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הקדמה למסכת חגיגה 


מסכת חגיגה היא האחרונה בסדר מועד. הרמב"ם (נקלמפו פילוט סעפמיות) כותב, ששנה התנא מסכת זו בסוף סדר מועד, לפי 
שענינה הוא מחובת שלש רגלים, ואיחרה לבסוף כיון שאינה חובת הכל, שהרי אין חייבים בה אלא הזכרים, כמו 
שנאמר (פמות כג ) 'יראה כל זכורך'*. והמאירי (פפיפפו נמכנפין) בתב, שמסכת חגיגה הורגלו ללומדה אחרי מסכת מגילהי. 


כתב המאירי, שהמסכת עוסקת בשני ענינים עיקריים: חלקה הראשון עוסק בענין העליה לרגל לבית המקדש בשלשה רגלים 

- פסח שבועות וסוכות, והקרבנות שעל העולה לרגל להביאם. וחלקה השני עוסק בדינים שונים של טומאה וטהרה, 

ונזכרו ענינים אלו במסכת זו, לפי שהעולה לרגל צריך להיטהר מפני קרבנותיו, ולפיכך הוצרך התנא לפרש איזו טהרה צריך 
למעשר ולתרומה ולקודש ולכל עניני טהרותי. 


וכתב המאירי, שהחלק הראשון של המסכת עיקרו עוסק בארבעה עניינים: א. מי הוא החייב באלו הקרבנות או במקצתם, 

ומי הוא הפטור מהם. ב. שיעור ערך הקרבנות, וממה הוא צריך להביאם אם מן העוף או מן הבהמה, וכן אם צריך 

להביאם מן החולין, או אם יכול לפטור עצמו במעשרות שלו או בנדרים ובנדבות שלו. ג. שלא כל הקרבנות שוים לכל בני 

אדם, כלומר שיש מי שצריך להרבות בשלמים ולמעט בעולות, ויש שענינם בהיפך. ד. במי שלא הביא קרבנותיו בראשון, 

אם יש להם תשלומים בכל חחג. וענינים אלו יבוארו בפרק ראשון ובחלק מפרק שני. ועניני החלק השני של המסכת 
יבוארו בסוף פרק שני ובפרק שלישי. 


ענינים נוספים נשנו במסכת אגב דיני החגיגה, שכשם שחיוב הבאת קרבן החגיגה אינו מפורש בתורה אלא רק נרמז בה, גם 


הם אינם מפורשים בתורה, אלא נלמדים ברמז בלבד, כמו דינים מסוימים בעריות, כפי שפירשה המשנה בסוף פרק 


ראשון. ואגב כך פירשה המשנה שאסור לדרוש בדינים מסוימים בעריות לפני תלמידים רבים, והוסיפה המשנה להזהיר על 
מעשה מרכבה ומעשה בראשית שגם בהם אסור לדרוש ברבים אלא בקבוצות קטנות יותר, כפי שיתפרש במשנה שבראש 
פרק שני. 


אחד הקרבנות שעל העולה לרגל להביא הוא 'שלמי חגיגה', ועל שם אותו קרבן חגיגה נקראה המסכת שלפנינוד. 


להלן נבאר את הנושאים שנידונו בהרחבה במסכתין. 


א. מצות עליה לרגל 


נאמר בתורה (שמת כג ₪) 'שָלש פְּעָמִים בַּשְׁנָה יִרָאֶה כָּל זְכוּרְךְּ אֶל פָּנִי 

הָאָדן ה"". ובפסוק זה נצטוו ישראל לעלות לרגל בשלש 
רגלים, פסח שבועות וסוכות. הראייה האמורה בתורה היא שכל איש 
מישראל יראה פניו בעזרה' ביום טוב הראשון של חג, ויביא עמו 
קרבן עולה מן הבהמה!, ומי שבא לעזרה ביום ראשון ולא הביא 
עולה, לא דיו שלא עשה מצות עשה, אלא עובר על לא תעשה 
שנאמר 'לא יראו פני ריקם', ואינו לוקה על לאו זה שהרי לא עשה 

מעשה". [ולהלן יתפרשו דיני הקרבן]. 


א. טעם נוסף לכך שמסכת זו היא האחרונה בסדר מועד, כתב בסוף ספר נתיבות עולם 
בשם ר' בצלאל הכהן מווילנא, שאפשר שמשום שחגיגה אינה נוהגת בזמן הזה, לכן 
נסדרה לבסוף, משא"כ שאר המסכתות שבסדר מועד נוהג ענינם גם בזמן הזה. [וביאר 
בזה גם הטעם שמסכת ביכורים נסדרה בסוף סדר זרעים]. וראה באגרת רב שרירא גאון 
(פיפ (6). ב. וכ"כ בפתיחתו לחיבורו 'בית הבחירה', וביאר הטעם, שלפי שעיקר סדר מועד 
בא לבאר עניני המועדות והזמנים הבאים לעיתים קבועים, ולכן שם סדר זה הוא 'מועד', 
ולכן בתחילה מפרש התנא את עניני המועדות כולם. [אחרי שמפרש התנא את מסכת 
תענית ומגילה, עיי"ש הטעם שקדמו למסכת חגיגה]. והקדימו את מסכת חגיגה למסכת 
ביצה, משום מעלת קרבנות הקודש השנויים במסכת חגיגה. וראה גם בתוס' (מו"ק כת: ד"ס 
נע) שכתבו שמסכת מועד קטן היא בסוף סדר מועד, ובמכילתין הוכיחו התוס' (יו. ד"ס נים 
סמלי) שמסכת ביצה קודמת למסכת חגיגה, אמנם לא גילו דעתם היכן הוא מקומה המדויק 
של מסכת חגיגה בסדר מועד. וראה בסמיכת חכמים הנ"ל. כתב בספר מנורת המאור פופ 
מנ): מעשה בחסיד אחד שהיה מתייחד במקום אחד, והיה למד בו במסכת חגיגה, והיה 
מהפך בה ומהדרה כמה פעמים, עד שלמד אותה היטב והיתה שגורה בפיו, ולא היה 
יודע מסכתא אחרת מן התלמוד והיה שוגה בה כל ימיו. כיון שנפטר מן העולם, היה 
בביתו לבדו ולא היה שום אדם יודע פטירתו. באה דמות אשה אחת ועמדה לפניו, 
והרימה קולה בבכי ומספד ותרבה אנחתה וצעקתה, עד אשר נתקבצו ההמון, ותאמר להם, 
ספדו לחסיד הזה, וקברוהו, וכבדו את ארונו, ותזכו לחיי העולם הבא, שזה כבדני כל 
ימיו ולא הייתי עזובה ולא שכוחה. מיד נתקבצו כל הנשים וישבו עמה ועשו עליו מספד 
גדול ועצום, והאנשים התעסקו בתכריכיו וכל צרכי קבורתו וקברו אותו בכבוד גדול. 
ואותה אשה בוכה וצועקת. אמרו לה מה שמך. אמרה להם חגיגה' שמי. כיון שנקבר 
אותו חסיד, נעלמה אותה האשה מן העין. מיד ידעו שמסכת חגיגה היתה, שנראית להם 
בצורת אשה, ובאה בשעת פטירתו לספוד לו ולבכותו ולקברו בכבוד, על שהיה שונה 
אותה תמיד ושוקד ללמוד בה. וכע"ז כתב היעב"ץ בפירושו למסכת אבות (פ"ס פי"ע): 
והטו אזנכם לאותו מעשה דמסכת חגיגה, והוא כי איש אחד לא היה יודע אלא מסכת 
חגיגה, והיה חוזר אותה כל ימיו ולא היה פוסק ממנה אפילו שעה קלה אלא עוסק 
במלאכתו וקורא בפיו, ובשעת פטירתו לא היה אדם בביתו, ושלח השי"ת מלאך בצורת 
אשה והרימה קול בכיה גדולה, אישי אישי, עד שנקבצו כל העם למרירות קולה, ואמר 
להם אישי זה שכבדני ולא עזבני כל ימיו כבדוהו וקברוהו בכבוד גדול, והיו אומרים לה 
מה שמך, אמרה חגיגה, ואחר סתימת הגולל נסתלק מפניהם. ותמהו כל העולם וחקרו על 
מעשהו, ומצאו שהיה קורא כל ימיו באותה המסכתא, וירא כל העם וירונו כי מה' היתה 
זאת היא נפלאת בעינינו. וראה גם בקב הישר (פי"ד) שהביא מעשה זה בשנויים: ובא 


כתבו התוס' (ג), שנחלקו הבבלי והירושלמי אם הפטורים ממצות 
ראייה בהבאת קרבן חייבים בראיית פנים, שבירושלמי מבואר 


חובה ברגל, פטורים גם מלהיראות בעזרהל. 


וייש שביאר' סברת מחלוקתם, האם מצות ראייה היא מצוה אחת עם 

הקרבת הקרבן חגיגה. שלדעת הירושלמי הן שתי מצוות, ואם ראה 
פנים בלא קרבן ראייה, מצות ראיית פנים קיים. אבל לדעת הבבלי 
הכל מצוה אחת, וכמו שמדוקדק מדברי הרמב"ם שכתב פנגס פ" ס"ל) 


וראה מהמעשה בחסיד אחד שהיה דר בכפר קטן, ולא היה לו שום ספר רק גמרא אחת 
של מסכת חגיגה, והיה כל ימיו של אותו חסיד עוסק במסכת חגיגה והאריך ימים מאוד. 
ולבסוף קודם מותו נתלבש אותו המסכת בדמות אשה, והלך לפניו אחר מותו עד שהביאו 
אותו חסיד לגן עדן. וע"ע בספר מגיד מישרים (סוף פרפת תוריע). וכתב בשו"ת שואל ומשיב 
(מסדו"ק ס"כ ס" קפכ): והנה בשנת תרט"ו למדתי מסכת חגיגה על היא"צ של אמי הצדקת, 
וכתב לי אבי מורי הגאון ני', שמוזכר בספרים שיש ללמוד מסכת חגיגה על היא"צ. 
ג. מאירי. וראה ברש"י (ים: ד"ס שעל סנוף) שכתב טעם אחר. ועיי"ש בציונים לביאורי 
הפשט הטעם שהתחיל התנא לשנות דינים אלו בפרק שני ולא כתבם לכולם בפרק 
שלישי. ד. ראה באריכות בהקדמת סמיכת חכמים (י: ופֿען) שמבאר הטעם שנקראה המסכת 
חגיגה בלשון יחיד, והטעם שנסדרה אחרי מועד קטן לדעת הרמב"ם או לפני מועד קטן 
לדעת התוס', עיי"ש. | ה. ובטעם המצוה, ראה בחינוך (מלוס פפ, ותפט), הובאו דבריו להלן 
בענין קרבנות החג. | ו. ראה בילקוט ביאורים (מסדוכת מפינת 3) שאכן המצוה להיראות 
היא בעזרה ולא די בראייה בהר הבית. ‏ ז. ובמנחת חנוך (עטס תפט 6ת ז) הביא, 
שכשנתראה בעזרה חל על נכסיו שעבוד להביא מהם קרבן, לענין שאפילו אם מת יורשיו 
מביאים קרבן מנכסיו. ודעת הרמב"ם (פס) שיכול להביא את עולתו גם מהעוף. וראה 
בשו"ת הרדב"ז (ס" ף תנ) וטורי אבן (ו: 4) ובשאר אחרונים שהקשו על דבריו מהסוגיא 
(כדף ז). ח. רמב"ם (פגיגס פ" ה"פ). וראה במהר"י קורקוס (פס), ובשאגת אריה (פו"ת סי' 55), 
ובמנחת חינוך (מנֿוס תפט 6ות ג) הטעם שנחשב אין בו מעשה. ונחלקו האחרונים כשלא 
הקריבם כלל בחג, האם הוא עובר על בל תאחר, ראה טורי אבן (כ"ס ה. ד"ס ופפפ), ומנחת 
חינוך (מטוס פפ פופ י). והחינוך (מפֿוס פפ) כתב שגם כשאינו מביא קרבן חגיגה עובר על לאו 
דריקם, ותמהו באחרונים שלאו זה נאמר רק על עולת ראייה. ראה הגהות משנה למלך 
בספר החינוך (מנוס פת), ובהגהות צבא רב (עס), ובמנחת חינוך שם. ט. עיי"ש הוכחתם. 
ועיין טורי אבן (נ ד"ס פשס) שדחה הראיות שכתבו התוס', והוכיח ממקום אחר. ובמנחת 
חינוך (פטוס ת5 %פ ס) דן אם כשהפטורים מראייה נכנסו ביו"ט לעזרה, נתחייבו להביא קרבן 
כדי שלא יעברו על הלאו ש'לא יראו פני ריקם', ופטורם הוא רק מלשלוח הקרבנות 
להקריבם. ופשט ספיקו מדברי הירושלמי שהפטורים מקרבן חייבים בראייה, ומוכח שאף 
שבאים לעזרה ריקם אינם עוברים על הלאו. וגם להבבלי שחולק על דין הירושלמי יש 
לומר שאינם מוזהרים על לאו זה. ולהטורי אבן שהובא בסמוך שביאר דעת הרמב"ם 
שהבאת הקרבן הוא תנאי לראיית פנים, וכהבבלי, א"כ אין לפשוט מהירושלמי לדין זה 
לשיטת הבבלי. ובמעין החכמה (סונ? נהערות (מנ"פ פס) כתב שנשים עוברות על הלאו דריקם, 
וכתב שיש להגיה בדברי הירושלמי שהפטורים שבמשנה היינו מראיית פנים, אבל הכל 
חייבים בראיית קרבן. י. טורי אבן (נ. ד"ס נתפס). 


'מי שבא בעזרה ביום ראשון ולא הביא עולה, לא די שלא עשה מצות 

עשה, אלא עובר על לא תעשה', שנאמר 'לא יראו פני ריקם'. וצריך 

לומר שהוא סובר שהלאו ש'לא יראו פני ריקם' הוא תנאי לעשה 
ד'יראה כל זכורך', ואם הראה פנים ריקם לא קיים המצות עשה". 


החייבים בראייה: כל אדם מישראל חייב לעלות וליראות בשלושת 
77 הרגלים בעזרה, וכמו שנתבאר. ומצוה זו נוהגת רק בזכרים 
גדולים, ולדעת הירושלמי אף נשים חייבות בראיית פנים בלא 
קרבן':. כל קטן שיכול לאחוז בידו של אביו ולעלות מירושלים להר 
הבית, אביו חייב להעלותו ולהיראות בו כדי לחנכו במצות". ויש 
שכתב", שלדעת הירושלמי שיעור זה הוא להביא עולת ראייה, אבל 
בראיית פנים אף קטן שהוא פחות משיעור זה חייבטי. ויש שכתבוט, 
שמי שאין לו קרקע, אף שאינו חייב לעלות לירושלים, אם נכנס 
לירושלים צריך הוא להיראות בעזרה ולהביא קרבן. ויש שכתב", 
שלהסוברים שהזקן והחולה והרך והענוג מאד, שאינם יכולים לעלות 
על רגליהן מעירם לירושלים, ופטורים מלעלות לרגל, אם נכנסו 
לירושלים נתחייבו בראייה. 


אבל אפילו מי שיש לו אומנות מכוערת, כגון המקמץ, שהוא מי 

שמלאכתו לקבץ צואת כלבים וכיוצא בהן לעבד העורות או 

לרפואה, וכן המצרף נחושת במחצב שלו, והעבדנין, אע"פ שהן 

מאוסין מפני מלאכתן שריחם רע, מטהרין גופן ומלבושן, ועולין 

בכלל ישראל להיראות, והם מקובלין לפני הקב"ה כשאר ישראל, 

שטינוף הנפש הוא הממאיס בני אדם לפני המקום, ולא האומנות כל 
זמן שעושין אותו בנאמנותי". 


יא. וראה בשפת אמת (מופ' ד"ס הכנ) שביאר דעת הרמב"ם באופן אחר, שהרי טעם הרמב"ם 
הוא שלא מצינו מצוה שבעשייתה יעבור עבירה, וכיון שהתורה אמרה 'ולא יראו פני ריקם', 
א"כ כשנראה ריקם אי אפשר לומר שקיים בזה מצות ראייה אלא רק עשה עבירה, ועבירה 
א"א בשום פנים להיות מצוה, אבל הפטורין מקרבן שלא עברו עבירה יש לומר שקיימו 
המצוה, שהרי אין בראייתם בלא קרבן, עבירה. יב. ראה לעיל בסמוך. יג. משנה בדעת בית 
הלל (נ), ודרשו כן מהפסוק 'שלש רגלים', שרק מי שיכול לעלות ברגליו חייב, וכיון שכן, 
קטן שאינו יכול לעלות ברגליו, גם לא מחוייבים לחנכו, שהרי גדול כמותו פטור. והרמב"ם 
(סגיגס פ"נ ס"ג) הביא על חיובו את הפסוק 'יראה כל זכורך'. וכתב הרמב"ם, שאם היה הקטן 
חגר או סומא או חרש אפילו באחת מהם, אינו חייב לחנכו אע"פ שהוא ראוי לרפואה, 
שאילו היה גדול והוא כך היה פטור. [וראה במשנה למלך ובמהר"י קורקוס (שס), בביאור 
מה שהוצרך הרמב"ם לטעם זה]. וברש"י (3 ד"ס 6וסו) כתב שקטן שיכול לעלות 'הטילו על 
אביו ועל אמו לחנכו' [וראה בגליון מהרש"א, וברש"ש, ובמנחם משיב נפש, שדקדקו שאמו אינה 
חייבת בחינוך אלא אביו, וראה בזה בילקוט ביאורים (מסלוכת מתינתל 3.)]. ובתוס' (3 ד"ס 6יזסו) כתבו 
שקטן שחייב אביו לחנכו בראייה צריך הוא גם להביא קרבנות חגיגה בתורת נדבה. ועיי"ש 
מה שדנו בזה כשחל יו"ט ראשון בשבת, וכן לענין סמיכת הקטן. וראה במרומי שדה (3) 
שהקשה שא"כ האיך הקטן רשאי ליראות בלא קרבן ראייה. עיי"ש. ודייקו התוס' מדברי 
רש"י שסובר כהרמב"ם, שהחינוך הוא רק בראייה ולא בקרבנות. ובמרומי שדה (3 ד"ס נמפנס 
ליוסו) כתב, שיש חיוב מן התורה להביא בניו מדכתיב 'יראה כל זכורך', ולא מדין חינוך 
לבד. וד. מאירי (כ ל"ה פטן). | טו. כמו במצות הקהל. וראה להלן בענין מצות הקהל. 
טז. אבני נזר (פו"ת פו"ם סי ענו ס"ק ט"ז), וכעי"ז כתב במרומי שדה (נ), ובשפת אמת (3). 
וראה להלן בסמוך. יז. חזון איש (שו"ס סי קכט סק"). וראה בספר המפתח על הרמב"ם (פניגס 
פ"נ ס"). ‏ יח. ע"פ רמב"ם (פס פ"נ סייט והחינוך (מנוס פת). וראה בגמרא (ל.) שהובאה ברייתא 
בשם אחרים שהם פטורים, והרמב"ם פסק שלא כדברי הברייתא, ראה בנושאי כלים בטעמו. 
ובמנחת חינוך (מפוס ת5 פות ס) דן אם כשהפטורים מראייה נכנסו ביו"ט לעזרה, נתחייבו 
להביא קרבן כדי שלא יעברו על הלאו שלא יראו פני ריקם, ופטורם הוא רק מלשלוח 
הקרבנות להקריבם. ראה לעיל בזה. יט. שפטורות מכל מצות עשה שהזמן גרמא. וראה 
בזה בשער המלך עו"ס פי"נ ה"ג). ונתמעטו נשים מהפסוק 'זכורך', שלא נלמד ראייה ראייה 
מהקהל שהנשים חייבות בה (ה) | ב. מפני שהוא ספק אשה, ואפילו כשביציו מבחוץ 
נתמעט מזכורך' (ל). וראה ברמב"ם (פגיגס פ"נ ס"6) ובלחם משנה (עס). | בא. שנתמעט 
מ'זכורך' (ד.). וברמב"ם (פגיגס פ"נ ס") כתב הטעם מפני שהוא ספק אשה, וראה בלחם 
משנה (פס) ובמהר"י קורקוס (פס). כב. שמצות עשה שאין הנשים חייבות בה, אין העבדים 
חייבים בה (ד). ועוד הרי נאמר 'בבוא כל ישראל' להוציא העבדים. רמב"ם (פגיגס פ"כ ה"6). 
וראה במהר"י קורקוס (פס) בביאור הדרשא, וראה ברש"ש (ה) מה שהקשה על טעם זה. 
והקשה בטורי אבן (נ ד"ס וענדיס, ו.), שלכאורה יש למעט עבדים מטעם אחר לפי המבואר 
בפסחים (פ) שמי שאין לו קרקע פטור מלעלות לרגל. ובאחרונים תירצו, שפטור זה 
מראייה, היינו שאינו חייב לעלות ממקומו לירושלים כדי ליראות בעזרה, אבל אם הוא 
בירושלים מחוייב הוא ליראות בעזרה ולהביא קרבנות החג כשאר ישראל, ראה בשו"ת 
אבני נזר (5ו"פ סי > פ"ק טז) וכע"ז כתבו במרומי שדה (נ) ובשפת אמת (כ). וראה להלן 
בסמוך בביאור חילוק זה. ועיין בטורי אבן מה שתירץ, ובמנחת חינוך (פנוס פפע 6ופ ו) נחלק 
על תירוצו. ועיין עוד בשו"ת נודע ביהודה (מסלו"ת 5ו"פ סי 75), ובאמרי ברוך (על סעולי 05), 
ובפרדס יוסף (עמות (7ד כד). ‏ כג. אע"פ שהוא מדבר, משום שאינו בן דעת ופטור מכל 
המצוות. רש"י (כ. ד"ס מון). ואפילו חרש באזנו אחת פטור מן הראייה, משום שנאמר בהקהל 
ילמען ישמעו', להוציא מי שאין לו שמיעה גמורה, ודרשו גזירה שוה ראייה ראייה מהקהל. 
ובשו"ת נודע ביהודה (מסלו"ק 6ס"ע סי נג) כתב, שגם אם אינו שומע אלא בשאגת קול, אינו 
חרש. ועיין בקול גדול (לספסכ"ס כן תיכ, קי ), ובהלכות קטנות (פו"ם פ"כ סי' מס). | בד. האלם 
אע"פ שהוא שומע פטור, משום שנאמר בהקהל 'למען ילמדו', להוציא מי שאינו מדבר, 


הפטורים מראייה: אלו פטורים מן הראייה: נשים", טומטוםי, 
ואנדרוגינוסכ", | ועבדיםינ, חרשיי, ואלםיי, ושוטהכה 

וקטןי, וסומאי', וחגרי", וטמאכט וערלל, וכן הזקן והחולה והרך 
והענוג מאד, שאינם יכולים לעלות ברגליהן ל*. 


ונחלקו הראשונים בדין עבד שהוא חצי עבד וחצי בן חורין, לדעת 

רש"י הרי הוא חייבלג. ולדעת הרמב"ם גוס פע ס=) מי 

שחציו עבד וחציו בן חורין פטור מפני צד עבדות שבו. ויש 

שביאר"לי" בדעת רש"י, שטעם החיוב בחצי עבד אינו משום שהוא 

כמשוחרר, שודאי כל זמן שלא שיחררו רבו צד עבדות במקומו 

עומד, אלא הטעם שחייב בראייה משום שלא נחשב שרשות רבו 
עליןלה. 


פטור מי שאין לו קרקע: מי שאין לו קרקע פטור מלעלות לרגל, 
ולמדוהו ‏ פפזס 69 מהפסוק טשפ ₪ מ) ילא יִחָמד אִיש אֶת 

אַרְצֶף בְּעַלְתְ לְרְאוּת אֶת פְּנֵי ה' אֶלְהָיך שָלש פְּעָמִים בַּשְׁנָה'. 

ובמהרש"א ביאר הטעם, משום שעיקר מצות העליה לשמוח שם 

בפירות הארץ שהם הביכורים ומעשר שני, ולשמח שם בהם את העני 

והלוי באכילתן, והיא עלייתן לשם שמים, משא"כ מי שאין לו קרקע 
שלא יכול לקיים כל זה, ועלייתו אינה לשם שמיםלי. 


ובדעת הרמב"ם נחלקו האחרונים אם הוא סובר פטור זה, יש 

שכתבלי, שממה שהשמיט הרמב"ם שמי שאין לו קרקע פטור 
מראייה, מוכח שסובר שאף הוא חייב, ומקורו ממה שהגמרא (ד) 
ממעטת עבדים מפסוק, והרי עבד אין לו קרקע, ומשמע שלולא 
המיעוט היה חייב בראייה?ח. וכ"כ המאירי (ל"ס ומר עכטיו) | שגם מי 


ראה בגמרא (ג). | כה. שאינו בר דעת ופטור מכל המצוות. רש"י (כ ל"ס פון). ובירושלמי 
כתב טעם נוסף, ראה בילקוט ביאורים (מסלולת מתנתé‏ נ:). ובגדרי שוטה ראה בגמרא 
(ג:-ד.). | בו. שאינו בר דעת ופטור מכל המצוות. הש" (כ לייס קו). רבתוס! (כ: ל"סי ומי) כתבו 
שקטן שאינו יכול לעלות מעירו לירושלים הוא פטור מראייה. [וראה בשיח יצחק מה שדן 
בדבריהם, וראה בחזון איש, (פו"ם סי' קכט סק"6, סו"ל לסן כסמוך גכי מי סלינ יכול (עלות כלגליו כסעלס). 
בז. אפילו בעינו אחת. וראה בגמרא (כ) וברש"י (פס) הלימוד לזה. ובתוס' (פס) וברמב"ם 
(פגיגס פ"נ ה"פ) פירשו באופן אחר. ואם נתרפא הפומא ביום שני של החג, פטור מן הראייה 
ומן החגיגה, כיון שביום חובתו היה פטור, שכל ימות החג תשלומי ראשון הן. רמב"ם (פ"נ 
ה"ס). וראה להלן בדיני התשלומין. כח. ואפילו חיגר ברגלו אחת, משום שנאמר ירגלים' 
(ג.). ופירש המאירי, שאף שפשטות משמעות הכתוב אינו כן, מ"מ דרשו ממנו ענין הליכה 
ברגל. וברמב"ם (פגיגס פ"נ ה"b)‏ כתב, שלמדוהו ממה שנאמר 'בעלותך ליראות את פני ה", 
מי שיכול לעלות ברגליו, להוציא חגר ((ופֿס פס מפנס עס). וראה בתויו"ט ובתפארת ישראל 
(פ6ס. פ"ח מ"ט) שחילקו ש'פיסח' היינו בשתי רגליו, ו'חיגר' היינו ברגלו אחת. וראה בזה 
בשדי חמד (מעככת פ כ( קכ). מי שהיה חגר ביום ראשון ונתרפא בשני, פטור מן הראייה ומן 
החגיגה, כיון שביום חובתו היה פטור, שכל ימות החג תשלומי ראשון הן. רמב"ם (פ"ג 
ס"ס). וראה להלן בדיני התשלומין. | כט. ברייתא (ד6. וברש"י (טפס) שאינו חייב לשלוח 
עולת ראייה על ידי שליח, שהטמא אינו חייב בביאה, שאינו יכול ליכנס למקדש, דכתיב 
יאת משכן ה' טמא ונכרתה' (נעדנר יט ג). ואם נטמא בלילי יום טוב הראשון אע"פ שטהר 
עצמו למחר פטור, אבל אם נטמא ביום ראשון הרי זה חייב להביא חגיגתו וראייתו בתוך 
ימי הרגל כשיטהר. רמב"ם (פגיגס פ"נ ס"ס). וראה להלן בדיני התשלומין. ל. ברייתא (ל:. 
שאינו צריך לשלוח עולת ראייה. רש"י (ס). ראה לעיל בסמוך בדין טמא. לא. נאמר 
'בעלותך ליראות את פני ה", מי שיכול לעלות ברגליו, להוציא חולה וזקן וענוג. משנה 
(כ), וגמרא (ד-ד:), ורמב"ם (פגגס פ"נ ס"). ורש"י פירש שאנשים אלו אינם הולכין בלא 
מנעל, ואין אדם נכנס להר הבית במנעלו, דכתיב 'מי בקש זאת מידכם רמוס חצרי'. ובחזון 
איש (פו"פ סי קכט סק") ביאר שנחלקו הראשונים בשיעור שצריך שיהא יכול ללכת ברגליו, 
לרש"י השיעור הוא מירושלים לעזרה, ולתוס' והרמב"ם השיעור הוא מעירו לירושלים. 
וכתב שלפי תוס' והרמב"ם אם נכנסו לירושלים נתחייבו בראייה, אבל לרש"י אפילו אם 
באו ונכנסו לעזרה לא קיימו מצוה. וראה בספר המפתח לרמב"ם (מגיגס פ'נ ה"6). לב. למשנה 
אחרונה (גיעין מ6:) וכן הלכה, שכופין את רבו לשחררו, הרי הוא כמשוחרר וחייב בראייה. 
אבל למשנה ראשונה (גשין פס), שאין כופין את רבו לשחררו, הוא פטור מראייה דכתיב 
(סמות כג ") 'אל פני האדון ה", מי שאין לו אלא אדון אחד, אבל זה יש לו אדון אחר. 
גמרא (כ, ל) וברש"י שם. וכן דעת הראב"ד (סעגות (רמנ"ס סגינס פ"כ ה"). ובטורי אבן (5) 
כתב שחצי עבד של קטן שאין ב"ד כופין אותו לשחרר החצי עבד, הרי הוא פטור אף 
למשנה אחרונה, משום שאינו עומד להשתחרר. וראה בזה בתורעק"א (מגיגס פות ד), ובמנחת 
חינוך (מטס ס פופ יט. ובשו"ת עונג יו"ט (פו"פ סי 6) כתב לפי פירושו ברמב"ם, שחצי עבד 
של קטן חייב בראייה. לג. וביאר בכסף משנה (קרגן פמת פ"כ סי"ג, נקס סרכ כ' 6נלסס כן סרמכ"ס), 
שהרמב"ם פירש חילוק הגמרא (כ) להיפך מפירוש רש"י, ולמשנה האחרונה אינו כמשוחרר, 
עיי"ש. וראה בטורי אבן (נ) שהקשה על דבריו, והכריח כפירוש רש"י. וראה בשו"ת עונג 
יו"ט (שס) שביאר שהרמב"ם מפרש הגמרא כרש"י. וראה בזה בילקוט ביאורים (מסדולת 
ממינתל כ). לד. טורי אבן (כ). לה. וכמבואר לעיל בסמוך שלמשנה ראשונה המיעוט 
הוא משום שיש לו אדון אחר, שרשות רבו עליו. לו. ועיין בתוס' פסחים (ג: ד"ס מפיס). 
ובדבר שמואל פסחים (עס, לות ₪ כתב, שכמו שנחלקו האחרונים בדין המצוי בדרך רחוקה 
שהוא פטור מלעשות הפסח, אם הוא מחויב להתקרב ולהתחייב בפסח (פנ"ת מס ה ות ז, פור 
סמס קרנן פסס פ" סי"ם), כמו"כ יהיו חלוקים אם מי שאין לו קרקע מחויב לקנות קרקע כדי 
להתחייב במצות עליה לרגל. לז. שאילת יעב"ץ (פו"ם מ" סי' קכו). ‏ לח. וכ"כ הצל"ח (פססיס 
עס) שרב חולק על דין זה, ופסק הרמב"ם כמותו. 


שאין לו קרקע חייב לעלות לרגל. ויש שכתבול", שפטור זה מראייה, 

היינו שאינו חייב לעלות ממקומו לירושלים כדי ליראות בעזרה, אבל 

אם הוא בירושלים מחוייב הוא ליראות בעזרה ולהביא קרבנות החג 

כשאר ישראלײ, ולכך השמיט הרמב"ם דין זה שאינו דומה לשאר 
הפטורים. 


ויש שכתב"* לבאר החילוק, שהפטור הוא דווקא במי שאו 

בירושלים, שלכאורה כל מי שנמצא מחוץ לירושלים בתחילת 
החג, הוא אנוס מלקיים מצות ראיה, אלא כוונת התורה שמי שיש לו 
קרקע תיכף שעולה מביתו ומניח קרקעו על בטחונו בהקב"ה ומשליך 
קרקעו מנגד ועולה, משעה זו המצוה מתחלת, שכן משמעות התורה 
ולא יחמוד איש את ארצך בעלותך', שילך מקרקעו לירושלים ולא 
יתיירא, אם כן המצוה משעה שהולך מקרקעו, וכיון שהמצוה גם 
קודם החג חל עליו החיוב מאז, שהיא כמצוה שהגיע זמנה ומחויב 
לעלות. אבל מי שאין לו קרקע אף שיש לו שאר דברים מטלטלין 
יכול ליטלם עמו, ואם יטלם עמו, לא עשה מצוה, ואם כן אין עליו 
עדיין חיוב מצוה, שהרי מותר ליקח אותם עמו ולא נעשה אז מצוה, 
וכיון שאין חיוב עליו, שוב אינו מחויב לעלות כלל, ונמצא שבבוא 
החג אינו יכול לקיים את המצוה. אבל הנמצא בירושלים חייב בכל 

אופן להיראות בעזרה. 


הנמצא בחוץ לארץ: בתוס' (פספיס ג: ד"ס מפֿניס) חידשו, שהנמצא בחוץ 

לארץ פטור מראייה כדמוכח מספרי (פכפת כפס פסק6 6. ויש 
שהביאמג ראייה לדבריהם ממסכת פסחים (ע) שיהודה בן דורתאי 
נתיישב בדרום שהוא חו"ל, כדי שלא להתחייב בראייה וקרבן פסח. 
ויש שהוכיח3% כחידושם מהמבואר בגיטין )6 שגם ברגלים אין 
שיירות מצויות מחו"ל%ד. וכן הוכיח מהירושלמי סולופ פ" ס"נ) שלענין 
לקבוע אם רוב ציבור טהורים ברגל, אין בני חו"ל בחשבון זה, 

ומשמע שאינם חייבים מה. 


זמן המצוה: מצותה ביום הראשון של יו"ט, שיתראה בעזרה ויביא 

עמו קרבן, שאם לא יביא, יעבור על לאו ש'לא יראו פני ריקם'. 
ויש שכתבײי, שלהרמב"ם הלאו הזה הוא תנאי למצות עשה, ואם 
עבר על הלאו לא קיים מצוה כללײ. ונחלקו האחרונים בשיטת 
הרמב"ם, יש שכתבמ5", שדעת הרמב"ם שלראיית פנים אין דין 
תשלומין ומצותה רק בראשון, ורק לקרבן ראייה יש תשלומין בשאר 
ימים"%". ויש שדחה את דבריוי, וכתב שלדעת הרמב"ם יש דין 

תשלומין לראייה בשאר ימי החגנ*. 


ויש שכתבויג, שאם שלח את הקרבן ואח"כ התראה בעזרה, יצא ידי 

המצוה של ראיית פנים בקרבן אע"פ שלא היה הקרבן בשעת 

ראיית פנים, ואין צריך להביא עוד בשעת ראיית פנים, כשם שאם 

הביא קרבן בשעת ראיית פנים שמותר הוא לבוא כמה פעמים בלא 

קרבן, והרי זה כאילו קיים המצוה בראיית פנים ובקרבן אע"פ שלא 
היו שניהם בשעת אחת. 


ראייה בלילה: יש שכתבט, שלהסוברים שחיוב הבאת קרבן הוא 
תנאי במצוה, ומצות ראיית פנים אינה כלל בלא קרבן ולא 
קיים כלל את העשה, וחוץ מזה עובר גם על לאו, א"כ אפילו 


לט. שפת אמת (כ) ומרומי שדה (כ). מ. וראה לעיל בסמוך (נהעלס) מה שתירצו בדבריהם 
קושיית הטורי אבן. מא. שו"ת אבני נזר (פו"ם סי' פנו ק"ק עז). = מב. מנחת חינוך (מנוס ס פופ יג). 
מג. חשק שלמה (פספיס ג:). | מד. אמנם לדברי המאירי (גיטין ד:) יש לדחות הראייה, שכתב 
שגם מחו"ל היו עולין, אלא שלא היו מתעכבין בא"י, ולכך לא היו מצויין לקיים השטר. 
מה. וראה במשנה למלך (קנגן פסת פ"6 ה"פ) שהאריך להקשות על חידוש התוס', וראה בזה 
בשו"ת שאילת יעב"ץ (פ" קס), ובאור חדש (פקמיס פס), ובשו"ת בצל החכמה (ס"ג סי" קלו). 
מו. טורי אבן ( ד"ס ופֿין נלפיף). ‏ מז. והקשה מנלן להרמב"ם זה, דילמא העשה היא ראיית 
פנים, דהא דכתיב בתורה כמה פעמים היא ראיית פנים בלבד, ומה שהתורה כתבה לא 
תעשה ולא יראו וגו' היינו אם יש לו קרבן ובא ריקם עובר על לא תעשה, ומ"מ העשה 
קיים, ומ"מ אסור לו לילך בלא קרבן אם יש לו קרבן, אבל אם אין לו קרבן אע"פ שעובר 
בלאו, העשה דראיית פנים דוחה הלא תעשה דלא יראה וכו'. | מח. מורי אבן (. ד"ס לפויי). 
מט. ותיקן בזה את הלאו שלא יראו פני ריקם. ראה לחם משנה (סגעס פ" ס") בשם 
הסמ"ג. וראה במנחת חינוך (מנוה ת5 פופ ) שכתב שמקיים עשה ואינו מתקן הלאו. ועיי"ש 
במנחת חינוך (טס פופ ד). וראה בזה באפיקי ים (פ"9 פיי 0. | נ. שפת אמת (3 ד"ס ספויי). וכ"כ 
במנחת חינוך (מלוס תפט פות ד). נא. וראה בזה בחידושי הגרי"פ לרס"ג (מ" עסס מו, דף כי). 
וראה בספר המפתח (פגיגס פ" ס"6). | נב. מנחת חינוך (מטס תפט - 55 6ופ 5), וכ"כ הרמב"ן ‏ פוף 
סוכס ד"ס וללידי). | נג. מנחת חינוך (שס פופ כ). נד. ולפי זה בסוף הרגל אם אין שהות ביום 
לזרוק הדם יכול להכנס, ואין הלאו חל רק בזמן שיכול להקריב. מנחת חינוך (עס). ובטורי 
אבן (כ) כתב, שלהרמב"ם א"א לקיים מצות ראייה בלילה, וראה בשפת אמת (נ. ד"ס עול) 


באופן שאינו עובר על הלאו מ"מ לא קיים העשה, כי ראייה ריקנית 

אינה מצוה כלל, ולכן בלילות של רגלים בודאי מותר להיכנס לעזרה 

ולא שייך הלאו, כיון שאין זמן קרבן כלל והרי הוא ככל ימות 

השנה, ומ"מ לא קיים העשה כלל. אך להסובריםיה שיש מצוה גם 

בראיית פנים לחוד, א"כ יכול לקיים מצות ראיית פנים בלילה, 

שדוקא גבי קרבן כתיב (מק6 ו ₪) בָּיוּם צוּתו', וא"כ מקיים מצות 
עשה זו גם בלילהני. 


בזמן הזה: כתב הר"ן פעשת 3 ד"ס וכ), שגם לאחר החורבן היו 

נקבצים ובאים מכל הסביבות לעלות לרגל לירושלים. וכן 
אמרו במדרש רבה (פיר עייס פרעס ד 6פ ₪ על הפסוק (ס ד 6 ההַנָף יְפָה 
רְעִיָתִי', זו כנסת ישראל, שהיא יפה בעלייתה לרגל, שנאמר 'מה יפו 
פעמיך בנעלים בת נדיב'. הנ יפה עִינִיף ווֹנִים', מה יונה זו אע"פ 
שניטלו גוזליה אינה נוטשת שובכה לעולם, כך ישראל אע"פ שחרב 
בהמ"ק וגלו ישראל מעל אדמתם, לא ביטלו מצות עליה לרגל שלש 

פעמים בשנהי. 


ב. קרבנות שהיחיד מביא בתג 
נצטוו ישראל לְהָבִיא בכל רגל משלושה רגלים, שלושה קרבנות, והן 


עולת ראייה, ושלמי חגיגה, ושלמי שמחה. לקרבן הראייה 
צריך להביא עמו מביתו את הקרבן או שיעלה עמו כסף לקנות בו 
הקרבן. ואם אין בידו כסף לא יביא שוה כסף, ואפילו היה בידו שוה 
כמה זהובים אסור לו לעלות ריקם בלא כסף או קרבן. ולמה אסרו 
שיעלה בידו שוה כסף, גזירה שמא יביא חתיכת כסף או כסף שיש 
בו סיגים, ולא ימכרו לו בה עולה בשווי שתי כסף כראויי". הראייה 
והחגיגה הם חיוב המוטל עליו לעולם, והשמחה חיובה דווקא כשאין 


לו בשר לאכול בחג. ולהלן יבוארו מקורי חיובם ופרטי דיניהם. 


כוונת המצוה: בספר החינוך (עשטס פפט) כתב, משרשי המצוה, למען 

יראו כל ישראל ויתנו אל לבם בפעולת הקרבן המעורר 
הלבבות כי כולם מקטנם ועד גדולם חלק ה' ונחלתו, עם קדוש 
ונבחר נוצרי עדותו סגולת כל העמים אשר תחת כל השמים לשמור 
חוקיו ולקיים דתו, על כן יובאו שלש פעמים בשנה בית ה'. והוא 
כאמרם על דרך משל, הננו לאל לעבדים נכנסים ובאים בצל קורתו 
ובחזקתו סמוכים לעד לעולם באהבתו וביראתו, זר לא יבא בתוכנו כי 
אנחנו לבדנו בני ביתו. ועם המעשה הזה יתעורר דעתנו ונכניס בלבנו 
מוראו ונקבע ברעיוננו אהבתו ונזכה לקבל חסדו וברכתו. ובא עלינו 
החיוב בזכרים לבד כי הם עיקר הבית, והטף והנשים טפלה להם, 

ועם החזקה בהם לעבדים נעשית החזקה בכל שהוא תחת ידם"". 


עולת ראייה 


נצטוו ישראל שבעלייתם לרגל, בביאתם לעזרה ליראות שם, יביאו 

קרבן עולה, ככתוב (לײס מז ע) 'שלוש פְּעָמִים בַּשְׁנָה יִרְאֶה 

כָל זְכוּרִךְּ אֶת פָּנִי ה' אֶלקִיף וכו' ולא יִרָאָה אֶת פּנִי ה' רִיקֶם'. 

ודרשו בברייתא () שכוונת הפסוק לעולות. ועוד אמרו, שאינה באה 

אלא מן הבהמה ולא מן העוףל". ולדעת הרמב"ם (מגגס פ"פ ס"6) עולת 
ראייה באה גם מִיִ-הטוף לב. 


שנחלק על הטורי אבן. נה. הטורי אבן (), ראה לעיל בסמוך. נו. כ"כ המנחת חינוך לדעת 
הטורי אבן. וראה טורי אבן (ז: ד"ס דכפיג) שכתב כן. ובערוך לנר (סוכס מו. ד"ס ולינס) כתב 
שבליל יו"ט ראשון שעדיין לא הביא קרבן, ודאי לא קיים המצוה כשמתראה בלילה. וראה 
בזה בחידושי הגרי"פ לרס"ג סס). נז. ובברייתא (דיס כג.) שנינו, מעשה באדם אחד 
שהדיר את אשתו מלעלות לרגל, ובא לפני ר' יוסי וכו'. ודקדקו האחרונים שהרי ר"י היה 
אחר החורבן, עיי"ש בהגהות יעב"ץ, ובנדרי זריזין ובמהר"ץ חיות. וראה עוד בשו"ת 
התשב"ץ (ס"ג סי 65), ובשו"ת חתם סופר (ו"ד פיי כג). ובאריכות בשו"ת מהר"ץ חיות סי 
עד). וראה (כ"ס טז:) בחיוב להקביל פני רבו ברגל. ועיין בילקוט ביאורים (מסלורת מפיכפס 
פס) שהוא מענין מצות עליה לרגל. ובספר אפיקי ים (ס"נ, פטני יס פופ טז) כתב, וענין גדול 
לחזר על מסכת חגיגה בכל רגל, אחרי שאין בידינו בעוה"ר לעלות ולראות ולקיים בפועל. 
נח. כך אמרו במסכת בכורות (5.) לפירוש התוס' שם (ל"ס וסהפֿין), וראה ברמב"ם (פגיגס פ" 
ס"ג). נט. וכעין זה כתב החינוך (מטּס פס), שנעלה שם בקרבן ונקריבהו שלמים 'לכבוד 
החג'. עיי"ש. וראה בחינוך (מפוס פפפ), בטעם חיוב להביא שלמי שמחה. ס. בגדר הקרבן 
אם הוא שם קרבן בפני עצמו, או שהוא ככל העולות ובגוף הקרבן אין תוספת כלל, עיין 
אוצר הספרא (סגר"ע ועמנ, עמוד (כ). וראה לעיל בגדר החיוב ראיית פנים אם הוא מצוה 
אחת עם החיוב להקריב קרבן. | סא. ברייתא פ.). סב. ומהר"י קורקוס (קס) ביאר 
שלהרמב"ם היתה גירסא אחרת בגמרא, מהגירסא שלפנינו, ולגירסתו לא נתמעטו עופות. 
וראה בפורת יוסף (), ובמים חיים (על סרמנ"ס עס, סו"ד נספר הניקוטיס), ובשער המלך (עס). וראה 
בטורי אבן (ו: ד"ס ג' מֿוות) שביאר נפקא מינה אם מביא עוף או בהמה (כלס (סנן נספוך נסדכ 


זמן ההבאה: ביום טוב הראשון כשבא לעזרה מחוייב להביא קרבן. 

ונחלקו אמוראים אם בשאר הימים כשבא לעזרה צריך להביא 

קרבן, אצ יוחנן כמה פעמים שהוא חפץ בא ומראה עצמו בעזרה, 

ואינו רשאי להביא קרבן בכל ראייה וראייה. ולריש לקיש ראיית פנים 
בקרבן, ורשאי להביא קרבן בכל פעם ופעםלי. 


החייבים והפטורים מעולת ראייה: במצות הבאת והקרבת עולת 

ראייה, חייב כל אדם מישראל שהוא חייב לעלות בשלוש 

רגלים ליראות בעזרה, וכל הפטורים ממצות ראיית פנים שנמנו 

למעלה, פטורים מלשלוח קרבן זה. וגם לסוברים שנשים חייבות 
בראיית פנים, פטורים הם מלהביא קרבןטד. 


שלמי חגיגה 


החגיגה האמורה בתורה היא שיקריב שלמים ביום טוב הראשון של 
חג בבואו להראות, והדבר ידוע שאין השלמים באים אלא 
מן הבהמהסה. 


מקור חיובה: מצוה להביא חגיגה בשלשת הרגלים לכבוד הרגל 

כמאמר הכתוב (ױקפ כג מ6) זְחַגְתֶם אתל חַג לה'. ודרשו חכמים 
שחגיגה זו מתקיימת בהקרבת קרבן שלמים, מהכתוב (שמות ס 6 וְיחגו 
לי בַּמַדְבָּרי, ולמדים גזירה שוה מדבר - מדבר מהפסוק (עמוס ס כס) 
הַזְּבָחִים וּמִנְחָה הַגָּשְתֶּם לִי בַמְדְבָּר' שאכן החגיגה היא בהקרבת 
קרבנות שלמים. במשנה ף) שנינו שדין הבאת חגיגה הוא מהדברים 
שהם כהררים התלויים בשערה, שאין להם מקור מפורש במקרא אלא 
רמז בלבד, כלומר שיש ללמוד חיוב זה מגזירה שוה לדברי הנביאים, 

ואין למדים דברי תורה מדברי קבלהטי. 


והפטורים מחגיגה: האנשים הפטורים מהמצוה של 
ראיית פנים בעזרה ברגל, פטורים גם מלשלוח להקריב 
קרבן חגיגה. ונחלקו הראשונים בדין השומע ואינו מדבר, והמדבר 
ואינו שומע אם פטורים מחגיגה. לדעת התוס' (נ: דס שומע), אף 
שפטורים הם מראייה חייבים בחגיגה. ולדעת הרמב"ם (פגיגס פ"ע ה"ד) 
הם פטורים כשם שפטורים מראייה". ויש שכתב" שאפשר 
שלשיטת התוס' גם סומא חייב בחגיגה, וכן חציו עבד וחציו בן 
חורין. 


החייבים 


שלמי שמחה 


השמחה האמורה ברגלים היא שיקריב שלמים יתר על שלמי חגיגהלל, 

ואלו הם הנקראים שלמי שמחה. וחיובם נלמד מהכתוב (לגלס 
שו ₪ שיְשַמַחתָּ בְּחַגֶף'*. שמחה זו מתקיימת בכל אכילת בשר של 
קדשים, ולכן יוצא ידי חובת שמחה אף בבשר נדרים ונדבות שהתנדב 


סקרנתן). ונחלקו האחרונים אם להרמב"ם מביא קן או אפילו עוף אחד, בקרית ספר (ענ 
סלמנ"ס שס) כתב שמביא קן, ובחינוך (מטוס פפט) כתב שאפילו תור אחד או גוזל, וראה באור 
שמח (על סכמנ"ס סס), ובשולחן המלך (על סרמנ"ס קס). סג. גמרא ), וברש"י (טס). והרמב"ים 
מקבלין ממנו ומקריבין אותה לשם עולת ראייה. סד. וראה לעיל במצות ראיית פנים, פרטי 
החיוב הנוגעים למצות עולת ראייה. | סה. רמב"ם (סגגס פ"נ ה"ל). וראה בחינוך (פטס פת) 
שכתב שחגיגה באה מן העופות, וכבר תמה עליו המנחת חינוך שם, שהחגיגה היא קרבן 
שלמים שאינו בא מהעופות. | סו. גמרא (י:, וברש"י טס). וראה במכילתא (ל קוף פלפס ז) 
וברמב"ם (סגיגס פ" ס" ונספס"מ עעה ) שדרשו כן גם בפסוקים נוספים. סז. וראה בטורי 
אבן (נקוטרס 5פי פסס ג. ל"ס ססול מפעמיס) שהאריך להוכיח כהרמב"ם. ועיין חידושי הגרי"פ 
לרס"ג (ס"b‏ עסה גפ דף כ62), חזון איש (פו"ם סי' קכד (פססיס דף פ. ד"ס לעס). ‏ סח. מנחת חינוך (פוס 
פם פות ו). | סט. וראה בילקוט ביאורים (מסלולם מתינת ז:) האם אפשר לצאת ידי חובת 
שמחה בשלמי חגיגה. | ע. רמב"ם (פגיגס פ" ס"). וראה בהמשך ההלכה שהביא הרמב"ם 
פסוק אחר, ועיי"ש במהר"י קורקוס ביאור דבריו. וראה בטורי אבן (ו: ד"ס ופמתס) בביאור 
הלימוד שמצוה זו נוהגת בכל שלושת הרגלים. וביאר שם, ששבועות אע"ג שיש לו 
תשלומין כל ז', זהו רק לענין ראייה וחגיגה, אבל שמחה ודאי שאינו נוהג אלא ביום 
ראשון שהוא יו"ט, אבל שאר ימי תשלומין חול גמור הן ולא שייך בהם שמחה. וראה 
במנחת חינוך (מפוס תפת פות ה). ובנימוקי הגרי"ב (פפפיס פ.) כתב ע"פ דברי התוס' שם, שגם 
בפסח החיוב הוא יום אחד בלבד כמו בשבועות. | עא. רש"י ((:. וראה בתוס' (ו: ד"ס יש 
נסמתס), בחילוקי הדינים בין שלמי שמחה לעולת ראייה ושלמי חגיגה. וראה בשפת אמת 
(פס). ומבואר בדברי האחרונים, שלא שייך חיוב תשלומין בשמחה שחיובו הוא כל יום 
מחמת אותו היום, ראה בטורי אבן ובשפת אמת (פופ' ו: עס) ובתיו"ט (פ"5 מ"6). אמנם 
בקרית ספר (פנגס פ" ה") כתב שהוקשו כל הקרבנות זה לזה, ואף בשמחה יש דין 
תשלומין. ולדבריו נראה שעיקר המצוה הוא ביום הראשון ושאר הימים הם מדין תשלומין. 
וראה בצל"ח (ו) ובהגהות אמרי ברוך (עולי 6 פס) שכתבו שמלבד החיוב לאכול כל יום 
בשר, יש חיוב להביא שלמי שמחה פעם אחת ביו"ט, ולענין חיוב זה יש דין תשלומין. 


כל השנה שמביאין ברגל או בבשר מעשר בהמה, ואם אין לו, צריך 
להביא שלמים משלו, או ממעות מעשר שני שלו כדי שיהיה לו בשר 
לשובע, שאין שמחת החג אלא בבשר". ודווקא בשר בהמה ולא 
עופות, משום שאין שובע אלא בבשר בהמהצ. ונחלקו הראשונים אם 
כשמביא נדרים ונדבות בסתמא שלא לשם שמחה, אם יוצא בהם 
משום שמחה, לדעת ר"י (פםי !: ד"ס עטופ) אינו יוצא בהם ידי חובתו. 
ולדעת הרמב"ם (מגגס פע 5") יוצא בהם, ומכל מקום מצוה מן 
המובחר שיביאם לשם שמחהעי. 


החייבים והפטורים משמחה: השמחה נוהגת באנשים ובנשים דכתיב 

(הנריס יד כ ְשַמַחְתּ אַתָּה וּבַיתָףִּ' (ו6. ונחלקו הראשונים 
בחיוב הנשים במצוה זו, יש שכתבעה, שחייבות בשלמי שמחה והיינו 
בקרבןי. ויש שכתב, שחיובם אינו בקרבן, אלא בשמחה שתשמח 
עם בעלה, שתעלה עמו והוא ישמח אותה"". ויש שנסתפק "ל בדין 
עבדים, שיש לומר שבזה לא שייך הכלל שכל מצוה שהאשה 
מחוייבת בה, גם העבד חייב, כיון שאין החיוב על האשה אלא על 
בעלה שישמחנה, ואפשר שהעבד פטור. ומ"מ יש לומר שהוא בכלל 
יושמחת אתה וביתך'. וחיגר, ובעלי קבין, וחרש באוזן אחת, ומדבר 
ואינו שומע, ושומע ואינו מדבר, שאינם חייבים לא בראייה ולא 

בחגיגה, חייבים הם. בשמחהל. 


חרש שוטה וקטן פטורים, מפני שאינן בני חיוב והרי הן פטורין מכל 

מצוות האמורות בתורה5". וערל וטמא פטורים, מפני שאינן 

אוכלים בקדשים, ואינן ראויין לביאהפב. ונחלקו האחרונים בדין זקן 

וחולה; יש שכתב5י שלהתוס' (כ"ס ו: ד"ס נקנמפ) פטורים, ולהרמב"ם (מגיגס 

פ"נ ס"ד) חייבים. ויש שכתבפ5ד שלדעת הירושלמי (פיפ ה"פ) נתמעט חולה 
מ'ושמחת'. 


שמחה בשאר מיני שמחות: לדעת הרמב"ם (ו"ט פ" סי"-ים) והחינוך 

(מפוס פפס)5ה, ‏ מצות הקרבת שלמי שמחה היא מכלל החיוב 
שמחה בשאר שמחות, שגם הם חיובם מן התורה. אלא שבזמן שבית 
המקדש היה קיים, מצוה מן המובחר לאכול בשר קדשים. ולכך גם 
הפטורים מהבאת שלמי שמחה, שנמנו לעיל, חייבים הם בעשיית כל 
דבר המשמח, וכמבואר בפסחים (קט)לי. ולדעת התוס' (מו"ק יד: ד"ס עעס) 
המצוה מן התורה היא דווקא בשלמי שמחה ולא בשאר דברים 
המשמחים, ומצוותם רק מדרבנן. ולשיטתם הפטורים מלהביא שלמי 

שמחה פטורים גם משאר מיני שמחהפ. 


זמן הקרבת שלושת הקרבנות: כתב הרמב"ם (פגגס פ" ה"ס), שזמן 

ההקרבה של כל שלושת הקרבנות האלו הוא ביום טוב עצמו, 
שאע"פ שאין מקריבין ביום טוב נדרים ונדבות, מקריבין עולת ראייה 
ושלמי חגיגה ושלמי שמחהפ", שאין אלו נדרים ונדבות אלא 


עב. משנה (6, וברש"י שם. וראה באחרונים שא"צ לאכול 'כדי שביעה', ודי באכילת כזית. 
נימוקי או"ח (פי' פקכט), ושו"ת רבבות אפרים (פ" סי פס. ‏ עג. ובטורי אבן (: ד"ס עולות) 
תמה על זה, שאע"פ שהביאם לשם נדרים ונדבות, אפ"ה כיון שלמעשה יש לו בשר, מדוע 
אינו יוצא ידי חובת שלמי שמחה. עד. ע"פ מנחת חינוך (מפוס פפת לופ ג). ‏ עה. רמב"ם (פניגס 
פ"פ ס"). ‏ עו. ובלחם משנה (פס) ביאר בכוונת הרמב"ם כהתוס' בקידושין (:) שהחיוב על 
בעלה לשמחה בשלמי שמחה, ואין החיוב עליה. וראה בתוס' שם שהוכיחו מדברי הגמרא 
(ו., ו:) כדבריהם. (וכלס נינקוט כילוליס נמסלוכלם מתינת ו. כלנלי סגמר6 pס).‏ ובמאירי (3) הקשה, שהרי 
אותם שפטרנו מן הראייה לא באו לירושלים והיאך יקרבו של שמחה, והביא שי"מ 
שממקומם חייבים להביא על ידי אחר, ודחה פירוש זה. והביא שי"מ שאף אלו שפטרנו 
מן הראייה חייבים לעלות (ועיין מס מעקוט כיסוכיס נמסדורת מפינת6 כ:). ‏ עז. השגת הראב"ד על 
הרמב"ם (טס). וכדברי התוס' (קס). עח. ובלחם משנה (פס) ביאר בתחילה בכוונת הראב"ד, 
שכיון שהחיוב הוא רק על בעלה, לא היה להרמב"ם לומר שנשים 'חייבות' בשמחה. ושוב 
כתב שנראה בכוונת הראב"ד שבא לחלוק שאין החיוב על הבעל שתאכל אשתו שלמי 
שמחה, אלא שישמחנה בשאר דברים המשמחים אותה. וכדברי רש"י בקידושין (ל:) 
שמשמחה בכלי פשתן. וראה במהר"י קורקוס (נרמנ"ס טס). ועיין בשו"ת שאגת אריה (פ" סו) 
שהאריך לדון בחיוב הנשים. עט. תפארת יעקב על סמקניות תגיגס פ"5 ד"ס סכתb‏ גכיכת .)6‏ פ. טורי 
אבן (ו: ד"ס יש נעממס). ‏ פא. רמב"ם (פגיגס פ"נ ס"ל). = פב. רמב"ם (פגיגס פ"נ ס"ד). ובחזון איש 
(סו"ס סי" קכל (פססיס פ. ד"ס מיסו) דקדק על הטעם שאינן ראויין לביאה, שהרי קדשים קלים 
נאכלים בכל העיר. וראה בשו"ת קול בן לוי (ס" ג) מה שהוצרך הרמב"ם לשני טעמים. 
פג. מהרי"ט אלגאזי (פ"ד פופ כג). ‏ פד. מים חיים (ע! סכמנ'"ס תגיגס פ"כ ס"ד, סו"ד כספר סניקוטיס). 
פה. וכ"2 הר"ן והריטב"א (קוכהס מנ6). | פו. מנחת חינוך (מנוס תפמ 6ופ כ). וראה בזה בשו"ת 
מנחת ברוך (ס" עו). = פז. מנחת חינוך עס). וראה בזה בשו"ת שאגת אריה (פ" קס), והכריע 
כדעת הרמב"ם והחינוך. | פח. ונחלקו הראשונים אם לבית שמאי שלמי חגיגה קרבה 
ביו"ט, לרש"י (י. ד"ס יוס טנום) אינה דוחה יו"ט, ודווקא שלמי שמחה דוחים יו"ט. ולתוס' 
(". ד"ס יס טנוק) לא נחלקו בית שמאי לומר שחגיגה אינה דוחה יו"ט, ובזה מודים הם 
לב"ה שדוחה יו"ט. וראה בכל זה בילקוט ביאורים (מסלוכת מתינסל יז.. 


חובות?". וגם מותר לסמוך על הקרבנות ביו"טצ. אבל אינם דוחים לא 
את השבת, ולא את הטומאה, לפי שאין להן זמן קבוע כקרבנות 
הצבור, שאם אינו חוגג היום חוגג למחרצ". 


וום טבוח: לדעת בית שמאי שאין מקריבין עולת ראייה ביו"טצב, 
מקריבין אותה למחרת יו"טצי, ואם חל יו"ט בערב שבת 
מקריבין אותה באחד בשבת, דהינו בחול המועד. וכן ביו"ט של 
שבועות שהוא יום אחד, אם חל יו"ט בערב שבת מקריבין אותה 
באחד בשבת, והוא נקרא 'יום טבוח'. ואם חל יו"ט בשבת, אף לב"ה 
יום טבוח הוא אחר השבתצי. והיינו שיש לשבועות תשלומין כל 
שבעה, וגם לדעת בית הלל שסוברים שאפשר להקריב ביו"ט, יש 
לשבועות תשלומין כל שבעה, אף שחל יו"ט ראשון בחולצה. 


ששת הימים שהם תשלומין לשבועות, מותרים לכו"ע בעשיית מלאכה, 
אך למי שמקריב באותו יום אסור במלאכה מדרבנן*'. ויש 


להספיק ולהקריב שלמי חגיגה ועולת ראייה ביום הראשון, והרבה 

מקריבין ביום השני, ולכן יום שני של עצרת הוא אסור בהספד מפני 

שהוא יום טבוחצ". ואע"פ שכל שבעה יש להם תשלומין, לא נוכל 

לעשות מכולן יו"ט אלא יום אחד, ולכן רק יום שאחר חג השבועות 

הוא אסור בהספד. ועוד, שעיקר הקרבתן ביום שני היתה, שהיו 
טרודים לחזור לבתיהם. 


כשחל עצרת בערב שבת או בשבת, ונמצא שיום טבוח הוא אחר 

השבת, התירו להתענות ולהספיד בו, ואין כהן גדול מתלבש 
בבגדים נאים בביתו ובשוק?, שלא יתנאה באותו היום, שיבינו הכל 
שאינו יום טוב, שלא לקיים דברי הצדוקים שהיו אומרים שלעולם 
עצרת היא למחרת השבת?". ויש שפירשו?י, שאין הכה"ג מתלבש 
בשמונה בגדיו, דהיינו שאף שהיה הכה"ג רגיל לעבוד ביו"ט בשביל 
כבוד היום, ביום זה לא היה עובד, שלא יהא נראה שהוא יו"ט?י. 


מצותם ביום הראשון, ודיני תשלומין: מצוה להקדים ולהקריב 

ביום הראשון?י. ומי שלא הקריב בראשון, בין שוגג בין 

מזיד, יקריב בשני, שלא נאמר עליו 'עבר יומו בטל קרבנו', אלא יש 

לו תשלומין?ה. וכל המאחר הרי זה מגונה, ועליו נאמר (פנס ג י) 

נוּגִי מַמּוְעָד אֶסָפְתִּי'י, עבר הרגל ולא חג, אינו חייב באחריותו, 

כלומר שאין לו תשלומין, ועל זה וכיוצא בו נאמר קספ 5 טו) מְעְוַּת 
לא יוּכָל לְתְקוִי?. 


מי שלא הביא את עולת הראייה ואת שלמי החגיגה?" שמחוייב להביא 

ביום הראשון של הרגל, יכול להשלים חיובו בשאר ימי החג, 
ובפסח מביא בחול המועד ובשביעי של פסח, שכולו יו"ט אחד הוא. 
ובשבועות שאינו אלא יום אחד, דרשו חכמים שדינו כפסח, ואפשר 
להקריב הקרבנות כל שבעה, דהיינו ששה ימים נוספים על היו"ט 
הראשון. וכן מי שלא חג ביום טוב הראשון של חג הסוכות חוגג את 
כל הרגל, וביום טוב האחרון שהוא שמיני עצרת, שאע"פ ששמיני רגל 


פט. וראה בטורי אבן (: ד"ס עוטפ) שדן איך מותר להקריב בשמיני עצרת, הרי היה יכול 
להקריב בחול המועד. צ. לדעת בית הלל (יו.), אבל לדעת בית שמאי אף שמביאין שלמים 
אין סומכין עליהם ביו"ט, משום שהסמיכה שבות היא שמשתמש בבעלי חיים, (לם"י ז: ל"ס 
ופֿן). אלא לב"ש סומכין מערב יו"ט ומקריבם ביו"ט, שאין צריך שתהא הסמיכה סמוך 
לשחיטה, אבל לב"ה צריך שתהא הסמיכה סמוך לשחיטה, ולכך א"א לסמוך מערב יו"ט. 
גמרא (ננס יט.), ורש"י )2 = צא. לענין שבת ראה בפסחים (ע6 המקור לזה, ועיין בתוס' 
פסחים (עו: ל"ס קמ"). ובתוס' (פספיס ע: ד"ס מפי טעמפ) פירשו, שלדעת בן דורתאי חגיגה דוחה 
שבת. ולענין טומאה ראה בפסחים (עו:), ובתוס' (טס). וע"פ טעם הרמב"ם לענין שבת, 
ביאר בטורי אבן (ע. ד"ס כיון) מה שאף בחל יום ראשון בשבת, יש לחגיגה תשלומין כל 
שבעה. ועיין מנ"ח (מטס פת). ‏ צב. וראה לעיל בסמוך, שלרש"י אליבא דבית שמאי, אף 
שלמי חגיגה אינם קרבים ביו"ט. צג. תופפתא (מגיגס פ"ע ס"). | צד. משנה (י.. צה. משנה 
וגמרא (יז-":). אבל לשביעי של פסח ולשמיני עצרת בסוכות, אין אחריהם יום טבוח, משום 
שיש להן תשלומין כל שבעת ימי החג. תוס' רי"ד (י. ד"ס 5 קפי). ‏ צו. תופ' (י: ד"ס 06), 
ככל מקריב קרבן שאסור במלאכה באותו יום. ובתוס' בפסחים (נ. ד"ס מקוס) מבואר שאיסור 
זה הוא מדאורייתא. וברמב"ם (כלי סמקדם פ"ו ס"י) כתב שהוא מנהג. צז. ראבי"ה (פגיגס סי" 
תפו). וראה בב"י (פ" פ6). = צח. תופ' רי"ד (יפ. דייס ₪ קעי). = צט. וראה עוד בשו"ע הרב 5ו"פ 
סי' פד סי"ט), ומשל"מ (כני סמקדט פ"ו ס"ט-י), ושיח יצחק (ית. ד"ס וספיפמר). | ולענין הדין בזמן 
הזה, ראה בב"י (פו"פ סי" ת5ד), ובשו"ע (שס ס'ג), ובלבוש (טס), ובמג"א (פס סק"ג). ק. ואין 
הכוונה לשעת עבודה, ולא לבגדי כהונה. קא. משנה (ו). וברש"י (פס). וראה במאירי (י) 
שהוסיף טעם, שלא יחשדוהו כצדוקי. | קב. תום' (י. דיס פין), ומאירי (יז. נקס יס מי ספירסו). 
קג. ועיין בזה בטל תורה על הירושלמי (פ"נ ס"ד). וראה בתוס' (: ד"ס נפשוע) שביארו שלא 


בפני עצמו הוא לכמה דברים, לענין הקרבנות נחשב הוא כחג הסוכותקט. 


תשלומין לראשון או זה לזה: בביאור דין התשלומין של שאר ימי 

החג בפסח ובסוכות, נחלקו רבי יוחנן ורבי אושעיא (ע): 

לרבי יוחנן היום הראשון הוא עיקר המצוה ושאר הימים משלימים חיוב 

זה ואין בהם חיוב לעצמם. ולרבי אושעיא הם תשלומין זה לזה, שאין 

לך יום בהם שאין חובתו תלויה בו בעצמו?, והשני הוא תשלומין 
לראשון והשלישי לשני, וכן כולם קיא. 


ונפקא מינה בין הדעות, למי שהיה חיגר או סומא ביום ראשון 
ונתרפא בשני, שאם ימי החג תשלומי ראשון הן, הרי הוא 

פטור מן הראייה ומן החגיגה, כיון שביום הראשון היה פטור. ואם 

הם תשלומין זה לזה, חייב בשאר הימים אף שלא היה חייב ביום 

ראשון?3. ויש שכתב?י, שאם היה פטור בימי הסוכות, ובשמיני 

עצרת נעשה ראוי לחיוב ראייה, לכו"ע אינו מביא בשמיני קרבנות, 
שאף שהוא תשלומין לסוכות, מ"מ אין בו חיוב לעצמו. 


וכשנעשה חיגר בימי החג, נסתפקו התוס' (ט. ד"ה פו) אם נפקע חיובו 

שהיה עליו ביום הראשון, או שמאחר שנתחייב בראשון 

לא נפקע החיובק". ויש שכתבלט, שכיון שעכשיו הוא פטור, דנין 
לפי מה שהוא עתה, ופטורלט'. 


וכשחל יום ראשון בשבת שאין מקריבין בו קרבנות יחיד, אף לרבי 

יוחנן שהם תשלומין של ראשון, שייך בו תשלומין, משום 
שאינו נחשב שלא היה יום הראשון ראוי להקרבה, כיון שאינם נדחים 
משום גופו, אלא משום שהוא שבתק". ויש שכתבקיח הטעם שיש להן 
תשלומין, מפני שאם נאמר שאין להן תשלומין הרי ראויים הם לדחות 
שבת, ששוב הרי קבוע להן זמןקש, ועוד כתבלי, שהטעם שיש להן 


אוצר החכמה 


תשלומין, מפני שאם עבר והקריב קרבנותיו בשבת ?א נשטלו. 


וכשהיה חיגר ביום ראשון שחל בשבת ונתפשט בימי החג, יש 

שכתב?קכ* שמביא הקרבנות בשאר הימים, אפילו לרבי יוחנן 

שהם תשלומין של ראשון, כיון שהקרבתן נדחית מפני השבת. ויש 

שכתב?יי שגם כשחל יו"ט ראשון בשבת, אין לו תשלומין ואינו 

מביא קרבנותיו כשנתפשט, משום שלא היה ראוי בראשון שלא 
מחמת השבתככי. 


תשלומי עצרת: לענין חג השבועות, כתבו התוס' (ט. ל"ס ספלמץ) 
שלדברי הכל הם תשלומין לראשון, שלא מסתבר לומר 
תשלומין זה לזה, כיון ששאר הימים הם חול גמור. 


שמיני עצרת: ובביאור הדין ששמני עצרת נחשב 
כתשלומין לסוכות, יש שכתבוללד, | שאף שנתרבה 
לתשלומין, אינו תשלומין ממש, אלא נידון כרגל בפני עצמו, ואם לא 
היה נראה כל ימי החג ונראה בשמעי עצרת חייב להביא. ויש 
שנחלק וכתבקיה, שאף לרבי אושעיא שכולם תשלומין זה לזה, 
בתשלומי שמיני עצרת מודה הוא שהם תשלומין ליום ראשון, שלא 
כתבה תורה 'וחגותם שמונת ימים', לכלול שמיני עצרת עם הימים 
שלפניו, אלא חלוק הוא מהם. 


תשלומי 


תקנו לדחות את היום טבוח ליום שני בשבת, משום שלא להטריח על הציבור יותר מדאי, 
במה שמתאחרים בעזרה בשביל הקרבנות. קד. וראה לעיל בסמוך שלבית שמאי אין 
מביאין עולת ראייה ביו"ט ראשון, ויש שפירשו שגם חגיגה אין מביאין ביו"ט ראשון. 
קה. מאירי (ע). | קו. רמב"ם (פגיגס פ" ס"ס). קז. משנה (ע.). וראה בילקוט ביאורים (מסדוכת 
ממינס עס) הטעם שנשתנה ענין זה משאר מצוות שלא קיים, שאמרו בזה כן. 
קח. כמבואר בגמרא (ט.) ובמסכת ביצה (כ:). לענין תשלומין בשלמי שמחה, ראה בילקוט 
ביאורים (פסלולפ מפינפ6 ו:) כמה דעות בזה. וראה לעיל בדין תשלומין למצות ראיית 
פנים. וע"ע באה בילקוט ביאורים (מסלולת מתינת 3). קט. וראה בגמרא (ט. יז.ית.) 
הלימודים לדינים אלו. קי. רש"י. ובירושלמי נאמר שכל שבעה חובה, עיי"ש. קיא. רש"י 
ותוס' בערכין (: ד"ס סניפ6). ועיין מרומי שדה (ט). | קיב. וראה במנחת חינוך (מנוס פפט-55 פֿות 
וו בדין קטן שהגדיל בימי החג אם חייב בראייה, וכן אם הקריב בקטנותו האם נפטר 
מחיובו אף לכשיגדיל. קיג. טורי אבן (ט.). לפי דרכו בביאור דין התשלומין בשמיני עצרת. 
ראה להלן בסמוך. קיד. וראה בילקוט ביאורים (מסלורת מתינתf‏ ע.) בביאורי האחרונים, 
לפי איזה מהאמוראים נסתפקו התוס'. קטו. טורי אבן ט.). | קטז. וראה במנ"ח (מנֿוס פפט-ת5 
פֿות ז) מה שהקשה על הטורי אבן מדברי הירושלמי. קיז. תום' ( ד"ס פיסו, יז. ד""ס יוס טטות). 
קיח. טורי אבן (ט. ד"ס כיון, ועיין עוד כדכריו ו. ד"ס 6יזסו קטן, ונסעמטס עס). | קיט. וראה במנ"ח (מנוס 
פס) וברש"ש פסחים (עו) ובשו"ת נחלת יהושע (פ" ס נסגס ד"ס וכס"ג) מה שהקשו ע"ז 
מהגמרא בפסחים (פ.). קב. מורי אבן (עס). קבא. צל"ח ).| קכב. טורי אבן (ט. נהפמעס), 
עיי"ש שהאריך בזה. ומנחת חינוך (מנוה פפ פות 6). קבג. וראה בקובץ הערות (ינפופ סי 9). 
קבד. ריטב"א (פוכס מז.), ובמאירי (קס ד"ס כגנ, וד"ס כרכס, כפס י"מ). ‏ קכה. טורי אבן (פ: ד"ס ענכ 
סרגל), ועיין בראשית בכורים (קו"ם סי' יכ 6ות 2 וס" לס פומ 6), 


פדר הקרבתן: יש שכתבקכי, שכך היה סדר הקרבתן, עולת ראייה 

קודמת לחגיגה, וחגיגה קודמת לשמחה, משום שקרבן ראייה 
עולה היא, וחגיגה שלמים, כדתנן בזבחים (פע) כל המקודש מחבירו 
קודם את חבירו וכו', איברי עולה קודמין לאימורי חטאת מפני שהן 
כליל לאישים, ולפיכך ראייה שהיא עולה קודמת לשלמי חגיגה, וכן 
חגיגה קודמת לשמחה אע"ג ששניהם שלמים, מ"מ חגיגה קודמת 
שהיא עדיפה שהוא דבר שבחובה, משא"כ שמחה שאינו דבר 
שבחובה שהרי אדם יוצא ידי חובתו בנדרים ונדבות כדתנן לקמן, 
ואינו צריך להביא שלמי שמחה אלא אם כן אין לו בשר אחר של 
קדשים לשמוח בו, אבל חגיגה חובה היא, ודבר שבחובה עדיףקכ'. 
וכתב עוד, שלדעת הרמב"ם (פגגס פ" 5) שעולת ראייה באה מן 
העוףקכ", א"כ אין הדין ברור שעולת ראייה קודמת לחגיגה שאין 
באה אלא מן הבהמה, שהרי אם מביא עולת עוף לעולת ראייה אע"ג 
שקדושתה מרובה משלמי חגיגה שהרי הראייה היא כליל, יתכן 

ששלמי חגיגה הבאים מבהמה קודמים להללל. 


דמי הקרבנות: הראייה והחגיגה אין להן שיעור מן התורה שנאמר 
(לנריס מז ) 'אִיש כְּמַתְּנַת ידל כְּבַרְפַת ה' אֶלקִיךּ אֲשֶׁר נָתַן לִָּ' וגו', 


אבל חכמים אמרו שלא יהא קרבן עולת ראייה פחות משוה מעה כסף, 
ולא שלמי חגיגה פחות משוה שתי כסף. ומצוה להביא כפי עשרו, 
שנאמר 'כמתנת ידו'. שלמי שמחה לא נתנו בהן חכמים שיעורלל. 


עולת ראייה כיון שהיא דבר שבחובה, אין מביאין אותה אלא ממעות 

חולין ולא ממעות מעשר שני. ושלמי שמחה מותר להביאן 
ממעות מעשר שני, = שאין חובה להקריבן במקום שיש לו בשר 
אחר??יא. ולענין שלמי חגיגה נחלקו בית שמאי ובית הלל 69, לבית 
שמאי הם באים רק מן החולין מפני שהם דבר שבחובה, אך בית 
הלל סוברים שאעפ"כ אפשר להביאם גם מן המעשר. ובגמרא (פ) 
אמר עולא לפרש בדעת בית הלל שמדובר ב'טופל', כלומר שמותר 
לחבר את המעשר יחד עם החולין. ונחלקו אמוראים בכוונתו, לרבי 
יוחנן הכונה שמצרף מעות מעשר עם החו?'" ומביא בהמה גדולה. 
ולחזקיה הכונה שיכול להוסיף עוד בהמה ממעות מעשר, אבל את 

הבהמה הראשונה צריך להביא דווקא מן החולין ללב. 


החיוב ליוטהר ברגל מפני הקרבנות: יש שכתב, שמשום מצוות 
הבאת הקרבנות ברגל, אמרו (כ"ס טונ שחייב אדם לטהר עצמו 
ברגל, כדי שיוכל להיכנס לעזרה ולאכול מהקדשים ללג. 


ג קימור ברבים דיני עריות וענייני מעשה בראשית ומרכבה 


במסכתין נתבארו בראש פרק שני (פ;), דברים שאין ללמדם ברבים, 
שהם דיני עריות ומעשה בראשית ומעשה מרכבה. וכתב 
המאירי, שהטעם שנשנו דינים אלו במסכת זו, משום שהוזכרו עניני 
עריות במשנה אחרונה של פרק ראשון. ויש שביארללד, שמשום 
שבפרק הראשון נתבארו הלכות מצות ראיית פני השי"ת בשלשה 
רגלים, וראייה זו בודאי ענעה לראיה שכלית של כבוד השי"ת, 
וכשיבוא האדם ליראות פני ה' אפשר שיעלה בדעתו להבין הענינים 
הגבוהים כמעשה בראשית ומעשה מרכבה, על כן סמך מיד רבינו 
הקדוש והזהיר את דיני ואופני הדרישה בענינים אלו. ואף בעריות 
מפרש שהוא מרמז ללשון גילוי' כבוד ה'ללה. 


קבו. טורי אבן (ו: ד"ס טנוה מנופ). = קבז. ועיין בזה במזבח אבנים (פ"נ סי 3 %פ כ), ובברית 
משה (על סקמ"ג עעס ככו). וראה בזכר לחגיגה (סי נס) שדן באופן שאין בידו דמים לקנות אלא 
קרבן אחד, איזה יקנה. קכח. ראה להלן בסמוך בזה. קכט. עיי"ש הוכחתו. קל. רמב"ם 
(מגיגס פ"5 ס":). וכן במשנה (3 פ:) ובברייתא (4). קלא. משנה ו נבגמרא וברש"? (פ8). 
קלב. ואמרו שם בברייתא שלבית הלל צריך שתהא אכילה ראשונה מן החולין, ולחזקיה 
היינו שצריך שתהא בהמה אחת לעצמה, ויביאנה על שלחן ראשון. (כע"י פס). ולרבי יוחנן 
הכונה על דמי אכילה ראשונה, כלומר שיהיו דמי חולין שבה מספיקין לסעודה ראשונה 
שביום ראשון. כן ביאר המאירי שם. ובבאור הגר"א לירושלמי (פפס מ" ס"6), ובחסדי דוד 
(פוספתb‏ סגיגס פ"6) ובחזון איש (פועד סי קכט סק") כתבו לפרש שצריך לקנותה בלפחות שתי 
כסף מן החולין, ומוסיף עליהן מן המעשר. ועיין בחזון יחזקאל (פגיגס פ" ס"ו) שדייק 
מלשון הרמב"ם שיוצא רק בחלק החולין אלא שמותר לערב גם מעשר. קלג. שו"ת שאגת 
אריה (סי' סו), ע"פ הרמב"ם (טומפֿת פוכנין פט"ז ס"י) שכתב 'כל ישראל מוזהרין להיות טהורים 
בכל רגל, מפני שהם נכונים ליכנס במקדש ולאכול קדשים, וזה שנאמר בתורה 'ובנבלתם 
לא תגעו' ברגל בלבד'. ולכן כתב שלדברי הרמב"ם חיוב זה הוא רק בשלשה הרגלים ולא 
בר"ה ויוהכ"פ, וכן שחיוב זה אינו נוהג בזמן הזה אלא רק בזמן שבית המקדש קיים. אלא 
שהוכיח מדברי הרא"ש שגם בר"ה ויוהכ"פ נוהג חיוב זה, ועיי"ש שתמה על דבריו. 
ובמרדכי (מו"ק פ" פפמ) כתב, שחיוב זה הוא ממה שנאמר 'והתקדשתם והייתם קדושים' 


ואמרו () שאף באופנים שהותר לדרוש במעשה בראשית, כל 

המסתכל בארבעה דברים ראוי לו כאילו לא בא לעולם: מה 

למעלה, מה למטה, מה לפנים, ומה לאחורללי. ודרשוהו מן הכתוב 

'כִּי שאַל נָא לְיָמִים רְאשונִים וגו' וּלְמִקְצָה הַשַמִיִם וְעַד קְצָה הַשַמִים' 
שאין לחקור ולהתבונן בארבעה דברי הללוללי. 


לימוד דיני עריות: אסרו חכמים לדרוש דיני עריות שאין 

מפורשות לקל", בשלושה אנשים לבד מן הדורש. שחששו שמא 
אחד מן התלמידים יהא נושא ונותן עם רבו בהלכה, והשניים האחרים 
יהיו נושאין ונותנין ביניהם בהלכה, ולא ישמעו היטב דברי הרב 
כשאמר איסור, ויבואו להתיר מה שאסר. ודווקא בעריות חששו לזה, 
משום שנפשו של אדם מחמדתו ומתאוה לה, בין בפניו ובין שלא 
בפניו (66. אבל יכול הוא לדרוש לשניים שאף אם יהיה אחד נושא 

ונותן עם הרב, והשני יטה אזנו לשמוע. 


לימוד מעשה בראשית: אסרו חכמים לדרוש ענייני מעשה בראשית 

לשני אנשים מלבד הדורש 65%. וסמכו איסורם בפסוק מס ככִי 

שאל נָא לְיָמִים רְאשנִים אֲשֶׁר הָיוּ לָפָנִי', יחיד שואל ואין שנים 

שואלין?יט. ואמר רבי אמי (ג) אין מוסרין מעשה בראשית אלא למי 

שיש בו חמשה דברים, ואלו הן: שר חמשים, ונשוא פנים, ויועץ, 
וחכם חרשים, ונבון לחשקמ. 


בגמרא 0 הובאו דברי בן סירא שכתב 'במופלא ממך אל תדרוש 

ובמכוסה ממך אל תחקור, במה שהורשית התבונן אין לך 

עסק בנסתרות'. ויש שכתב קמא, שמהלשון 'התבונן' משמע שבדברים 

שמותר ללמוד, מצוה לעיין בהם, שיש לאדם לחקור על מציאות 
השם מתוך הברואים שבעולם. 


מה הן מעשה בראשית: ברש"י (ג. ז'יס מעשס) כתב שהכוונה לברייתות 

העוסקות במעשה בראשית. וברש"י שבעין יעקב מבאר, שאיסור 
הדרישה במעשה בראשית בשניים היינו הלימוד בספר היצירה קמב, 
ובתוס' (+) פירשו שמעשה בראשית היינו שם בן מ"ב אותיות, 
היוצא מהפסוק (ֿםית 5 6) 'בראשית', ומהפסוק שלאחריו?ײי, וביאר 
בתויו"ט (פינ מ"פ), שאין ספק שכוונת אזהרת המשנה מללמדו בשניים 
היינו על כח פעולתו ומעשה שנעשה על ידו, שאילו ידיעת אותיותיו 
ומילותיו בלבד הרי "ה נודע בספהים, וחלילה לומר שהמחברים 
הקדושים שכתבו ופרסמו אותו לימדוהו למרות היות דבר זה בכלל 
האיסור, אלא שהאיסור הוא על ידיעת הפעולה והמעשה שעל ידי 

שם זה 


והרמב"ם (פסמ"םp‏ פ'נ מ₪%) פירשט שמעשה בראשית היינו החכמה 


הטבעית וההעמקה בהתחלות המציאות, והטעם שאסרו 
ללמדו ברבים משום שההמון אינם יכולים להבין אותם הענינים, ואין 
מתלמדין אלא מאחד אחד בקבלה, כי מעט מזעיר הם מה שישכילו 
מהם ההמון, כשישמעם הטפש תשתבש אמונתו ויחשוב שהן סותרין 
האמת, והם האמת והנכון. וכדבריו כתב גם המאירי, והוסיף, שענין 
מעשה בראשית הוא ידיעת חכמת הטבע ונכלל בה ידיעת שני 
עולמות, ר"ל עולם היסודות ועולם הגלגלים, דהיינו ידיעת אמתת 
מציאותם וידיעת מציאותו יתברך ואחדותו, לא שתהיה הכונה בהשגת 
הדברים על אמתתם, שגם הם עצמם לא ישיגו על בוריה אמתת מה 


ואמרו בגמרא (פניגס כו.) שברגל כל ישראל חברים. ובמאירי (מס יז:) כתב שטעם החיוב הוא 
כדי שיאכל אדם ברגל חולין בטהרה. וראה עוד בזה בילקוט ביאורים (מסדורפ מפינפס נמסכת 
ר"ס טו:), ועיין שדי חמד (כלס פ כל מו). ובחיוב נשים לטהר, ראה בספר המפתח על 
הרמב"ם (מגיגס פ"5 ס"5, כדנרי סכלנ"ד). קלד. זכר לחגיגה (י:). קלה. וכלשון הפסוק (ויקכ כ 
₪ 'את מקורה הערה'. קלו. ובביאור עניינם, ראה בילקוט ביאורים (מסלולפ ממינת6 65. 
וראה בברייתא (טז.) בענין השאלה 'מה לפנים'. קלז. ראה רש"י (ינ ל"ס הטת) שביאר שהיות 
ונלמד מפסוק זה שאסור לשאול במה שנמצא מחוץ למחיצות העולם, ממילא יש בכלל זה 
גם את השאלה 'מה לפנים' כי מה שהיה לפני בריאת העולם - עכשיו זה מחוץ למחיצות. 
קלח. כגון בתו מאנוסתו, ואם חמיו, ואם חמותו, שאיסורם נלמד מדרשא בסנהדרין (עס), 
רש"י (י6: ד"ס נססלי). ובתוס' רי"ד נחלק עליו, וביאר, שסתרי עריות היינו הקוּלות שיש 
בעריות שאותם אסור לומר לעמי הארצות שמא ידמו מילתא למילתא שלא כראוי ויבואו 
להתיר, וכמו"כ לא ילמד דינים אלו בשלשה שמא כשיהא עסוק עם אחד התלמידים השנים 
האחרים לא ישמעו היטב את דבריו ויבואו להתיר. ובמהרש"א (י6:) מבאר, שסתרי עריות 
היינו הסודות בטעם איסורי עריות שאינם מובנים בפשיטות, ולכן נקראים 'סתרי', שיש 
בהם סוד. קלט. ובביאור הלימוד ראה ברש"י על עין יעקב, ובבן יהוידע. קמ. ראה רשיי 
(ינ. ד"ס סתלי תולס). ובגמרא (יד.) נתפרש ענין החמשה דברים. קמא. מהרש"א (ג). קמב. וראה 
ברש"י (יג. ד"ס פעטס). | קמג. וראה בקידושין (עפ:) למי מוסרין שם זה. וראה בזה בשו"ת 


שלמעלה מהם בעליונות מעלה, אבל ישיגו מאמתתו יתברך דעה 
גדולה והשגה עצומה כל אחת כפי מעלתהקמי. 

לימוד מעשה מרכבה: אסרו חכמים לדרוש מעשה מרכבה אפילו 

ליחיד, דהיינו שנים עם הדורש, אלא אם כן היה חכם ומבין 
מדעתו (6%. וכתב הרמב"ם (נפיסמ"ם 5" מ"פ), שמעשה מרכבה אין 
דורשין בו כלל ואפילו ליחיד, אלא אם היה כמו שאמרו חכם ומבין 
מדעתו, והוא שיתעורר מעצמו ויבין הסודות מעצמו ולא יהיה צריך 
לפירוש אלא שרומזין לו רמזים והוא סובר בהם סברתו ושקול דעתו, 
וזהו ענין אמרם שונין לו ראשי פרקים, לפי שיש שם ענינים יתציירו 
בנפשות השלמים מבני אדם, ואם פירש אדם אותם בלשונו ודמם 

ברעיונים יתקשו ויצאו מן הכוונה קמה. 


מה הן מעשה מרכבה: כתב רש"י (י. ד"ס מעשס) שהכוונה לברייתות 

שיבואר בהם ענין המרכבה. ובספר שערי קדושה ‏ פ" ;על 0 

כתב, שמעשה מרכבה הינו מראות יחזקאלקײ, ונקראו כן משום 
שהמדרגות מורכבות זו על זוקמ'. 


והרמב"ם פירש, שמעשה מרכבה היינו החכמה האלהית שהוא הדבור 

בכל המציאות ובמציאות הבורא בידיעתו ובתאריו וחיוב 
כל הנמצאים ממנו והמלאכים והנפש והשכל הדבק באדם ומה שיהיה 
אחר המיתה. ובמאירי 66 כתב שמעשה מרכבה האמור במשנה זו 
הוא ידיעת מה שאחר הטבע, והוא עולם המלאכים, כלומר ידיעת 
אמיתת מציאותם וידיעת מציאותו יתברך ואחדותו. ולא שתהיה 
הכוונה בהשגת הדברים על אמיתתם, שגם הם עצמם לא ישיגו על 
בוריה אמיתת מה שלמעלה מהם בעליונות מעלה, אבל ישיגו 
מאמיתתו יתברך דעה גדולה והשגה עצומה כל אחת כפי מעלתהלמח. 


נברא העולם, בחכמה, ובתבונה, 
ובכח, ובגערה, ובגבורה, בצדק, ובמשפט, בחסד, 
וברחמים ובאבות (פ"ס מ") שנינו בעשרה מאמרות נברא 
העולם?י. ויש שביאר?י*, שהעשרה דברים אלו הן כנגד עשרה 
מאמרות, שהם העשר ספירות שהסכימו בהם המקובלים בקריאת 


ans 
5 | res 


בריאת העולם: 


ובדעת, 
(יכ ) קמט, 


בעשרה דברים 


בשעה שברא הקדוש ברוך הוא את העולם, היה מרחיב והולך כשתי 

פקעיות של שתיליב, עד שגער בו הקדוש ברוך הוא והעמידו, 
שנאמר ףוג כו 6 עָמוּדִי שָמִים יְרוֹפָפוּ וְיִתְמָהוּ מִגַּעָרָתוּ', וכדברי ריש 
לקיש בפירוש הפסוק (ֹײית 5 ) אָנִי אֶל שַדִי', אני הוא שאמרתי 
לעולם די (נ)?י. וכן בשעה שברא הקדוש ברוך הוא את הים, היה 
מרחיב והולך, עד שגער בו הקדוש ברוך הוא ויבשו, שנאמר (מוס 5 ד) 
'גוַעָר בַּיִם וִיבְּשָהוּ וְכָל הַנָּהָרוּת הָחֲרִיב' (<). ויש שביארליד שהטעם 


הרשב"א קפיס" לל). קמד. וראה ביתר ביאור בילקוט ביאורים (מסדורפ מפיכפ6, במקומו). 
קמה. וראה במהרש"א (יג. דיס 6%) שפירש שמסירת ראשי פרקים מותרת גם למי שאינו חכם 
שמבין מדעתו, וכן פירשו בגמרא רוב האחרונים. קמו. שהוזכרו בספר יחזקאל ‏ 6, פ 6). 
קמז. וכעין דבריו כתב רש"י בע"י. וראה בבן יהוידע (י:) מה שדן בדבריו. | קמח. וראה 
ביתר הרחבה בילקוט ביאורים (מסדורפ מינת, כמקומו). = קמט. ראה ברש"י (סס), ובביאורי הפשט 
שם. קנ. ופירש הרע"ב, תשעה 'ויאמר', ו'בראשית' הוא גם כן מאמר, דכתיב (פפניס גג ו) 
יבדבר ה' שמים נעשוי. וכן מבואר בר"ה (נ:). | קנא. מהרש"א ינ). | קנב. וראה בבן יהוידע 
(.) בביאור מה שמדמה הגמרא לפקעיות של שתי. קנג. ובגמרא (י.) אמרו שמסוף העולם 
עד סופו הוא מהלך חמש מאות שנה. וכתבו התוס' (ינ. ד"ס פפוף) שלמדו שיעור זה מתיבת 
'שדי' שיש בה שלוש אותיות שהן 'שי"ן דל"ת יו"ד', והאותיות הנעלמות ואינן נכתבות 
שהן י'נ, ל"ת, ו"ד, עולות בגימטריא חמש מאות. קנד. מהרש"א. קנה. וראה בכלי יקר 
(נרפחית 6 ו) שביאר מאמר זה בדרך מוסר. קנו. ראה בגמרא (2), ובביאורי הפשט (סס), 
בביאור העשרה דברים. ובספר הברית (פ"6 מפמר ד פ"ה). ועיי"ש בילקוט ביאורים (מסדורפ 
מסינת) מה שנתבאר אם חושך היא בריאה או רק העדר האור, ועיין העמק דבר (נללפית 5 ס), 
ופרדס יוסף (פרטס כל ות יכ). ובעניני הבריאה ראה ברמב"ן (פלסת נרקסים), ובתולדות יצחק (פס) 
שהאריך לדון בדברי הרמב"ן, וברבינו בחיי (עס), ובפרדס יוסף (עס). קנז. מהרש"א. 
קנח. והיפודות הן אש ורוח ומים וארץ, וחושך היינו אש, עיי"ש. והיסוד החמישי היינו 
הגרמים השמיימים. וביאר בזה הטעם שעשרה דברים אלו נבראו, שהם התחלקות היסודות 
בכמה אופנים. קנט. שנאמר (פנ ₪ טו) 'וימנע מרשעים אורם'. ובמדרש (נ'ר י ) מבואר 
שגנזו במוצאי שבת. וראה בגור אריה (ככטית 5 יד פות מ). ובבן יהוידע (יכ) ביאר הטעם שלא 
איחר בריאת האור עד לעתיד לבוא, אלא בראו ואח"כ גנזו. | קס. שנאמר (כסטית 5 ד) 'וירא 
אלהים את האור כי טוב', ואין טוב אלא צדיק שנאמר (שעיס ג ₪ 'אמרו צדיק כי טוב'. 
והרא"ש (ססונס כל ד פיי כ) ביאר בזה כוונת התפילה (נכרקות קרפת סמע), שנוסח הברכה "יוצר 
אור', היינו אור שברא הקדוש ברוך הוא בששת ימי בראשית, ומשום שלא היה העולם 
כדאי להשתמש בו, גנזו לצדיקים לעתיד לבוא. ועל אותו אור נאמר (יעעיס פ ג) 'והלכו גוים 
לאורך', ומסיימים הברכה מעין הפתיחה 'אור חדש על ציון תאיר', והיינו אור חדש של 
ששת ימי בראשית, שעתיד הקב"ה לחדשו לנו, אמן במהרה בימינו יבנה. | קסא. ובכלי יקר 


שהיו מרחיבין, שהוא כפי מדותיו של הקב"ה שהן בלא תכלית, עד 
שגער בהן הקב"ה והעמידן קה. 
דברים שנבראו ביום ראשון: ביום ראשון לבריאת העולם נבראו 
עשרה דברים (כ), ואלו הן, שמים, וארץ, תהו, ובהו, אור, 
וחשך, רוח, ומים, מדת יום, ומדת לילה?ײ. ויש שביאר?, שביום 
הראשון נברא החומר הראשון שממנו נתהוו כל צורת הנבראין, וכל 
אחד נקבע ביומו בששת ימי בראשית, והעשרה דברים הם היסודות 
שטבע הקב"ה בעולמו שיתנהג בהם ליח. 


ובביאור איזה אור נברא ביום הראשון, לרבי יעקב אור זה אדם 
צופה בו מסוף העולם ועד סופו, והוסיף רבי אלעדר, 


שמעשיהם מקולקלים עמד וגנזו מהן?", והניחם לצדיקים לעתיד 
לבא?". ולדעת חכמים הן הן מאורות שנבראו ביום ראשון ולא נתלו 
עד יום רביעיקסא. 


בריאת שמים וארץ: נחלקו תנאים (יכ) בסדר בריאת השמים והארץ קסב. 
לבית שמאי, השמים נבראו תחלה ואחר כך נבראת הארץ ללג, ולבית 

הלל, הארץ נבראת תחלה ואחר כך השמיםלד. וחכמים אומרים, 

ששמים וארץ כאחת נבראו שנאמר (שעס ₪ ₪ 'אף ידי יסְדָה אֶרֶץ 

וְימִינִי טְפְּחָה שָׁמָיִם קרא אֲנִי אַלִיהֶם יְעַמְדוּ יִחְדְּוֹי. ולריש לקיש, 

כשנבראו, ברא שמים ואחר כך ברא הארץ, וכשנטה, נטה הארץ 

ואחר כך נטה שמים?ה. מן הארץ עד לרקיע מהלך חמש מאות 
שנה, ועוביו של רקיע מהלך חמש מאות שנה (6.,קסי. 


הבדל בין מים העליונים להתחתונים: בבריאת השמים נאמר 

(גרססית 5 ו) Yיאמַר‏ אֲלהִים יָהִי רְקִיעַ בַּתוף הַמַיִם וִיהֵי מַבְדִּיל 
בִּין מיִם לַמַיִם', ונחלקו בגמרא ש₪) כמה הוא ההבדל בין מים 
העליונים לתחתונים?ל'. א. לבן זומא אין בין זה לזה אלא שלש 
אצבעות בלבד שנאמר (ס 0 ְרוּחַ אֲלקִים מִרְחֲפַת עַל פָּנִי הַמַיִם', 
כיונה שמרחפת על בניה ואינה נוגעתקס". ב. לרב אחא בר יעקב 
שיעור ההבדל כמלא חוט השערה. ג. לרבנן השיעור הוא כמו 
המרחק שיש בין שני קרשים של גשר שסדרום זה אצל זה, שאי 
אפשר שלא יהא ריוח בינתיים. ד. למר זוטרא וי"א לרב אסי, 
השיעור הוא כרווח הדק שבין שתי בגדים הפרוסים זה על זה. ה. 
יש אומרים שהשיעור הוא כמו השיעור שיש בין שתי כוסות הפוכות 

שהונחו זה על זה. 


על מה הארץ עומדת: נחלקו התנאים (<) בכמה דרכים על מה 
הארץ עומדת. לר' יוסי הארץ עומדת על העמודים, [ויש 
שביארקסט שהם שלושה עמודים], והעמודים עומדים על המים, מים 


(נרפטית 6 ג) ביאר, שאין המדרשים סותרים זה את זה, שהכל מודים שאור של יום ראשון 
היה אור גדול ונגנז, ואלו המאורות שנתלו ביום ד' אינן עצם האור אלא קבלו אורם מן 
ניצוץ אור העליון שנברא ביום ראשון, לכך הזכיר בו לשון אור כי הוא היה עצם האור, 
אבל במאורות של יום רביעי הזכיר בכל אחד מאור בתוספת מ"ם, להורות שקבלו אורם מן 
אור אחר גדול מהם כהוראת המ"ם, ולפי זה אין המדרשים סותרים זה את זה כי אור 
הראשון נגנז לדברי הכל לצדיקים, והמאורות של יום ד' קבלו ניצוץ מן האור הראשון, 
וא"כ ודאי הן הן המאורות כי החלק כלול בהכל, ובזה מיושב גם כן מה שנברא ונגנז. 
וראה ברמב"ן (נרפזית 5 יד), ובפירוש הט"ז (טס), ובתולדות יצחק (נרפײית 5 ס). קסב. וראה בבן 
יהוידע (ינ) הנפקא מינה בזה. קסג. שנאמר (נשיפ 6 5) 'בראשית ברא אלהים את השמים 
ואת הארץ'. קסר. שנאמר (ביום עשות ה' אלהים ארץ ושמים'. ובסברות מחלוקתם ראה 
ביפה תואר (על סמדרט נכסטים 5 טו), ובמהרש"א (ינ). וראה ברש"י (נלפטית 5, ו) שאע"פ שנבראו 
שמים ביום הראשון עדיין לחים היו וקרשו בשני מגערת הקב"ה באומרו 'יהי רקיע'. וראה 
במהרש"א (יכ), וראה בחזקוני, ואור החיים (עס). קסה. ובביאור דברי ריש לקיש אם הוא 
לפי בית שמאי או לפי בית הלל, ברבינו חננאל כתב שריש לקיש סובר כבית שמאי. וראה 
ביפה תואר (:ס), ובמהרש"א (יכ), ובמנחם משיב נפש, ובראש משביר (נ). | קסו. וראה 
בפסחים (ד) שאמר רבא שעובי הרקיע שהשמש עוברת בו לאחר שקיעתה הוא אלף 
פרסאות. ובביאור כוונת הגמרא שם, ראה בחזון איש (פו"ת פ" א סק"ד), ובארצות החיים 
(נסמנצי"ס סי 5). והקשו שם בגמרא מברייתא זו שעוביה כמהלך חמש מאות שנה. 
קסז. היינו במקום חיבורם, רש"י (טו). וראה עוד בילקוט ביאורים (מסדוכפ מתינת, פס). 
קסח. והקשה עליו רבי יהושע שהרי הפסוק 'ורוח אלהים מרחפת על פני המים' נאמר ביום 
הראשון, וההבדלה בין המים ביום שני היתה. ובביאור דעת בן זומא, ראה עץ יוסף (עו), 
ומהרש"א. ובטורי אבן (עו.) כתב שהשיעור של שלוש אצבעות הוא מסברא, ומהפסוק אין 
נלמד אלא שאין בין זה לזה הרבה מדכתיב 'מרחפת', משמע כיונה המרחפת על בניה 
שאינה מתרחקת מהם הרבה, ועוד כתב, שסתם יונה המרחפת על בניה אינה מתרחקת מהן 
אלא שיעור ג' אצבעות. ותמה איך משמע מפסוק זה, לשיעור שבין מים למים. ועיין 
במנחם משיב נפש (טו.) שכתב ש'רוח אלוקים מרחפת על פני המים', היינו האויר שבין זה 
לזה. ‏ קסט. מהרש"א (י: ד"ס פױ). 


על ההרים, הרים ברוח, רוח בסערה, סערה תלויה בזרועו של הקדוש 

ברוך הוא??. ולחכמים על שנים עשר עמודים עומדת?ץ*. ויש 

אומרים שבעה עמודים?, ולרבי אלעזר בן שמוע על עמוד אחד, 

וצדיק שמו?. ויש שביאר?עך ענין העמודים למצוות שהעולם עומד 
על קיומם, שאם ימנעו מקיומם יאבדו העולם. 


טעם לקריאת שמם 'שמים' ו'רקיע': בביאור השם 'שמים', אמר 
רבי יוסי בר חנינא (כ) שפירושו שם מים. ובברייתא (כ) שנינו 

שפירושו 'אש ומים', מלמד שהביאן הקדוש ברוך הוא וטרפן זה בזה 

ועשה מהן רקיע, ואין המים מכבין את האש?*עה. וברש"י (כלעית 6 5) 

כתב 'שא מים, אש ומיםיק. ובטעם שנקרא רקיע, יש שביארקעז 
לפי שהם נטויים ומתוחים ומרוקעים בין מים למים?ע". 


מנין הרקיעים ועניינם: בגמרא (:6 נחלקו במנין הרקיעים שנבראו. 
א. לרבי יהודה שני רקיעים הן שנאמר יס י = 'הַן לה' אֲלהִיך 
הַשָמִים וּשָמִי הַשָמִים'לש, ב. לריש לקיש, שבעה, ואלו הן: וילון, 
רקיע, שחקים, זבול, מעון, מכון, ערבות??ל. ואמר רב אחא בר יעקב 
עוד רקיע אחד יש למעלה מראשי החיות (ג)<פא. ובין כל רקיע 
ורקיע מהלך חמש מאות שנה (אג). ויש שביארקפב, שמנין הרקיעים 
כולן קבלה הן הלכה למשה מסני, והפסוקים הם אסמכתא בעלמא, 
שאינם דברים הנאמרים מן הדעת כלל, אלא דברי קבלה הן. 


ד. מעלות שתקנו חכמים בדיניטהרת חולין, מעשר, ותרומה וקדשים 


במסכת זו התבארו דיני טהרה הנוהגים בחולין, מעשר שני, תרומה, 
קדשים ומי חטאת, וחילוקי הדינים שביניהם לפי תקנות 
חכמים קפי. 


דרגות הטומאה: מת עצמו הוא אבי אבות הטומאה. אדם או כלי 

הנטמא ממת או זב וזבה ונדה [והיוצא מהם] וכן נבלה 
ושרץ עצמם הם אב הטומאה. הנוגעים בהם הרי הם ראשון 
לטומאה, וכן הנוגעים בראשון לטומאה נעשים שני לטומאה וכן 
הלאה. חולין לעולם אין בהם טומאה למעלה משני לטומאה, ואינם 
נעשים שלישי לטומאה. תרומה נעשית שלישי לטומאה, וקודש נעשה 
רביעי לטומאה, וחטאת, כלומר המתעסקים בפרה אדומה וכליה, 

טמאים לעולם - אפילו הם מאה שנגעו זה בזה. 


טומאת חולין: אדם וכלים של חולין, שנגעו באבי אבות הטומאה 

דהיינו מת?פד, נעשים אב הטומאה?ה, וכדי לטהרם צריך 
להזות עליהן מי חטאת בימי שלישי ושביעי לטומאתם. אדם וכלים, 
ואוכלים ומשקים שנגעו באב הטומאה?ל, נעשים ולד הטומאה, 
דהיינו ראשון לטומאה. וטהרתם היא בטבילה במקוה שיש 
בו ארבעים סאהקפ", ולאחר שטבלו הם כשניים לטומאה, ועדיין 


קע. ובביאור דבריו ראה בבן יהוידע (ינ:), ובמהר"ל (טר סגו(ס, סנל ספטי). קעא. שנאמר 
(לנריס 39 פ) "יצב גבולות עמים למספר בני ישראל'. קעב. שנאמר (מטל ע 6) 'חצבה עמודיה 
שבעה'. קעג. שנאמר (מפנייכס) 'וצדיק יסוד עולם'. קעד. מהרש"א (ינ: דיס פױ). קעה. ראה 
ברש"י (פוג כס 0, ובתנחומא (פרעת ואגק 6ות ו). ובמהרש"א כתב שהוא רמז למה שאמרו 
חז"ל (נ"ל ינ טו) שהקב"ה שיתף מידת הרחמים במידת הדין וברא את העולם, שהאש הוא 
רמז לדין והמים לרחמים. קעו. וראה ברמב"ן (עס). קעז. בספר הברית (מ" מפמר ד פ"ס. 
קעח. ועיי"ש שהאריך בענייני בריאת השמים. ובענין קריאת שם רקיע, ראה ברמב"ן 
(כרססית 5 ו, פ), ובאבן עזרא (סס ו), ובהכתב והקבלה (פס 0). קעט. ובבן יהוידע (יכ:) כתב 
שגם לר"י יש שבעה רקיעים כדברי ריש לקיש, אלא שר"י כללם בשני סוגים: א. השמים 
הנראים לעין כל. ב. השמים שאינם נראים, והם נקראים שמי השמים. קפ. וראה בגמרא 
(ינ:) למה משמשים הרקיעין, ומאיזה פסוקין הן נלמדים, וראה בפירוש רבינו אברהם מן 
ההר. ובביאור עניינם עיין בספר הברית (פ"6 מפמר ד פ"כ). ‏ קפא. דכתיב (יפק 5 כס 'ודמות 
על ראשי החיה רקיע כעין הקרח הנורא'. קפב. רבינו חננאל (ינ6. | קפג. והטעם שנשנו 
במסכתין, כתב רש"י (ים: ד"ס געמ סגוף), שמשום שנתבאר במשנה (ט.) שבשעת הרגל אף 
עם הארץ מוחזק בטהרה, לכך הקדים רבי ושנה את המעלות שעשו חכמים בדיני טומאות 
וטהרות. ובתפארת ישראל (פ"ג יין ות 6), ביאר הטעם שלא שנה התנא את כל דני 
הטהרות בפרק שלישי, משום שלא רצה לסיים את פרק שני במשנה בדברי הצדוקין 
(פנמסנס דף :). ובמאירי (נפתיתתו נמסכת, ונתמילת פירוטו (פ"כ) כתב, שחייב כל אדם לטהר עצמו 
ברגל מפני קרבנותיו, ופירשה המשנה איזה טהרה צריכים לתרומה או לקודש ולכל עניני 
טהרות. קפד. וכן הבא אל אהל המת. וראה פרטי הדינים באהלות (פ"כ מטנס 5-ג, ונפ"ג מ"ס). 
קפה. אבל אוכלין ומשקין וכלי חרס אין נעשין אב הטומאה, כיון שאין להם טהרה ע"י 
טבילתם במקוה. רשיי חולין (קכפ. ד"ס זנעיס). וראה רמב"ם (פנופ סטומפס פ"י ס"ע). ומטעם זה 
כלי חרס אין נעשין אב הטומאה, רש"י חולין (עס), ועירובין (קד: ד"ס 6), וראה בירושלמי 
פסחים (פ"פ ה"ז). ‏ קפו. ראה בהקדמת הרמב"ם לסדר טהרות, שמנה את כל אבות הטומאה. 
קפז, כמבואר בגמרא (פ), וברש"י (םס), וברשב"ם (פסמיס קט. ד"ס כדתני, וד"ס כל). 


צריכים להמתין עד שיעריב שמשם של אותו יום, ולאחר ביאת השמש של 
אותו יום, הרי הם טהורים לגמרי. האוכלים ומשקים שנגעו בראשון 


לטומאה נעשים שנייםק", ואינם מטמאים את האוכלים ומשקים 

הנוגעים בהם לעשותם שלישילט. ואין אדם נטמא מראשוךלצ, 
וכן כלים?צ*. לאוכלים ומשקים אין טהרה כללקצב, 

טומאת תרומה: תרומה, נתרבו דיני טומאתה, ותרומה הנוגעת 


באוכלין ומשקין שהם שניים, או בטבול יום שעדיין לא 
העריב שמשו והוא כשני?צי, נפסלת, ונעשית שלישי לטומאה, אבל 
אין רביעי לטומאה בתרומה לצד. 


טומאת קודש: קדשי המקדש, כגון קרבנות בעלי חיים וכן מנחות 

שקדשו בכלי שרת, וחלות תודה ורקיקי נזיר שנשחט עליהן 

הזבח?צה, יש בהם טומאה יתירה, והם נפסלים אם נגע בהם שלישי, 

כלומר שאם נגעו בתרומה או בקודש שנגעו בשני, או שנגעו במחוסר 

כפורים שהוא כשלישי, הם נעשים רביעי (כה)?¥', אבל אין חמישי 
לטומאה בקודשלצ', 


טומאת מי חטאת: מי אפר פרה אדומה שמזים אותם על הנטמא 

במת כדי לטהרו, דינה שאם נגע בהם רביעי לטומאה של 

קודש, נפסלו המי חטאת, וכן אם נגע במתעסקים בה או בכליה 

רביעי לטומאה, פוסל אותם. ואפילו הם מאה שנגעו זה בזה, ונגעו 
במי חטאת, נפסלולצח". 


שני בחולין ושלישי בתרומה ורביעי בקודש, אינם נקראים טמאים 
אלא פסולים, כלומר שאינם מטמאים אחרים אלא רק בהם 
עצמם יש טומאה. 


מעלות שתקנו חכמים: חכמים תיקנו מעלות - חומרות בדני 
הטהרה במעשר שני ובתרומה ובקדשים ובחטאת, כדי 

להרחיק מהם את הטומאה. מטעם זה אמרו חכמים, שמי שנטהר 

לשם חולין אינו טהור לתרומהלצ", ומי שנטהר לתרומה אינו טהור 

לקודש, ומי שנטהר לקודש אינו טהור לחטאת. וכן תיקנו חכמים עוד 

מעלות בחטאת על פני קודש, ובקודש על פני תרומה, משום שחטאת 
חמורה מקודש, וקודש חמור הוא יותר מן התרומה. 


כמה מעלות עשו חכמים בתרומה ולא עשו כמו כן בקודש, כגון שהאמינו 
את עמי הארץ על טהרת הקודש בתנאים שונים, ולא האמינום 
על טהרת התרומה, כיון שאם לא נאמין לעמי הארץ במקרים אלו, 
ילך כל אחד ויעשה במה לעצמו וישרוף פרה אדומה לעצמוי. וכן 
במקרים מסוימים נאמנים על כלים של קודש, משום שאי אפשר בלא 
נאמנותם י*. 
חולין בטהרה: כתבו רוב הראשוניםיי, שמן התורה מותר לאכול 
חולין | טמאים ולשתות משקים חולין טמאיםיי. ומכל 


אדכ ה הנר 


קפח. רמב"ם (סנופ סעומפס פי"6 ס"נ), וראה בירושלמי (פספיס פ"b‏ ס"ו). | קפט. כמבואר בברכות 
(ננ:). ולדעת רבי עקיבא שני עושה שלישי בחולין, ראה במשנה במסכת סוטה (מ). 
קצ. כמבואר בב"ק (נ), רמב"ם (טומת מ פ"ס ה"). קצא. רש"י פסחים (יד. ד"ס ננל). 
קצב. אלא שמים יכולים להיטהר על ידי השקה במי מקוה. קצג. כמבואר בסוטה (כט:). 
קצד. משנה (כ:), וטהרות (פ": מ"יל). רמב"ם (6טת סטומפה פי"פ ס"ג). קצה. אבל אם המנחות לא 
קדשו בכלי, או חלות ורקיקין שלא נשחט עליהם הזבח, דינם כתרומה, רמב"ם לופ סטומס 
פי"6 סי"ג). והטעם לזה, משום שעדיין אינם בכלל קודש. ולהסוברים שחומרת רביעי בקודש 
היא מדרבנן, (כפס סנן), לא גזרו באלו שלא קדשו גופם, רש"י (פונן ₪ ד"ה קלע). ‏ קצו. וראה 
ברש"י (טס), ובטהרות (פ"ג מ"ו), ובתוספתא (סגיגס פ"ג). ובדין טבול יום אם עושה רביעי 
בקודש, ראה תוס' (כ. ד"ס כני), ובשיח יצחק שם בדברי התוס'. | קצז. רמב"ם (טת סטומס 
פי" ס"ד). ונחלקו הראשונים אם טומאת רביעי שבקודש היא מהתורה, רש"י (כד. ד"ס פֿיט) 
והרמב"ם (טס פ"י ס"ט) כתבו, שממה שבמשנה (כ:) נמנה דין זה בין המעלות שהם מדרבנן, 
א"כ נראה שחכמים תקנוהו, ומה שדרשוהו מקל וחומר, אסמכתא בעלמא הוא. והתוס' (כל. 
ד"ס מנין) ובפסחים (יט. ד"ס ₪) כתבו, שהיא מן התורה, שמשום חבת הקודש אוכל מטמא 
אוכל. וראה בזה בילקוט ביאורים (מסלולת מתינת6). קצח. רמב"ם (פלס עס). 
קצט. ובגמרא אמרו שצריך להוסיף במשנה מעלה נוספת, שמי שנטהר לחולין אינו טהור 
למעשר, ומי שנטהר למעשר אינו טהור לתרומה. ר. ע"פ רש"י (פונין (ס: ד"ס פס פמר) לענין 
נאמנות על טהרת יין ושמן. וראה ברמב"ם (פיסמ"ט פ"ג מ"ל) שביאר טעם נוסף. וראה 
בלחם משנה (עלות פי" ס"נ) ובחזון איש (טסלות סי פ סק"5) שביארו מדוע צריך לשני 
הטעמים. וראה בטורי אבן (כד:) אופן נוסף שהחמירו בתרומה יותר מבקודש. רא. רש"י 
(כס: ד"ס מן סמודיעיס) לענין הנאמנות של קדרים על כלי חרס. רב. תופ' (מולין (ד: ד"ס וסעניפי), 
ורמב"ן, ורשב"א, ור"ן (עס), וברמב"ם (טומפת 6וכנין פט"ז ס"ס). ‏ רג. ויש סוברים שמן התורה 
אסור לאדם טהור לאכול חולין טמאים, ראה תוס' חולין (נ: ד"ס טמפ), ובהגהות מהר"ב 
רנשבורג (פס) ציין מקורו לתנא דבי אליהו (לנס פט"ו), וראה בביאור הגר"י פרלא לרס"ג 
(נ"ת עו) שהביא הרבה ראשונים האוסרים. וראה בתרגום יונתן בן עוזיאל בפסוק (שמות כנ 6 


מקום חסידים הראשונים היו אוכלים חוליהם בטהרה, והיא קדושה 
יתירהיי, והם הנקראים 'פרושים'. וכן נקראו 'חברים'. והם היו נזהרים 
שהם ומאכליהם יהיו טהורים לטהרת חולין. 


יש שהיו מחמירים על עצמם יותר, והיו שומרים את החולין על 
טהרת התרומה, כלומר שהיו נזהרים בחולין כאילו הם תרומה, 
ולכן היו נשמרים שלא יגעו המאכלים אף בשני של חולין, שהוא פוסל 
את התרומה. הטעם שהיו עושים כן, ביאר רש"י (פוטס 3 ד"ס מופ), שכדי 
שיהו רגילין לתרומותיהם בטהרה הזקוקה להן. ועוד כתב (פַן (ד. ל"ס 
דקתני), שרוצה להיות רגיל להתנהג בטהרת תרומה, כדי שאם תתחלף לו 
תרומה בחולין, ויאכל תרומה בחזקת חולין, יהא אוכלה בטהרה. 


ויש שהיו מחמירים על עצמם ביותר, והיו שומרים את החולין על 

מהרת הקודש, כלומר שהיו נזהרים בחולין כאילו הם קודש, 
ולכן היו נשמרים שלא יגעו המאכלים אף בשלישי של תרומה, שהוא 
פוסל את הקודש. הטעם שהיו עושים כן, ביאר רש"י (ע: ד"ס פעטו) 
שאדם הרגיל לאכול קדשים מקבל עליו לאכול חוליו בטהרת הקודש, 
כדי שיהו בני ביתו זהירין ובקיאין בטהרת הקודש. ועוד כתב (פן כ: 
ד"ס טנעסו), שרוצה להרגיל עצמו בטהרת קדשים שאם יאכל שלמים או 

תודה יהא בקי בשמירתןזיה. 


בגמרא (כ) נחלקו תנאים בדין חולין שנעשו על טהרת הקודש, אם 
דינם כחולין, או כתרומה, או כקודש. ודעת משנתנו שדינם 
כקודש. גם לגבי המעלות שעשו חכמים בקודש יותר מבתרומה, יש 


'ואנשי קודש תהיון לי'. וברש"י מונין ₪. ד"ס ללכ6) מבואר שאסור לאדם לטמאות עצמו 
על ידי אכילת דבר טמא. וראה בדבריו במשנה למלך (עומלפ פוכנין פט"ז ס"י), ובמקדש דוד 
(ס"ג סי" מ6), | רד. רמב"ם (עומלת פוכנין פט"ז הי"כ). וכתב שם שהיא 'דרך חסידות שיהיה נבדל 
אדם ופורש משאר העם ולא יגע בהם ולא יאכל וישתה עמהם, שהפרישות מביאה לידי 
טהרתהון""ממעשים הרעים, וטהרת הגוף מביאה לידי קדושת הנפש מן הדעות הרעות, 
וקדושת הנפש גורמת להדמות בשכינה, שנאמר 'והתקדשתם והייתם קדושים כי קדוש אני 
ה' מקדישכם'. וכתב רש"י (גיטץ ע. ד"ה זפפור), | שמפני האוכלים חוליהם בטהרה, אסור 
לגרום טומאה לחולין שבארץ ישראל. רה. בחולין ((ד) אמרו בשר בבשר מיחלף, ופירש 
רש"י, שלפיכך דרך אוכלי קדש לאכול בשר חולין אפילו של חיה בטהרת הקדש, שאם 
תתחלף לו בשר הקדש בה, שיהא אוכלה בטהרה. רו. משנה (5), וראה בתוס' (יט: ל"ס 


מעלות שבהם דין חולין שנעשו על טהרת הקודש הוא כקודש, שגם 
בהם החמירו חכמים, כמבואר בפרק שלישי (כפ: - כנ). 


טומאת עם הארץ: עם הארץ על אף שהוא ישראל וישנו בתורה 

ובמצוות, הרי הוא בחזקת טמא, ובגדיו מדרס לטהרותי, 

ואם נגעו בגדיו באוכלין ומשקין, הרי הם טמאין, ואם נגע בכלי חרס 

מאוירו, טימאהו, ושורפין את התרומה על מגעו אע"פ שטומאתו 

בספק. ואינם נאמנים על הטהרות, מפני שאינם בקיאים בדיני טומאה 
וטהרה יז. 


בשעת הגיתות והבדים נאמנים עמי הארץ על טהרת היין והשמן, 

משום שבזמן זה הכל מטהרים את כליהם על פי חכמים י", 

ואם לא נאמין להם אפילו בשעה זו, נמצא שאנו מפסידים את 
הכהנים החברים מרוב תרומות ארץ ישראלי. 


מהרת עם הארץ ברגל: תקנו חכמים שבשעת הרגל נאמנים עמי 

הארץ אף על התרומה. ודרשו כן מהפסוק (פופטיס כ 6) 'ַיאָסֵף 
כָּל אִיש יִשְׂרָאֵל אֶל הָעִיר כְּאִיש אֶחָד חֲבֵרִים'. שברגל שכולם 
מתאספין, כולם נחשבים חברים, כלומר שהם טהורים. והטעם שתקנו 
כן, שלא יתביישו עמי הארץ בפני כל ישראל שעלו לרגליי. ועוד, 
משום שכל אדם חייב לטהר עצמו ברגלייי. ומכל מקום אין טהרתן 
טהרה, אלא שברגל הכל חברים, אבל לאחר הרגל מגעו טמא 
למפרע, ולפיכך כשעבר הרגל מטבילין כלי העזרה מפני שנגעו בהן 

עמי הארץ ברגלרי=. 


ננדי) שהאריכו לבאר אם מה שגזרו שעם הארץ הוא כזב, היעו לכל דבר, או שיש 
חילוק בין טמא זב לעם הארץ. וראה לעיל בענין אכילת חולין, ובענין פרושין. 
רז. רמב"ם (מעמסי מסכנ ומוסנ פ"י ס")). וכתב שאם יקבל עליו דברי חבירות, הוא יוצא 
מכלל עם הארץ. ומה הן דברי חבירות שיקבל עליו, שיהא נזהר בטומאות שלא יטמא 
בהן, ובטהרות שלא יטמא אותם, ויזהר בנטילת ידים ובטהרתן שלא יקח מעם הארץ 
דבר לח, ולא יתארח אצלו, ולא יארחו אצלו בכסותו. ‏ רח. רש"י (נכנ. ד"ס ₪ מקנניק). 
רט. רש"י (כס: ד"ס ונמפפין). וראה בבית פנחס שמיישב את שני טעמים אלו שכתב רש"י. 
רי. רש"י (מכס : ד"ס 6ף ספומם). ‏ ריא. כמבואר בר"ה (עזז). מאירי (כו. ד"ס פמר סמפירי סמפנס 
ססמיטית), ורמב"ם (משכג ופופג פי" ס"ט). ‏ ריב. רש"י (כו. ד"ס מענירן). וראה במשנה ובגמרא 
(כו.), פרטי דיני טהרת העזרה לאחר הרגל. 


הכל חייבין 
פרק ראשון - הכל חייבין 


נאמר בתורה (טעופ כג י) 'שָלש פּעַמִים בַּשָנָה יִרְאֶה כָּל זְבוּרְךְ אֵל 
פּנִי הָאָדן ה''. מפסוק זה למדים שכל אדם מישראל חייב להיראות 
בעזרת בית המקדש בשלשת הרגלים, פסח, שבועות וסוכות, וזו היא 
מצות 'עלייה לרגלי. 


ב. [א] 


בנוסף למצות העלייה לרגל עצמה [הקרויה להלן גם יראיית 
פנים'], חייבים עולי הרגל להביא עימם שלשה קרבנות, עולת ראייה, 
שלמי חגיגה ושלמי שמחה. חיוב עולת ראייה נלמד מהכתוב (קס כג 
טו) לא יִרָאוּ פַנֵי רִיקֶם', דהיינו שאין להיראות בעזרה ברגל בידים 
ריקות אלא צריך להביא עמו קרבן, ודרשו בגמרא (לסנן ז.) שזהו קרבן 
עולה [וקרוי חיוב זה גם 'ראיית קרבן]. חיוב שלמי חגיגה נלמד 
מהאמור לגבי הרגל (שס יכ יד, וקכb‏ כג מ6) עְחַגתֶם אתו חַג לה', ודרשו 
להלן (ט. י:) שבל יהיד הבא ברגל צהיך להביא עמהקרבן חגיפה*. 
וחיוב שלמי שמחה נלמד להלן (פ.) מהכתוב (לנליס עז יד) ְשַׂמַחְתְּ 
ישפעך', ואין שמחה אלא בבשר, שנאמר טס מ ז) יְזָבחִתָ שָלָמִים וְאַבַלְתָּ 
שַׁם וְשָׂמַחְתִּי וגויי. הפרק שלפנינו עוסק ברובו בדיני קרבנות אלו. 


משנה 


משנתנו עוסקת בחייבים והפטורים ממצות עלייה לרגל, ובשיעור 
שוויים של קרבנות הראייה והחגיגה: 
הפל חייבִין בַּרְאַיִיה - להיראות בעזרת בית המקדש ברגליםי, חוּץ 
מַחֲרֵשׁ, שוטה וְקָמֵן הפטורים מן המצוות כיון שאינם בני דעתי, 


א. רש"י (ד'"ס וסתגיגס). וראה בביאורי רש"י מדוע דווקא בחגיגה הוצרך להזכיר שהיא 
קרבן יחיד. 

ב. רש"י (נסנן ג. ד"ס פייג) על פי הגמרא בפסחים (קע.). עיקר חיוב שלמי שמחה הוא 
כדי לאכול את הבשר, ועל כן מי שיש לו בשר לשובע ממקום אחר אינו צריך להקריב 
שלמים אלו, כפי שיבואר במשנה להלן (ז:). 

ג. רש"י (ד"ס סכ). ולדבריו המשנה עוסקת רק בדין ראיית פנים. אך התוספות (ל"ס 
סכל סיינין) פירשו, ש'ראייה' האמורה כאן הכוונה גם לקרבן ראייה, שאף ממנו פטורים 
כל המנויים במשנה להלן. וכתבו עוד שאף לרש"י כוונת המשנה שפטורים גם מקרבן, 
אלא שפירשה רק בראיית פנים כיון שקל וחומר הדבר, שהפטור מראייה ודאי אינו 
צריך להביא קרבן. וראה עוד בביאורי רש"י. [אמנם בשם הירושלמי (פ"פ ס") הביאו 
התוספות, שמשנתנו עוסקת רק בדין קרבן ראייה, ואילו בראיית פנים בעזרה הכל 
חייבים ואפילו קטנים ממש, וכתבו שאינו כשיטת הבבלין. 

ד. רש"י (ד"ס פון). חרש האמור כאן שאינו בן דעת היינו שאינו שומע ואינו מדבר. 
אכן למסקנת הגמרא להלן (3:-ג.) גם חרש שהוא בן דעת כגון שמדבר ואינו שומע, 
ואפילו אם שומע באוזן אחת, פטור מטעם אחר. 

ה. רשב"ם (נ"נ קמ: ד"ס וטומטוס). 

ו. רשב"ם (:"כ קמ. ד"ס פנדרוגינוס). בלשון יוונית 'אנדרו' הוא זכר, ו'גינוס' היא נקבה. 
צרוך (עכך פֿנתכופי). 

ז. בגמרא להלן יתבאר מדוע הוסיף התנא 'שאינם משוחררים' ולא נקט 'עבדים' סתם. 
התוספות ((נסנן ע"כ ד"ס נסיס) העירו מדוע רק נשים ועבדים נשנו בלשון רבים, והביאו 
שכעין זה הקשתה הגמרא בנדה (פ.) בענין אחר. וראה שם מה שתירצו בזה, ובתוספות 
יום טוב (מ"פ ד"ס נפיס) שתמה עליהם. ובתפארת ישראל (יכין פֿות ז) תירץ, שנשים ועבדים 
מצויים ועל כן הזכירם התנא בלשון רבים, אך בעלי מומים אינם מצויים. ומכל מקום 
נקט קטן וזקן בלשון יחיד אף שהם מצויים, כיון שלא כל זקן וקטן פטורים אלא רק 
אם אינם יכולים לעלות. וראה עוד בהון עשיר (ד"ס שיס) שתירץ כעין זה, ובחשק 
שלמה (ד"ס פון) שתירץ באופן אחר. 

ח. על פי רש"י להלן (ל. ד"ס לכל). 

ט. כגון שהוא אדם מפונק שאינו יכול ללכת בלי נעליים לרגליו, ואסור להכנס להר 
הבית עם נעליים. גמרא להלן (ד: ונרק"י מס ד"ס מפנקי). ולפי זה מה שכתב כאן רשיי 
(ד"ס ומי) שאינו יכול לעלות מירושלים לעזרה, אינו בדווקא, אלא כוונתו שאינו יכול 
לעלות מהר הבית לעזרה, שהרי עד הר הבית מותר ללכת במנעלים. מירא דכייא (נרס"י 
עס), וראה שם ובזכר לחגיגה (פס) מה שכתבו עוד בזה. 

אף אם יכול לעלות מירושלים לעזרה, אך אינו יכול לעלות לשם מעירו, הרי הוא 
פטור. וכן הדין אם אינו יכול לעלות מעירו לירושלים. תוספות (נסנן ע"כ ד"ס ומי. 
והחזון איש (סי' קכט סעיפיס 3-6) האריך לדון בדבריהם, והובאו דבריו בילקוט ביאורים. 
התנא סידר דבריו בדרך 'לא זו אף זו', כלומר שהלך והוסיף בחידושו, ועל כן 
פתח בחרש שוטה וקטן שודאי פטורים מפני שאינם בני דעת, ואחר כך הוסיף 
שאפילו טומטום ואנדרוגינוס שהם בני דעה פטורים ממצוה זו, ולאחר מכן הוסיף 
לחדש שגם נשים ועבדים פטורים אף שהיה מקום לחייבם מצד חיוב הבעל והאדון, 
ולבסוף מנה את כל אלו החייבים בכל המצוות [ואינם כנשים ועבדים הפטורים 
ממצוות עשה שהזמן גרמן], אך יש להם פטור מיוחד ממצות עלייה לרגל. תפארת 
ישראל (ילין פות ז). 


פרק ראשון 


חנינה 


וטוּמְטוּם - סתום ואטום, כלומר שאין ניכר אם הוא זכר או נקבה", 
ואַנְדְּרוֹנָינוֹם - מי שיש בו סימני זכר ונקבה יחד', וְנָשִים, ועבָדִים 
שְׁאֵינִם משוחררים', והַחִיגָּר - החולה ברגליו, שאינו יכול להלך 
בהן ונצרך למשענת", וְהַפּוּמָא - שאינו רואה בעיניו, וְהַחוֹלה, וְהַזקן, 
וּמִי שָאִינו יכול לְעַלות בְּרַנְלָיו מירושלים לעזרה, אף שאינו חיגרל. 
והגמרא תבאר מנין שכל אלו פטורים מן הראייה'. 


אף שקטן פטור מן התורה מלעלות לרגל, חייבו חכמים את אביו 
ואמו לחנכו למצוה זו'*. המשנה מבארת מאימתי חייבום חכמים בכך: 
אֵיזְהוּ קטן הפטור לגמרי ממצות עלייה לרגל, פָּל שמחמת קטנותו 
אֵינוֹ יכול לרפוב על כְּתְפִיו שָל אָבִיו וְלַעֲלוֹת מִירוּשָלים לֶהר 
הַבָּיִתי, אך אם יכול לרכוב ולעלות, אף שהוא פטור מן התורה צריך 
מדרבנן לחנכו למצוה זו, דִּבְרִי בִּית שַמָאי". וּבִית ה?7 אומרים, 
קטן פטור כָּל שַאִינו יָכול לְאֶחוז בדו של אָבִיו וְלַעֲלוֹת מירוּשלים 
לְהַר הַבַיִת ברגליו, שַׁנַאָמַר (פמות כג יד) 'שָלש רְגָלִים תָּחג לי בַּשָנָה', 
ומשמע מלשון 'רגלים' שלא חָייב הכתוב אלא גדול שיכול לעלות 
ברגליו", ולפיכך גם מצות חינוך נאמרה רק בקטן היכול לעלות ברגליו, 
אך קטן יותר פטור אף שיכול לרכוב על כתפי אביו. 


אף שמן התורה אין שיעור לשווי קרבנות הראייה והחגיגה, שנאמר 
בהם (לנליס טז ) 'אִיש כְּמַתְּנַת יָדוּ' וגו', מכל מקום חכמים תיקנו בהם 
שיעור שאין לפחות ממנו". המשנה מביאה מחלוקת מהו שיעור זה: 
בֵּית שַׁמַאי אומרים, קרבן עולת הָרְאֲיִה אסור שיפחות בשוויו 
משְׁתּי מעות פָּסֶף שהן שליש דינר, וקרבן הַחֲנִינָה אסור שיפחות 


ול ישנם עוד הפטורים מן הראייה שלא נמנו במשנה, כגון ערל, טמא ועוד, ויתבארו 
בגמרא להלן (ד: ז:). ובפסחים (ס:) מצאנו עוד שאף מי שאין לו קרקע פטור. וראה 
בתוספות (ל"ס פון) מה הטעם שלא מנה התנא את כולם. 

וא. רש"י (ד"ס 6). ומבואר מדבריו שאף אשה חייבת לחנך את בנה. אמנם בגליון 
מהרש"א (נפ"י פס) הקשה עליו, שבנזיר (כע.) מבואר שאין אשה חייבת בחינוך בניה, 
וראה ביאורי רש"י. 

עיקר מצות חינוך הוא מגיל תשע או עשר, כמבואר ביומא (פנ.) לענין תענית, אך 
בדברים שידיעתם קלה ומצויה, חייב כל קטן משיוכל לקיימם, כמבואר בערכין (62 
לגבי חיוב קטן בלולב, סוכה ועוד. מאירי (ל"ס נמקומות). ומשנתנו תבאר מהו שיעור 
זה לענין מצות עלייה לרגל. 

וב. מצות יראה כל זכורך' היא להיראות בעזרה דווקא, והעולה להר הבית ולא נכנס 
לעזרה לא קיים המצוה. ירושלמי (פ"פ ס"6). וכן הוא לשון הגמרא לקמן (ז.) 'ראיית 
פנים בעזרה'. וטעם הדבר, משום שהעזרה היא מחנה שכינה, ואילו הר הבית אינו 
אלא מחנה לויה כמבואר בזבחים (קטז:), וכדי לקיים 'את פני ה'' יש להיראות במחנה 
שכינה. ומה שנקטה המשנה כאן לגבי קטן 'הר הבית' ולא עזרה, הוא כיון שאם יכול 
לעלות בשיפוע ההר עד פתח הר הבית, ודאי שיכול אחר כך לעלות לעזרה במדרגות. 
תוספות יום טוב (מ"6 ד"ס ומי). וראה בתפארת ישראל (יכין פות י) ובאור שמח (נית 
סנסירס פ"ו ס"י) מה שביארו עוד בזה. 

יג. 'קטן היכול לרכוב' אין הכוונה כל שיכול אביו להרכיבו, שהרי אם כך אפילו קטן 
בן יומו חייב, אלא הכוונה לקטן שכאשר רואה כתפיו של אביו הוא מרחיב רגליו כדי 
לרכב עליהן, ודבר זה מורה שיש בו קצת דעת. ירושלמי (פ" ס"6) על פי ביאור 
הקרבן העדה (עס ד"ס 635). אך ראה בפני משה (שס) שפירש באופן אחר. ובתפארת 
ישראל (יכין שופ י) כתב, ש'אינו יכול לרכוב' היינו שלא יתרצה הילד לרכוב למרחק 
כזה, או שיזיק לו האויר במקצת. 

לעיל הבאנו את ביאור התוספות בדעת רש"י, שדברי המשנה 'הכל חייבים בראייה' 
אמורים בין בראיית פנים ובין בראיית קרבן. ומכל מקום כתבו התוספות (ד"ס ליזסו), 
שלשיטת רש"י דין המשנה כאן בחיוב קטן מדין חינוך עוסק רק בראיית פנים, אך 
בקרבן ראייה אין הקטן מחוייב מדין חינוך אף אם הוא חייב לעלות. וראה בביאורי 
רש"י היכן משמע כן בדבריו. [ואף שגדול העולה לרגל ולא הביא קרבן עובר באיסור, 
שנאמר (עעופ כג עו) ולא יראו פני ריקם', מכל מקום משום חינוך מותר לקטן לעשות 
כן, כמבואר בתוספות בפסחים (פפ. ד"ס עס), וראה שם בטעם הדבר. שפת אמת (נתו' 
ד"ס 6יזסו)]. אמנם התוספות עצמם (עס) פירשו, שקטן המחוייב לעלות מדרבנן צריך אף 
להביא קרבן, וראה שם שהאריכו בזה. 

יד. לפי פשוטו פירוש 'רגל' הוא זמן המועד, אך כיון שיכלה התורה לומר 'שלש 
פעמים' וכפי שנאמר בשמות (כג "), יש לדרוש תיבה זו אף מלשון רגליים. רמב"ם 
(פיסמ"ס מ"6). 

טו. אך למעלה לא תיקנו שיעור, ומצוה להביא כפי עשרו. רמב"ם (פגינס פ" ס"). 
לקרבן השלישי דהיינו 'שלמי שמחה' לא תיקנו חכמים שיעור. רמב"ם (עס ס"ג). וכן 
כתב המאירי (נסנן ו ד"ס 6מכ), והוסיף שמכל מקום אף בו מצוה להביא כפי עשרו. 
אמנם בתוספות (נסנן ו: ד"ס יע) כתבו שיתכן שגם לשלמי שמחה יש שיעור. 

טז. רש"י (ל"ס ניפ), וכמבואר בקידושין (ינ.) 'שש מעה כסף, דינר'. ומשקל כל מעה 
הוא כששה עשר גרגירי שעורה מכסף. רמב"ם (פיסמ"ם מ"). 


מסורת הש"ס 
עם הופפות 


6) ערכין 3:, כ) [סס], 
ג) [לקמן ד.], ל) [נקמן 
ט.], ס) (קפן דף ד: 
סנסדרין ד: ערכץ 3: 
[תוקפת פ" ע"ם], 
ו) פסקיס פס. גיטין מק. 
כ"כ יג. ערכין 3: עדיות 
פ"b‏ מי"ג, 1) לקמן ז., 
פ) [לקמן ד:], ט) [פקמן 
ו:], י) לקמן ג., כ) [דף 
ל.], 5) דף ז., מ) נראה 
דכוונו להא דר"ה דף ו: 
(רש"ש עיי"ש), ועי 
לקמן ו:, () [פספיס ק:], 
ק) ועיין לקמן יז. תוד"ה 
יום טבוח (הא'). 


הגהות הביח 


(5) רש"י ד"ס סניתb‏ 
וכו וליכb‏ נמסן דלמר 
כולם תסלומין דכסטון 
סן ולפריין: (3) ד"ה 
ילמס יראה כתינ וקליין 
יראה יָרְאה כל זלורן 
וכו" סטכינס יָרָאה כנ: 
(3) ר"ה כלרך קנס 
לראוֹתף כן סול :0 
ליראות מִמְף מס 
לךאותף נספי עיניו 6ף 
בא ליראוֹת מן סקלס: 
)תוס . דסי סכ 
סיינין וכו' ונת שעס 
והבאתם שמה כל סיפגו 
וכו' כני יוסי הגלילי 
לומר: (ס) בא"ד וגס יק 
לייס דמתנימין מממע 
(יס | דכרסיים = פניס 
בעזרה ליכי כ5"ל וסיכת 
נמי נמסק: (1) בא"ד כנ 
ספין יכול נינך כו' אלמא 
מפמע דנקטן לליילי ביה 
בראיית פניס | נעולה 
ירי מדקאמר עפיט 
1 6 נמסק: 
(1) בא"ד דסערינן נקמן 
עד הכא מסן סייתיס 
מו וכו' דמפיינ ככפיית 
פנים בעזרה וכו' ולפי 
סיטת סיכום' וכו' ססייכק 
כרסיית = פנים | בעזרה 
6 (מ) ד"ה פון וכו" 
וסייר ‏ מקמן ומצרף 
נחשת וכוכסי: (ע) ד"ה 
פֿיזסו וכו' כיון דנ סזי 
בראשון כ מזי וכו' יקנו 
בראשון 635 מטוס שאין 
סיוס רקוי: (י) בא"ד כ 
קלי לראיית פנים בקרבן 
רק נרפיים פניס כעולס: 
(כ) ד"ה סכל כפתוי וכו' 
סע"ג דסיפא דמתיימין 
קלער: (9) ד"ה יכלה 
וכו' ף 6תס 52 ליראות 
לו מה הוא רואה אותך 
בשתי עיניו אף אתה 
רואה אותו כעפי עיניך 
ונ יפכן וכו' ע"כ גריק 
ל"ת יִרָאה וראה מס 
לראוֹת: 


הנהות וציונים 


5] בכת"י טומטום, וכן 
נראה ישר משום דטעמא 
דחש"ו משום דלאו בני 
דעה נינהו ומטומטום 
ואילך ‏ טעמא משום 
זכורך (דק"ס): 3] [כגון 
שהיו שני אחין או שני 
שותפין ושחרר אחד את 
חלקו. ‏ רש"י גיטין 
מא ע"אן (גליון): 
ג] בסנהדרין | דף ד 
ע"ב איתא בן תימא 
(נליו). וכיה = בפתל, 
ועי' דק"ס אות ה: 
7] בכת"י כדקאמרת: 
ס] בהעתקת ‏ התוס' 
יראה: ‏ |] תיבת 
"מקראי" נראה קצת 
מיותר דמקרא אחד יליף 
לכולהו, ובכת"י ליתא: 
ז] פירוש גדול כהאי 
גוונא (יד ‏ דוד): 
פ] בכת"י ואע"פ שלא 
וכו הכמים | נתנג 
בה שיעור: ע] תיבת 
"אמרינן" מיותר (מצור 
דבש): ‏ י]ציל לא 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


הכל חייכין בראייה, כמכות ריית כל זכורך (פמות כג), שלריליס 

(סתכלות כעזלס כרגנ: חוץ מחרש שוטה וקטן. דנו כני 
לעס (ינסו, ופטוכין ממכות: החיגר והסומא. כולס יניף מקכקים 
בגר : ומי שאינו יכול לעלות ברגליו. מירוקליס לעזלס, ונגעכbט‏ 


1 322 NS 2 1 ר‎ FA RS 2 AAS 222 
Rio kek 602% 015 0% 0655 סייב‎ bd על פי‎ qb מכלן ופעך,‎ 


מן ססוכס סטילו סכמיס. על 6כיו 
ועל 6מו (סנכו כמנות: שלש רגלים. 
סרסוי לעלות ככגליו מייכ סכתוכ, 
וכיון לגדול" פטור מן סתוכס קטן 
לו כר מילוך סופ: ב"ש אומרים 
הראייה שתי כסף. גדול סב נסירפות 
לריך לסכי עועס, ולינס פוקס 
מסתי כסף, קתי מעות כסף טסן קנים 
דינר, סנלמר ונ ירלו פני ריקס (:ס) 
ויליף כגמר * טנריך (סני עופס, 
לעיפ קנ נתנס כו תולס טיעול 
סכנניס נתנו סיעור: והחניגה. קנמי 
מגיגס מייבין סיסידיס נסכיb‏ כרגל, 
לינפינן לס כסכסי פיכקין (דף ט) 
מוקגותס ותו סג כס': גמ' ולרבינא 
דאמר כוי. נקמן 6מכינן? כפירקין 
(לף ה): הניחא למאן דאמר כו. 
נקמן 6מרינן. כפירקין (דף ט.) סים 
לקרכנות ססג תסנומין ככ ז', וסיפניגו 
כ 6מורסי, | פיכ נמסן דסמר 
תסנומין זס מס וסיכ? למסן דפמר 
(6) תסנומין דר6קון סן, ולמרינן מסי 
כינייסו סיגל כיוס כסטון ונפפטט 
כיוס קני 6יכס כינייסו, מסן דסמר 
כוכן תסנומין לכלטון = מי סמקויג 
כרסטון ונ סכיק יכי) בלחל מטפר 
סיעיס, ומי ססינו מפויכ ליגו 5ריך 
תטנומין, ומפן דסמר תסכומין זס מס 
קסכל ססוכס מוטנת על כל תל 
מן ספל סימיס ונ על סרסטון 5כלו, 
סנכך פף מי קפטוכ כרסקון ורס 
כסני סייב לסכי, וס כ יניק כו 
ביוס יניס לממכ: (3) יראה יראה. 
[יכסן כמיב וקלינן יר6ס, יפס ככ 
וכורך פת פני ססדון דעקמע קסקדס 
לולס פת סטכינס, ילס ככ זכורך 
לת פני ספדון מסמע סקסקלון כק 
נכותך, ‏ סקיעם סכמונ כסייפך 
נכפייתו : כדרך שבא (ג) לראותך. כך 
סו 3 כירפות ממך: מה לראותך. 
בקי עיניו: אף. כפן ליכפום מן 
ספדס בסתי עיניו סל 6דס: משנה 
ראשונה. קולס ספזכו 3"ס נסוכות 


כדכרי כ"ם, סיפ דמסני' דקתני מון מן סעכדיס שפינן עטותככיס 
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6 חייבין בראייה חוץ מחרש שוטה וקטן 
וטומטום ‏ ואנדרוגינום ונשים ועבדים שאינם 
משוחררים החיגר והסומא והחולה והזקן ומי 
שאינו יכול לעלות ברגליו איזהו קטן כל 
שאינו יכול לרכוב על כתפיו של אבו 
ולעלות מירושלים להר הבית דברי בית 
שמאי ובית הלל אומרים :כל שאינו יכול 
לאחוז בידו של אביו ולעלות מירושלים להר 
הבית שנאמר * שלש רגלים. בית שמאי 


. אומרים הראייה שתי כסף והחגיגה מעה 


כסף ובית הלל אומרים יהראייה מעה כסף 
והחניגה שתי כסף: נמ' > הכל לאתויי מאי 
לאתויי מי שחציו עבד וחציו בן חור 
ולרבינא דאמר ‏ מי שחציו עבר וחציו בן 
חורין דפמור מן הראייה הכל לאתויי מאי 
לאתויי חיגר ביום ראשון ונתפשט ביום 
שני הניחא למ"ד "כולן תשלומין זה לוה 
אלא למאן דאמר זכולן תשלומין דראשון 
הכל לאתויי מאי לאתויי סומא באחת מעיניו 
ודלא כי האי תנא דתניא % יוחנן בן דהבאי 
אומר משום ר' יהודה? יסומא באחת 
מעיניו פמור מן הראייה שנאמר סיראה 
יראה כדרך שבא לראות כך בא ליראות מה 
לראות בשתי עיניו אף ליראות בשתי 
עיניו ואיבעית אימא לעולם כדאמרי" מעיקרא 
ודקא קשיא הא דרבינא לא קשיא 
כאן במשנה ראשונה כאן כמשנה אחרונה 
דתנן %מי שחציו עבד וחציו בן חורין 
עובד את רבו יום אחד ואת עצמו יום 
אחד דברי בית הלל אמרו להם בית שמאי 
תקנתם 


ב 


הכל חייבין בראייה. פירט רק"י כמלות ירס כל זכולך וסקטס 

סר"ר פנסנן לס6 תני כסמוך "םש פומכיס סכלייס שתי 
כסף מסמע דנקרכן מיירי ותו פניס כגמכ b‏ סעכל וטמ6 פטורין מן 
סכקייס בקנמ טמל דכתיכ (דנריס 2 ונת קמס (ד) כל טיק 


כניקס יק כ303קס ועוד פמכיין 
כירוספמי ריש מכינתין בד"b‏ כרסיית 
קכנן 26ל כרליית פניס כעזלס סכל 
סייכין כמו כסקסל ספנסיס וסנסיס 
וסטף ותו סניס 3גמרל * כני יוסי 
פומר סנם מכות לטוו | ישמ 
כעלייתן (רגל כלייס וסמסס וקגיגס 
יק ככסייס. ססין כקתיסן קסכפייס 
כונס כליל | מסמע דסתס כקײס 
כקרכן | מיירי | ע"כ נכפס נכ"ת 
דמפני' מיירי בקרכן וכעזרס ורט"י 
לנקטן כלמיית פניס כעולס נקט קלק 
למסמע תכי ונפטור דכונסו לת 
דקף כרסיית | פניס כעורס פטירי 
וכל סכן כרסיית פניס כקרכן וגס יק 
לייס דמתני' מסמע ליס. דנכמיית 
פניס (ה) נמי ליכי דקתני בסמוך 
פיזסו קטן כל ספין יכול לילך כו" (ו) 
מסמע דכקטן דסיירי יס קפמר 5096 
כרסיית | פניס כעורס סיירי = עפיט 
יכול לילך למס ומיסו סיטת סילוקנמי 
יתכן (פי סיטת טמעתת סנו 
מפני דנריס סכנס לסתס יליף 
מסקסל נמיוב ונן 65 ילפינן מינים" 
לק נפטור למרט ופע"ג דלמרין 
נקמן ‏ ס"ד פמינb‏ ניכף רפיס כסיס 
מסקסנ מס לכסנן נטיס סייו כו' 
מ"מ מסתס טמעינן דנפי ספמת 
דנ ינפינן מסקסל נמיוכ ועוד סיכי 
מסיינינן נסיס כרסיית פניס בעזרס 
מללייס לסקסל לס ונ ירלו סול 
דמוקמינן לקמן" ברסיית פניס נקככן 
וממעטינן" נסיס מזכורך ועוד קסיס 
ניס דסמרינן. כקמן (דף ג) () מסן 
סייתי' מו דמסייכ' כקעקס קייתיס 
ונ ק6מר דמסייכס כרסיית. עזלס 
מסמע דפטורס ועוד כגמרם? דק6מר 
קפטורס מכטייס ומייכת בקממס לפי 
סיטת סילוקנמי סוס מני למיפר 
קסייבת כרליית עזכס 696 ודסי כוני 
סמעתין מוכס דפטירי ככולי ריס 
כדפריטית : חוץ מחרש שוטה 
וקטן. פין נמדין מן סכלוק 
פפינו כמקוס סנסמר כו סוך כדסמרינן 
ריס ככל מערכין (עלונץ דף כז) 


לס תנb‏ וסייר מקמן (ס) וכורסי" ומי ספין כו קלקע " ומיסו לי מסוס 


דלוקמס רכינ כמי סניו עכד ומכיו כן סורין דפטור נסנית קודס סמזכו ‏ סגי 69 טיוכ סוס דפסול דגופ קסקיכ למפוקי סני דפסולן 


כ'"ס, בנ כחר קסודו ככ"ם טיש על כ"ד ככוף לת 6לוגו כטמככו 
וסוס ליס כ6כו מקוסרר ככר וייב, ומקנס טנטנית 55 זזס ממקומס: 


תקנתס 


מסמת לגר תכ סו מסוס סומנותו וכי תימס 60 6יכל סרק 
כסזנו פסת וסיגר ככגנו 6פם וכעפי קין) כל סני מכננ 6תיין 
וטמ6" פסיטb‏ ניס נפי ספינו כניס לינו כסנפס וערל מרכינן 


נגער ‏ כי טמ וניכ דרכי עקיכb‏ 536 ככ סני דמתני כנות פסמעיין דכעיין מעוטל מקכ: איז קטן כל שאינו יכול 
לרכוב. מסס וסנפס סוס יס סגיע כסינוך ועדרכקן סו דמסויכ ולריך להני קרכנותיו נדכס ולמ"ד (נפס ש.) פין קריין כיו"ט 
פֿין קליכין עד (מסר כסול סמועד 6ך קסס למוכי נכמ"ד מטלומין לרספון נינסו כיון ד69 מנֿי קריב כר6טון כ קרני תו כדסמרינן נקמן 
(דף כ) גכי סיגר קנתפסט כטני ו"ל לסתס גכר6 כ סוי סנכך כיון דנ מזי (ט) כרסקונס כ סוי כסני 6כל סכל כל סיו סיס כסני 
יסנ ככסקונס 696 מסוס ססינו סיוס כסוי עכסיו ודומס כו מכינו כפססיס כפלק כו דכריס (דף ע: ושס) גכי סגיגס פעמיס ו' 
פעמיס ז' מכ יו"ט סכפפון נסיות כסכת קככ סקס" פנמb‏ מע"ג דנ קרב כרפטון קרב בטני כיון דמסמת יוס סול דפתי כדפכיסית? 
וניכ (מימר דנמ"ד דנדריס ונדכות פיין קריבין כיו"ט דרכנן" סול וסכ? דרכנן תקינו לס טיוכל להני 6ף ניו"ט דס כפ"ק דכינס 
* (דף יכ ושס) מסמע דמדסוריית) סו דס סתי סנתס (ונפס ספניס") 55 לתו יו"ט וכי סימ מ"מ כי מייתי (סס נדכס סיכי סמיך 
עלס דקטן פיי סומך כדליתb‏ כמנפות פרק סתי מלות (דף ג.) וי"ל פע"ג דל סמיך עניס מ"מ דמיל נמינוך ב ורס"י פירס 
דפיזסו קטן 55 קפי (י) פרסייס כרפיים קרנן רק לכסיית פניס כעזלס: 

הכל לאתוי מאי לאתויי מי שחציו עבד וכו'. וניכ דמפנס פתכונס פע"ג (כ) דמתניתין קסמר 6יפכל כדדייק בגמרס (דף ד.) מנפון טסינן 

מסוסכריס דסני ענד פטור מ"מ מפכן ריס כסיוכ נפי מס דסכירל ליס ספתם וסדיוק5 55 מס פנישנם דעכדיס טסינן מטומרריס: 


תשלומין 


דראשון. ולע"ג דגכי מגיגס סול דכתיב תטנומין מ"מ ינפינן רפיס מיניס" כופן תטנומין דרקטון וסכ6 גר כ מזי סוס 
וכיון ד69 מזי כר6קון 69 סוי בסנ ונ סוס מכֿי כמימר פיגר בסעס כססונס ונתפטטן קניס לסb‏ פטיט5 סול: 


יראה יראה כדרך שבא לראות. פרט"י כלרך סנ סקכ"ס נרפותך דסיינו כעתי עיגיו ף תס כל (פ) כרסותו כספי עיניך ונb‏ יתכן ר"ת 
לספ 55 טייך ביס גכי קכינס קככל מקוס סול ועוד דדרים מסורת קולס 6לככס סיו כנו נדרום סמקכb‏ קודס ע"כ גריס ר"ת 

ילס ירלס מס נרפות כעתי עיגיו קדס 3 נסתכפות נפני סמקוס כטתי עיניו סל מקוס ף ס6דס 52 נכפות סמקוס כקתי עיניו ו דמי 
לעוכד ועד (פססיס דף כו:) דדרטינסו תרוייסו מקר ומסוכת דסכל כי סללי גינסו 936 סתס כל מל מנוק מסככיס: 


פקנפס 


ילפינן (גנזי יוסף): כ] אולי צ"ל ששה: ₪ נדצ"ל מדרבנן הוא והכא רבנן תקינו לה: מ] [ליתא בביצה כ ע"ב (ולא) [אלא] במנחות ק ע"ב] (גליון): 2] כאן הס"ד ומתחיל ד"ח (באה"מ): ס] צ"ל 
אף הוא בא ליראות בשתי עיניך (מהרש"א עיי"ש): ע] ועי' מהר"ץ חיות שמקיים הציון שלפנינו: 


עין משפט 
נר מצוה 


א א פיי" פ"כ מסלכום 
סגיגס סלכס 6 סמג 
עסין רכז רכס רכט: 
בב תל' פס הל 1: 
ג ג פיי" פ"6 סס סל' כ 
סמג טס: 

ד דמיי קס פנ הנכס 6 
סמג קס: 

ה הפי" קספ" הנכס ז 
סמג קס: 

\ ומי' קס פ"נ סלכס 6 
סמג קס: 


רבינו חננאל 


הכל חייבין בראייה 

חוץ מחרש 
שוטה וקטן כו'. אתינן 
לאוקומה למתני' הכל 
חייבין הכל לאתויי מאי 
מי שחציו עבד וחציו בן 
חורין ‏ שחייב בראייה. 
ודחינן ולרבינא דפוטר 
בהאי מאי ומוקים לה הכל 
לאתויי מי שהיה חיגר 
ביום ראשון ולא היה יכול 
לעלות בהר הבית שפטור 
ואם ‏ נתפשט כלומר 
נתרפא ביום שני חייב, 
ואמרינן הניחא לר' 
אושעי' דאמר כולן 
תשלומין זה לזה וכיון 
שהוא יכול לעלות ביום 
ב' של חג [חייב] בשאר 
הימים אלא לר' יוחנן 
דאמר כולן תשלומין 
דראשון הן כדבעינן למימר 
לקמן האי הכל דקתני 
במתניתין לאתו" מאי 


הגהות מהר"ב 
רנשבורג 


אן תוס' ד"ה סיזסו קטן 
וכו'. דס נפ"ק לדניס 
דף יכ ופס. נמסק תינכות 
נפ"ק דניכס ונ"כ בפ"ב 
דכינס דף כ ע"נ כ5"נע] 
וכן סגיס נקער סמנך 
פ"6 | מסלכות | מגיגה 
סלכס מ דף ש"ג ע"b‏ 
יעו"ק: 


כ PEA‏ 
בר תצב 5-> 


תורה אור השלם 
א) שָלש רְנָלִים תָּהֹג לִי 

בַּשָנָה: |שמות כג, יד] 
ב) שלש פְעֲמִים בַּשׁנָה 
ירְאֶה כָּל זְכוּרָ אל פְנֵי 

האָדן 2 [שמות כנ, יז] 


ליקוטי רש"י 


בראייה. מנות עסס 
סי ילס כל = זכולך 
[קידושין לד:]. וטומטום. 
טוס פיט ניכר כו כ 
וכרום וכ נקכות וספק 
זכר ספק נקנס סול 
וסיכ (מ"ד נמי ספק 
בריס סו וכו' [וליכb‏ 
נמפן דלמר ו ספק 
סו 6 כריס סו6] 
[רשב"ס ב"ב קמ: עיי"ש]. 
ואנדרוגינום. טיק מו 
זכרות ונקכות [שם קכז.]. 
מי שחציו עבד כו'. 
כגון ססיו כ' סין סו כ 
סותפין וסמרר 6' 6ת 
סנקו וגיטין מאן. 236 
ענד גמור פטור דכתינ 
לת פני ס6דון ס' מי ספין 
לו 6ון 656 סול 
ולרבינא דאמר כו". 
כפרק קמ5 דסגיגס (דף 
ד.) ומייתי |( מסיפb‏ 
לממנימין דסתס כסני 
וענדיס ססיגן מסופרכין. 
חיגר. פטור מן סכסייס 
דרגליס כפיב פכט (בעלי 
קכין וערכין ב:. גליון: 
וסיגר סיינו כעל קכין בכ 
נולע על ירכו םלש רגליס 
קרינל כיס [שם בשיטמ"ק 
מרש"י כת"י]. 
[המשך בסוף המסכת] 


הכל חייבין 


מֹמַעָה אחת כָּסַף", וּבִית הלל אומָרים, עולת הַרְאייה היא מַעָה 
פֶּסֶף, וְהַחֲגִיגָה שׁתִּי מעות כָּסָף. והגמרא תפרש טעם מחלוקתם. 


ב. [ב] 


א 


גמרא 


שנינו במשנה, 'הכל חייבין בראייה'. הגמרא דנה את מי מרבה 
התנא בדין זה: 
מבררת הגמרא, 'הַכֹּל' לְאֶתוּיי מאי - את מי בא התנא לרבות בתיבת 
'הכל', ולומר שאף הוא בכלל החייבים בראייה אף שהיה מקום 
לפוטרו'". משיבה הגמרא, התנא בא לְאֶתוּיי [-לרבות] את מִי שַחָצין 
עְבָד וְחַצִיו בָּן חורין שחייב בראייה", אף שעבד גמור פטור כמבואר 
במשנה. 


לי 


שואלת הגמרא, וּלדברי רְבִינָא דְאָמַר (ץ ד) מִי שַָחָצָיו עָבָד 
וחָציו כָּן חורין פּטוּר מן הַרְאַיִיה, ודייק זאת מכך שלא נקטה 


BRN 


דהיינו שאינם משוחררים לגמריי, אם כן 'הפ?' לְאֶתוּיי מאי - את 
מי מרבה התנא בתיבה זו לחייבו בראייה. משיבה הגמרא, לרבינא בא 
התנא לְאָתוּיי [-לרבות] את מי שהיה חִיגֶר בָּיוֹם ראשון של חג, 
ולפיכך היה אז פטור מן הראייה כמבואר במשנה, וְנְתְפָּשָט - 
והתפשטו רגליו בְּיוֹם שָנִי של חג, כלומר שהתרפא ויכול להלך בהן, 
ומחדש התנא שהוא מתחייב בראייה ביום השנייי. 


הגמרא שואלת אף על תירוץ זה: 
לצורך הבנת השאלה יש להקדים. במשנה להלן (ט.) שנינו, שמי שלא 
הקריב שלמי חגיגה ביום הראשון יכול להקריבם בכל ימי החג, והוא 
הדין בעולת ראייהי. ונחלקו אמוראים שם מהו גדר הדבר, לרבי יוחנן 
כל הימים הם 'תשלומין דראשון', כלומר שעיקר החיוב הוא רק ביום 
הראשון, ושאר הימים אינם אלא תשלומים למי שנתחייב ביום הראשון 
ולא הביא, אך מי שהיה פטור מן הדין ביום הראשון שוב אינו מתחייב. 
ולדעת רבי אושעיא כל הימים 'תשלומין זה לזה', כלומר מלבד דין 


וז, אף על פי שהחגיגה היא קרבן שלמים הבא מן הבהמה דווקא [שלא כעולת ראייה 
הבאה גם מן העוף], יתכן שתהיה שעירה קטנה ביותר שאין שוויה מגיע למעה אחת 
כסף. מאירי (לסנן ו. ד"ס 6מל). 

וח. כלל הוא שבכל מקום ששנה התנא 'הכל', הוא בא לרבות דבר נוסף. ובערכין 
(נ:-ג.) מפרטת הגמרא את כל המקומות שנשנה בהם לשון 'הכל', ומבארת מה נלמד 
מכך [אמנם מלשון 'כל' לעיתים דורשת הגמרא ריבוי ולעיתים לא, וראה הליכות עולם 
(סער ג פ"כ פות כ) מה שביאר בזה]. 

וט. חציו עבד הוא כגון שנפל בירושה לשני אחים, או שקנאוהו שני שותפים, ושיחרר 
אחד מהם את חלקו. רש"י (גיטין מפ. ד"ס פי). 

ב. הגמרא להלן (ד.) דורשת שעבדים פטורים מהפסוק (טמות כג ") יראה כל זכורך 
אל פני האדון ה", שאין חייב אלא מי שיש לו אדון אחד דהיינו הקב"ה, אך עבד 
שיש לו גם אדון אחר פטור. ומבואר שם שבאמת לימוד זה מיותר, כיון שיש לפטור 
עבדים מטעם שעבד אינו מחוייב במצוות שאין האשה מחוייבת בהן, ולפיכך מרבה 
רבינא מלימוד זה שפטור אפילו אם רק חציו עבד. ואף התרצן לעיל שריבה מ'הכל' 
את מי שחציו עבד מודה בדרשה זו, אלא שמחייבו בראייה מטעם אחר כפי שיתבאר 
בסוף העמוד. ולשיטתו אין הכרח לדקדק מלשון 'שאינם משוחררים' לפטור אף מי 
שחציו עבד. תוספות (ד"ס סכל 6פויי). [אמנם בגמרא להלן יתבאר שאף אם נדקדק 
במשנה כן, באמת אפשר לרבות מ'הכל' להיפך שחציו עבד חייב, כיון שהתנא עצמו 
חזר בו]. 

בא. הגמרא לא נקטה שבא התנא לרבות חרש ושוטה שנתרפאו ביום השני, כיון שאין 
זה דבר מצוי. זכר לחגיגה (ד"ס פויי פגר). אך הקשה, מדוע לא נאמר שהתנא מרבה 
קטן שהגדיל ביום השני. וכתב שמכאן מוכח שבאמת קטן שהגדיל ביום השני חייב 
בראייה לכל הדעות [ואף לפי החולקים להלן בדין חיגר שנתפשט], ודבר פשוט הוא 
ועל כן אין לפרש שאותו בא התנא לרבות. וראה שם מה שהאריך בזה, ובחידושי רבי 
אליהו גוטמאכר (ל"ס כפתױי). 

בב. תוספות (ל"ס פפנומין). וראה בילקוט ביאורים האם יש תשלומין גם לראיית פנים. 
בג. לשיטת רבי אושעיא היום בו חל החיוב בפעם הראשונה הוא העיקר, ושאר הימים 
הם תשלומים לו, וזהו 'תשלומין זה לזה'. רש"י (פס ל"ס קונ - ססנ. 

בד. ואין לומר שהיא באה לרבות את מי שהיה חיגר בתחילת היום הראשון, ונתרפא 
בשעה השניה של היום, שהרי באופן זה פשוט שהוא חייב ואין צורך לומר זאת. 
תוספות (ד"ס תענומין). 

בה. הגמרא רק אומרת שתירוץ זה אינו כדעת התנא שבברייתא להלן, אך אינה מבארת 


פרק ראשון 


חנינה 


תשלומים יש בשאר הימים גם חיוב בפני עצמו, שחל על מי שלא 
נתחייב ביום הראשוןי. 


על פי זה שואלת הגמרא, הֶנִיחַא - תירוץ זה שתיבת 'הכל' מרבה 
חיגר שנתפשט הוא נוח ומובן, ?מאן דְּאָמַר - לפי רבי אושעיא הסובר 
שימי החג כוּ?ן פּשלוּמין זֶה לְזֶה, כלומר שבכל אחד מהם חל חיוב 
חדש על מי שלא נתחייב קודם לכן, ועל כן חיגר שנתפשט ביום השני 
אכן מתחייב בראייה אף שביום הראשון היה פטור לגמרי. אֶלָא ?מאן 
דְּאֲמַר - לרבי יוחנן הסובר שימי החג פוּלְן תִּשָלוּמין דְּראשון, ומי 
שלא נתחייב בראשון שוב אינו חייב, הרי לשיטתו חיגר שנתפשט ביום 
השני פטור, ואם כן 'הפל' לְאָתוּיי מאי - מה באה תיבה זו לרבותכד. 
משיבה הגמרא, לרבי יוחנן תיבת 'הכל' באה לְאֶתוּיי פוּמָא בְּאַחת 
מַעֵינָיו שחייב בראייה, ואינו כסומא בשתי עיניו הפטור ממנה. 


מוסיפה הגמרא, ודלא כִּי הַאי תַּנָּא - פירוש זה שאמרנו במשנתנו 
לדעת רבי יוחנן אינו כשיטת תנא זה שיובא להלן, דְּתַנְיְא - ששנינו 
בברייתא, יוֹחֲנְן פֶּן דּהֲבַאי אוֹמַר משוּם [-בשם] רַבִּי יְהוּדָה, פוּמָא 
בְּאַחת מְצִינָיו פָּטוּר מן הַרְאָיִיה, שַׁנָאָמַר יַרְאָה' יִרְפֶהי - נאמר 
בתורה (פמות (ל כג) 'שָלש פְּצָמִים בַּשָנָה יִרְאֶה כָּל זְכוּרְךְּ אֶת פָנִי הָאָדן' 
וגו', ולתיבת 'יראה' יש קרי וכתיב, הכתיב הוא יִרְאֶה ופירושו שהאדם 
יראה את הקב"ה, והקרי הוא יִרְאָה כלומר שהקב"ה יראה אותו. והקיש 
הכתוב את הכתיב והקרי זה לזה, דהיינו את ראיית האדם לראיית 
האדון, ללמד שכְּדְרְך שַבָּא הקב"ה לְרְאות את האדם [כנלמד מהקרי 
ירְאֶה], כֶּף הוא בָּא לירְאוֹת על ידו [כנלמד מהכתיב יִרְאֶה], מה 
לְרְאוֹת - כשם שהקב"ה רואה את האדם כביכול בְּשָתִּי עָינָיו דהיינו 
בראייה שלמהײ, אַף לירְאוֹת - גם ראיית הקב"ה על ידי האדם צריכה 
להיות בְּשָתִּי עֵיניו של אדם, ועל כן סומא בעין אחת פטור מן 
הראייהי". נמצא אם כן שמשנתנו המחייבת סומא באחת מעיניו 
בראייה, אינה כדעת רבי יהודהי". 


הגמרא מבארת שאפשר לתרץ אף כתירוץ הראשון שדחינו לעיל: 
וְאִיבְּעִית אִימָא - ואם תרצה תאמר כך, לְעולֶם כְּדְאָמָרִי מַעִיקְרְא 
- באמת ניתן לפרש את המשנה כפי שאמרנו בתחילה, שתיבת 'הכל' 


כיצד תתפרש משנתנו לפיו, כי תנא הוא ויכול לחלוק על משנתנו. אמנם לעיל לאחר 
התירוצים הקודמים הקשתה הגמרא מדברי רבינא ורבי יוחנן, כי אין הם יכולים לחלוק 
על המשנה וצריך לבארה אף לשיטתם. מירא דכיא (ד"ס (6פויי) [אכן מדברי רבינא יש 
להקשות מכל מקום, שהרי דייק את דינו ממשנתנו]. 

כו. לתיבות רבות במקרא יש קרי וכתיב, כלומר שהתיבה כתובה באופן אחד, אך 
קבלה בידנו שקוראים אותה באופן אחר. ברוב המקומות החילוק בין הקרי לכתיב הוא 
באותיות התיבה, אך כאן החילוק הוא רק בניקוד. בכמה סוגיות מבואר שנחלקו תנאים 
האם יש אִם למקרא [קרי] או יש אִם למסורת [כתיב], כלומר האם ניתן לדרוש את 
התיבה כפי קריאתה או כפי כתיבתה, ראה סנהדרין (ד:) ועוד. 

בז. שנאמר לגבי ארץ ישראל (דנכיס י יכ) 'תמיד עיני ה' אלהיך בה' וגו', כלומר שמשגיח 
עליה תמיד כמבואר בראש השנה (":), ומלשון 'עיני' מבואר שהשגחתו היא בשלמות. 
רש"י (סנסדלין ד: ד"ס ילפס) [וראה רמב"ם (יקולי ספורס פ" ס"ז) שביאר שהקב"ה אין לו 
גוף ולא דמות הגוף, ולשון 'עיני ה'' אינו אלא כינוי, שדיברה תורה כלשון בני אדם. 
וראה יד רמ"ה (סנסדלין ד: ד"ס וסיקנ) שפירש את דרשת הגמרא מ'יראה' באופן אחר]. 
בח. פירשנו על פי הבנת הגהות הב"ח (לופ 2) והראש משביר (ד"ס כדלן) בדברי רשיי 
(ד"ס כללן), וכן הובא בשמו בחידושי הר"ן (סנסללין ד:). ולפירוש זה לשון הגמרא היא 
להיפך מלשון הכתוב, ש'כדרך שבא לְרְאוֹת' היינו כנלמד מײַּרְאָה' שהקב"ה רואה את 
האדם, ו'כך בא לִירְאוּת' היינו כנלמד מיירְאָה' שהאדם רואה את הקב"ה. ומה שלא 
נקטה הגמרא כפשוטו שלִירְאוּת הוא שיראנו ה' כנלמד מִייִרְאָה', ולְרְאוֹת הוא שהאדם 
יראה את ה' כנלמד מייִרְאֶה', הוא משום שאין זה כבוד כלפי מעלה לומר שהאדם 
יראה את ה', ועל כן נקטו רק שה' בא לִירְאוּת. ראש משביר (טס). אך הקשו התוספות 
(ד"ס יכ6ס), שכלפי השכינה לא שייך לומר לשון ביאה, שהרי הקב"ה נמצא בכל מקום. 
ותירץ הערוך לנר (סנסדלין ד: נתוס' ד"ס כדכן), שבסוכה (ע.) דורשת הגמרא את הפסוק 
(סמות כ כ6) 'אבוא אליך וברכתיך' על זמן הרגל, ומשמע שבשעת העלייה לרגל היתה 
השכינה באה למקדש בהשפעה יותר גדולה, ועל כן שייך גם כלפי הקב"ה לשון ביאה 
[אך באמת התוספות הבינו את דברי רש"י באופן אחר, ועל פי זה הקשו עוד על 
דבריו, וראה ביאורי רש"י]. 

ובשם רבינו תם הביאו התוספות, שגרס ייִרְאֶה יִרְאָה, כדרך שבא לִירְאוּת כך בא לרָאוֹת', 
ופירש שכשם שבא האדם להיראות לפני ה', כך הוא בא לראות את ה'. וראה הרחבה 
בילקוט ביאורים לסנהדרין (7:). 

בט. אף שרבי יהודה הסובר שסומא באחת מעיניו פטור לומד זאת מהיקש הקרי 
לכתיב, משנתנו היא כדעת חכמים הסוברים שאין להקיש כן. וראה בסנהדרין (7:) 


אוצר החכמה 


מפורת הש"ם 
עם הוספות 


6) ערכין 3:, 5) [סס], 
ג) [נקמן ד.], ל) [נקמן 
ע], ס) קמן דף ד: 
סנסדרין ד: עככין 3: 
[תוספפ פ"b‏ ע"ם], 
ו) פססיס פס. גיטין מל. 
כ"כ יג. עככין 3: עדיו 
פ"ם מײיג, 1) לקמן ז,, 
פ) [גקפן ד:], ט) [פקמן 
ו:], י) לקמן ג., כ) [דף 
ל.], 6 דף ז., מ) נראה 
דכוונו להא דר"ה דף ו: 
(רש"שט עיי"ש), ‏ וע" 
לקמן ו:, כ) [פספיס ת:], 
ק) ועיין לקמן יז. תוד"ה 
יום טבוח (הא'). 


eis 
הגהות הב"ח‎ 


() רש"י ד"ס סניפ 
וכו' ופיכb‏ למסן לפמר 
כולם תטנומין דר6טון 
סן ולמכינן: | (3) ד"ה 
יכה יראה כפיכ וקכיגן 
יראה יראה כל זלולך 
וכו' סטכינס יראה כנ: 
(ג) ד"ה כללרך ענ 
לראוֹתף כן סו 03 
ליראוֹת ממְףּ עה 
לראותף נטתי עיניו 5ף 
בא ליראות מן ספלס: 
(ל) תום' ל"ס סכל 
פייכין וכו' ונת קמס 
והבאתם שמה כל עיסו 
וכו' כני יוסי הגלילי 
לומכ: (ם) בא"ד וגס יק 
לייס דמפניפין | מסמע 
לס דכרסיית | פניס 
בעזרה 6יירי ככ" ופיכק 
נמי נמסק: (ו) בא"ד כל 
ספין יכול ניך כו' אלמא 
מסמע דנקטן דסיירי ביה 
בראיית פניס נעולה 
פיירי מדקאמר ססיו 
יכו פינך כ"כ ומיכות 
קסמר סנמb‏ נמסק: 
(ז) בא"ד דפמרינן נקמן 
עד הכא מפן ייק 
סמו וכו' דמפייכס כרסיית 
פנים בעזרה וכו' ולפי 
סיטת סיום' וכו' טסייכק 
נרפליית פנים בעזרה 
6: (מ) ד"ה פון וכו' 
וסייר | מקמן ומצרף 
נחשת וכוכסי: (ט) ד"ה 
6יזסו וכו' כיון דכ מזי 
בראשון 5 מזי וכו יפגו 
בראשון 56 מסוס שאין 
סיוס כסוי: (י) בא"ד 65 
קסי לראיית פנים בקרבן 
רק 9רפיית. פניס כעזלס: 
(כ) ד"ה סכל (לתויי וכו' 
סע"ג דסיפא דמתניסין 
קפמר: (9) ד"ה ירלס 
וכו' 6ף פס כ ליראות 
לו מה הוא רואה אותך 
בשתי עיניו אף אתה 
רואה אותו כטתי עינין 
ונ ימכן וכו' ע"כ גריס 
כ"ת יראה יראה מס 
לראוֹת: 


קמ 
הגהות וציונים 


6] בכת"י טומטום, וכן 
נראה ישר משום דטעמא 
דחש"ו משום דלאו בני 
דעה נינהו ומטומטום 
ואילך ‏ טעמא משום 
זכורך (דק"ס): 3] [כגון 
שהיו שני אחין או שני 
שותפין ושחרר אחד את 
חלקו. | רש"י גיטין 
מא ע"א (גליון): 
גן בסנהדרין דף ד 
ע"ב איתא בן תימא 
(גליהן) וכיה בכת>. 
ועיי דק"ס אות ה: 
ל] בכת"י כדקאמרת: 
ס] בהעתקת ‏ התוס' 
יראה: ו תיבת 
"מקראי" נראה קצת 
מיותר דמקרא אחד יליף 
לכולהו, ובכת"י ליתא: 
ז] פירוש גדול כהאי 
גוונא עד דה): 
מ] בכת"י ואע"פ שלא 
וכו' | חכמים | נתנו 
בה שיעור: ע] תיבת 
"אמרינן" מיותר (מצור 
דבש): *] צ"ל לא 


ילפינן (גנזי יוסף): כ] אולי צ"ל ששה: 3] נדצ"ל מדרבנן הוא והכא רבנן תקינו לה: מ] [ליתא בביצה כ ע"ב 
(ולא) [אלא] במנחות ק ע"ב] (גליון): (] כאן הס"ד ומתחיל ד"ח (באה"מ): ס] צ"ל אף הוא בא ליראות בשתי 
עיניך (מהרש"א עיי"ש): ע] ועי' מהר"ץ חיות שמקיים הציון שלפנינו: 


לבאין שם, ואיכא דאמרי מה לראות בב' עיניו היינו [כהן] שסומא באחת מעיניו, שאינו רואה את הנגעים, דכתיב לכל מראה עיני הכהן, אף הכא לראות בב' עיניו. [רבינו גרשום, ערכין ב:ן 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


הכל חינין בראייה. כמכֿות ריית כל זכורך (שמות כג), קכֿריכיס 

נספכלות כעזלס כרגל: חוץ מחרש שוטה וקטן. דלו כני 
לעס (ינסו, ופטוכין ממכות: החיגר והפומא, כונס יליף מקכ6י 
כגער: ומי שאינו יכול לעלות ברגליו, מירוקניס לעזרס, ונגע“ 


מפרט (סו: אי זהו קמן כו. 936 
מכסן ולילך, 65 על פי ססינו סייג 
מן סתולס סטילו סכמיס. על 6כיו 
ועל סמו כסנכו במ5ות: שלש רגלים. 
סכלוי כענות כלגליו ‏ סיינ סכתונ, 
וכיון דגלול" פטול מן ספולס קטן 
לו כל סינוך סו: ב"ש אומרים 
הראייה שתי כסף. גדול סנ נסירקות 
כליך (סכיל עולס, ויכס פסוקס 
מטמי כסף, טפי מעות כסף ססן קניט 
דינר, טנלמר ונb‏ ירמו פני ריקס (פס) 
וליף כגמר? " טכריך סנ עונס, 
פע"פ קנ נתנס כו תוכס קיעור 
פכמיס (תנו סיעוכ: והחניגה. טלמי 
סגיגס מיינין סיסידיס. כסני כרגל, 
דינפינן 9 בקנסי פירקין (לף ע.) 
מומגופס פופו סג לס': נמ' ולרבינא 
דאמר כו'. נקמן 5מרינן* נפירקין 
(לף ה): הניחא למאן דאמר כו. 


נקמן פמריגן כפירקין (לף מ( טיש ¥ 


לקכננות סמג פטלומין כל ז', וסיפליגו 
בס 6מורסי, | 5יכל נמסן דלמר 
תקנומין זס 5 ופיכ נמסן דמל 
(5) תסלומין דרסעון סן, ופמרינן מסי 
כינייסו סיגר כיוס כסטון ונפפסט 
כיוס קני סיכל כינייסו, מסן דסמר 
כולן ססלומיץ 9ר6קון = מי סמסויכ 
כרלפון ונם סני יכיל כ6סד מספר 
סימיס, ומי ססינו ממויכ סינו 5ריך 
פטלומין, ומפן דמר תפלומין זס לוס 
קסנר סמונס מומנת על כל מל 
מן עפֿר סימיס ונ ענ סכסטון כנדו, 
סלכך ף מי קפטור כלסטון ונרפס 
כקני מייכ לסני, וס 65 יניק כו 
ביוס יניס (מתכ: (3) יראה יראה. 
ילס] כמינ וקכיגן ירס, ירפס כל 
זכולך לת פני ס6דון דמקננע קספדס 
רופס 6 ססכינס, ירפס כנ זכוכך 
ל פני ס6דון מקמע קסקלון כ 
נכפותך, ‏ סקיעם סכתונ כסייפך 
נרייתו: כדרך שבא (ג) לראותך. כך 
סו 52 כירפות ממך: מה לראותך. 
נסתי עיניו: אף. כסן יפות מן 
ססדס כעתי עיגיו סכ 6דס: משנה 
ראשונה. קודס עמזלו כ"ס <סולות 


- (22 2 1 
660% 053% סל‎ Foo clo FF 


*חייבין בראייה חוץ מחרש וקטן 
וטומטום* ואנדרוגינום ונשים ועבדים שאינם 
משוחררים החיגר והסומא והחולה והזקן ומי 
שאינו יכול לעלות ברגליו איזהו קטן כל 
שאינו יכול לרכוב על כתפיו של אביו 
ולעלות מירושלים להר הבית דברי בית 
שמאי ובית הלל אומרים :כל שאינו יכול 
לאחוז בידו של אביו ולעלות מירושלים להר 
הבית שנאמר * שלש רגלים. בית שמאי 
אומרים הראייה שתי כסף והחגיגה מעה 
כסף ובית הלל אומרים יהראייה מעה כסף 
והחגיגה שתי כסף: גמ' * הכל לאתויי מאי 
לאתויי מי שחציו עבד וחציו בן חור 
ולרבינא דאמר = מי שחציו עבד וחציו בן 
חורין "פטור מן הראייה הכל לאתויי מאי 
לאתויי חיגר ביום ראשון ונתפשט ביום 
שני הניחא למ'ד %כולן תשלומין זה לוה 
אלא למאן דאמר הכולן תשלומין דראשון 
הכל לאתויי מאי לאתויי סומא באחת מעניו 
ודלא כי האי תנא דתניא > יוחנן בן דהבאי 
אומר משום ר' יהודה" 'סומא באחת 
מעיניו פטור מן הראייה שנאמר > יראה 
יראה כדרך שבא לראות כך בא ליראות מה 
לראות בשתי עיניו אף ליראות בשתי 
עיניו ואיבעית אימא לעולם כדאמרי= מעיקרא 
ודקא קשיא לך הא דרבינא לא קשיא 
כאן כמשנה ראשונה כאן כמשנה אחרונה 
דתנן "מי שחציו עבד וחציו בן חורין 
עובד את רבו יום אחד ואת עצמו יום 
אחד דברי בית הלל אמרו להם בית שמאי 
תקנתם 


שוטה 


ב' 


הכל חייבין בראייה. פירם רק"י כמנות ירפס כל זכורך וסקסס 

סכ"כ פנמנן לסל מני כסמוך כ"ם 6ומליס סלסייס טתי 
כסף מסמע דנקרכן מיירי ותו תני כגמרb‏ " סעכל וטמb‏ פטורין מן 
סרסייס נקלמ טמ דכתיב (לנריס יכ) ונת קמס (ד) כל טיע 


נניקס יט | כסכפס = ועוד פמכיין 
בילוסלמי ריס מכינפין בד"b‏ כרסיית 
קרכן לכ כרסיית פניס כעולס סכל 
מייין כמו כסקסל ספנסיס וסנסיס 
וסטף ותו תני כגער כני יוסי 
ומר טלש מכות (טוו ישכפנ 
כעלייפן. לרגל רסייס וקממס וסגיגס 
יש כרסייס עסין כסתיסן עסכטייס 
כולס כליל מסמע דסתס כלײס 
כקרנן מיירי | ע"כ גרס נכ"ת 
דמסני' מיירי כקרכן ונעזרס ורם"י 
לנקט כרסיים פניס כעזרס נקט מדס 
למסמע פרי ונפטור דכופסו 606 
לסף כרסיית | פניס כעורס פטירי 
וכל טכן כרסיית פניס כקלכן וגס יק 
לייס דמתני' מסמע ניס דכרסיית 
פניס (ס) (מי סיירי דקתני כסמוך 
פֿיזסו קטן כל טפין יכול לילך כו' () 
מסמע דכקטן דסיירי ביס קפמר 6296 
כרסיים | פניס נעורס סיירי = ססינו 
יכול לינך לפס ומיסו סיטת סירוטנמי 
לחי סיטת סמעתתb‏ ענגו 
מפני דנריס סכנס לסתס יליף 
מסקסנ סיוב ופנן 69 ינפינן מיניס" 
כק (פטול דסרש וסע"ג | דסמרינן 
נקמן" ס"ד 6מינ6 ניכף כיס כפיס 
מסקסנ מס לסנן נסיס סייכות כו' 
מ"מ מסתס סמעינן דנפי ספמ 
דלפ" ילפינן מסקס? למיוב ועוד סיכי 
מסיינינן נסיס כרסיית פניס בעזרס 
מלסייס דסקסנ דס ונ ירלו סו 
דמוקמינן נקמן? כרסיים פניס נקככן 
וממעטינן" נסיס מזכורך ועוד קסיס 
יס דסמרינן לקמן (דף ג) () מסן 
סייתי' 6מו דמסיינ' כקמסס 6ייקיס 
ונ קפמר דמסייכס כרמיית עורה 
מסמע דפטורס ועוד בגמרס"" דקפמכ 
ספטולס מכסייס ומייכת כטמסס לפי 
סיטת סילוקנמי סוס מני (מימר 
ססייכת כרסיית עזרס 636 ודסי כולי 
סמעפין מוכס דסטילי ככולי כסייס 
כדפריטית : חוץ מחרש שוטה 
וקטן. 6ן למדין מן סכננוp‏ 
ספילו במקוס סנסמר כו סוך כדסמרינן 
ריק ככנ מערכין (עיונן דף כ) 


כדכרי ב"ם, סיס דממני' דקתני מון מן סענדיס עינן מטוסרליס | דס תג וטייר מקמץ (פ) וכורסי" ומי קפין כו קכקע " ומיסו 6י מסוס 


דלוקמס כבינם כמי קתכיו עבד ויו כן סורין דפטור נסנית קולס טסזכו 


סני כו סוכ סוס דפסול דגופ קסטיכ כלפוקי סני דפסולן 


כ"ס, 6כל (6סר ססודו ככ"ט סיט על כ"ד ככוף ₪6 6דוגו נססככו ‏ מסמת דכר לתל סו מקוס 6ומנוסו וכי תי 60 6יכ6 מרם 
וסוס לי כפנו סומר ככר ומייב, ומטנס טנטנית כ זוס ממקומס: זגו 6סק ויגר כרגלו 6סת וכעלי קכין" כל סני מכננ 6סיין 


תקנתס 


וטמ6" פטיטb‏ (יס. כפי סלייו כנימס פיי כסנפס וערל. מרכינן 


בגער ‏ כי טמ וניכ דרי עקיכ מנכ כל סני דמסני' כנותb‏ 6טמעינן דבעינן מעוטל מקכ: איזהן קטן כל שאינו יכול 
לרכוב. מקס וסנס סוס יס סגיע עמיקוך ומדככגן סו דמסויכ ולכיך לסכי קכננותיו (דכס. ולמ"ד (כפס ש.) פין קריכין. כיו"ט 
6ין קליכין עד למסל כסול סמועד 6ך קפס למורי נמנ"ד תענומין -- נינסו כיון דנ מכֿי קריב כרססון 6 קרני תו כדפמכיגן נקמן 
(דף ע.) גכי סיגר סנתפסט כטני וי"ל דסתס גכר6 כ סוי סנכך כיון דנ סזי (ט) כר6טונס כ סוי כטני כל סכל כל מיוכ סיט כסני 
יסנ כר)טונס. 636 מטוס סשינו. סיוס כו עכסיו ודועס כו מפינו נפססיס כפרק ו לכריס (דף ע: ושס) גכי סגיגס פעמיס |' 
פעמיס ז' תל יו"ט סכקטון לסיות כסכת קככ כקppס?‏ 55מל 6ע"ג דנ קרכ ברקטון קר כסני כיון למממת יוס סול ללתי כדפריטים לי 
וליכף (מימנר דנננ"ד דנדריס ונדנות 6ינן קריכין כיו"ט דרכנן" סו וסכס דרננן תקינו לס טיוכל כסני 6ף כיו"ט דס כפ"ק לכינס 
"| (דף יכ ועס) מסמע דמדלוכיית סול לס קתי סנס (ולפס ספניס") 55 לסו יו"ט וכי מימb‏ מ"מ כי מייתי סס נדכס סיכי סמיך 
עלס דקטן פינו סומך כדליתb‏ נמנמות בפרק ספי מדות (דף 5ג) ו"כ פע"ג דל סמיך עניס מ"מ דמי סינוך בגו ורס"י פירט 
דסיזסו קטן , קפי (י) נכסייס ברפיית קלכן רק לרסיים פניס כעזרס: 

הרל לאתויי מאי לאתויי מו שחציו עבד וכו ופֿניב? דמסנס 6סכונס פֿע"ג (כ) דמפניפין קפמר 6יפכל כדדייק כגמרb‏ (דף ד.) מנסון טפינן 

משופרריס דסכי עכד פטור מ"מ מתרן ריק6 למיוב לפי מס לסירפ ליס ספת ופדיוקם 65 מס מניסנפ דענדיס ססינן מסוסרריס: 


תשלומין 


דראשון. ולע"ג דגכי סגיגס סול דכמינ תקנומין מ"מ ינפינן רפיס מיניס" כולן תקלומין דר6טון וסכל גכרל כ מז סו 
וכיון 697 מזי כר6קון כ סוי בקני ונ סוס מפי נמימר סיגר כסעס כ6שונס ונתפקט כקניס לספ פסיטb‏ סול: 


וראה יראה כדרך שנא לראות. פרע"י כדרך עכל סקכ"ס לרפופך דסייגו כספי עיגיו פף פס 3 (9) נרקותו כטתי עיניך ונb‏ יפכן נר"ת 
דס 55 סייך ביס גכי קכינס קכלנ מקוס סול ועוד דדרים מסורת קודס לדככס סיו לגו כדלוט סמקכb‏ קודס ע"כ גריס ר"ת 

ירס ירלס מס נרפות כספי עיניו pדס‏ 3 נסתכפות לפני סמקוס כקתי עיגיו סל מקוס ף ס6דס 63 נרות סמקוס כטמי עיניו ו דמי 
לעוכד ועבד (פספיס דף כו:) ללרטינסו תכוייסו מקכb‏ ומסולת לסכ כי סדדי נינסו בל סמס כל תד מנוק מסככיס: 


כן. [מאירי] 


פקנתס 


עין משפט 
נר מצוה 


א א מי" פ"כ מסנכות 
סגיגס סנכה 6 סמג 
עטין רכז ככת ככט: 
ב ב מי" שס סל' ג: 
ג ג מי" פ"b‏ מס 90 3 
סעג קס: 

ד דמי' קס פ"כ סנכה 
סמג קס: 

ה המי" קספ" סלכס ז 
סמג סס: 

| ו מיי" קס פ"נ סלכס 6 
סמג pס:‏ 


mii 
הגהות מהר"ב‎ 
רנשבורג‎ 


א] תוס' ד"ה פיוסו קטן 
וכו'. לס כפ"ק דכינס 
לף יכ וקס. גמפק תיכות 
נפ"ק דנינס ונ"כ בפ"ב 
לניס דף כ ע"כ כ5יעע! 
וכן סגיס נעער סמנך 
פ" ‏ מסלכות | סגיגס 
הנכס מ דף ס'ג ע"6 
יעו"ק: 


תורה אור השלם 
א) שלש רְנְלִים תָּחֹג לי 

בַּשנָה: |שמות כג, יד 
ב) שלש פְּעָמִים בַּשָנָה 
ירָאָה כָּל זְוּרְְ אֶל פָנִי 

הָאָרן יָי: [שמות כג, יזן 


ליקוטי רש"י 


בראייה. מות עקה 
סי יכפס כל מכוכך 
[קידושין לד:]. וטומטום. 
6עוס לינו ניכר. כו 6 
זכרות ונ נקכות וספק 
זכר ספק נקנס סול 
ופיכ (מ"ד נמי ספק 
ביס סו וכו' [ושיכס 
נמסן דסמר עו ספק 
סול 6( כליס סוק] 
[רשב"ם ב"ב קמ: עיי"ש]. 
ואנדרוגינוס. עיץ ו 
זכרום ונקכות [שם קכז.]. 
טי שחציו עבד כו 
כגון קסיו 3' 6סין 6ו נ' 
סותפין וספרר 5' 6ס 
סנקו [גיטין מאין. 936 
ענד נמור פטור דכסיכ 
6 פני ספדון ס' מי ססין 
ו חן 806 סול. 
ולרבינא דאמר כו'. 
בפרק קע דמגיגה (דף 
ד.) ומייתי עס מסיפס 
דממניפין לספס סני 
וענדיס טקיגן מסופרכין. 
חיגר. פטור מן סכפייס 
לרגליס כסיב פכט 5בעני 
קנין (ערכין ב:. | גליון: 
ומיגר סיינו כעל קכין 936 
ונע על ירכו טש רגניס 
קלינ יס [שם בשיטמ"ק 
מרש"י כת"י]. 
[המשך בסוף המסכת] 


משנת ראשונים 


הכל חייבין בראיה. 
הראיה האמורה בתורה 
היא שנראה פניו בעזרה 
ביו"ט הראשון של חג, 
ויביא עמו קרבן עולה 
בין מן אהעוף בו מן 
הבהמה. 
[רמב"ם הלכות תגיגה, 
פ"א הל"א] 


וטומטום. אין לו צורת 
זכר, ולא צורת נקבה, 
כמו אטום. [הערוך] 


ואנדרוגינופ, ואנדרוגינוס 
הוא מלה מורכבת, של 
אנדרא, שפירושו איש 
בלשון יוני, ושל גינוס, 
שפירושו אשה בלשון 
יוני. [הערוך] 


איזהו קטן. פי', אי זהו 
קטן שאין בו חיוב אפיי 
לחנכו במצות חכמים, 
שעל חיוב תורה אינו 
שואל איזהו קטן, שעד 
יג שנה ויום אחד נקרא 
קטן, אלא על מצות 
חינוך ‏ הוא | שואל 


כל שאינו יכול לאחוז בידו של אביו. ובית הלל פליגי דלא מהני רכיבה לחינוך דהא אפילו בגדול. 
שאינו הולך אלא ברכיבה פטור, ולמה מחנכין לקטן בכי האי גונא, אלא כשיכול לילך ברגליו בקצת סיוע שאביו אוחזו 


בידו, דבגדול מיחייב מדאורייתא, מחנכין לקטן מדרבנן. [ר"י מלוניל] | שנאמר יראה יראה. ואיכא דאמרי מהכא 


ויקרא אברהם שם המקום ההוא ה' יראה אשר יאמר היום בהר ה' יראה כלומר יראה את המקום ואת הבאים שם ויראה 


כאן כמשנה ראשונה כאן כמשנה 


אחרונה. כתבו גדולי נרבונא"ה שלמשנה ראשונה הואיל ועובד את עצמו יום אחד הרי אותו היום הוא של עצמו לגמרי, ודנו אותו על פי אותם הימים כמשוחרר לגמרי, אבל למשנה אחרונה, הואיל ובגט שחרור הוא תלוי, כל זמן שלא 
נעשה, דנין אותו בו כעבד ואעפ"י שכל זמן שלא נעשה מיהא הרי על כרחו עובד את רבו יום אחד, שמא אינו כן, אלא שעובד בבלבול ובלא סדר, ואף אם כדבריך, הואיל והוא יודע שכופין את רבו אינו מדקדק בעבודת הימים. [מאידי] 
ואפשר לומר שרבינו מפרש, דלמשנה ראשונה יאכל משל עצמו שמאחר שצד חירות ניכר לעצמו, שהרי עובד את עצמו יום אחד, צד עבדות נגרר אחריו, אבל למשנה אחרונה שלא עשו לו תקנה לעבוד את עצמו יום אחד אין צד חירות 
מי שחציו עבד וחציו בן חורין. אין הפרש, בין שיהיה עבד של שני שותפין וישחרר אחד מהן חלקו, או שרבו נוטל ממנו קצת דמיו, ושחרר קצתו באותן 
הדמים, וכן אילו היו אדונים הרבה ושחרר אחד מהן חלקו, מכריחין הנשארים לשחרר. [פהמ"ש להרמב"ם, עדויות א, יג] 


ניכר, הלכך אין צד עבדות נמשך אחריו. [כסף משנה הל' קרבן פסח, פ"ב הי"ג] 


ב. [ג] 


באה לרבות את מי שחציו עבד וחציו בן חורין שחייב בראייה. וּדְקָא 
קשיא 7ף הָא דְרְבִּינָא - ומה שהוקשה לך על כך מדברי רבינא, 
שדייק מלשון המשנה 'עבדים שאינם משוחררים' שמי שחציו עבד 
פטור מן הראייה, לא קשָיִא - אין זה קשה, כי כָּאן - כשנקט התנא 
'עבדים שאינם משוחררים' לומר שאף מי שחציו עבד פטור, היה זה 
כְמַשְׁנָה רְאשוֹנָה - כפי שסברו בית הלל בתחילה בדין חציו עבד 
כמו שיובא להלן, ופָּאן - כשפתחה המשנה בלשון 'הכל חייבים' לחייב 


שטעמם הוא שהקרי עיקר [יש אִם למקרא], ואין לדרוש את הכתיב. 

ל. אך לא תיקנו שהוא ורבו יחלקו בכל מעשה ידיו, שהרי אם כך נמצא שהוא מוכרח 
לעשות מלאכה כל ימיו מפני צד העבדות שבו, ואין להכריחו לעשות כן שהרי חציו 
בן חורין. הריב"ש (סו"פ, סי" כס). וראה בילקוט ביאורים ביאור נוסף, והרחבה בגדר 


הכל חייבין | פרק ראשון 


חגיגה 


אף את מי שחציו עבד, הרי זה כְּמִשָנָה אַחֲרוֹנָה - כפי שסברו בית 
הלל לבסוף, לאחר שחזרו בהם והודו לבית שמאי כמו שיתבאר. 


והיכן נחלקו בית הלל ובית שמאי בדין מי שחציו עבד, דִתְנַן - 
ששנינו במשנה (געין 55.), מי שָחָצִיו עָבָד וְחְצָיו בֶּן חורין, עוּבָּד 
אֶת רבו יום אֶחָד וְאֶת עְצָמו יום אֶחַד, חִבְרִי בִּית ה?לל. אָמָרוּ 
לְהֶָם בִּית שַׁמַּאיי, בתקנתכם זו 


הדין של עבד זה לשיטת בית הלל. 

לא. אף שבכל מקום במשנה נשנו דברי בית שמאי קודם לדברי בית הלל, כאן שנה 
התנא את דברי בית שמאי לבסוף, כיון שבאו להשיב על דברי בית הלל. תוספות יום 
טוב (פולס פ"ג מ"ע). 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) ערכין 3:, 5) [סס], 
ג) [נקמן ד.], ל) [נקמן 
ע], ס) קמן דף ד: 
סנסדכין ד: עככין 3: 
[תוספפ6 פמ" ע"ם], 
ו) פקסיס פס. גיטין מס. 
כ"כ יג. עככין 3: עדיות 
פ"b‏ מי"ג, ז) לקמן ז., 
פ) [גקמן ד:], ט) [פקמן 
ו:], י) לקמן ג., כ) [דף 
7.], 6 דף ז., מ) נראה 
דכוונו להא דר"ה דף ו: 


= (רש"ש | עיי"ש), | ועי' 


לקמן ו:, כ) [פספיס ק:], 
ק) ועיין לקמן יז. תוד"ה 
יום טבוח (הא'). 


-- של = 
הגהות הב"ח 


() רש"י ד"ס סניפ 
וכו' ופיכb‏ למסן לפמר 
כולם תטלופין דכ6טון 
סן ולמכינן: | (3) ד"ה 
יכה יראה כפיכ וקכיגן 
יראה יראה כל זזקולן 
וכו' סטכינס יראה כל: 


(ג) ד"ה כללרך 635 
לראותף כך סול 3 
ליראוֹת ‏ מְמֶף מס 


לראותף נטתי עיניו 6ף 
בא ליראות מן ספלס: 
(ל) תופ' ל"ס סכל 
סייכין וכו' ונת טמה 
והבאתם שמה כל טיפ 
וכו' כני יוסי הגלילי 
פֿומר: (ס) בא"ד וגס יק 
ישכ דמפניתין | מסמע 
לוס דכרטיית = פניס 
בעזרה פיירי כ5"כ וסיכק 
נמי נממק: (1) בא"ד כל 
ספין יכול נינך כו' אלמא 
מסמע דנקטן דסיילי ביה 
בראיית פניס כעזלק 
פיירי מדקאמר ססיו 
יכול לינך כ5"נ ותיכות 
קקמר נמ נמסק: 
(ז) בא"ד ד6מכינן נקמן 
עד הכא מפן ליתיס 
סמו וכו' דמסייכס ככסיית 
פנים בעזרה וכו' ולפי 
טיכות סירום' וכו' ססייכת 
כרליית פנים בעזרה 
6: (פ) ד"ה סוך וכו' 
וסייר | מקמן ומצרף 
נחשת וכולסי: (ע) ד"ה 
פיזסו וכו" כיון דנ מזי 
בראשון 5 סזי וכו' יסגו 
בראשון 696 סוס שאין 
סיוס כסוי: (י) בא"ד 6 
קסי לראיית פנים בקרבן 
רק (כמיית פניס כעזלס: 
(כ) ד"ה סכל (פתוײ וכו' 
סע"ג דסיפא דמתניסין 
קפמר: (5) ד"ה ירלס 
וכו' ף פס כ ליראות 
לו מה הוא רואה אותך 
בשתי עיניו אף אתה 
רואה אותו כעתי עיניך 
ונ יתכן וכו' ע"כ גריס 
כ"ת יַרָאה וראה מס 
לַראוֹת : 


הגהות וציונים 


ק]ן בכת"י טומטום, וכן 
נראה ישר משום דטעמא 
דחש"ו משום דלאו בני 
דעה נינהו ומטומטום 
ואילך ‏ טעמא משום 
זכורך (דק"ס): 3] [כגון 
שהיו שני אחין או שני 
שותפין ושחרר אחד את 
חלקו. ‏ רש"י גיטין 
מא ע"א (גליון): 
גן בסנהדרין דף ד 
ע"ב איתא בן תימא 
(גליון) וכיה .בכת'ק, 
ועיי דק"ס אות ה: 
ל] בכת"י כדקאמרת: 
ס] בהעתקת | התוס' 
יראח: ו תיבת 
"מקראי" נראה קצת 
מיותר דמקרא אחד יליף 
לכולהו, ובכת"י ליתא: 
ז] פירוש גדול כהאי 
גוונא (יד ‏ דוד): 
ק] בכת"י ואע"פ שלא 
וכו' | חכמים | נתנו 
בה שיעור: ע] תיבת 
"אמרינן" מיותר (מצור 
דבש): *] צ"ל לא 


ילפינן (גנזי יוסף): כ] אולי צ"ל ששה: 3] נדצ"ל מדרבנן הוא והכא רבנן תקינו לה: מ] [ליתא בביצה כ ע"ב 
(ולא) [אלא] במנחות ק ע"ב] (גליון): (] כאן הס"ד ומתחיל ד"ח (באה"מ): כ] צ"ל אף הוא בא ליראות בשתי 
עיניך (מהרש"א עיי"ש): ע] ועיי מהר"ץ חיות שמקיים הציון שלפנינו: 


לבאין שם, ואיכא דאמרי מה לראות בב' עיניו היינו [כהן] שסומא באחת מעיניו, שאינו רואה את הנגעים, דכתיב לכל מראה עיני הכהן, אף הכא לראות בב' עיניו. [רבינו גרשום, ערכין ב:] 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


הכל חינין בראייה. כמכֿות ריית כל זכולך (שמות כג), עלריכיס 

נספכלות כעזלס כרגל: חוץ מחרש שוטה וקטן. דלו כני 
לעס (ינסו, ופטוכין ממכות: החיגר והפומא, כונס יליף מקכ6י 
נגמר)9: ומי שאינו יכול לעלות ברגליו. מירוקניס לעזרס, ונגע“ 


מפרט (סו: אי זהו קמן כו. לכל 
מכסן ולילך, 65 על פי ססינו סייג 
מן סתולס סטילו סכמיס. ענ 6כיו 
ועל פמו כסנכו כמכֿות: שלש רגלים. 
סלפוי לעפות נרגכיו סייג סכפו3, 
וכיון דגלול" פטול מן ספולס קטן 
לו כל סינוך סו: ב"ש אומרים 
הראייה שתי כסף. גדול סנ נסירקות 
כליך (סכיל עולס, ויכס פסוקס 
מטמי כסף, טפי מעות כסף ססן טלים 
דינר, פנפמר ונb‏ ירמו פני ריקס (טס) 
וליף כגמר " טכריך סי עונס, 
6ע"פ" סנ נתנס כו תורס עיעור 
פכמיס נתנו פיעוכ: והחגיגה. ענמי 
מגיגס מיינין סימידיס סנכי ברגכ, 
דינפינן כס בקנסי פירקין (דף ע.) 
מוסגותס פופו מג לס': גמ' ולרבינא 
דאמר כו'. נקמן 5מרינן* כפירקין 
(ל ד): הווחא. למאן דאמר כו. 
נקמן 6מרינן. כפירק (לף ע.) סים 
לקרכנום ססג פטלומין כל ', ופֿיפניגו 
בס 6מורסי, | 6יכל | כמסן | דסמר 
תקנומין זס מס וסיכ נמסן דמל 
(5) תפלומין דרספון סן, ופמרינן מסי 
יניסו סיגל כיוס כקעון ונפפטט 
כיוס סני סיכל כינייסו, מסן דסמר 
כולן תקלומין לכססון מי סמסויכ 
כרסקון ונם סני יי כ6סד מספר 
סיעיס, ומי ססינו מפויב סינו 5ריך 
פטלומין, ומפן דר פטפופין זס לוס 
קסנר סמונס מוטלפ ענ כל מל 
מן ק6ר סימיס ונ ענ סרסעון כנדו, 
סלכך ף מי ספטור כלסטון ונרפס 
כקני מייכ לסני, וס 5 יניק כו 
כיוס יניס (מסכ: (נ) יראה יראה. 
ילס] כמינ וקכיגן יכס, יפס ככ 
זכוכך לת פני ס6דון דמקננע קססדס 
לוס 6 סטכיגס, ירפס ככ זכוכך 
ל פני ס6דון מקמע סססדון ‏ כ 
נכפותך, סקים | סכתונ כסייפך 
נרייתו: כדרך שבא (ג) לראותך. כך 
סו 52 כיר6ות ממך: מה לראותך. 
כסתי עיניו: אף. כפן (ירפות מן 
ס6דס כטמי עיניו של 6דס: משנה 
ראשונה. קודס קסולו כ"ס (סולות 


QS / 2 ב‎ 2 
Re ל‎ koko oko J , 


כ 6% 


**חייבין בראייה חוץ מחרש וקטן 
וטומטום* ואנדרוגינוס ונשים ועבדים שאינם 
משוחררים החיגר והסומא והחולה והזקן ומי 
שאינו יכול לעלות ברגליו איזהו קטן כל 
שאינו יכול לרכוב על כתפיו של אביו 
ולעלות מירושלים להר הבית דברי בית 
שמאי ובית הלל אומרים כל שאינו יכול 
לאחוז בידו של אביו ולעלות מירושלים להר 
הבית שנאמר * שלש רגלים. בית שמאי 
אומרים הראייה שתי כסף והחגיגה מעה 
כסף ובית הלל אומרים יהראייה מעה כסף 
והחגיגה שתי כסף: גמ' > הכל לאתויי מאי 
לאתויי מי שחציו עבד וחציו בן חור 
ולרבינא דאמר 9 מי שחציו עבד וחציו בן 
חורין "פטור מן הראייה הכל לאתויי מאי 
לאתויי חיגר ביום ראשון ונתפשט ביום 
שני הניחא למ'ד כולן תשלומין זה לזה 
אלא למאן דאמר הכולן תשלומין דראשון 
הכל לאתויי מאי לאתויי סומא באחת מעניו 
ודלא כי האי תנא דתניא > יוחנן בן דהבאי 
אומר משום ר' יהודה" 'סומא באחת 
מעיניו פטור מן הראייה שנאמר > יראה 
יראה כדרך שבא לראות כך בא ליראות מה 
לראות בשתי עיניו אף ליראות בשתי 
עיניו ואיבעית אימא לעולם כדאמרי= מעיקרא 
ץ ודקא קשיא לך הא דרבינא לא קשיא 
כאן כמשנה ראשונה כאן כמשנה אחרונה 
דתנן "מי שחציו עבד וחציו בן חורין 
עובד את רבו יום אחד ואת עצמו יום 
4 אחד דברי בית הלל אמרו להם בית שמאי 
תקנתם 


שוטה 


ב. 


הכל חייבין בראייה. פירם רק"י כמנות ירלס כל זכורך וסקטס 

סרכ פנמגן לסל מני כסמוך כ"ם 6ומליס סלסייס טתי 
כסף משמע דכקרכן מיירי ותו תני כגמר6 " סעכל וטמb‏ פטורין מן 
סרסייס נקלמ טמ דכתיב (לנליס יכ) ונת קמס (ד) כל סישנו 


ננִיקס יקט | כסכפס = ועוד פמכיין 
כירוסלמי ריס מכינפין בד"b‏ כרסיית 
קרכן לכ כרסיית פניס כעולס סכל 
סייין כמו כסקסל ספנסיס וסנסיס 
וסטף ותו תני כגער כני יוסי 
לופר טלש מכות (5טוו ישכפנ 
כעלייפן לרגל רסייס וקממס וסגיגס 
יש כרסייס עקין כסתיסן עסכטייס 
כונס כליל מסמע דסתס כלײס 
כקרכן | מיירי | ע"כ גרס נכ"ת 
דמסני' מיירי כקרכן ונעזרס ורם"י 
לנקט כרסיים פניס כעזרס נקט מדס 
למסמע תכי ונפטור דכופסו 606 
דסף כרקיית פניס נעוכס פטילי 
וכל טכן כרסיית פניס כקלכן וגס יק 
לייט דמתני' מסמע יס דנפֿיית 
פניס (ס) (מי סיירי דקתני כסמוך 
6יזסו קטן כל טפין יכול לילך כו" () 
מסמע דכקטן דסיירי ביס קפמר 696 
כרסיים | פניס נעורס סיירי = ססינו 
יכול לינך לפס ומיסו טיטת סירוטפמי 
יתכן נפי סיטת סמעפס6 סנו 
מפני לנריס סכנס דסתס יניף 
מסקתל סיוב ולנן 55 ילפינן מיניס" 
לק נפטור למרק ופע'ג דסמרינן 
נקמן ‏ ס"ד פמינק נילף רפיס רפיס 
מסקסנ מס (סלן נטיס סייכות. כו' 
מ"מ מספס סמעינן דנפי ספמ 
דנל" ילפינן מסקס? למיוב ועוד סיכי 
מסיינינן נסיס 3רסיית פניס בעורס 
מכמייס דסקסנ 607 ונ יכו סו 
דמוקמינן (קמן* כרסיים פניס נקככן 
וממעטינן" נסיס מזכורך ועוד קסיס 
יס דסמרינן לקמן (דף ג) () מסן 
6ייסי' מו דממייכ' כקעסס שייקיס 
ונ ק6מר דמסייבb‏ כרסיים עורה 
מסמע דפטורס ועוד בגמרס"" דקסמר 
ספטולס מכלייס וסייכת כטמסס (פי 
סיטת סילוקנמי סוס מנֿי (מימר 
קסייבת כרפיית עזרס 636 ודסי כולי 
סמעסין מוכם דפטילי ככוני רייס 
כדפריטית : חוץ מחרש שוטה 
וקטן. 6ן למדין מן סכננוp‏ 
ספינו במקוס סנסמר כו סוך כדסמרינן 
בריס בכל | מערכין (עיקומן. דף כ) 


כדכרי כ"ם, סיפ דממני' דקתני מון מן סענדיס עפינן מטוסרליס | דס6 סנס וסייר מקמץ (פ) וכורסי" ומי קפין כו קכקע " ומיסו 6י מסוס 


דלוקמס רכינס כמי מסכיו עכד ופיו כן סורין דפטור נקנית קולס ססזכו 


סני כו סוכ סוס דפסול דגופ קסטיכ ללפוקי סני דפסולן 


כ"ס, 30 (6סר קסודו (כ"ם סיט על כ"ד לכוף פמ 6דוגו נסמככו ‏ מסמת דכר לתל סו מטוס פומנופו וכי תימ 60 מיכb‏ סכם 
וסוס (יס כו מסוסכר ככר ומייב, וטנס טנטנית כ חס ממקומס: | כקונו פמת ומיגר ככגנו פסת וכעלי קכין" כל סי מכננ 6תיין 


תקנתס 


וטמפ? פטיטb‏ (יס. כפי סלייו כניפס יו כסכלס. וערל. מרכינן 


כגערם ‏ כי טמ וסליב) דרבי עקינ סננ כל סני המפני' כבותb‏ 6טמעינן דכעיין מעוט מקכ: איה קטן כל שאינו יכול 
לרכוב. מקס וסנס סוס כיס סגיע עמילוך ומדרכגן סו דמסויכ ולריך לסני קכננופיו (דכס. ונמ"ד (כפס ש.) פין קריין בו" 


פֿין קליכין עד למסל כסול סמועד 6ך קפס (מורי למ"ד תענומין ts‏ 


נינסו כיון דכ מפי קריב כרססון 6 קרני תו כדלמרינן נקמן 


(דף ע.) גכי סיגר קנתפסט כטני וי"ל דסתס גכרל כ מוי סנכך כיון דנ סוי (ט) כר6טונס 65 סוי כטני כל סכל כל מיוכ סיט כטײי 
סנו כר)טונס 636 מטוס טפינו סיוס כסוי עכטיו ודומס כו מכינו כפססיס כפלק לכו לכריס (7ף ע: ושס) גכי סגיגס פעמיס |" 
פעמיס ז' סל יו"ט סכפפון (סיות כסכת קכנ כסקס" פנמ 6ע"ג דנ קכנ כללקון קרב כעני כיון למממם יוס סו דלתי כדפרישיםלי 
וניכ (מימר דנננ"ד דנדריס ונדכום פיין קכינין כיו"ט דרכנן* סו וסכל דרננן פקינו לס טיוכל כסני 6ף כיו"ט דס כפ"ק דכינס 
"| (דף יכ ומס) מסמע דמדסוריית? סול לס קתי סנמס (ונמס ספניס") 52 לסו יו" וכי מימb‏ מ"מ כי מייתי (סס (דכס סיכי סמיך 


עלס לקטן 6יגו סומך כדפית במנסות | 


סתי מדות (דף 5ג) וי"ל פע"ג דנ סמיך עניס מ"מ דמי (סינוך כנו: ורם"י פירט 


דסיזסו קטן 62 קסי (י) נרמייס כרסיים קלכן רק נכמיים פניס כעזרס: 
הכל *אתויי מאי לאתויי מו שחציו עבד וכו וסיכ דמטנס ממכונס פע"ג (כ) דמתניתין קפמר פיפכל כדדייק כגמרפ (דף ה) מנפון טפיגן 
מקופרריס דסכי עכד פטור מ"מ מתרן ריק6 (פיוכ נפי מס דסכיר6 ניס ספת ופליוקם כ מס מניסנפ דענדיס שפינן מסוסכריס: 


תשלומין 


דראשון. ופֿע"ג דגכי סגיגס סול דכפיכ תטנומין מ"מ עפינן רפיס מיניס" כולן תטלומין דר6קון וסכל גכרל כ מזי סו 
וכיון 697 מזי כר6קון כ סזי כקני ונ סוס מפי למיער מיגר כטעס כ6קונס ונתפקט כקניס דס6 פטיט5 סול: 


וראה יראה כדרך שבא לראות. פרט"י כדרך עכל סקכ"ס לרפותך דסייגו נסתי עיגיו 6ף תס כ (כ) נרלותו כטפי עיניך ונb‏ יפכן נר"ת 
לס כ טייך ביס גכי טכינס סככל מקוס סול ועוד דדרים מסורת קודס ללכנה סיו פגו נלרוט סמקר קודס ע"כ גריס ר"ת 

ירפס ירלס מס נרפום כספי עיניו ק6דס 52 נספרפות לפני סמקוס כקתי עיגיו טל מקוס ף ס6דס 63 פרלות סמקוס כעתי עיניו ונb‏ דמי 
לעוכד ועכד (פססיס דף כו:) לדרטינסו תכוייסו מקכb‏ ומסולת לסכל כי סלדי נינסו בכ סתס כל תל סלוק מסככיס: 


כן. [מאירי] 


פקנפס 


עין משפט 
נר מצוה 


א א מי" פ"כ מסנכות 
סגיגס הנכס 6 סמג 
עטין רכז ככת ככט: 
בבפי"pסס)‏ ג: 
ג ג מי" פ"b‏ מס ס(' 3 
סמג קס: 

ד דמי' קס פ"כ סנכה 
סמג קס: 

ה המי" קספ" סלכס ז 
סמג סס: 

| ועמיי פס פ"נ סלכס 6 
סמג pס:‏ 


mc 
הגהות מהר"ב‎ 
רנשבורג‎ 


א] תוס' ד"ה פיוסו קטן 
וכו'. לסל כפ"ק דכינס 
לף יג וקס. נמסק תינכות 
נפ"ק דנינס ונ"כ בפ"ב 
דנינס דף כ ע"כ כפיעע! 
וכן סגיס נעער סמלך 
פ" ‏ מסלכות | סגיגס 
הנכס מ דף ס'ג ע"6 
יעו"ס : 


תורה אור השלם 
א) שָלש רְגְלִים תָּחֹג לִי 

בַּשָנָה: |שמות כג, יד 
ב) שלש פְּעָמִים בַּשָנָה 
ְִאֶה כָּל זְוּרְְ אֶל פָנִי 

הָאָרן יָי: |שמת כג, יזן 


ליקוטי רש"י 


בראייה. מנות עקה 
סי יבס כנ מכולך 
[קידושין לד:]. וטומטום. 
6טוס פינו ניכר כו 6 
זכרות ו נקכות וספק 
זכר ספק נקנס סול 
וסיכ (מ"ד נמי ספק 
בריס סו וכו' [וקיכb‏ 
נמסן ד6מר 160 ספק 
סו 6( כליס סוס] 
[רשב"ם ב"ב קמ: עיי"ש]. 
ואנדרוגינופ. עיץ ו 
זכרות ונקכות [שם קכז.]. 
מי שחציו עבד כו'. 
כגון קסיו 3' 6סין סו ב' 
סותפין וספרר 5' מת 
סלקו [גיטין מאין. לכ 
ענד נמור פטור דכסיכ 
6 פני ספדון ס' מי ססין 
ו חן ₪906 סול. 
ולרבינא דאמר כו'. 
בפרק קמל דמגיגס (דף 
ד.) ומיתי (ס מסיפס 
דמסניתין לספס התני 
וענדיס ססינן מטוסרלרין. 
חיגר. פעור מן סלפייס 
דרגליס כתינ פכט 5בעני 
קכין [ערכין ב:]. גליון: 
וסיגר סיינו כעל קכין 936 
ונע על ירכו שנם רגניס 
קרינל כים [שם בשיטמ"ק 
מרש"י כת"ין. 
[המשך בסוף המסכת] 


משנת ראשונים 


הכל חייבין | בראיה. 
הראיה האמורה בתורה 
היא שנראה פניו בעזרה 
ביו"ט הראשון של חג, 
ויביא עמו קרבן עולה 
בין מן העוף בין מן 
הבהמה. 
[רמב"ם הלכות חגיגה, 
פ"א הל"א] 


וטומטום. אין לו צורת 
זכר, ולא צורת נקבה, 
כמו אטום. [הערוך] 


ואנדרוגינופ, ואנדרוגינוס 
הוא מלה מורכבת, של 
אנדרא, שפירושו איש 
בלשון יוני, ושל גינוס, 
שפירושו אשה בלשון 
יוני. [הערוך] 


איזהו קטן. פי', אי זהו 
קטן שאין בו חיוב אפיי 
לחנכו במצות חכמים, 
שעל חיוב תורה אינו 
שואל איזהו קטן, שעד 
י"ג שנה ויום אחד נקרא 
קטן, אלא על מצות 
חינוך ‏ הוא | שואל 


כל שאינו יכול לאחוז בידו של אביו. ובית הלל פליגי דלא מהני רכיבה לחינוך דהא אפילו בגדול. 
שאינו הולך אלא ברכיבה פטור, ולמה מחנכין לקטן בכי האי גונא, אלא כשיכול לילך ברגליו בקצת סיוע שאביו אוחזו 


בידו, דבגדול מיחייב מדאורייתא, מחנכין לקטן מדרבנן. [ר"י מלוניל] | שנאמר יראה יראה. ואיכא דאמרי מהכא 


ויקרא אברהם שם המקום ההוא ה' יראה אשר יאמר היום בהר ה' יראה כלומר יראה את המקום ואת הבאים שם ויראה 


כאן כמשנה ראשונה כאן כמשנה 


אחרונה. כתבו גדולי נרבונא"ה שלמשנה ראשונה הואיל ועובד את עצמו יום אחד הרי אותו היום הוא של עצמו לגמרי, ודנו אותו על פי אותם הימים כמשוחרר לגמרי, אבל למשנה אחרונה, הואיל ובגט שחרור הוא תלוי, כל זמן שלא 
נעשה, דנין אותו בו כעבד ואעפ"י שכל זמן שלא נעשה מיהא הרי על כרחו עובד את רבו יום אחד, שמא אינו כן, אלא שעובד בבלבול ובלא סדר, ואף אם כדבריך, הואיל והוא יודע שכופין את רבו אינו מדקדק בעבודת הימים. [מאירי] 
ואפשר לומר שרבינו מפרש, דלמשנה ראשונה יאכל משל עצמו שמאחר שצד חירות ניכר לעצמו, שהרי עובד את עצמו יום אחד, צד עבדות נגרר אחריו, אבל למשנה אחרונה שלא עשו לו תקנה לעבוד את עצמו יום אחד אין צד חירות 


ניכר, הלכך אין צד עבדות נמשך אחריו. [כסף משנה הל' קרבן פסח, פ"ב הי"ג] 


הדמים, וכן אילו היו אדונים הרבה ושחרר אחד מהן חלקו, מכריחין הנשארים לשחרר. [פהמ"ש להרמב"ם, עדויות א, יג] 


מי שחציו עבד וחציו בן חורין. אין הפרש, בין שיהיה עבד של שני שותפין וישחרר אחד מהן חלקו, או שרבו נוטל ממנו קצת דמיו, ושחרר קצתו באותן 


עין משפט 
נר מצוה 


| א מי". פ"ז מסלכום 
ענדיס סנכה ז סג עטין 
פז מוס"ע י"ד סימן רסו 
סעיף קנ: 
ח ב מי' פ"ע מסנכות 
פישום סנכס כו ופ" 
מסנכות גירוטין סלכס. עז 
ופכ"ט מסנכות מכיכס 
סנכס 3 ג טוס"ע 6" 
סימן קכ6 סעיף ו ונס" 
סימן כס סעיף י: 

ט ג מי' פ"כ מסנכות 
מניגס סנכס 6 סמג 
עקין רכו: 

י ד מי" קס הנכס ד סמג 
סס: 


%- 
רבינו חננאל 


ואמרינן (לאתויי מאי) 
לאתויי | סומא באחת 
מעיניו | שחייב בראייה 
ודלא כיוחנן בן דהבאי 
שהיה פוטרו. ואסיקנא 
לעולם לאתויי חציו 
עבד וחציו בן חורין 
שחייב ומתני' כמשנה 
אחרונה דתנן כופין את 
רבו ועושהו בן חורין 
וחזרו בה להודות לדברי 
בית שמאי דכיון דודאי 


לשחרור | קאי אע"פ 
שעדיין לא נשתחרר חייב 
בראייה: ירושלמי 


מתניתין בראיית קרבן 
אבל בראיית פנים אפילו 
קטן אביו חייב להעלותו 
שנאמר הקהל את העם 
האנשים והנשים והטף. 
וסיפא | דקתני עבדים 
שאינן משוחררין לגמרי 
פטורין כמשנה ראשונה 
היא שנויה. דרש ר' 
אלעזר בן עזריה אנשים 
באין ללמד ונשים באות 
לשמוע וטף ליתן שכר 
למביאיהן. חוץ מחרש 
אתינן לאוקומא בחרש 
שאינו לא שומע ולא 
מדבר הא החרש המדבר 
ואינו שומע או שומע 
ואינו מדבר חייב. וא' 
תנינא להא דתנו רבנן 
הרש מדבר ואינו שומע 
זהו חרש שומע ואינו 
מדבר זהו אלם זה וזה 


והתניא מדבר ואינו 
שומע שומע ואיו 
מדבר פטור מן הראייה 
ואתא ובינא ותרצה 
ואמר חסורי מחסרא 
והכי קתני הכל חייבין 
בראייה ובשמחה חוץ 
מחרש 


הגהות וציונים 


6] בכת"י יבטל (וכמו 
בכל המקומות בש"ס): 
3] עיין הגהות הב"ח 
גיטין מא ע"ב וברכות מז 
ע"ב: ג] פיי תוקע עצמו 
לדבר הלכה (גליון), 
ועיין שו"ת הרשב"א 
ח"א סימן תצ"א (מהר"ץ 
חיות): ל] [צ"ל אשר 
עשה דוד את הישר 
וכוי מלכים אי טו, ה] 
(גליון): | ס] [ומשני 
(בירושלמי שם) בריה 
מששת ימי בראשית 
היתה] ובתוספתא לא 
משני כלום ע"ז (גליון): 
1] בתוס' גיטין מא ע"א 
ד"ה לישא "עשה דפרו 
ורבו". ועיין ‏ מהר"פ 
שם, מנחת חינוך א 
סקט"ו, ואבני מלואים א 


סק"ג: ]] בתוס' גיטין 
שם נוסף | דחזיא 
להתעבר: פ] פירוש 


ביבמות שם:ע] נדצ"ל 
לפהן להקריב (מצור 
דבש): י] [שייך לעיל 
במשנה ועיין תוי"ט] 
(גליון): ‏ כ] | |שייך 
למתני'] (גליון): 
ל] נדצ"ל דלא מבעיא 
דלא מצי פליק מעירו 
לעזרה (חזו"א ע"ש): 


5 
תקנתם 


כנו כ סקנתס ככ סגס סככ 

מפסיד סוולדות : 
לישא שפחה אינו יכול. ונמכור 

ענמו ל ממ כדי ליbp‏ 
קפס לסל גר קיו (מכר כענל 
ענרי דכעינן וק 56 מספססו 
(יקכ כס) וניכ כדלית כקיזסו 
נסך (כ"ת דף ע) ועוד מלסר דל 
קייס פכיס ורכיס ביסלות כ נסכינן 
ליס כנענית 755 מילות קכו ודכוומיס 
מנֿינו כפ"ק דקדוטין (דף כ) פין כו 
פס וכניס 6ין כנו מוסל לו ספסס 
כנענים ו6"ת יסb‏ בת מינו ליתי כל 
סירות וניטממיט בל סיכות וכל 
ענדות כל ענלות דומיל דפרילה 
pקנעס‏ פין מכניעין עניס ₪ סוס 
ונ סמור 655 מינס פרק פופו 
ולת כנו (פײַן דף עט) וי" לספס 
ל קפיד קכ 596 ככלסיס. דסרי 
מיניס וס כיכ פנ סכל 6מסן 
קפיד קכb‏ 756 פירום דנ (ישסמים 
5 מיכות כענלות וס מיתק 
ומטעס דקכי סכנעס קכי גס כככול 
על | ספכילס ונתוספת דמסכק 
כנליס (פ"ס ונירוסלמי | פ"ת) מנים 
סעכ כני פיסי כן יסולס סקול 
נככונ על ספכילס מק"ו ונס כמקוס 
סמותר (נבום טמי סלוקין 6סוכ 
כתעלוכתו מקוס עפסור (נסוג ענ 
מיניס סינ דין קססול כפערוכתו 
פמכו כיס וס כתיב וסככנתס מ 
קלס כני על ספכלס (מנכיס 6 פ) 
לער נסס פין למיס תוכס מן 
ספקועס? 5" וס כתיכ (3) ויעpח‏ 

סישר כעיני ס'ל!: 

לשא שפהה אינו יכול. ועמזרת 


סענלות ולת עכמו 6 סק 
ופי מסוס ענדות סל 65 6יכפת ₪5 כ 
לרב ועכטיו ביומו לעמו וסר"ר מסונס גריס תקנתס פת עגמו ופֿת 


תקנתם את רבו ואת עצמו לא תקנתם ז 
לישא שפחה אינו יכול בת חורין אינו יכול 
ליבטיל והלא לא נברא העולם אלא לפריה 
ורביה שנאמר * לא תהו בראה לשבת יצרה 
*אלא מפני תיקון העולם כופין את רבו? 
ועושה אותו בן חורין וכותב לו שטר על חצי 
דמיו וחזרו בית הלל להורות כדברי בית 
שמאי: חוץ מחרש שוטה וקטן כו: קתני 
חרש דומיא דשוטה וקטן מה שוטה וקטן 
*דלאו בני דעה אף חרש דלאו בר דעה 
הוא וקא משמע לן כדתנן 9 חרש שדיברו 
חכמים בכל מקום שאינו שומע ואינו מדבר 
הא מדבר ואינו שומע שומע ואינו מדבר 


חייב תנינא להא דתנו רבנן > המדבר ואינ 4 


שומע זהו חרש שומע ואינו מדבר זהו אלם 
זה וזה הרי הן כפקחין לכל דבריהם וממאי 
דמדבר ואינו שומע זהו חרש שומע ואינו 
מדבר זהו אלם דכתיב > ואני כחרש לא 
אשמע וכאלם לא יפתח פיו ואיבעית אימא 
כדאמרי אינשי אישתקיל מילוליה: מדבר 
ואינו שומע שומע ואינו מדבר חיב: 
והתניא ימדבר ואינו שומע שומע ואינו 
מדבר פטור אמר רבינא ואיתימא רבא חפורי 
מיחסרא והכי קתני הכל חייבין בראייה 
ובשמחה חוץ מחרש המדבר ואינו שומע 
שומע ואינו מדבר שפטור מן הראייה ואע"פ 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


את רבו. כמס עסיס כו מעיקכb‏ יש כו עכטיו עזסו 
נתס טסינו יכול כיםb‏ 6שס 
ל כיון דמעיקלל סיס כולו 


תקנתם את תזוהואת עצמו לא תקנתם. כל סקנת ככו כסן סיb,‏ 
6 תקנת סעכד 6ין כפן, פס נפקן כמספט סממון 55 נתקן כפליס 
ורכיס: לישא שפחה אינו יכול. מפני 75 ספכות טכו, וכפינ ל יסיס 
קלס וגו' (דניס כג): בת חורין אינו יכול. מפני 72 עכלות שכו: 


לא תהו בראה. כ בר סקנ"ס 
לת ספרן (סיות כנ יסונ, 6 
כקנת יכס: כדתנן. כרים מסכת 
תכועות (ע'נ): חרש שדברו בו 
חכמים בכל מקום. קסקוו קותו 
לסוטס נפוטכו, כ דכרו 635 כמי 
ססינו קומע וסינו מדכר, סכי קיס לסו 
כרבגן. דמי ססינו סומע וסינו מדכר 
דלו כני דעס (ינסו: מדבר ואינו 
שומע, תסינתו סיס פקס עד קנמל 
כדכר ופמ"כ נפמכם : תנינא, במתניתין : 
להא דתנו רבנן. כנריית, ולמדנו 
קסנרייתb‏ סזפֿת עיקר וסומכין עניס: 
זה וזה כפקחים, סיינו כמסניפין דל 
פטר 606 סלם סלועס כסועס: ואי 
בעית אימא, 56ס כמטמעו, (וטכיקון 
6ישתקיל מנוניס ניטכ דכולו: פטור. 
מן סכסייס, ‏ קטיין פסדדי מפניתין 
וכריית?: אמר רבא. ממניתין דסני 
5% כפֿײס סל דומיל דטועס: 
חפורי מיחפרא והכי קתני. (5) דסע"פ 
דל דומס נסוטס פטור, וכי תניb‏ 
מפניפין דומיס דקוטס גכי קמפס סול 
דתני, ותרי מיני חרט סנס מסניתין, 
וססורי עיססכb‏ מסניתין וסכי קתני 
סכל סייכין כרײס מון מסרט ככ 
לסו מו סומע וסינו | מלנר מו 
מדכר וסינו פומע: ואף על פי 
שהוא פטור. כעונת רקיס נירפום: 
קייב 


שפטור מן הראייה חייב בשמחה יואת שאינו לא שומע ולא מדבר ושוטה 
וקטן פטור אף מן השמחה הואיל ופטורים מכל מצות האמורות בתורה 
תניא נמי הכי הכל חייבין בראייה ובשמחה חוץ מחרש המדבר ואינו 
שומע שומע ואינו מדבר שפטורין מן הראייה ואף על פי שפטור מן הראייה 


היב 


כ ישס 6ע"ג דענד מותר בעמורת כפי סקדס ועומד" כדתנן פרק סומר (קדוטץ דף סט.) יכולין ממזריס ניטסר כינד ממזר 
גוסל טפסס וכל מילות שרי בס כלמנן פרק עסכס יופסין (פס) סתכוכי וממזכי קכו כ זס כזס דס י"ע דסין כנו לתקן כדי (סרכות 
ממזריס כעולס ועוד כיון דתפסי כס קדוקין תי 75 עכלות ומסתמק כסעס 6יע" ונפינס נמי 65 יס דפע"ג דממזרת ונתינס וססרוכי 
מותכין כ זס בס דס סוס סתפסת קדוטין ולפי 75 עכדות ומסתמם כקטת 6ים פי גמי נתינס 6סור. כנד. עכדום. דנפו קדם 
ועומד סו 6ע"ג דמותר בעמורת מסוס דנ מקכי קסל מוזסר כנקו דנ יסיס קדט (דנריס כג) ו"ת ונימי עס [דלסכת ינכס"] 
ונילמי כו דנ יסיס קלש וי"ל לסכ 6פקר נקײיס עניסס ענ ידי כפייס לי נמי דכ מתי עסס ודפי 65 תעקס 56 כגון מילס 

כנרעם דנעידנ? דמעקר נפו מקייס עטס" 3 סכ מקעת סער6ס עור ליס כל6ו ועטס ליכ6 עד גמר ניס!: 
לא תדו בראה. ספי עעס פניס טפי מפרו ורנו כדלמר כמגינס נפרק כתל6 (דף כ.) מוכר 6דס. ש"ת כיש עס וננמוד תולס 

ומייתי כ תסו ברס 36ל י"מ מסוס דענד 55 מיפקיד 6פריס ורכיס דפמר "סיו כו כניס. כעכלותו ונשתפכר 52 קייס פליס 
וכניס ולו מילתb‏ סיס דסמר כיכוטנמי דמו"ק (פי) ענד מסו טיט pס‏ כמועד 6מר לסון נסמעינן מן סדין מסניתין יכטכ וסנ 6 
נכר סעולס 656 בטניל פריס וכניס ומר טמעון בר 626 מסוס כני יופנן כל עסו מנווס על פכיס וכביס כ יס סה כמועד 
ועוד כיסנ דנקט סכ וסנ 53 נכרל סעונס 536 כסכיל פריס ורניס משמע דפתכוייסו קפי וס דסמרינן" 65 קייס פליס ולכיס סייו 
מטעס דגעינן זרעו מיוסס 6סכיו ופפיכו ישר6ל טים לו כן מן סעפסס 6יגו קכוי (ג) 6פריו" ועוד פכו ורכו 6כולסו כני נם כפיכ ף פכנען: 


כופין 


את רבו, לפינו סעול דלמר (גטין דף ₪.) סמפקיר עכדו יו למיכות ו" גט עסכור" סכ דטכ6 ליס עכלו ליס נעטות 
סמרור גמור וע'ג דסמכינן. (כרכופ דף מז:) סמססרר ענדו עוכר כעקס ניפס 5 דפיעכד סרכ 6יסור6 זוע6 ונ מעכד 


סענד 6יסורל רבס כדלמר כעירוכין בפ' ככל מערכין (דף ‏ 3: ושס) ול דמי כססיל דריט סכת (דף ד. ושס) וכי פמריין כו כקדס 

עמוד וסטל כסניל סיזכס תנירך דסתס פוטע" כלכר סוי ענ סיס עו כפפות ספת תלע דסריין כים תמיד נססט (פססיס דף נט. ופס) 
לסקריכ (כסן* חר תמיד טנ כין סערכיס כפרת מכירו כדי טיסכל קכנן פסת לערכ 6ע"ג דליכ עטס דסטלמס %: 

"1שים וענדים. 6 פיין ₪קעויי מפי פני שיס נפון ככיס ופנ קטן (ל) סרע כטון יפיד כדדייק נפרק קמל דנדס (דף 5') גכי 
קטנות וסכ מנ פסס דסכ6 תכי ענייני ונ דמי סד (שידך לפרק ופוטס פטור מכל סמנות כד6מר לקמן וקטן 6 

ידעינן דפטור מקכ רק מק"ו דנשיס פטוכות דכפיג זכורך טפליס 55 כל טכן דסכי דייקינן כפרק קמ לקדוטין (דף : ופס) 


טפליס סיינין נסיס 55 כל קכן: 


לוי שאינו יכול לעלות ברגליו. פרס"י פירוטליס לעזרס ורות נקט דנ מיכעי) מעירו דנ6 מנֿי סנק" לעזרס וס"ס נמי 6ס 

סו 6ינו. יכול לעלות מעיכו (ירועליס דפטור כדמטמע כגער? עד סכל מפן פיתי: ר]רW‏ דומיא דשוטה וקטן. כמגילס 

פ"כ (דף ש:) סכל כטכין (קכו 6 סמגילס סון מפכק פוטס וקטן כו' כ דייק סכי דספס ע"כ כמדכר קיימינן מדקרb‏ פת 

סמגינס ונרמיזס כ סוס מפיק מתכיס וכן כסולין (לף כ) מוך מסרם עועס וקטן סמל יקנקנו 6ת טמיטתן כ דייק סכי לסתס סטעס 

תלוי ככיון קיוכל נמן פת ידו שסוט": המדבר ואינו שומע זהו חרש, כנ""כ מפיק ליס פינו מדכר וסינו קומע דכתינ מי פס 
פס (6דס 16 מי ישוס פס מו חרט (שמות ד) מי [קס] פס קלי למרוייסו: 


שומע 


ואינו מדבר פטור מן הראייה וחייב בשמחה. וס 697 קפני נסיס דמסייני נטמסס כתר סכי 65 מע נסכי כמיתני סורסb‏ 
וכיו5 כזס מכינו ככמס מקועות וססיb‏ דלקמן (דף ו:) דמר יש כסממס ססין כקפיסן טנוסגת כסנטיס וכנטיס מס ססין כן כסתיסן 


ונ קסקיכ סרט מדכר וליגו סומע דסתס כסגיגס נמי מיסייב ונ כעי נמיתני יש בטתיסן קפין נחם כגון סרט מדכר וסינו סומע דנ נסית 
למיתני סך כננ רק מס טנקסת עסין בטפיס וסכל כי ק6מר דמיסיינ כסמסס סו סלין כסגיגס כדפירסתי 526 סמסס נקט לנסיס 
מייבות וסלם סוטס וקטן פטיכי וכי פנינן לעיל זס חס כפיקחין ככ דכריסן לסתסייג כקמתס ונתגיגס קמכ: 


גמל 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


) ויכמות 5ט: גיטין כג. 
מנסות כֿג. עככין ס:], 
3) [גלס יג : פרומות פ"5 
מ"נ 3) גיטץ .עס. 
[תוספק6 סכומום פ"ק], 
ל) עיין תוס' גיטין דף מא 
רע"ב, ס)עי' יבמות 
דף מה:, 1) ביצה דף ח:, 
1) [יבמופ | סנ. וע"ס 
כפוס' ד"ס סכל מודין 
כענד ספ לו סייס], 
ם) [עיין תוספות גיטין 
מס: ד"ס 80 תחסו], 
ע) יבמות דף כב., ') עיין 
מהר"ץ חיות, 2) עיין 
רש"ש, ?) [ועי' תוספות 
פסמיס פמ: ד"ס כופין], 
מ) לקמן דף ו., כ) עיין 
סובה מב רע"ב וברשיי 
שם, ק) עי ב"ר פרשה א 
ה (ועי' | מהרש"א 
וברש"ש). 


הגהות הב"ח 


(6) רש"י ד"ס תסוני 
מססר וסכי קתני דגבי 
ראייה | אע"פ 67: 
(3) תום' ד"ס (יbp‏ 
ספסס לילו יכול ולמכור 
וכו' מל (יס וסb‏ כתיב 
אשר עשה דוד את 
סיקר כעיני ס' ולא סר 
מכל אשר צוהו כל ימי 
חייו רק בדבר אוריה 
החתי סס"ד ונ" עיין 
כר"ם פ' מ' דכלפיס סי" 
פקוע מוקע עגמו דכר 
סנכס ולי גפס קלוד 
[עקס זפת על פי] כנו 
עירל סיסירי שסיס מעיר 
פקוע: (ג) ד"ה 55 תוסו 
וכו' כן מן סספסס סיו 
קרוי מיוחס לסכין: 
(7) ד"ה נסיס וכו' ומנ 
קטן שוטה מרם נפון 
יסיל: 


תורה אור השלם 
א) כִּי כה אָמָר יי בּוֹרָא 
הָשָמִים הוא הָאֲלהִים 
ר הָאֶרֶץ וְֹשֶׂהּ הוא 
כוֹנְנָהּ לא תהו בְרְאֶהּ 
לשָבָת יְצְרָה אַנִי י אִין 

עוד: |ישעיה מה, יח} 
ם ואַנִי כְחרֶש לא 
אשְׁמֶע וּכְאֲלִם| לא 
ִפַתַח פיו: [תהלים לה, יד] 


ליקוטי רש"י 


תקנתם את הבו. 
ססינו | מססיד כנוס מן 
סרלוי לו [פסחים פח:. 
סלינ סקר כנוס [גיטין 
מא.ן. ואת עצמו לא 
תקנתם. מס מס עניו. 
לישא שפחה אינו 
יבול. דכל סילות 6סוכ 
כס דלמינ (לכריס כג) 3 
יסיס קלס ( יסנ פיתתb‏ 
למס [פסחים שם]. מפני 
לד ססות קנ בת 
חורין אינו יכול. לי 
מפני 75 ענדות קנו. לא 
תהו בראה. יור ססר 
כ על תוסו כסיות ריקנים 
ברל פומה כי פס לסכת 
(סיות כס ייעונ יכה 
[גיטין מא.:]. כי (קנת 
ירס װישעיה מה, יח]. 
בכל מקום. סוי 
מכננ כן דעס [נדה יג:]. 
המדבר ואינו שומע 
זהו חרש. וכ זסו מרט 
שדכרו | כו מכמיס ככל 
מקוס וסקווסו נקועס 
לוסו כפיקת כל דככיו 
כלקתני | כסדי [גיטין 
עא]. | ואני | כחרש. 
ישר36 סומעיס סרפתס 
מן | סמתרפיס | ולינס 
מסיניס [תהילים לח, יד]. 


הכל חייבין 


תּקנְתּם אֶת רבּוֹ, שהרי הוא מקבל כל חלקו בעבד, וְאֶת העבד עָצמו 
לא תִּקַנְתֵּם, כי אף שהוא עובד את עצמו יום אחד וקיבל חלקו בדיני 
הממון, מכל מקום לגבי פריה ורביה אין לו תקנה, כי לישׂא שָפְחָה 
לאשה אֵינוֹ יכול מחמת צד החרות שבו, שהרי עבד כנעני המשתחרר 
מתחייב במצוות כגר שנתגייר*, ואסור לו לישא שפחה שנאמר (דככיס 
כג יס) ולא יִהְיָה קָדֶשׁ מַבְּנֵי ישְרְאֶליי. ואף לישא כַּת חורין אִינו יכול 


בתחילת הפסוק (מס) ‏ לא תְהִיה קְדְשָה מִבְּנוֹת ישָרְאֶליי. ואם תאמר 
ליבַּטִיל - שיתבטל העבד מפריה ורביה ולא ישא אשה, וְהַלא לא 
נבְרְא הָעולֶם אֶלָא לפְרְיָּה וּרְביָה, שְׁנָאֲמַר (שעיס פס ₪ יֹצַר הָאָרֶץ 
וְעַשָהּ וגו' לא תהו בִרְאֶה לְשָבֶת יצַרְד' - לא ברא הקב"ה את 
הארץ שתעמוד ריקניתי, אלא יצרה כדי שיהיה בה יישוב על ידי 
שיולידו בני האדם ולדות, וזו מצות עשה מדברי קבלה לפרות ולרבות, 
ואם כן יש לנו למצוא תקנה שלא יתבטל ממצוה זו". לפיכך אין 
מניחים אותו להיות מחצה עבד, אֶלָא מִפָּנִי תיקון הַעוּלֶם פופין אֶת 
רבו וְעושָה אותו כָּן חורין, וְכותָב ל1 העבד שׁטַר חוב על חָצִי 
דְּמַיו ואחר כך יפרע לו את חובו'. מסיימת המשנה, וְחֲזְרוּ בִּית הלל 
להוֹרוֹת כָּדְבְרִי בַּית שמאי. 


על פי זה יש ליישב את הסתירה במשנתנו, שלפי סברת בית הלל 
בתחילה שעובד את רבו יום אחד הרי הוא חציו עבד ופטור מן 
הראייה', וכסברא זו נקט התנא 'עבדים שאינם משוחררים' לומר שאף 


א. לאחר שטובל לשם גרות, ראה יבמות (מז:. 

ב. רש"י (ד"ס לע4%נ2ק תרגם אונקלוס פסוק זה, ולא יסב גוברא מבני ישראל אתא 
אמא', כלומר לא ישא אדם מבני ישראל שפחה לאשה. ופירש רש"י (דככיס סס) על פי 
זה, ש'קדש' היינו מזומן ומופקר לזנות, וכיון שישראל המקדש שפחה אין קידושיו 
תופסים בה כמבואר בקידושין (סק.), נמצאת בעילתו בעילת זנות. [אכן רש"י עצמו 
(לנריס פס) פירש עוד את הפסוק כפשוטו, שלא יהיה גבר מישראל מזומן לזנות של 
משכב זכר]. 

ג. על פי תרגום אונקלוס, שתרגם 'לא תהי אתתא מבנת ישראל לגבר עבד'. אף 'קדשה' 
היא מלשון מזומנת ומופקרת לזנות, ראה בהערה לעיל לגבי ישראל הנושא שפחה. 
אין לומר שימכור העבד אף את חציו הבן חורין, ויהיה דינו כישראל הנמכר לעבד 
עברי שמותר בשפחה, כיון שעבד כנעני שנשתחרר הוא כגר, וגר אינו נמכר לעבד 
עברי, שהרי אי אפשר לקיים בו את האמור בשחרור עבד עברי (ױקכ כס מ) 'ושב אל 
משפחתו'. תוספות (ד"ס (5₪ - סרקעון) על פי הגמרא בבבא מציעא (ע). וראה שם 
שהביאו טעם נוסף לדבר. ועוד כתבו, שאין לומר שישא אשה כמותו שחציה שפחה 
וחציה בת חורין, שהרי מכל מקום חציו הבן חורין נושא גם את צד העבדות שבה, 
ועובר על איסור [וראה שם שביארו מה החילוק בין דין זה לדין פרידה דהיינו ולד 
של סוס וחמור, שמותר להרביעה לפרד ואין בזה משום כלאיים כמבואר בחולין (עט.)]. 
וכן אין לומר שישא ממזרת, אף שגם עבד וגם עבד משוחרר מותרים בה כמבואר 
בקידושין (סט.), כיון שאין לנו לעשות תקנה שתגרום להרבות ממזרים בעולם. תוספות 
(ד"ס 5₪9 - סעני). וראה שם מה שכתבו עוד בזה. 

ד. 'תוהו' פירושו שממון. מצודת ציון (יפעיס פס). וראה עוד ברש"י על הפסוק (נרספית 
5 'והארץ היתה תוהו ובוהוי. 

ה. לכאורה תמוה מדוע הביאה הגמרא את הפסוק 'לא תוהו בראה' האמור בנביא, 
והרי יכלה להביא את הנאמר בתורה (כלספית ‏ כת) 'פרו ורבו'. וכתבו התוספות (ל"ס 
{) שבאמת כוונת הגמרא אף למצות 'פרו ורבו' האמורה בתורה, אך היא נקטה את 
הפסוק 'לא תוהו בראה' משום שבו מבואר ש'מצוה רבה' היא, שיש בה תיקון העולם. 
ובגיטין (מ: ד"ס (6) תירצו עוד בשם ריב"ם, שעבד אינו מצוּוה ב'פרו ורבו', אך הפסוק 
ילשבת יצרה' שייך גם בעבד. אמנם כאן דחו התוספות את דבריו והוכיחו שאף עבד 
חייב בפריה ורביה, וראה הרחבה בזה בילקוט ביאורים. 

אף שבכל מקום 'עשה' דוחה 'לא תעשה', אין אומרים שידחה העשה של פריה ורביה 
את הלאו של 'לא יהיה קדש' וישא שפחה, כיון שבמקום שיש דרך לקיים גם את הלאו 
אין העשה דוחה אותו, וכאן אפשר לקיים את שניהם על ידי שרבו ישחררו, כפי 
שממשיכה המשנה. תוספות (ד"ס יע - הטני, גיעין מפ. ד"ס יש6). וראה שם תירוץ נוסף 
בזה. 

אף שגם הרב מפסיד מכך שהעבד אינו יכול לישא שפחה לאשה, שהרי הולדות 
מנישואין אלו שייכים לו כנאמר בתורה (עמות כ ד), מכל מקום אמרו בית שמאי 'תקנתם 
את רבו' שהרי את עיקר תקנתו יש כאן, אך העבד כיון שאינו יכול לשאת אשה נחסר 
ממנו עיקר תיקונו. תוספות הרא"ש (גשין מ6. ד"ס תקנתס). ועוד הביא שיש המפרשים 
בתמיה, וכי תקנתם, הרי גם את רבו וגם את עצמו לא תקנתם, שהרב מפסיד הולדות. 
וראה עוד תוספות כאן (ד"ס פקנסס). 

ו. ואין אומרים שילוה העבד ממון כדי לקנות עצמו, כי מנין לנו שימצא מי שיסכים 
להלוותו. רשב"א (:": יג. ד"ס וס). וראה עוד שם וברבינו גרשום (פס ד"ס ופמיו), מדוע 
אין אומרים שימתין העבד עד שירויח בימים שעובד לעצמו ממון כפי שוויו, ויקנה 
את עצמו. 


פרק ראשון 


חנינה 


חציו עבד פטור. אך לאחר שהודו שכופים את רבו לשחררו הרי הוא 
נחשב משוחרר", ודינו כבן חורין החייב בראייה, וכסברא זו הוסיף 
התנא 'הכל חייבים בראייה' לרבות שחציו עבד חייב?. ומכל מקום 
'משנה לא זזה ממקומה', כלומר לא שינה התנא את לשון עבדים 
שאינם משוחררים' ששנה בתחילה, מאחר שכבר נתפשטה המשנה בין 
התלמידים ואי אפשר היה לשכחה מפיהם ולעקרה מבית המדרשי. 


ב: [א] 


אי 


שנינו במשנה, הכל חייבין בראייה חוּץ מחרש שוטה ו[קטן כו'. 


הגמרא דנה באיזה חרש מדובר: 

מדייקת הגמרא, קְתָנִי חרש דומיא דשוטה [קטן - מכך ששנה התנא 
חרש יחד עם שוטה וקטן משמע שדומים הם, מה שוטה וְקֶטן פטורים 
כיון דְלָאו בָּנִי דּעָה - שאין בהם דעת להתחייב במצוות, אַף חֲרֵשׁ 
פטור משום דְלָאו כַּר דִּעָה הוּא - שאינו בן דעת. וקא מַשְׁמַע לן 
- ומשמיענו התנא בזה, פְּדְתְנָזן - כפי ששנינו במשנה אחרת (קכומות 
פ"5 מי)י, חרש שָדִּיבְּרוּ בו חִכָמִים בָּכָל מִקום במשנה לפוטרו מן 
המצוות, הוא מי שָאִינו שומע וְאִינו מִדְבָּרי, שקבלה ביד חכמים 
שחרש זה אינו בן דעת". ולמדנו שדווקא הוא פטור מכיון שאין בו 
דעת, הָא - אבל חרש המדבַּר וְאֵינוֹ שומָעִיד או שומָע וְאֵינוֹ מִדַבַּר, 
שיש בו דעת, חייב בראייה ובכל המצוותי. 


הוא הדין אם היו לו אלף אדונים ושחררו אחד מהם, כופים את כולם לשחררו. רמב"ם 
(פיסמ"ט גיטין פ"ד מ"ס). 

אף שהמשחרר עבדו עובר בעשה, כפי שדרשו בברכות (מז:) מהפסוק (ױקכ כס מו) 
'לעולם בהם תעבודו', מכל מקום כופים את רבו לשחררו, כי נוח לנו שיעבור הרב 
על איסור קטן ולא יעבור העבד על איסור גדול [שפריה ורביה 'מצוה רבה' היא כפי 
שהתבאר בהערה לעיל]. תוספות (ד"ס כופין). והרשב"א (ענק ד. ד"ס 50 - העני) תירץ, 
שעבד שחציו בן חורין אין איסור לשחררו. וראה הרחבה בדבריהם ותירוצים נוספים 
בילקוט ביאורים. 

ז. שאף הם מודים בדרשת הגמרא להלן (ד.) מהפסוק (טמופ כג יז) 'יראה כל זכורך אל 
פני האדון ה'', שאין חייב אלא מי שיש לו אדון אחד דהיינו הקב"ה, אך עבד או מי 
שחציו עבד פטור כיון שיש לו שני אדונים. 

ח. ואף שלא נשתחרר עדיין, כיון שבידינו לשחררו אין רשות רבו עליו, ואינו נחשב 
כמי שיש לו שני אדונים שפטור מן הראייה. רש"י (עככין 3: ד"ס נמקנס). אמנם בפירוש 
רבינו אברהם מן ההר (נסנן ד. ד"ס 6₪) כתב, שכל זמן שלא השתחרר בפועל הוא פטור 
מן הראייה, עיין שם. 

ט. כלומר, מתחילה פתחה המשנה מיד בדיני אלו הפטורים מן הראייה, ולא כתבה 
'הכל חייבים בראייה' [וכמבואר בברכות (3.) שבמקום שעיקר החיוב מפורש בתורה, 
פעמים אין התנא מזכירו]. אך לאחר שחזרו בהם בית הלל, הוסיף התנא 'הכל חייבים 
בראייה חוץ' וכו". 

ו. רש"י לעיל ע"b‏ ד"ס מסנס), על פי ביאורו בשבועות (ד. ד"ס ומקנס). ואף שהוסיף שם 
בטעם הדבר שהמשכיל יבין שהלכה כמשנה אחרונה השנויה לבסוף, ואילו כאן שנויה 
המשנה הראשונה לבסוף, מכל מקום אין לחשוש שיקבעו הלכה כמותה על פי סדר 
הדברים, כי המשנה האחרונה שנויה רק ברמז בתיבת 'הכל'. על פי ר"י מלוניל (ל"ס 
סכל). וראה עוד בתוספות בערכין (נ: ד"ס מי) שהביאו כמה מקומות בהם המשנה 
האחרונה שנויה בתחילה. 

פירשנו על פי רש"י ותוספות. אמנם הרמב"ם (פיסמ"ש מ"6) פירש להיפך, שהריבוי 'הכל 
חייבים' לחייב חציו עבד הוא כמשנה ראשונה, והמיעוט מלשון 'עבדים שאינם 
משוחררים' הוא כמשנה אחרונה. וכן פסק להלכה שחציו עבד פטור (סגיגס פ"נ ס"פ). 
וראה בילקוט ביאורים הרחבה בביאור שיטתו. 

וא. דרך המשניות להשמיענו בקיצור אף דברים שנשנו במקומות אחרים. תוספות 
(כללות 2.). 

יב. כלומר, ודאי שגם המדבר ואינו שומע קרוי בשם חרש [ופעמים כללו חכמים 
בשם זה אף אילם השומע ואינו מדבר, כפי שיבואר בהערה להלן], אלא כוונת המשנה 
שבמקום שמצאנו שפטרו חרש מכל המצוות, מדובר רק בחרש כזה שאינו שומע ואינו 
מדבר. 

וג. אמנם אין הוא שוטה גמור ממש, אלא 'דעתו קלושה', כלומר שדעתו מועטת ואינו 
מחודד להבין כשאר בני אדם. יבמות (קיג. וככש"י עס ד"ס קלישת6). וכיון שאין דעתו 
שלימה הוא פטור מן המצוות, וקרוב לודאי שהלכה למשה מסיני היא. חתם סופר 
(סו"ס, פסע"ז ק"כ סי" 3). 

יד. כגון ששמע בתחילה עד שלמד לדבר, ואחר כך התחרש. רש"י (ד"ס מללל). 

טו. אמנם לא בכל מקום שנשנה חרש עם שוטה וקטן ניתן לדייק שאינו מדבר ואינו 
שומע, שהרי במגילה (יט:) שנינו 'הכל כשרים לקרות את המגילה חוץ מחרש שוטה 
וקטן', ושם ודאי מדובר במדבר ואינו שומע שהרי יכול לקרות. וכתבו התוספות (ל"ס 
סכם), שדווקא שם מוכרחים לפרש בחרש המדבר, אך במקום שאין הכרח יש לדייק 


עין משפט 
נר מצוה 


וא מי" פ"ז מסלכות 
ענדיס סנכ ז סמג עטין 
פז טוס"ע י"ד סימן רסו 
סעיף סנ: 
ח ב מי" פ"כ עסלכות 
סיסות סנכס כו ופ"נ 
מסנכות גירוטין סנכס עז 
ופכ"ט מסנכות מכילס 
הנכס 3 ג טוק"ע 6" 
סימן קכb‏ סעיף ו ונס"מ 
סימן כנס סעיף ית: 
מ ג מי". פ"כ מסלכות 
תגיגס סלכס 5 סמג 
עסין רכו: 
י ד מיי" טס סלכס ד סמג 
קס: 


משנת ראשונים 


תקנתם את רבו. תימה, 
מה תקנו אותו יותר 
ממנו, אי משום דעובד 
את רבו יום אחד, גם 
עצמו עובד יום אחד, 
וכשם שהעבד אינו נקרא 
מתוקן לפריה ורביה, גם 
הרב נפסד בכך שמפסיד 
את הולדות שהם שלו. 
לכך אומר רבי' משולם 
דהכי פירושא, תיקנתם, 
בתמיה, | כלומר | מי 
עשיתם תקנה, לא רבו 
ולא | עצמו תיקנתם 
כדמפרש במשנה. 

[תוס' ישנים, ב"ב יג.] 
ואע"ג דרבו מפסיד את 
ההולדרת, ‏ מים כל מה 
דאפשר לתקן תיקנו לרב, 
אבל הוא חסר עיקר 
תיקונו, | דהיינו | פריה 
ורביה. 
[תוס' הרא"ש, גיטין מא.] 


וכותב לו שטר על חצי 
דמיו. פיי, שהעבד כותב 
לרבו שטר על חצי דמיו, 
שיפרע לו ממה שירויח 
לאחר שיהיה כולו בן 
חורין, מפני שכשהוא 
חצי עבד אין לו ממון 
כלום, שכל מה שמרויח 
ביום שהוא עובד לעצמו, 
סוף סוף למחר כשהוא 
עובד לרבו הרי הוא 
עבדו, וכל מה שקנה עבד 
קנה רכה להכי צריך 
לכתוב שט"ח על חצי 

דמיו. 
[רבינו גרשום, ב"ב יג.] 
שאינו | שומע ואינו 
מדבר. חרש בלשונינו 
הוא שאינו שומע, ורז"ל 
קוראים ג"כ לאלם חרש, 
לפי שסבת האלמות היא 
חרשות, יתחדש בעובר 
בעודו בבטן אמו ולא 
ישמע מה שמדברים לו, 
וכבר נתבאר זה בספר 
השאלות הטבעיות, וקרא 
לאלם בסבת האלמות 

חרש. 
[פהמ"ש להרמב"ם, 
תרומות א, ב.] 


== 


תורה אור השלם 
א) כִּי כה אָמַר יי בורא 
הָשָמִים הוּא הָאֶלהִים 
יצֵר הָאָרֶץ וְעַשָהּ הוא 
כוֹנְנָהּ לא תהו בְרְאָהּ 
ָשׁבָת ְָרָּ אֲנִי וי אִין 

עוד: װישעיה מה, יח] 
ב וַאֲנִי כְחַרֶשׁ לא 
אֶשְׁמֶע וּכְאלֶם | לא 
יִפְתָּח פ'1: [תהלים לח, יד 


ב 
תקנתם 


כנו כ תקנתס כלל סגס סל 

מפסיד סוולדוק : 
ליא שפחה אינו יכול. ונמכור 

ענמו כ ממי כדי (יbp‏ 
קפס לסל גר סיו נמכר בעל 
עברי דנעיין וס 56 מספסתו 
(ױקר כס) וניכ כדלית נפיזסו 
נסך (נ"מ דף ע6) ועוד מלסר לנb‏ 
קייס פכיס וכניס כיסדום ‏ 55 נסכינן 
ניס כנענית 755 מילות שכו ולכוותיס 
מכֿינו כפ"ק דקדוטין (דף כ) 6ין כו 
לס וכניס 6ין כו מוסר לו ספסס 
כנענים ו"ת יש בת מינו ימי 5ד 
מירות וניסתמיס 53ד סיכות וכל 
ענדות 53ד ענלות דומי דפרידס 
pנעס‏ 6ין מרגיעין עניס כ סוס 
ונ סמור 556 מינס פרק פותו 
וספ 3כו (מאץ דף עט) ו"ל לספס 
9 קפיד קר 556 ככנפֿיס דתרי 
מיניס וס (יכb‏ פנ סכ סמסן 
קפיד קר 756 סירות דנb‏ מישסמים 
כל סילות כענלות וס סיק 
ומטעס דקרי סרנעס קרי גס (ככו3 
על | ספרילס | ונתוספתf‏ דמסכת 
כלסיס (פ"ס ונימשנמי פ"ת) תניb‏ 
פמר כני סיסי כן יסוס ססוכ 
לרכוב על ספרידס מק"ו ומס נמקוס 
סעותר ‏ גנוע ספי סלוקין 6סוכ 
כתערוכתו מקוס סלסור (נסוג שני 
מיניס פינו דין קקסור בתערוכתו 
למכו ליס וס כתיב וסככנתס פת 
סנעס כל על ספללס (מנכיס 6 פ) 
קר נסס מין נמליס מורס מן 
ספקועס 6" וסb‏ כתיב (3) ויעם ‏ 

סיקר כעיני ם!: 

ליא שפחה אינו יכול. וממזרת 


סענדות ות ענמו 55 תק 
וי מסוס ענדות 50 6 פיכפת (יס כ 
לרב ועכטיו כיומו כעכמו וסר"ר מסונס גריס מקנתס לת עכמו ות 


תקנתם את רבו ואת עצמו לא תקנתם 
לישא שפחה אינו יכול בת חורין אינו יכול 
ליבטיל* והלא לא נברא העולם אלא לפריה 
ורביה שנאמר * לא תהו בראה לשבת יצרה 
*אלא מפני תיקון העולם כופין את רבו" 
ועושה אותו בן חורין וכותב לו שטר על חצי 
רמיו וחורו בית והלל להורות כדברי בות 
שמאי: חוץ מחרש שוטה וקטן כו': קתני 
חרש דומיא דשוטה וקטן מה שוטה וקטן 
*דלאו בני דעה אף חרש דלאו בר דעה 
הוא וקא משמע לן כדתנן > חרש שדיברו 
חכמים בכל מקום שאינו שומע ואינו מדבר 
הא מדבר ואינו שומע שומע ואינו מדבר 
חייב תנינא להא דתנו רבנן > המדבר ואינו 
שומע זהו חרש שומע ואינו מדבר זהו אלם 
יה וזה הרי הן כפקחין לכל דבריהם וממאי 
דמדבר ואינו שומע זהו חרש שומע ואינו 
מדבר זהו אלם דכתיב 5 ואני כחרש לא 
אשמע וכאלם לא יפתח פיו ואיבעית אימא 
כדאמרי אינשי אישתקיל מילוליה: מדבר 
ואינו שומע שומע ואנו מדבר חיב: 
התניא ימדבר ואינו שומע שומע ואינו 
מדבר פטור אמר רבינא ואיתימא רבא חסורי 
מיחסרא והכי קתני הכל חייבין בראייה 
ובשמחה חוץ מחרש המדבר ואינו שומע 
שומע ואינו מדבר שפטור מן הראייה ואע"פ 


Vy 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


את רבו, כמס שסיס כו מעיקכb‏ יש כו עכסיו קזסו 
נתס עפינו יכול ליקס 6קס 
כ כיון דמעיקר סיס כולו 


תקנתם את רבו ואת עצמו לא תקנתם. כל תקנת כנו כפן סיb,‏ 
6 תקנת סענד פין כלן, 6ס נמקן כמשפט סממון כ נמקן כפריס 
וככיס: לישא שפחה אינו יכול, מפני 75 סתכות סכו, וכתיב 59 יסיס 
קדס וגו' (דגלס כג): בת חורין אינו יכול. מפני 75 ענלות טכו: 


לא תהו בראה. כ ככ סקנ"ס 
6 ספרן לסיות ככ יםונ, 556 
סנס ילרס: כדתנן. כריע מסכת 
פלומות (פ'כ): חרש שדברו בו 
חכמים בכל מקום. קססוו קותמו 
נסוטס לפוטרו, כ דכרו 596 כמי 
קינ סומע וסינו מדכר, סכי קיס לסו 
נכננן דמי ט6ינו סומע ופיו מדכר 
דלו כני דעס נינסו: מדבר ואינו 
שומע. תסיכתו סיס פקם עד קנמל 
לדכר ו"כ נתסרט : תנינא, כמתניתין : 
להא דתנו רבנן. בנרית, ולמדנו 
קסנרייתb‏ סזפת עיקר וסומכין עליס: 
זה וזה כפקחים. סייו כמפניפין דנ 
פטר 526 פרק סלומס כקוטס: ואי 
בעית אימא. ללס כמקמעו, נוטליקון 
פישמקינ מנוניס ניעל דכורו: פטור. 
מן סרסייס, קטיין 6סדדי. מסניפין 
וכרייתק: אמר רבא. מסניתין דתני 
רייס | מכם לדומי דקועס: 
חסורי מיחסרא והכי קתני. () דפע"פ 
דנ דומס נקוטס פטור, וכי תניb‏ 
מתניתין דומיס דקוטס גי קמקס סול 
לתני, ותרי מיני רס תנס מתניתין, 
ומקורי מיססכ מתניתין וסכי קתני 
סכנ מייכין בריס מון מסרם כנ 
לסו סו סומע ופיו מלנר מו 
מדנר ופיט סקומע: ואף על פי 
שהוא פמור. כעונת כלייס (ירפות: 
סייג 


שפטור מן הראייה חייב בשמחה דואת שאינו לא שומע ולא מדבר ושוטה 
וקטן פטור אף מן השמחה הואיל ופטורים מכל מצות האמורות בתורה 
תניא נמי הכי הכל חייבין בראייה ובשמחה חוץ מחרש המדבר ואיו 
שומע שומע ואינו מדבר שפטורין מן הראייה ואף על פי שפטור מן הראה 54] פיי ינפל וכמו 


היב 


כל יש% 5ע"ג דענד מופר בממזרת כפי סקדם ועומד" כדתנן פרק סומר (קדומץ דף סט.) יכולין ממזריס ליטסר כינד ממזר 
נוס? ספמס וכד סירות קרי בס כדתנן פרק עקכס יוססין (פס) סתכוכי וממזכי קרו ככ זס כזס דסb‏ י"כ דפין כו נתקן כדי פסרכוק 
ממזריס כעונס ועוד כיון דתפסי כס קדופין תי 5ד עכלות ומספמט נקסת פים" ונמינס נמי 55 יס דע"ג דממזרת ונסינס וססרוכי 
מותרין כ זה מס לס סוס סתפסת קלוקין ולפי 5ד ענלות ומסתמם כפסת 6ים 6י נמי נתינס מסור 53ד ענדות לנפו קדם 
ועומד סו 6ע"ג דמותר כממזרם מסוס 697 מקכי קסל מתסר כנפו דכ יסיס קלש (לנריס כג) ול" ונימי עטס [ללקנת ינכס"] 
ונידסי 65ו דנ יסיס קדס וי"ל דסכ 6פטר נקייס קניסס על ידי כפייס לי נמי דנ פמי עשס ולפי 65 תעקס 656 כגון מילס 

גרעת דבעידנף דמעקר נפו מקייס עשס" 36ל סכ מטעת סערפס עובר ניס 163 ועקס ליכ עד גמר ביפֿס": 
לא תדו בראה. ספי עסס מניס טפי מפרו ורנו כדמר כמגילס נפרק כתרb‏ (דף כ:) מוכר דס ס"ת יס עס וננמוד תוכס 


ועייסי 6 תסו בּרפס מכ י"מ מסוס דענד 5 מיפקיד לפריס ולכיו 


=פער ‏ סיו כו כניס כעכדותו ונסתסכר 55 קייס פליס 


ורביס ונפו מילת5 סיל דסמר כיכוספמי דמו"ק (פ"פ) עכל מסו טיש פטס כמועד 6מר כסון נטמעינן מן סדין מתניפין יכטל וסנ כ 
גכר סעונס 596 כסכיל פכיס ורכיס ומר סמעון כר 39 מטוס ככי יומנן כל קסו מכווס על פכיס ורכיס 69 יס סס כמועד 
" ועוד ליטל לנקט סכל וסנ 55 נברb‏ סעונס 536 כסכיכ פכיס ורביס מטמע דפתכוייסו קסי וס דסמכינן" 55 קייס פכיס ורניס סייגו 
מטעס דגעינן זרעו מיותס 6סריו וספינו ישר6ל טים כו כן מן סספסס לילו קלוי (ג) 6סריו" ועוד פרו ורכו 6כולסו כגי גם כפיכ 6ף נכנען: 


כופין 


את רבו, 6פילו כסמופכ דלמר (גיטין דף ₪.) סמפקיר עכדו :620 לסירום ו5"6 גט סתכוכ' סכל דטכל יס עכדו ליס. פעסוק 
סתכור גמור ולע"ג דלמלינן (נרכות דף מו:) סמססרר עכדו עור כעקס ניתb‏ נן דליעכד סרכ ליסוכ זוע ונ מיעכד 


סענד פיסור רכס כדלמר כעיכוין כפ' ככל מערכין (דף 2: ושס) וכ דמי לססי דריס ק3ת (לף ד ועס) וכי 6מרינן כו נקדס 

עמוד וסט כקכיל סיזכס סכירך לסתס פוטע" נלנר סוי קנ סיס כו נמפות ספת תדע דקרינן ריס סמיד נסתטן (פססיס דף נט. ופס) 
נסקכינ נכסן= 6סר פמיד טל ין סערכיס כפכת סכירו כדי סיכל קרכן פסס לערכ 6ע"ג דליכ עעס דסט(מס%: 

"נשים וענדים. 5 פיין ₪קסויי פמסי מני נסיס נטון כניס ופנ קטן (ד) סרט נטון יסיד כדלייק כפרק קמ לנלס (דף 5') גי 
קטנות וסכ תג סס דסכ תרי ענייני ונ דמי סד נלילך דפרש ופוטס פטור מכל סמכות כדפמר כקמן וקטן ‏ 

ידעינן דפטור מקר% רק מק"ו דנסיס פטוכות דכתיב זכורך טפניס 55 כל שכן דסכי דייקינן כפרק קמל דקדוטין (דף (: וזס) 


טפניס פיינין נסיס 55 כל קכן: 


?ומוי שאנו יכול ‏ עלות ברגליו. פרק" פירוטליס לעזרס וכנות נקט דנ מינעיל מעירו דנ מני סניק (עזרס וס"ס נמי לס 

סו 6ינו יכול לעלום מעירו (יכוקניס דפטור כדמסמע נגמכ? עד סכל מפן פיתי: ר]רW‏ דומיא דשוטה וקטן. כמגינס 

פ"כ (דף ש:) סכנ כסכין כקרוb‏ פמ סמגילס מוך מסרם פוטס וקטן כו' 5 דייק סכי דסתס ע"כ כמדנר קיימינן מדקכb‏ פת 

סמגילס וכרמיזס כ סוס מפיק למיס וכן כפולין (דף כ) מוך מתרם קוטס וקטן פמ יקנקנו 6ת סמיטתן 65 דייק סכי לספס סטעס 

תלוי ככיון שיוכל נפמן פת ידו לשפוט": המדבר ואינו שומע זהו חרש, כנ"כ? מפיק ליס פינו מדכר וסיגו סומע דכמינ מי םס 
פס ל6דס מו מי יסוס פנס מו סלם (פמות ד) מי [שס] פס קלי כתכוייסו: 


שומע 


ואינו מדבר פטור מן הראייה וחייב בשמחה. וס דל קתני נסיס דמסייכי כקממס כתר סכי כ סע כסכי נמיתני סוכסb‏ 
וכיו5 כזס מכינו ככמס מקומות וססים דנקמן (דף ו:) דלמר ים בסמסס ססין כקפיסן קנוסגת בפנסיס וננסיס מס ספין כן כקפיסן 


ונ קססיכ חרם מדכר וסינו סומע דסתס כתגיגס נמי מיפייכ ונל עי למיפני ים כסתיסן ספין כססם כגון פרם מדכר וליגו סומע דנ נסית 
למיתני סך כננ רק מס טנתת ספין כסתיס וסכס כי קקמר דמיפייכ קמס סו סדין כסגיגס כדפירסתי 656 סמתס נקט דנשיס 
סייכות ומכם סוס וקטן פטיכי וכי מניגן כעיכ זס וזס כפיקחין כל דכריסן כסתמייכ כטמסס וכמגיגס קסמר: 


גמר 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) ויכמות 5ט: גיטין כג. 
מנסות כג. עללין ס:), 
3) [נלס יג: פלומות פ"5 
מ"כן, | ג)גיטין עס. 
[פוקפתb‏ פרומות פ"6], 
7) עיין תוס'גיטין דף מא 
רע"ב, ס)עי' יבמות 
דף מה:, 1) ביצה דף ח:, 
ז)כמום ס3. וע"p‏ 
כתוס' ד"ס סכל מולין 
נענד ספין כו סײיסן, 
ם) [עיין תוספות גיעין 
מ: ד"ס ₪0 תסון, 
ט) יבמותדף כב., *) עיין 
מהריץ חיות, כ) עיין 
רש"ש, 9) [ועי' תוספות 
פספיס פת: ד"ס כופין], 
מ) לקמן דף ו., 3) עיין 
סוכה מב רע"ב וברש"י 
שם, ם) עי' ב"ר פרשה א 
ה (ועי' מהרש"א 
וברש"ש). 


הגהות הב"ח 


(6) רש"י ד"ס ססוכי 
מפקרל וסכי קתני דגבי 
ראייה אע"פ 007: 
(3) תוס' ד"ס (יbp‏ 
קפס פינו יכו ולמכור 
וכו' מכ (יס וס כתינ 
אשר עשה דוד את 
סיר כעיני ס' ולא סר 
מכל אשר צוהו כל ימי 
חייו רק בדבר אוריה 
החתי סס"ד ונ"3 עיין 
נר"ק פ' מ' דכנסיס פי" 
מקוע מוקע עכמו נלכר 
סנכס ולי נכלס סלוד 
[עקס 68 על פי] כנו 
עירפ סיפירי קסיס מעיר 
תקוע: (ג) ד"ה 6 מוסו 
וכו" כן מן סקפסס סיו 
קרוי | מיוחס 6סכץ: 
(ל) ד"ה נסיס וכו' ופנס 
קטן שוטה קלע נפון 
יסיל: 


הגהות וצוונים 


בכל המקומות בש"ס): 
כ] עיין הגהות הב"ת 
גיטין מא ע"ב וברכות מז 
ע"ב: 3] פי' תוקע עצמו 
לדבר הלכה (גליון), 
ועיין שו"ת הרשב"א 
ח"א סימן תצ"א (מהר"ץ 
חיות): ל] [צ"ל אשר 
עשה דוד את הישר 
וכו' מלכים א' טו, ה] 
(גליוף): ס] [ומשני 
(בירושלמי שם) בריה 
מששת ימי בראשית 
היתה] ובתוספתא לא 
משני כלום ע"ז (גליון): 
1] בתוס' גיטין מא ע"א 
ד"ה לישא "עשה דפרו 
ורבו". נציין : מההים 
שם, מנחת חינוך א 
סקט"ו, ואבני מלואים א 
סק"ג: ]] בתוס' גיטין 
שם נוסף דחזיא 
להתעבר: פ] פירוש 
ביבמות שם:ט] נדצ"ל 
לכהן להקריב (מצור 
דבש): *י] [שייך לעיל 
במשנה ועיין תוי"ט] 
(גליון): | כ] [שייך 
למתני'] (גליון): 
{] נדצ"ל דלא מבעיא 
דלא מצי סליוק מעירו 
לעזרה (חזו"א ע"ש): 


ליקוטי רש"י 


תקנתם ‏ את רכו. 
עפיט מססיד כנס מן 
סרלוי לו [פסחים פת::. 
סלינ סקר כלוס [גיטין 
מא.ן. ואת עצמו לא 
תקנתם. מס תסל עניו. 
לישא שפחה אינו 
יכול. ד5ד סילות סול 
םס דכתיב (לנריס כג) 63 
יסיס קלם 55 יסנ פיפ 
למס [פסחים שס]. מפגי 
ד מירות פכו. בת 
חורין אינו יכול. ליק 
מפני 5ד עכדות קכו. לא 
תהו בראה. ילל ספרן 
כ על סוסו סיו ריקנית 
בר 6ופס כי 6ס לקנת 


לסיות 3 סו יכלס [גיטין מא.:]. כי לטכת יכרס [ישעיה מה, יחן. בכל מקום. לסוי מכפל כן לע [נדה יג:ו. המדבר ואינו שומע זהו חרש. ונ זסו פרק עלככו כו מלמיס ככל מקוס וספווסו כעוטס לוסו 
כפיקס לכל דככיו כדקתני כסדי6 [גיטין עא.ן. ואני כחרש. יקרפל סומעיס מרפתס מן סמסכפיס ולינס מסיניס [תהילים לח, יד]. 


הכל חייבין 


מוסיפה הגמרא, לפי דיוק זה נמצא דִתְנִינָא לְהָא דְּמְנוּ רבָּנֵן - 
שנינו במשנתנו את מה ששנו חכמים בברייתא, ואם כן יש ללמוד 
שאותה ברייתא עיקר היא וסומכים עליה להלכה. וכך שנו שם, 
הַמְדַבֵּר וְאֵינוֹ שומע, זֶהוּ 'חַרש', שומָע וְאֵינוֹ מדבָר, זֶהוּ 'אֶלֶם'". 
זֶה וָזָה - המדבר ואינו שומע וכן השומע ואינו מדבר, הָרִי הַן 
כְּפְקָחִין לָכְל דִבְרִיהָם - נחשבים הם לכל דבר וענין כבריאים 
השומעים ומדברים וחייבים במצוות", לפי שיש בהם דעת. ומבואר 
כאן שרק חרש שאינו שומע ואינו מדבר פטור מן המצוות משום שאין 
בו דעת, וכפי שדייקנו ממשנתנו". 


הגמרא מבררת מה המקור לדברי הברייתא: 

מבררת הגמרא, וְּמְמָאי - מנין לברייתא דְּמדבַּר וְאֵינוֹ שׁוֹמע זְהוּ 
חַרשׁ, ושומע וְאִינו מְדִבָּר זְהוּ אַלם. משיבה הגמרא, דְכְתִיב 
בתהלים ( יד) 'אֲנִי כְחֲרֵשׁ לא אֶשָמָע, וּכְאֶלֶם לא יפְתח פִּין'". 
ועוד מבארת הגמרא באופן אחר, וְאִיבָּעִית אִימָא - ואם תרצה תאמר, 
שלמדנו מהו 'אלם' ממשמעות תיבה זו, כִּדָאֲמֹרִי אִִנְשִי - כפי 
שאומרים האנשים על מי שאינו מדבר ה אִישַפְּקיל מִילוּלֶיח' - ניטל 
כח דיבורוי. 


אי 


לעיל דייקנו ממשנתנו, המדבַר וְאֵינוֹ שׁוֹמַע, או השומע וְאִינו 
מִדְבָּר, חַייב בראייה כיון שהוא בן דעת. 


seis 


Re ix 


שמדובר בחרש גמור. ובטורי אבן (ל"ס קפני, נפי' ספני) כתב, שעיקר דיוק הגמרא הוא 
מסדר המשנה, כיון שהתנא שנה את הפטורים בדרך של לא זו אף זו' [כפי שביארנו 
בהערה על המשנה לעיל], ומכך שחרש נשנה יחד עם אלו הפטורים מכל המצוות 
מחמת שאינם בני דעת, משמע שמדובר בחרש שאינו בן דעת. 

טז. ומכל מקום חכמים כינו את מי שאינו שומע ואינו מדבר בשם 'חרש' ולא 'אלם', 
משום שהחרשות היא סיבת האילמות, שכיון שאינו שומע אינו יודע איך מדברים. 
רמב"ם (פיסמ"ם מלומות פס). [אכן להלן יובא בשם רש"י שגם אלם מכונה בשם חרש, 
ולפי זה כינו את מי שאינו שומע ואינו מדבר בשם הכולל את שניהם. וראה בתוספות 
(ד"ס סמלנר) ובמהרש"א (נפוס' פס) ביאור נוסף מדוע חרש אילם קרוי 'חרשי]. 

יז. 'פקח' הוא מלשון פתוח ומגולה, כמו 'פוקח עָוְרִים' (ססניס קפו פ), והיינו מי שחושיו 
פתוחים ואין בו מום. 

יח. על פי רש"י (ל"ס זס). אך לכאורה תמוה, אם דבר פשוט הוא שהמדבר ואינו שומע 
ולהיפך יש בהם דעת, מה חידשה הברייתא, ואם יש צד לומר שהם כשוטים אין ראיה 
לברייתא ממשנתנו, כי יתכן שגם הם בכלל חרש הדומה לשוטה. ויש שכתבו, שכיון 
שאף חרש שאינו מדבר ואינו שומע אינו שוטה גמור, אלא שהלכה למשה מסיי 
לפוטרו [כפי שהובא לעיל בהערה בשם החתם סופר], על כן היה צד לפרש את ההלכה 
שכל מי שיש בו חסרון מעין זה פטור, ואם כן גם המדבר ואינו שומע ולהיפך יפטרו. 
ועל כך מחדשת הברייתא שהם חייבים כפיקחים, וראיה לדבר ממשנתנו שמנתה חרש 
עם שוטה לומר שטעם פטורו משום שאין דעתו שלימה, ואילו המדבר ואינו שומע 
או השומע ואינו מדבר דעתם שלימה. וראה עוד בטורי אבן (ד"ס פנינס) שפירש את 
הגמרא באופן אחר. 

יט. פסוק זה נאמר על עם ישראל, אשר אינם משיבים למחרפים אותם אלא מקוים 
לה' שיגאלם מידם. רש"י (סס). 

ב. ותיבת 'אלם' היא נוטריקון 'אישתיקיל מילוליה'. רש"י (ד"ס ופי). הראיה מהפסוק 
שאלם הוא מי שאינו מדבר אינה ראיה גמורה, כיון שהיה מקום לפרש 'כאלם לא 
יפתח פיו' שאינו רוצה לפתוח, אך באמת יכול לדבר. ועל כן הביאה הגמרא מקור 
נוסף לכך מאמירת האנשים, שאלם הוא מי שניטל כח דיבורו. מירא דכיא (ד"ס ופינעית). 
וראה עוד בשיח יצחק (ד"ס ונע"b)‏ מה שביאר בזה. 

בא. מלבד מצות ראייה ישנה מצוה לשמוח בחג, שנאמר (לנריס טו יד) 'ושמחת בחגך'. 


פרק ראשון 


חגיגה 


הגמרא מקשה על כך מברייתא: 

מקשה הגמרא, וְהַתִנְיָא - והרי שנינו בברייתא, המְדִבָּר וְאֵינוֹ שומָע 
או השומע וְאִינו מִדְבָּר, פּטוּר מן הראייה. מתרצת הגמרא, אֲמַר 
רְבִינַא וְאִיתִימא - ויש אומרים שאמר זאת רְבָא, לעולם מי שמדבר 
ואינו שומע או שומע ואינו מדבר, פטור מעולת ראייה אף שהוא בן 
דעת מטעם שיתבאר להלן (ג.), ובזה אף משנתנו מודה לברייתא. ודין 
המשנה הפוטר דווקא את מי שאינו שומע ואינו מדבר, עוסק בחיוב 
השמחה בחג'י", וחָפוּרִי מיחפרא - וש ללמוד את המשנה כאילו 
היא חסרה בלשנה, וְהַכִּי קִמָנִי - וכך יש לשנותהי, הַכֹּל חַיַבִין 
ברגל בַּרְאייה וּבַשָמַחָה, חוּץ מחֲרֵשׁ הַמְדַבָּר וְאֵינוֹ שוּמַעַ או 
השומָע וְאִינו מְדַבָּרי, שָאף שהוא בן דעת פָּטוּר מן הַרְאִייה. ואף 
על פי שָפְּטוּר מן הַרְאִייה, חְייב בִּשׂמחָה כשם שחייב בכל 
המצוותיי. וְאֶת חרש שָאִינו לא שומע ולא מִדבָּרי, וְשׁוֹטה וְקמן, 
פטור אַף מן הַשְמְחַה הואיל ופטורים מכָּל מְצות הָאָמוּרות 
בַּתּוֹרָה משום שאינם בני דעת. ונמצא שמה שחרש נשנה יחד עם 
שוטה וקטן ללמד שמדובר במי שאינו בן דעת, זהו רק לגבי שלמי 
שמחה ולא לגבי עולת ראייה". 


ב: [בן 


הגמרא מביאה ראייה לתירוץ זה מברייתא: 
תִּנְיא נַמי הָכִי - וכך גם שנינו בברייתא, הַכֹּל חייבִין בְּרְאִיִיה 
וּבְּשָמַחַה, חוץ מחֲרֵשׁ הַמְדְבָּר וְאֵינוֹ שׁוֹמע וכן השומע וְאֵינוֹ 
מִדַבֵּר, שָפְטוּרין מן הִרְאוִּיה. וְאַף על פי שָפְטוּר מן הְרָאִיה 


שמחה זו היא באכילת בשר כמבואר להלן (.), ובפסחים (קט.) דרשו זאת מהפסוק 
(פס ס ז) 'וזבחת שלמים ואכלת שם ושמחת' וגו'. ולפיכך מצוה להביא בחג אף שלמי 
שמחה, כפי שהתבאר בהקדמה למשנה ((עיל ע"פ). 

כב. 'חפורי מיחסרא' אינו הגהה בלשון המשנה, אלא פירוש כוונת התנא. על פי רשיי 
בזבחים (קיד: ד"ה ללכ). וביאר רבינו בחיי (כי תס (ד ז), שלפי חכמת רבי מסדר המשנה 
ודורו אין המשנה חסרה כלל והבינוה כראוי כפי שהיא, אלא אצלנו היא נחשבת חסרה 
מפני מיעוט שכלנו. אמנם בהליכות עולם (טעל 3 פ"כ פומ יד) כתב ש'חסורי מיחסרא' 
הוא הגהה בלשון המשנה. וראה עוד בענין זה תוספות בנדרים (כג: ד"ס תנ), הקדמת 
פאת השולחן בשם הגר"א, ותפארת ישראל (ועז, ערכין פ"ד מ"6) מה שכתבו בזה. 
בג. אף השומע ואינו מדבר הוא ממין החרשים, וקרוי בלשון חכמים 'חרש'. על פי 
רש"י (ד"ס פסולי, ומנמות סד: ד"ס ססו). וכן מפורש בירושלמי (ינמות פי"כ ס"ל). 

בד. וכן חייב בחגיגה. תוספות (ד"ס קומע). אך הרמב"ם (מגיגס פ"נ ס"ד) כתב, שכל 
הפטור מן הראייה פטור אף מן החגיגה. 

כה. דהיינו החרש שמוזכר גם במשנה לפנינו, ונשנה יחד עם שוטה וקטן. 

בו. אף שגם נשים פטורות מן הראייה וחייבות בשמחה [והוא הדין בכל המנויים 
אחריהן במשנה, ראה מאירי לעיל (ע"5 ד"ס מענס זו)], לא הזכירה אותן הגמרא בתחילה 
יחד עם שומע ואינו מדבר, כיון שאם כך הן יוזכרו לפני שוטה וקטן, ולא רצו לסרס 
ב'חסורי מיחסרא' את סדר המשנה. תוספות (ל"ס טופע). ובתוספות רי"ד (ד"ס 5מל) ביאר 
עוד, שבאמת אף שנשים מוזכרות רק לאחר חרש גמור ושוטה וקטן הפטורים מן הכל, 
כוונת התנא לומר שהן פטורות רק מראייה, כי מאחר שהוספנו בתחילת המשנה 'הכל 
חייבים בראייה ובשמחה', כל המנויים בתחילתה מתפרשים כל אחד כדינו, דהיינו 
שחרש השומע ואינו מדבר פטור רק מראייה, וחרש גמור ושוטה וקטן פטורים מראייה 
ושמחה, ונשים וכו' פטורים רק מראייה. [וראה עוד בזכר לחגיגה (ד"ס ססולי), שפירש 
שבאמת כוונת הגמרא לגרוס אף נשים בתחילה]. 

אף לתירוץ זה שהמשנה עוסקת גם בחרש המדבר ואינו שומע או השומע ואינו מדבר, 
הגמרא אינה חוזרת בה ממה שדייקה לעיל ממשנתנו שחרש שדיברו חכמים בכל מקום 
היינו שאינו שומע ואינו מדבר, כי שם הכוונה לכל מקום שהשווהו לשוטה לפוטרו 
מכל המצוות, אך כאן לגבי חרש השומע לבד או המדבר לבד לא פטרוהו אלא מן 
הראייה. 


הכל חייבין 


חייב בַּשָמְחַה. וְאֶת שָאִינו לא שׁוֹמע ולא מְדְבָּר, ושוטה [קטן, 
פּטורין אַף מן הַשמְחַה, הואִיל וּפטוּרין מכָּל מצוֹת האמורות 
בתורה. 


הּ. [א] 


* 


הגמרא מבררת מה טעם החילוק בין דין עולת ראייה לדין שלמי 
שמחה: 
מבררת הגמרא, מַאי שָנָא - למה שונה דין המדבר ואינו שומע או 
השומע ואינו מדבר לְעָנִין עולת רְאִיה, דפְּטִירִי - שהם פטורים ממנה, 
וּמאי שָנָא - ולמה שונה דינם לְעֲניִן שלמי שִמַחָה, דְּמחַיִיבִי - שהם 
חייבים בהם. משיבה הגמרא, בשלמי שמחה הם חייבים כשם שחייבים 
בכל המצוות, אך לְעָנֶין רְאִיה, גָּמר - למד התנא לפוטרם בגזירה 
שוה הרְאִיה' ‏ רְאִיה' ממצות הַקְהַל", דְּכְתִיב במצוה זו (דכליס 6 י0) 
'הקחָל אֶת 202 הַאָנָשִים וְהנָשִים וְהַטף' וגוי, וּכְתִיב שם ( יפ) 


לרגל (טמות כג ") 'שַלש פּעָמִים בַּשָנָה ירְאֶה כָּל זְכוּרְףּ' וגו", ומכך 
שבשתי הפרשיות נאמרה לשון ראייה למדנו בגזירה שוה, כשם 
שהמדבר ואינו שומע או השומע ואינו מדבר פטורים ממצות הקהל 
כפי שיובא להלן, כך הם פטורים אף מן הראייהי. 


הגמרא מבארת מנין שהם פטורים ממצות הקהל: 

מבררת הגמרא, וְהָתֶם מנֶלֶן - ושם במצות הקהל עצמה, מנין לנו 
שהשומע ואינו מדבר או להיפך פטורים. משיבה הגמרא, הִכָתִיב 
בפרשת הקהל (לנריס ₪ יכ) הַקְהָל אֶת הָעֶם וגו' לְמַעַן ישָמְעו וּלְמען 
יְלְמְדו, וְתִנְיָא - ושנינו על כך בברייתא, ממה שנאמר לְמַעָן ישמע" 
יש למעט שרק מי שיכול לשמוע חייב במצוה זו, פֶּרֶט לְמַדִבָּר וְאֵינוֹ 
שׁוֹמע. וממה שנאמר ּ7מעַן יִלְמַדוּ' יש למעט שרק היכול ללמוד 
חייב, פרט לְשומע וְאֵינוֹ מְדִבָּר. 


בפשטות כוונת הדרשה מ'למען ילמדו' היא שמי שאינו מדבר אינו 
יכול ללמוד. מקשה על כך הגמרא, לְמִימְרָא - האם ניתן לומר דְּכִי 
לא מַשַפְּעִי לא גָּמַר - שמי שאינו מדבר אינו לומד, וְהָא הַנְהוּ תְּרֵי 
אִילְמִי - והרי מעשה שהיה בשני אילמים אלו, דַּהָווּ בְּשְבְּבוּתִיהּ 
דְּרַבִּי - שגרו בשכנותו של רבי, והיו בָּנִי בְּרַפִּיחּ [-בני בתו] דּרַבִּי 
יוֹחֲנֵן בַּן גוּדְנְדָא, וְאֲמְרִי ?ה - ויש אומרים שהיו בָּנִי אַחַתיחּ [-בני 
אחותו] דְרַבִּי יוּחֶנָזֶי, דְכָל שִימַת דִהָוֶה עָיל רַבִּי לָבֵי מִדְרְשָא - 
בכל פעם שהיה רבי נכנס לבית המדרש, הָווּ עֲוִילי וְיִתבִּי (קמייהו) 


א. מצות עשה מן התורה להקהיל את כל ישראל בכל מוצאי שמיטה, דהיינו בעת 
העליה לרגל בחג הסוכות של השנה השמינית, והמלך היה קורא באזניהם בעזרה כמה 
פרשיות מספר דברים כדי לחזקם ולזרזם במצוות, כנאמר בתורה (לנליס ₪ י-יג). וראה 
פרטי דיני מצוה זו בסוטה (מ6). 

'גזירה שוה' היא אחת משלוש עשרה מדות שהתורה נדרשת בהן [ומפורטות בברייתא 
דרבי ישמעאל (ספר ויקר6 פ"6), וניתנו למשה מסיני. רש"י (פספיס כד. ד"ס ופס - סרסטון)]. 
וענינה הוא, שאם נכתבו בשני מקומות בתורה תיבות דומות, הן באו ללמד זו על 
זו. 

ב. על גירסת הגמרא שלפנינו יש להעיר, מדוע הובא בתחילה הפסוק 'הקהל את העם, 
שלא נאמרה בו לשון ראייה ואינו מענין הגזרה שוה. וברש"י (ד"ס כפיס) קצת נראה 
שלא גרס בגמרא את הפסוקים, אלא רק 'גמר ראיה ראיה מהקהל'. וכן הובא בדקדוקי 
סופרים בשם דפוסים ישנים. ובשיח יצחק (ד"ס ענין) ביאר שהגמרא הביאה את הפסוק 
'הקהל את העם האנשים והנשים והטף', כדי לומר שאף על פי שבהקהל נשים וטף 
חייבים ואין לומדים משם לחייבם בראייה [כמבואר בתוספות, ראה הערה להלן], מכל 
מקום זו גזרה שוה גמורה. 

ג. כן נראה בפשטות, שלשון ראייה במצות עליה לרגל היא הפסוק יראה כל זכורך' 
שממנו נלמד חיוב ראייה. ותמהו האחרונים, הרי תיבת ראייה שבפסוק זה אינה 'מופנה', 
כלומר אינה מיותרת לדרשה שהרי נצרכת היא לעיקר המצוה, וכלל הוא שכל גזירה 
שוה שאינה מופנה אין למדים ממנה (נדס כנ: עיין עס). ולפיכך פירש המצפה איתן (ל"ס 
נמל) שהגזירה שוה אינה מהפסוק "יראה כל זכורך', אלא מהאמור לגבי העליה לרגל 
(פמום (ד כד) 'ולא יחמוד איש את ארצך בעלותך לראות' וגו', עיין שם. וראה מה 
שביארו בזה הטורי אבן והשפת אמת (ל"ס גמר), הובאו דבריהם בילקוט ביאורים. 
בדקדוקי סופרים העיר, מדוע לא הביאה הגמרא את הפסוק שבו נאמרה לשון ראייה 
בעליה לרגל, כשם שהביאה לגבי הקהל. וכתב שלפיכך נראה כגירסת הספרים שהגמרא 
לא פירטה כלל את הפסוקים, אלא סתמה 'גמר ראיה ראיה מהקהל'. 

ד. אף שבהקהל גם נשים וטף חייבים כמפורש בפסוק, אין ללמוד מגזרה שוה זו 
לחייבם בראייה, כיון שנשים נתמעטו מן הראייה שנאמר "יראה כל זכורך' כמבואר 


פרק ראשון 


חנינה 


[קמיהּין - הם היו נכנסים ויושבים לפניו, וּמִנַיֵדִי בְּרִישָייהוּ - 
ומנידים בראשם, וּמְרחֲשִׁין שִפְווֹתייהוּ - ושפתותיהם מרחשות. וּבָעֵי 
בי רחמי עֲלַיִיהוּ - וביקש רבי רחמים עליהם שירפאו, וְאִיתּפו - 
ונרפאו והחלו לדברי, וְאַשְׁתּכַח דְּהָווּ גְּמֵירִי - ונמצא שלמדו וידעו 
הַלְכְתָא - משניות, וְסַפְרֵא - הברייתות שנאמרו על חומש ויקרא 
וקרויות 'תורת כהנים', וְסַפָרֵי - הברייתות שנאמרו על חומש במדבר 
ודברים", וְכוּלה הַשַ"פ - ואת כל הגמרא". אם כן מוכח שאף השומע 
ואינו מדבר יכול ללמוד, וקשה כיצד ממעטת אותו הברייתא מ'למען 
ילמדוי. 


הגמרא מפרשת את הדרשה באופן אחר: 
מתרצת הגמרא, אָמַר מַר זוּטֲרָא, אכן אין כוונת הברייתא למעט את 
השומע ואינו מדבר מ'למען יִלְמָדוּי, אלא קרי בַּיהּ - יש לדרוש פסוק 
זה כאילו נאמר בו ְמַען יַלְמָדוּ', ומכאן מתמעט השומע ואינו מדבר, 
שהרי אינו יכול ללמד לאחרים. 


מדברי מר זוטרא משמע, שרק מכח הקושיא מהמעשה בשני 
האילמים למדנו שכוונת הברייתא לדרוש מֹלְמַען יִלמּדוּ'. מוסיפה 
הגמרא, רב אָשִי אַמַר, אף בלא הוכחה זו ודאי שהמיעוט מ'?מען 
ימדו" הוא, דְּאִי סַלְקָא דִעְתִּף - שאם תעלה על דעתך לדרוש 
"לְמַעָן יַלְמִדוּ', ולפרש את טעם הפטור דכִיוֶן דְלא משַתְּעִי לא גָּמַר 
- שכיון שאינו מדבר אינו יכול ללמוד אף לעצמו, והרי ודאי גם 
המדבר ואינו שומע כִּיוְן דְּלא שָמַע לא גָּמַר - אינו יכול ללמוד 
ולהבין כל מה שאומרים לפניו, ושם בודאי זהו הטעם שפטרה אותו 
התורה מהקהל בפסוק 'למען ישמעו", ואם כן גם האי - זה השומע 
ואינו מדבר, מִ'לְמען ישמְעו נַפְקָא [-הוא נלמד], שהרי כבר למדנו 
משם שמי שאינו יכול ללמוד פטור, ומדוע הוצרכה התורה לחזור 
ולמעטו מילְמַען יִלְמְדוּ'. אֶלָא ודאי השומע ואינו מדבר יכול ללמוד, 
והמיעוט מ'?מען ילפדו' הוּא, שכיון שאינו יכול ללמד אחרים הוא 
פטור'*. 


* 


הגמרא מבארת מה דין חרש באוזן אחת: 
אָמַר רְכִּי תִנְחוּם, חרש בְּאָזְנוֹ אַחַת פְּטוּר מן הַרְאיָה, שְׁנָאָמַר 
בפרשת הקהל (דכיס ₪ י6) תִקְרָא אֶת הַתּוֹרָה הַזאת נָגֶד כָּל יִשְׂרָאֵל 
בְּאֶזְנִיהָם', וכיון שנאמר 'באזניהם' בלשון רבים משמע שצריכים 
לשמוע בשתי אזניים, ומכאן שחרש באוזן אחת פטור מהקהליב. וכיון 


להלן (ד.), וקטנים נתמעטו מקל וחומר מנשים. תוספות (ל"ס גמל). 

ה. בירושלמי תרומות (פ"5 ס"6) מצאנו עוד שכל בניו של רבי יוחנן בן גודגדא היו 
חרשים. 

ו. כן הגירסא בעין יעקב. גליון (סגסות ויוניס). 

ז. הגמרא האריכה בפרטי המעשה, לומר שכיון שהיו קרובי רבי יוחנן, וגם ראה בהם 
רבי כמה סימנים טובים שהיו יושבים לפניו תמיד וכו', הוא התאמץ בתפילתו לרפאם. 
עיון יעקב (ל"ס סוו), מירא דכייא (ד"ס וסס). 

ח. רש"י (פנסדלין פו. ד"ס ססס). ה'ספרא' נקרא כן בלשון יחיד כיון שהוא רק על חומש 
ויקרא, אך יסְפְרֵיי נקרא בלשון רבים כיון שהוא על שני חומשים, במדבר ודברים. 
ערוך (עלך ספל - ססל). 

ט. דהיינו סברות טעמי המשנה, ותירוצי משניות הסותרות זו את זו, וטעמי האיסור 
וההיתר והחיוב והפטור. על פי רש"י (כ"מ לג. ד"ס טלמלו). אך אין הכוונה לש"ס שלנו, 
שהרי הוא סודר לאחר רבי. ובהגהות וציונים הובא בשם דפו"י שהגירסא היא וכולה 
תלמודא'. ועוד הובא שם שיש שגרסו כאן אף 'ותוספתאי. 

י. רש"י (ל"ס וכיון). ובתוספות (ד"ס מנמען) הוסיפו, שפשטות הפסוק 'למען ישמעו' היא 
שישמעו ויאזינו כדי להבין, ועל כן ודאי לא רק מי שאינו שומע פטור אלא אף מי 
ששומע ואינו מבין. ובטורי אבן (ד"ס (עגץ) הביא ראיה לכך ממה שנאמר לגבי אחי 
יוסף במצרים (נכעית מנ כג) 'והם לא ידעו כי שומע יוסף', שפירושו מבין. 

וא. כתבו התוספות (ד"ס 66), שאם בתחילה שמע ועתה נתחרש, אף שיכול ללמד 
לאחרים מכל מקום הוא מתמעט מ'למען ישמעו', כי משמע שיבואו כדי להתחזק 
ביראת ה' מעכשיו על ידי שמיעה זו, וכעת הוא אינו שומע. והוסיפו שהגמרא לא 
כתבה דין זה כי פשוט הוא. אך אין למעט את מי ששמע בתחילה מ'למען יִלְמַדוּ', 
אף שלא יוכל ללמד לאחרים את הנאמר כעת, כי מכל מקום מאחר שרואה את העם 
ויודע למה נאספים, מתוך כך הוא יבוא ללמד לאחרים את מה שכבר שמע קודם לכן, 
ואם כן הוא בכלל 'למען ילמַדגּ'. 

וב. ולפי זה פשוט שיש ללמוד מכאן אף פטור חרש בשתי אזניו, וראה הערה להלן 
מדוע הוצרכו לדרשה מ'למען ישמעוי. 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6)נממות לף סגן, "חייב בשמחה. (שעוק כסג דכתיב וסמסת בתגך (כיס. ז), 
ופמרינן נקמן (דף ת) דסממס כטנמיס כפכוכ 6ת סכטר וילפינן לס 
(פססיס דף קט.) מוזכסת למיס ולכנת פס ועמסת, ונקמן פריך 
מ" נענין הסייס דפטור ולענין סממס למתייכ: ושאינו לא שומע 


3) [לקמן ד. יכמות קג. 
ערכין = יט:], | ג) סוכה 
מט:, ד)סנת דף כב, 
ס) מכילתל פ' כ פכ' טז 
ופֿדר"נ פרק יפ [תוספתb‏ 
קוטס פ"ז], ‏ ו) כלכום 
כ., ז) כרכום לף ו 
ל) סוטה מא., מ) דף ד., 


0 מכ א ה"א, 

כ) [ועיי עול תוספות 

כלולות ו: ל"ס כועכ], 

0 כאן ובסוטה פרק ג 

ה"ד, מ) [סוטס דף כ.], 

ג [כ"ס כמסכם סופריס 
פי"ם ס"ו]. 


= 
הגהות הב"ח 


() גמ' 6מר מר ווטרס 
קלי ניס (מען יָלַמַדוּ 
וכו' למען יְלַמַדוּ סו 
דסי ס"ד (מען יַלְמְדוּ: 
(3) תום' ד"ס גמר כסיה 
וכו' ונקמן דמכנינן. ג"כ 
וק"ק דס5 36טריך כל 
דנ תימb‏ נטיס פטורין 
טפניס (כ"ט וי"ל דס"פ 
ספ 6י לסו [ק"ו מסקסנ 
ספיר מסמע פף קטן 
ל סגיע | (סינוך 
"לוקמר | (ימן | סכר 
(מניפֿיסס וכיון הפי לן 
כינויק דכנ פיתרע ק"ו 
וספיר (ינף מסקסנ 6ף 
ב סגיע למיוך חס 
קכתכו סתוספות ונקמן 
דמרנינן | קטן ססגיע 
נמינוך מלכתינ כל ו 
גמרינן מסקסנ פף ננ 
סגיע (סינוך כיון דסיפרע 
לים ק"ו וספ מירכו סתס 
פֿסעכתפ בעלמ6 | סול 
כדמסיק ומספי ק"ו גמי 
פטור ‏ 593 סגיע כסינוך 
ומסייס ספוס' וכי פריך 
נקמן דף ד' קודס דידע 
מפירון מקמכת6 דלננן 
סול סוס מני (מקטוײ 
ליגמר מסקסנ פף כנ 
סגיע לפינוך: (ג) ד"ה 
65 וכו' 6 מנֿי מפיק 
בלאו למען יסמעו 
לל: (ל) בא"ד וגס 
איצטריך למען יסמעו 
כדפמכיין נקמן: 
(ס) ד"ה סרם וכו' 5פי' 
כמונת אחד לכ( מל וכו' 
ור' יוקי אומר אפיי פון 
אחת לכל חד: (1) ד"ה 
מפעמיס | וכו" | ססיb‏ 
מדאסמכיה לגניס: 


== 
גליון הש"ס 
תוספות ד"ה חרש 
וכו' אזן לכל אחד 
ואחד. עיין יופ6 דף ₪ 
ע"ס וכיכמות דף קb‏ ע"נ 
תוספות ד"ס ס"מ: ד"ה 
מפעמים נפקא וכו' 
דמפעמים נפקא. עיין 
קוק' כ"ה דף ס ע"פ 
ד"ס סנמי פסס: 
ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 


תורה אור השלם 
א) הַקְהֵל אֶת הָעֶם 
הְאָנָשִים וְהַנָּשִים וְהטף 
גר אֲשֶׁר בִּשְׁעְרֶף 
למען ימעו לְמַען 
לְמְדוּ = ואו אֶת 
יַ אֶלְהַיכֶם ‏ וְשָמָרו 
לעשות אֶת כָּל בר 
הַתּוֹרָה הַוּאת: 
|דברים לא, יב] 
ב) בְּבוּא כָל יִשְׂרָאֵל 
לרָאות אֶת פנ וי 
אֶלהֶי בַּמֶקום אֲשֶׁר 
בְחָר | תִּקְרָא | אֶת 


הַתוּרָה הַוֹאת נְנֶד כָּל יִשְׂרָאֵל בְּאָוֵיהֶם: |דנרפ לא, יאן 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


ולא מדבר. סיט סרש דמפניפין 


גר 


ססמכו (סוטס וקטן: ראייה מחקהל. * חייב בשמחה ואת שאינו לא שומע ולא 


דכתינ כפרטת סקסל כנוb‏ כל יפרפנ 
נכפות וגו', ופרטת סקסל סמנך סיס 
קור מטנס פורס כעזרס 3כל מו65י 
סמטיס", דכפיב מקך קנע סניס מועל 
קנת סקמטס וגו' (דנריס ₪): פרט 
לשומע ואינו מדבר. סקת מקמע 
טפין זס כסוי (נמוד: הלכתא. 
מסניות: למען ילמדו. ולין זס כלוי 
ללמד 6סליס: רב אשי אמר ודאי 
למען ילמדו. כנומר 3 קוטיb‏ 
לסגך תרי פילמי ניכל נפוקמי נדרסס 
דסנס דמעיטו מסכס קומע וסינו מדכר 
מלמען ילמדו: דאי סלקא דעתך 
מלמען ילמדו. סו דמסמע (יס, 
6 סיר לי סנל דכיון לנ 
מיסתעי 5 גמיר פנפטיס: וכיון דלא 
שמע. מנן ססדי דל גמיר, וכין 
דמנן ‏ נמען יסמעו פכטן למדכר וסינו 
קומע, ופנן ססדי לטעמb‏ מטוס לכל 
גמיר סול סנ יכין כל מס ססומריס 
לפניו, למס לי כמסלר תו למען ילמדו 
פרטט נפומע וסינו מדכר, כיון דסכירס 
ליס דמפן ד69 מססעי נמי 55 גמיר 
מנמען יסמעו ממעט (יס, נ ודסי 
סכיכb‏ ניס דמסן דנ מסתעי (מי 
גמיר, ונ מלמען יטמעו ממעט, סנכך 
סדר. ומעטיס מנמען ילמלו, ספכך 
ודי (מען ינמדו סו דדרים: פרט 
לבעלי קבין, כססתכו כגליסס נסגו 
קנ קטן כסוף טוקו וטוסניס. כו 
מוכין וסומך סוף סוקו עליו: אלא 
רגלים, 6דס טיש כו כגניס: פעמיך 
בנעלים. נמ כנעני מנעליס טייכי 
פעמיס, וכרסייס. כמינ סנט פעמיס 
כסנס ירקס כל זכוכך וגו': שנקרא 
נדיב. על עס סנלנו לכו לסכיר 
כולקו: נדיבי עמים. הס סגליס, 
סעתנדין מנין סעמיס (קכל עניסן 
עול מ5ות: והבור רק. מקוס דכני 
תנסוס ממכס נקט נס סכ גכי 
קמעפתם דכני תנקוס: אבל נחשים 
ועקרבים יש כו. כ סיס רק 696 
ממיס: להקביל פניו. וס עוכ סיס 
קסייב דס (כנד ₪6 כנו כסקננת 
פניס, כדסמרינן כמסכת רלק סקנה 
(דף טז:) מדוע לת סונכת קניו סיוס 
() סדק ולb‏ שכת (מנכיס 3 ד): 
תלמידיך אנו. וסין גו לדכר כפכיך: 
האמרת. סכסת, כו יתמכו כל פועלי 
סו[ (פסניס 5ד) ישתכסו עדרכן 35פס: 
חטיבה אחת. קכס לסד, קנם מיוסל 
לומר 6ין כמוך, ככך בתרנוך (נוס: 


וסף 
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מדבר ושוטה וקטן פטורין אף מן השמחה 
הואיל ופטורין מכל מצות האמורות בתורה. 
מאי שנא לענין ראיה דפטירי ומאי שנא 
לענין שמחה דמחייבי לענין ראיה גמר ראיה 
ראיה *מהקהל דכתיב * הקהל את העם 
האנשים והנשים והטף וכתיב 5 בבא כל 
ישראל לראות והתם מנלן דכתיב * למען 
ישמעו ולמען ילמדו ותניא למען ישמעו 
פרט למדבר ואינו שומע ולמען ילמדו פרט 
לשומע ואינו מדבר למימרא דכי לא משתעי 
לא גמר והא הנהו תרי אלמי דהוו 
בשבבותיה דרבי בני ברתיה דרבי יוחנן בן 
גודנדא ואמרי לה בני אחתיה דרבי יוחנן 
דכל אימת דהוה עיל רבי לבי מדרשא הוו 
עיילי ויתבי | קמייהו* ‏ ומניידי ברישייהו 
* ומרחשין שפוותייהו ובעי רבי רחמי עלייהו 
ואיתסו ואשתכח דהוו גמירי הלכתא וספרא 
וספרי" וכולה הש"ם אמר מר זוטרא קרי ביה 
למען 6 ילמדו רב אשי אמר ודאי למען ילמדו 
הוא דאי סלקא דעתך למען ילמדו וכיון דלא 
משתעי לא גמר וכיון דלא שמע לא גמר 
האי מלמען ישמעו נפקא אלא ודאי למען 
ילמדו הוא. אמר ר' תנחום *חרש באזנו אחת 
פטור מן הראיה שנאמר > באזניהם והאי 
באזניהם מבעי ליה באזניהם דכולהו ישראל 
ההוא = מנגד כל ישראל נפקא אי מנגד כל 
ישראל הוה אמינא אע"ג דלא שמעי כתב 
רחמנא באזניהם והוא דשמעי ההוא" מלמען 
ישמעו נפקא אמר= רבי תנחום יחיגר ברגלו 
אחת פטור מן הראיה שנאמר * רגלים והא 
רנלים מבעי ליה > פרט לבעלי קבין ההוא 
= מפעמים נפקא דתניא פעמים אין פעמים 
אלא רגלים וכן הוא אומר = תרמסנה רגל 
רגלי עני פעמי דלים ואומר 6 מה יפו פעמיך 
בנעלים בת נדיב דרש רבא מאי דכתיב 
מה יפו פעמיך בנעלים בת נדיב כמה נאין 
רנליהן של ישראל בשעה שעולין לרגל בת 
נדיב בתו של אברהם אבינו שנקרא נדיב 
שנאמר זנדיבי עמים נאספו עם אלהי 
אברהם אלהי אברהם ולא אלהי יצחק ויעקב 
אלא אלהי אברהם שהיה תחילה לגרים אמר 
רב כהנא דרש * רב נתן בר מניומי משום ר' 
תנחום מאי דכתיב " והבור רק אין בו מים 
ממשמע שנאמר והבור רק איני יודע שאין 
בו מים אלא מים אין בו אבל נחשים 
ועקרבים יש בו. ת"ר > מעשה ברבי יוחנן בן 
ברוקה ורבי אלעזר (בן") חסמא שהלכו 


להקביל פני ר' יהושע בפקיעין אמר להם מה חידוש היה בבית המדרש 
היום אמרו לו תלמידיך אנו ומימיך אנו שותין אמר להם אף על פי כן 
אי אפשר לבית המדרש בלא חידוש ישבת של מי היתה שבת של ר' 
אלעזר בן עזריה היתה ובמה היתה הגדה היום אמרו לו בפרשת הקהל 
ומה דרש בה "הקהל את העם האנשים והנשים והמף אם אנשים 
באים ללמוד נשים באות לשמוע טף למה באין כדי ליתן שכר למביאיהן אמר 
להם מרגלית טובה היתה בידכם ובקשתם לאבדה ממני ועוד דרש 5 את 
ה' האמרת היום וה' האמירך היום * אמר להם הקב"ה לישראל אתם עשיתוני 
חטיבה אחת בעולם" ואני אעשה אתכם חטיבה אחת בעולם אתם עשיתוני 
חטיבה אחת בעולם דכתיב © שמע ישראל ה' אלהינו ה' אחד ואני אעשה אתכם חטיבה אחת בעולם שנאמר 


ג שלש רְנָלִים תָּחֹג לי בַּשׁנָה: |שמת כג, ידן 


ד) שלש פְּעָמִים בַּשָנָה יִרְאָה כָּל זכר אֶל פָּנִי הָאָדֹן 'י: |שמת כג, ין 


ב. 


ראיה ראיה מהקהל. ונסיס יכ לסיונכי דק ממעטו יס 
נקמן מזכורך וכן 6מלינן לקמן 60 למס לי קכ6 תיפוק לי 
למכות עטס ססומן גרמ מסו דתימb‏ נילף רפיס מסקסנ מס לסנן 
סיס מייכות וטפליס 59 מסייכינן כמו כסקסל וליתן טכר (מניפֿיסס 


כי סתס דמקל ומומר פטכינן. יס 
כדפריטית לעיל דנסיס פטורום כופניס 
3 כל סכן (3) ולקמן*" דמככינן קטן 
קסגיע פסינוך מדכפיב כל ונ גמרינן 
מסקס?" סתס 6סמכתל כעלמל סוb‏ 
כלמסיק ומספי ק"ו נמי פטור וכי 
פריך לכגנן סול מני פוקטויי למס 
לי קר ליגמר. מסקסנ 2 עליפ 


מינס פריך: 
מלמען ישמעו נפקא. דפסטיס 
דקר מסמע ססזינס 
וסנין עינין מס טינמלסו סנכך מס 
ננו סיסמע כיון דנ גמיר ממעטיין 
יס ספיר: 
אלא קרי ניה למען ילמדו. ופף 
על גכ דל מסתעי גמיר 
ולסכי כ נפקb‏ לסו מלמען ישמעו 
וכן מדכר וסינו סומע ספילו סמע עד 
סספל דמפי גמיר נססריני כיון דנ 
מני גמיר כס6י סניכס מס נו כנכת 
וליון? דכ סמע 55 גמיר מכסן ופסכ 
ע"ג דגמיר (לסריני עד סיד 
₪9 ייל סעק6 % ד יועיכ כו 
סליכס זו לס 5 קסמר קרס 
סקסל 656 פיטמעו כקריפת סמלך 
ויכינו עסעתל ונקו ידי יה6ת סכור 
דכתיב נקיפיס דקר וירו פת ס' 
וסק"ק ( סש סניו דפטיטb‏ (יס 
דמססעי כסני 6כל מנמען ילמדו כ 
מני מפיק (ג) כל ישמעו דנ סויג 
מפיק מדכר וסינו קומע כיון דסמע 
מקמי סכי וספיר גמיר 6ף (סמכיני 
וגס יכין לעס נקסלו עכטיו וגס (ד) 
יטרך יסמעו כדפמרינן נקמן: 
חרש כאתו אחת. נילוענמי" 
סמר כ' יומגן כעי סרק 
כקזו ספת מסו ק"כ יוסי בר כון 
פכוגתק דרי יוסי ורכנן דתני רני 
יוסי ולכני מסרן תעקס כתנוק 
(פמות כת) רככן סמרי סתי כתונות 
ככ לסל ככי יוסי פמר מפילו 
כתונת (ס) לככ מד וחד סכי גמי רכנן 
קמרי כקזניסס סתי פוניס פכל. ממל 
ורכי יוסי 6מר *6ון (ככ סד ופסל: 
על גב דלא שמעי, מממ סקסן 
כמוקיס 36ל פס סיו סרטין 
ממעטינן מנקזניסס!: 
מפעמים נפקא. וכי סמרינן 
נקמן לגניס פלטן 
פבעלי קנין 6סמכתל נענמb‏ סוס 
* דמפעמיס נפקם וכי פריך כמכֿות 
לילס (יכמות דף קג. ושס) וכעכלין 
פרק סומר מקקני (7ף יט: וס) 
ולמינסי כגניס פרט ננעני קכין 
ססיק (ו) מדסמכיס כגניס? קסמר 
ונ מסוס עסו עיקר לרpס‏ ?: 
תחילך לגרים. טווס על סמיכס 
טפי מכל מותס טנפניו: 
נשים לשמוע. פמר כירוטלמי? 
ד כנן עזי " ד6מר 
סייב ללס ללמד (כתו סוכס: 
כדי ליתן שכר למניאיהן. וענ 
זס סמכו? נסני קטניס 
כנִית סכנסת: 
ומי 


ומי 


עין משפט 
נר מצוה 


יא א מיי' פ"ג מסנכות 
קגיגס סלכס 3: 

יב בגמייי סס פנ סנכה 
ל קמג עסין רכו: 


רבינו חננאל 


מחרש המדבר ואנו 
שומע או שומע ואינו 
מדבר שפטור ואף על פי 
שפטור מן הראיה חייב 
בשמחה וחרש שאינו 
שומע ולא מדבר ושוטה 
וקטן פטורין אף מן 
השמחה הואיל ופטורין 
מכל מצות האמורות 
בתורה. ומנא לן דהני 
פטורין מן הראיה דגמר 
ראיה ראיה מהקהל וכתיב 
ביה בהקהל למען ישמעו 
ולמען ילמדו ותניא למען 
ישמעו פרט למדבר ואינו 
שומע ‏ שפטור למען 
ילמדו פרט לשומע ואינו 
מדבר. ומקשינן איני 
דכל מאן דלא ממלל 
לא גמר והא הנהו חרי 
אילמי דבעא רבי רחמי 
עלייהו 
ואשתכחו דהוו גמירי 
הלכתא וסיפרי וסיפרא 
ותוספתא וכולה תלמודא. 
ופריק מר זוטרא קרי 
ביה למען יִלַמַדוּ הן 
לאחרים ורב אשי קאי 
כוותיה דודאי ילמדו 
פשטיה וכיון דאילמא הוא 
אע"ג דגמירי לא מצי 
לאגמורי הוא לאחריני. 
הא דא"ר תנחום חיגר 
ברגלו אחת וחרש באזנו 
אחת פטורין מן הראיה 
פשוטות הן. בת נדיב בת 
אברהם שנקרא נדיב כוי. 
והבור רק אין בו מים מים 
אין בו אבל נחשים 
ועקרבים יש בו: ת"ר 
מעשה בר' יוחנן בן 
ברוקה ור' אלעזר 
חסמא שהלכו להקביל 
פני ר' יהושע בפקיעין 
ואמרו כי ר' אלעזר בן 
עזריה דרש הקהל את 
העם האנשים והנשים 
והטף הא תינח אנשים 
ונשים וטף למה לי כוי. 
ועוד דרש את ה' 
האמרת היום וכו' אתם 
עשיתוני חטיבה אחת כו': 


ואתפתחו 


--- <0 7-0 
הגהות וציונים 


]| [בע"י הגירסא 
קמיהן (גליון), וכ"ה 
בכת"י?" 3{ בכתל 
וראשונים נוסף 
ותוספתא (ועיין 
מהרצ"ח בילקו"מ): 
ג] דפו"י (לפני הצענזור) 
וכולה תלמודא: 
ל] בכת"י הגירסא אלא 
מלמען, ולפ"ז פירושו 
דדרשא דרב תנחום 
מלמען ישמעו נפקא 
וכ"ה ברמב"ם ובסמ"ג 
ורע"ב, ופשוט שכך 
היתה גירסתם (דק"ס): 
ס] צ"ל ואמר (רש"ש), 
וב"ה בכת"ה. ו] [ועײ 
תוי"ט סוף פ"ג דאבות] 
(גליון), ובדפו"י ליתא 
"בן" והוסיפוהו בטעות 
(דק"ס עיי"ש): ]] [פיי 
ציור אחד בעולם כלומר 
דבר הניכר שאין כמותו, 
ערוך בשם רב האי 
בערך אמר] (גליון): 
ק]. דיה יחיב ‏ ודיה 
ושאינו | שייך לעמוד 
הקודם: ‏ ע] בכת"י 
דתנא: *] במקום תיבת 
"מהקהל" לכאורה צ"ל 
מקל וחומר (גליונות 
קה"י), ועי' הג' הב"ח: 
כ] צ"ל דכיון (רש"ש): 
(] תיבות "עד האידנא" 
נראה למחוק (רש"ש): 
מ] נ"ל דצ"ל מבאזנם 
(אהל משה): (] צ"ל 
ארגלים (רש"ש): 


ה) תִרְמִסְנָּה רָגֶל רגלי. עֲנֵי פעמי 


דָלִים: וישעה כ ון = ) מה יפו פְּעַמִיִךּ בְַּעָלִים בַּת נָדִיב חמוּקי ירכ כְּמוֹ חַלְאִים מעֲשֵׂה יְדֵי אָמַן: שר השרם ז בן = ז נָדִיבִי עמִים נָאֶסְפוּ עם אֶלהִי אַבְרָהֶם כִּי לאלהים מָננִי אֶרֶץ מאד נַעָלֶה: [תהלם מו ין 


ח) וַיקָּחָהוּ וישלְכו אתו הַבֹּרָה וְהַבּוֹר רַק אִין בו מָיִם: |נואשת ל, כר] 
סְגְלָה כַּאֲשֶׁר דַּבָּר לְך ולַשְׁמֹר כָּל מִצוֹתָיו: |דנרפ כו, ייח 


ט) אֶת יי הָאֲמרְתָ הַיום לְהְיות ל לאלהים וְָלָכָת בְּררָבו וְִשְמֹר חֲקּיו וּמִַותָיו וּמִשְָׁטָיו וְלִשְמֹע בְּקְל: וי הָאֲמִרְףּ היום לְהְיוֹת לו לְעם 
י) שמע יִשְׂרָאֵל יי אֲלהֵינוּ יי אֶחָד: [דנרפ ו, דן 


הכל חייבין 


שישנה גזירה שוה מהקהל לראייה כמבואר לעיל, למדנו שהחרש באוזן 
אחת פטור אף מן הראייה". 


הּ. [ב] 


מקשה הגמרא, וְהָאי <אַזְנִיחֶם - והרי מה שנאמר 'באזניהם' 
בלשון רבים, מִבָּעֵי ליה - נצרך ללמד שתהיה הקריאה בְּאֶזְנִיהָם 
דְכוּלְהוּ [-של כל] יִשְׂראֵל, דהיינו שכולם ישמעו את הקריאה, ואם 
כן אין תיבה זו מיותרת ללמד שכל יחיד צריך לשמוע בשתי אזניים. 
משיבה הגמרא, הדין הַהוּא שצריך לקרוא באזני כל ישראל, כבר 
מתיבות שָגֶד כָּל יִשֶרְאל' נְפְקָא [-הוא נלמד], ולפיכך תיבת 'באזניהם' 
מיותרת לדרשה, וניתן ללמוד ממנה שחרש באזנו אחת פטור. 


שבה הגמרא ומקשה, אי מִעָנָד כָּל יִשְׂרָאֵל' - אם משם הינו 
למדים שצריך לקרוא באזני כל העם, הָוֶה אֲמֵינָא - הייתי אומר שדי 
בזה שיעמדו שם כל ישראל, אַף על גב דְּלא שָמָעִי - ואף אם לא 
ישמעו מחמת שהם רחוקים מהקורא", ומשום כך כָּתֵכ רִחִמָנָא 
צְאזְנִיהָם' ללמד וְהוּא דְשָמָעִי - שצריכים כולם לשמוע את 
הקריאה", ואם כן אין לדרוש תיבה זו לענין חרש באזנו אחת. משיבה 
הגמרא, הדין חע שצריכים כולם לשמוע, מַלְמָעַן ישִמָעו' נַפְקָא 
- הוא נלמד מהפסוק האמור שם (ל יש הַקְהָל אֶת הָעֵם וגו' לְמען 
ישְמְעוּ', ונמצא שתיבת 'באזניהם' מיותרת ללמד שחרש באזנו אחת 
פטוריי. 


אי 


שנינו במשנתנו שחיגר פטור מן הראייה. הגמרא מביאה מאמר נוסף 
מרבי תנחום, בדין חיגר ברגל אחת: 

אָמַר רַבִּי תַּנְחוּם, חֵיגר בְּרַנְלוֹ אַחת פָּטוּר מן הָרָאַיָּה, שַנָאָמַר 
לגבי מצות חגיגה ברגל (קמות כג יד) שלש רְגָלִים תָּחֹג לִי בַּשְׁנֵה', 
ותיבת 'רגלים' נדרשת מלשון רגליים, ללמד שרק המהלך בשתי רגליו 
חללב", 


מקשה הגמרא, וְהָא רְגָלִים מִבָּעִי ליה - והרי תיבת 'רגלים' נצרכת 
ללמד שרק מי שיש לו רגליים חייב, פֶּרָט לְבְעָלִי קִבִּין - מי שנחתכה 


וג. התוספות (ד"ס פלם) הביאו בשם הירושלמי (פ"פ ס"פ), שדין חרש באוזן אחת הוא 
מחלוקת תנאים, עיין שם. 

יד. תוספות (ד"ס 5ף), וראה הערה להלן. 

טו. ומכל מקום צריך גם את נגד כל ישראל', ללמד שצריכים כולם להיות בעזרה, 
והיושב מבחוץ אינו יוצא אף אם שומע באזניו. ראש משביר (ד"ס 6). וראה עוד באהל 
משה (ד"ס וסופ) שפירש באופן אחר. 

טז. לדברי רבי תנחום שפטור חרש באזנו אחת נלמד מ'באזניהם', ודאי יש ללמוד 
משם שאף חרש בשתי אזניו פטור. ולפי זה אין צורך בדרשת הברייתא לעיל לפטור 
חרש בשתי אזניו מ'למען ישמעו', אלא פסוק זה בא ללמד שצריכים כל ישראל 
לעמוד במקום שיכולים לשמוע. תוספות (ל"ס 5ף), על פי ביאור המהרש"א (ל"ה 
סרם). 

לכאורה ניתן לפרש בפשטות את קושיית הגמרא 'אי מנגד וכו' אף על גב דלא שמעל, 
שאם נלמד משם היינו סבורים שאף מי שהוא חרש גמור ואינו שומע חייב, ולפיכך 
צריך את 'באזניהם' ללמד שחרש גמור פטור, ועל כך משיבה הגמרא שדין זה כבר 
נלמד מ'למען ישמעו' כפי שהתבאר בברייתא לעיל. ובשפת אמת (ד"ס פ"כ) אכן תמה 
מדוע התוספות לא פירשו כן. אמנם באהל משה (ד"ס נקזניסס, ונפוס' פס) מבואר, שרבי 
תנחום לומד את דינו ממה שנאמר 'באזניהם' ולא 'באזנם', ואם היה נאמר רק 'באזנם' 
הייתי פוטר רק חרש גמור. ולפי זה אין לפרש את קושיית הגמרא ש'באזניהם' נצרך 
לפטור חרש גמור, שהרי אפשר לפוטרו מ'באזנם', אלא הקושיא היא ש'באזניהם' נצרך 
לחייב שישמעו כל ישראל ולא יעמדו מרחוק, וכפירוש התוספות. ולפי זה הגיה האהל 
משה בלשון התוספות 'ממעטינן מבאזנם', ולמסקנא לדעת רבי תנחום אכן חרש גמור 
נפטר מ'באזנם'. 

[ברמב"ם (מגיגס פ"כ ס"6) ובעוד ראשונים מבואר שפטור חרש באוזן אחת נלמד מ'למען 
ישמעו', שבא למעט מי שאין לו שמיעה גמורה. וכתב הדקדוקי סופרים, שלשיטתם 
הגירסא במסקנת הגמרא היא 'אלא מלמען ישמעו', כלומר שהגמרא חוזרת בה, ומפרשת 
שרבי תנחום לומד את דינו מ'למען ישמעו' ולא מ'באזניהם'. והביא שכן הגירסא 
בספרים ישנים]. 

וז. ש'רגלים' בלשון רבים משמע שתי רגליים. 

בהערה למשנה (על 3) הבאנו בשם הרמב"ם, שפשטות לשון 'רגלים' היא זמני 
המועדים, אך כיון שיכלה התורה לומר 'פעמים', יש לדרוש את תיבת רגלים אף מלשון 
רגליים. אך בטורי אבן (ד"ס מיגכ) הקשה על פירוש זה, ופירש שהלימוד הוא מיתור 
הפסוק, שהרי בפסוקים שלאחריו (שס כג טו-עז) מפרטת התורה את כל שלשת המועדים. 
אף שהפסוק 'שלש רגלים' נאמר לגבי חגיגה, ראייה וחגיגה למדים זה מזה. טורי אבן 


פרק ראשון 


חנינה 


רגלם מן השוק ולמטה, ומניחים את סוף השוק בתוך קב קטן מלא 
מוך", שהם פטורים מן הראייה כיון שאין להם רגליים". ואם כן אין 
לדרוש מכאן שגם חיגר פטור, כי אף שאינו הולך כבריא הרי יש לו 
רגליים. מתרצת הגמרא, הדין הַהוּא שבעלי קבים פטורים אין צורך 
ללומדו מ'רגלים', אלא מִיֹפְּעָמִים' נַפְקָא - הוא נלמד מלשון הפסוק 
(שס כג ") 'שָלש פְּעָמִים בַּשָנָה יִרְאֶה כָּל זְכוּרְךִּי, ש'פעמים' פירושו 
רגליים כפי שיתבאר, ומכך יש ללמוד שרק בעלי רגליים חייבים, ועל 
כן אפשר למעט מ'רגלים' אף חיגר ברגל אחת. 


ומנין ש'פעמים' היינו רגליים, דְתַנִיא - ששנינו בברייתא, נאמר 
בפסוק (Eס)‏ 'שלש פְּעָמִים בַּשָנַה', ואַין הכוונה כאן בתיבת פפְּעָמִים' 
אֶלָא לרְגְליִם, כלומר שרק אדם שיש לו רגליים חייב בראייה. וְכֶן 
הוא [-הכתוב] אוֹמַר לגבי ארץ הגויים באחרית הימים (שעיס כו ו), 
'תִרְמִסֶנָה רְגֶל רְגְלִי עַנִי פָּעַמִי דלים', כלומר שירמסוה ישראל 
ברגליהם?*, ומבואר שרגליים מכונות פעמים. [עוד אוֹמַר הכתוב (עיס"ש 
זס, מה יפו פְעָמִיך בַּנְטָלִים בַּת נְדִיבִ'יי, ומבואר אף כאן שפעמים 
הכוונה לרגליים, שהרי אין נעליים אלא למי שיש לו רגלייםי. נמצא 
אם כן שמלשון 'פעמים' ממעטים בעלי קבין, ומלשון 'רגלים' ממעטים 
חיגר ברגל אחת". 


* 


אגב הפסוק 'מה יפו פעמיך', מביאה הגמרא דרשה שנאמרה בו: 
דרש רְבָא, מאי דַּכְתִיב - מהו ביאור הכתוב (שס) 'מה יפו פְעמִיךף 
בְִּעָלִים בַּת נָדִיבִ', פַּמָה נָאִין רְגְלִיחָן של יַשְרְאל בְּשָעָה שָעולין 
לְרְגֶל, ש'פעמים' רגליים הם כפי שהתבאר, ומשבח הכתוב את עם 
ישראל על קיום מצות עליה לרגלי". ומדוע נקראו ישראל בת נָדִיב', 
כיון שכנסת ישראל היא בַּתו של אַבְרְהָם אִבִינוּ שָנְקְרְא נָדִיב, 
שָנָּאָּמַר לגבי אחרית הימים (פסנס מז י) ְדִיבִי עמים נְאֶסְפוּ עם 
אֶלהַי אִבְרְהֶם כִּי לֵאלְהִים מַגְנִּי אֶרֶץ' וגו', כלומר, גרי הצדק שהתנדבו 
מבין העמים לקבל עול מצוות, יאספו לעתיד לבוא ויראו כי היכולת 
ביד ה' להגן על הבוטחים בוײ. ויש לשאול על פסוק זה, וכי הקב"ה 


(ד"ס ססופ). וכן הבאנו לעיל (3:) בשם הרמב"ם [וראה בטורי אבן שהקשה מכאן על 
דעת התוספות שהובאה לעיל (פס), ששומע ואינו מדבר חייב בחגיגה אף שהוא פטור 
מן הראייה]. 

יח. 'קב' הוא כלי בצורת רגל שיש בו בית קיבול קטן, ובתוכו מניחים את הרגל 
הקטועה על גבי מוכין רכים. ואין הקב משמש להליכה, אלא הקיטע סומך עצמו על 
משענות הקשורות לידיו ולשוקיו. רש"י (ינמות קכ: ד"ס 3ק3). 

יט. הגמרא ביבמות (קג.) מדייקת מכאן שהשוק עצמו אינו קרוי רגל. 

ב. פשטות לשון 'פעמים' היא מנין הפעמים שנשנית הפעולה, וכפי שמצאנו בויקרא 
(ד ו) הזה מן הדם שבע פעמים'. אך כיון שמצאנו שתיבת פעמים היא גם כינוי 
לרגליים כפי שתוכיח הברייתא, אנו דורשים שלא נאמרה מצוה זו אלא לבעלי רגליים. 
[אף שמדברי הרמב"ם שהובאו לעיל לגבי 'רגלים' משמע שהלשון הפשוטה היא 
'פעמים', מכל מקום יש לדרוש אף לשון זו, כיון שבאמת יכלה התורה לכתוב זמנים' 
שהיא לשון פשוטה יותר, ומשינוי הלשון למדנו למעט בעלי קבין. ורק לאחר שנכתב 
'פעמים' נקט הרמב"ם שהיה לתורה לכתוב כן גם לגבי שלש רגלים]. 

בא. 'עני" זה מלך המשיח, שנאמר בו (כליס מ ע) 'עני ורוכב על החמור', ו'פעמי דלים' 
אלו ישראל, שהיו דלים עד שבאה הגאולה. רש"י (טס). 

כב. ראה ביאור הפסוק בגמרא להלן. 

בג. פירשנו את הגמרא כפשוטה ש'פעמים' הוא כינוי לרגליים עצמן, וכן מבואר באבן 
עזרא (טפות כס יכ). אמנם הרמב"ן (פס) כתב ש'פעמים' היינו פסיעות הרגליים. וראה 
עוד ברש"ר הירש (טס כג יד) בביאור לשון 'פעם'. 

הברייתא הביאה גם את הפסוק השני, כי את הפסוק 'פעמי דלים' ניתן לפרש שדל 
הוא מי שיש לו קביים, ולגביו הם נחשבים רגליים וקרויים 'פעמים', ועל כן הוצרכנו 
ללמוד מ'פעמיך בנעלים' שאין פעמים אלא בבעלי מנעלים ולא בבעלי קבין. שיח 
יצחק (נכע"י ד"ס פעמין). וכעין זה כתב הראש משביר (ד"ס ומכ). ועוד הביא שם, 
שלכאורה קשה מנין שבעלי קבין מתמעטין מ'פעמים' וחיגר מ'רגלים' ולא להיפך, ועל 
כן הביאה הגמרא את הפסוק 'פעמיך בנעלים', שבו מבואר שפעמים שייך רק בבעלי 
מנעלים, ועל כן יש למעט ממנו בעלי קבין. 

בד. ואף שמצאנו בכמה מקומות שדרשו 'רגלים פרט לבעלי קבין' (נסײן ד. ועוד), אין 
זה אלא סמך בלבד, אך עיקר הדרשה היא מ'פעמים'. תוספות (ד"ס מפעמיס). 

בה. רבא דורש את תיבת 'בנעלים' מלשון עליה לרגל. רש"י (סוכס מט: ד"ס כנעליס) 
[אמנם פשט הכתוב הוא מלשון נעליים, וכפי שדרשה הברייתא פסוק זה לעיל]. וראה 
עוד במהרש"א (פ"6 ד"ס מס) מה שכתב בזה. 

בו. רש"י (פסניס פס). ושם כתב ש'ינדיבי עמים' היינו שהתנדבו עצמם למות על קדושת 


paso 
עם הוספות‎ 


5) ומנסות דף סג., "חייב בשמחה, לסמות כסג דכתיכ וסממת כתגך (לניס ), 
ופמרינן פקמן (דף פ.) דסמפס כטלמיס כלכול ת סכטר וינפיגן לס 
(פססיס. דף קט:) מוכסת סנמיס ולכלם סס וסמסם, ונקמן פריך 
מ"ס (ענין רפייס דפטור ולענין קמתס למסייכ: ושאינו לא שומע 


) [לקמן ד. יכמות קג. 
ערכין יט:ן, ג) סוכס 
מט:, ד)סנת דף כב, 
ס) מכילתb‏ פ' 63 פר' טז 
ופדר"נ פרק יפ [פוpפתפb‏ 
קוטס פ"ז], = 1) כרכות 
כם., ז) כרכום | דף ו, 
ק) סוטה מא., מ) דף ד., 
*) מכילתין פרק א ה"א, 
כ) [ועי" עול תוספות 
כלולות ו: ד"ס כוטכ], 
% כאן ובסוטה פרק ג 
ה"ד, מ) [קוטס דף כ.], 
נ) [כ"ס כמסכס סופריס 
פי"ס ס"ון. 


--- <> 
הנהות הביח 


(6) גמ' 6מר מר ווערס 
קלי כיס למען ימדו 
וכו' (מען ילמַדוּ סול 
דסי ס"ד (מען יִלְמָדוּ: 
(3) תוס' ד"ס גמל רפיס 
וכו' ונקמן דפכניין. ג"כ 
וק"ק לס פנטריךן כל 
דנ תימb‏ נסיס פטורין 
עפניס (כ"ט וי"ל דס"פ 
ספ 6י לסו [ק"ו מסקסנ 
ספיר מסמע %ף קטן 
ענן ‏ סגיע נמיוך 
כדקסמר (יפן שכר 
למכיסיסס וכיון דסים לן 
כינוי דכל פֿיתרע ק"ו 
וקפיר (ינף מסקסנ 6ף 
כ סגיע לסינוך וס 
עכתנו התוספות ונקמן 
דמרנינן | קטן ססגיע 
נסינוך פדכתינ ככ ול 
גמרינן מסקסנ 5ף 603 
סגיע נסינוך כיון דפֿיתרע 
ניס ק"ו ופסb‏ מילכו ספס 
6סמכת5 כענמfb‏ סוb‏ 
כדעסיק ומספי ק"ו נמי 
פטור ככ סגיע (פייוך 
ומסייס סתוס' וכי פריך 
לקמן דף ד' קודס דידע 
ממילון לקמכתb‏ לדרגגן 
סו סוס מני (6קקוי 
ליגמר מסקסנ 5ף כנb‏ 
סגיע (חינוך: (ג) ד"ה 
6 וכו" 69 מני. מפיק 
בלאו למען יסמעו 
ל: (ל) בא"ד וגס 
איצטריך למען יסמעו 
כד6מרינן לקמן: 
(ס) ד"ה פרק וכו' 6פי' 
כסונת אחד לכ( סד וכו' 
ור' יוסי אומר אפי' פון 
אחת (כל פחד: (ו) ד"ה 
מפעמיס וכו" ססיb‏ 
מדאסמכיה לגניס: 


נליון הש"ם 
תוספות ד'ה חרש 
וכו אזן לכל אחד 
ואחד. עיין ימ דף לו 
ע"b‏ ונינעות דף ק6 ע"כ 
תוספות ד"ס ס"כ: ד"ה 
מפעמים נפקא וכו' 
דמפעמים נפקא. עיין 
פום' כ"ה דף ₪ ע"6 
ד"ס סנמי פסס: 
rr raid‏ 
ליקוטי רש 
[נדפס בסוף המסכת] 


תורה אור השלם 
א) הַקְהַל אֶת הָעַם 
הָאַנְשִׁים וְהְַּשִׁים וְהַמֵּף 
גרד אֲשֶׁר בְּשְעָרִי 
למען יְשְמָעוּ: וּלְמען 
לְמְדוּ = וְרְָאוּ = אֶת 
אֶלהִיכֶם = וְשְׁמָר 
לעשוּת אֶת כָּל דַּבְרֵי 
הַתּוֹרדָה הַוֹאת: 
[דברים לא, יב] 
ב) בְּבוֹא כָל יִשְׂרָאֵל 
ראות | אֶת פָּנִי ו 
אֶלְהָף בַּמָקום אֲשֶׁר 
שָחָר | תִקְרָא | אֶת 


הַתּוֹרָה הַוֹאת נָגָד כָּל יִשְׂרָאֵל בְּאזנִיהָם: |רגרים לא, יאן 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


ולא מדבר, סיט סרק דמתניתין 
ססמכו לסועס וקטן: ראייה מהקהל. 
דלתינ כפרשם סקסל כנו כל יערפכ 
לרוס וגו', ופרט סקסל סמנך סיס 
קור מטנס פורס כעזרס ככל ולי 
שמטיס", דכתינ מקך קנע קניס במועד 
קנ ססמטס וגו' (דנליס 6₪): פרט 
לשומע ואינו מדבר. סססס מסעע 
ססין וס כלוי גנמוד: הלכתא. 
מסניום: למען ילמדו. וסין זס כלוי 
((מד 6קריס: רב אשי אמר ודאי 
למען ילמדו. כלומר כנקו קוטיb‏ 
לסנך תרי פיכמי ליכס נמוקמי נדרסס 
דפנס דמעיט מסכס קומע וסינו מדכר 
5 מלמען ילמדו: דאי סלקא דעתך 
מלמען ילמדו. סו דמסמע ניס, 
6 סכירל ליס 52 דכיון לכ 
מיספעי 5 גמיר ננפסיס: וכיון דלא 
שמע. פן ססדי דנ גמיר, וכיון 
דתנן ‏ כמען יסמעו פרט למדכר וינו 
קומע, וסנן ססדי דטעמb‏ מטוס דנ 
גמיר סול 600 יכין כל מס ססומריס 
לפניו, למס לי למסדר תו למען ילמדו 
פרטו כסומע וסינו מדכר, כיון דסכירס 
ליס דמפן דנ משסעי נמי כ גמיר 
מנמען יסמעו ממעט ליס, נם ודסי 
סניכ כיס דמסן דנ מססעי (מי 
גמיר, ונ מנמען יסמעו ממעט, סנכך 
סלר ומעטיס מנמען ינמדו, סנכן 
ודסי למען ילמדו סול דדרים: פרט 
לבעלי קבין. כססתכו כגליסס (סגו 
קנ קטן כסוף טוקו ונופניס כו 
מוכין וסומך סוף קוקו עניו: אלא 
רגלים. דס טיש לו כגליס: פעמיך 
בנעלים. פנמb‏ כנעלי מנעליס שייכי 
פעמיס, וכרלייס כמיב סנט פעמיס 
כקנס ילס כל זכוכך וגו': שנקרא 
נדיב. על עס ענלנו לכו לסכיב 
כוכלו: נדיבי עמים. סס סגליס, 
סמתנדכין. מנין סעמיס (קכל עניסן 
עול מכות: והבור רק. מסוס דכני 
מנסוס למכס נקט לס סכל גני 
קעעפתס דכני פנמוס: אבל נחשים 
ועקרבים יש בו. 55 סיס כק 605 
ממיס: להקביל פניו. יוס טונ סיס 
ססיי דס (ככד ת כו כסקננת 
פניס, כדסמרינן במסכת כp‏ סקנה 
(לף טו:) מלוע פת סולכס פניו סיוס 
ל 0ל בהלה קנת (מנכיס 3 ד): 
תלמידיך אנו. ופֿין כנו לדבר כפניך: 
האמרת. קנסת, כמו יתפמכו כל פועני 
לון (פסניס 5ד) ישתכקו סדככן 95תס: 
חטיבה אחת. סנס לסל, שנס מיוסל 
לומר 6ין כמוך, ככך כתרנוך לפלוס: 
וסף 


צּ 


4 


גמר 


חייב בשמחה ואת שאינו לא שומע ולא 
מדבר ושוטה וקטן פטורין אף מן השמחה 
הואיל ופטורין מכל מצות האמורות בתורה. 
מאי שנא לענין ראיה דפטירי ומאי שנא 
לענין שמחה דמחייבי לענין ראיה גמר ראיה 
ראיה *מהקהל דכתיב "הקהל את העם 
האנשים והנשים והטף וכתיב 0בבא כל 
ישראל לראות והתם מנלן דכתיב * למען 
ישמעו ולמען ילמדו ותניא למען ישמעו 
פרט למדבר ואינו שומע ולמען ילמדו פרט 
לשומע ואינו מדבר למימרא דכי לא משתעי 
לא גמר והא הנהו תרי אלמי דהוו 
בשבבותיה דרבי בני ברתיה דרבי יוחנן בן 
גודנדא ואמרי לה בני אחתיה דרבי יוחנן 
דכל אימת דהוה עייל רבי לבי מדרשא הוו 
עיילי | װתבי קמייהו* | ומנידי ברישייהו 
* ומרחשין שפוותייהו ובעי רבי רחמי עלייהו 
ואיתסו ואשתכח דהוו גמירי הלכתא וספרא 
וספרי" וכולה הש"ס 9 אמר מר זוטרא קרי ביה 
למען פ) ילמדו רב אשי אמר ודאי למען ילמדו 
הוא דאי סלקא דעתך למען ילמדו וכיון דלא 
משתעי לא גמר וכיון דלא שמע לא גמר 
האי מלמען ישמעו נפקא אלא ודאי למען 
ילמדו הוא. אמר ר' תנחום ?חרש באזנו אחת 
פטור מן הראיה שנאמר 0 באוניהם והאי 
באזניהם מבעי ליה באזניהם דכולהו ישראל 
ההוא 5 מנגד כל ישראל נפקא אי מנגד כל 
ישראל הוה אמינא אע'ג דלא שמעי כתב 
רחמנא באזניהם והוא דשמעי ההוא" מלמען 
ישמעו נפקא אמר= רבי תנחום יחיגר ברגלו 
אחת פטור מן הראיה שנאמר % רגלים והא 
רגלים מבעי ליה > פרט לבעלי קבין ההוא 
7 מפעמים נפקא דתניא פעמים אין פעמים 
אלא רגלים וכן הוא אומר ‏ תרמסנה רגל 
רגלי עני פעמי דלים ואומר מה יפו פעמיך 
בנעלים בת נדיב דרש רבא מאי דכתיב 
מה יפו פעמיך בנעלים בת נדיב כמה נאין 
רגליהן של ישראל בשעה שעולין לרגל בת 
נדיב בתו של אברהם אבינו שנקרא נדיב 
שנאמר %נדיבי עמים נאספו עם אלהי 
אברהם אלהי אברהם ולא אלהי יצחק ויעקב 
אלא אלהי אברהם שהיה תחילה לגרים אמר 
רב כהנא דרש ?רב נתן בר מניומי משום ר' 
תנחום מאי דכתיב = והבור רק אין בו מים 
ממשמע שנאמר והבור רק איני יודע שאין 
בו מים אלא מים אין בו אבל נחשים 
ועקרבים יש בו. ת"ר = מעשה ברבי יוחנן בן 
ברוקה ורבי אלעזר (בן") חסמא שהלכו 


להקביל פני ר' יהושע בפקיעין אמר להם מה חידוש היה בבית המדרש 
היום אמרו לו תלמידיך אנו ומימיך אנו שותין אמר להם אף על פי כן 
אי אפשר לבית המדרש בלא חידוש 'שבת של מי היתה שבת של ר' 
אלעזר בן עזריה היתה ובמה היתה הגדה היום אמרו לו בפרשת הקהל 


ומה דרש בה * הקהל 


את העם האנשים והנשים והטף אם אנשים 


באים ללמוד נשים באות לשמוע טף למה באין כדי ליתן שכר למביאיהן אמר 
להם מרגלית טובה היתה בידכם ובקשתם לאבדה ממני ועוד דרש 5 את 
ה' האמרת היום וה' האמירך היום " אמר להם הקב"ה לישראל אתם עשיתוני 
חטיבה אחת בעולם" ואני אעשה אתכם חטיבה אחת בעולם אתם עשיתוני 
חטיבה אחת בעולם דכתיב © שמע ישראל ה' אלהינו ה' אחד ואני אעשה אתכם חטיבה אחת בעולם שנאמר 


שלש פְּעָמִים בַּשׁנָה יִרְאֶה כָּל זְכוּרְףְּ אֶל פָּנִי הָאָדן : [שמת כג, = 


דלים: [ישעיה כו, ו] 
[שיר השירים ז, ב] 


ג שלש רְנָלִים תַּהֹג לי בַּשָנָה: [שמת כג, ד] = ד) 
ה) תִּרְמְָנָה רָגֶל רנְלֵי עֲנִי פּעמִי 
ו מה יפו פְעֲמי כַנעְלִים כַּת נָרֵיב חמוקי וְרְכַי כְּמוֹ חַלָאִים מעשה יְדֵי אָמֶן: 
ז) נְרִיבֵי עִמִים נְאָסְפוּ עם אֶלהִי אַבְרְהֶם כִּי לָאלהִים מַגְנֵי אָרֶץ מָאד נעלה: |תהלים מו ין 


ח) וִקָחֲהו וִשְׁלָכוּ אתו הַבּרֶה וְהָבּוּר. רַק אין 13 מָיִם: |בואשת ל, כרן 


לֶעם סְגְלֶה כַּאֲשֶׁר דַּבָּר ל ְלשמר כָּל מְצְוְתָיו: |דכרים כו, יז-יח} 


ג. 


ראיה ראיה מהקהל. ונסיס ליכ (סיוכי דק5 ממעטו יס 
לקמן" מזכורך וכן 6מרינן נקמן 50 למס לי קר מיפוק כי 
דמפות עטס ססזמן גרמ מסו דמימ (ינף רפיס מסקסל מס נסנן 
נסיס סייבות וטפליס כ מסייכינן כמו כסקס? וליפן סכר (מניפיסס 


כי סתס דמקל וסומר פטכיין ליס 
כדפריטית נעיל דנסיס פטוכות טפליס 
9 כל פכן (3) ונקמן דמרכינן קטן 
קסגיע למינוך מדכפיב כל ונ גמרינן 
מסקסל" סתס פסמכת כענמק סו 
כלמסיק ומספי ק"ו נמי פטור וכי 
פריך דרכקן סו מני למקטויי פעס 
לי קר ליגמר מסקסנ 605 עדיפb‏ 


מינס פריך: 
מלמען ישמעו נפקא. דפסטיס 
דקר מסמע ססזינס 

וסנין סיין מס קילמדסו סנכך מס 
כו סישמע כיון דנ גמיר ממעטינן 

יס קפיר: 

אלא קרי ניה למען ילמדו. ופף 
על גכ דנ מסתעי גמיר 

ולסכי 5 נפקb‏ לסו מלמען ישמעו 
וכן מדכר וסינו סומע 6פינו סמע עד 
ספת דמני גמיר מ6סריני כיון דנ 
מני גמיר סי סניכס מס 5 ננכת 
וליון? דכ קמע 55 גמיר מכקן ולסכ 
ע"ג דגמיר (לסריני עד ספידנס 
כל זיל ססתb‏ כיון דנ יועיכ כו 
סליכס זו לס 6 קפמר קרb‏ 
סקסל 556 טיסמעו בקריפת סמלך 
ויכינו מסטתל ונקו ידי ירת ספור 
דכסינ כסיפיס דקרס וירקו קת ס' 
וסק"ק ( סש סניו דפטיטb‏ (יס 
דמטתעי כּסני 6כל מלמען ילמדו כb‏ 
מני מפיק (ג) 693 ישמעו דנ סוינס 
מפיק מלנר וסינו קומע כיון דסמע 
מקמי סכי וקפיר גמיר 6ף נפסריני 
וגס יכין למס נקסנו עכטיו וגס (ד) 

ינטרך יסמעו כדפמריגן נקמן: 

חרש באזו אחת. כילוקנמי" 
ער כ' יוסנן כעי סרק 

3 זגו 6סת מסו מ"ר יוסי כר. כון 
פכוגת דרכי יוסי ולכגן. דתני כני 


יוסי ולכ סכן תעשס כסנוק 
(פמות כת) רככן 6מרי סתי כתונות 
ככ פסד רככי יוסי ממר ספיפו 
כתונת (ס) כככ סד ומד סכי נממי רנגן 
פמרי כ6זניסס סמי סוניס (כנ לד 
ולכי יוסי פמר *6זן ככנ סד ולתל: 
אף על גב דלא שמעי. מחמת פסן 
כסוקיס מנכ פס סיו סרטין 
ממעטינן מנקזניסס?: 
מפעמים נפקא. וני סמ 
נקמן כגניס פרט 
ננעני קנין 6סמכת5 כענ סוס 
* דמפעמיס נפקס וכי פריך כמכות 
סניכס (ינמות דף קג. שס) ונעככין 
פרק סומר מסקלי (דף יט: תס) 
וכמינסי כגליס פרטט ננעני קנין 
ססיל (ו) מדסמכיס כגניס? קמל 
ונ מסוס ססוb‏ עיקר דרפס ?: 
תחילךה לרים. קנטווס על סמיס 
ופי מכל פותס קנפניו: 
נ[שים לשמוע. פמר נירוםנמי* 
דל כנן עזי 5 ד6מר 
מייב לס ללד (כתו תוכס: 
כדי לתן שכר למניאיהן. וענ 
זס ספכו? לסני קטניס 
נית סכנסת : 
ומי 


ומי 


עין משפט 
נר מצוה 


יא א מיי" פ"ג מסנכות 
סגיגס סנכה 3: 

יב ב גמי" קס פנ סנכה 
5 סמג עטין רכו: 


משנת ראשונים 


וספרא. תורת כהנים, 
שהוא ויקרא. ‏ [הערוך] 


וכולה הש"ם. גמרא, 
היינו סברת טעמי משנה 
ותירוצי משניות 
הסותרות זו את זו, 
וחסורי מיחסרא. 

[רש"י ברכות, 'א:] 


תרמפנה רגל רגלי עני 
פעמי | דלים. | אחר 
שתפול לארץ תרמסנה 
רגל, ואיזה רגל רגלי עני 
והם ישראל. פעמי דלים, 
כפל הענין במלות שונות 
כמנהג, ר"ל שירמסו 
ישראל גאותם וגאונס 
ויהיו אדונים עליהם תחת 
אשר היו עבדים 
תחתיהם. [וד"ק, ישעיה] 


מים אין בו. שאם היה 
בו מים לא היו משליכין 
אותו שם, שאם כן היו 
מטביעין אותו וממיתין 
אותו בידים והם אמרו 
יויד אל תשלחר בו 
"וידינו אל ההי בו", 
לגרום לו מיתה. 

[ר' יעקב מוינא] 


אבל נחשים ועקרבים 
יש בו. פירש"י מים אין 
בו אבל נחשים ועקרבים 
יש בו. פי', דרק ואין, הוי 
מיעוט אחר מיעוט, ואין 
מיעוט אחר מיעוט אלא 
לרבות, לומר שהיה בו 
שום דבר. וא"ת ומנא 
ליה דנחשים הוי, אימא 
אבנים: יש בה יפל 
מדכתיב רק, משמע דבר 
שלפעמים היה מתרוקן 
ממנו. 

[רבותינו בעה"ת, וישב] 


ואולי אומר מים אין בו 
אבל עצים ואבניס יש בו. 
אלא מ"וישבו לאכול", 
דכתיב מיד אח"כ, אל 
חיקרי "וישבו לאכול" 
אלא ויש בו לאכול, פיי 
נחשים ועקרבים 
שאוכלין. [רשב"ם, וישב] 


את ה' האמרת. חטיבה 
אחת בעולם פי' רב האי 
גאון ציור אחד בעולם 
כלומר, דבר הניכר שאין 
כמותו. [הערוך] 


ופירוש חטיבה, כריתה, 
מלשון מחוטב עציך. 
וצה 7ומרחפר. נמרה 
ומיוחד, שאין כמוהו 
בכל האחדים והיחודים. 
חידוש, את ה' האמרת 
היום בנימטריא, זר 
קריאת שמע. 
[אבודוהם תפילת מנחה 
של שבת] 


הגהות וציונים 


]| [בע"י הגירסא 
קמיה] (גליון), וכ"ה 
בבתיי: 5 | במת"י 
וראשונים נוסף 
ותוספתא (ועיין 
מהרצ"ח בילקו"מ): 
ג] דפו"י (לפני הצענזור) 
וכולה תלמודא: 
ל] בכת"י הגירסא אלא 
מלמען, ולפ"ז פירושו 
דדרשא דרב תנחום 
מלמען ישמעו נפקא 
וכיה ברמכ'ם ובסמיג 
ורע"ב, ופשוט שכך 
היתה גירסתם (דק"ס): 
ס] צ"ל ואמר (רש"ש), 
וכ"ה בכת"י: ו] [ועיי 
תוי"ט סוף פ"ג דאבות] 
(גליון), ובדפו"י ליתא 
"בן" והוסיפוהו בטעות 
(דק"ס עיי"ש): ]] [פיי 
ציור אחד בעולם כלומר 
דבר הניכר שאין כמותו, 
ערוך בשם רב האי 
בערך אמר] (גליון): 


ק] ד"ה חייב וד"ה ושאינו שייך לעמוד הקודם: ט] בכת"י דתנא: '] במקום תיבת "מהקהל" לכאורה צ"ל מקל 
וחומר (גליונות קה"י), ועי' הג' הב"ח: כ] צ"ל דכיון (רש"ש): (] תיבות "עד האידנא" נראה למחוק (רש"ש): 
מ] נ"ל דצ"ל מבאזנם (אהל משה): (] צ"ל ארגלים (רש"ש): 


ט) אֶת יי הָאָמַרְתָּ הַוֹם להִיות ל לאלהים וְלְלָכֶת בַּדְרָכָיו ְלשמר חַקָו וּמִצוֹתָיו ִּשָפְּסִיו ולמע בְּקלוּ: וי הָאָמִירד היום להיוּת. לו 


י) שמע ִשְׂרָאֵל 4 אֶלְהָינוּ יי אֶחָד: |דנרם ו, דן 


הכל חייבין 


הוא אֶלהַי אִבְרְהֶם ולא אֶלהַי יִצְחַק ויעַקב, ומדוע הוזכר רק 
אברהם. אֶלָא כיון שהפסוק עוסק בגרים, הוא מזכיר דווקא אֲלהֵי 
אִבְרְהָם שָהַיִה תּחִילֶה לגרים, שהוא הראשון שנדבו לבו מעצמו 
להכיר את בוראו. ונמצא אם כן שאברהם ראוי לשם נדיביי", ועל 
כן קרויים ישראל 'בת נדיב'"ל. 


ה. [ג] 


א 


אגב דברי רבי תנחום לעיל, מביאה הגמרא מאמר נוסף בשמול: 
אָמַר רב כַּהַנָא, דרש רב נָתֶן בר [-בן] מֵנֵיוֹמי משוּם [-בשם] 
רַבִּי תִּנְחוּם, מאי דִכְָתִיב - מהו פירוש הכתוב לגבי הבור שאליו 
השליכו השבטים את יוסף (כללטית ₪ כד) 'ְהַבּוֹר רק אִין בו מִים', 
שיש להקשות, מִמִשָמע שַׁנאָמַר 'ְהַבּוֹר רק', וכי אִינִי יודע שָאִין 
בו מים, הרי ודאי כך הוא ומדוע הוצרכה התורה לפרש שאין בו 
מים. אֶלָא בא הפסוק ללמדנו, שדווקא מים אִין בו, כלומר שרק 
ממים היה הבור ריק, אַבָל נְחָשִים וְעִקְרְבִּים יש בולי. 


א 


אגב הלימוד לעיל מפרשת הקהל, מביאה הגמרא דרשה נוספת 


שמו יתברך. והמהרש"א (מ" סוכס מע: ד"ס נתו) פירש עוד מהו עאספו', שאותם גרים 
נאספו אל עם ישראל והצטרפו אליו. 

בז. רש"י (ד"ס פנקל, סוכס מע: ד"ס נדיג) [וראה רמב"ם (ע"ו פ"פ ס"ג) המבאר כיצד החל 
אברהם אבינו להכיר את הבורא מדעתו, אף שהיו כל דורו עובדי עבודה זרה]. וכיון 
שהיה אברהם תחילה לגרים, הם מתייחסים אחריו וקרויים 'עם אלהי אברהם'. מהרש"א 
(פ" סוכס עס). והתוספות (ד"ס ספילס) כתבו, שנחשב אברהם תחילה לגרים [אף שגם 
לפניו היו עובדי ה' כגון שם בן נח], כיון שנצטווה על המילה יותר מאותם שלפניו. 
והמהר"ץ חיות (נפוס' פס) פירש, שאברהם היה הראשון שהכניס בני אדם תחת כנפי 
השכינה, כמבואר בסוטה (י:) ועוד מקומות. וראה ביאורים נוספים בטורי אבן (ל"ס 
קסיס). 

כח. אף שאין הוא נקרא כן בפסוק במפורש, מכל מקום למדנו שכך קרויים הגרים, 
והוא היה תחילה לגרים. מהרש"א (פ"6 סוכס סס). 

בט. הקשה המהרש"א (ת" סוכס טס), אף אם הפסוק נדיבי עמים' מייחס את הגרים 
לאברהם כיון שהיה תחילה לגרים, מכל מקום מדוע עולי הרגל נקראו דווקא 'בת נדיב' 
על שם אברהם, ולא על שם יצחק ויעקב. ותירץ, שאברהם היה ראשון גם לעולי בית 
המקדש, שהרי בא למקום המקדש בהר המוריה להקריב את בנו, והעלה שם איל 
תחתיו. ובערוך לנר (סוכס עס ד"ס נפו) תירץ עוד על פי דברי המדרש (נ"ל מג מ), שבשכר 
שלא רצה אברהם ליהנות ממלך סדום ואמר לו (ככ6עיק יד כג) 'אם מחוט ועד שרוך 
נעל' וגו', נתן הקב"ה לזרעו את מצות עליה לרגל, וראה שם מה שביאר עוד על פי 
זה. וראה ביאור נוסף בעיון יעקב (ד"ס מס) ובשפת אמת (ד"ס כתו). 

ל. רש"י (ד"ס וסנור). דרך הגמרא לסדר יחד כמה מאמרים מחכם אחד, אף שאינם 
שייכים זה לזה. הליכות עולם (סעל כ פ"כ פות מג). 

לא. אין להקשות שיכלה התורה לכתוב רק והבור אין בו מים', כי עיקר הלימוד הוא 
מהכפילות 'ריק' ו'אין בו מים', שכלל הוא 'אין מיעוט אחר מיעוט אלא לרבות' (יומס 
עג. ועוד). דעת זקנים מבעלי התוספות (נכלטית עס). ועוד כתבו, שאין לרבות שהיו בבור 
עצים ואבנים, כי מהכתוב 'והבור ריק' משמע שהיה בו דבר שלפעמים מתרוקן ממנו, 
ואם כן ודאי הכוונה לנחשים ועקרבים, שיש בהם חיים ופעמים שיוצאים מהבור. 
והמהרש"א (מ" ד"ס 036 כתב עוד, שודאי בא הריבוי לומר שהיו שם נחשים כדי 
ללמדנו שנעשה ליוסף נס וניצול מהם, שהרי אם היו שם אבנים מה הצורך להשמיענו 
זאת. 

יש להקשות, הרי מתחילה רצו אחי יוסף להרגו, ורק בעצת ראובן השליכוהו אל הבור 
כיון שרצה להשיבו אל אביו כמפורש בתורה (נכסטית 9 כ-ככ), ואם כן מדוע אמר 
להשליכו אל מקום נחשים ועקרבים. ותירץ הריטב"א (שנפ כנ. ד"ס 50 דסמרינן), שראובן 
לא ידע שהיו בבור נחשים ועקרבים כיון שהם היו בחורים שבבור ולא נראו מבחוץ. 
ובחזקוני (כרפעיפ ₪ כנ) כתב, שבאותו בור שאמר ראובן לא היו נחשים, אך הם 
השליכוהו לבור אחר. וכעין זה הביא המהרש"א (שס) בשם הפענח רזי, וכן משמע 
במדרש (נ"ל פד טז). 

לב. התופפות יום טוב (פנום פ"ג מי") הוכיח מהמדרש שהוא עצמו נקרא רבי אלעזר 
חסמא, ואין לגרוס 'בן חסמא', עיין שם. וכן כתב המהר"ץ חיות (ד"ס כ'). 

לג. רש"י (ד"ס סקני). והוסיף שדרשו דין זה בראש השנה (טז:) מהנאמר לגבי האשה 
השונמית כשהלכה לאלישע (מנכיס 3' ד כג), 'מדוע את הולכת אליו היום לא חודש ולא 
שבת', ומשמע שבשבת וראש חודש היה לה ללכת. וכתב הריטב"א (כ"ס סס ד"ס 6מכ 
ר' ייפק) שהוא הדין ביום טוב. [והוסיף לבאר, שחיוב זה תלוי בכל אחד לפי קרבתו 
למקום רבו, שהקרוב צריך להקביל פניו בכל יום, והרחוק יותר בכל שבת או בכל 
ראש חודש, והרחוק מאד פעם ברגל. ועל כן הפסוק מזכיר שבת וחודש משום שהיו 
במקום קרוב שזהו שיעור החיוב בו, אך הגמרא שם נקטה רק רגל, כי זהו החיוב 
המועט ביותר שהכל חייבים בו. וראה הרחבה בילקוט ביאורים לר"ה שם]. 

לד. מעשה זה היה לעת זקנותו של רבי יהושע, כמבואר באבות דרבי נתן (וסק6 5 


פרק ראשון 


חנינה 


אוצרהתכמהן 


מפרשה זו: 
תָּנוּ רַבָּנֵן - שנו חכמים בברייתא, מעֲשֶׂה בְּרַבִּי יוחַנֶן בָּן בְּרוֹקָה 
וְרַבִּי אֶלְעְזֶר (בֶָּ") חִסְמָא, שֶהָלְכוּ ביום טוב לְהַקַבִּיל פְנֵי רַבִּי 
יהוֹשׁע בְּפְקִיעִין, שכן חייב אדם להקביל פני רבו ברגל משום 
כבודוי. אֲמַר לָהֶם רבי יהושע, מה חידוּש הָיָה בְּבִית הַמַדֶרש 
הַיוֹםי. אָמְרוּ ל1, תַּלְמִידִיף אָנוּ ואין ראוי לנו לדבר בפניך, וּמַימִיף 
אֲנוּ שׁוֹתִין, כלומר כל תורתנו ממך היא, ואם כן אין לנו דבר לחדש 
לך". אָמַר לָהֶם, אַף על פִי כַן, אִי אֶפְשָר לָבֵית הַמִּדְרֶשׁ בְּלַא 
חידוש, ורצוני לדעת מה התחדש בו היום". 


לאחר שמכל מקום לא רצו להשיבו, המשיך רבי יהושע ושאלם, 
שְׁבָּת של מִי הַיִתָה - מי דרש בפני החכמים בשבת, האם רבן גמליאל 
או רבי אלעזר בן עזריה". אמרו לו, שַבָּת של רבִי אֶלְעָזֶר בֶּן עִזַרִיה 
הַיִתָה. אמר להם, וּבַּמַה הָיתָה הַנֶּדָה הַיוםי". אָמְרוּ ל1, בְּפְרְשַת 
הַקָהֵל. אמר להם, וּמַה דְּרָש בָּהּי. אמרו לו, כך דרש בה, נאמר 


בא 


לְמַעַן ישמָעוּ וּלְמַען ילְמְדוּ' וגו', וש לשאול, אם אִנָשִים בָּאִים 


ללמוד ונשים בָּאוֹת לשׁמוֹעי, טף שאין בהם דעת להבין לפמה 
בָאִין, אלא שציותה התורה להביאם כָדִי לִיתּן שָכֶר לְמִבִיאֵיהזיי. 


פי"ם), ויתכן שמשום כך הוא נחלש ולא יכל לבוא אל בית המדרש. 

לה. רש"י (ד"ס מנמייך), על פי ביאור האהל משה (נכפ"י סס). והיינו שהיתה טענתם 
כפולה, ראשית אין ראוי לנו לדבר בפניך, ומלבד זאת מה נוכל לחדש לך. ובירושלמי 
(פ"b‏ ס"6) הגירסא 'הכל תלמידיך, ומימיך אנו שותין'. וראה ביאורים נוספים לכפילות 
הלשון בילקוט ביאורים. 

לו. בכך השיב על טענתם השניה 'מימיך אנו שותים', אולם על הטענה הראשונה 
שאין ראוי להם לדבר בפני רבם, השיב רק שמכל מקום רצונו שיאמרו לו. אהל משה 
(כלס"י פס). 

לז. בימי נשיאותו של רבן גמליאל הוא ציער את רבי יהושע, ומשום כך העבירוהו 
חכמים מן הנשיאות ומינו תחתיו את רבי אלעזר בן עזריה. לאחר שנתפייס עם רבי 
יהושע החזירו את רבן גמליאל לנשיאותו, אך כיון שכבר מינו את רבי אלעזר בן עזריה 
קבעו שהם ישמשו בנשיאות לסירוגין, רבן גמליאל ידרוש שלש שבתות ורבי אלעזר 
בן עזריה שבת אחת. וראה את כל פרטי המעשה בברכות (ל:). 

רבי יהושע ביקש לדעת מי דרש, כיון שכל האומר דבר בשם אומרו מביא גאולה 
לעולם, כמבואר במגילה (עו.). מהרש"א (ס"6 ד"ס פנת). ואף שבתחילה שאל רק מה 
חידוש היה בבית המדרש, צריך לומר שסבר שיאמרו לו מעצמם את החידוש ואת מי 
שאמרו, אך כיון שלא רצו להשיבו נכנס עימם בדברים כפי שיתבאר להלן. 

לח. ראה בחתם סופר (ד"ס וסנס ילוע) מדוע שאלם רבי יהושע באגדה דווקא ולא 
בהלכה. 

לט. מכיון שלא רצו להשיבו, חזר ושאלם ונכנס עימם בדברים כמה פעמים עד 
שהשיבוהו. 

מ. באנשים נאמר 'ללמוד' כיון שהם מצווים על עצם הלימוד, אך נשים פטורות 
ממצות תלמוד תורה, וחייבות לשמוע רק כדי שידעו לקיים את המצוות, ועל כן נאמר 
בהן 'לשמוע'. תוספות (קוטס כ: ד"ס כן). [והביאו בשם הירושלמי (פ"6 ס") שלפי זה 
רבי אלעזר בן עזריה חולק על בן עזאי, הסובר בסוטה (כ.) שחייב אדם ללמד את בתו 
תורה. וכן הביאו התוספות בסוגייתנו (ד"ס ‏ טיס)]. והט"ז (יו"ד סי כמו סק"ד) פירש על 
פי דעת רבי אליעזר בסוטה (טס), שלימוד תורה אסור לנשים, וכתב שאיסור זה נאמר 
רק על הבנת עומק הדברים, אך שמיעת פשט הדברים בתורה שבכתב מותרת להן, 
ולפיכך נאמר בהן 'לשמוע'. וראה הרחבה בילקוט ביאורים. 

כוונת הגמרא לפרש ש'למען ישמעו' היינו הנשים, ו'למען ילמדו' היינו האנשים. ואף 
שבתחילת הפסוק הוזכרו הנשים אחר האנשים, נקטה התורה תחילה 'למען ישמעו' כיון 
שדבר זה שוה בכולם, ואחר כך כתבה 'למען ילמדו' שנאמר רק באנשים. אור החיים 
(דנריס 69 יכ). ושם גרס אף את דברי הגמרא בסדר זה, נשים לשמוע והאנשים ללמוד'. 
וראה עוד בריא"ף (על עין יעקנ, ד"ס 6ס) מה שביאר בזה. 

מא. 'טף' האמור כאן היינו קטנים ממש, אך קטנים שהגיעו לחינוך באים אף הם ללמוד 
ולשמוע, וכפי שנאמר שם עוד (דנליס ₪ יג) 'ובניהם אשר לא ידעו ישמעו ולמדו' וגר'. 
מהרש"א (פ"6 ד"ס נטיס). וראה שם מה שכתב עוד בזה. וכן מבואר ברמב"ן (דנכיס ‏ ₪ 
ינ) שלמד כן בסוגייתנו, אך ראה שם שביאר את הפסוק על דרך הפשט באופן אחר. 
בכלי יקר (דנליס פס) העיר, שכיון שאין הטף מבינים כלום, דוחק לומר שנצטוו להביאם 
רק לשם השכר, והרי זה דומה כאילו ציוה ה' שיביאו עצים ואבנים כדי לקבל שכר. 
וראה שם שהאריך בזה. ובעיון יעקב (ד"ס כלי) משמע שהיה בריבוי הנאספים משום 
כבוד התוהה; ר'ברוב שם הדרת מלך' (עטנ יד:פת). 

לכאורה תמוה, מדוע הוצרך רבי אלעזר בן עזריה להקדים לשאלתו שאנשים באים 
ללמוד ונשים לשמוע, הרי יכל לשאול מיד למה הטף באים. וכתב הריא"ף (על עין יעקנ, 
ד"ס 5ס) שפירוש השאלה כך הוא, כיון שאנשים באים ללמוד ונשים לשמוע, הרי הטף 
יפריעו להם ומפני מה הם באים. ועל כך התירוץ הוא שהם באים כדי ליתן שכר 
למביאיהם. ובתאוה לעינים (לופ לנט) ביאר, שבאמת הקושיא היא מדוע הוצרכה התורה 
לצוות על הבאת הטף, הרי כיון שהאנשים והנשים חייבים לבוא ודאי יביאו הטף עימם 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


5) ומנסות דף פג], | ל חייב | בשמחה, (סעוק כסג דכתיכ וסמסת כפגך יס טז), 
וסמרינן פקמן (דף פ.) דסמפס כטלמיס כלכול ת סכר וינפינן כס 
(פססיס. דף קט:) מוכסת סנמיס ולכלם סס וסמסם, ונקמן פריך 
מ"ס (ענין רפייס דפטור ולענין שמפס למסייכ: ושאינו לא שומע 


) [לקמן ד. יכמות קג. 
ערכין = יט:ן, ג) סוכס 
מט:, ד) סנכת דף ככ, 
ס) מכי(תb‏ פ' 63 פר' טז 
ופדר"נ פרק ימ [פוספס6 
קוטס פ"ן, ו) כרכות 
כם., ז) כרכות לף ו 
ק) סוטה מא., מ) דף ד., 
כ) [ועי' עוד תוספות 
נטכות ו: ד"ס כוע5], 
0) כאן ובסוטה פרק ג 
ה"ד, מ) [קוטס דף כ.], 
ג) [כ"ס כמסכת סופכיס 
פי"ת ס"ון. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' פֿמר מר זוער6 
קלי כיס למען ילמַדוּ 
וכו' (מען יְלַמַדוּ סול 
דסי ס"ל (מען יַלְמְדוּ: 
(3) תום' ל"ס גמל רפיס 
ולו' ונקמן דמככינן. נ'ע 
וק"ק לס 0נטריך כל 
דנ מימb‏ נטיס. פטורין 
טפליס (כ"ם וי"ל דס"פ 
ספ 6י לסו [ק"ו מסקסנ 
ספיר מסמע פף קטן 
טל6] | סגיע (סכוך 
כדקפמר (יפן עככ 
למכיסיסס וכיון דסי ן 
רינוי דכנ פיפרע ק"ו 
ועפיר נינף מסקסנ 6ף 
ננ סגיע סינוך ‏ וס 
קכתנו התוספות ונקמן 
דמרנינן | קטן ססגיע 
נסיטך מלכתינ ככ ול 
גמלינן מסקסל 6ף 603 
סגיע כמינוך כיון הפיפרע 
ליה ק"ו וספ מילכו סתס 


קסמכתל כעלמ טי 


כדמסיק ומספי ק"ו נמי 
פטור 63 סגיע לסינוך 
ועקייס סתוס' וכי פריך 
לקמן דף ד' קודס דידע 
מפירון 6סמכסס דרככן 
סו סוס מכֿי (6קקוי 
ליגמר מסקסנ 5ף 603 
סגיע (מיטך: (ג) ד"ה 
6 וכו" 69 מנֹי מפיק 
בלאו למען יסמעו 
ל: (ל) בא"ד וגס 
איצטריך למען ישמעו 
כדסמרינן לקמן: 
(ס) ד"ה סרק וכו' 5פי' 
כתונת אחד לכל פד וכו' 
ור' יוסי אומר אפי' פון 
אחת (כל תד: (ו) ד"ה 
מפעמיס | וכו" ססים 
מדאסמכיה לגעיס: 


גליון הש"ס 
תוספות ד'ה חרש 
וכו אזן לכל אחד 
ואחד. עיין ימ דף לו 
ע"ס ונינעום דף קס ע"נ 
תוספות ד"ס ש"מ: ד"ה 
מפעמים נפקא וכו' 
דמפעמים נפקא. עיין 
פוס' כ"ה דף ₪ ע"6 
ד"ס ענמי פסס: 
ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 


תורה אור השלם 
א) הַקְהָל אֶת הְעַם 
הָאָנָשִים וְהַנָּשִים וְהַמֵּף 
גר אֲשֶׁר בְּשְערְיך2 
לְמֶען יִשְׁמְעוּ וּלְמען 
ְמְדוּ = יְרְאוּ 
יי אֲלֵיבֶם 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 0 


ולא מדבר, סיט פרק דכסניפין 
ססמכו לסועס וקטן: ראייה מהקהל. 
דלתינ כפרשם סקסל כנו כל יערפכ 


פול | (כמות וגו', ופרpת‏ סקסל סמלך סיס 


קורל מטנס מוכס כעזרס ככל ולי 
סעטס", דכפיב מקן קכע קניס במועד 
קנ ססמטס וגו' (לנריס 6₪): פרט 
לשומע ואינו מדבר. סספס מסמע 
ספין וס כלוי (נמול: הלכתא. 
מסניות: למען ילמדו. וקין זס כלוי 
(למד פסכיס: רב אשי אמר ודאי 
למען ילמדו. כנומר כלפו קוסי 
דסגך תרי 6יפמי ניכק נוקמי כדרטס 
דתנס דמעיט מסכס קומע וסינו מדכר 
65 מנמטן ילמדו: דאי סלקא דעתך 
מלמען ילמדו. סו דמסמע ניס, 
פנמם סכירל יס למנ דכיון דנ 
מיספעי 5 גמיר ננפסיס: וכיון דלא 
שמע. פן ססדי דנ גמיר, וכיון 
דתנן ‏ למען יסמעו פרט למדכר וינו 
קומע, ונן ססדי דטעמb‏ מסוס דנ 
גמיר סול טנb‏ ינין כל מס ססומריס 
נפניו, למס לי למסדר תו למען ימדו 
פרטו כסומע וסינו מדכר, כיון לסכירb‏ 
ניס דמסן דנ מסמעי נמי כ גמיר 
מלמען יסמעו ממעט ליס, 56 ודסי 
סניכ (יס. דמפן דנ מססעי (מי 


| גמיר, ונ מנמען יסמעו ממעט, סנכך 
סלר ומעטיס מלמען ילמדו, סנכן 


ודלי למען ילמדו סול דדרים: פרט 
לבעלי קבין. כקמקכו כגליסס סגו 
קנ קטן כסוף ספוקו ונופניס. כו 
מוכין וסומך סוף קוקו עליו: אלא 
רגלים. דס סים לו כגניס: פעמיך 
בנעלים. 5256 כנעלי מנעליס סייכי 
פעמיס, ונכסייס כמיב קנט פעמיס 
כסנס ירלס כל זכוכך וגו': שנקרא 
נדיב. על סשס טנלנו לכו לסכיר 
כורקו: נדיבי עמים. סס סגליס, 
סמתנדכין. מנין סעמיס (קכל עניסן 
עול מכות: והבור רק. מטוס דכני 
מנסוס %מלס נקט ל סכל גני 
סמעפתק לכני פנקוס: אבל נחשים 
ועקרבים יש בו. 55 סיס כק 605 
ממיס: להקביל פניו. יוס טונ סיס 
קסיינ דס (כנל לת רכו כסקננת 
פניס, כדסמרינן במסכת רש סקנה 
(דף טו:) מדוע 6 סולכת פניו סיוס 
כ סדק ונ קכת (מנכיס 3 ד): 
תלמידיך אנו. ופֿין לגו לדבר כפניך: 
האמרת. קכחת, כמו ימכו כל פועני 
פון (פסיס 5ד) ישתכקו טדרכן נמס: 
חטיבה אחת. קנ 6קד, ענת מיוסל 
לומר 6ין כמוך, ככך כסרנוך לפנוס: 
וקף 


גמר 


חייב בשמחה ואת שאינו לא שומע ולא 
מדבר ושוטה וקטן פטורין אף מן השמחה 
הואיל ופטורין מכל מצות האמורות בתורה. 
מאי שנא לענין ראיה דפטירי ומאי שנא 
לענין שמחה דמחייבי לענין ראיה גמר ראיה 
ראיה *מהקהל דכתיב "הקהל את העם 
האנשים והנשים והטף וכתיב 0בבא כל 
ישראל לראות והתם מנלן דכתיב * למען 
ישמעו ולמען ילמדו ותניא למען ישמעו 
פרט למדבר ואינו שומע ולמען ילמדו פרט 
לשומע ואינו מדבר למימרא דכי לא משתעי 
לא גמר והא הנהו תרי אלמי דהוו 
בשבבותיה דרבי בני ברתיה דרבי יוחנן בן 
גודנדא ואמרי לה בני אחתיה דרבי יוחנן 
דכל אימת דהוה עיל רבי לבי מדרשא הוו 
עיילי = װתבי קמיהו ומנידי ברישייהו 
* ומרחשין שפוותייהו ובעי רבי רחמי עלייהו 
ואיתסו ואשתכח דהוו גמירי הלכתא וספרא 
וספרי" וכולה הש"ס 9 אמר מר זוטרא קרי ביה 
למען פ) ילמדו רב אשי אמר ודאי למען ילמדו 
הוא דאי סלקא דעתך למען ילמדו וכיון דלא 
משתעי לא גמר וכיון דלא שמע לא גמר 
האי מלמען ישמעו נפקא אלא ודאי למען 
ילמדו הוא. אמר ר' תנחום <חרש באזנו אחת 
פטור מן הראיה שנאמר 0 באזניהם והאי 
באזניהם מבעי ליה באזניהם דכולהו ישראל 
ההוא 5 מנגד כל ישראל נפקא אי מנגד כל 
ישראל הוה אמינא אע"ג דלא שמעי כתב 
רחמנא באזניהם והוא דשמעי ההוא" מלמען 
ישמעו נפקא אמר= רבי תנחום יחיגר ברגלו 
אחת פטור מן הראיה שנאמר % רגלים והא 
רגלים מבעי ליה 5 פרט לבעלי קבין ההוא 
7 מפעמים נפקא דתניא פעמים אין פעמים 
אלא רגלים וכן הוא אומר ‏ תרמסנה רנל 
רגלי עני פעמי דלים ואומר מה יפו פעמיך 
בנעלים בת נדיב %דרש רבא מאי דכתיב 
מה יפו פעמיך בנעלים בת נדיב כמה נאין 
רגליהן של ישראל בשעה שעולין לרגל בת 
נדיב בתו של אברהם אבינו שנקרא נדיב 
שנאמר !נדיבי עמים נאספו עם אלהי 


ד אברהם אלהי אברהם ולא אלהי יצחק ויעקב 


אלא אלהי אברהם שהיה תחילה לגרים אמר 
רב כהנא דרש "רב נתן בר מניומי משום ר' 
תנחום מאי דכתיב " והבור רק אין בו מים 
ממשמע שנאמר והבור רק איני יודע שאין 
בו מים אלא מים אין בו אבל נחשים 
ועקרבים יש בו. ת"ר > מעשה ברבי יוחנן בן 
ברוקה ורבי אלעזר (בן") חסמא שהלכו 


להקביל פני ר' יהושע בפקיעין אמר להם מה חידוש היה בבית המדרש 
היום אמרו לו תלמידיך אנו ומימיך אנו שותין אמר להם אף על פי כן 
אי אפשר לבית המדרש בלא חידוש ‏ שבת של מי היתה שבת של ר' 
אלעזר בן עזריה היתה ובמה היתה הגדה היום אמרו לו בפרשת הקהל 
ומה דרש בה "הקהל את העם האנשים והנשים והטף אם אנשים 


אֶה 
שרג באים ללמוד נשים באות לשמוע טף למה באין כדי ליתן שכר למביאיהן אמר 


עשת אֶת כָּל וכ להם מרגלית טובה היתה בידכם ובקשתם לאבדה ממני ועוד דרש 5 את 
ה' האמרת היום וה' האמירך היום ‏ אמר להם הקב"ה לישראל אתם עשיתוני 
חטיבה אחת בעולם" ואני אעשה אתכם חטיבה אחת בעולם אתם עשיתוני 
חטיבה אחת בעולם דכתיב " שמע ישראל ה' אלהינו ה' אחד ואני אעשה אתכם חטיבה אחת בעולם שנאמר 


הַתּוֹדָה הַוֹאת: 
[דברים לא, יב] 
ב) בְּבוֹא כָל יִשְׂרָאֵל 
לרָאוּת | אֶת פְנ = 
אֶלְהָי בַּמָקום אֲשֶׁר 
ִבְחָד | תִּקְרָא | אֶת 


הַתּרָה הַוֹאת נָנָד כָּל יִשְׂרָאֵל בְּאזנִיהָם: |דגים לא, יאן 


שָׁלשׁ פְּעמִים בַּשָׁנָה יִרְאָה כָּל זכוּרֶף אֶל פָּנִי הָאָדן יי |שמת כג, חן 


דלים: [ישעיה כו, ו] 
[שיר השירים ז, ב] 


0 שלש רְנָלִים תֶּחג לי בַּשָנֶה: [שמת כג, ד | ד) 
ה) תִרְמְסְנָּה רְנֶל גָלִי עֲנִי פעמִי 
0 מה יפו פְעֲמיךְ כַנעלִים בַת נָדֵיב חמוקי נְרכיף כְּמוֹ חַלָאִים מעשה יְדֵי אֶמֶ: 
זו נְדֵיבֵי עמִים נָאָסְפוּ עם אֲלהֵי אֲבָרָהֶם כִּי לָאלהים מָגֵי אֶרֶץ מָאד נעלה: |תהלים מו ין 
ח) וַיִקְחָהוּ ושְׁלְכוּ אתו הַבּרָה וְהַבּוֹר רק אִין 53 מָוִם: |בראשת ל, כר] 
לֶעם סְגְלָה כַּאֲשֶׁר דִּבָּר לֶךְּ וְלְשָמר כָּל מַצָוֹתָי: [דכויס כו, ז-יח} 


ראיה ראיה מהקהל. ונסיס יכ כסיוי דק5 ממעטו יס 
לקמן" מזכורך וכן פמריין נקמן 50 כמס לי קר מיפוק כי 
דמנות עטס שסזמן גרמ מסו דמימ נינף רפיס מסקסנ מס פספן 
נסיס סייכות וטפליס כ מסייכינן כמו כסקס? וליפן סכר (מניפיסס 


כי סתס דמקל וסומר פטכיין ליס 
כדפריטית נעיל דנסיס פטוכות טפליס 
9 כל פכן (3) ונקמן דמרכינן קטן 
קסגיע למינוך מדכפיב כל ונ גמרינן 
מסקסל" סתס 6סמכס6 בענמ6 סול 
כדמסיק ועססי ק"ו גמי פטור וכי 
פליך לרננן סו מני 69קסויי פעס 
לי קר (יגער מסקסנ פנ עדיפb‏ 


מינס פריך: 
מלמען ישמעו נפקא. דפפטיס 
דקר מסמע ססזינס 

והנין קינין מס עינמדסו סנכך מס 
כו סישמע כיון דנ גמיר ממעטינן 

ניס קפיר: 

אלא קרי ניה למען ילמדו. ופף 
על גכ דנ מטסעי גמיר 

ונסכי כ נפק כסו מנמען יסמעו 
וכן מדכר וליגו סומע לפינו סמע עד 
סשת דמני גמיר נמתריני כיון דנ 
מכֿי גמיר כס6י סניכס מס כו לנכם 
וליון? דנ קמע 55 גמיר מכקן ונסכb‏ 
פע"ג דגמיר (לסריני עד ספידנס 
כ "יל ססתb‏ כיון דנ יועיכ כו 
סנכס זו לס 85 קפמר קרס 
סקסל 526 סיסמעו בקריפת סמלך 
ויכינו מססתb‏ ונקו ידי ירת ספור 
דכתיג כסיפיס דקר וירסו מת ס' 
וסק"ס 6 תס (סכיו דפקיט6 יס 
דמטפעי כסני פנ מנמען ילמדו כ 
מני מפיק (ג) ככ ישמעו דנ סונ 
מפיק מדנר וסינו סומע כיון דסמע 
מקמי סכי וספיר גמיר 6ף נססריני 
וגס יכין למס נקסנו עכטיו וגס (ד) 

ילטרך יסמעו כדפמריגן נקמן: 

חרש באזו אחת. מלוטנמי" 
6 כ' יופנן כעי סרק 

כזנו תת מסו "ר יוסי. כר. כון 
פכוגת דרכי יוסי וכ לתני כני 


יוסי ולי מסכן תעקס כתנוק 
(סמות כת) רבנן 6מרי סתי כתונות 
לכ סד ככי יוסי ממר 6פיעו 
כפונת (ס) לכ ד וחד סכי גמי רכגן 
פמרי כמזניסס סתי מזניס לכל לד 
ולכי יוסי מר *6ון לכל סד ולסד: 
אף על גב דלא שמעי. פסמת פסן 
כסוקיס נכ פס סיו סרטין 
ממעטינן מנסזניסס?: 
מפעמים נפקא. וכי סמרינן 
נקמן רגניס פרט 
ננעני קנין 6סמכתל כעלמ6 סוס 
* דמפעמיס נפק5 וכי פריך כמכו 
מניכֿס (ינמות דף קג. שס) ונעככין 
פרק ספומר מקקני (דף ע: וס) 
ורמינסי רגניס | פרט ננעני קניץ 
ססיל (ו) מדסמכיס כגליס" קמל 
ונ מסוס קסוb‏ עיקר דכעס ?: 
תחילךה לרים. קטווס על סמיס 
ופי מכל פותס שלפגיו: 
נשים] לשמוע. 6מר נילוםנמי* 
ל כנן עוסי % דסמר 
סיינ לס כלמד עבתו סוכס: 
כדי לתן שכר למניאיהן. וענ 
זס סמכו? נסני קטניס 
ני סכנסת : 
ומי 


ומי 


עין משפט 
נר מצוה 


יא א מיי" פ"ג מסנכות 
סגיגס סנכה 3: 

יב ב גמי" קס פנ סנכה 
5 סמג עטין רכו: 


משנת ראשונים 


וספרא. תורת כהנים, 
שהוא ויקרא. ‏ [הערוך] 


וכולה הש"ם. גמרא, 
היינו סברת טעמי משנה 
ותירוצי משניות 
הסותרות זו את זו, 
וחסורי מיחסרא. 

[רש"י ברכות, יא:] 


תרמפנה רגל רנלי עני 
פעמי דלים. | אחר 
שתפול לארץ תרמסנה 
רגל, ואיזה רגל רגלי עני 
והם ישראל. פעמי דלים, 
כפל הענין במלות שונות 
כמנהג, ר"ל שירמסו 
ישראל גאותם וגאונס 
ויהיו אדונים עליהם תחת 
אשר היו עבדים 
תחתיהם. [רד"ק, ישעיה] 


מים אין בו. שאם היה 
בו מים לא היו משליכין 
אותו שם, שאם כן היו 
מטביעין אותו וממיתין 
אותו בידים והם אמרו 
"ויד אל תשלחו בו", 
"וידינו אל תהי בו", 
לגרום לו מיתה. 

[ר' יעקב מוינא] 


אבל נחשים ועקרבים 
יש בו. פירש"י מים אין 
בו אבל נחשים ועקרבים 
יש בו. פי', דרק ואין, הוי 
מיעוט אחר מיעוט, ואין 
מיעוט אחר מיעוט אלא 
לרבות, לומר שהיה בו 
שום דבר. וא"ת ומנא 
ליה דנחשים הוי, אימא 
אבניםי ישי" ב ייל 
מדכתיב רק, משמע דבר 
שלפעמים היה מתרוקן 
ממנו. 

[רבותינו בעה"ת, וישב] 


ואולי אומר מים אין בו 
אבל עצים ואבנים יש בו. 
אלא מ"וישבו לאכול", 
דכתיב ,מל את'יב) .אל 
תיקרי "וישבו לאכול" 
אלא ויש בו לאכול, פיי 
נחשים ועקרבים 
שאוכלין. [רשב"ם, וישב] 


את ה' האמרת. חטיבה 
אחת בעולם פי' רב האי 
גאון ציור אחד בעולם 
כלומר, דבר הניכר שאין 
כמותו. [הערוך] 


ופירוש חטיבה, כריתה, 
מלשון מחוטב עציך. 
ורצה לומר דבר נפרד 
ומיוחד, שאין כמוהו 
בכל האחדים והיחודים. 
חידוש, את ה' האמרת 
היום | בגימטריא, | זו 
קריאת שמע. 
[אבודרהם תפילת מנחה 
של שבת] 


הגהות וציונים 


]| [בע"י הגירסא 
קמיה] (גליון), וכ"ה 
בכת"?: כו + בכתיי 
וראשונים נוסף 
ותוספתא (ועיין 
מהרצ"ח בילקו"מ): 
ג] דפו"י (לפני הצענזור) 
וכולה תלמודא: 
ל] בכת"י הגירסא אלא 
מלמען, ולפ"ז פירושו 
דדרשא דרב תנחום 
מלמען ישמעו נפקא 
וכיה ברפביים. ובסמיג 
ורע"ב, ופשוט שכך 
היתה גירסתם (דק"ס): 
ס] צ"ל ואמר (רש"ש), 
וכ"ה. . בכת"ל:.. ו]ווליי 
תוי"ט סוף פ"ג דאבות] 
(גליון), ובדפו"י ליתא 
"בן" והוסיפוהו בטעות 
(דק"ס עיי"ש): ]] [פיי 
ציור אחד בעולם כלומר 
דבר הניכר שאין כמותו, 
ערוך בשם רב האי 
בערך אמר] (גליון): 


ק] ד"ה חייב וד"ה ושאינו שייך לעמוד הקודם: ט] בכת"י דתנא: '] במקום תיבת "מהקהל" לכאורה צ"ל מקל 
וחומר (גליונות קה"י), ועי' הג' הב"ח: כ] צ"ל דכיון (רש"ש): (] תיבות "עד האידנא" נראה למחוק (רש"ש): 
מ] נ"ל דצ"ל מבאזנם (אהל משה): כ] צ"ל ארגלים (רש"ש): 


ט) אֶת י הָאָמַרְתָּ הַוֹם להיות ל לאלהים וְלָלָכָת בַּדְרָכָיו ְלשמר חַקָו וּמִצוֹתָיו ּמִשָפְּסִיו ולמע בְּקלוּ: וי הָאָמִירְְּ היום להיוּת לו 


> שְמַע יִשְׂרָאֵל יי אֲלהֵינוּ יי אֶחָד: ודנום ו, דן 


הכל חייבין 


אָמַר לָהֵם רבי יהושע, מִרְנָּלִית טוֹבָה הָוְתָה בְּידְכֶם, וּכְפשְׁתָּם 
לָאַבְּדָה מַמָניי=. 


ג. [ד] 


המשיכו ואמרו לו, וְעוֹד דְּרֵשׁ רבי אלעזר בן עזריה, נאמר בתורה 
(לנריס כו ז-ים) 'אֶת ה' הָאָמַרְתּ הַיּוֹם לְהֵוֹת לְךְּ לָאלְהִים וגו', וה' 
הַאֲמִירְף הַיוֹם לְהִיוֹת לו לְעַם סְגְלָה' וגו'. פירוש 'האמרת' הוא מלשון 
שבח"', וכוונת הפסוק כך היא, אָמַר ?הם הקדוש בָּרוּך הוא 
ליִשְׂרְאֵל, אַתֶּם עָשִיתונִי חַטִיבָה אֶחַת בָּעוֹלם - שבחתם אותי 
בשבח אחד ומיוחד"י, בכך שאמרתם שאין כמוני בעולם ועל כן 


ולא ישאירום לבדם. ועל כך תירץ רבי אלעזר בן עזריה, שודאי מכל מקום היו 
מביאים את הטף, וציותה התורה להביאם כדי שיקיימו בכך מצוה, וזהו 'ליתן שכר 
למביאיהם'. 

מב. בזמן שהיה רבי יהושע תינוק, היתה אמו מביאה את עריסתו לבית המדרש כדי 
שישמעו אזניו דברי תורה, כמבואר בירושלמי (ינמות פ"5 ס"ו). ולפיכך התפעל רבי 
יהושע ממאמר זה, כי ממנו למדים שניתן להביא קטנים לבית הכנסת ובית המדרש 
כמבואר בתוספות (ל"ס כדי), וכפי שעשתה אמו. על פי משך חכמה (לנליס ₪ יכ). וראה 
ביאור נוסף בילקוט ביאורים. 

מג. כמו שנאמר (פס(ש 5ל ד) "תאמרו כל פועלי און', דהיינו שישתבחו בעצמם שדרכם 
מצליחה. 


פרק ראשון 


חגיגה 


בחרתם בי לאלוה, וְאָנִי אֶעְשָה אֶתְכֶם חִמִיכָה אחת בְּעוֹלֶם - 
אשבח אתכם בשבח אחד ומיוחד, שאין בעולם כמותכם ועל כן בחרתי 
בכם לעםמ5". ₪85 


והיכן מצאנו שבחים אלו של הקב"ה וישראל, אַּם עָשִיתוּנִי 
חַטִיבָה אֶחַת בָּעוֹלֶם, דִכָתִיב (לנריס ו ד) 'שָמָע יִשְׂרָאֵל ה' אָלהינו 
ה' אֶחַד', ומבואר שישראל משבחים את הקב"ה על יחודו ובוחרים 
בו לאלוה". וְאָנִי אֶעֶשֶָה אֶתְכֶם חַטִיבָה אַחת בְּעוֹלם, שְׁנָאָמַר 
(לס"י 5' יז כ6) 


מר. 'חטיבה' אף היא מלשון שבח, וכפי שמצאנו (מעני 1 טו) חטובות אטון מצרים' 
שפירושו משובחות. מהרש"א (פ" ד"ס 5ק). 

מה. פירשנו על פי רש"י כאן (ד"ס ספמרת, ד"ס סטינס). אמנם על הפסוק שם פירש 
רש"י, ש'האמרת' ו'האמירך' הוא מלשון הפרשה והבדלה, כלומר שישראל הבדילו את 
הקב"ה מאלהי הנכר, והוא הבדילם מבין האומות. וראה מהרש"א (ק"6 ד"ס 5פ) שביאר 
את דברי הגמרא לפירוש זה. 

מו. בדרשות הר"ן (ללוש ז ל"ס ופנ הקשה, הרי הפסוק 'שמע ישראל' הוא מצוה 
שציונו ה' להאמין ביחודו ולאמרו בכל יום, ואינו מדברי ישראל. ולפיכך כתב, שכוונת 
הדרשה היא למה שאמרו בני יעקב פסוק זה בשעה שברכם יעקב באחרית ימיו, כמבואר 
בפסחים ((ו.), ושם לא אמרוהו משום מצוה אלא לשם שבח. 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


5) ומנסות דף סג., "חייב בשמחה, לקמות כסג דכתיכ ושעת כפגך יס טז), 
וסמרינן פקמן (דף פ) דסמפס כטלמיס כלכול ת סכטר וינפינן לס 
(פססיס. דף קט:) מוכסת סנמיס וכלת סס וסמסם, ונקמן פריך 
מ"ס (ענין רפייס דפטור ולענין קמתס למסייכ: ושאינו לא שומע 


כ) [לקמן ד. יכמות קג. 
עככין יט:ן, 3) סוכס 
מט:, ד) ענת דף כב, 
ס) מכי(תb‏ פ' 63 פר' טז 
ופדר"נ פרק ים [תוpפתפb‏ 
קוטס פ"ן, ו) כככות 
כם., ז) כרכום | דף ו 
ק) סוטה מא., מ) דף ד., 
י) מכילתין פרק א ה"א, 
כ) [ועי" עול תוספות 
נטכות ו: ד" בנמנן, 
אהח18/06/2018 
06 כאן ובסושה פדק ג 
ה"ד, מ) [פועס דף כ.], 
נ) [כ"ס כמסכת סופריס 
פי"ם ס"ו]. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' פמר מר ווער6 
קלי כיס למען ילמַדוּ 
וכו' (מען יְלַמַדוּ סול 
דסי ס"ד (מען יַלְמְדוּ: 
(3) תוס' ד"ס גמל רפיס 
וכו' ונקמן דמככינן. נ'ע 
וק"ק לס 36טריך כל 
ל מימb‏ נסיס פטורין 
טפניס (כ"ט וי"ל דס"פ 
סל 6י 169 [ק"ו עסקס3 
ספיר מסמע סף קטן 
ענן ‏ סגיע נמיוך 
כדקפמר יתן | סכר 
למכיסיסס וכיון די ן 
ריכוי דכנ פיתרע ק"ו 
וספיר נינף מסקסנ 6ף 
כ סגיע ניוך וס 
עכתנו סתוספום ונקמן 
למכנינן | קטן ססגיע 
לסינוך ‏ מלכתיכ כל ו 
גמרינן מסקסל 6ף 603 
סגיע לסינוך כיון דליפרע 
ליה ק"ו ופסb‏ סירכו סתס 
פספכת כענלמb‏ סוb‏ 
כדמסיק ומספי ק"ו נמי 
פטור 653 סגיע (מייוך 
ועקייס סתוס' וכי פריך 
לקמן דף ד' קודס דידע 
ממירון 6סמכסס דככנן 
סו סוס מנֿי סקסו 
ליגמר מסקסנ 6ף כנb‏ 
סגיע לסינוך: (ג) ד"ה 
6 וכו" 69 מנֹי מפיק 
בלאו למען יסמעו 
ל: (ל) בא"ד וגס 
איצטריך למען ישמעו 
כדסמרינן לקמן: 
(ס) ד"ה סרק וכו' 6פי' 
כתוגת אחד לככ 6סד וכו' 
ור' יקי אומר אפי' פון 
אחת לכל תד: (ו) ד"ה 
מפעמיס | וכו" ססים 
מדאסמכיה כגליס: 


7 Siar 
גליון הש"ס‎ 
תוספות ד"ה חרש‎ 
וכ" אזן לכל אחד‎ 
ואחד. עיין יומ דף לו‎ 
ע"ס ונינעות דף ק6 ע"נ‎ 
תוספות ד"ס ס"מ: ד"ה‎ 
מפעמים נפקא וכו'‎ 
דמפעמים נפקא. עיין‎ 
פום' כ"הס דף ₪ ע"6‎ 
ד"ס סלמי פסס:‎ 


ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 
--- ל 


תורה אור השלם 
א) הַקְהָל אֶת הְעַם 
הָאַנְשִים וְהַנְשִׁים וְהַמֵּף 
וגרד אֲשֶׁר בְּשְׁעֲרֶף 
לְמֶען ימע וּלְמַען 
ְמְדוּ | יְרָאוּ 
אֶלְהִיכֶם 
לעשוּת אֶת כָּל דַּבְרֵי 
הַתורָה הַוֹאת: 
[דברים לא, יב| 


לָרָאוֹת אֶת פנ ײ 
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בְמָר תִקְרָא | אֶת 


הַתוּרֶה הַוֹאת נָגָד כָּל יִשְׂרָאֵל בְּאזניהֶם: |רגרים לא, יא] 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה נ. 


ולא מדבר. סינט פרק דמסניסין 
ססמכו כסוטס וקטן: ראייה מהקהל. 
דכתיב כפכטת סקסל כנו כל יסרפ 
נרות וגו', ופלטת סקסל סמנך סיס 
קול מטנס פורס בעזרס ככ מוקי 
סמטס", דכפיב מקך סבע קניס במועד 
קנת סשמטס וגו' (דנריס (6): פרט 
לשומע ואינו מדבר. סססס מסמע 
ססין וס כלוי גנמוד: הלכתא. 
מסניות: למען ילמדו. וקין זס כלוי 
(למד פסכיס: רב אשי אמר ודאי 
למען ילמדו. כלומר כנו קוטיb‏ 
לסנך תרי 6יפמי גיכל נוקמי נדרpס‏ 
דתגס דמעיטט מסכס קומע וסינו מדכר 
מלמען ילמדו: דאי סלקא דעתך 
מלמען ילמדו. סו דמסמע גיס, 
פנמס סנירל כיס למנ דכיון דכ 
מיספעי 6 גמיר פנפטיס: וכיון דלא 
שמע, 6גן ססדי דנ גמיר, וכיון 
דתנן ‏ למען יסמעו פרט למדכר וליגו 
קומע, ונן ססדי דטעמb‏ מסוס דנ 
גמיר סול 600 יכין כל מס ססומריס 
לפניו, למס לי למסדר סו נמען ילמדו 
פרטט לסומע וסינו מדכר, כיון דסכיר0 
ליס דמסן דנ מסמעי נמי כ גמיר 
מנמען יסמעו ממעט ליס, 606 ודסי 
סניכ כיס דמסן דנ מססעי (מי 
במיר, ונ מנמען יסמעו ממעט, סנכך 
סדר ומעטיס מנמען ילמדו, סנכן 
ודי למען ילמדו סול דדרים: פרט 
לבעלי קבין. כסססכו כגליסס נסגו 
קנ קטן כסוף פוקו וטוסניס. כו 
מוכין וסומך סוף קוקו עליו: אלא 
רגלים. דס טיש כו כגניס: פעמיך 
בנעלים. פנמק כנעלי מנעליס סייכי 
פעמיס, וכרסייס כתיב סנס פעמיס 
כקנס ירפס כל זכוכך וגו': שנקרא 
נדיב. על עס ענלנו כו לסכיר 
כולקו: נדיבי עמים, סס סגליס, 
סמפנדכין מכין סעמיס (קכל עניסן 
עול מכות: והבור רק. מסוס לכי 
מנסוס למכס נקט 5 סכל גני 
קמעפתק דכני תנסוס: אבל נחשים 
ועקרבים יש בו. כ סיס כק 606 
ממיס: להקביל פניו, וס עוכ סיס 
ססייכ דס (ככד ת כנו כסקננת 
פניס, כדסמרינן במסכת רק סקנה 
(דף טו:) מדוע פת סונכת פליו סיוס 
₪ סדם ול סנכת (מכס 3 ד): 
תלמידיך אנו. ופין לגו לדבר כפניך: 
האמרת. קנקת, כמו יתמכו כל פועגי 
לון (פסניס 5ד) ישתכקו טדרכן 35פס: 
חטיבה אחת. קכס לסל, שנס מיוסל 
לומר 6ין כמוך, ככך כתרנוך לפלוס: 
וקף 


גמר 


חייב בשמחה ואת שאינו לא שומע ולא 
מדבר ושוטה וקטן פטורין אף מן השמחה 
הואיל ופטורין מכל מצות האמורות בתורה. 
מאי שנא לענין ראיה דפטירי ומאי שנא 
לענין שמחה דמחייבי לענין ראיה גמר ראיה 
ראיה *מהקהל דכתיב "הקהל את העם 
האנשים והנשים והטף וכתיב 0בבא כל 
ישראל לראות והתם מנלן דכתיב * למען 
ישמעו ולמען ילמדו ותניא למען ישמעו 
פרט למדבר ואינו שומע ולמען ילמדו פרט 
לשומע ואינו מדבר למימרא דכי לא משתעי 
לא גמר והא הנהו תרי אילמי דהוו 
בשבבותיה דרבי בני ברתיה דרבי יוחנן בן 
גודנדא ואמרי לה בני אחתיה דרבי יוחנן 
דכל אימת דהוה עיל רבי לבי מדרשא הוו 
עיילי | װתבי קמיהו ומנידי ברישייהו 
* ומרחשין שפוותייהו ובעי רבי רחמי עלייהו 
ואיתסו ואשתכח דהוו גמירי הלכתא וספרא 
וספרי" וכולה הש"ס 9 אמר מר זוטרא קרי ביה 
למען פ) ילמדו רב אשי אמר ודאי למען ילמדו 
הוא דאי סלקא דעתך למען ילמדו וכיון דלא 
משתעי לא גמר וכיון דלא שמע לא גמר 
האי מלמען ישמעו נפקא אלא ודאי למען 
ילמדו הוא. אמר ר' תנחום <חרש באזנו אחת 
פטור מן הראיה שנאמר 0 באזניהם והאי 
באזניהם מבעי ליה באזניהם דכולהו ישראל 
ההוא 5 מנגד כל ישראל נפקא אי מנגד כל 
ישראל הוה אמינא אע"ג דלא שמעי כתב 
רחמנא באזניהם והוא דשמעי ההוא" מלמען 
ישמעו נפקא אמר= רבי תנחום יחיגר ברגלו 
אחת פטור מן הראיה שנאמר % רגלים והא 
רגלים מבעי ליה > פרט לבעלי קבין ההוא 
מפעמים נפקא דתניא פעמים אין פעמים 
אלא רגלים וכן הוא אומר = תרמסנה רגל 
רגלי עני פעמי דלים ואומר מה יפו פעמיך 
בנעלים בת נדיב דרש רבא מאי דכתיב 
מה יפו פעמיך בנעלים בת נדיב כמה נאין 
רגליהן של ישראל בשעה שעולין לרגל בת 
נדיב בתו של אברהם אבינו שנקרא נדיב 
שנאמר !נדיבי עמים נאספו עם אלהי 
אברהם אלהי אברהם ולא אלהי יצחק ויעקב 
אלא אלהי אברהם שהיה תחילה לגרים אמר 
רב כהנא דרש ?רב נתן בר מניומי משום ר' 
תנחום מאי דכתיב = והבור רק אין בו מים 
ממשמע שנאמר והבור רק איני יודע שאין 
בו מים אלא מים אין בו אבל נחשים 
ועקרבים יש בו. ת"ר = מעשה ברבי יוחנן בן 
ברוקה ורבי אלעזר (בן") חסמא שהלכו 


להקביל פני ר' יהושע בפקיעין אמר להם מה חידוש היה בבית המדרש 
היום אמרו לו תלמידיך אנו ומימיך אנו שותין אמר להם אף על פי כן 
אי אפשר לבית המדרש בלא חידוש ישבת של מי היתה שבת של ר' 
אלעזר בן עזריה היתה ובמה היתה הגדה היום אמרו לו בפרשת הקהל 
ומה דרש בה "הקהל את העם האנשים והנשים והטף אם אנשים 


אֶה 
מ ' באים ללמוד נשים באות לשמוע טף למה באין כדי ליתן שכר למביאיהן אמר 


להם מרגלית טובה היתה בידכם ובקשתם לאבדה ממני ועוד דרש 5 את 
ה' האמרת היום וה' האמירך היום ‏ אמר להם הקב"ה לישראל אתם עשיתוני 
בא כל ישרְאֶל | חטיבה אחת בעולם" ואני אעשה אתכם חטיבה אחת בעולם אתם עשיתוני 


שָלש פְעֲמִים בַּשָנָה יִרְאָה כָּל זכר אֶל פָּנִי קָאָדן 'י: ושמת כ חן 


דלים: [ישעיה כו, ו] 
[שיר השירים ז, ב] 


ג שלש רְנָלִים תַּהֹג לי בַּשָנָה: [שמת כג, ד} = ד) 
ה) תִרְמְסְנָּה רָגֶל רנְלֵי ענִי פּעמִי 
0 מה יפו פְעֲמיךְ בּוְעָלִים בַּת נְדֵיב חמוקי וְרְכיף כָּמוּ חַלָאִים מעשה יְדֵי אָמן: 
ז) נְדֵיבֵי עמִים נָאָסְפוּ עם אֲלהֵי אֲבָרָהֶם כִּי לָאלהִים מָנְנֵי אָרֶץ מָאד נעלה: |תהלים מו ין 
ח) וִקָחֲהיּ וַישָלְכוּ אתו הַבֹּרָה וְהַבּוֹר רק אִין בּוֹ מִים: |גראשת ל, כר] 
לֶעם סְנְלֶּה כַּאֲשֶׁר דּבָּר לֶךְּ וְלְשָמר כָּל מַצָוֹתָי: [דכריס כו, ז-יח} 


ראיה ראיה מהקהל. ונסיס יכ כסיוכי דק ממעטו (יס 
לקמן" מזכורך וכן מריין נקמן ספ למס לי קר תיפוק כי 
דמנות עפס ססזמן גרמ מסו דמימ נינף רפיס מסקסנ מס נסנן 
נסיס סייבות וטפליס כ מסייכינן כמו כסקס? וליפן סכר (מניפֿיסס 


כי סתס דמקל ומומר פטכיין (יס 
כדפריטית (עינ דנסיס פטורום טפניס 
9 כל פכן (3) ונקמן דמרכינן קטן 
קסגיע למינוך מדכפיב כל ונ גמרינן 
מסקסל" סתס 6סמכס6 בעלמ6 סול 
כדמסיק ועססי ק"ו גמי פטור וכי 
פריך דרכגן סול מני (סקטויי למס 
לי קר (יגער מסקסנ i‏ עדיפ 
מינס פריך: 
מלמען ישמטו נפקא. דפסטיס 
דקר מסמע ססזינס 
וסנין טינין מס טינמלסו סלכך מס 
כו סישמע כיון דנ גמיר ממעטינן 
ניס קפיר: 
אלא קרי ניה למען ילמדו. וף 
על גכ דנ מטסעי גמיר 
ונסכי כ נפק כסו מנמען ישמעו 
וכן מדכר וסיגו סומע 6פילו סמע עד 
סטפ דמני גמיר נסתריני כיון דנ 
מכֿי גמיר כּסי סניכס מס כו ככ 
וכיון ? דכ סמע כל גמיר מכסן ולסכ 
פע"ג דגמיר (6סריני עד ספידנט 
כ יינ ססתb‏ כיון דנ יועיל כו 
סליכס זו לס 6 קפמר קרb‏ 
סקסל 695 טיסמעו כקכית סמלך 
ויכינו מססתb‏ ונקו ידי ירת סכֿול 
לכתינ כסיפיס דקר וירקו פת ס' 
וסק"ס ‏ חש (סכיפו דפטיטb‏ יס 
דמטתעי כסני 6כל מלמען ילמדו 65 
מני מפיק (ג) ככ ישמעו דנ סויג 
מפיק מדנר וסינו סומע כיון דסמע 
מקמי סכי וספיר גמיר 6ף נקסריני 
וגס יכין למס נקספו עכטיו וגס (ד) 
ינטרך ימעו כדלמרינן נקמן: 
חרשׁ באזו אחת. נילוטנמי" 
סמ ר' יופנן כעי סרק 
3 זגו תת מסו מ"ר יוסי בר כון 
פנוגת דכני יוסי וככנן דתני בכי 


יוסי ולכ סכן סעסס כפוק 
(פמות כת) רככן סמרי סתי כתונות 
לכל | לסל כני יוסי מכ ספילו 
כפונת (ס) כככ חד ומד סכי נמי רכגן 
פמרי כקזניסס סתי מוניס (כנ ממד 
ולכי יוסי מכ *6ון לככ תד ולקד: 
אף על גב דלא שמעי. מסמת מסן 
כסוקיס כ פס סיו מרטין 
ממעטינן מנקוניסס: 

מפעמים נפקא. וני רינ 
נקמן כגניס פרט 
ננעני קנין לסמכת בעל סוס 
*דמפעמיס נפקס וכי פריך נמכֿות 
סלינ (ינמות דף קג. ושס) וכערכין 
פרק ספומר מסקלי (לף ימ: ופס) 
ורמינסי כגליס פרט ננעני קבין 
ססיל (ו) מדסמכיס כגניס? קמל 

ונ מסוס קסול עיקר דכעס ?: 
חולה לגרים. קנטווס על ספיכס 
טפי מכל 6ופס טפפניו: 
נשים לשמוע. פמר נילוטנמי? 
ל ככן עזסי "דממל 

פייכ לס כלמד (כתו מוכס: 
כדי לתן שכר למניאיהן. וענ 
זס סמכו? נסני קטײיס 
בּנִית סכנסת : 


ומי 


ג חטיבה אחת בעולם דכתיב ‏ שמע ישראל ה' אלהינו ה' אחד ואני אעשה אתכם חטיבה אחת בעולם שנאמר 


ומי 


עין משפט 
נר מצוה 


יא א מיי" פ"ג מסנכות 
סגיגס סנכה 3: 

יב ב גמי" קס פנ סנכה 
5 סמג עטין בכו: 


משנת ראשונים 


וספרא. תורת כהנים, 
שהוא ויקרא. ‏ [הערוך] 


ופולה השים. גמרא, 
היינו סברת טעמי משנה 
ותירוצי משניות 
הסותרות זו את זו, 
וחסורי מיחסרא. 

[רש"י ברכות, יא:] 


תרמפנה רגל רנלי עני 
פעמי | דלים. | אחר 
שתפול לארץ תרמסנה 
רגל, ואיזה רגל רגלי עני 
והם ישראל. פעמי דלים, 
כפל הענין במלות שונות 
כמנהג, ר"ל שירמסו 
ישראל גאותם וגאונס 
ויהיו אדונים עליהם תחת 
אשר היו עבדים 
תחתיהם. [רד"ק, ישעיה] 


מים אין בו. שאם היה 
בו מים לא היו משליכין 
אותו שם, שאם כן היו 
מטביעין אותו וממיתין 
אותו בידים והם אמרו 
"ויד אל תשלחו בו", 
"וידינו אל תהי בו", 
לגרום לו מיתה. 

[ר' יעקב מוינא] 
אבל נחשים ועקרבים 
יש בו. פירש"י מים אין 
בו אבל נחשים ועקרבים 
יש בו. פי', דרק ואין, הוי 
מיעוט אחר מיעוט, ואין 
מיעוט אחר מיעוט אלא 
לרבות, לומר שהיה בו 
שום דבר. וא"ת ומנא 
ליה דנחשים הוי, אימא 
אכנים יש בה ל 
מדכתיב רק, משמע דבר 
שלפעמים היה מתרוקן 
ממנו. 

[רבותינו בעה"ת, וישב] 


ואולי אומר מים אין בו 
אבל עצים ואבנים יש בו. 
אלא מ"וישבו לאכול", 
דכתיב מידי: אחיב,; אל 
חיקרי "וישבו לאכול" 
אלא ויש בו לאכול, פיי 
נחשים ועקרבים 
שאוכלין. [רשב"ם, וישב] 


את ה' האמרת. חטיבה 
אחת בעולם פי' רב האי 
גאון ציור אחד בעולם 
כלומר, דבר הניכר שאין 
כמותו. [הערוך] 


ופירוש חטיבה, כריתה, 
מלשון מחוטב עציך. 
הצה לומר- חבר. ינפרד 
ומיוחד, שאין כמוהו 
בכל האחדים והיחודים. 
חידוש, את ה' האמרת 
היום | בגימטריא, | זו 
קריאת שמע. 
[אבודרהם תפילת מנחה 
של שבת] 


הגהות וציונים 


ל [בע"י הגירסא 
קמיה] (גליון), וכ"ה 
בכת "יי כו בכתיי 
וראשונים נוסף 
ותוספתא (ועיין 
מהרצ"ח בילקו"מ): 
ג] דפו"י (לפני הצענזור) 
וכולה תלמודא: 
ל] בכת"י הגירסא אלא 
מלמען, ולפ"ז פירושו 
דדרשא דרב תנחום 
מלמען ישמעו נפקא 
וכיה ברמב"ם ובסמ"ג 
ורע"ב, ופשוט שכך 
היתה גירסתם (דק"ס): 
ס] צ"ל ואמר (רש"ש), 
וכ"ה בכת"י: ו] [ועיי 
תוי"ט סוף פ"ג דאבות] 
(גליון), ובדפו"י ליתא 
"בן" והוסיפוהו בטעות 
(דק"ס עיי"ש): ]] [פיי 
ציור אחד בעולם כלומר 
דבר הניכר שאין כמותו, 
ערוך בשם רב האי 
בערך אמר] (גליון): 


ק] ד"ה חייב וד"ה ושאינו שייך לעמוד הקודם: ט] בכת"י דתנא: י'] במקום תיבת "מהקהל" לכאורה צ"ל מקל 
וחומר (גליונות קה"י), ועי' הג' הב"ח: כ] צ"ל דכיון (רש"ש): (] תיבות "עד האידנא" נראה למחוק (רש"ש): 
מ] נ"ל דצ"ל מבאזנם (אהל משה): (] צ"ל ארגלים (רש"ש): 


ט) אֶת יי הָאָמרְתָ הַוֹם לְהָיוּת ל לאלהים וְלָלָכֶת כַּדָָכָיו וְלשָמר חִקִיו וּמִצְותִיו וּמִשְׁפָמָיו וְלִשְמֹע בְּקְלו: וי הָאָמִירְ היים לְהית לו 


> שמע יִשְׂדָאֵל יי אֲלהֵינוּ יי אֶחָד: ודנוים ו, דן 


עין משפט 
נר מצוה 


יג א פיי" פ"ו מסנכות 


מפנות ענייס סנכת ת 
סמג עטין קס: 
יד ב ג מיי פ"ס מס( 
פרומות הנכס ם ופ"ו 
מסנכות כית סנפירס סנכה 
טז: 
מו ד ה מיי" פ"ט סנ 
עלות סנכה ט טוק"ע 
"ל סימן 5 סעיף ס 
וטוס"ע ס"מ סיקן לס 
קעיף ם: 


רבינו חננאל 


אף ר' יהושע פתח 
ודרש דברי חכמים 
כדרבונות ‏ וכמסמרות 
נטועים בעלי אסופות. 
אלו ת"ח | שיושבין 
אסופות אסופות ועוסקין 
בתורה הללו מטהרץ 
והללו | מטמאין הללו 
אוסרין והללו מתירין כוי. 
וא"ת הואיל וכן היאך אני 
למד תורה מעתה ת"ל 
נתנו מרועה אחד כולן 
מפי אל אחד אמורץ 
שנאמר וידבר אלהים את 
כל הדברים האלה אלא 
עשה אזנך כארפכסת וקנה 
לב לשמוע אלו ואלו 
שכולן מתבררין לך באיזה 
מהן הלכה ברורה שאע"פ 
שנראין ‏ כמו חולקין 
חוזרין ונמנין וגומרין 
ומסכימין בסוף כדכתיב 
את והב בסופה כלשון 
הזה אמר אין דור יתום 
שר' אלעזר בן עזריה שרוי 
בתוכו. ומעשה בר' יוסי 
בן דורמסקית שהלך 
להקביל פני ר' אלעזר 
וא"ל בבהמ"ד נמנו וגמרו 
עמון ומואב מעשרין 
מעשר שני?] בשביעית. 
א"ל ר' אלעזר יוסי פשוט 
ידיך וקבל עיניך פשט ידיו 
וקבל עיניו. כעס ר' אלעזר 
בשביל שא"ל נמנו וגמרו 
כלומר למה נמנו והלא 
הלכה למשה מסיני הוא 
ובכה ואמר סוד ה' ליראיו 
ובריתו להודיעם ואין 
בריתו אלא תורה. תנא 
אחר שנתיישבה דעתו 
בקש רחמים ואמר יהי 
רצון שיחזרו עיני יוסי 
למקומן וחזרו. אמר צא 
ואמור אל תחושו 
למניינכם כך מקובלני 
מריב"ז שקיבל מרבו ורבו 
מרבו הלכה למשה מסיני 
עמון ומואב מעשרין 
מעשר שניP!‏ בשביעית. 
מה טעם הרבה כרכים 
כבשום עולי מצרים 
ולא כבשו עולי בבל מפני 
שקדושה ראשונה קדשה 
לשעתה ולא קדשה לעתיד 
לבוא 


— Dros 
ליקוטי רש"י‎ 


ומי כעמך ישראל גוי 
אחד. עמס סס מיומדיס 
מכ! העמיס מז קר 
סך ‏ פנסיס בע5מו 
(פלופס ‏ כו עס כמו 
סכתוכ 6ני = 65 נתוך 
מכֿליס (קמות י"כ) מזס 
6 מיוסדיס טנ עטס זס 
לקוס ומס נעולס [דברי 
הימים א יז, כא]. דברי 
חכמים. סעסו סיג 
נתורס כגזירות לסרמיק 
לת ספדס מן סענילה 


כגון פכינכת קדסיס עד סקתר וסס פמכו עד תכות וקריפת טמע דערנים כמו כן. כדרבונות. מה דכנן זס מכוון פת 
ספרס לסלמיס כך דכריסס מכווניס 6ת סמדס (דככי מייס. וכמפמרות נטועים. עס מסמר זס קנוע 6ף דכריסס קנועיס 
ומס נטיעס פכס וככס ף דנריסס פכיס ורכיס נמכו כסס טעס. וכמסמכות, כתוכ כפי"ן פסתורס נעקכיס ולכנעה 
ספריס וכמנין מסמכות כסונס ונויס. בעלי אפופות. מסמכיס פיט כסס גונגוכת פקופס וגקס גרוק"ס כלע"ז כן פירפו 
דונם כן (כלט. נתנו מרועה אחד. כל לנריסס דככי פנסיס מייס סו 6מכן ולועס סד נתנן מעס מפי סגכולס [קהלת 
יב, יאן. וידבר אלהים. 6ין פֿנסיס 556 דיין (פי סים פרסיות כתורס קפס עטפן 6דס מקכל שכר ופס כפו פינו מקנל 
עניסס פוכעניות יכול 6ף עסרת סדכרום כן תנמוד (ומר וידכר פנסיס דיין (יפרע. את כל הדברים האלה. מנמד 
טפמר סקנ"ס עקלת סלכרום כדכור תד מס סי 6פקר נפדס ומר כן פס כן מס תלמוד (ומר עוד פנכי וכ יסיס לך 
סור ופירם על כל דור ודכור כפני ענמו [שמות כ, אן. %ב מבין. ומנין קסל מכין טנלומר (יסעיס ו) ופככו יין [ברכות 
סא.ן. עמון ומואב. יפרפניס סדריס כלכך עמון ומו3 סכיבט מסס מסיסון ונפקדסו כקדוקם 6"י ועכטיו ככים קני כטלס 
קלוספס וזורעין כשכיעית ומקנו לסן מעסר כקטון ופעסר עני בסביעית כדמפרט (קמן מפני פכנסת ענייס קנ" ספין 
נסס מס (5כול כסכיעית כפי שנטל לקט pכמס‏ ופיל וסולכיס פס ונוטליס (קט עכסס ופיה ומעטל עני [יבמות טז.]. 
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סמכינן כומר תס סד כמנסס כסכק 
סע"פ ססינו מדבר מעניינס דיומס 
דסכת" כמו ספלת עככית וסתרית: 
עָמן ומואב מעשרין מעשר עני 
בשביעית. לפי סדר סקניס 

סיס נסס נספלים מעסר טני קסוb‏ 
סנס רקונס ומעסר עני נוסג כסטית 
ו ממינו מעסר עני ססי טניס 
רלופיס 506 תקנס סקט כס כדי 
טיסמכו | עניסס ענייס כקניעית 
ונדין סול דלפי' תרופס גלולס ל 
ניתקן 606 יס סכנ מעטר עני 606 
מס בלו נסכק כל כך מספֿר סניס 
פרט"י דסיינו | 6רץ | סיתון ועוג 
כדסמרינן | כסולין | (דף ‏ ספ עמון 
ועו מסלו כסיון כנומר. על ידי 
ככום | סיתון ועוג סותר ישכ96 
ניככם וסקסס כ"ת הפמריין כפרק 
מקוס קנסג (פססיס דף (3: ועס) 
סנס פרנות לכיעור | יסולס ועכר 
סירלן וסגליל ועכר סיכדן סיינו פֿרן 
סיפון ועוג (ג) וכ"ת דקלוקס לסקונס 
ל קידקס נעסיד (63 פס כן סיפסוט 
מיניס דכרכי פניעזר כ קידקס פנמה 
מינעי' (ן כפ"ק דמגילס (דף י. ועס) 
וכסכועות (דף טז. ועס) מקי סכירס 
ליס פי קידסס י 52 קידקס (ד) ופירן 
ר"ת ליט לסלק דסכל כעמון ומוק 
ל כסו סיפון ועוג ונ נתקדטו כנכ 
נקלוטת ספכן ועוד מפכן דנ קילס 
עבר סירדן לק נפרך סיסון ממ 56 

מס סככס מעמון 55 נפקלקס?: 

שטות אפילו בחד נמי. וכי 

פימ5 דנ סיס מועד לטות 

רק נמומו דכר וכעינן תנת כדי 
לספזיקו כסוטס כל מילי כמו נגס 
קור ופמור וגעל נעקס מועד לככ 
(ס) דסכל כ דעי דסכל כיון עסו 
קוטס כספת ודסי ים (ססזיקו כסזקק 
סוס (כל דכר כירושלמי כפ"ק 
לתרומות " סומר סימני קוטס סיוכק 
לגס וסנן ככית סקכרוס וסמקלע 
כסותו (ו) וסוס ע36ד מס קנותניס לו 
ל"ר סונל וסוb‏ טיסו כולן כו דנ כן 
ומר 6ני סיו כליפס ימידי 6ימור 
גנדריפס 6קדיס וסלן ככית סקכרות 
= (שדיס וסמקכע כסותו פימכ בעל 
מתסנות מלנלד מס שטסניס לכו 
קויקוק ‏ ככי יוסנן פמר 6פילו 6סק 
מסן 6מר כ' 6כין מסתברם כר' יוסנן 
כל ממ6כד מס טנותנין כו דספילו 
קוטס קכקוטיס סינו מסכד מס טנופנין 
לו קוניקוק 6ין כו תת מכל פנו: 
בוןן דענדינהו לכולהו נעשה כמי 
שנגח כוי. ומסד כסלטס זימנס 

ל 6יתפזק דתניגן כסך דקמל סס"ס 

פֿימb‏ כעל מססכות 6ו 6ינך: 
ש 


* ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ ואף הוא 
פתח ודרש 6% דברי חכמים כדרבונות 
וכמסמרות נטועים בעלי אסופות נתנו מרועה 
אחד למה נמשלו דברי תורה לדרבן לומר 
לך מה דרבן זה מכוין את הפרה לתלמיה 
להוציא* חיים לעולם אף דברי תורה מכוונין 
את לומדיהן מדרכי מיתה לדרכי חיים *! אי 
מה דרבן זה מטלטל אף דברי תורה מטלטלין 
ת"ל מסמרות = אי מה מסמר זה חסר ולא 
יתר אף דברי תורה חסירין ולא יתירין ת"ל 
נטועים מה נטיעה זו פרה ורבה אף דברי 
תורה פרין ורבין בעלי אסופות אלו תלמידי 
חכמים שיושבין אסופות אסופות ועוסקין 
בתורה הללו מטמאין והללו מטהרין הללו 
אוסרין והללו מתירין הללו פוסלין והללו 
מכשירין שמא יאמר אדם היאך אני למד 
תורה מעתה תלמוד לומר () כולם נתנו מרועה 
אחד אל אחד נתנן פרנם אחד אמרן מפי אדון 
כל המעשים ברוך הוא דכתיב 9 וידבר אלהים 
את כל הדברים האלה אף אתה עשה אזניך 
כאפרכסת" וקנה לך * לב מבין לשמוע את 
דברי מטמאים ואת דברי מטהרים את דברי 
אוסרין ואת דברי מתירין את דברי פוסלין 
ואת דברי מכשירין בלשון הזה אמר להם 
אין דור יתום שר' אלעזר בן עזריה שרוי 
בתוכו ולימרו ליה בהדיא משום מעשה 
שהיה דתניא = מעשה בר' יוסי בן דורמסקית 
שהלך להקביל פני ר' אליעזר בלוד אמר לו 
מה חידוש היה בבהמ"ד היום א"ל נמנו וגמרו 
= עמון ומואב מעשרין מעשר עני בשביעית 
אמר לו יוסי פשוט ידיך וקבל עיניך פשט ידיו 
וקבל עיניו בכה ר' אליעזר ואמר סוד ה' 
ליראיו ובריתו להודיעם אמר לו לך אמור להם 
אל תחושו למניינכם כך מקובלני מרבן יוחנן 
בן זכאי ששמע מרבו ורבו מרבו *הלכתא 
למשה מסיני= עמון ומואב מעשרין מעשר 
עני בשביעית מה טעם 9 הרבה כרכים כבשו 
עולי מצרים ולא כבשום עולי בבל מפני 
* שקדושה ראשונה קדשה לשעתה :ולא 
קדשה לעתיד לבא והניחום כדי שיסמכו 
עליהן עניים בשביעית תנא לאחר שנתיישבה 
דעתו אמר יהי רצון שיחזרו עיני יוסי למקומן 
וחזרו. ת"ר ₪ דאיזהו שוטה היוצא יחידי בלילה 


צִ 
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הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


ונמי כעמך ישראל גוי אחד בארץ. פמרין כעדרט טלפס מעידין 

זס על זס יכנ וסכת וסקדום 2"ס יסכנ וסקלוט כלוך סול 
מעידיס על סקכת קסוb‏ יוס מנוסס יםכ6 וסנת על סקלום נ"ס 
קסו פד סקנ"ס וסנת על יסכנ קסס ימיליס נומות ועל זס 


מדנרי (כי סנ לתנוק על מקס 
רכינו: עשה אזניך כאפרכסת. מלפכ 
פכולן לכן לשמיס עסס פונך סומעת 
ולעוד ודע דכרי כולן, וכסתדע (סכסין 
פי וס יכסר קנע סנכס כמוסו. 
לפרכסת טיכמויי" טענ סריסיס: 
מה מסמר זה. כטנועכֿין ותו ככותל 
סו מססכו, יכול 6ף זס כן תלמול 
לומר נטועיס כנטיעס סלככס לפכות 
ונכנות: ולימרו ליה בהדיא. מיד, 
למס סחקקו לומר מנמידיך 6גו: 
נמנו וגמרו. וסתקינו סיסו יטכפנ 
סדרין | כעכר סיכדן כמס סככקו 
מסיסון" ועוג פכן עמון ומוס3: 
מעשרין. עכטיו מעטר עני בסביעית, 
קסן סיו זורעין כקניעית, כדסמרינן 
נקמן סנ קילקוס עוני גולס 
כקלוטת ספכן: פשוט ידיך וקבל 
עיניך, סוקסס כעיייו פנפן עטלס 
ותו דורם, וסנ מימות 6נסי כנסת 
סגדולס סיתס תקנס זו: אל תחושו 
למניינכם. 6כ יסי (כס סוס pp‏ 
וגעגוס כעס טמיניתס" ופיקנתס, 
קסכי ססכמתס כסנכס: כך מקובלני. 
סקלוסס כקעונס סקילקס יסופע 
נסעפס 52 קידסס נעמיד 635, 936 
קדופס קניס גפקדקס נעונס, כדתניb‏ 
כיכעום (הף פנ:) קלוpס‏ כקעונס 
וקניס יק לסן עליסים 6ין לסן, לפיכך 
כססר 6רך ישר6? פין זריעס כסביעית, 
6 עמון ומו35 סניתו מלקדטן כדי 
טיסמכו | עליסן ענייס כטכיעית 
כנקט פכמס ופ6ס. וכמעסר. עני, 
לכך תקנו עסן סיסו מעסרין מעסר 
עני, וכרסות סתכמיס סיס (סעיג 
עניסן פֿיזס מעסר סירכו נפי פפֿין 
מײיבין מן סתוכס: אוהו שוטה. 
ספמור כככ מקוס, ספטור מן סמפות 
ומן סעונם ופ קטטו קנין וסין 
ממכרו ממככ: והלן בבית הקברות. 
כנילס: לעולם דקא עביד להו דרך 
שטות. ולפינו | סכי 6 מסוקין 
ליס | כד6, | להיו5 ימידי | כלילס 
סימור גנדריפס 6סדיס, 5ני קמעתי 
קולי ספומז מפוך דלגס, וני נכלס 
סנתסמס גופו ויו כמקוס ססויל: 
שתשרה עליו רוח טומאה. לוק 
סדיס סיסייעוסו | סות מלקף: 
כמי 


והלן בבית הקברות והמקרע את כסותו איתמר רב הונא אמר עד שיהו 
כולן בבת אחת" ר' יוחנן אמר "אפי' באחת מהן היכי דמי אי דעביד להו דרך 
שטות אפי' בחדא נמי אי דלא עביד להו דרך שטות אפילו כולהו נמי לא 
לעולם דקא עביד להו דרך שטות והלן בבית הקברות אימור כדי שתשרה עליו 
רוח טומאה הוא דקא עביד והיוצא יחידי בלילה אימור גנדריפם אחדיה והמקרע 
את כסותו אימור בעל מחשבות הוא כיון דעבדינהו לכולהו הוה להו" 


ועיין טו"א: 


שנימניתם (מצור דבש): 


הרבה כרכים כבשו עולי מצרים. וקלקוס כקלוטת סרן ונ כנטוס עולי ככל נקדפס כסגיס ונכך כ כנקוס דקסככי 

סוליל וסופכו סותכו לקלוס כלפונס כטלס דכי קדקס יסופע (סעתס קלקס וכ לעתיד 53 [כסיגלון ימי נכוכדנ5ר ונ רכו (ססזיר קלועתס כדי סיס מותר למכום ונזרוע עס כסניעית סקין נוסגת כמו5ס כפרץ ויסמכו עניסן ענייס ליטול לקט 

קכתס ופס ומעטר עני וכו' ופופן שקדקו סן 52 כעלו כסורכן קני כדמרינן כיכעות כסערל (דף פכ:) וסכיפך סי פנסיך 96 ספרן חר ירעו 6כותיך וירקתס ירופס כ6עונס וקניס ים כסס סכטלס ירועס כ6קונס ונקות קניס ילופס 236 ירופס 
שניסית 6ין נסס פסקניה כ פסקס וחולין ז.ו. שקדושה ראשונה. דנימי יסופע קלסס נטעתה ונ לעפיד סנכך זורעיס כסן כסכיעית עיסמכו עניסן ענייס כסכור ע5מן למכום ונקכור ועוד ליטול לקט סכסס ופיפס ומעטל עני [יבמות שם]. 
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נ"כ ומסרם"5 נח"ם פיי 
שר' יסוסע פסת ולרם 
ויעו"ם : 


תורה אור השלם 
א) וּמי בְּעַמֶף יִשְרְאֶל 
גוי אֶחָד בְּמֶרֶץ אֲשֶׁר 
הָלךּ הָאֶלְהִים לפדּוֹת 
לו עם לָשוּם לְףּ שֵׁם 
גדָלֹת וְנֹרָאוֹת לְגְרֶש 
מִפְנֵי עִמֶך אֲשֶׁר פְּדֵיתָ 

מִמַצרָיִם גים: 

[דברי הימים א, יז, בא] 
ם דב מְכָמִם 
כַרְּרְבנוֹת וּכְמַשְׂמָרוֹת 
נְטוּעִים בַּעֲלֵי אַסַפוֹת 

נַתּנוּ מַרֹעַה אֶחָר: 

[קהלת יב, יא] 

ג וַירַבָּר אֶלְהִים אֶת כָּל 
הַרְּבָרִים הָאֵלֶּה לָאמֹר: 
[שמות כ, א] 

ד) סוד יי לִירְאִיו וּבְרִיתוֹ 
לְהוּדִיעָם: |תחלים כה, ד| 


הגהות וציונים | 6] בכת"י להביא (וכ"ה בתוספתא): 3] הערוך [בערך ארפכס] גרס כארפכפת (גליון): 

ג] בכת"י דתנן, עי' חשק שלמה (ועי' שו"ת הרשב"א ח"ה סי' מ' בסופו): ל] כלומר דבר 
ברור כהלכה למשה מסיני עיין רא"ש בהל' מקואות (סוף נדה) סימן א (גליון), אולם עי' ר"ש בידים שם שכתב 
דמלשון התוספתא משמע דהלמ"מ ממש הוא: ס] בכת"י הגירסא בשביעית ואינהו מאי טעמא אמרי קסברי 
הרבה וכו', והוא לשון ישר מאד דסתמא דגמ' קאמר לה ולא ר"א, וכמו שכתבו התוס' במגילה י ע"א ד"ה דכו"ע, 
ויבמות טז ע"א ד"ה עמון. ובנ"א מכת"י ליתא כלל מן "מה טעם וכו'" עד "עניים בשביעית" ועי' תוס' הרי"ד, 
ריטב"א במגילה י ע"א ד"ה ור"א, כפתור ופרח פרק מז: 
]] בכת"י ליה, וכיה נכון (דק"ס): 


1] בכת"י ליתא "בבת אחת", ונראה שכ"ה נכון (דק"ס), 

ק] עיין הג' הב"ח אות ב, ולכאורה לכאן שייך הדבור "מה 

מסמר": ע] משפך: *] בכת"י סיחון ועוג מארץ: כ] בכת"י קידשום עולי גולה בקדושת הארץ: (] צ"ל 

מ] בכת"י וברש"י שבע"י כהוגן ירושה ראשונה. וכ"ה ביבמות שם (דק"ס): 

הגירסא כולי האי (גליון): ס] עי חזון איש ידים סי ט סק"ט: ע] [מקטיר לשדים כצ"ל] (גליון): פ] הוא נמי 
חולי של מחשבה, מפרש שם (גליון): 5] צ"ל קורדייקום (רש"ש): ק] נדצ"ל עני: 


נ] בע"י 


הכל חייבין 


וּמִי כְעַמְּ יִשְׂרָאֵל גוי אֶחָד בְּאָרֶץ אֲשֶׁר קָלףּ הָאָלְהִים לפת לו 
עָם' וגו'*, וכיון שהקב"ה בעצמו הלך לפדותם מיד המצריים ולקחתם 
לו לעם, ולא עשה כן לשום אומה אחרת, הרי זה סימן שהם מיוחדים 
אצלו מכל העמים, וזהו שבחםי. 


הברייתא מביאה דרשה נוספת שאמרו תלמידי רבי יהושע ממה 
ששמעו בבית המדרש: 
עוד המשיכו ואמרו לו, וְאַף הוּא - רבי אלעזר בן עזריהי פַּתַח וְדָרֵשׁ, 
נאמר בפסוק (קסלת ינ א) הִבְרִי חִכָמִים כַּדְּרבונות וּכְמִסְמרות 
נטוּעים בַּעָלִי אָפוּפות נִתְּנוּ מַרוֹעָה אֶחָד'י. פסוק זה עוסק בדברי 
תורה", ויש לפרש לְפָּה נְמשָלוּ דִּבְרִי תורה לְדְרְבֶּן - ברזל מחודד 
שדוקרים בו הבהמה בשעת החרישה לכוון הליכתה', לוֹמר ?ף, מה 
דְרְבֶּן זֶה מְכַוִּין אֶת הַפָּרָה לְתִלְמִיהָ - לשורות שצריכה לחרוש בהם, 
כדי ?הוֹצִיא חיים לְעוּלֶם על ידי גידול התבואה, אַף דִבְרִי תּוֹרָה 
מְכָוּונִין אֶת לוֹמְדֵיהֶן מִדִרְכִי מִיתָה רוחנית לְדרְכִי החיים 
הרוחניים'. אך לפי זה היה מקום לומר, אי - אם כך שדברי תורה 
הם כדרבן, מה דְרְבֶן זֶה מְטַלְטָל ואינו קבוע במקומו תמיד", שמא 
אפ דִבְרי תורה מטלטלין כלומר שאינם מתקיימים לעולם, תִּלְמוּד 
לומר - ללמדנו שאין הדבר כן ממשיך הפסוק ואומר 'וכמסמרות', 
כלומר שדברי התורה קבועים וקיימים לעולם, כמסמר שהוא תקוע 
במקומו תמידל. 


ממשיכה הברייתא, אי - אם כך שדברי תורה נמשלו למסמרות, 
מה מסמר זֶה חַסֶר ולא יִתֶר - כשנועצים אותו בכותל הוא מחסר 
ממנו במקום הנקב ואינו מוסיף בו כלום, שמא אף דַּבְרֵי תּוֹרָה 


א. פפוק זה הוא מתפילת דוד המלך, כאשר הודיעו נתן הנביא בשם ה' ששלמה בנו 
יבנה את בית המקדש. 

ב על פי רש"י ;לס" עס). 

לכאורה בדרשה זו לא חידש רבי אלעזר בן עזריה דבר, אלא רק פירש את משמעות 
הפְסוהַיִם. וראה ראש משביר ואיי הים (ד"ס ועוד) מה שכתבו בזה. 


ג. רש"י (ד"ס וקף). וכן מוכח באבות דר"נ ((וסת 5 פלק יפ). וכן משמע מהגמרא להלן, 
שמביאה לאחר דרשה זו דברי שבח שאמר רבי יהושע על רבי אלעזר בן עזריה. אכן 
לפי זה צריך ביאור לשון 'ואף הוא פתח ודרש', שהרי גם הדרשות לעיל הובאו בשמו. 
וראה ביאורי רש"י. ורבנו חננאל (ד"ס פֿף) כתב, שרבי יהושע הוא שאמר דרשה זו. 
וראה מהרש"א (פ"5 ד"ס וסף) שביאר לפירוש זה את דברי השבח של רבי יהושע להלן. 
ד. הכתיב בפסוק הוא ּכְמַשַמְרוּת', ופירש רש"י (פס) שדברי התורה שיש בה עשרים 
וארבעה ספרים, הם כנגד עשרים וארבעה משמרות כהונה. 

ה. 'דברי חכמים' היינו דבריהם של חכמי התורה, שעשו סייג לתורה בגזירות, כגון 
תקנת עירובין בשבת, ונטילת ידים ועוד. מהרש"א (פ"6 ד"ס למס). וכן מבואר ברש"י 
על הפסוק בקהלת (פס) שפירש על גזירות חכמים. ומכל מקום בהמשך הברייתא משמע 
שהפסוק נדרש על כל חלקי התורה, ובפרט לגבי תורה שבעל פה כפי שיתבאר. 

ו. והוא נתון בראש עץ הקרוי 'מלמד הבקר', ראה שמואל א' (יג כ6) וברד"ק ומצודת 
ציון שם. ומבואר במדרש רבה (נמלנר יל ד) שהעץ קרוי 'מלמד' משום שהוא מלמד 
את הפרה ללכת בתלם, והברזל המחודד קרוי 'דרבן' משום שעל ידו כביכול דרה בינה 
בבהמה. וכעין זה מבואר בירושלמי (סנסדלין פ"י ס"5). 

ז. מהרש"א (פ"6 ד"ס (מס) [ומצאנו שחיים בלא תורה ומצוות קרויים מיתה, כפי שאמרו 
בברכות (ימ:) 'רשעים בחייהם קרויים מתים']. וביאר, שכיון שלב האדם רע מנעוריו 
כנאמר בתורה (ערקטית ₪ כ), דהיינו שיש בו יצר הרע, דימה אותו התנא לפרה סוררת 
שאינה רוצה ללכת בדרך הישרה, ודברי התורה הם כדרבן אשר מטה את הפרה 
להוליכה בתלם. וכן מבואר בירושלמי (פס) שהתורה היא כדרבן ליצר הרע. ומפורש 
בכמה מקומות שעל ידי לימוד התורה כובש האדם את יצרו, ראה ברכות (0.), סוכה 
(נכ:), קידושין (ל:) ועוד. 

ח. כיון שפעמים נוטלים אותו ממקומו בראש העץ. תוספות הרא"ש (קנת י. ד"ס וסמע). 
וראה בהערה הבאה פירוש הריא"ף. 

ט. כמבואר בשבת (2) ששר בשר ודם הגוזר גזירה ספק מקיימים אותה, ולאחר מותו 
ודאי אין מקיימים אותה, אך משה גזר כמה גזירות ותיקן כמה תקנות, וקיימות הן לעד 
ולעולמי עולמים. מהרש"א (פ"5 ד"ס פי). והריא"ף (על עין יעקנ, ד"ס 65) פירש, שהיה עולה 
בדעתינו שכשם שהדרבן אינו תקוע בבהמה תמיד אלא משתמשים בו רק לכוונה לדרך 
הישר, כך רק החוטא צריך לעסוק בתורה וההולך בדרך טובה אינו זקוק לה, על כן 
משמיענו הפסוק שהלומד צריך להיות קבוע בלימודו, כמסמר הקבוע במקומו תמיד. 
י. הפסוק יכל לומר 'כמסמרות הקבועים' או 'התקועים', וכיון שנקט לשון נטועים' 
למדנו שהתורה היא כנטיעה. מהרש"א (מ"פ ד"ס פ0. 

וא. כמבואר בגמרא בעבודה זרה (יט:). ריא"ף (על עין יעקנ, ד"ס 06, וכעין זה מבואר 
במהר"ל (נפר סגו(ס, כפֿר כפטון פ"ס). אך בקול אליהו (עילונין כ: ד"ס פדסיס) פירש, ש'פרים 
ורבים' היינו דברי תורה עצמם, שלומדיה מבינים דבר מתוך דבר ומחדשים בה 
חידושים. ולפירושו צריך לומר שמתחילה היינו סבורים שאי אפשר לחדש בתורה, ו'מה 


פרק ראשון 


חנינה 


חַפִירִין וְלא יְתִירִין, כלומר שהעוסק בהם מתחסר ומפסיד מממונו, 
תּלְמוּד לוֹמַר - ללמדנו שאין הדבר כן נאמר בפסוק וּכְמַסְמָרוֹת 
נְטוּעִים', כלומר שדברי התורה הם כנטיעה', מה נֶטִיעָה זו פָּרָה 
וְרָבָה והולכת ומתוספת, אַף דִבְּרִי תורה פַּרִין וְרָבִּין, דהיינו שיש 
בהם כח של ברכה וריבוי והעוסק בתורה נכסיו מצליחים". 


ה: [א] 


הברייתא דורשת את המשך הפסוק: 
'שְעַלִי אפופות', אֶלוּ תלְמידי חַכְמִים שִיושָבִין אָפוּפות אפופות 
- קבוצות קבוצות, וְעוֹסְקִין בַּתּורְהיי, וקבוצות אלו נחלקות זו על זו, 
הַלָלוּ מְמַמְאִין וְהַלָּלוּ מְטַהָרִין, הַלְלוּ אוסְרין וְהַלָלוּ מַתִּירִין, הַלְלו 
פוסֶלין וְהַלְלוּ מַכְשִירִיזי. אם כן שְׁמָּא יאמר אָדָם, היאף אֲנִי 
לְמַד תּוֹרָה מָעַתָּה, והרי איני יודע איזו מן הדעות היא האמת, 
תִּלְמוּד לומַר - מלמדנו הכתוב ואומר, כוּ?ם נְתִּנוּ מַרועָה אֶחַד"י, 
כלומר אף שהן סותרות זו את זו, כולן אֶל אֶחַד נְתֶנְן, שהרי כל 
החולקים מביאים ראיה לדבריהם רק מתורת ה' ולא מתורת אלוה אחר, 
וכולן פֶּרְנְס אֶחַד אַמָרֶן - את כל הדעות אמר משה רבנו, שהרי אף 
אחד מהחולקים אינו מביא ראיה מדברי נביא הבא לחלוק על משה 
רבנו". ומשה אמרם מַפִּי אַדוֹן כָּל הַמַעָשִים בָּרוּךְ הוא, דְּכָתִיב 
במעמד הר סיני (פמות כ 6 ַיִדִבָּר אֶלהים אַת כָּל הַדְּבָרִים הָאַלה', 
ותיבת 'כל' באה לרבות שבמקום המחלוקת אמר ה' את שתי הדעות". 


מוסיפה הברייתא, וכיון שכולם ליבם לשמים וכוונתם לפרש את 
דברי התורה, לפיכך אַף אַתֶּח עשׂה אַזְנִיף פַּאָפַרְפָּסֶת - כמין משפך 
שהוא רחב מלמעלה וצר מלמטה", כלומר שמע את כל הדעות, וְקְנָה 
לף 7ב מִבִּין לְשָמועַ אֶת דִבְרִי מְטמָּאִים וְאֶת דִבְרִי מְטַהָרִיםײ, 


מסמר זה חסר ולא יתר' אין הכוונה שהוא מחסר בכותל, אלא שהמסמר עצמו חסר. 
וכן מבואר ברבנו בחיי (נמלנר י טז) שמסמר חסר היינו שמתחסר והולך באורך הזמן. 
אמנם לא נתבאר במה היה מקום לומר שדברי התורה מתחסרים. וראה ביאור נוסף 
בענף יוסף (ד"ס מס). 

לכאורה יכל הפסוק לומר שדברי חכמים כאילנות נטועים, ומכך היינו למדים שהם 
קבועים, וכן שהם פרים ורבים. אך הוא נקט 'כמסמרות נטועים' להשמיענו שיש בתורה 
את שתי המעלות, דהיינו שהיא חזקה כברזל, ופרה ורבה כנטיעה. מהרש"א (פ"5 ל"ס 
> בשם הירושלמי (סנסדלין פ"י ס"). 

יב. תלמידי חכמים קרויים 'בעלי אסופות' כיון שהתורה נקנית בחבורה ובאסיפה, 
כמבואר במדרש רבה (קס(ת פס) 'אימתי דברי תורה נאמרין כתקנן, בשעה שבעליהן 
שומעין אותן באסופות'. [ועוד מצאנו במכות (י.) 'כל האוהב ללמוד בהמון לו תבואה', 
כלומר שהלומד ברבים יש בידו תורה. וראה שם עוד בזה]. וכיון שלא נאמר כאן 
'אסיפה' אלא אסופות בלשון רבים, דרש התנא שהכוונה לשתי קבוצות חלוקות זו מזו, 
שאלו מטמאים ואלו מטהרים וכו' כפי שממשיכה הברייתא. מהרש"א (פ"5 ד"ס 005). 
לפי דרשה זו נמצא לכאורה שתיבות 'בעלי אסופות' הן ענין חדש ולא המשך 
ל'כדרבנות וכמסמרות נטועים', אך על דרך הפשט פירש רש"י (קסנת עס) שהמסמרות 
הם בעלי אסופות, עיין שם. 

וג. 'פסול' ו'כשר' שייך לומר לגבי פסול עדות או פסול כהונה. רש"י (ד"ס פוסלין). 
יד. בהגהות הב"ח (פות 6) הגיה 'תלמוד לומר נתנו מרועה אחד, כולם אל אחד נתנן' 
ופרי. 

טו. הברייתא דורשת את תיבת 'רועה' כלפי הקב"ה, שנאמר בו (נרטית עפ עו) 'האלהים 
הרועה אותי', וכן כלפי משה רבנו, שנאמר בו (שעיס סג יק) 'משה עמו איה המעלם 
מים את רועי צאנו' וגו'. ומכנה הברייתא את משה 'פרנס', כפי שמצאנו בתענית (ט.) 
ישלשה פרנסים טובים עמדו לישראל, משה ואהרן ומרים', ומבואר שם שנקרא כן כיון 
שבזכותו נתפרנסו ישראל במן. מהרש"א (פ"6 ד"ס נתט). ונקט הפסוק דוקא בכינוי 'רועה' 
השייך בבהמות, כיון שבתחילתו נמשלו לומדי התורה כבהמה החורשת בתלם, כפי 
שהתבאר לעיל. על פי אבן עזרא (קסנת פס). 

טז. דרשות הר"ן (לרום עניטי ד"ס ומכו עוד). וכן מצאנו בעירובין (יג:) לגבי מחלוקת 
בית שמאי ובית הלל, שיצאה בת קול ואמרה 'אלו ואלו דברי אלהים חיים'. וביארו 
הראשונים [ריטב"א (עיכוכין פס ד"ס 05), ר"ן (סס ד"ס 6כל סענן, וכדרום ז' ל"ס חס סענין)] 
את שורש הענין, שבאמת כל התורה שבכתב ושבעל פה ניתנה למשה מסיני כמבואר 
במגילה (יט:), ובכלל זה כל המחלוקות וחילוקי הסברות שבין חכמי ישראל, ולפיכך 
כולן תורה משמים. אך לגבי ההכרעה למעשה, נתן הקב"ה את התורה על מנת שתוכרע 
ההלכה על פי דעת רוב החכמים, או על פי דעת חכמי הדור, עיין שם. וכעין זה 
מבואר בירושלמי (סנסדלין פ"ד ס"כ). וראה עוד בענין זה בבאר הגולה (כסר רספון פ"ס). 
וז. והוא כלי שנותנים אותו מעל הריחים, שמלמעלה הוא רחב לקבל חיטים הרבה, 
ומלמטה הוא צר להוציא מעט מעט. וראה הערה להלן מדוע נקטה הברייתא כאפרכסת 
דווקא. 

יח. מצאנו שהלב הוא המבין, שנאמר (יעעיס ו י) 'ולבבו יבין'. רש"י (נרכות ס9. ד"ס 
וסנ). ו'לשמוע את דברי' וכו' היינו להבינם, וכפי שהובא לעיל (ע"6) בשם הטורי אבן 
(שס ד"ס (ענין). 


עין משפט 
נר מצוה 


יג א מיי" פ"ו מסמכות 
מפנות ענייס סלכס ס 
סמג עטין קס: 

יר ב ג מיי' פ"6 מסלי 
תלומות הנכס ה ופ" 

מסלכום כית סנמילס סנכה 

טז: 

טו ד ה פיי פ"ט מסלי 
עדות סנכס ט טום"ע 

"ל סימן 5 סעיף 0 

וטוק"ע מ"מ סימן כס 

סעיף ת: 


משנת ראשונים 


דכרי חכמים כדרבנות 
וכמסמרות נטועים. 
מישרים את האדם אל 
האושר הנצחי, ובכן 
התכלית בהבנתם, דבר 
נחשב מאד. אמנם קשה 
להבינם כמו שיש טורח 
רב להוציא מסמר נטוע 
ממקומו, ולכן הרבה 
להורות דרכים להבינם. 

[ספורנו, קהלת] 


בעלי אסופות. והם 
אותם שאוספים 
השמועות והדעות 
המקובלות, ‏ ומחברים 
בהם ספרים, והמשיל 
דברי הספרים כמסמרות 
נטועים | לפי שאותם 
הדברים המקובלים, 
ישארו קיימים וקבועים 
בספרים לדורות. 
[פי' ובינו יצחק לטיף, 
קהלת] 


עשה אזניך כאפרכסת. 
ס"א אפרכס ופירושו דלי 
של ריחים שהוא מכניס 
הרבה ומוציא קימעא 
(א"ב פירוש בלשון יוני, 
כלי גננים אשר אם ישים 
אדם אצבעו על פיו אחד, 
לא יורקו המים מצד 
אחר). [הערוך] 


את דברי פוסלין ואת 
דברי מכשירין. דכי 
פליגי תרי אליבא דחד, 
מר אמר הכי אמר פלוני, 
ומר אמר הכי אמר פלוני, 
חד מינייהו משקר, אבל 
כי פליגי תרי אמוראי, 
בדין או באיסור והיתר, 
כל חד אמר הכי מסתבר 
טעמא, אין כאן שקר כל 
חד וחד סברא דידיה 
קאמר, מר יהיב טעמא 
להיתירא, ומר יהיב 
טעמא לאיסורא, מר 
מדמי מילתא למילתא 
הכי, ומר מדמי ליה 
בעניינא אחרינא, ואיכא 
למימר אלו ואלו דברי 
אלהים חיים הם, זימנין 
דשייך | האי טעמא, 
וזימנין ‏ דשייך | האי 
טעמא, שהטעם מתהפך 
לפי | שינוי | הדברים 
בשינוי מועט. 
[רש"י ד"ה הא קמ"ל. 
כתובות נז.] 


שאלו רבני צרפת, האיך 
אפשר שיהיו שגיהם 
דברי אלוקים חיים, וזה 
אוסר וזה מתיר. ותירצו 
כי כשעלה משה למרום 
לקבל חורה הראו לו על 
כל דבר ודבר מ"ט פנים 
לאיסור ‏ ומ"ט פנים 
להיתר, ושאל להקב"ה 
על זה, ואמר שיהא מסור 
לחכמי ישראל שבכל דור 
הור | ₪ הכרעה 
כמותם. 

[ריטב"א, ערובין יג:] 


בכה ר' אליעזר ואמר סוד ה' ליראיו. פירוש דלהכי בכה, דעי דברכוהו ורחקוהו הוכרחו בטרחא זו לעמוד למנין, 
ואילו הוה בבית המדרש לא היו צריכין לכך, אלא שמרחמי [ה'] היה שכיוונו אל האמת ע"ש סוד ה' ליראיו. ואי לאו 
הכי [היה] מחלוקת מתרבה בישראל. [ליקוטי רבי בצלאל אשכנזי] 
מעשר עני בשביעית. כמו הלכה למשה מסיני עמון ומואב מעשרין מעשר עני בשביעית, דברייתא דמס' חגיגה, 
שאינה, אלא, כלומר דבר ברור כהלכה למשה מסיני, וכן כל באמת הלכה היא שאומר בש"ס גבי מילי דרבנן, דבר ברור 
כהלכה למשה מסיני קאמר. [רא"ש הלכות מקואות, סימן א'] 
לבא. כלומר בעוד שבית המקדש קיים, ולא קידשה לעתיד לבא, כלומר כי אחר שחרבה הותרו הבמות, וכיון שכן הדין 
בקדושה ראשונה ה"ה בקדושה שניה שלא קידשה אלא לשעתה, ומשוס דקדושה ראשונה עיקר בהא מילתא דהיא היא 
דהוקשה לשילה, נקט קדושה ראשונה וה"ה לקדושה שניה, והיינו דקאמר שמקריבין בזמן הזה דהיינו לאחר קדושה 


ליקוטי רש"י ומי כעמך ישראל גוי אחד. עעס סס מיופליס מכל סענניס מזס ער סנך פנסיס בע5מו (פדותס 
לו לעס כמו טכפוכ 6ני יו כתוך מכליס (עמום י"3) מזס פנ עיוחדיס פנ עעס זה לוס 6ומס 
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סמכיגן לומר תס סד בענתס כסכק 
סע"פ ססינו מדכר מעניינס. דיומס 
דסכת " כמו תפלת ערכים וססרית : 
עמון ומואכ מעשרין מעשר עני 
בשביעית, לפי קלר סטניס 

סיס פס לספכים מעקר פנ עסו 
סנס כססונס ומעטר עני נוסג כקסית 
ול מ5נו מעסר עני ססי סײיס 
רופיס 636 תקנס מקנו בס כדי 
סיסמכו עניסס ענייס כטניעית 
ונלין סו דספי' תכומס גלולס ‏ 
ניתקן 536 יסb‏ סכל מעסר עני 606 
סנפ רלונק כל כך מספר מניס 
פרס"י לסיינו | פכן סיתון ועוג 
כדסמריגן = כקולין | (קף פ:) עמון 
ומוק טסכו כסיפון כנומר על ידי 
ככוס | סיקון ‏ ועוג סופר. נכשכפנ 
ליככס וסקס כ"ת דפמריגן כפרק 
מקוס קנסגו (פססיס דף (נ: ותס) 
סנס פככֿות לכיעול = יסולס ועכר 
סילדן וסגליל וער סירדן סייו פֿרן 
סיסון ועוג (ג) וכ"ת דקלוקס רסקונס 
ל קידקס (עפיד 632 לס כן תיפטוט 
מיניס דכרכי 6ליעזר 55 קילקס פנמה 
מיבעי' כן בפ"ק דמגילס (דף = ומס) 
וכסכועות (דף עז וסס) מסי סכירס 
ליס 6י קידסס 6י 69 קידסס (ד) ופירן 
ר"ת דיק (סלק דסכל כעמון ופוסל 
דלפ כנסו סיפון ועוג ונ נתקדסו כל 
כקדוסת ספכן ועוד מפכן דנ קילקס 
עבר סירדן כק נפרן סיסון ממם 936 

מס סכנט מעמון ₪ נפקדקס": 

שטות אפילו בחד נמי. וכי 

תימb‏ דנ סיס מועד לסטות 

לק נפותו דנר וכעינן תלת כדי 
נסמזיקו כסוטס כל מיני כמו (גת 
קור וסמוכ וגעל נעסס מועד לכל 
(פ) דסכ 5 דמי דסכb‏ כיון עסו 
קוטס 3לסת ודלי ים כסמזיקו כפזקק 
קוטס כל דנר כירוטלמי | כפ"ק 
לפלומופ" סומר סימני קוטס סיונס 
כלינס. וסנן ככית סקלות וסמקכע 
כסופו (ו) וסוס מל3ד מס קנותניס לו 
פ"ר סונל וסו6 טיסו כולן כו 697 כן 
סומר 6ני סיו62 כליפס יסידי 6ימור 
גנדריפס פסדיס וסלן כנית סקנלות 
ל נפליס וסמקכע כסומו 6ימר בעל 
מססנות מפנד מס טופניס ‏ לו 
קוכיקוס * ככי יוסנן מב מפינו תת 
מסן 6מר ר' פבין מספכרס ככ' יוסנן 
כלכד ממסכד מס סנותנין כו דלפילו 
קוטס קנקוטיס פינו מסכד מס סנופנין 
כו קוכיקוס* 6ין כו פחת מכל פלו: 
כין] דענדינחו לכולהו נעשה כמי 
שנגח כו'. ומסל כקנטס זימנס 

62 פיפסוק דתניגן כסך דק6מר סט"ס 

ימס כעל מסקכות מו 6ינך: 
סו 


שניה. [ריטב"א, מגילה] 


הלכתא למשה מסיני עמון ומואב מעשרין 


קדושה ראשונה קדשה לשעתה, ולא קדשה לעתיד 


* ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ ואף הוא 
פתח ודרש 6% דברי חכמים כדרבונות 
וכמסמרות נטועים בעלי אסופות נתנו מרועה 
אחד למה נמשלו דברי תורה לדרבן לומר 
לך מה דרבן זה מכוין את הפרה לתלמיה 
להוציא* חיים לעולם אף דברי תורה מכוונין 
את לומדיהן מדרכי מיתה לדרכי חיים * אי 
מה דרבן זה מטלטל אף דברי תורה מטלטלין 
ת"ל מסמרות = אי מה מסמר זה חסר ולא 
יתר אף דברי תורה חסירין ולא יתירין ת"ל 
נטועים מה נטיעה זו פרה ורבה אף דברי 
תורה פרין ורבין בעלי אסופות אלו תלמידי 
חכמים שיושבין אסופות אסופות ועוסקין 
בתורה הללו מממאין והללו מטהרין הללו 
אוסרין והללו מתירין הללו פוסלין והללו 
מכשירין שמא יאמר אדם היאך אני למד 
תורה מעתה תלמוד לומר 9 כולם נתנו מרועה 
אחר אל אחד נתנן פרנם אחד אמרן מפי אדון 
כל המעשים ברוך הוא דכתיב * וידבר אלהים 
את כל הדברים האלה אף אתה עשה אזניך 
כאפרכסתף וקנה לך * לב מבין לשמוע את 
דברי מטמאים ואת דברי מטהרים את דברי 
אוסרין ואת דברי מתירין את דברי פוסלין 
ואת דברי מכשירין בלשון הזה אמר להם 
יי אין דור יתום שר' אלעזר בן עזריה שרוי 
בתוכו ולימרו ליה בהדיא משום מעשה 


ee, 


= עמון ומואב מעשרין מעשר עני בשביעית 
אמר לו יוסי פשוט ידיך וקבל עיניך פשט ידיו 
וקבל עיניו בכה ר' אליעזר ואמר סוד ה' 
ליראיו ובריתו להודיעם אמר לו לך אמור להם 
אל תחושו למניינכם כך מקובלני מרבן יוחנן 
בן זכאי ששמע מרבו ורבו מרבו *הלכתא 
למשה מסיני" עמון ומואב מעשרין מעשר 
עני בשביעית מה טעם* י ?הרבה כרכים כבשו 
עולי מצרים ולא כבשום עולי בבל מפני 
'שקדושה ראשונה קדשה לשעתה :ולא 
קדשה לעתיד לבא והניחום כדי שיסמכו 
עליהן עניים בשביעית תנא לאחר שנתיישבה 
דעתו אמר יהי רצון שיחזרו עיני יוסי למקומן 
וחזרו. ת"ר = דאיזהו שוטה היוצא יחידי בלילה 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


וי כעמך ישראל גוי אחד בארץ. פמריין כמדרק קנסה מעילין 

זס על זס יסכנ וסכת וסקדוק 3"ס יפכפנ וסקלום כלוך סו 
מעידיס על ססכת סו יוס מנוס יסכנ וסנת על סקדוק נ"ס 
קסו תל סקכ"ס וקכת על יסכנ ססס יפידיס כסומות ועל זס 


ואף חוא. ‏ ככי קנעזר כן עוריס: לתלמיה. סוכות סמענס: 
? פוסלין ומכשירין. קייך לומר לענין פסול עלות ופסונ כסונס: (כ) כולן 
אל אחד אמרן. 6ין לך מנני סמסנוקת מני כפיס מתוכת לוס 
פתר 606 ממוכת פנסינו: פרנס אחד אמרן. 6ין כך מכי כסייס 


מדנרי (ני סנ נמנוק על מקה 
רכינו : עשה אזניך כאפרכסת. מלסכ 
סכולן כ סמיס עסס סזנך סומעס 
ולעוד ודע דכרי כולן, וכסתדע לסכסין 
פי ₪ יכסר קנע סנכס כמוסו. 
פפרכסת טירמויי"6 טענ סליסיס: 
מה מסמר זה. כסנועכין פופו ככוקג 
סול מססכו, יכול ף זס כן תלמול 
לומר נטועיס כנטיעס מדרכס נפכות 
וללכות: ולימרו ליה בהדיא. כיד, 
למס סוזקקו כומר תמנמידיך 6נו: 
נמנו וגמרו. וסתקייו פיסו ‏ שרפנ 
סלכין נענר סיכדן עס סככקו 
מסיקון ועוג פכן עמון ומוס3: 
מעשרין. עכסיו מעטר עני בסכיעית, 
קסן סיו זורעין כסכיעים, כדסמכינן 
נקמן סנ קידסוס" עולי גולה 
כקלוקת ספכן: פשוט ידיך וקבל 
עיניך. סוקקס כעיניו סנפן עטלס 
פופו דורם, וסנ מימות 6נטי כנסת 
סגדולס סיתס פקנס זו: אל תחושו 
למניינכם. 56 יסי (כס סוס מסם 
וגעגוס כמס סמיניתס ופיקנפס, 
קסלי סקכעתס לסנכס: כך מקובלני. 
סקדוקס. רקונס שקילקס יסוסע 
נסעתס כ קילסס (עסיד 936,535 
קלוס קניס נפקדסס נעונס, כדפניס 
כיכמות (דף פנ:) קלוpס?‏ כ6טונס 
וקניס יש (סן סניסית 6ין נסן, לפיכך 
כם6ר 6רן יסרפ 6ין זריעס כקכיעית, 
6 עמון ומוקב סניסו מנקדטן כדי 
סיקמכו ‏ עניסן ענייס = בסכיעית 
ננקט מכחס ופלס וכמעטר. עני, 
לכך מקנו נסן סיסו מעסרין מעפר 
עני, וכרשות ססכמיס סיס לסעיל 
עניסן 6יזס. מעסר סיככו נפי טפֿיין 
סייכין מן סתוכס: איזהו שוטה. 
ספמור ככל מקוס, עפטור מן סמלות 
ומן סעונם ופין קניגו ‏ קנין וסין 
ממככו ממכר: והלן בבית הקברות. 
כלילס: לעולם דקא עביד ?הו דרך 
שמות. ולפילו | סכי 65 מסוקיץ 
כיס כתד, לסיוf5‏ ימידי כליכלס 
סימור גנדריפסק 65סדיס, פני סמעתי 
סולי ספומז ממוך דסגס, וני רפס 
טנפממס גופו וו למקוס ספױכ: 
שתשרה עליו רוח טומאה. לוק 
קליס קיסייעוסו | סיו מכסף: 
כמי 


והלן בבית הקברות והמקרע את כסותו איתמר רב הונא אמר עד שיהו 
כולן בבת אחת" ר' יוחנן אמר "אפי' באחת מהן היכי דמי אי דעביד להו דרך 
שטות אפי' בחדא נמי אי דלא עביד להו דרך שטות אפילו כולהו נמי לא 
לעולם דקא עביד להו דרך שטות והלן בבית הקברות אימור כדי שתשרה עליו 
רוח טומאה הוא דקא עביד והיוצא יחידי בלילה אימור גנדריפם אחדיה והמקרע 
את כסותו אימור בעל מחשבות הוא כיון דעבדינהו לכולהו הוה להו" 


ועיין טו"א: 
מסמר": 


ז] בכת"י ליה, וכ"ה נכון (דק"ס): 
ט] בכת"י סיחון ועוג מארץ: 


כמי 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [6כום = דר"ג פי"ת 
וספת פוטס פרק ]], 
כ) ולכות לף ס6.], 
ג) מכילתס פ' 03 פט"ז, 
ל) [תוספ' ‏ ידיס פ"נ 
ע"ס ידיס מ"ד מלגן, 
ס) יכמות כז., ו) סולין 
1., ז) מגילס י. [מכום יט. 
קכועות טז. ונמיס ס: קז: 
מולין ז. פמוכס כפ. ערכין 
כ:ן, ם) [תוספת 
פרומות פ" ,]5‏ ט) עיין 
יבמות טז. ובחז"א ידים 
סימן ט סק"ו וסק"ח, 
*) הלכה א. 


= 
הגהות הב"ח 


(6) גמרא פלעול נומר 
נתנו מרועה אחד כולם 
פנ למד: (3) רש"י ד"ס 
פוסלין וכו' כסונס סס"ד 
ולח"כ מס"ד מס מסמר 
וכו' ולרנות סס"ד וסס"כ 
מס"ד כולן | פנ פסד 
וכו' סעל סרימיס סס"ד 
וֿסר כך מס"ד ונימכו: 
(ג) תום' ד"ס עמון וכו' 
פרן סיפון ועוג וכן 
תימה דקאמר הכא 
לקלוקס כספונס: 
(ל) בא"ד ותירן ר"ת. 
ג" ועל קופי עסקקו 
פֿס כן תפסוט פֿין ספיכוץ 
מפורט פכנ נפרק קמb‏ 
דמגינס | מפורט כפוס' 
עי דף י: (9) דיה 
דרך וכו' נעסס מועל 
לכל דלא דעי כ" 
ומינת ‏ לסכ (מסק: 
(1) בא"ד וסמקרע 
כסותו והמאבד: 


-- <=₪ ל — 


הגהות מהר"ב 
רנשכורג 
א] אי מה דרבון זה 
מטלטל. ג"פ הר" 
ססינו | מתקייס כמקומו 
מסרק"5 5"5: ב] שם 
אי סה מסמר זה 
חסר. ג"כ ב"כ יממסל 
וענקכ ככותל | מסרס"b‏ 
פס וכן סול כלטון רק"י 
ד"ס מס מסמר וכו': 
גן רש"י ד"ה ואף הוא 
ר' אלעזר בן עזריה. 
כ"ב ומסרס"ק 3ס"0 פיי 
סר' יסוסע פתס ולרק 
ויעו"ק: 


תורה אור השלם 
א) וּמֵי כְּעַמֶּ יִשְׂרָאֵל 
גוי אֶחָד בָּאָרֶץ אֲשֶׁר 
הֶלך הָאֲלהִים לַפְדּוֹת 
לו עם לָשוּם לף שם 
ְדְלות וְֹרָאוֹת לְנְרֶש 
מִפָנִי עמ אֲשֶׁר פָרִיתָ 

מִמִצְרְיִם גוים: 

[רברי הימים א, יז, כא] 
ב ר הכמם 
ַּדּרְבנוּת ‏ וּכְמַשָמָרוּת 
נטוּעים בַּעֲלֵי אַסְפּוּת 

נתּנוּ מַרֹעָה אֶחָד: 

|קהלת יב, יא] 

ג וַיִדַבָּר אֲלהִים אֶת כָּל 
הַרְּבְרִים הָאַלָה לָאמר: 
[שמות כ, א] 

ד) סוד יַי לִירָאיו וּבְרִיתוֹ 
לְהוֹדִיעם: [ההלים כה, יד| 


הנהות וציונים 6] בכת"י להביא (וכ"ה בתוספתא): 3] הערוך [בערך ארפכס] גרס כארפכפת (גליון): 

ג] בכת"י דתנן, עי חשק שלמה (ועי' שו"ת הרשב"א ח"ה סי' מ' בסופו): 
ברור כהלכה למשה מסיני עיין רא"ש בהל' מקואות (סוף נדה) סימן א (גליון), אולם עי' ר"ש בידים שם שכתב 
דמלשון התוספתא משמע דהלמ"מ ממש הוא: ס] בכת"י הגירסא בשביעית ואינהו מאי טעמא אמרי קסברי 
הרבה וכו', והוא לשון ישר מאד דסתמא דגמ' קאמר לה ולא ר"א, וכמו שכתבו התוס' במגילה י ע"א ד"ה דכו"ע, 
ויבמות טז ע"א ד"ה עמון. ובנ"א מכת"י ליתא כלל מן "מה טעם וכו'" עד "עניים בשביעית" ועי' תוס' הרי"ד, 
ריטב"א במגילה י ע"א ד"ה ור"א, כפתור ופרח פרק מז: ו] בכת"י ליתא "בבת אחת", ונראה שכ"ה נכון (דק"ס), 
פ] עיין הג' הב"ח אות ב, ולכאורה לכאן שייך הדבור "מה 
*] בכת"י קידשום עולי גולה בקדושת הארץ: 


7] כלומר דבר 


כן צ"ל שנימניתם 


(מצור דבש): 6 בכת"י וברש"י שבע"י כהוגן ירושה ראשונה. וכ"ה ביבמות שם (דק"ס): מ] בע"י הגירסא כולי 


האי (גליון): 


בעולס [דברי הימים א יז, כאן. דברי חכמים. קעטו סייג (תורס כגזירות לסרפיק 6ת ספדס מן סענירס כגון 6כיגת קדטיס 
עד סטמר וסס 6מלו עד ספות וקריפת שמע דעכנית כמו כן. כדרבונות. מס דרכן זה מכוון 56 ספכס לתנמיס כך דכריסס מכווניס 5 סלדס לדככי מייס. וכמסמרות נטועים. מס מסמר זס קכוע 6ף דכריסס קנועיס ומס נטיעס פכס 
וכנס 6ף דכליסס פכיס ורכיס למכו כסס טעס. וכמטמרום, כפוכ כטי"ן קסתוכס כעטריס ופרנעס ספריס וכמנין מטמרות כסונס ולויס. בעלי אסופות. מסמריס פיק (סס גולגות 6סופס וגסס גלוס"ס גנע" כן פירטו דונט כן לכרט. 
נתנו מרועה אחד. כל דכליסס דכרי נסיס סייס סו 6מכן ולועס סד נתנן משס מפי סגכולס [קהלת יב, יאן. וודבר אלהים. 6ין פנסיס 6 דיין (פי טיש פכסיות ורס פס עספן 6דס מקנל סכר וס כו לילו מק3נ עליסס 
פורעניות יכול ף עקלת סדכרות כן פ(מוד (ומר וידכר פנסיס דיין (יפרע. את כל הדברים האלה. מנמל pלמר‏ סקנ"ס עפרת סדכרות כדכור תד מס pלי‏ פפפר (6דס פומר כן ס כן מס תלמוד (ומר עוד לנכי ונ יסיס לך סתזר 
ופירס על כל דנור ודכור כפני עכמו (שמות כ, אן. 9ב מבין. ומנין pסנ‏ מנין ענלמר (ישעיס ו) ולככו יכין [ברכות סא.). עמון ומואב. יערפניס סדריס נפרן עמון ומו26 סכיכם מסס מסיפון וגתקדפו נקדוקת ל"י ועכטיו כנית סני כטלס 
קלוטתס וזורעין כקניעית ומקנו עסן מעפר רטון ומעסר עני בסכיעית כדמפרם מפני פרנסת ענייס סנ" ספין נסס מס נפכול כסכיעית (פי סנעל לקט פכתס ופיפס וסונכיס סס ונוטליס (קע פכמס ופיפס ומעטל עני [יבמות טו.]. 


הרבה כרכים כבשו עולי מצרים. וקלסוס נקדוקת ספכן ול כנפוס עולי ככ 
נכוכדנפר ונ רכֿו לסמויר קדוקתס כדי מיהפ מופר 


(] עי' חזון איש ידים סי' ט סק"ט: 
מחשבה, מפרש שס (גליון): 


פ] צ"ל קורדייקוס (רש"ש): 


ק] [מקטיר לשדים כצ"ל] (גליון): 
5 נדצ"ל עני: 


ע] הוא נמי חולי של 


לקדטס נקניס ולכך כ כנסוס לקסכרי סו6יל וסותלו סופתלו דקלופס רוגס כטלס דלי קדקס יסוקע לסעתס קדעס ול לעתיד לכ [כסיגנו] כימי 
פכום ונזרוע עס כקכיעית ספין גוסגת כמו5ס נפרן ויסמכו עליסן ענייס ניטונ קט קכסס ופלס ומעקר עני וכו' ופותן סקדטו סן 59 כטלו כפורכן טני כדסמרינן כינעות בסערל (דף פ3:) 


וסכיפך סי פנסיך 96 סלרן לפכ ירשו 6כותיך ורעתס ירופס רקונס ועניס ים (סס קכעלס ירופס כלטונס ונקרפת pניס‏ ירוק לכל ירופס סליסית 6ין (סס פסטניס 55 פסקס (חולין ז.ן. שקדושה ראשונה. דניפי יסופע קדסס (שעתס 
ונ לעפיד סנכך זורעיס כסן צקניעית טיסמכו עניסן ענייס (סכור עכמן (מרוע וכקכור ועוד פיטול כקט סכסס ופיה ומעקר עני [יבמות שסן. 


הכל חייבין 


אֶת דִּבְרִי אוסְרין וְאֶת דִּבְרִי מַתִּירין, אֶת דִּבְרִי פוֹסְלִין וְאֶת דִּבְרִי 
מִכְשִירִין, ולאחר שתלמד ותדע את דברי כולם, כשתדע להבחין איזה 
מהם נכון יותר קבע הלכה כמותו". 


מסיימת הברייתא, בַלְשון הַזֶה אָמַר לְהֶם רבי יהושע, אִין הדור 
יָתוֹם, כיון שְׁרַבִּי אֶלְעָזֶר בֶּן עזרְיָה שָרוּי בְּתוֹכוֹי. 


הגמרא מבארת את הנהגת תלמידי רבי יהושע: 
בתחילת הברייתא (נעי! ע"פ) התבאר, שרבי יוחנן בן ברוקא ורבי אלעזר 


חסמא לא רצו בתחילה להשיב לרבי יהושע על שאלתו מה התחדש 


בבית המדרש. מקשה הגמרא, וְלֵימְרוּ ליה בְּחָדִיא - שיאמרו לו מיד, 
ומדוע הוצרכו לסרב בתחילה ולומר 'תלמידיך אנוייי. משיבה הגמרא, 
הטעם שסירבו להשיבו הוא משוּם מַעֲשֵׂה שַׁהַיָה, ברבי יוסי בן 
דורמסקית שהשיב לרבי אליעזר מה התחדש בבית המדרש, ועל ידי 
זה גרם שיקפיד עליו כפי שיובא להלן, ולפיכך אף הם חששו שיקפיד 
עליהם רבי יהושע. 


הגמרא מביאה את פרטי המעשה, העוסק בענין הפרשת מעשר 
בשביעית בארץ עמון ומואב: 


בסדר תרומות ומעשרות ישנם ארבעה חיובים עיקריים, תרומה 
גדולה הניתנת לכהן, מעשר ראשון הניתן ללוי, מעשר עני הניתן 
לעניים, ומעשר שני הנאכל לבעלים בירושלים. אמנם מעשר עני 
ומעשר שני אינם נוהגים יחד, אלא בכל שנה נוהג רק אחד מהם על 
פי סדר שנות השמיטה, דהיינו שבשנה השלישית והשישית לשמיטה 
מפרישים מעשר עני, וביתר השנים מפרישים מעשר שני=. ושנת 
השמיטה עצמה פטורה מתרומות ומעשרות, כיון שפירותיה הפקר. 


מן התורה אין חיוב תרומות ומעשרות אלא בארץ ישראל, אך 


וט. רש"י (ד"ס עעס). ועל כן נקטה הברייתא שיעשה אזנו כאפרכסת, כלומר שבתחילה 
יכניס לאזנו את כל הדעות, אך לאחר מכן יבחין איזו מהן ישרה ויקבע הלכה כמותה, 
והרי זה כעין פי המשפך התחתון שאינו מוציא אלא מעט. מהרש"א (ס"6 ד"ס נתנו). 
ב. דור שאין לו רב שילמדו תורה קרוי דור יתום, שהרי רב קרוי אב, כפי שמצאנו 
באלישע שקרא לאליהו רבו (מכיס נ' 3 יכ) 'אבי אבי'. על פי מהרש"א (פ"6 יכמות קס: 
ל"ס מ"ל). 

בא. לכאורה שאלת הגמרא תמוהה, שהרי הם ביארו טעמם ואמרו שאין ראוי לתלמידים 
לדבר בפני רבם. וביאר בדרשות הר"ן (דכוק ז' ד"ס פנו), שכיון שרבי יהושע עצמו שאלם 
מה התחדש בבית המדרש, סבר המקשן שהרי זה כנתינת רשות, ולפיכך הקשה מדוע 
לא ענו על שאלתו. והוסיף, שכמו כן לא באו לחדש דברי עצמם אלא לומר לו מה 
חידש רבי אלעזר בן עזריה שהיה אדם גדול כמותו, ואם כן אין בזה חוסר דרך ארץ. 
ובפתח עינים (ד"ס ולײ) פירש, שהקושיא היא מדוע אחר שאמר רבי יהושע 'אף על פי 
כן' הוסיפו לסרב, ולא אמרו מיד מה התחדש עד ששאלם מי דרש וכו'. 

בב. ראה בגמרא בראש השנה (ינ:) הדורשת דין זה מן הפסוקים. 

בג בימי הנביאים קודם חורבן בית ראשון גזרו על בבל שחייבת בתרומות ומעשרות, 
כיון שהרבה מישראל הולכים ושבים שם, וחששו שמא יבואו להקל אף בארץ ישראל. 
ושוב גזרו אנשי כנסת הגדולה אף על מצרים, עמון ומואב, מפני שהם סביבות ארץ 
ישראל וחששו שמא יבואו להחליף בין פירותיהם לפירות הארץ [אמנם הנביאים לא 
תיקנו בארצות אלו אף שהם קרובות יותר מבבל, מפני שאין ישראל מצויין שם כמו 
בבבל]. על פי המשנה בידים (פ"ד מ"ג). 

בד. על פי אבקת רוכל (ס" כד ד"ס ועפס), וכן דייק המשנה למלך (טפיעס פ"ד סוף סכ"ז) 
מדברי הרמב"ם (עפופ ענייס פ"ו ס"ס). אך ראה מבי"ט (פ"5 סי י+) הסובר שמן התורה 
אין מעשרות בשביעית כלל אף אם לא הפקירו את הפירות, ולשיטתו אף עצם חיוב 
מעשרות בשביעית בארצות הסמוכות לארץ ישראל הוא תקנת חכמים מהטעם המבואר 
להלן, ונידון הסוגיא אינו רק איזה מעשר יפרישו כפי שיובא בהמשך, אלא גם מדוע 
תיקנו מעשרות בשביעית. 

הטעם שלא תיקנו חכמים בארצות שסביב ארץ ישראל אף את מצות שמיטה, משום 
שזהו הפסד גדול להפקיר כל השדה כולה. תפארת ישראל (ידיס פ"ד מ"ג). 

כה. בטעם הדבר כתב הרדב"ז (מ"ם סי כג) שתקנו מעשר שני כדי שיעלו מבבל 
לירושלים לאוכלו, וראה שם מה שביאר עוד בזה. 

בו. כעין מעשה זה מובא אף במשנה בידים (פ"ד מ"ג), אך הגמרא הביאה את הברייתא 
משום התוספת שיש בה על דברי המשנה. חשק שלמה (ד"ס דפניס). 

בז. 'דורמסקית' היינו דמשק, כמבואר בספרי (לנליס ) שבא מדמשק. ושמא נקרא כן 
על שם אמו שבאה משם. כפתור ופרח (פז ד"ס מסכת עילונין) וערכי תנאים ואמוראים 
(ערך רכי יוסי כן דורמסקית). ומעין זה כתב בספר יוחסין (מפמכ 5 ופ י) ש'דורמסקית' הוא 
תרגום של דמשק. 

כח. רבי אליעזר בן הורקנוס לא היה בא לבית המדרש, כיון שנידוהו חכמים מפני 
שחלק על הרבים, כמבואר בבבא מציעא (נע:). רמב"ם (פיס"ת ידיס פ"ד מ"ג). וראה 
בעבודת המלך (ת"ת פז ס"ד) כיצד הותר לרבי יוסי בן דורמסקית לדבר עמו בדברי 


פרק ראשון 


חנינה 


חכמים חייבו בכך אף את הארצות שסביב ארץ ישראל“, ומכיון שאין 
שמיטה נוהגת בהם ואין פירותיהם הפקר בשביעית, נמצא שאף 
בשמיטה הם חייבים במעשרותני. אכן מן התורה אין מקור אם יפרישו 
בשנה זו מעשר שני או מעשר עני, ותקנו הנביאים שבבבל יפרישו 
מעשר שני, ואנשי כנסת הגדולה תקנו שבמצרים יפרישו מעשר עני. 


ג [ב] 


יהושע מדמים את ארץ עמון ומואב למצרים ומפרישים בה מעשר עני, 
ולדעת רבי אלעזר בן עזריה מדמים אותה לבבל ומפרישים בה מעשר 
שני. הברייתא כאן מביאה שרבי יוסי בן דורמסקית העיד בפני רבי 
אליעזר כיצד הוכרעה ההלכה בענין זה. 


דְתַנְיָא - ששנינו בברייתא", מַעָשָה כְּרְבִּי יוסִי בֶּן דורמסקיתי 
שֶהֶלך לְהַקְבִּיל פָּנִי רַבִּי אֶלִיעְזֶר בְּלוֹד. אָמַר 17 רבי אליעזר, מה 
חידוּש הָיָה בְּבִית הַמְּדְרֶש היוםי". אִמַר ליה - אמר לו רבי יוסי, 
נָמְנוּ חכמים וְגְמַרוּ - עמדו למנין ופסקו הלכה על פי דעת הרוב, 
והתקינו שבני ישראל הגרים מעבר לירדן בארץ עַמון וּמוֹאָב, שאינה 
קדושה בקדושת ארץ ישראל ואין שמיטה נוהגת בהפל, יהיו מִעָשָרִין 
מַעֲשֵׂר עָנִי מדרבנן בַּשנה השְבִיעִית, ולא מעשר שני. 


כששמע רבי אליעזר הלכה זו, הקפיד על שאמרה לו רבי יוסי 
כדבר חידוש וחלק כבוד לדורשה, כיון שכך היתה קבלה בידו כבר 
מימות אנשי כנסת הגדולה'. אָמַר ל רבי אליעזר לרבי יוסי, יוּסִי 
פשוֹט ידיף וְקְבָּל עיניף, כלומר גזר עליו שיצא ממנו מאור עיניו 
ויתעווריי. פַשֵׁט רבי יוסי יָדָיו וְקַבֵּל עֵינָיוֹ - והתעוור. בָּכָה רְכִּי 
אֶלִיעְזֶר וְאָמַר, נאמר בתהלים (לס ₪) סוד ה' לירָאָיו וּבְרִיתוֹ 
לְהוֹדִיעָם', כלומר סודות התורה גלויים הם ליראי הי=, שהרי כאן 
כוונו חכמים מדעתם לתקנת אנשי כנסת הגדולהיי. 


תורה, אף שהיה מנודה. אמנם בפתח עינים (ד"ס נלס) הביא, שיש הסוברים שהיה מעשה 
זה קודם שנידוהו. 

בט. ארצם של עמון ומואב נכבשה מידיהם על ידי סיחון מלך האמורי ועוג מלך 
הבשן, ומשה וישראל כבשוה מסיחון ועוג, כמבואר בחולין (ס:). וראה בהרחבה ברש"י 
(גיטין כם. ד"ס טסנו) [וכתב הכפתור ופרח (פמ"), שמסתבר שארץ סיחון ועוג קרויה על 
שם בעליה הראשונים שהם עמון ומואב, מפני שקרקע אינה נגזלת (סוכס (: ועוד), ואף 
שכבשום סיחון ועוג עדיין היא ירושתם של עמון ומואב]. ואף שארץ עמון ומואב היא 
בכלל נחלת שבט גד וראובן, ונתקדשה בקדושת ארץ ישראל בימי יהושע בן נון, בטלה 
קדושתה לאחר מכן כפי שיבואר להלן. 

פירשנו את כל הסוגיא על פי שיטת רש"י (ד"ס נמנו), שעמון ומואב היינו מה שכבשו 
ישראל מידי סיחון. וכן כתב הרמב"ם (פיס"מ ידיס פ"ד מ"ג). אך התוס' (ד"ס עמון) והר"ש 
(ידיס פ"ד מ"ג) פירשו, שהסוגיא עוסקת בערי עמון ומואב ממש, שלא נכבשו מהם על 
ידי סיחון ולא נתקדשו על ידי ישראל מעולם, עיין שם. 

ל. רש"י (ד"ס פקוט). וכן משמע במשנה בידים (פ"ד מ"ג) שקרויה תקנה זו 'מעשה 
זקנים'. ואף שלהלן מבואר בדברי רבי אליעזר שהיא הלכה למשה מסיני, ראה הערה 
שם בשם הר"ש והרא"ש (ייס פ"ד מ"ג) שאין זו הלכה למשה מסיני ממש. [אמנם 
ביבמות (טז.) מובא שרבי דוסא בן הרכינס העיד כן בשם חגי הנביא, וביאר החזון 
איש (ידיס סי" ע סק"ו) שאפשר שחגי האריך ימים אחר שפסקה הנבואה, ולכן נקראת 
התקנה 'מעשה זקנים' ולא 'מעשה נביאים', ועיין שם עוד]. 

לא. ו'פשוט ידך' היינו שכביכול יקבל את מאור העינים שיצא מהם. בן יהוידע (ל"ס 
פקוע). ועוד הביא שיש מפרשים שגזר שיקבל עיניו בידו ממש. 

פירשנו על פי רש"י (ד"ס פטוע), שקפידת רבי אליעזר היתה על שאמר לו הלכה ידועה 
כדבר חידוש. ולפי זה תירוץ הגמרא הוא שתלמידי רבי יהושע סרבו לענות לשאלתו 
מה התחדש בבית המדרש, כי חששו שמא ימצא שאחד מן הדברים אינו חידוש, ויקפיד 
רבי יהושע על שאמרו זאת כדבר חידוש, כפי שהקפיד רבי אליעזר על תלמידו. אך 
לאחר שאמרו לו 'תלמידיך אנו' דהיינו שכל מה שנתחדש לנו מן הסתם גלוי לך, וענה 
להם שאף על פי כן יאמרו, שוב אין מקום להקפיד עליהם אם יאמרו לו דבר ידוע 
כדבר חידוש. פרחי כהונה (נגק"י Eס).‏ אך הר"ש (יליס פ"ד מ"ג) כתב, שרבי אליעזר 
הקפיד משום שרבי יוסי השיבו מיד ולא אמר לו בתחילה 'תלמידיך אנו', ואין זה 
מכבוד הרב. וכן כתבו המהרש"א (פ"5 ד"ס פמכ) והטורי אבן (ד"ס פעוט) [והוסיף 
המהרש"א שלפיכך גזר שיתעוור, כיון שהמורה הלכה בפני רבו חייב מיתה כמבואר 
בברכות ((6:), וסומא חשוב כמת כמבואר בנדרים (סד:)]. ולפירוש זה פשוט שממעשה 
זה למדו תלמידי רבי יהושע שצריך לומר 'תלמידיך אנו'. והטעם שרש'י לא פירש כך, 
כיון שעל פי גירסת התוספתא (ידיס פ"נ סט"ז) אף רבי יוסי אמר בתחילה 'תלמידיך אנוי. 
לב. וכן 'ובריתו להודיעם' היינו שמודיעם את התורה, שאין ברית אלא תורה כמבואר 
בשבת (ג.). רבנו חננאל (ל"ס ומעסס). 

לג. הקשה הריא"ף (על עין יעקנ, ד"ס 0"6, מאחר שהקפיד רבי אליעזר על הדברים, 
כיצד שיבחם לאחר מכן ואמר שהם מסוד ה' ליראיו. וביאר, שלאחר שהעניש את רבי 
יוסי התיישבה דעתו ושיבח דבריו, ומשום כך אף בכה על שהענישו, וכפי שיובא 


עין משפט 
נר מצוה 


יג א מי' פ"ו מסמכות 
מסטום ענייס סלכס ה 
סעג עטין קס6: 

יד ב ג מיי' פ"b‏ מסלי 
תלומות הנכס ה ופ" 

עסנכות כית סנמילס סנכה 

טז: 

טו ד ה פיי פ"ט מסלי 
עלות סנכס ט טום"ע 

"ל סימן 5 סעיף 0 

וטוס"ע ס"מ סימן לס 

סעיף מ: 


משנת ראשונים 


דכרי חכמים כדרבנות 
ובמממרות נטועים. 
מישרים "את האדם אל 
האושר הנצחי, ובכן 
התכלית בהבנתם, דבר 
נחשב מאד. אמנם קשה 
להבינם כמו שיש טורח 
רב להוציא מסמר נטוע 
ממקומו, ולכן הרבה 
להורות דרכים להבינם. 

[ספורנו, קהלת] 


בעלי אסופות. והם 
אותם שאוספים 
השמועות והדעות 
המקובלות, | ומחברים 
בהם ספרים, והמשיל 
דברי הספרים כמסמרות 
נטועים | לפי שאותם 
הדברים המקובלים, 
ישארו קיימים וקבועים 
בספרים לדורות. 
[פי' רבינו יצחק לטיף, 
קהלת] 


עשה אזניך כאפרכסת. 
סיא אפרכס ופירושו דלי 
של ריחים שהוא מכניס 
הרבה ומוציא קימעא 
(א"ב פירוש בלשון יוני, 
כלי גננים אשר אם ישים 
אדם אצבעו על פיו אחד, 
לא יורקו המים מצד 
אחר). [הערוך] 


את דברי פופלין ואת 
דברי מפשירין. דכי 
פליגי תרי אליבא דחד, 
מר אמר הכי אמר פלוני, 
ומר אמר הכי אמר פלוני, 
חד מינייהו משקר, אבל 
כי פליגי תרי אמוראי, 
בדין או באיסור והיתר, 
כל חד אמר הכי מסתבר 
טעמא, אין כאן שקר כל 
חר וחד סברא דידיה 
קאמר, מר יהיב טעמא 
להיתירא, ומר יהיב 
טעמא לאיסורא, מר 
מדמי מילתא למילתא 
הכי, ומר מדמי ליה 
בעניינא אחרינא, ואיכא 
למימר אלו ואלו דברי 
אלהים חיים הם, זימנין 
דשייך | האי טעמא, 
וזימנין ‏ דשייך | האי 
טעמא, שהטעם מתהפך 
לפי | שינוי | הדברים 
בשינוי מועט. 
[רש"י ד"ה הא קמ"ל. 
כתובות נז.] 


שאלו רבני צרפת, האיך 
אפשר שיהיו שניהס 
דברי אלוקים חיים, וזה 
אוסר וזה מתיר. ותירצו 
כי כשעלה משה למרום 
לקבל תורה הראו לו על 
כל דבר ודבר מ"ט פנים 
לאיסור ‏ ומ"ט פנים 
להיתר, ושאל להקב"ה 
על זה, ואמר שיהא מסור 
לחכמי ישראל שבכל דור 
ורוב היה הכרעה 
כמותם. 

[ריטב"א, ערובין יג:] 


בכה ר' אליעזר ואמר סוד ה' ליראיו. פירוש דלהכי בכה, דע"י דברכוהו ורחקוהו הוכרחו בטרחא זו לעמוד למנין, 
ואילו הוה בבית המדרש לא היו צריכין לכך, אלא שמרחמי [ה'] היה שכיוונו אל האמת ע"ש סוד ה' ליראיו. ואי לאו 
הכי [היה] מחלוקת מתרבה בישראל. [ליקוטי רבי בצלאל אשכנזי] 
מעשר עני בשביעית. כמו הלכה למשה מסיני עמון ומואב מעשרין מעשר עני בשביעית, דברייתא דמס' חגיגה, 
שאינה, אלא, כלומר דבר ברור כהלכה למשה מסיני, וכן כל באמת הלכה היא שאומר בש"ס גבי מילי דרבנן, דבר ברור 
כהלכה למשה מסיני קאמר. [רא"ש הלכות מקואות, סימן א'] 
לבא. כלומר בעוד שבית המקדש קיים, ולא קידשה לעתיד לבא, כלומר כי אחר שחרבה הותרו הבמות, וכיון שכן הדין 
בקדושה ראשונה ה"ה בקדושה שניה שלא קידשה אלא לשעתה, ומשום דקדושה ראשונה עיקר בהא מילתא דהיא היא 
דהוקשה לשילה, נקט קדושה ראשונה וה"ה לקדושה שניה, והיינו דקאמר שמקריבין בזמן הזה דהיינו לאחר קדושה 


ליקוטי רש"י ומי כעמך ישראל גוי אחד. ממה סס מיופליס מכל סעמיס מזה ער סנך 96סיס בע5מו (פדותס 
ו עס כמו טכתוכ 6ני יו כפוך מכריס (עמום י"כ) מזס 6נו מיוסליס ענ עקס זה לוס ומס 


0 


סמכיגן לומר תס סד בענתס כסכק 
סע"פ ססינו מדכר מעניינס דיומס 
דסכת " כמו תפלת ערכים וססרית : 
עמון ומואכ מעשרין מעשר עני 
בשביעית, לפי סלל סטניס 

סיס (סס לספכים מעקר פנ עסו 
סנס כססונס ומעטר עני נוסג כססית 
ול מפֿינו מעסר ענ ססי סײיס 
רופיס 6נ תקנס מקנו בס כדי 
טיסמכו | עניסס ענייס = כקניעית 
וכלין סו דספי' תכומס גלולס כ 
ניפקן 536 יסb‏ סכל מעסר עני 606 
סנפ ככֿו נמנק כל כך מספר מניס 
פרט"י לסײנו פכן סיתון ועוג 
כדסמריגן = נפולין (קף פ) עמון 
ומו36 טסכו כסיסון כלומר על ידי 
כנום סיסון ‏ ועוג סופר לשכל 
ליככס וסקס ב"ת דפמריגן כפרק 
עקוס קנסגו (פספיס דף (נ: וEס)‏ 
סנס פככֿות לכיעול = יסולס וענל 
סירדן וסגנינ ועבר סיכלן סיינו פרן 
סיסון ועוג (ג) וכ"ת דקדוקס לסקונס 
כ קידטס נעמיד 539 פס כן פיפטוט 
מיניס דכרכי פניעזר 59 קילקס פנמס 
מינעי' ען כפ"ק דמגילס (דף = ומס) 
וכסכועות (דף טז ושס) מסי סכירס 
ליס 6י קידטס 6י כ קידטס (ד) ותירן 
ר"ת דיק למנכק דסכל בעמון ומוק 
דנ ככסו סיסון ועוג ול כפקדטו כנג 
נקלוטת ס6כץ ועוד ממכן דלפ קילקס 
עגר סירדן כק נפכן סיפון עמק 936 

מס סככט מעמון 62 נפקדקס?: 

שטות אפילו בחד נמי. וכי 

פימ5 דנ סיס מועד (שטוק 

רק נפופו לכר וכעינן תלת כדי 
לספזיקו כסועס כל מילי כמו נגס 
קור וסמור וגמל נעסס מועד לכ 
(ס) דסכ 5 דמי דסכ6 כיון קסוb‏ 
קוטס קמס ודסי ים (ססזיקו נתוקת 
קוטס (כל דנר כירוסלמי כפ"ק 
לפרומופ" סומר סימני קוטס סיונק 
לס וסלן ככית סקנלות וסמקכע 
כסותו (ו) וסוס 736 מס קנותניס לו 
6 סונל וסו סיסו כולן כו לנפ כן 
פומר פני סיו כנילם יסידי ימור 
גנלריפס 6קדיס וסנן ככית סקכרוק 
ל (שדיס וסמקכע כסופו 6ימר בעל 
מסקכות מ6כד | מס טטסניס ‏ לו 
קוכיקוס* ככי יוסנן 6מר פפינו חמ 
מסן פמר ר' 6כין מספכרל כר' יוסנן 
בד מעלנד מס טנופנין לו דספילו 
קוטס קנקוטיס פינו מלכד מס סנופנין 
כו קוכיקוס ‏ 6ין כו לחת מכל פמו: 
כיןן דעבדינהו לכולהו נעשה כמי 
שנגח כו'. ועסד כקכסס זימנס 

כל פיפמוק דתניגן כסך דקפמר סע"ס 

ימס כעל מסקכות מו 6ינך: 
ש 


שניה. [ריטב"א, מגילה] 


הלכתא למשה מספיני עמון ומואב מעשרין 


קדושה ראשונה קדשה לשעתה, ולא קדשה לעתיד 


* ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ ואף הוא 
פתח ודרש 6%דברי חכמים כדרבונות 
וכמסמרות נטועים בעלי אסופות נתנו מרועה 
אחד למה נמשלו דברי תורה לדרבן לומר 
לך מה דרבן זה מכוין את הפרה לתלמיה 
להוציא* חיים לעולם אף דברי תורה מכוונין 
את לומדיהן מדרכי מיתה לדרכי חיים * אי 
מה דרבן זה מטלטל אף דברי תורה מטלטלין 
ת"ל מסמרות = אי מה מסמר זה חסר ולא 
יתר אף דברי תורה חסירין ולא יתירין ת"ל 
נטועים מה נטיעה זו פרה ורבה אף דברי 
תורה פרין ורבין בעלי אסופות אלו תלמידי 
חכמים שיושבין אסופות אסופות ועוסקין 
בתורה הללו מממאין והללו מטהרין הללו 
אוסרין והללו מתירין הללו פוסלין והללו 
מכשירין שמא יאמר אדם היאך אני למד 
תורה מעתה תלמוד לומר () כולם נתנו מרועה 
אחד אל אחד נתנן פרנם אחד אמרן מפי אדון 
כל המעשים ברוך הוא דכתיב 5 וידבר אלהים 
את כל הדברים האלה אף אתה עשה אזניך 
כאפרכסת? וקנה לך * לב מבין לשמוע את 
דברי מטמאים ואת דברי מטהרים את דברי 
אוסרין ואת דברי מתירין את דברי פוסלין 
ואת דברי מכשירין בלשון הזה אמר להם 
יאין דור יתום שר' אלעזר בן עזריה שרוי 
בתוכו ולימרו ליה בהדיא משום מעשה 
שהיה דתניא = = מעשה בר' יוסי בן דורמסקית 
שהלך להקביל פני ר' אליעזר בלוד אמר לו 
מה חידוש היה בבהמ"ד היום א"ל נמנו וגמרו 
= עמון ומואב מעשרין מעשר עני בשביעית 
אמר לו יוסי פשוט ידיך וקבל עיניך פשט ידיו 
וקבל עיניו בכה ר' אליעזר ואמר סוד ה' 


ליראיו ובריתו להודיעם אמר לו לך אמור להם : 


אל תחושו למניינכם כך מקובלני מרבן יוחנן 
בן זכאי ששמע מרבו ורבו מרבו *הלכתא 
למשה מסיני" עמון ומואב מעשרין מעשר 
עני בשביעית מה טעם* י ?הרבה כרכים כבשו 
עולי מצרים ולא כבשום עולי בבל מפני 
'שקדושה ראשונה קדשה לשעתה יולא 
קדשה לעתיד לבא והניחום כדי שיסמכו 
עליהן עניים בשביעית תנא לאחר שנתיישבה 
דעתו אמר יהי רצון שיחזרו עיני יוסי למקומן 
וחזרו. ת"ר ₪ דאיזהו שוטה היוצא יחידי בלילה 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


וי כעמך ישראל נוי אחד בארץ. 6מרינן כמלרט טנטס מעילין 

זס על זס יקכל וקכ וסקדום כ"ס יקרפל וסקדום כלוך סו 
מעידיס על הסנת קסוb‏ יוס מנוסס ישר36 וסנת על סקלום נ"ס 
קסו תד סקכ"ס וקכת ענ יסכנ ססס יפידיס כסומות ועל זס 


ואף הוא, ₪ כני פנעור כן עוריס: לתלמיה. סוכות סמענס: 
? פוסלין ומכשירין. קייך לומר לענין פסול עלות ופסונ כסונס: (כ) כולן 
אל אחד אמרן. פין כך מכני סמסנוקת מכיל רפיס ממוכת פנוס 
לחר כ מתוכת 36סיגו: פרנם אחד אמרן. 6ין כך מכיש כקייס 


מדכרי (ני סנ (סלוק על מקה 
רכינו : עשה אזניך כאפרכסת. מלסר 
סכולן 9כן כסמיס עקס 6ונך סומע 
ולעוד ודע דכרי כונן, וכספלע (סכסין 
פי זס יכסר קנע סנכס כמוסו. 
לפרכסת טירמויי"6 םעל הכימיס: 
מה מסמר זה. כסטוענין פותו בלותכ 
סול מססכו, יכוכ 6ף זס כן תנמול 
לומר נטועיס כנטיעס מדרכס (פכות 
וללכות: ולימרו ליה בהדיא. מיל, 
כעס סוזקקו כומר תמנמידיך 6נו: 
נמנו וגמרו. וספקיו טיסו שכנ 
סדלין כענר סיכדן כעס טכנקו 
מסיון ועוג פכן עמון ומוס3: 
מעשרין. עכסיו מעטר עני בסכיעית, 
קסן סיו זורעין נקיעים, כדסמכינן 
נקמן קנ קילקוס" עוני גולה 
כקלוקת ספכן: פשוט ידיך וקבל 
עיניך. סוקקס כעיניו סנפן עטלס 
פופו דורם, וסנ מימות 6נטי כנסק 
סגדולס סיתס תקנס זו: אל תחושו 
למניינכם. 56 יסי (כס סוס סקם 
וגמגוס כמ ממיניפס ופיקנפס, 
קסלי ססכמתס (ס(כס: כך מקובלני. 
סקלוקס רקונס סקילסס יסוסע 
נפעתס 55 קידסס <עסיד (3ס, מכ 
קדוקס קניס נתקדקס נעונס, כדתניb‏ 
כיכמות (דף פנ:) קדוקס? כלטונס 
וסניס יט פסן סניסית שין פסן, לפיכך 
םר 6רן יסרפ 6ין זריעס כקכיעית, 
)כל עמון ומוקכ סגיסו מלקדטן כדי 
סיקמכו ‏ עליסן | ענייס = בסכיעית 
ננקט מכחס ופלס וכמעטר. עני, 
לכך פקגו (סן סיסו מעטרין מעסר 
עני, וכרטות ססכעיס סיס (סעיג 
עליסן פֿיזס מעטר סיככֿו נפי ספינן 
סיינין | מן סתוכס: איזהו שוטה. 
המור ככל מקוס, ספטור מן סמכֿות 
ומן סעונם ופין קניגו ‏ קנין וסין 
ממכרו ממכר: והלן בבית הקברות. 
כלילס: לעולם דקא עביד להו דרך 
שמות. ופיכו סכי כ מסוקיץ 
כים כקד, לסיוf5‏ ימידי כלילס 
סימור גנדריפס 6סדיס, פני סמעתי 
ולי ספוסז ממוך דסגס, וני רפה 
קנתממס גופו וו למקוס ספױכ: 
שתשרה עליו רוח טומאה. לוק 
סדיס פיסײעוסו (סיות מכסף: 
כמי 


והלן בבית הקברות והמקרע את כסותו איתמר רב הונא אמר עד שיהו 
כולן בבת אחת" ר' יוחנן אמר "אפי' באחת מהן היכי דמי אי דעביד להו דרך 
שטות אפי' בחדא נמי אי דלא עביד להו דרך שטות אפילו כולהו נמי לא 
לעולם דקא עביד להו דרך שטות והלן בבית הקברות אימור כדי שתשרה עליו 
רוח טומאה הוא דקא עביד והיוצא יחידי בלילה אימור גנדריפם אחדיה והמקרע 


את כסותו אימור בעל מחשבות הוא כיון דעבדינהו לכולהו הוה להו"ג 


ועיין טו"א: 
מסמר": 


זן בכת'יי ?יה, וכיה נכון (דק"ס): 
ע] בכת"י פיחון ועוג מארץ: 


פב 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [6כום = דר"ג פי"ת 
תוקפת פוטס פרק ]], 
כ) [כלכות | לף ס6.], 
ג) מכילתס פ' 03 פט"ז, 
ד) [תוספ' | ידיס | פ"נ 
ע"ם. ידיס פיד מ"גן, 
ס) יכמות עז., ‏ ו) סולין 
1., ז) מגילס י. [מכום יט. 
קכועות טז. ונמיס ק: קז: 
סולין ז. פמוכס כפ. ערכין 
9 ם) [תוpפתb‏ 
פרומות פ" ,]5‏ ט) עיין 
יבמות טז. ובחז"א ידים 
סימן ט סק"ו וסק"ח, 
?) הלכה א. 


= 
הגהות הב"ח 


(6) גמרא ת(מוד כומר 
נתנו מרועה אחד כולם 
6 מחד: (3) רש"י ד"ס 
פוסלין וכו' כסונס סס"ד 
וסס"כ מס"ד מס מסמר 
וכו' ולרנות סס"ד ופס"כ 
מס"ד כונן ‏ 36 פסד 
וכו' סעל סריסיס סס"ד 
וקסר כך מס"ד ונימכו: 
(ג) תום' ל"ס עמון וכו' 
פין סיפון ועוג וכן 
תימה דקאמר הכא 
לקלוקה כקפונס: 
(ל) בא"ד ופירן ר"ת. 
נ"כ ועל קופי עסקקו 
לס כן תפפוט פֿין סתירוך 
מפורט פנ נפרק קמ 
דמגילס מסורט צתוס' 
ע"ס דף י: (ס) ד"ה 
דרך וכו' נעטס מועד 
ככ רלא: .דמי כניג 
ומינת ‏ דסכל | (מסק: 
(1) בא"ד וסמקרע 
כסותו והמאבד: 


— Nar 


הגהות מהר"ב 
רנשבורג 
א[ אי מה דרכון זה 
מטלט?. (נ" פנ 
ססינו | מתקייס כמקומו 
מסרסים ק"פ: בושם 
אי מה מסמר זה 
חפר. 5" כל מפסל 
וענקנ כלותל מסרס"b‏ 
טס וכן סוק ננסון כע"י 
לייס מס מסמר וכו': 
ג] רש"י ד"ה ואף הוא 
ר' אלעזר בן עזריה. 
כ"ב ומסרק"b‏ כס"0 פיי 
סר' יסוסע פסת ולרק 
ויעו"ם : 


תורה אור השלם 
א) וּמִי כְּעַמּ יִשְׂרָאֵל 
גוי אֶחָד בָּאָרֶץ אֲשֶׁר 
הֶלך הָאֲלהִים לַפְדּוֹת 
לו עם לָשוּם לף שם 
גדָלֹת וְנֹרָאוֹת לְנְרֶש 
מִפְנֵי עַמְף אֲשֶׁר פָּרֶיתָ 

מִמִצְרְיִם גוים: 

[רברי הימים א, יז, כא] 
ב בִּבְרִי | חִכָמִים 
ַּּרְבנוּת ‏ וּכְמַשְׂמָרוֹת 
נטוּעים בַּעֲלֵי אַסְפּוּת 

ָתָּנוּ מַרֹעָה אֶחָר: 

[קהלת יב, יא] 

ג נִַדַבֵּר אֲלהִים אֶת כָּל 
הַדְּבְרִים הָאֵלּה לָאמֹר: 
[שמות כ, א] 

ד) סוד יי לִירָאֵיו וּבְרִיתוֹ 
לְהוֹדִיעם: [תהלים כה, יד] 


הנהות וציונים 6] בכת"י להביא (וכ"ה בתוספתא): 3] הערוך [בערך ארפכס] גרס כארפכפת (גליון): 

ג] בכת"י דתנן, עי חשק שלמה (ועי' שו"ת הרשב"א ח"ה סי' מ' בסופו): 
ברור כהלכה למשה מסיני עיין רא"ש בהל' מקואות (סוף נדה) סימן א (גליון), אולם עי' ר"ש בידים שם שכתב 
דמלשון התוספתא משמע דהלמ"מ ממש הוא: ס] בכת"י הגירסא בשביעית ואינהו מאי טעמא אמרי קסברי 
הרבה וכו', והוא לשון ישר מאד דסתמא דגמ' קאמר לה ולא ר"א, וכמו שכתבו התוס' במגילה י ע"א ד"ה דכו"ע, 
ויבמות טז ע"א ד"ה עמון. ובנ"א מכת"י ליתא כלל מן "מה טעם וכו'" עד "עניים בשביעית" ועי' תוס' הרי"ד, 
ריטב"א במגילה י ע"א ד"ה ור"א, כפתור ופרח פרק מז: !] בכת"י ליתא "בבת אחת", ונראה שכ"ה נכון (דק"ס), 
ק] עיין הג' הב"ח אות ב, ולכאורה לכאן שייך הדבור "מה 
*] בכת"י קידשום עולי גולה בקדושת הארץ: 


ל] כלומר דבר 


כ] צ"ל שנימניתם 


(מצור דבש): מ בכת"י וברש"י שבע"י כהוגן ירושה ראשונה. וכ"ה ביכמות שם (דק"ס): מ] בע"י הגירסא כולי 


האי (גליון): 


כעולס [דברי הימים א יז, כאן. דברי חכמים. קעעו סייג (פורס כגזירות לסרפיק 6ת ספדס מן סענירס כגון פֿכינם קלקיס 
עד ססר וסס 6מלו עד מפום וקרית סמע דערנית כמו כן. כדרבונות. מס דרכן זה מכוון 56 ספרס (ת(מיס כך דכריסס מכווניס 5 סלדס (דרכי מייס. וכמסמרות נטועים. מס מסמר זס קכוע ף דכריסס קכועיס ומס נטיעס פכס 
וכנס 6ף דכליסס פכיס וכניס למכו כסס טעס. וכמטמרום, כקוכ כעי"ן קסתורס כעטריס ופרנעה ספכיס וכמנין מסמרות כסונס ולויס. בעלי אסופות. מסמריס פיק (סס גולגות 6סופס וגסס גלוס"ס כנע"ז כן פירטו לונט כן לכרט. 
נתנו מרועה אחד. כל דכריסס דכרי פנסיס סיס סו 6מכן ורועס סד נסנן מה מפי סנכולס [קהלת יב, יאן. וודבר אלהים. פין פנסיס 526 דיין (פי טיש פרסיות ורס קפס עספן 6דס מקגל סכר וס כו לינו מק3נ עליסס 
פורעניות יכול 6ף עפרת סדכרות כן תנמוד לומל וידכר פנסיס דיין (יפלע. את כל הדברים האלה. מנמלד שלמר סקנ"ס עקרק סדכרות כדכור תד מס שי 6פקר (פדס נומר כן פס כן מס תלמוד (ומר עוד 5נכי ו(6 יסיס לך עקזר 
ופירם על כל דכור ודכור כפני ענמו [שמות כ, אן. 9ב מבין. ומנין pסנ3‏ מכין סנפמר (ישעיס ו) ולככו יכין [ברכות סא.). עמון ומואב. יערפניס סדריס כלכן עמון ועו פכינם מסס מסימון ונפקדמו כקדועת ל"י ועכטיו כנית ענ כטלס 
קלופתס וזורעין כסניעית ותקנו לסן מעסר כססון ומעסר עני בסכיעית כדמפרם קט מפני פרנסת ענייס סכפ"י ספין (סס מס 60כול כסכיעית כפי סכטל (קט סכסס ופיפס וסונכיס פס ונוטניס (קט עכמס ופיפס ומעסר עני [יבמות טז.]. 


הרבה כרכים כבשו עולי מצרים. וקדעוס נקלופת ספרן ול כנקוס עוני ככ 
נכוכדננר וכ רכֿו כסמזיר קדוטתס כדי שיס מופר 


(] עי' חזון איש ידים סי' ט סק"ט: 
מחשבה, מפרש שס (גליון): 


פ] צייל קורדייקום (רש"ש): 


קן ומקטיר לשדים כצ"ל] (גליון): 
5] נדצ"ל עני: 


ע] הוא נמי חולי של 


לקדטס קניס ונכך כ ככטוס דקסכרי סו6יל וסותלו סותלו לקלופס כלטונס כטלס דכי קלפס יסוקע (קעתס קלעס ו לעתיד 635 [כסיגלו] ימי 
סלום ונזרוע עס כעכיעית טפין נוסגם כמו5ס כפרן ויסמכו עליסן ענייס (יעול לקט מכסס ופלס ומעקר עני וכו' ופותן סקדטו סן 59 כטגו כסוככן עני כדסערינן כינעות כסעכל (דף פכ:) 


וסכיפך סי פנסיך 36 ספכן 6ער ירקו 6כותיך וירשתס ירופס כלטונס ועניס יש (סס קכעלס יכוטס כלטונס ונקרפת קניס ירופס לכל ירופס מניסית 6ין (סס פסטניס 5 פסקס (חולין ז.ן. שקדושה ראשונה. דניפי יסוpע‏ קלס (שעתס 
ונ לעפיד סנכך זורעיס כסן נקניעית טיסמכו עניסן ענייס כסכור עכמן (מרוע ולקפור ועוד (יטול כקט סכסס ופיה ומעטל עני [יבמות שםן. 


הכל חייבין 


אָמר ל1 רבי אליעזר לרבי יוסי, לף לבית המדרש ואָמוֹר להם, 
אל תְּחוּשוּ לְמִנִיינְכֶם - אל יהא לכם שום חשש וגמגום על תקנה 
זו שנמניתם ותקנתם, כיון שכוונתם להלכה, שכַּךּ מְקוּבְּלְנִי מְרְבֶּן 
יוחַנָן בַּן זַפַּאי, שָשָמַע מרפו, וְרבּוֹ שמע מְרְבו, ודבר זה ברור 
כאילו הוא הַלְכְתָא [-הלכה] למשה מִפַינַיי, שבני ישראל הגרים 
בארץ עמון וּמוֹאָב מְעְשָרִין מעשר עָנִי בַּשָבִיעִית. 


והמשיך רבי אליעזר לבארל", מה טַעִם התקנה שיהיו יושבי ארץ 
עמון ומואב מעשרים בשביעית מעשר עני ולא מעשר שני, שכן הַרְבָּה 
כְרַפִּיִם [-ערים""] כָּבְשוּ עוֹלי מִצרַיִם כשבאו בימי יהושע, וקדשום 
בקדושת ארץ ישראל, ולא כְּבָשוּם עוֹלי בָּבֵל כשבאו בימי עזרא. 
ובכלל כרכים אלו אף ארץ עמון ומואב, שכבשה משה מיד סיחון ועוג 
ולא כבשו אותה עולי בבל. ומדוע לא כבשום, מִפָּנִי שַקְדוּשָה 
רְאשונָה שקידש יהושע את ארץ ישראל קִדְּשָהּ לְשָעְתָּה כל זמן 
שישבו בה, ולא קִדְּשָהּ לְעְתִיד ?בא לאחר החורבן, אלא פקעה 
קדושתה כשגלו ישראל ממנה בחורבן בית ראשון". וכשבאו עולי בבל 
קדשו את הארץ קדושה שניה"", וְהַנִּיחוּם לכרכים אלו ולא קדשום 
כְדִי שִיִסְמְכוּ עָלִיהַן עניים בַּשְׁבִיעִית, כלומר, מאחר שבשאר ארץ 
ישראל אין זריעה וקצירה בשביעית, ולא יוכלו העניים להתפרנס 
ממתנות העניים הנוהגות בארץ בשאר השנים, לכן הניחו כרכים אלו 
כדי שלא תנהג בהם שמיטה ויוכלו לזרוע ולקצור בשביעית, וממתנות 
יבול זה יתפרנסו העניים?". ומאחר שכל סיבת הנחתם היתה לצורך 
העניים, לכן תקנו בהם מעשר עני ולא מעשר שני". 


תִּנָא - שנה התנא בברייתא, לְאֶחַר שַׁנתְיִישְׁבָה דִּעָתּו של רבי 
אליעזר אִמַר, יָהִי רְצוֹן שִיִחִזְרוּ עֵינֵי יוסִי למקומן, כלומר שיתרפא 
וישוב לראות, וְחֲזְרוּ עיניו למקומן. 


אי 


שנינו במשנה (עי?! נ.) ששוטה פטור מן הראיה, כיון שאינו בן דעת 
והוא פטור מכל המצוות. הגמרא מבארת מיהו שוטה: 
תָּנוּ רַכָּנֶן - שנו חכמים בברייתא, אִיזְהוּ שׁוֹמַה האמור בכל מקום 
שפטור מן המצוות ומן העונש, ואין קנינו קנין ואין ממכרו ממכר, זה 


בגמרא להלן שלבסוף התפלל שיחזור מאור עיניו. ובתפארת ישראל (ידיס פ"ד מ"ג יכן 
6ות מג) כתב, שמפני שכיונו ברוח הקודש לדעת הקב"ה, בכה רבי אליעזר על שלא 
זכה להיות יחד עמהם באותה שעה. 

לד. רא"ש (סנכות מקופופ סי' 6). והקרית ספר (מפג"ע פ"ו) כתב, שהיא הלכה קבועה 
כהלכה למשה מסיני. וכן דעת הר"ש (ידיס פ"ד מ"ג) שלשון 'הלכה למשה מסיני' היא 
לאו דווקא, שהרי זו תקנה מאוחרת מדרבנן. אך הביא הר"ש שבתוספתא (יליס פ"נ ס"ז) 
משמע שהכוונה הלכה למשה מסיני ממש. וכן נראה ממה שמנה הרמב"ם (סקדמס (פיס"ע 
ד"ס ו סס) הלכה זו בכלל ההלכות למשה מסיני, וראה רמב"ן (טנועופ עז. ד"ס דינמס) 
מה שביאר לשיטה זו. והרדב"ז (סכומות פ"6 ס"ו) ביאר, שהקב"ה הראה למשה כל מה 
ומואב תרומות ומעשרות, יהיה נוהג מעשר עני בשביעית. 

לה. על פי תוספות (ענועופ טז. ד"ס דכוני). וכן נראה לשיטת רש"י (ד"ס כן). אך התוספות 
במגילה (י. ד"ס וכוני) כתבו, ששאלת 'מה טעם' היא מדברי הגמרא ואינה מדברי רבי 
אליעזר עצמו, עיין שם. וראה הרחבה בהגהות וציונים. 

לו. כל כרך הוא מקום שווקים, וגדול יותר מעיר גדולה. רש"י (מגילס ג: ד"ס כרך, כפונות 
קי. ד" פין). 

לז. אמנם בערכין (:) נחלקו בזה, ויש הסוברים שקדושה ראשונה קדשה אף לעתיד 
לבוא, עיין שם. 

לח. וקדושה שניה זו לא פקעה, וקדשה את הארץ אף לעתיד לבוא כמבואר ביבמות 
(פג:). רש"י (ד"ס כן). אך ראה בנדה (מו:) שאף בזה נחלקו תנאים. 

לט. בנטילת לקט, שכחה, פאה ומעשר עני. וביבמות (טו. ד"ס וקדוטס) הוסיף רשיי 
שיוכלו העניים להשכיר עצמם לחרוש ולקצור בכרכים אלו. 

מ. מכיון שמן התורה כרכים אלו פטורים מתרומות ומעשרות, והחיוב בהם אינו אלא 
מדרבנן, היה ברשות חכמים להטיל עליהם איזה מעשר שירצו. רש"י (ל"ס כך). 

מא. דווקא אם יוצא שלא במקום ישוב. טורי אבן (ד"ס 6יס). 

מב. מימנים אלו אינם בדווקא, אלא הוא הדין בכל הדברים שדרך השוטה לעשותם. 
רמב"ם (עלות פ"ט ס"ט), על פי הבית יוסף (לסע"ז סי" קכ ד"ס ולכסולס). | והוסיף הבית 
יוסף שכן משמע מהגמרא להלן (ד.) המביאה מברייתא נוספת סימן אחר לשוטה. אמנם 
הביא עוד שיש ראשונים הסוברים שהסימנים המוזכרים בשתי הברייתות הם בדווקא, 
עיין שם. 

הברייתא אינה עוסקת במי שדעתו משובשת ואינו מבין מה שמדברים עמו, שהרי שוטה 
כזה פשוט הדבר שהוא פטור מן המצוות ואין בזה חידוש, כי אף אם נצוה עליו לקיים 


פרק ראשון 


חנינה 


הַיוֹצֵא יְחִידִי בַלַלָהי, וְהַקְּן בלילה בְּבֵית הַקָּבְרוֹת, וְהַמְקְרַעַ אֶת 
כְּמוֹתוֹ [-בגדיון, שממעשים אלו ניכר שהוא שוטהמי. 


ה: [ג] 


הגמרא מביאה מחלוקת באיזה אופן העושה דברים אלו נחשב 
לשוטה: 
אִיִתִּמַר - נאמר בבית המדרש לגבי סימני השוטה המובאים בברייתא, 
רב הוּנָא אָמַר, אין אדם נחשב שוטה עַד שִיָהוּ פּוּלְן בְּבַת אַחַת 
- שיתקיימו בו כל שלשת הסימנים האמורים"י, אך מי שיש בו רק 
סימן אחד או שנים אינו נחשב שוטה, ואף אם דרכו בכך תמיד. ורַבִּי 
יוֹחֲנֵן אַמר, אָפִילוּ בַּעשית אַחַת מהֶן בלבד כבר נחשב האדם 
לשוטה, אם דרכו לעשות מעשה זה תמידײ. 


מבררת הגמרא, הַיכִי דְּמִי - במה מדובר, אי דְּעֲבֵיד לְהוּ דְּרְףּ 
שְׁטוּת - אם האדם עושה כן כדרך השוטים, דהיינו שאין טעם וסיבה 
למעשיו, אם כן אֶפִילוּ בַּחֲדָא נָמי - יש להחשיבו כשוטה גם אם יש 
בו רק אחד מהסימנים"", ומדוע מצריך רב הונא שיתקיימו בו כולם"י. 
ואִי ךלא עְבִיד לָהוּ דְרֶףּ שָמוּת - ואם אינו עושה כן כדרך השוטים 
אלא יש סיבה למעשיו, אם כן אָפִילוּ כוּ?הו נָמִי לא - אף אם 
מתקיימים בו כל הסימנים אין להחשיבו כשוטה משום כך, ומדוע הוא 
נחשב שוטה לכל הדעות". 


משיבה הגמרא, לְעוֹלֶם מדובר באופן דְּקָא עְבִיד לְהוּ - שהוא 
עושה מעשים אלו דר שָטוּת, דהיינו שנראה שעושה כן בלי שום 
טעם כפי שהתבאר, אך מכל מקום סובר רב הונא שאין די בסימן אחד 
כי יש לתלות שמא באמת יש סיבה למעשהו, וְהַלְן בְּבִית הַקְבָרות 
אִימוּר [-נאמרן, כְּדֵי שָתּשָרָה עָלָיּו רוח טוּמאָה הוּא דְּכָא עָבִיד 
- שמא עושה כן כדי שתשרה עליו רוח השדים הנמצאים שם ויסייעוהו 
להיות מכשףײ", וְהַיוצַא יחידי בַּלִילֶה אִימוּר גִנְדְרִיפַס אַחַדיה - 
שמא אחזו חום ויצא למקום האויר לקרר עצמו"", וְהַמקָרֶע אֶת 
פְּסוּתו, אִימור בַּעַל מַחַשָבות הוּא - שמא הוא אדם השקוע מאד 
במחשבותיו ואינו שם לב למה שעושה. ועל כן העושה אחד מאלו 
עדיין אין לנו לומר שהוא שוטה, ואף אם הורגל בכך. אך כִּיוְן 
דְעָבְדִינְהוּ ?כוּ?הוּ - שעשה את כולם, הַוְה להוּ - הרי הוא דומה 


מצוות לא ישמע לנו. אלא הנידון הוא במי שמדבר ונוהג ככל האדם, ואין אנו רואים 
שיבוש בדעתו אלא בסימנים מסויימים. מהרש"ם (פו"ת, מ"ס סי 0. 

מג. ואף אם עשה כל אחד מהם פעם אחת. על פי המסק ד. ד"ס כמו). 

'שיהו כולן בבת אחת' היינו שנראה את כולם באדם אחד, ואפילו אם עשאם בזה 
אחר זה, שהרי אי אפשר שיעשה את כולם יחד. טורי אבן (ד"ס ככ סונס). 

כפי שהתבאר בהערה לעיל, אין צורך בשלשת הסימנים המוזכרים בברייתא בדווקא, 
אלא אף בסימני שטות אחרים נחשב האדם לשוטה, ובלבד שיהו שלשה. 

מד. על פי הרמב"ם (עלות פ"ע ס"ט). לדעת רבי יוחנן שדי באחד מסימנים אלו יש 
להקשות, מדוע הזכירה הברייתא גם את הלן בבית הקברות, הרי אם היוצא יחידי 
בלילה נחשב שוטה, קל וחומר הדבר אם לן בלילה בבית הקברות. ותירץ הטורי אבן 
(ל"ס וסנן - סרלטון), שהלן בבית הקברות נחשב שוטה אפילו אם יש עמו אדם אחר. 
וראה שם שתירץ עוד בכמה אופנים. 

מה. כלומר באופן שרגיל תמיד באותו מעשה, וכפי שהתבאר על פי הרמב"ם. והמהרש"א 
(כתוס' ד"ס דכן) כתב בדעת התוספות (פס), שהכוונה לאופן שעשה כן שלש פעמים. 

מו. ואין לומר שבעשיית מעשה שטות אחד הוא נחשב שוטה רק לענין זה, ועל כן 
מצריך רב הונא שיעשה שלשה מיני שטות כדי להחזיקו כשוטה לכל דבריו [וכפי 
שמצאנו לגבי הלכות שור המועד, שהנוגח מין אחד שלש פעמים אינו נעשה מועד 
אלא לאותו המין, ואם נגח שלשה מינים נעשה מועד לכל כפי שיתבאר להלן], כי 
השוטה בענין אחד ודאי יש להחזיקו כשוטה גם בשאר הדברים. תוספות (ד"ס דלן). 
מז. וכל שכן שקשה הדבר על דעת רבי יוחנן, מדוע די בסימן אחד אם אינו עושהו 
דרך שטות. 

מח. ראה בסנהדרין (פס:) שאסור לעשות כן, שנאמר (לככיס ימ י-י) 'לא ימצא בך וגו' 
ודורש אל המתים'. 

מט. רש"י (ד"ס עונס). ועוד הביא פירוש אחר, ש'גנדריפס' הוא חולי הבא מתוך דאגה, 
שהחולה בו יוצא ומהלך בלילה. 

הטורי אבן (ד"ס וסנן - המני) העיר, שהגמרא כאן הזכירה תחילה את הלן בבית הקברות, 
אך בברייתא שנינו קודם את היוצא יחידי בלילה. ובדקדוקי סופרים הביא שיש הגורסים 
אף כאן היוצא יחידי תחילה, וכן משמע ברש"י (ד"ס (עוס, וד"ס עסטכס). 

נ. לכאורה קשה, כיון שכל הסברים אלו למעשי השטות הם רק ספק, אף אם אי 
אפשר להקל לדונו כשוטה ולומר שאין קידושיו קידושין וכדומה, מדוע אין אנו 
מחמירים מספק לומר שאינו יכול לגרש שמא הוא שוטה. ותירץ הטורי אבן (ד'"ס וסנ 
- סעני), שכיון שרוב אנשים פיקחים הם, אנו הולכים בספק זה אחר הרוב. 


הכל חייבין 


כְּמִי [-כשורן שׁנָגַח שור חמור וְנְמַל, וְנַעֲשַׂה מועד לפל - לכל 
מיני הבהמות, שמכאן והלאה חייב בעליו לשלם נזק שלם על כל 
בהמה שיגח, כדין שור המועד*. ואף שהנוגח מין אחד שלש פעמים 
אינו נעשה מועד אלא לאותו המיןי, לא צריך שיגח כל מין ומין שלש 
פעמים, אלא מאחר שנגח שלשה מינים שונים יש לומר שהוא נגחן 
לכל ולא מקפיד איזה מין יגח. וכמו כן אף העושה שלשה סימני 
שטות, אין תולים שלכל אחד ממעשיו היתה סיבה אחרת, אלא אומרים 
שאת כולם עשה מפני שהוא שוטה. 


ד. [א] 


רב פפא מביא ברייתא שלא כדעת רב הונא: 
אָמַר רב פַפָּא, אי שְׁמִיע ליה ?רב הוּנא הא תִתְנְיא - אם היה 
רב הונא שומע את מה ששנינו בברייתא, אִי זָהוּ שׁוֹטה, זֶה הַמְאַבֵּד 
פָּל מה שַׁנוֹתְנִים לוֹי, הֲוָה הַדר בִּיהּ - הוא היה חוזר בו מדבריו, 
שהרי כאן מבואר שדי בסימן אחד של איבוד והשחתת ממון להחשב 
כשוטה, ואין תולים שמא בעל מחשבות הוא. 


הגמרא מסתפקת בכוונת דברי רב פפא: 

אֵיבַּעֲיְא לְהוּ - הסתפקו בני הישיבה, כִּי הֲוָה הָדר בִּיהּ - כשהיה 
רב הונא חוזר בו ממה שהצריך שלשה סימנים, מִמְקְרְע כְּכותוֹ הוא 
דּהַוה הַדר בִּיהּ - האם הוא היה חוזר בו רק לגבי הסימן של מקרע 
כסותו וסובר שדי בו לבדו להחשב שוטה, דְּדְמִיא לְהָא - כיון שסימן 
זה דומה למאבד מה שנותנים לו שהרי אף הוא דרך השחתת ממון, 
אך הסימנים האחרים אינם מספיקים לבדםי, או דִלְמָא מְפולְהוּ הַוְה 
הַדֶר - או שמא הוא היה חוזר בו מדבריו לגבי כל הסימנים, וסובר 
שדי בכל אחד מהם להחשב שוטה". 


מסיימת הגמרא, תִּיקוּ - תעמוד שאלה זו בספק, שלא נפשטהי. 


* 


שנינו במשנה, הכל חייבים בראיה חוץ מחרש וכו' וְטוּמָטוּם [-מי 
שאין ניכר בו אם הוא זכר או נקבה', וְאַנְדְּרוֹנִינוֹם [-מי שיש לו גם 
זכרות וגם נקבות"], כו', שגם הם פטורים מראייה. 


הגמרא מביאה ברייתא שביארה את המקור לדין זה: 
תָּנוּ רבָּנֵן בברייתא, נאמר במצות ראייה (ספופ כג ז) שלש פַּעַמִים 
בַּשָׁנָה ירְאֶה כָּל זֶכוּרך אֶל פָּנִי הָאַדן ה", ואילו היה נאמר בפסוק זה 
יראה כל זָכוּר', היה לנו לדרוש מכך לְהוֹצִיא [-למעט] אֶת הַנָשִים 
ממצות ראייה, שמשמעות הכתוב היא, שרק הזכרים חייבים בראייה 


א. שור הנוגח עד שלש פעמים קרוי שור תם, ואין בעליו משלם לניזק אלא חצי נזק. 
אך מכאן והלאה הרי הוא שור מועד, ואם נגח חייב בעליו לשלם נזק שלם, ראה בבא 
קמא (טו:). 

ב. כמבואר בבבא קמא (₪.). 

ג. ברייתא זו אינה חולקת על הברייתא לעיל (ג:) המונה שלשה סימנים אחרים לשוטה, 
כיון שאותם סימנים אינם בדווקא, והיא הזכירה סימן נוסף, וכפי שהובא בהערה על 
הברייתא לעיל בשם הבית יוסף. 

ד. לפי צד זה בשיטת רב הונא לכאורה תמוה, באיזה אופן אמרה הברייתא לעיל 
שהלן בבית הקברות והמהלך בדרך יחידי הם מסימני השוטה, והרי בהם לבדם אין 
די, כי יש לתלות שהיתה סיבה למעשים אלו כפי שהתבאר לעיל, ואם נוסף להם מקרע 
כסותו הרי די בסימן זה לבדו. וכתבו הטורי אבן (ד"ס כי) והזכר לחגיגה (ד"ס ממקלע), 
שגם לצד זה בגמרא המקרע כסותו לבד אינו נחשב שוטה אלא אם עשה כן שלש 
פעמים, והיוצא יחידי בלילה או הלן בבית הקברות אפילו בשלש פעמים אינו נחשב 
שוטה, אך אם יצטרפו שלשת הסימנים יחד, יחשב שוטה גם אם יעשה כל אחד מהם 
פעם אחת. והברייתא הראשונה שהצריכה שלשה סימנים עוסקת באופן זה שעשה כל 
אחד מהם פעם אחת. 

ה. כלומר, כיון שהמקרע כסותו ודאי נחשב שוטה בסימן זה לבדו שהרי הוא דומה 
למאבד מה שנותנים לו, שמא יש ללמוד מכך גם לגבי הסימנים האחרים שדי בכל 
אחד מהם לבדו, שהרי הם הוזכרו בברייתא יחד עם מקרע כסותו. תוספות (ד"ס 6). 
ו. למסקנת הסוגיא נמצא, שהמאבד מה שנותנים לו קרוי שוטה לכל הדעות ואף אם 
אין בו סימן שטות אחר, והוא הדין במקרע את כסותו. ובשאר הסימנים, לרבי יוחנן 
די בסימן אחד, ולרב הונא נשאר הדבר בספק האם די באחד או שצריך שלשה. ולהלכה 
פסקו הרא"ש (ולין פ"6 סי ד) והרמב"ם (עלות פ"ט ס"ע) כרבי יוחנן שבסימן שטות אחד 
נחשב האדם לשוטה, ובלבד שתהיה דרכו בכך תמיד, כפי שהובא לעיל. 

ז. דהיינו שמקום זכרותו או נקבותו אטום ומכוסה בעור. ונקרא טומטום שהוא מלשון 


פרק ראשון 


חניגה 


ולא הנקבות, ועתה שנאמר זְכוּךְף', בא זה להוצִיא - למעט מלבד 
נשים גם טוּמטוּם וְאַנדְּרוֹגִינוֹם ממצות ראייה. וממה שנאמר כַפָל 
זְכוּרְףִ', שהוסיפה התורה תיבת 'כל' שמשמעותה ריבוי, שמשמע שאף 
מי שלא היינו מחייבים אותו בראייה אילו היה נאמר רק יראה זכורך', 
בא הכתוב לחייבו בראייה, יש ללמוד לרבּוֹת אֶת הַקְטנִים שאף הם 
חייבים בראייה. 


הגמרא דנה בדברי הברייתא: 

אָמַר מר - שנינו בברייתא, זְכוּר' להוֹצִיא אֶת הַנָשִים, שפטורות 
הן ממצות ראייה. מקשה הגמרא, הַא - דבר זה, לפטור נשים מראייה, 
לְמַה לי קרא - למה צריכים אנו ללמדו בדרשה מיוחדת מהפסוק, 
מִכְּדִי - הרי, מצות ראייה בעזרה, מְצַות עִשָה שְׁהַזְמן גְרְמָא הוא 
- היא מצות עשה שאינה תמידית, אלא זמן מסוים הוא הגורם את 
חיובה, שאינה נוהגת אלא בשלש רגלים, וְכָל מצות עשׂה שַׁהַזְמֵן 
גְרְמָא נָשִים פטוּרוֹת ממנה", ואם כן אף בלא דרשה מיוחדת לפטור 
נשים מראייה, היינו יודעים שפטורות הן. מתרצת הגמרא, אצְטריף 
- הוצרכה התורה ללמדנו שנשים פטורות מראייה, ולא היינו למדים 
זאת מהדין הכללי שכל מצוות עשה שהזמן גרמן נשים פטורות, משום 
דִסֶלֶקָא דִעְתּך אַמִינָא - שהיה עולה בדעתך לומר, נִילף - שיש 
ללמוד דין נשים במצות ראייה בגזירה שוה ה רְאייה' "ְאִייח' ממצות 
הַקְהָל'י, שבשניהם נאמר לשון ראייה, במצות ראייה נאמר (סעופ כג ) 
'ירְאָה כָּל זְכוּרְךִּי, ובמצות הקהל נאמר (דכליס ₪ י) 'בְּבוֹא כָל יִשְׂרָאֵל 
לַרָאוֹת', ויש ללמוד, מה לְהַלְן - שכשם שבמצות הקהל אף שהיא 
מצות עשה שהזמן גרמא, נָשִים הַיִיבוֹת, כמו שמפורש בפסוק (לנליס 
₪ י הַקְהָל אֶת הָעֶם הָאַנָשִים וְהַנַּשִים וְהַטַף', אף כָּאן במצות ראייה 
גם כן נָשִים חייבות אף שהיא מצות עשה שהזמן גרמא". קָא 
מַשַמע ?ן - לכך השמיעתנו התורה זכורך' ללמד שנשים פטורות 
מראייה. 


*י 


הגמרא דנה בהמשך דברי הברייתא: 
אָמר מר - שנינו בברייתא, זְכוּרְדִּ' לְהוֹצִיא טוּמטום וְאַנְדְּרוֹגִינוֹם, 
שפטורים הם ממצות ראייה. מקשה הגמרא, בְּשַָלְמָא אַנדְּרוֹגִינוֹם 
אצטריף - מובן הדבר מדוע צריך הכתוב למעט אנדרוגינוס שיש לו 
גם זכרות וגם נקבות, מראייה, דסָלְקא דִעְתּך אֲמִינֵא - שהיה עולה 
בדעתך לומר, הוֹאִיל וְאִית ליה צַד זְכְרוּת - מכיון שיש לו גם סימני 


סתימה ואטימות. ערוך (עלך עס). 

ח. וכתב הערוך (ערך 6סלופוס), שהוא נקרא אנדרוגינוס, משום שבלשון יוונית, אנדרו 
הוא זכר וגינוס הוא נקבה. ורבינו תם בספר הישר (מידופיס סי" עכ) כתב, שאנדרוגינוס 
בגימטריא זכר ונקבה. ועוד כתב שבלשון אשכנז 'אנדר' הוא 'אחר' ו'גנוס' הוא 'חבר', 
והיינו חבר אחר יש לו כיון שהוא זכר ונקבה. 

ט. דין זה נלמד בקידושין (.) ממצות תפילין, שנשים פטורות מהנחת תפילין, שהוקשו 
תפילין לתלמוד תורה, שנאמר (לככיס ו ז) 'ושננתם לבניך', ובפסוק שאחרי כן נאמר 
'וקשרתם לאות על ידך', ודרשו שכשם שנשים פטורות מתלמוד תורה, שנאמר 'ושננתם 
לבניך' ודרשו מכך, לבניך ולא לבנותיך, כך נשים פטורות גם מתפילין, ומצות תפילין 
היא מצות עשה שהזמן גרמא, ולמדו ממצות תפילין, שכל מצוות עשה שהזמן גרמן 
נשים פטורות מהן. והטעם שפטרה התורה נשים ממצוות עשה שהזמן גרמן, ביאר 
האבודרהם (תפינות םל סול סעכ ג), שהוא מפני שהאשה משועבדת לבעלה לעשות צרכיו, 
ואם היתה מחויבת במצות עשה שהזמן גרמא, יתכן שבשעת עשיית המצוה יצוה עליה 
בעלה לעשות לו איזה דבר, ואם תעבור על ציווי בעלה כדי לקיים את המצוה אוי לה 
מבעלה, ולכך פטרה אותה התורה ממצוות אלו כדי שיהיה לה שלום עם בעלה. 

י. מצות הקהל היא, שבחג הסוכות בשנה שאחר שנת השמיטה, מתאספים כל ישראל 
לבית המקדש, וקורא המלך בפניהם את ספר משנה תורה, כמפורש בתורה (דככיס 6 
י-יג) ומבואר במשנה (סוטס מ5.). 

וא. ברש"י (ד"ס מסקס) מבואר, שכל מה שהיינו סבורים ללמוד חיוב נשים בראייה 
מהקהל, הוא מפני שגם מצות הקהל היא מצות עשה שהזמן גרמא ומכל מקום נשים 
חייבות בה. וביאר הראש משביר (נרק"י), שאילו מצות הקהל לא היתה מצות עשה 
שהזמן גרמא, לא היה מסתבר ללמוד מגזירה שוה זו שיהיו נשים חייבות בראייה אף 
שהיא מצות עשה שהזמן גרמא, וגזירה שוה זו היינו אומרים שבאה ללמד דברים 
אחרים, אך מאחר וגם הקהל היא מצות עשה שהזמן גרמא ומכל מקום נשים חייבות 
בה, היינו סבורים ללמוד בגזירה שוה שאף בראייה נשים חייבות. 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [תוספ' סרומו' פ"פ], 
3) [קילוטין | דף 75, 
ג) [כרכום = כ: עיכוכין 
כ קילוסין = כט)], 
ל) [נלולות מ6:] מונין 
כ:, ס) [קולס כק:], 
1) כקפן ז:, ז) [טיר ס6. 
כליתות 1:], ת) [קילוטין 
כג. גיטין לט: מ6], 
ט) [לעיל 3. ערכין 3:], 
י) עי ג. יכמות קג. 
עככין ‏ יט:, כ) [ועי' 
נרכות כה. ונרק"י עס 
ד" כזמן ונרק" כפוכות 
עו. ד"ס סמקמך כו' 
ול"ע], ‏ כ)ג., מ) [שכת 
קנל:ן, 0 [קכס קלו:], 
ק) ביצה יט., ע) עיין 
מהרש"א חולין כב: 
ושש"מם שבת קלו:, 
פ) פסחים סב., 5) ליתא 
שם לפנינו בתוסי, ועיין 
תוס' ערכין ב: ד"ה 
במשנה. 


הגהות הב"ח 


א וס לי 5 לכה 


וכו' דכיון | דממקרע: 
(כ) ד"ה 6 וכ" 
כגער אדרבי יpמעפ‏ 
דאמר פֿין נך וכו' סנ 
ליכ רק חדא קכס וכו' 
דקאמר כני סמעון: 
(ג) בא"ד קלס יתירb‏ 


קמ לנ"מ וכו' טנזק 
וקכוס ספסול פכיך יס 
שפיר 6ילטריך | קרס 
נמעוטי ספיק5 שאם 
הביא מקוכיס וכני ונס 
נפיק ממס (פטך וכו' 
גניפ סי ונ אתא 
למעוטי: ‏ (7) בא"ד 
ליקרנו למסל לעפיר עביד 
6פילו: | (ס)ד"ה 65 
רכס וכו' דמוקי לס רני 
עקיכ וכו' 556 מסוס 
דכיון דעומד ככוף: 
SVS‏ — 
תורה אור השלם 
א) שלש פּעֲמָים בַּשָנָה 
ְִאֶה כָּל זב אֶל פנ 
הָאָדן ייָ: [שמות כג, יז] 
ב) בְּבוֹא כָל יִשְׂרָאֵל 
לרְאוֹת אֶת פָּנִי א 
אֶלְהָיף בַּמָקוּם אֲשֶׁר 
בָחָר תִקְרָא | אֶת 
הַתוּרֶה הַזּאת נָנֶד כָּל 
יִשְׂרָאֵל בְּאְֲֵיהֶם: 
[דברים לא, יא] 
ג) וְאִיש כִּי יִשְׁבֵּב אֶת 
אֲשָׁה שַכְבַת זֶרַע וְהוּא 
שפְּחָה נָחָרְפֶת לְאִיש 
וְהְדַּה לא נִפְָּהָה או 
חֲפְשָׁה לא נתֶּן לָהּ 
בִּקּרֶת תִּהִיָה לא יוּמָתוּ 
כִּי לא חַפָּשָה: 
[ויקרא יט, ב] 
ד) כִּי יקח איש אֲשֶׁׂה 
ּבְעֲלָהּ וְָיֶה אָם לא 
תִמְצָא חן בְּעֵינֵיו כִּי 
מְצָא בָהּ עֲרְוֹת בָּבֶר 
וְכָחָב לָּ סַפֶר כְּרִיתַת 
נָתַן בְּידָהּ וְשִלְחָּ 
מִבִּיתוֹ: |דגרים כד, אן 
ה) שׁלשׁ רְנְלִים תַּחֹג לִי 
בַּשְׁנָה: |שמות כג, ירן 


הגהות וציונים 


ל] (צ"ל ‏ דתניא] 
(גלירן), | וכיה בכת": 
3] בכתיל ולקמן ז עב 
יכולין (ופ"ה נכון 
וכמו | הלשון מקודם 
"מי שיכול", דק"ס): 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


ך. 


כמו שנגח שור חמור גמל. דככ? קמ" (דף 5) דנעפס מועד אָן דלמאמכולהו. מי מריין דכיון (6) למקרע דדמי כספי סלר כיס 


לכל, ונ מרינן עד סיס מועד כקנטס ככל מין ומין, דסוסיל וסועד 
קנטס (גיפותיו לטה מיין 6ין זס מקפיד על מין 6סר, פף כפן 
כ כו סנסס דנריס גידו ככת תת נ כונן מטוס סטות: אי 


שמיעא ליה. ספ דפניף דמסמע כדכר 
ספל מקזיקין קותו כקוטס סוס סלכ 
כיס: זכור. פס (פמר זכור פין לך 
לסוכים 656 פת סנטיס, עכטיו קנמר 
זטרך 3 נסוכי ף טומטוס 
וסנלרוגינום | עס סנטיס: נשים 
פטורות. כפ"ק דקלוטין (דף (:) 
ינסינן כס: מהקהל, לסוי נמי עלוק 
עקס עסומן גכמ ונסיס סייכות: 
אתא קרא למעוטי ספיקא, כתקיה, ₪ 
למס לי קכ, מסיכb‏ מיתי לן (סיוכיס: 
כשביציו מבחוץ. 656 ססגיד טמון, 
דס ודלי זכר סו, סנכך מיכטריך 
קל (מעוטי: | המקמץ. מסרם 
כמסכת כתונות (דף עו) סמקמן 
כידו ‏ ות ככניס, ופומר פני כי 
נתקן כסן עולות סקולין קוכדוו"ן" 
קמענלין ‏ 6וסן | ככו6ת כפכיס": 
והמצרף נחשת. עמלכפו נמקוס 
קמופרין פותו מן סקכקע כדמפרם 
כמסכת כמונות (עס), וכל פכו כיתן 
רע וסין יכולין לעלות עס כניליסס: 
כדאמרן. זלור כסולי פת סנטיס: 
לה לה מאשה, כתיב סכל וכת3 לס 
(לנליס כד) וכתיכ סתס סו ספקס 60 
נפן לס (וקה) | ש): לא נצרכה 
כו. מיסו (מקנס מתכונס סוליע 
וכידיגו לכוף לת כו מייב, דפין כו 696 
קדון חד: דבר אחר כו'. פרט (בעלי 
קנין | מפעמיס | נפקס | כדסמרינן 
נעינ, סנכך רגליס | מעוטי מי 
טכריך מסענת 6סרס לד מרגליו: 
מפנקי 


זכורך 


ד כמי שנגח שור חמור וגמל ונעשה מועד 
לכל אמר רב פפא אי שמיע ליה לרב הונא 
הא דתניא * אי זהו שוטה זה המאבד כל מה 
שנותנים לו הוה הדר ביה איבעיא להו כי 
הוה הדר ביה ממקרע כפותו הוא דהוה הדר 
ביה דדמיא להא או דלמא מכולהו הוה הדר 
תיקו: וטומטום ואנדרוגינום כו': תנו רבנן 
זכור להוציא את הנשים זכורך להוציא 
טומטום ואנדרוגינוס כל זכורך לרבות את 
הקטנים. אמר מר זכור להוציא את הנשים 
יהא למה לי קרא מכדי מצות עשה שהזמן 
גרמא הוא 9*וכל מצות עשה שהזמן גרמא 
נשים פטורות אצטריך סלקא דעתך אמינא 
נילף * ראייה > ראייה מהקהל :מה להלן 
נשים חייבות אף כאן נשים חייבות קמ"ל. 
אמר מר זכורך להוציא טומטום ואנדרוגינוס 
בשלמא אנדרוגינום אצטריך סלקא רעתך 

ג אמינא הואיל ואית ליה צד זכרות ליחייב 
קמ"ל דבריה בפני עצמו הוא אלא טומטום 
ספיקא הוא מי אצטריך "קרא למעוטי 
ספיקא אמר אביי כשביציו מבחוץ. אמר מר 
כל זכורך לרבות את הקטנים והתנן חוץ 
מחרש שוטה וקטן אמר אביי לא קשיא 
יכאן בקטן שהגיע לחינוך כאן בקטן שלא 
הגיע לחינוך קטן שהגיע לחינוך > דרבנן 
היא אין ה"נ וקרא אסמכתא בעלמא ואלא 
קרא למאי אתא לכדאחרים (דתנן*) 
'אחרים אומרים 'המקמץ והמצרף נחשת 
והבורסי פטורין מן הראייה משום שנאמר 


* כל זכורך מי שיכול לעלות עם כל זכורך יצאו אלו שאינן ראויין? לעלות 
עם כל זכורך: נשים ועבדים שאינן משוחררים וכו': בשלמא נשים כדאמרן 
אלא עבדים מנלן אמר רב הונא אמר קרא * אל" פני האדון ה' מי שאין לו אלא 
אדון אחד יצא זה שיש לו אדון אחר הא למה לי קרא מכדי "כ מצוה 
שהאשה חייבת בה עבד חייב בה כל מצוה שאין האשה חייבת בה אין העבד 
חייב בה = דגמר 5 לה ' לה מאשה אמר רבינא © לא נצרכה אלא 'למי שחציו 
עבר וחציו בן חורין דיקא נמי דקתני נשים ועבדים שאינן משוחררין מאי 
שאינן משוחררין אילימא שאינן משוחררין כלל ליתני עבדים סתמא אלא 
לאו שאינן משוחררין לגמרי ומאי נינהו מי שחציו עבד וחציו בן חורין 
ש'מ: והחיגר והסומא וחולה והזקן: תנו רבנן % רגלים "פרט לבעלי קבין 
דבר אחר רגלים 'פרם לחיגר ולחולה ולסומא ולזקן ‏ ולשאינו ‏ יכול 
לעלות ברגליו ושאינו יכול לעלות ברגליו לאתויי מאי אמר רבא לאתויי 


מפנקי 


גס (6ינך דמטינ כסדי מקכע סדר כיס ו דלמb‏ מספי לסודיס: 
להוציא טוממום ואנדרוגינוס, כירוטנמי כעי עס פמר ככי 
יסולס כסנדרונינוס דשמעינן לי" דמפיר דמסללין עליו 


קנת נסמענס מן סל כני יומנן כן 
לסכפי כקס כני יסולס קומר פף 
ססומ5" ולית כר גם 6מר פף 6 
לסוס מולס על קדמיית6 כו' ומוקי 
טעפ לסתס גני סכת" דרים זכר 
מס פלמוד כומר ערל 6פינו מקכת 
ערל וסכb‏ כל זכוכך פרט (טומטוס 
וסנדכוגיכוס : לא טמטום 
ספיקא הוא. ופע"ג לסנדכוגינוס 
נמי ספיקף סוק [פ"ם" מסייכי] 
מטעס מקנכת |כורך כדפמר סק"ס 
6 טומטוס סולינ ונסיס פטוכוק 
וס6י פימ פסה סוס ממינ סוס 
פטרינן ליט כי סיכי דנ גייתי מונין 
נעורס ו"ם כנלס פרק סמפנת 
(דף כם: וסס) מפקינן מזכר [על נקנס 
פקנסון (גקדנר ס) [fככ]‏ ודסי 
נקכס ולמית ונ טומטוס וסכדכוגינוס 
ונ פריך מידי פומר סכ"י לסתס 
פֿיכ פרי קרפי ומפיק ניס מייתוכb‏ 
דקר פנ סכל יכל 526 מל קרb‏ 
סלכן יש (פוקומb‏ 3סנדרוגינוס 
מטעס דק6מר ונסכי פכיך לי 
כככורות 3פ' על פכו מומין (דף מפ: 
ועס) כגמרל (3) דרכי יסמע6ל 6ין 
לך מוס גדול מזס פנדרוגינוס ספיק5 
סול פֿיפטריך קר נמעוטי ספיק6 וכן 
כפרק דס סתימס (ככיפופ כ6) גכי 
כוי וליק פרק כתרל דיומס (דף 
עד.) דככל סני כיכף רק מחלb‏ קרb‏ 
ונסכי יתכן | ססי לסילסי סעכל 
(ענות דף פ) קסמר ככי עמעון 
פנלכוגינוס זכר מלכיל כתכועס 
ופנו כפרק על לו מומין (נטום 
דף מכ) סמר ככי קמעון כן יסולס 
נקס לכי סמעון סכי סו קומכ 
סזכר לסוי טומטוס ופנללוגיטס 
6 ודלי סתס קכb‏ ימיל סזכר (ג) 
ונפרק קמס דכ"מ (דף 1) סעטירי 
ודסי 6מר כסמנ ונ ספק ונ 
פכיך מנטכיך קר נמעוטי ספק 
דכו קכ יתיכb‏ לסכי ונטינסי פ"ק 
דסונין (דף כנ: וס) גכי מתילק 
סניסוכ קמס וסנזס ספסול פריך 
ניסם פנטריך קר למעוטי ספיקb‏ 
מפוריס וכני יוגס ממס נפסך סו קטן 
6 גדול סוי וכסר לתל מיגייסו 
וקמי סמיס גני סיל ו נמעוטי 
כק לתל וניתכסר גני 6ידך נקס 


רנ יחק כן כרוך 5"ע" וק לסקטות (ייתי על מנלי וס סול מקה כיסו נדכס ולפילו כמ"ד נדריס ונדכות 6ין קרינין ביו"ט* (יקרנו 


(מסר דספיר (ד) עדיף פפינו (מפן הלמר ב 


דרסון כדפי' לעיל (דף ב) וי"ל דמנטל כיס מסמיכס ופע"ג דסמיכס 55 מיעכנb‏ 


כדפיתb‏ כיומס (דף ה) מכל מקוס (כתתילס 6ין כו כמקן קרכן כדי (נטלו מסמיכס" דסכי קפמר סס"ס פרק סקס כפסמיס (7ף 
פע.) גני ס' קנפערכו פססיסן ונמ ילת בלחל מסן ונ דמי נעכל וטמל מטלסין קכננותיסן" וגס נקמן ממעטינן יס מסוס דכל 
סיק כניפס יטנו סנס וכ מסוס סמיכס לספס גכר6 כר מיונ ולכי סו לרניע עניס טפינו. יכול לסמוך 6 ספי לסו 
ר סינ סו דפימb‏ פֿיתתb‏ סו סנכ 50 ק"כ דתיפסוט מסכל לסמיכה ככל כתו בעינן דסי כסקפויי ידיו גייפי ונימני ולסמוך 
דסכי פריך לקמן פרק שני (דף כז:) וליכb‏ נננימר דכל ענין ממעט ליס קכ: 

לא נצרכה אלא לחציו עבד וחציו בן חורין. ו מימb‏ דקפי עניס ג"ש ללס כם מפpס‏ וקטס דעליס כסי 16 תופסס ( ניתן 

לס (ס) ומוקי לס ככי עקיכל כסקולם (גיטין דף מ6: ? ושס) וככריתות (דף י.) כתכיס טפס ומכיס כם מוכין וי" מכל מקוס 756 
ענלות כתיב כלמוכת קכ 6ו מופסס 65 ניפן כס 6ך קפס סכ מסמע כסליו עכד (פי מטנס לתכונס סייב דלפי מסנס. כלונס 
קיימ סכ כדליתb‏ לעיל כיש מכיעתין ופנו כגיטין ריס סקול (דף מכ:) מעעי יס מי קתכיו ענד פס יע כו קנס פו 5 טלטיס 
סקניס יפן 65דכיו מר כסמנ וססי 6לון סו ונפי מקנס פמכונס ק6י לקלמר ספס מסי 65 כפי מקנס פתכונס וינו סכ פטיטb‏ 
טק דפין גו 66 6דון סד ויק (דסות דעד כפן כ מסייכי כיס סכ 656 מסוס דעומל (כוף לת ככו כמפן דסיסכר דמי 936 

סתס כיון דמית פגני מינת דנ סוס עומד כטכוכ וסתס בכריתות (דף י%) מתרן סר"י בענין פסר: 


ג] בכת"י ודפו"ר את (והיינו קרא דשמות לד, כג): 
מועד לכל מין ומין דהואיל (ומה שבינתיים ליתא): 
ובראשונים ליתא תיבת מי: 
ק] אולי צ"ל [אפ"ה סד"א דמחייבי] (מצור דבש): 
כ] [ע"ש דלא נזכר ר' עקיבא] (גליון): (] [ע"ש דמיבעי ליה במעוכב גט שחרור ופשיט הש"ס מחצי עבד ודע 


ס] משמע מרש"י של"ג בגמ' "מי" איצטריך וכן בכת"י 
1] עורות מעובדים באופן שהיו עושים בקורדובה: 
ט] [א"נכצ"ל מהרש"א] (גליון): 


ל] בכת"י דאמרינן בב"ק דנעשה 


1] [פטור מן הראיה] (גליון): 
ין [צייל נ"ע] (גליון): 


דתוס' ערכין ב ע"ב ד"ה במשנה ראשונה וכו' העתיקו על נכון] (גליון): 


= 


סריס דפין לו לגל [ערכין יט:ן. 


עין משפט 
נר מצוה 


מז א מיי' פי"כ מסל' ע"ז 
סלכס ג: 

יז ב פיי' קס ופ"ג מס( 
מניגס ס(' 3: 

יח ג מיי" פ"נ מסנכת 
סגיגס סנכס ג: 

יט דעי טס הנלי 3: 

כ הוזמיי טס סלכס 6: 


= 


רבינו חננאל 


לבוא והניחם כדי לסמוך 
עניים בשביעית. שוטה 
פטור מן הראייה: ת"ר 
איזהו שוטה זה היוצא 
יחידי בלילה והלן בבית 
הקברות והמקרע את 
כסותו רב הונא אמר עד 
דעבדינהו כולהו ר' יוחנן 
אמר ואפילו אחד מהן 
הוא דעבדינהו דרך 
שטות. וקיי"ל כרי יוחנן 
דתניא איזהו שוטה זה 
המאבד כל מה שנותנין 
לו. טומטום ואנדרוגינוס 
פטורן: ‏ ת"ר" זפור 
להוציא הנשים שהן 
פטורות. זכורך להוציא 
טומטום ואנדרוגינוס כל 
לרבות הקטנים אתנן 
לאוקומה בקטן שהגיע 
לחינוך ונדחה דקטנים 
שהגיעו לחינוך מדרבנן 
נינהו וקרא לא אתא 
[אלאן לכדתניא דתניא 
אחרים אומרים המקמץ 
והמצרף נחושת והבורסקי 
פטורין מן הראייה שנאי 
בל זכורך כל מי שיכול 
לעלות עם כל זכורך יצאו 
אלו שאינן יכולין לעלות 
עם כל זכורך. נשים 
ועבדים אוקימנה מי 
שחציו עבד וחציו בן 
חורין פטורין במשנה 
ראשונה היא שנויה סיפא 
במשנה ראשונה ורישא 
דקתני לאיתויי מי שחציו 
עבד וחציו בן חורין חייב 
[כמשנה אחרונה] ומשנה 
לא זזה ממקומה. כל 
מצוה שהאשה חייבת 
עבר היב בה דגמר 
לה לה כתיב בשפחה או 
חופשה לא ניתן לה 
וכתיב באשה וכתב לה 
ספר | כריתות | ונתן. 
ושאינו יכול לעלות 


גליון הש"ס 
גמרא הא למה לי 
קרא. עיין סיעס מקונכת 


רפ" דנ"מ ל"ס מנb‏ 
פירום כסס סרמכ"ן: 


ליקוטי רש"י 


טומטום. >טוס לפיט 
נכר כו 65 זככרות ול 
נקנות וספק זכר ספק 
נקכס. סוס וסיכ נמ"ד 
נמי קפק כליס סול וכו' 
[ופֿיכ מ" נכלו ספק 
סו 9 ככיס | fbr‏ 
[רשב"ם ב"ב קמ:]. 
אנדרוגינום. טים ו 
זכלות ונקכות [שם קכז.]. 
שהזמן גרמא. קסומן 
גורס לס שפנו [קידושין 
כט.ן. איצטריך קרא 
למעוטי. מי 6יכ6 
ספיקל קמי קודpם‏ כריך 
סול [חולין כב:]. כתמיס 
0 ליכ ספק קמי עמיb‏ 
[בכורות מא:]. המקמץ. 
גוס כנביס, ל ידעתי 
מס כוכך כס 536 כסpכנז‏ 


ריתי סטורין כסס סנגליס נפני ככוסן יוס 16 יומיס [כתובות עז. ועיי"ש בגליוןן. כ תפרם מס כוכך [כס] פנ 
כפרן סכנ רלק ככי ססורין כסן ת סנגדיס (פני ככוסס יוס לו יומיס ומסכית למרסוק [רש"י מה"ק כתובות 
שסן. למי שחציו עבד וחציו בן חורין. כגון קסיו כ' פסין לו כ' קותפין וpקרר‏ 6' לת מנקו נגיטין מא.]. 
פרט לבעלי קבין. כקסתכו כגניסס נסנו ק3 קטן כסוף סוקו וטופניץ כו מוכין וסומך סוף פוקו עניו [לעיל ג.. 
מי פנמסך רגלו פרק רפסון סמוך כסוקו ומוקק ק3 מקננ כפיפין ונומן פוקו נתוכס וקורין פסקנ5" ספטור מן 


הכל חייבין 


זכרות, לְיחַיִיב - יתחייב במצות ראייה משום שהוא קצת זכר'ג, קא 
מִשָמָע ?ן - לכך השמיעתנו התורה זכורך' ללמד שאנדרוגינוס פטור 
מראייה, וטעם הדבר הוא מפני דְּאנדרוגינוס בְּרִיה בְּפָנִי עַצֵמוֹ הוא, 
ואינו מקצת זכר". אֶלָא טוּמטוּם שערותו מכוסה, מדוע צריך ללמוד 
מהפסוק שפטור הוא מראייה, והרי טומטום סְפִיקָא - ספק זכר ספק 
נקבה הוּא, שהוא או זכר גמור או נקבה גמורה, ומי אִצְמרִיך קרא 
לְמעוּטִי סְפִיקָא - וכי צריכים אנו פסוק כדי לפטור מראייה מי שהוא 
ספק זכר, וכי מנין היינו סבורים לחייבו שהוצרך הכתוב למעטו". 
מתרצת הגמרא, אִמַר אַבַּיִ, אכן טומטום רגיל אין צריך דרשה כדי 
לפוטרו מראייה, וטומטום שהוצרך הכתוב לפוטרו מראייה, הוא 
כְּשָבִּיצִיו נראות מִבַּחוּץ, אלא שהגיד שלו טמון, שטומטום זה יודעים 
אנו שהוא זכר, והיינו סבורים לחייבו בראייה, ולמדתנו התורה שאף 
טומטום זה פטור מראייה, כיון שהוא משונה ואינו דומה לשאר 
הזכרים"י. 


ד. |ב] 


הגמרא דנה בהמשך דברי הברייתא: 

אָמַר מר - שנינו בברייתא, צָל זְכוּרְף' לְרבוֹת אֶת הקטנים 
שחייבים בראייה. מקשה הגמרא, וכי קטנים חייבים בראייה, וְהַתְנֶן - 
והרי שנינו במשנתנו (שיל 3.) הכל חייבים בראייה חוּץ מַחַרְש שוטה 
וְקְטֶן. מתרצת הגמרא, אֶמר אַכַּיִיי, לא קשיא, כָּאן - הברייתא 
שחייבה קטן בראייה, מדברת בְּקְטן שַׁהגִיע לְחינוּף - לגיל שהוא 
ראוי לחנכו למצות ראייה, דהיינו שיכול הוא לאחוז בידו של אביו 
ולעלות מירושלים להר הבית", כָּאן - ומשנתנו שפטרה קטן מראייה, 
מדברת בְּקָמן שָלא הַגִּעַ לְחִינוּך. 


יב. התוספות ביומא (עד. ד"ס 6פעלין) ביארו, שכל דבר שהספק בו הוא ספק כללי, 
שכל אותו המין הוא דבר אחד, אלא שאין אנו יודעים מה הוא, וכגון אנדרוגינוס, 
שכל האנדרוגינוס שוים, או כולם זכרים או כולם נקבות, בזה אין צריך פסוק ללמד 
מה דינו, שהרי לפני היושב בשמים גלוי מה דינו, וודאי לא בא להורות את דינו 
בייתור הכתוב, אלא שאנו מחמת חסרון ידיעתנו מסופקים בו, אבל ספק שאינו ספק 
כללי אלא שאנו מסתפקים בדבר זה שלפנינו מה הוא, וכגון טומטום שיש מהם שהם 
זכרים ויש מהם שהם נקבות, ואין אנו יודעים אם הטומטום שעומד לפנינו הוא זכר 
או נקבה, בזה צריכה התורה ללמדנו איך יש לנהוג בספק זה. ובגמרא כאן מבואר, 
שדורשים אנו מהפסוק שאנדרוגינוס פטור מראייה, וביארו התוספות (ד"ס נפ, על פי 
מרכנת סמסנס טומלם מת פ"ט סי"כ), שאמנם בכל הדינים לא הוצרכה התורה להשמיענו 
מה דין אנדרוגינוס, שהרי לפני היושב בשמים גלוי אם הוא זכר או נקבה, אבל לגבי 
ראייה אף אם לפני היושב בשמים ידוע שנקבה הוא, מכל מקום הוצרך להשמיענו 
דרשה למעט אנדרוגינוס ממצוה זו. שאילו לא היינו ממעטים אנדרוגינוס, היינו יכולים 
לדרוש שאנדרוגינוס חייב בראייה ממה שנאמר 'כל זכורך', שמשמע שכל שיש לו 
מקצת זכרות חייב בראייה, ולכך יש לדרוש מהפסוק שאנדרוגינוס פטור מראייה. 

וג. תוספות ביבמות (פג. ד"ס כלס) פירשו שמה שאמרו שאנדרוגינוס הוא בריה בפני 
עצמה, אין הכוונה שאנדרוגינוס הוא מין שלישי ממש ואינו לא זכר ולא נקבה, אלא 
הכוונה היא שלא יתכן שיהיה אנדרוגינוס אחד זכר ואנדרוגינוס אחד נקבה, אלא או 
כולם זכרים או כולם נקבות, אבל עדיין ספק הוא אם הם זכרים או נקבות. אולם 
הרמב"ן (עס ד"ס ולפי דעפי) פירש, שהכוונה היא שהוא בריה בפני עצמה ממש, כלומר 
שאין בו כלל ספק אלא הוא מין שלישי שאינו לא זכר ולא נקבה. והביא הרמב"ן 
סיוע לדבריו מדברי הגמרא כאן, שאמרה שהטעם שאנדרוגינוס פטור מראייה הוא 
משום שהוא בריה בפני עצמה, ומשמע שאינו ספק, אלא ודאי הוא שאינו זכר. אבל 
המאירי (ל"ס טומטוס) ביאר על פי דרך התוספות, שכוונת הגמרא היא, שאין אנדרוגינוס 
נחשב זכר מחמת הזכרות שלו, אלא הוא בריה בפני עצמה, ולא הכריעו בו אם הוא 
זכר או נקבה, ומיעטה אותו התורה מראייה [ואף שספק הוא הוצרכה התורה למעטו 
שלא נאמר שחייב הוא מחמת זכרותו, וכמבואר בהערה לעיל]. 

יד. רש"י (ד"ס 656). ותמה הטורי אבן, שדברי הגמרא לפירוש רש"י אינם מתאימים 
אלא עם שיטת הרמב"ם (טומפת מפ פ"ט סי"נ) שהדין שכל ספק דאורייתא הולכים בו 
לחומרא, אינו אלא מדרבנן, אבל מדאורייתא כל ספק הולכים בו להקל, ולשיטתו מובן 
שאף אם לא היתה התורה פוטרת טומטום מראייה היינו פוטרים אותו משום שהוא 
ספק, אבל לדעת הרשב"א (קלופין עג. ד"ס ממזכ) שכל ספק דאורייתא, מדאורייתא צריך 
לנהוג בו לחומרא, קשה, שהרי אם לא היתה התורה פוטרת טומטום מראייה, היינו 
אומרים שחייב הוא משום שהוא ספק דאורייתא [וביותר קשה שבקידושין שם פירש 
רש"י (ד"ס מפי) כדעת הרשב"א ולא כדעת הרמב"ם]. וכתב השפת אמת (ד"ס 66), שיש 
לפרש כוונת רש"י, שקושיית הגמרא היא, שכיון שטומטום הוא ספק, וספק דאורייתא 
לחומרא, ודאי יש לנו לחייבו בראייה, ומה שכתב רש"י מנין היינו למדים לחייבו, 
היינו מנין היה לנו לומר שחיובו הוא מצד ודאי, ששייך לומר שמיעטה אותו התורה, 
הרי כיון שחיובו הוא משום שהוא ספק זכר, מדוע יש לפוטרו מראייה, הרי יתכן 
שהוא זכר גמור. והתוספות (ד"ס 66) פירשו, שקושיית הגמרא היא, שכיון שטומטום 


פרק ראשון 


חנינה 


מקשה הגמרא, איך ניתן לומר שהברייתא מדברת רק בקטן שהגיע 
לחינוך, הרי אם קטן שלא הגיע לחינוך פטור, בהכרח מצות ראייה 
בקטן שְׁהגִיע לחנוּך רק מדְרבּנן היא, וכיצד דרשה הברייתא חיוב 
קטן בראייה מפסוק". מתרצת הגמרא, אִין הָכִי נָמי - אכן, כך באמת 
הדבר, שחיוב קטן שהגיע לחינוך במצות ראייה אינו אלא מדרבנן, 
ואכן הברייתא מדברת רק בקטן שהגיע לחינוך, וּקרא - ומה שאמרה 
הברייתא שחיוב קטן נדרש מפסוק, אִסְמִכְפָּא בְּעְלְמַא - אין זה אלא 
סמך מדברי התורה לתקנת חכמים לחייב קטן בראייה, אבל הפסוק לא 
בא לחייב קטן בראייה. 


מקשה הגמרא, וְאֶלָא, מאחר שאין דורשים חיוב קטנים מ'כל 
זכורך', קרא למָאי אַתָא - לצורך איזה דרשה כתבה התורה לתיבת 
'כל'. משיבה הגמרא, לכְדְאַחָרִים - הפסוק נצרך לדרוש ממנו כפי 
שדרשו אחרים", (דתנן) [דְתְנְיַא"] - ששנינו בברייתא, אַחֲרִים 
אומרים, המקמץ - האוסף בידיו צואת כלבים כדי לעבד בה עורותי, 
וְהַמִצְרֵף נְחשֶת - הכורה את הנחושת מהקרקע שהוא נמצא בהי, 
וְהַבּוּדְסִי - מעבד עורות=, שבעלי מלאכה אלו, יש בהם ריח רע, 
פטורין הם מן הַרְאייהיי, משוּם שַׁנַאָמַר (פפות כג ") יִרְאֶה כָּל 
זְכוּרף', ומתיבת 'כל' יש לדרוש שרק מִי שָיכול לַעֲלוֹת יחד עִם כל 
זכורף, חייב בראייה, ויצאו [-נתמעטו] אלו, שָאִינַן רְאויין לעלוֹת 
יחד עם כָּל זְכוּרְף, מחמת שריח רע נודף מהם ואינם יכולים לעלות 
יחד עם חבריהם"י. 


אי 


שנינו במשנה, הכל חייבים בראייה חוץ מחרש וכו' נָשִים וְעַבָּדִים 
כנענים שָאִינָן משוּחַרְרים וכו', שאף הם פטורים מראייה. 


ספק הוא, אף בלא המיעוט יודעים היינו שאינו חייב בראייה, שכיון שאין חיובו ודאי, 
אינו יכול להביא עולת ראייה, שהרי אם באמת אינו חייב, ימצא שהביא חולין בעזרה 
[וראה בדבריהם שביארו מדוע אין לומר שהיינו אומרים שצריך הוא להביא עולת 
ראייה ולהתנות שאם אינו חייב יהיה קרבנו עולת נדבה]. 

טו. טורי אבן (ל"ס ועוד ק"0). [וראה בדבריו שכתב, שיש לומר שאף באנדרוגינוס הטעם 
שהוא פטור אינו משום שהוא בריה בפני עצמה ואינו זכר, אלא מפני שאף אם הוא 
זכר, הרי משונה הוא משאר זכרים, ובזה מיושב כיצד ניתן לדרוש מדרשה אחת למעט 
גם אנדרוגינוס וגם טומטום, ששניהם טעם אחד הם, שהם משונים משאר הזכרים]. 
טז. זה השיעור במשנתנו (עי! נ.) לדעת בית הלל, ולדעת בית שמאי השיעור הוא 
שיכול לרכוב על כתפיו של אביו ולעלות מירושלים להר הבית. ראה ברש"י לעיל (3. 
דיס 6י). 

יז. שבברייתא עצמה היה ניתן לומר שמדברת היא בכל קטן בין שהגיע לחינוך ובין 
שלא הגיע לחינוך, וכשם שחייבה התורה קטנים במצות הקהל, שנאמר (ככיס ₪ יכ) 
'הקהל את העם האנשים והנשים והטף', כך חייבה התורה קטנים גם בראייה, אבל 
לאחר שהעמדנו שהברייתא מדברת רק בקטנים שהגיעו לחינוך, קשה, שבדרשת הפסוק 
אין לחלק בין קטנים שהגיעו לחינוך לקטנים שלא הגיעו לחינוך, ואם כן קשה איך 
אמרה הברייתא שחיוב קטנים בראייה נלמד מהפסוק. על פי טורי אבן (ד"ס קטן). 
יח. 'אחרים' הוא כינוי לרבי מאיר, כמבואר בהוריות (יג:), שקנסו את רבי מאיר שלא 
יאמרו שמועות מפיו, אלא יאמרו את דבריו בשם 'אחרים'. ומה שלא בכל המקומות 
הביאו את דבריו בשם אחרים, הביאו בזה התוספות בסוטה (ינ. ל"ס 6ליס) שתי דעות, 
יש אומרים ששמועות שקיבל רבי מאיר מאלישע בן אבויה הזכירו בשם אחרים, שהיה 
שמו 'אחר', אבל שמועות שלא קיבל רבי מאיר מאלישע בן אבויה הוזכרו בשמו. 
וכתבו התוספות שאין זה מסתבר, אלא כל השמועות שאמר רבי מאיר עד שקנסוהו 
מוזכרים בשמו, והשמועות שאמר אחר שקנסוהו מוזכרות בשם אחרים. 

יט. הוגה על פי הגליון. 

ב. רש"י (ל"ס סמקמן). ובכתובות (עו.) כתב רש"י (ד"ס מקמן) ששורים בה את הבגדים 
לפני כיבוסם יום או יומיים. 

בא. רש"י (ל"ס וסענלף) על פי הגמרא בכתובות (עו.). ובאופן אחר פירשה הגמרא שם, 
שהוא צורף המרדד נחושת ועושה ממנה יורות. 

בב. רש"י בקידושין (פג. ד"ס סנוכסקי). 

בג. במשנתנו לא נשנו האמורים בברייתא כאן בין אלו שאינם חייבים בראייה, אך 
כתבו התוספות ((עיל 2. ד"ס פון) שאין ללמוד מכך שמשנתנו חולקת על הברייתא וסוברת 
שחייבים הם בראייה, שיש לומר שאף משנתנו סוברת שפטורים הם מראייה, ומה שלא 
מנתה אותם המשנה, הוא מפני שהמשנה מנתה רק את אלו שפטורים הם מחמת גופם, 
ולא מנתה את אלו המנויים בברייתא שפטורים הם מחמת מלאכתם. 

כד. מבואר באוצר הגאונים (ד"ס לתליס), שהמנויים בברייתא פטורים הם מראייה, כיון 
שאינם יכולים לתקן את עצמם שיוכלו לעלות עם כל ישראל, שעורם שואב ריח רע 
שאין לו תקנה, ומחלחל בבשרם ריח רע ואין דבר שמעבירו. אולם המאירי (ד"ס סמקמן) 
פירש, שיכולים הם לטהר גופם ומלבושם ולעלות עם כל ישראל. וביאר, שחכמים 
חולקים בזה על אחרים, וסוברים שמה שנאמר 'כל זכורך' בא לרבות את המנויים 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


)> [פוספ' סרומו' פ''6], 
3) [קידוטין | דף 75:], 
ג) [נרכופ | כ: עיכוכן 
כז, = קילוסין ‏ כע.], 
ל) [נלוכות מ5:] סופין 
כנ:, ס) [קוכס כס:], 
1) לקמן ז:, ז) [נזיר ס6. 
כריפום 1:], מ) [קידופין 
כג. גיטין לט: מ6], 
ט) לעיל 3. עככין 3:], 


י) עיל ג. יכמות אא 


ערכין יע:, כ) [ועי' 
כרכות כס. ונרק"י קס 
ד"ס כזמן וכרק"י כתוכות 
עו. ד"ס סמקמן כ" 
ו5"ען, כ)ג., מ) [טכת 
קנד:ן, כ) [סכת קלו:], 
ק) ביצה יט., ע) עיין 
מהרש"א חולין כב: 
ושש"מם שבת קלו:, 
פ) פסחים סב., 5) ליתא 
שם לפנינו בתוס', ועיין 
תוסי צהכין ב: ד"ה 
במשנה. 


הגהות הב"ח 


(6) תוס' ד"ס 6ו דנמb‏ 
וכו' דכיון | דממקרע: 
(כ) ד"ה 6 וכו' 
בּגערל אדרבי np,‏ 
דאמר 6ין (ך וכו' סגי 
ליכ כק חדא קכb‏ וכו' 
דקאמר כני סמעון: 
(ג) בא"ד קר יתיר 
סכר קדריש וכפכק 
קמ לנ"מ וכו' קכזה 
וקנזס עפסול פכיך (יס 
שפיר פיכטליך קרb‏ 
למעוטי ספיק שאם 
הביא מתוליס וננ יונס 
נפיק ממס נפטך וכו" 
גנ סי ו אתא 
(מעוטי: | (ל) בא"ד 
ניקרבו למסכ דספיל עביד 
קפעו: (ס)ד"ה 6 
נלרכס וכו' דמוקי עס כני 
עקינל וכו' 5 מקוס 
דכיון דעומד לכוף: 


7-2 ₪< ---- 


תורה אור השלם 


הָאָרן יי: |שמות כג, יזן 
ב) שלש רְגָלִים תָּהֹג לִי 
בַּשָנָה: [שמת כג, ידן 


הגהות וציונים 


6] [צ"ל | דתניא] 
(גליר), וכיה בכת"י: 
5] בכת"י ולקמן .ז ע"ב 


ופול (וכיה. נכון 
וכמו הלשון מקודם 
"מי שיכול", דק"ס): 


ג] בכת"י ודפו"ר את 
(והיינו | קרא 
לה כ ד]: ‏ בכתיי 
דאמרינן בב"ק דנעשה 
מועד לכל מין ומין 
דהואיל (ומה שבינתיים 
ליתא):ס] משמע מרש"י 


דשמות 


איצטריך וכן 
ובראשונים ליתא תיבת 
מי: 1] [פטור מן הראיה] 
(גליון): ‏ ]] אולי 
צ"ל [אפ"ה | פד"א 
דמחייבין (מצור דבש): 
מ] [א"נ כצ"ל מהרש"א] 
(גליון): ע] [צ"ל נ"ע] 
(גליון): *] [ע"ש דלא 
נזכר ר' עקיבא] (גליון): 
כ] [ע"ש דמיבעי ליה 
במעוכב גט שחרור 
ופשיט הש"ס מחצי עבד 
ודע דתוס' ערכין ב ע"ב 
ד"ה במשנה ראשונה 
וכו' העתיקו על נכון] 
(גליון): 


בכת"י 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


ך. 


כמו שנגח שור חמור וגמ?. דכנ קמ" (דף ) דנעסס מועל | אאן דלמא מכולהו, מי מריין דכיון (פ) דמקרע דלמי (ספי סלל כיס 


לכל, ול5 מכיגן עד סיסb‏ מועד קנט ככל מין ומין, דסופֿינ וסועד 
סלטס (גיסותיו בטנסס מינין 6ין זס מקפיד על מין 
₪9 בלו סנסס דכריס לידו ככת תת 625 כוכן 


שמיעא ליה. סל דתנים דעקמע כדכר 
ססד מפזיקין 6ותו כקועס סוס סדכ 
ביס: זכור. פס נפמר זכור 6ין לך 


נסוכי 526 ת סגטיס, עכטיו סנלמר 


זכולך ‏ 3 סולל | פף טומטוס 
וסנלרוגינוס | עס סנסיס: נשים 
פטורות. כפ"ק לקלוטין (דף 75:) 
ילסינן (ס: מהקהל, דסוי נמי מכות 
עקס קסומן גרמ6 ונשיס סייכות : 
אתא קרא למעוטי ספיקא. כתמיה, לי 
למס לי קר6, מסיכb‏ תיפי פן לסיוכיס : 
כשביציו מבחוץ. 556 ססגיד טמון, 
דס ודסי זכר סו5, ספכך 6ינטליך 
קל (מעוטי: | המקמץ. מסרp‏ 
כמסכת כתוכות (דף ע:) סמקמן 
בידו כות כנכיס, ופומר לי כי 
נתקן כסן עוכות טקולין קוכלוו"ן 
סמעכדין | פותן :לולת | כנביס?: 
והמצרף נחשת. סמכרפו כמקוס 
ססופרין 6ותו מן סקרקע כדמפרם 
כמסכת כתוכות (טס), וכל מו כיתן 
רע וסין יכולין לעפות עס סכיריסס: 
כדאמרן. זכור סוכ לת סנטיס: 
לה לה מאשה. כתיכ סכל וכת3 לס 
(דנליס כד) וכתיב סתס לו פפpס‏ כ 
נתן 9 (ױקנ ש): לא נצרכה 
כו. מיסו למקנס לתכוגס סוי 
וכידינו לכוף פת ככו מייב, דסין כו ₪96 
6דון 6פד: דבר אחר כו'. פרע (נעני 
קנין | מפעמיס נפקס כדסמרינן 
(עיל", | סנכך בגליס (מעוטי מי 
ספֿריך מסענת 6סרת 755 מרגליו: 
מפנקי 


ססל, ף כו זכורך 


מסוס קטות: אי 


כמי שנגח שור חמור וגמל ונעשה מועד 
לכל אמר רב פפא אי שמיע ליה לרב הונא 
הא דתניא * אי זהו שוטה זה המאבד כל מה 
שנותנים לו הוה הדר ביה איבעיא להו כי 
הוה הדר ביה ממקרע כסותו הוא דהוה הדר 
ביה דדמיא להא או דלמא מכולהו הוה 
הדר תיקו: וטומטום ואנדרוגינום כו: תנו 
רבנן * זכור להוציא את הנשים זכורך להוציא 
טומטום ואנדרוגינום כל זכורך לרבות את 
הקטנים. אמר מר זכור להוציא את הנשים 
יהא למה לי קרא מכדי מצות עשה שהזמן 
גרמא הוא %*וכל מצות עשה שהזמן גרמא 
נשים פטורות אצטריך סלקא דעתך אמינא 
נילף | ראייה ‏ ראייה מהקהל ימה להלן 
נשים חייבות אף כאן נשים חייבות קמ"ל. 
אמר מר זכורך להוציא טומטום ואנדרוגינוס 
בשלמא אנדרוגינום אצטריך סלקא דעתך 
ד אמינא הואיל ואית ליה צד זכרות ליחייב 
קמ"ל דבריה בפני עצמו הוא אלא טומטום 
ספיקא הוא מי אצטריך "קרא למעוטי 
ספיקא אמר אביי כשביציו מבחוץ. אמר מר 
כל זכורך לרבות את הקטנים והתנן חוץ 
מחרש שוטה וקטן אמר אבי לא קשיא 
יכאן בקטן שהגיע לחינוך כאן בקטן שלא 
הגיע לחינוך קטן שהגיע לחינוך > דרבנן 
היא אין ה"נ וקרא אסמכתא בעלמא ואלא 
קרא למאי אתא לכדאחרים (דתנן*) 
אחרים אומרים דהמקמץ והמצרף נחשת 


עבד וחציו בן חורין דיקא נמי דקתני נשים ועבדים שאינן משוחררין מאי 
שאינן משוחררין אילימא שאינן משוחררין כלל ליתני עבדים סתמא אלא 
לאו שאינן משוחררין לגמרי ומאי נינהו מי שחציו עבד וחציו בן חורין 
ש"מ: והחיגר והסומא וחולה והזקן: תנו רבנן > רגלים יפרט לבעלי קבין 
דבר אחר רגלים 'פרט לחיגר ולחולה ולסומא ולזקן ולשאינו ‏ יכול 
לעלות ברגליו ושאינו יכול לעלות ברגליו לאתויי מאי אמר רבא לאתוי 


מפנקי 


גס נפינך דסטיכ כסדי מקכע סלכ כיס 16 דפמ5 מספי לסודיס: 
להוציא מומטום ואנדרוגינום. כירוספמי עי עס 6מר ככי 
יסודס כסנדלוגינוס דסמעינן יס" דמפיר דמסכלין עליו 


סנת נסמענ5 מן סד בכי יוסנן כן 
לסנקי כקס כני יסולס קומר 6ף 
ססומ6" ולית בר גם 6מר 606/65 
דסוס מודס על קלמייתb‏ כו' ומוקי 
טעמל דסתס גני קנת? דריט זכר 
מס פלמוד לומר ערל 6פילו מקכת 
ערל וסכ כל זכורך פכט לטומטוס 
וסנדלוגינוס : לא טממום 
ספיקא הוא. וסע"ג | דסגדרוגינוס 
נעי ספיקם סול [6פ"ס" מסייכי] 
מטעס מקלת זכורך כדפמר סש"ס 
6 טומטוס סוסיל ונסיס פטוכות 
וס6י פימ פס סוס ממינ סוס 
פטרינן יס כי סיכי דנ (ייי מוכין 
נעזרס ו"ת גנלס פרק המסנת 
(דף כם: ועס) מסקינן מזכל [עד נקנס 
מקלפון (נמהנר ס) [ככ] ודסי 
נקכס וד6ית ונ טומטוס ופֿנדכוגינוס 
ונל פריך מידי פומר סכ"י לסתס 
סיכל תרי קרפי ומפיק ניס מייתורס 
דקכל 36ל סכ כיכ 526 פד קרb‏ 
סנכן ש (פוקומ כסכדרוגינוס 
מטעס דקפמכ ונסכי פליך | לי 
כבכורות. 3פ' על כו מומין (דף מס: 
וקס) כגמרס (3) לרכי יקמע פֿין 
לך מוס גדול מזס פנדכוגינוס ספיקb‏ 
סוס סינטריך קרס למעוטי ספיק5 וכן 
נפרק לס ססיטס (כריתות כ.) גכי 
כוי וכרים פרק בתכ ליומ (לף 
עד.) דכנ סני כיכ רק מפדל קרס 
וכסכי יתכן ססי לסילסי העגנ 
(צמות לף פ6) קקמר ככי סמעון 
לנדכוגינוס זכר מלכיל | כתרועס 
וסנו סרק על סנו מומין (גטת 
דף מ3) 6מר כני סמעון כן יסולס 
נעס ככי קמעון סכי סול סומר 
סזכר נסוכי טומטוס ופנלכוגיס 
6 ודלי סתס קכb‏ יפיר6 סוכר (ג) 
ונפרק קמס דכ"מ (דף ז) סעטילי 
ודסי פמר רסמנ ונ ספק ונ 
פריך מנטכיך קכ למעוטי ספק 
לכונ קר ימירק כסכי וכסילסי פ"ק 
דסונין (דף כנ: ושס) גכי ססילת 
סניסו סנס וקנזס שפסול ככיך 
יס פ5טכיך קר לכמעוטי ספיקb‏ 
מפוכיס וני יונס ממס נפסך פו קטן 
ו גדול סוי וכסר תד מייייסו 
וקעי קמי גני סי ונ למעוטי 
רק פחד וניתכקר גי פילך נקס 


רני יחק כן כרוך יע וים נסקטות (ייתי ענ מני וס סו מס ליסוי נדכס ולפילו נמ"ד נדריס ונדכות פין קריין כיו"ט? ניקכנו 
למסר דספיר (ד) עדיף 6פילו נמפן דפמר תטנומין דרפפון כדפי' עיל (דף כ) וי"ע דמכטל יס מסמיכס ופע"ג דסמיכס 65 מיעכנb‏ 
כדסיתס כיומף (דף ה) מכל מקוס <כתפינס 6ין לגו כתקן קרנן כדי לטנו מסמיכס" דסכי ק6מר סע" פרק ס6קס כפסחיס (7ף 
פט.) גי ס' סנתעכנו פסמיסן ונמ62 יכפת סד מסן ול דמי לעבל וט מסנמין קרכנותיסן" וגס נקמן ממעטינן יס מסוס דכל 
סיסנו כניס יסט בסנפס ול מסוס סמיכס דסתס גנר בר מיונ ולכי סו דרניע עניס ססינו. יכול כסמוך 36 ספי לסו 
כר סיו סוי דלימ 6יתת6 סול מכ 60 ק"ל דתיפסוט מסכל דסמיכה בכנ כסו כעינן די כ6קפויי ידיו כיימי וניתני ונסמוך 
דסכי פריך לקמן פרק שני (דף מז:) וליכb‏ כמימר דככל ענין עמעט ניס קרס: 

לא נצרכה אלא לחציו עבד וחציו בן חורין. וכ מימb‏ דקפי עניס ג"ק ללס 2 מפשס וקטס דעניס כתיכ ו מופטס 55 ניתן 

לס (ס) ומוקי לס ככי עקיכל סות (גיטין דף מ6: " ומס) וככריתות (דף י) בקכיס שפפס ותכיס 3ת סורין וי"ל מכל מקוס 756 
עכדות כמיכ כדמוכח קר לו סופקס 55 ניתן עס 6ך קסס סכ מסמע סניו ענד כפי מקנס 6סלונס. סיינ דנפי מסנס כ6שונס 
קיית סכ כדליתb‏ (עיל ריט מכילתין ופֿנו בגיטין כים סקול (דף מנ:?) מיכעי כיס מי סתכיו עד פס ים כו קנס 16 כ סנסיס 
סקליס יתן 65דגיו 6מר כממנ וס6י 6דון סול ולפי מסנס פתכונס ק6י דקפמר סתס מפי נפו נפי משנס תכונס ופֿיכו סכ פסיטb‏ 
כ דסין כו 5 6דון סד ויק ללסות לעד כסן 65 ממיני ליס סכ 606 מסוס דעומד ככוף פת ככו כמפן דסיסרר דמי 936 

סתס כיון דעית 6גלי6 מינתb‏ דלפ סוס עומד (שסלור וסתס ככריתות (דף =%) ממרן סר"י כענין פסר: 


כי 


עין משפט 
נר מצוה 


מז א מיי' פי"כ מסל' ע"ז 
הנכס ג: 

יז ב מיי' סקס ופ"ג מס( 
סגיגס סל' 3: 

יח ג עי פ"3 עסנכות 
מגיגס סנכס ג : 

יט ד מי' קס סל' 3: 

כ ה וזמ" קס סלכס 6: 


ו 
גליון הש"ס 


גמרא הא למה לי 

קרא. עיין סיטה מקוכלת 

הפב דנ"ת ד" 650 
פירום םס סרמכ"ן: 


— rok 
משנת ראשונים‎ 


המקמץ והמצרף 
נחושת והכורפי פטורין 
מן הראיה. המקמץ, וכן 
המצרף נחשת במחצב 
שלו והעבדנין אע"פ 
שהן ‏ מאוסין ‏ מפני 
מלאכתן, ‏ הרי אלו 
מטהרין גופן ומלבושן 
ועולין בכלל ישראל 
ליראות. והר"י קורקוס 
ז"ל כתב, דאחרים לא 
ממעטי להו, אלא בעודם 
במאיסותם מפי שאינם 
יכולים לעלות עם כל 
זכורך, אבל כשיטהרו 
מלבושיהם | הרי הם 
כשאר כל אדם. 

[רמב"ם וכסף משנה, 
הלכות חגיגה פ"ב הל"א] 


והמצרף נחושת. אמר 
רב, חושלי דודי, פיי 


חרש שעושה יורות 
גדולות ‏ מכה | אותן 
ומרדדן. [הערוך] 


דגמר לה לה מאשה. 
פי' ואע"ג דקרא בשפחה 
שהיא | אשה ‏ מירי, 
לשפחה לא איצטריך 
קרא, דאפילו בת חורין 
נמי | פטורה, | ולא 
איצטריך | ג"ש | אלא 
לעבדים זכרים. 

[תוס' וי"ד] 


לאתויי מפנקי. לרבות 
המעונגים ביותר, שלא 
הורגלה בדריסת . הרגל, 
שלא חייבה תורה לעלות 
זי הכיבה;- = וגדולי 
הרבנים פירשו שאין 
יכולין לילך בלא מנעל, 
והאי לופהשם, מה 
שהביאו עליה בגמ', מי 
בקש זאת מידכם רמוס 
חצרי, שהרי אין נכנסים 
להר הבית במנעל, ומ"מ 
הקשו עליו, כשיגיע להר 
הבית יכרוך סודר על 
רגליו ‏ ובא, אלא 
שהעיקר כדעת הראשון. 

[מאירי] 


ליקוטי רש"י 


טומטום. פטוס סיו 
כיכר כו 6% זכרות ול 
נקנות וספק זכר ספק 
נקנס סול וליכb‏ למ"ל 
נמי קפק כריס סו וכו' 
[וסיכ נמ"ד נפו ספק 
סו 0 כליס תוb]‏ 
[רשב"ם בים קמ:]. 
אנדרוגינוס. טיק מו 
זכרות ונקכות [שם קכז.]. 
שהזמן גרמא. סהומן 
גורס לס עתכו [קידושין 
כט.ן. איצטריך קרא 
למעוטי. מי סיכ 
פיק קמי קודסס כריך 
סול [חולין כב:. כפמיס 
ס ניכb‏ ספק קמי סמיס 
[ככורות מא:]. המקמץ. 
פוסת כנביס, 69 ידעתי 
מס כורך כס 36ל נpכנז‏ 
ריתי | ססורין כסס 
סנגליס (פני. ככוסן יוס 


לו יועיס [כתובות עז. ועיי"יש בגליוןן, 69 תפרם מס פוכך [כס] 936 כלרן 5טכנז רפס ככי ססוכין כסן פמ סנגדיס לפני כנוסס יוס 16 יומיס ומסכים (ערסוק [רש"י מה"ק כתובות שםן. למי שחציו עבד וחציו בן חורין. כגון קסיו כ' 6סין 
ו כ' סותפין וססרר 6' לת תנקו [גיטין מא.ן. פרט לבעלי קבין. כעספכו כגליסס נפגו קכ קטן 3סוף פוקו ונופנין כו מוכין וסומך סוף פוקו עליו [לעיל ג.]. מי סנססך כגנו כפרק רלטון סמוך (טוקו ופוקק ק3 מקכל כתיתין ונופן טוקו 


לתוכס וקורין 6שק5"22 קפטור מן סרפיס דפין לו לגל [ערכין יט:]. 


הכל חייבין 


הגמרא מבארת את המקור לפטור נשים ועבדים מראייה: 
שואלת הגמרא, בְּשַלֶמַא - מובן הדבר מדוע נָשִים פטורות מראייה, 
פְּדאַמַרְן - כמו שאמרנו לעיל בברייתא, שדורשים מ'זכורך' שנשים 
פטורות מראייה, אֶלָא מה שעַבְדִים פטורים מראייה, מִנָלֶן - מהיכן 


ד. [ג] 


בפסוק (טמות כג י), 'שָלש פַעַמִים בַּשׁנָה יִרְאֶה כָּל זְכוּרְךְּ אֵל פָּנִי הָאֲדוֹן 
ה", ודורשים מכך, שרק מִי שַׁאֵין לו אֶלָא אָדוֹן אֶחַד, דהיינו שהוא 
בן חורין שרק ה' הוא אדוניו, הוא חייב בראייה, ויצַא זֶה - ונתמעט 
עבד, שיש לו גם אֶדון אַחֵר, שמלבד שה' הוא אדוניו, משועבד הוא 
גם לאדונו. 


שואלת הגמרא, הָא - דבר זה שעבד פטור מראייה, למה לי קְרָא 
- למה צריכים אנו ללמדו בדרשה מיוחדת מהפסוק, מִכְּדִי - הרי, 
נשים פטורות ממצות ראייה, וכלל הוא בידינו שַכָל מִצָוְה שְׁהָאֲשֵׁה 
חַיִיכֶָת בָּה, אף עֲבָד חַייב בָּהּ, וכָל מְצָוֶה שָאִין הָאֲשֵׁה חייבֶת 
בָּהּ, אִין הַעָכָד חייב בָּהּי, דְגְמֹר - שלמדו את דין עבד במצוות 
בגזירה שוה 'לה' 'לה' מְאֶשָה, שבאשה נאמר (לככיס כד 6) ְכָתַב לָהּ 
סְפַר כְּרִיתַת', ובעבדים נאמר (ויקכ יט כ 'אוֹ חָפְשָה לא נְתֵּן לְהּיײ, ואם 
כן, מדרשה זו כבר יודעים אנו שכשם שנשים פטורות מראייה, כך גם 
עבדים פטורים מראייה, ומדוע צריכים אנו לדרשה מיוחדת על כךכ'. 
משיבה הגמרא, אָמַר רְבִינָא, לא נִצַרְכָה - לא הוצרכה התורה 
להשמיענו שעבדים פטורים מראייר אא כדי לפטור מראייה את מי 
שָחָצִיו עָבָד וְחָצִיו בָּן חורין - וחציו משוחררי", שחלק העבדות שלו 
יודעים אנו שפטור מראייה משום שדינו כאשה ונשים פטורות מראייה, 
אבל צד החרות שלו היינו סבורים שחייב בראייה?", והשמיעתנו התורה 
שפטור הוא. 


הגמרא מדייקת מדברי המשנה כדברי רבינא: 
אומרת הגמרא, דִיִקָא נַפי - כדברי רבינא מדויק אף בדברי המשנה, 
דְּקֲתָּנֵי - ששנינו במשנה בכלל הפטורים מראייה, נָשִים וְעָבְדִים 
שְׁאֵינן משוחררין, ויש להבין, מאי - מהי כוונת המשנה במה שאמרה 


בברייתא, שחייבים הם לטהר עצמם כדי שיכלו לעלות עם כל ישראל. וכעין זה כתב 
הכסף משנה (מגיגס פ"נ ס"כ) בדעת הרמב"ם (טס). ובפתח עינים (ד"ס ו) ביאר, 
שהמנויים בברייתא, אף לאחר שיטהרו עצמם, לא יתכן שלא ישאר בהם איזה שמץ 
מאותו ריח רע הדבוק בהם, וודאי יש בישראל אנשים אסטניסים שאינם יכולים לעלות 
עם אנשים אלו, וחכמים סוברים שכיון שאחר שיטהרו יכולים הם לעלות גם עם 
האסטניסים בדוחק, לכן חייבים הם בראייה, ואחרים סוברים, שכיון שהאסטניסים בדלים 
מהם, נחשבים הם לאינם יכולים לעלות עם כל ישראל. 

בה. לכאורה האריכה כאן הגמרא בלא צורך, שהיה לה לומר רק שכל מצוה שאין 
האשה חייבת אין העבד חייב, ולא היתה צריכה לומר שכל מצוה שהאשה חייבת בה 
העבד חייב בה. אלא כוונת הגמרא לבאר שכל מצוה שעבד חייב בה, המקור לכך 
הוא ממה שמצינו שאשה חייבת בה, ואם כן בראייה שאין לנו מקור לחייב את האשה 
גם העבד פטור ממנה, משום שמנין לנו לחייבו. אבן יעקב (ד"ס 6מריץן) בשם כתר 
המלך. 

בו. הקשה הטורי אבן (ד"ס דגמכ), הרי פסוק זה נכתב לגבי שפחה כנענית שהיא נקבה, 
ועדיין יש לומר שעבד יתחייב בכל המצוות כשאר כל הזכרים. ותירץ שלולא שמצאנו 
ריבוי מפורש בתורה לא היו עבדים ושפחות חייבים במצוות כלל כיון שאינם בכלל 
ישראל, ומגזירה שוה זו למדנו את חיוב השפחה במצוות. ואחר שלמדנו ששפחה 
חייבת במצוות, למדים אנו בקל וחומר שגם עבד חייב במצוות, שהרי בישראל זכרים 
חמורים מנקבות וודאי שאף בעבדים זכרים חמורים מנקבות, וכיון שכל חיוב העבד 
במצוות נלמד משפחה, אין לחייב את העבד יותר מחיובי השפחה. 

בז. הגמרא אומרת עתה שאין צריך דרשה כדי ללמד שעבדים פטורים מראייה, וקשה, 
שהרי לעיל שאלה הגמרא מנין שנשים פטורות מראייה. וכתב הרש"ש, ששאלת הגמרא 
לעיל מנין שעבדים פטורים מראייה, היא חלק מדברי רב הונא, שאמר על כך שדבר 
זה נלמד ממה שנאמר 'אל פני האדון', ועתה שואלת הגמרא על דבריו שאין צריך 
כלל דרשה מיוחדת ללמד שעבדים פטורים מראייה. 

כח. ששחרר רבו את חציו, או שהיו שנים שותפים בו, ושחררו אחד מהם. 

בט. הקשו התוספות (ד"ס (5), שתיבת 'לה'' בעבדים שממנה למדו בגזירה שוה שדינם 
שוה לנשים, הרי נאמרה לגבי חציה שפחה וחציה בת חורין, כמבואר בגיטין (מפ:) 
ובכריתות (י), ואם כן יש ללמוד מכך שחצי עבד וחצי בן חורין גם כן דינו כאשה, 
וראה בדבריהם מה שיישבו בזה. 

ל. לעיל (כ.) העמידה הגמרא, שדברי רבינא נאמרו רק למשנה ראשונה בדעת בית 
הלל דהיינו כמו שסברו בית הלל קודם שהודו לדברי בית שמאי (גיטין מ5.), ואמרו 
שמי שחציו עבד וחציו בן חורין, עובד את עצמו יום אחד ואת רבו יום אחד, אבל 
למשנה אחרונה, דהיינו לדעת בית הלל לאחר שהודו לדברי בית שמאי שאמרו שחצי 


פרק ראשון 


חנינה 


שְׁאִינְן משׁוּחְרְרִין, אֵילֵימָא - אם נאמר שכוונתה היא שָאִינָן 
מְשׁוּחְרְרִין פֶּלֶל, אם כן קשה, ליתני עֶבְדים פְתמָא - היה למשנה 
לומר סתם עבדים בלא להזכיר שאינם משוחררים, וודאי היינו יודעים 
שכוונתה לעבדים שלא נשתחררו, אלא ?או - אלא ודאי כוונתה 
לעבדים שהם משוחררים קצת, אלא שָאִינָן משוחררין ל?נמרי, ומאי 
נִינְהוּ - ומי הם עבדים אלו, מִי שַׁחֲצֵיוֹ עַבָּד וְחֲצֵיוֹ בֶּן חורין. מסיקה 
הגמרא, שמע מִינֵהּ - אכן יש ללמוד מדברי המשנה שאף מי שחציו 
עבד וחציו בן חורין גם כן פטור מראייה'. 


*י 


שנינו במשנה, הכל חייבים בראיה חוץ מחרש וכו' וְהַחִיִגר 
וְהפוּמָא וְחוֹלה וְהַזֶּקֶן, שאף הם פטורים מראייה. 


הגמרא מביאה ברייתא שמבואר בה המקור לפטור חיגר סומא חולה 
וזקן מראייה: 
תָּנוּ רַבָּנֵן בברייתא, נאמר במצות ראייה (פכות כג יד) 'שָלש רְגָלִים מְּחג 
לִי בַּשָנָה'"*, ומה שקראה התורה לזמנים שחייבים בהם בראייה בלשון 
'רְגְלִים', הוא כדי ללמדנו שדין ראייה תלוי ברְגְלִים":, שרק מי שיש 
לו רגלים חייב בראייה, פָּרָט לְבְעָלִי קְבִּין - לקטועי רגלים, שלוקחים 
חתיכת עץ קטנה ונותנים מוך בראשה, ומניחים אותה במקום שנחתכה 
הרגל כדי להישען עליהיי. דִּבֶר אַחַר - דעה נוספת יש בזהלי, מה 
שנאמר הרְגְלִים' בא ללמד, שרק מי שיכול ללכת ברגליו בלבד חייב 
בראייה, פֶּרָט לְחִיגָר"" וּלְחולֶה ולסומא ולזקן וּלְשָאִיני יכול לְעָלות 
בְּרגְלָיו מירושלים לעזרה", שאף שיש להם רגלים, כיון שאינם יכולים 
ללכת ברגליהם בלא עזרת דבר אחר, אינם חייבים בראייה". 


מבררת הגמרא, מה ששנינו במשנה וְשָאִינו יכול לעלוֹת בְּרגְלֵיו, 
שגם הוא פטור מראייה, לְאֶתוּיי מאי - מה באה המשנה לרבות בזה, 
כלומר, את מי באה המשנה לפטור בנוסף לאלו שכבר נמנו במשנה 
שאינם יכולים לעלות ברגליהם. משיבה הגמרא, אִמר רְבָּא, לְאָתויי 
- המשנה באה לרבות 


עבד וחצי בן חורין כופים את רבו לשחררו, מי שחציו עבד וחציו בן חורין חייב 
בראייה, שכיון שבידינו לכוף את רבו לשחררו, נמצא שאין לו אלא אדון אחד. כן 
הוא פירוש דברי הגמרא על פי רש"י כאן (ד"ס כ). אבל רבינו אברהם מן ההר (ל"ס 
9 ננלכס) פירש, שאף למשנה אחרונה כל זמן שלא כפינו את האדון לשחרר את העבד 
פטור הוא מראייה, שעדיין יש לו אדון אחר, ופירוש הגמרא לעיל הוא, שלמשנה 
אחרונה, אחר שנכוף את האדון לשחררו יתחייב בראייה, וזהו מה שאמרה המשנה 
'הכל חייבים בראייה', שאף מי שחציו עבד יש לכוף את רבו לשחררו כדי שיתחייב 
בראייה. 

לא. אחר פסוק זה נמנו שלש הרגלים, ואחרי כן (פס כג יז) נאמר 'שלש פעמים בשנה 
יראה כל זכורך'. 

לב. משמעות הכתוב היא שלש פעמים, אך הפסוק שכתב זאת בלשון 'רגלים', בא 
לרמז שמצות ראייה היא רק על מי שיכול ללכת ברגליו. רמב"ם (פיסמ"ם מ"פ) ומאירי 
(לעיל 3. ד"ס וסמקנס). וראה בטורי אבן לעיל (ג. ד"ס מיגל) שדחה פירוש זה, וכתב שהלימוד 
הוא מיתור תיבות 'שלש רגלים' שהרי מיד אחרי כן מונה הפסוק את שלשת הרגלים, 
ואם כן לא היה צריך כלל לומר בתחילת דבריו שמצוה זו היא ב'שלש רגלים'. 

לג. רש"י (נעיל ג. ד"ס פרכ). 

לד. ראה בהערה להלן. 

לה. חיגר היינו מי שהוא צולע על רגלו, שאינו יכול להלך על רגליו לבד, אך לא 
נקטעו רגליו. 

לו. רש"י (לעיל ב. ד"ס ופי). 

לז. רש"י (ד"ס דנל) כתב, שאם דורשים מירגלים' למעט מי שאינו יכול לעלות 
ברגליו, הדין שבעלי קבים פטורים מראייה דורשים ממה שנאמר (קמות כג ") 'שלש 
פעמים בשנה', שלשון פעמים משמעו רגלים, וכפי שאמרה הגמרא לעיל (ג.), וכיון 
שלמעט בעלי קבים כבר למדים אנו מ'שלש פעמים', מה שנאמר 'שלש רגלים' 
מיותר הוא ויש לדרוש ממנו למעט מי שאינו יכול לעלות ברגליו. וכתב השיח 
יצחק ((עיל ג. כתוס' ד"ס מפעמיס), שמבואר ברש"י שיש בזה שתי דעות בברייתא, 
שהדעה הראשונה סוברת שבעלי קבים מתמעטים מ'שלש רגלים', ולשיטה זו מי 
שאינו יכול לעלות ברגליו אינו פטור מראייה, ולדעה השניה אף מי שאינו יכול 
לעלות ברגליו פטור מראייה. אמנם בתוספות (עיל ג. ד"ס מפעמיס) מבואר, שאין בזה 
שתי דעות, אלא לדעת כולם בעלי קבים מתמעטים מ'שלש פעמים', ומה שאמרה 
הברייתא בתחילה שבעלי קבים מתמעטים מ'שלש רגלים', אין זה אלא אסמכתא 
בעלמא, ולדעת כולם מ'שלש רגלים' ממעטים מי שאינו יכול לעלות ברגליו, ומה 
שאמרה הברייתא 'דבר אחר', אין הכוונה לדעה נוספת, אלא הכוונה היא לדרשה 
נוספת שיש ללמוד מ'שלש רגלים'. 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


)> [פוספ' סרומו' פ''6], 
3) [קידוטין | דף 75:], 
ג) [כלכות כ: עירוכין 
₪5 | קלוס לט 
ל) [נלוכות מ5:] סופין 
ל ס) [מולס: כק:ה 
1) לקמן ז:, ז) [נזיר ס6. 
כריתות :], מ) [קילוטין 
כ -גיטין גט: מסz,‏ 
ט) לעיל 3. ערכין 3:], 
י (עיל ג. יכמות קג. 
ערכין ‏ יע:, כ) [ועי' 
כרכות כס. וכרם"י סס 
ד"ס כזמן ונרק" כפוכות 
מו דיס סמקלך לה 
ו5"ען, 3)ג., מ) [טכת 
קנד:ן, 0 [קכם. קטפן; 
ק) ביצה יט., ע) עיין 
מהרש"א חולין כב: 
ושש"מם שבת קלו:, 
פ) פסחים סב., 5) ליתא 
שם לפנינו בתוס', ועיין 
תוס ערפין ב דיה 
במשנה. 


הגהות הב"ח 


(5) תוס' ד"ס 6ו דנמb‏ 
וכו' דכיון דממקרע: 
(כ) ד"ה 6 וכו' 
נגער אדרבי יסמע35 
דאמר >ין גך וכו' סג 
ליכ כק חדא קכ וכו' 
דקאמר כני סמעון: 
(ג) בא"ד קר יתיר 
סכר קדריש ונפכק 
קמל לכ"מ וכו' סכה 
וקנזס ספסוכ פכיך ניס 
שפיר פיכטליך קרb‏ 
נמעוטי ספיק5 שאם 
הביא מפוכיס וני יונס 
נפיק ממס נפסך וכו' 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


ך. 


כמו שנגח שור חמור וגמ?. דכנ קמ" (דף 5) דנעסס מועל | אאן דלמא מכולהו, מי מריין דכיון (פ) דמקרע דדמי (סלי סלר כיס 


לכל, ול5 6מרינן עד סיס5 מועד קנט בכ מין ומין, דסופיל וסועד 
סלטס נגיסותיו בטנסס מינין 6ין זס מקפיד על מין 
₪9 בלו סנסס דכריס לידו ככת תת 525 כוכן 


שמיעא ליה. סל דתניס דמשמע כדכר 
ספל מתזיקין 6ותו כקועס סוס סדכ 
ביס: זכור. פס (נפמר זכור 6ין לך 
לסו5י 596 מת סנטיס, עכטיו סנפמר 
זטרך 3 נסוכי פף טומטוס 
וסנלרוגינוס | עס סנסיס: נשים 
פטורות. כפ"ק לקלוטין (דף 75:) 
ילפינן 2ס: מהקהל, דסוי נמי מכות 
עקס קסומן גרמ6 ונשיס סייכות : 
אתא קרא למעוטי מפיקא. כתמים, = 
למס לי קר6, מסיכל תיפי לן לסיוכיס: 
כשביציו מבחוץ. 556 ססגיד טמון, 


בו 


קל (מעוטי: | המקמץ. מפרם 
כמסכת כתוכות (דף ע:) סמקמן 
בידו ות כלכיס, | ופומר 6ני. כי 
נפקן כסן עוכות סקולין קוכלוו"ן 
קעענדין ‏ פותן ככות כלכיס": 
והמצרף נחשת. סמנרפו כמקוס 
ססופרין 6ותו מן סקכרקע כדמפרם 
כמסכת כתוכות (עס), וכל מנו כיתן 
רע ופֿין יכולין לעפות עס סכיליסס: 
כדאמרן. זכול ופיל לת סנטיס: 
לה לה מאשה. כתיכ סכל ולתנ לס 
(לנריס כד) וכתיב סתס לו פפpס‏ כ 
נפן לס (יק ש): לא נצרכה 
כו" מיסו (מקנס פתכונס סוי 
וכידינו לכוף פת רכו סייב, דסין כו ₪96 


גניק סי ו אתא 

נמטוטי: ‏ (7)בא'ד 6דון לתל: דבר אחר כו'. פרט לעפי 
ניקרנו למסר דספיר עבור > בי = מפעמיס | נפק כדסמרינן 
לפינו: ‏ (ם) ד"ה 25 


רכס וכו' דמוקי לס כני 


כעיל, | הנכך כגניס (מעוטי מי 


עקינ. וו 65 משוס ‏ סכריך מסענת פתרת 735 פכגליו: 


דכיון דעומל לכוף: 
es‏ 


תורה אור השלם 


ידְאֶה כָּל זכר אֶל פנ 
הָאַרן 'י: |שמות כג, יזן 

ב) שלש רְגָלִים תָּהֹג לִי 
בַּשָנָה: [שמות כנ, ידן 


הגהות וציונים 


6] [צ"ל - דתניא] 
(גליון), וכ"ה בכת"י: 
כ] בכת"י ולקמן יז ע"ב 
יכולין (וכיה נכון 
וכמו הלשון מקודם 
ימר שיכול', ה 


(והיינו | קרא ד 

לר, 03 7] בפתל 
דאמרינן בב"ק דנעשה 
מועדר לכל מין ומין 
דהואיל (ומה שבינתיים 
ליתא): ס] משמע מרש"י 
שליג ‏ בגמ ‏ קה 
איצטריך וכן בכת"י 
ובראשונים ליתא תיבת 
מי: ו] [פטור מן הראיה] 
(גליוף: ‏ ]] אולי 
ציל |אפיה מה"א 
דמחייבין (מצור דבש): 
מ] [א"נ כצ"ל מהרש"אן 
(גליון): ע] [צ"ל נ"ע] 
(גליון): *] [ע"ש דלא 
נזכר ר' עקיבא] (גליון): 
כ] [ע"ש דמיבעי ליה 
במעוכב גט שחרור 
ופשיט הש"ס מחצי עבד 
ודע דתוס' ערכין ב ע"ב 
ד"ה במשנה ראשונה 
וכו' העתיקו על נכון] 

(גליון): 


מפנקי 


פסל, ף כו זכורך 


מסוס סטות: אי 


כמי שנגח שור חמור וגמל ונעשה מועד 
לכל אמר רב פפא אי שמיע ליה לרב הונא 
הא דתניא * אי זהו שוטה זה המאבד כל מה 
שנותנים לו הוה הדר ביה איבעיא להו כי 
הוה הדר ביה ממקרע כפותו הוא דהוה הדר 
ביה דדמיא להא או דלמא מכולהו הוה 
הדר תיקו: וטומטום ואנדרוגינום כו: תנו 
רבנן = * זכור להוציא את הנשים זכורך להוציא 
טומטום ואנדרוגינום כל זכורך לרבות את 
הקמנים. אמר מר זכור להוציא את הנשים 
הא למה לי קרא מכדי מצות עשה שהזמן 
גרמא הוא %*וכל מצות עשה שהזמן גרמא 
נשים פטורות אצטריך סלקא דעתך אמינא 
נילף | ראיה ראייה מהקהל ימה להלן 
נשים חייבות אף כאן נשים חייבות קמ"ל. 
אמר מר זכורך להוציא טומטום ואנדרוגינוס 
בשלמא אנדרוגינום אצטריך סלקא דעתך 
אמינא הואיל ואית ליה צד זכרות ליחייב 
קמ"ל דבריה בפני עצמו הוא אלא טוממום 
ספיקא הוא מי אצטריך קרא למעוטי 
ספיקא אמר אביי כשביציו מבחוץ. אמר מר 
כל זכורך לרבות את הקטנים והתנן חוץ 
מחרש שוטה וקטן אמר אביי לא קשיא 
יכאן בקטן שהגיע לחינוך כאן בקטן שלא 
הגיץ לחינוך קטן שהגיע לחינוך > דרבנן 
היא אין ה"נ וקרא אסמכתא בעלמא ואלא 
קרא למאי אתא לכדאחרים (דתנן*) 
אחרים אומרים דהמקמץ והמצרף נחשת 
והבורסי פטורין מן הראייה משום שנאמר 


* כל זכורך מי שיכול לעלות עם כל זכורך יצאו אלו שאינן ראויין? לעלות 
א) שָלש פְּעָמִים בַָנָה V‏ עם כל זכורך: נשים ועבדים שאינן משוחררים וכו': בשלמא נשים כדאמרן 
אלא עבדים מנלן אמר רב הונא אמר קרא * אל פני האדון ה' מי שאין לו אלא 
אדון אחד יצא זה שיש לו אדון אחר הא למה לי קרא מכדי הכל ! מצוה 
שהאשה חייבת בה עבד חייב בה כל מצוה שאין האשה חייבת בה אין העבר 
חייב בה דגמר לה לה מאשה אמר רבינא > לא נצרכה אלא 'למי שחציו 
עבד וחציו בן חורין דיקא נמי דקתני נשים ועבדים שאינן משוחררין מאי 
שאינן משוחררין אילימא שאינן משוחררין כלל ליתני עבדים סתמא אלא 
לאו שאינן משוחררין לגמרי ומאי נינהו מי שחציו עבד וחציו בן חורין 
ש'מ: והחיגר והסומא וחולה והזקן: תנו רבנן > רגלים :פרט לבעלי קבין 
יי דבר אחר רגלים 'פרט לחיגר ולחולה ולסומא ולקן ולשאינו יכול 
ג] בכת"י הפיר אתא לעלות ברגליו ושאינו יכול לעלות ברגליו לאתויי מאי אמר רבא לאתוי 


מפנקי 


גס נפינך דסטיכ כסדי מקכע סדר כיס 16 דלמb‏ מספי לסודיס: 
להוציא מומטום ואנדרוגינום. בירוסנמי עי מס 6מר ככי 
יסודס כקנדרוגינוס דסמעינן יס" דמפיר דממננין עליו 


סכת נסמענס מן סד בכי יוסנן כן 
לסנקי כקס כני יסולס קומר 6ף 
ססומ6" ולית בר גס פמר 606/65 
דסוס מודס על קלמייתb‏ כו' ומוקי 
טעמ דסתס גכי קנת? דליש זכר 
מס פלמוד (ומר ערל 6פילו מקכת 
ערל וסכ כל זכורך פכט לטומטוס 
וסנדרוגינוס : לא טוממום 
ספיקא הוא. וסע"ג | דסנדרוגינוס 
נעי ספיקם סו [6פ"ס" מסייכי] 
מטעס מקנת זכורך כדפמר סס"ס 
6 טומטוס סוסיל ונסיס פטוכות 
וס6י פימ פקס סוס ממינ סוס 
פטרינן כיס כי סיכי דל6 מייתי סופין 
נעולס ו"ת כנלס פרק סמפלת 
(דף כם: ועס) מפקינן מזכל [עד נקנס 
פקלמון (נמדנר ס) [fככ]‏ וללי 
נקכס ולפית ונ טומטוס ונדכוגינוס 
ונל פריך מידי פומר סכ"י לסתס 
ףיכל תרי קרפי ומפיק יס מייתורb‏ 
דקר בכ סכל ניכb‏ 656 סד קרb‏ 
סנכן ש (פוקומ כסכלרוגינוס 
מטעס דקלמר ולסכי פליך | ליס 
כבכורות. 3פ' על 06 מומין (דף מס: 
ומס) כגמרס (3) דרכי ישמעסל 6ין 
לך מוס גדול עזס 6נדרוגינוס ספיקb‏ 
סו סינטריך קר למעוטי ספיק5 וכן 
כפלק דס ססיטס (ככיפופ כ6) גכי 
כוי וכרים פרק בתכ דיומס (לף 
עד) דככל סני (יכ רק מסדb‏ קרס 
ונסכי | יתכן | ססי לסילסי סעכל 
(צמות לף פ6) קקמר ככי שמעון 
6מדלוגינוס זכר מלכיל | בתכועס 
וסנו כפרק. על 06 מומין (גטת 
דף מ3) 6מר כני סמעון כן יסולס 
נעס ככי קמעון סכי סול סומר 
סזכר נסוכי טומטוס ופנלכוגיס 
6 ודי סתס קר יתיר סוכר (ג) 
ונפרק קמס דכ"מ (דף ז) סעסירי 
ודלי מר כסמנ וכ ספק ו 
פריך פ5טכיך קכ נמעוטי ספק 
דכול קכb‏ יתיר6 כסכי ונקינסי פ"ק 
דסונין (דף כנ: ושס) גכי תסילת 
הליסו קמס וטנס עפסונ פכיך 
ניס 56טכיך קר למעוטי ספיקס 
מתוכיס וני יונס ממס נפסך סו קטן 
ו גדול סוי וכסר למל מינייסו 
וקמי סמיס גני סי ו למעוטי 
רק 6סד וניתכקר גני פילך נקס 


רכי יחק כן כרוך יע וים כסקטות (ייתי על מני וס סו מס יסוי כדכס ופֿפילו נמ"ד נדריס ונדכות פין קרינין כיו"ע* ניקכנו 
למסר דספיר (ד) עדיף 6פילו כמפן דפמר תטנומין דרפפון כדפי' לעיל (דף כ) וי"ע דמכטל יס מסמיכס ופע"ג דסמיכס 65 מיעכנb‏ 
כדסיתל כיומף (דף =) מכל מקוס <כתפינס 6ין כנו כתקן קרנן כדי לכעל מסמיכס" דסכי ק6מר סע" פרק ס6קס כפסקיס (7ף 
פט.) גי ס' סנפעכבו פסמיסן ונמ3 יכנת תד מסן ול דמי לעבל וטע מטנמין קרכנותיסן" וגס נקמן ממעטינן כיס מסוס דכל 
קיסנו כניס יסט בסנס ול מסוס סמיכס דסתס גנל כר מיוכ ולכי סו דכניע עניס סלייו יכול לסמוך לככ סי לסו 
כר סיו סו דפימb‏ פיתת סו סנכ 50 ק"ל דתיפסוט מסכל דסמיכס ככל כתו בעיין די כלקפויי ידיו כיימי וניתני ונסמוך 
לסכי פריך (קמן פרק סי (דף טוג) וליכb‏ למימר דככל ענין ממעט מס קרס: 

לא נצרכה אלא לחציו עבד וחציו בן חורין. ונ תימ דקפי עליס ג"ט דלס כס מססס וקטס דעניס כתינ 6ו סופטס כ ניתן 

לס (ס) ומוקי לס ככי עקי כסטולת (גיטין דף 6: " ופס) וככריתות (דף י.) כתכיס עפסס ומכיס 3ת מורין וי" מכל מקוס 756 
עכלות כמיצ כלמוכס קר 6ו סופסס 52 גיתן עס 6ך קפס סכ מסמע כסניו ענד לפי משנס פתכונס סייב דלפי מסנס רכוס 
קיימ סכ כדפיתb‏ (עיל כים מכינתין וגו כגיטין ריש ססולס (דף מנ:") מיכעי כיס מי סתכיו ענד פס יס כו קנש פו כ סנסיס 
סקליס יתן כפדניו 6מר רסמנ וס6י 6דון סול ונפי מסנס 6סלונס ק6י דק6מר סתס מפי כמו כפי מקנס 6סלונס ומינו סכ פיט 
ל דסין כו 5 6דון סד וק ללסות לעד כסן 65 ממיני יס סכ מע מסוס דעומד ככוף פת ככו כמפן לטיפרר. דמי 936 

סתס כיון דעי 6גליל מינת דכ סוס עומד (שקלור וסתס ככריתות (דף י%) מתכן סכ"י כענין 6פר: 


כי 


עין משפט 
נר מצוה 


מז א מיי' פי"כ מסל' ע"ז 
הנכס ג: 

יז ב מיי' פס ופ"ג מס( 
סגיגס סל' 3: 

יח ג פיי פ"3 עסנכות 
מגיגס סנכס ג : 

יט ד מ*' קס סל' 3: 

כ ההוזמ" קס סלכס 6: 


0% 
גליון הש"ס 


גמרא הא ?מה לי 

קרא. עיין סיטה מקוכלת 

רס"כ דכ"ת ד"ס מ 
פירום פס סרמכ"ן: 


— rok 
משנת ראשונים‎ 


המקמץ והמצרף 
נחושת והכורפי פטורין 
מן הראיה. המקמץ, וכן 
המצרף נחשת במחצב 
שלו והעבדנין אע"פ 
שהן ‏ מאוסין | מפני 
מלאכתן, ‏ הרי אלו 
מטהרין גופן ומלבושן 
ועולין בכלל ישראל 
ליראות. והר"י קורקוס 
ז"ל כתב, דאחרים לא 
ממעטי להו, אלא בעודם 
במאיסותם מפי שאינם 
יכולים לעלות עם כל 
זכורך, אבל כשיטהרו 
מלבושיהם | הרי הם 
כשאר כל אדם. 

[רמב"ם וכסף משנה, 
הלכות חגיגה פ"ב הל"א] 


והמצרף נחושת. אמר 
רב חושלל דוד פיי 


חרש שעושה יורות 
גדולות ‏ מכה | אותן 
ומרדדן. [הערוך] 


דגמר לה לה מאשה. 
פי' ואע"ג דקרא בשפחה 
שהיא ‏ אשה ‏ מירי, 
לשפחה לא איצטריך 
קרא, דאפילו בת חורין 
נמי ‏ פטורה, | ולא 
איצטריך | ג"ש | אלא 
לעבדים זכרים. 

[תוס' רי"ד] 


לאתויי מפנקי. לרבות 
המעונגים ביותר, שלא 
הורגסה.. בדריסת הרגל; 
שלא חייבה תורה לעלות 
עשי רכיבהן ‏ תהולי 
הרבנים פירשו שאין 
יכולין לילך בלא מנעל, 
ראי לדבריהם, מה 
שהביאו עליה בגמ', מי 
בקש זאת מידכם רמוס 
חצרי, שהרי אין נכנסים 
להר הבית במנעל, ומ"מ 
הקשו עליו, כשיגיע להר 
הבית יכרוך סודר על 
גליו ויבא, ‏ אלא 
שהעיקר כדעת הראשון. 

[מאירי] 


ליקוטי רש"י 


טומטום. פטוס סיו 
ניכר כו כ זככרות ול 
נקנות וספק זכר ספק 
נקנס סוb‏ ויכ נמ"ל 
נמי קפק כריס סול וכו' 
ופֿיכ נלמ"ד נלו ספק 
סו 606 כליס סוק 
[רשב"ם ב"ב קמ:]. 
אנדרוגינוס. טיק מ 
זכרות ונקכות [שם קכז.]. 
שהזמן גרמא. ססזמן 
גורס לס שסכו0 [קידושין 
כט.ן. איצטריך קרא 
למעוטי. מי סיכ 
ספיק% קמי קודס כליך 
סול [חולין כב:]. כפמיס 
ספ ליכ6 ספק קמי סמיb‏ 
[בכורות מא:]. המקמץ. 
ות כנכיס, ע ידעתי 
מס כורך כס 3 כpכנז‏ 
ריתי טסורין כסס 
סנגליס (פני כנוסן יוס 


ו יועיס [כתובות עז. ועיי"ש בגליוןן. 52 תפרם מס ככך [כס] ל נפרן 6טכנז ר6ס כני קסוכין כסן ת סכגדיס לפני כנוסס יוס 6ו יומיס ומסכים (מכמוק [רש"י מה"ק כתובות שםן. %מי שחציו עבד וחציו בן חורין. כגון קסיו כ' 6קין 
6 כ' סומפין וסמכר 6' ת מנקו [גיטין מא.ן. פרט לבעלי קבין. כססתכו כגניסס נתנו קכ קטן כסוף עוקו ונותנין כו מוכין ופומך סוף פוקו עליו [לעיל ג.ן. מי סנסתך רגנו כפרק כקסון סמוך כשוקו ופוקק ק3 מקכל כסיפין ונופן טוקו 


לתוכס וקורין פקנכ" ספעור מן סכפיס ד6ין לו לגל [ערכין יט:]. 


עין משפט 
נר מצוה 


כאא ב מל' פ"כ 
מסנכות סגיגס סלכס 
5 סמג עסין רכו: 

כב ג מי" "mo‏ מס( 
תרומות סכה י: 


רכינו חננאל 


ברגליו לאתויי מפנקי 
שנאמר כי תבאו לראות 
פני. תנא הערל והטמא 
פטורין ‏ מן הראיה 
אוקימנא לרבי עקיבא 
דמרבי ליה לערל מן 
הטמא שנאמר איש איש 
מזרע אהרן והוא צרוע 
חי ליה לצהל ‏ מן 
התרומה כטמא ומפורש 
ביבמות | פרק הערל 
בתחלתו. טמא פטור 
[מן הראיה]. שנאמר 
ובאת שמה והבאתם שמה 
כל שישנו בביאה ישנו 
בהבאה כו'. ר' אלעזר כי 
מטי להאי קרא בכי לכו 
נא ונוכחה אמר ומה אחי 
יוסף לא יכלו לענות אותו 
בתוכחה כי נבהלו מפניו 
תוכחה של הקב"ה על 
אחת כמה וכמה. ועוד 
היה בוכה ואומר ומה 
שמואל הצדיק היה 
מתיירא מן הדין שנאמר 
ויאמר שמואל אל שאול 
למה הרגזתני להעלות 
אותי ולא עוד אלא 
שביקש מרבינו משה לבא 
עמו שנאמר ותאמר 
האשה אל שמואל אלהים 
ראיתי עולים מן הארץ. 
עולים תרי משמע וכוי. 
אנו על אחת כמה וכמה. 
ר' אמי הוה בכי אמר 
כתיב יתן בעפר פיהו 
אולי יש תקוה וכתיב 
בקשו צדק בקשו ענוה 
אולי תסתרו ביום אף 
ה' וכתיב שנאו רע 
ואהבו | טוב והצגו 
בשער משפט אולי יחנן 
וגו' כולי האי ואולי: 


הגחות וציונים 


ל] בכת"י ליתא "יראה 
יראה", והנוסח הוא בכי 
יראה עבד שרבו וכוי, 
וכ"ה בילקו"ש, (וכמו 
להלן בכולם). ובנ"א 
מכת"י הג כלפנינו 
אלא שאיתא רק פ"א 
"יראה" דהיינו הקרי בלי 
המסורה, ונכון (דק"ס), 
ועיין מהרש"א וטו"א: 
כ] בכת"י נוסף מצפה לו 
שיבא לאכול (דק"ס): 
3] בכתיי ועיי מיום 
הדין: ל] בכת"י ליתא 
תיבות "שמואל מאי 
היא" והגי' היא והיינו 
דכתיב ומיושב קושית 
המהרש"א עיי"ש 


(דק"ס): ס] בכת"י נוסף 
ומא חד, כתירוץ 
הראשון ‏ של התוס' 


כשפת קד עים דיה 
אמו (דק"ס, דבור תוס' 
זה בשבת שם מובא 
שם ‏ בהגו"צ ע"פ 
העתק מדפו"י): 1] ליתא 
בכת"י: ]] [את משכן] 
(גליון): פ] מוט לחתיית 
גחלים: ע] יש להוסיף 
מלשון ראייה (בארות 
המים): '] צ"ל בביאת 
(רש"ש): כ] יש להוסיף 
דנתרפא מצרעתו 
(בארות המים): כ ביל 
ההיא (רש"ש): 


ד: 


דכחיב וגאת שמה והנאתם 

שמה. וס דסכרינן 
(פססיס דף סב) עכל וטמ מסססין 
קלננופיסן (ד) דע"ג דליתנסו ככיקס 
ספס מיירי כנלריס ולכות ססין 
קכועין זמן כסכסת" רגניס וס6י קר 
כ מסתעי 606 עונת רייס דנעיין 
יקס 6ך קקס נכני קמעון דלמר 
פרק בתכל דמו"ק (דף טו. ופס) וכיוס 
נקו יקריכ (שוקל מד) כזמן קסול 
רפוי יפס יקריב כזמן עטינו. כסוי 
נביסֿס כ יקליכ | ופסיטע מסתס 
למכורע 69 יסנ קרכנוסיו וכי כית יס 
ססול דכעיל דערל (ס) וטמ5 דמסמע 
דליכס מפן דפניג וכ מססכר כסלק 
לסתס כמכולע כמול וססיל כססר 
טמסיס דספי קר כספמק כסיב 
מסמע דסכל ממסיס קbי‏ וכי תימb‏ 
מקוס דכפיב לעיל מינס קנעת ייס 
יספרו גו (פס) דמסמע כימי קיפוכו 
דקפי לוק ממכורע ס 5פסקיס 
למינמיס וכיוס כו כ סקודם 95 
ססר ספנימית דדרטינן מיניס" זו 
עסירים ססיפס ועול (ו) סתס סוס יס 
לוי כססו עכל ועמ5 <מיפסט 
מינס דמסכם קפיר ונרפס כעיני 
דסתס נקכגנות מכורע מפרעסו 
מיירי = וסמיני ככפופס כי כעי 
נפתויי קרננומיו סור וגכערע סנכן 
סי קרכן דמסויב 65 ממ מייתי 
כיון לי ר ביס סו לבנ כנדריס 
ונלנות מניל קפיר מף מפורע. כמו 
קר טמקיס וסתס סמרכתי כדכר 
כפרט מססי%6 דעכל וטמל מסנפין 
קלכנותיסן וכ כעינן סמיכס כמו 
נססי דסטולס סטלתו ממדינם סיס 
דכל סגט (גשץ דף כם: ושס) דפריך 
לס וס כעי סמיכס ומוקי לס נקכנן 
נסיס 16 כתעפת סעוף לספס כערנ 
סמתו 6סיו מסמת מינס וטמל כמו 
מכורע מו זכ דסין טסכתו קנויס 
לק ככפוס ולפקר שנ יתרפק 
נעונס וסוס ליס. מסוייכ קכנן ספכך 
טוב לכו טיבי ככ סמיכס 36ל סקס 
כניטין יש (נו (סמפין עד טיני 
עול ספככתי סתס פרק ג' דגיטין 
(פ6: דמרבה של כי טמא. 
קר סכנ כ' פנסנן דס דסיפטליך 
קכ לנעיל (מעוטי ניס טומטוס 


*מפנקי דכתיב * כי תבאו לראות פני מי + 


בקש זאת מידכם רמוס חצרי. תנא הערל 
והטמא פטורין מן הראייה בשלמא טמא 
דכתיב 5 ובאת שמה והבאתם שמה כל 
שישנו בביאה ישנו בהבאה וכל שאינו בביאה 
אינו בהבאה אלא ערל מנלן הא מני רבי 
עקיבא היא דמרבי (6 לערל כטמא * דתניא 
ר עקיבא אומר איש איש ילרבות את 
הערל ת"ר ממא פטור מן הראייה דכתיב 
ובאת שמה והבאתם שמה כל שישנו 
בביאה ישנו בהבאה וכל שאינו בביאה 
אינו בהבאה %רבי יוחנן בן דהבאי אומר 
משום ר' יהודה סומא באחת מעיניו פטור 
מן הראייה שנאמר " יראה יראה כדרך שבא 
₪ לראות כך בא ליראות מה בא לראות 
בשתי עיניו אף ליראות בשתי עיניו: רב 
הונא כי מטי להאי קרא יראה יראה* בכי 
אמר עבר שרבו מצפה לו לראותו יתרחק 
ממנו דכתיב *כי תבואו לראות פני מי 


4 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


סמפו פתיו מממת מילס: הג 
דמרני (יס ערל כטמ5: איש איש. 
מזרע פסכן וסוק רוע סו : 
לרבות את הערל. עסו כטמס, 
סנ יכנ תכומס פס כסן סול: 
עבד. קסול סניכ לככו עד סככו 
פס וסוקף מתי יכקסו, יתכתק 
מעניו: יתרחק מעליו. 6יך סגיע 
יוס סנספך כו לטונ וכסקו ולוס 
סנ ירסו, סנלמר כי מכקו וגו': 
תוכחה. קמוכית פטעו כפניו: מאי 
היא. מנ (ן לממייכ: כולי האי 
ואולי. כל סיסוכין סננו יקכל ועולנו 
נקספק פס תסיס כו תקוס: ויש 
נספה בלא משפט. יק כנס וסין 
עון כילו, ונ סיס מספט לספות: 
ומי איכא דאזיל כו. תלמודb‏ קb‏ 
כעי כס: אמר ליח. מלקך 
כקלומו: אייתי לי מרים מנדלא 
נשייא. סרוג פת מכיס סמקנעק 
קיער סנקיס: היכי יכלת לה, מלסר 
ענ סגיע זמנס: הות נקיטא 
מתארא בידה. סיתס ות כילס 
סוד על תנור קקורין פכגו"ןP:‏ 
וק 


שלחנו יתרחק ממנו דכתיב למה לי רוב זבחיכם יאמר ה' ר' אלעזר כי 
מטי להאי קרא בכי ולא יכלו אחיו לענות אתו כי נבהלו מפניו ומה 
תוכחה של בשר ודם כך תוכחה של הקדוש ברוך הוא על אחת כמה 
וכמה רבי אלעזר כי מטי להאי קרא בכי ‏ ויאמר שמואל אל שאול למה 
הרגזתני להעלות אותי ומה שמואל הצדיק היה מתיירא מן* הדין אנו על אחת 
כמה וכמה שמואל מאי היא" דכתיב 5% ותאמר האשה אל שאול אלהים 
ראיתי עולים עולים תרי משמע חד שמואל ואידך דאזל שמואל ואתייה 
למשה בהדיה אמר ליה דלמא חם ושלום לדינא מתבעינא קום בהדאי 
דליכא מילתא דכתבת באורייתא דלא קיימתיה רבי אמי כי מטי להאי קרא 
בכי " יתן בעפר פיהו אולי יש תקוה אמר כולי האי ואולי רבי אמי כי מטי 
להאי קרא בכי >בקשו צדק בקשו ענוה אולי תסתרו ביום אף ה' אמר 
כולי האי ואולי רבי אסי כי מטי להאי קרא בכי שנאו רע ואהבו 
טוב והציגו בשער משפט אולי יחנן ה' [אלהי] צבאות כולי האי ואולי 
רב יוסף כי מטי להאי קרא בכי וש נספה בלא משפם ₪ אמר מי 
איכא דאזיל בלא זמניה אין כי הא דרב ביבי בר אבי הוה שכיח 
גביה מלאך המות אמר ליה לשלוחיה זיל אייתי לי מרים מגדלא שיער 
נשייא אזל אייתי ליה מרים מגדלא דרדקי אמר ליה אנא מרים מגדלא 
שיער נשייא אמרי לך אמר ליה אי הכי אהדרה אמר ליה הואיל ואייתיתה 
ליהוי למניינא אלא היכי יכלת לה הות נקיטא =מתארא בידה והות קא שגרא 


ומחריא 


וסנלרוגינוס ‏ ול (מעוטי מספק עכל סתס פניב לרכנן סו לנרכי עקינ כ 5ריך ומיסו פך קסס פמפי פיטכיך מיעוט (עכל 
גכי פס תיפוק כיס מטמל וי"ל דסתס ממעטינן ערל סמתו 6פיו מסמם מילס לנקו כטמל ומיסו זסו דוק נפרט"י למפרט ססס לי 
ערל סמתו פסיו מממת מילס יש נלסעמיד סכי מננ לפר"ת ? דמפרט קלולג מממת הער לככ מתו ססיו מסמם מילס סוי פס 
ים (סקקות גרכי עקינ דמרכס ערל כי טמ 6מסי פיטריך קכ (ערל דפסם תיפוק ליט עטמ ויש כומר (ז) דמסתס ידעינן יס 
בעלמל כיון דעדמס ערל לט כפסס דרטיגן נמי מפים שיש כרנות ערל כטמל סנכ (יכb‏ נמימר דסי ניכ קר 6נ דערל 
כטמ סייתי לומר דפסת 3 כעכנות דלי סוס כונן עכליס כמו כטומלס" דס מנb‏ ידעינן (כנות ערל כי טמ מפֿש שי כי 
יסיס רוע לו זכ וסתס 6 כתיכ רק טומפת 5רעת ויכות ונן 6מרינן כרים כו דכריס (פססיס לף ס) דנ דסי רק עומסק 
מת כלכד וססתb‏ סוגי דסכ פניג סכנ דרים סעכל (עמות דף עג:) דקלמר דנ ליסתמינו תג דמרכס ערל כי טמ ונוקמb‏ 
כרני עקיכל ופכיך (ים מסכס דערל וטמל פטורין מן סרסייס. ומסני עפני סתס מקוס דמסיס ומסמע דלפינו כננן מולו כנומר 
סו מסוס דערכס יס כי ממ 656 מסוס דמסים ומיסו י"ע דס"פ עפני סתס מסוס דמלים נסכי מכנס ערל כי טמ קניכb‏ 
דרכי עקינק 36ל כ סיס ערל מטמל כנגיעס כטמל נסכי כ תנינסו גי סדדי: 
של הקדוש ברוך הוא על אחת כמה וכמה. טנ יוכל נסטיב מקונס מענייפס פסיפטר נגמרי דמכמס לנריס מכֿי לפטור. ענמו 
קית כדלית כפלק סדר (עיונץ דף מ0.) יכולני (פטור כל סעו(ס מדין טל תפנס: דליכN‏ מילתא דכתיב באורייתא 
דלא קיימתיה, 55 כעי (מימר סיעיד כו סקייס סכל דמג ילע וס כ סיס כלוכו כ סיס ומר כך וכך לכעפי ועשיפי מעטס כו 
וסעידני קכן (מלת גס תס: אמMN‏ מי איכא איניש דאזיל בלא זימניה. כ"ג 6מר קסרי ככ יוסף כ סיס סוכ כך סעכ זס 6 
מתרן כו סס"ס כנוס 636 סס"ס קל פכיך כיס: ךFך/‏ שכיח גביה מלאך המות. למספר מס סקירע כו ככר לסלי עונל דמריס 
מגדלס נטייס בכית סני סיס דסיתס 6מו סנ פנוני כדליתק כקבת (דף קד:% ופס): 


ְרַם פָּרִים וּכְבָשִׂים וְעתוּדִים לא חֲפַצַתִּי: |ישעיה א, יאן 


ז) וֹאמַר יוסף אֶל אֶחָיו אֲנִי יסף הַעוֹד אָבִי חִי ולא יָכְלוּ אָחָיו לענות אתו כִּי נְבְהֲלוּ מִפָנָיוֹ: |בראשית מה, גן 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) [ינמות עכ:], כ) פס 
ע., ג) [תוקפתb‏ פ"ק], 
ד) (עיל 2. סנסדרין 7: 
ע"ק ערכין 3: [תוספסס 
עס ע"ק], ס) [עיין 
פוקפות ככורות כז. ד"ס 
כלים] | וע דק"ס, 
1) ברכות נד., ז) שמות 
ג ה, ס)מו"ק טז, 
ט) [פקפיס דף 5ו.], 
י) [ינמות | דף ע., 
כ) [עיין תוספות זכקיס 
:דיס פמ יוקין 
למסנס שם דף טו: ערכ], 
0 פסחים ‏ דף | עט, 
מ5)י" שם בהגהות 
וציונים ההשלמות 
מדפו"י. 


el AA al 
הגהות הב"ח‎ 


(6) גמ' ר' עקיכb‏ סיb‏ 
למרני יליה (עלל: 
(כ) שם כלרך 35 
לראות כן 03 לירְאוֹת 
מס 63 לירְאוֹת נקתי 
עיניו | פףq‏ ליראות: 
(ג) שם 62 מספט ומי 
סיכ כ5"ל ותיכת 65מר 
נמפק: (ל) תום' ד"ס 
ללתינ וכו' ואע"ג וכו' 
קנועיס ‏ להם ומן: 
(ס) בא"ד דלעיג 
דעכל | וטע משלחין 
קרבנותיהן ‏ דמסמע 
דליכ: (ו) בא"ד ועוד 
דהתם סוס ליס (לתויי 
ההוא דערל ועמש וכו' 
דמשלחין קרבנותיהן 
ספיר ונכ6ס: (ז) ד"ה 
דמרנס וכו" וי"ל דמסתס 
ידעינן לס בענמb‏ דכיון 
דמדמס | ערל (טמס 
דרטינן גמי מלים סים 
לרנות ערל כממס 936 
ליכ (מימר הפי (יכb‏ 
קרא דערל גבי פסח 
סייפי ומר דפס 63 
כעללות אי סוס: 


--- 6 
ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


7-26 ---- 


תורה אור השלם 
א) כִּי תָבאוּ לְרְאוּת פנ 
מִי בש זאת מִידְכֶם 
רמס חַצָרִי: וישעיה א, יב] 
ב כִּי אָם אֶל הַמָקוֹם 
אֲשֶׁר יבָחַר יי אֶלהִיכֶם 
מִבָּל שׁבְטֵיכֶם לָשוּם 
אֶת שְׁמוֹ שָם לְשְׁכְנו 
תִדְרָשׁוּ וּבָאתָ שְׁמָּה: 
וֹהֲבֵאתֶם שָׁמָה 
עלתֵיכֶם וָבְחֵיכֶם וְאֶת 
מַעֲשְרתֵיכֶם אַה 
תְרוּמַת יָדָכֶם וְנַדְרֵיכֶם 
וְנִרַבְתִיכֶם ּבְכרת 

ְּקְרְכֶם וְצאנְכֶם: 

[דברים יב, ה-ו] 

0 איש איש מִזָרַע 
אַהַרן ְהוּא צַרוּע או זב 
בַּקְרָשִים לא יאכָל עד 
אֲשֶׁר יִמְהָר וְהַנּגע בְּבָל 
מְמַא נָפָשׁ או אִיש 
אֲשֶׁר תֲּצֵּא מִמָנוּ שְׁכָבַת 

זֶרע: [ויקרא כב, ד} 

ד) שלש פְּעָמִים בַּשָנָה 
ְִאֶה כָּל זְכוְּ אָל פנ 
הָאָדן 'י: [שמות כג, יזן 
ה מְבַחְתָּ | שְלָמִים 
ְאָבַלְתּ שָׁם וְשְׂמַחְת 
לפנ יי אֶלהִי: 
[רברים בז, ז] 
) לָמָה לִי רב זְבְחֵיכֶם 
יאמַר יי שׂבַעַתִּי עלות 
אִילִים וָחַלֶב מְרִיאִים 
ח) וַֹאמַר שְׁמוּאֵל אֶל 


שאוּל לְמָּה הִרְנַּתֵּנִי להַעלוֹת אֹתִי וַֹאמֶר שָׁאיל צַר לִי מאד וּפֲלִשְׁתִּים נְלְחָמִים בִּי ואלהים סָר מַעֲלֵי ולא עָנָנִי עוד גַּם בְּיִ הַנָבִיאִם גַּם בַּחֲלמוֹת וְאָקְרְאָה לְףּ לְהוֹדִיעֲנֵי מָה אֶעָשָה: 


[שמואל א, כח, טון 


ט) ויאמֶר לָהּ הַמִלְּ אֵל תִרְאִי כִּי מָה רְאִית וַתּאמָר הָאֲשֵׁה אֶל שַאוּל אֶלְהִים רָאִיתִי עלִים מן הָאָרֶץ: (שמאל א, כח, <ן 


י) יהן בָּעְפֶר פיהו אוּלִי יש תִּקְוָה: |איכה ג, כטן 


כ) בַּקָשוּ אֶת יי כָּל ענ הָאָרֶץ אֲשֶׁר מִשְפּטוּ פַּעלוּ בַּקְשוּ צָדָק בַּקְשוּ ענה אולי תִּסְתְרוּ בְּוֹם אף ײז וצה ב גן = 6 שנְאוּ רֶע וְאָהְבוּ טוב וְהָצִיגוּ בַשָעַר מִשְׁפָּם אוּלי יָחֲנן יי אֲלהֵי צְבָאוּת 


שְאָרִית יוֹסף: [עמוס ה, טון 


מ) רֵב אֹכָל נִיר רָאשִׁים ויש נַסְפָה בָּלא מִשׁפט: |משלי ינ, כגן 


הכל חייבין 


מִפַנָקִי - אנשים מפונקים וענוגים, שאינם הולכים בלי מנעל, שגם הם 
פטורים מראייה*, שאינם יכולים לעלות להר הבית מפני שאסור להיכנס 
להר הבית במנעלים, שכן נלמד מִדְכָמִיב - ממה שנאמר (שעס 5 ) 
'כִי תְִבאו לַרְאוֹת פָּנִי מִי בְקָש זאת מִידְכֶם רְמופ חִצַרִי', שאומר 
ה' שאינו חפץ שאותו הדור שנתרחקו ממנו יבואו לראות פניו ברגלים, 
ואומר שביאה זו אינה נחשבת לכבוד אלא לבזיון כמו שרומסים אתם 
את חצרי, והליכה במנעלים היינו רמיסה, ולמדנו מכך, שאין ללכת 
בהר הבית במנעליםי. 


הגמרא מביאה ברייתא ששנינו בה פטורים נוספים ממצות ראייה: 
תִּנָא - שנינו בברייתא, הָעֲרֵל [-ישראל שלא נימול מכיון שאחיו מתו 
מחמת המילהק, וְהַטַּמָא פְּטוּרין מן הַרְאִייה, שאינם חייבים בראייה 
ואינם חייבים אף להביא עולת ראייה על ידי שליחי. 


הגמרא מבארת את המקור לפטור ערל וטמא: 

שואלת הגמרא, בְּשֶלְמַא - מובן הדבר מדוע ממא פטור מראייה, 
דְכָתִיב - שנאמר לגבי ראייה (לנליס ינ ס-ו), 'כִּי אִם אֶל הַמַּקוֹם אֲשֶׁר 
יבְחַר ה' וגו' לְשְׁכְנוֹ תְדְרְשוּ וּבָאתָ שָׁמַה, וְהַבָאתֶם שָמָה עלתִיכֶם 
וְזְבְחִיכֶם', ומהסמיכות של וּבָאתָ שָמה' לוְהַבָאתֶם שַׁמָּה' יש ללמוד, 
שכָּל שִישָנו בְּבִיפֶח - כל מי שיכול להיכנס למקדש, ישנו בְּהַבְאָה 
- הרי הוא חייב בהבאת קרבנות למקדש, וְכָל שָאִינו בְּבִיאֶה אֵינוֹ 
בַּהֲבָאָה, ואינו צריך לשלוח קרבנות על ידי אחר", וטמא אינו בכלל 
ביאה, כיון שאסור לו להיכנס לעזרה', אֶלָא עָרֵל מִנָלָן - מהיכן למדנו 
שפטור הוא מראייה. משיבה הגמרא, הָא מנֵי - ברייתא זו שפטרה 
ערל מראייה בשיטת מי היא הולכת, הלא בשיטת רְבִּי עָקִיבָא היא, 
דְּמְרַבֵּי לְעָרֶל פְטַמָא - שדורש הוא מפסוק לרבות שערל דינו כטמא, 
דְּתַנְיא - ששנינו בברייתא, נאמר (ױקכb‏ כנ ד) 'אִיש אִיש מִזְּרַע אֶהַרן 
והוּא צַרוּעַ או זֶב בַּקְדְשִים לא יאכל', ומכאן שטמא אסור באכילת 
תרומה', רַבִּי עָקִיבָא אוֹמַר, מה שכפלה התורה ואמרה ‏ איש איש', 
בא לרבוֹת אֶת הָעְרֶל שדינו כטמא, שאף כהן ערל אסור באכילת 
תרומה. ולדעת רבי עקיבא שערל הרי הוא כטמא", כשם שטמא פטור 
מראייה, כך גם ערל פטור מראייה?. 


א. רש"י (ד"ס מפקי). אולם הרמב"ם (פגיגס פ"3 ס"ם) כתב, שמפנקי הם אנשים רכים 
וענוגים מאד, שאינם יכולים לעלות ברגליהן. וביאר המשנה למלך שמרוב ענגם אינם 
מהלכים על רגליהם ללא משענת. ומהר"י קורקוס פירש שצריכים הם שיעלה אותם 
אדם אחר על כתיפו. וכתב שממה שהגמרא מביאה את הפסוק 'כי תבואו לראות' וגו' 
משמע קצת כדברי רש"י. והקשה המאירי (עיל 3. ד"ס ונישכ) על פירוש רש"י, מדוע יש 
לפטור מראייה מי שאינו יכול לילך בלא מנעל, הרי יש לומר שכשיבוא להר הבית 
יכרוך סודר על רגליו ויהלך בו. 

ב. על פי פירוש רש"י (כפֿס סעכס (עי0 מבואר בגמרא שהאיסור לילך עם מנעלים בהר 
הבית, נלמד ממה שנאמר 'רמוס חצרי'. ותמהו התוספות (ד"ס כי), שבברכות (סנ:) 
מבואר שהאיסור להיכנס להר הבית במנעלים נלמד ממה שנאמר (עפופ ג ס) 'של נעליך 
מעל רגליך, כי המקום אשר אתה עומד עליו אדמת קודש הוא', שלמדנו מכך שכל 
מקום שהוא קדוש אין להלך בו במנעלים. ויישבו, שאכן עיקר האיסור נלמד ממה 
שנאמר 'של נעליך', אך כאן העדיפה הגמרא להביא את הפסוק של 'רמוס חצריי, כיון 
שפסוק זה מדבר בענין ראייה שבו אנו עוסקים שנאמר באותו פסוק 'כי תבואו לראות 
פני'. 

ג. רש"י (ד"ס ער0). [אמנם בתוספות (ד"ס דמלנס) מבואר, שערל האמור בברייתא זו 
שתבאר הגמרא שדינו כטמא, אינו אלא ערל שלא מל כיון שדואג הוא מצער המילה, 
אבל מי שלא מל כיון שאחיו מתו מחמת המילה הרי הוא אנוס ואין דינו כטמא]. 
ד. טמא אסור לו להיכנס בעזרה כמפורש בתורה (נעלכר יט יג) 'כל הנוגע במת בנפש 
האדם אשר ימות ולא יתחטא, את משכן ה' טימא ונכרתה הנפש ההיא מישראל', ולא 
הוצרכה הברייתא לפטרו מחובת ראייה בעזרה, אלא באה הברייתא לומר, שאף אינו 
צריך להביא עולת ראייה על ידי שליח. 

ה. דין זה שטמא אינו חייב לשלח קרבנותיו, נאמר רק לגבי עולת ראייה, שמצותה 
תלויה בביאת שלש רגלים, אבל שאר קרבנות כנדרים ונדבות שאין להם זמן קבוע 
בביאת הרגלים, מי שאינו יכול להיכנס לעזרה, חייב לשלחם על ידי שליח. תוספות 
(ד"ס דלמיכ). ובביאור דבריהם כתב בתורה תמימה (דכליס פי"כ סעלס כ6), שכאן עיקר 
המצוה היא הראייה, ורק אגב שבא לראות מביא קרבן, ולכן במקום שאינו יכול להיכנס 
לעזרה והעיקר בטל, ממילא פטור לגמרי מקרבן, ולא שייך שישלח על ידי שליח. אבל 
בסתם קרבנות עיקר המצוה היא ההבאה, ולכן משלחים על ידי שליח. 

ו. כמבואר בהערה לעיל. 

הקשה הטורי אבן (ד"ס כענמ) מדוע זקוקים לדרשה זו כדי ללמד שטמא אינו חייב 
בקרבן ראייה, והרי החיוב של קרבן ראייה אינו אלא כאשר מקיימים מצות ראייה, 
וכמו שנאמר (עעופ כג יז) 'שלש פעמים בשנה יראה כל זכורך אל פני האדון ה'', ונאמר 


פרק ראשון 


חגיגה 


הגמרא מביאה ברייתא שמבואר בה הדרשה שהביאה הגמרא לעיל, 
ועוד דין בענין ראייה: 
תָּנוּ רִבָּנְָן - שנינו בברייתא, טמא פָּטוּר מן הַרָאֲיִיה, דִּכְתִיב (לנליס 
יכ ס-ו) 'באת שַמה' שְהַבָאתֶם שַׁמה', וממה שנסמכו זה לזה יש 
ללמוד, שכָּל שָישָנו בְּבִיאֶה, ישְׁנוֹ בְּהַבְאָה, וְכָל שָאִינו בְּבִיאָה 
אֵינוֹ בְּהַבְאָה, וטמא כיון שאינו בכלל ביאה, שאסור לו להיכנס 
לעזרה, אינו בכלל הבאה, שאינו צריך לשלוח עולת ראייה על ידי 
אחר. 


ד: [א] 


דין נוסף מביאה הברייתא, רַבִּי יוֹחֲנְן בֶּן דהבאי אוֹמַר משום 
[-בשם] רַבִּי יְהוּדָה, מי שהוא מוּמָא בְּאָחַת מְעִינָיו, פַּטוּר מן 
הַרְאִייהי, שַׁנַאָמַר במצות ראייה (שכות כ כג) שלש פּעָמִים בַּשְׁנָה 
ירְאֶה כָּל זְכוּרְךְּ אֶת פָּנִי הָאַדן ה', ותיבת 'יראה', אין קריאתה כפי 
שהיא מנוקדת שוה לאופן שבו היתה נקראת על פי כתיבתה בפסוק, 
שעל פי כתיבתה בפסוק היתה נקראת, יִרְאֶה', דהיינו שיבא כל זכורך 
לעזרה לראות את ה', ואילו קריאתה על פי הניקוד היא יַרְאָה', דהיינו 
שיבא כל זכורך להיראות על ידי ה', ואנו דורשים את הפסוק גם כפי 


אוצר החכמה 


דורשים שהוקשה ראיית האדם את ה', לראיית ה' את האדם, ללמד 
שכַּדְרְף שהאדון ה' בָּא לרְאוֹת את העולים לרגל, פַף הוא בָּא 
ליראות על ידי העולים לרגל", ולמדנו מכך, מה - שכשם שה' בָּא 
לַרְאות בְּשָתִּי עיניו, דהיינו, שראיית ה' שלימה היא, והיא נמשלת 
לראייה בשתי עיניים, כמו שכתוב (דנליס יי ינ) ‏ צִנִי ה' אֲלהִיךְ בָּהּ'י, 


כך אַף לִירְָאות - גם מה שבא ה' ליראות על ידי האדם, הוא דווקא 
בְּשָתִּי עֵינָיו של האדם, ונתמעט מי שהוא סומא באחת מעיניו, שהוא 
פטור מראייה". 


א 


הגמרא מביאה שרב הונא היה בוכה בלומדו פסוק זה שהובא 
לעיל: 
רב הוּנא כי ממי לְהָאִי קרא - כאשר הגיע רב הונא דרך לימודו 


(פס פסוק טו) ולא יראו פני ריקם' וגו', ואם כן מי שאינו יכול להיכנס בעזרה ואינו 
מקיים מצות ראייה, בודאי אינו מצווה על הבאת קרבן ראייה. ותירץ בשני אופנים, א. 
שדרשה זו נצרכת לפטור מקרבן ראייה כהן שנטמא ונכנס לעזרה כדי להקריב קרבן 
ציבור, שהיה מותר לו להיכנס לעזרה כיון שטומאה הותרה בציבור, ואף שהוא טמא, 
מכל מקום כשנכנס לעזרה הרי קיים מצוות ראייה, והיינו סבורים לומר שחייב להביא 
קרבן ראייה, ולמדים מדרשה זו, שכיון שאינו ראוי לביאה להקרבת קרבן זה, אינו 
חייב להביאו. ב. שדרשה זו נצרכת לפטור מקרבן ראייה מי שקיים מצוות ראייה ביום 
הראשון של הרגל, ונטמא ביום השני. וראה בשפת אמת (ד"ס כעלמ6) שדחה את תירוציו. 
ז. כן מבואר במכות (יד:), ש'קדשים' האמורים בפסוק זה היינו תרומה. 

ח. ראה בתוספות (ד"ס למכנס) שדנו, מאחר ולרבי עקיבא ערל דינו כטמא, מדוע 
הוצרכה התורה להשמיענו שערל אינו מקריב קרבן פסח, הרי כבר יודעים אנו דין זה 
ממה שטמא אינו מקריב קרבן פסח. ₪ 

ט. ואף אסור לערל להיכנס למקדש, כשם שלטמא אסור להיכנס למקדש. על פי קרן 
אורה (ינעות ענ: ד"ס וספוס'). 

כתבו התוספות (ד"ס דמכנס), שלרבי עקיבא שממעט ערל מראייה, אין צורך בדרשת 
הגמרא לעיל 'זכורך' למעט טומטום ואנדרוגינוס מראייה, שהרי אפשר למעטם מספק 
ערל, ולעיל דרשה זאת הגמרא רק לפי דעת חכמים. 

י. רבי יוחנן בן דהבאי מביא ראיה מנין שסומא באחת מעיניו פטור מראייה, אבל מי 
שהוא סומא בשתי עיניו, מבואר לעיל (ע"פ) שלמדים ממה שנאמר 'רגלים', שפטור 
הוא מראייה, שאינו יכול לעלות לעזרה ברגליו בלא סיוע. 

וא. כן מבואר פירוש הברייתא בדברי רש"י (עי? 3. ד"ס יכס) על פי הגהות הב"ח 
ברש"י. ולפירוש זה, בין יִרְאָה' ובין יִרְאָה' שניהם מוסבים על ה', וכדרך שהוא בא 
לראות את האדם כך הוא נראה לאדם. ולא נקטו 'כדרך שהאדון בא לראות את העבד 
כך העבד בא לְרָאוֹת את האדון', משום שאין זו לשון נקיה לומר כלפי מעלה שהאדם 
רואה את הקב"ה, לכן נקטו 'ליראות', שהקב"ה מראה את עצמו לאדם, אך אין האדם 
רואהו. ראש משביר (נעיל כ. ד"ס כללך). והתוספות (עי? 3. ד"ס ילפס) הקשו על פירוש 
רש"י, שלא שייך לשון ביאה אצל ה', שהרי הוא נמצא בכל מקום, ואין שייך לומר 
שהוא בא לראותך. ומשום כך פירשו, שכדרך שהאדם בא להתראות בשני עיניו של 
המקום, כך בא לראות את המקום בשני עיניו, ושניהם נאמרו על האדם, שכשם שהאדם 
יב. רש"י (סנסדלין ד: ד"ס ילסס). 

וג. לעיל (.) ביארה הגמרא [לפי תירוץ אחד] שמשנתנו חולקת על רבי יוחנן בן 
דהבאי, וסוברת שסומא באחת מעיניו חייב בראייה. 


עין משפט 
נר מצוה 


כא א ב מ" 5" 
מסנכות מגיגס סנכס 
5 סמג עסין רכו: 

כב ג מי" פ"ז מס( 
פלומות תנכס *: 


משנת ראשונים 


למה הרגזתני להעלות 
אותי. לשון פחד ורעדה 
הוא, פחדתי מיום הדין, 
הייתי סבור שיום הדין 
הוא וקורין אותי לדין. 
[רד"ק, שמואל] 
יתן בעפר פיהו אולי יש 
תקוה. כתרגום יתן 
בעפרא פומיה וישתטח 
קדם ריבוניה מאים אית 
סבר. [אבן יחיא, איכה] 
הואיל ואייתיתה ליהוי 
למנינא. ראיתי לאחד 
שפירש, במקום אותה 


שאמרתי. ואינה נ"ל, 
דאטו אותה תחיה כיון 
שהבורא ציוה לו 


להמיתה, היאך אפשר 
שלא ימיתנה. ונ"ל לפרש 
תהא במנין המתים, 
כלומר אע"פ שבלא 
זימנה הבאת אותה, כיון 
שלקחת נשמתה אי 
אפשר להחיותה, אלא 
תהא במנין המתים. 
[תוס' רי"ד] 


אי הכי אהדרחה, ואי 
קשיא וכי לאחר שנטל 
נשמתה ‏ יש בו כח 
להחיותה. ונראה בעיני 
דעל ידי כוויית האוד 
פרחה נשמתה ונגווע, 
וכיון דעדיין לא הגיעה 
זמנה ליפטר מן העולם, 
בקל יכולים להשיב 
נפשה. גיליון ע"כ. 
[לקוטי ובינו בצלאל 
אשכנזי] 


is Ee 
הגהות וציונים‎ 


ל] בכת"י ליתא "יראה 
יראה", והנוסח הוא בכי 
יראה עבד שרבו וכו', 
וכ"ה בילקו"ש, (וכמו 
להלן בכולם). ובנ"א 
מכת"י הג" כלפנינו 
אלא שאיתא רק פ"א 
"יראה" דהיינו הקרי בלי 
המסורה, ונכון (דק"ס), 
ועיין מהרש"א וטו"א: 
3] בכת"י נוסף מצפה לו 
שיבא לאכול (דק"ס): 
ג] בכת"י ‏ וע מיןום 
הדין: ל] בכת"י ליתא 
תיבות "שמואל מאי 
היא" והגי' היא והיינו 
דכתיב ומיושב קושית 
המהרש"א עיי"ש 


(דק"ס): ס] בכת"י נוסף 
ומא חד, כתירוץ 
הראשון ‏ של התוס' 


בשבת קױ ע"ם" דיה 


זה בשבת שם מובא 
שם ‏ בהגו"צ ע"פ 
העתק מדפו"י): 1] ליתא 
בכת"י: !] [את משכן] 
(גליון): מ] יש להוסיף 
מלשון ראייה (בארות 
המים): עך צ"ל 
בביאת (רש"ש): י] יש 
להוסיף דנתרפא 
מצרעתו (בארות המים): 
כ] צ"ל ההיא (רש"ש): 


ד: 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


בי תנואו לראות פני. פירט רס"י דנפקb‏ לי מדכתיב כמוס פ9רי = מפנקי. עלין סולכין בנ מנענ, דסין 6דס נכנס לסל סבית במנטלו" 
למסמע דסולך במנעליו ופימס סו דכפרק סרולס (נכות דכתיב מי כקם זלת מידכס כמוסק קככי: פטורים מן הראייה. 
דף סנ:) מפיק ניס מדכתיכ" טל נעלך וס לופר דסתס עיקר 936 = 6ין סייכין נסכום עונות רסיותיסן על ידי קנים: טמb‏ 6ינו (סייכ") 


סכל ניסס כים (סתויי* רסייס כלכתינ כי תנכסו לכות וכו': 


דכתיב ונאת שמה והכאתם 

שמה. וס דסערינן 
(פססיס דף סב) עכל וטמל מסנין 
קלננופיסן (ד) דפע"ג דפיתנסו ביס 
סתס מייכי כנלליס ונכות ססין 
קכועין זמן ספת * רגניס וסקי קר 
כ מסתטי 556 כעונת רסייס דכעינן 
יקס 6ך קסס נככי קמעון ד6מר 
פרק 3תרb‏ דמו"ק (דף טז. וס) וכיוס 
נקו יקכיב (יסוקפנ מד) נומן קסול 
רוי יס יקרינ כומן עטינו. רלו 
גבס כ יקרינ ופסיט עסתס 
דמכורע 69 יקנת קכבנומיו וכי לית יס 
ססול דלעיל דעכל (ס) וטמס דמסמע 
דניכם=פן דפניג ונ מססכר נסנק 
דסתס כמכוכע למוד וססי טר 
עעסיס דספי קרס כספמ כתינ 
מסמע דכנ ממסיס קמי וכי תימb‏ 
מקוס דליב לעיל מינס סבעם ימיס 
יספרו גו (פס) דמסמע כימי סיפורו 
דקפי לוקס 6מלורע סל 6פסקיס 
למינתיס. וניוס כו 6 סקולם 95 
ספלר. ספנימית דדרעינן מיניס" זו 
עסירית ס6יפס ועוד (ו) סתס סוס ליס 
לסתויי כססו עכל וטמb‏ למיפסט 
מינס דמסנת ספיר ונרפס = כעיני 
לסתס כקכננות מלורע" מלרעתו 
מיירי | וכסמיני | (רפו6ס | כי כעי 
תוי קכננותיו מזר וטע סנכך 
סי קכנן דמתויב כ מני מייתי 
כיון דלו בר ביס סול פנ בנדריס 
ונדנות מבי קפיר סף מנורע כמו 
סקר טמקיס וסתס תלככתי כדכר 
נפרק מססיb‏ דעכל וט מסנתין 
קככגותיסן וכ כעיין סמיכס כמו 
כססי דסקולס מטסתו ממדינת סיס 
דכל סגט (גטין דף כם: ושס) דפריך 
לס וספ כעי סמיכס ומוקי לס כקרכן 
נסיס לו בסטת סעוף לספס בערנ 
סמתו 6פיו מסמת מינס וטמל כמו 
מכורע לו זכ דסין טסכתו סגויס 
כק ככפולס ולפסר סנ יתכפb‏ 
נעונס וסוס ליס. מפוייכ קכנן ספכך 
טוב לכו סייק ככ סמיכס 936 סתס 
נגיטין יק כו כסמתין עד טינ 
עול ספככתי סתס 3פרק ג' דגיטין 
₪: דרמרבה ערל כי טמא. 
לער סרכ כ' קנמגן דס דסינטליך 
קר דלעיל למעוטי כיס טומטוס 


*מפנקי דכתיב *כי תבאו לראות פני מי 
בקש זאת מידכם רמום חצרי. תנא הערל 
והטמא פטורין מן הראייה בשלמא טמא 
דכתיב 5 ובאת שמה והבאתם שמה כל 
שישנו בביאה ישנו בהבאה וכל שאינו בביאה 
אינו בהבאה אלא ערל מנלן הא מני רבי 
עקיבא היא דמרבי (6 לערל כטמא * דתניא 
ר עקיבא אומר איש איש ילרבות את 
הערל ת"ר * טמא פטור מן הראייה דכתיב 
ובאת שמה והבאתם שמה כל שישנו 
בביאה ישנו בהבאה וכל שאו בביאה 
אינו בהבאה רבי יוחנן בן דהבאי אומר 
משום ר' יהודה סומא באחת מעיניו פטור 
מן הראייה שנאמר = יראה יראה כדרך שבא 
₪ לראות כך בא ליראות מה בא לראות 
בשתי עיניו אף ליראות בשתי עיניו: רב 
הונא כי מטי להאי קרא יראה יראה* בכי 
אמר עבר שרבו מצפה לו לראותו יתרחק 
ממנו דכתיב *כי תבואו לראות פני מי 
בקש זאת מידכם רמום חצרי רב הנא 
כי מטי להאי קרא בכי = וזבחת שלמים 
ואכלת שם עבד שרבו מצפה? לאכול על 


צִ 


יפס טסינו. יכול מכנס למקדם דכפיכ (כי מקדם") ס' טמb‏ 


ונכלתס (נמדנר | ש): ער?. יקרפ 
ספתו סיו מסממת מילס: ה'ג 
דמרני (יס ערל כטמ5: איש איש. 
מזרע פסכן וסו ככוע סו : 
לרבות את הערל. עסו כטמס, 
קנ יכנ תכומס פס כסן סו: 
עבד. קסו סניכ לככו עד סככו 
מנפס וקוקף מתי ירפסו, יתכתק 
מעניו: יתרחק מעליו. ליך סגיע 
יוס קנספך כו לסו וכסקו ולוס 
קנ יר6סו, סנפמר כי מכו וגו': 
תוכחה. קמוכית פסעו כפניו: מאי 
היא. מנ ל[ דמתיירק: כולי האי 
ואולי. כל סיסוכין סלו יקכל ועולגו 
נקפק פס תמסיס כו תקוס: ויש 
נספה בלא משפט. יש כלס וסין 
עון כידו, ו סיס מספט נספות: 
ומי איכא דאזיל כו. תנמודb‏ קb‏ 
עי (ס: אמר ליה. מנקןך 
לספוקו: | אייתי לי מרים מגדלא 
נשייא. סרוג פת מכיס סמקנעק 
קיער סנקיס: היכי יכלת לה. עקפכ 
קנ סגיע זמנס: הות נקיטא 
מתארא בידה. סיתס קוזת כילס 
סוד סכ סור סקורין פכגו"ן: 
וקל 


שלחנו יתרחק ממנו דכתיב ! למה לי רוב זבחיכם יאמר ה' ר' אלעזר כי 
מטי להאי קרא בכי "ולא יכלו אחיו לענות אתו כי נבהלו מפניו ומה 
תוכחה של בשר ודם כך תוכחה של הקדוש ברוך הוא על אחת כמה זפק פי פא 86 


וכמה רבי אלעזר כי מטי להאי קרא בכי " ויאמר שמואל אל שאול למהג 


הרגזתני להעלות אותי ומה שמואל הצדיק היה מתיירא מן= הדין אנו על אחת 
כמה וכמה שמואל מאי היא" דכתיב > ותאמר האשה אל שאול אלהים 
ראיתי עולים עולים תרי משמע חד שמואל ואידך דאזל שמואל ואתייה 
למשה בהדיה אמר ליה דלמא חם ושלום לדינא מתבעינא קום בהדאי 
דליכא מילתא דכתבת באורייתא דלא קיימתיה רבי אמי כי מטי להאי קרא 
בכי !יתן בעפר פיהו אולי יש תקוה אמר כולי האי ואולי רבי אמי כי מטי 
להאי קרא בכי > בקשו צדק בקשו ענוה אולי תסתרו ביום אף ה' אמר 
כולי האי ואולי רבי אסי כי מטי להאי קרא בכי 5 שנאו רע ואהבו 
טוב והציגו בשער משפט אולי יחנן ה' [אלהי] צבאות כולי האי ואולי 
רב יוסף כי מטי להאי קרא בכי 6 ויש נספה בלא משפט 0 אמר מי 
איכא דאזיל בלא זמניה אין כי הא דרב ביבי בר אבי הוה שכיח 
נביה מלאך המות אמר ליה לשלוחיה זיל אייתי לי מרים מגדלא שיער 
נשייא אזל אייתי ליה מרים מגדלא דרדקי אמר ליה אנא מרים מגדלא 
שיער נשייא אמרי לך אמר ליה אי הכי אהדרה אמר ליה הואיל ואייתיתה 
ליהוי למניינא אלא היכי יכלת לה הות נקיטא = מתארא בידה והות קא שגרא 


ומחריא 


וסנדרוגינוס ‏ ול למעוטי מספק עכל סתס לכי דרכגן סו דלרכי עקינ 69 כריך ומיסו 6ך קטס 6משי פיטכיך מיעוט לער 
גני פס תיפוק כיס מטמE‏ וי"ל דסתס ממעטינן ערל סמתו 6פיו מסמת מינס דנפו כטמל ומיסו זסו דוק נפרט"י דמפרט סתס ל 
ערל סמתו 6פיו מסמעת מינס יש לסעמיד סכי בנ נ(פר"ת ? דמפכט קלולג מסמת סכער פנ מתו פחיו מממת מינס סוי 6גוס 
יק (סקטות (כני עקינb‏ דמרנס עכנ כי טמ 6מסי פיכטריך קכ (ערל דפסם תיפוק ליס מטמb‏ ויש לומר (ז) דמסתס ידעינן יס 
נענעק כיון דעדמס ערל לטמ כפסס דרטיגן נמי מפים מים כרנות ערל כטמb‏ סנכ יכ נמימר די יכ קר 6נ דערנ 
כטמל סייפי וער דפסת 3 כערלות דלי סוס מוכן ערליס כמו כטומלס% דס מנ? ידעיין ככנות ערל כי טמb‏ מפֿט 6ים כי 
יסיס 5רוע מו זכ וסתס 55 כתיכ כק טומפת 5רעם װיכות ולנן ממכיין בּרים מנו דכריס (פספיס דף סו) דל דסי רק טומ 
מת כלכד וססתb‏ סוגי דסכ פליגס רנ דרים סעכל (עמת דף עג:) דקלמר דל ליםתמינו תג דערכס ערל כי טמ ונוקמb‏ 
כרני עקינ ופכיך נים מסכ דערל וטומ פטורין מן סנפייס ומסני סקני סתס מקוס דמליס ומסמע דספינו כננן מודו כנומר 
כו מסוס דמכנס לכיס כי טמ 656 מסוס דמסים ומיסו י"כ דס"פ טלני סתס סוס דמסיס נסכי מרכס. ערל כי טמ bb‏ 
דרני עקינק בנ כ סיס ערל מטמל כנגיעס כטמb‏ נסכי 65 תנינסו גכי סדדי: 
של הקדוש ברוך הוא על אחת כמה וכמה. טנ יוכל כסמינ תסונס מעניית נסיפטר נגמרי דמכמס לדנריס מנֿי נפטור ענמו 
קל כדפית6 כפלק. סלר (עעסמן דף סה) יכונני (פטור כל סעולס מדין ₪( תפנס: ד7ליכN‏ מילתא דכתיב באורייתא 
דלא קיימתיה. 55 כעי למימר סיעיד כו סקייס סכל דמנb‏ ידע וס כ סיס כלוכו 556 סיס סומר כך וכך דרעתי ועטיתי מעסס כו6 
וסעידני קכן (מלת גס תס: אמN‏ מי איכא איניש דאזיל בלא זימניה, כ"ג 6מר קסרי ככ יוסף כ סיס סוכ כך סעכ זס 6 
מתרן כו סס"ס כנוס 656 סס"ס ק5 פריך כיס: ]|[ שכיח גביה מלאך המות. למספר מס טסירע כו ככר דסי עונד דמריס 
מגדלס נטייס בבית קני סיס דסיתס מו קנ פנוני כדליתק כקבת (דף קד: ועס)): 


ְרַם פָרִים וּכְבָשִׂים וְעְתוּדִים לא חֲפַצַתִּי: |ישעיה א, יאן 


ז) וֹאמַר יוסף אֶל אֶחָיו אֲנִי יוסף הַעוֹד אָבִי חִי ולא יָכְלוּ אָחָיו לענות אתו כִּי נִבְהֲלוּ מִפָנָיו: |בראשת מה, ג| 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) ויכמות עכ:], כ) פס 
ע., ג) [תוספת5 פ"פ], 
ד) (עיל 3. סנסדרין ד: 
ע"ס ערכין 3: [תוספקס 
טס ע"ץ], ס) [עיץן 
תוספות נכורות כו. ל"ס 
נלקן ‏ ועי' | רק"ס, 
1) ברכות נד., 1) שמות 
ג ה, מ)מו"ק טז, 
ט) [פססיס דף 5ו.], 
י) וימות ‏ לף ע], 
כ) [עיין תוספות זנקיס 
כ ד" "פמט ופלן 
למסנס שם לף טו: ערכ], 
% פסחים ‏ דף צט, 
)עי שם בהגהות 
וציונים ההשלמות 
מדפו"י. 


= 
הנהות הב"ח 

(6) גמ' ר' עקינס סיb‏ 
למרני ‏ ליה (עכת 
(כ) שם כלרך 035 
לראות כך 3 ליראות 
מס 03 לירְאוֹת נסקי 
עיניו | פףq‏ לירְאוֹת: 
(ג) שם 602 מעפט ומי 
יכ כ"כ ותינת 6מר 
גמסק: (ד) תום' ד"ס 
דכפיכ וכו' ואע"ג וכו' 
קנועיס ‏ להם זלן: 
(ס) בא"ד דלעיל 
דערל וטמ משלחין 
קרבנותיהן | דמסמע 
לליכ: (ו) בא"ד ועוד 
דהתם סוס לי (לתויי 
ההוא דערל ועמש וכו' 
דמשלחין קרבנותיהן 
קפיר ונרפס: (ז) ד"ה 
דערנס וכו' ו"ל דמספס 
ידעינן ליס ענמ דכיון 
דמדמס | ערל נטמb‏ 


לרכום ערל כממ6 936 
ליכ (מימר דסי (יכb‏ 
קרא דערל גבי פסח 
סייפי סומר דפסס כס 
כערלות אי סוס: 


= ל — 
ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


7-20 --- 


תורה אור השלם 
א) כִּי תַבאוּ לְרְאוְת פָנִי 
מִי בקש זאת מִיִדְכֶם 
רמס חַצרִי: [ישעיה א, יב] 
ב) כִּי אם אֶל הַמַּקוֹם 
אֲשֶׁר יָבָחַר יי אֶלְהִיכֶם 
מִבָּל שְׁבְמֵיכֶם לָשוּם 
אֶת שמו שָם לְשְׁכְנו 
תִרְרְשוּ וּבָאת שְׁמה: 
ְהַבָאתֶם שָמָּה 
עְלְתִיכֶם וִבְחִיכֶם וְאֶת 
מַעֲשְׂרֹתֵיכֶם וְאֶת 
תְרוּמַת יָדְכֶם וְנְדְרֵיכֶם 
וְנִדְבְתִיכֶם ּבְברת 

בְּקֶרְכֶם וְצַאנְכֶם: 

[רברים יב, ה-ו] 

0 איש איש מע 
אַהָרן וְהוּא צַרוּע או זְב 
בַּקְדָשִים לא 'אכל עד 
אֲשֶׁר יִמְהֶר וְהנֹגַע בְּכָל 
סְמָא נָפָש או איש 
אֲשֶׁר תַּצֵא מִמָנוּ שְׁבָבַת 

זֶרע: וויקרא כב, ר] 

ד) שלש פְּעָמִים בַשָנָה 
ִרְאָה כָּל זְבוּרְ אֶל פנ 
הָאָרן יַ: |שמות כג, יזן 
ה מְבַחְתּ | שְלָמִים 
ְַָלְת שֶׁם וְשְׂמַחְתּ 
לפנ ו אֶלְהָיּ: 
[רברים כז, ז] 
וו לָמָה לִי רב זְבְחֵיכֶם 
יאמָר יי שְׂבַעַתִּי עלות 
אֵילִים וְחֶלָב מְרִיאִים 
ה) וַיַאמֶר שְׁמוּאֵל אֶל 


שאול לְמָה הְנְַתַּנִי להַעלוֹת אֹתִי ואמֶר שאוּל צַר לי מָאד וּפַלִשְׁתִּים נְלְחָמִים בִּי ואלהים סָר מַעָלִי ולא עָנָנִי עוד גַּם בַּיֶר הַנָבִיאֶם גַּם בַּחַלמוּת וְאֶקְרְאָה לְףְּ לְהוּדִיעְנִי מָה אֶעָשָה: 


[שמואל א, כח, טו] 


ט) ויאמָר לָהּ הַמֶלְך אֵל תַּירְאִי כִּי מָה רְאִית וַתֹּאמַר האֶשָה אֶל שָאוּל אֲלהִים רְאִיתִי עלים מן הָאֶרֶץ: [שמאל א, כח, | 


י) יחן בָּעְפֶר פִּיהוּ אוּלִי יש תִקְוָה: |איכה ג, כטן 


כו בשו אֶת יי כָּל נוי הָאָרֶץ אֲשֶׁר מְִפָטֹ פָעֲלּ בַּקְשו צָרֶק בּקְשוּ ענה אולי תִּסְתְרוּ בָֹּם אַף ײז וצפנה ב גו = ל) שנא רֶע וְאָהָבוּ טוב וְהצִינוּ בשער מִשְׁפּם אולי יָחנן י אֲלהַי צְבָאוֹת 


שְאָרִית יֹסף: ועמום ה, טון 


מ) רב אֹבָל נִיר רְאשִים ויש נָסִפָּה בְּלא מִשְׁפּט: |משלי יג, כגן 


הכל חייבין 


לפסוק זה שהוזכר לעיל", שנאמר (טמופ עס) 'שלש פְּעָמִים בַּשַׁנָה יִרְאֶה 
כָּל זְכוּרְף אֶת פָּנִי הָאַדן ה", שקריאתו של פסוק זה כפי המסורת 
[-הכתיבה] היא בניקוד 'ִרְאָה', וקריאתו על פי הניקוד יִרְאֶה, בָּכֵי 
- היה בוכה, כי אָמַר, עָבָד שהיה חביב על רבו, עד שַׁרַבּוֹ היה 
מְצַפָּה ל1 לְרְאותו - מצפה ושואף מתי יגיע הזמן שיראה את עבדו, 
[כאמור בפסוק יַּרָאָה'], כיצד הגיע יום שנהפכה אהבת רבו, עד כדי 
כך שרבו יִתְרַחַק מִמָנוּ ויצווהו שלא יראהו יותר", דִּכְתִיב בנבואת 
ישעיה, המוכיח את עם ישראל על מעשיהם הרעים (שעיס 6 יכ), 'פי 
תְבואו לראוֹת פָּנִי מִי בְקֶש זאת מִידְכֶם רְמום חַצַרִיי", כלומר, 
הקב"ה אומר לבני ישראל שבאים להיראות לפניו בשלשת הרגלים, 
מי בקש מידכם לבא ולהיראות לפני בשעה שאתם עוברים על דברי, 
אינני חושב לכם זה לכבוד אלא לבזיון שאתם רומסים בכך את חצרי". 


הגמרא מביאה פסוק נוסף, שרב הונא היה בוכה בשעה שלומדו: 
רב הוּנָא כִּי מָטִי לְהַאי קרא פָּכִי - כאשר הגיע רב הונא דרך 
לימודו לפסוק זה היה בוכה, נאמר (לנליס מ ז) ְזְבַחְתּ שָלָמִים וְאֶכַלְתָּ 
שָם' [-כאשר הנך מקריב לפני ה' זבח שלמים תאכלנו לפניו 
בירושלים], אמר, עְבָד שהיה חביב על רבו כל כך עד שָרְבּו היה 


וד. וממנו למדנו שסומא באחת מעיניו פטור מהראייה. 

טו. ונכללים בכך שתי מיני ראיות, הן כפי המסורת יִרְאָה' שמשמע שהעבד יראה את 
האדון, והן כפי המקרא יִרְאֶה' שמשמע שהאדון יראה את העבד. ובגמרא לעיל דרש 
רבי יוחנן בן דהבאי מהקרי והכתיב של ירְאֶה ירָאָה' שסומא באחת מעיניו פטור 
מלעלות לרגל, וחכמים חלקו עליו וחייבו סומא באחת מעיניו בעליה לרגל, ומשמע 
שלא היו דורשים את הקרי והכתיב, ולכאורה רב הונא שכן דרש חולק על חכמים. 
וכתב בפתח עיניים (ד"ס ענד) שיש לומר שרב הונא סבר כחכמים שסומא באחת מעיניו 
חייב לעלות לרגל ומה שדורש שה' מצפה לאדם לראותו הוא משום שכן היא פשטות 
הכתוב, אבל באמת אין ללמוד הלכה מדרשת הקרי והכתיב. 

ובדקדוקי סופרים (קות כ) הביא שבגמרא בכתב יד ובעין יעקב (סו"ד נסגסות וליוניס), 
גירסת הגמרא היא 'כי מטי להאי קרא יראה בכי', והיינו שאין זה שייך ללימוד הגמרא 
לעיל מירְאָה יִרְאָה' אלא מעצם הפסוק, וגירסת הגמרא שלפנינו השתבשה בטעות 
מחמת הלימוד המובא לעיל בסמוך [אולם ראה שם שמבאר שעדיפה הגירסא שלפנינו, 
וראה בזה עוד בהערה להלן]. 

טז. שמשמעותו שרצון האדון שהעבד יראה לפניו. 

וז. רש"י (ד"ס יפלסק). 

יח. פסוק זה נאמר בנבואת ישעיה שבה מוכיח את בני ירושלים על מעשיהם הרעים, 
בהתריעו על החורבן הממשמש ובא. [ונבואה זו נקראת בהפטרת 'שבת חזון' שהיא 
השבת שלפני תשעה באב]. 

לשיטות המבארות את הסוגיא שרב הונא היה בוכה מחמת הלימוד ירְאֶה יִרָאָה' [וכפי 
שביארנו את הגמרא] יש להקשות שלכאורה היה לרב הונא לבכות אף אם היה דורש 
רק את המקרא יִרְאֶה', שממנו נלמד שמתחילה רצה האדון לראות את העבד, ועתה 
אינו רוצה עוד לראותו, כמבואר בפסוק 'כי תבואו לראות פני מי בקש זאת מידכם 
רמוס חצרי' ש'לראות פני' פירושו להראות לפני [ראה תרגום יונתן ומצודת דוד (טס)]. 
ואם כן, מדוע הביא רב הונא גם את המסורת ירְאֶה'. [אולם לפי ביאורו של הדקדוקי 
סופרים המובא בהערה לעיל בסמוך שדברי רב הונא הינם על הפסוק עצמו, ולא 
את המסורת כדי להגדיל ולהפליג את התמיהה והצער שבדבר, שעתה אין האדון רוצה 
אפילו שהעבד יבוא לראות אותו, ואין הוא חפץ כלל שהעבד יכנס לחצירו. אמנם 
המהרש"א (פ"6, ד"ס ילקס) ביאר, שכשם שדרשנו "יראה יראה' על שתי ראיות כפי 
הקריאה וכפי המסורת, הן שהרב מצפה לראות את העבד, והן שמצפה שהעבד יראה 
אותו, כך גם מוכיחם ישעיה הנביא שעתה נתרחקו משתי הראיות האלו, שכן משמעות 
הפסוק 'וכי תבואו לראות פני' וגו' שגם בו יש קריאה ומסורת ועל פי הקריאה משמע 
שהעבד בא לראות את האדון, ולפי המסורת משמע שהעבד בא להראות לפני האדון, 
ונתרחקו משתי ראיות אלו. 

הקשה באור החמה (ד"ס ענל), וכי מה ראה רב הונא לבכות רק בהגיעו לפסוק זה של 
ייראה', והרי נתרבו הפסוקים העוסקים בעבודות בית המקדש שעתה אין חפץ בהם 
הקב"ה, ותירץ שהמעלה שהוזכרה כאן שרבו היה מצפה לראותו, אין בכלל זה רק 
קיום המצוה של עליה לרגל, אלא שדרשה זו "יראה יראה' יש במשמעותה שכביכול 
הושוו השכינה וישראל, שהקב"ה רוצה שיבואו בני ישראל ויתראו עמו כשני אוהבים, 
ולכך היה לרב הונא סיבה מיוחדת לבכי בקריאת פסוק זה, יותר מאשר בקריאת שאר 
הפסוקים העוסקים בעניני המקדש והקרבנות, שבהם כוונת הכתוב הוא לצוות את בני 
ישראל בחוק ועבדות שהמלך מצוה לעבדיו שיעשו כך, ואם העבד אינו עושה רצונו 
אינו מצווהו יותר, אבל אין בהם הוכחה על חביבות שנסתלקה. 

יט. רד"ק (יפעיס פס). והוסיף, שלשון חצרי היינו 'חצרות בית ה'' [העזרה] ששם היו 
ישראל עומדים, ולא היו נכנסים להיכל אלא הכהנים בלבד. 

בטורי אבן (ד"ס ילס) הקשה, שלעיל בתחילת העמוד למדנו שאנשים מפונקים וענוגים, 
שאינם הולכים בלי מנעל, פטורים מראייה, משום שאסור להיכנס להר הבית במנעלים, 
כפי שנלמד מפסוק זה שנאמר בו 'רמוס חצרי', היינו שהליכה בעזרה במנעלים היא 


פרק ראשון 


חנינה 


מִצַפָּה לו שיבואי לְאָכול עַל שׁוּלְחָנוֹ, כיצד נהפכה אהבת רבו עד 
שיתִרְחק מְמָנוּ ואינו רוצה שיוסיף העבד לאכול על שולחנו, דְּכְתִיב 
- כמו שנאמר בתוכחת ישעיה הנביא לעם ישראל (שעיס 5 י), ‏ לְמָה 
לי רוב זְבְחַיכֶם יאמר ה"י*, כלומר, שהקב"ה מוכיח את בני ישראל 
שמאחר ועזבו את תורתו אין הוא רוצה יותר בזבחיהםי. 


וב] 


הגמרא מביאה פסוקים שרבי אלעזר היה בוכה בשעת לימודםכי: 
רכי אֶלְעְזֶר כִּי מִטִי לְהַאי קרא - כאשר היה מגיע דרך לימודו 
לפסוק זה העוסק בהתגלות יוסף לאחיו במצרים, בַּכִי - היה בוכה, 
נאמר (כלסטית מס ג) וִיאמַר יוסף אֶל אֶחָיו אֲנִי יוֹסֵף הַעוֹד אָבִי חִי ולא 
יִכְלוּ אָחָיו לעַנות אתו כִּי נְבְהָלוּ מִפָּנָיו", הרי שלא יכלו אחיו לענות 
לו על תוכחתוי" מפני שנבהלו מפניו. ואמר רבי אלעדר, וּמַה תּוֹכַחָה 
של בְּשָר וְדֶם שמוכיח את חבירו בפניו, על הפשעים שעשה עמו, 
מבהילה אותו עד כדי כֶּךף שלא יוכל לענות עליה, קל וחומר 
שבתוֹכַחָה של הקדוש בָּרוּךְּ היא כשיבוא לדין עם בריותיו לעתיד 
לבואי", ויוכיח כל אחד ואחד על פשעיו בפניוײ, עַל אחת כפַּמָה 
וְכַמָּה שלא יוכל לענות עליה ולפטור את עצמוײ, ולכך היה בוכה 
רבי אלעזר מגודל אימת הדין לעתיד לבא. 


בכלל רמיסת החצר, ואילו כאן משמע שכוונת הפסוק שאין ראוי שיכנסו בני ישראל 
לעזרה מפני שנתרחקו מה'. ובמירא דכיא (ד"ס יפרפק) מיישב, שכאן נקט רב הונא את 
פשוטו של מקרא, שפירושו, שכשבני ישראל חוטאים, אין הקב"ה רוצה שיבואו ליראות 
לפניו, אבל מה שדרשה הגמרא לעיל שאסור לבוא במנעלים, דרשה בעלמא היא. 

ב. על פי הגהות וציונים. 

בא. קרבן שלמים מעיקרו הוא כשאר קדשים השייכים לה', אלא שניתן קרבן זה 
לישראל לאכלו משולחן גבוה, וישראל מזומנים כביכול לשולחנו של הקב"ה לאכול 
מבשר השלמים, כדי לשים שלום בינם לבין אביהם שבשמים, ולכן נקרא הקרבן 
ישלמים', ובאכילתם נחשב הדבר שאוכלים על שולחנו של מקום. הרי שה' היה מצפה 
לראות את בני ישראל אוכלים על שולחנו, ועתה התרחקו ממנו כפי שמשמע בלשון 
הפסוק 'למה לי רוב זבחיכם', היינו שזבחיהם נחשבים למרובים שכבר אינם רצויים, 
וכמו שמפורש בהמשך הפסוק 'שבעתי עולות אילים וְחָלָב מְרִיאִים ודם פרים וכבשים 
ועתודים לא חפצתי', ועל זאת בכה רב הונא. מהרש"א (פ"6 ד"ס ונסת). ובאור החמה 
(ד"ס ענד) ביאר שהנאמר בשלמים שונה מהנאמר בכל ציווי הקרבנות, שלגבי שלמים 
משמעות הפסוק שכשתבוא לאכול בשר תזמין את השכינה שתאכל יחד אתך, ודבר זה 
מראה על אהבה וחיבה של הקב"ה לבני ישראל, ולכן בכה רב הונא על גודל התמיהה 
מדוע פנו בני ישראל לדרך שאינה טובה, עד שאין הקב"ה מרוצה עוד בקירבתם. 
כב. בני ישראל אף על פי שהיו זובחים ומקטירים בבמות, היו מביאים גם קרבנות 
לבית המקדש בראשי חדשים ובמועדים, ואמר להם ה' שהואיל ואתם עוזבים תורתי 
ילמה לי רוב זבחיכם', שכל הציווי על הקרבנות היה כדי שיזכרו בני ישראל את ה' 
ולא יחטאו, ואם יקרה ויחטאו יביאו קרבנם ויתודו עליו וישובו מדרכיהם הרעים, ובכך 
יהיה הקרבן לריח ניחוח לה', אבל עתה ה' קץ בהם ומואסם כאדם השבע ששוב קץ 
ומואס באוכל וזה שנאמר בסיום הפסוק 'שבעתי עולות אלים ודם פרים וכבשים' וגוי. 
רד"ק (יפעיס טס). 

בג. מכיון שהביאה הגמרא פסוקים שהיה רב הונא בוכה בעת לימודם, מביאה הגמרא 
מקרים דומים באמוראים נוספים. 

בד. הקשו האחרונים וכי מנין לו לרבי אלעזר שהיה יוסף מוכיחם באותה שעה והרי 
לא מצאנו בפסוק שהוכיחם [ומה שמצינו ששתקו היינו מחמת הבושה. רש"י (טסו]. 
וביאר המהרש"א (מ"6 ד"ס ומס), שאף שיוסף כלל לא הוכיח את אחיו, מכל מקום היו 
יראים שאחר כך יוכיחם על מה שעשו לו, ונבהלו מפני הבושה שלא יוכלו לעמוד 
בתוכחתו. ובבית הלוי (נלסעית מס ג) כתב שמתחילת הדברים שאמר להם 'העוד אבי 
חי' כוונתו היתה להוכיחם, שאין לפרש ששאל אותם האם אביהם חי, שהרי בבואם 
למצרים כבר אמרו לו שאביהם חי, ומאז ועד כעת לא היו שוב בארץ כנען. אלא 
הפירוש שאמר להם יוסף כן בדרך תוכחה ותמיהה, כיצד יתכן שאבי עדיין חי מרוב 
צערו שאינו יודע דבר ממני. ובדבריו השיב ליהודה על טענותיו, שהרי כל טענותיו 
היו שצערו של יעקב בלקיחתו של בנימין יכולים לגרום למותו, והקשה עליהם יוסף 
מדוע כשמכרוהו לא חששו לצערו של אביהם, ואם יכול אביהם לחיות בלא יוסף יוכל 
לחיות גם בלא בנימין. והוכיח להם שהם עצמם מעשיהם סותרים זה לזה. וראה שם 
מה שביאר את דברי המדרש (נ"ל ג י) לפי יסוד זה. וראה עוד בילקוט ביאורים 
פירושים נוספים שנאמרו בענין זה. 

כה. על פי ילקוט שמעוני (פסניס כמז פטס). 

בו. רש"י (ד"ס פוכפס). והמהרש"א (ד"ס פוכפס) ציין לדברי המדרש (:"ר 9 י) שיש בו 
תוספת על דברי הגמרא כאן, בעניין תוכחתו של הקב"ה. וכך הם דברי המדרש, 'אבא 
כהן ברדלא אמר אוי לנו מיום הדין אוי לנו מיום התוכחה וכו' יוסף קטנן של שבטים 
[-הקטן שבשבטים] היה ולא היו יכולים לעמוד בתוכחתו הדא הוא דכתיב [-זה שנאמר] 
ולא יכלו אחיו לענות אותו כי נבהלו מפניו', לכשיבוא הקדוש ברוך הוא ויוכיח כל 
אחד ואחד לפי מה שהוא שנאמר (ססליס ג כ6) 'אוכיחך ואערכה לעיניך', על אחת כמה 
וכמה. 

בז. תוספות (ד"ס 0₪. והוסיפו שאף שעל כמה דברים יתכן ויוכל להשיב תשובה 


עין משפט 
נר מצוה 


כא א ב מ" 5" 
מסנכות מגיגס סנכס 
5 סמג עסין רכו: 

כב ג מי" פ"ז מס( 
פלומות הנכס י: 


משנת ראשונים 


למה הרגותני להעלות 
אותי. לשון פחד ורעדה 
הוא, פחדתי מיום הדין, 
הייתי סבור שיום הדין 
הוא וקורין אותי לדין. 
[רד"ק, שמואל] 
יתן בעפר פיהו אולי יש 
תקוה. כתרגום יתן 
בעפרא פומיה וישתטח 
קדם ריבוניה מאים אית 
סבר. [אבן יחיא, איכה] 
הואיל ואייתיתה ליהוי 
למנינא. ראיתי לאחד 
שפירש, במקום אותה 
שאמרתי. ואינה נ"ל, 
דאטו אותה תחיה כיון 
שהבורא ‏ ציוה לו 
להמיתה, היאך אפשר 
שלא ימיתנה. ונ"ל לפרש 
תהא במנין המתים, 
כלומר | אע"פ שבלא 
שלקחת נשמתה אי 
אפשר להחיותה, אלא 
תהא במנין המתים. 
[תוס' רי"ד] 


אי הכי אהדרה, ואי 
קשיא וכי לאחר שנטל 
נשמתה יש בו כח 
להחיותה. ונראה בעיני 
דעל ידי כוויית האוד 
פרחה נשמתה ונגווע, 
וכיון דעדיין לא הגיעה 
זמנה ליפטר מן העולם, 
בקל יכולים להשיב 
נפשה. גיליון ע"כ. 
[לקוטי ובינו בצלאל 
אשכנזי] 


ee 
הגהות וציונים‎ 


6] בכת"י ליתא "יראה 
יראה", והנוסח הוא בכי 
יראה עבד שרבו וכו', 
וכ"ה בילקו"ש, (וכמו 
להלן בכולם). ובנ"א 
מכת"י הג" .כלפנעו 
אלא שאיתא רק פ"א 
"יראה" דהיינו הקרי בלי 
המסורה, ונכון (דק"ס), 
ועיין מהרש"א וטו"א: 
3] בכת"י נוסף מצפה לו 
שיבא לאכול (דק"ס): 
ג] בכת"י ‏ וע מוום 
הדין: 7] בכת"י ליתא 
תיבות "שמואל מאי 
היא" והגי' היא והיינו 
דכתיב ומיושב קושית 


המהרש"א ציי"ש 
(דק"ס): ס] בכת"י נוסף 
יומא | חד, כתירוץ 
הראשון ‏ של התוס' 


בשבת קה ע"ב דיה 
אמו (דק"ס, דבור תוס' 
זה בשבת שם מובא 
שם" .בהצ . צ"פ 
העתק מדפו"י): 1] ליתא 
בכת"י: !] [את משכן] 
(גליון): מ] יש להוסיף 
מלשון ראייה (בארות 
המים): עך צ"ל 
בביאת (רש"ש): י] יש 
להוסיף דנתרפא 
מצרעתו (בארות המים): 
כ] צ"ל ההיא (רש"ש): 


ד: 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


רי תגואו לראות פני. פירט רס"י דנפק9 ניס מדכפיכ רעוס תכֿרי ‏ מפנקי, ספין סופכין בנ מנענ, דסין 6דס נכנס כסר סנכית במנעלו" = 65 ימו עכ:ן, כ) פס 
למסעע דסולך במנעליו ופימס סו דכפרק סכולס (נגכות דכתיב כני כקק זלת מידכס כמוסק קככי: פטורים מן הראייה. 
דף סנ:) מפיק ניס מדכתיכ" טל נעלך וק לופר דסתס עיקר 936 = 6ין סייכין נסכום עונות רסיותיסן על ידי קנים: טמb‏ 6ינו (סייכ") 


סכל ניסס כים (סתויי* רסייס כלכתינ כי תנכסו לכות וכו': 


דכתיב ונאת שמה והכאתם 

שמה. וס דסערינן 
(פססיס דף סב) עכל וטמל משלסין 
קלננופיסן (ד) דסע"ג דפיתנסו בניקס 
סתס מיירי | כנדריס = ונדנות = ססין 
קכועין זמן בסכפת ‏ רגניס וסקי קר 
כ מסתטי 506 כעונת רסייס דכעינן 
יקס 6ך קסס לרכי קמעון ד6מר 
פרק כתרb‏ דמו"ק (דף טז. ופס) וכיוס 
נקו יקכיב (יסוק6נ מד) נומן קסול 
רוי יס יקרינ כומן עטינו. רקו 
גבס כ יקרינ ופסיט עסתס 
דמכורע 69 יקנת קכבנומיו וכי לית יס 
ססוס דלעיל דעכל (ס) וטמס דמסמע 
דניכל מ6ן דפניג וכל מסתכר סנק 
דסתס כמכוכע למוד וססי כס6ר 
עמסיס דספי קר כספמס כתינ 
מסמע דכנ ממסיס קמי וכי תימb‏ 
מקוס דכפיב נעיכ מינס קנעת ייס 
יספרו גו (פס) דמסמע כימי סיפורו 
דקפי לוקס קמנורע סל 6פסקיס 
למינתיס. וניוס כו 6 סקולם 95 
ספלר. ספנימית דדרעינן מיניס" זו 
עסירית ס6יפס ועוד (ו) סתס סוס ליס 
לסתויי לססו ערל וטמb‏ למיפסט 
מינס דמסנת ספיר ונרפס | בעיני 
לסתס נקכננות מלורע" מלרעתו 
מיירי | וכסמיני | כרפופס | כי כעי 
תוי קכננותיו מזר וננטרע סנכך 
סי קרכן דמסוייג כ מני מייתי 
כיון לו כר ביס סול לבנ בנדריס 
ונדנות מנים קפיר סף מנורע כמו 
סקר טמקיס וסתס סלככתי כדכר 
נפרט מססי דעכל וטמ מסנתין 
קכגגופיסן ול כעינן סמיכס כמו 
נססיל דסעולס סטלתו ממדינת סיס 
דכל סגט (גשיץ דף כם: ושס) דפריך 
לס וספ כעי סמיכס ומוקי לס כקרכן 
נסיס לו בסטת סעוף לספס ערל 
סמתו 6פיו מסמת מינס ועמ5 כמו 
מכורע לו זכ דסין טסכתו תלוס 
כק ככפופס ולפטר סנ יתכפb‏ 
נעונס וסוס ליס ממויינ קכנן ספכך 
טוב לכו סיציק ככ סמיכס 936 סתס 
נגיטין יש כו (נסמתין עד טינ 
עוד ספככתי סתס כפרק ג' דגיטין 
₪: דרמרבה ערל כי טמא. 
)ער סרכ כ' פנסנן דסb‏ דליכטריך 
קר דלעיל למעוטי כיס טומטוס 


*מפנקי דכתיב *כי תבאו לראות פני מי 
בקש זאת מידכם רמום חצרי. תנא הערל 
והטמא פטורין מן הראייה בשלמא טמא 
דכתיב 5 ובאת שמה והבאתם שמה כל 
שישנו בביאה ישנו בהבאה וכל שאינו בביאה 
אינו בהבאה אלא ערל מנלן הא מני רבי 
עקיבא היא דמרבי (6 לערל כטמא * דתניא 
ר עקיבא אומר איש איש ילרבות את 
הערל ת"ר * טמא פטור מן הראייה דכתיב 
ובאת שמה והבאתם שמה כל שישנו 
בביאה ישנו בהבאה וכל שאינו בביאה 
אינו בהבאה רבי יוחנן בן דהבאי אומר 
משום ר' יהודה סומא באחת מעיניו פטור 
מן הראייה שנאמר = יראה יראה כדרך שבא 
₪ לראות כך בא ליראות מה בא לראות 
בשתי עיניו אף ליראות בשתי עיניו: רב 
הונא כי מטי להאי קרא יראה יראה* בכי 
אמר עבד שרבו מצפה לו לראותו יתרחק 
ממנו דכתיב *כי תבואו לראות פני מי 
בקש זאת מידכם רמום חצרי רב הנא 
כי מטי להאי קרא בכי % וזבחת שלמים 
ואכלת שם עבד שרבו מצפה? לאכול על 


ונכלתס (נמדנר | ש): ער?. יקרפ 
ספתו סיו מסממת מילס: ה'ג 
דמרני (יס ערל כטמ5: איש איש. 
מזרע פסכן וסו ככוע סו : 
לרבות את הערל. עסו כטמס, 
קנ יכנ תכומס פס כסן סו: 
עבד. קסו סניכ לככו עד סככו 
מנפס וקוקף מתי יכפסו, יתכתק 
מעניו: יתרחק מעליו. ליך סגיע 
יוס קנספך כו לסו וכסקו ולוס 
קנ יר6סו, סנלמר כי תנפו וגו': 
תוכחה. קמוכית פסעו כפניו: מאי 
היא. מנ ל[ דמתיירק: כולי האי 
ואולי. כל סיסוכין סלו יקכל ועולגו 
נקפק 5ס תמסיס כו תקוס: ויש 
נספה בלא משפט. יש כלס וסין 
עון כידו, וכ סיס מספט נספות: 
ומי איכא דאזיל כו. תנמודb‏ קb‏ 
נעי (ס: אמר ליה. מנקן 
לספוקו: | אייתי לי מרים מגדלא 
נשייא. סרוג פת מכיס סמקנעק 
קיער סנקיס: היכי יכלת לה. עקפכ 
קנ סגיע זמנס: הות נקיטא 
מתארא בידה. סיתס קוזת כילס 
ספוד קל פטר סקורין פכגו"ן: 
וקל 


שלחנו יתרחק ממנו דכתיב !ל לי רוב זבחיכם יאמר ה' ר' אלעזר כי 
מטי להאי קרא בכי ולא יכלו אחיו לענות אתו כי נבהלו מפניו ומה 
תוכחה של בשר ודם כך תוכחה של הקדוש ברוך הוא על אחת כמה וטק פי פא 6 


וכמה רבי אלעזר כי מטי להאי קרא בכי " ויאמר שמואל אל שאול למה+צ 


הרגזתני להעלות אותי ומה שמואל הצדיק היה מתיירא מן9 הדין אנו על אחת 
כמה וכמה שמואל מאי היא" דכתיב 5 ותאמר האשה אל שאול אלהים 
ראיתי עולים עולים תרי משמע חד שמואל ואידך דאזל שמואל ואתייה 
למשה בהדיה אמר ליה דלמא חם ושלום לדינא מתבעינא קום בהדאי 
דליכא מילתא דכתבת באורייתא דלא קיימתיה רבי אמי כי מטי להאי קרא 
בכי !יתן בעפר פיהו אולי יש תקוה אמר כולי האי ואולי רבי אמי כי מטי 
להאי קרא בכי > בקשו צדק בקשו ענוה אולי תסתרו ביום אף ה' אמר 


כולי האי ואולי רבי אסי כי מטי להאי קרא בכי > שנאו רע ואהבוג 


טוב והציגו בשער משפט אולי יחנן ה' [אלהי] צבאות כולי האי ואולי 
רב יוסף כי מטי להאי קרא בכי 6 ויש נספה בלא משפט 60 אמר מי 
איכא דאזיל בלא זמניה אין כי הא דרב ביבי בר אבי הוה שכיח 
נביה מלאך המות אמר ליה לשלוחיה זיל אייתי לי מרים מגדלא שיער 
נשייא או אייתי ליה מרים מגדלא דרדקי אמר ליה אנא מרים מגדלא 
שיער נשייא אמרי לך אמר ליה אי הכי אהדרה אמר ליה הואיל ואייתיתה 
ליהוי למניינא אלא היכי יכלת לה הות נקיטא = מתארא בידה והות קא שגרא 


ומחריא 


וסנדרוגינוס ‏ ול למעוטי מספק ערל סתס לכי דרכגן סו דלרכי עקינ 69 5ריך ומיסו 6 קטס 6משי פיטכיך מיעוט לערג 
גכי פסם תיפוק ליס מטמ? וי"ל דסתס ממעטינן ערל סמתו 6חיו מסמת מיפס דללו כטמל ומיסו זסו דוק כפרס"י דמפרם ססס 5 
ערל קמתו פסיו מסמם מיפס ים לסעמיד סכי לבנ נפר"ת ? דמפרט קלולג מתמת סכער מנכ מתו פמיו מסמת מילס סו פס 
יק (סקקו ככני עקינb‏ דמרנס עכל כי טמb‏ 6מסי פיפטריך קר6 נערנ דפסם תיפוק ניס מטמb‏ ויש כומר (ז) דמסתס ידעינן יס 
בעלמף כיון דעדמס ערל לטמ כפסס דרטיגן נמי מפים פים ככנות ערל כטמb‏ סננ ליכס | נמימר דלי יכ קר 656 דערל 
כטמל סייפי וער דפסת 3 כעכלות דלי סוס מוכן ערליס כמו כטומפס? דס מנ ידעינן ככנות ערל כי טמb‏ מפֿט 6ים כי 
יסיס 5רוע מו זכ וסתס 55 כתיכ רק טומפת 5רעם ויכות ולנן 6מרינן כרים סנו דכריס (פספיס דף סו) דל דסי רק טומפp‏ 
מת כלכד וססתb‏ סוגי דסכ פליגס רנ דרים סעכל (עמות דף עג:) דקלמר דל ליםתמינו תג דערכס ערל כי טמ ונוקמb‏ 
כרני עקינ ופריך כיס מסכ דעכל וטמ פטורין מן סכסייס. ומסני טפני סתס מסוס דמסים ומסמע דספילו רכנן מודו כנומר 
כו מסוס דמכנס יס כי טמ פנ מסוס דמסים ומיסו י"כ לס"פ עפני סתס מסוס דמסיס נסכי מכנס ערל כי טמ 6356 
דרני עקינק 36ל כ טיס ערל מטמל כנגיעס כטמb‏ נסכי כ תנינסו גי סדדי: 
של הקדוש ברוך הוא על אחת כמה וכמה. טלל יוכל כסמיב תסונס מעניית נסיפטר נגמרי דמכמס דכריס. מכי נפטור ענמו 
קל כדסית6 בפרק סלר (עעסמן דף סה) יכונני (פטור כל סעו(ס מדין ‏ תפנס: ד7ליכN‏ מילתא דכתיב באורייתא 
דלא קיימתיה. כ בעי למימר סיעיד כו סקייס סכל למנ ידע וס 62 סיס כלוכו 556 סיס סומר כך וכך לרקסי ועטיתי מעסס כו6 
וסעידני קכן (מלת גס תס: אמN‏ מי איכא איניש דאזיל בלא זימניה, כ"ג פמר קסרי ככ יוסף כ סיס סוכ כך סעכ זס 6 
מפרן כו סע" כוס 656 סס"ס קל פריך ניס: ך]|[7 שכיח גביה מלאך המות. דמספר מס סלירע גו כנר לספי עונל דמריס 
מגדלס נסייל בנית קני סיס דסיתס מו קנ פנוני כדליתק כקבת (דף קד:% ועס): 


ְרַם פָרִים וּכְבָשִׂים וְעְתוּדִים לא חֲפַצתִּי: |ישעיה א, יאן 


ז) וֹאמַר יוסף אֶל אֶחַיו אֲנִי יוסף הַעוֹד אָבִי חִי ולא יָכְלוּ אָחָיו לענות אתו כִּי נִבְהֲלוּ מִפָנָיו: (בראשית מה, ג| 


ע., ג) [תוקפתb‏ פ"פ], 
ד) (עיל 3. סנסדרין ד: 
ע"ס עככין 3: [תוספקס 


ככילס. סלינ יכול ניכנס למקדםש לכמ (כי מקדק") ס' טע פס עשן, 6) עין 


תוספות נכורות כו. ל"ס 
נריקן ‏ וע" דק"ס, 
1) ברכות נד., 1) שמות 
ג ה, מ)מו"ק טז, 
ט) [פססיס דף 5ו.], 
י) יפות לף ע], 
כ) [עיין פומפום זנקיס 
כ ד" יפי ופין 
למסנס שם לף טו: עלכ], 
% פסחים ‏ דף צט, 
מ)עי' שם בהגהות 
וציונים ההשלמות 
מדפו"י. 


== 
הגהות הב"ח 


(6) גמ' ר' עקינס סיb‏ 
למרני ‏ ליה | עכה 
(כ) שם כלרך 035 
לראות כך 3 ליראות 
מס 03 לירְאוֹת נסקי 
עיניו | פףq‏ לירְאוֹת: 
(ג) שם 602 מעפט ומי 
ליכ ככ"ל ותיכת 6מר 
נממק: (ל) תום' ד"ס 
לכפי וכו' ואע"ג וכו' 
קנועיס ‏ להם זלן: 


(ס) בא"ד דלעיל 
דערל וטמ משלחין 
קרבנותיהן | דמקמע 


לניכ: (ו) בא"ד ועוד 
דהתם סוס ליס (6תויי 
ההוא דערל וטמפ וכו' 
דמשלחין קרבנותיהן 
קפיר ונרפס: (ז) ד"ה 
למרנס וכו' וי"ל לעסתס 
ידעינן ניס ענמ דכיון 
דמדמס | ערל bho‏ 


לרכום ערל כממ6 936 
ליכ (מימר דסי ליכס 
קרא דערל גבי פסח 
סייתי סומר לפסס 63 
בערלות אי סוס: 


ממ יממ 
ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


7-20 --- 


תורה אור השלם 
א) כִּי תַבאוּ לְרְאוְת פָנִי 
מִי בקֶש זאת מִיִדְכֶם 
רמס חַצָרִי: וישעיה א, יב] 
ב) כִּי אם אֶל הַמָקום 
אֲשֶׁר יִבְחָר יַ אֲלהִיכֶם 
מִבָּל שְׁבְמֵיכֶם לָשוּם 
אֶת שְׁמוֹ שָם לְשְׁכְנו 
תִדְרְשׁוּ וּבָאתָ שָׁמָּה: 
ְהַבָאתֶם שְׁמָה 
עלתִיכֶם חֲבְחֵיכֶם וְאֶת 
מַעֲשְרֹתֵיכֶם ְאֶת 
תְרוּמַת יָדְכֶם וְנְדְרֵיכֶם 
ונַרְבֹתֵיכֶם ּבְברת 

ְּקַרְכֶם וְצַאנְכֶם: 

[רברים יב, ה-ו] 

0 איש איש מִוָרֶע 
אַהַרן וְהוּא צַרוּע או זב 
בַּקְדָשִים לא יאכָל ער 
אֲשֶׁר יְמְהָר וְהַגַע בְּכָל 
סְמָא נָפָש או איש 
אֲשֶׁר תִצָא מִמָנוּ שְׁבָבַת 

זֶרע: [ויקרא כב, ר] 

ד) שלש פְּעָמִים בַּשָנָה 
ִרְאֶה כָּל כוּרְ אָל פְנֵי 
הָאָד[ יי: |שמות כג, יזן 
ה מְבַחְּ = שְלָמִים 
ְאָבַלְחָּ שָׁם וְשָמחְתָ 
לפנ יַ אֶלְהָיּ: 
[רברים כז, ז] 

ו לְמָּה לִי רב זְבְחִיכֶם 
יאמָר יי שְׂבַעַתִּי עלות 
אִילִים וְחָלֶב מְרִיאִים 
ח) וֹאמַר שְׁמוּאֵל אֶל 


שאול לְמָה הַרְנַּתֵּנִי להַעלוֹת אתִי וַֹאמַר שאוּל צַר לי מָאד וּפַלִשְׁתִּים נְלְחָמִים בִּי ואלהים סָר מַעֲלֵי ולא עֲנְנִי עוד גַּם בְּיִד הַנְבִיאִם גּם בַּחֲלמוֹת וְאֶקְרַאֶה לְףְּ לְהוֹדִיעֲנֵי מָה אֶעָשָה: 


[שמואל א, כח, טו] 


ט) ויאמֶר לָה הַמָלָדּ אל תִּירְאִי כִּי מָה רָאִית וַּאמֶר הָאשָה אֶל שָאוּל אֶלהִים רָאִיתִי עלים מ הָאָרֶץ: |שמאל א, כת, <ן 


י) יחן בָּעְפֶר פִיהוּ אוּלִי יש תִקְוָה: |איכה ג, כטן 


כו בכש אֶת יי כָּל עי הָאָרֶץ אֲשֶׁר מִשְפּטו פָּעלּ בּקְשו צָרֶק בּקשוּ ענוָה אולי תִסָתרוּ בָוֹם אף יי וצה ב גן = ?) שנאוּ רֶע וְאֶהָבי מוב וְהצִיגוּ שער משְפָּט אולי יָחֲנן יי אֶלהי צְבָאוֹת 


שְאָרִית יֹסף: ועמום ה, טון 


מ) רב אבָל נִיר רְאשִים (יש נָסְפָּה בָּלא מַשָפָּט: |משלי יג, כגן 


הכל חייבין 


פסוק נוסף, רַבִּי אֶלְעְזֶר כִּי מַטִי לְהַאי קרא העוסק בעת שהעלה 
שאול המלך את שמואל הנביא לאחר מותו על ידי אשה מכשפה בעלת 
אובי", בַּכִי - היה בוכה, נאמר (עמופנ ' כפ עו), ויאמָר שְׁמוּאֵל אֶל 


למה החרדתני להעלותי ממקום מנוחתיי", וסברתי שבא יום הדיז ולכ 
נתייראתיל. ורבאלעזר בכה משום שאמר, וּמַה שְׁמוּאֵל הַצַדִּיק, על 


אף שהיה צדיק, בכל זאת הָיָה מִתְִיִירָא מן הדין, אָנוּ על אַחת 
פַּמה וְכַמָה שעלינו להתיירא מן הדין. 


הגמרא מבארת את דברי רבי אלעזר: 
מבררת הגמרא, שָמוּאֶל מאי היא - כיצד מוכח מהכתוב ששמואל 
נתיירא מן הדין"*. מבארת הגמרא, שלמדנו כן מדְּכְתִיב לאחר ששאול 
שאל את בעלת האוב את מי היא רואה (עס כת ע), וַתאמָר הַאֶשָה 
אֶל שָאול, אֶלהים רְאִיתִי עולים מִן הָאָרֶץ', והיינו שהיא רואה אדם 
גדול"י [והוא שמואל] עולה מן הארץ, ומכך שנאמר 'עוֹלים' בלשון 
רבים, תִּרִי מִשָמַע - משמע שראתה בעלת האוב שנים שהיו עוליםלי, 
חד - אחד מהם היה שַמוּאֶל, וְאִידְף - ועוד אחד אחר עלה יחד 
עמו, משום דָאַזֶל שְׁמוּאֵל וְאַתְוִיהּ לְמשָה בְּהַדִיח - שהלך שמואל 
והביא את משה רבינו עמו", משום שאָמַר ליה - אמר לו שמואל 


שתפטור אותו קצת מחומר הדין, וכמו שאמר רבי אלעזר בן עזריה (עילונין פס.) שיש 
ביכולתו לפטור את כל ישראל מדין תפילה בכוונה, שאם ידונום על שהתפללו שלא 
בכוונה, יוכלו לטעון שלאחר שגלו הרי הם כשיכורים, שנאמר (ישעיס ג כפ) 'לכן שמעי 
נא זאת עניה וּשְׁכַרַת ולא מיין', הרי שמצרות הגלות נחשבים ישראל לשיכורים, ושיכור 
פטור מתפילה. מכל מקום אין זה פטור גמור מכל דיני שמים אלא רק מהדינים 
האמורים שם בעירובין, ואילו מבשר ודם שייך לטעון ולהיפטר לגמרי, לכן אמר רבי 
אלעזר שאם מתוכחתו של בשר ודם נבהלים על אחת כמה וכמה מתוכחתו של 
הקב"ה. 

בח. לאחר מותו של שמואל הנביא, בשעה שבאו פלשתים להלחם עם ישראל, נתקבצו 
ובאו עם מחנה גדול מאוד ויראו מהם עם ישראל, ולכן שאל שאול המלך בחלומות 
ובאורים ותומים ובנביאים כדי לקבל עצה מה לעשות ולא נענה, ולכן הלך אל אשה 
בעלת אוב [שעושה קסם שהוא מעשה האוב ועל ידו עולה המת ונשאלים בו. מצודת 
דוד (עמופל 5' כם ס)], שתעלה לו את שמואל הנביא כדי לשאול בעצתו. וכך היה, 
ששמואל עלה על ידי בעלת האוב, ושאל שמואל את שאול 'למה הרגזתניי. 

בגמרא בשבת (קננ:) מסופר ששאל צדוקי את רבי אבהו, הרי אתם אומרים שנשמתן 
של :שפקקים גנוזות תחת כסא הכבוד, ואם כן כיצד הצליחה בעלת האוב להעלות את 
נשמת שמואל הנביא. וענה לו רבי אבהו, שהמקרה של שאול ובעלת האוב היה בתוך 
שנים עשר חודש לפטירת שמואל, ובזמן זה עדיין אין הנשמה מסתלקת לגמרי מן 
העולם הזה, על כן בתוך שנים עשר חודש מזמן הפטירה, ניתן להעלות באוב אפילו 
נשמות של צדיקים גמורים. וראה בילקוט ביאורים בתירוצי האחרונים כיצד יכלה בעלת 
האוב להעלות גם את משה רבינו [כפי שאנו מוצאים להלן בסוגיא] אף שהיה מעשה 
זה אחר שנים עשר חודש מפטירתו. 

בט. על פי מצודת דוד (עס). וענין 'החרדתני' הוא יציאה ממקום המנוחה על ידי חרדה. 
מצודת ציון (טס). 

ל. כפי שמבואר בגמרא בהמשך ששמואל נתיירא מפני שחשש שהגיע יום הדין, וביאר 
הרמב"ן (פולפ ס6דס, פער סגמו! ד"ס וכן ככל מקוס) שהכוונה ליום הדין שיהיה בזמן תחיית 
המתים. וביארו תוספות (כפע סטנס טז: ד"ס ליוס) את ענינו של יום הדין הזה, שאף שכל 
אחד נידון בשעת מיתתו, מכל מקום הוא עתיד להיות נידון שוב כשיחיו המתים, אם 
יזכה לחיי העולם הבא שהוא קיים לעד, שיעיינו בדינו שמא כבר נטהר מעוונותיו על 
ידי עונשו בגיהנם, ויזכה לחיי העולם הבא. אמנם בעץ הדעת טוב (מסלס"ו, פכסת כסל) 
כתב לבאר ענין הדין שנתיירא ממנו שמואל, שלא חשש שמא זהו יום הדין לעתיד 
לבא כשיחיו המתים, אלא שהנשמה בכל עת שעולה למדריגה יותר גבוהה, דנים אותה 
מחדש, וחוזרת לתת דין וחשבון על דברים יותר דקים כפי בחינת מעלת המדריגה 
ההיא, ולכן שמואל אף שעבר זמן משמת נתיירא מן החשבון והדין. וראה פירוש נוסף 
בילקוט ביאורים. 

לא. רש"י (ד"ס מפי). המהרש"א (מ"פ, ד"ס עעופ) הקשה, שמכיון שמהפסוק 'למה 
הרגזתני' שהובא לעיל אין ראיה ששמואל היה מתיירא מן הדין, אם כן מדוע בכה 
רבי אלעזר בהגיעו לפסוק זה, היה לו לבכות בהגיעו לפסוק 'ראיתי עולים' [וכפי 
שתבאר הגמרא להלן, שמפסוק זה שנאמר בלשון רבים לומדים את מורא הדין]. ולכן 
פירש, שודאי מהפסוק 'למה הרגזתני' משמע שהיה שמואל מתיירא בעלייתו, אלא 
שעדיין לא נתבאר בפסוק מדוע היה מתיירא, ולכן מבררת הגמרא מהו הפסוק שבו 
מפורש ששמואל היה מתיירא מיום הדין. וראה בהגהות וציונים שיש שלא גרסו בגמרא 
את התיבות 'שמואל מאי היא' אלא 'והיינו דכתיב'. ובחידושי רבי משה מאימראן (נרם"י 
עס) תירץ, שכוונת רש"י לפרש מנין ש'הרגזתני' היינו על ידי שגרם לו פחד ויראה מן 
הדין, ושמא יש לפרש ש'הרגזתני' היינו בכך שציערו והחרידו להעלותו ממקום מנוחתו, 
ולכן הביאה הגמרא שמלשון 'עולים' למדנו שהביא למשה רבינו עמו, ובהכרח ידענו 
שפירוש 'הרגזתני' נאמר על יראת הדין, ולכן בכה מיד כשלמד את הפסוק 'למה 
הרגזתני". 


פרק ראשון 


חנינה 


למשה, דִלְמָא [-שמא] חס וְשָלוּם לְדִינָא מִתִבְּעֵינָא - נתבע אני כעת 
לעמוד בדין, קוּם בַּהֲדֵאי - עמוד עימי בדין להגן עלי, ותעיד דְלִיפָא 
מִילְתָא דְכְתַבֶתּ בְּאורִיִיתָא דְּלא קִיימְתִיה - שאין דבר שכתבת 
בתורה שלא קיימתיו", ומכאן אנו למדים על אימת הדין שהיתה 
לשמואל, ומכאן למד רבי אלעזר את דבריו. 


ד; תג[ 


הגמרא מביאה פסוקים שרבי אמי היה בוכה בשעת לימודם: 
רַבִּי אַמִּי כִּי מָטִי לְהַאי קרא בַּכִי, נאמר בפסוק כשירמיה הנביא 
מקונן על חורבן הבית ומתאר את אשר אירע באותה העת (ליכס ג כע), 
יַתֵּן בַּעְפֶר פיהו אוּלי יש תִּקְוִה'. כלומר, שאחר שיקבל האדם 
יסורים גדולים, אולי יש תקוה לטובה". ובכה רבי אמי משום שאָמַר, 
פוּלי הֲאי - אחרי כל היסורים הללו שיקבל, וְאוּלי - עדיין הוא בספק 
אם יש תקוה, ואינו בטוח בדבר. 


פסוק נוסף, רַבִּי אַמּי כִּי מָמִי להאי קרא בַּכִי, נאמר בנבואת 
צפניה לבני ישראל (פטס 3 ג), ַקָּשׁׂוּ צַדְק, בַּקְשוּ עֲנָוָה, אולי 
תַּפָּתרוּ בְּיוֹם אַף ה" והיינו, שאתם יתר העם הצדיקים תבקשו צדק 
וענוה, ועל ידי זה אולי תסתרו [-תנצלול"] ביום אף ה' ולא תענשןלל. 
אָמַר, פוּלי הַאי וְאוּלֵי - אחרי כל זאת שיתנהגו בצדק ובענוה, 


לב. 'אלהים' היינו אדם גדול, כמו 'אלהים לא תקלל' (טעופ כנ כז) שנלמד משם האיסור 
לקלל דיין. מצודת דוד (שעו6ל פס). 

לג. בפסוק מבואר, ששאול ביקש מבעלת האוב להעלות לו את שמואל, אבל לא גילה 
לה והיא לא ידעה שהוא המלך שאול, וכיון שראתה בעלת האוב את שמואל עולה 
באוב, הבינה שהמבקש ממנה היה שאול [כיון שראתה ששמואל עלה באוב וראשו 
למעלה מפני כבודו של שאול, ולא רגליו למעלה כדרך שאר העולים באוב. רשיי 
(פס)] ולכן אמרה לו למה רימיתני, ועל זה נאמר בתחילת הפסוק שהובא בגמרא /ויאמר 
לה המלך אל תיראי' אלא תאמרי לי 'כי מה ראית', ואמרה לו האשה 'אלהים ראיתי 
עולים מן הארץ'. 

לד. מכך שנאמר עולים בלשון רבים, למדנו שראתה שנים שהיו עולים מן הארץ, 
שמיעוט רבים שנים. וכתב המהרש"א (פס) שלמדו כן דווקא מלשון 'עולים', אבל אין 
ללמוד כן מלשון 'אלהים', שתיבת 'אלהים' אינה באה לכפילות, אלא בכל מקום נאמרה 
בלשון רבים כי הוא מלשון 'בעל היכולות כולם'. אמנם על פי הפשט כתבו הרד"ק 
והמצודת דוד (פס) שלפי שנאמר 'אלהים' בלשון רבים שכן הוא דרך כבוד להזכיר 
עניני אדנות בלשון רבים, לכן נאמר גם 'עולים' בלשון רבים. 

לה. ובמדרש (ויק"ל כו ז) למדו שהשני שעלה היה משה רבינו, משום שאין 'אלהים' 
אלא משה, שהרי הקב"ה אומר לו (עפופ ז 6) 'ראה נתתיך אלהים לפרעה'. 

לו. אין הכוונה שיעיד משה שקיים שמואל את כל התורה, שמנין ידע משה שכך היה, 
הרי לא היה בדורו של שמואל. אלא אמר לו שמואל, כך וכך דרשתי וכפי שדרשתי 
את דברי התורה כך קיימתים, בא והעד שכך דרשת ולמדת גם אתה. תוספות (ל"ס 
דניכb).‏ והמהרש"א (מ" ד"ס לניכ) כתב, שלפי מה שהסיקה הגמרא בברכות (.) 
שהצדיקים במיתתם יודעים את המתרחש בעולם הזה, מובן הדבר כיצד ביקשו שיעיד 
עליו. ובהגהות מהר"ץ חיות (נתוספות עס) כתב ליישב דברי התוספות, שאף אם נאמר 
שהמתים יודעים את המתרחש בעולם, מכל מקום דברים הנעלמים ואת מחשבות הלב 
אין הם יודעים, ולכן לא יכל משה רבינו להעיד על שמואל שקיים את כל התורה. 
באחרונים נאמרו כמה פירושים ממה חשש שמואל אף שידע בעצמו שלא חטא, ולכן 
ביקש ממשה רבינו שיעיד עליו שקיים את כל הכתוב בתורה. במירא דכייא (ד"ס דינמ) 
כתב, שאפילו שידע שמואל בעצמו שלא חטא, וכמו שאמר למשה שאין דבר שכתבת 
בתורה שלא קיימתי אותו. מכל מקום מאחר שהקב"ה מדקדק עם חסידיו אפילו כחוט 
השערה לפיכך פחד. וביקש למשה שיבוא עימו, כדי שימליץ בעדו ויצילו. ובמשך 
חכמה (דנליס ( כ) כתב שחשש שמואל שמא הוא נתבע על שבניו לא הלכו בדרכיו 
[כמבואר בפסוק (טמופנ 5' מ ג)]. וראה שם מה שביאר מדוע קרא בדווקא למשה רבינו 
שיעזרהו. וראה פירושים נוספים בילקוט ביאורים. 

לז. היפורים הם ש'יתן בעפר פיהו', כלומר שמתוך רעב וצער יתן עפר לתוך פיו, 
ואחר כל הסבל הזה עודנו בספק אם תהיה לו תקוה, שהרי הפסוק אומר 'אולי יש 
תקוה', ועל זה בכה רבי אמי. רש"י (ד"ס כוני), וכפי שפירש דבריו המהרש"א (פ"6, ל"ס 
יפן). וראה במהרש"א (Eפס)‏ שכתב שלולא דברי רש"י היה מפרש באופן אחר, שהפסוק 
'יתן בעפר פיהו אולי יש תקוה' נאמר כהמשך לפסוקים המוזכרים לפניו שהם 'טוב 
הי לקויו לנפש תדרשנו', 'טוב ויחיל ודומם לתשועת ה", 'טוב לגבר כי ישא עול 
בנעוריו', 'ישב בדד וידום כי נטל עליו', ועל זה אמר רבי אמי שאחרי כל הדרישה 
והציפיה לתשועת ה' ונשיאת עולו, עדיין אין התקוה מובטחת אלא נאמר בה 'אוליי. 
ועל זה בכה רבי אמי. וראה עוד בביאורי רש"י. 

לח. מלבי?ם (פ): 

לט. בתחילת הפסוק (פס) נאמר 'בקשו את ה' כל ענוי הארץ אשר משפטו פעלו, 
בקשו צדק' וגו'. כלומר, שאף שרוב ישראל חטאו, עדיין נשארו בהם רבים וטובים 
יראי אלהים, והם הנקראים 'ענוי הארץ אשר משפטו פעלו', ואמר להם הנביא שיבקשו 
צדק וענוה, כלומר שישתדלו אף להשיב אחרים אל דרך טובה, ואולי בזכות זה ינצלו 
שלא ימותו בחרב עם רוב ישראל. על פי רד"ק (סס). 


עין משפט 
נר מצוה 


כא א ב מ" פr‏ 
מסנכות מגיגס סנכס 
5 סמג עפין רכו: 

כב ג מי" פ"ז מס( 
פרומות סכה י: 


== 


משנת ראשונים 


למה הרגזתני להעלות 
אותי. לשון פחד ורעדה 
הוא, פחדתי מיום הדין, 
הייתי סבור שיום הדין 
הוא וקורין אותי לדין. 
[רד"ק, שמואלן 
יתן בעפר פיהו אולי יש 
תקוה. | כתרגום יתן 
בעפרא פומיה וישתטח 
קדם ריבוניה מאים אית 
סבר. [אבן 'ח'א, איכה] 
הואיל ואייתיתה ליהוי 
למנינא. ראיתי לאחד 
שפירש, במקום אותה 
שאמרתי. ואינה נ"ל, 
דאטו אותה תחיה כיון 
שהבורא | ציוה לו 
להמיתה, היאך אפשר 
שלא ימיתנה. ונ"ל לפרש 
תהא במנין | המתים, 
כלומר אע"פ שבלא 
זימנה הבאת אותה, כיון 
שלקחת נשמתה אי 
אפשר להחיותה, אלא 
תהא במנין המתים. 
[תוס' רי"ד] 


אי הכי אהדרה, ואי 
קשיא וכי לאחר שנטל 
נשמתה יש בו כח 
להחיותה. ונראה בעיני 
דעל ידי כוויית האוד 
פרחה נשמתה ונגווע, 
וכיון דעדיין לא הגיעה 
זמנה ליפטר מן העולם, 
בקל יכולים להשיב 
נפשה. גיליון ע"כ. 
[לקוטי ובינו בצלאל 
אשכנזי] 


יו 
הגהות וציונים 


6] בכת"י ליתא "יראה 
יראה", והנוסח הוא בכי 
יראה עבד שרבו וכו', 
וכיה בילקויש. (וכמו 
להלן בכולם). ובנ"א 
מכת"י הג" כלפננו 
אלא שאיתא רק פ"א 
"יראה" דהיינו הקרי בלי 
המסורה, ונכון (דק"ס), 
ועיין מהרש"א וטו"א: 
3] בכת"י נוסף מצפה לו 
שיבא לאכול (דק"ס): 
ג] בכת"י וע"י מיום 
הדין: ל] בכת"י ליתא 
תיבות "שמואל מאי 
היא" והגי' היא והיינו 
דכחיב ומיושב קושית 


המהרש"א עיי"ש 
(דק"ס): ס] בכת"י נוסף 
יומא חד, כתירוץ 
הראשון ‏ של התוס' 


בשבת קד ע"ב ד"ה 
אמו (דק"ס, דבור תוס' 
זה בשבת שם מובא 
שם ‏ בהגו"צ ע"פ 
העתק מדפו"י): 1] ליתא 
בכת"י: !] [את משכן] 
(גליון): ת] יש להוסיף 
מלשון ראייה (בארות 
המים): ט] צ"ל 
בביאת (רש"ש): י] יש 
להוסיף דנתרפא 
מצרעתו (בארות המים): 
כ] צ"ל ההיא (רש"ש): 


ד: 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


בי תנואו לראות פני. פירט רס"י דנפקb‏ לי מדכתיב כמוס מכרי ‏ מפנקי. עלין סולכין ננ מנענ, דסין 6דס נכנס לסל סנית במנעלו" 
למסמע דסולך במנעליו ופימס סו דכפרק סכולס (נכות דכתיב כני כקם :לת מידכס כמוסק סככי: פטורים מן הראייה. 
דף סנ:) מפיק ניס מדכתיכ" טל נעלך וק לופר דסתס עיקר 536 = 6ין סייכין נסכום עונות רסיותיסן על ידי קנים: טמb‏ 6ינו (סייכ") 


סכל (יפק כים לסוי כסייס כלכתינ כי תנכסו לכות וכו': 


דכתיב ונאת שמה והכאתם 

שמה. וס דסערינן 
(פססיס דף סב) ערל וטמ מסססין 
קלננותיסן (ד) דפע"ג דפיתנסו בניקס 
סתס מייכי | כנדריס = ונדכות = ססין 
קכועין זמן סכפת ‏ רגניס וסקי קר 
כ מסתטי 556 כעונת רסייס דכעינן 
יקס 6ך קסס נרכי קמעון ד6מר 
פרק כתכל דמו"ק (דף טז. וס) וכיוס 
נקו יקכיב (יסוק6נ מד) כומן קסול 
רקוי כיקס יקרינ ממן ססינו רפױ 
גבס כ יקריב ופסיט מסתס 
דמכורע 69 יקנת קרכנותיו וכי לית יס 
ססול דנעיל דעכל (ס) וטמס דמסמע 
דניכל מ6ן דפניג וכל מסתכר סנק 
לסתס כמכוכע לתול וססים נטפר 
עמסיס דספי קר כספמס כתינ 
מסמע דכנ ממסיס קמי וכי תימb‏ 
מסוס דכפיב לעיל מינס קנעת ימיס 
יספרו גו (פס) דמסמע :ימי סיפורו 
דקפי לוקס פמנורע סל 6פסקיס 
נמינתיס וניוס בו 56 סקולם 95 
ספלר. ספנימית דדרעינן מיניס" זו 
עסירית ססיפס ועול (ו) סתס סוס יס 
לסתויי כססו ערל וטמ נמיפסט 
מינס דמסנת ספיר ונרפס | בעיני 
לסתס נקכננות מלורע" מלרעתו 
מיירי | וכסמיני | כרפופס | כי כעי 
נפתויי קרכנותיו פזר וננטרע סנכך 
סי קרכן דמתוייב כ מני מייתי 
כיון דלו בר ביס סול לבנ בנדריס 
ונדנות מבי קפיר סף מפורע. כמו 
סקר ממפיס וסתס תלככתי כדכר 
נפרק מססיb‏ דעכל וטמ מסנתין 
קככנותיסן ‏ ול כעינן סמיכס כמו 
סיל דסעולס סטלתו ממדינת סיס 
דל סגט (גיעין דף כם: ופס) דפריך 
לס וספ כעי סמיכס ומוקי לס כקרכן 
נסיס 16 בסטת סעוף לספס בעלנ 
סמפו 6סיו מסמת מילס ועמ6 כמו 
מנורע לו זכ דקין טסכתו תלוס 
כק ככפולס ולפסר סנ יתכפb‏ 
נעונס וסוס ליס ממויינ קכנן סנכך 
טוב לכו סייק ככ סמיכס 936 סתס 
נּגיטין יש (נו (נסמתין עד טיניb‏ 
עול ספככתי סתס 3פרק ג' דגיטין 
(פ6): רמרבה של כי טמא. 
)ער סרכ כ' פנסנן דסb‏ דליכטריך 
קר דלעיל למעוטי כיס טומטוס 


*מפנקי דכתיב * כי תבאו לראות פני מי 
בקש זאת מידכם רמוס חצרי. תנא הערל 
והטמא פטורין מן הראייה בשלמא טמא 
דכתיב 5 ובאת שמה והבאתם שמה כל 
שישנו בביאה ישנו בהבאה וכל שאינו בביאה 
אינו בהבאה אלא ערל מנלן הא מני רבי 
עקיבא היא דמרבי (6 לערל כטמא * דתניא 
ר עקיבא אומר ?איש איש ילרבות את 
הערל ת"ר * טמא פטור מן הראייה דכתיב 
ובאת שמה והבאתם שמה כל שישנו 
בביאה ישנו בהבאה וכל שאינו בביאה 
אינו בהבאה רבי יוחנן בן דהבאי אומר 
משום ר' יהודה סומא באחת מעיניו פטור 
מן הראייה שנאמר = יראה יראה כדרך שבא 
₪ לראות כך בא ליראות מה בא לראות 
בשתי עיניו אף ליראות בשתי עיניו: רב 
הונא כי מטי להאי קרא יראה יראה* בכי 
אמר עבד שרבו מצפה לו לראותו יתרחק 
ממנו דכתיב *כי תבואו לראות פני מי 
בקש זאת מידכם רמום חצרי רב הנא 
כי מטי להאי קרא בכי = וזבחת שלמים 
ואכלת שם עבד שרבו מצפה? לאכול על 


ביס סלינ יכול ניכנס למקדם דכפיכ (כי מקדם") ס' טמb‏ 


ונכלתס (נמדנר | ש): ער?. יקרפ 
סמתו פסיו מסמת מינס: ה'ג 
דמרני יס ערל כטמ5: איש איש. 
מזרע פסכן וסוס ככוע סו : 
לרבות את הערל. קסול כטמס, 
קנ ילכל תכומס פס כסן סו: 
עבד. קסו סניכ לככו עד סככו 
מנפס וקוקף מתי ירפסו, יתכתק 
מעניו: יתרחק מעליו. | 6יך סגיע 
יוס קנספך כו כסונ וכסקו ולוס 
קנ יכפסו, קנמר כי תו וגו': 
תוכחה. קמוכית פסעו כפניו: מאי 
היא. מנל ל[ דמתיירק: כולי האי 
ואולי. כל סיסוכין סלו יקכל ועודנו 
נקפק ס תסיט כו תקוס: ויש 
נספה בלא משפט. יק כנס וסין 
עון כילו, ונ סיס מספט כספות: 
ומי איכא דאזיל כו. תנמודb‏ קb‏ 
נעי ס: אמר ליה מנקך 
לספוקו: | אייתי לי מרים מגדלא 
קיער סנקיס: היכי יכלת לה. מלסר 
סנ סגיע זמנס: חות נקיטא 
מתארא בידה. סיתס פוות כילס 
ספוד סכ סלור סקורין פלגו"ן: 
וקל 


שלחנו יתרחק ממנו דכתיב ‏ למה לי רוב זבחיכם יאמר ה' ר' אלעזר כי 
מטי להאי קרא בכי ולא יכלו אחיו לענות אתו כי נבהלו מפניו ומה 
תוכחה של בשר ודם כך תוכחה של הקדוש ברוך הוא על אחת כמה 
וכמה רבי אלעזר כי מטי להאי קרא בכי " ויאמר שמואל אל שאול למה 
הרגזתני להעלות אותי ומה שמואל הצדיק היה מתיירא מן9 הדין אנו על אחת 
כמה וכמה שמואל מאי היא" דכתיב 5 ותאמר האשה אל שאול אלהים 
ראיתי עולים עולים תרי משמע חד שמואל ואידך דאזל שמואל ואתייה 
למשה בהדיה אמר ליה דלמא חם ושלום לדינא מתבעינא קום בהדאי 
דליכא מילתא דכתבת באורייתא דלא קיימתיה רבי אמי כי מטי להאי קרא 
בכי !יתן בעפר פיהו אולי יש תקוה אמר כולי האי ואולי רבי אמי כי מטי 
להאי קרא בכי 5 בקשו צדק בקשו ענוה אולי תסתרו ביום אף ה' אמר 
כולי האי ואולי רבי אסי כי מטי להאי קרא בכי * שנאו רע ואהבו ד תרה אור הטלפ 
טוב והציגו בשער משפט אולי יחנן ה' [אלהי] צבאות כולי האי ואולי 
רב יוסף כי מטי להאי קרא בכי 6 ויש נספה בלא משפט 6 אמר מי 
איכא דאזיל בלא זמניה אין כי הא דרב ביבי בר אבי הוה שכיח 
נביה מלאך המות אמר ליה לשלוחיה זיל אייתי לי מרים מגדלא שיער 
נשייא או אייתי ליה מרים מגדלא דרדקי אמר ליה אנא מרים מגדלא 
שיער נשייא אמרי לך אמר ליה אי הכי אהדרה אמר ליה הואיל ואייתיתה 


ליהוי למניינא אלא היכי יכלת לה הות נקיטא = מתארא בידה והות ק 


ומחריא 


וסנדרוגינוס ‏ ול למעועי מספק ערל סתס 6255 דרככן סו דלרכי עקינפ 6 5ריך ומיסו 6ך קסס 6מ6י מיכטריך מיעוט לער 
גכי פסם תיפוק יס מעמ5 ו"ל דסתס ממעטינן ערל סמתו 6סיו מסעם מילס דלו כטמ6 ומיסו זסו דוקל נפרס"י דמפרם ססס לי 
"ערל סמתו 6סיו מסעת מינס יש לסעמיד סכי לבנ (פר"ת 5 דמפרם סדוג מסמת סכער 936 מתו 6פיו מסמת מילס סו פטס 
יק (סקקות נכני עקינ דמרנס עכל כי טמb‏ 6מסי פיפטריך קר6 נערנ דפסם תיפוק ניס מטמb‏ ויש כומר (ז) דמסתס ילעין יס 
נעלמק כיון דעדמס ערל לטמ כפסס דרטיגן נמי מפים שיש כרנות ערל כטמb‏ סנכ ניכb‏ נמימר דלי ניכ קר 656 דערל 
כטמל סייתי 6וער דפסת 3 כערלות דלי סוס מוכן. ערליס כמו כטומס? דס מנ? ידעינן ככנות ערל כי טמ מסיש 6ים כי 
יסיס 5רוע מו זכ וסתס 55 כתיכ רק טומפת 5רעם וזיכות ולנן ממריין כרים נו דכריס (פססיס דף סו) דל דסי רק כומפת 
מת כלכד וססתb‏ סוגי דסכ פליגס רנ דרים סעכל (עמת דף עג:) דקלמר דל ליםתמינו תג דערנס ערל כי טמ ונוקמb‏ 
כרני עקיכל ופריך כיס מסכ דעכל וטמ פטורין מן סכסייס. ומסני עפני סתס מסוס דמסים ומסמע דספלו רכנן מודו כלומר 
נפו מסוס דמכנס לכיס כי טמ 656 מסוס דמסים ומיסו י"כ לס"פ עפני סתס מסוס דמסיס כסכי מכנס ערל כי טמ 56ב 
דרני עקינל פנ כ טיס ערל מטמס כנגיעס כטמ5 נסכי 55 מנינסו גכי סדדי: 
של הקדוש ברוך הוא על אחת כמה וכמה. טנ יוכל כסמיב תסונס מענייתb‏ נסיפטר נגמרי דמכמס דנריס מכי נפטור ענמו 
קל כדליתb‏ נפרק סלר (עיסומן דף סה) יכונני (פטור כל סעו(ס מדין ‏ תפנס: דליכN‏ מילתא דכתיב באורייתא 
דלא קיימתיה, 55 כעי למימר טיעיד כו סקייס סכל למנ ידע וס 69 סיס כדורו 856 סיס ומר כך וכך לרקפי ועטיתי מעסס כו6 
וסעידני קכן (מלת גס תס: אמN‏ מי איכא איניש דאזיל בלא זימניה. כ"ג 6מר קסרי ככ יוסף כ סיס סוכ כך סעכ זס 6 
מפרן כו סס"ס כנוס 656 ספ" קל פריך ניס: ך]|[7 שכיח גביה מלאך המות. לעספר מס טפירע נו כנר לספי עונל דמריס 
מגדלס נטייס ככית קני סיס דסיתס 6מו קנ פלוני כדליתק כקבת (דף קד:% ועס): 


ְדַם פָּרִים וּכְבָשִׂים וְעתּוּדִים לא חֲפַצֹתִּי: (ישעיה א, אן 


ז) וֹאמַר יוסף אֶל אֶחָיו אֲנִי יוסף הַעוֹד אָבִי חִי ולא יכָלוּ אָחָיו לענות אתו כִּי נִבְהֲלוּ מִפָנָיו: |בראשת מה, ג| 


א שנרא גוהַבֵאתָם 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) ויכמות עכ:], כ) פס 
ע., ג) [תוספתס פ"פ], 
ד) (עיל 3. סנסדרין ד: 
ע"ס ערכין 3: [תוספקס 
סס ‏ ע"טם], 6) [עין 
תוספות נכורות כו. ד"ס 
כריען ‏ ועי'י דק"ס, 
1) ברכות נד., 1) שמות 
ג ה, מ)מו"ק טז, 
ט) [פספיס דף 5ו.], 
י) ונימות ‏ לף ע], 
כ) [עיין תוספות זנקיס 
כנ: ד"ס אעפס ופקן 
למסנס שם לף טו: ערכ], 
% פסחים ‏ דף צט, 
)עי שם בהגהות 
וציונים ההשלמות 
מדפו"י. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' ר' עקינס סיb‏ 
דמרני ליה | (עכל: 
(3 שם, כדרך | סנל 
לראות כך כל פוראוֹת 
מס 03 לירְאוֹת נסקי 
עיניו | 5ף | ליראות: 
(ג) שם 60 מספט ומי 
יכ ככ"כ ותינת 6מר 
נממק: (ל) תום' ד"ס 
ללמיב וכו' ואע"ג וכו' 
קנועיס ‏ להם זלן: 


(ס) בא"ד דלעיל 
דערל וטמ משלחין 
קרבנותיהן ‏ למקמע 


לליכ: (ו) בא"ד ועוד 
דהתם סוס ליס למתוי 
ההוא דערל ועמb‏ וכו' 
דמשלחין קרבנותיהן 
ספיל וגרפס: (ז) ד"ה 
דמרנס וכו' וי"( דעסתס 
ידעינן ליס ענמ דכיון 
דמדמס | ערל bho‏ 
לרסינן (מי מסיש סים 
לרנות ערל כטמ5 936 
ליכ (מימר דלי (יכס 
קרא דערל גבי פסח 
סייתי סומר דפסק 63 
כערלות אי סוס: 


--- ל — 
ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


א) כִּי תַבאוּ לְרְאוְת פָנִי 
מִי בקֶש זאת מִיִדְכֶם 
רמס חָצָרִי: וישעיה א, יב] 
ב) כִּי אָם אֶל הַמָקום 
אַשָר יָבְחר יַ אלהִיכֶם 
מִבָּל שְבְמֵיכֶם לָשוּם 
אֶת שמו שֶם לְשְׁכְנו 
תִדְרְשוּ וּבָאתָ שְׁמָה: 
שָׁמָה 
עלתֵיכֶם וָבְחֵיכֶם וְאֶת 
מַעֲשְׂרֹתֵיכֶם וְאֶת 
תְּרוּמַת יָדְכֶם וְנְדְרֵיכֶם 
וְנְרָבֹתֵיכֶם וּבְכרת 
בְּקַרְכֶם וְצַאנְכֶם: 
|רברים יב, ה-ו] 
0 איש איש מוָרע 
אַהַרן וְהוּא צָרוּץ או זב 
בַּקְדָשִים לא יאכל ער 
אֲשֶׁר יְמְהָר והַגּגע בְּכֶל 
סְמָא נָפָשׁ או אִיש 
אֲשֶׁר תַּצֵא מִמָוּ שְׁבָבַת 
זֶרע: [ויקרא כב, ר] 

ד) שלש פְּעָמִים בַשָנָה 
רָאה כָּל זְבוּרְ אֶל פָּנִי 
הָאָרן יי: |שמות כג, יזן 
ה מְבַחְתּ = שְלָמִים 
אָכַלְתּ שֶׁם וְשְמַחְתָ 
לִפנֵי יי אֶלהֵיְ 
[דברים כז, ז] 

ו לָמָה לִי רב זְבְחֵיכֶם 
יאמָר יי שְׂבַעֲתִּי עלות 
אִילִים וְחֲלב מְרִיאִים 
ה) וַַאמֶר שְׁמוּאֵל אֶל 


שאול לְמָה הַרְנַּתֵּנִי לְהעַלות אתִי וַֹאמַר שאוּל צר לי מָאד וּפַלִשְׁתִּים נְלְחָמִים בִּי ואלהים סָר מַעָלִי ולא עֲנְנִי עוד גַּם בַּיֶר הַנְּבִיאִם גּם בַּחַלמוּת נְאֶקְרְאָה לְףְּ לְהוֹדִיעֲנֵי מָה אֶעָשָה: 


[שמואל א, כח, טו] 


ט) ויאמָר לָה הַמֶלְך אֵל תִּירְאִי כִּי מָה רְאִית וַתּאמָר הָאֲשֵׁה אֶל שָאוּל אֶלהים רָאִיתִי עלים מן הָאֶרֶץ: ושמאל א, כח, | 


י) יִתִּן בָעֲפַר פִּיהוּ אוּלִי יש תִּקוָה: |אכה ג, כטן 


כ) בַּקשו אֶת יי כָּל ענו הָאָרֶץ אֲשֶׁר מִשפְטוּ פע בּקָשו צָרֶק בּקָשוּ ענה אולי תּסָתְרוּ בוֹם אף יַ: ויה ב ג = ל) שנְאוּ רֶע וְאָהָבוּ טוב וְהַצִיגוּ בשער מִשְׁפָט אוּלי יֶָנן יי אֲלהֵי צְבָאוֹת 


שְאָרִית יֹסף: [עמוס ה, טון 


מ) רֶב אֹכָל נִיר רָאשִׁים [יש נָסְפָה בְּלא מַשַפָּט: |משלי יג, כגן 


הכל חייבין 


עדיין הם בספק אם יסתרו ביום חרון אף ה', ואינם בטוחים בדבר, 
ומשום כך בכה". 


הגמרא מביאה פסוק שרבי אסי היה בוכה בשעה שלומדו: 
רַבִּי אַפֵּי כִּי מַטִי לְהַאי קרא בַּכִי, נאמר בנבואת עמוס לבני ישראל 
(עמוס ס טו) 'שַנָאוּ רֶע וְאֶהָבוּ טוב וְהַצִיגוּ בַּשָעַר מִשָפָּט"י, אולי יִחָנן 
ה' [אֶלהָי] צְבָאות שְׁאֲרִית יוסַף'"י. אמר, כוּלי הַאי ואוּלי - אחרי 
שיעשו כל זאת שישנאו רע יאהבו טוב ויטרחו בקיום המשפט, עדיין 
הם בספק אם יקבלו חנינה מה', ואינם בטוחים בדבר, ומשום כך בכהמי. 


הגמרא מביאה פסוק שרב יוסף היה בוכה בשעת לימודו: 
רב יֹכף כִּי מָטִי לְהַאי קרא בָּכִי, נאמר במשלי (יג כ וָיש נְסְפָה 
בְּלא מִשַפָּט', כלומר שיש מי שמת מן העולם קודם שהגיע זמנו, ואין 
בידו עוון, ומיתתו היא בלא שנתחייב למות על פי המשפטטמי. 


הגמרא מבררת איך יתכן שאדם מת קודם זמנו ובלא משפט: 
מקשה הגמרא, (אָמַר") ומי אִיכָא דְאָזִיל בָּלַא זְמָניה - וכי יש מי 
שהולך מן העולם קודם שעבר הזמן הקצוב לימי חייו". משיבה 
הגמרא, אין - כן, יתכן שיקרה כדבר הזה, פִּי הַא דְּרב בִּיבִּי בַר 
אַבַּי הֲוָה שָכִיחַ גָּבִּיהּ מלאַף הַפמָּוֶת - כמו מעשה זה, שהיה מלאך 


TN‏ התרמר 
אוצר החכמה, 


מ. ובכה רבי אמי על כך, מפני שענוה היא מידה עליונה שמביאה לידי רוח הקודש, 
כמו שאמרו בעבודה זרה (כ:). וכן 'צדק' הדבר ברור שהיא מדה עליונה מאד, ואף 
שיהיו בהם שתי מידות אלו, עדיין הוא רק בגדר אולי תסתרו ביום אף ה'. מהרש"א 
(מ"ם, ד"ס כקקו). 

מא. כלומר, שינאו דבר הרע בעיני ה' ואהבו את הטוב בעיניו, ואת המשפט בשער 
שהוא מקום מושב השופטים והזקנים, תשמרו שיהיה המשפט מתקיים. על פי רד"ק 
ומצודת דוד (טס). והמלבי"ם (שס) הוסיף שיש לפרש ש'דרשו טוב' [שנאמר בפסוק 
קודם] היינו בעניני בין אדם למקום, ומה שהוסיף 'שנאו רע ואהבו טוב' הוא בעניני 
בין אדם לחברו, ועל זה נאמר שיציגו בשער משפט לשמור על קיום הענינים שבין 
אדם לחבירו ועל ידי כך יזכו שיחנן ה' את שארית יוסף, כי עיקר הגלות היה בגלל 
עבירות שבין אדם לחבירו. 

מב. כל ישראל נקראין על שם יוסף לפי שכלכל ופירנס אותם במצרים. רש"י (סס). 
מג. ורבי אסי הוסיף על דברי רבי אמי שבפסוק זה מבואר שישנאו רע ויאהבו טוב, 
ובכך נכללים כל המדות המעולות, ואף על פי כן עדיין אין זה ברור שיזכו לחנינה 
מה'. מהרש"א (עס). 

מד. על פי רש"י (ד"ס נספס) ומהרש"א (ח" ד"ס כי). וראה בהערה להלן בסמוך שרבינו 
חננאל פירש באופן אחר. 0 

הקשה הישמח משה (מש9 עס), איך יתכן לומר שאדם מת בלא זמנו הרי עיני ה' 
משוטטות בכל ואין דבר נעלם ממנו, ואם לא יצאה גזירה מבית דין של מעלה איך 
שייך שימות. ותירץ שבדרך כלל בית דין של מעלה יודעים מי מחויב מיתה אולם יש 
פעמים שנסתרות דרכי ה' ומאוד עמקו מחשבותיו, והוא שופט לבדו ללא שידעו הבית 
דין של מעלה וללא שיגזרו עליו, ומסבב את המיתה בדרך של טעות מלאך המות 
[כמבואר במעשה בסמוך], ואם כן זה רק נראה שמת האדם קודם זמנו בלא משפט, 
אבל הקב"ה וודאי גזר על מיתתו. 

מה. לא גורסים 'אמר', אלא הגמרא היא שמקשה כן. על פי רש"י (ד"ס ומי) והב"ח. 
וכן כתבו התוספות (ד"ס 6מכ), וביארו התוספות (ד"ס פמכ), שמכיון שרב יוסף היה בוכה 
בשעת קריאת פסוק זה בודאי שהיה מאמין שכך האמת והיה מתאונן על אותו אחד 
שמת קודם זמנו, והיה בוכה מצערו עליו, ומכיון שכך אי אפשר לומר שהיה שואל 
האם יש מקרים שמת אדם קודם זמנו ומשמע שכביכול מסתפק אם יש לפרש את 
הפסוק כפשוטו, שאם היה מסתפק מדוע בכה על דבר שלא יהיה. ומכיון שרב יוסף 
לא היה שואל כלום, בהכרח שלא תירצה לו הגמרא, אלא הגמרא עצמה הקשתה כן. 
על פי הריא"ף (ל"ס ככ). 

מו. משמע שקושיית הגמרא היא דווקא על דברי רב יוסף שבכה בלמדו פסוק זה, 
ויש להקשות מדוע אין הגמרא מקשה על עצם הפסוק, והרי לכאורה מהפסוק ויש 
נספה בלא משפט' מבואר ענין זה שאדם יכול למות קודם זמנו. ויש לבאר שלולא 
דברי רב יוסף שהיה מבאר כך את הפסוק, לא היה מקום לומר שיש מציאות כזו 
שימות אדם קודם זמנו, וכמו שמדוייק בפסוק שתביא הגמרא להלן (ס) 'דור הולך 
ודור בא' שפירושו שכל דור צריך להשלים את זמנו בטרם קם במקומו הדור הבא. 
ואת הפסוק 'ויש נספה בלא משפט' היינו מפרשים כמו שפירש רש"י (מטלי פס) שהכוונה 
שיש שכָּלים מהעולם 'בלא משפט' כלומר מפני שאינם נוהגים כשורה וכמשפט. אמנם 
מאחר ורב יוסף בכה בשעת לימוד פסוק זה, אם כן משמע שביאר את הפסוק 'ויש 
נספה בלא משפט' על חיי אדם שנספים בלא משפט, ומשום כך שואלת הגמרא האם 
ישנה כזאת מציאות שימות אדם קודם זמנו. תאוה לעינים (קות כסכ) וראש משביר (נתוסי 
ד"ס 6מל). 

אף שאמרו בגמרא (מנת נס:) שיש מיתה בלא שקדם לה חטא האדם, אין זה שייך 
לכאן כי שם מדובר באדם שמת בזמנו וכיון שהשלים את ימי חייו שנקצבו לו, מת 
אף בלא שיהיה לו חטא, אבל כאן מדובר באדם שמת קודם שהגיע זמנו למות. 


פרק ראשון 


חנינה 


המות מצוי אצל רב ביבי בר אביי, והיה מספר לו מלאך המות מה 
שאירע עמו בעבר". וסיפר לו, שפעם אחת אָמַר ליה לְשַלוּחַיהּ - 
אמר [מלאך המות] לשלוחו, זִיל אַיִיתִי לי - לך הרוג"" והבא לי את 
מרים מִגִדְּלָא שִיעָר נְשִיִיא - שקולעת את שיער הנשים. טעה השליח 
ואַזל אָיִיתִי ליח - והלך והביא לו במקומה את מרָיִם מִַנגַדְלָא דרדקי 
- שמגדלת תינוקות, והחליף בין מרים 'מגדלא שיער נשייא' למרים 
'מגדלא דרדקי'"". אָמַר ליה מלאך המות לשלוחו, אָנָא - אני, את 
מְרָיִם מִנִדְּלָא שִיעַר נְשִייא אֲמֹרִי לף - אמרתי לך להביא, ולמה 
הבאת את מרים מגדלת התינוקות. אָמַר ליה השליח למלאך המות, 
אי הָכִי אַהַדְּרָהּ - אם כך אחזיר חזרה לעולם הזה את מרים מגדלת 
התינוקותי. אָמַר ליה מלאך המות, הואיל וְאִיִיתִיתחּ - מאחר שהבאת 
אותה ולקחת נשמתה שוב אי אפשר להחיותה, אלא לִיהָוִיי* לְמִנְיינָא 
- תישאר להיות נמנית במנין המתיםי. 


ד: וד] 


שאל מלאך המות את שלוחו", אֶלָא מאחר שלא הגיע זמנה של 
מרים מגדלא דרדקי למות, הַיכִי יִכַלְתּ לה - כיצד יכול היית ליטול 
את נשמתה. השיב לו השליח, הָוֹת נְקִיטא מתַאךְא בִידָהּ - מרים 
מגדלא דרדקי היתה אוחזת בידה אוּד של תנור, שהוא מוט המשמש 
לחתיית גחליםי", וַחֲות קא שָנְרָא - והיתה מסיקה:ה 


מהרש"א (פ"ס, ד"ס כי). 

מז. תוספות (ד"ס סוס). וכתבו שאין לפרש שהיה מעשה זה בזמן רב ביבי, מכיון 
שמרים מגדלא שיער נשייא היתה בזמן בית שני [כמבואר בגמרא (טנפ קד: על פי סגסות 
וליוניס פס מססמעות ס5מור) שמרים מגדלא שיער נשייא היתה בזמן רבי עקיבא] ורב ביבי 
חי זמן רב לאחר מכן. אמנם התוספות (שס ד"ס כן, על פי סגסות \ניוניס מספמטות ספזור) 
הביאו פירוש נוסף שמרים מגדלא שיער נשייא שהיתה בזמן רב ביבי היתה אשה 
אחרת, שחיתה בזמנו, ולפירוש זה רב ביבי בר אביי היה נוכח בשעת המעשה שמלאך 
המות שלח את שליחו להביא אשה זו. 

רבינו חננאל (ד'"ס יש) כתב, שיש מי שאומר שכל מעשה זה של רב ביבי ומלאך המות, 
ראה רב ביבי דברים אלו כענין חלום, ואין סומכים על כך, אלא עיקר פירוש הפסוק 
'יש נספה בלא משפט', נאמר באופן שאדם הרג את חבירו ובכך נהרג קודם זמנו. 
וראה כעין זה גם באור החיים (כ6טית 9 כ) שפירש את הנאמר בראובן שהציל את 
יוסף 'ויצילהו מידם', שפירושו שלפי שהאדם בעל בחירה ורצון ויכול להרוג אף מי 
שלא נתחייב מיתה, ואילו החיות הרעות שישנם בבור אינם יכולות לפגוע באדם אם 
לא יתחייב מיתה לשמים, וזה הפירוש 'ויצילהו מידם', מיד הבחירה שהיתה בידם 
להורגו. 

מח. רש"י (ד"ס סייפי). מלאך המוות [או שלוחו] הורג את האדם ואחר כך מביא את 
נשמתו לשומר המתים. ובמעשה זה מלאך המוות שלח את שלוחו שיהרוג את מרים 
ויביא לו את נשמתה. 

מט. כתב בבניהו (ד"ס פייפי) שטעות השליח היתה שמלאך המות לא אמר לו בפירוש 
שיביא את מרים מגדלא שיער נשייא, אלא אמר לו שיביא את 'מרים מגדלא' ומלאך 
המות התכוין למרים המגדלת שיער הנשים והשליח טעה בכוונתו וחשב שצריך להביא 
את 'מגדלא דרדקיי. 

נ. יש להקשות כיצד יש לו כח להחיותה לאחר שנטל את נשמתה. ותירץ בלקוטי 
רבינו בצלאל אשכנזי (ד"ס 6) שמכיון שעל ידי שנכוותה פרחה נשמתה וגוועה [כמבואר 
להלן בסמוך], ומכיון שעדיין לא הגיעה זמנה להפטר מן העולם, יכולים להשיב את 
נשמתה בקלות. 

נא. בהגהות היעב"ץ כתב שצריך לגרוס 'תיהוי', וכן היא הגירסא בתוספות רי"ד (ל"ס 
סוסיכ). 

נב. תוספות רי"ד (ד"ס סופי0. ועיין בספר חסידים (סי' 6ף קמו) שכתב שהראשונה 
ניצלה ולא מתה. ובתוספות רי"ד (עס) הביא כן בשם יש מי שאומר, ודחה דבריו שאין 
לפרש שהכוונה שהיא תמות במקום מרים מגדלא שיער נשייא, שמכיון שה' ציוה עליו 
להמית את מרים מגדלא שיער נשייא, אין הוא יכול שלא לקיים ציוויו. 

כתבו האחרונים שענין 'מנין המתים' יש לבארו על פי המבואר במדרש (קס"כ 6 ד) דור 
הולך ודור בא, שאין לך בכל יום ויום שאין נולדים בו ששים ריבוא [-שש מאות 
אלף] ומתים בו ששים ריבוא, שנאמר (קסנת 6 ד) 'דור הולך ודור בא', ולמדנו שדור 
הוא ששים ריבוא, שנאמר (דגליס 6 (ס) 'אם יראה איש באנשים האלה הדור הרע הזה' 
ואותו הדור היו בו ששים ריבוא. וכאן נצטרפה מרים מגדלא דרדקי למנין ששים רבוא 
שצריכים למות באותו היום. 

נג. כן ביאר במירא דכיא (ד"ס 66). והוסיף, שאף ששלחו מלאך המות לכך, והוא 
חשב שאותה הוא נצטווה להרוג, ולכך היה מוכרח לעשות שליחותו, מכל מקום תמה 
עליו מלאך המות איך הצליח להורגה, כיון שלא הגיע זמנה היה הקב"ה מצילה מידו, 
והשליח השיב לו שהיתה זו שעת סכנה [כפי שמבואר בהמשך המעשה], ושטן מקטרג 
בשעת הסכנה לכך יכל להמיתה ולא הצילה הקב"ה. 

נד. רש"י תרגם פרגו"ן וראה הגהות וציונים שכך פירושו. ובמצודות ציון (עפוס ד יפ, 
זכליס ג כ) פירש שהוא עץ שמנדנדים ומנערים בו את האש. 

נה. רש"י (קנת קע: ד"ס ועגכס). 


הכל חייבין 


וּמְחַרִיא תנוּרָא - וגורפת את התנור כדי להכשירו לאפיה, שַקְלְתָּא 
וְאִנְחַתָּא אֲנַּבָּהּ דְּכַרְעֲהּ - לקחה את האוד והושיבה אותו על גב 
רגלה, ומחום האוד קְדְחָא - נכוותה רגלה, וּמתוך כך אִיתרע מזִּלֶה 
וְאַיִיתִיתָהּ - הורע מזלה", והיה בידי להמיתה ולהביאה אליךי. 


ה. [א] 


אָמַר לוה רכ בִּיבִי בר אַבַּיִי למלאך המות, וכי אית לכו - יש 
לך ולשלוחך רְשוּתָא לְמִיעָבַד הָכִי - רשות לעשות כן, להרוג את 
מי שעדיין לא הגיע זמנו. אַמַר ליח - אמר לו מלאך המות לרב ביבי, 
ולא כָּתִיב - וכי לא נאמר וְיֵשׁ נְסְפָה בָּלא מִשְפָּט*, ומשמע שיש 
אנשים שנספים ומתים קודם שהגיע זמנם. אָמַר ליה רב ביבי למלאך 
המות, וְהַכְתִיב - והרי כתוב בפסוק אחר (קסנת 6 ד) 'דור הולף ודור 
בָּא', שמשמע שכל דור צריך להשלים את שנותיו הקצובות לו בטרם 
קם במקומו הדור הבא, ואם כן קשה כיצד אפשר להמית אדם קודם 
הזמן שנקבע למותו, הרי אין מי שישלים את שנותיו שנקצבו לו בדור 
זהי. אָמַר לו מלאך המות, כדי שנשמות אלו המתות טרם זמנם ישלימו 
את דורם, דְרְעִינָא לָהוּ אַנָא - אני נושא אותם" ושומרם אצלי, והם 
מתגלגלות עמי ושטות בעולם, עד דְמָלוּ ל?הוּ לְדְרָא - עד שמגיע 
הזמן הראוי להשלמת שנותיהם, ובכך נחשב הדבר שנשלם דורם 
ומתקיים הפסוק "דור הולך ודור בא", והֲדר מִשָלִימְנָא ליה לְדוּמָה 
- ורק לאחר מכן אני מוסר את הנשמות למלאך השומר על המתים' 
ששמו 'דומה'". אָמַר ליה רב ביבי למלאך המות, פוֹף פוף, שְׁנִיה 


א. מזלו של האדם הוא מלאך שלו המליץ עליו לטובה. רש"י (שנפ נג: ד"ס מוניס). וכן 
אמרו במגילה (ג.) שאדם שפוחד פתאום, אף על פי שהוא לא רואה ויודע את הסיבה 
לכך, מזלו רואה. ופירש רש"י (טס ד"ס מונייסו) שהכוונה לשר של כל אדם למעלה. 
וענין המלאך המליץ על האדם אינו מצד קיום המצוות שהרי אף לתינוק בן יומו 
שעדיין לא קיים מצוות יש מלאך מליץ כפי שמוכח במסכת שבת (ג:), אלא מכיון 
שעצם נפש האדם חצובה מתחת כסא הכבוד גורם לכך שיהיה לה מלאך המליץ עליה. 
רסיסי לילה (כ"5 סכסן, פופ מג ד"ס ומנס). ראה שם שביאר ענין זה בהרחבה. 

ב. כיון שהשטן מקטרג בשעת הסכנה. מירא דכיא (עיל ד: ד"ס 6556), וענין זה מבואר 
בגמרא (שנפ 3.) לגבי יולדת, שבשעת הסכנה מדקדקים עם האדם, ועלול יותר להענש 
על חטאיו, שבשעה שמזלה של האשה טוב יש לה מליצים המגינים עליה מפני 
המקטרגים, אבל בשעת הסכנה כשהורע מזלה וחשיבותה, וצריכה היא לנס, בודקין אם 
ראויה היא לכך ומזכירין עוונותיה ואין מי שימליץ עליה לטובה, ולכן יש כח למקטרגים 
לפעול שתענש במיתה על עוונותיה. על פי רש"י (פס ד"ס 23:6). וכך אמרו בירושלמי 
(סכק. פ"כ ס"ו) על היולדת, שהשטן מקטרג בשעת הסכנה. 

ג. הובא ונתבאר בגמרא לעיל בסמוך (7:). 

ד. על פי מנחם משיב נפש (ד"ס 0"6. ולפי פשוטו פירוש הפסוק הוא תוכחה לרשע 
שאף שהוא עמל ויגע לעשוק ולגזול אינו מספיק להנות ממעשיו הנאה שלימה, כי 
הדור הולך ודור אחר בא ונוטל הכל מיד בניו. רש"י (סס). 

ה. רכינו אברהם מן ההר (ד"ס דכעינס). 

ו. רש"י (ד"ס דרעי). והטעם שנחשב שנשלם דורם בכך לפי שנשמות אלו השטות 
בעולם עם מלאך המות נקראות על שם אותו הדור. מנחם משיב נפש (סס). 

ז. להכניפם תחת ידו במספר והוא יוציאם במספר בזמן תחיית המתים. על פי מתוק 
מדבש (פיכוע סזוסל. מ"נ קמות ית.). 

ח. רש"י (פס). והמהרש"א (מ"פ, ד"ס דרעיג) כתב, שהמלאך 'דומה' הוא ממונה על 
הגיהנם. וראה בזוהר (פ"כ סמות י.), שנחלקו בזה רבי יהודה וחכמים, שאמרו שם 
שבשעה שאמר משה (טנות ינ יכ) 'ובכל אלהי מצרים אעשה שפטים' הלך דומה שר 
של מצרים ארבע מאות פרסה שהוא שיעור הגבול של מצרים, וכנגד זה אף ברקיע 
של מעלה ארבע מאות פרסה, ויצא מתחומו למקום משכן השכינה כדי לטעון ולבטל 
הגזרה, ובאותה שעה נטל הקב"ה את השררה ממנו ונתמנה להיות שר של גיהנם לדון 
שם נפשות הרשעים, ורבי יהודה אומר שנתמנה על המתים. וזו היתה ירידה גדולה 
ל'דומה' שהיה שר ששלט על אומה ונעשה שוטר אכזרי למטה בגיהנם, או ממונה על 
המתים. על פי מתוק מדבש (עס). והמהר"ל (סילועי 6גדות, ענת קננ:) כתב שהמלאך 
הממונה על המתים נקרא בשם 'דומה', מלשון דומיה [-שתיקה] שאין דיבור במתים. 
עוד ביאר המהרש"א (שס), שעל פי האמור יש לפרש את דברי הפסוק בתהלים (קטו 
טו-r)‏ 'לא המתים יהללו יה ולא כל יורדי דומה, ואנחנו נברך יה מעתה ועד עולם 
הללויה' והיינו שלא המתים שמתים טרם זמנם ושטים עם מלאך המות בעולם יהללו 
את ה', וכן לא אותם מתים שכבר הגיע זמנם ונמסרו לדומה הממונה עליהם, אלא 
אנו נזכה בחיים ולא נמות טרם זמננו ונשוט בעולם, וכן לא נמסר לדומה הממונה על 
הגיהנום, אלא נזכה לחיות ולהלל את ה'. 

ט. רש"י (שנת קיט. ד"ס דכ). וראה רש"י בתענית (ד. ד"ס כוכנ) שפירש שצורבא מרבנן 
הוא בחור חריף, ואילו תלמיד חכם זקן אינו נקרא 'צורבא', אלא 'ההוא מרבנן'. 

י. וצריך שיהיו בו שני דברים אלו, הן שעודנו בחור צעיר שדמו רותח ונוח לכעוס 
ולהקפיד, והן שהוא תלמיד חכם 'דאורייתא מרתחא ליה' [-שהתורה שלומד גורמת לו 
לכעוס, שמרחיבה את ליבו, ומתוך כך יותר שם לב מאנשים אחרים ובא לידי כעס. 
רש"י (פענים ד. ד"ס 6ורייפ6)]. ומכיון שמעביר הוא על מידותיו אף שיש בו שתי תכונות 
אלו המעוררות אותו להקפדה, לכך ראוי הוא למתנה טובה זו. בן יהוידע (ד"ס 6). 


פרק ראשון 


חנינה 


מאי עְבְדַת - מה אתה עושה עם שנות החיים שהוקצבו לאדם זה. 
אָמַר לו מלאך המות לרב ביבי, אִי אִיפָא צוּרְבָּא מַרַבָּנְן דְמעֲבִיר 
בְּמִילִיה - אם יש תלמיד חכםל המעביר על מידותיו', מוֹפִיפַנָא ?הו 
ליח - אני מוסיף לו את אותם השנים שנקצבו לאדם שמת קודם זמנו 
ולא זכה להשלימם, וְהַוְיְא חַלוּפִיחּ - ותלמיד חכם זה חי שנים אלו 
במקום האדם שמת". 


הגמרא ממשיכה ומביאה פסוקים נוספים, שהביאו את אמוראים 
לידי בכי: 

רכי יוחָנָן כִּי מַטִי לְהַאי קרא בַּכִי - כשהיה מגיע בלימודו לפסוק 
זה היה בוכה. לאחר שהשטן קיטרג על איוב ומחמת קיטרוגו קיבל 
רשות לאבד לאיוב את ממונו וילדיו, ואף על פי כן המשיך איוב ללכת 
בתמימות עם ה'=, נאמר בפסוק (פוג 3 ג) עִיאמַר ה' אֶל הַשָטָן הַשַמְתּ 


לַבְּךּ אֶל עַבְדִּי איוֹב כִּי אִין כָּמֹהוּ בָּאָרֶץ אִיש תָּם וְיְשֶׁר יְרָא אֲלֹהִים וְסָר 


מַרֶע וְעֹדָנּוּ מַחֲזִיק בְּתְמַתוֹ ותִּסִיתָנִי בו לְבַלָעו חִנָּם', כלומר שה' אמר 
לשטן שעל אף שניסית אותו ולקחת כל ממונו ואת ילדיו, עדיין איוב 
ממשיך להחזיק בצדקתו הרבה, והצלחת למשוך אותי לעצתך להשחיתו 
בחינם מבלי שיש בו עון כי אם לנסותו". ונראה מפשוטו של מקרא 
שכביכול הקב"ה נמשך אחר עצתו של השטן, ולכן בכה רבי יוחנן 


וא. הקשו התוספות (ד"ס מוסיפנ), שהרי מצינו בגמרא במסכת יבמות ((.) שנחלקו 
חכמים ורבי עקיבא אם יתכן ויוסיפו לאדם שנות חיים, רבי עקיבא סבר שאין מוסיפים, 
ומה שנקצב לאדם, אלו השנים שיחיה [אם לא יחטא וימעטו לו], ואילו חכמים סוברים 
שפעמים מוסיפים לאדם שנות חיים, ואם כן יש להקשות לשיטת רבי עקיבא מהמבואר 
בסוגיתנו שיתכן ויוסיפו לאדם שנים על שנותיו. ותירצו התוספות (ינמות פס ד"ס מטלו), 
שאפילו רבי עקיבא הסובר שאין מוסיפים לאדם שנים, מודה הוא שאם נותרו שנים 
מאדם שנספה בלא משפט, מעבירים שנים אלו לאדם אחר ואין זה נחשב כתוספת, 
מכיון ששנים אלו נגזרו על אדם כלשהו, וסוגיתנו אף כשיטת רבי עקיבא נאמרה. 
ובפתח עינים (נפוס' ד"ס מוסיפנ) כתב, שלפי זה תתבאר לשון הגמרא 'מוסיפנא להו 
ליה והויא חלופיה' שהרי תיבות 'והויא חלופיה' לכאורה הם יתור לשון, שכבר אמרה 
הגמרא 'מוסיפנא להו ליה', אבל לפי דברי התוספות (ינמות פס), מילים אלו נאמרו 
בדקדוק רב, והיינו 'והויא חלופיה' כלומר ששנים אלו שניתנות לתלמיד חכם מחליפות 
שנים אחרות שכבר נגזרו בעולם לאדם אחר, והתלמיד חכם חי שנים אלו במקומו. 
וראה בילקוט ביאורים תירוצים נוספים על קושיית התוספות. 

בדברי המלאך המות משמע שיש בכוחו להוסיף שנים על האדם יותר מכפי שנגזר 
עליו, ויש להקשות איך יש כח ביד מלאך המות להוסיף חיים לאדם, הרי בשעה 
שישלחו הקב"ה לסלק אדם מסוים, מחויב הוא לקיים מה שנצטוה. וראה מה שתירץ 
על קושיא זו ביקרא דשכבי (ללוש ק6 ד"ס וסנס). 

כתב בחידושי הגר"א (ד"ס ככ), שאין כוונת מלאך המות בהוספת השנים לטובת הצדיק, 
כי באמת מלאך המות שונאו, וכמו שנאמר בתהלים (₪ 3) 'צופה רשע לצדיק ומבקש 
להמיתו', אלא שכוונת מלאך המות לרעתו של הצדיק, שמכיון שרואה שעברו רוב שנותיו, 
ומעתה בטוח הצדיק שלא יחטא ושוב לא יוכל להכשילו [וכמו שאמרו ביומא (למ:) 'כיון 
שעברו רוב שנותיו של אדם ולא חטא שוב לא יחטא'] על כן מוסיף לו שנים, ואם כן 
עדיין לא עברו רוב שנותיו, ויוכל להכשילו. וראה עוד בענין זה בילקוט ביאורים. 
המהרש"א (מ", ד"ס 6) הביא שרש"י במשלי (יג כג) הקשה איך מתיישב פירוש הפסוק 
'ויש נספה בלא משפט' לפי המבואר בגמרא [ראה שם מה שרש"י עצמו ביאר בזה 
לפי פשוטו] עם הכתוב בתחילת הפסוק 'רב אוכל ניר ראשים' שפירושו לפי פשוטו 
[כפי שפירש רש"י (פס)], הרבה תורה יוצאה על ידי תלמידים שרבותיהם למדין מהם 
מתוך פלפולם שמפלפלים בהלכה, ומה שייך תחילת הפסוק לסופו. ותירץ המהרש"א, 
שאפשר לפרש את הפסוק שיתיישב עם דברי הגמרא כאן, שכוונת הפסוק ש'רב' היינו 
תלמיד חכם, 'אוכל ניר ראשים' שהוא זוכה בעולם הזה לאכול ניר וחלק הראשים, 
היינו הרשים ודלים במצות שיש מהם נספה בלא משפט שמתים קודם שהגיע זמנם 
והוא מקבל זאת תמורתם. 

יב. איוב בתחילת דרכו היה לו ממון רב וילדים רבים, 'ויהי היום' (פיוכ 5 ו) הוא יום 
ראש השנה בו הקב"ה דן את בני האדם, והגיע השטן לקטרג עליהם, ואמר לו הקב"ה 
ומה ראית באיוב שבאת לקטרג עליו הלא איש ישר וירא אלהים הוא, אמר לו השטן 
שאינו ירא אלהים לחינם, אלא משום שלא ניסהו הקב"ה, לכך הוא הולך בדרך הישר, 
אך אם ינסהו יכשל בדרכו, ונתן הקב"ה לשטן רשות לנסות את איוב, ולקח ממנו כל 
בניו ובנותיו וכל ממונו, ואף על פי כן נשאר איוב ירא ה' ולא חטא. (פיונ פרק 5 ענ 
פי כס"י פס), ועל זה אומר לו הקב"ה את הפסוק דלהלן. 

וג. הכוונה שהקב"ה דיבר בלשון בני אדם ואמר למלאך המות שמחמת הסתתו, ניזוק 
איוב בלי שיהיה לו עון אלא רק כדי לנסותו. על פי רש"י ומצודת דוד (עס). ועתה 
התברר שאיוב עובד מאהבה ולא בעבור תקנת גמול ויראת עונש, ואם כן מה שהסתת 
אותי לבלעו, היה לחינם. מלבי"ם (Eס).‏ ובמסכת בבא בתרא (ע.) מובא שאמר רבי 
יוחנן ש'אלמלא מקרא כתוב אי אפשר לאומרו, כאדם שמסיתין אותו וניסת'. וביאר 
המהרש"א (עס מ" ד"ס פנמנ), שלא נאמרו דברים אלו אלא לשבר את האון, ואין 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [כתוכום | לף קיש.], 

כ) וד" כנס פלק ין, 

ג) עי כתובות דף פה., 

ל) סנהדרין צד., ס) לח: 
עצ"ש. 
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7 עסס עד סמותנין מו 


ומסמע [מפילס. גמולס] 
סייט לוק נמנכות עקה 
וססול בריית דפמר על 
עקס ולת תקוכס מכפרת 
מיירי כקנ ככ (נו ע"י 


יפכפרו כו (גערי [וסםפֿר 

פקל]: (ג) ד"ה זס 

סממכיל וכו' נציתו 6ין 

ממציאין ו וקו כמו 

תליוה וזכין ‏ וכו' כלי 

סיפדס ענמו ממציאין 
לו מעות סס"ד: 


7. ₪< -- 


תורה אור השלם 
א) דור הלך וְדוֹר בָּא 
ְהָאָרֶץ לְעלֶס עמֶרֶת: 
[קהלת א, ר] 
ב וַאמָר יי אֶל הַשָמֶן 
הַשׂמְתָּ לכ אֶל עַבְדִּי 
אוב כִּי אַין כָּמַהוּ 
בְּאָרֶץ איש תָּם וְיְשֶׁר 
ַא אֶלְהִים וְסֶר מַרֶע 
ְעֹדְנּ מַחֲזִיק בְּתְמָתו 
ַתִסִיתָנִי = בו = לְבַלְעוֹ 
חְנָם: [איוב ב, גן 
ג) הַן בַּקֶדשַיו לא יָאָמִין 
וְשְׁמַיִם לא זַכּוּ בְעִנִיו: 
[איוב טו, מו] 
ד וְהָרַבְתִּי אַלִיכֶם 
לַמִשְׁפָּט וְהָיְתִי עד 
מְמַהֶר | בַּמָכַשְׁפִים 
וּבַמְנָאֲפִים | וּבַנִשְבָּעִים 
לְִׁקֵר וּבְעשְׁקֵי שָכַר 
שָבִיר אַלְמָנָה וְָתוֹם 
וּמַמֵי גר וְלא ירָאוִי 
אָמַר י צְבָאוֹת: 
[מלאבי ג, הן 
ה) כִּי אֶת כָּל מַעֲשֵׂה 
הָאֲלהִים נְבָא בְמִשְׁפְט 
על כָּל נְעְלֶם אִָם טוב 
וְאָם רע: [קהלת יב, יד 
ו) וְהָיֶה כִּי תִמְצָאן אתו 
רְעוּת | רבות וְצָרוֹת 
וְעֲנְתָה הַשִירָה הַוּאת 
לפנו לער כִּי לא 
תִשָבַח מִפִּי זרְעוֹ כִּי 
יְדַעְתּי אֶת יִצְרוֹ אֲשֶׁר 
הוא עֹשֶׂה היום בְּטָרֶם 
ַבִיאָנו אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁר 
נִשְׁבָּעֲתִּי: [דברים לא, כא] 
0 וְחָרָה אַפִּי בו 
בַיוֹם הַהוּא ועובְתִּים 
וְהִסְתָּרְתִי פָּנִי מָהֶם 
הָיָה לָאָכל וּמְצָאֲהו 
רְעוֹת רַכּוֹת וְצָרוֹת 
ְאָמַר בַּיוֹם הַהוּא הַלַא 
על כִּי אִין אֲלְהֵי בְּקַרבִּי 
מְצָאונִי הָרָעוֹת הָאֲלֶה: 
| רברים לא, יזן 


ליקוטי רש"י 


קדחא. פקלפי"ר נטון כק 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


מוסיתןא ?ו והיה חלופיה. יט נסקסות לרני עקיכb‏ דסית ליס 

כקילסי ספולן (ינמות דף כ ושס) מקלו סוסיפו לו 
למזקיסו ולית כיס זכס מוסיפין כו 60 מטמע סכל דמוסיפין כו 5"ע: 
מבעט גרנותיו הוה. וכן פיכ (מימר נססיb‏ דפ"ק דקנת 


וקא מחריא תנורא. מלנלת ת סתגוכ: אותיבתיה אגבה דכרעה. 
סוקיכפו על גכ כגלס, ונכות וסוכע מזלס: דרעינא להו אנא. פיי 
מוסכן לפוער סמתיס טטמו דומס", 696 ממגנגלין עמי וסטין בעונס 
עד מיתמלפו טנותיו, וסו קלוי דור: דמעביר במיליה. מעניר על 


עדותיו: | דמטו. (תכקלו: הני 


מינטרן. לופן ל כישלו כל 5ורכן ץ ומחריא תנורא שקלתא ואנחתא אגבה 


6ין ממסרות (ירק3: היונו דכתיב 
כו. (=) סטוכות יר פן יכקנו 6ף 
סכפוליס סלדיקיס נלמזין למיס פן 
יסטקו: אדזוטר. כעולו כסול: אי 
בעי | האי מרבנן. לסות סולך 
כללך טויס סױ מײ: מבעט 
ברכותיו הוה. כני פנכסנלכי סיס 
מכיר כו ענ סיס מן סקדוטיס, 
וכפיכ ועוכ כ יסיס רשע ונ 
יריך ימיס כ5נ סר לינו ירס 
מנפני ספנסיס (קסגת מ), ותניb‏ 
כמסכת קלוקין (דף 62 מוכם זו 
סיני יודע מסו כססוק סומכ וסדרת 
פני זקן ורפת מפנסיך (ױק ש) 
סוי פומר מוכל זו כנול תכמיס: 
קלות כחמורות. עוסקי סכר עכיר 
כמנססיס ומכספיס: ומטי גר. כסקי 
קרס כתינ: ולא יראוני. ונס קכb‏ 
כתיכ: כו את כל מעשה? האלהים 
וביא במשפט על כל נעלם. ולף על 
סגענמות ממט סעסס סג סוס 
מכיקו במטפט: על כל. 6פי' דכר 
מועט. כמסמע: ונמאס. קלס דעס 
מניכו כדכר: מאי אם טוב. דמטעע 
ל ענ סטונס מכיפו | כמקפט: 
שאינו מחותך. ססיגו מנוקר מן סמנ 
וען סגידין ססקוליס: | בערבי 
שבתות. סמתוך שממסכין לעקות 
גורכי | סכת פין נופנין 3 ס 
מנוקל סו6: צרות. סמוכות זו פו, 
נסון וכעסתס רתס (טמוט( 6 6) 
קפי (סיס יתל: זיבורא ועקרבא. 
* נקיט סכי מטוס דקמריין כעסכת 
ע"ז כפרק מין מעמידין (דף כפ:) 
סמימי לעקכנ וקכירי זיכורס 
ומיעופל סכנת, סנכך סיכ דנכתיס 
זיכור ועקרכל נעסות ככות זו כזו, 
דלית כיס תקנתb‏ 65 כקרירי דקקס 
לעקרכ ונ כממימי דקסס מזיכור: 
זה הממציא מעות לעני בשעת דוחקו. 
6עיל קפי 6ס מו וס כע, סכגיל 
נסמכי 5דקתו כעני כסעם דוסקו, 
ונ קולס טעת סלפק טיכונ לנקם 
מזונופיו ונקטתן כקעת סול: 
לעללא, (קנות סתנוס, דמתרגסט 
ועננת 6רעל (ױקכ כס): לתליתא. 
לספקד וכסיכוד, | כך טמעסי. ‏ וני 
גפס לקנות | כקעת סלתק מון 
קסול | פונס כסנו, כדמר מכ 
(פססיס לף ק:) תל סילת6 תנb‏ 
מזוני מכלי ככית6 קטס נעניותb:‏ 
קיו 


דכרעה קדחא* ואיתרע מזלה ואייתיתה א"ל 
רב ביבי בר אביי אית לכו רשותא למיעבד 
הכי אמר ליה ולא כתיב ויש נספה בלא 
משפט א"ל והכתיב * דור הולך ודור בא 
אמר דרעינא להו אנא עד דמלו להו לדרא 
והדר משלימנא ליה לדומה א"ל סוף סוף 
שניה מאי עבדת 9 אמר אי איכא צורבא מרבנן 
דמעביר במיליה מוסיפנא להו ליה והויא 
חלופיה רבי יוחנן כי מטי להאי קרא בכי 
= ותסיתני בו לבלעו חנם עבד שרבו מסיתין 
לו" וניסת תקנה יש לו רבי יוחנן כי מטי להאי 
קרא בכי * הן בקדושיו לא יאמין אי בקדושיו 
לא יאמין במאן יאמין יומא חד הוה קא אזיל 
באורחא חזייה לההוא גברא דהוה מנקיט 
תאני שביק הנך דמטו ושקיל הנך דלא מטו 
א"ל לאו הני מעלן טפי א"ל הני לאורחא 
בעינן להו הני נטרן והני לא נטרן אמר היינו 
דכתיב הן בקדושיו לא יאמין איני והא ההוא 
תלמידא דהוה בשיבבותיה דרבי אלכסנדרי 
ושכיב אדזוטר ואמר אי בעי האי= מרבנן 
הוה חיי ואם איתא דלמא מהן בקדושיו לא 
יאמין הוה ההוא מבעט ברבותיו הוה רבי 
יוחנן כי מטי להאי קרא בכי = וקרבתי אליכם 
למשפט והיתי עד ממהר במכשפים 
ובמנאפים ובנשבעים לשקר ובעושקי שכר 
שכיר עבד שרבו מקרבו לדונו וממהר 
להעידו תקנה יש לו אמר רבי יוחנן בן זכאיי 
אוי לנו ששקל עלינו הכתוב קלות כחמורות 
אמר ריש לקיש כל המטה דינו של גר כאילו 
מטה דינו של מעלה שנאמר 0 ומטי גר ומטי 
כתיב א"ר חנינא בר פפא כל העושה דבר 
ומתחרט בו מוחלין לו מיד! שנאמר "ולא 
יראוני הא יראוני מוחלין להם" מיד רבי 
יוחנן כי מטי להאי קרא בכי "כי את כל 
מעשה האלהים יביא במשפט על כל נעלם 
עבד שרבו שוקל לו שנגות כזדונות תקנה 
יש לו מאי על כל נעלם אמר רב זה ההורג 
כינה בפני חברו ונמאם בה ושמואל אמר 
זה הרק בפני חבירו ונמאם מאי = אם טוב 
ואם רע אמרי דבי ר' ינאי זה הנותן צדקה 
לעני בפרהסיא כי הא דרבי ינאי חזייה 
לההוא גברא דקא יהיב זוזא לעני בפרהסיא 
אמר ליה מוטב דלא יהבת ליה מהשתא 
דיהבת ליה וכספתיה דבי ר' שילא אמרי 
זה הנותן צדקה לאשה בסתר דקא מייתי 
לה לידי חשדא רבא אמר זה המשגר לאשתו 


בשר שאינו מחותך בערבי שבתות" והא רבא משגר" שאני בת רב חסדא 
דקים ליה בגווה דבקיאה" רבי יוחנן כי מטי להאי קרא בכי 6 והיה כי תמצאן 
אותו רעות רבות וצרות עבד שרבו ממציא לו רעות וצרות תקנה יש 
לו מאי רעות וצרות אמר רב רעות שנעשות צרות זו לזו כגון זיבורא 
ועקרבא ושמואל אמר זה הממציא לו מעות לעני בשעת דוחקו אמר רבא היינו דאמרי אינשי 
זחא לעללא לא שכיחא לתליתא שכיח. וחרה אפי בו ביום ההוא ועזבתים והסתרתי פני מהם 


אמר רב ברדלא בר מביומי אמר רב כל שאינו 


דופ 6 (יפעיס סד) סמימות [ע"ז כח:ן. ואיתרע מזלה. סוליל וסיפרע 
מולס מזומנת פורענותס 60 [שכת לב.]. דור הולך ודור בא. כל מס עסרסע יגע ועמל נעפוק 
ולגזול לינו מכלס לת מעסיו כי סדור סולך ולור חר 53 ונוטכ סכל מיד ככיו כענין שנמר (ליו כ) כניו ירלו דליס [קהלת 
א, דן. משלימנא ליה לדומה. מנפן עסו ממונס על סמתיס [ברכות יח:]. צורבא מרבנן. תלמיד פכס [שבת קיט.]. 
ותסיתני כו. ססיפני (כולעו כל נמון ססתס פינו 556 כסון סמשכס עממטיך לת ס6דס כע3תו [איוב ב, גן. בשיבבותיה. 
כקכונפו [תענית כא:ן. מבעט ברבותיו. עי' קוטס כנ. ונרק"י ד"ס סמנעט. כי את כל מעשה. ער 6דס עועס יניס 
ספֿנסיס כמספט ונכך נקוד מעסס פתס וסטעס למענס לפי ססינו דכוק נסס. על כל נעלם. 6פינו על ספוגג. זה הנותן 
צדקה לעני בפרהסיא. 5ס טונ פס רע 6פי' נכסל כמכוס כגון נותן 2דקס כעני כפלססיל [קהלת יב, ידן. זיבורא. 
35 [ע"ז יב:ן. והסתרתי פני. כמו שסיני רופס נכרמס [דברים לא, יז]. 


ה. 


(לף א.) כקקד שעת וסיתס קתו 
מונכם תפיליו כנים סמדרם למכס 
כפיב כי סי מייך וסורך ימיך כעני 
סקרק סכנס וקנס סכנס סיכי מת 
כפני ימיו ול ססיכו כס לדנר ונ 
סיו ומכיס מסני סוס דנקדופיו כ 
יסמין 6י נמי? 59 סיס תטוכס (5תת: 
הא יאני מוחלין. גני עופק 
טכר טכיר כתיכ לסוס *ניס 

כ תעסס ופניג *! דרי יסמעפנ 
פרק נתכק דיומ (דף פו.) דלמר 
מסובס פונס ווס"כ מכפר ויכ 
ריית ממרת דפמר על עסס ו 
תעקס תסובס מכפרת (3) ועוד יק 
סנק כין עניני תטובס יט סכ ומומנין 
לו מיד וים שכ דמותנין כו 6כל כ 
מסינס גמורס ועדיין יק עונק וסותו 
עונס תונין וס דסמריין נקכועות 
(לף צ: שס) סעוכר על מפות עקס 
ונתסכרט 55 זז מקס עד סמומנין גו 
סייו ממיכס גמורס וס קנ ככל 
לו ע"י יסורין יתכפלו כו עונומיו: 
שנעשות צות ז ל כגון 
זיבורא | ועקרבא. 

פריית רפולס ננסיכס זו קקס (נטיכס 
זו וכן סמלינן ריס פרק 3' דע"ז (לף 
כם: שס) ממימי נעקרנ כרילי 
מיבור: ]] הממציא מעות לעני 
בשעת דוחקו. פכע"י דקפי קדנעינ 
לס עוכ וס כע סממתין כו עד 
סעת סיוקר ונמכק קוגס כיוקכ 
נמניתל (קנות פת (פי טעס כמו 
קקונסו כסלו כדמכיגן תנb‏ (סילתי 
תנ נכמחניס וקסי ר"ת מדb‏ 
למס נקט* כולי ספי ושפסקיס כ6ידך 
קר וסיס. כי תמנקן פותו כעות 
לכות וכלות ועול דלמרינן סמנוס 
לעני כסעת דומקו עניו נלמר מז 
פקרם וס' יענס (שעס נם) כפרק 
סכ על יכמקו (ינמות דף סג. וסס) 
יסו סתס מסנק סרינ"ן כין מנוס 
ממכֿים ועוד דנקט סס"ס מינת 
ד סכים לתנות סנס דלמכ 
כערכי פסמיס (לף קי: שס) תנלי 
כנית? קסי עמומ ומפרם ר"ת 
5רות ככות וכעות זסו סממפיס מעוס 
לעני כסעת דוסקו כגון סספסו 
סמועל וכ זס ומר כו טלוס כו 
מעות על קרקעותיו וס כ סיס זס 
כ סמועל סיס מיקנ כפדיונו לפי 
קסו? דמוק ועני זוזי לעננ 65 
קכית 6ס סיס כו5ס כקנות תכוס 
לס6כילו לכיפו שין (ג) מוכיפין כו מעות 
נתנית כמו תנ וזכין (כ"נ דף מו:) 
כסדוסקין פותו (מכור מסנו כתנותו 
כדי סיפדס עכמו [וע"ע מוס' סנסדרין 

לף עו: ד"ס וסמלוס] : 
סדור 


בהסתר פנים אינו מהם כל שאינו בוהיה לאכול 


אינו 


גליון הש"ס 


תופ' ד"ה הא יראוני 
וכו" רהוה שויה לית: 
עיין מקוכת פניס מסירום 
ס"ש סימן כ"ו ונספר 
מיס ‏ סיס | (ספר"ס 
כתקונס ספתרונס: 


הגהות מהר"ב 
רנשבורג 


א] תוס'י ד"ה הא 

יראוני כו" ופליגא 

דר' ישמעאל. ("3 עי" 

כקוף ספר מיס סיס 

לספכ"ם דף מ"ד ע"נ 

ד"ס נתקטיתי וכו' ול"ס 
פמר וכו': 


הגהות וציונים 


ל] [פיי נשרפה רגלה. 
ערוך] (גליון): 3] בכת"י 
ובעיי 3% ג] בפת"י 
ועין יצקב נוסף להו: 
₪ בכתי עבד 
שמסיתין עליו רבו 
וניסת: ]| בכת"י 
נוסף | צורבא (וכ"ה 
בכתובות): 1] תיבות "בן 
זכאי" מיותר וליתא בע"י 
(רש"ש), וכ"ה בכת"י: 
1] בכת"י ליתא "מיד": 
מ[ ?ר אכיא 
בילקוט ובע"י] (גליון), 
ולי נראה שהגי' שלפנינו 
עיקרית (רש"ש עיי"ש): 
עז [איני] (גליון), וכן 
נוסף בכת"י: '] [צ"ל 
משדר] (גליון): 
כ] בדפו"ר נוסף האדם 
והס"ד, ומה"ד האלהים 
וכו': (] [כל זה הדיבור 
אינו | מפרש"י ושייך 
לתוספות וכ"ה בעין 
יעקב] (גליון): מ] צ"ל 
תבואת הארץ ת'א 
עללא דארעא (ויקרא 
כגלט)(גליון):נ] משום 
שלא, כ"ה הגירסא בע"י 
(גליון) במקום "אי נמי": 
קן צ"ל לפי שעה 
שתולהו בסלו (רש"ש, 
ומ" בתוס' שבע"): 
ע] [צ"ל נטר] (גליון): 


רבינו חננאל 


יש נספה בלא משפט 
מעשה דמרים מגדלא 
נשיא ומרים [מגדלא] 
דרדקי דאתחלף ליה 
לשליחא ואייתי מרים 
מגדלא שער נשיא ויש 
מי שאומר כענין חלום 
ראה דברים הללו. ולא 
עוד אלא רב ביבי בן 
אביי היה מתעסק בראיית 
השרים לפיכך יש לומר 
כדרך הזה ראה ואין 
סומכין עליו ופתרון יש 
נספה בלא וגו' כגון אדם 
שהרג חבירו. ותסיתני 
בו. אתה מעלה בדעתך 
כיון שאתה בא בדבריך 
הללו בעקיפין אתה 
מדמה להסית ואינך יכול 
להסית אלא (ברבוי מור) 
מיכן שהשטן של איוב 
אדם היה. הן בקדושיו 
לא יאמין. כלומר אינו 
מאמין להם לחיות הרבה 
שמא בזקנותם יטו מן 
הדרך הטובה [וקשיא לי 
דהא אמרינן ביומאל) 
כיון שאדם עבר שלשים 
וששה שנה ולא חטא 
שוב אינו חוטא]. 
וההוא תלמיד דהוה 
בשיבבותיה דר' יוחנן 
ושכיב זוטר ואמר ר' יוחנן 
אי בעי להוטובי ארחתיה 
דלא לבעוט ברבותיו היה 
חיי. ר' יוחנן הוה בכי 
אמר כתיב וקרבתי אתכם 
למשפט והייתי עד ממהר 
וגו" עבד שרבו מקרבו 


לדין וממהר להעידו כלום יש בו תקנה. אריב"ז אוי לנו ששקל הקלות עושק שכר שכיר וכיוצא בו הקישו למנאף 
ולמכשף ר"ל אמר ומטה גר ומטי גר כתיב כלומר כאלו מטה דין של מעלה וכל העושה דבר ומתחרט בו מוחלין לו 
שנאמר ולא יראוני הא יראוני אני מוחל להם. כי את כל מעשה האלהים יביא במשפט על כל נעלם היה ר' יוחנן אומר 
עבד שרבו שוקל שגגות כזדונות תקנה יש לו. על כל נעלם זה שהורג כינה לפני חבירו ונמאס אם טוב ואם רע כלומר 
אפילו רצה לעשות טוב ועלה בידו רע כגון שנתן צדקה לעני בפרהסיא שנמצא מביישו ר' שילא אמר הנותן צדקה 
לאשה בסתר ומייתי לה חשדא שמשיאה שם רע רבא אמר זה המשגר לאשתו בשר בע"ש שאינו מחותך אלא אי קים 
ליה בגווא ובהימנותא 6) כרבא בר רב חסדא: והיה כי תמצאן אותו רעות רבות וצרות אמר רב רעות שנעשות צרות 
זו לזו כגון זיבורא ועקרבא כגון שעקצו זיבורא ועקרב ביחד לאדם מי שעקצו עקרב [אינו] רוצה דברים קרים נמצא 
המועיל לאחד מזיק לאחר. שמואל אמר זה הממציא מעות לעני בשעה שהנוגשים עליו ומלוה אותו והנוגשים באין 


ולוקחין אותו הממון שהלוהו וכי מסתלקי והוא בא ונושה בו בכל יום היינו דאמרי אינשי זוזא לעללא לא שכיח לתוליתא 
שכיח. פי' זוזא לקנות בו תבואה אינו מצוי ולמי שתולין אותו הנוגשים מצוי. כתיב והסתרתי פני מהם והיה לאכול אמר רב כל שאין בו והסתרתי פני מהם כלומר שהתפלל 3) ואין נענה אין בו והיה לאכול כלומר שמענישין אותו 


חשק שלמה על ר"ח 6) לוס דנ"ל כמו בת רכ מסד5 פסתו של רכל. כ) נרפֿס ש"ע וסינו נענס פינו מיפרפ כל טשין כו וסיס מכול וכו'. 


הכל חייבין 


ואמר, עָבָד שָרפּו [-הקב"ה] מְסִיתִין לו נגד עבדו והקב"ה נִיפָת - 
נמשך אחר עצת המסיתים ומביא יסורים על העבד, האם תִקָנָה יש 
לו לאותו עבד, כי איך יוכל לעמוד מפני השטן המסית, ולכך בכה 
רבי יוחנן". 


ה. [ב] 


הגמרא מביאה פסוק נוסף שהביא את רבי יוחנן לידי בכי: 
רבי יוחַנָן כִּי מטי להאי קרא בַּכִי, כתוב בפסוק (פינ עו עו) 'הַן 
בְּקָדֹשְׁיו לא יַאַמִין וְשָמִים לא זכּו בְעִינָיוי. ובכה רבי יוחנן ואמר, 
אִי בּקדושִיו לא יְאָמִין - אם אין הקב"ה מאמין אפילו בצדיקים 
הנקראים 'קדושיו' ועדין חושש שמא יחטאו ולא תגן תורתם עליהם, 
בְּמַאן יאָמין - וכי במי יאמין שיקיים מצותיו כראוי ולא יחטא". 


הגמרא מביאה מעשה שרבי יוחנן ראה, וממנו הבין את כוונת 
הכתוב: 
ומא חַד - יום אחד, רבי יוחנן הֲוָה קא אַזִיל בְּאוֹרְחֲא - היה הולך 
בדרך, חזייה לְהַהוּא גִבְרָא דַּהַוְה מִנָקִיט תְּאֲנֵי - ראה אדם שמלקט 
תאנים, שָבִיק הָנֵךְ דִמְטוּ, וְשֶָקיל הָנֵךְּ דְּלא מָטוּ - והיה מניח את 
התאנים שכבר נתבשלו, ואוסף רק ₪ התאנים שעדין לא נתבשלו. 
אָמַר ליה - אמר לו רבי יוחנן לאותו אדם, לאו הָנֵי מַעָלָן טַפִּי - 
וכי אלו המבושלות אינן טובות יותר משאינן מבושלות, ומדוע אתה 
אוסף רק את התאנים שלא נתבשלו. אָמר ליה - אמר לו אותו אדם, 
הָנִי לְאוֹרְחָא בָּעִינַ להוּ - תאנים אלו שאני אוסף, אני צריך לקחתם 
כצידה לדרך ארוכה, ולכן אני לוקט רק את התאנים שאינן מבושלים, 
כי הֲנֵי נטרֵן - תאנים אלו שלא נתבשלו נשמרות היטב לזמן מרובה 
ואינן ממהרות להירקב, וְהָנִי לא נַטַרְן - ותאנים אלו שנתבשלו כל 
צרכן אינן נשמרות לזמן ארוך וממהרות להירקב. אֶמַר רבי יוחנן, 


lr nyse 


לפרש הדברים כפשוטן, כי אין עוולה לפניו, ואינו עושה דין בלתי ראוי, רק שאין 
בידינו להבין ייסורי הצדיקים. אלא שמאמר זה נאמר לפי כוונת השטן, שביקש להסית 
את הקב"ה באיוב בחינם, והוא כתשובה למה שתמה השטן וקיטרג (פיוכ 6 ט) 'ויען 
השטן את ה' ויאמר החנם ירא איוב אלהים'. ובאהבת איתן (על עין יעקנ כ"כ סס, ד"ס 
ותסיתני) הקשה על דבריו שמסוגיתנו משמע שרבי יוחנן שבכה פירש דברים אלו כפשוטם 
ולא כדברי המהרש"א. ומה שכתב המהרש"א שאין עוול לפני המקום, אין זו טענה, 
וכמבואר בשבת (נס:) ש'יש מיתה בלא חטא ויש יסורים בלא עון' ואין בכך עוול, מאחר 
שאין זה אלא לטובת האדם כדי להרבות שכרו לעולם הבא, או כדי לכפר על עוונות 
הדור. [וראה עוד להלן בסמוך בדברי הבניהו, שרבי יוחנן לא בכה מפני שחשב שיש 
לפרש את הדברים כפשוטם, ולדבריו מיושבת קושיא זו על דברי המהרש"א]. 

הטורי אבן (ד"ס ופספיני) הקשה מדוע אמרו שיסורי איוב היה בחינם ונענש רק בגלל 
הסתת השטן, הרי איוב נענש ביסורים בגלל ששתק ולא מחה נגד גזירות פרעה על 
בני ישראל, כמבואר בסוטה (יפ.) שלשה היו באותו עצה כו' איוב ששתק נידון ביסורין. 
ותירץ שמכל מקום לולא ההסתה של השטן לא היו באים עליו יסורים קשים כאלו. 
ולהלן בהערה יובאו דברי העיון יעקב (ד"ס כני) שכתב, שרבי יוחנן לשיטתו בבבא 
בתרא (עו.) שאיוב היה מעולי הגולה, ולפי זה לא היה כלל מיועצי פרעה. 

יד. ובכה רבי יוחנן על צערו של איוב מפני שלשיטתו (נ"נ טו.) איוב היה מהיהודים 
השבים מהגלות בבית שני, ובית מדרשו היה בטבריה, ולפי שהיה איוב מישראל בכה 
רבי יוחנן על צרתו של איוב. עיון יעקב (ד"ס ככי). 

הבניהו (ד"ס ענד) פירש, שסיבת בכיתו של רבי יוחנן היתה מפני שמעשה זה יגרום 
שמעתה יתרשלו בעלי תשובה ולא יבינו את הענין, ויחשבו שיש לפרש את הפסוק 
כפשוטו שיכול השטן להסית כלפי מעלה. ולכן בכה רבי יוחנן על טעותם וכוונתו 
היתה לדבר חכמה, שבשעת בכייתו פירש שבוכה על כך שבני אדם טועים בהבנת 
הפסוק, והשומעים והרואים בכייתו יבינו שאין פירוש הפסוק כפשוטו, אלא כוונת 
הקב"ה היתה שיתעסק השטן באיוב ויחשוב שהוא מצליח להסית את הקב"ה, ולא 
יקטרג על בני ישראל. 

טו. על פי פשוטו פירוש הפסוק, שהן בקדושיו המה המלאכים הקדושים, לא נתן בהם 
ה' קיום עצמי כדי שיצטרכו בכל עת השפעת אלוה. וצבא השמים אף שזכים ובהירים 
הם בעיני ה' לא יזכו, שכל נברא ונברא יש בו חסרון כלפי גדלות ה'. על פי מצודת 
דוד (פס). 'יאמין' ענינו הוא קיום. מצודת ציון (טס). 

טז. כלומר, כעת הבינה הגמרא שכוונת הפסוק שבכל הצדיקים אין הקב"ה מאמין 
ואין מועילה תורתם להגן עליהם, ועל זה הוקשה לרבי יוחנן אם כן במי הקב"ה 
מאמין. על פי ראש משביר (ד"ס 6ס), וכעין זה פירש גם במירא דכייא (ד"ס כ"י). אמנם 
במסקנת הגמרא יתבאר הפסוק באופן אחר. 

יז. רש"י (ד"ס סײט). וכעין זה פירש רבינו חננאל (ד"ס סן) אלא שפירש כן על כל 
צדיקים [ולא רק על הבחורים] שחושש הקב"ה שמא בזקנותם יחטאו, ולכן הקשה 
לשיטתו מדברי הגמרא ביומא (₪:) שכיון שאדם עבר שלשים ושש שנה [רוב שנותיו] 
ולא חטא שוב אינו חוטא, ואם כן מדוע יש לחשוש על הצדיקים, ולא תירץ. וראה 
מה שנתבאר בשיטתו בילקוט ביאורים. 

ברש"י ורבינו חננאל מבואר שהבחורים הצדיקים נאחזים למיתה שמא יחטאו ולא מפני 


פרק ראשון 


חנינה 


הַוינוּ דְּכְתִיב - על פי מעשה זה הבנתי את פירוש הפסוק 'הַן 
בַּקְדוֹשׁיו לא יְאָמִין', שכמו שאותו אדם היה ירא שהתאנים הטובות 
ירקבו, כך הקב"ה כשרואה בחורים צדיקים אינו מאמין בהם וחושש 
שמא יחטאו, ועל כן מסלקם מן העולם הזה, בכדי שלא יחטאו כלל". 
אבל אותם שעברו רוב שנותיהם בצדקות, אינו חושש בהם שיחטאו, 
מפני שתורתם מגינה עליהם מן החטא, ומניחם עוד בעולם הזה". 


הגמרא מקשה על פירושו של רבי יוחנן בפסוק: 

מקשה הגמרא, אֵינִי - האם כך הוא, כמו שפירש רבי יוחנן את הפסוק 
'הן בקדושיו לא יאמין' שרק בחורים צדיקים מסלקם הקב"ה קודם 
זמנם כדי שלא יחטאו, וְהָא ההוּא תִלמִידְא דּהָוָה בְּשִׁיבְּבותִיה 
דְּרַבִּי אַלכְפַנְדְּרִי - והרי אותו תלמיד שהיה גר בשכונתו של רבי 
אלכסנדרי", וּשָכִיב אַדְזוּטַר - ומת בעודו בחור, וְאָמַר עליו רבי 
אלכסנדרי, אִי בְּעֵי האי מַרַבָּנְן הַוְה חַיִי - אם היה רוצה תלמיד 
חכם זה ללכת בדרך טובים היה חי עוד, כלומר שהוא גרם לעצמו 
את מיתתו בכך שלא הלך בדרך הישרה. וְאֵם אִיתָא - ואם אכן 
נכונים דברי רבי יוחנן שבחורים צדיקים מתים בצעירותם בכדי שלא 
יחטאו, דִלְמָא מַ'הַן בקדושִיו לא יְאָמִין' הַוְה - שמא תלמיד זה 
שמת כן הלך בדרך הישרה, אלא שהיה מאותם שנאמר עליהם הן 
בקדושיו לא יאמין' שהקב"ה מסלקם מן העולם בצעירותם כדי שלא 
יכשלו בחטא, ומנין לרבי אלכסנדרי שמת אותו תלמיד מפני שלא הלך 
בדרך הישרהי. 


מתרצת הגמרא, ההוּא - אותו תלמיד, מבַעט בְּרַכּוֹתָיו הָוָה - 
היה מזלזל ברבותיו ולכך מת בטרם זמנוי". ולעולם יש לפרש את 
הפסוק 'הן בקדושיו לא יאמין' כפי שפירשו רבי יוחנן, ומה שאמר 


שסופם לחטוא בודאי, והקשה הטורי אבן (ד"ס מוסיפנb),‏ אם כן הכל עומדים בספק זה 
שמא יחטאו וכיצד יאריכו הצדיקים ימים, ועוד הרי מצינו באבות העולם שזכו לזקנה, 
וכן בהרבה צדיקים מצינו שזכו לזקנה, ועוד הקשה שהרי מצינו כמה אנשים שהיו 
צדיקים בתחילה ולבסוף הרשיעו, ולא מתו קודם שהרשיעו כמו שאמר רבי יוחנן כאן. 
וכתב שבודאי משפטי ה' צדקו יחדיו ואין בנו כח להשיג ההבנה בהם, והקב"ה יודע 
האמת. וראה בילקוט ביאורים תירוצים נוספים. 

לעיל (ד:) כשהקשתה הגמרא האם יש שנספה בלא זמנו, לא הביאה דוגמא לכך מאותם 
בחורים צדיקים שהם בכלל בקדושיו לא יאמין ומתים קודם זמנם, משום שהפסוק "יש 
נספה בלא משפט' אין לפרשו על בחורים אלו, שמאחר והם מתים קודם זמנם כדי 
שלא יחטאו, נחשב הדבר שמיתתם היא במשפט, ורק הדוגמא שהביאה הגמרא לעיל, 
שהיתה טעות למלאך המות בהריגתם, היא נחשבת כאילו מתו בלא משפט. מהרש"א 
(ק"6 ד"ס סן). 

יח. כמו שאמרו (יומ נם:) כיון שיצאו רוב שנותיו של אדם ולא חטא, שוב אינו חוטא, 
שנאמר (פמו 6' כ ט) 'רגלי חסידיו ישמור'. ובזה נתיישב לרבי יוחנן הקושי בפסוק 
שגרם לו לבכות, שבתחילה הבין שהקב"ה אינו מאמין אפילו בקדושיו ואם כן במי 
יאמין, אבל כעת נתבאר לו שפשט הפסוק הוא שרק בקדושיו אינו מאמין, ו'קדושיו' 
הם דווקא הבחורים הצדיקים שכעת הם קדושיו ויש לחשוש שיבואו לידי חטא. אבל 
אותם שעברו רוב ימיהם בצדקות אינו חושש להם. ודומה זה למשל באדם שליקט 
תאנים, שה'דרך הארוכה' היינו העולם הזה, והקב"ה לוקח עמו לדרך לעולם הזה, רק 
את אלו שלא נתבשלו ולא הגיעו לשלימות, אבל בחורים צדיקים שכעת הם בשלימות, 
הקב"ה מניח אותם לחיי העולם הבא ואינו אוספם לדרך הארוכה לעולם הזה. על פי 
ראש משביר (ד"ס 6ס) ומירא דכייא (ד"ס כ"י). 

אמנם המהרש"א (פ"6 ד"ס סן) כתב, שכוונת הפסוק ש'בקדושיו' הם הבחורים הצעירים 
הנקראים קדושים שמאחר וימותו כעת שוב לא יבואו לידי חטא, ודומים הם לתאנים 
שלא הגיע זמנם שאותם נוטל לדרך והם נשמרים [ולפירושו הדרך היינו העולם הבא]. 
אבל אותם בני אדם שכבר חטאו לא חש הקב"ה לקחתם לעולם הבא, שמכיון שכבר 
חטאו אין להם הצלה בלקיחתם מהעולם הזה, ודומים הם לאותם תאנים שהגיעו לכלל 
בישולם ששוב אין הם נשמרים בלקיחתם לדרך, לעולם הבא. וראה בילקוט ביאורים 
פירושים נוספים שכתבו האחרונים בחילוק בין סברת רבי יוחנן בתחילה לסברתו לאחר 
שראה את המעשה במלקט התאנים, וביאורים נוספים בענין דמיון המשל לנמשל. 
יט. רבינו חננאל (ד"ס וססו) גרס, שתלמיד זה היה גר בשכנותו של רבי יוחנן, ולדבריו 
מבוארת יותר קושית הגמרא, שהגמרא הקשתה מהמעשה שהיה ברבי יוחנן על דברי 
רבי יוחנן. 

ב. לולא פירושו של רבי יוחנן, היו מפרשים את הפסוק על כך שאין הקב"ה מאמין 
שבני אדם לא יחטאו ואפילו באלו הנחשבים 'קדושיו', וכמו שרבי יוחנן עצמו הבין 
בתחילה, ואין הפסוק עוסק במיתתם של הבחורים הצדיקים, ולכך שואלת עתה הגמרא 
על רבי יוחנן ולא על המבואר בפסוק, שאת הפסוק יש לבאר כשם שהבין רבי יוחנן 
בתחילה. ראש משביר (ל"ס 6ס). וראה עוד בריא"ף (על סעין יעקנ ד"ס 6יני) במה שכתב 
לבאר מדוע הגמרא לא הקשתה על הפסוק. 

בא. כפי שנאמר (קסנת מ יג) טוב לא יהיה לרשע ולא יאריך ימים כצל אשר איננו 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


5) [כפוכות ‏ דף קי5.], 

כ) [ד"ל רנס פלק ין, 

ג) עיי כתובות דף פה., 

ל) סנהדרין צד., ס) לח: 
צ"ש. 


ey ig— 
הגהות הב"ח‎ 


() רש" ד"ס סיט 
דכתע כו' יפי הלפי 
דבתאנים סטונות ירס: 
(3) תופ' ד"ס סb‏ ירסוני 
וכו' ועוד יס למנק. נ"כ 
כנומר דססתb‏ 55 קפמר 
סכ סל יפוי מותנין 
ממי(ס ‏ גמורס 606 
כפנתסכט ועדיין כ קנ 
ככל | כו תולין וסייגו 
דקמל פקוכס תופס וסb‏ 
דקסמר כסנועות דף י"נ 
דכעוכר ונתתכע 6 זז 
מעס עד ממומנין לו 
ומסמע [מסילס. גמולס] 
סייט דוקל כמנות עסס 
וססול כרייתb‏ דפמר ענ 
עס ונ"ת פטוכס עכפרס 
מיירי בסב בכל לכו ע"י 
יסורין סעוקס כגופו 5 
יתכפרו לו נגמרי [וסספר 
מק:=. (ג) ד"ה זס 
סממכיb‏ וכו' כביתו 6ין 
ממציאין כו וכו' כמו 
תליוה וכין וכו' כלי 
סיפדס. עכמו ממציאין 
לו מעות סס"ד: 


>< << 


תורה אור השלם 
א) דור הלך וְדוֹר בָּא 


|קהלת א, דן 
ב) ומר יי אֶל הַשָׁמְן 
הַשמְתָּ לב אֶל עַבִָּי 
אטב כִּי אִין כָּמַהוּ 
בְּאָרֶץ אִיש תֶם וְיְשֶׁר 
רא אֶלהים וְסֶר מַרְע 
דָג מחֲזִיק בְּתַמָתו 
תְּסִיתָני = בו = לְבַלְ 
חְנָם: [איוב ב, גן 
ג הן בְּקֶדשִיו לא יָאָמִין 
ְשָמַיִם לא וכו בְעִינִיו: 
[איוב טו, טו] 
ד וְקַרַכְתִּי אַלִיכֶם 
לַמשְׁפָט וְהָיְתִי עַד 
מְמַהַר | כַּמְכַשְׁפִים 
וַּמְנָאֲפִים | ונִשְָּׁעִים 
לִשְׁקֵר וּבְעשְׁקֵי שָׂכַר 
שָבִיר אַלְמֶנָה. וְָתוֹם 
וּמַטֵי גר ולא ראוני 
אָמַר יי צְבָאוֹת: 
[מלאכי ג, ה| 
ה כִּי אֶת כָּל מַעֲשֶׂה 
הָאָלהים יָבָא בְמִשְׁפט 
על כָּל נְעֲלֶם אִם טוב 
וְאָם רע: [קהלת יב, יד] 
וו הָיָה כִּ תִמְצָאן אתו 
רְעוֹת רַבּוֹת וְצְרוֹת 
וְעֲנְתָה הַשִׁירָה הואת 
לפנו לָעַד כִּי לא 
תִשָבַח מַפִּי זרְעוֹ כִּי 
ידעי אֶת יצְרוֹ אֲשֶׁר 
הוּא עֹשֶׂה הַיוֹם בְּמָרֶם 
אֲבֵיאָוּ אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁר 
נִשְׁבָּעֲתִּי: (דברים לא, כא| 
ז) וְחֶרֶה אַפִּי בו 
ביום הַהוּא וְעזבְתִּים 
והַסְתַּרְתִּי פָנִי מהֶם 
הָיָה לָאָבל וּמְצָאֲהוּ 
רְעוּת רַבּוֹת וְצַרוֹת 
וְאָמַר בַּיוּם הַהוּא הַלַא 
על כִּי אִין אֶלְהי בְּקְרְבִּי 
מְצָאונִי הָרָעוֹת הָאֶלָה: 
[דברים לא, יז| 


ליקוטי רש"י | קדחא. פקנפי"ר נפון כקדות 6ע (יסעיס סד) ממימות [ע"ז כח:]. ואיתרע מזלה. סופיל וליפרע 

מזנס מזומנת פורענותס ככ [שבת לב.]. דור הולך ודור בא. כל עס פסכסע יגע ועמל (עסוק 
ולגזול פינו מכלס פת מעסיו כי סדור סולך ולוכ חר 63 ונוטל סכל מיד ככיו כענין קנפמר (פיוב כ) כניו ירלו דליס [קהלת 
א, דן. משלימנא ליה לדומה. מנפך עסו ממונס על סמתיס [ברכות יח:ן. צורבא מרבנן. פלעיד פכס [שבת קיט.. 
ותסיתני בו. ססיתני (כולעו כל כפון סמתס פינו 656 כסון סמסכס סממטיך לת ס6לס לע5תו [איוב ב, גן. בשיבבותיה. 
נקלונתו [תענית כא:ן. מבעט ברבותיו. עי' קוטס כנ. ונרק" ד"ס סמכעט. כי את כל מעשה. קר 6דס עועס יי 
ספנסיס כמשפט ולכך נקול מעשס פתם וסטעס למע(ס (פי סלייו דכוק (קס. על כל נעלם. 6פילו על סטוגג. זה הנותן 
צדקה לעני בפרהסיא, פס טונ פס רע 6פי' נכסנ כמכוס כגון נופן 5דקס נעני כפרססי [קהלת יב, ידן. זיבורא. 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


מוםיפןא 5 והוה חלופיח. יט (סקטום נרכי עקינס דפית לס 

כסינסי ספולן (ינמות דף כ שס) מטלו סוסיפו ו 
חזקיסו ולית כיס זכס מוסיפין כו סל מטמע סכל דמוסיפין כו 5"ע: 
מבעט גרנותיו הוה. וכן יכ נמימר כססיb‏ דפ"ק לטכת 


וקא מחריא תנורא. מלנלת ת סתגול: אותיבתיה אגבה דכרעה. 
סוסיכתו על גכ כגלס, ונכות וסורע מזלס: דרעינא להו אנא. פיי 
מוסכן נסומר סמפיס עסמו דועס", 556 מסגפגנין עמי וקטין כעולס 
עד טיתמנקו קנותיו, וסו קלוי דור: דמעביר במיליה, מעכיר על 


מלותיו: | דמטו. (סכסט: | הני 
מינטרן. פותן ענ כיקלו כל 5וככן 
6ין ממסכות (ילק3: היינו דכתוב 
כו'. (66) סטוכות ירס פן ירקנו פף 
סנסוכיס סכליקיס נלמזין למיפס פן 
יסטקו: אדזוטר. כעולו כקול: אי 
בעי האי מרבנן. לסיות סולך 
כללך | טוניס סוי מײ: מבעט 
ברבותיו הוח. כני פנכקנלכי סיס 
מכיר כו פנ סיס מן סקדועיס, 
וכתיכ וטוכ 6 יסיס (כסע ונק 
יסריך ימיס ככ ססר לינו ירס 
מנפני ספנסיס (קסנם ת), ותניb‏ 
נמסכת קלוטין (7דף 6:2 מוכם זו 
יני יודע מסו כקסו סומר וסדכק 
פני זקן וכלת מסנסיך (ױק6 יע) 
סוי סומר מוכס זו כנול סכמיס: 
קלות כחמורות. עוסקי עכר סכיכ 
כמנססיס ומכקפיס: ומטי גר. כסקי 
קל כתיכ: ולא יראוני. וסק קכק 
כתינ: כי את כל מעשה? האלהים 
יביא במשפט על כל נעלם. וסף ענ 
סגענעות ממט סעטס טוגג סו 
מניסו כמספנן: על כל. מפי' דכר 
מועט כמסמע: ותמאס. קלס לעס 
סכילו כדכל: מאי אם מוב. למקעע 
פֿף על סטוכס מכיסו | כמקפט: 
שאינו מחותך. ספינו מנוקר מן ססלד 
ומן | סגילין | סססוליס: | בערבי 
שבתות. קמתוך סממסלין (עקות 
לוכי שכת מיין נופנין 3 פס 
מנוקל סו: צרות. סמוכות זו פו, 
כסון וכעסתס ככתס (פמו 5 6) 
קתי סיס יתל: זיבורא ועקרבא. 
? נקיט סלי מסוס דקמריין כמסכת 
ע"ז פרק פין מעמידין (דף כת:) 
סמימי עקרכ וקכירי פזיכור6 
וסילופל סכנס6, סנכך סיכל דנלתיס 
זינוכ ועקרכ5 נעסות ככות זו פז, 
דלית יס תקנתb‏ 52 כקלירי דקטס 
לעקכ3 ונ כסמימי דקקס (זיבור: 
זה הממציא מעות לעני בשעת דוחקו. 
6לעיל קמי פס טוג ופֿס רע, סלגיל 
נסמכי 5לקתו כעני בסעם לוסקו, 
ונ קולס קעת סלפק טיכונ לנקם 
מזונופיו = ונקטתן כקעת סווכ: 
לעללא. לקגות סתכולס, למתרגסף 
ועללת פכעל (וקכ כס): לתליתא. 
לספסל ונמיכוד, כך סמעתי. ולי 
גפס נקטת כקעת סלסק מזון 
קסול תולס כסנו, כדסמר מכ 
(פספיס דף קי6:) תנ סינת מל 
מזוני תנלי ננית קסס נעניותb:‏ 
קיו 


A 


ומחריא תנורא שקלתא ואנחתא אגבה 
דכרעה קדחא* ואיתרע מזלה ואייתיתה א"ל 
רב ביבי בר אביי אית לכו רשותא למיעבד 
הכי אמר ליה ולא כתיב ויש נספה בלא 
משפט א"ל והכתיב * דור הולך ודור בא 
אמר דרעינא להו אנא עד דמלו להו לדרא 
והדר משלימנא ליה" לדומה א"ל סוף סוף 
שניה מאי עבדת אמר אי איכא צורבא מרבנן 
דמעביר במיליה מוסיפנא להו ליה והויא 
חלופיה רבי יוחנן כי מטי להאי קרא בכי 
= ותסיתני בו לבלעו חנם עבד שרבו מסיתין 
לו" וניסת תקנה יש לו רבי יוחנן כי מטי להאי 
קרא בכי ' הן בקדושיו לא יאמין אי בקדושיו 
לא יאמין במאן יאמין יומא חד הוה קא אזיל 
באורחא חזייה לההוא גברא דהוה מנקיט 
תאני שביק הנך דמטו ושקיל הנך דלא מטו 
א"ל לאו הני מעלן מפי א"ל הני לאורחא 
בעינן להו הני נטרן והני לא נטרן אמר היינו 
דכתיב הן בקדושיו לא יאמין איני והא ההוא 
תלמידא דהוה בשיבבותיה דרבי אלכסנדרי 
ושכיב אדזוטר ואמר * אי בעי האי" מרבנן 
הוה חיי ואם איתא דלמא מהן בקדושיו לא 
יאמין הוה ההוא מבעט ברבותיו הוה רבי 
יוחנן כי מטי להאי קרא בכי = וקרבתי אליכם 
למשפט והיתי עד ממהר במכשפים 
ובמנאפים ובנשבעים לשקר ובעושקי שכר 
שכיר עבד שרבו מקרבו לדונו וממהר 
להעידו תקנה יש לו אמר רבי יוחנן בן זכאי" 
אוי נו ששקל עלינו הכתוב קלות כחמורות 
אמר ריש לקיש כל המטה דינו של גר כאילו 
ממה דינו של מעלה שנאמר = ומטי גר וממי 
כתיב א"ר חנינא בר פפא כל העושה דבר 
ומתחרט בו מוחלין לו מיד! שנאמר "ולא 
יראוני הא יראוני מוחלין להם" מיד רבי 
יוחנן כי מטי להאי קרא בכי כי את כל 
מעשה האלהים יביא במשפט על כל נעלם 
עבד שרבו שוקל לו שנגות כזדונות תקנה 
יש לו מאי על כל נעלם אמר רב זה ההורג 
כינה בפני חברו ונמאם בה ושמואל אמר 
זה הרק בפני חבירו ונמאם מאי ₪ אם טוב 
ואם רע אמרי דבי ר' ינאי זה הנותן צדקה 
לעני בפרהסיא כי הא דרבי נאי חזייה 
לההוא גברא דקא יהיב זוזא לעני בפרהסיא 
אמר ליה מומב דלא יהבת ליה מהשתא 
דיהבת ליה וכספתיה דבי ר' שילא אמרי 
זה הנותן צרקה לאשה בסתר דקא מייתי 
לה לידי חשדא רבא אמר זה המשגר לאשתו 


בשר שאינו מחותך בערבי שבתות* והא רבא משגר" שאני בת רב חסדא 
דקים ליה בגווה דבקיאה* רבי יוחנן כי מטי להאי קרא בכי ! והיה כי תמצאן 
אותו רעות רבות וצרות עבד שרבו ממציא לו רעות וצרות תקנה יש 
לו מאי רעות וצרות אמר רב רעות שנעשות צרות זו לזו כגון זיבורא 
ועקרבא ושמואל אמר זה הממציא לו מעות לעני בשעת דוחקו אמר רבא הינו דאמרי אינשי 
זווא לעללא לא שכיחא לתליתא שכיח. *וחרה אפי בו ביום ההוא ועזבתים והסתרתי פני מהם 


אמר רב ברדלא בר מביומי אמר רב כל שאינו 


סנהדרין עו:] 


5 [ע"ז יב:]. והפתרתי פני. כמו ססיגי לוקס 53לתס [דברים לא, יזן. 


צרות זו לזו. [ספר הישר לר"ת סי' מ"ד] 
ולוקחין הממון וכי מסתלקי, הוא בא ונושה אותו בכל יום, היינו דאמרי אנשי לקנות התבואה אינו מצוי, ולמי שתולין אותו 


ה. 


(דף א.) כקתד שמת וסיתס פסתו 
מונכת מפיליו ככית סמדרט פמכה 
כתיב כי סיל מייך ופורך ימיך כעני 
סקל סלכס ופנס סכגס סיכי מק 
סי ימיו ול סטיכו לס לכר. ו 
סיו פומריס מסני סוס לנקלוטיו 6 
יסמין 6י נמי" כ סיס תקובס (כמת: 
הא יראני מוחלין. גני עושק 
קכר טכיר כסיכ לסוס 5 יס 

כ סעסס ופניג *! דרכי ישמעפ 
נפרק כתר דיומס (דף פו) דסמר 
תטונס. פולס. ווס"כ מכפל וסיכ 
ריית 6סרת דלמר על עטס ונ 
תעקס תטוכס מכפכת (כ) ועוד ים 
פספק כין עניני פקוכס ים כ ומוסלין 
לו מיד וס טכ דמוסלין כו סכנ כ 
מסינס גמוכס ועדיין יק עונק ופותו 
עונס תולין וס דקמריין כקנועות 
(לף יכ: ופס) סעוכר על מכֿות עסס 
ונפסרט כ זז מעס עד טקוסמן כו 
סייו מסיעס גמולס וס ע3 ככל 
כו ע"י יסורין יתכפכו כו עונומיו: 
שנעשות צות ז לוו כגון 
זיבורא | ועקרבא. 

פכ"ת כפולס ננסיכס זו קקס פגטיכס 
זו וכן 6מלינן ריק פרק 3' דע" (דף 
כם: ושס) סמימי לעקרכ קכיכי 
מיבוכ: ][] הממציא מעות לעני 
בשעת דוחקו. פרק"י לקי פדנעינ 
פס טוב וס כע טממתין לו על 
שעת סיוקל וגמכם קונס כיוקל 
נמנית נקנות פס (פי סעס כמו 
סקונסו* כסלו כד6מרינן תנb‏ כסינתי 
תכ למזוניס | וקטיס נב"ת מל 
למס נקט ₪ כוני ס6י ופסקיס כפידך 
קל וסיס כי תמנפן מומו כעות 
לבות וכלות ועוד דסמכיגן סמלוה 
נעני שעת לומקו עניו נפמר מז 
תקכק וס' יענס (שעיס ₪) 3פרק 
סכ על ימתו (עפות דף סג. וס) 
מיסו סתס ממלק סרי"ן כין מנוס 
נממכֿי ועוד דנקט סס"ס מינתק 
דנ סכים נתנות סנסס דקמל 
כערני פסמיס (לף קי: שס) תנלי 
ית קסי ענומ ומפרט כ"ת 
כרות ככות ורעום זסו סממניס מעות 
נעני נסעם לוסקו כגון סתססו 
סמוקנ וכ זס ומכ כו טיעוס לו 
מעום על קרקעותיו וס כ סיס זה 
3 סמוpכ‏ סיס מיקכ בפדיונו כפי 
קסו לסוק ועני זוזי כעננת 60 
קכים פס סיס כו5ס לקנות מכוסס 
נספכינו כיתו פין (ג) מוליסין כו מעות 
נתניתb‏ כמו תנ חכין (ב"כ דף מו:) 
כסלומקין פותו למכור מקנו (סעופו 
כדי קיפלס עכמו [וע"ע מוס' קנסדרין 

לף עו: ל"ס וסמלוס] : 
קלור 


בהסתר פנים אינו מהם כל שאינו בוהיה לאכול 


אינו 


גליון הש"ס 


תוס' ד"ה הא יראוני 
ובר דהוה: ליה לית: 
עיין תסונת פניס מסירות 
ס"ס סימן כ"ו ונספר 
מיס ‏ ס"ס נספכ"ק 
כתקוכס ספתכונס: 


הנהות מהר"ב 
רנשבורג 


א] תופ' ד"ה הא 

יראוני כו" ופליגא 

דר' ישמעאל. ;"3 עי" 

נסוף ספר מיס סיס 

נספר"ם דף מ"ד ע'כ 

ד"ס נפקסיתי וכו' ול"ס 
סמל ולו : 


<=><%===> 
הנהות וציונים 


8] [פי' נשרפה רגלה. 
ערוך] (גליון): 5] בכת"י 
הבע להו: ג] בכת"י 
ועין יעקב נוסף להו: 


₪ בפת"י עבד 
שמפיתין עליו רבו 
וניסת: ס] | בכת"י 
נוסף | צורבא (וכ"ה 


בכתובות): 1] תיבות "בן 
זכאי" מיותר וליתא בע"י 
(רש"ש), וכ"ה בכת"י: 
]] בכת"י ליתא "מיד": 
ם] וצילי .47 ויא 
בילקוט ובע"י] (גליון), 
ולי נראה שהגי' שלפנינו 
עיקרית (רש"ש עיי"ש): 
ט] נאינין (גליון), וכן 
נוסף: בפת '] [צ"ל 
משדר] (גליון): 
כל] בדפו"ר נוסף האדם 
והס"ר, ומה"ד האלהים 
וכו': 2] [כל זה הדיבור 
אינו | מפרש"י ושייך 
לתוספות וכ"ה בעין 
יעקב] (גליון): מ] צ"ל 
תבואת הארץ ת'א 
עללא דארעא (ויקרא 
כגלט)(גליון):2] משום 
שלא, כ"ה הגירסא בע"י 
(גליון) במקום "אי נמי": 
ס] צ"ל לפי שעה 
שתולהו בסלו (רש"ש, 
וכ"ה בתוס' שבע"י): 
ע] [צ"ל נטר] (גליון): 


משנת ראשונים 


הן בקדושיו לא יאמין. 
כלומר אינו מאמין להם 
לחיות | הרבה שמא 
בזקנותם יטו מן הדרך 
הטובה. וקשיא לי דהא 
אמרינן ביומא, כיון 
שאדם עבר שלשים 
וששה שנה ולא חטא, 
שוב אינו חוטא. 

[רבינו חננאל] 


אוי לנו ששקל עלינו 
הכתוב קלות כחמורות. 
ובודאי | שאין כונת 
המאמר, שיהיה העונש 
על שתיהן אחד, כי 
הקב"ה אינו משלם, אלא 
מדה כנגד מדה, אמנם 
הענין הוא, | שלענין 
משקל המעשים, כך 
עולות בכף הקלות כמו 
החמורות, כי לא ישכיחו 
החמורות את הקלות, 
ואל יעלים הדיין עינו 
מהם כלל, כאשר לא 
יעלים מהחמורות, אלא 
על כולם ישגיח ויפקח 
בהשואה אחת, לדון כל 


אחד מהם, ולהעניש 
אח"כ על כל אחד, כפי 
מה שהוא. 


[מסילת ישרים פרק ד'] 
זוזא לעללא לא שכיחא 
לתליתא שביח. מיהו 
יש לפרש דקרי ליה 


תליתא, משום דדרשינן (מנחות קג.) והיו חייך תלויים, זה הסומך על הפלטר. ואית דגרסי איפכא לעללא שכיח, כשקונה 
תבואה ביחד מצוי פת בביתו, לתליתא לא שכיח, כשלוקח פת מן הפלטר אין הפת מצויה בביתו. [תוד"ה והמלוה, 
ממציא משמע, שהוא חייב לשר הצבא או לשלטון ומוליכין אותו לייסורין, והוא מתחנן ואומר היכן 
אקח מעות, וזה ממציא לו ואומר אני מלוה לך על ביתך. אי נמי שמע שעני רוצה למכור שדותיו, וזה ממציא לו ואומר 
אני אקנה והרי לך מעות, ונמצא עני מפסיד שדותיו שמכר, והוציא המעות להוצאה שאינו אלא מיצר לו, שאלמלא לא 
הלוהו לא היה פורען למלך, או לא היה מוכר שדותיו. והלשון מוכיח, הממציא ולא אמר המלוה, וזהו רעות שנעשו 


פי', הממציא מעות לעני בשעה שהנוגשים עליו ומלוים אותו לו ונוגשים באים 


הנוגשים מצוי. [הערוך] 


הכל חייבין 


רבי אלכסנדרי שאותו תלמיד מת מכיון שלא הלך בדרך הישר, כיון 
שהכיר את אותו תלמיד וידע שאינו מהקדושים שנאמר עליהם 
'בקדושיו לא יאמיןי. 


ה. [ג] 


הגמרא מביאה פסוק נוסף שהביא את רבי יוחנן לידי בכי: 

רבִּי יוחָנָן כִּי מטי לְהַאי קרא בַּכִי - כשהיה מגיע בלימודו לפסוק 
זה שנאמר בענין התקופה שקודם הגאולה, היה בוכה=שאימת הדין. 
שנאמר בפסוק (עלכי ג ס) יְקְרְבְתִּי אַלִיכֶם למְשָפָּט, וְהָיִיתִי עד 
מְמַהַר בִּמְכַשָפִּים וּבַמְנָאֲפִים וּכַנִשְׁבָעִים לַשָקֶר וּבְעשָקי שְׂכַר 
שָכִיר', כלומר שימהר ה' לשפוט את העולם כדי לבער את הרשעים 
שנמנו בפסוק זה, ובכה רבי יוחנן בלמדו פסוק זה לפי שאמר, עֲבָד 
שרפו מִקְרְבו לדוּנו - שרבו הוא הדיין והוא בעצמו מקרבו למשפט 
על מה שחטא כנגדו, ועוד שמְמַהַר בעצמו להָעִידוֹ [-להעיד כנגדו] 
ואינו ממתין שיבואו עדים אחרים"י, וכי תִּקְנָה יש לו לאותו העבד, 
והרי אין לעבד תקוה לזכות בדין כשאין לו דרך להקל בדינו לא מצד 
הדיין ולא מצד העדים"י. 


הגמרא מביאה דרשה נוספת על המשך פסוק זה: 
אָמַר רַבִּי יוֹחֲנֵן בָּן זַפַּאיי על פסוק זה, אוי לנוּ שָשָקל עָלִינו 


ירא מפני אלהים' ודרשו בברייתא (קילופין ג:) שפסוק זה נאמר על מי שאינו מכבד 
את החכמים. שהקשו שם מהו מורא זה שהוזכר בפסוק 'אשר איננו ירא', ולמדו מכך 
לגבי מצות קימה מפני זקן, שנאמר (ױקכ יט 3) 'מפני שיבה תקום והדרת פני זקן 
ויראת מאלהיך', שמורא זו קימה מפני החכם, כלומר שצריך לכבד את החכם על ידי 
כך שיקומו מפניו, ואם כן מה שנאמר בפסוק שלא יהיה טוב לרשע ולא יאריך ימים 
לפי שאיננו ירא מאלוקים, הרי זה עוסק במי שאינו נוהג כבוד בחכם ואינו קם מפניו. 
בגמרא בסוטה (כ.) אמרו שתלמיד שמבעט ברבותיו נקרא 'קטן שלא כלו לו חדשיוי' 
מפני שימיו מתקצרים וכמו שמבואר בגמרא כאן. רש"י (שס ד"ס סמנעט). 

כב. אלא שעדיין יש להקשות שרבי אלכסנדרי אמר שאם לא היה תלמיד זה מבעט 
ברבותיו היה חי, ושמא אם לא היה מבעט ברבותיו היה נחשב מהקדושים שאין ה' 
מאמין בהם ומסלקם טרם זמנם, ומנין לרבי אלכסנדרי שהיה ממשיך לחיות. ויש ליישב 
שלכן כתב רש"י (פס) שרבי אלכסנדרי הכיר בו שאינו מן הקדושים, שאין כוונת רשיי 
לפרש מהו 'המבעט ברבותיו', אלא שרבי אלכסנדרי ידע שהוא בודאי אינו מן הקדושים, 
ולכן לא מת כפי שלמדנו בדרשת הפסוק 'הן בקדושיו לא יאמין', אלא שעדיין לא 
נתבארה סיבת מיתתו, ולזה ביארה הגמרא שהוא היה מבעט ברבותיו ועל חטא זה יש 
עונש מיתה כפי שנתבאר בהערה לעיל. אור החמה (ד"ס לנמפ). 

בג. שאם היו עדים אחרים יתכן והיו נמנעים או מתעכבים מלהעיד מסיבה כל שהיא, 
אבל כשרבו מעידו אין סיבה שימנע מלהעיד. מהרש"א (מ"פ ד"ס וקכנתי). 

בד. ביארנו על פי המהרש"א (עס). אמנם הצל"ח (לכפות, לרוק י' ד' תפכי מקל ד"ס כמס') 
ביאר 'ממהר להעידו' באופן אחר, על פי דברי הגמרא (כ"ס י:) שדרש רבי יוחנן מפסוק 
שגדולה תשובה שקורעת גזר דינו של אדם, והקשו על זה מברייתא ששנינו בה שאם 
שב בתשובה בין ראש השנה ליום הכיפורים, מוחלים לו על עוונותיו, אבל אם לא 
שב בימים אלו אין מוחלים על עוונותיו, ומפורש בבריתא שתשובה אינה מועילה לאחר 
שכבר נגזר הדין ביום הכיפורים, וקשה על רבי יוחנן. ומתרצת הגמרא שהברייתא 
מדברת ביחיד שעושה תשובה, ובו היא מועילה רק קודם גזר דין, ורבי יוחנן דיבר 
בציבור העושים תשובה, ותשובתם מועילה אפילו לקרוע גזר דינם. ולפי שביחיד אין 
תשובה מועילה אחר גזר דין, בכה רבי יוחנן שאם רבו ממהר להעידו, הרי אם לא 
ימהר לשוב הוא בחשש הפסד גדול כי שמא מהרה יחתך גזר דינו ושוב לא תועיל 
לו תשובה. 

בה. כתבו הרש"ש (ד"ס 6מר) והדקדוקי סופרים (פופ 6) שאין לגרוס 'בן זכאי' אלא 
'רבי יוחנן' והוא המשך דברי רבי יוחנן, והוסיף הרש"ש שכך אף הגירסא בעין יעקב. 
וכן הכריח המנחת יהודה (ד"ס פמכ), שהרי הגמרא עד עתה עסקה במימרות מאמוראים 
וכן ממשיכה ומביאה מימרות מאמוראים נוספים, ולא מסתבר לומר שהביאה הגמרא 
בתוך הדברים מימרא בשם תנא. [ובכך יש ליישב את קושיית האור החמה (ל"ס 5כיכ') 
שהקשה, איך הגמרא סומכת את דברי רבן יוחנן בן זכאי שהיה תנא על דברי רבי 
יוחנן שהיה אמורא, ועל פי האמור הדברים מיושבים שאכן היה זה רבי יוחנן עצמון. 
בו. הכובש שכר שכיר ולא משלמו אינו עובר בלאו אחד אלא בחמשה לאוין, כמבואר 
בבבא מציעא (קיפ.) שעובר משום 'בל תעשוק את רעך' ומשום 'בל תגזול' ומשום 'בל 
תלין' ושלשת לאוין אלו נלמדים מפסוק אחד שנאמר (ױקלפ יט יג) 'לא תעשק את רעך, 
ולא תגזל, לא תלין פעלת שכיר אתך עד בקר'. וכן עובר משום (לכליס כד יד) 'לא 
תעשק שכיר עני ואביון מאחיך' וגו'. וכן משום (פס כל טו) 'ביומו תתן שכרו ולא תבוא 
עליו השמש.. וכן עובר על עשה הנאמר בתחילת הפסוק 'ביומו תתן שכרו'. אמנם אף 
שעובר על כמה לאוין אין עבירה זו חמורה כמו עבירה שיש עליה עונש מיתה וכרת. 
בז. שנאמר (פמות ככ ז) 'מכשפה לא תחיה', ופירש רש"י (פס) שהכוונה שהיא מחויבת 
מיתת בית דין, ובין זכרים ובין נקבות חייבים מיתה על כישוף, אלא שדיבר הכתוב 
בהווה שהנשים מצויות מכשפות. וכן מנאפים חייבים מיתה שנאמר (ױקכ6 כ ) "ואיש 
אשר ינאף את אשת איש אשר ינאף את אשת רעהו מות יומת הנואף והנואפת'. ואף 
שנאמר לגבי עושק שכר שכיר (לנײס פס) 'ביומו תתן שכרו ולא תבוא עליו השמש כי 
עני הוא ואליו הוא נשא את נפשו' כלומר שהוא סיכן עצמו למיתה בעבודתו בשביל 


פרק ראשון 


חנינה 


הַפָּתוּב, את העבירות הקלות - עושקי שכר שכיר שנאסר רק באיסור 
לאו, פָּמו העבירות החמוּרוֹת - מנאפים ומכשפים שהם במיתהי, 
והפסוק הזכיר את כולם כאחת להקיש את העבירות הקלות לחמורות 
שעל שניהם נידונים בשוהי". 


הגמרא מביאה דרשה נוספת הנלמדת מהמשך הפסוק: 

אָמר ריש לָכִישׁ, כָּל הפטה דינו שָל גר - מצדד לפסוק לרעת הגר 
שלא כדין, הרי כְּאֵילוּ מִמָּה דִינוֹ שֵׁל מַעַלֶה - של הקדוש ברוך הוא, 
שְׁנַאָמַר בסוף הפסוק שהובא לעיל ְקְרְבְתִּי אַלִיכֶם למִשְׁפָּט וְהָיִיתִי עד 
מְמַהַר בַּמְכַשְׁפִים וּבַמְנָאֵפִים וּבַנִשְׁבָּעִים לשׁקֶר וּבְֶעֹשְׁקִי שְׂכר שָכִיר 
אַלְמָנָה ויתוּם וּמטֵי גֶר ולא יִרְאוּנִי אָמַר ה' צְבָאוֹת', כלומר שבפשטות 
כוונת הפסוק שידון הקב"ה את המטים משפטו של הגר לחייבו שלא 
כדין, אולם מוסיפה הגמרא, וּמַטֵי כָּתִיב - שיש לדרוש תיבה זו כפי 
כתיבתה, ואפשר לקראה גם כאילו היא מנוקדת ממָשִי', ותהיה 
משמעותה כמו 'מטה אותי' שהקב"ה אומר שהמטה את משפטו של 
הגר פביכול מטה אותילל. 


הגמרא דורשת דרשה נוספת מהמשך הפסוק: 
אָמַר רְבִּי חֲנִינָא בר פַּפָּא, כָּל הָעוּשָה דְּבַר עבירה, וּמַתְחָרֶט בו 


לקבל עליה שכר [על פי רש"י (פס)]. מכל מקום עושק שכר השכיר הוא קל שאפשר 
להשיב את העושק ולשלם לפועל, ואין עבירה זו חמורה כניאוף וכישוף שיש בהם 
חיוב מיתה. ריאי"ף (ל"ס:קמם. 

ביארנו על פי רש"י (ל"ס קנות) שעבירות קלות היינו עושק שכר שכיר, ועבירות חמורות 
הם המנאפים והמכשפים, אלא שרש"י לא ביאר מה הדין בעבירה נוספת שהוזכרה 
בפסוק והיא 'הנשבעים לשקר' ולכאורה עבירה חמורה היא שאף תשובה לא מועילה 
בה [כפי שדורשת הגמרא ביומא (פו.) מהפסוק 'לא ינקה']. ויש לתרץ, שרש"י מנה רק 
את החמורים ביותר כמכשפים ומנאפים שיש בהם מיתות בית דין, שזה עיקר מה 
שנצרך לדרשת הגמרא שהשוו עבירות קלות לחמורות. מה שאין כן שבועת שקר שאף 
שהיא עבירה חמורה אין בה מיתת בית דין, ומכשפים ומנאפים חמורים ממנה. זכר 
לחגיגה (נכט"י טס). 

בח. כתב המסילת ישרים (פ"ד) שבודאי שאין כוונת מאמר זה שיהיה העונש על 
העבירות הקלות שוה לעונש עבירות החמורות, כי הקב"ה אינו משלם אלא מדה כנגד 
מדה וכל עבירה נענש לפי חומרתה. אלא שכוונת הגמרא שהעבירות הקלות שוות 
לחמורות שאף הם עולות ונשקלות בכף מאזני המשפט, ואין העבירות החמורות 
משכיחות את העבירות הקלות, ואין הדיין מעלים עיניו מהעבירות הקלות כמו שלא 
מעלים עיניו מהחמורות, אלא על כולם ישגיח ויפקח וידון ויעניש על כל אחד מהם 
כפי העונש הראוי לו. וכן הם דברי שלמה המלך (קסנת יכ יד) 'כי את כל מעשה האלהים 
יבא במשפט על כל נעלם אם טוב ואם רע', שכשם שאין הקב"ה שוכח מעשה טוב 
אפילו שהוא קטן מאד, כן לא יניח מלשפוט ולהוכיח כל מעשה רע אף שקטן הוא 
מאד. 

אמנם המהרש"א (מ"6 ד"ס פסקנ) כתב, שמשמעות הפסוק שאין מדובר באיש אחד, 
שאדם שנידון למיתה על כישוף או ניאוף שוב אין דנים אותו כאן בעולם הזה על 
העבירה הקלה יותר [ראה שם שהביא לכך ראיה ממשנה בסנהדרין (פ9.)] אלא הפסוק 
עוסק בשני מקרים נפרדים שאדם אחד נאף או כישף ואחד עשק שכר שכיר, והשווה 
הכתוב את העבירה הקלה לחמורה ששקולים הם בחומרתם כמו העבירות החמורות. 
וביאר בהרחב דבר (נעדנר עו () שהטעם לכך שהוקשו העבירות הקלות לחמורות מבואר 
בהמשך הפסוק שנאמר בו 'ולא יראוני', כלומר שעברו על העבירות מתוך פריקות עול 
והפקרות ולא מתוך תאוה בלבד, ולפיכך נשקלים העבירות הקלות כחמורות. 

בט. מהרש"א (פ"5 ד"ס ומטי). וכתב שדורשים דרשה זו כשם שמצאנו במקומות רבים 
שדורשים את אופן הקריאה של התיבה ואת אופן כתיבתה [-קרי וכתיב]. והוסיף שאין 
לומר שריש לקיש דורש כן ממה שכתוב ּמַטִי' בלשון רבים לכלול את הקב"ה, שהרי 
כוונת הפסוק על אנשים רבים שמטים את דינו של הגר, וכמו ב'עושקי שכר שכיר' 
שפירושו רבים העושקים. אלא שהקשה המהרש"א על פירושו, דאם כן גם את התיבות 
'ועושקי שכר שכיר' האמורים בהמשך הפסוק אפשר לדרוש על פי צורת המסורת 
ולקרוא 'ועושקי שכר שכיר', ולומר שהעושק שכר שכיר כאילו עשק שכרו של הקב"ה. 
וראה בילקוט ביאורים מה שתירצו האחרונים קושייתו. 

בפשטות טעם הדבר שהמטה משפטו של גר נחשב כמטה משפטו של הקב"ה, מפני 
שנאמר לגבי שבחיו של הקב"ה (לנליס י ית) 'ואוהב גר לתת לו לחם ושמלהי, וכשהדיין 
מחייב את הגר נמצא שהוא מטריח את הקב"ה לשלם לגר מה שנפסד ממנו שלא 
כדין, ולכן הרי הוא כאילו מטה דינו של ה'. [וכן כתב בליקוטי רבינו בצלאל אשכנזי 
(ד"ס מטי)]. אמנם הקשה בטורי אבן (ד"ס כל סמעס) שאם כן מדוע דרשו כן דווקא בגר, 
הרי מבואר בסנהדרין (ו:) שהעדים צריכים לדעת את מי הם מעידים, ופירש רש"י (שס 
ד"ס פת) שהכוונה בכך, שאם מעידים עדות שקר אין עדותן נוגעת רק לבעל דין שבאו 
להפסידו, אלא מעידים הם כביכול על הקב"ה, שיהיה צריך לטרוח להשיב את הממון 
לבעליו. ותירץ. שאצל כל אדם המטה דנו, אינו כמטה דינו של מעלה ממש, אלא 
שגורם שהקב"ה יהיה צריך להחזיר את הממון לבעליו. אבל גר שעומד בדין נחשב 
הדבר שכביכול הקב"ה בעצמו הוא בעל הדין, ואם מטה דין הגר כאילו היטה דינו 
של הקב"ה. ובהגהות מצפה איתן תירץ, שבכל אדם דווקא אם נוטל הדיין ממון מזה 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


5) [כפוכות ‏ לף קי5.], 

כ) [ד"ל רנס פלק ין, 

ג) עיי כתובות דף פה., 

ל) סנהדרין צד., ס) לח: 
צ"ש. 


enya —‏ 
הגהות הב"ח 


(5) רש"י ד"ס סיט 
דלפ כו' וכה הנכ 
דבתאנים סטונות יכ6: 
(3) תופ' ד"ס סb‏ ירסוני 
וכו' ועוד יס למנק. נ"כ 
כנומר דססתb‏ 55 קפמר 
סכ סל יפוי מותנין 
מפילס | גמוכס 606 
כמנתסרט. ועדיין כ קנ 
ככל | כו תולין וסייגו 
דקמל פקוכס תופס וסb‏ 
דקסמר כסנועות דף י"נ 
דכעוכר ונתסרע ‏ 65 זז 
מקס עד סמופלין לו 
ומטמע [ממילס גמולס] 
סייט דוקל כמנות עסס 
וססוb‏ כריית ד6מר ענ 
עקס ונ" תוס מכפרק 
מיירי בקנ בכ כו ע"י 
יסורין סעוקס כגופו 5ז 
יפכפרו כו לגמרי [וסעפֿר 
תקכ]: (ג) ד"ה זס 
סממכיb‏ וכו' כביתו 6ין 
ממציאין כו וכו' כמו 
תליוה וזכין וכו' כלי 
סיפדס. עכמו ממציאין 
לו מעות סס"ד: 


>< = 


תורה אור השלם 
א) דור הלף וְדוֹר בָּא 
ְהָאָרֶץ לְעוֹלֶם עַמָדֶת: 
|קהלת א, ד| 
ב) וַאמֶר י אֶל הַשָטָן 
הַשַמְת לב אֶל עבְדִּי 
אוב כִּי אֵין כָּמַהוּ 
בּאֶרֶץ איש תֶּם וְיְשֶׁר 
רָא אֶלהִים וְסָר מַרֶע 
ְעֹדָנוּ מַחֲזִיק בְּתְמָּתו 
ַתּסִיתֲני בוֹ לְבַלְעו 
חְנָּם: [איוב ב, גן 
ג הַן בּקָדשָיו לא יְאָמִין 
ְשָמַיִם לא זכ בְעיניו: 
[איוב טו, טו] 
ד וְהָרַבְתִּי אֲלֵיכֶם 
למשְפָט וְהָיתִי | ער 
מְמַהַר בַּמָכֵשְׁפִים 
וּבַמְנָאֲפִים וַּנשְׁבָּעִים 
לשָקֶר וּבְעשְׁקי שָׂכַר 
ָׂבִיר אַלְמנָה וְיָתוֹם 
וּמַטֵי גֶר ולא ראוני 
אָמַר יי צְבָאות: 
|מלאכי ג, ה| 
ה) כִּי אֶת כָּל מעשָה 
הָאָלהים יָבָא בְמִשְׁפּט 
על כָּל נָעְלֶם אִם טוב 
ואם רַע: [קהלת יב, ד] 
ו וְהָיָה כִּי תִמְצָאן אתו 
רְעוֹת רַבּוֹת וְצָרות 
וְעֲנְתָה הַשִׁירָה הַוֹאת 
לפנו לְעַד כִּי לא 
תְשְׁכַח מְפִי זרְעוֹ כִּי 
יָדַעְתִּי אֶת יצְרוּ אֲשֶׁר 
הוּא עֹשֶׂה הַיוֹם בְּמָרֶם 
אֲבִיאָנוּ אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁר 
ִשְׁבּעֲתִּי: |דכרים לא, כאן 
) וְחָרָה אַפִּי בו 
בַיום הַהוּא וַעבְתִּים 
וְהסְתִּרְתִּי פָּנִי מָהם 
הָיָה לָאָכל וּמְצְאָהוּ 
רְעוֹתּ רַּוֹת וְצָרוֹת 
ְאָמַר בַּיוֹם הַהוּא הַלַא 
מִצַאוּנִי הָרָעוֹת הָאֲלה: 
[דברים לא, יז| 


ליקוטי רש"י | קדחא. פקנפי"ר נפון כקדות 6ע (יסעיס סד) ממימות [ע"ז כח:]. ואיתרע מזלה. סופיל וליפרע 

מזנס מזומנת פורענותס ל [שבת לב.ן. דור הולך ודור בא. כל מס עסכסע יגע ועמל נעסוק 
ונגזונ לינו מכנס לת מעסיו כי סדור סולך ולוכ חר 3 ונוטל סכל מיד כּניו כענין סנסמר (6יוכ כ) בניו ירלו דניס [קהלת 
א, דן. משלימנא ליה לדומה. מנפך עסו ממונס על סמתיס [ברכות יח:ן. צורבא מרבנן. תלעיד תלס [שבת קיט.ן. 
ותסיתני בו. ססיתני (נונעו כל כסון ססתס 6יגו 636 (סון סמעכס סממסיך 6ת סלדס כע5תו [איוב ב, גן. בשיבבותיה. 
כקכונמו [תענית כא:ן]. מבעט ברבותיו. עי' סועס ככ. ונרק" ד"ס סמכעט. כי את כל מעשה. קר דס עוקס יי 
סל(סיס כמשפט ונכך נקוד מעשס פתמ וסטעס למענס (פי ליו דכוק נפס. על כל נעלם. 6פילו על סקוגג. זה הנותן 
צדקה לעני בפרהסיא. פס טונ 5ס בע 6פי' נכסנ כמכוס כגון נופן 5דקס (עני כפכססי5 [קהלת יב, ידן. זיבורא. 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


מוםיפןא 5 והוה חלופיח. יט (סקטום נרכי עקינס דפית לס 

כסינסי ספולן (ינמות דף כ שס) מטלו סוסיפו ו 
חזקיסו ולית כיס זכס מוסיפין כו סל מטמע סכל דמוסיפין כו 5"ע: 
מבעט גרנותיו הוה. וכן יכ נמימר כססיb‏ דפ"ק לטכת 


וקא מחריא תנורא. מלנלת ת סתגול: אותיבתיה אגבה דכרעה. 
סוסיכתו על גכ כגלס, ונכות וסורע מזלס: דרעינא להו אנא. פיי 
מוסכן נסומר סמפיס עסמו דועס", 556 מסגפגנין עמי וקטין כעולס 
עד טיתמנקו קנותיו, וסו קלוי דור: דמעביר במיליה, מעכיר על 


מלותיו: | דמטו. (סכסט: | הני 
מינטרן. פותן ענ כיקלו כל 5וככן 
6ין ממסכות (ילק3: היינו דכתוב 
כו'. (66) סטוכות ירס פן ירקנו פף 
סנסוכיס סכליקיס נלמזין למיפס פן 
יסטקו: אדזוטר. כעולו כקול: אי 
בעי האי מרבנן. לסיות סולך 
כללך | טוניס סוי סײ: מבעט 
ברבותיו הוה, כני פנכקנלכי סיס 
מכיר כו פנ סיס מן סהקלופיס, 
וכתיכ וטוכ 6 יסיס (כסע ונק 
יסריך ימיס כננ 6שר לינו ירס 
מנפני ס6לסיס (קסם ת), ותניb‏ 
כמסכת קלוטין (לף ‏ 62 מוכס זו 
קיני יודע מסו כקסוק סומכ וסדלק 
פני זקן וכלת מפנסיך (ױקר6 יע) 
סוי סומר מוכל זו כנול סכמיס: 
קלות כחמורות. עופקי טכר עליל 
כמנספיס ומכספיס: ומטי גראחתל: 
קל כתיכ: ולא יראוני. וסק קכק 
כתינ: כו את כל מעשה?ל האלהים 
יביא במשפט על כל נעלם. וסף ענ 
סגענעות ממט סעטס טוגג סו 
מניסו כמספנן: על כל. מפי' דכר 
מועט כמשמע: תמאס. קלס לעס 
סכילו כדכר: מאי אם טוב. דמקעע 
פֿ על סטוכס מניקו כמקפט: 
שאינו מחותך. ססיכו מנוקר מן סתנכ 
ומן | סגילין | סססוכיס: בערבי 
שבתות. קמתוך סממסכין נעקות 
לורכי קת מיין נותנין 3 ס 
מנוקל סו: צרות. סמוכות זו פו, 
כסון וכלעספס ככתס (פמו 5 6) 
קתי סיס יתל: זיבורא ועקרבא. 
? נקיט סכי מסוס דסמרינן כמסכת 
ע"ז כפרק 6ין מעמילין (דף כפ:) 
סמימי | נעקרכ וקכיכי פזיכורס 
וסילופל סכנק6, סנכך סיכ דנלתיס 
זיכור ועקרכל נעות ככות זו זו, 
דלית כיס תקנתb‏ 55 כקלירי לקpה‏ 
לעקכ3 ונ כסמימי דקקס (זיבור: 
זה הממציא מעות לעני בשעת דוחקו. 
6לעיל קמי פס מו וס רע, סלגיל 
לסמכי 5לקתו כעני בסעת דוסקו, 
ונ קולס מעת סלסק עיכול גכקם 
מזונותיו | ונקטתן כ3קעת סווכ: 
לעללא. לקגות סתכולס, למתרגסף 
ועללת פכעל (ױקכפ כס): לתליתא. 
לספסל ונמיכוד, כך סמעתי. ולי 
גפס נקטת כקעת סלמק מזן 
עסו תופס | כסנו, כדסמר מכ 
(פספיס דף קי6:) תנ סינת מנb‏ 
מזוני תנלי בנית קסס נעניותb:‏ 
קיו 


V 


A 


ומחריא תנורא שקלתא ואנחתא אגבה 
דכרעה קדחא* ואיתרע מזלה ואייתיתה א"ל 
רב ביבי בר אביי אית לכו רשותא למיעבד 
הכי אמר ליה ולא כתיב ויש נספה בלא 
משפט א"ל והכתיב * דור הולך ודור בא 
אמר דרעינא להו אנא עד דמלו להו לדרא 
והדר משלימנא ליה" לדומה א"ל סוף סוף 
שניה מאי עבדת אמר אי איכא צורבא מרבנן 
דמעביר במיליה מוסיפנא להו ליה והויא 
חלופיה רבי יוחנן כי מטי להאי קרא בכי 
= ותסיתני בו לבלעו חנם עבד שרבו מסיתין 
לו" וניסת תקנה יש לו רבי יוחנן כי מטי להאי 
קרא בכי * הן בקדושיו לא יאמין אי בקדושיו 
לא יאמין במאן יאמין יומא חד הוה קא אזיל 
באורחא חזייה לההוא גברא דהוה מנקיט 
תאני שביק הנך דמטו ושקיל הנך דלא מטו 
א"ל לאו הני מעלן מפי א"ל הני לאורחא 
בעינן להו הני נטרן והני לא נטרן אמר היינו 
דכתיב הן בקדושיו לא יאמין איני והא ההוא 
תלמידא דהוה בשיבבותיה דרבי אלכסנדרי 
ושכיב אדזוטר ואמר * אי בעי האי= מרבנן 
הוה חיי ואם איתא דלמא מהן בקדושיו לא 
יאמין הוה ההוא מבעט ברבותיו הוה רבי 
יוחנן כי מטי להאי קרא בכי = וקרבתי אליכם 
למשפט והייתי | עד ממהר במכשפים 
ובמנאפים ובנשבעים לשקר ובעושקי שכר 
שכיר עבד שרבו מקרבו לדונו וממהר 
להעידו תקנה יש לו אמר רבי יוחנן בן זכאי" 
אוי לנו ששקל עלינו הכתוב קלות כחמורות 
אמר ריש לקיש כל המטה דינו של גר כאילו 
ממה דינו של מעלה שנאמר " ומטי גר ומטי 
כתיב א"ר חנינא בר פפא כל העושה דבר 
ומתחרט בו מוחלין לו מיד! שנאמר ולא 
יראוני הא יראוני מוחלין להם" מיד רבי 
יוחנן כי מטי להאי קרא בכי "כי את כל 
מעשה האלהים יביא במשפט על כל נעלם 
עבר שרבו שוקל לו שגגות כזדונות תקנה 
יש לו מאי על כל נעלם אמר רב זה ההורג 
כינה בפני חברו ונמאם בה ושמואל אמר 
זה הרק בפני חבירו ונמאם מאי ₪ אם טוב 
ואם רע אמרי דבי ר' ינאי זה הנותן צרקה 
לעני בפרהסיא כי הא דרבי נאי חזייה 
לההוא גברא דקא יהיב זוזא לעני בפרהסיא 
אמר ליה מוטב דלא יהבת ליה מהשתא 
דיהבת ליה וכספתיה דבי ר' שילא אמרי 
זה הנותן צדקה לאשה בסתר דקא מייתי 
לה לידי חשדא רבא אמר זה המשגר לאשתו 


בשר שאינו מחותך בערבי שבתות והא רבא משגר" שאני בת רב חסדא 
דקים ליה בגווה דבקיאה9 רבי יוחנן כי מטי להאי קרא בכי ! והיה כי תמצאן 
אותו רעות רבות וצרות עבר שרבו ממציא לו רעות וצרות תקנה יש 
לו מאי רעות וצרות אמר רב רעות שנעשות צרות זו לזו כגון זיבורא 
ועקרבא ושמואל אמר זה הממציא לו מעות לעני בשעת דוחקו אמר רבא היינו דאמרי אינשי 
זוזא לעללא לא שכיחא לתליתא שכיח. "וחרה אפי בו ביום ההוא ועזבתים והסתרתי פני מהם 


אמר רב ברדלא בר מביומי אמר רב כל שאינו 


סנהדרין עו:] 


כרעס [ע"ז יב:ן. והסתרתי פני. כמו קפיני רופס 23לתס [דברים לא, יזן. 


ה. 


(דף א.) כקתד שמת וסיתס פסתו 
מונכת מפיליו ככית סמדרט פמכה 
כתיב כי סיל מייך ופורך ימיך כעני 
סקל סלכס ופנס סכגס סיכי מק 
כמי ימיו וכ סטינו כס לככ ו 
סיו פומריס מסני סוס לנקלוטיו 6 
יסמין 6י נמי" כ סיס תקובס (כמת: 
הא וראוני מחלין. גני עופק 
קכר טכיר כסיכ לסוס 5 יס 

כ סעסס ופניג *! דרכי ישמעפ 
נפרק כתר דיומס (דף פו) דסמר 
תטונס. פולס. ווס"כ מכפל וסיכ 
ריית 6סרת דלמר על עטס ונ 
תעקס תטוכס מכפכת (כ) ועוד ים 
פספק כין עניני פקוכס ים כ ומוסלין 
לו מיד וס טכ דמוסלין כו סכנ כ 
מסינס גמוכס ועדיין יק עונק ופותו 
עונס תולין וס דסמכינן. כקנועות 
(לף יכ: ופס) סעוכר על מכֿות עסס 
ונפסרט כ זז מסס עד טקוסמן כו 
סייו מסיעס גמולס. וס סכ ככ 
כו ע"י יסורין יתכפרו כו עונומיו: 
שנעשות צות ז לוו כגון 
זיבורא | ועקרבא. 

פכ"ת כפולס ננסיכס זו קקס כנטיכה 
זו וכן 6מלינן ריק פרק 3' דע" (דף 
כם: ושס) סמימי לעקרנ קכיכי 
מיבוכ: ][] הממציא מעות לעני 
בשעת דוחקו. פרק"י לקי פדנעינ 
פס טוב וס כע טממתין לו על 
שעת סיוקל וגמכ קונס כיוקל 
נמנית נקנות פס נפי טעס כמו 
סקונסו* כסלו כדסמריגן תנb‏ נסינתי 
תל למזוניס | וקסיb‏ נכר"ת מל 
למס נקט* כולי סי ולפסקיס כסילך 
קל וסיס כי תמלסן מומו כעות 
לבות וכלות ועוד דסמכינן סמלוה 
נעני בקעם לוסקו עניו נפמר מז 
תקכק וס' יענס (שעיס ₪) 3פלק 
סנ על ימתו (עמות דף סג. וטס) 
מיסו סתס ממלק סכינ"ן כין מנוס 
גממנֿי ועוד דנקט סס"ס מינתק 
ל סכים תפות סנמס דקמל 
כעכני פסמיס (לף קי6: שס) תני 
בנית? קסי ענומ ומפרט כ"ת 
כרות ככות ורעום זסו סממניס מעות 
נעני נסעם לוסקו כגון סתססו 
סמוסל וכ זס ומר כו טלוס לו 
מעום על קרקעותיו וס כ סיס זה 
כ סמועל סיס מיקל כפדיונו לפי 
עסו דסוק ועני זוזי לעננ 6 
טכים פס סיס כוכס כקנות מכולס 
לספכינו ככיתו פין (ג) מוכיפין כו מעום 
לתליתס כמו תכ וכין (ב"ב דף מז:) 
כטדוסקין לומו למכור מסנו לכותו 
כדי קיפלס עכמו [וע"ע פוס' קנסדרין 

לף עו: ל"ס וסמלוס] : 
סדור 


בהסתר פנים אינו מהם כל שאינו בוהיה לאכול 


אינו 


גליון הש"ס 


תוס' ד"ה הא יראוני 
ובר דהוה: ליה לית: 
עיין תסונת פניס מסירות 
ס"ס סימן כ"ו ונספר 
מיס ‏ ס"ס נספכ"ק 
כתקוכס ספתכונס: 


הנהות מהר"ב 
רנשבורג 


א] תופ' ד"ה הא 

יראוני כו" ופליגא 

דר' ישמעאל. ;"3 עי" 

נסוף ספר מיס סיס 

נספר"ם דף מ"ד ע'כ 

ד"ס נפקסיתי וכו' ול"ס 
סמל ולו : 


<=><%===> 
הנהות וציונים 


8] [פי' נשרפה רגלה. 
ערוך] (גליון): 5] בכת"י 
הבע להו: ג] בכת"י 
ועין יעקב נוסף להו: 


₪ בפת"י עבד 
שמפיתין עליו רבו 
וניסת: ס] | בכת"י 
נוסף | צורבא (וכ"ה 


בכתובות): 1] תיבות "בן 
זכאי" מיותר וליתא בע"י 
(רש"ש), וכ"ה בכת"י: 
]] בכת"י ליתא "מיד": 
ם] [ציל ‏ לו וכ"א 
בילקוט ובע"י] (גליון), 
ולי נראה שהגי' שלפנינו 
עיקרית (רש"ש עיי"ש): 
ט] נאינין (גליון), וכן 
נוסף: בפת₪ '] [צ"ל 
משדר] (גליון): 
כל] בדפו"ר נוסף האדם 
והס"ד, ומה"ד האלהים 
וכו': ל] [כל זה הדיבור 
אינו | מפרש"י ושייך 
לתוספות וכ"ה בעין 
יעקב] (גליון): מ] צ"ל 
תבואת הארץ ת'א 
עללא דארעא (ויקרא 
כגלט)(גליון):2] משום 
שלא, כ"ה הגירסא בע"י 
(גליון) במקום "אי נמי": 
ק] של לפי שעה 
שתולהו בסלו (רש"ש, 
וכשק בתוסי שבע"C:‏ 
ע] [צ"ל נטר] (גליון): 


משנת ראשונים 


הן בקדושיו לא יאמין. 
כלומר אינו מאמין להם 
לחיות | הרבה שמא 
בזקנותם יטו מן הדרך 
הטובה. וקשיא לי דהא 
אמרינן ביומא, כיון 
שאדם עבר שלשים 
וששה שנה ולא חטא, 
שוב אינו חוטא. 

[רבינו חננאל] 


אוי לנו ששקל עלינו 
הכתוב קלות כחמורות. 
ובודאי | שאין כונת 
המאמר, שיהיה העונש 
על שתיהן אחד, כי 
הקב"ה אינו משלם, אלא 
מדה כנגד מדה, אמנם 
הענין הוא, | שלענין 
משקל המעשים, כך 
עולות בכף הקלות כמו 
החמורות, כי לא ישכיחו 
החמורות את הקלות, 
ואל יעלים הדיין עינו 
מהם כלל, כאשר לא 
יעלים מהחמורות, אלא 
על כולם ישגיח ויפקח 
בהשואה אחת, לדון כל 


אחד מהם, ולהעניש 
אח"כ על כל אחד, כפי 
מה שהוא. 


[מסילת ישרים פרק ד'] 
זוזא לעללא לא שכיחא 
לתליתא שכיחה. מיהו 
יש לפרש דקרי ליה 


תליתא, משום דדרשינן (מנחות קג.) והיו חייך תלויים, זה הסומך על הפלטר. ואית דגרסי איפכא לעללא שכיח, כשקונה 
תבואה ביחד מצוי פת בביתו, לתליתא לא שכיח, כשלוקח פת מן הפלטר אין הפת מצויה בביתו. [תוד"ה והמלוה, 
ממציא משמע, שהוא חייב לשר הצבא או לשלטון ומוליכין אותו לייסורין, והוא מתחנן ואומר היכן 
אקח מעות, וזה ממציא לו ואומר אני מלוה לך על ביתך. אי נמי שמע שעני רוצה למכור שדותיו, וזה ממציא לו ואומר 
אני אקנה והרי לך מעות, ונמצא עני מפסיד שדותיו שמכר, והוציא המעות להוצאה שאינו אלא מיצר לו, שאלמלא לא 
הלוהו לא היה פורען למלך, או לא היה מוכר שדותיו. והלשון מוכיח, הממציא ולא אמר המלוה, וזהו רעות שנעשו 
צרות זו לזו. [ספר הישר לר"ת סי' מ"ד] 


פי', הממציא מעות לעני בשעה שהנוגשים עליו ומלוים אותו לו ונוגשים באים 


הנוגשים מצוי. [הערוך] 


ולוקחין הממון וכי מסתלקי, הוא בא ונושה אותו בכל יום, היינו דאמרי אנשי לקנות התבואה אינו מצוי, ולמי שתולין אותו 


הכל חייבין 


- מתחרט בעבירה שעשה, מוֹחלין ל מיד על עבירה זוי, שַנָּאָמַר 
בסוף הפסוק שהובא לעיל, לא יִרַאוּנִי, אָמַר ה' צְבָאוֹת', כלומר 
שהקב"ה יקרבם למשפט משום שלאחר כל חטאתם אינם יראים ממנו, 
הַא *ִרְאוּנִי" - אבל אם היו יראים מה' ומתחרטים על עוונותיהם, היו 
מוחלין לָהֶם מִיָד"'. 


ה. [ד] 


הגמרא מביאה פסוק נוסף שהביא את רבי יוחנן לידי בכי: 

רבִּי יוחַנֶן כִּי מָטִי להַאי קרא בָּכִי, כתוב בפסוק (קסלת יכ יד), 'כּי 
אֶת כָּל מַעַשָה, הָאָלהים וְבִיא בְמִשְׁפְט, עַל פָּל נְעְלֶם אִם טוב 
וְאִם רֶע', כלומר שה===ביא במשפט את כל מעשי האדם"י, ואף את 
המעשים הנעלמים ממנו, היינו המעשים שנעשו בשוגג מחמת שנעלם 
ממנו הדין האוסר לעשותם. ובכה רבי יוחנן בלמדו פסוק זה מפני 
שאמר, עֲבָד שׁרַבּוֹ שוקל לו שַׁנָנוֹת כְּזְדוֹנוֹת - שמביאו במשפט הן 
על הזדונות והן על השגגותיי, וכי תִּקָנָה יש ל1 [-לעבד] כדי שיוכל 
לזפות. בדין: כזה. 


לזה, שמחייב את הזכאי ומעביר ממונו לחייב, נחשב כמטה דינו של מעלה, אבל אם 
זיכה את החייב ולא היה צריך להעביר ממון מזה לזה אין זה נחשב בכל אדם כמטה 
דין של מעלה, אלא בגר, שבזה נחשב כמטה דינו של הקב"ה. וראה תירוצים נוספים 
בילקוט ביאורים. 

ל. בגמרא במסכת יומא (פו.) מבואר, שמצוות שעונשם מיתה אין תשובה מכפרת אלא 
תולה עד יום הכיפורים ויום הכיפורים מכפר [וראה שם שיטה נוספת בזה], אך עבירות 
ילא תעשה' מביאה הגמרא מחלוקת תנאים בברייתות האם תשובה מכפרת עליהם מיד 
או שמא תולה היא עד שיבוא יום הכיפורים ויכפר, בברייתא הראשונה שהובאה שם 
מבואר שתשובה מכפרת על לא תעשה מיד, ואילו בברייתא השניה מובאת שיטת רבי 
ישמעאל שאין תשובה מכפרת על 'לא תעשה' אלא תולה היא עד שיבוא יום הכיפורים 
ויכפר. [אמנם על ביטול מצוות עשה לדברי הכל תשובה מכפרת מיד]. ולפי זה כתבו 
התוספות (ד"ס 50), שדברי הגמרא שדרשה ולא יראוני הא יראוני מוחלין לו מיד' 
נאמרו רק לשיטה הראשונה שהובאה שם, וכן רק לגבי 'עושק שכר שכיר' שאיסורו 
בלאו, שאילו לשיטת רבי ישמעאל אין תשובה מכפרת על לא תעשה, ושאר העוונות 
שהוזכרו בפסוק 'כישוף' ו'ניאוף' שעונשם במיתה [כמבואר בהערה לעיל בסמוך] לדברי 
הכל אין תשובה לבדה מכפרת עליהם, כמבואר ביומא (פס). [וראה בילקוט ביאורים 
מה שהקשו האחרונים על דברי התוספות, שהרי עושק שכר שכיר הוא לאו הניתק 
לעשה, ודינו כעשה ולא כלאו]. 

והקשה המהרש"א (פ"6 ד"ס כנ) שלא משמע לומר כך, כיון שהפסוק אומר 'ולא יראוניי 
על כל העבירות שהוזכרו בו ואף על העוונות שעונשם במיתה, ולכאורה אף עליהם 
יש לדרוש את דרשת הגמרא. ותירץ, שאכן דברי הפסוק שתשובה מועילה נאמרו על 
כל העוונות, אולם מה שאמר רבי חנעא בר פפא שמוחלים לו מיד, מדובר דווקא 
מחמת תשובתו אין זה מיד, אלא יום הכיפורים או יסורים או מיתה מכפרים כמבואר 
חילוקי הכפרה בברייתא ביומא (שס), אבל מכיון שצריך תשובה עם כולם, אמר רבי 
חנינא כאן שחרטה זו נחשבת כתשובה. 

עוד כתבו התוספות (פס) שאפשר לומר שאין מחלוקת בכך, אלא יש לחלק בדרגות 
התשובה, שבמצוות עשה השב והמתחרט מוחלים לו מיד, ובמצוות לא תעשה השב 
והמתחרט מוחלים לו, אבל אין זו מחילה גמורה ועדיין יש עליו עונש, אלא שתולים 
לו וממתינים ואין מענישים אותו עד יום הכיפורים שמכפר לו לגמרי. ודברי רבי חנינא 
שאם היו יראים היו מוחלים להם, אין הכוונה למחילה גמורה, אלא שהתשובה תולה 
עד יום הכיפורים שימחל לו לגמרי. אמנם השב בכל ליבו על ידי יסורים בגופו אז 
יתכפרו לו עוונותיו לגמרי, בין אם עבר על מצוות עשה ובין על לא תעשה, ובכך 
עוסקת הברייתא ביומא (פס) ששנינו בה שתשובה מכפרת על עשה ועל לא תעשה. 
על פי הגהות הב"ח (קות 3). 

אמנם בברכות (ינ:) אמרו שכל העושה דבר עבירה ומתבייש בו מוחלים לו על כל 
עוונותיו. ובגליון הש"ס ציין לשו"ת מים חיים (סוף פעונס 6סלוס) שכתב שיש לחלק 
בין אדם המתבייש בדבר עבירה שעשה לבין המתחרט, שכל שהגיע לדרגה שנתבייש 
בחטאו, שוב אינו חוטא, ולכן מוחלים לו על כל עוונותיו. ובהגהות היעב"ץ (ד"ס ועדיין) 
כתב, שלפי תירוצו השני של תוספות שהובא יש ליישב את הקושיא שמה שאמרו 
שכל העושה דבר עבירה ומתבייש בו מוחלים לו על כל עוונותיו, שאין זו מחילה 
גמורה אלא עדיין יש עונש ואותו העונש נתלה לו, עד יום הכיפורים. 

כתב הבן יהוידע (ל"ס כנ) שמה שאמרו שהעובר עבירה ומתחרט מוחלין לו, היינו 
דווקא שנתחרט בעבירה עד שנמאסת בעיניו, אולם אם לא נתחרט מחמת שגוף העבירה 
נמאסת בעיניו, אלא מפני יראת העונש, שחושש פן יענש על חטאיו, אין זו חרטה 
שראוי שיהיו כל עוונותיו נמחלים בעבורה, ולכך אמר ומתחרט בו בדווקא, שהחרטה 
היא בדבר עצמו היינו שהעבירה נבזית ונמאסת בעיניו, ואין הכוונה לחרטה חיצונית 
לעבירה, כחרטה מפני עונש. ולפי זה תירץ קושיית התוספות, שכאן מדובר בחרטה 
מחמת שהעבירה נמאסת בעיניו, ושב בתשובה מיראת הרוממות שהיא יראה מפני ה' 
ועליה נאמר 'ולא יראוני', ולכן יש כח בתשובה זו שמוחלים לו מיד, אולם רבי ישמעאל 
עוסק בתשובה הנעשית מחמת יראת העונש ותשובה זו אין בכחה למחול על העון 
מיד, ועליה אמר רבי ישמעאל שהיא תולה ויום הכיפורים מכפר. וראה תירוצים נוספים 
בילקוט ביאורים. 


פרק ראשון 


חנינה 


הגמרא ממשיכה ומבארת את הפסוק: 
שואלת הגמרא, מאי על כָּל נַעֲלָםֹ' - מה הדבר המועט שאף עליו 
מביא הקב"ה במשפטלי. משיבה הגמרא, אָמַר רב, זָה הַהוּרג כִּינָה 
בְּפְנִי חֲבָּרוֹ, וחבירו נִמָאַס כָּהּ - שמאוס מעשה זה בעיני חבירו ודעתו 
קצה בדבר זה, והקב"ה מביאו במשפט על כך אף שזהו דבר מועט 
שנעלם מעיני האדם שאינו מחשיבו כעבירהל". וּשְמוּאֶל אָמר, זֶה 
הרק בְּפָּנִי חֲבִירוֹ, וחבירו נִמָאֵם בכךלי. 


הגמרא דורשת את סוף הפסוק: 
מבררת הגמרא, מאי 'אַם טוב וְאָם ךְע' - מה הביאור בנאמר בסוף 
הפסוק שה' יביא במשפט את מעשי האדם בין אם הם טובים ובין 
אם הם רעים, ומדוע שיביא ה' במשפט מעשים טובים שעשה האדם". 
מבארת הגמרא, אִמְרִי דְּבֵי רַבִּי יִנָאי, טוב זה שנאמר בפסוק, היינו 
מעשה טוב שיש בו גם רע, וכגון זָה הַנוֹתֵן צֹדְקָה לעֲנִי בְּפַרְהֶסְיא, 
שנתינת הצדקה היא מעשה טוב, אך מעורב בנתינה זו גם רע, שמבייש 


לא. הקשה הריא"ף (ד"ס 6מכ) מנין שכוונת הפסוק שאם היו 'יראוני' היו מוחלים להם 
מיד, שמא אם יהיו יראים את הקב"ה לא היה עד ממהר ודיין להיפרע, אבל מכל 
מקום היה נפרע מהם מעט מעט מעוונותיהם כדי למרקם. ועוד הקשה מנין לרבי חנינא 
בר פפא שהפסוק עוסק בחרטה, אולי מדובר בפסוק על אלו שלא היו יראי ה' מתחילה 
והכעיסוהו. ובמירא דכייא (ד"ס פכ"פ) תירץ, שבודאי מלשון הכתוב 'וקרבתי אליכם 
למשפט' ונאמר אחר כך ולא יראוני', משמע שאם יראוני ויתחרטו, לא יהיה עוד 
משפט, ואין לפרש שאם יהיו יראים את הקב"ה הרי הוא לא יהיה עד ממהר ודיין 
להיפרע, אבל מכל מקום יהיה נפרע מהם, משום שאם נאמר כן נמצא שהרי הוא נפרע 
מהם ויש משפט על פשעיהם, אלא ודאי שכוונת הכתוב לומר שהוא מוחל להם על 
אותו עון אשר עשו. וכן אין לומר שהפסוק עוסק באלו שלא היו יראי ה' מתחילה 
ולכן הכעיסוהו, שפשיטא שהעושה עבירה באותה שעה לא נתיירא מהקב"ה, שאם היה 
מתיירא לא היה עובר עבירה. וראה בילקוט ביאורים מה שתירץ הריא"ף על קושיותיו. 
לב. ולכן נכתבה תיבת 'מעשה' בסגו"ל תחת השי"ן וטעמה למעלה [ונראה שכוונתו, 
שהטעם אינו שייך להמשך אלא הוא זקף קטן, שמשייך את המילה לנאמר קודם לכן), 
שאין היא נסמכת לתיבת 'האלהים' שכתובה לאחריה, אלא הכוונה שאלהים יביא 
במשפט 'את כל מעשהי, היינו כל מעשי האדם. רש"י (סס). 

לג. היינו שאין הקב"ה מוותר על השגגות, אבל ודאי אין אדם נענש על שגגות כמו 
זדונות ממש, אלא השוגג נענש בעונש קל והמזיד בעונש חמור כמו שנתבאר בהערה 
לעיל לגבי 'שוקל קלות כחמורות' מדברי המסילת ישרים. וכן כתב הטורי אבן (ל"ס 
ענד), והביא ראיה לכך שהרי בפסוק לא נזכרה כלל עבירה הנעשית במזיד, ואם כן 
אין מקום ללמוד מהפסוק ששוה עונש השוגג למזיד, אלא מהפסוק נלמד רק שאף על 
שוגג יש עונש כשם שעל מזיד יש עונש. ובבן יהוידע (ד"ס פוק?) כתב, שאף שלא נזכר 
בפסוק כלל מזיד אלא רק שוגג, אולם מכיון שאין אדם נכשל בעבירה בשוגג אלא 
אם כן עבר קודם [בין בגלגול זה ובין בגלגול קודם] עבירה זו במזיד, שנאמר (סוסע 
יד 3) 'שובה ישראל עד ה' אלהיך כי כשלת בעונך', ועון הוא מזיד, ומשמע שנכשל 
בשוגג בגלל עון מזיד שקדם לו, הרי כשאמר הכתוב על כל נעלם' כלול בזה גם 
מזיד שהרי מוכרח שהיה עון מזיד שקדם לו, וכן גם מסתבר שמטעם זה נענש על 
השוגג כמזיד משום שהוא תולדה שלו. 

אמנם המהרש"א (ת" ד"ס ענ) כתב, שהאדם נידון אף על השוגג כמזיד דווקא בשוגג 
כזה שהוא קרוב למזיד, שהיה יכול להשמר מהעבירה ולא נשמר, אלא שנכשל בשוגג 
[ראה יבמות (פט.) דוגמא לכך]. ועוד פירש שמתחייב על השוגג כמזיד באופן שיש 
עליו תביעה שהיה לו ללמוד ולא למד, וכגון כששגג במלאכות שבת, שלא ידע 
שמלאכה זו אסורה, שהיה לו ללמוד על כך ולא למד. [ולדבריו משמע שפירש 'שוקל 
שגגות כזדונות, שיש דמיון ביניהם לגבי דרגת העונש, וכמו שביאר לעיל על שוקל 
קלות כחמורות]. 

לד. לשון הפסוק 'על כל נעלם', ומתיבת 'כל' משמע שיש לרבות אפילו דבר מועט 
שגם הוא בכלל המעשה שעליו יביא האלהים במשפט. רש"י (ל"ס ע) על פי מהרש"א 
(מ" ד"ס זס), ומירא דכייא (ד"ס מסי). 

לה. כתב הראבי"ה (פ"ג פס" פתס) שמדובר באופן שהיה בכוונתו שימאס חבירו בכך, 
אלא שמה שנאמר בפסוק שדבר זה נקרא נעלם', היינו מפני שנעלם מאדם זה שיש 
במעשיו עון ואינו סבור שיענש על כך, והאמת שנענש על זה שאין לו את כל חלקו 
שהיה ראוי לו לעולם הבא, כי נתמעט חלקו מחמת עון זה [על פי הגירסא בראבי"ה 
השלם]. אמנם הריא"ף (ד"ס משי) פירש, שאין מתכוון הורג הכינה להמאיס את חבירו, 
ומעשה זה נקרא נעלם' לפי שנעלם ממנו ולא ידע שחבירו ימאס בכך. 

לו. שמואל בא להוסיף על דברי רב, שרב אמר שההורג כינה בפני חבירו יענש, והיה 
מקום לומר שהטעם לכך לפי שהיה לו להשליך את הכינה, ולא להורגה בפני חבירו, 
ואילו שמואל מוסיף שאפילו הרק בפני חבירו שלא היה יכול להמנע מרקיקה, גם הוא 
יענש על כך, מפני שהיה לו להבליע הרוק בכסותו. מהרש"א (פ"5 ד'ס זס). ובעין אליהו 
(ד"ס מי) כתב להוכיח שרב חולק על שמואל וסובר שמותר לרוק בפני חבירו, ראה 
שם שהביא ראיה לכך. וראה עוד בענין זה בילקוט ביאורים. 

לז. רש"י (ד"ס מלי). ורבינו חננאל (ד"ס ענ) ביאר, שהיה משמע לגמרא שפירוש 'אם 
טוב ואם רע', היינו שאפילו אם רצה לעשות טוב ועלה בידו רע, יביאהו ה' במשפט. 
ועל כך שואלת הגמרא באיזה אופן שייך שיהיה רצונו לעשות טוב ויעלה בידו רע. 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


5) [כתוכות | לף קי5.], 

כ) [ד" כנס פלק ין, 

ג) עיי כתובות דף פה., 

ל) סנהדרין צד., ס) לח: 
צ"ש. 


הגהות הב"ח 


() רש"י ד"ס סיט 
ללמ כו' וכלי הופי 
דבתאנים סטוכות ירס: 
(3) תופ' ד"ס סb‏ ירסוני 
וכו' ועוד יס למנק. נ"כ 
כנומר דססתb‏ 55 קפמר 
סכ סל יפוי עוסלין 
ממילס ‏ גמוכס | 606 
כקנתסרטו ועדיין 69 קנ 
כ כו מולין וסיט 
לקלמר מטוכס תופס וה 
לדקסמר כקנועות דף י"נ 
לנעוכר ונתתרט 6 זו 
מעס עד ממומנין לו 


הע [ממיס גמולס] 


סייט לוקל כמלות עסס 
וססוb‏ בריי דסמר על 
עקס ו("ת פסוכס מכפרס 
מיירי נקנ ככ( לכו ע"י 
יסורין קעוקס כגופו סז 
יתכפרו כו כגמכי [ָוסעקר 
מקל]: (ג) ד"ה זס 
סממכיל וכו' כביתו 6ין 
ממציאין כו וכו' כמו 
תליוה וזכין וכו' כלי 
סיפדס. עכמו ממציאין 
לו מעות סק"ל: 


תורה אור השלם 
א) דור הלך וְדוֹר בָּא 
ְהָאָרֶץ לְעוֹלֶם עַמָרֶת: 
|קהלת א, דן 
ב) אמ יי אל הַשְׁמְן 
הַשַמְתָּ לב אֶל עַבְדִי 
איוב כִּי אין כָּמַהוּ 
בָּאָרֶץ איש תֶּם וְיְשֶׁר 
רַא אֶלהים וְסֶר מרֶע 
עדו מַחַזִיק בְּתְמָתו 
ַתְסִיתֲנִי בו = לְבַלְע 
חְנָם: [איוב ב, גן 
ג הן בַּקֶשִיו לא וְאַמִין 
ְשְׁמַיִם לא תד בעיניה: 
[איוב טו, טו] 
ד) וְקְרַבְפִּי = אַלִיכֶם 
לְמִשְפֶט וְהִָיתִי עד 
מְמַהֵר בַּמֲכַשְׁפִים 
וּבַמְנָאֲפִים | וּבַנִשְׁבָּעִים 
לשְׁקֵר וּבֶעשְׁקִי שָׂכַר 
שָכִיר אַלְמָנָה וְיָתוֹם 
מַטֵי גֶר וְלא רָאי 
אָמַר יי צְבָאות: 
|מלאכי ג, ה| 
ה כִּי אֶת כָּל מַעֲשֶׂה 
הָאָלהִים יָבָא בְמִשָפָט 
על כָּל נָעֲלֶם אִם טוֹב 
ְאָם רַע: [קהלת יב, ד] 
ו וְהָיָה כִּי תִמְצָאן אתו 
רְעוֹת רַבּוֹת וְצָרות 
וְעֲנְתָה הַשִׁירָה הוּאת 
לפנו לער כִּי לא 
תִשָבַח מִפִּי זרְעו בי 
ידַעְתִּי אֶת יִצְרוֹ אֲשֶׁר 
הוּא עֹשֶׂה הַיוֹם בְּמָרֶם 
אֲבִיאָנ אל הָאָרֶץ אֲשֶׁר 
נְשְבְּעְתִּי: [דברים לא, כא] 
0 וְחָרָה אפ ₪ 
ביום הַהוּא ועוֹבְתִּים 
ְהִסְתַּרְתִי פָנִי מָהֶם 
הָיָה לָאָכל וּמְצְאָהוּ 
רְעוֹת רַבֹּת וְצַרוֹת 
וְאָמַר בַּיוּם הַהוּא הַלא 
על כִּי אִין אֶלְהִי בְּקְרְבִ 
מִצַאוּנִי הָרָעוֹת הָאֵלָּה: 
[דברים 9א, יז| 


ליקוטי רש"י | קדחא. לקנפי"ר נטון כקלות ט (ישעיס סל) ממימות [ע"ז כח:). ואיתרע מזלה. סופיל ופֿיפרע 

מזלס מוומגת פורענותס ta}‏ [שבת לב.ן. דור הולך ודור בא. כל מס עסכסע יגע ועמל כעפוק 
ונגזול לינו מכלס 5ת מעטיו כי סדור סולך ולוכ מכ 53 ונוטל סכל מיד כּניו כענין קנפמר (פיונ כ) כניו ירלו דניס ןקהלת 
א, דן. משלימנא ליה לדומה. מנפך עסו ממונס על סמתיס [ברכות ית:ן. צורבא מרבנן. קניד תכס [שבת קיט.. 
ותסיתני בו. ספיתני (כולעו כל כפון סמתס פינו 656 נסון סמסכס סממטיך 6 ספדס לע5תו [איוב ב, גן. בשיבבותיה. 
כסכונתו [תענית כא:ן. מבעט ברבותיו. עי" קוטס ככ. ונרק" ד"ס סמכעט. כי את כל מעשה. לעכ ללס עוקס יי 
ספנסיס במשפט ונכך נקוד מעקס פתס וסטעס למענס לפי ספינו דכוק נקס. על כל נעלם. 6פילו על סקוגג. זה הנותן 
צדקה לעני בפרהסיא, פס טונ ס רע 6פי' נכסנ כמכוס כגון נופן 5דקס נעני כפרססי [קהלת יב, ידן. זיבורא. 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


מוםיפןא 5 והוה חלופיח. יט (סקטום נרכי עקינס דפית לס 

כטילסי סתולן (ינמות דף כ שס) מסלו סוסיפו עו 
חזקיסו ולית כיס זכס מוסיפין כו סל מטמע סכל דמוסיפין כו 5"ע: 
מבעט גרנותיו הוה. וכן יכ נמימר כססיb‏ דפ"ק לטכת 


וקא מחריא תנורא. עלנלת ת סתנול: אותיבתיה אגבה דכרעה. 
סוסיכתו על גכ כגכס, ונכות וסורע מזלס: דרעינא להו אנא, פֿיני 
מוסכן נסומר סמפיס עסמו דועס", 556 מסגפגפין עמי וקטין כעולס 
עד טיתמנפו קנותיו, וסו קלוי דור: דמעביר במיליה, מעכיר על 


מלומיו: ‏ דמטו. (סכסט: | הני 
מינטרן. 6וסן פנ כיקלו כל כוככן 
6ין ממסכות (ילק3: היינו דכתוב 
כו'. () סטוכות ירס פן ירקנו פף 
סנסוכיס סכליקיס נלמזין למיפס פן 
יסטפו: אדזוטר. כעולו כקול: אי 
בעי האי מרבנן. לסיות סולך 
נללך טוניס סוי מײ: מבעט 
ברבותיו הוה, כני נלסנלכי סיס 
מכיר כו ענ סיס מן סקדועיס, 
וכתיכ וטוכ 6 יסיס (כסע ונ 
יריך יפס כל טר פֿינו יר 
מנפני ספסיס (קסנם ת), ותניb‏ 
כעסכת קלוטין (לף ‏ 62 מוכס זו 
סיני יולע מסו כקסו סומר וסדכק 
פני זקן וכלת מסנסיך (ױק6 ע) 
סוי קומר מוכ זו ככוד סכמיס: 
קלות כחמורות. עוסקי קכר קכיל 
כמנססיס ומכקפיס: ומטי גר. כסקי 
קל כתיכ: ולא יראוני. וכסם קלס 
כתיכ: כי את כל מעשה? האלהים 
יביא במשפט על כל נעלם. וסף על 
סגענעות ממט סעטס טוגג סו 
מניסו כמספנן: על כל. מפי' דכר 
מועט כמספע: ותמאס. קלס לעס 
סכילו כדכל: מאי אם מוב. למקעע 
פֿ על סטונס מניקו כמקpפט:‏ 
שאינו מחותך. ספינו מנוקר מן ססלד 
ומן | סגילין | סקסוכיס: בערבי 
שבתות. קמתוך סמכסלין (עקות 
כורכי קכת מיין סנ 35 פס 
מנוקל סול: צרות. סמוכות זו פו, 
כסון וכעסתס לס (פמו 5 6) 
קתי סיס יתל: זיבורא ועקרבא. 
? נקיט סכי מסוס דלמרינן כמסכת 
ע"ז כסרק מין מעמידין (דף כת:) 
סמימי נעקרכ וקכיכי (זיכור6 
ומילופ סכנת6, סנכך סיכל דנלתיס 
זיכור ועקרכל נעסות ככות זו זו, 
דנית כיס מקנת 6 כקלילי דקpה‏ 
לעקכ3 ונ בסמימי דקקס (זיכור: 
זה הממציא מעות לעני בשעת דוחקו. 
פֿנעיכ קפי 6ס טוב ולס כע, סכגיל 
לסמכי 5דקתו כעני בסעם לוסקו, 
ונ קולס שעת סלמק טיכונ לנקם 
מזונותיו = ונקטתן כקעת סווכ: 
לעללא. לקגות סתנוס, דמפכגסף 
ועללת פכעל (ױקכ כס): לתליתא. 
לספסל ונמיכוד, כך סמעתי. ולי 
גפס נקטת כקעת סלסק מזן 
עסו תופס | כסנו, כדסמר מל 
(פסמיס דף קי6:) תל סילת תנb‏ 
מזוני תנלי כנית קקס לעניותb:‏ 
יו 


V 


A 


ומחריא תנורא שקלתא ואנחתא אנבה 
דכרעה קדחא* ואיתרע מזלה ואייתיתה א"ל 
רב ביבי בר אביי אית לכו רשותא למיעבד 
הכי אמר ליה ולא כתיב ויש נספה בלא 
משפט א"ל והכתיב * דור הולך ודור בא 
אמר דרעינא להו אנא עד דמלו להו לדרא 
והדר משלימנא ליה לדומה א"ל סוף סוף 
שניה מאי עבדת אמר אי איכא צורבא מרבנן 
דמעביר במיליה מוסיפנא להו ליה והויא 
חלופיה רבי יוחנן כי מטי להאי קרא בכי 
= ותסיתני בו לבלעו חנם עבר שרבו מסיתין 
לו" וניסת תקנה יש לו רבי יוחנן כי מטי להאי 
קרא בכי * הן בקדושיו לא יאמין אי בקדושיו 
לא יאמין במאן יאמין יומא חד הוה קא אזיל 
באורחא חזייה לההוא גברא דהוה מנקיט 
תאני שביק הנך דמטו ושקיל הנך דלא מטו 
א"ל לאו הני מעלן מפי א"ל הני לאורחא 
בעינן להו הני נטרן והני לא נטרן אמר היינו 
דכתיב הן בקדושיו לא יאמין איני והא ההוא 
תלמידא דהוה בשיבבותיה דרבי אלכסנדרי 
ושכיב אדזוטר ואמר * אי בעי האי" מרבנן 
הוה חיי ואם איתא דלמא מהן בקדושיו לא 
יאמין הוה ההוא מבעט ברבותיו הוה רבי 
יוחנן כי מטי להאי קרא בכי = וקרבתי אליכם 
למשפט והיתי עד ממהר במכשפים 
ובמנאפים ובנשבעים לשקר ובעושקי שכר 
שכיר עבד שרבו מקרבו לדונו וממהר 
להעידו תקנה יש לו אמר רבי יוחנן בן זכאי" 
אוי נו ששקל עלינו הכתוב קלות כחמורות 
אמר ריש לקיש כל המטה דינו של גר כאילו 
ממה דינו של מעלה שנאמר = ומטי גר וממי 
כתיב א"ר חנינא בר פפא כל העושה דבר 
ומתחרט בו מוחלין לו מיד! שנאמר "ולא 
יראוני הא יראוני מוחלין להם" מיד רבי 
יוחנן כי מטי להאי קרא בכי כי את כל 
מעשה האלהים יביא במשפט על כל נעלם 
עבד שרבו שוקל לו שגגות כזדונות תקנה 
יש לו מאי על כל נעלם אמר רב זה ההורג 
כינה בפני חברו ונמאם בה ושמואל אמר 
זה הרק 5 בפני חבירו ונמאם מאי ₪ אם טוב 
ואם רע אמרי דבי ר' ינאי זה הנותן צרקה 
לעני בפרהסיא כי הא דרבי נאי חזייה 
לההוא גברא דקא יהיב זוזא לעני בפרהסיא 
אמר ליה מומב דלא יהבת ליה מהשתא 
דיהבת ליה וכספתיה דבי ר' שילא אמרי 
זה הנותן צדקה לאשה בסתר דקא מייתי 
לה לידי חשדא רבא אמר זה המשגר לאשתו 


בשר שאינו מחותך בערבי שבתות* והא רבא משגר? שאני בת רב חסדא 
דקים ליה בגווה דבקיאה 9 רבי יוחנן כי מטי להאי קרא בכי ! והיה כי תמצאן 
אותו רעות רבות וצרות עבד שרבו ממציא לו רעות וצרות תקנה יש 
לו מאי רעות וצרות אמר רב רעות שנעשות צרות זו לזו כגון זיבורא 
ועקרבא ושמואל אמר זה הממציא לו מעות לעני בשעת דוחקו אמר רבא הינו דאמרי אינשי 
זוא לעללא לא שכיחא לתליתא שכיח. "וחרה אפי בו ביום ההוא ועזבתים והסתרתי פני מהם 


אמר רב ברדלא בר מביומי אמר רב כל שאינו 


סנהדרין עו:] 


5 [ע"ז יב:ן. והפתרתי פני. כמו קפיני רופס 53כתס [דברים לא, יזן. 


צרות זו לזו. [ספר הישר לר"ת סי' מ"ד] 
ולוקחין הממון וכי מסתלקי, הוא בא ונושה אותו בכל יום, היינו דאמרי אנשי לקנות התבואה אינו מצוי, ולמי שתולין אותו 


ה. 


(דף א.) כקתד שמת וסיתס פסתו 
מונכת מפיניו ככית סמדרט 6מרס 
כתיב כי סיל מייך ופורך ימיך כעני 
סקל סלכס ופנס סכגס סיכי מק 
כמכי ימיו וכ ססינו כס לככ ו 
סיו ומכיס מסני סוס לנקלוטיו 6 
יסמין 6י נמי" כ סיס תקובס (כמת: 
הא יראוני מחלין. גני עופק 
קכר עכיר כתינ לסוס * ליס 

כ פעסס ופניג *! דרי ישמעפנ 
נפרק כתר דיומס (דף פו) דסמר 
תטונס ונס ויוס"כ מכפר ומיכ 
ריית 6סרם למר על עטס ונ 
תעקס פונס מכפכת (3) ועוד ים 
סנק כין עניני תקובס יק קב ומוסלין 
לו מיד וס טכ דמוסלין כו סכנ כ 
מסינס גמוכס ועדיין יק עונק ופותו 
עוגס תולין וס דקמכיין כקנועות 
(לף יכ: ופס) סעוכר על מכֿות עסס 
ונפסרט כ זז מעס עד טקוסמן כו 
סי מסילס גמולס. וס ע3 כל 
כו ע"י יסורין יתכפכו כו עונוסיו: 
שנעשות צות ז לו כגון 
זיבורא | ועקרבא. 

פר"ת כפולס ננסיכס זו קקס כנטיכה 
זו וכן 6מלינן ריק פרק 3' דע" (דף 
כס: ושס) סמימי לעקרכ קכיכי 
מיבוכ: ][] הממציא מעות לעני 
בשעת דוחקו. פרק"י דקסי פדנעינ 
פס עוכ וס כע טממתין לו על 
שעת סיוקל וגמכם קונס כיוקל 
נמנית נקנות פת (פי טעס כמו 
טקונסו ‏ כסלו כדלמריגן תנb‏ כסינתי 
מנ למזוניס וקטיb‏ נכר"ת סד 
למס נקט * כוני סי ופסקיס כפידך 
קל וסיס כי תמלסן מותו כעות 
לכות וכלות ועול דפמינן סמנוה 
נעני בקעת לוסקו עניו נפמר מז 
תקכק וס' יענס (שעיס ₪) 3פלק 
סכ על יכמקו (עפות דף סג. וטס) 
מיסו סתס מסנק סכינ"ן כין מנוס 
ממכֿי ועוד לנקט סט"ס מינתס 
ל סכים תפות סנלמס דקמל 
כערני פסמיס (לף קי: שס) תנלי 
בת קסי (עניות ומפרם ר"ת 
כרות ככות ורעום זסו סמעמכית מעות 
נעני כסעת לוסקו כגון סתססו 
ספוטל וכ זס וסעכ כו טיעוס לו 
מעום על קרקעותיו וס 55 סיס זה 
כ סמועל סיס מיקל כפדיונו לפי 
קסו דסוק ועני זוזי לעננ כ 
טכים פס סיס כוכס כקגות תכוס 
לספכינו לכיתו ין (ג) מוליסין כו מעום 
נתניתל כמו תנם וכין (ג' דף מו:) 
כטדוסקין לומו למכור מקנו נתנותו 
כדי שיפדס עכמו [וע"ע פוס' סנסדרין 

לף עו: לס וסמלוס] : 
סלור 


בהסתר פנים אינו מהם כל שאינו בוהיה לאכול 


אינו 


גליון הש"ס 


תוס' ד"ה הא יראוני 
ופה דהוה ליה ליות; 
עיין תסונת פניס מסירות 
ס"ס סימן כ"ו ונספר 
מיס ‏ ס"ס נספכ"ק 
כתקוכס ספתכונס: 


SD 
הנהות מהר"ב‎ 
רנשבורג‎ 


א] תופ' ד"ה | הא 

יראוני כ" ופליגא 

דר' ישמעאל. ('כ עי" 

נסוף ספר מיס סיס 

נספר"ם דף מ"ד ע'כ 

ד"ס נפקטיתי וכו' ול"ס 
מל וכר: 


הנהות וציונים 


8] [פי' נשרפה רגלה. 
ערוך] (גליון): כ] בכת"י 
ובעלה ?הו: ב] בפתיי 
ועין יעקב נוסף להו: 


₪ בכתיי עבד 
שמסיתין עליו רבו 
וניסת: ס] | בכת"י 
נוסף | צורבא (וכ"ה 


ככתובות): 1] תיבות "בן 
זכאי" מיותר וליתא בע"י 
(רש"ש), וכ"ה בכת"י: 
]] בכת"י ליתא "מיד": 
קוצ ?לו וכ"א 
בילקוט ובע"י] (גליון), 
ולי נראה שהגי' שלפנינו 
עיקרית (רש"ש עיי"ש): 
ט] נאינין (גליון), וכן 
נוסף בכתא '] [צ"ל 
משדר] (גליון): 
ל] בדפו"ר נוסף האדם 
והס"ד, ומה"ד האלהים 
וכו': 2] [כל זה הדיבור 
אינו | מפרש"י ושייך 
לתוספות וכ"ה בעין 
יעקב] (גליון): מ] צ"ל 
תבואת הארץ ת'א 
עללא דארעא (ויקרא 
כגלט)(גליון):נ] משום 
שלא, כ"ה הגירסא בע"י 
(גליון) במקום "אי נמי": 
ס] צ"ל לפי שעה 
שתולהו בסלו (רש"ש, 
וכ"ה בתוס' שבע"י): 
ע] [צ"ל נטר] (גליון): 


משנת ראשונים 


הן בקדושיו לא יאמין. 
כלומר אינו מאמין להם 
לחיות ‏ הרבה שמא 
בזקנותם יטו מן הדרך 
הטובה. וקשיא לי דהא 
אמרינן ביומא, כיון 
שאדם עבר שלשים 
וששה שנה ולא חטא, 
שוב אינו חוטא. 

[רבינו חננאל] 


אוי לנו ששקל עלינו 
הכתוב קלות כחמורות. 
ובודאי | שאין כונת 
המאמר, שיהיה העונש 
על שתיהן אחד, כי 
הקב"ה אינו משלם, אלא 
מדה כנגד מדה, אמנם 
הענין הוא, שלענץ 
משקל המעשים, כך 
עולות בכף הקלות כמו 
החמורות, כי לא ישכיחו 
החמורות את הקלות, 
ואל יעלים הדיין עינו 
מהם כלל, כאשר לא 
יעלים מהחמורות, אלא 
על כולם ישגיח ויפקח 
בהשואה אחת, לדון כל 


אחד מהם, ולהעניש 
אח"כ על כל אחד, כפי 
מה שהוא. 


[מסילת ישרים פרק ד'] 
זוזא לעללא לא שכיחא 
לתליתא שכיח. מיהו 
יש לפרש דקרי ליה 


תליתא, משום דדרשינן (מנחות קג.) והיו חייך תלויים, זה הסומך על הפלטר. ואית דגרסי איפכא לעללא שכיח, כשקונה 
תבואה ביחד מצוי פת בביתו, לתליתא לא שכיח, כשלוקח פת מן הפלטר אין הפת מצויה בביתו. [תוד"ה והמלוה, 
ממציא משמע, שהוא חייב לשר הצבא או לשלטון ומוליכין אותו לייסורין, והוא מתחנן ואומר היכן 
אקח מעות, וזה ממציא לו ואומר אני מלוה לך על ביתך. אי נמי שמע שעני רוצה למכור שדותיו, וזה ממציא לו ואומר 
אני אקנה והרי לך מעות, ונמצא עני מפסיד שדותיו שמכר, והוציא המעות להוצאה שאינו אלא מיצר לו, שאלמלא לא 
הלוהו לא היה פורען למלך, או לא היה מוכר שדותיו. והלשון מוכיח, הממציא ולא אמר המלוה, וזהו רעות שנעשו 


פי', הממציא מעות לעני בשעה שהנוגשים עליו ומלוים אותו לו ונוגשים באים 


הנוגשים מצוי. [הערוך] 


הכל חייבין 


את העני באופן נתינתו"". כִּי הָא - וכמו שהיה מעשה, דְּרַבִּי יַנַאִי 
חֲוְיִיהּ לְהַהוּא גִּבְרָא דְּקא יְהַיב זּזְא לְעָנִי בְפַרְהֶסִיא - שרבי ינאי 
ראה אדם הנותן מטבע של זוז לעני בפרהסיא, אָמַר ליה - אמר לו 
רבי ינאי, מוּטָב דְלא יְהַבְתָּ ליה, מַהַשָתָּא דִיהַבְתָּ ליה וּכַסַפְתִּיהּ 
- מוטב היה שלא היית נותן לו צדקה כלל, ממה שעשית כעת שנתת 
לו צדקה ברבים וביישת אותו. ומוכח שאפילו בדבר מצוה כנתינת 
צדקה, פעמים שיש בו דבר רע, ואף עליו יבוא במשפטלל. 


ה. [ה] 


הגמרא מביאה דוגמאות נוספות של מעשה טוב שמעורב בו גם 
רע: 
דְּבִי רַבִּי שִילָא אֶמְרִי - בבית מדרשו של רבי שילא אמרו, ש'אם 
טוב ואם רע' זֶה הַנוּתֶן צַדְקה לְאֶשָה בַּפַתֶר, דְּקָא מִייתִי לה לִידִי 
חַשְׁדָא - שמביאה לידי חשד, שיחשדו בה בני אדם בעבירה". 


רְבָא אָמר ש'אם טוב ואם רע', זֶה הַמִשַׁגֵר לאֲשְׁתּוֹ בְּשֶר שָאִינו 
מְחוּפּף [-אינו מנוקר מן החלב ומן הגידים האסורים] בְּעַרְבִי 
שְׁבַּתוֹת, שיש במעשיו צד מצוה שעושה כן כדי שיהיה בשר לכבוד 
שבת"*, אבל מתוך שהנשים ממהרות להכין צרכי שבת, אינן נותנות 


והמהרש"א (מ" דיס מפֿי) ביאר, שמשמע לגמרא שסוף הפסוק 'אם טוב ואם רע' חוזר 
על הנאמר קודם לכן שה' יביא במשפט על כל 'נעלם', כלומר, שבאותו מעשה שעשה 
יש בו ספק והעלם אם הוא טוב או רע, ומבררת הגמרא כיצד יתכן שבמעשה אחד 
יהיה בו גם טוב וגם רע. 

הקשה במירא דכייא (ד"ס מסי), מדוע הגמרא לא פירשה את הפסוק כפשוטו שה' יביא 
במשפט את כל מעשה האדם, את מעשיו הטובים כדי לתת לו כצדקתו, ואת מעשיו 
הרעים כדי להענישו. ותירץ, שלא שייך משפט אלא על דבר הנידון בעונש שלזה צריך 
משפט להענישו כפי הראוי לו, לא פחות ולא יותר, אבל לענין הטובה הרי הקב"ה 
הוא רב חסד ומטה כלפי חסד ודרכו להיטיב, ואין שייך לומר על זה 'משפטי. וראה 
בילקוט ביאורים תירוצים נוספים. 

לח. וכל זה דווקא בעני בן טובים שעדיין לא הורגל לתבוע וליטול בפני רבים, או 
בעני צנוע שמתבייש מהרואים, ובאופן זה שנותנים לו בפרהסיא הוא מתבייש, וכמו 
שמשמע מדברי רבי ינאי בסמוך שטעם האיסור ליתן בפרהסיא הוא משום הבושה 
['דיהבת ליה וכספתיה'], אבל בעני המחזר על הפתחים ואינו בוש בכך, בודאי מותר 
ליתן לו בפרהסיא [וכמו שרואים שכך הוא המנהג]. מאה שערים (למסר"פ קפפטני, סער 
ס) בשם תוספות רבינו פרץ. וכן באור זרוע (נפ כיתb‏ פיי 6) כתב, שאין ליתן צדקה 
לאדם חשוב בפרהסיא, מפני שמלבין פניו ברבים. והמאירי (ל"ס סרנס) כתב שהטעם 
שיש חטא בנתינת מתנה לעני בפרהסיא, לפי שהעני מתבייש במתנה המועטת שמקבל 
[ומשמע שלמד שעיקר החילוק הוא, שבפרהסיא אין דרך לתת מתנה מרובה אלא רק 
מתנה מועטת, וכמו שנתבאר במעשה שהובא בגמרא שנתן לו רק זוז אחד]. 

לט. אמנם אינו חמור כמו עושה רע גמור, שהעושה רע גמור מביאו ה' במשפט על 
מעשהו הרע, ואילו העושה טוב שיש בו רע, מכיון שהעון קל, אינו נשפט עליו אלא 
רק בגלגול, שאם כבר נשפט על מעשים רעים אחרים, נשפט גם על זה. ריא"ף (ל"ס 
מסי). 

כתב המהרש"א (מ"פ ד"ס מוטכ) שאין לומר שעשה של מצות הצדקה ידחה את הלא 
תעשה של האונאה והצער שנגרם לחבירו, לפי שהיה יכול לקיים את שניהם ולתת 
צדקה בסתר, והיה מקיים את המצוה ולא עובר על הלאו. 

מ. והתורה אמרה (נמדנר (3 כנ) 'והייתם נקיים מה' ומישראל'. ועוד שעל ידי כך 
נכשלים החושדים ונענשים, שכל החושד בכשרים לוקה בגופו. ספר חסידים (סי' מל). 
בפשטות מכך שאמרה הגמרא 'דקא מייתי לה לידי חשדא' בלשון נקבה, נראה שהכוונה 
שיחשדו רק באשה. אמנם תמה בטורי אבן (ד"ס פד6), שאם חושדים באשה שקיבלה 
את הכסף כאתנן זונה, הרי גם האיש בכלל החשד. ולכן ביאר שנתינה זו מביאה את 
שניהם לידי חשד, ומה שנקטה הגמרא לשון נקבה, זה נאמר על הנתינה, וכוונת הגמרא 
שנתינה זו מביאה את הנותן והמקבלת לידי חשד. ובבן יהוידע (ד"ס ₪) כתב שמדובר 
באופן שנותן הצדקה אינו רוצה לבייש את המקבלת, ולכן משנה את עצמו באופן שאי 
אפשר להכירו, ולפי שאי אפשר להכירו אין חשש שהוא יבא לידי חשד, אלא החשש 
שייך רק באשה המקבלת שאנשים מכירים אותה ויראו שהיא מקבלת כסף מאיש זר, 
ויחשבו זאת לאתנן. וראה פירושים נוספים בילקוט ביאורים. 

מא. מהרש"א (סמ"פ ד"ס כסל). 

מב. בכל בהמה יש חלב האסור באכילה מהתורה וחייבים כרת על אכילתו, וצריך 
לנקרו ולהסירו. וכן יש גידים האסורים, כגון גיד הנשה שאיסורו מן התורה שנאמר 
(כרסטית 39 (ג) 'על כן לא יאכלו בני ישראל את גיד הנשה אשר על כף הירך'. וכן יש 
גידים הסמוכים לגיד הנשה שאסורים מדרבנן, ויש גידים מלאים דם האסורים משום 
דם [כמבואר בחולין (ג:), והם הנקראים בגמרא 'מזרקי'. רבינו גרשום (פס ד"ס וכן)]. 
ביאר העיון יעקב (ד"ס זס), שסתם אשה אינה בקיאה כל כך בניקור החלב והגידים 
מהבשר, ולכך בשעת שממהרת סומכת על בעלה שכבר ניקר את הבשר כדין. ולפי 
זה, דווקא אם הבעל שולח לאשתו בשר שאינו מנוקר יש בזה חשש מכשול, אבל אם 
שולח לאדם אחר שאינו סומך על ניקורו של המשלח ויודע לנקר בעצמו, גם בערב 
שבת אין בכך חשש מכשול. וראה עוד בענין זה בהערה להלן. 

מג. אשתו של רבא היתה בתו של רב חסדא, ומצאנו בגמרא (כככופ גו.) שאף רבא 


פרק ראשון 


חגיגה 


לב להבחין אם הבשר מנוקר, ובאים לידי אכילת חלב וגידים 
האסוריםײי. 


שואלת הגמרא, וְהָא רָבָא עצמו מְשַגֶר - היה שולח לאשתו בשר 
שאינו מחותך בערבי שבתות. משיבה הגמרא, שָאנִי - שונה הדין 
באשתו של רבא שהיתה כַּת רב חִפְדְא", ואין דינה שוה לשאר 
הנשים, משום דְקים ליה כְּנַוָוֹהּ דִּבְקִיאֶה - שיודע היה רבא שבקיאה 
היא, ותשים לבה להבחין שהבשר אינו מנוקר, ותנקרהו כדינו"י. 


הגמרא מביאה פסוק נוסף שרבי יוחנן היה בוכה בשעה שלומדו: 
רְבִּי יוֹחֲנֶן כִּי מטי להַאי קרא בְּכֵי, כתוב בפסוקי התוכחה שבפרשת 
וילך (לנליס ₪ כ) הָיָה כִּי תמְצָאן אוֹתו רָעוֹת רבות וְצַרוֹת', ואמר 
על זה רבי יוחנן, עָבָד שָרְבּוּ מִמְצִיא לו רְעוֹת וצרות, וכי תִּקְנָה 
יש 17 קהנצל מפךמה, 


מבררת הגמרא, מאי - מה פירוש הפסוק 'רעות רבות וְצַרות'". 
מבארת הגמרא, אָמַר רב, אלו רעות שָנָעָשות צַרוֹת זו ?זו - שכל 
רעה מצירה לחברתה"', והיינו פָּגון זִיבּוּדָא [-צרעה] וְעִקְרִבָּא [-עקרב] 


היה קורא לה בשם 'בת רב חסדא'. וראה ביעב"ץ (נלכות פס ד"ס ") שכתב שהיה 
לרבא יותר מאשה אחת. ובשו"ת משנה שכיר (פו"ס, סי סג פות 3) הביא כמה ראיות 
לכך, וכתב שלכן לא אמרו בגמרא ששונה הדין באשתו של רבא אלא 'שאני בת רב 
חסדא', משום שרק בת רב חסדא היתה בקיאה וזהירה בכך, משום שרב חסדא הדריך 
וחינך את בנותיו לתורה ויראה. 

מד. בילקוט המאירי (ד"ס עײ) הקשה, מה בכך שהיתה בקיאה בדיני הניקור, הרי יש 
לחוש שמחמת המהירות של ערב שבת לא תתן לב לבדוק ולנקר כראוי, וכמו שפירש 
רש"י (ד"ס נערני). אמנם בדקדוקי סופרים (פות ע) הביא מכתב יד שלא גורסים תיבת 
'דבקיאה', אלא רק 'דקים ליה בגווה', וכתב שם על גירסא זו וכן הוא נכון. ולפי זה 
אפשר לבאר לשיטת רש'י, שאין כוונת הגמרא לומר שרבא סמך על אשתו מפני 
שהיתה בקיאה בניקור, אלא רבא סמך על אשתו שגם בערב שבת תיתן לב לבדוק אם 
הבשר מנוקר. ויש שביארו, שכאן אין הפירוש 'בקיאה' שיודעת לנקר, אלא הכוונה 
שבקיאה וזהירה לנקר גם בזמן שממהרים לעשות צרכי שבת. 

אולם בילקוט המאירי כתב, שלולא דברי רש"י היה מפרש שהחשש הוא שמפני 
המהירות לא תבדוק כראוי ותשקר שבדקה ככל הצורך, אבל בבת רב חסדא אין חשש 
זה, שאין לחשוש שתשקר, וכמו שאמרו בכתובות (פס.) שמוחזקת בת רב חסדא שאינה 
משקרת, ומפני שבקיאה תבדוק יפה. ואפשר שזו כוונת רבינו חננאל (ד"ס כ' פי6) במה 
שכתב 'קים ליה בגווא ובהימנותא', כלומר שסמך עליה שתבדוק יפה, וגם היא נאמנת 
ולא חשש שתשקר לומר בחינם שבדקה יפה. 

אמנם לפי מה שנתבאר בהערה לעיל בשם העיון יעקב, שכל האיסור לשלוח בשר 
שאינו מנוקר בערב שבת הוא רק אצל נשים משום שאינן בקיאות כל כך בניקור, אולם 
למי שבקי מותר לשלוח אפילו בערב שבת, אם כן הגמרא כאן מתבארת בפשיטות, 
שמכיון שרבא ידע שבת רב חסדא יודעת לנקר בעצמה אין חשש מכשול כלל [ואפשר 
שמכאן למד העיון יעקב את חידושו להתיר לשלוח למי שבקין. 

מה. כך הגירסא לפנינו בגמרא, וביאר המהרש"א (מ" ד"ס פקנס), שרבי יוחנן סבר 
מתוך הפסוק שאין לו תקנה, משום שפירש את הפסוק כפי שמבואר בסמוך, שיענש 
האדם ברעות שנעשו צרות זו לזו, ואי אפשר לרפא אותם שכל אחת שמרפא פוגע 
בשניה. אמנם הצל"ח (ד"ס כני) גרס בגמרא 'עבד שרבו ממציא לו רעות כלום תקנה 
יש לו', ולא גרס תיבת 'צרות', ולכן מיאן בפירוש המהרש"א ופירש באופן אחר [הובאו 
דבריו בילקוט ביאורים]. ובבן יהוידע (ד"ס ענד) גרס בדברי רבי יוחנן 'רעות רבות', 
ופירש שרבי יוחנן סבר שאין לו תקנה, לפי שהבין מהפסוק שאין העונש מתחלק 
לחלקים קטנים כדי שיוכל לסבלו, אלא נענש ב'רעות רבות' דהיינו כל רעה היא רבה 
כשלעצמה, ולכך בכה. 

להלן תדרוש הגמרא פסוק שנאמר קודם לכן באותה פרשה, ואף בו נאמר (לנליס כ 
ז) 'רעות רבות וצרות', והקשו האחרונים מדוע לא בכה רבי יוחנן כבר כשלמד פסוק 
זה. ותירץ הריא"ף (ד"ס ענד), שהפסוק הראשון עוסק במצב שהסתיר ה' פניו מעם 
ישראל, וכמו שנאמר שם בתחילת הפסוק, 'וחרה אפי בו ביום ההוא ועזבתים והסתרתי 
פני מהם והיה לאכל ומצאהו רעות רבות וצרות', שהסתיר הקב"ה את פניו מעם ישראל, 
ובמצב של הסתר פנים אכן יש לומר 'ומצאוהו רעות רבות וצרות', שכיון שנסתלקה 
שמירת הקב"ה מהעם שוב אין שלום, ואין טעם לבכות ולומר עבד שרבו ממציא לו 
רעות, שהרי אין הקב"ה ממציאם לו, אלא מסתיר פניו והרעות שולטות בו. אבל בפסוק 
המאוחר שבכה רבי יוחנן בשעת לימודו, לא נאמר בו הסתר פנים, אלא נאמר בו כי 
אביאנו אל האדמה אשר נשבעתי לאבותיו' וגו', ומאחר שמדובר שהעבד עדיין בבית 
רבו, ורבו ממציא לו רעות רבות הצרותג לכך היה בוכה: 

מו. הגמרא הבינה שאין לפרש צרות כפשוטו ונפרש את הפסוק שיש לו גם הרבה 
רעות וגם הרבה צרות, שאם כן היה צריך להיות כתוב 'רעות וצרות רבות', ומשינוי 
לשון הפסוק שנאמר 'רעות רבות וצרות', משמע שתיבת 'צרות' חוזר על 'רעות רבות', 
כלומר שאותן רעות רבות יהיו צרות, ופירש רב שהרעות הרבות יהיו צרות זו לזו. 
מהרש"א (פ"0 ד"ס תקנס). 

מז. על פי המהרש"א (פס) שביאר 'צרות' מלשון צרה ממש, דהיינו שכל אחת מהרעות 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


5) [כפוכות ‏ דף קי5.], 

3) [ד"6 רנס פלק ין, 

ג) עיי כתובות דף פה., 

ל) סנהדרין צד., ס) לח: 
צ"ש. 


ey ia>— 
הגהות הב"ח‎ 


() רש"י ד"ס סיל 
לכתיכ כו' כי היכי 
דבתאנים סטונות יכ6: 
(3) תופ' ד"ס סb‏ ירפוני 
וכו' ועוד יס למנק. נ"כ 
כלומר דססתb‏ 5 קפמר 
סכל סל יכפוני עוספין 
מחילס ‏ גמוכס 606 
כפנתסכט ועדיין כ סכ 
כל לכו | תולין וסייגו 
דקפמכ מקוכס תופס וס 
לקער נקנועות דף י"נ 
לכעוכר ונפסרט כ זו 
מעס עד סמומנן לו 
ומטמע [ממילס גמולס] 
סייט לוק כמנות עסס 
וססול ברייתb‏ דפמר ענ 
עקס ונת תפוס מכפרס 
מיירי בכ בכל לכו ע"י 
יסורין סעוקס כגופו וז 
יפכפכו לו כגמכי [וסק6כ 
סקכ]: (ג) ד"ה זס 
סממכים וכו' כביתו 6ין 
ממציאין ו וכו' כמו 
תליוה וזכין וכו' כלי 
סיפדס ענמו ממציאין 
לו מעות סס"ד: 
< אוצר התנמה== = 
תורה אור השלם 
א) דור הלך וְדוֹר בָּא 
וְהָאָרֶץ לְעוֹלֶם עֹמֶרֶת: 
|קהלת א, ד| 
ב) ומר יי אל הַשְׁמְן 
הַשמְתָ לב אֶל עַבְִי 
אוב כִּי אִין כָּמַהוּ 
בְּאָרֶץ איש תֶּם וְיָשֶׁר 
ירא אָלהים וְסֶר מַרֶע 
ועדָנּ מַחֲזִיק בְּתְמָתו 
תְּסִיתָני = בו = לְבַלְ 
חְנָם: [איוב ב, גן 
ג הן בּקֶרשִיו לא יָאָמִין 
וְשמִיִם לא זַכּוּ בעיניו: 
[איוב טו, טו] 
וְקַרַבְִּי אַלִיכֶם 
למִשְפָט וְהָיְתִי עַד 
מְמָהַר בַּמְכֵשְׁפִים 
וּבַמְעָאַפִים וַּנִשְבָּעִים 
לשָקָר וּבֶעשְׁקַי שְׂכֵר 
שָכִיר אַלְמָנָה וְיָתוֹם 
ּמַטֵי גר ולא רָאי 
אָמַר יי צְבָאות: 
[מלאכי ג, ה| 
ה) כִּי אֶת כָּל מַעֲשֶׂה 
הָאָלהים יָבָא בְמִשְׁפט 
על כָּל נְעֲלֶם אִם טוב 
וְאָם רֶע: [קהלת יב, יד] 
ו וְהָיָה כִּי תִמְצָאן אתו 
רְעוּת | רבות וְצָרוֹת 
ְעֲנְתָה הַשרֶה הואת 
לפנו לער כִּי לא 
תִשָׁכַח מְפִּי זַרְעו. כִּי 
יָדַעְתִּי אֶת יִצְרוֹ אֲשֶׁר 
הוּא עֹשֶׂה הַיוֹם בְּמָרֶם 
אֲבְיאָנוּ ל הָאָרֶץ אֲשֶׁר 
נִשְׁבָּעֲתִּי; [דברים לא, כא] 
) וְחָרָה אַפִּי בו 
בַיים הַהוּא וַעובְתִּים 
וְהַסְמַרְתִּי פָּנִי מָהם 
הָיָה לָאָבל וּמִצְאֶהוּ 
רְעוֹת רַבּוֹת וְצַרוֹת 
ְאָמַר בַּיוֹם הַהוּא הלא 
על כִּי אִין אֶלְהִי בּקְרבִּי 
מְצָאוּנִי הָרָעוֹת הָאֶלָה: 
[דברים לא, יז] 


ליקוטי רש"י | קדחא. פקנפי"ר נפון כקדות 6ע (יסעיס סד) ממימות [ע"ז כח:ן. ואיתרע מזלה. סופיל ופֿימרע 

מזנס מזומנת פורענותס ככ [שבת לב.ן. דור הולך ודור בא. כל מס קסכסע יגע ועמל נעסוק 
ופגזול לינו מכנס לת מעסיו כי סדור סולך ולור חר 63 ונוטל סכל מיד כניו כענין סנסמר (6יוכ כ) כניו ירלו דניס [קהלת 
א, דן. משלימנא ליה לדומה. מנפך עסול ממונס על סמקיס [ברכות יח:]. צורבא מרבנן. פנמיד סכס [שבת קיט.ן. 
ותסיתני בו. ססיתני (כולעו כל כפון סמתס פינו 656 נסון סמסכס סממטיך לת ס6דס לע5תו [איוב ב, גן. בשיבבותיה. 
נקכונתו [תענית כא:ן. מבעט ברבותיו. עי" פוטס ככ. ונרק" ד"ס סמנעט. כי את כל מעשה. קר ללס עוקס יי 
ספנסיס במספט ונכך נקוד מעסס פתס וסטעס נמענס נפי ססינו דכוק נקס. על כל נעלם. 6פילו על סקוגג. זה הנותן 
צדקה לעני בפרהסיא. פס טונ פס רע 6פי' נכטל כמכוס כגון נותן 5דקס (עני בפרססי [קהלת יב, ידן. זיבורא. 


אהח18/06/2018 


וקא מחריא תנורא. מכנדת 6 סתנוכ: אותיבתיה אגבה דכרעה. 
סוסיכתו על גכ כגלס, ונכות וסורע מזלס: דרעינא להו אנא. פיי 
מוסכן נסומר סמפיס עסמו דועס", 556 מסגפגנין עמי וקטין כעולס 
עד טיתמלסו קנותיו, וסו קלוי דור: דמעביר במיליה, מעכיר על 


מלותיו: | דמטו. (סכסט: | הני 
מינטרן. 6וסן פנ כיטלו כל כוככן 
6ין ממסכות לילק3: היינו דכתוב 
כו'. (665 סטוכות ירס פן ירקנו 0ף 
סנסוכיס סכליקיס נססזין למיפס פן 
יסטקו: אדזוטר. כעולו כקול: אי 
בע | האי מרבנן. לסיות סונך 
נללך טוניס סי סײ: מבעט 
ברבותיו הוה, כני פנכקנללי סיס 
מכיר כו פנ סיס מן סקדועיס, 
וכתיכ וטוכ 60 יסיס לכסע ונק 
יסריך יפיס כ קר לינו ירb‏ 
מנפני ספסיס (קסם ת), וסני 
כעסכת קלוטין (לף 62 מוכק זו 
סיני יודע מסו כקסוק סומכ וסדרק 
פני זקן וכלת מפנסיך (ױקר6 יש) 
סוי סומר מוכל זו ככול סכמיס: 
קלות כחמורות. עוסקי סכר סכיכ 
כמנססיס ומכספיס: ומטי גר. כסקי 
קל כתיכ: ולא יראוני. ונס קלס 
כתינ: כי את כל מעשה? האלהים 
יביא במשפט על כל נעלם. וסף ענ 
סגענעות ממט סעטס פונג סוס 
מניקו כמספט: על בל. ספי' לדנר 
מועט כמסמע: ותמאס. קלס לעס 
סכילו בלכר: מאי אם טוב. למקעע 
6 ענ סטונס מניקו כמקpפט:‏ 
שאינו מחותך. קפינו מנוקר מן סתנכ 
ומן | סגילין | סססוכיס: בערבי 
שבתות. קמתוך סממסלין (עקות 
וככי שכת מיין טסנץ 35 פס 
מנוקל סו5: צרות. סמוכות זו פזו, 
כסון וכעסתס ככתס (פו 5 6) 
קתי סיס יתל: זיבורא ועקרבא. 
? נקיט סלי מסוס דסמרינן במסכת 
ע"ז כפרק מין מעמילין (דף כפ:) 
סמימי נעקרכ וקכירי יבור 
וסילופל סכנת6, סנכך סיכל דנלתיס 
זיכורץ ועקרנס נעסות ככות זו כוו, 
דנית כיס מקנת 65 כקרירי דקpה‏ 
לעקכב ונ כסמימי דקקס (זיבור: 
זה הממציא מעות לעני בשעת דוחקו. 
פנעיכ קפי פס טוב וס כע, סכגיל 
נסמכי 5לקתו כעני בסעת דוסקו, 
ונ קודס פעת סלפק טיכונ (כקם 
מזונותיו | ונקטתן שעת | סווכ: 
לעללא. כקנות סתכולס, דמפכגס = 
ועללת 6רע6 (ױקכפ כס): לתליתא. 
כספסד ונמיכוד, כך סמעתי. וני 
גפס נקטת כקעת סלסק מזן 
קסול תולס כסנו, כדסמר מכ 
(פסמיס דף ק:) תל סילס תל 
מזוני תנלי ככית קטס נעניותb:‏ 
ייו 


ץצ 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


מוםיפןא 5 והוה חלופיח. יט נסקטות נרכי עקינס דפית לס 

כטילסי סתולן (ינמות דף כ שס) מטלו סוסיפו עו 
נחזקיסו ולית כיס זכס מוסיפין כו 60 מטמע סכל דמוסיפין כו 5"ע: 
מבעט ברננתיו הוה. וכן יכ נמימר כססיb‏ דפ"ק דקנת 


ומחריא תנורא שקלתא ואנחתא אגבה 
דכרעה קדחא* ואיתרע מזלה ואייתיתה א"ל 
רב ביבי בר אביי אית לכו רשותא למיעבד 
הכי אמר ליה ולא כתיב ויש נספה בלא 
משפט א"ל והכתיב * דור הולך ודור בא 
אמר דרעינא להו אנא עד דמלו להו לדרא 
והדר משלימנא ליה" לדומה א"ל סוף סוף 
שניה מאי עבדת 9 אמר אי איכא צורבא מרבנן 
דמעביר במיליה מוסיפנא להו ליה והוא 
חלופיה רבי יוחנן כי מטי להאי קרא בכי 
= ותסיתני בו לבלעו חנם עבר שרבו מסיתין 
לו" וניסת תקנה יש לו רבי יוחנן כי מטי להאי 
קרא בכי % הן בקדושיו לא יאמין אי בקדושיו 
לא יאמין במאן יאמין יומא חד הוה קא אזיל 
באורחא חזייה לההוא גברא דהוה מנקיט 
תאני שביק הנך דמטו ושקיל הנך דלא מטו 
א"ל לאו הני מעלן מפי א"ל הני לאורחא 
בעינן להו הני נטרן והני לא נטרן אמר היינו 
דכתיב הן בקדושיו לא יאמין איני והא ההוא 
תלמידא דהוה בשיבבותיה דרבי אלכסנדרי 
ושכיב אדזוטר ואמר * אי בעי האי= מרבנן 
הוה חיי ואם איתא דלמא מהן בקדושיו לא 
יאמין הוה ההוא מבעט ברבותיו הוה רבי 
יוחנן כי מטי להאי קרא בכי = וקרבתי אליכם 
למשפט והיתי עד ממהר במכשפים 
ובמנאפים ובנשבעים לשקר ובעושקי שכר 
שכיר עבר שרבו מקרבו לדונו וממהר 
להעידו תקנה יש לו אמר רבי יוחנן בן זכאי" 
אוי לנו ששקל עלינו הכתוב קלות כחמורות 
אמר ריש לקיש כל המטה דינו של גר כאילו 
ממה דינו של מעלה שנאמר = ומטי גר ומטי 
כתיב א"ר חנינא בר פפא כל העושה דבר 
ומתחרט בו מוחלין לו מיד! שנאמר "ולא 
יראוני הא יראוני מוחלין להם" מיד רבי 
יוחנן כי מטי להאי קרא בכי "כי את כל 
מעשה האלהים יביא במשפט על כל נעלם 
עבד שרבו שוקל לו שנגות כודונות תקנה 
יש לו מאי על כל נעלם אמר רב זה ההורג 
כינה בפני חברו ונמאם בה ושמואל אמר 
זה הרק * בפני חבירו ונמאם מאי ₪ אם טוב 
ואם רע אמרי דבי ר' ינאי זה הנותן צרקה 
לעני בפרהסיא כי הא דרבי אי חזייה 
לההוא גברא דקא יהיב זוזא לעני בפרהסיא 
אמר ליה מוטב דלא יהבת ליה מהשתא 
דיהבת ליה וכספתיה דבי ר' שילא אמרי 
וה הנותן צדקה לאשה בסתר דקא מייתי 
לה לידי חשדא רבא אמר זה המשנר לאשתו 


בשר שאינו מחותך בערבי שבתות והא רבא משגר" שאני בת רב חסדא 
דקים ליה בגווה דבקיאה9 רבי יוחנן כי מטי להאי קרא בכי 6 והיה כי תמצאן 
אותו רעות רבות וצרות עבד שרבו ממציא לו רעות וצרות תקנה יש 
לו מאי רעות וצרות אמר רב רעות שנעשות צרות זו לוו כגון זיכורא 


זווא 


אמר רב ברדלא בר מביומי אמר רב כל שאינו 


סנהדרין עו:] 


5 [ע"ז יב:ן. והפתרתי פני. כמו שסיני לוקס 53לתס [דברים לא, יזן. 


ה. 


(דף א.) כלחל שמת וסיתס פסתו 
מונכת תפיניו בנית סמדכם 6מרס 
כתיב כי סי מייך ופורך ימיך כעני 
סקל סלכס ופנס סכגס סיכי מק 
כמי ימיו וכ סטינו כס לככ ו 
סיו 6ומליס מסני סוס לנקלוטיו 6 
יסמין 6י נמיט כ סיס תקוכס (כמת: 
הא יאני מוחלין. גכי עופק 
קלר טכיר כתינ לסוס * ליס 

כ פעסס ופניג *! דכני יטמעפ 
נפרק כתר דיומס (דף פו) דסמר 
תטוכס סולס ויוס"כ מכפר וסיכ6 
ריית פתרת ד6מר על עטס ונ 
תעקס תטוכס מכפלס (כ) ועוד ים 
נסנק כין עניני תשוכס ים מכ ומוסלין 
לו מיד וס טכ דמותלין כו סכנ כ 
מסינס גמוכס ועדיין יק עונק ופֿותו 
עונס תונין וס דקמריין כקנועום 
(דף : ופס) סעוכר על מכות עקה 
ונפסלט 55 זז מסס עד שקוסמן כו 
סייו מסילס גמוכס וס טנ ככל 
לכו ע"י יסורין יתכפכו כו עונומיו: 
שנעשות צות ז לוו כגון 
זיבורא | ועקרבא. 

פכ"ת רפולס ננסיכס זו קקס פגטיכס 
זו וכן 6מלינן ריק פרק 3' דע"ז (דף 
כם: עס) | סמימי לעקככל קכיכי 
כזיכור): | ][] הממציא מעות לעני 
בשעת דוחקו. פרק"י דקפי פדנעינ 
פס עוכ וס כע סממתין 15 על 
קעת סיוקר ונע קונס | כיוקל 
נמנית נקנות פס לפי טעס כמו 
סקונסו* כסלו כד6מרינן תנb‏ כסינתי 
תנ למזוניס | וקסי (ב"ת מל 
למס נקט* כוני סי ולפסקיס כסילך 
קל וסיס כי תמנפן מומו כעום 
לבות וכלות ועוד דסמכינן סמנוה 
לעני כסעת לוסקו עניו נלמר מז 
תקכק וס' יענס (שעיס ₪) 3פרק 
סכ על יכמתו (עות דף סג. וטס) 
עיסו סתס ממנק סכינ"ן כין מנוס 
גממנֿי ועוד דנקט סס"ס מינתק 
דנ טכים נתלות סלמס דקמל 
כערני פסמיס (7ף קיל: שס) תנקי 
נית קסי (עניות ומפרם כ"ת 
כרות ככות ורעום זסו סממניס מעות 
נעני כסעת לוסקו כגון סתפסו 
סעול וכ זס ומר כו טיעוס לו 
מעות על קרקעותיו וס כ סיס זה 
3 המוקל סיס מיקל כפדיונו לפי 
קסו דמוק ועני זוזי (עלנת ל 
קכים פס סיס לכוס כקנות מנופה 
לספכינו ככיתו לין (ג) מוכיפין כו מעום 
נמניתb‏ כמו סל חכין (כ"כ דף מו:) 
כטדוסקין לומו כמכור מסלו לתנותו 
כדי קיפלס עכמו [וע"ע פוס' סנסדרין 

לף עו: ל"ס וסמלוס] : 
קלור 


גועקרבא ושמואל אמר זה הממציא לו מעות לעני בשעת דוחקו אמר רבא הינו דאמרי אינשי 
לעללא לא שכיחא לתליתא שכיח. 'וחרה אפי בו ביום ההוא ועזבתים והסתרתי פני מהם 
בהסתר פנים אינו מהם כל שאינו בוהיה לאכול 


אינו 


גליון הש"ס 


תוס' ד"ה הא יראוני 
ובר דהוה; ליה. לית: 
עיין תסונת פניס מסירות 
סמ" סימן כ"ו ונספר 
מיס ‏ ס"ס נספכ"ק 
כתקוכס ספתכונס: 


הנהות מהר"ב 
רנשבורג 


אן|תוס' ד'"ה הא 

יראוני כו" ופליגא 

דר' ישמעא*ל. ('כ עי" 

כסוף ספר מיס סיס 

נספר"ם דף מ"ד ע'כ 

ל"ס נפקטיתי וכו' ול"ס 
פמר וכו': 


הגהות וציונים 


8] [פי' נשרפה רגלה. 
ערוך] (גליון): כ] בכת"י 
הבע לח 2] בכת"י 
ועין יעקב נוסף להו: 


₪ בכת"י עבד 
שמפיתין עליו רבו 
וניסת: ס] | בכת"י 
נוסף | צורבא (וכ"ה 


בכתובות): 1] תיבות "בן 
זכאי" מיותר וליתא בע"י 
(רש"ש), וכ"ה בכת"י: 
]] בכת"י ליתא "מיד": 
ם] |ציל קר וכ"א 
בילקוט ובע"י] (גליון), 
ולי נראה שהגי' שלפנינו 
עיקרית (רש"ש עיי"ש): 
ט] נאינין (גליון), וכן 
נוסף: בכת י] [צ"ל 
משדר] (גליון): 
ל] בדפו"ר נוסף האדם 
והס"ד, ומה"ד האלהים 
וכו': ל] [כל זה הדיבור 
אינו | מפרש"י ושייך 
לתוספות וכ"ה בעין 
יעקב] (גליון): מ] צ"ל 
תבואת הארץ ת'א 
עללא דארעא (ויקרא 
כגלט)(גליון):נ] משום 
שלא, כ"ה הגירסא בע"י 
(גליון) במקום "אי נמי": 
קן צ"ל לפי שעה 
שתולהו בסלו (רש"ש, 
וכ"ה בתוס' שבע"י): 
ע] [צ"ל נטר] (גליון): 


משנת ראשונים 


הן בקדושיו לא יאמין. 
כלומר אינו מאמין להם 
לחיות | הרבה שמא 
בזקנותם יטו מן הדרך 
הטובה. וקשיא לי דהא 
אמרינן ביומא, כיון 
שאדם עבר שלשים 
וששה שנה ולא חטא, 
שוב אינו חוטא. 

[רבינו חננאל] 


אוי לנו ששקל עלינו 
הכתוב קלות כחמורות. 
ובודאי ‏ שאין כונת 
המאמר, שיהיה העונש 
על שתיהן אחד, כי 
הקב"ה אינו משלם, אלא 
מדה כנגד מדה, אמנם 
הענין הוא, | שלענין 
משקל המעשים, כך 
עולות בכף הקלות כמו 
החמורות, כי לא ישכיחו 
החמורות את הקלות, 
ואל יעלים הדיין עינו 
מהם כלל, כאשר לא 
יעלים מהחמורות, אלא 
על כולם ישגיח ויפקח 
בהשואה אחת, לדון כל 


אחד מהם, ולהעניש 
אח"כ על כל אחד, כפי 
מה שהוא. 


[מסילת ישרים פרק ד'] 
זוזא לעללא לא שכיחא 
לתליתא שכיח. מיהו 
יש לפרש דקרי ליה 


תליתא, משום דדרשינן (מנחות קג.) והיו חייך תלויים, זה הסומך על הפלטר. ואית דגרסי איפכא לעללא שכיח, כשקונה 
תבואה ביחד מצוי פת בביתו, לתליתא לא שכיח, כשלוקח פת מן הפלטר אין הפת מצויה בביתו. [תוד"ה והמלוה, 
ממציא משמע, שהוא חייב לשר הצבא או לשלטון ומוליכין אותו לייסורין, והוא מתחנן ואומר היכן 
אקח מעות, וזה ממציא לו ואומר אני מלוה לך על ביתך. אי נמי שמע שעני רוצה למכור שדותיו, וזה ממציא לו ואומר 
אני אקנה והרי לך מעות, ונמצא עני מפסיד שדותיו שמכר, והוציא המעות להוצאה שאינו אלא מיצר לו, שאלמלא לא 
הלוהו לא היה פורען למלך, או לא היה מוכר שדותיו. והלשון מוכיח, הממציא ולא אמר המלוה, וזהו רעות שנעשו 
צרות זו לזו. [ספר הישר לר"ת סי' מ"ד] 


פי', הממציא מעות לעני בשעה שהנוגשים עליו ומלוים אותו לו ונוגשים באים 


הנוגשים מצוי. [הערוך] 


ולוקחין הממון וכי מסתלקי, הוא בא ונושה אותו בכל יום, היינו דאמרי אנשי לקנות התבואה אינו מצוי, ולמי שתולין אותו 


הכל חייבין 


שעקצו לאדם אחד, שכל עקיצה מונעת את רפואת העקיצה השניה, 
שהרי הגמרא בעבודה זרה (כת:) אומרת שרפואת עקיצת העקרב היא 
מים חמים ורפואת עקיצת צרעה היא מים קרים"", ואם הופכים ונותנים 


ה. [ו] 


ואדם שנעקץ משתיהן אין תרופה למכתו"ל. 


הגמרא חוזרת לבאר את הפסוק 'אם טוב אם רע' ומביאה דוגמא 
נוספת למעשה טוב שמעורב בו רעי: 
וּשְׁמוּאַל אָמַר, 'אם טוב ואם רע', זֶה הַמַּמְצִיא לו מַעוּת לְעָנִי בַּשָעַת 
דוֹחֲקוֹ, שאף שהוא מעשה מצוה שנותן צדקה לעני, אך מעורב במעשהו 
רעה, שממתין בנתינתו עד שהעני כבר דחוק, ואינו נותן לו את המעות 
קודם שיגיע לידי דחק של חוסר מזון. ואם היה ממציא לו מעות קודם 
שעת הדחק, היה העני יכול לקנות תבואה כאשר היא בזול, ואילו כעת 
מפני דחקו חייב לקנות תבואה מיד, ואף אם כעת היא ביוקרי*. 


אָמר רְבָא, ענין זה שבשעת הדחק מוכרח האדם לקנות מזונות 
אפילו אם הם יקרים, היינוּ דְּאָמְרִי אִינְשִי - זו היא הכוונה במה 
שרגילים האנשים לומר, זוּזָא לְעַלְלְא לא שָכִיחָא - זוז בכדי לקנות 
בו תבואהי כשמחירה זול, אינו מצוי לעני, אבל לְתְלִיתָא שָכִיחַ - 
לקנות בו בשעת הדחק מעט מזון שהדרך לתלותו בסל, לכך מצוי 


'מצירה לחברתה', וכמו שנאמר בפסוק (עמופנ ' 6 ו) וכעסתה צרתה', והיינו ששתי 
נשים הנשואות לאדם אחד נקראות 'צרות', משום שכל אחת מצירה לחברתה. וכך הוא 
הפירוש לפי מה שיתבאר בשם פירוש רש"י (ד"ס זינול) והראשונים המובאים בהערה 
הסמוכה, אמנם ראה בהערה להלן שרש"י בדיבור הקודם (ד"ס 5כות) פירש באופן אחר. 
מח. בספר הישר (קלק ססילועיס, 55ו) כתב שלעקיצת צרעה צריך לרחוץ במים קרים 
ולעקיצת עקרב צריך לרחוץ במים חמים. ורש"י (ע"ו כפ: ד"ס ספיפי) כתב לגבי ענין 
אחר שהוזכר בו 'חמימי' שצריך לשרות מכתו במים חמים. אמנם רבינו חננאל (פס ד"ס 
סע?) כתב שמאכילים אותו דברים חמים או קרים לרפואתו. 

מט. כן פירשו הראשונים [ערוך (עכך זיכוכ), רבינו חננאל (ד"ס וסיס), תוספות כאן (ד"ס 
טנעסות) ובעבודה זרה (כמ: ד"ס סמיפי), ועוד] וכן פירש רש"י (ד"ס זינונק). אלא שכתב 
המהרש"א (נרע"י פס) שדיבור זה אינו מדברי רש"י אלא מדברי התוספות. ואכן רשיי 
בדיבור הקודם (ד"ס 5ופ) פירש לשון צרות מלשון סמוכות, והיינו שהרעות הרבות יהיו 
סמוכות זו לזו בלא הפסק, והביא ראיה מאותו פסוק 'וכעסתה צרתה', שנקראות צרות 
על שם שהם נשים של בעל אחד וכאילו הן סמוכות זו לזו. וכן התוספות בעבודה 
זרה (עס) הביאו שרש"י פירש 'שעושות לו הרבה צרות'. ולפירוש רש"י צריך לומר 
שאין כוונת הגמרא להביא משל לרעות שמצירות אחת לשניה, אלא לרעות רבות 
שבאות בסמיכות. והקשו התוספות שם על פירושו, אם כן מדוע הזכירה הגמרא דווקא 
צרות אלו של עקרב וצרעה יותר משאר צרות. 

נ. רש"י (ל"ס זס). והתוספות (ד"ס זס) הקשו, שאם כן מדוע הפסיקה הגמרא בינתיים 
בדרשת הפסוק 'והיה כי תמצאן'. ופירשו את דברי הגמרא באופן אחר, הובאו דבריהם 
בהערה להלן בסמוך. 

נא. אמנם אם המלוה לא ראה את הלוה קודם שהגיעה שעת היוקר, ודאי שאין עליו 
תביעה למה לא הלוה לו קודם לכן, ואף שממציא לו מעות כעת בשעת היוקר, זהו 
מעשה טוב גמור שאין בו רע. שנות חיים (פון, פלפת כפס ד"ס סעונס, דף קלד ע"כ). 

נב. 'עללא' היא תבואה, וכן כתוב בתרגום על הפסוק (ױקכ כג (ע) 'תבואת הארץ', 
יעללת ארעא'. רש"י (ד"ס (עננ6). 

נג. ביארנו על פי רש"י (ד"ס סליפש) בפירושו השני. והביא ראיה שלשון זו פירושה 
תליית הפת, ממה שאמרו בפסחים (קי:) 'תלאי בביתא קשי לעניותא', והיינו שהנהגה 
זו של תליית הפת מביאה לידי עניות. ובפירוש הראשון פירש רש"י שילתליתא', היינו 
להפסד ואיבוד, שבשעה שהעני צריך את הזוז לצורך אמיתי כקניית מזון, אין מי 
שימציא לו ממון, אבל בשעה שהזוז שינתן לו ילך להפסד ולאיבוד אז ימצאו אנשים 
שיתנו לו את הזוז. וגם לפי זה כוונת הנמשל הוא כמו בפירוש השני, שממציאים לעני 
את הכסף רק בשעה שהוא דחוק וצריך לקנות מזון ביוקר ומפסיד מעותיו בחינם. 
ביארנו את הגמרא על פי רש"י (ד"ס זס), ששמואל חוזר לבאר את הפסוק 'אם טוב 
ואם רע'. והקשו התוספות (ד"ס זס) מדוע הפסיקה הגמרא בדרשת הפסוק "היה כי 
תמצאן', ועוד הקשו שלדברי רש"י קשה מדוע העמידה הגמרא שממציא לעני מעות 
שיקנה בהם פת שדרך לתלותה בסל, והרי מפני החשש לעניות אין דרך לתלות אפילו 
פת מועטת בסל. ולכן ביארו את הגמרא באופן אחר, שאכן שמואל בא לפרש את 
הפסוק 'והיה כי תמצאן אותו רעות רבות וצרות', ופירש ש'רעות רבות וצרות' היינו 
כגון מי שממציא לעני מעות בשעת דוחקו, וכגון שהלוה לעני כסף בשעה שתפס 
המושל לעני וחייבו לשלם לו מסים, והלואה זו אינה מקילה על העני אלא אדרבה 


פרק ראשון 


חנינה 


הזוז. כלומר, שבני אדם נותנים צדקה לעני כשרואים שהוא כבר דחוק 
בחוסר מזונות, ופעמים שאז המזונות ביוקר, ועם המעות שהוא מקבל 
יכול הוא לקנות רק מעט מזון שהדרך לתלותו בסלי. 


אי 


הגמרא דורשת פסוק נוסף שנאמר בתוכחה לעם ישראל: 
כתוב בפסוק (דנכיס ₪ 6) הרה אַפִי בו ביום ההוא ועזבתים 
וְהַסְתִּרְתּי פַנֵי מֵהֶם וְהָיָה לְאָכוּל וּמִצָאֶהוּ רָעוֹת רְבּוּת וְצַרוֹת', אָמַר 


eon os בשו‎ e ee 
oe : : : 


רב בַּרְדְּלָא בַּר טַבְּיומִי אֲמַר רב, יש לדרוש מתיבות 'והסתרתי פני 
מהם', שמי שהנהגת ה' עמו היא 'והסתרתי פני' הוא הנחשב 'מהם', 
כלומר, מי שנוהגים עמו בהסתר פנים, והיינו שהוא צועק אל ה' מפחד 
הצרות הבאות עליו, ותפילתו אינה מתקבלת ואינה מונעת את הצרות 
מלבא, הרי הוא מזרע ישראליי, אבל כָּל שָאִינו בְּהָסְפּר פָּנִים, כלומר 
שאין ה' מסתיר את פניו ממנו אלא כאשר הוא צועק אליו על צרותיו 
הוא נענה בתפילתו, סימן שאִינו מָהָם - אינו מזרע ישראל שנאמר 
עליהם 'והסתרתי פני מהם"". וכן מה שנאמר בהמשך הפסוק יְהָיָה 


ממונםײ, יש לדרוש באותו אופן'', שמי שהוא בכלל קללה זו הרי הוא 
בכלל זרע ישראל, אבל פָּל שָאִינו בּיוְהָיָה לְאָכול' - מי שאין העובדי 


כוכבים מענישים אותוי" ואוכלים את ממונו, 


מכבידה עליו, כיון שאם לא היה מלוה לו את הכסף, היה המושל מיקל עליו בתשלום 
המסים לפי שבאמת אין לו כיצד לשלמם, אבל עתה שיש לו כסף בגלל ההלואה 
יצטרך לשלם את המסים, ובנוסף לכך לאחר זמן יצטרך להשיב את ההלואה, וכשלא 
יהיה לו כסף יקח המלוה את קרקעותיו, הרי שבזה שהלוה לו את הכסף עשה לו רעה 
כפולה, וזה הפירוש 'רעות רבות וצרות' שכל רעה יהיה בנוסף לה עוד צרה גדולה. 
ופירשו, שעל זה אמר רבא שזהו מה שאנשים אומרים 'זוזא לעללתא לא שכיח', דהיינו 
כסף בכדי להקל על העני בהבאת לחם לביתו, לא ממציאים לו, אבל 'לתליתא שכיח', 
בשעה שדחוק למכור נכסיו כדי לפרוע חובו, אז כבר ממציאים לו מעות. וכן ביארו 
התוספות בסנהדרין (עו: ד"ס וסמנוס), ועל דרך זה פירשו גם רבינו חננאל ותוספות רי"ד 
(ד"ס סמופנ), אלא שהתוספות רי"ד הביא דוגמא אחרת לרעה ולצרה. 

נד. על פי רש"י (נסנן ע"כ ד"ס 6ינו). והקשה בראש משביר (כע"י פס) מדוע נדחק רשיי 
לפרש שצועק מפחד הצרה שעתידה לבא עליו, ולא פירש כפשוטו שצועק אל ה' ואינו 
נענה לאחר שכבר באו עליו צרות, שאין תפילתו מועילה לסלקם מעליו. ותירץ, מפני 
שכך הוא לשון הפסוק 'והסתרתי פני מהם וגו' ומצאוהו רעות רבות', כלומר שלבסוף 
יבואו עליו צרות, אבל לא נאמר בפסוק שהצרות לא יסתלקו ממנו על ידי תפילה, 
אלא אדרבה תועיל תפילתו לסלק הצרות מעליו. ועוד הוכיח מהמשך הגמרא (נסנן ע"כ) 
שאין כוונת הפסוק שתמיד לא תועיל תפילתו להנצל מצרה שעתידה לבא עליו, אלא 
כאשר קרה פעם אחת שהתפלל ולא נענה אלא באה עליו צרה, כבר נתקיים בו 
'והסתרתי פני' שהיה לו הסתר פנים והרי הוא 'מהם'. 

הקשה הריא"ף (ד"ס כנ), שהרי פסוק זה נאמר כעונש על עבודה זרה, שהרי נאמר שם 
(דנליס (6 טז) 'וקם העם הזה וזנה אחרי אלהי נכר הארץ ועזבני והפר בריתי', ובפסוק 
שלאחריו כתוב 'וחרה אפי בו ביום ההוא ועזבתים והסתרתי פני מהם והיה לאכול', 
ואם כן מדוע הגמרא דורשת שכל ישראל חייבים להיות בהסתר פנים, והרי הצדיקים 
שלא עבדו עבודה זרה לא ראויים להיות בהסתר פנים אף שהם מזרע ישראל [ואין 
לומר שכוונת הגמרא רק לרשעים, שהרי מיד הגמרא מביאה שחכמים תמהו על רבא 
שאינו בהסתר פנים, ואם הפסוק נאמר רק על רשעים על מה תמהו, אלא בהכרח שגם 
הצדיקים בכלל ההסתר פנים]. ותירץ בדוחק, שמכיון שרוב ישראל עבדו עבודה זרה 
הרי הם נדונים על שם רובם, ואף אם יש בהם צדיקים גם הם בכלל הגזירה של 
'הסתר פנים', וכן בכלל הגזירה של והיה לאכול'. וראה שם תירוץ נוסף. אמנם ראה 
במאירי (ד"ס סלנס) שכתב, שעיקר כוונת מאמר זה ללמד שלעולם אל יהרהר אדם אחר 
מדותיו של מקום, אלא יצדיק את דינו בכל מה שיזדמן לו, ובדרך צחות אמרו כל 
שאינו בהסתר פנים ואינו ב'והיה לאכול', אינו מהם. [ולכאורה לפירושו אין מקום כלל 
לקושיא זו]. 

נה. כתב המהרש"א (ד"ס כל - סלקפון) שהסתר פנים שייך רק לגבי בני ישראל, שנאמר 
בהם (נמדנר ו כו) ישא ה' פניו אליך', ובגלות בטלה ברכה זו, והם בהסתר פנים, אבל 
אומות העולם, שאין להם נשיאת פנים, אינם שייכים גם בהסתר פנים. 

נו. רש"י (נסנן ע"כ ד"ס וסיס). 

נז. כתב הריא"ף (ד"ס כנ) שתיבת 'מהם' נדרשת לפניה ולאחריה, דהיינו כמו שנדרשת 
לפניה 'והסתרתי פני מהם' מי שהוא בהסתר פנים הוא מהם, כך דורשים אותה לאחריה 
ימהם והיה לאכול' מי שהוא מהם הרי הוא ב'והיה לאכולי. 

נח. רבינו חננאל (ל"ס כפיד). 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


5) [כפוכות ‏ לף קי5.], 

3) [ד"6 רנס פלק ין, 

ג) עי' כתובות דף פה., 

ל) סנהדרין צד., ס) לח: 
צ"ש. 


ey ia>— 
הגהות הב"ח‎ 


(5) רש"י ד"ס סיט 
קלפ כו' 5% הנפי 
דבתאנים סטונות יכ6: 
(3) תוס' ד"ס סל ירסוני 
וכו' ועוד יס ספק. נ"כ 
כנומר דסטפ5 6 קפמר 
סכ סל יפוי מותנין 
מחילס ‏ גמוכס 606 
כסנתסרטט ועדיין 69 קנ 
נכל לכו | תולין וסייגו 
דקמל סקוכס תופס וסb‏ 
דק6מר נקנועות דף י"נ 
דכעוכר ונפקרע ‏ 65 זו 
מסס עד ממותנין לו 
ומסמע [ממילס גמולס] 
סייט דוקל כמנות עסס 
וססול כרייפ? דפמר ענ 
עקס ונ" תוס מכפרק 
מיירי ככ בכל לבו ע"י 
יסורין סעוקס כגופו וז 
יפכפכו לו לגמכי [וסpפֿר‏ 
מקר]: (ג) ד"ה זס 
סממכיק וכו' ככיתו פין 
ממציאין 0 וכו' כמו 
תליוה וזכין וכו' כלי 
סיפלס ענמו ממציאין 
לו מעות סס"ד: 


>< << 


תורה אור השלם 
א) דור חלך וְדוֹר בָּא 
והָאֶרֶץ לְעוֹלֶם עִמָדֶת: 
|קהלת א, דן 
ב) וַיֹאמֶר ו אֶל הַשְׁטְן 
הֲשׂמְתָ לב אֶל עכְדִּ 
אוב כִּי אִין כָּמַהוּ 
בְּאָרֶץ אִיש תֶּם וְיְשֶׁר 
ָא אָלהים וְסֶר מַרְע 
ְעֹדָנוּ מַחֲזִיק בְּתְמָּתו 
ותסְיתנִי = בו = לְבַלְע 
חְנָם: [אוב ב, גן 
ג הן בִּקֶדשִיו לא יְאַמִין 
ְשָמַיִם לא זכ בְעיניו: 
[איוב טו, מו} 
ד וְקַרַבְתִּי אַלִיכֶם 
לַמִשְׁפְט וְהָיְתִי עד 
מְמָהַר | בַּמְַשְׁפִים 
וּבַמְנְאָפִים וּכַנִשְׁבָעִים 
לשָקֶר וּבְעשְׁקי שְׂכַר 
שָכִיר אַלְמָנָה וְיָתוֹם 
וּמַטֵי גֶר ולא ראוני 
אָמַר יי צְבָאות: 
|מלאכי ג, ה| 
ה) כִּי אֶתּ כָּל מַעֲשֶׂה 
הָאֶלהים יַבָא בְמִשְׁפּט 
על כָּל נְעֲלֶם אִם טוב 
ואָם רֶע: וקהלת יב, יד] 
ו) וְהָיָה כִּי תִמְצָאן אתו 
רְעוֹת רָבּוּת ‏ וְצָרוֹת 
וְעֲנָחָה הָשִירָה הואת 
לפנו לער כִּי לא 
תִשְׁכַח מִפִּי זרְעוֹ כִּי 
ָדַעְתִּי אֶת יִצְרוֹ אֲשֶׁר 
הוּא עֹשֶׂה היום בְּמָרֶם 
אַבִיאוּ אֶל הָאָרֶץ אֲשֶׁר 
נְשבְּעְתִי: |דכרים לא, כא 
) וָחָרָה אַפִי בו 
בַיּם הַהוּא ועזבְתים 
ְהסְתִּרְתִּי פָנִי מָהֶם 
הָיָה לָאָכל וּמְצְאָהוּ 
רְעותּ רַבּוֹת וְצָרוֹת 
ְאָמַר בַּיוֹם הַהוּא הַלַא 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


מןמיפןא ?ו והוה חלופיה. יע נסקטות נרכי עקינס לית לס 

כטילסי סתולן (ינמות דף כ שס) מסלו סוסיפו עו 
(פזקיסו ולית כיס זכס מוסיפין כו 60 מטמע סכל דמוסיפין כו 5"ע: 
מבעט ברנותיו הוה. וכן יכ כמימר כססיb‏ דפ"ק דקנת 


וקא מחריא תנורא. מלנלת 6 ספגור: אותיבתיה אגבה דכרעה. 
סוסיכתו על גכ כגכס, ונכות וסורע מזלס: דרעינא להו אנא. פיי 
מוסכן נסומר סמפיס עסמו דועס", 556 מסגפגנין עמי וקטין כעולס 
עד טיתמלסו קנותיו, וסו קלוי דור: דמעביר במיליה, מעכיר על 


מלותיו: | דמטו, | נתכקל: הני 
מינטרן. 6וסן פנ כיקלו כל כוככן 
6ין ממסכות (ילק3: היינו דכתוב 
כו'. (6) סטוכות ירס פן ילקנו 6 
סנסוריס סכליקיס (6סזין למיפס פן 
יסטקו: אדזוטר. כעולו כקור: אי 
בעי האי מרבנן. נסיות סולך 
נללך טוניס סוי סײ: מבעט 
ברבותיו הוה, כני פנכקגללי סיס 
מכיר כו קנ סיס מן סקדועיס, 
וכתיכ וטוכ כ יסיס לכסע ונ 
יסריך ימיס כל 6סר לינו ירס 
מנפני ספנסיס (קסם ת), וסני 
כעסכת קלוטין (לף ‏ 62 מוכס זו 
סיני יודע מסו כקסוק סומכ וסדלק 
פני זקן וירסת | מסנסיך (ויקה) יע) 
סוי קומר מוכ זו ככוד סכעיס: 
קלות כחמורות. עוסקי קלר סכיכ 
כמנספיס ומכקפיס: ומטי גר, כסקי 
קל כתיכ: ולא יראוני. וסק קכק 
כפינ: כו את כל מעשה? האלהים 
יביא במשפט על כל נעלם. וסף ענ 
סגענעות ממט סעטס וג סוס 
מניסו נמסpפט:‏ על כל. מפי' דנר 
תכירו כדכר: מאי אם טוב. דמטמע 
פֿ על סטונס כניקו כמקpפט:‏ 
שאינו מחותך. לינו מנוקר מן סקל 
ומן | סגילין | סססוכיס: בערבי 
שבתות. סמפוך שממסלין נעקות 
בורכ שכת מיין נופנין 3 פס 
מנוקל סו5: צרות. סמוכות זו מו 
כסון וכעסתס ככתס (פמו 5 6) 
קתי נסיס יתל: זיבורא ועקרבא. 
? נקיט סכי מסוס דפמריין כמסכת 
ע"ז כפרק פין מעמילין (דף כת:) 
סמימי נעקרנ וקלירי נזיכורק 
ומילופ סכנת6, סנכך סיכ דנלתיס 
זיכור ועקככ6 נעסות ככות זו כוו, 
דנית כיס מקנת? כ כקרירי דקpה‏ 
לעקרכ ונ כסמימי דקעס (זיבור: 
זה הממציא מעות לעני בשעת דוחקו. 
פנעיכ קפי פס טונ וס כע, סכגיל 
נסמכי כדקתו כעני בטעת דוסקו, 
ונ קולס קעת סלסק טיכונ (נקם 
מזונותיו = ונקטתן שעת | סווכ: 
לעללא. כקנות סתכולס, דמפכגס > 
ועללת פכעל (ױקכפ כס): לתליתא. 
לספסל ונמיכוד, כך סמעתי. וני 
גפס נקטת כסעת סלמק מזון 
עסו תופס | כסלו, | כדסמר מכ 
(פסמיס דף קי:) תל סילתס תלb‏ 
מזוני תנלי כניתb‏ קסס נענוb:‏ 
סיכו 


ומחריא תנורא שקלתא ואנחתא אגבה 
דכרעה קדחא* ואיתרע מזלה ואייתיתה א"ל 
רב ביבי בר אביי אית לכו רשותא למיעבד 
הכי אמר ליה ולא כתיב וש נספה בלא 
משפט א"ל והכתיב * דור הולך ודור בא 
אמר דרעינא להו אנא עד דמלו להו לדרא 
והדר משלימנא ליה" לדומה א"ל סוף סוף 
שניה מאי עבדת 9 אמר אי איכא צורבא מרבנן 
דמעביר במיליה מוסיפנא להו ליה והויא 
חלופיה רבי יוחנן כי מטי להאי קרא בכי 
5 ותסיתני בו לבלעו חנם עבד שרבו מסיתין 
לו" וניסת תקנה יש לו רבי יוחנן כי מטי להאי 
קרא בכי % הן בקדושיו לא יאמין אי בקדושיו 
לא יאמין במאן יאמין יומא חד הוה קא אזיל 
באורחא חזייה לההוא גברא דהוה מנקיט 
תאני שביק הנך דמטו ושקיל הנך דלא ממו 
א"ל לאו הני מעלן טפי א"ל הני לאורחא 
בעינן להו הני נטרן והני לא נטרן אמר היינו 
דכתיב הן בקדושיו לא יאמין איני והא ההוא 
תלמידא דהוה בשיבבותיה דרבי אלכסנדרי 
ושכיב אדזוטר ואמר * אי בעי האי= מרבנן 
הוה חיי ואם איתא דלמא מהן בקדושיו לא 
יאמין הוה ההוא מבעט ברבותיו הוה רבי 
יוחנן כי מטי להאי קרא בכי = וקרבתי אליכם 
למשפט והייתי | עד ממהר במכשפים 
ובמנאפים ובנשבעים לשקר ובעושקי שכר 
שכיר עבר שרבו מקרבו לדונו וממהר 
להעידו תקנה יש לו אמר רבי יוחנן בן זכאי" 
אוי לנו ששקל עלינו הכתוב קלות כחמורות 
אמר ריש לקיש כל המטה דינו של גר כאילו 
ממה דינו של מעלה שנאמר " ומטי גר ומטי 
כתיב א"ר חנינא בר פפא כל העושה דבר 
ומתחרט בו מוחלין לו מיד! שנאמר "ולא 
יראוני הא יראוני מוחלין להם" מיד רבי 
יוחנן כי מטי להאי קרא בכי "כי את כל 
מעשה האלהים יביא במשפט על כל נעלם 
עבר שרבו שוקל לו שגגות כזדונות תקנה 
יש לו מאי על כל נעלם אמר רב זה ההורג 
כינה בפני חברו ונמאם בה ושמואל אמר 
זה הרק 5 בפני חבירו נמאם מאי ₪ אם טוב 
ואם רע אמרי דבי ר' ינאי זה הנותן צרקה 
לעני בפרהסיא כי הא דרבי ינאי חזייה 
לההוא גברא דקא יהיב זוזא לעני בפרהסיא 
אמר ליה מוטב דלא יהבת ליה מהשתא 
דיהבת ליה וכספתיה דבי ר' שילא אמרי 
זה הנותן צרקה לאשה בסתר דקא מייתי 
לה לידי חשדא רבא אמר זה המשגר לאשתו 


בשר שאינו מחותך בערבי שבתות והא רבא משגרז שאני בת רב חסדא 
דקים ליה בגווה דבקיאה" רבי יוחנן כי מטי להאי קרא בכי ! והיה כי תמצאן 
אותו רעות רבות וצרות עבד שרבו ממציא לו רעות וצרות תקנה יש 
לו מאי רעות וצרות אמר רב רעות שנעשות צרות זו לזו כגון זיבורא 


ה. 


(דף א.) כקתד שמת וסיתס פסתו 
מונכת תפיניו בנית סמדרם 6מרס 
כתיב כי סיל מייך ופורך ימיך כעני 
סקל סלכס ופנס סכגס סיכי מק 
כמכי ימיו וכ סטינו כס דכר ול 
סיו 6ומליס מסני סוס דנקלוקיו 6 
יסמין 6י נמי" 59 סיס תפוס (5מת: 
הא יראוני מחלין. גני עופק 
קכר שכיר כתינ לסוס * ליס 

כ פעסס ופניג *! דכני יטמעפנ 
בפרק כתרל דיומס (דף פו.) דסמר 
מטוכס תולס. ווס"כ מכפל וסיכ 
כריית) פסכת דפמר על עסס ונ 
תעקס תטוכס מכפכת (כ) ועוד ים 
נסנק כין עניני תסוכס יק קנ ומוסלין 
כו מיד וס טכ דמוסלין כו לככ כ 
מסינס גמורס ועליין יט עונם ופותו 
עונש תונין וס דסמכינן. כקנועות 
(דף יכ: ופס) סעוכר על מכֿות עקס 
ונפסלט 55 זז מעס עד סקוסמן כו 
סייו מסינס גמוכס וס 30 ככל 
כו ע"י יסורין יתכפכו כו עונותיו: 
שנעשות צות ז לו כגון 
זיבורא | ועקרבא. 

פכ"ת כפולס כנשיכס זו קקס כנטיכה 
זו וכן 6מלינן כים פרק כ' דע" (דף 
כם: ושס) סמימי לעקרנ קכיכי 
כזיכוכ): | ][] הממציא מעות לעני 
בשעת דוחקו. פרט"י דקסי 6דלעיל 
פס עוכ וס רע טממתין לו עד 
סעת סיוקר ונמפס | קוגס כיוקל 
נמניתל נקנות פת נפי סעס כמו 
טקונסו בקנו כדפמריגן תל לסינתי 
מ למזוניס | וקסי נכר"ת מל 
למס נקט* כוכי סי ולפסקיס כסידך 
קל וסיס כי ממנסן מומו כעות 
לבות ולכות ועוד דסמכינן סמלוה 
לעני כסעת לוסקו ענו נלמר מז 
פקרק וס' יענס (ישעיס נם) 3פלק 
סנ על ימתו (עמות דף סג. ועס) 
עיסו סתס מסלק סכינ"ן כין מנוס 
לממכֿי ועוד לנקט סס"ס מינתס 
ל טסכים תפות סנמס דקמל 
כערני פסמיס (לף קיל: ושס) תלקי 
בנִית קסי (עניות ומפרט כ"ת 
5רות ככות ורעות זסו סממפיס מעוס 
נעני | בסעת לוסקו כגון סתפסו 
סמוסל וכל זס ופמר כו סיכוס לו 
מעות על קרקעותיו וס כ סיס זס 
כ ספוטל סיס מיקל כפליונו לפי 
עסו דסוק ועני זוזי לעננ 6 
טכים פס סיס כוכס כקנות תוס 
לספכינו לביתו ין (ג) מוליסין כו מעום 
כתניתל כמו מכ וזכין (כ"כ דף מו:) 
כסדומקין פופו למכור מסלו כתלותו 
כדי מיפדס ענמו [וע"ע מוס' סנסדרין 

לף עו: ד"ס וסמלוס] : 
סדור 


ץועקרבא ושמואל אמר זה הממציא לו מעות לעני בשעת דוחקו אמר רבא הינו דאמרי אינשי 


על כִּי אין לקי בק זווא לעללא לא שכיחא לתליתא שכיח. וחרה אפי בו ביום ההוא ועזבתים והסתרתי פני מהם 


מְצָאונִי הָרָעוֹת הָאַלָה: 
(דברים לא, יז| 


ליקוטי רש"י | קדחא. פקנפי"ר נפון כקדות 6ע (יסעיס סד) ממימות [ע"ז כח:]. ואיתרע מזלה. סופיל וליפרע 

מזנס מזומנת פורענותס ככ [שבת לב.]. דור הולך ודור בא. כל עס שסרטע יגע ועמל (עסוק 
ונגזול 6ינו מכפס לת מעסיו כי סדור סולך ולור חר 3 ונוטל סכל מיד כניו כענין קנמר (6יו2 כ) בניו ירלו דניס [קהלת 
א, דן. משלימנא ליה לדומה. מנפן עסו ממונס על סמתיס [ברכות ית:ן. צורבא מרבנן. פנמיד פכס [שבת קיט.. 
ותסיתני בו. ססיתני (כונעו כל כפון סמתס 6ינו 656 נפון סמסכס סממפיך 6 הפס לע5תו [איוב ב, גן. בשיבבותיה. 
כסכונתו [תענית כא:ן. מבעט ברבותיו. עי' פוטס ככ. וכרע"י ד"ס סענעט. כי את כל מעשה. קר ללס עוקס יי 
ספנסיס כמספט ונכך נקוד מעסס פתמ וסטעס למענס נפי סלייו דכוק נקס. על כל נעלם. 6פילו ענ סקוגג. זה הנותן 
צדקה ?ענו בפרהסיא. פס טונ לס רע 6פי' נכסנ כמכוס כגון נופן 5דקס לעני פרססי [קהלת יב, ידן. זיבורא. 


גאמר רב ברדלא בר מביומי אמר רב כל שאינו 


סנהדרין עו:] 


5 [ע"ז יב:]. והפתרתי פני. כמו קפיני כוס נכלפס [דברים לא, יזן. 


צרות זו לזו. [ספר הישר לר"ת סי' מ"ד] 
ולוקחין הממון וכי מסתלקי, הוא בא ונושה אותו בכל יום, היינו דאמרי אנשי לקנות התבואה אינו מצוי, ולמי שתולין אותו 


בהסתר פנים אינו מהם כל שאינו בוהיה לאכול 


אינו 


גליון הש"ס 


תוס' ד"ה הא יראוני 
ובר דהוה: ליה. לית: 
עיין תסונת פניס מסירות 
ס"ס סימן כ"ו ונספר 
מיס ‏ ס"ס נספכ"ק 
כתקוכס ספתכונס: 


הנהות מהר"ב 
רנשבורג 


א] תוס' ד'"ה הא 
יראוני כו" ופליגא 
דר' ישמעא?,. ('כ עי" 
כסוף ספר מיס סיס 
נספר"ם דף מ"ד ע'כ 
ל"ס נפקטיתי וכו' ול"ס 
מכ.ול': 


2 
הגהות וציונים 


8] [פי' נשרפה רגלה. 
ערוך] (גליון): 3] בכת"י 
ובעיי 7חו: 2] בכת"י 
ועין יעקב נוסף להו: 
ל] בכחיי עבד 
שמפיתין עלוך: רבו 
וניסת: ה בכתיי 
נוסף צורבא (וכ"ה 
בכתובות): 1] תיבות "בן 
זכאי" מיותר וליתא בע"י 
(רש"ש), וכ"ה בכת"י: 
]] בכת"י ליתא "מיד": 
ס] [צ"ל | 197 וכ"א 
בילקוט :ובעיין (גליון). 
ולי נראה שהגי' שלפנינו 
עיקרית (רש"ש עיי"ש): 
ט] [אינין (גליון), וכן 
נוסף בכת"י: '] [צ"ל 
משדר] (גליון): 
ל] בדפו"ר נוסף האדם 
והס"ד, ומה"ד האלהים 
וכו': ל] [כל זה הדיבור 
אינו | מפרש"י ושייך 
לתוספות וכ"ה בעין 
יעקב] (גליון): מ] צ"ל 
תבואת הארץ ת"א 
עללא דארעא (ויקרא 
כגלט)(גליון):נ] משום 
שלא, כ"ה הגירסא בע"י 
(גליון) במקום "אי נמי": 
ס] צ"ל לפי שעה 
שתולהו בסלו (רש"ש, 
וכ"ה בתוסי שבע": 
ע] [צ"ל נטר] (גליון): 


משנת ראשונים 


הן בקדושיו לא יאמין. 
כלומר אינו מאמין להם 
לחיות | הרבה שמא 
בזקנותם יטו מן הדרך 
הטובה. וקשיא לי דהא 
אמרינן ביומא, | כיון 
שאדם עבר שלשים 
וששה שנה ולא חטא, 
שוב אינו חוטא. 

[רבינו חננאל] 


אוי לנו ששקל עלינו 
הכתוב קלות כחמורות. 
ובודאי ‏ שאין כונת 
המאמר, שיהיה העונש 
על שתיהן אחד, כי 
הקב"ה אינו משלם, אלא 
מדה כנגד מדה, אמנם 
הענין הוא, | שלענין 
משקל המעשים, כך 
עולות בכף הקלות כמו 
החמורות, כי לא ישכיחו 
החמורות את הקלות, 
ואל יעלים הדיין עינו 
מהם כלל, כאשר לא 
יעלים מהחמורות, אלא 
על כולם ישגיח ויפקח 
בהשואה אחת, לדון כל 


אחד מהם, ולהעניש 
אח"כ על כל אחד, כפי 
מה שהוא. 


[מסילת ישרים פוק ד'] 
זוזא לעללא לא שכיחא 
לתליתא שכיח. מיהו 
יש לפרש דקרי ליה 


תליתא, משום דדרשינן (מנחות קג.) והיו חייך תלויים, זה הסומך על הפלטר. ואית דגרסי איפכא לעללא שכיח, כשקונה 
תבואה ביחד מצוי פת בביתו, לתליתא לא שכיח, כשלוקח פת מן הפלטר אין הפת מצויה בביתו. [תוד"ה והמלוה, 
ממציא משמע, שהוא חייב לשר הצבא או לשלטון ומוליכין אותו לייסורין, והוא מתחנן ואומר היכן 
אקח מעות, וזה ממציא לו ואומר אני מלוה לך על ביתך. אי נמי שמע שעני רוצה למכור שדותיו, וזה ממציא לו ואומר 
אני אקנה והרי לך מעות, ונמצא עני מפסיד שדותיו שמכר, והוציא המעות להוצאה שאינו אלא מיצר לו, שאלמלא לא 
הלוהו לא היה פורען למלך, או לא היה מוכר שדותיו. והלשון מוכיח, הממציא ולא אמר המלוה, וזהו רעות שנעשו 


פי', הממציא מעות לעני בשעה שהנוגשים עליו ומלוים אותו לו ונוגשים באים 


הנוגשים מצוי. [הערוך] 


קמ ה: הכל חייבין פרק ראשון חגיגה מסורת הש'ם 


נר מצוה 


עם הוספות 


כג א מײי פ"ס מס ל אינו מהן. מזרע ישרלנ, דכתיב וססתכתי פני מסס (דגרס 6), סכועק מפרות סנלות עגיו. וסינו גענס סכ יכוקו: והיה לאכול, ‏ 6) מו"ק : סועס מו: 
שת סכה ל סל = קסעוכדי כוכניס פוננין ממונו: וגרבוהו. קנכוסו: בחלום אדבר כו. כיוס ססו ק5 דייק כיוס ונ כלי(ס, סמללין לו מלוס כדי קיתל (דרסו:ע"ש, כ [כרכות 


נפון פ טוס"ע "יח סימן 


מו:ן, ג) [כרכות ס3., 


רמ סעיף ט ונפֿס"ע סימן = עכ סלכר: ידו נטויה. כסגן עניו?: אפיקורסים, קפיס מפמיניס (דכרי כז"כ כגון 5דוקיס": אחוי ליה. ענ ידי סימן רמז כו סמזיל ד) עקפן יגז. ס) ועין 
כ פע ₪ | פמו: במחוג. ככמז: נסרחה חכמתם. כפסוק" כפיכ סלין עול סכמס כסימן מנלס ע3ס מנניס מישרסנ: לנגדך. כקוס: שיחה ותירה. "פנס"דפפסיס מג:עג 


. לילו בעס רש"ק ככריסות 
לנלי סקוק טנפני פקמים: כדלא כס:ן, ו)[עי' סוספות 


= שךןך בי שור מכא וגרנוחו. ‏ אעו מהם אמרו ליה רבנן לרבא מר לא ץ מעים תבשילא. קלעכ (6כול, כלופל = פוט י. ליס פסן. 


הגהות וציונים פומר סל"י דסייגו ססול ‏ בהסתר פנים איתיה ולא בוהיה לאכול ‏ מתקוס כתקמיש: בבתי גואי. פיכ, 
8] ניתכן להיות רבה!ו דכפרק נתרb‏ דנללות (7ף )6 32 איתיה אמר להו מי ידעיתו כמה משדרנא | ללפיכ נמסקליס: 0סכי גרסינן 


(גליון), וכ"ה בכת"י 


ביה רבנן עיניי הו אדהכי שדור דבי שבור 
דקר ניפעיס כפיכ על סנק = מלכא וגרבוהן אמר היינו דתניא אמר רב[ = גלעס (פעס זו, 6 (ך גנוס ששלה אי 96 


נ] בכת"י | שאפתיר, | ססתו ונד כל 6טר לו מפת סמנך: 


והוא לשון יפה (דק"ס): 
ג] צ"ל אמר רב יוסף, הן אראלם צעקו חוצה. פסטיס 


(ומילתא באפי נפשה 


הגהות הב"ח 


. (5) גמרא מכיס לאפיה 
וכ קליס ססמעת קול ל']: מס ופי למוי (ך: 


מאיגרא רם לבירא עמיקתא. כמס (כ) שם על מנכות סמיס 


אהח75:6:8;; ולא פליג אדלעיל, שחר 4" 
טורי. אבן). ד] בדפו"י = = וכסיכ סוי ריקל (ישעיס כט): שמעון בן גמליאל * כל מקום שנתנו חכמים ‏ ונול עפוק כמשמיס ללרן: תקפ'הי עטק ספיל ל 
0 לוחו עוד לנצח לא יראה השחת. ‏ עיניחם או מיתה או עוני. * ואנכי הסתר נכני כל' פייק וזל כני כסליס: כי מס"ד רב אידי אבוה 
ודפוייי ממינאי: פסטיס דקלל כתמיס סול ולי אסתיר פני ביום ההוא אמר רבא אמר ‏ הו מיפטרי מקמיה. סנט(ו ממנו | דרבייעק סיס כג: 
ל ל סרסע bh‏ ימום כמו קססכעיס ימותו: הקב" אף על פי שהטפתרתיP‏ פני מהם פסוס: איכו השתא. bס yg 3 fb)‏ — 
ויקיס):פ] בכחייובעיי לס" בחלום אדבר בו רב יוסף אמר= ידו נמויה | עמך וספמנתי כך פנעסני מכלכס 317 = תורח אור השלם 


נוסף ‏ שמכה כו: עלינו שנאמר > ובצל ידי כסיתיך ר' יהושע בן חנניה הוה קאי בי קיסר ג 


ט] בכת"י נוסף על מי 


מנא לך. שכל כך גדולס סקננת פניס: א וְאֶנְבִי הַסְתָּר אַסְתִּיר 
כדקש. כקסזקין (ג) כני יעקנ: היה פָנִי בָּוּם הַהּא על 


שאפשר ?ו לפוק ונה | אחוי ליה ההוא אפיקורוסא" עמא דאהדרינהו מריה לאפיה מיניה אחו' ליה = ריל כו. פסנך פטס מדסיס סיס %9 הרעה אש עה 


ועל מי שא"א לו: 


*] בכתיי וראשונים נוסן = ידו נטויה עלינו אמר ליה קיפר לר' יהושע מאי אחוי לך עמא דאהדרינהי ‏ מכפו (נים סעלכס, ווסע ממתו ?' 9נה אַל אָלהים 


ב מריה לאפיה מיניה ואנא מחוינא ליה ידו נטויה עלינו אמרו ליה לההוא | סקל הפס ולומד יוס לתל, וול 


אַחֲרִים: [רברים לא, יח| 
ב) וְאֶשִים ְּבָרֵי בְּפִיףְּ 


ייישו: מ יו מינא מאי אחויית ליה עמא דאהדרינהו מריה 69 מיניה ומאי אחוי לך לא | יפו לקת לפ קתו כתג ססוכות": ובצל יי כסיתיף לגע 


ספרא: (] בע"י נוסף 


אי אכא: פ] בת" ידענא אמרו גברא דלא ידע מאי ?מחוו ליה במחוג יחוי קמי מלכא אפקוהו על = שָמם וְלסֹד אֶרֶץ 


נוסף לחו: (] בכת"י 


ונעי = להקביל = פני | וקטלוהו כי קא ניחא נפשיה דרבי יהושע בן חנניה אמרו ליה רבנן מאי תיהוי עלן מאפיקורוסין" אמר להם 


וְלָאמֹר לְצִין | עִמִי 
אַתָּה: |ישעיה נא, טז] 


ראית פה ה > אבדה עצה מבנים נסרחה חכמתם כיון שאבדה עצה מבנים נסרחה חכמתן של אומות העולם ואי 0 לְאָוּם פה אָמַר 
א ליה די ה = בעית אימא מהכא " ויאמר נסעה ונלכה ואלכה לנגדך. רבי אילא הוה סליק בדרגא דבי רבה בר שילא שמעיה ! אית האיז ער 


איכו וכו' בירכתא אמר 


ָבְמָה בְּתִימֶן אֶכְדָה 


לה ממאן וכ אמר לינוקא דהוה קא קרי "כי הנה יוצר הרים ובורא רוח ומניד לאדם מה שיחו אמר עבד שרבו מג'ד ?1 עצה מננים סוה 


לה מפרקיה וכו: 


ע] בנתייוראשויםנוסן ‏ מה שיחו תקנה יש לו מאי מה שיחו אמר רב אפילו *שיחה יתירה" שבין איש לאשתו מגידים לו הִכְמָתָם: ויהו 
מו יה היה ונל לאדם בשעת מיתה איני והא רב כהנא הוה גני תותי פורייה דרב ושמעיה דשח וצחק ועשה צרכין ואל נה גגה 


וְאֲלְכָה לד 


שייך = לעמור חיט אמר דמי פומיה דרב כמאן דלא טעים ליה תבשילא אמר ליה כהנא פוק לאו אורח ארעא לא NWP‏ שת ₪ 


5] העיקר חסר מן הספר 


ובעיי מפני קא דיק כא[" דצריך לרצויה הא דלא צריך לרצויה. !ואם לא תשמעוה במסתרים תבכה נפשי מפני נוה אמר חפ תה לצר הָרִם 


וכיה שם (בגמ') אע"פ 


שהסתוחי = פני. 'מהס ‏ רב שמואל בר איניא משמיה דרב מקום יש לו להקב"ה= ומסתרים שמו מאי מפני גוה אמר רב שמואל יוא וח יד לֶנם 


מַה שְׂחוֹ עשה שׁחַר 


לש פנים א את בר יצחק מפני גאוותן של ישראל שניטלה מהם ונתנה לעובדי כוכבים ר' שמואל בר נחמני אמר מפני עַפָּה וו על מתי 
הפנים. אסתיר אב? גאוותה של מלכות שמים (6 ומי איכא בכיה קמיה הקב"ה והאמר רב פפא אין עציבות לפני הקב"ה שנאמר אַץ יי אהי צְכָאוֹת 


בחלום אדבר בו. ע"כ 


מחילופי | גיסאות !הוד והדר לפניו עוז וחדוה במקומו לא קשיא " הא בבתי גואי הא בבתי בראי ובבתי בראי לא והא כתיב 


(גליון): ק] צ"ל עלינו 


שמו: |עמוס ד, ג] 
) וְאָם לא תִשְׁמֲעוּהָ 


(לשיש): כ] ינור = קרא אדני ה' צבאות ביום ההוא לבכי ולמספד ולקרחה ולחגור שק שאני חרבן בית המקדש דאפי7ו ִמִסְתְרם תכה נפשי 
מצנור ו מלאכי שלום בכו שנאמר 5 הן אראלם צעקו חוצה מלאכי שלום מר יבכיון: !ודמע תדמע ותרד עיני פיי גוה ודמע תּרָמע 


וְחְרִד ענִי דִּמְעָה כִּי 


מינא. מתלמיקן ישן רמעה כי נשבה עדר ה' אמר ר' אלעזר שלש דמעות הללו למה אחת על מקדש ראשון ואחת על מקדש שנ' ‏ גשה עררײ: 


שאינן מודים לדברי 


חכמים: ‏ פ] בופוײי ואחת על ישראל שגלו ממקומן ואיכא דאמרי אחת על ביטול תורה בשלמא למאן דאמר על ישראל שנלן ‏ =< 


באדום כתיב: 


פ] ‏ בח" ונוש" | היינו דכתיב כי נשבה עדר ה' אלא למאן דאמר על ביטול תורה מאי כי נשבה עדר ה' כיון שגלו ישראל ! הד חַדִר לפנו עו 


וחדוה בּמְקמוֹ: 


האש שש ה ממקומן אין לך ביטול תורה גדול מזה תנו רבנן שלשה הקב"ה בוכה עליהן בכל יום על שאפשר לעסוק | aaah‏ 
שלפני רשיי היה ב | בתורה ואינו עוסק ועל שאי אפשר לעסוק בתורה ועוסק ועל פרנם המתגאה על הצבור". רבי הוה נקיט = וא אנ אֲלִים 


הגירסא שבכת"י שנוסף 


וחד יומא בבי רב וחד | ספר קינות וקא קרי בגויה כי מטא להאי פפוקא 6 השליך משמים ארץ נפל" מן ידיה אמר מאיגרא רם לבירא את כִּם ההא 


יומא בביתא (דק"ס): 


Doo 
רבינו חננאל‎ 


העובדי כוכבים ואוכלין 


לִבְכִי וִלְמַסְפַּר וּלְקְרְחָה 


עמיקתא. רבי ורבי חייא הוו שקלי ואזלי באורחא כי מטו לההוא מתא אמרי" איכא צורבא מרבנן הכא נ''7 ולגר שק =< 
וניקביל אפיה אמרי= איכא צורבא מרבנן הכא ומאור עינים הוא אמר ליה ר' חייא לרבי תיב את לא תזלזל ₪ הן אָאלֶ צעק 
בנשיאותך איזיל אנא ואקביל אפיה תקפיה ואזל בהדיה כי הוו מיפטרי מיניה אמר להו אתם הקבלתם פנים חא מלאַכי שלפ מ 


ִבְבָיוֹן: וישעיה לג, ז] 


הנראים ואינן רואין תזכו להקביל פנים הרואים? ואינן נראין אמר ליה = איכו השתא מנעתן מהאי בירכתא אמ > אֵיכָה עב בְּאָפ 


ממונו | אינו | מישראל. ‏ ליה ממאן שמיעא לך מפרקיה דרבי יעקב שמיע לי דרבי יעקב איש כפר חיטייא הוה מקביל אפיה דרביה אַתי אֶת בת צין 
אמרו ליה ליכא ו כל יומא כי קש א"ל לא נצטער מר דלא יכיל מר אמר ליה מי זוטר מאי דכתיב בהו ברבנן > ויחי עוד לנצח השד משמם או 


מר ליתא בוהיה 


תִפְאֲרֶת יִשְׂרָאל ולא 


לאכול ומתפלל ונענה = לא יראה השחת כי יראה חכמים ימותו ומה הרואה חכמים במיתתן יחיה בחייהן על אחת כמה וכמה רב איד'י זכר הָלם רַנְליו בָּוּם 


אמר להן לא ידעיתהו 


כמה משדונא בצנעא = אבוה דרבי יעקב = בר אידי הוה רגיל דהוה אזיל תלתא ירחי באורחא וחד יומא בבי רב והוו קרו ליה ב 
לכי שבור מלכא. יפה | בי רב דחד יומא חלש דעתיה קרי אנפשיה * שחוק לרעהו אהיה וגו א"ל ר' יוחנן במטותא מינך לא תעניש 6 י שר ה ₪ 


לא איפרק דאמור רבנן 


ִרְאָה הַשְחַת: כִּיִרְאָה 


כים = שתנו חכמם לה רבנן נפק ר' יוחנן לבי מדרשא ודרש > ואותי יום יום ידרשון ודעת דרכי יחפצון וכי ביום דורשין אותו חְכָמִים יָמוּתוּ ימד 


עיניהם או מיתה או עוני. 


שדחה ליה שבור מלכ = ובלילה אין דורשין אותו אלא לומר לך כל העוסק בתורה" אפ" יום אחד בשנה מעלה עליו הכתוב 6 כאילן כל וער אגח 


ובו לאַחרִים חֵילֶם: 


sl la‏ בר כל השנה כולה וכן במדת פורענות דכתיב * במספר הימים אשר תרתם את הארץ וכי ארבעים שנה ה 


אע"ג דכתיב והסתרתי 


פנ מהם אמר וחמנא רמאו והלא ארבעים יום חטאו אלא לומר לך כל העובר עבירה אפי' יום אחד בשנה מעלה עליו הכתוב כאילו ₪ שיק לרעהו אֶהָה 


בחלום'- אדפר .בה ירפ 


סה אמ ו טוה עבר כל השנה כולה: אי זהו קטן כל שאינו יכול לרכוב על כתפו של אביו: מתקיף לה רבי זרא לא ₪ נה 


שלינן ובצל וי אנו 

סכוכים כו' ענינא כי נח 

נפשיה דר' יהושע בן חנניא אמרו ליה מה תהא עלן ממינאי כלומר אין אדס בינינו שיש בו כח להשיבם כמותו 
אמר להם אבדה עצה מבנים נסרחה חכמת האומות: כי הנה יוצר הרים ובורא רוח ומגיד לאדם מה שיחו. 
אמר רב אפילו שיחה קלה שבין איש לאשתו מגידין לאדם בשעת מיתתו כלומר אין לאדם להרבות שיחה אפילו עם 
אשתו אלא אם צריך לארצויה כגון שהיא כעוסה ובא לרצותה: ואם לא תשמעוה במסתרים תבכה נפשי מקום 
שיש למעלה ומסתרים שמו שבוכים שם המלאכים כדכתיב מלאכי שלום מר יבכיון ואע"פ שיש מפורש מלאכי 
שלום. השלוחים ששלח המלך לעשות שלום לא קבלו מהם וחזרו בוכים בפחי נפש. מפני גוה מפני גאותן של 
ישראל שניטלה מהן ונתנה לעובדי כוכבים. ומקשה ומי איכא בכיה קמיה דקב"ה והא כתיב עוז וחדוה במקומו 
ופרקינן כי ליכא בכיה בבתי גואי ומקום הנקרא מסתרים בבתי בראי הוא. איני ויקרא ה' אלהים צבאות ביום ההוא 
לבכי ולמספד וגו' הנה הקב"ה קראו לבכי. ופרקינן שאני חורבן ביהמ"ק שאפילו מלאכי שלום בכו שנאמר הן 
אראלם צעקו חוצה מלאכי שלום מר יבכיון פי' ויקרא ה' אלהים צבאות וגו' קרא אותו היום כלומר קבעו יום בכיה 
ומספד לדורות. כתיב ודמע תדמע ותרד עיני דמעה. ג' דמעות הללו אחת למקדש ראשון ואחת למקדש שני 
ואחת כי נשבה עדר ה' דכיון שגלו אין לך ביטול תורה מזה: תנו רבנן שלשה הקב"ה בוכה עליהן בכל יום. 


שֶחוק צַדִּיק תָּמִים: 
עד ]איוב יב, ד] 
מ) וְאוֹתִי יֹם יֹם ידרשון ורַעת דִּרְכִי יַחָפּצוּן כְּנוֹי אֲשֶׁר צַרְקָה עֲשֵׂה וּמִשָפָּט אֶלְהָיו לא עב ישאָלוּני 
מִשְׁפָּמֵי צָרָק קרְבת אַלהים יָחֲפָצוּן: ושעה נה, בן = 0 בְּמְִפַר הַיָמִים אֲשֶׁר תְַּתָּם אֶת הָאָרֶץ אַרְבָּעִים יֹם 
יום לָשָנָה יוֹם לשנה תִּשָאוּ אֶת עוֹנֹתֵיכֶם אַרְבָּעִים שָנָה וִיִדַעְתֶּם אֶת תִנוּאֶתִי: |נמדבר יד, לדן 


ליקוטי רש"י | שבור מלכא. מלך פרק סיס [סוכה נג.]. כו קא ניחא נפשיה דרבי יהושע וכו' מאי תיהוי 

וכו'. עסיס סיר כדרעוס ונקי נסנכות וכתטוכת סלפיקולסיס ולסכין כרמזיסס כדלמכי' כפ"ק דפגיגס 

(דף ס:) כי נם נפסיס 6מכו ליס רכנן מפי תסו ענן ממיניס 6מר (סן 6כדס ע5ס מנני ירנ נקרמס מכמה ענ עונדי 

כוכניס [סוטה מט:ן. מבנים. מדור זס. נפרחה. לפקנקנת [ירמיה מט, זן. נסעה. כמו פמעס סלפס (דניכ ט יט) עסו 

כמו סמע סנם 6ף כלן נסעס כמו נסע וסגו"ן יסול כתיבּס ותרגומו טול ונסך עשו 6מר ליעק3 נסע מכן וננך. ואלכה 

לנגדך. כקוס לך טוכס זו עקס (ך פפפריך ימי מסנכתי ללכת לט כפפר תס כריך וזסו לנגלך כפוס לך [בראשית לג, יבן. 
פליק בדרגא. עולס כסונס [ע"פ סוטה מח: שבת קנה.]. [המשך בדף ו.] 


פי' אומר הקב"ה ראוי לבכות על אלו בכל יום על מי שאפשר לו לעסוק בתורה [ואינו עוסק ועל שאי אפשר לעסוק בתורה ועוסק] ועל פרנס המתגאה על הצבור בחנם. ר' ור' חייא אקבילו אפיה חד סגי נהורא. אמר להו אתם הקבלתם 
פנים הנראים ואינם רואים תזכו להקביל פני שכינה שרואין ואינן נראין. הרואה חכמים במיתתם כתיב ויחי עוד לנצח לא יראה השחת כי יראה חכמים ימותו השתא ומה הרואה חכמים במיתתן יחיה בחייהם על אחת כמה וכמה. דרש ר' 
יוחנן כתיב ואותי יום יום ידרשון וכי ביום דורשין ובלילה אין דורשין אלא לומר לך כל העוסק בתורה אפילו יום אחד בשנה לשמה מעלה עליו הכתוב כאילו עסק כל השנה. וכן במדת פורענות כתיב במספר הימים אשר תרתם את 
הארץ ארבעים יום יום לשנה וכי שנה חטאו והלא לא חטאו אלא ארבעים יום אלא לומר לך כל העובר עבירה אפילו יום אחד בשנה מעלה עליו כאילו עבר כל השנה כולה. איזהו (חייב) [קטן] שאינו חייב בראיה 


בה"א 


הכל חייבין 


סימן שאינו מָהָם - אינו מזרע ישראל*. 


הגמרא מביאה מעשה כיצד התקיימה ברבא קללת 'והיה לאכול': 
אָמְרוּ ליה רִבָּנֶן לְרְבָאי, והרי מַר, לא בְּהֶסְתָּר פָנִים אִיתִיח - 
אינך בקללה של הסתר פנים שאין ה' מסתיר פניו ממך, שהרי אתה 
מתפלל ונענהי, ולא בִּיוְהָיָה לְאָכול' אִיתִיחּ - ואינך בקללה של 'והיה 


אוצר החכמהן 


לאכול', שהרי אין הגויים עושקים אותך ובוזזים את ממונך. אֲמַר להו 
- אמר להם רבא לרבנן, מִי יַדְעִיתו כַּמָּה מִשִדִּרְנָא בְּצְנְעָא בִּי שבור 
מַלְכָּא - וכי יודעים אתם כמה כסף אני שולח בצנעה לביתו של שבור 
מלך פרסי, כך שגם אני בכלל 'והיה לאכול' שמלך פרס נהנה מממוני. 
אומרת הגמרא, אַפִילוּ הֲכִי - אף על פי שנתקיים ברבא 'והיה לאכולי, 
מכל מקום כיון דיְהָבו בִּיח רִבָּנְן עֵינֵיִיהוּ - שנתנו בו חכמים את 
עיניהם שחשבו שלא נתקיים בו 'והיה לאכול'", אַדְּהָכִי שָדוּר דְּבִי 
שבור מִלְפָא - בתוך כך נשלחו אנשים מבית שבור המלך, וְגִרְבוּהוּ 
- ושללו ממנו את כל רכושוי. אָמַר רבא על מעשה זה שקרה עמו, 
הַיינוּ דְּתִנְיא - זהו מה ששינו בברייתא, אֶמַר רַכֶּן שַמְעון בֶּן 
גְמִלִיאֶל, כָּל מקום שָנָתְנוּ חַכָמִים עִינִיהַם לרעה, או מִיתֶה באה 


א 


הגמרא ממשיכה ודורשת את פסוקי התוכחה שנאמרו בפרשת 


א. שבזמן שישראל עושין רצונו של מקום נאמר (דכליס 1 עז) 'יאכלת את כל העמים 
אשר ה' אלהיך נותן לך', וכשאין עושין רצונו של מקום נאמר (עס ₪ ") 'והסתרתי 
פני מהם והיה לאכול'. ואף שכעת בעולם הזה נענשים ב'והיה לאכול', לעתיד לבוא 
נאמר (ופל 3 כו) 'ואכלתם אכול ושבוע והללתם את שם ה' אלהיכם אשר עשה עמכם 
להפליא ולא יבשו עמי לעולם', וכפילות הלשון בפסוק זה מרמזת שלעתיד יאכלו גם 
מה שאכלו מהם עובדי כוכבים בעולם הזה. כלומר, שלעתיד לבא אומות העולם יצטרכו 
להשיב להם את כל מה שלקחו מהם בעולם הזה. מהרש"א ((עיל ע"פ, ד"ס כל - סעני. 
ב. היעב"ץ (ד"ס פמכו) והדקדוקי סופרים (לות ס) הביאו שיש ספרים שהגירסא בהם 
'רבה', אמנם דחו גירסא זו, כיון שמבואר במועד קטן (כפ.) שרבה היה עני שאפילו 
לחם שעורים לא היה מצוי בביתו, ולא שייך שישאלו אותו על כך שהוא לא היה 
בהסתר פנים, [ואף שלאחר שעלה לגדולה שוב לא היה עני, מכל מקום כיון שקודם 
שעלה לגדולה חי בדוחק עצום ובצער גדול, לא שייך לומר עליו שלא היה בהסתר 
פנים. יעב"ץ (מפס)], אבל רבא תלמידו היה עשיר כמבואר במועד קטן (עס) שביקש 
מהשמים עושר כמו של רב חסדא ונתנו לו, והיה אהוב לבני עירו, וגם הרבה פעמים 
היה אהוב למלכות, ולכן שאלו אותו רבנן כיצד הוא אינו בהסתר פנים ואינו ב'והיה 
לאכול'. 

ג. רבינו חננאל (ד''ס פממו). 

מל רשיי (פופס גג ד"ס ספול). 

ה. על פי המהרש"א (פ"6 ד"ס 6פילו). 

ו. על פי מהרש"א בבבא בתרא (פ" ס. ד"ס זכנק), ומשמע בדבריו שבכלל לשון 
גרבוהו ששללו ממנו גם את בגדיו. וכתבו התוספות (ד"ס קלוכ) שבמעשה זה שבא על 
רבא התקיים גם פתרונו של בר הדיא, שפתר לרבא את חלומו שתמות אשתו ושיאבד 
כל אשר לו על ידי המלך, כפי שמובא בברכות (ט.). 

ז. כתב באגרת הקודש (כמנ"ן, פ"ס) שלפי שהחסידים מדבקים מחשבתם בעליונים, כל 
דבר שהם מחשבים בו ומתכוונים עליו באותה שעה, היה מתקיים אם טוב ואם רע, 
וזה מה שאמרו 'כל מקום שנתנו חכמים עיניהם או מיתה או עוני'. 

הטעם שבכל מקום שנתנו חכמים עיניהם העונש הוא דווקא עוני או מיתה, ביאר בעיון 
יעקב (ד"ס לו עוני) על פי המבואר בפסוק ששכר לימוד תורה הוא 'אורך ימים בימינה 
בשמאלה עושר וכבוד' (מטלי ג טז), וכשכרה כן עונשה, בקיצור ימים ובעוני. וכעין זה 
כתבו הענף יוסף והבן יהוידע (ד"ס כל). 

ולכאורה צריכים להבין כיצד הזיקה נתינת עיני החכמים את רבא, והרי בפשטות נתינת 
עינים יכולה להזיק משני טעמים, או משום עין רעה, וזה תמוה לומר שחכמים נתנו 
ברבא עין רעה, או משום שהיה מגיע לאדם עונש מצד מעשיו [וכמו שמצאנו בנדרים 
(ז:) שהובאה ברייתא זו על מי שנתחייב נידוי, וכן מצאנו במקומות אחרים בכמה 
תנאים ואמוראים שנתנו עיניהם במי שהזיק להם ועשאוהו גל של עצמות], ואם כן 
צריך לדעת מה רבא עשה שהגיע לו עונש כזה. ומצאנו באחרונים שביארו בשתי 
דרכים. מדברי הבן יהוידע (ד"ס ספ) משמע שאכן ניזוק מצד עין רעה, וביאר, שאין 
הכוונה שרבנן נתנו בו עין הרע כדרך מנהג בני אדם, אלא שכיון שדברו על רבא 
כיצד לא מתקיימת בו הקללה, כבר היה מקום לקליפות והחיצונים להטיל בו עין הרע, 
ומחמת שדבר זה נגרם מכח דיבורם, לכן הגמרא מייחסת אליהם את נתינת העינים 
[יהבו ביה רבנו עינייהו'ן. ובמנחם משיב נפש (ד"ס 2"6) ביאר, שרבנן נתנו בו עיניהם 
כדי להענישו על מה שמצאנו בתענית (כד:) שרבא התפלל שירדו גשמים בקיץ בכדי 
להנצל משבור מלכא, ושם מסופר שאביו הגיע לו בחלום והזהיר אותו לא לישון 
במיטתו כי התחייב עונש על שהטריח את הקב"ה להוריד גשמים שלא בזמנם, ובבוקר 
אכן מצא על מיטתו רישומי הסכין, שרצו השדים להורגו, ומבאר שם רש"י (ד"ס כסכיני) 
שמחמת מעשה זה קראו לרבא נזוף' (טולין קנג.), ומשום כך נתנו בו חכמים את עיניהם 


פרק ראשון 


חנינה < [א] 


a rad 
נאמר בפסוק (ככיס 9 א), 'ְאֲנכִי הַסְפּר אַסְתִּיר פָּנִי בַּיוֹם ההוא‎ 
על כָּל הָרָעֵה אֲשֶׁר עָשֶׂה כִּי פָנָה אֶל אֲלהִים אַחֲרִים', כלומר, הקב"ה‎ 
מתרה בבני ישראל שאם יעזבו אותו ויעבדו עבודה זרה, יענשו‎ 
בעונשים שנאמרו בפסוק הקודם ['ועזבתים והסתרתי פני מהם והיה‎ 
לאכול ומצאוהו רעות רבות וצרות'], ואף כשיתחרטו מעט על עוונם,‎ 
מכיון שאינם שבים בתשובה גמורה, לכן יסתיר הקב"ה פניו מהם".‎ 
ואָמַר רְבָא בביאור פסוק זה, כך אָמַר הקדוש בָּרוּךְּ הוּא, אַף על‎ 
פִּי שַהסְתַּרְתִּי פָּנִי מִהַם, זה דווקא ביום כמו שנאמר בפסוק 'ביום‎ 
ההוא", אבל בלילה לא יהיה הסתר פנים אלא בַּחֲלוֹם אַדַבָּר בּן,‎ 
כלומר, שמראים בחלום את הצרה העתידה לבוא כדי שיוכל להתפלל‎ 

על הדבר"". 


רב יוסף הביא דרשה נוספת על זמן שיש בו הסתר פניםיי: 
רב יוסַף אַמר, אף בשעה שהקב"ה מסתיר פניו מאיתנו, מכל מקום 
עדיין ידו נְטוּיח להגן עָלִינוּ בעת צרה, שַׁנַּאָמַר (שעס ‏ טז) 'ּבְצַל 
ידי כָּפִיתִיף' - שלא יוכלו העמים לכלותנו בגלות". 


הגמרא מביאה מעשה עם רבי יהושע בן חנניה, שממנו למדנו שאף 
הוא דרש כרב יוסף שגם בגלות הקב"ה משגיח עלינו ומצילנו: 
רִבִּי יהושע כַּן חַננְיָה, הַוְה קְאִי בִּי קִיסַר - היה עומד בבית 


כדי שיענש בזה וינצל מעונש אחר. 

ח. פפוק זה שדורשת הגמרא כעת, נאמר לאחר הפסוק שדרשה הגמרא קודם לכן (עי? 
ע"6), 'וחרה אפי בו ביום ההוא ועזבתים והסתרתי פני מהם והיה לאכול ומצאוהו רעות 
רבות וצרות'. 

ט. על פי הרמב"ן (דנליס ₪ "). שלכאורה קשה שמאחר ואף בפסוק הקודם נאמר 
'והסתרתי פני מהם', אם כן מה נוסף בפסוק זה שאמרה התורה שוב 'ואנכי הסתר 
אסתיר'. ועוד, שבסוף הפסוק הקודם נאמר ‏ ואמר ביום ההוא הלא על כי אין אלהי 
בקרבי' וגו', ומדוע אחרי ששבו בתשובה עדיין נענשים בהסתר פנים. וביאר הרמב"ן, 
שדברי בני ישראל אינם וידוי גמור אלא הם הרהור חרטה, ולרוב חסדי ה' היה ראוי 
שיעזרם ה' ויצילם לאחר שמכירים בחטאם וכופרים בעבודה זרה, אלא שמחמת גודל 
הרעה אשר עשה כי פנה אל אלהים אחרים', עדיין יסתיר ה' פניו מהם, אולם ללא 
כחומר הסתר פנים הראשון שהסתיר פני רחמיו ומצאום רעות רבות וצרות, אלא רק 
שיהיו בהסתר פנים שלא יזכו לגאולה, אבל יזכו לשמירה המובטחת בפסוק (ױקכ כו 
מד) 'ואף גם זאת בהיותם בארץ אויביהם לא מאסתים ולא געלתים לכלותם להפר 
בריתי אתם' וגו', עד שיוסיפו על החרטה הנזכרת וידוי גמור ויחזרו בתשובה שלימה, 
ואז תסתלק מהם לגמרי הסתרת הפנים. 

י. רש"י (ד"ס כפנוס). אמנם המהרש"א (ד"ס 6ע"פ) הקשה שלפירושו העיקר חסר מן 
הספר, שרבא לא הזכיר בדבריו כלל 'ביום'. וראה בהערה להלן מה שביאר והביא 
מגירסת העין יעקב. 

וא. נתבאר על פי רש"י (ד"ס כפנוס), שהדיוק הוא מתיבת 'ביום'. ומכך שלא הזכיר 
רש"י שמדובר על נבואה, משמע שמראים כן בחלום למי שראוי להתפלל על כך. 
וראה בהגהות מצפה איתן (כע"י ד"ס נקלוס), שציין לגמרא בבבא בתרא (י.) שמסופר 
שם שרבן יוחנן בן זכאי חלם שבני אחותו יפסידו שבע מאות זוז, והשתדל ליטול 
מהם מעות אלו לצדקה מפני שרצה לזכותם שהמעות שנגזר עליהם שיפסידו ילכו 
לצדקה. 

אמנם המהרש"א (ת" ד"ס 6ף) הוסיף לפרש בדרך אחרת, שלפי שנאמר לגבי נבואת 
משה רבינו (סעופ (ג י) 'ודבר ה' אל משה פנים אל פנים', על זה אמר הקב"ה שאם 
יפנו אל אלהים אחרים, את אותם הפנים שהם נבואה בגלוי כעין נבואת משה פנים 
אל פנים, יסתיר, אבל עדיין תהיה נבואה כעין נבואת שאר הנביאים, שעליה נאמר 
(כעדנר יכ ו) 'בחלום אדבר בו'. ובעין יעקב משמע שגרס כן מפורש בגמרא, 'אף על 
פי שהסתרתי פני מהם כדכתיב (קמות (ג י) 'ודבר ה' אל משה פנים אל פנים כאשר 
ידבר איש אל רעהו', אותן הפנים של גילוי נבואה באופן של חיבה, שנחשב כגילוי 
פנים, את זה אסתיר, אבל בחלום אדבר בו'. ראה גליון (סונ כסגסום \ניוניס). וראה עוד 
פירושים נוספים בילקוט ביאורים. 

יב. על פי פירוש רש"י (ד"ס ילו). וראה להלן בהערה שהמהרש"א ביאר באופן אחר. 
וג. על פי רד"ק (פס). [וראה שם שהוסיף שהוא המשך לתחילת הפסוק שנאמר בו 
'ואשים דברי בפיך' והכוונה שהקב"ה מבטיח לבני ישראל שלא יוכלו העמים לכלותם 
בגלות, כל זמן שיהיו 'דברי בפיך ובלבבך', ונאמר רק 'דברי בפיך' כי תכלית שימת 
הדברים בפיך הוא כדי שיהיו בלבבך לעשותם, כמו שנאמר 'בפיך ובלבבך לעשותוץ. 
המהרש"א (פ"6 ד"ס כ"י) ביאר את דברי רב יוסף בהמשך לביאורו לעיל שהסוגיא 
מדברת לענין נבואה בשעת הסתר פנים, שבתחילת הפסוק שהביא רב יוסף נאמר, 
יושמתי דברי בפיך', וזה עוסק בנבואת משה שהיתה (נמדנר ינ ת) 'פה אל פה אדבר 
בו', ועל זה אמר הנביא שבגלות אף שיש הסתר פנים, מכל מקום עדיין מתקיימת 
הנבואה באופן מוסתר יותר, כמו שנאמר 'ובצל ידי כסיתיך', שאין זה הסתר פנים גמור, 
אלא כאדם המכסה את פניו בצל ידו, ורואה מעט את חבירו מתוך הצל. ועוד פירש 
[על דרך פירוש רש"י, שהפסוק עוסק בהגנה על בני ישראל בשעת הסתר פנים] שסתם 


עין משפט 
נר מצוה 


כג א מיי' פ"ס מס( 

לעות ס(כס ד סמג 

כלוין פb‏ טום"ע פס סימן 

כמ סעיף ט [ונס"ע סימן 
כס סעיף כ]: 


ב 
הנהות וציונים 
ל] [יתכן להיות רבה] 


(גליון), | וכ"ה 9/06/0008 
ור"ח ועיין 
3] בכת"י | שאסתיר, 


והוא לשון יפה (דק"ס): 
ג] ציל אמר רב יוסף, 
(ומילתא באפי נפשה 
היא ולא פליג אדלעיל, 
טורי אבן): 7] בדפו"י 
מינא (ונשתנה מפני 
ס] -בכתיי 
ודפו"י ממינאי: 
ו בכת"י וראשונים 
שיחה קלה: !] צ"ל הא 
הצכיך. יהכ לה" בכתי 
(דק"ס): פ] בכת"י ובע"י 
נוסף | שבוכה בו: 
פ]וופפת"י נוסף: על מי 
שאפשר לו לעסוק וכו' 
ועל מ"" שאיא לה 
*] בכת"י וראשונים נוסף 
בהנם (וכן הלשון 
בפסחים | קיג ע"ב 
עיי"ש): 2כ] בע"י נוסף 
ספרא: ] בע"י נוסף 


הצענזור): 


אי איכא: ] בכת"י 
נוסף %הו: ;] בכת"י 
ובע"י | להקביל פני 


שכינה הרואה ואינה 
נראית: ם] בע"י הנוסח 
אמ ליה: רבי ‏ לפיח 
איכו וכו' בירכתא אמר 
ליה ממאן וכו" אמר 
ליה מפרקיה וכו": 
ע] בכת"יוראשוניםנוסף 
לשמה: פ] ד"ה אינו 
מהן וד"ה והיה לאכול 
שייך לעמוד הקודם: 
5] העיקר חסר מן הספר 
ובע"י מפני קא דייק 
וכ"ה שם (בגמ') אע"פ 
שהסתרתי פני מהם 
בהכתיב ודבר ה' אל 
משה פנים וגו אותן 
הפנים אסתיר אבל 
בחלום אדבר בו. ע"כ 
מחילופי גירסאות 
(גליון): ק] צ"ל עלינו 
(רשיש): כ] דבור וה 
לפנינו ‏ הוא נוסח 
הצענזור, ובדפו"י הנוסח 
מינא. מתלמידי ישו 
שאינן מודים לדברי 


הכמים: ק] בדפו"י 
באדום כתיב: 
פ] בכת'י וברש"י 
שבע"י | נוסף | יו"ט 
ראשון, ופשוט הוא 


שלפני רש"י היה בגמ' 
הגירסא שבכת"י שנוסף 
וח יומא בכי רב וחד 
יומא בביתא (דק"ס): 


משנת ראשונים 


השליך משמים ארץ. 
כלומר שאין התימה על 
היותה בשפלות, כי זאת 
האומה | מזלה ‏ גורם 
להיותה משועבדת 
לעולם, ויתחייב שתהיה 
משועבדת לאומות או 
לשם יתברך, ורמז לזה 
מה שאמר | הכתוב 
(דברים ה, טו) וזכרת כי 
עבד היית בארץ מצרים 
ושמרת וגו', כאלו יאמר 
לעולם מתחייב עליך 
העבדות, בחר לך למי 
שתרצה להיות עבד, 
ולרמז לזה נצטוינו לומר 
בהבאת הבכורים (שם 
כו, ה) ארמי אובד אבי, 
רצוני לומר כי מתחלת 
האבות היינו שפלים, 


כדברי החכם בן עזרא ז"ל, לולי ה' שהיה לנו, וגם כי לא בצדקתם ירשו מה שירשו, ה' נתן וה' לקח, וכל שכן 
שאם חטאו שיוכל להשליכם מארצו, ולמאן דיצבי יתננה, אבל התרעומת הוא על ההגבהה להשליכה, ע"ד אמרו 
(תהלים קב, יא) כי נשאתני ותשליכני. [פי' רבינו שמואל וידאש, איכה] 
והתפארת לעם ישראל, איכה השליכה מעל פניו וממכון שבתו מן השמים, והוא כנגד מתנת הארץ, וכאומרו לעיל 
(א, א) שרתי במדינות היתה למס. [אבן יחיא, איכה] 


טיא פסליס לדנר סלי ספתר כו ספמות 


1 ה חייבין פרק ראשון חגיגה 

?אינו מהן. מזרע ישר6?, לכתיב וססתכתי פני מסס (דגיס /6), סכועק מככות סנקות עניו וסינו נענס. סנ יכופו: והיה לאכול. 
קסעונדי כוכניס טונלין ממונו: וגרבוהו. קללוסו: בחלום אדבר בו. כיוס ססו 52 לייק כיוס ונ בלינס, סמרסין כו תלוס כדי קיתפננ 
על סדכר: ידו נטויה. לסגן עליו?: אפיקורסים. pפינס‏ ממיניס פדכרי רז"ל כגון 5לוקיסP:‏ אחוי ליה. על ידי סימן כמז כו ססזיר 
פניו: במחוג. כרמז: נסרחה חכמתם. כפסוק כתיכ ספֿין עוד תכמס כתימן בלס עכס מכניס מיקכנ: לנגדך. כקוס: שיחה יתירה. 
דכלי סמוק קנפני פסמים: כדלא 
מעים תבשילא, טכענ ללכול, כנומר 
מתפוס (תטמים: בבתי גואי. 6יכס, 
לכתיב כעסתכיס: סכי גכסין 
ובבתי בראי ליכא והכתיב ויקרא. 
וכל קליס ססמעת קול סיb:‏ 
מאיגרא רם לבירא עמיקתא. כעס 
גלונס נפעס זו, ‏ סין כך גכוס 
ונול עמוק כמסמיס נפכך: תקפיה. 
כני ככ' סיול וזל ככי כסדיס: כי 
הוו מיפטרי מקמיה. טנטלו ממנו 
כקות: איכו השתא. לס כ תי 
עמך וססמנפי לך מנעפני מכרכס זו: 
מנא לך. סכל כך גדולס סקככת פניס: 
כדקש. כקסזקין (ג) ככי יעקנ: היה 
רגיל כו. מסנך טנקס סלסיס סיס 
מכיפו (בית סמדרם, ונוסע מכיתו 
חר ספסת ולומד יוס לתל, ומחל 


אינו מהם אמרו ליה רבנן לרבא מר לא 
בהסתר פנים איתיה ולא בוהיה לאכול 
איתיה אמר להו מי ידעיתו כמה משדרנא 
בצנעא בי שבור מלכא אפי' הכי יהבו 
ביה רבנן עינייהו אדהכי שדור דבי שבור 
מלכא וגרבוהו אמר היינו דתניא אמר רבן 
שמעון בן גמליאל * כל מקום שנתנו חכמים 
עיניהם או מיתה או עוני. * ואנכי הסתר 
אסתיר פני ביום ההוא אמר רבא אמר 
סכטע כ ימות כמו קססכמיס ימופו: הקב"ה אף על פי שהסתרתי? פני מהם 

הממייכס בחלום אדבר בו רב יוסף אמר9 ידו נטויה 
עלינו שנאמר > ובצל ידי כסיתיך ר' יהושע בן חנניה הוה קאי בי קיסר 
אחוי ליה ההוא אפיקורוסא= עמא דאהדרינהו מריה לאפיה מיניה אחוי ליה 
ידו נטויה עלינו אמר ליה קיסר לר' יהושע מאי אחוי לך עמא דאהדרינהו 
מריה לאפיה מיניה ואנא מחוינא ליה ידו נטויה עלינו אמרו ליה לההוא 
מינא מאי אחויית ליה עמא דאהדרינהו מריה 6 מיניה ומאי אחוי לך לא יפו (סמס לפ קתו כפג ססוכות=: 
ידענא אמרו גברא דלא ידע מאי * מחוו ליה במחוג יחוי קמי מלכא אפקוהו עד 
וקטלוהו כי קא ניחא נפשיה דרבי יהושע בן חנניה אמרו ליה רבנן מאי תיהוי עלן מאפיקורוסין" אמר להם 
יאבדה עצה מבנים נסרחה חכמתם כיון שאבדה עצה מבנים נסרחה חכמתן של אומות העולם ואי 
בעית אימא מהכא = ויאמר נסעה ונלכה ואלכה לנגדך. רבי אילא הוה סליק בדרגא דבי רבה בר שילא שמעיה 
לינוקא דהוה קא קרי "כי הנה יוצר הרים ובורא רוח ומגיד לאדם מה שיחו אמר עבד שרבו מגיד לוג 
מה שיחו תקנה יש לו מאי מה שיחו אמר רב אפילו *שיחה יתירה" שבין איש לאשתו מגידים לו 
לאדם בשעת מיתה איני והא ירב כהנא הוה גני תותי פורייה דרב ושמעיה דסח וצחק ועשה צרכיו 
אמר דמי פומיה דרב כמאן דלא טעים ליה תבשילא אמר ליה כהנא פוק לאו אורח ארעא לא קשיא 
כאן" דצריך לרצויה הא דלא צריך לרצויה. ואם לא תשמעוה במסתרים תבכה נפשי מפני גוה אמר 
רב שמואל בר איניא משמיה דרב מקום יש לו להקב"ה= ומסתרים שמו מאי מפני גוה אמר רב שמואל 
בר יצחק מפני גאוותן של ישראל שניטלה מהם ונתנה לעובדי כוכבים ר' שמואל בר נחמני אמר מפני 
גאוותה של מלכות שמים ₪ ומי איכא בכיה קמיה הקב"ה והאמר רב פפא אין עציבות לפני הקב"ה שנאמר 
הוד והדר לפניו עוז וחדוה במקומו לא קשיא הא בבתי גואי הא בבתי בראי ובבתי בראי לא והא כתיב 
" ויקרא אדני ה' צבאות ביום ההוא לבכי ולמספד ולקרחה ולחגור שק שאני חרבן בית המקדש דאפילו 
מלאכי שלום בכו שנאמר > הן אראלם צעקו חוצה מלאכי שלום מר יבכיון: ?ודמע תדמע ותרד עיני 
דמעה כי נשבה עדר ה' אמר ר' אלעזר שלש דמעות הללו למה אחת על מקדש ראשון ואחת על מקדש שני 
ואחת על ישראל שגלו ממקומן ואיכא דאמרי אחת על ביטול תורה בשלמא למאן דאמר על ישראל שגלו 
היינו דכתיב כי נשבה עדר ה' אלא למאן דאמר על ביטול תורה מאי כי נשבה עדר ה' כיון שגלו ישראל 
ממקומן אין לך ביטול תורה גדול מזה תנו רבנן שלשה הקב"ה בוכה עליהן בכל יום על שאפשר לעסוק 
בתורה ואינו עוסק ועל שאי אפשר לעסוק בתורה ועוסק ועל פרנם המתגאה על הצבור". רבי הוה נקיט 
ספר קינות וקא קרי בגויה כי ממא להאי פסוקא " השליך משמים ארץ נפל? מן ידיה אמר מאיגרא רם לבירא 
עמיקתא. רבי ורבי חייא הוו שקלי ואזלי באורחא כי מטו לההוא מתא אמרי? איכא צורבא מרבנן הכא נזיל 
וניקביל אפיה אמרי= איכא צורבא מרבנן הכא ומאור עינים הוא אמר ליה ר' חייא לרבי תיב את לא תזלול 
בנשיאותך איזיל אנא ואקביל אפיה תקפיה ואזל בהדיה כי הוו מיפטרי מיניה אמר להו אתם הקבלתם פנים 
הנראים ואינן רואין תזכו להקביל פנים הרואים" ואינן נראין אמר ליה" איכו השתא מנעתן מהאי בירכתא אמרו 
ליה ממאן שמיעא לך מפרקיה דרבי יעקב שמיע לי דרבי יעקב איש כפר חיטייא הוה מקביל אפיה דרביה 
כל יומא כי קש א"ל לא נצטער מר דלא יכיל מר אמר ליה מי זוטר מאי דכתיב בהו ברבנן > ויחי עוד לנצח 
לא יראה השחת כי יראה חכמים ימותו ומה הרואה חכמים במיתתן יחיה בחייהן על אחת כמה וכמה רב אידי 
אבוה דרבי יעקב = בר אידי הוה רגיל דהוה אזיל תלתא ירחי באורחא וחד יומא בבי רב והוו קרו ליה רבנן בר 
בי רב דחד יומא חלש דעתיה קרי אנפשיה ‏ שחוק לרעהו אהיה וגו' א"ל ר' יוחנן במטותא מינך לא תעניש 
להו רבנן נפק ר' יוחנן לבי מדרשא ודרש > ואותי יום יום ידרשון ודעת דרכי יחפצון וכי ביום דורשין אותו 
ובלילה אין דורשין אותו אלא לומר לך כל העוסק בתורה אפי' יום אחד בשנה מעלה עליו הכתוב % כאילו 
עסק כל השנה כולה וכן במדת פורענות דכתיב 5 במספר הימים אשר תרתם את הארץ וכי ארבעים שנה 
חטאו והלא ארבעים יום חטאו אלא לומר לך כל העובר עבירה אפי' יום אחד בשנה מעלה עליו הכתוב כאילו 
עבר כל השנה כולה: אי זהו קטן כל שאינו יכול לרכוב על כתפו של אביו: מתקיף לה רבי זירא 
עד 


דנפרק תל דגלכום (דף טט) גכי 


)ספתו וי0כד כל פסר כו מפת סמנך: 
הן אראלם צעקו חוצה. פסעיס 
דקר ניפעיס כתיב על סמזת 

וכתיב סוי פריסל (ישעיס כע): 
ויחי עד לנצח לא יראה השחת. 
פסטיס לקרק כתמיס סוק וכי 


מִשְׁפָּמֵי צָדָק קרְבַת אֲלהִים יִחְפָצוּן: |ישעיה נח, בן 
רוצה לומר, (דניאל יא, טז) ארץ הצבי | ב 


שלשה הקב"ה בוכה עליהן בכל יום. פי', אומר הקב"ה, 
ראוי לבכות על אלו בכל יום. [רבינו חננאל] 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) מו"ק יז: סוטס מו: 
נדריס ז: ע"ם, 3) [כלכות 
מו:ן, ג) [כרכות ‏ ס3.], 
ל) [לקמן יג.], ס) [עיין 
מ"ס כס"ד סססיס מג: על 
לילו נסס כמ"ק נכריפות 
כס:ן, ו)[עי" פוספות 
סוטס י. ד"ס מריסן. 


הגהות הב"ח 


(8) גמרא מכיס לאפיה 
מיניס ומלי סמו לך: 
(3) שם סל ענכות סמיס 


שנטלה ‏ ומי סכס: 
(ג) רש"י ד"ס כדקp‏ 
כססוקין סס"ד ולמ"כ 


עס"ל רב אידי אבוה 
דרבי יעקכ סיס כגיכ: 


mass 


תורה אור השלם 
א וְאָנְבִי הַסְתָר אַסְתִּיר 
פּנִי בַּוּם הַהוּא עַל 
ָּל הָרְעָה אֲשֶׁר עֲשֶׂה 
ִּי פָנָה אֶל אֲלהִים 
אחָרִים: [דברים לא, יח] 
ב וְאֶשִים דְּבָרֵי בְּפיְ 
ּבְצַל יָדֵי כְּחִיתִיְּ לנטע 
שְמוּם = וְלִיסד = אָרֶץ 
וְלָאמר ‏ לְצִיּן = עַמִי 
אֲתָּה: [ישעיה נא, מו 
0 לְאָדום פה אָמַר 
יי צְבְאות הַאֵין עור 
חָכָמָה בְּתִימֶן אֶבְרֶה 
עצה מִבָּנִים נַסְרְחָה 
חִכְמְתֶם: [ירמיה מט, זן 
ד) נַאמָר נִסְעָה וְנַלָבָה 
ְאַלְכָה לנרָּ 
[בראשית לג, יב] 
ה) כִּי הִנֵּה יוֹצַר הָרִים 
ּבֹרָא רוּח וּמַנִּיד לְאָרֶם 
מַה שְׂחוֹ עשָה שַׁחַר 
עִיפָה וְֹהֵךּ על בָּמְתִי 
אֶרֶץ יי אֶלְהִי צְבָאוּת 
שמו: [עמוס ד, יג] 
ו) וְאִם לא תִשְמָעוּהָ 
ְּמִסְתָּרִים תִּבְכָּה נַפָשִי 
מִפָנִי וה וְרָמֹע תַּרְמַע 
ְחֵרַר עֵינִי רַּמְעָה כִּ 
ִשְׁבָּה עֲרֶר יי 
|ירמיה יג, יז] 

ז) הוד וְהָדֶר לְפָנִיו עז 
וְחָדָוָה בְּמְקֹמוֹ: 
[דברי הימים א, טז, כז] 
ח) וַיִקְרָא אַדנִי אֶלהים 
צְבָאוּת ‏ בַּיוֹם הַהוּא 
לבְבִי וּלְמִסְפָּ וּלְְרְחָה 
וְלָחֲגר שָׂק: |שעיה כב, יבן 
₪ הן אֶרְאֶלֶם צָעקו 
חֲצָה מִלְאָכִי שָלום מר 
יבְבָּיוּן: [ישעיה לג, ז] 

י) אֵיכָה יָעִיב בְּאָפו 
אָדנִי אֶת בַּת צִיּן 
השָליך משָמים אֶרֶץ 
תִּפְאָרֶת יִשְׂרָאל ולא 
ְבֶר הָדם רְגְלָיו בְּיוֹם 
אפו: [איכה ב, א] 

כ) ויחי עוֹד לְנְצֵח לא 
ִרְאֶה הַשָחַת: כִּי יִרְאֶה 
חֲכָמִים ימתו יַַד 
כְּסִיל וְכַער יֹאבְדוּ 
ובו לַאֲחֲרִים חִילֶם: 
[תהלים מט, י-יא] 

ל) שחק לְרְעֲהוּ אֶהִיָה 
קרא לְאֶלוּהּ וְעֲנָהוּ 
שחוק צִַּיק תָּמִים: 
[איוב יב, ד] 


מ) ואותי יום יום ידְרשון וְדַעת דִּרְכִי יָחפצוּן כָּגוי אֲשֶׁר צִרָקָה עֲשֶׂה וּמִשָפּט אֶלהָיו לא עזב יִשְׁאָלֹנִי 
| בְּמַמְפַּר היָמִים אֲשֶׁר תַרְתֶּם אֶת הָאֶרֶץ אַרְבָּעִים יום 
יום לַשְׁנָה יֹם לְשְׁנָה תִּשָאוּ אֶת עוֹנֹתִיכֶם אַרְבָּעִים שַנָה וְיִדַעתֶּם אֶת תּנוּאָתִי: [נמדנר יד, לד| 


ליקוטי רש"י | שבור מלכא. מלך פס סיס [סוכה נג.]. כי קא ניחא נפשיה דרבי יהושע וכו' מאי תיהוי 
וכו'. קסיס זסיל כדרטות וכקי כסלכות וכתקוכת סקפיקורסיס ו(סכין נרמזיסס כדלמכי' כפ"ק לסגינס 


(לף ס:) כי נם נפסיס פמכו יס ככנן מפי פסוי ענן ממיניס 6מר לסן 36דס ענס מכני יסרפ נקכתס פכמס של עוכדי 
כוככיס [סוטה מט:]. מבנים. מדור זס. נסרחה. פתקנקנת [ירמיה מט, זן. נסעה. כמו סמעס סנסס (דני6ל ט יט) עסו כמו פמע סנת 6ף כפן נסעס כמו נסע וסטו"ן יקוד כתיכס ותכגומו טול ונסך עסו מר (יעקכ נסע מכפן וננך. 
ואלכה לנגדך. כקוס (ך טונס זו 6עשס כך ספפכיך ימי מסלכתי ננכת לט כלקר פמה 5ריך וזסו כנגלך כקוס לך [בראשית לג, יבן. ליק בדרגא. עונס כקונס [ע"פ סוטה מח: שבת קנה.]. [המשך בדף ו.] 


הכל חייבין 


הקיסר", אֶחוי ליה ההוּא אַפִּיקורוסָא" - כופר אחד" שהיה נוכח 
שם בארמון המלוכה עשה סימן לרבי יהושע בן חנניה, על ידי כך 
שהחזיר פניו ממנו, ובכך רמז לו, שבני ישראל הם עָפָא [-עם), 
דְּאַהְדְּרִינְהוּ מָרִיהּ לאַפַיה מִינָיהּ - שאדוניו [-הקב"ה] החזיר פניו 
מהם, כלומר הסתיר פניו. ואף רבי יהושע בן חנניה השיב לאפיקורס 
ברמז, ואֶחוִי ליה - והראה לו בתנועות ידיו, ידו נְטוּיָה עָלִינוּ - 
עדיין ידו של הקב"ה נטויה עלינו להשגיח עלינו ולהושיענו בעת צרה". 


אָמַר ליה - אמר לו הקִיסָר לְרְבִּי יְהוֹשע, מָאי אַחוי ל - מה 
התכוין לרמוז לך אותו כופר. השיב רבי יהושע לקיסר, כוונתו היתה 
לרמוז לי, שעם ישראל הוא עַמָא דְּאַהדְּרִינְהוּ מָרִיהּ לְאַפיה מִינֵיהּ 
- עם שאדוניו החזיר פניו ממנו, ואָנָא מַחְוִינָא ליח - ואני רמזתי לו, 
עדיין ידו נְטוּיה עֲלֵינוּ. אֲמְרוּ ליח שרי הקיסרי" לְהַהוּא מִינָא, מאי 
אחויית ליה - מה רמזת לרבי יהושע. השיב להם אותו כופר, רמזתי 
לו עִמָא דְאַהַדְּרִינְהוּ מַרִיהּ [לְאַפִּיה"] מִינֶיה. שאלו אותו, וּמַאי 
אַחוִי לף - ומה הראה לך רבי יהושע בתנועות ידיו. השיב להם, לא 
יִדְעְנַא - איני יודע מה היתה כוונתוי. אֲמָרוּ שרי הקיסר, גִבְרָא ךלא 
ידע מאי מחווּ ליה בְּמַחוּג - איש שאינו מבין מה מראים לו ברמז5", 
יחַוִי קמי מַלְפָּא - וכי ראוי הוא לרמוז לפני המלך. אַפִּקוּהוּ וקטלוהו 
- הוציאו את אותו כופר והרגוהו. 


הגמרא מביאה מעשה שהיה בשעת פטירתו של רבי יהושע בן 
חנניה: 
כִּי קא נִיחָא נָפְשִיה דְּרְבִּי יהושָע בֶּן חַנַנְיָה - כשהגיע זמנו של 


לשון יד בפסוק, היינו יד שמאל, כמו שנאמר (שעיס מק יג) 'אף ידי יסדה ארץ וימיני 
טפחה שמים', וכוונת הפסוק שגם בגלות שיש הסתרת פנים שהיא נרמזת בהחזרת יד 
ימין, כמו שנאמר (ליכס כ ג) 'השיב אחור ימינו', מכל מקום עדיין 'צל ידי' שהיא יד 
שמאל, 'כסיתיך' להגן עליכם. וראה עוד בילקוט ביאורים, פירושים נוספים האם דברי 
רב יוסף נאמרו כהמשך לדברי רבא לעיל. 

יד. שכך היה דרכו להתווכח עם האפיקורסים לפני המלך, ולהוכיח את דברי שטותם, 
כמו שיתבאר בגמרא להלן, וכמו שפירש רש"י בסוטה (מע: ד"ס ע5ס) שהיה רבי יהושע 
זהיר בדרשות ובקי בהלכות ובתשובות שראוי להשיב לאפיקורסים, וידע להבין רמזיהם. 
טו. ראה הגהות וציונים שזו גירסת הצנזור, וצריך לומר 'מינא' שהכוונה למין, וכמו 
שיבואר בהערה הבאה. 

טז. אפיקורס הוא הכופר בתורה שבעל פה ואינו מאמין לדברי חז"ל, וכגון צדוקים. 
הצנזור, והגירסא הנכונה היא שרש"י בא לפרש מהו 'מינא', ופירש 'מתלמידי ישו 
שאינם מודים לדברי חכמים'. 

יז. כמו שנאמר (ויקל6 כו מד) 'ואף גם זאת בהיותם בארץ אויביהם לא מאסתים ולא 
געלתים לכלותם להפר בריתי אתם כי אני ה' אלהיהם'. עיון יעקב (ל"ס ידו). כתב 
המהרש"א (פ"6 ד"ס כ"י פמר), שאף שאת הפסוק בישעיה (ע י) 'בכל זאת לא שב אפו 
ועוד ידו נטויה' כל המפרשים וכן התרגום פירשוהו לרעה [תיבות אלו ץעוד ידו נטויה 
עלינו' נאמרו בישעיה מספר פעמים (ס כס, מ טז, ועוד) ובכל מקומות אלו פירשוהו 
המפרשים לרעה], רבי יהושע הביא רמז מפסוק זה לטובה, שאפילו שהקב"ה הסתיר 
פניו מבני ישראל בגלות, ו'השיב ידו אחור' שהיא ידו הימנית שהיא מדת הרחמים, 
וידו השמאלית שהיא מדת הדין נטויה עלינו, אולם מכל מקום אין כאן הסתרה גמורה, 
שבאותה מדה שהיא נטויה עלינו לדין, כך היא נטויה עלינו גם כדי להגן עלינו מצרות 
הגלות. 

והחתם סופר (דלקות ת"כ, מ' 36 סק ד"ס וכתיכ) ביאר ענין זה במשל, לשני בני אדם 
שנתחייבו עונש מהמלך, על אחד מהם נגזר להוציאו לצמיתות מחוץ למדינות המלך, 
ועל השני נגזר שילקה מספר מלקיות מסוים, ושמח השני בענשו, שאף שגדולים יסוריו 
מכל מקום לא גירשו המלך מארצותיו, ואחרי שילקה כפי ענשו יחזור למצבו הראשון. 
וכך גם ישראל אף שידו נטויה להענישנו ולא להגן, בדבר זה עצמו ישנה נחמה, 
שעדיין משגיח ה' עלינו וכשיכלה העונש נזכה לחזות בנועמו, ודבר זה המין לא הבינו. 
וראה עוד בילקוט ביאורים. 

הגר"א (קול פניסו, מונין פות כמג) פירש את הויכוח בין רבי יהושע והאפיקורס על פי 
סוגיית הגמרא בחולין (קנט:), ששואלת שם הגמרא 'אסתר מן התורה מנין' ומתרצת 
שלומדים כן מהנאמר בפסוק (דליס 6 ית) 'ואנכי הסתר אסתיר', וביאר הגר"א מה 
ששואלת הגמרא דווקא על אסתר, שכוונתה להקשות היכן מרומז שאף בשעת הסתר 
פנים בגלות, עשה לנו הקב"ה נס גדול כזה כנס פורים, וביארה שלומדים כן מהפסוק 
'ואנכי הסתר אסתיר פני ביום ההוא', שאפילו בשעת הסתר פנים אשלח את אסתר 
לעשות נס גדול. ובזה מבואר שהאפיקורס סבר ללמוד את הפסוק כפשוטו שהקב"ה 
מסתיר פניו לגמרי, והשיב לו רבי יהושע בן חנניה שאין הפסוק כפשוטו, אלא עדיין 
ידו נטויה עלינו להצילנו, וכמו שביארה הגמרא שמרומז בפסוק גודל הנס של אסתר, 
שהקב"ה הצילנו על ידי נסים שנעשו בהסתר. 

יח. כך נראה לפרש לפי הגירסא שלפנינו שמשמע שאף שרי הקיסר [או אנשים אחרים 


פרק ראשון 


חנינה 


רבי יהושע בן חנניה להיפטר מן העולם, אִמרוּ ליה רבָּנן - אמרו 
לו חכמים, מאי תִּיהָוִי עַלֶן מאַפּיקוֹרוֹפִיןְי - מה יהיה עלינו מאותם 
כופרים, כלומר, לאחר פטירתך מי יעמוד כנגדם להתווכח עמם ולהשיב 
לטענותיהםיי. אָמַר לָהַם, כתוב בנבואת ירמיה על אדום (ילמיס מט ז), 
'אָדוּם פה אָמַר ה' צבָאוֹת, הַאִין עוֹד חֲכְמָה בְּתִימַן, אֲבְדָה עצה 


eos oo 


2 ]ב[ 


מִבָּנִים נִסְרְחַה חִכְמַתֶם'"ה, וש לדרוש מפסוק זה, פִיוְן שָאָבְדָה 
עצה מִבָּנִים - מבני ישראלפ, נִסְרְחָה [-נפסדהי] חְכְמַתן של 
אומות הַעוּלֶם, ולא תהא חכמתן יתירה על של חכמי ישראל. וְאִי 
בָּעִית אִימָא - ואם תרצה תוכל ללמוד דבר זה מַהָכָא - מכאן, 
מדברי עשו ליעקב לאחר שנפגשו בחזרתו מבית לבן, שנאמר שם 
(כרסטים ג יכ), ץיאמַר נִסְעָה וְנְלָכָה וְאַלְכָה לְנְגְדְִ', כלומר, עשו 
אומר ליעקב שהוא יסע וילך בשוה לו"", ודורשים מכאן, שחכמת 
אומות העולם לא תעלה על חכמת ישראל. ובכך ניחם רבי יהושע את 
החכמים שאין להם לחשוש מכך שלא ידעו להשיב תשובות למינים, 
שאף שהם אינם חכמים כמותו ואין יכולים כיום להתווכח עם המינים, 
לאחר פטירתו תתמעט אף חכמת המינים, ויוכלו תלמידיו להתווכח 
עמם ולנצחם. 


* 


הגמרא מביאה מאמר נוסף כעין מאמריו של רבי יוחנן לעיל (ע"פ) 
בענין חומר דיני שמים: 
רבִּי אִילָא הוה סָלִיק בְּדִרְגָּא דְּבִי רבָּה בַר שִׁילא - רבי אילא היה 
עולה במדרגות בית מדרשו של רבה בר שילאײ, שִמְעִיהּ לינוקא 


העומדים לפניו] השתתפו בדיון זה. אמנם בעין יעקב הגירסא 'אמר ליה' גם כאן וגם 
להלן לפני 'גברא דלא ידע' וכו', ומשמע שכל הדין ודברים היה רק בין הקיסר לרבי 
יהושע בן חנניה ולאפיקורס. אולם בדקדוקי סופרים הביא גירסא שגם בתחילת הדברים 
גורסים 'אמרו ליה לרבי יהושע' ולא גורסים 'אמר ליה קיסר לרבי יהושע', ולגירסא 
זו כל הדין ודברים היה בין עבדי הקיסר לרבי יהושע. 

יט. על פי הגהות הב"ח (לות 6). 

ב. צריך לומר שהקיסר שאל את רבי יהושע שלא בנוכחות אותו כופר, ולכן לא ידע 
הכופר לענות כששאלוהו מה התכוין רבי יהושע בן חנניה לרמוז לו. 

בא. כך הוא פירוש 'מחוג' שמראים בידיהם ובאצבעותיהם ברמיזות. רש"י (כרכוס מו: 
ד"ס כממוג). 

כב. חכמה זו שהיו מדברים בדרך רמז היא הנקראת חכמה יוונית, והיו רגילים לדבר 
בה לפני המלכים, ורק אנשים חכמים היו יודעים סודה וכיצד להשתמש בה. וכן פירש 
רש"י (מנסות סד: ד"ס פכמת) שחכמה יוונית היא הרמיזות, כלומר שלא היו מוציאים 
תיבות מפיהם אלא היו רומזים בידיהם, או באצבעותיהם, או בשאר אבריהם. ונקראת 
בשם 'חכמה יוונית', לפי שהיוונים היו רגילים בה, או שהיה להם ספר בענין רמיזות 
אלו והיה מחברו מבני יון. ריב"ש (טו"פ סי" מס). 6-7 

בג. ראה הגהות וציונים שגם כאן הגירסא 'מינאיי. 

בד. רבי יהושע בן חנניה, היה מפורסם בכך שהיה מנצח את המינים בויכוחים עמהם, 
וכמו במעשה של 'סבי דבי אתונא' בבכורות (פ:), וכן בחולין (נט:), ולכן שאלו אותו 
חכמים מי ידע להשיב ולנצח את המינים לאחר פטירתך. מהרש"א (מ"פ ד"ס מסי). 
בה. פשט הפסוק הוא, שהנביא מתפלא להיכן נעלמה חכמת אדום [ונקראת 'תימן' 
לפי שתימן הוא צד דרום ואדום נמצאת בדרומה של ארץ ישראל. על פי רש"י (סס). 
וראה ברד"ק (עס) שביאר באופן אחר], שבעת רעתם לא תועיל להם חכמתם להמלט 
מהצרה אשר תמצא אותם, וכיצד אבדה עצה מאנשי בינה, כלומר שמאז ומעולם היו 
אדום אנשי חכמה ובינה, ומדוע לא עמדה להם חכמתם להציל עצמם. על פי מצודת 
דוד (פס). וכאן דרש רבי יהושע את הפסוק להשוות את הימצאות החכמה בין ישראל 
למינים. ואף שהפסוק מדבר על אדום רבי יהושע דורש כן על 'אומות העולם', וכוונתו 
למינים. וש לבאר על פי דברי האברבנאל (מעמיע יקועס המנקר סעליקי גנופס ז) שיש לדמות 
את המינים לעשו, והאריך להוכיח שכל המינים בני אמונת הנוצרים [תלמידי ישו] הם 
נקראים בני אדום. והמהרש"א (פ"6 ד"ס וי) הביא מדבריו שהדמיון בין ישראל למינים 
הוא כדמיון עשו ליעקב שהיה להם אב אחד ועשו היה צד אביו במרמה בפיו ויעקב 
איש תם, וכן המינים באמונתם כביכול הם חפצים לעבוד עבודת ה', ואינן עושים כן 
אלא עובדים אותו במרמה ובדעות שאינן אמיתיות, ואילו ישראל עובדים את ה' 
בתמימות. 

בו. כמו שמצינו במשנה באבות (פ"ג מי"ל) שנקראו בנים למקום שנאמר (דכליס יד פ) 
יבנים אתם לה". מהרש"א (מ" ד"ס מסי). 

בז. כלומר, נסרחה הוא לשון קלקול, וכשנאמר כן לגבי חכמה הכוונה שהחכמה 
נפסדה מהם ושוב לא ימצאו בה תועלת. על פי מצודת דוד ומצודת ציון (טס). 

בח. על פי פשוטו פירוש הפסוק, שלאחר שנפגש יעקב עם עשו ונתפייס עמו, הציע 
עשו ליעקב שיעשה לו טובה זו שיאריך ימי מהלכו ללכת לאט כפי שיעקב ובניו 
צריכים, והכוונה 'ואלכה לנגדך' היינו שאלך בשוה לך. רש"י (טס). 

בט. הטעם שהביאה הגמרא שמעשה זה היה בשעה שרבי אילא היה עולה במדרגות, 


עין משפט 
נר מצוה 


כג א מיי' פ"ס מס( 

לעות ס(כס ד סמג 

נפוין פb‏ טום"ע לס סימן 

כמ סעיף ט [ונס"ע סימן 
כס סעיף כ]: 


הנהות וציונים 
ל] [יתכן להיות רבה] 


(גלטן), ופ"ה :בכתיי 
ור"ח ‏ ועיין טו"א: 
3] בכת"י | שאסתיר, 


והוא לשון יפה (דק"ס): 
ג] ציל אמר רב יוסף, 
(ומילתא באפי נפשה 
היא ולא פליג אדלעיל, 
טורי אבן): 7] בדפו"י 
מינא (ונשתנה מפני 
סן בכת"י 
ודפו"י ממינאי: 
ו בכת"י וראשונים 
שיחה ק25:}] צ"ל הא 
הצר רכ 2 בפתל 
(דק"ס): ת] בכת"י ובע"י 
נוסף | שבוכה בו: 
ט] בכת"י נוסף על מי 
שאפשר לו לעסוק וכו' 
ועל ‏ מי שא"א לן: 
י] בכת"י וראשונים נוסף 
בחנם (וכן | הלשון 
בפסחים | קיג | ע"ב 
עיי"ש): 2כ] בע"י נוסף 
ספרא: (] בע"י נוסף 


הצענזור): 


אי איכא: ] בכת"י 
נוסף %הו: ;] בכת"י 
ובע"י להקביל פני 


שכינה הרואה ואינה 
נראית: ק] בע"י הנוסח 
אמר ליה רבי לר"ח 
איכו וכו' בירכתא אמר 
ליה ממאן וכו" אמר 
ליה מפרקיה וכו": 
ע] בכת"יוראשוניםנוסף 
לשמה: פ] ד"ה אינו 
מהן וד"ה והיה לאכול 
שייך לעמוד הקודם: 
5] העיקר חסר מן הספר 
ובע"י מפני קא דייק 


וכ"ה שם (בגמ') אע"פ 
שהסתרתי פני מהם 
כדכתוב ודבר ה' אל 
משה פנים וגו" אותן 
הפנים אסתיר אבל 
בחלום" אדבר. בו. עיכ 
מחילופי גירסאות 
(גליון): ק] צ"ל עלינו 
(רש"ש): ל] דבור זה 
לפנינור ‏ הוא נוסח 
הצענזור, ובדפו"י הנוסח 
מינא. מתלמידי ישן 
שאינן מודים לדברי 


הכמים: ם] בדפו"י 
באדום כתיב: 
פ] בכת"י וברש"י 
שבע"י | נוסף יו"ט 
ראשון, ופשוט הוא 


שלפני רש"י היה בגמ' 
הגירסא שבכת"י שנוסף 
וחד יומא בבי רב וחד 
יומא בביתא (דק"ס): 


משנת ראשונים 


השליך משמים ארץ. 
כלומר שאין התימה על 
היותה בשפלות, כי זאת 
האומה | מזלה גורם 
להיותה משועבדת 
לעולם, ויתחייב שתהיה 
משועבדת לאומות או 
לשם יתברך, ורמז לזה 
מה שאמר | הכתוב 
(דברים ה, טו) וזכרת כי 
עבד היית בארץ מצרים 
ושמרת וגו', כאלו יאמר 
לעולם מתחייב עליך 
העפּדות, בחר לך .למ 
שתרצה להיות עבד, 
ולרמז לזה נצטוינו לומר 
בהבאת הבכורים (שם 
כו, ה) ארמי אובד אבי, 
רצוני לומר כי מתחלת 
האבות היינו שפלים, 


כדברי החכם בן עזרא ז"ל, לולי ה' שהיה לנו, וגם כי לא בצדקתם ירשו מה שירשו, ה' נתן וה' לקח, וכל שכן 
שאם חטאו שיוכל להשליכם מארצו, ולמאן דיצבי יתננה, אבל התרעומת הוא על ההגבהה להשליכה, ע"ד אמרו 
(תהלים קב, יא) כי נשאתני ותשליכני. [פי' רבינו שמואל וידאש, איכה] 
והתפארת לעם ישראל, איכה השליכה מעל פניו וממכון שבתו מן השמים, והוא כנגד מתנת הארץ, וכאומרו לעיל 
(א, א) שרתי במדינות היתה למס. [אבן יחיא, איכה] 


1 1 = חייבין פרק ראשון חגיגה 

?אינו מהן. מזרע ישר6, לכתיג וססתכתי פני מסס (דגיס 6), סכועק מככות סנקות עניו וסינו נענס. סנ יכופו: והיה לאכול. 
קסעונדי כוכניס סונלין ממונו: וגרבוהו. קכלוסו: בחלום אדבר בו. כיוס ססו ק5 לייק כיוס ונ בלינס, סמכbין‏ כו תלוס כדי קיתפננ 
על סלכר: ידו נטויה. לסגן עליו?: אפיקורסים. pפינס‏ ממיניס פדכרי רז"ל כגון 5לוקיסP:‏ אחוי ליה. על ידי סימן כמז כו ססזיר 
פניו: במחוג. כרמז: נסרחה חכמתם. כפסוק כתיכ ספין עוד תכמס כתימן בלס עכס מכניס מיקכ: לנגדך. כקוס: שיחה יתירה. 
דנרי סמוק קנפני פסמים: כדלא 
מעים תבשילא, טכענ ללכול, כנומר 
מתפוס (תטמים: בבתי גואי. 6יכס, 
לכתיב כעסתכיס: סכי גכסין 
ובבתי בראי ליכא והכתיב ויקרא. 
וכל קליס ססמעת קול סיb:‏ 
מאיגרא רם לבירא עמיקתא. כעס 
גלונס נפעס זו, ‏ סין כך גכוס 
ונול עמוק כמסמיס נפכך: תקפיה. 
כני. ככ' סיול וזל ככי כסדיס: כי 
הוו מיפטרי מקמיה. סנטלו ממנו 
לסות: איכו השתא. 6ס כ כתי 
עמך וססמנתי לך מנעסני מכרכס זו: 
מנא לך. סכנ כך גדולס סקככת פניס: 
כדקש. כקסוקין (ג) לכי יעקנ: היה 
רגיל כו'. מסנך טנקס סלסיס סיס 
מניפו (בית סמדרם, ונוסע מניתו 
זר ספסת ולומד יוס 6סד, ומחל 


אינו מהם אמרו ליה רבנן לרבא מר לא 
בהסתר פנים איתיה ולא בוהיה לאכול 
איתיה אמר להו מי ידעיתו כמה משדרנא 
בצנעא בי שבור מלכא אפ" הכי יהבו 
ביה רבנן עינייהו אדהכי שדור דבי שבור 
מלכא וגרבוהו אמר היינו דתניא אמר רבן 
שמעון בן גמליאל * כל מקום שנתנו חכמים 
עיניהם או מיתה או עוני. * ואנכי הסתר 
אסתיר פני ביום ההוא אמר רבא אמר 
הרטע כ ימות כמו קססכמיס ימופו: הקב"ה אף על פי שהסתרתי? פני מהם 
הממייכס בחלום אדבר בו רב יוסף אמר9 ידו נטויה 
עלינו שנאמר > ובצל ידי כסיתיך ר' יהושע בן חנניה הוה קאי בי קיסר 
אחוי ליה ההוא אפיקורוסא= עמא דאהדרינהו מריה לאפיה מיניה אחוי ליה 
ידו נטויה עלינו אמר ליה קיסר לר' יהושע מאי אחוי לך עמא דאהדרינהו 
מריה לאפיה מיניה ואנא מחוינא ליה ידו נטויה עלינו אמרו ליה לההוא 
מינא מאי אחויית ליה עמא דאהדרינהו מריה 69 מיניה ומאי אחוי לך לא | יפו (שמפ 5 6עפו כפג ססוכות: 
ידענא אמרו גברא דלא ידע מאי * מחוו ליה במחוג יחוי קמי מלכא אפקוהו עד 
וקטלוהו כי קא ניחא נפשיה דרבי יהושע בן חנניה אמרו ליה רבנן מאי תיהוי עלן מאפיקורוסין" אמר להם 
י'אבדה עצה מבנים נסרחה חכמתם כיון שאבדה עצה מבנים נסרחה חכמתן של אומות העולם ואי 
בעית אימא מהכא = ויאמר נסעה ונלכה ואלכה לנגדך. רבי אילא הוה סליק בדרגא דבי רבה בר שילא שמעיה 


שדוך בי שכור מלכא וגרבוהו. 
סומר סכ"י דסיינו ססול 
דנפרק כתר לנרכות (דף טט)) גני 
פקריס לכל סדיל קפתר כו ספמות 
לספו ונד כל פסר כו מפת סמנך: 
הן אראלם צעקו חוצה. פסטיס 
דקרל כיטעיס כפיג על סמזכת 

וכתיכ סוי 2006 (ישעיס כע): 
ויחי שד לנצח לא יראה השחת. 
פסטיס לקרק כתמיס סוק וכי 


לינוקא דהוה קא קרי כי הנה יוצר הרים ובורא רוח ומניד לאדם מה שיחו אמר עבד שרבו מגיד לו+ 


מה שיחו תקנה יש לו מאי מה שיחו אמר רב אפילו *שיחה יתירה" שבין איש לאשתו מגידים לו 
לאדם בשעת מיתה איני והא ירב כהנא הוה גני תותי פורייה דרב ושמעיה דסח וצחק ועשה צרכיו 
אמר דמי פומיה דרב כמאן דלא טעים ליה תבשילא אמר ליה כהנא פוק לאו אורח ארעא לא קשיא 
כאן" דצריך לרצויה הא דלא צריך לרצויה. יואם לא תשמעוה במסתרים תבכה נפשי מפני גוה אמר 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 
6) מו"ק יז: סוטס מו: 
נדריס ז: ע"ם, 3) [כרכות 
מו:], ג) [כרכות ‏ ס3.], 
ל) [לקמן יג.], ס) [עיין 
מ"ס כס"ד פססיס מג: על 
כילו כפס כמ"ק נכריפות 
כס:ן, ו)[עי" פוספות 
סוטס י. ד"ס מריסן. 


הגהות הב"ח 


(8) גמרא מכיס לאפיה 
מיניס ומלי סמו לך: 
(3) שם סל ענכות סמיס 
שנטלה ופי סיכס: 
(ג) רש" ד"ס כדקע 
כקסוקין סס"ד וסמ"כ 
מס"ד רב אידי אבוה 
דרבי יעקנ סיס כגיכ: 


== 


תורה אור השלם 
א וְאָנְבִי הַסְתָר אַסְתִּיר 
פנ בַּום הַהוּא עַל 
ָּל הָרָעה אֲשֶׁר עָשֶה 
כִּי פָנָה אֶל אָלְהִים 
אחָרִים: [דברים לא, יח] 
ב) וְאֶשִים בָּבָרִי בְּפיף 
ּבְצַל ידִי בּפִּיתְִּ לנְטע 
שָמִים ‏ וְלִיסד = אָרֶץ 
ולאמר ‏ לְצִיוּן | עַמִי 
אַתּה: [[שעיה נא, טז] 
0 לְאָדום פה אֲמַר 
יי צְבָאוּת הַאִין עוד 
חִכְּמָה בְּתִימֶן אָבָרָה 
עִצָה מִבָנִים נַסְרְחָה 
חִכְמָתֶם: [ירמיה מט, זן 
ד) ומר נִסְעָה וְנַלָכָה 
ְאֵלבָה לַנרָּ 
[בראשית לג, יב] 
ה כִּי הִנֵּה יוצר הָרִים 


רב שמואל בר איניא משמיה דרב מקום יש לו להקב"ה" ומסתרים שמו מאי מפני גוה אמר רב שמואל ייא רום ומיד לֶָם 


בר יצחק מפני גאוותן של ישראל שניטלה מהם ונתנה לעובדי כוכבים ר' שמואל בר נחמני אמר מפני 
גאוותה של מלכות שמים 0 ומי איכא בכיה קמיה הקב"ה והאמר רב פפא אין עציבות לפני הקב"ה שנאמר 
' הוד והדר לפניו עוז וחדוה במקומו לא קשיא "הא בבתי גואי הא בבתי בראי ובבתי בראי לא והא כתיב 
" ויקרא אדני ה' צבאות ביום ההוא לבכי ולמספד ולקרחה ולחגור שק שאני חרבן בית המקדש דאפילו 
מלאכי שלום בכו שנאמר 5 הן אראלם צעקו חוצה מלאכי שלום מר יבכיון: "ודמע תדמע ותרד עני 
דמעה כי נשבה עדר ה' אמר ר' אלעזר שלש דמעות הללו למה אחת על מקדש ראשון ואחת על מקדש שני 
ואחת על ישראל שגלו ממקומן ואיכא דאמרי אחת על ביטול תורה בשלמא למאן דאמר על ישראל שגלו 
היינו דכתיב כי נשבה עדר ה' אלא למאן דאמר על ביטול תורה מאי כי נשבה עדר ה' כיון שגלו ישראל 
ממקומן אין לך ביטול תורה גדול מזה תנו רבנן שלשה הקב"ה בוכה עליהן בכל יום על שאפשר לעסוק 
בתורה ואינו עוסק ועל שאי אפשר לעסוק בתורה ועוסק ועל פרנם המתגאה על הצבור". רבי הוה נקיט 
ספר קינות וקא קרי בגויה כי מטא להאי פסוקא " השליך משמים ארץ נפל? מן ידיה אמר מאיגרא רם לבירא 
עמיקתא. רבי ורבי חייא הוו שקלי ואזלי באורחא כי מטו לההוא מתא אמרי? איכא צורבא מרבנן הכא נזיל 
וניקביל אפיה אמרי" איכא צורבא מרבנן הכא ומאור עינים הוא אמר ליה ר' חייא לרבי תיב את לא תזלזל 
בנשיאותך איזיל אנא ואקביל אפיה תקפיה ואזל בהדיה כי הוו מיפטרי מיניה אמר להו אתם הקבלתם פנים 
הנראים ואינן רואין תזכו להקביל פנים הרואים" ואינן נראין אמר ליה" איכו השתא מנעתן מהאי בירכתא אמרו 
ליה ממאן שמיעא לך מפרקיה דרבי יעקב שמיע לי דרבי יעקב איש כפר חיטייא הוה מקביל אפיה דרביה 
כל יומא כי קש א"ל לא נצטער מר דלא יכיל מר אמר ליה מי זוטר מאי דכתיב בהו ברבנן > ויחי עוד לנצח 
לא יראה השחת כי יראה חכמים ימותו ומה הרואה חכמים במיתתן יחיה בחייהן על אחת כמה וכמה רב אידי 
אבוה דרבי יעקב ‏ בר אידי הוה רגיל דהוה אזיל תלתא ירחי באורחא וחד יומא בבי רב והוו קרו ליה רבנן בר 
בי רב דחד יומא חלש דעתיה קרי אנפשיה ‏ שחוק לרעהו אהיה וגו' א"ל ר' יוחנן במטותא מינך לא תעניש 
להו רבנן נפק ר' יוחנן לבי מדרשא ודרש > ואותי יום יום ידרשון ודעת דרכי יחפצון וכי ביום דורשין אותו 
ובלילה אין דורשין אותו אלא לומר לך כל העוסק בתורה" אפ" יום אחד בשנה מעלה עליו הכתוב % כאילו 
עסק כל השנה כולה וכן במדת פורענות דכתיב 5 במספר הימים אשר תרתם את הארץ וכי ארבעים שנה 
חטאו והלא ארבעים יום חטאו אלא לומר לך כל העובר עבירה אפי' יום אחד בשנה מעלה עליו הכתוב כאילו 
עבר כל השנה כולה: אי זהו קטן כל שאינו יכול לרכוב על כתפו של אביו: מתקיף לה רבי זירא 
עד 


מִשְפְּמֵי צֶרֶק קְרְבת אֲלהִים יִחְפָצוּן: (שעה נח, בן 
רוצה לומר, (דניאל יא, טז) ארץ הצבי / ו - 


שלשה הקב"ה בוכה עליהן בכל יום. פי', אומר הקב"ה, 
ראוי לבכות על אלו בכל יום. [רבינו חננאל] 


מַה שָחו עֹשֵׂה שַׁחַר 
עִיפָה ור על בְּמְתִי 
אֶרֶץ ו אֲלהֵי צְבָאוֹת 
שמו: [עמוס ד, יג] 
0 וְאִם לא תִשְׁמַעוּהָ 
בְּמִסְתָּרִים תִּבְכָּה נַפְשִי 
מִפָּנִי גה וְרָמע תִּרְמַע 
וְתִרִד עֵינִי בָּמְעָה כִּי 
ִשְׁבָּה עַדָר יי 
[ירמיה יג, יז] 

ז) הור וְהָרֶר לְפָנִיוו עז 
וחָדָוָה בַּמְקְמו: 
[דברי הימים א, טז, כז] 
ח) וַיְִרָא אֲדֹנָי אֲלהִים 
צְבָאוּת בַּיוֹם הַהוּא 
לבְכִי וּלְמַסְפר וּלְקְְחָה 
וְלָחֲגר שֶק: |שעיה כב, יבן 
ט) הן אָרְאֶלּם צָעקו 
חָצָה מִלְאֲכֵי שָׁלוֹם מר 
ִבְבְּיוֹן: [ישעיה לג, ז] 

0 אכה יָעִיב בְּאָפו 
אֲרֹנֶי אֶת בַּת צין 
הַשָלְיךּ. מִשְׁמיִם אָרֶץ 
תִּפְאֲרֶת יִשְׂרָאל ולא 
זכר הָדם רַנְלָיו בְּיוֹם 
אפו: [איכה ב, אן 
כ) ויחי עוֹד לְנְצֵח לא 
ִרְאֶה הַשְׁחַת: כִּי יִרְאָה 
חָכָמִים = יָמוּתוּ | יָחַר 
כְּפִיל וְבְעֶר יֹאבְדוּ 
וְעזבוּ לַאַחֲרִים חֵילֶם: 
[תהלים מט, י-יא] 

ל) שחק לְרְעהוּ אֶהיָה 
קרא לְאֲלוֹהּ וְענהוּ 
שחוק צַרִּיק תָּמִים: 
[איוב יב, ד] 


מ) וְאוֹתִי יוֹם יום יִדְרשׁין וְדַעַת רְּרָכֵי יָחְפְצוּן כְּנֹי אֲשֶׁר צְרָקָה עַשָה וּמִשְׁפֵּם אֲלהָיו לא עָזֶב ישאָלוּני 
נ בְּמַסְפּר הַיְמִים אֲשֶׁר תַּרְתָם אֶת הָאָרֶץ אַרְבָּעִים יוֹם 
יום לַשְׁנָה יֹם לְשְׁנָה תִּשָאוּ אֶת עוֹנֹתֵיכֶם אַרְבַּעִים שְׁנָה וְיִרַעַתֶּם אֶת תְּנוּאָתִי: [נמדנר יד, לד) 
ליקוטי רש"י שבור מלכא. מנך פרק סיס סוכה נגן. כי קא ניחא נפשיה דרבי יהושע וכו' מאי תיהוי 

וכו'. קסיס זסיר כלרסום וכקי נסנכות וכפקוכת סלפיקורסיס ולסכין כלמזיסס כדקמרי' נפ"ק דמגיגס 


(לף ס:) כי נם נפסיס 6מכו ניס בננן מפי פסוי ענן ממיניס 6מר לסן 36דס עכס מכני יסרפל נסכתס מכמס על עונלי 
כוככיס [סוטה מט:]. מבנים. מדור זס. נסרחה. 6תקלקת [ירמיה מט, זן. נסעה. כמו סמעס סנסס (דני6ל ט יט) עסו כמו קמע סנס 6ף כפן נסעס כמו נסע וסטו"ן יקוד כתיכס ותכגומו טול ונסך עסו 6מר (יעקכ נסע מכסן ונך. 
ואלכה לנגדך. כקוס כך עונס זו פעטס כך ש66כיך ימי מסנכתי (נכת (פט כלקר פמס כריך וזסו כנגלך כפוס לך [בראשית לג, יבן. פליק בדרגא. עונס כקונס [ע"פ סוטה מח: שבת קנה.]. [המשך בדף ו.] 


הכל חייבין 


דְּהַוְה קא קרי - שמע רבי אילא ילד קטן שקורא את הפסוק (עמוק 
ד ₪ פִי הנה יוצר הָרִים וּבורא רוח וּמַנִיד לְאֶדֶם מה שיחו, 
ופירושו, שהקב"ה שהוא בורא העולם, עתיד לבוא עם האדם בדין 
אפילו על שיחו, כלומר ששיחותיו ודיבוריוי נפרטים לפניו בשעת 
מיתתולי. אָמַר רבי אילא בשמעו פסוק זה, וכי עָבָד שָרְבּו מַגִיד לו 
מה שִיחו, פּקְנָה יש לו - וכי עבד שרבו [-הקב"ה] דן אותו אפילו 
על דיבורו, כלום יש לו תקוה להינצל מן הדין. 


מבררת הגמרא, מאי 'מה שיחו' - על איזה שיחה עתיד אדם ליתן 
את הדין. מבארת הגמרא, אָמַר רב, אַפִילוּ שִיחָה יְתִירֶהי שַבִּין 
איש לְאֶשתו - דברי שחוק שלפני תשמיש", מִנִידִים לו לְאֶדֶם 
בְּשְעַת מִיתֶה, ונתבע על כך בדין"י, לפי שאסור לספר עמה בדברים 
שאינם מענייני תשמיש, לא בשעת התשמיש ולא קודם לכן, כדי שלא 
יתן דעתו על אשה אחרת"". 


הגמרא מקשה ממעשה שעשה רב שלא כדבריו: 
מקשה הגמרא, אִיני - וכי כך אמר רב שאפילו על שיחה יתירה שבין 
טבאֲשתו נתבע האדם, וְהַא - והרי היה מעשה שרב כְּהַנָא הוה 


כ 


גָני תוּתִי פּוּרְיִיה דְּרַב - הטמין עצמו ושכב תחת מיטתו של רב, 
וְשַמָעִיה דְּשַָח וְצַחק וְעֲשַׂה צְרְכָיו - ושמע רב כהנא את רב מדבר 
עם אשתו דברי שחוק וריצוי לפני תשמיש, ואחר כך שימש מיטתו. 
אָמַר רב כהנא לרב", דְּמִי פוּמיה דְּרב כְּמַאן דְּלא טָעִים ליה 
תִּבְשִילָא - דומה פיו של רב כאדם רעב שלא טעם תבשיל מעולם 
ותאב לאכול, כלומר, נוהג אתה קלות ראש כזו לתאוותך עד שנראה 


משום שבזמנם לא היה להם מדרגות בבנין כמו שלנו אלא היו עולים בסולם, וידוע 
כי העולה בסולם צריך לתת דעתו היטב בעלייתו שלא יפנה לבו לדבר אחר פן יפול, 
ורבי אילא אף שלבו היה טרוד בעלייתו עם כל זה פנה לבבו לשמוע ולהבין דברי 
תורה שיצאו מפי התינוק, ונתפעל מהדברים ולקח מהם מוסר השכל. בן יהוידע (ד"ס 
בי מיל). 

ל. 'שיחו' פירושו דיבורו. מצודת ציון (עס). ורש"י והרד"ק (פס) פירשו ששיחו של 
האדם היינו ענייניו ומעשיו, וכמו שנאמר (מנליס נ' ט י) 'ויאמר אליהם אתם ידעתם 
את האיש ואת שיחו'. אמנם מדברי הגמרא בהמשך משמע שפירשה שיחו מלשון 
דיבורו. 

לא. על פי רש"י (עעוס פס) שכתב שכל מעשיו נפרטים לפניו בשעת מיתתו. [ופירש 
שם כשיטתו ששיחו הם מעשי האדם]. 

בעיון יעקב (ד"ס טמעיס) ביאר שהטעם שרבי אילא נתעורר לכך רק לאחר ששמע פסוק 
זה מהילד, ולא כשלמד פסוק זה פעמים רבות קודם לכן. לפי שעד עתה פירש את 
הפסוק כפי תרגומו 'לחואה לאנשא מה עובדוהי לאתקנאה נהור לצדיקיא כנהור צפרא' 
וגו', והיינו שה' אומר לאדם את מה שהוא עצמו עושה, וכפי המשך הפסוק, שמתקן 
אור לצדיקים כאור הבוקר וחושך לרשעים. וכעת כשראה שהילד מפסיק אחר תיבות 
'מה שיחו', הבין שיש לדרוש זאת בנפרד, שה' יאמר לאדם את שיחותיו בשעת מיתתו. 
ובבן יהוידע (ד"ס 5מר) תירץ, שרבי אילא לא פירש פסוק זה על דין וחשבון, אלא 
כפי פירוש הפסוק (כטני טז 6) 'לאדם מערכי לב ומה' מענה לשון', שהקב"ה מגיד 
לאדם מה יהיה שיחו, ושם בלבו את הדברים אשר יוציא מפיו, אך התינוק פירש תיבת 
'מה' מלשון דבר קל [כמו שנאמר (נמלנר טז י) 'ואהרן מה הוא', וכן נאמר (שמות טז 
ז) 'ונחנו מה כי תלינו עלינו', וכדברי המהרש"א (פ"6 ד"ס מנפמכ)], ומפרש כוונת הפסוק 
שאפילו על שיחת 'מה', דהיינו שיחה קלה, עושים עמו דין וחשבון. והתינוק רמז לו 
לימוד זה בכך שהפסיק בקריאתו בין תיבת 'מה' לתיבת 'שיחו', והרגיש רבי אילא 
בכוונתו ובביאור החדש. וראה בילקוט ביאורים פירוש נוסף בזה. 

לב. ראה הגהות וציונים שיש הגורסים 'שיחה קלה'. 

לג. רש"י (ד"ס פיפס). אמנם מדברי רבינו חננאל (ד"ס כי סגס) משמע שהאדם יתבע על 
כל שיחה יתירה עם אשתו [ולא רק בשעת תשמיש], שכתב בפירוש דברי הגמרא, 
שאין לאדם להרבות שיחה אפילו עם אשתו אלא אם צריך לרצותה כגון שהיא כעוסה, 
משמע שאין הגמרא עוסקת דווקא בשיחה יתירה בשעת תשמיש. וכן משמע ברע"ב 
(פנות פ"5 מ"כ), שהביא ראיה מסוגייתנו שדברי המשנה 'אל תרבה שיחה עם האשה' 
נאמרו אפילו באשתו טהורה, משמע שכל שיחה יתירה בין איש לאשתו נאסרה. 

לד. דרשו כן מלשון הפסוק 'ומגיד לאדם מה שיחו', שתיבת 'מה' משמעותה להורות 
על דבר קטן, וכמו שכתוב (פמות עז ז) 'ונחנו מה', ולכן דרשו מכך שגם שיחה מועטת 
שבין איש לאשתו מגידים לאדם בשעת מיתתו. מהרש"א (ס"6 ד"ס ענפמכ). וראה ביאור 
נוסף מנין למדו כן במשך חכמה (לנליס כ כ). 

לה. טור ושלחן ערוך (פו"ם סי רמ ס"ט). 

לו. על פי לשון הגמרא בברכות (סנ.) 'אמר ליה דמי פומיה' וכו', שמשמע שרב כהנא 
אמר כן לרב: 

לז. רש"י (כפן, ונרכות ס3. ד"ס כד60). 

לח. ובברפות (ס3) מטיימת הגמרא שאמר רב כהנא לרב) ‏ 'תורה היא וללמוד אנל 
צריך'. המהרש"א (עס מ" ד"ס סעזת) תמה, מדוע היה צריך רב כהנא [וכן שאר המעשים 


פרק ראשון 


חנינה 


כאילו מעולם לא שימשת מיטתך". כשהבין רב שרב כהנא נוכח שם, 
אָמַר ליה רב לרב כהנא, פַּהָנָא, פוּק - צא החוצה, לאו אורח אַרְעָא 
- אין זו דרך ארץ להיות כאן בשעה כזול". ומבואר במעשה זה שרב 
עצמו נהג לדבר עם אשתו דברי שחוק קודם תשמיש, וכיצד אמר רב 
שמגידים לאדם בשעת מיתה אפילו שיחה שבינו לבין אשתו קודם 
תשמיש. 


2 ]ג[ 


מתרצת הגמרא, לא קשִיא, כָּאן - מה שהעיד רב כהנא על רב, 
מדובר באופן דִּצַרִיף ?רצויה - שהיה צריך לרצות את אשתו קודם 
תשמיש, כגון שהיתה כעוסה וצריך לפייסה בדברים?*, ואם כן אין זו 
שיחה יתירה. הָא - ומה שדרש רב שעתיד אדם ליתן את הדין, מדובר 
באופן לא צַרִי לְרְצוּיָהּ - שאין צריך לרצותה, והרי זו 'שיחה 
יתירה*". 


* 


הגמרא מביאה דרשות אמוראים על פסוקים העוסקים בענייני 
הבכייה בשעת החורבן והגלות: 
נאמר בנבואת ירמיה על החורבן (ילפיס ג ), לָאם לא תשַמעו]ח, 
בְּמַסְתָּרִים תִּבְפָה נַפְשִי מִפָּנִי נַוְה, וְדְמעַ תְּדָמַע וְתָרֵד עֵינִי דּמְעָה, 
כִּי נִשְׁבָּה עָדֶר ה''"*. מבררת הגמרא, מהי כוונת הפסוק שהבכיה תהיה 
במסתריםיי. מבארת הגמרא, אָמַר רב שמואל בַר אִניא מְשְמִיהּ 
דְּרָב יש לדרוש מפסוק זה, שמקוֹם יש לו ל?הקדוש בְּרוּךְּ הוּא ששם 
הוא בוכהײי 'ּמסְתָּרִים' שָמו"י, מבררת הגמרא, מַאי - מהו פירוש 
הסיפא של הפסוק שנאמר בו מְפָּנִי גָוְה'"". מבארת הגמרא, אָמַר רב 


המובאים שם באותו ענין] להיכנס אחר רב למקום צניעות, ולא שאל אותו במפורש 
על ההלכות הנוהגות בשעת תשמיש. ותירץ, שמלכתחילה לא היה מעלה בדעתו שיש 
הלכה בדברים הללו, ומה שנכנס אחריו הוא כדי לראות שמא יש דבר מה שצריך 
להקפיד בו. 

בחידושי המלבי"ם (עס ד"ס כנ) ביאר באופן אחר את המעשה, שלא נכנס רב כהנא 
לחדרו של רב כלל, אלא שרב היה גר בעלייה, והיה תחתיה חדר עם מיטות זו למעלה 
מזו, ורב כהנא עלה על המיטה העליונה שתחת התקרה ושמע כל זאת דרך התקרה. 
ומה שאמר רב כהנא 'דמי פומיה דאבא', לא לרב אמר זאת אלא לחבירו ששכב במיטה 
תחתיו, אמנם רב שמע את קולו ואמר לו שאין דרך ארץ בכך, וענהו רב כהנא 'תורה 
היא וללמוד אני צריך'. 

לט. על פי רבינו חננאל (ד"ס כי סנס). וראה מה שנתבאר בזה בילקוט ביאורים. 

מ. בנדרים (כ:) מבואר, שהאיסור שיחה הוא דווקא בשיחה שלא מענייני תשמיש אבל 
בשיחה מענייני תשמיש מותר לדבר. [וראה שם בשיטה מקובצת (ל"ס 60) טעם הדבר]. 
וכתב בכסף משנה (לעות פ"ס ס"ד) בשם הטור, שאין סתירה בין שתי הסוגיות שאף 
כאן מה שהתירו כדי לרצותה היינו דווקא שיחה מענייני תשמיש. אמנם שיטת הלחם 
משנה (עס) שהסוגיא בנדרים שהתירה לדבר בעניני תשמיש הינו אף שלא לצורך 
ריצוי, וכאן הגמרא התירה לדבר לצורך ריצוי אפילו בדברים בעלמא. על פי לחם 
יהודה (עס), וראה מה שהאריך שם בביאור השיטות בענין זה. 

מא. ירמיה הנביא מוכיח את בני ישראל ואומר להם, אם לא תשמעו את הנבואה 
שאני אומר לכם מפי ה', 'במסתרים תבכה נפשי' והוא לשון דאגה, כי אני רואה מה 
שיקרה באחריתכם, והבכי והדאגה היא 'מפני גוה', מפני גאוותכם שאין אתם רוצים 
להשפיל עצמכם לשמוע דבר ה', וממשיך הנביא ואומר 'ודמע תדמע' וגו', שהנפש 
בוכה במסתרים אבל עיני תדמע בגלוי כי אני רואה שנשבה עדר ה', שה' היה להם 
לרועה ועתה נטשם כי לא שמעו לו, והניחם ביד שוביהם. על פי רד"ק (עס). 

מב. בעין יעקב גורס מפורש 'מאי במסתרים' [וכן הביא הדקדוקי סופרים (פות מ) מכמה 
מקורות], ומשמע שרב שמואל בר איניא משמיה דרב בא להשיב על שאלה זו. וראה 
בהערה להלן בסמוך מדוע לא פירש רב את הפסוק כפשוטו וכמו שנתבאר לעיל. 
מג. בעין יעקב ובעוד מקומות [ראה בדקדוקי סופרים (קות )] גורסים מפורש בגמרא 
'מקום יש לו להקדוש ברוך הוא שבוכה בו ומסתרים שמו'. הגהות וציונים. 

מד. אם לא היתה כוונת הפסוק למקום מסוים, היה צריך לומר 'בסתר תבכה נפשיי, 
אבל 'במסתרים' משמע במקום ששמו 'סתרים'. מהרש"א (פ"5 ד"ס מקוס). 

בהערה לעיל נתבאר שלפי פשוטו פירוש הפסוק שירמיה בוכה ודואג מפני גאוותם של 
ישראל שאינם רוצים להשפיל עצמם ולהכנע לה', והוקשה לרב, שאם נלמד את הפסוק 
כפשוטו, מדוע הנביא ירמיה אמר שתבכה נפשו במסתרים, והלא עדיף לבכות במקום 
גלוי, ואולי ישמעו ישראל וישובו מדרכם הרעה. ולכן ביאר רב ש'מסתרים' אין הכוונה 
שירמיה היה בוכה במקום מוסתר, אלא שמקום יש להקב"ה שבוכה בו ומסתרים שמו 
[ובאמת אינו מקום נסתר]. ריא"ף (ד"ס ולס). ובעיון יעקב (ד"ס מל) כתב שהוקשה לרב, 
שאי אפשר לבאר שירמיה בכה במסתרים, שהרי כתוב (ילעיס פ כג) 'מי יתן ראשי מים 
ועיני מקור דמעה', ועוד כתוב (פס ט ע) 'על ההרים אשא בכי ונהי ועל נאות מדבר קינה', 
ומבואר שירמיה היה רגיל לבכות בפרהסיא, ולכך שואלת הגמרא מה הפירוש שכאן 
ירמיה אמר במסתרים תבכה נפשי, ותירץ רב שהקב"ה בוכה במקום ששמו מסתרים. 
מה. לפירוש הפשוט בפסוק לא היה מקום להקשות מה פירוש התיבות 'מפני גוה', 


עין משפט 
נר מצוה 


כנ א מי' פ"ס מס( 

לעות ס(כס ד סמג 

נפוין פb‏ טום"ע פס סימן 

כמ סעיף ט [ונפס"ע סימן 
כס סעיף כ]: 


= 
הנהות וציונים 
ל] [יתכן להיות רבה] 


(גליון),. ופיה יפכמיי 
ור"ח | ועיין | טו"א: 
3] בכת"י | שאסתיר, 


והוא לשון יפה (דק"ס): 
ג] צ'יל אמר רב יוסף, 
(ומילתא באפי נפשה 
היא ולא פליג אדלעיל, 
טורי אבן): 7] בדפו"י 
מינא (ונשתנה מפני 
סןך בכת"י 
ודפו"י ממינאי: 
ו בכת"י וראשונים 
שיחה קלה: !] צ"ל הא 
דצריך,. וכיה בכת"י 
(דק"ס): פ] בכת"י ובע"י 
נוסף | שבוכה בו: 
ט] בכת"י נוסף על מי 
שאפשר לו לעסוק וכו' 
ועל מי שא"א לן: 
י] בכת"י וראשונים נוסף 
בהנם (וכן | הלשון 
בפסחים ‏ קיג | ע"ב 
עיי"ש): כ] בע"י נוסף 
ספרא: ] בע"י נוסף 


הצענזור): 


אי איכא: מ] בכת"י 
נוסף להו: (] בכת"י 
ובע"י להקביל פני 


שכונה הרואה ואינה 
נראית:ס] בע"י הנוסח 
אה -ליהי רבי ‏ לריח 
איכו וכו' בירכתא אמר 
ליה ממאן וכו" אמר 
ליה מפרקיה וכו': 
ע] בכת"יוראשונים נוסף 
לשמה: פ] ד"ה אנו 
מהן וד"ה והיה לאכול 
שייך לעמוד הקודם: 
2] העיקר חסר מן הספר 
ובע"י מפני קא דייק 


וכ"ה שם (בגמ') אע"פ 
שהסתרתי פני מהם 
בדכתיב ודבר ה' אל 
משה פנים וגו" אותן 
הפנים אסתיר אבל 
בחלום.יאדבר בו. -ע"כ 
מחילופי גירסאות 
(גליון): ק] צ"ל עלינו 
(רש"ש): ל] דבור זה 
לפנינו הוא נוסח 
הצענזור, ובדפו"י הנוסח 
מינא. מתלמידי ישו 
שאינן מודים לדברי 
הכמים: ק] בדפו"י 
באדום כתיב: 
8 וברש"י 

נוסף | יו"םט 
ראשון, ופשוט הוא 
שלפני רש"י היה בגמ' 
הגירסא שבכת"י שנוסף 
וחד יומא בבי רב וחד 
יומא בביתא (דק"ס): 


משנת ראשונים 


השליך משמים ארץ. 
כלומר שאין התימה על 
היותה בשפלות, כי זאת 
האומה | מזלה ‏ גורם 
להיותה משועבדת 
לעולם, ויתחייב שתהיה 
משועבדת לאומות או 
לשם יתברך, ורמז לזה 
מה שאמר ‏ הכתוב 
(דברים ה, טו) וזכרת כי 
עבד היית בארץ מצרים 
ושמרת וגו', כאלו יאמר 
לעולם מתחייב עליך 
העבדות, בחר לך למי 
שתרצה להיות עבד, 
ולרמז לזה נצטוינו לומר 
בהבאת הבכורים (שם 
כו, ה) ארמי אובד אבי, 
רצוני לומר כי מתחלת 
האבות היינו שפלים, 


כדברי החכם בן עזרא ז"ל, לולי ה' שהיה לנו, וגם כי לא בצדקתם ירשו מה שירשו, ה' נתן וה' לקח, וכל שכן 
שאם חטאו שיוכל להשליכם מארצו, ולמאן דיצבי יתננה, אבל התרעומת הוא על ההגבהה להשליכה, ע"ד אמרו 
(תהלים קב, יא) כי נשאתני ותשליכני. [פי' רבינו שמואל וידאש, איכה] 
והתפארת לעם ישראל, איכה השליכה מעל פניו וממכון שבתו מן השמים, והוא כנגד מתנת הארץ, וכאומרו לעיל 
(א, א) שרתי במדינות היתה למס. [אבן יחיא, איכה] 


1 המל חייבין פרק ראשון חגיגה 

?אינו מהן. מזרע ישר6, לכתיג וססתרתי פני מסס (דגיס 6), סכועק מככות סנקות עניו וינו נענס. סנ יכופו: והיה לאכול. 
קסעונדי כוכניס סונלין ממונו: וגרבוהו. קכלוסו: בחלום אדבר בו. כיוס ססו 52 לייק כיוס ונ כליפס, סמכbין‏ כו תלוס כדי קיתפננ 
על סדכר: ידו נטויה. לסגן עליו?: אפיקורסים. pפינס‏ ממיניס פדכרי רז"ל כגון 5לוקיסP:‏ אחוי ליה. על ידי סימן כמז כו סויר 
פניו: במחוג. כרמז: נסרחה חכמתם. כפסוק כתינ ספֿין עוד תכמס כתימן בלס עכס מכניס מיקכ: לנגדך. כקוס: שיחה יתירה. 
דכלי סמוק קנפני פסמים: כדלא 
מעים תבשילא, שרעכ ללכול, כנומר 
מתפוס (תטמים: בבתי גואי. 6יכס, 
דכתיג | כמסתליס: | סכי גכסינן 
ובבתי בראי ליכא והכתיב ויקרא. 
וכל קליס ססמעת קול סיל: 
מאיגרא רם לבירא עמיקתא. כעס 
גלונס נפעס זו, סין כך גכוס 
ונור עמוק כמקמיס נפרן: תקפיה. 
כני. ככ' סיול וסזיל ככי כסדיס: כי 
הוו מיפטרי מקמיה. טנטלו ממנו 
לסות: איכו השתא. 6ס כ תי 
עמך וס6מכתי לך מנעסני מכרכס זו: 
מנא לך. סכנ כך גדולס סקכלת פניס: 
כדקש. כקסוקין (ג) לכי יעקנ: היה 
רגיל כוי. מסנך טנקס סלקיס סיס 
מנימו (בית סמדרם, ונוסע מניתו 
חר ספסת ונומד יוס 6סד, ומחל 


אינו מהם אמרו ליה רבנן לרבא מר לא 
בהסתר פנים איתיה ולא בוהיה לאכול 
איתיה אמר להו מי ידעיתו כמה משדרנא 
בצנעא בי שבור מלכא אפ" הכי יהבו 
ביה רבנן עינייהו אדהכי שדור דבי שבור 
מלכא וגרבוהו אמר היינו דתניא אמר רבן 
שמעון בן גמליאל * כל מקום שנתנו חכמים 
עיניהם או מיתה או עוי. * ואנכי הסתר 
אסתיר פני ביום ההוא אמר רבא אמר 
סכסע כ ימות כמו קססכמיס ימופו: הקב"ה אף על פי שהסתרתי? פני מהם 
עסייה בחלום אדבר בו רב יוסף אמר9 ידו נטויה 
עלינו שנאמר > ובצל ידי כסיתיך ר' יהושע בן חנניה הוה קאי בי קיסר 
אחוי ליה ההוא אפיקורוסא= עמא דאהדרינהו מריה לאפיה מיניה אחוי ליה 
ידו נטויה עלינו אמר ליה קיסר לר' יהושע מאי אחוי לך עמא דאהדרינהו 
מריה לאפיה מיניה ואנא מחוינא ליה ידו נטויה עלינו אמרו ליה לההוא 
מינא מאי אחויית ליה עמא דאהדרינהו מריה 69 מיניה ומאי אחוי לך לא | יפו (שמפ 5 לעפו כפג ססוכות=: 
ידענא אמרו גברא דלא ידע מאי * מחוו ליה במחוג יחוי קמי מלכא אפקוהו עד 
וקטלוהו כי קא ניחא נפשיה דרבי יהושע בן חנניה אמרו ליה רבנן מאי תיהוי עלן מאפיקורוסין" אמר להם 
'אבדה עצה מבנים נסרחה חכמתם כיון שאבדה עצה מבנים נסרחה חכמתן של אומות העולם ואי 
בעית אימא מהכא = ויאמר נסעה ונלכה ואלכה לנגדך. רבי אילא הוה סליק בדרגא דבי רבה בר שילא שמעיה 
לינוקא דהוה קא קרי "כי הנה יוצר הרים ובורא רוח ומגיד לאדם מה שיחו אמר עבד שרבו מגיד לו 
מה שיחו תקנה יש לו מאי מה שיחו אמר רב אפילו *שיחה יתירה" שבין איש לאשתו מגידים לו 
לאדם בשעת מיתה איני והא ירב כהנא הוה גני תותי פורייה דרב ושמעיה דסח וצחק ועשה צרכיו 
אמר דמי פומיה דרב כמאן דלא טעים ליה תבשילא אמר ליה כהנא פוק לאו אורח ארעא לא קשיא 
כאן" דצריך לרצויה הא דלא צריך לרצויה. !ואם לא תשמעוה במסתרים תבכה נפשי מפני גוה אמר 


שדוך בי שכור מלכא וגרבוהו. 
פֿומר סכ"י דסייו ססוb‏ 
דנפרק בתכ לנרכות (דף ט) גני 
פסריס דנר סדיל ספתר כו ספמות 
)ספתו וי0כד כל פסר כו מפת סמנך: 
הן אראלם צעקו חוצה. פקטיס 
דקר כיסעיס כתיכ על סמזנת 

וכתיב סוי 0רי0ל (ישעיס כע): 
ויחי שד לנצח לא יראה השחת. 
פקטיס דקר כתמיס סול וכי 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) מו"ק יז: סוטס מו: 
נדריס ז: ע"ם, 3) [כלכות 
מו:], ג) [נרכות ס3.], 
ל) [לקמן יג.], ס) [עיין 
מ"ס כס"ד פססיס מג: על 
כילו נקס כמ"ק נכריפות 
כס:], ‏ ו)[עי" פוספות 
סוטס י. ד"ס מריסן. 


הנהות הב"ח 


(8) גמרא מכיס לאפיה 
מיניס ומלי סמ לך: 
(3) שם קל מנכות סמיס 
שנטלה ופי סיכס: 
(ג) רש"י ד"ס כלקס 
כססוקין סס"ד ולמ"כ 
מס"ד רב אידי אבוה 
דרבי יעקנ סיס כגיכ: 


mas 


תורה אור השלם 
א) וְאָנֹבִי הַסְתַּר אַסְתִּיר 
פּנִי בַּוֹם הַהוּא עַל 
כל הָרָעָה אֲשֶׁר עֲשֶׂה 
ִּי פָנָה אֶל אֲלהִים 
אַחֲרִים: [דברים לא, יח] 
ב וְאֶשִים דְּבָרֵי בְפִיְ 
ּבְצֵל יָדִי כְּסִּיתִיףְּ לנְטע 
שָמִים = ולִיסד = אָרֶץ 
ולָאמר ‏ לְצִיּן | עַמִי 
אתָה: [ישעיה נא, טז] 
0 לְאָדום פה אָמַר 
יָ צְבָאוֹת הַאֵין עור 
מְכְמָה בְּתֵימָן אָבָרָה 
עֲצֵה מִבָּנִים נִסְרְהָה 
חָכְמָתָם: [ירמיה מט, זן 
ד) נַאמָר נִסְעָה וְנֵלָכָה 
וְאַלְכָה לגר 
[בראשית לג, יב] 
ה) כִּי הזה צר הָרִים 


רב שמואל בר איניא משמיה דרב מקום יש לו להקב"ה" ומסתרים שמו מאי מפני גוה אמר רב שמואלשיכוא ייח ומד לא 


בר יצחק מפני גאוותן של ישראל שניטלה מהם ונתנה לעובדי כוכבים ר' שמואל בר נחמני אמר מפני 
גאוותה של מלכות שמים ₪ ומי איכא בכיה קמיה הקב"ה והאמר רב פפא אין עציבות לפני הקב"ה שנאמר 
' הוד והדר לפניו עוז וחדוה במקומו לא קשיא "הא בבתי גואי הא בבתי בראי ובבתי בראי לא והא כתיב 
" ויקרא אדני ה' צבאות ביום ההוא לבכי ולמספד ולקרחה ולחגור שק שאני חרבן בית המקדש דאפילו 
מלאכי שלום בכו שנאמר > הן אראלם צעקו חוצה מלאכי שלום מר יבכיון: ?ודמע תדמע ותרד עיני 
דמעה כי נשבה עדר ה' אמר ר' אלעזר שלש דמעות הללו למה אחת על מקדש ראשון ואחת על מקדש שני 
ואחת על ישראל שגלו ממקומן ואיכא דאמרי אחת על ביטול תורה בשלמא למאן דאמר על ישראל שגלו 
היינו דכתיב כי נשבה עדר ה' אלא למאן דאמר על ביטול תורה מאי כי נשבה עדר ה' כיון שגלו ישראל 


מַה שַחו עֹשֵׂה שחר 

אֶרֶץ ײַ אֶלְהִי צְבָאוּת 
שמז: [עמוס ד, יג] 

0 ואם לא תִשְׁמֲעוּהָ 

בְּמַסְתָּרִים תִּבְכָּה נַפְשׁי 

מִפְנֵי גוָה וְדָמַע תַּדְמַע 

וְתֵרַד עֵינִי רַּמָעָה כִּי 
ְשְׁכָּה עֵדֶר װ: 

[ירמיה יג, ז] 
ז) הוד וְהָדַר לְפניו עז 


oA vr: 


ְחְָוָה בְּמְקְמוֹ: 


ממקומן אין לך ביטול תורה גדול מזה תנו רבנן שלשה הקב"ה בוכה עליהן בכל יום על שאפשר לעסוק4 ופפ 


בתורה ואינו עוסק ועל שאי אפשר לעסוק בתורה ועוסק ועל פרנם המתגאה על הצבור". רבי הוה נקיט 
ספר קינות וקא קרי בגויה כי ממא להאי פסוקא ! השליך משמים ארץ נפל? מן ידיה אמר מאיגרא רם לבירא 
עמיקתא. רבי ורבי חייא הוו שקלי ואזלי באורחא כי מטו לההוא מתא אמרי? איכא צורבא מרבנן הכא נזיל 
וניקביל אפיה אמרי" איכא צורבא מרבנן הכא ומאור עינים הוא אמר ליה ר' חייא לרבי תיב את לא תזלול 
בנשיאותך איזיל אנא ואקביל אפיה תקפיה ואזל בהדיה כי הוו מיפטרי מיניה אמר להו אתם הקבלתם פנים 
הנראים ואינן רואין תזכו להקביל פנים הרואים" ואינן נראין אמר ליה" איכו השתא מנעתן מהאי בירכתא אמרו 
ליה ממאן שמיעא לך מפרקיה דרבי יעקב שמיע לי דרבי יעקב איש כפר חיטייא הוה מקביל אפיה דרביה 
כל יומא כי קש א"ל לא נצטער מר דלא יכיל מר אמר ליה מי זוטר מאי דכתיב בהו ברבנן > ויחי עוד לנצח 
לא יראה השחת כי יראה חכמים ימותו ומה הרואה חכמים במיתתן יחיה בחייהן על אחת כמה וכמה רב אידי 
אבוה דרבי יעקב = בר אידי הוה רגיל דהוה אזיל תלתא ירחי באורחא וחד יומא בבי רב והוו קרו ליה רבנן בר 
בי רב דחד יומא חלש דעתיה קרי אנפשיה > שחוק לרעהו אהיה וגו' א"ל ר' יוחנן במטותא מינך לא תעניש 
להו רבנן נפק ר' יוחנן לבי מדרשא ודרש > ואותי יום יום ידרשון ודעת דרכי יחפצון וכי ביום דורשין אותו 
ובלילה אין דורשין אותו אלא לומר לך כל העוסק בתורה" אפ" יום אחד בשנה מעלה עליו הכתוב % כאילו 
עסק כל השנה כולה וכן במדת פורענות דכתיב 5 במספר הימים אשר תרתם את הארץ וכי ארבעים שנה 
חטאו והלא ארבעים יום חטאו אלא לומר לך כל העובר עבירה אפי' יום אחד בשנה מעלה עליו הכתוב כאילו 
עבר כל השנה כולה: אי זהו קטן כל שאינו יכול לרכוב על כתפו של אביו: מתקיף לה רבי זירא 
עד 
מִשְׁפְּמֵי צָדֶק קְרְבַת אֲלהִים יִחְפָצון: |שעיה נח, גן 
רוצה לומר, (דניאל יא, טז) ארץ הצבי - ', 


שלשה הקב"ה בוכה עליהן בלל יום. פי', אומר הקב"ה, 
ראוי לבכות על אלו בכל יום. [רבינו חננאלן 


ח) וַקְרָא אַנִי אֶלְהִים 
צְבָאוֹת בַּוֹם הַהוּא 
לבְִי וְּמְַפּר וּלקְָחָה 
וְלַָחֲגר שָׂק: וישעיה כב, יבן 
ט) הַן אָרְאֶלֶּם צָעקו 
חֲצָה מִלְאֲכֵי שָׁלוֹם מר 
יִבְכָּיוּ[: [ישעיה לג, ז| 
אֵיכָה יָעִיב בְּאֲפוֹ 
אַנִי אֶת בת צין 
הַשָלְךּ. משָמִים. אָרֶץ 
תִּפְאָרֶת יִשְׂרָאל וְלא 
זכר הַדֹם רַנְלָו בְּוֹם 
אַפֿ: [איכה ב, א] 
כ ויחי עוד לְנְצַח לא 
ְִאָה הַשָׁחַת: כִּ יְִאָה 
חֲכָמִים ימותוּ ‏ יִחַד 
כּסִיל וְבַעַר יֹאבְדוּ 
וְעזְבוּ לְאֲחֲרִים חִילֶם: 
[תהלים מט, י-יא] 

ל) שחק לְרעֲהוּ אֶהיָה 
קרא לָאָלוֹת וענְהו 
שְׂחוֹק צַדִּיק תָּמִים: 
[איוב יב, ד] 


מ) וְאוֹתִי יוֹם יוֹם ידְרשון וְדַעת דִּרְכִי יִחְפַּצוּן כּגוֹי אֲשֶׁר צרָקָה עָשָה וּמִשְׁפַּט אֲלהָיו לא עָזְב יִשְׁאָלֹנִי 
| בְּמִסְפר הַימִים אֲשֶׁר תַּרְתֶם אֶת הָאָרֶץ אַרְבָּעִים יום 
יום לָשְׁנָה יום לְשְׁנָה תִּשָאוּ אֶת עונתִיכֶם אַרְבָּעִים שָנָה וְיִדַעתֶּם אֶת תְּנוּאָתִי: [נמדנר יד, לד| 


ליקוטי רש"י | שבור מלכא. מלך פלס סיס [סוכה נג.]. כי קא ניחא נפשיה דרבי יהושע וכו' מאי תיהוי 
וכו'. סיס זסיל כדרקום וכקי כסלכות וכתטוכת סקפיקורסיס ו(סכין נרמזיסס כדלמכי' כפ"ק למגיגס 


(לף ס:) כי נמ נפסיס 6מכו לי כככן מ6י תסו ענן ממיניס 6מר (סן 36ל עכס מכני יסרפל נסכמס מכמס פנ עונלי 
כוכניס [סוטה מט:ן. מבנים. מלוכ זס. נסרחה. 6תקלקלת [ירמיה מט, ז]. נסעה. כמו שמעס סנסס (דניכ ט יט) pסו‏ כמו סמע סלם 5ף כפן נסעס כמו נסע וסנו"ן יסול כתיכס ותכגומו טול ונסך עסו 6מר (יעקכ נסע מכסן וננך. 
ואלכה לנגדך. כקוס (ך טונס זו 6עקס גך סספכיך ימי מסנכתי (נכם כט כלקר 6תס 5ריך וזסו לננדך כקוס (ך [בראשית לג, יבן. ליק בדרגא. עולס כקונס [ע"פ סוטה מח: שבת קנה.]. [המשך בדף ו.] 


הכל חייבין 


שְׁמוּאֵַל בַר יִצְחַק, :וה' הוא מלשון גאוה, שהקב"ה בוכה מִפָּנִי 
גַאֲוִותן [-גדולתן] שָל ישִרְאֶל שַׁנִיטלה מֵהֶם בשעה שגלו וְנְתּנָה 
לְעוֹבְדֵי כוֹכָבִים. רַבִּי שָמוּאל כַּר נְחִַמָנִי אָמַר, בכייתו של הקב"ה 
היא מִפָּנִי גַאֲוותָהּ של מלְכוּת שַׁמיִם, שתינתן לאלילים של 
הכשדים"י. 


מקשה הגמרא על דרשה זו, וּמִי אֵיכָּא בְּכִיה קמה הקדוש בָּרוּך 
הוּא - וכי שייך בכיה לפני הקב"ה, וְהַאָמַר - והרי אמר רב פְּפָּא, 
אִין עציבות לְפָנִי הקדוש בָּרוף הוא אלא שמחה, שַנָּאָמַר טי 
סיפיס 5 ₪ מ) 'הוֹד וְהָדֶר לְפָּנָוו עוֹז וְחֲדְוָה כַּמְקוֹמוֹ', וחדוה היא 
לשון שמחה, ומבואר בפסוק שהשמחה היא זאת הנמצאת במקומו של 
הקב"ה"". מתרצת הגמרא, לא קשיא, הָא - מה שנאמר שהקב"ה 
בוכה, היינו רק בְּבָּפּי גַּוְאִי - בבתים הפנימיים, כלומר הבכיה היא 
בסתר כמו שנאמר 'במסתרים תבכה נפשי.. וקָא - ומה שנאמר שאין 
עצבות לפניו, היינו כְּבְָתִּי בַּרְאֵי - בבתים החיצוניים, היינו בגלוי, 
שבהם אינו בוכה, אלא 'עוז וחדוה במקומוי"". 


מקשה הגמרא על תירוץ זה, וּבְּבָתִּי בְּרְאִי לא - וכי בבתים 
החיצוניים אינו בוכה, כלומר, וכי אין בכיה לפניו בגלוי כללײ, וְהָא 
כְּתִיב - והרי כתוב (שעיס כנ יס, יַיִכְרָא אֲדֹנָי אָלהים צַבָאות כַּיוֹם 
ההוּא לְבְכִי וּלְמִסְפָד וּלְקְרְחַה ולחגור שק', ומכך שנאמר 'ויקרא 
ה'' משמע שהקב"ה השמיע את קולוי, ואם היתה השמעת קול בהכרח 
שהבכיה היתה בגלוי בבתים החיצונייםי". מתרצת הגמרא, פסוק זה 
עוסק בקריאת הקב"ה לבכיה ביום שנחרב בית המקדשײ, ושָאנִי 
[-שונה] חַרְכַּן פִּית הַמִקְדֶּש שאכן היתה בו בכיה בגלוי, דהרי אָפִילו 


שיש לבאר בפשיטות שירמיה בוכה מפני עון הגאוה שבידי בני ישראל, אולם לאחר 
שהגמרא ביארה ש'במסתרים תבכה נפשי' היינו שהקב"ה בוכה, חוזרת הגמרא ומקשה 
מה הפירוש 'מפני גוה', מדוע הקב"ה בוכה מפני גאוותם של ישראל, הלא עון עבודה 
זרה חמור ממנו, ולא מצאנו שבוכה הקב"ה על כך. ומתרצת הגמרא, שאין הקב"ה 
בוכה מפני עונם של ישראל אלא על הגדולה שניטלה מהם. ריא"ף (סס). 

מו. על פי רש"י (יכמיס עס) שפירש את הפסוק בשני אופנים כשני פירושי הגמרא כאן. 
והביא דבריו המהרש"א (פ" ד"ס מקוס) בסוגייתנו, וכתב בשם ספר ישן (סו ספר 596 
סככוד לכנינו טודלוס סנױ, ד"ס יש) ששני הפירושים אחד הם, שאין גאוותן של ישראל אלא 
הקב"ה, כמו שנאמר (לנליס 9ג כע) 'ואשר חרב גאותך.. 

מז. שפסוק זה נאמר כהמשך לפסוק הקודם שנאמר בו (לכלי סיפיס 5' עז כו) 'כי כל 
אלהי העמים אלילים וה' שמים עשה', ועל זה נאמר שה' שמים עשה ועוז וחדוה 
במקומו. 

בביאור ענין העצב והבכי, כתב בעקידה (כרסטית סוף שער י, ודכריס פער פז) שהכוונה 
להפסקת השפע מאת הקב"ה, וכעין זה כתב בנפש החיים (טער ד פכ"כ) שענין הבכיה 
הוא 'התגברות הדין בהתמעטות האור העליון שהם הרחמים הגדולים בעולמות 
הנסתרים'. [אלא שכתב כן על הבכיה שמוזכרת בהמשך הגמרא, על מי שיכול לעסוק 
בתורה ואינו עוסק]. ובעץ יוסף (ד"ס כנפי) ביאר בשם האלשיך (נרפטים כנ י-י) על פי 
הפשט, שגדר דמעה אצל הקב"ה או בשרפי הקודש הוא הוצאת היגון הפנימי לחוץ, 
כשם שבאדם מורה הדמעה על היגון שבלב. 

אמנם רבינו חננאל (ל"ס ופס) כתב שמה שאמרו בגמרא שיש בכיה אצל הקב"ה, הכוונה 
על המלאכים שבוכים. וכן כתוב בתשובות הגאונים (יק, סי" ₪) בשם רב האי גאון, 
על מה שאמרו בברכות (נט.), שבשעה שהקב"ה מצטער, הוא מתאנח ואנחה זו מרעידה 
את הארץ, שאין הכוונה שיש אנחה לקב"ה אלא הוא גוזר על המלאך שיתאנח, אבל 
הכל מודים שאין לפניו לא בכיה ולא שחוק ולא דמעה ולא אנחה מגוף, אלא דברי 
החכמים בתורת דימוי, וכמו שבנביאים מצאנו בקב"ה לשונות של דימוי כביכול למה 
שמובן לנו בהבנתנו לגבי בשר ודם. 

מח. כן פירש רש"י (ד"ס כנתי). אמנם רבינו חננאל (ד"ס ומקעס) פירש להיפך שבבתי 
גואי אין בכיה לפניו, ואילו בבתי בראי יש בכיה לפניו [וגירסתנו בהמשך הגמרא 
'ובבתי בראי לא', היא כגירסת רש"י, ואילו לרבינו חננאל צריך לגרוס 'ובבתי גואי 
ליכא והכתיב' וכו', וכפי שגרס באוצר הכבוד (טס)]. ומחלוקת זו יסודותיה בסתרי תורה, 
וראה מה שהאריך וביאר בזה בלשם שבו ואחלמה (סקלמות ופעריס, קער ו פ"ו, פכני מילוסיס 
ל"ס נס). וראה בבן יהוידע (ד"ס מקוס) שכתב על עיקר מימרא זו 'כל משכיל יבין 
שדברים אלו אינם כפשוטן'. וראה שם שהאריך לפרש הסוגיא בדרך הקרוב לפשט 
ואף ביאורו הוא בסודות התורה. 

מט. לעיל שאלה הגמרא 'ומי איכא בכיה קמיה הקדוש ברוך הוא', וכאן שואלת 
הגמרא שאלה הפוכה וכי בבתים החיצוניים אין בכיה, הרי מבואר בפסוק שיש בכיה 
גם בגלוי. ואין תימה בכך שכן דרך הגמרא, שתחילה מביאה הגמרא את המשא ומתן 
של החכמים הראשונים, ודבריהם הם עד תירוץ הגמרא לא קשיא הא בבתי גואי וכו'. 
וחכמי הגמרא האחרונים המשיכו לדון ולדקדק בדבריהם, והם שאלו וכי בבתי בראי 
אין בכיה. שרביט הזהב (ד"ס וננתי). 

נ. שכל קריאה השמעת קול היא. רש"י (ד"ס וכנתי). 


פרק ראשון 


חנינה 


מִלְאֲכֵי שָׁלוֹם העומדים לפני הקב"הי בָּכוֹ ביום זה, שַׁנַאָמַר (עעיס 
2 ) 'הַן אֶרְאֶלִם צְעֲקוּ חוּצָה, מַלְאֲכֵי שָלום מר יִבְכָּיוּן', כלומר, 
המלאכיםיי צעקו ובכו על גלותם של ישראל וצרתם", וכשם שבשעת 
החורבן היה בכי גדול עד שאפילו מלאכי שלום בכו, כך גם הקב"ה 
בכה באותה שעה בבתים החיצונייםי. 


< ]ד[ 


nim 


א 


הגמרא דורשת את המשך הפסוק שהובא לעיל מנבואת ירמיה על 
החורבן: 
נאמר בסוף הפסוק שהובא לעיל (ילפיס יג ) זְאֶם לא תְשַמְעוּהָ וגו', 
וְדְמעַ תִּדְמָע וְתְרַד ענִי דִמְעָה פִי נִשְׁבָּה עִדֶר ה". אָמַר רַכִּי 
אֶלְעָזֶר, יש לשאול, שלש דְּמָעוֹת הַלְלוּ שהוזכרו בפסוק", למָה - 
כנגד מה הם'". ומשיב רבי אלעזר על שאלתו, שדמעה אחת, על 
חורבן מִקְדֶּש ראשון, וְאֶחַת [-הדמעה השניה] עָל חורבן מִקְדְּש 
שָנִייי, וְאֶחַת [-הדמעה השלישית] עַל יִשְׂרְאֵל שַנָּלוּ ממְקוֹמֶן בעת 
החורבן". וְאֵיכָּא דְּאָמְרִי - ויש אומרים, דמעה אַחַת - הדמעה 
השלישית לא היתה על הגלות עצמה אלא על בִּיטוּל תּוֹרָה. 


מקשה הגמרא, בַּשְׁלַמָא - דברי רבי אלעזר מובנים ?מאן דָאָמַר 
- לדעת הסובר שהדמעה השלישית היא עָל יִשְׂרָאֵל שַׁנָלוּ, שאם כן 
היינוּ דְּכְתִיב - מובן מה שכתוב בסיום הפסוק כִי נְשָבָּה עָדֶר ה", 
כלומר, שהדמעה השלישית היתה על גלות בני ישראל שנמשלו לעדר 
צאן שנשבו מיד הרועה. אֶלָא לְמַאן דְּאָמַר - לדעת האומר שהדמעה 
השלישית היא עַל בִּיטול תּוֹרָה, מאי כִי נִשְׁבָּה עדֶר ה" - היכן 
רמוז כאן ביטול תורה. מתרצת הגמרא, כִּיוְן שַׁגָלוּ יִשׂרְאֵל ממקומן, 


נא. כי בבתים הפנימיים שבוכים בסתר לכאורה אין שייך השמעת קול. כך נראה לפרש 
על פי פשוטו, ועל פי פירוש רש"י. אולם ראה בבן יהוידע (ד"ס וסדר) מה שכתב לבאר 
בזה. 

נב. 'ביום ההוא' משמעותו יום מיוחד, והיינו יום שנחרב בו בית המקדש. מהרש"א 
(מ" ד"ס ססני). 

נג. מבואר במדרש (פנמומ, פוליע סי יפ), שאין עומדים לפני הקב"ה אלא מלאכי שלום 
ומלאכי רחמים, אבל מלאכי הזעם רחוקים ממנו, שנאמר (שעיס יג ס) 'באים מארץ 
מרחק מקצה השמים ה' וכלי זעמו לחבל כל הארץ'. 

נד. בפשט הפסוק הכוונה למזבח הנקרא 'אריאל', [וכן הוא גם ברש"י (יפעיס טס)], 
אמנם כאן הגמרא דורשת 'אראלם' מלשון 'אראלים' שהם מלאכים. תוספות (ד"ס סן). 
אולם האבן עזרא והרד"ק (פס) פירשו כך את פשטות הפסוק שהכוונה למלאכים. וראה 
בפירוש סידורי התפילה לרוקח (מומור סנל 6ת ס' עמ' קעז) שהביא את לשון הפסוק 'הן 
אראלם צעקו חוצה', ופירש שאראלים הם המראים את הגזירות למלאכים. 

נה. אברבנאל (עס). 

נו. על פי עיון יעקב (ד"ס דפפיט). וביאר את הלשון ש'אפילו' מלאכי השרת בכו, לפי 
שלכאורה אין להם לבכות לפי שחורבן בית המקדש יחזיר את עיקר השכינה לעליונים, 
וכך הוא רצונם, וכמו שביקשו המלאכים [בשעה שעלה משה לקבל את התורה, ראה 
שבת (פת:)] 'אשר תנה הודך על השמים' (פסניס מ כ). ואף על פי כן בכו, לפי שבחורבן 
המקדש נתמעט כבוד מלכות שמים, וניטל שפע הטובה מישראל, וכל שכן שהקב"ה 
בכה שהרי הוא בחר בעמו ישראל מעולם, וודאי שיש לו לקרוא לבכי על החורבן. 
אמנם המהרש"א (פ"6 ד"ס עפני) ביאר שהקב"ה אכן בוכה רק בבתים הפנימיים, ותירוץ 
הגמרא הוא, שמה שמצינו שיש בכיה בבתים החיצוניים זהו רק בחורבן בית המקדש, 
שאז קרא הקב"ה למלאכים לבכות, שהרי מצינו שאפילו מלאכי השלום בכו ביום זה, 
ואין הכוונה שגם הקב"ה בכה, אלא שביום זה לא רק בני אדם בכו אלא אפילו 
המלאכים. 

נז. שנאמר בו שלש לשונות דמעה, 'ודמע', 'תדמע', 'ותרד עיני דמעהי. 

נח. ראה בילקוט ביאורים מה שכתבו האחרונים בביאור השאלה. 

נט. ויש חילוק בחסרון שיש בחורבן שני בתי המקדש ולכן נחלקו לשנים, שבמקדש 
ראשון היתה בו נבואה, ובחורבן הבית נסתלקה הנבואה, ואילו במקדש שני אף שלא 
היתה נבואה, היתה בו כפרה לישראל, שנסתלקה בחורבן הבית. נצח ישראל (מסכ"נ 
פ"ט ד"ס ופמכ). וראה באפיקי יהודה (ר"י 276 דרוש כ6), שהאריך בענין זה. 

בהגהות הרי"א חבר (כלכות ג. ד"ס פמכ) כתב שדמעה אחת על מקדש ראשון הכוונה 
לבית המקדש של מעלה ודמעה אחת על מקדש שני היינו בית המקדש של מטה. וכתבו 
האחרונים, שלדבריו יש ליישב מה שהקשה באפיקי יהודה (פס), כיצד אמרו שדמעה 
אחת היא על חורבן בית שני, הרי נבואה זו נתנבא ירמיה לפני חורבן בית ראשון. 
ס. המהרש"א (פ"6 ד"ס תפנ לשיטתו שאצל הקב"ה אכן אין בכיה בבתי בראי כלל 
אף בשעת החורבן, ביאר גם את דרשת הגמרא 'ודמע תדמע' וגו', שבכיה זו על חורבן 
שני בתי המקדש, היתה בבתים החיצוניים, ולא היתה אלא על ידי האדם והמלאכים, 
ואילו לאחר מכן כתוב 'ותרד עיני דמעה כי נשבה עדר ה", שהיא הבכיה על גלות 
ישראל, ורק בכיה זו היתה בבתים הפנימיים, ועליה נאמר, 'ותרד עיני' וגו' שכביכול 
היחה זו דמעה של הקב"ה. 


עין משפט 
נר מצוה 


כנ א מי" פ"ס מס( 

לעות ס(כס ד סמג 

נפוין פb‏ טום"ע פס סימן 

כמ סעיף ט [ונפס"ע סימן 
כס סעיף כ]: 


os. 
הנהות וציונים‎ 
ל] [יתכן להיות רבה]‎ 


(גלטן), וכיה יבפת"י 
ור"ח ‏ ועיין טו"א: 
3] בכת"י | שאסתיר, 


והוא לשון יפה (דק"ס): 
ג] ציל אמר רב יוסף, 
(ומילתא באפי נפשה 
היא ולא פליג אדלעיל, 
טורי אבן): 7] בדפו"י 
מינא (ונשתנה מפני 
סן בכת"י 
ודפו"י ממינאי: 
ו] בכת"י וראשונים 
שיחה קלה: !] צ"ל הא 
דצרלך,." ופיה: בכת"ל 
(דק"ס): פ] בכת"י ובע"י 
נוסף | שבוכה בן: 
ט] בכת"י נוסף על מי 
שאפשר לו לעסוק וכו' 
ועל מי שא"א לן: 
*] בכת"י וראשונים נוסף 
בחנם (וכן 
בפסחים | קיג | ע"ב 
עיי"ש): 2] בע"י נוסף 
ספרא: (] בע"י נוסף 


הצענזור): 


אה18/06/2018 


הלש 


אי איכא: מ] בכת"י 
נוסף ?הו כ בכתיי 
ובע"י להקביל פני 


שכינה הרואה ואינה 
נראית: ק] בע"י הנוסח 
אמר ליה רבי לריח 
איכו וכו' בירכתא אמר 
ליה ממאן וכו" אמר 
ליה מפרקיה וכו': 
ע] בכת"יוראשונים נוסף 
לשמה: פ] ד"ה אנו 
מהן וד"ה והיה לאכול 
שייך לעמוד הקודם: 
5] העיקר חסר מן הספר 
ובע"י מפני קא דייק 


וכ"ה שם (בגמ') אע"פ 
שהסתרתי פני מהם 
כדכתוב ודבר ה' אל 
משה פנים וגו' אותן 
הפנים אפתיר אבל 
בחקם: אדבר ‏ בה.. עיכ 
מחילופי גירסאות 
(גליון): ק] צ"ל עלינו 
(רש"ש): ל] דבור זה 
לפנינו הוא נוסח 
הצענזור, ובדפו"י הנוסח 
מינא. מתלמידי ישו 
שאינן מודים :לרברי 


חכמים: ק] בדפו"י 
באדום כתים: 
קן בכת"י | וברש"י 
שבע"י נוסף יו"ט 
ראשון, ופשוט הוא 


שלפני רש"י היה בגמ' 
הגירסא שבכת"י שנוסף 
וחד יומא בכי רב וחד 
יומא בביתא (דק"ס): 


משנת ראשונים 


השליך משמים ארץ. 
כלומר שאין התימה על 
היותה בשפלות, כי זאת 
האומה | מזלה גורם 
להיותה משועבדת 
לעולם, ויתחייב שתהיה 
משועבדת לאומות או 
לשם יתברך, ורמז לזה 
מה שאמר ‏ הכתוב 
(דברים ה, טו) וזכרת כי 
עבד היית בארץ מצרים 
ושמרת וגו', כאלו יאמר 
לעולם מתחייב עליך 
העבדות, בחר לך למי 
שתרצה להיות עבד, 
ולרמז לזה נצטוינו לומר 
בהבאת הבכורים 
כו, ה) ארמי אובד אבי, 
רצוני לומר כי מתחלת 
האבות היינו שפלים, 


כדברי החכם בן עזרא ז"ל, לולי ה' שהיה לנו, וגם כי לא בצדקתם ירשו מה שירשו, ה' נתן וה' לקח, וכל שכן 
שאם חטאו שיוכל להשליכם מארצו, ולמאן דיצבי יתננה, אבל התרעומת הוא על ההגבהה להשליכה, ע"ד אמרו 
(תהלים קב, יא) כי נשאתני ותשליכני. [פי' רבינו שמואל וידאש, איכה] 
והתפארת לעם ישראל, איכה השליכה מעל פניו וממכון שבתו מן השמים, והוא כנגד מתנת הארץ, וכאומרו לעיל 
(א, א) שרתי במדינות היתה למס. [אבן יחיא, איכה] 


1 הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 
?אינו מהן. מזרע ישכפנ, לכתיג וססתכתי פני מסס (דגיס 6), סכועק מככות סנקות עניו וסינו נענס. סנ יכופו: והיה לאכול. 
קסעונדי כוכניס סונלין ממונו: וגרבוהו, קללוסו: בחלום אדבר בו. כיוס ססו ק5 לייק כיוס ונ בלינס, סמרסין כו תלוס כדי קיתפננ 
על סלכר: ידו נטויה. לסגן עליו?: אפיקורסים. pפינס‏ ממיניס פדכרי רז"ל כגון 5לוקיסP:‏ אחוי ליה. על ידי סימן כמז כו ססזיר 
פניו: במחוג. כרמז: נסרחה חכמתם. כפסוק כתיכ ספֿין עוד תכמס כתימן בלס עכס מכניס מיקכנ: לנגדך. כקוס: שיחה יתירה. 
דכלי סמוק קנפני פסמים: כדלא 
טעים תבשילא, סרעכ לסכול, כלומר 
מתפוס (תטמים: בבתי גואי. 6יכס, 
לכי כמסתריס: | סכי גרסין 
ובבתי בראי ליכא והכתיב ויקרא. 
וכל קליס ססמעת קול סיb:‏ 
מאיגרא רם לבירא עמיקתא. כעס 
גלונס נפעס זו, ‏ סין כך גכוס 
ונול עמוק כמסמיס נפכך: תקפיה. 
כני ככ' סיול וזל ככי כסדיס: כי 
הוו מיפטרי מקמיה. סנטלו ממנו 
כסות: איכו השתא. פס כ כקתי 
עמך וססמנתי לך מנעסני מכרכס זו: 
מנא לך. סכנ כך גדולס סקככת פניס: 
כדקש. כססוקין (ג) ככי יעקנ: היה 
רגיל כו'. מסנך טנקס סלסיס סיס 
מכיפו ככית סמדרם, ונוסע מכיתו 
)חר ספסת ונומל יוס פסל, ומחל 
מינא מאי אחויית ליה עמא דאהדרינהו מריה 69 מיניה ומאי אחוי לך לא | יפו (שמפ פת 6עפו כפג ססוכות=: 
ידענא אמרו גברא דלא ידע מאי * מחוו ליה במחוג יחוי קמי מלכא אפקוהו עד 
וקטלוהו כי קא ניחא נפשיה דרבי יהושע בן חנניה אמרו ליה רבנן מאי תיהוי עלן מאפיקורוסין" אמר להם 
*אבדה עצה מבנים נסרחה חכמתם כיון שאבדה עצה מבנים נסרחה חכמתן של אומות העולם ואי 
בעית אימא מהכא = ויאמר נסעה ונלכה ואלכה לנגדך. רבי אילא הוה סליק בדרגא דבי רבה בר שילא שמעיה 
לינוקא דהוה קא קרי "כי הנה יוצר הרים ובורא רוח ומגיד לאדם מה שיחו אמר עבד שרבו מגיד לו 
מה שיחו תקנה יש לו מאי מה שיחו אמר רב אפילו *שיחה יתירה" שבין איש לאשתו מגידים לו 
לאדם בשעת מיתה איני והא רב כהנא הוה גני תותי פורייה דרב ושמעיה דסח וצחק ועשה צרכיו 
אמר דמי פומיה דרב כמאן דלא טעים ליה תבשילא אמר ליה כהנא פוק לאו אורח ארעא לא קשיא 
כאן" דצריך לרצויה הא דלא צריך לרצויה. "ואם לא תשמעוה במסתרים תבכה נפשי מפני גוה אמר 
רב שמואל בר איניא משמיה דרב מקום יש לו להקב"ה= ומסתרים שמו מאי מפני גוה אמר רב שמואל 
בר יצחק מפני גאוותן של ישראל שניטלה מהם ונתנה לעובדי כוכבים ר' שמואל בר נחמני אמר מפני 
גאוותה של מלכות שמים (6 ומי איכא בכיה קמיה הקב"ה והאמר רב פפא אין עציבות לפני הקב"ה שנאמר 
הוד והדר לפניו עוז וחדוה במקומו לא קשיא "הא בבתי גואי הא בבתי בראי ובבתי בראי לא והא כתיב 
ויקרא אדני ה' צבאות ביום ההוא לבכי ולמספד ולקרחה ולחגור שק שאני חרבן בית המקדש דאפילו 
מלאכי שלום בכו שנאמר הן אראלם צעקו חוצה מלאכי שלום מר יבכיון: ?ודמע תדמע ותרד עיני 
דמעה כי נשבה עדר ה' אמר ר' אלעזר שלש דמעות הללו למה אחת על מקדש ראשון ואחת על מקדש שני 
ואחת על ישראל שגלו ממקומן ואיכא דאמרי אחת על ביטול תורה בשלמא למאן דאמר על ישראל שגלו 
היינו דכתיב כי נשבה עדר ה' אלא למאן דאמר על ביטול תורה מאי כי נשבה עדר ה' כיון שגלו ישראל 
ממקומן אין לך ביטול תורה גדול מזה תנו רבנן שלשה הקב"ה בוכה עליהן בכל יום על שאפשר לעסוקץ 
בתורה ואינו עוסק ועל שאי אפשר לעסוק בתורה ועוסק ועל פרנם המתגאה על הצבור". רבי הוה נקיט 
ספר קינות וקא קרי בגויה כי מטא להאי פסוקא " השליך משמים ארץ נפל? מן ידיה אמר מאיגרא רם לבירא 
עמיקתא. רבי ורבי חייא הוו שקלי ואזלי באורחא כי מטו לההוא מתא אמרי? איכא צורבא מרבנן הכא נזיל 
וניקביל אפיה אמרי= איכא צורבא מרבנן הכא ומאור עינים הוא אמר ליה ר' חייא לרבי תיב את לא תזלול 
בנשיאותך איזיל אנא ואקביל אפיה תקפיה ואזל בהדיה כי הוו מיפטרי מיניה אמר להו אתם הקבלתם פנים ג 
הנראים ואינן רואין תזכו להקביל פנים הרואים" ואינן נראין אמר ליה" איכו השתא מנעתן מהאי בירכתא אמרו 
ליה ממאן שמיעא לך מפרקיה דרבי יעקב שמיע לי דרבי יעקב איש כפר חיטייא הוה מקביל אפיה דרביה 
כל יומא כי קש א"ל לא נצטער מר דלא יכיל מר אמר ליה מי זוטר מאי דכתיב בהו ברבנן > ויחי עוד לנצח 
לא יראה השחת כי יראה חכמים ימותו ומה הרואה חכמים במיתתן יחיה בחייהן על אחת כמה וכמה רב אידי 
אבוה דרבי יעקב = בר אידי הוה רגיל דהוה אזיל תלתא ירחי באורחא וחד יומא בבי רב והוו קרו ליה רבנן בר 
בי רב דחד יומא חלש דעתיה קרי אנפשיה > שחוק לרעהו אהיה וגו' א"ל ר' יוחנן במטותא מינך לא תעניש 
להו רבנן נפק ר' יוחנן לבי מדרשא ודרש > ואותי יום יום ידרשון ודעת דרכי יחפצון וכי ביום דורשין אותו 
ובלילה אין דורשין אותו אלא לומר לך כל העוסק בתורה אפ" יום אחד בשנה מעלה עליו הכתוב % כאילו 
עסק כל השנה כולה וכן במדת פורענות דכתיב % במספר הימים אשר תרתם את הארץ וכי ארבעים שנה 
חטאו והלא ארבעים יום חטאו אלא לומר לך כל העובר עבירה אפי' יום אחד בשנה מעלה עליו הכתוב כאילו 
עבר כל השנה כולה: אי זהו קטן כל שאינו יכול לרכוב על כתפו של אביו: מתקיף לה רבי זירא 
עד 


אינו מהם אמרו ליה רבנן לרבא מר לא 
בהסתר פנים איתיה ולא בוהיה לאכול 
איתיה אמר להו מי ידעיתו כמה משדרנא 
בצנעא בי שבור מלכא אפ" הכי יהבו 
ביה רבנן עינייהו אדהכי שדור דבי שבור 
מלכא וגרבוהו אמר היינו דתניא אמר רבן 
שמעון בן גמליאל * כל מקום שנתנו חכמים 
עיניהם או מיתה או עוי. * ואנכי הסתר 
אסתיר פני ביום ההוא אמר רבא אמר 
הקב"ה אף על פי שהסתרתי= פני מהם 


שךדןך בי שכור מלכא וגרבוהו. 
סומר סכ"י דסיינו ססוb‏ 
דנפרק כתר לנרכות (דף ט.) גבי 
פקליס דנר סדיל ספתר כו סתמות 
לספו ונד כל פסר כו מפת סמנך: 
הן אראלם צעקו חוצה. פסטיס 
לקרb‏ כיטעיס כפיג על סמזכת 
וכתיכ סוי 20006 (ישעיס כע): 
ויחי שד לנצח לא יראה השחת. 
פסטיס לקרל כתמיס סוק וכי 
סרע 05 ימות כמו קססכמיס ימותו: 
דמסייכס 
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מִשְְּׁטֵי צָרָק קְרְבַת אֲלהִים יָחְפָצוּן: [שעיה נח, גן 
רוצה לומר, (דניאל יא, טז) ארץ הצבי ₪3 ו . 


שלשה הקב"ה בוכה עליהן בבל יום. פי', אומר הקב"ה, 
ראוי לבכות על אלו בכל יום. [רבינו חננאל] 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) מו"ק יז: סוטס מו: 
נדריס ז: ע"ם, 3) [כלכות 
מו:ן, ג) [נלכות סכנ.], 
ל) [לקמן יג.], ס) [עיין 
מ"ס כס"ד סססיס מג: על 
כילו נקס כמ"ק נכריפות 
כס:], ‏ ו)[עי" פוספות 
סוטס י. ד"ס מריסן. 


הנהות הב"ח 


(8) גמרא מכיס לאפיה 
מיניס ומלי סמו לך: 
(3) שם סל ענכות סמיס 


שנטלה ‏ ומי סכס: 
(ג) רש"י ד"ס כדקp‏ 
כקסוקין סס"ד ולמ"כ 


עס"ל רב אידי אבוה 
דרבי יעקכ סיס כגיכ: 


יק 


תורה אור השלם 
א וְאָנְבִי הַסְתָר אַמְתִיר 
פנ בָּוּם הַהוּא עַל 
ָּל הָרָעה אֲשֶׁר עָשֶה 
ִּי פָנָה אֶל אֶלהִים 
אחָרִים: [דברים לא, יח] 
ב) וְאֶשִים בָּבָרִי בְּפיף 
ּבְצַל יִָי כִִּיתִיף לנְטע 
שָמִים = ולִיסד = אָרֶץ 
ולָאמר ‏ לְצין עַמִי 
אַתּה: [[שעיה נא, טז] 
0 לְאָדום פה אֲמַר 
יי צְבָאוֹת הַאִין עוד 
חִכְמָה בְּתֵימָן אֶבְרֶה 
עִצָה מִבָנִים נַסְרְחָה 
חָכְמַתָם: [ירמיה מט, זן 
ד) ומר נִסְעָה וְנַלָכָה 
ְַלְכָה לַנר 
[בראשית לג, יב] 
ה) כִּי הַנֵּה יוֹצַר הָרִים 
ובא רוּח וּמַגִּיד לְאָרֶם 
מַה שחו עשָה שַׁתַר 
עיפָה ודרך על בָּמְתִי 
אֶרֶץ יי אָלְהִי צְבָאוֹת 
שמו: [עמוס ד, יג] 
ו וְאִם לא תִשְׁמֲעוּהָ 
בְּמִחְתָּרִים תִּבְכָּה נַפְשִי 
מִפנֵי גוָה וְרָמֹע תּרְמַע 
וְחָרֵר עֵינִי הּמְעָה כִּ 
נְשְבָּה עֵדֶר ו 
[ירמיה יג, יז] 
וְחְָָה בּמְקמוֹ: 
[דברי הימים א, טז, כז] 
ח) וַיְִרָא אֲדֹנָי אֶלהים 
צְבָאוֹת בָּום הַהוּא 
לבְִי וּלְמַסְפּר וּלְקְְחָה 
ְלַחַגר שָׂק: |שעיה כב, יבן 
ט) הַן אַרְאֶלֶם צָעקו 
חֲצָה מַלְאָבִי שָׁלוֹם מר 
ִבְבְּיוֹן: [ישעיה לג, ז| 
> אֵיכָה יָעִיב: בְּאָפו 
אֲרֹנָי אֶת בַּת צין 
הַשְׁלְֵּ מִשְׁמיִם אָרֶץ 
ִּפְאֲרֶת יִשְׂרָאל ולא 
בר הָדם רַנְלָיו בְּיוֹם 
אַפֿ: [איכה ב, א] 
כ) ויחי עוד לְנְצַח לא 
ִרְאֶה הַשְׁחַת: כִּי יִרְאָה 
חֲכָמִים יָמוּתוּ ‏ יַד 
כְּמִיל וְכַער \ֹאבְדו 
ועֲזְבוּ לַאַחֲרִים חֵילֶם: 
[תהלים מט, י-יא] 

ל שחק לְרַעֲהוּ אֶהָיֶה 
קרא לְאֶלוּהָּ וְעֲנהוּ 
שחוק צַדִּיק תָּמִים: 
[איוב יב, ד] 


מ) וְאוֹתִי יוֹם יום יִדְרשׁיּן וְדְעַת דּרָכֵי יִחִפָּצוּן כְּנֹי אֲשֶׁר צְרָקָה עַשָה וּמִשְׁפֵּט אֲלהָיו לא עָזֶב ישאָלוּני 
| בָּמִסְפַר הַיָמִים אֲשֶׁר תַּרְתֶם אֶת הָאָרֶץ אַרְָּעים יום 
יום לשְׁנָה יֹם לְשְׁנָה תִּשָאוּ אֶת וֹנֹתֵיכֶם אַרְבָּעִים שְׁנָה וְיִדַעתֶּם אֶת תְּנוּאָתִי: [נמדנר יד, לד| 


ליקוטי רש"י | שבור מלכא. מלך פלס סיס [סוכה נג.]. כי קא ניחא נפשיה דרבי יהושע וכו' מאי תיהוי 
וכו'. קסיס זסיל כלרקום וכקי כסלכות וכפקוכת סקפיקורסיס ו(סכין נרמזיסס כדלמכי' כפ"ק לפגינס 


(לף ס:) כי נם נפסיס 5מכו ניס כננן מפי פסוי ענן ממיניס 6מר לסן 6נדס ע5ס מכני יסרפל נסכתס פכמס על עונלי 
כוככיס [סוטה מט:]. מבנים. סדור זס. נסרחה. 6תקלקת [ירמיה מט, זן. נסעה. כמו סמעס סנסס (דני6ל ט יט) עסו כמו פמע סנס 6ף כפן נסעס כמו נסע וסנו"ן יסול כתיכס ותכגועו טול ונסך עסו 6מר (יעקכ נסע מכסן ונך. 
ואלכה לנגדך. כקוס כך טוכס זו פעטס לך ש66כיך ימי מסנכתי (נכת 69ט כלקר פס 5כיך וזסו כנגדך כקוס לך [בראשית לג, יבן. פליק בדרגא. עולה כקונס [ע"פ סוטה מח: שבת קנה.]. [המשך בדף ו.] 


הכל חייבין 


אין לף בִּיטוּל תורְה גְדוֹל מִזֶּהל"*,. ומה שנאמר בפסוק כי נשבה 
עדר ה" אין זו סיבת הדמעה אלא הסיבה לביטול התורה, והדמעה 
היא מחמת ביטול התורה. 


אגב שהביאה הגמרא שהקב"ה הוריד דמעה על ביטול תורה, 
מביאה הגמרא ברייתא בענין זה: 
תָּנוּ רִבָּנָן בברייתא, שַׁלשָׁה הַקדוש ברו הוּא בּוּכָה עְלִיהָן בְּכָל 
יוםפי, על אדם שַאֶפְשֶר לו לְעַפוק בַּתּוֹרַה וָאף על פי כן אינו 
עוֹסק בהלי. וְעַל אדם שָאי אֶפְּשָר לו לְעַפוק בַּתורָה, וְעוּסַק בה 
אף על פי שאי אפשר לו". וכן עָל פּרְנֶם [-הממונה על הציבור] 
הַמִתִגְאָה עַל הַצַבּוּר בחינם". כלומר, שנוהג עליהם שררה, ואינו 
עומד לעזור להם בשעת דוחקם וצרתםלי. 


* 


הגמרא מוסיפה לדרוש פסוקים העוסקים בעניני חורבן בית 
המקדש: 
מספרת הגמרא, רַבִּי הַוָה נְקִיט סֵפַר קינות - רבי החזיק בידו מגילת 
'איכה', שבה מקונן ירמיהו על חורבן הבית, וְכָא קרי בְּגַוִּיה - והיה 
קורא בפסוקים שנאמרו בה. כִּי מְטַא לְהאי פְפוּקא - כאשר הגיע 


סא. הטעם לכך שיש בגלות ביטול תורה, מפני שאינם יכולים ללמוד כראוי מחמת 
צרות הגלות ועול השעבוד. ושתי הלשונות בגמרא נחלקו שהלשון השניה אמרה שהצער 
והדמעה יותר ראויים על ביטול התורה, מפני גודל מעלת התורה. והדעה הראשונה 
סברה שאף שאי אפשר לעסוק באותה הדרגה כפי שהיו עוסקים קודם הגלות, מכיון 
שסוף סוף אפשר לעסוק בתורה גם אחר החורבן, לכן דבר זה שגלו מן הארץ הקדושה 
הוא צער גדול יותר. נצח ישראל (מסכ"9, פ"ע ד"ס ופמר). 

סב. אף שהגמרא לעיל הקשתה 'ומי איכא בכיה קמיה הקב"ה', הגמרא מביאה ברייתא 
זו בסמיכות למה שאמרו שהקב"ה בוכה על ביטול תורה, ולכן הוא גם בוכה על 
שלשה דברים אלו שיש בכללם ביטול תורה. עיון יעקב (ד"ס פ"כ). אמנם לפירוש רבינו 
חננאל (ד"ס פט) מיושב, שלדבריו אין הפירוש שכביכול הקב"ה עצמו בוכה, אלא 
שהקב"ה אומר שראוי לבכות על שלשה אלו בכל יום. 

סג. שהקב"ה שהוא בבחינת אב לישראל כמו שנאמר (לנריס יד ) 'בנים אתם לה", 
הוא יודע מהו האושר האמיתי המגיע לנפש האדם מלימוד התורה, והוא מצטער ובוכה 
על אובדן אושר בניו החביבים, שמאבדים זמנם לבטלה במקום לעסוק בתורה, וזו 
אבידה נצחית שלא ימצאו אותה שוב לעולם, שמקום קניית התורה הוא רק בעולם 
הזה כידוע. תורת הבית (פפן סייס, פ"ס). וראה עוד בהערה להלן. 

סד. הקשה המהרש"א (פ" ד"ס ג'), מדוע כשאדם עוסק בתורה אף שאינו יכול, יש 
בכך צער לקב"ה, אדרבה היה לו לשמוח מכך שבנו מתאמץ ויגע ללמוד תורה. וראה 
בילקוט ביאורים שהובא מה שביאר מחמת קושייתו את הבכיות באופן אחר. והעיון 
יעקב ביאר, שדברים אלו נאמרו על עם הארץ שאינו מבין כלל בלימוד ואף על פי 
כן עוסק בתורה לומד ומלמד, וכיון שאינו יודע דרכי הלימוד, הרי הוא לומד בשיבוש, 
ואף לבסוף כשיהיה לו ממי ללמוד תורה כראוי, לא יוכל לחזור וללמדה מפני 
שהטעויות והשיבושים כבר נחקקו במוחו, וגם זה הוא בכלל ביטול תורה. 

ובתורת הבית (פס נסגס"ס) כתב, שכשם שבאופן הראשון שאדם יכול לעסוק בתורה 
ואינו עוסק, הקב"ה מצטער על עינוי נפשו שלא תזכה לאושרה, כעין זה הוא האופן 
השני, שעוסק באדם שמפני עניו ודחקו אינו יכול ללמוד, ואף על פי כן דוחק עצמו 
יותר מכדי יכולתו כדי ללמוד תורה, ועליו הקב"ה בוכה, מפני עינוי גופו. ואין הכוונה 
שיש איסור או חטא במעשהו, אלא אדרבה מכיון שדוחק עצמו ולומד, נוספת אליו 
אהבת הקב"ה בלי שיעור [וכן הוא לשון המאירי (לעיל ע"6 ד"ס סלנס) 'כל מי שאי 
אפשר לו לעסוק בתורה ועוסק שכרו הרבה מאד'], וכדרך אדם שרואה את בנו מתאמץ 
לשרתו אף שקשה לו הדבר, שגדלה אהבתו לבנו עד מאד. והקב"ה בוכה על עינוי 
גופו, אף שגם עינוי זה הוא לטובתו. שעל אף שהקב"ה אוהבו אינו נותן לו פרנסתו 
בריוח, מכיון שלפעמים אין ראוי לאדם זה שיהיה לו שפע פרנסה, שיודע הקב"ה שאם 
ירבה כספו יסור מדרכו הטובה, ולא יוכל לעמוד בנסיון העושר, או שניתן לו נסיון 
זה פרי לההבותי שברו. 

סה. כך היא גירסת רבינו חננאל (ד"ס פט) והמאירי (לעי! ע"5, ד"ס סלנס), וכן הגירסא 
בפסחים (קיג:) שאחד מארבעת האנשים שאין דעת הבריות סובלתן הוא 'פרנס המתגאה 
על הציבור בחינם'. 

סו. רשב"ם (פסמיס קיג: ד"ס סמתגס). ולפי שאינו עוזר להם בשעת דוחקם נחשב הדבר 
שנהג בהם שררה בחינם. והיעב"ץ (טס ד"ס ופרנס) פירש, שבכל אופן נחשבת גאוותו 
בחינם, כיון שגדולתו לא באה מחמת מעלתו, אלא מחמת הציבור, וכמו שמצינו שאמר 
ה' למשה (נללכות (3.) 'כלום נתתי לך גדולה אלא בשביל ישראלי. 

התורת הבית (עס נסגס"ס) כתב, שהקב"ה בוכה על פרנס המתגאה על הציבור, מפני 
שמצטער על אובדן אושרו של פרנס זה, שאם לא היה מתגאה על הציבור היתה מעלתו 
רמה מאד, והיה זוכה לשכר גדול עבור היותו פרנס על בניו של מקום, וכמו שהביא 
רש"י על הפסוק (נמדנר כז כנ) 'ויקח את יהושע', שמשה רבינו לקחו ליהושע בדברים 
והודיעו מתן שכרם של פרנסי ישראל לעולם הבא, ומפני גאוותו הפסיד כל זאת. 
בעיון יעקב (ד"ס פ"כ) ציין, שעל פרנס זה נאמרו דברי הגמרא בראש השנה (יז.), שמה 


פרק ראשון 


חנינה 


רבי לפסוק (פיכס כ 6) 'השליך משמים אֶרֶץ תִּפְאֶרֶת יִשְׂרָאֵל', נַפֵל מן 
ידִיה - נפל הספר מידיו לארץ מרוב דאגתו וצערו", אֲמַר בביאור 
פסוק זה, מְאִינְרַא רֶם לְבִירָא עַמִיקְפָּא - מגג גבוה לבור עמוק, 
כלומר, כמה גדולה נפילה זו של עם ישראל, שהרי אין לך נפילה 
גדולה ממקום גבוה למקום נמוך, יותר מאשר נפילה משמים לארץ, 
ולאחר שהקב"ה הגביהם עד השמים לאט לאט, השליכם משמים לארץ 
בבת אחתל". 


ה: [ה] 


* 


הגמרא מביאה מעשה נוסף שהיה עם רבי?ל?: 
רכִּי וְרַבִּי חייא הווּ שַׁכָלֵי וְאָזְלֵי בְּאורְחַא - היו הולכים בדרךץ, כִּי 
מִטו לְהַהוּא מָתָא - כשהגיעו לעיר אחת, אֶמְרִי - שאלו רבי ורבי 
חייא את אנשי המקום, אֵיכָּא צורְבָא מַרַבָּנֵן הָכָא - האם יש כאן 
תלמיד חכם, שאם כן, נָזִיל וְנִיקְבִּיל אַפִּיחּ - נלך לקבל פניו. אִמָרִי 
- השיבו להם אנשי העיר, אֵיכָּא צוּרְבָּא מַרַבְּנְן הַכָא - אכן יש כאן 
תלמיד חכם, וּמְאוֹר עַינָיִם הוּא - עיור הוא בשתי עיניול*. אָמַר ליה 
רַבִּי חייא לְרבִּי, תיב אפ - שב אה במקומך, ולא תּזלזל 
בְּנְשִיאוּתֶףף - אל תזלזל בכבוד נשיאותך לטרוח לקבל פני אותו תלמיד 
חכם=, אלא אִיזִיל אָנָא וְאֶקְבִּיל אַפַיהּ - אלך אני לבדי ואקבל פניו. 


ששנינו בברייתא שאנשים אשר נתנו חיתיתם בארץ חיים [כלומר, שמטילים מורא על 
בני אדם], לאחר מיתתם יורדים לגיהנם ונדונים שם לדורי דורות, כוונתה לפרנס המטיל 
אימה יתירה על הציבור שלא לשם שמים. והוסיף, שלפי זה יש ליישב כביאורו שהובא 
לעיל שאף שאין בכיה לפני הקב"ה, הגמרא מביאה ברייתא זו בסמיכות למה שאמרו 
שהקב"ה בוכה על ביטול תורה, ולכן הוא גם בוכה על שלשה דברים אלו שיש בכללם 
ביטול תורה, שהרי אמרו שם בגמרא שבכלל עונשו של פרנס המטיל אימה יתירה על 
הציבור, שאינו רואה בן תלמיד חכם. ולכן אף בכיה זו של הקב"ה היא על ביטול 
תורה, שנמנע ממנו בן הראוי להיות תלמיד חכם. 

כתב בפרחי כהונה (ד"ס פ"כ) שנראה ששלשה אלו שהקב"ה בוכה עליהם נדרשים 
משלשת הדמעות שהוזכרו בפסוק 'ודמע תדמע' שהביאה הגמרא לעיל, ופרנס המתגאה 
על הציבור נרמז במה שנאמר 'כי נשבה עדר ה'', שהציבור כשבויים בידו, שמתגאה 
עליהם על שכבשם ואינו דואג להם. 

סז. שמתוך הדאגה רפו ידיו, ונפל הספר לארץ, שהיה מצטער על גודל הנפילה של 
בני ישראל. ראש משביר (ד"ס כ). אמנם המהרש"א (פ"5 ד"ס נפנ) כתב שיש לבאר שאין 
הכוונה שנפל הספר מידו מרוב צער, אלא כך היה המעשה שישב רבי במקום גבוה 
כגון בעלייה, ושלא בכוונה נפל הספר מידו לארץ ולמקום עמוק יותר, ועל ידי מעשה 
זה נזכר רבי בדרשת המקרא 'השליך משמים ארץ' וכו'. וראה שם מה שפירש עוד 
בענין זה. 

סח. פירשנו על פי הפסיקתא זוטרתא לקח טוב (פיכס עס), ורש"י ((ֿיכס פס), שמשמע 
שהפסוק מדבר על עם ישראל שהושלך לארץ. ולפי זה יש לפרש את הנאמר בפסוק 
ש'תפארת ישראל' היא שהושלכה לארץ, על פי מה שאמרו במדרש (פיכ"ל כ 3) שהכוונה 
לדמות דיוקנו של יעקב אבינו שהיתה חקוקה על כסא הכבוד ולפי שישראל בטחו 
בכך כדי להקניט להקב"ה השליכה הקב"ה לארץ. ובפסיקתא זנטרתא (פס), ביאר את 
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הצער שבקינה זו, שלאחר שבני ישראל היו מובטחים שאם ישמרו את מצוות ה' יתקיים 
בהם (לנניס כמ יג) 'והיית רק למעלה', ולבסוף הם היו מטה מטה, עוד זאת נוסף על 
הקושי, שלא היתה עלייתם כירידתם, שעלייתם היתה מעט מעט כמו שנאמר (סוע י 
ג) 'ואנכי תרגלתי לאפרים קחם על זרועותי'. [תרגלתי הוא לשון הרגל, כשם שמרגילים 
ילד ללכת, מוליכים אותו מעט מעט בלי טורח, כך כשהסעתים ממסע למסע בצאתם 
ממצרים הסעתים מעט מעט בלי טורח. על פי רד"ק (פס)] וכשחטאו השליך משמים 
ארץ תפארת ישראל בבת אחת, ותפארת ישראל זה בית המקדש כמו שנאמר (יטעיס סד 
י) 'בית קדשנו ותפארתנו אשר הללוך אבותינו היה לשריפה אש' וגר'. 

כתב העיון יעקב (ד"ס נפנ) שבדברי הגמרא האלו כלולה גם נחמה, שכשם שספר שנופל 
לארץ אין מניחים אותו על הארץ משום בזיונו, וכל הקודם לראותו על הארץ ממהר 
להגביהו, כך הקב"ה ימהר ויגביה אותנו מהבור העמוק שהושלכנו לתוכו. 

סט. וראה בהערה להלן על דברי הגמרא 'תזכו להקביל פנים הרואים ואינן נראין', 
שמעשה זה הובא כהמשך למבואר לעיל (ע") בדרשת הגמרא "יראה יראה'. 

ע. 'שקלי' בארמית הוא לשון 'לקיחה', וכשהגמרא משתמשת בלשון זו לגבי הליכת 
בני אדם כמו בסוגייתנו, הכוונה שלקחו את עצמם כדי ללכת בדרך. על פי המיוחס 
לר"ן (פנת קת: ד"ס סוס). ובפתח עיניים (ד"ס כני) פירש, שמכך שהביאה הגמרא לשון 
זו, יש ללמוד שבהליכתם בדרך היו עסוקים בשקלא וטריא [-במשא ומתן] בתורה. 
ובבן יהוידע (ד"ס ועס) כתב, שמכיון שהצדיק שהולך בדרך, זכויותיו הולכים עמו ללוותו 
ולשמרו, לכן אומרת הגמרא לשון זה 'שקלי ואזלי', שלקחו את זכויותיהם והלכו לדרך. 
ועוד יש לפרש שלוקחים עמהם מלאכים לשמרם. ועוד פירש בשם בנו, שהיוצא לדרך 
אי אפשר שלא יהיה לו ביטול תורה מחמת הליכתו, ולכן ביציאתם לדרך היו שוקלים 
שכר מצוה כנגד הפסדה. 

עא. ונקרא בלשון כבוד 'מאור עינים', שכביכול יש לו ריבוי אור בעיניו, וכמו 
שקוראים לעיור בלשון נקיה 'סגי נהור' שפירושו שראייתו מרובה. 

עב. משמע מהגמרא שבתחילה הסכים רבי חייא שילכו שניהם ולא חשש שמא יש 


עין משפט 
נר מצוה 


כנ א מי" פ"ס מס( 

לעות ס(כס ד סמג 

נפוין פb‏ טום"ע פס סימן 

כמ סעיף ט [ונס"ע סימן 
כס סעיף כ]: 


ב 
הנהות וציונים 
ל] [יתכן להיות רבה] 


(גלטן), וכיה יבפת"י 
ור"ח ‏ ועיין טו"א: 
3] בכת"י | שאסתיר, 


והוא לשון יפה (דק"ס): 
ג] צ'יל אמר רב יוסף, 
(ומילתא באפי נפשה 
היא ולא פליג אדלעיל, 
טורי אבן): 7] בדפו"י 
מינא (ונשואיפני 
סן בכת"י 
ודפו"י ממינאי: 
ו] בכת"י וראשונים 
שיחה קלה: ]] צ"ל הא 
דצריך, .וכ"ה: (בכפת"ל 
(דק"ס):ת] בכת"י ובע"י 
נוסף | שבוכה בו: 
ט] בכת"י נוסף על מי 
שאפשר לו לעסוק וכו' 
וצל מי שא"א לן: 
י] בכת"י וראשונים נוסף 
בהנם (וכן הלשון 
בפסחים ‏ קיג ע"ב 
עיי"ש): 2] בע"י נוסף 
ספרא: (] בע"י נוסף 


הצענזור): 


אי איכא: מ] בכת"י 
נוסף להו: ;] בכת"י 
ובע"י | להקביל פני 


שכינה הרואה ואינה 
נראית: ק] בע"י הנוסח 
אמר ליה רבי לר"ח 
איכו וכו' בירכתא אמר 
ליה ממאן וכו' אמר 
ליה מפרקיה וכו": 
ע] בכת"יוראשוניםנוסף 
לשמה: פ] ד"ה אינו 
מהן וד"ה והיה לאכול 
שייך לעמוד הקודם: 
5] העיקר חסר מן הספר 
ובע"י מפני קא דייק 


וכ"ה שם (בגמ') אע"פ 
שהסתרתי פני מהם 
כדכתיב ודבר הי אל 
משה פנים וגו" אותן 
הפנים אסתיר אבל 
בחלום יאדברה בה פיפ 
מחילופי גירסאות 
(גליון): ק] צ"ל עלינו 
(רש"ש): ל] דבור זה 
לפנינו | הוא נוסח 
הצענזור, ובדפו"י הנוסח 
מונא. מתלמידי ישן 
שאינן מודים לדברי 


הכמים: ט] בדפו"י 
באדום כתיב: 
קן בכת'י וברש"י 
שבע"י נוסף יו"ט 
ראשון, ופשוט הוא 


שלפני רש"י היה בגמי' 
הגירסא שבכת"י שנוסף 
וחד יומא בבי רב וחד 
יומא בביתא (דק"ס): 


משנת ראשונים 


השליך משמים ארץ. 
כלומר שאין התימה על 
היותה בשפלות, כי זאת 
האומה מזלה גורם 
להיותה משועבדת 
לעולם, ויתחייב שתהיה 
משועבדת לאומות או 
לשם יתברך, ורמז לזה 
מה שאמר | הכתוב 
(דברים ה, טו) וזכרת כי 
עבד היית בארץ מצרים 
ושמרת וגו', כאלו יאמר 
לעולם מתחייב עליך 
העבדות, בחר לך למי 
שתרצה להיות עבד, 
ולרמז לזה נצטוינו לומר 
בהבאת הבכורים (שם 
כו, ה) ארמי אובד אבי, 
רצוני לומר כי מתחלת 
האבות היינו שפלים, 


כדברי החכם בן עזרא ז"ל, לולי ה' שהיה לנו, וגם כי לא בצדקתם ירשו מה שירשו, ה' נתן וה' לקח, וכל שכן 
שאם חטאו שיוכל להשליכם מארצו, ולמאן דיצבי יתננה, אבל התרעומת הוא על ההגבהה להשליכה, ע"ד אמרו 
(תהלים קב, יא) כי נשאתני ותשליכני. [פי' רבינו שמואל וידאש, איכה] 
והתפארת לעם ישראל, איכה השליכה מעל פניו וממכון שבתו מן השמים, והוא כנגד מתנת הארץ, וכאומרו לעיל 
(א, א) שרתי במדינות היתה למס. [אבן יחיא, איכה] 


1 ה חייבין פרק ראשון חגיגה 

?אינו מהן. מזרע ישר6?, לכתיג וססתכתי פני מסס (דגיס 3), סכועק מככות סנקות עניו וינו נענס. סנ יכופו: והיה לאכול. 
קסעונדי כוכניס סונלין ממונו: וגרבוהו, קכלוסו: בחלום אדבר בו. כיוס ססו 52 לייק כיוס ונ בנינס, סמרסין כו תלוס כדי קיתפננ 
על סלכר: ידו נטויה. לסגן עליו?: אפיקורסים. pפינס‏ ממיניס פדכרי רז"ל כגון 5לוקיסP:‏ אחוי ליה. על ידי סימן כמז כו ססזיר 
פניו: במחוג. כרמז: נסרחה חכמתם. כפסוק כתיכ ספֿין עוד תכמס כתימן בלס עכס מכניס מיקכנ: לנגדך. כקוס: שיחה יתירה. 
דכלי סמוק קנפני פסמים: כדלא 
מעים תבשילא, טכענ ללכול, כנומר 
מתפוס (תטמים: בבתי גואי. 6יכס, 
לכתיב כעסתכיס: סכי גכסין 
ובבתי בראי ליכא והכתיב ויקרא. 
וכל קליס ססמעת קול סיb:‏ 
מאיגרא רם לבירא עמיקתא. כעס 
גלונס נפעס זו, | סין כך גכוס 
ונול עמוק כמסמיס נפכך: תקפיה. 
כני. ככ' מיי וזל ככי כסדיס: כי 
הוו מיפטרי מקמיה. שנטלו ממנו 
כקות: איכו השתא. 6ס כ כתי 
עמך וססמנתי לך מנעסני מכרכס זו: 
מנא לך. סכנ כך גדולס סקככת פניס: 
כדקש. כקסוקין (ג) לכי יעקנ: היה 
רגיל כו'. מסנך טנקס סלקיס סיס 
מכיפו (כית סמדרם, ונוסע מכיתו 
פחר ספסת ונומד יוס 6סד, ומחל 


אינו מהם אמרו ליה רבנן לרבא מר לא 
בהסתר פנים איתיה ולא בוהיה לאכול 
איתיה אמר להו מי ידעיתו כמה משדרנא 
בצנעא בי שבור מלכא אפ" הכי יהבו 
ביה רבנן עינייהו אדהכי שדור דבי שבור 
מלכא וגרבוהו אמר היינו דתניא אמר רבן 
שמעון בן גמליאל * כל מקום שנתנו חכמים 
עיניהם או מיתה או עוי. * ואנכי הסתר 
אסתיר פני ביום ההוא אמר רבא אמר 
סכטע כ ימות כמו קססכמיס ימוסו: הקב"ה אף על פי שהסתרתי? פני מהם 
הממייכס בחלום אדבר בו רב יוסף אמר9 ידו נטויה 
עלינו שנאמר > ובצל ידי כסיתיך ר' יהושע בן חנניה הוה קאי בי קיסר 
אחוי ליה ההוא אפיקורוסא= עמא דאהדרינהו מריה לאפיה מיניה אחוי ליה 
ידו נטויה עלינו אמר ליה קיסר לר' יהושע מאי אחוי לך עמא דאהדרינהו 
מריה לאפיה מיניה ואנא מחוינא ליה ידו נטויה עלינו אמרו ליה לההוא 
מינא מאי אחויית ליה עמא דאהדרינהו מריה 69 מיניה ומאי אחוי לך לא <יפו לקמם פת מו תג ססוכות=: 
ידענא אמרו גברא דלא ידע מאי * מחוו ליה במחוג יחוי קמי מלכא אפקוהו עד 
וקטלוהו כי קא ניחא נפשיה דרבי יהושע בן חנניה אמרו ליה רבנן מאי תיהוי עלן מאפיקורוסין" אמר להם 
אבדה עצה מבנים נסרחה חכמתם כיון שאבדה עצה מבנים נסרחה חכמתן של אומות העולם ואי 
בעית אימא מהכא = ויאמר נסעה ונלכה ואלכה לנגדך. רבי אילא הוה סליק בדרגא דבי רבה בר שילא שמעיה 
לינוקא דהוה קא קרי "כי הנה יוצר הרים ובורא רוח ומגיד לאדם מה שיחו אמר עבד שרבו מגיד לו 
מה שיחו תקנה יש לו מאי מה שיחו אמר רב אפילו *שיחה יתירה" שבין איש לאשתו מגידים לו 
לאדם בשעת מיתה איני והא רב כהנא הוה גני תותי פורייה דרב ושמעיה דסח וצחק ועשה צרכיו 
אמר דמי פומיה דרב כמאן דלא טעים ליה תבשילא אמר ליה כהנא פוק לאו אורח ארעא לא קשיא 
כאן" דצריך לרצויה הא דלא צריך לרצויה. "ואם לא תשמעוה במסתרים תבכה נפשי מפני גוה אמר 
רב שמואל בר איניא משמיה דרב מקום יש לו להקב"ה= ומסתרים שמו מאי מפני גוה אמר רב שמואל 
בר יצחק מפני גאוותן של ישראל שניטלה מהם ונתנה לעובדי כוכבים ר' שמואל בר נחמני אמר מפני 
גאוותה של מלכות שמים (0 ומי איכא בכיה קמיה הקב"ה והאמר רב פפא אין עציבות לפני הקב"ה שנאמר 
הוד והדר לפניו עוז וחדוה במקומו לא קשיא "הא בבתי גואי הא בבתי בראי ובבתי בראי לא והא כתיב 
ויקרא אדני ה' צבאות ביום ההוא לבכי ולמספד ולקרחה ולחגור שק שאני חרבן בית המקדש דאפילו 
מלאכי שלום בכו שנאמר > הן אראלם צעקו חוצה מלאכי שלום מר יבכיון: ודמע תדמע ותרד עיני 
דמעה כי נשבה עדר ה' אמר ר' אלעזר שלש דמעות הללו למה אחת על מקדש ראשון ואחת על מקדש שני 
ואחת על ישראל שגלו ממקומן ואיכא דאמרי אחת על ביטול תורה בשלמא למאן דאמר על ישראל שגלו 
היינו דכתיב כי נשבה עדר ה' אלא למאן דאמר על ביטול תורה מאי כי נשבה עדר ה' כיון שגלו ישראל 
ממקומן אין לך ביטול תורה גדול מזה תנו רבנן שלשה הקב"ה בוכה עליהן בכל יום על שאפשר לעסוק 
בתורה ואינו עוסק ועל שאי אפשר לעסוק בתורה ועוסק ועל פרנם המתגאה על הצבור". רבי הוה נקיט 
ספר קינות וקא קרי בגויה כי מטא להאי פסוקא " השליך משמים ארץ נפל? מן ידיה אמר מאיגרא רם לבירא 
עמיקתא. רבי ורבי חייא הוו שקלי ואזלי באורחא כי מטו לההוא מתא אמרי? איכא צורבא מרבנן הכא נזיל 
וניקביל אפיה אמרי= איכא צורבא מרבנן הכא ומאור עינים הוא אמר ליה ר' חייא לרבי תיב את לא תזלול 
בנשיאותך איזיל אנא ואקביל אפיה תקפיה ואזל בהדיה כי הוו מיפטרי מיניה אמר להו אתם הקבלתם פנים 
הנראים ואינן רואין תזכו להקביל פנים הרואים" ואינן נראין אמר ליה" איכו השתא מנעתן מהאי בירכתא אמרו 
ליה ממאן שמיעא לך מפרקיה דרבי יעקב שמיע לי דרבי יעקב איש כפר חיטייא הוה מקביל אפיה דרביה 
כל יומא כי קש א"ל לא נצטער מר דלא יכיל מר אמר ליה מי זוטר מאי דכתיב בהו ברבנן > ויחי עוד לנצח 
לא יראה השחת כי יראה חכמים ימותו ומה הרואה חכמים במיתתן יחיה בחייהן על אחת כמה וכמה רב אידי 
אבוה דרבי יעקב = בר אידי הוה רגיל דהוה אזיל תלתא ירחי באורחא וחד יומא בבי רב והוו קרו ליה רבנן בר 
בי רב דחד יומא חלש דעתיה קרי אנפשיה ‏ שחוק לרעהו אהיה וגו' א"ל ר' יוחנן במטותא מינך לא תעניש 
להו רבנן נפק ר' יוחנן לבי מדרשא ודרש > ואותי יום יום ידרשון ודעת דרכי יחפצון וכי ביום דורשין אותו 
ובלילה אין דורשין אותו אלא לומר לך כל העוסק בתורה אפ" יום אחד בשנה מעלה עליו הכתוב % כאילו 
עסק כל השנה כולה וכן במדת פורענות דכתיב 5 במספר הימים אשר תרתם את הארץ וכי ארבעים שנה 
חטאו והלא ארבעים יום חטאו אלא לומר לך כל העובר עבירה אפי' יום אחד בשנה מעלה עליו הכתוב כאילו 
עבר כל השנה כולה: אי זהו קטן כל שאינו יכול לרכוב על כתפו של אביו: מתקיף לה רבי זירא 
עד 


שדוך בי שכור מלכא וגרבוהו. 
סומר סכ"י דסיינו ססול 
דנפרק כתר לנרכות (דף ט.) גבי 
פקריס לכל סלי ספתר לו ספמות 
לספו ונד כל פסר כו מפת סמנך: 
הן אראלם צעקו חוצה. פסטיס 
לקרb‏ כיטעיס כפיג על סמזכת 

וכתיכ סוי 20006 (ישעיס כע): 
ויחי שד לנצח לא יראה השחת. 
פסטיס לקרק כתמיס סוק וכי 


מִשְׁפָּמֵי צָדָק קְרְבַת אֶלהִים יָחְפָצון: |ישעיה נח, בן 
רוצה לומר, (דניאל יא, טז) ארץ הצבי 0 ' - 


שלשה הקב"ה בוכה עליהן בבל יום. פי', אומר הקב"ה, 
ראוי לבכות על אלו בכל יום. [רבינו חננאל] 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 
6) מו"ק יז: סוטס מו: 
נדריס ז: ע"ם, 3) [כלכות 
מו:ן, ג) [נלכות סכנ.], 
ל) [לקמן יג.], ס) [עיין 
מ"ס כס"ד סססיס מג: על 
כילו נקס כמ"ק נכריפות 
כס:], ‏ ו)[עי" פוספות 
סוטס י. ד"ס מריסן. 


הנהות הב"ח 


(8) גמרא מכיס לאפיה 
מיניס ומלי סמו לך: 
(3) שם סל ענכות סמיס 
שנטלה ופי סיכס: 
(ג) רש" ד"ס כדקע 
כקסוקין סס"ד ולמ"כ 
מס"ד רב אידי אבוה 
דרבי יעקכ סיס כגיכ: 


mss 


תורה אור השלם 
א) ואֲנֹכִי הַסְתַּר אַסְתִּיר 
פָנִי בַּוּם הַהוּא על 
כָּל הָרָעָה אֲשֶׁר עֲשֶׂה 
ִּי פָנָה אֶל אֲלְהִים 
אַחָרִים: [דברים לא, יח 
ב וְאָשִים דְּבָרֵי בְּפִיךְ 
ּבְצַליָדִי כִּיתִי לנטעע 
שָמִים ְלִיסד אֶרֶץ 
לאמר ‏ לָצִיּן = עמִי 
אתּה: [ישעיה נא, טזן 
ג) לְאָלום פה אָמַר 
יי צְבָאות הַאִין עוד 
מְכְמָה בְּתִימן אָבָרָה 
עצֵה מִבָּנִים נַסְרְחָה 
חֲכְמָתָם: |רמיה מט, זן 
ד) ַאמָר נַסְעָה וְנלֵכָה 
ְאֵלְבָה לגר 
|בראשית לג, יב] 
ה) כִּי הִנֵּה יֹצַר הָרִים 
ּבֹרָא רוּח וּמַגִיד לְאָרֶם 
מַה שחו עשׂה שחר 
אָרֶץ יי אֶלהִי צְבָאוֹת 
שמו: [עמוס ר, יג] 
ו וְאָם לא תִשְׁמֲעוּהָ 
בְּמַסְתָּדִים תִּבְכָּה נַפְשִי 
מִפָנִי וה וְרָמע תִּרְמַע 
ְתִרָד עֵינִי ַּמָעָה כִּי 
ְשְׁבָּה עִדָר יַ: 
|ירמיה יג, יז] 

ז) הוד וְהָדֶר לְפָניו עו 
וְחָדָוָה בְּמְקמו: 
[רברי הימים א, טו, כז] 
ה) נַקְרָא אַדנִי אֶלהים 
צְבְאוּת בַּיוֹם הַהוּא 
לַבְבֵי ּלְמַסְפּד וּלְקְָחָה 
וְלָחֲגר שק: ישעיה כב, יב] 
ט) הַן אֶרְאֶלֶם צַעֲקוּ 


ש חַצָה מִלְאֲכֵי שָׁלוֹם מר 


ִבְבְּיוֹן: [ישעיה לג, ז] 
י) אֵיבָה ייב בְּאֲפוֹ 
אֲֹנָי אֶת בַּת ציון 
השָליך. מִשְׁמִִם אֶרֶץ 
תִּפֿאֲרֶת יִשְׂרָאֵל ולא 


: צל ד a‏ 


8 בר הַדֹם רַגְלָיו בְּיוֹם 


אֲַפוֹ: [איכה ב, אן 
כ ויחי עוד לְנְצַה לא 
ִרְאֶה הַשְׁחַת: כִּי יִרְאֶה 
חֲכָמִים יָמוּתוּ | יַחַד 
כְּסִיל ‏ וְכַער יאבָדו 
בו לַאֲחֲרִים חִילֶם: 
[תהלים מט, י-יא] 

ל) שחק לְרְעהוּ אֶהִיָה 
קרא לְאֲלוֹהּ וְענהוּ 
שְׂחוֹק צִַּיק תּמִים: 
[איוב יב, ד] 


מ) וְאוֹתִי יום יום ידְרשון וְדַעת רְּרָכֵי יָחפצוּן כֹּגוֹי אֲשֶׁר צרָקָה עֲשֶׂה וּמִשָפּט אֶלְהָיו לא עָזְב יִשְׁאָלּנִי 
0 בְּמִסְפַר הַיָמִים אֲשֶׁר תַּרְתָּם אֶת הָאָרֶץ אַרְבָּעִים יום 
יום לָשָנָה יֹם לְשְׁנָה תִּשָאוּ אֶת עוֹנֹתֵיכֶם אַרְבַּעִים שְׁנָה וְיִדַעתֶּם אֶת תּנוּאָתִי: [נמדנר יד, לד) 


ליקוטי רש"י שבור מלכא. מנך פרק סיס סוכה נגן. כי קא נוחא נפשיה דרבי יהושע וכו' מאי תיהוי 
וכו'. קסיס זסיל כלרקום וכקי כסלכות וכתקוכת סקפיקורסיס ו(סכין נרמזיסס כדלמכי' כפ"ק למגיגס 


(לף ס:) כי נם נפקיס 6מכו ניס כננן מפי פסוי עלן ממיניס 6מר כסן 36דס ענס מכני יסרפל נסכתס מכמס על עונלי 
כולביס [סוטה מט:]. מבנים. מדור זס. נסרחה. 6תקלקת [ירמיה מט, זן. נסעה. כמו סמעס סנסס (דני6ל ט יט) עסול כמו קמע סנס 6ף כפן נסעס כמו נסע וסנו"ן יסול קיכס ותכגומו טול ונסך עסו 6מר (יעקכ נסע מכפן ונך. 
ואלכה לנגדך. כקוס (ך עוכס זו פעטס לך ספסכיך ימי מסנכתי נככת לט כ6טר 6תס כריך וזסו לנגדך כקוס לך [בראשית לג, יבן. סליק בדרגא. עונס כפו(ס [ע"פ סוטה מח: שבת קנה.]. [המשך בדף ו.] 


הכל חייבין 


אך רבי לא קיבל דבריו, אלא תִּקְפִיה - אחז ברבי חייא בחזקה*, 
ואַול בַּהֲדִיהּ - והלך עמו להקביל פני התלמיד חכםי. 


לאחר שסיימו את ביקורם אצלו, כִּי הַווּ מִיפַּמְרִי מִינֵיהּ - כשנטלו 
רשות מאותו תלמיד חכם ללכת לדרכם, אָמַר ?הו - אמר להם ובירך 
אותם, כשם שאַתֶּם הַקְבַּלְתֶּם פָּנִים הנְרְאִים וְאִינְן רוֹאִין - שבאתם 
להקביל את פני שאני רק נראה לאחרים, אך איני רואה אותם, כך 
תִּזְכוּ לְהַקְבִּיל פָּנִים הַרוְאִים וְאִינְן נַרְאִין - תזכו להקביל פני 
השכינה שהם רואים ואינם נראים?". אָמַר ליה רבי לרבי חייאײ, אִיפוּ 
הַשִׁתָּא - אילו עכשיו לא הייתי כאן, שהייתי שומע לך והייתי מאמין 
לך שאין זה מכבוד נשיאותי לבוא עמך להקביל את פיו, מִנַעְתּן 
מִהָאי בִּירְכְתָא - היית מונע ממני בכך ברכה זו. 


אָמָרוּ ליה רבי ורבי חייא לאותו חכם, מַמָאן שָמִיעָא ?ף - ממי 
שמעת דבר חידוש זה, שכל כך גדולה מצות הקבלת פני החכם, עד 
שראוי לברכנו בברכה גדולה כזאת על שקיימנו מצוה זו. השיב 
להם, מִפַּרְקִיהּ דְּרַבִּי יְעַקב שמיע לי - ממשנתו של רבי יעקב 
שמעתי כך, דְּרְבִּי יעקב איש כְּפר חִיטַיא [-מכפר חיטים], הָוָה 


בכך פגיעה בכבוד נשיאותו של רבי, וצריך לבאר מה נשתנה לבסוף שאחר ששמע 
רבי חייא שחכם זה עיור הוא אמר לרבי שאין זה לכבודו ללכת לקבל פניו. והוכיח 
מכאן העיון יעקב (ד"ס גיזיל), שאין חיוב ללכת להקביל פני תלמיד חכם עיור וכן אין 
חיוב לקום מפניו, שהרי אין הוא רואה שמכבדים אותו. ולכן בתחילה סבר רבי חייא 
שאף שהנשיא מחויב לכבד תלמיד חכם וללכת להקביל פניו, אבל למי שהוא מאור 
עינים אין הנשיא צריך לזלזל בנשיאותו במקום שאין מחויב במצוה זו. [אף שודאי 
שלפנים משורת הדין ראוי להקביל פניו של תלמיד חכם עיור, וכפי שאכן היה לבסוף 
שברכם תלמיד חכם זה על שהקבילו פניו, אלא שאין בכך חיוב גמור שמחמתו יזלזל 
הנשיא בנשיאותו]. והאחרונים דנו בזה, והובאו דבריהם בילקוט ביאורים. 

ובבן יהוידע (ל"ס מיכ) כתב לפרש שבתחילה חשב רבי חייא שאין לחשוש לזלזול 
בנשיאותו של רבי, כי ודאי ירוצו השומעים ויגידו לתלמיד חכם שבעיר, שרבי מגיע 
לביתו..יקחכם ימהר ויצא לקראתו ויכבדו כראוי מחמת כבוד תורתו וכבוד נשיאותו. 


אוצר החכמה: 


אך לאחר ששמע שחכם זה הוא מאור עינים, ואם כן לא יצא לחוץ להקביל פניו של 
רבי ולא ישמשנו לאחר שיבא לביתו, לפיכך חשש שיהיה בכך זלזול בנשיאות. וראה 
שם וכן בילקוט ביאורים שהובאו תירוצים נוספים. 

עג. על פי מצודת ציון (פיוכ יל כ) שתקפהו הוא ענין אחיזה בחזקה. וכן תרגם אונקלוס 
את הפסוק (סמות ד ד) 'וישלח ידו ויחזק בו ויהי למטה בכפו', 'ואושיט ידיה ואתקיף 
ביה'. אמנם המאירי (קכור סתפונס מפמר 5 פ"ס ד"ס סמלרגס הענישית) כשהביא מעשה זה 
כתב, שרבי הפציר ברבי חייא, ולא שמע בקולו שלא לבוא עמו, מרוב תאוותו לשמוע 
דברי חכמים. ובבן יהוידע (ד"ס פקפיס) כתב שרבי התקיפו בטענות בדברי תורה, שיתכן 
ורבי חייא סבר שנשיא שמחל על כבודו אין כבודו מחול, ורבי חלק עליו וסבר 
שרשאי הוא למחול על כבודו, והביא לו ראיות לסברתו עד שהודה לו בעיקר הדין. 
[וראה בילקוט ביאורים שאכן בטורי אבן (ד"ס תקפיס) הוכיח מכאן שנשיא שמחל על 
כבודו, כבודו מחול]. ועוד כתב לפרש שדנו ביניהם האם יש בהליכה זו זלזול 
בנשיאות. 

עד. כתב המאירי (פיכול ססטונס, מפמר 5' פ"ס עמ' קלד) שהנהגה זו להקטין עצמו כלפי 
תלמידי חכמים כדי ללמוד מהם תורה, למד רבי מבית אביו היינו מדוד המלך שהיה 
רבי מצאצאיו, ואמרו על דוד המלך (נללות ד.), שהיה מקטין עצמו אצל מי שגדול 
הימנו כדי ללמוד ממנו תורה. 

עה. בפשטות היה נראה לפרש שברכם שיזכו להקביל פני השכינה בשעת עלייה לרגל 
בבנין בית המקדש, וכתב המהרש"א (פ"6 ד"ס פוכו), שדרשה זו שייכת לדרשת הגמרא 
לעיל (ע"6) שדרשו 'יראה יראה' כדרך שבא לראות פני השכינה כך בא להראות לפני 
ה'. אלא שהמהרש"א הוסיף לבאר שאי אפשר לומר שברכה זו תתקיים כפשוטה בעולם 
הזה, שהרי אי אפשר לראות פני השכינה בעולם הזה, אלא הברכה היא שיזכו לראות 
פני השכינה בעולם הבא, שנאמר (ישעיס מ ס) 'ונגלה כבוד ה' וראו כל בשר כי פי ה' 
דבר' ויתקיים אז יראה יראה' ממש שהשכינה רואה את פני ישראל והם יזכו ויראו 
פני השכינה וברכם שיזכו לעולם הבא, לקבל אותם פנים [פני השכינה] שיהיו גם 
נראים לכם. 

עו. ראה הגהות וציונים שבעין יעקב גרס כן במפורש שרבי הוא שאמר כן לרבי חייא. 
עז. רש"י (ד"ס מנb),‏ וכפי שביאר דבריו בחידושי רבי משה מאימראן (ככס"י עס). וראה 
עוד להלן בהערה בסוף התירוץ. 

עח. כתב המגן אברהם (פו"ם סי פקנד ס"ק ינ) שאף שאין חיוב להקביל פני רבו בחול, 
יש מצוה בכך, והביא ראיה ממנהגו של רבי יעקב, שהובא בסוגייתנו. על פי מחצית 
השקל (פס). והריטב"א (כ"ס טז.) כתב שמצות הקבלת פני רבו היא בכל תלמיד כפי 
קירבת מקום מגוריו לרבו, שאם גר בעיר שרבו גר בה, חייב לראותו בכל יום. וכתב 
בדברי מלכיאל (שו"פ, ס"כ סי עס סק"ס) שלמד הריטב"א כן מהמעשה של רבי יעקב 
בסוגייתנו. 

עט. כתבו בתוספות (ד"ס ויפי), שלפי פשוטו מתפרש הפסוק על הרשע, ונאמר בלשון 
תמיה, כיצד הרשע לא חושש לכך שימות, וכמו שהחכמים מתים. ובמצודת דוד (פס) 
ביאר שלפי הפשט הנאמר בפסוקים אלו "ויחי עוד לנצח לא יראה השחת, כי יראה 


פרק ראשון 


חנינה 


מקבִּיל אִפִיה דְרְבִּיהּ כָּל יומָא - היה מקבל פני רבו כל יום"". כִּי 
קש - כאשר הזקין רבי יעקב ולא היה יכול לטרוח ולהקביל פני 
רבו, אָמַר ליח - אמר לו רבו, לא נִצְַטַעַר מַר ךלא יָכִיל מר - 
לא יטרח אדוני ויצער עצמו, שהרי אין אדוני יכול להגיע אלי בכל 
יום כבעבר. אָמר ליח רבי יעקב לרבו, מִי זוטר מַאי דִכָתִיב בְּהו 
בְּרַבָּנֶן - וכי דבר קטן הוא מה שכתוב על הרואה פני החכמים זִיחִי 
עוד לְנְצַח לא יִרְאֶה הַשָחת כִּי יִרְאֶה חַכָּמִים ימותו' (פסניס פט 
י-יֿ)ײ, ויש לדרוש מפסוק זה שהרואה 'חכמים ימותו' כלומר במיתתן, 
יתקיים בו ויחי עוד לנצח לא יראה השחת, כלומר, שיוסיפו לו 
שנות חיים?*. והרי דברים קל וחומר הן, וּמָה הַרואֶה חַכָמִים רק 
בְּמִיתַתְן - בשעת יציאת נשמתן=, מובטח לו שיחיה - שיוסיפו לו 
שנות חיים, הרואה אותן בְּהַיִיהֶן, על אַהַת כַּמָה וְכַמָּה שיוסיפו לו 
שנות חייםלי. ומכיון שנתבאר בפסוק זה גודל מעלת ראיית פני החכם, 
שהיא מצוה כל כך גדולה, מובן הדבר שמן הראוי לברך את המקיים 
מצוה זו בברכה גדולה שיזכה בזכות קיום מצוה זו לראות פני 
השפינהל 


]1[ 2 


* 


חכמים ימותו יחד כסיל ובער יאבדו ועזבו לאחרים חילם', נאמר כהמשך לפסוקים 
הקודמים העוסקים בעשיר הבוטח בעושרו שיצילו, ולא חושש מפני כך לעבור 
עבירות, ואמר דוד המלך שיש לתמוה על זה, שהרי אף אם יחיה זמן מרובה, וכי 
יחיה לנצח, ואם כן מהו בטחון העושר, ועוד שהרי רואה הוא שכל בני האדם 
עומדים למיתה בין חכמים ובין סכלים, ובמותם עוזבים עושרם לאחרים, ואינו עומד 
להם להצילם. כתב בעיון יעקב (ל"ס ויסי) שהטעם שתוספות ביארו כיצד נדרש הפסוק 
לפי פשוטו, לפי שיש להקשות שמאחר וחידוש זה בגודל מעלת המקביל פני חכמים 
נלמד מפסוק מפורש, אם כן מדוע שאלו רבי ורבי חייא את אותו תלמיד חכם מנין 
למד כן, והרי הדברים מפורשים בפסוק. לכן כתבו תוספות שהם פירשו את הפסוק 
כפשוטו שאינו עוסק במעלת הרואה פני חכמים. וראה בהערה להלן פירוש נוסף 
בדברי התוספות. 

פ. שהרואה אותם במיתתן לא יראה שחת היינו בור הקבר. מצודת ציון (פס). 

פא. מהרש"א (מ"פ ד"ס ויפי). ואף שכתוב בפסוק 'ויחי עוד לנצח', ומשמע שלא ימות 
לעולם, יש ליישב שעיקר הפסוק נדרש כפי פשוטו [וכמו שכתבו התוספות (ד"ס ופי), 
ונתבאר בהערה לעיל] אלא שלפי הדרש לומדים גם שזוכה להאריך ימים. מירא דכייא 
(כתוס' קס). 

הריא"ף (ל"ס כני) כתב מכח קושיא זו, כיצד יתכן לפרש את הפסוק שלא ימות לעולם, 
והרי יש בני אדם רבים שרואים את החכמים ואינם חיים לנצח. אלא שצריך לפרש 
שכוונת הפסוק 'כי יראה חכמים ימותו' אינה לראייה בעיניו, אלא לראייה של התבוננות 
שכשיראה חכמים שימותו יבין שאפילו צדיק אינו חי לעולם ויתן אל לבו לשוב 
מחטאתו, ונמצא שבראותם חכמים שימותו הם קונים חיי נצח לעולם הבא, וקל וחומר 
שהרואה חכמים בחייהם ולומד מהם מוסר והנהגות טובות, ודאי שיקנה חיי עולם הבא 
לנצח על ידי כך. וכתב שזו כוונת תוספות (ד"ס ױסי) שפשטות הפסוק נאמר בלשון 
תימה, שכוונתם לבאר את הגמרא שכך אומר בלבו הרשע הרואה חכמים במיתתם, 
שתמה לעצמו, וכי הוא לא ימות לעולם, ושב בתשובה וזוכה לחיי נצח. 

פב. מהרש"א (סס). הרואה חכמים במיתתם היינו שבא לכבדם כדי להתעסק בהם 
לאחר פטירתן, או כדי להרגיש בצערם, ואף שבאותה שעה אין החכמים צריכים כל 
כך לכבוד שעושים להם, ואף על פי כן יזכה לחיים, כל שכן הבא לכבדם בחייהם 
שיש להם קורת רוח מכך יותר מאשר בשעת מיתתם, ועוד שעל פי רוב המקביל פניהם 
בחייהם לומד מהם דברי תורה ומתברך מהם, ובודאי שיזכה לחיים. חידושי רבי משה 
מאימראן (ד"ס ומס). 

פג. אף שאמרו (פולן ז:) גדולים צדיקים במיתתם יותר מבחייהם, כל זה דווקא בעולם 
הבא שזכותם מרובה מאד, אבל לענין ראיית גוף החכם לאחר שנסתלקה נשמתו, ודאי 
שגדולה מעלת הרואה את החכם בחייו בעוד נשמתו בקרבו. עיון יעקב (ד"ס מס). 
פד. על פי חידושי רבי משה מאימראן (נרט"י ד"ס מנש). שאין לפרש שמכאן למד אותו 
תלמיד חכם שהרואה פני חכם רואה פני שכינה, שהרי בפסוק לא הוזכר כלל ענין זה, 
אלא שמדרשת הפסוק למדנו גודל מעלת הענין בראיית פני חכם, שמובטח לו שיוסיפו 
לו שנות חיים בעבור כך, ועל מצוה גדולה כזו ראוי לקבוע ברכה גדולה, שיזכו בזכותה 
קיומה לראות פני השכינה. 

אולם מדברי המהרש"א (Eס)‏ כתב שיש ללמוד מהנאמר על הרואה פני חכם בשעת 
מיתתו, שעל אחת כמה וכמה שהרואה פני חכם בחייו כרואה פני השכינה. [ומשמע 
שמלבד שבפסוק מבואר שיזכו לאריכות ימים, בכלל זה נלמד גם שהרואה פני חכם 
כרואה פני שכינה, אלא שלא פירש דבריו. ואולי יש לבארם על פי המדרש (טיספ"כ ו 
ד) שמוכיח שישראל שדבקים בחי העולמים יזכו להיות חיים וקיימים לעולמי עולמים, 
שנאמר (לנריס ד ד) 'ואתם הדבקים בה' אלהיכם חיים כולכם היום'. ואם כן ראיית פני 
השכינה היא עצמה הנותנת לאדם אריכות ימים]. 

ביארנו את הסוגיא על פי הגירסא שלפנינו שרבי חייא ורבי שאלו לתלמיד חכם העיור 
מנין לו דבר זה. אמנם ראה הגהות וציונים שבעין יעקב הגירסא היא כך, אמר ליה 
ממאן שמיעא לך וכו', אמר ליה מפרקיה וכו'. כלומר שרבי חייא שאל את רבי מנין 
לך שמצות הקבלת פני החכם גדולה כל כך עד כדי כך שבגללה מחלת על כבוד 


עין משפט 
נר מצוה 


בו א מי' פ"ס מס( 
לעות ס(כס ד סמג 
נפֿוין פס טוס"ע פ"ס סימן 


== 
הנהות וציונים 
ל] [יתכן להיות רבה] 


(גליון), וופ"ה :פכתיי 
ור"ח | ועיין | טו"א: 
3] בכת"י | שאסתיר, 


והוא לשון יפה (דק"ס): 
ג] ציל אמר רב יוסף, 
(ומילתא באפי נפשה 
היא ולא פליג אדלעיל, 
טורי אבן): 7] בדפו"י 
מינא (ונשתנה מפני 
ס] בכת 
ודפו"י ממינאי: 
ו בכת"י וראשונים 
שיחה קלה: ]] צ"ל הא 
דצריך.. | הבה | בכת"ל 
(דק"ס):ת] בכת"י ובע"י 
נוסף | שבוכה כן: 
ט] בכת"י נוסף על מי 
שאפשר לו לעסוק וכו' 
ועל מי שא"א לן: 
י] בכת"י וראשונים נוסף 
בהנם (וכן הלשון 
בפסחים | קיג ע"ב 
עיי"ש): FA‏ בע"י נוסף 


הצענזור): 


פפרא: אוצרהחכמה! נוסף 


אי איכא: ] בכת"י 
נוסף להו: (] בכת"י 
ובע"י | להקביל פני 


שכינה הרואה ואינה 
נראית: םפ] בע"י הנוסח 
אמר ליה רבי להיח 
איכו וכו' בירכתא אמר 
ליה ממאן וכו" אמר 
ליה מפרקיה וכו': 
ע] בכת"יוראשוניםנוסף 
לשמה: פ] ד"ה אנו 
מהן וד"ה והיה לאכול 
שייך לעמוד הקודם: 
5] העיקר חסר מן הספר 
ובע"י מפני קא דייק 


וכ"ה שם (בגמ') אע"פ 
שהסתרתי פני מהם 
ברבתיב הבר הי אל 
משה פנים וגו" אותן 
הפנים אסתיר אבל 
בהלום אדבר בו עיכ 
מחילופי גירסאות 
(גליון): ק] צ"ל עלינו 
(רש"ש): ל] דבור זה 
לפנינו הוא נוסח 
הצענזור, ובדפו"י הנוסח 
מינא. מתלמידי ישן 
שאינן מודים לדברי 


חכמים: ק] בדפו"י 
באדום כתיב: 
פ] בכת'י וברש"י 
שבע"י נוסף יו"ם 
ראשון, ופשוט הוא 


שלפני רש"י היה בגמ' 
הגירסא שבכת"י שנוסף 
וחד יומא בבי רב וחד 
יומא בביתא (דק"ס): 


משנת ראשונים 


השליך משמים ארץ. 
כלומר שאין התימה על 
היותה בשפלות, כי זאת 
האומה | מזלה גורם 
להיותה משועבדת 
לעולם, ויתחייב שתהיה 
משועבדת לאומות או 
לשם יתברך, ורמז לזה 
מה שאמר | הכתוב 
(דברים ה, טה) וזכרת כי 
עבד היית בארץ מצרים 
ושמרת וגו', כאלו יאמר 
לעולם מתחייב עליך 
העבדות, בחר לך למי 
שתרצה להיות עבד, 
ולרמז לזה נצטוינו לומר 
בהבאת הבכורים (שם 
כו, ה) ארמי אובד אבי, 
רצוני לומר כי מתחלת 
האבות היינו שפלים, 


כדברי החכם בן עזרא ז"ל, לולי ה' שהיה לנו, וגם כי לא בצדקתם ירשו מה שירשו, ה' נתן וה' לקח, וכל שכן 
שאם חטאו שיוכל להשליכם מארצו, ולמאן דיצבי יתננה, אבל התרעומת הוא על ההגבהה להשליכה, ע"ד אמרו 
(תהלים קב, יא) כי נשאתני ותשליכני. [פי' רבינו שמואל וידאש, איכה] 
והתפארת לעם ישראל, איכה השליכה מעל פניו וממכון שבתו מן השמים, והוא כנגד מתנת הארץ, וכאומרו לעיל 
(א, א) שרתי במדינות היתה למס. [אבן יחיא, איכה] 


1 המל חייבין פרק ראשון חגיגה 

?אינו מהן. מזרע ישר6?, לכתיב וססתכתי פני מסס (דגיס 3), סכועק מככות סכסות עניו וליו נענס. סנ יכופו: והיה לאכול. 
קסעונדי כוכניס סונלין ממונו: וגרבוהו. קכלוסו: בחלום אדבר בו. כיוס ססו 52 לייק כיוס ונ כליפס, סמכbין‏ כו תלוס כדי קיתפננ 
על סדכר: ידו נטויה. לסגן עליו?: אפיקורסים. pפינס‏ ממיניס פדכרי רז"ל כגון 5לוקיסP:‏ אחוי ליה. על ידי סימן כמז כו ססזיר 
פניו: במחוג. כרמז: נסרחה חכמתם. כפסוק כתיכ ספין עוד תכמס כתימן בלס עכס מכניס מיקכנ: לנגדך. כקוס: שיחה יתירה. 
דנרי סמוק קנפני פסמים: כדלא 
טעים תבשילא, טכענ נפכוכ, כנומר 
מתפוס (תטמים: בבתי גואי. 6יכס, 
דכתיג | כמסתליס: | סכי | גכסינן 
ובבתי בראי ליכא והכתיב ויקרא. 
וכל קליס ססמעת קול סיל: 
מאוגרא רם לבירא עמיקתא. כעס 
גלונס נפעס זו, ‏ סין כך גנוס 
ונור עמוק כמקמיס (פרן: תקפיה. 
ככ ככ' מיי וז ככי כסדיס: כי 
הוו מיפטרי מקמיה. סנטלו ממנו 
כסות: איכו השתא. פס כ כ6קי 
עמך וספמנתי לך מנעסני מכרכס זו: 
מנא לך. סכנ כך גדולס סקכלת פניס: 
כדקש. כקסוקין (ג) ככי יעקנ: היה 
רגיל כו'. מסנך טנקס סלסיס סיס 
מכיתו (בית סמדרם, ונוסע מכיתו 
חר ספסת ונומד יוס 6סד, ומחל 


אינו מהם אמרו ליה רבנן לרבא מר לא 
בהסתר פנים איתיה ולא בוהיה לאכול 
איתיה אמר להו מי ידעיתו כמה משדרנא 
בצנעא בי שבור מלכא אפ" הכי יהבו 
ביה רבנן עינייהו אדהכי שדור דבי שבור 
מלכא וגרבוהו אמר היינו דתניא אמר רבן 
שמעון בן גמליאל * כל מקום שנתנו חכמים 
עיניהם או מיתה או עוי. * ואנכי הסתר 
אסתיר פני ביום ההוא אמר רבא אמר 
סרקע כ ימות כמו קססכמיס ימופו: הקב"ה אף על פי שהסתרתי? פני מהם 
הממייבס בחלום אדבר בו רב יוסף אמר9 ידו נטויה 
עלינו שנאמר > ובצל ידי כסיתיך ר' יהושע בן חנניה הוה קאי בי קיסר 
אחוי ליה ההוא אפיקורוסא= עמא דאהדרינהו מריה לאפיה מיניה אחוי ליה 
ידו נטויה עלינו אמר ליה קיסר לר' יהושע מאי אחוי לך עמא דאהדרינהו 
מריה לאפיה מיניה ואנא מחוינא ליה ידו נטויה עלינו אמרו ליה לההוא 
מינא מאי אחויית ליה עמא דאהדרינהו מריה 69 מיניה ומאי אחוי לך לא | <יפו לקמם לת קתו כסג ססוכות=: 
ידענא אמרו גברא דלא ידע מאי * מחוו ליה במחוג יחוי קמי מלכא אפקוהו עד 
וקטלוהו כי קא ניחא נפשיה דרבי יהושע בן חנניה אמרו ליה רבנן מאי תיהוי עלן מאפיקורוסין" אמר להם 
'אבדה עצה מבנים נסרחה חכמתם כיון שאבדה עצה מבנים נסרחה חכמתן של אומות העולם ואי 
בעית אימא מהכא = ויאמר נסעה ונלכה ואלכה לנגדך. רבי אילא הוה סליק בדרגא דבי רבה בר שילא שמעיה 
לינוקא דהוה קא קרי "כי הנה יוצר הרים ובורא רוח ומגיד לאדם מה שיחו אמר עבד שרבו מגיד לו 
מה שיחו תקנה יש לו מאי מה שיחו אמר רב אפילו *שיחה יתירה" שבין איש לאשתו מגידים לו 
לאדם בשעת מיתה איני והא ירב כהנא הוה גני תותי פורייה דרב ושמעיה דסח וצחק ועשה צרכיו 
אמר דמי פומיה דרב כמאן דלא טעים ליה תבשילא אמר ליה כהנא פוק לאו אורח ארעא לא קשיא 
כאן" דצריך לרצויה הא דלא צריך לרצויה. !ואם לא תשמעוה במסתרים תבכה נפשי מפני גוה אמר 
רב שמואל בר איניא משמיה דרב מקום יש לו להקב"ה= ומסתרים שמו מאי מפני גוה אמר רב שמואל 
בר יצחק מפני גאוותן של ישראל שניטלה מהם ונתנה לעובדי כוכבים ר' שמואל בר נחמני אמר מפני 
גאוותה של מלכות שמים (6 ומי איכא בכיה קמיה הקב"ה והאמר רב פפא אין עציבות לפני הקב"ה שנאמר 
הוד והדר לפניו עוז וחדוה במקומו לא קשיא "הא בבתי גואי הא בבתי בראי ובבתי בראי לא והא כתיב 
" ווקרא אדני ה' צבאות ביום ההוא לבכי ולמספד ולקרחה ולחגור שק שאני חרבן בית המקדש דאפילו 
מלאכי שלום בכו שנאמר הן אראלם צעקו חוצה מלאכי שלום מר יבכיון: ?ודמע תדמע ותרד עיני 
דמעה כי נשבה עדר ה' אמר ר' אלעזר שלש דמעות הללו למה אחת על מקדש ראשון ואחת על מקדש שני 
ואחת על ישראל שגלו ממקומן ואיכא דאמרי אחת על ביטול תורה בשלמא למאן דאמר על ישראל שגלו 
היינו דכתיב כי נשבה עדר ה' אלא למאן דאמר על ביטול תורה מאי כי נשבה עדר ה' כיון שגלו ישראל 
ממקומן אין לך ביטול תורה גדול מזה תנו רבנן שלשה הקב"ה בוכה עליהן בכל יום על שאפשר לעסוק 
בתורה ואינו עוסק ועל שאי אפשר לעסוק בתורה ועוסק ועל פרנם המתגאה על הצבור". רבי הוה נקיט 
ספר קינות וקא קרי בגויה כי מטא להאי פסוקא " השליך משמים ארץ נפל? מן ידיה אמר מאיגרא רם לבירא 
עמיקתא. רבי ורבי חייא הוו שקלי ואזלי באורחא כי מטו לההוא מתא אמרי* איכא צורבא מרבנן הכא נזיל 
וניקביל אפיה אמרי" איכא צורבא מרבנן הכא ומאור עינים הוא אמר ליה ר' חייא לרבי תיב את לא תזלול 
בנשיאותך איזיל אנא ואקביל אפיה תקפיה ואזל בהדיה כי הוו מיפטרי מיניה אמר להו אתם הקבלתם פנים 
הנראים ואינן רואין תזכו להקביל פנים הרואים" ואינן נראין אמר ליה" איכו השתא מנעתן מהאי בירכתא אמרו 
ליה ממאן שמיעא לך מפרקיה דרבי יעקב שמיע לי דרבי יעקב איש כפר חיטייא הוה מקביל אפיה דרביה 
כל יומא כי קש א"ל לא נצטער מר דלא יכיל מר אמר ליה מי זוטר מאי דכתיב בהו ברבנן > ויחי עוד לנצח 


שדוך בי שכור מלכא וגרבוהו. 
סומר סכ"י דסיינו ססול 
דנפרק כתר0 דכרכות (דף ) גני 
פקליס לכל סדיל ספתר כו ספמות 
6שתו וינד כל פסר כו מסם סמלך: 
הן אראלם צעקו חוצה. פסטיס 
דקרל כיטעיס כפיג על סמות 

וכתיב סוי 0רי0ל (ישעיס כע): 
ויחי שד לנצח לא יראה השחת. 
פסטיס לקרק נתמיס סוק וכי 


לא יראה השחת כי יראה חכמים ימותו ומה הרואה חכמים במיתתן יחיה בחייהן על אחת כמה וכמה רב אידיץ 


אבוה דרבי יעקב = בר אידי הוה רגיל דהוה אזיל תלתא ירחי באורחא וחד יומא בבי רב והוו קרו ליה רבנן בר 
בי רב דחד יומא חלש דעתיה קרי אנפשיה ‏ שחוק לרעהו אהיה וגו' א"ל ר' יוחנן במטותא מינך לא תעניש 
להו רבנן נפק ר' יוחנן לבי מדרשא ודרש > ואותי יום יום ידרשון ודעת דרכי יחפצון וכי ביום דורשין אותו 
ובלילה אין דורשין אותו אלא לומר לך כל העוסק בתורה" אפ" יום אחד בשנה מעלה עליו הכתוב % כאילו 
עסק כל השנה כולה וכן במדת פורענות דכתיב 5 במספר הימים אשר תרתם את הארץ וכי ארבעים שנה 
חטאו והלא ארבעים יום חטאו אלא לומר לך כל העובר עבירה אפי' יום אחד בשנה מעלה עליו הכתוב כאילו 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 
6) מו"ק יז: סוטס מו: 
נדריס ז: ע"ם, 3) [כלכות 
מו:ן, ג) [נרכות ס3.], 
ל) [לקמן יג.], ס) [עיין 
מ"ס כס"ד פססיס מג: על 
כילו נקס כמ"ק נכריפות 
כס:ן, ו)[עי" פוספות 
סוטס י. ד"ס מריסן. 


הנהות הב"ח 


(8) גמרא מכיס לאפיה 
מיניס ‏ ומלי סמו לך: 
(3) שם קנ ענכות סמיס 
שנטלה ופי פיכb:‏ 
(ג) רש"י ד"ס כדקם 
כססזקין סס"ד ולמ"כ 
מס"ד רב אידי אבוה 
דרבי יעקנ סיס כגיכ: 


תורה אור השלם 
א) וְאָנכִי הַסְתַּר אַסְתִּיר 
פנ בַּוּם הַהוּא עַל 
ָּל הָרָעָה אֲשֶׁר עֲשֶׂה 
כִּי פָנָה אֶל אֶלְהִים 
אחָרִים: [דכרים לא, יח] 
ב) וְאָשִׁים בָּבָרִי בְּפיף 
וּבְצַל יָרִ כּסִיתִיף לנְטע 
שָמִים = ולִיסד = אָרֶץ 
ולָאמר ‏ לְציוֹן | עַמִי 
אתָּה: [שעיה נא, טז] 
0 לְאָדום פה אֲמַר 
יי צְבָאוֹת הַאִין עוד 
חָכְמָה בְּתֵימָן אֶבְרֶה 
עֲצָה מִבָּנִים נַסְרְחָה 
חִכְמַתֶם: [ירמיה מט, זן 
ד) נַאמָר נִסְעָה וְנַלָכָה 
וְאֲלְבָה לגר 
|בראשית לג, יב] 
ה) כִּי הנָּה יוצָר הָרִים 
ּבֹרָא רוּחַ וּמַנִּיד לְאָדֶם 
מַה שחו עֹשֵׂה שַׁחַר 
עֵיפָה וְדרִף על בָּמָתִי 
אָרֶץ יי אֲלהַי צְבָאוֹת 
שמו: [עמוס ד, יג] 
) וְאִם לא תִשְמָעוּהָ 
בְּמִסְהָרִים תִּבְכָּה נַפְשִי 
מִפְנֵי גָוָה וְדָמע תִּרְמַע 
וְתֲרַר עֵינִי רּמְעָה כִּ 
נְשְבָּה עֵדֶר ו 
[ירמיה יג, ז] 

ז) הור וְהָדֶר לְפָנְיו עז 
וחָדָוָה בּמְקְמו: 
[דברי הימים א, טז, כז] 
) יקא אַנִי אֲלהִים 
צְבָאוֹת בַּוֹם הַהוּא 
לבְִי ּלְמְַפּד ולקְָחָה 
ְלַחֲנֹר שק: וישעיה כב, יבן 
הַן אֶרְאֶלֶם. צעַקו 
חֲצָה מַלְאָבִי שָׁלוֹם מַר 
יִבְבְּיוּן: [ישעיה לג, ז] 

0 אֵיכָה יָעִיב בְּאָפו 
אַדנִי אֶת בַּת ציון 
השְלי משָמים. אֶרֶץ 
תִּפְאָרֶת יִשְָׂאל ולא 
הָר הָדם רַגְלָיו בְּוֹם 
אפּו: [איכה ב, א] 

כ ויחי עוד לְנְצַח לא 
ִרְאָה הַשְׁחַת: כִּ יִרְאָה 
חֲכָמִים ימתו יַד 
כְּמִיל וְבַער יֹאבְדוּ 
וְעזבוּ לַאֲחֲרִים חֵילֶם: 
[תהלים מט, י-יא] 

ל) שחק לְרְעהוּ אֶהיָה 


עבר כל השנה כולה: אי זהו קטן כל שאינו יכול לרכוב על כתפו של אביו: מתקיף לה רבי זירא א לרא לת הענה 
ע 


מִשְׁפָּמֵי צָדָק קְרְבַת אֶלהִים יָחְפָצון: |ישעיה נח, בן 
רוצה לומר, (דניאל יא, טז) ארץ הצבי לי | - 


שלשה הקב"ה בוכה עליהן בכל יום. פי', אומר הקב"ה, 
ראוי לבכות על אלו בכל יום. [רבינו חננאל] 


שחוק צַרִּיק תָּמִים: 
[איוב 'ב, ד] 


מ) וְאוֹתִי יום יוֹם ידְרשון וְדַעת דְרָכֵי יָחפצוּן כּגוֹי אֲשֶׁר צרָקָה עֲשֶׂה וּמִשְׁפַּט אֶלהָיו לא עָזְב ישאָלוּנִי 
: 0 בְּמִסְפַר הַיָמִים אֲשֶׁר תַּרְתָּם אֶת הָאָרֶץ אַרְבָעִים יום 
יום לַשְׁנָה יֹם לְשְׁנָה תִּשָאוּ אֶת עוֹנֹתֵיכֶם אַרְבָּעִים שְׁנָה וְיִדַעתֶּם אֶת תְּנוּאָתִי: [נמדנר יד, לד) 


ליקוטי רשי שבור מלכא. מלך פס סיס [סוכה נג.]. כי קא ניחא נפשיה דרבי יהושע וכו' מאי תיהוי 
וכו'. קסיס זסיל כדרות וכקי כסלכות ופקות סלפיקוכסיס ו(סכין נרמזיסס כדלמכי' כפ"ק למגיגס 


(לף ס:) כי נם נפקיס 6מכו ניס ככנן מפי פסוי ענן ממיניס 6מר נסן 36דס עכס מכני יסרפ נסכמס מכמס על עונלי 
כוכניס [סוטה מט:ן. מבנים. מלוכ זס. נסרחה. 6תקלקלת [ירמיה מט, ז]. נסעה. כמו שמעס סלסס (דנילל ט יט) pסו‏ כמו סמע סכמ 5ף כפן נסעס כמו נסע וסנו"ן יסול כתיכס וסכגומו טול ונסך עסו 6מר (יעקכ נסע מכסן ונכך. 
ואלכה לנגדך. כקוס כך עוכס זו 6עסס כך ש66כיך ימי מסנכתי (נכת (פט כלקר מס 5כיך וזסו (נגדך כקוס לך [בראשית לג, יבן. פליק בדרגא. עונס כקונס [ע"פ סוטה מח: שבת קנה.]. [המשך בדף ו.] 


הכל חייבין 


הגמרא מביאה מעשה נוסף: 

רב אידי אָבוּהּ דְּרַבִּי עקב בַר אֵידִי - רב אידי אביו של רבי יעקב 
בר אידי, הַוְה רְנִיל דִּהַוְה אָזִיל תִּלְתָא יְרַחִי בְּאורְחַא - היה רגיל 
ללכת שלשה חדשים בדרכו לבית המדרש, מפני שהיה ביתו רחוק 
מבית המדרש מהלך שלשה חדשים, והיה יוצא לדרכו מיד לאחר חג 
הפסח והולך שלשה חדשים, וְחַד יומא בְּבִי רב - ויום אחד בלבד 
היה לומד בבית מדרשו של רב, ומיד לאחר היום הזה היה צריך לצאת 
לדרכו ללכת שלשה חדשים בכדי לשוב לביתו, כדי לשמח את אשתו 
בחג הסוכותל"ה, וְהַווּ קרו ליה רבָּנְן - והיו קוראים לו בני הישיבה, 
שר בִּי רב דְּחַד ווֹמָאֹ' - תלמיד הבא ללמוד בישיבתו של רב יום 
אחדל, חָלֶש דּעְתִּיהּ - חלשה דעתו על שקראו לו כן, קרי אַנַּפֲשִׁיה 
- וקרא על עצמו את הפסוק שאמר איוב (פֿונ יכ ד) 'שחוק לְרְעְהוּ 
אֶהְיָה וגו" קרא לְאֶלוּהַּ ויענהוּ', כלומר רעי ילעגו לי, ואני אקרא 
לקב"ה שיענה אותי מצער הקנטתםל. כששמע רבי יוחנן את דברי רב 
אידי, אֲמַר ליה רַבִּי יוֹחֲנֶן לרב אידי, בְּמְטוּתָא מִינף - בבקשה ממך, 
לא תַּעֲנִישׁ ?הו רִבָּנְן - אל תקפיד על החכמים שקראו לך כך, כדי 
שלא יעָנשו. 


לאחר מכן נְפַק רְבִּי יוּחַנֶן ?בי מִדְרְשָא - יצא רבי יוחנן לבית 
המדרש", וְדְרֶש את הנאמר בפסוק (שעס ₪ 0 'ְאוֹתִי יום יום 
ידרשון וְדְעַת דְּרְכִי יִחִפָּצוּן', שמלשון הפסוק "יום יום' משמע שרק 


נשיאותך, והשיב לו רבי שלמד כן מ'פרקיה דרבי יעקב'. וכן כתב המאירי (פיכור ספקוכס, 
מסמר 5 פ"ס עמ' קלד) שרבי חייא שאל את רבי מהיכן למדת להקל בכבודך כדי לחזר 
אחר מצות הקבלת פני החכם, ואף שלא למדת אצלו ואין בהקבלת פניו מצות הקבלת 
פני רבו, וכן שאין הוא חולה שיהיה בהקבלת פניו מצות ביקור חולים. והשיב לו רבי 
שלמד כן מ'פרקיה דרבי יעקב'. [וראה מה שהבאנו בהערה לעיל משם המאירי שלמד 
מדה זו מדוד המלך]. 

פה. רש"י (ד"ס סוס). ומבואר בגמרא (סוכס כו.) שמצות שמחה זו נלמדת מהפסוק (לנריס 
יד כו) 'ישמחת אתה וביתך', שיש לאדם לשמוח בחג יחד עם אשתו ובני ביתו [וראה 
תוספות (פספיס קע. ד"ס פטער) שאף שפסוק זה נאמר לגבי מעשר שני, לומדים ממנו 
גם על החיוב בשמחת הרגל]. והמהרש"א (פ"5, ד"ס סוס) הקשה שלפירוש רש"י מתבאר 
שבחג השבועות לא היה רב אידי בביתו ולא יכול היה לשמח את אשתו. ולכן כתב 
שלולא פירוש רש"י היה מפרש, שהיה הולך שלשה חדשים בדרך לצורך פרנסתו, ולפי 
שהיה טרוד בדרך שלשה חדשים לא היה יכול ללמוד בבית המדרש אלא רק יום אחד. 
וכעין זה פירש בבן יהוידע (ל"ס סוס) שעירו היתה קרובה לבית מדרשו של רב מהלך 
עשרים או שלשים יום, אלא שהיה עוסק לפרנסתו בעבודה שרגילים ללכת בה מכפר 
לכפר ולהתעכב בכל כפר, ועקב התעכבותו בכפרים נמשך הילוכו שלשה חדשים ולא 
נשאר לו אלא יום אחד לשבת בבית מדרשו של רב. ובלקח טוב (כ"י פנ כל ו פות ג 
ד"ס סמקוס סו') כתב ליישב פירוש רש"י, שאין כוונתו שאין חיוב של 'ושמחת אתה 
וביתך' בחג השבועות, אלא מכיון שכדי ללמוד בבית מדרשו של רב היה מוכרח ללכת 
ששה חדשים, שלשה בהליכתו ושלשה בחזירתו, לכן העדיף לסדר את הליכתו בזמנים 
כאלו שלכל הפחות בשתים מתוך שלש הרגלים יוכל להיות בביתו ולקיים מצות שמחה 
בביתו. 


הסוכות ביום טוב ראשון', וראה בדקדוקי סופרים (לופ ט) שביאר שרש"י פירש כן לפי 
גירסת הספרים [וכעין זה גם הגירסא בעין יעקב] שהיה רב אידי נמצא יום אחד בבית 
מדרשו של רב ויום אחד בביתו. ולפי זה גם בפסח יצא מביתו מיד למחרת יום טוב 
ראשון של פסח. וראה מה שהובא בזה בביאורי רש"י. 

פו. בערוך (עלן כל יועיש) כתב שרב אידי שעליו הובא מעשה זה, הוא האמורא שהקשה 
קושיא בבית המדרש והובאה קושייתו בשבת (מע:) בשם קושיא של 'ההוא מרבנן בר 
יומיה'. 

באור ישראל (כ"י קננטכ, סי מ) הביא שיש שני חיובים בלימוד התורה, חיוב אחד לעסוק 
בתורה ובהלכותיה ואף אם אין מתחדש לו בלימודו ידיעה נוספת, וזה בכלל הציווי 
של 'ולמדתם אותם' (לנריס ס 6, י יט). וחיוב שני הנלמד מ'ושננתם לבניך' (שס ו 0 
ודרשו חז"ל (קילועין 2) 'שיהיו דברי תורה מחודדין בפיך', והיינו חובת העיון והעמקה 
להבין הדברים לעומקם. ויש לדון איזו מהמצוות שנאמרו בלימוד התורה עדיפה. והוכיח 
באור ישראל (שס ד"ס וכספר) מהמעשה שמובא כאן, שלכאורה קשה, שהרי אם היה רב 
אידי נשאר בביתו היה יכול להרבות בכמות לימודו הרבה יותר מאשר למד בהליכתו 
בדרך במשך זמן כה רב, ואף על פי כן שבחו רבי יוחנן [כמבואר בהמשך הסוגיא] 
על שטרח ללכת זמן כה רב כדי ללמוד יום אחד בבית מדרשו של רב, הרי שעדיף 
לימוד התורה בעיון כדי לקיים 'ושננתם', מאשר ריבוי הכמות שחיובו מ'ולמדתם', ולשם 
כך טרח בדרך כדי ללמוד מפי רב ולהבין ולהשכיל בעמקות לימודו. על פי משנת 
רבי אהרן (מפמכיס ופיפות מוסר מ"ל, כמעלם מוכס טכע"פ, פומ כ). 

פז. על פי רש"י סיו פס). 

פח. הטעם שביארה הגמרא שרבי יוחנן דרש כן בבית המדרש, שמאחר ומדבריו יש 
מקום ללמוד להקל בלימוד התורה שאין צריך ללמוד תמיד אלא די בלימוד יום אחד 


פרק ראשון 


חנינה 


ביום צריכים להרוש את הי וללמוד תורתולל. וש לתמוה על כך, וכי 
רק בַּיוֹם דוֹרְשִׁין אותו, וּבַלִילָה אִין דורשין אוֹתוֹ, והלא גם בלילה 
חייבים לדרוש את ה' וללמוד תורה, וכמו שנאמר (סוקע 6 ס) יְהָגִיתָ 
בּוֹ יוּמֶם וְלִילֶה'. אֶלָא כוונת הכתוב לוֹמר ?ף, שכֵּל הַעוּמָק בַּתּוֹרָה 
לשמהצ* אַפִילוּ יום אֶחָד בַּשָנָה, כרב אידי שלא יכל לעסוק בתורה 
יותר מיום אחדצי, מַעָלֶה עָלָיו הַכָּתוּב כְּאִילו עמק בתורה כָּל הַשָנָה 
פולהצי. 


[rt] 2 


וְכָּן נאמר גם בְּמַדַּת פוּרְעָנוּת, שאם אדם חושב בדעתו לעשות 
רע, ואין עולה בידו לחטוא אלא יום אחד בשנה, כיון שחטא יום 
אחד בשנה, מעלה עליו הכתוב כאילו חטא כל השנה כולה, דְּכְתִיב 
בעונש שנענשו ישראל בחטא המרגלים שהוציאו דיבה על הארץ 
(נמדנר יד 0), ה בְמִסְפַר הַיָמִים אֲשֶׁר תִּרְתֶּם אֶת הָאָרֶץ אַרְבָּצִים 
יוֹם, יום לְשׁנָה יוֹם לשְׁנָה תִּשָאוּ אֶת עוֹנֹתֵיכֶם אַרְבָּעִים שְׁנָה, וִידְעְתֶּם 
אֶת תְּנוּאֶתִי', ‏ שכפי מספר הימים שהלכתם לתור את הארץ, שהם 
ארבעים יום, כך תשארו במדבר ארבעים שנה, שנה אחת כנגד כל 
יום מהימים*". ויש לתמוה, וְכִי אַרְבָּעִים שָנָה חַמאוּ - וכי ארבעים 
שנה הלכו המרגלים ותרו את הארץ, וְהַלא רק אַרְבָּעִיִם יום חַטַאו, 
ומדוע נענשו במשך ארבעים שנה, כשחטאם היה רק ארבעים יום*". 
אֶלָא לומר ?ף, פָּל הָעוּבֶר עֲבֵירֵה אָפִילוּ יום אֶחָד בַּשָנָה, 
מַעַלֶָה עָלָיו הַכָּתוּב פְּאִילוּ עָבַר עבירה זו כָּל הַשָנָה כוּ?ה, ולכך 


בשנה, לכן לא דרש כן אלא לתלמידי חכמים שיודעים שדבר זה הותר לעשותו רק 
באונס. אבל לא דרש בו לעמי הארץ שיבואו להקל בחיוב לימוד התורה. [וכעין זה 
אמרו בגמרא (עסות %ע:) על הדין שאמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בר יוחאי 
שאפילו לא קרא אדם אלא קריאת שמע שחרית וערבית קיים 'לא ימוש' (יסוטע 5 ס), 
שדבר זה אסור לאומרו בפני עמי הארץ]. בניהו (ל"ס נפק). וראה שם שביאר באופן 
נוסף. 

פט. כך יתבאר מהמשך הדרשה שרבי יוחנן פירש שדרישת ה' המוזכרת בפסוק, היינו 
לימוד התורה. 

צ. כל מקום שנאמר בתורה יום' ודאי שהיום כולל גם את הלילה והכוונה ליממה 
שלימה, וכמו שנאמר (נלפטיפ 5 ס) 'ויהי ערב ויהי בוקר יום אחד', אבל כאן שנאמרה 
כפילות 'יום יום', משמע שהכוונה למעט שחיוב הדרישה הוא דווקא ביום ולא בלילה. 
מהרש"א (ס"פ, לס סוס). 

צא. רבינו חננאל (ד"ס דלע). וכך היא הגירסא בעין יעקב. וראה מה שביאר בבית הלוי 
(סו"ת, סקלעס תמ" ד"ס וסטעס) שרק הלומד תורה לשמה, אף ההכנה וההזמנה ללימודו 
נחשבות כעצם הלימוד, אבל מי שאינו לומד תורה לשמה, אף שמתוך שלא לשמה 
בא לשמה, מכל מקום אין ההליכה לצורך הלימוד נחשבת כלימוד עצמו אלא כהכנה 
לדבר שיגרום ללימוד העיקרי, ובזה לא נאמר שההכנה ללימוד נחשבת כלימוד עצמו. 
ובזה ביאר את סוף הפסוק ודעת דרכי יחפצון', שאם כל השנה כולה היא הכנה 
והזמנה לאותו יום שבו מתקיים 'יחפצון' שהאדם חפץ ביום זה לדעת דרכי ה' וללמוד 
לשמה, אז תחשב לו כל השנה כאילו למד בה. וראה עוד בענין זה ב'לקט שיחות 
מוסר' (כפ"י סר, מ"נ עמ' סמו). 

צב. על פי הבניהו (ד"ס נפק) שהובא לעיל, שביאר שכל זה נאמר דווקא על אדם 
שאינו יכול לעסוק בתורה אלא רק יום אחד בשנה מפני אונסו. 

צג. ובכך מבואר מדוע נאמרה הכפילות בתיבות 'יום יום', שכן היא הדרשה שלימוד 
יום אחד נחשב כלימוד כפול וכאילו לומד בכל יום ויום מימות השנה. וכן יש לדרוש 
את המשך הפסוק בענין זה שנאמר 'ודעת דרכי יחפצון' שגם ההליכה בדרך כדי ללמוד 
תורה, בכלל החפץ לעסוק בדעת ה'. מהרש"א (סס). 

לדברי רבי יוחנן שדרש שיום אחד בעסק התורה נחשב שנה, יש לבאר את הפסוק 
(מטלי מ (ד) 'אשרי אדם שומע לי לשקוד על דלתותי יום יום', שכוונתו שאף אם הוא 
שוקד על דלתי בית המדרש רק יום אחד בשנה, נחשב לו הדבר כאילו עסק בתורה 
שנה שלמה, ואשריו. בן יהוידע (ד"ס וכן). 

הקשה העיון יעקב (ד"ס יוס), מנין לגמרא ללמוד שיום אחד בשנה נחשב כשנה, שמא 
יש לומר שיום אחד נחשב כחודש, וכמו שאמרו (יומ פ.) 'תפסת מרובה לא תפסת, 
תפסת מועט תפסת'. ועוד הקשה הבן יהוידע (ד"ס כל סעוסק), שיותר מסתבר היה לומר 
חודש, שחודש הוא שנמנה לימים, ואילו שנה נמנית לחדשים [כמבואר במגילה (0.) 
וראה רש"י (כ"ס י: ד"ס פלע, ד"ס ופנס)]. ותירץ הבן יהוידע, שרבי יוחנן דיבר בשיטת 
רבי מאיר (כ"ס י:) שלמד מפסוק שיום אחד בשנה נחשב כשנה. 

צד. ואף שכלל ישראל לא תרו את הארץ אלא שנים עשר המרגלים הם שתרו אותה, 
ישראל נענשו על כך מפני שהיו המרגלים שלוחיהם, ושלוחו של אדם כמותו. ספרי 
זוטא (טס). 

ומה שנאמר בסוף הפסוק 'וידעתם את תנואתי', פירושו שזה יהיה ענשכם על שהסרתם 
את לבכם מאחרי ה', שתנואה היא מלשון הסרה. רש"י (כעלכר שס). 

צה. כך פירשו האחרונים בפשטות שאלת הגמרא. וראה בעיון יעקב (ל"ס וכי) שביאר 
מדוע הגמרא לא הביאה ראיה מעיקר דברי הפסוק שמבואר בו שנענשו 'יום לשנהי, 
בלא להקשות שהרי חטאם לא היה ארבעים שנה. 


עין משפט 
נר מצוה 


כנ א מי" פ"ס מס( 

לעות ס(כס ד סמג 

כלוין פb‏ טום"ע לס סימן 

כמ סעיף ט [ונפס"ע סימן 
כס סעיף כ]: 


הנהות וציונים 
ל] [יתכן להיות רבה] 


(גפקן), ופ"ה" יבכת"י 
ור"ח | ועיין | טו"א: 
3] בכת"י | שאסתיר, 


והוא לשון יפה (דק"ס): 
ג] ציל אמר רב יוסף, 
(ומילתא באפי נפשה 
היא ולא פליג אדלעיל, 
טורי אבן): 7] בדפו"י 
מינא (תשתנה מפני 
סן ככת"י 
ודפו"י ממינאי: 
ו] בכת"י וראשונים 
שיחה קלה: ]] צ"ל הא 
דצריה. ופיה ככתל 
(דק"ס):ת] בכת"י ובע"י 
נוסף | שבוכה בו: 
ט] בכת"י נוסף על מי 
שאפשר לו לעסוק וכו' 
ועל ‏ מי שא"א לן: 
י] בכת"י וראשונים נוסף 
בחנם (וכן | הלשון 
בפסחים | קיג | ע"ב 
עציי"ש): 2] בע"י נוסף 
ספרא: (] בע"י נוסף 


הצענזור): 


אי איכא: 5] בכת"י 
נוסף לחו: 2] בכת"י 
ובע"י | להקביל פני 


שכינה הרואה ואינה 
נראית:ק] בע"י הנוסח 
אמר ליה רבי לר"ח 
איכו וכו' בירכתא אמר 
ליה ממאן וכו" אמר 
ליה מפרקיה וכו: 
ע] בכת"יוראשונים נוסף 
לשמה: פ] ד"ה אנו 
מהן וד"ה והיה לאכול 
שייך לעמוד הקודם: 
2] העיקר חסר מן הספר 
ובע"י מפני קא דייק 
וכ"ה שם (בגמ') אע"פ 
שהסתרתי פני מהם 
פרכתיב ודבר ה'א? 
משה פנים וגו אותן 
הפנים אסתיר אבל 
בחלום אדבר בן, עיכ 
מחילופי גירסאות 
(גליון): ק] צ"ל עלינו 
(רש"ש): כ] דבור זה 
לפנינו ‏ הוא | נוסח 
הצענזור, ובדפו"י הנוסח 
מינא. מתלמידי ישו 
שאינן מודים לדברי 


חכמים: ק] בדפו"י 
באדום כתיב: 
פ] בכת'י וברש"י 
שבע"י | נוסף | יו"ט 
ראשון, ופשוט הוא 


שלפני רש"י היה בגמ' 
הגירסא שבכת"י שנוסף 
וחד יופא:בבל רב וח 
יומא בביתא (דק"ס): 


משנת ראשונים 


השליך משמים ארץ. 
כלומר שאין התימה על 
היותה בשפלות, כי זאת 
האומה | מזלה גורם 
להיותה משועבדת 
לעולם, ויתחייב שתהיה 
משועבדת לאומות או 
לשם יתברך, ורמז לזה 
מה שאמר הכתוב 
(דברים ה, טו) וזכרת כי 
עבד היית בארץ מצרים 
ושמרת וגו', כאלו יאמר 
לעולם מתחייב עליך 
העבדות, בחר לך למי 
שתרצה להיות עבד, 
ולרמז לזה נצטוינו לומר 
בהבאת הבכורים (שם 
כו, ה) ארמי אובד אבי, 
רצוני לומר כי מתחלת 
האבות היינו שפלים, 


כדברי החכם בן עזרא ז"ל, לולי ה' שהיה לנו, וגם כי לא בצדקתם ירשו מה שירשו, ה' נתן וה' לקח, וכל שכן 
שאם חטאו שיוכל להשליכם מארצו, ולמאן דיצבי יתננה, אבל התרעומת הוא על ההגבהה להשליכה, ע"ד אמרו 
(תהלים קב, יא) כי נשאתני ותשליכני. [פי' רבינו שמואל וידאש, איכה] 
והתפארת לעם ישראל, איכה השליכה מעל פניו וממכון שבתו מן השמים, והוא כנגד מתנת הארץ, וכאומרו לעיל 
(א, א) שרתי במדינות היתה למס. [אבן יחיא, איכה] 


: הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 

?אינו מהן. מזרע ישר6?, לכתיב וססתכתי פני מסס (דגיס /6), סכועק מככות סנפות עניו וסינו נענס. סנ יכופו: והיה לאכול. 
קסעונלי כוכניס פונין ממונו: וגרבוהו. קנלוסו: בחלום אדבר בו. כיוס ססו5? ק5 דייק כיוס ונ בנינס, שמרפין כו מנוס כדי טיתפננ 
על סדכר: ידו נטויה. לסגן עליו: אפיקורסים. עפינס ממיניס פדכרי רז"ל כגון 5דוקיס": אחוי ליה. על ידי סימן כמז כו ססזיר 
פניו: במחוג. כרמז: נסרחה חכמתם. כפסוק כתיכ ספֿין עוד תכמס כתימן בלס עכס מכניס מיקכנ: לנגדך. כקוס: שיחה יתירה. 
דכלי סמוק קנפני פסמים: כדלא 
מעים תבשילא, שרעכ ללכול, כנומר 
מתפוס (תטמים: בבתי גואי. 6יכס, 
דכתיג | כמסתליס: | סכי גכסינן 
ובבתי בראי ליכא והכתיב ויקרא. 
וכל קליס ססמעת קול סיל: 
מאיגרא רם לבירא עמיקתא. כעס 
גלונס נפעס זו, ‏ סין כך גנוס 
ונול עמוק כמקמיס נפכך: תקפיה. 
לכי ככ' סיול וזכ כני בסדיס: כי 
הוו מיפטרי מקמיה. שנטלו ממנו 
כסות: איכן השתא. 6ס 65 כַתי 
עמך וסממנתי לך מנעפני מכרכס זו: 
מנא לך. סכל כך גדולס סקככת פניס: 
כדקש. כקסזקין (ג) לכי יעקנ: היה 
רגיל כו'. מסנך טנקס סלקיס סיס 
מכיפו (בים סמדרם, ונוסע מכיתו 
פֿחר ספסק ולומד יוס 6סד, וסוזכ 


אינו מהם אמרו ליה רבנן לרבא מר לא 
בהסתר פנים איתיה ולא בוהיה לאכול 
איתיה אמר להו מי ידעיתו כמה משדרנא 
בצנעא בי שבור מלכא אפ" הכי יהבו 
ביה רבנן עינייהו אדהכי שדור דבי שבור 
מלכא וגרבוהו אמר היינו דתניא אמר רבן 
שמעון בן גמליאל * כל מקום שנתנו חכמים 
עיניהם או מיתה או עוני. * ואנכי הסתר 
אסתיר פני ביום ההוא אמר רבא אמר 
סכטע כ ימו כמו קססכמיס ימותו: הקב"ה אף על פיי שהסתרתי? פני מהם 
הממייכס בחלום אדבר בו רב יוסף אמר9 ידו נטויה 
עלינו שנאמר > ובצל ידי כסיתיך ר' יהושע בן חנניה הוה קאי בי קיסר 
אחוי ליה ההוא אפיקורוסא= עמא דאהדרינהו מריה לאפיה מיניה אחוי ליה 
ידו נטויה עלינו אמר ליה קיסר לר' יהושע מאי אחוי לך עמא יו 
מריה לאפיה מיניה ואנא מחוינא ליה ידו נטויה עלינו אמרו ליה לההוא 
מינא מאי אחויית ליה עמא דאהדרינהו מריה 69 מיניה ומאי אחוי לך לא <יפו (שמפ לת קתו כסג ססוכות=: 
ידענא אמרו גברא דלא ידע מאי * מחוו ליה במחוג יחוי קמי מלכא אפקוהו עד 
וקטלוהו כי קא ניחא נפשיה דרבי יהושע בן חנניה אמרו ליה רבנן מאי תיהוי עלן מאפיקורוסין" אמר להם 
אבדה עצה מבנים נסרחה חכמתם כיון שאבדה עצה מבנים נסרחה חכמתן של אומות העולם ואי 
בעית אימא מהכא = ויאמר נסעה ונלכה ואלכה לנגדך. רבי אילא הוה סליק בדרגא דבי רבה בר שילא שמעיה 
לינוקא דהוה קא קרי "כי הנה יוצר הרים ובורא רוח ומגיד לאדם מה שיחו אמר עבד שרבו מגיד לו 
מה שיחו תקנה יש לו מאי מה שיחו אמר רב אפילו *שיחה יתירה" שבין איש לאשתו מגידים לו 
לאדם בשעת מיתה איני והא 9רב כהנא הוה גני תותי פורייה דרב ושמעיה דסח וצחק ועשה צרכיו 
אמר דמי פומיה דרב כמאן דלא טעים ליה תבשילא אמר ליה כהנא פוק לאו אורח ארעא לא קשיא 
כאן" דצריך לרצויה הא דלא צריך לרצויה. ואם לא תשמעוה במסתרים תבכה נפשי מפני גוה אמר 
רב שמואל בר איניא משמיה דרב מקום יש לו להקב"ה= ומסתרים שמו מאי מפני גוה אמר רב שמואל 
בר יצחק מפני גאוותן של ישראל שניטלה מהם ונתנה לעובדי כוכבים ר' שמואל בר נחמני אמר מפני 
גאוותה של מלכות שמים (6 ומי איכא בכיה קמיה הקב"ה והאמר רב פפא אין עציבות לפני הקב"ה שנאמר 
הוד והדר לפניו עוז וחדוה במקומו לא קשיא "הא בבתי גואי הא בבתי בראי ובבתי בראי לא והא כתיב 
ווקרא אדני ה' צבאות ביום ההוא לבכי ולמספד ולקרחה ולחגור שק שאני חרבן בית המקדש דאפילו 
מלאכי שלום בכו שנאמר > הן אראלם צעקו חוצה מלאכי שלום מר יבכיון: ?ודמע תדמע ותרד עיני 
דמעה כי נשבה עדר ה' אמר ר' אלעזר שלש דמעות הללו למה אחת על מקדש ראשון ואחת על מקדש שני 
ואחת על ישראל שגלו ממקומן ואיכא דאמרי אחת על ביטול תורה בשלמא למאן דאמר על ישראל שגלו 
היינו דכתיב כי נשבה עדר ה' אלא למאן דאמר על ביטול תורה מאי כי נשבה עדר ה' כיון שגלו ישראל 
ממקומן אין לך ביטול תורה גדול מזה תנו רבנן שלשה הקב"ה בוכה עליהן בכל יום על" שאפשר לעסוק 
בתורה ואינו עוסק ועל שאי אפשר לעסוק בתורה ועוסק ועל פרנם המתגאה על הצבור". רבי הוה נקיט 
ספר קינות וקא קרי בגויה כי ממא להאי פסוקא ! השליך משמים ארץ נפל? מן ידיה אמר מאיגרא רם לבירא 
עמיקתא. רבי ורבי חייא הוו שקלי ואזלי באורחא כי מטו לההוא מתא אמרי? איכא צורבא מרבנן הכא נזיל 
וניקביל אפיה אמרי" איכא צורבא מרבנן הכא ומאור עינים הוא אמר ליה ר' חייא לרבי תיב את לא תזלול 
בנשיאותך איזיל אנא ואקביל אפיה תקפיה ואזל בהדיה כי הוו מיפטרי מיניה אמר להו אתם הקבלתם פנים 
הנראים ואינן רואין תזכו להקביל פנים הרואים" ואינן נראין אמר ליה" איכו השתא מנעתן מהאי בירכתא אמרו 
ליה ממאן שמיעא לך מפרקיה דרבי יעקב שמיע לי דרבי יעקב איש כפר חיטייא הוה מקביל אפיה דרביה 
כל יומא כי קש א"ל לא נצטער מר דלא יכיל מר אמר ליה מי זוטר מאי דכתיב בהו ברבנן > ויחי עוד לנצח 
לא יראה השחת כי יראה חכמים ימותו ומה הרואה חכמים במיתתן יחיה בחייהן על אחת כמה וכמה רב אידי 
אבוה דרבי יעקב = בר אידי הוה רגיל דהוה אזיל תלתא ירחי באורחא וחד יומא בבי רב והוו קרו ליה רבנן בר 
בי רב דחד יומא חלש דעתיה קרי אנפשיה ‏ שחוק לרעהו אהיה וגו' א"ל ר' יוחנן במטותא מינך לא תעניש 
להו רבנן נפק ר' יוחנן לבי מדרשא ודרש > ואותי יום יום ידרשון ודעת דרכי יחפצון וכי ביום דורשין אותו 
ובלילה אין דורשין אותו אלא לומר לך כל העוסק בתורה" אפי' יום אחד בשנה מעלה עליו הכתוב % כאילו 
עסק כל השנה כולה וכן במדת פורענות דכתיב 5 במספר הימים אשר תרתם את הארץ וכי ארבעים שנה 
חטאו והלא ארבעים יום חטאו אלא לומר לך כל העובר עבירה אפי' יום אחד בשנה מעלה עליו הכתוב כאילו 
עבר כל השנה כולה: אי זהו קטן כל שאינו יכול לרכוב על כתפו של אביו: מתקיף לה רבי זירא 
עד 


שדןך גי שכור מלכא וגרנוהו. 
סומכ סכ"י דסייגו ססול 
דנפרק נתר לנרכות (דף ט) גני 
פסריס לנר הדי ספתר נו ספמות 
לספו ױנד כל 6ער כו מלת סמלך: 
הן אראלם צעקו חוצה. פסטיס 
דקרל כיטעיס כמיכ על סמוכס 

וכתיכ סוי 2006 (ישעיס כע): 
ויחי עוד לנצח לא יראה השחת. 
פסטיס דקר כתמיס סול וכי 


מִשְבְּמִי צֶרֶק קְרְבת אֶלְהִים יִחְפָצוּן: (שעה נח, בן 
רוצה לומר, (דניאל יא, טז) ארץ הצבי - 4 


שלשה הקב"ה בוכה עליהן בכל יום. פי', אומר הקב"ה, 
ראוי לבכות על אלו בכל יום. [רבינו חננאל] 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 
6) מו"ק יז: סוטס מו: 
נדריס ז: ע"ם, 3) [כרכות 
מו:], ג) [כרכות ‏ ס3.], 
ל) [לקמן יג.], ס) [עיין 
מ"ס כס"ד פססיס מג: על 
נידו נקס כמ"ק נכריפות 
כס:], ‏ ו)[עי" פוספות 
קוטס יל. ד"ס מריסן. 


הגהות הב"ח 


(8) גמרא מכיס לאפיה 
מיניס ומלי סמו לך: 
(3) שם קנ ענכות סמיס 
שנטלה ופי פיכb:‏ 
(ג) רש"י ד"ס כדקם 
כקסוקין סס"ד ולמ"כ 
מס"ל רב אידי אבוה 
דרבי יעקכ סיס כגיכ: 


mes 


תורה אור השלם 
א) וְאָנכִי הַסְתַּר אַמְתִּיר 
פָּנִי בַּוּם הַהוּא על 
כל הָרָעָה אֲשֶׁר עֲשֶׂה 
ִּי פָנָה אֶל אֶלהִים 
אַחֲרִים: [דגרים לא, יח] 
ב וְאָשִׂים דְּבָרֵי בְּפִיְ 
בְצָל יָדִי כִִּּיתִיףְּ לְנטֹע 
שָמִים ‏ וְלִפֹר אֶרֶץ 
לָאמר ‏ לָצִיּן = עמִי 
אֶתּה: [ישעיה נא, טזן 
ג) לְאָלום פה אָמַר 
יי צְבְאוּת הָאִין עוד 
חָכְמָה בְּתִימֶן אֶבְרֶה 
עצה מִבָּנִים נִפְרְחָה 
חָבְמָתֶם: |ירמיה מט, זן 
ד) וַאמָר נִסְעָה וְנַלֵבָה 
ְַלְכָה לָנְדִּ: 
[בראשית לג, יב] 
ה) כִּי הִנֵּה יוֹצַר הָרִים 
ברַא רוּח וּמַגִיד לְאָרֶם 
מַה שחו עשׂה שחר 
אָרֶץ יי אֶלהִי צְבָאוֹת 
שמו: [עמוס ד, יג] 
0 וְאָם לא תִשְׁמֲעוּהָ 
בְּמַסְתָּרִים תִּבְכָּה נַפְשִי 
מִפָנִי גוָה וְדָמע תַּדְמַע 
וְתֵרַד עֵינִי רִּמְעָה כִּי 
ְשְׁבָּה עֵדֶר װַ: 
[ירמיה ינ, ז] 
וְָָוֶה בּמְקמו: 
[דברי הימים א, טז, כז] 
ח) וַיקְרָא אֲדֹנָי אֶלהים 
צְבָאוּת | בָּוֹם הַהוּא 
לבְבִ וּלְמִסְפָר וּלְְרְחָה 
וְלַחֲגר שק: |ישעיה כב, יב] 
ט) הַן אֶרְאֶלֶס. צָעַקו 
חֲצָה מַלְאָבִי שָלוּם מר 
ִבְכִּיוּ[: [ישעיה לג, ז| 
0 אֵיכָה יָעֵיב בְּאָפו 
אַנִי אֶת כָּת צִֹן 
הַשְׁלֵךְּ מִשָמִים. אָרֶץ 
תַּפַאָרֶת יִשְׂרָאֵל ולא 
ְכַר הָדם רַנְלָו בְיוֹם 
88: [איכה ב, א] 
כ) ויחי עוד לְנְצַח לא 
ִרְאֶה הַשְׁחַת: כִּי ִרְאֶה 
חַכָמִים = ימתו יַחַד 
ְסִיל ‏ וְבַעַר = יאבְדו 
ועזְבוּ לַאַחֲרִים חִילֶם: 
[תהלים מט, י-יא] 
ל שָחק לְרַעֲהוּ אֶהְיֶה 


+ קרא לְאֲלוֹהּ וְענהוּ 
4 שָחוק צַדִיק תָמִים: 


[איוב יב, ד] 


מ) וְאוּתִי יום יום יִדְרשוּן וְרַעת דְּרָכֵי יָחְפּצוּן כְּנוֹי אֲשֶׁר צְרָקָה עֲשֶׂה וּמִשְׁפַּט אֲלהָיו לא עָזֶב. ישאָלוּני 
| 0 בְּמִסְפַר הַיָמִים אֲשֶׁר תַּרְתָּם אֶת הָאָרֶץ אַרְבָּעִים יום 
יום לשָנָה יום לַָשָנֶה תִּשאוּ אֶת עוֹנֹתֵיכֶם אַרְבָּעִים שָנָה וידַעתֶּם אֶת תְּנוּאָתִי: |נמדנר יד, ל-) 


ליקוטי רש"'י שבור מלכא. מלך פס סיס [סוכה נג.]. כי קא ניחא נפשיה דרבי יהושע וכו' מאי תיהוי 
וכו'. קסיס זסיל כדרקום וכקי כסלכות וכתקוכת סקפיקורסיס ו(סכין נרמזיסס כדלמכי' כפ"ק למגיגס 


(לף ס:) כי נם נפטיס 5מרו ניס ככנן מפי פסוי ענן ממיניס 6מר (סן בלס עס מכני יסרפל נקרתס מכמס קל עונלי 
כוכניס [סוטה מט:ן. מבנים. מלוכ זס. נסרחה. 6תקלקלת [ירמיה מט, ז]. נסעה. כמו סמעס סנסס (לדניכ ט יט) קסו כמו עמע סנם 5ף כסן נסעס כמו נסע וסנו"ן יסול כתיכס ותכגומו טול ונסך עסו 6מר (יעקכ נסע מכסן וננך. 
ואלכה לנגדך. כקוס כך עוכס זו 6עטס לך ש66כיך ימי מסנכתי (נכת (פט כלקר פס 5כיך וזסו כנגדך כקוס לך [בראשית לג, יבן. סליק בדרגא. עולה כקונס [ע"פ סוטה מח: שבת קנה.]. [המשך בדף ו.] 


הכל חייבין | פרק ראשון 


ארבעים היום שחטאו המרגלים נחשבו להם כאילו חטאו ארבעים 
שנה*. 


. 


שנינו במשנה, אִי זָהוּ קָמָן, כָּל שָאִינד יָכול לְךְפוב עָל כְּתַפו 


צו. פתב בלבוש הבדים (פסר"י עילק ונ לרום כו 6ו₪ ו) שדבר זה שחטא של יום אחד 
נחשב כחטא של שנה שלימה, נאמר דווקא בעבירה שהוא מחטיא בה את הרבים והם 
נענשים על ידו, כלשון הרע של המרגלים. [וראה שם שביאר בזה את לשון תפילת 
יום הכיפורים ומעביר אשמותינו בכל שנה ושנה', שהקב"ה מעביר אפילו אשם כזה 
שנחשב כאילו עברנו עליו כל השנה כולה]. והבן יהוידע (ד"ס כל סעונל) כתב, שחטא 
זה של יום אחד שנחשב כחטא של שנה שלימה, הוא רק באופן שנשתקע בעבירה 
יום שלם, כגון שלבש כלאים כל היום כולו וכדומה, ולכן למדו מכך שגם בקיום 
מצוה כלימוד התורה ששקוע בה כל היום כולו, נחשב לו הדבר כאילו למד שנה 
שלימה. 

הקשו התוספות (סועה יל. ל"ס פיס) כיצד אמרו בגמרא שבין במדה טובה של תלמוד 
תורה ובין בעבירה נחשב יום אחד כשנה, הרי כלל הוא בידינו (גמל5 פס) שלעולם מדה 
טובה מרובה ממדת פורענות. ותירץ המהרש"א (פ", ל"ס וכן), שודאי לא נאמר כלל 
זה בכל מקום, שהרי במדה טובה עצמה יש חילוק, שלגבי אוהבי ה' נאמר (פפות כ ו) 


חגיגה 


של אָבִּיו, ולעלות מירושלים להר הבית, דברי בית שמאי. ובית הלל 
אומרים, כל שאינו יכול לאחוז בידו של אביו ולעלות מירושלים להר 
הבית שנאמר (פפות כג יד) 'שָלש רְגָלִים'. 


ה: [חן 


הגמרא דנה אודות שיעור הקטן שחייב אביו להעלותו: 
מַתְקִיף לה [-הקשה] רַבִּי זִירָא על דברי המשנה*, 


'ועושה חסד לאלפים לאוהבי ולשומרי מצוותי' היינו אלפים דורות, ואילו שומרי 
מצוותיו שעובדים את ה' מיראה, זוכים רק לאלף דורות, שנאמר (לנליס ז ט) 'וידעת כי 
הי אלהיך הוא האלהים האל הנאמן שומר הברית והחסד לאוהביו ולשומרי מצוותיו 
לאלף דור', אלא בהכרח שהכל תלוי בכוונת עושה המצוה, אלא שמכל מקום לעולם 
אין מדה טובה פחותה ממדת פורענות. וראה בדרשות חתם סופר (מ"נ זלוט 0' 35 סקפ 
עמ' מכ ל"ס וכמו כן) שכתב ששיעור זה שאמרו כאן שיום אחד בשנה נחשב כשנה הוא 
הפחות ביותר, אבל באמת מדה טובה מרובה יותר ממדת פורענות חמש מאות פעם, 
ונחשב יום אחד שעוסק בתורה ובמצוות לחמש מאות שנים. וכתב שזה הפשט בפסוק 
(לנריס יפ כ5) 'למען ירבו ימיכם וימי בניכם וגו' כימי השמים על הארץ', שמהארץ עד 
לרקיע השמים הוא מהלך חמש מאות שנה, כמבואר להלן (2). 

צז. אף על פי שבדרך כלל לשון 'מתקיף לה' שבש"ס, מצאנו בעיקר באמורא המקשה 
מסברא על דברי חבירו, אולם מצאנו גם מקומות שהקשו בלשון זה על גוף דברי 
המשנה, וכגון כאן, ובבבא מציעא (לג: (פי רע"י פס), ועוד. יד מלאכי (כנני סת(מוד כ( פעו). 


הכל חייבין 


עד הָכָא - עד כאן מַאן אַתִייח - מי הביאו. כלומר, אתה אומר 
ששיעור חינוך הקטן למצות ראייה, הוא כדי עלייה מירושלים להר 
הבית, והרי אם הוא דר רחוק מירושלים, הלא הדרך מביתו לירושלים, 
היא יותר מאשר הדרך מירושלים להר הבית, ואם יכול הוא לעזוב את 
אמו ולבא מביתו עד ירושלים, ודאי שיכול הוא גם לילך עם אביו 
מירושלים להר הבית, ואם כן לאיזה צורך אמרו שצריך שיהיה אפשר 
להביאו מירושלים להר הבית". 


ו. [א] 


מתרצת הגמרא, אָמר ליה אַבַּיִי לרבי זירא, באמת מדובר גם בקטן 
הזקוק לאמו, ומה שהקשה רבי זירא מי הביאו עד כאן, עד דהִכָא - 
עד כאן, כלומר עד ירושלים, כיון דְּמִיחַיִיבָא אִימיחּ - שחייבת אמו 
בּמצות שַׂמחָה בזמן הרגלי, ומפני כך צריכה היא לעלות לירושלים, 
לשמוח עם בעלהי, לפיכך אִייתִּיתִיהּ אֵימַיהּ - הביאתו אמו לירושלים, 
ואילו מכָּאן וְאִילֶף, כלומר, מירושלים להר הבית, כיון שאין אמו 
עולה, מפני שלא נצטוו הנשים במצות ראייהי, אם יכול לעַלוֹת 
וְלְאֶחוזה בִּידוּ של אָבְיו מִירוּשָלִים לְהַר הַבַּיִת, חייב אביו 
להעלותו, וְאִי [-ואם] לא יכול לעלות עם אביו, פָּטוּר אביו מלהעלותו. 


אי 


הגמרא מביאה קושיא על דברי בית שמאי במשנתנו: 
הָשִיב [-הקשה] רַבְּי תחת [-במקום] בִּית הַלֶל, על בית שמאי 
החולקים עליהם, לְדְבְרִי בִּית שָמָאי שאמרו במשנתנו שקטן הפטור 


א. רש"י (ד"ס עד). ואין לומר שבכלל השיעור שיכול לאחוז ביד אביו ולעלות, היינו 
שגם יוכל לעזוב את אמו ולהגיע עם אביו עד לירושלים. כי אם כן היה לתנא לומר 
'איזהו קטן כל שאינו זקוק לאמו', וממילא נדע שצריך שגם יוכל לעלות עם אביו, 
שהרי סתם קטן שאינו צריך לאמו יכול הוא לאחוז ביד אביו. ועוד, שבפשטות נראה 
במשנה שקטן היכול לאחוז ביד אביו ולעלות מירושלים להר הבית חייב, אפילו אם 
עד עתה היה זקוק לאמו. ולכאורה, מי הביאו עד לירושלים, הלא אמו אינה חייבת 
לעלות. שיח יצחק (ככפ"י). וראה ביאורי רש"י בענין האם קושיית הגמרא היתה רק 
לבית הלל או גם לבית שמאי. 

ב. שנינו בברייתא (נסנן ע"כ) 'שלש מצות נצטוו ישראל בעלותם לרגל, ראייה וחגיגה 
ושמחה'. 'ראייה' היא הקרבת עולת ראייה, 'חגיגה' הוא קרבן שלמי חגיגה, ו'שמחה' 
היא מצוה להביא עוד שלמים ולאכלם בחג לשובע. ובזה מתקיימת מצות שמחה, 
שלמים, וכנאמר (לנליס כ ז) 'וזבחת שלמים ואכלת שם ושמחת לפני ה' אלהיך'. וראה 
עוד בהערות להלן (ע"כ) בפרטי מצוה זו. 

אף על פי שמצות שמחה היא ממצוות עשה 'שהזמן גרמן', כלומר, מצוות עשה שאינן 
נוהגות תמיד, אלא בזמנים מסוימים, שהנשים פטורות מקיומן, כמו שדרשו בגמרא 
בקידושין (ל.). מכל מקום כיון שבמצוות שמחה נאמר (לניס יל כו) 'ושמחת אתה 
וביתך', למדנו בזה שאף האשה נצטוית בה. רש"י (ד"ס מסיינס וסלן ע"כ ד"ס סקמסס). 
וראה עוד בענין זה בביאורי רש"י. 

בענין גדר חיוב הנשים במצות שמחה, מצאנו בזה מחלוקת אביי ורבי זירא, לדעת 
אביי (קידופין (7:) אין זה חיוב על האשה עצמה, אלא חיוב על בעלה לשמחה. ואילו 
דעת רבי זירא (כ"ס ו:), שהאשה עצמה חייבת בזה. ולכאורה יש להקשות, איך אמר 
אביי כאן 'אימיה דמיחייבא בשמחה', הלא אביי עצמו הוא שאמר שאשה בעלה 
משמחה. ויש לומר שכוונת אביי שם שבעלה משמחה, היינו שחובתה מוטלת על בעלה, 
שצריך הוא לשדלה בדברים להעלותה כדי שתשמח עמו. וגם כאן שאמרו שאמו עולה 
עם בנה הקטן, מדובר כגון שנתרצית לבעלה לשמוח עמו ועלתה עמו, כיון שרוב 
הנשים מתרצות ונמשכות לדעת בעליהם אך באמת הרשות בידה שלא לעלות, ואין 
החיוב אלא על בעלה לשדלה ולהעלותה עמו ולשמחה. בעל המאור (כ"ס 3. ד"ס כעי). 
ג. מאחר וכאמור, מצות שמחה מתקיימת באכילת בשר שלמים, חייבת היא לעלות 
לירושלים, כיון שבשר שלמים נאכל רק בתוך העיר ירושלים (כפס זנסיס נס.). 

ד. מפני שמצות ראייה היא ממצוות עשה שהזמן גרמן, שכאמור נשים פטורות מקיומן. 
רש"י (נסנן ע"נ ד"ס מס). 

ה. יש שגרסו כאן 'לאחוז בידו של אביו ולעלות' וכמו במשנה (עי? כ.). הגהות וציונים. 
ו. יש שגרסו כאן 'רבי זירא', ויש חולקים. ראה בזה בהערה להלן בסמוך. 

ז. בתחילת ספר שמואל מסופר על אלקנה בן ירוחם שהיה משבט לוי, וגר בהר 
אפרים, והיו לו שתי נשים, חנה ופנינה, לפנינה היו ילדים, ואילו חנה לא נפקדה 
בילדים וכו', עד שהלכה חנה למשכן שילה ובכתה והתפללה לה' שיפקדנה בילדים, 
ונדרה חנה שאם תזכה לבן תקדישהו לה' כל ימי חייו (פמופנ 6' 6 6-₪). ראה אותה 
עלי הכהן ובירכה שתזכה לבן כשאלתה. ואכן לאחר זמן זכתה לבן, וקראה שמו 
'שמואל' כי אמרה 'מה' שאלתיו' (פס יז-כ). ולאחר שגדל מעט ונגמל מאמו קיימה חנה 
את נדרה, והביאתו לבית ה' (פס כד), שם היה משרת את עלי הכהן (טס 3 י6). וכשגדל 
זכה שמואל לנבואה מאת ה' (עס ג ד), והוא היה הראשון לנביאים לאחר משה רבינו 
(לס פס ג 6 וכמפרטיס, ונרע"כ קנות פ"5 מ"6). 

ח. תוספתא (דס פ"נ ס"ג). ולכן עד אז הוא נקרא 'תינוק', מלשון 'יונק'. רש"י (פעניק 


פרק ראשון 


חנינה 


מראייה, זהו כל שאינו יכול לרכוב על כתפיו של אביו ולעלות 
מירושלים להר הבית, הרי מצאנו אצל חנה', אמו של שמואל הנביא, 
כאשר אלקנה בעלה עמד לעלות לרגל עם כל ביתו, נאמר שם (עמופנ 
% 5 כס זְתנה לא עָלְתָה כִי אֲמָרָה ?אישה עד ימל הַנּער 
וְהַבִיאותִיו" כלומר, באותה שנה לא עלתה עם בעלה, מפני שאמרה 
שנצרכת היא להשאר עם בנה הקטן, עד שיגדל ויגמל מלינק חלב 
אמו, והיינו כשיהיה בן שנתיים, שזהו הזמן שתינוק יונק". וקשה לדברי 
בית שמאי, וְהָא [-והרי] שְמוּאל דִיכול לרְכוֹב על כָתִיפו של אָבִיו 
הַוְה [-היה], שהרי גם קטן בן שנה יכול לרכוב על כתיפו של אביו, 
כדי לעלות מירושלים להר הבית, וכל שכן באלקנה שעלה למשכן 
שילה?, וודאי שיכל שמואל לרכוב על כתפי אביו ולעלות משילה ועד 
למשכן שבשילה', ואם כן מדוע אמרה חנה שתביאהו רק כשיהיה בן 
שנתיים,. והרי כבר קודם לכן ינפל לעלותי 


תשובה על קושייתו של רבי: 
אָמַר ליה אָבוּהּ - אביו של רביי: השיב לרבי, וְּלְַעְמִיף - ולשיטתך, 
שאתה סובר כבית הלל, תִּיקְשִי לף - יקשה לך פסוק זה, וכי חִנָה 
גוּפָהּ - עצמה, מִי לא מִיחַיִיבְא - האם אינה חיייבת בָּמצות שָמְחַה 
ברגל, ואם כן מדוע לא עלתה, ואיך פטרה עצמה מחובת שמחה שלה. 
אֶלָא בהכרח צריך לומר שחַנָה מְפַנְקוּתָא יִתִירְתָא חזִייא בִּיהּ 
בְּשְׁמוּאֵל - שראתה חנה בשמואל שהיה מעונג וחלוש ביותר", וְחַשָא 
בִּיהּ בַּשָמוּאֶל לְחוּלְשָא דְּאורְחַא - וחששה על שמואל, מפני חולשת 


ס: ד"ס ימיו). 

ט. בזמן אלקנה עדיין עמד משכן שילה, ולשם היו עולים ברגלים, ככתוב בפסוק (שמופנ 
0 1 

י. שהרי משילה ועד למשכן שבשילה, המרחק אף קטן עוד יותר מאשר העליה 
מירושלים להר הבית, וכל שכן שיהיו חייבים להעלותו לשם. ע"פ רש"י (ל"ס עד). 
שיעור 'יכול לרכוב על כתפיו של אביו' אין הכוונה שרק אפשר להושיבו שם, שהרי 


אוצר החכמה! 


זה אפשר גש צקטן בן יומו. אלא הכוונה שיש בו דעת קצת, שכשרואה כתפו של 
אביו מרחיב את רגליו כדי שיוכל לרכב עליו. ירושלמי (פגינס פ"5 ס"פ) וע"פ קרבן 
העדה (עס) ושיח יצחק (נרם"י ד"ס על). 

וא. רש"י (סס), וע"פ זכר לחגיגה (נכק"י עס). 

וזה קשה דווקא לבית שמאי שהשיעור הוא מי שיכול לרכוב על כתפי אביו ולעלות, 
אבל לבית הלל הסוברים שהשיעור כדי שיוכל לאחוז בידו של אביו ולעלות, לא היה 
קשה, כיון שלזה צריך שיהיה גדול יותר. תוספות (ד"ס דיכול). 

וש לתמוה, שהרי כל חובת חינוך הקטן אינה אלא מדרבנן, וכלשון הגמרא לעיל (ל), 
וכן במסקנת הגמרא להלן 'קטן נמי מחנכינן ליה מדרבנן'. ואם כן מה הקשו מהמעשה 
עם חנה, הלא זה היה בזמן קדום, ויתכן שאז עדיין לא תקנו חכמים את מצות חינוך 
הקטן. ויש לומר שהיה ידוע לרבי שחכמים גזרו על החינוך כבר קודם לכן. טורי אבן 
(ד"ס וס), שו"ת עונג יום טוב (סי ק0). ויש שהוכיח מכאן כדעת הרמב"ם (תגיגס פ"ג 
ס"ג) שחיוב האב להביא את הקטן בעלותו לרגל, זהו מדאורייתא ולא רק מדין חינוך 
דרבנן. מרומי שדה (ל"ס ס). וראה עוד בזה בילקוט ביאורים. 

יב. אביו של רבי זהו רבן שמעון בן גמליאל. מצאנו שלש גירסאות בדברי הגמרא 
כאן: 

א. לפי הגירסא שלפנינו שאביו של רבי השיב לרבי, הרי זה רבן שמעון בן גמליאל 
שהיה אביו של רבינו הקדוש. בעל המאור (כ"ס 3.), מהרש"א (ד"ס 0"6. אולם הקשו 
על גירסא זו, כיון שאם אכן היה המשא ומתן בין רבי לאביו, הרי דבר זה צריך 
להשנות במשנה או ברייתא, ואיך הובאו כאן הדברים בסתם. פתח עינים (ד"ס ולע). 
וגם מכך שנכתבו הדברים כאן בלשון ארמית 'אבוה' וכן ההמשך 'ולטעמיך תקשי לך 
וכו'", נראה יותר שהם דברי הגמרא. דקדוקי סופרים (פופ ק). 

ב. יש שגרסו כאן 'אביי' ולא 'אבוה'. הובא בבעל המאור (עס). ויש שדחו גירסא זו, 
כי מאחר ורבי הוא שהקשה, לא יתכן שאביי ישיב לו, שהרי הם לא היו יחד באותו 
דור. בעל המאור (סס), כתוב שם לראב"ד (כ"ס שס), מהרש"א (טס). ויש ליישב גירסא 
זו, מפני שכבר מצאנו כעין זה בש"ס, וכגון בב"מ (ע5.) שהשיב רב נחמן בר יצחק 
על דברי רבי, ואמנם שם הלשון 'אמר' רב נחמן בר יצחק, ולא 'אמר ליה', ולפי זה 
גם כאן יש לגרוס 'אמר אביי' בלי 'ליה', והיינו שהם דברי הגמרא המשיבה על דברי 
הברייתא. טורי אבן (ד"ס 0"6. וש ראיה לדברי הטורי אבן, שכן מצאנו בתוספתא (פ"פ 
ס"נ) לפי גרסת הגר"א (עס) שהובאו דברי רבי כלשונם בסוגייתנו, שהקשה על בית 
שמאי מהנאמר בחנה, ולא נזכרה שם שום תשובה. דקדוקי סופרים (טס). 

ג. ויש שגרסו בשאלת הגמרא לעיל 'השיב רבי זירא' ולא 'רבי', ובזה מתאים שאביי 
השיב לו, שכן גם לעיל בסמוך היתה הקושיא על משנתנו 'מתקיף לה רבי זירא', 
והשיב לו אביי. פתח עינים (עס). ויש שכתב לדחות גירסא זו, כיון שאין זה הנוסח 
הרגיל בגמרא, כשמקשה אמורא לכתוב בלשון 'השיב', והיה צריך לכתוב 'מתיב'. 
ודווקא את הלשון 'השיב רבי' מצאנו כן בש"ס (נ"נ קסד. זנסיס יכ. ועוד) דקדוקי סופרים 
(סס). 

וג. רד"ק (קמופנ 6' 5 ככס). 


מסורת הש"ס 
עם הופפות 


6) ויכמות ס:ן, 3) קועה 
ל: זכמיס קטו:, ג) עיין 
תוס' פסחים דף קט. 
ד"ה שנאמר וברש"ש, 
7) כתובות דף ס. ועיין 
תוספתא פ"א ה"א לגי' 
הגמרא, ם) שמות כד יא, 
1) [וע"ע תוספות כ"נ 
רבעתיס], 
ז) ברכות לו., מ) שבת 
מב. וש"נ. 


rate inx‏ דייה 
סאה דיס 


הנהות הב"ח 


(6) גמרא עד סכb‏ מפן 
אייתיה 6מר ליס ליי עד 
סכ אימיה דמחייבא 
בקמסס אייתיתיה מכאן 
ופֿיקך ככ"כ: (3) שם 
דגדול פטוכר מהפורייתb‏ 
קטן נמי [פטור] 
מדרבנן כ"ם מומל': 
(ג) שם כית סמסי ורי 
ישמעאל ור' אליעזר5] 
כולסו: (ל) רש"י ד"ס 
עד סכ מסן אייתיה עד 
ילוקליס מי סניו דכדי 
עלייה מירושלים וכו' 
מי הביאו והלא משהוא 
יכול וכו' לאחוז ביד 
אביו סק"ד וח"כ עס"ל 
דמחייבא: (ס) תוס' 
ד"ס אימיה דמחייבא 
נסמקס: (ן) ד"ה יקנה 
וכו' עולת תמיד סוסי: 
(ז) ד"ה דנין וכו' ואע"ג 
וכו' מכף לקת: (ם) בא"ד 
מסעס משום דפני: 
מש ו 


ליון הש"ס 


גמרא עולה שהקריבו 
ישראל במדבר עולת 
תמיד הואי. עיין bb‏ 
דף ד ע"6 תוספות ד"ס 
סעולס: תד"ה הראיה 
כו' ומדרבנן היא. עי" 
קלוטין יז ע"b‏ סד"ס 
ונילף: 


Dia 


תורה אור השלם 
א) וְַנָה לא עֲלָתָה כ 
אָמְרָה לְאִישָׁהּ עד ימל 
הַנּער וְהַבָאתִיו וְנְרְאֶָה 
אֶת פְנֵי יי וְשֵׁב שָׁם עד 
עוֹלֶם: [שמואל א, א, כב] 
ב) וישְׁלַח אֶת נערי בָּנִי 
שְׂרָאֵל ועלוּ עלת 
ְְבְּחוּ זְבָחִים שְלְּמִים 
לי פּרִים: | שמות בר, ה] 


ליקוטי רש"י 
[שייך לדף ה:] 
מה שיחו. כל מעסיו 
פורטין | לפנו כקעתp‏ 
מיפקו [עמוס ‏ ד, יגן. 
פורייה. פיעקו [ע"פ 
מו"ק כה,]. דסח וצחק. 
עס 6עתו טימס כטנס סל 
ילוי פסמים. ועשה 
צרכיו. וטימק מטתו. 
כמאן דלא טעים ליה 
תבשילא. כלדס כענ 
כמו סנ סמספ מטסן 
מעולס מ6תס (וסג קנות 
רס זס למלופך [כרכות 
סב.]. מפני גוה. מפני 
גדו(ס קנכס מתסנטל 
ד" מפני גקותס סל 
מלכות | סמיס טמנתן 
ניליס םל כטליס [ירמיה 
יג, יז]. הוד והדר לפניו 
עוז וחדוה במקומו. 
6 ספמכיס ‏ כמס 
מוטניס כמקוס סמטימיץן 
פותס פס מונסיס סי 
ססלסיגו סוס 6כסיס פמם 
[דברי הימים א טז, כז]. 
גואי. כפניס [מנחות מח.]. 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה ְ 


עד הכא מאן (ד) אתייה. עד ילוקליס מי סכיסו, וסנ מקסוb‏ יכול 
לסיות סון מ6עו יכול ל6סוז כיד 6כיו, דכדי ענייס מיכוקניס (סכ 
סנית תס סומכ שיפנכוסו, ועד ילוקליס עי סכיסו: מחייבא בשמחה. 
לענות ככגל ו(שמוס במג עס בעלס, דעל סקמסס (לעוו נקיס דכתיב 


וקעסת סתס וכיתך" (ננמס ז): 
מכאן ואילך. דפימיס 6 מסיבb‏ 
נספכפות כסר סכית: עד יגמל. 
נסוף כ"ד מולם עקן תינוק יונק", 
ומטנס כ6קונס. סול יכול לככו עג 
כפיפו םל קיו כדי נענות מיכוקליס 
נסר סנית וכל טכן מטינס (מטכן: 
סכי גכסי" קטן חיגר לדברי בית 
שמאי וסומא לדברי שניהן. קילו 
סיג (דכרי בית סננ כ מיבעיס כ 
ד מסנכינן ליס, דס 6מרינן" פֿין 
ממנכין ‏ 636 נקטן סיכול | וז 
ונעלות כרגליו כירוטניס* וס פיו 
יכול, 36ל לבית שמ5י דמסייני לסנכו 
מסיכול ללכו קטן סיגר יכול. לרכול 
על כפיפו טל 6כיו, | וססומס יכו 
לוז לכ"ס, מסו, 5ליך סינוך שו כ: 
שאינו יכול להתפשט. ססין סופו 
(סתפטט ‏ עולמית: | קטן מיבעיא. 
סנפ 6ין סינוך קען 556 כלי לסנסיגו 
סיס סכוך 6סר מנסגו (כסיגדיל, 
וליון סזס פטור (כסיגליל למס (י 
מיטך: שיכול להתפתח. קודס 
סיגדיל: מצינו בעצרת. בפרסת סול 
לו כסנ וסקכנפס ענ סנס קנע 
כנסיס ממימיס ופר כן בקר תל 
וסיליס. קניס יסיו עולס כס', וכמיג 
וסני כנטיס כל קנס לכ מנמיס 
(ױקכ | כג): ישנה לפני הדיבור. 
קולס מפן מוכס סקלינו מנמיס 
כסיני לכתיכ ױקנם לת נעכי כני 
יטרס (טמופ כד), ופע"ג דסי קר 
כתיב בופכס סמספטיס לסל עקרק 
סלכרות קודס עערת סלנלות סוס, 
וסין עוקלס ומקוסר כתולס, וסכי 
תנים במסכת קנת נפרק כ' עקינק 
(לף פם) ככי יוסי סומר כסני ענס 
וירד כסליטי עלס וירד ככניעי יכל 
וסוכ כ עלס כסמיסי כנס מז 
וסקליכ עליו קכן סקי' ניתנס פוכס, 
וסין לפס מולס בנתינת סתוכס כײין 
מזכם 656 כסותו טנסמר ויסכם פמ 
נערי בנ יסכנ וגו', ולקמן פריך 
סתס (מי עלס סולי: נשיאים. 
כסנוכת סמזכם סקכיכו סנמיס יופכ 
מעונות, לכמיכ כל סנקכ (עוס וגו' 
וכל כקר זכח סקלמיס וגו' (כמדנר ז) : 
שתי אכילות. מזכס וקלס: נסיסיס 
קככן יפיל וכקייס ומגיגס קרכן יסיל, 
ל כבסי עכרת קרכן בור ומפרומס 
סנסכס: ראייה נמי ישנה לפני 
הדיכור. דעולס (מי סוס ספס: 
מדבר הנוהג לדורות. כנסי עכרת: 
עולת תמיד הואי, קובת כל יוס ויוס, 
ונ גמרינן | מינס: | עולת ראייה 
הואי. על עס ויקזו פת ספנסיס: 
כללות נאמרו בסיני. סלכס. דכליס 
נפמכו סתומיס נסיני סנ נספרטו 
כל 5רכן, | ופירקו כו כסר קסוקס 
סמשקן סנ מועד, ססרי כ נפפרטו 
עס סנכות עכודס ככל ספריך, 0נ 
מזכס 6דמס תעסס לי וזכסת עגיו לת 
עונופיך ולת קלמיך (טמות כ), ו פי' 


מסן דמיסן ספטיטן וניתוסן קל עונות וסקכת פימוכין קנ קלמיס: 


ץ עד הכא מאן פ) אתייה אמר ליה אביי עד הכא 
*דמיחייבא אימיה בשמחה אייתיתיה אימיה 
מכאן ואילך אם יכול לעלות ולאחוז* בידו של 
אביו מירושלים להר הבית חייב ואי לא פטור. 
השיב9 רבי תחת בית הלל לדברי בית שמאי 
* וחנה לא עלתה כי אמרה לאישה עד ינמל 
הנער והביאותיו והא שמואל דיכול לרכוב 
על כתיפו של אביו הוה א"ל אבוה ולטעמיך 
תיקשי לך חנה גופה מי לא מיחייבא 
בשמחה אלא חנה מפנקותא יתירתא חזייא 
ביה בשמואל וחשא ביה בשמואל לחולשא 

4 דאורחא. בעי רבי שמעון9 קטן חיגר לדברי 
בית שמאי וסומא לדברי שניהם מהו היכי 
דמי אילימא בחיגר שאינו יכול להתפשט 
וסומא שאינו יכול להתפתח השתא גדול 
פטור קטן מיבעיא לא צריכא בחיגר שיכול 
להתפשט וסומא שיכול להתפתח מאי אמר 
אביי <כל היכא דגדול מיחייב מדאורייתא 
קטן נמי מחנכינן ליה מדרבנן כל היכא 
דגדול פטור מדאורייתא מדרבנן (6 קטן נמי 
פטור: ב"ש אומרים הראייה שתי כסף 
כו': ת"ר בית שמאי אומרים הראייה שתי 
כסף והחגיגה מעה כסף שהראיה עולה 
כולה לגבוה מה שאין כן בחגיגה ועוד מצינו 
בעצרת שריבה בהן הכתוב בעולות יותר 
מבשלמים ובית הלל אומרים הראייה מעה 
כסף וחגיגנה שתי כסף שחגיגה ישנה לפני 
הדיבור מה שאין כן בראייה ועוד מצינו 
בנשיאים שריבה בהן הכתוב בשלמים יותר 
מבעולות ובית הלל מאי טעמא לא אמרי 
כבית שמאי דקא אמרת ראייה עדיפא דעולה 
כולה לגבוה אדרבה חגיגה עדיפא דאית 
בה שתי אכילות ודקא אמרת נילף מעצרת 
דנין קרבן יחיד מקרבן יחיד ואין דנין קרבן 
יחיד מקרבן צבור ובית שמאי מ"ט לא אמרי 
כבית הלל דקאמרת חגיגה עדיפא דישנה 
לפני הדיבור ראייה נמי ישנה לפני הדיבור 
ודקאמרת נילף מנשיאים דנין דבר הנוהג 
לדורות מדבר הנוהג לדורות ואין דנין דבר 
הנוהג לדורות מדבר שאינו נוהג לדורות 
ובית הלל מאי שנא חנינה דישנה לפני 
הדיבור דכתיב = ויזבחו זבחים שלמים ראייה 
נמי הכתיב = ויעלו עולות קסברי בית הלל 
עולה שהקריבו ישראל במדבר עולת תמיד 
הואי ובית שמאי סברי עולה שהקריבו 
ישראל במדבר עולת ראייה הואי. אמר אביי 
בית שמאי (₪ ורבי אלעזר ור' ישמעאל כולהו 
סבירא להו עולה שהקריבו ישראל במדבר 
עולת ראייה הואי ובית הלל ורבי עקיבא ור' 
ופי תללי כתהו פפהא להו עולה 
שהקריבו ישראל במדבר עולת תמיד הואי 
בית שמאי הא דאמרן ר' ישמעאל * דתניא 
ר ישמעאל אומר כללות נאמרו בסני 

ופרטות 


ופלטות 


() דְמחייבא אימיה בשמחה. פיכע כע"י כפרק קמל דקדוטין 

(דף (ד: ומס) גכי עס כענס מקמתס 3333 בבגדי 

לבעונין ב"י כנגדי פססן וסכ מסמע דנטלמי סמסס יי 
וסתס (נד"ס 6טס) פי" וכן 3פ"ק לכ" (לף ו: ועס): 


דיכןל לרכוב על כתיפו של אביו. 
קסיס גדול קת סנכ כ 
מכי (פתח כילו ונעלות כרגליו: 
בחינר שכול להתפשט. מקמי 
גדולו מפי מי 6מרינן 
דכיון דגלול סמימייב מדוכייתb‏ גכי 
קטן גמי מיסייב בסינוך למילי סו 
טעמל כקטן 506 מסוס כסנכו דידע 
כססו גלול לו דלמ6 כיון לגלול 
כסכי 69 מימייב גס קטן 65: 
הראייה שתי כסף. *ופדרנץ 
סו דמדסוכיית5 פין 
כו סיעור פקרכן כק 65שס מעינום" 
(קנועת סעלות) דכתיכ כּיס כסף 
קקליס ויק ה) ותגן כככיתות (דף 
כו:) סמפרים סי סלעיס לעס וס 
דלמרינן כונסיס (דף מת.) [כ יסb‏ 
ספיקו תמעור מודפו מס ולפו מטלת 
כת דנקל 6ף ספיקו םס כל דנקק] 
וכמנסות (דף קז:) יניס 6שס" סול 
ונסכיו ‏ כסנע 65ו לוק קסקיל 
* דסמרינן בפרק ב' דכריתות (דף י:) 
יניס pbס"‏ נסע וכן סס דסמרינן 
פ' סוכילו לו כיומ (לף 6 
ניסקול 6רכעס זוזי ונקדי כנסר5 לסו 
דוקל ללס בעי כוני ס6י וכפ"כ למנמות 
(דף קו: וטס כד"ס כנט) פילסתי ": 
ישנה לפני הדבור. וס"ל עונת 
(ו) כלייס סופי כדקפמר כסמוך: 
"קרבן יחיד. כגון סגיגס ונפ"ס 
ליומ (דף ‏ ₪. וסס) 
דקכי יס קלכן בור סיינו גכי פסק 
סי כדקסמר סתס סגיגס מ"ט מקריס 
קלכן בור דתי נכvסיf‏ פסס 
גמי ססיס ככנופיס סיכ פסת עני 
דנ לתים ככנופי: 
דְנין דר ההג לדורות. וק 
בעי (מימר דנין יו" מיו"ט 
פלפוקי נסיליס לקול סוי דנ מפינו 
ליס סי סיפוק כקוס מקוס (ו) 6ע"ג 
דנקען פרק סומכ כקודם (דף כג: 
וטס) ינפיגן 5יכוף כף תת סכתוכ 
עטס כל מס סנכף תת ונ פרכיין 
דורות מטעס 6 ינפיין דספס כיון 
דליכ למלפי מלוכות ילפיגן (יס 
קפיר מקעס סי נמי ססני סתס 
דתני ביס קכם תריסר זימני כדסמרינן 
כפ"ק דמנסות (דף מ:) וכפרק סקומן 
לס (עס דף יט:) גני כלי ספ מקדם 
סלת ויליף סמו דורות מסעס (ת) 
דתני כיס קרס תריסר זימני: 
ודרי ישמעאל ורבי אלעזר וכו. 
וסין (סקטות ונקי כ"ס 
וענלי כנ"ק 690 ב"ם כמקוס כים 
סנ 6ינו מטנס" וי"ל למנכ לסו 69 
נסלקו כית סמלי ונ"ס כלכל זס"': 
ות שמאי הא דאמרן. ולכל 
ללקטויי מנ ליס דסים לסו 
עונת כסייס | סולי דלמ לעולס 
סביר כסו עול תמיל וטעמb‏ דילסו 
עדיף עסו דסכי מסמע מדכעי 
מפי טעמ 50 6מר כים סננ 
כוותייסו | סי לו מינתb‏ סיb‏ 


למינעיק יס 6מ6י 63 ק6מרי כית סננ עול ריס כנית טמסי: 


לי 


עין משפט 
נר מצוה 


כר א מי" פ"ס מס( 
סגיגס סלכס 6 סמג 
עטין ככו: 
בה ב פיי' קס פ"3 סנכה 
גי 


Nag —‏ — 
רכינו חננאל 


בה"א כל שאינו יכול 
לאחוז בידו של אביו 


ולעלות מירושלים 
להר הבית שנאמר 
שלש רגלים. ממקום 


מושבותיהם מי הביא 
הקטנים ופרקינן ממקומם 
שהיתה אמן חייבת לעלות 
ולשמוח הביאתו אמו 
מיכן ואילך שאינה חייבת 
בראייה משלימתו לאביו 
ומקשה לב"ש דאמרינן 
אם יכול לרכוב על כתיפיו 
של אביו ולעלות חייב. 
והא שמואל דיכול לרכוב 
הוה וכתיב וחנה לא 
עלתה כי אמרה לאישה 
עד יגמל הנער והביאותיו 
ונראה את פני ה' וישב 
שם עד עולם. ודחי ב"ש 
ולטעמיך חנה גופה אמאי 
לא עלתה מי לא מיחייבא 
בשמחה ‏ אלא חנה 
מפנקותא יתירתא חזת 
בשמואל (והשתא) 
[וחששה] משום חולשא 
דאורחא משום הכי חנה 
נמי פטורה דאמר 6) חולין 
ומשמשיהן פטורין מן 
הראיה. בעי ר"ש בר 
אבא קטן חגר שיכול 
להתפשט לדברי (ב"ה) 
[ב"ש] וקטן סומא שיכול 
להתפתח לדברי שניהם 
מאי. ופשטה אביי כל 
היכא דגדול חייב מן 
התורה ?! קטן נמי מדרבנן 
פטור: ‏ מתנ" ב"ש 
אומרים הראייה שתי 
כסף כו'. ת"ר הראייה 
שתי כסף שהיא כולה 
לגבוה מה שאין כן 
בחגיגה שהחגיגה החלב 
והום | לגבוח והכשר 
לבעלים. ועוד מצינו 
בעצרת שהזהיר הקב"ה 
לישראל בעולות ושלמים 
וריבה בעולות. ובה"א 
החגיגה גדולה מן 
הראייה שהחגיגה ישנה 
לפני מתן תורה שנאמר 
ויזבחו זבחים שלמים לה' 
פרים וכי תימא והא התם 
נמי כתיב ויעלו עולות 
והנה הקריבו נמי קודם 
מתן תורה עולת ראיה 
ההיא עולה שהקריבו 
ישראל קודם מתן תורה 
עולת תמיד הואי. ועוד 
מצינו בנשיאים 
שהקריבו פר ואיל וכבש 
לעולה והקריבו לזבח 
שלמים פרים שנים וגו'. 
ודחינן ב"ה עצרת קרבן 
צבור ואין דנין קרבן יחיד 
מקרבן צבור. ודחינן ב"ש 
עולה שהקריבו ישראל 
במדבך עולת ראיה הואי. 
קרבן נשיאים אינו 
נוהג לדורות. אמר אביי 
ב"ש ור' ישמעאל ור' 
אליעזר כולהו סבירא 
להו עולה שהקריבו 
ישראל 


חשק שלמה על ר"ח 


6) כגמ' כ מֿינו זס רק גי 
סוכס כסוכס ד' כ"ס ופי 
דכ" דממרס ו"ל לסנס 
סנרס כן נדעפס זתוין 
ומסמטיסן פטורין מן סרליס. 


הגהות וציונים 


ל] צ'"ל אם יכול לאחוז 
בידוי.של אפיר: ולעלות 
מירושלים (מראה כהן, 
וב"ה. כהוגן בכת"י, 
דקיס): 3] ייג השיב ר"ז 


בראי. מכחון [יומא כא.ן. הן אראלם צעקו חוצה. סיס סנני מתננb‏ נתמות ופומר טספוכענות ככר 5כלוסו ומעפס 
6קוס ונפ (גללס, סן על פרפניס פנסס סו סמוכס כנר עקו וספדו כמוכותס וכרסוכות כככי ונסי. מלאכי שלום. 
לכי טליתותס עסיו לגילין לכער טנוס מר יככיון ולומריס נסמו מסינות טכת עובר שולק [ישעיה לג, זן. משמים ארץ. 
לפמר שסגניסס עד לסמיס סטניכס 69רך ככת פמת וכ מעט מעט מליגרb‏ רמb‏ נכירb‏ עמיקת [איכה ב, א]. צורבא 
מרבנן. פלמיד סכס [שבת קיט.]. בר בי רב. פלמיל [פסחים נב.ן. אנפשיה. על עכמו [ע"פ ברכות ל:]. ואותי יום יום 
ידרשון. כענין ענמל ויפפוסו נפיסס (תסניס עס). ודעת דרכי יחפצון. מפכיס כעפול סורפות לסכמיס כלינו רופיס 
נקיימס [ישעיה נח, ב]. | [ע"כ שייך לדף ה:]. 
עד יגמל. (פוף כ"כ מדפיס (ס"5 כ"ד) עכך ומן (תינוק (ינק [שמואל א א, כבן. עולה שהקריבו ישראל 
במדבר. דכתיג (טמות כד) ענו עולות עולת תמיל סוס [יבמות ה:]. קודס מסן תורס ויענת 6ת (עלי וגו' [זבחים קטו:]. כללות נאמרו בפיני. נקפס (למלס תורס כסיני ו נתפרעס כו כגון כסיני נלמר (סמות כ) וכמת עניו 6ק 
עונומיך ות פנמיך ול פירם מסן דמיס כינד סקטכם פימוריס וספסע ונתות וכליל על עולס וכקפר ויקר 3פסנ מועד פירקס [סוטה לז:ן. כגון מוכם 6דמס תעסס (י כסת עליו וגו' ול נתפכסו סנכות עול וסנמיס עס [זבחים שם]. 


ולהלן א"ל אביי ועי' מהרש"א וחשק שלמה (בילקו"מ) ודק"ס, ועי' בר"ח גי' אחרת בזה: 

בפסחים קיט ע"א] (גליון): ל] צ"ל אמרי (רש"ש): ס] צ"ל מירושלים (רש"ש): |ו] [לא היה לו פנאי 

ואח"כ בשבת כנ"ל להגיה וע"ש] (גליון): ]] גם תיבת "מעילות" יש למחוק (רש"ש): פ] צ"ל כבש (גליון): 

ט] נראה דיש להוסיף וכן הא דאמרינן (מצור דבש): י] [דיבור זה שייך קודם ד"ה ישנה] (גליון), אולם לפי הגהת 

הב"ח אות ו אין צורך בהגהה זו וקאי ד"ה "ישנה" אדברי ב"ה (דבש תמר): כ] נראה דחסר כאן קטן נמי 

מחנכינן ליה מדרכנן כל היכא דגדול פטור מדאורייתא קטן נמי מדרבנן פטור: כ נהצ"ל וקרבן: 
]כ"ה בדפויי לקמן עיב "רי אליעזר", וכיה בריח: 


ג] [בן לקיש וכן איתא 


הכל חייבין 


הדרך", כלומר שמא יחלה מפני הדרך", ולפיכך אף היא עצמה נמנעה 
מלעלות"'. וממילא מובן גם מדוע לא העלו את שמואל. 


ו. [ב] 


* 


הגמרא מביאה ספק בענין חינוך קטן למצות ראייה: 
בּעִי [-נסתפק] רַבִּי שמעון", קטן שהוא חִיגֶּר ואינו יכול לילך על 
רגליו, אבל יכול הוא לרכוב על כתפי אביו, מה דיו לְדְבְרִי בִּית 
שמאי, האם אביו חייב לחנכו בראייה, שהרי לדברי בית שמאי קטן 
היכול לרכוב על כתפי אביו חייב אביו לחנכו בראייהי". 


וכן יש להסתפק בקטן שהוא סוּמַא, מה יהיה דינו לְדְבְרִי שִנִיהַם, 
כלומר בין לבית שמאי ובין לבית הלל, יש להסתפק מהוּ דינו, שהרי 
קטן סומא יכול לרכוב על כתפי אביו ויכול גם לאחוז ביד אביו ולילך. 


בשני מקרים אלו יש להסתפק, מאחר ובקטן זה יש את האפשרות 
לקיים בו חינוך למצות ראייה, אם כן שמא נחייב את אביו להעלותו, 
או שמא מאחר ואילו היה גדול היה פטור ממצוה זו", אף קטן כזה 
אין אביו חייב להעלותו. 


הגמרא מבררת באיזה אופן היה הספק: 


שמדובר בְּחִיגֶר שָאִינו יכול ל?התפשׁט - שלעולם לא יוכל להלך על 
רגליו, וְפוּמָא שָאִינו יכול לְהַתְפַּתְּח - שלעולם לא יוכל לראות, הרי 
לא יתכן לומר שבזה היה הספק, הַשִׁתָּא - כי מעתה יש לתמוה, הלא 
במצב זה שהוא חיגר או סומא, אפילו אם היה גְדוּל היה פָּטוּר מן 
הראייה, אם כן קָמן זה, מִיפָּעִיא - וכי נצרך לומר שאין צריך לחנכו, 
הלא כל חינוך הקטן אינו אלא כדי להרגילו שינהג כך לכשיגדיל, 
וכיון שקטן זה גם כשיגדיל יהיה פטור, שהרי הוא חיגר או סומא, 
מה הטעם לחנכו למצוה שאינו עתיד להתחייב בה. 


משיבה הגמרא, לא צַרִיכָא - לא הוצרך רבי שמעון להסתפק אלא 
בְּחִינֶר שִיכול ל?התפשׁט - שעתיד הוא לילך על רגליו קודם שיגדילי, 


וד. מהרש"א (מ"פ יכמות עפ. ד"ס מ"ט). 

טו. רד"ק (שס). ומשמע שמפני חולשתו לא עלתה עמו עד שיהיה בן שנתיים שהרי 
אמרה 'עד יגמל' והיינו אחר כ"ד חדשים שקטן יונק מאמו. וזהו משום שמגיל שנתיים 
מתחזק כחו של הקטן, ולכן מאז כבר אינו זקוק לינק חלב אמו. וכך מוכח מלשון 
הפסוק שנאמר ביצחק (נרסטים כ ת) 'ויגדל הילד ויגמל', הרי שמשעה שנגמל נחשב 
שכבר גדל. טל תורה (ד"ס נפקותס). 

טז. וסברה חנה שכשם ששנינו בענין מצות סוכה (סוכס כס.) שהחולים ומשמשיהם 
פטורים מן הסוכה, כך פטורים הם מן הראייה רבינו חננאל (ד"ס נס"6) וע"פ חשק 
שלמה (נסגספו על סכ"). 

וז. יש שגרסו 'רבי שמעון בר אבא'. רבינו חננאל (ד"ס כעי), דקדוקי סופרים. ובירושלמי 
(פ"6 6"0) הובא בשם רב 'שמואל' בר אבא שנסתפק בספק דומה, בקטן שהוא חרש, 
האם צריך לחנכו בראייה. ויש שגרסו כאן 'רבי שמעון בן לקישי. גליון. 

יח. אך לדברי בית הלל אין ספק, שהרי הם סוברים שרק קטן היכול לאחוז בידו של 
אביו יש לחנכו לראייה. רש"י (ד"ס סלי גכפי). 

יט. וכפי ששנינו במשנה (3.) שחיגר וסומא פטורים מראייה. 

ב. תוספות (ד"ס נסיגל), וראה עוד להלן. 

בא. רש"י (ד"ס פיכו), וראה עוד להלן. 

בב. כפי שהובא מרש"י ותוספות, הספק היה בקטן שעתיד להתרפא עוד קודם שיגדל. 
והדבר פשוט, כיון שאם לא יתרפא אלא לאחר שיגדל, ודאי שאין טעם לומר שנחייב 
לחנכו עכשיו, ונמצא שעתה בקטנותו חייב, ואילו לכשיגדיל יהיה פטור. ועוד, שהרי 
גם לא יועיל חינוך זה, כיון שלכשיגדיל יפסיק לעשות כן כיון שהוא פטור. מרומי 
שדה (ד"ס (פ). ויש להקשות, שבשאלת הגמרא פירש רש"י (ד"ס פפיגו) שכוונת הגמרא 
לשאול על חיגר שלא יוכל להתפשט לעולם, ואם כן משמע שרק באופן זה אין 
להסתפק, אבל אם בעתיד יוכל להתפשט, אפילו אם יהיה זה לאחר שיגדל, יש מקום 
להסתפק שמא יש לחנכו, ואילו כאן פירש רש"י, שהקושיא היתה דווקא במי שיכול 
להתרפא קודם שיגדל. טורי אבן (ל"ס נפיגר), משמרות כהונה (כלע"י). וראה בביאורי 
רש"י מה שהובא ביישוב קושיא זו. 

בג. תוספות (ד"ס כפיגל). 

בד. לכאורה נראה מלשון הגמרא, שדווקא במצוות שהגדול חייב מדאורייתא תקנו 
רבנן חינוך, ואילו במצוות שכל חיובן רק מדרבנן, לא תקנו חינוך. ויש שהוכיחו כן 
להלכה מסוגייתנו. בתי כהונה (סונ ככלכי יוסף פו"ת סי" פלגז סק"ג), דעת תורה (פו"ם סי 
קו ס"5 וסי' שעג ס"). אולם רוב האחרונים דחו ראיה זו, ונקטו שודאי גם במצוות דרבנן 
יש חובת חינוך, שכאשר תקנו חכמים את המצוה, תקנוה לכל, לגדול מן הדין, ולקטן 
מדין חינוך. וגם מוכח כן מכמה סוגיות בש"ס. חקרי לב (פו"ם סי ₪), זכר לחגיגה 
(ל"ס 69) עיי"ש, חידושי רבי אליהו גוטמכר (ד"ס 6ך) עיי"ש. גם קשה על הוכחה זו, 


פרק ראשון 


חגיגה 


וְסוּמָא שַׁיכוֹל לְהַתְפַּתְּחַ - שעתיד הוא לראות קודם שיגדילי, מאי 
- מה דינו, האם צריך לחנכו בראייה כיון שכשיגדל יתחייב בראייהי, 
או שמא אין צריך לחנכו, כיון שאילו היה גדול, היה פטור במצב זה 
שהוא חיגר או סומאי. 


הגמרא פושטת את הספק: 
אָמר אַבַּיִי, כָּל הֵיכָא - בכל אופן דְּנָדוֹל מִיחַיִיב - שהגדול חייב 
בראייה מִדְאורייתא, קטן נַמִי - אף הוא, מִחַנָכִינן ליה - מחוייבים 
אנו לחנכו מִדְּרַבָּנןײ, אך כָּל הַיכָא - בכל אופן דְּגָדוֹל פָּטוּר ממצות 
ראייה מִדְּאוֹרֹיִיתָא, אזי מִדְּרַבְּנֵן, קטן נמֵּי - אף הוא, פָּטוּר אביו 
מלתנכן ל5 דכה 

אי 


שנינו במשנה, בִּית שמאי אומְרִים הַרְאִייה שָפִּי כֶּסַף כו'. 


הגמרא מביאה ברייתא המבארת את טעמיהם של בית שמאי ובית 
הלל: 
תָּנוּ רִבָּנְָן בברייתא, בַּית שָמאי אוֹמָרִים, חייב אדם להוציא מממונו 
על עולת הַרְאַיִיה לפחות שַׁתִּי כָּסֶף, וְאילו על שלמי הַחֲנִיגָה אינו 
חייב להוציא אלא מעָה כָּסֵף. 


טעמם של בית שמאי שהחמירו חכמים בעולת ראייה יותר משלמי 
חגיגה, מפני שָהַרְאִייה עולֶה פולְה לְנְבוּהּ - שקרבן הראייה הוא 
קרבן 'עוּלָה', שכל חלקיו עולים על גבי המזבח, ואין בו חלק הנאכל 
לאדם", מה שָאִין פַּן בַּחֲגִינָה שהיא קרבן 'שלמים' אשר יש בו 
חלקים הנאכלים לכהנים ולבעליםי, הרי שהעולה חשובה מן השלמים. 


ועוד הוכחה שעולה חשובה משלמים, שהרי מָצִינוּ בַּעְצְרֶת - 
בחג השבועותי", שַרִיבָּה בְּהֶן הַפָּתוּב - שנאמר בתורה בציוי 
קרבנותיו, שיש להרבות בְּעוֹלוֹת ווֹתַר מִבְּשַלְמִים, שבקרבנות העולה 
הבאים בעצרת עם שתי הלחם", נאמר (וקל6 כג יפ) שיביאו שבעה 
כבשים, פר אחד ושני אילים, ואילו על השלמים הבאים בעצרת עם 


שהרי חיגר וסומא פטורים מראייה גם מדרבנן, ובהכרח אין כוונת הגמרא כאן לזה. 
ביכורי יעקב (סי' פלט סק"ד), יד דוד (ד"ס כנ). ודוחק לומר שבאה הגמרא בזה לרמוז, 
שבשאר מקומות שחייב רק מדרבנן אין מצות חינוך, כי מה ענין זה לכאן, ואין כאן 
מקומו. יד דוד (טס). אלא יש לומר שכוונת לשון הגמרא כאן 'דאורייתא', מפני שכל 
עיקר חיוב הראייה אינו אלא מדאורייתא, כי מדרבנן אין חיוב ראייה כלל אלא בקטן, 
שתקנו בו משום חינוך. ביכורי יעקב (עס). 

בה. מכאן מוכח, שענין חיוב חינוך הוא, שחייבו את האב לראות שיקיים גם בנו 
הקטן את המצוה כהלכתה, ולא די שירגיל את הקטן בעשיית מעשה שנראה כאילו 
מקיים את המצוה, ואף על פי שיתחנך מזה. ומשום שלא שייך לחייב את האב לומר 
לו על דבר שאינו מצוה שהוא מצוה. ולכן בקטן שהוא עתה חיגר או סומא, שאם 
היה גדול היה פטור, גם הקטן פטור מחינוך, אף על פי שאם יעלנו האב יהיה מזה 
ענין חינוך. וקושיא היא על הפוסקים (כלס מטנס כלולס סי' פכנם ס"ק לס ונפער סמון) שכתבו 
במצות לולב, שאף על פי שלא יוצאים ידי חובה בלולב שאול, מפני שצריך שיהיה 
ילכם', אולם לענין חינוך קטן אפשר לקיימו גם בלולב שאול, כיון שמכל מקום גם 
בזה מתחנך הבן למצוות. שו"ת אגרות משה (פו"ת פ"ג סי 05). 

אכן יש להקשות על כלל זה של אביי, א. הרי קטן שיכול לעלות רק על ידי שיאחוז 
בידו של אביו או שירכב על כתפי אביו, הלא אם היה גדול ואינו יכול לילך על רגליו 
אלא אם נסמך על אחרים, היה פטור כחיגר וזקן. ואם כן מה שייך חינוך בקטן כזה. 
ב. הרי שנינו (פססיס פ:) שמי שאין לו קרקע פטור מראייה, והלא קטן כזה, בדרך כלל 
לא שייך שתהיה לו קרקע, ואם כן לא שייך בו חינוך, שהרי אם היה גדול במצב זה, 
היה פטור. ראה בזה בילקוט ביאורים. 

בו. כנאמר בפרשת העולה (ױקכ 5 ע) 'והקטיר הכהן את הכל המזבחה עולה אשה 
ריח ניחוח לה'". 

בז. בקרבן השלמים, האימורים נקטרים על המזבח, החזה ושוק הימין נאכלים לכהנים, 
ושאר החלקים נאכלים לבעלים. ויקרא (ז 3-5), רמב"ם (מעפס סקככנות פ"ע סי"6). 

בח. חג השבועות נקרא בלשון חכמים 'עצרת'. ואף על פי שבתורה לא מצאנו שנקרא 
חג השבועות בשם זה, ולשון 'עצרת' לא נמצא בתורה אלא על שמיני עצרת (ויקלס כג 
ּ), או על יום טוב האחרון של פסח (לנליס טז ת), אולם כך הוא בתרגום אונקלוס 
ובתרגום יונתן, על הכתוב בחג השבועות (נעדגר כס כו) 'בשבועותיכם' תרגומו 'בעצרתכון. 
ודרך התנא לכתוב בלשון תרגום. פסקי רי"ד (עגיס (נ. ד"ס ױלנכ). או משום שאמרה 
תורה שחג השבועות, זמנו לאחר חמשים יום מחג הפסח, ולכן נחשב הוא כחלק מחג 
הפסח וכסופו של חג, והימים שבינתים כימי חול המועד. רמב"ן (ױקכ כג לו). 

כט. בחג השבועות, מלבד קרבן התמיד ומוספי הרגל, היו מביאים עוד מנחה חדשה 
הנקראת 'שתי הלחם', שהיא המנחה הראשונה שהובאה מן החדש, ומקריבין עם הלחם 
פר ושני אילים ושבעה כבשים, שכולן עולות, ועוד שני כבשים לשלמים. ויקרא (כג עז-יק). 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) ויכמות ס:], 3) קוטס 
לז: זכפיס קטו:, ג) עיין 
תוס' פסחים דף קט. 
ד"ה שנאמר וברש"ש, 
7) כתובות דף ס. ועיין 
תוספתא פ"א ה"א לגי' 
הגמרא, ₪) שמות כד יא, 
ו) [וע"ע תוספות 3"3 
קסו: ד"ס רכעפיס], 
!) ברכות לוה, ם) שבת 
מב. וש"נ. 


הנהות הב"ח 


() גמרא עד סכל מסן 
אייתיה מר ליס 0כיי עד 
סכ אימיה דמחייבא 
נקמסס אייתיתיה מכאן 
ופֿיעך כנ"נ: (3) שם 
לגדו פטור מדקורייתb‏ 
קטן | נמי [פטור] 
מלרבנן = ג"ק קוער': 
(ג) שם כית סססי ור' 
ישמעאל ור' אליעזר 5] 
כולסו: (ל) רש"י ד"ס 
עד סכ מפן אייתיה עד 
ירוקיס מי סניו דכדי 
עלייה מירושלים וכו' 
מי הביאו והלא משהוא 
יכול וכו' לאחוז ביד 
אביו סס"ד וס"כ מעס"ל 
דמחייבא: (ס) תום' 
ד"ס אימיה דמחייבא 
כסמסס: (ו) ד"ה ישנה 
וכו' עו(ת תמיד סוסי: 
(1) ד"ה דנין וכו' ואע"ג 
וכו' מכף 6פק: (ק) בא"ד 
משעס משום דסני: 


תורה אור השלם 
א) וְחִנָּה לא עֲכָתָה כִּי 
אָמְרָה לְאִישָהּ עד ימל 
הער וְהָבְאתִיו וְנְרְאָה 
אֶת פנ ייְויָשֵׁב שָׁם עד 
עלֶם: [שמואל א, א, כב] 
ב) וַישְלַח אֶת נַעֲרי בנ 
ישְרְאֶל ‏ װעליּ עלת 
ויְבְּחוּ זְבָחִים. שְׁלָמִים 
ליי פְּרִים: [שמות כד, ה| 


שריי 


[שייך לדף ה:] 
מה שיחו. כל מעטיו 
פורטין | לפנו כסעת 
מיתתו [עמוס ‏ ד, יגן. 
פורייה. מיעפו [ע"פ 
מוייק אוצר התכמתן צצחזק. 
עס 6קתו קיסה נעלס קל 
רילוי | ססמים. ועשה 
צרכיו, וקימק מטמו. 
כמאן דלא טעים ליה 
תבשילא. כסדס רענ 
כעו סל סמסת מטפך 
מעו(ס עפתס נוסג קפות 
רש זס לתלותך (ברכות 
סב.ן. מפני גוה. מפני 
גדולס ס(כס | שתפנטל 
ד"פ מסני גסומס של 
מנכות ‏ סמש מפנסן 
ילוס טל כטליס [ירמיה 
יג, יזן. הוד והדר לפניו 
עוז וחדוה במקומו. 
6 הספתכיס כמם 
מוטניס כמקוס סמטימין 
פותס עס כונסיס (פי 
קפנסינו סו6 6(סיס פמת 
[דברי הימים א טז, כז]. 
גואי. כפניס [מנחות מח.]. 
בראי. מכסון [יומא כא.]. 
הן אראלם צעקו 
חוצה. סיס סנניb‏ 
מתננס | נסמות וסומר 
קספוכענות ככר 6כלוסו 
ומעתס 6קוס  bp‏ 
נגפֿנס, סן על 6ר6כיס 
ש(סס סו הנוכת ככר 
נעקו וססלו כוכֿופס 
ונרקוכות ‏ כככי | ונסי. 
מלאכי שלום. מנפכי 
קניסותס ‏ ססיו כגילין 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה . 


עד הכא מאן (ד) אתייה, עד ילוקליס מי סנילו, וסנ מקסוb‏ יכול 
לסיות מון עלמו יכול לחוז ביד 6כיו, דכדי ענייס ניכוקניס פס 
סנית תס ומר קיתנכוסו, ועד ילוקניס מי סניקו: מחייבא בשמחה. 
לעלום ככגל וכסמות כסג עס בענס, דעל ססמסס (כטוו נסיס דכתינ 


ושעסת תס וכיתך" (לניס | יד): 
מכאן ואילך. דייס כ ממינb‏ 
נספכלות 3סכ סנית: עד יגמל. 
לסוף כ"ד סודע טכן מינוק יונק", 
ומקנס כלפונס סול יכול לככו על 
כתיפו סל 6כיו כדי נענות מירוסליס 
לסר. סכית וכל טכן מסילס למעכן: 
סכי גכסי' קטן חיגר לדברי בית 
שמאי וסומא לדכרי שניהן. דלילו 
סיגר לדכרי בית סננ כ מיכעיס כן 
דנ ממנכינן כיס, דסb‏ 6מרינן" פֿיץ 
מסנכין ‏ 656 נקטן סיכול = כמוו 
ונענות כרגליו בילופליס= וס פיו 
יכול, 936 כית סמ6י דמסייבי לסנכו 
מסיכול נככוב קטן פיגר יכוכ לככו 
על כפיפו של 6כיו, וססומס יכול 
כסוז ככ""ס, מסו, 5ליך מינוך פו 55: 
שאינו יכול להתפשט. ססין סופו 
(סתפטט | עולמית: קטן מיבעיא. 
60 6ין סינוך קטן 655 כדי נסנסיגו 
סיס סכוך 6סל. מנסגו פכטיגדיל, 
וכיון סוס פטוכ נכטיגדיל למס (י 
סיוך: שיכול להתפתח. קודס 
סיגדיל: מצינו בעצרת. נפרסת שוכ 
ו כסנ וסקרנתס ענ סנסס קנע 
כנסיס תמימיס ופר כן כקר לתל 
ויליס טנס יסיו עו(ס. לס', וכתיכ 
וקני כנסיס כני סנס מו סנמיס 
(ױקר כג): ישנה לפני הדיבור. 
קולס מפן תולס. סקלינו קלמיס 
כסיני דכתיב וסנת 6ת נעכי כני 
יסכנ (טמופ כד), וע"ג דסי קר 
כתיכ כוקנס סמעפטיס (6סר עסרת 
סלכרות קולס עסכת סלנלות סוס, 
וסין מוקדס ומקומל כתוכס, וסכי 
תניק במסכת קנת פרק כ' עקינק 
(לף פ.) רגי יוסי ומר כקני עלס 
וירד כקליסי עלס וירד כרכיעי. ירד 
וסוכ כ עלס כסמיסי כנס מזכק 
וסקכיכ עניו קלכן כקטי" ניתנס תולס, 
וסין קפס מוכ כנתינת סתוכס ככין 
מזכס 606 כסותו סנמר וסנת ת 
נעכי כני יסרקכ וגו', ונקמן פריך 
סתס (מי עולס סולי: נשיאים. 
כמנוכת סמות סקלינו טלמיס יותר 
מעולום, דכתיב כל סקל נעונס וגו' 
וכל כקל זכת סטנמיס וגו' (כעדנר ז): 
שתי אכילות. מוכס וללס: נקיסיס 
קככן ייל וכפֿייס ופגיגס קככן יסיד, 
לבנ כנטי עכרת קרכן בור ומפרומק 
סנסכס: ראייה | נמי ישנה לפני 
הדיבור. לעולס נמי סוס סתס: 
מדבר הנוהג לדורות. כנסי עכרת: 
עולת תמיד הואי. סוכת כל יוס ויוס, 
ונ גמרינן | מינס: עולת ראייה 
הואי. על שס ויפזו לת ספנסיס: 
כללות נאמרו בסיני, סכנס דכריס 
נפמכו ססומיס בסיני טנ נתפכקו 
כל 5רכן, | ופירקו כו לחר ססוקס 
סמטכן כלסל מועד, טסרי כל נפפרסו 
טס סנכות עכודס ככל סנכיך, 006 
מזנס 6דמס תעקס כי וכמת עניו לת 
עולותיך ות קנמיך (עמות כ), ו פי' 


מתן דמיסן ספקיטן וניתוסן טל עולות וסקככס 6ימוכין סל טלמיס: 


עד הכא מאן ) אתייה אמר ליה אביי עד הכא 
* דמיחייבא אימיה בשמחה אייתיתיה אימיה 
מכאן ואילך אם יכול לעלות ולאחוז* בידו של 
אביו מירושלים להר הבית חייב ואי לא פטור. 
השיב9 רבי תחת בית הלל לדברי בית שמאי 
* וחנה לא עלתה כי אמרה לאישה עד יגמל 
הנער והביאותיו והא שמואל דיכול לרכוב 
על כתיפו של אביו הוה א"ל אבוה ולטעמיך 
תיקשי לך חנה גופה מי לא מיחייבא 
בשמחה אלא חנה מפנקותא יתירתא חזייא 
ביה בשמואל וחשא ביה בשמואל לחולשא 
דאורחא. בעי רבי שמעון* קטן חיגר לדברי 
בית שמאי וסומא לדברי שניהם מהו היכי 
דמי אילימא בחיגר שאינו יכול להתפשט 
וסומא שאינו יכול להתפתח השתא נדול 
פטור קטן מיבעיא לא צריכא בחיגר שיכול 
להתפשט וסומא שיכול להתפתח מאי אמר 
אביי ?כל היכא דגדול מיחייב מדאורייתא 
קטן נמי מחנכינן ליה מדרבנן כל היכא 
דגדול פטור מדאורייתא מדרבנן (6 קטן נמי 
פטור: ב"ש אומרים הראייה שתי כסף 
כו': ת"ר בית שמאי אומרים הראייה שתי 
כסף והחגיגה מעה כסף שהראייה עולה 
כולה לגבוה מה שאין כן בחגיגה ועוד מצינו 
בעצרת שריבה בהן הכתוב בעולות יותר 
מבשלמים ובית הלל אומרים הראייה מעה 
כסף וחגיגה שתי כסף שחגיגה ישנה לפני 
הדיבור מה שאין כן בראייה ועוד מצינו 
בנשיאים שריבה בהן הכתוב בשלמים יותר 
מבעולות ובית הלל מאי טעמא לא אמרי 
כבית שמאי דקא אמרת ראייה עדיפא דעולה 
כולה לגבוה אדרבה חגיגה עדיפא דאית 
בה שתי אכילות ודקא אמרת נילף מעצרת 
דנין קרבן יחיד מקרבן יחיד ואין דנין קרבן 
יחיד מקרבן צבור ובית שמאי מ'ט לא אמרי 
כבית הלל דקאמרת חגיגה עדיפא דישנה 
לפני הדיבור ראייה נמי ישנה לפני הדיבור 
ודקאמרת נילף מנשיאים דנין דבר הנוהג 
לדורות מדבר הנוהג לדורות ואין דנין דבר 
הנוהג לדורות מדבר שאינו נוהג לדורות 
ובית הלל מאי שנא חניגה דישנה לפני 
הדיבור דכתיב > ויזבחו זבחים שלמים ראייה 
נמי הכתיב > ויעלו עולות קסברי בית הלל 
*י עולה שהקריבו ישראל במדבר עולת תמיד 
הואי ובית שמאי סברי עולה שהקריבו 
ישראל במדבר עולת ראייה הואי. אמר אביי 
בית שמאי (₪ ורבי אלעזר ור' ישמעאל כולהו 
סבירא להו עולה שהקריבו ישראל במדבר 
עולת ראייה הואי ובית הלל ורבי עקיבא ור' 
יוסי הגלילי כולהו סבירא להו עולה 
שהקריבו ישראל במדבר עולת תמיד הואי 
בית שמאי הא דאמרן ר' ישמעאל > דתניא 
ר ישמעאל אומר כללות נאמרו בסני 
ופרטות 


ופלטות 


₪ דמהחייבא אימיה בשמחה. פירם כט'יי פרק קמס דקדופין 

(לף (ד: ופס) גבי קס כענס מקמסס נננל ננגדי 

גנעונין כס"י ככגדי פטתן וסכ מסמע דנטנמי סמסס מיירי 
וסתס (נלייס 6שס) פי וכן כפ"ק דכ"ס (דף ו: ופס)): 


דיכןל לרכוב על כתיפו של אביו. 
קסיס גדול קל פ3נ כ 
מכי תו כידו ולעכות כרגניו: 
בחינר שכול להתפשט. מקפי 
גדונו מלי מי 6מרינן 
דכיון לגדול סמימייב מדפוכייתb‏ גכי 
קטן נמי מיפייב כסינוך דמידי סוק 
טעמל כקטן 566 מטוס נסנכו דידע 
כקסו גדול מו דלמb‏ כיון לגלוג 
כסכי 55 מימייכ גס קטן כ: 
הראייה שתי כסף. *ומדרננן 
סוס דמדקורייתס 6ין 
לו טיעור נקככן לק נפפס מעינום" 
(קכועת סעלות) דכתיכ ‏ ניס כסף 
סקליס (ױקכ ס) ותגן ככריתות (לף 
כו:) סמפליק ספי סלעיס (6קס וסb‏ 
דסמריגן כזכחיס (דף מם) [נ יסb‏ 
ספיקו פמור מולקו מס ודו טפס 
בת דנקל סף ספיקו עס כר דנקס] 
וכמנסות (דף קו:) יניק עס" סול 
ונסכיו 3סלע 65 דוק קססיכ 
ל דסמרינן פרק 3' דכריתות (דף י:) 
יכיק פקס כסלע וכן ס דלמרינן 
נפ' סוכיפו לו כיומ (דף 6 
ניסקוכ 6ככעס זוזי ונקלי בנסכ כפו 
דוקל דנל כעי כוני סי ובס" דמנמות 
(לף קז: ועס כד"ס כנע) פירטתי ": 
ישנה לפני הדכור. וס"ל עויס 
(ו) כקייס סולי כדקסמר כסמוך: 
ו קרבן יחיד. כגון סגיגס ונפ"ס 
ליומ (לף ‏ ₪ (oc‏ 
לקלי כיס קכנן 5כול סייט גני פקמ 
טני כדק6מר ספס סגיגס מ"מ מקריק 
קכנן בור דסתיק ככנופיס | פסת 
נמי פתים בכנופים סיכל פסס עני 
דכל סמי ככנופי: 
דנין דנר הנוהג לדורות. ונל 
בעי נמימר דנין יו"ט מיו"ט 
לספוקי נסיסיס דפול סוי דנ מפיגו 
ניס סי סינוקb‏ כקוס מקוס (ז) פע"ג 
לנקמן פרק סומר כקולם (דף כנ: 
וטס) ינפינן כיכוףq‏ כף תת סכתו3 
עקס כל מס סנכף 6סם וכ פרכיין 
דורו מסעס 52 ילפינן דסתס כיון 
דליכס ‏ כמנפי מלוכות ינפינן ליס 
קפיר מקעס סי נמי ססני סתס 
דתני ביס קרס פריסר זימני כדסמרינן 
כפ"ק דמנסות (דף מ:) וכפרק סקומן 
לכס (טס דף יט:) גי כלי סנס מקדק 
סנס ויליף סמו דולות מטעס (0) 
דתני כיס קלס תליסר זימני: 
ורְבְי ישמעאל ורכי אלעזר וכו. 
וסין נסקקות וקנקי 3"ס 
וענדי כנ"ם סנ נ"ט כמקוס כית 
סלל פינו משנס" וי"ע דסכירל לסו כל 
נסנקו כית טמסי וכ"ס כדכר זס: 
ירת שמאי הא דאמרן. וניכ 
נסקטויי מנ ליס דסים לסו 
עונת כסייס | סוי דנמ נעונס 
סביר לסו עונת תמיד וטעמל דידסו 
עדיף לסו דסכי משמע מדכעי 
מסי טעמ 6 ממר נים סננ 
כוומייסו ספי כו מילת6 סיb‏ 


דמינעי ניס פמפי כ קסמכי כּית סנכ עונת בסייס. כית pמפי:‏ 


מי 


עין משפט 
נר מצוה 


כד א מי" פ"ס מס( 
סגיגס סלכס 6 סמג 
עסין רכו: 
כה ב מי" קס פ"נ הנכס 
3: 


משנת ראשונים 


דמיחייבא אימיה 
בשמחה. אלא יש לנו 
לפרש כל הנך מימרי 
דאביי | במס' ‏ חגיגה 
בטעמא, דאמר אשה 
בעלה משמחה, כלומר, 
שחובתה מוטלת עליו, 
לשדלה בדברים 
ולהעלותה ברי 
שתשמחנה עמו, וקטן 
דאיתיתיה אמיה, כגון 
שנתרצית לבעלה לשמוח 
עמו, ועלתה עמו, ואף 
חנה כמו כן, אלמלא 
מפנקותא, היתה מתרצית 
לבעלה, לעלות ולשמוח 
עמו, ומ"מ הרשות בידה, 
ואין החובה אלא על 
בעלה לשדלה ולהעלותה 
עמו ולשמחה, ורוב 
הנשים מתרצות ונמשכות 
לדעת בעליהן. 

[בעל המאור, ר"ה ו:] 


מפנקותא יתירתא 
חזייא ביה בשמואל. 
פי' שראתה חנה בהנער 
שהיה מעונג וחלוש, 
וחששה שמא יחלה מפני 
הדרך. | [רד"ק, שמואל] 


ישנה 7פני הדיבור. 
ומפרש אחר פירש ישנה 
לפני הדיבור, שהיתה 
קההם ויהחבר די אליו 
מאהל מועד לאמר, וזה 
בייל. [תוס' רי"ד] 


נליון הש"ם 


גמרא עולה שהקריבו 
ישראל במדבר עולת 
תמיד הואי. עיין יומס 
דף גד ע"5 תוספות ד"ס 
סעונס: תד"ה הראיה 
כו' ומדרכנן היא. עי" 
קלוטין ₪ ע"5 מל"ס 
ונילף: 


הגהות וציונים 


5] צ"ל אם יכול לאחוז 
בידו של אביו ולעלות 
מירושלים (מראה כהן, 
וכ"ה כהוגן בכת"י, 
דק"ס): 3] ייג השיב ר"ז 
ולהלן א"ל אביי וע" 
מהרש"א וחשק שלמה 
(בילקו"מ) ודק"ס, ועיי 
בר"ח גי' אחרת בזה: 
גן [בן לקיש וכן איתא 
בפסחים | קיט ע"א] 
(גליון): 7] צ"ל אמרי 
(רש"ש): ס] צ"ל 
מירושלים | (רש"ש): 
וז [לא היה לו פנאי 
ואהיכ בשבת כנ'יל 
להגיה וע"ש] (גליון): 
]] גס תיבת "מעילות" 
יש למחוק (רש"ש): 
פ] צ"ל כבש (גליון): 
ט] נראה דיש להוסיף 
וכן הא דאמרינן (מצור 
דבש): '] [דיבור זה 
שייך קודם ד"ה ישנה] 
(גליון), אולם לפי הגהת 
הב"ח אות ו אין צורך 
בהגהה זו וקאי ד"ה 
"ישנה" ארברי ב"ה 
(דבש תמר): כ] נראה 
דחסר כאן קטן נמי 
מחנכינן ליח מדרבנן 
כל היכא דגדול פטור 
מדאורייתא קטן נמי 
מדרבנן פטור: 
ל] נדצ'יל וקרבן: 
מ] כ"ה בדפו"י לקמן 
עייב ירי אליעזר", וכ"ה 
בר"ח: 


(בסר פנוס מר יככיון ולומריס נסמו מסילות קכת עוכר לוכ [ישעיה לג, זן. משמים ארץ. (6סר קסגניסס עד (שמיס סטניכס נפרן ככת מת ונ מעט מעט מסיגר6 רמ (כירל עמיקת6 [איכה ב, אן. צורבא מרבנן. פלמיד סכס 
[שבת קיט.]. ‏ בר בי רב. תלמיל [פסחים נב.]. אנפשיה. על ענמו [ע"פ ברכות ל:]. ואותי יום יום ידרשון. כענין פנער ויפתוסו נפיסס (מסניס עס). ודעת דרכי יחפצון. תפניס לספו סור6ות נפכמיס פפֿינו כוכיס פקיימס 


[ישעיה נח, ב]. [ע"כ שייך לדף ה:]. 


עד יגמל. נסוף כ"כ פדטיס (ס"5 כ"ד) פכך זמן כתינוק ינק [שמואל א א, כבן. עולה שהקריבו ישראל במדבר. דכתינ (סמום כד) ויעלו עולות עונת ממיד סוס [יבמות ה:]. קודס מפן תורס ויעלק לת (עלי וגו' [זבחים קטו:. 
כללות נאמרו בסיני. כסתס (6מרס תורס כסיני וכל נתפלקס עו כגון כסיני נ6ער (טמות כ) וזכפת עניו 6ת עועותיך ות סלמיך וכ פירט מתן דמיס כינד סקטרת פימוכיס וספטט ונקות וכליל של עולס וכקפר ויקכל סל מועד 
פירקס [סוטה לז:]. כגון מזכם 6דמס תעסס לי זנסת עליו וגו' ונ נפפרטו סנכות עועס ופלמיס פס [זבחים שם]. 


הכל חייבין 


שתי הלחם", נאמר בהם (שס יט) שיביאו רק שני כבשים, הרי לנו עוד 
הוכחה שהעולה חשובה משלמים. ואם כן מסתבר להחמיר בשוויה של 
עולת ראייה יותר משלמי חגיגהיי. 


\. [ג] 


וּבִית הלל אומרים, שעל עולת הַרְאִייה אינו חייב להוציא יותר 
ממַעָה כָּסַף, וְאילו על שלמי חַנִיגָה חייב להוציא לפחות שַׁתִּי 
ָּמֲפֲי. 


טעמם של בית הלל שיש להוציא יותר ממון על שלמי חגיגה 
מאשר על עולת ראייה, מפני שְׁהֲנִינָה חשובה יותר, שהרי ישׁנֵהּ 
לְפְנֵי הַדִּיבּוּר - שמצינו שישראל הקריבו קרבן שלמים עוד קודם 
מתן תורהיי, שכן לפני מעמד הר סיני, בנה משה מזבח, ושלח את 
נערי בני ישראל להקריב קרבנות ונאמר שם (עות כל ס) וְִבְּחוּ 
זְבָחִים שַלְמִים'"י, מה שָאִין כֵן בָּרְאַיִיה שלא מצאנו שהקריבוה 
אלא ממתן תורה. אם כן שלמים חשובים מעולה, שהם קדמו להל". 
וְעוֹד הוכחה ששלמים חשובים מעולה, שהרי מצינוּ בַּנָשִׂיאִים 
שהביאו קרבנות לחנוכת המזבח", שְׁרֵיכָּה בָּהָן הַפָּתוּב - שנאמר 
בהם שהרבו בְּשָלָמִים וֹתַר מִכְּעוֹלוֹת, שכשהתורה כותבת את 
הקרבנות של כל הנשיאים (כמלכר ז פו פת) מצינו שהעולות היו שנים 
עשר פרים, שנים עשר אילים, ושנים עשר כבשים". ואילו השלמים 


כבשים. הרי שהקריבו הרבה יותר שלמים מעולות, ומוכח מכך 
שהשלמים חשובים מן העולה, ולכן מסתבר שהשלמים צריכים להיות 
שווים יותר מהעולות. 


ל. אלו 'כבשי עצרת' אשר היו קרבים בחג השבועות עם שתי הלחם, מלבד העולות, 
והם נקראים גם בלשון המשנה (פססיס עו: װצמיס (ד:) 'זבחי שלמי צבור' מפני שלא 
מצאנו עוד קרבן שלמים הבא מן הציבור. רש"י (פספיס פס ד"ס ונפי). 

לא. מה שהוכיחו כן מעצרת ולא מכל המוספים שיש בהם עולות ואין בהם שלמים 
כלל, מפני שמשם אין ראיה, כיון שלא קרבים בהם שלמים כלל, ואין זה מוכיח על 
היכן שקרבים עולות ושלמים כמו קרבנות ראייה וחגיגה, שמוטל חוב על כל יחיד 
להביאם ברגל, ושיהיו עולות עדיפים משלמים. אבל מעצרת מוכח הדבר, כיון ששניהם 
קרבים ורבה הכתוב בעולות יותר מבשלמים. טורי אבן (ל"ס ועול). 

לב. מפקנת הגמרא להלן (4) ששיעורים אלו מדרבנן. הלכה זו שחייב אדם להוציא 
כך וכך על הקרבן, היא חיוב על האדם ולא די בכך שהקרבן שוויו מגיע לשיעור זה 
[וכגון שיהיה שותף בו]. וכך שנינו בתוספתא (פ"5 ס"ל) 'אם יש לו להביא מתוך ביתו 
הרי זה מביא, ואם לאו משתתף הוא עם אחרים, ובלבד שלא יפחות מכשיעורי. 
והטעם שנחלקו בית שמאי ובית הלל כאן באופן זה, שכל אחד אמר ממש להיפך 
מחבירו, שלבית שמאי הראייה שתי כסף והחגיגה מעה כסף, ולבית הלל בדיוק להיפך, 
שהראייה מעה כסף והחגיגה שתי כסף. זהו מפני שכך היתה קבלה בידם, שחכמים 
קדמונים שהיו לפניהם, תיקנו ששווים של הקרבנות הללו, יהיה לא פחות משלש מעות 
כסף. ורק נחלקו בית שמאי ובית הלל על החלוקה, דהיינו כמה שוויה של החגיגה 
וכמה שוויה של הראייה. ועל כך אמר כל אחד מהם את טעמו, מדוע עדיף קרבן זה 
שיהיה שוויו יותר מחבירו. זכר לחגיגה (ד"ס ססכפיס). 

לג. רש"י (ד"ס שנס). אך יש שנחלק על רש"י ופירש שהכוונה 'לפני הדיבור' לפני 
שנאמר ציווי זה למשה באהל מועד. תוספות רי"ד (כע"כ ד"ס פפגינס) בשם מפרש. 
ובביאור מחלוקתם ראה בביאורי רש"י. 

לד. ראה רש"י להלן (ו: ד"ס ספגיגס) שאותם שלמים שהקריבו נקראו 'חגיגה', ואף על 
פי שלא הקריבום ברגל, ומשום שבהם נתקיים מה שנאמר להם במצרים (פמות ס 5) 
התכה לי במדברי: 

בברייתא בשבת (פת.) אמר רבי יוסי את סדר הדברים שקדמו למתן תורה, בשני בסיון 
עלה משה ושמע את דברי ה' 'כה תאמר לבית יעקב' וגו' (סעות יע ג) עד 'ואתם תהיו 
לי ממלכת כהנים וגוי קדוש' (טס ו), וירד משה להגיד את הדברים לעם, בשלישי בסיון 
עלה ושמע מה' את הציווי להגביל את העם לקראת מעמד הר סיני (פס י-יג), וירד 
להגיד את הדברים לעם, ברביעי בסיון עלה, וירד להפריש את ישראל, ושוב לא עלה 
עד קבלת התורה, בחמישי בסיון בנה משה מזבח כנאמר (קכות כד ד) 'ויבן מזבח תחת 
ההר' והקריב עליו קרבן, בששי לא היה לו פנאי לעלות [מפני טורח שבת], ואחר כך 
בשבת ניתנה תורה. 

ואף על פי שפסוק זה של הקרבנות שקרבו שם, נאמר בפרשת משפטים לאחר עשרת 
הדברות, אך באמת היה זה קודם עשרת הדברות, וכבר אמרו חכמים (פססיס ו6 'אין 
מוקדם ומאוחר בתורה'. רש"י (ד"ס שנס). [כלומר, אין למדים מאופן סידור הפרשיות 
שבתורה, שיתכן שכתבה התורה את המאוחר לפני המוקדם. רש"י (פסמיס עס ל"ס 
6ין]. וראה בברכת הנצי"ב (על סמכילת יפכו פרשס ג ד"ס מתכ) שכתב שבאמת כל פרשת 
משפטים נאמרה קודם עשרת הדברות [ראה שם שביאר מה הטעם שנכתבה בתורה 
לאחריהם]. 

לה. למדנו כאן, שמצוה שנצטוו קודם הדיבור עדיפה על מצוה שנאמרה רק לאחר 
הדיבור. ומצאנו שאמרו כן גם ביבמות (ס:). אך מאידך מצאנו שאמרו להיפך, והוא 


פרק ראשון 


חנינה 


הגמרא מבררת כיצד ישיבו בית הלל על הוכחותיהם של בית 
שמאי: 
שואלת הגמרא, וּבֵית ה?7, מַאי טַעְמַא לא אֲמרִי - מה הטעם שלא 
אמרו כְּבִית שַפָאי. 


משיבה הגמרא, מפני שסברו בית הלל שיש להשיב על טענותיהם 
של בית שמאי, דְּקָא אֶמְרַת - מה שאמרת, שעולת רְאִייה עָדִיפָא 
- עדיפה על שלמים מפני דְּעוֹלה פולֶהּ לנָבוֹהַּ ואין בה אכילה לאדם, 
אַדְּרַבָּה, דווקא מפני כך חַנִיגָה עְדִיפָא - עדיפה על עולה מפני 
דְּאִית [-שיש] בָּהּ שָתִּי אֲכִילוֹת, גם חלק ה'נאכל' למזבחײ, וגם חלק 
הנאכל לאדם, לפיכך צריך בהמה גדולה שיהיה בה כדי שתי אכילות"*. 
מה שאין כן עולה שיש בה רק אכילה אחת, שכולה לגבוה"י. 


ודְקא אָמרת - ומה שאמרת, נִילף - שנלמד מַעָצַרֶת שיש בה 
עולות יותר משלמים, ואם כן מוכח שעולה חשובה יותר, אין זו ראיה, 
מפני שאנו חְנִין - למדים דיני קָרַבֵּן יָחִיד מדיני קַרְבֵּן יָחיד, וְאִין 
דְּנִין - ואין למדים דיני קִרְכּן יחיד מדיני קְרְבּן צבוּר. והשלמים 
הבאים בעצרת, קרבנות ציבור הם, שהם באים מתרומת הלשכה, ואין 
ללמוד מהם לעולת ראייה ושלמי חגיגה שהם קרבנות יחיד. ואילו 
קרבנות הנשיאים, קרבנות יחיד הם, ולפיכך הוכיחו בית הלל מהם 
לעולת ראייה ושלמי חגיגה, כיון שאף הם קרבנות יחיד. 


הגמרא מבארת מה ישיבו בית שמאי על הוכחות בית הלל: 
שואלת הגמרא, וּבֵית שַמָאי, מאי טַעְמַא לא אָמָרִי - מה הטעם 
שלא אמרו כְּבֵית ה?7ײ. 


בירושלמי (סנס פ"כ ס"ק, ע"פ ספוספום כקילוטין (ת. ל"ס 0קכוכ) שם אמרו שעשה שנאמר 
קודם הדבור אינו דוחה לא תעשה שלאחר הדבור. הרי מוכח להיפך, שמצוה שלאחר 
הדיבור עדיפה על מצוה שקודם הדיבור. ובתפארת ישראל (פסמיס פ"כ כועז ות 3) כתב 
שזו אכן מחלוקת הבבלי והירושלמי מה עדיף. אך האחרונים כתבו לבאר, שדווקא 
מצוה שנאמרה קודם הדיבור וחזרה ונשנתה גם לאחר הדיבור, עדיפה היא על מצוה 
שלא נאמרה לפני הדיבור. אך מצוה שנאמרה רק קודם הדיבור, אינה עדיפה, ואדרבה 
המצוה שלאחר הדיבור עדיפה הימנה. פני יהושע (על סתוספות כקידוטין פס), שאגת אריה 
(סי' 5ו ד"ס עול). 

לו. לאחר שהוקם המשכן במדבר באחד בניסן, הקריבו נשיאי ישראל כל אחד ביומו 
את קרבנתיו לחנוכת המזבח, כנאמר בפרשת נשא (נמלכר ז -עז). 

לז. 'כבשים' ו'אילים' הם אותו מין, אלא שעד מלאת שנה לחייו נקרא 'כבשי, ומשעברו 
י"ג חדשים, דהיינו שנכנס חדש שלם בתוך שנה שניה, נקרא 'איל'. ובתוך אותו חדש 
ראשון של שנה שניה נקרא 'פלגס'. רש"י (פונין כג. ד"ס פלגס). 

לח. אלו הגדולים שבתיישי העזים. רד"ק (פסלס ג ע), ובספר השרשים (עכן עתד). 
לט. יש להעיר, מה הוקשה לגמרא, הלא בית הלל נתנו טעם לדבריהם, שחגיגה ישנה 
לפני הדיבור, וגם הביאו ראיה מקרבנות הנשיאים, ומה שייך לשאול מה הטעם שלא 
אמרו כבית שמאי. ויש לומר, שכוונת הגמרא לשאול מאחר וגם לעולת ראייה יש 
מעלה, שהיא כולה כליל לגבוה, אם כן יהיו שניהם שוים, וירבה באיזה מהם שירצה. 
מרומי שדה (ד"ס ונית סננ), זכר לחגיגה (ד"ס ססכסייס). 

מ. מצאנו בכמה מקומות שההקרבה על גבי מזבח נקראת 'אכילת מזבח' ראה זבחים 
(יג:) ועוד. וזה לא רק 'כינוי', אלא הוא דין, שהנקרב למזבח שוה בכמה הלכות לדבר 
הנאכל לאדם, וכגון לענין 'פיגול' שכשם שאם חשב בשעת עבודת הקרבן לאכול הבשר 
חוץ לזמנו, הרי זה פיגול, כך שייכת גם מחשבה באכילת מזבח, שאם חשב להקטיר 
האימורים חוץ לזמנו, הרי זה פיגול. זבחים (פס). וכן לענין 'אותו ואת בנו' וכן לענין 
קבלת טומאה. ראה חולין (פ9. וכתוספות עס ל"ס עו(ס). 

מא. רבינו יהונתן מלוניל (ד"ס כית), שפת אמת (ל"ס 6דכנס). כלומר, כוונת הגמרא, 
שלענין זה חגיגה עדיפה בכך לפי בית הלל, אבל ודאי שלענין הקדושה, גם לבית 
הלל עולה חשובה יותר כיון שכולה כליל לגבוה. שפת אמת (סס). 

מב. יש להעיר, כי לכאורה דברים אלו שחגיגה עדיפה כיון שיש בה שתי אכילות, 
יש בזה לא רק תשובה להוכחת בית שמאי, אלא זה עצמו טעם שראוי להעדיף את 
חגיגה על ראייה, ואם כן מדוע לא אמרו כן בית הלל בברייתא שטעמם שחגיגה עדיפה 
כיון שיש בה שתי אכילות. ראש משביר (ד"ס קפגיגס). ובאמת הרמב"ם בפירוש המשניות 
(מ"כ), וכן הרע"ב (עס) כתבו שטעם זה הוא סברת בית הלל. אולם סוגיייתנו, נראה 
שלא סברה כך, שהרי לא הובא כן בדברי בית הלל בברייתא אלא רק בגמרא כתשובה 
לבית שמאי, וצריך ביאור, שאם סברו בית הלל כך, מדוע לא אמרו כן כטעם לדבריהם. 
ויש לומר, שסברו בית הלל, שטעם זה אין בו כדי להעדיפה על עולה, שהיא כולה 
לגבוה, אך די בזה כדי להחשיבם שיהיו שקולים זה לזה. כיון שגם לעולה יש מעלה, 
שהיא כולה לגבוה, וגם לחגיגה יש מעלה, שיש בה שתי אכילות. אם כן צריך טעם 
אחר לבאר מדוע בכל זאת חגיגה עדיפה, ועל כך אמרו בית הלל בברייתא טעמים 
אחרים. טורי אבן (ל"ס 5לככס). 

מג. לעיל, בשאלת הגמרא הקודמת, מה הטעם שלא אמרו בית הלל כבית שמאי, 
הובא בהערה מדברי האחרונים, שביארו שכוונת הגמרא לשאול, כי מאחר וגם בית 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) ויכמות ס:], 3) קוטס 
לז: זכפיס קטו:, ג) עיין 
תוס' פסחים דף קט. 
ד"ה שנאמר וברש"ש, 
ל) כתובות דף ס. ועיין 
תוספתא פ"א ה"א לגי' 
הגמרא, ס) שמות כד יא, 
ו) [וע"ע תוספות 3"3 
קסו: ד" רכעתיס], 
ז) ברכות לו., ק) שבת 
מב. וש"נ. 


הנהות הב"ח 


() גמרא עד סכ מפן 
אייתיה סמר ליס 0כיי עד 
סכל אנקמ דמחייבא 
כקעתס אייתיתיה מכאן 
וסילן כ5"כ: (כ) שם 
לגדו פטור מהקורייתb‏ 
קטן | נמי [פטור] 
מדרבנן 3"ש לומכ': 
(ג) שם כים סססי ור' 
ישמעאל ור' אליעזר ?! 
כונסו: (7) רש"י ל"ס 
עד סכל מפן אייתיה עד 
ילוסליס מי סניו דכדי 
עלייה מירושלים וכו' 
מי הביאו והלא משהוא 
יסול וכו' לאחוז ביר 
אביו סס"ד ולמ"כ מס"ד 
דמחייבא: (ס) תום' 
ד"ס אימיה דמחייבא 
כסמסס: (ו) ד"ה ישנה 
וכו' עולת תמיד סוסי: 
(ז) ד"ה דנין וכו' ואע"ג 
וכו' מכף 6פק: (ק) בא"ד 
משעס משום דסני: 


תורה אור השלם 
א) וְחנָּה לא עֲלָתָה כִּ 
אָמְרָה לְאִישָהּ עד ימל 
הַנער וַהֲבָאֹתִיו וְנִרְאָה 
אֶת פָּנִי ייְיָשֵׁב שָׁם עד 
עוֹלֶם: [שמואל א, א, כבן 
ב) וישְׁלַח אֶת נערי בָּנִי 
יִשׂראַל וַעֲלּ עלת 
וַיבְּחוּ וְבָחִים שְלָמִים 
ליי פְּרִים: [שמות בד, ה] 


ליקוטי רש"י 
[שייך לדף ה:] 
מה שיחו. כל מעקיו 
פורטין | כסנור כסעת 
מיתתו [עמוס ‏ ד, יגן. 
פורייה. מיעסו [ע"פ 
מו"ק כה.]. דסח וצחק. 
עס טפו קיסה נעלה קל 
רילױי תסמש. ועשה 
צרכיו. וקימק מטסו. 
כמאן דלא טעים ליה 
תבשילא. כסדס רענ 
כעו סנ סמסת מטסן 
מעו(ס עפתס נוסג קפות 
רפ זס לתלותך [ברכות 
סב.]. מפני גוה. מפני 
גדולס קנכס עתתנעל 
ד" מפני גקותס של 
מנכות ‏ סמיס סתנתן 
יניס סל כטדיס [ירמיה 
יג, יזן. הוד והדר לפניו 
עוז וחדוה במקומו. 
0 ספתכיס כמת 
מוטניס כמקוס סמטימין 
פותס עס כונסיס (פי 
ק6לסיגו סוס 6כסיס 6מת 
[דברי הימים א טז, כז]. 
גואי. בפניס [מנחות מח.]. 
בראי. מכסון [יומא כא.]. 
הן אראלם צעקו 
חוצה. סיס | סנניb‏ 
מתנכס | (סמום | וסומר 
קספורענות כנר 6כנוסו 
ומעתס | 6קוס ‏ וbpo0‏ 
נגפֿנס, סן על 6ר6פיס 
קלסס סול סמזנק כנל 
לעקו וספדו נסולותס 
ונרובות ‏ כככי | ונסי. 
מלאכי שלום. מנפכי 
קליסותס ‏ ססיו | כגילין 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה . 


עד הכא מאן (ד) אתייה. עד ירוסליס מי סניפו, וסנ מססו יכול 
לסיות מון עלמו יכול לחוז ביד 6כיו, דכדי ענייס יכוקניס נסל 
סנית תס ומר קיתנכוסו, ועד ילוקניס מי סניקו: מחייבא בשמחה. 
לעלום ככגל וכסמות כסג עס בענס, דעל סקמסס (כטוו נסיס דכתינ 


ושעסת תס וכיתך" (לניס | יד): 
מכאן ואילך. דייס כ ממינb‏ 
לסתכקות סכ סנית: עד גמל. 
לסוף כ"ד סודע טכן מינוק יונק", 
ומקנס רקונס סו יכול לככו על 
כפיפו סל 6ביו כדי כענו מירוסליס 
לסר. סכית וכל טכן מסילס למעכן: 
סכי גרסי' קמן חיגר לדכרי בית 
שמאי וסומא לדברי שניהן. דלילו 
מיגר לדכרי כים סננ כ מיכעיס כן 
דנ מסנכינן ליס, דס 6מרינן" פֿין 
מפנכין ‏ 696 נקטן סיכוכ ל6קוז 
ונענות כרגליו כיופליס" חס 6יגו 
יכול, 36ל נבית שמשי דמסייכי (מנכו 
מסיכול נרכוכ קטן מיגר יכוכ כככו 
על כפיפו קל 6כיו, וססומ יכול 
כסוז ככ"ס, מסו, 5ליך מינוך פו כb:‏ 
שאינו יכול להתפשט. ססין סופו 
לסתפטכן עולמית: קכטן מיכעיא. 
סנם פין סינוך קטן 695 כדי נסנסיגו 
סיס סכוך לתר מנסגו פכטיגדיל, 
וכיון סוס פטוכ ;כשיגדיל למס (י 
סיוך: שיכול להתפתח. קולס 
סיגליכ: מצינו בעצרת. נפרטת טור 
6ו כסנ וסקרנתס ענ סנס קנע 
כנסיס פמימיס ופר כן נקר לתל 
וליליס קניס יסיו עולס. לס', וכתינ 
וסני כנסיס כגי קנס מס קניס 
(ױק כג): ישנה לפני הדיבור. 
קולס מפן פוכס סקליכו סנמיס 
בסיני דכתיב ויקנס 6ת נעכי כ 
יסכלע (שמות כד), ופע"ג דסלי קרb‏ 
כסינ כולנס סמספטיס (6סר עקרק 
סלנלות קולס עפלת סלכרות סוס, 
וסין עוקדס ומקומר כפולס, וסכי 
תניק במסכת קנת כפרק כ' עקינק 
(דף פת) רכי יוסי ומר 3סני עלס 
ויד בטליטי ענס ורד בכניעי ירד 
וסוכ 69 עלס כסמישי כנס מזנק 
וסקכיב עניו קלכן כקטי" ניתנס תולס, 
וסין תס מו כנפינת סתולס כײין 
מזנס 636 כסותו סנמר וסנת ת 
נעכי בנ יסרקכ וגו', ונקמן פריך 
סתס (מי עולס סולי: נשיאים. 
כמנוכת סמות סקליכו סנמיס יופכ 
מעולום, דכתיכ כל סנק נעונס וגו' 
וכל כקר זנת סקנמיס וגו' (כמלכר ]) : 
שתי אכילות. מזכק וקדס: נסיסיס 
קכנן ייד ורפיס ופגיגס קכנן יפיל, 
6 ככסי עפרם קרכן 5כור ומפרומס 
סלסכס: | ראייה נמי ישנה לפני 
הדיבור. דעולס (מי סוס סקס: 
מדבר הנוהג לדורות. ככטי ענרת: 
עולת תמיד הואי. ונת כל יוס ויוס, 
ונ גמרינן מייס: עולת ראייה 
הואי. על קס ויתזו לת ספנסיס: 
כללות נאמרו בסיני. סרכס. דכריס 
נסמכו ספומיס כסיני סנ נתפרטו 
כל כככן, ופיכסו גו נלתר קסוקס 
סמטכן בסנ מועד, קסכי 5 נתפרסו 
עס סלכות עכודס ככ סנכיך, 6נק 
מזנס דעס תעקס לי חנמת עניו לת 
עונומיך ות קנמיך (עמות כ), וכ פי' 


מתן דמיסן ספקיטן וניתוסן טל עולות וסקרנת 6ימוכין של טלמיס: 


Vv 


A 


עד הכא מאן 6 אתייה אמר ליה אביי עד הכא 
* דמיחייבא אימיה בשמחה אייתיתיה אימיה 
מכאן ואילך אם יכול לעלות ולאחוז* בידו של 
אביו מירושלים להר הבית חייב ואי לא פמור, 
השיב9 רבי תחת בית הלל לדברי בית שמאי 
* וחנה לא עלתה כי אמרה לאישה עד יגמל 
הנער והביאותיו והא שמואל דיכול לרכוב 
על כתיפו של אביו הוה א"ל אבוה ולטעמיך 
תיקשי לך חנה גופה מי לא מיחייבא 
בשמחה אלא חנה מפנקותא יתירתא חזייא 
ביה בשמואל וחשא ביה בשמואל לחולשא 
דאורחא. בעי רבי שמעון" קטן חיגר לדברי 
בית שמאי וסומא לדברי שניהם מהו היכי 
דמי אילימא בחיגר שאינו יכול להתפשט 
וסומא שאינו יכול להתפתח השתא גדול 
פטור קטן מיבעיא לא צריכא בחיגר שיכול 
להתפשט וסומא שיכול להתפתח מאי אמר 
אביי <כל היכא דגדול מיחייב מדאורייתא 
קטן נמי מחנכינן ליה מדרבנן כל היכא 
דגדול פטור מדאורייתא מדרבנן (6 קטן נמי 
פטור: ב"ש אומרים הראייה שתי כסף 
כו': ת"ר בית שמאי אומרים הראייה שתי 
כסף והחגיגה מעה כסף שהראייה עולה 
כולה לגבוה מה שאין כן בחגיגה ועוד מצינו 
בעצרת שריבה בהן הכתוב בעולות יותר 
מבשלמים ובית הלל אומרים הראייה מעה 
כסף וחגיגה שתי כסף שחגיגה ישנה לפני 
הדיבור מה שאין כן בראייה ועוד מצינו 
בנשיאים שריבה בהן הכתוב בשלמים יותר 
מבעולות ובית הלל מאי טעמא לא אמרי 
כבית שמאי דקא אמרת ראייה עדיפא דעולה 
כולה לגבוה אדרבה חגיגה עדיפא דאית 
בה שתי אכילות ודקא אמרת נילף מעצרת 
דנין קרבן יחיד מקרבן יחיד ואין דנין קרבן 
יחיד מקרבן צבור ובית שמאי מ'ט לא אמרי 
כבית הלל דקאמרת חגיגה עדיפא דישנה 
לפני הדיבור ראייה נמי ישנה לפני הדיבור 
ודקאמרת נילף מנשיאים דנין דבר הנוהג 
לדורות מדבר הנוהג לדורות ואין דנין דבר 
הנוהג לדורות מדבר שאינו נוהג לדורות 
ובית הלל מאי שנא חניגה דישנה לפני 
הדיבור דכתיב > ויזבחו זבחים שלמים ראייה 
נמי הכתיב > ויעלו עולות קסברי בית הלל 
*י עולה שהקריבו ישראל במדבר עולת תמיד 
הואי ובית שמאי סברי עולה שהקריבו 
ישראל במדבר עולת ראייה הואי. אמר אביי 
בית שמאי (₪ ורבי אלעזר ור' ישמעאל כולהו 
סבירא להו עולה שהקריבו ישראל במדבר 
עולת ראייה הואי ובית הלל ורבי עקיבא ור' 
יוסי הגלילי כולהו סבירא להו עולה 
שהקריבו ישראל במדבר עולת תמיד הואי 
בית שמאי הא דאמרן ר' ישמעאל > דתניא 
ר ישמעאל אומר כללות נאמרו בסני 
ופרטות 


ופרטות 


₪ דמחייבא אימיה בשמחה. פירם רס"י פרק קמל דקדופין 

(לף (ד: ופס) גבי קס כענס מקמסס כננל נבגדי 

גנעונין כס"י ככגדי פטתן וסכ מסמע דנטנמי סמסס מיירי 
וסתס (נלייס 6שס) פי וכן כפ"ק דכ"ס (דף ו: ופס)): 


דיכןל לרכוב על כתיפו של אביו. 
קסיס גדול קל פ3נ כ 
מכי כו כידו ולעפו | כרגניו: 
בחינר שכול להתפשט. מקפי 
גדולו מלי מי 6מרינן 
דכיון דגונ סמימייב מדפוכייתb‏ גכי 
קטן נמי מיפייב כסינוך דמידי סוק 
טעמל נקטן 566 מסוס נסנכו דידע 
כקסו גדול לו דנמל כיון דגלוג 
כסכי 5 מיסייב גס קטן כ: 
הראייה שתי כסף. *ופדרנן 
סול דמדסורייתס פין 
לו טיעור לקלכן לק 6סס מעינום" 
(סכועת סעלות) 7כתינ ניס כסף 
טקניס (ױקכ ס) ותגן ככריתות (דף 
כ:) סמפלים סתי סנעיס נקpס‏ וסb‏ 
דלמרינן כזכסיס (דף מת.) [ יסb‏ 
ספיקו פמור מולקו מס ודקו פטסס 
כת דנק5 סף ספיקו פס כר לנקק] 
ונמנסות (דף קו:) יכיס קס! סול 
ונסכיו 3סלע נפו דוק קססיכ 
ל דסמרינן פרק 3' דכריתות (לף י:) 
יכיל 6סס" כסלע וכן ס דממרינן 
בפ' סוניסו | לכו ביומל (דף נס:) 
ניסקוכ פרבעס זוזי ונעדי כנסרb‏ ו 
דוקל דנל כּעי כוני סי ונס" דענמות 
(לף קז: ועס כד"ס כנם) פיכרסתי ": 
ישנה ?פני הדכור. וק" עונת 
(ו) כקייס סופי כדקסמר נסמוך: 
1 קרבן יחיד. כגון סגיגס ונפ"ס 
דומל (לף ‏ ₪ (oo‏ 
לקלי (יס קכנן ור סינ גכי פס 
סני כדק6מר ספס סגיגס מ"ט מקכים 
קרכן 35ור | דסתי ככנופיל | פסס 
נמי סתים ככנופיס סיכל פסס עני 
דנ מתיb‏ ככנופי: 
דנין דנר הנוהג לדורות. וק 
בעי למימר דנין יו"ט מיו"ט 
לספוקי נשיפיס דפול סוי דנ מפיגו 
ניס סי מינוקb‏ כקוס מקוס (ז) פע"ג 
דנקמן פכק סומר כקודם (לף כנ: 
עס) ינפינן כיכוףq‏ כף תת סכתו3 
עקס כל מס עככף 6סם וכ פרכיין 
לורות מסעס 55 ילפינן דספס כיון 
דליכס ‏ למלפי מדורום ‏ ינפינן ליס 
קפיר מסעס סי נמי ססני סתס 
דתני יס קר סריסר זימני כדסמרינן 
כפ"ק דמנסות (דף מ:) וכפרק סקומן 
לכס (טס דף ש:) גי כלי סנ מקדק 
סנת ויליף סמולנ דורות משעס (ת) 
דתני ביס קרש סריסר זימני: 
[רבי ישמעאל ורכי אלעזר וכו'. 
ופין נסקקות וקכקי כ"הס 
ועכדי כנ"ם סנ כ" כמקוס כית 
סננ פינו שנס" וי"ע דסכיר לסו 6 
נסנקו כית קמפי וכ"ס כלנר זם?: 
ירת שמאי הא דאמרן. ולכל 
נסקטויי מנb‏ ניס דפית לסו 
עונת רייס | סוי לדנמ נעונס 
סביר לסו עונת פמיד וטעמb‏ דידסו 


עדיף לסו דסכי מסמע מנעי 
מסי טעמ כ 6מר כית סל 
כוומייסו תפי סו מילתb‏ סיb‏ 


דמינעי ניס 6מסי כ קסמכי כּית סנכ עונת בסייס. כבית pמפי:‏ 


מי 


עין משפט 
נר מצוה 


כך א תי פ"ס מס( 
סגיגס סלכס 6 סמג 
עסין רכו: 
כה ב מי" עס פ"נ הכה 
3: 


משנת ראשונים 


דמיחייבא אימיה 
בשמחה. אלא יש לנו 
לפרש כל הנך מימרי 
דאביי | במס' ‏ חגיג 
בטעמא, דאמר אשה 
בעלה משמחה, כלומר, 
שחובתה מוטלת עליו, 
לשדלה בדברים 
ולהעלותה מרי 
שתשמחנה עמו, וקטן 
דאיתיתיה אמיה, כגון 
שנתרצית לבעלה לשמוח 
עמו, ועלתה עמו, ואף 
חנה כמו כן, אלמלא 
מפנקותא, היתה מתרצית 
לבעלה, לעלות ולשמוח 
עמו, ומ"מ הרשות בידה, 
ואין החובה אלא על 
בעלה לשדלה ולהעלותה 
עמו ולשמחה, ורוב 
הנשים מתרצות ונמשכות 
לדעת בעליהן. 

[בעל המאור, ר"ה ו:] 


מפנקותא יתירתא 
חזייא ביה בשמואל. 
פיי שראתה חנה בהנער 
שהיה מעונג וחלוש, 
וחששה שמא יחלה מפני 
הדרך. | ([רד"ק, שמואל] 


ישנה 7פני הדיבור. 
ומפרש אחר פירש ישנה 
לפני הדיבור, שהיתה 
קהדם הבר הי אלל 
מאהל מועד לאמר, וזה 
גיל [תוס' רי"ד] 


18/0/2018nהא‎ 


נליון הש"ם 


גמרא עולה שהקריבו 
ישראל במדבר עולת 
תמיד הואי. עיין יומס 
דף לד ע"5 תוספות ד"ס 
סעולס: תד"ה הראיה 
כו' ומדרבנן היא, עי' 
קלוטין ₪ ע"b‏ מד"ס 
ונילף: 


הגהות וציונים 


ל] צ"ל אם יכול לאחוז 
בידו של אביו ולעלות 
מירושלים (מראה כהן, 
ופיה .בחובן" . בכתיק, 
דק"ס): 3] י"ג השיב ר"ז 
ולהלן א"ל אביי וע 
מהרש"א וחשק שלמה 
(בילקה מ ודק"ס, וע 
בר"ח גי' אחרת בזה: 
גן [בן לקיש וכן איתא 
בפסחים | קיט ע"א] 
(גליון): ד] צ"ל אמרי 
(רש"ש): ס] צ"ל 
מירושלים | (רש"ש): 
ולא היה לו פנאי 
ואח"כ בשבת כנ"ל 
להגיה וע"ש] (גליון): 
ז] גס תיבת "מעילות" 
יש למחוק (רש"ש): 
פ] צ"ל כבש (גליון): 
ט] נראה דיש להוסיף 
וכן הא דאמרינן (מצור 
דבש): י] [דיבור זה 
שייך קודם ד"ה ישנה] 
(גליון), אולם לפי הגהת 
הב"ח אות ו אין צורך 
בהגהה זו וקאי ד"ה 
"ישנה אהברי ב"ה 
(דבש תמר): כ] נראה 
דחסר כאן קטן נמי 
מחנפונן ליה מדרבנן 
כל היכא דגדול פטור 
מדאורייתא קטן נמי 
מדרבנן פטור: 
ל] נדציל וקרבן: 
מ] כ"ה בדפו"י לקמן 
ע"יב ירי אליעזר", וכיה 
בהיה: 


בר סנוס מר יככיון ופומריס נסמו מסילות קכת עוכר לולת [ישעיה לג, זן. משמים ארץ. (6סר קסגניסס עד לpמיס‏ סטניכס נפרן כנת מת ונ מעט מעט מסיגר6 רמ (כירל עמיקת6 ואיכה ב, אן. צורבא מרבנן. פלמיד סכס 
[שבת קיט.]. בר בי רב. תלמיל [פסחים נב.. אנפשיה. על ענמו [ע"פ ברכות ל:]. ואותי יום יום ידרשון. כענין קנפמל ויפתוסו כפיסס (ססגיס עק). ודעת דרכי יחפצון. תפניס לספו סורלות נפכמיס פיט כוכיס לקיימס 


[ישעיה נח, ב]. [ע"כ שייך לדף ה:]. 


עד יגמל. (סוף כ"כ סדטיס (ס"5 כ"ד) פכך ומן (תינוק ינק [שמואל א א, כבן. עולה שהקריבו ישראל במדבר. דכתיכ (פמות כד) וענו עולות עונת תמיל סוס [יבמות ה:. קודס מתן תורס ויסכת 6 נערי וגו' [זבחים קטו:. 
כללות נאמרו בסיני. כקתס (6מרס תוכס כסיני וכ נתפרpס‏ 5 כגון כסיני נסער (סמות כ) וזכפת עליו 6ם עולותיך ולת סלמיך ול פירט מתן דמיס כינד סקטרם פימוכיס וספסט ונקות וכליל על עולס וכספר ויקר סנ מועד 
פירקס [סוטה לז:). כגון מזת 6דמס תעקס כי זכסת עליו וגו' ו נפפרטו הנכות עולס ופמיס סקס [זבחים שם]. 


הכל חייבין 


עונה הגמרא דְּקְאָמְרַת - מה שאמרת, שחַגִינָה עְדִיפָא - עדיפה 
על עולת ראייה, כיון דִּיִשָנָה לְפָנִי הדיבור, אין זו ראיה, כיון שעולת 
רְאִייה נָמִּי - גם היא יִשָנֶה ?לפני הדיבוּר, שהרי באותם קרבנות 
שהקריבו לפני מתן תורה, הקריבו גם עולות, ככתוב באותו פסוק (ספות 
כל ס) ַיעַלוּ עלת'. וּדְקְאָמְרַת - ומה שאמרת נִילַף - שנלמד 
מִנָשִׂיאִים שהרבו בקרבנות שלמים יותר מעולות, אין זו ראיה, מפני 
שדְנִין - למדים אנו דיניו של דְּבֶר הנוהַג לדורות - שקיומו נוהג 
לדורות ולא רק לשעתו, מִדָּבָר הַנוֹהַג גם הוא לדורות, ולכן מסתבר 
ללמוד על עולת ראייה ושלמי חגיגה הנוהגים לדורות, משלמי העצרת, 
שאף הם נהגו לדורות, וְאִין דְּנִין - ואין למדים דיניו של דְּבָר הַנוהַג 
לדורות, מִדְּבֶר שהיתה מצוותו רק לשעתו ואַינוֹ נוהַג לְדורות. 
וקרבנות הנשיאים היו דבר שנהג רק לשעתו, ולכן לא נראה ללמוד 
מהם לעולת ראייה ושלמי חגיגה הנוהגים לדורות. 


ה ודן 


הגמרא מבארת מה ישיבו בית הלל על תשובת בית שמאי שגם 
ראייה היתה לפני הדיבור: 
שואלת הגמרא, וּבִית ה?7, מאי שַׁנָא - במה שונה חַגִינֶה, שאמרו 
בית הלל דִּיִשָנָה 7פני הַדִּיכּוּר, הרי זה משום ִּכָתִיב [-שכתוב], 
שלפני מעמד הר סיני, כאשר בנה משה מזבח, ושלח את נערי בני 
ישראל להקריב קרבנות (טפות כד ס) יִִזְבְּחוּ זְבְחִים שלְמִים' הרי 
שהקריבו שלמים עוד לפני מתן תורה. אם כן קשה, שהלא על עולת 
ראייה נָמִי - גם כן היה להם לומר שישנה לפני הדיבור, דהַכָתִיב 
[-כתוב] באותו פסוק גם ויעַלוּ עולות' הרי שהקריבו אז גם עולות, 
נמצא שגם עולות היו לפני הדיבור. ואיך אמרו בית הלל שרק שלמים 
היו לפני הדיבור. 


עונה הגמרא, קִסְבְרִי - סברו בִּית ה?7, אותה עולֶה שָהַקְרִיבוּ 


שמאי נתנו טעם לדבריהם, שיש בעולה מעלה שאין בחגיגה, שהיא כולה לגבוה, אם 
כן יהיו שניהם שוים, כיון שבכל אחד יש מעלה שאין בחבירו, וירבה מאיזה שירצה. 
אולם כאן קושיית הגמרא בדווקא, מדוע לא אמרו בית שמאי לגמרי כבית הלל, שהלא 
בתירוץ הגמרא נתבאר, שלחגיגה יש מעלה יתירה על הראייה, שהרי כנגד מה שהעולה 
כולה לגבוה, לחגיגה יש מעלה שיש לה שתי אכילות, וכיון שבנוסף לכך יש לה מעלה 
שהיא היתה כבר לפני הדיבור, לפיכך סברו בית הלל שהחגיגה עדיפה. ואם כן היה 
גם לבית שמאי לומר כן, ומדוע נחלקו עליהם. זכר לחגיגה (סוף ד"ס עסכטייס). 

מד. רש"י (ד"ס עול כסייס). והקשה בתוספות רי"ד (ד"ס עסגינס) על רש"י שפירש לעיל 
ש'לפני הדיבור' היינו קודם מתן תורה, אם כן איך פירש רש"י כאן שלשיטת בית 
שמאי הקריבו עולת ראייה כמו שנאמר שם ויחזו את האלהים', והלא דבר זה היה 
ביום מתן תורה, שהרי לא באה שכינה אלא ביום מתן תורה. ולכן כתב התוספות רי"ד 
שהנכון כדעת מי שפירש באופן אחר, שהכוונה 'לפני הדיבור' היינו לפני שנאמר ציווי 
זה למשה באהל מועד. וביישוב דעת רש"י יש לומר שאכן גילוי השכינה היה ביום 
מתן תורה, אלא שהם הביאו עולת ראייה עוד קודם לכן. ומפני שבאמת גם מי שבא 
לעזרה, שחייב הוא בהבאת עולת ראייה, אם הביא את העולה תחילה, יכול אחר כך 
לבוא, ואין בזה משום 'לא יראו פני ריקם', וכמו שכתב במנחת חינוך (עלוס ת5) שאם 
שלח קרבן ראייה על ידי שליח, ואחר כך בא בעצמו להַרָאות בעזרה, יצא ידי חובה 
ואינו צריך להביא עוד קרבן. כן הוא בענינינו, הגם שהקריבו את העולה לפני מתן 
תורה, נחשב לעולת ראייה. אמנם התוספות רי"ד, שחלק על רש"י סבר שגם אם הביא 
הקרבן לפני הראייה, היינו דווקא אם היה זה ברגל עצמו, שכבר הגיע הזמן הראוי 
לקרבן, אבל אם הביא מקודם לכן ודאי לא יצא. ורש"י שלא חשש לכך, מפני שסבר 


פרק ראשון 


חגיגה 


ישִרְאֶל בַּמִּדְבָּר, ‏ עולת תִּמיד' הַוָאי [-היתה], שהיא חובת כל יום 
ויום, ואין למדים ממנה לקרבנות הבאים מזמן לזמן, כגון שלמי חגיגה 
ועולת ראייה, שבהם מצאנו רק את השלמים שהיו לפני הדיבור. 


וּבִית שָפָאי סְבְרִי - סברו, שאותה עולֶה שהקריבו ישִרְאֶל 
בְּמִדְבָּר, עולת רְאייה הָוָאי [-היתה], שכן כתוב שם לשון ראייה 
(סמות כד י) עַיחֲזוּ אֶת הָאֶלְהִים'"", נמצא שגם עולת ראייה היתה לפני 
הדיבור. וצר החנמה 


הגמרא מביאה את דברי אביי שמצאנו כמה תנאים שנחלקו איזו 
עולה הקריבו ישראל במדבר: 
אָמַר אַבָּיִי, בִּית שָמָאי וְרַבִּי אֶלְעְזֶר וְרַבִּי יִשְׁמָעַאל, פוּ?הוּ - כל 
אלו סְבִירָא ?הו - סוברים הם, עוֹלה שֶָהַקְריבו יִשְׂראַל בַּמדְבָּר, 
עוֹלת רְאִייה הָוָאי - היתה5". 


ואילו בִּית ה77 וְרַבִּי עַקִיבָא וְרַכִּי יוּסִי הַגְלִילִי, פוּלְהוּ - כל 
אלו סְבִירָא ?הו - סוברים הם, עוּלָה שָהַקְריבוּ יִשִרְאל בַּמַּדְבָּר, 
עוֹלת תָּמִיד הָוָאי - היתה. 


ומבארת הגמרא, בַּית שַׁפַּאי, היכן מצאנו שסברו שעולת ראייה 
היתה, הָא דִאַמֶָרְן - כפי מה שאמרנו כאן שכך סברו בית שמאי, 
שעולת ראייה היתה, ולכן אין ללמוד שחגיגה עדיפה על הראייה, מכך 
שחגיגה ישנה לפני הדיבור, כיון שבאמת שניהם היו לפני הדיבור". 


רַבִּי יְשְׁמָעֵאל, היכן מצאנו שסבר שעולת ראייה היתה, דִּתָנִיא 
בברייתא, רכִּי יְשְמָעָאל אומר, כְּלְלות נְאָמְרוּ בְּסינִי - התורה 
שנאמרה למשה בסיני, הרבה דברים נאמרו סתומים, ללא כל דיניהם 
ופרטיהם, 


כי מאחר והיה זה קודם מתן תורה, לא היה זמן המוגבל למצוה זו, ואין זה נחשב 
שהביא קודם זמנו. זכר לחגיגה (נכט"י). 

מדברי רש"י שפירש כאן שהיתה זו עולת ראייה משום שנאמר שם ויחזו את האלהים', 
מוכח שעולת ראייה שייכת אפילו שלא בזמן הרגל, אלא בכל פעם שהקרבן בא משום 
ראיית פני שכינה הרי הוא נחשב עולת ראייה. אור שמח (מעפס סקכגגות פ"ג ס"מ). יש 
להעיר, מה ענין עולת ראייה לכאן, הלא עולת ראייה באה כאשר אדם בא בעזרה 
להָרָאות לפני ה' ואילו לשון הפסוק 'ויחזו את האלקים' משמע להיפך, שהם ראו את 
ה'. וצריך לומר שאם הוא רואה, ממילא הוא גם נראה. שיעורי רבינו יחיאל מיכל (פות 
כב). 

מה. אף על פי שכלל הוא בידינו (נככות (.) 'בית שמאי במקום בית הלל אינה משנהי', 
ואם כן איך יתכן שכל אותם תנאים סברו כבית שמאי. יש לומר, שסברו תנאים אלו 
שלא נחלקו בזה בית שמאי ובית הלל. תוספות (ד"ס וכני). וראה עוד בענין זה בילקוט 
ביאורים. 

מו. ויש לשאול, כי אמנם הגמרא אמרה כן בדרך משא ומתן, שכך יכולים להשיב 
בית שמאי לבית הלל, אך מנין שאכן כך סברו בית שמאי, הלא יתכן לומר שגם בית 
שמאי סברו שעולת תמיד היתה, ומכל מקום נחלקו על בית הלל, כיון שסברו שטעמם 
עדיף, כלומר, אף על פי שרק חגיגה היתה לפני הדיבור, מכל מקום ראייה עדיפה 
כיון שכולה לגבוה, וכן שמצאנו בעצרת שריבה הכתוב בעולות יותר משלמים. תוספות 
(ד"ס נית). ויש לומר, כי מאחר והזכירו בית הלל בדבריהם שחגיגה ישנה לפני הדיבור, 
משמע שבית שמאי חלקו עליהם בזה. תוספות הרא"ש (ד"ס נ"ש). והתוספות (עס) תירצו 
באופן אחר, ראה בענין זה בילקוט ביאורים. 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


5) [יכמות ס:ן, כ) סוטס | עד הכא מאן (ד) אתייה. עד ירוקליס מי סכיסו, וס מקסוb‏ יכול 
ו יס קטו:. ₪ ל"ז כסיות מון עסמו יכול כסמוז כיד 6כיו, דכדי ענייס מילופניס (סר 
סכית תס סומר עיסנכוסו, ועד ירוקניס מי סניקו: מחייבא בשמחה. 
ל) כחובות דף ס. ועין ‏ כענות פלגל ונטמוס כסג עס כענס, דעל ססממס (נעוו נסיס דכסיכ 


תוס' פסחים דף קט. 
ד"ה שנאמכ=גברש"ש, 


תוספתא פ"א ה"א לגי' 

הגמרא, ס) שמות כד יא, 

ו) [וע"ע תוספות 3"3 

קסו: ד" רכעפיס], 

ז) ברכות לו., ק) שבת 
מב. וש"נ. 


הנהות הב"ח 


() גמרא עד סכל מקן 
אייתיה מר ליס פֿניי עד 
סכ אימיה דמחייבא 
נקמסס אייתיתיה מכאן 
ופֿיעך כ5"נ: (3) שם 
לגדו פטור מהקורייתb‏ 
קטן | נמי [פטור] 
מדרבנן נ"ק לומכ': 
(ג) שם כים סמלי ור' 
ישמעאל ורי אליעזר ₪ 
כולסו: (ל) רש"י ד"ה 
עד סכ מפן אייתיה עד 
ילוסליס מי סניו דכדי 
עלייה מירושלים וכ 
מי הביאו והלא משהוא 
יכול וכו' לאחוז ביד 
אביו סס"ד וספ"כ מס"ד 
דמחייבא: (ס) תום' 
ד"ס אימיה דמחייבא 
כסמסס: (ו) ד"ה יקנה 
וכו' עולת תמיד סוסי: 
(1) ד"ה דנין וכו' ואע"ג 
וכו' מכף לתת: (ק) בא"ד 
מסעס משום דסני: 


תורה אור השלם 
א) וְחִָה לא עֲלָתָה כִּי 
אֶמְרָה לְאִישָׁהּ עד מל 
הַנּער וְהַבְאתִיו וְנְרְאֶה 
אֶת פָּנִי יי וְיְשֵׁב שֶם עד 
עלֶם: [שמואל א, א, כב] 
ב) שלח אֶת נִערִי בְּנֵי 
ישַרְאֶל ועֲליּ עלת 
וְבְּחוּ זְבָחִים שָלָמִים 
ליי פְּרִים: [שמות בד, ה] 


ליקוטי רש"י 
[שייך לדף ה:] 
מה שיחו. כל מעקיו 
פורטין | כסנור כסעת 
מיתתו [עמוס ‏ ד, יגן. 
פורייה. מיעתו [ע"פ 
מוייק כה.]. דסח וצחק. 
עס קתו קיסה נעלה קל 
ריכי פסמיש. ועשה 
צרכיו. וסימק מטסו. 
כמאן דלא מעים ליה 
תבשילא. כסדס רענ 
כעו סנ סמסת מטתך 
מעו(ס עפתס נוסג קלום 
רס זס לתלותך [ברכות 
סב.ן. מפני גוה. מפני 
גדולס ס(כס | עתתנעל 
ד" מסני גקותס של 
מנכום ‏ סמיס | עסנסן 
(סניליס של כעליס [ירמיה 
יג, יזן. הוד והדר לפניו 
עוז וחדוה במקומו. 
0 ספתריס כמת 
מוטניס כמקוס סמטימין 
פותס עס כונסיס (פי 
קפנסינו סו 36סיס 6מת 
[דברי הימים א טז, כז]. 
גואי. 3פגיס [מנחות מח.]. 
בראי. מכסון [יומא כא.]. 
הן אראלם צעקו 
חוצה. סיס | סנניb‏ 
מתננל נסמוםת וסומר 
עספוכענות כנר 6כנוסו 
ומעתס פקוס וbpob‏ 
נגפֿנס, סן על פרפניס 
קלסס סול סמונק כנל 
נעקו וססלו נקוכופס 
וכרקוכות | כככי | ונסי. 
מלאכי שלום. מנפכי 
קליסותס ‏ ססיו כגילין 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


₪ דמחייבא אימיה בשמחה. פירם כמ" פרק קעל דקדופין 

(לף (ד: ופס) גבי קס כענס מקמסס נננל ננגדי 

גנעונין כס"י ככגדי פטתן וסכ מסמע דנטנמי סמסס מיירי 
וסתס (נלייס 6שס) פי וכן כפ"ק לל"ס (דף ו: ועס): 


וקמסת קת וכיתך" (לניס | ק): 
מכאן ואילך. דייס כ ממינb‏ 
לסתכקות סכ סנית: עד יגמל. 
לסוף כ"ד סודע טכן מינוק יונק", 
ומקנס רקונס סו יכול לככו על 
כפיפו סל 6ביו כדי לענום מירוסליס 
כסכ סכית וכל טכן מסילס למעכן: 
סכי גרסי' קטן חיגר לדברי בית 
שמאי וסומא לדכרי שניהן. דילו 
מיגר (לככי כית סננ כ מינעים כן 
דנ מסנכינן כיס, לסb‏ 6מרינן" פין 
ממנכין ‏ 5 נקטן סיכול | ללסוז 
ונענות כרגגיו בירוקניס חס 6יגו 
יכול, 36ל נבית סמלי דמסייכי (מנכו 
מסיכונ ללכו קטן מיגר יקול כככו 
על כתיפו של 6כיו, וססומל יכול 


ג)סוז לכ"ס, מסו, כריך מינוך סו 62: 


שאינו יכול להתפשט. ססין סופו 
(סתפקט ‏ עולמית: קטן מיבעיא. 
60 6ין סינוך קטן 695 כדי נסנסיגו 
סיס סכוך לתר מנסגו פכטיגדיל, 
וליון סוס פטור (כטיגדיל למס (י 
סיוך: שיכול להתפתח. קודס 
סיגדיל: מצינו בעצרת, בפלקת קור 
ו כסנ וסקרנתס ענ סנסס קנע 
כנסיס ממימיס ופר כן כקר 6סד 
וסיליס טנס יסיו עו(ס. (ס', וכתיכ 
וקני ככסיס כני סנס כס. סנמיס 
(ױקר כ: ישנה לפני | הדיבור. 
קולס מפן פוכס סקרינו סנמיס 
כסיני דכתיב וסנת 6ת נעכי כני 
יסכלע (שמות כד), ופע"ג דסלי קרb‏ 
כתיב ונס סמספטיס נפסר עטרת 
סלנלות קולס עפלת סלכרות סוס, 
וסין מוקדס ומקוסר כתולס, וסכי 
תניל במסכת קנת כפרק כ' עקינק 
(לף פת.) כבי יוסי ומר כסני עלס 
וירד כסניסי עלס ויכד ככניעי ירד 
וסוכ 55 ענס כסמיסי כנס מזכק 
וסקכיב עניו קלכן כקטי" ניתנס תולס, 
וסין תס מוכ כנתינת סתוכס כײין 
מזבם 556 כסותו קנסמר וסנכת פת 
נעכי כני יסרקכ וגו', ונקמן פריך 
סתס (מי עולס סולי: נשיאים. 
כתגוכת סמזכם סקרינו טלמיס יותר 
מעונום, דכתיכ כל סכקכ כעונס וגו' 
וכל כקל זכת סטנמיס וגו' (צמלנר ז): 
שתי אכילות. מוזכס וסלס: נקיסיס 
קכנן יפיל ולסייס ומגיגס קכנן יסיד, 
ג כנטי עגר קרכן 5כור ומתלומת 
סנסכס: ראייה נמי ישנה לפני 
הדיבור. לעולס נמי סוס סתס: 
מדבר הנוהג לדורות. כנסי עכרת: 
עולת תמיד הואי, מוכת כל יוס ויוס, 
ונ גמרינן | מינס: עולת ראייה 
הואי. על קס ויפזו לת ספנסיס: 
כללות נאמרו בסיני. סכנס דכריס 
נסמרו סתומיס כסיני סנ נתפרקו 
כל כככן, ופיכסו כו נלתכ עסוקס 
סמטכן כלסל מועד, ססרי כ נתפכסו 
טס סנכות עכודס ככנ סנכיך, 006 
מזכס 6דמס תעקס לי וזכסת עניו 6ק 
עולותיך ולת עלמיך (שמות כ), ונ פי' 


מפן דמיסן ספקיטן וניתוסן טל עונות וסקככס 6ימוכין קל טלמיס: 


\/ 


A 


עד הכא מאן ) אתייה אמר ליה אביי עד הכא 
* דמיחייבא אימיה בשמחה אייתיתיה אימיה 
מכאן ואילך אם יכול לעלות ולאחוז* בידו של 
אביו מירושלים להר הבית חייב ואי לא פטור. 
השיב רבי תחת בית הלל לדברי בית שמאי 
* וחנה לא עלתה כי אמרה לאישה עד יגמל 
הנער והביאותיו והא שמואל דיכול לרכוב 
על כתיפו של אביו הוה א"ל אבוה ולטעמיך 
תיקשי לך חנה גופה מי לא מיחייבא 
בשמחה אלא חנה מפנקותא יתירתא חזייא 
ביה בשמואל וחשא ביה בשמואל לחולשא 
דאורחא. בעי רבי שמעון* קטן חיגר לדברי 
בית שמאי וסומא לדברי שניהם מהו היכי 
דמי אילימא בחיגר שאינו יכול להתפשט 
וסומא שאינו יכול להתפתח השתא גדול 
פטור קטן מיבעיא לא צריכא בחיגר שיכול 
להתפשט וסומא שיכול להתפתח מאי אמר 
אביי יכל היכא דגדול מיחייב מדאורייתא 
קטן נמי מחנכינן ליה מדרבנן כל היכא 
דגדול פטור מדאורייתא מדרבנן (6 קטן נמי 
פטור: ב"ש אומרים הראייה שתי כסף 
כו': ת"ר בית שמאי אומרים הראייה שתי 
כסף והחגיגה מעה כסף שהראייה עולה 
כולה לגבוה מה שאין כן בחגיגה ועוד מצינו 
בעצרת שריבה בהן הכתוב בעולות יותר 
מבשלמים ובית הלל אומרים הראייה מעה 
כסף וחגיגה שתי כסף שחגיגה ישנה לפני 
הדיבור מה שאין כן בראייה ועוד מצינו 
בנשיאים שריבה בהן הכתוב בשלמים יותר 
מבעולות ובית הלל מאי טעמא לא אמרי 
כבית שמאי דקא אמרת ראייה עדיפא דעולה 
כולה לגבוה אדרבה חגיגה עדיפא דאית 
בה שתי אכילות ודקא אמרת נילף מעצרת 
דנין קרבן יחיד מקרבן יחיד ואין דנין קרבן 
יחיד מקרבן צבור ובית שמאי מ"ט לא אמרי 
כבית הלל דקאמרת חגיגה עדיפא דישנה 
לפני הדיבור ראייה נמי ישנה לפני הדיבור 
ודקאמרת נילף מנשיאים דנין דבר הנוהג 
לדורות מדבר הנוהג לדורות ואין דנין דבר 
הנוהג לדורות מדבר שאינו נוהג לדורות 
ובית הלל מאי שנא חגינה דישנה לפני 
הדיבור דכתיב > ויזבחו זבחים שלמים ראייה 
נמי הכתיב > ויעלו עולות קסברי בית הלל 
* * עולה שהקריבו ישראל במדבר עולת תמיד 
הואי ובית שמאי סברי עולה שהקריבו 
ישראל במדבר עולת ראייה הואי. אמר אביי 
בית שמאי (₪ ורבי אלעזר ור' ישמעאל כולהו 
סבירא להו עולה שהקריבו ישראל במדבר 
עולת ראייה הואי ובית הלל ורבי עקיבא ורי 
יוסי הגלילי כולהו כבירא להו עולה 
שהקריבו ישראל במדבר עולת תמיד הואי 
בית שמאי הא דאמרן ר' ישמעאל > דתניא 
ר ישמעאל אומר כללות נאמרו בסני 
ופרטות 


ופרמות 


4 


דיכןל לרכוב על כתיפו של אביו. 
קסיס גדול קל פ3נ כ 
מכי תו כידו ולעפום | כרגניו: 
בחינר שכול להתפשט. מקפי 
גדונו מלי מי 6מרינן 
דכיון דגונ סמימייב מדוכייתb‏ גני 
קטן נמי מיפייב כסינוך דמידי סוק 
טעמל כקטן 566 מסוס נמנכו דידע 
כקסו גדול לו דנמל כיון לגלול 
כסכי 8 מימייכ גס קטן כ: 
הראייה שתי כסף. *ומדכנן 
סוס דמדקורייתס מין 
לו סיעור נקככן רק (6עס מעינות' 
(סכועת סעלות) 7כתינ ניס כסף 
סקליס (ױקכ ה) ותגן ככריתות (דף 
כ:) סמפרים סתי סנעיס נפpס‏ וסb‏ 
דלמרינן כונסיס (דף מם) [ יסb‏ 
ספיקו סמוכ מודקו מס ודקו מטפת 
כת דנקל 6ף ספיקו עס כר דנקס] 
וכענסות (דף קז:) יניק עס" סול 
ונסכיו 3סלע נלו דוק קססיכ 
* דסמרינן פרק 3' דכריתות (דף י:) 
יניק סס כסלע וכן ס% דסמרינן 
כ סוכיפו כו כיומ (לף 6 
ניסקוכ 6רכעס זוזי ונעדי כנסרb‏ סו 
דוקל דנל כּעי כולי סי ונפ"ב דמנמות 
(לף קז: ועס כד"ס כנע) פירטתי " : 
ישנה לפני הדכור. וס"ל עונת 
(ו) כסייס סופי כדקסמר כסמוך: 
יקרבן יחיד. כגון סגיגס וכפ"ס 
ליומ (לף ₪ וoס)‏ 
לקלי ליס קכנן ור סיינו גכי פקמ 
סני כדקסמר ספס סגיגס מ"מ מקכיק 
קכנן בור דסתיס בכנופי פסק 
נמי פתים ככנופים יכל פסת עני 
דל מתים בכנופי: 
דנין דנר ההג לדורות. ונק 
בעי למימר דנין יו"ט מיו"ט 
לספוקי נסיסיס דמול סוי דנ מפיגו 
ניס ספי סינוקb‏ כקוס מקוס (ז) פע"ג 
דנקמן פכק סומר כקודם (דף כג: 
מס) ינפינן כירוףq‏ כף לפת סכתו3 
עקס כל עס טככף פסת ונ פככיין 
דולו מסעס 52 ילפינן דסתס כיון 
דליכס ‏ למלפי מדורום ‏ ינפינן ליס 
ספיר מקעס סי נמי ססני סתס 
דתני ביס קרפ פריסר זימני כדסמרינן 
כפ"ק דמנסות (דף :) וכפרק סקומן 
רכס (שס דף יט:) גני כלי סנס מקדם 
סל וניף סעול דורות מקעס (0) 
דתני כיס קלס תליסר זימני: 
ורְבְי ישמעאל ורכי אלעזר וכו. 
וסין נסקקות וקנקי כ"ס 
וענדי כנ"ם סנ 3"ש כמקוס כית 
סלל לינו משנס" וי"ע דסכירל כסו כ 
נסנקו כית קמפי וכ"ס כלנר זס?: 
ירת שמאי הא דאמרן. וניכ 
נמקטויי מנ ליס ד6ים לסו 
עונת כסייס | סוי דלמ נעונס 
סכיכל לסו עונת תמיד וטעמק דידסו 


עדיף לסו לסכי מסמע מדגעי 
מסי טעמ 60 6מר בי סנל 
כוותייסו סקי כו מילתb‏ סיb‏ 


דמיבעיל יס 6מסי כ ק6מרי כּית סנכ עונת בסייס. כית טמסי: 


כ 


עין משפט 
נר מצוה 


כד א מיי פ"ס מס( 
סגיגס סלכס 6 סמג 
עסין רכו: 
כה ב מי" קס פ"נ סלכס 
3 


משנת ראשונים 


דמיחייבא אימיה 
בשמחה. אלא יש לנו 
לפרש כל הנך מימרי 
דאביי במסי חגעה 
בטעמא, דאמר אשה 
בעלה משמחה. כלומר, 
שחובתה מוטלת עליו, 
לשדלה בדברים 
ולהעלותה ברי 
שתשמחנה עמו, וקטן 
דאיתיתיה אמיה, כגון 
שנתרצית לבעלה לשמוח 
עמו, ועלתה עמו, ואף 
חנה כמו כן, אלמלא 
מפנקותא, היתה מתרצית 
לבעלה, לעלות ולשמוח 
עמו, ומ"מ הרשות בידה, 
ואין החובה אלא על 
בעלה לשדלה ולהעלותה 
עמו ולשמחה, ורוב 
הנשים מתרצות ונמשכות 
לדעת בעליהן. 

[בעל המאור, ר"ה ו:] 


מפנקותא יתירתא 
חזייא ביה בשמואל. 
פיי שראתה חנה בהנער 
שהיה מעונג וחלוש, 
וחששה שמא יחלה מפני 
הדרך. | [וד"ק, שמואל] 


ישנה לפני הדיבור. 
ומפרש אחר פירש ישנה 
לפני הדיבור, שהיתה 
קוהם החפ די אליו 
מאהל מועד לאמר, וזה 
7-7 [תוס' רי"ד] 


נליון הש"ם 


גמרא עולה שהקריבו 
ישראל במדבר עולת 
תמיד הואי. עיין יומס 
דף ד ע"b‏ תוספות ד"ס 
סעולס: תד"ה הראיה 
כו' ומדרבנן היא. עי" 
קלוטין יז ע" מד"ס 
ונילף: 


הגהות וציונים 


ל] צ"ל אם יכול לאחוז 
בידו של אביו ולעלות 
מירושלים (מראה כהן, 
וכיה כהגן בכת"7, 
דק"ס): 3] י"ג השיב ר"ז 
ולהלן א"ל אביי וע" 
מהרש"א וחשק שלמה 
(בילקו"מ) ודק"ס, ועיי 
בר"ח גי אחרת בזה: 
ג] [בן לקיש וכן איתא 


בפסחים | קיט ע"א] 
(גליון): ל] צ"ל אמרי 
(רש"ש): ס] צ"ל 
מירושלים | (רש"ש): 


₪ [לא היה לו פנאי 
ואה"כ. בשבת כגיל 
להגיה וע"ש] (גליון): 
]] גס תיבת "מעילות" 
יש למחוק (רש"ש): 
פ] צ"ל כבש (גליון): 
ט] נראה דיש להוסיף 
וכן הא דאמרינן (מצור 
דבש): י] [דיבור זה 
שייך קודם ד"ה ישנה] 
(גליון), אולם לפי הגהת 
הב"ח אות ו אין צורך 
בהגהה זו וקאי ד"ה 
"ישנה" ארברי ב"ה 
(דבש תמר): כ] נראה 
דחסר כאן קטן נמי 
מחנכונן ליה מדרבנן 
כל היכא דגדול פטור 
מדאורייתא קטן נמי 
מדרבנן פטור: 
ל] נדצ'יל וקרבן: 
מ] כ"ה בדפו"י לקמן 
צ"ב "ירי אליעזר", וכ"ה 
בר"ח: 


ננסר פנוס מר יככיון ולומריס נסמו מסילות קכת עוכר לולת [ישעיה לג, זן. משמים ארץ. (6סר פסגניסס עד (שמיס סטניכס נפרן ככת 6סת ונ מעט מעט מסיגר6 רמ5 (כירל עמיקת6 [איכה ב, אן. צורבא מרבנן. תלמיל תכס 
[שבת קיט.ן. בר בי רב. תלמיל [פסחים נב.. אנפשיה. על ענמו [ע"פ ברכות ל:]. ואותי יום יום ידרשון. כענין ענער ויפתוסו נפיסס (קסניס עת). ודעת דרכי יחפצון. תפניס לספול סורלות נתכמיס פפֿינו כוכיס נקייעס 


[ישעיה נח, ב]. | [ע"כ שייך לדף ה:]. 


עד יגמל. נסוף כ"כ מלסיס (ס"5 כ"ד) פכך זמן כתינוק כינק [שמואל א א, כבן. עולה שהקריבו ישראל במדבר. דכתינ (סמות כד) ויעלו עולות עונת ממיד סוס [יבמות ה:]. קולס מפן תורס וסנכת 6ת (ערי וגו' [זבחים קטו:. 
כללות נאמרו בסיני. נקתס (6מרס סוכס כסיני וכ נתפרעס עו כגון כסיני נמר (טמות כ) וזכפת עניו 6ת עועותיך ולת סכמיך וכל פירט מפן דמיס כינד סקטרת פימוכיס וספסט ונקות וכליל טל עולס וכקפר ויקכל קסע מועד 
פירטס [סוטה לז:). כגון מזת למס תעסס כי וזכחת עליו וגו' ונ נפפרטו תנכות עולס וסמיס טס [זבחים שם]. 


עין משפט 
נר מצוה 


כו א פיי" פ"b‏ מס( 
קגיגס סנכס 6: 


נליון הש"ס 


תוספות ד"ח ‏ יש 

בשמתה וכה ולא 

בשתיהן. עיין פספיס 

דף ע ע"נ תוספות ד"ס 
פ"ט: 


ליקוטי רש"י 


ופרטות באהל מועד. 
(פתר ססוקס סמסקן 
נמרס ת"כ (מקס ופס 
נתפרטו וספקיט ונסס. 
ונשתלשו בערבות 
מואב. [נמקנס] תוכס 
שמזר מפס ופמכה (סס על 
ססדר כלכתינ (לנריס 6) 
כענר סירדן 3פרן מוס3 
סולל מקס וגו' [זבחיס 


קטו;]. | העשויה .בא 
סיני. כלותן פנעפו ניפי = 


סמינוליס. ד" סעסויס 
בּסר סיני סקים עולת 
תמיד (עו(ת סר סיני קומס 
סנתקרנס לפני ממן תוכס 
סכתוכ 3 וסקס 63גגות 
(פמות ‏ כ"ד) מלמד 
סטעונס כלי [במדבר כח, 
ח. הזבחים ומנחה. וכי 
לזכסיס ומנמות רפוני וסנ 
נכמדנר ( לנרתי 6ת 
לבותיכס סקיב לי וכפיס 
6ני 6מרתי 6דס כי יקריב 
(ויקכ ‏ 5) כסלגס 
נסקרינ וקומר ויעטו גי 
יקרפ מ ספסת נמועלו 
(במדכר ט) מגיד קל עסו 
יסר)ל במדכר 636 6ותו 
פסק לכלו [עמוס ‏ ה, 
כהן. עולה שהקריבו 
ישרא? במדבר. קודס 
מתן תורס וטנס פת נערי 
וגו' [זבחים שם]ן. ויעלו 
עולות כבשים. ונפקb‏ 
מינס (פסוק כפן לת 
סעעס נספנסpל.‏ או 
דילמא אידי ואידי 
פרים. ולי 6תנמתb‏ 
נטעס עולות 606 טעס 
גרם ויעלו | עונום כלי 
סיתתנר ‏ סל לסכיו 
[יומא נב:]. 


רבינו חננאל 


ישראל במדבר עולת 
ראיה הואי וב"ה ורבי 
עקיבא ור' יוסי הגלילי 
סברי עולת תמיד הואי. 
ב"ש הא דאמרן רי 
ישמעאל דתניא כללות 
נאמרו בסיני ופרטות 
באהל מועד וליכא מידי 
דבסיני לא בעי הפשט 
ונתוח דהא אמרת כללות 
נאמרו בסיני ובסוף בעי 
הפשט ונתוח שנאמר 
והפשיט את העולה ונתח 
אותה לנתחיה. אלא לאו 
ש"מ לאו עולת תמיד 
הואי. אלא עולת ראיה 
הואי. ר' אליעזר נמי 
דתניא עולת תמיד 
העשויה בהר סיני רי 
אליעזר אומר מעשיה 
נאמרו בסיני והיא עצמה 
לא קרבה ר' עקיבא אומר 
היא עצמה קרבה בסיני 
ושוב לא פסקה. וכי 
תימא איני והכתיב 
הזבחים ומנחה הגשתם 
לי במדבר ארבעים שנה 
בית ישראל 6) שעבדו 
ע"ז הקריבו עולת תמיד 
בכל ארבעים שנה שהיו 
ישראל במדבר. ותוב 
א"ר עקיבא כללות 
ופרטות נאמרו בסני 
ונשנו | באהל | מועד 
ונשתלשו בערבות מואב 
ב"ה ור"ע הני דאמרן 
רי יוסי הגלילי דתניא רי 
יוסי הגלילי אומר ג' 
מצות נצטוו ישראל 
בעלייתן לרגל ראיה 


.\ 


סיני" דריש מקותס קעס 
דנלמר מעטיס בסיני כדכתינ עונת 
פמיד סעסויס כסל סיני ומפן דנ 
דריט סי מוקי לס דעולס טעונס 
כלי" וכן פירם בט"י בנימוקי מומם 
סעסויס כסר סיני וכסיפרי דריש לס 
סנעטית 3סר סייי קולס (תוכס 
וסיינו כסמיסי קבנס מזכם: 
וש בשמחה שאין בשתיהן. 
וכתוספ'" גרסינן קססמפס יק 
לס פסנומין ככ קבעס ונ כשתיסן" 
וסעעמת שו דל גלים (יה 
מבי יס לגס כסינך ים נסן 


| תסלומין ול קפמר יש כקתיסן 


סלריכין סיעור מס סקין כן בקעה 
דלימ 6ף סמסס יק כס יעור ומיסו 
ננו סכי ניחס דנ נסית למיסני 
סל כננ כדפריק' לעיל (דף נ:) 
לק סועכל כלתת ססין כקתיס ונסכי 
כ ססיב ספיסן 6ינן בפין מכל דנר 
מס ססין כן כטמסס קלס מכנ לבל 
לסל סומכי דסתיס 65 קb‏ ססיכ: 
אידי ואידי פרים הוו. יכל דננ"ד 
עולת רסייס סוי וספי' "ד 
עול פמיד קודס מפן תולס סיתס 
טנ פריס וסדר ליסתנו כמו טנסתנה 
מן ספטט וניתות כככי יוסי סגנילי: 
מאי נפקא מינה. כנומר מסי 
לסוס סוס וכן פליך 3פ''ק 
דיומל (דף ס: ועס) גכי כיכד סלביטן 
וכפססיס (5ו) גני 6ימורי פסמיס (ד) 
ונסנסללין (דף טו: שס") גכי טול 
סיני ככמס כ בעי מקוס דכניר 
נסנופי לוכות מסעס ונע" פרק 
טני (דף (ה) ונפענית (7ף יפ:) גכי 
נעס סמט מסס כל ימי סמנופֿיס 
ד פריך | מס סתס (מי (מיסצר 
קרי נפי סנל מכינו כגלי כסונס 
רק נפסכן וכו ועוד ד6כתי 60 
נתסנכו סכגדיס דכעינן עלייסו הזה 
ונסקפ מינס לענוד כמלוליס כנ 
סז 3גדיס: 
לפסוכי טעמא. ול דמי ' 
מקרסות | ססין | נסן 
סכלע. (יומפ דף נכ) וכ 6ולינן כתר 
פסוקי טעמ סתס 60 מני קסי 
לק נסל מיגייסו דסין מסמעות ססיסן 
סוס 236 סכ מכֿי קי לתרווייסו: 
שאין *הן שישור הפאה. דכתיכ 
9 תכנס פת טדך (ױקר 
ש) ומדקוריית סיל דלילו מלכגגן 
(ס) למר כפלק כקטית סגז (סונין דף 


ופרטות באהל מועד ור' עקיבא אומר כללות 
ופרטות נאמרו בסיני ונשנו באהל מועד 
ונשתלשו בערבות מואב ואי סלקא דעתך5 
עולה שהקריבו ישראל במדבר עולת תמיד 
הואי מי איכא מידי דמעיקרא לא בעי הפשט 
וניתוח ולבסוף בעי הפשט וניתוח ר' אלעזר 
דתניא * עולת תמיד העשוה בהר סיני ר' 
אלעזר אומר מעשיה נאמרו בסיני והיא 
עצמה לא קרבה רבי עקיבא אומר קרבה 
ושוב לא פסקה אלא מה אני מקיים 5 הזבחים 
ומנחה הגשתם לי במדבר ארבעים שנה 
בית ישראל שבטו של לוי שלא עבדו ע"ז 
הן הקריבו אותה בית הלל הא דאמרן ר' 
עקיבא הא נמי= דאמרן ר' יוסי הגלילי דתניא 
ר' יוסי הגלילי אומר **שלש מצות נצטוו 
ישראל בעלותם לרגל ראייה וחניגה ושמחה 
יש בראייה שאין בשתיהן ויש בחגיגה שאין 
בשתיהן יש בשמחה שאין בשתיהן יש 
בראיה שאין בשתיהן שהראייה עולה 
כולה לגבוה מה שאין כן בשתיהן יש בחגיגה 
מה שאין בשתיהן שחגיגה ישנה לפני הדיבור 
מה שאין בשתיהן יש בשמחה מה שאין 
בשתיהן שהשמחה נוהגת באנשים ובנשים 
מה שאין בשתיהן. ור' ישמעאל מאי טעמא 
קא מוקמת ליה כבית שמאי אי סלקא 
דעתך עולה שהקריבו ישראל במדבר עולת 
תמיד הואי מי איכא מידי דמעיקרא לא 
בעי הפשט וניתוח ולבסוף בעי הפשט 
וניתוח והא רבי יוסי הגלילי דאמר עולה 
שהקריבו ישראל במדבר עולת תמיד הואי 
מעיקרא לא בעי הפשט וניתוח ולבסוף בעי 
הפשט וניתוח % דתניא רבי יוסי הגלילי אומר 
עולה שהקריבו ישראל במדבר אינה טעונה 
הפשט וניתוח לפי שאין הפשט וניתוח אלא 
מאהל מועד ואילך סמי מכאן ר' ישמעאל. 
* בעי רב חסדא האי קרא היכי כתיב 9 וישלח 
את נערי בני ישראל ויעלו עולות כבשים" 
ויובחו זבחים שלמים לה' פים או 
דלמא אידי ואידי פרים הוו למאי נפקא 
מינה מר זוטרא אמר לפיסוק טעמים 
רב אחא בריה דרבא אמר לאומר הרי 
עלי עולה כעולה שהקריבו ישראל במדבר 
מאי פרים הו או כבשים הוו תקו. 
יתנן התם אלו דברים שאין להם שיעור 
הפאה 


\/ 


4 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


מו אוכא מידי דמעיקרא לא בעי הפשט, דוקל (ג) ק5 מכעי לס 
מסוס דעיקר ספסע כפיב כגופיס 6כל מעולם רסייס פע"ג דפמם 

סול דטעונס ספפט כ קסס ליס מידי כיון דכו כגופיס כפיד: 
ררי עקיבא וכו. 6ע"ג דכסמיטי כנס מזנפ" ונ ניפנס תורס עד 


ופרטות באהל מועד. מקסוקס סמשכן ודיכר עמו מעכ (6) ספלוכת 
טס פירם כו סכפוב, כדכתיב ויקר 36 מסס וידכר ס' פניו עסנ 
מועד נפמר, וכספר פורת כסניס דסיינו ויקכb‏ נתפכסו כל סנכות 
קרכן, וכן דכריס סרכס: ונשנו. פעס טנים, וכל מס סנסמר כסן נמר 


כן וקע"פ סנ נכת3: ונשתלשו 
בערבות מואב. מפי מסס ניטכלנ, 
טנסמר כעבר סיכלן 3קרן ול 
סוי מקס בר 6ת סתוכס וגו' 
(לנריס 6): ואי סלקא דעתך עולת 
סיני עולת תמיד הואי. | וסוכp‏ 
סלולות מפי סגכולס: מי איכא מידי 
כו. 656 ודלי עולת כסייס. סוי 
ומיניסס סקכינוס: והיא עצמה לא 
קרבה. וסעולס קסקכינו סככולות 
עונת כסייס. סוס: ומה אני מקיים 
הזבחים ומנחה הגשתם לי במדבר. 
נטון פימס, ומסמע סכ סקכינו לפי 
סמופין סיו: שבטו של לוי, סקליכוס 
מסנסס: שמחה. 6ף סס ענמי 
סמסס, פס 6ין לו 3סר סנמיס ענ 
נלר תדכס ססתנדכ ככ סקנה 
טמניפין כרגל" ונ מעשר 3סמה 
מביף סנמיס מסלו ו ממעום מעטר 
טני סנו לסיות כו כקר לטוכע, ספין 
סממת ססג כ כנקכ": שחניגה 
ישנה לפני הדיבור. פותן סלמיס 
קסקכיכו סנלוכות 6ף על פי ענ 
נלג! סקלינוס מגיגס נקרקו, טנסן 
נסקייס ויסוגו לי כמלכר (מות ה) 
טנלמר עסס במכריס: השמחה 
נוהגת בנשים. דכתיג ושעסת תס 
וכיתך" (לנרס י): מה שאין כן 
בשתיהן. דמכות עקס קסומן גרס 
סן וסכתונ כ כיכס לון: סכי 
נלסי;ן ‏ ורבי ישמעאל מאי טעמא 
קא מוקמת ליה כבית שמאי אי 
סלקא דעתך וכו. ונ גרסינן למל 
כך, וסכי פירוק5 65כיי פריך דלמר 
לעיל כית טמפי ורי יסמעסל כו', 
מסי טעמ מוקמת מס כרבי יסמעפֿנ 
ד כסנכתb,‏ דכית טמלי כמקוס 
ית סנכ פינו מסנס, מקוס דטמעת 
ליס. דסמר פרטום 6 נקמכו כסיני 
וקסיל לך 6י סנק דעסך עול 
תמיד סוסי ומי סיכ מידי כו', מקוס 
סכי כ סוס לך פסוקמס. ככיק 
סמסי (כ): הא ר' יוסי הגלילי. דקמעת 
יס כסדי דער לעיל עונת סמיד 
סוי וספיכו | סכי סמעינן | בעולם 
תמיד דלית ביס ספסט וניתוק: 
לפסוקי טעמים, 3נגינות, 6ס ססמכר 
טני מינין 5ריך 6תס נפסוק סטעס 
סל ויעלו | עולות כלתנתת כמו 
טפנו קוכין פופו 6ו כזקף קטן, טעס 
טמפסיק סדכור ממס קנפחריו, וס מין 
פחד סיס 5ריך פתס נקכותו תל 


ק: ושס) 6ין פוסתין (כעני בגוכן פסות*) מססיס ופניגי פמורפי מס6ר טעמיס ספין מפסיקין, כגון פסט5 6ו כביע: לאומר הרי עלי 
כירוס9מי" סד פמר 6ין כסס טיעור למעלס וכ למטס כלומר יוכל | עולה כו גר', ונ גכסי' כקומכ: נפקא מינה לאומר הרי עלי עולה 


לפסות עד סטס ולמענס כל סדסו וסד 6מר למעכס פין לס יעור סb‏ 


למטס יש לס ונעי מסי כינייסו כנומר ודסי ככולי ענמb‏ 6יכס ומסני 
פס פיפם מסטיס כמפן דפמר פין לו סיעור כנל מס קנפן נפן ופטור מפלס וס סוסיף סייג כמעטר ונמסן דפמר ים כו סיעור למעה 
מס סנסן נפן וסינו פטור מפ5ס חכס סעני ומסוי כעעפר עד סיטנס םיעור קסיס ככת תת לנ סוי פס פס 65 קפס כו 
בנע פסת כו' ופריך מלי כ ססיב תכומס ומטני תפתר מפני סמסלוקם כטון פנוגת דומי דמסלוקת כקטניסן פדוקין 3תורף 
(נ"מ דף ו:) כנומר סים כס סינוק ד6מר ככי יומנן עוקס 6דס כל שדסו בכוכיס ונ 6מר עוסס כל קלסו תלומס דס5 כעינן רפסי 
סטיריס. ניכריס פרק ככל מערכין". סתיכון סכי פ5ס הפין דס עושס כל מלסו פלס ומסני עד סנ ק5ר סכוכת כ (ססייג 
טלסו פלס כנומר דכתיב פת סדך כקופרך תלס כממנ פס בקניר וסכי קמל דמטנתמיינ בפפס 6ין לס טיעור. וכי תימb‏ 
ריס נמי סכתיב כסית וליכעי סיריס ניכריס. כמו כתרומס דמכנינן (יס סתס כלסית כל ככוכי ככ וני סייתי מפרט מפני 
סממנוקת עין יפס עין לעס ונינונית ל6פוקי סך דעגייגס סוס ועוד דפניגי (ו) כמסכת תרופס (פרק ד מ"ס) סמרכס כתלומס ככי 
לליעזר ומר 6סד מעסכס יפר מכפן יעטס תרומת מעסר למקוס 6סר ככי ימענ פומר מסס מולין ומס5ס תרומס כ' עקינס 
%ומר עד סיטייר טס מונין ומפרט בירוסנמי טעמ דרבי י=מע5ל דרפטית דגנך דיו לרסטים סיסו כלגן: 


כאותה עולה. מס יניק פריס ו כנטיס, מיקו: תנן התם. כעסכת פקס: 


ספקס 


וסככוכיס 


חגיגה ושמחה יש בראיה משא"כ בשתיהן שהראיה כולה לגבוה משא"כ בשתיהן. ויש בחגיגה משא"כ בשתיהן שהחגיגה ישנה לפני הדבור מה שאין כן בשתיהן ויש בשמחה שהשמחה נוהגת בנשים כבאנשים 
מה שאין כן בשתיהן. קתני מיהא שהחגיגה ישנה לפני הדבור מה שאין כן בעולת ראיה ובשמחה ש"מ דסבר ר' יוסי הגלילי עולה שהקריבו בני ישראל במדבר עולת תמיד הואי. ואמרינן אמאי מוקמת ליה לרי 


חשק שלמה על רבינו חננאל 6) (רה ל5'ע סנטו של לו 5 עכדו ע"ז וכו'. 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [תוספת' פרק מ], 
3) ומיס קטו: ע"ס ודף 
קכ. [תוספס' דפרס פ"ג], 
ג) יומס (3:, | ל) פס 
פ"5 מ"ס סונין ק0:, 
ם) יבמות עב., 1) לקמן 
דף ז:, ]) פסחים דף קט., 
ס) שבת פח., ע) ספרי 
זוטא ותו"כ צו קסג, 
') פרק א ה"ה עיי"ש, 
כ) נל"ס טומע, 0) [ועי' 
נתוס' ד" סול סיײן, 
מ) ריש פאה, כ) עירובין 
דף לז:, ם) בירושלמי 
ביפוהים: פרק ב יהיג, 
ע) תרומות פ"ד סה"ד. 


הגהות הב"ח 


(6) רש"י ד"ס ופרטות 
וכו' מעל הכפורת קס: 
(3) ד"ה סכי גכסינן וכו' 
נפוקמה ככ"ש. דהא כ' 


אוצר החכמה! 


יוסי: (ג) תום- דש זי 
ליכ וכו' דוק מעולת 
תמיד קל מינעי (יס: 
(ד) ד"ה למאי נפקb‏ 
מיגס וכו' נני מיכוכי 
פסמיס דאמרינן מאי 
דהוה הוה ונקנסלרין: 
(ס) ד"ה pין‏ וכו' דפֿיט 
מדרכנן הא למר וכו' פין 
פומתין לפאה אפילו 
בחוצה לארץ פסות 
מססיס וכו' 6ין לסס 
סיעור לא למענס ונ 
למטס כלומר למטה יוכל 
נפמות וכו' לכוי עלמb‏ 
ליכ שיעור למטה 
מדרבנן ומעני וכו' ופריך 
לעי 55 סטיכ תכומה 
ומסני מפני סמסלוקם 
ואין מחלוקת זה נפון 
פלוגת ‏ וכו' סיריס 
ניכריס כדאמר נפכק 
ככל וכו' פנ קר סכונת 
ראשונה 50 (ססייכ: 
(ו) בא"ד ועול דפניני 
נ"כ לפי פירום זס דקלמר 
ועול כו' יסיס מפכוקת זס 
נפון פנוגתb‏ וק"כ: 


שר 


תורה אור השלם 
א) לת תָּמִיד הָעֲשֵׂיָה 
בְּהַר סֵינֵי לְרִיחַ נִיחחַ 
אשָה ליי: [במדבר כח, ו 
ב) הוָּבְחים וּמִנְחָה 
הַנּשְׁתֶם לִי בַמַרְבָּר 
אַרְבָּעִים שָנָה בִּית 

ִשְׂרָאָל: [עמום ה, כה] 
ג וַישׁלַח אֶת נַעֲרֵי בְּנֵי 
ישְרְאֶל ‏ על עלת 
וִַבְּחוּ וְבָחִים שְׁלָמִים 
לֵיי פּרִים: [שמות כד, ה] 


— EK 
הגהות וציונים‎ 


6] בכת"י נוסף לך' 
ישמעאל: 3] בכת"י 
ר"ע נמי הא דאמרן 
ולשון ישר הוא (דק"ס): 
ב] ציל וילש (כתיס: 
ל] בכת"י ליתא כאן 
תיבת "כבשים", ולהלן 
נוסף לה' פרים עולות 
כבשים ושלמים 
פרים | או דלמא: 
ס] בכת"י ושמחת בחגך 
אתה ובנך ובתך וגו" 
(דברים טז, יד), והיא גי 
ישרה, ועי' תוס' פסחים 
קט ע"א ד"ה שנאמר 
(דק"ס): ו] אולי צ"ל 
עד שבת: ]] דבריהם 
תמוהים (עי' חיי רעק"א, 
טו"א באבני מלואים), 
והחת"ס (בשו"ת ח"ז סיי 
כח) מגיה שצ"ל 
שהשמחה נוהגת כל 
שבעה וכו' וגם החזו"א 
מגיה כן, ומוסיף דל"ג 
"ושמעתתא וכו' סבירא 
ליה", | ועיין רש"ש): 
ס] ועיי ירושלמי דפרקין 
היב דחשיב ‏ לה: 
ט] [צייל לפאה] 
(גליון): 


הכל חייבין 


וּפְרְטות - ואילו פרטיהם ודיניהם נאמרו למשה רק אחר כך בְּאהַל 
מוֹעד, משהוקם המשכן ודיבר עמו ה' מעל הכפורת*, את כל פרטי 
הלכות הקרבנות, שנאמרו בחומש ויקרא, וכנאמר בתחלתו (וױקכפ 5 6) 
ויקרא אֶל משַה יִדַבָּר ה' אַלָיו מַאהָל מוּעָד לאמרי. אבל בהר סיני 
לא נאמרו כל פרטים אלוי. 


וְרַבִּי עַקִיבָא אוֹמר, בין כְּלָלוֹת ובין פְרָטוֹת, כולם נָאֲמְרוּ 
בְּסִינִי, ואף על פי שלא נכתב כן בפירוש, וְאותם דברים נְשָנוּ - חזרו 
ונאמרו למשה פעם שניה בְּאהֶל מוֹעד, וחזרו ונִשִׁתַּלְשׁוּ [-נאמרו פעם 
שלישית] בְּעַרְבוַת מוֹאָב מפי משה לישראל, כאשר שנה לישראל את 
ספר דבריםי, וכנאמר בתחלתו (דנליס 6 ס) 'בְּעֵבֶר הַירְדִּן בְּאָרֶץ מוֹאָב 
הוֹאִיל מֹשַׁה בַּאֶר אֶת הַתּוֹדָה הַזאת'י. 


ומדייקת הגמרא, וְאִי סְלְקָא דִעְתּף - ואם תעלה בדעתך לומר, 
שסבר רבי ישמעאל שהעוֹלה שָהַקְרִיבו יִשְׂרָאֵל בַּמַּדְבָּר עוֹלת תַּמִיד 
הַואי [-היתה], איך יתכן לומר שלא נצטוו כבר בסיני על כל הפרטים, 
מִי אִיכָא מידי דְּמַעִיקְרָא לא בָּעִי - וכי קיים דבר כזה, שאותו קרבן 
בתחלה לא היה צריך הַפְּשָט וְנִיתּוּחַ, שהוא מדיני העולה, להפשיט 
את העור ולנתח את האברים", וּלְבפוף נשתנה דינו, והוא בָּעֵי [-צריך] 
הַפְּשָט וְנִיתּוּחַ, ודאי לא יתכן לומר כן, שאותו קרבן פעם יהיה דינו 
כך ופעם יהיה דינו כך. ואם כן לרבי ישמעאל הסובר שבסיני נאמרו 
רק הכללים, ורק אחר כך נאמרו הפרטים, נמצא שאם אותה עולה 
שהקריבו ישראל במדבר היתה עולת תמיד, וכיון שעדיין לא נצטוו על 
הפשט וניתוח ודאי שהקריבוה בלי הפשט וניתוח, ולאחר זמן, כאשר 
דיבר ה' ;ששה באהל מועד, נשתנה דינה והוצרכה הפשט וניתוח, וזה 
הרי לא יתכן. אלא ודאי אותה עולה שהקריבו ישראל במדבר, היתה 
עולת ראיה, ואף על פי שגם היא צריכה הפשט וניתוח, אך מכיון 
שהקריבוה מאליהם כקרבן נדבה ולא מפי הדבור, הקריבוה כרצונםי. 
הרי מוכח שגם רבי ישמעאל סבר שהעולה שהקריבו ישראל במדבר 
היתה עולת ראייה'. 


הגמרא מבארת מה שאמר אביי, שגם רבי אלעזר סבר שהעולה 


א. ככתוב בשמות (כס כנ). 

ב. שהרי הלכות עבודת הקרבנות, נאמרו פרטיהם רק באהל מועד, ונכתבו בחומש 
ויקרא, ואילו בסיני נאמר רק (שמות כ כ6) 'מזבח אדמה תעשה לי וזבחת עליו את 
עולותיך ואת שלמיך' ולא פירש דיני מתן דמיהן, הפשט וניתוח של עולות, והקרבת 
אימורין של שלמים. רש"י (נע" ד"ס כננות). 

ודאי שגם לרבי ישמעאל, הרבה מצות נאמרו גם פרטיהן בסיני, כמו שביעית (כפס כם'י 
פמ( פר' כסכ), וכל תורת המשפטים (כלס כק"י פסלת פר' מטפטיס). אך סבר רבי ישמעאל, 
שאותם הפרטים שעליהם כתוב בתורה שנאמרו באהל מועד, לא נאמרו בסיני, כיון 
שאילו נאמרו בסיני היו נכתבים בתורה כנתינתם בסיני. ולפיכך הפשט ונתוח שנכתב 
בתורה שנצטוה בהם משה באהל מועד לאמר לישראל, מוכח שלא נאמר דבר זה 
בסיני. חזון איש (פו"ם סי" קכס ות ס). 

ג. רש"י (ונפיס קטו: ד"ס ונסתנפו). 

ד. ענין זה שמשה רבינו חזר על הדברים באזני כל ישראל בערבות מואב, אין בזה 
מחלוקת בין רבי ישמעאל לרבי עקיבא, והטעם שנזכר בברייתא כאן, זהו משום המשך 
הברייתא כפי ששנינו בסוטה (68 'אין לך כל דבר מצוה ומצוה שכתובה בתורה, 
שלא נכרתו עליה ארבעים ושמנה בריתות' [וכמובא שם בגמרא, שהם שש עשרה 
בריתות שהיו בסיני וכן שש עשרה באהל מועד ועוד שש עשרה בערבות מואב, וביחד 
הם ארבעים ושמנה בריתות]. תוספות (קוטס טס ד"ס ונסתנםו). עוד יש לומר, שלכאורה 
יש להקשות לדברי רבי עקיבא, מאחר ולדבריו גם כל הפרטות נאמרו בסיני, אם כן 
לאיזה צורך חזרו ונשנו הדברים באהל מועד. לפיכך אמר רבי עקיבא שהדברים 
נשתלשו בערבות מואב, כלומר, הרי בזה הכל מודים שהיתה חזרה על הדברים בערבות 
מואב, אם כן אין קושי לומר שאותם הדברים נשנו גם באהל מועד. שיח יצחק (ל"ס 
ור"ע). 

ה. שנאמר (ױקל 6 ו) 'והפשיט את העולה ונתח אותה לנתחיה'. 

ו. ע"פ רש"י (ד"ס פי) ומאירי (כע"6 ד"ס ניוס). והוסיף המאירי (פס), שיתכן עוד, כי 
מאחר ובאה כקרבן נדבה, שמא כשרה היא אף בעוף [ועולת העוף אינה צריכה הפשט 
וניתוח], וממילא אף אם מביא בהמה, אינה צריכה הפשט וניתוח. ובתוספות, ותוספות 
הרא"ש (ד"ס מי) ביארו באופן אחר, שאף על פי שגם עולת ראייה צריכה הפשט וניתוח, 
לא הוקשה לאביי אלא מעולת תמיד, כיון שעיקר דין הפשט וניתוח לא נזכר בעולת 
ראייה. 

ז. לכאורה גם לרבי עקיבא יש להקשות כן, כי הלא מדובר בעולה שקרבה לפני מתן 
תורה, דהיינו כשעדיין לא נאמרו הדברים אפילו בסיני, ואם כן שוב יקשה איך יתכן 
שמקודם היה דינה כך, ולאחר כך נשתנה דינה. וצריך לומר שלדברי רבי עקיבא 


פרק ראשון 


חנינה 


שהקריבו ישראל במדבר היתה עולת ראייה: 

רַבִּי אִלְעָזֶר, היכן מצאנו שסבר שעולת ראייה היתה, דְּתִנְיא בברייתא, 
נאמר בתורה בפרשת קרבן התמיד (כמדגר כת ו) 'עולת תִּמיד הַעַשויה 
בְּהר סִינִי", רַכִּי אֶלְעָזֶר אוֹמַר, אין כוונת הפסוק שהיא עצמה נעשתה 
בהר סיני, אלא הכוונה בלשון 'הָעָשִיה בְּהַר סִינֵיי, על מַעָשִיחַָ' - דיניה 
וסדר הקרבתה, שהם נגְאָמְרוּ בְּסִינֵי, וְאילו היא עַצְמָהּ לא קִרְבָה 
לפני מעמד הר סיני, ומה שמצינו שהקריבו ישראל עולה במדבר סיני, 
לא היתה זו עולת תמיד אלא עולת ראייה. 


וז [א] 


רבִּי עַקִיבָא אומר כוונת לשון הפסוק ההָעַשִיה בְּהַר סִינֵיי היא 
כפשוטה, שעולת התמיד קִרְבָה בהר סיני", דהיינו שכבר מאותו זמן 
שהיו ישראל בסיני נתקיימה מצוה זו ושוּב לא פִּסְקָהי. אֶלָא שלפי 
זה קשה, מָה אֲנִי מקיים - כיצד נפרש את הנאמר בדברי הנביא עמוס 
כאשר הוכיח את ישראל, אמר להם הנביא בשם ה' בתמיהה (עעוס ס 
כס) ההַזְּבְחים וּמִנְחָה הגְשְתָּם לי בַפַדְבָּר אַרְכָּעִים שָנָה בִּית 
ישִרְאֶל" וכוונתו שבאותן ארבעים שנה שהיו ישראל במדבר, לא 
הקריבו קרבנות. והטעם שלא הקריבו, מפני שחטאו והיו נזופים מלפני 
ה'*. הרי משמע מן הפסוק שלא הקריבו זבחים במדבר, ואיך אמר 
רבי עקיבא שעולת תמיד קרבה ולא פסקה. והתשובה לכך, שכוונת 
הנביא על כלל ישראל, שהם אכן לא הקריבו זבחים ומנחה במדבר, 
ואילו מה שאמר רבי עקיבא שעולת התמיד קרבה במדבר, שַבטן של 
לוי שָׁלא עִבְדו עֲבוֹדָה זָרַה, ולכן לא היו נזופים, הַן הקריבו אוֹתָהּ 
משלהם. אך ישראל באמת לא הקריבו זבחים משלהם וכדברי הנביא. 
הרי למדנו בברייתא זו, שאף רבי אלעזר סבר שהעולה שהקריבו ישראל 
במדבר היתה עולת ראייה. 


הגמרא מבארת בדעת אותם תנאים שאמר אביי שסברו להיפך, 
שהעולה שהקריבו ישראל במדבר היתה עולת תמיד, היכן מצאנו כן 
בדבריהם: 
בִּית הלל היכן מצאנו שסברו כך, הָא דִאַמָרְן - מה שאמונו 


בסוגייתנו, שבית הלל אומרים 'הראיה מעה כסף והחגיגה שתי כסף, 


כשניתנה מצוה, היא ניתנה עם כל פרטיה ודקדוקיה, וכבר לפני מתן תורה ניתנה מצות 
התמיד [ראה מאירי (נע" ד"ס ניוס) ור"י מלוניל (ד"ס ניפ) שכתבו, שנצטוו על כך 
במרה], ולפי רבי ישמעאל לפני אהל מועד ניתנו רק כללי המצוה ולא פרטי המצוה, 
ולכן קשה עליו 'מי איכא מידי וכו''. וכן כתב בשיח יצחק (ל"ס וסי). 

ח. דהיינו ביום חמישי בסיון, שאז הקריבו נערי בני ישראל את העולות כמבואר 
בברייתא (שנת פת.). ואף שהוא קודם מתן תורה, מכל מקום נקרא שקרבה 'בסיני', כיון 
שכבר בחמישי היו בסיני. תוספות (ד"ס כני) וע"פ שיח יצחק (נפוספות). 

ט. ומכאן מקור דבריו של רבי עקיבא בברייתא דלעיל, שגם כללות וגם פרטות נאמרו 
בסיני, כיון שסבר רבי עקיבא, שודאי פשטות לשון הפסוק 'העשויה' משמע שנעשתה 
בפועל בסיני, ואם עדיין לא נצטוו על הפשט וניתוח, איך הקריבוה, שהרי לא יתכן 
לומר שבתחילה הקריבוה בלא הפשט וניתוח, ולאחר מכן נשתנה דינה והוצרכה הפשט 
וניתוח, וכקושיית הגמרא דלעיל, אלא ודאי שגם על כך נצטוו בסיני, ונלמד מכך שכל 
המצוות נאמרו בסיני עם כל פרטיהן. זכר לחגיגה (ל"ס וסי). 

י. כוונת הנביא להוכיח את ישראל שיתמידו בעשיית משפט וצדקה, ואמר להם, 
שבאלה חפץ ה' ולא רק בהקרבת קרבנות, שהרי באותן ארבעים שנה שהיו במדבר, 
לא הקריבו קרבנות, ואף על פי כן, היו רצויים לפני ה' בכך שעשו משפט וצדקה. 
ע"פ מצודת דוד ומלבי"ם (עמוס ס כל-כס). 

וא. רש"י (ד"ס ומס). וע"פ הגמרא ביבמות (ענ.). ושם פירש רש"י (ד"ס סיבעים 6ימס), 
שהיו נזופים ממעשה העגל. אך התוספות (עס ד"ס טופין) כתבו בשם רבינו יצחק, שהיה 
זה רק ממעשה מרגלים, כיון שעל מעשה העגל הרי מחל להם ה' ואמר 'סלחתי', 
ואחר כך נעשה המשכן והשרה שכינתו ביניהם. וכתב הרש"ש (ד"ס 66), שמסוגייתנו 
מוכח כפירוש רש"י, שהרי אמרו להלן 'שבטו של לוי שלא עבדו עבודה זרה', משמע 
שמפני עון עבודה זרה לא הקריבו ישראל, אלא שבט לוי, והרי עון זה היה במעשה 
העגל. אולם ראה במרומי שדה (ד"ס 66) שכתב שגם הנזיפה שהיתה בחטא המרגלים, 
היתה מחמת חטא העגל, שבזה נתקיים את אשר אמר הקב"ה בחטא העגל (פמות 35 
ד) 'וביום פקדי ופקדתי עליהם חטאתם'. וממילא, שבט לוי שלא חטאו בחטא העגל 
לא ננזפו בחטא המרגלים. וראה עוד בענין זה בילקוט ביאורים. 

יב. מלשון הברייתא נראה שרק לפי רבי עקיבא קשה מה כוונת פסוק זה. ולכאורה 
גם לפי רבי אלעזר קשה, כי גם אם לא היתה זו עולת תמיד אלא עולת ראייה היתה, 
מכל מקום הרי הקריבו בסיני את אותה עולת ראייה וכן את השלמים שנזכרו באותו 
פסוק, ואיך אמר עליהם הנביא שלא הקריבו קרבנות ארבעים שנה. ויש לומר, שלפי 
רבי אלעזר לא קשה, כי אפשר לומר שכוונת הנביא להוכיחם על קרבנות חובה שהיה 
להם להקריב מידי יום ביומו, ולכן אמר 'ארבעים שנה' כלומר היתכן שבזמן כל כך 


עין משפט 
נר מצוה 


כו א מי" פ"b‏ מה( 
מגיגס הנכס : 


גליון הש"ס 


תוספות ד"ח ‏ יש 

בשמחה וכו ולא 

בשתיהן. עיין פסמיס 

דף ע ע"כ תוספות ד"ס 
מ"ט: 


משנת ראשונים 


הזבחים ומנחה הגשתם 
לי במדבר ארבעים 
שנה. ומשמע שלא 
הקריבו לפי שנזופין היו. 
[רש"י] 

אמר רבינו יצחק ממעשה 
מרגלים, ולא כמו שפירש 
בקונטרס, ממעשה העגל, 
שהרי מחל להם הקב"ה 
ואמר להם סלחתי שאחר 
כך נעשה משכן, והשרה 
שכינתו ביניהם. 
[תוד"ה נזופין, יבמות 
עב.] 
ויעלו עלת כבשים: 
אבל עולות בכבשים, 
כשאר עולות תמידים, 
הואיל ופרשוה בעולת 
תמיד. [מאירי] 
לה' פרים. וטעם לה' 
פרים, כי ישראל כל ימי 


היותם ‏ במדבר פחדו 
ממדת | הדין, וזאת, 
טעותם במעשה העגל. 
הנהת העלר העולות 
וזבחו השלמים בפ 


פרים, כטעם פר כהן 
משיח, ופר העלם דבר, 
ופר ע"ז, גם פרה אדומה 
כן: [רמב"ן, שמות] 


אלו דברים שאין להם 
שיעור. והא דלא תני נמי 
כיבוד אב ואם, משום 
דאי בגופו, בכלל גמ"ח 
הוא, ואי בממונו, למ"ד 
משל אב, היינו בגופו, 
אבל למיה משל .ב 
קשה, ושמא למטה יש לו 
שיעור אפי' מדאורייתא. 

[ר"ש, פאה א, א] 


ולא נחשב באלו כיבוד 
או"א, מפני שיש בה 
גבול, שאם אמרו לו 
עבור על ד"ת אינו רשאי. 

[מאירי] 


ליקוטי רש"י 


ופרטות באהל מועד. 
נפֿתר ססוקס סמטלן 
רס ק"כ למקס וקס 
נמפרקו וספטיט ונסס. 
ונשתלשו בערבות 
מואב. [נעקגס] תוכס 
קקזר מקה ופמרס (סס על 
ססדר כלכתינ (דכריס 6) 
בעכר סירדן נקרן מוס3 
סופיל מקה וגו' [זבחים 
קטו:ן. העשויה בהר 
סיני. כפותן סנעטו כימי 
סמילוקיס. ד" סעמויס 
סר סיני סקיש עונת 
פמיד לעונת סר סיני פותס 
טנפקרכס נפני מפן תולס 
לתו כס וישס כסגנות 
(סמום ‏ כ"ד) מל%מד 
סטעונס כלי [במדבר כח, 
. הזבחים ומנחה. וכי 
לזכסיס ומנקום ככֿוני וסנ 
כעדכר 5 דנכתי 6ת 
לבומיכס (סקכיכ לי זנמיס 
פנ ממרתי מדס כי יקריב 
(ויקר6 | 6) ככעיכנס 
(סקכיכ ופומר ויעעו בי 
יסר)ל 6 ספסס כמועלו 
(במדכר ט) מגיד קל עסו 
יסר36 כמדנר 656 6ותו 
פסס לכלו [עמוס ה, 
כה]. עולה שהקריבו 
ישראל במדבר. קודס 
מפן מורס ויקנס 5 נערי 
וגו' [זבחים שםן. ויעלו 
עולות כבשים. ונפקb‏ 


ו הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


מו איכא מידי דמעיקרא לא בעי הפשט, דוקb‏ (ג) קל מנעים לס 
מטוס דעיקר ספקט כסיכ כגופיס כל מעונת רייס פע"ג דסמס 

סול דטעונס ספקט 55 קקס יס מידי כיון דנקו כגופיס כתיכ: 
רבי עקינא וכו. פע" דנפמיטי כנס מזכת? ולל ניפנס ורס עד 


סיני? דרים מקותס קעה 
דנסמר. מעטיס כסיני כדכסיב. עונת 
תנניד סעטויס כסר סייי ומפן דנ 
דריש סי מוקי לס דעולס עעונס 
כלי" וכן פירם בט"י כנימוקי סומם 
סעקויס כסל סיני ונסיפרי דליש לס 
סנעטית כסר סיני קודס לתוכס 
וסיינו כממיטי קננס מזת: 
בשמחה שאין בשתיהן. 
וכתוספ'" גלסינן קסקמקס יש 
ס פטלומין כל קכעס ונל כסתיסן" 
וסמעפת עננו דל גכיק (יס 
סניכ ליס דגס פפֿיך יש נסן 
תקנומין ונ קלמר יש כסתיסן 
טנריכין סיעור מס עקין כן כקמתס 
דלימ 6ף pמסס‏ יע לס שיעור ומיסו 
ננפו סכי ניסb‏ דנ נסית למיסני 
סל כנל כדפרים' לעיל (דף 3:°) 
לק פומכ6 כלסת טמין כסתיס ונסכי 
9 סטיכ סמיסן 6ינן כסין מכל דכר 
מס עפין כן כקמתס שכלס מכל דכל 
דס מומרי דססיס 65 ק6 סטיכ: 
איךי ואידי פרים הוו, ניכb‏ דננ"ד 
עולת רפיס סוי ופי כמ"ד 
עונת תמיד קולס מפן תולס סיתס 
על פריס וסדר פיקפנו כמו טנקתנס 


= מן ספקט וניות כרכי יוסי סגליני: 


מאי נפקא מינה. כנמר מסי 
לסוס סוס וכן פליך נפ"ק 

ליומ (דף ס: ופס) גני כיכד סנניטן 
וכסססיס (5.) גי 6יעורי פססיס (ד) 
וכסנסללין. (דף טו: ושס?) גכי סול 
סיני ככעס 53 כעי מסוס דסנירס 
לללופי דולות מסעס וכע" פרק 
קל (דף (ד.) וכתענית. (דף י6:) גכי 
עס סמש מסס כל ימי סמלוסיס 
דנ פריך (יס סתס (נמי (מיסנר 
קכפי כפי טכ מכינו כגדי כסונס 
לק למסכן וכגיו ועוד דלכתי ‏ 
נתסנכו סנגדיס דכעיגן ענייסו סזס 
ונפקל מינס לענוד כמנויס בנ 

סות כגדיס: 

לפסוכי טעמא. ול דמי ' 
מקרלות פפין נסן 

סכרע (ייפ דף () ול מזליגן כפר 
פסוקי טעמ סתס 6 מני קסי 
רק נחד מינייסו דפין מסמעום סתיסן 
סוס 926 סכל מכֿי קפי (סרווייסו: 
שאין ?חן שיעור הפאה. דכתיכ 
ל תכל פלת טלך (ױקרפ 

ש) ומדלורייתb‏ סי דילו מדרכנן 
(ס) סמר כפלק כסקים סגז (פולן דף 


קמ: ושס) 6ין פוספין (לעני כגורן פסות*) מסטיס ופניגי פמורbי‏ 
כירוסנמי" סד 6מר 6ין כסס טיעור למעלס וכ נמטס כנומר יוככ 
נפתות עד פטס ונמענס כל שדסו ופד 6מר למעלס שין לס טיעור סb‏ 


ופרטות באהל מועד ור' עקיבא אומר כללות 
ופרטות נאמרו בסיני ונשנו באהל מועד 
ונשתלשו בערבות מואב ואי סלקא דעתך5 
עולה שהקריבו ישראל במדבר עולת תמיד 
הואי מי איכא מידי המעיקרא לא בעי הפשט 
וניתוח ולבסוף בעי הפשט וניתוח ר' אלעזר 
דתניא * עולת תמיד העשויה בהר סיני ר' 
אלעזר אומר מעשיה נאמרו בסיני והיא 
עצמה לא קרבה רבי עקיבא אומר קרבה 
ושוב לא פסקה אלא מה אני מקיים = הזבחים 
ומנחה הגשתם לי במדבר ארבעים שנה 
בית ישראל שבטו של לוי שלא עבדו ע"ז 


הן הקריבו אותה בית הלל הא דאמרן ר' ' 


עקיבא הא נמי דאמרן ר' יוסי הגלילי דתניא 
ר יוסי הגלילי אומר **שלש מצות נצטוו 
ישראל בעלותם לרגל ראייה וחגיגה ושמחה 
יש בראייה שאין בשתיהן ויש בחגיגה שאין 
בשתיהן יש בשמחה שאין בשתיהן יש 
בראייה שאין בשתיהן שהראיה עולה 
כולה לגבוה מה שאין כן בשתיהן יש בחגיגה 
מה שאין בשתיהן שחניגה ישנה לפני הדיבור 
מה שאין בשתיהן יש בשמחה מה שאין 
בשתיהן שהשמחה נוהנת באנשים ובנשים 


שהקריבו ישראל במדבר עולת תמיד הואי 
מעיקרא לא בעי הפשט וניתוח ולבסוף בעי 
הפשט וניתוח ‏ דתניא רבי יוסי הגלילי אומר 
עולה שהקריבו ישראל במדבר אינה טעונה 
הפשט וניתוח לפי שאין הפשט וניתוח אלא 
מאהל מועד ואילך סמי מכאן ר' ישמעאל. 
9 בעי רב חסדא האי קרא היכי כתיב * וישלח 
את נערי בני ישראל ויעלו עולות כבשים" 
ויזבחו ובחים שלמים לה' פרים או 
דלמא אידי ואידי פרים הוו למאי נפקא 
מינה מר זוטרא אמר לפיסוק טעמים 
רב אחא בריה דרבא אמר לאומר הרי 
עלי עולה כעולה שהקריבו ישראל במדבר 
מאי פרים הוו או כבשים הוו תקו. 
יתנן התם אלו דברים שאין להם שיעור 
הפאה 


למטס יש לס ונעי מי כינייסו כנומר ודסי (כולי עלמל 6יכ5 ומטני 
5ס פיתת מטטיס (מפן דסמר 6ין כו טיעור כלל מס טנתן נפן ופטור מפפס ולס סוסיף סיינ במעטר ולמפן דסמר ים לו טיעור לעס 
מס טנפן נפן וליגו פטור מפ6ס חכס סע ומקוי כמעקר עד סיטלס טיעור סקיס כנת פמק דכל סוי פס פס כ טינס כו 
ככת פסת כו' ופריך 6מ6י כ סטיב תכומס ומטני תפתר מסני סמסלוקת (שון פנוגת דומיל דמסנוקת כסטניסן פדוקין כסורף 
(נ"פ דף ו:) כנומר טיש כס סילוק דפמר ככי יומנן עוקס דס כל קדסו ככוכיס וכ 6מר עועס כל טלסו תכועס דסb‏ כעינן רפסי 
סטיריס (יכריס פרק 3כל מעכנין? סתיכון סכי פס דסין 6דס עועס כל קדסו פס ומסני עד סנ קכר טכולת כ (ססייג 
טלסו פס כנומר דכתיכ ספת שלך כקונרך תפס כסמנ פס נקנֿיר וסכי קלמר דמקנתסייכ פס פין לס טיעור וכי תימb‏ 
קוליס נמי סכתיב רטית וליכעי סיריס ניכריס. כמו כתרומס. דמרכינן ניס סתס כסטית כל ככורי ככ וני סייתי מפרט מפני 
סמסנוקת עין יפס עין רעס וכיגונית כפוקי סך דעניינס קוס ועוד דפליגי (ו) בעסכת תכומס (פרק ד מ"ס) סמכנס כתכועס ככי 
6עזר סומר פחד מעסכס ימר מכלן יעטס תרומת מעטר (מקוס פתכ כני יעמעפנ פומר מתנס מונין ומתכס תכומס כ' עקעb‏ 
פומר עד טיטייר טס מולין ומפרט כירוסלמי" טעמל דכני יטמעפ דרקטית דגנך דיו לרסטים טיסו כדגן: 


ופרטות באהל מועד. מעסוקס סמטכן ודיבר עמו מעכ (6ֿ) ספרוכק 
מס פירט כו סכתוכ, כדכתיג ויקר6 56 מטס וידכר ס' פניו מסנ 
מועד 65מר, ונספר תולת כסניס דסיינו ויקכb‏ נתפרטו כל סנכות 
קכנן, וכן דכריס סרכס : ונשנו. פעס קנית, וכל עס טנסמר כפן נסמר 


כֿן ולע"פ סל נכתכ: ונשתלשו 
בערבות מואב. מפי מסס ליטכסל, 
קנסמר כעבר סילדן כסרך | כולנ 
סוסיל מק 63 לת סתולס וג 
(דנליס 6): ואי סלקא דעתך עולת 
מיני עולת תמיד הואי. וקוק 
סדורות מפי סגנולס: מי איכא מידי 
כו. כ ודלי עונת רפיס סוי 
ומפיליסס סקלינוס: והיא עצמה לא 
קרכה. וסעונס ססקכינו | סככולוק 
עולת כסייס. סוס: ומה אני מקיים 
הזבחים ומנחה הגשתם לי במדכר. 
נפון תימס, ומטמע סנ סקרינו לפי 
קמזופין סיו : שבטו של לוי, סקכיכוס 
מקנסס: שמחה. 6ף סס ענמי 
קמסס, פס 6ין כו טר טנמיס ענ 
נדר ונלכס קסתנלכ כל סענס 
קמבילין כרגל" וכ מעסר כסמס 
מבי סנמיס מטלו 6ו ממעות מעסר 
סני סנו כסיות כו כקר לטוכע, טפ 
קעסת סמג 6 ככקר": שחניגה 
ישנה ?פני הדיבור. פותן קלמיס 
קסקלינו סנכולות 6ף על פי טנ 
נרגל סקלינוס סגיגס נקרפו, טנסן 
נתקייס ויקוגו לי כעדכל (פמות ס) 
טנסמר (סס כמככיס: השמחה 
נוהגת בנשים. לכתיכ וקעסת תס 
וניתך (דנרס ): מה שאין כן 
בשתיהן. דמכות עעס עסומן גרס 
סן וסכתוכ כ ריס לותן: סלי 
גרסיגן ורבי ישמעא? מאי טעמא 
קא מוקמת ליה ככית שמאי אי 
מלקא דעתך וכו. ונ גרסינן למל 
לך, וסכי פירוbp‏ נלביי פריך דסמר 
לעיל כית סמלי ורני ישמעסל כו', 
מסי טעמל מוקמת כס נרכי יסמעפנ 
דנ כסנכתb,‏ דנים טמסי כמקוס 
ית סנכ פינו מטנס, מסוס דטמעת 
ליס דסמר פרטות כ נלמכו כסיני 
וקסיל (ך פי סנק דעפך עונת 
תמיד סוסי ומי 6יכס מידי כו', מסוס 
סכי כ סוס (ך לפוקמס כנית 
סמסי (כ): הא ר' יופי הגלילי, דקמעת 
ליס כסדי המר לעיל עולת סמיד 
סוי ולפילו | סכי סמעיין נעונת 
תמיד לנית כּיס סססטט וניתוס: 
לפסוקי טעמים. כנגיטת, פס תפמל 
סני מינין כריך פתס נפסוק סעעס 
סל ענו עולות | כלתנסת כמו 
טפנו קולין קותו פו כזקף קטן, טעס 
טמססיק סלכור עמס טללסכיו, וס מין 
פחד סיס ככיך תס נקכותו לתל 


מספר טעמיס טסין מפסיקין, כגון פסטל סו כניע: לאומר הרי עלי 
עולה כו גר', ול גלסי' כקומר: נפקא מינה לאומר הרי עלי עולה 
כאותה עולה. מס ייק פריס לו ככטיס, תיקו: תנן התם. כמסכת פסס: 


הפס 


והככוליס 


מינס לפסוק כפן ת סטעס כלתנסק6. או דילמא אידי ואידי פרים. ופי פתנתחת כטעס עולות 556 טעס גרט װױעכו עולות כדי קיתסכר של 5סליו ומא נב:. 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


) ותוספת' פרק 6], 
כ) זכסיס קטו: ע"ק ודף 
קכ. [מוספת' דפרס פ"ג], 
ג) יומס כ:, ל) פס 
פ"5 מ"5 מוכין ק:, 
ם) יבמות עב., ו) לקמן 
דף ז:, ז) פסחים דף קט., 
ע) שבת פח., ) ספרי 
זוטא ותו"כ צו קסג, 
*) פרק א ה"ה עיי"ש, 
כ) כד"ס קומע, 3) [ועי' 
כתוס' ד"ס קור סיני], 
מ) ריש פאה, כ) עירובין 
דף לז:, ס) בירושלמי 
ביכוהים= פרק יבוההיג: 
ע) תרומות פ"ד סה"ד. 


הנהות הב"ח 


() רש"י ד"ס ופרטות 
וכו' מעל הכפורת פס: 
(3) ד"ה סכי גרסיקן וכו' 
נסוקמס כנ"ם דהא כ' 
יוסי: (ג) תופ' ד"ס מי 
יכ וכו" דוק מעולת 
תמיד קל מינעי) יס: 
(ל) ד"ה למאי (פקb‏ 
מינס ‏ וכו' גכי סימורי 
פססיס דאמרינן מאי 
דהוה הוה וכסנסלכין: 
(ס) ד"ה ספין וכו' דילו 
מדרכנן הא פמר וכו' פין 
פוססין לפאה אפילו 
בחוצה לארץ פסוק 
מססיס וכו' פין לסס 
סיעור לא נמעלס ו 
נמטס כנומר למטה וכל 
נפמות וכו' כולי עלמ5 
פֿיכ שיעור למטה 
מדרבנן ומפני וכו' ופריך 
קמפי 6 ססיב סכומס 
ומסני | מפני | סממנוקת 
ואין מחלוקת זה <סון 
פכוגמל וכו' = סטיריס 
ניכריס כדאמר כפרק 
כל וכו' סנb‏ קכֿר קכונת 
ראשונה 55 נתמײנ: 
(ו) בא"ד ועוד דפליגי 
נ"ב לפי פירוק זס דקפמכ 
ועוד כו' יסיס מפלוקת זס 
לסון פנוגתb‏ וק": 


תורה אור השלם 
א) עלת תָּמִיד הָעֲשִׂיה 
בְהַר סָנִי לְרִיחַ נִיהֹחַ 
אֲשֵׁה לי [במדבר כח, ו] 
ב) הְַּבָחִים וּמְנְחָה 
הַגַשְמֶּם לִי בַמִרְבָר 
אַרְבְּעִים שְׁנָה בִּית 

ִשׂרָאָל: [עמוס ה, כה] 
ג וישְׁלַח אֶת נערי כְנֵי 
יִשְׂרְאָל ועלוּ עלת 
וִַבְּחוּ זְבָחִים שְׁלָמִים 
ליי פּרִים: [שמות כד, הן 


הנהות וציונים 


נוסף לף' 
ישמעאל: 3] בכת"י 
ר"ע נמי הא דאמון 
ולשון ישר הוא (דק"ס): 
גיצי"ל . וילש . (בתילן: 
ל] בכת"י ליתא כאן 
תיבת "כבשים", ולהלן 
נוסף לה' פרים עולות 
כבשים ושלמים 
פרים ‏ או דלמא: 
ס] בכת"י ושמחת בחגך 
אתה ובנך ובתך וגו' 
(דברים טז, יד), והיא גי' 
ישרה, ועי' תוס' פסחים 
קט ע"א ד"ה שנאמר 
(דק"ס): |] אולי צ"ל 
עד שבת: ]] דבריהם 
תמוהים (עי' חי' רעק"א, 
טו"א באבני מלואים), 
והחת"ס (בשו"ת ח"ז סיי 
כח) מגיה שצ"ל 
שהשמחה נוהגת כל 
שבעה וכו' וגם החזו"א 
מגיה כן, ומוסיף דל"ג 
"ושמעתתא וכו' סבירא 
ליה", ועיין רש"ש): 
ק] ועי' ירושלמי דפרקין 
היב דהחשיב ‏ לה: 
ט] [צ"ל לפאה] (גליון): 


6] בכת"י 


הכל חייבין 


שחגיגה ישנה לפני הדיבור מה שאין כן בראיה' ומה שכתוב בפסוק 
שהקריבו עולות, היה זה עולת תמיד, ונמצא שסברו שהקריבו ישראל 
לפני הדיבור עולת תמיד. 


רבִּי עָקִיבָא היכן מצאנו שסבר כן, הָא נַמֵּי דאַמֶרֶן - גם את זה 
אמרנו לעיל, בברייתא שהובאה מקודם, בה נאמר שלדעת רבי עקיבא 
עוקפ=תמיד קרבה בסיני. 


רַכִּי ינפי הַגְלִילִי היכן מצאנו שסבר כן, דְּתִנְיָא בברייתא, רְכִּי 
יוסִי הַגְלִילִי אוֹמר, שלש מצָות של הקרבת קרבן, נְצַטווּ יִשְׂראֵל 
לקיימן בַּעלותֶם לְרְגָל. והן, עולת רְאִייה, שנאמר (ספופ כג ) ישלש 
פְּצָמִים בַּשָׁנָה ירְאָה כָּל זְכוּרְך אֶל פְּנֵי קָאָדן ה" ושלמי חֲגִיגָה, שנאמר 
(פס יד) 'שָלש רְגָלִים תָּחֹג לִי בַּשָנֶה' [שלמי שַמְחַה, שנאמר (לנליס עז 
יל) עְשָמַחְתָּ בְּחַגִֶּ'". 


יש בָּעולת רְאִייה מעלה המיוחדת לה, שׁאִין אותה בְּשָתִּיהֶן - 
בשתי המצוות האחרות, בחגיגה ובשמחה. וְיש בַּחֲגִינָה מעלה 
המיוחדת לה, שָאִין אותה בִּשְׁתִּיהֵן, בראייה ובשמחה. וכן יש 
בּשֶמְחָה מעלה המיוחדת לה, שָאִין אותה בְּשָתִּיהֶן, בראייה ובחגיגה. 


ומפרש התנא, הדבר שיש בַּרְאִייה שָאִין בַּשְׁתִּיהֶן, שְהַרְאִייה 
עוֹלה כוּלה לְנְבוחּ - שעולת ראייה עולה כולה על המזבח, ואין בה 
אכילה לאדם, מה שאין כַּן בּשְׁתִּיהֶן שיש בהן אכילה לאדם. 


המעלה שיש בַּחֲגִיגָה מה שָאִין בְּשְׁתֵּיהָן, שַׁחֲגִיגָה יָשְׁנָהּ לְפָנִי 
הַדְּבּוּר - שמצינו שהקריבו קרבן חגיגה עוד קודם מתן תורה, כנאמר 
(סמות כד ס) וַיזְבְּחוּ זְבָחִים שְׁלָמִים לה' פָּרִים', ואותם שלמים שהקריבו 
שם נקראו 'חגיגה', אף על פי שלא הקריבום ברגל, ומשום שבהם 
נתקיים מה שנאמר להם במצרים (טמופ ס 6) ְיִּחגוּ לִי בַּמִּדְבָּרֹי, מה 
שְׁאִין מעלה זו בְּשָתִּיהַן, בראייה ובשמחה. 


המעלה שיש בְּשִמְחָה מה שָאִין בִּשְתִּיחָן, שְׁהַשְמָחָה נוּחָנֶת 
בְּאָנְשִים וּבַנָשִים, אף על פי שמצות שמחה היא מהמצוות שהזמן 
גרמן, שנשים פטורות מהן", מכל מקום, כיון שבמצוות שמחה נאמר 
(דנריס יד כו) וְשָמַחַתָּ אַתָּה וּבִיתֶךְּ', למדנו בזה שאף הנשים נצטוו בה. 


מרובה לא הקריבו אלא פעם או פעמיים. אך לרבי עקיבא קשה, הלא הם הקריבו את 
התמיד מידי יום, ומה היתה טענת הנביא עליהם. שיח יצחק (ד"ס 605). 

וג. שיח יצחק (נפוספות ד"ס כני). אולם ראה בחידושי רבי עקיבא איגר (ד"ס רע"ק), 
שסבר שאין כוונת הגמרא להוכיח מדברי רבי עקיבא בברייתא זו, אלא מדברי הברייתא 
דלעיל כשנחלק רבי עקיבא עם רבי ישמעאל בענין הפרטות אם נאמרו בסיני. ולכן 
תמה בחידושי רבי עקיבא איגר, שאין כל הכרח משם שכך סבר רבי עקיבא, שהרי 
רבי עקיבא אמר רק שבסיני נשנו כללות ופרטות, אבל קודם הדיבור יתכן שלא נצטוו 
כלל על התמיד, ועולת ראיה היתה. ועוד הקשה, כי אם לרבי עקיבא עולת תמיד היתה, 
הלא כמו שהקשינו לרבי ישמעאל 'מי איכא מידי דמעיקרא לא בעי הפשט וניתוח', 
יקשה גם לרבי עקיבא כן, שהרי רק בסיני נצטוו על הפרטים ואיך היתה מקודם 
ההקרבה בלא הפשט. 

יד. אמנם פסוק זה נאמר על חג הסוכות, אולם מצינו בכתוב (לנליס מז יפ) לשון 
ושמחת' גם על חג השבועות. ואילו על חג המצות, אמנם לא מצינו בפסוק לשון 
'שמחה', אבל מצינו שדרשו חכמים גזרה שוה 'חמשה עשר חמשה עשר' מחג הסוכות 
לחג המצות (טנפ ק8:). ספר יראים (סי פט). עוד אפשר לומר, שמכך שנכתב בתורה 
(סמות כג יד) 'שלש רגלים תחוג לי בשנה' מלשון 'תחוג' למדנו שיש מצות חגיגה בכל 
הרגלים, ומכך שנאמר בסוכות 'ושמחת בחגך', יש לומר שגילה הכתוב בכל מקום שיש 
חגיגה יש שמחה. ספר יראים (pס).‏ 

שמחה זו מתקיימת באכילת בשר שלמים, וכנאמר (דליס כ ז) 'וזבחת שלמים ואכלת 
שם ושמחת לפני ה' אלהיך'. רמב"ם וכסף משנה (סגיגס פ"5 ס"6). 

כיון שעיקר מצות שמחה מתקיימת באכילת בשר שלמים, שנינו (סלן 61 שאינו חייב 
בדווקא להביא בהמה המיוחדת לקרבן זה, אלא יכול לצאת ידי חובתו גם אם יביא 
קרבן שלמים אחר, כגון של נדר ונדבה שהתנדב כל השנה, או אם הביא שלמים 
ממעות מעשר שני, יכול לקיים בזה דין שלמי שמחה, כיון שהמצוה היא שיהיה בידו 
בשר שלמים לשובע, שבהם יקיים את מצות שמחת החג. רש"י (ד"ס עמסס). 

ומכל מקום, אין אומרים שבאכילת בשר שלמי החגיגה שהביא יצא גם ידי חובת 
שמחה, כיון שהמצוה שיקריב עוד שלמים יתר על שלמי חגיגה. רמב"ם (סגיגס 5פ"6 
ס"6). והטעם לזה, כיון ששלמי חגיגה, עיקר מצוותם באכילת בשרם, וכדברי הגמרא 
לעיל (ע"פ) 'חגיגה עדיפא שיש בה שתי אכילות', ולפיכך מצוה על הבעלים שיאכלו 


פרק ראשון 


חנינה 


מה שָאִין את מעלה זו בְּשַתִּיהָן, בחגיגה וראייה, שנשים פטורות 
מהן כיון שהן מצוות עשה שהזמן גרמן. 


ו [ב] 


הגמרא מקשה על ההוכחה של אביי בדעת רבי ישמעאל שעולת 
ראייה היתה וכדעת בית שמאי: 
מקשה הגמרא על אביי, וְרַבִּי יִשְׁמַעֵאל, מאי טַעְמָא - מה הטעם 
שפירשת בדעתו, שהעולה שהקריבו ישראל במדבר היתה עולת ראייה, 
ומפני כך קא מוקמת ליה - העמדת את שיטתו כְּבָית שָמָאי, שאף 
הם סברו כך, והרי במקום שנחלקו בית שמאי על בית הלל, נדחים 
דברי בית שמאי, וכמו שאמרו (צלכות לו.) 'בית שמאי במקום בית הלל 
אינה משנה", והטעם שאמרת כך, מפני שהוקשה לך, לרבי ישמעאל 
שאמר כללות נאמרו בסיני ופרטות באהל מועד, אִי סַלְקא דעְתף - 
אם תעלה בדעתך לומר שאותה עוֹלה שִהִקְרִיבוּ יִשִרְאֶל כַּמִדְבָּר, 
עולת תָּמִיד הַואי [-היתה], מִי אִיפָא מִידִי - האם קיים דבר כזה, 
שאותו קרבן דִמְעִיקְרָא [-שבתחלה] לא בָּעִי - לא היה צריך הַפְשָט 
וְנִיתוח, שהרי עדיין לא נצטוו על פרטי הלכותיה, וּ7בַפּוֹף נשתנה 
דינו, והוא בָּעִי [-צריך] הַפְּשָט וְנִיתוּחַ, ודאי לא יתכן כן, ואם כן 
בהכרח שלפי רבי ישמעאל לא היתה זו עולת תמיד, אלא עולת ראייה. 


אולם אם משום כך, האם זהו הכרח שכך סבר רבי ישמעאל, וְהַָא 
- והלא מצאנו את דעת רַכִּי יוּפִי הַגְלִילִי, דְאֲמַר עולֶה שַהקריבו 
ישִרְאֶל בַּמִּדְבָּר עולת תָּמִיד הֲוֹאי [-היתה], ואכן מְעִיקְרָא - בתחלה 
לא בָּעִי - לא היה צריך בה הפשט וְנִיתוּחַ, וּ7בסוֹף נשתנה דינה, 
והיה בַּעִי [-צריך] הָפְשָט וְנִיתּוּחַ. אם כן אין כל הכרח שסבר רבי 
ישמעאל שעולת ראייה היתה. 


והיכן מצאנו שכך אמר רבי יוסי הגלילי, דְּתַנְיְא בברייתא, רְבִּי 
יוסִי הַגְלִילִי אוֹמַר, עוֹלה שהקריבו יִשְרְאֶל בַּמּדְבָּר אִינָהּ טְעונָה 
הַפְּשָט וניתוח לְפִי שָאִין הַפְשָט וְניתּוח אַל?א מַאז שנאמר כך 
למשה באהל מועָד וְאִילֶף. הרי מפורש שלא כסברת אביי, אלא 
שבאמת יתכן שנשתנה דינה של עולת התמיד, ובתחילה היה דינה 
להיקרב בלא הפשט וניתוח, ואחר כך נשתנה דינה. ואם כן אפשר 
לפרש גם בדעת רבי ישמעאל שעולת תמיד היתה, ובתחילה אכן קרבה 
בלי הפשט וניתוח ואחר כך נשתנה דינה והוצרכה הפשט וניתוח, ואין 
הכרח להעמיד את דעתו כדעת בית שמאי. 


מן החגיגה, כמו שמצווים לאכול מן הפסח כל אחד ואחד מבני חבורה. וכיון שגם 
בלא מצוות שמחה מחויב לאוכלו בעצמו, אינו יוצא בה ידי חובת שמחה. וכמו 
חגיגה עצמה, שמחויב להביאה, ואינו יוצא בשלמים אחרים של נדרים ונדבות, מפני 
שבלאו הכי היה מחויב להביאם. מה שאין כן שאר נדרים ונדבות, עיקר המצוה 
היא לא אכילת הבעלים, אלא הוא דין בקרבן עצמו, שצריך הוא להאכל, יכול 
לקיים באכילתם מצות שמחה. אבני נזר (שו"ת, פורפ מס סי פכג). אך ראה חזון איש 
(פֿו"ס סי" קכט פות י ד"ס כ"ע) שנקט בדעת הרמב"ם שיכול לקיים מצות שמחה באכילת 
בשר החגיגה. 

הטעם שנקט התנא בסדר זה, ראיה חגיגה ושמחה, מפני שבאמת זהו סדר הקרבתן, 
הראיה ראשונה, מפני שהיא עולה שכולה כליל, ואילו החגיגה היא שלמים, ושנינו 
(ונסיס פט.) 'כל המקודש מחבירו קודם את חבירו', וחגיגה קודמת לשמחה, כיון שהיא 
דבר שבחובה, מה שאין כן שמחה, שיכול לצאת גם בהבאת נדרים ונדבות. טורי אבן 
(ד"ס סלס). 

טו. רש"י (ד"ס עסנינס). ואף על פי שלא היה זה בחג, ואם כן, הרי באמת אין זה 
קרבן חגיגה, אלא שמכל מקום מצאנו שלשון 'חגיגה' נהג עוד לפני הדיבור. ירושלמי 
(מגיגס פ"6 ס"כ). 

טז. 'מצוות שהזמן גרמן' הן מצוות עשה שהזמן גורם להן שיבואו, דהיינו שאינן 
נוהגות תמיד, אלא בזמנים מסוימים, נשים פטורות מקיומן. בגמרא (קילוסין (7.) דרשו 
חכמים כן מתפילין, שכשם שנשים פטורות מקיום מצות תפילין, שהיא מצוה התלויה 
בזמן, שאינה נוהגת בשבת ויום טוב, אף כל מצוות עשה שהזמן גרמן, נשים פטורות 
מקיומן. 

יז. שכך שנינו (עילונין ג:) 'שלש שנים נחלקו בית שמאי ובית הלל, הללו אומרים 
הלכה כמותנו והללו אומרים הלכה כמותנו. יצאה בת קול ואמרה, אלו ואלו דברי 
אלהים חיים הן, והלכה כבית הלל'. ועיי"ש הטעם שדוקא בית הלל זכו לזה. ומשנפסקה 
ההלכה כבית הלל, הרי זה דבר ודאי, ואין כאן כל ספק. רש"י (ככות (ו: ד"ס פינס). 
ובשו"ת חות יאיר (סי' 5ד ד"ס כים שמפי) הוכיח שבמחלוקות בית שמאי ובית הלל, דברי 
בית שמאי בטלים לגמרי, כאילו לא נזכרו. ויותר משאר מחלוקות התנאים. ונראה לו 
שהטעם שדברי בית שמאי נדחים לגמרי מפני שבית הלל היו מרובים מבית שמאי, 
וגם הבת קול פסקה כמותם. 


עין משפט 
נר מצוה 


כו א מי" פ"b‏ מס( 
סגיגס הנכס : 


נלין- = fan‏ 
תוספות ד"ה יש 
בשסחה וכ" ולא 


בשתיהן. עיין פסמיס 
דף ע ע"כ פוספות ד"ס 
אוצר החכמת ייט : 


משנת ראשונים 


הזבחים ומנחה הגשתם 
לי במדבר ארבעים 
שנה. ומשמע שלא 
הקריבו לפי שנזופין היו. 
[רש"י] 

אמר רבינו יצחק ממעשה 
מרגלים, ולא כמו שפירש 
בקונטרס, ממעשה העגל, 
שהרי מחל להם הקב"ה 
ואמר להם סלחתי שאחר 
כך נעשה משכן, והשרה 
שכינתו ביניהם. 
[תוד"ה נזופין, יבמות 
עב.] 


וועלו עלת כבשים. 
אבל עולות בכבשים, 
כשאר עולות תמידים, 
הואיל ופרשוה בעולת 
תמיד. [מאירי] 


לה' פרים. וטעם לה' 
פרים, כי ישראל כל ימי 
העתם במדבר" פחדו 
ממדת | הדין, וזאת, 
טעותם במעשה העגל. 
הנה העלר ‏ העולות 
וזכחו השלמים כולם 
פרים, כטעם פר כהן 
משיח, ופר העלם דבר, 
ופר ע"ז, גם פרה אדומה 
כ [רמב"ן, שמות] 


אלו דברים שאין להם 
שיעור. והא דלא תני נמי 
כיבוד אב ואם, משום 
דאי בגופו, בכלל גמ"ח 
הוא, ואי בממונו, למ"ד 
משל אב, היינו בגופו, 
אבל למיד משל בּן; 
קשה, ושמא למטה יש לו 
שיעור אפי' מדאורייתא. 

[ר"ש, פאה א, א] 


ולא נחשב באלו כיבוד 
או"א, מפני שיש בה 
גבול, שאם אמרו לו 
עבור על ד"ת אינו רשאי. 

[מאירי] 


-- -< 7-0 
ליקוטי רש"י 


ופרטות באהל מועד. 
נפֿתר שסוקס | סמטלן 
נסמרס פ"כ למקס וטס 
נתפלקו וספטיע ונתת. 
ונשתלשו בערבות 
מואב. [נעענס] תוכס 
שסזר מקה ופמרה לסס על 
ססדר כלכתיכ (דכריס 6) 
נענר סיכלן כסרך מופנ 
סופיל מקה ונו' [זבחים 
קטו:]. | העשויה בהר 
סיני. כפוסן סנעטו כימי 
סמילוקיס. ד" סעטויס 
בסר סינ סקים עונת 
ממיד לעונת סכ סיני לופה 
טנתקככס כפני ממן תולס 
סכקוכ כ ויסס כסגגות 
(סמום ‏ כ"ד) מנמד 
סטעונס כלי [במדבר כח, 
ח. הזבחים ומנחה. ולי 
לוכפיס ומנסות כפוני וסנ 
במדנר 6 דנרתי 6ת 
פבותיכס (סקכיכ לי זנסיס 
6ני מכמי מדס כי יקריב 
(ויקר ‏ 56) כסעיכנס 
(סקרינ ולומר ויעעו כײי 
יקרפל פת ספסס נמועלו 
(במדבר ט) מגיד ענ עסו 
יטרפל כמדבר 636 6ותו 
פקת כנלו [עמוס ‏ ה, 
כהן. עולה שהקריבו 
ישראל במדבר. קודס 
מפן תוכס וטנס פת נערי 
וגו' [זבחים שםן. ויעלו 
עולות כבשים. ונפקס 
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קיני" דרים מקותס קעה 
דנסמר מעטיס כסיני כדכפינ עונת 
תנניד סעטויס כסר סיני ומפן דנ 
דריש סי מוקי לס דעולס עעונס 
כלי" וכן פירם בט"י כנימוקי סומם 
סעטויס כסר סיני ונסיפרי דרי לס 
סנעטית 3סר סינ קולס לתוכס 
וסיינו כממיטי סכנס מזת: 
בשמחה שאין בשתיהן. 
וכתוספ'" גלסינן קסקמקס יש 
לס תטלומין כל קכעס ונל כשתיסן" 
וסמעתת טלננו דנ גריס לים 
סניכ ליס לגס 5שינך יש נסן 
פקנומין ונ קלמר יש נטתיסן 
טכריכין קיעור מס ספין כן כקמקס 
דלימ ף שמסס יק לס יעור ומיסו 
כנקו סכי ניס דל נסים נמיתײי 
סק כלל6 כדפריט' לעיל (דף ::5) 
לק תומכל כלסת ססין כסתיס ונסכי 
ל סטיב טתיסן 6ינן כסין מכל דכר 
מס עפין כן כקמתס טנס מכל דבל 
דס מומרי דקסיס 55 ק6 תטיכ: 
איךי ואידי פרים הוו. פניb‏ דננ"ד 
עולת רפיס סולי ופפי' כמ"ד 
עונת תמיד קולס מפן תולס סיתס 
קל פריס וסדר פיעתנו כמו קנטפנס 
מן ספסט וניות (ככי יוסי סגלילי: 
מאי פקא מינה. כנמר מסי 
לסוס סוס וכן פריך נפ"ק 
ליומ (דף ס: ופס) גי כיכד סלכיטן 
ונסקמיס (ט.) גכי פימולי פסמיס (ד) 
וכסנסללין (לף עו: ושס) גכי שור 
סיני ככמס 6 כעי מסוס דסנירס 
נפנופי דורות מסעס וכע" פרק 
סג (לף נה) וכתענית (דף י:) גכי 
כמס סמש מטס כל ימי סמנופֿיס 
דנ פריך (יס סתס (נמי (מיסנר 
קכלי כפי טנ מכינו כגדי כסונס 
רק למסכן וכגיו ועוד דלכסי 65 
נפסנכו סנגדיס דנעיגן עגייסו סזס 
ונפקל מינס לענוד כמלוליס בנ 
סוס כגליס: 
לפסוכי טעמא. ול דמי ' 
מקרלות עפץ נסן 
סכרע (ײמ דף () ול מזליגן כפר 
פסוקי טעמ סתס 6 מני קסי 
רק כפד מינייסו דפין מטמעות סתיסן 
סוס 926 סכל מכֿי קסי (תרווייסו: 
שאין להן ששר הפאה. דכפיכ 
ל תכנס ספת טלך (ױקכפ 
ש) ומדלוריית סיס דילו מדרכנן 
(ס) 6מר כפרק כסטית סגז (סונין דף 


קלו: ועס) 6ין פוספין (נעני כגורן פמות) מסטיס ופליגי 6מורסי 
כירוסנמי" סד 6מר 6ין כסס טיעור למעלס וכ למטס כלומר יוככ 
לפסות עד פעס ונמענס כל קלסו ופד 6מר למענס פין לס שיעול סb‏ 


ופרטות באהל מועד ור' עקיבא אומר כללות 
ופרטות נאמרו בסיני ונשנו באהל מועד 
ונשתלשו בערבות מואב ואי סלקא דעתך5 
עולה שהקריבו ישראל במדבר עולת תמיד 
הואי מי איכא מידי דמעיקרא לא בעי הפשט 
וניתוח ולבסוף בעי הפשט וניתוח ר' אלעזר 
דתניא * עולת תמיד העשויה בהר סיני ר 
אלעזר אומר מעשיה נאמרו בסיני והיא 
עצמה לא קרבה רבי עקיבא אומר קרבה 
ושוב לא פסקה אלא מה אני מקיים 5 הזבחים 
ומנחה הגשתם לי במדבר ארבעים שנה 
בית ישראל שבטו של לוי שלא עבדו ע"ז 
הן הקריבו אותה בית הלל הא דאמרן ר' 
עקיבא הא נמי" דאמרן ר' יוסי הגלילי דתניא 
ר יוסי הגלילי אומר **שלש מצות נצטוו 
ישראל בעלותם לרגל ראייה וחגיגה ושמחה 
יש בראייה שאין בשתיהן ויש בחגיגה שאין 
בשתיהן יש בשמחה שאין בשתיהן יש 
בראייה שאין בשתיהן שהראייה עולה 
כולה לגבוה מה שאין כן בשתיהן יש בחגיגה 
מה שאין בשתיהן שחגיגה ישנה לפני הדיבור 
מה שאין בשתיהן יש בשמחה מה שאין 
בשתיהן שהשמחה נוהנת באנשים ובנשים 
מה שאין בשתיהן. ור' ישמעאל מאי טעמא 
קא מוקמת ליה כבית שמאי אי סלקא 
דעתך עולה שהקריבו ישראל במדבר עולת 
תמיד הואי מי איכא מידי דמעיקרא לא 
בעי הפשט וניתוח ולבסוף בעי הפשט 
וניתוח והא רבי יוסי הגלילי דאמר עולה 
שהקריבו ישראל במדבר עולת תמיד הואי 
מעיקרא לא בעי הפשט וניתוח ולבסוף בעי 
הפשט וניתוח * דתניא רבי יוסי הגלילי אומר 
עולה שהקריבו ישראל במדבר אינה טעונה 
הפשט וניתוח לפי שאין הפשט וניתוח אלא 
מאהל מועד ואילך סמי מכאן ר' ישמעאל. ז 
בעי רב חסדא האי קרא היכי כתיב 5 וישלח 
את נערי בני ישראל ויעלו עולות כבשים" 
ויזבחו זבחים שלמים לה' פרים או 
דלמא אידי ואידי פרים הוו למאי נפקא 
מינה מר זוטרא אמר לפיסוק טעמים 
רב אחא בריה דרבא אמר לאומר הרי 
עלי עולה כעולה שהקריבו ישראל במדבר 
מאי פרים הו או כבשים הוו תקו. 
"תנן התם אלו דברים שאין להם שיעור ג 
הפאה 


למטס ים לס ונעי מסי כינייסו כנומר ודסי כוני ענמ פֿיכ ומסני 
06 פיתת מטטיס (מסן דסמר 6ין כו סיעור כננ מס טנתן נפן ופטור מפפס ולס סוסיף סי במעטר ונמפן דסמר יש לו טיעור לעס 
מס טנפן נפן וליגו פטור מפ6ס חכס הענ ומקוי בעעקר עד טיקלס טיעור סקיס כנת תת דכ סוי פס פס 55 קינס מו 
ככת פסת כו' ופריך פמלי כ סטיב תכומס ומטני תפתר מסני סמסלוקת כמון פנוגת דומיל דמסנוקת כסטניסן פדוקין 3תורף 
(נ"מ דף ו:) כנומר טיש כס מילוק דפמר ככי יומנן עוקס דס כל קדסו ככוכיס ול 6מר עועס כל טלסו תכוס דסb‏ כעינן רפסי 
סטיריס (יכריס פרק ככנ מעכנין? סתיכון סכי פס דסין 6דס עועס כל קדסו פ6ס ומסני עד סנ קכר טנונת כ (ססייג 
טלסו פס כנומר דכתיכ פת מדך כקונרך תלס כממנ פס נקניר וסכי ק6מר. דמקנתסיינ 653 פין לס טיעור וכי תימb‏ 
ככוריס. נמי סכתיב רטית וליכעי טייס גיכריס כמו כתרומס. דמרכינן יס סתס כפטית כל ככורי ככ וני סייתי מפרס מפײי 
סמסנוקת עין יפס עין רעס וכינונית כלפוקי סך דעניינס סוס ועוד דפליגי (ו) בעסכת תכומס (פרק ד מ"ס) סמכנס כתכועס ככי 
פנעור מומר פחד מעסרס יפר מכפן יעטס תרומת מעטר (מקוס פתר ככי ימענ פומר מתנס מונין ומתכס תכומס כ' עקעb‏ 
פומר עד טיטייר טס פולין ומפרט כירוסלמי" טעמל דרני יטמעפנ דרטית דגנך דיו (רמסית טיסו כדגן: 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


מו איכא מידי דמעיקרא לא בעי הפשט, דוקb‏ (ג) קל מנעים לס 
מטוס דעיקר ספקט כסיכ כגופיס ל מעונת רייס ע"ג דסמס 

סול דטעונס ספקט כ קקס יס מידי כיון דנקו כגופיס כתיכ: 
רבי עקינא וכו. פע"ג דנפמיטי כנס מזכת? ולל ניפנס ורס עד 


ופרטות באהל מועד. מעסוקס סמטכן ודיבר עמו מעל (6ֿ) ספרוכק 
מס פירט כו סכתוכ, כדכתיג ויקר6 כ מטס וידכר ס' פניו מלסג 
מועד 65מר, וכספר תולת כסניס דסייו ויקרb‏ נתפרטו כל סנכות 
קכנן, וכן דכליס סככס : ונשנו. פעס טכית, וכל עס שנסמר כפן נסמר 


כֿן ולע"פ סל נכתכ: ונשתלשו 
בערבות מואב. מפי מסס ליטרסל, 
קנסמר כענּר סילדן כסרך | כולנ 
סוסיל מסס 63 לת סתולס וג 
(הנליס 5): ואי סלקא דעתך עולת 
מיני עולת תמיד הואי. | וקונק 
סדורות מפי סגנולס: מי איכא מידי 
כו. כ ודלי עונת רפיס סוי 
ומפיליסס סקלינוס: והיא עצמה לא 
קרכה. וסעונס ססקכינו | סככולות 
עולת כסייס. סוס: ומה אני מקיים 
הזבחים ומנחה הגשתם לי במדכר. 
לטון פימס, ומטמע טכ סקרינו לפי 
טגזופין סיו : שבטו של לוי, סקליכוס 
מקנסס: שמחה. 6ף סס מנמי 
מסס, פס פין כו כסר סנמיס על 
נדר ונלכס קסתנלג ‏ כל סענס 
קמכילין כרגל" וכ מעטר כסמס 
מבי סנמיס מטנו פו ממעות מעסר 
קני סנו כסיות כו כער לטוכע, עפין 
קעסת ספג 6 ככקר": שחניגה 
ישנה לפנו הדיבור. לותן סנמיס 
קסקכינו סנכוכות 6ף על פי 00 
נלגל סקלינוס סגיגס נקכקו, קנסן 
נתקייס ויקוגו לי כעדכל (פמות ס) 
קנמר לסס בעככיס: השמחה 
נוהגת בנשים. דכתיג וקמתת התה 
וניתך (דנרס ): מה שאין כן 
בשתיהן. דמכות עקס ססזמן גרמס 
סן וסכתוכ כ ריס 6ותן: סלי 
גרסיגן ורבי ישמעא? מאי טעמא 
קא מוקמת ליה כבית שמאי אי 
מלקא דעתך וכו. ונ גרסינן מל 
לך, וסכי פירוטb‏ ליי פריך דסמר 
לעיל כית סמלי ורני ישמעסל כו', 
מסי טעמל מוקמת כס כרבי יסמעפנ 
דנ כסנכתb,‏ דכית סמלי כמקוס 
ית סננ שיו מסנס, מקוס דטמעת 
ליס דסמר פרטופ כ נלמכו כסיני 
וקסי (ך 6י סנק דעתך עונת 
תמיד סוסי ומי סיכ מידי כו', מסוס 
סכי כ סוס כך נקוקמס כנית 
קמקי (3): הא ר' יוסי הגלילי. דקמעת 
ניס כסדי דפמר (עיל עונת סמיד 
סוי ופיו סכי סמעין בעולת 
מעיד דלית כיס ספטט וניקוק: 
לפסוקי טעמים, כנגינות, תס תפמל 
טני מינין כריך 6תס לפסוק סטעס 
טל ױענו עונות כלתנסת כמו 
טפנו קולין פופו פו כזקף קטן, טעס 
סמפסיק סלבור ממס קנפתכיו, ולס מין 
תד סיס כליך תס לקכותו לתל 


מספר טעמיס טסין מפסיקין, כגון פקטק מו כניע: לאומר הרי עלי 
עולה כו גכ', ול גלסי' כקומר: נפקא מינה לאומר הרי עלי עולה 
כאותה עולה, מס ינים פריס מו כנטיס, פיקו: תנן התם. כמסכת פס: 


הפקה 


והבלוליס 


מינס נפסוק כפֿן ת סטעס נקתנמת. או דילמא אידי ואידי פרים. ופֿין פתנתת כעעס עונות 6כ טעס גרט װױעכו עולות כדי שיתסכר של מסריו ומא נב:. 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


) ותוספת' פרק 6], 
כ) זכפיס קטו: ע"ק ודף 
קכ. [פוספת' לפרס פ"ג], 
ג) יומ כ:, ל) פסס 
פ"5 מ"פ מוכין ק0:, 
ם) יבמות עב., ו) לקמן 
דף ז:, ז) פסחים דף קט., 
ע) שבת פח., מ) ספרי 
זוטא ותו"כ צו קסג, 
*) פרק א ה"ה עיי"ש, 
כ) כד"ס קומע, כ) [ועי' 
נקוס' ד"ס טור סיני], 
מ) ריש פאה, 2) עירובין 
דף לז:, ס) בירושלמי 
ביכורים :פרק בי ה"ג; 
ע) תרומות פ"ד סה"ד. 


== 
הגהות הב"ח 


() רש"י ד"ס ופרטות 
וכו' מעל הכפורת פס: 
(3) ד"ה סכי גרסיין וכו' 
נסוקמס כנ"ט דהא כ' 
יוסי: (ג) תופ' ד"ס מי 
יכ וכו" לוק מעולת 
תמיד ק מינעיb‏ (יס: 
(ל) ד"ה למאי נפק6 
גס וכו' גכי סימורי 
פסמיס דאמרינן מאי 
דהוה הוה ונקנסדרין: 
(ס) ד"ה ספין וכו' דילו 
מדרננן הא המר וכו' מין 
פוססין לפאה אפילו 
בחוצה לארץ ספות 
מססיס וכו' פין לסס 
טיעור לא נכמעלס ו 
נמטס כלומר למטה יוכל 
נפמות וכו' ככוני עלמ5 
פֿיכ שיעור למטה 
מדרבנן ומעני וכו' ופכיך 
פמי כ ססיב סכומס 
ומסני מפני | סמסלוקם 
ואין מחלוקת זה נפון 
פלוגת6 | וכו סטיריס 
ניכריס כדאמר 3פרק 
ככל וכו' סנb‏ קכר קכונת 
ראשונה 5 נתמײנ: 
(ו) בא"ד ועוד דפליגי 
נ"ב (פי פירוש זס דקפמב 
ועוד כו' יסיס מפנוקת זס 
לפון פנוגתb‏ וק"נ: 


— ₪<---- 


תורה אור השלם 
א) עלת תָּמִיד הָעֲשִׂיה 
בְהַר סָנִי לְרִיחַ נִיהֹחַ 
אֲשֵׁה ליי: [במדבר כח, ו 
ב הְַבָחִים וּמְנְחֶה 
הַנּשְׁתֶם לי בַמִרְבָּר 
אַרְבָּעִים | שְׁנָה בִּית 

ישַרְאֶל: [עמום ה, כה] 
ג וישְׁלַח אֶת נערי בְּנֵי 
יִשְׂראָל ועלוּ עלת 
וזְבְּחוּ זְבָחִים שְׁלָמִים 
ליי פּרִים: [שמות כד, הן 


ee ae 
הנהות וציונים‎ 


נוסף לף' 
ישמעאל: | נכ] בכת"י 
ר"ע נמי הא דאמרן 
ולשון ישר הוא (דק"ס): 
4 צ"ל ויש>- (כתי"): 
ל] בכת"י ליתא כאן 
תיבת "כבשים", ולהלן 
נוסף לה' פרים עולות 
כבשים ושלמים 
פרים ‏ או דלמא: 
ס] בכת"י ושמחת בחגך 
אתה ובנך ובתך וגה 
(דברים טז, יד), והיא גיי 
ישרה, ועי' תוס' פסחים 
קט ע"א ד"ה שנאמר 
(דק"ס): |] אולי צ"ל 
עד שבת: ]] דבריהם 
תמוהים (עי' חי' רעק"א, 
טו"א באבני מלואים), 
והחת"ס (בשו"ת ח"ז סיי 
כח) מגיה שצ"ל 
שהשמחה נוהגת כל 
שבעה וכו' וגם החזו"א 
מגיה כן, ומוסיף דל"ג 
"ושמעתתא וכו' סבירא 
ליה", ועיין רש"ש): 
פ] ועי' ירושלמי דפרקין 
ה"ב דחשיב | לה: 
ט] [צ"ל לפאה] (גליון): 


ל] בכתיי 


הכל חייבין 


לפיכך מסיקה הגמרא, סי [-הסר'"] מכָּאן את רַבִּי ישְׁמֶעאל, כי 
אכן אין הכרח שסבר שעולת ראייה היתה". 


אי 


הגמרא מביאה את ספיקו של רב חסדא בענין הפסוק המדבר על 


בָּעִי [-נסתפק] רב חִפְדְָּא, האי קרא הֵיכִי פָתִיב - פסוק זה, איך 
הוא כתוב, והכוונה לפסוק בו נאמר על העולה שהקריבו ישראל במדבר 
(סמות כד ס) "ַיִשָלַח אֶת נערי בְּנֵי יִשָרְאל ויְעַלוּ עולות', האם אותן 
עולות היו כְּבָשִׂיםי, ואם כן, מה שנאמר בהמשך הפסוק בענין 
השלמים, יִיִזְבְחוּ זְבְחים שְלְמִים לה' פַּרִים' הכוונה במילה 'פרים' 
רק על השלמים שהם היו פרים, ואילו העולות היו מן הכבשים, או 
דִּלְמַא - או שמא נאמר, אִידִי וְאִידִי - אלו ואלו, גם העולות וגם 
השלמים, פָּרִים הָווּ - היול*. ואם כן הכוונה במילה 'פרים' שבסוף 
הפסוק גם על העולות וגם על השלמיםיי. 


הגמרא מבררת, ?מאי נִפְקָא מִינָהּ, כלומר, הרי מה שהיה היה, 
ואיזה דין יצא לנו אם נדע דבר זה, האם אותן העולות שקרבו אז, 
היו מן הפרים או מן הכבשים. 


הגמרא משיבה, מר זוּטרא אָמַר, ידיעה זו נצרכת לנו לְפִּיפוּק 
מעְמִים, כלומר כדי לידע כיצד לנגן בקריאת התורהיי. שאם נאמר 
ששני מינים היו, שלעולות קרבו כבשים ולשלמים קרבו פרים, צריך 
לנגן את המילים יַיַעַלוּ עלת' בטעם המראה הפסק בין שני הדברים, 


ו 


יח. רש"י (שנפ יד: ד"ס סעי). 

יט. כוונת הגמרא 'סמי מכאן רבי ישמעאל', היינו לחלוק בזה על אביי שאמר שרבי 
ישמעאל כבית שמאי. או, שהכוונה שיש להסיר את שמו של רבי ישמעאל מתוך דברי 
אביי, ובאמת אביי לא הזכירו. חשק שלמה (נסנסופ על כנינו פננ06. 

ב. ראה להלן בהערה מדוע דווקא כבשים. 

בא. לפי האומר שעולת ראייה היתה, מובן שיש להסתפק האם הקריבו פרים או 
כבשים, כיון שעולת ראייה באה מכל בהמה (כלס כמנ"ס מגיגס פ" ס"6). אולם לפי 
האומר שעולת תמיד היתה, לכאורה אין כאן ספק, שהרי עולת תמיד באה מן הכבשים, 
וכמפורש בפסוק (נעדנר כמ ג) 'כבשים בני שנה תמימים שנים ליום עולה תמיד'. ויש 
לומר, שגם לפי האומר עולת תמיד היתה, יתכן שלפני מתן תורה היתה קרבה מן 
הפרים, ולאחר מתן תורה נשתנה דינה, וצריך להביא כבשים. וכשם שאמר רבי יוסי 
הגלילי לענין הפשט וניתוח, שנשתנה דינה של עולת התמיד, שלאחר זמן הוצרכה 
הפשט וניתוח. תוספות (ל"ס פידי). אולם יש שכתבו שכל הספק הוא רק לפי האומר 
שעולת ראייה היתה, ואילו לפי הסובר שעולת תמיד היתה, פשוט שהקריבו כבשים. 
מאירי (ד"ס עולס) בשם יש חולקין, טורי אבן (ל"ס 6ו). והנה דעת הרמב"ם (פס), שעולת 
ראייה באה אפילו מן העוף [ראה להלן (.) ובילקוט ביאורים שם]. ואם כן יש לשאול 
מדוע לא נסתפק רב חסדא אלא אם היו כבשים או פרים, הרי יש להסתפק גם שמא 
עופות היו. וגם לפי התוספות שפירשו שהספק היה גם אם עולת תמיד היתה אך שמא 
נשתנה דינה, מדוע לא נסתפק רב חסדא גם שמא מן העוף היתה אלא שנשתנה דינה. 
ויש לומר, כי מכיון שהיא עולת ציבור, אין עולת עוף בציבור. טורי אבן (עס). 

כב. ספיקו של רב חסדא היה, האם אומרים 'מקרא נדרש לפניו ולפני פניו', דהיינו 
האם אומרים שמילה הנאמרת בפסוק, מוסבת לא רק על האמור לפניה בסמוך לה, 
אלא גם על האמור לפני כן שלא בסמוך ממש, או שאין מקרא נדרש אלא לפניו, 
כלומר, רק על הנאמר לפניו בסמוך לו. ראנ"ח (עו"פ, סי' כפ וכן נספלו עו" מיס עמוקיס 
ח"כ סי ס). ויש להעיר, כי ענין זה, האם מקרא נדרש רק לפניו או גם לפני פניו, נידון 
כבר בכמה מקומות בש"ס (כלס ענת (כ:, ככ מפֿיע 5ס. ועוד), ושם כבר נחלקו בזה תנאים 
ואמוראים. ואם כן מה חזר רב חסדא ונסתפק בזה כאן. אך באמת אין בזה כלל 
מוחלט, וגם לפי הסובר שנדרש לפני פניו, לא בכל מקום אמרו כן [ראה תוספות (נ"מ 
טס ד"ס פיפמכ)]. ובכל מקום היה כל אחד מן החכמים דורש את הפסוק כפי סברתו. 
ר"ש מקינון (ספר סכליתות (טון כמודיס מ" פות 6). 


פרק ראשון 


חגיגה 


כגון ב'אתנחתא', וכפי שאנו נוהגים לקרואי, או ב'זקף קטן', שאף 
הוא טעם המפסיק. אך אם מין אחד היה, שהפרים הנזכרים בפסוק 
היו בין בעולות ובין בשלמים, אם כן צריך לנגן את המילים ויעלוּ 
עלת' באחד הטעמים שאינו מפסיק, כגון 'פשטא' או 'רביע' כדי שיובן 
שהמשך אחד הוא, והמילה 'פרים' מכוונת גם על העולות. ולכן צריכים 
אנו לידע כיצד היה שם, וממה קרבו העולות, כדי לידע איך לנגזי". 


וז [ג] 


הגמרא מביאה תשובה נוספת", רב אֶחַא בְּרִיה דִרְבָא אַמר, 
צריכים אנו לידע דבר זה, האם אותן עולות קרבו מן הכבשים או מן 
הפרים, כדי שנדע מה הדין לְאוּמָר הָרִי עַלִי להביא עולה פָּעוּלֶה 
שהקריבו יִשְׂרָאֵל בַּמַדְבָּר', שחייב הוא לקיים נדרו, ולהביא עולה 
כזו, כדי שנדע מַאי - מה דינו, צריכים אנו לדעת מה היו אותן עולות 
שהקריבו ישראל במדבר, האם פָּרִים הָווּ [-היון, ולפיכך הוא חייב 
להביא פר, או כָּבָשִׂים הוו [-היון, והוא חייב להביא כבש. 


ומסיימת הגמרא, תִּיקוּ - שאלה זו לא נפשטה, ותעמוד בספק. 


א 


הגמרא מביאה את דברי המשנה בפאה, בה נזכר שמצות ראייה 
אין לה שיעור, ודנה הגמרא בזה: 
תְּנן הַתֶם - שנינו במשנה שם (פ6ס פ"פ מ"פ), אֲלוּ דְּבָרִים [-מצוות] 
שְׁאִין לָהֶם שיעור, כלומר, שלא נאמר בהם שיעור בכמה יקיים 
המצוה כהלכתהי, 


בג. המנגינות שבהן קוראים את הפסוקים, נקראו 'טעמים'. רש"י (מגילס ג. ד"ס פיסקי). 
והסיבה שנקראו 'טעמים' לפי שהם מורים על טוב טעם בהבנת ביאור המקרא. שערי 
זמרה (טער 5 6ות פ). לטעמי המקרא יש מקור מן הפסוק (נסמיס 5 מ) 'ויקראו בספר 
תורת האלהים מפורש ושום שכל ויבינו במקרא'. ודרשו חכמים (מגעס ג.) שהמילים 
'ויבינו במקרא' הכוונה לפיסוק טעמים. ובנדרים (מ.) לפי דעה אחת, למדים מכך 
שפיסוק טעמים מדאורייתא. 

בד. רש"י (ד"ס (פסוקי). וראה להלן בהערה. 

בה. ויש להקשות, כי הלא הטעמים ניתנו במסורת, וכבר בימי עזרא ידעו את הטעמים, 
וכמוכח מהפסוק שהובא בהערה לעיל, ומאחר ולמעשה מקובל בידינו לקרוא 
ב'אתנחתא', וכפי שכתב רש"י כאן, אם כן מה נסתפק רב חסדא, הלא ניתן להוכיח 
דבר זה מעצם המסורת שבידינו לקרוא באתנחתא, הרי שכוונת הפסוק במילה 'פרים' 
רק על השלמים ולא על העולות, שהרי טעם האתנחתא מפסיק ביניהם. ויש לומר, 
שחלקים ממסורת הטעמים נשכחו במשך השנים. ולכן מצאנו בזה מחלוקות בין 
המקומות, שיש שקראו כך ויש שקראו אחרת. וכמו שמצינו לענין חסירות ויתירות, 
שאמרו (קילופין 3) שאיננו בקיאים בזה, אף על פי שודאי נמסרו במסורת, אלא מפני 
שנשכחו דברים במשך השנים. שו"ת אבקת רוכל (ס" ד), מהרש"א (יומb‏ נכ: כרק"י ל"ס 
וױעלו) וכן כתב מהרש"א בקצרה כאן על התוספות (ד"ס (פסוקי). גם המאירי (ד"ס עונס) 
כתב שאין לנו לסמוך כל כך על פיסוק טעמים שלנו. אולם דעת הריטב"א (יומל נכ. 
ד"ס סמם), שהספיקות בביאור המקראות, היו כשלא היו בידינו טעמים, אבל עתה שיש 
בידינו פיסוק טעמים, ניתן לסמוך עליהם ואין כל ספק בזה. וכן כתב הרא"ש סוכ 
ביד מללכי כנני סתלמוד כל כעת). 

בו. באמת עיקר כוונת רב חסדא בספיקו, היה לענין פיסוק טעמים, כדברי מר זוטרא, 
וכנראה מלשונו של רב חסדא 'היכי כתיב'. אלא שרב אחא בא להוסיף שיוצא לנו 
מנידון זה עוד נפקא מינה. בן יהוידע (ד"ס כעי). 

בז. לכל דיני התורה, נמסרו 'שיעורים', דהיינו כמה נדרש לקיום הלכה זו, כגון שיעור 
'כזית' למצוות המתקיימות באכילה, או לעבור באיסורי אכילה, וכן שיעור ארבעים סאה 
לכשרות המקוה המטהר את האדם או כלים שנטמאו, וכדומה. ושנינו בסוכה (ס:) 
שהשיעורים נמסרו בהלכה למשה מסיני. המצוות המנויות במשנה זו שהובאה בגמרא, 
לא נמסרה הלכה מה שיעורן. וראה בילקוט ביאורים דברי המפרשים בענין דברים 
נוספים שלא נאמר בהם שיעור ולא נזכרו במשנה זו. 


הכל חייבין 


הַפַּאָה - שנצטוינו בתורה (ויקלפ יט ע), שבזמן שאדם קוצר את שדהו, 
יניח בקצה השדה מעט מן היבול*, ולא יקצרנו אלא ישאירנו עבור 
הענייםי. ולא נתפרש בתורה כמה ישאיר לעניים [אמנם חכמים נתנו 
בו שיעור, שישאיר אחד מששיםת. וְהַבְּפוּרִים - שנצטוה מן התורה 
(דנליס. כו כ), מי שצמחו באדמתו מפירות שבעת המינים, להביא למקדש 
מהפירות הראשונים וליתנם לכהנים, ולא נאמר בתורה כמה יביאי. 
וְהַרְאִיון - מצות ראיית פני ה' בשלשת הרגלים, וכפי שיבואר להלן. 
וּגְמִילוּת חֲסָדִים - לגמול חסד בגופו עם חבירו, אין לדבר שיעור". 
וְתַלְמוּד תורְה אין לה שיעור, וכנאמר (סופע 5 פ) /ְהָגִיתָ בו יוּמָם 
וְלַיִלָה". 


ז. [א] 


הגמרא מבארת את הנאמר במשנה בפאה שהראיון אין לו שיעור: 
אָמַר רכי יוחַנָן, פְּסְבוּרִין אֲנוּ לוֹמַר, שלכאורה מה שאמר התנא 
שהֶרְאִיון אִין לו שיעור, כוונתו שאין לו שיעור לְמַעְלֶה, דהיינו 
שיכול להביא עולת ראיה אפילו בסכום גדול ביותר, אֲבֵל יש לו 
שיעוּר ?מטה, כלומר שלא יביא פחות מהשיעור ששנינו במשנה, 
שלבית שמאי צריך אדם להוציא מממונו על עולת הראייה לפחות שתי 
כסף, ולבית הלל יכול להביא רק מעה כסף. ומפני שהיינו סבורים 
שהשיעור שנזכר במשנתנו הוא מן התורה. עַד שַבָּא רְבִּי אושעיא 
בְּרַבִּיי וְלִימַד" ששיעור המשנה הוא מדרבנן, ומה ששנינו הַרְאִיון אִין 
לו שִׁיעוּר, הכוונה שאין לו שיעור לא לִמַעְלֶה ןלא ?ממה אך כל 
זה הוא מן התורה, אַבֵל חִכָמִים אוּמְרִים" שיש לו שיעור, כלומר, 
רבנן תיקנו שיעור למצות ראייה, וכפי ששנינו במשנה, שעל עולת 
הַרְאִייה צריך אדם להוציא לפחות מֶעָה פֶּסָף, וְאילו על הַחֲנִיגָה 
יוציא לפחות שַתִּי פָּסַף'. 


א. וראה במשנה (פפס פ" מענס ל-ס) אילו דברים שחייבים בפאה. וראה בשבת (כג) 
ארבעה טעמים מדוע ציותה התורה שיניח דוקא בקצה שדהו. 

ב. שנאמר (ויקלפ יע) 'לעני ולגר תעזוב אותם', שצריך להניח לפניהם והעניים בעצמם 
יקחו, חוץ מאילן שיש בו סכנה לקטוף פירותיו שאז בעל הבית קוטף ומניח לפניהם 
(פ6ס ספ" מ"ד ונרע"נ פס). ואפילו אם בעל השדה הוא עצמו עני אסור לו ללקוט בשדה 
שלו (פולין קנ:). 

ג. פאה (פ"ל מ"כ). 

ד. במשנה ובגמרא לא נתפרש האם גם בביכורים תיקנו חכמים שיעור בהפרשה. ואכן 
כתב המאירי (ד"ס יש), שגם מדרבנן אין להם שיעור, וכך משמע סתם משנה בביכורים 
(פ"נ מ"ג) שם שנינו שהתרומה והמעשר יש להם שיעור מה שאין כן בביכורים, והרי 
השיעור של תרומה הוא מדרבנן ומוכח שהביכורים אין להם שיעור אפילו מדרבנן. 
וכן כתב הרע"ב (גיכוליס פס) אולם בירושלמי (ניכוריס פ"ג ס"6) אמר רבי שמעון, שמדרבנן 
צריך להפריש בביכורים אחד מששים. וכך פסק הרמב"ם (ניכוליס פ"כ סי"ז). וכתב בכסף 
משנה (על סרמנ"ס עס), שיש לזה משמעות גם בבבלי בחולין (קפ:). וכתב בדרך אמונה 
(כיכוריס פ"נ סי"ז 9יון ססלכס פות קפג) שאותם מפרשים שכתבו שלא כהרמב"ם, הוא מפני 
שפסקו הלכה כסתם משנה. וכתב עוד (ניפול ססלכס עס) בביאור דעת הרמב"ם שפסק 
שלא כסתם משנה אלא כרבי שמעון, מפני שסבר שרבי שמעון לא נחלק על משנתנו, 
אלא ביאר את דבריה שזהו רק מדאורייתא עיי"ש. 

ה. ודווקא גמילות חסד שבגופו, כגון ביקור חולים ולקבור מתים וכיוצא בהם. אבל 
גמילות חסדים בממונו כגון פדיון שבויים, או כל צדקה, תקנו להם חכמים שיעור, 
והוא חמישית מממונו, כמו שאמרו (כתוכות () 'המבזבז אל יבזבז יותר מחומשי. ירושלמי 
(פפס 5" 6"5). 

ו. ר"ש ורע"ב (פפס פ" מ"). ונמצא לפי זה ש'אין לו שיעור' של תלמוד תורה, אינו 
כשאר הדברים שנזכרו לעיל, כיון שבשאר הדברים, כגון פאה ביכורים וכו', אין להם 
שיעור לא למעלה ולא למטה, כלומר, אין להם שיעור למטה, שאפילו במשהו נפטר 
ויצא ידי חובתו, ואין שיעור למעלה לתוספת, שככל שיוסיף מגדיל המצוה ומקבל עליה 
שכר, ואילו בתלמוד תורה, התנא בא לומר רק את חומרתו, שלמעלה אין לו שיעור, 
דהיינו שמחויב בכל עת ללמוד עוד ועוד כפי כחו [וכן הוא גם בגמילות חסדים]. וכך 
כתבו בטורי אבן (ד"ס וגעינופ), ובהון עשיר (פלס פ"5 מ"6). אולם המאירי (ד"ס יש) ביאר 
שגם לענין תלמוד תורה, אין לה שיעור גם למטה, כפי שמשמע מדברי הגמרא בנדרים 
(ם.), שלקיום מצות תלמוד תורה, יכול לפטור את עצמו בקריאת שמע שחרית וערבית. 
הרי שגם תלמוד תורה אין לה שיעור למטה. וכך כתב גם בשנות אליהו (פפס פ"5 מ"פ), 
והוסיף שאפילו במילה אחת מקיים מצות תלמוד תורה. בטורי אבן (עס) דחה את הראיה 
מנדרים, שכן הר"ן (נגדליס פס ל"ס ס) כתב שבאמת אין די בקריאת שמע לקיום מצות 
תלמוד תורה, ואת הענין הנידון שם, ביאר הר"ן באופן אחר. 

ז. 'ברבי" הוא כינוי לאדם גדול בדורו. רש"י (ד"ס על). במקומות נוספים מצאנו שכינו את 
רבי אושעיא בכינויים מופלגים, בעירובין ((ג.) אמר רבי יוחנן 'רבי אושעיא בריבי בדורו 
כרבי מאיר בדורו, מה רבי מאיר בדורו לא יכלו חבריו לעמוד על סוף דעתו, אף רבי 
אושעיא לא יכלו חבריו לעמוד על סוף דעתו'. ובירושלמי (יכעות פ"ג ס"ג ונעוד מקומות) נקרא 
רבי אושעיא 'אבי המשנה'. ולדעת הרמב"ם (נסקדעס יל ספוקס) היה רבי אושעיא מאותם 
גדולי החכמים שהיו בבית דינו של רבינו הקדוש וקיבלו ממנו, והעבירו לדורות אחריהם. 


פרק ראשון 


חנינה 


הגמרא מבארת מהו 'הראיון' שעליו שנינו שאין לו שיעור: 
מבררת הגמרא, מאי - מהו ההַרְאִיוץ", כלומר אילו כתב התנא 
'הראייה', היה משמע שכוונתו על דמי עולה, שאין להם שיעור, אבל 
מכך שכתב 'ראיון' משמע שכוונתו גם"* על מצות ראיית פנים עצמהיי. 
דהיינו שבמצות ראייה, מלבד עיקר החיוב להראות עצמו בעזרה לפחות 
פעם אחת ברגל, יש מצוה גם להוסיף ראיות ברגל, ואין שיעור כמה 
יוסיף. אם כן, יש לברר כיצד יקיים את הראיות הנוספות, האם דינן 
כאותה ראיה ראשונה או לא. 


עונה הגמרא, נחלקו בזה האמוראים, רַבִּי ווֹחֲנֵן אָמַר, ריבוי 
הראיות מתקיים על ידי רְאֲיִית פָּנִים בַּעֲזְרָה בלבד, כלומר, יכול הוא 
לבוא ולהראות עצמו בעזרה כמה פעמים שירצה, ואינו צריך להביא 
קרבן בכל ראייה וראייה. 


וריש לקִישׁ אָמַר להיפך, מצות רְאִיית פָּנִים מתקיימת תמיד 
בְּקְרְבָּן - דהיינו, בכל פעם ופעם שבא לעזרה בימי הרגל, חייב להביא 
קרבן. 


הגמרא מבארת במה נחלקו רבי יוחנן וריש לקיש: 
מבארת הגמרא, בָּיום טוב ראשון שהוא עִיקֶר הַרְנֶל*, כוּלי עְלְמָא 
לא פְּלִינִי - בין רבי יוחנן ובין ריש לקיש לא נחלקו דְּרָאֲיִית פָּנִים 
מחייבת בְּקְרְבָּזד, פִּי פלִינִי - במה נחלקו, בַּשְׁאָר ימות הַרְגֶָל, האם 
צריך להביא קרבן בכל פעם ופעם שבא לעזרה. 


וממשיכה הגמרא לבאר, כָּל הַיכָא - בכל אופן, גם בשאר ימות 
הרגל, דְּאַתָא וְאַייתִי - שבא לעזרה והביא קרבן לשם עולת ראייה, 
כוּלי עִלְמַא לא פָּלָיגִי - בין רבי יוחנן ובין ריש לקיש לא נחלקו 


ח. רבי יוחנן היה תלמידו של רבי אושעיא ברבי (עילונין גג.). 

ט. הגירפא הנכונה 'אמרו חכמים' דהיינו שחכמים תקנו כן, ולא 'חכמים אומרים' 
שנראה כאילו באו לחלוק. רש"י (ד"ס 035, הגהות הב"ח (קות פ), וע"פ דקדוקי סופרים 
(פות ג)"אללשיש חולקים, ראה בזה להלן. 

י. לפי בית הלל שהלכה כמותם. 

כאמור, גרסת רש"י כאן 'אמרו חכמים' מפני שזהו המשך דברי רבי אושעיא, ולא 
שחכמים באו לחלוק על דבריו, אולם הר"ש (פ6ס פ' מ" ד"ס יכוסלמי - ספמ) גרס 
בגמרא כהגירסא שלפנינו 'חכמים אומרים', ופירש שאכן חכמים נחלקו על ר' אושעיא, 
ולדבריהם, שיעור מעה כסף בראייה, מדאורייתא הוא, והמשנה בה שנינו שהראיון אין 
לו שיעור, מדובר במעשה הראייה ולא בקרבן [ראה בזה בגמרא להלן בסמוך]. גם 
בירושלמי (פפס פ"b‏ ס"ק, סגיגס פ"5 ס"כ) הובאה דעה כזו בשם רבי יוחנן, ששיעור מעה 
כסף בראייה הוא מן התורה. 

וא. ע"פ מהרש"א (נרס"י ד"ס מסי), ראה להלן בהערה. 

יב. רש"י (ד"ס מסי). כלומר, ואין לפרש כפשוטו, שכוונת הגמרא לשאול מהו 'ראיון', 
שהרי מבואר כבר לעיל שידעו שהכוונה למצות ראייה, ועל זה אמר רבי יוחנן שסבורים 
היינו שאין לה שיעור למעלה וכו'. אם כן מה חזר ושאל 'מאי ראיון', אלא ודאי כוונה 
אחרת בשאלת הגמרא. מאירי (ד"ס כקס). אמנם גם לפי הבנת הגמרא בשאלה, שלשון 
יראיון' משמע יותר על מצות ראיה עצמה, וכדברי רש"י, ודאי שהיא כוללת גם את 
דמי העולה, שהרי על כך אמר לעיל רבי יוחנן את דבריו 'כסבורים אנו וכו''. אלא 
כוונת הגמרא לשאול, כי מאחר ובלשון 'ראיון' נכלל גם עצם הראיה, מלבד הקרבן, 
מה הכוונה שלזה אין שיעור. מהרש"א (ככט"י). 

יג. רש"י (ד"ס נעיקכ). והרמב"ם (מגיגס פ"נ ס"ו) כתב שכן הוא גם בשאר ימי החג, אם 
עדיין לא הביא עולת ראייה בחג זה, כיון שכל ימי החג הם תשלומים ליום הראשון. 
ראה בענין זה בהערה להלן בסמוך. 

וד. יש מהאחרונים שכתבו, שנראה שכוונת הגמרא שביום טוב הראשון רבי יוחנן 
מודה לריש לקיש, מעין דברי ריש לקיש, והיינו שביום טוב הראשון, אכן צריך להביא 
קרבן ראיה בכל פעם ופעם שבא לעזרה, ונשתנה בזה דינו של יום טוב הראשון משאר 
ימי הרגל. מנחת חינוך (מטוס מ5), שפת אמת (ד"ס פימיניס), מרומי שדה (ל"ס געיקכ). 
ונתקשו האחרונים בכך, שהרי הרמב"ם (פגיגס פ"ג ס"ו) פסק כרבי יוחנן, ומכל מקום 
לא נזכר ברמב"ם חילוק זה, שביום טוב הראשון צריך להביא קרבן בכל פעם שבא 
לעזרה [וראה בזה במנחת חינוך (שס)]. ויש באחרונים שנסתפקו בזה, האם באמת כך 
כוונת הגמרא בדעת רבי יוחנן. ליקוטי הלכות (וכח פולס ד"ס נעיקל), בריכות המים (סוכס 
ביל דוד כרט"י). ואילו הרי"פ פערלא (כניסולו על ספל סמנֿוות ככק"ג עטס מו ד"ס 6מנס עיקל - 
ספני) כתב שודאי לרבי יוחנן אין חילוק בין היום הראשון לשאר ימים, ודי בכך שהביא 
עולת ראייה פעם אחת באותו הרגל. ולכן נקט כאן לשון 'עיקר הרגל' ולא כתב יום 
טוב הראשון, כיון שאין הדבר תלוי דוקא ביום טוב הראשון אלא בפעם הראשונה 
שהוא נראה בעזרה באותו הרגל. והוסיף שכך נראה בכוונת הרמב"ם (עס) שכתב 'שזה 
שנאמר ולא יראו פני ריקם אינו אלא בעיקר הרגל בלבד שהוא יום ראשון או תשלומי 
ראשון', הרי שעיקר הרגל אינו בדוקא יום טוב הראשון. ואף ברש"י שכתב שהכוונה 
ליום טוב הראשון, אפשר לפרש כך [ראה ביאורי רש"י]. גם בלשון רבינו חננאל (ל"ס 
וסמכינן) נראה שפירש שגם ביום טוב הראשון די שיביא פעם אחת. ליקוטי הלכות (עס). 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) עיין עירובין דף נג. 
ובתוספות שם ד"ה לא 
למדתי, | 3) מכילתא 
משפטים | פרשה ‏ כ, 
ג) [נִיס כ:ן, ל) [עי' 
תוספות כ"כ קנל: ד"ס 
כלס ותוספות כלולות ל: 
ד"ס נ], ם) פאה פ"א 
מ"ב חולין קלז:, 1) עיין 
רש"י שבת דף לא. ד"ה 
דעלך, !)ריש פאה, 
ת) פ"א ה"ב. 


---- של — 
הגהות הב"ח 


(6) גמ' 36( אמרו 
חכמים סרקייס: 
(כ) שם נעיקר סגג' 
קיתיפום רילילריי כ 
יקי כר' יסולס: (ג) שם 
פֿימיביס כ' יומין (כים 
קיש יִרְאָה יראה מס 
ײ: (7ד) רש"י ד"ס 
ספלס וכו' אע"פ שיש 
(פס טיעול | חכמים 
נתנו ‏ בו סעול: 
(ס) רש" ד"ס ופי 
נרפֿין וכו' נקמן סס"ד 
ופֿח"כ מס"ד מנית רעך 
וכו" 6קי וכיעי סס"ל 
וסס"כ מס"ד כסטסות 
וכו' ופסס סס"ד ופת"כ 
מס"ל סכר כ3: (1) תוס' 
לסייפ" יוסק ולו" לכיון 
דפייפי | קרבן ככסייס: 
(!) בא"ד נסניי 
בראיית פנים 93:65 
בראיית קרבן יש (ו: 
(ק) בא"ד 6 ילסו פני 
ריקם אפילו כל שסו6: 
(מ) בא"ד דלפ מקנניץ 
מיניה טפי מסוס 93 
מוסיף וכו' פס יללס דהא 
כ פטר וכו' דלא פליג 
כי יופנן וכו' לקלכן ים כו 
סיעור היינו יש לו 
שיעור למטס כדסית6 
בירוקנמי וכו' שיעור 
להבאתו: 


תורה אור השלם 
א) אֶת חג הַמַּצוֹת 
תִּשְמר שְׁבְעַת יָמִים 
תּאכַל מַצוֹת כַּאֲשֶׁר 
צויתַףּ לְמוֹעַר הֹדֶשׁ 
הְאָבִיב. כִּי בוֹ יָצָאתָ 
מִמצָרָיִם ולא יְרָאוּ פָנִי 

רִיקֶם: [שמות כג, טון 
ב) שלוש פַּעֲמִים בַּשָנֶה 
רְאָה כָל זכוּךְף אֶת פָּנִי 
אֶלְהָיד בַּמֶּקם אֲשֶׁר 
בְחָר בְּתַג הַמַּצוֹת 
וּבְחַג הַשָבָעות וּבָחַג 
הַסָּכּוֹת ולא יִרָאָה אֶת 
פָּנֶי כ רִיקֶם: [דכריםטז, | 
ג הקר רַנְלֶךּ מִבִּית 
רֶע פִן ישְבְּעף וּשֶנְאףּ: 

[משלי כה, יז] 

ד אֲבוֹא בִיתְְּ בְעוֹלֹת 

אַשלם ל נְררָי: 


[תהלים סו, יג| 


ety 
לקוטו הש"‎ 


והראיון. מפרם נגמ' 
דסגיגס (דף ז.) דכל כמס 
לעי (6תתזויי | כעזרס 
כרגל מיתסזי ומייתי קרכן 
עולת כפֿיס וגס סקכנן 
6ין סיעור נדמיס פס 
מכונס פס מועט מן 
סתורס 236 תכמיס 6מכו 
סריס מעס | כסף 


וספגיגס שתי כסף (חולין קלז:ן. ולא יראו פני ריקם. כספנולו נרפות פני כרגליס סכילו לי עולות (סגינס ז) [שמות כג, 

טוז. הוקר רגלך. לפס טלס מ65ק דכש וסו מתוק (מכך פתה 3ריך פנ מפכל ממנו פן תסכענו וסקפתו כך סוקר רגפך 

מכים רעך 6ע"פ עסו מקרנך מנע מלנ6 םס יוס יוס פן יסכעך ויקנס 6ופך. ולענין מדרשו 56 תסי כגינ לטו סוגג 

ולסכיל תמיל תעפות ולסמות ננית ס' סנקרb‏ רע ליער דכתי' זס דודי וזס רעי [משלי כה, יזן. אבא ביתך. נננופך כיק 
סמקדם נסלס נדרינו סנדרנו בגופס [תהילים סו, יגן. האידנא. עכטיו [סוכה יח.]. 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה ו 


רשי שר ן 


הפאה. כ נתנס כו תוכס טיעור, (ד) ופע"פ ססין (פפס טיעור נפנו | והבכורים %ן 9 פיעור ₪ נפענס ול נמטס. סדר פריך 


כו תכמיס טיעור 6סד מסקיס": וכן הבכורים. וקספ מכססית כנ 
פרי סלדמס (דגיס כ) ונ כמר כמס: והראיון. נקמן מפרט: 
אמר רבי יוחנן כסבורין היינו לפרש, ס6י 6ין כו סיעור דקתני 


סכ: אין להן שיעור למעלה. סיכיק 


כעס שילנס: אבל לממה יש לו ץ * הפאה יוהבכורים יוהראיון דוגמילות חסדים 


שיעור. קנ לפסות ממעס כסף כמו 
ססנינו = כמסנפינו, = וסיט סנוכין 
דסיעור דסוריית) סוק: עד שבא 
ר" אושעוא ברבי ולימד. כרכי. גלול 
כלוכו: ולימד שאין לו שיעור לא 
למטה ולא למעלה. מן ססולס: אבל 
חכמים כו. כנומר יעור מעס 
כסף וספי כסף ספמור כעקנתיט 
כרקייס וכסגיגס מדכרי פכמיס סוס. 
6 ממכו סכמיס גכסיין: מאי 
הראיון. ונ מנ סכלייס לניסוי 
מסמע דמי עולס, דלנו ססתb‏ כקו 
נדמיס מסמע 6 כמכום בסיים 
פניס: רבי יוחנן אמר ראיית פנים 
בעורה. כמס פעמיס סקסו ספן 
כ ומכקס ענמו בעזרס, ‏ ופין 5ריך 
נסניל קכנן ככל | כלייס = וכסייס: 
ראיית פנים בקרבן. וכיך סנכי 
קננן על כל פעס ופעס: בעיקר 
רגל, כיו"ע כקסון: בזבחים. כליך 
נסניל קככן בסמס סוכוסיס. כסכין, 
ונ עולת סעוף ססי נמנקת: 
נאמרה חגינה ברגל. למלכל סליוע: 
ונאמרה ראייה לגבוה, דס6 55 ירלו 
פני דכסיב" מסמע נכוככי ני סוכ: 
מה חגינה האמורה להדיוט זבחים. 
טל בסמס, דכתיכ כ ילין סלכ סגי 
עד כקר (פפות כג) כמידי ד6ים ניס 
תלכ סקכ3 (גכוס קמכ: ואין נראין 
חצאין. מפרם (קמן: (ס) בחטאות 
ואשמות. קנ סמטb‏ ותזקק נסניb‏ 
מטקת וקסס: מבית רעך. כנית 
קוסנך סקנ"ס, סקר יסרפל כעיס 
קנפמר למען 6פי ולעי (סניס קכנ) ': 
סבר רב יוסה למימר כו'. דלי לקו 
סכי מbי‏ פין נרמין מכסין דיליף מבכלט 
זכורך, לי כ יסיו סיין עונין מזכורך 
נפק6, מסרי כל סוכריס נכנל ie‏ 
" 


A 


הותלמוד תורה א"ר יוחנן כסבורין אנו לומר 
הראיון אין לו שיעור למעלה אבל יש לו 
שיעור למטה עד שבא ר' אושעיא ברבי* 
ולימד הראיון יאין לו שיעור לא למעלה ולא 
למטה 'אבל (פ) חכמים אומרים הראייה מעה 
כסף והחגיגה שתי כסף. מאי הראיון רבי יוחנן 
אמר ראיית פנים בעזרה וריש לקיש אמר 
ראיית פנים בקרבן "בעיקר הרגל כולי עלמא 
לא פליגי דראיית פנים בקרבן כי פליגי 
בשאר ימות הרגל כל היכא דאתא ואייתי 
כולי עלמא לא פליגי דמקבלינן מיניה כי 
פליני דאתא ולא אייתי דר' יוחנן סבר ראיית 
פנים בעזרה דכל אימת דאתי לא צריך 
לאתויי ריש לקיש אמר ראיית פנים בקרבן 
דכל אימת דאתי צריך לאתויי איתיביה ריש 
לקיש לרבי יוחנן * ולא יראו פני ריקם אמר 
ליה בעיקר הרגל. איתיביה ?ולא יראו פני 
ריקם בזבחים אתה אומר בזבחים או אינו 
אלא בעופות ומנחות ודין הוא נאמרה 
חניגה להדיוט ונאמרה ראיה לגבוה מה 
חגיגה האמורה להדיוט זבחים אף ראייה 
האמורה לגבוה ובחים ומה הן זבחים 
לעולות אתה אומר עולות או אינו אלא 
שלמים ודין הוא נאמרה חגיגה להדיוט 
ונאמרה ראייה לגבוה מה חגיגה האמורה 
להדיוט בראוי לו אף ראייה האמורה לגבוה 
בראוי לו * וכן בדין שלא יהא שולחנך מלא 
ושולחן רבך ריקם א"ל בעיקר הרגל. איתיביה 
₪ ר יוסי בר' יהודה אומר שלש רגלים בשנה 
נצטוו ישראל לעלות ברגל בחג המצות ובחג 
השבועות ובחג הסוכות ואין נראין חצאין 
משום שנאמר > כל זכורך ואין נראין ריקנים 
משום שנאמר ולא יראו פני ריקם א"ל בעיקר 
הרגל. איתיביה ר' יוחנן לריש לקיש (₪ > יראה 
יראה מה אני בחנם = אף אתם בחנם " אלא 


יכל היכא דאתא ולא אייתי דכולי עלמא לא פליגי דעייל ומתחזי ונפיק כי 
פליגי ראתא ואייתי רבי יוחנן דאמר ראיית פנים בעזרה ראיית פנים 
הוא דאין לה שיעור הא לקרבן יש לה שיעור וריש לקיש אמר 'ראיית 
פנים בקרבן ?דאפילו קרבן נמי אין לו שיעור איתיביה * הוקר רגלך מבית 
רעך התם בחטאות ואשמות כדרבי לוי דרבי לוי רמי כתיב הוקר 
רגלך מבית רעך וכתיב "אבא ביתך בעולות לא קשיא כאן בחטאות 
ואשמות כאן בעולות ושלמים תניא נמי הכי הוקר רגלך מבית רעך 
בחטאות ואשמות הכתוב מדבר אתה אומר בחטאות ואשמות או אינו 
אלא בעולות ושלמים כשהוא אומר אבוא ביתך בעולות אשלם לך נדרי 
הרי עולות ושלמים אמור הא מה אני מקיים הוקר רגלך מבית רעך 
בחטאות ואשמות הכתוב מדבר: ואין נראין חצאין כו': סבר רב יוסף 
למימר מאן דאית ליה עשרה בנים לא ליסקו האידנא חמשה ולמחר חמשה 


א"ל 


כירוסלמי" רכי כרכיס. כעי נמס כ פנינן עפר 
לסוטס 6פר פרס לוק יכעס דס 5פור קנ מפורע "ר יוסי 55 פייתין 
כמפני' 696 דכריס פסוb‏ מוסיף עליסן וים כעטייתן מכֿוס וכו ע"פ 


סמוסיף עליסן 6ין כעטיין מכוס: 
ומילות חסדים. גילוענתי" 
סד פימל כגופו 936 
בממונו. יש כו סיעור. וכיקור. סוליס 
דסין כו סיעור כדלית כנדריס (דף 
(ט:) סוי ככלל גמילות ססדיס: 
כסבורין או למר דש ל 
שיעור למטה. וסכירק 
ניס כסידך תכל כירוטנמי דמקיכ פס 
דיס לס עיעור (מעס: 
רבו יוחנן אמר ראית פנים 
בעזרה. דכיון דקייתי (ו) כלקייס 
סדס ומנ מיסטר ככך סס ירלס 
ו יי כמו טירנס מכ ריית 
פניס כקרנן יט כו טיעור דסניר 
ליס ככבי יומנן מעס כסף וסתי כסף 
דלוריית וסכי 6ים6 | כירוטלמי 
דמסכת פס" מתני' נרסייס (ו) בל 
כקרכן יש כו סיעור ד"כ יוסנן מעס 
כסף סתי כסף דסורייתס ועוד קמר 
במכינתין" רכי יוסגן כדעתיס דלמר 
כל ססיעוכיס סנכס למקס מסיי 
וסמר מעס כסף וססי כסף דקורייתק 
ולי כקיט דמוקי עס כרליית פניס 
כקלכן ‏ סניכ ליס ככ' (יסופע") 
דסמר מעס כסף סתי כסף דרכגן 
וכן מכ סתס 6 ירסו פני (פ) כל פסול 
6 סכמיס נמנו כסס יעור מעס 
כסף סתי כסף ומיסו סק"ס עו 
9 נסית לסכי 636 | כסך נישנb‏ 
קמל מסמע דנעי למימר דמפניפין 
מיירי 66 כמועד סנכך 6 מני 
נמוקמי כרסיית קרכן ד5ז 65 מימייכ 
כלל כסבים 536 בריית פניס מימייכ 
לכוס סד זימנס ומסס (זס) וסנס 
פֿין כו סיעול וריש נקים 6מכ 
דמתני' נמי כרקיית פניס נקכנן 
דמיסייב נסני ומ"מ כריך לומר 
דסניר6 (יס כרני (יסועע ") כדפירסתי 
כדי קנ יס סיעור כננ ונקילן 
ניסנ ד6תל וימי כו ביוס ק6מכ 
ד מקכלינן (ט) מפוס כל פוסיף כיון 
דכנר נפיק ‏ למנכ למסכ = וניומb‏ 
לוחכ מני לסכי פס ירס וסb‏ כ 
פטר ליט קר מס פיי בסנס כק 
כסיוכ? מב מי מייתי ספיר מקננין 
וכן מקמע יקנ דנעיל דת ונ 
6ייפי כספר יומי ונ פניג בכי יוסנן 
רק דנ מימייב (תויי ל לי מייתי 
מקנניגן טפיר וריש כקים 55 מיתות 
% מסוס דמיתייב וכ מסייב לי 
קכ ונ דמי סי יש כו קיעור 
נססי דיכוסנמי דספס מנמעה 
מיירי (ודמי") סקכנן כ סכל 
קיימינן סיעור כסכקתו וס (נוס 
נסקוותס יתד 60 מקככן יש כו 
סיעור (מטס כדסיתb‏ כירופלמי וסיג 


דין סו סים כו סיעור בסנפתו 6י עי מיימי 6י מקכלינן מיניס 6ו 59 ומיסו כפי כסון סירוסנמי 6 ילענ סיכי מוקי לס מפני' ריית פניס 
כעזרס ונ כקרכן משוס קים לס טיעור כרכי יוסנן וס תטיב פס סיק כס טיעור נמטס וקמ דסיבעי" מיישכו כממני' כדכרי סכנ ף 
כתנל ד6מר פס פין כס שיעור 69 כמענס ונ כמטס ומפוקמ6 כרסיית פניס לסוד כככי יומנן כן נרפס גי ספירוק דסך pמעמת:‏ 


מניקין 


עין משפט 
נר מצוה 


כן א פיי" פ" מסנ' 
מתנות ענייס סנכס טו 
סמג לוי רפד: 
כח ב תמי פ"כ מס 
נלוליס סלכס יז סמג 
עסין קכ: 
כט ג מיי' פ" מסנכות 
סגיגס סלכס 3 סמג 
עסין לכס: 
ל ד מי' פי"ד מסנכות 
0 סנכס 6: 
לא ה מיי פ"ס מסנ' 
ת"ם סלכס י טוק"ע 
י"ד סי' רמו סעיף ג: 
לב ו ז מיי' פ"b‏ מס 
סגיגס סלכס 3: 
לג ח ם פיי קס סל' : 
לד י ם מי קססם 3 
ופ"כ קס ס(כס ו: 


גליון הש"'ס 
גמרא כל היכא 


דאתא. כעין וס סנק דף 
ג ע"ם ועיין כפוספות טס 
ד"ס 606 6י פמר: 
הנהות מהר"ב 
רנשבורג 


א] גמרא אף אתם 
בהנם. ("3 עי טולי 
סכן: 
הגהות וציונים 


6 הרמב"ם פסק דיוצאין 
בעופות, וגירסתו בגמ' 
כהגירסא במכילתא או 


אינו | אלא בכספים 
(מאירי, כס"מ): 
ג בכלם"י כתיב: 
ג :בבתיי מכל: 
ל] [צ"ל | אושעיא] 


(גליון): ס] [צ"ל ודמי] 
(גליון); |] ציל דבעי 
(גליון דפו"י): 


ea 
רכינו חננאל‎ 


ישמעאל כב"ש משום 
דליכא מידי דמעיקרא לא 
בעי הפשט ונתוח ובסוף 
בפי הא רי יוסי הנלילי 
דאוקימתא כב"ה תני 
בהדיא רבי יוסי הגלילי 
אומר עולה שהקריבו בני 
ישראל במדבר לא בעי 
הפשט ונתוח אלא מאהל 
מועד ואילך. ואסיקנא 
סמי ר' ישמעאל מב"ש 
6): בעי רב חסדא האי 
קרא היכי פירושיה 
וישלח את נערי בני 
ישראל ויעלו עולות 
כבשים ויזבחו זבחים 
שלמים לה' פרים או 
דלמא אידי ואידי כלומר 
העולות והשלמים כולן 
פרים היו ואמרינן מאי 
נפקא לן מינה [מאי] 
דהוה הוה. ואמר מר 
זוטרא לפיסוק טעמ" 
כלומר אם אלו כבשים 
ואלו פרים קרא צריך 
לאפסוקינהו ואי לא [לא] 
צריך רב אחא אמר 
לנוהר: האומר הרי עלי 
עולה כעולה שהקריבו 
ישראל במדבר מאי פר 
מחייבת ליה או כבש 
תיקו. תנן התם אלו 
דברים שאין להם שיעור 
הפאה והבכורים והראיון 
כו א"ר יוחנן בא הי 
אושעיה ברבי ולימד 
הראיון אין לו שיעור לא 
למעלה ולא למטה. אבל 
חכמים אומרים הראיה 
מעה כסף וחגיגה שתי 
כסף. מאי הראיון ר' 


יוחנן אמר ראיית פנים בעזרה כלומר ביאתו ויציאתו בעזרה כמה פעמים אין לה שיעור. ר"ל אמר ראיית פנים בקרבן. 
ואמרינן בעיקר הרגל. כלומר בתחלת הרגל בעת בואו להקביל פנים בעזרה דברי הכל ראיית [פנים] בקרבן כי פליגי 
בשאר ימות הרגל וכל עידן דמייתי ועייל כ"ע לא פליגי דמקבלין מיניה כי פליגי היכא דאתא בשאר ימות הרגל ולא 
אייתי ר' יוחנן אומר עייל דלא צריך לאתויי כל זמן דעייל ור' שמעון בן לקיש [אומר] לא עייל אלא אי מייתי קרבן 
בהדיה. ומותיב ר"ל והכתיב ולא יראו פני ריקם. ופריק ר' יוחנן ההוא בעיקר הרגל כי קאמרינן דלא צריך היכא דאייתי 


בעיקר הרגל ולא אייתי בשאר ימות הרגל. איתיביה לא יראו פני ריקם בזבחים אתה אומר בזבחים או אינו אלא 
בעופות ובמנחות ודין הוא נאמרה חגיגה להדיוט ונאמרה ראייה לגבוה כו'. ופריק רבי יוחנן ההיא בעיקר הרגל וכן בהא דר' יוסי ב"ר יהודה. והדר ר' יוחנן ומותיב ליה לר"ל כתיב יראה וקרינן יראה מה אני בחנם אף אתם בחנם. ופרקינן אלא 
לעולם בעו לאתויי דהא כתיב ולא יראו פני ריקם 3) וכל היכא דאתא ולא אייתי אע"ג דעבר כ"ע לא פליגי דעייל בעזרה ומתחזי ונפיק כי פליגי דאתא ואייתי בעיקר הרגל. ר' יוחנן אומר תוב לא מייתי דראיית פנים בעזרה הוא דאין לו שיעור וכל 
אימת דאתי עייל אבל ראיית קרבן יש לה שיעור וכיון דאייתי אי מייתי אחריתי לא מקבלינן מיניה. ומותיב ר' יוחנן והכתיב הוקר רגלך מבית רעך. כלומר אל תרבה להראות לו פניך. ופריק ר"ל התם בחטאות ואשמות כלומר הזהר 
בעצמך ואל תחטא בכל יום ולהביא חטאת ואשם וכדר' לוי דאמר כתוב אחד אומר אבוא ביתך בעולות וכתוב אחר אומר הוקר רגלך מבית רעך ומשני לא קשיא הא בעולות ושלמים אבוא ביתך והא דכתב הוקר רגלך בחטאות ואשמות. תניא 


חשק שלמה על ר"ח 6) (כפוכס 5"ל דל6 סכר כ כנ"ם פו ד5"ל דסמי ר' יסמע6ל מדכרי 6ביי, ב) דכרי כנינו פנו פינס עוליס (פי סוגיית סגמ' וסולי דגירק 6סכם סיס כו ו5"ע. 


נמי 


הכל חייבין 


דְּמִקְבְלִינָן מיניח - שמקבלים ממנו את הקרבן, ומקריבים אותו על 
גבי המזבח. כִּי פַּלִינִי - במה נחלקו, דַאַתָא ולא אִייתִי - אם בא 
לעזרה, אך לא הביא קרבן ראייה, דְּרְכִּי יוֹחֲנֵן סָבַר, מה ששינו 
שהראיון אין לו שיעור, זו רְאיית פָּנִים בְּעָזֶרָה, דהיינו דְּכָל אִימַת 
דְּאֲתִי - שבכל זמן שירצה, רשאי לבוא לעזרה, ולא צַריף בכל פעם 
ופעם לאֶתוּיי - להביא קרבן. ואילו ריש לקיש אָמַר, שגם הריבוי 
בראיות, ששנינו שאין לו שיעור, זו רְאַיִית פָּנִים בְּקְרְבֶּן, דהיינו דְּכָל 
אִימת דְּאֲתִי - שבכל פעם שהוא בא לעזרה בימי הרגל, צריף 
לְאָתוּיי - להביא עמו קרבן ראייה. 


ז. [ב] 


ריש לקיש מקשה על רבי יוחנן מן הפסוק: 
איתִיבָיה - הקשה יש לכיש לְרַבִּי יוֹחֲנֵן, הרי נאמר בתורה (טפוק 
כג טו) לא יִרְאוּ פָּנִי רֵיכָם' דהיינו כשתבואו לראות פני ברגלים 
תביאו עולות". הרי שאין להראות לפני ה' בלא קרבן. 


אָמר ליה - השיב רבי יוחנן לריש לקיש, הפסוק מדבר על מי 
שבא פִּיום טוב ראשון, שהוא עִיקֶר הַרְגֶל, וכפי שאמרנו, שבזה הכל 
מודים שחייב להביא קרבץ". 


קושיא נוספת שהקשה ריש לקיש לרבי יוחנן: 

אִיתִיבִיהּ - הקשה ריש לקיש לרבי יוחנן, שנינו בברייתא, על הנאמר 
בתורה (עס) לא יִרְאו פָּנִי רֵיקָם' דהיינו שכאשר תבואו לראות פני 
ה' הביאו עמכם קרבנות. ולא נתפרש בפסוק, איזה קרבנות נצטוו 
ישראל להביא בעלותם לרגל. ומפרש התנא, שכוונת הפסוק שיש לבא 
לפני ה' בִּזְבְחִים, כלומר, קרבן בהמה שהוא עזבח' בסכין, ולא עולת 
העוף שהיא נמלקת באצבע", ולא במנחות שאין בהם שחיטה, כיון 
שהם באים מסולת חיטים או שעורים. 


הברייתא מבארת מנין ידענו כן: 
שואלת הברייתא, אַתָּה אומַר שיש לבוא לפני ה' דוקא בִּזְבְחִים, 
האם אכן כך הוא, או שמא נאמר שקיום מצוה זו אִינו אֶלָא בְּעוֹפוֹת 
וּמִנְחות. 


משיבה הברייתא וְדִין הוּא, כלומר, יש לנו הוכחה שהמצוה דוקא 
בזבחים, שהרי נְאֶמְרָה ברגל מצות קרבן חֲנִינָה שיש בה חלק הנאכל 
לְהָדָיוט, וְנְאָמְרְֶה ברגל גם מצות קרבן רְאִיִיה שהיא כביכול ?צורך 
גְבוֹהַּ שהרי נאמר בה יְלא יִרְאוּ פָּנִי רִיקֶם', משמע שכביכול אמר ה', 
לצורכי אני שואל דבר זה'". ומכיון שעל שתיהן נצטוינו להקריבן ברגל, 
מסתבר ששוים הם, מה הַגִינָה הַאַמוּרְה לְהַדִיוט, באה על 
זְבְחִים של בהמה, שכן נאמר בחגיגה (טעופ כג יס) זְלא ילִין חָלֶב חַגִי 
עד בּקר', כלומר שחייבים להקטיר את החלב על גבי המזבח ביום 
שחיטת הקרבן או בלילה שלאחריו, ואסרה התורה שהחָלֶב ילין מחוץ 
למזבח עד הבקר שאחריו. ומשמע שמדובר בקרבן בהמה, כיון שרק 


טו. רש"י על הפסוק (סמות כג טו). 

טז. במאירי כשהביא את קושיות ריש לקיש לרבי יוחנן, לא הזכיר כלל קושיא זו 
ותירוצה. גם בכתבי היד יש שלא גרסוה, והדבר נראה, כי לכאורה לא מובן מה הקשה 
ריש לקיש, הלא ודאי ידע רבי יוחנן מפסוק זה, וכיון שכבר אמרנו שבעיקר הרגל לא 
נחלקו שחייב בקרבן, בודאי שרבי יוחנן יעמיד פסוק זה בעיקר הרגל. דקדוקי סופרים 
(פֿות ו). ויש לבאר את קושיית ריש לקיש, שלא היה נראה לו להעמיד פסוק זה רק 
בעיקר הרגל, כיון ש'לא יראו פני ריקם' שבפסוק זה, מוסב על אותה ראייה שבפרשה 
זו (פמות כג ז) 'שלש פעמים בשנה יראה כל זכורך', ומשמע שאותה ראייה מתקיימת 
בהבאת קרבן. קרית ספר (סנכות סגיגס תלת פרק 6). כעין זה כתב גם בשיח יצחק (ל"ס 
פיפיניס), והוסיף שגם סבר ריש לקיש שמשום שבפסוק נכתב בסתם ולא נזכר שמדובר 
דוקא בעיקר הרגל. ורבי יוחנן השיב, כי מכיון שיש דרשה אחרת יראה יראה מה אני 
בחינם וכו'י, כמובא בגמרא להלן, שמשם מוכח שיש ראייה שהיא ללא קרבן, אם כן 
פסוק זה 'ולא יראו פני ריקם' שם מוכח להיפך, שאין לבא בלא קרבן, מסתבר ששם 
מדובר רק בעיקר הרגל. 

וז. ראה ויקרא (5 עו), ומשנה בזבחים (סד). 

וח רשל (ליס תקמלם). 

יט. הרמב"ם (פגיגס פ" ס"6) פסק שיכול להביא לקרבן ראייה בין מן העוף ובין מן 
הבהמה. ותמהו עליו המפרשים שפסק להיפך ממסקנת הברייתא כאן שכתבה כן בלי 
חולק. וכתבו שגרסת הרמב"ם בברייתא כפי שמובא במכילתא (מקפטיס פכעס כ) 'או אינו 
אלא בכספים', ולא באו למעט עופות אלא למעט כספים, שלא יביאם בעזרה, ולכן 


פרק ראשון 


חנינה 


בבהמה יש חֲלָב הקרב לגבוה. אם כן נלמד משם אַף על מצות קרבן 
רְאַיִיה הָאֲמוּרָה לנָבוֹה, שתבוא על ידי זְבָחִים של בהמה". 


התנא ממשיך לדון בקרבן הראייה, וּמַה הַן אותם זְבַחִים הבאים 
לקרבן ראייה, :אלה עולות. 


ושואל התנא אַתָּה אוֹמַר שהזבחים הבאים לקרבן ראייה אלו 
עולות, האם אכן דבר פשוט הוא, או שמא נאמר שקיום מצוה זו 
אֵינוֹ אֶלָא בהבאת קרבן שָלְמִים, שאף הוא 'זבחים' של בהמה. 


ומשיב התנא וְדִין הוּא, כלומר, יש לנו מהיכן ללמוד כך, שהרי 
נְאִמַרְה ברגל מצות קרבן חַגִינָה שיש בה חלק הנאכל לְהַדָיום, 
וְנְאָמְרְה גם מצות קרבן רְאייה שהיא באה לְנְבוּחּ, ומכיון שעל 
שתיהן נצטוינו להקריבן ברגל, מסתבר ששוים הם, ולפיכך מה חַגִינָה 
הַאַמוּרָה לְהָדִיוט באה בְּרְאוּי לוֹ, דהיינו שלמים, שיש בהם אכילה 
להדיוט, אַף ךראייה הָאָמוּרה לְנְבוחּ באה בִּרְאוּי ל1, דהיינו עולה 
שהיא כולה לשמיםי. 


וממשיך התנא, וְכֵן בְּדִיןן - וגם מסברא יש ללמוד דבר זה, שיש 
להביא עולה לקרבן הראייה, כדי שלא יְהַא שולְחְנְךּ מַלָא [ושולחן 
רבַּך רִיקֶם כלומר, משל הוא, כשם שעבד האוכל אצל רבו, אין זה 
ראוי שיהיה שולחן העבד מלא במאכלים, ואילו שולחן רבו ריק מכל 
מאכל, כך הוא בקרבנות הרגל, לא נאה שיהיה שולחן האדם מלא 
מבשר שלמי החגיגה, ואילו המזבח שהוא 'שולחנו' של ה' יהיה ריק 
מבשר הקרבנות, ולכן מסתבר שיש להביא במועד גם עולה שהיא כולה 
לגבוה. 


ומקשה ריש לקיש לרבי יוחנן, כיון ששנינו בברייתא זו שלמדים 
את דיני קרבן ראייה מקרבן חגיגה, אם כן נלמד משם גם לענין זה, 
שכשם שקרבן חגיגה זמנה בכל שבעת ימי החגי", אף עולת ראייה 
יהיה זמנה בכל שבעת ימי החג, דהיינו שבכל פעם שבא בחג לעזרה, 
יביא עמו עולת ראייה=. 


אָמַר ליה - השיב רבי יוחנן לריש לקיש, גם את ברייתא זו אפשר 
להעמיד בָּיום טוב ראשון שהוא עיקר הַרְגֶל. שגם חגיגה, אף שניתן 
לקיימה בכל שבעת ימי החג, אולם עיקר זמנה ביום טוב הראשוןײ, 


=זלכן אין ללמוד ממנה לקרבן ראייה אלא ליום טוב הראשון, ובו גם 


אני מודה שחייב להביא עולת ראייה בבואו לעזרה. 


עוד id wa‏ ריש לקיש לרבי יוחנן: 


בְרַבֵּי יהודה כ שלש רְנְלִים בשָנָה נצטוו יראל לעָלות 
בִּרְנֶלי, ואלו הם, בְּחַג הַמַּצוֹת, וּבְחַג השבועות, וּבְחַג הפופות. 
וכאשר מקיימים מצוה זו, של העליה לרגל, אִין נְרְאִין חַצַאִין, כלומר 


כתב הרמב"ם לאחר מכן (עס ס"ג) שבירושלים מביא כספים כדי לקנות בו קרבן. וסבר 
הרמב"ם שעופות הם בכלל זבחים. מאירי (ד"ס עולס), כסף משנה (על סרמנ"ס טס). 

ב. יש להעיר, שהרי גם חגיגה אינה כולה להדיוט, שהרי האימורים קרבים לשמים, 
ואיך למדים מהיקש זה להצריך עולה שהיא כולה לשמים. ויש לומר, כיון ששלמי 
חגיגה, רוב הקרבן לבעלים, והאימורים אינם אלא מיעוט, לפיכך נקרא שקרבן זה ראוי 
לבעלים. ואם כן היה לנו לרבות קרבן הדומה לו שרובו לגבוה, אלא שלא נמצא דבר 
זה אלא בעולה שכמעט כולה לגבוה, מלבד עור העולה שהוא לכהנים (ויקל6 ז פ). זכר 
לחגיגה (ד"ס מס). 

בא. דהיינו שאם לא הביא ביום הראשון יכול להביא בכל שבעת ימי החג כדלקמן 
(ט.). 

בב. מאירי (ד"ס כפס). וגם מצד הטעם שנאמר בברייתא שלא יהא שולחנך מלא וכו', 
הרי זה שייך גם בשאר ימי החג אם הביא, ונמצא ששולחנו מלא ושולחן רבו ריקם. 
שיח יצחק (ד"ס סיתיניס (), ראש משביר (ל"ס פימיניס), זכר לחגיגה (ד"ס 6יפיניס). ואמנם 
לקמן (פ:) נחלקו בזה רש"י (ד"ס נספס) והתוספות (ל"ס מוכ), האם יכול להביא חגיגה 
בשאר ימי המועד, אך גם לרש"י שאינו יכול להביא ועובר ב'בל תוסיף' מקשה הגמרא 
כאן מצד שלמי שמחה, שהם נוהגים בכל ימי החג, ונמצא שאם הביא שלמי שמחה 
יהיה שולחנו מלא וכו', ובהכרח שחייב גם בעולת ראייה. שיח יצחק (סס). 

בג. מאירי (פס). ראה משנה לקמן (ט.), שלדעת רבי יוחנן, שבעת ימי החג אינם אלא 
השלמה למי שלא הקריב חגיגה ביום הראשון. 

בד. לכאורה יש כאן כפל לשון, כי לאחר שאמר 'שלש רגלים' שכוונתו לאותם חגים, 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


) עיין עירובין דף נג. 
ובתוספות שם ד"ה לא 
למדתי, | 3) מכילתא 
משפטים | פרשה ‏ כ, 
נ) ונס כE,‏ תמי 
תוספות כ"כ קנד: ד"ס 
נרס ותוספות ככולות ל: 
ד"ס 6נ], ס) פאה פ"א 
מ"ב חולין קלז:, 1) ציין 
רש"י שבת דף לא. ד"ה 
רעלך, )ריש פאה, 
ק) פ"א ה"ב. 


הגהות הב"ח 


(9) גמ' סנל אמרו 
חכמים סכפייס : 
(3) שם בעיקר סלגל 
6יתיניס ר"ל לר"י כ' 
יוסי כר' יסולס: (ג) שם 
פֿיתיניס ר' יוסנן (רים 
נקיע יַרְאָה יראה מס 
פֿני: (ל) רש" ד"ס 
ספלס וכו' אע"פ שיש 
פס טיעור | חכמים 
נתנו ‏ בו | קעול: 
(ס) רשי ד"ס וסין 
נרפין וכו' לקמן סס"ד 
ולס"כ מס"ד מנית רעך 
וכו' סי וכיעי סס"ד 
ופק"ל מס"ל נקטפות 
וכו" וסקס סס"ל ומס"כ 
מס"ד סכר כ3: (1) תוס' 
ד"ס כ' יומנן וכו דכיון 
דסייתי | קרבן נכטייס: 
(1) בא"ד מתני' 
בראיית פנים 936 
בראיית קרבן יק (ו: 
(ם) בא"ד 6 יכו פני 
ריקם אפילו כל סהוb:‏ 
(ט) בא"ד דנ מקנלין 
מיניה טפי מקוס 93 
מוסיף וכו' פס ילס דהא 
ל פטר וכו' דלא פליג 
כ יוסנן וכו' לקככן יש כו 
קיעול היינו יש לו 
שיעור נמטס כהפית 
בירוקלמי וכו" | טיעור 
להבאתו: 


תורה אור השלם 
א) אֶת חג המצות 
תּשָמר שְבְעַת יָמִים 
תאכָל מָצות כַּאֲשֶׁר 
צותֶךּ למוֹער הדֶשׁ 
הָאֲבִיב כִּי בוֹ יָצָאתָ 
מִמַצְרָיִם ולא יָרָאוּ פָנֵי 

ריקם: [שמות כג, טון 
ב) שָׁלוֹשׁ פְּעֲמִים בַּשָנָה 
ְִאֶה כָל בור אֶת פנ 
יי אֶלהֶי בּמָקוּם אֲשֶׁר 
נְחֶר בְּחַג הַמַצוֹת 
ּבָחַג הַשָבָעות וּבְחַג 
הַסַּכֹּת וְלֹא יִרְאֶה אֶת 
פָנִי יי רִיקֶם: [דברים טו, טז] 
0 הקר בגל מָבִּית 
רעפ ישְבְּעף וּשנְאָף: 

[משלי בה, יז] 

ד) אָבוּא בֵיתְִּ בעולוּת 

אַשֶלֶם לָךּ נָרָרִי: 


[תהלים םו, יג] 


aie 
ליקוטי רש"י‎ 


והראיון. מפרק נגמ' 
לסגיגס (דף ז.) דכל כמס 
דנעי (6תסזויי | בעזרס 
ברגל מיתמזי ומייסי קרכן 
עונת כפֿיס וגס סקלכן 
פֿן סיעוכ (דמיס פס 
מכונס פס מועט מן 
סתוכס לנל מכמיס 6מלו 


הכיס מעס כסף וססגיגס סתי כסף [חולין קלז:ן. ולא יראו פני ריקם. כספנופו רות פני כרגליס סניפו לי עונום 
(סגיגס ז) [שמות כג, טון. הוקר רגלך. כקס קלס מנת דכם וסו מתוק נתכך תס 5ריך סנ תלכ ממנו פן סטכענו 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה ִ 


הפאה. 5 נתנס כו תולס טיעור, (ד) ופֿע"פ ספין פס סיעור יפו והבכורים פן ל טיעור 5 נמענס וכ למטס. סדל פריך 


בו פכעיס טיעור פחד מסטיס: וכן הבכורים. ונקסת מכפטית כל 
פרי ססדמס (לגריס כו) וכ נמר כמס: והראיון. נקמן מפרט: 
אמר רבי יוחנן כסבורין היינו לפרש. ספי 6ין כו סיעור דקתני 


סכק: אין להן שיעור למעלה. שיכים 
כעס סיכנס: אבל למטה יש לו 
שיעור. סנ לפפות ממעס כסף כמו 
סטנינו = במטנתינו, = וסיגו סכולין 
לסיעול דקוריית סו: עד שבא 
ר' אושעיא ברבי ולימד. כרכי גדוג 
כלולו: ולימד שאין לו שיעור לא 
למטה ולא למעלה. מן סתולס: אבל 
חכמים כו. כלומר טיעול מעס 
כסף וסתי כסף ספמור כמסנתינו 
כלסייס וכסגיגס מדכרי סכעיס סוb.‏ 
6 פמכו תכמיס גרסינן: = מאי 
הראיון. וכל תנש סכליים לניסוי 
מסמע דמי עונס, דלי2.בתל נפו 
כדמיס מסמע 605 כמכֿות רסיים 
פניס: רבי יוחנן אמר ראיית פנים 
בעזרה, כעס פעמיס עסו ספן 
3 ומרסס עכמו כעזרס, וסין כריך 
נסכי קרכן ככנ רפיס ולסייס: 
ראיית פנים בקרבן. וכריך סיל 
קכנן על כל פעס ופעס: בעיקר 
רג ביוט כספון: בובחים;. ככיך 
נסכי קרכן כסמס סוומיס כסכין, 
ו עונת סעוף ססיף נמנלקת: 
נאמרה חגיגה ברגל. מפכנ סליוע : 
ונאמרה ראייה לגבוח. לסb‏ 59 יכסו 
פני דכתיב" מסמע נכֿוככי 5ני טופכ: 
מה חגיגה האמורה להדיוט זבחים. 
סל כסמס, דכתיכ כ ינין מל סגי 
עד כקר (סמופ כג) כמידי דסית (יס 
סל סקככ לגכוס קלמכ: ואין נראין 
חצאין. מפרם (קמן: (ס) בחטאות 
ואשמות. ענ תסט ותוקק (סכיס 
מטפת וקסס: מבית רעך. כנית 
פוסנך סקנ"ס, סקר שרסנ כעיס 
טנלמר (מען לחי ולעי (מסניס קכנ) : 
סבר רב יוסח למימר כו. דסי כו 
סכי מפי פֿין כרסין תפין דיניף מִככל₪ 
זכורך, לי סכ יסיו מכֿיין עוכין מזכורך 
נפקפ, טסכי כל סוכריס ככלל זכורך: 
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רעד" תהם: בהטאות ואשמות כדרבי לוי הרפי 
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A 


*הפאה והבכורים והראיון דונמילות חסדים 
"ותלמוד תורה א"ר יוחנן כסבורין אנו לומר 
הראיון אין לו שיעור למעלה אבל יש לו 
שיעור למטה עד שבא ר' אושעיא ברבי" 
ולימד הראיון יאין לו שיעור לא למעלה ולא 
למטה 'אבל () חכמים אומרים הראייה מעה 
כסף והחגיגה שתי כסף. מאי הראיון רבי יוחנן 
אמר ראיית פנים בעזרה וריש לקיש אמר 
ראיית פנים בקרבן "בעיקר הרגל כולי עלמא 
לא פליגי דראיית פנים בקרבן כי פליגי 
בשאר ימות הרגל כל היכא דאתא ואייתי 
כולי עלמא לא פליגי דמקבלינן מיניה כי 
פליני דאתא ולא אייתי דר' יוחנן סבר ראיית 
פנים בעזרה דכל אימת דאתי לא צריך 
לאתויי ריש לקיש אמר ראיית פנים בקרבן 
דכל אימת דאתי צריך לאתויי איתיביה ריש 
לקיש לרבי יוחנן * ולא יראו פני ריקם אמר 
ליה בעיקר הרג?. איתיביה ?ולא יראו פני 
ריקם בזבחים אתה אומר בזבחים או אינו 
אלא בעופות ומנחות ודין הוא נאמרה 
חגיגה להדיוט ונאמרה ראייה לנבוה מה 
חגיגה האמורה להדיוט זבחים אף ראייה 
האמורה לגבוה זבחים ומה הן זבחים 
לעולות אתה אומר עולות או אינו אלא 
שלמים ודין הוא נאמרה חגיגה להדיוט 
ונאמרה ראייה לגבוה מה חגיגה האמורה 
להדיוט בראוי לו אף ראייה האמורה לגבוה 
בראוי לו * וכן בדין שלא יהא שולחנך מלא 
ושולחן רבך ריקם א"ל בעיקר הרגל. איתיביה 
₪ ר יוסי בר' יהודה אומר שלש רגלים בשנה 
נצטוו ישראל לעלות ברגל בחג המצות ובחג 


לוי רמי כתיב הוקר 


רגלך מבית רעך וכתיב ' אבא ביתך בעולות לא קשיא כאן בחטאות 
ואשמות כאן בעולות ושלמים תניא נמי הכי הוקר רגלך מבית רעך 


בחטאות ואשמות הכתוב מדבר אתה אומר בחטאות ואשמות 


או אינו 


אלא בעולות ושלמים כשהוא אומר אבוא ביתך בעולות אשלם לך נדרי 
הרי עולות ושלמים אמור הא מה אני מקיים הוקר רגלך מבית רעך 
בחטאות ואשמות הכתוב מדבר: ואין נראין חצאין כו: סבר רב יוסף 
למימר מאן דאית ליה עשרה בנים לא ליסקו האידנא חמשה ולמחר חמשה 


א"ל 


כירוסלמי" רכי כרכיס כעי כמס ‏ פנינן עפר 
נסוטס פפר פכס לוק יכמס דס 5פור סל מפורע "כ יוסי 53 6ייתינן 
כמתני' כ דכריס סו מוסיף עניסן וס כעסייתן מכֿוס ו6פו פֿע"פ 


סמוסיף עניסן 6ין כעסייתן מכֿוס: 
נמילות חסדים. נכופנמי" 
סד תי כגופו 936 
כממונו יש כו טיעור וכיקור. פוליס 
דפין כו טיעור כדליתb‏ בנדכיס (דף 
ט:) סוי ככלל גמיעות ססליס: 
כסבורין או למ דש לו 
שיעור למטה, וכנירb‏ 
(יס כסידך תנק כירוסלמי דתטי פה 
דיס לס טיעור למטס: 
רבי יוחנן אמר ראית פנים 
בעזרה, דכיון דסייתי (ו) כלסייס 
סד זימנ מיפטר ככך מס יכלס 
ו יי כמו סילס פ3נ כסיית 
פניס בקככן יס כו שיעור דסנירס 
ניס כרכי יומנן מעס כסף וסתי כסף 
דפוריית וסכי פיתb‏ כירוט9מי 
דמסכת 065" מתני' ברלייס (ז) 936 
כקרכן יס כו סיעור ד6"ר יוסנן מעס 
כסף סתי כסף דסוריית ועוד מכ 
כמכינפין" רכי יוסנן כדעתיס דסמכ 
כל סטיעוכיס סנכס למטס מסיני 
ומר מעס כסף וסתי כסף דקורייתס 
וליק (קים דמוקי כס כּרפֿיית פניס 
כקלכן סביר ניס ככ' (יסופע") 
דער מעס כסף סתי כסף הרכגן 
וכן מר סתס 5 ירמו פני (ם) כל עסו 
6 תכמיס נתנו כסס טיעול מעס 
כסף סמי כסף ומיסו סס"ס טפנו 
כ (סית כסכי 6 נכסך שנס 
קמל מסמע דנעי כמימר דמתניתץ 
מיירי 65 כמועד. סנכך 5 מני 
נסוקמי כרסיית קרכן ד6ז 59 מימיינ 
כנל (סכיל/ 36ל כרסיים פניס מיפייג 
לכוס סד זימנס ומקס (זס) וסנס 
פֿן ל טיעור ומיס נקים 6מכ 
דעתני' (מי | כרסיית | סניס כקרכן 
דעימייב (סכיס = ומ"מ 5ריך ‏ לומל 
דסניכb‏ (יס כרכי (יסוטע ") כדפירסתי 
כדי סנ יס טיעור כנכ ונסידך 
כישנם דתb‏ וסייתי כו כיוס קמל 
דכל מקכנינן (ט) מטוס כל תוסיף כיון 
דכבר נסיק פנ למסכ = וניומb‏ 
פותרל מכי כסכי פס ילס וס כ 
פטר יס קכ מס פני סנס כק 
כסיוכ? 236 6י מייתי ספיר מקכנינן 
וכן מסמע (יטנb‏ דלעיל דתb‏ וס 
סייתי כס6ר יומי ונ פניג בכי יוסנן 
רק דנ מימייב נפתויי 336 פי מייתי 
מקכלינן ספיר וריט נקים 5 פיתות 
6 מסוס דמיסייב ונ ממייב ליס 
קלס ו69 דמי סי יש כו טיעול 
כססי דילוסלמי דסתס מנמעס 
מיילי (ולסי") סקרנן 30נ סכל 
קיימינן סיעור כסנקתו וס נכו 
נסקוופס יתל 50 נקכנן יש גו 
סיעור (מטס כדפיתb‏ כירוסלמי וס"ג 


דין סו סיט כו סיעור כסכלתו סי בעי מייתי שי מקכלינן מיניס ו כ ומיסו נפי כסון סירוטלמי 69 ידענל סיכי מוקי לס מתני' כרסיים פניס 
כעזרס וכ כקלכן מקוס טיק כס סיעור כרכי יוחנן וס סי פפס טיק לס קיעור נמטס וסמס דסיבעי" נייטכו כמתני' כדכרי סכנ 5ף 
כתנ5 דפמר פפֿס 6ין פס סיעור 69 כמענס ונ כמטס ומתוקמ5 כרסיית פניס כמוד כרכי יופנן כן נרלס לי ספילום דסך שמעתתס: 


וסקלפו כך סוקר כגלך מנית רעך פע"פ טסו מקרכך מנע מננb‏ pס‏ יוס יוס פן יסנעך וינל פותך. ונענין מדרסו 
פנ פסי כגיל bron)‏ קוגג ונסכי תמיד סטפות ולpמות‏ כנית ס' סנקר רע ניסרנ דכתי' זס לודי וס רעי [משלי כה, יזן. אבא ביתך. ככטופך כית סמקדט נטנס נלכינו pנלרנו‏ כגולס [תהילים סו, יגן. האידנא. עלסיו [סוכה יח.. 


מכיסין 


עין משפט 
נר מצוה 


כו א מיי" פ" מסלי 
מפנות ענייס סנכה טו 
סמג נפוין רפד: 
כח ב מי" פנ מס( 
נכוליס סנכס יז סמג 
עסין קנס: 
כט ג מיי' פ"b‏ מסנכום 
סגיגס ס(כס 3 סמג 
עטין רכס: 
ל ד מיי' פי"ד מסנכות 
6 סנכס 5: 
לא ה מיי פ" מסלי 
פיי סנכה י טוp"ע‏ 
י"ל סי' רמו סעיף ג: 
לב ו ז מייי פ"ס מס 
מניגם סלכס 3: 
לג ח ט פיי" קס סל : 
לד יכ מיי" עס סל' כ 
ופ" עס סלכס ו: 


גליון הש"ס 
גמרא | כל היכא 
דאתא. כעין זס שנס דף 
כ ע"0 ועיין כתוספות פס 
ד"ס 556 מי פתמר: 
הגהות מהר"ב 
רנשבורג 


א] גמרא אף אתם 
בחנם. ("נ עי" עולי 
6כן: 


. 
הגהות וציונים 


6] הרמב"ם פסק דיוצאין 
בעופות, וגירסתו בגמ' 
כהגירסא במכילתא או 
אינו אלא בכספים 


3 | בכת : 
ג] בכת" מכל; 
ד |צעל אושעיא] 


(גליון): ס] [צ"ל ודמי] 
(גליון): ו] צ"ל דבעי 
(גליון דפו"י): 


5 
משנת ראשונים 


וגמילות חסדים. 
דבגופו, כגון ביקור 
חולים ולקבור מתים 
וכיוצא בהן, אבל גמילות 
חסדיםי דבממתו, :פגון 
פדיון שבוים ולהלביש 
ערומים ולהאכיל את 
הרעבים וכיוצא בהן יש 
להן שיעור, שיתן בכל 
פעם שתבא מצוה כזו 
לידו, חמישית מן הריוח 
שבנכסיו, ותו לא מחייב, 
דהכי אמרינן המבזבז אל 
יבזבז יותר מחומש. 
הלכך מבעי ליה לאינש 
לאפרושי חמישית הריוח 
בכל עת כדי שיהא מצוי 
כל זמן שיבא גמילות 
חסד לידו שיקיימנו, 
ובהכי נפיק ידי חובתו. 

[רע"ב, פאה] 


ותלמוד תורה. אין לה 

שיעור דכתיב (יהושע א) 

והגית בו יומם ולילה. 
[רע"ב, פאה] 


מסתברא לי דלאו דווקא 
דבהכי מיפטר שהרי 
חייב כל אדם ללמוד 
תמיד יום ולילה כפי כחו 
ואמרינן בפ"ק דקדושין 
(דף ל.) ת"ר ושמתם 
שיהו | דברי | תורה 
מחודדין בפיך שאם 
ישאלך אדם דבר שלא 
תגמגם ותאמר לו וכו'. 
וק"ש שחרית וערבית לא 
סגי להכי. 

[ר"ן נדרים, ד"ה הא] 


הוקר רגלך מבית רעך 


בחטאות ובאשמות. וזה הערה שהשגגה תמיד דומה לזרון, ואם בזמן רחוק תארע לו שגגה, יזהר בעצמו אחריה 
אזהרה יתירה ולא שיתמיד, כי אין התנצלות בשגגה, אחר שיתמיד בה. [מאירי, משלי] 


הכל חייבין 


צריך שיהיו ראויים לעלות כולם יחדי", משוּם שַנְאָמַר במצות העליה 
לרגל (פמות כג י) 'שלש פַּעָמִים בַּשָנָה יִרְאֶה כָּל זְכוּרְף', מלשון 'כלי 
משמע שצריך שיהיו כולם יחד. 


ז. [ג] 


וממשיך התנא, דין נוסף נאמר במצות עליה לרגל, וְאין נְרָאִין 
בעזרה בשעת הרגל, כשהם רִיקְנִים בלא קרבן, משוּם שִנְאָמַר במצות 
העליה לרגל (עס עו) לא יִרְאו פָּנִי ריקם':י. למדנו בברייתא זו, שאין 
להראות ברגל ללא קרבן. וקשה לרבי יוחנן שאמר שלאחר שהביא 
עולת ראייה פעם אחת, יכול להראות עצמו בעזרה גם ללא קרבז'. 


אָמַר ליח - השיב רבי יוחנן לריש לקיש, גם ברייתא זו אפשר 
להעמיד בָּיום טוב ראשון שהוא עִיקֶר הַרְגֶל, ובו גם אני מודה שחייב 
להביא עולת ראייה בעלותו לרגל"". 


הגמרא מביאה קושיא שהקשה רבי יוחנן לריש לקיש: 
אֵיתִיבֵיהּ - הקשה רכִּי יוחַנְֶן לְרִיש לְקיש, נאמר בתורה (טמות כג ) 
ישֶלש פְעָמִים בּשַׁנָה יִרְאֶה פָּל זְכוּרְף אֶל פְּנֵי הָאָדן ה", את המילה 


'יראה' שבפסוק זה ניתן לפרשה בשתי פנים, לפי ה'כתיב', כלומר 
המילה כפי שהיא כתובה, אם לא היתה בידינו מסורת היאך לנקדה, 
הרי בפשוטו היה נראה לקראה בניקוד יִרְאֶה', והכוונה על האדם, 
דהיינו שיבואו כל הזכרים בישראל לראות את השכינה, אולם על פי 
ניקוד הקריאה המסורה בידינו, הרי נקראת תיבה זו בניקוד יִרְאֶה', 
שמשמעו שיבואו הזכרים, כדי שייראו לפני ה', דהיינו שהאדון ה' בא 
לראות את האדם". ודרשו חכמים ב'היקש' ממשמעות הכתיבה 
הפשוטה בפסוק למשמעות קריאתו", מה אָנִי - ה' בא לראותכם 
'בְּחִנָּםֹ' כלומר, בלא קרבן אף אִתּם תבואו להראות לפני כְּחִנָם ללא 
קרבן. ומבואר שיתכן ראייה בלא קרבן, וקשה לריש לקיש שאמר שבכל 
פעם שנראה בעזרה חייב בקרבן?לי. | 


לפיכך מסיקה הגמרא, שיש להעמיד את מחלוקת רבי יוחנן וריש 
לקיש באופן אחר: 
אֶלָא באמת לאחר שכבר הביא קרבן ראייה בעיקר הרגל, כָּל הֵיכָא 


למה חזר וכתב 'ברגלי. ויש לומר, שבלשון 'רגליםי שבתחלת: דברל רבי יוּסִי ברבי 
יהודה, הכוונה לשלש זמנים שנצטוו לעלות, ובמילה 'ברגל' הכוונה שזמנה בחג עצמו. 
והגם שהרי מיד אחר כך מפרט התנא 'בחג המצות ובחג השבועות ובחג הסוכות', 
הרי גם זה כבר הזכיר, שמצוותו בחג. אלא בא ללמדנו, שלא נסבור שצריך בכל יום 
ויום מפסח וסוכות להראות בעזרה, אלא עיקר המצוה היא רק פעם אחת, וביום הראשון 
של החג, ורק מי שלא קיים המצוה בזמנה, יש לו תשלומין כל שבעה (כפס נקפן ע.). 
ולזה נתכוין כשכתב 'שלש רגלים' שנצטוו רק באותם שלש זמנים, ו'ברגל' היינו שרק 
בתחלת הרגל הוא זמן עיקר המצוה. שו"ת אגרות משה (פלק קלטיס וטסכות סי" כ). 
בה. להלן תבאר הגמרא מה בא התנא למעט. 

בו. יש להקשות מה חידש התנא בזה, הלא הן הן דברי הפסוק שאין להראות ריקם. 
טורי אבן (ד"ס ופין). וראה בהערה להלן מה שנתבאר בזה. וראה גם בילקוט ביאורים 
מה שהובא בתירוץ קושיא זו. 

בז. יש להקשות, שהרי כבר מקודם הקשה ריש לקיש לרבי יוחנן מלשון הפסוק 'ולא 
יראו פני ריקם', ורבי יוחנן השיב שהפסוק מדבר בעיקר הרגל, אם כן מה הוסיף עתה 
כשהקשה לו גם מן הברייתא שמביאה גם היא פסוק זה, הרי גם כאן יכול להעמיד בעיקר 
הרגל, וכפי שאכן תירץ לו. רבי עקיבא איגר (ד"ס פיפיניס). וראה בזה בהערה להלן בסמוך. 
בח. המקשה סבר, שאין להעמיד ברייתא זו בעיקר הרגל, כי אם כן מה חידש רבי 
יוסי ברבי יהודה כשאמר 'ואין נראין ריקנים משום שנאמר וכו'', הלא זה מה שנאמר 
בעצם הפסוק, שאין לבא ריקנים. אלא ודאי בא להוסיף שדין זה נאמר גם בשאר ימות 
הרגל. והמתרץ השיב, שאדרבה, רבי יוסי ברבי יהודה דיבר רק על יום טוב הראשון, 
ובא לחדש שרק בו יש את החיוב להביא קרבן בבואו, שהוא כעין המשך דבריו שאמר 
'ואין נראין חצאין' שזה מדבר ביום טוב הראשון, כמסקנת הגמרא להלן (ע"כ), שבא 
למעט בזה את המקמץ וכו' שפטורים מן הראיה, וזהו לעלות ולהראות ביום הראשון. 
שיח יצחק (ד"ס כ"י) ועיי"ש שכתב ביאור נוסף. 

בט. ע"פ רש"י (עיל כ. ד"ס יכפס). 

ל. שיח יצחק (ד"ס פיפיניס כ"י). ראה בילקוט ביאורים נידון באופני דרשה זו. 

לא. כלומר, בשלמא לפי רבי יוחנן אפשר להעמיד דרשה זו בראייה יתירה שבשאר 
ימות הרגל, שהרי על ראיה ראשונה כבר נאמר 'ולא יראו פני ריקם', ובהכרח שדרשה 
זו המלמדת שיהיה נראה בחינם, הכוונה לראייה יתירה. אבל לריש לקיש קשה, איך 
יעמיד דרשה זו. טורי אבן (ד"ס 5), מרומי שדה (ד"ס מפי). 

לב. דהיינו שבאמת גם ריש לקיש מודה שלא כל ראיה מחייבת קרבן. ויש לתמוה, 
שהרי מקודם הביאה הגמרא שלש קושיות שהקשה ריש לקיש לרבי יוחנן, שמהן הוכיח 
שכל ראיה חייבת בקרבן, ובכולן השיב רבי יוחנן שהכוונה לעיקר הרגל. ואם אכן גם 
ריש לקיש לא נחלק בזה עם רבי יוחנן, ומודה הוא שהחובה להביא קרבן ראייה היא 


פרק ראשון 


חנינה 


- בכל אופן אַָתָא - שבא לעזרה בימי המועד, ולא אִיִיתִי - ולא 
הביא עמו קרבן ראייה, דְּכוּלֵי עַלְמָא לא פַּלִינִי - בין רבי יוחנן ובין 
ריש לקיש לא נחלקו דְעִייל וּמַתְחֲזֵי וְנְפִיק - שהוא נכנס ונראה ויוצא, 
ואינו חייב להביא עוד קרבזלב. 


כִּי פְּלִינִי - במה נחלקו רבי יוחנן וריש לקיש, באופן דַּאַתָא - 
שבא שוב לעזרה וְאַייתִי - והביא עמו קרבן. רַבִּי יוֹחֲנֵן דְאָמַר שדברי 
התנא שהראיון אין לו שיעור, כוונתו על רְאָיִית פָּנִים בָּעזְרָה, לדבריו 
דווקא רְאִיִית פָּנִים בלא קרבן, הוא דְאִין לה שִׁיעוּר, ויכול לבא 
לעזרה בימי הרגל כמה שירצה, ובכל פעם שבא יקיים מצוה, הא 
[-אבל] ?ענין קִרְבֶּן, יש לה שיעוּר למצות הראיה, דהיינו שאינו יכול 
להביא עולת ראייה אלא פעם אחת בעיקר המועד, אך אם יחזור ויביא 
ביום טוב הראשון, לא יקבלו ממנולי. וְרִיש לֶקיש אָמַר שמה ששנינו 
שהראיון אין לו שיעור, הכוונה על רְאִיית פָּנִים בְּקַרַבְּן, כלומר 
דּאַפִילו קַרְבֵּן ראייה, נַמִּי [-אף הוא], אִין לו שִיעוּר, שיכול הוא 
להביא קרבן ראייה בכל פעם שנראה בעזרה בימי הרגל, ויקבלו ממנו, 
אף שאינו חייב להביא. 


הגמרא מביאה קושיא שהקשה רבי יוחנן לריש לקיש גם לפי 
המסקנה: 
אִיתִיבִיח - הקשה רבי יוחנן לריש לקישלי, נאמר בפסוק (מפני כס ) 
'הוקר רנְלֶּ מִבִּית רֶע פּן יִשְׂבֵּעך וּשַנְאִֶּ', כלומר, אל תרבה לבוא 
בבית רעך?", פן ישבע מלראותך וישנאך". ויש ללמוד מפסוק זה גם 
לענין ראיית פני ה', ולשון הפסוק רִעֶךִּ' הכוונה לה', שכן מצינו שקרא 
ה' לישראל בלשון רדְעִים', כנאמר בפסוק (פסניס קכנ ס) ‏ לְמַעַן אַחַי 
וְרֵעֵיי", ובא הפסוק ללמד שלא תרבה לבא לבית ה' בקרבנות'". וקשה 
לריש לקיש שאמר שהקרבנות אין להם שיעורי“. 


מתרצת הגמרא, הָתָם - שם, מה שדרשנו מן הפסוק שאין ראוי 
להרבות בקרבנות, מדובר בְּחַטַּאוֹת וַאֲשָׁמוֹת שהם קרבנות הבאים על 
חטא, ועל כך אמר הפסוק, אל תהיה רגיל לחטוא שוגג, ולסמוך על 


רק בעיקר הרגל, וכמסקנת הגמרא עתה, אם כן מה הקשה ריש לקיש. כבר עמדו בזה 
התוספות (נ"כ קנד: ד"ס ככס, בלוכות ד: ד"ס 6) וכתבו שכבר מצאנו כן בכמה וכמה 
מחלוקות רבי יוחנן וריש לקיש בש"ס, שהובא משא ומתן ביניהם בלשון זו, ולאחר 
מכן מסיקה הגמרא שנחלקו בדבר אחר, ולפי אותה מסקנה, אכן לא היו דברים מעולם 
ולא הקשו כן זה לזה. והגמרא שהביאה את הדברים בנוסח זה שכביכול כך הקשו זה 
לזה, באמת הן קושיות הגמרא, והכוונה שכך יכל זה להקשות לחבירו וכך יכל להשיבו. 
שיח יצחק, וזכר לחגיגה (ד"ס ₪6). 

לג. הטעם שלא יקבלו ממנו, מפני שיש בזה איסור 'בל תוסיף' כיון שכבר קיים את 
המצוה כתיקונה. וכל זה דווקא ביום טוב הראשון שהוא עיקר הרגל, אך בשאר ימי 
החג אם הביא מקבלים ממנו. תוספות (ד"ס כני). ובטעם החילוק בין יום טוב ראשון 
לשאר ימים, יש לומר, משום שבאיסור 'בל תוסיף' אם עשה כן שלא בזמן המצוה, 
אינו עובר אלא אם התכוין להוסיף במצוה (כפס כ"ס כפ:), ולכן בשאר ימי הרגל, שאין 
זה עיקר זמנו, יכול להביא אם לא יתכוין בפירוש למצות ראייה. אבל ביום טוב ראשון 
שהוא עיקר זמנו, אפילו בלא כוונה מפורשת, אם בא פעם נוספת עם קרבן, נראה 
כמוסיף על המצוה, ועובר ב'בל תוסיף'. זכר לחגיגה (ד"ס וכתנו) ונמצא לפי התוספות, 
שעתה לפי המסקנה, חזרה בה הגמרא ממה שאמרו לעיל שבעיקר הרגל לא נחלקו. 
אלא אדרבה, רק בעיקר הרגל נחלקו האם רשאי להביא קרבן נוסף או לא. ליקוטי 
הלכות (זכם פודס ד"ס נעיקכ) עיי"ש. 

לד. רבינו חננאל (ד"ס פיתיניס). ראה להלן בהערה. 

לה. ביאור המילה 'הוקר' הוא מלשון הכבדה, כלומר עשה רגליך יקרים וחשובים 
שלא יבואו תדיר בבית רעך, מצודת דוד (מקני כס י). 

לו. רש"י ומצודות (מקלי כס ח). 

לז. רש"י (ד"ס מניפ). יש להעיר על הפסוק שהביא רשיי 'למען אחי ורעי', שממשמעות 
המקרא נראה שדוד אמר כן לישראל, ולא הקב"ה. אמנם מצאנו בפסוקים אחרים לשון 
רעות בין ה' לישראל, וכגון (פיר סטייס 3 < 3 יג) 'רעיתי יפתי' וכן (עס ס מז) 'זה דודי 
וזה רעי'. מהרש"א (פ"6 ד"ס מנית). ובאמת רש"י עצמו במשלי (כס ") כשהביא דרשה 
זו, הוכיח כן מהפסוק "זה דודי וזה רעי'. בשבת (5. ד"ס דענן) הביא רש"י על כך 
פסוק אחר (עלי מ י) 'ריעך וריע אביך אל תעזוב' זה הקדוש ברוך הוא. אך מצאנו 
בחז"ל שהביאו על כך פסוק זה, 'רעך זה הקב"ה כמה דאת אמר למען אחי ורע", 
שמות רבה (יפלו פלטס כ). וכן 'רעך זה הקב"ה שקרא לישראל אחים ורעים שנאמר 
למען אחי וריעי'. מדרש תנחומא (יתכו פלסס ס). 

לח. וזה לא בדרך 'דרש' בעלמא, אלא כך פשוטו של מקרא, מפני שכל ספר משלי 
נאמר דרך משל, והנמשל הוא הפשט. מהרש"א (מ" ד"ס סוקל, ונסונין ס. ד"ס כתנמיד). 
לט. כך פירש רבינו חננאל (ד"ס פיפיניס), שרבי יוחנן הוא שהקשה לריש לקיש. אולם 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


ובתוספות שם ד"ה לא 
למדתי, | 3) מכילתא 
משפטים | פרשה ‏ כ, 
וטס כ:], די 
תוספות כ"כ קנד: ד"ס 
3 ותוספות ככולות ל: 
ד"ס 636], ם) פאה פ"א 
מ"ב חולין קלז:, 1) ציין 
רש"י שבת דף לא. ד"ה 
רעלך, )ריש פאה, 
ק) פ"א ה"ב. 


הגהות הב"ח 


(9) גמ' סנל אמרו 
חכמים סכסייס : 
(3) שם געיקר סכגל 
קיתיניס ר"ל לר"י מי 
יוסי כר' יסולס: (ג) שם 
פיפיניס ר' יוסנן = כרים 
נקים יַרָאֶה יָראָה מס 
פײי: (7) רש"י ד"ס 
ספלס וכו' אע"פ שיש 
לפס טיעור חכמים 
נתנור ‏ בו טעוכ: 
(ס) רש"י ד"ס וסין 
נכפין וכו' נקמן סס"ד 
ופֿת"כ מס"ד מנית כען 
וכו' סי וליעי סס"ל 
ולס"ל מס"ל נקטקות 
וכו' וסס סס"ד ות"כ 
מס"ד סכר ככ: (1) תופ' 
ד"ס כ' יוסנן וכו דכיון 
דסייתי | קרבן נכטייס: 
(1) בא"ד מפניי 
בראיית פנים | 936 
בראיית קרבן יק לו: 
(ם) בא"ד 6 יכו פני 
ריקם אפילו כל ססופ: 
(ט) בא"ד ד(6 מקגליץ 
מיניה טפי מקוס 23 
מוסיף וכו' פס ילס דהא 
ל פטר וכו' דלא פליג 
לי יוסנן וכו' לקרנן יש כו 
סיעול היינו ‏ יש לו 
שיעור (מטס כהפיתb‏ 
כיכוסלמי וכו' יעור 
להבאתו: 


תורה אור השלם 
א) אֶת חַג הַמַּצוֹת 
תּשְמר שְבְעַת יָמִים 
תּאכָל מַצוֹת כַּאֲשֶׁר 
צוִיתִחְּ לְמוּעָד | חֹרֶשׁ 
הָאָבִיב: כִּי בוֹ יָצָאתָ 
מִמִצְרְיִם ולא יְרָאוּ פָנִי 

ריקם: [שמות כג, טון 
ב) שָׁלוֹשׁ פעֲמִים בַּשָנָה 
ִרְאָה כָל זכורֶד אֶת פָּנִי 
יי אֶלְהָףּ בַּמְקוּם אֲשֶׁר 
חר בְּחַג הַמַּצוֹת 
וּבְחַג הָשָבָעות וּבְחַג 
הַסַּכּוֹת לא יִרְאָה אֶת 
פּנִי 0 ריקם: [דברים טו, טז] 
0 הקר רַנְלֶּ מִבֵּית 
רע פַּן יִשְׂבּעְ וּשָנְאָף: 

[משלי בה, יז] 

ד) אָבוּא בַיתְףְּ בְעוֹלוֹת 

אֲשְׁלִם לָךּ נְדרִי: 

[תהלים םו, יג] 


ליקוטי רש"י 


והראיון. מפרק נגמ' 
לסגיגס (דף ז.) דכל כמס 
דנעי (6תתזויי | כעזרס 
ברגל מיתמזי ומייסי קרכן 
עול סיס וגס סקרכן 
פֿץ סיעורס נדמיס פס 
מכונס 05 מועט מן 
סתולס 36( סכמיס 6מלו 


סכליס מעס כסף וססגיגס סמי כסף [חולין קלז:ן. ולא יראו פני ריקם. כקתנופו נרפות פני כרגליס סכיסו לי עופות 
(סגיגס ז) [שמות כג, טון. הוקר רגלך. כסס עס מ65ק דכם וסו מתוק נסכך תס 5ריך סנ תלכ ממנו פן תקנענו 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה ו 


סכק: אין להן שיעור למעלה. שיכים 
כמס טיל5ס: אבל לממה יש לו 
שיעור. סנ לפפות ממעס כסף כמו 
סטנינו = במטנתינו, = וסיגו סכולין 
לסיעול דסוריית) סו: עד שבא 
ר' אושעיא ברבי ולימד. כלני גלול 
כלולו: ולימד שאין לו שיעור לא 
למטה ולא למעלה. מן סתולס: אבל 
חכמים כו. כלומר טיעול מעס 
כסף וסתי כסף ססמור כמקנתייו 
ברפייס וכסגיגס מלכרי פכמיס סוס. 
6 פמכו סכמיס גרסיין: מאי 
הראיון. ול תנש סכליים לניסוי 
מטמע דמי עונס, דלנו ססתb‏ כו 
כדמיס מסמע 605 כמכות רסיים 
פניס: רבי יוחנן אמר ראיית פנים 
בעזרה, כעס פעמיס עסו ספן 
3 ומכסס עפמו כעזרס, וסין 5ליך 
נסני קככן ככנ רפיס ולסייס: 
ראיית פנים בקרבן. וכריך סיל 
קרכן על כל פעס ופעס: בעיקר 
רגל. כיו"ע כססון: בזבחים. 5ריך 
נסכי קרכן כסמס סוזכופיס כסכין, 
ונ עול סעוף טסיל נמלקת: 
נאמרה חגיגה ברגל. מפכנ סליוע : 
ונאמרה ראייה לגבוה, דס6 69 יכסו 
פני דכתיב" מסמע נכֿוככי 5ני סוסל: 
מה חגיגה האמורה להדיוט זבחים. 
סל כסמס, דכתיב כ ינין מל סגי 
עד כקר (סמופ כג) כמידי דפֿית יס 
סלב סקככ (גכוס קמכ: ואין נראין 
חצאין. תפר (קמן: (ס) בחטאות 
ואשמות. ענ תסטb‏ ותוקק (סכיס 
מטפת ולסס: מבית רעך. כנית 
פוסנך סקנ"ס, סקר שרלנ כעיס 
טנלמר (מען 6סי ולעי (מסניס קכנ) : 
סבר רב יוסח למימר כו. דסי כו 
סכי מפי פֿין נרין תכפין דיליף מִככל₪ 
זכורך, לי קפ יסיו מכֿיין עוכין מזכורך 
נפק6, ססרי כל סזכליס בּכנכ זכורך: 


rb 


צִ 


*הפאה והבכורים והראיון דוגמילות חסדים 
ותלמוד תורה א"ר יוחנן כסבורין אנו לומר 
הראיון אין לו שיעור למעלה אבל יש לו 
שיעור למטה עד שבא ר' אושעיא ברבי" 
ולימד הראיון 'אין לו שיעור לא למעלה ולא 
למטה 'אבל 69 חכמים אומרים הראייה מעה 
כסף והחגיגה שתי כסף. מאי הראיון רבי יוחנן 
אמר ראיית פנים בעזרה וריש לקיש אמר 
ראיית פנים בקרבן "בעיקר הרגל כולי עלמא 
לא פליגי דראיית פנים בקרבן כי פליגי 
בשאר ימות הרגל כל היכא דאתא ואייתי 
כולי עלמא לא פליגי דמקבלינן מיניה כי 
פליני דאתא ולא אייתי דר' יוחנן סבר ראיית 
פנים בעזרה דכל אימת דאתי לא צריך 
לאתויי ריש לקיש אמר ראיית פנים בקרבן 
דכל אימת דאתי צריך לאתויי איתיביה ריש 
לקיש לרבי יוחנן * ולא יראו פני ריקם אמר 
ליה בעיקר הרגל. איתיביה ?ולא יראו פני 
ריקם בזבחים אתה אומר בזבחים או אינו 
אלא בעופות* ומנחות ודין הוא נאמרה 
חגיגה להדיוט תאמרה ראייה לנבוה מה 
חגיגה האמורה להדיוט זבחים אף ראייה 
האמורה לגבוה זבחים ומה הן זבחים 
לעולות אתה אומר עולות או אינו אלא 
שלמים ודין הוא נאמרה חגיגה להדיוט 
ונאמרה ראייה לנבוה מה חגיגה האמורה 
להדיוט בראוי לו אף ראייה האמורה לגבוה 
בראוי לו 9 וכן בדין שלא יהא שולחנך מלא 
ושולחן רבך ריקם א"ל בעיקר הרגל. איתיביה 
₪ ר יוסי בר' יהודה אומר שלש רגלים בשנה 
נצטוו ישראל לעלות ברגל בחג המצות ובחג 
השבועות ובחג הסוכות ואין נראין חצאין 
משום שנאמר > כל זכורך ואין נראין ריקנים 
משום שנאמר ולא יראו פני ריקם א"ל בעיקר 
הרגל. איתיביה ר' יוחנן לריש לקיש (() = יראה 
יראה מה אני בחנם ₪ אף אתם בחנם " אלא 


יכל היכא דאתא ולא אייתי דכולי עלמא לא פליגי דעיל ומתחזי ונפיק כי 
פליגי דאתא ואייתי רבי יוחנן דאמר ראיית פנים בעזרה ראית פנים 
הוא דאין לה שיעור הא לקרבן יש לה שיעור וריש לקיש אמר 'ראיית 
פנים בקרבן *דאפילו קרבן נמי אין לו שיעור איתיביה * הוקר רגלך מבית 


גרעך התם בחטאות ואשמות כדרבי לוי דרבי 


לוי רמי כתיב הוקר 


רגלך מבית רעך וכתיב "אבא ביתך בעולות לא קשיא כאן בחטאות 
ואשמות כאן בעולות ושלמים תניא נמי הכי הוקר רגלך מבית רעך 


בחטאות ואשמות הכתוב מדבר אתה 


אומר בחטאות ואשמות או אינו 


אלא בעולות ושלמים כשהוא אומר אבוא ביתך בעולות אשלם לך נדרי 
הרי עולות ושלמים אמור הא מה אני מקיים הוקר רגלך מבית רעך 
בחטאות ואשמות הכתוב מדבר: ואין נראין חצאין כו: סבר רב יוסף 
למימר מאן דאית ליה עשרה בנים לא ליסקו האידנא חמשה ולמחר חמשה 


א"ל 


א הפאה. 6 נתנס כו סולס טיעול, (ד) ופֿע"פ פפין נפפס טיעור נתנו | והבכורים פין ל פשור ₪ (פענס וכ כמטס. סדר פכיך 
כו פכעיס טיעור פחד מסטיס: וכן הבכורים. ונקסת מכפטית כל 
פרי ססדמס (לגריס כ) וכ נמר כמס: והראיון. נקמן מפרט: 
אמר רבי יוחנן כסבורין היינו לפרש. ספי 6ין כו סיעור דקתײי 


כירוסלמי" רכי כרכיס כעי למס 5 פנינן עפר 
נסוטס פפר פכס לוק יכמס דס 5פור סל מפורע "כ יוסי 53 6ייתינן 
בעתני' כ דכריס טסו מוסיף עניסן וס כעסייתן מכֿוס ו6פו פֿע"פ 


סמוסיף עניסן 6ין כעסייתן מכֿוס: 
נמילות חסדים. נכופנמי" 
סד תי כגופו 936 
כממונו יש כו טיעור וכיקור. פוליס 
דפין כו טיעור כדליתb‏ בנדכיס (לף 
ט:) סוי ככלל געינות ססליס: 
כסבורין או למר דש לו 
שיעור למטה, וכנירb‏ 
(יס כסידך תנb‏ כירוטלמי דתטינ פה 
דיס לס סיעול למטס: 
רבי וחנן אמר ראית פנים 
בעזרה, דכיון דקייתי (ו) לייס 
סד זימנ מיפטר ככך מס יכלס 
ו יי כמו טירכס לבנ כמיית 
פניס כקלכן יס כו שיעור דסנירס 
ניס כרכי יומנן מעס כסף וטתי כסף 
דוריית וסכי פיתb‏ ביכוטנמי 
דעסכת פס" מתני' כרפייס (ז) 936 
כקרכן יס כו סיעור ד"ל יוסנן מעס 
כסף סתי כסף דסורייתס ועוד סמר 
כמכילפין" כני יוסנן כדעתיס דסמל 
כל סטיעוכיס סנכס למטס מסיי 
ומר מעס כסף וסתי כסף דקורייתס 
וליק (קים דמוקי כס כרסיית. פניס 
כקרנן סביר ניס ככ' (יסועע") 
דער מעס כסף סתי כסף הרכגן 
וכן מר סתס כ ירמו פני (ם) כל עסו 
6 תכמיס נתנו כסס טיעול מעס 
כסף סתי כסף ומיסו סס"ס ענגו 
כ (סית כסכי 536 | עסך (יטנb‏ 
קמל מסמע דבעי כמימר דמתגיתין 
מיירי 6ף במועד סנכך 5 מלי 
נפוקמי כרסיית קרכן דמז 69 מימיינ 
כננ כסים 36 ברמיית פניס תיתיג 
(ול סד זימנס ומקס (זס) וסנס 
פֿין כו סיעור וכיט נקים 6מכ 
דמתני' נמי ברסיים | פניס כקננן 
דעיסייב לסכי ומ"מ ככיך לומל 
דסביכb‏ ניס כרבי (יסופע %) כדפירסתי 
כדי סנ יס טיעור כנכ ונסידך 
כיסנם דפתb‏ וסייתי כו כיוס קסעכ 
דלפ מקכפינן (ט) מטוס כל תוסיף כיון 
דככר | נסיק 36 | למסכ = וניומb‏ 
לופל מכי (סכיל פס ילס וסb‏ 52 
פטר יס קכ מס פני סנס כק 
כסיוכ? 36ל י מייתי ספיר מקננין 
וכן מסמע ניסנ דלעיל לת ול 
פייתי כס6ר יומי ונ פניג ככי יוסנן 
רק דכל מיסייב 69תויי 536 מי מייתי 
מקכלינן ספיר וריט נקים כ סיותנ 
6 מסוס דמיסייב ונ ממייב ליס 
קלס וג דמי ספי ים כו סיעול 
כססי דילוסלמי לספס מנמעס 
מיילי (ולסי") סקרכן 30נ סכb‏ 
קיימינן קיעור כסנקתו וס ;כו 
לסטוותס יתד 50 נקכנן יש גו 
סיעור למטס כדסיתb‏ כירופלמי וס"ג 


דין סו סיס גו יעור כסכלתו סי כעי מייפי 6י מקכנינן מיניס פו כ ומיסו כפי לטון סירוקלמי 52 ידענל סיכי מוקי 9 מסני' כרפיית פניס 
כעזרס וכ כקלכן מקוס טיק כס סיעור כרכי יוסנן וס סי פפס טיק לס קיעור נמטס וסמ דסיבעי" מיישכו כמתני' כדכרי סכנ 5ף 
כתנס ד6מר פס 6ין גס טיעור 63 ממענס וכל כמטס ומתוקמb‏ כרסיים פניס כמוד כרכי יון כן רפס ני ספירום דסך שמעססס: 


וסקלתו כך סוקר כגנך מנים רעך 6ע"פ סקסו מקרנך מנע מלנל עס יוס יוס פן יסנעך וסנ 6וסך. ונענין מדרסו 
6 תסי לגיפ לטו סוגג ונסכי ממיד מטפות וטמות (כית ס' טנקרל רע (ישכ6ל דכתי' וס לודי חס רעי [משלי כה, יזן. אבא ביתך. ככטופך כית סמקדט נטנס נלכינו סנדרגו כגולס [תהילים סו, יגן. האידנא. עכטיו [סוכה ית.. 


מכיפין 


עין משפט 
נר מצוה 


כו א מיי" פ" מסלי 
מפנות ענייס סנכה טו 
סמג נפוין רפד: 
כח ב מ" פנ מס( 
נכוליס סנכס יז סמג 
עסין קנס: 
כ ג מיי' פ"ל מסנכום 
סניגס סלכס כ סמג 
עטין רכס: 
ל ד מיי' פי"ד מסנכות 
6 סנכס 6: 
לא ה מיי פ"ס מסלי 
פ"ת סנכה י טוp"ע‏ 
י"ל סי' רמו סעיף ג: 
לב ו ז מיי' פ"b‏ מסלי 
מגיגם סנכס 3: 
לג ח ט פיי" קס סכ 6: 
לד יכ מיי" עס סל' כ 
ופ"כ פס הנכס ו: 


גליון הש"ס 
גמרא | כל | היכא 
דאתא. כעין זס טנק דף 
כ ע"0 ועיין נתוספות עס 
ד"ס 556 6י 6סמר: 
הגהות מהר"ב 
רנשבורג 


א] גמרא< אף אתם 
בחנם. ("כ ע" עוכי 
כן : 


הגהות וציונים 


6] הרמב"ם פסק דיוצאין 
בעופות, וגירסתו בגמ' 
כהגירסא במכילתא או 
אינו | אלא בכספים 
(מאירי, כס"מ): 


3 (בכתיי .כתיב; 
ג] בכת"י מכל: 
ל] וצל אושעיא] 


(גליון): ס] [צ"ל ודמי] 
(גליון): ו] צ"ל דבעי 
(גליון דפו"י): 


יע 
משנת ראשונים 


וגמילות חסדים. 
דבנופג, -יפגון ביקור 
חולים ולקבור מתים 
וכיוצא בהן, אבל גמילות 
חסדים דבממונו, כגון 
פדיון שבוים ולהלביש 
ערומים ולהאכיל את 
הרעבים וכיוצא בהן יש 
להן שיעור, שיתן בכל 
פעם שתבא מצוה כזו 
לידו, חמישית מן הריוח 
שבנכסיו, ותו לא מחייב, 
דהכי אמרינן המבזבז אל 
יבובז יותר מחומש.: 
הלכך מבעי ליה לאינש 
לאפרושי חמישית הריוח 
בכל עת כדי שיהא מצוי 
כל זמן שיבא גמילות 
חסד לידו שיקיימנו, 
ובהכי נפיק ידי חובתו. 

[רע"ב, פאה] 


ותלמוד תורה. אין לה 

שיעור דכתיב (יהושע א) 

והגית בו יומם ולילה. 
[רע"ב, פאה] 


מסתברא לי דלאו דווקא 
דבהכי מיפטר שהרי 
חייב כל אדם ללמוד 
תמיד יום ולילה כפי כחו 
ואמרינן בפ"ק דקדושין 
(דף ל.) ת"ר ושננתם 
שיהו | דברי | תורה 
מחודדין בפיך שאם 
ישאלך אדם דבר שלא 
תגמגם ותאמר לו וכו'. 
וק"ש שחרית וערבית לא 
סגי להכי. 

[ר"ן נדרים, ד"ה הא] 


הוקר רגלך מבית רעך 


בחטאות ובאשמות. וזה הערה שהשגגה תמיד דומה לזדון, ואם בזמן רחוק תארע לו שגגה, יזהר בעצמו אחריה 
אזהרה יתירה ולא שיתמיד, כי אין התנצלות בשגגה, אחר שיתמיד בה. [מאירי, משלי] 


ז. [ד] 


כך שתביא חטאות ואשמות לבית ה'". אבל לבא לבית ה' בשאר 
הקרבנות, אדרבה, הריבוי משובח, ועל זה אמרו שהראיון אין לו 
שיעור. 


הגמרא מביאה ראיה לתירוץ זה: 

כָּמוֹ שמצאנו כן בדבריו דְרְבִּי לוי, דְרַבִּי לוי רְמִי [-הקשה], כָּתִיב 
- כתוב בפסוק אחד (מפני פס) 'הוקר רְנְלֶף מִבֵית רעֶף', דהיינן, שאין 
להרבות לבא לבית ה' בקרבנות, ובפסוק אחר כָתִיב - כתוב, שאמר 
דוד המלך (פהניס כו יג) 'אֲבוֹא בִּיתף בְעוֹלוֹת' הרי מוכח להיפך, שראוי 
להרבות לבוא לבית המקדש בקרבנות. ותירץ רבי לוי, לא קִשָיָא, כָּאן 
- הפסוק הראשון, ממנו משמע שאין ראוי להרבות לבא בקרבנות לבית 
ו, מדבר בַּחַמָאוֹת וַאַשָׁמוֹת, ואילו פָאן - הפסוק השני, ממנו משמע 
שהריבוי בקרבנות ראוי, מדבר בַּעוֹלוֹת וּשׁלְמִים שאינם באים על 
חטא. 


הגמרא מביאה ברייתא, שגם בה שנינו חילוק זה: 
תִנְיָא נָמי הָכִּי - גם בברייתא שנינו כמו דבר זה, נאמר בפסוק (פשני 
פס) 'הוקר רגלף מַבִּית רְעִף' ומפרש התנא, בְּחַטָאות וְאָשָמות 
הַפָתוּב מִדְפָּר, שלא ירבה לחטוא ויצטרך לבא תדיר למקדש בחטאות 
ואשמות. 


ושואל התנא, מנין אַתָּה אוֹמַר שהפסוק מדבר בְּחַמָאות 
ואַשְׁמוֹת, האם אכן כה פשוט הדבר, או שמא פסוק זה אֵינוֹ מדבר 
אֶלָא בְעילות וּשְׁלְמִים, ובא הפסוק לומר שאין ראוי להרבות בהם. 


יש שפירש שהקושיא היתה על שניהם, לפי מה שאמר שהכל מודים שרשאי להראות 
בלא קרבן, והרי נאמר 'הוקר רגלך' שמשמע שראוי יותר שלא ייראה כלל. גליון (סו 
כליקוטי כנינו 32( 5פכטי, וכפתת עיניס ד"ס פיתיניס). וראה בזכר לחגיגה (ל"ס 6יתיכיס) שדן בזה. 
מ. רש"י (ד"ס כסטלום, ונתסלי פס), רבינו חננאל (ד"ס ופותיג), מאירי (ד"ס כעס). מפני 
שהקב"ה חפץ יותר באדם שלא יחטא ולא יביא קרבן כלל, ממה שיחטא ויביא קרבן, 
וכן אמר הנביא (פמו9( 5' מו כנ) 'הנה שמוע מזבח טוב'. וכאשר מביא קרבן חטאת, 
ובלבו מתכוין לשוב לחטוא, על זה נאמר (מק( כל ס) 'זבח רשעים תועבה', והקדוש 


הכל חייבין | פרק ראשון 


חגיגה 


ומשיב התנא, פְּשָהוּא אוֹמַר (תללס סס), אָבוא בִיתף בְעולות 
אַשֶלָם ל7ְף נְדְרֶ", הָרִי פסוק זה על עולות וְּשָלְמִים הוא אָמוּר, 
שהרי נאמר בו יבְעוּלות', ובו למדנו להיפך, שראוי להרבות לבוא 
בקרבנות, ומעתה בהכרח הא מָה אַנִי מִקיים - כיצד נפרש את הפסוק 
הראשון 'הוקר רגלף מְבִּית רְעֶף', בו מבואר שאין ראוי להרבות 
לבוא לה' בקרבנות, אלא ודאי כדברינו, שִבְּחַטָאות ואֲשָׁמוֹת הַכָּתוּב 
מִדְבָּר"". 


שנינו בברייתא, וְאִין נִרְאִין חַצָאִין כו". 


הגמרא דנה בביאור דברי הברייתא 'ואין נראין חצאין': 
לכאורה היה אפשר לפרש את דברי התנא כפשוטן, שצריך שיעלו כל 
ישראל להראות, ולא יהיו נראים חצאין, אולם לגמרא לא נראה לפרש 
כן, כיון שנראה מלשון הברייתא, שהתנא דרש דין זה מהמילה יָּלֵ' 
שבפסוק יככָּל זְכוּרְזִּי, ואם כוונתו בדין זה שצריך שיהיו נראים כולם, 
לא היה צריך לדרוש כן מיכָּל', כיון שאפשר ללמוד כן כבר מעצם 
משמעות המילה זְכוּרְךִּ' שמשמע שכל הזכרים צריכים להראות, לפיכך 
סָבַר רב יוֹסף לְמִימַר [-לומר], שלדבר אחר היתה כוונת התנא בדין 
זה, מאן דְאִית ליה - שמי שיש לו עָשָרָה בָּנִים, לא לִיפַקוּ 
הָאִידְנָא - שלא יעלו היום חַמַשָה, וְּלְמְחֶר חַמַשָה, אלא היום יעלו 
כולם. 


0 


ברוך הוא יתעב אותו וישנאנו. רבינו בחיי (ױקנל ו כ). ואף על פי שקרבנות אלו באים 
על חטא בשוגג, מזהיר הפסוק שלא יבא לידי כך, מפני שפעמים הדבר תלוי בו, כיון 
שהיה לו ללמוד ולא למד. ועל כך אמרו (5ופ ל יג) 'הוי זהיר בתלמוד ששגגת תלמוד 
עולה זדון'. מהרש"א (פ"5 ד"ס סתס). 

מא. רבי לוי כנראה לא שמע ברייתא זו, ולכן דרש כך מעצמו. והגמרא הביאה את 
הברייתא כדי לחזק את דברי רבי לוי, שאכן כך יש לתרץ את הפסוקים. מירא דכייא 
(ל"ס. כדלני). 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


ק) עיין עירובין דף נג. 
ובתוספות שם ד"ה לא 
למדתי, | 3) מכילתא 
משפטים | פרשה ‏ כ, 
0 ננסכק, הסחי 
תוספות כ"כ קנד: ד"ס 
נרס ותוספות ככולות ל: 
ד"ס 6נ], ס) פאה פ"א 
מ"ב חולין קלז:, 1) עיין 
רש"י שבת דף לא. ד"ה 
רעלך, )ריש פאה, 
ק) פ"א ה"ב. 


הגהות הב"ח 


(9) גמ' 6:ל | אמרו 
חכמים סכפייס : 
(3) שם בעיקר סלגל 
6יתיניס ר"ל לר"י כ' 
יוסי כל' יסולס: (ג) שם 
פֿימיניס כ' יוסנן לכיש 
נקיע יִרְאָה יְראָה מס 
סני: (ל) רש" ד"ס 
ספלס וכו' אע"פ שיש 
(פס טיעול חכמים 
נתנור ‏ בו שעול: 
(ס) רשי ד"ס פפֿין 
נרפין וכו' לקמן סס"ד 
ולס"כ מס"ד מנים רעך 
וכו' סי וכיעי סס"ד 
ופֿח"ל מס"ל נקטפות 
וכו ומסססס"ליומק"כ 
מס"ד סכר כ3: (1) תוס' 
ד"ס כ' יומנן וכו דכיון 
דסייפי | קרבן ככטייס: 
(1) בא"ד מסניי 
בראיית | פנים 936 
בראיית קרבן יק (ו: 
(מ) בא"ד 6 יכו פני 
ריקם אפילו כל ססו: 
(ט) בא"ד דל% מקננין 
מיניה טפי מקוס 93 
פוסיף וכו' לס ילס דהא 
0 פטר וכו' דלא פניג 
ר' יומנן וכו' לקככן יש כו 
קיעול היינו יש לו 
שיעור למטס כדשית6 
בירוקלמי וכו" | סיעוכ 
להבאתו: 


תורה אור השלם 
א) אֶת תַג הַמַּצוֹת 
תִּשְמַר שבְעַת יָמִים 
תּאכָל מַצוֹת כַּאֲשֶׁר 
צוִיתִחְּ לְמוֹעַר חֹרֶשׁ 
הְאָבִיב. כִּי בו יָצָאתָ 
מִמִצְרְיִם ולא יַרָאוּ פָנִי 

רִיקם: [שמות כג, טון 
ב) שָׁלוֹשׁ פַעֲמִים בַּשָנָה 
ירְאֶה כָל כו אֶת פָּנִי 
יי אֶלהָיְ בַּמָקֹם אֲשֶׁר 
בְחָר בְּחַג הַמָצות 
וּבְחַג הַשָבָעות וּבְחַג 
הַסַּכּוֹת לא יִרְאֶה אֶת 
פָּנִי 2 ריקם: [דברים טו, טז] 
0 הקר רַנְלֶּ מַבִּית 
רעפ ישְבְּעך וּשֶנְאָף: 

[משלי בה, יז 

ד) אָבוּא בֵיתְףְּ בְעולוֹת 

אַשלם לךּ נרָרָי: 

[תהלים פו, יג] 


והראיון. מפרס נגע' 
לסגיגס (דף ז.) דכל כמס 
דכעי (6תסזויי נעזרס 
ברגל מיפסזי ומיימי קרכן 
עול רפיס וגס סקלכן 
6ין פיעור נדמיס ס 
מרונס פס מועט מן 
ספורס פננ סכמיס 6מכו 


הרפיס מעס כסף וססגיגס סמי כסף [חולין קלז:ן. ולא יראו פני ריקם. כספנופו רפות פני כרגליס סניפו לי עונום 
(סגיגס ז) [שמות כג, טון. הוקר רגלך. כקס קלס מנת דכש וסול מתוק נתכך תס כריך סנ תלכ ממנו פן סטכענו 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה ִ 


הפאה. 5 נתנס כו תולס טיעור, (ד) ופֿע"פ ספין פס סיעור יתנ והבכורים פן ל טיעור 5 נמענס וכ לעטס. סדל פריך 


בו פכעיס טיעור פחד מסטיס: וכן הבכורים. ונקסת מכפֿטית כל 
פרי ססדמס (לגריס כ) וכ נמר כמס: והראיון. נקמן מפרט: 
אמר רבי יוחנן כסבורין היינו לפרש. ספי 6ין כו סיעור דקסט 


סכק: אין להן שיעור למעלה. שיכים 
כעס שיכנס: אבל לממה יש לו 
שיעור. סנ לפסות ממעס כסף כמו 
סטנינו = במטנתינו, = וסיגו סכולין 
לקיעול דקוריית סו: עד שבא 
ר' אושעיא ברבי ולימד. כרכי גדוג 
כלולו: ולימד שאין לו שיעור לא 
למטה ולא למעלה. מן סתולס: אבל 
חכמים כו. כלומר טיעול מעס 
כסף וסתי כסף ספמור כמסנתינו 
ברסייס וכסגיגס מדכרי סכמיס סוb.‏ 
6 פמרו תכמיס גכסיין: מאי 
הראיון. וכ תנש סכליים לניסוי 
מטמע דמי עונס, דסנו ססת שו 
כדמיס מסמע 606 כמכות רסיים 
פניס: רבי יוחנן אמר ראיית פנים 
בעזרה, כעס פעמיס עסו ספן 
3 ומכסס עכמו כעזרס, וסין כריך 
נסני קככן ככנ כלייס = וכלײיס: 
ראיית פנים בקרבן. וכריך נסניל 
קרכן על כל פעס ופעס: בעיקר 
רגל. כיו"ט כססון: בזבחים. 5כיך 
נסכי קרכן כסמס סוומיס כסכין, 


ונאמרה ראייה לגבוה, לסb‏ 59 יכו 
פני דכתיב" מסמע נכֿוככי 5ני טופכ: 
מה חגיגה האמורה להדיוט זבחים. 
טל כסמס, דכתיכ 5 ילין מנב סגי 
עד כקר (שמות כג) כמידי דסית יס 
סל סקככ לגכוס קלמכ: ואין נראין 
חצאין. עפכט כקפן: (ס) בחטאות 
ואשמות. קנ תקטb‏ ותוקק סיק 
מטפת ולסס: מבית רעך. כנית 
פוסנך סקנ"ס, סקר יסר6ל כעיס 
טנלמר (מען לחי ורעי (מסניס קכנ) ': 
סבר רב יוסח למימר כו. דסי מו 
סכי מפי פֿין נרסין ס65ין דיניף מִככל 
זכורך, 6י טנ יסיו סכֿיין עולין מזכורך 
נפק6, ססרי כל סזכליס ככפל זכורך: 
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*הפאה והבכורים והראיון דוגמילות חסדים 
ותלמוד תורה א"ר יוחנן כסבורין אנו לומר 
הראיון אין לו שיעור למעלה אבל יש לו 
שיעור למטה עד שבא ר' אושעיא ברבי" 
ולימד הראיון יאין לו שיעור לא למעלה ולא 
למטה 'אבל () חכמים אומרים הראייה מעה 
כסף והחגיגה שתי כסף. מאי הראיון רבי יוחנן 
אמר ראיית פנים בעזרה וריש לקיש אמר 
ראיית פנים בקרבן "בעיקר הרגל כולי עלמא 
לא פליגי דראיית פנים בקרבן כי פליגי 
בשאר ימות הרגל כל היכא דאתא ואייתי 
כולי עלמא לא פליגי דמקבלינן מיניה כי 
פליגי דאתא ולא אייתי דר' יוחנן סבר ראיית 
פנים בעזרה דכל אימת דאתי לא צריך 
לאתויי ריש לקיש אמר ראיית פנים בקרבן 
דכל אימת דאתי צריך לאתויי איתיביה ריש 
לקיש לרבי יוחנן * ולא יראו פני ריקם אמר 
ליה בעיקר הרגל. איתיביה ?ולא יראו פני 
ריקם בזבחים אתה אומר בזבחים או אינו 
אלא בעופות ומנחות ודין הוא נאמרה 
חגיגה להדיוט ונאמרה ראייה לנבוה מה 
חגיגה האמורה להדיוט זבחים אף ראייה 
האמורה לגבוה זבחים ומה הן זבחים 
לעולות אתה אומר עולות או אינו אלא 
שלמים ודין הוא נאמרה חגיגה להדיוט 
ונאמרה ראייה לגבוה מה חגיגה האמורה 
להדיוט בראוי לו אף ראייה האמורה לגבוה 
בראוי לו וכן בדין שלא יהא שולחנך מלא 
ושולחן רבך ריקם א"ל בעיקר הרגל. איתיביה 
₪ ר יוסי בר' יהודה אומר שלש רגלים בשנה 
נצטוו ישראל לעלות ברגל בחג המצות ובחג 
השבועות ובחג הסוכות ואין נראין חצאין 
משום שנאמר > כל זכורך ואין נראין ריקנים 
משום שנאמר ולא יראו פני ריקם א"ל בעיקר 
הרגל. איתיביה ר' יוחנן לריש לקיש (0) = יראה 
יראה מה אני בחנם ₪ אף אתם בחנם = אלא 


יכל היכא דאתא ולא אייתי דכולי עלמא לא פליגי דעייל ומתחזי ונפיק כי 
פליני דאתא ואייתי רבי יוחנן דאמר ראיית פנים בעזרה ראית פנים 
הוא דאין לה שיעור הא לקרבן יש לה שיעור וריש לקיש אמר 'ראיית 
פנים בקרבן *דאפילו קרבן נמי אין לו שיעור איתיביה * הוקר רגלך מבית 


דרעך התם בחמאות ואשמות כדרבי לוי דרבי 


לוי רמי כתיב הוקר 


רגלך מבית רעך וכתיב "אבא ביתך בעולות לא קשיא כאן בחטאות 
ואשמות כאן בעולות ושלמים תניא נמי הכי הוקר רגלך מבית רעך 


בהטאות ואשמות הכתוב מדבר אתה אומר בחטאות ואשמות 


או אינו 


אלא בעולות ושלמים כשהוא אומר אבוא ביתך בעולות אשלם לך נדרי 
הרי עולות ושלמים אמור הא מה אני מקיים הוקר רגלך מבית רעך 
: בחטאות ואשמות הכתוב מדבר: ואין נראין חצאין כו: סבר רב יוסף 
ליקוטי רשי גלמימר מאן דאית ליה עשרה בנים לא ליסקו האידנא חמשה ולמחר חמשה 


א"ל 


כירוסלמי" רכי כרכיס כעי כמס ‏ פנינן עפר 
נסוטס 6פר פכס לוק יכעס דס 5פור סל מפורע "כ יוסי 53 סייתינן 
בעתני' כ דכריס סול מוסיף עניסן וס כעסייתן מכֿוס ו6פו פֿע"פ 


סמוסיף עניסן 6ין כעסייתן מכֿוס: 
נמילות חסדים. נכופנמי" 
סד תי כגופו 936 
כממונו יש כו טיעור וכיקור. פוליס 
דפין כו סיעור כדליתb‏ בנדכיס (דף 
ט:) סוי ככלל גמיעות ססליס: 
כסבורין או למ דש לו 
שיעור למטה, וכנירb‏ 
(יס כלידך תנק כירוסלמי דתטינ פה 
דיס לס סיעור למטס: 
רבי וחנן אמר ראית פנים 
בעזרה, דכיון דסייתי (ו) כלסייס 
סד זימנ מיפטר ככך מס יכלס 
ו יי כמו סילס פ3נ כסיית 
פניס בקככן יס כו שיעור דסנירס 
ניס כרכי יומנן מעס כסף וסתי כסף 
דפוריית וסכי פיתb‏ ביכוענמי 
דמסכת 065" מתני' ברלייס (ז) 936 
כקרכן יס כו שיעור ד"ל יוסנן מעס 
כסף סתי כסף דסורייתף ועוד מכ 
כמכינפין" רכי יוסגן כדעתיס דסמכ 
כל סטיעוכיס סנכס למטס מסיני 
ומר מעס כסף וסתי כסף דקורייתס 
וליק (קים דמוקי נס כרסיית. פניס 
כקרנן סביר ניס ככ' (יסופע") 
דער מעס כסף סתי כסף הרכגן 
וכן מר סתס כ ירמו פני (ם) כל עסו 
6 סכמיס נתנו כסס טיעול מעס 
כסף סמי כסף ומיסו סס"ס טפנו 
כ (סית לסכי 536 | עסך (יטנb‏ 
קמל מסמע דכעי כמימר דמתניתין 
מיירי 65 כמועד סנכך כ מלי 
לסוקמי כרסיית קרכן דמז 69 מימיינ 
כנל כסים 236 ברמיית פניס מיסייג 
לכוס סד זימנ ומס (זס) וסנס 
פֿן 3 טיעור | ורש נקים 6מכ 
דמתני' נמי כרסיים | פניס כקננן 
דמיסייכ | לסכי ומ"מ ככיך לומל 
דסנירס (יס כרכי (יסופע ) כדפירסתי 
כדי סנ יס טיעור כנכ ונסידך 
כישנם ד6ת6 וסייתי כו כיוס. קסעכ 
דכל מקכנינן (ט) מטוס 3ל תוסיף כיון 
דכבר נפיק 236 | למסל וליומס 
פוחר מכי לסני פס יכה וס כ 
פטר יס קכ מס פני סנס כק 
כסיוכ? 236 י מייתי ספיר מקכנינן 
וכן מסמע (יטנb‏ דנעיל דתb‏ ול 
סייתי כס6ר יומי ונ פניג בכי יוסנן 
רק דנ מיסייב 69סויי בל סי מייסי 
מקכלינן ספיר וריט נקים כ פיתות 
6 מסוס למימייכ וכ מסייב לי 
קרס ו דמי סי יש ו סיעור 
כססי דילוסכמי דסתס כלמטס 
מיילי (ולסי") סקלכן 30נ סכל 
קיימינן סיעור כסכקתו וס נכוb‏ 
נסקוופס יתל 50 נקכנן יש (נו 
סיעור נמטס כדפיתb‏ כירוסלמי וס" 


דין סו סיט כו סיעור כסכלתו סי בעי מייתי שי מקכלינן מיניס סו כ ומיסו נפי לסון סירוטלמי 69 ידענל סיכי מוקי לס מפני' כרסיים פניס 
כעזרס וכ כקלכן מקוס טיק כס סיעור כרכי יוסנן וס סי פפס טיק לס קיעור נמטס וסמס דסיבעי" מיישכו כמתני' כדכרי סכנ 5ף 
כתנס דפמר פלס 6ין כס סיעור 69 (מענס וכ למטס ומתוקמ5 כרסיים פניס נמוד לכי יוסנן כן רפס לי ספיכוט דסך סמעפת6: 


וסקלפו כך סוקר כגנך מנית רעך 5ע"פ טסו מקרכך מנע מננ עס יוס יוס פן יסנעך וטנ פותך. ונענין מדרסו 
% מסי לגיפ לטו סוגג ונסני ממיד מטפות וטמות (ננים ס' ענקר רע לישכ6ל דכתי' וס לודי וס רעי [משלי כה, יזן. אבא ביתך. ננטפך כית סמקדט נטנס נדכינו טנדרנו כגולס [תהילים סו, יגן. האידנא. עכעיו [סוכה ית.. 


מכיפין 


עין משפט 
נר מצוה 


כו א מי" פ" מסלי 
מפנות ענייס סנכה טו 
סמג נפוין רפד: 
כח ב מ" פ"3 מס( 
נכוליס סלכס יז סמג 
עסין קנם: 
כט ג מיי' פ"ל מסנכום 
סגיגס ס(כס כ סמג 
עטין רכס: 
ל ד מיי' פי"ד מסנכות 
6 סנכס 5: 
לא ה מיי פ"ס מסלי 
פ"ת סנכה י טוp"ע‏ 
י"ל סי' רמו סעיף ג: 
לב ו ז מיי' פ"ס מס 
מניגם סלכס 3: 
לג ח ט פיי" קס סכ : 
לד יכ מיי" עס סל' כ 
ו"כ פס סלכס ו: 


גליון הש"ס 
גמרא | כל היכא 
דאתא. כעין זס שנס דף 
כ ע"0 ועיין כתוספות קpס‏ 
ד"ס 596 6י 6סמל: 
הגהות מהר"ב 
רנשבורג 


א] גמרא אף אתם 
בחנם. ;"3 עי" עולי 
פֿנן: 


' 
הגהות וציונים 


6] הרמב"ם פסק דיוצאין 
בעופות, וגירסתו בגמ' 
כהגירסא במכילתא או 
אינו | אלא בכספים 


3 בכת 
ג] בפת"י מכל: 
ל] וצל אושעיא] 


(גליון): ס] [צ"ל ודמי] 
(גליון): ו] צ"ל דבעי 
(גליון דפו"י): 


יי 
משנת ראשונים 


וגמילות חסדים. 
דבגופה, יכגון | ביקור 
חולים ולקבור מתים 
וכיוצא בהן, אבל גמילות 
חסדים דבממונו, כגון 
פדיון שבוים ולהלביש 
ערומים ולהאכיל את 
הרעבים וכיוצא בהן יש 
להן שיעור, שיתן בכל 
פעם שתבא מצוה כזו 
לידו, חמישית מן הריוח 
שבנכסיו, ותו לא מחייב, 


דהכי אמרינן המבזבז ₪528 


יבזבז יותר מחומש. 
הלכך מבעי ליה לאינש 
לאפרושי חמישית הריוח 
בכל עת כדי שיהא מצוי 
כל זמן שיבא גמילות 
חסד לידו שיקיימנו, 
ובהכי נפיק ידי חובתו. 

[רע"ב, פאה] 


ותלמוד תורה. אין לה 

שיעור דכתיב (יהושע א) 

והגית בו יומם ולילה. 
[רע"ב, פאה] 


מסתברא לי דלאו דווקא 
דבהכי מיפטר שהרי 
חייבי כל אדם ללמוה 
תמיד יום ולילה כפי כחו 
ואמרינן בפ"ק דקדושין 
(דף ל.) ת"ר ושננתם 
שיהו | דברי ‏ תורה 
מחודדין בפיך שאם 
ישאלך אדם דבר שלא 
תגמגם ותאמר לו וכו'. 
וק"ש שחרית וערבית לא 
סגי להכי. 

[ר"ן נדרים, ד"ה הא] 


הוקר רגלך מבית רעך 


בחטאות ובאשמות. וזה הערה שהשגגה תמיד דומה לזדון, ואם בזמן רחוק תארע לו שגגה, יזהר בעצמו אחריה 
אזהרה יתירה ולא שיתמיד, כי אין התנצלות בשגגה, אחר שיתמיד בה. [מאירי, משלי] 


עין משפט 
נר מצוה 


לח א מ"' פ"3 מס( 
סגיגס סלכם י: 
קיב תמי עס סנכס מ 
סמג עטין רכט: 
לו גדמייי עס פ" הנכס 
מ ע: 
לח ה מיי' קס סלכס י: 
לט וזמי" קס סנכס ת: 
מ ח מיי' קס פ"כ הנכס ת 
סמג עטין רכט: 
מא ט מיי' קס סללס י: 

מב י פיי" פס סל' ת: 


רבינו חננאל 


נמי הכי כשנויא דריש 
לקיש. ואין נראין חצאין 
פי' כל מי שאינו יכול 
לעלות בכלל ישראל כולו. 
כגון | המקמץ והמצרף 
נחשת והבורסקי מפני 
שריחו רע ומואסין אותו 
פטורין מן הראייה שנאמר 
כל זכורך מי שיכול 
לעלות עם כל זכורך: 
מתני' עולות במועד 
באות מן החולין כו' 
ושלמים מן המעשר. 
מעשר | שני שאע"פ 
שהוכנו | מעות מעשר 
שני ‏ לשמחת ההרגל. 
שלמים לשמחת הרגל הן 
באין ומותר. תריצנה 
למתניתין הכי חסורי 
מחסרא והכי קתני 
עולות ונדרים ונדבות 
במועד הן באות אבל לא 
ביו"ט ועולת ראייה באה 
אפי' ‏ ביו"ט וכשהיא 
באה אינה באה אלא מן 
החולין ושלמי שמחה 
באין אף מן המעשר 
-במעות ‏ מעשר ‏ שי 
וחגיגת יו"ט הראשון 
של פסח בש"א מן 


החולין | ובה"א | מן 
המעשר. תניא נמי הכי 
עולות נדרים ונדבות 


במועד באות ביו"ט אינן 
באות כו'. אסיקנא קסבר 
ב"ש חגיגת יריס 
הראשון היא מן התורה. 


= 
הנהות הגר"א 


[אב]גמרא ‏ פפיל 

ניו"ט וכשהן באין 

אינן באין 66 כו. 
כ5"יל: 


= = 
הגהות וציונים 


9] בכת"י שפלים, והיא 
הנוסחא הישרה, עי 
פסחים פט ע"א, גיטין 
בה ע"א (דק"ס): 
3] בכת"י נוסף אף: 
ג] תיבת "חטאות" 
ליתא בכת"י: 7] צ"ל 
שמחה (גנזי יוסף): 
ס] בכת"י נוסף מצות: 
ו] בכת"י נוסף *%ן: 
ז] נדצ"ל להו: פ] נראה 
רטיס בתוסי כאן וצל 
הרב רבי אלחנן (דהוא 
ס"ל כתי' ראשון), והר"י 
מתרץ וכו', וכדמוכח 
לקמן ח ע"א תוד"ה 
משום | דהר"א ור" 
פליגי בהכי (שפ"א): 
ע] נדצ"ל דלא אמר 
בסמוך דשלמי שמחה 
קריבין ביו"ט אלא 
היכא | שהקדישום 
לשם שמחה אבל 
הקדישום משום נו"נ 
לא קרב רק משום 
הקדשו (מרומי שדה 
ציי"ש): 


, 
מביאין 


דכריס ומססיס דסמיכס פריך ומשני 
לס ספיר 626 ספלמידיס קכלו מרכס 
5ף עונות (3) וכ נסלקו כס6 וכססיס 
דפרק קני דניכס (דף כ:) מעקס 63סד 
מפלמידי סנכ ססני עונתו כעזלס 
כו' ומר כו 6סד מסלמידי סמסי 
מס זו קמיכס סו סדין דמפי נמימל 
מס זו עולס קסס פומכיס 60 
נסכי 6 כ סכין שסיס עולס 
6 (ג) ססמיכס סרפס נפניו סקפיד 
וס דנ סקפיד כמו כן 503 ענמו 
כעוכדל דמייתי לעיל מינס דסמ 6 
רסו ססמיכס ועוד קמb‏ 55 סיו מופין 
6 לתנמידיו ססיו מונקין לבנ סנל 
סנק עס ככס וֿין בילס (מסות: 

עולות תדרים תדנות במועד 

באות ולא ביו"ט. דסף 
בית סננ מודו ד6ין קרינין כיו"ט 
וס דקקמרי' כפ"ק דניכס (דף ינ 
ופס) ססוסט עוכת (דכס כיו"ט כוקס 
דסמר (ך מני בש סי ונ מוקי נס 
ככ"ס דנסי דליסורפ 6יכל סו ליכb‏ 
כיון דפית יס" מתוך כדקפמרינן סתס 
וכן פֿמכינן סתס פ' קני דיכס (דף ימ.) 
כגערל דסי מסנס ממר רסנ"b‏ 6 
נסלקו ב"ם ונס על עונות ספינס סג 
יו"ט ססין קריכין [וס] דסתס כי פריך 
על עונ דסמר מתנוקת כ"ם ונ"ה 
בסלמי מגיגס כסמוך וכו' מנרייתb‏ 
דפני כס פנוגתb‏ על סנמיס פפֿין 
סל יו"ט כו' וכ 6קטי ניס ממתניין 
דסכ (ד) כי סיכי דמתככי לס עונות 
נלליס ולכות כמועד כקות כיו"ט 
כ סיינו טעמb‏ דעדיפס ליס נפקפויי 
מכריית) ‏ דמתני כסדיל ‏ ונ ע"י 
דיוקם וססולי עיתקרק וסכי קתני וס 
דנ מייתי לסו נדריס ונדנות לעונ 
דסמר ככ"ס 6ין קריכין נדריס ונדכות 
מסוס דנפיק כסו מסוס סלמי סמסס 
כדסמרינן = כסמוך הפיכ נמוקמי 
קכנל קר3 קמסס כדינו וסכ3" כני 
נחגן וסר"י מפכן ד69 6מר כסמוך 
דנפיק *. בסנמי סמסס כנדריס. פנ 
סיינו סיכ קסקרעוס מקוס קעקה 
6 סכיפוס כסס נדריס 52 נפיק כק 

סוס סקדיקס: 
6 


א"ל אבי פשיטא הי מינייהו משוית להו + 


פושעים* והי מינייהו משוית להו זריזין אלא 
קרא למאי אתא לכדאחרים דתניא * אחרים 
אומרים המקמץ והמצרף נחשת והבורסי 
פטורין מן הראייה שנאמר * כל זכורך מי 
שיכול לעלות עם כל זכורך יצאו אלו שאין 
יכולין לעלות עם כל זכורך: מתני' עולות 
במועד באות מן החולין והשלמים מן המעשר 
יום טוב הראשון של פסח ב"ש אומרים מן 
החולין ובית הלל אומרים מן המעשר 
*ישראל יוצאין ידי חובתן בנדרים ונדבות 
ובמעשר בהמה והכהנים בחטאות ואשמות 
ובבכור ובחזה ושוק אבל לא בעופות ולא 
במנחות: גמ' אלא עולות במועד הוא 
דבאות מן החולין הא ביום טוב מן המעשר 
אמאי 9דבר שבחובה היא %*וכל דבר 
שבחובה אינו בא אלא מן החולין וכי תימא 
הא קא משמע לן דעולות במועד באות 
ביום טוב אינן באות כמאן כבית שמאי 
דתנן בית שמאי אומרים מביאין שלמים 
ואין סומכין עליהן אבל לא עולות ובית 
הלל אומרים *מביאין שלמים ועולות דוסומכין 
עליהן חסורי מיחסרא והכי קתני העולות 
נדרים ונדבות במועד באות 'ביום טוב אינן 
באות 'ועולת ראייה באה אפילו ביו"ט 
!= וכשהיא באה "אינה באה אלא מן 
החולין לושלמי שמחה באין אף מן המעשר 
וחגיגת יום טוב הראשון של פסח בית 
שמאי אומרים מן החולין ובית הלל אומרים 
5 'מן המעשר תניא נמי הכי עולות נדרים 
ונדבות במועד באות ביום טוב אינן באות 
ועולת ראייה באה אפי' ביום טוב ₪ וכשהיא 
באה אינה באה אלא מן החולין ושלמי 
שמחה באין אף מן המעשר וחגיגת יום 
טוב הראשון של פסח בית שמאי אומרים 
מן החולין ובית הלל אומרים" מן המעשר 
מאי שנא חגיגת יום טוב הראשון של 
פסח אמר רב אשי הא קא משמע לן חגיגת 
חמשה עשר אין חגיגת ארבעה עשר לא 
אלמא 


4 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


שלמים ואין סומכין עליהם. דסניר6 סו כסמלי כנס 
דפמר לקמן (דף ט) סל לסמוך כיוס טוכ וסנכ 
פומר (סמוך 6כל מעונות 53 מכינו פנוגת דפניגו כס סננ ושמסי 
ולמרינן פרק קמ דסכת (לף טו. ועס) דנ (סלקו רק כקנקה 


א"ל אביי. סי נמי כ פיכעי כך קר, דננמו קר6 נמי פסיטb,‏ מפחר 
סחיי פת כוכן 526 ידענb‏ דכל 6סד כריך כזכז ת ע5מו, דסיסך ימר 
260 126 סוו זריזין ונכ סוו עכנין: אלא קרא לכדאחרים. וסייגו 
נמי 6ין נרסין לתכפין, דמי ססינו רלו נענות 56 כסכורס מועטת 


כגון כו סיעסו סנכורס לע5מן, כך 
נללס כעיני. וסכיריי מפרטין. דלו 
6ין נרין לתכפין 506 פיי פפרוטי 
6 <מימר6 דקר6 נפו לסכי פתb,‏ 
וקסי) לי סוף סוף 60 דסין נרפין 
מכפין מסי קסמר פנס, ועוד ססיטות 
סס"ס כל סיכ הפיכ סכר פפוני 
למימר סכי ומר ליס פלוני סכי 
ססי מינתb‏ גופ דסוס מני (מימל 
קמ מפכן 3תר ומר יס לנb‏ 
פפרטיס סכי 5 סכי: מתני" 
עולות במועד באות מן החולין. משמע 
ספת עולות כסייס סנפות כפולו קל 
מועד כסום מן סמונין ונ ממעוס 
מעסר סני, דקיי"ל כל דכר סכקוכס 
פיי 3 606 מן ססולין כמסכק 
מנמות (דף פב), ולקמן נמי בנמרס 
(קף פ) תניb‏ מסת מלמד סלדס 
מכיס סוכתו מן ססולין, וכגמ' פריך 
6מפי נקט סונו םל מועד, כי מייתי 
לס כיוס טוכ נמי מן סקולין כעי 
(סתוי: ושלמים מן המעשר. כגערb‏ 
מפרס סלמי סממס ללנינסו קלb‏ 
כל מילי: ויו"ט הראשון של פסח. 
כגמרם מפרם מסי סיס, ומסי סנס 
פס לנקט : ישראל יוצאין ידי חובתן. 
מסוס סממ ככל עגין סיק נסן כסר 
לסוכע, ‏ וסין זקוקין מכום סנמיס 
לפס כך: בנדרים ונדבות. קהתללנו 
כל ססנס וכסעולין ליכוסליס ברגל 
מניסין פותן ומקרינין מימוריסן 
וסכקר (לכל נבעניס יופין כסן מסוס 
סמסס, מסוס דכעי נמיתני סיפb‏ 
וסכסניס נסטפות וכו' נקט כריbp‏ 
יקרנ: והכהנים. סנקו (סן סעפוק ‏ 
כרגל פטפות ופֿפמות קסיו עוני רגליס 
מסוייכין וס (סן כקר (שוכע יולסין 
כסן סוס שמסס, וסין כריכין סנ 
סנמיס כסס סמפס 606 כומן ססין 
לסן כסר (טוכע: יוצאין בחזה ושוק. 
סמורמיס לסן מסלמי עוני כגניס: 
אבל לא בעופות. נתטלת סעוף, 
ספין וכע" 606 ככסר כסמס, 
וכגע' ‏ יליף כס: גמ' הא. פס סכיסן 
כיוס טונ ייס מן סמעקר פס יכ5ס, 
כפמיס: וכי תימא. ספי דנקט כמועד 
מסוס לפגנ פוכסיס ק6 מסמע נן 


מינת פחריתי, דסין עונת כפייס קליכס כיוס טוכ וף על פי קסי סוכת סלגל סופיל ויש לס תסנומין לעפר: מביאין שלמים. כיוס טוכ, 
נפי סיס כסס כֿוכך מ6כל סליוט: ואין סומכין עליהן. קססנניכס סכות סי סמסתמם ככעלי מייס, ותנן 96 סן מקוס סכוס כ עולין 
כפיכן ונ רוכנין על גכי כסמס (נייס דף (ו:): אבל לא עולות. 6ין מניפין כננ, דסניכb‏ לסו פכ"ש לכס (שמות ינ) ו לגבוס", סוך מפמידין 
ומוספין סזמנן קכוע, וכל סזמנן קכוע כתיב כסו כמועדו ופינו כסכת" וכל סכן כיו"ט: וסומכין עליהן. כיון דמופר (סכיפן 52 גזרו סות 
נכטל" סמיכסן: ביו"ט אינן באות. וספי' כ" סכיר ניס לחנ דמתני' דנדריס ונדכות 6ין קריכין כיו"ט, וכי קכו כ'"ס כעולת כסייס וסנמי 
מגיגס, פֿע"פ שיש כסן פסנומין עיקר מכֿותן כיוס כפון, דכתיכ ותגותס 6ותו (ויקפפ כג) כיוס כפסון מסמע: וכשהיא באה אינה באה אלא 
מן החולין. וכ 62 מפו נפיפכוגי ונמימר טופנ מעות מעטר עמסן, דכי פיסתרי טפינס כסגיגס סול דסיססרי, (פ) נקמן מניין קפס רכס נער3 
כו' גכי סנמיס, יש 6דס סיט כו פוכנין מכונין ונכסין מועטיס ולי 6פטר" (סכי6 6כילות כולן מן סמונין, 26ל עולס למס טופנס, יי כמעס 
כסף: אף מן המעשר. לנסו דכר קנתוכס סו כמקוס סיס כקר, וסכי יש כו מעות מעסר סני סי כו (סולי6 כיכוקניס ויקנס כסס סנמיס, 
וכני קר6 נקמן* כל מיני סמסות נסמסס: וחגיגת יום טוב הראשון. קסוb‏ ודסי דכר סכסוכס מפי' יט כו כסר סככס, דילפיקן לקמן" מופגותס 
ותו וגו', ונקמיס פריך מ6י קנ פסת דנקט: וב"ה אומרים כו'. נקמן פכיך סל ודלי דכר קמוס סי, ומוקי לס כטופכ: חניגת י"ד 
לא, כנומר כסכי נקט פסת פיי סיק ערכ פסק סגיגס פחכת, כקסיתס סכורת פסת מלוכס סיו מכיסין עמו סגיגס? כדי סיס פסת 
נפֿכל על סטוכע, ולסמעינן מתניתין דסגיגת יו"ט עגמו סול דפינס כ 556 מן סתולין לבל סגיגת פרכעס עקר פס 6ף מן סמעטר: 


סמל 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


) לעיל דף ד., 3) [עי' 
תוספות נקמן מ. ל"ס 
6 ג) ננלקמן מ. 
פקסיס ע6. כִיכֿס יט: 
מנסום פ3.], ל) כיכס יט. 
ולקען י. מגילס ה 
ס) לקמן סוף | ח. 
ו) לקמן טז:, ]) ביצה 
כ:, ‏ ת) פסחים | עז, 
כ) ח., י) ט., כ) פסחים 
סט:. 


הנהות הב"ח 


() רש"י ד"ס וכקסיb‏ 
נקס וכו' | לסישסרי 
כדתניא לקמן: 
(כ) תוסי ד"ס מניסין 
וכו' קנלו פרכס 6ף 
עולות ונחלקו | בה 
בההוא דפ' טני כ5"נ 
ותיכק | ול (מסק: 
(ג) בא"ד פנכ על 
ססמיכס: (ל) ד"ה 
עולות ‏ וכו' ‏ ול 6קשי 
ליס | ממתניתין = דסכ6 
לבתר דמתרצים לס וכו' 
ול | ממתניתין ע"י 
ליוק וכו' וסר"י מפרן 
וכו' | סמסס ככדכיס 
ונדבות [אלא] היכא 
קסקכינוס: 


eg 


תורה אור השלם 
א) שְׁלוֹשׁ פּעֲמִים בַּשְׁנָה 
ירְאֶה כָל זְכוּרּ אֶת פְנֵי 
יי אֶלהְָ בַּמָקוּם אֲשֶׁר 
בְחָר בְּחַג הַמַּצוֹת 
ּבְחַג הַשָבָעות וּבְחַג 
הַפָּכּוּת לא יִרְאֶה אֶת 
פּני יי ריקם: |רבריםטז, טון 


-- ₪" 
ליקוטי רש"י 


המקמץ. מפרס נמסכת 
כתונות (עז.) סמקמן 
ילו כות ככניס ולומר 
6 כי כקן כסן 
עולות סקורין קוכדוו"ן 
סמעכדין | פומן | נכוbת‏ 
כנביס [לעיל ‏ ד.]. = כופת 
כלכיס, 69 ידעסי מס ורך 
בס ננ כלטכנז | כמיתי 
ססורין כסס סכגדיס לפני 
כנוסן וס מו ומיס 
[כתובות עז. ועיי"ש בגליון]. 
פתפרם מס כוכך [כס] 
6 כלרך 6שכנז רה מבי 
ססוכין נסן 6 סכגליס 
נפני כנוסס וס פו 
יומיס ומסכים למרסוק 
[רשיי ‏ מהיק ‏ כתובות 
שםן. והמצרף נחשת. 
סמנרפו נמקוס עמופרין 
פופו מן סקרקע כדמפרם 
במסכת | כתוכום | (שס) 
וכל פנ ריסן רע וס 
יכולין לענום עס סכיריסס 
|לעיל שםן. וכלי דבר 
שבחובה אינו בא 
אלא מן החולי. 
כדמני כסיפרי וזכקת 
פקם כו' עד 5פן ונקר 
וסנ פין פסח 3 556 מן 
סככטיס ומן סעזיס פס 0 
למס נפמר כקר סקיp‏ כ 
סנ מ65ן ונקר נפסמ 
מס פסת לכל קסוק סוכה 
וסינו כ 5 מן ססולין 
סף כסן ססול סוס וסיגו 
3 6565 מן סמונין. דכר 
סיק כו מוכס 6ינו 3 096 
מן ססולין, ‏ כלומר משלו 
ונ ממס סקסו מסויכ 
ועועל [פסחים ע.]. 61 
ממעות מעטר סנ ונb‏ 


מנדריס ונדנות פסו מסויכ ועועל כסן [ביצה יט:. מביאין שלמים. כיוס עוכ ססן פכיעת סליוט [לקמן ז.. כיוס עוכ כפי טיש כסן לכילת ללס וביצה יט.]. קסן מככ דס כיוס טוכ וכתיכ קך 6ער יכנ לככ נפם (סמות יכ) [מגילה 
ה.]. ואין פומכין עליהן. כדמרין (לעיל טז.) 556 סומך עליסן מערכ יוס עוכ וקוסטן כיוס עוכ דנ כעינן מכף (סמיכס קסיטס [לקמן שםן. קססמיכס קורס מקוס קנות טככל כמו סיס סומך וסוי ליס מספמם ככעלי סייס ופנ פֿין 
לוככין על גכי כסמס (כינס כו:) [ביצה שם]. pססמיכס‏ קנות סי דפכן (כי5ס 9ו:) 96 סן מסוס טכות כ כוכנין על גכי כסמס ועל פכו שיקלינו כיוס עוכ יסמכו מ6פמול דלית כסו ככית סמ6י פכף לסמיכס שסיעס [מגילה שסן. אבל 
לא עולות. כקותן סיכוכ (סניל כחר יוס טונ דכפיכ סול (כלו יעקס (כס (פמות יכ) ככס וכ לגכוס [לקמן שםן. 6ין מכיסין עולות סוך מתמידין ומוספין שסן קככן בור וזמקן קכוע 6כל עונת יסיד 69 יני כפי ספין כס 6כילם. סדיוט 
וכתיכ (סמות יכ) יעקס לכס וכ (גכוס [ביצה שם]. ובית הלל אומרים מביאין שלמים ועולות. ומס פני מקייס לכס (כס ונ לנכריס [מגילה שם]. 


הכל חייבין 


אביי מקשה על דברי רב יוסף: 
מר ליה אַבַּיִי לרב יוסף, אם לזה כוונת הברייתא 'ואין נראין חצאין' 


on 7‏ ו 


הלא פְּשִיטא - פשוט הוא דין זה, ולמה הוצרכה הברייתא להשמיעו, 
והרי גם ללא דברי הברייתא היינו יודעים שמי שיש לו עשרה בנים, 
לא יאמר לחמשה מהם שיעלו היום, ולאחרים שיעלו למחר, כי הי 
מינויהוּ מִשוִית ?הו - את אלו מהם תחשיב פושעים, וְהַי מִינָייהו 
משוִית לְהוּ - ואת אלו מהם תחשיב זְרִיזִין, כלומר, כיון שהתורה 
חייבה כל זכר לעלות לרגל, ידענו מכך שכל אחד צריך לזרז את עצמו 
להקדים ולעלות. ואיך יתכן שיאמר האב לחלק מבניו שיהו זריזים 
ולאחרים שיהיו עצלים*. 


מכח קושייתו מבאר אביי את הברייתא באופן אחר: 

לפיכך מבאר אביי את הברייתא שלא כדברי רב יוסף, אֶלָא קרא - 
הפסוק 'כל זכורך' שלפי דברי התנא מלמדנו שאין נראין חצאין, לְמאי 
אַתָא - לאיזה דין הוא באי, לכִדאַחֲרִים - לדין ששנינו בברייתא 
בשם 'אחרים''י, דְּתַנְיְא בברייתא, אַחֲרִים אוֹמְרִים, המְקמץ - מי 
שמלאכתו לקמץ בידו צואת כלבים, אשר משתמשים בה לעיבוד 
עורות', וְהַמצרֵף נחשת - צורף' הכורה את הנחושת במקום 
שחופרים אותה מן הקרקע", וְהַבּוּרְדפִי - מעבד העורות'. כל אלו, כיון 
שריחם רע מחמת מלאכתם, הבריות מתרחקים מהם', ונמצא שבעת 
העליה לרגל, אינם יכולים לעלות יחד עם חבריהם", ואמרה התורה 


א. במשנה לקמן (ט.) שנינו שזמן הקרבת קרבנות החג, ביום טוב ראשון, ומי שלא 
הקריב ביום הראשון, יכול להקריב כל שבעת ימי החג, שכולם תשלומים לראשון. 
וכתב הרמב"ם (סגיגס פ" ס"ס) 'ומצוה להקדים ולהקריב בראשון, לא הקריב בראשון 
בין שוגג בין מזיד יקריב בשני, וכל המאחר הרי זה מגונה'. וכתב בהר המוריה (עג 
סרמנ"ס פס) שמקורו של הרמב"ם מסוגייתנו, שקראו 'פושעים' למאחרים לקיים מצות 
הראייה. 

מדברי אביי נראה, שכל כך פשוט הוא, חיוב האדם להזדרז בקיום המצוות, כאילו 
הוא דבר המפורש בתורה. ומכאן מוכח שדין 'זריזים מקדימים למצוות' הוא חיוב 
דאורייתא. שו"ת הרד"ך (נית 3 תלל ס). 

יש להקשות מה היתה טענת 'פשיטא' שטען אביי לרב יוסף, הלא גם אס הדבר פשוט 
מצד דין זריזות למצוות, אך מכל מקום צריכם אנו לדרשת 'אין נראין חצאין' ללמדנו 
שכאן הוא מדיני עצם המצוה, והוא מעכב בכשרותה, דהיינו שאם לא נראו כולם כאחד 
ביום הראשון, צריכים שוב להראות כשהם ביחד ביום אחר מימי החג. שפת אמת 
(כע"ל ד"ס ופֿין) ונשאר בצ"ע. 

וש לפרש בביאור המחלוקת בין רב יוסף לאביי, שרב יוסף סבר כדעת הירושלמי 
(פ"6 ס") שמה ששנינו ((עיל 3.) שקטנים פטורים מראייה, היינו דווקא מקרבן, אבל 
בראיית פנים עצמה, גם הקטנים חייבים. והיינו שחובה על האב להביא עמו את בניו 
הקטנים, ואם לא העלה עמו את אחד מבניו הזכרים לא קיים האב מצות ראייה. וזהו 
שאמר רב יוסף בביאור דברי הברייתא שאין נראין חצאין, שאם יש לו עשרה בנים 
וכו', דהיינו שהאב לא מקיים את מצות הראייה של עצמו עד שיביא את כל בניו יחד 
[גם במרומי שדה (ע? ו. ד"ס וס6) נקט כך בדעת רב יוסף]. ואילו אביי לשיטתו ((עי? 
ד.), שחיוב חינוך קטן לראייה אינו אלא מדרבנן, ולכן גם שם אמר אביי, שהפסוק 'כל 
זכורך' בא ללמד את דינם של 'אחרים' [וכדבריו כאן להלן במסקנתו]. וזהו שאמר כאן 
אביי לרב יוסף, הלא חיוב חינוך בניו הקטנים אינו אלא מדרבנן, ולכן אין לפרש כן 
בכוונת הפסוק 'כל זכורך', ואם תרצה להעמיד בבניו הגדולים, הרי זה פשיטא ואין 
צריך פסוק לזה, כי הלא החיוב על כל בן ובן בפני עצמו, שהרי גדולים הם, ואיך 
יתכן שהללו ייחשבו זריזים והללו פושעים. משנת יעבץ (פו"ס סי" מג פופ ג). וראה 
בילקוט ביאורים (נע"6) ביאור נוסף בזה. 

ב. רש"י (ד"ס 66). ביאור אחר, אביי לא בא לבאר את דברי התנא 'אין נראין חצאין' 
שהרי לשון הגמרא 'אלא קרא למאי אתא', אלא אביי דיבר על הפסוק, כלומר שפסוק 
זה 'כל זכורך' בא ללמדנו את דין המקמץ והמצרף וכו', ולא את דין אין נראין חצאין. 
רש"י (עס) בשם חבריו. אך דחה רש"י פירוש זה, שהרי סוף סוף דין זה שאין נראין 
חצאין נאמר בברייתא, ואיך אפשר לומר שאביי רק דחה את דברי רב יוסף ולא אמר 
במקומו ביאור אחר ליישב את הברייתא. ועוד, שהרי כך דרך הש"ס שכאשר מובאים 
דברי אמורא אחד בלשון 'סבר', ואמורא אחר דחה דבריו, ואומר מיד דבר אחר, כוונת 
האמורא השני לומר לראשון, אל תפרש את הדבר כך, אלא כך תפרשהו. וביישוב דעה 
זו של חביריו של רש"י, כתב במשנת יעבץ (קו"ס סי מג פות ג) לפי שיטתו שהובאה 
בהערה לעיל בביאור המחלוקת בין רב יוסף לאביי, שרב יוסף סבר כדעת הירושלמי 
(פ"ס ס"פ) שמה ששנינו (לעיל 3.) שקטנים פטורים מראייה, היינו דווקא מקרבן, אבל 
בראיית פנים עצמה, גם הקטנים חייבים. מעתה יש לבאר לפי חבריו של רש"י, שרבי 
יוסי ברבי יהודה שאמר בברייתא דין זה שאין נראין חצאין, אף הוא סבר שחיוב הקטן 
בראייה מדאורייתא, וכדעת הירושלמי, ולכן אמר שאין נראין חצאין. ואילו אביי לשיטתו 
שחיוב זה אינו אלא מדרבנן, ולכן אמר שבהכרח חכמים חולקים על רבי יוסי ברבי 
יהודה ואין לפרש כן בכוונת הפסוק 'כל זכורך', אלא כוונת הפסוק ללמד את דינם 
של אחרים, וממילא כוונת המילים 'אלא קרא לכדאחרים' היא כפשוטה, שהפסוק נאמר 


פרק ראשון 


חנינה 


שהם פַּטוּרִין מן הַרְאייה", מפני שִׁנאֲמַר במצות העליה לרגל (פמות 
כג טו) 'כָּל זְכוּרְףְ', ודרשו חכמים מהמילה 'כל', שלא נצטוה אלא מי 
שיכול לְעַלות עִם 5ָּל' זְכוּרְף, יִצְאוּ [-נתמעטו] אֲלוּ שָאִין יכולין 
לְעָלות עם יכָּל' זְכוּרְִ'. ועל כך אמר התנא 'ואין נראין חצאין', שמי 
שאינם ראויים לעלות אלא בחבורה מועטת לעצמם, ולא עם כל ישראל, 
כגון אלו, פטורים הם מן הראייה. 


ז: [א] 


* * א 


משנה 


במשנה הקודמת ((עיל 3) שנינו שכל אדם כשעולה לרגל צריך 
להביא עמו עולת ראייה ושלמי חגיגה, ומלבד קרבנות אלו צריך להביא 
עמו גם שלמי שמחה, שמקריב כדי שיהיה לו בשר לאכול ולשמוח 
בו ברגל. המשנה שלפנינו מבארת מאלו מעות רשאי אדם להביא את 
כל אחד מן הקרבנות הללו, כדי שיצא ידי חובתו כראוי. 


עולות הראייה שהעולה לרגל מביא עמו לירושלים, ומקריבן 
בְּחולו של מועד", בָּאוֹת - נקנות רק מִן הַחוּ?ין - ממעות חולין, 
אבל אין לקנותם ממעות מעשר שני':. והטעם, כיון שיש על האדם 
חיוב להביא עולה זו, שהרי הוא חייב להראות פניו בעזרה עם הקרבן, 
וכל דבר שאדם חייב לקיימו אינו יכול לקיים במעות מעשר, אלא 
במעות חולין, ומשום כן עולה זו אינה באה אלא מן החולץן". 


על דין זה ושלא כדברי הברייתא, שהרי הברייתא סוברת שחיוב הקטנים הוא מן 
התורה. 

ג. בדרך כלל כשמובא בש"ס הלכה בשם 'אחרים' הכוונה לרבי מאיר, כמו ששנינו 
בהוריות (יג:). אך יש יוצאים מן הכלל, שנכתב 'אחרים' ואין הכוונה לרבי מאיר. ראה 
תוספות (נרכות ט: ד"ס פפכיס). וראה בהערות לעיל (ד), מה הטעם שלפעמים נכתבו 
הדברים בשם 'אחרים' ופעמים בשם רבי מאיר. 

ד. רש"י (עיל ד. ד"ס סמקמן). ובכתובות (עז. ד"ס מקמן) פירש רש"י, שבארץ אשכנז 
שורים בהם את הבגדים יום או יומים לפני כיבוסם. 

ה. רש"י (עיל ד. ד"ס וסמפלף) וע"פ הגמרא בכתובות (עו.). 'מצרף' בלשון חכמים פירושו, 
מחזק ומקשה כלי חרס או כלי מתכות בדבר המחזקן, בין במים ובין באש. רש"י (כיס 
לב. ד"ס מטיכרפו). 

ו. רש"י בקידושין (פנ. ד"ס סנורסקי). מקום עיבוד העורות נקרא בלשון יון 'בורסא', 
והמעבד נקרא 'בורסקי'. תפארת ישראל (ילין שת פ"5 מ" פופ כג). יש מקומות במשנה 
ובגמרא שמעבד עורות נקרא 'בורסי' ויש מקומות שנקרא 'בורסקי'. ויש שגרסו גם כאן 
'בורסקי'. דקדוקי סופרים. 

ז. במשנה בכתובות (עו.) שנינו שמפני מאיסותם, הם בכלל אלו שכופים אותם להוציא 
את נשותיהם בכתובה. 

ח. רש"י ((עיל ד. ד"ס וסמכלף), רבינו חננאל (ד'"ס וסין). 

ט. ראה בהערות לעיל (ד), מה הטעם שלא נשנו כל אלו במשנתנו, יחד עם כל 
הפטורים מן הראייה. וראה עוד בזה גם בילקוט ביאורים. 

י. הרמב"ם (סגיגס פ"כ ס"כ) פסק שלא כדברי אחרים, אלא כל אלו אף על פי שהם 
מאוסים מפני מלאכתן, הרי אלו מנקים את גופם ומלבושם ועולים לרגל עם כל ישראל. 
ובטעמו של הרמב"ם כתב הר"י קורקוס (על סכענ"ס עס) שמה שאמרו אחרים שאלו 
אינם עולים, אין זה אלא בעודם במאיסותם מפני שאינם יכולים לעלות עם כל זכורך, 
אבל כשיטהרו גופם ומלבושם הרי הם כשאר כל אדם. ובכסף משנה (פס) כתב שמשמע 
לרמב"ם שמכיון שהברייתא נשנתה בלשון 'אחרים אומרים' משמע שרבנן חולקים 
עליהם ומחייבים בראייה, ופסק כרבנן. וכך נקט המאירי (עי? ד. ד"ס סמקמן), והוסיף 
שטעמם של חכמים החולקים על אחרים, מפני שתמיד המילה 'כל' באה לרבות ולא 
למעט, ואיך יתכן לדרוש כאן 'כל' למעט. 

וא. כעת נראה שכוונת המשנה היא כך, שרק עולות שמקריבים אותם בחולו של מועד 
צריכות לבא מן החולין, אבל עולות שמקריבים ביום טוב אפשר להביא אף מן המעשר. 
ובגמרא הקשו הרי גם אם מקריב עולה זו ביום טוב עצמו צריך להביאה מן החולין. 
רש"י (ד"ס עולום). 

יב. וכן אינו יוצא בקרבנות שמביא לנדרים ונדבות שלו, כיון שהוא מחויב ועומד בהם. 
רש*(בנסיט:ליסימן): 

יג. במשנה במנחות (פנ.) למדו זאת מן הפסוק (דנליס מז 3) 'וזבחת פסח לה' אלהיך 
צאן ובקר', והרי פסח אינו בא אלא מן הצאן, ומדוע כתבה התורה 'בקר', אלא להקיש 
את כל הקרבנות הבאים מצאן ובקר לפסח, כשם שפסח הוא דבר שבחובה ואינו בא 
אלא מן החולין, אף כל דבר שהוא חובה יש להביאו דווקא מן החולין. וזו היא דעת 
רבי אליעזר בברייתא שם, ולמד שפסח אינו בא אלא מן החולין מפסח מצרים, שהרי 
עדיין לא נצטוו על מעשר שני. ודעת רבי עקיבא התבאר בגמרא שם (פג.) שלומד מן 
הפסוק שנאמר בסיום הקרבנות (ױקכ ז 0 זאת התורה לעולה למנחה ולחטאת' וגו', 
שפסוק זה כולו מיותר, שהרי אחר כל קרבן נאמר 'זאת תורת' וגו', ודרשו שבא הכתוב 
להקיש כל קרבן לכל הקרבנות, ורבי עקיבא דורש מחטאת, שכשם שחטאת היא חובה 
ואינה באה אל מן החולין, אף כל קרבנות החובה אינם באים אלא מן החולין. וחטאת 


עין משפט 
נר מצוה 


לח א מ"' פ"3 מס( 
סגיגס סלכס י: 

לו ב פיי" פס הנכס ת 
סמג עטין רכט: 

לו גדמייי עס פ"" הנכס 

מ ע: 

לח ה מי' קס הנכס י: 

לט ו זז מיי' קס סנכס ת: 

מ חעיי קספ" הנכס ת 
סמג עטין רכט: 

מא ט מיי' קס סלכס י: 

מב י פיי" קס סל' ת: 


ויו 
הגהות הגר"א 


[א ב] גמרא ‏ 6פיו 

ו"ט וכשהן באין 

אינן באין 606 כו'. 
כ5"ל: 


משנת ראשונים 


ב"ש אומרים מביאים 
שלמים. שלוש קרבנות 
נצטוו ישראל להקריב 
בכל רגל משלשה רגלים, 
הראשון עולת ראיה 
וכולה ‏ כליל, והוא 
שנאמר בה (שמות כג, 
יז) 'שלש פעמים בשנה 
יראה כל זכורך וגו' ולא 
יראו פני ריקם' (שם 
פסוק טו), והשני שלמי 
חגיגה, | והוא | שהיו 
מקריבין | שלמים מן 
הבהמה לככוד החג, 
ועליו נאמר (שמות כג, 
יד) ישלש [רגלים] תחוג 
לי בשנה', והשלישי כעין 
השני, והוא להרבות 
בשמחת סעודה, ונקראים 
שלמי שמחה, ועליו 
נאמר (דברים כז, ז) 
יזבחת שלמים ואכלת 
לפני ה' אלהיך' וכו', 
ואמרו בית שמאי במשנה 
זו שמביאין שלמים, ר"ל 
אותם ‏ שלמי חגיגה 
ושמחה שהזכרנו, הואיל 
ויש בהן מאכל להדיוט. 

[מאירי, ביצה] 


ואין סומכין עליהם. 
אבל איכא תנאי בגמרא 
דמפרשי טעמא דב"ש, 
משום דסמיכה לית להו, 
דאין שלמי חובה טעונין 
סמיכה, ולא ילפינן שלמי 
חובה משלמי נדבה. 
[רשב"א, ביצה] 


אבל לא עולות. ריל 
אפילו | עולת | ראיה 
שהזכרנו, ואע"פ 
שמצותה ביום ראשון 
נכתבה, הואיל ומ"מ יש 
לה תשלומין | כמו 
שביארנו במסכת חגיגה, 
אינה קרבה ביו"ט שהרי 
כתוב לכם, לכם ולא 
לגבוה. | [מאירי, ביצה] 


וסומכין עליהן. כיון 
דמותר להביאן, לא גזרו 
שבות לבטל סמיכתן. 
שמאחר שהותרה 
הקרבתן הותרה סמכיתן, 
וסמיכה מערב יו"ט אין 
לנו, מפני שתכף לסמיכה 
שחיטה. [מאירי, ביצה] 


הגהות וציונים 


6] בכת"י שפלים, והיא 
הנוסחא הישרה, עי 
פסחים פט ע"א, גיטין 
בה ע"א (דק"ס): 
3 בכת"י נוסף אף: 
ג] תיבת "חטאות" 
ליתא בכת"י: ל] צ"ל 
שמחה (גנזי יוסף): 
ס] בכת"י נוסף מצות: 
1] בכת"י נוסף לן: 


ז] נדצ"ל להו: מ] נראה דט"ס בתוס' כאן וצ"ל הרב רבי אלחנן (דהוא ס"ל כתי' ראשון), והר"י מתרץ וכו', 
וכדמוכח לקמן ח ע"א תוד"ה משום דהר"א ור"י פליגי בהכי (שפ"א): ע] נדצ"ל דלא אמר בסמוך דשלמי שמחה 
קריבין ביו"ט אלא היכא שהקדישום לשם שמחה אבל הקדישום משום נו"נ לא קרב רק משום 


, 
מביאין 


לכריס ועססיס דסמיכס פכיך ומשני 
לס ספיר 526 ספלמידיס קכלו מרכס 
6ף עולום (כ) וכ נסלקו כס6 ונססיb‏ 
דפרק קני דכיכס (דף כ:) מעקס כס6סד 
מפנמידי סנכ קסכיb‏ עולתו כעזלס 
כו' ומר כו 6סד מתנמידי שמסי 
מס זו קמיכס סול סדין דמפי (מימל 
מס ח עלס שסס מומריס 650 
סנכי 6 כ סכין שסיס עולס 
6 (ג) ססמיכס שכ6ס נפניו סקפיד 
וס דנ סקפיד כמו כן סל ענמו 
בעוכדל דמייתי כעיכ מינס דסמb‏ 6 
רסו ססמיכס ועוד קמ 55 סיו מופין 
6 (סלמידיו קסיו פולקין 26ל סכ 
סנק עס ככס וסין ילס (מחות : 

עולות ודדים ונדנות במועד 

באות ולא ביו"ט. דסף 
ית סננ מודו ד6ין קליכין. יו" 
וס דקקמרי' כפ"ק. דכילס (לף י. 
ועס) סקוסט עונת נדכס כיו"ט (וקס 
דסמר (ך מני כ" סי5 ונ מוקי נה 
ככ"ס דנסי דסיסורל 6יכל כפֿו ליכb‏ 
כיון דפית יס" מפוך כדק6מלינן סתס 
וכן קמרינן סתס פ' טני דכילס (דף יע.) 
בגערל דסמי מקנס 6מר כקנ"ם 5 
נסלקו 3" ונ"ס ענ עונום ספינס סג 
יוט ססין קליכין וָוספ] דסתס כי פריך 
על עונל ד6מר מקנוקת כ"ק ונ"ס 
כסלמי מגיגס לסמוך וכו' מצרייתb‏ 
דתני כס פנוגת על סנמיס טפיגן 
סל יו"ט כו' וכ פקטי ליס ממתניתין 
דסכ6 (ד) כי סיכי דמפרני כס עונות 
נלריס ולכות כמועד כקות כיו"ט 
כ סיינו טעמ6 דעדיפס ליס נפקפויי 
מכריית דמתני כסדיס ונ ע"י 
דיוקם וססולי עיתסרק וסכי קתני וס 
דל מייתי לסו נדכיס ודכו לעונ 
דסמר כיס פין קרינין נדריס ונדכות 
מסוס דנפיק כסו מסוס טלמי סמסס 
כדסמרינן = כסמוך | הפיכ נסוקמי 
סכנל קכ3 קמקס כליגו וסכ3" כני 
פנמגן וסר"י מפכן דנ 6מר כסמוך 
דנפיק * בסנמי סמסס כנדריס. פנ 
סייטו סיכל קסקרינוס מסוס קמקה 
6 סכיפוס כסס נדריס 52 נפיק כק 

סוס סקדיקס: 
6 


א"ל אביי פשיטא הי מינייהו משוית להו 
פושעים* והי מינייהו משוית להו זריזין אלא 
קרא למאי אתא לכדאחרים דתניא % אחרים 


ובמעשר בהמה והכהנים בחטאות ואשמות 
ובבכור ובחזה ושוק אבל לא בעופות ולא 
במנחות: גמ' אלא עולות במועד הוא 
דבאות מן החולין הא ביום טוב מן המעשר 
אמאי 9דבר שבחובה היא %*וכל דבר 
שבחובה אינו בא אלא מן החולין וכי תימא 
הא קא משמע לן דעולות במועד באות 
ביום טוב אינן באות כמאן כבית שמאי 
דתנן ?בית שמאי אומרים מביאין שלמים 
ואין סומכין עליהן אבל לא עולות ובית 
הלל אומרים *מביאין שלמים ועולות דוסומכין 
עליהן חסורי מיחסרא והכי קתני העולות 
נדרים ונדבות במועד באות יביום טוב אינן 
באות 'ועולת ראייה באה אפילו ביו"ט 
ו וכשהיא באה "אינה באה אלא מן 
החולין לושלמי שמחה באין אף מן המעשר 
וחגיגת ‏ יום טוב הראשון של פסח בית 
שמאי אומרים מן החולין ובית הלל אומרים 
5 'מן המעשר תניא נמי הכי עולות נדרים 
ונדבות במועד באות ביום טוב אינן באות 
ועולת ראייה באה אפי' ביום טוב ₪ וכשהיא 
באה אינה באה אלא מן החולין ושלמי 
שמחה באין אף מן המעשר וחגיגת יום 
טוב הראשון של פסח בית שמאי אומרים 
מן החולין ובית הלל אומרים" מן המעשר 
מאי שנא חגיגת יום טוב הראשון של 
פסח אמר רב אשי הא קא משמע לן חגיגת 
חמשה עשר אין חגיגת ארבעה עשר לא 
אלמא 


צּ 


4 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


שלמים ואין סומכין עליהם. דסניר6 לסו כסמלי כנס 
דלמר (קמן (דף טל) סל כסמוך כיוס. טוכ וסנכ 
פומר נסמוך 6כל מעונות 53 מכינו פנוגת דפניגו כס 350 וסמפי 
ולמרינן פרק קמ דסכת (לף טו. ועס) 7 נסנקו כק כקנקס 


א"ל אביי. סי נמי כ פיכעי לך קר6, דכפסו קר6 נמי פסיטb,‏ מפחר 
סחיי פת כוכן 526 ידענל דכל 6סד כריך כזכז ת ע5מו, דסיסך ימר 
260 196 סוו זריזין וכו סוו עננין: אלא קרא לכדאחרים. וסייגו 
נמי 6ין נרשין כס65ין, דמי ססינו רלו לענות 556 כסכורס מועטת 


כגון כו סיעסו מנוכס לע5מן, כך 
נכס בעיני. ותכירי מפכסין לנקו 
פֿין נרפין נתכפין 56 מכיי (פרוסי 
6 נמימרל דקרb‏ כסו כסכי פסb,‏ 
וקסי) נכי סוף סוף 65 דסין נרפין 
מכפין מסי קסמר פנס, ועוד ססיטת 
סש"ס כל סיכל הפיכל סכר פפוני 
למימר סכי ומר ליס פנוני סכי 
טסיל מינתb‏ גופל דסוס מ5י (מימר 
קמ מתרן בתכ ומר ניס דנ 
פפרסיס סכי 5 הכי: מתנ" 
עולות במועד באות מן החולין. מסמע 
ספת עונות כפייס סכפות כסופו קל 
מועד כֿות מן סקונין ונ ממעוס 
מעסר סני, דקיי"ל כל דכר סכסוכס 
פיי 3 606 מן ססולין | כמסכק 
מנפו (דף פב), ונקמן נמי כגמרb‏ 
(ק+ ת) תני מסת מלמד ס6דס 
סמסי נקט סולו של מועד, כי מייתי 
לס כיוס טוכ נמי מן ססולין. כעי 
נתוי: ושלמים מן המעשר. כגערb‏ 
מפרס סנעי קמתס דכנינסו קר 
כל מילי: ויו"ט הראשון של פסח. 
כגמרס מפרם מסי סיס, ומסי סנס 
פס דנקט : ישראל יוצאין ידי חובתן. 
מסוס סממ ככל עגין שיש נסן כסר 
סוכע, ופי זקוקין מכום סנמיס 
לפס כך: בנדרים ונדבות. קהתללנו 
כל ססנס וכסעונין ליכוסניס ברגכ 
מכיפין | 6ותן = ומקרינין סימוריסן 
וסכקר (לכל לכעניס יופין כסן מטוס 
סמסס, מסוס דכעי (מיתני סיפ 
וסכסניס כקטפות וכו' נקט כריקק 
יקר: והכהנים. סנקו לסן מטפותט 
כרגל סטפות ופסמות קסיו עוני רגליס 
מסוייכין וס עסן כסר לסוכע יולסין 
כסן עסוס שמסס, ולין ריכין כסניb‏ 
סנמיס כסס סמפס 50 3ומן שסין 
לסן כקל כסוכע: יוצאין בחזה ושוק. 
סמוכעיס כסן מסנמי עוני כגליס: 
אבל לא בעופות. נתטת סעוף, 
ספין סוכע" 506 ככשר כסמס, וגמ' 
יליף כס: גמ' הא. פס סניפן כיוס 
טונ ייקס מן סמעקר מס יככס, 
נתמיס: וכי תימא. ססי דנקט כמועד 
מסוס לפגכ 6ורסיס ק6 מסמע לן 


מינת פחריתי, דסין עולת כסייס קליכס כיוס וכ וף על פי קסיb‏ סוכת סלגל סוסיל ויש לס תסנומין (מחר: מביאין שלמים. כיוס טונ, 
נפי סיס כסס כוכך מפכנ סדיוט: ואין סומכין עליהן. סססמיכס סכות סי סמסתמם כנעני סייס, ותנן 196 סן מסוס קכות כ עולין 
כסינן ונ כוככין על גכי כסמס (נינס דף :): אבל לא עולות. 6ין מניפין כננ, דסכיר6 לסו כב" (כס (פמות יכ) ו69 כגכוס", סון מפמידין 
ומוספין קזמנן קכוע, וכל סזמנן קכוע כתיכ כסו במועדו ופפיכו כסכת" וכל סכן כיו"ט: וסומכין עליהן. כיון דמופר (סכיפן 65 גזרו קכות 
נכטל" סמיכסן: ביו"ט אינן באות. וספי' כ" סיר (יס 5299 דמתני' דנדריס ונדכות 6ין קריכין כיו"ט, וכי קכו כ"ס כעולת רפיס וסנמי 
מגיגס, 6ע"פ סיס כסן פסנומין עיקר מכֿופן כיוס כפון, דכפיכ ותגותס ותו וקיפ כג) כיוס רפטון משמע: וכשהיא באה אינה באה אלא 
מן החולין. וסכל 53 מפו נפיפכוגי ולמימר טופל מעות מעטר עמסן, דכי 6ישתרי טפינס כסגיגס סול דסישתרי, (6) לקמן" מניין קפס 5 נער3 
כו' גכי סלמיס, יס 6דס סים לו 6וכנין מלוכין ונכסין מועטיס ולי 6פטר" (סכי6 6כילות כולן מן סמונין, כל עולס למס טופנס, יי כמעס 
כסף: אף מן המעשר. דלפו דכר שכפוכס סול כמקוס סיס כסר, וסרי יק כו מעות מעסר טני סיק כו (סוניל כירוסליס ויקנס כסס עלמיס, 
ורכי קרס פקמן" כל מיני סמסום כסממס: וחגיגת יום טוב הראשון. קסול וד6י דכר טכקוכס 6פי' ים לו כטר סכנס, דינפיגן נקמן® מוסגותס 
פֿותו וגו', ונקמיס פריך מפי סנ פסת דנקט: וב"ה אומרים כו'. לקמן פריך 50 ודסי דכר סכסוכס סי, ומוקי לס כעופל: חגיגת י"ד 
לא. כלומר לסכי נקט פסת כפי סיט ערכ פסם סגיגס 6סרת, כקסיתס תכולת פסת מכונס סיו מכיפין עמו מגיגס" כדי טיס פסת 
נסכל על סטוכע, וסשמעינן מסניפין דסגיגת יו"ט ענמו סול דסינס כ 5 מן ספולין 26ל תגיגת 6רכעס עסר 63ס 6ף מן סמעסר: 


הקדשו (מרומי שדה עיי"ש): 


סמל 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


) לטינ דף ד., 3) [עי' 
תוספות נקמן מ. ל"ס 
פ6, ) נלקמן ס. 
פקסיס על. נִיכֿס יטן: 
מנמות פ3.], ל) כיכס יט. 
ולקמן ‏ י. מגעס ס. 
ס) לקמן טז:, 1) ביצה 
כ:, ]) פסחים עז., ת) ח., 
ע) ט., *) פסחים סט:. 


DR 
הנהות הב"ח‎ 


(5) רש"י ד"ס וכקסיb‏ 
נלס וכו' | דסיעתכי 
כדתניא לקמן: 
(3) תום' ד"ס. מניסין 
וכו' קנלו מכנס 6ף 
עוכות | ונחלקו | בה 
בההוא דפ' עני כ" 
ותיכת | 6 (נמסק: 
(ג) בא"ד 3:6 על 
סקמיכס: (ד) ד"ה 
עולות ‏ וכו' ו 6קעי 
יס ממתניתין לסכ6 
לבתר דמתרצים 5ס וכו' 
ונ ממתניתין | ע"י 
דיוקס וכו' וסר"י מפרן 


וכו' ‏ קמסס כנלכיס 
ונדבות [אלא] היכא 
קסקליכוס: 


תורה אור השלם 
א) שַלוש פּעֲמִים בַּשָנָה 
ירְאָה כָל וְכּרְף אֶת פנ 
יי אֶלְהָךּ בּמְקום אֲשֶׁר 
יבְחֶר בְּחַג הַמַּצוֹת 
ּבְחַ הַשְׁבֵעוֹת וּבְחֲ 
הַפַּכּוֹת ולא יִרְאָה אֶת 
פָּנִי ײַ רֵיקֶם: רכריםטו, טזן 


.5% 
ליקוטי רש"י 


המקמץ. מפרם כמסכת 
כמוכות (עז.) סמקמן 
ידו כות כלניס ופומר 
פיי כי (תקן כסן עורום 
סקולין קורדוו"ן 
סמענדין קותן כלופס 
כנכיס (לעיל ד. ות 
כלכיס, כ ידעסי מס כֿוכך 
נס קנ כלסכנז ריתי 
טסורין כסס סנגליס (פני 
כנוסן וס 6ו ומיס 
[כתובות עז. ועיי"ש בגליון]. 
6 6ספרט מס טוכך [כס] 
6 בפרן 6שכנז כ כני 
ססורין כסן פת סכגליס 
לפני כנוסס יוס מו יומיס 
ומסרים נמכמוק [רש"י 
מה"ק כתובות שם]. 
והמצרף נחשת. 
טמכרפו כמקוס סתופין 
פופו מן סקלקע כדמפרם 
במסכת כתוכות (שס) וכל 
ו ריסן כע ולין יכולין 
ענו עס סכיריסס [לעיל 
שש יכל . הבר 
שבחובה אינו בא 
אלא מן החלין. 
כדתניס | כסיפרי וזכסת 
פסס כו' עד 65ן וכקל 
ונפ 6ין פסק 52 55 מן 
סכנטיס ומן סעזיס פס כן 
למס נפמר כקר נסקים ככ 
סכ מנסן ונקר נפסמ 
מס פסת דכר קסול סוכה 
וסינו 3 556 מן סקולין 
פף כסן ססול סוכה וסינו 
3 506 מן ססולין. לנר 
סיט כו מוכס 6ינו 3 556 
מן סמונין, כלומר. מסלו 
ונ ממה עסו מסויכ 
ועועל [פסחים ע]. ונ 
ממעות מעקר סנ ונס 
מנדריס | ונדכות | קסוb‏ 
מקויכ ועועל 3ס| [ביצה 


יט:ן. מביאין שלמים. כיוס עו קסן 6כילת סדיוט [לקמן יז]. כיוס עוכ לפי פים כסן פכילת 076 [ביצה יט.ן. עסן 
מ6כל 6דס כיוס טוכ וכתיכ 6ך קר י6כל כל נסם (סמות יב) [מגילה ה.]. ואין פומכין עליהן. כדפמריין (נעיל 
טז.) 606 סומך עניסן מעכנ יוס עוכ ושותטן כיוס טוכ דל בעיין תכף לסמיכס ססיעס [לקמן שםן. שססעיכס 


פקורס מקוס סנות סנכנ כפו סיס סומך וסוי ליס משפמק ככעני מייס ופנ פין רוכנין על גני כסעס (ני5ס 5ו:) 
וביצה שם]. קססמיכה קכות סי דפכן (כי2ס. כו:) פנ מסוס קכות כ כוכנין על גכי כסמס וענ פנ סיקרינו 

כיוס טוכ יסמכו מלתמול דלית לסו (כית סמלי תכף (סמיכס ספיטס [מגילה שם]. אבל לא עולות. כלופן שיכול לסכיל תכ יוס טוכ דכתיכ סול לכלו יעטס (כס (טמות יכ) גכס ול לגכוס [לקמן שםן. פין מכי6ין עונום מון מסמידין 

ומוספין ססן קככן בור וזמנן קכוע 36ל עונת יסיד 55 יי לפי ספין כס פֿכילת סליוט וכתיכ (פמות יכ) יעקס (כס וכ לנכוס ביצה שסן. ובית הלל אומרים מביאין שלמים ועולות. ומס פני מקייס (כס (כס ונ נכליס [מגילה שם]. 


הכל חייבין 


וְהַשְׁלָמִים - שלמי שמחה שמביא להקריב כדי שיהיה לו בשר לאכול 
ולשמוח בו ברגל, אפשר לקנותם אף מן הַמַעֲשֵׂר - ממעות מעשר 
שני", כיון שהתורה ריבתה שיכול לצאת ידי חובת שמחה בכל מיני 
שמחות, ואף בחובות שחייב להביא". ולכן אם יש בידו כסף שפדה 
בו מעשר שני שצריך לקנות בו אוכל ולאוכלו בירושלים, יכול גם 
לקנות בכסף זה בהמה ולהקריבה בבית המקדש לשלמי שמחה. 


המשנה מבארת מהיכן אפשר להביא שלמי חגיגה: 
שלמי החגיגה שמביא לחובתו, להקריבה ביום טוב הֶַרְאשון של 
פּסַח", וכן הדין בשלמי חגיגה שמביא בכל יום טוב, בַּית שַׁמַאי 
אומרים, שלמים אלו אעם באים אלא מן החולין, כשאר כל 
דבר שבחובה. וּבִית הלל אומָרים, יכול להביאם אף מן 
הַמַעֲשַׁר". 


עצמה למדו מפר חטאת של כהן גדול ביום הכפורים שנאמר בו (ױקכ טז י) 'פר 
החטאת אשר לוי, ודרשו משלו ולא משל מעשר. ובסברת הדבר כתב מאירי (ד"ס סמל), 
שאין זה מן הסברא שיהיה יכול לפרוע את חובתו בדבר שהוא כבר ממילא צריך 
להביאו מצד חיוב אחר. 

רש"י (ד"ס עולות) כתב, שבברייתא בגמרא (לסנן פ.) למדו זאת ממה שנאמר (לנליס עז י) 
'מסת ידך', שיש להביא את חובתו מן החולין. אמנם ראה בתוספות להלן (פ.) שכתבו 
שאין צריכים את הלימוד מ'מסת' אלא לקרבן חגיגה, אבל כל שאר החובות למדים 
מן הלימודים שנשנו במנחות. אולם הרשב"א (פולין כ?. ד"ס מס פטפפ) כתב כדברי רש"י, 
שמ'מסת:!, לוְמדִים שעולת ראייה באה מן החולין. וכתב, שדווקא עולת ראייה וכיוצא 
בה אפשר ללמוד מ'מסת', כיון שהם חובה ממש, אבל שאר החובות שהוא הביא על 
עצמו, או מחמת חטא או מחמת נדרו, אי אפשר ללמוד מ'מסת'. והטעם שצריך בעולת 
ראייה פסוק מיוחד ואי אפשר ללמדו מן הלימודים שהובאו במנחות, ביאר במשנת 
חיים (פגיגס סי' כמ פופ 6), שעולת ראייה אינה חובה בעצם על האדם, אלא שיש עליו 
חובה להתראות בבית המקדש, וכדי שלא יעבור על הלאו של 'לא יראו פני ריקם' 
עליו להביא עולת ראייה, והיה מקום לומר שאין צריך להביאה מן החולין ככל שאר 
חובות, לכן הוצרך פסוק מיוחד שצריך להביאה מן החולין. 

וד. שיש עליו ממילא חובה להעלותם ולאכלם בירושלים, ככתוב (דכליס יד כג) 'ואכלת 
17 הו אלחי וגה = 

טו. כמו שדרשו בגמרא (לסנן מ.) מהפסוק (לנריס טו יל) 'ושמחת בחגך'. וראה בגמרא 
(פס) את ביאור הלימוד מהפסוק. 

טז. וחיוב קרבן זה נלמד מן הפסוק (ויקל6 כג מ6) 'וחגותם אותו חג לה' שבעת ימים'. 
ובגמרא יבואר מדוע נקט התנא יום טוב הראשון של פסחי. 

יז. בגמרא (סן ת.) מבואר, שמה שאמרו בית הלל שאפשר להביא מן המעשר הוא 
דווקא באופן שמערב בה גם מן החולין. ונחלקו אמוראים (טס) כיצד יעשה כשמערבם, 
שלא יהיה נראה כמביא חובתו מן המעשר. 

בגמרא (פס) למדו כן מלשון הפסוק (לנליס מז י) 'מסת ידך', שמשמעות 'מסת' הוא 
חולין, ככתוב (פסתר י 6) 'וישם המלך אחשורוש מס על הארץ', ומס המלך נותנים 
מדבר שעדיין אין חייבים בו. ואין הכוונה שיביא רק מן החולין, שהרי נאמר בהמשך 
הפסוק 'כאשר יברכך', דהיינו שאפשר להביא מכל מה שיברכך ה' בו, וגם מן המעשר. 
וראה בהערות שם מדוע צריך ריבוי של 'מסת' ללמד בחגיגה שיביא מן החולין, ולא 
די בלימודים שהובאו במנחות [ראה הערה לעיל]. 

יח. הקשה בשיח יצחק (ד"ס עונום), מדוע כתב התנא אחר הדין של שלמי שמחה את 
דין החגיגה, ולא כתב את דין והשלמים מן המעשר' המדבר על שלמי שמחה סמוך 
לדין 'ישראל יוצאין' וכו' שמדבר גם משלמים אלו. וביאר, שקודם רצה התנא לומר 
את הדינים המוסכמים על כולם, דהיינו דין עולת ראייה שלדעת כולם צריך להביא 
מן החולין, ושלמי שמחה שלדעת כולם יכול להביא מן המעשר, ואחר כך הביא את 
הדין של שלמי חגיגה שנחלקו בו בית שמאי ובית הלל. ועוד פירש, שאף שמדברי 
הברייתא בגמרא משמע שמה שנאמר במשנה 'והשלמים' הכוונה לשלמי שמחה, מכל 
מקום אפשר לפרש שרבי כשסידר את המשנה, כוונתו היתה בתיבת 'השלמים' גם 
לשלמי שמחה, וגם לשלמי חגיגה וכשיטת בית הלל, ואחר כך מפרט התנא את 
המחלוקת לענין שלמי חגיגה, וממשיך לבאר את דיני שלמי שמחה. 

יט. 'נדר' היינו שאומר 'הרי עלי להביא קרבן לבית המקדש', ומתחייב להפריש קרבן 
ולהביאו להקרבה לבית המקדש. נדבה' היינו שאומר על בהמה מסוימת 'הרי זה קרבן', 
ומחויב להביאה ולהקריבה בבית המקדש. החילוק בין נדר לנדבה, מבואר במשנה 
במגילה (פ.), שנדרים חייב באחריותן, ואם נאבדו צריך להביא אחרים במקומם, ונדבות 
אינו חייב באחריותן. 

ב. ואין אומרים שכיון שחייב להביא קרבן לשלמי שמחה, על כן לא יצא בו ידי 
חובת נדרו. וכן אין אומרים שכיון שחייב להביא את נדרו, על כן לא יצא בו ידי 
חובת שלמי שמחה. מהרי"ל (פו", סי קיפ). 

בא. חייב כל אדם לעשר את בהמותיו שנולדו לו בכל שנה ושנה. וכך דרך עישורם, 
מכניס את כל בהמותיו שנולדו בשנה זו לדיר, ועושה להם פתח צר להוציאם בו אחד 
אחד, ומונה את היוצאים בשבט, והיוצא עשירי צובעו בסיקרא, והוא צבע אדום, ואומר 
עליו 'הרי זה מעשר', והרי היא קודש, כמבואר במשנה בבכורות (פ"ע מ"ז). ומעלה 
אותה לירושלים ומקריבה לקרבן שלמים. 

כב. וכל שכן שהכהנים יוצאים בקרבנות אלו, אלא לפי שבסיפא אמרו שהכהנים יוצאים 


פרק ראשון 


חנינה 


המשנה חוזרת לדין שלמי השמחה": 
אין אדם צריך להביא קרבן מיוחד לזבוח לשם שלמי שמחה, אלא כל 
קרבן שיקריב יכול לאכול את בשרו ויוצא בו ידי חובת שמחה, 
וכדלהלן, יִשְׂרָאֵל שאינם כהנים ואין הם מותרים באכילת קדשי 
קדשים, וֹצאין ידי חוֹבָתן לשלמי שמחה, בַּנְדָרִים וּנְדְבוֹת שנדרו 
ונידבו" במשך השנה לשלמים", וְכן יוצאים הם בָּבהמת מַעֲשֵׂר בְּהֵמָה 
של עדרםי", שכשעולה לירושלים ברגל מביאם עמו להקריבם, וכיון 
שהם קרבים לקרבן שלמים דינם הוא שהאימורים עולים להקרבה על 
המזבח, והבשר נאכל לבעלים, ויוצא באכילה זו משום שמחהי. 
וְהַכֹּהֲנִים שמותרים אף באכילת בשר קדשי קדשים, יוצאים ידי חובת 
שלמי שמחה אף בְּחַטַאוֹת וַאֲשָׁמוֹת - שהיו עולי הרגלים חייבים 
בהם, והביאום ברגל להקריבם".. וְכן יוצאים הכהנים ידי חובת שמחה 
בְּבְכוריי שנולד בעדרו של ישראלי" והביאו ברגל להקריבו"י. וְכן 


ז: [ב] 


אף בקדשי קדשים המותרים רק לכהנים, לכן נקטו ברישא 'ישראל', לומר שאלו שאינם 
כהנים יוצאים רק בקרבנות אלו. רש"י (ד"ס צגלליס). וביד דוד (ד"ס שכ) הביא בשם 
רבו, לבאר על פי דעת רבינו חננאל [הובא ברשב"א (פונין קטו: ד"ס סכי)] שאין כהנים 
חייבים במעשר בהמה, משום כך שנו כאן דווקא ישראל, כיון שאין כל הדינים שייכים 
בכהנים. אולם תמה על כך, שהרי עדיין נדרים ונדבות שייכים אף בכהנים. לכן הסיק 
שהעיקר כדברי רש"י. וראה בהערה הבאה מה שהובא בזה בשם זכר לחגיגה. 

בג. רש"י (ד"ס וסכסניס). וכתב בשיח יצחק (רם"י פס), שהוא הדין שיוצאים בשעירי 
חטאת הקרבים ברגלים, כמבואר בפסחים (ע.). ובמנחם משיב נפש (נלק"י פס) ביאר 
הטעם שיוצאים בהם, לפי שהתורה הקפידה בשלמי שמחה שיהיה הבשר מקרבן כל 
שהוא ולא של חולין, אולם אין חילוק מאיזה קרבן הוא. אמנם זרוע לחיים וקיבה 
שנותנים לכהנים מן החולין, אף שהם אחד ממתנות כהונה, אין הכהנים יוצאים בהם 
משום שמחה. 

שנינו בפסחים (קט.), בזמן שבית המקדש קיים אין שמחה אלא בבשר, שנאמר (לנליס 
כ ז) 'וזבחת שלמים ואכלת שם ושמחת לפני ה' אלהיך'. ובתוספות (מו"ק יד: ד"ס עסס) 
כתבו, שבזמן שאין שמחה בבשר קדשים מצות השמחה אינה אלא מדרבנן. אמנם 
בדעת הרמב"ם (יו"ט פ"ו סל י-₪) כתב בשאגת אריה (ס" סס), שמדאורייתא המצוה 
לשמוח בכל דבר המשמח, ולא אמרו אין שמחה אלא בבשר שלמים אלא למצוה מן 
המובחר, אולם כשאין שמחה בשלמי שמחה אפשר לקיים את מצות שמחה בכל דבר 
המשמח. וכן כתב הר"ן (סוכס מנ:), שאם חל יום טוב ראשון בשבת, שאי אפשר להקריב 
שלמי שמחה ביום הראשון, שאין שלמי שמחה דוחים את השבת, וכן אי אפשר להקריב 
בערב יום טוב, כיון שצריך להקריב בזמן שמחה, דהיינו במועד, לכן באופן זה אפשר 
לצאת בבשר חולין, או בשאר מיני שמחות, שמה שאמרו שאין שמחה אלא בבשר, 
הוא למצוה מן המובחר, ובאופן שאין ברירה אין זה מעכב. ומצינו מחלוקת זו 
בירושלמי (פ"5 ס"כ), שנחלקו האם יוצאים דווקא בקדשים, או אף בבשר חולין. והסובר 
שצריך דווקא קדשים לומד זאת מגזירה שוה 'שמחה שמחה', נאמר כאן (לנליס טז יד) 
'ושמחת בחגך', ונאמר בהר גריזים (פס מ ז) 'וזבחת שלמים ואכלת שם ושמחת', כשם 
ששם נאמרה השמחה בשלמים, גם השמחה שנאמרה בחג הכוונה לשלמים. 

הקשה בזכר לחגיגה (נרש"י ד"ס ככלליס), מדוע היתה המשנה צריכה לשנות את הדין 
שכהנים יוצאים בחטאות ואשמות, הרי כשם שיוצאים ישראל בנדרים ונדבות כך יוצאים 
הכהנים בחטאות ואשמות. ותירץ, שהיה מקום לומר שצריך דווקא שלמים, שהרי מה 
שלא מועיל בשר חולין לשמחה נלמד מהר עיבל, ושם היה שלמים, לכן מחדשת 
המשנה שכהנים יוצאים אף בחטאות ואשמות. ועוד תירץ, שרצה התנא להשמיענו שאין 
יוצאים ידי חובת שמחה בעופות, ודבר זה שייך רק בכהנים, שהרי אין קרבן מעופות 
שיש אכילה ממנו לישראל. אלא שיש להקשות על זה, שבשביל זה לא היה לכתוב 
'ישראל' ו'כהנים', אלא שהיה כותב שאין יוצאים בעופות, ומובן שהכוונה לכהנים, 
שהרי רק בהם שייך אכילה מקרבן של עופות. אולם אם לא היה כתוב ישראל וכהנים 
היה מקום לומר שכוונת המשנה שאין יוצאים בעופות של חולין, ודווקא בהם אין 
יוצאים ידי שמחה, אבל בחטאת העוף יוצאים, לכן הוצרך התנא לכתוב שישראל 
יוצאים בנדרים ונדבות, וכהנים בחטאת ואשם, כדי שנדע שיוצאים רק בבשר קרבנות, 
וממילא מובן שמה ששנה 'ולא בעופות' היינו קרבן הבא מעוף, וגם בזה אין יוצאים 
ידי חובת שמחה. ובזה מתורצת גם קושיית רש"י [הובאה בהערה הקודמת] מדוע כתב 
התנא 'ישראל', משום שרצה להדגיש שבישראל לא כתוב ולא בעופות', ועל כרחך 
נלמד שמה שנאמר ולא בעופות אצל הכהנים היינו קרבן הבא מעוף. 

בד. הטעם שנקט 'חטאות ואשמות' בלשון רבים, ו'בכור' בלשון יחיד, משום שחטאת 
ואשם מביאים הבעלים לעזרה, והכהן מקבל חלקים רבים מכמה חטאות, אבל בכור 
הדרך הוא שנותן לכהן אחד, ואין מצוי שיקבל כהן אחד כמה בכורים. תפארת ישראל 
(יכין פופ ככ). ובאמת ליעקב (ד"ס וסכסמיס) כתב, שיש כמה מיני חטאות ואשמות, ולכן 
נקט אותם בלשון רבים, אבל בכור יש רק מין קרבן אחד. אמנם בדקדוקי סופרים (ופ 
כ) הביא כתב יד שהגירסא שם 'חטאת ואשם' בלשון יחיד. 

כה. אבל בכור של נכרי פטור מן הבכורה. 

בו. 'בכור' היינו זכר של בהמה טהורה שנולד ראשון לאמו. ואם הוא תם בלא מום, 
יש ליתנו לכהן, והוא מקריבו על גבי המזבח, ואוכל הכהן את בשרו [ואף על פי 
שקדושתו מרחם, מכל מקום מצוה להקדישו בפיו, שנאמר (לנליס עו ש) 'כל הבכור 
וגו' הזכר תקדיש', כמבואר בנדרים (יג.)]. ואם יש בו מום, צריך ליתנו לכהן, והוא 
נאכל במומו, והוא אחד מעשרים וארבעה מתנות כהונה. 


עין משפט 
נר מצוה 


לה א מיײ' פ"3 מס 
סגיגס סלכם י: 

לו ב עי" עס סנכס ק 
סמג עטין רכט: 

לו גדמייי עס פ" סנכה 

מ ע: 

לח ה מייי קס הנכס י: 

לט וזמי" קס סנכס ת: 

מ חעיי קס פ"כ הנכס ת 
סמג עטין רכט: 

מא ט מיי' קס סלכס י: 

מב ימייי קס סל' ת: 


ויוי 
הגהות הגר"א 


[א ב] גמרא ‏ 6פיו 
ו"ט וכשהן באין 
אינן באין 606 כו'. 

כ5"ל: 


משנת ראשונים 


ב"ש אומרים מביאים 
שלמים. שלוש קרבנות 
נצטוו ישראל להקריב 
בכל רגל משלשה רגלים, 
הראשון עולת ראיה 
וכולה כליל, והוא 
שנאמר בה (שמות כג, 
יז) 'שלש פעמים בשנה 
יראה כל זכורך וגו' ולא 
יראו פני ריקם' (שם 
פסוק טו), והשני שלמי 
חגיגה, | והוא שהיו 
מקריבין | שלמים מן 
הבהמה לכבוד -החג, 
ועליו נאמר (שמות כג, 
יד) ישלש [רגלים] תחוג 
לי בשנהי, והשלישי כעין 
השני, והוא להרבות 
בשמחת סעודה, ונקראים 
שלמי שמחה, ועליו 
נאמר (דברים כז, ז) 
'יזבחת שלמים ואכלת 
לפני ה' אלהיך' וכו', 
ואמרו בית שמאי במשנה 
זו שמביאין שלמים, ר"ל 
אותם | שלמי חגיגה 
ושמחה שהזכרנו, הואיל 
ויש בהן מאכל להדיוט. 

[מאירי, ביצה] 


ואין סומכין עליהם. 
אבל איכא תנאי בגמרא 
דמפרשי טעמא דב"ש, 
משום דסמיכה לית להו, 
דאין שלמי חובה טעונין 
סמיכה, ולא ילפינן שלמי 
חובה משלמי נדבה. 
[רשב"א, ביצה] 


אבל לא עולות. ריל 
אפילו | עולת | ראיה 
שהזכרנו, ואע"פ 
שמצותה ביום ראשון 
נכתבה, הואיל ומ"מ יש 
לה | תשלומין | כמו 
שביארנו במסכת חגיגה, 
אינה קרבה ביו"ט שהרי 
כתובי לכם.י:לפם: ולא 
לגבוה. ‏ [מאירי, ביצה] 


וסומכין עליהן. כיון 
דמותר להביאן, לא גזרו 
שבות לבטל סמיכתן. 
שמאחר שהותרה 
הקרבתן הותרה סמכיתן, 
וסמיכה מערב יו"ט אין 
לנו, מפני שתכף לסמיכה 
שחיטה. [מאירי, ביצה] 


הגהות וציונים 


6] בכת"י שפלים, והיא 
הנוסחא הישרה, ע" 
פסחים פט ע"א, גיטין 
נה ע"א (הק"ס): 
כ[ בכת"י נוסף אף: 
ג] תיבת "חטאות" 
ליתא בכת"י: 7] צ"ל 
שמחה (גנזי יוסף): 
ס] בכת"י נוסף מצות: 
1] בכת"י נוסף לן: 


ז] נדצ"ל להו: ק] נראה דט"ס בתוס' כאן וצ"ל הרב רבי אלחנן (דהוא ס"ל כתיי ראשון), והר"י מתרץ וכו', 
וכדמוכח לקמן ח ע"א תוד"ה משום דהר"א ור"י פליגי בהכי (שפ"א): ע] נדצ"ל דלא אמר בסמוך דשלמי שמחה 
קריבין ביו"ם אלא היכא שהקדישום לשם שמחה אבל הקדישום משום נו"נ לא קרב רק משום 


, 
מביאין 


לכריס ועססיס דסמיכס פכיך ומשני 
לס ספיר 526 ספלמידיס קכלו מרכס 
6ף עולוס (כ) וכ גסלקו 602 ונססיb‏ 
דפרק קני דכילס (דף כ:) מעקס כססד 
מפלמידי סנל שסכי) עונתו כעולס 
כו' ומר כו פסד מתלמידי שמסי 
מס זו קמיכס סול סדין דמפי (מימל 
מס זו עולס שסס פומכיס pנb‏ 
סנכי 6 כ סכין קסיס עולס 


= 50 (ג) ססמיכס טרפה נפניו סקפיד 


אוצר הח 


וס דנ סקפיד כמו כן סל ענמו 
בעוכדל דמייתי לעיל מינס דסמ 6 
רסו ססמיכס ועוד קמ 55 סיו מופין 
6 נתכמידיו קסיו סונקין בכ סנל 
סנק עס ככס וסין כידס (מחות : 

עולות תדרים נדנות במועד 

באות ולא ביו"ט. דסף 
ית סננ מודו ד6ין קריין כיו"ט 
וס דקקמרי' כפ"ק דניכס (דף ינ 
ופס) סקוקט עולם (לנס כיו"ט כוקס 
דסמר נך מני כ"ש סי ונ מוקי נה 
ככ"ס דנסי דמיסורb‏ פֿיכפ כפֿו ליכb‏ 
כיון דפית יס" מתוך כדקפמריגן סתס 
וכן קמרינן סתס פ' קני דכיס (דף יע.) 
כגמרל דס6י מקנס 6מר רטנס 5 
נסלקו כ"'ש וכ''ס ענ עונום ספינס סג 
יוט ססין קליכין [ו60] דססס כי פריך 
על עול ד)מר מסלוקם כ"ק וכ" 
כסלמי סניגס לסמוך וכו' מכרייתס 
דתני כס פנוגת על סנמיס טפיגן 
סל יו"ט כו' וכ פקטי ליס ממתניתין 
דסכ (ד) כי סיכי דמתכני כ עולות 
נדריס ונלנות כמועד נתות ציו"ט 
סיינו טעמb‏ דעדיפס לי (6קטויי 
מכרייתס | דמתני כסדיף ונ ע"י 
דיוקל וססולי מיתסכם וסכי קתני וס 
דל מייתי כסו נלכיס ונדכום לעונ 
דמר כ"ה פֿין קריכין נדריס ונדכות 
מסוס דנפיק כסו מסוס טלמי סמסס 
כד6מרינן | כסמוך הפיכ נפוקמי 
קלנר קל סקס כליגו וסכנ? ככי 
6לפן וסר"י מפרך דנ פמר כסמוך 
דנפיק ₪ בסנמי סמסס כנדריס. פנ 
סייו סיכל קסקרינוס מקוס קממה 
ל סכיפוס כסס נדריס 52 נפיק כק 
מפוס סקליקס: 

6 


שלמים ואין סומכין עליהם. דסניר6 לסו כסמלי כנס 
דלמר (קמן (דף טל) סל כסמוך כיוס טוכ וסנכ 
פומר נסמוך 6כל מעונות 53 מכינו פנוגת דפניגו כס 350 ושמסי 
ולמרינן פרק קמ דסכת (לף עו. ועס) 7 נסנקו כק כקנקס 


א"ל אבי פשיטא הי מינייהו משוית להו 
פושעים* והי מינייהו משוית להו זריזין אלא 
קרא למאי אתא לכדאחרים דתניא * אחרים 
אומרים המקמץ והמצרף נחשת והבורסי 
פטורין מן הראייה שנאמר * כל זכורך מי 
שיכול לעלות עם כל זכורך יצאו אלו שאין 
יכולין לעלות עם כל זכורך: מתני" עולות 
במועד באות מן החולין והשלמים מן המעשר 
יום טוב הראשון של פסח ב"ש אומרים מן 
החולין ובית הלל אומרים מן המעשר 
*ישראל יוצאין ידי חובתן בנדרים ונדבות 
ובמעשר בהמה והכהנים בחטאות ואשמות 
ובבכור ובחזה ושוק אבל לא בעופות ולא 
במנחות: נמ' אלא עולות במועד הוא 
דבאות מן החולין הא ביום טוב מן המעשר 
אמאי %דבר שבחובה היא %:וכל דבר 
שבחובה אינו בא אלא מן החולין וכי תימא 
הא קא משמע לן דעולות במועד באות 
ביום טוב אינן באות כמאן כבית שמאי 
דתנן "בית שמאי אומרים מביאין שלמים 
ואין סומכין עליהן אבל לא עולות ובית 
הלל אומרים *מביאין שלמים ועולות דוסומכין 
עליהן חסורי מיחסרא והכי קתני העולות 
נדרים ונדבות במועד באות יביום טוב אינן 
באות 'ועולת ראייה באה אפילו ביו"ט 
ו וכשהיא באה "אינה באה אלא מן 
החולין לושלמי שמחה באין אף מן המעשר 
וחניגת יום טוב הראשון של פסח בית 
שמאי אומרים מן החולין ובית הלל אומרים 
5 'מן המעשר תניא נמי הכי עולות נדרים 
ונדבות במועד באות ביום טוב אינן באות 
ועולת ראייה באה אפי' ביום טוב = וכשהיא 
באה אינה באה אלא מן החולין ושלמי 
שמחה באין אף מן המעשר וחגיגת יום 
טוב הראשון של פסח בית שמאי אומרים 
מן החולין ובית הלל אומרים" מן המעשר 
מאי שנא חגיגת ים טוב הראשון של 
פסח אמר רב אשי הא קא משמע לן חגיגת 
חמשה עשר אין חגיגת ארבעה עשר לא 
אלמא 


\/ 


4 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


א"ל אביי. סי נמי כ פיכעי לך קר6, דכפסו קר6 נמי פסיטס, מפחר 
סחיי פת כוכן 526 ידענל דכל 6סד כריך כזכז ת ע5מו, דסיסך ימר 
260 126 סוו זריזין ונכ סוו עננין: אלא קרא לכדאחרים. וסייגו 
נמי פין גרסין כסנפין, דמי ססינו רקוי לענות 556 כסכורס מועטת 


כגון כו סיעסו מנוכס לע5מן, כך 
נכס כעיני. ותכירײ מפרסין. לנקו 
פֿין נרפין נתכפין 56 6כיי (פרוסי 
6 כמימרb‏ דקרb‏ כסו כסכי פסb,‏ 
וקסי) כי סוף סוף 60 דסין נרפין 
מכפין מסי קסמר פנס, ועוד ססיטת 
סק"ס כל סיכ דליכ סכר פלוני 
למימר. סכי ומר (יס פלוני סכי 
ססי מינתb‏ גופל דסוס מ5י (מימרל 
קמ מפרן כתר ופמר ניס דנ 
פפרסיס סכי 5 סכי: מתנ" 
עולות במועד באות מן החולין. משמע 
ספת עונות כסייס סכפות כסופו קל 
מועד כסות מן סתונין ונ ממעות 
מעסר סני, דקיי"ל כל דכר סכקוכס 
סנו 3 6 מן ססולין כמסכק 
מנפו (דף פב), ונקמן נמי כגמרס 
(ק+ פ) תני מסת מנמד ס6דס 
מכיס סוכתו מן ספונין, וכגמ' פריך 
סמסי נקט סולו סכ מועד, כי מייתי 
לס כיוס טוכ נמי מן סמונין כעי 
נפתויי: ושלמים מן המעשר. כגערb‏ 
מפרס סנמי קממס דכנינסו קר 
בכ מילי: ויו"ט הראשון של פסח. 
כגמרס מפרם מסי סיס, ומסי סנס 
פס דנקט : ישראל יוצאין ידי חובתן. 
מסוס סמפס ככ ענין סיס נסן כסר 
לסוכע, ‏ וסין זקוקין מכום סנמיס 
לפס כך: בנדרים ונדבות. קהתללנו 
כל ססנס וכסעולין ליכוסכיס ברגל 
מניסין פותן ומקרינין פימוריסן 
וסכקר נפככ לכעניס יופין כסן מטוס 
סמסס, מסוס דכעי (מיתני סיפb‏ 
וסכסניס כסטסום וכו' נקט כריקק 
יסר6ל: והכהנים. סכפו לסן סטפוק :₪ 
כרגל סטפות וסמות ססיו עולי רגניס 
מסוייכין וס עסן כסר (סוכע יולסין 
כסן מסוס קמתס, וסין 5ריכין נסניb‏ 
סנמיס כסס סמפס 606 כומן ססין 
(סן כסר (טוכע: יוצאין בחזה ושוק. 
סמורמיס לסן מסנמי עוני רגליס: 
אבל לא בעופות. 3תטפת סעוף, 
ססין קובע ‏ 536 כנקר כסמס, ונגמ' 
יליף כס: גמ' הא. פס סניפן כיוס 
טונ יניקס מ[ סמעסר מס יללס, 
נתמיס: וכי תימא. ססי דנקט כמועד 
מסוס לפגכ פוכפיס ק6 מסמע לן 


מינת פחריתי, דסין עולת כייס קליכס כיוס טו3 וף על פי קסיb‏ סוכת סלגל סופיל ויש לס תקנומין לעפר: מביאין שלמים. כיוס טונ, 
נפי סיט כסס כֿוכך מפכל סדיוט: ואין סומכין עליהן. קססמיכס קנות סי סמסתמם ככעלי סייס, ותנן 156 סן מסוס סכופ 5 עולין 
כפיכן ונ רוכנין על גכי כסמס (נינס דף (:): אבל לא עולות. 6ין מניפֿין כננ, דסבירb‏ לסו נכ"ם לכס (פמות ינ) וכ כגכוס", סוך מפמידין 
ומוספין סזמנן קכוע, וכל סזמנן קכוע כתיכ כסו במועדו וספיכו כסכת" וכל סכן כיו"ט: וסומכין עליהן. כיון דמופר (סכיפן 65 גזרו סות 
נכטל" סמיכתן: ביו"ט אינן באות. ולפי' (כ"ס סניר6 ליט נתנ דמפני' דנדריס ונדכות שין קריכין כיו"ט, וכי קרו כ" עונת כפייס וסנמי 
סגיגס, 6ע"פ סיס כסן פסנומין עיקר מכֿותן כיוס כספון, דכפיכ ותגותס ותו (ויקכפ כג) כיוס רקטון משמע: וכשהיא באה אינה באה אלא 
מן החולין. וסכל 52 מפו נפיפכוגי ולמימר טופל מעות מעטר עמסן, דכי 6ישתרי טפינס כסגיגס סול דפישתרי, (6) לקמן" מניין קפס רכס כערכ 
כו' גכי סנמיס, יס 6דס סים כו 6וכנין מכוכין ונכסין מועטיס ושי 6פטר" (סכי6 6כילות כולן מן סמונין, בכ עולס למס טופנס, יי כמעס 
כסף: אף מן המעשר. דכו דכר סכקוכס סו כמקוס סיט כטר, וסלי יש כו מעות מעסר סני סיס כו (סוליס כירוסליס ויקנס כסס שלמיס, 
ורכי קרס פקמן" כל מיני סמסום כשמסס: וחגיגת יום טוב הראשון. קסול ודסי דכר טכקוכס 6פי' ים לו כקר סכנס, דינפיגן נקמן® מוסגותס 
ותו וגו', ונקמיס פכיך מ6י קנ פסת דנקט: וב"ה אומרים כו'. נקמן פכיך סל ודסי דכר קכתוכס סי, ומוקי לס כטופכ: חגיגת י"ד 
לא. כנומר לסכי נקט פסת נכפי סיס ערכ פס סגיגס פתכת, כססיתס סכורת פסת מלוכס סיו מכיפין עמו מגיגס" כדי טיס פסת 
נסכל על סטוכע, וסשמעינן מתניתין דסגיגת יו"ט ענמו סול דסינס כ6ס 556 מן ססוכין לככ מגיגת 6רכעס עקר 53 6ף מן סמעסר: 


הקדשו (מרומי שדה עיי"ש): 


סמל 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


) לעיל דף ד., 3) [עי' 
תוספות נקמן מ. ל"ס 
פ6, ג)נלקמן ס. 
פקסיס ע5. נִיכֿס יטן: 
מנמות פ3.], ל) כיכס יט. 
ונקען י. מגלס ס, 
ס) לקמן טז:, 1) ביצה 
כ:, ]) פסחים עז., ת) ח., 
ט) ט., *) פסחים סט:. 


ה 
הגהות הב"ח 


(5) רש"י ד"ס וכקסיb‏ 
נקס וכו' | דקיעתכי 
כדתניא לקמן: 
(3) תום' ד"ס. מניסין 
וכו' קנטל מרכס 66 
עולות | ונחלקו | בה 
בההוא דפ' עני כ" 
ותיכת | 6 נמסק: 
(ג) בא"ד 9:6 על 
סקמיכס: (ד) ד"ה 
עולות ‏ וכו' ו פקי 
יס ממתניתין לסכ6 
לבתר דמתרצים 5ס וכו' 
ו | ממתניתין ע"י 
דיוקס וכו' וסר"י מפרן 


וכו' ‏ קמסס כנלכיס 
ונדבות [אלא] היכא 
עסקריבוס: 


תורה אור השלם 
א) שׁלוֹשׁ פּעֲמִים בַּשָנָה 
רָאָה כָל וכוְּף אֶת פְנֵי 
יי אֶלְהָךּ בּמְקום אֲשֶׁר 
יבְחֶר בְּחַג | הַמָצות 
ּבְחַג הַשָבְעות וּבְחַג 
הַסָכּות ולא יִרְאֶָה אֶת 


wore : 


פְּנִי ײַ רִיקם: דכריםטו, | 


es 
ליקוטי רש"י‎ 


המקמץ. מפרם כמסכת 
כתוכות | (עז.) | סמקמץ 
כידו ות כלכיס. ופומר 
6ני כי (תקן כסן עוכוק 
סקולין קולדוו"ן 
טסמעכדין | פומן | כלופס 
כנכיס (לעיל ד.]. | 5ו6ת 
כלכיס, 69 ידעפי מס פורך 
בס 335 כ6עכנז כליתי 
ספורין כסס סכגדיס לפני 
כנוסן | וס סו ומיס 
[כתובות עז. ועיי"ש בגליון]. 
כ פתפרם מס טוכך [כס] 
כל בלרן פטכנז רס כני 
ססורין 3סן ת סנגדיס 
לפני כנוקס יוס לו יומיס 
ועסרים למכפוק [רש"י 
מה"ק כתובות שם]. 
והמצרף נחשת. 
סמנרפו במקוס סתופלין 
ותו מן סקרקע כדמפרס 
במסכת כתונות (שס) וכל 
פנ ריסן כע ופין יכולין 
נענום עס סכיכיסס [לעיל 
שםן. וכל דבר 
שבחובה אינו כא 
אלא מן החולין. 
כדפני נסיפכי ווכסת 
פסס כו' עד כסן ונקר 
וסנ 6ין פסת 3 536 מן 
סכנטיס ומן סעזיס פס כן 
למס נפמר כקר נסקים ככ 
סנל מ65ן ונקר נפסמ 
מס פסת לכל עסו פוכס 
וינו כל 526 מן סקולין 
5ף כסן עסו פוכס וסינו 
3 506 מן ססולין. לנר 
סיט כו סוס לינו 3 556 
מן ססולין, כנומכ מסלו 
ונ ממס עסו מסויכ 
ועועד [פסחים ע.. ונ 
ממעות פמעקר סנ ונס 
מנדריס ונדכות | קסוb‏ 
מקויכ ועועל 3סן| [ביצה 


יט:ן. מביאין שלמים. כיוס עוכ קסן 6כי(ת סדיוט [לקמן יז.]. כיוס עוכ כפי טיש כסן לכילת דס וביצה יט.ן. קסן 
מפכנ דס כיוס טונ וכתיכ 6ך ר יכנ כל פם (סמות יב) [מגילה ה.). ואין פומכין עליהן. כדפמריין (נעיכ 
טז.) 606 סומך עניסן מעכנ יוס טונ ושופטן כיוס טוכ דל נעיין תכף לסמיכס ספיטס [לקמן שםן. פססמיכס 


לולס מקוס קנופ סככל כסו סיס סומך וסוי כיס מספמס ככעלי מײס ותנן פין רוכנין על גי נסעס (כיס 6:15 
[ביצה שם]. קססמיכה קכות סי דתגן (כי2ס. כו:) פמ ק מסוס טכות כ כוכנין על גני כסמס ועל פמ טיקכיכו 

כיוס טונ יסמכו מלתמול דלית לסו לית סמלי תכף (סמיכס שסיעס [מגילה שם]. אבל לא עולות. כלותן עיכול לסכי לחר יוס טונ דכתיכ סול כנלו יעסה (כס (טמות יכ) (כס ול לגכוס [לקמן שםן. לין מכיפין עולות סון מסמידין 

ומוספין ססן קככן בור וזמנן קנוע 6כל עונת יסיד 55 יי כפי ספין כס פכילת סליוט וכתיכ (סמות יכ) יעס (כס וכ לנכוס ביצה שםן. ובית הלל אומרים מביאין שלמים ועולות. ומס פני מקייס (כס (כס ונ נכליס [מגילה שםן. 


הכל חייבין 


יוצאים הכהנים בְּחָזֶה וְשׁוֹק של שלמי עולי הרגלים?י. שכל הדברים 
המנויים כאן נאכלים לכהנים, ואם יש להם די בשר מן הקרבנות האלו 
כדי לאכול ולשמוח ברגל, יוצאים בהם, ואינם צריכים להביא קרבן 
מיוחד לזבוח לשלמי שמחה"". אַבֶל אין יוצאין הכהנים ידי חובת 
שלמי שמחה, לא בְּעופות שהביאו עולי הרגל לקרבן חטאת, ולא 
בְּמִנַחות שהביאו עולי הרגלי, ואף שהעופות והמנחות נאכלים לכהנים, 
אין הם יוצאים בהם, כיון שאין שובע אלא בבשר בהמהלי. 


א 


גמרא 


שנינו במשנה, עולות במועד באות מן החולין. הגמרא מבארת מדוע 
נקטה המשנה דווקא עולות ראייה הבאות בחול המועד: 
שואלת הגטוא, אֶלָא עולות - וכי דווקא עולות הראייה הבאות 
להקרבה בְּחולו של מועָד, הוא דְּבָאות מן החולין - דווקא אותם 
צריך להביא מן החולין, הַא - אבל עולות הראייה שמביאם להקרבה 
בָּיוֹם טוב עצמו, אם ירצה יכול להביאם אף מן הַמעֲשׂר, אָמָאי - 
מדוע יהיה מותר ביום טוב להקריבם אף מן המעשר, והרי דְּבָר 
שָבְּחוּבְָה היא - עולה זו חובה עליו להביאה, שהרי אינו יכול 
להראות פניו בלא קרבן ראייה, והכלל הוא, שכָּל דְּבֶר שַׁבְּחוֹבָה, 
כלומר, כל דבר שהטילה התורה על האדם חובה להביאו, בין אם 
עליו להביאו לכפרה על חטא שחטא, ובין אם זו חובה שעליו להביא 
בזמן מסויםיי, אוו בָּא אֶלָא מן הַחוּלין - אינו רשאי לפרוע חוב 
זה ממעשר שני שלו, או מקרבנות שנדר ונדב להביא לבית המקדשיי, 
אלא ממעות חולין. וכן לגבי עולת הראייה שמביא ביום טוב עצמו 


בז. מכל קרבן שלמים, אחרי שהיו מקטירים את האימורים למזבח, היו נותנים את 
החזה והשוק לכהן, והם היו נאכלים לכהנים, לנשיהם, לבניהם ולעבדיהם, והם אחד 
מעשרים וארבעה מתנות כהונה. וראה ברמב"ם (מעעס סקכנגות פ"ע ס"י) אלו חלקים 
בבהמה הם החזה והשוק. 

כח. אולם בקרבן חגיגה, כתב בשפת אמת (כ"ס ס. ד"ס וסנס), שאין יוצאים בו ידי חובת 
שמחה. ודייק כן מהגמרא לעיל (ו:) ומדברי הרמב"ם (סגיגס פ"נ ס"י), ששלש מצוות 
נצטוו ישראל בעלותם לרגל, ראייה וחגיגה ושמחה, ומשמע שאין יוצאים בחגיגה ידי 
חובת שמחה. אמנם כתב שצריך עיון מה הסברא בכך. ובאבני נזר (פי' פכג 6ות יכ) כתב 
הסברא, שמצות שמחה אפשר לצאת בכל קרבן שאין מצוה שהוא יאכל את בשר 
הקרבן הזה, ולכן יוצאים הכהנים אף בבשר שעירי הרגלים [ראה הערה לעיל], אולם 
בשלמי חגיגה יש מצוה על הבעלים לאכול ממנה [אף שאין האכילה מעכבת], כמו 
שאמרו לעיל (ו.) 'חגיגה עדיפא שיש בה שני אכילות'. וכן אמרו בית הלל להלן (ת.) 
בברייתא 'אכילה ראשונה מן החולין', וכשם שאין יוצאים בקרבן פסח ידי חובת שמחה, 
כיון שיש חיוב לאכלו, כן אין יוצאים בחגיגה ידי חובת שמחה. מה שאין כן שעירי 
הרגלים, אין חיוב על כהן מסוים לאכלו, אלא יש חיוב שבשר זה יאכל על ידי הכהנים, 
לכן יוצאים הכהנים ידי חובת שמחה בבשר זה. אולם החזון איש (לו"פ סי קכט ס"ק י 
ד"ס כ"מ) כתב, שכוונת הרמב"ם לומר שהם שני מצוות נפרדות, והיינו שמצות שמחה 
היא אכילת הבשר, אלא שלצורך אכילתה יש להקריבה, וחגיגה מצותה היא ההקרבה, 
ובא לומר שאין מצות שמחה כלולה בחגיגה, דהיינו שיאכל מבשר החגיגה כל שבעת 
ימי החג. אולם ודאי שיוצא ידי חובת שמחה באכילת בשר החגיגה, שאין קרבן זה 
גרוע משאר קרבנות החובה שיוצא בהם ידי חובת שמחה. 

בט. רש"י (ד"ס 36 כ כעופופ). וכתב דווקא חטאת משום שאין שייך קרבן מעופות 
שנאכל בשרו אלא חטאת העוף, שהרי עולת העוף אינה נאכלת, ואין עוד קרבנות 
הבאים מעופות. זכר לחגיגה (כלט"י עס). 

ל. על כל קרבן שהקריבו בבית המקדש הביאו סולת למנחה [שלשה עשרונים לפר, 
שני עשרונים לאיל, ועשרון לכבש], וכן מצינו קרבנות מנחה רבים שהיו במקדש וחובת 
הבאתם היא מטעמים שונים, והיו עשויות מסולת, ראה פירוט המנחות ברמב"ם (מעסס 
סקכננות פי"ג). 

לא. רש"י (פס). ובמגדים חדשים (נרק"י פס) נסתפק אם כוונת רש"י שיש לאכול לשובע 
מן השלמים, ולא די בכזית, כיון שרש"י כתב כאן כמה פעמים לשון 'לשובע' (כפה 
ד"ס יפר וד"ס וסכסניס). ובגנזי יוסף גרס ברש"י (עס) 'אין שמחה אלא בבשר בהמה. 
ובגמרא ((סן ת:) נחלקו אמוראים מנין למדו דין זה. 

לב. מאירי (ד"ס 6מל). 

לג. רש"י (נינס יט: דייס מן). וראה בהערה במשנה מנין נלמד דבר זה, ומה הסברא בכך. 
לד. הוא הדין שהיו יכולים להקשות שאין להביא עולת ראייה ביום טוב ממעשר 
שני, כיון שמותר לקנות במעשר שני רק דבר הראוי למאכל, ועולת ראייה עולה כולה 
לגבוה, ואין בה אכילה כלל. תוספות (לסנן ס. ד"ס 5מ6י). אמנם הקשה בשפת אמת (ל"ס 
ספֿ), למסקנת הגמרא שדברי המשנה נאמרו שאף ביום טוב אין מביאים עולת ראייה 
אלא מן החולין, מה החידוש בכך, הרי אין בה אכילה, וממילא אי אפשר להביאה 
ממעשר שני. ולכן פירש, שחידוש המשנה שעולה זו באה מן החולין, ולא מנדרים 
ונדבות שנדר להביא לבית המקדש. ועל זה הקשו כאן מדוע ביום טוב מותר להביא 


פרק ראשון 


חנינה 


שהיא חובה עליו להביאה, צריך להיות הדין שלא יהיה יכול להביאה 
מן המעשרלי. 


ז: ן[ג] 


וְכִי תִּימָא - ואם תאמר לתרץ שהטעם שנקט התנא לשון 'עולות 
במועד', משום שכיון ששנה דין עולת ראייה, דרך אגב הַא קא משמע 
?ן - בא ללמדנו דין זה, ףְעולות ראייה בַּפּוֹעַד בַּאוֹת - מותר 
להקריבם רק בחול המועד, ואילו בָּיוֹם טוב עצמו אִינְן בָּאוֹת - אסור 
להקריבם כלל, אף על פי שהיא חובת הרגל'". והטעם, כיון שעולת 
ראייה יש לה תשלומין בשאר ימות הרגללי. אם נאמר כך, יקשה כְּמַאן 
- כדעת מי תתפרש משנתנו, על כרחך פַּבֵית שׁפֿאי שסוברים שאין 
עולת ראייה קריבה ביום טוב, דִּתְּנָן - ששנינו במשנה להלן (".), בִּית 
שמאי אומרים, מַבִיאין שָלְמִים - מותר להביא ביום טוב שלמים 
להקרבה, כיון שבשרם נאכל לבעלים, ונמצא שיש בהם צורך למאכל 
הדיוט, והרי הם בכלל מה שנאמר (שכות יכ טו) 'אַךְּ אֲשֶׁר יאֶכָל לְכָל 
נָפָש', שנלמד מזה שמותר לעשות מלאכה לצורך אוכל נפש ביום טוב, 
וְאִין פוֹמַכִין עָלִיהָן - אבל אסור לסמוך על שלמים אלו", שהרי 
סמיכה על בהמה אסורה ביום טוב משום שבות'", אֲבְל לא מביאים 
עולות ביום טוב כלל, כיון שמיעטה התורה (פס) 'הוּא לְבַדוּ יִעָשָה 
לָכֶם', ודרשו חכמים (נילס כ:) 'לכם' ולא לגבוה, והיינו שלצורך גבוה 
אין עושים ביום טוב אף מלאכת אוכל נפש, וסברו בית שמאי שמשום 
כן אף הקרבת עולה אסורה ביום טוב, כיון שהיא כולה לה', ואין 
ההדיוט אוכל ממנה כללל". וּבִית ה?7 אומרים, מְבִיאִין ביום טוב 
שלְמִים ועולות, כיון שמותר להקריב כל דבר שזמנו להיקרב היום", 
וכן פוּמְכִין עָלִיחָן ביום טוב עצמו. וטעמם של בית הלל הוא, שלא 
גזרו חכמים שבות לבטל מצות סמיכה בקרבנות שמותר להקריבם ביום 


שלא מן החולין, הרי הוא דבר שבחובה. אמנם בשיח יצחק (נכט"י ד"ס וכפסיפ) דייק 
מדברי רש"י (פס), שאין זה קושיא מה שאין אכילה בקרבן עולה. וביאר, שהיה מקום 
לומר שאף שאין להקריב קרבן עולה ממעשר שני, מכל מקום עולת ראייה אפשר 
להקריב, משום שנלמד מקרבן חגיגה הבאה מן המעשר, וכמו שיש הרבה דברים 
שלומדים זה מזה. ועוד, שכשם שלומדים בשלמי חגיגה להלן (פ.) מהפסוק (לנריס מז 
יי 'כאשר יברכך', שאפשר לערב מעות מעשר יחד עם מעות חולין, אם כן גם בקרבן 
ראייה כתוב (עס עז ) 'איש כמתנת ידו כברכת ה'', ונלמד שאפשר לערב מעות מעשר 
עם המעות חולין. 

לה. והקשה במרומי שדה (ד"ס 66), מנין לגמרא ש'עולות' הכוונה לעולת ראייה, ולפי 
זה קשה שהוא קרבן חובה ובא ביום טוב. אולי מדובר בעולות נדרים ונדבות שאינן 
באות ביום טוב. וביאר, שדייקה הגמרא שכשם שבסיפא שנאמר יום טוב הראשון של 
פסח הכוונה לשלמי חגיגה שהוא קרבן חובה, כך גם ברישא מדובר בקרבן חובה, 
והיינו עולת ראייה. 

לו. רש"י (ד"ס וכ). והקשה בזכר לחגיגה (ד"ס ניו"ט), אם אי אפשר להקריבו ביום 
הראשון, מה שייך לומר שכל הימים הם תשלומים לראשון. וביאר, שודאי ששייך בזה 
תשלומים, לפי שנאמר בתורה 'שלש פעמים בשנה יראה כל זכורך וגו' בחג המצות 
ובחג השבועות ובחג הסוכות', ובחג השבועות אי אפשר לומר שהחיוב הוא לאחר יום 
טוב, שהרי אחר יום טוב שוב אינו חג השבועות, ואיך שייך לקיים מצות ראייה לדעת 
בית שמאי שאסור להקריב קרבן ראייה ביום טוב. אלא חייבים לומר שמצות ראייה 
מקיים בכניסתו לבית המקדש ביום טוב ראשון, אלא שאמרה התורה (פמות כג עו) 'ולא 
יראו פני ריקם', ולפיכך צריך להשלים ולהביא למחרת קרבן ראייה, ובזה נחשב שכל 
הימים הם תשלומים ליום הראשון. 

לז. מצוה מן התורה על הבעלים לסמוך על הקרבן, שנאמר (ויקל ג כ) 'וסמך ידו על 
ראש קרבנו', דהיינו שמניח את שתי ידיו בלי חציצה על ראש הקרבן, ונשען עליו 
בכל כוחו. הסמיכה נעשית בעזרה, במקום הראוי לשחיטת הקרבן, ובסמוך לשחיטתו. 
כשמקריב קרבנות עולה או אשם או חטאת, מתוודה הבעלים על חטאיו בשעת הסמיכה. 
וכשמקריב קרבן שלמים אומר בשעת הסמיכה דברי שבח לה'. רמב"ם (מעעה סקכגנות 
פ"ג סל ו-טו). 

לח. כיון שבסמיכתו נשען על הבהמה בכל כוחו, ונמצא משתמש בבעלי חיים, וגזרו 
חכמים (ני5ס 9:) שלא להשתמש בבעלי חיים, שמא יבוא לחתוך זמורה מן העץ כדי 
להכותה ולהנהיגה. על פי רש"י (ד"ס ופין, ביס יט. ד"ס ופין). וכתבו התוספות (ד"ס מניפין), 
שבית שמאי סברו כדעת רבם שמאי במשנה להלן (טז.) שנחלק עם הלל בדין זה, 
וסובר שאסור לסמוך על הבהמה ביום טוב. וכתב רש"י להלן (יז. ד"ס ופין), שלדעת 
בית שמאי יסמוך על השלמים מערב יום טוב, כיון שהם סוברים שאין צריך שהסמיכה 
תהיה תיכף לפני שחיטה, כמבואר בביצה (כ), וכיון שיכול לסמוך בערב יום טוב, לכן 
לא התירו שבות זה במקדש. 

לט. אמנם עולות של תמידין ומוספין בודאי קריבות ביום טוב, כיון שנאמר בהם 
'במועדו' ללמד שזמנם קבוע וקריבות אף בשבת, וכל שכן שקריבות ביום טוב. רשיי 
(ד"ס 236). 

מ. ובית הלל דורשים מהפסוק 'הוא לבדו יעשה לכם', שבא ללמד 'לכם' ולא לנכרים, 
כמבואר בביצה (כ:). 


עין משפט 
נר מצוה 


לה א מי' פ"3 מס 
סגיגס סלכס י: 

לו ב מיי עס הנכס ק 
סמג עטין רכט: 

לו גדמייי עס פ"" הנכס 

מ ע: 

לח ה מי' קס הנכס י: 

לט וזמי" קס סנכס ת: 

מ חעיי קספ" הנכס ת 
סמג עטין רכט: 

מא ט מיי' קס סלכס י: 

מב י פיי" פס סל' ת: 


ו 
הגהות הגר"א 


[א ב] גמרא ‏ 6פיו 

ו"ט וכשהן באין 

אינן באין 606 כו'. 
כ5"ל: 


משנת ראשונים 


ב"ש אומרים מביאים 
שלמים. שלוש קרבנות 
נצטוו ישראל להקריב 
בכל רגל משלשה רגלים, 
הראשון עולת ראיה 
וכולה | כליל, והוא 
שנאמר בה (שמות כג, 
יז) 'שלש פעמים בשנה 
יראה כל זכורך וגו' ולא 
יראו פני ריקם' (שם 


פסוק טו), והשני שלמי * 


חגיגה, | והוא | שהיו 
מקריבין | שלמים מן 
הבהמה לככו החג, 
ועליו נאמר (שמות כג, 
יד) ישלש [רגלים] תחוג 
לי בשנה', והשלישי כעין 
השני, והוא להרבות 
בשמחת סעודה, ונקראים 
שלמי שמחה, ועליו 
נאמה י(רבהים כזיז) 
יוזבחת שלמים ואכלת 
לפני ה' אלהיך' וכו', 
ואמרו בית שמאי במשנה 
זו שמביאין שלמים, ר"ל 
אותם ‏ שלמי ‏ חגיגה 
ושמחה שהזכרנו, הואיל 
ויש בהן מאכל להדיוט. 

[מאירי, ביצה] 


ואין סומכין עליהם. 
אבל איכא תנאי בגמרא 
דמפרשי טעמא דב"ש, 
משום דסמיכה לית להו, 
דאין שלמי חובה טעונין 
סמיכה, ולא ילפינן שלמי 
חובה משלמי נדבה. 
[רשב"א, ביצה] 


אבל לא עולות. ריל 
אפילו | עולת | ראיה 
שהזכרנו, ואע"פ 
שמצותה ביום ראשון 
נכתבה, הואיל ומ"מ יש 
לה תשלומין | כמו 
שביארנו במסכת חגיגה, 
אינה קרבה ביו"ט שהרי 
כתוב לכם, לכם ולא 
לגבוה. ‏ [מאירי, ביצה] 


וסומכין עליהן. כיון 
דמותר להביאן, לא גזרו 
שבות לבטל סמיכתן. 
שמאחר שהותרה 
הקרבתן הותרה סמכיתן, 
וסמיכה מערב יו"ט אין 
לנו, מפני שתכף לסמיכה 
שחיטה. [מאירי, ביצה] 


הגהות וציונים 


6] בכת"י שפלים, והיא 
הנוסחא הישרה, עי 
פסחים פט ע"א, גיטין 
כה ‏ ע"א (דק"ס): 
כ[ בכת"י נוסף אף: 
ג] תיבת "חטאות" 
ליתא בכתיי: ל] צ"ל 
שמחה (גנזי יוסף): 
ס] בכת"י נוסף מצות: 
ו] בכת"י נוסף לן: 


ז] נדצ"ל להו: מ] נראה דט"ס בתוס' כאן וצ"ל הרב רבי אלחנן (דהוא ס"ל כתי' ראשון), והר"י מתרץ וכו', 
וכדמוכח לקמן ח ע"א תוד"ה משום דהר"א ור"י פליגי בהכי (שפ"א): ע] נדצ"ל דלא אמר בסמוך דשלמי שמחה 
קריבין ביו"ם אלא היכא שהקדישום לשם שמחה אבל הקדישום משום נו"נ לא קרב רק משום 


, 
מביאין 


לכריס ומססים דסמיכס פכיך ומשני 
לס ספיר 626 סתנמידיס קכלו מרכס 
5ף עולוס (כ) וכ נכקו כס6 ונססיb‏ 
דפרק קני דכיכס (דף כ:) מעקס כ6סד 
מפנמידי סנל ססני עונו כעולס 
כו' ומר כו סד מתנמידי סמלי 
מס זו סמיכס סול סדין דמפי (מימל 
מס זו עולס שסס פומריס סנ 
נסכי 6 כ סכין קסיס עולס 
6 (ג) ססמיכס סרפס נפניו סקפיד 
וס דנ סקפיד כמו כן כסנכ ענמו 
בעוכדל דמייתי געיל מינס דסמ כ 
רסו ססמיכס ועוד קמ 55 סיו מופין 
6 נתנמידיו קיו פולקין 26ל סנל 
סנק עס ככס וסין כידס (מחות : 

עולות ודדים ונדנות במעד 

באות ולא ביו"ט. דסף 
ית סננ מודו ד6ין קריין כיו"ט 


חכונ 


כיון דפית יס" מתוך כדק6מליגן סתס 
וכן קמרינן סתס פ' טני דכילס (דף יע.) 
בגערל דספי מקנס 6מר כקנ"ם 5 
נסלקו 3"ש ונ"ס ענ עונום ספינס קנ 
יו"ט ססין קליכין וָוספ] דסתס כי פריך 
על עונל דסמר מתלוקת כ"ק וכ" 
כסלמי סגיגס. לסמוך וכו' מנרייתb‏ 
דתני כס פנוגת על סנמיס ספיגן 
סל יו"ט כו' וכ פקטי ליס ממפניתין 
לסכל (ד) כי סיכי דמתכני לס עולות 
נלליס ונדכות | כמועד כקות ניו"ט 
כ סיינ טעמ5 דעדיפס ליס (6קטויי 
מכריית% דמתני | כסדיס | 6 ע"י 
דיוקס וססורי עיפסכם וסכי קתני וסם 
דל מייתי לסו נלליס ולכות לעונ 
דסמר כ"ה פין קרינין נדריס ונלכות 
מסוס דנפיק כסו מסוס טלמי סמקס 
כד6מרינן | כסמוך הסיכ נסוקמי 
סכר קלכ קמקס כדיטו וסכ3* כני 
פנמגן וסר"י מפכן דנ 6מר כסמוך 
דנפיק ‏ כקנמי קמתס כנדריס פנ 
סייט סיכ קסקכינוס מקוס קמקה 
6 סכיפוס לעס נדריס 65 נפיק כק 
מסוס סקדיקס: 
6 


שלמים ואין סומכין עליהם. דסניר6 סו כסמלי כנס 
דלמר (קמן (דף טל) סל כסמוך כיוס טוכ וסנכ 
פומר נסמוך 6כל מעונות 53 מכינו פנוגת דפניגו כס 350 ושמסי 
ולמרינן פרק קמ דסכת (לף עו. ועס) 7 נסנקו רק כקנקס 


א"ל אבי פשיטא הי מינייהו משוית להו 
פושעים* והי מינייהו משוית להו זריזין אלא 
קרא למאי אתא לכדאחרים דתניא % אחרים 
אומרים המקמץ והמצרף נחשת והבורסי 
פטורין מן הראייה שנאמר * כל זכורך מי 
שיכול לעלות עם כל זכורך יצאו אלו שאין 
יכולין לעלות עם כל זכורך: מתני" עולות 
במועד באות מן החולין והשלמים מן המעשר 
יום טוב הראשון של פסח ב"ש אומרים מן 
החולין ובית הלל אומרים מן המעשר 
*ישראל יוצאין ידי חובתן בנדרים ונדבות 
ובמעשר בהמה והכהנים בחטאות ואשמות 
ובבכור ובחזה ושוק אבל לא בעופות ולא 
במנחות: נמ' אלא עולות במועד הוא 
דבאות מן החולין הא ביום טוב מן המעשר 
אמאי %דבר שבחובה היא %:וכל דבר 
שבחובה אינו בא אלא מן החולין וכי תימא 
הא קא משמע לן דעולות במועד באות 
ביום טוב אין באות כמאן כבית שמאי 
דתנן ?בית שמאי אומרים מביאין שלמים 
ואין סומכין עליהן אבל לא עולות ובית 
הלל אומרים *מביאין שלמים ועולות דוסומכין 
עליהן חסורי מיחסרא והכי קתני העולות 
נדרים ונדבות במועד באות 'ביום טוב אינן 
באות 'ועולת ראייה באה אפילו ביו"ט 
וא וכשהיא באה "אינה באה אלא מן 
החולין לושלמי שמחה באין אף מן המעשר 
וחגיגת ‏ יום טוב הראשון של פסח בית 
שמאי אומרים מן החולין ובית הלל אומרים 
5 'מן המעשר תניא נמי הכי עולות נדרים 
ונדבות במועד באות ביום טוב אינן באות 
ועולת ראייה באה אפי' ביום טוב = וכשהיא 
באה אינה באה אלא מן החולין ושלמי 
שמחה באין אף מן המעשר וחגיגת יום 
טוב הראשון של פסח בית שמאי אומרים 
מן החולין ובית הלל אומרים" מן המעשר 
מאי שנא חגיגת יום טוב הראשון של 
פסח אמר רב אשי הא קא משמע לן חגיגת 
חמשה עשר אין חגיגת ארבעה עשר לא 
אלמא 


Vv 


A 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


א"ל אביי. סי נמי כ פיכעי לך קר6, דכפסו קר6 נמי פסיטס, מפחר 
סחיי פת כוכן 526 ידענb‏ דכל 6סד כריך כזכז ת ע5מו, דסיסך ימר 
260 126 סוו זריזין ונכ סוו עננין: אלא קרא לכדאחרים. וסייגו 
נמי פין גרפין כסנפין, דמי ססינו רסוי פעלות 556 כסכורס מועטת 


כגון כו סיעסו מנוכס לע5מן, כך 
נכס כעיני. וסכיריי מפכסין לנפו 
פֿין נרפין כתכפין 56 6כיי לפרוי 
6 נמימרל דקרb‏ נסו כסכי פסb,‏ 
וקסי) נכי סוף סוף 60 דסין נרפין 
מכפין מסי קסמר פנס, ועוד ססיטת 
ס"ס כל סיכל הפיכל סכר פפוני 
למימר סכי ומר ליס פנוני סכי 
ססי מינתb‏ גופס דסוס מ5י (מימרל 
קמ מתרן נעכb‏ ומר ליט לנb‏ 
פפרסיס סכי 5 סכי: מתנ" 
עולות במועד באות מן החולין. משמע 
סקסל עוכות רפיס ספות כסולו קל 
מועד כֿות מן סקונין ונ ממעוס 
מעסר סני, דקיי"ל כל דכר סכסוכס 
סנו 3 656 מן ססולין נמסכת 
מנפו (דף פב), ונקמן נמי כגמרb‏ 
(ק+ פ) תני מסת מלמד ס6דס 
מכי) סוכתו מן ספונין, וכגמ' פריך 
סמסי נקט סולו סכ מועד, כי מייתי 
לס כיוס טוכ נמי מן ססולין. כעי 
נתוי: ושלמים מן המעשר. כגערb‏ 
מפרס סנמי קממס דכנינסו קל 
בלל מילי: ויו"ט הראשון של פסח. 
כגמרס מפרם מסי סיס, ומסי סנס 
פס דנקט : ישראל יוצאין ידי חובתן. 
מסוס סמסס ככל ענין סיס לסן כסר 
לסוכע, ‏ ופי זקוקין מכום סנמיס 
כסס כך: בנדרים ונדבות. קסתילנו 
כל ססנס וכסעולין ליכוסליס ברגל 
מכיסין | פותן ומקרינין סימוריסן 
וסכטר נלכל לכעניס יופין כסן מטוס 
סמסס, מסוס דכעי (מיפני סיפ 
וסכסניס נסטפות וכו' נקט כריקק 
יסרכ: והכהנים. ס3פו לסן סטפוק :₪ 
ברג פטפות וסמות ססיו עולי רגניס 
מסוייכין ויש כסן כסר נסוכע יונסין 
כסן מסוס קמתס, וסין 5ריכין נסניb‏ 
סנמיס לסס ספמפה 626 כזמן ססין 
לסן כסר (טוכע: יוצאין בחזה ושוק. 
סמורמיס לסן מסנמי עוני רגליס: 
אבל לא בעופות. כסטסת סעוף, 
ספין סוכע" 505 ככסר כסמס, וגמ' 
יליף לס: גמ' הא. פס סניפן כיוס 
טו יניס מן סמעקר פס ילכס, 
כעמיס: וכי תימא. הפי דנקט כמועל 
מסוס ללגב פוכמיס ק מסמע לן 


מינתם 6סליפי, דפין עונת רייס קכינס כיוס עוכ וסף על פי שסיל סוכ סלגל סוסיל ויק לס תסנומין כמתר: מביאין שלמים. כיוס טו, 
(פי סיט כסס כוכך מ6כל סליוט: ואין סומכין עליהן, קססמיכס סכות סי סמטתמם ככעלי מייס, ותנן 196 סן מקוס סכות 55 עולין 
כפיכן ונ רוכנין על גכי כסמס (נינס דף (:6): אבל לא עולות. 6ין מכי6ין כננ, דסניר5 לסו לכ"ק לכס (טמופ ינ) וכ פגכוס", סוך מפמידין 
ומוספין סזמנן קכוע, וכל סזמנן קכוע כתיכ כסו במועדו וספינו כסכת" וכל סכן כיו"ט: וסומכין עליהן. כיון דמופר (סכיפן 65 גזרו קכות 
נכטל" סמיכסן: ביו"ט אינן באות. ולפי" כ" סכיר (יס נתנ דמתני' דנדריס ונדכות 6ין קריכין כיו"ט, וכי קכו כ"ס כעולת כסייס וסנמי 
סניגס, פע"פ סיס כסן פסנומין עיקר מכופן כיוס כ6טון, דכפיכ ותגותס ותו וקיפ כג) כיוס כ6סון משמע: וכשהיא באה אינה באה אלא 
מן החולין. וסכל 53 מפו נפיפכוגי ולמימר טופל מעות מעטר עמסן, דכי פֿיpתרי‏ טפינס בסגיגס סול דסישתרי, (6) לקמן" מניין ס6ס 5 כערכ 
כו' גכי סלמיס, יס דס סיט כו מוכנין מכוכין ונכסין מועטיס ולי 6פטר" כסכי 6כילות כולן מן סמונין, כ עולס למס טופנס, יי כמעס 
כסף: אף מן המעשר. דלו דכר קנמוכס סו כמקוס טים כסר, וסרי יס כו מעות מעסר טני סיט כו לסוי בירוקכיס ויקנס כסס טלמיס, 
וני קל לקמן" כל מיני סמסות כסמסס: וחגיגת יום טוב הראשון. קסול ולי דכר סכסוכס 6פי' יש לו כסר סרנס, דינפיגן נקמן מוסגותס 
פֿותו וגו', ונקמיס פריך מקי סנ פסת דנקט: וב"ה אומרים כו. כקמן פריך 50 ודסי דכר סכסוכס סי, ומוקי לס כטופל: חגיגת י"ד 
לא. כנומר לסכי נקט פסת נכפי סיט ערכ פסם סגיגס פתכת, כקסיתס סכורת פסת מלונס סיו מכיפין עמו מגיגס" כדי טיס פסת 
נפֿכ על סטוכע, וסשמעינן מסניפין דסגיגת יו"ט ענמו סול דסינס כ6ס 526 מן ספולין 26ל תגיגת פרכעס עסר 53ס 6ף מן סמעטר: 


הקדשו (מרומי שדה עיי"ש): 


סמל 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


) לטינ דף ד., 3) [עי' 
תוספות נקמן מ. ל"ס 
פ6, ג)נלקמן כ. 
פקסיס ע5. נִיכֿס יע: 
מנמות פ3.], ל) כיכס יט. 
ולקען י. מגלס ס, 
ס) לקמן טז:, 1) ביצה 
כ:, ]) פסחים עז., ת) ח., 
ע) ט., *) פסחים סט:. 


ה 
הגהות הב"ח 


(5) רש"י ד"ס וכקסיb‏ 
כסס | וכו' | דסישסכי 
כדתניא לקמן: 
(3) תום' ד"ס. מניסין 
וכו' קנט מרנס 66 
עולות ‏ ונחלקו | בה 
בההוא דפ' עני כ5"ע 
ויכת ‏ ונ (מסק: 
(ג) בא"ד 6נ! על 
סקמיכס: (ד) ד"ה 
עולות ‏ וכו' ו 6קעי 
יס ממתניתין לסכ6 
לבתר דמתרצים נה וכו' 
ונ ממתניתין ע"י 
ליוק וכו' וסר"י מפרן 


וכו' | סמסס כנדכיס 
ונדבות [אלא] היכא 
קסקליכוס: 


תורה אור השלם 
א) שׁלוֹשׁ פּעֲמִים בַּשָנָה 
רְאָה כָל וְכוּרְף אֶת פָּנִי 
יי אֶלהֶי בַּמָקוּם אֲשֶׁר 
בְחִר בְּחַג הַמָצות 
בְחַג הַשָבְעות וּבְחַג 
הַסַּכּוֹת ולא יִרְאֶה אֶת 
פָּנִי יי רִיקַם: |דבריםטז, טזן 


0 
ליקוט" רשיי 


המקמץ. מפרם כמסכת 
כפוכות | (עז.) סמקמן 
כידו ות כלניס ולומר 
פיי כי (תקן כסן עולות 
סקולין קולדוו"ן 
סמענדין | פֿומן כנלופת 
כנכיס (לעיל ד. ות 
כלכיס, 65 ילעתי מס פורך 
כס. 936 כלסכנז רליתי 
קטולין כסס סנגדיס 3פני 
כנוסן וס סו ומיס 
[כתובות עז. ועיי"ש בגליון]. 
6 6תפרט מס וכך [כס] 
פב כסרן 6טכנז כסס רני 
ססורין 3סן 6 סנגדיס 
לפני כנוסס יוס מו יומיס 
ומסריפ נ(מכמוק [רש"י 
מה"ק כתובות שם]. 
והמצרף נחשת. 
טמכרפו כמקוס סתופין 
פופו מן סקלקע כדמפרם 
כעקכת כסונום (שס) וכל 
פנ כיסן. כע ולי יכופין 
לעפות עס מניליסס [לעיל 
שםן. הפל דבר 
שבחובה אינו בא 
אלא מן החולין. 
כדתניס | כסיפרי | ווכסת 
פסס כו' עד 65ן וכקל 
וסלל 6ין פסת 3 555 מן 
סכנקיס ומן סעזיס פס כן 
למס נפמר כקר נסקים ככ 
סנ מנפן וכקר נפסמ 
מס פסת לכל קסול סוכה 
וסינו 3 556 מן סקולין 
פף כסן עסו ונס וסינו 
ב 6 מן סמולין. דכר 
סיט כו מוכס 6ינו 3 556 
מן ספונין, כלומר. מעלו 
ונ ממס עסו מסויכ 
ועועל [פסחים ע]. ונ 
ממעות מעשר סני ונס 
מנלריס ונלכות סו 
מקויכ ועועל 3ס[ [ביצה 


יט:ן. מביאין שלמים. כיוס עו קסן 6כילת סדיוט [לקמן יז]. כיוס עוכ כפי פים כסן פכינת ללס [ביצה יט.ן. עסן 
מפכנ דס כיוס טונ וכתיכ לך קר י6כל לכל נפם (פמות יכ) (מגילה ה.ן. ואין פומכין עליהן. כדלמכיגן (נעיל 
טז.) 86 סומך עניסן מעכנ יוס עוכ וקופטן כיוס עוכ דנ כעיין פכף (סמיכס ספיטס [לקמן שםן. קססמיכס 


פקורס מסוס קנות סככל כסו סיס סומך וסוי ליס עסממ כנעני מייס ופנ פין כוכנין על גי כסעס (צי5ס 5ו:) 
[ביצה שם]. קססמיכה קכות סי דפכן (כי5ס כו:) פכו קְ מסוס קכות כ כוכנין על גי כסמס ועל פמ טיקריכו 

כיוס טוכ יסמכו מלתמול דנית לסו (כית סמלי מכף (סמיכס סמיס [מגילה שם]. אבל לא עולות. כלופן שיכול כסני עתר יוס עוכ לכתיכ סול לכלו יעטס לכס (טמות יכ) נכס ול לגכוס [לקמן שםן. פין מכי6ין עונום מון מסמידין 

ומוספין ססן קככן בור וזמנן קכוע 6כל עונת יסיד 55 יי לפי ספין כס פכילת סליוט וכתיכ (פמות יכ) יעקס (כס וכ לנכוס ביצה שסן. ובית הלל אומרים מביאין שלמים ועולות. ומס 6ני מקייס (כס (כס ונ (נכליס [מגילה שם]. 


הכל חייבין 


טוב"*. ואם אכן כוונת התנא במשנתנו ללמד שאין העולות קריבות כלל 
ביום טוב, נמצא שהעמדנו את המשנה כדעת בית שמאי, ולא כדעת 
בית הלל שהלכה כמותם. 


מתרצת הגמרא, בודאי אין כוונת התנא לומר שאסור להקריב עולות 
ביום טוב, שהרי ההלכה כבית הלל שמותר להקריב עולות ביום טוב, 
ומה שמשמע מדברי המשנה שמקריבים עולות דווקא במועד, הוא 
משום דחפוּרי מִיחַפֶּרָא - שחסרות תיבות בדברי המשנה שצריך 
להוסיפן, וְהֲכִי קְמָנִי - וכך יש לשנות בהטי, עולות נְדָרִים וּנְדָבוִת 
שהתחייב בהם במשך השנה, ומביאם עמו כשעולה לירושלים ברגל 
כדי להקריבם, בַּמוֹעַד בַּאוֹת - יכול להקריבם רק בחולו של מועד, 
אבל כְּיוֹם טוב עצמו אִינָן בָּאוֹת, וסובר התנא של משנתנו שאין 
להקריבם ביום טוב אפילו לדעת בית הלל, משום שאין מצותם לבוא 
ביום טובײי. וְעוֹלת רְאֲיִיה שמביא לחובת הרגל, אף על פי שאין בה 
אכילת אדם, הרי היא בָּאָה [-אפשר להקריבה] אַפִילוּ בָּיוֹם טוב, 
משום שהיא קרבן שקבוע לו זמן" שמותר להביאו ביום טוב"". 
וכְשַהי%:;עולת הראייה] בָּאָה" להקרבה, בין ביום טוב ובין בחולו 
של מועד, אֵינָהּ בְּאֶה אֶלָא מן הַחוּלין ככל דבר שבחובה, ואינו יכול 
להביאה ממעות מעשר שני שלוטי. וְשַלְמִי שָמְחָה שמביא להקריב כדי 
שיהיה לו בשר לאכול ולשמוח ברגל"", בַּאִין [-יכול להביאם] אַף מן 
הַמַעָשָר, שהרי אם יש לו בשר קדשים מקרבן אחר, יכול הוא לצאת 


מא. רש"י (ד"ס וסומכין). ומשמע שלדעת בית שמאי גזרו משום שבות וביטלו מהם דין 
סמיכה לגמרי. והקשה בטורי אבן (ד"ס :יפ טפפי), שמבואר בביצה (יט:) שלדעת רבי 
יוסי סוברים בית שמאי שסומך על השלמים מערב יום טוב, ומקריבם ביום טוב, משום 
שבית שמאי סוברים שאין צריך שתהיה הסמיכה סמוכה לשחיטה. ולדעת רבי יוסי בר 
יהודה סוברים בית שמאי שאין צריך לסמוך כלל על שלמי חובה. אולם לדעת כולם 
אין כאן ביטול דין סמיכה מחמת איסור שבות. וכתב בשפת אמת - וסין), שנשכח 
בית שמאי הוא שביטלו ו סמיכה משום שבות. ועוד, שאף אם סוברים בית שמאי 
שאין צריך לסמוך סמוך לשחיטה, מכל מקום אם לא סמך בערב יום טוב, אינו סומך 
כלל משום שבות. וכן כתב במרומי שדה להלן (טז: ד"ס עסלי). וביאר, שמה שאמרו 
שהטעם של בית שמאי הוא משום שאינם סוברים תיכף לסמיכה שחיטה, הוא משום 
שהיה קשה לומר שחכמים תיקנו לעקור מצות עשה של סמיכה, ועל זה אמרו שאפשר 
לסמוך מאתמול, אבל אם לא סמך מאתמול עקרו חכמים מצות עשה בשב ואל תעשה 
משום שבות. 

מב. בביאור ענין חסורי מיחסרא, כתב רבינו בחיי (ספות (ד מ), שלפי חכמת רבינו 
הקדוש ודורו אין המשנה חסרה כלל, והבינו אותה כראוי כמות שהיא, ורק אצלנו 
מחמת מיעוט שיכלנו, הרי היא נחשבת חסרה, ולכך עשו רבינא ורב אשי פירוש על 
המשנה והוא התלמוד, וביארו את ספקות המשנה והאריכו את לשון המשנה העמוק 
והסתום. אמנם בהליכות עולם (טער 3 פ"נ פות יד) כתב, שחסורי מחסרא היינו הגהה 
בלשון המשנה. וכתב בכללי הגמרא (נני יוסף, על סניכופ עולס עס), שהטעם שהוצרכו 
לומר בכמה מקומות במשנה 'חסורי מחסרא', ולא נשנתה המשנה כראוי, הוא משום 
שהיו שונים את המשנה בעל פה, ומחמת כן גרמה השכחה בקצת מקומות לחסרון 
של כמה תיבות, ורבי רצה לשנות את המשנה כמו הלשון שהיה שגור בפי רוב 
התלמידים, וסמך על המעיין שיבין שיש כאן חסרון ויגיה הדברים. 

מג. בביצה (ש.) הובאה מחלוקת תנאים האם מה שמודים בית הלל לענין נדרים ונדבות 
שאינם קרבים ביום טוב, הוא דווקא בעולות, או שמודים גם בשלמים. וכתב בטורי 
אבן (ד"ס עונות - סכלטון), שאין לדייק שהגמרא כאן סברה כמו הדעה שדווקא בעולות 
מודים בית הלל שאין מקריבים, ולכן נקטו 'עולות', משום שאפשר לדחות שמה שנקטו 
עולות' הוא משום שבהמשך מדובר על עולות ראייה, אמנם הוא הדין שאין שלמים 
של נדרים ונדבות קרבים ביום טוב. והוסיף, שמדברי רש"י (ד"ס נו"ט) משמע, 
שהמחלוקת האם נדרים ונדבות קרבים ביום טוב הוא אף לענין עולות. והקשה, הרי 
לא נחלקו אלא לענין שלמים, אבל בעולות לדעת כולם אין קריבים. וכתב באהל דוד 
(נרמ"י פס), שמסוגיית הגמרא בסנהדרין (ל.) משמע כדברי רש"י שנחלקו בית הלל אף 
לענין עולות. ובשיח יצחק (נרע"י פס) ביאר בכוונת רש"י, שהתנא של משנתנו סובר 
כמו הדעה הסוברת שבית הלל מודים שאסור להקריב אף שלמים של נדרים ונדבות 
[והיינו שרש"י ביאר שמה שכתוב במשנה 'עולות נדרים ונדבות' היינו או עולות או 
נדרים ונדבות]. 

אמנם לדעת בית הלל אין איסור זה חמור ללקות עליו, כיון שבית הלל סוברים שמתוך 
שהותרה השחיטה לצורך הותרה אף שלא לצורך, כמבואר בביצה (ינ.). תוספות (ל"ס 
עולו). 

מד. ואף על פי שיש לה תשלומין בשאר הימים, מכל מקום מכיון שעיקר המצוה היא 
להביאה ביום טוב ראשון, שנאמר (ויקכ6 כג מ) 'וחגותם אותו' שמשמע שהכוונה ליום 
טוב הראשון. רש"י (ד"ס כיוס טוכ). וכמבואר בגמרא (סלן ט.) שמהפסוק 'וחגותם אותו 
חג לה'' למדו שעיקר המצוה היא ביום הראשון, ומה שנאמר (שס) 'שבעת ימים' היינו 
לתשלומין. וביאר בשיח יצחק (נלע"י Eס),‏ שהפסוק עוסק גם בעולת ראייה, כמו שדרשו 


פרק ראשון 


חנינה 


בו ידי חובת שלמי שמחה, ולכן יכול לקנות בכסף מעשר שני שבידו 
בהמה, ולהקריבה בבית המקדש לשלמי שמחה. וַחַנִיגַת יום טוב 
הַראשון של פמח, כלומר, שלמי החגיגה שחובה להביאם ביום טוב 
של פסח לחגיגת הרגל, והוא הדין בכל חג, בִּית שַפָאי אומרים, 
אינה באה אלא מִן החולין, ככל דבר שבחובה שאינו בא אלא מן 
החולין"". וּבֵית הַלל אומרים, אפשר להביאה אף מֶן הַמַעֲשַׂר, 
כשמערבם עם החוליןי. 


ז: [ד] 


הגמרא מביאה ראיה מברייתא, שנשנו בה דיני משנתנו כתירוץ 
הגמרא: 

תִּנְיָא נָמִי הָכִי - שנינו כן בברייתא כתירוץ הגמרא, עולות שהם 
מחמת נְדְרִים וּנְדָבוֹת שאינם לחובת הרגל, בַּמועַד בָּאוֹת - מותר 
להקריבם רק בחולו של מועד, אבל בָּיום טוב אִינָן בָּאוֹת. ועולת 
רְאִייה שעיקר זמנה ביום הראשון, בָּאָה אָפִילוּ בָּיום טוֹב, וּכְשָהִיא 
בְּאָה [בין ביום טוב ובין במועד] אִינָהּ כָּאָה אֶלָא מן החולין, ככל 
דבר שבחובה. וְשַלָמִי שמחה שמקריבים לשמחת הרגל, בָּאִין אַף מן 
הַמַעָשָר. וחַגִינַת יום טוב הַרְאשון שָל פָּסַח, וכן שאר המועדות, 
בִּית שָמָאי אוֹמְרִים, יש להביאה דווקא מן הַחולִין ככל דבר 
שבחובה. וּבִית ה?7 אומרים, אפשר להביאה אף מן הַפַעָשֶר 
כשמערבם עם החולין. 


בביצה (יע.) את הנאמר בפסוק זה 'חג לה'', כל דלה', וכולל גם את עולת ראייה. 
והקשה בטורי אבן (ד"ס וס ל6מל), אם כל הטעם שעולת ראייה ושלמי חגיגה קרבים 
ביום טוב הוא משום שעיקר זמנם הוא ביום טוב ראשון, אם כן לא ידחו את יום 
טוב אחרון, ומדוע שנינו להלן (ט.) מי שלא חג ביום טוב ראשון של חג, חוגג את 
כל הרגל, ויום טוב אחרון של חג, ומשמע אף לכתחילה. ואין לומר שיכול להקריבו 
ביום טוב אחרון משום שלמחרת שוב אינו יכול להקריבו. שהרי כל דבר שאינו מותר 
מצד עצמו, אין היתר לעשותו משום שלא יהיה יכול לעשותו למחרת. וכמו שמצינו 
לענין מצוות הדוחים את השבת, כגון מילה, שמכשירי המצוה שיכול לעשותן מערב 
יום טוב, אם לא עשאן אסור לעשותן ביום טוב, ודין זה הוא אף על פי שלא יהיה 
יכול להשלימו למחרת. ולכן פירש, שמה שאפשר להקריב עולת ראייה ושלמי חגיגה, 
משום שנאמר בהם 'וחגותם שבעת ימים', ואם אי אפשר להקריבם ביום טוב, אם כן 
אין כאן שבעה ימים. ובבאר אברהם (ד"ס ועס) תירץ את דעת רש"י, שמה שאפשר 
להקריבן ביום טוב אחרון הוא משום שאי אפשר להקריבן למחרת, ואין זה דומה 
למכשירי מצוה שאפשר לעשותן מערב יום טוב, ששם אסור לעשות את המכשירין 
ביום טוב, כיון שבשעה שדוחה את יום טוב אינו מקיים את המצוה, אבל בהקרבת 
קרבן הראייה שמקיים את המצוה בשעת דחיית היום טוב, הרי זה עדיף ודוחה את 
יום טוב. ומה שהוצרך רש"י לומר את הסברא שעיקר זמנו הוא ביום הראשון, הוא 
משום ששם אפשר עדיין לקיים את קרבן ראייה למחרת. 

מה. ועל עולה זו אמרו בית הלל במשנה שהובאה לעיל, שמביאין עולות ביום טוב 
וסומכין עליהן. מאירי (ד"ס 5מל). 

מו. בביאור הגר"א הגיה 'וכשהן באין אינן באין', והיינו שמדבר גם על עולת ראייה 
וגם על נדרים ונדבות. 

מז. ולערב כסף מעשר עם כסף החולין, לא התירו אלא בשלמי חגיגה, לפי שיש אדם 
שיש לו אוכלים מרובים ונכסים מועטים, ואין ביכולתו להביא שלמים כדי צורכו מן 
החולין, לכן התירו חכמים לערב בתוכו גם מכסף מעשר. אבל בעולת ראייה, כיון 
שיכול להביא לעולה זו בהמה בשווי מעה כסף [כדברי בית הלל לעיל (3)], ויוצא 
בה ידי חובתו, אין לו צורך לערב מכסף מעשר, ולכן לא התירו לערב. רש"י (ד"ס 
וכססי). והקשה בטורי אבן (נסנן מ. ד"ס 6מר), שאין זה עיקר הטעם שאינו טופל, אלא 
משום ששנינו בספרי (כפס קז כו) שנאמר במעשר שני (דכליס מ ז) 'ואכלת שם ושמחת', 
ודורשים מזה שצריך דווקא שמחה שיש עמה אכילה, ובקרבן עולה אין אכילה. וראה 
בהערה לעיל בשם שיח יצחק, שלדעת רש"י לולי הטעם שאין לו צורך לטפול היינו 
אומרים שכאן אפשר לערב מעות מעשר שני. ובסברת הדבר, כתב בנחלת יהושע (צכם 
עס), שבלא הסברא שאין לו צורך לטפול, היינו אומרים שיכול לקנות בכסף מעשר, 
כיון שכשם שהתירה התורה לקנות מאכל ומשתה שהם צרכי הגוף ואינו יכול בלעדם, 
כן אפשר לקנות עולת ראייה שהיא חובת האדם ואינו יכול בלעדיה. ולכן כתב רש"י 
הטעם, משום שאין לו צורך לטפול, וממילא מה שמערב כסף מעשר הוא דבר הרשות 
ואינו חובת האדם, וממילא אסור לקנות דבר זה מכסף מעשר, שצריך שיהא לו בזה 
אכילה. 

מח. ועיקר מצות הקרבת שלמים אלו אינם כדי להביא קרבן, אלא לצורך שמחת הרגל. 
מאירי (ד"ס 6מל). 

מט. שלמדו את חיובו להלן (ט.) מן הפסוק (ויקכס כג מ) 'וחגותם אותו חג לה''. רשיי 
(ד"ס וסגיגת). 

נ. אולם אינו יכול להביאה מן המעשר לחוד, שהרי היא דבר שבחובה, אלא הגמרא 
להלן (פ.) מעמידה את הדין הזה שמערב מעות מעשר עם מעות חולין. רש"י (ל"ס 
וכ"ס). 


עין משפם | אצ 2% 


נר מצוה 


לה א מי' פ"3 מסלי 
סגיגס סלכם י: 

לו ב מיי עס סנכס ק 
סמג עטין רכט: 

לו גדמייי עס פ"" הנכס 

מ ע: 

לח ה מי' קס הנכס י: 

לט וזמי" קס סנכס ת: 

מ חעיי קספ" הנכס ת 
סמג עטין רכט: 

מא ט מיי' קס סלכס י: 

מב ימי עס סל' מ: 


ne 
הגהות הגר"א‎ 


[א כ]גמרא ‏ פפעו 

ניו"ע וכשהן באין 

אינן באין 606 כו'. 
כ5"ל: 


משנת ראשונים 


ב"ש אומרים מביאים 
שלמים. שלוש קרבנות 
נצטוו ישראל להקריב 
בכל רגל משלשה רגלים, 
הראשון עולת ראיה 
וכולה ‏ כליל, ‏ והוא 
שנאמר בה (שמות כג, 
יז) 'שלש פעמים בשנה 
יראה כל זכורך וגו' ולא 
יראו פני ריקם' (שם 
פסוק טו), והשני שלמי 
חגיגה, | והוא | שהיו 
מקריבין | שלמים מן 
הבהמה לכבוד החג, 
ועליו נאמר (שמות כג, 
יד) ישלש [רגלים] תחוג 
לי בשנהי, והשלישי כעין 
השני, והוא להרבות 
בשמחת סעודה, ונקראים 
שלמי שמחה, ועליו 
נאמר (דברים כז, ז) 
יזבחת שלמים ואכלת 
לפני ה' אלהיך' וכו', 
ואמרו בית שמאי במשנה 
זו שמביאין שלמים, ר"ל 
אותם ‏ שלמי חגיגה 
ושמחה שהזכרנו, הואיל 
ויש בהן מאכל להדיוט. 

[מאירי, ביצה] 


ואין סומכין עליהם. 
אבל איכא תנאי בגמרא 
דמפרשי טעמא רב"ש, 
משום דסמיכה לית להו, 
דאין שלמי חובה טעונין 
סמיכה, ולא ילפינן שלמי 
חובה משלמי נדבה. 
[רשב"א, ביצה] 


אבל לא עולות. ריל 
אפילו ‏ עולת ראיה 
שהזכרנו, ואע"פ 
שמצותה ביום ראשון 
נכתבה, הואיל ומ"מ יש 
לה | תשלומין | כמו 
שביארנו במסכת חגיגה, 
אינה קרבה ביו"ט שהרי 
כתוב לכם. לפם: ולא 
לגבוה. | [מאירי, ביצה] 


וסומכין עליהן. כיון 
דמותר להביאן, לא גזרו 
שבות לבטל סמיכתן. 
שמאחר שהותרה 
הקרבתן הותרה סמכיתן, 
וסמיכה מערב יו"ט אין 
לנו, מפני שתכף לסמיכה 
שחיטה. [מאירי, ביצה] 


הגהות וציונים 


6] בכת"י שפלים, והיא 
הנוסחא הישרה, עי 
פסחים פט ע"א, גיטין 
כה ‏ ע"א (דק"ס): 
3] בכת"י נוסף אף: 
ג] תיבת "חטאות" 
ליחא :בבתיי: 7]/ציל 
שמחה (גנזי יוסף): 
ס] בכת"י נוסף מצות : 
1] בכת"י נוסף לו: 


1] נדצ"ל להו: מ] נראה דט"ס בתוס' כאן וצ"ל הרב רבי אלחנן (דהוא ס"ל כתי' ראשון), והר"י מתרץ וכו', 
וכדמוכח לקמן ח ע"א תוד"ה משום דהר"א ור"י פליגי בהכי (שפ"א): ע] נדצ"ל דלא אמר בסמוך דשלמי שמחה 
קריבין ביו"ט אלא היכא שהקדישום לשם שמחה אבל הקדישום משום נו"נ לא קרב רק משום 


מביאין 


לכריס ומססים דסמיכס פכיך ומשני 
לס ספיר 526 סתנמידיס קכלו מרכס 
5 עולוס (כ) וכ נכקו כס6 ונססיb‏ 
דפרק קני דכיכס (דף כ:) מעקס כ6סד 
מתנמידי סננ קסני עונמו כעזלס 
כו' ומר כו סד מתנמידי סמלי 
מס זו קמיכס סול סדין דמפי (מימל 
מס זו עולס שסס פומכיס סנ 
לסכי 6 כ סנין קסיס עולס 
6 (ג) ססמיכס שכ6ס נפניו סקפיד 
וס דנ סקפיד כמו כן 503 ענמו 
בעוכדל דמייתי לעיל מינס דסמb‏ 6 
רסו ססמיכס ועוד קמ 55 סיו מופין 
6 (סלמידיו קסיו פולקין 26ל סכ 
סנק עס ככס וסין כידס (מחות : 

עולות תדרים ודנות במעד 

באות ולא ביו"ט. דסף 
בית סננ מודו ד6ין קריין כיו"ט 
וס דקקמרי' כפ"ק דכיכס (לף י. 
ופס) ססוסט עוכת (לכס כיו"ט פוקס 
דסמר (ך מני כ''ק סי ונ מוקי נה 
ככ"ס דנסי דמיסורb‏ 6יכל כפֿו ליכb‏ 
כיון דפית יס" מפוך כדק6מליגן סתס 
וכן פֿמרינן סתס פ' קני דכיפס (דף ימ.) 
כגמרל דססי מסנס פמר רסנ"b‏ 6 
נסלקו 3" וכ" ענ עולות ספינס סג 
יו"ט סין קליכין [וס6] דסתס כי פריך 
על עו דסמר מתנוקת כ"ם ונ"ה 
כסלמי סגיגס לסמוך וכו' מנרייתb‏ 
דתני כס פנוגת על סנמיס טפיגן 
סל יו"ט כו' וכ קטי ניס ממתניתין 
לסכb‏ (ד) כי סיכי דמתלכי פס עונות 
נלליס ולכות כמועד כקות כיו"ט 
סיינ טעמb‏ דעדיפס לי נפקפויי 
מבריית דמתני בּסדי ונ ע"י 
דיוקם ופסוכי מיתקרק וסכי קתני וס 
דל מייתי לסו נדריס ונדכות כעונb‏ 
דלמר לכ" 6ין קריכין נדריס ונדות 
מסוס דנפיק בסו מקוס קנמי קמקה 
כד6מרינן | כסמוך דליכ סוקמי 
סככר קל סמפס כדינו וסרכ" ככי 
פֿנמגן וסר"י מתרך דנ מר כסמוך 
דנפיק ₪ בסנמי טמסס כנדריס. פנ 
סייט סיכל ססקרינוס מקוס שמפס 
6 סכיפוס כסס נדריס 52 נפיק כק 

מסוס סקדיקס: 
bnsb‏ 


שלמים ואין סומכין עליהם. לסניכ נסו כסמלי כנס 
דלמר (קמן (דף טז) סל כסמוך כיוס טוכ וסנכ 
פומר (סמוך 6כל מעונות 53 מכינו פנוגת דפניגו כס 350 וסמפי 
ולמרינן פרק קמ דסכת (לף טו. ועס) 7 נסנקו כק כקנקס 


א"ל אבי פשיטא הי מינייהו משוית להו 
פושעים* והי מינייהו משוית להו זריזין אלא 
קרא למאי אתא לכדאחרים דתניא * אחרים 
אומרים המקמץ והמצרף נחשת והבורסי 
פטורין מן הראייה שנאמר * כל זכורך מי 
שיכול לעלות עם כל זכורך יצאו אלו שאין 
יכולין לעלות עם כל זכורך: מתני" עולות 
במועד באות מן החולין והשלמים מן המעשר 
יום טוב הראשון של פסח ב"ש אומרים מן 
החולין ובית הלל אומרים מן המעשר 
*ישראל יוצאין ידי חובתן בנדרים ונדבות 
ובמעשר בהמה והכהנים בחטאות ואשמות 
ובבכור ובחזה ושוק אבל לא בעופות ולא 
במנחות: נמ' אלא עולות במועד הוא 
דבאות מן החולין הא ביום טוב מן המעשר 
אמאי %דבר שבחובה היא %:וכל דבר 
שבחובה אינו בא אלא מן החולין וכי תימא 
הא קא משמע לן דעולות במועד באות 
ביום טוב אינן באות כמאן כבית שמאי 
דתנן "יבית שמאי אומרים מביאין שלמים 
ואין סומכין עליהן אבל לא עולות ובית 
הלל אומרים *מביאין שלמים ועולות דוסומכין 
עליהן חסורי מיחסרא והכי קתני העולות 
נדרים ונדבות במועד באות 'ביום טוב אינן 
באות 'ועולת ראייה באה אפילו ביו"ט 
!= וכשהיא באה "אינה באה אלא מן 
החולין לושלמי שמחה באין אף מן המעשר 
וחניגת יום טוב הראשון של פסח בית 
שמאי אומרים מן החולין ובית הלל אומרים 
5 'מן המעשר תניא נמי הכי עולות נדרים 
ונדבות במועד באות ביום טוב אינן באות 
ועולת ראייה באה אפי' ביום טוב = וכשהיא 
באה אינה באה אלא מן החולין ושלמי 
שמחה באין אף מן המעשר וחגיגת יום 
טוב הראשון של פסח בית שמאי אומרים 
מן החולין ובית הלל אומרים" מן המעשר 
מאי שנא חגיגת יום טוב הראשון של ז 
פסח אמר רב אשי הא קא משמע לן חגיגת 
חמשה עשר אין חגיגת ארבעה עשר לא ג 
אלמא 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


א"ל אביי. סי נמי כ פיכעי לך קר6, דכפסו קר6 נמי פסיטס, מפחר 
סחיי פת כוכן 526 ידענל דכל 6סד כריך כזכז ת ע5מו, דסיסך ימר 
260 196 סוו זריזין וכו סוו עננין: אלא קרא לכדאחרים. וסייגו 
נמי 6ין נרשין כס65ין, דמי ססינו רלו לענות 556 כסכורס מועטת 


כגון כו סיעסו מנוכס לע5מן, כך 
נכס כעיני. ותכירײ מפכסין לנקו 
פֿין נרפין נתכפין 56 6כיי (פרוסי 
6 נמימר דקרb‏ 60 כסכי פסb,‏ 
וקסי) לי סוף סוף 60 דסין נרפין 
מכפין מסי קסמר פנס, ועוד ססיטת 
ס"ס כל סיכל הפיכל סכר פפוני 
ליער סכי ומר ליס פפוני | סכי 
ססי מינתb‏ גוס דסוס מ5י (מימל 
קמ מתרך בתכ ומר ניס דל 
פפרסיס סכי 5 סכי: מתנ" 
עולות במועד באות מן החולין. משמע 
סקסל עוכות כסייס ספות בקונ קל 
מועד כסום מן סקונין וכ ממעוס 
מעסר סני, דקיי"נ כל דכר סכסוכס 
סנו 3 6% מן ססולין נמסכת 
מנסות (דף פב), ונקמן נמי כגמרb‏ 
(זף ת) סנ מסת מנמד ס6דס 
מכיס סוכתו מן ספונין, וכגמ' פריך 
סמסי נקט סולו סכ מועד, כי מייתי 
לס כיוס טוכ נמי מן ססולין כעי 
(תוי: ושלמים מן המעשר. כגערb‏ 
מפרס טלמי סמסס דכנינסו קר 
בלל מילי: ויו"ט הראשון של פסח. 
כגמרס מפרם מסי סיס, ומפי סנס 
פס דנקט : ישראל יוצאין ידי חובתן. 
מסוס סממס 3כל ענין סיק לסן כסר 
לסוכע, ‏ וסין זקוקין מכום סנמיס 
לפס כך: בנדרים ונדבות. קהתללנו 
כל ססנס וכסעולין ליכוסניס ברגל 
מכיפין | פותן ומקרינין פימוריסן 
וסכקר נפככ לכעניס יופין כסן מטוס 
סעסס, מסוס דכעי נמיתני סיפb‏ 
וסכסניס כפטסות וכו' נקט כריקb‏ 
יסר6ל: והכהנים. סכפו לסן סטפוק :₪ 
כרגל חט6ום ופסמות טסיו עוני רגליס 
מסוייכין וס לסן קר (שוכע יולסין 
כסן מסוס קמתס, וסין 5ריכין סנ 
סנמיס כסס סמפס 606 כומן ססין 
(סן כסר (טוכע: יוצאין בחזה ושוק. 
סמורמיס לסן מסנמי עוני רגליס: 
אבל לא בעופות. נתטת סעוף, 
ססין סוכע " 006 ככסר כסמס, ונגמ' 
יליף לס: גמ' הא. 6ס סניפן כיוס 
טונ יניקס מן סמעסר מס יככס, 
כתמיס: וכי תימא. ססי דנקט נמועד 
מסוס דלג3 ורפיס ק מסמע נן 


מינתם 6סליפי, דפין עונת כפייס קליכס כיוס עוכ וסף על פי שסיל סוב סכגכ סוסיל וים לס תסנומין (מתר: מביאין שלמים. כיוס טוכ, 
נפי סיס כסס כוכך מ6כל סליוט: ואין סומכין עליחן. קססמיכס סכות סי שמספמט ככעלי מייס, ותנן 196 סן מסוס סנות כ עולין 
כסיכן ול רוככין על גכי כסמס (נייס דף :): אבל לא עולות. פין מכיסין כננ, דסכיר5 לסו כב" ככס (טמופ ינ) ו69 לגכוס", תון מפמידין 
ומוספין סזמנן קכוע, וכל סזמנן קכוע כתיכ כסו במועדו ולפיכו כסכת" וכל סכן כיו"ט: וסומכין עליהן. כיון דמותר (סכיפן 65 גזרו קכות 
נכטל" סמיכסן: ביו"ט אינן באות. וספי' כ" סיר (יס נתנ דמתני' דנדריס ונדכות 6ין קריכין כיו"ט, וכי סרו כ"ס כעולת כסייס וסנמי 
סגיגס, 6ע"פ סיס כסן פסנומין עיקר מכֿותן כיוס כפון, דכתיכ ותגותס ותו וקיפ כג) כיוס כ6סון מקמע: וכשהיא באה אינה באה אלא 
מן החולין. וסכ 52 מפו נפיפכוגי ולמימר טופל מעות מעטר עמסן, דכי 6ישתרי טפיעס בסגיגס סול דפישתרי, (6) לקמן" מניין קפס ר5ס כערכ 
כו' גכי סלמיס, יס 6דס סיט כו 6וכנין מרונין ונכסין מועטיס ולי 6פטר" כסכי 6כילות כולן מן סמונין, 26ל עולס למס טופנס, יי כמעס 
כסף: אף מן המעשר. דלו דכר שנפוכס סו כמקוס סים כסר, וסרי יש כו מעות מעסר טני סיט כו לסוי כירוקליס ויקנס כסס קלמיס, 
ורכי קרס פקמן" כל מיני סמסות כסממס: וחגיגת יום טוב הראשון. קסול וד6י דכר טכסוכס 6פי' ים לו כקר סכנס, דינפיגן נקמן® מוסגותס 
פֿותו וגו', ולקעיס פריך מפי סנ פסת דנקט: וב"ה אומרים כו'. כקמן פריך 50 ודסי דנר סכסוכס סיס, ומוקי לס כעופל: חגיגת י"ד 
לא. כלומר (סכי נקט פסת נפי סיס ערכ פסת מגיגס פסכת, כקסיתס סכורת פסת מכוכס סיו מניפין עמו סגיגס" כדי סיס פסת 
נסכל על סטוכע, וססמעינן מסניפין דסגיגת יו"ט ענמו סול דסינס כ6ס 5 מן ספולין בנ תגיגת פרכעס עקר 3ס 6ף מן סמעטר: 


הקדשו (מרומי שדה עיי"ש): 


סמל 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


) לעיל דף ד., 3) [עי' 
תוספות נקמן מ. ל"ס 
פ6, ) נלקמן ס. 
פקסיס עק. נִיכֿס יט: 
מנמות פ3.], ל) כיכס יט. 
ולקען י. מגילס ס, 
ס) לקמן טז:, 1) ביצה 
כ:, ]) פסחים עז., ת) ח., 
ע) ט., ') פסחים סט:. 


em ie 
הנהות הב"ח‎ 


(5) רש"י ד"ס וכקסיb‏ 
כקס וכו' לסיסתכי 
כדתניא לקמן: 
(3) תום' ד"ס. מניסין 
וכו' קכלו מכנס 65ף 
עולות | ונחלקו | בה 
בההוא דפ' קנ כ5"נ 
וינכת ונ נמסק: 
(ג) בא"ד 6נ! על 
ססמיכס: (ל) ד"ה 
עולות ‏ וכו' ו 6קעי 
יס | ממתניפין דסכ6 
לבתר דמתרצים <ס וכו' 
ונ ממתניתין ע"י 
ליוק וכו' וסר"י מתרן 


וכו' ‏ קמסס ננלליס 
ונדבות [אלא] היכא 
ססקכיכוס: 


תורה אור השלם 
א) שַלוש פַּעְמִים בַּשָנָה 
ְִאֶה כָל ְכּרְף אֶת פנ 
יי אֶלהָיְ בַּמָקוּם אֲשֶׁר 
יבְחֶר בְּחַג | הַמַּצוֹת 
ּבְחַג הַשָבְעות וּבְחַג 
הַפָּכוּת ולא יִרָאֶה אֶת 
פָּנִי יי רִיקם: [דבריפ טו, טזן 


6% 
ליקוטי רש"י 


המקמץ. מפרם כמסכת 
כקוכות | (עז.) | סמקמץ 
כידו 5וס כלכיס. ולומר 
פיי כי (מקן כסן עולות 
סקולין קוללוו"ן 
סמענדין | פֿומן נכופם 
כנביס לעיל ד.ן. = ות 
כנביס, ג ידעמי מס ורך 
בס 336 כלסכנז רסיתי 
ססורין כסס סכגדיס (פני 
כנוסן וס סו ומיס 
[כתובות עז. ועיי"ש בגליון]. 
(6 פתפרם מס טוכך [כס] 
6 כקרן טכנז בלס מבי 
ספורין כסן לס סנגדיס 
לפני כנוסס יוס 15 יומיס 
ועסרית (מכסוק [רש"י 
מה"ק כתובות שם]. 
והמצרף נחשת. 
טמכרפו כמקוס סתופרין 
פופו מן סקרקע כדמפרם 
נכמקכת כתונות (שס) וכל 
פנ כיסן. כע ולין יכולין 
נענות עס מכיריסס [לעיל 
שםן. וכל הבר 
שבחובה אינו בא 
אלא מן החולין. 
כדתני נסיפרי ווכסת 
פסס כו' עד 5פן וכקל 
וסלל 6ין פסס 52 535 מן 
סכנטיס ומן סעזיס פס כן 
למס נפמר כקר (סקיט ככ 
סנ מנפן וכקר לפסס 
מס פסת לכל שסו6 ונס 
וסינו 3 65 מן ססולין 
פף כסן עסו פוכס וסינו 
3 556 מן ססולין. לנר 
סיס כו פוכס ליגו 03 556 
מן ססולין, כלומר. מסלו 
ונ ממס עסו מסויכ 
ועועל [פסחים ע.]. ול6 
ממעות מעקר סני ונס 
מנלריס ונדנות | סו 
מקויכ ועומד 3סן [ביצה 


יט:ן. מביאין שלמים. כיוס עו קסן 6כילת סדיוט [לקמן יז]. כיוס עוכ כפי פים כסן פכינת ללס [ביצה יט.ן. עסן 
מפכנ דס כיוס טונ וכתיג לך 6טר יפכ לככ נפם (פמות יכ) [מגילה ה.. ואין פומכין עליהן. כדסערינן (עיג 
טז.) 606 סומך עניסן מעכנ יוס טונ ופוחטן כיוס טוכ דל בעיין תכף לסקמיכס סמיס [לקמן שםן. שססמיכס 


לסוכס מקוס קכות סככל כסו סיס סומך וסוי כיס מקפמט ככעלי מיס ותנן פין רוכנין על גכי כסמס (כיס (ו:) 
[ביצה שם]. שססמיכס קכות סי דפכן (כיס כו:) פכו מסוס קכות 69 כוכנין על גי כסמס ועל לו טיקריכו 

כיוס עוכ יסמכו מלתמול דלית לסו לית שמשי תכף לסמיכס סקיעס [מגילה שם]. אבל לא עולות. כלותן טיכול לסכי תכ יוס עוכ דכפיכ סול לכלו יעסה (כס (עמות יכ) ככס וכ לגכוס [לקמן שם]. 6ין מכי6ין עונות תון מסמידין 

ומוספין ססן קככן כנור וזמנן קכוע 6כל עונת יסיל 6 יי כפי ספין כס פכילת סליוט וכתיכ (פמות יכ) יעקס (כס וכ לנכוס וביצה שסן. ובית הלל אומרים מביאין שלמים ועולות. ומס פני מקייס (כס (כס ונ נכליס [מגילה שם]. 


הכל חייבין | פרק ראשון 


שנינו במשנה", שבחגיגת יום טוב הראשון של פסח, אמורו בית 
שמאי שבאים מן החולין, ובית הלל אמרו שבאים מן המעשר. הגמרא 
מבארת מדוע נקט התנא דווקא יום טוב של פסח: 
שואלת הגמרא, מַאי שָנָא - מה שונה חגיגת פסח מכל שלמי 
חגיגה שנקט התנא דווקא חֶנִינֶת יוֹם מוב הַראשון שָל פָּסַח, הרי 
דין שלמי חגיגה קרבים בכל שלשת הרגלים, ומה בא התנא ללמד 
בכך שנקט דווקא "יום טוב הראשון של פסח'. משיבה הגמרא, אֶמַר 


נא. וכן שנינו בברייתא שהובאה לעיל בסמוך. 

נב. שהרי אף לבית הלל אינה באה מן המעשר לבד, אלא צריך לערב בה מן החולין, 
ואי אפשר להביאה מן המעשר לחוד, כמבואר בגמרא ((סנן 5). 

נג. כל חבורת אנשים שנמנו על קרבן פסח, והיתה החבורה גדולה עד שלא יהיה לכל 
אחד מהם לאכול מן הפסח לשובע, היו מביאים עם הפסח קרבן חגיגה כדי שיאכלוהו 


חגיגה 


רב אֲשִׁי, הָא קא מִשָמָע לְן - דין זה בא התנא להשמיענו, 
שחַגִינַת חַמֶשָה עשר אין - דווקא החגיגה שבאה בחמשה עשר 
בניסן, שהיא החגיגה הבאה לחובת הרגל כמו כל רגל, רק היא 
אינה באה אלא מן החולין=, אבל חַגִיגַת אַרְבְּעָה עְשָר - חגיגה 
הבאה עם קרבן הפסח בארבעה עשר בניסן", שאין בה חובה מצד 
עצמה, לא - אין צריך להביאה דווקא מן החולין, ואפשר להביאה 
אף מן המעשר"", 


ז: [ה] 


תחילה, ויהיה הפסח נאכל על השובע. רש"י (ד"ס סגיגת). 

נד. והטעם, כיון שאין בה חובה בפני עצמה, אלא הביאו אותה כדי שיאכלו את הפסח 
על השובע. מאירי (ל"ס 5כל). 

נה. והחידוש הוא אפילו לבית הלל, שחגיגה זו באה כולה מן המעשר, ואין צריך 
לערב בה מן החולין כלל. שיח יצחק (נרס"י ד"ס סגיגם). 


הכל חייבין 


מדייקת הגמרא, מדברי רב אשי שאמר שאפשר להביא את חגיגת 
ארבעה עשר אף מן המעשר, אֶלְמָא - מוכח מכך, דקְפָבַר - שסובר 
רב אשי, חַנִיגַת אֶַרְבָּעָה עְשֶָר הבאה עם קרבן פסח, לאו ךדְאורייתא 
- אין מן התורה חובה להביאה כשמביא את פסחו", אלא שחבורה 
שהיתה מרובה באנשים ואין כדי שביעה לכל אחד מן הפסח לבדו, 
עליהם להביא עם הפסח חגיגה שיאכלוה תחילה, וכך יהיה הפסח 
נאכל על השובעי. שאם חיוב חגיגה זו היה מדאורייתא, לא היה יכול 
להביאה מהמעשר לבדו, שהרי דבר שבחובה אינו בא מן המעשרי. 


ח. [א] 


אי 


שנינו במשנתנו לעיל (:) שלשיטת בית הלל יכול אדם להביא 
שלמי חגיגה אף ממעשר שני שלו. הגמרא מבארת מדוע אפשר להביא 


בש הז 


אָמַר מַר - שנינו במשנה לעיל (6י, חגיגת יום טוב הראשון של 
פסח", בִּית הלל אוֹמָרִים, יכול להביאה מן הַמַּעֲשֵׂר - ממעות מעשר 
שני שלו. מקשה הגמרא, אִמָאי - מדוע יכול להביא חגיגתו ממעות 
מעשר, הרי קרבן חגיגה דְּבֶר שַבְּחוֹבָה הוּא - חובה על כל אדם 
להביא שלמי חגיגה ברגל, וְהכלל הוא שַכָּל דְּבֶר שַבְּחוֹבָה כלומר, 
כל דבר שהטילה התורה חובה על האדם להביאו, בין אם עליו להביאו 
לכפרה על חטא שחטא, ובין אם זו חובה שעליו להביא בזמן מסוים', 
אינו בָּא אֶלָא מן הַחוּלין - אינו יכול לפרוע חוב זה ממעשר, או 
משאר נדרים או נדבות, אלא רק ממעות חולין שלו, שעדיין לא חל 
עליהם שם דבר אחר כלל', והוא הדין לענין שלמי חגיגה, כיון שחובה 
עליו להביא קרבן חגיגה, אינו יכול להביאו אלא מן החולין, וכיצד 
התירו בית הלל להביאו מן המעשר. מתרצת הגמרא, אָמַר עוּ?א, מה 
שאמרו בית הלל שיכול להביא חגיגתו מן המעשר, אין הכוונה שכל 
חגיגתו היא מן המעשר, אלא מדובר בְּטוּפָל - שמחבר את המעשר 
יחד עם החולין", כגון שאין מספיק לסעודתו בהמה אחת של שתי 
כסף, וצריך להוסיף על חגיגתו, תוספת זו מביא מן המעשר ומחבר 


א. הקשה בטורי אבן (לעיל ז: ד"ס פגינת), מנין לדרוש שחגיגת ארבעה עשר אפשר להביא 
מן המעשר, אולי יש לדייק להיפך, שדווקא חגיגת חמשה עשר אפשר לערב מן המעשר 
יחד עם החולין [משום שנאמר בה (לנכיס מז י) 'כאשר יברכך', שמשם לומדים שאפשר 
לערב מן המעשר], אבל חגיגת ארבעה עשר יש להביא כולו מן החולין, כדין כל דבר 
שבחובה. ותירץ, שאם מדייקים להחמיר על חגיגת ארבעה עשר הוא דיוק רק לדעת 
בית הלל, אבל לדעת בית שמאי אין חילוק בין חגיגת חמשה עשר לחגיגת ארבעה 
עשר, ולכן יש לדייק להקל שהוא דיוק בין לבית שמאי ובין לבית הלל. ובשפת אמת 
(ד"ס 05מ6) תירץ, שאם נאמר שחגיגת ארבעה עשר היא מדאורייתא, אם כן הרי היא 
בכלל זבח חג הפסח שנלמד מן הפסוק 'כאשר יברכך' שאפשר להוסיף מן המעשר, 
שכשם שלומדים את קרבנות כל החגים מן הפסוק הזה, אף שהוא כתוב רק בחג 
השבועות, כמו כן נלמד גם את חגיגת ארבעה עשר מפסוק זה. 

ב. ופובר בזה כמו התנא של המשנה בפסחים (סט:), שאין חגיגת ארבעה עשר באה 
אלא אם יש בה שלשה תנאים אלו, א. כשבשר הפסח מעט מדי מכדי ליתן ממנו לכל 
מנויו לשובע. ב. כשחל ארבעה עשר בניסן בימות החול. ג. כשקרב בטהרה. אבל אם 
חסר אחד מן התנאים האלו, אינו מביא חגיגה עם הפסח, ומוכח מכך שיש פעמים 
שאינו מביא, הרי שחגיגה זו אינה חובה. אבל מצינו חולקים על כך, כגון התנא 
בברייתא (פססיס ע5.) שלמד מהפסוק (לנליס מז ד) 'ולא ילין מן הבשר' שחגיגת ארבעה 
עשר נאכלת לשני ימים ולילה אחד. וכן התנא בברייתא (פססיס ע.) שסובר שחגיגת 
ארבעה עשר נאכלת רק ליום ולילה, שתנאים אלו ודאי סוברים שחגיגת ארבעה עשר 
היא מדאורייתא, שהרי לומדים אותה מן הפסוקים, תוספות (ד"ס פלמפ). 

ג. מה שאמרו שחגיגת ארבעה עשר לאו דאורייתא, דעת התוספות (פסמיס ע. ד"ס 5ו) 
שהכוונה שחגיגה זו היא מדרבנן, וכן מה שפסח נאכל על השובע הוא מדרבנן. ובמרומי 
שדה (ד"ס וכלוי, פססיס ע. נפוס' פס) כתב, שדעת הרמב"ם (פסם פ"י סי"כ) שאף לדעה זו 
חגיגה זו היא מדאורייתא, אולם אינה חובה אלא למצוה בעלמא, ולכן אפשר להביאה 
אף מן המעשר. וכתב, שכן דעת רש"י בפסחים (ע: ד"ס גן), שפירש שם את הסוגיא 
של בן דרוסאי על חגיגת י"ד [וראה שם בתוספות (ד"ס מלי עעמפ) שהקשו על דבריו, 
מדוע אינה דוחה את השבת, ומוכח שסובר שאף על פי שהיא מדאורייתא מכל מקום 
אינה חובה]. 

ד. כך ביארה הגמרא את דברי המשנה 'יום טוב הראשון של פסח', וכך מפורש 
בברייתא. וראה בשדי חמד (כליס מעככת ספנ"ף ות ס3), שהאריך להביא ראיות שמצינו 
שהגמרא מביאה לשון 'אמר מר' על כל מימרא שנאמרה קודם לכן, הן על דברי 
אמוראים, והן על דברי משנה או ברייתא. 

ה. וכן של כל המועדים, כמבואר לעיל (6. 

ו. מאירי לעיל (ז: ד"ס פמכ). 

ז. ראה בהערה לעיל (ז:) מהו המקור לדין זה. 


פרק ראשון 


חנינה 


אותה אל החולין, ומשניהם יחד מביא קרבן חגיגה, שבאופן זה התירה 
התורה להביא מן המעשר. ומבואר בהמשך הגמרא כיצד טופל, ומניין 
למדו להתיר לעשות כן. 


הגמרא מביאה מחלוקת אמוראים כיצד יעשה כשבא לטפול מעשר 
עם חולין לחגיגתו: 
חַזְקַיָה אָמַר, טוֹפלין בְּהָמָה לבְהֲמָה - יחבר בהמה עם בהמה, דהיינו 
שיביא בהמה ראשונה לחגיגה ממעות חולין, ושאר הבהמות שצריך 
לחגיגה יביא ממעות המעשר, ואף על פי שכל הבהמות שמביא ביום 
הראשון יש עליהם שם חגיגה, מכל מקום כיון שכבר יצא ידי חובתו 
במה שהביא את הבהמה הראשונה מן החולין, יכול כעת להביא את 
השאר מן המעשר. וכך עדיף לעשות, לפי שיוצא ידי חובתו בבהמה 
שכולה מן החולין, ואין מעשר מעורב בה, וכשאר כל דבר שבחובה". 
וְאִין טוֹפַלִין מעות לְמעות - אבל לא יחבר מעות מעשר עם חולין 
ויקנה משניהם יחד בהמה גדולה לחגיגתו, שכשעושה כך נמצא 
שהמעשר מעורב בכל חגיגתו, ואין כאן בהמה שלמה שבאה מן החולין 
בלבד. וְרַבִּי יוֹחֲנֵן אָמַר, טוֹפלין מעות לְמַעוֹת - יחבר מעות חולין 
עם מעות מעשר, ויביא משניהם יחד בהמה גדולה כדי צורך אוכליו. 
ועדיף לעשות כך, לפי שבאופן זה יהיו החולין מעורבים בכל חלק 
של אכילת שלמים, ולא יהיה חלק שנאכל לשם חגיגה שיהיה מן 
המעשר לחוד. וְאִין טוֹפלין בְּהַמָה לְבְהַמָה - אבל לא יביא בהמה 
ראשונה מן החולין והשאר מן המעשר, משום שבאופן זה יש חלק 
הנאכל לשם חגיגה, שכולו מן המעשר ואין בו כלל מן החולין. 


הגמרא מביאה ראיה מברייתא לכל אחת מהשיטות: 
תִּנִיא כָּוְוְתִיהּ דְּחִזְקַיָה - שנינו ברייתא כדברי חזקיה, שטופלין בהמה 
לבהמה. וכן תִנְיָא פְּוָותֵיהּ דְּרְבִּי יוחָנֶן - שנינו ברייתא כדברי רבי 
יוחנן, שטופלין מעות למעות"*. 


הגמרא מביאה את הברייתא הסוברת כרבי יוחנן: 
תִּנְיָא כְּוותִיה דְּרַבִּי יוֹחֲנֶן - שנינו ברייתא כדברי רבי יוחנן שטופלין 


ח. רש"י (ד"ס נטופנ), והיינו ש'טופל' הוא מלשון חיבור. אולם מלשון הירושלמי (ס"ג) 
המובא להלן בהערה, נראה שהוא מלשון עיקר וטפל, והיינו שעושה את המעשר טפל 
לחולין. ובערוך (עלן טפל - סטני) ביאר מלשון הוספה, והיינו שמוסיף את המעשר על 
החולין. 

ט. הקשה החזון איש (פו"ת סי קכט סק"ס), אם כל ההיתר במעשר הוא רק בבהמה 
שניה שמביא לחגיגה, מדוע צריך כלל פסוק ללמד שמותר בטפילה [כמבואר בגמרא 
להלן], הרי כיון שיצא ידי חובתו בבהמה ראשונה שהביא מן החולין, בודאי יכול 
להביא את השאר מן המעשר. ותירץ, שמכל מקום כיון שהוא מביאה לחובת חגיגה 
שלו, אם כן היה מקום לומר שנחשב לחובה ואין להביאה אלא מן החולין, ובא הפסוק 
לחדש שכיון שמביאה בטפילה, אף על פי שחל עליה שם חובה יוצא בה לחגיגתו. 
ובזכר לחגיגה (ד"ס טופנין) ביאר עוד, על פי מה שכתב רש"י (ד"ס מוקיס), שכל מה 
שמקריב ביום ראשון של החג נחשב לחגיגה. ואם כן אם לא היתה התורה מחדשת 
דין טפילה, היה צריך להביא הכל מן החולין כדין חגיגה. אולם ביום שני, יכול להביא 
את הבהמה השניה לשם שמחה בלא דין טפילה. אמנם הקשה, שעדיין בשביל מה 
צריך לחדש דין טפילה ביום הראשון, הרי אין שום חילוק למעשה בין היום הראשון 
ליום השני, שבשניהם מביא בהמה אחת מן החולין, ובהמה שניה מן המעשר. ולכן 
פירש, שדין טפילת בהמה לבהמה היינו שרק אחר שמפריש בהמה ראשונה לשם חגיגה 
מן החולין יכול להפריש בהמה שניה מן המעשר מדין טפילה, אבל כל זמן שלא 
הפריש את הראשונה מן החולין אינו יכול להפריש מן המעשר. ודין זה הוא דווקא 
ביום ראשון, שכל מה שמקריב ביום הראשון שם חגיגה עליו, אבל אם מביא ביום 
השני, יכול להפריש לשם שמחה מן המעשר אף קודם שמפריש בהמה לשם חגיגה, 
כיון שביום השני אינו מדין טפילה. 

י. ביאור מחלוקתם נתבאר על פי רש"י (ד"ס פוקיס וד"ס ופין). והתוספות (ד"ס עופפין) 
ביארו את סברות מחלוקתם, שחזקיה סבר, שאדם יכול לחלק את חובתו לשתי בהמות 
[דהיינו שיכול להביא את חיוב חגיגתו שהוא שתי כסף, בשתי בהמות שכל אחת שוה 
מעה אחת, ורואים שמצטרפים שתי הבהמות לחיוב אחד. רש"ש (נתוס' טס)], ועל כן 
עדיף שיטפול בכך שיביא בהמה אחת מן החולין ואחת מן המעשר לחגיגתו, שנמצא 
שהראשונה באה כולה מן החולין, וזה עדיף מלהביא בהמה אחת ממעות חולין ומעשר 
יחד. ורבי יוחנן סבר, שאין אדם יכול לחלק את חובתו לשתי בהמות, ועל כרחך מה 
שריבתה התורה שיכול להביא חגיגה בטפילת חולין ומעשר, הכוונה שיערב מעות חולין 
עם מעות מעשר ויביא משניהם יחד בהמה לחגיגתו. והוסיפו, שמצינו בירושלמי (ס"כ) 
שנחלקו רבי יוחנן וחזקיה במחלוקת זו. 

וא. לכל אחד מביא ראיה שאפשר לטפול כמו שאמר, לרבי יוחנן מעות במעות, 
ולחזקיה בהמה בבהמה, אולם אין ראיה מן הברייתות שאי אפשר לטפול בדרך השניה. 
זרע יעקב (ד"ס פניס). 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) [פססיס דף סט::, 
3) [לעיל דף ז: וע"נן, 
ג) [ככולות | דף ס.], 
7) ספרי ראה סימן קמא 
קמב, ס) [פספיס קע.], 
1) ע ע"א, ]) פרשת ראה 
סימן קו, ת) [דף ככ.], 
ט) [עי' קוספות מגילה 
מ. ד"ס פין נין ופוספות 
ב"ק קנ: ד"ס מי קתני 
ותוספות פענית יג: ד"ס 
מסי], י) פ"א סוף ה"ב, 
כ) בראשית מג לד, 
() צ"ל דף נט. (רש"ש 
ע"ש) וע"ש נח:, מ) עיין 
שבת | קמב., () עי" 
בכורות בסוף המשנה 
וברשיי כת"י .שם, 
ק) פרשת ראה סימן 
קלט. 


הנהות הב"ח 


(6) תום' ד"ס פמלי וכו' 
סל לאו קוסי סול 
לספס (מי פריך ‏ ידו 
הימנית מדרבה בר בר 
חנה (פקל ומעני כדי 
נקנפ וסוס סדין דממ 


למימר מן החולין 
עלס סי וקל 
סכי 33h‏ הי 


פנמגן מפרם דסד"א 
מדכתיב וסקלינו לסוי: 
(3) בא"ד קינס נקס 
אלא מן סולין כיון 
קינס | (לכלת כדפכי': 
(ג) ד"ה טופנין וכ" 
משמע (יס לחזקיה 
לסוי דכל | ענקונס 
ממעסר 6 ור' יוחנן 
משמע ליה שיהא 
חולין מעורב עם כל 
אכילותיו וכל סד ופחד 
נפי מנרתו וכו' למזקיס 
דאמר 6ין טופנין מעוס 
למעות קנרפו (יכל 
דכיון וכו' דסכיר יס 


(מוקיס ‏ אדם מולק 
חובתו ולו' ול' יופן 
לופר טופנין מעות 


נמעות דכיון דרבייה: 
(ל) ד"ה מעוס וכו" דפין 
מקדיטין כיוס עוכ כדתנן 
כפ' כתכ6: (ס) בא"ד 
ו נקט מקדיטין דספס 
5 פיך גירס 656 
שינוייא קמא דקדושה 
ועומדת יתכן סתס: 
(ו) ד"ה ױסס וכו" 
מסתמעינן מיניה 6: 


הגהות וציונים 


6] בכת"י ודפו"ר אמר 
חזקיה, = וכית נכה 
דפלוגתא | בפ"ע היא 
(דק"ס): 3] [עי' תוספות 
זבחים נ ע"א ד"ה אם 
על] (גליון), גי התוס' 
שם מביא ‏ חגיגתו: 
ג] צ"ל אמר חזקיה 
(דפו"י) מופלין בהמה 
וברי .(הקיס): ל] צייל 
כאשר (דבש תמר): 
ס] בכת"י נוסף משום: 
₪1 [שייך לעיל ז ע"ב] 
(גליון): !] בעולת העוף 
(ויקרא א, טו), ועיי"ש 
בחולין: | ק] אלא 
(גליון): טך צ"ל 
ממעשר (דבש תמר): 
*] בירושלמי פריך כאן 
"ווביאי כולם מן 
המעשר" ומסיק עולא בר 
ישמעאל אמר נאמר 
וכו': כ] לכאורה יש 
להוסיף וחג (עיי 
מהרש"א): (] בספרי או 
אף כל: מ] ציל האלה 
(רש"ש), [דברים טז, יב]: 


תורה אור השלם 


או וְעשִיתָ תַג שְׁבָעוֹת לי אֶלהֶי מִפָּת נִרְבַת יָרְד אֲשֶׁר תת כַּאֲשֶׁר יכָרכְךךּ וי אֶלְקָף: |וכרם ₪, ין 
ב) וישם הַמַּלָךּ אַחשוָרוּש מַם על הָאֶרֶץ וְאִיי הַיִם: (אפתר י, אן 
אַמֶת והלוי וְהגַר והַיתוֹם וְהָאַלְמְנָה אֲשׁר בְּשָעָרי: |ונרפ טא דן 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


ח. 


אמר מר וכית הלל אומרים אף מן המעשר. וס דנר סנמונס ‏ אלא קככר חגיגת ארבעה עשר לאו דאורייתא. ופין (סקסות 


סול: בטופל, מתכר מעסר עס ססולין ומני, ופניגי 6מור6י כינד 
טופלין: חזקיה אמר" בהמה לבהמה. פס יש כו וכלין סככס ופין 


דתני כפ' 6לו דכריס כפססיס (דף ע5 שס) 55 ילין מן 
סנקר לימד על סגיגת י"ד סנסכלת כסני ימיס ולילס 6סד כו' ננb‏ 


נסן סיפוק ככסמס 6פת יני פחת כמגיגס מן ססונין וססר מן סניכ ליט לסו דלורייתb‏ ועוד 6קכפן תנ ססס" דסינס נפכנת 


סמעטר, ולע"פ שכולן הנקות כיוס 
כסקון פס סגיגס עליסן ככר 02 
ידי תובס ככ6טונס מן ססוכין: ואין 
טופלין מעות למעות. נקנות כסמס 
גדולס, ורכי יוסנן 6מר מיפכ, נמר 
)תוי יס ספיר טפי יניק ידי 
סוכתו מן סתולין כסמני כסעס 
סנס מן ססולין, ומר פסמזי לי 
טפיר טפי כססולין מעורנין עס כל 
פכינותיו, ונקמן יליף עלס מקכטי 
למופר לסיות טופכ: מסת. נקנועות 
כמיב ועסית סג סנועות ס' מנסין 
מסת נדכת ידך, ונקמן מפרס מסת 
כטון סולין: מערב. 6ין כטון זה 
נופנ 556 כמעות קקנס כסן כסמס, 
דסתי בסמות זו ניככת כעכמס וזו 
ניכרת (ע5מס: אשר" יברכך. מכל 
)טר יכרכך: יום ראשון. קסול פטס 
סגיגס יסו מן סמונין, ולית כסו (ב"ם 
טפילס כדכר שנסוכס: מכאן ואילך. 
סלינו 6 סמתס, דפינו כתגיגס 
כתיב ופגותס 6ותו יוס תל ותו 65, 
סף מן סמעקר: אכילה ראשונה. 
ספת סנק דעתך כסמס לעכמס, 
ויניקנס על סנפן כלסון: מכאן 
ואילך. 6פילו כו כיוס: ושאר כל 
ימות הפסח. סטיק 556 כטמקה 
6דס יו כמעסר כסמס מס יש מו 
וכל סכן סקונס סנמיס כמעות 
מעסר סני: ביו"ט מאי טעמא לא. 
נפיק במעקר נּסמס כס6ר 6כילות 
פון מן סכקקונס, כי סיכי לסלו 


נעעסר ‏ סײ: משום סקרתא. 
קטנעו, דתנן כככורות (דף ממ:) 
סונ כעטירי | סוקלו | כסיקכק 


וקומר סלי וס מעסר, וטול כנע מלוס מנוכעין כו סכיסין: 
ושמחת. כל ססמסות כמסמע, דל כעי מיניס 636 סמסס, 


וער מכ 6ין סמסס 605 


טופלין 


ז אלמא קסבר **חגיגת ארבעה עשר לאו 
דאורייתא. אמר מר בית הלל אומרים מן 
המעשר אמאי דבר שבחובה הוא וכל דבר 
שבחובה אינו בא אלא מן החולין אמר 
עולא יבטופל חזקיה אמר* טופלין בהמה 
לבהמה ואין טופלין מעות למעות ורבי 
יוחנן אמר דטופלין מעות למעות ואין טופלין 
בהמה לבהמה תניא כוותיה דחזקיה תניא 

4 כוותיה דרבי יוחנן תניא כוותיה דרבי יוחנן 
*מסת מלמד שאדם מביא חובתו" מן 
החולין ומנין שאם רצה לערב מערב ת"ל 
*"כאשר יברכך ה' אלהיך תניא כוותיה 
דחזקיה מסת מלמד שאדם מביא חובתו מן 
החולין בית שמאי אומרים יום ראשון מן 
החולין מכאן ואילך מן המעשר ובית הלל 
אומרים "אכילה ראשוה מן החולין מכאן 
ואילך מן המעשר ושאר כל ימות הפסח 
יאדם יוצא ידי חובתו במעשר בהמה ביום 
טוב מ'ט לא אמר רב אשי 'דלמא אתי 
לעשורי ביו"ט ואי אפשר לעשר ביום טוב 


דחולין הוא דכתיב = וישם המלך אחשורוש 


FES 


בנדרים ונדבות: ת"ר" > ושמחת בחגך 
לרבות כל מיני שמחות לשמחה מכאן 
אמרו חכמים "ישראל יוצאין ידי חובתן 
בנדרים ונדבות ובמעשר בהמה והכהנים 
בחטאת ואשם ובבכור ובחזה ושוק יכול 
אף בעופות ובמנחות ת"ל ושמחת בחגך 
מי 


נקל סוס: 
ילסו 


נכקל וססי 


(יוס ולילס. 6סד מסמע דסים 
ליס דסוריית פנ פליג 66ידך סנס 
[דלמר סני ימיס ולילס] ויק לומל 
דסכר כסנל דמתני' פרק פנו דכריס 
(פס דף סמ:) דתנן מיממי מכיסין 
עו סניגס כומן קנ בקונ כעסלס 
ונעועט 3ומן סכ כקנּת כמרונה 
סו כטומקס סין מכיסין ה"כ מpמע‏ 
דלו סוס דפעמיס 50 מתיb‏ 
כלקקמר כב 6טי ספס 3גמרס: 

" אמאי דנרשנחונה הוא. ומר 

ס"כ פנתנן סו סדין 
לסוס מכי לסקטות עולס סי וינה 
נסככת וין (ותנין דמי מעסר רק 
נלכר סנכנ וסכי מפינו | כסיפכי" 
כפרסת עקר תעקר ככנ טר מפוה 
נפסך יכוכ בעבדיס כו' יכוכ ליקס 
כסעס למסמה כנו וכו' סכי תס דן 
כו' לי מס לסכן עולס וקנמיס 66 
כפן תנמוד לומר ולכנת וסמסק 
קמס סיס בס פכינס ימו עונות 
ססינן ‏ נפכטת ויק נסקקות דלמר 
פ"ק דפונין (דף כל. ומס) נpמעתתb‏ 
דכמספט פילטריך כמקסטן נעונת 
סעוף לומכ פיינס נפס 5 מן 
סקוכין פיפוק ליס לעולס סיל ועיסו סל 
כל קוסי? סול דסתס " נמי פריך (5) 
יוס מניוס כוותו נפקס ומטני כדי 
גס וסול סדין דמכֿי פמיפרך עולס 
סי וניסני סכי ככ הכ"כ 6כסנן 
מפרם לכתיכ' וסקכינו לסו סלוק 
מע מינס דמוניף מכלל קר עונות 
ולייפי ממעקר 6ע"ג דלינס נפֿכנת 
ועיסו תיעס הסיל דמגילס (לף ת:) 
דסמר מסין כין (דריס ונדנות כו' 


מסקקס סר"ר יעק3 מפורניינ"ם (יני נמי ססנדריס פֿינס כסיס 

6 מן סתונין לסוס יס סובס ונדכות 6ף ממעקכ? וסיס מפלן 

סכ"ר פנסנן דמיירי כעונס דננקו סכי פיגס 3פס (2) מן 
סמונין ספינס נסכנם כדפריסית: 

בהמה לבהמה. כסמס כלטונס מן ספולין וליך כמעסר* כ מעות למעום לס5טכף מעות קונין ומעות מעטר לקנות כסעס 

(ג) דמסמע כיס דסוי דכר סכקוכס עמעסר 8 וכל 6סד וחד כפי סכרפו מיסו יש ליתן טעס כמינת5 דתכוייסו דפוקיס 6מכ 


פֿין טופנין מעות סכרפו ניכר כיון סספסר מו ניטפל כספי כסמות סכי עדיף דסניכb‏ יס (פזקיס סתס מולק לפוכסו לעפי כסמות ספכך 
כמעות כ 6יטפל וכ' יוסנן 6ומר טופלין למעום כיון דרנייס קכ טפינס לקכי על כרפו סכי סו דכסתי כסמות כ סוי דסכיכb‏ יס נכ' 
יוסנן 6ין 6דס מוכק מוכמו כסתי כסמות וכן מכיגו כירוקלמי" 6מר ככי ינ כקס כני פמי פיתפנגון פזקיס ורכי יופנן מוקיס מר 6דס 


מונק מוכתו כסתי כסמות וכו': 


מלמך שאדם מביא חוכתו מן החולין. וכטינסי פרק ספולס (מפות דף פכ) מפקינן יס מקכE‏ 6פרינס וגס נפרק לס סמטלת (ומיס 
דף 5ת) ו"ל דסכb‏ פיפטכיך דסנקפ דעתך 6מינס כיון דכתיב סכ" יברכך נטפנס דמעטר סימ כולי נמי כייתי מן סמעטר: 

ת"ל אשר" יכרכך. מיסו כילוטנמי מפקינן 5 דכתיכ מסת וכתיכ כ תוכנ ספתו (דגריס ד) מס לסלן מן סמעטר כו' ר' 6ליעור 

)ער נמר כסן סמתס ונלמר (סלן סמפס מס (סלן מעסר 6ף כפן מעסר" בכי עול בר ישמעפל נסמר כפן מסת ונסמר לסנן 

ותרכ מספת? מס (סלן פסת עיקכ וסטפר טפנ 65 כפן: ס'ג ושאר כל ימות הפסח אדם יוצא ידי חובתו במעשר בהמה. לכל 


יש ספריס טכתונ כסן גירס 6פכת ופין ליקבס: 


משום סקרתא. סקסה סל"ר פנגן פיפוק לי דפין מקדיטין כיו"ט (ד) וכדקפמר כפלק כתרס דכינס (דף (:) וי"ל דספני. סכל 
דקדוקס ועומדת כיון דסיי מן סתורס (קדטו כדלמכיגן כפרק כתר דככורות (דף %) סלכך 59 סיך כיס סוס 6יסוכ 

וסכ"י מירן דלניעס דנקט (פי טסו6 6יסור דסוריית? סלכך גזרו כס לככ מקדים דנל סוי כק דככגן כ גזור וכן מסמע סתס (ס 
דף 69 גכי 6ין רוכנין על גי כסמס ומוקי עס מסוס ססומין לכימ קסכר תסומין דלורייפ 656 גזרס סמ יסתוך זמולס מסמע 
למסוס פיסור דככנן כ גזרו ורכי פנסין סיס כוכס פתכן דלסקדים 55 ק6מכ דס 6מרינן פרק סונ (טנת דף קמת:) מקדים 
6דס סגיגתו כיו"ט ופססו כסכת "כ סכל גמי כיון דנפיק בס ידי טלמי סממס מני נסקדים 6ך 6ין סר"י מודס כו כיון דנ פתי 
עיקר מטוס סכמי טמסס דס 55 כן כדין דנדריס ונדכום נמי כיקדטן כיון דנפיק מסוס סמסס ומכל סני טינוי כ יתכן כנלוכות 
פרק בתכ (דף נם.) 6מסי נקט סקרתB‏ וכ נקט מקדיסין דססס 52 סייך גזרס 696 (ס) טינוי הסקון דקדוסיס ועומדין יתכן סתס וסכb‏ 

ונ דמי (סגכסת תכומות ומעסכות דלסור מקוס מפקן" דסכb‏ כ ממקן סו דכלפו סכי קרי למיכל קודס סיעקר בסמותין? : 

וש המלך אחשורוש מס. קנ יסיו לך למס ועכלוך (לנרס כ) וכן ויסי למס עוכד (נרפםית מט) כ מייתי דסני מו מעות מטסמעינן 
(ו) 556 נסון עכדות כענמפ: \שמחת בחגך לרבות [כל] מיני שמחות לשמחה. גכי פג ססוכות כתיב ודרטיגן ליס עלסדר כסכיס 

סכ כיון דכפכי' גכי עכֿרת ופסם? ילפינן מיניס כסיקט וק מ רכי 6נסנן כסיפרי" דמע5רת סו דרסינן כס דכתיב וזכרת כי עכד סיית בסרן 

מכריס לימד כל קנוסג כענרת נוסג כפסק ותג 6ו 6ינו" כל שנוסג בפסת ומג (וסג כענרם מלמוד כומר 056" 056 נוסגין כעכרת כו': 


ג ושְמַהְתָ בנ אַתָה וב ות בד 


מי 


עין משפט 
נר מצוה 


מג א מייי פ"י מסנכות 
קלנן פס סלכס יג 
ופ"כ מסלכות סגיגס סלכס 
₪ 
מד ב ג ד ה מ" פ"נ 
מסל' מגיגם סל' מ: 
מה ו זמ" פס סי ט: 
מו ח פיי" קס סלכס י: 


- 
רבינו חננאל 


אבל חגיגת ארבעה עשר 
אינה מן התורה. ובה"'א 
מן המעשר ומקשינן 
אמאי והא חגיגת ט"ו 
וודאי היא מן התורה וכל 
דבר שבא מן החובה אינו 
בא אלא מן החולין. 
ופריק עולא בטופל 
מעשר שני לחולין 6). 


ובאו חזק" ור' יוחגן 
לפרש רבריו. חזקיה 
אמר טופלין בהמה 
לבהמה. פי' טופלין 


בהמה של חגיגה עם 
בהמות אחרות של מעות 
מעשר שני או של נדרים 
ונדבות ומפורש בתלמוד 
ארץ ישראל שזה שטופל 
הוא ממעשר שני. אבל 
ביו"ט לא פי' חישינן 
משום סקרתא ‏ מפני 
שבשעה שמונה ומעשר 
סוקר העשירי בסיקרא 
ואין סוקרין ביו"ט. ואין 
טופלין מעות למעות פיי 
אין מוסיפין על מעות של 
חגיגה מעות של נדרים 
שעליו או מעות מעשר 
שני ומביא בהמה שמינה 
או פר גדול. ור' יוחנן 
אמר טופלין ‏ מעות 
למעות ואין טופלין בהמה 
לבהמה. תניא כוותיה 
דר' יוחנן מסת מלמד 
שאדם מביא חובתו מן 
החולין ומנא לן שאם רצה 
לערב מערב ת"ל כאשר 
יברכך ה' אלהיך אפילו 
שוורים כלומר מוסיף 
מעות על מעות החגיגה. 
תניא כוותיה דחזקיה 
מסת מלמד שאדם מביא 
מן החולין בש"א יום 
ראשון מן החולין מיכן 
ואילך מן המעשר ובה"א 
אכילה ראשונה מן החולין 
מיכן ואילך מן המעשר. 
פי' אכילה ראשונה בהמה 
ראשונה שאתה אוכל בחג 
לא תהא אלא מן החולין 
ושאר כל ימות הפסח 
אדם יוצא י"ח במעשר 
בהמה. אבל ביו"ט לא 
דלמא אתי לעשורי ואי 
אפשר לעשר ביוט משום 
סיקרא שסוקר על הבהמה 
שנמצא כצובע ביו"ט. 
ומסת מנא לן דלישנא 
דחולין הוא ואמרינן מסת 
מלשון מס כדכתיב וישם 
המלך אחשורש מס על 
הארץ: מתני' ישראל 
יוצאין י"ח בנדרים 
ונדבות כגי; ת"ר 
ושמחת בחגך לרבות כל 
מיני | שמחות לשמחה 
מיכן ‏ אמרו | ישראל 
יוצאין ‏ י"ח בנדרים 
ונדבות ובמעשר בהמה. 
והכהנים בחטאת ואשם 
ובבכור ובחזה ובשוק 
יכול אף במנחות ובעופות 
תלמוד לומר ושמחת 
בחגך. מי שחגיגה באה 


חשק שלמה על ר"ח 


) כגמ' ית זס וכן מטמע 
מדכרי רכינו כסמוך דסולרך 
סניק ס מסילוטלמי 
דסטפלס סו ממע"ם ודו"ק. 


ליקוטי רשיי 


מסת. זי כאשר 
יברכך ה' אלהיך. סכל 


(פי סכרכס סנ שנמי סמסס וקדם קרוליס 63כול [דברים טז, יז. סקרתא. כלע"ז מנו" סנוכעין סעסילי [בכורות נח.ן. 
סיקרל שקורין מי5" ססקנט כנוע כקיקכל וסיס מוגס 6' כ' ג' ד' וכעסים יו52 עסירי סוקלו כסקרb‏ עד סיס ניכר 
וקור (35כוע ני"ט ד"כ מנפכס סול [שם מכתיין. ת"ר ושמחת בחגך לרבות וכו'. קייב כקמקס לקמוק כפג לכתיג 
וקממת כסגך (דכריס עז) ולמרינן נקמן (דף מ.) דסממה נקנמיס נפכונ ת סכר ונפינן לס (פקסיס דף קט.) מוזכסת 


פלמיס וכלת פס ושמסת [לעיל ג.]. לרבות כל מיני שמחות. קנ כקר כסממס מדנ כתינ וסנת קלמיס וכנת מס וסמסת ומיסו פקיט5 (ן דכל ומן סכית סמקדם קייס פין קמס 6( ככסר קנקמר (דכריס כז) וזכסת סנמיס ולכנת pס‏ 
וקעסת וס6י קכb‏ כסר גרויס כפיג ונ כסלעי סממ יוס עוכ כפינ לסמסת יוס טונ ס יש כו ככולות ומעסר כסמס 6ין כריך לסני סנמיס וביצה יט:ן. ישראל יוצאין ידי חובתן בנדרים ונדבות כו'. ע"פ סממויינ ועומל סו [פסחים ע.. 


הכל חייבין 


מעות למעות, נאמר בתורה (דכליס עז ₪ יְעָשִׂיתָ חַג שַבְעוּת לה' אֶלהָיך 
מִסַת נְדְבַת יָדֶךְּ אֲשֶׁר תַּתֵּן כַּאַשָר יבְרְכְךְּ ה' אֶלהֶיךִּ''י, ויש לדרוש מתיבת 


ח. [ב] 


'מִפַת', שפירושו מן החולין שבידך, שהתורה ציותה שתעשה חג לה' 
ותביא קרבנות מן החולין שבידך", הרי שהפסוק מלמַד בזה, שָאֶדֶם 
מַבִיא חוֹבָתוֹ מן הַחוּלְין, ולא מן המעשר". שואלת הברייתא, וּמנַיִן 
שָאם רְצָה לעָרֵב מעות של חולין עם מעות מעשר, כדי לקנות 
משניהם יחד בהמה אחת, שהוא מִעָרֶב ויוצא בזה ידי חובתו. מבארת 
הברייתא, תִּלְמוּד לומר - מלמדינו הכתוב בהמשך הפסוק, 'כַּאֲשֵׁר 
יבְרְכִ ה' אֶלְהַיףִּ'. כלומר, התורה ריבתה כאן, שיכול להביא את 
קרבנו מכל מה שבירכו ה' ונתן לו, דהיינו אף מן המעשר, וכיון שנאמר 
בתחילה תיבת 'מסת' שצריך להביא מן החולין, על כרחך שמה 
שריבתה התורה שאפשר להביא מן המעשר היינו לערב את המעשר 
יחד עם החולין". ומלשון הברייתא 'ומנין שאם רצה לערב, מערב', 
מוכח שכוונתה לטפול מעות למעות, שבמעות שייך לשון עירוב", אם 
כן מוכח כדברי רבי יוחנן, שטופלין מעות למעות. 


הגמרא מביאה את הברייתא הסוברת כחזקיה: 


תִּנְיא כְּוְוְתִיה ְחזְקִיה - שנינו ברייתא כדברי חזקיה שטופלין בהמה 
לבהמה, נאמר בתורה שְעְשִיתָ חַג שָבְעוּת לה' אֲלהִיךְּ מִסַּת נָדְבַת יךְףִ', 


ובתיבת 'מסת' מלמַד הכתוב שָאֶדֶם מַבִיא חוֹבָתוֹ מן החולין. 
ונחלקו תנאים בדין זה, בִּית שַפָאי אוֹמְרִים, כל מה שמקריב לחובת 
חגיגתו ביום ראשון של החג, יביאנו רק מן הַחוּלין, ואין יכול לטפול 
בהם מן המעשר כלל, שהרי כל מה שמקריב ביום הראשון שם חגיגה 
עליו, והרי הוא דבר שבחובה, וסוברים בית שמאי שבדבר שהוא חובה 
אין יכול לטפול כלל", אבל מִכפָּאן וְאִילֶף - בשאר ימות החג, לאחר 
שכבר יצא ידי חובת חגיגתו ביום הראשון", ומה שמביא מעכשיו הרי 
הוא לשלמי שמחה, כדי שיהיה לו בשר לשמחת הרגל, ולצורך שמחה 


וב. פשט הפסוק הוא, הבא שלמי שמחה די נדבת ידך, כפי ברכת ה' עליך. רש"י 
(עס"ת עס). 

וג. בגמרא להלן מבואר המקור לפירוש תיבה זו. והקשה בשיח יצחק (ד"ס פניפ), כיצד 
למדו מפסוק זה לענין חגיגה, הרי הפסוק נאמר לגבי שלמי שמחה, וכמבואר ברש"י 
על הפסוק שם 'הבא שלמי שמחה, וקדש קרואים לאכול'. ותירץ, שמתיבת 'חג' לומדים 
שדרשת הפסוק היא גם על קרבן חגיגה. ובזכר לחגיגה (ד"ס מספ) ביאר, שזה מה 
שכתב רש"י (ד"ס מסת) 'בשבועות כתיב', ויש להבין מדוע הוסיף זאת, אלא שבא לתרץ 
קושיא זו, שכיון ששבועות הוא יום אחד בלבד, ומה שיש לו תשלומים הוא רק לקרבן 
חגיגה, וחובת שמחה יש לו רק ביום הראשון, אם כן הרי הוא ככל דבר שבחובה, 
כמו שכתב רש"י לעיל (ד"ס פוקס), שכל מה שבא ביום הראשון שם חגיגה עליו, 
ולפיכך אפשר ללמוד לכל קרבן חגיגה מפסוק זה. 

יד. הקשו התוספות (ד"ס מלעד), מדוע הוצרכו פסוק זה ללמוד שיש להביא את חובתו 
מן החולין, הרי במנחות (פנ.) למדו מפסוקים אחרים לכל הקרבנות חובה שיש להביאם 
מן החולין [הובאו בהערה במשנה לעיל (ז:) את הלימוד מן הפסוקים]. ותירצו, שכיון 
שכאן נאמר בהמשך הפסוק 'כאשר יברכך' ללמד שאפשר להביא אף מן המעשר, היה 
מקום לומר שאפשר להביא רק מן המעשר, לכן כתבה התורה 'מסת' ללמד שיש לערב 
את המעשר עם חולין [אמנם רש"י במשנה (ו: ד"ס עולות) כתב שנלמד מתיבת 'מסת' 
גם לענין עולת ראייה. וראה שיח יצחק (ד"ס מני) היאך למדים זאת. וראה בהערות 
שם מה שכתבנו מדוע צריך פסוק לעולת ראייה]. והקשה בטורי אבן (ד"ס כית סססי), 
לדעת בית שמאי שאינם סוברים מדין טפילה כלל בדבר שבחובה, כמבואר ברש"י 
(ל"ס יוס), אם כן מדוע צריך את הפסוק 'מסת' ללמד שדבר שבחובה אינו בא אלא 
מן החולין. ועוד, שמלשון הברייתא 'מסת, מלמד שאדם מביא חובתו מן החולין', 
משמע שהם דברי הכל, ואין בית שמאי חולקים על כך. ותירץ, שבית שמאי אינם 
סוברים את הלימודים המבוארים במנחות, ולומדים שדבר שבחובה בא מן החולין מן 
הפסוק 'מסת'. ובשפת אמת (נקוק' ד"ס מנמד) תירץ, שבלא תיבת 'מסת' היו בית שמאי 
דורשים מ'כאשר יברכך' שאפשר להביא מן המעשר, אולם כיון שכתוב 'מסת' ללמד 
שצריך להביא מן החולין, ואת דין 'טפילה' אינם סוברים, לכן הם דורשים את הפסוק 
'כאשר יברכך' לדרשה אחרת. וכן כתב במשמרות כהונה (כתופ' עס). 

טו. כתבו התוספות (ד"ס פ"?), שבירושלמי (ס"ג) למדו את כל הדין הזה שיכול לערב 
ולהביא גם מן המעשר מתיבת 'מסת', לדעת רבי יוסי בר חנינה לומדים זאת בגזירה 
שוה 'מסת' מ'שאתו' שנאמר לגבי מעשר שני (לנריס יד כד) 'לא תוכל שאתוי. ולדעת 
רבי אליעזר למדו זאת בגזירה שוה 'שמחה שמחה', שנאמר כאן לגבי יום טוב (לנליס 
טז יל) 'ושמחת בחגך', ונאמר לגבי מעשר (לנליס יכ ינ) ושמחתם לפני ה''. והקשתה 
שם הגמרא, שאם כן מדוע לא יהיה יכול להביא את כל קרבנו מן המעשר. ותירץ 
שם רבי עולא בר ישמעאל, שלענין זה למדו בגזירה שווה 'מסת' מ'משאת' שנאמר 
לגבי מתנת יוסף לבנימין (כרקפים מג (ד) 'ותרב משאת בנימין ממשאות כולם', ו'משאת' 
משמעותה שהיתה אחת עיקר והשאר טפילה, כלומר, שהיתה המנה שקיבל יחד עם 
אחיו עיקר, ומה שהוסיף לו על אחיו היה הטפל [ע"פ קרבן העדה ופני משה שם. 


פרק ראשון 


חנינה 


אין חובה להביא קרבן שמיוחד בשמו לשלמי שמחה, אלא העיקר 
שיהיה לו ממנו בשר לשמחה, ובכל בשר קדשים שיכול לאוכלו יוצא 
בו, משום כך יכול להביאו אף מן הַמַּעשֵׂר. וּבֵית ה?7 אומרים, 
הבהמה הראשונה שמביא לקרבן חגיגתו, וממנה יאכל אֲכִילֶה 
ראשוּנָה על שולחנו", אותה צריך להביא מן החוּ?ין בלבד, ואין 
יכול לטפול בה מן המעשר, כיון שבה יוצא ידי חובת חגיגתו שהיא 
דבר שבחובה. אבל לאחר שכבר הקריב את הראשונה ויצא בה ידי 
חובתו, מִפָּאן וְאֵילְךְּ שאר הבהמות שמביא להקריב, כדי שיהיה לו 
בשר חגיגה כפי צורך כל האוכלים עמו, אפילו כשמביאם להקרבה 
ביום הראשון עצמו, יכול להביאם מן הַמַעָשָר, שזה נלמד מן התיבות 
כַּאֹשֶׁר יִבָרכְדִּי, שבא הפסוק לרבות שמבהמה שניה ואילך אין צריך 
שיהיה מן החולין. ומכך שנקט התנא [לשיטת בית הלל] לגבי חגיגה, 
לחלק בין הבהמה שמביא לאכילה ראשונה שיהיה מן החולין, לבהמות 
שמביא מכאן ואילך שיכול להביא אף מן המעשר, הרי מוכח כדברי 
חזקיה שטופלין בהמה לבהמהי. 


הגמרא מביאה את סיום דברי הברייתא: 
ישאָר כָּל ימות הַפַּסַחי, דהיינו בשאר ימי חול המועד=, שמביא 
שלמים להקרבה והם לשלמי שמחה, אֶדֶם יוצא ידי חוֹבָתוֹ זו, אף 
בְּמעֲשֵׂר בְּהַממַה שהפריש מעדרוי, שהרי שלמי שמחה עיקרם כדי 
שיהיה לו בשר לשמוח ברגל, ווצא בזה בכל קדשים שמותר 
באכילתם"י. 


הגמרא דנה בסיום דברי הברייתא, שרק בימי חול המועד יכול 
להביא ממעשר בהמה שלו, ומשמע שביום טוב אנו יכול להביא 
ממעשר בהמה שלו: 
מקשה הגמרא, בָּיום טוב מאי טעמא לא - מדוע ביום טוב עצמו 


ובקרבן העדה ביאר עוד, שמה שקיבל בנימין היה העיקר, שבשבילו נתן לכל אחיו, 
ומה שנתן לאחיו היה הטפל], וכן לענין החגיגה יביא חלק מן החולין ויטפול לו מן 
המעשר. וכתב במראה הפנים (על סילוטנמי פס), שתוספות הביאו את הירושלמי כדי לתרץ 
את הקושיא שהקשו בדיבור הקודם, מדוע הוצרכה התורה לכתוב 'מסת' כדי ללמד 
שיש להביא מן החולין [הובאו דבריהם בהערה לעיל], ולפי הירושלמי מבואר, שהרי 
הכל נלמד מתיבת 'מסת'. 

טז. אבל בטפילת בהמה בבהמה אין שייך לשון 'מערב', שהרי כל בהמה עומדת 
וניכרת בפני עצמה, ומה שייך כאן עירוב, רש"י (ד"ס מעככ). ורבינו חננאל (ד"ס פנש - 
סרספון) גרס בברייתא 'כאשר יברכך ה' אלהיך, אפילו שוורים', ומדוייק בברייתא שמביא 
שוורים גדולים על ידי שמערב מעות חולין עם מעות מעשר, כדעת רבי יוחנן. 

יז. רש"י (ד"ס ס). וראה בהערה לעיל כיצד דורשים בית שמאי את תיבת 'מסת' 
שנאמרה כאן. 

יח. שהרי אין חובת החגיגה אלא יום אחד, שנאמר (ויקל6 כג מ6) 'וחגותם אותו חג', 
דהיינו רק יום אחד, רש"י (ד"ס מפס). 

יט. רש"י (ד"ס 6כילס) כתב, שכעת הבינה הגמרא שאכילה ראשונה היינו שמביא בהמה 
ראשונה על שולחנו. וביארו במנחת יהודה ובמנחם משיב נפש (נרע"י טס), שאף שהגמרא 
אינה דוחה כאן את הראיה לחזקיה, מכל מקום כוונת רש"י למה שאמרו בגמרא להלן 
(ע"נ) שאכילה ראשונה היינו שיעור דמי אכילה ראשונה [וביאר רש"י שם (ל"ס דתי) 
'בין בהמה עצמה, בין מעות שיעור אכילה ראשונה'], ולפי ביאור זה אין ראיה לחזקיה 
מן הברייתא. 

ב. ראה בהערה להלן בשם הראב"ד, שיש ראיה לחזקיה גס מהמשך דברי הברייתא. 
בא. מה שנקט התנא כאן בלשונו דווקא פסח [שכאן לא שייך לומר כמו שאמרו לעיל 
(ז:) שבא למעט חגיגת ארבעה עשר], היינו משום שברייתא זו מבארת את מחלוקת 
בית שמאי ובית הלל במשנתנו, וכיון שבמשנה נקטו את מחלוקתם בחגיגת יום טוב 
הראשון של פסח, ממשיך התנא בברייתא לבאר מה הדין בשאר ימי הפסח. זכר לחגיגה 
(ל"ס וססל). 

בב. וכשנקט התנא בלשונו 'שאר כל ימות הפסח', אין כוונתו לכלול בזה גם את יום 
טוב אחרון, שהרי ביום טוב אינו יכול להביא ממעשר בהמה, כמבואר להלן בגמרא 
שגזרו בזה שמא יעשר ביום טוב, וגזירה זו שייכת גם ביום טוב האחרון. מירא דכייא 
(ד"ס ועפר). 

בג. וכל שכן שיכול לקנות בהמות לשלמים אלו אף ממעות מעשר שני שלו. רש"י 
(ל"ס וססל). 

בד. רש"י (ד"ס וס6ל) ביאר, שסוף דברי הברייתא מדובר בשלמי שמחה. אמנם מדברי 
הרמב"ם (סגיגס פ"נ ס"ט) משמע שביאר את דברי הברייתא על קרבן חגיגה, וכתב 
שאפשר להקריב שלמי חגיגה ממעשר בהמה בלא טפילה של חולין. והראב"ד (טס 
ס"ת) השיג עליו, שאפשר להביא מעשר בהמה לקרבן חגיגה רק על ידי טפילה לדעת 
האומר טופלין בהמה לבהמה [אבל לדעת האומר טופלין מעות למעות, אין שייך כלל 
להביא מעשר בהמה, שהרי היא בהמה בפני עצמה ואין שייך לטפלה במעות]. ובלחם 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) [פספיס לף סט):), 
3) [עי? דף 1: וט"כ], 
ג) [ככולות = דף <ס,], 
ל) ספרי ראה סימן קמא 
קמב, ס) [פססיס קט.], 
ו) ע ע"א, ז) פרשת ראה 
סימן קו, ת) [דף ככ5.], 
0 [עי' פוספות מגיפס 
= ת. ד"ס 6ין כין ותוספות 
ב"ק סנ: ד"ס מי קפני 
ותוספום מענים יג: ל"ס 
מסי], *) פ"א סוף ה"ב, 
כ) בראשית | מג לד, 
2) צ"ל דף נט. (רש"ש 
ע"ש) וע"ש נח:, ת) עיין 
שבת קמב., ()עי" 
בכורות בסוף המשנה 
ובשיי כתיי שם 
ם) פרשת ראה סימן 
קלט. 


הנהות הב"ח 


(6) תוס' ד"ס 5מסי וכו' 
ס? לאו קוקיfP‏ סוס 
לספס נמי פריך ‏ ידו 
הימנית מדרבה בר בר 
חנה (פקס ומקני כדי 
נסנל וסו סדין דמני 


למימר מן החולין 
עולס סי ולסני 
לי 3b‏ סכ"ל 


פנמגן מפרק דסד"א 
מדכתיב וסקכינו לסוי: 
(3) בא"ד 6ינס כלס 
אלא מן ססונין כיון 
ספינס נלכנת כדפרי": 
(ג) ד"ה טופנין וכו' 
משמע לס לחזקיה 
לס לכל | עכסוכס 
ממעטר 5 ור' יוחנן 
משמע ליה שיהא 
חולין מעורב עם כל 
אכילותיו וכל 6סד ומחל 
לפי סכרתו וכו' דפוקיס 
דאמר 6ין עופנין מעות 
למעות סנרתו ניכל 
| דכיון וכו" דסכירס יס 


נסקיס ‏ אדם סק 
חובתו וכו" וכ' יומן 
ומר טופלין | מעות 


(מעות. דכיון דרבייה: 
(ל) ד"ה מסוס וכו' דסין 
מקליפין כיוס עוכ כדתנן 
נפ' כתר: (ס) בא"ד 
ול נקט מקדיטין דסתס 
5 טיך גירס 66 
שינוייא קמא דקדושה 
ועומדת יפכן סתס: 
(1) ד"ה וסס וכו 
מסתמעינן מיניה 6%6: 


---- <=שא 7-0 


תורה אור השלם 
א) וְעֲשֵׂיתָ חַג שָבָעות 
לי אֶלהָףְּ מִפַּת נְדְבַת 
יר אֲשֶׁר תּתַן כאֲשֶׁר 
בְרְכָ וי אֶלהִיְּ 
[דברים טו, ין 
ב גְשָם הְמֶל 
אַחַשוֶרוש | מַם על 
הָאָרֶץ ואי היִם: 
|אסתר י, א] 
וְשָמַחְתָּ בְּחַּ אַתָּה 
ובנ ות = וֶעכְדּ 
ְאַמְתֶף וְהַלֵּי וְהגָּר 
והַיָתוֹם וְהָאַלְמָנָה אֲשֶׁר 
בְּשְערִיף: [דברים טו, יד] 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


ח. 


מר מ :77 אומרים מן המעשר. וסגס דנר קכקונס קסבר ח ו 4 זקקו 
אמר מר ובית הלל אומרים א המעשר. וסנ לככ סשנסונס סבר חגיגת ארבעה עשר לאו דאורייתא. ופֿין לסקסות 


סול: בטופל. מסכר מעסר עס ססונין ומכיס, ופניגי פמורסי כילד 
טופלין: חזקיה אמר בהמה לבהמה. 6ס יש כו 6וכלין סרנס וסין 
(סן סיפוק ככסעס תת יי פסת (סגיגס מן ססולין וסספֿר מן 


סמעסר, ולע"ס = סכקות כיוס 
לסקון סס מגיגס עמלסן כנר 02 
ידי מוכס כר6טונס. מן ססוגין: ואין 
טופלין מעות למעות. לקנות כסעס 
גדופס, ורכי יוסנן פמר פיפכס, נמר 
פתסזי כיס ספיר טפי יניסת = ידי 
סונתו מן ססולין כסמני כסעס 
סנמס מן ססולין, וער פתמזי ליה 
ספיר טפי כססולין מעוכנין עס כג 
פֿכיטמיו, לקמן יליף לס מקלי 
דמופר כסיות טופכ: מסת. כקכועות 
כתיב ועסית סג קנועות כס' 6לסיך 
מסת (דכת ידך, ונקמן מפרס מסת 
סון פולין: מערב. 6ין כקון זס 
נופכ 556 כמעות קקנה כסן כסמס, 
דספי כסמות זו (יכרת ע5מס וזו 
ניכרת לעכמס: אשר" יברכך. מכל 
פפר ינככן: יום ראשון. קסו נפס 
סגיגס יסו מן ססולין, ולית לסו לבס 
טפינס כדכר קנמובס: מכאן ואילך. 
ססינו 5656 סמתס, הפינו כסגיגס 
כפיב ומגותס לופו יוס סד ותו 65, 
קף מן סמעקכ: אכילה ראשונה. 
סשת סנק דעתך כסמס נעמס, 
ויניסנס עכ סנסן כסקון: מכאן 
ואילך. ספיל כו כיוס: ושאר כל 
ימות הפסח. ספינן 696 (שעסס 
קדס 620 כמעטר כסמס פס יש 5ו, 
וכל סכן סקס סנמיס כמעות 
מעקר סני: ביו"ט מאי מעמא לא. 
נפיק במעסר כסמס 3ס6ר 6כינוס 
פון מן סכקונס, כי סיכי דקכו 


כעעסר ‏ סײל: משום פקרתא. 
סכונעו, דתנן כככולות | (דף נמ:) 
סיונם כעסירי סוקלו | כסיקכק 


וקומר סכי זס מעסר, וסו כנע פדוס ענוכעין כו פריסין: 
ושמחת. כל ססמסות נמסמע, דנ כעי מיניס 5 סמסס, 


וער מכ פץ bb‏ 


טופלין 


קמקט 


אלמא קסבר **חגיגת ארבעה עשר לאו 
דאורייתא. אמר מר בית הלל אומרים מן 
המעשר אמאי דבר שבחובה הוא וכל דבר 
שבחובה אינו בא אלא מן החולין אמר 
עולא יבטופל חזקיה אמר מופלין בהמה 
לבהמה ואין טופלין מעות למעות ורבי 
יוחנן אמר דטופלין מעות למעות ואין טופלין 
בהמה לבהמה תניא כוותיה דחזקיה תניא 
כוותיה דרבי יוחנן תניא כוותיה דרבי יוחנן 
ז י מפת מלמד שאדם מביא חובתו" מן 
החולין ומנין שאם רצה לערב מערב ת"ל 
* כאשר יברכך ה' אלהיך תניא כוותיה 
דחזקיה מסת מלמד שאדם מביא חובתו מן 
החולין בית שמאי אומרים יום ראשון מן 
החולין מכאן ואילך מן המעשר ובית הלל 
אומרים "אכילה ראשונה מן החולין מכאן 
ואילך מן המעשר ושאר כל ימות הפסח 
'אדם יוצא ידי חובתו במעשר בהמה ביום 
ג טוב מ"ט לא אמר רב אשי 'דלמא אתי 
לעשורי ביו"ט 9 ואי אפשר לעשר ביום טוב 
משום סקרתא מאי משמע דהאי מסת לישנא 
דחולין הוא דכתיב = וישם המלך אחשורוש 
מם על הארץ: ישראל יוצאין ידי חובתן 
בנדרים ונדבות: ‏ ת'ר > ושמחת בחגך 
לרבות כל מיני שמחות לשמחה מכאן 
אמרו חכמים חישראל יוצאין ידי חובתן 
בנדרים ונדבות ובמעשר בהמה והכהנים 
בחטאת ואשם ובבכור ובחזה ושוק יכול 
אף בעופות ובמנחות ת"ל ושמחת בחגך 
מי 


קר סוס: 
יכו 


נכקר וסקי 


דפניל כפ' מכ דכריס כפסחיס (דף ע6. ופס) 63 ילין מן 
סכשר לימד על סגיגת י"ד סנלכנת כטני ימיס וליכס סד כו' פנמb‏ 
סכיר (יס דסוי דקוריית ועוד 6סלקן תג ספס" לסינס נפֿכנת 


6 (יוס וינס פד מסמע דסים 
ליס דקורייתb‏ מכ פניג 6פידך סנס 
[דסמר שני ימיס וליעסן ויק לומל 
דסכר כתנ דמתני' פרק מנו דכריס 
(פס דף סט:) דתנן סימתי מכיסין 
עמו סגיגס כזמן סכל בקונ כעסלס 
ועועט כומן קנ כקנת כמרוכס 
סו כטומסס סין מכיסין ה"כ מסמע 
דלו סוכס | דפעמיס כ 6תי) 
כדקקמר ככ פשי סתס בגמרס: 

" אמאו דנר שבחובה הוא. ומר 

סכר פנפנן סול סלין 
דסוס מכֿי (סקסות עועס סי ופֿינס 
נפכנת ופין נותנין דמי מעסר כק 
דנר סנפככ וסכי מפינו = כסיפרי" 
נפרסת עקר תעסר ככל קר תלוס 
נססך יכוכ בעכדיס ‏ כו' יכוכ ליקס 
כסמס למסתס בו וכו' סכי תס דן 
כו' לי מס נסנן עול וקלמיס 5 
כקן תנמוד מומר | וכלת וסמתת 
סממס סיס בס פכינס סו עונום 
ססינן נפכנות וק נסקקות דלמכ 
כפ"ק דסולין (דף כ ופס) כסמעפת6 
דלמספטן 6יפטריך | כמספט נעונת 
סעוף כומר ססינס 3פס 556 מן 
ספולין פיפוק כיס לעולס סיל ומיסו 0 
5 קופיb‏ סול דספס " נמי פריך (6) 
ניוס מניוס 5וופו נפקס ומסני כדי 
נסכל וסול סדין דמ5י כמיפרך עולס 
סי וניסני סכי מל סכ"ר פנסן 
מפרק דכפיכ" וסקכיכו לסו סלוק 
סמע מינס דמוכי מכלל ססר עונות 
ונייפי ממעסר פע"ג קינס נפֿכנם 
ומיסו תימס ססיל דמגילס (דף ₪) 
דסמר סין בין (דריס ונדנות כו' 


קסקסס סכ"ר יעק3 מפורניינ"ס (יתני נמי ססנדריס מינס כ6יס 

65 מן סמונין דסוס ליט סוס ולכות 6ף ממעקכ? וסיס מתכן 

סר"ר פנסגן דמיירי כעונס דגנו סכי יס נס (2) מן 
ספולין סלינס נלכלת כדפריסית: 

בהמה לבהמה. כסמס רפסונס מן ססולין ופינך נמעסכ? 36ל מעות כמעום לסכטכף מעות סולין ומעות מעקר נקנות כסמס 

(ג) דמסמע ליס דסוי דכר קכמונס ממעסר 52 וכל 6סד וחד (פי סכרתו מיסו יש (יפן טעס כמילתל דתכוייסו דתזקיס למל 


6ין טופלין מעות סכרפו ניכר כיון ס6פטר כו ליטפל כספי כסמות סכי עדיף דסכיר6 ליט נמזקיס סתס סולק למוכתו גשתי כסמות סנכך 
כמעום 55 6ימפל ור' יוסנן 6ומר טופנין נמעופ כיון דרנייס קר5 טפינס דסרי על כרסו סכי סול לכסתי כסמום 5 סוי דסכיר5 יס נכ' 
יוסנן 6ין דס מונק סוכתו לספי כסמות וכן מפינו כירוסלמי" 6מר בכי 526 כסס כני 6מי 6יתפפגון תוקיס ורכי יוסנן פזקיס פמר 6דס 


סונק סוכתו כסתי כסמות וכו': 


מלמך שאדם מביא חובתו מן החולין. ונסינסי פרק סתולס (פמות דף פנ) מפקיגן כיס מקר6 פתרינb‏ וגס פרק לס ססטפת (אפיס 
דף 5ת.) וי" דסכם 6ינטריך דסנקם דעתך פמינb‏ כיון דכתיב 6סר" יכרכך לטפנס דמעסר 6ימ6 כוני נמי כייתי מן סמעסר: 

"5 אשר" יברכך. מיסו כילוסנמי מפקינן ליס דכתיב מסת וכתיב כ תוכנ ספתו (דנניס ד) מס לסל מן סמעטר כו' כ' סליעור 

פמר נלמר כפֿן סמחס ומר לספן סממס מס לסנן מעקר פף כפן מעסר" בכי עונ כר יסמעפל נסמר כפן מסת ונפמר לסנן 

ותרכ מספת? מס נסלן פסת עיקר וסטפר טפנ 5ף כפן: סג |/שאאך כל ימות הפסח אדם יוצא ידי חובתו במעשר בהמה. לכל 


יש קפריס קכתו כסן גירס פפרת וסין ניקכה: 


משום סקרתא. סקקס סר"כ פנסנן תיפוק כיס דפין מקדיסין כיו"ט (ד) וכדקפמר כפרק נתרb‏ דכינס (דף 69 וי"ל דספני סכל 
דקדוקס ועומדם כיון דמייכ מן סתורס נקדסו כד6מלינן כפרק :תכל דככולות (דף ₪") סנכך 55 סיך ביס סוס 6יסול 

וסר"י תירן דנניעס דנקט כפי שסול 6יסור דלורייפל סנכך גזרו כס לכל מקדים דנ סוי רק דככקן 65 גזור וכן מסמע סתס (גס 
דף מ:) גי 6ין כוכנין על גכי כסמס ומוקי לס מסוס תסומין כימ קסכר סמומין דקוריית 655 גזלס סמ יסתוך זמורס מסמע 
דמסוס מיסור דרכנן כ גזרו ורי פנסנן סיס כו5ס נפרן דלסקדים 5 קפמר דס ממריין כפרק קונ (טנת דף קמת:) מקדים 
דס סגיגתו כיו"ט ופספו כקכת "כ סכל נמי כיון דנפיק בס ידי סנמי סממס מני לסקדים 6ך פין סר"י מולס לכו כיון דכ 6תי 
עיקר מסוס סנמי סמסס דפס 55 כן בדין דנדריס ולכות נמי ליקדטן כיון דנפיק מסוס סמתס ומכל סני טינוי כ יתכן כנלוכות 
פרק כתלל (דף נת.) 6מפי נקט סקרת וכ נקט מקדיטין דסתס 55 סייך גזרס 536 (ה) טינוי כפסון דקלוסיס ועומדין יפכן סתס וסכb‏ 

ונ דמי (סגכסת תכומות ומעסרות דלסור מסוס מפקן" דסכ6 62 מתקן סול דננפו סכי קרי למיכנ קודס טיעסר כסמותיו" : 

ויר המלך אחשורוש מס. ככ יסיו כך כמס ועכלוך (דיס כ) וכן ויסי כמס עוכל (צרפית מט) 6 מייתי דסני ו מעות מטסמטינן 
(ו) 596 נסון ענדות כעלמ5: |/₪//ך]ך] בחגך לרבות [כל] מיני שמחות לשמחה. גכי תג ססוכות כפיכ ודלטיגן לי עדסדר כסכיס 

סכל כיון דכתכי' גכי ענרת ופסת? ינפיגן מיניס כסיקם יק מ רבי פנחנן כסיפרי" דמעכרת סול דרסינן לס דכפיכ וזכרת כי עכד סיים כפרץ 

מנריס לימד כל טנוסג כעפרת נוסג כפסם ותג ו 6ינו" כל קנוסג כפסת ותג (וסג בעכרת תנמוד לומר 056" 056 (וסגין בעכרת כו': 


מי 


עין משפט 
נר מצוה 


מנ א מיי" פ"י מסנכום 

קלכן פסת סנכס יג 

ופנ מסנכות מניגם הנכס 
. 


מד ב ג ד הקיס הפיר 
מסל' סגיגס סל' מ: 

מח ו ז פיי" סס סל כן: 

מו ח מיי' קס הנכס י: 


משנת ראשונים 


הגיגת ארבעה עשר 
לאו דאורייתא. דכי 
דרשינן צאן לפסחו ובקר 
לחגיגה,: לאו למהול 
חגיגה חובה' בהדיה, 
אלא אסמכתא בעלמא, 
ומדרבנן הוא דתקון 
חגיגה להידור מצוה כדי 
שיאכל על השבע. 
[ריב"ן, פסחים] 


כלומר אינו חייב מן 
התורה להביאה, ואינה 
באה אלא כדי שיאכל 
הפסח על השבע, ואומר 
ריב"א, דמשמע 
בירושלמי דהא דפסח 
נאכל על השבע הייו 
מדרבנן, גזירה משום 
שבירת עצם, שאם לא 
היתה באה על השבע, 
מתוך שהוא רעב לאכול 
הבשר שסביב העצמות, 
היה בא לידי שבירתן. 

[תוד"ה לאו, פסחים ע.] 


6 
ליקוטי רש"י 


מסת. זי | כאשר 
יברכך ה" אלהיך. ספל 
לפי סנללס סנ ענמי 
סמסס וקדק | קוליס 
9 [דברים ‏ טז, י. 
סקרתא. ננע"ו מנֿו" 
סנונעין סעטילי [בכורות 
נח.]. | סיקכ6 | סקוכין 
מיל"ס | סססנט 5כוע 
נקיקר וסיס מונס 6' 3' 
ג' ד' וכקסיס יו עסירי 
סוקלו כסקר עד פיסb‏ 
ניכר וסור (כנוע ני"ט 
דק"כ מנקכס סו [שם 
מכת"י]. | ת"ר ושמחת 
בחגד לחבות.. ופו. 
מייב כסמקס נקמות בג 
דכפיג | וטממת כסגך 
(דבריס טז) ולמרינן נקמן 
(דף ס.) דקמפס כקלמיס 
נפכל 6 סכסר וילפינן 
לס (פספיס דף קכ.) 
מוזכפת קלמיס וסכנת עס 
וקמסת [לעיל ג.]. לרבות 
כל מיני שמחות. של 
נקר לסמסס מדנb‏ כתינ 
וסנת קנמיס וסכלת עס 
וקעמת ומיסו פסיטb‏ לן 
לכל ומן עכית סמקדם 
קייס פין סמסס ₪20 
בבסר קנלמר (דכריס כז) 
וזנחת טנמיס וסכלת עס 
וקמסת וסלי קרס כסר 
גרזיס כמיכ ונ כקנמי 
סמקת יוס כו כמיכ 
דסמסת יוס עוכ ס יש כו 
ככולות ומעטל כסמס פין 
כריך נסניb‏ טלעיס וביצה 
יט:ן. ישראל יוצאין 
ידי הובתז. בנדהום 
ונדבות יפה ,סיס 
סמסוייג | ועועד | סול 
[פסחים ע.]. 


— Dg 
הנהות וציונים‎ 


6] בכת"י ודפו"ר אמר 
חזקיה, וכ"ה נכון 
דפלוגתא בפ"ע היא 
(דק"ס): 3] [עי' תוספות 
זבחים נ ע"א ד"ה אם 
על] (גליון), גי התוס' 
שם ‏ מביא ‏ חגיגתו: 
ג] ציל אמר חזקיה 
(דפו"י) טופלין בהמה 
וכו' (דק"ס): ל] צ"ל 
כאשר (דבש תמר): 


ס] בכת"י נוסף משום: ו] [שייך לעיל ז ע"ב] (גליון): 1] בעולת העוף (ויקרא א, טו), ועיי"ש בחולין: מ] אלא (גליון): ע] צ"ל ממעשר (דבש תמר): *] בירושלמי פריך כאן "ויביא כולם מן המעשר" ומסיק 
עולא בר ישמעאל אמר נאמר וכו': ל] לכאורה יש להוסיף וחג (עי' מהרש"א): ט בספרי או אף כל: מ] צ"ל האלה (רש"ש), [דברים טז, יב]: 


ח. נגן הכל חייבין 


אינו יכול להביא בהמת מעשר בהמה שלו, כדי לאוכלה בשאר אכילות 
[חוץ מן הראשונה שאינה באה אלא מן החולין], וכמו שמביא לכך 
בהמה ממעות מעשר שני שלוי". מתרצת הגמרא, אֶמַר רב אשי, 
חכמים גזרו שלא להביא כלל ביום טוב ממעשר בהמה, משום שיש 
לחשוש דְלְמָא אֶתִי לְעַשוּרי בָּיום טוב - שמא יבוא גם לעשר את 
עדרו ביום טוב עצמו כדי להקריב את בהמת המעשר, וְהדין הוא שאי 
אֶפְּשָר ?עשר בִּיום טוב, משוּם סִקִרְתָא - שכשהוא מעשר צריך 
לעשות סימן בצבע הסיקרא על העשירי במנין, והצביעה אסורה 
ביום טובי", שהיא אחת מל"ט מלאכות האסורות בשבת ויום טובלל. 


* 


הגמרא חוזרת לבאר את דברי הברייתות לעיל, שלמדו מלשון 
הפסוק 'מסת' שאדם צריך להביא את חובתו מן החולין: כ 2 
מבררת הגמרא, מַאי מִשָמַע - כיצד משמע דְהַאי 'מִפַּת' לִישְׁנָא 


משנה (עס) ביאר את סברת הרמב"ם, שמעשר בהמה, כיון שאם אירע בו מום הרי 
הוא נאכל במומו, הרי הוא נחשב קצת לחולין, ואפשר להביא ממנו קרבן חגיגה, ואף 
שלשאר קרבנות אי אפשר להביא ממעשר בהמה אלא מן החולין, מכל מקום חגיגה 
שהתירה התורה בטפילה, מותר אף במעשר בהמה בלא טפילה. וביאר בשפת אמת 
(ד"ס ניו"ט), שהרמב"ם דייק זאת מן הברייתא שדיברה רק מענין קרבן חגיגה, ולא 
הזכירה שלמי שמחה, וממה שבסוף דברי הברייתא שאפשר להביא ממעשר בהמה לא 
אמרה שאפשר להביא דווקא על ידי טפילה, דייק הרמב"ם שאפשר להביא את החגיגה 
כולה ממעשר בהמה. 

ובשיח יצחק (ננק"י פס) ביאר את דעת רש"י, שלא רצה ללמוד כפירוש הרמב"ם שסוף 
דברי הברייתא מדובר לענין קרבן חגיגה, משום שאין מסתבר שאפשר להביא מעשר 
בהמה לקרבן חגיגה בלא טפילה [כדעת הראב"ד]. ואף על פי שכעת סברה הגמרא 
שברייתא זו סוברת כחזקיה שטופלין בהמה לבהמה, וממילא אפשר לבאר את הברייתא 
בקרבן חגיגה על ידי טפילה. אולם להלן (ע"נ) דוחה הגמרא ראיה זו, ומבארת שמה 
שאמרה הברייתא 'אכילה ראשונה', הכוונה דמי אכילה ראשונה, ואפשר לבאר את 
הברייתא גם כדעת האומר טופלין מעות למעות. ואם נאמר שגם סוף דברי הברייתא 
מדובר לענין קרבן חגיגה, הרי מוכח שהברייתא סוברת טופלין בהמה לבהמה, שהרי 
אין שייך טפילת מעשר בהמה מעות במעות. ולכן ביאר את סוף דברי הברייתא לענין 
שלמי שמחה, ומדובר שכבר הקריב את חגיגתו ביום הראשון. 

בה. רש"י (ד"ס ניו"ע). וקושיא זו היא דווקא לדברי בית הלל בברייתא, אבל לפי בית 
שמאי לא קשה כלל, שהרי לדבריהם כל מה שמביא ביום טוב עצמו, חייב להביאו 
רק מן החולין, ואינו מביא לא ממעשר שני ולא ממעשר בהמה. ומכך שהגמרא הקשתה 
בפשיטות לדעת בית הלל, דייק במירא דכייא (ד"ס ופפר), שהסיום של הברייתא שיכול 
להקריב ממעשר בהמה בשאר הימים, הוא מדברי בית הלל, שאמרו שביום טוב יכול 
לטפול החגיגה במעשר שני, ובחול המועד יכול להביא גם ממעשר בהמה [וכן מה 
שנאמר במשנה שיוצאים במעשר בהמה, הוא לדעת בית הלל]. 

הקשה בטורי אבן (ד"ס ניוס), למה מקשה הגמרא מדוע אין יוצאים ביום טוב במעשר 
בהמה, אולי הטעם הוא משום שאין מקריבים נדרים ונדבות ביום טוב אף אם מקריבים 
אותם לשם שמחה. ומסקנת דבריו, שעל כרחך הולכים כאן בשיטת הסוברים שנדרים 
ונדבות קריבים ביום טוב. וכתב בעזרת ישראל (ד"ס ניו"ע), שמדברי רש"י (ל"ס ניו"ט) 
מדויק שאין קושיית הגמרא שיקריבו את המעשר בהמה לצורך שלמי שמחה, כהבנת 
הטורי אבן, אלא הקושיא היא שיקריבו מעשר בהמה על ידי טפילה לקרבן חגיגה, 
שכשם שמקריבים מעשר שני על ידי טפילה, כך יקריבו מעשר בהמה. 

בו. והוא צבע אדום שצובעים בו תריסין. רש"י (ד"ס מעוס). 

בז. שכן דרך עישורם, מכניס את כל בהמותיו שנולדו בשנה זו לדיר, ועושה להם 
פתח צר להוציאם בו אחד אחד, ומונה את היוצאים בשבט, והיוצא עשירי צבעו 
בסיקרא, ואומר עליו 'הרי זה מעשר', כמבואר במשנה בבכורות (פ"ט מ"). 

בח. כתבו התוספות (ד"ס מטוס), שצביעה זו אסורה מדאורייתא. ובדברי הרמב"ם (ענת 
פכ"ג סי"ד) ביאר במרכבת המשנה (סס), שחיובו הוא משום רושם, שהוא תולדה של 
כותב, כמבואר בשולחן ערוך (פו"ס סי" שע). ובזכר לחגיגה (ד"ס מפוס) ביאר גם בדברי 
תוספות, שכוונתם למלאכת רושם. וביאר, שאין לומר שחייב משום צובע, שהרי אין 
צביעה באוכלין [ואף מותר לכתחילה], כמבואר בשולחן ערוך (פו"ם סי" טכ סעי' יע), 
ועוד כתב במגן אברהם (טס ס"ק כס), שמותר לצבוע את גופו, משום שאין הדרך בכך, 
ולא מסתבר שכאן נחשב דרכו בכך. אמנם במהרש"ם (ככולות נת. ד"ס ופי) הקשה, שאין 
לומר שהאיסור הוא משום רושם, שהרי איסור זה הוא משום כותב, ואינו חייב עד 
שירשום שתי רשימות. 

בט. הקשו התוספות (ד"ס מפוס), שהגמרא היתה יכולה לומר שאין מעשרים ביום טוב, 
כיון שבכך הוא מקדיש את הבהמה, ואסרו חכמים להקדיש ביום טוב, כמבואר במשנה 
בביצה (ו:). ותירצו, שבהמה של מעשר בהמה הרי היא קדושה ועומדת, שהרי חייב 
להקדישה מן התורה, ולכן אין איסור להקדישה ביום טוב, לולי שצובע אותה. ור"י 
תירץ, שנקטו צביעה משום שהוא איסור דאורייתא, ולכן גזרו משום איסור זה, אבל 
להקדיש בהמה ביום טוב הוא איסור דרבנן, ואין לגזור משום כך. ורבי אלחנן רצה 
לתרץ, ששנינו בשבת (קמם:) שמותר לאדם להקדיש בהמה ביום טוב לצורך חגיגתו, 


פרק ראשון 


חנינה 


מבארת הגמרא, חְּכָתִיב בסוף מגילת אסתר (י 6) ְישם המַלךִ 
אחשורוש מס על הַאֶרֶץ', וכשם שמס המלך בא מהחולין, דהיינו 
מדבר שלא חייבים לו עדיין, גם תיבת 'מסת' הכוונה שיש להביא 
מהחולין, ולא מדבר שאתה חייב בו כברל. 


* 


שנינו במשנה, ‏ יִשְׂרָאֵל יוצַאין ידי חוֹבָתִןן של שלמי שמחה, 
בִּנְדָרִים וּנָדָבוֹת וכו', וכן בכל קדשים שמותר לאכול את בשרם, אף 
אם הוקדשו לשם דבר אחר. 


הגמרא מביאה ברייתא המבארת מניין למדו לרבות כן לגבי שלמי 
שמחה: 
תּנוּ רִבָּנְן בברייתא, נאמר בתורה בענין חג הסוכות (לנליס מז יל) 
ְשְמַחִתּ בְּחִנֶּף', שציותה בזה התורה לשמוח ברגל, וכיון שנאמר רק 
'ושמחת', ולא פירשה התורה בזה גם והבאת שלמים ואכלת שם, 
משמע שבאה התורה לרבּוֹת כָּל מִינֵי שָמְחות - שכל אופן שיהיה 


ואם כן כאן שרוצה לצאת בבהמה זו ידי חובת שמחה, מותר לו להקדישה. אך הר"י 
חולק וסובר שאין להקדיש מחמת כן, שאם כן נדרים ונדבות גם יהא מותר להקדיש 
ביום טוב, כיון שיוצא בהם ידי חובת שמחה. וראה בשפת אמת (ענת פס ד"ס 6"י), 
שביאר שמחלוקתם תלוי האם רק שלמים של נדרים ונדבות קרבים ביום טוב, וההיתר 
הוא משום שיש בהם אוכל נפש, ואם כן אסור להקדישם, ששבות זה לא נדחה ביום 
טוב. אולם לדעת הסוברים שגם עולות של נדרים ונדבות קרבים ביום טוב, נמצא 
שדינם ככל הקרבנות שדוחים את היום טוב, וגם הקדישם דוחה יום טוב, כמו שמותר 
להקדיש כל קרבן שזמנו להקרב ביום טוב. 

והקשה בטורי אבן (ד"ס מקוס) על התירוץ הראשון של התוספות, מה בכך שהוא חייב 
להקדישה, מכל מקום כיון שצריך להקדישו בפיו, אם כן יש כאן איסור שבות שאין 
מקדישים, שהוא איסור משום מקח וממכר, שמוציא מרשותו לרשות הקדש. ותירצו 
הרש"ש והשפת אמת (נתוס' עס), שכוונת התוספות, שאף אם אינו קורא לו שם, אלא 
מונה עד התשיעי, העשירי קדוש מאליו אף אם אינו מקדישו, ומה שמקדישו הוא 
למצוה, ולכן אין בו איסור משום מקדיש ביום טוב ואין זה דומה לחייבי חטאות 
ואשמות שיכולים להביא איזו בהמה שירצו. אמנם העיר בשפת אמת, שמכל מקום 
היה צריך להיות אסור להעבירם כלל תחת השבט, שהרי על ידי זה יהיה העשירי 
קודש, ואין מקדישין ביום טוב. וביאר כך באפיקי ים (ת" סי' מג פות ו) את קושיית 
התוספות, והיינו שמה שהקשו שאסור להקדיש ביום טוב, הוא מחמת המנין שמונה 
ומתכוין לעשר, שבלא זה אין העשירי קדוש מאיליו. והוסיף (פס פופ ), שכך כתבו 
בתוספות (לדריס יפ: ד"ס וס טל מעטל), שכיון שהעשירי נהיה קדוש מחמת מניינו, לכן 
נחשב מעשר בהמה לדבר הנדור. 

עוד כתבו התוספות (טס), שאין לומר שאסור לעשר את הבהמות ביום טוב כמו שאסור 
להרים תרומות ומעשרות מן הפירות, ואיסורם משום מתקן, כיון שאין מעשר בהמה 
שוה כלל לפירות בזה, שהפירות עד שמעשרם אסורים הם באכילה, ונמצא שכשמעשרם 
הרי הוא מתקנם, מה שאין כן מעשר בהמה, שאף קודם שיעשר מותר לאכול מן 
הבהמות, וכשמעשרם אינו מתקן בהם כלום, אלא רק מקיים חובתו. אמנם המאירי (ל"ס 
סלמי) כתב, שבמעשר בהמה יש בה איסור טבל מדברי סופרים לאכלם קודם המעשר, 
אולם אין זה חמור כדאורייתא, שהרי אם שחט מותר לאכול, כמבואר בבכורות (מ:), 
לכן אינו נחשב כמתקן, מה שאין כן בפירות שדין טבל שלהם הוא מדאורייתא, נחשב 
כמתקן. 

ל. מה שלא למדה הגמרא מהפסוק (לנליס כ י6) 'יהיו לך למס ועבדוך' או מהפסוק 
(כרסטים מט טו) 'ויהי למס עובד', כיון ששם לא מדובר במעות אלא בעבדות [ובעבדות 
לא שייך חולין ומעשר]. תוספות (ד"ס ויקס). ובאדרת אליהו (ד"ס וישס) הקשה, שמשמעות 
הפסוק 'יהיו לך למס' הכוונה שיתנו לך מס ממון. ופירש, שמה שהביאו את הפסוק 
מאחשורוש, הוא משום שמשמעות הפסוק שם הוא, שאחשורוש שם עליהם מס שלא 
היו חייבים בו מקודם, והיינו מן החולין, שאם היו חייבים בו קודם לכן, אין צורך 
לשים עליהם מס. אבל הפסוק יהיו לך מס' משמע שאותו מס שהיו חייבים בו קודם 
למלכם, יהיו חייבים לתת לך, ולכן אין ללמוד ממנו שמשמעותו מן החולין. 

הר"י מלוניל (עס ד) ביאר, שהלימוד הוא ממה שהיה צריך להיות כתוב לשון השגה, 
כגון 'תשיג יד', שהוא לשון של תורה בכל מקום, וממה שנאמר לשון 'מס' שהוא 
לשון חול, כמו שנאמר אצל אומות העולם, מכך למדו שכל חובה שהטילה התורה 
על האדם להביא, יש להביאו מן החולין. 

בחתם סופר (סענס, ד"ס וכוס) ביאר את דברי הגמרא כך, הגמרא שואלת, מנין לנו לומר 
ש'מסת נדבת ידך' היינו מהחולין, כמו שמשמע מלשון נדבת ידך', אדרבה לשון 'מס' 
בכל מקום הוא מה שהטיל עליו המלך ליתן, ולא נדבת ידו, וכן כאן יהיה אפשר 
להביא גם מדבר שחייב להביאו. ועל זה מביאה הגמרא מ'וישם המלך אחשורוש מס 
על הארץ', שמצינו לשון 'מס' גם במקום שאינו חובה אלא רשות [כמו שביאר שם 
קודם לכן (נפוס' ד"ס ופס) שאחשורוש הטיל עליהם מס שישלמו מרצונם ומחשקם 
למלך, ולא בכפיה]. וכיון שכתוב בפסוק נדבת ידך' שמשמע נדבה, מסתבר ללמוד 
מהפסוק הנאמר באחשורוש שגם 'מסת' הנאמר כאן משמעותו בנדבה, ולא נלמד 
ממקומות אחרים ש'מס' משמעותו דבר שבחובה. ובדבריו יישב מדוע לא למדו 
מהפסוקים שהביאו בתוספות שהובאו לעיל, ששם המס הוא דבר שבחובה. 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) [פספיס לף סט::, 
3) [עיל דף 1: וק"ין, 
ג) [ככולות | דף נמ.., 
ל) ספרי ראה סימן קמא 
קמב, ס) [פססיס קט.], 
1) ע ע"א, 1) פרשת ראה 
סימן קו, ת) [דף ככ5.], 
ט) [עי' פוקפות מגינס 
ת. ד"ס 6ין כין ותוספות 
ב"ק סכ: ד"ס מי קסני 
ותוספום מענים יג: ד"ס 
מסי], *) פ"א סוף ה"ב, 
כ) בראשית | מג לד, 
2) צ"ל דף נט. (רש"ש 
ע"ש) וע"ש נח:, ת) עיין 
שבת קמב., ()עי" 
בכורות בסוף המשנה 
וברש"י | כת"י שם, 
ם) פרשת ראה סימן 
קלט. 


הנהות הב"ח 


(6) תוס' ד"ס 5מסי וכו' 
סל | לאו קוקיfP‏ סוס 
לספס נמי פכיך ידו 
הימנית מדרבה בר בר 
חנה=:= ומקני כדי 
גק וסוס סדין דמנֹי 


למימר מן החולין 
עולה סיל ולסני 
לי 3b‏ סכ"ל 


פנמגן מפרק דסד"א 
מדכתיב וסקכינו לסוי: 
(3) בא"ד 6ינס 3קס 
אלא מן ססונין כיון 
ספינס נלכפם = כדפכי": 
(ג) ד"ה טופנין וכו' 
משמע לס לחזקיה 
לסוי דכל | עכסוכס 
ממעטר 5 ור' יוחנן 
משמע ליה שיהא 
חולין מעורב עם כל 
אכילותיו וכל לסד ולסל 
כפי סכרתו וכו' דפוקיס 
דאמר 6ין טופנין מעות 
למעות כנרפו ניכל 
דכיון וכו' דסכיר6 (יס 


נמוקיס ‏ אדם מולק 
חובתו וכו' וכ' יס 
ומר טופלין | מעות 


למעות דכיון דרבייה: 
(ל) ד"ה מסוס וכו' דסין 
מקדיטין ניוס מו כדתנן 
כ' כתכל: (ס) בא"ד 
ונ נקט מקדישין לספס 
כ סײך גירס ₪06 
שינוייא קמא דקדושה 
ועומדת יתכן סתס: 
(1) ד"ה | ושס וכ" 
מספמעינן מיניה 6%6: 


erg ---- 


תורה אור השלם 
א) וְעֲשֵיתָ חַג שָבְעת 
ליי אֶלהָףְּ מִפַּת נְדְבַת 
יָהָ אֲשֶׁר תִפּן כַּאֲשֶׁר 
בָרְכְ וי אָלְהָף: 
[דברים טו, י] 
םב ּשםה סל 
אַחַשוֶרוש | מַם על 
הָאָרֶץ ואי היִם: 
|אסתר י, א] 
ס וְשָמַחְתָ בנ אַתָּה 
ונ = וב בר 
אַמְתִּ וְהַלּי וְהַגַר 
ְהיתום והָאַלְמָנָה אֲשֶׁר 
בְּשְערִיף: [דברים טו, יד] 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


ח. 


מר מ לל אומרים מן המעשר. וסגס דנר קכקונס קסבר ח ו 4 זקקו 
אמר מר ובית הלל אומרים א המעשר. וסנ לככ סשנסונס סבר חגיגת ארבעה עשר לאו דאורייתא, ופֿין לסקסות 


סול: בטופל. מסכר מעסר עס ססונין ומכיס, ופניגי פמורסי כילד 
טופלין: חזקיה אמר" בהמה לבהמה. 6ס יש כו 6וכלין סרנס וסין 
(סן סיפוק ככסעס תת יי פסת (סגיגס מן ססולין וסספֿר מן 


סמעסר, ולע"ס = סכקות כיוס 
לסקון סס מגיגס עמלסן כנר 02 
ידי פוכס כר6טונס. מן ססוגין: ואין 
טופלין מעות למעות. לקנות כסעס 
גדופס, וני יוסנן פמר 6יפכס, נמר 
6תסזי כיס ספיר טפי יניסת = ידי 
קוכתו | מן ססולין כשמכי) כסעס 
סלמס מן ססולין, ו(מכ פתמזי ליה 
ספיר טפי כססונין מעורנין עס ככ 
6כילותיו, ‏ ונקמן יליף לס מקלסי 
דמופר כסיות טופכ: מסת, כקכועות 
כתיב ועסית סג קנועות כס' 6לסיך 
מסת נדכת ידך, ונקמן מפרס מסת 
לסון פולין: מערב. 6ין כקון זס 
נופכ 556 כמעות סקנה כסן כסמס, 
דספי כסמות זו ניכרם ע5מס וזו 
ניכרת לעכמס: אשר יברכך. מכל 
פפר יכלכך: יום ראשון. קסו פס 
סגיגס יסו מן סתונין, ולית לסו ככ"ם 
טפינס כלכר קכקוכס: מכאן ואילך. 
ספיט 5656 סמסס, הפיו כסגיגס 
כפיב ומגותס לופו יוס סד ותו 65, 
פֿף מן סמעסר: אכילה ראשונה. 
סשת סנק דעתך כסמס נעמס, 
ויניקנס עכ סנסן רכ6פון: מכאן 
ואילך. ספיל כו כיוס: ושאר כל 
ימות הפסח. pפין‏ 696 נסמקה 
קדס יו85 כמעטר כסמס פס יש 5ו, 
וכל סכן סקס סנמיס כמעות 
מעסר סני: ביו"ט מאי טעמא לא. 
נפיק במעטר כסמס כס6ר 6כינוס 
פון מן סכקונס, כי סיכי דקכו 


נמעסר | סײי: משום סקרתא. 
סכוכעו, דתנן כבלולות (דף נמ:) 
יש ע וקכלו 

סיול בעסילי | סוקלו | כסיקלק 


וקומל סכי זס מעסרל, וסוס 35ע 


ושמחת. כל ססמקות כמסמע, דל כעי מיניס כ סמסס, 


ופֿער מכ פץ bb‏ 


טופלין 


קעקט 


אלמא קסבר **חגיגת ארבעה עשר לאו 
דאורייתא. אמר מר בית הלל אומרים מן 
המעשר אמאי דבר שבחובה הוא וכל דבר 
שבחובה אינו בא אלא מן החולין אמר 
עולא יבטופל חזקיה אמר מופלין בהמה 
לבהמה ואין טופלין מעות למעות ורבי 
יוחנן אמר דטופלין מעות למעות ואין טופלין 
בהמה לבהמה תניא כוותיה דחזקיה תניא 
כוותיה דרבי יוחנן תניא כוותיה דרבי יוחנן 
*מסת מלמד שאדם מביא חובתו" מן 
החולין ומנין שאם רצה לערב מערב ת"ל 
* כאשר יברכך ה' אלהיך תניא כוותיה 
דחזקיה מסת מלמד שאדם מביא חובתו מן 
החולין בית שמאי אומרים יום ראשון מן 
החולין מכאן ואילך מן המעשר ובית הלל 
אומרים "אכילה ראשונה מן החולין מכאן 
ואילך מן המעשר ושאר כל ימות הפסח 
'אדם יוצא ידי חובתו במעשר בהמה ביום 
ץ טוב מ"ט לא אמר רב אשי 'דלמא אתי 
לעשורי ביו"ט 9 ואי אפשר לעשר ביום טוב 
משום סקרתא מאי משמע דהאי מסת לישנא 
דחולין הוא דכתיב = וישם המלך אחשורוש 
מם על הארץ: ישראל יוצאין ידי חובתן 
בנדרים ונדבות: ‏ ת'ר > ושמחת בחגך 
4 לרבות כל מיני שמחות לשמחה מכאן 
אמרו חכמים "ישראל יוצאין ידי חובתן 
בנדרים ונדבות ובמעשר בהמה והכהנים 
בחטאת ואשם ובבכור ובחזה ושוק יכול 
אף בעופות ובמנחות ת"ל ושמחת בחגך 
מי 
פדוס סכונעין כו סריסין: 


כל סוס: 
יכו 


נכקר וסקי 


דתניb‏ כפ' מו דכריס כפסחיס (דף ע6. ופס) 63 ילין מן 
סכשר לימד על סגיגת י"ד סנלכנת כטני ימיס וליכס סד כו' 52096 
סכיר (יס דסוי דקוריית ועוד 6סלקן תג ספס" לסינס נפֿכנת 


6 ליוס וניכס תד מסמע הית 
ניס דסורייתף 36ל פניג 66ידך תנ 
[דסמר שני ימיס וליעסן ויק לומל 
דסכר כתנ דמתני' פרק מנו דכריס 
(עס דף סמ:) דתנן סיממי מכיסין 
עמו סגיגס כזמן סכל בקונ כעסלס 
ועועט כומן קנ כקנת כמרוכס 
סו כטומסס סין מכיסין ה"כ מסמע 
דלו סוכס | דפעמיס כ 6תי) 
כדקפמר ככ פשי סתס בגמרס: 

" אמאו דנר שבחובה הוא. ומר 

סכר פנפנן סול סלין 
דסוס מכֿי (סקסות עונס סי ופֿינס 
נפכנת ופין נותנין דמי מעסר כק 
כפרסת עקר פעקר ככל טר תפוס 
נססך יכוכ כענליס כו" ילוכ ליקס 
כסעס למסתס כנו וכו' סכי פס דן 
כו פי מס לסל עולס. וסלמיס 65 
כקן תנמוד מומר | וכלת וסמתת 
סממס סיס כס פכינס סו עונות 
סמינן נפכנות וק נסקקות דסמר 
כפ"ק דסולין (דף כ ופס) כסמעפת6 
דלמספטן 6יפטריך | כמספטן נעונת 
סעוף ומר פפֿינס נפס 606 מן 
סמולין פיפוק כיס דעולס סיל ומיסו סש 
5 קופיb‏ סו דספס " נמי פריך (66 
ניוס מניוס כוותו נפקס ומטני כדי 
נסכל וסול סדין דמ5י כמיפרך עולס 
סי וניסני סכי סכנ סכ"ר פנ 
מפרק דכתיכ! וסקרינו לסוי סלוק 
סמע מינס דמוכי מכלל ססר עונות 
ונייפי ממעסר פע"ג קפיס נפֿכנם 
ומיסו תימס ססיל דמגילס (דף ₪) 
דסמר סין בין (דריס ונלנות כו' 


קסקסס סר"ר יעק3 מפוכליינ"ם (יתני נמי ססנדריס פיינס כסיס 

5 מן ססועין דסוס ליס סוס ולכות ף ממעשל" וסיס מפכן 

סכ"ר קנמנן דמיירי כעולס דננלו סכי פיגס כפס" (2) מן 
ספולין סלינס נסכלת כדפריסית: 

בהמה לבהמה. כסמס רפסונס מן ססולין וסינך נמעסכ? פנ מעות נמעות לסכטכף מעות סולין ומעות מעסר נקנות כסמס 

(ג) דמסמע ליס לסוי דכר קכקוכס ממעסר 52 וכל לד ומד (פי סכרתו מיסו יש (יפן טעס כמילתל דתכוייסו דתזקיס למל 


6ין טופלין מעות סכרפו ניכר כיון ס6פטר כו ליטפל כסתי כסמות סכי עדיף דסכיר6 ליט (סוקיס סתס סולק (פוכתו גשתי כסמות סנכך 
כמעום 5 6ימפ? ור' יוסנן 6ומר טופנין נמעות כיון דרנייס קר טפינס דסרי על כרפו סכי סול דנקתי כסמום 5 סוי דסכיר5 יס נכ' 
יוסנן 6ין דס מונק סוכתו לספי כסמות וכן מפינו כירוסלמי" 6מר בכי 26 כסס כני 6מי פיפנגון תוקיס ורכי יוסנן פזקיס פמר 6דס 


סונק סוכתו כסתי כסמות וכו': 


מלמך שאדם מביא חובתו מן החולין. ונסינסי פרק סתולס (פפות דף פנ) מפקיגן כיס מקר6 פתרינ וגס כפרק לס סמטפת (אפיס 
דף 5ת.) וי" דסכם 6ינטריך דסלק5 דעתך פמינb‏ כיון דכתיב סכ" יכרכך נטפלס דמעסר 6ימ6 כוני נמי לייתי מן סמעטר: 

"5 אשר" יברכך. מיסו כירוטלמי מפקיגן נים דכתיב מסת וכתיב כ תוכנ ספתו (דנמיס ד) מס נסנן מן סמעטר כו' כ' סליעור 

מר נלמר כפן סמסס ונלמר נסנן סמסס מס לסנן מעסר 6ף כסן מעטר" כני עונ כר ישמע6ל נפמר כפן מסת ומר נהגן 

ותרכ מספת? מס נסלן 6פת עיקר וסספר טפנ 5ף כפן: סג \שאר כל ימות הפסח אדם יוצא ידי חובתו במעשר בהמה. לכל 


יק ספריס קכתוב כסן גירס פחרת ופין ניטבס: 


משום סקרתא. סקקס סר"כ פנסגן פיפוק כיס דסין מקדיטין כיו"ט (ד) וכדקפמר כפרק נתרb‏ דכינס (דף 69 וי"ל דספני סכל 
דקדוקס ועומדת כיון דפייכ מן סתוכס (קדטו כד6מלינן כפרק כתר דנכוכות (דף ") הנכך 65 סייך ביס סוס פיסוכ 

וסר"י פירן דנניעס דנקט כפי שסול פיסור דלורייפל סנכך גזרו כס לכל מקדים דנ סוי רק דכננן 65 גזור וכן מסעע סתס (נס 
לף מ:) גי 6ין כוכנין על גי כסמס ומוקי כ מסוס תסומין כימ קסכר ספומין דקוריית 655 גזלס סמ יסתוך זמולס מסמע 
דמסוס 6יסור. דרכגן כ גזרו ורי פנסנן סיס כו5ס נתרן דלסקדים כ ק6מר דס ממריין כפרק ולכ (טנת דף קמת:) מקדים 
דס סגיגתו כיו"ט ופספו כקכת "כ סכל נמי כיון דנפיק בס ידי סנמי סמסס מני לסקדים 6ך פין סר"י מולס כו כיון דכ 6תי 
עיקר מסוס סנמי סמסס דס 55 כן בדין דנדריס ונדבות נמי ליקדטן כיון דנפיק מסוס סמתס ומכל סני שינויי כ יתכן כנלוכות 
פרק כתר (דף נת.) 6מפי נקט סקכתם וכ נקט מקדיטין דסתס 55 קייך גזרס 626 (ס) טינוי כפסון דקלוטיס ועומדין יפכן סתס וסכ 

ונ דמי (סגכסת פכומות ומעסרות דלסור מסוס מפקן" דסכ6 65 מתקן סול דננפו סכי קרי למיכנ קודס טיעסר כסמותין? : 

וושה המלך אחשורוש מס. לככ יסיו כך כמס ועכלוך (דיס כ) וכן ויסי למס עוכל (צרספית מט) 05 מייתי דסני ו מעות מססמטינן 
(ו) 596 נסון ענדות כעלמ5: |\שמר 0 בחגך לרבות [כל] מיני שמחות לשמחה. גכי תג ססוכות כפיכ ודלטיגן לי עדסדר כסכיס 

סכל כיון דכתכי' גי ענרת ופסס" ילפינן מיניס כסיקם יק מכ בכי 6נסנן כסיפרי"" דמעפרת סול דרטינן לס דכתיכ וזכרת כי עכד סיים כפרץ 

מנריס לימד כל סנוסג כעפרת נוסג כפסת ותג ו 6ינו" כל קנוסג כפסת ותג (וסג כענרת תנמוד לומר ₪56" 056 נוסגין בעכרת כו': 


מי 


עין משפט 
נר מצוה 


מנ א מיי" פ"י מסנכום 

קלכן פסת סנכס יג 

ופנ מסנכות מניגם הנכס 
. 


מ ב ג ריהקליפינ 
מסל' סגיגס סל' ס: 

מח ו ז פיי" סס סל כן: 

מו ח מיי' קס הנכס י: 


משנת ראשונים 


הגיגת ארבעה עשר 
לאו דאורייתא. דכי 
דרשינן צאן לפסחו ובקר 
לחגיגה,: לאו למהול 
חגיגה חובה' בהדיה, 
אלא אסמכתא בעלמא, 
ומדרבנן הוא דתקון 
חגיגה להידור מצוה כדי 
שיאכל על השבע. 
[ריב"ן, פסחים] 


כלומר אינו חייב מן 
התורה להביאה, ואינה 
באה אלא כדי שיאכל 
הפסח על השבע, ואומר 
ריב"א, דמשמע 
בירושלמי דהא דפסח 
נאכל על השבע הײינו 
מדרבנן, גזירה משום 
שבירת עצם, שאם לא 
היתה באה על השבע, 
מתוך שהוא רעב לאכול 
הבשר שסביב העצמות, 
היה בא לידי שבירתן. 

[תוד"ה לאו, פסחים ע.] 


46 
ליקוטי רש"י 


מסת. זי. | כאשר 
יכרכך ה" אלהיך. ספל 
לפי סכרלס ‏ סנ ענמי 
סמסס וקלע קכוטיס 
לול (דברים טז, י. 
סקרתא. ננע"ו מנֿו"ק 
סנונעין סעטילי [בכורות 
נח.]. | סיקכ6 | סקוכין 
מיל"ס | סססנט 5כוע 
כסיקרל וסיס מונס 6' 3' 
ג' ד' וכססיס יו עטיכי 
סוקרו נסקכb‏ עד סמיס 
ניכר וקור (כנוע ני"ט 
ד"כ מנפכס סו [שם 
מכת"י]. | ת"ר ושמחת 
בחנד לרבות ופו 
סייב כקממס (סעוק בג 
דכסיג | וטממת כסגך 
(דבריס טז) ולמרינן נקמן 
(לף ס.) לקמסס נקנמיס 
נפֿכונ ם סכטר וילפינן 
לס (פספיס דף קכ.) 
מוזנמם קלמיס וסכנת מס 
ומסק [לעיל ג.ן. לרבות 
כל מיני שמחות. סל 
בער לסמסס מדנb‏ כתינ 
וסנת קלמיס ופכלת עס 
ופעפת ומיסו פטיט לן 
דכנ זמן קית סמקדם 
קייס פין סמסס ₪20 
בבסר קנלמר (לנריס כז) 
וזנסת סנמיס וסכלת עס 
ועמסת וספי קר נסר 
גרזיס כמיכ ונ כקנמי 
סמקת יוס כו כתיכ 
דסמסת יוס עוכ ס יש כו 
ככורום ומעקר כסמס פין 
כֿריך להני קנמיס וביצה 
יט:ן. ישראל יוצאין 
ירי הובתן בנדהנם 
הדבום כו .הפיל 
סמסוייג | ועועד | סול 
[פסחים ע.]. 


-- <0.-7 
הנהות וציונים 


6] בכת"י ודפו"ר אמר 
חזקיה,. | וכיה נכון 
דפלוגתא בפ"ע היא 
(דק"ס): 3] [עי' תוספות 
זבחים נ ע"א ד"ה אם 
עלן (גליהן), גי התוסי 
שם מביא חגיגתו: 
גן ציל אמר חזקיה 
(דפו"י) טופלין בהמה 
וכו (דקיס):. ל]ציל 
כאשר (דבש תמר): 


ס] בכת"י נוסף משום: ו] [שייך לעיל ז ע"ב] (גליון): 1] בעולת העוף (ויקרא א, טו), ועיי"ש בחולין: תמ] אלא (גליון): ע] צ"ל ממעשר (דבש תמר): *] בירושלמי פריך כאן "ויביא כולם מן המעשר" ומסיק 
עולא בר ישמעאל אמר נאמר וכו': כ] לכאורה יש להוסיף וחג (עי' מהרש"א): (] בספרי או אף כל: מ] צ"ל האלה (רש"ש), [דברים טז, יב]: 


ח. [ הכל חייבין 


לו בשר לאכול ולשמוח בו, יכול להביאו ?חובת שמחה זו, שהרי 
אין שמחה אלא בבשר, כמבואר בפסחים (קע.), וזה בשר הוא, ואין 
צריך להפריש קרבן מיוחד לשם שמחת יום טובל", ומַפָּאן אָמְרו 
חֲכָמִים, שישִרְאֶל יוצְאִין ידי חוּבְּתָן של שלמי שמחה, אף בִּנְדְרִים 
וּנְדְבות שנדרו ונדבו במשך השנה, וּבְמַעֲשַׁר בְּהַמָה שעישרו מעדרם, 
שמקריבים כשעולים לרגל לירושלים, שכל אלו בשרם מותר לבעלים 
לאכילה, ויכול לשמוח בו ברגללי. וְהַפְּהָנִים יוצאין ידי חובתם אף 
בְּחַטָאת וְאֶשֶם שהביאו עולי הרגלים, ובשרם נאכל לכהנים, וּבַבְכוֹר 


אוצר החכביה 


לא. על פי רש"י (ד"ס וקמסס, פס יע: ד"ס (ככום), ומבואר יותר בפסקי הרי"ד (ד"ס פט). 
והתוספות (ד"ס וקמפת) כתבו, שדרשה זו היא מייתור הפסוק, שהרי כבר נאמר בעצרת 
מצות שמחה (לנריס ח י) 'ישמחת לפני ה'' [ופסח וסוכות נלמדו ממנו בהיקש, כמבואר 
בראש השנה (ד:) שהוקשו כל המועדות זה לזה], ומדוע חזרה התורה לכתוב כאן שוב 
את מצות השמחה, אלא על כרחך באה התורה לרבות כל מיני שמחה. אמנם ראה 
בשיח יצחק (נפוס' פס), שרצה לבאר גם בדברי רש"י שהלימוד הוא מייתור, שאם היה 
כתוב רק את הפסוק הנאמר בעצרת "'ושמחת לפני ה", כיון שכתוב 'לפני ה" אין זה 
משמע כל השמחות, והיינו לומדים בגזירה שוה 'שמחה שמחה' משלמים [שהביאו 
התוספות (ד"ס ת"כ) הובא בהערה לעיל], ולא היינו אומרים שהמשמעות היא לכל 


פרק ראשון 


חגיגה 


הנולד לישראל בעדרו שצריך ליתנו לכהן, וּבְחֲזָה וְשוק של קרבנות 
השלמים של עולי הרגלים, שכל אלו מותרים הכהנים באכילתם, ולכן 
יוצאין בהם גם חובת שלמי שמחה. מבררת הברייתא, יכוֹ? הייתי 
לפרש, שיהיו הכהנים יוצאים ידי חובתם לשלמי שמחה אַף בְּעוֹפוֹת 
שהביאו עולי הרגלים לחטאת, וּבַמִנָחוֹת שהביאו עולי הרגלים, שהרי 
גם באלו מותרים הכהנים באכילתם. מבארת הברייתא, תִלָמוּד לוֹמַר 
- מלמדנו הכתוב, "ְשָמַחַפָּ בְּחַגָּף', כלומר, התורה הקישה את שלמי 
שמחה לשלמי חגיגה, 


השמחות, ולא היו יוצאים בכל הקרבנות המנויים כאן בברייתא, אולם כיון שחזרה 
התורה לכתוב שוב בחג הסוכות 'ושמחת בחגך', דורשים שכל השמחות במשמע. 
לב. בזכר לחגיגה (ד"ס ויתפן) העיר, מדוע לא שנתה הברייתא כאן שיוצאים גם במעשר 
שני, כמו ששנינו במשנתנו. וביאר, שאם היה כתוב שיוצאים במעשר שני, היה מקום 
לטעות ולדמות נדרים ונדבות למעשר שני, ולומר שכשם שאפשר להקריב מעשר שני 
ביום טוב לצורך שלמי שמחה, כך גם אפשר להקריב נדרים ונדבות ביום טוב, ולכן 
לא שנתה הברייתא מעשר שני. אבל במשנתנו אי אפשר לטעות בכך, כיון שהיא שנתה 
דין בפני עצמו שאין להביא נדרים ונדבות ביום טוב, ולכן שנתה המשנה שאפשר 
להביא ממעשר שני. 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) [פססיס דף סט::, 
) [לעיל דף ז: וס"כ, 
ג) [נכולות = דף נמ., 
7) ספרי ראה סימן קמא 
קמב, ס) [פספיס קט.], 
ו) ע ע"א, ז) פרשת ראה 
סימן קו, 7) [ 0008 
ט) [עי' פוספופ מגינס 
ם. דס 6 כין ותוספות 
3"ק ק: ד"ס מי קפני 
ותוספות סענים יג: ד"ס 
מסי], י) פ"א סוף ה"ב, 
כ) בראשית | מג לד, 
) צ"ל דף נט. (רש"ש 
ע"ש) וע"ש נח:, מ) עיין 
שבת קמב., ()עי 
בכורות בסוף המשנה 
וברש"י כת"י שם, 
ם) פרשת ראה סימן 
קלט. 


הנהות הב"ח 


(5) תוס' ד"ס 5מסי וכו' 
ס לאו קופיP‏ סוס 
לספס נמי פכיןך ידו 
הימנית מדרבה בר בר 
חנה נפק6 ומסני כדי 
גק וסוס סדין דמני 
למימר מן החולין 
עס סי של 
סכי ‏ 936 סכ"כ 
%6ן מפרם דסד"א 
מדכתיב וסקכיכו. לסוי: 
(3) בא"ד 6ינס נקס 
אלא מן ססולין ‏ כיון 
ססינס | (לכלק | כדפכי': 
(ג) ד"ה טופנין וכו' 
משמע יס לחזקיה 
לסוי | דכל | עכסוכס 
ממעטר 50 ור' יוחנן 
משמע ליה שיהא 
חולין מעורב עם כל 
אכילותיו וכל תד ומד 
לפי סככמו וכו' דפוקיס 
דאמר 6ין טופנין מעות 
למעות סכלתו ניכל 
דכיון וכו' דכניכ (יס 


נסזקיס ‏ אדם מונק 
חובתו: וכויי וכ יומנן 
ומר טופנין | מעות 


למעות דכיון דרבייה: 
(ל) ד"ה מסוס וכו' דסין 
מקדיטין כיוס עוכ כדתנן 
כ' 3תר: (ס) בא"ד 
ונ נקט מקדיטין לסתס 
ל סיך גירס ₪06 
שינוייא קמא דקדושה 
ועומדת יתכן סתס: 
(1) ד"ה | ושס ‏ וכ" 
מסתמעינן מיניה 656: 


er שא‎ ---- 


תורה אור השלם 
א) ועֲשֶׂיתָ חַג שָבָעת 
לי אֶלְהָיד מִסַּת נְדְבַת 
יֶָּ אֲשֶׁר תתן כַּאָשָר 
בְרְכְ וי אֶלהִיְּ 
[רברים טז, י] 

ג גְשָם הְסמֶלְך 
אַחָשוָרוש | מַם על 
הָאֶרֶץ ואי הַיִם: 
[אסתר י, א] 
וְָׂמַחֶתָ בְּחַּ אַתָּה 
ב ₪ 
ַאֲמָהָףּ וְהַלוי וְַגַר 
והַיָתוֹם וְהָאַלְמָנָה אֲשֶׁר 
בְּשְׁעֲרִיף: |דכרים טו, יד] 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה ח. 


אמר מר ובית הלל אומרים אף מן המעשר. וסנ לכל סנפונס | NאלמײNא‏ קפבר חגיגת ארבעה עשר לאו דאורייתא. ולין נסקקות 
סול: בטופל. מסכר מעסר עס ססונין ומכיס, ופניגי פמורסי כילד דפניל כפ' מו דכריס כפסחיס (דף ע6. ופס) 63 ינין מן 
טופלין: חזקיה אמר" בהמה לבהמה, 6ס יש כו 6וכלין סרכס ושין | סכסר לימד על מגיגת י"ד סנכלת כטני ימיס ולילס תד כו' פנמb‏ 
נסן סיפוק כנסמס תת יי פסת (סגיגס מן ססולין וסט6ר מן סניר6 יס דסוי דקוריית ועוד פסכסן מנ סתס דפס (6כלת 
סמעטר, פפֿע"פ = סכקות כיוס 6 ליוס וניכס תד מסמע הית 
רקסון סס סגיגס עניסן כנר 62 יס דקורייתb‏ 6כל פניג 66ידך תנb‏ 
ידי מוכס כרקסונס מן סתולין: ואין [דסמר שני ימיס וליעסן ויק כומכ 
טופלין מעות למעות. לקנות כסעס דסכר כתנ דמתני' פרק פנו דכריס 
גדונס, ורכי יוסנן פמר 6יפכס, נמר (פס דף סט:) דתנן פימתי מכיסין 
תמו ניס ספיר טפי יפית ידי עמו סגיגס כזמן סכל בקונ כעסלס 
סונו מן ססולין כסמני כסעס וכעועט כומן קנ כקנת כמרונס 
סנמס מן סולין, וכעל פתמזי ליה ו כטומסס 6ין מכיסין "כ מסמע 
ספיר טפי כססולין מעוכנין עס כג דלו סוס דפעמיס כ מתיb‏ 
פֿכילופיו, ונקמן יליף עס מקלפי כדקלמר ככ סי סתס כגמרל: 

דמופר (סיות טופל: מסת. כסנועות " אמאי דנר שנחונה הוא. פומר 
כפיב ועסית סג טכועות ס' פנסיך סכ" 6כסנן. סול סלין 
מסת נדכת ידך, ונקמן מפרס מסת דסוס מכֿי (סקסות עונס סי ופֿינס 
סון פולין: מערב. 6ין כקון זס נפֿכנת ופֿין נותנין דמי מעסר רק 
נופל 595 כמעות טקנס כסן כסמס, נלנר סנלכנ וסכי מכינו כסיפלי" 
דסתי כסמות זו ניכרת לע5מס וזו כפרסת עקר פעסר ככל טר סלוט 
ניכרת (עכמס: אשר" יברכך. מכנ נססך יכול כעכליס כו' יכונ ניקת 
6סר יכלכך: יום ראשון. קסו גפס כסעס (מסתס כנו וכו' סכי פתס דן 
סגיגס יסו מן ססולין, ולית עסו לבס כו' לי מס (סכן עונס וסנמיס 65 
טפינס 373 קכקוכס: מכאן ואילך. כסן תנמוד כוער וכלת וטממת 
סלינ 5656 סמתס, הפינו כסגיגס סממס סיס בס 6כיכס סו עונום 
כתיכ ופגותס לופו יוס תד ותו 65, ססינן נפכנות וק נסקקות דלמכ 
6 מן סמעסכ: אכילה ראשונה. כפ"ק דסולין (דף כ ועס) כסמעתת6 
ססתפ סנק דעתך כסמס נעמס, דלמספטן 6יפטריך | כמספטן נעונת 
ויניפֿנס ענ סנמן כססון: מכאן סעוף ומר פפֿינס פס 636 מן 
ואילך. 6פילו כו כיוס: ושאר כל ספולין תיפוק ליס דעולס סי ומיסו סש 
ימות הפסח. ססינן 606 (שקסס 5 קוסי6 סול דספס " נמי פריך (66 
קדס יול כמעקר כסמס מס יש גו, כיוס. מכיוס פוותו נפק ומסני. כדי 
וכל סכן סקס סנמיס כמעות ש נסכל וסו סדין דמ5י למיפרך עולס 
מעקכ סני: ביו"ט מאי טעמא לא. סי וניסני סכי מכ סכ"ר 6כסגן 
נפיק במעסר כסמס כס6ר מכינות מפרם דכתיכ! וסקכיכו לסו סלוק 
פון מן סרסקונס, | כי סיכי דקכו סמע מינס דמופיס מכננ ססר עונום 


אלמא קסבר **חגיגת ארבעה עשר לאו 
דאורייתא. אמר מר בית הלל אומרים מן 
המעשר אמאי דבר שבחובה הוא :וכל דבר 
שבחובה אינו בא אלא מן החולין אמר 
עולא יבטופל חזקיה אמר מופלין בהמה 
לבהמה ואין טופלין מעות למעות ורבי 
יוחנן אמר דטופלין מעות למעות ואין טופלין 
בהמה לבהמה תניא כוותיה דחזקיה תניא 
כוותיה דרבי יוחנן תניא כוותיה דרבי יוחנן 
*מסת מלמד שאדם מביא חובתו" מן 
החולין ומנין שאם רצה לערב מערב ת"ל 
* כאשר יברכך ה' אלהיך תניא כוותיה 
דחזקיה מסת מלמד שאדם מביא חובתו מן 
החולין בית שמאי אומרים יום ראשון מן 
החולין מכאן ואילך מן המעשר ובית הלל 
אומרים "אכילה ראשונה מן החולין מכאן 
ואילך מן המעשר ושאר כל ימות הפסח 
'אדם יוצא ידי חובתו במעשר בהמה ביום 
טוב מ"ט לא אמר רב אשי 'דלמא אתי 
לעשורי ביו"ט 9 ואי אפשר לעשר ביום טוב 
משום סקרתא מאי משמע דהאי מסת לישנא 
דחולין הוא דכתיב = וישם המלך אחשורוש 
מם על הארץ: ישראל יוצאין ידי חובתן 
בנדרים ונדבות: ת"ר" > ושמחת בתגך 
לרבות כל מני שמחות לשמחה מכאן 
אמרו חכמים חישראל יוצאין ידי חובתן 
בנדרים ונדבות ובמעשר בהמה והכהנים 


סֿובעו, דסנן כנלולות A (ro qr)‏ אף בעופות ובמנחות ת"ל ושמחת בחגך ‏ ומיסו פיעס ססיל דמגיעס (דף פ) 
סיונם כעסירי סוקלו | כסיקכק מי דער סין בין נדריס ונדנות כו' 


וקומר סכי זס מעסר, וסו כנע פדוס ענוכעין כו תריסין: 
ושמחת. כל ססמקות כמסמע, 69 כעי מיניס 6נ סמסס, 


קסקסס סכ"ר יעק3 מפורניינ"ס (יתני נמי ססנדריס מינס סיס 
6 מן סמונין דסוס ליט סובס ולכות 6ף ממעסכ" וסיס מפרן 


ומר מכ 6ן סממסה 606 ככסר וסלי כסר סו: סכ"כ 6( דמייכי כעו(ס דגנו סכי פינס נפס" () מן 
יכו ספולין ספינס נסכנת כדפריטים : 
טופלין בהמה לבהמה. כסעס רפטונס מן ספולין וסינך נמעסכ? 6כל מעות כמעות כשגעלף מעות סולין ומעות מעסר (קנות כסעס 


ותרכ מסת? מס נסנן פחת עיקר וסספֿר טפנ 65 כפֿן: ס'ג ושאר כל ימות הפסח אדם יוצא ידי חובתו במעשר בהמה. לכל 
יס ספליס קכתוב כסן גירס מרת וסין ניסבס: 

משום סקרתא. סקקס סר"כ פנמגן פיפוק כיס דפין מקדיסין כיו"ט (ד) וכדקפמר כפרק נתרb‏ דכיכֿס (דף 69 ו"כ דספני סכל 
דקדוטס ועומדת כיון סייב מן סתולס (קדטו כדפמכיגן כפרק כתכל דככורות (דף ₪%) סנכך 65 טיך כיס סוס 6יסול 

וסר"י מירן דנכיעס דנקט כפי שסול יסור דפורייתb‏ סנכך גזרו כס 6כל מקדים דנ סוי רק דככקן 65 גזור וכן מסמע סתס (גס 
לף מ:) גי 6ין כוכנין על גכי כסמס ומוקי כ מסוס תסומין יע קסכר ספומין דקוריית 655 גזרס סמ יסתוך זמולס מסמע 
למסוס 6יסור. דרבנן כ גזרו ורכי פנסנן סיס כו5ס נפרן דלסקדים כ ק6מר דס 6מכינן כפרק קונ (טנת דף קמת:) מקדים 
דס סגיגתו כיו"ט ופסמו כקכת "כ סכל נמי כיון דנפיק בס ידי סנמי סמסס מני לסקדים 6ך פין סר"י מולס לכו כיון דכ 6תי 
עיקר מסוס סנמי סמפס דפס 65 כן כדין דנדריס ונדכות נמי כיקדטן כיון דנפיק מסוס סמסס ומכל סני סינויי כ יתכן כככורות 
פרק כתרל (דף נם.) פמפי נקט סקרת וכ נקט מקדיטין דסתס 55 סייך גורס 536 (ס) טינוי כפסון דקדוסיס ועומדין יפכן סתס וסכb‏ 

ונ דמי (סגכסת פכומות ומעסרות דלסור מסוס מפקן" דסכ6 כל מתקן סול דננפו סכי קרי למיכנ קודס טיעסר כסמותין? : 

וישר המלך אחשורוש מס. ככ יסיו כך כמס ועכלוך (דגליס כ) וכן ויסי תס עוכל (צרספית מט) 05 מייתי דסני 65 מעות מססמטינן 
(ו) 556 לסון עכדות כעלמ5: \שמחת בחגך לרבות [כל] מיני שמחות לשמחה, גכי סג ססוכות כתיב ודכטינן ליס עדסדר כפכיס 

סכל כיון דכתכי' גבי עכֿרת ופסס? ינפינן מיניס כסיקם יק 052 רבי 6כסנן כסיפרי" דמעכרת סול דרסינן לס דכפיכ וזכרם כי ענד סיים כפרץ 

מנריס לימד כל סנוסג כעפרת נוסג כפסת ומג 6ו 6ינו" כל קנוסג כפסת ותג (וסג בעכרת תנמוד כומר ₪56" 056 (וסגין בעכרת כו': 
מי 


עין משפט 
נר מצוה 


מנ א מיי" פ"י מסנכום 

קלנן פסמ סנכס יג 

ופנ מסנכות תניג הנכס 
. 


מד ב ג ד הנפנ 
מסל' פגיגס סל' ס: 

מח ו ז פיי" סס ס כן: 

מו ח ע*' קס הנכס י: 


משנת ראשונים 


חגיגת ארבעה עשר 
לאו דאורייתא. דכי 
דרשינן צאן לפסחו ובקר 
לחגיגה; לאו למהוי 
חגינה חובה בההיה, 
אלא אסמכתא בעלמא, 
ומדרבנן הוא דתקון 
חגיגה להידור מצוה כדי 
שיאכל על השבע. 
[ריב"ן, פסחים] 


כלומר אינו חייב מן 
התורה להביאה, ואינה 
באה אלא כדי שיאכל 
הפסח על השבע, ואומר 
ריב" א, דמשמע 
בירושלמי דהא דפסח 
נאכל על השבע הייו 
מדרבנן, גזירה משום 
שבירת עצם, שאם לא 
היתה באה על השבע, 
מתוך שהוא רעב לאכול 
הבשר שסביב העצמות, 
היה בא לידי שבירתן. 

[תוד"ה לאו, פסחים ע.] 


₪ 
ליקוטי רש"י 


מסת. די. | כאשר 
יכרכך ה' אלהיך. ספל 
לפי סנרכס סנ ענמי 
עמסס וקד קלוליס 
9 [דברים ‏ טז, ין. 
סקרתא. גנע" מו" 
סנונעין סעטיכי [בכורות 
נח.ן. | סיקכ6 | סקוכין 
מיל"ס | סססנט 5כוע 
נקיקר וסיס מונס 6' 3' 
ג' ד' וכקסיס יו עסיכי 
סוקלו כסקל5 עד פיסb‏ 
ניכר וסור לכבוע כי"ט 
ד"כ מל6כס. סו [שם 
הפק ת"ר :ושמחת 
בחנךר לרפות. וכו 
סייג כקממס (סעוק בתג 
ללתינ ‏ וסמסת כסגך 
(לכריס טז) ולמרינן לקמן 
(דף מ.) לסמסס נקנמיס 
נפֿכונ 6ת סכטר וילפינן 
לס (פספיס דף קכ.) 
מוונחת קלמיס וקכ(ת עס 
ומסק [לעיל ג.ן. לרבות 
כל מיני שמחות. של 
נקר לסמסס מדנb‏ כתינ 
וסנת קנמיס וסכלת עס 
ועמתת ומיסו פסיטb‏ לן 
דכל ומן ענית סמקדם 
קייס פין סממס 650 
כנקר קנלמר (דנריס כז) 
וזנסת קנמיס וסכלת עס 
ועמסת וספי קר נסר 
גרזיס כמינ ונ בסלמי 
קעתת יוס עו כתינ 
דטמסת יוס עוכ פס יק לו 
נכורות ומעסר כסמס פין 
כריך נסני סנמיס וביצה 


יט:ן. ישרא? יוצאין 
יחי הופתן כנדפום 
נדכות כו מעיס 
סמסוייב ועומד | סוס 
[פסחים ע.]. 
----<ש- 7-5 


הנהות וציונים 


6] בכת"י ודפו"ר אמר 
חזקיה, וכ"ה נכון 
דפלוגתא בפ"ע היא 
(דק"ס): 3] [עיי' תוספות 
זבחים נ ע"א ד"ה אם 
עלקו [גליהן)/ביי :תוס 
שם ‏ מביא ‏ חגיגתו: 
גן צ"ל אמר חזקיה 
(דפו"י) טופלין בהמה 
וכו' (דק"ס): ל] צ"ל 
כאשר (דבש תמר): 


ס] בכת"י נוסף משום: ו] [שייך לעיל ז ע"ב] (גליון): ]| בעולת העוף (ויקרא א, טו), ועיי"ש בחולין: פ] אלא (גליון): ע] צ"ל ממעשר (דבש תמר): *] בירושלמי פריך כאן "ויביא כולם מן המעשר" ומסיק 


עולא בר ישמעאל אמר נאמר וכו': ל] לכאורה יש להוסיף וחג (עי' מהרש"א): IE‏ בספרי או אף כל: מ] צ"ל האלה (רש"ש), [דברים טז, יב]: 


עין משפט 
נר מצוה 


מז א מיי' פ"b‏ מסני 
סגיגס סלכס 6: 
מח ב מיי' פס פ"כ הנכס 
ה 
מט גמיי' פ"ז מסנ' ו"ט 
סלכס מז ופ"י סל" 
פימות הנכס יד סמג לקו 
עס טום"ע מ"ס סימן 
פקמו סעיף 6 3 וטול ש"ע 
פס סי' סד סעיף ו: 
נ ד מי" פ"5 מסלכות 
סגיגס סנכס י: 
נא ה מיי' פ"כ קס סנכס 
מ: 


:ז?ססpיײעזובנ‎ 


רכינו חננאל 


מהן יצאו אלו שאין חגיגה 
באה מהן. רב אשי אמר 
מושמחת מי שיש בהן 
שמחה יצאו עופות ומנחות 
שאין בהם שמחה. והאי 
בחגך מיבעי ליה לכדרב 
דאמר ושמחת בחגך ולא 
באשתך: [מתני'ן מי 
שיש לו אוכלין מרובין 
ונכסים מועטין מביא 
שלמים מרובין ועולות 
מועטין כו'. פיי מי שיש 
לו בני אדם מרובין וכולן 
רוצים לאכול בשר במועד 
ואין לו בהמות אלא מעט 
אמר רב חסדא טופל ומביא 
פר גדול. א"ל רב ששת 
הרי אמרו טופלין בהמה 
לבהמה ואתינן למידק 
מאי אמר רב ששת וני 
תימא הכי קאמר ליה לרב 
חסדא אמאי אמרת טופלין 
מעות למעות חגיגה וקונה 
פר גדול מכלל שאין טופל 
בהמה לבהמה הרי אמרו 
אף טופלין בהמה לבהמה. 
ומקשינן כמאן אמר רב 
ששת ההיא סברא לא 
כחזקיה ולא כרבי יוחנן 
דהא אין אחד מהן אומר 
טופלין ‏ בהמה לבהמה 
ומעות למעות וכי תימא 
דחזקיה ור' יוחנן הוא 
דפליגי אבל מתניתא לא 
פליגי והוא דאמר כהני 
מתנייתא והקתני אכילה 
ראשונה מן החולין כלומר 
הבהמה הראשונה שיאכל 
בתחלה תהיה מן החולין. 
לאו מכלל שטופלין בהמה 
לבהמה ואין טופלין מעות 
וקונה בהמה אחת. מאי 
אכילה | ראשונה דקתני 
בעינן ממעות חגיגה כדי 
שיעור אכילה ראשונה 
ממעות ‏ חולין. א"ר 
שמעון בן לקיש הפריש 
עשר בהמות לחגיגתו 
הקריב חמש ליו"ט ראשון 
חוזר ומקריב חמש ליו"ט 
האחרון של חג ואע"ג 
שאין | מקריבין | נדרים 
ונדכות | במועד הואיל 
והללו תחלת הפרשתן 
לחגיגה היתה באה מותר 
להקריבם ביו"ט. ור' יוחנן 
אמר כיון שפסק שוב 
אינו מקריב. א"ר אבא 
ולא פליגי כאן בסתם כאן 
במפרש הא דר' יוחנן כגון 
שהפרישן בסתם והקריב 
מהן חמש. ואיכא שהות 
ביום לשחוט השאר וגם 
יש לו בני אדם שצריכין 
לאכלם וכיון שלא שחטם 
שיירי שיירינהו ונעשו 
כנדרים | ונדבות | שלא 
מחמת יו"ט שאינן קריבין 
ביו"ט. וריש לקיש כגון 
שפירש | ואמר שאלו 
הנשארים אקריבם ביו"ט 
האחרון כגון זה מותר הכי 
נמי מסתברא דכי אתא 


ח: 


ו שחגינה באה מהם. פרס"י דכתיב ₪ ילין סנכ סגי ומיסו 
לקמן (דף י:) 65 מפקינן יס נפי סמסקנ6 656 מגזירס סוס 
דמדכר. מדכר ושמ מכל מקוס מסמעות סמקכ מסמע סגיגס 
ולקמן מפקינן ליס ממדכר מדכר סמb‏ פנסון דויסוגו ק% סמיך דמשמע 


סגיגס דסי ממדכר סוס 6מינל עולס 
וסלעיס* כ6ס מסס וניכ למימר 6ס 
כן 60 יסו כסיס סנמי סמסס ממעסר 
רק ענ ידי טפילס כמו סגיגס לסל 
כסיפרי ילפינן ליס מגזירס סוס דכתיכ 
כו פס כמעסר וגס כספודס (מסופ 
פכ) עדכר גזכס קוס סקס קס נקלמיס 
סקקס ס"כ פנמנן גיל סמסס מסכ 
עיל דכתיב (לגריס כ) וזכחם קנמיס 
ומינס ממעטיגן עופות ומנמות וכן 
דרי ככי יסודס כן נפיר כפססיס 
(דף קע) ועוד 6מ6י 6 מוקמין 
קלש כנסר מונין דמיקכי ספיר 
סממס ומילן דודסי ‏ ינפינן | מסר 
עיכל מס טממס דלסנן סנמיס 5ף 
כסן סנמיס וירוסנעי" 6יכס מכ 55 
בעופות ונקות דכתיב זכח כסר עיבכ: 
בחגך ולא באשתך. ות"ק דמפיק 
לס מלכסס וקמתת כתגך 

מי קסגיגס וכו' י"כ דתרוייסו סמעיין 
מינס דליכתוכ | כסג | ומיסו מכיו 
כמימר. דפניג עליס ונ מסמע (יס 
(ד) וסם דסין סמיס נסיס כמועד 

מוקי טעמס כסידך דסתס: 

מו שיש לו אוכלין מרובין. כילוסלמי 
קמרינן עני ולו כתכס קורל 

6ני עניו שיש כממנת ידו עסיר וידו 
מעוטס על זס נסמר כנככת ה' 
פֿנסיך עני וידו מעוטס על זס נפמר 
מעס כסף ספי כסף קין פסות 
ממעס כסף וסין פסות מקתי כסף: 
הוזך ומקריכ (הוא?) ביוט שני. 
פרס"י וסינו עובר מקוס 

כל תוסיף דלסמנ פמר ומגותס 
קותו סג מל יומס וסוס מוגג סי 
ימיס דסוס. ליט תסלומין דר6טון 
6 כסתס סור כלמפרט וסזיג 


ססנומין דרסון דסוס מוי ברפפון 
קלינן כיס סוסיל וילש עס סכנה 
כסניס סיקרינו | קוסן | ככת פמק 
ומיסו ב" פירם כענין תכ וזסו 
נסונו 6מר ריס נקים ספלים עסכס 
כסמות לסגיגתו סקכיכ פמשס כיו"ט 
כקסון מקכיב סמסס כיו"ט 6סלון 
ופע"ג דסין מקריכין (דריס ונדכות 
כיו"ט" סולינ וסככו תסינת ספכסתן 
נמגיגס סיתס מופכ נסקליכן כיוס 
טונ וכני יומנן למר כיון ספסק קונ 


הכל חייבין פרק ראשון- 


Gk 


מי שחניגה באה מהם *יצאו אלו שאין ז 
חגיגה באה מהם רב אשי אמר מושמחת 
נפקא* * יצאו אלו שאין בהן שמחה ורב אשי 
האי בחגך מאי עביד ליה ההוא" לכדרב 
דניאל בר קטינא דאמר רב דניאל בר קטינא 
אמר רב * מניין :שאין נושאין נשים במועד? 
שנאמר * ושמחת בחגך ולא באשתך: 
מתני' דמי שיש לו אוכלים מרובים ונכסים 
מועטים מביא שלמים מרובים ועולות 
מועטות נכסים מרובים ואוכלין מועטין 
מביא עולות מרובות ושלמים מועטין זה 
וזה מועט על זה נאמר מעה כסף שתי 
כסף זה זה מרובים על זה נאמר 5 איש 
כמתנת ידו כברכת ה' אלהיך אשר נתן לך: 4 
נמ' שלמים מרובים מהיכא מייתי הא לית 
ליה אמר רב חסדא מופל ומביא פר גדול 
א"ל רב ששת הרי אמרו מופלין בהמה 
לבהמה מאי קאמר ליה אילימא הכי קאמר 
ליה הרי אמרו טופלין בהמה לבהמה אבל 
לא מעות למעות ולימא ליה" אין טופלין 
מעות למעות אלא הכי אמר ליה הרי אמרו 
אף טופלין בהמה לבהמה כמאן דלא כחזקיה 
ודלא כרבי יוחנן וכי תימא אמוראי הוא 
דפליגי מתנייתא לא פליגי והא קתני אכילה 
ראשונה מן החולין מאי אכילה ראשונה 
השיעור דמי= אכילה ראשונה מן החולין. אמר 
עולא אמר ריש לקיש הפריש עשר בהמות 
לחגיגתו הקריב חמש ביום טוב ראשון 
חר ומקריב חמש ביום טוב שני רבי 
יוחנן אמר יכיון שפסק שוב אינו מקריב 
אמר ר' אבא ולא פליגי כאן בסתם כאן 
במפרש האי סתם היכי דמי אילימא דליכא 
שהות ביום לקרב 'האי דלא אקרבינהו 
(9) דליכא שהות ביום ואלא דלית ליה אוכלין 
האי דלא אקרבינהו דלית ליה אוכלין לא 
צריכא דאיכא שהות ביום ואית ליה אוכלין 
(מברקמא") לא אקרבינהו שמע מינה שיורי 
שיירינהו והכי נמי מסתברא דכי אתא רבין 
אמר ר' יוחנן הפריש עשר בהמות לחגיגתו 
הקרב חמש ביום טוב ראשון חור 
ומקריב חמש ביום טוב שני קשיין אהדדי 
אלא לאו שמע מינה כאן בסתם כאן 
במפרש ש"מ איתמר נמי אמר רב שמן 


חגיגה 


יצאו אלו שאין חגיגה באה מהן. למגיגס סלב כפיכ כס, ‏ 65 ילין 
סנב מגי וגו' (פמות כ): מתני' אוכלין מרובין. כני בית כניס!, 
מבי סנמיס רגיס סנעי סגיגס כביס כפי ססוכליס, ועולת כסייס 
מועטת: עולות מרובות. דכתיכ שיש כעתנת ילו: גמ' טופל. 


מעות מולין ומעקר יסד: אילימא 
הכי קאמר ליה הרי אמרו כהמה 
לבהמה (כ) מעות למעות לא, כמזקיס : 
לימא ליה הרי אמרו אין טופלין 
מעות למעות. כיון דלמיסר טפילק 
מעות פת וסמעינן (תזקיס כסדי 
דפין טופלין | סיכי סניק מינתb‏ 
נסדיק ומויב מליוק: אלא אף 
טופלין קאמר ליה. דסמעיס ככ 
ססדל דקפמר כטופכ ומכיס פר 
גדול דוק מעות (מעות 36ל סמה 
כסעס (, ומכ ליס מיסו סכי 
למרו 6ף טופנין כסמס (כסמס, 
כעסן וכו': וכי תימא אמוראי הוא 
דפליגי. סוקיס ולכי = יופנן | סול 
דפליגי | ככסמס | וכמעות: | אבל 
מתנייתא. דטייתינן = נעיכ סניס 
כוותיס דמר ודמכ: לא פליגי. במעות 
6 ננסמס, לסך דקתני פס לכה 
נעכנ סול דקפמר מעות דוק 936 
6ידך מתניתb‏ ס'ע כין מעות כין 
כסעס, ור קקת ככרייפס כתרייתס 
קניכם ‏ (יס: והא קתני אכילה 
ראשונה מן חחולין. וק סנקb‏ 
לעפך לסעולס 630 רקונס ענ 
סקונמן כעי כונס ממולן: דמי 
אכילה ראשונה, | כנומר 6כילס 
רפסוס סתמ6 קתני, | דפית גניס 
כין כסמס ענמס כין מעות םיעור 
פכיעס כסקונס: חוזר ומקריב חמש 
ביום טוב שני. ונ ממכיין עור 
סו ככל פוסיף (ג) וכסמנ למל 
ומגותס פופו סד יומ5 ותו 6, 
לסנך (מי לסד יומ סוס וסני 


פסלומין | דכל6קון: | בסתם. 6ס 
ספלישן סתס 6יגו מחל ומקרינן, 
כלמפלק | ולױכ: כאן במפרש. 


דלמר בסדיb‏ ניוס כססון פני מפרים 
6 כונן סוזר ומקכיכן, ספינו 656 
תקלומי רפסון: האי סתם. דפמרת 
6סור. נסקריכן סיכי דמי: משום 
דלא הוה ליה שהות הוא. ועקפמb‏ 
ניוס כפסון ספכיקן: שיורי שייר. 
קסיס כדעפו לוג סני ימיס: הנ 
מסתברא. דמודס כ' יופנן נדמפרם: 
איתמר נמי. דסיכס דמוכת מילפ6 דל 
סיס כלעפו לסוג שני יעיס ל 
0 


בר אבא אמר רבי יוחנן 
לא 


פיט סוזר ומקריכ ומכיס" ל"ר 30 ונ פניגי כפן כסתס כפן כמפרק 60 דר" יוסנן כגון סספכיטן סתס וסקכינ וק לו עסו 
ביוס נקפוט ססר וגס יש לכו פוכניס ונ ספטן עיורי טיירינסו ונעקו כנדריס ונדכות קנ מסמת יוס טוכ ספין קליכין. ודרים 
נקיס כגון ספירס פפנו סנספכיס יקכינס כיוס עוכ 6פלון כגון זס מותר סכי נמי מסתנרb‏ דכי 556 ככין ממר ככי. יומן ספרים 
עקלס כסמות (פגיגתו סקריכ פמקס וכו' מוזל ומקליכ וכו' קסי פסדדי כו' 656 נמו כו' מיסמר נמי 6מר כ סמן כר 30 6מר 
ככי. יוסן 55 סט דכיון ספסק [סוכ לינו מקריכן 6 סכ גמר סיוס דסמרינן סיוכי טיירינסו ונעטו נדכיס ונדכות מ3נ גמר 
סיוס פוזר ומקריכ כך פירט רכינו סכנל ורפיס לדכריו מסמע ביכוסלמי דמכילתין" סיו לפניו (ס) עשלס כסמות סקכינ ממסס ניוס 
מו כססון וסמופר עסו שילסס יוס טוכ ספתכון כני קריספ6 6ומר פיתפנגון כ' יומגן ולים נקים תד פומר דוסס ופד פומר פיו 
דופס וכ ידעיין מפן 6מר [ד6 ומפן פמר ד6] פמר ככי זיר נפרם מניסון דרכנן מן מניסון דרי וסגן דו פמר טופנ מעות 
נמעות דו מכ דותס ליק נקיט דו פמר 6דס טופל נסמס (כסמס וסין דס טופל מעות למעום דו 6מר פינו דוס למר ככ טמן 
כר 536 כקס כ' יוסנן לעולס סו מוסיף וסולך ודוס יוס טוב עד סיפמר 6ין עוד כדעתו נסוסיף מסמע דנענין דסיית יוס טוב מייכי: 


nf 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


ֿ) מו"ק מ:, כ) עיין תוסי 

התוברת מז ד"ה" דמסר, 

ג) ספרי ראה סימן קמג, 

ל) פ"א סה"ד, ס) לקמן 

חף'יש, הביצה טש 
ז) סוף הלכה ב. 


er 
הגהות הב"ח‎ 


(5) גמ' | סה 7נb‏ 
6קככינסו משום לניכ 
ססות כיוס ופנ דנית יס 
פֿוכנין לימא ל סי דנb‏ 
6קככינסו | משום דנית 
לס: (3) רש"י ד"ס 
ילימ וכו' לכסמס אבל 
מעום: (ג) ד"ה סוזר 
וכו' | דרחמנא 5מכ 
וכו' דשני ססומין: 
(ל) תופ' ל"ס כפגך וכו' 
ו מסמע ליס בחגך 
ולא באשתך וספ דסין: 
(ס) ד"ה תוחכ ולו' סיו 
סניו עשר סמות 
והקריב חמש ניוס עונ 
הראשון המותר תסו 
סידסס לי"ט וכו' לכ' 
יוסנן דאמר אדם טופ 
מעום (מעות ואין אדם 
טופל בהמה לבהמה 
הוא דהוא 5מכ לוסס 
וריש נקיק דאומר 6דס 
וכו' מעום למעות הוא 
דהוא אומר ליגו לוקס: 


תורה אור השלם 
א) וְשַמַחְתָּ בְּחַנךּ אַתָּה 
בנ וֹבִתָּףְּ וְעַבְרֶּ 
ואַמִתּ וְהַלֵֵּי וְהַגר 
וְהַיתוֹם והָאַלְמָנָה אֲשֶׁר 
בְּשְׁעֲרִיף: [דברים ט, ידן 
ב) איש כְּמַתְּנַת יָדו 
כְּברְכַּת ‏ אֲלהָיףְּ אֲשֶׁר 
נַתַן לף: [דברים טז, יז] 


— NOs 


הנהות וציונים 


פ] בכת"י נוסף מי שיש 
בהן שמחה: כ] בכת"י 
נוסף מיבעי ליה: 
ג] בכת"י על זה אמרו, 
ולשון ישר הוא מאד 
דמה"ת אין לה שיעור 
וחכמים הם שאמרו מעה 
וכו' (דק"ס): ל] ברש"י 
נוסף כאן הרי אמרן: 
ס] בנ"א מכת"י איתא 
שיעור אכילה, ובנ"א 
דמי 
נתערבו שתי הנוסחאות 
(דקיס): ו |(צ"ל 


אכילה, ‏ וכאן 


מדבקמא] (גליון): 
] כאן הס"ד, ומה"ד 
מביא שלמים מרובים. 
שלמי ‏ חגיגה | וכו" 
(באה"מ): ק] בכת"י 
הגירסא | בין בהמה 
לבהמה בין מעות 


למעות שיעור: ע] כאן 
הוא הפסק ענין (רש"ש), 
או שתיבות "באה מהם" 
מיותר (גנזי | יוסף): 
*] [צ"ל חמש] (גליון): 
כ] "ומביא" נראה מיותר, 
ובר"ח לפנינו ליתא): 
, אולי צ"ל וכיון דלא 
שחטן (וכ"ה בר"ח 
לפנינו): מ] צ"ל נימא 
(ממ"נ): 
at Hager‏ 
ליקוטי רש"י 
[שייך לדף ט.] 

מעוות. סייו 6 יכנ 
לפקון מסמת מי סטרס 
בערב סנכת ילכל בסכת 
ורנופינו פירטו על סנס 


על סעכוס וסוליד ממזכ 
פֿו על ת"ם ספוכט מן 


סתוכס שסיס יפר מתמילמו ונמעוות [קהלת א, טון. שבעה לתשלומין. וס"ס (תג סמות שסרי 6ף סו קכעת ימיס [לקמן יז.ן. רבי יוחנן אמר. סיפיס של רגל תסנומין קל כפפון סן ופֿינן תפלומין זס לס [פסחים פ.]. תשלומין לראשון. 

מי סמסויכ כר6שון וכ סנכי יי כפסד מטלר סימיס ומי שיו מסויכ פינו כריך תטנומין ולעיל ב.ן. לעי שסול רלו ומסוייכ ברפטון 5סקכיכ ונ סקכיב מקכיכ [וסוך] כל סנעס ופי ענ נכ6ס כרקטון שוכ פֿינו מייכ דס כופן 6ינן תפנומין 

ל כרססון [ערכין ב:ן. תשלומין זה לזה. קסכר סמונס מוטלת על כל סד מן עפר סימיס וכ על סכסטון לכדו סלכך ף מי קפטור ככלטון ונרלס כעני סייב כסכיb‏ ולס כ יי כו כיוס יכי למסל [לעיל שם]. כפ"ק לסגיגס (לף ט.) 507 

דקתני סתס סוגג וסולך פמ כל סרגל מקוס דכל סכעת סימיס - זס כוס סני לרלסון וסלישי כטני כמ כל סד ותל ססינ כספי נפסיס דס פֿית לסו פטלומין ופיכ למימר דמלן דנ סזי ככטון ופזי כעני סיכ [ערכין שם]. נטמא ביום. 
נטמb‏ נזיר כיוס מ' פכפוי לקככן מניb‏ 3' קככנות. בלילה, כליל ת'. אינו מביא, דנענין קכנן טומפס ריכת סיל דפילס מסוסכ זמן [כריתות ח.]. לפי קעדיין כ סגיע יוס סמיני [קסיפ] קעס סכטויס כסני ₪3 קלכן [נזיר יח:ן. 


הכל חייבין 


ללמד בכך שרק מי שַׁחֲנִינָה בָּאָה מִהֶם, דהיינו בהמות, מהם אפשר 
להביא שלמי שמחה, יִצָאו אָלוּ [-עופות ומנחות] שׁאַין החַנִינֶה בְּאָה 
מִהֶָם, שהרי קרבן חגיגה נלמד ממה שנאמר בתורה (טעופ כג ית) וְלֹא 
ילִין חָלֶב חַנִּי עד בקר', והיינו שאין להשאיר את חלב החגיגה מחוץ 
למזבח כל הלילה עד עמוד השחר, ומשמע מן הפסוק שיש להביא 
לחגיגה קרבן שיש בו חלב, ואילו בעופות ומנחות אין בהם חלב כלל, 
ואין קרבן חגיגה באה מהם", ומן ההיקש לומדים שגם שלמי שמחה 
אינם באים מאלו שאין בהם חלבי. רב אשי אָמַר, הדין ששלמי 
שמחה אינם באים מעופות ומנחות, מתיבת יְשָמַחְתָּ' בלבד נַפְקָא - 
למדנו כןי, שכשציותה התורה על שמחה כוונתה שיהיה לאדם בשר 
בהמה שבו יוכל לשמוח ברגל כראוי, יְצָאוּ אלו [-עופות ומנחות] 
שָאִין בָּהֵן אכילה עד כדי שיהיה בהם שִמַחָה כראויי. 


הגמרא דנה מה לומד רב אשי מתיבת 'בחגך': 

שואלת הגמרא, וְרֵב אֲשִׁי שלמד למעט עופות ומנחות מתיבת 'ושמחת' 
בלבד, הַאי תיבת בְּהַגְף' מאי עִבִּיד ליה - מה ידרוש אית 'בחגך.. 
מתרצת הגמרא, הַהוּא - תיבה זו, דהיינו 'בחגך' דורש רב אשי 
לְכְדְרֵב דְנְיאל בַר קְטִינָא - לדרשתו של רב דניאל בר קטינא, דְּאָמַר 
רב דִנְיָאל בַר קְטִינָא אָמַר רב, מניין שָאִין נושְאִין נָשִים בְּמועַד 
- שאסור לשאת אשה במשך כל ימות הרגל, שַנְּאָמר יְשִׂמַחַת בְּחִגְף', 
כלומר, התורה ציותה בפסוק זה ששמחת האדם בימות הרגל תהיה 
דווקא שמחת החג, ולא בְּאֶשֶתּף - ולא תהיה שמחתו בימים אלו 
באשתו", דהיינו שלא ישא אשה בימים אלו, שמתוך חביבות אשתו 
יניח את שמחת הרגל ותהיה שמחתו רק מחמת אשתוי. 


* * א 


א. על פי רש"י (ד"ס %פו). והעירו התוספות (ד"ס מי), שבמסקנת הגמרא (נקפן י:) אין 
לומדים קרבן חגיגה מן הפסוק 'לא ילין חלב חגי', כיון שיכול להיות שכוונת הפסוק 
לומר שחלב הבא בזמן החג לא ילין, אלא לומדים בגזירה שוה 'מדבר מדבר', מכל 
מקום אפשר לומר שכיון שמשמעות הפסוק 'לא ילין חלב חגי' הוא על קרבן חגיגה, 
לכן הביא רש"י פסוק זה. ובשיח יצחק (נקוק' פס) ביאר דבריהם, שלפי האמת הפסוק 
ילא ילין חלב חגי' מלמד על גזירה שוה ש'ויחוגו' הכוונה לקרבן חגיגה ולא לשאר 
קרבנות, וכמו שכתבו התוספות להלן (י: ד"ס וויסוגו) ולפי זה מובן מה שהביא רשיי 
כאן את הפסוק 'לא ילין חלב חגי', שלפי האמת פסוק זה מדבר בחגיגה. 

ב. הקשו התוספות (ד"ס מי), אם לומדים שלמי שמחה בהיקש מחגיגה, אם כן יהיה 
הדין גם בשלמי שמחה שאינם באים מן המעשר אלא על ידי טפילה. ותירצו, שבספרי 
למדו ששלמים באים מן המעשר בגזירה שוה 'שם שם', במעשר נאמר (לככיס יל כס) 
'ונתתה בכסף וגו' ואכלת שם', ובשלמים נאמר (פס כו ז) 'וזבחת שלמים ואכלת שם' 
[וכן במנחות (פ3.) הובאה גזירה שוה זו]. וממילא אין לומר ששלמי שמחה אינם יכולים 
לבא מן המעשר. 

ובזכר לחגיגה (ד"ס 69) ביאר עוד, שכוונת הברייתא היא, שמלימוד זה דרשו שיש 
להביא שלמי שמחה מאותו המין שממנו באים שלמי החגיגה, דהיינו דווקא בהמות 
ולא עופות ומנחות, אבל אין לומר שהוקשו להיות ממש כחגיגה, שאם כן נמצא שאינו 
יוצא ידי חובת שלמי שמחה בנדרים ונדבות חטאות ואשמות, שהרי אין החגיגה באה 
מהם, שהרי היא דבר שבחובה ואינה באה אלא מן החולין, ונמצא שהברייתא סותרת 
עצמה, שהרי בתחילת הברייתא שנינו שיוצאים ידי חובת שמחה בנדרים ונדבות וחטאות 
ואשמות, שהרי לענין שמחה נתרבה לעיל (ע"6) מן הפסוק 'ושמחת' שיוצא בכל מיני 
שמחה [ואין לומר שכוונת התנא בברייתא שיוצא בהם בשלמי שמחה על ידי טפילה 
כחגיגה, שהרי עדיין יקשה לדעת הסוברים שטופלין מעות למעות, הרי אין זה שייך 
אלא במעות מעשר, וכיצד טופל בנדרים ונדבות חטאות ואשמות שכבר הוקדשו, שאינם 
מעות אלא בהמות קדושות], אלא דרשו מן ההיקש רק איזה מין נחשב בשר שיש בו 
שמחה. 

ג. יש להבין כיצד יכול רב אשי לחלוק בזה על דרשה מפורשת בברייתא. וביאר בשיח 
יצחק (ד"ס כ3), שאין זה נחשב לחולק על הברייתא כיון שבדין הוא מודה לברייתא, 
אלא שחולק מנין נלמד זאת. ועוד תירץ, שמבואר בסמוך שרב אשי דורש מתיבת 
'בחגך' כדרשת רב, ומסתבר שרב שלומד מ'בחגך' לדרשה אחרת, הוא לומד את שלמי 
שמחה שבאים רק מבהמות מ'ושמחת' לבד, כרב אשי, ולא כדרשת הברייתא מ'ושמחת 
בחגך', ורב יכול לחלוק על הברייתא, כי רב תנא הוא ויכול לחלוק (לפס עיכוכין ), 
ורב אשי סובר כמותו. וכן מצינו בירושלמי (ס"ד) דעת רבי אליעזר הלומד את תיבת 
'בחגך' לדרשה אחרת, ואם כן אין דרשת הברייתא מוסכמת על כל התנאים, ואין רב 
אשי חייב לסבור כדרשה זו. 

ד. שאין שובע אלא בבשר בהמה. רש"י ((: ד"ס ₪936 כעופות) [וראה שם בהערות 
בשם הגנזי יוסף, שגרס ברש"י שאין שמחה אלא בבשר בהמה]. 

ה. בזכר לחגיגה (ד"ס נפגן) הקשה, מניין לנו לדרוש 'ולא באשתך', היכן מצינו 
שיכול לקיים שמחה באשתו שצריך הכתוב למעט כן. ותירץ, שלגבי מעשר נאמר 
(לכליס יד כו) 'ושמחת אתה וביתך', ומפסוק זה למדו (ינעות סנ:) שכל השרוי בלא 


פרק ראשון 


חנינה ח: [א] 


משנה 


המשנה ממשיכה לעסוק בדיני עולת ראייה ושלמי חגיגה שצריך 
להקריב ברגל', ומבארת כמה עולות וכמה שלמים יש להביא: 
מי שיש לו אוֹכְלִים מרוּבִּים - בני בית מרובים, וכולם רוצים לאכול 
בשר במועד", וּנְכָסִים שלו מוּעַטִים הם, שאין לו אלא כדי לקנות 
מעט בהמות", הרי זה מְבִיא שָלָמִים מְרוּפִּים - בהמות רבות לשלמי 
חגיגה, כדי שיהיה לו מהם די בשר לכל בני ביתו', ועולות מוּעָטות, 
רק כפי השיעור שחייב להביא, שהוא קרבן השוה מעה כסף". ומי 
שיש לו נְכָסִים מְרוּבִּים, וְאוכְלִין מוּעֶטִין, הרי זה מְבִיא עולות 
מרוּפות, שיש לאדם להרבות בהבאת עולות ראייה כפי שיוכל", 
וּשְׁלָמִים מוּעטין, כפי אכילת בני ביתו, ולא יביא יותר מכך, כדי שלא 
יבוא בשר השלמים לידי נותר". זֶה וְזֶה מוּעָם - ומי שגם בני ביתו 
מועטים וגם נכסיו מועטים, על אדם זֶה נָאָמַר במשנה (עיל 3.) שעולת 
ראייה צריך להביא בהמה ששויה הוא מָעָה כָּסֶף, ושלמי חגיגה יש 
להביא בהמה ששויה הוא שַׁתִּי פֶּסֶףי, זֶה וְזָה מְרוּבִּים - אדם שגם 
בני ביתו מרובים וגם נכסיו מרובים, עַל אדם זָה נָאָמַר (לנליס טז י), 
'שֶלוּש פּעָמִים בַּשָנָה ירְאֶה כָל זְכוּרְךְּ אֶת פָּנִי ה' וגו', ולא יִרְאֶה אֶת 
פְּנִי ה' רֵיקֶם, אִיש כְּמַתְּנַת יָדו כְּבַרָכַּת ה' אֶלהִיף אֲשֶׁר נָתַן לָףְ', 
וירבה להביא עולות ושלמים כפי השגת ידו"ל. 


א 


גמרא 


הגמרא מבארת מניין יהיה למי שנכסיו מועטים שלמים מרובים: 
שנינו במשנה, שמי שיש לו אוכלים מרובים ונכסים מועטים מביא 


אשה שרוי בלא שמחה, וכיון שלומדים גזירה שוה ממעשר לשלמי שמחה [כמבואר 
בתוספות (ד"ס מ], אם כן היה מקום לומר שיקיים שמחת הרגל בכך שישא אשה 
במועד, לכן באה התורה למעט 'בחגך' שתהיה השמחה מחמת הרגל דווקא ולא 
מחמת אשתו. 

שלמד מ'ושמחת בחגך' להיקש, דין זה שאין נושאים נשים במועד לומדים מהאות 'ך', 
שהרי בשביל ההיקש בלבד היתה יכולה לכתוב רק ושמחת בחג', וריבתה התורה 
לכתוב 'בחגך' עם 'ך', ללמד שתהיה השמחה דוקא בחגך ולא באשתך. או שאכן לדעת 
התנא של הברייתא אין לומדים דין זה כלל מפסוק, ואינו אלא מדרבנן מהטעמים 
שנאמרו בזה במסכת מועד קטן (פ:). 

ז. המקיים מצוות ראייה ברגל, צריך להקריב קרבן עולה, שנאמר (פמות כג טו) לא 
יראו פני ריקם', ודרשו (עי? ז.) שצריך הוא להביא קרבן עולה, וזהו הנקרא עולת 
ראייה. ועוד יש חובה על כל יחיד להביא ברגל קרבן שלמים, ודרשו כן (נקמן ט.) ממה 
שנאמר (ױקל כג מ) 'וחגתם אתו חג לה'', שיש להקריב במועדים קרבן שלמים, וזהו 
הנקרא שלמי חגיגה. 

ח. רבינו חננאל (ד"ס מי עיש). שמשום מצות שמחה ברגל, צריך לאכול בשר שלמים, 
כמבואר בפסחים (קט.). 

ט. רבינו חננאל (סס). 

י. בגמרא יתבאר מנין יביא שלמים מרובים למרות שנכסיו מועטים. 

וא. זהו השיעור המבואר בהמשך המשנה, וראה בזה בהערה להלן. 

יב. שנאמר בפסוק (לנליס עז ") 'איש כמתנת ידו'. רש"י (ד"ס עונו). וכפי שיבואר 
בהמשך המשנה. 

וג. מאירי (ד"ס פמכ). שקרבן שלמים נאכל שני ימים ולילה אחד, דהיינו יום שחיטתו 
והיום שאחר שחיטתו והלילה שביניהם, ואם נותר מבשר השלמים לאחר זמן זה, הרי 
הוא נותר ואסור באכילה וצריך לשורפו, כמפורש בתורה (ױקכ 1 ) 'והנותר מבשר 
הזבח ביום השלישי באש ישרף', אבל קרבן עולה, אינו נאכל, אלא הוא קרב כולו על 
המזבח, ולכך ירבה בהבאת עולות ולא בשלמים. 

יד. מעה כסף הוא שישית דינר של כסף, ושתי מעות, הם שליש דינר. על פי רשיי 
(לעיל 3 ד"ס כ3"ע). 

שיעור זה הוא השיעור לדעת בית הלל (על 3) אבל לדעת בית שמאי עולת ראייה 
צריכה להיות שוה שתי כסף. ושיעורים אלו, ביאר רש"י (עי? נ. ד"ס כ"ש) שהם מדרבנן, 
שמדאורייתא אין שיעור כמה צריכה להיות העולת ראייה, וחכמים הם שנתנו בכך שיעור. 
טו. ברש"י (ל"ס עונופ) מבואר, שמה יש להרבות בהבאת עולות למדים מתחילת הפסוק 
שאמר 'איש כמתנת ידו', ומבואר ברש"י על התורה (לנליס עז טז) שהפסוק 'איש כמתנת 
ידו', והפסוק שלפניו שאמר ולא יראה את פני ה' ריקם', מדברים בין בעולת ראייה 
ובין בשלמי חגיגה. ופירש הרא"ם (עס), שרש"י למד כן מדברי הספרי (פיסק5 קמג) 
שאמר שמפסוק זה אנו למדים את הדין האמור במשנה שמי שיש לו אוכלים מרובים 
ונכסים מרובים מביא עולות ושלמים מרובים, ומוכח שלדעת הספרי הפסוק מדבר בין 
בעולת ראייה ובין בשלמי חגיגה. 

אולם המהרש"א (מילושי פגלות ד"ס זס) ביאר, שמ'איש כמתנת ידו' למדים שמי שבני 


עין משפט 
נר מצוה 


מז א מיי פ"6 מס 
סגיגס סנכם 6: 
מח ב מיי' קס פ"כ סלכס 
י. 


מט ג מיי' פ"ז מסל' יו"ט 
סנכ טז ופ"י מסל' 
פשות סנכס יד קמג כפון 
עס טוק"ע "םס סימן 
סקמו סעיף 5 3 וטור ש"ע 
5"ס סי" סד סעיף ו: 
נ ד מי" פ"6 מסלכות 
סגיגס סנכס י: 
נא המי פ"כ קס סנכה 
: 
נבוהקהסססיז: 


ה 
משנת ראשונים 


מנין שאין נושאין נשים 
במועד, לא בתולות ולא 
אלמנות ולא מיבמין, 
מפני ששמחה היא לו 
ואין | מערבין שמחה 
בשמחה, כדי שלא יניח 
שמחת הרגל שהיא לזכר 
הנסים ‏ שעשה השם 
יתעלה, ויתעסק בשמחת 
אשתו. [המאורות] 


שנאמר ושמחת בחגך 
ולא באשתך. עיקר 
דרשה הוא ולא אסמכתא 
כדאמרינן פ"ק דחגיגה 
(ד' ח: ושם) ורב אשי 
האי בחגך מאי דריש 
ביה; 


[תוד ₪פנג;מו"ק, ח:] 
ומפרש טעמא בגמ' לפי 
שאין מערבין שמחה 
בשמחה דכתי' [דברים 
ט"זן ושמחת בחגך ולא 
באשתך ועכשיו אין נותן 
אל לבו שמחת הרגל 
שנתנה לו הבורא להכירו 
ולזכור נפלאותיו. 

[ר"י מלוניל] 


ואית דמפרשי בירושלמי 
נמי משום שאין מערבין 
שמחה בשמחה, ויליף 
לה מדכתיב [בראשית 
כ"טן מלא שבוע זאת 
[ונתנה לך גם את זאת] 
וגו', שבעה ימי משתה 
של לאה, שלא לערב 
שמחה של זו בזו. 
[ראבי"ה] 


ח: 


פגיגס דסי ממדכר סוס קמינ עולס 
ונמיס 053 מסס וניכ למימר פס 
כן 55 יסו כפיס סנמי סממס ממעסר 
רק על ידי עפינס כמו סגיגס לסb‏ 
כסיפרי ילפינן ליס מגזירס סוס דכפיג 
כו טס כמעטר וגס כסתולס (מנפות 
פכ) מדכר גזרס סוס סס סס לטלמיס 
סקשס ס"כ 6פסגן לילף שמסס מסל 
עיל דכתי3 (דגליס כו) תת קנמיס 
ומינס ממעטינן עופות ומנסות וכן 
דרים כני יסודס כן כפירל נפססיס 
(הף קט) ועוד פמפי 63 מוקמין 
קל בנסר מונין דמיקרי ספיר 
סמסס ותיכך לדודפי ינפינן מסכ 
עיכנ מס סממס לנסנן סנמיס 5 
כסן סנמיס וכירוקלמי" סיכל מב 65 
כעופום ומנסום דכפיכ זכת כסר עיכל: 
בחגך ולא באשתך. ות"ק דמפיק 
לס מלכסס וקמסת כסגך 

מי ססניגס וכו' י"כ לתכוייסו סמעינן 
מינס לניכתונ כתג ומיסו מנינו 
לעיר דפניג עליס ול מסמע יס 
(ד) וס דסין ססיס נסיס. נמועל 

מוקי טעמ כסידך לסתס: 

מו שיש לו אוכלין מרובין. בירופננני 
סמרינן עני ודו כסנס קוכק 

6ני עניו 6יש כמתנת ידו עסיר וילו 
מעוטס על וס נסמר כנככת ס' 
פֿנסיך עני וידו מעוטס על זס נסמר 
מעס כסף עתי כסף סין פתות 
ממעס כסף וסין פסות מסתי כסף: 
חוזר ומקריכ (הוא") ביוט שני. 
פרס"י וסינו עובר מקוס 

כל תוסיף לכממנ מכ וסגותס 
פותו סג סד יומס וסוס מוגג שני 
יעיס לסוס ליס תטנומין דרסטון 
6 כסתס סור כדמפרם ופנ 
ו סייך נפקסוי כיון דכ סוי סוי 
כלסטון פיך סוס תוי כסני. סוי 
וסמעינן כיס ככ' מק | כסמוך" 
תסלומין דר6קון לסוס סז כרלפון 
קליין ביס סופיל וליכ פס סכנה 
כסניס טיקכינו קופן ננת תת 
ומיסו כ"ם פיכם 3ענין תל וזסו 
נסונו פמר ריט כקיס ספכים עקלס 
כסמות (תגיגתו סקכינ סמקס כיו"ט 
כססון מקרי פמקס ניו"ט ססלון 
ופע"ג דסין מקכינין נדריס ונדכות 
כיו"ט" סולינ וסננו תסינת ספכטתן 
לסגיגס סיתס מופל לסקלינן כיוס 
טוב וככי יומנן 6מר כיון קפסק שוכ 


מי שחניגה באה מהם *יצאו אלו שאין 
חגיגה באה מהם רב אשי אמר מושמחת 
נפקא* ל יצאו אלו שאין בהן שמחה ורב אשי 
האי בחגך מאי עביד ליה ההוא" לכדרב 
דניאל בר קטינא דאמר רב דניאל בר קטינא 
אמר רב * מניין ישאין נושאין נשים במועד9 
שנאמר * ושמחת בחנך ולא באשתך: 
מתנ" ימי שיש לו אוכלים מרובים ונכסים 
מועטים מביא שלמים מרובים ועולות 
מועטות נכסים מרובים ואוכלין מועטין 
מביא עולות מרובות ושלמים מועטין זה 
וזה מועט על זה נאמר מעה כסף שתי 
כסף זה וזה מרובים על זה נאמר 6 איש 
כמתנת ידו כברכת ה' אלהיך אשר נתן לך: 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


ו שחגינה באה מהם. פרס"י דכתיב 52 ינין סנב סגי ומיסו 
לקמן (דף י:) 55 מפקינן גיט לפי סמסקנ6 5 מגזירס סוס 
דמדכר. מדכר ושמ מכל מקוס מסמעות סמקכ מסמע סגיגס 
ונקמן מפקיכן ליס ממדכר מדכר סמ5 פנסון דויסוגו ק5 סמיך דמסמע 


וצאו אלו שאין חגיגה באה מהן. דפניגס סנכ כתיכ כס, 6 ילין 
סנב מגי וגו' (פמות כ): מתני' אוכלין מרובין. כני בית כניס", 
מניס סנמיס כניס קנמי סגיגס כניס כפי ספוכניס, ועולת רליה 
מועטת: עולות מרובות. לכקינ איש כמתנם ילו: גמ' טופל. 


מעות מולין ומעטל יתל: אילימא 
הכי קאמר ליה הרי אמרו כהמה 
לבהמה (כ) מעות למעות לא. כקזקיס: 
לימא ליה הרי אמרו אין מופלין 
מעות למעות. כיון דלמיסר טפילם 
מעות 606 וסמעינן נתזקיס כסדיל 
דפין טופלין | סיכי קכיק מינתb‏ 
בסדיק ומותיב מליוקק: אלא אף 
טופלין קאמר ליה. לקמעיס (כנ 
ססדל דקפמל כטופכ ומני פר 
גדול לוק מעות כמעות 36 כסמה 
ננסמס , ומר ניס ליסו סכי 
פמרו 6ף טופנין בסמס (3סמס, 
כמפן וכו': וכי תימא אמוראי הוא 
דפליגי. סזקיס | ולכי יופנן | סול 
דפליגי | כנסמס וכמעות: | אבל 
מתנייתא, הלייתיין לעיל = סניס 


נמ' שלמים מרובים מהיכא מייתי הא לית ד כוופיס דער ולעכ: לא פליגי. בעעות 


ליה אמר רב חסדא טופל ומביא פר גדול 
א"ל רב ששת הרי אמרו טופלין בהמה 
לבהמה מאי קאמר ליה אילימא הכי קאמר 
ליה הרי אמרו טופלין בהמה לבהמה אבל 
לא מעות למעות ולימא ליה" אין מופלין 
מעות למעות אלא הכי אמר ליה הרי אמרו 
אף מופלין בהמה לבהמה כמאן דלא כחזקיה 
ודלא כרבי יוחנן וכי תימא אמוראי הוא 
דפליגי מתנייתא לא פליגי והא קתני אכילה 
ראשונה מן החולין מאי אכילה ראשונה 
חשיעור דמי= אכילה ראשונה מן החולין. אמר 


עולא אמר ריש לקיש הפריש עשר בהמות ג 


לחגיגתו הקריב חמש ביום טוב ראשון 
חוזר ומקריב חמש ביום טוב שני רבי 
יוחנן אמר 'כיון שפסק שוב אינו מקריב 
אמר ר' אבא ולא פליגי כאן בסתם כאן 
במפרש האי סתם היכי דמי אילימא דליכא 
שהות ביום לקרב 'האי דלא אקרבינהו 
(9) דליכא שהות ביום ואלא דלית ליה אוכלין 
האי דלא אקרבינהו דלית ליה אוכלין לא 
צריכא דאיכא שהות ביום ואית ליה אוכלין 
(מבדקמא") לא אקרבינהו שמע מינה שיורי 
שיירינהו והכי נמי מסתברא דכי אתא רבין 
אמר ר' יוחנן הפריש עשר בהמות לחגיגתו 
הקריב | חמש ביום טוב ראשון חור 
ומקריב חמש ביום טוב שני קשיין אהדדי 
אלא לאו שמע מינה כאן בסתם כאן 
במפרש ש"מ איתמר נמי אמר רב שמן 


6 ככסמס, לסך דקתני מס לכה 
נעכנ סו דקפמר מעות דוק 936 
פילך מתנית? ס"נ כין מעות כין 
כסמס, ורב סקת כנריית בתכייתק 
קניל ליס: והא קתני אכילה 
ראשונה מן חחולין. וק סנקb‏ 
לעתך לסעולס 0כלס כססונס ענ 
סקולק[ | כעי כולס | מולין: דמי 
אכילה ראשונה. כלומר 6כילס 
כפסונס ספמ קסני, | קית נים 
נין כסמס עכמס" כין מעום סיעול 
פכיעס כ6קונס: חוזר ומקריב חמש 
ביום טוב שני. ל 6מכיקן עור 
סו ככל תוסיף (ג) וכסמנ מכ 
ומגופס לופו תל יומ ותו 65, 
לסנך (מי לסל יומ סוס ועני 


פקלומין ‏ לכלטון: בסתם. 6ס 
ספריסן סתס סייו סוזר ומקליכן, 
כדמפכם ולחױכ: כאן כמפרש. 


לפמר בסדיb‏ ניוס כססון 6גי מפרים 
6 כונן סוזר ומקליכן, ססינו 656 
פסלומי כלסון: האי סתם. ד)מרק 
פפור לסקרינן סיכי למי: משום 
דלא הוה ליה שהות הוא. ומספמ5 
ניוס כפסון ספכיקן: שיורי שייר. 
קסיס כדעתו לוג סני ימיס: ה"נ 
מסתברא, למולס כ' יופנן נדעפרם: 
איתמר נמי, לסיכס דמוכס מילתb‏ דנ 
סיס כדעתו לסוג שני ייס יי רְ"י: 
b‏ 


בר אבא אמר רבי יוחנן 
לא 


6ינו. סוזר ומקכיב ומניס פ"כ 30 ונ פניגי כפן כסתס כפן כמפרם ס דכ' יוסנן כגון סספכיסן סתס וסקליכ וים כו סוק 
ביוס לפוט סספכ וגס יש לו פוכניס ונ ססטן טיורי טיירינסו ונעסו כנדריס ולכות 90 מסמת יוס עוכ ספין קליכין ודרים 
לקים כגון ספירם ספנו סנעפכיס יקכינס כיוס טונ פתכון כגון זס מותר סכי נמי מססכרל דכי 556 רכין 6מר כני יוסנן ספרים 
עקלס כסמום (תגיגתו סקכיב תמקס וכו' סוזר ומקכיכ וכו' קסי 6סדדי כו' 696 נפו כו' 6יפמר נמי פמר ככ סמן כר 30 פמר 
כני. יוסנן 65 סנו דכיון ספסק [סוכ סינ מקריכן 606 טלס גמר סוס דסמכיקן סיוכי טיירינסו ונעטו נדריס. ולכות מ3נ גמר 
סיוס מחכ ומקליג כך פירט רכינו סגנ6ל ורפיס כדככיו מסמע כירוטנמי דמכילתין" סיו לפמיו (ס) עקלס כסמות סקליב תמקה כיוס 
טונ כססון וסמופר מסו שידסס יוס עוכ סלסלון ככי קריקפb‏ 6ומר ליתפנגון כ' יותגן וכים כקים סד פומכ דומה ומד פומר פֿיו 
לותס ול ידעינן מסן 6מר [ד6 ומפן 6מר דלן ממר ככי זיר נפרם מניסון דרכקן מן מניסון דרכי יומנן דו למר טופנ מעות 
למעות לו 6מר דוסס כיס קיש לו למר ללס טופכ כסמס (כסמס וסין 6דס טופל מעות למעום דו 6מר פינו דותס פמר בכ סמן 
כר 636 כסס כ' יוסנן כעוכס סול מוסיף וסולך ולומס יוס עוכ עד סיפמר 6ין עוד נלעמו לסוסיף מסמע דלענין דסיי יוס כו מייכי: 


nf 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


) מו"ק מ:, 3) עיין תוסי 

כתובות ימז. דיה המסר, 

ג) ספרי ראה סימן קמג, 

ל) פ"א סה"ד, ס) לקמן 

דף ט, ו)ביצה ישה 
]) סוף הלכה ב. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' | סי 607 
פקרנינסו משום לניכb‏ 
קסות כיוס ו דלית ליה 
פֿוכנין לימא 15 סי דנ 
פקכנינסו משום לנית 
לס: (3) רש" ל"ס 
ילימ וכו' (כסמס אבל 
מעות: (ג) ד"ה סוזכ 
וכו" דרחמנא" קמל 
וכו' | דשני תמענומן: 
(ל) תופ' דס כמגך וכו' 
ול מסמע (יס בחגך 
ולא באשתך וס לסין: 
(ס) ד"ה סוכ ולו' סיו 
(פניו ‏ עשר כסמות 
והקריב חמש ניוס עונ 
הראשון המותר מסו 
סילסס לי"ט וכו' דר' 
יוסנן דאמר אדם טופ 
מעות (מעום ואין אדם 
טופל בהמה לבהמה 
הוא דהוא למל לוקס 
וריש נקיק דאומר קלס 
וכו' מעות למעות הוא 
דהוא אומר 6יגו לומס: 


תורה אור השלם 
א) וְשָׂמַחָתְ בְּחַנךּ אַתָּה 
בנ בְתִּך וְעבְרֶּ 
אֲמֶהֶףְּ וְהלוי וְהַנֵר 
והיָתוֹם וְהָאַלְמנָה אֲשֶׁר 
בְּשְׁעֲרִיף: [דברים ט, ידן 
ב) איש כְּמַתָּנַת יָדו 
כְּברְכַּת יַ אֲלהָיְּ אֲשֶׁר 
נתן לךּ: [דברים טז, יז 


הנהות וציונים 


5] בכת"י נוסף מי שיש 
בהן שמחה: 3] בכת"י 
נוסף | מיבעי ליה: 
ג] בכת"י על זה אמרו, 
ולשון ישר הוא מאד 
דמה"ת אין לה שיעור 
וחכמים הם שאמרו מעה 
וכו' (דק"ס): ל] ברש"י 
נוסף כאן הרי אמרו: 
ס] בנ"א מכת"י איתא 
שיעור אכילה, ובנ"א 
דמי | אכילה, | וכאן 
נתערבו שתי הנוסחאות 
(דקיס): |] | [צ"ל 


מדבקמא] (גליון): 
ז] כאן הס"ד, ומה"ד 
מביא שלמים מרובים. 
שלמי ‏ חגיגה | וכו" 
(באה"מ): ק] בכת"י 
הגירסא | בין בהמה 
לבהמה בין מעות 


למעות שיעור: ע] כאן 
הוא הפסק ענין (רש"ש), 
או שתיבות "באה מהם" 
מיותר (גנזי | יוסף): 
יז [צ"ל חמש] (גליון): 
כ] "ומביא" נראה מיותר, 
ובר"ח לפנינו ליתא): 
i‏ אולי צ"ל וכיון דלא 
שחטן (וכ"ה בר"ח 
לפנינו): מ] צ"ל נימא 
(ממ"נ): 
ליקוטי רש"י 
[שייך לדף ט.] 
מעוות. נקייו 3 יכל 
לפקון מסמם מי סטרס 
בערב קכת ילכל בסכת 
ורנופינו פירקו על סנ 


על סעכוס וסוליד עמזר 
ו על ת"ת ספורט מן 


סתולס ססיס ישר מתסי(תו ונפעוות [קהלת א, טון. שבעה לתשלומין. וס"ס (פג סמנות פסכי 6ף סו6 טכעת ימיס [לקמן יז.]. רבי יוחנן אמר. סימיס של רגל תסכומין סכ כ6טון סן וליכן תטנומין זס לוס [פסחים 
פ.]. תשלומין לראשון. מי סממוינ כר6קון ונ סנכי יכי] בסמל מעפר סימיס ומי עפיגו מסויכ לינו כריך תפנומין [לעיל ב.ן. למי קסוb‏ כסוי ומסוייכ כר6טון ו ונ סקכיב מקרי: [וסולך] כל קכעס ומי של 


גרס ו סוכ 6ינו קיינ דס5 כולן פינן תטנומין 656 (ר6טון [ערכין ב:ן. תשלומין זה לזה. קסנר ססוכס מוענ על כל סד מן עפר סימיס ונ על סרסטון 
ל יניס כו כיוס. יי למסר [לעיל שםן. כפ"ק דמגיגס (דף ט.) לס דקתני סתס מוגג וסולך פת כל סרגל מטוס דכל סנעת סימיס מעלומין זס כוס סני 9ר6שון וסניסי (טני פכמb‏ כל סד ופד סטיב נקפי 


(סכי וס 


כדו סנכך ף מי ספטור כלפפון וגרה כטני סיוג 


נפטיס דס ית לסו פטלומין וֿיכb‏ (מימר דמפן דנ סוי כר6קון וסזי בסני מייכ [ערכין שםן. נטמא ביום. נטמb‏ (זיר ביוס מ' פכלוי לקרכן מניb‏ כ' קרכנות. בלילה. ליל ת'. אינו מביא. דנענין קרנן טופס 
ריכת סיל דניכס ממוסר זמן [כריתות ח.ן. לפי טעדיין 55 סגיע יוס שמיני [קסי] עעס סכלויס לסניb‏ 03 קלכן [נזיר יח:ז. 


הכל חייבין 


שלמים מרובים. שואלת הגמרא, שלמִים מְרוּבִּים מְהַיכָא מָייתי - 
מהיכן יביא, הָא לית ליה - הרי אין לו נכסים מרובים". משיבה 
הגמרא, אֶמַר רב חסדְּא, אדם זה אינו מביא את כל השלמים 
ממעותיו, אלא הוא טוֹפ7 - מצרף מעות של חולין בשיעור של שתי 
כסף שהוא השיעור שבו חייב הוא להביא שלמי חגיגה, יחד עם מעות 
של מעשר שני", וּמֲבִיא בכל המעות כולם פַר גָּדוֹל שיספיק לאכילת 
כל בני ביתו, וכמבואר לעיל (ע"6) שניתן לצרף ולהביא שלמי חגיגה 
ממעות מעשר". 


הגמרא מביאה את קושיית רב ששת על רב חסדא, ומבארת את 
קושייתו: 
לעיל (ע"6) נחלקו חזקיה ורבי יוחנן באיזה אופן ניתן להביא שלמי 
חגיגה ממעות מעשר, חזקיה אמר שטופלין בהמה לבהמה ואין טופלין 
מעות למעות, כלומר, שיכול להביא בהמה אחת שתהיה כולה ממעות 
חולין, ועל בהמה זו יכול להוסיף ולהביא עוד בהמות שנקנו ממעות 
מעשר ולהקריב את כולם לשלמי חגיגה, אבל אינו יכול להוסיף על 
המעות של חולין ולקנות בהמה אחת ממעות חולין וממעות מעשר. 
ורבי יוחנן אמר, טופלין מעות למעות ואין טופלין בהמה לבהמה, 
כלומר, שיכול להוסיף על השתי כסף של חולין עוד מעות של מעשר 
ולקנות בכל המעות בהמה אחת לשלמי חגיגה, אבל אינו יכול להוסיף 
על הבהמה שנקנתה במעות חולין עוד בהמות שנקנו במעות מעשר 
ולהקריבם לשלמי חגיגה. והביאה שם הגמרא שתי ברייתות שבאחת 
מבואר כדברי חזקיה ובאחת כדברי רבי יוחנן. 


אָמַר ליח - הקשה לו רב שַשֶת לרב חסדא, הָרִי חכמים אָמָרוּ 
טוֹפלין בְּהַמָה לְבְהַמַה - מצרפים בהמה שנקנתה במעות מעשר 
לבהמה שנקנתה במעות חולין ומקריבים את כולם לשלמי חגיגה, 
ומדוע אמרת שטופל ומביא פר גדול, דהיינו שמצרף הוא מעות של 


את כוונת רב ששת, ושואלת, מאי קְאָמַר ליה - מה היתה כוונת 
רב ששת בהקשותו על רב חסדא, אִילִימַא הַכִי קְאָמַר ליה - אם 
נאמר שכך היתה כוונתו, שהָרִי חכמים אָמְרוּ שטופלין בְּהַמָה 
לְבְהַמָה, אַבָל לא מעות למעות, שאין להוסיף מעות מעשר על 
מעות החולין ולהביא בכל המעות בהמה אחת לשלמי חגיגה, ואיך 
אמרת שאפשר לטפול מעות למעות, דהיינו שנתכוין להקשות עליו 
מדברי חזקיה שאמר כן, אם כן יקשה, וְלִימַא ליה - שהיה לרב 
ששת להקשות ממה שאמר חזקיה בפירוש שאין טוֹפְלִין מָעות 
לְמָעות, ולא להקשות לו רק ממה שאמרו שטופלים בהמה לבהמה 
שמזה ניתן לדייק שאין טופלים מעות למעות, אֶלָא ודאי הָכִי אָמַר 


ביתו מרובים יביא שלמים מרובים, ומ'כברכת ה' אלוקיך אשר נתן לך' למדים שמי 
שיש לו נכסים מרובים, דהיינו שניתנה לו ברכה מאת ה', יש לו להרבות בהבאת 
עולות. והטורי אבן (ד"ס מני) כתב, שהפסוק מדבר רק בעולת ראייה, אלא שלמדים 
שלמי חגיגה מעולת ראייה, שעולת ראייה ושלמי חגיגה לומדים את דיניהם זה 
מזה. 

טז. שאין לומר שכוונת המשנה היא לאדם שאין לו נכסים מרובים כל כך שיוכל 
להביא גם שלמים מרובים וגם עולות מרובים, אלא יש לו רק כדי להביא שלמים 
מרובים, שהרי יש לנו לפרש שנכסים מועטים' האמור בתחילת המשנה פירושו שוה 
לנכסים מועטים' האמור בהמשך המשנה, ובהמשך אמרה המשנה שמי שיש לו נכסים 
מועטים מביא עולה במעה כסף ושלמים בשתי כסף, ועל כרחך היינו שאין לו כדי 
להביא ביותר משיעור זה, ואם כן גם נכסים מועטים האמור בתחילת המשנה הינו 
שאין לו כדי להביא שלמים ביותר משתי כסף. חידושי רבי משה מאימראן (ד"ס מסיכס, 
נפירופו סקנ). והשיח יצחק (ד"ס טנמיס) פירש, שלא ניתן לומר שכוונת המשנה שיש לו 
נכסים מועטים ואין לו כדי לקנות הרבה עולות, שהרי עדיין לא הוזכר במשנה כלל 
ענין העולות, ואם כן ודאי מה שאמרה המשנה שיש לו נכסים מועטים הוא מוסב על 
מה שאמרה שיש לו אוכלים מרובים, דהיינו שיש לו אוכלים מרובים, אך אין לו די 
נכסים בשביל לקנות שלמים כפי צרכי בני ביתו. 

וז. מעשר שני הוא מעשר [-אחד מעשר] שצריך להפריש מהתבואה ומהפירות, ודינו 
להיאכל בירושלים. אך ניתן לחלל את פירות המעשר על מעות, ולעלות המעות 
לירושלים ולקנות בהם מיני אוכלים ולאוכלם בירושלים, והם הנקראים מעות מעשר. 
וניתן לקנות בהם גם בהמות ולהקריבם לשלמים. 

יח. שאף שהבאת שלמי חגיגה חובה היא, וכל דבר שהוא חובה אי אפשר להביאו 
ממעות מעשר, מכל מקום יכול הוא להוסיף ממעות מעשר על השיעור המועט שבו 


פרק ראשון 


חנינה 


ליה - כך היתה כוונת רב ששת, שהָרִי חכמים אִמְרוּ שאף טוֹפלין 
בְּהֵמָה לְבְּהַמָה, ומדוע אמרת רק שיכול להביא פר גדול שמשמע 
שרק טופלים מעות למעות, והיה לך לומר שיכול להוסיף ממעות 
מעשר ולהביא פר גדול, ויכול גם להוסיף ולהביא עוד בהמות ממעות 
מעשר. 


ח: וכן 


מקשה הגמרא, דברי רב ששת אלו שניתן לטפול גם מעות למעות 
וגם בהמה לבהמה, כְּמאן - כדעת מי הם, הרי דבריו הם דְּלא כּדעת 
חזְקיה שאמר שטופלים רק בהמה לבהמה, ודלא כְּדעת רַבִּי יוֹחֲנֵן 
שאמר שטופלים רק מעות למעות, וְכִי תִּימַא - ואם תרצה לומר, 
שאכן דעת רב ששת היא שלא כדעת אחד מאמוראים אלו, ודבריו הם 
דש= שלישית בזה, ואין זו קושיא על רב ששת, כיון דאָמורְאי הוא 
דְּפֲלֵינִי - שרק האמוראים דהיינו חזקיה ורבי יוחנן, הם החולקים בין 
בטופל מעות למעות ובין בטופל בהמה לבהמה, שכל אחד מהם התיר 
רק באופן אחד, אבל מַתְנְיִיתָא לא פְּלִיגִי - הברייתות שהביאה הגמרא 
לעיל שמבואר בהן כדעת חזקיה וכדעת רבי יוחנן, אינן חולקות בטופל 
מעות למעות, אלא חולקות רק בטופל בהמה לבהמה, שהברייתא 
שאמרה שאפשר לערב ולהביא שלמי חגיגה גם ממעות מעשר, סוברת 
שאפשר לטפול רק מעות למעות ולא בהמה לבהמה", והברייתא השניה 
סוברת שניתן לטפול גם בהמה לבהמה וגם מעות למעות, ורב ששת 
סובר כברייתא זו", וְהָא קְתָנִי - והרי שנינו בברייתא זו, שכשהוא 
מביא שלמי חגיגה ממעשר, צריך שתהיה אַכִילָה ראשׁוֹנה מן 
הַחוּלין, ומשמע שהבהמה משלמי חגיגה הבאה ראשונה לשולחן, צריך 
שתהיה כולה ממעות חוליןיי. מתרצת הגמרא, אכן לדעת ברייתא זו 
אפשר לטפול בין בהמה לבהמה ובין מעות למעות, ומַאי - ומהו 
הפירוש במה שאמרה הברייתא שצריך שתהיה אַכִילָה ראשונָה מן 
החולין, שצריך ששיעור דְּמִי אָכִילָה ראשוֹנה יהיו מן החולין, 
כלומר, שצריך הוא תחילה להביא את השיעור המועט ביותר שצריך 
שיהיה שוה קרבן חגיגה, דהיינו שתי כסף, ממעות חוליןי=, אבל לא 
ביארה הברייתא באיזה אופן יביא חלק זה, ויכול הוא להביא באופן 
שהוא רוצה, או להביא בהמה שכולה חולין ולהוסיף עליה עוד בהמות 
ממעות מעשר, או להביא מעות חולין ולהוסיף עליהם מעות מעשר 
ולקנות בכל המעות בהמה אחת. 


אגב שהזכירה המשנה שפעמים אדם מקריב כמה קרבנות חגיגה, 
מביאה הגמרא נידון בענין מי שהפריש כמה בהמות לשלמי חגיגה: 
אָמַר עולָא אַמַר [-בשם] ריש לקיש, אף שחיוב הקרבת קרבן חגיגה 


הוא מחוייב בשלמי חגיגה, ולעיל (ע"פ) למדו כן מדרשה. 

יט. שלשון עירוב אינו שייך אלא במעות שהוא קונה בהם בהמה אחת, אבל בהבאת 
בהמה של חולין ובהמה של מעשר לא שייך לשון עירוב, שהרי כל בהמה ניכרת 
לעצמה. רש"י (ע"6 ד"ס מערג). וממה שהזכירה ברייתא זו רק את האופן של טפילת 
מעות למעות, משמע שהיא סוברת שאסור לטפול בהמה לבהמה. על פי רש"י (ל"ס 
נפ) ורש"ש (ככס"י קס). 

ב. כן הוא פירוש הגמרא לרש"י (ד"ס (6). אך התוספות רי"ד (ד"ס וכי) פירש, שמה 
שאמרה הגמרא מתנייתא לא פליגי, היינו שאין הברייתות חלוקות כלל, וכל אחת 
מסכמת לדברי חברתה, אלא שברייתא אחת הזכירה את האופן של טפילת מעות למעות, 
וברייתא אחת הזכירה את האופן של טפילת בהמה לבהמה. והטורי אבן (ד"ס מסנייפס) 
פירש גם הוא כן, וכתב שאינו יודע מדוע נטה רש"י מפירוש זה. והרש"ש (צרם"י ל"ס 
פ) כתב, שלפירוש זה קשה מהי קושיית הגמרא 'והא קתני אכילה ראשונה', הרי להבנה 
זו אין ראיה ממה שהברייתא מזכירה אופן אחד שהיא סוברת שאסור לעשות באופן 
השני, וכתב שמשום כך לא פירש רש"י כתוספות רי"ד, שהרי מדברי הגמרא מוכח 
שהבינה שממה שהזכירה הברייתא רק אופן אחד יש ללמוד שסוברת היא שאסור 
לעשות באופן השני. 

בא. שהבינה הגמרא שאכילה ראשונה, היינו שהסעודה הנאכלת ראשונה צריך שתהיה 
כולה ממעות חולין, שלא יהיה מעורב בה ממעות מעשר, וזה שייך רק באופן שמביא 
בהמה שכולה ממעות חולין, ואם כן מבואר בברייתא שאין לטפול מעות למעות. רש"י 
(ל"ס וספ). 

כב. שאכילה ראשונה האמורה בברייתא זו, היינו קרבן חגיגה הראשון, ושיעור דמי 
אכילה ראשונה, היינו שתי כסף שהוא השיעור שבו צריך להביא שלמי חגיגה. חזון 
איש (פֿו"ם סי' קכט סק"). 


עין משפט 
נר מצוה 


מז א מיי פ"6 מס 
סגיגס סנכ 6: 
מח ב מיי' קס פ"נ סלכס 
י. 


מט ג מיי' פ"ז מסל' יו"ט 
סנכ טז ופ"י מתל' 
פשות סנכס יד קמג לסו 
עס טוק"ע "םס סימן 
סקמו סעיף 5 3 וטור ש"ע 
5"ס סי" סל סעיף ו: 
נ ד מי" פ"6 מסלכות 
סגיגס סנכס י: 
נא ה פיי פ"כ קס סנכה 
: 
נבוהקהסססיז: 


ה 
משנת ראשונים 


מנין שאין נושאין נשים 
במועד, לא בתולות ולא 
אלמנות ולא מיבמין, 
מפני ששמחה היא לו 
ואין | מערבין שמחה 
בשמחה, כדי שלא יניח 
שמחת הרגל שהיא לזכר 
הנסים ‏ שעשה השם 
יתעלה, ויתעסק בשמחת 
אשתו. [המאורות] 


שנאמר ושמחת בחגך 
ולא באשתך. עיקר 
דרשה הוא ולא אסמכתא 
כדאמרינן פ"ק דחגיגה 
(ד' ח: ושם) ורב אשי 
האי בחגך מאי דריש 
ביה. 

[תוד"ה בחגך מו"ק, ח:] 


ומפרש טעמא בגמ' לפי 
שאין מערבין שמחה 
בשמחה דכתי' [דברים 
ט"ז] ושמחת בחגך ולא 
באשתך ועכשיו אין נותן 
אל לבו שמחת הרגל 
שנתנה לו הבורא להכירו 
ולזכור נפלאותיו. 

[ר"י מלוניל] 


ואית דמפרשי בירושלמי 
נמי משום שאין מערבין 
שמחה בשמחה, ויליף 
לה מדכתיב [בראשית 
כ"טן מלא שבוע זאת 
[ונתנה לך גם את זאת] 
וגו', שבעה ימי משתה 
של לאה, שלא לערב 
שמחה של זו בזו. 
[ראבי"ה] 


ח: 


פגיגס דסי ממדכר סוס קמינ עולס 
ונמיס 053 מסס וניכ למימר פס 
כן 55 יסו כפיס סנמי סממס ממעסר 
רק על ידי עפינס כמו סגיגס לסb‏ 
כסיפרי ילפינן ליס מגזירס סוס דכפיג 
כו טס כמעטר וגס כסתולס (מנפות 
פכ) מדכר גזרס סוס סס סס לטלמיס 
סקשס ס"כ פנגן לילף שמסס מסל 
עיל דכתי3 (דגליס כו) תת שלמיס 
ומינס ממעטינן עופות ומנקות וכן 
דרים כני יסודס כן כפירל נפססיס 
(הף קט) ועוד פמפי 63 מוקמין 
קל בנסר מונין דמיקרי ספיר 
סמסס ותיכך לדודפי ינפינן מסכ 
עיכנ מס סממס לנסנן סנמיס 5 
כסן סנמיס וכירוקלמי" סיכל מב 65 
כעופום ומנסום דכפיכ זכת כסר עיכל: 
בחגך ולא באשתך. ות"ק דמפיק 
לס מלכסס וקמסת כסגך 

מי ססניגס וכו' י"כ דפרוייסו סמעינן 
מינס לניכתונ כסג | ומיסו מנינו 
לעיר דפליג עליס ול מסמע יס 
(ד) וס דסין (ססיס נסיס. נמועל 

מוקי טעמ כסידך לסתס: 

מו שיש לו אוכלין מרובין. בירופננני 
סמרינן עני ולו כסנס קוכק 

6ני עניו יס כמתנת ידו עסיר וידו 
מעוששיענ וס נלמר כנרכת ס' 
פֿנסיך עני וידו מעוטס על זס נסמר 
מעס כסף ספי כסף 6ין פקות 
ממעס כסף וסין פסות מסתי כסף: 
חוזר ומקריכ (הוא") ביוט שני. 
פרס"י וסינו עובר מקוס 

כל תוסיף דרממ למר וסגותס 
קותו תג סל יומס וסוס מוגג שני 
ייס לסוס ליס תטנומין דכסטון 
6 כסתס פסור כלמפרם וקזנ 
ו סייך נפקסוי כיון דכ סוי מו 
כרפון פיך סוס סוי כסני. סוסיג 
וסמעינן כיס ככ' ומק | כסמוך" 
תסלומין דרפפון לסוס סזי כרלפון 
קליין ביס סופיל וסיכ םס סכנה 
כסניס טיקכינו קופן ננת תת 
ומיסו ב"ק פיכק כענין תכ וזסו 
נסונו 6מר ריט כקים ספכים עסכס 
כסמות (תגיגתו סקכיב תמסס כיו"ט 
רקטון מקרי ממסס ניו"ט סתלון 
ופע"ג דסין מקרינין נדריס ונדכות 
כיו"ט" סולינ וסננו תפילם ספכטתן 
נסגיגס סיתס מופכ (סקכיכן כיוס 
טוב וככי יומנן 6מר כיון קפסק שוכ 


מו שחניגה באה מהם *יצאו אלו שאין 
חגיגה באה מהם רב אשי אמר מושמחת 
נפקא* ליצאו אלו שאין בהן שמחה ורב אשי 
האי בחגך מאי עביד ליה ההוא" לכדרב 
דניאל בר קטינא דאמר רב דניאל בר קטינא 
אמר רב * מניין ישאין נושאין נשים במועד* 
שנאמר * ושמחת בחנך ולא באשתך: 
מתנ" ימי שיש לו אוכלים מרובים ונכסים 
מועטים מביא שלמים מרובים ועולות 
מועטות נכסים מרובים ואוכלין מועטין 
מביא עולות מרובות ושלמים מועטין זה 
וזה מועט על זה נאמר מעה כסף שתי 
כסף זה וזה מרובים על זה נאמר 6 איש 
כמתנת ידו כברכת ה' אלהיך אשר נתן לך: 
נמ' שלמים מרובים מהיכא מייתי הא לית 
ליה אמר רב חסדא טופל ומביא פר גדול 
א"ל רב ששת הרי אמרו טופלין בהמה 
לבהמה מאי קאמר ליה אילימא הכי קאמר 
ליה הרי אמרו מופלין בהמה לבהמה אבל 
לא מעות למעות ולימא ליה" אין מופלין 
מעות למעות אלא הכי אמר ליה הרי אמרו 
אף טופלין בהמה לבהמה כמאן דלא כחזקיה 
ודלא כרבי יוחנן וכי תימא אמוראי הוא 
דפליגי מתנייתא לא פליגי והא קתני אכילה 
ראשונה מן החולין מאי אכילה ראשונה 
חשיעור דמי* אכילה ראשונה מן החולין. אמר 
עולא אמר ריש לקיש הפריש עשר בהמות ז 
לחגיגתו הקריב חמש ביום טוב ראשון 
חוזר ומקריב חמש ביום טוב שני רבי 
יוחנן אמר 'כיון שפסק שוב אינו מקריב 
אמר ר' אבא ולא פליגי כאן בסתם כאן 
במפרש האי סתם היכי דמי אילימא דליכא 
שהות ביום לקרב 'האי דלא אקרבינהו 
(9) דליכא שהות ביום ואלא דלית ליה אוכלין 
האי דלא אקרבינהו דלית ליה אוכלין לא 
צריכא דאיכא שהות ביום ואית ליה אוכלין 
(מבדקמא!) לא אקרבינהו שמע מינה שיורי 
שיירינהו והכי נמי מסתברא דכי אתא רבין 4 
אמר ר' יוחנן הפריש עשר בהמות לחגיגתו 
הקריב | חמש ביום טוב ראשון חור 


במפרש שימ איתמר נמי אמר רב שמן 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


ו שחגינה באה מהם. פרס"י דכתיב 52 ינין סנב סגי ומיסו 
לקמן (דף י:) 55 מפקינן גיט לפי סמסקנ6 5 מגזירס סוס 
דעדכר מדכר ושמ5 מכנ מקוס מסמעות סמקכ מסמע סגיגס 
ונקמן מפקיכן ליס ממדכר מדכר סמb‏ פנסון דויסוגו ק5 סמיך דמסמע 


יצאו אלו שאין חגיגה באה מהן. דפניגס סנכ כתיכ כס, 6 ילין 
סנב מגי וגו' (פמות כ): מתני' אוכלין מרובין. כני בית כניס", 
מניס סנמיס כניס קנמי סגיגס כניס כפי ספוכניס, ועולת רליה 
מועטת: עולות מרובות. לכקינ איש כמתנם ילו: גמ' טופל. 


מעות מולין ומעטל יתל: אילימא 
הכי קאמר ליה הרי אמרו בהמה 
לבהמה (כ) מעות למעות לא. כקזקיס: 
לימא ליה הרי אמרו אין טופלין 
מעות למעות. כיון דלמיסר טפילם 
מעות 606 וסמעינן נתזקיס כסדיל 
דפין טופלין | סיכי קכיק מינתb‏ 
בסדיק ומותיב מליוקק: אלא אף 
טופלין קאמר ליה. לקמעיס (כנ 
ססדל דקפמל כטופכ ומני פר 
גדול לוק מעות כמעות 36 כסמה 
לכסמס ,| ופמר כיס מיסו סכי 
פמרו 6ף טופנין בסמס (3סמס, 
כמפן וכו': וכי תימא אמוראי הוא 
דפליגי. סוקיס ולכי ופנ | סול 
דפניגי ‏ כנסמס וכמעות: | אבל 
מתנייתא, = דסייתינן | לעיל = סניס 
כוופיס דמר ולמכ: לא פליגי, במעות 
6 ככסמס, לסך דקתני 5ס לכה 
לערג סול דקפמר מעות דוקל 936 
>ידך מתנית? ס"נ כין מעות כין 
כסעס, ורב סקת כנרייתס בתכייתק 
קניל ליס: והא קתני אכילה 
ראשונה מן חחולין. וק סנקb‏ 
לעתך לסעולס 0כלס כססונס ענ 
סקונסן | כעי כולס | מסוין: | דמי 
אכילה ראשונה. כלומר 6כילס 
כפסונס ספמ קסני, | קית יס 
נין כסמס עכמס" כין מעות סיעול 
פכיעס כקקוס: חוזר ומקריב חמש 
ביום טוב שני. ל סמריין עוכר 
סו ככל תוסיף (ג) וכסמנ מכ 
ומגופס לופו תל יומ ותו 65, 
לסנך (מי לסל יומס סוס ועני 


פסלומין ‏ דכקטון: | בסתם. 6ס 
ספריסן ססס סייו סוזר ומקריכן, 
כדלמפלם | ולױכ: כאן כמפרש. 


לפמר בסדי ניוס כססון 6גי מפרים 
פֿת כוען סוזר ומקכיכן, עפיט 656 
פפנומי כלסון: האי סתם. ד)מרק 
פפור (סקליכן | סיכי דמי: | משום 
דלא הוה ליה שהות הוא. ומספמק 
ליוס כפסון ספליטן: שיורי שייר. 
קסיס כדעפו לסוג סני ימיס: הנ 
מסתברא. דמולס כ' יופנן כדמפלט : 
איתמר נמי, דסיכל דמוכת מינתb‏ דלש 
סיס כלעפו (סוג קני ימיס שי לֶ': 
b‏ 


בר אבא אמר רבי יוחנן 
לא 


פֿי סוזר ומקכינ ומכיס" מ"ר 30 ונפ פליגי כפן נסתס כפן בעפרם ס דר" יוסנן כגון קספכיסן קפס וסקליכ וק לו עסו 
כיוס ספוט סספכ וגס יש לכו פוכניס ונ ססטן טיורי טיירינסו ונעטו כנלכיס ולכות סכ מסמת וס עוכ ספין קליכין ודרים 
לקים כגון ספירם ספנו סנעפכיס יקכינס כיוס טונ פתכון כגון זס מופר סכי נמי מססכרל דכי 556 רכין 6מר כני יוסנן ספרים 
עקכס כסמום (סגיגתו סקכיב תמקס וכו' סוזר ומקכיכ וכו' קסי 6סדדי כו 696 נפו כו' פיתמר נמי פמר ככ סמן כר 536 6מר 
כני. יוסנן 65 סנו דכיון ספסק [סוכ סינ מקריכן 606 טלס גמר סוס דסמכיקן סיוכי טיירינסו ונעטו נלכיס ולכות מ3נ גמר 
סיוס סוזר ומקכיב כך פירט רכינו סננסל וכפֿייס פדכריו מסמע בירוסכמי דמכילתין" סיו לפנו (ס) עפלס כסמות סקכיב תמקס כיוס 
טונ כססון וסמופר מסו שידסס יוס עוכ ספתכון ככי קריקפb‏ 6ומר מיתפנגון כ' יומגן וכים כקים סד פומכ דופס ומד פומר פֿיו 
לותס ונ ידעינן מפן 6מר [דל ומפן 6מר דן פמר כני זיר נפרט מניסון דרכנן מן מניסון דרכי יוסנן דו מכ עופל מעות 
למעות לו 6מר דוסס כיס קיש לו למר ללס טופכ כסמס (כסמס וסין 6דס טופל מעות למעום דו 6מר פינו דותס פמר כ סמן 
ר 526 כסס כ' יוסנן נעונס סול מוסיף וסונך ודוחס יוס עוכ עד טיפמר 6ין עוד כדעתו לסוסיף מסמע דלעגין דסיי יוס עוכ מיירי: 


nf 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


) מו"ק ס:, 3) עיין תוסי 

כתובות ימז. דיה המסר, 

ג) ספרי ראה סימן קמג, 

ל) פ"א סה"ד, ס) לקמן 

דף ט, ו)ביצה ישה 
]) סוף הלכה ב. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' | סה 607 
פקרנינסו משום לניכb‏ 
קסות כיוס ו דלית ליה 
פֿוכנין לימא 15 סי דנ 
פקכנינסו משום לנית 
לס: (3) רש" ל"ס 
ילימ וכו' (כסמס אבל 
מעות: (ג) ד"ה סוזכ 
וכו" דרחמנא" קמל 
וכו' | דשני תמענומן: 
(ל) תופ' דס כמגך וכו' 
ול מסמע (יס בחגך 
ולא באשתך וס לסין: 
(ס) ד"ה סוכ ולו' סיו 
(פניו ‏ עשר כסמות 
והקריב חמש ניוס עונ 
הראשון המותר מסו 
סילסס לי"ט וכו' דר' 
יוסנן דאמר אדם טופ 
מעות (מעות ואין אדם 
טופל בהמה לבהמה 
הוא דהוא קמל לוקס 
וריש נקיק דאומר קלס 
וכו' מעות למעות הוא 
דהוא אומר קיו לומס: 


תורה אור השלם 
א) וְשַמַחְתָ בְּחַגךּ אַתָּה 
בנ בְתֶּך וְעבְרֶּ 
ְאֲמְהֶףְּ וְהַל וְהַנֵר 
וְהיָתוֹם וְהָאַלְמנָה אֲשֶׁר 
בְּשעֲרִיף: [דברים טז, ידן 
ב) איש כְּמַתָּנַת יו 
כְּברְכַּת י אֲלהָיףְּ אֲשֶׁר 
נַתַן לךּ: [דברים טז, יז 


הנהות וציונים 


] בכת"י נוסף מי שיש 
בהן שמחה: 3] בכת"י 
נוסף | מיבעי ליה: 
ג] בכת"י על זה אמרו, 
ולשון ישר הוא מאד 
דמה"ת אין לה שיעור 
וחכמים הם שאמרו מעה 
וכו' (דק"ס): ל] ברש"י 
נוסף כאן הרי אמרן: 
ס] בנ"א מכת"י איתא 
שיעור אכילה, ובנ"א 
דמי 
נתערבו שתי הנוסחאות 
(דק"ס): ‏ ו [צ"ל 
מדבקמא] (גליון): 
ז] כאן הס"ד, ומה"ד 
מביא שלמים מרובים. 
שלמי ‏ חגיגה | וכו' 
(באה"מ): ק] בכת"י 
הגירסא | בין בהמה 
לבהמה בין מעות 
למעות שיעור: ע] כאן 
הוא הפסק ענין (רש"ש), 
או שתיבות "באה מהם" 
מיותר (גנזי יוסף): 
יז [צ"ל חמש] (גליון): 
כ] "ומביא" נראה מיותר, 
ובר"ח לפנינו ליתא): 
\ אולי צ"ל וכיון דלא 
שחטן (וכ"ה בר"ח 
לפנינו): מ] צ"ל נימא 
(ממ"נ): 


אכילה, ‏ וכאן 


ליקוטי רש"י 
[שייך לדף ט.] 
מעוות. כקייו 55 יולל 
למקון מסמס מי סטרס 
בערב סכת ילכל כקנת 
וכנופינו פירקו על סנ 
על סעכוס וסוליד ממזר 
ל על ס"ס ספורט מן 


סתולס ססיס ישר מתסינמו ונפעוות [קהלת א, טון. שבעה לתשלומין. וס"ס (פג סמנות פסכי 6ף סול טכעת ימיס [לקמן יז.ן. רבי יוחנן אמר. סימיס ענ רגל תסכומין של כלטון סן ופיכן תסטועין זס לוס [פסחים 
פ. תשלומין לראשון. מי סממוינ כר6קון ונ סני יכי בסמד מעפר סימיס ומי קיו מסויב לינו ככיך פסלומין ולעיל ב.ן. למי ססו6 כסוי וממויינ כרלפון 5 ונ סקכיב מקכיכ [וסולך] כל קכעס ומי של 


רפס es‏ סוכ 6ינו קיינ דס כולן 6ינן תסנומין 636 נרסטון [ערכין ב:ו. תשלומין זה לזה. קסנר ססוכס מוענת על כל תד מן עפר סימיס ונ על סכלטון 
ל יניס כו כיוס. יי למסכ לעיל שםן. כפ"ק דמגיגס (דף ט.) לס דקתני סתס מוגג וסוכך פת כל סרגל מסוס דכל קבעת סימיס מקלומין וס כוס עני 9ר6שון וסניסי (טני 5556 כל סד ופד סטיב נקפי 


(סניל וס 


כדו סנכך פף מי שפטור ככפעון ונרפס כקני סייג 


נפטיס דס ית לסו פטלומין וֿיכb‏ (מימר דמ6ן דנ סוי כר6קון וסזי כסני מייכ [ערכין שםן. נטמא ביום. נטמb‏ (זיר ביוס מ' פכלוי לקרנן מני כ' קככנות. בלילה. ליל ת'. אינו מביא. דנענין קכנן טומפס 
פריכתb‏ סיל דליפס ממוסר זמן [כריתות ח.ן. (פי טעדיין 55 סגיע יוס סמיני [קסי] טעס סכפויס לסניb‏ 3 קלכן [נזיר יח:ז. 


הכל חייבין 


נלמד קהמקגט.) ממה שנאמר (ויקלb‏ כג מ6) יְחַגֹּתֶם אתו חַג לה'', ודרשו 
(פס), ממה שנאמר 'אתוּ' בלשון יחיד, שרק ביום טוב הראשון של 
הרגל יש להקריב קרבן חגיגהײ, ומשום כך אדם שהקריב שלמי חגיגה 
ביום טוב הראשון של הרגל, אם יחזור ויביא באחד מימי הרגל עוד 
קרבן לשלמי חגיגה יעבור בבל תוסיףיי, אדם שהַפְרִישׁ עָשָר בְּהָמות 
לְחַגִינֶתו, והקריב חַמָש מהן בְּיוֹם טוב ראשון, חוזר וּמַקְרִיב את 
חמש הבהמות הנותרות בַּיוֹם טוב שָנִי, כלומר, בשאר ימי הרגלי", 
שהקרבת בהמות אלו שייכת ליום הראשון, ומה שהוא מקריב ביום 
השני, אין זה כדי לקיים עוד פעם מצות חגיגה, אלא כדי להשלים 
את הקרבת הקרבנות של היום הראשון. ורְכִּי יוֹחֲנְן אָמַר, פִּיוְן שָפָּסַק 
מלהקריב ביום הראשון, שוב אֵינוֹ מַקְרִיב את הנותרות ביום אחר, 
שאם יקריבם יעבור על 'בל תוסיף', שהרי מקריב שלמי חגיגה בשני 
ימיםכי. 


רבי אבא מבאר שרבי יוחנן וריש לקיש אינם חלוקים בענין זה, 
אלא כל אחד דיבר באופן אחר: 
אָמַר רַבִּי אַבָּא, ולא פְּלִינִי - רבי יוחנן שאמר שמי שלא הקריב 
ביום הראשון את כל הקרבנות שהפריש לחגיגתו אינו יכול להקריבם 
ביום אחר, וריש לקיש שאמר שיכול להקריבם ביום אחר, אינם 
חולקים, אלא כל אחד דיבר באופן אחר, שכָּאן - מה שאמר רבי יוחנן 
שאינו יכול להקריב ביום אחר, היינו דווקא בָּאופן שהפריש את כל 
הבהמות סֶתֶם, שלא אמר שברצונו להקריב את כולם ביום הראשון, 
שאז יש לנו לחוש שרצונו הוא להקריב קרבנות חגיגה בכמה ימים, 
ואין לו לעשות כן משום בל תוסיף, ופָּאן - ומה שאמר ריש לקיש 
שיכול להקריב את הקרבנות שנותרו בשאר הימים, היינו בּמְפַרֵשׁ - 
כשפירש בשעת הפרשת הקרבנות שרצונו להקריב את כולם ביום 
הראשון, שאז אם נותרו מהקרבנות לאחר היום הראשון, יכול להקריבם 
בשאר הימים, כיון שהקרבתם היא רק השלמת הקרבת הקרבנות של 
היום הראשון'. 


הגמרא מבארת שגם כשהפריש סתם יש אופנים שבהם אף לדעת 
רבי יוחנן יכול להקריב את הנותרות ביום אחר: 
מקשה הגמרא, מאחר שרבי יוחנן מודה שאם היתה כוונתו להקריב 
את כל הקרבנות ביום הראשון יכול הוא להקריב את הנותרות ביום 
אחר, אם כן הָאי פתם הִיכִי דְּמֵי - מה שאמר רבי אבא שלפי רבי 


כג. אלא שאם לא הקריב ביום הראשון, יכול להשלים ולהקריב בשאר הימים, כמבואר 
במשנה לקמן (ע.). 

בד. נאמר בתורה (ליס יג ) 'את כל הדבר אשר אנכי מצוה אתכם אתו תשמרו 
לעשות, לא תסף עליו ולא תגרע ממנו'. שנצטוינו בזה שלא להוסיף על פרטי המצוות 
שנמסרו בסיני, כגון ליתן חמישה פרשיות בתפילין, או ליטול חמישה מינים בנטילת 
לולב, והוא הדין שאין להוסיף במשך זמן המצוה, כגון לישון שמונה ימים בסוכה. 
רק בהקרבת קרבן חגיגה באחד מימי הרגל שאחר היום שבו הקריב את קרבן חגיגתו 
עובר בבל תוסיף, אבל באותו יום שהוא מקריב את קרבן חגיגתו יכול להביא קרבנות 
רבים, שאין דין שלמי חגיגה שוה לדין עולת ראייה, שבעולת ראייה כתבו התוספות 
לעיל (ז. ד"ס כני יוסנן), שאחר שהביא את קרבנותיו אינו יכול להביא עוד קרבן לעולת 
ראייה ואפילו באותו היום, אבל בשלמי חגיגה ביום שהוא מקריב יכול להקריב כפי 
שירצה. רבי משה מאימראן (ד"ס דניכפ). וראה בדבריו שביאר החילוק ביניהם [הובאו 
דבריו בילקוט ביאורים]. 

מי שהקריב כבר שלמי חגיגה אינו עובר בבל תוסיף אלא כשהוא מקריב עוד קרבנות 
לשם שלמי חגיגה, אבל יכול הוא להוסיף ולהקריב ברגל עוד שלמים בתורת שלמי 
נדבה. על פי טורי אבן (ל"ס סוזל). 

בה. שאין הכוונה ליום שביעי של פסח או שמיני עצרת שהם ימים טובים, אלא 
הכוונה ליום אחר של הרגל. מאירי (ד"ס מי). וראה בהערה להלן ביאור דברי ריש לקיש 
לדרך רבינו חננאל. 

כו. ומכל מקום הבהמות שהפריש לחגיגתו, חייב הוא להקריבם לשלמים, וכדין חגיגה 
שלא קרבה ברגל, שאחר הרגל קרבה היא לקרבן שלמים, אלא שאסור לו להקריבם 
לשם שלמי חגיגה. טורי אבן (טס). 

בז. לשון הגמרא 'במפרש' משמע שרק כשפירש ואמר שרצונו להקריב הכל ביום 
הראשון, שיודעים אנו שהקדיש את כל הקרבנות כדי להקריבם ביום הראשון, אז מותר 
לו להקריב ביום אחר, אבל כשלא פירש אין אנו אומרים שרצונו היה להקריב הכל 
ביום הראשון. וכן מבואר בדברי רש"י (ד"ס 6יפמל), שרק במקום שמוכח שרצונו היה 
להקריב הכל ביום הראשון, אז מודה רבי יוחנן שיכול הוא להקריב את הנותרות ביום 
אחר. אמנם המשמרות כהונה (ד"ס עיוליס), כתב שכל שאין מוכח שכוונתו היתה להקריב 


פרק ראשון 


חגיגה 


יוחנן אם הפריש סתם אסור לו להקריב את הנותרות ביום אחר, באיזה 
אופן מדובר, אִילִימַא - אם נאמר שמדובר באופן דְלִיפָא שׁהוּת 
בַּיוֹם ?קרב - שלא נותר ביום הראשון זמן כדי להקריב את כל 
הקרבנות, אם כן יקשה, הרי האי ךלא אִקִרְבִינְהוּ - מה שלא הקריב 
אדם זה את כל הקרבנות ביום הראשון, היה זה מפני דְלִיפָא שָהוּת 
בָּיום - שלא נותר זמן ביום כדי להקריבם, אבל מסתמא כוונתו היתה 
להקריב את כל הקרבנות ביום הראשון, ואם כן מדוע אינו יכול 
להקריב את הנותרות ביום אחר. וְאֶלָא נאמר, שמדובר באופן דְלִית 
ליה אוכְלִין - שהאדם המקריב את הקרבנות לא היו לו די בני אדם 
שיאכלו את כל בשר הקרבנות, אף בזה יקשה, שהרי הָאי דְּלא 
אַקְרְבִינָהוֹ - מה שלא הקריב אדם זה את כל הקרבנות ביום הראשון, 
הוא מפני דְּלֵית ליה אוכְלִין - שלא היה לו מי שיאכל את בשר 
הקרבנות, וכדי שלא ישאר מבשר השלמים לאחר זמן אכילתו, לא 
היה יכול להקריבם, אבל מסתמא כוונתו היתה להקריב את כל 
הקרבנות ביום הראשון, ואם כן מדוע אינו יכול להקריב את הנותרות 
ביום אחר. 


חז [ג] 


מתרצת הגמרא, לא צְרֵיכָא - לא אמר רבי אבא שכשהפריש סתם 
אמר רבי יוחנן שאסור לו להקריב את הבהמות הנותרות ביום אחר, 
אלא באופן דכשפסק מלהקריב קרבנותיו עדיין אִיפָא שהות בִּיוִם - 
היה די זמן ביום הראשון כדי להקריב את שאר הקרבנות, ואית ליה 
אוֹכְלִין - וגם היו לו די בני אדם שיאכלו את כל בשר הקרבנות, 
ואף על פי כן נמנע ולא הקריב את כולן ביום הראשון, שאז מסתבר 
לומר, (מבדקמא) [מִדִבְקמָא:"] לא אִקִרְבִינְהוּ - שממה שלא הקריב 
את כולן ביום הראשון, שׁמע מִינָהּ שיוּרי שיִירִינְהוּ - יש ללמוד 
שכוונתו היתה להשאיר מהקרבנות, שרצונו היה להקריב שלמי חגיגה 
בשני ימים, ובזה אמר רבי יוחנן שאסור לו להקריבם משום בל 
תוסיף5ל. 


הגמרא מביאה סיוע לדברי רבי אבא: 
אומרת הגמרא, וְהָכִּי נָמי מִסְתִּבְּרָאּ - כך אף מסתבר, כפי שאמר רבי 
אבא, שרבי יוחנן לא אסר להקריב את הבהמות הנותרות ביום אחר 
אלא כשלא פירש שרצונו להקריב את כולם ביום טוב ראשון, אבל 
כשפירש שרצונו להקריב את כולם ביום הראשון מודה רבי יוחנן 
שמותר להקריב את הבהמות הנותרות ביום אחר, דְּכִי אַמָא - שכשבא 


בשני ימים, יכול הוא להקריב את הנותרות ביום אחר, ורק כשמוכח שכוונתו היתה 
להקריב בשני ימים, אז אסור לו להקריב את הנותרות ביום אחר. ועל פי זה כתב שיש 
להגיה בדברי רש"י (מסס). 

כח. הוגה על פי הגליון. 

בט. נמצא שדברי רבי יוחנן נאמרו דווקא באופן שהיה זמן להקריב את כל הקרבנות 
ביום הראשון, וגם היה לו מי שיאכל את כל בשר הקרבנות, ואף בזה אמר רבי אבא 
שדברי רבי יוחנן נאמרו דווקא בסתם, אבל אם פירש שהוא מפריש את הקרבנות לצורך 
היום הראשון, אז אף שהיה לו זמן וגם היה לו אוכלים ונמנע ולא הקריב את כל 
הקרבנות ביום הראשון, מכל מקום יכול להקריב את הבהמות הנותרות ביום אחר, 
שכיון שפירש שכוונתו להקריב את כולם ביום הראשון, הקרבת הבהמות הנותרות ביום 
אחר הם השלמת הקרבנות של היום הראשון. וראה בטורי אבן (ד"ס פוזר), שביאר מניין 
למד רבי אבא לפרש כן בדעת רבי יוחנן. וכתב הטורי אבן (עס), שהטעם שאמר רבי 
אבא שדברי רבי יוחנן נאמרו בסתם ודברי ריש לקיש במפרש, ולא אמר שאף דברי 
ריש לקיש נאמרו בסתם, אלא שריש לקיש דיבר באופן שלא היה שהות או שלא היו 
לו אוכלים, הוא מפני שרבי אבא רצה להשמיענו חידוש, שאם פירש שהוא מפריש 
הכל ליום הראשון, אז אף אם גם היה לו שהות וגם היו לו אוכלים יכול הוא להקריב 
את הבהמות הנותרות ביום אחר. 

פירשנו את סוגיית הגמרא לפירוש רש"י (ל"ס סוזר). ורבינו חננאל (ל"ס 6"כ) פירש כל 
מהלך הסוגיא באופן אחר. ש'יום טוב שני' האמור בדברי רבי יוחנן וריש לקיש, היינו 
היום טוב האחרון, ולא חול המועד, ומה שאמר רבי יוחנן שאסור להקריב ביום טוב 
שני אין זה מצד איסור בל תוסיף, אלא שאמר שדין הבהמות הנותרות הוא כדין נדרים 
ונדבות, ונדרים ונדבות אינם קרבים ביום טוב, וריש לקיש אמר שדינם כשלמי חגיגה 
שהם קרבים גם ביום טוב. ואמר רבי אבא שאינם חולקים, אלא כשפירש שהוא מפריש 
להקריבם ביום טוב ראשון, או שהפריש בסתם ומה שלא הקריבם היה מפני שלא היה 
שהות או שלא היו לו אוכלים, אז דינם כשלמי חגיגה וקרבים הם ביום טוב שני, אבל 
אם הפריש בסתם וגם היה שהות וגם היו לו אוכלים, אז יש לומר שכוונתו היתה 
להקריבם בשני ימים ודינם כנדרים ונדבות שאינם קרבים ביום טוב שני. וכתבו התוספות 
(ד"ס סוזר) שבירושלמי מוכח כשיטת רבינו חננאל. 


עין משפט 
נר מצוה 


מז א מיי פ"6 מס 
סגיגס סנכם 6: 
מח ב פיי" מס פ"כ סנכה 
י. 


מט ג מיי' פ"ז עסל' יו"ט 
סנכ טז ופ"י מסל' 
פשות סנכס יד קמג כפון 
עס טוק"ע "םס סימן 
סקמו סעיף 5 3 וטור ש"ע 
5"ס סי" סד סעיף ו: 
נ ד מי" פ"6 מסלכות 
סגיגס סנכס י: 
נא ה פיי פ"כ קס סנכה 
: 
נב ו זעי" קס סג' ז: 


— haa 
משנת ראשונים‎ 


מנין שאין נושאין נשים 
במועד, לא בתולות ולא 
אלמנות ולא מיבמין, 
מפני ששמחה היא לו 
ואין מערבין שמחה 
בשמחה, כדי שלא יניח 
שמחת הרגל שהיא לזכר 
הנסים ‏ שעשה השם 
יתעלה, ויתעסק בשמחת 
אשתו. [המאורות] 


שנאמר ושמחת בחגך 
ולא באשתך. עיקר 
דרשה הוא ולא אסמכתא 
כדאמרינן פ"ק דחגיגה 
(ד' ח: ושם) ורב אשי 
האי בחגך מאי דריש 
ביה. 

[תוד"ה בחגך מו"ק, ח:] 


ומפרש טעמא בגמ' לפי 
שאין מערבין שמחה 
בשמחה דכתי' [דברים 
ט"ז] ושמחת בחגך ולא 
באשתך ועכשיו אין נותן 
אל לבו שמחת הרגל 
שנתנה לו הבורא להכירו 
ולזכור נפלאותיו. 

[ר"י מלוניל] 


ואית דמפרשי בירושלמי 
נמי משום שאין מערבין 
שמחה בשמחה, ויליף 
לה מדכתיב [בראשית 
כ"טן מלא שבוע זאת 
[ונתנה לך גם את זאת] 
וגו', שבעה ימי משתה 
של לאה, שלא לערב 
שמחה של זו בזו. 
[ראבי"ה] 


ח: 


פניגס דסי ממדכר סוס קמינ עולס 
ונמיס 053 מסס וניכ למימר 6ס 
כן 55 יסו כפיס סנמי סממס ממעסר 
רק על ידי עפינס כמו סגיגס לסb‏ 
כסיפרי ילפינן ליס מגזירס סוס דכפיג 
כו טס כמעטר וגס כסתולס (מסות 
פכ) מדכר גוס סוס סס סס לטלמיס 
סקשס ס"כ פנגן לילף שמסס מסל 
עיל דכתי3 (דגליס כ) תת סלמיס 
ומינס ממעטינן עופות ומנקות וכן 
דרים כני יסודס כן כפירל נפססיס 
(הף קט) ועוד פמי 63 מוקמין 
קכל בנסר מונין דמיקרי ספיר 
סמסס ותיכך לדודפי ינפינן מסכ 
עיכנ מס סממס לנסנן סנמיס סף 
כסן סנמיס וכירוקלמי" סיכל מב 65 
כעופום ומנסום דכפיכ זכת כסר עיכל: 
בחגך ולא באשתך. ות"ק דמפיק 
לס מלרסס וקמסת כסגך 

מי ססניגס וכו' י"ל דפרוייסו סמעינן 
מינס לניכתונ כתג ומיסו מנינו 
לעיר דפליג עליס ול מסמע יס 
(ד) וס דסין ססיס נסיס. נמועל 

מוקי טעמ כסידך לסתס: 

מו שיש לו אוכלין מרובין. בירופננני 
קמכינן עני ולו כסנס קוכק 

פנ עניו יס כמתנת ידו עסיר וידו 
מעוטס על זס נלמר כנללת ס' 
פֿנסיך עני וידו מעוטס על זס נסמר 
מעס כסף ספי כסף 6ין פסות 
ממעס כסף וקין פסות משתי כסף: 
חוזר ומקריג (הוא") ביוט שני. 
פרס"י וסינו עובר מקוס 

כל תוסיף לכממנ למרכ וסגותס 
פותו סג סד יומס וסוס מוגג שני 
יעיס לסוס ליס ססנומין ‏ דכסטון 
6 כסתס סור כדמפרם ופנ 
ו סייך נפקסוי כיון דכ סוי סוי 
ככסטון פיך סוס סוי כסני סוי 
וסמעינן יס ככ' מק כסמוך" 
פסלומין דרסקון לסוס סזי כרלפון 
קלינן ביס סופיל וסיכ קס סכנה 
כסניס טיקכינו קופן ננת תת 
ומיסו ב"ק פיכק כענין תכ וזסו 
נסונו 6מר ריט כקים ספכים עסכס 
כסמות (תגיגתו סקיב תמסס כיו"ט 
כססון מקלינ פמקס ניו"ט ססלון 
וסע"ג דסין מקכינין נדריס ונדכות 
כיו"ט" סולינ וסננו תפילם ספכטתן 
נסגיגס סיתס מופל (סקליכן כיוס 
טוב ורני יוסנן למר כיון pפסק‏ סוכ 


מי שחניגה באה מהם *יצאו אלו שאין 
חגיגה באה מהם רב אשי אמר מושמחת 
נפקא* ליצאו אלו שאין בהן שמחה ורב אשי 
האי בחגך מאי עביד ליה ההוא" לכדרב 
דניאל בר קטינא דאמר רב דניאל בר קטינא 
אמר רב * מניין ישאין נושאין נשים במועד* 
שנאמר * ושמחת בחנך ולא באשתך: 
מתנ" ימי שיש לו אוכלים מרובים ונכסים 
מועטים מביא שלמים מרובים ועולות 
מועטות נכסים מרובים ואוכלין מועטין 
מביא עולות מרובות ושלמים מועטין זה 
וזה מועט על זה נאמר מעה כסף שתי 
כסף זה וזה מרובים על זה נאמר 6 איש 
כמתנת ידו כברכת ה' אלהיך אשר נתן לך: 
נמ' שלמים מרובים מהיכא מייתי הא לית 
ליה אמר רב חסדא טופל ומביא פר גדול 
א"ל רב ששת הרי אמרו טופלין בהמה 
לבהמה מאי קאמר ליה אילימא הכי קאמר 
ליה הרי אמרו טופלין בהמה לבהמה אבל 
לא מעות למעות ולימא ליה" אין מופלין 
מעות למעות אלא הכי אמר ליה הרי אמרו 
אף מופלין בהמה לבהמה כמאן דלא כחזקיה 
ודלא כרבי יוחנן וכי תימא אמוראי הוא 
דפליגי מתנייתא לא פליגי והא קתני אכילה 
ראשונה מן החולין מאי אכילה ראשונה 
חשיעור דמי* אכילה ראשונה מן החולין. אמר 
עולא אמר ריש לקיש הפריש עשר בהמות 
לחגיגתו הקריב חמש ביום טוב ראשון 
חוזר ומקריב חמש ביום טוב שני רבי 
יוחנן אמר 'כיון שפסק שוב אינו מקריב 
אמר ר' אבא ולא פליגי כאן בסתם כאן 
במפרש האי סתם היכי דמי אילימא דליכא 


שיירינהו והכי נמי מסתברא דכי אתא רבין + 
אמר ר' יוחנן הפריש עשר בהמות לחגיגתו 
הקרב חמש ביום טוב ראשון חור 
ומקריב חמש ביום טוב שני קשיין אהדדי 
אלא לאו שמע מינה כאן בסתם כאן 
במפרש ש"מ איתמר נמי אמר רב שמן 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


ו שחגינה באה מהם. פרס"י דכתיב 52 ינין סנב סגי ומיסו 
לקמן (דף י:) 55 מפקינן גיט לפי סמסקנ6 5 מגזירס סוס 
דעדכר מלנר וסמ מכנ מקוס מסמעות סמקכ מסמע סגיגס 
ונקמן מפקינן ליס ממדכר מדכר טמb‏ פנסון דויסוגו ק5 סמיך דמסמע 


יצאו אלו שאין חגיגה באה מהן. דפניגס סנכ כתיכ כס, 6 ילין 
סנב מגי וגו' (פמות כ): מתני' אוכלין מרובין. כני כיפ כניס", 
מניס סנמיס כניס קנמי סגיגס כניס כפי ססוכליס, ועולת רליה 
מועטת: עולות מרובות. דכקינ איש כמתנת ילו: גמ' טופל. 


מעות מולין ומעסר יתל: אילימא 
הכי קאמר ליה הרי אמרו בהמה 
לבהמה (כ) מעות למעות לא. כקזקיס: 
לימא ליה הרי אמרו אין טופלין 
מעות למעות. כיון דלמיסר טפילם 
מעות 606 וסמעינן נתזקיס כסדיל 
דפין טופלין | סיכי קכיק מינתb‏ 
בסדיק ומותיב מליוקק: אלא אף 
טופלין קאמר ליה. לקמעיס (כנ 
ססדל דקפמל כטופכ ומני פר 
גדול לוק מעות כמעות 36 כסמה 
לכסמס ,| ופמר כיס מיסו סכי 
פמרו 6ף טופנין בסמס (3סמס, 
כמפן וכו': וכי תימא אמוראי הוא 
דפליגי. סוקיס ולכי ופנ | סול 
דפליגי | כנסמס וכמעות: | אבל 
מתנייתא. דסייתינן | לעיל | סניס 
כוופיס דמר ודמר: לא פליגי, במעות 
6 כנסמס, דסך לקפני טי רכה 
נעכנ סו דקפמר מעות דוק 936 
פילך מתנית? ס"כ כין מעות כין 
כסמס, ורב סקת כנריית בתכייתק 
קניל ליס: והא קתני אכילה 
ראשונה מן חחולין. וק סנקb‏ 
דעפך דסעודס סכלס כססונס ענ 
סקונסן כעי כולס | מסולין: | דמי 
אכילה ראשונה. | כלומר 6כילס 
כפסונס ספמ קסני, | קית יס 
כין כסמס עכמס*" כין מעום יעור 
פכיעס כ6קונס: חוזר ומקריב חמש 
ביום טוב שני. ל 6מכינן עוכר 
סו ככל תוסיף (ג) וכסמנ מכ 
ומגופס לופו תל יומ ותו 65, 
לסנך (מי לסל יועל סול וסני 


פקלומין ‏ דכלסון: | בסתם. ס 
ספריסן סתס סייו סוזר ומקליכן, 
כדמפכם ולױכ: כאן כמפרש. 


לפמר בסדי ניוס כססון 6גי מפרים 
פֿת כונן סוזר ומקליכן, ססינו 656 
פטלומי כלסון: האי סתם. ד)מרק 
פפור לסקלינן סיכי למי: משום 
דלא הוה ליה שהות הוא. ומספמb‏ 
ניוס כפסון ספכיקן: שיורי שייר. 
קסיס כדעפו לסוג סני ימיס: ה'נ 
מסתברא. למולס כ' יופנן כדמפכט : 
איתמר נמי, דסיכל דמוכס מינתb‏ דלש 
סיס כלעתו לפוג סני ימיס הי לי 
b‏ 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


) מו"ק ס:, 3) עיין תוסי 

כתובות ימז. דיה המסר, 

ג) ספרי ראה סימן קמג, 

ל) פ"א סה"ד, ס) לקמן 

חף ט;, ו)ביצה יט 
ז) סוף הלכה ב. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' | סי 607 
פקרנינסו משום לניכb‏ 
קסות כיוס ו דלית ליה 
פֿוכנין לימא 15 סי דנ 
פקכנינסו משום לנית 
לס: (3) רש" ל"ס 
ילימ וכו' (כסמס אבל 
מעות: (ג) ד"ה סוזכ 
וכו" דרחמנא" קמל 
וכו' | דשני תמענומן: 
(ל) תופ' דס כמגך וכו' 
ול מסמע (יס בחגך 
ולא באשתך וס לסין: 
(ס) ד"ה סוכ ולו' סיו 
(פניו ‏ עשר כסמות 
והקריב חמש ניוס עונ 
הראשון המותר מסו 
סילסס לי"ט וכו' דר' 
יוסנן דאמר אדם טופ 
מעות (מעות ואין אדם 
טופל בהמה לבהמה 
הוא דהוא למל לוקס 
וריש נקיק דאומר קלס 
וכו' מעות למעות הוא 
דהוא אומר 6יגו לומס: 


תורה אור השלם 
א) וְשָׂמַחָתְ בְּחַנךּ אַתָּה 
בנ בְתִּך וְעבְרֶּ 
אַמֶתֶ וְהלוי וְהַנֵר 
וְהַיתוֹם והָאַלְמָנָה אֲשֶׁר 
בְּשְׁעֲרִיף: (דברים טז, ידן 
ב) איש כְּמַתָּנַת יו 
כְּברְכַּת יַ אֲלהָיְּ אֲשֶׁר 
נתן לךּ: [דברים טז, יז 


הנהות וציונים 


ק] בכת"י נוסף מי שיש 
בהן שמחה: 3] בכת"י 
נוסף | מיבעי ליה: 
ג] בכת"י על זה אמרו, 
ולשון ישר הוא מאד 
דמה"ת אין לה שיעור 
וחכמים הם שאמרו מעה 
וכו' (דק"ס): ל] ברש"י 
נוסף כאן הרי אמרן: 
ס] בנ"א מכת"י איתא 
שיעור אכילה, ובנ"א 
רמ" 'אבילה, וכאז 
נתערבו שתי הנוסחאות 
(דקיס |] | [צ"ל 
מדבקמא] (גליון): 
]] באזה הס"ד, ‏ ומהיר 
מביא שלמים מרובים. 
שלמי 

(באה"מ): 
הגירסא | בין 
לבהמה בין מעות 
למעות שיעור: ע] כאן 
הוא הפסק ענין (רש"ש), 


חגיגה וכן" 


בר אבא אמר רבי *|4]17 או שתיבות "באה מהם" 


לא 


סיו סוזר ומקכיב ומניס פ"כ 30 ונ פניגי כפן כסתס כפן כמפרם 0 דכ' יוסנן כגון סספכיסן סקס וסקליכ וים כו סוק 
כיוס ספוט סספכ וגס יש לכו פוכניס ונ ססטן טיורי קײכינסו ונעסו כנלכיס ולכות סכ מסמת וס עוכ pפין‏ קלינין ודרים 
לקים כגון ספירם ספנו סנעפכיס יקכינס כיוס טונ פתכון כגון זס מופר סכי נמי מססכרל דכי 556 רכין 6מר כני יוסנן ספרים 
עקלס כסמום (תגיגתו סקכיב תמקס וכו' סוזר ומקכיכ וכו' קסי 6סדדי כו 696 נפו כו' 6יפמר נמי פמר ככ סמן גר 536 פמר 
כני. יוסן כ סנ דכיון ספסק [סוכ סינ מקליכ] 6 סכ גמר סוס דסמכיקן סיוכי טיירינסו ונעטו נדריס. ולכות מ3נ גמר 
סיוס סוזר ומקכיב כך פירט רכינו סננסל וכפֿייס כדכריו מסמע נירוסנמי דמכילתין" סיו לפנו (ס) עפלס כסמות סקליב סמסס כיוס 
טונ כססון וסמותר מסו טילפס יוס עוכ סלסלון ככי קריקפb‏ 6ומר ליתפנגון כ' יומגן וכים כקים סד פומכ דופס ותל סומר פֿיו 
לוסס ונ ידעינן מסן 6מר [67 ומפן 6מר דפ] ממר ככי זכ נפרם. מניסון דרכקן מן מניסון דככי יוסנן לו למר טופל מעות 
למעות לו למר לוסס כיש קיש לו למר ללס טופכ כסמס (כסמס וסין 6דס טופל מעות נמעות דו 6מר פינו דותס פמר בכ סמן 
כר 36 בסס כ' יוסגן נעונס סול מוסיף וסולך ולוס יוס טוכ עד טיפמר 6ין עוד בדעתו לסוסיף מסמע דלענין דסיית יוס טוכ מייכי: 


nf 


מיותר (גנזי יוסף): 
יז [צ"ל חמש] (גליון): 
כ] "ומביא" נראה מיותר, 
ובר"ח לפנינו ליתא): 
i‏ אולי צ"ל וכיון דלא 
שחטן (וכ"ה בר"ח 
לפנינו): מ] צ"ל נימא 
(ממ"נ): 
ליקוטי רש"י 
[שייך לדף ט.] 
מעוות. נקײו 60 וכ 
נמקון מסמת מי סטרס 
בערב סנכת יכנ כקנת 
וכנופינו פירסו על סנ 


על סעכוס וסוליד עמזר 
6ו על ת"ם ספוכט מן 


סתולס ססיס ישר מתסינמו ונפעוות [קהלת א, טון. שבעה לתשלומין. וס"ס למג סמנות פסכי 6ף סול טכעת ימיס [לקמן יז.ן. רבי יוחנן אמר. סימיס סל כגל פעלומין סכ כלטון סן וליכן תטלומין זס לוס [פסחים 
פ.]. תשלומין לראשון. מי סממוינ כרפפון ונ סנכיש יכיb‏ בסמד מסקר סימיס ומי קיו מסויכ לינו פריך פסלומין [לעיל ב.ן. כמי ססו6 כסוי וממויינ כרלפון 5 ונ סקכיב מקכיכ [וסולך] כל קכעס ומי של 


רפס ה סוכ 6ינו קיינ דס5 כונן 6ינן תטנומין 636 נרפפון [ערכין ב:ו. תשלומין זה לזה. קסנר ססוכס מוענ על כל סד מן עפר סימיס וכ ענ סכלעון 
ל יניס כו ביוס יי למסכ [לעיל שםן. כפ"ק דמגיגס (לף ט.) לס לקמני סתס מוגג וסוכך פת כל סרגל מסוס דכל קנעת סימיס פעלומין וס כוס סני לכספון וסליטי נסני 5556 כל סד ופד תסינ כספי 


(סניל וס 


כדו סנכך פף מי שפטור כרספון ונרפס כקני סיוג 


נפסיס דס 6ים לסו מסנומין וֿיכb‏ (מימר דמפן דנ מזי כרסון ומזי כקני מייכ [ערכין שםן. נטמא ביום. נטמb‏ (זיר ביוס מ' סכלוי נקרנן מני כ' קככנות. בלילה. גנינ ת'. אינו מביא. דנענין קככן טופס 
ריכת סיל דליכ ממוסר זמן [כריתות ח.ן. (פי סעדיין 55 סגיע יוס סמיני [קסי] פעס סכפויס לסני כס קלכן [נזיר יח:]. 


רְבִּין מארץ ישראל לבבל, אָמַר בשם רְבִּי יוֹחֲנֵןי, שאדם שהפריש 
עִשָר בְּחָמות להַגִינָתוֹ, והקריב רק חַמָש מהן בְּיוֹם טוֹב ראשון, 
הרי הוא חוזֶר וּמקָרִיב את חִמָש הבהמות הנותרות בָּיום מוב שָנִי, 
ולכאורה דברי רבי יוחנן קשיין אַהַדְדִי - סותרים הם זה את זה, 
שלעיל אמרנו בשם רבי יוחנן שאינו חוזר ומקריב את הבהמות 
הנותרות, ורבין אמר בשם רבי יוחנן שחוזר הוא ומקריב את הבהמות 
הנותרות, אֶלָא ?או שָמָע מִינָהּ - אלא ודאי מוכח מכך שלא בכל 
אופן אסר רבי יוחנן להקריב את הבהמות הנותרות, אלא פָּאן - מה 
שאמר רבי יוחנן שאסור להקריב את הבהמות הנותרות, היינו דווקא 
בָּאופן שהפריש את הבהמות חמְתֶם, ולא אמר מתי רוצה הוא להקריבן, 


הכל חייבין | פרק ראשון 


חגיגה 


ופָּאן - ומה שאמר רבי יוחנן שמותר להקריב את הבהמות הנותרות, 
הוא בְּמְפֶרָש - כשפירש בשעת הפרשת הקרבנות שרצונו להקריב את 
כולם ביום הראשון. מסיקה הגמרא, שָמָע מִינָהּ - אכן מוכח מכאן 
כדברי רבי אבא. 


ח: [ד] 


הגמרא מוכיחה את דבריה לעיל שבמקום שניכר הדבר שרצונו היה 
להקריב הכל ביום אחד, אין בהקרבת הבהמות הנותרות ביום אחר 
משום בל תוסיף: 
אומרת הגמרא, אִיתִּמָר נָמֵי - כדברינו לעיל בדעת רבי יוחנן כן נאמר 
בבית המדרש, שאָמַר רב שַמֶן בַר אַבָּא אָמַר [-בשם] רְבִּי יוֹחִנָן, 


ל. שרבי יוחנן היה דר בארץ ישראל, ורבין היה רגיל לעלות מבבל לארץ ישראל ולחזור ולומר דברים בשם רבי יוחנן. רש"י בברכות (פז. ד"ס תתערנפ). 


הכל חייבין 


מה ששנינו בברייתא שהקרבת קרבן חגיגה אינה אלא ביום טוב 
הראשון ולא בכל ימי הרגל*, לא שָנוּ - לא אמרו כן אֶלא באופן 
שָלא גָמַר, אָבֶל אם גָּמר, הרי הוא חוזר וּמִקְרִיב את קרבנותיו גם 
בשאר הימים, ומבארת הגמרא את דברי רבי יוחנן, ושואלת מאי - 
מהי כוונת רבי יוחנן במה שאמר זָמַר', אֵילֵימָא - אם נאמר שכוונתו 
היא שנָּמר להקריב את קִרְבְּנותָיו, זה לא יתכן, שהרי כיון שגמר את 
כל קרבנותיו, מ מקריב - איזו בהמה התיר לו רבי יוחנן להקריב 
בשאר הימים, הלא כבר הקריב את כל קרבנותיו, אֶלָא ודאי כוונת רבי 
יוחנן היא שמה שאמרה הברייתא שאינו מקריב אלא ביום טוב ראשון, 
היינו כשַׁלא גָּמַר [-הסתיים] הַיּוֹם קודם שהספיק להקריב את כל 
קרבנותיו, אלא הפסיק להקריב את קרבנותיו כשעוד היה זמן ביום 
להקריבם, אַבָל אם גָּמַר [-הסתיים] הַיום קודם שהספיק להקריב את 
כל קרבנותיוי, אז חוזר הוא וְּמִקְרִיב את שאר קרבנותיו ביום אחר. 
הרי שאמר רבי יוחנן בפירוש, שאם מה שלא הקריב את כל קרבנותיו 
ביום הראשון היה מפני שלא היה לו זמן ביום להקריבם, יכול הוא 
להקריבם ביום אחר. 


ם. [א] 


משנה 


משנתנו עוסקת במי שלא קיים חובת קרבנותיו ביום הראשון של 
החגי: 
מִי שַׁלא חַג - מי שלא הביא קרבן חגיגהי בָּיום טוב הָרָאשׁוֹן של 
חג, חוֹגג אֶת כָּל הַרְגֶל, כלומר, יכול להביא במשך כל המועד, ואין 


א. ברייתא זו היא הברייתא המובאת לקמן בעמוד זה, שאמרה שממה שנאמר (וקפ 
כג מ6) 'וחגתם אתו חג לה'', שנאמר 'אתו' בלשון יחיד, יש לדרוש שרק אתו, דהיינו 
היום טוב הראשון, אתה חוגג, ואין אתה חוגג את כל השבעה ימים, והיינו שאין 
להקריב קרבן חגיגה ביותר מיום אחד. 

ב. בעזרת ישראל (ד"ס ₪ פנו) תמה, מדוע אמר רבי יוחנן לשון 'גמר היום', הרי משעה 
שקרב התמיד של בין הערביים אסור להקריב קרבנות אחרים, ואם כן כבר משעה זו 
לא יכל להקריב את קרבנותיו, ולא רק משעה שנסתיים היום. וראה מה שכתב ליישב 
בזה. 

ג. שמעיקר הדין צריך להביא ביום הראשון של החג. ולהלן דנה הגמרא האם עיקר 
החיוב הוא על היום הראשון של החג, או על היום הראשון שיכול להביא. 

ד. רש"י (ד"ס פי). והוסיף הרע"ב (סגיגס פ"6 מ"ו), שמדובר גם על עולת ראייה. וכפי 
ששנינו לעיל (3.) שחייב כל אדם להביא בזמן הרגל, קרבן שלמים של חגיגה ועולת 
ראייה. וכתב התוספות יו"ט (סס), שאין המשנה מדברת גם על שלמי שמחה שצריך 
להביא בחג, שהרי כל יום ויום בפני עצמו חייב בשמחה, ולא שייך בזה תשלומים 
מאחד על חבירו. 

ה. מאירי (ד"ס סמפנס). והיינו בקרבנות החג המוטלות על היחיד, ושלא כבמוספי המועד 
ובשאר קרבנות ציבור, שנאמר בהם (ויקל6 כג (ו) 'להקריב אשה לה' וגו' דבר יום ביומו', 
מכאן שאם עבר יומו בטל קרבנו, כמובא בברכות (כו.) ובתמורה (יל.). 

ו. בגמרא להלן למדים שמיני של סוכות משביעי של פסח שיש בו תשלומים. ואף 
בחג שבועות, שאין לו חול המועד, יש לו תשלומים שבעה ימים, שנאמר (לכליס עז טו) 
'בחג המצות, ובחג השבועות ובחג הסכות', מה פסח יש לו תשלומים כל שבעה, אף 
שבועות יש לו תשלומים כל שבעה, כמבואר בגמרא להלן (). 

ז. והוא לגבי כמה דינים שראשי תיבותיהם פז"ר קש"ב, יבואר בהרחבה בדברי הגמרא 
להלן 'תאמר בשמיני של חג שחלוק משלפניוי. 

ח. ולכאורה היה לו לומר 'עבר יום טוב האחרון ולא חג', שהרי ברישא לא הכליל 
את יום טוב האחרון בכלל ה'רגל'. וראה בטורי אבן (ל"ס ענכ) מה שכתב בזה על פי 
דברי הגמרא להלן. ובמרומי שדה (ד"ס מי) פירש, שאחר שכבר אמר התנא ששמיני 
עצרת אינו רגל בפני עצמו לענין תשלומים, כוללו יחד עם החג, ששמיני עצרת בכלל 
יפל שרגל לענין זה: 

ט. שאל הטורי אבן (ל"ס ענ), שלכאורה מה התייחד זה שהפסיד הקרבת קרבן חגיגה 
יותר משאר מצוות הקצובות בזמן ולא קיימם, שאומר התנא 'על זה נאמר'. וכן יש 
לבאר משמעות הדברים 'אינו חייב באחריותו' בענין זה. וביאר, שבשונה משאר קרבנות, 
אף שאין זמנו של קרבן חגיגה אלא בימות החג, ואם עבר החג, שוב אין מקיים מצות 
עשה, מכל מקום עדיין חייב להביאו ולהקריבו לשם נדבה מדין 'בל תאחר', שהרי 
כבר הפרישו לשם קרבן. אולם אם הבהמה שהפריש מתה או נגנבה, אין חייב 
באחריותה, ואינו צריך להביא אחרת במקומה. ומבין התנא ששני חלקי הפסוק הולכים 
על דבר אחד, שאם לא הקריב הבהמה של קרבן חגיגה בחג, הרי זה 'מעוות לא יוכל 
לתקון', ששוב אינו יכול לקיים מצוותו, ואם שהה עוד מלהקריב עד שמתה או אבדה 
הרי זה גם 'חסרון לא יוכל להימנות', שאין יכול להשלים חסרון הקרבת הבהמה, כיון 
שאינו חייב באחריותה. והמרומי שדה (ל"ס ו60) כתב לבאר, שאף שבכל מצוות עשה 
מועלת תשובה, ונעשה כאילו קיים המצוה, מכל מקום, לגבי קרבן חגיגה, כין שמטרתו 
להשפיע ברכה ברגל, שהרגלים הרי הם ראשי שנים לפירות האילן, לתבואה ולמים 


פרק ראשון 


חנינה 


אומרים בזה 'עבר זמנו בטל קרבנו", ואף ביום טוב הָאַחֲרוֹן של 
חַג הסוכות, בשמיני עצרת, יכול להביא קרבן חגיגה כתשלומים על 
חובות החג', אף שהוא רגל בפני עצמוי. 


אבל אם עֲבַר כל הַרְנֶל, ואף שמיני עצרת, ולא חג", אִינו ַייב 
בְּאֶחַרְיוּתוּ, כלומר, פטור הוא מלהביא ושוב אין לו תשלומים, ועַל 
זֶה נָאָמר (קסנת 5 טו) 'מעוּות לא יוכַל לְתְקון, וְחֲסְרוֹן לא יוּכל 
לְהַמָנות', שחיסר מצות עשה של הבאת קרבנותיו, ואין לו תקנה?. 


המשנה מביאה ביאורים נוספים על מה נאמרו דברי הפסוק: 

רבִי שמעון בָּן מִנְסְייא אומר, אִיזְהוּ מְעוּוּת שַׁאֵינוֹ יכול ל?התפן, 
זה הַבָּא על הַעֶרְוְה וְהוֹליד מִפַנָה מִמְזֶר, שכיון שהביא פסול 
לעולם, הקלקול שיצר במעשה העבירה, עומד תמיד, ולכן אין לו תקנה, 
שאין עוונותיו נמחקים על ידי תשובה", שאם תאמר בְּגוֹנֵב וְגוֹזֶל 
נאמר כן, הלא יכול הוא לְהַחֲזִירוֹ - את הממון שגנב או שגזל, 
לבעליוײ, וְיִפּקן - ויהיה הוא מתוקן מן החטא, ואין הוא בכלל ‏ לא 
יוכל לתקון'. רְבִּי שמעון כָּן יוחַי אוֹמר, אִין קורין ‏ מעוות', 
שמשמעו מקולקל, אֶלָא לָמִי שָהַיה מְתוּקֶן בְּתִּחַלֶה וְנְתְעוּות, 
כלומר, רק מי שהיה טוב מתחילה ונעשה בו קלקול שייך בו לשון 
'מעוות', וְאִי זָה הוא מי שדיבר עליו הפסוק, זֶה מִּלְמִיד חֲכָם הפורש 
מִן הַתּוֹדָה", שהיה טוב מתחילה, שלמד תורה, ונתקלקל, אבל זה 
הבא על אשת איש, אינו נקרא עושה טוב מתחילה, שרק נמנע 
מעבירה". 


* 


[כמובא בראש השנה (טז)], אם החסירו, חסרה הברכה, ומה תועיל תשובה לכך. 
ופשוטו של מקרא הולך על ענין קיום המצות בעולם הזה, שמי שהוא מקולקל בחייו, 
שוב לא יוכל לתקן מעשיו אחר מותו, ומי שחיסר עצמו ממנין הכשרים בעולם הזה, 
שוב לא יכול להימנות עמהם בעת קבלת שכרם. רש"י (על ספסוק קס). 

י. בא רבי שמעון בן מנסיא להוסיף ולומר, שדברי הפסוק שייכים בכל עובר עבירה 
שאי אפשר לו להשיבה, ולא בא לחלוק על תנא קמא. מאירי (ל"ס סמענס). וכתב 
התוספות יו"ט (שס פ"5 מ"ז) בביאור דברי רבי שמעון בן מנסיא, שענין הפסד המצוה 
של הקרבת הקרבנות, נלמד מסוף הפסוק 'וחסרון לא יכול להמנות', אולם תחילת דברי 
הפסוק 'מעוות לא יוכל לתקון' לא מתפרשים על כך, שאין שייך בזה לשון קלקול 
[ושלא כפי שמשמע מדברי הטורי אבן בהערה קודם לכן], ולכן יש לפרש תחילת דברי 
הפסוק על דבר אחר. 

וא. שכיון שיש זכרון לעוונו, כלומר, שיש קיום לעבירה שעשה, אין עוונו נמחק 
בתשובה, שאין מועילה תשובה בלא תיקון המעשה. על פי רש"י (ל"ס וסוליד). ותוספות 
הרא"ש (ע"כ ד"ס וסו(ד) כתב, שאי אפשר לומר כן, שאין לך דבר שאין תשובה מועלת 
כנגדו, אלא יש לומר שאין לו תקנה מצד בשתו, שבכל פעם שרואים הממזר שהביא 
לעולם, אומרים זה נולד מעבירה שעבר פלוני, וקלונו עומד תמיד לנגדו. וכן כתבו 
התוספות (ל"ס זס), ראה הערה הבאה. 

וב. כתב רש"י (ד"ס יכנ), שיכול להחזיר דמי הגניבה או הגזילה. והיינו, שאף אם אין 
לו את גוף החפץ שגנב או שגזל, יכול להחזיר דמיו, וגם בכך מתקן את המעשה 
שעשה. והתוספות כתבו (סס), שהבא על הערוה והוליד ממזר שנראה לעולם, בושתו 
ניכר, אבל רוצח או גזלן אין בושתם ניכר, שאין מעשיהם מעידים לפניהם בכל זמן. 
ושלא כפירוש רש"י שהוא מצד שאין לו תשובה, שהרי רוצח גם כן אינו יכול לתקן 
מעשיו, להשיב המת לחיים, ובכל אופן, כיון שאין מעשהו מעיד בפניו בכל זמן כממזר, 
אין הוא בכלל 'מעוות לא יוכל לתקון'. וכתב המהרש"א (כתופ'), שמה שהזכירו התוספות 
גזלן, הוא אגב רוצח, שהרי אף ללא הטעם שאין בושתו ניכר, אין הגזלן נחשב 'מעוות 
לא יוכל לתקון' כיון שיכול להשיב גזילתו ולתקן עוונו. וכתב עוד, שאפשר שמדובר 
בגוזל את הרבים, שאין לו תקנה שלימה, כיון שאינו יכול להשיב לכל אחד ואחד, 
כפי ששנינו בבבא קמא (75:) [וכפי שכתבו התוספות (נ"כ פת: ד"ס ספס), שאף שיש 
לגוזל את הרבים תקנה שיעשה בממונו צרכי רבים, אין זו תשובה מעולה]. והמרומי 
שדה (ד"ס נמקנס 6ס) פירש בדברי התוספות, שמדובר בגזלן שאין לו החפץ שגזל, ואף 
שיכול להשיב דמי גזילתו כמו שכתב רש"י, אין די בכך, שהרי שנינו בבבא קמא (ס:), 
יחבול ישיב רשע, גזילה ישלם' (ימוק ג טו), מכאן שמי שאינו משיב החפץ שנטל, 
אף שמשלם דמי הגזילה, רשע הוא, ואם כן, אם אבד החפץ שגזל, אין הגזלן 'מתוקן' 
כל צרכו, ועל זה כתבו התוספות, שמכל מקום יצא מכלל 'מעוות לא יוכל לתקון' 
כיון שאם נאבד החפץ, הרי אין עדיו לפניו להזכיר עוונו. 

וג. לא אמר 'שפירש מן התורה', אלא 'הפורש מן התורה', שמיד כשהוא פורש מן 
התורה, כבר מתקלקל, כי דרך התורה להיפרש ממי שפורש ממנה, כמו שכתוב 
בירושלמי (כרכופ פ"ע ס"ס, כפס מגילם ססידיס) 'אם תעזבני יום, יומים אעזבך'. הון עשיר 
(פ"ס מ"ז). 

יר. מהרש"א (ע"נ מ" ד"ס 6ין) בדברי רש"י (עס ד"ס ₪6 נקלו) שאמר 'לשון קלקול 
נופל באדם שהיה טוב מתחילה', ולכן שייך לומר כן דווקא על מי שהיה עושה טוב 
מתחילה, אבל מי שהיה סור מרע בתחילה, אינו בכלל כן. עוד כתב העיון יעקב (שס 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


> [נקמן ין ביס כ: 
כ"ס ד: מגילס ס. יומb‏ 
גן, 3) יכמות לף כנ:, 
ג) תו"כ אמור פרשתא 
יב פייז, ל) [לעיל כ. 
ערכין 3:], ס) [פקמיס 
לף פ.], ו) [ככיסום מ.], 
ז) [פספיס כג.], מ) לקמן 
יז., ע) נדה כב:, *) לעיל 
ב., ל) עיין לעיל ד ע"ב. 


הנהות הב"ח 


)b(‏ רש"י ד"ס וסוליד 
ממזר וכו' זכרון לעונו 
לפיכך: | (3) ד"ה מלי 
תסנומין כינד סן תפנופין 


סק"ל ולת"כ מס"ד 
הג"ה ומאן דאמר 
תשלומין לראשון 


דריש מאותו דראשון 
וחגותם אותו ומ"ד 
תשלומין זה לזה דריש 
מאותו דסיפיה שבעת 
ימים תחוגו אותו 
כלומר האי אותו נופל 
בשבעה דכולן ראויין 
לו ע"כססיד: (ג) דיה 
כוען מסנומין זס וכו' 
בימיס ‏ סנפמו דיום 
כפפון וכו' תקנומין זה 
לוזה סק"ל: (ל) ד"ה 
ססלני סד" עס ד"ס 
סופיל ויק לס תענומיץ 
כגון אילו נטמא בפסח 
ראשון מביא נפסס 
שני: (ס) תוס' ד"ס 
נפֿמר וכו' גמולס היא 
כדילפיגן וכו' 606 צא 
סנכת | מסס סלי !': 
(ו) בא"ד סג (ס' טנעת 
ימיס וכי ז' והלא ח' 
הס אלא 65 מסן שנת: 
(ז) ד"ה כיון וכו' לססbp‏ 
₪ מו פו דלמ6 כיון 
דהשתא לאו בר חיובא 
הוא לא מצי מייתי 
ליה הואיל ואינו בביאה 
לא הוי בהבאה ומיהו 
לובי אושעיא כיון 
דתשלומין זה לזה לא 
מחיב ססר וכנ"ל: 
(ם) ד"ה (טמ וכו' 
דבנטמא נקמיני מביא 
סכן 52 בשעה סכקוס 
וכו' כמס טומפות 3סניעי: 


6] בכת"י נוסף למחר: 
כ] בכת"י חוגג והולך 
כל הרגל (ותיבת "את" 
ליתא), וכן הלשון הרגיל 
בכ"מ (דק"ס): ג] בכת"י 
נוסף ‏ כ7. ובתו"כ 
הגירסא יכול אם לא חג 
ברג הוגג אחר הרגל 
ת"ל וכו': ל] צ"ל מאי, 
(וכ"ה בת" ובהשיק, 


דק"ס): ‏ ס] "היום" 
מיותר וליתא בכת"י 
(דק"ס): ו] "חוגג" ליתא 
בכת"י: !] דיבור זה 
מקומו לכאורה להלן 
אחר ‏ ד"ה ‏ מופנה: 
מ] בכת"י ומי שלא וכוי 
להביא ‏ הוי עיקר, 


(ולפי"ז נראה דאין צורך 
בהגהת הב"ח אות ג): 


ט] נדצ"ל וימים: 
י] צ'יל את (גנזי יוסף): 
כ] אולי ‏ יש להוסיף 


נזירות שניה: ] [עיי 
מהרש"א ותוס' יו"ט ועיי 
הוסיביב פהיעיב היה 
התם אפשר תמצא סעד 
גדול | למהרש"א ז"ל 
דבגזל של רבים איירו] 
(גליון): כ] צ"ל תחוגו 
אותו (רש"ש עיי"ש): 


ן לכאורה נראה דתיבת "ומיהו" ט"ס (שפ"א עיי"ש, ועי' הג' הב"ח): מ][דף ב ע"א] "הכל" לאתו": 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


לא שנו, סb‏ דתני) כקמן ותו תס סוגג ונ יותר 556 סנ גמר 
סיוס": אבל גמר היום. וכ סיס כו קסות לסקכיב כל סגיגות 
קספריע: מתני" מי שלא חג. קנ סניb‏ סגיגתו כיוס סכסטון 
קל סג : ויו"ט האחרון של חג. תוגג ! סמיני ענרם, ופע"ג דרגל כפני 


ענמו סו" סוי תסלומין נרטון: והוליד 
ממזר. קסכי פסולין כיער6ל ױסb‏ 
זכרון (5), כפיכך 6ין עונותיו נמסקין 
כתקוכס: יכול להחזיר. דמי גגיכתו 
וגזלתו כעניס: ויתקן. וס מפוקן 
מן ססט5: מעות. מקולק9: 
נמ' מנהני מילי, די"ט ספמכון טג 
סג ססוכות תטנלומין לקרנת סתג 
ליסיליס: עצרת בשביעי של פסח. 
כפרסת כל סככור שעת ימיס מפֿכנ 
מנות וכיוס ססכיעי עכֿלת (דנכיס טו): 
"מה לשביעי של פסח. תקלומין 
לר6קון ססרי פינו מנוק מטלפניו, 
טמיני עכרת סלוק טלפנ לענין 
פו"ר קש"3": מופנה. וריכס גזילס 
סוס זו קמס מופנס, דתו כ פרכינן 
עניס מידי, דכל גזירס טוס מופנס 
כמידין וסין מסיכין%: לאיי. 3מת: 
הא כתיב לא תעשה מלאכה. כססול 
קל גופיס וניוס סעניעי עכרת 
לסי נסיך כ מעקס מנסכס: ותנא 
מייתי לה מהכא. מסוס דכ' יומן 
דגמר לס כדפמכיגן כעינ 6מורס סו 
נקט סכ ספי כיpנ:‏ כל שבעה. 
כל יוס ויוס: בחדש השביעי. ככ 
ימי ססג ססמור כקדק סקניעי: 
וכול יהא חונג והולך כל החדש. 
לס יוס סילס לסעלומי סמג 6ס 
כ סקינ נסג: ת"ל אותו. כסיפיס 
דקכ, תרי לומו כתיכ כיס: מאי 
תשלומין. כיכד סן תקנומין: (3) כולן 
תשלומין לראשון. קסרי יוס תל 
עטס סכו עיקר בכוכן דכתי פומו, 
וקנקסריו עקס תענומין כו: כולן 
תשלומין זה לזה. 6ין כך יוס כסס 
ססין מוכתו תנױױס כו בעכמו למִיל 
סנפ גרס בימיס קנפניו, (ג) יוס ר)טון 
קסו (כס נסני עיקר (ליליס 
וימיו= סנתכיו תקלומין כו: חיגר. 
פֿינו רסוי נימום כדסמכיגן כמתני'": 
נטמא ביום. ככליתות (לדף ט.) תגן 
נזיר מני קרכן סד על טומלות 
סלכס, ולמר מזקים נטמb‏ כיוס. מ' 
קסו כסוי כסכיל קכככות ולססקיל 
מנין מירופיו, ‏ ומיס סמנס קודס 
טועסס כטלין, כמו סנק וכיוס ססמיני 
יי סמי תוכיס מו סני כני וגו' וסזיל 
לס' כל" ימי כזכו וגו' וסימיס סכלטוניס 
יפלו כי טמ כזרו (נמדנר ו): מביא. 
קלכן על סטומס סטגית, | סככר 
נתחייכ | נקכנן סטומס וסתקינס 
לשניס וסכי זו עומפס 6סכס, פנ 
נטמb‏ כנינ שמיני לינו מכיס 606 


קרכן פחד, דכיון דנק י5 מטומלס סכס6קונס לטעס קסי רויס (סכיש 


₪ 


4 


לא שנו אלא שלא גמר אבל גמר חוזר 
ומקריב מאי גמר אילימא גמר קרבנותיו 
מאי מקריב אלא שלא גמר היום אבל גמר 
היום חוזר ומקריב": מתני" *מי * שלא חג 
ביו"ט הראשון של חג חוגג את כל הרגל 
ויו"ט האחרון של חג ?עבר הרגל ולא חג אינו 
חייב באחריותו על זה נאמר * מעוות לא יוכל 
לתקון וחסרון לא יוכל להמנות ר' שמעון בן 
מנסייא אומר אזהו מעוות שאינו יכול 
להתקן זה הבא על הערוה והוליד. ממנה 
ממזר א"ת בגונב וגוזל יכול הוא להחזירו 
ויתקן ר"ש בן יוחי אומר אין קורין מעוות 
אלא למי שהיה מתוקן בתחילה ונתעוות 
ואי זה זה תלמיד חכם הפורש מן התורה: 
נמ' מנהני מילי אמר רבי יוחנן משום רבי 
ישמעאל נאמר > עצרת בשביעי של פסח 
ונאמר 5 עצרת בשמיני של חג מה להלן 
לתשלומין אף כאן לתשלומין מופנה דאי 
לאו מופנה איכא למיפרך מה לשביעי של 
פסח שכן אינו חלוק משלפניו תאמר בשמיני 
של חג שחלוק משלפניו לאיי אפנויי מופנה 
מכדי מאי עצרת עצור בעשיית מלאכה 
הכתיב 5 לא תעשה מלאכה עצרת דכתב 
רחמנא למה לי אלא שמע מינה לאפנויי 
ותנא מייתי לה מהכא דתניאף = וחגותם אותו 
חג לה' שבעת ימים יכול יהא חונג והולך 
כל שבעה ת"ל אותו אותו אתה חונג ואי 
אתה חונג כל שבעה אם כן למה נאמר 
שבעה לתשלומין ומנין ישאם לא חג יו"ט 
הראשון של חג שחוגג והולך את כל הרגל 
ויום טוב האחרון ת"ל בחדש השביעי תחגו 
אותו אי בחדש השביעי יכול יהא חוגג והולך 
החדש כולו ת"ל אותו אותו אתה חונג ואי 
אתה חוגג חוצה לו, ומאי= תשלומין ר' יוחנן 
אמר "דתשלומין לראשון ור' אושעיא אמר 
תשלומין זה לזה מאי בינייהו א"ר זירא חיגר 
ביום ראשון ונתפשט ביום שני איכא בינייהו 
רבי יוחנן אמר תשלומין לראשון = הכיון דלא 
חזי בראשון לא חזי בשני ור' אושעיא אמר 
תשלומין זה לוה אע"ג דלא חזי בראשון חזי 
בשני ומי א"ר יוחנן הכי והאמר חזקיה " נטמא 
ביום מביא בלילה אינו מביא ורבי יוחנן 
אמר אף בלילה נמי מביא א"ר ירמיה שאני 
טומאה דיש לה תשלומין בפסח שני מתקיף 
לה רב פפא הניחא למאן דאמר %פסח 


ט. 


זה הנא על הערוה. דעפי כוpפו‏ ניכר עסממזר נרפס נעונס מכ 

ססר עכירום רולפ וגזפן* ין עדיו (פניו: 
נאמך עצרת בפסח. ונירוענמי יליף לס כ' יוסנן כפס ר' יטמעסל 
נסמר סמסס עסר כפסס ונמר ממקס עקר כפג מס 


לסנן [יו"ט פתכון תענומין לכפפון 
6 כסן יט 6סכון מקלומין נכפפון] 
ותו יכ נמיפרך כדפליך כסס"ס קנגו 
לסל גזכס סוס גמולס (ס) כדינפיין 
מינס כסוכס 3פ' סיטן (דף מ.) ועול 
יסולס כר סקפכb‏ כקס ככי סוטעיס 
דרים סתס וסגותס פופו סג ס' 
סנעת ימיס וכי סנעס סס וסנ 
קענס הס 656 יפ סכת [עסס] סכי 
ז' ר' יוסי בעי וכי מכסן (מדנו ססין 
מגיגס דופס קנת ונק" ממקוס 6סר 
סתיב כני ימנ 6סוי לרב ספרb‏ 
וסתנים 6ף נפסס כן מעתס 05 מסן 
קנת סרי [קקס]ן סגע ענמך קתנ 
יט כקסון וססלון כקנת [65 מסס 
טני ימיסן סכי כסן סקס תק יסודס 
ר ספרס כקס כ' פוקעים ומגותס 
ותו סג כס' סכעת ימיס (ו) 55 מסן 
סנת טככר כמלנו ססין מגיגס לומס 
קכת ומס פ"ל פסגוסו" רכוס יו"ט 
ס6סלון כקלומין כר6קון וכל פומן 
לרסות פין ככסן פך נפלק 6נו 
דכריס (פפסיס דף ע:) מייתי כססיק 
ליסודס ספרb‏ ופריך עלס ססיל דתכ 
יו"ט 6 וסקתכון כקכת הרי כקן 
סקס ונס מייפי תסגוסן?: 
זה לזה. | וססיל 


. 
תשלומין דלקמן | (לף =) 


דינפינן תסנומין סג סקנועות מסג 
סמכות ככ ז' כ מסתנר למימר 
תקנומין זס מס כיון דסול געול סו: 
כיןן דלא חזי בראשון תו לא חזי 
בשני, וכע מס סיס פסוט 
כרססון וסגר כטני מי 6מכינן. כיון 
דמיונ עליס רפיס כרקטון תו 65 
פקע מיניס פע"ג דססpתb‏ 6 סי 
פֿו דלמb‏ כיון (ז) דתקנומין זס לה 
לר' 6ושעיס 55 מיסייב ומיסו? כיון 
לסטתל כו כר קיו סול 65 מל 
מייתי (יס סוי וליגו כניס כ 
סוי כ%0030: 
נמטמא כיום מניא. גי טל 
סנטמb‏ קקי דע"כ 6 פניגי 
כני וכ' יוסי כל יסודס (מיל דף .) 
(ם) כנטמb‏ כסמיני סכן י5 לסעס 
סרפויס לסכים קככן מכ בניע סמיני 
דל סוי נקרכן כ וככי. יוסי כל 
יסודס דנקט נטמb‏ כטכיעי ו מקוס 
סנפת קככן סו 656 דסטיב לי 
כעס טומקות כסכיעי: 
שאוי טמאה הואיל וש לה 
תשלומין בפסח שני. סיס 
קפס (מורי "כ סיכ (יס לכ" יוסגן 


כטמ6 כיוס כטון ומזי כעני מייפי מגיגס מס כן לימ לעיל ריש מכינתין₪ 


עליס קרכן 55 נפסייכ כקרכן סרקטון ופֿין כו פעלומין: ורבי יוחנן ‏ ללתויי טמ כרלקון ונטסר כקני ויש נומר דסין סכי גמי קנ מסוס 


אמר. סולינ וטכל כטומפתו רקונס וסעריכ סמקו נתמיינ כקרכן 


וסף על פי ססין לילס כסוי לקלכן, נמ פֿף על גכ דל כסוי 
לקרכן ים כו תטלומין: שאני טומאה. קכנן סגדסס מפני סעומלס, ונפיכך יק כו תסנומין וסף על גכ דכ ככס לסכי5: הואיל 
ויש לה תשלומין. (ד) כגון כו כפסס טני, ססרי מי קנ (כס כרסטון יש כו תסנומין, 36ל סנלסס מפני דכר 6סר 65 מנינו 
ו תסלומין ₪6 ס כן נכלס לסכי: הניחא למאן דאמר כו. פנוגת סי כמסכת פססיס 3פרק מי קסיס טמ (לף 5ג): 


דנרב פפ6 דכסמוך 65 מני (מימר סכי נקט מינתb‏ דטוי לתרוייסו: 


קני 


bob 


עין משפט 
נר מצוה 
גג א מיי פ" מסנכות 
קגיגס סנכס 7: 
נד ב כיי' פס סלכס ו: 
נה ג פיי" קס תנכס 1: 
נו ד עי" פס תכס ל 
ופ"כ ס(כס ס: 
נו ה מיי פס פ"כ סנכה 
ה: 


תורה אור השלם 
א) מְעֲוָת לא יוַּל לתְקן 
ְחֶסְרן | לא יִכָל 
לְהמָנוּת: [קהלת א, טו] 
ב) שָשת יָמִים תּאכַל 
מַצוֹת וּבַיֹם הַשְׁבִיעי 
עצרֶת לי אלה לא 
חַעֲשֶׂה מְלָאבָה: 
[דברים טו, ח] 
ג שְבְעַת יָמִים פִּקְרִיבוּ 
אֶשָה לו בַּיוֹם הַשְמִנִי 
מִקְרָא = קרֶשׁ יִהְיָה 
לָכֶם וְהַקְרַבְתָם אֶשֶה 
לי עַצָרֶת הוא בָּל 
מְלָאכֶת עבֹרָה לא 
תעשוּ: |ויקרא | כג, לו] 
בָיוֹם הַשְׁמינִי עִצְרֶת 
תִהְיֶה לָכֶם כָּל מְלָאכֶת 
עַברָה לא תעשׂ: 
[במדבר בט, לה] 
ד) וְחִגַתֶם אתו חַג ליי 
שבְעַת יָמִים בַּשָנָה 
חִקת עוֹלֶם לְדֹרֹתֵיכֶם 
בַּהדֶשׁ הַשְׁבִיעֵי תַּחגוּ 
אתו: װויקרא כג, מאן 


ליקוטי רש"י 


[נדפס בדף ח:] 


רכינו חננאל 


רבין ‏ א"ר יוחנן 
הפריש עשר בהמות 
לחגיגתו הקריב חמש 
ביוס טוב ראשון חוזר 
ומקריב | חמש ביו"ט 
האחרון. קשיין אהדדי 
אלא לאו ש"מ כאן 
בסתם כאן במפרש ש"מ. 
אתמר נמי משמיה דר' 
יוחנן לא שנו כיון שפסק 
שוב אינו מקריב אלא 
שלא גמר היום דאמרינן 


מדלא אקריב שורי 
שיירינהו | לזמן אחר 
ונעשו | כדין | נדרים 


ונדבות. אבל גמר היום 
חוזר ומקריב: מתני' מי 
שלא | חגג ביו"ט 
הראשון חוגג והול 
את כל הרגל פתלו 
ויו"ט האחרון. 
וגמרינן להו לתשלומין 
מדכתיב בחג וחגותם 
אותו חג לה' שבעת ימים 
בשנה חקת עולם וכתיב 
בחג | המצות | ובחג 
השבועות ובחג הסוכו' 
אשתכח דאתקוש להו 
כולהו להדדי. התינח 
הני יום שמיני של חג 
מנא ליה א"ר יוחנן 
גמרינן ליה בג"ש נאמרה 
עצרת בשביעי של פסח. 
ונאמרה עצרת בשמיני 
של חג. מה שביעי של 
פסח יש לו תשלומין אף 
עצרת דחג ‏ יש לו 
תשלומין. ואמרינן האי 
עצרת צריך להיות 
מופנה ומפורש במס' 
נדה פרק המפלת שצריך 
להיות מופנה כדי שתדין 
ממנו זה הדין שכל ג"ש 


שהיא מופנה בשני צדדין למידין ואין משיבין. ואע"פ שיש לה פרכא אין משיבין. ואם אינה זו העצרת כתובה בה 


מופנה. איכא למפרך מה לשביעי של פסח שכן אין חלוק מלפניו פי' כולן שבעת ימי הפסח קרבן אחד לכולן. קרבן של 
יום ראשון הוא קרבן לכל הימים. אבל שמונת ימי החג. יום הראשון י"ג פרים. ויוס השני י"ב פרים הולכין ומתמעטין וביום השמיני פר אחד הנה חלוקים הן זה מזה. ואמרינן לאיי אפנויי מופנה כו'. ותנא מייתי ליה מהכא וחגותם אותו 
חג לה' שבעת ימים וגו' יכול יהא חוגג והולך כל שבעה ת"ל אותו. אותו כלומר יום ראשון אתה חוגג ואי אתה חוגג כל ז'. א"כ למה נאמר שבעה 6) תשלומין זה לזה. פירוש ר' יוחנן סבר מי שנתחייב לחגיגה ביום הראשון ולא חג משלם 
כל שאר ימות החג ואם לא נתחייב בראשון כגון שהיה חולה וכיוצא בו שאינו מתחייב בחגיגה אע"ג דאתפח בשני פטור הוא. ור' אושעיא סבר כיון דאתפח בשני חייב לשלם בשאר הימים וכן כל ימות החג תשלומין הן זה לזה. א"ר 
זירא חיגר ביום ראשון ונתפשט בשני איכא בינייהו. ר' יוחנן סבר פטור כיון דלא חזי בראשון לא חזי בשני. ורי אושעיא סבר כ) ולא יתכן זה שחלקו לו חזקי' ור' יוחנן כשנטמא בלילה להעמידה בזב ונכוחים הן למבין. ומקשינן מי 
א"ר יוחנן הכי והאמר חזקיה נטמא ביום מביא. פי' נזיר שנטמא טומאת מת ועוד נטמא ביום שמיני לטומאתו הראשונה טומאת מת אחרת מביא ב' קרבנות נטמא בלילה אינו מביא. ר' יוחנן אמר אף בלילה נמי מביא והאי נזיר בליל 
שמיני שלו לא חזי לאתויי קרבן וקא"ר יוחנן חייב להביא קרבן אחר בתשלום ח' ימים לטהרתו. ואע"פ שלא נתחייב בעת טומאתו. ופירק ר' ירמיה שאני טומאה הואיל ואית לה תשלומין בפסח שני פירוש הלא מי שנטמא לילי ייד 
בניסן או מקודם לכן לא נתחייב עדיין להקריב בפסח בעת טומאתו ואעפ"כ נתחייב באותו פסח להשלימה בי"ד באייר בפסח שני כך זה הנזיר וזה שאמרנו דמיירי בנזיר מפורש בכריתות פ' ארבעה מחוסרי כפרה בגמרא ונזיר שנטמא 
טומאות הרבה. ואוקימנא התם לר' יוסי ב"ר יהודה. ודלא כר' דתניא וקדש את ראשו ביום ההוא ביום הבאת קרבנותיו דברי רבי ר' יוסי בר"י אומר ביום תגלחתו. דאי ר' לא משתכחת לה נזיר שנטמא טומאות הרבה להיפטר בקרבן אחד ופריש 
הכי התם כיון דא' ר' נזירות דטהרה עד שמיני לא חיילא עליה אי דנטמא בשביעי וחזר ונטמא בשביעי אחר כולה טומאה אריכתא היא ולית הכא טומאות הרבה. ואי דנטמא בשמיני שלו וחזר ונטמא בשמיני אחר וחזר ונטמא בשמיני 


חשק שלמה על רבינו חננאל 


אחר 


5) גרס דססר כפן ו5"נ סנעס לפטלומין מפי מטלומין ר"י 6מר תמנומין נרטון ור"5 6ומר תפנומין זס כזס וכו'. כ) לינו מוכן ופֿוני 5"ל סכר דסייכ כעני ומקטינן מי פמר כ"י סכי וס6מכ מוקיס נטמ6 כיוס מכיל. 69 יפכן וכו' ונכוסיס הס למכין 36 סכי פירוטו גזיר טנטמס וכו'. 


ט. [בן הכל חייבין 


גמרא 


שנינו במשנה שיכול אדם להשלים קרבנותיו במשך כל החג, 
ומבינה הגמרא, שבכל זמן שהוא המשך של החג, וכגון בשביעי של 
פסח, מובן הדבר שיכול להשלים בו מה שהתחייב בחג הראשון". 
הגמרא כעת מבארת, מדוע יכול להביא בשמיני עצרת תשלומיו של 
חג ראשון של סוכות, אף שאינו חלק מחג הסוכות: 
מבררת הגמרא, מִנֵהֲנֵי מִילִי - מנין למדים דין זה, שאף שמיני עצרת 
יש בו תשלומים לחג הראשון על קרבן חגיגה ועולת ראייה". מבארת 
הגמרא, אָמר רִבִּי וֹחֲנן משוּם רְכִּיישַמְעָאל, נְאָמר שִצַרְת' 
בַּשְבִיעִי של פמח, שנאמר (דנליס טז ת) 'שָשֶת יָמִים תאכל מצות, וּבַיוֹם 
הַשָבִיצִי עְצְרֶת לָה' אֶלהָיף, לא תַעֲשֶׂה מְלָאכָה', וְנָאָמַר ה צַצְרָת' 


oe ees 
ee 


בִּשָמִינִי שֵׂל חג שנאמר בחג הסוכות (ויקר6 כג () בַּיוֹם הַשָמִינִי מִקְרָא 
קדָש יִהְיָה לָכֶם, וְהִקְרִבְתֶּם אֶשֶה לה', עַצָרֶת הוא, כָּל מְלָאכֶת עֲבדָה 
לא תַעַשוּ', ולמדים בגזירה שווה, מה ל?ה?ן - שביעי של פסח, 
לְתְשָלוּמִין - הרי הוא חלק מן הפסח לענין תשלומים לחג הראשון, 
אף כָּאן - שמיני עצרת, 7תשלוּמִין - הרי הוא חלק מחג הסוכות 
לענין תשלומים, ואינו רגל בפני עצמו אלא לגבי שאר דברים, ויכול 


הגמרא מבארת בענין הגזירה שווה: 
מוסיפה הגמרא, לימוד זה של הגזירה שווה, בהכרח שהוא מופנָה, 
כלומר, תיבת 'עצרת', שלמדים ממנה בגזירה שווה, פנויה ומיותרת היא, 
ואין אתה צריך ללמוד ממנה שום דבר אחר, וגזירה שווה פנויה, אין 
משיבים עליה פירכא", חְאִי ?או - שאם לימוד זה של גזירה שווה זו 
אינו מוּפֶנָה, אִיפָא לְמִיפֶרף - אפשר לפרוך על לימוד זה כך, מה 
לְשְבְעִי שָל פסח, שַׁכֵּן אֵינוֹ חַלוּק מִשָלְפָנָיוו - אין הוא שונה בדיניו 
מימי החג שקדמו לו, ולכן גם לענין תשלומים הוא חלק מן הפסח, 
ויכול להביא בויאת קרבנות החג'", תאמר בַּשְׁמִינִי של חַג הסוכות, 
שָחַלוּק מִשָלְפָּנָיו - ששונה הוא בכמה וכמה דינים מימי החג שקדמו 
לו", ואפשר שחלוק הוא מחג הסוכות גם לענין תשלומים. ולכן בהכרח 
שהגזירה שווה מופנה, ואין לך לפרוך על הנלמד ממנה שום פירכא. 


מסיקה הגמרא, לאיי אָפְנוּיִי מוּפֶנָה - אכן באמת תיבה זו מיותרת 


ד"ס 6ין), שאין שייך לומר 'מתוקן מתחילה' על קודם שעשה דבר עבירה, ולפי שיצר 
לב האדם רע מנעוריו, וכבר מתחילה נמצא בו הקלקול, אלא שלבסוף הוציאו אל 
הפועל. 

טו. על פי רש"י (ד"ס ויו"ע, ד"ס מס), שמשמע מדבריו שבשביעי של פסח ודאי יש בו 
תשלומים כיון שהוא חלק מן החג, אבל בשמיני עצרת חידוש יש בכך שאף שאינו 
חלק מן החג, יש בו תשלומים. ודין 'תשלומין' נלמד להלן בברייתא, ממה שנאמר 
בחג הסוכות (ויקל? כג מ) וחגותם אותו חג לה' שבעת ימים בשנה', מכאן שיכול 
להשלים חובת קרבנות חג הראשון כל שבעה ימים [ולשמיני עצרת, שאינו בכלל 'שבעת 
ימים' יוצרך ללימוד נוסף]. ורבינו חננאל (ד"ס מי) פירש כן במשנה, שזהו המקור לענין 
תשלומים בכל הרגלים, שלמדים מסוכות בהיקש מן הפסוק (לנליס טז טו) 'בחג המצות, 
ובחג השבועות ובחג הסכות' [אמנם בגמרא להלן (ײ.) מובא לימוד זה רק ללימוד 
מפסח לחג השבועות]. ורש"י להלן (י. ל"ס מס) כתב גם כן, שיש מקור מן הפסוקים 
לדין תשלומים בחג הסוכות [אולם לא פירט מהו הלימוד], וממנו למדים לחג הפסח, 
לפי ששניהם שבעה ימים [בלא שמיני עצרת]. ולהלן בהערה בדברי הגמרא 'שביעי 
של פסח אינו חלוק משלפניו', יבואר עוד ענין המקור לדין תשלומים. 

טז. רש"י (ד'"ס מנסמ). ורבינו חננאל (ד"ס ספינת) כתב כהמשך לדבריו לעיל, שלמדים 
מן הפסוק שיש תשלומים במשך כל החג, 'התינח הני, יום שמיני של חג מנא ליה', 
כלומר, שזה מובן שלמדים מן הפסוק וחגותם וגו' שבעת ימים' לכל הימים שהם 
בכלל זה, אבל יום השמיני, מנין שיש בו תשלומים. 

וז, בנדה (כנ:) הובא, שכל גזרה שוה שאינה מופנה כל עיקר, ששתי התיבות שלמדים 
מהן נצרכות ללימודים אחרים, אין למדים הימנה, ואם היא מופנה מצד אחד, שאחת 
מן התיבות מיותרת, לרבי ישמעאל למדים ואין משיבים [כלומר אין פורכים אותה], 
ולרבנן למדים ומשיבים. ואם היא מופנה משני צדדים, לדברי הכל למדים ואין משיבים. 
וח. על פי רש"י (ד"ס מס). וכתב המרומי שדה (ד"ס נמר, ונסנן י. כרט"י ד"ס מס), 
שמפשטות דבריו משמע לכאורה, שענין התשלומים הוא מצד הסברא, שכיון ששבעת 
ימי הפסח הם אותו החג, אפשר להקריב בהם קרבנות החג, ואין צריך לכך מקור מן 
הפסוקים, ורק לשמיני עצרת הוצרך ללמוד משביעי של פסח, כיון שהוא רגל בפני 
עצמו. אולם ברש"י להלן (". ד"ס מס) מבואר, שנלמד הדבר מן הפסוקים, ואינו מן 
הסברא. וביאר המרומי שדה, שאכן יש מקור לעצם ענין התשלומים, והוא ממה שנאמר 
בשביעי של פסח עצרת', שאין זה לענין איסור מלאכה, אלא צריך להיות עצור 
ממלאכה בשביל שיהיה פנוי להבאת קרבן. אלא שהיה אפשר לומר שיש בשביעי של 


פרק ראשון 


חגיגה 


ופנויה היא ללימוד גזירה שווה, מִכְּדִי - הרי, מַאי - מה היא משמעות 
תיבת א שִצַרֶת', שבא הכתוב לומר שהיום עַצוּר בַּעָשָיית מְלְאכָה, 
שיש לחדול ממלאכה באותו יום, וְהָכְמתִיב באותו פסוק (לנליס טז 5) 
לגבי שביעי של פסח 'לא תִעָשָה מלָאכָה', ומכאן כבר אתה למד 
שהיום אסור בעשיית מלאכה, ואם כן שַצַרְת' דְּכָתַב רְחִמִנָא לְמַה 
לִי, אֶלָא שָמָע מִינָהּ - מוכח מכך, לְאֶפְנוּיי - להפנות, כלומר, שתיבה 
זו פנויה היא ללמוד גזירה שווה, ואין לפרוך עליהי. 


הגמרא מביאה ברייתא הלומדת ממקור אחר דין תשלומים בשמיני 
עצרת: 
וְתַנָא מַיִיתִי לה מַהֲכָא - והתנא מביא מקור לדין תשלומים מכאןיי, 
דְּתִנְיְא בברייתא, נאמר בתורה לגבי חג הסוכות (ױקכפ כג מ6) 'ְחַגוֹתֵם 
אוֹתוֹ חַג לה' שְׁבְעת יֵמִים בַּשְׁנָה, חַקת עוּלֶם לְדֹרֹתֵיכֶם', ופירוש 
יוחגותם' הוא הבאת קרבן חגיגה, ויש לברר בדברי הפסוק, יכול יְהָא 
חונְג והולף כָּל שִבְעָה, כלומר, כיון שנאמר 'שבעת ימים', אפשר 
שנלמד מכך שיצטרך להביא קרבן חגיגה בכל יום משבעת ימי החג, 
תלְמוּד לוֹמַר - מלמדנו הכתוב באמרו 'אוֹתו', וכוונתו ליום הראשון 
של החג, אותו אַתּה חונְג - רק בו צריך אתה להביא קרבן חגיגה, 
וְאִי אַתָּה חונְג כָּל שִבְעָה - ואין אתה צריך להביא קרבן חגיגה בכל 
יום משבעת הימים. ממשיכה הברייתא ושואלת, אם כַּן, לְמָה נְאָמַר 
ְחַגַּתֶם שִַבְעָה', לאיזה ענין נאמר בחגיגה שבעה ימים. יש לנו לומר, 
לתשְׁלוּמין, שאם לא הביא ביום טוב ראשון, יכול להביא ולהשלים 
בשאר ימים, וכביכול יש לקרבן חגיגה זמן הקרבה שבעה ימים. 
ממשיכה הברייתא ואומרת, וּמְנָין שָאם לא הג יום טוב הראשון 
של חג, שַחונְג והולף אֶת כָּל הֶרְנָּל וְאף ביום טוב הַאַחֲרוֹן - 
שמיני עצרת, תִּלְמוּד לומר - מלמדנו הכתוב בהמשך דברי הפסוק 
(טס) 'בחדש הַשְבִיעִי תחגוּ אתו', שאפשר להביא תשלומי חגיגה של 
יום טוב ראשון, בכל יום מימות החג שבחודש השביעי, ושמיני עצרת 
בכלל. שואלת הברייתא, אי - אם אתה למד ממה שנאמר ַּחדָש 
השָבִיעִי", יכול שיְהַא חונג והולף וכָּל=]ן הַחדֶש פולו, כלומר, 
מריבוי זה אפשר שנלמד שיכול להשלים באיזה יום מימות החודש 
שירצה, ולא רק בתוך ימי החגיי. מבארת הברייתא, מִּלָמוּד לוֹמַר - 
מלמדנו הפסוק במה ואומר 'בַּחדָש הַשַבִיצִי תָּחגּוּ אות\', וכוונתו לכלל 


פסח חובת הבאת קרבן חגיגה מצד עצמו, ועל זה אומר רש"י, שהוא מסברא שאין 
חובת קרבן בשביעי של פסח מצד עצמו, כיון שהוא חלק מן החג, ואם יש בו חובת 
קרבן זהו רק לענין תשלומים על החג הראשון. וממנו למדים בגזירה שווה לשמיני 
עצרת, שמה שנאמר בו 'עצרת' היינו לענין תשלומים לחג הראשון, ולא לקרבן בפני 
עצמו. ובטורי אבן (לסנן ז. ד"ס מס) מבאר ביאור נוסף. 

וט. כמובא בגמרא להלן (י.) שהוא רגל לעצמו לענין פז"ר קש"ב, שהם ראשי תיבות 
של ששה דברים שאין שמיני עצרת שייך לסוכות. והם: פייס, שבכל ימות החג אין 
עושים פייס מי יקריב את קרבנות מוספי החג, אלא מקריבים כפי סדר המשמרות [ראה 
במשנה בסוכה (נס:)], ואילו בקרבנות מוסף של שמיני עצרת עושים פייס. זמן, 
שמברכים עליו שהחיינו והגיענו לזמן הזה, כיון שהוא יום טוב בפני עצמו. רגל, שיש 
לו שם רגל בפני עצמו, ואינו קרוי סוכות. קרבן, שאין סדר קרבנות המוספים ביום זה 
כסדר קרבנות המוספים בחג הסוכות [שמקריבים ביום הראשון של סוכות שלשה עשר 
פרים, וביום השני מקריבים שנים עשר פרים, וכך פוחתים והולכים בכל יום פר אחד, 
וכן מקריבים ארבעה עשר כבשים ושני אילים, ואילו בשמיני עצרת מביאים פר אחד, 
איל אחד ושבעה כבשים]. שיר, שבכל ימות החג היו אומרים שיר של יום על הקרבן 
בסדר מסוים [וראשי התיבות של המזמורים האמורים בו הם הומבה"י, כפי שמובא 
בסוכה ((ס.), ומבואר שם ברש"י באריכות טעמי אמירת מזמורים אלו. ומלבד שבת 
שהיו אומרים בו מזמור צ"ב 'מזמור שיר ליום השבת'ן, ושמיני עצרת אינו בכלל סדר 
זה. ברכה, שהיו מברכים את המלך בשמיני עצרת, זכר לשלמה המלך שנאמר בו (מנליס 
5' תסו) 'וישלח את העם ביום השמיני, ויברכו את המלך'. רש"י (נסנן יז. ד"ס פז"כ). 
כ. אף שהגמרא מדברת על 'עצרת' האמורה בשביעי של פסח, הוא הדין גם בתיבת 
יעצרת' האמורה בשמיני עצרת, שאומר שם הכתוב (ויקר כג כו) 'כל מלאכת עבודה לא 
תעשו', ומזה אתה למד שאסור היום במלאכה, ולא נאמרה אלא לגזירה שווה. רש"ש 
(ד"ס נפײ). וראה עוד בדבריו בענין זה. 

בא. שהלימוד שנאמר קודם היה מדברי אמורא, וכעת מביאים לימוד אחר מדברי 
ברייתא, ולכן ראויה הלשון 'ותנא מייתי לה מהכא'. רש"י (ד"ס ופנס). ואף שיש תנא 
הלומד ממקור אחר ממה שאמר רבי יוחנן, אין קשה מכך על דבריו, כיון שאמר דבריו 
בשם רבי ישמעאל, שהוא תנא. 

בב. על פי הגהות וציונים בשם כתב יד. 

בג. רש"י (ד"ס יכו0. ובהגהות וציונים מביא לשון התורת כהנים 'יכול אם לא חג ברגל, 
חוגג אחר הרגל'. והקשה הטורי אבן (ד"ס 6י), והלא כבר למדנו מתחילת הפסוק שיכול 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) ולקפן יז ביס כ: 
כ"ה ד: מגילס ס. [יופם 
ג.], 3) יכמות דף כב 
ג) תו"כ אמור פרשתא 
יב פייז, ל) [לעיל נ. 
ערכין 3:], ס) [פסקיס 
לף פ.], ו) [לריתות מ.], 
ז) [פססיס 5ג.], פ) לקמן 
יז., ע) נדה כב:, *) לעיל 
ב כ)עין לעיל ד ע"ב. 


הגהות הב"ח 


() רש"י ד"ס וסוליד 
ממזר. וכו' זככון לעונו 
נפיכן: (3) ד"ה מסי 
תקלומין כינד סן תפנומין 
סק"ל ולס"כ | מס"ל 
הג"ה ומאן דאמר 
תשלומין ‏ לראשון 
דריש מאותו דראשון 
וחגותם אותו ומ"ד 
תשלומין זה לזה דריש 
מאותו דסיפיה שבעת 
ימים | תחוגו אותו 
כלומר האי אותו נופל 
בשבעה דכולן ראויין 
לו ע"כ סס"ד: (ג) ד"ה 
כונן פקנמין זס וכ" 
בימיס ‏ טלפמ | דיום 
כפֿקון וכו' פסלומין זה 
לזה סס'ל: (ל) ה"ה 
ססני סד" עס ל"ס 
סוי וױם עס פטלוקין 
כגון אילו נטמא בפסח 
ראשון מביא נפסק 
סני: (ס)תוס' ל"ס 
נסמר וכו' גמולס היא 
כדילפינן ‏ וכו' כ צא 
סנכת מסס ‏ סכי }': 
(ו) בא"ד סג כס' קכעת 
יעיס וכי ז' והלא ח' 
הם אלא 63 מסן סכת: 
(ז) ד"ה כיון וכו' לסppפ‏ 
5 מו פו דלפ כיון 
דהשתא לאו בר חיובא 
הוא לא מצי מייתי 
ליה הואיל ואינו בביאה 
לא הוי בהבאה ומיהו 
לרבי אושעיא כיון 
דתשלומין זה לזה לא 
מחייב סס"ד וכנ"ל: 
(₪) ד"ה (טע וכ 
דבנטמא נטמיני מביא 
טכן 62 בשעה סכלויס 
וכו' למס טומקות כקניעי: 


תורה אור השלם 
א) מַעֲוּת לא יוּבַל לְתְקן 
ְחֶסרן | לא וכל 
לְהַמָנוּת: [קהלת א, טו] 
ב) שָשָת יָמִים תּאכַל 
מַצוֹת וּכַיוֹם הַשְׁבִיעי 
עצָרֶת ליי אֲלהִףּ לא 
חַעֲשֶׂה מְלָאבָה: 
[|דברים טו, ח] 
ג שִבְעת יָמִים תַּקָרִיבוּ 
אֲשָׁה ליי בַּום הַשְׁמֵינִ 
מִקְרָא קְרָש יִהְיָה לָכֶם 
והַקְרַבְתֶּם אֲשׁה. לי 
עִצָרֶת הוא כָּל מְלָאכֶת 
עַבֹרָה לא תַעָשוּ: 
[ויקרא כג, לון 
-) וְחַוֹּתֶם אתו חג ליי 
שבְעַת יָמִים בַּשָנָה 
חקֶת עוֹלֶם לְדֹלֹתֵיכֶם 
בַּחדֶשׁ הַשְׁבִיעֵי מחגו 
אתו: [ויקדא כג, מא] 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


לא שנו. ס דתניb‏ (קמן פותו תס מוגג וכ יותר 556 סנ גמר 
סיוס": אבל גמר היום. ול סיס כו ססות לסקכיב כל סגיגות 
קספריט: מתני' מי שלא חג. טנ סניס סגיגתו כיוס סכלקון 
קל סג : ויו"ט האחרון של חג. סוגג" סמיני עלרס, ופֿע"ג דרגל בסני 


ענמו סו" סוי תסנומין נרטון: והוליד 
ממזר. קסניל פסונין כיסכפנ וױסb‏ 
זכלון (6), כפיכך 6ין עונותיו נמסקין 
כתסוכס: יכול להחזיר. דמי גגיכתו 
וגעתו לכעליס: ויתקן, וס מתוקן 
מן ססט: מעוות. | מקולקפ: 
גמ' מנהני מילי. די"ט ספסכון טל 
סג ססוכות פטלומין לקככגות התג 
ליסיליס: עצרת בשביעי של פסח. 
כפרטת כל סככור סטת ימיס תפכנ 
מכֿות וכיוס ססכיעי עכֿרת (לנריס טו): 
"מה לשביעי של פסח. ססלומץ 
לרשטון טסלי ליו תלוק מטנפניו, 
סמיני עכֿרת מנוק טלפנ נענין 
פו"ר קס"ב?: מופנה. וריכס גזילס 
קוס זו קפס מופנס, דפו 55 פרכינן 
עניס מידי, דכל גזילס סוס מופנס 
למידין וסין מסיכין": לאיי, כסמת: 
הא כתיב לא תעשה מלאכה. כססול 
קל גופיס ונס סטניעי עגרק 
(ס' פנסיך 52 תעטס מנפכס: ותנא 
מייתי לה מהכא. מטוס דכ' יופנן 
דגמר לס כדפמרינן (עיל 6מורל סול 
נקט סכ סי כשנ: כל שבעה. 
כל יוס ויוס: בחדש השביעי. כ 
ימי ססג סעוכ כסדס תעניעי: 
יכול יהא חונג והולך כל החדש. 
פֿיזס יוס סילס לסטלומי התג פס 
9 סקלינ כסג: ת"ל אותו. כסיפיס 
לקרס, תכי פותו כתיכ כיס: מאי 
תשלומין. כינד סן תטנומין: (כ) כולן 
תשלומין לראשון. ססלי יוס לתל 
עסס סכסוכ עיקר ככולן דכפיג פומו, 
וקנפחכיו עטס מטנומין כו: כולן 
תשלומין זה לזה. 6ין כך יוס כסס 
ססין מוכתו מלויס כו כעכמו למיס 
טנק נרסס כימיס סנפניו, (ג) יוס רפטון 
קסו (כלס עסכי עיקר לדידיס 
וימיו= סנפתכיו תסנומין לו: חיגר. 
סינו רסוי נירפום כדסמרינן במתני'*: 
נטמא ביום. ככריתות (7ף ט) סנ 
נזיר מני קרכן פסד על טומלות 
סככס, ומר סוקיס נטמb‏ ניוס ת' 
טסו כלוי כסנים קכננות ונסתמיל 
מנין (זיכומיו, ומיס טמנס קודס 
טומ5ס כטלין, כמו טנb'‏ וביוס סטמיני 
יי ססי תוריס סו סני כני וגו' וסזיל 
לסי כל" ימי כזכו וגו' וסימיס סרטוניס 
יפלו כי מס (זלו (כמדנר ו): מביא, 
קלנן על סטומפס סטנים, סככר 
נמייב כקלכן סטומפס וסתסינס 
?קניס וסכי זו טומס 6סרם, 936 
נטמb‏ בנ סמיני יכו מניb‏ נם 


קרכן 6סד, דכיון דנ י62 מטומbס‏ סכלטונס נטעס קסים כפויס נסניb‏ 
עניס קרכן 69 נתסיי כקרכן סרסטון ופֿין לו תטנומין: ורבי יוחנן 
אמר, סוליל וטכל לטומפתו כ6טונס וסעכיב טמטו נפסייג כקכגן 
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לא שנו אלא שלא גמר אבל גמר חור 
ומקריב מאי גמר אילימא גמר קרבנותיו 
מאי מקריב אלא שלא גמר היום אבל גמר 
היום חוזר ומקריב%: מתני' *מי * שלא חג 
ביו"ט הראשון של חנ חוגג את כל הרגל 
ויו"ט האחרון של חג ל עבר הרגל ולא חג אינו 
חייב באחריותו על זה נאמר * מעוות לא יוכל 
לתקון וחסרון לא יוכל להמנות ר' שמעון בן 
מנסייא אומר ?איהו מעוות שאינו יכול 
להתקן זה הבא על הערוה והוליד 5 
ממזר א"ת בגונב וגוזל יכול הוא להחזירו 
ויתקן ר"ש בן יוחי אומר אין קורין מעוות 
אלא למי שהיה מתוקן בתחילה ונתעוות 
ואי זה זה תלמיד חכם הפורש מן התורה: 
גמ' מנהני מילי אמר רבי יוחנן משום רבי 
ישמעאל נאמר 5 עצרת בשביעי של פסח 
ונאמר 9 עצרת בשמיני של חג מה להלן 
לתשלומין אף כאן לתשלומין מופנה דאי 
לאו מופנה איכא למיפרך מה לשביעי של 
פסח שכן אינו חלוק משלפניו תאמר בשמיני 
של חג שחלוק משלפניו לאיי אפנויי מופנה 
מכדי מאי עצרת עצור בעשיית מלאכה 
הכתיב לא תעשה מלאכה עצרת דכתב 
רחמנא למה לי אלא שמע מינה לאפנויי 
ותנא מייתי לה מהכא דתניא* * וחגותם אותו 
חג לה' שבעת ימים יכול יהא חונג והולך 
כל שבעה ת"ל אותו אותו אתה חונג ואי 
אתה חוגג כל שבעה אם כן למה נאמר 
שבעה לתשלומין ומנין ישאם לא חג יו"ט 
הראשון של חנ שחונג והולך את כל הרגל 
ויום טוב האחרון ת"ל 7 בחדש השביעי תחגו 
אותו אי בחדש השביעי יכול יהא חוגג והולך 
החדש כולו ת"ל אותו אותו אתה חוגג ואי 
אתה חוגג חוצה לו, ומאי= תשלומין ר' יוחנן 
אמר %"תשלומין לראשון ור' אושעיא אמר 
תשלומין זה לזה מאי בינייהו א"ר זירא חיגר 
ביום ראשון ונתפשט ביום שני איכא בינייהו 
רבי יוחנן אמר תשלומין לראשון > הכיון דלא 
חזי בראשון לא חזי בשני ור' אושעיא אמר 
תשלומין זה לזה אע"ג דלא חזי בראשון חזי 
בשני ומי א"ר יוחנן הכי והאמר חזקיה ! נטמא 
ביום מביא בלילה אינו מביא ורבי יוחנן 
אמר אף בלילה נמי מביא א"ר ירמיה שאני 
טומאה דיש לה תשלומין בפסח שני מתקיף 
לה רב פפא הניחא למאן דאמר 'פסח 


וסף על פי טמין נינס כלוי נקרכן, 5556 5ף ענ גכ דנ כלוי 
נקרכן יש כו תסלומין: שאני מומאה. קככן סנדפס מפני סעומפס, ולפיכך יש לו תטנומין ו)ף על גכ דנל (כלס לכסני: הואיל 
ווש לה תשלומין. (ד) כגון מו כפסס טני, טסכי מי סנל נרפס ברסון יש כו תטנומין, 36ל סנדסס מפני דכר חר 5 מנינו 
כו תסלומין 66 6ס כן (רפס נכסני: הניחא למאן דאמר כו. פנוגת סי כמסכת פסתיס 3פרק מי קסיס טמ (לף 5ג): 


ט. 


זה הבא על הערוה. דעפי כוספו ניכר טסממזר לס לעונס מכ 

ס6ר עכירות לולס וגזלן* 6ין עדיו לפניו: 
נאמך עצרת בפסח. וניכוסנמי יליף לס כ' יוסנן כסס כ' יסמעפנ 
נפמר סמסס עשר כפסת ומר ממסס עקר כתג מס 


לסנן [יו"ט 6סלון תטנומין לכסטון 
6 כפֿן י"ט 6סכון תסנומין לרסטון] 
ותו ליכ למיפרך כדפריך נסס"ס טפנו 
לסל גזרס סוס געורס (ס) כדיפפינן 
מינס כסוכס 3פ' סיטן (דף כ:) ועוד 
יסולס כר ספל כקס ככי קוסעיb‏ 
לרים סקס ותגותס פופו סג לס' 
קנע ימיס וכי טנעס סס וסנ 
סמנס סס 606 י5 סכת [מסס] הרי 
ז' ר' יוסי בעי וכי מכסן למדנו טפין 
סגיגס דוס שכת וסנ ממקוס 6פכ 
סתיכ ככי יומנן 6סוי דרג ספרס 
וסתני? ף כפסת כן מעתס 05 מסן 
סנת סלי [קקסן סגע עכמך סתנ 
י"ט כפסון וססרון כטנת [5 מסס 
סני ימיס] סכי כפן קקס תס יסולס 
כר ספרס כטס כ' קוסעי וסגותס 
6ותו מג כס' קכעת ימיס (ו) 85 מסן 
סכת סככר כמדנו ססין סגיגס לוקס 
טכת ומס ת"כ פסגוסו = נלנות ו"ט 
ספתכון לתסנומין כרספון וכל פון 
לרסות 6ינן ככקן פך פרק פנו 
דכריס (פססיס דף ע:) מייתי לססיb‏ 
דיסודס ספכל ופכיך ענס ססיb‏ דתנ 
יו"ט es‏ וס6סלון כקנת סלי כקן 
סקס וכל מייתי תפגוסו*: 
וה לוה. וססיל 


תשלומין דנקפן (לף =( 


דילפינן תטנומין לג ססכועום מסג 
סמות כל ז' כ מססכר ימר 
תטלומין זס מס כיון דמול געול סו5: 
כיןן דלא חי בראשון תו לא חזי 
בשני. וכ"ע 6ס סיס פסוע 
כרסטון. וסגר כסני מי פמריין כיון 
דחיו עניס רעיל כרסטון תו 65 
פקע מיניס 6ע"ג דססת 55 סזי 
ו דכמל כיון () דתספומין זס מס 
פר' פֿוסעיb‏ כ מימייכ ומיסו? כיון 
דסשת 60ו כר מיו סול כ מלי 
מייתי כיס סוליע וסינו כניס ‏ 
סוי סכל : 
ביום מביא. גכי | גזיר 
ous -‏ קסי דע"כ כ פניגי 
לכי ור' יוסי כל יסולס (טיל דף ת.) 
(פ) בנטמ כסמיני קכן 62 לסעס 
סכפויס נסנים קרכן כל כליל טמיני 
7 סוי לקרכן ‏ כ וכני יוסי כל 
יסודס דנקט נטמל כטכיעי כו מטוס 
סנפת קכנן סו 626 דסטיב (יס 
כמס טומקות כשניעי: 
שאוי טומאה הואיל ויש לה 
תשלומין בפסח שני, סיס 
קסס נמוכי "כ סביר לי ככ יופנן 


נטמפ כיוס כלטון ומזי בטני מיימי פגיגס מס כן נימb‏ לעיל ריט מכינתין 
כסתויי עמ6 כרסטון ונעסר כסני ויט כומר דפין סכי נמי 56 מטוס 
דנרב פפb‏ דנסמוך כ מפי כמימר סכי נקט מינפ5 לסוי (תרוייסו: 


סנל 


bob 


עין משפט 
נר מצוה 


ננ א מיי' פ"ם מסנכום 
מניגס ס(כס 7: 

נד ב פיי" פס סלכס 1: 

נה ג מיי' פס סלכס ז: 

נו ד עי" קס סנכס ד 
ופ"נ סלכס ס: 

נז ה מיי קס פ"כ הנכס 

0 


הגהות וציונים 


7] בכת"י נוסף למחר: 
3] בכת"י..חוגג. והולף 
כל הרגל (ותיבת "את" 
ליתא), וכן הלשון הרגיל 
בכ"מ (דק"ס): ג] בכת"י 
מס %כ .7‏ ובתכ 
הגירסא יכול אם לא חג 
ברקל הונג אחר הרגל 
ת"ל וכו': ל] צ"ל מאי, 
(וכ"ה בפת"= ובפשיי, 
דק"ס): ‏ ס] "היום" 
מיותר וליתא בכת"י 
(דק"ס): ו] "חוגג" ליתא 
בכת"י> ' ]] דיבנט: זה 
מקומו לכאורה להלן 
אחר ‏ ד"ה ‏ מופנה: 
פ] בכת"י ומי שלא וכוי 
להביא | הוי עיקר, 
(ולפי"ז נראה דאין צורך 
בהגהת הב"ח אות ג): 
ט] נדצ"ל וימים: 
י] צ"ל את (גנזי יוסף): 
כ] אולי ‏ יש להוסיף 
נזירות שניה: ] [עי' 
מהרש"א ותוס' יו"ט ועיי 
תוס' ב"ב פח ע"ב ד"ה 
התם אפשר תמצא סעד 
גדול למהרש"א ז"ל 
דבגזל של רבים איירו] 
(גליון): מ] צ"ל תחוגו 
אותו (רש"ש עיי"ש): 
ג] לכאורה נראה דתיבת 
"ומיהו" ט"ס (שפ"א 
עיי"ש, ועי' הג' הב"ח): 
ם] [דף ב ע"א] "הכל" 
לאתויי: 


—— ao 
משנת ראשונים‎ 


ר' שמעון בן מנסיא 
אומר. פרוש, לא בא 
לחלוק על תנא קמא, 
אלא שבא להוסיף 
בביאור הפסוק ואמר, 
שכל העובר עברה שאי 
אפשר לו להשיבה הוא 
מעוות בלא תקון כגון 
הבא על הערוה והוליד 
ממנה בן. [מאירי] 


זה הבא על הערוה 
והוליד ממנה בן. מה"ט 
הוי מעוות דאין יכול 
לתקון, דאומרים עליו 
שנולד מהבא על הערוה, 
והבושה נשארת ונזכרת 
לעולם. [תוס' הרא"ש] 


יכול | הוא להחזירו 
ויתקן. שהרי לאו הניתק 
לעשה הוא, דכתיב לא 
תגזול, וכתיב והשיב את 
הגזילה. [ר"י מלוניל] 


נטמא ‏ ביום | מביא 
בלילה אינו מביא. ועקר 
פירושו, נטמא בלילי י"ט 
ראשון משלם, 
הואיל ולא היה ביום 
ראשון עליו חיוב, אבל 
נטמא ביום, הואיל וכבר 
חל עליו חיוב קרבן בלא 
טומאה מביא. וכן בחגר 
אתה מפרשה שהיה חגר 
קודם היום. [מאירי] 


אינו 


--- 7-90 
ליקוטי רש"י 


[נדפס בדף ח:] 


הכל חייבין 


החג, דווקא אותו אַתּה חונְג, רק במשך החג אתה יכול להשלים 
חובת הבאת קרבן חגיגהני, וְאִי אַתָּה חוגְג חוּצה ל1, שמשכלה החג 
כולו עם שמיני עצרת, שוב אין לך תשלומים. 


ם. [ג] 


* 


הגמרא מביאה מחלוקת בביאור ענין התשלומים של הקרבנות: 
מבררת הגמרא, ומאי - ומה הם \תָּשָלוּמִין', כלומר, כלפי איזה יום 
יש דין תשלומים. מבארת הגמרא, רַבִּי יוֹחֲנֵן אָמַר, שאר ימי החג, 
תשלוּמין הם לראשׁון, כלומר, עיקר חיוב הבאת קרבן חגיגה הוא 
ביום הראשון של החגל, ואם לא הביא בו, יכול להביא בימים 
שאחריו, להשלים חובת היום הראשון. וְרַבִּי אוּשָעְיא אָמַר, כל ימי 
החג תִּשָלוּמִין הם זֶה לֶזֶה, כלומר, כל יום שמחויב להביא ואינו 
מביא, יש עליו תשלומים, ולאו דווקא על היום הראשון, ולפי שכל 
יום יש לו סיבת חיוב בפני עצמו, שמי שלא היה ראוי להביא ביום 
הראשון, ונעשה ראוי להביא ביום אחר, לגביו אותו היום הוא עיקר 
החיוב, ואם לא הביא, הימים שלאחריו תשלומים הם לוײַ. 


מבררת הגמרא, מָאי בַּינַיִיהוּ - מה ההבדל להלכה בין רבי יוחנן 
לרבי אושעיא. מבארת הגמרא, אָמַר רַבִּי זִירְָא, מי שהיה חִיגֶר 
[-שאינו יכול להלך ברגליו] בִּיוום ראשון של יום טוב, שפטור הוא 
מחובת ראייה ומקרבנות החגי, וְנְתְפּשָט - ונרפא מחגרותו בָּיום שַנִי, 
וראוי הוא להתחייב בראייה ובקרבנות החג, אִיִכָּא בַּינָיִיהוּ - הוא 
ההבדל בין השיטות, שלשיטת רְבִּי יוֹחֲנֵן שאָמַר, ימי החג תשַלוּמין 
הם לֶראשון, ואין להם סיבת חיוב מצד עצמם, פִּיוְן דְּלֹא חֲזי 


להשלים כל ימי החג, ואם כן, איך שייך לומר שיוכל להשלים כל החודש, והלא אם 
יכול להשלים כל החודש, למה צריך היה ללמדנו שיכול להשלים במשך ימי החג, 
הרי ימי החג בכלל החודש. ולכן ביאר בשאלת הברייתא, שכיון שנאמר ‏ בחודש 
השביעי', ראוי היה ללמוד מכך שאפשר להשלים בכל החודש כולו, ומה שנאמר 'שבעת 
ימים' אינו לענין תשלומים אלא לענין שצריך להביא קרבן חגיגה בכל יום, ומה שנאמר 
'אותו' הראשון, לא בא ללמדנו שאין צריך להביא כל יום מימי החג, אלא למעט כל 


אוצר החכמה! 


החודש כולו ואפילו לענין תשלומים [ולהוציא ממה שהיה אפשזי-7/למוד מ'בחודש 
השביעי', שכל החודש ראוי לתשלומים], ולפי זה 'בחודש השביעי' בא לרבות שמיני 
עצרת, ו'שבעת ימים' לכל ימי החג, שצריך להביא בהם קרבן חגיגה. אולם לא היה 
צד לברייתא שאכן יוכל להשלים בכל החודש כולו. 

כד. לפירוש רש"י (ד"ס יכו0 'אותו' הראשון מדבר על יום טוב ראשון, וממנו למדים 
שאין מחויב בקרבן חגיגה בכל יום, ו'אותו' השני מדבר על כלל החג, ושמיני עצרת 
בכלל, וממנו למדים, שאין משלים אלא במשך ימי החג. ולפירוש הטורי אבן האמור 
לעיל, 'אותו' הראשון נסוב הוא על החג בכללות, ומלמדנו שאין משלימים כל החודש 
כולו, ו'אותו' השני נסוב על יום טוב ראשון, ובא למעט שלא תלמד מדברי הפסוק 
'וחגותם שבעת ימים' שצריך להביא בכל יום, אלא יש להביא רק ביום טוב ראשון 
של חג. 

בה. שהרי למדנו לעיל מהפסוק (וויקלפ כג מ) 'וחגותם אותו חג לה' שבעת ימים', 
שהחיוב להביא הוא ביום אחד בלבד, והיינו היום הראשון של החג, שבו לבד יש 
חובת קרבן, ושאר ימים הם רק מדין תשלומים. רש"י (ד"ס כולן - הלפפון). וראה המשך 
הענין בהערה הבאה. 

בו. ומשמעות הדבר, שמי שלא התחייב אלא באחד מן הימים האחרים, על אותו 
היום נאמר 'אותו', שהוא עיקר חיובו, ושאר הימים תשלומים לו [והיינו, שאף ש'אותו' 
נאמר לכאורה על היום הראשון, היינו דווקא אם היה ראוי אז להתחייב, אבל אם 
התחייב אחר כמה ימים, נעשה הוא כיום הראשון]. ו'תשלומים זה לזה' ביאורו, שהיום 
השני תשלומים לראשון, והשלישי לשני וכן הלאה, שבאיזה יום שיתחייב להביא, שייך 
בו תשלומים אם לא הביא. על פי רש"י (ד"ס כולן - סעני, עככין 2: ד"ס סניס6). והרש"ש 
(נרט"י) תמה, מדוע מבאר רש"י באופן זה, שאם לא נראה ביום הראשון נעשה חיובו 
ביום שבו נראה, שלכאורה היה לו לבאר 'תשלומים זה לזה' כפשוטו, שחיובו הוא על 
כלל ימי החג, ויכול להקריב באיזה יום שירצה, ובאיזה יום שיקריב, יהיה זה תשלומים 
על חובת ההקרבה של כלל ימי החג. 

ובשבועות, אף שלמדים מפסח שיכול להשלים כל שבעת הימים, לא שייך לומר שיש 
חיוב בכל יום מצד עצמו, שהרי הם ימי חולין גמורים, ולא שייך בהם חובת קרבנות, 
אלא רק מדין תשלומים ליום החג. תוספות (ד"ס סטטופין). 

בהגהות הב"ח מוסיף ברש"י (פסר ד"ס מפ) דברי הג"ה בביאור מחלוקתם, שרבי יוחנן 
סובר שלמדים מ'אותו' הראשון, וממנו למדים לעיל שאין חיוב אלא ביום הראשון, 
ועל כן יש לנו לומר שהחיוב הוא על היום הראשון דווקא, ורבי אושעיא סובר שלמדים 
מ'אותו' השני, והוא הולך על החג כולו, ומכאן יש לנו ללמוד שחיוב הבאת קרבן 
חגיגה הוא על החג כולו, ואין לך יום שחיובו גדול מחבירו. וראה במרומי שדה (ל"ס 
ומנין) ביאור נוסף. 

בז. שחיגר אינו צריך להיראות בעזרה ברגל, שנאמר (פמות כג יד) לגבי מצוות ראייה 
ישלש רגלים', מכאן שאין חובת ראייה אלא במי שמהלך ברגליו. גמרא לעיל (7.) 


פרק ראשון 


חנינה 


בראשון - כיון שלא היה ראוי להתחייב בקרבנות החג ביום הראשון 
מחמת חגרותו, לא חַזִי בַּשָנִי - אין ראוי הוא להתחייב ביום השני, 
שכיון שאין חיוב אלא ביום הראשון בלבד, אם לא התחייב בו, אין 
צריך להביא עליו תשלומים. וּלשיטת רְבִּי אושעיא שאָמַר, כל ימי 
החג תִּשָלוּמִין הם זֶה לזָה, ולא רק ליום הראשון, אַף על גב דְּלא 
חֲזִי - אף שלא היה ראוי להתחייב בַּיום הרְאשון, חַזִי - ראוי הוא 
להתחייב בַּשָנָי, שכל יום ראוי הוא להתחייב מצד עצמו, וכיון שביום 
השני נרפא, מתחייב אז להביא קרבנותיוי". 


מי שנדר נזירות על עצמו, ובתוך ימי נזרו נטמא למת, צריך לספור 
שבעה ימים לטהרתו, וביום השלישי לספירתו וביום השביעי, מזים 
עליו מי חטאת מאפר פרה אדומה [כדין שאר טמאי מתים"], ולאחר 
מכן טובל ומגלח כל שערו, ונטהר. וביום השמיני, מביא לקרבן שתי 
תורים או שני בני יונה, אחד לחטאת ואחד לעולה, וכבש אחד לאשם. 
ושב ומונה מתחילה את ימי הנזירות שקיבל על עצמו, והיא נקראת 
נזירות טהרה, והימים שמנה קודם לטומאתו, בטלים'י. ואמרה המשנה 
(כריתות ט.), נזיר שנטמא טומאות הרבה, אינו מביא אלא קרבן אחד. 
ופירושו, אם אחר שסיים סדר טהרתו ביום השביעי, חזר הנזיר ונטמא, 
אף שטימא נזירותו בשנית, כיון שלא התחייב עדיין להביא קרבן על 
טומאתו הראשונה [שהבאתו ביום השמיני], אין זו טומאה אחרת לענין 
קרבן, אלא טומאה אחת ארוכה, ומביא קרבן אחד על שתי טומאותיו 
[ואם אירע הדבר כמה פעמים, שנטמא אחר שסיים סדר טהרתו, נמצא 
מביא קרבן אחד על טומאות הרבה]?*. אולם אם נטמא ביום השמיני, 
כיון שהתחייב כבר בהבאת קרבן על טומאתו הראשונה, יצא מכלל 


וברש"י שם (ד"ס דנר). וכיון שאינו בחובת ראייה, אינו חייב בקרבן חגיגה האמור על 
העולים לרגל, כפי שאומרת הגמרא לעיל (ד'), שכל מי שאינו בכלל חובת ביאה 
למקדש, אינו בכלל חובת הבאת קרבנות. 

כח. והוא הדין במי שהיה גוי בחג הראשון, והתגייר, או שהיה קטן והגדיל, או טמא 
שנטהר וכן כל אחד מן הפטורים מן הראייה המוזכרים במשנה לעיל (3.), שאם בטלה 
סיבת הפטור שלהם באחד מימי החג, מתחייבים אז לשיטת רבי אושעיא, ולא נקט 
אלא אחד מהם. שיח יצחק (כלע"י ד"ס פיגל). 

הסתפקו התוספות (ד"ס כיון) [על פי הגהות הב"ח והמהרש"א (כפוס')], האם נאמר שיש 
מחלוקת גם באופן ההפוך, שהיה בריא ביום הראשון, ולא הביא, ונעשה חיגר ביום 
השני, שלרבי יוחנן שאומר שעיקר חיובו ביום הראשון, כיון שהתחייב ולא הביא, שוב 
לא פקע חיובו, וצריך להשלים אף שהוא חיגר, ולרבי אושעיא שאומר שבכל יום יש 
חיוב בפני עצמו, כיון שהיום חיגר הוא, נפטר מן החיוב. או שנאמר, שאף רבי יוחנן 
יודה בזה, כיון שהיום חיגר הוא, ופטור מן הביאה, ומי שאינו בביאה, אינו בהבאה, 
כפי ששנינו לעיל (ד:). והמאירי (ל"ס סיס) כתב, שבודאי אם היה חייב ביום הראשון 
וביום השני יש לו סיבה הפוטרת אותו, לפי כולם אינו חייב, שאין חובת התשלומים 
גדולה מעיקר החיוב, וכיון שאם היה עומד כעת ביום הראשון היה פטור, פטור גם 
עכשיו. 

קרבן חגיגה מצד עצמו אלא רק מדין תשלומים לראשון, ואם היה חיגר כל שבעה 
ימים ונתרפא ליום השמיני, אינו מביא תשלומים בשמיני עצרת. וכן מאריך המרומי 
שדה (ד"ס ומנן) להוכיח מדברי התוספות (ד"ס כיון). אמנם מביא הוא דברי הריטב"א 
בסוכה (מס. ד"ס ועוד) היפוכם של דברים, ששמיני עצרת חשוב רגל בפני עצמו לענין 
תשלומים, שאף לשיטת רבי יוחנן שאין מביא בשאר ימים אלא מצד תשלומים לראשון 
ואם היה פטור בראשון פטור אף בשאר ימים, אם ראוי הוא בשמיני עצרת, כגון קטן 
שהגדיל או גוי שנתגייר, חייב להביא קרבן חגיגה בשמיני עצרת מדין תשלומים לראשון 
אף שלא היה חייב בראשון. והחתם סופר (ד"ס כני - סלסטון) כתב, שהסובר שימי החג 
תשלומים זה לזה, גם שמיני עצרת הוא בכלל זה, שהרי הוא חלק מן החג לענין 
תשלומים [ואם היה פטור בכל שבעת ימי החג, יצטרך להביא בשמיני עצרת, ושלא 
כדברי הטורי אבן]. 

בט. כפי שנאמר (נמדנר ש יט) 'והזה הטהור על הטמא ביום השלישי וביום השביעי 
וגו' ורחץ במים וטהר בערב'. 

ל. כפי שנאמר (נמדנר ו ע-2) 'וכי ימות מת עליו בפתע פתאום וגו' וביום השמיני 
יביא שתי תורים וגו' וקדש את ראשו וגו' והימים הראשונים יפלו כי טמא נזרו'. 
לא. הגמרא בכריתות (ע:) הביאה מחלוקת תנאים לגבי מה שנאמר בנזיר אחר שסיים 
סדר טהרתו (כעלנר ו י) 'וקדש את ראשו ביום ההוא', מכאן שחוזרת וחלה עליו נזירות 
טהרה באותו יום, שרבי אומר, 'ביום ההוא' היינו ביום הבאת קרבנותיו, שנזירות של 
טהרה מתחילה מן היום השמיני, ורבי יוסי בן רבי יהודה אומר, 'ביום ההוא' היינו 
ביום תגלחתו, שנזירות טהרה מתחילה מן היום השביעי. ואומרת הגמרא, שדברי 
המשנה שנזיר שנטמא טומאות הרבה מביא קרבן אחד, מתיישבים דווקא לדברי רבי 
יוסי בן רבי יהודה, שכיון שביום השביעי כבר החלה נזירות טהרה, הטומאה שנטמא 
באותו היום הרי היא טומאה של נזירות אחרת, ואף על פי כן מביא רק קרבן אחד, 
כיון שלא היה מחויב עדיין להביא קרבן על הטומאה הראשונה. אבל לדברי רבי, כיון 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) ולקפן יז ביס כ: 
כ"ס ד: מגילס ס. [יוע6 
ג.], 3) יכמות דף כב 
ג) תו"כ אמור פרשתא 
יב פייז, ל) [לעיל נ. 
ערכין 3:], ס) [פסקיס 
לף פ.], ו) [לריתות מ.], 
ז) [פססיס כג.], פ) לקמן 
יז., ץ) נדה כב:, *) לעיל 
ב, כ) צקון לעיל ד ע'"ב. 


הנהות הב"ח 


(5) רש"י ד"ס וסוליד 
ממזר וכו' זככון לעונו 
לפיכך: | (3) ד"ה מלי 
תקלומין כינד סן תפנומין 
סק"ל ‏ ול" :הגה 
הג"ה ומאן דאמ 
תשלומין ‏ לראשון 
דריש מאותו דראשון 
וחגותם אותו ומ"ד 
תשלומין זה לזה דריש 
מאותו דסיפיה שבעת 
ימים תחוגו אותו 
כלומר האי אותו נופל 
בשבעה דכולן ראויין 
לועיכפס"ד: (ג) דיה 
כוכן תקלומין זס וכו' 
כימיס | טנסניו דיום 
כפֿקון וכו' פסלומין זה 
לזה סס"ד: (ל) ד"ה 
ססני סד" עס ל"ס 
סוי ויק (ס תסלוקין 
כגון אילו נטמא בפסח 
ראשון מביא נפסק 
סני: | (ס) תוס' לד"ס 
נלמר. וכו' געולס היא 
כדילפינן וכו' 656 צא 
סנכת | עסס סכ }': 
(ו) בא"ד סג (ס' קכעת 
ייס וכי ז' והלא ח' 
הם אלא 65 מסן ע3ת: 
(ז) ד"ה כיון וכו' דסשת 
ל סוי פו דלמb‏ כיון 
דהשתא לאו בר חיובא 
הוא לא מצי מייתי 
ליה הואיל ואינו בביאה 
לא הוי בהבאה ומיהו 
לרבי אושעיא כיון 
דתשלומין זה לזה לא 
מחייב | סס"ד וכנ"ל: 
(ח) ד"ה (טמ וכו 
דבנטמא נקפיײי מביא 
עכן 62 בשעה סכסויס 
וכו' למס טומקות כקניעי: 


— APRs 


תורה אור השלם 
א) מִעוּת לא יוּכַל לָתְקן 
ְחֶסְרן | לא יכל 
לְהמָנוּת: [קהלת א, טו] 
ב) שָשֶת יָמִים תּאכַל 
מצות וביום הַשְבִיעִי 
עַצָרֶת לײַ אֶלְהַי לא 
הַעשָה מְלָאבָה: 
[רברים טו, ח] 
ג שׁבעת ימִים תַּקִָיבוּ 
אשָה ליי בַּיוֹם הַשְׁמינִי 
מִקְרָא קְרָש יִיֶה לָכֶם 
ְהַקְרבְתֶּם אֲשָׁה לײַ 
עצְרֶת הוא כָּל מְלָאכֶת 
עברה לא תָעָשוּ: 
[ויקרא כג, לו 
ד) וְחַגֹּהֶם אתו חַג ליי 
שְׁבעת יָמִים בַּשׁנָה 
חֶקֶת עוֹלֶם לְדֹרֹתֵיכֶם 
בַּחרֶש הַשְׁבִיעֵי מחגו 
אתו: [ויקדא כג, מא] 


= / 
ies 
= 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


לא שנו. סל דמני נקמן פופו תס סוגג ול יותר 920 חנ גמר 
סיוס": אבל גמר היום. ו סיס לו טסופ לסקליב ככ סגיגות 
קספריט: מתני' מי שלא חג. טנ סני סגיגתו כיוס סכלקון 
קל סג : ויו"ט האחרון של חג. סוגג" סמיני עכרת, ופֿע"ג דרגל בסני 


ענמו סו" סוי תקנומין (כקסון: והוליד 
ממזר. שסכיס פסולין כיסכפנ וױסb‏ 
זכרון (6), לפיכך פין עונופיו נמסקין 
כתסוכס: יכול להחזיר. דמי גגיכתו 
וגזלתו כעליס: ויתקן, וס מתוקן 
מן סתט: מעוות. מקולקפ: 
גמ' מנהני מילי. די"ט ספסכון טל 
סג ססוכות תטנומין לקככגות סתג 
ליסיליס: עצרת בשביעי של פסח, 
נפרסת כל סככול. קטת ימיס מפכנ 
מנֿות וכיוס ססכיעי עכרת (לנליס טז): 
"מה לשביעי של פסח. תטנותין 
נרלטון ססכי ליו תלוק מטנפניו, 
סמיני עכֿרת סלוק טפנו לעגין 
פז"ר קש"3": מופנה. וריכס גזילס 
סוס זו קפסל מופנס, דתו 55 פרכינן 
עניס מידי, דכל גזילס סוס מופנס 
למידין וסין מסיכין": לאיי, כסמת: 
הא כתיב לא תעשה מלאכה, כססול 
קל גופיס ונס סטניעי עגרק 
(ס' פנסיך 62 תעטס מנפכס: ותנא 
מייתי לה מהכא. מטוס דכ' יופנן 
לגמר לס כדסמרינן לעיל 6מור5 סו 
קט סכ ססי כשנ: כל שבעה. 
כל יוס ויוס: בחדש השביעי. כל 
ימי ססג ספמור כסדס סעניעי: 
יכול יהא חונג והולך כל החדש. 
פֿיזס יוס סילס כטלומי הסג פס 
9 סקליב כסג: ת"ל אותו. כסיפיס 
דקרל, תכי קותו כתיכ כיס: מאי 
תשלומין. כינד סן תטנומין: (כ) כולן 
תשלומין לראשון. ססלי וס לתל 
עקס סכתוכ עיקר ככונן דכתיב פותו, 
וקנפחכיו עטס תטנומין כו: כולן 
תשלומין זה לזה. 6ין כך יוס כסס 
ססין פוכתו תלוס כו כעכמו (מיל 
סנפ נרס כימיס סלפניו, (ג) יוס רססון 
ססו (רס נסני עיקר כלידיס 
וימיו= סנפתכיו תסנומין לו: חיגר. 
6ינו רוי נירפות כדסמרינן 3מתני'*: 
נטמא ביום. ככליתות (7ף ע) סנ 
יזיל מני קכנן סד על טומסוק 
סכנס, ומר פוקיס נטמס כיוס. ת' 
טסו כפוי כסנים קכננות ולסתקיג 
מנין (זילומיו, ומיס טמנס קודס 
טומ5ס כטלין, כמו טנb'‏ וביוס סטמיני 
יכיס ספי תוריס סו שני כני וגו' וסזיר 
לס' כל * ימי נזכו וגו' וסימיס סכסטוניס 
יפכו כי טמ ולו (כמלנר ו): מביא. 
קכנן על סטומפס הסנית, טכר 
נמייכ כקלנן סטומס וסתקינס 
?קניס וסכי זו טומפס 6סרם, 936 
נטמb‏ ליל סמיני לינו מניb‏ 606 


קכנן 6סד, דכיון דכ י62 מטומפס סכלטונס נטעס טסיל כסויס נסניb‏ 


צ 


לא שנו אלא שלא גמר אבל גמר חור 
ומקריב מאי גמר אילימא גמר קרבנותיו 
מאי מקריב אלא שלא גמר היום אבל גמר 
היום חוזר ומקריב%: מתני' ימי * שלא חג 
ביו"ט הראשון של חג חוגג את" כל הרגל 
ויו"ט האחרון של חג עבר הרגל ולא חג אינו 
חייב באחריותו על זה נאמר * מעוות לא יוכל 
לתקון וחסרון לא יוכל להמנות ר' שמעון בן 
מנסייא אומר ?איהו מעוות שאינו יכול 
להתקן זה הבא על הערוה והוליד ממנה 
ממזר א"ת בגונב וגוזל יכול הוא להחזירו 
ויתקן ר"ש בן יוחי אומר אין קורין מעוות 
אלא למי שהיה מתוקן בתחילה ונתעוות 
ואי זה זה תלמיד חכם הפורש מן התורה: 
נמ' מנהני מילי אמר רבי יוחנן משום רבי 
ישמעאל נאמר 5 עצרת בשביעי של פסח 
ונאמר 9 עצרת בשמיני של חג מה להלן 
לתשלומין אף כאן לתשלומין מופנה דאי 
לאו מופנה איכא למיפרך מה לשביעי של 
פסח שכן אינו חלוק משלפניו תאמר בשמיני 
של חג שחלוק משלפניו לאיי אפנויי מופנה 
מכדי מאי עצרת עצור בעשיית מלאכה 
הכתיב 5 לא תעשה מלאכה עצרת דכתב 
רחמנא למה לי אלא שמע מינה לאפנויי 
ותנא מייתי לה מהכא דתניא* * וחנותם אותו 
חנ לה' שבעת ימים יכול יהא חוגג והולך 
כל שבעה ת"ל אותו אותו אתה חוגג ואי 
אתה חוגג כל שבעה אם כן למה נאמר 
שבעה לתשלומין ומנין ישאם לא חג יוט 
הראשון של חג שחוגג והולך את כל הרגל 
ויום טוב האחרון ת"ל = בחדש השביעי תחגו 
אותו אי בחדש השביעי יכול יהא חוגג והולך 
₪ החדש כולו ת"ל אותו אותו אתה חוגג ואי 
אתה חוגג חוצה לו, ומאי= תשלומין ר' יוחנן 
אמר = דתשלומין לראשון ור' אושעיא אמר 
תשלומין זה לזה מאי בינייהו א"ר זירא חיגר 
ביום ראשון ונתפשט ביום שני איכא בינייהו 
רבי יוחנן אמר תשלומין לראשון = הכיון דלא 
חזי בראשון לא חזי בשני ור' אושעיא אמר 
תשלומין זה לזה אע"ג דלא חזי בראשון חזי 
בשני ומי א"ר יוחנן הכי והאמר חזקיה ! נטמא 
ביום מביא בלילה אינו מביא ורבי יוחנן 
אמר אף בלילה נמי מביא א"ר ירמיה שאני 
טומאה דיש לה תשלומין בפסח שני מתקיף 
לה רב פפא הניחא למאן דאמר יפסח 


ט. 


זה הבא על הערוה. דעפי כוספו ניכר טסממזר נכ6ס לעונס מכ 

ס6ר עבירות כו5ת וגזלן* 6ין עדיו לפניו: 
נאמך עצרת בפסח. ונירושלמי יליף לס כ' יוסנן כסס כ' ישמעסל 
נפמר ממטס עסר כפסת ונסמר ממסס עסר כתג עס 


לסנן [יו"ט 6סלון סספומין לכסטון 
6 כפֿן י"ט 6סכון תסנומין לרסטון] 
ותו ניכb‏ למיפרך כדפריך כסם"ס טננו 
לסל גזרס סוס געורס (ס) כדיפפינן 
מינס כסוכס כפ' סיס[ (דף כ.) ועוד 
יסולס כר ספרס כקס כני קוסעיb‏ 
דריס סקס ותגותס פופו תג לס' 
קנעת ימיס וכי קכעס סס וסנ 
קמנס סס 606 י5 קת [מסס] הכי 
ז' ר' יוסי בעי וכי מכסן למדנו טפין 
סגיגס דופס טכת וסנ ממקוס 6פכ 
סתיכ ככי יופנן לסוי דרג ספרס 
וסתני 6ף בפסת כן מעתס 65 מסן 
סנת סלי [טסס] סגע עכמך סמנ 
י"ט כפסון וססרון כסנת [5 מסס 
סני ימיס] סכי כפן קטס תס יסולס 
כל ספרס כקס כ' 6וטעיס וסגותס 
ותו סג (ס' סכעת ימיס (ו) 85 מסן 
סנ סככר כמדנו ססין סגיגס לוקס 
סכת ומס ת"ל תסגוסו" נרנות יו"ט 
ספתכון לתשלומין כרפסון וכל 6וסן 
לרסות 6ינן ככקן פך כפלק פנו 
לכריס (פססיס דף ע:) מייתי לססיb‏ 
דיסודס ספרל ופכיך עלס ססיb‏ דמנ 
יו"ט ו וס6סרון כטנת סלי כקן 
סקס ונ מייתי תתגוסן!: 
וה לזה. וססיק 


תשלומין דנקמן (לדף =) 


דילפינן תסנומין למג ססכועות מסג 
סמכות כל ז' כ מססכר (מימר 
תטלומין זס מס כיון דפול געול סו: 
כיןן דלא חי בראשון תו לא חזי 
בשני. וכ"ע מס סיס פסוע 
כרסטון ומגר כטני מי 6מרינן. כיון 
דסיוכ עניס כמיס כרסטון תו 
פקע מיניס 6ע"ג דססת 65 מזי 
פֿו דנמb‏ כיון (ז) דתסנומין זס לוק 
כר' קוסעי כ מיסייב ומיסוט כיון 
דסשת לו כר סיו סול כם מכֿי 
מייסי (יס סוי וסינו כניס כ 
סוי 00303 : 
ביום מביא. גכי | גניר 
מ קפי דע"כ כ פניגי 
לכי ול' יוסי כל יסולס (טיל לף י.) 
(ם) בנטמb‏ כסמיני סכן י5 נטעה 
סכסויס סי קרכן מל כליל סמיני 
7 סוי לקרכן כ וככי יוסי ככ 
יסודס דנקט נטמס כסכיעי מו מסוס 
סנפת קכנן סו 626 דסטינ (יס 
כמס טומקות כשניעי: 
שאוי טומאה הואיל ויש לה 
תשלומין בפסח שני, סיס 
קקס נמוכי 6"כ סיכ ניס ככ' יומנן 


נטמ5 כיוס ר6טון ומזי בסני מייתי מגיגס מס כן כימ6 טי רים מכינתין 


עליס קככן 55 נתסייכ כקלכן סרסטון וסין כו תסלומין: ורבי יוחנן | 65תויי טעמל כרלשון וגטסר כטני ויט כומר דסין סכי נמי 696 מסוס 


אמר. סופיל ועכל לעומלתו כסטונס וסעריג שמשו (ספייג כקרכן 


וסף על פי ססין יכ כסוי נקרכן, 5556 5ף ענ גכ דנ כלוי 
נקרן יס כו תטלומין: שאני טומאה. קככן סנדפס מפני סעומפס, ולפיכך יש לו תטנומין וסף על גכ דנל (כלס לכסני: הואיל 
ויש לה תשלומין. (ד) כגון 06 כפסס טני, ססרי מי סנ (כפס ברפסון יט כו תסנומין, ככ סנדסס מפני דכר לחר 5 מנינו 
לו תסלומין 66 6ס כן ללס נכסני: הניחא למאן דאמר כו. פנוגת סי כמסכת פסקיס כפלק. מי קסיס טמ (לף 5ג): 


דנר פפל דנסמוך כ מכֿי כמימר סכי נקט מינפ5 לקו (תרוייסו: 


לגי 


bob 


עין משפט 
נר מצוה 


ננ א מי' פ"b‏ מסנכום 
סניגס סלכס 7: 

נד ב מיי" פס סלכס 1: 

נה ג מיי' פס סלכס ז: 

נו ד מי" עס סנכס ל 
ופ"נ סלכס ס: 

נז ה פיי" קס פ"כ הנכס 

הי 


הנהות וציונים 


פ] בכת"י נוסף למחר: 
3] בכתיי תוגג והולך 
כל הרגל (ותיבת "את" 
ליתא), וכן הלשון הרגיל 
בכ"מ (דקייט): ג] בפתער 
נוסף ‏ %5. ובתו"כ 
הגירסא יכול אם לא חג 
ברגל חוגג אחר הרגל 
ת"ל וכו': ל] צ"ל מאי, 
(וכיהייפפתיי וברש"י, 
דקיס): .ם] "היום* 
מיותר וליתא בכת"י 
(דק"ס): ו] "חוגג" ליתא 
בכת"י: !]הבור זה 
מקומו לכאורה להלן 
אחר ‏ ד"ה ‏ מופנה: 
פ] בכת"י ומי שלא וכו' 
להביא | הוי עיקר, 
(ולפי"ז נראה דאין צורך 
בהגהת הב"ח אות ג): 
ט] | נדצ"ל וימים: 
י] צ"ל את (גנזי יוסף): 
כ] אולי ‏ יש להוסיף 
נזירות שניה: ] [עי' 
מהרש"א ותוס' יו"ט ועי' 
תופי בב פפ)ע"ב הוה 
התם אפשר תמצא סעד 
גדול | למהרש"א ז"ל 
דבגזל של רבים איירו] 
(גליון): מ] צ"ל תחוגו 
אותו (רש"ש עיי"ש): 
ג] לכאורה נראה דתיבת 
"ומיהו" ט"ס (שפ"א 
עייייש, ועי' הגי הב'ח); 
ק] [דף ב ע"א] "הכל" 
לאתויי: 


—— NK 
משנת ראשונים‎ 


ר' שמעון בן מנסיא 
אומר. פרוש, לא בא 
לחלוק על תנא קמא, 
אלא שבא להוסיף 
בביאור הפסוק ואמר, 
שכל העובר עברה שאי 
אפשר לו להשיבה הוא 
מעוות בלא תקון כגון 
הבא על הערוה והוליד 
ממנה בן. [מאירי] 


זה הבא על הערוה 
והוליד ממנה בן. מה"ט 
הוי מעוות דאין יכול 
לחקון, דאומרים עליו 
שנולד מהבא על הערוה, 
והבושה נשארת ונזכרת 
לעולם. [תוס' הרא"ש] 


יכול | הוא לחחזירו 
ויתקן. שהרי לאו הניתק 
לעשה הוא, דכתיב לא 
תגזול, וכתיב והשיב את 
הגזילה. [ר"י מלוניל] 


נטמא ביום | מביא 
בלילה אינו מביא. ועקר 
פירושו, נטמא בלילי י"ט 
ראשון משלם, 
הואיל ולא היה ביום 
ראשון עליו חיוב, אבל 
נטמא ביום, הואיל וכבר 
חל עליו חיוב קרבן בלא 
טומאה מביא. וכן בחגר 
אתה מפרשה שהיה חגר 
קודם היום. [מאירי] 


אינו 


-- <0".--7 
ליקוטי רש"י 


[נדפס בדף ח:] 


הכל חייבין 


טומאה ראשונה לענין קרבן, והרי זו טומאה אחרת, ושב ומתחייב 
שנית, וכאשר מסיים סדר טהרתו בשנית, צריך להביא שני קרבנות. 


ם. [ד] 


הגמרא מביאה קושיא על הסברא שנאמרה קודם לכן בדברי רבי 
יוחנן, שאין חובת תשלומים אלא כאשר ראוי היה להביא מתחילה, 
מדברי רבי *חנָּן בדין נזיר: 8 
מקשה הגמרא, וּמִי אמר רַבִּי יוחַנֶן הָכִי [-כך], שאין שייך תשלומים 
על קרבן שלא היה ראוי להביאו בזמן עיקר חיובו, וְהָאָמַר חַזְקִיָּה, 
אם נְטִמָא הנזיר בַּיוֹם השמיני, מַבִיא קרבן נוסף על טומאתו, שכיון 
שכבר ראוי היה להביא קרבן על טומאתו הראשונה, מתחייב קרבן על 
טומאתו בשנית, אבל אם נטמא בַּלַיֹלֶה שקדם לו, אִינו מָבִיא קרבן 
שני על טומאה זו, שכיון שלא יצא מכלל טומאה ראשונה לזמן שראוי 
להבאת הקרבן, שהרי לילה אינו זמן הקרבה*י, לא התחייב עדיין 
בהבאת הקרבן על טומאתו הראשונה, וכשחוזר ונטמא שנית, אין זו 
טומאה אחרת לענין קרבן, ואין שב ומתחייב מחמתה קרבן שני, 
וכשמסיים סדר טהרתו בשנית מביא קרבן אחד על טומאתו הראשונה"י. 
ורִבִּי יוֹחֲנְן אָמר, אַף אם נטמא בַּלִילָה של יום השמיני נָמִי - גם 
כן מַבִיא קרבן נוסף, שכיון שטבל הנזיר ביום השביעי, ובעת הערב 
שמש נטהר מטומאת מת שעליו, נתחייב באותה שעה קרבן על טומאתו, 
ואף שלילה אינו ראוי להבאת קרבן מכל מקום חלה עליו חובת 
הקרבהיי. וכיון שהוא כבר מחויב בהקרבת קרבן על טומאתו הראשונה, 
כאשר שב ונטמא, הרי זו טומאה אחרת לענין קרבן, ומתחייב בקרבן 
שני על טומאתו. וצריך ביום השמיני [לסדר טהרתו השני] להביא שני 
קרבנות, אחד על טומאתו הראשונה, ואחד על טומאתו השניה. והקרבן 
שמביא על טומאתו הראשונה, מדין תשלומים הוא בא על הקרבן שהיה 
מנוע מלהביא ביום השמיני למניינו הראשון. ואף שקרבן זה לא היה 
ראוי כלל להביאו, שהרי בליל השמיני קודם שנטמא, אי אפשר היה 


שאין נזירות טהרה מתחילה אלא ביום השמיני, כאשר נטמא ביום השביעי, עדיין הוא 
בתוך נזירותו הראשונה, ומטמא הוא את אותה נזירות שטימא בתחילה, והרי זה 
כטומאה אחת ארוכה לענין זה, ולא שייך בזה הלשון 'טומאות הרבה'. ואם נטמא ביום 
השמיני, אחר שהחלה נזירות טהרה, כיון שראוי הוא להקריב, אכן יש לו להתחייב 
בקרבן נוסף, ובזה לא דיברה המשנה, ואין מתיישבים דבריה אלא לדברי רבי יוסי בן 
רבי יהודה. 

לב. כפי שלמדים במגילה (כ:) מן הפסוק (ויקל6 ז (ם) 'ביום צוותו וגו' להקריב', מכאן 
שאין מקריבים אלא ביום. 

לג. וכיון שהיה טמא ביום השמיני בפעם הראשונה, ולא היה זמן שראוי להביא את 
הקרבן, עיקר חיוב הבאת קרבן על טומאתו הראשונה חל עליו בשמיני של סדר טהרתו 
השני, ואין זה מדין תשלומים על השמיני הראשון. על פי רש"י (ד"ס מניש). ולהלן 
תובא שיטה נוספת. 

לד. והיינו שלפי הבנת הגמרא כעת, לדברי הכל, אף שהתקיימה סיבת החיוב לקרבן 
בכך שנטמא הנזיר, אין הוא מתחייב בהבאתו אלא כאשר מסיים סדר טהרתו, ושורש 
מחלוקתם הוא, שחזקיה סובר שבליל שמיני, כיון שאינו זמן הראוי להביא קרבן בפועל, 
לא חלה עליו עדיין חובת הקרבה. ורבי יוחנן סובר, שאף שאין זה זמן הראוי להביא 
קרבן בפועל, יש לו להתחייב בהבאתו. על פי רש"י (שס וד"ס וככי). 

לה. על פי רש"י (ל"ס גטמ וד"ס וככי) והתוספות (ד"ס נטמ), שמחלוקת חזקיהי ורבי 
יוחנן היא לענין טומאת נזיר בשמיני לספירתו. אולם המאירי (ד"ס עיקכ) כתב, שאין 
מדובר על נזיר כלל, שלפי כולם נזיר אינו נתחייב בקרבן נוסף על טומאתו עד שיביא 
בפועל קרבן על טומאתו הראשונה, ואם נטמא ביום השמיני קודם הבאת הקרבן, או 
אפילו אחר כמה ימים שנתעכב בהבאתו, אינו חייב אלא קרבן אחד. ומחלוקת חזקיה 


פרק ראשון 


חגיגה 


עדיין להקריב מצד שאין מקריבים בלילה, וביום המחרת אי אפשר היה 
להקריב לפי שכבר נטמא בלילה, מכל מקום סובר רבי יוחנן שצריך 
להביא לו תשלומים, וקשה על מה שאמרה הגמרא קודם לכן לשיטתו, 
שאין תשלומים על קרבן שלא היה ראוי להביאו, שעל כן אם היה 
חיגר ביום הראשון, אינו מביא תשלומים לקרבן חגיגה ביום השניל". 


מתרצת הגמרא, אָמַר רַבִּי ירְמִיה, שָאני - שונה היא טוּמְאֶה 
משאר דברים הדוחים את הקרבן, כלומר, באמת בכל קרבן שנדחה, 
אם לַא היה מתחילה זמן הראוי להביאו, אין עליו דין תשלומים, אבל 
קרבן שנדחה מחמת שהיה בעליו טמא, וכגון נזיר שנטמא בליל שמיני, 
יש לו דין תשלומים אף שלא היה מתחילה זמן שראוי להביאו, שהרי 
מצינו לגבי דחיה מחמת טומאה דיש לה תִּשַלוּמִין בְּפְסַח שָנִי, שמי 
שהיה טמא בזמן פסח ראשון [בארבעה עשר בניסן], ולא יכול היה 
להשתתף בקרבן פסח, מביאו בזמן פסח שני [בארבעה עשר באייר] 
כתשלומים לפסח ראשון, ואף שמחמת טומאתו לא ראוי היה להביאו 
בזמן תחילת החיוב. הרי שקרבן הנדחה מחמת טומאה יש לו 
תשלומים, אבל בשאר דיחויים לא מצינו תשלומים בלא שיהיה ראוי 
להביא מתחילה. ועל כן אין להקשות מנזיר על חיגר, שמי שהיה חיגר 
ביום הראשון ונרפא בשני, כיון שלא היה ראוי להביא קרבן בתחילתו 
מחמת חגרותו, אין לו דין תשלומים, אבל נזיר שנטמא בליל שמיני, 
כיון שלא היה ראוי להביא מחמת טומאה, יש לו דין תשלומים". 


הגמרא מביאה מחלוקת בענין פסח שני ומקשה מכך: 
מקשה הגמרא, מַתְקיף ?ה - הקשה רב פָּפָּא על תירוץ הגמרא, 
הַנִיחַא - מובן יישוב זה שאמרה הגמרא, שבאמת קרבן שלא היה 
ראוי להביאו מתחילה, אין לו תשלומים, ושונה היא טומאה משאר 
דברים הדוחים את הקרבן, ?מאן דְּאָמַר - למי שסובר, פָּסַח 


ורבי יוחנן היא לגבי קרבן חגיגה, שחזקיה אומר, שאם נטמא ביומו של החג, התחייב 
כבר בקרבן חגיגה, וצריך להביא לו תשלומים לזמן שיטהר [אם תהיה טהרתו בתוך 
ימי החג], אבל אם נטמא בלילה, כיון שלא התחייב בפועל להביא, אינו חייב 
בתשלומיו. ורבי יוחנן אומר, שאף אם נטמא בליל החג כבר התחייב בקרבן חגיגה, 
וחייב להביא תשלומיו לכשיטהר. וביאר השפת אמת (ל"ס ומי) לפי שיטה זו, שמבינה 
הגמרא בקושיא, שסובר רבי יוחנן שכל יום מימות החג יש לו חיוב בפני עצמו, ולכן 
מתחייב באיזה שיטהר בו, וסותר לדבריו שאמר שכל ימי החג תשלומים הם לראשון. 
לו. רש"י (ל"ס סוסיל). ולפירוש השפת אמת בשיטת המאירי, שנחלקו חזקיה ורבי יוחנן 
לגבי חובת תשלומים לקרבן חגיגה למי שנטמא בליל החג, והבינה הגמרא שטעמו 
של רבי יוחנן משום שכל ימי החג תשלומים זה לזה, מיישבת הגמרא כעת, שאינו 
כן, אלא באמת יש חובת הקרבה רק ביום הראשון, וכשנטהר מטומאתו מביא קרבן 
חגיגה מדין תשלומים ליום הראשון, ואף שלא ראוי היה להביא באותו היום מחמת 
שטמא היה, יש לו תשלומים, משום שקרבן הנדחה מפני הטומאה יש לו תשלומים, 
כפי שמצינו בפסח שני. 

העולה מדברי הגמרא, ששבה הגמרא לסברא הפשוטה שהבינה בתחילה, שקרבן שלא 
היה ראוי להביאו בזמן עיקר חיובו, שוב אין לו להתחייב בתשלומיו, כפי שאמרה 
לגבי חיגר, ומה שנזיר שנטמא יש לו דין תשלומים, היינו משום שלגבי טומאה מצינו 
דין תשלומים לקרבן שהיה דחוי מתחילה, אבל לגבי שאר דברים, יש לנו להישאר עם 
הסברא הפשוטה, שמי שלא היה ראוי מתחילה, אין לו תשלומים. כתבו התוספות (ל"ס 
ספני), שלפי מה שמיישבת הגמרא כעת ששונה דיחוי מפני הטומאה, אם היה טמא 
ביום הראשון ונטהר בשני, הגם שלא היה ראוי להביא מתחילה, אף לרבי יוחנן יביא 
קרבן חגיגה ביום השני, כיון שנדחה מפני הטומאה ולא מפני דבר אחר. 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [(קמן יז ביס כ: 
כ"ה ד: מגילס ס. [יופם 
ג.], 3) יכמות דף כב 
ג) תו"כ אמור פרשתא 
יב פייז, ל) [לעיל נ. 
ערכין 3:], ס) [פסקיס 
לף פ.], ו) [לריתות מ.], 
ז) [פססיס כג.], פ) לקמן 
יז., ע) נדה כב:, *) לעיל 
ב כ)עין לעיל ד' ע'יב. 


esi 
הגהות הב"ח‎ 


(5) רש"י ד"ס וסוליד 
ממזר וכו' זככון לעונו 
נפיכן: (3) ד"ה מסי 
תקלומין כינד סן תפנומין 


הג"ה 
תשלומין ‏ לראשון 
דריש מאותו דראשון 
וחגותם אותו ומ"ד 
תשלומין זה לזה דריש 
מאותו דסיפיה שבעת 
ימים | תחוגו אותו 
כלומר האי אותו נופל 
בשבעה דכולן ראויין 
לו פיפ הס"ל: (ג) ד"ה 
כונן פקנמין זס וכו' 
כימיס | טנסניו דיום 
כפֿקון וכו' פסלומין זה 
לוה סס"ל: (ל) ר"ה 
ססני סד" עס ל"ס 
ויל ויש לס פסלוקין 
כגון אילו נטמא בפסח 
ראשון מביא נפסק 
קײ: (ס)תוס' ל"ס 
נסמר וכו' גמולס היא 
כדילפינן ‏ וכו' כ צא 
סנכת מסס ‏ סכ }': 
(1) בא"ד סג (ס' קכעת 
יעיס וכי זי והלא ח' 
הם אלא 65 מסן סכת: 
(ז) ד"ה כיון וכו' לסbpp‏ 
ל סוי 6ו דלמ5 כיון 
דהשתא לאו בר חיובא 
הוא לא מצי מייתי 
ליה הואיל ואינו בביאה 
לא הוי בהבאה ומיהו 
לרבי אושעיא כיון 
דתשלומין זה לזה לא 
מחייב סס"ד וכל"ל: 
(ם) ד"ה (טמ וכו 
דבנטמא נקכיײי מביא 
עכן 62 בשעה תללוס 
וכו' כמס טומקות כקכיעי: 


ומאן 


תורה אור השלם 
א) מִעוּת לא יוּכָל לָתְקן 
ְחֶסרן | לא וכל 
לְהַמָּנות: [קהלת א, טון 
ב) שָשָת יָמִים תּאכַל 
מַצוֹת וּבַיוֹם הַשְׁבִיעי 
עצָרֶת ליי אֶלהֶי לא 
תַעַשָה מְלָאבָה: 
[דברים טו, ח] 
ג שְׁבְעֵת יָמִים תִּקָרִיבוּ 
אֶשָה לו בַּיוֹם הַשָמִנִי 
מִקָרָא קְרָש יִהְיֶה לָכֶם 
ְהקְרִבְתֶּם אֲשָׁה לי 
עַצְרֶת הוּא כָּל מְלָאבֶת 
עַברָה לא תעשו: 
[ויקרא כג, לון 
ד) וְחַנֹּתֶם אתו חַג ליי 
שׁבֶעת יָמִים בַּשָׁנָה 
חֲקַת עוֹלֶם לְדֹלֹתֵיכֶם 
בַּחדֶשׁ הַשְׁבִיעֵי מחגו 
אתו: [ויקדא כג, מא] 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


לא שנו. ס דתניb‏ (קמן פותו תס מוגג וכ יותר 556 סנ גמר 
סיוס": אבל גמר היום. ול סיס כו ססות לסקכיב כל סגיגות 
קספריט: מתני' מי שלא חג. טנ סניס סגיגתו כיוס סכסקון 
קל סג : ויו"ט האחרון של חג. סוגג" סמיני עכֿרת, ופֿע"ג דרגל בסני 


ענמו סו" סוי תסנומין נרטון: והוליד 
ממזר. קסניל פסונין כיסכפנ וױסb‏ 
זכלון (6), כפיכך 6ין עונותיו נמסקין 
כתסוכס: יכול להחזיר. דמי גגיכתו 
וגעתו לכעליס: ויתקן, וס מתוקן 
מן ססט: מעוות. | מקולקפ: 
גמ' מנהני מילי. די"ט ספסכון טל 
סג ססוכות פטלומין לקככנות התג 
ליסיליס: עצרת בשביעי של פסח. 


הר כפרסת כל סנכור ססת ימיס תפכל 


מכֿות וכיוס ססכיעי עכרת (לנליס טז): 
"מה לשביעו של פסח. תטנומין 
כרלטון ססרי 6ינו תלוק מטנפניו, 
סמיני ענרת מנוק טנסניו נענין 
פז"ר קש"3": מופנה. וכליכס גזילה 
קוס זו קפס מופנס, דפו כ פרכינן 
עניס מידי, דכל גזילס. סוס מופנס 
למידין וסין מסיכין": לאיי, כ6מת: 
הא כתיב לא תעשה מלאכה. כססול 
קל גופיס ונס ססניעי עגרק 
סי פנסיך ( תעטס מנפכס: ותנא 
מייתי לה מהכא. מטוס דכ' יופנן 
לגמר לס כדסמרינן לעיל 6מור5 סו 
נקט סכ סי (נשנb:‏ כל שבעה. 
כל יוס ויוס: בחדש השביעי. כל 
ימי ססג סעוכ כקלש | סעניעי: 
יכול יהא חונג והולך כל החדש. 
פֿיזס יוס סילס לתטלומי סמג פס 
9 סקליכ כפג: ת"ל אותו. נקיפיס 
דקכל, תכי קותו כתינ כיס: מאי 
תשלומין. כינד סן תטנומין: (כ) כולן 
תשלומין לראשון. ססלי וס לתל 
עסס סכפו3 עיקר ככולן דכפיכ סוקו, 
וקנפחכיו עטס תטנומין כו: כולן 
תשלומין זה לוה. 6ין כך יוס כסס 
ססין פוכתו תלוס כו כעכמו (מיל 
טנק כרסס כימיס סנפניו, (ג) יוס רפפון 
קסו נכלס עסכי עיקר (לידיס 
וימיו= סנפתריו תסנומין לו: חיגר. 
סינו רסוי נירפום כדסמרינן במתני'*: 
נטמא ביום. ככריתות (דף ט) סנ 
נזיר מני קרכן תד על טומקות 
סככס, ומר פוקיס נטמל כיוס מ' 
טסו כפוי לסכיס קכננות ולסתקיג 
מנין (זיכותיו, ומיס סמנס קודס 
טוסס כטלין, כמו טנb'‏ וכיוס סטמיני 
יכיק סחי תוריס סו קני כני וגו' וסזיל 
לס כ(" ימי כזרו וגו' וסימיס סר6טוניס 
יפלו כי טמ (זכו (נמלנר ו): מביא, 
קכנן על סטומפס סטנים, סכנל 
נתפייג ‏ כקכנן סטומפס וסתסינס 
?קניס וסלי זו טומפס 6סרם, 936 
נטמל ליל סמיני יכו מניb‏ 606 


קרכן 6סד, דכיון דכ י85 מטומלס סכלקונס נטעס קסים כסויס נסניb‏ 


לא שנו אלא שלא גמר אבל גמר חור 
ומקריב מאי גמר אילימא גמר קרבנותיו 
מאי מקריב אלא שלא גמר היום אבל גמר 
היום חוזר ומקריב%: מתני' *מי * שלא חג 
ביו"ט הראשון של חנ חוגג את כל הרגל 
ויו"ט האחרון של חג ל עבר הרגל ולא חג אינו 
חייב באחריותו על זה נאמר * מעוות לא יוכל 
לתקון וחסרון לא יוכל להמנות ר' שמעון בן 
מנסייא אומר ?איהו מעוות שאינו יכול 
להתקן זה הבא על הערוה והוליד. ממנה 
ממזר א"ת בגונב וגוזל יכול הוא להחזירו 
ויתקן ר"ש בן יוחי אומר אין קורין מעוות 
אלא למי שהיה מתוקן בתחילה ונתעוות 
ואי זה זה תלמיד חכם הפורש מן התורה: 
גמ' מנהני מילי אמר רבי יוחנן משום רבי 
ישמעאל נאמר > עצרת בשביעי של פסח 
ונאמר 9 עצרת בשמיני של חג מה להלן 
לתשלומין אף כאן לתשלומין מופנה דאי 
לאו מופנה איכא למיפרך מה לשביעי של 
פסח שכן אינו חלוק משלפניו תאמר בשמיני 
של חג שחלוק משלפניו לאיי אפנויי מופנה 
מכדי מאי עצרת עצור בעשיית מלאכה 
הכתיב "לא תעשה מלאכה עצרת דכתב 
רחמנא למה לי אלא שמע מינה לאפנויי 
ותנא מייתי לה מהכא דתניא* ‏ וחגותם אותו 
חג לה' שבעת ימים יכול יהא חוגג והולך 
כל שבעה ת"ל אותו אותו אתה חונג ואי 
אתה חוגג כל שבעה אם כן למה נאמר 
שבעה לתשלומין ומנין ישאם לא חג יו"ט 
הראשון של חג שחוגג והולך את כל הרגל 
ויום טוב האחרון ת"ל ' בחדש השביעי תחגו 
אותו אי בחדש השביעי יכול יהא חוגג והולך 
החדש כולו ת"ל אותו אותו אתה חוגג ואי 
אתה חוגג חוצה לו. ומאי" תשלומין ר' יוחנן 
אמר = דתשלומין לראשון ור' אושעיא אמר 
תשלומין זה לוה מאי בינייהו א"ר זירא חיגר 
ביום ראשון ונתפשט ביום שני איכא בינייהו 
רבי יוחנן אמר תשלומין לראשון = הכיון דלא 
חזי בראשון לא חזי בשני ור' אושעיא אמר 
תשלומין זה לזה אע"ג דלא חזי בראשון חזי 
ץ בשני ומי א"ר יוחנן הכי והאמר חזקיה ! נטמא 
ביום מביא בלילה אינו מביא ורבי יוחנן 
אמר אף בלילה נמי מביא א"ר ירמיה שאני 
טומאה דיש לה תשלומין בפסח שני מתקיף 
ג לה רב פפא הניחא למאן דאמר *פסח 


ט. 


זה הבא על הערוה. דעפי כוספו ניכר טסממזר לס לעונס 56ל 

ספר עכירות לול וגזנן % 6ין עדיו לפניו: 
נאמך עצרת בפסח. ונירושלמי יליף לס כ' יוסנן כסס כ' יסמעפנ 
נפמר סמסס עשר כפסת ומר ממסס עקר כתג מס 


לסנן [יו"ט 6סלון תטנומין לכסטון 
6 כפֿן י"ט 6סכון תסנומין לרסטון] 
ותו ליכ למיפרך כדפריך נסס"ס טפנו 
לסל גזרס סוס געורס (ס) כדיפפינן 
מינס כסוכס 3פ' סיטן (דף כ.) ועוד 
יסולס כר ספל6 כקס ככי קוסעיb‏ 
דריש סקס ותגותס פופו תג לס' 
קנע ימיס וכי טקנעס סס וסנ 
סמנס סס 606 י5 סכת [מסס] הרי 
ז' ר' יוסי בעי וכי מכסן למדנו טפין 
סגיגס דוחס שכת וסנ ממקוס 6פכ 
ספיב כני יופנן מו דרג ספל 
וסתני? 6ף נפסת כן מעתס 05 מסן 
סנת סלי [קקסן סגע עכמך סקפ 
י"ט כפסון וססרון כטנת [5 מסס 
סני ימיס] סכי כפן סקס לתb‏ יסולס 
כר ספרס כקס כ' קוסעי וסגותס 
ותו סג לס' קכעת ימיס (ו) 85 מסן 
סכת סככר כמדנו ססין סגיגס לוקס 
סכת ומס ת"ל ספגוסו" לרכום ו"ט 
ספתכון לתשלומין כרפטון וכל 6וקן 
לרסות 6ינן ככקן פך כפלק פנו 
דכריס (פספיס דף ע:) מייתי לססיb‏ 
דיסודס ספכ5 ופכיך ענס ססיb‏ דתנ 
יו"ט Oe‏ וסלתכון כטנת סלי כקן 
סקס ונ מייתי תפנוסו": 
זה לוה. וססיb‏ 


תשלומין דנקמן (זף =( 


דילסינן תטנומין למג סטנועות מסג 
סמות כל ז' כ מססכר. כמימר 
תטלומין זס מס כיון דפול גמור סו: 
כיןן חא חי בראשון תו לא חזי 
בשני. פ"ע מס סיס פטוט 
כרפקון וסגר בסני מי 6מרינן. כיון 
דסיוכס עניס רמי ברקטון תו 
פקע מיניס 6ע"ג דססת 655 סזי 
6ו דלמל כיון (ז) דתטלופין זס מס 
לר' ושעי ל מיסייב ועיסו? כיון 
לסטת9 שו כר סיו סו כ מני 
מייפי גיס. סוסל וליו כניס כb‏ 
סוי 00303: 
נממא מום מביא. גי יכ 
סנטומb‏ קסי דע"כ 65 פניגי 
לכי וכ' יוסי כל יסולס (טיל דף ית.) 
(ם) כנטמb‏ כסמיני סכן 52 לסעה 
סכסויס. לסכי קככן בכ בניע סמיני 
ד סוי כקככן כ ורי יוסי כל 
יסודס דנקט נטמס כסכיעי 69ו מסוס 
סנפת קכנן סו 536 דתטינ לי 
כמס טומקות כטניעי: 
שאוי טומאה הואיל ויש לה 
תשלומין בפסח שני, סיס 
קה נמורי "כ סביר ניס נכי יומנן 


גטמ כיוס ר6טון ומזי בסני מייתי תגיגס מס כן כימ6 כעיל רים מכינתין? 


עליס קככן 55 נפסייב כקרכן סרסטון וסין כו תסלומין: ורבי יוחנן | כסתוי טמ כרפסון ונעסר כסני ויט כומר דפין סכי נמי 696 מסוס 


אמר, סופיל ועכל לעומלתו כסטונס וסעריג סמו נתמייכ כקרכן 
ו ענ פי ססין נינס כסוי נקככן, 


פנ 6ף על גכ דנ כפױ 


דנר פפb‏ דנסמוך כ מפי כמימר סכי נקט מינפ5 לסוי לתרוייסו: 


לני 


נקרכן יש כו תסנומין: שאני טומאה. קלכן סנדפס מפני סטומלס, ולפיכך ים כו תסלומין וסף על גכ דל גר6ס. (סכי6: | הואיל 
ויש לה תשלומין. (ד) כגון 156 כפסס טני, טסכי מי טנ נרפס כרלקון יש כו תטלומין, לכ סנדסס מסני דכר 6פר 5 מנינו 
כו תסלומין 66 פס כן ללס נכסני: הניחא למאן דאמר כו. פנוגת סי כמסכת פסתיס 3פרק מי קסיס טמ ((דף 5ג): 


bob 


עין משפט 
נר מצוה 


ננ א מי' פ"ס מסנכום 
מניגס ס(כס 7: 

נד ב פיי" פס סלכס 1: 

נה ג מיי' פס סלכס ז: 

נו ד עי" קס סנכס ד 
ופ"נ סנכס ס: 

נז ה מיי קס פ"כ הנכס 

0 


הגהות וציונים 


7] בכת"י נוסף למחר: 
3] בכת"י חוגג והולך 
כל הרגל (ותיבת "את" 
ליתא), וכן הלשון הרגיל 
בכ"מ (דק"ס): ג] בכת"י 
מס %כ .7‏ ובתכ 
הגירסא יכול אם לא חג 
ברגל חוגג אחר הרגל 
ת"ל וכו': ל] צ"ל מאי, 
(וכ"ה :בפת"* ובףפש"י, 
דק"ס): | ס] ‏ "היום" 
מיותר וליתא בכת"י 
(דק"ס): ו] "חוגג" ליתא 
בכת"י: ]] דיבור זה 
מקומו לכאורה להלן 
אחר ‏ ד"ה ‏ מופנה: 
פ] בכת"י ומי שלא וכוי 
להביא | הוי עיקר, 
(ולפי"ז נראה דאין צורך 
בהגהת הב"ח אות ג): 
מט] נדצל ‏ ומים: 
י] צ"ל את (גנזי יוסף): 
כ] אולי יש להוסיף 
נזירות שניה: (] [עי' 
מהרש"א ותוס' יו"ט ועי' 
תוס' ב"ב פח ע"ב ד"ה 
התם אפשר תמצא סעד 
גהול למהרשיא זיל 
דבגזל של רבים איירו] 
(גליון): מ] צ"ל תחוגו 
אותו (רש"ש עיי"ש): 
ג] לכאורה נראה דתיבת 
"ומיהו" ט"ס (שפ"א 
עייייש, ועיי הגי הב"ה): 
ק] [דף ב ע"א] "הכל" 
לאתויי: 


קמ ב 
משנת ראשונים 


ר' שמעון בן מנסיא 
אומר. פרוש, לא בא 
לחלוק על תנא קמא, 
אלא שבא להוסיף 
בביאור הפסוק ואמר, 
שכל העובר עברה שאי 
אפשר לו להשיבה הוא 
מעוות בלא תקון כגון 
הבא על הערוה והוליד 
ממנה בן. [מאירי] 


זה הבא על הערוה 
והוליד ממנה בן. מה"ט 
הוי מעוות דאין יכול 
לחקון, דאומרים עליו 
שנולד מהבא על הערוה, 
והבושה נשארת ונזכרת 
לעולם. [תוס' הרא"ש] 


יכול | הוא להחזירו 
ויתקן. שהרי לאו הניתק 
לעשה הוא, דכתיב לא 
תגזול, וכתיב והשיב את 
הגזילה. [ר"י מלוניל] 


נטמא ‏ ביום | מביא 
בלילה אינו מביא. ועקר 
פירושו, נטמא בלילי ייט 
ראשון משלם, 
הואיל ולא היה ביום 
ראשון עליו חיוב, אבל 
נטמא ביום, הואיל וכבר 
חל עליו חיוב קרבן בלא 
טומאה מביא. וכן בחגר 
אתה מפרשה שהיה חגר 
קודם היום. [מאירי] 


אינו 


ליקוטי רש"י 


[נדפס בדף ח:] 


עין משפט 


נח א מי" פ"ס מס( 
קננן פסק סנכס 6 
סמג עסין רנד: 

נט ב מיי' פ"ג מסנכות 
מסוסלי כפלס סלכס 

ם: 

ם ג מי" קס סלכס 7: 

סא ד מי' פ"ג מסלכוק 
תפלס תנכס ת עול 

פ"ע 6" סי" קת ס"ז: 


ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 


רבינו חננאל 


אחר. כיון דנטמא בשעה 
שהוא ראוי להביא בה 
קרבן חייב על כל אחת 
ואחת אלא ש"מ דלא כר' 
(אליעזר). ומקשה רב 
פפא אפירוקא דר' 
ירמיה הניחא לר' נתן 
דסבר פסח שני תשלומי 
דראשון | הוא | איכא 
לשנויי כדשנינן. אלא לר' 
דסבר פסח שני רגל בפני 
עצמו הוא מאי אית לך 
למימר. דבךל ירי ורי :גתן 
מפורשין בפסחים פרק 
מי שהיה טמא או בדרך 
רחוקה בתחלתו. (ופריק 
שאני טומאה דאית לה 
תשלומין בפסח שני). 
ונדחה דברי ר' ירמיה 
ומשני לילי שמיני 
[שאני דהוי] כאלו נטמא 
יום שמיני שלו ואמרינן 
עליה כי כבר נטמא בעת 
שנתחייב בה קרבן לפיכך 
משלימין בעת טהרתן. 
ומקשינן עליה דרב 
פפא ומי סבר ר' יוחנן 
לילה אין מחוסר זמן. 
והא"ר יוחנן בכריתות 
סוף פרק ראשון זב אם 
ראה ראייה אחת בלילה 
ושתים ביום שמיני שלו 
מביא קרבן אחר. שתים 
בלילה ואחת ביום שמיני 
שלו אינו מביא קרבן 
אחר. ואי ס"ד דר' יוחנן 
אמר לילה אינו מחוסר 
זמן אפילו שתים בלילה 
לילי שמיני ואחת ביום 
יביא דהא אמרת לר' 
יוחנן לילי שמיני כיום 
שמיני הוא ופריק רב 
פפא כי אמר ר' יוחנן 
שתים בלילה ואחת ביום 
אינו מביא לדברי האומר 
לילה מחוסר זמן ואמרינן 
הא פשוטה היא מאי 
אתא ר' יוחנן לאשמעינן. 
ופריק איצטריך 
למימר לן ראה ראייה 
אחת בלילה ושתים 
ביום מביא. מהו דתימא 
כיון דלילה מחוסר זמן 
הוא | לא תצטרף 
הראשונה שראה בלילה 
בהדיה שתים שראה ביום 
כאתקפתא דרב שישא 
בריה דרב אידי התם כיון 
דלאו בזמן חיובא הוא 
לא תצטרף. אתא ר' 
יוחנן לאשמעינן כרב 
יוסף דאמר תדע דאע"ג 
דלאו בזמן חיובא חזייה 
לראשונה מצטרפא דהא 
ראייה ראשונה של זב 
שכבת זרע בעלמא הוא 
וכדחזי אחרנייתא 
מצטרפא בהדייהו. והא 
דרב שישא ודרב יוסף 
מיפרשא בכריתות סוף 
פרק ראשון ואיפכא 
התם: עבר הרגל ולא 
חגג אינו חייב באחריותו 
על זה נאמר מעוות לא 
יוכל לתקן וגו' זה שנמנו 
חביריו לדבר מצוה ולא 


ia 


ערבית. תי כמ"ד" תסלת עכנית 
סוס ולפינו למ"ד לטות כפנס פין 
כו (כטכס פס כ ע"י פונס ק3ת 
וכן מסעע ססי דתפלת סעסר 
(פרכות דף כ:) שכק ול סתפל9 
עכנית מתפככ ססרית עתיס וכן 
(פס דף 5:) 6 קכת ול סוכיר על 
כ"ס כנינס מין ממזיכין פותו (פי 
ספין מקדטין סתדם כלעס ‏ סb‏ 
מקדטין מסוירין. ונ מסנק כנכ כין 
למ"ד רסות ו בין נמ"ד מובס דמטמע 
דליכ מפן דפניג וססי דקכת (דף 
ט: ועס) לי קר ליס סימיניס bb‏ 
מטכסינן ניס וכן כירועלמי" 6י עלס 
למטתו כ ירד סיינו פונס ק5ת ונ 
כפי' ס'ג ספירס' דסף נמ"ד רסו 
פי טויס עלס מוכס סוי כמונס 
וס (י דמי 5 עסקינן כסכי₪ 
סכנל סתפנל קר יכות וס סייו 
מפרסיס קױס עניס קוכס כלותס 
לעס יתכן ססי דטעס ונ סתפננ 
כ" כלינס = וככלכות = ספככתי 
וסכ0תי" ססי דפמרו (יומ דף פז: 
עס) לתפלת (עילס | פוטכת קל 
ענניס: ,בר היחי הק יק 
מפכסיס עגל סיס והײַנן כן קנלסס 


A A 


ועלס קנתוסף ס"ס ls‏ וכן 3ג כג 
לכוס סגער עונס ס': 
כברזא סמקא. כנועס ולועס 
ו מעיקר מקכb‏ 
וסשת 01735 (נ"ק דף סו:) \33"ל 
*ש יפי ענות (כרתיס דיעק3 
כערקת6 סומקתb‏ נסוסי מיורb:‏ 
כאן באחותו פנויה. מסמע (יטנb‏ 
דפסיק5 ניס דים ממזר ממייני 
כריתום מדנקט פתותו טפי מכל 
ססר עריות וסיט כקמעון ססימני 
(כקדוקין כפלק סקומר") (דף סת): 
[עי' קדוטין עד:] 


ספילו 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


שני תשלומין דראשון הוא. סיינו כ' נתן 556 למ"ד טני לגל כפני 

ענמו סול סיינו רכי וסע"ג דסית ניס סנס דמסייע ליס פריך 
ספיר דמססמ5 52 פניג לכני דסתס דקי"ל ' סנכס ככגי מסכיכו 
0 כ מסתברb‏ (מימר דנעי (יסנס ככוני ענמ: א\ תפלה של 


אלא למ"ד רגל בפני עצמו, ועכטיו / לך נפכות טעמו סל בכי 
יוסנן כסופיל וס נטומפס סטלומין כסל: קסבר ר' יוחנן. פין 
פסלון זמן כמי קסגיע יפו לסקליכ קכככותיו מסל, סלכך מסוייכ 
סול כקככן" 696 עסלילס מעככו מפסכי6, סנכ תגר כיוס כקטון 


6ין עליו סוס סות כײס נפיכך 


שני תשלומין דראשון הוא אלא למ"ד * *שני ץ 6ין ו עניו" פטנומין: ומי א"ר יוחנן. 


רגל בפני עצמו הוא מאי איכא למימר אלא 
אמר רב פפא קסבר רבי יוחנן 9לילה אינו 
מחוסר זמן ומי א"ר יוחנן הכי * והאמר רבי 
יוחנן יראה אחת בלילה ושתים ביום מביא 
שתים בלילה ואחת ביום אינו מביא ואי 
ס"ד קסבר רבי יוחנן לילה אינו מחוסר זמן 
אפילו שתים בלילה ואחת ביום מביא כי 
קא"ר יוחנן לדברי האומר* ילילה מחוסר זמן 
לדברי האומר פשיטא שתים* ביום ואחת 
בלילה אצטריכא ליה סלקא דעתך אמינא 
כאתקפתא דרב שישא בריה דרב אידי 
קמ"ל כדרב יוסף: עבר הרגל ולא חג אינו 
חייב באחריותו ועל זה נאמר מעוות לא 
יוכל לתקון וחסרון לא יוכל להימנות: א"ל 
בר הי הי להלל האי להימנות להמלאות 
מיבעי ליה אלא זה שמנוהו חביריו לדבר 
מצוה והוא לא נמנה עמהן * תניא נמי הכי 
מעוות לא יוכל לתקון זה שביטל ק"ש של 
שחרית או קריאת שמע של ערבית או 
לשביטל תפלה של שחרית או תפלה של 
ערבית וחסרון לא יוכל להימנות זה שנמנו 
חביריו לדבר מצוה והוא לא נמנה עמהן א"ל 
בר הי הי להלל מאי דכתיב * ושכתם 
וראיתם בין צדיק לרשע בין עובר אלהים 
לאשר לא עבדו היינו צדיק היינו עובד אלהים 
היינו רשע היינו אשר לא עבדו א"ל עבדו 
ולא עבדו תרוייהו צדיקי גמורי? נינהו ואינו 
דומה שונה פרקו מאה פעמים לשונה פרקו 
מאה ואחד" א"ל ומשום חד זימנא קרי ליה 
לא עבדו א"ל אין צא ולמד משוק של חמרין 
עשרה פרסי בוזא חד עשר פרסי בתרי 
זוזי א"ל אליהו לבר הי הי וא"ל= לר' אלעזר 
מאי דכתיב 6 הנה צרפתיך ולא בכסף 
בחרתיך בכור עוני מלמד שחזר הקב"ה על 


כל מדות טובות ליתן לישראל ולא מצא אלא עניות אמר שמואל ואיתימא 
רב יוסף היינו דאמרי אינשי יאה עניותא ליהודאי כי ברזא סומקא לסוסיא 
חיורא: ר' שמעון בן מנסיא אומר אי זה הוא מעוות לא יוכל לתקון זה 
הבא על הערוה והוליד ממנה ממזר וכו': הוליד אין לא הוליד לא והא 
תניא > רבי שמעון בן מנסיא אומר גונב אדם אפשר שיחזיר גנבו ויתקן 
גוזל אדם אפשר שיחזיר גזלו ויתקן אבל הבא על אשת איש ואסרה לבעלה 
נטרד מן העולם והלך לו רבי שמעון בן יוחי אומר אין אומר? בקרו גמל 
בקרו חזיר אלא בקרו טלה ואי זה זה תלמיד חכם שפירש מן התורה רבי 
יהודה בן לקיש אמר כל תלמיד חכם שפירש מן התורה עליו הכתוב 
אומר % כצפור נודדת מן קנה כן איש נודד ממקומו ואומר "מה מצאו 
אבותיכם בי עול כי רחקו מעלי לא קשיא כאן באחותו פנויה כאן 


באשת איש ואי בעית אימא הא והא באשת איש ולא 


קשיא כאן 
באונם 


פֿין לילס מסוסר זמן: והא"ר יוחנן 
ראה אחת בלילה. זכ סספר קנעה 
נקייס כמספטוו וטכל וסעריב סמטו, 
ומזר ורס פמת כנינס וקפיס למסל: 
מכיא. קלכן ענ ומס שנס זו 
ד מן סקכנן סיני? ענ סרפפונס, 
וני סני קרכנות כסיטסכ, סופֿיע 
ונ כ6ס ססניס עד שי (סעס 


| קסי רפוס נסני קלכן יש כו 


תטנומין, ופֿף על סקניס יי, ע"פ 
קתסינתס כתוך זמן קכנן סכסקונס 
כ 6מרינן תד טומס סי, ופי' רכ 
יוסף 6ת סטעס כמס' כריפוק" לפי 
קסכ6ייס. כלטונס. על 31 פֿינס 655 
כקלי בענמ וכי מזי 6ינך. כמסכלו 
מלטרפת כסדייסו, ס"ג פֿע"פ קסיתס 
רייס כססונס כתוך קכנן כסטון 
כי סלר סוי פינך נממר מנטרפין 
כסלייסו: ואי סלקא דעתך לילה אין 
מחוסר זמן, פפינו רפס סנסתן 
כלילס זס ככר י85 מזמן בסטון וקתי 
זינות סן, 6י" נסו דסכיר6 ליס נינס 
מסוסל זמן סנכן פס רפס עתיס 
כלילס. סוי כס זיכס 6ריכת6: כי 
א"ר וחנן. ססי ללנלי סומכ 
לינס ממוסר זמן למכס, 26ל נלידיס 
סניכ ליס מפיכו כס כוגן כליעס 
מניפ: לדברי האומר פשיטא. הי 
פמרת נטנמ טעמ דנפטיס קמל 
פפמעינן ביס דסכיר6? יס ממוסל 
זמן, 556 6י נדברי סומר כו' קסמר 
מסי 6סמעינן 3ס: מהו דתימא 
כאתקפתא דרב שישא. דלתקיף 
ככריתות ענ סטעס טנן ככ יוסף 
על סדכר, כמו ספירטתי למענס תדע 
דס כלייס. רלטונס על כל סוניס 
קרי כענמק סול וכי סדכ סוי תרתי 
מנטכפין כסדײסו ס"כ 59 מנס, 
ומפקיף 3 ככ סיס מי דמי סתס 
כוכסו כזמן סיו סזינסו סכ לו 
מען סיונ דסי קכנן סזיס: 
להמלאות מיבעי ליה. 256 תסרון 
נופל כסון מינוי, סתסר מכֿוס 6סק 
כ יתמ69 עוד ססלון זס מעפסל: 
שמינוהו חביריו לדבר מצוה. שסמלו 
לו 3 עמ ול סנך נמ סססר 
עכֿמו מקופו מנין, כ יוכל נימנות 
עוד כסותו | מנין קככר עסו לת 
סמכוס: היינו | צדיק היונו | עובד 
אלהים, מי סול דיק ומי סו עונל 
פנסיס, סנ תל סו5: אינו דומה 
שונה פרקו כו לע"פ טקײסן 
נדיקיס 69 עכלוסו כקוס, קזה ענלו 
יותר: עשרה פרסי, ישכיר כך קדס 


ממוכו כזוז חד, עככר נסגו כן, וס תמר נו לינך פכסס יותר יספנך טני זוזיס: צרפתיך ולא בכסף, כ כם כמו עכורפיס סכסף 3ם 
כסכפיך? בכור עוני פורפו כו, כור סו ססכס טנוכפין כו: גגב אדם. גגיכס פפקר קיסוילנס ויתקן: נטרד מן העולם. 6ין כו עול 
תטובס, (פי שעקס דכר ספין לו כפופס: אין אומר בקרו גמל. זס כקרכן, כנומר מי קסוb‏ מעוות מספילתו פין זס מעוות: אלא בקרו טלה. זס 
נקרנן סמל נפל כו מוס ונפקלקל, כך נסון קלקול גופל כסדס קסיס טונ מספינס: אחותו פנויה. סוליד 6ין 6 סוליד כ5: באשת איש. 693 
סוליד נמי יש זכלון לעונו ססרס על כעלס, 65 קנ 6סותו וכ שנס נכרית: באונם. כ סכס ענ כעלס, לפיכך סוליד 6ין 55 סוליד כ: 


כללון 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


) [פססיס5ג.],5) [יומb‏ 
כט: (זיר ית: זנקיס ינ. 
מנסות ק. כריתות מ.], 
ג) [כריפותת.], ל) כרכות 
כו., | ס) [תוספ' | פרק 
₪], ו)נעילונין מו:], 
ז) ברכות כז:, ק) ברכות 
פ"ד סה"א, 0) [מד"כל 
ריס פ' נסוקופי וכע"ר 
סמיני פ' יג מית' כוס"נ 
כעוקמיס סומקתb‏ דעל 
לינ" דסוסי מיורס 
ע"ק]. י) [5"ל ניכמות 
מט.ן ‏ ועי" | חילופי 
גירסאות בילקו"מ. 


תורה אור השלם 
א) וְשְׁבְתָּם וּרְאִיתֶם בִּן 
צרִיק לרְשְׁע בּין עֹבר 
אֶלְהִים | לאֲשֶׁר לא 

עבָדוֹ: [מלאכי ג, יח] 
ב) הנה צְרַפְתּיףּ ולא 
בְכְסָף בְּחַרְתִּיחְּ בְּכוּר 

עני: [ישעיה מח, י] 

ג) כְצָפּוֹר נוֹדָרָת מן קְנָהּ 
ָּן איש נוֹדֵד מִמְקומו: 
[משלי כז, ח| 
ד) פה אָמַר ימה מָצָאוּ 
אֲבוֹחֵיכֶם בִּי עָוֶל כִּי 
רָחֲקוּ מַעֲלִי ולְכוּ אַחֲרִי 
הַהֶבָל ויִהְבָּלּ: 
[ירמיה ב, הן 


הגהות וציונים 


7] בכת"י ובכריתות 
אחת בלילה ושתים 
בתם, ‏ וכיה ישר 
(דק"ס): 3 בכהיי 
הגירסא אמר ליה זה, 
והלל הוא דקא פריק 
לה: ג] בכת"י צדיקים 
נסורים. ובנ'א מכת"י 
ליתא: "גמוהיי וכינ 
מרש:ר היה אינו: 
ל] נראה דר"ל דר"ת מן 
עובד | אלהים לאשר 
גימטריא ק"א ור"ת מן 
לא עבדו גימטרי' מאה. 
העתק מחילופי גירסאות 
(גליון): ס] ואמרי לה 
(דפו"י): 1] בכת"י ובע"י 
כהוגן אומרין (דק"ס): 
1] בכת"י נוסף ראשון: 
ק] בכת"י ליתא תיבת 
"עליו": ע] יש להוסיף 
הכיה הד -חזי. אינך. 
ותיבת "למחר" נמחק, 
(מהרש"א, וכן ליתא 
בכת"י, | ובט"ס | בא 
לכאן מבסמוך, דק"ס): 
י] בכת"י אלא לאו: 
כ] בכת"י | דסבר: 
(] בכת"י בחרתי לך 
כור עוני לצורפך בו: 
מ] אולי צ"ל בהני 
(דשבת ודירושלמי), עי 
בתוס' יומא פז ע"ב ביתר 
ביאור: (] עיין ברא"ש 
בהפות? ‏ פ"די- סי בי 
ובתר"י ד"ה גמ' טעה 
ולא התפלל ונראה 
שדברי תוספות ברכות כו 
ע"א ד"ה טעה חסרים 
שם וערוכים ביומא שם 
ד"ה והאמר רב (גליון), 
ועי' חילופי גירסאות 
בילקו"מ: ק] נראה 
שצ"ל דעולה 
הגימטרי' שלו ה' 
(גליון): ע] ר"ל דכתיב 
בה כרת בהדיא (גליון): 


נמנה עמהם. תניא נמי הכי מעוות לא יוכל לתקן זה שביטל ק"ש של שחרית או של ערבית. וחסרון לא יוכל להמנות זה שנמנו חביריו לדבר מצוה ולא נמנה הוא עמהם. א"ל בר הי הי להלל כתיב ושבתם וראיתם בין צדיק 
לרשע בין עובד אלהים לאשר לא עבדו היינו צדיק היינו עובד אלהים. א"ל הין. (א"ל) תרווייהו צדיקי נינהו. מיהו צדיק השונה פרקו ק' פעמים ועובד אלהים להשונה פרקו ק"א פעמים. ומשום פעם אחת יתירה היינו נקרא צדיק 
עובד אלהים. א"ל הין. ואתה למד דבר זה משכירות בהמות י' פרסי משכיר בזוזא. ואם הן י"א פרסי בתרתי זוזי. א' אליהו לבר הי הי מאי דכתיב הנה צרפתיך ולא בכסף בחרתיך בכור עוני. חיזר הקב"ה על כל המדות ולא מצא 
נאה לישראל כעניות כדי שיהא לבם שבור וכוונתם לשמים ועיניהם תלויות לרחמיו וחסדיו. והיינו דאמרי אינשי יאי מסכנותא לישראל כברזא סומקא לסוסיא חוורא שגלוי וידוע לפני הקב"ה כשמרבין עושר בועטין בו שנאמר וישמן 
ישורון ויבעט וגו'. כרבם כן חטאו לי כבודם בקלון אמיר. הנני מחליף כבודם שהוא עושר. אחליף אותו בעניות שהוא קלון. ר' שמעון בן מנסיא אומר מעוות לא יוכל לתקון זה הבא על הערוה והוליד בן וכו' איני והא איהו 
דתני כיון שבא על אשת חבירו ואסרה על בעלה אין לו תקנה ואע"פ שלא הוליד. ופרקי' לא קשיא מתני' באחותו פנויה וכיוצא בה שאין ביאתו אוסרה על אחרים ויש לו תקנה בתשובה. אלא אם הוליד ממנה בן כי הוא ממזר 
לעולם אין לו תקנה. ועוד אם אנס אשת איש ישראל לא אסרה על בעלה ואם הוליד בן אין לו תקנה אבל אשת כהן אפילו אנסה אסרה על בעלה. רשבי"א אין נקרא מעוות אלא מי שהיה מתוקן ונתעוות ואיזה זה ת"ח שפירש 
מן התורה. אין אומרים בקרו גמל בקרו חזיר אלא בקרו טלה שעיקרו כשר וטהור. כך ת"ח שפירש. וליוצא ולבא אין שלום מן הצר. אמר רב כיון שאדם יוצא מדבר הלכה אין לו שלום. ושמואל אמר זה היוצא מן התלמוד 
למשנה. ור' יוחנן אמר אפילו יוצא מתלמוד בבלי לתלמוד א"י אין שלום שאין דרכיהן אחת: ירושלמי ר' הונא ור' ירמיה בשם שמואל מצאנו שויתר הקב"ה על ע"ז וג"ע וש"ד ועל עזיבת התורה לא ויתר. שנא' על מה אבדה הארץ 
וגו' ויאמר ה' על עזבם את תורתי וגו'. נמנו וגמרו התלמוד קודם למעשה הדא דאת אמר בשיש מי שיעשה אבל אין שם מי שיעשה המעשה קודם. כי הא דאמר לון ר' אלעזר לר' חייא ולר' יוסי ולר' אמי אן הויתון יומא דין 
אמרין ליה אזלינן לגמול חסד. אמר לון ולא הוה אחרינין למגמל הדא חסד. אמרו ליה מגור הוה. כלומר אכסנאי הוה: 


הכל חייבין 


שָנִי, תשלוּמין דְּראשון הוּא, כלומר, אין דין קרבן בפסח שני מצד 
עצמו, אלא רק מצד תשלומים על פסח ראשון, ולכן יש מכך ראיה, 
שקרבן הנדחה מחמת הטומאה יש לו תשלומים, אֶלָא לְמאן דְּאָמַר 
- למי שסובר, פסח שָנִי, רְגֶָל בְּפְּנִי עצמוֹ הוּא, ולא תשלומיו של 
פסח ראשון", ואם כן לא מצינו שקרבן שנדחה מפני הטומאה יש לו 
תשלומים, שהרי לדבריו פסח שני אינו מדין תשלומים, ואין לך מקור 
לתלות טעמו של רבי יוחנן לגבי נזיר שנטמא בליל שמיני שלו שחייב 
שנים, בכך שדחייתו היא רק מפני הטומאה, מאי אִיכָא לְמִימַר - 
איך ניישב הקושיא לגבי חיגר, שאמרה הגמרא, שלדברי רבי יוחנן 
שעיקר החיוב ביום הראשון, כיון שלא היה ראוי מתחילה, שוב אין 
לו תשלומים, ואילו לגבי נזיר שנטמא בליל שמיני, אומר רבי יוחנן 


שחייב בתשלומים אף שלא היה ראוי בתחילת חיובוי. 


ולכן דוחה הגמרא החילוק בין נדחה מפני הטומאה לבין נדחה 
מפני דבר אחר, ומיישבת הגמרא הקושיא מדברי רבי יוחנן בנזיר, 
באופן אחר: 
מתרצת הגמרא, אֶלָא אִמַר רב פַּפָּא, הטעם שאם נטמא הנזיר בליל 
שמיני חייב שנים, משום דִקְסְבָר רַכִּי יוחֶנֶן, לַיִלָה אִינוּ מְחוּפָר זְמָּן, 
פירוש, כאשר מגיע ליל היום שצריך האדם להקריב קרבן, הרי זה 
כאילו כבר הגיע זמנו להקריבי, ואין הוא נחשב 'מחוסר זמן', וראוי 
האדם להקריב באותו זמן, אלא שעבודת הקרבנות בלילה אינה כשרהי. 
ולכן, כאשר מגיע ליל שמיני של הנזיר, התחייב חיוב גמור להביא 
קרבנותיו, וכיון שראוי הוא להביא ואינו מביא, חלה עליו חובת 
תשלומים. אבל מי שהיה חיגר ביום הראשון, לא חלה עליו חובת 
ראייה וחובת הקרבת קרבן חגיגה כלל, ולכן אינו מתחייב בתשלומים 
לכשנרפא". 


אדם הרואה ראייה של a BR]‏ לאחר פעם אחת שרואה, טמא הוא 


כבעל קרי, ובאותו יום טובל וטהור בהעריב שמשו'. ואם ראה שתי 
פעמים, הרי הוא טמא בטומאת זב, ומטמא במשכב ומושב, והנוגע 
במשכבו או במושבו, נטמא. וכשפוסק מלזוב, צריך לספור שבעה ימים 
נקיים בלא זיבה, ולסופם טובל ונטהר בערב. ואם ראה שלש ראיות, 
מתחייב קרבן, ולאחר שספר וטבל ביום השביעי [כזב של שתי ראיות], 
למחרת, ביום השמיני, מביא שתי תורים או שני בני יונה, אחד 
לחטאת ואחד לעולה". ובשביל שתצטרפנה שלש הראיות לחיוב קרבן, 
צריך שלא יהיה הפסק של יום שלם בין ראייה לראייה?. 


הגמרא מביאה את דברי רבי יוחנן בענין זב שראה שלש ראיות 


א. ומחלוקת היא בפסחים (5ג), רבי אומר שפסח שני רגל בפני עצמו הוא ולא 
תשלומים לראשון, ולכן מי שלא היה ראוי להתחייב בפסח ראשון, ונעשה ראוי בפסח 
שני, חייב לעשות, וכגון קטן שהגדיל, או גר שהתגייר [מלבד האופנים האמורים בתורה, 
כגון טמא שנטהר, או מי שהיה בדרך רחוקה, שהיו בני חיוב בזמן פסח ראשון]. ורבי 
נתן אומר, שפסח שני תשלומין לראשון הוא, ולכן מי שלא היה חייב בראשון, אינו 
חייב בשני. אולם סובר הוא, שאף שהוא תשלומים לראשון, אם הזיד ולא הקריב בפסח 
ראשון, אין פסח שני משלימו לענין חיוב כרת, שעדיין יש עליו חיוב כרת מחמת פסח 
ראשון. ורבי חנניא בן עקביא סובר, שאף אם הזיד ולא הקריב בראשון, יש לו תקנה 
בשני, ופטור מן הכרת. ובמקרה ששגג ולא עשה פסח ראשון והתחייב בפסח שני, 
והזיד ולא הביאו, לדעת רבי חייב כרת מחמת פסח שני לבד, ולרבי נתן ולרבי חנניא 
בן עקביא אינו חייב כרת. וכולם למדים מדברי הפסוק לגבי פסח שני (נמדנר ע יג) 
והאיש אשר הוא טהור ובדרך לא היה' וגו', כל אחד כפי שיטתו, ראה שם. 

ב. כתבו התוספות (ד"ס פײ), שלכאורה הלא יש תנא הסובר כדברי רבי יוחנן, שהרי 
לשיטת רבי נתן, שפסח שני תשלומיו של ראשון, אכן קרבן הדחוי מפני הטומאה יש 
לו תשלומים, ומדוע קשה מדברי הברייתא. ולא מסתבר לומר שקושיית הגמרא היא 
רק מצד שדברי רבי יוחנן אינם מתיישבים לפי כולם. ומבארים, שהגמרא הקשתה מצד 
שלא מסתבר לומר שרבי יוחנן אינו סובר כרבי, שהרי הלכה כרבי מחבירו [שאם חולק 
רבי על תנא יחיד, הלכה כמותו], ולכן יש למצוא חילוק אחר. 

ג. שהלילה הולך אחר היום, ואם למחר הוא זמן ההקרבה, אף הלילה חשוב כזמן 
הקרבה, אלא שיש עיכוב, שאין עבודת הלילה כשרה. על פי רש"י (מנפות ק. ד"ס קסכל). 
ד. רש"י ‏ סס). 

ה. כתב רש"י (ד"ס קסנר) 'אין חסרון זמן במי שהגיע לילו להקריב קרבנותיו מחר, 
הילכך מחויב הוא בקרבן' וכו', שעיקר הדבר הוא, שהאדם נחשב ראוי להקריב בלילה. 
וביתר ביאור, גם בתירוץ הקודם הבינה הגמרא בדברי רבי יוחנן, שכאשר נטהר הנזיר 
ביום השביעי והעריב שמשו, מתחייב בקרבן [שלכן אם נטמא בלילה, מתחייב בקרבן 


פרק ראשון 


חנינה 


והתחייב קרבן, ושב ונטמא שנית, ומקשה מכך: 

מקשה הגמרא, וּמִי - וכי באמת אָמַר רַבִּי יוֹחֲנָן הָכִי - שלילה אין בו 
חסרון זמן הקרבה, וְהַאָמַר רַבִּי יוֹחֲנֵן, אם אחר שספר הזב שבעה נקיים 
כמשפטו וטבל, והעריב שמשו ונטהר, חזר הזב וראה ראייה אַחַת של 
זיבה בַּליֹלֶה שבין היום השביעי ליום השמיני, וּשְׁתַּיִם - וראה עוד שתי 
ראיות של זיבה בַּיוֹם למחרת, מָבִיא כשנטהר בשנית קרבן נוסף על 
ראיות אלו, מלבד הקרבן שמביא על טומאתו הראשונה. ואף שהראייה 
הראשונה היתה בלילה, ואז עדיין לא הגיע זמן הקרבת הקרבן על 
הטומאה הראשונה [וכל שלא יצא מכלל טומאה ראשונה לזמן הקרבה, 
אין מתחיל זמן טומאתו השניה לענין קרבן], מכל מקום כיון שהראייה 
השניה והשלישית, הנותנות עליו דין טומאת זב, היו ביום, שהוא כבר 
זמן הראוי להבאת קרבן על טומאתו הראשונה, חוזר ומתחייב בקרבן 
נוסף על טומאתו השניה', אבל אם ראה שַתִים בַּלִילֶָה וְאַחַת בַּיוֹם, 
אֵינוֹ מַבִּיא קרבן נוסף על טומאתו השניה, שכיון שאף הראייה השניה 
[הנותנת עליו דין זב], היתה בלילה, ואז לא הגיע עדיין זמן הבאת קרבן 
על טומאתו הראשונה, ולא התחיל זמן טומאה שניה לענין קרבן, הרי 
זה כטומאת זיבה אחת ארוכה, ואינו מתחייב בקרבן שני. וְאִי סָלְקָא 
דעְתּף - ואם עולה בדעתך דקָסָבַר - שסובר רְבִּי יוחֶנָן, שלילה אִינו 
מַחוּפָר זְמן, וליל שמיני הרי הוא כיום השמיני לענין קרבן, ויצא כבר 
מכלל טומאתו הראשונה לזמן הקרבה, אם כן, צריך היה להיות הדין 
לדעת רבי יוחנן, שאָפִילוּ ראה שְׁתַּיִם בַּלִילֶה וְאַחַת בַּיִיִם, או אפילו 
ראה את כל שלש הראיות בלילה, גם כן מָבִיא קרבן נוסף על טומאתו 
השניה, שהרי כל ראיותיו היו בזמן הבאת קרבן על טומאתו הראשונה, 
והרי זו טומאה חדשה לענין קרבן. אלא ודאי, שסובר רבי יוחנן שלילה 
מחוסר זמן, ובליל שמיני עוד לא הגיע זמן הקרבה של קרבן ראשון, 
ולכן אם ראה שתים בלילה הרי זה כזיבה אחת ארוכה, ואינו מתחייב 
בקרבן נוסף אלא אם כן ראה לכל הפחות שתים ביום. ואם כן, מדוע 
לגבי נזיר ששב ונטמא בליל שמיני, אומר רבי יוחנן שצריך להביא 
תשלומי קרבנו על טומאתו הראשונה אף שעדיין לא היה ראוי להקרבת 
קרבן, לכאורה משום שסובר שיש חיוב תשלומים אף כשלא היה ראוי 
בתחילת זמן חיובו, ושבה הקושיא, מדוע לגבי חיגר ביום הראשון, 
אמרה הגמרא שלדעת רבי יוחנן אינו חייב בתשלומים. 


מ: [א] 


מתרצת הגמרא, כִּי קְאָמַר - מה שאמר רְבִּי יוֹחֲנֵןן שאם ראה שתי 
ראיות בלילה ואחת ביום אינו מביא אלא אחת, לְדְבְרִי הַאומר, לילה 
מִחוּפַר זְמִן אמר כן, שלדבריו לא יצא אז מכלל טומאה ראשונה לענין 
קרבן, אבל רבי יוחנן עצמו סובר שלילה אין מחוסר זמן, ואף אם ראה 


שני, כפי שכתב רש"י (עיל ע"6 ד"ס ורני)], אולם מה שאינו מביא בלילה, הוא מצד 
שנחשב ל'מחוסר זמן', ואין ראוי האדם לקרבן באותה שעה. ומפני שנטמא בלילה, 
אינו מביא למחר, ומכיון שהדיחוי הוא מחמת הטומאה, ולא מחמת דבר אחר, חלה 
עליו חובת תשלומים על הקרבן שהיה צריך להביא ביום. וכעת מתרצת הגמרא, שאכן 
טומאה אינה שונה מדבר אחר, ומה שאין ראוי להביא מפני הטומאה, אין עליו דין 
תשלומים, אלא שחובת התשלומים חלה מצד ליל שמיני קודם שנטמא, שאז היה מחויב 
לגמרי, שלא היה 'מחוסר זמן', וראוי היה, אלא שהלילה עיכבו מלהביא בפועל, וכנגדו 
צריך להביא תשלומים, בשונה מחיגר שהוא עצמו לא היה ראוי. 

ו. ענין 'זיבה' הוא קרי הזב מאיליו בלא שום הנאה ובלא שום קושי אלא דרך חולי. 
וסימניו המוכיחים להכיר בינו ובין שאר קרי, מפורשים במסכת נזיר (קס:). מאירי (מגילס 
ת. ד"ס סמקנס סתסיעית). 

ז. שנאמר (ויקל6 עו טז) בבעל קרי 'ואיש כי תצא ממנו שכבת זרע, ורחץ במים את 
כל בשרו וטמא עד הערב', ובנדה (לס.) הוקש זב לבעל קרי שנאמר (טס טו (3) 'זאת 
תורת הזב ואשר תצא ממנו שכבת זרע'. רש"י (כליתות מ. ד"ס סכנס). 

ח. כל זה מפורש במסכת זבים (פ" מ"פ). ובתורה (ויקל6 עו 6-עו) התפרשו דיני טומאת 
הזב לענין שבעה נקיים שלו וסדר הבאת קרבנותיו, אולם לא נאמר חילוק במספר 
ראיותיו, ודינים אלו לחלק בין הראיות הם מדברי קבלה, הלכה למשה מסיני. רמב"ם 
(עסוסרי כפרס פ"כ ס"ו). ובמגילה (פ.), למדו דינים אלו מפסוקים, שנאמר (עס פסוק 2) 
יאיש כי יהיה זב מבשרו זובו טמא הוא', אמר הכתוב לשון 'זב' שתי פעמים, ללמדך 
שצריך לראות שתי פעמים בשביל טומאת זב האמורה בתורה. ואמר (שס פסוק ג) 'וזאת 
תהיה טומאתו בזובו, רר בשרו את זובו או החתים בשרו מזובו טומאתו היא', ללמדך 
שצריך לראות שלש פעמים בשביל טומאה האמורה לענין קרבן. וראה שם הדרשה 
באריכות. 

ט. וברמב"ם (ממו"כ פ"כ ס"ז-ס"ת) מפרט דיני ההפסק בין ראייה לראייה. 

י. ובטעם הדבר אמר רב יוסף במסכת כריתות (פ.), שכמו שבכל זב הראייה הראשונה 


עין משפט 
נר מצוה 


נח א פיי" פ"ס מס 
קלנן פסת סנכס 6 
סמג עטין רנל: 


ם גמי' קס סנכס ד: 
סא ד מיי' פ"ג מסנכות 
תפלס סנכה תמ עול 
ס"ע ל"ת סי" קת ס"ז: 

— GK 

ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


פסח שני תשלומין 
דראשון. שאם לא עשה 
את הראשון יעשה את 
השני, אבל מיהו לאו 
תקנתא דראשון הוא 
שאם לא עשה את 
הראשון בזדון, חייב כרת 
אע"פ שעשה את השני. 
[פסקי הרי"ד, פסחים] 
שני רגל בפני עצמב 
אהח18/06/2018, 
הוא. פי' לאו תשלומיך: 
דראשון הוא, אלא חשוב 
לעצמו וחייב כרת עליו 
אם לא עשאו, כמו 
שחייב על הראשון. 
[פסקי הרי"ד, פסחים] 


זה שביטל ק"ש של 
שחרית וכו'. לשון רי 
האי גאד" זיל; בטל; 
מעוות לא יכול לתקון 
הוא, ולית ליה אלא שכר 
רחמי דרשות בעלמא, 
אבל שכר תפלה כלל לית 
קיה; 

[נמוקי יוסף, ברכות] 


נראה לי דדוקא קאמר 
של שחרית ושל ערבית 
דאז אין לו תקנה כיון 
שעבר עליו זמן שתי 
תפלות, אבל של שחרית 
לחודה אית ליה תקנתה 
להתפלל במנחה שתים, 
וכן של ערבית אית ליה 
תקנה | להתפלל | של 
שחרית שתים. 

[תוס' הרא"ש] 


ט: 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


שני תשלומין דראשון הוא. סיינ ר' נתן פנ למ"ד סנכי רגל כפני = אלא למ'ד רגל בפני עצמן. ועכטיו / כך נפנות טעמו של בכי 
ענמו סול סייו רכי וסע"ג דסית (יס פנ6 דמסייע ליס פכיך ‏ יוסנן כסופיל וס לטומלס תסנומין כקני: קסבר ר' יוחנן. פין 

נט ב מ פ"ג מסנסת סיר דמסתמ5 65 פליג פרני דסתס דקי"ל " סנכס כרכי מסכילו = ססרון זמן כמי שסגיע יכו כסקכיב קרככותיו מסר, סנכך מסוייכ 
ממוסרי כפרס טויס כ( כ מססכרל (מימר דעי ימנ ככולי עלמף: | | תפלה של סו כקרכן" 565 מסנילס מעכנו מלסכי ,6‏ 36 מגר כיוס רלטון 


ערבית. תי כמ"ד" ספל ערכים 
פוכס ולפינו למ"ד כסות כסנס פֿין 
כנו לטנס פס 52 ע"י פונס קת 
וכן מסמע ססי דספלת ססתל 
(נרסטת דף כ.) סכת ול סתפלל 
ערכית | מתפננ סתכית סתיס ולן 
(שס דף 5:) לס קכס ונ סוכיר של 
כ" כליעס. פין מסזירין פותו נפי 
ספין מקדסין ססלם כנלס סb‏ 
מקלסין מסוירין ונ מסנק כננ כין 
למ"ד כטות מו כין כמ"ד סוכס דמסמע 
דליכ מסן דפניג וססי דסכת (דף 
ע: ושס) לי קר יס סימיניס bo‏ 
מטרסינן יס וכן כירוקלמי" 6י עלס 
למטסו 65 ירד סייט 6ונס ק5ם ונ 
כפי' ס"ג ספירם' דסף למ"ד רסות 
6י טויס עלס סוס סו כסוכס 
וס ליפ5 דמי כ עסקינן כַּסְכִי= 
סככר סתפנכ כספר פיפום וס סייו 
מפרטיס קױס עניס סוכס. כותס 
לילס יתכן ססי דעעס ונ ספפגג 
כ" | כליעס = וככרכות = ס6רכתי 
וסכסתי" ססיס דקעכו (יומb‏ דף פו: 
שס) דתפלם (עילס | פוטרת ‏ ענ 
עכניק: יבר היל הי הקל יש 
מפלקיס סגל סיס וסיגו כן 6כלסס 
וקרס קנתוסף ה"פ le‏ וכן כג 3ג 
דלוס סגעכ עולס ס': 

כברזא סמלקא. לעס ולועס 
ל מעיקר6 | מטכס 

וסשתל 01036 (כ"ק דף סו:) ו"ל 
לי יפי עניות (ברסיס דיעק3 
כערקת6 סומקתb‏ נסוסי סיוכ6: 
כָאָן באחותו פנויה. מטמע לשל 
דפסיק ליס דיס ממזר מסייני 
כריתות מלנקטן פסותו טפי מכנ 
סקר עכיות וסינו כסמעון ססימני 
(נקלוטין כפלק סלומר") (7ף ספ): 

[עי' קלוסין עד:] 


6סיכו 


שני תשלומין דראשון הוא אלא למ"ד 6 *שני 
רגל בפני עצמו הוא מאי איכא למימר אלא 
אמר רב פפא קסבר רבי יוחנן 9 לילה או 
מחוסר זמן ומי א"ר יוחנן הכי > והאמר רבי 
יוחנן יראה אחת בלילה ושתים ביום מביא 
שתים בלילה ואחת ביום אינו מביא ואי 
ס"ד קסבר רבי יוחנן לילה אינו מחוסר זמן 
אפילו שתים בלילה ואחת ביום מביא כי 
קא"ר יוחנן לדברי האומר* ילילה מחוסר זמן 
לדברי האומר פשיטא שתים* ביום ואחת 
בלילה אצטריכא ליה סלקא דעתך אמינא 
כאתקפתא דרב שישא בריה דרב אידי 
קמ"ל כדרב יוסף: עבר הרגל ולא חג אינו 
חייב באחריותו ועל זה נאמר מעוות לא 
יוכל לתקון וחסרון לא יוכל להימנות: א"ל 
בר הי הי להלל האי להימנות להמלאות 
מיבעי ליה אלא" זה שמנוהו חביריו לדבר 
מצוה והוא לא נמנה עמהן = תניא נמי הכי 
מעוות לא יוכל לתקון זה שביטל ק"ש של 
שחרית או קריאת שמע של ערבית או 
ישביטל תפלה של שחרית או תפלה של 
ערבית וחסרון לא יוכל להימנות זה שנמנו 
חביריו לדבר מצוה והוא לא נמנה עמהן א"ל 
בר הי הי להלל מאי דכתיב * ושבתם 
וראיתם בין צדיק לרשע בין עובר אלהים 
לאשר לא עבדו היינו צדיק היינו עובד אלהים 
היינו רשע היינו אשר לא עבדו א"ל עבדו 
ולא עבדו תרוייהו צדיקי גמורי" נינהו ואינו 
דומה שונה פרקו מאה פעמים לשונה פרקו 
מאה ואחד" א"ל ומשום חד זימנא קרי ליה 
לא עבדו א"ל אין צא ולמד משוק של חמרין 
עשרה פרסי בזוזא חד עשר פרסי בתרי 
זוזי א"ל אליהו לבר הי הי וא"ל= לר' אלעזר 
מאי דכתיב הנה צרפתיך ולא בכסף 
בחרתיך בכור עוני מלמד שחזר הקב"ה על 


כל מדות טובות ליתן לישראל ולא מצא אלא עניות אמר שמואל ואיתימא 
רב יוסף היינו דאמרי אינשי יאה עניותא ליהודאי כי ברזא סומקא לסוסיא 
חיורא: ר' שמעון בן מנסיא אומר אי זה הוא מעוות לא יוכל לתקון זה 
הבא על הערוה והוליד ממנה ממזר וכו': הוליד אין לא הוליד לא והא 
תניא >רבי שמעון בן מנסיא אומר גונב אדם אפשר שיחזיר גנבו ויתקן 
גוזל אדם אפשר שיחזיר גזלו ויתקן אבל הבא על אשת איש ואסרה לבעלה 
נטרד מן העולם והלך לו רבי שמעון בן יוחי אומר אין אומר" בקרו גמל 
בקרו חזיר אלא בקרו טלה ואי זה זה תלמיד חכם שפירש מן התורה רבי 
יהודה בן לקיש אמר כל תלמיד חכם שפירש מן התורה עליו הכתוב 
אומר % כצפור נודדת מן קנה כן איש נודד ממקומו ואומר "מה מצאו 
אבותיכם בי עול כי רחקו מעלי לא קשיא כאן באחותו פנויה כאן 
באשת איש ואי בעית אימא הא והא באשת איש ולא קשיא כאן 


באונם 


שק 


4 


פֿין עניו סוס סוכת רפיס 9פיכך 
6ין לו עניו תקלומין : ומי א"ר יוחנן. 
פֿין לילס מפוסכ זמן: והא"ר יוחנן 
ראה אחת בלילה. זנ סספר קנעס 
נקייס כמספטו וטכל וסעכיב סמטו, 
ומזר וללס למ כנינס וספיס (מפל: 
מביא. קלכן עכ טופס קמס זו 
גנד מן סקכנן סיכי על סרסטונס, 
וני סני קכננות כסיטסכ, סויג 
ו רפס ססניס עד סי כסעה 
ססים כפֿױס נסני קלכן ים כו 
תטלומין, ולף על ססניס יני, 6ע"פ 
סתסילתס כסוך זמן קכנן סר6קונס 
כ 6מרינן סד טומ5ס סיק, ופי' רכ 
יוסף 6ת סטעס כמס' כריתות? (פי 
טסרפייס רקונס על זכ פֿינס 26 
כקרי כעלמb‏ וכי סוי 6ינך. למסל 
מנטרפת כסדייסו, ס"נ קע"פ קסיתה 
כקייס כססונס נתוך קכנן כקטון 
כי סדר סוי 6ינך נמסר מכטרפין 
כסדייסו: ואי סלקא דעתך לילה אין 
מחופר זמן. פפילו כלס קנסתן 
בניעס זס ככר י65 מזמן רפסון וסתי 
זיכות סן, 6י" 169 דסכיר5 כיס כילס 
מסוסר זמן סנכך פס רפס סמיס 
כלינס. סו לס זיכס פריכתb:‏ כי 
א"ר יוחנן, | ססי ללכלי סומר 
לילס מפוסר זמן מכס, 26ל נדידיס 
סניכ כיס מפיעו כס כוכן כנילס 
מניס: לדברי האומר פשימא. הי 
פמרת כטלמ5 טעמb‏ דנפטיס קמל 
פסמטיין יס דסניכb‏ לילס מסוסר 
זמן, 556 6י כדכרי סומר כו' קממכ 
מסי פקמעיין כס: מהו דתימא 
כאתקפתא דרב שישא. דספקיף 
ככריתות על סטעס קנתן כג יוסף 
על סדכר, כמו ספיכטתי (מעלס פדע 
דס כסייס. כלטונס. סכ ככ סוניס 
קכי ענמ סול ולי סדר מזי תרתי 
מכטרפין כסלייסו | ס"כ 5 סנb,‏ 
וממקיף לס ככ טיטפ מי דעי סתס 
כולסו כזמן סיוכל מזינסו סכ נקו 
ממן קשנל דסי קלכן סזיס: 
להמלאות מיבעי ליה. 556 ססכון 
נופל כסון מילוי, סתסר מכוס 6סק 
כל ימנ עוד ססכון זס מטתסכ: 
שמינוהו חכיריו לדבר מצוה. קקמכו 
לו 3 עמנו ול סנך נמ5 סתסר 
עכֿמו מפותו מנין, כ יוכנ כימנום 
עול כקותו מנין קכבר עסו לת 
סמכוס: היינו צדיק הינו עובד 
אלהים, מי סול לליק ומי סו עונל 
פנסיס, 550 לתל סו6: אינו דומה 
שונה פרקו כו 6ע"פ סטניקן 
כדיקיס כ עכלוסו כסוס, קזס עכדו 
יופל: עשרה פרמי. יטכיר (ך ללס 


סמוכו כזוז חד, טכר נסגו כן, ופֿס תסמר לו כיעך פכסס יופכ יספכך שני זוזיס: צרפתיך ולא בכסף, כ 3ט כמו סכורפיס סכסף כסם 
6 כסכסיך* ככור עוני לכוכפו כו, כור סו ספכס קכוכפין כו: גנב אדם, גניכס 6פטל טיפזירנס ויפקן: נטרד מן העולם. 6ין כו עול 
תסובס, לפי סעסס דכר פפין כו כפופס: אין אומר בקרו גמל. זס לקרכן, כלומר מי סו מעוות מספילתו 6ין זס מעוות: אלא בקרו מלה. זה 
לקרכן סמ נפל כו וס ונתקנקנ, כך לטון קלקול נופנ דס קסיס טונ מפמיס: אחותו פנויה. סוניל פֿין 52 סוליד 52: באשת איש. 622 
סוליד נמי יש זכרון כעונו סקסכס על כעכס, כ סנ מותו ונ סנל נכרית: באונם. 52 פסרס על כעלס, לפיכך סוניד פֿין כ סועיד כ: 


כרגון 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) [פססיס5ג.],3) [יומ6 
כט: (זיר ימ: וכסיס *3. 
מנמות ק. ככיפות מ., 
ג) [כריפופפ.], ל) כלקות 
כו., = ס)[תוקפ' פרק 
פ], ו) [עיכוכין = מו:], 
1) ברכות.כד:.) ברכנת 
פיד סה"א, 0) ומ 
ריס פ' בסוקומי וכמ"כ 
שמיני פ' יג פֿית' נוסיע 
כעזקתיס סומקת דעכ 


לינ" לקסוסיfb‏ סיורס 
ע"סן. י) [5"ל כיכמות 
מט.ן ‏ וע" | חלופי 


גירסאות בילקו"מ. 


-.>>= 


תורה אור השלם 
א) וְשׁבָתָם וּרְאִיתֶם בִּין 
צריק לְרְשְׁע בִּין עבד 
אֶלְהִים | לאֲשֶׁר לא 
עֲבָדוֹ: [מלאכי ג, יח] 
ב) הגה צְרְפְּי לא 
בָכָכָף בְחַרְתִּף בְּכוּר 
עני: [ישעיה מח, ין 
ג כַּצְפוּר נוֹדָרֶת מן קְנָהּ 
ַּן איש נודד מִמקוֹמוֹ: 
[משלי כז, ח] 
ד) פה אָמָר יַ מַה מִּצָאוּ 
אֲבוֹתֵיכֶם בִּי עול כִּי 
רחקו מַעֲלִ ילכו אַחֲרֵי 
הַהָבָל וַיְִבָּלוּ: 
[ירמיה ב, ה] 


Nar 
הגהות וציונים‎ 


ל] בכת"י ובכריתות 
אהת בלילה ושתים 
ביום, ישר 
(דק"ס): ‏ 3] בכת"י 
הגירסא אמר ליה זה, 
והלל הוא דקא פריק 
לה: ג] בכת"י צדיקים 
גמורים. ובנ"א מכת"י 


וכ"ה 


ליתא ‏ "גמוךל" וכ:נ 
מרש"י | ד"ה | אינו: 
ל] נראה דר"ל דר"ת מן 
עובד | אלהים לאשר 


גימטריא ק"א ור"ת מן 
לא עבדו גימטרי' מאה. 
העתק מחילופי גירסאות 
(גליון): ס] ואמרי לה 
(דפו"י): 1] בכת"י ובע"י 
כהוגן אומרין (דק"ס): 
1] בכת"י נוסף ראשון: 
ת] בכת"י ליתא תיבת 
"עליו": ע] יש להוסיף 
וכי הדר חזי אינך, 
ותיבת "למחר" נמחק, 
(מהרש"א, וכן ליתא 
בכת"י,; וובטיס ‏ בא 
לכאן מבסמוך, דק"ס): 
יז בכת"י אלא לאו: 
כן בכת"י | דסבר: 
ל] בכת"י בחרתי לך 
כור עוני לצורפך בו: 
ע]אולי |ציל בהני 
(דשבת ודירושלמי), עי 
בתוס' יומא פז ע"ב ביתר 
פנאוהר: 3] עיין ברא"ש 
בהכנת: .פיה סיל לפ 
ובתר"י ד"ה גמ' טעה 
ולא התפלל ונראה 
שדברי תוספות ברכות כו 
ע"א ד"ה טעה חסרים 
שם וערוכים ביומא שם 
ד"ה והאמר רב (גליון), 
ועי' חילופי גירסאות 


בילקו"מ: ש] נראה 
שצ"ל דעולה 
הגימטרי' שלו ה' 


(גליון): ע] ר"ל דכתיב 
בה כרת בהדיא (גליון): 


הכל חייבין 


שתי ראיות או שלש ראיות בלילה, חייב קרבן נוסף על טומאתו 
השניה'*. ועל כן שב התירוץ שתורץ לעיל, שמה שנזיר שנטמא בליל 
שמיני חייב שנים, הוא מכיון שחלה עליו חובת הקרבה בלילה, והיה 
ראוי אז, ולכן מתחייב עליו בתשלומים, אבל באמת במקרה שאינו 
ראוי בזמן תחילת חיובו, אין מתחייב בתשלומים, ושוב אין קשה על 
הדין שאמרה הגמרא לעיל לגבי חיגר ביום הראשון. 


מקשה הגמרא, לְדְבְרִי הָאוֹמַר לילה מחוסר זמן, הרי זה פְּשִיטַא 
- דבר פשוט הוא שאינו חייב קרבן שני, שהרי לא יצא מכלל טומאתו 
הראשונה לענין קרבן, ולמה הוצרך רבי יוחנן לומר כן. שאם היה 
אומר כן לדעת עצמו, מובן הדבר, שבא לחדש שהוא עצמו סובר 
שלילה מחוסר זמן, אבל אם אומר כן רק לדעת הסובר לילה מחוסר 
זמן, מה חידוש יש בדבר. 


מתרצת הגמרא, אכן במקרה שראה שתים בלילה ואחת ביום אין 
צריך לחדש שלדעת הסובר שלילה מחוסר זמן אין מתחייב קרבן נוסף, 
אולם את החלק הראשון של דברי רבי יוחנן, שאם ראה שָתִּים כַּיוֹם 
וְאַחַת בַלילה, שמביא קרבן נוסף על טומאתו השניה, אֲצטֲרֵיכָא ליה 
- הוצרך הוא לומר, דפַלְכָא דִעְתֶּף אֲַמִינֵא - שהיה עולה בדעתך 
לומר כְּאַתִקְפְפּא - כסברת קושייתו דרב שִישָא בָּרִיהּ דְּרֵב אידי 
על דברי רב יוסף, שאמר רב יוסף (כליפות פ.) בטעם הדבר שאם ראה 
אחת בלילה ושתים ביום מביא קרבן נוסף, שהרי כל זב, הראייה 
הראשונה שרואה אינה גורמת לו להיות טמא כזב אלא כבעל קרי, 
ואף על פי כן כאשר חוזר ורואה, פעם אחת או שתי פעמים, מצטרפת 
הראייה הראשונה שש לטומאת זב, והיינו שהראיות האחרות הם 
הקובעות לטומאת זב, והוא הדין כאשר רואה את הראייה הראשונה 
בלילה, שאף שאין רואה אותה בזמן חיוב קרבן שני, מכל מקום כיון 
שרואה השתיים האחרות ביום, מצטרפת עמהם לטומאת זב ולחיוב 
קרבן. והקשה עליו רב שישא בריה דרב אידי (פס), מה ראיה יש מכל 
ראיית זב, הרי בכל זב כאשר רואה את הראייה הראשונה, זהו בזמן 
הראוי לחיוב קרבן*, רק שאין טמא מחמתה עדיין בזוב, ולכן יכולה 
היא להצטרף אחר כך לחייב קרבן, אבל כאשר רואה את הראייה 
הראשונה בליל שמיני, אין זה זמן הראוי לחיוב קרבן שני [לדברי 


אינה כלום לענין זיבה, שאינה נותנת עליו אלא דין בעל קרי, ואף על פי כן לאחר 
שרואה ראייה שניה ושלישית, מצמכפת היא עמהם לדין זב. הוא הדין כאן, שאף 
שהיתה הראייה הראשונה בלילה, ומצד עצמה אינה נחשבת טומאה חדשה לענין קרבן, 
מכל מקום, לאחר שראה ביום ראייה שניה ושלישית מצטרפת עמהם לטומאת זיבה 
שניה לענין קרבן, ומתחייב קרבן נוסף מחמתן. רש"י (ד"ס מניפ). 

והקרבן שמביא על טומאתו הראשונה, מדין תשלומים הוא, שכבר התחייב להביאו 
ביום השמיני הראשון, כיון שאת הראייה השניה שנתנה עליו דין זב, ראה אחר שכבר 
היה ראוי להביא קרבנו ביום השמיני. רש"י (סס). 

וא. רש"י (ד"ס כי). והעיר הערוך לנר (כליפופ ת. ד"ס (דנרי), שלכאורה יכולה היתה הגמרא 
לומר היפך הדברים, שרבי יוחנן עצמו סובר שלילה מחוסר זמן, ומה שלענין נזיר חלק 
על חזקיה ואמר שאם נטמא הנזיר בלילה מביא שנים, אמר כן לשיטת הסובר שלילה 
אינו מחוסר זמן. וביאר, שבדין זב אמר רבי יוחנן דין זה בפני עצמו, ועל כן יכולים 
אנו לומר שאמר כן לשיטת הסובר לילה מחוסר זמן ולא לשיטת עצמו, אולם בדין 
נזיר, אי אפשר לומר שאמר דבריו לשיטת הסובר לילה אינו מחוסר זמן אבל הוא עצמו 
סובר כחזקיה, שאם כן במה חולק על חזקיה, שסובר כמותו, וחזקיה עצמו גם מודה 
שלשיטת הסובר לילה אין מחוסר זמן נזיר שנטמא בלילה מביא שנים. ועוד, שלהסובר 
לילה אין מחוסר זמן, מה חידוש בכך שמביא שנים. ועל כן יישבה הגמרא באופן זה. 
וראה דברי הטורי אבן (ד"ס (דנלי) שדן בדברי הגמרא באריכות בדעת רבי יוחנן עצמו. 
יב. שהרי רק לגבי ראייה לטומאה שניה בליל שמיני יש חסרון של ראייה בלילה, 
ומצד שעדיין לא יצא מכלל טומאה ראשונה לחיוב קרבן, שלילה אינו זמן הקרבה, 
אבל בטומאתו הראשונה, כל זמן שרואה בו ראוי לחייבו קרבן. 

וג. רבינו חננאל (ד"ס פליק פינעליך). 

יד. יש אומרים שהיה גר, ולכן קוראים לו כן, שמשמעו בן אברהם ושרה שנוסף 
האות ה"א בשמם [שתחילה נקראו אברם ושרין, וכן הוא ענין השם 'בן בג בג' 
המובא כמה פעמים בש"ס, ש'בג' עולה בגימטריא למנין ה"א, שמשמעו גר כאמור. 
תוספות (ד"ס ככ). וכיון שאברהם ושרה היו הגרים הראשונים, כל הגרים נקראים בניהם. 
והיו קוראים להם כן להצניע גירותם, להסתירם מן המלשינים. תוספות יו"ט (סנות 
פ"ס מכ"ב). 

טו. בכתב יד הגירסא היא 'אמר ליה אלא' וכו', שהלל הוא זה שענה ופירש כן. 
הגהות וציונים. 

טז. רש"י (ד"ס פמיטסו). וכתב המרומי שדה (ד"ס 66), שבא לומר, שאף אם ירצה 


פרק ראשון 


חנינה 


האומר לילה מחוסר זמן"], כיון שעדיין לא יצא לזמן הקרבת קרבן 
על טומאתו הראשונה, ומסתבר שלא תצטרף למחרת לשתי הראיות 
האחרות לטומאת זוב בשביל לחייב קרבן. קא משְׁמע לן - משמיענו 
רבי יוחנן, שהסברא כְּדְרֶב יֹסף, שאף על פי כן מצטרפת הראייה 
הראשונה לאחרות לענין חיוב קרבן. 


ט: [בן 


* 


שנינו במשנה (עיל ע"6), אם עבר הַרְגֶל ולא חַג, שלא הביא קרבן 
חגיגה במשך כל הרגל כולו, אינו חייב בְּאֶחַרְיוּתו, שוב אין לו דין 
תשלומים. וְעֵל זֶה נָאָמַר (קסנת 5 עו) ‏ מַעָוָּות לא יוּכָל לתְקון וְחָסַרוּן 
לא יוּכָל לְהַימָנות', שאינו יכול להשלים חסרון מצות קרבן חגיגה. 


הגמרא מבארת את לשון הפסוק: 

אָמַר ליה בַר הַי היד ?ה77, הַאי - תיבה זו של לְהִימָנות', למה 
נכתבה לגבי 'חסרון', לכאורה יְחָסְרוֹן לא יכל לְהמַלְאות' מִיבָּעֵי ליה 
- צריך היה הכתוב לומר, שהרי ב'חסרון' מתאים לשון מילוי, 
ומשמעות הדברים היתה, שמי שחיסר מצוה אחת, שוב לא יתמלא 
החסרון שחיסר. אֶלָא" בא הכתוב ללמד על זֶה שַמפָנוּהוּ חֲבֵירָיו 
לְדְבַָר מְצַוְה - מי שאמרו לו חבריו שיבוא עמהם ויכלל במניינם 
לצורך עשיית דבר מצוה, וְהוּא לא נֵמנֵה עִמָּהֵן, שלא הלך, וחיסר 
עצמו מאותה המצוה, ועל חסרון זה אומר הכתוב 'לא יוכל להימנות', 
ששוב לא ימָנה באותו מנין של עושי המצוה, לפי שכבר נעשתה 
המצוה על ידם". 


הגמרא מביאה ראיה לכך שחלקו השני של הפסוק עוסק במי 
שהפסיד קיום מצוה בחבורה: 
תִּנְיא נָמִי הֲכִי - שנינו כן בברייתא כפירושו של בר הי הי, מעוָּות 
לא יכל לְתְקוזן' (קסנת פס), זָה מי שְׁבִּיטַל קְרִיאֶת שָמָע שָל שַחָרִית 
או קריאֶת שַׁמע שָל עַרְבִית, או שָבִּיטֶל תִפְלָה שָל שָחָרִית או 
תְּפקּה של עַרְבִית", שכיון שעבר זמנם, הפסיד מצוותם, והמשך דברי 
הפסוק 'ְחֲפְרוֹן לא יוּכַל לְהימָנות', זָה מי שָנָּמְנוּ חֲבֵירָיו לדְבַר 
מִצָוְה, וְהוּא לא נְמָנָה עמהן, כפי שהתבאר". 


us 


לעשות אותה המצוה לבדו, כיון שהיא נעשית באופן יותר טוב במינוי אנשים רבים 
[וכגון מנין לתפילה וכדומה], מה שהוא לא נמנה עמהם הרי זה חסרון שלא יוכל 
להימנות [ומעין זה יובא להלן בדברי המהרש"א]. ועל הפסוק (קהנת 6 טו) פירש רש"י, 
שמי שחיסר עצמו ממנין הכשרים, לא יוכל להימנות עמהם בקיבול שכרם. 

יז. והיינו בהפסיד במזיד, שמי שעבר עליו זמן תפילה ולא התפלל במתכוון, שוב אין 
לו תשלומים, אבל אם לא התפלל מחמת שהיה אנוס או טרוד, משלים אותה תפילה 
בתפילה שאחריה, שמתפלל שתיים. רמב"ם (פפינס פ"ג ס"ת). והוא מדברי הגמרא בברכות 
(כו.) שאומרת, טעה ולא התפלל מנחה, מתפלל ערבית שתיים, ואין בזה משום 'עבר 
זמנו בטל קרבנו'. ומקשה הגמרא מדברי הברייתא כאן, שאם הפסיד תפילת שחרית 
או ערבית הרי זה 'מעוות לא יוכל לתקון', וכיון שיכול להשלים הרי יש לו תקנה. 
ותירצה, שכאן מדובר שביטל תפילה במזיד, שאין לו תשלומים, וכן מדוקדק הדבר 
מן הלשון 'ביטל', שהיא לשון המתפרשת על הפסיד במזיד ולא כתוב 'טעה', אבל 
בשוגג יש לו תשלומים ואין הוא בכלל 'מעוות לא יוכל לתקון'. ויובא עוד בענין זה 
בהערה בהמשך הדברים. והקשה הפני יהושע (נככות פס ד"ס מיסו) על קושיית הגמרא 
שם, שלכאורה אפשר לומר שמה שנאמר 'מעוות לא יוכל לתקון' היינו שיש לו 
תשלומים, אלא שהפסיד שכר תפילה בזמנה. וראה שם ביאורו בענין. 

יח. ושני חלקי הפסוק עולים בענין אחד, ש'מעוות לא יוכל לתקון' עוסק במי שלא 
התפלל כלל, שהפסיד לגמרי מצות תפילה, ו'וחסרון לא יוכל להמנות' עוסק במי שלא 
התפלל במנין עשרה, שאף שמצות תפילה יש לו, מצות תפילה במנין אין לו. מהרש"א 
(מ" ד"ס מעוות). 

נקט התנא שחרית וערבית, בדומה לביטול קריאת שמע השייך בשחרית ובערבית, אבל 
הוא הדין בכל הפסד של שתי תפילות, וכלומר, שאם לא התפלל תפילה אחת, ובזמן 
התפילה שלאחריה לא התפלל תשלומים לאותה תפילה, הפסידה, ושוב אין לו עליה 
תקנה. תוספות הרא"ש (ד"ס פפיס). עוד הוסיף המהרש"א (eס),‏ שאפשר לומר שנקט 
ערבית ושחרית שחידוש יש בהם, שאפילו שלשניהם יש תשלומים ביומם, לשחרית 
במנחה של אותו היום, ולערבית בשחרית שלאחריה, אף על פי כן הרי זה בכלל 
'מעוות לא יוכל לתקון', וקל וחומר לגבי תפילת מנחה, שאין לה תשלומים אלא 
בערבית השייכת ליום הבא. ולדבריו, דברי הפסוק נאמרו אף על מי שהפסיד תפילה 
בשוגג ויש לו תשלומים, ומצד שהפסיד תפילה בזמנה, וזהו לכאורה שלא כדברי הגמרא 
בברכות [שהובא בהערה קודם לכן], ש'מעוות לא יוכל לתקון' היינו דווקא בביטל 
במזיד, שאין לו תשלומים. 


עין משפט 
נר מצוה 


נח א מל' פ"ס מס 
קלנן פסת סנכס 6 
סמג עסין כנד: 

נם ב מי' פ"ג עסנכות 
ממוסכי כפכס תנכה 

0 

פ ג מיי" קס סנכס ל: 

סא ד פיי פ"ג מסנכות 
תפס סנכס ת טול 

ש"ע ל"ת סי" קת ס"ז: 


---- 7-00 
ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


משנת ראשונים 


פסה שני תשלומין 
דראשון. שאם לא עשה 
את הראשון יעשה את 
השני, אבל מיהו לאו 
תקנתא דראשון הוא 
שאם לא עשה את 
הראשון בזדון, חייב כרת 
אע"פ שעשה את השני. 
[פסקי הרי"ד, פסחים] 
שני רגל בפני עצמו 
הוא. פי' לאו תשלומין 
דראשון הוא, אלא חשוב 
לעצמו וחייב כרת עליו 
אם לא עשאו, כמו 
שחייב על הראשון. 
[פסקי הרי"ד, פסחים] 
זה שביטל ק"ש של 
שחרית וכו'. לשון ר' 
האי גאון ז"ל, בטל, 
מעוות לא יכול לתקון 
הוא, ולית ליה אלא שכר 
רחמי דרשות בעלמא, 
אבל שכר תפלה כלל לית 
ליה. 
[נמוקי יוסף, ברכות] 


נראה לי דדוקא קאמר 
של שחרית ושל ערבית 
דאז אין לו תקנה כיון 
שעבר עליו זמן שתי 
תפלות, אבל של שחרית 
לחודה אית ליה תקנתה 
להתפלל במנחה שתים, 
וכן של ערבית אית ליה 
תקנה | להתפלל | של 
שחרית שתים. 

[תוס' הרא"ש] 


ט: 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


שני תשלומין דראשון הוא. סיינ ר' נתן פנ למ"ד סנכי רגל כפני = אלא למ'ד רגל בפני עצמן. ועכטיו % כך נפנות טעמו של בכי 

ענמו סול סייו רכי וסע"ג דסית (יס פנ6 דמסייע ליס פריך = יוסנן כסופיל וס לטומלס תסנומין כקני: קסבר ר' יוחנן. 6ין 
טסיר דמסתמ5 60 פניג מרני דסתס דקי"ל " סנכס ככני מסכילו = ססרון ומן כמי קסגיע לינו כסקכיב קככנופיו מסר, סנכך מסוייכ 
6 63 מססכרל (מימר דכעי (ישכס ככולי ענמ5: | תפלה של סול כקככן" 636 קהניעס מעכנו מלסכים, מבל סגר. כיוס. כ6פון 


ערבית. תי כמ"ד" תפנת ערכים 
סובס ולפינו כמ"ד רשו כסנס פֿין 
כו לטנס פס 55 ע"י פונס ק5ת 
וכן מסמע ססי דספלת ססתל 
(נרכות | דף כ.) סכת ול סתפלל 
ערכית | מתפנל סתכית סתיס ולן 
(שס דף (:) לס קכת ונ סוכיר של 
רס ילס 6ין מסוירין ותו לפי 
ססין מקדסין ססדק לילס סb‏ 
מקלסין ממזיכין ונ מסנק כננ כין 
למ"ד רסות מו כין למ"ד סוכס דמסמע 
דליכ מסן דפניג וססי דסכת (דף 
ט: ושס) לי סכ יס סימיניס 65 
מטרסינן ליס וכן בירוסנמי" 6י ענה 
למטמו כ ירד סיינ 6ונם קת ונ 
כפי' ס"ג קפירק' דפף נמ"ל בשות 
6י סוס עלס סוס סו כקונס 
וה ליפ5 דמי 55 עסקינן בסלי₪ 
סככר סתפנע כטפר ילוס וס סיו 
מפכרסיס קױס עניס תוס 3ומה 
לס יפכן טסיל דטעס ונ סתפלנ 
כ" כלילס = וכנרכות ‏ ספככתי 
וסנקתי? ססיס דפמכו (יומ דף פו: 
עס) לתפנלת געילס פוטכת טל 
עניק: ‏ בך הי הי להלל. יש 
מפרסיס שגר סיס וסיגו כן 6כלסס 
וקלס קנתוסף ס"ס We‏ וכן כג כג 
דכו(ס סגמכ עונס ס': 

כברזא טומקא. עס ולוס 
ל מעיקר6 | מpכb‏ 

וסשתל 01036 (כ"ק דף סו:) ו"ל 
"יש יפי עניות (ברתיס ליעק3 
כערקת6 סומקתb‏ (סוסיל סיור6: 
כאן באחותו פנויה. מסמע לשנb‏ 
דפסיק6 ליס דיס ממזר ממייני 
כריפות מלנקטן פסותו טפי מכל 
ססר עכיות וסיגו כסמעון ססימני 
(נקלוטין כפלק סלומר") (לף ספ): 

[עי' קדוסין עד:] 


6סיכו 


שני תשלומין דראשון הוא אלא למ"ד 6 *שני 
רגל בפני עצמו הוא מאי איכא למימר אלא 
אמר רב פפא קסבר רבי יוחנן *לילה אינו 
מחוסר זמן ומי א"ר יוחנן הכי > והאמר רבי 
יוחנן ראה אחת בלילה ושתים ביום מביא 
שתים בלילה ואחת ביום אינו מביא ואי 


rsh. 


קא"ר יוחנן לדברי האומר" ילילה מחוסר זמן 
לדברי האומר פשיטא שתים* ביום ואחת 
בלילה אצטריכא ליה סלקא דעתך אמינא 
כאתקפתא דרב שישא בריה דרב אידי 
קמ"ל כדרב יוסף: עבר הרגל ולא חג אינו 
חייב באחריותו ועל זה נאמר מעוות לא 
יוכל לתקון וחסרון לא יוכל להימנות: א"ל 
בר הי הי להלל האי להימנות להמלאות 
מיבעי ליה אלא" זה שמנוהו חביריו לדבר 
מצוה והוא לא נמנה עמהן " תניא נמי הכי 
מעוות לא יוכל לתקון זה שביטל ק"ש של 
שחרית או קריאת שמע של ערבית או 
ישביטל תפלה של שחרית או תפלה של 
ערבית וחסרון לא יוכל להימנות זה שנמנו 
חביריו לדבר מצוה והוא לא נמנה עמהן א"ל 
בר הי הי להלל מאי דכתיב * ושבתם 
וראיתם בין צדיק לרשע בין עובד אלהים 
לאשר לא עבדו היינו צדיק היינו עובד אלהים 
היינו רשע היינו אשר לא עבדו א"ל עבדו 
ולא עבדו תרוייהו צדיקי גמורי" נינהו ואינו 
דומה שונה פרקו מאה פעמים לשונה פרקו 
מאה ואחד" א"ל ומשום חד זימנא קרי ליה 
לא עבדו א"ל אין צא ולמד משוק של חמרין 
עשרה פרסי בזוזא חד עשר פרסי בתרי 
זוזי א"ל אליהו לבר הי הי וא"ל= לר' אלעזר 
מאי דכתיב הנה צרפתיך ולא בכסף 
בחרתיך בכור עוני מלמד שחזר הקב"ה על 


כל מדות טובות ליתן לישראל ולא מצא אלא עניות אמר שמואל ואיתימא 
רב יוסף היינו דאמרי אינשי יאה עניותא ליהודאי כי ברזא סומקא לסוסיא 
חיורא: ר' שמעון בן מנסיא אומר אי זה הוא מעוות לא יוכל לתקון זה 
הבא על הערוה והוליד ממנה ממזר וכו': הוליד אין לא הוליד לא והא 
תניא >רבי שמעון בן מנסיא אומר גונב אדם אפשר שיחזיר גנבו ויתקן 
גוזל אדם אפשר שיחזיר גזלו ויתקן אבל הבא על אשת איש ואסרה לבעלה 
נטרד מן העולם והלך לו רבי שמעון בן יוחי אומר אין אומר" בקרו גמל 
בקרו חזיר אלא בקרו טלה ואי זה זה תלמיד חכם שפירש מן התורה רבי 
יהודה בן לקיש אמר כל תלמיד חכם שפירש מן התורה עליו הכתוב 
אומר % כצפור נודדת מן קנה כן איש נודד ממקומו ואומר "מה מצאו 
אבותיכם בי עול כי רחקו מעלי לא קשיא כאן באחותו פנויה כאן 
באשת איש ואי בעית אימא הא והא באשת איש ולא קשיא כאן 


באונם 


\ / 


A 


פֿין עניו סוס סוכת רפיס נפיכן 
6ין לו עניו תסלומין: ומי א"ר יוחנן. 
פֿין לי(ס. מפוסכ זמן: והא"ר יוחנן 
ראה אחת בלילה. זנ סספר קנעס 
נקייס כמספטו וטכל וסעכיב סמטו, 
ומזר וללס למ כנינס וסמיס למפכ: 
מביא. קלכן עכ ומס קמס זו 
לד מן סקכנן סיני על סר6טונס, 
ויכי סנ קרכנום כסיטסכ, סוליג 
ו כלס ססניס עד סי כסעה 
קסים כפױס נסניb‏ קכנן יק כו 
תסלומין, ולף על ססניס יני, 6ע"פ 
סתסינתס כתוך זמן קככן סכ6קונס 
5 6מרינן סד טומפס סיb,‏ ופי' רכ 
יוסף 6ת סטעס כמס' כריתות" (פי 
טסרפייס כפטונס טכ 21 פינס 526 
כקלי כענמ6 וכי מוי פיך (מלP‏ 
מלטרפת כסדייסו, ס"נ פע"פ קסיתה 
כקייס כססונס נתוך קכנן כקטון 
כי סדר סוי מינך למסר. מכטרפין 
כסדייסו: ואי סלקא דעתך לילה אין 
מחוסר זמן. פפילו כ6ס קנסתן 
ניעס זס כנר 62 מזמן ב6סון וסתי 
זיכות סן, 6י" כו דסביכb‏ כיס ניכס 
מסוסר זמן סנכך פס רפס סמיס 
לגס סוי לס זיכס 6ריכת: כי 
א"ר יוחנן, | ססי ללבכי סומר 
לילס מפוסר זמן מכס, 6ל נדידיס 
סניכ כיס מפיעו כס כוכן לילס 
מני: לדברי האומר פשיטא. הי 
פמרת צקנמb‏ טעמל דנפטיס קסמר 
לסמעיין ביס דסניר? ;יפס מפוסב 
זמן, 536 6י לדכרי ססומר כו' קמל 
מסי פקמעיין כס: מהו דתימא 
כאתקפתא דרב שישא. דספקיף 
ככריתות על סטעס טנפן ככ יוסף 
על סדכר, כמו ספירטמי למענס תדע 
דס כמייס כלטונס. סל ככ סוניס 
קרי בענמ סול וכי סדר סזי תרתי 
מכטרפין כסדייסו | ס"כ 5 מ 
ומפקיף לס ככ סש מי דעי סתס 
כונסו כזמן סיוכל מזינסו סכ ו 
ממן סונל לספי קכנן סזיס: 
להמלאות מיבעי ליה. 555 ססלון 
נופל נסון מינוי, סמסר מנוס תת 
כ יתמלל עוד ססלון זס מסתסכ: 
שמינוהו חכיריו לדבר מצוה. קפמכו 
לו 3 עמנו ונ סנך נמ סססר 
עכֿמו מפותו מנין, כ יכל כימנום 
עול כקותו מנין קכבר עסו לת 
סמכוס: היינו צדיק הוינו עוכד 
אלהים, מי סול כדיק ומי סול עונל 
פנסיס, 690 פתל סו: אינו דומה 
שונה פרקו כו. 6ע"פ סטניקן 
כדיקיס כ ענלוסו כקוס, קזס עכדו 
יופר: עשרה פרמי. יטכיר (ך ללס 


תמוכו כזוז חל, סכר נסגו כן, ופס תממר כו כיכך פרסס יותר יספכך טי זוזיס: צרפתיך ולא בכסף. כ כלם כמו קכורפיס סכסף 63 
6 כסכסיך* ככור עוני (פורפו כו, כור סו ספכס קכורפין כו: גגב אדם, גניכס 6פטר טיפזירנס ויפקן: נטרד מן העולם. 6ין כו עול 
תטובס, לפי סעסס דכר פפין כו רפולס: אין אומר בקרו גמל. זס לקרכן, כלוער מי סו מעוות מספילתו 6ין זס מעוות: אלא בקרו מלה. זה 
לקרכן סמ נפל כו מוס ונפקלקל, כך כטון קלקול נופנ כ6דס קסיס טונ מפמיס: אחותו פנויה. סוליד פֿין 52 סוליד 62: באשת איש. 622 
סוליד נמי יש זכרון לעונו ספסרס על כענס, כ סנ ותו ונ שגל נכרית: באונס. 55 6סרס על כענס, לפיכך סוליד פֿין 52 סועיד כ: 


כרכון 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) [פססיס5ג.],3) [יומ6 
כט: (זיר ימ: וכסיס *3. 
מנמות ק. כריתות מ.], 
ג) [כריפופפ.], ל) כלקות 
כו., = ס)[תוקפ' פכק 
פ], ו)נעיכונין מו:], 
]) ברכות כז:, ק) ברכות 
פיד סה"א, 0) ומד 
ריס פ' במוקומי וכמ"כ 
סעיני פ' יג פֿית' נוסיע 
כעזקתיס סומקת דעל 


ליכי" | לסוסי) | סיור6 
ע"סן. י) [5"ל כיכעות 
מע.] | ועי' | חלופי 


גירסאות בילקו"מ. 


תורה אור השלם 
א) וְשַׁבָתָם וּרְאִיתֶם בַּין 
צרּיק לְרְשְׁע בִּין עֹבד 
אֶלְהִים | לְאַשָר לא 
עֲבָדוֹ: [מלאכי ג, יח] 
ב) הגה צְרְפְּי ולא 
בְכֶסָף בְּחַרְתִךְ בְּכוּר 
עני: [ישעיה מח, ין 
ג כַּצְפוּר נוּדְדֶת מן קְנָהּ 
כּן איש נוּדֶר ממקומ!: 
[משלי כז, ח] 
ד) פה אָמָר יַ מַה מַּצָאוּ 
אֲבוֹחֵיכֶם בִּי עול כִּי 
רחקו מעָלִי ילכו אַחֲרִי 
הַהָבָל ויְִבָּלוּ: 
[ירמיה ב, הן 


—— Arka 
הגהות וציונים‎ 


ל] בכת"י ובכריתות 
אחת בלילה ושתים 
ביום, ‏ וכ"ה | ישר 
(דק"ס): ‏ 5] בכת"י 
הגירסא אמר ליה זה, 
והלל הוא דקא פריק 
לה: ג] בכת"י צדיקים 
גמורים. ופניא מכתיי 


ליתא "גמורי" | וכ"נ 
מרש"י | ד"יה אנו: 
ל] נראה דר"ל דר"ת מן 
עובד | אלהים לאשר 


גימטריא ק"א ור"ת מן 
לא עבדו גימטרי' מאה. 
העתק מחילופי גירסאות 
(גליו): ס] ואמרי לה 
(דפו"י): 1] בכת"י ובע"י 
כהוגן אומרין (דק"ס): 
]] בכת"י נוסף ראשון: 
ק] בכת"י ליתא תיבת 
"עליו": ע] יש להוסיף 
וי הדר חי אי 
ותיבת "למחר" נמחק, 
(מהרש"א, וכן ליתא 
בכת"י; ‏ ובט"ס כא 
לכאן מבסמוך, דק"ס): 
יז בכת"י אלא לאו: 
כ] בכת"י דסבר: 
ל] בכת"י בחרתי לך 
פור עוני לצורפף פו: 
מ] אולי צ"ל בחני 
(דשבת ודירושלמי), עי 
בתוס' יומא פז ע"ב ביתר 
ביאור: כ|עלן ברא"ש 
בהפות: פ'הייפח זב 
ובתריי דיה גמ טעה 
ולא | התפלל ונראה 
שדברי תוספות ברכות כו 
ע"א ד"ה טעה חסרים 
שם וערוכים ביומא שם 
ד"ה והאמר רב (גליון), 
ועי' חילופי גירסאות 


בילקו"מ: ש] נראה 
שצ"ל דעולה 
הגימטרי' שלו ה' 


(גליון): ע] ר"ל דכתיב 
בה כרת בהדיא (גליון): 


הכל חייבין 


הגמרא מביאה דרשה נוספת שעסקו בה בר הי הי והלל: 
אֶמר ליה בַר הי הי לְהַלֶל, מאי דְּכְתִיב - מהו שנאמר (פסכי ג 
יס) בנבואת מלאכי על העתיד לבא יְשִבְתֶּם וּרְאִיתֶם [ההבדל] בִּין 
צדיק לְרְשָע, בִּין עוֹבד אֶלהים לאֲשֶׁר לא עַבְדוֹ', שלכאורה יש 
לשאול, היינוּ 'צדיק' הָיינוּ 'עוֹבַד אל הים', כלומר, דבר אחד הם, 
שמי הוא צדיק, זה מי שהוא עובד אלהים, היינוּ ה ְשָע' היינו 
'אֲשֶׁר לא עַבָדוֹ', ומי הוא רשע, זה מי שאינו עובד אלהים, ומדוע 
כופל הפסוק דבריו. מבארת הגמרא, אָמַר ליח הלל, אין שניהם דבר 
אחד, שבתחילת דברי הפסוק יש הבחנה בין צדיק לרשע, אבל סוף 
הפסוק אינו מבחין בין צדיק לרשע, שזה שנאמר עליו /עַבְדוֹ' וזה 
שנאמר עליו "א עַבְדוֹ', תִּרְויוהוּ צדיקי גְּמוּרִי נִינְהוּ - שניהם 
צדיקים גמורים הם, וְאִינו חומה זה השונה פַּרְקו [-החוזר על 
לימודו] מַאֶה פְּעְמִים, ?וה השונָה פּרְקוֹ מְאֶה פעמים וְפֶחַד", 
וכלומר, לזה שחזר מאה פעמים ואחת קורא הכתוב 'עובד אלהים', 
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ים שחזרו על לימודם פעמים הרבה, אין עבודתם שוה, 
שיש ביניהם הפרשי. שואלת הגמרא, אָמַר ליה בר הי הי להלל, 
וּממשוּם חד זִימְנָא - וכי בגלל הפרש של פעם אחת, בין מאה 
למאה ואחת, קרי ליח - קורא הכתוב למי ששנה מאה פעמים לא 
עִבְדוּ', בעוד שזה השונה מאה פעמים ואחת קרוי 'עבדו'<". מיישבת 
הגמרא, אָמַר ליה, אִין - אכן, צא וּלְמד שלפעמים פעם אחת 
בלבד יש בה כדי לעשות הבדל גדול, משוק של חַמַּרִין, מקום 
ששוכרים בו חמרים להוליך משא עם חמוריהם, שעשָׂרָה פַּרְפֵי, 
בְּזוּזא - שבשביל להוליך החמור עשר פרסאות, ידרשו ממך החמרים 
שכר של זוז אחד, שכך הוא השכר המקובל, אבל חד עָשָר פַּרְסֵי, 
בְּתְרִי זוזי - בשביל להוליך החמור אחת עשרה פרסאות, ידרשו 
ממך שכר של שני זוזים=, הרי, שבשביל פרסה אחת שמוסיפים לו 
על הבניל, צריך לשלם זוז שלם, אף שבשכירות רגילה המחיר הוא 
עשר פרסאות לזוז. וכן בזה החוזר על לימודו, כיון שהוסיף פעם 


יט. והיינו משום שדרך תלמיד חכם לחזור על תלמודו מאה פעמים בשביל שלא 
ישכח, אבל מאה פעמים ואחת היינו רק מצד אהבת תורה שלו, והיינו עובד אלהים. 
מרומי שדה (ד"ס ופיטו), וכעין זה כתב בריא"ף על העין יעקב (ד"ס פמכ). ובליקוטי 
הרי"ם (ספטכת טנק סגדו() כתב, שמהות ההבדל ביניהם היא, שמי שלומד ועושה מכח 
ההרגל, נחשב ל'לא עבדו', ומי שעושה מכח התחדשות, הרי זה 'עבדוי. 

ב. רש"י (ד"ס 6יו). ופירוש הדברים, שאין הכוונה שאכן זה ששנה מאה פעמים אין 
הוא בכלל 'עובד אלהים', שהרי אומר עליו הפסוק שהוא גם כן צדיק גמור, אלא 
שהשונה מאה פעמים ואחת, נבדל הוא ממנו הבדל גדול, והרי הוא ביחס אליו כ'לא 
עבדו'. וכעין זה כתב החפץ חיים (על פגלות סע"ס ד"ס וכן). ועוד כתב החפץ חיים (עס 
ד"ס ומס), שגילה לנו הנביא שמידת הקב"ה לא כמידת בשר ודם, שבשר ודם אינו יכול 
לדקדק כל כך בזכות כל אחד ואחד, ליתן לכל אחד שכר כפי מידתו בדיוק, אולם 
הקב"ה, כאשר משלם שכר הצדיקים, משלם כפי פועלם במידה ובמשקל, כל אחד 
בדיוק כפי הראוי לו, שאף שני צדיקים, שאחד מהם שנה מאה פעמים, ואחד שנה 
פעם אחת יותר, יראה הדבר לעין כל שזה עבד את ה' יותר מזה. 

כתב המהרש"א (פ"6 ד"ס וֿיט), שדבר זה רמוז בפסוק, שראשי תיבות 'עובד אלהים 
לאשר' עולה בגימטריא מאה ואחת, וראשי תיבות 'לא עבדו' עולה מאה בלבד, הרי 
שההבדל בין עובד לשאינו עובד, הוא ההפרש שבין מאה למאה ואחת. 

בא. פירשנו על דרך שהתבאר קודם לכן, שאין הכוונה שאכן יצא מכלל עובד אלהים, 
וממילא אין שייך להקשות על כך מדוע הוא נקרא 'לא עבדו', שאכן אינו קרוי כן 
באמת, אלא הקושיא היא מצד שלא מסתבר שפעם אחת בלבד היא גורמת לשנוי 
גדול כל כך, עד שהרי הוא ביחס אליו כ'לא עבדוי. 

כב. מדברי רש"י שאמר 'ישכיר לך אדם חמורו בזוז אחד, שכבר נהגו כן, ואם תאמר 
לו לילך פרסה יותר ישאלך שני זוזים' עולה הביאור, שטעם הדבר הוא משום ששכירות 
חמור רגילה, היא לצורך הילוך עשר פרסאות, וכיון שמוסיף על כך פרסה אחת, 
שמבקש לשכור דבר שלא כמקובל, אפילו שהוא רק פרסה אחת יותר, ידרשו ממנו 
שני זוזים. והמהרש"א (פ"5 ד"ס ופינו) ביאר, שדרך הליכת אדם רגיל אחר חמורו הטעון 
משאות, היא עשר פרסאות ליום, ואם רוצה שימהר החמר ויהלך אחר חמורו אחת 
עשרה פרסאות ביום אחד, לזה ידרוש החמר שני זוזים, שאותה פרסה קשה עליו, 
ודורש בשכרה זוז שלם. ומשמע שהשכר המרובה הוא מצד הקושי שנוסף, וכן הוא 
בחוזר מאה פעמים ואחת, שפעם זו קשה עליו ביותר. וכן כתב במגן אבות לתשב"ץ 
(פנות פ"ס מכ"ג), שעל זה נאמר במסכת אבות (שס) בדברי בן הא הא, לפום צערא 
אגרא', לפי גודל הצער, כך הוא גודל השכר, שזה השונה מאה פעמים ואחת, הפעם 
הנוספת הזו באה לו בצער וטרחה יותר מן הפעמים שקדמו לה, ולכן מקבל מחמתה 
שכר כפול מזה השונה מאה פעמים. 

בג. ובהגהות וציונים הובא גירסא 'ואמרי לה'. 


פרק ראשון 


חנינה 


אחת על מאה פעמים, שוב אין עבודתו דומה כלל לזה החוזר רק 
מאה פעמים. 


ט: [ג] 


us 


הגמרא מביאה דרשה נוספת שנאמרה לבר הי הי: 
אָמר ליה אַלְיּהוּ לבַר הי הַי, וִיש אומרים שאָמַר ליה אליהו לְרְבִּי 
אֶלְעָזֶר, מַאי דְּכְתיב - מהו שנאמר (יקעיס מק י) בתוכחת ישעיה 
בנבואתו על גלות בבל הנָה צרַפְתִּיף ולא בְכֶסַף, בְּחַרְתִּיף בָּכוּר 
עונֶי", צירף ה' את עם ישראל, לְמַרֶק עוונותיו, לא באש הגהינום, כפי 
שמצרפים את הכסף באש להסיר ממנו הסיגים, אלא בחר לצורך כך 
את כור העוני בשביל לצרפו בוײ, מָלַמד שַׁחָזר הקדוש בָּרוּךְּ הוא 
על כָּל מדות טובות בשביל ליתן לְישַרְאֶל, ולא מְצָא מידה הראויה 
דיה להינתן להם אֶלָא עָנָיוֶתיה. אָמַר שמואל, וְאִיתִימַא - יש 
אומרים שאמר זאת רב יוסף, הַיינוּ דְּאִמָרִי אִינָשִי - זהו שנוהגים 
האנשים לומר, יְאֶה עִנְיוּתָא לִיהוּדְאִי, פי בַּרְזָא פוּמַקָא לסוכוא 
חַיוְּרָא - נאה העניות ליהודים, כפי שנאה רצועה אדומה לסוס לבןײ, 
שמחמת מראה האדום ניכר ביותר צבעו הלבן ויופיוכ'. 


אי 


שנינו במשנה (לעל ע"), רַבִּי שַמָעון בֶּן מִנַסְיָא אוֹמַר, אִי זה 
הוא מְעָוּות לא יוּכָל לְתְקון', זֶה הַבָּא על הַעֶרְוְה וְהוֹלִיד מִמַּנָּה 
מִמְזֶר וכו', שהביא פסול בישראל, ויש זכרון למעשהו, ואין עוונו 
נמחק על ידי תשובהי". 


הגמרא מבררת האם 'מעוות' נאמר רק על מי שהוליד ממזר: 
מקשה הגמרא על דברי המשנה, וכי אם הוליד ממזר על ידי שבא 
על הערוה, אין - אכן הוא בכלל 'מעוות לא יוכל לתקון', אבל אם 
לא הוליד ממזר מכך, לא נכנס בכלל זה, וְהָא - והרי פִּנְיא בברייתא, 
רבֵּי שמעון בֶּן מִנסִיא אוֹמַר, גוֹנב אֶדֶם - אם אדם גנב, אֶפְשָר 


בד. רש"י (ד"ס פפסיך ועל ספסוק מס). וכור היינו כלי של חרס שמתיכים בו כסף וזהב. 
וכתב הרד"ק (ע! ספסוק עס), ש'עוני' הוא שם כולל לכל העינויים, ולא רק לחסרון 
הפרנסה, ומשמעות השבח, שעל אף שעינם, נמנע מלהכריתם כליל. והקשה המהרש"א 
(ס"5 ד"ס סנס) על רש"י, שלפירושו היה לו לומר 'צרפתיך ולא ככסף', שמשמעו 
שמצרפו, אבל שלא כפי שמצרפים הכסף. ועוד קשה, שהרי נאמר היפך הדברים בזכריה 
(יג ע) וצרפתים כצרוף את הכסף'. ולכן מבאר, שאומר הנביא, צרפתיך ולא בכסף, 
דהיינו, שהצירוף היה בכך שלא היו עשירים בכסף, וחוזר ואומר שבחר להם כור 
העוני, שהעוני יש בו מידה טובה לפי שמחזירם למוטב, בהיפך מן העשירות שנאמר 
בה (סשע 3 י) 'וכסף הרביתי להם וזהב עשו לבעל'. ובריא"ף (על סעין יעקנ ד"ס מסי) 
מבאר ביאור נוסף. 

בה. כדי שיהיה ליבם שבור וכוונתם לשם שמים, ועיניהם תלויות תמיד לרחמיו 
ולחסדיו של הקב"ה. ולפי שידוע לפני הקב"ה שכאשר מרבים ישראל עושר, בועטים 
בו, שנאמר (דנליס (3 טו) 'וישמן ישורון ויבעט'. רבינו חננאל (ל"ס 5' 5סו). ואין מדובר 
על עניות שאין לו מאומה, שעל זה אמר שלמה המלך (מעני { ט) 'פן אורש וגנבתי 
ותפשתי שם אלהי' [שאם אהיה עני ביותר, שמא אגנוב למלאות חסרוני, ואתפוש בפי 
שם ה' להישבע לשקר. רש"י ומצודת דוד (טס)], אלא מדובר על עניות שפרנסתו מצויה 
בדוחק, ומסתפק במועט. עץ יוסף (על סעין יעקנ ד"ס %). והחתם סופר (ד"ס ילס) כתב, 
שאין מדובר על עניות ממש, אלא כוונתו לומר, שאם ממעיטים הם את עצמם, ובכל 
טובה שהקב"ה משפיע להם, אינם מגביהים את עצמם, ונקראים 'בכורי דלים' (ישעיס 
יל 0 ו'עניי עמו' (פס יד 2), אזי הקב"ה משפיע עליהם מרוב טובו, אבל אם הם 
כעשירים, שמשביעים עצמם מטוב העולם הזה ומגביהים עצמם, אזי הקב"ה עושה 
עצמו כביכול עני ומך, שאין לו להשפיע להם, כמבואר במגילה (י6.). 

בו. תוספות (ד"ס כככוס). 

כז. עיון יעקב (ד"ס ו69). וכתב המהרש"א (פ"6 ד"ס כי) בביאור המשל, שהובא בברכות 
(טו:), שהרואה סוס לבן בחלום יפה לו, אבל אדום אין יפה לו [אם הוא רדוף], והיינו 
משום שלבן מזכיר ליבון עוונות. והעניות, אף שמצד עצמה רעה היא כרצועה אדומה, 
מכל מקום היא מצרפת ומלבנת אותם להיטיב להם כמו רצועה אדומה לגוף הסוס 
שכולו לבן. ועוד יש לפרש, שסוס לבן אשר רק רצועה לצווארו, יפה הוא מצד עצמו 
ולא מצד שום תכשיט שעליו, כך העניות נאה לישראל, שיהיו נאים מצד עצמם ותורתם, 
ולא מצד עשירות שלהם. 

בח. רש"י (עיל ע"5 ד"ס וסוניל). והיינו, שאין תשובה מועלת בלא תיקון המעשה, ומי 
שיש איזה דבר קיים מעוונו, אין לו תקנה. ותוספות הרא"ש (ל"ס וסולד) כתב, שאי 
אפשר לומר כן, שאין לך דבר שאין תשובה מועלת כנגדו, אלא יש לומר שאין לו 
תקנה מצד בשתו, שבכל פעם שרואים את הממזר שהביא לעולם, נזכרים ואומרים כך 
וכך עשה פלוני. 


עין משפט 
נר מצוה 


נח א פיי פ"ס מס 
קלנן פסת סנכס 6 
סמג עסין כנד: 

נם ב פיי" פ"ג עסנכות 
ממוסכי כפרס תנכה 

ס: 

פ ג כ" קס סנכס 7: 

סא ד מי' פ"ג מסנכות 
פס סנכס ת טול 

ס"ע ל"ת מיי קת ס"ז: 


---- 7-00 
ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


משנת ראשונים 


פסח שני תשלומין 
דראשון. שאם לא עשה 
את הראשון יעשה את 
השני, אבל מיהו לאו 
תקנתא דראשון הוא 
שאם לא עשה את 
הראשון בזדון, חייב כרת 
אע"פ שעשה את השני. 
[פסקי הרי"ד, פסחים] 
שני רגל בפני עצמו 
הוא. פי' לאו תשלומין 
דראשון הוא, אלא חשוב 
לעצמו וחייב כרת עליו 
אם לא עשאו, כמו 
שחייב על הראשון. 
[פסקי הרי"ד, פסחים] 
זה שביטל ק"ש של 
שחרית וכו'. לשון ר' 
האי גאון ז"ל, בטל, 
מעוות לא יכול לתקון 
הוא, ולית ליה אלא שכר 
רחמי ררשות בעלמא, 
אבל שכר תפלה כלל לית 
ליה. 
[נמוקי יוסף, ברכות] 


נראה לי דדוקא קאמר 
של שחרית ושל ערבית 
דאז אין לו תקנה כיון 
שעבר עליו זמן שתי 
תפלות, אבל של שחרית 
לחודה אית ליה תקנתה 
להתפלל במנחה שתים, 
וכן של ערבית אית ליה 
תקנה | להתפלל | של 
שחרית שתים. 

[תוס' הרא"ש] 


ט: 


ערבית. תי כמ"ד" תפות עככנית 


(פרסטת דף כ.) סכת ול סספלל 
ערכית | מספנל סתכית סתיס ולן 
(שס דף (:) 5ס סכם ונ סוכיר של 
כ" כליעס. פין ממזירין פופו לפי 
ססין מקדסין ססלם ללס 60 
מקלטין מסוירין ונ מסלק ככ כין 
למ"ד רטות 6ו כין למ"ד סוכס דמשמע 
דליכ מסן דפניג וססי דסכת (דף 
ט: ושס) לי סכל (יס. סימייניס כ 
מטכסינן כיס וכן כירוקלמי" 6י עלס 
למטסו 69 ירד סייט פונס ק5 ונק 
כפי' ס"ג טפירם' דסף למ"ד כסות 
6י סוס עלס סוס סו כקונס 
וס (ית דמי 55 עסקינן בסלי₪ 
סככר סתפנע כססר יכות וס סיו 
מפרסיס סוס עניס קוכס כלותס 
לילס יתכן ססי דטעס ונ סתפלנ 
כ" נלִכס ונכות ס6רכתי 
וסכלתי" ססיס דסמל (יומb‏ דף פו: 
שס) דתפלת (עילס ספוטרת סל 
ערנית: | בר הי הי להלל. יש 
מפרקיס קגר סיס וסיט כן נלסס 
וקלס קנתוסף ה"פ 2 וכן כג 3ג 
דכו(ס סגמכ עונס ס': 

כברזא ממקא. לעס ולועס 
ל מעיקר6 | מקכb‏ 

וסקת 01036 (נ"ק דף סו:) וככ"כ 
סש שי עמוס לכרתיס. ליעק3 
כערקת6 סומקתb‏ נסוסי סיור: 
כָאַן באחותו פנויה. מסמע לשל 
דפסיקף ליס דיס ממזר ממייני 
ככיתות מדנקט 6פותו* טפי מכנ 
ססר עכיות וסינו כסמעון ססימני 
(נקלוטין כפלק סלומר") (לף ספ): 

[עי' קדוסין עד:] 


6סיכו 


שני תשלומין דראשון הוא אלא למ"ד 6 *שני 
רגל בפני עצמו הוא מאי איכא למימר אלא 
אמר רב פפא קסבר רבי יוחנן *לילה אינו 
מחוסר זמן ומי א"ר יוחנן הכי 9 והאמר רבי 
יוחנן ראה אחת בלילה ושתים ביום מביא 
שתים בלילה ואחת ביום אינו מביא ואי 
ס"ד קסבר רבי יוחנן לילה אינו מחוסר זמן 
אפילו שתים בלילה ואחת ביום מביא כי 
קא"ר יוחנן לדברי האומר" ילילה מחוסר זמן 
לדברי האומר פשיטא שתים* ביום ואחת 
בלילה אצטריכא ליה סלקא דעתך אמינא 
כאתקפתא דרב שישא בריה דרב אידי 
קמ"ל כדרב יוסף: עבר הרגל ולא חג אינו 
חייב באחריותו וע זה נאמר מעוות לא 
יוכל לתקון וחסרון לא יוכל להימנות: א"ל 
בר הי הי להלל האי להימנות להמלאות 
מיבעי ליה אלא" זה שמנוהו חביריו לדבר 
מצוה והוא לא נמנה עמהן ? תניא נמי הכי 
מעוות לא יוכל לתקון זה שביטל ק"ש של 
שחרית או קריאת שמע של ערבית או 
ישביטל תפלה של שחרית או תפלה של 
ערבית וחסרון לא יוכל להימנות זה שנמנו 
חביריו לדבר מצוה והוא לא נמנה עמהן א"ל 
בר הי הי להלל מאי דכתיב * ושבתם 
וראיתם בין צדיק לרשע בין עובד אלהים 
לאשר לא עברו היינו צדיק היינו עובד אלהים 
היינו רשע היינו אשר לא עבדו א"ל עבדו 
ולא עבדו תרוייהו צדיקי גמורי" נינהו ואינו 
דומה שונה פרקו מאה פעמים לשונה פרקו 
מאה ואחד" א"ל ומשום חד זימנא קרי ליה 
לא עבדו א"ל אין צא ולמד משוק של חמרין 
עשרה פרסי בוזא חד עשר פרסי בתרי 
זוזי א"ל אליהו לבר הי הי וא"ל= לר' אלעזר 
מאי דכתיב הנה צרפתיך ולא בכסף 
בחרתיך בכור עוני מלמד שחזר הקב"ה על 


כל מדות טובות ליתן לישראל ולא מצא אלא עניות אמר שמואל ואיתימא 
רב יוסף היינו דאמרי אינשי יאה עניותא ליהודאי כי ברזא סומקא לסוסיא 
חיורא: ר' שמעון בן מנסיא אומר אי זה הוא מעוות לא יוכל לתקון זה 
הבא על הערוה והוליד ממנה ממזר וכו': הוליד אין לא הוליד לא והא 
תניא >רבי שמעון בן מנסיא אומר גונב אדם אפשר שיחזיר גנבו ויתקן 
גוזל אדם אפשר שיחזיר גזלו ויתקן אבל הבא על אשת איש ואסרה לבעלה 
נטרד מן העולם והלך לו רבי שמעון בן יוחי אומר אין אומר" בקרו גמל 
בקרו חזיר אלא בקרו טלה ואי זה זה תלמיד חכם שפירש מן התורה רבי 
יהודה בן לקיש אמר כל תלמיד חכם שפירש מן התורה עליו הכתוב 
אומר 5 כצפור נודדת מן קנה כן איש נודד ממקומו ואומר "מה מצאו 
אבותיכם בי עול כי רחקו מעלי לא קשיא כאן באחותו פנויה כאן 
באשת איש ואי בעית אימא הא והא באשת איש ולא קשיא כאן ג 


באונם 


\/ 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


שני תשלומין דראשון הוא, סייו ר' נפן 556 נמ"ד טני רגכ כפני 

ענמו סול סיינו רכי ופֿע"ג דסית (יס פנ6 דמסייע ליס פריך 
ספיר דמסתמ6 65 פניג 6רכי לסתס דקי"ל " סנכה ככני מסכיכו 
6 כ מססברס כמימר דנעי ליסנס ככוני עלמ5: | א| תפלה של 


אלא למ'ד רגל בפני עצמו. ועכפיו א כך גפלות טעמו של בכי 
יוסנן כסוסיל וס (טומלס תפסנומין (שני: קסבר ר' יוחנן. פיץ 
ססכון זמן כמי שסגיע לינו כסקכיב קרככותיו מסר, סנכך מסוייכ 
סו כקלכן" 626 קהניעס מעכנו מנסכים, בל תגר כיוס. כ6פון 


פֿין עניו סוס סונת=5:ס נפיכן 
6ין כו עניו תסלומין: ומי א"ר יוחנן. 
פֿין לילס מפוסל זמן: והא"ר יוחנן 
ראה אחת בלילה. זנ סספר שכעס 
נקייס כמספטו וטכל וסעכיב סמטו, 
ומזר וללס פמת כליפס וסמיס למסל: 
מביא. קלכן עכ טופס קמס זו 
ננד מן סקלכן סיכי על סרססונס, 
ויני סני קרכנות כסיטסר, הוֿיע 
ו רפס ססניס עד סי כסעה 
טסיל כפֿױס נסני קלכן יש כו 
מקלומין, ופף על ססניס יבִי), 6ע"פ 
סתסילתס 3פוך זמן קלכן סכ6קונס 
52 6מרינן סד טומפס סיb,‏ ופי' רכ 
יוסף 6ת סטעס כמס' כריתות* לפי 
קסרפייס רקונס עג זכ פינס. סנק 
כקלי ענמ וכי מוי פיך נמלP‏ 
מכטרפת כסדייסו, ס"נ פע"פ קסיתס 
לייס | כססונס כתוך קרכן כקטון 
כי סדר סזי 6ינך נמסר מנטרפין 
כסדייסו: ואי סלקא דעתך לילה אין 
מחופר זמן. פפילו 60 סנסתן 
בנינס זס ככר י5 מזמן ב6טון וסתי 
זיכות סן, 6י" 16 דסביכb‏ כיס כיכס 
מסוסר זמן סנכך פס רפס סמיס 
כלינס. סו כס זיכס פכיכתb:‏ כי 
א"ר יוחנן, | ססי ללבכי סומכ 
גיל מפוסר זמן מכס, 6ל נדידיס 
סניכ כיס פפיו כפס כוגן כנילס 
מביק: לדברי האומר פשיטא. הי 
פמרת כטלמ5 טעמל דנפסיס קמל 
לסמטין ביס דסניכb‏ לילס מסוסר 
זמן, 556 6י לדכרי ססומר כו' קמל 
מסי סקמעיין כס: מהו דתימא 
כאתקפתא דרב שישא. דספקיף 
ככריתות על סטעס טנסן ככ יוסף 
על סדכר, כמו ספיכטתי (מעלס תדע 
דס כטייס. בלטונס. טכ כל סוניס 
קרי בענמל סול ולי סדר מזי תרתי 
מכטרפין כסדייסו ס'ג 55 סנb,‏ 
ומתקיף לס ככ סש מי דעי הפס 
כונסו כזמן סיוכל סזינסו סכ ו 
מפן סוכל לספי קכנן סזיס: 
להמלאות מיבעי ליה. 236 ססכון 
נופל נסון מינוי, סמסר מנוס תס 
כ יפמנ עוד ססלון זס מטססכ: 
שמינוהו חכיריו לדבר מצוה. ספמכו 
כו 3 עמנו ונ סנך נמ קפסכ 
עגמו מסופו מנין, כ וכל כימנום 
עול כקופו מנין סכנר עסו לת 
סמכוס: היינו צדיק הינו עובד 
אלהים, מי סול כליק ומי סול עונל 
6סיס, 550 תל סו6: אינו דומה 
שונה פרקו כו 6ע"פ ססניסן 
כדיקיס כ עכלוסו כסוס, סוס עכדו 
יופר: עשרה פרסי. יקכיר לך ללס 


סמוכו כזוז חד, סכנר נסגו כן, ופֿס פ6מר כו כיעך פכסס יופכ ישסלך טי זוזיס: צרפתיך ולא בכסף. כ כקט כמו סכוכפיס סכסף כסם 
6 כסכסיך* ככור עוני לכוכפו כו, כור סו ספכס טנוכפין כו: גגב אדם, גניכס 6פטל טיפזירנס ויפקן: נטרד מן העולם. 6ין כו עול 
תטובס, לפי סעסס דכר עפין כו כפופס: אין אומר בקרו גמל. זס לקרכן, כלומר מי סו מעוות מתמינתו פין זס מעוות: אלא בקרו מלה. זה 
לקרכן סמ נפל כו מוס ונפקלקל, כך לטון קלקול נופנ 83דס קסיס טונ מפסיס: אחותו פנויה. סוליד פֿין 52 סוליד 52: באשת איש. 622 
סוליד נמי יש זכרון כעונו ססכס על כענס, כ סנ ותו ונ טנ נכרית: באונם. 52 6סרס על כעלס, לפיכך סוניד 6ין כ סועיד כ: 


כרפון 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) [פססיס5ג.],3) [יומ6 
כט: (זיר ימ: זכסיס *3. 
מנמות ק. כריתות מ.], 
ג) [כריתופפ.], ל) נרכות 
כו., = ס)[תוקפ' פכק 
פ], ו)נעיכונין מו:], 
1 ברכות.כז;.) ברכות 
פיד סה"א, 0ט) |מד"ל 
ריס פ' במוקומי וכמ"כ 
סמיני פ' יג פֿית' נוסיע 
כעזקתיס סומקת דעל 


ניני' | לקסוסיf‏ סיורס 
ע"סן. י) [5"ל כיבמות 
מע.] | וע" | חלופי 


גירסאות בילקו"מ. 


הי : 
תורה אור השלם 
א) וְשׁבָתָם וּרְאִיתֶם בִּין 
צריק לְרְשְׁע בִּין עבד 
אֶלהִים | לַאֲשֶׁר לא 
עֲבָדוֹ: [מלאכי ג, יח] 
ב) הגה צְרְפְּי ולא 
בְכָסָף בְּחַרְתִּי בְּכוּר 
עני: [ישעיה מח, ין 
ג כְּצַפּוֹר נוֹדָרֶת מן קְנָהּ 
ַּן איש נוֹדַד מִמקוֹמוֹ: 
[משלי כז, ח] 

ד) פה אָמַר יי מַה מֶּצְאוּ 
אֲבוֹתֵיכֶם בִּי. עול כִּי 
רחקו מַעֲלִי לכו אַחֲרֵי 
הַהָבָל ויִהְבָּלוּ 
[ירמיה ב, ה] 


A Kr 
הנהות וציונים‎ 


ל] בכת"י ובכריתות 
אחת בלילה ושתים 
ביוםשו ופ ישך 
(רק"ס);: .5] שבכת"י 
הגירסא אמר ליה זה, 
והלל הוא דקא פריק 
לה: ג] בכת"י צדיקים 
גמורים. ופניא מכתיי 
ליתא | "גמורי" וכ"נ 
מש" דיה אעה: 
ל] נראה ההיל דהיתימן 
עובד | אלהים לאשר 
גימטריא ק"א ור"ת מן 
לא עבדו גימטרי' מאה. 
העתק מחילופי גירסאות 
(גליון): ס] ואמרי לה 
(דפו"י): 1] בכת"י ובע"י 
כהוגן אומרין (דק"ס): 
1] בכת"י נוסף ראשון: 
ת] בכת"י ליתא תיבת 
"עליו": ע] יש להוסיף 
וכי הדר חזי אינך, 


ותיבת "למחר" נמחק, 
(מהרש"א, וכן ליתא 
בכת"י,.- ופטיס בא 


לכאן מבסמוך, דק"ס): 
י] בכת"י אלא לאו: 
כל] בכת"י | דסבר: 
{] בכת"י בחרתי לך 
פוה עוני ?צורפר בו: 
מ] אולי צ"ל בהני 
(דשבת ודירושלמי), עי 
בתוס' יומא פז ע"ב ביתר 
ביאור: (] עיין ברא"ש 
ברפות: פיה .סחי :בי 
ובתר"י ד"ה גמ' טעה 
ולא התפלל ונראה 
שדברי תוספות ברכות כו 
ע"א ד"ה טעה חסרים 
שם וערוכים ביומא שם 
ד"ה והאמר רב (גליון), 
ועיי חילופי גירסאות 


בילקו"מ: ק] נראה 
שצ"ל דעולה 
הגימטרי' שלן ה' 


(גליון): ע] ר"ל דכתיב 
בה כרת בהדיא (גליון): 


הכל חייבין | פרק ראשון 


שָיחַזִיר גְנבוּ וְיְתּקֵן ויהיה מתוקן מן החטא"", גוזל אֶדֶם - וכן אם 
אדם גזל, אֶפְשָר שִיחַזִיר גְזְלו וימִקן, אַבָל הַבָּא עַל אֶשֶת איש 
וְאַסְרָהּ לְבַּעָלֶהּ, נמְרַד מן הָעוּלֶם וְהָלַף ל1, כלומר, הולך הוא מן 
העולם בלא תשובהי, שעשה מעשה שאין לו תקנה, ששוב אין האשה 
מותרת לבעלה לעולם. רְבִּי שמעון בֶּן יוחי אוֹמַר, אִין אדם אוֹמַר, 
בַקָּרו [-בדקו שאין מום] גָמָל זה לצורך קרבן, ואין אומר, בַּקְרוּ 
חַזִיר זה לקרבן, שהרי אף אם אין בהם מומים אינם קרבים, שפסולים 
הם מטבע ברייתם, אֶלָא הוא אומר, בַּקְרוּ מֶלָה זה לראות שאין בו 
מומים וכשר הוא לקרבן, ומשל הוא, שדבר שהוא כשר וטוב 
מתחילתו, שייך בו קלקול ומום, אבל דבר שפסול הוא מתחילתו, 
אין בו ענין של קלקול, וְלכן יש לנו לפרש, אי זָה הוא 'מעוות' 
האמור בפסוק, זָה תְּלְמִיד חָכֶם שָפִירֶש מן הַתּוֹרָה, שהיה טוב 
מתחילה, שלמד תורה, ונתקלקל בכך שפירש מן התורה, אבל זה 
הבא על אשת איש אין זה נקרא שמתחילה היה טוב, שרק נמנע 
מעבירהי". מוסיפה הברייתא ומביאה בענין תלמיד חכם שפירש, רַבֵּי 
יְהוּדָה בֶּן ?קיש אָמַר, פָּל תַּלְמִיר חָכֶם שָפִירָש מ הַתּוֹרָה, 
עָלָיו הַפָּתוּב אומַר (פפט מ פ) ְצַפור נודְדֶת מן קִנָה, כַּן איש 
נודד מְמְּקוּמ", והיינו תלמיד חכם הנודד מלימודולי, וְאומָר הכתוב 


בט. רש"י (ע"5 לייס ויפקן). 

ל. רש"י (ד"ס טלד). ופירש המהרש"א (ס"5 ל"ס נעלל) בדבויו, שאין תשובה מועלת 
לו להצילו מדינה של גהינם, ששנינו בבבא מציעא (נס:), שלשה יורדים לגהינם ואין 
עולים, ואחד מהם זה הבא על אשת איש, אבל על כל פנים מועיל לו תשובה. ומה 
שאמרו שאינו עולה, היינו שאינו עולה מיד, אלא רק לאחר שנים עשר חודש, ויש לו 
חלק לעולם הבא, כמבואר בתוספות (נ"מ פס ל"ס פון). 

לא. מדקדק כן המהרש"א (ל"ס 6 בדברי רש"י (ד"ס 66) 'לשון קלקול נופל באדם 
שהיה טוב מתחילה', שלכן שייך לומר כן דווקא על מי שהיה עושה טוב מתחילה, 
אבל מי שהיה רק סור מרע בתחילה, אינו בכלל כן. עוד כתב העיון יעקב (ל"פ 5), 
שאין שייך לומר 'מתוקן מתחילה' על מי שעשה דבר עבירה, לפי שיצר לב האדם רע 
מנעוריו, וכבר מתחילה נמצא בו הקלקול, אלא שלבסוף הוציאו אל הפועל. 


חניגה 


עוד על תלמיד חכם הפורש מן התורה 'מַה מְצָאוּ אָבוְתִיכֶם בִּי 
עול פִּי רְחַקוּ מַעָלֶ" (ייפיס 3 ס), שמי שהיה קרוב תחילה על ידי 
לימוד התורה, שייך בו לשון ריחוקלי. וקשה מתחילת דברי הברייתא, 
שאמר רבי שמעון בן מנסיא, שהבא על אשת איש הרי הוא בכלל 
'מעוות לא יוכל לתקון' מעצם ביאתו, מחמת שאסרה על בעלה, אף 
בלא הוליד ממזר, ואילו במשנה מדויק בדבריו, שרק אם הוליד ממזר 
הרי הוא בכלל כן. 


טׂ: [ד] 


מתרצת הגמרא, לא קשָיא, כָּאן - במשנה, שאמר רבי שמעון בן 
מנסיא שהבא על הערוה, הרי הוא בכלל 'מעוות לא יוכל לתקון' רק 
מפני שהוליד ממזר, מדובר בַּאַחות\ פָּנוֹּיה, שאין נאסרת מחמת 
ביאתו, ולכן אם הוליד ממזר מביאה זו הרי הוא בכלל 'מעוות לא 
יוכל לתקון', אבל אם לא הוליד, לא, ופָּאן - בברייתא, שאמר רבי 
שמעון בן מנסיא שהבא על הערוה הרי הוא בכלל 'מעוות' מחמת 
הביאה לבד, מדובר בְּאֶשֶת איש, שאסרה על בעלה. וְאִי בָּעִית אֵימָא 
- ואם תרצה תוכל ליישב זאת כך, הָא וְהָא - בין במשנה ובין 
בברייתא מדובר בְּאֶשֶת איש, ולא קשִיָא, כָּאן - במשנה, שאין הוא 
בכלל 'מעוות לא יוכל לתקון' אלא אם הוליד מביאה זו, 


לב. רש"י (מפ(י פס). ופירש המהרש"א (פ" ד"ס כנ), שמדמה דיבורו של תלמיד חכם 
בעסק התורה, לפטפוטה של ציפור, וזה הפורש מן התורה, נודד ממקום פטפוט של 
תורה למקום פטפוט של דברים בטלים. ובריא"ף (על סעין יעקג ד"ס כל) פירש, ש'איש' 
זה הקב"ה, שאין הקב"ה משרה שכינתו על ישראל אלא מתוך התורה שעוסקים 
בישראל, וכשאין עוסקים בתורה, גורם הדבר שהקב"ה נודד כביכול ממקומו, ואין 
השכינה שורה בתחתונים, ועל זה הוא אומר 'כאיש נודד ממקומו'. עוד פירש, שהעוסק 
בתורה שכינה שרויה אצלו, כמבואר באבות (פ"ג פ"ו), ואילו זה שפוסק מללמוד תורה 
גורם ששוב אין השכינה שורה במקומו שלו. 

לג. מהרש"א (פס). והריא"ף (פס) כתב לפי פירושו, שהפסוק מדבר על זמן החורבן, 
ואומר הקב"ה, מה מצאו בי עוול שרחקו מעלי ולא עסקו בתורה, שמחמת כן גם אני 
רחקתי מהם, שסילקתי שכינתי מתוכם. 


הכל חייבין 


מדובר שבא על האשה בְָּאונֶָם, ולא נאסרה בביאה זו, שאין אשה 
נאסרת על בעלה אלא אם כן נבעלה ברצון*, ולכן רק אם נולד ממזר 
מביאה זו, הרי הוא בכלל 'מעוות לא יוכל לתקון', ופָאן - בברייתא, 
מדובר שבא עליה בְּרָצוֹן ואסרה, והרי הוא בכלל כן אפילו לא הוליד 
ממזר. 


'. [א] 


וְאִיבָּעִית אֵימָא - ואם תרצה תיישב זאת כך, הָא וְהָא - בן 
במשנה ובין בברייתא מדובר שבא עליה בְּאונֶם, ולא קשיא, פָאן - 
בברייתא, מדובר בְּאֵשַׁת פהן האסורה על בעלה אף אם נבעלה 
באונסי, ופָאן - במשנה, מדובר בַּאֲשַׁת ישַרְאֶל, שאינה נאסרת אלא 
אם נבעלה ברצון, ואינו בכלל 'מעוות לא יוכל לתקון' אלא אם הוליד 
ממזר. 


הגמרא לעיל (ע.) הביאה את דברי רבי שמעון בן יוחי, ש'מעוות 
לא יוכל לתקון' זה תלמיד חכם הפורש מן התורה. כעת מביאה הגמרא 
דרשה בענין הפורש מעיסוק בענין אחד בתורה, והולך ועוסק בענין 
אחר: 
נאמר בפסוק (ככיס פ ₪ 'ליוֹצַא וְלַפָּא אִין שַלום', אָמר רב בדרך 
דרשהי, פִּיוְן שָיוצַא אֶדֶם מִדְּבַר הַלָכָה ובא ?דבַר מִקְרְא, כלומר, 
שמפסיק לעסוק בדבר משנה, והולך ועוסק במקראותי, שוב אִין לו 
שָׁלוֹם, כלומר, שוב אין הוא בא לידי הוראה ברורה, שאין הוראה 
להלכה מלימוד המקרא, שהמשנה היא המפרשת סתימת המקראות. 
ושׁמוּאַל אַמר, נאמר הדבר על זֶה הפורש מתלמוד לְמְשָנָה, פירוש, 
תלמוד הוא העיסוק והחקירה בהבנת טעמי המשניות וסברותיהן", וזה 


א. נאמר בתורה לגבי סוטה (כמלנר ס כע) 'ונטמאה', מכאן שאשת איש שנבעלה לאדם 
אחר, אסורה לבעלה. סוטה (מ:). ונאמר בתחילת הפרשה (סס ס יג) 'ושכב איש אותה 
וגו' והיא לא נתפשה', מכאן דורשים (כפונו (:), שאם נתפשה, דהיינו שנבעלה באונס, 
אינה בכלל 'ונטמאה', ואין אשה נאסרת על בעלה אלא אם כן נבעלה לאחר ברצון. 
ב. שממשיכים ודורשים (כפונות פס) מדברי הפסוק, 'והיא לא נתפשה', והולך על אשת 
ישראל, מכאן יש למעט, דווקא היא, אם נאנסה מותרת, אבל אחרת שנאנסה, אסורה, 
ומי היא, אשת כהן. 

ג. ובפשט הפסוק מדבר זכריה על היווסדו של בית המקדש השני בזמן דריוש מלך 
פרס, ואומר 'כי לפני הימים ההם, שכר האדם לא נהיה, ושכר הבהמה איננה, וליוצא 
ולבא אין שלום מן הצר, ואשלח את כל האדם איש ברעהו', ופירושו, שלפני שיוסד 
בית ה', לא היתה ברכה בשכר האדם ובעבודת האדמה של הבהמה, ולא היה שלום 
ליוצא מן העיר ולבא אליה, מן הצורר, והייתי מגרה איש ברעהו לעשות ריב ומדון. 
מצודת דוד ורד"ק (על ספסוק טס). ובסנהדרין (5ת.) דרשו פסוק זה לענין קץ הגאולה, 
שכאשר תראה שאין שכר לאדם ולבהמה, וליוצא ולבא אין שלום, אז יבוא המשיח. 
רש"י (פס ד"ס ר"י, ד"ס ולו). וראה עוד בהערה בסוף הענין. 

ד. בהגהות וציונים הביא דברי הדקדוקי סופרים, שבכתב יד נאמר רק 'יצא מדבר 
הלכה' ולא היה בגירסא 'לדבר מקרא' [ולפי זה 'שוב אין לו שלום' היינו כפשוטו], 
ונוסף בגמרא כאן על פי פירושו של רש"י (ד"ס פו3), שנסוב על זה ההולך ולומד 
מקרא, וכפי שהתבאר. 

ה. ונעשה הדבר בדרך שימוש לחכמים המדקדקים ליתן טעם במשניות, להבין 
המשניות הסותרות זו את זו, וליתן טעם הפטור והחיוב, וטעם האיסור וההיתר האמור 
בהן. רש"י (ל"ס מתנמוד). 

ו. רש"י (שס) כתב 'ונתן עסקו לגירסת המשניות', ופירושו, שאף שעוסק בתורה, אין 
עסקו אלא בקריאת הגירסא, בלא נתינת טעם והבנה. 

ז. שלומדי הש"ס פירשו המשניות והעמידון על הדרך הנכון באופן שממנו יש להוציא 
ההלכה, וכגון שהיו אומרים, הכא במאי עסקינן [-כאן במה מדובר], בכך וכך, או שהיו 
אומרים דברי המשנה חסרים, ויש להוסיף עליהם דברים אלו ואלו, או שהיו אומרים, 
דבר זה נאמר לפי רב פלוני ואין הלכה כמותו, וכן על זה הדרך. רש"י (סס). 

ח. על פי רש"י (ד"ס פפינו). וכפי שדורשת הגמרא בסנהדרין (כל.) את הפסוק (6כס ג 
ו 'במחשכים הושיבני כמתי עולם', היינו תלמוד בבלי. ופירש שם רבינו חננאל (ל"ס 
6"ר), שטעמים שלו צפונים ועלומים כמים עמוקים. אבל רש"י שם (ד"ס נמפטכיס) פירש, 
שהוא מצד שבני התלמוד של בבל לא היו נוחים זה לזה בדרך לימודם. והתוספות 
כאן (ד"ס 6פיט) הביאו דברי הגמרא בבבא מציעא (פס.), שכאשר עלה רבי זירא מבבל 
לארץ ישראל, צם מאה תעניות בשביל שישתכח ממנו תלמוד בבל, בכדי שלא יטרדנו. 
ופירש שם רש"י (ד"ס דנ) כדרך ביאורו בסנהדרין, שרצה לשכוח תלמוד בבל, משום 
שהאמוראים של ארץ ישראל לא היו בני מחלוקת, והיו נוחים זה לזה כְּשָׁמַן, ומיישבים 
הטעמים שלא בדרך קושיות ותירוצים. ומכך עולה, שחסרונו של תלמוד בבלי היה, 
שדרך לימוד בני בבל היתה בקושיות ופרכות, ולא היו נוחים זה לזה בדרך לימודם, 
ורצה רבי זירא לשכוח דרך לימוד זו. וכתבו עוד התוספות (עס), שאפשר לומר, שדיבר 
רבי יוחנן בכל עובר מש"ס לש"ס, ואף מבבלי לירושלמי, וכוונתו, שפירש מן התלמוד 
שהתחיל בו, קודם שהבינו כראוי, שמתוך כך לא תעלה בידו הלכה ברורה. ומעין זה 
פירש המרומי שדה (ד"ס וכ' יוסן), אך באופן אחר, שרב ושמואל העמידו הדרשה בזה 
הפורש מיגיעת התלמוד שתכליתו להגיע להוראה, ולומד דבר פשוט שלא יגיע ממנו 


פרק ראשון 


חנינה 


הפוסק מלימוד זה, והולך ועוסק בקריאת המשניות בלא דקדוק 
סברותיהן', שוב אין לו שלום בדבר הוראה, שאין הוראה נכונה יוצאת 
מלימוד המשנה לבד, שפעמים שאין דברי המשנה מובנים מצד עצמם, 
וצריך היה הש"ס לפרשם, ורק על ידי לימוד זה, אפשר להוציא להלכה 
מדברי המשניות'. וְרַבִּי יוֹחֲנֵן אָמַר, נאמר הדבר אַפִילוּ על זה הפורש 
מִשַ"פ ירושלמי, שהוא נוח להבנה, והולך ?לש"ם בבלי, שלימודו עמוק 
וטעמיו אינם מובנים די הצורך, וקשה להוציא ממנו דבר הלכה". 


* א א 


משנה 


המשנה מונה כמה הלכות שלא התפרשו בתורה כל צרכן, וחכמים 
פירשו אותן כפי שנמסר בידם בתורה שבעל פה?: 
הַיפִּר [-התרת] נְדְרִים על ידי חכם נמשלו כעופות הפּורְחִין בַּאֲוִיר 
העולם', וְאִין לָהָם על מה שָיסְמכוּ מן הכתוב בתורה, שלא התפרשה 
הלכה זו בתורה אלא ברמז מועט, וחכמים הם שפירשו אותה כפי 
שנמסר בידם בתורה שבעל פה". 


הלכוֹת שַׁבֵּת, הלכות חַגִיגוֹת [-קרבן חגיגה], והלכות הַמַעַילוֹת 
בהקדש, הֲרֵי הַם נמשלות כַּהֲרָרִים הַתּלויִן בְשִׂעַרָה - כמו הרים 
התלויים בשערת הראש, מפני שיש בהן הלכות שָהַן מקךְא מוּעט 
וְהַלכוֹת מרוּבות, כלומר שאינן מפורשות בתורה כל צרכן : אלא רק 
ברמז מועט, ומהרמז המועט למדו הלכות רבות התלויות בו, וההלכות 
הרבות נמשלות כהרים, והרמז המועט במקרא נמשל כשערת הראשי. 


להוראה, ורבי יוחנן בא להוסיף, שאפילו עובר מש"ס לש"ס, שאף שעל ידי שניהם 
מגיע אל תכלית ההוראה, מכל מקום אין דרך ש"ס אחד דומה למשנהו, והיוצא מזה 
לזה, מבלבל דעתו ואינו מגיע יפה לתכלית. והתוספות רי"ד (מסדו"ק ד"ס כ' יופן) כתב 
היפוכם של דברים, שמדובר דווקא על היוצא מתלמוד בבלי, שבשביל להקל על עצמו, 
מניח הלימוד העמוק והולך ועוסק בתלמוד ירושלמי, ועל כן אין יוצאת הוראה תחת 
ידו. 

עוד נאמר בסנהדרין (5.) בדרך הדרשה האמורה [בהערה בתחילת הענין], מהו 'ליוצא 
ולבא אין שלום', שאף לתלמידי חכמים, שדינם היה לצאת ולבוא בשלום, שנאמר 
(פסניס קיט קסס) 'שלום רב לאוהבי תורתך', לא יהיה שלום בעת צרה. רש"י (סנסללין עס 
ד"ס ענוס). ופירש שם המהרש"א (פ"5 ד"ס מסי), שפסוק זה הוא ממה שנאמר בקללות 
בספר דברים (כת יש) 'ארור אתה בבואך וארור אתה בצאתך', ש'ליוצא ולבא אין שלום' 
הוא מענין קץ הימים. ו'ליוצא ולבא' היינו תלמידי חכמים היוצאים ובאים במלחמתה 
של תורה ולבסוף עושים שלום ונעשים אוהבים זה לזה, כמבואר בקידושין (ל:), ובקץ 
הימים לא יהיו בשלום זה עם זה. וכתב המהרש"א כאן (פ"6 ל"ס וניו5), שדרשת הגמרא 
כאן היא על דרך דרשת הגמרא בסנהדרין על קץ הימים, ולענין זה שלא יהיה בידו 
הלכה ברורה, שזהו גם מסימני קץ הימים, וכפי ששנינו בשבת (קלנת:), עתידה תורה 
שתשתכח מישראל שנאמר (עעוס = יפ) 'הנה ימים באים נאום ה' אלהים והשלחתי רעב 
בארץ, לא רעב ללחם ולא צמא למים, כי אם לשמוע את דברי ה", ומתפרש שם 
הענין על כך שלא יידעו הלכה ברורה. 

ט. בכלל ההלכות מונה המשנה גם את ההלכה של קרבן חגיגה, ולכן הובאה כאן 
משנה זו, ואגב קרבן חגיגה מונה המשנה שאר הלכות. מאירי (ל"ס סיפל). 

ו. רש"י (מיר סנ. ד"ל סיפר) ורבינו חננאל (ל"ס ספכת). 

יא. ענין התרת נדרים האמור במשנתנו, שנאמר בתורה (נמלנר ל ג) 'איש כי ידר נָדָר 
לה' וגו' לא יחל דברו, ככל היוצא מפיו יעשה', כלומר שהאוסר על עצמו דבר בנדר 
לא יחלל את דיבורו לעבור על נדרו. ומכל מקום חכם יכול להתיר לו את נדרו על 
ידי 'פתח' [שאילו ידע דבר בשעת הנדר לא היה נודר], או על ידי 'חרטה' מן הנדר 
[כפי ששנינו (נדליס סד.), ומבאר הרמב"ם (לליס פ"ד ס"ס, קנועות פ"ו ס"6)]. 

הרמז המועט להתרת נדרים בתורה הוא משמעות הכתוב (פס) 'לא יחל דברו', שהוא 
אינו מחלל את דיבורו, אבל אחרים מחללים לו ומתירים את נדרו. ע"פ רמב"ם (טנועות 
פ"ו ס"כ, פיסמ"ם (דריס פ"י מ"ת). בדומה לדרשת הגמרא להלן, אלא שהגמרא מביאה 
משמעות זו מן הכתוב לדרשה שאפשר לסמוך עליה, ואילו התנא במשנה סובר שזהו 
רק רמז, מפני שהוא רק מדיוק הכתוב ואינו מפורש. מהרש"א (פ"6 ד"ס ססל). 

והטעם שלא פירשה התורה הלכה זו, כדי שלא לאומרה אלא לראויים לכך, אבל 
שאינם ראויים יש לחוש שינהגו קלות ראש בנדרים אם יידעו שאפשר להתיר אותם. 
רמב"ן (כמלכל כ 

ומלבד התרת נדרים שהיא על ידי חכם, יש הלכה נוספת של הפרת נדרים, שהיא על 
ידי הבעל בנדרי אשתו וכן על ידי האב בנדרי בתו, ובה לא דיברה משנתנו, שהיא 
מפורשת בתורה כל צרכה [כמאמר הכתוב (טס פסוק ד-י)]. זכר לחגיגה (ל"ס סיתל). 
יב. בגמרא יתבאר באלו הלכות דיברה המשנה. 

ואמר 'הררים' בלשון רבים ו'שערה' בלשון יחיד, מפני שההלכות הן רבות והמקרא 
הוא מועט ויחיד. מהרש"א (מ" ד"ס כסככיס). 

פירשנו ע"פ רש"י (ד"ס סנכות, ד"ס מיכתנ), וכפי הגירסא שלפנינו במשנה, שדברי המשנה 
'מקרא מועט והלכות מרובות' אמורים על הלכות שבת חגיגות ומעילות, והם הסבר 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


5) ומר סכ.], כ) [עס], ‏ ברצון. קרס על כענס: אשת כהן. 6פיפו כקוגס 6סוכס נבענס, 
ג סל ליי ד 1" = ככתוכות (דף (6:*) וסיb‏ כ נתפטס סורס סל נפפקס מותרת 
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עי תוס" שבת פח. ד"ה 
אמר, !) נזױר (ד. כנ. 
סנסדרין = כס. עיכוכץ 
9 [גלפום יט: 05.], 
)b‏ קנועות ‏ דף כו 
ט) [נדריס !: תמכוכה 
ג:], *) יומס פס: מגינס 
ז., כ) סנכת עג: יפס ת., 
ל) [סכס דף עג: וק"ין, 
מ) [נינמות לף נו:], 
0) נדרים עז:, ס) [וכן 
כקגסלכין כל.], ע) ועיין 
הוסי שבועות לט. היה 
וקיימו, ‏ פ) בסנהדרין 
דף קי:, 5) נדרים דף ח., 
ק) שבת קה ע"ב. 


הנהות הב"ח 


() רש" ד"o‏ 6סס 
ספנס וכו" כתלגומו 
ארי יפרש: (3) ד"ה 
עפינס 5ריכס גופס כגון 
מלאכה זאת ססו: 
(ג) תופ' ל"ס כספי וכו' 
ולרסינן עניס | לדור 
סעדבר ככ" ומינת גכי 
נמסק: (ל) בא"ד (עונס 
סנ ותדע דהא מצינו 


ל וכו" מ"כ צריך 


למידרש וסללנb‏ בי .גר 
,אוצר הח 
וסכי לית סתס נסליקיך 


דר" דמר יש נסס תנק 
לעוס"כ | דריט (סנעתי 
ומוזרני ‏ צי: (ס) ד"ה 
נפפוקי וכו' 5 מוקי 
לה (קדסיס דבעזרה 
סו דכסיב ספי קרס גבי 
קדשים וכל נלינ 30 
עונות וכו' ומסני (ס הכי 
פ' ג' דסנועות וקאמר 
התם ונילף מינס וכו' 
דכתיב ביס כל (ליכ לב 
הביאו וקלטיס. ('3 
ולריך (פרם 50 דק6מר 
סכל ללפוקי מדטמוסג 
מסמע דקר דכל נדיב כ 
ליף 56 כסולין. ונפפוקי 
מדסמו6? ד6מר |[7נb‏ 
מסמע | מכיס = 606 
קדפיס] : 


A 
הנהות וציונים‎ 


ק]ן [עיין סנהדרין צח 
ע"א וצע"קן (גליון) 
ובכת"י ליתא "אמר רב": 
3] בכת"י ודפו"ר ליתא 
"לדבר מקרא" ונוסף 
על פי רש"י (דק"ס): 

. 


ג] בדפו"י (לפנ 

הצענזור) מתלמוד 
לתלמוד: ל] תיבת 
"שהן" ליתא בכת"י 


ובמשניות דפו'י, ועי' 
תוסי: לקמן עים ד"ה 
מעילות (דק"ס): 
ספ" בנתצי וחמרנה 
וכ"ה בסנהדרין: ו] צ"ל 
אינו מיחל אבל וכו' 
מחלין לו עטב"ץ 
עייייש), וכיה פברכות: 
ז] [ציל אלא לכדרבי 
אבא] (גליון) ובכת"י 
הנוסח כהוגן לא נצרכה 
אלא וכו" (דק"ס): 
ק] בכת"י במשנה זה 
קהן? פו': סק בפת"י 


ואת 
וצ"ל 


י] בכת"י נוסף 
המת כמטה, 


כ] [צייל רבי זירא ב"מ 
פה ע"א (גליון): 
ל] [באבות דר"נ פרק לו 
אמר ר' יהושע בעצמו כן 
ע"ש] (גליון): מ] צ"ל 
דשרי (פורת יוסף): 
ג] נדצ"ל ראפקה: 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה . 


עקר סול כזכריס, ‏ ולרקוסו כקן 


ועכשיון, ס) נרכים 429 = ולי זו זו סת יסכפנ, ועדכפיכ סי מיעוט6 סוי לומל יש ך פכת 
ו) ומ פס: מגיכס ]| קמע"פ קנתפקס 6סולס וקי זו זו פת כסן: וליוצא ולבא אין שלום. 


מו מן סתוכס וכ כו נלנליס + באונם כאן ברצון ואיבעית אימא הא והא 


קפכיס: שיוצא אדם מדבר הלכה 
לדבר מקרא שוב אין לו שלום. ססין 
סוכסס מלנר מקכס, קסמקנס 
מפרסת סתימת סתוכס: מתלמוד 
למשנה. פס עמש פת התכמיס טסן 
מדקדקין ליתן טעס מטניות, כסנין 
סמסניות ססותכות זו ת זו ונמכוb‏ 
טעס נפטוכ ולוכס נפיסור ונסיתכ, 
קסעטנס זו" קכוי תנמוד, וס 62 
מסן ש עסקו נגילסת סמטניות 
סוכ 6ין כו קלוס כדכר סוכ6ס, ססין 
סוכקס (כונס כלכל מקנס, קכמס 
מסניות יש ססין לככיסן ‏ מכווקין 
ופילכוס כני סש"ס, סכ6 כמפי עסקינן, 
ססולי מססר6, סל מני כני פלוני 
סיל וסין סנכס כמותו: אפילו מש'ם 
לש"ם", מס'ס ירוטלמי כס"ס ככני 
קסופ עמוק, כדסמרינן כסנסדכין 
(ף כד) כמסקכליס. סוסיכני כמתי 
עולס זו סס"ס ענ כננ: מתני" 


. הַיתר נדרים פורחים באויר. סתכת 
גדריס קפמכו מכמיס קסמכס מסיר 


קת סנדר", מעכן רמז יק במקכק וסין 
על מס נכסמוך, 606 עקן מסוכ 
לסכיס כתולס קנעל פס: הלכות 
שבת והלכות חגיגה הלכות מעילות. 
יק כסן סנכות טסן סלויום ‏ כרמז 
מקרס | מועט: כהררין התלוים. 
כסעכות כ6ם: והעבודות. סלכוק 
עכודת | קלכן: | והעריות. ערוס: 
הן הן גופי תורה. כגמרס פלין 
לטו סנך כו גופי תוכס נינסו: 
נמ כי יפליא שתי פעמים. סמל 
כערכין ותד כמיר, כי יפניb‏ נדר 
כערכך כי יפניb‏ דור דר (יל: 
אחת הפלאה לאיפור. כוליס ספנה 
נסון פירוט כתכגומו (5) פרי יפריט, 
ונמסכפנספנפה כטניסן, סת כספירט 
ונדר וססר עכמו כנדר, ומת ססוזכ 
ומפרם (פני ססכס ולומר כן נדרתי 
ולדעם כן נלכמי 36ל כלעת כן כ 
נדרתי, וסכי סו 3 נידי פרטס, 
ומפוך כך 63 ידי סיתר: נשבעתי 
באפי. מדקלמר כלפי. מסמע יכול 
6ני ליסס עכיו לפי סמממת פפי ונ 
מדעם מיוקכת נסנעמי, יק (נמוד 
מכסן ססמו פתם ננדכו כממר 
9 נדעת כן נדרתי סיקכני דכל זס 
טפני כוס סכל לי ע"י דרי מתיכין 
לו: כל נדיב לבו הביאו. פס עודגו 
לכו נודכו עליו יכיו, וס מתסר 
יפירו 9ו: נשבעתי ואקיימה לשמור 
משפטי צדקך. מלקלמכ ולקייעס 
מכננ דפס רכס ענ נקײס מפיכין 
ו: אי מדרבי אליעזר, דדריק 
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באונם ול"ק כאן באשת כהן כאן באשת 
ישראל, * וליוצא ולבא אין שלום אמר רב 5 
כיון שיוצא אדם מדבר הלכה לדבר מקרא" 
שוב אין לו שלום ושמואל אמר זה הפורש 
מתלמוד למשנה ור' יוחנן אמר אפילו מש"ס 
לש"ם9: מתני' * היתר נדרים פורחין באויר 
ואין להם על מה שיסמכו הלכות שבת 
חגיגות והמעילות הרי הם כהררים התלוין 
בשערה שהן" מקרא מועט והלכות מרובות 
הדינין והעבודות הטהרות והטמאות ועריות 
יש להן על מה שיסמכו והן הן גופי תורה: 
נמ' תניא > רבי אליעזר אומר יש להם על 
מה שיסמכו שנאמר 0 כי יפליא %כי יפליא 
שתי פעמים אחת הפלאה לאיסור ואחת 
הפלאה להיתר רבי יהושע אומר יש להם 
על מה שיסמכו שנאמר "אשר נשבעתי 
באפי * באפי = נשבעתי וחזרתי= בי ר' יצחק 
אומר יש להם על מה שיסמכו שנאמר = כל 
נדיב לבו חנניה בן אחי רבי יהושע אומר יש 
להם על מה שיסמכו שנאמר > נשבעתי 
ואקיימה לשמור משפטי צדקך אמר רב 
יהודה אמר שמואל אי הואי התם אמרי להו 
דידי עדיפא מדידכו שנאמר !לא יחל דברו 
*הוא אינו מוחליי אבל אחרים מוחלין לו 
אמר רבא * לכולהו אית להו פירכא לבר 
מדשמואל דלית ליה פירכא דאי מדר' אליעזר 
דלמא כדרבי יהודה שאמר משום ר' טרפון 
דתניא רבי יהודה אומר משום רבי טרפון 
'לעולם אין אחד מהם נזיר שלא ניתנה 
נזירות אלא להפלאה אי מדר' יהושע דלמא 
הכי קאמר באפי נשבעתי ולא הדרנא בי 
אי מדרבי יצחק דלמא לאפוקי מדשמואל 
?דאמר שמואל *גמר בלבו צריך שיוציא 
בשפתיו והא קמ"ל דאע'ג דלא הוציא 
בשפתיו אי מדחנניה בן אחי רבי יהושע 
דלמא כרב גידל אמר רב = דאמר רב גידל 
אמר רב <מנין שנשבעין לקיים את המצוה 
שנאמר נשבעתי ואקיימה לשמור משפטי 
צדקך אלא דשמואל לית ליה פירכא אמר 
רבא ואיתימא רב נחמן בר יצחק היינו דאמרי 
אינשי !טבא חדא פלפלתא חריפתא ממלי 
צנא דקרי: הלכות שבת: מיכתב כתיבן 
לא צריכא" לכדר' אבא דאמר רבי אבא 
?החופר :גומא בשבת ואין צריך אלא 
לעפרה פטור עליה כמאן כרבי שמעון 


אפילן מש'ס לשיסט. מ"ס ילוטנמי לט"ס ככלי כדפירס רמ" 

* וכן 6מר ניכוקנמי כמססכיס סוטינני כמסי עונס פֿנו 
ס"ס סננני וכן (לנ כסנ?) דסוס פייס דניספכם מיניס ס"ס סננני 
ומיסו פפינו ליפכ י"כ וסכי פירוסו ספירט מזס ועדיין 59 סנין מס 


סממוך כך ₪ יעלס כילו הנכס 


נלוכס: 77( כרני. יהודה. 
מחתו התיכ ליס פירכס מס טמנריך 
סכתוכ כדרקס 6תריפי ופֿינו כפ"ק 
דמגילס (לף ז) גי 6ססר ככלוק 
סקדט נלמכס קפמר שמו6ל מסוס 
דכתיב קיימו וקכלו קיימו (מענס 
מס סקננו למטס וקפמר סס"ס דלית 
ניס פירכס ופֿיכו בטכת כפ' ר' עקיכb‏ 
(דף פת. ועס) | דרטינן | מיניס קיימו 
מס סקכלו ככר דקכפו סתוכה ככטון 
ימי שסטוכום ומר סכ"י ד9פו קוטים 
סי דסתס מפיק 9 מלטני לה 
כלבוריס ‏ לליכתונ קיימו וקיימו מו 
קנט וקכנו 56 ודלי תרתי סמע 
פינס 0: באפ" נשנעתי ולא 
הדרנא בי. וסקטס סכר פנמנן דעכ 
כרמך קר בסכי מידרים | מדכסיג 
נסכעפי כספי פס יכופון 56 מנומתי 
ודרטינן מינס? (ג) גני דור סמדנר 
טס כקו 69רך ותירן כו סכ"י דסי 
קר כו בביפת 6רך מסמעי 655 סנק 
לעולס סנל (ד) ומכינו תנ6 דסמר 
כסלק (סנסדמן דף קי:) לור סמדככ 
יק (סס סנק (עוס"נ פ"כ מיכb‏ 
למידרט וסדרנb‏ כִי: 

לאפוקי מדשמואל | דאמר 
שמואל גמר בלבו צריך 
שיוציא בשפתיו. כו מטוס דלית ליס 
לסמוסל גמר בלכו דס קרס כסיב 556 
מוקי נקלסיס (ס) (פסכיו) כעזרס 
סו לכתי ססי קרס וגני קדטיס 
כסיב וכל (דיכ לב עולות (דס"ב כט) 
וטמופנ מודס לס ספיר ומקטי מינס 
נסמו מסלי קרס ומטני לס פרק 
ג' לסכועות (דף כ: ושס) וכי תי 
ניליף מינס מטוס לסוס ליס פלועס 
כ"כ תכומת מנפכת סמסכן כתיכ 
ביס כל נדיכ לבו וקדטיס קני כתוניס 

סכסין כססד וסין מנמדיס: 
לקיים מצות. זלליך" זכר פס 
סמיס כדי מכווי נפטיס": 
לשמואל לת לה פירכא. 
וס דדרטינן פ"נ 
דנדריס (דף טו:) כל מיתכ סוס מפני 

סמיס סתס מדכרו נפקי (יס: 
לכדרבי אגא ס"ס נספר 
מקנקניס דפטוכין? 
סוס מכי למימר 556 כנותb‏ קמ"ל 
דפע"ג דלֿריך (עפר מיפטר כיון 

דלפ 5ריך פגומס: 
מנסכם 


דאמר % מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור עליה אפילו תימא לרבי 
יהודה התם מתקן הכא מקלקל הוא מאי כהררין התלויין בשערה 


מלאכת 


נכונה מתוך המשנה: 6050 יתירת: דלמא. לכדרכי ערפון 6ת6: אין אחד מהן נזיר. כ' ססיו יוקכין ו 6סד לפניסס, ומר 6פד סכיני (זיר עס סנb‏ 


לכו נזיר סול וסכרו פומר סריני זיר ספינו (זיר ולכסוף גמ5 כלסד מסן 6ין 6סד מסן (זיר, כפי סכ נימנס (זיכות פסיות. גזיכ 
גבי ואת וכוי (דק"ס): 3תלייס וכספק כ כספנס ודלית מפורקת: נמר בלבו. קכועס ו נדר לו סקלם: שנשבעין לקיים המצוה. כנומר מנוס טיסb‏ 
פֿדס (טכע נקײיס מכֿוס כדי שימסר ויזדרז נקיימס: פלפלתא. גרעין סד של פנפכ: מיכתב כתיבן. טונ קוסכות כפיכי כעכת, 
מסי מקרס מועט דקלמר מתניתין: לא נצרכא כו. דכר זס וכו כו רמז מועט יש כו כלמוד מן סתולס: חופר גומא. כונס 
כנין סוק, וס לינו 5ריך גס 696 כיטונ שת סעפר, 6ף על פי שסכנין כטוי לינו סייב מקוס כונס: שאינה צריכה לגופה. כגון (כ) זס 
ססינו 5ריך 5כנין זס, ורכי סמעון 6מר מינפיס גכי מוכי 6 סמת כמטס (קוכרו כסכת (שנ דף 5ג:) וקסמר ככי סמעון פטור ענ 
סוס זו, טכרטונו כ סיתס פס פניו וכ סיס ריך (ס: אפילו תימא לר' יהודה. דפניג עליס" מולס כסך גומ6, ד96ו ספס סקוכר לת סמק 
מתקן סו5, וס6י פופר גומb‏ מקלק? סול פת מכרו: ומאי כהררין. דק6מר כמפניסין דמטמע סים ק5ת רמז מן סתוכס נכמל זס, ומסו סרמז: 


מלסכת 


עין משפט 
נר מצוה 


סב א מי" פ"כ מס( 
סכועות סנכה י ופ"כ 

מסנכות (לליס סלכס נ 

טוס"ע י"ד סי' רי סעיף 6 
וסי' רלט סעיף 6: 

פג ב פיי" פי"6 מסנכות 
שנועות סלכס ג: 

סד גמיי' פ"6 מסל' קנת 

סלכס יז: 


תורה אור השלם 
א) כִּי לפָנִי הַיּמִים הָהֵם 
שָבַר הָאָרֶם לא נְהְיָה 
ּשְכַר הַבְּהָמָה אֵינָה 
וְליצָא וְלַבָּא אִין שלום 
מן הַצֶר וְאַשָלַח אֶת כָּל 
הָאָדֶם אִיש בְּרְעָהוּ: 
[זכריה ח, י] 
ב) דָבּר אֶל בָנִי יְִׂרָאֵל 
וְאָמַרְתָּ אֲלָהֶם איש כִּ 
יפלא נָרֶר | בער 
נְפּשת ליי: [ויקרא כז, ב] 
ג דַּבֵּר אֶל בְּני יִשְׂרָאֵל 
ְאָמַרְתָאֲלָהֶם איש או 
אֲשָׁה כִּי יָפְלָא לָנְדר 
ָדֶר יר לְהזִיר ליו 
[במדבר ו, ב] 

ד) אֲשֶׁר נִשְבַעְתִי בְאַפִי 
אִם ובאון אֶל מְנוּחָתִי: 
| תהלים צה, יא] 

ה) קחוּ מַאתָּבֶם תֶּרוּמָה 
לי כל נָרִיב לבו ָבִיאָהָ 
אֶת תִּרוּמַת יְהוה וָהָב 
וְכֶסָף וּנְחשֶת: 
|שמות לה, ה] 

0 נְַבַּעְתִי וָאֲקיְמָה 
לשָמר מִשְׁפְטֵי צְַָּ: 
[תהלים קיט, קו] 

ז איש כִי יר נָדֶר ליי 
א הבע שְבְעָה 
לְאָסר אסָּר על נַפְשׁוֹ 
לא יַחַל בְּבָוּ כְּבָל 
הַיצָא מְפִיו יָעַשָה: 
[במדבר ל, נ] 


ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


רבינו חננאל 


[מתני'] התרת נדרים 
פורחים באויר ואין 
להם על מה שיסמכו. 
תניא ר' אליעזר אומר יש 
להן. כלומר יש לו ראיה 
מן התורה שיש לו רשות 
להתיר נדרים ואינם 
כעופות הפורחות באויר 
כאשר שנינו במשנתנו. 
מנא לן שנא' כי יפליא 
ב' פעמים אחת הפלאה 
לאיסור ואחת הפלאה 
להיתר ר' יהושע אומר 


מהכא אשר נשבעתי 
באפי וחזרתי ש"מ שיש 
היתר לשבועות כו" 


ודחינן להני כולהו 
דלמא ההפלאה היתירה 
לרבויי הא אתאי דתניא 
ר' יהודה אומר משום 
ר"ט אין אחד מהן נזיר. 
לפי שלא נתנה נזירות 
אלא להפלאה כדכתיב 
(שמות ח) והפליתי ביום 
ההוא. כלומר דבר הידוע 
בודאי ובבירור כך תהיה 
ההפלאה שמתחייב בה 
הוא ור' יהושע נמי דלמא 
לחזוקה לשבועה קאמר 
אשר נשבעתי באפי מרוב 
הכעס שהכעיסוני יחרה 
אפי בהן ואינו להקל 
כדהך תרטה. והא דר? 
יצחק נמי אפקוה ‏ מכל 
נדיב לב דאלמא הדבר 
חלוי בלב וכל דבר שאינו 
בכוון לב כמי שאינו 
הוא. דלמא האי קרא 
לכדשמואל הוא דאתא 


דאמר גמר בלבו צריך להוציא בשפתיו שאע"פ שכל המצות תלויות בהסכמת לב כדכתיב למען תפוש את ישראל בלבם. שבועה ואיסור אינו תלויה אלא במבטא שפתים. והא דחנניה בן אחי ר' יהושע דדייק מנשבעתי ואקיימה. מכלל שיש 
דרך שלא לקיים דלמא כדרב גידל אמר רב ולהודיע כי הנשבע לקיים מצוה שבועה חלה עליו שנאמר נשבעתי ואקיימה לשמור משפטי צדקך. מכלל שיש שבועה אחרת שאינו חייב לקיימה כגון הנשבע לבטל את המצוה. אבל הא דאמר 
שמואל לא יחל דברו. ודייק מכדי כתיב ככל היוצא מפיו יעשה הוה ליה למכתב ולא יעבור דברו. לא יחל דברו למה לי אלא ללמד שכגון זה יש לו חילול והוא לא יחל לעצמו. אבל אחרים מחילין לו. האי מלתא דשמואל לית בה 
פרכא. ורבינא דהוא בתרא הודה להא דשמואל: ירושלמי רבי מניתיה לרב להתיר נדרים ולראות כתמים ולדון יחידי מן דדמך ר' בעא מר"ג בריה למנוייה נמי בראיית מומי בכורות. א"ל איני מוסיף לך על מה שנתן לך אבא ואע"ג דממנין 
זקנים לדברים יחידים והוא שיהא ראוי לכל הדברים כהדא ריב"ל מני לתלמידוי. והוה מצטער על חד דהוה ולא הוה יכול ממנותיה וימניניה לדברים יחידים. כלומר לשאר דברים דגמיר להו הדא אמרה הראוי לכל הדברים ממנין אותו לדברים 
יחידים ושאינו בקי בכל הדברים אין ממנין אותו אפילו לדברים יחידים. ר' יהודה נשיאה כתב איגרתה דייקר בחוצה לארץ לר' חייא בר אבא וכתב להו הרי שלחנו אליכם אדם גדול. ומה היא גדולתו שאינו בוש לומר לא שמעתי מהו להתעטף 
בפילונס ולהתיר נדרים ופשטוה מותר במקום שאין טלית: הלכות שבת. ומקשינן הלכות שבת והלא כתוב בתורה שאסור במלאכה. ופרקינן צריכא להלכות להא דאשכחן דאתעבידנא מלאכה דהוא פטור עליה כדר' אבא דאמר ר' אבא 


הכל חייבין 


הַדִּינִין [-דיני ממונות], וְהָעָבודות של קרבנות בבית המקדש, דרכי 
הַטָּהָרוֹת וְהַטַּמְאות, וְאיסורי עָרִיות, הלכותיהם אינן מפורשות 
בתורה כל צרכן, וחכמים פירשו אותן כפי שנמסר בידם בתורה שבעל 
פה, ומכל מקום יש לָהָן על מה שִיסְמכו מן המפורש בתורה, שהן 
נלמדות מדרשות ידועות במידות שהתורה נדרשת בהן, ולא רק ברמז 
מועטיי, וְהַן הן גוּפִּי [-עיקרי"] התוךְהל. 


'. [ב] 


א 


גמרא 


שנינו במשנתנו, שהתרת נדרים על ידי חכם כתובה בתורה רק ברמז 
מועט, והיא כעופות הפורחים באויר ואין להם על מה שיסמוכו. הגמרא 
מביאה ברייתא החולקת על המשנה, שהתרת נדרים היא מהדברים שיש 
להם על מה שיסמוכו מן התורה": 
תַּנְיא בברייתא, רַכִּי אֶלִיעְזֶר אוֹמַר, התרת נדרים היא מהדברים שיש 
לְהָם על מה שִׁיסְמֹכוּ מן הכתוב, שַָנָאָמר בענין נדרים 'כִּי יִפַלִיא' 
(ויקכ) כ כ) 'כִּי יִפְלִיא' (נכעדנר ו 3) שַׁתִּי פָּעָמִים", ומשמעות 'כי יפליא', 
כאשר יפרש", ללמדנו שצריך הנודר לפרש את דבריו, ומה שאמר 
הכתוב == שתי פעמים הוא מיותר", ללמדנו שיש שני עניינים של 
פירוש דבריו בנדר, אַחַת הִפְלָאָה - פירוש דבריו לְאִיפוּר בשעת 
הנדר, וְאַחַת הִפְלְאָה - פירוש דבריו לְהָיתָּר בשעה שבא לחכם 
להתיר את נדרו, שמפרש את דבריו הראשונים ואומר שנדר רק על 
דעת מחשבתו הראשונה, ואילו ידע באותה שעה מה שהוא יודע עתה 
לא היה נודר, ועתה הוא מתחרט על נדרו, ומתוך כך החכם מתיר לוי. 


רבִּי יהוֹשע אוֹמַר, התרת נדרים היא מהדברים שיש לָהֶם עָל 
מה שִיסְמכוּ מן הכתוב, שָנָּאָמר בדברי ה' על דור המדבר שיצאו 
ממצרים (פסניס ₪ ל) ה אָשָר נְשְׁבַּעְתִּי בְאַפֿי אַָם יָבאוּן אֶל מְנוּחָתִי', 
כלומר שנשפעתי מתוך כעסי לעונשם על חטאיהם שלא יכנסו לארץ 
ישראליי, וש ללמוד ממה שאמר נשבעתי מתוך כעסי, שבא לומר כך, 


על דברי המשנה קודם לכן שהלכות אלו הן 'כהררים התלוין בשערה', וכפי שיתבאר 
בהערה להלן בגמרא. אולם התוספות (נסנן ע"כ ד"ס מעינות) פירשו, שדברי המשנה 'מקרא 
מועט והלכות מרובות' אינם אמורים על הלכות שבת חגיגות ומעילות האמורות תחילה, 
ולא באה המשנה לפרש את מה שאמרה 'כהררים התלוין בשערה', אלא הוא דבר בפני 
עצמו, וכוונת המשנה להלכות אהלות [-טומאה באהל המת], שהן מקרא מועט והלכות 
מרובות [כדברי הגמרא להלן (י)]. ולפירוש זה אין לגרוס במשנה את תיבת 'שהן' 
כפי הגירסא שלפנינו, אלא כך הגירסא במשנה, 'הלכות שבת חגיגות והמעילות הרי 
הם כהררים התלוין בשערה. מקרא מועט והלכות מרובות' [ומובאת גירסא זו בהגהות 
וציונים]. 

וג. כפי שיתבאר בגמרא ((סנן י.) בכל אחד מהם. 

יד. ע"פ רע"ב (פֿנום פ"ג מי"ס). 

טו. פשטות לשון המשנה, שרק אלו האחרונים [דינים, עבודות, טהרות, טומאות 
ועריות] הם עיקרי התורה, ואילו שאר הדברים ששנינו במשנה אינם עיקרי התורה. 
והגמרא (נסנן י:) מקשה על כך, ומפרשת את דברי המשנה באופן אחר. 

טז. ע"פ רבינו חננאל (ל"ס ספכת). 

יז. הראשון הוא בענין ערכין, שהאומר 'ערך פלוני עלי' חייב לשלם להקדש כפי 
הערך האמור בתורה (ױקכ מ ג-ז), ובו נאמר (פס פסוק 3), 'איש כי יפליא נדר בערכך 
נפשות לה'', והוא בכלל עדר' כלשון הכתוב, וכפי שמבאר הרמב"ם (עככין ופרמין פ" 
ס"פ). והשני הוא בענין נזיר, שהאומר 'הריני נזיר' חייב לנהוג כדיני נזירות האמורים 
בתורה (נמדנל ו ג-ת), ובו נאמר (עס פסוק ₪ 'איש או אשה כי יפליא לנדור נדר נזיר 
להזיר לה'', ואף הוא בכלל צנדר' כלשון הכתוב, וכפי שמבאר הרמב"ם (מילות פ"פ 
ס"ס). 

יח. כתרגום אונקלוס בשני המקומות, 'ארי יפרשי. 

יט. שמספיק לכתוב במקום אחד ונלמד ממנו לשאר הנדרים. 

ב. כפי שהתבאר לעיל בהערה, שהחכם מתיר על ידי פתח או חרטה. 

כא. חטאם מבואר בפסוקים קודם לכן (פס פסוק ז-מ) 'אשר נסוני אבותיכם, בחנוני גם 
ראו פעלי. ארבעים שנה אקוט בדור ואמר עם תועי לבב הם, והם לא ידעו דרכיי. וכן 
מפורשים החטא והעונש בתורה, בדברי ה' לאחר חטא המרגלים (נמדכל יד כנ-כג), 'כי 
כל האנשים הרואים את כבודי ואת אותותי אשר עשיתי במצרים ובמדבר, וינסו אותי 
זה עשר פעמים ולא שמעו בקולי. אם יראו את הארץ אשר נשבעתי לאבותם, וכל 
מנאצי לא יראוה'. ומאמר הכתוב שניסו את ה' עשר פעמים, מבואר בגמרא (עככין עו.). 
כב. ואמנם הפסוק מדבר על שבועה, אך יש ללמוד ממנו גם לנדרים. 

פירשנו ע"פ רש"י (ד"ס נקנעמי כספי, תסניס פס). ומבאר השפת אמת (ד"ס כ"י) לשיטת 
רש"י, שבאמת לא התיר ה' את שבועתו, שהרי דור המדבר לא נכנסו לארץ ישראל, 


פרק ראשון 


חנינה 


באַפִּי [-בכעסי] נִשְׁבַּעְתִּי כן, ולאחר מכן נח כעסי וְחֲזרְתִּי בִּי מעונש 
זה, ויכול אני להתיר את השבועה ולהכניסם לארץ ישראל, מפני 
שנשבעתי בכעס ולא בדעת מיושבת. ומפסוק זה יש ללמוד לכל אדם 
שנשבע או נדר שלא בדעת מיושבת, שלא ידע דבר שיקרה לו על ידי 
כך, שמתירים לו את השבועה או הנדרלי. 


רבִּי יִצְחַק אומר, התרת נדרים היא מהדברים שיש לָהֶם על מה 
שִׁיסְמֹכוֹּ מן הכתוב, שַׁנַּאָמַר בתרומת בני ישראל למלאכת המשכן 
(טמות ₪ ס) 'כ7 נְדִיב 157 יבִיאֶהָ אֶת תְּרוּמַת ה", וש ללמוד מלשון 
הכתוב 'כל נדיב לבו', שאם נדר אדם להביא תרומתו למלאכת המשכן 
חייב להביאה רק אם עדיין לבו נודבו, אבל אם התחרט ואין לבו 
נודבו עוד, מתירים לו את נדרו ואינו חייב להביאה. ויש ללמוד לכל 
אדם שנדר ומתחרט, שמתירים לו את נדרו. 


חננוה בָּן אַחִי רַכִּי יהוּשַע אוֹמַר, התרת נדרים היא מהדברים 
שיש לֶָהֶם על מה שִיסְמכוּ מן הכתוב, שָנָאָמַר בדבוי דוד המלך 
(פסליס קיע קו) ‏ ִשִׁבַּעְתִּי וְאַקִיימַה לְשָמור מִשְפָּטִי צְדְקְףִּ', כלומר, 
נשבעתי לקיים את מצוות ה' ואקיים את שבועתי. וממה שאמר שיקיים 
את שבועתו, משמע שאילו רצה שלא לקיים מתירים לו את שבועתו. 


הגמרא מוסיפה על דברי הברייתא: 

אָמר רב יְהוּדָה אִמַר שָמוּאל, אי הַוָאי הָתֵם - אילו הייתי שם, 
כשאמרו התנאים שבברייתא את דבריהם, אַמָרִי לְהוּ - הייתי אומר 
להם, אף לי יש מקור מן הכתוב להתרת נדרים, שעל ידו היא מהדברים 
שיש להם על מה שיסמוכו, ודידי עדיפא מַדִּידְכוּ - המקור שלי 
עדיף מהמקור שלכם, שַׁנַאֲמַר בפסוק ממנו למדנו את החיוב לקיים 
את הנדר (נמדנר 3 ג) 'אִיש כִּי ידר נַדֶר לה' או הָשבַע שַבְעָה לְאֲסר 
אִפֶר עַל נַפְשׁוֹ לא יִחַל דְּבָרוֹ', ויש ללמוד מלשון הכתוב שרק הוא 
[כלומר, הנודר בעצמו] אִינו מוחַל [-מחלל] את דיבורו, אַבָל אַחֲרִים 
מוֹחֲלִין [-מחללים] ל1 את דיבורו ומתירים את נדרוי. 


אלא רק אמר שהוא יכול להתיר את שבועתו אם ישובו מחטאם. אולם התוספות 
(ד"ס כקפי) פירשו, שהשבועה לא היתה על כניסתם לארץ ישראל, אלא נשבע שלא 
יהיה להם חלק לעולם הבא, ואכן התיר ה' את שבועתו ויש לדור המדבר חלק לעולם 
הבא. ונחלקו תנאים במשנה (ססדלץ קת.) בענין זה, שרבי עקיבא אומר שאין להם 
חלק לעולם הבא, ורבי אליעזר אומר שיש להם, ודברי רבי יהושע כאן הם כשיטת 
רבי אליעזר [ובאבות דרבי נתן (פנ"ו ס"ג) מובאת שיטת רבי אליעזר שיש להם חלק 
לעולם הבא, בשם רבי יהושע, והדבר מתיישב עם שיטתו של רבי יהושע כאן 
בברייתא]. 

לדברי רבי יהושע, אמנם התרת נדרים היא מהדברים שיש להם על מה שיסמוכו, כפי 
שלמד מהפסוק בתהלים, אך מכל מקום היא כהררים התלויים בשערה [כמו הלכות 
שבת, חגיגה ומעילות במשנתנו], שהרי אינה נלמדת מפסוק בתורה אלא רק מפסוק 
בתהלים, ולימוד מפסוק בתהלים אינו נחשב אלא כהררים התלויים בשערה, כמבואר 
בגמרא להלן (ע"נ) בקרבן חגיגה, שנחשב כהררים התלויים בשערה מפני שנלמד בגזירה 
שוה מפסוק בנביא. זכר לחגיגה (ד"ס כלפי, כתירון סלסטון). ובתירוץ שני כתב, שרק בגזירה 
שוה מפסוק בנביא אמרה הגמרא להלן בקרבן חגיגה שנחשב כהררים התלויים בשערה, 
אבל כאן שלומדים כן מפסוק מפורש, אף שאינו פסוק בתורה אלא בתהלים, מכל 
מקום אינו כהררים התלויים בשערה. 

בג. כך פירש רש"י (ד"ס נטנעפי ופקייעס), שהמקור הוא מייתור תיבת 'ואקיימה', שיכול 
היה לומר עשבעתי לשמור משפטי צדקך', ובתיבת 'ואקיימה' המיותרת בא לומר שאם 
לא ירצה לקיים יתירו לו את שבועתו, ללמדנו התרת נדרים. זכר לחגיגה (ד"ס מנן). 
וראה בהערה להלן. 

מקור זה הוא מפסוק בתהלים ולא מהתורה, כמו לדברי רבי יהושע, וראה בהערה 
לעיל בסמוך בענין זה. וכן, מקור זה הוא בשבועה, וממנו יש ללמוד אף לנדרים, כמו 
לרבי יהושע לעיל. 

בד. רבינו חננאל (ד"ס 06 מבאר את דרשת הגמרא, שכך לשון הכתוב (עס), 'לא יחל 
דברו, ככל היוצא מפיו יעשה', והיה לו לומר 'לא יעבור על דברו, ככל היוצא מפיו 
יעשה', ומדוע אמר 'לא יחל' בלשון חילול, ללמדנו שנָדֶר הוא דבר ששייך בו חילול, 
אלא שהנודר עצמו אינו יכול לחללו, אבל אחרים מחללים אותו. וכעין זה מבאר הר"ן 
(נדריס עז: ד"ס ונענ). אולם הרמב"ן (נעדנר ( 3) מבאר את הדרשה מלשון הכתוב 'לא 
יחל', שאילו אמר בלשון 'לא יעבור על דברו', היה משמע שבכל אופן אסור לו לעבור 
על מה שדיבר, ולא מועיל היתר לנדרו, אך עתה שכתוב הלשון 'לא יחל דברו', משמע 
שהאיסור לעבור על נדרו הוא רק מפני שבכך הוא מחלל את דיבורו, ואילו כאשר 
מתירים לו את הנדר על ידי פתח, מעתה הוא אינו מחלל את דיבורו, ואין איסור 
בחבר. 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [טיל סכ.], כ) [פס], 
ג) סנסדלין קי:, ל) [עי' 
מו" :375 על לים 
ועכקיו], ס) בלכו ככ., 
ו) ומ פס: מגיעס ז.L‏ 
עי" תוסי שבת פח. דיה 
אמר, !) נזיר לד. סנ. 
סנסלרין = כס. עילוכין 
9 [נדריס. יט: כק.ן, 
ם) קנועות ‏ לף כו:, 
ט) װנדריס ז: תמוכה 
ג:], י) יומס פס: מגינס 
ז., כ) סכת עג: כיכס מ., 
0 [שכת דף עג: וק"ין, 
מ) װנינעום דף גו:, 
) נברים. עז:, ס) [וכן 


כסנסדרין כל.], ע) ועיין 
תוס' שבועות לט. ד"ה 
וקיימו, | פ) בסנהדרין 
דף קי:, 5) נדרים דף ח., 
ק) שבת קה ע"ב. 


הגהות הב"ח 


(6) רש"י ד"o‏ 6סק 
ספנס וכו' כסכגומו 
ארי יְפרש: (3) ד"ה 
קינס ככיכס פגופס כגון 
מלאכה זאת ס6יו: 
(ג) תוס' דס 3קפי וכו' 
ודרסינן | מיניס | לדור 
סמדבר. ככ"ל ותיכת גני 
נמסק: (ד) בא"ד (עונס 
סנל ותדע דהא מצינו 
סנק וכו לכי" צריף 
למידרש וסדרנb‏ ני. נ'ע 
וסכי פיתb‏ סמס (סדיb‏ 
דר" דסמר יש לסס סנק 
לעוס"כ | דריש (סנעתי 
ותוזרני ‏ כי: (ס) ד"ה 
(ספוקי וכו' 596 מוקי 
לה (קדסיס דבעזרה 
סול דכתיכ ספי קכ6 גבי 
קדשים וכל (ליב 30 
עולות וכו' ומטני (ס הכי 
פ' ג' דקנועות וקאמר 
התם ונילף מינס וכו' 
דכתיב ניס כל ילינ לב 
הביאו וקלסיס. "כ 
ופריך (פרם 50 דקפמב 
סכ (פפוקי מדסמו96 
מסמע דקר6 דכל נדיב כ 
יניף 6ף כפונין ופוקי 
מדקמו)( ד6מר [ד69 
מסמע | מיניס 606 
קדטיס] : 


--- 7-0 
הגהות וציונים 


6] ועיין סנהדרין צח 
ע"א וצע"ק] (גליון) 
ובכת"י ליתא "אמר רב": 
3] בכת"י ודפו"ר ליתא 
"לדבר מקרא" ונוסף 
על פי רש"י (דק"ס): 
₪ ברפו"י (לפני 
הצענזור) מתלמוד 
לתלמוד: ל] תיבת 
"שהן" ליתא בכת"י 
ובמשניות דפו"י, ‏ ועי' 
תופי .לקמה פיב דיה 
מעילות (דק"ס): 
סן בכת"י וחוזרני, 
וכיה בפנהדרין: 1] צ"ל 
אינו מיחל אבל וכו" 
מהלין ‏ ילו (יעבייץ 
עיי"ש), וכ"ה בברכות: 
ז] [ציל אלא לכדרבי 
אבא] (גליון) ובכת"י 
הנוסח כהוגן לא נצרכה 


אלא וכו" (דק"ס): 
פ] בכת"י במשנה זה 
קרוי כוי: ט] בכת"י 


נכוגה מתוך המשנה: 
י] בכת"י נוסף ואת 
המת במטם. וצל 
גבי ואת וכו' (דק"ס): 
כ] [צ"ל רבי זירא ב"מ 
פה ע"א (גליון): 
ל] [באבות דר"נ פרק לו 
אמר ר' יהושע בעצמו כן 
ישן (גליון): מ] צייל 
דשרי (פורת יוסף): 
(] נדצ"ל דאפקה: 


דלמא הכי קאמר באפי נשבעתי ולא הדרנא בי. ורי יהושע נמי, דלמא לחזוקה לשבועה קאמר, אשר נשבעתי באפי מרוב הכעס שהכעיסוני יחרה אפי בהן ואינו להקל כדרך חרטה. [רבינו חננאל] 
מנין שדבר הגון הוא להשבע לקיים את המצוה ואפיי כשרים שנמנעין משבועה, נשבעין הן בכך, שנאמר נשבעתי ואקיימה, כלומר שהרי דוד היה עושה כן. [ר"ן נדרים ת.] 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה . 


ברצון. קלס על כעלס: אשת כהן. פפיכו כסונס 6סורס 2בעפס, 
בלתוכות (לף ₪:") וסי כ נתפטס 6סורס 60 נתפקס מופרת 
ולי זו זו סת יםכפכ, ומדכתיב סי מיעוטb‏ סוי נומר יס עך 6סרק 
ססע"פ סנתפקס פסוכס ולי זו זו לקת כסן: וליוצא ולבא אין שלום. 


מקרק סוק כוכריס, ולרסוסו כקן 
ו מן סתוכס ו לעו לדניס 
קתליס: שיוצא אדם מדכר הלכה 
לדבר מקרא שוב אין לו שלום. טסין 
סורלס | מדכר מקלק, קסמקנה 
מפרטת סתימת סתוכס: מתלמוד 
למשנה. 6ס סמס 6 ססכמיס קסן 
מדקדקין ליפן טעס מסניום, לסנין 
סמסניות ססותכות זו ת זו ונמכוb‏ 
טעס לפטור ולסוכס נפיסור ולסיתר, 
קסמטנס זו" קלוי פלמוד, וס 62 
מסן ונתן עסקו (גירסת המקנו 
סונ ין כו טפוס כדכר סוכלס, ססין 
סוכקס (כונס כלנר מסנס?, סכמה 
מסניות ים עפין לכריסן מכוונין 
ותירלוס כני סט"ס, סכל כמקי עסקיין, 
ססוכי מססל6, סל מני רכי פלוני 
סיל וסין סנכס כמותו: אפילו מש"ס 
לש"ס", מס"ס ירוסגמי כס"ס ככני 
עסו עמוק, כדקמכיגן כסנסדכין 
(דף כה) כעסקכיס סועיכני כמתי 
עונס זו סק"ס טל ככל: מתנ" 
היתר נדרים פורחים באויר. ספלת 
נלריס קהערו סכמיס קספכס מתיכ 
מת סנדר", מעט רמז יק כמקרס וסין 
על מס נסמוך, 606 מכן מסור 
לסלמיס. כתולס קנעל פס: הלכות 
שבת והלכות חניגה הלכות מעילות. 
יש כסן הנכות ססן ספויופ בּרמז 
עקרל מועט: כהררין התלום. 
נקעלות כp:‏ והעבודות. סלכוק 
עכודת | קלכן: | והעריות. עכוס: 
הן הן גופי תורה. כגמלל פריך 
פטו סנך כו גופי תוכס (ינסו: 
נמ כי יפליא שתי פעמים. לתל 
עככין ותד ככזיר, כי יפניf‏ נדר 
נערכך כי יפני (נדור נלר (זיכ: 
אחת הפלאה לאיפור, כוליס הפנה 
לסון פירוס כפרגומו (5) 6רי יפריס, 
ולמס כקנ ספנסס כקניסן, שחת כספירק 
ונלר ופסכ עכמו כנלר, ומת ססוזל 
ופרט לפני ספכס וסומר כן נדכתי 
ולדעם כן נלכתי לכל לדעת כן ‏ 
נלרתי, וסכי סו 3 לידי סכטס, 
ומוך כך 3 ידי סיתר: נשבעתי 
באפי. מדקמר כלפי מסמע יכול 
פנ ליססל עניו סי סמסמת 6פי ונb‏ 
מדעם מיוקכת נקנעתי, יש מוד 
מכקן קסעו פסס דרו למר 
כ דעס כן נדרתי סיקכני דכר זה 
ספני רופס סכל לי ע"י נדרי מפירין 
לו: כל נדיב לבו הביאו. פס עודגו 
ככו נודכו עליו יכיסו, וס מססרט 
יתירו כו: נשבעתי ואקיימה לשמור 
משפטי צדקך. מלקקמר וסקייעס 
מכלל דפס רכס סנ נקייס מפיכין 
: אי מדרבי אליעור. דדלים 


V 


A 


באונם כאן ברצון ואיבעית אימא הא והא 
באונם ול"ק כאן באשת כהן כאן באשת 
ישראל, * וליוצא ולבא אין שלום אמר רב 8 
כיון שיוצא אדם מדבר הלכה לדבר מקרא= 
שוב אין לו שלום ושמואל אמר זה הפורש 
מתלמוד למשנה ור' יוחנן אמר אפילו מש"ם 
לש" 9: מתנ" *היתר נדרים פורחין באויר 
ואין להם על מה שיסמכו הלכות שבת 
חגיגות והמעילות הרי הם כהררים התלון 
בשערה שהן9 מקרא מועט והלכות מרובות 
הדינין והעבודות הטהרות והטמאות ועריות 
יש להן על מה שיסמכו והן הן גופי תורה: 
נמ' תניא 9 רבי אליעזר אומר יש להם על 
מה שיסמכו שנאמר 6כי יפליא %כי יפליא 
שתי פעמים אחת הפלאה לאיסור ואחת 
הפלאה להיתר רבי יהושע אומר יש להם 
על מה שיסמכו שנאמר " אשר נשבעתי 
באפי 9 באפי = נשבעתי וחורתי= בי ר' יצחק 
אומר יש להם על מה שיסמכו שנאמר = כל 
נדיב לבו חנניה בן אחי רבי יהושע אומר יש 
להם על מה שיסמכו שנאמר % נשבעתי 
ואקיימה לשמור משפטי צדקך אמר רב 
יהודה אמר שמואל אי הואי התם אמרי להו 
דידי עדיפא מדידכו שנאמר ! לא יחל דברו 
> הוא אינו מוחלי אבל אחרים מוחלין לו 
אמר רבא % לכולהו אית להו פירכא לבר 
מדשמואל דלית ליה פירכא דאי מדר' אליעזר 
דלמא כדרבי יהודה שאמר משום ר' טרפון 
דתניא רבי יהודה אומר משום רבי טרפון 
*לעולם אין אחד מהם נזיר שלא ניתנה 
נזירות אלא להפלאה אי מדר' יהושע דלמא 
הכי קאמר באפי נשבעתי ולא הדרנא בי 
אי מדרבי יצחק דלמא לאפוקי מדשמואל 
דאמר שמואל *גמר בלבו צריך שיוציא 
בשפתיו והא קמ"ל דאע'ג דלא הוציא 
בשפתיו אי מדחנניה בן אחי רבי יהושע 
דלמא כרב גידל אמר רב % דאמר רב גידל 
אמר רב 3מנין שנשבעין לקיים את המצוה 
שנאמר נשבעתי ואקיימה לשמור משפטי 
צדקך אלא דשמואל לית ליה פירכא אמר 
רבא ואיתימא רב נחמן בר יצחק היינו דאמרי 
אינשי טבא חדא פלפלתא חריפתא ממלי 
צנא דקרי: הלכות שבת: מיכתב כתיבן 
לא צריכא" לכדר' אבא דאמר רבי אבא 
החופר :גומא בשבת ואין צריך אלא 
לעפרה פטור עליה כמאן כרבי שמעון 


אפילן מש לשיס. מס"ס ירוטנמי נס"ס ככלי כדפירט רס" 

= וכן 6מר כירוסלמי כמסטכיס סוסינני כעתי עונס פנו 
ס"ס סננני וכן (כ3 כסנ?) דסוס לייס דניטתכם מיניס ס"ס תננני 
ומיסו פפינו 6יפכ6 י"כ וסכי פירוקו pפירט‏ מז ועדיין 52 סכין ה 


סמתוך כך 60 יענס כילו הנכס 
כמוכס: ךלא כוני. יהודה. 
מסמע דססי: ניס פירכ מס סמנריך 
סכתוכ נדרסס 6סכיתי וסינו כפ''ק 
דמגילס (לף ז) גכי 6סתר ככוק 
סקלס נפמרס ק6מר קמונ מסוס 
דכפיכ ‏ קיימו וקכנו קיימו למעלס 
מס סק3נו למטס וק6מר סס"ס דנית 
ליס פירכb‏ וליו כקכת בפ' ר' עקי 
(לף פס ושס) דרטינן מיניס קיימו 
מס סקננו כנר דקכלו סורה כרפון 
ימי תסורוק ומר סכ"י דנקו קופיb‏ 
סיל דסתס מפיק לס מדסני לה 
נלכוכיס דניכתוכ קיימו וקיימו פו 
קכנו וקנכו 6 ודלי תרתי שמע 
גס %: באפ" נשנעתי ולא 
הדרנא בי. וסקקס סר"ר פֿנפנן דעכ 
כלסך קר בסכי מידרים | מדכתיג 
נסבעתי כספי 6ס יכוסון 56 מנומתי 
ודרסינן מינס" (ג) גני דור סמלנל 
סנ כסו נפרן ותירך לו סכ"י דסי 
קכb‏ נמו כבילות פרך מספעי 636 בסנק 
לעולס סנ (ד) ומכינו תנf?‏ דסמר 
כסלק (ססרן דף קי:) לור סמדככ 
יק נסס סלק לעוס"נ מ"כ יכ 
למידרם וסדרנס כי: 

לאפוקי מדשמואל | דאמר 
שמואל גמר בלבו צריך 
שיוציא בשפתיו, 109 מסוס דלית ליס 
נסמופנ גמר כנבו דס קר6 כתיב 556 
מוקי נקלסיס (ס) (קסניו) כעולס 
סו דכתיג סלי קרס וגכי קדקיס 
כתיב וכל נדיכ כ3 עולות (דס"כ כט) 
וסמולנ מודס כם ספיר ומקסי מינס 
לסמו6ל מספי קר ומסני כס פרק 
ג' לסכועות (דף כ: ושס) וכי תי 
ניניף מינס מסוס לסוס ניס תלועס 
ר"ל פכומעת מנפכת סמקכן כתיג 
ביס כל נדיב לכו וקדסיס פני כסוכיס 

סנקין כקחד ולין מלמדיס: 
לקיים מצות. לגריך= סויר עס 
סמיס כדי מזכוזי נפקים: 
לשמואל לת ליה פורכא. 
וס דדרסיגן פ"כ 
דנדריס (דף טו:) 36 מיתל סוס ספפי 

סמיס ספס מדכרו נפקי ליס: 
לכדרבי אנא. ס"ס 00 
מקנקניס דפטורין? 
סוס מכי למימר 696 כנות קע" 
דקע"ג דלריך לעפר מיפטר כיון 

דנל 5ריך לגומק: 
מנמכת 


דאמר 5 מלאכה שאינה צרכה לנופה פטור עליה אפילו תימא לרבי 
יהודה התם מתקן הכא מקלקל הוא מאי כהררין התלויין בשערה 


מלאכת 


ספנפס ימירס: דלמא. (כדכני טכפון 6ת: אין אחד מהן נזיר. כ' קסיו יוסכין וכ חד (פניסס, ומר תד סכיני מזיר סוס סכ 
כו נזיר סו ומכרו ומר סריני (זיר ססינו זיר ולכסוף נמ כפסד מסן פין 6סד מסן גיר, לפי 690 ניפנס (זירות כסיות גזיכ 
כתנייס. וכספק 556 65503 ודפית מפוכטת: גמר בלבו. קנועס ו נדר לו סקדם: שנשבעין לקיים המצוה. כלומר פטס טיס 
קדס נסנע נקייס מכֿוס כדי סימסר וזדכז (קיימס: פלפלתא. גכעין תד סנ פנפכ: מיכתב כתיבן. טונ מזסכות כתיני כקנת, 
מסי מקכ מועט דק6מר מתניתין: לא נצרכא כו. דכר זס וכו כו כמז מועט יש כו מוד מן סתולס: חופר גומא. כונס 
ננִין סול, וס 6יגו 5ריך לס 556 כיעול 6 סעפר, 66 על פי שסכנין כנוי לינו מייכ מקוס כונס: שאינה צריכה לגופה. כגון (כ) זה 
סינ פריך לכנין זס, ורכי סמעון 6מר מילתיס גכי מוכי 6ת סמת כמטס מקוכרו כסכת (טנס דף ג:) וקפמר כני סמעון פטור על 
סוס זו, סכרפונו 69 סיתס כלס פניו ונ סיס 5ריך ס: אפילו תימא לר' יהודה. דפפיג עניס" מודס כסך גומ, דפכו סתס סקוכר 6 סמק 
מפקן סו6, וס6י פופר גומל מקלק? סו פת סככו: ומאי כהררין. דק6מר כמפניתין דמטמע סיס ק5ת כמז מן סתורס (למד זס, ועסו סרמז: 


מנפכת 


אמורא וקטן מכולם כמו שהפלפל קטן מכל מיני תבלין וחריף מכולם, כך זה האמורא חריף מכל התנאים שהפליגו עליו. [הערוך] 


עין משפט 
נר מצוה 
פב א מי" פ"כ מס( 
קנועות סלכס י ופ" 
מסנכות (לליס סלכס נ 
טוק"ע י"ד סי' רי קעיף 6 
וסי' כלט סעיף 6: 
סג ב מיי' פי" מסנכות 
קכועות ס(כס ג: 
סד גמייי פ" מסל' סבת 
סלכס י: 


תורה אור השלם 
א) כִּי לִפָנֵי הַיָמִים הָהֶם 
שָבַר הָאָדֶם לא נְהָיָה 
ּשְבֶר הַבְּהָמָה אֵיננָה 
וְלֵוֹצֵא וְלַבָּא אִין שָׁלוֹם 
מן הַצֶר וְאֲשְׁלַח אֶת כָּל 
הָאָרֶם אִיש בְּרָעֲהוּ: 
[זכריה ח, י] 
ב) דַּבָּר אֶל בְּנֵי יְִׂרָאֵל 
ְאָמרְתָּ אֲלֵהֶם איש כִּי 
יפלא נָרֶר בְּערְכָ 
נפָשת ליי: [ויקרא כז, ב] 
ג בר אֶל בְנֵי יִשְׂרָאֵל 
ְאָמַרְתּ אֲלָהֶם אִישׁ או 
אֶשָה כִּי יָפְלָא לְנָּר 
ָדֶר נִָיר לְהָּיר לי 
[במדבר ו, ב] 

ד אֲשֶׁר נַשְבַּעְתִּי בְאַפִי 
אִם יבאון אֶל מְנוּחֲתִי: 
[|חהלים צה, יא] 

ה) קחו מַאִתָּכֶם תָּרוּמָה 
לי ל נְרִיב לבו ְבִיאָהָ 
אֶת תִּרוּמַת יְהוֶה זְהָב 
כָסֶף נְחשֶת: 
[שמות לה, ה] 
) נַשְבַּעְתּי וְאַקַיָמָה 
לשָמר מִשְפְּטִי צְרָָּ 
[תהלים קיט, קו] 

ז) איש כִּי דר נָדֶר ליי 
או הַשָבַע | שְבְעָה 
לְאָסר אֲסָר על נפשו 
לא יָחָל בְּבָרוּ כְּבָל 
הַיצָא מַפּיו יְעשָׂה: 
[במדבר ל, ג] 


ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


= 


משנת ראשונים 


אפילו | מש"ם לש"ם. 
ונ"ל דאיפכא מסתברא, 
דאהרבה תלמור בבלי 
מבאר יותר. וזה האדם 
כדי להקל מעליו, הניח 
תלמוד בבלי ומתעסק 
בתלמוד ירושלמי. 

[תוס' רי"ד] 


היתר נדרים פורחין 
באויר. משנה זו באה על 
ידי גלגול החגיגות, והוא 
שרצה לבאר שהחגיגות 
לא הוזכר ענינם בתורה 
בפירוש, ועל ידי גלגול 
חגיגה הביא כל אלו 
הנזכרות במשנה, ואמר 
היתר נדרים בפתח של 
חרטה על ידי חכם או על 
ידי ג' הדיוטות פורחין 
באויר, ר"ל שאין לנו 
סמך בהן מן המקרא. 
[מאירי] 


באפי נשבעתי וחזרתי 
בי. אי נמי, בתחלה נגזר 
אפילו על בני כ' בצמצום 
ולבסוף ריחם עליהם 
הקב"ה, ולא מתו אלא 
אותן שהיו בשעת גזרה 
לכל הפחות בני עשרים 
וחדש, שחדש בשנה 
אחרת חשוב שנה, ולא 
יום אחד כדאמרי' (מסכת 
פרה פ"א מ"ג) גבי פלגס 
שכל חדש שלם אינו לא 
שה ולא איל, ונשארו 
בשנה אחרונה כל אותן 
שהיו בני כ' בצמצום. 
[תוד"ה יום, ב"ב קכא.] 


מנין שנשבעין לקיים את המצוה. 
טבא חדא פלפלתא חריפתא ממלי צנא דקרי. פיי שהיה 


הכל חייבין 


הגמרא דנה בדברי התנאים בברייתא ובדברי שמואל: 
אָמַר רְבָא, לכוּלָהוּ אִית לְהוּ פִּירְכָא - לכל המקורות שנאמרו 
שהתרת נדרים היא מהדברים שיש להם על מה שיסמוכו, יש לפרוך 
ולומר שאין משם מקור, ?בַר מִדְּשְׁמוּאֵל - מלבד המקור שאמר 
שמואל דְלִית ליה [-שאין לח פִּירְכָא. 


. [ג] 


רבא מפרש את הפירכא שיש לכל אחד מהמקורות שאמרו התנאים 
בברייתא: 
דְּאִי מִדְרְבִּי אֶלִיעְזֶר - שאם תביא מקור להתרת נדרים כדברי רבי 
אליעזר, שנאמר 'כי יפליא' [-יפרש הנדר בפיו] שתי פעמים בענין 
נדרים, יש לפרוך, דלְמַא - שמא הפסוק 'כי יפליא' המיותר לא בא 
ללמדנו התרת נדרים, אלא בא ללמדנו כִּדְרְבִּי יְהוּדָה - כדברי רבי 
יהודה שָאֶמַר משוּם [-בשם] רַכִּי טרְפון, דְּתִנְיָא - ששנינו בברייתא, 
שנים שישבו יחד וראו אדם שבא אליהם, ואמר אחד מהיושבים 'הריני 
נזיר אם הבא לפנינו נזיר הוא', וחבירו היושב עמו אמר להיפך, 'הריני 
נזיר אם הבא לפנינו אינו נזיר', ולבסוף התברר הדבר, רְבִּי יהודה 
אומר על כך משום [-בשם] רַבִּי טרְפון, לְעוּלֶם אִין אֶחַד מְהִם 
נְזִיר, ואף זה שעל פי דבריו צריך להיות נזיר, מפני שלא נִיפָּנָה 
נְזירוּת אֶלָא לְהַפְלְאֶה - שאין הנזירות חלה אלא על ידי שמפרש 
את דבריו בבירור ואומר 'הריני נזיר', ולא בלשון ספקי". ורבי טרפון 
למד כן מהפסוק 'כי יפליא' המיותר, שמשמעותו כאשר יפרש את 
דבו'יו," ולא יאמר בלשון ספק. 


מוסיף רבא, ואִי מִדְּרַבִּי יְהוֹשֵׁע - ואם תביא מקור להתרת נדרים 
כדברי רבי יהושע, מהפסוק 'אשר נשבעתי באפי אם יבואון אל 
מנוחתי', יש לפרוך, ד לְמָא - שמא מה שאמר נשבעתי מתוך כעסי לא 
בא לומר בכעסי נשבעתי וחזרתי בי, אלא הָכִי קְאָמַר [-כך אמר], 
בְּאֵפִּי - בכעס שהכעיסוני בחטאיהם נִשִׁבַּעְתּי לעונשם, ולא הַדִרְנָא 
[-חזרתי] בִּי משבועתיײ. 


ואי מַדְּרבִּי יִצְחַק - ואם תביא מקור להתרת נדרים כדברי רבי 
יצחק, מהפסוק 'כל נדיב לבו יביאה את תרומת ה'', שמשמע שהנודר 
תרומה למשכן אינו חייב להביאה אלא אם עדיין לבו נודבו, אבל אם 
התחרט אינו חייב להביאה אלא מתירים לו את נדרו, יש לפרוך, דִלְמָא 
- שמא לא בא הכתוב ללמדנו התרת נדרים, אלא בא לאַפּוּקֵי 
מִדְּשְמוּאֶל - להוציא מדברי שמואל, דְאָמַר שמוּאָל, גְמַר [-החליט] 
בלב שבועה או נדר, לא חל בכך כלום, אלא צריף שָיוצִיא ויפרש 
בְּשְפְתִיויי, וְהָא קא משׁמע ?ן - ודבר זה מלמדנו הכתוב, שלא 
תאמר שאף בנודר מממונו להקדש כך הדין, לפיכך אמר שבנודר 


כה. עיקר דברי רבי טרפון במשנה בנזיר (לכ:), אלא ששם הוא לא מפרש את שיטתו, 
ובברייתא זו מפרש רבי יהודה את שיטתו של רבי טרפון. ולא רק בנזירות סובר רבי 
טרפון כן, אלא אף בשאר נדרים. ר"ן (נלריס כ. ד"ס (פי). 

בו. ע"פ רבינו חננאל (ד"ס ולפינן). 

לשיטת התוספות המובאת לעיל בהערה, שהשבועה האמורה כאן היא שלא יהיה להם 
חלק לעולם הבא, ודברי רבי יהושע בברייתא הם כשיטת רבי אליעזר (סנסדרין קפ.) שיש 
לדור המדבר חלק לעולם הבא, מפני שה' התיר את שבועתו, פירכת רבא כאן היא 
כשיטת רבי עקיבא החולק על רבי אליעזר ואומר שאין להם חלק לעולם הבא, שה' 
לא התיר את שבועתו. 

בז. בגמרא בשבועות (כו:) מבואר מקורו של שמואל, מהפסוק (ויקלי ס ד) 'או נפש כי 
תשבע לבטא בשפתים', מכאן שצריך לבטא ולפרש את השבועה בשפתיו. וכשם 
ששבועה צריך לפרש בשפתיו, כך הדין גם בנדר. 

כח. ואף שמואל עצמו מודה בזה, כמבואר בגמרא בשבועות (כו:). ומה שאמרה הגמרא 
ילאפוקי מדשמואל', אין הכוונה לחלוק על שמואל, אלא לפרש את שיטתו, ולהוציא 
ממה שאמר בשאר נדר ושבועה, שבנדרי הקדש אינו כן [אף שפשטות לשונו של 
שמואל כולל אף נדרי הקדש. ע"פ רש"י (ל"ס גמכ)]. ע"פ תוספות (ד"ס נפפוקי, שכועות 
סס ד"ס טסני), זכר לחגיגה (ד"ס דינמס). 

בט. כן פירש רש"י (ד"ס קנשנעין), וראה בביאורי רש"י. 

במשנה בשבועות (כ.) מבואר, שהנשבע לקיים מצוה שהוא חייב בה ועבר ולא קיים, 
פטור על השבועה [לדעת תנא קמא]. ולפי זה יש להקשות כאן, מה הועילה שבועתו לזרז 
את עצמו, הלא אין כאן שבועה כלל, ומדוע יזדרז על ידי כך לקיים את המצוה. והר"ן 
(נדליס מ. ד"ס וסנ - סרלפון) מיישב, שכוונת המשנה שפטור מקרבן שבועת ביטוי על כך 
שעבר על שבועתו, אבל מלקות חייב ככל העובר על שבועתו במזיד שלוקה, מפני 


פרק ראשון 


חנינה 


למלאכת המשכן אינו כן, דְּאַה על גב דְּלֹא הוציא בְּשָפַתיו אלא 
רק החליט בלבו, מכל מקום חל הנדר, שנאמר 'כל נדיב לבו יביאה' 
וגו', וכן הדין בכל נודר מממונו להקדש, שחל אף כשנודר בלבוי". 


ואי מִדַּחֲנֵנְיִה כָּן אחי רַבִּי יְהוֹשׁע - ואם תביא מקור להתרת 
נדרים כדִתִתּקנניה בן אחי רבי יהושע, מהפסוק ענשבעתי ואקימה 
לשמור משפטי צדקך', שממה שאמר שיקיים את שבועתו, משמע 
שאילו רצה שלא לקיים מתירים לו את שבועתו, יש לפרוך, דִלְמַא - 
שמא לא בא פסוק זה ללמדנו התרת נדרים, אלא בא ללמדנו כָרַכ 
גידל אָמַר רב - כדברי רב גידל בשם רב, דְּאָמַר רב גִּידֶּל אָמַר 
רב, מנין שַׁנשְׁבָּעִין לְקיים אֶת הַמַצוִה - שמצוה להשבע לקיים 
מצוה שהוא מחו"ב בה, כדי לזרז את עצמו לקיימה, שִַנְאָמַר 
נשְׁבַּעְתּי וְאַקיימָה לְשָמור מִשַׁפְּטֵי צַדְקִףִּ', שדוד המלך בעצמו נהג 
כן, ואףקפל אדם מצוה לנהג כי=. 


אם כן, לכל המקורות שאמרו התנאים בברייתא יש פירכא, אֶלָא 
דִשָמוּאֶל - אבל המקור שאמר שמואל, מהפסוק 'לא יחל דברו', שהוא 
עצמו אינו מחלל את דיבורו אבל אחרים מחללים לו את דיבורו 
ומתירים את נדרו, לית ליה [-אין לו פִּירְכָא". 


אָמר על כך רְבָא, וְאִיתִימַא - וש אומרים שאמר כן רב נַחֲמֶן 
בר יִצַחַק, מה שאמרנו שלכל דברי התנאים יש פירכא ואילו לדברי 
שמואל אין פירכא, היינוּ דְּאִמָרִי אִינְשִי - זהו המאמר שרגילים בני 
אדם לומר, מְבָא חֲדָא פִּלְפַלְתָא חֲרִיפְתָּא מִמָלי צנָא דְּקְרִי - טוב 
וחריף גרעין אחד של פלפל שהוא קטן במיני התבלין, מסל מלא 
בדלועים. ואף שמואל שהוא אמורא וקטן מכולם, חריף בדבריו יותר 
מכל התנאים שלפניויי. 


* 


שנינו במשנתנו, הַלְכוּת שַבָּת וכו' הן כהררים התלויים בשערה, 
שיש בהן מקרא מועט והלכות מרובות. 


הגמרא מקשה על כך: 
מקשה הגמרא, מדוע אמרה משנתנו שבהלכות שבת יש מקרא מועט, 
הלא מִיכְתּב כָּתִיבֶּן - כתובות בתורה אזהרות רבות על השבת, ומקרא 
מרובה יש ;בהן?י. 


מתרצת הגמרא, אכן בכל הלכות שבת יש מקרא מרובה, ולא 
צִרִיכָא [-הוצרכה] משנתנו לומר שיש בהן מקרא מועט, אלא לְכִדְרְבִּי 
אַבָּא - להלכה שאמר רבי אבא, דְאִמַר רַבִּי אַבָּא, החופר גוּמָא 
בקרקע בִּשִׁבֵּת וְאִין צריף אותה אלא רק צריך לְצַפָרְה, פָּטוּר 


שהשבועה חלה, ורק לענין קרבן פטור. לפיכך הנשבע לקיים את המצוה הוא מזרז את 
עצמו שלא יעבור על שבועתו. ונחלקו ראשונים בענין זה, ראה בילקוט ביאורים. 
בדברי חנניה בן אחי רבי יהושע בברייתא פירש רש"י (ד"ס סנעפי וסקייעס), שהמקור 
מפסוק זה להתרת נדרים הוא מייתור תיבת 'ואקיימה', שיכול היה לומר 'נשבעתי לשמור 
משפטי צדקך', בלי תיבת 'ואקיימה' [כמובא שם בהערה]. ולפירושו יש להקשות, הלא 
אף עתה שאומר רבא שבא הכתוב ללמדנו שנשבעים לקיים את המצוה, עדיין מיותרת 
תיבת 'ואקיימה', שיכול היה הכתוב לומר 'נשבעתי לשמור משפטי צדקך' והייתי לומד 
שנשבעים לקיים את המצוה. נמצא, שעדיין קיים המקור להתרת נדרים מייתור תיבת 
'ואקיימה', ואין פירכא למקור זה. ומתרץ הראש משביר (ד"ס מײן), שלדברי רב גידל 
תיבת 'ואקיימה' אינה מיותרת, שכך אמר הכתוב, 'נשבעתי ואקיימה', כלומר ואקיים 
את המצוות, ואם תשאל מדוע אני צריך להישבע הלא אף בלי שבועה חייב אני בקיום 
המצוות, 'לשמור משפטי צדקך', כלומר שעל ידי השבועה אמהר ואזדרז בקיומן, ולכן 
מצוה עלי לעשות כן. 

ל. המהרש"א (מ" ד"ס ספר) מבאר, שהתנא במשנתנו שאמר שהתרת נדרים היא 
מהדברים שאין להם על מה שיסמוכו, חולק על הברייתא וסובר כרבא שכל המקורות 
שאמרו התנאים בברייתא יש עליהם פירכא, והמקור שאמר שמואל אף שאין עליו 
פירכא מכל מקום אינו אלא דיוק, שהוא אינו מחלל אבל אחרים מחללים לו, ולכן 
נחשב רק רמז מועט ואין על מה לסמוך. 

לא. ע"פ הערוך (עכך פנפ). 

לב. כך מפרש רש"י (ד"ס מיכפנ) את קושיית הגמרא. ומכאן למדו התוספות (נסנן ע"כ 
ד"ס מעינות) ששיטת רש"י שדברי משנתנו 'מקרא מועט והלכות מרובות' אמורים על 
הלכות שבת חגיגות ומעילות, והם הסבר על דברי המשנה קודם לכן שהלכות אלו הן 
'כהררים התלוין בשערה'. ראה בהערה לעיל במשנה, וכן בביאורי רש"י. 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [גזיר סנ.], כ) [פס], 
ג) סנסדרין קי:, ל) [עי' 
פוש" ביג על ליה 
ועכסיו], ס) בלכו ככ., 
ו) ומ פס: מגיעס ז.] 
עי" תוסי שבת פח. דיה 
אמר, ]) נזיר לד. סנ. 
קנסדרין כס. עירוכין 
סנ. [נדכיס יט: כס.], 
ק) קנועות ‏ לף כו 
ט) [נדריס ז: פמוכס 
ג:], י) יומק פס: מגינס 
ז., כ) קת עג: ביס ת., 
0 [שכת דף עג: וק"ין, 
מ) [וכיכתות ‏ דף גו:, 
) נדרים עז:, ס) [וכן 
כסגסדרין כל.], ע) ועיין 
תוס' שבועות לט. ד"ה 
וקיימו, ‏ 5) בסנהדרין 
דף קי:, 5) נדרים דף ח., 
ק) שבת קה ע"ב. 


הגהות הב"ח 


(6) רש'י ד"o‏ 6סק 
ספנס וכו' כתכגומו 
ארי יָפַרש: (3) ד"ה 
קינס 3ריכס פגופס כגון 
מלאכה זאת ססיכו: 
(ג) תוס' ל"ס כספי וכו' 
ודרסינן ‏ מיניסה לדור 
סמדכר ככ"( ופיבת גכי 
נמסק: (ד) בא"ד (עונס 
סנל ותדע דהא מצינו 
סנם ולו שיל צריף 
למידרש וסדרנס כי, ג"כ 
וסכי פית סתס (סדיb‏ 
דר" דפמר יש נסס סנק 
לעוס"כ | דכים נטנעסי 
וסוזרני ‏ כי: (ס) ד"ה 
(ספוקי וכו' 656 מוקי 
לה (קדקיס דבעזרה 
סול לכתינ ספי קכ6 גבי 
קדשים וכל ;לינ 30 
עולות וכו' ומסני לס הכי 
פ' ג' לסנועות וקאמר 
התם ונילף מינס וכו" 
דכתיב כיס כל ילינ לב 
הביאו וקלסיס. ('< 
ולריך (פרם 50 דקפמב 
סכ נלפוקי מדסמו96 
מטמע דקכb‏ דכל נדיב כ 
יניף 6ף כסונין ול6פוקי 
מדסמופנ ד6מר [ד6(9 
מסמע | מיניס 606 
קדקיס] : 


הגהות וציונים 


6] [עיין סנהדרין צח 
ע"א וצע"ק] (גליון) 
ובכת"י ליתא "אמר רב": 
3] בכת"י ודפו"ר ליתא 
ילדבר מקרא" תוסף 
על פי רש"י (דק"ס): 
ג] בדפו"י (לפני 
הצענזור) מתלמוד 
לתלמוד: ל] תיבת 
"שה ?יתא בבת"ל 
ובמשניות דפו"י, ועי' 
תוס' לקמן ע"ב ד"ה 
מעילות (דק"ס): 
ס] ככת"י וחוזרני, 
וכיה בקנהדרין: \] צ"ל 
אינו מיחל אבל וכו' 
מחלין לו (יעב"ץ 
עיי"ש), וכ"ה בברכות: 
ז] [ציל אלא לכדרבי 
אבא] (גליון) ובכת"י 
הנוסח כהוגן לא נצרכה 


אלא וכו" (דק"ס): 
ק] בכת"י במשנה זה 
קרוי ברו ₪] בכת"י 


נכונה מתוך המשנה: 
'] בכת"י נוסף ואת 
המת בסטה. וציל 
גבי ואת וכו' (דק"ס): 
כ] [צ"ל רבי זירא ב"מ 
פה ע"א (גליון): 
ל] [באבות דר"נ פרק לו 
אמר ר' יהושע בעצמו כן 
ע"ש] (גליון): מ] צ"ל 
דשרי (פורת יוסף): 
(] נדציל דאפקה: 


דלמא הכי קאמר באפי נשבעתי ולא הדרנא בי. ורי יהושע נמי, דלמא לחזוקה לשבועה קאמר, אשר נשבעתי באפי מרוב הכעס שהכעיסוני יחרה אפי בהן ואינו להקל כדרך חרטה. [רבינו חננאל] 
מנין שדבר הגון הוא להשבע לקיים את המצוה ואפי' כשרים שנמנעין משבועה, נשבעין הן בכך, שנאמר נשבעתי ואקיימה, כלומר שהרי דוד היה עושה כן. [ר"ן נדרים ת.] 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה | 


ברצון. קלס על כעלס: אשת כהן. פפיכו כסונס קורס 32עלס, 
בלתוכות (לף ₪:") וסי כ נתפקס קורס 60 נתפקס מופרת 
ופי זו זו סת יסרפכ, ומדכתיב סי מיעוטb‏ סוי נומר יס כך סכ 
עסע"פ סנתפקס פסוכס ולי זו זו לקת כסן: וליוצא ולבא אין שלום. 


מקרק סוק כוכריס, ולרטוסו כקן 
כו מן סתוכס ו לו לדניס 
קתליס: שיוצא אדם מדכר הלכה 
לדבר מקרא שוב אין לו שלום. ססין 
סולס מדכר מקלק, קסמקנה 
מפרסת סתימת סתולס: מתלמוד 
למשנה. 6ס סמס 6 ססכמיס קסן 
מדקדקין גיפן טעס מטניוס, כסכין 
סמטניות ססותכות זו לת זו ונמכוb‏ 
טעס (פטור ונמוס נליסור ונסיתכ, 
קסמטנס זו" קכוי תנמוד, וס 69 
מסן ונפן עסקו נגירסת המקנו 
קונ 6ין כו לוס כדכר סוכפס, ססין 
סוס (כונס כלכר מקנס?, סכמס 
מסניות ים ססין דנריסן מכוונין 
ותילכוס כני סק"ס, סכל במפי עסקיין, 
ססוכי מססכ, סל מני ככי פלוני 
סיל וין הנכס כמותו: אפילו מש'ם 
לש"ס", מס"ס ירועלמי לט"ס כנני 
קסוק עמוק, כדקמכיגן כסנסדרין 
(דף כה) 3מססכיס סוסינני כמתי 
עולס זו סס"ס קל ככל: מתנ" 
היתר נדרים פורחים באויר. ספכת 
נלליס סלערו סכמיס קספכס מתיכ 
קת סנדר", מעט רמז יק במקרס וסין 
על עס נסמוך, 696 סכן מסוכ 
למכמיס כתולס טנעל פס: הלכות 
שבת והלכות הניגה הלכות מעילות. 
יש כסן הנכות ססן תנויות בּרמז 
עקר מועט: כהררין התלוים. 
נקעכות כס: והעבודות. סלכוק 
עכודת | קלכן: | והעריות. עכוס: 
הן הן גופי תורה. 3גמרס פכיך 
עו סגך 160 גופי תוכס נינסו: 
נמ כי יפליא שתי פעמים. 6קד 
בערכין ופחד כניר, כי יפני נדר 
כערכך כי יפני כנלור גדל (זיר: 
אחת הפלאה לאיפור, כוליס הפנה 
לסון פירוס כפרגומו (6) 6רי יפריס, 
ולמס כפכ 6050 כטניסן, 6סק כטפירט 
ונלר וססר עכמו כנלר, ומת סקוזכר 
ופרט נפני ססכס ולומר כן נלכתי 
ולדעם כן נדרפי נ לדעם כן כ 
נדרפי, וסכי סו 3 לידי מכטס, 
ומתוך כך 62 (ילי סיתר: נשבעתי 
באפי. מדקלמר כספי מסמע יכל 
פנ ניספנ עליו נפי סמסמת 6פי וכ 
מדעם מיוסכת נסבעתי, יש (נמול 
מכקן ססמונ סתם דרו למר 
כ נדעת כן נדרתי טיקכני דכר זה 
ספני רופס סכל לי ע"י נדרי מפירין 
ט: כל נדיב לבו הביאו. פס עודגו 
ככו נודכו ענו יכיסו, וס מפסרט 
יפיכו כו: נשבעתי ואקיימה לשמור 
משפטי צדקך. מדקסמר וסקייעס 
מכלל דס רכס 600 נקייס מסירון 
ע: אי מדרבי אליעזר, | דדכים 


4 


באונם כאן ברצון ואיבעית אימא הא והא 
באונם ול"ק כאן באשת כהן כאן באשת 
ישראל, * וליוצא ולבא אין שלום אמר רב ₪ 
כיון שיוצא אדם מדבר הלכה לדבר מקרא ‏ 
שוב אין לו שלום ושמואל אמר זה הפורש 
מתלמוד למשנה ור' יוחנן אמר אפילו מש"ם 
לש"ם9: מתני" *היתר נדרים פורחין באויר 
ואין להם על מה שיסמכו הלכות שבת 
חגיגות והמעילות הרי הם כהררים התלון 
בשערה שהן= מקרא מועט והלכות מרובות 
הדינין והעבודות הטהרות והטמאות ועריות 
יש להן על מה שיסמכו והן הן גופי תורה: 
נמ' תניא 9 רבי אליעזר אומר יש להם על 
מה שיסמכו שנאמר 0כי יפליא *כי יפליא 
שתי פעמים אחת הפלאה לאיסור ואחת 
הפלאה להיתר רבי יהושע אומר יש להם 
על מה שיסמכו שנאמר " אשר נשבעתי 
באפי % באפי ‏ נשבעתי וחורתי= בי ר' יצחק 
אומר יש להם על מה שיסמכו שנאמר = כל 
נדיב לבו חנניה בן אחי רבי יהושע אומר יש 
להם על מה שיסמכו שנאמר % נשבעתי 
ואקיימה לשמור משפטי צדקך אמר רב 
יהודה אמר שמואל אי הואי התם אמרי להו 
דידי עדיפא מדידכו שנאמר ! לא יחל דברו 
> הוא אינו מוחל" אבל אחרים מוחלין לו 
אמר רבא % לכולהו אית להו פירכא לבר 
מדשמואל דלית ליה פירכא דאי מדר' אליעזר 
דלמא כדרבי יהודה שאמר משום ר' טרפון 
דתניא רבי יהודה אומר משום רבי טרפון 
*לעולם אין אחד מהם נזיר שלא ניתנה 
נזירות אלא להפלאה אי מדר' יהושע דלמא 
הכי קאמר באפי נשבעתי ולא הדרנא בי 
אי מדרבי יצחק דלמא לאפוקי מדשמואל 
"דאמר שמואל *גמר בלבו צריך שיוציא 
בשפתיו והא קמ"ל דאע"ג דלא הוציא 
בשפתיו אי מדחנניה בן אחי רבי יהושע 
דלמא כרב גידל אמר רב דאמר רב גידל 
אמר רב 3מנין שנשבעין לקיים את המצוה 
שנאמר נשבעתי ואקיימה לשמור משפטי 
צדקך אלא דשמואל לית ליה פירכא אמר 
רבא ואיתימא רב נחמן בר יצחק היינו דאמרי 
אינשי ' טבא חדא פלפלתא חריפתא ממלי 
צנא דקרי: הלכות שבת: מיכתב כתיבן 
לא צריכא" לכדר' אבא דאמר רבי אבא 
החופר :גומא בשבת ואין צריך אלא 
לעפרה פטור עליה כמאן כרבי שמעון 


אפילן מש לשיס". מס"ס ירוטנמי נס"ס ככלי כדפירט בס"י 

= וכן 6מר כירוסלמי כמסטכיס סוסינני כעתי עונס פנו 
ס"ס סננני וכן (כ3 כסנ) לסוס ייס דניטתכם יניס ס"ס תננני 
ומיסו 6פילו 6יפכ6 י"כ וסכי פירוקו pפירט‏ מזס ועדיין 52 סכין זה 


סמתוך כך 65 יענס כילו הנכס 
כלוכס: ךלא כוני. יהודה. 
מסמע דססיג יס פירכף מס שמפריך 
סכתוב (לרקס פכימי וינו כפ"ק 
דמגילס (לף ז) גני 6סתר בכוק 
סקלט נלמכרס קמר ספול מסוס 
ללתיב קיימו וקכנו קיימו למעלס 
מס סק3נו למטס וק6מר סם"ס דנית 
לי פירכb‏ ופיכו בּסבת נפ' ר' עקיכס 
(לף פס. ועס) | דרטינן מיניס קיימו 
מס סקננו כנר דקכלו ספוכס כרפון 
כימי קחסורום ומר סכ"י דנו קוטיb‏ 
סי דסתס מפיק לס מלטני לה 
נלכוכיס דניכתוכ קיימו וקיימו 6ו 
קכנו וקכלו 896 ודלי תרתי שמע 
מס %: באפ" נשנעתי ולא 
הדרנא בי. וסקקס סר"ר פנפנן דעל 
כלמך קר כסכי מידריט מדכתיג 
נסכעפי כלסי פס יכופון 56 מנוססי 
ודרסינן מינס? (ג) גכי דור סמדנכר 
סנ כסו נפרך ותירן לו סכ"י דסי 
קכל נמו כביפֿת רץ מסתעי 556 כסנק 
לעולס סנ (ד) ומכינו תנ56 דסמר 
כסלק (סנסדרץ. דף קי:) לור סמדככ 
יק נסס תנק (עוס"נ "כ מיכb‏ 
למידרם וסדרנם כִי: 

לאפוקי מדשמואל | דאמר 
שמואל גמר בלבו צריך 
שיוציא בשפתיו. כו מטוס דלית ליס 
נסמופנ גמר כנבו דס קר6 כתיב 556 
מוקי נקלסיס (ס) (קסניו) כעולס 
סול ללתיכ ספי קלס וגכי קדסיס 
כפיב וכל נדיכ 3 עולות (דס"כ כט) 
וטוסל מודס לס ספיל ומקטי מינס 
כסמופכ מספי קרס ומסני לס פרק 
ג' לסכועות (דף כ: ועס) וכי תי 
ניליף מינס מסוס דסוס יס פלועס 
ב"ל פכומת מללכת סמקכן כפיכ 
ביס כל נדיכ לבו וקלסיס סי כפוניס 

סכסין כלחד וין מנננדיס: 
לקיים מצות. דנריך" נסוכיר עס 
סמיס כדי מכוזי נפסיס%: 
לשמואל לת ליה פירכא. 
וס דדרסיגן פ"ג 
דנדכיס (דף טו:) 36ל כניתל סוס ספפי 

סמיס סתס מלכלו נפקי (יס: 
לכדרבי אנא. ס"ס 0לל 
מקנקניס דפטורין ל 
סוס מכי למימר 696 כנות קמ"ל 
דסע"ג = דנריך | לעפר. מיפטר. כיון 

דנל 5ליך כגומb:‏ 
מנפכת 


דאמר מלאכה שאינה צריכה לגופה פטור עליה אפילו תימא לרבי 
יהודה התם מתקן הכא מקלקל הוא מאי כהררין התלויין בשערה 


מלאכת 


ספנפס ימירת: דלמא. (כדככי טכפון 6ת: אין אחד מהן נזיר. כ' קסיו יוסכין וכ מד נפניסס, ומר תד סכיני נזיר סוס סנל 
פנ יר סו ומכרו ומכ סכיני מיר סלייו ויר ולכסוף נמ כפסד מסן 6ין פחד מסן גזיר, כפי 690 ניפנס נזירות כסיום גזיכ 
נתנייס וכספק 6 65503 ודפית מפוכטת: גמר בלבו. עכועס ו נדר לו סקלם: שנשבעין לקיים המצוה. כלומר פטס טיס 
6דס נסנע כקייס מכֿוס כדי סימסר וזלכז (קיימס: פלפלתא. גכעין תד סנ פנפכ: מיכתב כתיבן. טונ מזסכות כסיני כקכת, 
מסי מקרל מועט דקלמר מתניתין: לא נצרכא כו. לככ זס ויו כו רמז מועט יש כו לנמוד מן סתוכס: חופר גומא. כונס 
ננִין סול, וס 6יגו 5ריך כס 556 ליטוכ 6 סעפכ, 66 על פי שסכנין בטי לינו מייכ מקוס כונס: שאינה צריכה לגופה. כגון (כ) זה 
סינ פריך לכנין זס, ורכי סמעון 6מר מילסיס גכי מוכי 5ת סמת כמטס קקוכרו כסכת (ענת דף ג:) וקפמר כני סמעון פטור על 
סוס זו, קכככונו כ סיתס כ6ס פניו ונ סיס ככיך לס: אפילו תימא לר' יהודה, דפליג עליס" מולס כסך גומ, לפנו סתס סקוכר 6 סמק 
מפקן סול, וס6י פופר גומ מקלק? סו פת סככו: ומאי כהררין. דקמר כמפניתין דמטמע סיס ק5ת רמז מן ספורס לנמל זס, ועסו סרמז: 


ענקכת 


אמורא וקטן מכולם כמו שהפלפל קטן מכל מיני תבלין וחריף מכולם, כך זה האמורא חריף מכל התנאים שהפליגו עליו. [הערוך] 


פב א מיי פ"נ מס( 
קנועות סנכה י ופ"נ 

מסנכום (לליס סלכס נ 

מוס"ע י"ד סי' רי סעיף 5 
וסי' כלט סעיף 6: 

סג ב מיי' פי" מסנכות 
קכועות סנכס ג: 

סד גמייי פ"ס מסל' בת 

סלכס י: 


תורה אור השלם 
א) כִּי לפָנִי הַיָמִים הָהֶם 
ָׂכַר הָאָרֶם לא גִהיָה 
ּשְבַר הַבְּהָמָה/ אִננָה 
וְלֵוֹצֵא וְלַבּא אִין שָׁלוֹם 
מן הַצֶר וְאֲשְׁלֵח אֶת כָּל 
הָאָרֶם אִיש בְּרְעָהוּ: 
[וכריה ח, י] 
ב) בר אֶל בְּנֵי יְִׂרָאֵל 
ְאָמרְתָּ אֲלֵהֶם איש כִּי 
פְלא נְרָר | בְּערְכ 
נְפָשת ליי: [ויקרא כז, ב] 
ג רַּבֵּ אֶל בָּנִי יִשְׂרָאֵל 
ְאָמַרְתָ אֵלהֶם אִישׁ או 
אֲשָׁה כִּי יפלא לְנדּר 
ָדֶר מִיר לְהַזִיר לי 
[במדבר ו, ב] 

ד אֲשֶׁר נַשְבַּעְתִּי בְאַפִי 
אָם יָבאוּן אֶל מְנוּחָתִי: 
[חהלים צה, יא] 

ה) קחו מָאֶתִּכֶם תּרוּמָה 
לי ל ִָיב לבו ְבִיאָהָ 
אֶת תִּרוּמַת יְהוֶה זֶהָב 
וכָסָף וּנְחשָׁת: 
[שמות לה, ה] 

0 נשְבַּעְתּי וְַקיָמָה 
לשָמר מִשְפְּטִי צר 
[תהלים קיט, קו] 

ז) איש כִּי ייר נָדֶר ליי 
או | הִשָבַע = שְבְעָה 
לְאָסר אֲסָר על נַפְשׁוֹ 
לא יַחַל פְּבָרוֹ כָּבָל 
הַיצָא מַפּיו יָעַשָה: 
[במדבר ל, ג] 


ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


משנת ראשונים 


אפילו | מש"ס לש"ס. 
ונ"ל דאיפכא מסתברא, 
דאדרבה הלמוד בבל 
מבאר יותר. וזה האדם 
כדי להקל מעליו, הניח 
תלמוד בבלי ומתעסק 
בתלמוד ירושלמי. 

[תוס' רי"ד] 


היתר נדרים פורחין 
באויר. משנה זו באה על 
ידי גלגול החגיגות, והוא 
שרצה לבאר שהחגיגות 
לא הוזכר ענינם בתורה 
בפירוש, ועל ידי גלגול 
חגיגה הביא כל אלו 
הנזכרות במשנה, ואמר 
היתר נדרים בפתח של 
חרטה על ידי חכם או על 
ידי ג' הדיוטות פורחין 
באויר, ר"ל שאין לנו 
סמך בהן מן המקרא. 
[מאירי] 


באפי נשבעתי וחזרתי 
בי. אינמי בתחלה נגזהח 
אפילו על בני כ' בצמצום 
ולבסוף ריחם עליהם 
הקב"ה, ולא מתו אלא 
אותן שהיו בשעת גזרה 
לכל הפחות בני עשרים 
וחדש, שחדש בשנה 
אחרת חשוב שנה, ולא 
יום אחד כדאמרי' (מסכת 
פרה פ"א מ"ג) גבי פלגס 
שכל חדש שלם אינו לא 
שה ולא איל, ונשארו 
בשנה אחרונה כל אותן 
שהיו בני כ' בצמצום. 
[תוד"ה יום, ב"ב קכא.] 


מנין שנשבעין לקיים את המצוה. 
טבא חדא פלפלתא חריפתא ממלי צנא דקרי. פיי שהיה 


הכל חייבין 


עִלִיהַ"י, שהלכה זו כתובה בתורה רק במקרא מועט, ובה דיברה 
משנתנו. וכן בהלכות נוספות כיוצא בה, שיש בהן רק מקרא מועט 
בתורה, דיברה משנתנו, ואמרה שבהלכות שבת יש מקרא מועט והלכות 
מרובותלי. 


י. [דן 


הגמרא דנה בטעם ההלכה שאמר רבי אבא, וכשיטת מי מהתנאים 
שואלת הגמרא, הלכה זו שאמר רבי אבא שהחופר גומא ואינו צריך 
אותה אלא רק את עפרה פטור, כְּמַאן - כשיטת מי אמר כן, ומהו 
טעמו, האם פָּשיטת רְבִּי שמעון דְּאָמַר שמְלְאכָה שָאִינָהּ צְרִיכָה 
לְגוּפָח - שהעושה אותה אינו צריך את גוף המלאכה פָּטוּר עָלִיהַלה, 
וזהו הטעם שהחופר גומא ואינו צריך אותה פטור, מפני שאינו צריך 
את הגומא שהיא גוף המלאכה. משיבה הגמרא, אין צריך לפרש שרבי 
אבא אמר כן כשיטת רבי שמעון וזהו טעמו, אלא אָפִילוּ תִּימָא 


לג. שהחופר גומא בשבת באופן שהוא צריך אותה חייב, אם חפר בקרקע הראויה 
לדיורים חייב משום מלאכת 'בונה', ואם חפר בקרקע הראויה לזריעה חייב משום 
'חורש'. ע"פ גמרא (שנת עג:) ורש"י (ד"ס פופל, ענת כנ. ד"ס סנכס). וכאן מכיון שאינו 
צריך אותה פטור, אף שהוא בונה גומא, וטעם הדבר מבואר בגמרא בסמוך. 

לד. רש"י (ד"ס 6). ופירש כן, מפני שבהכרח אין כוונת המשנה רק להלכה שאמר 
רבי אבא בחופר גומא ואינו צריך אותה, שזו הלכה אחת ולא הלכות מרובות, וכיצד 
אמרה המשנה 'מקרא מועט והלכות מרובות', אלא בהכרח הכוונה להלכות נוספות 
כיוצא בה, והגמרא הביאה את דברי רבי אבא רק כדוגמא לדבר שיש בו מקרא מועט. 
זכר לחגיגה (כרפ"י עס). 

ובכלל ההלכות הנוספות שפירש רש"י, ההלכה ש'כל המקלקלים פטורים', המוזכרת 
בגמרא בסמוך [ומבוארת שם בהערה]. שיח יצחק (ד"ס כמפן). 

לה. שיטת רבי שמעון שנינו במשנה (שנת 5ג:), שהמוציא את המת מרשות היחיד 
לרשות הרבים כדי לקוברו פטור, ואינו חייב משום מלאכת המוציא מרשות לרשות 
(סס עג.), מפני שאינו צריך את גוף המלאכה, כלומר שיהיה המת ברשות הרבים, שהיה 
רוצה שכלל לא יהיה מת [ע"פ רש"י (פס ד"ס ורני סמעון)]. ומכאן למדו לכל העושה 
מלאכה ואינו צריך את גוף המלאכה, שלפי רבי שמעון פטור [כן פירש רש"י (ל"ה 
סינס), והביא את לשון המשנה בשבת (פס) 'מוציא את המת במיטה', וראה בביאורי 
רש"י מדוע נקטה המשנה שם שהוא מוציא את המת במיטה]. 

רש"י (ד"ס עפינס כריכס, סנכת פס ד"ס ורכי סמעון, 6: ד"ס 6פינו) מפרש, שכל מלאכה שהעושה 
היה רוצה שכלל לא תבוא המלאכה לידו, נחשבת מלאכה שאינה צריכה לגופה, כמו 
כאן שהמוציא היה רוצה שכלל לא יהיה מת. אך התוספות ((סלן ע"כ ד"ס מנפכת, ענת 
5 ד"ס רני טמעון) הקשו על פירושו, הלא כמה מלאכות הן שהעושה היה רוצה שכלל 
לא תבוא המלאכה לידו, כגון מלאכת 'קורע' שעיקרה בבגד שנקרע וקורע אותו יותר 
כדי לתפור יפה, והיה רוצה שהבגד לא יקרע כלל, ואף על פי כן הוא חייב אף לרבי 


פרק ראשון 


חגיגה 


[-תאמר] שרבי אבא אמר כן לשיטת רְבִּי יְהוּדָה החולק על רבי 
שמעון ואומר שהעושה מלאכה שאינו צריך את גופה חייב עליהל, 
מכל מקום כאן פטור, מפני שיש לחלק בין שיטת רבי יהודה בשאר 
מקרים של מלאכה שאינו צריך לגופה, למקרה זה שחופר גומא ואינו 
צריך אותה, דהָתֶם - שם בכל העושה מלאכה ואינו צריך לגופה, 
מכל מקום מִתֶקן הוא במלאכתו, ולכן סובר רבי יהודה שחייבלי, אבל 
הַכָא - כאן בחופר גומא ואינו צריך אותה, מְקְלֶקל הוּא את הקרקע 
בחפירתו, והעושה מלאכה בשבת ומקלקל בה פטור, וזהו טעמו של 
רבי אבאל". 


שואלת הגמרא, לדבריך שכוונת המשנה כשאמרה 'הלכות שבת' 
להלכה זו שאמר רבי אבא, מַאי - מהו פירוש דברי המשנה שהן 
'כַּהֲרְרִין התּלוּיין בְּשָעָרָה', שמשמע שיש לה רמז מועט מהתורה, 
מהו הרמז המועט להלכה זו. 


שמעון. לפיכך פירשו, שגופה של כל מלאכה נקבע לפי הצורך שלשמו עשו אותה 
במלאכת המשכן, שהרי מלאכות שבת נלמדו ממלאכת המשכן, כפי ששנינו בברייתא 
(פנת מט:), והעושה מלאכה שלא לצורך זה נחשבת מלאכה שאינה צריכה לגופה. 

לו. במשנה בשבת (5ג:) המובאת לעיל, סובר תנא קמא שהמוציא את המת כדי לקוברו 
חייב, ותנא קמא הוא רבי יהודה, כפי שמבאר רש"י (פנת ינ. ד"ס 60 כני). ומכאן למדו 
שכך היא שיטת רבי יהודה, שכל העושה מלאכה ואינו צריך את גופה חייב. 

לז. כגון במוציא את המת לקוברו, שהוא מתקן במעשהו ולא מקלקל. 

לח. כפי ששנינו (טנת קס:), שכל המקלקלים פטורים. ודברי משנתנו על הלכות שבת, 
שהן מקרא מועט והלכות מרובות, הכוונה גם להלכה זו שכל המקלקלים פטורים, 
כמובא בהערה לעיל. 

וכתבו התוספות (ד"ס (כדרני), שהגמרא יכולה היתה להביא בביאור משנתנו אופנים 
נוספים של מקלקל במלאכת שבת, והביאה את האופן של חופר גומא מפני שיש בו 
חידוש גדול יותר, מכיון שהוא צריך את העפר היוצא בחפירת הגומא, ואם כן הייתי 
אומר שאינו נחשב מקלקל, ובא ללמדנו שכיון שאת הגומא עצמה הוא אינו צריך, 
נחשב מקלקל ופטור. 

וכתב השיח יצחק (ד"ס כמפן), שבנידון הגמרא בטעמו של רבי אבא וכשיטת מי אמר 
את דבריו, אין נפקא מינה לפירוש משנתנו, שאף אם נאמר כפי שסברה הגמרא 
בתחילה, שטעמו של רבי אבא משום מלאכה שאינה צריכה לגופה, וכשיטת רבי 
שמעון ולא כשיטת רבי יהודה, מכל מקום אפשר לפרש את דברי משנתנו שהלכות 
שבת הן מקרא מועט והלכות מרובות אף בהלכה שכל המקלקלים פטורים. שמה 
שפירשנו לעיל את דברי משנתנו בהלכה שאמר רבי אבא, הוא לא רק בדין זה, אלא 
אף בשאר הלכות כיוצא בה [כפי שהתבאר לעיל]. אלא הגמרא דנה בביאור טעמו 
ושיטתו של רבי אבא, כפי שדנה הגמרא כיוצא בזה במסכת שבת (עג:), ואינו שייך 
לנידון בפירוש משנתנו. 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [טיל סנ.], כ) [פס], 
ג) קנסדלין קי:, ל) [עי' 
סוי :"כ על לס 
ועכסיו], ס) בלכו ככ., 
ו) ומ פס: מגיעס ז.L‏ 
עי תוס' שבת פח. ד"יה 
אמר, ]) נזיר לד. סנ. 
קנסדרין כס. עירוכין 
סנ. [נדכיס יט: כס.], 
ם) קנועות ‏ לף כו:, 
ט) [נדכיס ז: תמוכס 
ג:], י) יומס פס: מגינס 
1 כ) סכת עג: ביס ת., 
0 [שכת דף עג: וק"ין, 
מ) [וכיכתות | לף גו:], 
) נדרים עז:, ס) [וכן 
כסנסדרין כל.], ע) ועיין 
תוס' שבועות לט. ד"ה 
וקיימו, ‏ פ) בסנהדרין 
דף קי:, 5) נדרים דף ח., 
ק) שבת קה ע"ב. 


הגהות הב"ח 


(6) רש"י ד"ס 6סק 
ספנס וכו' כתכגומו 
ארי יְפרש: (3) ד"ה 
קינס כריכס לגופס כגון 
מלאכה זאת עט6יו: 
(ג) תוס' ל"ס נקפי וכו' 
ודרסינן | מיניס | לדור 
סמדבר כ5"כ ותיכת גבי 
נמסק: (ד) בא"ד (עונס 
סנל ותדע דהא מצינו 
סנק יולו ס"כ צריף 
למידרש וסלרנb‏ כי, נ'כ 
וסכי לית סתס (סליb‏ 
דר"5 דממר יע נסס תנק 
נעוס"נ דבים | נסנעמי 
וסוזלני | כי: (ס) ד"ה 
נספוקי וכו' 656 מוקי 
לה נקלסיס דבעזרה 
סול דכסיג ספי קרס גבי 
קדשים וכל (ליכ 30 
עונום וכו' ומסני לס הכי 
פ' ג' דסכועות וקאמר 
התם ונילף מינס וכו' 
דכתיב כיס כל ילינ לב 
הביאו וקלטיס. | ('< 
ופֿריך נפרם 50 דקפמב 
סכ (ספוקי | מדסמוס9 
מסמע דקר דכל נדיב (3 
יניף 6ף כפונין ול6פוקי 
מדסמו6( ד6מר [ד69 
מסמע | מייס = 606 
קדטיס] : 


— re 
הגהות וציונים‎ 


6] ועיין סנהדרין צח 
ע"א וצע"ק] (גליון) 
ובכת"י ליתא "אמר רב": 
3] בכת"י ודפו"ר ליתא 
"לדבר מקרא" ונוסף 
על פי רש"י (דק"ס): 
ג] בדפו"י (לפני 
הצענזור) מתלמוד 
לתלמוד: ל] תיבת 
"שהן" ליתא בכת"י 
ובמשניות דפו"י, ועי' 
תוס' לקמן ע"ב ד"ה 
מעילות (דק"ס): 
סן בכת"י וחוזרני, 
וכיה בסנהדרין: 1]. צ"ל 
אינו מיחל אבל וכו' 
מהלין "ל (יעב"ץ 
עיי"ש), וכ"ה בברכות: 
1] [צ'יל אלא לכדרבי 
אבא] (גליון) ובכת"י 
הנוסח כהוגן לא נצרכה 


אלא וכו" (דק"ס): 
ק] בכת"י במשנה זה 
קרוי כוז: :עקיבכת"י 


נכונה מתוך המשנה: 
'] בכת"י נוסף ואת 
המת במטה, וצ"ל 
גבי ואת וכו' (דק"ס): 
כ] [צ"ל רבי זירא ב"מ 
פה ע"א] (גליון): 
ל] (באבות דר"נ פרק לו 
אמר ר' יהושע בעצמו כן 
שיש וליו מ[ ציל 
דשרי (פורת יוסף): 
(] נדצ"ל דאפקה: 


דלמא הכי קאמר באפי נשבעתי ולא הדרנא בי. ורי יהושע נמי, דלמא לחזוקה לשבועה קאמר, אשר נשבעתי באפי מרוב הכעס שהכעיסוני יחרה אפי בהן ואינו להקל כדרך חרטה. [רבינו חננאל] 
מנין שדבר הגון הוא להשבע לקיים את המצוה ואפי' כשרים שנמנעין משבועה, נשבעין הן בכך, שנאמר נשבעתי ואקיימה, כלומר שהרי דוד היה עושה כן. [ר"ן נדרים ת.] 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה . 


ברצון. קלס על כעלס: אשת כהן. פפיכו כסונס 6סורס לנענס, 
בלתוכות (דף ₪:") וסי כ נתפסס 6סורס 60 נתפקס מופרת 
וסי זו זו סת יםרפכ, ומדכתיב סי מיעוטb‏ סוי נומר יס עך 6סרק 
ססע"פ סנתפקס לולס ולי זו זו לקת כסן: וליוצא ולבא אין שלום. 


מקרק סוק כוכריס, ולרטוסו כקן 
כו מן סתוכס ו לכו לדניס 
קתליס: שיוצא אדם מדכר הלכה 
לדבר מקרא שוב אין לו שלום. טסין 
סורלס | מדכר מקלק, קסמקנה 
מפרסת סתימת ספוכה: מתלמוד 
למשנה. 6ס סמס לת ססכמיס קסן 
מדקדקין ליפן טעס מסניום, לסנין 
סמסניות ססותכות זו ת זו וכמכוb‏ 
טעס לפטור ולסוכס נפיסור ולסיתר, 
קסמטנס זו" קרוי פלמוד, וס 62 
מסן ונפן עסקו גירס סמסניות 
סונ ין כו סכוס כדכר סוכלס, ססין 
סולקס (כונס כלנר מסנס?, קכמה 
מסניות ים ססין לכריסן מכוונין 
ותירלוס כּני סס"ס, סכל כמפי עסקינן, 
ססוכי מססכ, סל מני ככי פלוני 
סיל ופין סנכס כמותו: אפילו מש'ם 
לש"ס". מס"ס ירוקנמי כס"ס ככני 
קסול עמוק, כדקמכינן כסנסדרין 
(זף כד) כמססכיס סוסינני כמתי 
עולס זו סס"ס קל ככל: מתנ" 
היתר נדרים פורחים באויר. ספכת 
נדריס סהמכו סכמיס קסתכס מתיר 
קת סנדר?, מעט רמז יק במקרס וסין 
על מס נסמוך, כ מכן מסור 
למכמיס כתולס קנעל פס: הלכות 
שבת והלכות חגיגה הלכות מעילות. 
יש כסן סנכות קסן תלוו | רמז 
מקרס | מועט: כהררין התלוים, 
כקעכות ר6ש: והעבודות. ‏ תנכות 
עכודת | קלכן: | והעריות. ערוס: 
הן הן גופי תורה. כגמרס פריך 
פטו סנך 160 גופי תוכס נינסו: 
נמ כי יפליא שתי פעמים. 6קד 
בערכין וחד כניר, כי יפני נדר 
כערכך כי יפני כנלור נלר (זיר: 
אחת הפלאה לאיפור, כוניס הפנה 
לסון פירוס כפרגומו (5) פרי יפריש, 
ולמס כתנ ספנסס כקניסן, חת כספירםק 
ונלר ופסכ עכמו כנלר, ומת קתוזכ 
ופרט לפני ססכס ולומר כן נלכתי 
ולעת כן נדרפי 36ל כלעת כן כ 
נלרתי, וסכי סו 3 לידי מכטס, 
ומתוך כך 3 ידי סיתר: נשבעתי 
באפי. מדקמר כלפי מסמע יכול 
פני יסנ עניו לפי סמממת 6פי ונ 
מדעם מיוסנת (קנעמי, יש (נמול 
מכסן ססמו פתם גנלכו למל 
כ נדעס כן נדרפי סיקכני דכר זה 
סלני רופס סנל כי ע"י נדרי מסירין 
לו: כל נדיב לבו הביאו. פס עודגו 
ככו נודכו עליו יכיסו, וס מססרט 
יפיכו כו: נשבעתי ואקיימה לשמור 
משפטי צדקך. עלקקמר ולקיימס 
מכלל דפס רכס פנ נקייס מפיכין 
9 אי מדרבי אליעור. דלרים 


באונם כאן ברצון ואיבעית אימא הא והא 
באונם ול"ק כאן באשת כהן כאן באשת 
ישראל, * וליוצא ולבא אין שלום אמר רב 5 
כיון שיוצא אדם מדבר הלכה לדבר מקרא= 
שוב אין לו שלום ושמואל אמר זה הפורש 
מתלמוד למשנה ור' יוחנן אמר אפילו מש"ס 
לש"ם 9: מתני" *היתר נדרים פורחין באויר 
ואין להם על מה שיסמכו הלכות שבת 
חגיגות והמעילות הרי הם כהררים התלון 
בשערה שהן= מקרא מועט והלכות מרובות 
הדינין והעבודות הטהרות והטמאות ועריות 
יש להן על מה שיסמכו והן הן גופי תורה: 
נמ' תניא 9 רבי אליעזר אומר יש להם על 
מה שיסמכו שנאמר 6 כי יפליא %כי יפליא 
שתי פעמים אחת הפלאה לאיםור ואחת 
הפלאה להיתר רבי יהושע אומר יש להם 
על מה שיסמכו שנאמר " אשר נשבעתי 
באפי ‏ באפי = נשבעתי וחורתי= בי ר' יצחק 
אומר יש להם על מה שיסמכו שנאמר = כל 
נדיב לבו חנניה בן אחי רבי יהושע אומר יש 
להם על מה שיסמכו שנאמר % נשבעתי 
ואקיימה לשמור משפטי צדקך אמר רב 
יהודה אמר שמואל אי הואי התם אמרי להו 
דידי עדיפא מדידכו שנאמר ! לא יחל דברו 
הוא אינו מוחלי אבל אחרים מוחלין לו 
אמר רבא ילכולהו אית להו פירכא לבר 
מדשמואל דלית ליה פירכא דאי מדר' אליעזר 
דלמא כדרבי יהודה שאמר משום ר' טרפון 
דתניא רבי יהודה אומר משום רבי טרפון 
*לעולם אין אחד מהם נזיר שלא ניתנה 
נזירות אלא להפלאה אי מדר' יהושע דלמא 
הכי קאמר באפי נשבעתי ולא הדרנא בי 
אי מדרבי יצחק דלמא לאפוקי מדשמואל 
דאמר שמואל *גמר בלבו צריך שיוציא 
בשפתיו והא קמ"ל דאע'ג דלא הוציא 
בשפתיו אי מדחנניה בן אחי רבי יהושע 
דלמא כרב גידל אמר רב = דאמר רב גידל 
אמר רב 3מנין שנשבעין לקיים את המצוה 
שנאמר נשבעתי ואקיימה לשמור משפטי 
צרקך אלא דשמואל לית ליה פירכא אמר 
רבא ואיתימא רב נחמן בר יצחק היינו דאמרי 
אינשי !טבא חדא פלפלתא חריפתא ממלי 
צנא דקרי: הלכות שבת: מיכתב כתיבן 
לא צריכא" לכדר' אבא דאמר רבי אבא 
החופר :גומא בשבת ואין צריך אלא 


ץ לעפרה פטור עליה כמאן כרבי שמעון 


אפילן מש לשיס". מס"ס ירוטנמי נס"ס כגני כדפירט רס"י 

= וכן 6מר כירוסלמי כמסטכיס סוסינני כמתי עונס פנו 
ס"ס סננני וכן (ככ כסנ) דסוס ייס דניטתכם מיניס ס"ס תננני 
ומיסו 6פילו 6יפכ6 י"כ וסכי פירוקו pפירט‏ מזס ועדיין 52 סכין זה 


סמתוך כך 60 יענס כילו הנכס 
כלורס: | ךלא כוני. יהודה. 
מסמע דסטינ ניס פירכ מס שמפריך 
סכתוכ (דרקס 6סכיתי וסינו כפ"ק 
דמגילס (לף ז) גכי 6סתר ככוק 
סקלס נלמרס ק6מר קמונ משוס 
דכפיכ ‏ קיימו וקכנו קיימו למעלס 
מס סקכפו למטס וק6מר סס"ס דנית 
ליס פירכb‏ וסילו כקכת בפ' ר' עקיכס 
(לף פס. וסס) דרטינן מיניס קיימו 
מס שקכלו כנר דקכלו ספוכס כרפון 
עי סססולוק ומר סכ" דלו קוקיb‏ 
סי דסתס מפיק לס מדסני לה 
נלכוכיס דליכתוכ קיימו וקיימו פו 
קננו וקכלו 556 ודלי תרתי שמע 
מינס %: באפ" נשנעתי ולא 
הדרנא בי. וסקקס סכר פֿנסנן דעכ 
כלסך קר כסכי מידרים | מדכסיג 
נסבעתי כספי 6ס יכוסון 56 מנומתי 
ודלסיגן מינס? (ג) גכי דור סמדככ 
סנ כסו נפרן ויר לו סכ"י דסי 
קר נמו ככי6ת פרן מסתעי 536 כסלק 
לעולס סכ (ד) ומכינו מנf?‏ דסמר 
כמנק (סנסלרן דף קי:) לור סמדכר 
יק (סס סלק נעוס'נ "כ פיכb‏ 
למידרם וסדכנס בי: 

לאפוקי מדשמואל | דאמר 
שמואל גמר בלבו צריך 
שיוציא בשפתיו, 109 מסוס דנית ליס 
נסמונ גמר כנבו דס קר6 כתיב 556 
מוקי נקלסיס (ס) (קסניקו) כעולס 
סוק דכתיג סקי קלס וגכי קדקיס 
כתיב וכל נדיב 35 עולות (דס"כ כט) 
וסעופל מודס לס ספיר ומקטי מינס 
לסמוסל מספי קרס ומסני לס פרק 
ג' לסכועות (דף ס: וטס) וכי תי 
ניניף מינס מסוס לסוס (יס פלועס 
ב"ל תרומת מנקכת סמקכן כתיכ 
ביס כל נדיכ לכו וקדסיס פני כסוכיס 

סכלין כקחד וסין מנמדיס: 
לקיים מצות. דנריך= כסוכיר עס 
סמיס כדי מכוזי נפקים6: 
לשמןואל לת ליה פירכא. 
וס דלרטיגן פ"3 
דנדריס (דף טו:) כל מיפל סוס ספפי 

סמיס ספס מדכרו נפקי (יס: 
לכדרבי אנא. ס"ס 50 
מקנקניס לפטורין? 
סוס מנֿי למימר 555 כנות קמ"ל 
דע"ג דלריך לעפר מיפטר כיון 

דנ 5ריך כגומb:‏ 
מנמכת 


דאמר %מלאכה שאינה צריכה לנופה פטור עליה אפילו תימא לרבי 


א יהודה התם מתקן הכא מקלקל הוא מאי כהררין התלויין בשערה 


מלאכת 


ספנפס ימילת: דלמא. (כדכני טכפון 6ת: אין אחד מהן נזיר. כ' קסיו יוסכין וכל חד נפניסס, ומר תד סכיני גזיר סוס סכ 
6 נזיר סול וסכרו ומכ סריני גזיר שסיגו גזיר ונכסוף נמ5 כלסד מסן 6ין 6פד מסן גזיר, ‏ כפי סנ ניתנס. נזירות. כסיות גזיר 
כתנייס וכספק 526 55503 ודפֿית מפורטת: גמר בלבו. קכועס ו כלר לו סקדם: שנשבעין לקיים המצוה. כלומר מכוס טיס 
6דס (טכע כקייס מכֿוס כדי סימסר וזדכז (קיימס: פלפלתא. גרעין תד סנ פנפכ: מיכתב כתיבן. טונ מזסכות כמיני כקכת, 
מסי מקכ מועט דקלמר מתניתין: לא נצרכא כו. לככ זס וכיו כו רמז מועט יש כו לנמוד מן סתוכס: חופר גומא. כונס 
כנין סול, וס 6ינו 5ריך כם 56 ליטול 6 סעפר, 6ף על פי שסכנין כנוי יכו סיינ מסוס כונס: שאינה צריכה לגופה. כגון (כ) זה 
סלינו 5ריך (בנין זס, ורי סמעון מכ מינתיס גני מולי 6ת סמת כמטס מקוכרו כקכת (טנפ דף ג:) וקפמר ככי סמעון פטור על 
סוס זו, קכרכונו 9 סיתס כלס פניו ונ סיס 5ריך ס: אפילו תימא לר' יהודה. דפליג עניס? עודס כסך גועל, דפכו סתס סקוכר 6ת סמת 
מתקן סו6, וס6י סופר גומ מקלקל סול פת ספכו: ומאי כהררין. דק6מר כמתניתין למסמע טיט קת כמז מן סתורס (נמד זס, עסו הכננן :| בשנה אחרונה כל אותן 


מלסכת 


אמורא וקטן מכולם כמו שהפלפל קטן מכל מיני תבלין וחריף מכולם, כך זה האמורא חריף מכל התנאים שהפליגו עליו. [הערוך] 


עין משפט 
נר מצוה 
פב א מי" פ"כ מס( 
קנועות סלכס י ופ" 
מסנכות (לליס סלכס נ 
טוק"ע י"ד סי' רי קעיף 6 
וסי' כלט סעיף 6: 
סג ב מיי' פי"b‏ מסנכות 
קכועות סנכה ג: 
סד גמיי' פ"ס מסל' סנת 
סלכס ']: 


תורה אור השלם 
א) כִּי לְפנֵי הַיָמִים הֶָהֶם 
ְׂכַר הָאָרֶם לא נְהְיָה 
ּשְׂכַר הַבְּהֲמָה אֵיננָה 
ְלֵוֹצֵא וְלַבָּא אֵין שָׁלוֹם 
מן הַעֶר וְאַשלַח אֶת כָּל 
הָאָרֶם איש בְּרְעְהוּ: 
[זבריה ח, י] 
ב ֵַּּ אֶל בָּנִי יִשְׂרָאֵל 
ְאָמִרְתָ אַלָהֶם איש כִּ 
יפלא אההוְכְף 
נְפָשת ליי; [ויקרא כז, ב] 
ט בבר אֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל 
ְאָמַרְתָ אֵלְהֶם אִיש או 
אֲשֵׁה כִּי יַלֵא לְנּר 
ָרָר יר לְהַזִיר לַײַ: 
[במדבר ו, ב] 
ד) אֲשֶׁר נשְׁבַּעֲתִּי בְאַפִּי 
אִם יִבאוּן אֶל מְנוּחֲתִי: 
[תהלים צה, יא] 


אֶת תּרוּמַת יְהוה זָהָב 
ְכֶסָף וּנְחשַת: 
[שמות לה, ה] 
) נִשְבַּעֲתִּי וְאַקיָּמָה 
לשמר מִשְפְִּי צרְקְָּ 
[תהלים קיט, קו] 
ז) איש כִּי ידר נָדֶר ליי 
או | הַשָבַע = שְׁבֵעָה 
לְאָסר אֲסָר על נָפְשו 
לא יְחָל בְּבָרוּ כְּבָל 
הִיצָא מפֵיו יֲשֶׂה: 
[במדבר ל, ג] 


ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


= 


משנת ראשונים 


אפילו | מש"ס לש"ס. 
ונ"ל דאיפכא מסתברא, 
דאדובה תלמוד בבלי 
מבאר יותר. וזה האדם 
כדי להקל מעליו, הניח 
תלמוד בבלי ומתעסק 
בתלמוד ירושלמי. 

[תוס' רי"ד] 


היתר נדרים פורחין 
באויר. משנה זו באה על 
ידי גלגול החגיגות, והוא 
שרצה לבאר שהחגיגות 
לא הוזכר ענינם בתורה 
בפירוש, ועל ידי גלגול 
חגיגה הביא כל אלו 
הנזכרות במשנה, ואמר 
היתר נדרים בפתח של 
חרטה על ידי חכם או על 
ידי ג' הדיוטות פורחין 
באויר, ר"ל שאין לנו 
סמך בהן מן המקרא. 
[מאירי] 


באפי נשבעתי וחזרתי 
בי אי נמי, בתחלה נגזר 
אפילו על בני כ' בצמצום 
ולבסוף ריחם עליהם 
הקב"ה, ולא מתו אלא 
אותן שהיו בשעת גזרה 
לכל הפחות בני עשרים 
וחדרש, שחדש בשנה 
אחרת חשוב שנה, ולא 
יום אחד כדאמרי' (מסכת 
פרה פ"א מ"ג) גבי פלגס 
שכל חדש שלם אינו לא 
שה ולא איל, ונשארו 


שהיו בני כ' בצמצום. 
[תוד"ה יום, ב"ב קכא.] 


מנין שנשבעין לקיים את המצוה. 
טבא חדא פלפלתא חריפתא ממלי צנא דקרי. פיי שהיה 


ב 


עין משפט 
נר מצוה 


סה א מי' ספ" מס 
קנת סלכס ט: 
םו ב מיי' פ"ז מסנכות 
מעינס הנכס 6: 
םו ג מיי' פ"ד מסנכות 
פכומות ‏ סלכס | 6 
מוס"ע י"ד סי' 690 סעיף 
כטו: 
סח ד מיי' פ"ז מסנכות 
מעילס סנכס ס: 
סט ה פיי" קס פ"ו סנכס 
]: 


רבינו חננאל 
החופר גומא ואין 
כוונתו | לגומא אלא 


ליטול העפר לכסות לו 
צואה וכיוצא בה פטור 
עליה שנמצא מקלקל 
לגבי הגומא. דתנן כל 
המקלקלין פטורין. והן 
כמו הרים תלויין כחוט 
| שאין | כח 
בשערה להחזיק ההר אלא 
נראה כתלוי ועומד באויר. 
כן הלכות הללו דאי 
מדאורייתא כל מלאכה 
אסורה ובבאה ההלכה 
פירשא מלאכת מחשבת 
כלומר אינו חייב במלאכה 
עד שיתכוין לעשות אותה 
מלאכה: ירושלמי כתיב 
ועליהן | ככל הדברים 
מקרא ומשנה ותלמוד 
הכל נאמרו לו למשה 
מסיני. אין מורין לא מן 
ההלכות ‏ ולא מן 
התוספתות | ולא | מן 
האגדות אלא מן התלמוד. 
ר' חנניא בשם שמואל 
אמר אין למידין מן 
ההוראה ולא מן המעשה 
בההוא דאיכא מאן דפליג 
אבל בהאי דלא פליג 
עביד: חגיגות מנא לן 
דהקרבת זבח היא. דלמא 
הקפה דרך סיבוב הוא 
כדכתיב יחוגו וינועו 
כשכור. ודחינן טובא 
ודברים | פשוטין הן. 
ואסיקנא אלא בג"ש 
גמיר לה אתיא מדבר 
מדבר כתיב הכא ויחוגו 
לי במדבר וכתיב הזבחים 
ומנחה הגשתם לי במדבר. 
אי הכי אמאי תנען 
כהררים תלויין בשערה 
הן. ופרקינן דדברי תורה 
מדברי קבלה לא ילפינן. 
מעילות נמי אוקימנא 
בהא נזכר בעל הבית 
ולא נזכר השליח 
השליח מעל. שליח מי 
הוות ליה ידיעא דאינון 
מעות של הקדש דלמעול. 
בשלמא מוציא מעות 
הקדש לחולין אמרינן 
הות ליה למידק וכיון 
דלא דק מעל. אבל שליח 
מי איכא למימר הכי. 
היינו 


תורה אור השלם 
א) וְחַנֹּתֶם אתו חַג לָיי 
שְבְעַת יָמִים בַּשְׁנָה 
חַקַת עוּלֶם לְדֹרֹתֵיכֶם 
בַּחדֶשׁ הַשְׁבִיעֵי תְחגו 

אתו: וויקדא כג, מא] 
ב) וְאֶחַר בָּאוּ מֹשָׁה 
ְאָהַרן | וֵֹאמְרוּ אֶל 
פּרְעָה פה אָמָר ײַ אֶלְהִי 
ִשְׂרְאֵל שֶלַח אֶת עַמִי 

וְיַחגוּ לִי בַּמּדְבָּר: 

| שמות ה, א| 

0 אמָר משה גָּם 
אַתָה תִתִן בְָּרְנוּ וְבָחִים 
ועלת ‏ עשנּ לי 

אֶלְהָינוּ: [שמות י, כה] 
ד) לא תַוְבַּה על חָמַץ 
ּם זִבְחֵי ולא יָלִין חֲלָב 


חַגִּי עד בקר: |שמות כג, חן 


* > 
"4 


לתפור" ג"כ כ גניס ליט כקכע זה 
מעונס וקורע סכל נקכנו לו ממעת 
טרדל וקורע כסמתו נמרמי פימתים= 
(ד) לכן גפס פסר"י לפרט ססינו כריך 
לעיקר סוכם סיסוכ כגון סכל טליו 
ריך לגומ5 ססי5 סמפסכס וכן מוליס 
מת כמטס וסככס דסטיכ פ' סמפניע 
(ענת דף 5:) ול דעו למל6כת 
סעטכן קסיו 5ליכיס לעיקל סמנפכס 
מכנס מקוס כורך ספתמין ולידק 
תסטיס וסמון וכן כונס כיו5 כסן : 
חן חגא. י"מ נטון ממונות כמו 
יסוגו וינועו כסכול (פסנס 

קז): בזמן חג הוא דלא ילין 
(והתניא) וכו. כי מוקמיין קרb‏ 
נסגיגס כ סייך כפקקוי כסגיגס 
סו דנ ילין ספ כל עפכ קכככות 
ינין 50 כתיב כל סלילס. על סנקכ 
ומוקמינן לס כל סעולין על סמונס 
דס5 יכל פמימר דנ סוס מוקמיין 
קל כק כעולס. קסני" כונס כניע 
כמו עונס? 6כל ספרכ קככנות כגון 

סלמיס וסגיגות ססינס כנינ כ: 

ולא לין מן הנשו. וף על גל 
דמוקמינן נקכל כפרק פנו 

לנריס (פספיס דף ע5. וסס) כקגיגס 
קנפכנת כסני ימיס וליכס 6פד ועוד 
דבסר כתיב דמטמע פכינת פדס מ"מ 
מפקינן מיניס תכמי מדכפיכ. כיוס 
סללטון | (נקר ול כתיכ | כיוס 
סקניקי: לעבור עליו | בשני 
לאוין, ולע"ג דסמרינן ענ כל 
סיכ הפיכ נמידרס דכטיין ו 
מוקמינן כנמוי יתירי סכ ספני ססין 
לסעמידו כקלכן סדק ענ מנינו 
כיו כו כתולס ודומס כו כמו עמלינו 
ריט יכמות (דף ה) דמוקמינן כ 
יגנס כסומרת יכס פנ 6כיו כלקו 
יפיל וכ מוקמינן כיס כמנוסת 6כיו: 
ויחו{ן ?י גמדנו. ו ילין תכ 
סגי פתb‏ כנמד על ג"ס 

דמיירי בסגיגס וb‏ כספר קכננום: 
מעילות ממתנ כתיני וכו 
(ס) מקרא מועט והלכות 

מרובות. מתוך פרק"י מטמע ססוס 
פירום סתנויין כטערס טיס כו סנכות 
מכובות תנויין כרמז מקר מועט 
כסר סתלוי בקיער סכל וקטס (מוכי 
מסי פריך נגמר מעינום מכת3 
כפיכי ודי כסיני מכ יש כסן סנכות 
סלגס וסיגו מקכ מועט וסלכוק 
מכונות ומיסו (פי מס ספירש רמ" 


+ *מלאכת מחשבת אסרה תורה ומלאכת 
מחשבת לא כתיבא: חגיגות: מיכתב כתיבן 
לא צריכא" לכדאמר ליה רב פפא לאביי 
ממאי דהאי * וחגותם אותו חג לה' זביחה 
דלמא חוגו חגא קאמר רחמנא אלא מעתה 
דכתיב > ויחוגו לי במדבר הכי נמי דחוגו 
חגא הוא וכי תימא הכי נמי והכתיב 9 ויאמר 
משה גם אתה תתן בידינו זבחים ועולות 
דלמא? הכי קאמר רחמנא אכלו ושתו וחונו 


אוצר החכמה 


חגא קמאי לא סלקא דעתך דכתיב ‏ ולא ילין 
חלב חגי עד בקר ואי סלקא דעתך דחוגא 
9 הוא תרבא לחגא9 אית ליה ודלמא הכי 
קאמר רחמנא חלב הבא בזמן חג לא ילין 
אלא מעתה הבא בזמן חג הוא דלא ילין הא 
דכל השנה כולה ילין = כל הלילה עד הבקר 
כתיב דלמא אי מההוא הוה אמינא ההוא 
לעשה כתב רחמנא האי ללאו ללאו כתב 
קרא אחרינא "ולא ילין מן הבשר אשר 
תובח בערב ביום הראשון לבקר ודלמא 
לעבור עליו בשני לאוין ועשה אלא אתיא 
מדבר מדבר כתיב הכא ויחוגו לי במדבר 
וכתיב התם 6 הזבחים ומנחה הגשתם לי 
במדבר מה להלן זבחים אף כאן זבחים ומאי 
כהררין התלויין בשערה * דברי תורה מדברי 
קבלה לא ילפינן: מעילות: " מיכתב כתיבן 
אמר רמי בר חמא לא נצרכא אלא לכדתנן 
9 השליח שעשה שליחותו בעל הבית מעל 
לא עשה שליחותו שליח מעל וכי עשה 
שליחותו אמאי מעל וכי זה חוטא וזה מתחייב 
היינו כהררין התלויין בשערה אמר רבא ומאי 
קושיא דלמא שאני מעילה דילפא " חטא 
₪ חטא מתרומה מה התם "ישלוחו של אדם 
כמותו אף כאן שלוחו של אדם כמותו אלא 
אמר רבא לא נצרכא אלא לכדתניא > דנזכר 
בעל הבית ולא נזכר שליח שליח מעל שליח 
עניא מאי קא עביד היינו כהררין התלויין 
בשערה אמר רב אשי מאי קושיא דלמא 
מידי דהוה אמוציא מעות הקדש לחולין אלא 
אמר רב אשי לא נצרכא אלא לכדתנן " נטל 
אבן או קורה של הקדש הרי זה לא מעל 
נתנה לחבירו הוא מעל וחבירו לא מעל מכדי 
מישקל שקלה מה לי הוא ומה לי חבירןח 
היינו כהררין התלויין בשערה ומאי קושיא 
דלמא כדשמואל דאמר שמואל %ההכא 


y 


A 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


מלאכת מחשבת אסרה תורה. פלט"י (ג) ססינס ריכה גופס 

כמין מ60כס זת סכככונו כ סיס 3כין זס כעולס 
ונ יפכן ד6ס כן ככל מנכות נמי כגון סופר ע"מ (בטם כמקומו" 
למס מיסייכ דס 52 ניס ליס קסיס סכגין כעולס וכן בקורע ע"מ 


מלאכת מחשבת. קסמסקנס סטכס" כדעתו ונסכוון לס, חס 65 
נתכוון לס לכגין זס פפיכך פטור, וזסו רמז מועט, דסיפו מנפכת מססכת 
כקנת כ כתיכ) 606 כמטכן סול דכתיב, ולפי ססמך כפרקם וקסנ 
פרסת סכת (פרטת מסכן פנו למדין מנפכת מסטכת (שכת: מוכתב 


כתיבן. כדלמכינן לעיל" מוסגותס 
פותו: חוגו חגא, (סלכות קמקס: 
דלמא הכי קאמר רחמנא אכלו ושתו 
וחוגו חגא קמאי. וסקי וכפיס דקרb‏ 
ו סלמיס נינסו כ ונתת" כסר 
(פכול: חלב הבא בזמן החג. לס 
לת נסקכי קכננות (דכיך כּרג9 
9 ילינו מון כמזכם כעלות סטפר: 
הא כל השנה ילינו. כתמיס: עד 
הבקר כתיב. סי סעופס על מוקלס 
על סמונת כל סנילס עד סנקכ, 
מכן פֿנו למדין" פמענס כל סלילס 
בריס ופדכיס קל קרנות סנססטו 
סיוס, 6ל כ מעכות סעסר ולמעלס, 
דנפסלו כנינס: ומאי כהררין התלויין. 
גורס קוס כסייס גלולס סי: דכרי 
תורה מקבלה לא ילפינן. סנכך רמז 
ענמ (כ): השליח שעשה שליחותו. 
ענ סנית קסיו כילו מעות סקדם 
ונתסלפו כמעותיו ונתגן כסוגג נטלים 
ומר לו קם לי מסס סלוק מו טלית, 
66 עסס טניפותו בעל סכית מעל, 
וזסו כסככין, סיט (תמוס ולומכ וכי 
טליק זס סט6 קסוליf‏ מעות סקלם 
וכעל סכית מתסייכ קכן ומוק 
ונסניל פס מעינום, וסכי ילוע גו 
ככל סס"ס? טפין קליס לדכר ענילס 
סיס סונם מסמייב על ידי קלומו: 
מעילה ילפינן חטא חטא מתרומה. 
לכמ דכריס נלמר כתוכת כסניס?, 
נסמר כמעינס ופטסס כסגגס מקדטי 
ס' (קנ ס) ומר בתכומס ולש 
תסו עליו סט (מדנר ת),! מס 
סתס טגוסו כמומו דכתיב כן תכימו 
גס 6תס (עס) ומר מכ גס תס 
לכנות עלומכס: נוכר בעל הבית 
כו', כריית סיל כפ' בתכ דמעיפס, 
וסכי גרסינן | (כדתגי מכר בכעל 
סנית ססן טל סקדם עד סנ יגיע 
קנים 356 סכוני ול כזכר סלית וסוכיפן 
סקנית מיינ: שליח עניא מאי עבד. 
" נסי דנענ סנים פטור דכיון דנזכר 
פן ססדי דתו 69 ניתb‏ יס בטניתומיס 
דססיך ומססתb‏ כו סלומו סו, 
ומיס קליס מקי עניד: מידי דהוה. 
שר כל מוכילין מעות סקדם 
לפולין כקוגג סימעכו 65 זס כסוגג 
סוכיקן, דכיון סכיטל סמסלס עליסותו 
סוס (יס. פיסו מוכי: הוא מעל. 
דכיון סנפנס כו סוליפן מיד סקדם 
לסו(ין: וחברו לא מעל. ככל שיעקס 
סול כס, דס דידיס סים, ועליס 


פלויות כרמז מטמע דסניכb‏ ליס דנסדי כ כתיני 6ך גכי קת דסליך נטלומי לסקדט כדכתיב וער פע מן סקדק יעלס (ויקכל ס): 
פירט מיכתנ כתיבי פי' טונ פזסרום כתיכי בקנת מסי מקרס מועט 
דקפמר מתני' וסכי כ פטר לי לפרט גבי מעינות וגס מסמע דנסדיק קפמר דכתיבי ונרפס נסר"ר פנסנן נפרט דמינתb‏ כלפי נפסים סי מקרb‏ 
מועט וקפי נפסנות וים כסן מקר מועט 6כל ססנכות מכוכות וככמס ספריס ים ביוח כין מקרל מועט 6דלעיל "כ מסמע דעית 
כספי נפסיס סו 6ך נתוספתb‏ (פ"6) מנ מקר6 מועט וסנכות מכוכות כסללין סתלויין כקעכס ופֿין כסס על מס שיסמכו מכפן סיס 
סומר כני יסוסע כבסר 3ננחר ר"ל מקר מועט ומולס ברמז מועט דמסמע כדפירס בט"י ופירם" כדפרס"י על 50 דק6מר מקרb‏ מועט 
סכרמז (תנו: [ךז[ך] לחברו מעל, ול דמי לססי דנפנס נמנוני דנ מענ? דסתס מיירי במוד וסין מתס?ל וסנוני דל מעל עד 


טיופיק סתס מסוס דנ עכד מעסס: 


דכל 


משכל שלה מה לי הוא מה לי חברו. יש תימס דודסי סינס סככס כיון קנתנס נסככו יש כו למעול מטוס עוכת סנס טנ עפנס 


כדלמכינן פרק סטופכ (נ'יפ דף 5ט.) סמססיל קורדוס קל סקדק מעל לפי טוכת סנס קנ סכרו וסכלו מופר לכקע כו נכתפלס 


6 כי 69 נתנס 6כפי כ נסנס ממנס כנוס וי"ל דסכל מיירי שמסכוין לסוי מכסות סקדם וכמנפות (דף ק6. %) פירקתי: 


על המב כָּל הַלַילֶה עד הַבּקֶר וְאָש הַמְבֵחַ תוקד בוֹ: [יקיא ה בן 


ה) צו אֶת אַהָרן וְאֶת בָּניי לאמר ואת תּוֹרַת הָעַלָה הוא הָעֹלָה על מוֹקְרָה 

) לא יִרְאָה ל שָאר בְּכָל גבל 

שְׁבעת יָמִים ולא יָלִין מן הַבָּשֶר אֲשֶׁר תַּזבֵּח בְּעֲרָב בַּוֹם הֶראשון 7בקָר: [הנברפט רן = ז) הַזְבָחִים וּמִנְחָה הַגַשְׁתָּם 

לי בַמּרבֶּר אַרְבָּעִים שָנָה בִּית יִשְׂרָאֵל: ועטס הכה = ) נָפָשׁ כִּי תִמֶעֹל מעל וְחִטְאֶה בְְּנָגָה מִקָדָשׁי יי וְהַבִיא אֶת 

אָשָמו ליי יל תָּמִים מִן הצאן בְּעֲרְְּכָָּף שקְלִים בְּשְׁתֵל הקְרֶש לְאָשָם: וְאֶת אֲשֶׁר חְטָא מִן הְַדָש יְשַלֶם וְאֶת 

חֲמִישְׁתוֹ יוסף עֲליו וְנָתַן אתו לכהן וְהַכֹּהַן יכַפַּר עֲלָיו בְּאֵיל הָאֶשֶם וְנְסְלַח לו: וױקראה, טו-טון = ט) לא תשאו עָלִיו 
חַטא בְּהָרִימְכֶם אֶת חַלְבּו מִפָנוּ וְאֶת קדשי בְנֵי יִשְׂרָאֵל לא תְחַלְּלוּ ןלא תָמוּתוּ: ובמדבר יח, לבן 


התם": 


במשנה] (גליון): 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


פס ע: ויט, 
3) [ב "יק מס כג.], 
ג) קדוטין מב: נדריס גד. 
מעינס כ. כקונום כת:, 
ל) [נרכום: ל7: וק"ק, 
ם) עעינס כ6. קדוטין (., 
0 טלס יץ: ‏ בייק כ: 
ב"כ 5ט: ז) [מפינס כ,], 
ס) דףט., ע) מגילה כא., 
י) קידושין דף מב: וש"נ, 
כ) ויקרא פרשתא יא 
ה"ב מעילה דף יח:, 
0) קידושין דף מא 
מ) שבת לא:, () שבת 
עג. עה., ם) שבת קה:, 
ע) [וע"ע מוס' ענת 
גד דיס ר ספפון, 
פ) [סססיס דף כל:], 
5) עי בגמ' לקמן יא., 
ק) מעילה דף כא, 
ל) [נד"ס פע"גן. 


הגהות הב"ח 


(5) גמ' ופי פנק5 דעפך 
למוגל חגא סו תכנל: 
(5) רשי דיס דכלי 
פולס וכו' כעלמ5 הוא 
סק"ד: (ג) תום' ד"ס 
מנפֿכת וכו' פרט"י כגון 
נפכס זת וכו' ע"מ 
לכנום במקומו (מס מסייג 
והלא גיס יס שלא 
היה סכנין נעונס וכן 
נקורע יריעה שנפל 
בה דרנא ע"ע נספול 
ברצונו לא היה נופל 
פה יוכן תופה בנה 
קרוע גס כן 52 ניםb‏ יס 
נקרע וס מעונס וקורע 
באבלו כ5"ל ותינת 50 
נמסק: (ד) בא"ד לפרמי 
קימתיס דחייב התם 
צריך למלאכה שיהא 
בעולם ואין לומר דלא 
ניחא ליה שיצטוך 
למרמי אימתיה דאם 
כן ‏ מפיס מורסא 
לעשות לה פה יהא 
פטור דודאי טוב היה 
דלא היתה מורסא (כן 
גרס לסר"י: (ס) ד"ה 
[מעילותן מכתנ וכו' 
ומאי מקר6 מועט: 


ליקוטי רש"י 


מלאכת מחשבת 
אסרה תורה. ענתכוין 
נכך 556 ססגג כסכת 
כקכול עסיוס מו סו 
מלסכס זו מותרם 536 כי 
נמכוין פטור ממטפת 
[עירובין ‏ כ:]. | h)פכם‏ 
מסקנת ססי מנפכת 
קומטת 6קלס | תוכס 
סנסמכס | פרקת קנת 
נמנפכם סממכן נויקס9 
וסתס מל6כת מסקנת 
ליכ [ביצה יג:]. קנתכוין 
לעקות מלסכס 606 כסנור 
קסיוס קול סו סנוכ 
סמנפכס זו מופרס [ב"ק 
כו:ן. שנסמכס [פכסק] 
סנכת (פרסת [מלסכת] 
סמקכן ‏ כויקס? | [ומסי 
מנפֿכת] מסקכת קסעוטס 
פותס מתכוין (מל6כס 
גמורס 905 שטגג כקנת 
ל סנור קמנפכס זו 
מופרם וזה [סקין] קיעור 
זס מקוכ בעיניו | 6יגו 
מתכוין כמנכס [זבחים 
מז.ן. ‏ 3500 ונתכוון 
למלסכס זו עכמס [כריתות 
יט:]. גם אתה תתן. ₪ 
דייך סמקננו ילך עמנו 
6 גס תס פתן [שמות 
י, כהן. ולא ילין חלב 
חגי. סון (מזנק. עד 
בקר. יכוכ qb‏ ענ 
סעערכס יפס כליגס 


פלמוד (ומר (ויקר ו 3) על מוקדס על סמזכס כל הניה. וכ ינין, מין נינס כ כעמוד סpסר‏ pנפמר‏ עד כקר 536 ככ 


סליעס יכו לסעפותו מן סרכפס (מזכק [שם כג, יחן. תרבא. תלכ [שבת קלג:]. | [המשך בסוף המסכת] 


הנהות וציונים | 5] בכת"י לא נצרכה אלא: 3] בכת"י נוסף ודלמא התם נמי ה"ק: ג] בכת"י נוסף מי: 

ל] מ"ש דכי נטל הוא דלא מעל ומ"ש כי נתנה לחבירו דמעל. רש"י במעילה שם (גליון): 
ס] בכת"י שהמלאכה חשובה בדעתו: ו] צ"ל זביחת (באה"מ), וכ"ה בכת"י: ]] נראה דכאן הס"ד, ומה"ד "מה 
פ] יש להוסיף הרי שליחותו עשה (דק"ס ע"פ כת"י): 
י] ציל שהיא (מצור דבש וטו"א, ועיין גנזי יוסף): כ] תיבות "כמו עולה" מיותר (טו"א): ל] [שייך לעיל ע"א 
מ] יש להוסיף וגם בחגיגה משמע (ראש משביר): (] בדפו"ר ופריך, ובדפו"י ופריש: 


ע] בכת"י אבל שליח מיהא מאי עביד: 


הכל חייבין 


משיבה הגמרא, הרמז בתורה להלכה זו שאמר רבי אבא, שהחופר 
גומא ואינו צריך אותה אלא רק את עפרה פטור, וכן הלכות נוספות 
כיוצא בה, הוא בפסוק האמור במלאכת המשכן (טמופ ₪ 0) 'מלאכת 
מחֲשְׁבָת', שמשם יש ללמוד לאיסור מלאכה בשבת, שרק מלאכה 
שעושה אותה במחשבה אֶסְרְֶה התורְה, והחופר גומא ואינו צריך 
אותה לא חשב על הגומא שתיבנה בחפירתו, ולכן הוא פטור". וְלימוד 
זה אינו אלא רמז, מפני שהפסוק 'מִלאכָת מִחַשָבת' לא כְּתִיבָא 
[-כתוב] בתורה בענין שבת, אלא בענין מלאכת המשכן, ולומדים לענין 
שבת ממה שנסמכה פרשת שבת לפרשת מלאכת המשכןי, ולכן אמרה 


המשנה על הלכות אלו שהן כהררים התלויים בשערהי. 


אי 


התוהז 


מועט. 


הגמרא מקשה על כך: 

מקשה הגמרא, כיצד אומרת המשנה שקרבן חגיגה הוא מההלכות 
שאינן מפורשות בתורה אלא רק ברמז מועט, והלא מִיכְתָּב כְּתִיבֶּן - 
הוא כתוב בפסוק מפורש, שנאמר ברגלים לשון 'חג', ופירושו שיביאו 
וישחטו קרבן שלמי חגיגהי. מתרצת הגמרא, לא צַרִיכָא - לא הוצרכה 
משנתנו לומר שקרבן חגיגה אינו מפורש בתורה, אלא לְכִדְאָמָר ליה 
- מפני מה שהקשה לו רב פַּפָּא לְאַבַּיי בפירוש הפסוק האמור ברגלים 
(סמום יכ יד, ויקרף כג מ6) יוְחַגְּתֶם אתו חג לה'', מִמאי ךְהאי - מנין לנו 
שדבר זה שאמר הכתוב יְחִגותֶם אותו הג לה" פירושו זְבָחַה - 
שחיטת קרבן, שנלמד ממנו להביא קרבן חגיגה, דִלְמָא [-שמא] חוגו 
חַגָא - תחוגו ותסובבו במחול כדי להרבות שמחה קאִמַר רְחִַמִנָא - 
אמרה התורה בפסוק זה, ללמדנו שצריך להרבות שמחה ברגל". ובדרך 
זו אפשר לפרש את הלשון 'חג' שנאמר ברגלים, שהוא ענין מחוג 
ומחול להרבות שמחה, לפיכך קרבן חגיגה אינו מפורש בתורהי. 


הגמרא דנה במה שאמרנו שאפשר לפרש את הלשון 'חג' למחוג 
ומחול להרבות שמחה: 
מקשה הגמרא, אֶלָא מַעִתָּה לדבריך שאפשר לפרש את הלשון 'חג' 
למחוג ומחול להרבות שמחה, חִּכָתִיב - מה שכתוב בדבר ה' אל 
פרעה שישלח את בני ישראל ממצרים (קמות ס 6), 'שָלַח אֶת עַמִי [יחוגו 
לי בּמּדְבֵּרֹ', וכי הָכִי נמי [-כך גם] אפשר לפרש את תיבת יחוגו', 
דחוגוּ חִַגָא הוּא - שפירושו שיחוגו במחול להרבות שמחה. וְכִי 
תּימַא הָכִי נָמִי - ואם תאמר שאכן כך פירוש הפסוק, קשה, וכי 
אפשר לפרש כן, וְהַכְתִיב - והלא כתוב לאחר מכן בדברי משה אל 
פרעה (סס י כס), וַיאִמַר משָה, גם אָתָּה תִּתּן בְּידִינוּ זְבְחים ועולות 
וְעֲשִׂינוּ לה' אֶלהָינוּ', מבואר שאמרו לפרעה שישלח את בני ישראל 


א. וכן כיוצא בה ההלכה המוזכרת לעיל שהמקלקל במלאכת שבת פטור, רמוזה בפסוק 
'מלאכת מחשבת', שהמלאכה אינה חשובה מכיון שהיא קלקול. 

ומלבד ההלכות של מלאכה שאינו צריך לגופה ומקלקל, יש הלכות נוספות בענין שבת 
הנלמדות מהפסוק 'מלאכת מחשבת', והובאו בילקוט ביאורים. 

ואף שהעושה מלאכה ואינו צריך לגופה לרבי שמעון פטור, מכל מקום מדרבנן אסור 
לעשות כן, ככל המקומות ששנו בהם 'פטור' בענין מלאכת שבת, שפירושו פטור אבל 
אסור מדרבנן, כמבואר בגמרא (ע3ת ג.). 

ב. כפי שנאמר בפרשת ויקהל (פפות לס כ), 'ששת ימים תעשה מלאכה, וביום השביעי 
יהיה לכם קודש שבת שבתון לה' כל העושה בו מלאכה יומת', ולאחר מכן בסמוך 
נאמר בענין התרומה למלאכת המשכן (עס פסוק ס), 'קחו מאתכם תרומה לה' כל נדיב 
לבוי הגרה 

ג. יש להקשות, הלא ממה שנסמכה פרשת שבת לפרשת מלאכת המשכן לומדים את 
עיקר אבות מלאכות האסורות בשבת, כמבואר בגמרא (סנפ מע), ואם כן, כשם 
שההלכות הנלמדות מהפסוק 'מלאכת מחשבת' הן כהררים התלויים בשערה, כך עיקר 
איסור מלאכות שבת יש לחשבם כהררים התלויים בשערה. ויש לתרץ, שמה שלומדים 
את עיקר איסור מלאכות שבת מהסמיכות למלאכת המשכן, הוא רק לפרש את האמור 
בתורה בענין שבת שהמלאכה אסורה, מהי המלאכה האסורה, וזו דרשה גמורה ואינה 
כהררים התלויים בשערה. מה שאין כן ההלכות הנלמדות מ'מלאכת מחשבת', שהן 
באות לעקור מהמשמעות הפשוטה של מלאכה שאסרה התורה, ולומר שלא כל מלאכה 


פרק ראשון 


חנינה 


כדי שיקריבו קרבנות, ולא כדי שישמחו. וכפי שבדבר ה' אל פרעה 
פירוש הלשון 'חג' בתיבת 'יחוגו' הוא שיקריבו קרבנות, כך הלשון 
'חג' שנאמר ברגלים פירושו שיקריבו קרבן חגיגה. אם כן, קרבן חגיגה 
מפורש בתורה, ומדוע אמרה משנתנו שהוא אינו מפורש אלא רק ברמז 
מועט. 


י: [א] 


מתרצת הגמרא, קרבן חגיגה אינו מפורש בתורה, שאפשר לפרש 
את הלשון 'חג' מחוג ומחול להרבות שמחה, כקושיית רב פפא לאביי, 
ומה שהקשית מדבר ה' אל פרעה ויחוגו לי במדבר', יש להשיב, 
דְלְמַא [-שמא] דהַכִי קְאָמַר רְחֲמִנָא - כך אמר הכתוב בלשון 'חג' 
שברגלים, אִכְלוּ וּשתוּ ברגל וכך תבואו לידי שמחה, וְחוֹגוּ חִגָּא 
קמאי - ותחוגו ותסובבו במחול לְפָנַי, וכן בדבר ה' אל פרעה 'ויחוגו 
לי במדבר' כך פירושו, שיאכלו וישתו ויבואו לידי שמחה ויחוגו 
ויסובבו במחול, ובדברי משה אל פרעה 'גם אתה תתן בידנו זבחים 
ועלות', מה שאמר 'זבחים' אין הכוונה לקרבנות אלא לשחיטת בהמת 
חולין לאכילה, שאוכלים בשר כדי שיבואו לידי שמחה. וכיון שאפשר 
לפרש כך את הלשון 'חג' שברגלים, נמצא שקרבן חגיגה אינו מפורש 
בתורה, אלא רק ברמז מועט, כפי שאמרה משנתנו. 


הגמרא מוסיפה לדון האם אפשר לפרש את הלשון 'חג' האמור 
ברגלים מחוג ומחול להרבות שמחה, ומקשה בענין זה מפסוק אחר: 
מקשה הגמרא, לא סָלְקָא דִעְתִּף - לא יעלה בדעתך לפרש את הלשון 
'חג' האמור ברגלים מחוג ומחול להרבות שמחה, דְכָמִיב - שכן כתוב 
בפסוק (טמות כג יק), לא ילין חב חַגִּי עד פקר', כלומר שהחלבים 
של החג לא ילינו כל הלילה עד עלות השחר מחוץ למזבח, אלא צריך 
להעלותם על גביו קודם לכן'. וְאִי סַלְקא דִעְתִּף - ואם יעלה בדעתך 
שפירוש הלשון 'חג' האמור ברגלים כפי שתירצנו דְחוֹגָּא הוא - 
שהכוונה לחוג ולסובב כדי להרבות שמחה, קשה, תִּרְכָּא לְחִגָּא אית 
ליח - וכי לשמחת הרגל יש חלב שמקטירים אותו על גבי המזבח". 
אלא בהכרח פירוש הלשון 'חג' האמור ברגלים הוא שחיטה של קרבן 
חגיגה, ובא הכתוב ללמדנו שיביאו קרבן חגיגה ברגל, ועל כך אמר 
הכתוב כאן שיעלו את חלבי הקרבן על גבי המזבח עד עלות השחר 
שאחר ההקרבה, ואסור להלין אותם. ושוב קשה במה שאמרה משנתנו 
שאין מקור מפורש בתורה לקרבן חגיגה אלא רק ברמז מועט, הלא 
הדבר מפורש בפסוק. 


מתרצת הגמרא, וְדְלְמָא [-ושמא] הָכִי קָאָמַר רְחֲמָנֵא - כך אמרה 
התורה בפסוק 'ולא ילין חלב חגיי, חַלֶָב של קרבן הַבָּא בִּזְמִן חג - 
שהקריבוהו בזמן הרגל, כגון נדרים ונדבות, לא יָלִין מחוץ למזבח עד 
עלות השחר, אלא יקטירוהו קודם לכן. ובאמת אפשר לפרש את הלשון 
'חג' האמור ברגלים כפי שתירצנו, לחוג ולסובב כדי להרבות שמחה. 
נמצא, שקרבן חגיגה אינו מפורש בפסוק אלא רק ברמז מועט, כדברי 
משנתנו. 


אסורה אלא יש מלאכה שהיא מותרת, וכשבאים לעקור מהמשמעות הפשוטה על ידי 
סמיכות הפרשיות, זו אינה דרשה גמורה אלא כהררים התלויים בשערה. חידושי רבינו 
משה מאימראן (ד"ס מנפכמ). 

ד. כמבואר מדברי הגמרא לעיל (ט.), שכך פירוש הלשון 'חג'. רש"י (ד"ס מיכפנ). 
והלשון 'חג' נאמר בכל הרגלים, בפסח נאמר (טמות יג יד) 'וחגתם אתו חג לה' לדרתיכם', 
בשבועות נאמר (לנליס כז י) 'ועשית חג שבעות לה' אלהיך מסת נדבת ידך אשר תתן', 
בסוכות נאמר (ויקר5 כג מפ) 'וחגתם אתו חג לה' שבעת ימים בשנה'. 

ה. ע"פ רש"י ותוספות (ל"ס מוגו). והוסיפו, שכלשון זו מצאנו בתהלים (קו כ), 'יחוגו 
וינועו כשכור'. וכן פירשו רבינו חננאל (ל"ס מפוטופ) והערוך (עלן פג). 

ו. כאן מבארת הגמרא מדוע קרבן חגיגה אינו מפורש בתורה, ולהלן תבאר הגמרא 
מנין באמת למדוהו, ומהו התירוץ על קושיית רב פפא לאביי. 

ז. בכל הקרבנות מלבד קרבן עולה אין מקריבים על גבי המזבח אלא את האימורים, 
ואילו בקרבן עולה כל אברי הבהמה עולים להקרבה על גבי המזבח. והחלבים הם 
מכלל האימורים הקרבים על גבי המזבח בכל הקרבנות. ועל כך אומר הכתוב, שצריך 
להעלותם ולהקריבם על גבי המזבח קודם עלות השחר שבסוף הלילה שלאחר 
השחיטה. 

ח. ואף שהתבאר לעיל בתירוץ הגמרא שיש בשמחה זו שחיטת בהמת חולין, מכל 
מקום קשה שבשחיטת חולין לא שייך הקטרת החלב, ולא שייך לומר בה שלא ילינו 
החלבים עד הבוקר מחוץ למזבח, אלא רק בקרבן שייך לומר כן. 


עין משפט 
נר מצוה 


סה א פיי" פ"5 מסלי 
קנת סלכס ט: 
סו ב פיי" פ"ז מסנכות 
מעיס סלכס ל: 
פז ג מיי' פ"ד מסלכות 
תרומות | סלנכo‏ 0 
מוס"ע י"ד סי' טלס סעיף 
כט: 
סח ד מיי' פ"ז מסנכות 
מעי(ס הנכס ס: 
סט ה מיי' עס פ"ו ס(כס 
A‏ 


משנת ראשונים 


דלמא חוגו חגא קאמר 
הגיגווית = רהקרכת 
זבח היא. דלמא הקפה 
דרך סיבוב הוא, כדכתיב 
יחוגו וינועו כשכור. 


[רבינו חננאל] 


דברי תורה מדברי 
קבלה לא ילפינן. דברי 
נביאים קרי ליה דברי 
קבלה, על שם שהנביאים 
קובלים וצועקים על 
צרות | הנראות להם 
בחזון, כדמתרגמינן אם 
צעוק יצעק אלי, אם 
מקבל יקבל. וי"מ קבלה, 
שכולם קבלו נבואתם 
ממשה רבינו בסיני. 

[תוס' רבינו פרץ, ב"ק ב:] 


פל מקום שהנביא מצוה, 


ומודיע ‏ ומזהיר | את 
ישראל קרי ליה קבלה 
ובכל ‏ דוכתא | דלא 


איתפקד נביא, שהוא 
כמספר והולך לא קרי 
ליה קבלה. 

[רש"י תענית, טו.] 


תורת משה קרויה תורה, 
לפי ‏ שנתנה | תורה 
לדורות, ושל נביאים לא 
קרי אלא קבלה, שקבלו 
מרוח הקדש, כל נבואה 
ונבואה לפי צורך השעה 
והדור והמעשה. 

[רש"י חולין, קלז.] 


מה לי הוא ומה לי 
חבירו. והא דלא פריך 
תלמודא גבי רישא, ייל 
דנטר עד לבסוף, א"ן י"ל 
דברישא | אכתי | לא 
שמעינן דשייכי מעילה 
דשינוי רשות בלא הנאה, 
אבל בסיפא דמחייב 
בנתינה משום הוצאה 
ושינוי רשות בלא הנאה, 
לכך פריך שפיר מה לי 
הוא ומה לי חבירו. 
[שיטה מקובצת, מעילה 
כ.] 
אמרו חכמים שהנוטל 
אבן או קורה של הקדש 
ונתנה לחבירו שניהם 
מעלו. ומשמע לרבינו 
דכי פריך מ"ש הוא 
ומ"ש חבירו, היינו לומר 
דכשם שהוא מעל, היה 
ראוי לומר חבירו מעל 
ג"כ, ואוקמוה בגזבר 
המסורות לו הא בשאר 
כל אדם שניהם מעלו. 
[רמב"ם, וכסף משנה 
הלכות מעילה, פ"ו הל"ז] 


תורה אור השלם 
א) וְחַגֹּתֶם אתו חַג ליי 
שְׁבְעת יָמִים בַּשָנָה 
חַקֶת עוּלֶם לְדֹרֹתֵיכֶם 
בַּחרָש הַשְׁבִיעֵי תָּחֹג 

את!: [ויקדא כג, מא] 
ב) וְאַחַר בָּאוּ משָה 
ואַהַרֹן אמָרוּ | אֶל 
פּרְעָה פה אָמָר ײַ אֶלהָי 
ִשְׂרָאֵל שלח אֶת עַמִי 

וגו לִי בַּמּרְבָּר: 

[שמות ה, א] 


גו ויאמַר משָה גַּם אַתָּה תַּתּן בְידֵנּ זְבְחִים וְעַלת וְעשִינוּ ליי אֶלְהִינוּ: [שמת י, כהן 

דּם זְבְחִי ולא ולין חַלֶב חַנִּי. עד בקר: [שמת כנ, יח] 

הוא הָעֹלָה על מוֹקָרָה על הַמִזְבּחַ כל הַלִילֶה עד הַבּקֶר וְאָש הַמִזְבּחַ תוקד 13: קרא ו, בן 

ל שָאר בְּכֶל גְבְלְִּ שבְעַת יָמִים ולא יָלִין מן הַבָּשֶר אֲשֶׁר תנְבָּח בְּעֲרֶב כַּיוֹם הֶראשון לבקָר: [דגרם טא ד] = ז) 
הַוְּבָחִים וּמִנְחָה הַנּשְׁתָּם לי בַמִרְבָּר אַרְבָּעִים שָׁנָה בִּית יִשְׂרָאַל: [עמופ ה, כה| 


אא 


(תפוכ? ג"כ כ ניס ניס כקלע זה 
מעונס וקורע סנק בקט לו מסמת 
טכדb‏ וקורע כסמתו למרעי פימתיםף 
(ד) לכן גפס פסר"י (פרט ססינו 5ריך 
לעיקר טורם ספיסור כגון סכ pפינו‏ 
כליך לגומ שסי6 סמכ6כס וכן מוליס 
מת כמטס וסככס דסטי פ' סמנגיע 
(ענת לף (ג:) וכ דעו למל6כק 
סמסכן קסיו פריכיס פעיקר סמנכס 
מכנס מסוס כֿוכך ספתמין ולידק 
תסקיס ומנזון וכן כונס כיו52 כסן %: 
חונו חגא. י"ע שון מסונות כמו 
יקוגו וינועו כסכור (סניס 

קז): tell‏ הג הוא דלא ילין 
(והתניא) וכו. כי מוקמינן קר 
כסגיגס 6 פייך (פקקױי כתגיגס 
סו דנ ילין ס כל ספר קכככות 
ינין 60 כמיב כל סנילס על סנקכ 
ומוקמינן כס ככל סעולין על סמוכס 
לספ 6יכל נמימר לנפ סוס מוקמיין 
קר כק כעולס קסני" כונס כניע 
כמו עונס? פנ ססר קרכנות. כגון 

שלמיס ומגיגות ססינס כפיל כ: 

ולא לין מן הבשר. ופף על ג3 
דמוקמינן נקכb‏ כפרק פנו 

לנריס (פסמיס דף ע5. וסס) כקגיגם 
קנסכנת כסני ימיס ונינס תל ועול 
לנטר כתיב רמשמע פכינת 6דס מ"מ 
מפקינן מיניס תרתי מלכתינ כיוס 
סרקסון (נקר ונ כתיכ כיוס 
סקניקי: לעבור עליו בשני 
לאוין, ולע"ג דסמרינן כענמ? כל 
סיכ דליכ (מידרס דרטינן = ל 
מוקמיין כנקו יתירי סכל שפני ספין 
לסעמידו | כקכנן סדק קנ מכֿיו 
כיונ כו כתורס ודומס כו כמו קמפֿינו 
בריס יכמות (דף ה) דמוקמיין ‏ 
יגנס בסומרת יכס ענ מניו כו 
יירפ ונb‏ מוקנינן לי כ6נוסת מביו: 
ויחוןן * נמדנר. ול ילין סננ 
מגי פתb‏ פמד ענ ג"ס 

דמיירי כסגיגס ו בספֿר קרננום: 
מעילות ממתנ כתיבי וכו 
(פ) מקרא מועט והלכות 

מרובות. מתוך פרס"י מסמע ססוס 
פירום סתנויין כקעכס שיש כו סנכומ 
מרובות תנויין ברעו מקרס מועט 
כסר סתלוי בטיער סכ6ש וקקס (מוכי 
מפי פריך בגמרס. מעילות מכת3 
כתיבי ודי כתיבי 36ל יט כסן סנכות 
סרכס וסיינו מקכ מועט וסנכות 
מרונות ומיסו כפי מס ספירם כס"י 


**מלאכת מחשבת אסרה תורה ומלאכת 
מחשבת לא כתיבא: חגיגות: מיכתב כתיבן 
לא צריכא לכדאמר ליה רב פפא לאביי 
ממאי דהאי * וחגותם אותו חג לה' זביחה 
דלמא חוגו חגא קאמר רחמנא אלא מעתה 
דכתיב > וחוגו לי במדבר הכי נמי דחוגו 
חגא הוא וכי תימא הכי נמי והכתיב ‏ ויאמר 
משה גם אתה תתן בידינו זבחים ועולות 
דלמא הכי קאמר רחמנא אכלו ושתו וחוגו 
חגא קמאי לא סלקא דעתך דכתיב ‏ ולא ילין 
חלב חגי עד בקר ואי סלקא דעתך דחוגא 
9) הוא תרבא לחגא אית ליה ודלמא הכי 
קאמר רחמנא חלב הבא בזמן חג לא ילין 
אלא מעתה הבא בזמן חג הוא דלא ילין הא 
דכל השנה כולה ילין ‏ כל הלילה עד הבקר 
כתיב דלמא אי מההוא הוה אמינא ההוא 
לעשה כתב רחמנא האי ללאו ללאו כתב 
קרא אחרינא ולא ילין מן הבשר אשר 
תזבח בערב ביום הראשון לבקר ודלמא 
לעבור עליו בשני לאוין ועשה אלא אתיא 
מדבר מדבר כתיב הכא ויחוגו לי במדבר 
וכתיב התם " הבחים ומנחה הגשתם לי 
במדבר מה להלן זבחים אף כאן זבחים ומאי 
כהררין התלויין בשערה 5 דברי תורה מדברי 
קבלה לא ילפינן: מעילות: מיכתב כתיבן 
אמר רמי בר חמא לא נצרכא אלא לכדתנן 
יהשליח שעשה שליחותו בעל הבית מעל 
לא עשה שליחותו שליח מעל וכי עשה 
שליחותו אמאי מעל וכי זה חוטא וזה מתחייב 
היינו כהררין התלויין בשערה אמר רבא ומאי 
קושיא דלמא שאני מעילה דילפא חטא 
חטא מתרומה מה התם ישלוחו של אדם 
כמותו אף כאן שלוחו של אדם כמותו אלא 
אמר רבא לא נצרכא אלא לכדתניא = דנזכר 
בעל הבית ולא נזכר שליח שליח מעל שליח 
עניא מאי קא עביד היינו כהררין התלויין 
בשערה אמר רב אשי מאי קושיא דלמא 
מידי דהוה אמוציא מעות הקדש לחולין אלא 
אמר רב אשי לא נצרכא אלא לכדתנן * נטל 
אבן או קורה של הקדש הרי זה לא מעל 
נתנה לחבירו הוא מעל וחבירו לא מעל מכדי 
מישקל שקלה מה לי הוא ומה לי חבירןח 
היינו כהררין התלויין בשערה ומאי קושיא 
דלמא כדשמואל דאמר שמואל %ההכא 


שִּ 


4 


| הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


מלאכת מחשבת אפרה תורה. פרק"י (ג) עפינס כריכס (גופס 

כמין. מנסכס ות קנרכֿונו 55 סיס ככין זס כעונס 
ול יפכן דפס כן ככל מנפכות נמי כגון סותר ע"ת (ננת כמקומו" 
למס מימייכ דס 55 ניסb‏ כיס קסיס סכנין כעולס וכן כקורע ע"מ 


מלאכת מחשבת. קסמפקכס ססנס* כלעתו ונתכוון כם, חס 6 
נתכוון לס לככין זס לפיכך פטוכ, וזסו רמז מועט, דסיכו מנלכת מסטכק 
כקכת כ כתיב 556 כמטכן סול דכפיב, ולפי ססמך כפכטת ויקסנ 
פרסת קנת לפרשת מסכן פנ כמדין מנמכת מססכת (שכת: מיכתב 


כתיבן. כדלמריכן לעי" מוסגותס 
לותו: חוגו חגא. כסלכות שמפס: 
דלמא הכי קאמר רחמנא אכלו ושתו 
וחוגו חגא קמאי. וססי זנפיס דקרb‏ 
כו סלמיס נינסו 636 וזכפק" כקר 
(6כול: חלב הבא בזמן החג. 6ס 
כ נכסקריב קרכנות | נדריך בגל 
9 ילינו סון (מזכק כעלות סעקר: 
הא כל השנה ילין. בתמיס: עד 
הבקר כתיב, סי סעופס ענ מוקלס 
על סמות כל סליעס עד סכקל, 
מכפן פֿנו למדין" שמעלס כל סלינס 
בריס ופדכיס על קכנות טנטסטו 
סיוס, לבכ כ מענות סטתר ונמענס, 
דנפסלו בנינס: ומאי כהררין התלויין. 
גורס וס כסייס גדולס סי: דברי 
תורה מקבלה לא ילפינן. סלכך רמז 
ענמ (כ): השליח שעשה שליחותו. 
כעל סנית קסיו כידו מעות סקלק 
ונפסנפו כמעופיו ונגן כסוגג כשניס 
ומר כו קת לי מסס מנוק 16 טנית, 
פס עסס סליסופו בענ סכים. מענ, 
סו כסרכין, סיק כתמוס ונומכ וכי 
קליס זס סטל קסוכי מעות סקדק 
וכעל סכית | מססייג | קלן | וקומp‏ 
ונסניל פס מעילות, וסרי ילוע גו 
ככל סע"ס" ספין קנים לדנר ענילס 
סיס סול מתסייכ על ידי קלוו: 
מעילה ילפינן חטא חטא מתרומה. 
לכמ דכריס נלמר תולת כסניס", 
נפמר כמעינס ומטסס כקגגס מקדטי 
ס' (ױקנ ס) ומר בתכומס ונ 
תסו עליו תסל (במדנר ית),! מס 
סתס קנומו כמותו דכפינ כן תרימו 
גס 6תס (עס) ומר מכ" גס 6פס 
כרבות טנותכס: נזכר בעל הבית 
כו'. כריית סי כפ' בתכ דמעינס, 
וסכי גכסינן ככדתני גוכר | בע9 
סנית קסן של סקדט עד 600 יגיע 
שלים 956 סגוני וכ כזכר קית וסופיפן 
סקנית מייכ: שליח עניא מאי עבד, 
* נסי דכעל סנית פטור דכיון דנזכר 
6 ססדי דמו 52 גים6 ניס בטניתומיס 
לספיך ומססת נלו ענומו סוb,‏ 
ומיס קניס מסי עכיד: מידי דהוה. 
6 כל מוליסין מעום סקדם 
נסונין כסוגג סימעכו 6ף זס כסוגג 
סופֿיפן, דכיון עכיטל סמקנת סניפופו 
סוס ליס פיסו מולי: הוא מעל. 
דכיון קנתנס כו סוליפן מיד סקדם 
תולין: וחברו לא מעל. ככל קיעpס‏ 
סול כס, לסל דילי סים, ועניס 


פלויום כרמז מסמע דסניר (יס. דנסדים כ כתיני 6ך גכי סנ דס6יך נקלומי סקל כלכתיב וער פמטל מן סקדט יעלס (ויקרפ ס): 
פירק מיכתנ כתיכי פי' טוכס פזסרות כסיכי נקנת מסי מקרס מועט 
לקפמר ממני' וסכי 69 שפטר לי פרט גבי מעינות ונס" משמע דבסדיף קפמר דכתיבי ונרפס (סר"ר פנסנן נפרט דמינת5 כלפי נפטיס סי מקר6 
מועט וקפי נפסנות ויק כסן מקר מועט 236 ססנכות מרוכום וככמס ספריס ים ריום כין מקרל מועט 6דנעיל "כ מסמע דמילת% 
כלפי נססיס סול 6ך כתוספסל (פי) תנ מקר מועט וסנכות מכוכות כסכלין ססנויין כסערס וסין פסס על מס טיסמכו מכפן סיס 
סומר ככי יסוקע בחר בננסר ר"נ מקר מועט ותונס כרמז מוע דמסמע כדפירט רס"י ופירם כדפרק"י על 56 דקפמר מקרb‏ מועט 
סכרמו (נתט: [ך][ך] לחברו מעל, ונ דמי כססיb‏ דנתנס (פגוני דנ מענ? דסתס מיירי במזיד וסין מתסלל וסנוני דל מעל עד 


משקל 


סיוליס סתס משוס דנל ענד מעקס: 


דכל 


שקלה מה לי הוא מה לי חברו, יק תימס דודלי קינס סרכס כיון קנמנס (סכרו יש כו כמעול מסוס עוכת סנס של עפנס 
כדסמרינן פרק סטולל (כ"ע דף 5ע.) סמספיכ קורדוס של סקדם מענ כפי טוכת סנס קנ סכרו וסכרו מותר לכקע כו נכפסלס 


6 כי 60 נתנס 6כפי 69 נסנס ממנס כנוס וי"ל דסכל מיירי שמסכוין סוי מרסום סקדם וכמנסות (דף ק. ) פירסתי: 


ה) צו אֶת אַהֲרֹן וְאֶת בָּנָיו לאמר ואת תורת הָעֹלֶּה 


ד) לא תַזְבֵּח על חָמַץ 


ו) ולא יִרָאֶה 

מי: 
(גליון): 
הסיר, ומהיד "מה התם": 


ס] בכתיי שהמלאכה חשובה בדעתו: 
פ] יש להוסיף הרי שליחותו עשה (דק"ס ע"פ כת"י): 


הנהות וציונים 8] ככת"י לא נצרכה אלא: 3] בכת"י נוסף ודלמא התם נמי ה"ק: 
ד] מ"ש דכי נטל הוא דלא מעל ומ"ש כי נתנה לחבירו דמעל. רש"י במעילה שם 
ו] צ"ל זביחת (באה"מ), וכ"ה בכת"י: 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


0 :וש" 
3) [נ"ק 3: גלס כג.], 
ג) קדוסין מכ: נדריס נד. 
מעילס כ. כסוכות 5מ:, 
ל) [נרכות (7: וט"כ], 
ס) מעילס כפ. קלוטין (., 
1) מעינס יט: נ"ק כ: 
ב"מ 5ט:, ז) [מעילס כ.], 
ס) דףט., ע) מגילה כא., 
י) קידושין דף מב: וש"נ, 
כ) ויקרא פרשתא יא 
ה"ב מעילה דף יח;, 
() קידושין דף מא:, 
מ) שבת לא:, () שבת 
עג. עה., ם) שבת קה:, 
ע)[וע"ע תוס' טכת 
ד ד"ס כ' ספעון, 
פ) [פסמיס דף כלד:, 
5) עי' בגמ' לקמן יא., 
ק) מעילה דף כא, 
ל) [נד"ס 6ע"ג]. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' ופי סלקל דעפך 
לסוג חגא סול פרכס: 
(3) רש"י ד"ס דגרי 
קולס וכו' כעלמ5 הוא 
סס"ד: (ג):תוםי לייס 
מנפכת וכו' פרק"י כגון 
מנפכס זסת וכו' ע"מ 
לכנום כמקומו למס ממייב 
והלא גניס (יס שלא 
היה סכנין נעולס וכן 
כקורע יריעה שנפל 
בה דרנא ע"מ (ספוכ 
ברצונו לא היה נופל 
בה וכן תנפר בגה 
קרוע גס כן 65 ניתb‏ יס 
נקלע זס מעו(ס. וקורע 
באבלו ככ" ותיכת 630 
נעסק: (ל) בא"ד (מרמי 
סימתיס דחייב התם 
צריך למלאכה שיהא 
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תלמול לור (ויקכb‏ ו 3) על מוקלס על סמזכמ ככ סנינס. ולל יכין, 6ין כינס 596 בעמוד סססר מנמר עד כקר פנ ככ 


הניס יכול כסעלוקו מן סרפס למונס [שם כג, יחן. תרבא. קל3 [שבת קלג:]. ‏ [המשך בסוף המסכת] 


גן] בכת"י נוסף 


]] נראה דכאן 
ט] בכת"י אבל שליח 


מיהא מאי עביד: י] צ"ל שהיא (מצור דבש וטו"א, ועיין גנזי יוסף): כ] תיבות "כמו עולה" מיותר (טו"א): (] [שייך לעיל ע"א במשנה] (גליון): ע] יש להוסיף וגם בחגיגה משמע (ראש משביר): ג] בדפו"ר ופריך, ובדפו"י ופריש: 


הכל חייבין 


הגמרא דנה במה שפירשנו את הפסוק 'ולא ילין חלב חגי עד בוקר', 
שחלב של קרבן שהקריבוהו בזמן הרגל כגון נדרים ונדבות לא ילין 
מחוץ למזבח כל הלילה עד הבוקר: 
מקשה הגמרא, אֶלָא מַעַתָּה לדבריך שפירוש הפסוק ולא ילין חלב 
חגיי שחלב של קרבן שהקריבוהו בזמן הרגל לא ילין מחוץ למזבח 
כל הלילה, אם כן יש לדייק מהפסוק, שחלב של קרבן הַכָּא בִּזְמַן 
החג, הוּא ךלא ילין - רק בו אמר הכתוב שלא ילין כל הלילה, הָא 
- אבל חלב של קרבן דְּכָל הַשָנָה כוּ?ה - הבא בשאר ימות השנה, 
יִלִין מחוץ למזבח כל הלילה. ואם כן קשה, הלא בקרבנות הבאים 
בכל ימות השנה ה הוא הָעֹלָה על מוקְדָה עַל הַמִזבָּחַ פָּל הלילה עד 
הבּקר' כָּתִיב - כתוב בפסוק (ויקלפ ו 3), ומכאן לומדים שבמשך הלילה 
שלאחר השחיטה עד הבוקר צריך להקטיר את החלבים", אבל לאחר 
מכן בעלות השחר הם נפסלים בלינה, ולא כפי שדייקנו מלשון הפסוק 
ילא ילין חלב חגי', שרק בקרבנות הבאים בימי החג נאמר דין זהי. 


מתרצת הגמרא, אפשר לפרש את הפסוק "ולא ילין חלב חגי עד 
בוקר', שחלב של קרבן שהקריבוהו בזמן הרגל לא ילין מחוץ למזבח 
כל הלילה, ומה שדייקנו שבקרבן הבא בשאר ימות השנה מותר להלין 
את חלבו מחוץ למזבח, והקשינו מהפסוק 'כל הלילה עד הבוקר' 
שממנו יש ללמוד שבקרבנות הבאים בכל ימות השנה אסור להלין את 
החלב, ולא רק בקרבנות הבאים בימי החג, אפשר לתרץ, דלמָא 
[-שמא] אִי מִַהַהוּא - אם היה רק את הפסוק 'כל הלילה עד הבוקר' 
המלמד על קרבנות שבכל ימות השנה, הַוְה אִמִינָא - הייתי אומר 
שהפסוק הַהוּא מלמדנו רק לעשֵׂה - שיש מצות עשה להקריב את 
"ההלבים במשך הלילה שלאחר השחיטה עד הבוקר, וכָּתֵב רַחִמָנָא 
הַאי - וכתבה התורה פסוק נוסף זה ['ולא ילין חלב חגי'], המדבר 
בקרבנות הבאים בימי החג, ?הוסיף גם איסור לאו [-לא תעשה] אם 
עבר והלין את החלבים ‏ פל הלילה'*. 


מקשה הגמרא, וכי הפסוק ולא ילין חלב חגי' נצרך לקרבנות 
הבאים בימי החג, להוסיף גם איסור לאו [-לא תעשה] אם עבר והלין 
את החלבים כל הלילה, והלא כבר פָּתַב קרא אַחֲרִינֵא - כתבה התורה 


ט. וכן כל מה שמקטירים מהקרבן, איברים של קרבן עולה, ואימורים של שאר 
הקרבנות [כמבואר בהערה לעיל]. ע"פ רש"י (ד"ס על). 

י. אלא בהכרח פירוש הפסוק ולא ילין חלב חגי', שלא ילינו את חלבי קרבן חגיגה 
הבא בחג, וכן כל לשון 'חג' האמור ברגלים הכוונה לקרבן חגיגה, ואם כן קרבן חגיגה 
מפורש בפסוק, ולא רק ברמז כדברי משנתנו. 

יש להקשות, הלא כפי שמקשה הגמרא על מה שפירשנו את הפסוק "ולא ילין חלב 
חגי' בשאר קרבנות הבאים בימי החג, שמשמע שרק באלו יש איסור לינה אבל בקרבנות 
שבשאר ימות השנה מותר להלין, ואילו בפסוק אחר כתוב שבכל הקרבנות אסור להלין, 
כך אפשר להקשות אף עתה שאנו מפרשים פסוק זה בקרבן חגיגה, שמשמע שרק 
בקרבן חגיגה אסור להלין אבל בשאר קרבנות מותר להלין, ואילו בפסוק אחר כתוב 
שבכל הקרבנות אסור להלין. ויש לתרץ, שעתה שאנו מפרשים פסוק זה בקרבן חגיגה 
לא קשה, שיש לומר שהפסוק שדיבר בכל הקרבנות אפשר היה להעמידו דווקא בקרבן 
עולה, שכיון שהוא קרב כולו על גבי המזבח החמירה התורה שצריך להקריבו עד 
הבוקר ואסור להלין, אבל שאר קרבנות שאין מקריבים מהם אלא את האימורים, לא 
החמירה התורה כן, לפיכך אמר הכתוב 'ולא ילין חלב חגי', שאף קרבן שלמי חגיגה 
שמקריבים בו רק את האימורים, לא ילין אותם מחוץ למזבח כל הלילה עד הבוקר. 
תוספות (ד"ס כזמן). 

ולאחר שלמדנו שאף בשאר קרבנות מלבד עולה אסור להלין, לא רק בקרבנות שברגל 
הדין כן, אלא אף בקרבנות שבכל ימות השנה, ואף שלשון הפסוק המלמדנו איסור 
לינה בשאר קרבנות הוא 'חלב חגי', ומשמע שהאיסור בהן הוא רק ברגל, מסתבר 
ללמוד שכשם שבקרבן עולה יש איסור לינה בכל ימות השנה, שהרי בפסוק המלמד 
איסור לינה בעולה אין חילוק בין ימות הרגל לשאר ימות השנה, כך איסור לינה 
שלמדנו בשאר קרבנות מלבד עולה הוא בכל ימות השנה. שיח יצחק (נפוס' עס). וראה 
עוד מה שדנו האחרונים בדברי התוספות, הובא בילקוט ביאורים. 

וא. כתב המהרש"א (ל"ס ס"6), שבקרבנות הבאים בשאר ימות השנה אין איסור לא 
תעשה אלא רק מצות עשה, שמצות עשה נאמרה בקרבנות שבכל ימות השנה, ואיסור 
לא תעשה נאמר רק בקרבנות הבאים בימי החג. וכן כתב השפת אמת (ד"ס פי), והוסיף 
לפי פירוש זה, שלשון הגמרא 'הוה אמינא' אינו בדווקא, שהרי כך הוא באמת. ומוסיף 
הכרח לדבר, שאם לא תאמר כן, אלא בכל ימות השנה יש מצות עשה ואיסור לא 
תעשה, אם כן תיבת 'חגי' האמורה בפסוק מיותרת היא, שאין כל הבדל בין ימי החג 
לשאר ימות השנה. אולם השיח יצחק (ד"ס 6) חולק בענין זה, וכתב שבכל ימות השנה 
יש מצות עשה ואיסור לא תעשה, שכיון שאמר הכתוב מצות עשה בקרבנות של כל 


פרק ראשון 


חנינה 


איסור לא תעשה בפסוק אחר (לנליס עו ד), ולא ילין מן הַבָּשֵׁר אֲשֶׁר 
תּזבַּח בַּעָרְב, בַּיוֹם הַראשון לבקר', שמפסוק זה למדו שאסור להלין 
את החלבים מחוץ למזבח כל הלילה שלאחר השחיטה עד הבוקרי. 
אם כן בהכרח שהפסוק 'ולא ילין חלב חגי' לא בא ללמד איסור לא 
תעשה בלינת חלבי קרבנות הבאים בימי החג, אלא בא ללמד את קרבן 
חגיגה, ואמר שאסור להלין את חלבו. אם כן, יש מקור מן התורה 
לקרבן חגיגה, ומדוע אמרה משנתנו שהוא מההלכות שהן כהררים 
התלויים בשערה. 


י: [כן 


דוחה הגמרא את הקושיא, וכי בהכרח לומר כן, וְדַלְמַא - ושמא 
אכן הפסוק 'ולא ילין חלב חגי' מדבר בקרבנות הבאים בימי החג, ואף 
שכבר למדנו מהפסוק ולא ילין מן הבשר' איסור לא תעשה להלין 
את חלבי הקרבנות, בא הפסוק כאן ללמדנו לְעָבור עָלָיו - שהמלין 
את החלבים עובר בַּשְׁנַי לאוין ועשׂהי. 


וכיון שאפשר לפרש את הפסוק "ולא ילין חלב חגי' בקרבנות 
הבאים בימי החג, ולא בקרבן חגיגה, וכן את הפסוק וחגתם אותו' 
אפשר לפרש שיחוגו ויסובבו במחול להרבות שמחה כקושיית רב פפא 
לאביי [לעיל], וכן כל לשון 'חג' האמור ברגלים אפשר לפרש כן, נמצא 
שאין מקור מפורש בתורה לקרבן חגיגה. 


הגמרא מסיימת ומבארת מנין באמת לומדים את קרבן חגיגה: 
אַלא, ההלכה של קרבן חגיגה אֶתְיַָא - באה ונלמדת בגזירה שוה" 
מהתיבות מִדְבָּר' 'מִדְבָּר', פְּתִיב הַכָא - כתוב כאן בדברי ה' אל 
פרעה (טעות ס 5) 'שלח אֶת עַמִי וְיְחוֹגוּ לי בַּמַדְבָּר', וּכְתִוב הָתֶם - 
וכתוב שם בתוכחת ה' לבני ישראל (עמוס ס כס), ההַזְּבְחִים וּמִנְחַה 
הגְשְתֶּם לי בַּמִדְבָּר אַרְבָּעִים שָנָה בִּית ‏ יִשְׂרָאֵלי. וכיון שבשני 
הפסוקים כתובה תיבת 'מדבר' יש ללמוד את שני הפסוקים זה מזה, 
מה - כשם שבפסוק להַלן ['הזבחים ומנחה' וגו'] מדובר בזְבְּחִים 
[-קרבנות], אַף כַּאן בפסוק ויחוגו' לי במדבר' מדובר בזְבְּחִים 
[-קרבנות], שאמר ה' לפרעה שישלח את בני ישראל ממצרים כדי 
שיקריבו לפניו קרבנות במדבר. וכשם שבפסוק 'ויחוגו לי במדבר' 
מתפרשת תיבת "ויחוגו' בהקרבת קרבנות, אף בפסוק 'וחגותם אתו' 


ימות השנה שלא להלין את חלביהן, ממילא אנו יודעים שאף איסור לא תעשה האמור 
בחג הוא אינו דווקא בימי החג, אלא הוא הדין בשאר ימות השנה. ונקט הפסוק את 
הרגילות, שדרך בני אדם להביא קרבנות בשעת העליה לרגל בימי החג. ועוד, שכיון 
שכל ישראל עולים לרגל, ורבים מביאים קרבנותיהם, יש שם הרבה חלבים, ועלולים 
ילתר לבּוא לידי לינה; לפיכך הזהיר ‏ הכתוב. בימי ;הַחפ. 

לשון הפסוק 'כל הלילה עד הבוקר' אין בו לשון אזהרה, לפיכך אין בו איסור לא 
תעשה, אלא מצות עשה, שאומר הכתוב מה צריך לעשות. ואילו לשון הפסוק 'ולא 
ילין חלב חגי, יש בו לשון אזהרה, לפיכך יש בו איסור לא תעשה. 

יב. התוספות (ד"ס ו₪) מבארים, שאף שהפסוק מדבר על בשר קרבן חגיגה שהוא 
נאכל לאדם ואינו קרב על גבי המזבח, כמבואר בגמרא (פסמיס עפ:), מכל מקום למדו 
אף לענין הקטרת החלבים על גבי המזבח, מפני שהבשר נאכל לאדם לשני ימים ולילה 
אחד, והאיסור להותירו הוא ביום השלישי, אם כן היה לו לומר 'ביום השלישי', וממה 
שאמר 'ביום הראשון' בהכרח שבא ללמדנו אף לענין הקטרת החלבים, שהיא בלילה 
הראשון שלאחר השחיטה, ולא ילין לבוקר הראשון. 

וג. ודווקא קרבנות הבאים בימי החג, אבל המלין קרבנות הבאים בשאר ימות השנה 
עובר רק בלאו אחד ועשה, שהלאו 'לא ילין חלב חגי' אינו אלא בקרבנות הבאים בימי 
החג. מהרש"א (ד"ס ס"), הובא לעיל בהערה. וראה שם שהשיח יצחק חולק בענין זה 
ואומר שאף הלאו 'לא ילין חלב חגי' מדבר בכל ימות השנה, ולא רק בימי החג. 
הקשו התוספות (ד"ס נענוכ), הלא כלל הוא שעדיף לדרוש חידוש מפסוק ולא לומר 
שבא ללמדנו שבמעשה עבירה אחד עובר בשני לאוים, כמבואר בגמרא (פספיס כל), 
וכיצד אומרת כאן הגמרא שדורשים את הפסוק 'ולא ילין חלב חגי' להוסיף עוד לאו 
ולומר שעובר בשני לאוים, ולא ללמוד את קרבן חגיגה. ותירצו, שכאן הדבר שונה, 
מפני שקרבן חגיגה הוא קרבן חדש שלא מצאנו דומה לו בתורה, ודבר מחודש כזה 
עדיף שלא לדרוש, אלא לדרוש מהפסוק שעובר בשני לאוים. 

יד. אחת מהמידות שהתורה נדרשת בהן היא 'גזירה שוה' (פולת כסניס פרפס 6 כרייתb‏ 
דרני ישמע06), שכאשר נכתבו תיבות דומות בשתי פרשיות בתורה, יש ללמוד בהן אחת 
מהשניה, אם קיבל כך מרבו, ורבו קיבל מרבו עד משה רבינו. רש"י (פוכס ‏ =: ד"ס 6 
- סםל). 

טו. וכי לזבחים ומנחות רצוני, והלא במדבר לא אמרתי לאבותיכם להקריב לי זבחים 
[האות ה"א שבתיבת 'הזבחים' מתפרשת בלשון תימה]. רש"י (עס). והתבאר בגמרא 
לעיל (ו:), שבני ישראל לא הקריבו קרבנות כל ארבעים שנה שהיו במדבר. ופירש רשיי 
(סס ד"ס ומס, יכמות ענ. ד"ס מיכעים), מפני שהיו נזופים על חטא העגל. 


נר מצוה 


סה א פיי" פ"5 מסלי 
קנת הנכס ע: 
סו ב פיי" פ"ז מסנכות 
מעילס סנכס 6: 
פז ג מיי' פ"ד מסנכום 
תרועות 
טוק"ע י"ד סי' קנ סעיף 
כט: 
סח ד מיי' פ"ז מסנכות 
מעינס סנכס ס: 
סט המי עס פ"ו סנכס 
2 


משנת ראשונים 


דלמא חוגו חגא קאמר 
חגיגות מנא לן דהקרבת 
זבח היא. דלמא הקפה 
דרך סיבוב הוא, כדכתיב 
יחוגו וינועו כשכור. 
[רבינו חנגאל] 


דברי תורה מדברי 
קבלה לא ילפינן. דברי 
נביאים קרי ליה דברי 
קבלה, על שם שהנביאים 
קובלים וצועקים על 
צרות הנראות להם 
בחזון, כדמתרגמינן אם 
צעוק יצעק אלי, אם 
מקבל יקבל. וי"מ קבלה, 
שכולם קבלו נבואתם 
ממשה רבינו בסיני. 

[תוס' רבינו פרץ, ב"ק ב:] 


כל מקום שהנביא מצוה, 


ומודיע | ומזהיר | את 
ישראל קרי ליה קבלה 
ובכל ‏ דוכתא | דלא 


איתפקד נביא, שהוא 
כמספר והולך לא קרי 
ליה קבלה. 

[רש"י תענית, טו.] 


תורת משה קרויה תורה, 
לפי ‏ שנתנה | תורה 
לדורות, ושל נביאים לא 
קרי אלא קבלה, שקבלו 
מרוח הקדש, כל נבואה 
ונבואה לפי צורך השעה 
והדור והמעשה. 

[רש"י חולין, קלז.] 


מה לי הוא ומה לי 
חבירו. והא דלא פריך 
תלמודא גבי רישא, י"ל 
דנטר עד לבסוף, א'נ י"ל 
דברישא | אכתי | לא 
שמעינן דשייכי מעילה 
דשינוי רשות בלא הנאה, 
אבל בסיפא דמחייב 
בנתינה משום הוצאה 
ושינוי רשות בלא הנאה, 
לכך פריך שפיר מה לי 
הוא ומה לי חבירו. 
[שיטה מקובצת, מעילה 
כ.] 
אמרו חכמים שהנוטל 
אבן או קורה של הקדש 
ונתנה לחבירו שניהם 
מעלו. ומשמע לרבינו 
דכי פריך מ"ש הוא 
ומ"ש חבירו, היינו לומר 
דכשם שהוא מעל, היה 
ראוי לומר חבירו מעל 
ג"כ, ואוקמוה בגזבר 
המסורות לו הא בשאר 
כל אדם שניהם מעלו. 
[רמב"ם, וכסף משנה 
הלכות מעילה, פ"ו הל"ז] 


תורה אור השלם 
א) וְחִגּחֶם אתו חַג ליי 
שְׁבֶעת יָמִים בַּשָנָה 
חַקֶת עוּלֶם לְדֹרֹתֵיכֶם 
בַֹּרֶשׁ הַשְבִיעִי תָּחֹג 

את!: [ויקרא כג, מא] 
ב) וְאַחַר בָּאי משָה 
ְאַהַרן = (ֹאמְרוּ אֶל 
פּרְעֶה פה אָמָר יי אֶלהָי 
יִשְׂרָאֵל שלח אֶת עַמִי 

הגו לִי בַּמּרְבָּר: 

[שמות ה, א] 


גו ויאמָר משָה גַּם אַתָּה תַּתּן בְידֵנּ זְבְחִים ועלת וְעשִינוּ ליי אֶלְהִינוּ: [שמת י, כהן 
דּם זְבְחִי ולא יָלִין חַלֶב חַגִי. עד בקר: [שמת כנ, יח] 
הוא הָעֹלָה על מוֹקָרָה על הַמְִבָּחַ כל הַלִילֶה עד הַבּקֶר וְאֵשׁ הַמִזְבְּחַ תוקד 5ו: קרא ו, בן 
ל שׂאר בְּבָל גִּבְלָ שבְעת יָמִים ולא יָלִין מִן הַבָּשֶׂר אֲשֶׁר תִזבַּח בָּעֲרָב בַּיוֹם הַראשון לְבּקֶר: ודכרים ₪ דן = ז) מי: 

הזְּבְחִים וּמִנְחָה הַנִשְׁתַם לי בַמִדְבָּר אַרְבְּעִים שָנָה בִּית יְִׂרָאֵל: [עמום ה, כה| 


0/0 


ףי 
: 


פפור" ג"כ כ ניסb‏ ליס בקכע זה 
מעונס וקורע סנק קנט לו מסמק 
טכדb‏ וקורע כסמפו נמרמי פימתיםף 
(ד) נכן נרפס נסר"יי נפרם ספיגו 5ריך 
לעיקר סורם סמיסור כגון סכ עפינו 
לריך גומ קסים סמנמכס וכן מוליס 
מת כמטס וסלנס לתסינ פ' סמפֿניע 
(טנת דף (ג:) וכ דעו (מל6כק 
סעטכן קסיו כליכיס לעיקל סמנפכס 
מכנס מקוס כוכך ספתמין ולידס 
תססיס ומנזון וכן כופס כיו5 בסן %: 
חונן חגא. י'ע לפון מסונות כמו 
יסוגו וינועו כסכול (סניס 

קז): בזמן הג הוא דלא ילין 
(והתניא) וכו. כי מוקמיין קרס 
כסגיגס כ קײך כ)קטויי כסגיגס 
סו דנ ילין 60 כל ססר קרנת 
ינין 60 כתיג כל סנינס. עד סנקכ 
ומוקמינן כס ככל סעולין על סמוכס 
דס 6יכל כמימר דנ סוס מוקמיין 
קל כק (עונס קסני" כונס כניע 
כמו עונס? פנ ססר קרכנום. כגון 

קנמיס וסגיגות ספינס כניכ 55: 

ולא לין מן הבשר. ופף ענ גכ 
דמוקמינן נקכ בפרק פנו 

לנריס (פסמיס דף ע6. ופס) כתגיגס 
קנסכנת כסני ימיס ונינס תל ועול 
דבסר כתיב דמטמע פכינת 6דס מ"מ 
מסקינן מיניס תרמי מדכתינ כיוס 
סרקסון (נקר ונ כתיכ כיוס 
סטנטי: = לבור שי נשני 
לאוין. וע"ג דסמרינן כעלמ? כל 
סיכ הסיכ כמידרם | דרסיין ול 
מוקמינן כנמוי יתירי סכ סנכי פין 
נסעמילו כקכנן סדק 6p‏ ממינו 
כיו05 כו כתורס ודומס לו כמו טמכינו 
כרים יכמות (דף ה) דמוקמינן 6 
יגנס כסומכת יכס םל מו כו 
ייר ונפ מוקמינן לי כ6נוסת מביו: 
ויחוןן * במדבר. ו ילין קנ 
מגי פֿתb‏ (נמד ענ ג"ס 

דמיירי כסגיגס ו בספר קרכנום : 
מעילות ‏ ממכתנב כתיבי וכו 
(פ) מקרא מועט והלכות 

מרובות. מתוך פרס"י מקמע ססוס 
ירוס סתנויין כקעכס סיק כו סלכוק 
ערובום תנויין ברעו מקרס מועט 
כסר ספנוי סיער סל וקקס נמורי 
מפי פריך נגמר מעינות מכמ3 
כתיני ודלי כפיבי 336 יט כסן סלכוק 
סרנס וסינו מקר מועט והנכות 
מרונות ומיסו כפי מס ספירם רמ" 


**מלאכת מחשבת אסרה תורה ומלאכת 
מחשבת לא כתיבא: חגיגות: מיכתב כתיבן 
לא צריכא לכדאמר ליה רב פפא לאביי 
ממאי דהאי * וחגותם אותו חג לה' זביחה 
דלמא חוגו חגא קאמר רחמנא אלא מעתה 
דכתיב > ויחוגו לי במדבר הכי נמי דחוגו 
חגא הוא וכי תימא הכי נמי והכתיב * ויאמר 
משה גם אתה תתן בידינו זבחים ועולות 
דלמא? הכי קאמר רחמנא אכלו ושתו וחוגו 
חגא קמאי לא סלקא דעתך דכתיב " ולא ילין 
חלב חגי עד בקר ואי סלקא דעתך דחוגא 
9) הוא תרבא לחגא9 אית ליה ודלמא הכי 
קאמר רחמנא חלב הבא בזמן חג לא ילין 
אלא מעתה הבא בזמן חג הוא דלא ילין הא 
דכל השנה כולה ילין = כל הלילה עד הבקר 
כתיב דלמא אי מההוא הוה אמינא ההוא 
לעשה כתב רחמנא האי ללאו ללאו כתב 
קרא אחרינא ולא ילין מן הבשר אשר 
תזבח בערב ביום הראשון לבקר ודלמא 
לעבור עליו בשני לאוין ועשה אלא אתיא 
מדבר מדבר כתיב הכא וחוגו לי במדבר 
וכתיב התם הזבחים ומנחה הגשתם לי 
במדבר מה להלן זבחים אף כאן זבחים ומאי 
כהררין התלויין בשערה 5 דברי תורה מדברי 
קבלה לא ילפינן: ‏ מעילות: מיכתב כתיבן 
אמר רמי בר חמא לא נצרכא אלא לכדתנן 
+ יהשליח שעשה שליחותו בעל הבית מעל 
לא עשה שליחותו שליח מעל וכי עשה 
שליחותו אמאי מעל וכי זה חוטא וזה מתחייב 
היינו כהררין התלויין בשערה אמר רבא ומאי 
קושיא דלמא שאני מעילה דילפא חטא 
חטא מתרומה מה התם "ישלוחו של אדם 
כמותו אף כאן שלוחו של אדם כמותו אלא 
אמר רבא לא נצרכא אלא לכדתניא "9 דנזכר 
בעל הבית ולא נזכר שליח שליח מעל שליח 
עניא מאי קא עביד היינו כהררין התלויין 
בשערה אמר רב אשי מאי קושיא דלמא 
מידי דהוה אמוציא מעות הקדש לחולין אלא 
אמר רב אשי לא נצרכא אלא לכדתנן ! נטל 
אבן או קורה של הקדש הרי זה לא מעל 
נתנה לחבירו הוא מעל וחבירו לא מעל מכדי 
מישקל שקלה מה לי הוא ומה לי חבירןח 
היינו כהררין התלויין בשערה ומאי קושיא 
דלמא כדשמואל דאמר שמואל %ההכא 


V 


- 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


מלאכת מחשבת אפרה תורה. פרט"י (ג) קסינס כריכס (גופס 

כמין. מנסכס ות קנרכֿונו 55 סיס ככין זס כעונס 
ול יפכן דפס כן ככל מפסכום נמי כגון סותר ע"ת (ננת כמקומו" 
גס מימייכ דס כ ניתb‏ ניס קסיס סכנין כעולס וכן כקורע ע"ע 


מלאכת מחשבת. קסמפקכס סקנס כלעתו ונתכוון כם, חס 6 
נתכוון לס לככין זס לפיכך פטוכ, וזסו רמז מועט, דקינו מנלכת מסטכק 
כקכת 63 כתיב 556 כמטכן סול דכתיב, ונפי ססמך כפכטת ויקסנ 
פרסת קנת נפרסת מסכן פנ כמדין מנמכת מססכת (קכת: מיכתב 


כתיבן. כדפעריין לעי" מוסגותס 
לותו: חוגו חגא. כסלכות קמקס: 
דלמא הכי קאמר רחמנא אכלו ושתו 
וחוגו חגא קמאי. וס6י זנסיס דקכל 
ו סנמיס נינסו 606 ווכתת" כסר 
(סכול: חלב הבא בזמן החנ. לס 
כ כסקכיב קרככות | (דכיך כרג9 
9 ילינו סון (מזכק כעלות סקקר: 
הא כל השנה ילין. בתמיס: עד 
הבקר כתיב, סי סעולס על עוקלס 
על סמוכס כל סניעס עד סכקל, 
מכפן נו נמדין? סמענס כל סנילם 
בריס ופדכיס על קכנות קנסקעו 
סיוס, 26 69 מענות סעסר ונמענס, 
לנפסלו בנינס: ומאי כהררין התלויין. 
גזרס טוט כקייס גדולס. סי: דברי 
תורה מקבלה לא ילפינן. סנכך רמז 
כעלמb‏ (כ): השליח שעשה שליחותו. 
ענ סנכית קסיו כידו מעות סקדם 
ונתסלפו כמעופיו ונתנן כסוגג לשניס 
ומר כו קת כי מסס ספוק 16 טנית, 
קס עסס סליסופו בעל תנים מעל, 
וזסו כסרלין, קיק נפמוס ונומכ וכי 
קנית זס מטb‏ ססולי) מעות סקדק 
וכע סכית | מססייג | קלן | וסועם 
וסני 6שס מעינות, וסכי ילוע גו 
ככל סס"ס" ססין סניפ נדכר ענילה 
סיס סול מססייב על ידי קלותו: 
מעילה ילפינן חטא חטא מתרומה. 
נכמס דכריס נלמר כתורת כסניס?, 
נפמר כמעינס ופע6ס כסגגס מקדטי 
ס' (וקנ ס) ומר כפכומס ונ 
תסו עניו סט (נמדנר ית),!" מה 
סתס קנומו כמותו דכפיכ כן תרימו 
גס 6תס (קס) ומר מכ" גס למס 
לכות טלוכס: נזכר בעל הבית 
בו'. ריית סיק בפ' כפרל דמעינס, 
וסכי גכסיגן ככדתני זכר ענ 
סנכית קסן של סקדט עד 600 יגיע 
סנכית 956 תנוני ול נזכר קנית וסופיפן 
ססנית סייכ: שליח עניא מאי עבד, 
* נסי דבעל סכית פטור דכיון דנזכר 
גן קסדי דתו כ ניס5 יס כקליסותיס 
לספיך ומססת ו ענומו סוb,‏ 
ומיס שנים מסי עכיד: מידי דהוה. 
שר ככ מוניפין מעות סקדם 
נסונין כסוגג סימעכו 6ף זס כסונג 
סופיפן, דכיון קיטע סמקנס סניפוסו 
סוס (יס מיסו מולי: הוא מעל. 
דכיון סנמנס כו סוכיפן מיד סקדם 
לסולין: וחברו לא מעל. ככל טיעטס 
סו כּס, לסל דידיס סים, ועליס 


פלויום כרמז מסמע דסניר (יס. דנסדים כ כתיני 6ך גכי סנ דס6יך נקלומי נסקלם כלכתיב וער תטb‏ מן סקדט יעלס (ויקרפ ס): 
פירק מיכתב כתיני פי' טונ סזסכות כתיכי נקכת מסי עקר מועט 
לקפמר מתני' וסכי כל ספטר לי נפרם גבי מעינות וגס" מסמע דבסדיל קפמר דכתיבי ונרלוס נסר"ר פנסנן נפרם דמינתb‏ בי נפטיס סי מקר6 
מועט וקפי נפסנות ויק כסן מקר מועט 236 ססנכות מרוכום וככמס ספריס ים ריום בין עקר מועט 6דנעיל "כ מסמע הילת 
כספי נססיס סול 6ך בתוקפתb‏ (פי) תנ מקר מועט וסנכות מכוכות כסכרין סתנויין כסערס וסין נסס על מס טיסמכו מכפן סיס 
פומר כני יסוקע כנסר חר ר"ל מקרb‏ מועט ופונס ברמז מועט דמסמע כדפירס בט"י ופירש" כדפרס"י על 60 דקפמר מקרס מועט 
קכרמז נפגו: | [ך][1 לחברו מעל. וכ דמי כססיס דנתגס כסגוני דנ מענ? דסתס מיירי כמזיד וסין מתסנכ ופנוני דנ מעל עד 


משקל 


סיוליס סתס משוס דנל ענד מעקס: 


דכל 


שקלה מה לי הוא מה לי חברו, יק תימס דודלי קינס סרכס כיון קנמנס (סכרו יש כו למעול מסוס עוכת סנס סכ עפנס 
כדסמרינן פרק סטולל (כ"ע דף 5ע.) סמספיל קוכלוס קל סקלק מעל כפי טוכת סנס קנ סככו וסכרו מותר לכקע כו נכפסלס 


6 כי 55 נתנס פכמי 55 נסנס ממנס כנוס וי"ל דסכס מיירי שמסכוין לסוי מרסום סקדם וכמנסות (דף 5 ) פירסתי: 


ה) צו אֶת אַהֲרֹן וְאֶת בָּנָיו לאמר ואת תּוֹרַת הָעֹלֶּה 


ד) לא תְִבַּח על חָמַץ 
ו) ולא ירְאֶה 


(גליון): 
הס"ד, ומה"ד "מה התם": 


ס] בכת"י שהמלאכה חשובה בדעתו: 


3] בכת"י נוסף ודלמא התם נמי ה"ק: 
ל] מ"ש דכי נטל הוא דלא מעל ומ"ש כי נתנה לחבירו דמעל. רש"י במעילה שם 
ו] צ"ל זביחת (באה"מ), וכ"ה בכת"י: 
פ] יש להוסיף הרי שליחותו עשה (דק"ס ע"פ כת"י): 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


לולס יג: וש" 
3) ונ"ק 3: גלס כג.], 
ג) קדוסין מכ: נדריס נד. 
מעילס כ. כסוכות 5מ:, 
ל) [נרכות כד: וט"כ], 
ס) מעילס כפ. קלוטין (., 
1) מעינס יט: נ"ק כ: 
ב"מ 5ט:, ז) [מעילס כ.], 
ס) דףט., ע) מגילה כא., 
י) קידושין דף מב: וש"נ, 
כ) ויקרא פרשתא יא 
ה"ב מעילה דף יח;, 
() קידושין דף מא:, 
מ) שבת לא:, () שבת 
עג. עה., ק) שבת קה:, 
ע) [וע"ע תוס' סנס 
כל = ל"ס. ה שסעון]/ 
פ) [פסמיס דף כד:], 
5) עי' בגמ' לקמן יא., 
ק) מעילה דף כא., 
ל) [נד"ס פע"גן. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' ופי סנק דעפך 
דפוג% חגא סול תרנל: 
(3) רש"י ד"ס דככי 
תולס. וכו' כעלע5 הוא 
סס"ד: (ג) תוס' ל"ה 
מלפכת וכו' פרט"י כגון 
מנלכס ות וכו' ע"מ 
לכנום כמקומו (מס מסייב 
והלא ניסל ;יס שלא 
היה סכנין נעולס. וכן 
נקורע יריעה שנפל 
בה דרנא ע"ע לתפור 
ברצונו לא היה נופל 
בה וכן תופר בגד 
קרוע גס כן 69 ניתb‏ יס 
נקלע זס מעו(ס. וקורע 
באבלו כ5"ל ותינת סנל 
נמפק: (ל) בא"ד נמרמי 
פימסיס דחייב התם 
צריך למלאכה שיהא 
בעולם ואין לומר דלא 
ניחא ליה שיצטרך 
למרמי אימתיה דאם 
כן ‏ מפיס | מורסא 
לעשות לה פה יהא 
פטור דודאי טוב היה 
דלא היתה מורסא (כן 
נלס לסכ"י: (ס) ד"ה 
[עעילון ‏ מכתכ וכו' 
ומאי מקכb‏ מועט: 


₪ 
ליקוטי רש"י 


מלאכת מחשבת 
אסרה תורה. טנתכוין 
נכך 6 ססגג כקנ 
כקכול ססיוס מול מו 
מלסכס זו מופרם 56ל כי 
כ (מכוין פטור מתטפת 
[עירובין | כ]. | מלפכת 
מססנת עסיף מלפכת 
לומטת 6סלס | תוכס 
סנסמכס פרטת | סנס 
למלסכת | סמסכן גויקסנ 
וסתס מל6כת | מסקנת 
כסי3 [ביצה יג:]. קנתכוין 
לעפות מל5כס 636 כסכור 
קסיוס קול לו סנוכ 
סמלפכס זו עופלס [ב"ק 
כו:]. קנסמכס [פכסם] 
קנת לפרסס [מנפכת] 
סמסכן נױקסנ (ומלי 
מנלכת] מסטכת קסעוקה 
פותס מסכויץ נמנקכה 
גמורס 596 ססנג כקכת 
6 סנור סמל6כס זו 
מותרם וזס [טסין] פיעור 
זס סטונ נעיייו ליו 
מפכוין | (מנכס [זבחים 
מזן. ‏ סקט ונכסכוון 
למנכס זו עכמת [כריתות 
יט:ן. גם אתה תתן. 6 
דייך סמקננו ילך עמנו 
6 גס תס תקן [שמות 
י, כה]. ולא ילין חלב 
חגי. פון (מזכס. עד 
בקר. ילול 6ף ענ 
סמעככס יפס כלינס 


תלמול כומר (ויקרb‏ ו 3) על מוקדס על סמזכת ככ סנינס. ונ ינין, 6ין כינס 596 כעמוד סטמר מנמר עד כקר 536 ככ 
הניס יכול (סעלותו מן סרפס למזכת [שם כג, יח]. תרבא. 390 [שבת קלג;]. 


הנהות וציונים 8] ככת"י לא נצרכה אלא: 


[המשך בסוף המסכת] 


3] בכת"י נוסף 


]] נראה דכאן 
ט] בכת"י אבל שליח 


מיהא מאי עביד: י] צ"ל שהיא (מצור דבש וטו"א, ועיין גנזי יוסף): כ] תיבות "כמו עולה" מיותר (טו"א): (] [שייך לעיל ע"א במשנה] (גליון): מ] יש להוסיף וגם בחגיגה משמע (ראש משביר): (] בדפו"ר ופריך, ובדפו"י ופריש: 


הכל חייבין 


פירושו להקריב קרבן חגיגה, ולא שיחוגו ויסובבו במחול, וכן כל לשון 
'חג' האמור ברגלים פירושו קרבן חגיגה, וזהו המקור בתורה לקרבן 
חגיגהלי. 


מקשה הגמרא, וְאם זהו המקור לקרבן חגיגה, מַאי - מהו פירוש 
דברי משנתנו שקרבן חגיגה הוא כְּהַרְרִין הַפְּלוּיון פְּשָעָרָה, הלא 
לימוד בגזירה שוה הוא ראיה גדולה מן הכתוב, ונחשב כמפורש 
בתורה. מתרצת הגמרא, גזירה שוה זו אינה לימוד גמור אלא רק רמז, 
מפני שהפסוק 'הזבחים ומנחה הגשתם לי במדבר' ממנו למדנו גזירה 
שוה לא נאמר בתורה אלא בדברי הנביאים, ודִּבְרִי תורה מִדּבְרֵי 
קבָּלה לא יִלְפִינָן - ואין לומדים את פירוש דברי התורה מדברי 
הנביאים" אף כשיש גזירה שוה. ורק חכמים קיבלו בתורה שבעל פה 
לפרש כן את הפסוק וללמוד את קרבן חגיגה, ולכן אמרה משנתנו 
שהוא כהררים התלויים בשערה. 


א 


שנינו במשנתנו, שההלכה של מְעִילות בהקדש היא כהררים 
התלויים בשערה, שאינן מפורשות בתורה כל צרכן אלא רק ברמז 
מועט. 


הגמרא מקשה על כך: 

מקשה הגמרא, כיצד אומרת המשנה שההלכה של מעילה בהקדש היא 
מההלכות שאינן מפורשות בתורה אלא רק ברמז מועט, והלא מִיכְתַּב 
פְּתִיבְּן - היא כתובה בפסוק מפורש, שהמועל בהקדש בשוגג ישלם 
להקדש כדמי מעילתו ויוסיף חומש, וכן יביא קרבן אשם, שנאמר (ויקל6 
ס מו-ט) עָפָש כִּי תֲמַעֹל מַעַל וְחָטְאֶה בְּשְׁגְגָה מִקְדְשִי ה', וְהָבִיא אֶת 
אַשָמו לָה' וגו', וְאַת אֲשֶׁר חְטָא מן הַקְדָש יִשׁלִם וְאֶת חֲמִישְׁתוֹ יוסף 
עָלִיריי". 


רמי בר חמא מתרץ את משנתנו: 
אָמַר רְמִי בר חֲמָא, לא נְצַרְכָא - לא הוצרכה משנתנו לומר שמעילה 
בהקדש היא כהררים התלויים בשערה, אֶלָא לכְדְתְנן - לדין ששנינו 


במשנה (מעילס כ.), בבעל הבית שהיו בידו מעות של הקדש, והתחלפו 
לו במעות אחרות שהן שלו וחולין הן, ובשגגה נתנן ביד שליח כדי 
שיקנה לו בהן בגד, הַשָלִיח שָעָשֶה את שׁליחוּתוֹ של בעל הבית 
ul ld‏ ממנו, והוציא המעות לחולין, בַּעֵל הַבַּיִת מֶעל, 
וחייב לשלם קרן וחומש ולהביא קרבן אשם כדין המועל בהקדש, 


טז. וזהו התירוץ לקושיית רב פפא לאביי [לעיל]. 

וז, דברי משה רבינו בחמשה חומשי תורה נקראים 'תורה' מלשון הוראה, שניתנה 
לצורך הוראה לדורות, אבל דברי הנביאים נקראים רק 'קבלה', מפני שהנביאים קיבלו 
ברוח הקודש כל נבואה ונבואה לפי צורך השעה. רש"י (פוין קלו. ד"ס פורפ). אולם 
השיטה מקובצת (נ"ק 3: ד"ס עדנרי) מפרש, שדברי הנביאים נקראים 'קבלה', על שם 
שהם קובלים וצועקים על צרות הנראות להם בחזון. ומביא פירוש נוסף, שנקראים 
'קבלה' מפני שכל הנביאים קיבלו את נביאותם ממשה רבינו עליו השלום. 

יח. דין מעילה בהקדש לחייבו להוסיף חומש ולהביא קרבן אשם מעילות, נאמר במועל 
בשוגג, כלשון הכתוב (פס) 'וחטאה בשגגה', אבל המועל במזיד משלם רק כדמי מעילתו 
ואינו מוסיף חומש, וכן אינו מביא קרבן. רמב"ם (מעינס פ"6 ס"ג). ונחלקו תנאים (קנסדרין 
פד.) מהו עונשו של המועל במזיד [מלבד תשלום דמי מעילתו], האם מלקות או מיתה 
בידי שמים. 

יט. כמבואר בגמרא (קידוסין מ:) מדרשת הכתובים. 

ב. כמבואר בגמרא בכמה מקומות (קילופין מ3:, ועוד). והטעם מבואר בגמרא (סס), מפני 
שאנו אומרים לשליח 'דברי הרב ודברי התלמיד דברי מי שומעים', כלומר, כיון שה' 
אמר שלא לעשות את העבירה, והמשלח אמר לך לעשות, וכי צריך אתה לשמוע 
למשלח, הלא בודאי היה לך לשמוע לדברי ה' ולא לדברי המשלח. 

בא. כך פירש רש"י (ד"ס מעילס), שזהו הפסוק שנאמר בו 'חטא' בענין תרומה, וכן 
פירש רש"י במעילה (ים: ד"ס ת"ע). אולם רש"י בשאר מקומות (פססיס נג. ד"ס כני, קידוטין 
מכ: ד"ס תט, סנסדרין פד. ד"ס גמר, ונמיס מס. ד"ס דגמרינן) פירש, שהפסוק שנאמר בו 'חטא' 
בענין תרומה הוא מה שנאמר בציווי לכהנים על משמרת התרומה (ויקכ6 כנ ט), 'ושמרו 
את משמרתי ולא ישאו עליו חטא ומתו בו". 

וגזירה שוה זו נאמרה לענין כמה דינים, כמבואר בתורת כהנים (ויקר5 דנור דפוכס פי"פ), 
והובא בגמרא (מעילס ית:). 

בב. כפי שדרשו בגמרא (קילוטין מ:) מהפסוק (נמדנל ית כת) 'כן תרימו גם אתם תרומת 
ה'', לרבות שלוחכם, שיש שליחות בתרומה. רש"י (ל"ס מעינס), וראה בביאורי רשיי 


פרק ראשון 


חנינה 


שמעשה השליח נחשב כמעשה המשלח, מפני ששלוחו של אדם 
כמותו". ואם לא עָשֵׂה השליח את שְׁלִיחוּתוֹ, ולא קנה מה שביקש 
ממנו בעל הבית, אלא קנה בהן דבר אחר, השליח מֶעל, והוא חייב 
לשלם ולהביא קרבן אשם כדין המועל בהקדש, ואילו בעל הבית 
ששלחו פטור. שכיון ששינה משליחותו של בעל הבית אינו נחשב 
שלוחו אלא כעושה מעצמו. וש להקשות בדברי המשנה, וְכִי [-וכאשר] 
עֲשֵׂה השליח את שׁליחוּתוֹ של בעל הבית וקנה מה שביקש ממנו, 
אַמַּאי [-מדוע] בעל הבית מָעַל וחייב לשלם ולהביא קרבן, וְכִי יתכן 
שזֶה [-השליח] חוֹטא וְזֶה [-בעל הבית] מִתְחיִּיב. ואף שבכל התורה 
שלוחו של אדם כמותו, בדבר עבירה אינו כן, אלא כלל הוא שאין 
שליח לדבר עבירה לחייב את המשלח במעשה השליח, ורק השליח 
חייבי. ודין זה הַיינוּ - זהו מה שאמרה משנתנו שמעילה בהקדש היא 
פָּהַררין הַתִּלוּיין בְּשַׂעַרָה, שכיון שיש עליו קושיא אינו נחשב מפורש 
בתורה, אלא חכמים הם שפירשו ואמרו שהוא בכלל מעילה. 


י? [ג] 


רבא מקשה על תירוצו של רמי בר חמא, ומתרץ את משנתנו באופן 
אחר: 
אֶמר רַבָא, וְכי מאי [-מהי] הקוּשָיא בדין זה שאמרה המשנה 
שבמעילה שלוחו של אדם כמותו, שמחמתה אמרה משנתנו שמעילה 
היא כהררים התלויים בשערה, דִלְמָא - שמא לא קשה, שיש לומר, 
שאני [-שונה] מְעִילָה משאר דבר עבירה, משום דְילְפָא [-שנלמדת] 
בגזירה שוה מהתיבות 'חטא' 'חַטַא' מַתרוּמה, שנאמר בענין מעילה 
(ויקכ ס טו) ְחְטְאֵה בְּשְׁגָגָה מִקְדְשִי ה'', ונאמר בענין תרומה (כמלנל יפ 
) ץלא תשָאגּ עַלָיו חֲטָאיי, וש ללמוד, מה הַתֶם - כשם ששם 
בענין תרומה שַלוּחו שַׁל אֶדֶם כְמותו?י, אַף כָּאן בענין מעילה 
שְׁלוּחוֹ של אֶדֶם כְּמוֹתוֹ, אף שמעילה היא דבר עבירהי. וכיון שאין 
קושיא בדין זה, שוב קשה מדוע אמרה משנתנו שמעילה היא כהררים 
התלויים בשערה, הלא היא מפורשת בתורהלי. 


אֶלָא אָמַר רָבָא, לא נַצַרְכָא - לא הוצרכה משנתנו לומר שמעילה 


בברייתא (מעילס כפ.), באופן האמור לעיל, בבעל הבית שהיו בידו מעות 
של הקדש, והתחלפו לו במעות אחרות שהן שלו וחולין הן, ובשגגה 
נתנן ביד שליח כדי שיקנה לו בהן בגד, אם בשעה שהלך השליח 
לקנות נִזְכָר בַּעֵל הַבִּית שהמעות של הקדש הן, וְלא נְזְכַר שָלִיחַ - 
אבל השליח לא נזכר בכך והלך וקנה, רק השליה מֶעל, ואילו בעל 
הבית ששלחו לא מעל, משום שבשעה שנזכר בעל הבית בכך ודאי 


מה שדנו האחרונים בדבריו. 

בג. יש להקשות, הלא אף בתרומה, באופן שעובר עבירה בתרומתו, כגון שתורם 
מפירות רעים על פירות יפים [שיש איסור בדבר, כמבואר בגמרא (ינמות פט:)], אנו 
אומרים שאין שליח לדבר עבירה, ואם שלח שליח לתרום תרומה כזו אין השליחות 
חלה. כפי שמצאנו בענין שליחות לקידושין בבבא מציעא (י:), שאף שבכל קידושין 
יש שליחות, מכל מקום באופן שיש עבירה בקידושין אלו אין שליחות. ואם כן אף 
במעילה שאנו לומדים בגזירה שוה מתרומה, מכיון שהיא עבירה יש לומר שאין בה 
שליחות, כמו בתרומה באופן שיש בה עבירה, וכיצד אומרת הגמרא שלומדים מתרומה 
שיש שליחות במעילה. ויש לתרץ, שכיון שגזירה שוה זו נלמדת אף לשאר דינים 
[כמובא בהערה לעיל], וכלל הוא שאין גזירה שוה למחצה (ונפיס מפ.), כלומר שאם 
לומדים גזירה שוה מענין אחד לחבירו צריך ללמוד ממנו לכל הדינים, בהכרח ללמוד 
גזירה שוה זו אף לדין שליחות, ולהשוות בזה את תרומה ומעילה, וכיון שבמעילה 
בכל האופנים יש עבירה, ולא כמו תרומה שיש אופנים שאינם של עבירה ויש אופנים 
של עבירה, בהכרח ללמוד למעילה שאף שיש עבירה מכל מקום יש שליחות. ואמנם 
אילו היה במעילה אופנים שאינם של עבירה ואופנים של עבירה, אכן היינו לומדים 
שיש שליחות רק באופנים שאינם של עבירה. טורי אבן (ד"ס וכי). 

עוד הקשה הטורי אבן (ד"ס מס), מנין לנו ללמוד בגזירה שוה מתרומה למעילה שיש 
שליחות, הלא אפשר ללמוד להיפך, ממעילה לתרומה שאין שליחות. ותירץ, שבתרומה 
מפורש בפסוק 'גם אתם' שיש שליחות [כמובא בהערה הקודמת], אם כן בהכרח ללמוד 
מתרומה למעילה ולא להיפך. 

כד. ואף שאנו לומדים דין זה ששלוחו של אדם כמותו במעילה מגזירה שוה, ולא 
מפסוק מפורש, מכל מקום אף זה נחשב כמפורש, שגזירה שוה ראיה גדולה היא, 
כמבואר מקושיית הגמרא לעיל בענין חגיגה 'ומאי כהררין התלויין בשערה', כפי שפירש 
שם רש"י (ל"ס ומסי). 

כתב הנתיבות המשפט (סי' 25 סק"ס), שלאחר שלמדו בגזירה שוה שיש שליח לדבר 
עבירה במעילה, רק המשלח חייב ואילו השליח פטור. וכן מבואר מדברי הגמרא 


עין משפט 
נר מצוה 


סה א פיי" פ"5 מסלי 
קנת סנכם כן: 
סו ב פיי" פ"ז מסלכות 
מעינס סלכס 6: 
פז ג מיי' פ"ד מסלכות 
תרומות | סלנכo‏ 6 
מוס"ע י"ד סי' טלס סעיף 
כט: 
סח ד מיי' פ"ז מסנכות 
מעי(ס הנכס ס: 
סט ה מיי' עס פ"ו ס(כס 
J]‏ 


משנת ראשונים 


דלמא חוגו חגא קאמר 
חגיגות מנא לן דהקרבת 
זבח היא. דלמא הקפה 
דרך סיבוב הוא, כדכתיב 
יחוגו וינועו כשכור. 
[רבינו חננאל] 


דברי תורה מדברי 
קבלה לא ילפינן. דברי 
נביאים קרי ליה דברי 
קבלה, על שם שהנביאים 
קובלים וצועקים על 
צרות | הנראות להם 
בחזון, כדמתרגמינן אם 
צעוק יצעק אלי, אם 
מקבל יקבל. וי"מ קבלה, 
שכולם קבלו נבואתם 
ממשה רבינו בסיני. 

[תוס' רבינו פרץ, ב"ק ב:] 


כל מקום שהנביא מצוה, 


ומודיע | ומזהיר | את 
ישראל קרי ליה קבלה 
ובכל ‏ דוכתא | דלא 


איתפקד נביא, שהוא 
כמספר והולך לא קרי 
ליה קבלה. 

[רש"י תענית, טו.] 


תורת משה קרויה תורה, 
לפי | שנתנה | תורה 
לדורות, ושל נביאים לא 
קרי אלא קבלה, שקבלו 
מרוח הקדש, כל נבואה 
ונבואה לפי צורך השעה 
והדור והמעשה. 

[רש"י חולין, קלז.] 


מה לי הוא ומהחייפו 
חבירו. והא דלא פריך 
תלמודא גבי רישא, ייל 
דנטר עד לבסוף, א"נ י"ל 
דברישא | אכתי | לא 
שמעינן דשייכי מעילה 
דשינוי רשות בלא הנאה, 
אבל בסיפא דמחייב 
בנתינה משום הוצאה 
ושינוי רשות בלא הנאה, 
לכך פריך שפיר מה לי 
הוא ומה לי חבירו. 
[שיטה מקובצת, מעילה 
כ.] 


אמרו חכמים שהנוטל 
אבן או קורה של הקדש 
ונתנה לחבירו שניהם 
מעלו. ומשמע לרבינו 
דכי פריך מ"ש הוא 
ומ"ש חבירו, היינו לומר 
דכשם שהוא מעל, היה 
ראוי לומר חבירו מעל 
גכ, ואוקמוה בגזבר 
המסורות לו הא בשאר 
כל אדם שניהם מעלו. 

[רמב"ם, וכסף משנה 
הלכות מעילה, פ"ו הל"ז] 


— hex 


תורה אור השלם 
א) וחַגֹּתֶם אתו חַג ליי 
שְׁבֶעת יָמִים בַּשָנֶה 
חַקֶת עוּלֶם לְדֹרֹתֵיכֶם 
ַּחרָש הַשָבִיעִי תָּחג 

את!: [ויקרא כג, מאן 
ב) וְאַחַר בָּאוּ משָה 
ְאַהַרן | ַאמָרוּ | אֶל 
פרְעֶה פה אָמָר ײַ אֶלהָי 
ִשְׂרָאֵל שלח אֶת עַמִי 

ויָחגוּ לִי בַּמּרְבּר: 

[שמות ה, א] 


גו ויאמַר משָה גַּם אַתָּה תַּתּן בְדֵנּ זְבְחִים וְעלת וְעשִינוּ ליי אֶלְהִינוּ: [שמת י, כהן 

דּם זְבְחִי ולא יָלִין חַלֶב חַגִּי עד בקר: [שמת כנ, יח] 

הוא הָעֹלָה על מוֹקָרָה על הַמְִבָּחַ כל הַלִילֶה עד הַבּקֶר וְאָש הַמִזְבּח תוקד 5ו: [יקיא ו, בן 

ל שאר בְּכֶל גבל שבְעת יָמִים ולא יָלִין מן הַבָּשָר אֲשֶׁר תּזְבָּח בְּעֲרֶב כַּיוֹם הֶראשון לְפּקר: [דגרם טא דן = ז) 
הַוְּבָחִים וּמִנְחָה הַנשְׁתָּם לי בַמִרבָּר אַרְְּעִים שְׁנָה בֵּית יִשְׂרָאֵל: [עמופ ה, כה| 


א 


לפפור" ג"כ כ ניסb‏ ליט בקכע זה 
מעונס וקורע סנק 63ככו לו מסמת 
טכדb‏ וקולע כסמפו נמרמי פימתיםף 
(ד) לכן גפס נסר"יי (פרט ססינו כריך 
לעיקר טורם ספיסור כגון סכ ססיגו 
כליך לגומ שסי6 סמכ6כס וכן מופֿיb‏ 
מת כמטס וסכנס לתסינ פ' סמפֿניע 
(ענת לף (ג:) ונ דמו למל6כק 
סעטכן שסיו 5ליכיס נעיקר סמנפכס 
מכנס מסוס כֿוכך ספתמין וכלת 
תסקיס ומנזון וכן כונס כיו52 כסן %: 
חונן חגא. י"ע נטון מסונות כמו 
יקוגו ונועו כסכור (סניס 

קז): בזמן הג הוא דלא ילין 
(והתניא) וכו. כי מוקמינן קרס 
סגיגס ‏ קייך נפקקוי כסגיגס 
סו דנ ילין ס כל ספר קכנטת 
ינין 60 כמיב כל סנילס עד סנקכ 
ומוקמינן כם ככל סעולין על סמוכס 
לספ 6יכל נמימר לנפ סוס מוקמיין 
קר כק (עונס קסני! כונס כליל 
כמו עונס? פ3נ ססר קרנת כגון 

שלמיס ומגיגות ססינס כפיל כ: 

ולא לין מן הבשר. ופף על גג 
דמוקמינן נקר פרק פנו 

לכריס (פסמיס דף ע5. ושס) כתגיגס 
סנסכלת. כסני ימיס וליפס. לתל ועול 
לנטר כתיב דמטמע פכינת 6דס מ"מ 
מפקיגן מיניס תכמי מדכתיכ כיוס 
סכקסון (נקר ונ כתיכ כיוס 
סקניקי: לעבור עליו | בשני 
לאוין, וע"ג דסמרינן בעלמ5" כל 
סיכ ד6יכ6 | (מידרס דרטינן = ל 
מוקמינן כפסוי יתירי סכל pפני‏ טסין 
לסעמידו | כקככן ‏ סדם קנ ממינו 
כיונ כו כתורס ודומס כו כמו שמנינו 
כרים יכמות (דף כ) דמוקמינן 6 
יגס כסומרת ינס טל סניו בלו 
יירפ ונb‏ מוקמינן ליס כ6נוסת מביו: 
ויחוון * במדבר. ונ ינין מכ 
מגי 696 ננמד ענ ג"ס 

דמיירי כסניגס וכ כספֿר קרננום: 
מעילות ממכתנב כתיבי וכו 
(פ) מקרא מועט והלכות 

מרובות. מתוך פרק"י מסמע ססוס 
פירום סתנויין כקעכס שיש כו סנכומ 
מרובות סטויין ברמז מקר מועט 
כסר ספנוי כשיער סרם וקקס נמורי 
מסי פריך כגמר מעינות מכת3 
כתיבי ודלי כתיי לבכ ים כסן סנכות 
סלכס וסינו מקכ מועט וספכוק 
מרונות ומיסו כפי מס ספירם רמ" 


**מלאכת מחשבת אסרה תורה ומלאכת 


ממאי דהאי * וחגותם אותו חג לה' זביחה 
דלמא חוגו חגא קאמר רחמנא אלא מעתה 
דכתיב > ויחוגו לי במדבר הכי נמי דחוגו 
חגא הוא וכי תימא הכי נמי והכתיב * ויאמר 
משה גם אתה תתן בידינו זבחים ועולות 
דלמא הכי קאמר רחמנא אכלו ושתו וחוגו 
חגא קמאי לא סלקא דעתך דכתיב 0 ולא ילין 
חלב חגי עד בקר ואי סלקא דעתך דחוגא 
9) הוא תרבא לחגא9 אית ליה ודלמא הכי 
קאמר רחמנא חלב הבא בזמן חג לא ילין 
אלא מעתה הבא בזמן חג הוא דלא ילין הא 
דכל השנה כולה ילין = כל הלילה עד הבקר 
כתיב דלמא אי מההוא הוה אמינא ההוא 
לעשה כתב רחמנא האי ללאו ללאו כתב 
קרא אחרינא ולא ילין מן הבשר אשר 
תזבח בערב ביום הראשון לבקר ודלמא 
לעבור עליו בשני לאוין ועשה אלא אתיא 
מדבר מדבר כתיב הכא וחוגו לי במדבר 
וכתיב התם > הזבחים ומנחה הגשתם לי 
במדבר מה להלן זבחים אף כאן זבחים ומאי 
כהררין התלויין בשערה 5 דברי תורה מדברי 
קבלה לא ילפינן: מעילות: מיכתב כתיבן 
אמר רמי בר חמא לא נצרכא אלא לכדתנן 
**השליח שעשה שליחותו בעל הבית מעל 
לא עשה שליחותו שליח מעל וכי עשה 
שליחותו אמאי מעל וכי זה חוטא וזה מתחייב 
היינו כהררין התלויין בשערה אמר רבא ומאי 
קושיא דלמא שאני מעילה דילפא חטא 
חטא מתרומה מה התם ישלוחו של אדם 
כמותו אף כאן שלוחו של אדם כמותו אלא 
אמר רבא לא נצרכא אלא לכדתניא= דנזכר 
בעל הבית ולא נזכר שליח שליח מעל שליח צ 
עניא מאי קא עביד היינו כהררין התלויין 
בשערה אמר רב אשי מאי קושיא דלמא 
מידי דהוה אמוציא מעות הקדש לחולין אלא 
אמר רב אשי לא נצרכא אלא לכדתנן "נטל 
אבן או קורה של הקדש הרי זה לא מעל 
נתנה לחבירו הוא מעל וחבירו לא מעל מכדי 
מישקל שקלה מה לי הוא ומה לי חבירןח 
היינו כהררין התלויין בשערה ומאי קושיא 
דלמא כדשמואל דאמר שמואל %"הכא ג 


| הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


מלאכת מחשכת אפרה תורה. פרק"י (ג) עפינס 5ריכס (גופס 

כמין. מנסכס ות קנרכֿונו 55 סיס כמן זס. כעונס 
ול יתכן דפס כן ככל מנפכות נמי כגון סותר ע"מ (ננת כמקומו" 
למס מיפיי דס 55 ניסb‏ ליט קסיס סכנין כעונס וכן כקורע ע"מ 


מלאכת מחשבת. קסמפקכס סקנס כלעתו ונתכוון כם, חס 6 
נפכוון לס לכנין זס נפיכך פטור, 
כסכת 5 כתינק 526 בממכן סול דכפיב, ונפי ססמך נפכטת ויקסנ 
פרסת קנת לפרשת מסכן פנ כמדין מנ6כת מססכת (שכת: מיכתב 


וזסו רמז מועט, דסילו עלסכת מסשנת 


כתיבן. כדלמריכן לעי" מוסגותס 
לותו: חוגו חגא. כסלכות שמפס: 
דלמא הכי קאמר רחמנא אכלו ושתו 
וחוגו חגא קמאי. וססי זנפיס דקרb‏ 
כו סלמיס נינסו 636 וזכפק" כקר 
(6כול: חלב הבא בזמן החג. 6ס 
כ נכסקריב קרכנות | נדריך בגל 
9 ילינו סון (מזכק כעלות סעקר: 
הא כל השנה ילינו. כתמיס: עד 
הבקר כתיב, סי סעופס על מוקלס 
על סמזכק כל סילס עד סכקל, 
מכפן פנו למדין" שמעכס כל סלינס 
בריס ופדכיס על קכנות קנעסעו 
סיוס, 26ל כ מענות סקפל ולמעפס, 
דנפסלו כנינס: ומאי כהררין התלויין. 
גרס וס כסייס גדולס. סי: דברי 
תורה מקבלה לא ילפינן. סנכך רמז 
ענמ (כ): השליח שעשה שליחותו. 
כעל סנכית קסיו כידו מעות סקדם 
ונפסנפו כמעוסיו ונתנן כקוגג נקנים 
ומר כו קת לי מסס מנוק פו טנית, 
6ס עסס טנימומו כעל סכים. מענ, 
וזסו כסרלין, קיק נפמוס ונומכ וכי 
קלי זס סטל קסוכי מעות סקדם 
וכעל סנית מסמייכ קכן וסועם 
וסני פס מעילות, וסרי ילוע גו 
ככל סק"ס' קפין קנית (לכר ענילה 
סיס סול מסמייב על ידי טעוסו: 
מעילה ילפינן חטא חטא מתרומה. 
לכמ דכריס נלמר תולת כסניס", 
נלומר כמעינס ומטסס כסגגס מקדטי 
ס" (וקנ ס) ומר כפכומס ונ 
תסו עניו מל (נמדנר ת),! מס 
סתס טלוסו כמותו דכתיב כן תרימו 
גס לפס (עס) ומר מכ" גס למס 
כרכות טנותכס: נזכר בעל הבית 
בו'. ריית סיק כפ' כפרל דמעינס, 
וסכי גכסינן ככדתני גוכר | בע9 
סכית קסן של סקדט עד 600 יגיע 
שלים 356 תנוני וכ כזכר קית וסופיפן 
סקנית מייכ: שליח עניא מאי עבד, 
* נסי דכעל סכים פטור דכיון דגזכר 
6 ססדי דמו 52 ניסם ניס בטנימומיס 
דססיך וסשת כו סלוקו סוb,‏ 
וניס קניס מ6י עכיד: מידי דהוה. 
שר כל מוניפין מעות סקדם 
לסולין כסוגג סימעלו 6ף זס כסונג 
סולין, דכיון קכיטל סמקלק סניפוו 
סוס (יס פיסו מולי: הוא. מעל. 
דכיון סנתנס כו סוכיפן מיד סקלם 
מולין: וחברו לא מעל. ככל קיעקס 
סוס כס, דס דיליס סי, ועליס 


סלויות כרמז מסמע דסניר ליס דנסדים כ כפיני 6ך גכי קת דס6יך נקנומי סקל כדכתיכ וער תטb‏ מן סקדט יעלס (ױקרפ ס): 
פירם מיכסב כפיני פי' טונק קוסכות כתיכי כקבת מסי מקרם מועט 
לקפמר מתני' וסכי 69 פטר לי נפרש גני מעינות וגס" עסמע דכסדיף קסמר דכתיבי ונס פסר"ר פנסנן נפרט דמינת5 כספי נפטיס סי מקרb‏ 
מועט וקסי נסנות ויק כסן מקר מועט 30 ססנכות מרוכות וככמעס ספריס ים ריופ כין מקרל מועט 6דלעיל "כ מסמע דמלת 
כקפי נססיס סול 6ך כתוספסל (פי) תנ מקר מועט וסנכות מכוכות כסכרין סתנויין כקערס וסין פסס על מס טיסמכו מכפן סיס 
פומר רכי יסוקע כנתר כנכסר ר"ל מקר מועטן ותונס כרמז מועט דמסמע כדפירט רס"י ופירס" כדפרס"י ענ ספ דקסמר מקרb‏ מועט 
קכרמז (נתט: נתנך, לחברו מעל. וכ דמי כססיס דנתנס כסגוני דנ מענ? דספס מיירי כמזיד וסין מתסנכ ופנוני דנ מעל עד 


משקל 


סיוליס סתס משוס דנל ענד מעקס: 


דכל 


שקלה מה לי הוא מה לי חברו, יק תימס דודלי קינס סרכס כיון קנמנס (סכרו יש כו כמעול מסוס עוכת סנס של עפנס 
כדסמרינן פרק סונ (כ"מ דף 5ע.) סמספיכ קורלוס קנ סקדם מעל לפי טוכת סנס קנ סכרו וסכרו מותר לכקע כו נכפקלס 


6 כי 5 נתנס פכתי 55 נסנס ממנס כנוס וי"ל דסכל מיירי שמסכוין סוי מרסום סקדם וכמנסות (דף 6 ) פירסתי: 


ה) צו אֶת אַהַרֹן וְאֶת בָּנָיו לאמר ואת הּוֹרת הָעַלָה 


ד) לא תַובֵּח על חָמַץ 


ולא יִרְאֶה 

מי: 
(גליון): 
הס"ד, ומה"ד "מה התם": 


ס] בכת"י שהמלאכה חשובה בדעתו: 


3] בכת"י נוסף ודלמא התם נמי ה"ק: 
ל] מ"ש דכי נטל הוא דלא מעל ומ"ש כי נתנה לחבירו דמעל. רש"י במעילה שם 
1] ציל זביחת (באה"מ), וכ"ה בכתיי: 
פ] יש להוסיף הרי שליחותו עשה (דק"ס ע"פ כת"י): 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


60 'ג: ום"), 
יק 3: כלט כג.], 
ג) קדוסין מכ: נדריס נד. 
מעילס כ. כסוכות 5ת:, 
ל) [נרכות (7: וט"כ], 
ס) מעילס כפ. קלוטין (., 
1) מעינס יט: נ"ק כ: 
ב"מ 5ט:, ז) [מעילס כ.], 
) דףט., ע) מגילה כא., 
י) קידושין דף מב: וש"נ, 
כ) ויקרא פרשתא יא 
ה"ב מעילה דף יח:, 
() קידושין דף מא:, 
מ) שבת לא:, () שבת 
עג. עה., ם) שבת קה:, 
ע) [וע"ע תוס' ענת 
גד ד"ס כ' ספעון, 
פ) [פסמיס דף כלד:, 
5) עי' בגמ' לקמן יא., 
ק) מעילה דף כא, 
ל) [נד"ס 6ע"ג]. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' ולי סנק דעפן 
לוג חגא סוס מככ: 
(כ) רש" ד"ס דנרי 
קולס וכו' כעלמ5 הוא 
טסיל (ג) תופי לס 
מלפכת וכו' פרק"י כגון 
מנפכס ולת וכו' ע"מ 
לכנות כמקומו (מס מסייב 
והלא (יתb‏ (יס שלא 
היה סכנין נעונס וכן 
נקורע יריעה שנפל 
בה דרנא ע"מ (ספוכ 
ברצונו לא היה נופל 
בה וכן תופה בגד 
קרוע גס כן 69 ניb‏ ניס 
נקלע זס מעו(ס. וקורע 
באבלו כ5"כ ופינת סנל 
נעסק: (ל) בא"ד (מרמי 
סימתיס דחיב התם 
צריך למלאכה שיהא 
בעולם ואין לומר דלא 
ניחא ליה שיצטרך 
למרמי אימתיה דאם 
כן ‏ מפיס מורסא 
לעשות לה פה יהא 
פטור דודאי טוב היה 
דלא היתה מורסא (כן 
נכפס (סכ"י: (ס) ד"ה 
[עעיעותן מכתכ וכו' 
ומאי מקלb‏ מועט: 


aw. 
ליקוטי רש"י‎ 


מלאכת מחשבת 
אסרה תורה. טנתכוין 
נכך 5 ססגג כקנp‏ 
כסכול קסיוס סול מו 
מנסכס זו מופרת כל כי 
ל נתכוין פטור מתטפת 
[עירובין | כ]. | מנפכת 
מפקנת שססי מנפכת 
פומטות קלס תוכס 
סנסמכס פכסת טנת 
נמנפכת סמטכן גויקסנ 
וסתס מנפכת מססנק 
כפי3 [ביצה יג:]. קנסכוין 
עקות מל6כס 606 כסנור 
קסיוס ‏ קול לו סנוכ 
סמנקכס זו מופרת [ב"ק 
כו:]. שנסמכס [פרקת] 
סנת לפרסם [מנפכת] 
סמסכן כויקס3 | (ומלי 
מנלכת] מסטכת קסעוקה 
פותס מסכוין | למנקכה 
גמורס 696 סעגג כקכת 
6 סור סמנקכס זו 
מופרת וזס [קסין] סיעור 
זס סונ עיגיו ליו 
מסכוין | למלכס [זבחים 
מזן. ‏ 3000 ונתכוון 
(מנפכס זו עכמס [כריתות 
יט:ן. גם אתה תתן. 6 
דייך סמקננו ילך עמנו 
6 גס תס מתן [שמות 
י, כה]. ולא ילין חלב 
חגי. פון (עזנק. עד 
בקר. יכל 5ף ענ 
סמעככס יפס גניס 


תנמוד כומר (ויקכb‏ ו 3) על מוקדס על סמזכם כל סליפס. וכ ילין, 6ין כינס 696 כעמוד סססר טנפמר עד כקר 236 כנ 
הניס יכול (סעלותו מן סרפס למזכת [שם כג, יח]. תרבא. 390 [שבת קלג:. 


הגהות וציונים 6] ככת"י לא נצרכה אלא: 


[המשך בסוף המסכת] 


3] בכת"י נוסף 


]] נראה דכאן 
ט] בכת"י אבל שליח 


מיהא מאי עביד: י] צ"ל שהיא (מצור דבש וטו"א, ועיין גנזי יוסף): כ] תיבות "כמו עולה" מיותר (טו"א): (] [שייך לעיל ע"א במשנה] (גליון): מ] יש להוסיף וגם בחגיגה משמע (ראש משביר): (] בדפו"ר ופריך, ובדפו"י ופריש: 


הכל חייבין 


התחרט מהשליחות וביטלה, ומעתה השליח מעצמו מוציא את המעות 
לחולין ומועל בהקדש, ולא בשליחות בעל הביתי". ויש להקשות 
בדברי הברייתא, מדוע השליח מעל וחייב לשלם ולהביא קרבן, שַלִיח 
עִנְיא [-עני]ן מאי קא עָבִיד - מה עשה, כלומר, הלא כל מעשיו 
רק מחמת שליחות בעל הבית, ולא ידע שבטלה שליחותוכי. ודין זה 
שהשליח מעל הַיִינוּ - זהו מה שאמרה משנתנו שמעילה בהקדש 
היא פַּהֲרְרִין הַפּלוּיין פְּשָעָרֶה, שכיון שיש בו קושיא אינו נחשב 
מפורש בתורה, אלא רק חכמים הם שפירשו ואמרו שהוא בכלל 
מעילה. 


רב אשי מקשה על תירוצו של רבא, ומתרץ את משנתנו באופן 
אחר: 
אָמַר רב אשי, מאי [-מהי] הקוּשָיא בדין זה שאמרה הברייתא שאם 
נזכר בעל הבית רק השליח מעל, שהקשינו מדוע השליח מעל הלא 
כל מעשיו רק מחמת שליחות בעל הבית, ולא ידע שבעל הבית ביטל 
את שליחותו, שמחמת קושיא זו אמרה משנתנו שמעילה היא כהררים 
התלויים בשט=ה:ד?מָא - שמא לא קשה, שיש לומר שהשליח מעל 
מידי דּהָוָה אמוציא מעות הַקְדּש לְחוּלֶין - בדומה לכל אדם שקנה 
במעות הקדש בשוגג והוציאן לחולין, שמעל אף שלא ידע שהמעות 
של הקדש הן, ואף שליח זה לאחר שביטל בעל הבית את שליחותו, 
הרי הוא מוציא מעות הקדש לחולין בשוגג ולכן מעל וחייב לשלם 
ולהביא קרבן. וכיון שאין קושיא בדין זה, אי אפשר לומר שעליו אמרה 


(כתונות ‏ 5ט.), וכן מדברי רש"י (ד"ס פידי), ראה ביאורי רש"י. 

בה. בכל מקום שאמרו שלוחו של אדם כמותו, יכול המשלח לבטל את השליחות 
ומעתה אינו שלוחו עוד, ואם עושה את המעשה אינו עושה כן בשליחותו שיחשב 
כמעשה המשלח, כמבואר בגמרא (גטין 3:). וכתב הקצות החושן (סי" שעפ סק"ד), שאף 
שדברים שבלב אינם דברים (קידועין מט:), וכאן הרי ביטל את השליחות רק בליבו ולא 
דיבר, מכל מקום מכיון שאנו יודעים בבירור שדעתו לבטל את השליחות, נחשב דבר 
שבליבו ובלב כל אדם, ואינו כדברים שבלב. 

פירשנו ע"פ רש"י (ד"ס טליק). אולם רש"י בקידושין (נ. ד"ס פנים) ובמעילה (כפ. ד"ס 
ורעינסו) פירש בדרך אחרת מדוע בעל הבית פטור, שכיון שנזכר לפני מעשה השליח 
הרי בשעת המעשה הוא מזיד, ואין חיובי מעילה בתשלום חומש וקרבן אשם מעילות 
אלא במועל בשוגג ולא במועל במזיד [כפי שהתבאר לעיל בהערה], וכן מה שדרשו 


פרק ראשון 


חגיגה 


משנתנו שמעילה היא כהררים התלויים בשערה, ושוב קשה מדוע אמרה 
משנתנו כן, הלא ההלכה של מעילה מפורשת בכתוב. 


וה 


אלא אָמַר רב אֲשִׁי, לא נְצַרְכָא - לא הוצרכה משנתנו לומר 
שמעילה בהקדש היא כהררים התלויים בשערה, אֶלא לְכְדְתְנן - לדין 


ששנינו במשנה (מעינס יט;, נְטַל אדם אֶבֶן או קורה שָל הַקְדִּש כדי 
להשתמש בה בעצמו הֲרֵי זֶה לא מָעַל, אבל אם נְתְנָה לַחֲבִירוֹ, הוא 
[-הנותן] מַעַל בנתינתו לחבירו, וַחֲבֵירוֹ [-המקבל] לא מָעָל בכל מה 
שיעשה בה, מפני שכבר יצאה לחולין על ידי הנותן שמעל בנתינתו, 
ומעתה היא של המקבל ולא של הקדש"". ויש להקשות בדברי המשנה, 
מִכְּדִי [-הרי] אדם זה מִישַקל שַקלְח - נטל את האבן או הקורה של 
הקדש, מה ?י אם נטלה להשתמש בה הוא בעצמו וּמַה לי אם נתנה 
לחֲבִירוֹ, כלומר מהו החילוק ביניהם, ומדוע לא מעל כשנטלה כדי 
להשתמש בה בעצמו כמו באופן שנתנה לחבירו. ודין זה הָיִינוּ - זהו 
מה שאמרה משנתנו שמעילה בהקדש היא כַּהֲרְרִין הפּלויין בְּשָעָרֶה, 
מפני שיש בו קושיא ואין לו מקור מפורש בתורה. 


הגמרא מקשה על תירוצו של רב אשי, ומתרצת באופן אחר: 
מקשה הגמרא, וּמַאי [-ומהי] הקוּשיא בדין זה שאמרה המשנה 
שכאשר נטלה להשתמש בעצמו לא מעל, שמחמת קושיא זו אמרה 
משנתנו שמעילה היא כהררים התלויים בשערה, דִלְמַא - שמא לא 
קשה, שיש לומר כְּדְשָמוּאֶל - כדברי שמואל, דְּאָמַר שמוּאֶל בביאור 
דין זה, הָכָא - כאן במשנה, 


בגזירה שוה שיש שליחות במעילה לחייב את המשלח במעשה השליח, הוא רק במעילה 
בשוגג ולא במעילה במזיד. 

בו. אין כוונת הגמרא כפשוטו שהשליח עני, שהרי מדובר בכל שליח בין עני ובין 
עשיר, אלא הוא כינוי בדרך משל, שאנו באים לחייבו לשלם ולהביא קרבן, אף שלא 
ידע שבעל הבית ביטל את שליחותו. 

כז. רש"י (מעיעס כ6. ד"ס וכמינסו). 

כח. הנותן מעל בנתינתו ויצאה האבן או הקורה לחולין, שכך הדין בכל מועל בהקדש 
בשוגג, שבמעילתו הוא מוציא את ההקדש לחולין, לפיכך היא שייכת למקבל, ומותר 
לו להשתמש בה לכל דבר, כפי ששנינו (טס), שאין מועל אחר מועל. והנותן שמעל 
בהקדש צריך לשלם את דמיה ולהוסיף חומש, כמו שנאמר (וקל6 ס עוז), 'ואת אשר 
חטא מן הקדש ישלם'. 


הכל חייבין 


בְגִזְבָּר של הקדש המְפורות 7 אַבְנֵי הבָּנין לשומרן ברשותו עִסְקִינן 
[-אנו עוסקים], דכל הִיכָא דִמִנְחָה בַּרְשוּתָא דידיה מִנְחָה - שבכל 


* אהת18/06/2018ן 


מקום שמונחת האבן היא נחשבת כמונחת ברשותו, ואף בתחילה 
כשעמדה לצורך בנין ההקדש. נמצא, שבין בתחילה כשעמדה לצורך 
הקדש ובין לבסוף לאחר שנטלה לצרכו, ברשותו היא, ובנטילתו לא 
העביר אותה מרשות לרשות, ולכן לא מעל. ורק באופן שנתנה לחבירו 
מעל, מפני שהעביר אותה מרשות לרשות, שהרי בתחילה כשעמדה 
לצורך הקדש לא היתה ברשותו של חבירו*. וכיון שאין קושיא בדין 
זה, אי אפשר לומר שעליו אמרה משנתנו שמעילה היא כהררים 
התלויים בשערה, ושוב קשה מדוע אמרה משנתנו כן, הלא ההלכה של 
מעילה מפורשת בכתוב. 


יא. [א] 


אֶלָא, יש לתרץ את משנתנו, מַפִיפָא - מהדין האמור בסוף משנה 
זו שהביא רב אשי. שכך שנינו בה, בְּנָאָהּ [-את האבן או הקורה] 
בְּתוֹך בַּיתוֹ, הַרִי זֶה לא מָעַל בכך, עד שָידוּר תּחַתִּיהָ ויהנה ממנה 
הנאה בְּשָוְה פּרוּטהי. ויש להקשות בדין זה, מִכְּדִי [-הרי], כשבנאה 
בתוך ביתו שנויי שַׁנָיִיה - הוא שינה את צורתה, שסיתת וקבע אותה 
בבניןי, אם כן מה לי אם דֶּר תחתיה וּמה לי אם לא דֶּר תחתיה, 
הלא הוא מעל בכך ששינה אותה, שזהו קנין המוציא אותה מרשות 
הקדש לרשותוי. ודין זה ששנינו במשנה שלא מעל כאשר בנאה בתוך 
ביתו, היינוּ - זהו מה שאמרה משנתנו שהלכות מעילה בהקדש הן 
כַהֲרְרִין התּלויין פְּשָעָרְה, מפני שיש בו קושיא ואין לו מקור מפורש 
בתורה. 


הגמרא מקשה על תירוץ זה: 
מקשה הגמרא, וּמַאי [-ומהי] הקושיא בדין זה שאמרה המשנה שאם 
בנאה בתוך ביתו לא מעל, שמחמת קושיא זו אמרה משנתנו שהלכות 
מעילה הן כהררים התלויים בשערה, דִּלְמָא - שמא לא קשה, שיש 
לומר לכְדְרַבי - כדברי רב, דְּאָמַר רב, המשנה מדברת כְּנוֹן שָרק 
הניחה על פי האַרוּבָּהי שבביתו לסותמה, ולא קבעה בבנין ולא שינה 
אותה, ובכל עת שירצה יכול ליטלה משם, ולא עשה בה קנין המוציאה 
מרשות הקדש לרשותו. ולכן רק אִי דר בַּיהּ - אם גר תחתיה, אִין 
[-כן], כלומר מעל, מפני שנהנה מן ההקדש בשוה פרוטה, אבל אם 
לא דֶּר בֵּיה - לא גר תחתיה, ולא נהנה מן ההקדש, לא מעל. וכיון 


א. רש"י (ד"ס דכל, מעינס כ. ד"ס גונר, נ"מ 5ט: ד"ס נטל) ותוספות (מעייס יע: ד"ס נט6. 
שמעילה היא על ידי מעשה שיש בו הוצאה מרשות הקדש לרשות הדיוט, בכך שמקנה 
את הדבר לעצמו או לאחר. ע"פ תוספות (מעלס ית. ד"ס ופֿומכ). וראה בהערה הבאה 
שזהו אופן אחד של מעילה, אך יש גם אופן נוסף על ידי הנאה מן ההקדש. אך כאן 
לא מדובר שנהנה, אלא רק נטלה לצרכו. 

יש להקשות, מכיון שמעילה היא רק על ידי מעשה שיש בו הוצאה מרשות הקדש 
לרשות הדיוט, כיצד הקשה רב אשי במשנה זו מדוע לא מעל כשנטלה לצרכו, הלא 
הנוטל לא ידע שהאבן או הקורה שייכת להקדש, שאם ידע הרי הוא מזיד ואין מעילה 
במזיד אלא בשוגג, ואם כן כלל לא עשה מעשה קנין להוציא מרשות לרשות, אלא 
חשב שהיא שלו ונטלה על דעת להשתמש בדבר שלו לצרכו [ובאופנים שהוזכרו לעיל, 
שמוציא מעות הקדש וקונה בהן דבר חולין, אין להקשות כן, מפני שכוונתו להוציא 
מרשותו לרשות אדם אחר, כלומר להקנות את המעות למוכר, וכיון שבאמת המעות 
שייכות להקדש הרי הוא מוציא מרשות הקדש לרשות הדיוט. וכן כיוצא בזה באופן 
השני במשנה זו, שנתן את האבן או הקורה לחבירו, כוונתו להוציא מרשותו לרשות 
אדם אחר, שלפי מחשבתו האבן שלו והוא נותנה לחבירו במתנה]. ויש לתרץ, שסבר 
רב אשי, שמדובר במשנה זו כשחשב שהאבן או הקורה שייכת לאדם אחר, וכשנטלה 
לצרכו התכוין לגוזלה מבעליה. נמצא, שבנטילתו התכוין לקנותה ולהוציאה מרשות 
לרשות, וכיון שבאמת היא שייכת להקדש הרי הוציאה מרשות הקדש לרשות הדיוט, 
ולכן הקשה רב אשי מדוע לא מעל. וההכרח להעמיד את המשנה באופן זה שחשב 
שהאבן או הקורה שייכת לאדם אחר, שאם לא כן פשוט שלא מעל, שהרי לא עשה 
מעשה להוציא מרשות לרשות. ועתה מקשה הגמרא על דברי רב אשי, שאפשר לתרץ 
כדברי שמואל שהמשנה דיברה בגזבר, ובאופן זה אף לפי כוונתו שבא לגוזלה מחבירו, 
מכל מקום מכיון שבאמת האבן של הקדש והוא הגזבר שהאבנים מסורות לו, הוא 
אינו עושה מעשה המוציא מרשות לרשות, ולכן לא מעל אלא אם כן נתנה לחבירו, 
שזהו שינוי מרשות לרשות. ע"פ שיח יצחק (נעיל י: כתופ' ד"ס מפק0. 

כתב הראב"ד (מעינס פ"ו ס"פ), שדין גזבר שאמרו אינו רק בגזבר ממש, אלא הוא הדין 
בכל אדם שהקדיש דבר שלו ועדיין הוא תחת ידו, שדינו כגזבר לענין זה, ואם נטלו 
כדי להשתמש לצרכו לא מעל, מפני שלא עשה מעשה המוציאו מרשות לרשות. 

ב. שיש שני אופנים של מעילה: א. על ידי מעשה שיש בו הוצאה מרשות לרשות, 


פרק ראשון 


חנינה 


שאין קושיא בדין זה, אי אפשר לומר שעליו אמרה משנתנו שהלכות 
מעילה הן כהררים התלויים בשערה, ושוב קשה מדוע אמרה משנתנו 
כן; 


הגמרא שבה לתרץ את משנתנו כתירוצו של רבא [האמור לעילן, 
ומתרצת את קושיית רב אשי עלין: 
אֶלְָא, לְעוֹלם יש לתרץ את דברי משנתנו שהלכות מעילה הן כהררים 
התלויים בשערה, כִּדְרְבָא - כפי שתירץ רבא לעיל, שכוונת משנתנו 
לדין ששנינו בברייתא (מעילס כ5.), בבעל הבית שהיו בידו מעות הקדש 
והתחלפו לו במעות חולין, ובשגגה נתנן לשליח לקנות לו בהן בגד, 
שאם בעוד השליח הולך לקנות נזכר בעל הבית שהמעות של הקדש 
הן, ואילו השליח לא נזכר, רק השליח מעל ואילו בעל הבית ששלחו 
לא מעל, משום שבשעה שנזכר בעל הבית בכך ודאי התחרט 
מהשליחות וביטלה, ומעתה השליח מעצמו מוציא את המעות לחולין 
ומועל בהקדש, ולא בשליחותו של בעל הבית. שיש להקשות בדין זה, 
מדוע השליח מעל, הלא כל מעשיו רק מחמת שליחות בעל הבית, 
ולא ידע שהוא ביטל את שליחותו. וכיון שיש קושיא בדין זה, לפיכך 
אמרה משנתנו שהלכות מעילה הן כהררים התלויים בשערה. וְּּקָא 
קשיא לך - ומה שהקשית על כך, הלא אפשר לפרש שהשליח מעל 
מידי דְהָוָה אמוציא מעות הקדש לְחולֶין - בדומה לשאר כל אדם 
שקנה במעות הקדש בשוגג והוציאן לחולין, שמעל אף שלא ידע 
שהמעות של הקדש הן, ואף שליח זה לאחר שביטל בעל הבית את 
שליחותו הרי הוא מוציא מעות הקדש לחולין בשוגג'. יש להשיב 
ולחלק בין האופנים. הַתֶּם - שם בכל מוציא מעות הקדש לחולין, 
מידע ידע - הוא יודע דְאִיפָא זוזי דְּהַקְדּש - שיש ברשותו מעות 
של הקדש, ורק לא ידע שאלו הן המעות שבידו עתה, שהן התחלפו 
לו במעותיו שלו, וכיון שהוא יודע שיש ברשותו מעות של הקדש 
אִיבָּעִי ליה לְעֵיוּנָי - היה צריך לעיין ולבדוק האם מעות אלו אכן 
שלו ולא של הקדש, וכיון שלא בדק זאת הוא אינו אנוס אלא שוגג, 
לפיכך חייבה אותו התורה במעילה. ואילו הָכָא - כאן בשליח באופן 
שנזכר בעל הבית, מִי יָדַע - וכי השליח ידע שיש ביד בעל הבית 
מעות של הקדש, הלא הוא אינו יודע, ולכן לא היה לו לחשוש ולבדוק 
שמא המעות של הקדש הן, לפיכך במעילתו הוא קרוב לאונס יותר 
משוגג". ולכן מה שמחייבים את השליח במעילה ככל מועל בשוגג, 


שבו עסקנו עד כה, שמקנה את חפץ ההקדש לעצמו או לאחר, וכיון שבאמת הוא 
שייך להקדש יש בו הוצאה מרשות הקדש לרשות הדיוט. ב. שנהנה מחפץ של הקדש 
הנאה שיש בה שוה פרוטה. תוספות (מעינס ית. ד"ס וקומכ). לפיכך אומרת המשנה, שכאשר 
נהנה ממנה הנאה שיש בה שוה פרוטה, מעל. 

ג. רש"י (ד"ס פנוײ). ויש לבאר, שעצם הקביעות בבנין אינה נחשבת שינוי, מפני שאפשר 
לחזור ולהוציאה מקביעותה בבנין, ורק על ידי שסיתת את האבן, שאי אפשר להחזירה 
כבראשונה, נחשב שינוי. ע"פ תוספות (נ"ק כ: ד"ס וסו). ורש"י במעילה (כ. ד"ס כון) 
הביא שני פירושים חולקים בענין זה, האם בקביעות בבנין נחשב שינוי, או רק על 
ידי שסיתת. תוספות יום טוב (מעינס פ"ס מ"ד). 

ד. כלומר, אף שמדובר במשנה זו בגזבר של הקדש, כפי שהעמידה הגמרא לעיל, 
שאינו מועל במה שנטלה כדי להשתמש בה לצרכו, מכל מקום השינוי שהוא משנה 
אותה נחשב קנין להוציאה מרשות הקדש לרשותו, ומדוע לא מעל. וקנין על ידי שינוי 
החפץ מבואר בגמרא (נ"ק סס:) בענין גנב. 

ה. הרש"ש (ד"ה ומקי) גורס, 'כדרםי, 

ו. 'ארובה' היא חלון הבנוי בתקרת הבית. רש"י (נייס לס: ד"ס מעילין). וכלשון הכתוב 
במבול (נלסית 1 י), 'וארובות השמים נפתחוי. 

ז. שכן הקשה רב אשי בגמרא לעיל. 

ח. הקשה השפת אמת (עיל י: ד"ס פמכ), כיצד אומרת הגמרא שכל מוציא מעות הקדש 
לחולין יודע שיש ברשותו מעות הקדש, הלא פשוט שאף המוציא מעות הקדש לחולין 
וכלל לא ידע שיש ברשותו מעות הקדש, כגון שנתנן חבירו בכיסו והוא לא ידע מכך, 
מכל מקום מעל, שלא חילקה התורה בין שוגג לשוגג. ואם כן, מהו החילוק בין שוגג 
כזה לשליח כשנזכר בעל הבית. ותירץ, שאמנם כל אדם מועל אף כאשר כלל לא ידע 
שיש ברשותו מעות הקדש, וכוונת הגמרא לחלק רק בשליח, שכיון שהתחדש במעילה 
שיש שליח לדבר עבירה, אם כן שליח ששלחו בעל הבית לקנות אינו חייב לחקור 
ולחשוש שמא המעות של הקדש הן, מכיון שאף אם של הקדש הן לא הוא המועל 
אלא בעל הבית ששלחו. ועל כך מחלקת הגמרא, שמכל מקום באופן ששינה השליח 
משליחותו של בעל הבית, אינו נחשב אנוס אלא שוגג, ככל אדם המוציא מעות הקדש 
לחולין שאנו אומרים שהיה לו לחקור ולחשוש, שהרי הוא יודע ששינה מדברי בעל 
הבית ואינו שלוחו עוד, ואם המעות של הקדש הוא המועל. וכפי שאכן שנינו לעיל 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [3"ק כ: ע"ם מעינס 
כ.], 3) סנסדרין עט. פ!:, 
ג) [קילופין 5:] ומיס 
יג., ל) זסיס [7.] יד: 
כד: [עירונין קד. פססיס 
סס: יומס כו. מנסות י.], 
ס) עיכוכין ד. יד: פספיס 
קט. יומס (5., ו) [נזיר 
נכ.], | ז) זבחים דף יג., 
5) זבחים יד. ‏ יד:, 
ע)ב"מ מא, 6 וע"ע 
תוסי ב"ק כ: דיה נתנה; 
י) תוספתא מעילה פ"ב 
ה'"א, *3) [מעילס יע :], 
יג) [כתוכות ‏ לד: ע"ם], 
יל) ב"ק פד., טו) זבחים 
נח., עז) [עי' מוס' יומס 
עם. ד"ס מכסן ופוס' 
יכמות מז: ד"ס נמקוס], 
י!) שמיני פרשתא ‏ ט 
ה"א, ימ) תולת כהניס 
פרקה יפ, יט) ע"ש רט"י 
ותוס', כ)וע"ע תוס' 
פסחים קט: ד"ה אמה, 
וש"נ, כ6) [כ"כ דף ק: 
ומס | ד"ס | וסכולין], 
כ) תרגום שני אסתר ט 
יד, כג) [לתענית 6ססר], 
כל) [וע"ע תוס' פספיס 
קט חלסטללוסן, רשיה 
כס) תורה אור אות ו, 
כו) תורה אור אות ז, 
לשו קרא יא לג, כת) שם 
פסוק מג ולשון הפסוק 
הוא "ולא" תטמאו בהם. 


הגהות הב"ח 


(6) רש"י ד"ס כמיס 
וכו' 169 מיס סיס כעו 
ומאי כמיס: 


רבינו חננאל 


הינור דתנן (מעילות 
כהררין תלויין בשערה. 
הדינין דכתב רחמנא 
ונתת נפש תחת נפש 


ואמור רבנן | ממון. 
עבודות. זו הולכת הדם. 
טהרות שעור מי 


מקוה דלא כתב שיעורו 
בתורה. ושיערו חכמים 
אמה על אמה ברום שלש 
הן מ' סאה. טמאות 
טומאת שרץ ששיערו 
חכמים בכעדשה. רי יוסי 
אומר כזנב הלטאה. 
עריות בתו מאנוסתו 


הגחות וציונים 
ל] צ"ל כדרב (רש"ש), 
ובכת"י הגיי כדשמואל 
דאמר שמואל, והיא 


הגיי האמיתית כדמוכח 
בב"ק כ ע"ב (דק"ס): 


כ] [עײ פסחים קט 
ע"א] (גליון): ג] בכת"י 
תחלת ברייתו 


בכעדשה, (וכ"ה כנזיר), 
רעי" רשיי הקיר עיפ 
ד"יה רכתיב: ה||ציל 
אלא לבתו] (גליון): 
ס] בכת"י עליו: 
ו] בכת"י שקץ שקורין 
לימצ"א, וכ"ה בתוס' 
רי"ד עי"ש: !] שבלול: 
] בדפו"י ותחילתה 
ניכר: ט] [צ"ל דמעל] 
(גליון): י] צ"ל לאידך 
דרשא דתניא (רש"ש): 
כ] יש להוסיף ממון וכו' 
(ע"פ רש"ש): ] [צ"ל 
והדוה בנדתה] 
(גליון): מ] צ"ל עובי 
דפי הארון (דבש תמר): 
ג] [בסליחות | שלפנינו 
ליתא] | (גליון), | ועי' 
מהרש"א: ס] אולי צ"ל 
בהם: ע] [ובנדה בד"ה 
אי בהם תירצו דהכא 
אסמכתא הוא דשעורין 
הלכה למשה מסני] 
(גליון): 


יא. 


דכל היכא דמנחה. פפינו מקמי סכי כרקופיס מנסס, הנכך כל למס | בןזבף המסורות לו. וספיעו "ד" טניפות יד 6ין כריכס ססלון 


סנטנס ‏ טנייס מידי דתיפוק מיד דסקלק: שנוי שנייה. 


סכל ס6ני דכל סיכל דליתb‏ בי גוז דמנכם קסי": 


כסקכעס כככין, וקנייס כטנוי סמסתתס וקוכעס: שהניחה ע'פ ארובה. | עד שידור תחתיה בשוה פרומה. ונ נפק6 למולין כק 6ותס 


נפקוק ספכוס וכל טעס שיכנס גוטלס, ו קניס מילי: כדרבא. 


זכר בעל סכית כו': היינו כהררין 


התלויין ‏ בשערה. ‏ כסמיכס מועטת ץ בגזבר המסורות לו אבני בנין עסקינן דכל 


מדמינן עס (מוכי מעות סקדם 
(פולין, | קסכי קלוכ סו נכלגס 
יופר ען סונג: דינין מיכתב 
כתיבן. מפוכטין יפס, ומפניתין קפני 
יש (סן סעיכס מסמע ססין 
מפורסין: לא נצרכא כו כלומר יק 
נסן דכריס קסינן מפוכטין 3פירוס, 
כגון זס וכו | כס: דכתיב נפש 
תחת נפש. לס סקון יסיס קמה 
סקס יפן ממון דעי ספסס (יוכטיס, 
קסין עליס מיוב מיתס, קנ נסכוון 
לס 5 נמכלו נתכוון לכיב וכי 
יו 6נסיס יסדיו, קסכר בכי נסכוון 
לסכוג ת זס וסרג 6ת זס פעוכ 
ממיתס | ומסנס מכון: נתינה 
למעלה. כענין דמי וולדות | כפיכ 
ונפן | כפ(יליס (שפות כ6): נתינה 
למטה, ונתתס נפט פסם נפט ממון, 
ומסי נפק דמי סנפס: והקריבו זו 
קבלת | הדם, ‏ פע"פ סקסו נטון 
סונכס 6ינס 596 קכנס, קסכי למל 
ספיטס נכסכס, ופין סונכס 526 פס 
כן קינ סלס: והקריב הכהן את 
הכל. גי קליס כתינ וסקכנ3 
וסכרעיס ילפן כמיס וסקכינ סכסן 
6ת סכל וסקטיל סמזנקס: זו הולכת 
אברים לכבש, לילו סקטלס כסדי6 
כסינ כקל וסקטיר. סמוכתס: לא 
תפקיה מכלל קבלה, כל דכליס, וסע"ג 
קסיק עכולס מקפטר ככעלס עלס רכס 
קוסט 73 סמזכק וזולק", סיכל דנל 
טלס ענודס סיל ומפגלין פת סקככן 
כמסטכתס, ופליכס כסן וכגדי כסונס, 
ופוסל כס לונן ווק ועלל": במים. 
נקודתו בפתס, מסמע מיס סמיוסדיס 
נפפוקי ספוין, ומיסו מיס מײס 
כריך, מדכפיג מכ מיס סייס 
(יקר מו) מכננ דספר עמפין לסו 
מיס מייס כעו, (5) ומיסו כמיס כמיס 
סמיופדין כעקוס פע"פ קסן גקמיס: 
בחם; יכל סטגע: 3סס: מהם 
כל 6טר יפול ענליו מסס כמותס 
יטמק: חומט. סומר פני שסול 
מין שרן" סקונין 5מג"6", סגדג 
כקליפס. ססולכת ומעגלת תמיד כל 
כמס טגלנ, ותסיפת סנינר" כקניפה 
קל עלקס סי: כזנב הלטאה. כפי 
סתפככסת ססר טנפתכס, = ויו 
מקכתו טסו ככולו טיש כו פיות: 
לתו 


A 


היכא דמנחה ברשותא דידיה מנחה אלא 
מסיפא *בנאה בתוך ביתו הרי זה לא מעל 
עד שידור תחתיה בשוה פרוטה מכדי שנויי 
שנייה מה לי דר ומה לי לא דר היינו כהררין 
התלויין בשערה ומאי קושיא דלמא לכדרב8 
דאמר רב * כגון שהניחה על פי ארובה אי דר 
ביה אין לא דר ביה לא אלא לעולם כדרבא 
ודקא קשיא לך מידי דהוה אמוציא מעות 
הקדש לחולין התם מידע ידע דאיכא זוזי 
דהקדש איבעי ליה לעיוני הכא מי ידע 
היינו כהררין התלויין בשערה: מקרא מועט 
והלכות מרובות: תנא נגעים ואהלות 
מקרא מועט והלכות מרובות נגעים מקרא 
מועט ננעים מקרא מרובה הוא אמר רב 
פפא הכי קאמר נגעים מקרא מרובה והלכות 
מועטות אהלות מקרא מועט והלכות מרובות 
ומאי נפקא מינה אי מסתפקא לך מילתא 
בנגעים עיין בקראי ואי מסתפקא לך מילתא 
באהלות עײן במתניתין: דינין: | מיכתב 
כתיבן לא נצרכא אלא לכדרבי דתניא 
9 רבי אומר * נפש תחת נפש ממון אתה אומר 
ממון או אינו אלא נפש ממש נאמרה * נתינה 
למטה ונאמרה > נתינה למעלה מה להלן 
ממון אף כאן ממון: עבודות: מיכתב 
כתיבן לא נצרכא אלא להולכת הדם דתניא 
9 והקריבו זו קבלת הדם ואפקה רחמנא 
בלשון הולכה דכתיב "והקריב הכהן את 
הכל והקטיר המזבחה ואמר מר "זו הולכת 
אברים לכבש למימרא דהולכה לא תפקה 
מכלל קבלה: מהרות: מיכתב כתיבן לא 
נצרכא אלא לשיעור מקוה דלא כתיבא 
דתניא 7% ורחץ (את בשרו") במים *במי 
מקוה את כל בשרו ימים שכל גופו עולה 
בהן וכמה הן אמה על אמה ברום שלש 
אמות ושיערו חכמים מי מקוה ארבעים 
סאה: טמאות: מיכתב כתיבן לא נצרכא 
אלא לכעדשה מן השרץ דלא כתיבא דתניא 
בהם יכול בכולן תלמוד לומר ! מהם יכול 
במקצתן ת"ל בהם הא כיצד עד שיגע 
במקצתו שהוא ככולו דשיערו חכמים 
בכעדשה שכן חומט תחלתו בכעדשה 
רבי יוםי בר' יהודה אומר כזנב הלטאה: 
ערות: מיכתב | כתיבן לא נצרכא" 
לבתו 


פרוטס וכן גלסינן כעלכין (דף כ וטס) וכיון דדר ביס נפיק 


(כיס) שכר נמונין וגס רס"י פירט כן 
ללוק טכר וכ כו69 כיתb‏ וכן פי 
סכ"י טסיל" לסמספיל קרדוס טנ 
סקלק (סכרו כקע כו וסור סכרו 
וכקע כו כונן מעלו וסיכי דמי סb‏ 
תגן = 6ין מועל חר מועל 656 כסעס 
וכלי סכת 556 ודסי כגזכר סמסוכות 
לו קללומות של סקלט ונ מכוץ 
נסוליסן נתולין רק כנגד כקועס לפיכך 
כולן מעלו וכקדוסין פ"3 (לף נה 
נד"ס 6ץ) וכמנקות פרק סמנקות 
והגסכיס (דף ק5. נד"ס 6ע'"ג) פירסתי: 
נצרכא אלא לכדרבי דתניא 
ונתתה נפש תחת נפש ממון. 
ורני יוחע לפמר "סייני | עיפות 
טוגגין פטורין מן ספטטומין מוקי לס 
נסידך דרכי" דתני") ונס עין תתמ 
עין? דנ פניג 6סתס מקנס לסכל: 
והקריבן ז קמת ההדם. 
ונסונכס 6 מוקמיץ 
ניס כפסט דקר דס כתל עקיעס 
כפיב וקכלס סיס מיל וסיט ענולס 
כפטונס כך פכס"י פך 6 מסמע ני 
לסכי נמי וזרקו כתיג בריס וסופכס 
מקמי זריקס סוי עיד נפפוקי קננס 
דסולכס כינמייס ועוד קמס נר"י דפמרי' 
סינסי פ"ק דונסיס (דף א.) וסקריכו 
זו קכלס תס לומל זו קכלס 16 סיגו 
6 זריקס כקסול 6ומל לקו סכי 
זריקס. 6מול. מקמע לסוס מוקמינן 
לס כזריקס 6י 169 דכתי קר ו6ע''ג 
ד כתר ספיטס סוי ומיסו י"נ דנ 
ניסb‏ ליס. 65וקמי קכb‏ כסופכס לפי 
קלינס עכודס סקוכס שלפסכ ככטלם 
ולול םקו כר6סו על מזכםל': 
לא נצרכא אלא לשיעור מקוה. 55 
סוס מ5י למימר [לבעלס] דנ 
כתיב כדפיכק כס"ג דנל נפקb‏ נן 
6 כק"ו לססת נטסכות כתיכ 
ולמן לבענס לכרת 65 כ"ט דהb‏ ו 
מינתל סי דמספי ק"ו 63 מכֿי נפיק 
דק"ו פריכל סול לסל כמס סליפות 
וכוונס דכפרק 3' דסולין. (דף 6) 
מנינו לטסרום וכ לבעלס כ מססי 
קר (פק דכתי3 (ױק טו) (ותסי 
נלתס hs‏ ותל מטסכ?) כנלתס 
תסל עד קתנל כמיס כדדריק כ"ע 
בפייו. לבת (הף סל:) וכן יייפמייק 
דעסתס נפק ען טכילת לס ספכך 
סוס ליס כמו כתוכס: 
במי מקוה. פרט"י נקודתו נפתק 
נפסמועינן מיס סמיוסדיס 


לספוקי מיס טלוכין ונ יתכן דס5 מיס טלוכין 69ו מסכb‏ נפק 696 מסך מעין וכור מקוס מיס וגו' (ויקה) 6) ודרסינן בת"כ" מס מעין 
כידי סמיס 6ף מקוס כידי סמיס ועוד סיכי מטמע מקוס לפוקי עפונין ספ עיקר קר מטמע טפונין 6 65ו דסמכיס נמעין כדסי' 


ונמס נפרם מי מקוס סיינ 6טכורן כדפמריגן ‏ מעין מטסר כזופנין מקוס כקטכוכן (טנפ דף סס: ®): 


מה על אמה. סקדס מסזיק 


מס כעוכי עס מנבוטיס וכן מוכס כסמעתין דכוכין כפ' ספירום (גייכ דף ק5.) טליו מתזיק עס עוני ס6לון כ" פמס וסטתb‏ יפכן דל תקpס‏ 
סיכי טכל 6מתל 3מם5: ברןם ג' אמות. ולע"ג סלדס מסזיק ד' פמות קומס כלמוכת כטמעתין דכוכין * דפוכך סכוך ד' פמום קומס 
ס6דס פינו 66 ג' מות לכד סרפם ומני לסרכין פת כפטו מן סכד וס דנקט ד' פמות מטוס עוני ידי" ספכון ולע"ג דמכינו נפ"ק דנ'כ 
(דף 3:) גכי סיזק כסייס שיעור רייס ד' פמות סיינ עיכול פסגכיס עכמו על רפשי 56בעותיו עד טיליך ד' למות וכן מוכת כעובדל דכני 
סמן כתרגוס על מגילת פסתכ טנסדר על פי סמדרט סגוכס קומפן ג' פמות (בד סכם דקסטיכ ופיל על רוס סמטיס פמות לפי תניית 
כל סעסכס וסיו נסכגיס ככל קודס סתנייס וכן מספעי קכל כקופן סנילס סכגו סיסודיס ולנד סמש מות ליק ולפ עטכת כני סמן מסמע 
קל סכיגס סיו וגס ספייט יפד כסליקס * דס כקוס פיט כסנם פמות וסככיעים (וסמיקית ") לױר מגונס : ךא כיצד, פי' פיה 
עסס קסול כסס* סקעס סר"ר פניעזר עמין דסכל מוקמיגן כוליס קר כסד עניג וסילו כפ' דס סנדס (נלס נ.) מל כפיכ כסס ככוכן וכתיכ מסס 
כמק'תן 52 קטי5 כפן כנח כסן ביס נמb‏ בסרי ענייני מיירי קרל וסמ6 פרסי סמעינן מינס ולמוכי נר)ס תרי קכלי כתיבי כל סנוגע כסס 
כמותס"" מסס כעופס"" 6קר יפונ מסס 56 פוכו" ונ תטמפו 3ַסס: 


עין משפט 
נר מצוה 
ע א מי' פ"ו מסנכות 
מעינס ס(כס מ: 
עא ב מיי' פ" מסלכות 
מקופות סלכס 3 סמג 
עסין רמם טוס"ע י"ד סי" 
כל סעיף 5: 
עב ג מיי' סס פ"ד הנכס 
5 סמג סס טוס"ע 
י"ד סי" קלס סעיף 6 וסי' 
כל סעיף 0: 
ענ ד מיי" פ"ד עסנכות 
קסר סות סטומפס 
סנכס 3 סמג עטין רמו: 


תורה אור השלם 
א וְאֵם אָפוֹן יִהְיָה 
עְתַתָּה נָפָשׁ תַּחַת 
נָפָשׂ: [שמות כא, כג] 
ב וְבִיינָצוּ אֲנָשִׁים ונפו 
אֲשֶׁה הָרָה וְְָאוּיְלָרָיה 
ולא יָהְיֶה אָסוֹן עֲנוֹשׁ 
ָעֲנֶשׁ כַּאֲשֶׁר יָשִית עֲלָיו 
בַּעַל | הָאֲשָׁה וְנָתַן 
בּפְלּלִים: [שמות כא, כב] 
ג וְשָחט אֶת בֶּן הַבְּקֶר 
לפָנִי יי וְהַקְרִיבוּ בְּנֵי 
אַהַרן הַכֹּהֲנִים אֶת 
הַרֶם חֲרְקוּ אֶת הָרָם 
על הַמְִבָּחַ סָבִיב אֲשֶׁר 
פַּתַח אהָל מועד: 
[ויקרא א, ה] 
וְהַקָנֶב וְהַכְרָעֵיִם 
ְחַץ בִּמִָם וְהקְרִיב 
הפהן אֶת הפל והַקְטיר 
הַמְִבְּחָה עֹלָה הוא 
אֶשָה רַיחַ נִיהֹחַ ליי 
[וקרא א, יג| 
ה) וְאִיש כִּי תְצָא מִמָגו 
שכְבַת זֶרַע וְרְחץ כַּמַיִם 
אֶת כָּל בּשָרו וְטָמָא עד 
הֶעָרֶב: [ויקרא טו, טז] 
ו) אֶלָה הַמְמָאִים לָכֶם 
בְבָל הַשָׁרֶץ כָּל הגע 
בָּהֶם בְּמַתֶם יִטְמָא עד 
הַעָרָב: |ויקרא יא, לאן 
ז) וכל אֲשֶׁר יפל עֲלָיו 
מַהֶם בְּמֹתֶם יְמְמָא 
מִכָּל כָּלִי עץ או בָגֶד או 
עוּר או שק כָּל כָּלִי 
אֲשֶׁר עָשָה מְלָאבָה 
בָהֶם בַמֵיִם יּבָא וְָמָא 
ער הָעֲרֶב וְפָהַר: 
[ויקרא יא, לב] 


ליקוטי רש"י 


בגזבר המסורות לו 
וכו'. [(סמור] פותו 6כן 
לו 6ותו קורס עסקינן דכי 
נטנו סול עדיין כרקומו 
סס ונרסות סקדט נינסו 
כמתסלס ‏ לכל כי נתנה 
לסכלו סכי טינסו מרקות 
סקדק (סו( ומעל [מעילה 
כ. ד603ו | סכי (מי 
כלסותו | סוס מנסק 
הנכך כ מעל כסגכסתו 
[ב"מ צט:]. בנאה. גוכל 
כתוך כיסו ‏ 65 מעל 
כו'. שהניחה על פי 
ארובה. ול קנעה ככנין 
7 סוי פיי סנכך ל 
מעל עד סילור פמתיה 
[ב"ק כ:ן. כקסי טלימס 
על [תתכס ונ] כנה 
כנוס 605 סנסס כענמb‏ 
סול דעכד כס סנכך 65 
מעל עד סידור תסתיה 
נקוס פלוטס (6"5) כגון 
מקתס פי 6כוכס וסיה 
פילות | תחת סלרונס 
ועכטיו נסנס ממנו [כסכי] 


טסין | סגסמיס יוכיס 
עליסס = [וכיון] ו 
עליסן נפוס פלועס מע 


[מעילה שם]. נפש תחת 
נפש. כנומיט | סולקין 
נדנר ים מומכיס נפס 
ממם וים פֿומריס ממון 


6 כ נפם ממק ססמתכוין (סכונ לת זס וסרג ₪5 זס פטור ממיתס ומטלס (יורסיו דמיו כמו ססיס כמכל כסוק [שמות כא, כגן. כמתכוין לסלוג מ זס וסרג פת זס ומימייב ליס ככי ממון ורכנן פטרי. נתינה למעלה. גכי גונף 6קס סכס ונפן 
נפניניס (סמום כ6) דמי ולדות [סנהדרין פז:ן. גכי 59 יסיס 6סון ונמן כפפיפיס (סמות כ) דמי ונלות [שם עט:). והקריבו. זו קנלס שסיל סכ6קונס ומסמעס לטון סולכס למלטו ססתיסן ככני פסכן [ויקרא א, ה]. דכתיכ כעו(ס וסט פת כן סנקר 
וסקריכו כני סכן [סכסניס] לת סדס זו קננת סדס ולנמד טככיך לקכנו ככלי [זבחים יג.ן. ומסט לת כן סנקר וסקלינו כני סכן סכסניס זו קכפס לסל כתר מסיעס כמיב ונ 6פטר נפוקומיס כסולכס וף על גכ לנטון סונכס סו כדקזינן כסולכת 
ריס דכתיב כיס סקלכס ולטון סולכס סיל [שם ד.]. זו הולכת אברים. דגנייסו כתינ ס6י קר וסקכג וסכלעיס וגו' [פסחים סה:]. במים במי מקוה. סמכונסין מסמע ולף על גכ דלפו מייס מד(6 כתיכ סייס [עירובין ד:ן. מpמע‏ מיס 
מסוכרין ימליו [שם יד:ן. מיס סמיוסדיס שנקוו מפסלס מעכמן מל כת3 כמיס למעוטי pפוכין‏ דפזיל ספת ומייתי וטכיכ. כל בשרו, עדנ כפכ כקרו מסמע סכל גופו עו(ס כסן ססינו גרס 65 כוכו מכוסס כסן [רשב"ם פסחים קט.ן. מטמע כל 
ערו כלתד [עיוובין ד:ז. אמה על אמה וכו'. 5ריך סיס סכני מנ מיס סיטכונ כו סלדס ופיערו תלמיס דסייו 6ככעיס מס [רשב"ם שם:ז. בהם. נס סעמפיס לכס ככל ספכן כל סנוגע כסס כמותס וגו' (ויקרל י) [נזיר נב.]. כקרכיס כסיכ 
(ויקלל י) כל סנוגע כסס [נדה נו.]. יכול בכולן. דכי נגע ככופס יס טמ 6ככ 55 במק5תו. תלמוד לומר מהם. וכל קר יפול עליו עסס כמותס כו'. שיערו חכמים. סמגע עלס יטמb‏ שסול כעדקס טפוס ככולו [נזיר שם]. חומט. 
לימ6"'5 םתסלת כרייתו ככעדםס 55 וכדוק כתיק קלס עגדל וסולך עמס תסלתו כעדםס ממק סול כקוליו [חולין קכב.ן. 


הכל חייבין 


היינוּ [-זהו] מה שאמרה משנתנו שהלכות מעילה הן כַּהַרְרִין התלויין 
בְּשְעַרְה, שיש רק הוכחה מועטת משאר מוציא מעות הקדש לחולין 
לשליח זה שהוא חייב, ואינה הוכחה גמורה. 


יא. [ב] 


* 


שנינו במשנה, שהלכות שבת, חגיגות ומעילות, הן כהררים התלויים 
בשערה, ויש בהן מקרא מוּעֶט וְהַלְכות מְרוּבות?. 


הגמרא מביאה ברייתא ששנינו בה דבר דומה לדברי משנתנו, ודנה 
בביאור הדברים: 
תִּנָא - שנינו בברייתא, הלכות נְגְעִים - נגעי צרעת', והלכות אהלוֹת 
- טומאת אהל המת", יש בהן מִקְרְא מוּעֶט והלכוֹת מְרוּבות. 


מקשה הגמרא, וכי בהלכות נְנְעִים יש רק מִקְרְא מועט, והלא 
נְגָעִים מִקְרְא מְרוּבָּה הוּא - יש בהלכותיהן פסוקים רביםי. 


מתרצת הגמרא, אָמַר רב פְפָּא, הָכִי קאָמַר - כך כוונת התנא 
בברייתא, הלכות נְגְעִים יש בהן מִקְרְא מְרוּבָּה, וְהַלְכות שאינן 
מפורשות במקרא מוּעָטוֹת. ואילו הלכות אהָלוֹת יש בהן מִקְרְא 
מוּעט, וְהַלְכות שאינן מפורשות במקרא מְרוּבות. 


מפרשת הגמרא, וּמַאי נַפְקָא מִינָה - ומה יוצא מחילוק זה, מדוע 
שנה התנא כן. ללמדך, דאִי מִסְתְּפּקא ?ף מִילְתָא - שאם אתה 
מסתפ; בדבר בּהלכות נְגְעִים, עײַן בְּקְרְאִי [-בפסוקים], ששם 
מבוארות הלכות אלו באריכות, וְאִי מִסְתּפּקא ל מִילְתָא - ואם אתה 
מסתפק בדבר בְּהלכות אהלוֹת, עײיַן בְּמַתְנִיתִין [-במשניות], שכן 
בפסוקי התורה התבארו הלכות אלו רק בקצרה". 


* 


שנינו במשנה, דִינִין [-דיני ממונות] יש להם על מה שיסמוכו 
מדרשת הכתוב, ולא רק ברמז מועט. ויש לדייק מדברי המשנה, שרק 


יש להש"על מה לסמוך, אבל אינם מפורשים בתורה, וחכמים הם 


שפירשו אותם. 


הגמרא מקשה על כך: 
מקשה הגמרא, כיצד אמרה משנתנו שדיני ממונות אינם מפורשים 


(י:) שבאופן זה השליח מעל. ורק בשליח כשנזכר בעל הבית, שלא ידע שבעל הבית 
נזכר וביטל את השליחות, אומרת הגמרא שאין לחייבו, שהוא קרוב לאונס, מפני שלפי 
מחשבתו שהוא עושה בשליחות בעל הבית אינו צריך לחשוש שמא המעות של הקדש, 
שהרי במעילה יש שליח לדבר עבירה. 

ומוסיף השפת אמת, שבדרך זו יש לבאר בדברי רבא לעיל (י:), שהביא את המשנה 
נזכר בעל הבית' וכו' והקשה עליה 'שליח עניא מאי קעביד', ולכאורה לא היה צריך 
להקשות על משנה זו, אלא על המשנה שהביא רמי בר חמא קודם לכן, שכאשר שינה 
השליח מדברי בעל הבית השליח מעל, היה לו להקשות כן, הלא השליח לא ידע 
שהמעות של הקדש, ואם כן 'שליח עניא מאי קעביד', ומדוע מעל. ועתה מיושב, שבאופן 
ששינה השליח לא קשה, מפני שהוא יודע שהשליחות בטלה ועליו לחשוש שהמעות 
של הקדש, ככל אדם המוציא מעות הקדש לחולין שאנו אומרים כן, ורק באופן שנזכר 
בעל הבית וביטל את השליחות, שהשליח אינו יודע מכך, הקשה רבא כן. 

ט. כך פירוש המשנה לשיטת רש"י, וראה בהערה לעיל (י.) במשנתנו שהתוספות פירשו 
באופן אחר. 

י. נגעי אדם, נגעי בגדים ונגעי בתים. שיש בכל אלו טומאה, לפי מראה עיני הכהן. 
והתבארו דיניהם בפסוקים בפרשת תזריע ובפרשת מצורע (ױקכ פרק יג-יל). 

וא. המפורשת בכתוב (כמדנר יט יד), 'זאת התורה, אדם כי ימות באהל, כל הבא אל 
האהל וכל אשר באהל יטמא שבעת ימים'. והמת מטמא דבר שמאהיל עליו, וכן כשהמת 
מאהיל על הדבר, וכן כשהדבר נמצא עם המת תחת אותו אהל. רמב"ם (טומת מפ פ"b‏ 
ס"י). 

יב. כמובא בהערה לעיל. 

וג. יש להקשות, מדוע לא שנה התנא במשנתנו גם את אהלות בכלל הדברים שיש 
בהם מקרא מועט והלכות מרובות. ויש ליישב, שהמשנה מונה דברים שיש במקרא 
המועט רמז להלכות המרובות, וכלשון המשנה 'כהררים התלוין בשערה, שהן מקרא 
מועט והלכות מרובות', ואילו באהלות ההלכות המרובות אינן רמוזות כלל במקרא 
המועט, ולכן לא מנה התנא במשנתנו את אהלות. זכר לחגיגה (ד"ס פני). 

אך ראה בהערה לעיל (י.) במשנתנו, שלפי פירוש התוספות, מפורש במשנה דבר זה 
שאהלות הן מקרא מועט והלכות מרובות. 

יד. דין תשלום דמי הולדות שנינו במשנה (נ"ק מפ'), ומבואר שם שחייב לשלם אף 
באופן שלא התכוין להכות את האשה אלא את רעהו, כפי שמבואר בפסוק המובא 
כאן. ושם נחלקו תנאים כיצד שמים את דמי הולדות. חכמים אומרים ששמים את 


פרק ראשון 


חגיגה 


בתורה, הלא מִיכְתּב פָּתִיבְּן - הם כתובים בפירוש בתורה. 


מתרצת הגמרא, אכן רוב דיני ממונות מפורשים בתורה, ולא 
נְצַרְכָא [-הוצרכה] משנתנו לומר שדיני ממונות יש להם על מה לסמוך 
מדרשת הכתוב, ואינם מפורשים בתורה, אֶלָא לְכְדְרְבִּי - לדין שאמר 
רבי בברייתא. 


הגמרא מביאה ברייתא שבה אומר רבי דין בדיני ממונות, שאינו 
מפורש בתורה, ומכל מקום יש בו על מה לסמוך מדרשת הכתוב: 
דְתִנְיָא בברייתא, רַבִּי אומר, נאמר בתורה (ספמופ כ כנ-כג) זְכִי ינָצ 
אֲנָשִׁים, וְנְגְפוּ אֲשָׁה הָרָה וְיְצָאוּ יְלָדֶיהָ ולא יִהְיָה אָסון עָנוֹשׁ יַעָנֶשׁ וגו 
וְנָתַן בְּפְלְלִים. וְאִם אָסוֹן יִהְיָה וְנָתַתָּה נָפֵשׁ תַּחַת נָפָשׁי. הפסוק מדבר 
בשני אנשים שהכו זה את זה, ואחד מהם התכוין להכות את רעהו 
ולהמיתו, ובטעות הכה אשה הרה. ובתחילה מדבר באופן שהאשה 
עצמה לא מתה מהמכה, אלא הפילה את ולדותיה, ועל כך אמר שישלם 
לבעל האשה את דמי הולדות". ובסוף מדבר באופן שהאשה עצמה 
מתה מהמכה, ועל כך אמר /ְנָחַתָּה נָפֵשׁ תַּחַת נֶפָש'. ויש לפרש את 
מה שאמר ָפֵשׁ תחת נְפָש', שצריך לשלם ממון כשיעור דמי האשה 
ליורשיהלי. מוסיף רבי ומבאר את דבריו, אַתָּה אוֹמַר שפירוש הפסוק 
שיתן מָמוֹן ליורשיה, או אֵינוֹ - שמא תאמר שאין פירוש הפסוק כן, 
אלא פירושו ליטול נָפָש ממֶשׁ, כלומר ליטול את נפשו של ההורג 
כדין הורג נפש במזיד". אין לפרש כן, מפני שַנְאָמְרָה לשון נְתִינָה 
כאן לְמַטָה [-בסוף], באופן שהאשה מתה מהמכה ['ונתתה נפש תחת 
נפשץ, וְנַאֲמְרָה לשון נָתִינָה בפסוק לְמִעְלָה [-בתחילה], באופן 
שהאשה הפילה את ולדותיה ['ונתן בפללים']. ומכיון שבשני האופנים 
נאמרה לשון נתינה, יש לדרוש בגזירה שוה ששניהם נלמדים זה מזה", 
ויש ללמוד, מה ?ה?ן - כשם שבאופן שהפילה את ולדותיה הוא 
משלם ממון, והיינו דמי הולדות לבעל, אף כָּאן באופן שהאשה מתה 
מהמכה הוא משלם ממוֹן, והיינו שבדמי האשה ליורשיה, ואינו חייב 
מיתהי". 


ודין זה שאמר רבי אינו מפורש בתורה, אלא נלמד בגזירה שוה, 
ועליו אמרה משנתנו שיש לו על מה לסמוך מן התורה". 


* 


האשה כמה היא שוה להימכר לפני שילדה בעודה מעוברת, וכמה היא שוה להימכר 
לאחר שילדה, וההפרש ביניהם זהו שיעור דמי הולדות. ורבן שמעון בן גמליאל אומר, 
ששמים את הולדות עצמם כמה הם שוים. 

טו. ששמים אותה כמה היתה שוה להימכר בשוק, וכשיעור זה הוא צריך לשלם להם. 
רש"י (פמות עס). 

ופירוש לשון הפסוק, עפש תחת נפש', דמי נפש תחת נפש. רש"י (ד"ס (מינס (מעס). 
והוא כעין פירוש הגמרא (נ"ק פד.) בפסוק האמור בחובל ברעהו (ױיקרפ כד כ), 'עין תחת 
עין, שן תחת שן' וגו', שפירושו דמי אברים הללו. 

טז. שדינו במיתה בידי אדם בסייף, כפי ששנינו בסנהדרין (עו:). 

יז. גזירה שוה נדרשת לא רק באופן שהתיבה כתובה ממש בשוה בשני המקומות, 
אלא אף כשנאמר אותו לשון, כמו כאן שנאמרה לשון נתינה בשני המקומות. 

יח. מפני שלא התכוין להרוג את האשה אלא את חבירו. שרק המתכוין להרוג את 
חבירו ואכן הרגו נחשב מזיד וחייב מיתה, אבל כשהתכוין להרוג את זה והרג את זה 
פטור ממיתה, וחייב רק תשלום ממון. 

כך היא דעת רבי בברייתא זו. ובגמרא (קנסללין עט.) מבואר, שנחלקו בענין זה חכמים 
ורבי שמעון, לחכמים התכוין להרוג את זה והרג את זה חייב מיתה [באופן שאותו 
אדם שהתכוין להורגו היה אדם שחייב מיתה על הריגתו, אבל אם התכוין להרוג בהמה 
או גוי והרג אדם מישראל פטור ממיתה], ולרבי שמעון התכוין להרוג את זה והרג 
את זה פטור ממיתה וחייב בתשלום ממון. ודברי רבי כאן בברייתא הם כשיטת רבי 
שמעון. 

עוד מובא בגמרא (טס ע"כ), שיש שיטה נוספת בענין זה, והיא דעת תנא דבי חזקיה, 
שאם התכוין להרוג את זה והרג את זה אינו חייב כלום, לא מיתה ולא ממון. 
וט. ולא רק בדין זה אמרה משנתנו כן, אלא אף בדינים אחרים כיוצא בו, כגון דין 
חובל ברעהו, שנאמר בו (ױקכ כד כ) 'עין תחת עין, שן תחת שן' וגו', ומבואר בגמרא 
(כ"ק פד.) שפירושו שישלם לנחבל דמי אברים הללו, ולא שממש יוציאו לו את העין 
או את האבר שהכה את רעהו. שזהו דין ממון שאינו מפורש בתורה, מפני שאינו 
כפשוטו של מקרא, ורק מדרשת חכמים למדו כן. רש"י (ד"ס ₪ (ככ) ותוספות (ל"ס 
₪ - סלסטון), ע"פ זכר לחגיגה (נרע"י פס). וכך יש לפרש את משנתנו לפי שיטת החולקים 
על רבי בדין המתכוין להרוג את זה והרג את זה, המובאים בהערה הקודמת, שמשנתנו 
דיברה בדינים אחרים כיוצא בדין זה שאמר רבי, כגון דין חובל ברעהו. ע"פ זכר 
לחגיגה (נפוס' ד"ס 6 - ססכספון). 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) [כ"ק כ: ע"ם מעינס 
כ.], 3) סנסדלין עט. פז:, 
ג) [קילופין כו:] זכסיס 
יג., ד) זכסיס. [7.] יד: 
כד: [עירוכין קד. פססיס 
קס: יומס כז. מנסו י.], 
ס) עילונין ד. יד: פספיס 
קט. יומס 5., ו) [נזיר 
ככ 1) נחם דף יב, 
ק)זבהיםי יר יך:, 
0) ב"מ מא *) וע"ע 
תוס' ב"ק כ: ד"ה נתנה, 
י) תוספתא מעילה פ"ב 
ה"א, יכ) [מעילס יע:], 
יג) [כמוכות (ד: ע"ש], 
יל) ב"ק פד., עו) זבחים 
נח., כז) [עי' מוס' יומס 
עם. ד"ס מכפֿן ופוס' 
יכמות מז: ד"ס כמקוסן, 
) שמיני פרשתא ‏ ט 
ה"א, ית) כתורת כסניס 
פרטס י6, יט) ע"ם רס"י 
ותוק', כ) [כ"כ דף ק: 
וס ל"ס ‏ וסכוכין], 
5) תרגום שני אסתר ט 
יד, כפננית 6ספר], 
כג) [וע"ע תוס' פססיס 
קע: "יס כלוס], 
כל) תורה אור אות ו, 
כס) תורה אור אות ז, 
כו) ויקרא ‏ יא לג, 
מ) שם פסוק מג ולשון 
הפסוק ‏ הוא "ולא" 
תטמאו בהם. 


-- = 7 
ההות הביה 
() רשיי ד"ס כמיס 
וכו' (6ו מיס סייס כעו 
ומאי נמיס: 
= 
הנהות וציונים 


6] צ"ל כדרב (רש"ש), 
ובכת"י הגי' כדשמואל 
דאמר שמואל, והיא 
הגי' האמיתית כדמוכח 
בב"קי: כ עיב (רקיס): 


3] [עי" פסחים קט 
ע"א] (גליון): ג] בכת"י 
תחלת ברייתו 


בכעדשה, (וכ"ה בנזיר), 
ועי' רש"י מו"ק ו ע"ב 
ד"יה הכתיב: ל] [ציל 
אלא לבתו] (גליון): 
ס] בכת"י עליו: 
ו] בכת"י שקץ שקורין 
לימצ"א, וכ"ה בתוסי' 
רי"ד עי"ש: !] בדפו"י 
ותחילתה ניכר: 
פ] [צ"ל דמעל] (גליון): 
ע] ציל לאידך דרשא 
דתניא (רש"ש): *] יש 
להוסיף ממון וכו" (ע"פ 
רש"ש): כ] [צ"ל והדוה 


בנהתהק (גליון) : 
(] צ"ל ‏ עובי | דפי 
הארון (דבש תמר): 


מ] [בסליחות שלפנינו 
ליתא] | (גליון), = ועי 
מהרש"א: (] אולי צ"ל 
בהם: ק] [ובנדה בדה 
אי בהם תירצו דהכא 
אסמכתא הוא דשעורין 
הלכה למשה מסני] 
(גליון): 


משנת ראשונים 


אמה על אמה ברום 
שלש אמות. בתוספות 
למדו מכאן, שקומת 
האדם אינה ארבע אמות 
שהרי דפני הארון עבין, 
ועוד שאינו נכנס דחוק 
כל כך, ויתר מגי אמות 
היא דהא אמרינן שיעור 
מקוה אמה על אמה 
ברום ג' אמות, ואי לא 
הוי אלא ג' אמות יטבע, 
אלא יתר משלש הוא 
מעט ויכול לכוף ראשו 
ולטבול. 

[רמב"ן, ב"ב קא.] 


כזנב הלטאה. דסבר ר' 
יוסי, ‏ איזהו | מקצתו 


שיש בו חיות בכולו, הוי אומר זו זנב הלטאה, הלכך בדידיה משערינן. [פי' הראב"ד על הספוא, שמיני] 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


בו זבך המסורות לו. ופפינו לע"ד" טניפות יד פין כֿריכס פסלון 
סכל ספני דכל סיכ דליתb‏ כי גוז דמנכb‏ קסי": 

שידור תחתיה בשוה פרוטה. ול נפק6 לסולין כק 6ותס 

פלוטס וכן גרסיגן כערכין (דף כ ופס) וכיון דדל? כיס נפיק 


דכל היכא דמנחה. 6פיפו מקמי סכי כרשותיס מנסס, סנכך כל כמס 
קנטלס כ סנייס מידי דתיפוק מיד דסקלם: שני שנייה. 
כסקכעס ככנין, וקנייס כקנוי פעספתס וקוכעס: שהניחה ע"פ ארובה. 
נפקוק סללוכס וכל סעס סיר5ס כוטלס, וכ טנייס מידי: כדרבא. 


זכר כעל סכית כו': היינו כהררין 
התלויין בשערה. נקמיכס מועטק 
מדמינן לס (מוכי מעות סקדם 
מוכין, קסכי קלוכ סו ללוס 
יופר מן ססוגג: | דינין מיכתב 
כתיבן. מפוכסין יפס, ומסניפין קמני 
יק סן סמיכס מסמע ססין 
מפוכסין: לא נצרכא כו'. כנומר יש 
כסן דכריס טפינן מפורטין נפירום, 
כגון זס וכיות כס: דכתיב נפש 
תחת נפש. מס לסון יסיס שמפס 
סקס יתן ממון דמי ספסס ליוכסיס, 
ססין עליס" סיו מיתס, ענ נתכוון 
וס 6נ סכרו נתכון דכתינ וכי 
יננו פנסיס יסדיו, קסנר כני נסכוון 
לסכוג ת זס וסכג לת זס פטוכ 
זימ ומסלס ‏ ממון: נתינה 
ונמן בפניליס (קמות כ6): נתינה 
למטה. ונסתס נפס תמת גפש ממון, 
ומפי גפס דמי סנפק: והקריבו זו 
קנלת הדם. לע"פ ססו נפון 
סונכס פינס 555 קכלס, ססרי 6פכ 
קפיטס (כתכס, ופין סולכס 596 6ס 
כן קינ סלס: והקריב הכהן את 
הכל. גני | 6כריס | כתיכ וסקכנ 
וסכרעיס יכמן כמיס וסקכיכ סכסן 
65 סכל וסקטיל סמזכקס: זו הולכת 
אברים לכבש. לינו סקטכס כסדיb‏ 
כתיג קלס וסקטיר סמונמס: לא 
תפקיה מכלל קבלה, לכל דכריס, ופע'"יג 
טסיל עכודס ע6פטר לכטלס קלס כ5ס 
סומכ 753 סמזכס חורק", סיכל דנ 
כטלס עכודס סיל ומפגלין ₪6 סקרכן 
בעסקנתס, ופליכס כסן וכגדי כסונס, 
ופוסל כס 6וכן ויוסכ וערל": במים. 
נקודפו כפתס, מטמע מיס סמיוסדיס 
נלפוקי עפוין, ומיסו מיס פייס 
כריך, מדכתיב כזכ מיס סיס 
(ױקנ טו) מכנכ דספר טמפין ו 
מיס סייס כעו, (5) ונניסו כמיס כמיס 
סניופלין כמקוס פע"פ קסן גסמיס: 
בהם. ככ סטגע | כסס: מהם, 
כל לחר יפו עניו מסס כמוסס 
יטמס: חומט. ומר פײי ססוb‏ 
מין סרן" סקורין (ימג", סגדל 
נקניפס ססונכת ומעגנת תמיד כל 
כעס טגלכ, ותסילת סני5ר'! כקניפס 
קל עלקס סי0: כזנב הלטאה. כפי 
סעפרכסת נפסר סנמתכס, וסייגו 
מקכתו עסו ככולו סיט כו מיום: 
לתו 


A 


ער 


בגזבר המסורות לו אבני בנין עסקינן דכל 
היכא דמנחה ברשותא דידיה מנחה אלא 
מסיפא *בנאה בתוך ביתו הרי זה לא מעל 
עד שידור תחתיה בשוה פרוטה מכדי שנויי 
שנייה מה לי דר ומה לי לא דר היינו כהררין 
התלויין בשערה ומאי קושיא דלמא לכדרב 
דאמר רב * כגון שהניחה על פי ארובה אי דר 
ביה אין לא דר ביה לא אלא לעולם כדרבא 
ודקא קשיא לך מידי דהוה אמוציא מעות 
הקדש לחולין התם מידע ידע דאיכא זוזי 
דהקדש איבעי ליה לעיוני הכא מי ידע 
היינו כהררין התלויין בשערה: מקרא מועט 
והלכות מרובות: תנא נגעים ואהלות 
מקרא מועט והלכות מרובות נגעים מקרא 
מועט נגעים מקרא מרובה הוא אמר רב 
פפא הכי קאמר נגעים מקרא מרובה והלכות 
מועטות אהלות מקרא מועט והלכות מרובות 
ומאי נפקא מינה אי מסתפקא לך מילתא 
בנגעים עיין בקראי ואי מסתפקא לך מילתא 
באהלות עיין במתניתין: דינין: | מיכתב 
כתיבן לא נצרכא אלא לכדרבי דתניא 
רבי אומר * נפש תחת נפש ממון אתה אומר 
ממון או אינו אלא נפש ממש נאמרה * נתינה 
לממה ונאמרה > נתינה למעלה מה להלן 
ממון אף כאן ממון: עבודות: מיכתב 
כתיבן לא נצרכא אלא להולכת הדם דתניא 
9% והקריבו זו קבלת הדם ואפקה רחמנא 
בלשון הולכה דכתיב ‏ והקריב הכהן את 
הכל והקטיר המזבחה ואמר מר "זו הולכת 
אברים לכבש למימרא דהולכה לא תפקה 
מכלל קבלה: טהרות: מיכתב כתיבן לא 
נצרכא אלא לשיעור מקוה דלא כתיבא 
דתניא %% ורחץ (את בשרו") במים <במי 
מקוה את כל בשרו ימים שכל גופו עולה 
בהן וכמה הן אמה על אמה ברום שלש 
אמות ושיערו חכמים מי מקוה ארבעים 
סאה: טמאות: מיכתב כתיבן לא נצרכא 
אלא לכעדשה מן השרץ דלא כתיבא דתניא 
בהם יכול בכולן תלמוד לומר ' מהם יכול 
במקצתן ת"ל בהם הא כיצד עד שיגע 
במקצתו שהוא ככולו דשיערו חכמים 
בכעדשה שכן חומט תחלתו= בכעדשה 
רבי ימי בר' יהודה אומר כונב הלטאה: 
עריות: ‏ מכתב כתיבן לא נצרכא" 
לבתו 


יא. 


(כיס) סכר (פולין וגס רס" פירט כן 
דלוקל טכר וכ כולל כיתb‏ וכן פי' 
הרי ססי" דסמשפיל קרלוס טג 
סקלק (סכלו כקע כו וסור סככו 
ונקע כו כולן מענו וסיכי דמי סb‏ 
מנן ‏ 6ין מועל חר מועל 696 כסמס 
וכלי סרק 556 ודסי כגזכר סמסוכות 
ל קכלומות של סקדם וכ מכון 
נסוכיפן פסולין רק כנגד כקועס לפיכך 
כונן מעכו וכקדוטין פ"ב (לף נס. 
נדיס פץ) ומנסות פרק סמנתות 
וסנסליס (דף קפ. נד"ס פֿע'ע) פירסתי: 
נצרכא אלא לכדרבי דתניא 
ונתתה נפש תחת נפש ממון. 
ולכי יוסנן דסמר " סייכי | מיתות 
סוגגין פטוכין מן סתטנומין מוקי לס 
נסידך דרי דתני" ונתם עין תחת 
עין" דנ פניג ֿסתס מקנס דסכb:‏ 
והקריבן ו (נלת ה 
ובסונכס 6 מוקמיין 
ליס כפסט5 דקכb‏ דס כתר עקיטס 
כתיכ וקננס סיס מיד וסיט ענולס 
כפפונס כך פרס"י פֿך 55 מסמע גי 
לסכי נמי וזלקו כפיכ כתליס וסוגכס 
מקמי זריקס סוי מיד נלפוקי קכלס 
לסולכס כינסייס ועוד קטס (ר"י דלמרי' 
סינסי פ"ק דונסיס (דף י.) וסקכיכו 
זו קכנס פס 6ומר זו קכנס פו סיו 
5 זריקס כססול 6ומר חרקו סכי 
זריקס פמור מסמע דסוס מוקמינן 
לס כזריקס 6י כו דכתיב קר ופע"ג 
דנל בתר קפיטס סוי ומיסו י"נ דנ 
נימ ניס נפוקמי קר בסונכס לפי 
ספינס עכודס סטוכס טספער (כטלה 
ויכול (ססוט רסו קל מזכסל: 
לא נצרכא אלא לשיעור מקוה. 52 
סוס מפי (מימר [לכעלס] דנ 
כתיב כדפירט. בס"ג דנ נפק נן 
6 ק"ו דססת נמסכות כפיג 
ורסן לכעלס דכרת כ כ"ע לספ כקו 
מינתם סיס דמססי ק'ץ 6 מנֿי נפיק 
דק"ו פריכס סול דסם כמס סנילוק 
וכוונס דכפרק כ' דסולין (דף %) 
מכֿינו לטסרום וכ לעלס 556 מסbי‏ 
קרס נפקם דכתי3 (ויקר טו) (ותסי 
נלתס ענ וקסר פטסכ?) ננלתס 
תס עד סכנ כמיס כדדרים ר"ע 
בסו דסכת (לף סד:) וכן 'פר"ת 
דמססס נפקל ען טנינת נלס סנכך 
סוס ליס כמו כתוכס: 
במי מקוה. פרט"י נקודפו כפתק 
נפסמועינן מיס סמיוסדיס 


נפפוקי מיס טלוכין ונ יתכן דסb‏ מיס שסוכין נפו מסכל נפקל 596 מקך מעין וכור מקוס מיס וגו' (ויקכ י) ודרטינן כת"כ" מס מעין 
כידי סמיס פף מקוס בידי סמיס ועוד סיכי מטמע מקוס נספוקי טוכין ספ עיקר קר מסמע ססוכין מי נפו דסמכיס למעין כדפי' 
ונרפס לפרק מי מקוס סיינו פקכובן כדפמרינן " מעין מטסר כזוסלין מקוס נקטנורן (שנת דף סס:): אד על אמה. קלס מתזיק 
למס עוני עס מננופיס וכן מוכם כסמעפין דכוכין כפ' ספירות (נ"נ דף ק5.) טליו ממזיק עס עוני ספרון כ" פמס וססתb‏ יתכן 697 מקקס 
סיכי טכל 6056 3פמת5: ברום ג' אמות. ופֿע"ג קדס מסויק ד' 6מות קומס כלמוכם כpמעתין‏ דכוכין ? דלורך סכוך ד' 6מופ קועת 
סלדס 6ינו 556 ג' מות (כד סכ ומכי לסרכין ת רסו מן ס5ד וס דנקט ד' מו מקוס עוכי 5ידי" ססכון ופע"ג דמנינו כפ"ק דנ" 
(דף כ:) גכי סיזק כסייס סיעור רפיס ד' פמות סיינו סיכוכ לסגכיס עכמו על רפסי מנבעותיו עד סילין ד' פמות וכן מוכת כעונד דכני 
סמן כתלגוס סל מגינת סתר" סנסדר על פי סמדרם פגובס קומתן ג' מות כד סרפס דקסטיכ ומזי על כוס סמסיס 6מום לפי תניית 
כל סעפכס וסיו נסכגיס כנר קודס סתנייס וכן משתעי קר כסוסן הנירס סכגו סיסודיס ובל פמק מפום 6ים ולת עסרת כני סמן מסמע 
סככלל סכיגס סיו וגס ספייט יסד כקנימס = לס כקוס ליט כקכט פמות וסככיעית (וסמיקית ") ויר מגונס%: הא כיצד. פי' 6יזס 
מסס pסו‏ כסס" סקעס סכל 6ליעזר ממין דסכל מוקמינן כוניס קר כסד ענינל וינו כפ' דס סנדס (נלס מ.) מר כפיג כסס ככולן וכתיכ מסס 
עק5תן 55 קטי כפן בנח כלן כיבט פנמb‏ בתרי ענייני מיירי קר וקמ תרתי סמעינן מינס ופמורי נבפֿס תרי קר6י כפיני כל סנוגע כסס 
כמותסי" מסס במותסי" 6ער יפול מסס 56 תוכו ונ פטמפו 03ס?: 


סרס ונפן כפליליס (סמות כ) דמי ועלות [סנהדרין פז:ן. גכי 5 יסיס W‏ 
וט פת כן סנקר וסקכינו כני 6סכן [סכסניס] 6 סדס זו קכנת סדס וננמד טכריך לקננו ככלי [זבחים יג.]. וEתט‏ 6ת כן סנקר וסקלינו כני סכן סכסניס זו קנלס דס כקר עחיעס כמיכ ול פפפר נפוקומיס כסולכס ולף על גכ דנטון 
סונכס סול כלסזינן כסונכת בריס דכתי ביס סקלכס ולקון סולכס סי [שם ד.ן. זו הולכת אברים. דגנייסו כתינ ספי קכ וסקלכ וסככעיס וגו' [פסחים סה:]. במים במי מקוה. ספכונסין מקמע וסף על גכ דנפו סיס מלנb‏ כתיכ 
סייס [עירוביץ ד:ן. מטמע מיס ממורין יסליו ושם יד:ן. מיס סמיותדיס ענקוו מתסלס מעכמן מדנ כפכ כמיס למעועי סלוכין דפזיל ססת ומייתי וטני. כל בשרו. מד(6 כתנ כסרו מסמע סכל גופו עולס כסן לינו נכס 6 כופו 
מכוקס כסן [רשב"ם פסחים קט.ן. משמע כל כקרו כלתל [עירובין ד:ן. אמה על אמה וכו'. 5כיך סיס הכני מל6 מיס קיטנול כו ס6דס וסיעכו סכמיס דסיינו רנעיס סס |רשב"ם שם:ן. בהם. פנס סטמליס לכס ככל הפכן כל סטוגע 
כסס כמותס וגו" (ויקר6 *6) [נזיר נבז. כקרניס כתיכ (ויקר י) כל סטגע כסס [נדה נון. יכו? בכולן. דכי נגע ככולס יס טמ סכנ כ כמקכתו. תלמוד לומר מהם. וכל ער יפונ עליו מסס כמופס כו'. שיערו חכמים. ספגע 
עדשס יטמ קסול כעדקס עקוס ככולו [נזיר שםן. חומט. (ימ5" פתסנת כרייפו ככעדסס 55 ונלוק כתיק עלס עגדל וסולך עמס תסלתו כעדקס ממם סול כסוליו [חולין קכב.ן. 


ונפן כפליליס (קמות כ6) דמי ולדות [שם עט:]. והקריבו. זו קנ 


עין משפט 
נר מצוה 
ע א מיי פ"ו מסנכות 
מעינס סנכה מ: 
עא ב פיי' פיי מסלכום 
מקופום סנכס 3 סמג 
עסין רמס טוס"ע י"ד סי" 
רל קעיף 6: 
עב ג מי" פס פ"ד סנכס 
5 סמג פס עוע"ע 
י"ד סי' קנס סעיף 6 וסי' 
כ סעיף 6: 
עו ד מיי" פ"ד מסלכות 
ער לפנו סטומלס 
סנכס 3 סמג עסין כמו: 


תורה אור השלם 
א וְאִם אָפון הָיָה 
נָתַתָּה נָפֶשׁ תַּחַת 
גָפָשׂ: |שמות כא, כג] 
ב וְכִי ינָצוּ אֲנָשִׁים וְננָפוּ 
אֲשָׁה הָרָה וצו יְלָריה 
ולא הָיָה אָסוֹן עניש 
עָנש כּאַשָר יָשִית עֲלָיו 
על הָאַשָה | וְָתַן 
בִּפְלְלִים: | שמות כא, כב] 
ג וְשמט אֶת בְּן הַבָּקֶר 
לפנ יי וְהקְרִיבוּ. בנ 
אַהֶרן | הַכּהֲנִים אֶת 
הַדֶּם וָרְקו אֶת הַוֶּם 
על הְַּבֵּחַ סָבִיב אֲשֶׁר 
פַּתַח אֹהָל מוֹעֲד: 
[ויקרא א, ה] 
ד וְהקָרֶם וְהַכְּרְעִים 
רְחֶץ בַּמָים וְהַקְרִיב 
הַכֹּהֵן אֶת הכל וְהַקָטִיר 
הַמְִבָּחָה עֹלָה הוא 
אֶשָה רֵיח נִיחֹחַ לֵיַ: 
|ויקרא א, יג | 
ה) וְאִיש כִּי תַצָא מִַמָנוּ 
שַכְבַת רֶע וְרְחֶץ בַּמַיִם 
אֶת כָּל בָּשָרו וְטְמָא עד 
הָעֲרֵב: |ויקדא טו, טו] 
ו) אֵלָּה הַטְמְאִים לָכֶם 
ָּבָל הַשָׁרֶץ כָּל הגע 
בָּהֶם בְּמְתֶם יִטְמָא עד 
הָעָרֶב: ויקרא יא, לאן 
ז) וכל אֲשֶׁר יפל עֲלָיו 
מִהֶם בְּמֹתֶם. יִטְמָא 
מִבָּל כָּלִי עץ או בָגֵר או 
עור או שָק כָּל כָּלִי 
אַשֶָר יַעֲשֶׂה מְלָאכָה 
בָּהֶם בַּמַיִם יּבָא וְסָמָא 
ער הָעָרֶב וְמָהר: 
[ויקרא יא, לב] 


----<- .7 
ליקוטי רש"י 


בגזבר המסורות לו 
וכו'. [(סמור] פותו 6כן 
לו פופו קורס עסקינן דכי 
נטלו סו עדיין ככטוסו 
סס וככקות סקלק (ינסו 
כמפמלס סנל כי נסנס 
לסכרו סכי טינסו מכקות 
סקדק לסו ומעל [מעילה 
כם. ד6(3ו | סכי נמי 
נרסותו | סוס מנסס 
סלכך 5 מעל כסנכססו 
[ב"מ צט:]. בנאה. גונל 
כתון כיתו ‏ 63 מעג 
כו'. שהניחה על פי 
ארובה. ו קנעס ככנין 
7 סוי טינוי סלכך 63 
מעל עד סידור מסתיה 
[ב"ק כ:]. כקסי סלימס 
של [קסכס ולס] כנלס 
כנוס כ סנפ 3ע9מ6 
סו דעכד כס סנכך 65 
מעל עד טילור תסתיס 
נסוס פכוטס (6"9) כגון 
מסקס פי 6כוכס וסיס 
פירות ‏ תסת סלכוכס 
ועכסיו נסנס ממנו [כסכי] 
ססין | סגסמיס יורדיס 
עליסס = [וכיון] ls‏ 
עניסן כקוס פלוטס מע 
[מעילה שםן. נפש תחת 
נפש. ככותינו = מולקין 
כדכר יק פומריס גפס 
ממק וק פומריס ממון 


6 55 נפט ממט קהמתכױן לסכוג 6ת זס וסרג 6ת וס פטור ממיתס ומpנס‏ (יורעיו דמיו כמו עסים נמכר כפוק 


[שמות כא, כג]. מ לסרוג ת וס וסכג 56 וס ומימייכ כיס ככי ממון וכננן פטרי. נתינה למעלה. גני (וגף 6שס 


ס קסי סרפטונס ומפמעס (קון סונכס (מדנו פקמיסן כנני לסכן ווקרא א, הן. דכתיב כעולס 


הכל חייבין 


שנינו במשנתנו, עָבודות הקרבנות יש להם על מה שיסמוכו 
מדרשת הכתוב, ולא רק ברמז מועט. ויש לדייק מדברי המשנה, שרק 
יש להם על מה שיסמוכו, אבל אינם מפורשים בתורה, וחכמים הם 
שפירשו אותם. 


יא. [ג] 


הגמרא מקשה על כך: 
מקשה הגמרא, כיצד אמרה משנתנו שעבודות הקרבנות אינם מפורשים 
בתורה, הלא מִיכְתּב כְּתִיבֶּן - הם כתובים בפירוש בתורה. 


מתרצת הגמרא, אכן רוב עבודות הקרבנות מפורשים בתורה, ולא 
נְצַרְכָא [-הוצרכה] משנתנו לומר שעבודות הקרבנות יש להם על מה 
שיסמוכו מדרשת הכתוב ואינם מפורשים בתורה, אֶלָא לעבודת הוֹ?כת 
הַדִּם של הקרבן ממקום שחיטתו כדי לזורקו על המזבח, ללמדנו שהיא 
נחשבת עבודה מעבודות הקרבןי. 


הגמרא מבארת את המקור מן התורה לכך שהולכה נחשבת עבודה 
מעבודות הקרבן: 
דְּתנְיְא - שכן שנינו בברייתא, נאמר בסדר הקרבת קרבן עולה (ױקלפ 
5 ), שְשָחַט אֶת בֶּן הַבְּקֶר לִפְנֵי ה', והקריבוּ בְּנֵי אַהָרן הַכֹּהֲנִים אֶת 
הַדֶּם, וזַרְקוּ אֶת הַדֶּם על הַמזְבֵּחַי, ומאמר הכתוב זְהַקְרִיבוּ, זו קְבָּלַת 
הַדֶּם בכלי לאחר השחיטה, שהיא עבודה מעבודות הקרבן. 


מוסיפה הגמרא, ואת קבלת הדם האמורה בפסוק זה, אַפָּקָה 
רַחַמָנָא - הוציאה התורה בַּלְשון הולְכָה, שוהקריבו' הוא לשון 
הולכה. ומנין ש'והקריבו' הוא לשון הולכה, דְּכְתִיב - שכן כתוב 
בפסוק בענין הקרבת איברי קרבן עולה (טס פסוק יג), יְָהַקְרֶב וְהַכִּרְעִים 
ִרְחֶץ בַּמַיִם וְהקריב הפהן אֶת הפל וְהקְטִיר הַפִּזְבַּחָה', וְאָמַר מר 
- ונאמרה שמועה בשם אחד החכמים, שמאמר הכתוב 'והקריב,, זו 
הוֹלְכַת האַבָרִים ל5פָּבֶשיי, וכשם שהלשון 'והקריב' האמור בפסוק 
שם הוא לשון הולכה [-הולכת האברים], כך הלשון 'והקריבו' האמור 


ב. מדר הקרבת קרבן הוא, ששוחטים אותו ומקבלים את דמו בכלי, מוליכים אל 
המזבח וזורקים עליו את הדם. ושחיטת הקרבן, קבלת הדם בכלי וזריקתו על גבי 
המזבח, פשוט שהךחשבות מעבודות הקרבן, מכיון שאי אפשר להקריב בלי עבודות 
אלו. אך הולכת הדם ממקום השחיטה כדי לזורקו על המזבח, הייתי אומר שאינה 
נחשבת עבודה, מכיון שאפשר להקריב בלי הולכה, שישחוט את הקרבן סמוך למזבח 
ושם יקבל את הדם בכלי ויזרקנו, ולכן אף כאשר שחט רחוק מהמזבח וצריך להוליך 
את הדם אינה נחשבת עבודה [כפי ששנינו סברא זו במשנה (ונפיס יג.)]. ועל כך אמרה 
משנתנו, שאף שאין מפורש בתורה שהולכה נחשבת עבודה, מכל מקום בדבר זה יש 
להם על מה שיסמוכו מדרשת הכתוב, שהיא נחשבת עבודה, וכפי שתבאר הגמרא 
בסמוך את הדרשה בענין זה. ע"פ רש"י (ד"ה 6 פפקיס). 

ורש"י (פס) מונה כמה דינים שבהם חמורה הולכה מפני שהיא נחשבת עבודה: א. שאם 
חשב בשעת ההולכה מחשבת פיגול, לאכול מבשר הקרבן לאחר זמן אכילתו [כל קרבן 
לפי משך זמן האכילה האמור בו] או לאכול מבשרו חוץ למקומו [כל קרבן לפי מקום 
האכילה האמור בו], נפסל הקרבן ואסור לאכול מבשרו, כפי ששנינו בזבחים (כע:) בכל 
עבודות הקרבן. ב. שתיעשה דווקא על ידי כהן ולא על ידי זר, ככל עבודת הקרבנות 
שנמסרה לכהנים ואסור לזר לעבוד בה, שנאמר (נמלנר ימ ד) 'וזר לא יקרב אליכם', 
כמבואר בגמרא (ונפיס מז.), ואם עבד עבודתו פסולה [ודווקא בעבודות שהן מקבלת 
הדם ואילך, אבל שחיטה שנעשית קודם לכן כשרה בזר, כמבואר בגמרא (יומפ כו. זכפיס 
9 ג. צריך שיהיה הכהן לבוש בבגדי כהונה בשעת ההולכה, ככל עבודות הקרבן 
שאסור לכהן לעבוד אלא בבגדי כהונה, והעובד בלי בגדי כהונה עבודתו פסולה, כפי 
שדרשו בגמרא (נסיס י:). ד. כהן אונן אסור להוליך, ככל עבודת הקרבנות שאונן פסול 
בה, ואם עבד עבודתו פסולה, כמבואר בגמרא (שס טז.) מדרשת הכתובים [אונן הוא 
ביום שמת אחד משבעה קרוביו שהוא חייב להתאבל עליהם. רמב"ם (י6פ מקלע פ"ג 
ס"ט)]. ה. צריך להוליך את הדם כשהוא עומד ולא כשהוא יושב, ואם ישב עבודתו 
פסולה, כדין כל עבודות הקרבן, כמבואר בגמרא (ונפיס כג:) מדרשת הכתובים. ו. כהן 
ערל אסור להוליך, כדין כל עבודות הקרבן, כמבואר בגמרא (טס ית:) מהלכה למשה 
מסיני. ואם הוליך עבודתו פסולה, כפי ששנינו (פס טו:) בענין עבודת קבלת הדם, והוא 
הדין לשאר עבודות [ומדובר כגון שמתו אחיו מחמת מילה, שמבואר בגמרא (ינעות 
סד:) שהוחזקה אותה משפחה שהמילה מסוכנת להם, ולא ימולו את שאר האחים. רש"י 
(זכסיס טו: ד"ס עכל)]. 

בא. כן שנינו בברייתא (וכסיס ס.). 

'כבש' הוא מעלה בשיפוע בלי מדרגות, ובו עולים על גבי המזבח שהוא גבוה תשע 
אמות [מלבד גובה קרנות המזבח שהוא אמה נוספת], מפני שאסור לעלות עליו 
במדרגות, כמו שנאמר (סמות כ כג), ולא תעלה במעלות על מזבחי אשר לא תגלה 
ערותך עליו'. ושנינו במשנה (מלות פ"ג מ"ג), שהכבש עומד בצד דרומו של המזבח, 


פרק ראשון 


חנינה 


בפסוק כאן הוא לשון הולכה [-הולכת הדם]. והטעם שהוציא הכתוב 
את עבודת קבלה בלשון הולכה, לְמִימְרָא דְּהוֹלְכָה לא תפקה מכָּלל 
קִבָּלה - ללמדנו שהולכה אינה יוצאת מכלל קבלה, כלומר שכשם 
שקבלה נחשבת עבודה מעבודות הקרבן כך הולכה נחשבת עבודה 
מעבודות הקרבןיי. 


וזו כוונת משנתנו שעבודות הקרבנות יש להם על מה שיסמוכו 
מדרשת הכתוב, שדין זה שהולכה נחשבת עבודה אינו מפורש בפסוק, 
אלא נלמד מדרשה. 


* 


שנינו במשנה, דרכי הטהָרוֹת [-ההיטהרות] מן הטומאה, יש להם 
על מה שיסמוכו מדרשת הכתוב, ולא רק ברמז מועט. ויש לדייק מדברי 
המשנה, שרק יש להם על מה שיסמוכו, אבל אינם מפורשים בתורה, 
וחכמים הם שפירשו אותם. 


הגמרא מקשה על כך: 
מקשה הגמרא, כיצד אמרה משנתנו שדרכי הטהרות מן הטומאה אינם 
מפורשים בתורה, הלא מִיכְתָּב כְּתִיבָן - הם כתובים בפירוש בתורהי. 


מתרצת הגמרא, אכן רוב דרכי הטהרות מן הטומאה מפורשים 
בתורה, ולא נְצַרְכָא [-הוצרכה] משנתנו לומר שדרכי הטהרות מן 
הטומאה יש להם על מה שיסמוכו מדרשת הכתוב, ואינם מפורשים 
בתורה, אֶלָא ?ענין שִׁיעוּר המים במִקָוָה שבו טובל הטמא ונטהרלי, 
דְלא פְּתִיבָא - שדבר זה לא כתוב בפירוש. 


הגמרא מביאה ברייתא בה מבוארת הדרשה מהו שיעור המים 
שבמקוה: 
דְּתַנְיָא - שכך שנינו בברייתא. נאמר בפסוק בענין טהרת בעל קרי 
מטומאתו (ויקל6 טו טז), ְאִישׁ כִּי תַצֵא מִמַנּוּ שַכְבַת זֶרַע, וְרְחץ (אֶת 


ארכו ל"ב אמות ורוחבו ט"ז אמות. 
קרבן עולה שונה משאר הקרבנות, שמקטירים את כולו על גבי המזבח [ולכן נקרא 


הכהן את העור ומנתח את העולה לנתחים, מדיח במים את הקרב והכרעיים, והכהנים 
נוטלים את הנתחים ומוליכים אותם לכבש, ושם מולחים אותם. לאחר מכן מעלים את 
הנתחים מהכבש לראש המזבח וזורקים אותם לאש הדולקת שם, ועורכים אותם בתוך 
האש. ע"פ רמב"ם (מעפס סקכנגות פ"ו סנכס 6-ו). ועל כך מפרשת כאן הברייתא את מאמר 
הכתוב והקריב', שהכוונה להולכת האברים לכבש. 

ואי אפשר לפרש את מאמר הכתוב 'והקריב' שהכוונה להקטרת האיברים באש שבראש 
המזבח, שדבר זה אמור בהמשך הפסוק, והקטיר המזבחה', ואם גם בתיבת 'והקריב' 
הכוונה להקטרה, יקשה מדוע שנה הכתוב פעמיים את ההקטרה. אלא בהכרח פירושו 
הולכת האיברים לכבש. 

כב. וכשם שבקבלה נאמרו כל דיני העבודה המובאים בהערה לעיל, כך הם אמורים 
בהולכה. 

וקבלה פשוט שהיא נחשבת עבודה, כמו שחיטה וזריקה, כפי שהתבאר הטעם לעיל 
בהערה, שעבודות אלו אי אפשר להקריב קרבן בלי לעשותן, ורק הולכה שאפשר 
להקריב קרבן בלי לעשותה צריך הפסוק ללמדנו שהיא נחשבת עבודה. 

יש להקשות, מכיון ש'והקריבו' הוא לשון הולכה, מנין לנו שבאמת פירושו קבלה, הלא 
אפשר לפרש שהפסוק דיבר רק בהולכה וכלל לא הזכיר קבלה. ויש לתרץ, שכיון 
שלפני כן כתוב בפסוק את שחיטת הקרבן ['ושחט את בן הבקר לפני ה''], ובסדר 
הקרבת הקרבן לאחר השחיטה צריך לקבל בכלי, שאינו יכול להוליך את הדם בלי 
קבלה בכלי, לפיכך מסתבר לפרש את הפסוק בקבלה, שהיא העבודה שלאחר השחיטה 
בסדר ההקרבה. רש"י (כסן ונזנסיס ד. ד"ס וסקלינו). אולם רש"י בזבחים (יג. ד"ס כססוס) 
ותוספות (ד"ס וסקלינו) תירצו, שלא מסתבר שפירוש הפסוק בהולכה, מפני שהיא עבודה 
שאינה חשובה, שאפשר להקריב קרבן בלי לעשותה כלל [כמבואר לעיל], אלא דיבר 
הכתוב בקבלה שהיא עבודה חשובה. וראה עוד בענין זה בילקוט ביאורים. 

בג. בכל אחת ממיני הטומאה כתוב בתורה דרך טהרתה. 

בד. 'מקוה' הוא מקום אסיפת מים, כלשון הכתוב (נלפפים ‏ י) 'ולמקוה המים', למקום 
אסיפת המים. ע"פ שיח יצחק (נו' ד"ס כפי, כפ"ד). ובכל דרכי הטהרה האמורים בתורה, 
מכל מיני הטומאה, צריך לטבול במקוה [ובטומאת זב צריך לטבול במי מעין]. אלא 
שבחלק ממיני הטומאה מלבד הטבילה צריך לעשות מעשים נוספים לטהרתו, ובמעשים 
אלו חילקה התורה בין מיני הטומאה. ע"פ רמב"ם (מקופופ פ"ל הנכס 5, ס). וכאן אומרת 
הגמרא, שלא מפורש בתורה מהו שיעור המים שבמקוה, ועל כך אמרה משנתנו שיש 
ללמוד אותו מדרשת הכתוב ויש להם על מה שיסמוכו. 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) [כ"ק כ: ע"ע מעילס 
כ.], 3) סנסדרין עט. פז:, 
ג) [קידוסין 5:] זנסיס 
יג., ל) זנסיס  ].7[‏ יל: 
כד: [עירוכין קד. פסמיס 
קס: יומb‏ כז. מנפוס י.], 
ס) עילונין ד. יד: פססיס 
קט. ומ 55., ו) [נויל 
כ.], !) זבחים דף יג., 
סוחי = דא 
ע) ב"מ מא., *) וע"ע 
תוסי ב"ק כ: ד"ה נתנה, 
י) תוספתא מעילה פ"ב 
ה"א, יכ) [עעיעס יט:], 
יג) [כתוכום לד: ע"ט], 
יל) ב"ק פד., ע1) זבחים 
נח., עז) [עי' תוס' יומס 
עם. ד"ס מכסן ותוס' 
יכמות מז: ד"ס כמקוס], 
י) שמיני פרשתא ט 
ה"א, ית) כפורת כסניס 
פרסס י, יט) ע"ט רמ" 
ותוס', כ) [כ"כ דף ק: 
וטס | ד"ס | וסכוכין], 
כ) תרגום שני אסתר ט 
יד, כ3) [(תענית 6סתר], 
כג) [וע"ע תוס' פססיס 
קט ה"ק9 כקוס], 
כל) תורה אור אות ו, 
כס) תורה אור אות ז, 
כו) ויקרא ‏ יא לג, 
כז) שם פסוק מג ולשון 
הפסוק ‏ הוא "ולא" 
תטמאו בהם. 


הנהות הביח 
(5) רשיי ד"ס כמיס 
וכו' כו מיס סייס כעו 
ומאי נמיס: 
> 
הנהות וציונים 


6] צ"ל כדרב (רש"ש), 
ובכת"י הגיי כדשמואל 
דאמר שמואל, והיא 
הגי' האמיתית כדמוכח 
בביק כב עיב (הקיסן: 


3] [צײ פסחים קט 
ע"א] (גליון): ג] בכת"י 
תחלת ברייתו 


בכעדשה, (וכ"ה בנזיר), 
ועי' רש"י מו"ק ו ע"ב 
דיה ידכתיב: ןציל 


nae 


ס] בכת"י עלין: 
ו] בכת"י שקץ שקורין 
לימצ"א. וכיה בתוסי 
רי"ד עי"ש: ]] בדפו"י 
ותחילתה ניפר: 
ק] [צ'"ל דמעל] (גליון): 
ע] צ"ל לאידך דרשא 
דתניא (רש"ש): *] יש 
להוסיף ממון וכו' (ע"פ 
רש"ש): כ] [צ"ל והדוה 
בנדתה] (גליון): 
(] צ"ל | עובי | דפי 
הארון (דבש תמר): 
מ] [בסליחות שלפנינו 
ליתאן (גליון), | ועי 
מהרש"א: (] אולי צ"ל 
בהם: כ] [ובנדהּ ברה 
אי בהם תירצו דהכא 
אסמכתא הוא דשעורין 
הלכה למשה מסיי] 
(גליון): 


משנת ראשונים 


אמה על אמה ברום 
שלש אמות. בתוספות 
למדו מכאן, שקומת 
האדם אינה ארבע אמות 
שהרי דפני הארון עבין, 
ועוד שאינו נכנס דחוק 
כל כך, ויתר מג' אמות 
היא דהא אמרינן שיעור 
מקוה אמה על אמה 
ברום ג' אמות, ואי לא 
הוי אלא ג' אמות יטבע, 
אלא יתר משלש הוא 
מעט ויכול לכוף ראשו 
ולטבול: 

[רמב"ן, ב"ב קא.] 


כזנב הלטאה. דסבר ר' 
יוסי, | איזהו | מקצתו 


שיש בו חיות בכולו, הוי אומר זו זנב הלטאה, הלכך בדידיה משערינן. [פי' הראב"ד על הספוא, שמיני] 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


דכל היכא דמנחה, 6פיפו מקמי סכי כרקותיס מנסס, סנכך כל כמס 
קנטלס כ סגייס מידי דתיפוק מיד דסקלק: שני שנייה. 
כטקנעס ככנין, וקנייס בסנוי Eמספתס‏ וקוכעס: שהניחה ע'פ ארובה. 
(פקוק ספכונס וכל סעס סילס נוטלס, וכ טנייס מידי: כדרבא. 


זכר כעל סכית כו': היינו כהררין 
התלויין בשערה. נקמיכס מועטק 
מדמינן לס (מוכי מעות סקדם 
לסולין, | קסכי קלוכ סו ללוס 
יור מן ססוגג: | דינין מיכתב 
כתיבן. מפורטין יפס, ומתנימין קפני 
יק סן סמכס מסמע ססין 
מפוכסין: לא נצרכא כו'. כנומר ים 
כסן דכריס ססינן מפורסין 3פירום, 
כנון זס וכו כס: דכתיב נפש 
תחת נפש. פס ססון יסיס קמתה 
ספסס יתן ממון דמי ספסס (יולטיס, 
ססין עניס= מיוכ מימס, קנ נתכוון 
וס 606 סכרו נתכון דכסיכ וכי 
ינו פנסיס יסדיו, קסכר כני נתלוון 
לסרוג ת זס וסכג ת זס פטוכ 
ממיתס | ומקנס ממון: נתנה 
למעלה. נענין דמי וולדות כמיכ 
ונפן כפלי(יס (סמות כ6): נתינה 
למטה. ונפתס נפס תמת גפש ממון, 
ומסי גפס דמי סנפק: והקריבו זו 
קנלת הדם, 6ע"פ ססו נפון 
סונכס פינס 5( קכנס, ססכי נממר 
ספיטס (כתכס, ופין סונכס 596 פס 
כן קינ סלס: והקריב הכהן את 
הכל. גני סנריס כתיכנ וסקכנ 
וסכרעיס ילמן כמיס וסקכיכ סכסן 
65 סכל וסקטיר סמזנתס: זו הולכת 
אברים לכבש. דילו סקטלס נסלי 
כתיג קלס וסקטיל סעונקס: לא 
תפקיה מכלל קבלה. לכל לכליס, וטג 
טסיל עבודס ע6פטר לכטלס קלס כ5ס 
קופע 753 סמזכ חורק", סיכל דנל 
כטלס עכודס סיל ומפגלין לת סקלכן 
במסקכמס, ולכיכס כסן וכגדי כסונס, 
ופוסל 3ס פון ויוסכ וערל": במים. 
נקודתו כפתס, מסמע מיס סמיופדיס 
נספוקי ספין, ומיסו מיס מײס 
₪ כריך, מדכתיב ככ מיס סיס 
(ױיק טו) מכלל דספר טמסין. לסו 
מיס סייס כעו, (6) ומיסו כמיס כמיס 
סמיוסלין כמקוס 6ע"פ סקסן גקמיס: 
בהם. כל סטגע | כסס: מהם, 
כל 6סר יפול עניו מסס כמותס 
יטמס: חומט. סומכ פיי ססוק 
מין סרן" סקוין (ימג", סגדג 
נקניפס ססונכת ומעגלת תמיד כל 
כעס שגדל, ותסילת סגינר" כקליפס 
קל עלקס סי: כזנב הלטאה. לפי 
סעפרכסת 65סר סנסתכס, וסיגו 
מקכתו קסו ככולו טיט כו סיות: 
כתו 


צִ 


ער 


בגזבר המסורות לו אבני בנין עסקינן דכל 
היכא דמנחה ברשותא דידיה מנחה אלא 
מסיפא *בנאה בתוך ביתו הרי זה לא מעל 
עד שידור תחתיה בשוה פרוטה מכדי שנויי 
שנייה מה לי דר ומה לי לא דר היינו כהררין 
התלויין בשערה ומאי קושיא דלמא לכדרב"% 
דאמר רב * כגון שהניחה על פי ארובה אי דר 
ביה אין לא דר ביה לא אלא לעולם כדרבא 
ודקא קשיא לך מידי דהוה אמוציא מעות 
הקדש לחולין התם מידע ידע דאיכא זוזי 
דהקדש איבעי ליה לעיוני הכא מי ידע 
היינו כהררין התלויין בשערה: מקרא מועט 
והלכות מרובות: תנא נגעים ואהלות 
מקרא מועט והלכות מרובות נגעים מקרא 
מועט נגעים מקרא מרובה הוא אמר רב 
פפא הכי קאמר נגעים מקרא מרובה והלכות 
מועטות אהלות מקרא מועט והלכות מרובות 
ומאי נפקא מינה אי מסתפקא לך מילתא 
בנגעים עיין בקראי ואי מסתפקא לך מילתא 
באהלות עיין | במתניתין: | דינין: | מיכתב 
כתיבן לא נצרכא אלא לכדרבי דתניא 
* רבי אומר * נפש תחת נפש ממון אתה אומר 
ממון או אינו אלא נפש ממש נאמרה * נתינה 
למטה ונאמרה > נתינה למעלה מה להלן 
ממון אף כאן ממון: עבודות: מיכתב 
כתיבן לא נצרכא אלא להולכת הדם דתניא 
9 והקריבו זו קבלת הדם ואפקה רחמנא 
בלשון הולכה דכתיב " והקריב הכהן את 
הכל והקטיר המזבחה ואמר מר % זו הולכת 
אברים לכבש למימרא דהולכה לא תפקה 
מכלל קבלה: טהרות: מיכתב כתיבן לא 
נצרכא אלא לשיעור מקוה דלא כתיבא 
דתניא %% ורחץ (את בשרו") במים <במי 
מקוה את כל בשרו ימים שכל גופו עולה 
בהן וכמה הן אמה על אמה ברום שלש 
אמות ושיערו חכמים מי מקוה ארבעים 
סאה: טמאות: מיכתב כתיבן לא נצרכא 
אלא לכעדשה מן השרץ דלא כתיבא דתניא 
בהם יכול בכולן תלמוד לומר " מהם יכול 
במקצתן ת"ל בהם הא כיצד עד שיגע 
במקצתו שהוא ככולו דשיערו חכמים 
בכעדשה שכן חומט תחלתו= בכעדשה 
רבי יוסי בר' יהודה אומר כזנב הלטאה: 
עריות: ‏ מיכתב | כתיבן | לא נצרכא" 
לבתו 


יא. 


בנזבר המסורות לו. ולפי( כע"ל* מניפות יד פֿין ריכס ססלון 
סכל ספני דכל סיכ דסיםל כי גוז דמנכb‏ קסי": 

שידור תחתיה בשוה פרוטה. ול נפק6 לסולין כק 6ותס 

פלוטס וכן גרסינן כערכין (דף כ ופס) וכיון דדר" כיס נפיק 


(כיס) סכר (מולין וגס רס"י פירט כן 
דלוקל טכר וכ כוכb‏ כיתb‏ וכן פי 
סכ"י ססי" דסמpפיע‏ קרדוס טג 
סקלק (סכלו כקע כו וסוכ סככו 
ונקע כו כולן מעלו וסיכי דמי סb‏ 
מנן ₪ 6ין מועל חר מועל 596 כסמס 
וכלי רת 536 ודסי כגזכר סמסוכוק 
לו קכלומות טל סקדט ונ מכוץ 
לסוליסן פסולין רק כנגד כקועס לפיכך 
כונן מעכו וכקדוסין פ"כ (דף נה 
נד"ס 6ן) וענמו פרק סמנמות 
וסנסליס (דף קפ. נד"ס 6ע'ע) פירסתי: 
נצרכא אלא לכדרבי דתניא 
ונתתה נפש תחת נפש ממון. 
ולכי סנן ד6מר ‏ > סייכי מיתות 
סוגגין פטורין מן ססטלופין מוקי לס 
נסידך דרבי* דתניס"' ונסת עין תחת 
עין" דנ פניג 6סתס מטנס דסכb:‏ 
והקריבן ו (נלת ה 
וכסולכס ‏ כ מוקמיין 
ליס כפסט5 לקכb‏ דס כתר עסיעס 
כתיכ וקנלס סיס מיד וסיט ענולס 
כספונס כך פרס"י פך כ מסמע גי 
לסכי נמי וזרקו כתיכ כתליס וסוגכס 
מקמי זריקס סוי מיד נפפוקי קננס 
לסונכס כינפייס ועוד קפס נכ""י דלמרי' 
טינסי פ"ק דונמיס (דף יג.) וסקריכו 
זו קכנס פס לומל זו קכנס פו סיו 
65 זריקס כססול פומר וכקו סכי 
זריקס פמור מסמע דסוס מוקמינן 
כס כזריקס 6י לו דכתיב קר ו6ע"ג 
דנ בתר ספיטס סויb‏ ומיסו י"נ דנ 
נית כיס נקוקמי קכ5 כסונכס לפי 
קינס עכולס תטוכס סלפטר (כטלס 
ויכול ספוט כר6קו על מזנסל: 
לא נצרכא אלא לשיעור מקוה. 52 
סוס מפי (מימר [לכעלס] דנ 
כתיכ כדפירם בס"ג דנ נפק נן 
6 ק"ו דססת טסרופ כמיכ 
ורפך (כעלס דכרת 52 כ"ט לס לו 
מינתb‏ סיל דמספי ק"ו 69 מכֿי נפיק 
דק"ו פריכס סול דס כמס תכיכות 
וכוונס לנפרק כ' למולין (דף ₪ 
מכֿינו כטסכות ונ לכעלס 556 מספי 
קרס נפקם דכתי3 (ויקר טו) (ותסי 
נלתס 0 וקסר תעסר?) כנלעס 
תס עד קתנ במיס כדדרים ב"ע 
בס" דסכת (דף סד:) וכן ‏ פר"ת 
דמסתס נפקb‏ לן טכינת נלס סנכך 
סוס ליס כמו כתוכס: 
במי מקוה. פרט"י נקודפו כפתק 
נפסמועינן מיס סעיוסדיס 


לספוקי מיס ספובין ונb‏ יתכן דס מיס שסוכין כו עסכל נפק6 556 מסך מעין וכור מקוס מיס וגו' (ויקכפ ) ודרסינן כ"כ" מס מעין 
ידי סמיס 6ף מקוס כידי סמיס ועוד סיכי מסמע מקוס כלפוקי ססוכין ספ עיקר קר מסמע ססוכין מי 165 דסמכיס למעין כדסי' 
ונרפס נפרם מי מקוס סיינו 6טכולן כדסמרינן " מעין מטסר מזוסלין מקוס כלטכולן (פנת דף סס:*): א(ך] על אמה. ק6דס מסזיק 
למס כעוכי עס מננופיס וכן מוכס כטמעתין דכוכין כפ' ספירות (כ"ג דף ק5) קסיגו מסזיק עס עוני ספכון כ" 6מס וססתb‏ יתכן דנ פקעס 
סיכי טכל 6מת6 3פמת5: ברום ג' אמות. ופֿע"ג קפדס מסויק ד' 6מות קומס כדמוכם כסמעתין דכוכין ? דסורך סכוך ד' פמות קומס 
ס)דס לינו 536 ג' מות (כד סרק ומכי לסרכין פת הלקו מן סד וס דנקט ד' פמות מטוס עוני פידי" ספכון ולע"ג דמינו בפ'"'ק דנ"כ 
(דף כ:) גבי סיזק רפיס סיעור כסייס ד' פמות סייט סיכוכ לסגכיס עכמו על רפסי 56בעותיו עד סילין ד' פמות וכן מוכת כעונד דכני 
סמן כתרגוס סל מגינת 6סתר"" סנסדר על פי סמלרם פגוכס קומפן ג' מות (בד סר6ש דקתסיכ ופזיל על לוס סמסיס סמות נפי תניית 
כל סעפכס וסיו נסרגיס ככר קודס סתלייס וכן מסמעי קר נסוטן סכילס סכגו סיסודיס ולבד סמש מפות 6ים ות עסרם כני סמן מסמע 
סככלל סכיגס סיו וגס ספייט יסד נקניתס = פדס כקוס פים בקנם פמות וסרכיעית (ותמיסית?) 6ויר מגולס %: |[ ]א כיצד. פי' יס 
מסס קסול כסס" סקקס סכל פֿניעזר ממין דסכל מוקמיגן כוניס קר כסד ענינל וסילו כפ' לס סנלס (נדס ט.) מכ כפיכ כסס ככופן וכתיב מסס 
כמקכתן 5 קקיל כלן בנ כסן ביכ מנמם בתכי ענייני מיירי קר וסמ5 תרתי טמעינן מינס ונמורי נרפס מכי קרסי כמיני כל סנוגע כסס 
כמותס"'" מסס כמותס?" סקר יפונ מסס 56 תוכו ונ פטמפו 3הס?: 


סרס ונפן כפליניס (שמות כ5) דמי וללות [סנהדרין פז:ן. גני 5 יסיס - 
ומסט 6ת כן סנקר וסקרינו כל סרן [סכסניס] 6ת סדס זו קכלת סדס וללמד ט5ריך לקנכו ככלי [זבחים יג.]. ועסט 6ק כן סכקר וסקכינו כני סכן סכסניס זו קננס דס כתר ספיטס כתיכ וכ פפפר נסוקומיס כסולכס וסף על גכ דפפון 
סונכס סול כדסזינן כסולכת 6כליס לכתינ ביס סקכנס וכקון סולכס סיל [שם ד.]. זו הולכת אברים. דגנייסו כתינ סלי קכ וסקכנ וסכרעיס וגו' [פסחים סה:]. במים במי מקוה. סמכונפין מסמע ולף על גכ ד69ו מייס מדל5 כתיכ 
סייס [עירוביץ ד:ן. מסמע מיס ממוכרין יסליו שם יד:ן. מיס סמיוסדיס ענקוו מתתלס מע5מן מדל5 כפכ כמיס למעועי מסוכין דלזיל ססתb‏ ומייתי וטניל. כל בשרו. מד(6 כתנ כסרו מסמע סכל גופו עולס כסן ספיט נרס 56 כופו 
מכוסס כק[ [רשב"ם פסחים קט.]. מטמע כל כסכו כלסד [עירובין ד:ן. אמה על אמה וכו'. 5כיך סיס סכלי מנ מיס טיטכול כו ספדס וסיעכו מכמיס דסייכו פרכעיס סה [רשב"ם שם:ן. בהם. ₪25 סטמפיס <כס ככל הפלן כל סנוגע 
כסס כמותס וגו' (ויקר6 *6) [נזיר נב.]. כערכיס כתיכ (ויקר י) כל סטגע כסס [נדה נו].. יכו? בכולן. דכי נגע ככולס יס טמ סכל כ כמקכתו. תלמוד לומר מהם. וכל ער יפונ עליו מסס כמופס כו'. שיערו חכמים. ספגע 
עדסס יטמb‏ שסו6 כעדקס סעוס ככולו [נזיר שםן. חומט. (ימ5" ספסלת כרייפו ככעלעס 5 וכדוק כתיק טלס שגדל וסו(ך עמס ממנתו כעלפס ממם סו כטוניו [חולין קכב.ן. 


ונפן כפליניס (שעות כ6) דמי וללות [שם עט:]. והקריבו. זו קנ 


עין משפט 
נר מצוה 
ע א פיי" פ"ו מסנכות 
מעינס הנכס מ: 
עא ב פיי' פיי מסלכום 
מקופום סנכס 3 סמג 
עסין רמס טוט"ע י"ד סי" 
רס קעיף 6: 
עב ג מיי" פס פ"ד סנכס 
5 סמג פס עוס"ע 
י"ד סי' קלס סעיף 6 וסי' 
כ סעיף 6: 
עו ד מיי' פ"ד מסנכות 
סקר פנות סטועלס 
סנכס 3 סמג עסין כמו: 


תורה אור השלם 
א וְאִם אָפוֹן הָיָה 
נָתַתָּה נָפֶשׁ תַּחַת 
נָפָשׂ: |שמות כא, כג] 
ב וְכִי נָצוּ אֲנָשִׁים וְננָפוּ 
אַשָה הָרָה וצו יְלָריה 
ולא יְהְיָה אָסון ענוש 
יַעֶנָש כַּאֲשֶׁר יָשִית עֲלָיו 
על | הָאֲשָׁה וְנָתַן 
בִּפְלְלִים: [שמות כא, כב| 
ג וְשְמט אֶת בֶּן הַבָּקֶר 
לפנ יי והקריבו. בנ 
אַהֲרֹן הַכֹּהֲנִים אֶת 
הַדֶּם ווָרְקו אֶת הַוֶּם 
על הְַּבֵּחַ סָבִיב אֲשֶׁר 
פַתַח אֹהָל מוֹעֲד: 
[ויקדא א, ה] 
ד וְהַקָרֶב וְהַכָּרְעִים 
ורחץ בַּמָים וְהִקְרִיב 
הַכֹּהֵן אֶת הפל וְהקטיר 
המְִבְּחָה עֹלָה הוא 
אֲשֵׁה רֵיחַ נִיֹחַ לֵיַ: 
[ווקרא א, יג| 
ה) ואיש כִּי תַצֵא ממָנו 
שכְבַת זְרֶע וְרָחַץ בַּמַיִם 
אֶת כָּל בָּשָרו וְטְמָא עד 
הְשָרֶב: [ויקרא טו, טו] 
ו) אֵלָּה הַטְמְאִים לָכֶם 
ָּבֶל הַשָׁרֶץ כָּל הגגע 
בָּהֶם בְּמְתֶם יִטְמָא עד 
הַעֲרֶב: ויקדא יא, לא] 
ז) וכל אֲשֶׁר יפל עֲלָיו 
מִהֶם בְּמֹתֶם. יִטְמָא 
מִבָּל כָּלִי עץ או בָגֶד או 
עור או שָק כָּל כָּלִי 
אֲשֶׁר יַעֲשֶׂה מְלָאכָה 
בָּהֶם בַּמֵיִם יֹבָא וְמֲמָא 
עד הָעֲרֶב וְמָהַרי 
[ויקרא יא, לב] 


ליקוטי רש"י 


בגזבר המסורות לו 
וכו'. [נקמוכ] פותו 6כן 
לו קותו קורס עסקין דכי 
נטלו סול עדיין כרקותו 
סס וכרקות סקלם (ינסו 
כמפמלס 336 כי נתנה 
לסכרו. סכי עינסו מכטות 
סקדע כסול ומעל [מעילה 
ככן. | ד6(3ו | סכי נמי 
נלסותו | סוס | מנסס 
סנכך 69 מעל כסגנסתו 
[ב"מ צט:]. בנאה. גונל 
כתוך כיתו כ מעל 
כו'. שהניחה על פי 
ארובה. ונ קנעס ככנין 
7 סוי סינוי הנכך ₪3 
מעל עד סידור מסתיה 
[ב"ק כ:. כקסי סלימס 
קל [קפכס ו69] כנקס 
כלוס 656 סנתס בע3מ6 
סו דעכד כס סנכך כ 
מע עד שידור תסתיס 
וס פכוטס (6"9) כגון 
עקפס פי 6כוכס וסים 
פירות | תסק סללונס 
ועכקיו נסנס ממנו [כסכי] 
שסין | סגסמיס יוכדיס 
עניסס ‏ [וכיון] יי 
עליסן כטוס פרועס מע 
[מעילה שם]. נפש תחת 
נפש. ככותינו | סונקין 
נדנר יק 6ומריס נפס 
ממם וס פומריס ממון 


6 כ נפט ממט שסמתכוין סרוג 6ת זס וסרג 6ת וס פטור ממיתס ומpנס‏ (יורעיו דמיו כמו עסיס נמכר כשוק 


[שמות כא, כג]. ב כסרוג ת וס וסכג 6ת זס ומימייכ ליס ככי ממון ורנן פטרי. נתינה למעלה. גני נוגף 6שס 


ס קסי סכלטונס ומשמעס (שון סונכס (מדנו סקמיסן כנני 6סלן [ויקרא א, הן. דכתיכ כעולס 


הכל חייבין 


בְּשָרוּיה) בַּמַּיִם', כלומר שיטבול במים. ויש לדרוש ממה שנאמר 
'בַּמַּיִם [-בניקוד פת"ח תחת האות בי"ת] ולא נאמר בְּמִים' [-בניקוד 
שוו"א תחת האות בי"ת], שצריך הטמא לטבול לטהרתו במים 
המיוחדיםי, כלומר בָּמִי מקה - מי גשמים שנקוו ונאספו מעצמם, 
ולא במים שאובים שהובאו לשם בידי אדםי". מוסיפה הברייתא, נאמר 
בהמשך הפסוק, 'אֶת כָּל בְּשָרוּ', ויש לדרוש, שצריך לטבול לטהרתו 
בשיעור מַיִם שָכָּל גוּפו של אדם בינוני עולה [-מתכסה:י] בְּהָן". 
וְכַמָּה הַן המים בשיעור זה, מים הנכנסים בבור שמדותיו אַמַּה אורך 
עַל אַמַּה רוחב, בְּרוּם [-בגובה] שלש אָמותלי. וְשִיעָרוּ חֲכָמִים לפי 
מדות אלו, ששיעור מִי המקוה הוא אַרְבָּעִים סְאָה"י. 


יא. [ד] 


וזו כוונת משנתנו שדיני טהרות יש להם על מה שיסמוכו מדרשת 
הכתוב, ששיעור המים במקוה שבו טובל הטמא ונטהר אינו מפורש 
בפסוק, אלא נלמד מדרשהלי. 


* 


שנינו במשנה, דרכי הטמאות, יש להם על מה שיסמוכו מדרשת 
הכתוב, ולא רק ברמז מועט. ויש לדייק מדברי המשנה, שרק יש להם 
על מה שיסמוכו, אבל אינם מפורשים בתורה, וחכמים הם שפירשו 
אותם. 


הגמרא מקשה על כך: 
מקשה הגמרא, כיצד אמרה משנתנו שדרכי הטומאות אינם מפורשים 


כה. התיבות 'את בשרו' אינן כתובות בפסוק זה האמור בטהרת בעל קרי, ולכן יש 
למוחקם. טורי אבן (ד"ס ונקן). ומבאר, שתיבות אלו כתובות בפסוק בענין טהרת מצורע 
(ויקל יד ע), 'ורחץ את בשרו במים', אך כאן בברייתא בהכרח לא מדובר בפסוק זה, 
שהרי בהמשך דורשת הברייתא את התיבות 'את כל בשרו', שנכתבו בפסוק בענין טהרת 
בעל קרי, ולא בענין טהרת מצורע. וכך מובאת ברייתא זו בפסחים (קט... 

בו. כל מקום שנאמר בתורה לשון של רחיצת בשר מן הטומאה, פירושו טבילת כל 
הגוף במקוה. רמב"ם (מקוקות פ" ס"כ). 

בז. שמשמעות בַּמַיִם' כאילו אמר בְּהָמִים', כלומר בה"א הידיעה, המים הידועים 
המיוחדים. 

בח. רש"י (ל"ס נעיס). ומבאר רשב"ם (פסמיס קע. ד"ס כדפני) מדוע מי גשמים נקראים 
מים המיוחדים ואילו מים שאובים אינם נקראים מים המיוחדים, מפני שמי גשמים 
נאספו מעצמם מתחילתם, ולכן שייך לומר עליהם שיטבול באותם מים הנמצאים כבר, 
ואילו מים שאובים אדם הביאם לכאן עתה. 

כתב הטורי אבן (ד"ס כפיס), שמדברי רש"י מבואר שהוא סובר שמים שאובים פסולים 
לטבילה מן התורה, שהרי לפי פירושו דורשת הברייתא כן מן הכתוב. אך יש חולקים 
בענין זה, וסוברים שפסול מים שאובים אינו מן התורה אלא מדרבנן [ראה טור (יו"ל 
סי לפ)]. 

והתוספות (ד"ס נמי) הקשו על פירוש רש"י, הלא דין זה שמים שאובים פסולים לטבילה 
נדרש מפסוק אחר, כפי ששנינו בתורת כהנים (עפיני פ"ט), ממה שנאמר (וקל ₪ מ) 
'אך מעין ובור מקוה מים', ש'מקוה מים' נאמר בפסוק סמוך ל'מעין', ומכך יש ללמוד 
שהוא מטהר רק בדומה למעין, וכשם שמעין נעשה בידי שמים כך במקוה מדובר 
במים שנאספו בידי שמים, ולא שנאספו ונשאבו בידי אדם. ועוד הקשו על פירושו, 
שמלשון הברייתא כאן 'במי מקוה' לא משמע שבאה למעט מים שאובים, שהרי 'מקוה' 
פירושו מים מכונסים בין שאובים ובין שאינם שאובים, כפי שיש ללמוד מדברי התורת 
כהנים המובאים לעיל, שלולי הדרשה מסמיכות מקוה למעין היינו מפרשים את 'מקוה' 
שאמר הכתוב אף במים שאובים. לפיכך פירשו התוספות את דרשת הברייתא ממאמר 
הכתוב 'במים', שאין מי הגשמים כשרים לטבול בהם אלא במקוה, כלומר כאשר הם 
נאספים ועומדים, ולא כאשר הם נמשכים כנהר, כפי ששנינו דין זה במשנה (מקוקות 
פס מ"ס). 

הקשה הטורי אבן (ד"ס ולפן), לפי מה שפירש רש"י שהדרשה היא מניקוד תיבת 'במים', 
אם כן דורשים מהאופן שבו נקראת התיבה, אף שמתיבת 'במים' כפי שהיא כתובה 
בתורה בלי ניקוד אין דרשה כלל. והדבר תלוי במחלוקת תנאים (סנסדין ד. ועוד), האם 
יש אם למקרא או יש אם למסורת, כלומר האם דורשים את הפסוקים בתורה על פי 
המקרא, שהוא האופן שבו נקראת התיבה, או על פי המסורת, שהוא האופן שכתוב 
בספר התורה [ונקרא 'מסורת' על שם שנמסר ביד משה רבינו לישראל], ודרשה מניקוד 
הפסוק שייכת רק לפי הסוברים יש אם למקרא ולא לפי הסוברים יש אם למסורת. 
ותירץ הזכר לחגיגה (ל"ס ולסיפי), שהמחלוקת שם היא כאשר יש סתירה בין המקרא 
למסורת, כגון שניקוד המילה אינו כמשמעות התיבה כפי שהיא כתובה, ואילו כאן אין 
המסורת סותרת למקרא, שבתיבת 'במים' כפי שהיא כתובה בלי הניקוד אין משמעות 
להיפך מהדרשה, לומר שאף מים שאובים בכלל, ובאופן זה כולם מודים שיש לדרוש 
את המקרא. 

עוד פירש רש"י (ד"ס נמיס), שאף שדרשו שצריך לטבול במים המיוחדים, אין פירושו 
שצריך לטבול במי מעין דווקא, אלא אף במי גשמים יכול לטבול. שדווקא בטהרת 


פרק ראשון 


חנינה 


בתורה, הלא מִיכְתַּב כְּתִיבֶן - הם כתובים בפירוש בתורה. 


מתרצת הגמרא, אכן רוב דרכי הטומאות מפורשים בתורה, ולא 
נְצרְכָא [-הוצרכה] משנתנו לומר שדרכי הטומאות יש להם על מה 
שיסמוכו מדרשת הכתוב, ואינם מפורשים בתורה, אֶלָא ?ענין טומאת 
שרצים, שהיא לא רק בשרץ שלם אלא אף בשיעור כַּעַדְשֵׁה מן 
הַשָרֶץ, דלא כָּתִיבָא - שדין זה לא כתוב בפירוש בתורהלי. 


הגמרא מביאה ברייתא בה מבוארת הדרשה ממנה למדנו שאף 
שיעור כעדשה מן השרץ מטמא את הנוגע בו: 
דְּתִנְיָא - שכן שנינו בברייתא, נאמר בתורה בענין טומאת הנוגע 
בשרץ (ייקכ = (6), 'אֵלָּה הַטְמַאִים לָכֶם בְּכָל הַשָרֶץ, כָּל הַנגְעַ בָּהֵם 
בְּמֹתֶם יְטְמָא עַד הֶעָרֶב', וממאמר הכתוב בָּהֶם' יְכוֹל הייתי לומר 
שנטמא רק הנוגע בְּכוּלן - בכל השרץ, כלומר כשהוא שלם, אבל 
הנוגע בשרץ שאינו שלם לא נטמא, תַּלָמוּד לוֹמר - מלמדנו הכתוב 
שאינו כן, שנאמר באותו ענין (שס פסוק כ3), כל אֲשֶׁר יפל עָלָיו מֵהָם 
בְּמֹתֶם יְטְמָא', וממאמר הכתוב 'מַהֶם' יש ללמוד שנטמא אף הנוגע 
במקצת מהם, כלומר בשרץ שאינו שלם. מוסיפה הברייתא, יכל הייתי 
ללמוד ממאמר הכתוב 'מהם' שנטמא אף הנוגע בְּמִקְצָתֶן - במקצת 
מהשרץ, כלומר בשרץ שאינו שלם, תַּלְמוּד לומר - מלמדנו הכתוב 
שאינו כן, שהרי נאמר צָּהָם', שמשמעותו שנוגע בשרץ כשהוא שלם. 
הָא פכִּיצַדד מתיישבים שני הפסוקים, 'בהם' ו'מהם', אלא שהנוגע 
במקצת שרץ אינו נטמא עַד שִיגָע בְּמְקָצֵתוֹ של השרץ שהוא כְּכוּלו 


זב אמר הכתוב (וקל6 טו יג) 'ורחץ בשרו במים חיים וטהר', ומים חיים פירושו מי 
מעין הנובעים, אבל בטהרת שאר טמאים שלא אמר הכתוב כן יכול לטבול אף במי 
גשמים. 

בט. ע"פ רשב"ם (פסמיס קט. ד"ס כנ). והריב"ש (סי" כלד) מבאר, ש'עולה' הוא לשון 
ביטול, כפי ששנינו בענין תרומה שהתערבה בחולין (סנומות פ"ד ננז), 'עולה באחד 
ומאה', שפירושו שמתבטל באחד ומאה. ואף כאן, הטובל מתבטל במים ונטהר. 

ל. הדרשה היא מתיבת 'כל' המיותרת, שיכול היה הכתוב לומר 'את בשרו', ואמר 
יאת כל בשרו' ללמדנו שיטבול במים שכל גופו עולה בהם. רשב"ם (פססיס קט. ל"ס 
כל). 

לא. שאלו הן מידותיו של אדם בינוני. ואף שרוחב גוף אדם בינוני פחות מאמה, 
ורק יחד עם הבגדים שהוא לבוש בהם רוחבו אמה, והוא טובל בלי הבגדים, מכל 
מקום אמרו שמקוה הראוי לטבילת אדם בינוני רוחבו אמה, מכיון שצריך שיהיה 
המקוה רחב מעט יותר מרוחבו של הטובל בו, כדי שיוכל להיכנס לטבול בלי דוחק. 
תוספות (ד"ס פמס). והתוספות בפסחים (קע: ד"ס 6מס) הוסיפו, שצריך שיהיה המקוה 
רחב יותר מרוחבו של הטובל בו, כדי שיכנס בריוח עם זרועותיו שאינן סמוכות ממש 
לגופו. 

ובגובהו של אדם בינוני, כתבו התוספות (ד"ס כוס), שמה שאמרו שהוא שלוש אמות 
הכוונה רק גופו בלי הראש, אבל עם הראש הוא גבוה יותר, ובטבילתו יכול להרכין 
את הראש ולכן אין צריך שיהיו המים בגובה יותר משלוש אמות. והתוספות ביומא 
(נ. ד"ס 6מס) הוסיפו לבאר בדרך אחרת מדוע אין צריך שיהיו המים בגובה יותר 
משלוש אמות, מפני שכאשר האדם טובל המים עולים יותר מגובהם בתחילה, וכך 
המים עוברים מעל ראשו אף שגובהו יותר משלוש אמות. אולם הרשב"ם (נ"כ ק: ל"ס 
וסכוכין) והרמב"ן (טס ד"ס סכולן) כתבו, שגובהו של אדם בינוני הוא שלוש אמות עם 
הראש. וראה עוד בענין זה בילקוט ביאורים. 

לב. משערים את המים בסאה, שהיא מידת נפח. ועל פי מידותיו של אדם בינוני 
שאמרו קודם לכן, באורך, רוחב וגובה, שיערו חכמים כמה מים יש במידות אלו. 
ומכיון ששיערו חכמים את מידת המים בארבעים סאה, אינו צריך לטבול דווקא במקוה 
שמידותיו אמה על אמה בגובה שלוש אמות, אלא אף במקוה שמידותיו אחרות יכול 
לטבול, ובלבד שיהיו בו מים בשיעור ארבעים סאה, כגון אם בגובהו הוא נמוך משלוש 
אמות אך מאידך ברוחבו הוא רחב יותר מאמה, כשר לטבול בו. זכר לחגיגה (ל"ס 
כ). 

לג. יש להקשות, הלא דרשו כן מהכתוב 'את כל בשרו' מים שכל גופו עולה בהן, 
וחכמים רק שיערו כמה מים צריך כדי שכל גופו יתכסה, ופירשו את דרשת הכתוב, 
ומדוע נחשב שאינו מפורש בפסוק. ויש לתרץ, שמדרשת הכתוב אפשר לומר, שלכל 
אדם משערים לפי מידותיו, ואם הוא אדם ננס שיעור המקוה אצלו הוא פחות מארבעים 
סאה. ודבר זה חידשו חכמים, שהשיעור שאמרה התורה הוא שוה לכל אדם כפי 
מידות אדם בינוני. ולכן נחשב הדבר כאינו מפורש בתורה אלא מדברי חכמים, ורק 
יש להם על מה שיסמוכו מדרשת הכתוב, מפני שעיקר הדבר כתוב בתורה, והדבר 
מסתבר לפרש כדבריהם ולהשוות את כולם כשיעור אדם בינוני. טורי אבן (ל"ס ₪ 
5יכס). 

לד. ההלכה של טומאת שרצים מבוארת במקרא (ױקכ יש כט-נת), והיא בשמונה שרצים 
שמנה הכתוב, שכאשר מתו נחשבת נבלתם אב הטומאה, ומטמאה את הנוגע בה, בין 
אדם ובין כלים. 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) [כ"ק כ: ע"ע מעילס 
כ.], כ) סנסדרין עט. פז:, 
ג) [קידוסין 5:] זנסיס 
יג., ל) זכסיס [7.] יד: 
כד: [עירוכין קד. פסמיס 
קס: יומb‏ כז. מנסו י.], 
ם) עילוכין ד. יד: פססיס 
קט. ומ כ6., ו) [נויל 
גכ.], !) זבחים דף יג., 
ק) זבחים יד. יד;:, 
ע) ב"מ מא., *) וע"ע 
תוס' ב"ק כ: ד"ה נתנה, 
י) תוספתא מעילה פ"ב 
ה"א, יכ) [מעינס יע:], 
יג) [כמובות לד: ע"ט], 
יל) ב"ק פד., ע1) זבחים 
נח., כז) [עי' פוס' יומס 
עם. ד"ס מכסן ותוס' 
יכמות מז: ד"ס כמקוס], 
י) שמיני פרשתא ט 
ה"א, ית) תולת כסניס 
פרסס י, יט) ע"ם רס"י 
ותוק', כ) [3"3 דף ק: 
וס ל"ס ‏ וסכוכין], 
כ) תרגום שני אסתר ט 
יד, ככ) [(תענית 6סתר], 
כג) [וע"ע פוס' פססיס 
קע: | ל"ס | ככוס], 
כל) תורה אור אות ו, 
כס) תורה אור אות ז, 
כו) ויקרא ‏ יא לג, 
כז) שם פסוק מג ולשון 
הפסוק ‏ הוא | "ולא" 
תטמאו בהם. 


הגהות הב"ח 


(6) רש" ד"ס כמיס 
וכו' עסו מיס סיס נעו 


הנהות וציונים 


6] צ"ל כדרב (רש"ש), 
ובכת"י הגיי כדשמואל 
דאמר שמואל, והיא 
הגי' האמיתית כדמוכח 
בביק,ב ע"יב (הקיס): 


₪3] [ע" פסחים קט 
ע"א] (גליון): ג] בכת"י 
תחלת ברייתו 


בכעדשה, (וכיה פנזיר), 
ועיי רשיל מויק ו עציב 
ר"ה :דכתיב: ל]וןצ"ל 
אלא לבתו] (גליון): 
ס] בכת"י עליו: 
ו] בכת"י שקץ שקורין 
לימצ"א, וכ"ה בתוס' 
רי"ד עי"ש: ]] בדפו"י 
ותחילתה ניפר: 
פ] [צ"ל דמעל] (גליון): 
ע] צ"ל לאידך דרשא 
דתניא (רש"ש): י] יש 
להוסיף ממון וכו' (ע"פ 
רש"ש): כ] [צ"ל והדוה 


בנדתה] (גליון): 
(] צ"ל ‏ עובי | דפי 
הארון (דבש תמר): 


מ] [בסליחות שלפנינו 
ליתא] | (גליון), = ועי' 
מהרש"א: (] אולי צ"ל 
בהם: ק] [ובנדה בדה 
אי בהם תירצו דהכא 
אסמכתא הוא דשעורין 
הלכה למשה מסינין 
(גליון): 


משנת ראשונים 


אמה על אמה ברום 
שלש אמות. בתוספות 
למדו מכאן, שקומת 
האדם אינה ארבע אמות 
שהרי דפני הארון עבין, 
ועוד שאינו נכנס דחוק 
כל כך, ויתר מג' אמות 
היא דהא אמרינן שיעור 
מקוה אמה על אמה 
ברום ג' אמות, ואי לא 
הוי אלא ג' אמות יטבע, 
אלא יתר משלש הוא 
מעט ויכול לכוף ראשו 
ולטבול. 

[רמב"ן, ב"ב קא.] 


כונב הלטאה. דסבר ר' 
יוסי, | איזהו | מקצתו 


שיש בו חיות בכולו, הוי אומר זו זנב הלטאה, הלכך בדידיה משערינן. [פי' הואב"ד על הספוא, שמיני] 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


בו זבך המסורות לו. ופפינו לע"ד" טניפות יד פין כֿריכס פסלון 
סכל ספני דכל סיכ דליתb‏ כי גוז דמנכb‏ קסי": 

שידור תחתיה בשוה פרוטה. ול נפק6 לסולין כק 6ותס 

פלוטס וכן גרסיגן כערכין (דף כ ופס) וכיון דדר" כיס נפיק 


דכל היכא דמנחה. לפילו מקמי סכי רופיס מנפס, סנכך כל כמס 
קנטלס כ סנייס מידי דתיפוק מיד לסקלם: שני שנייה. 
כסקכעס ככנין, וקנייס כקנוי פעסתתס וקוכעס: שהניחה ע"פ ארובה. 
לפקוק סללוכס וכל סעס טירלס כוטלס, ונ טנייס מידי: כדרבא. 


סכר כעכ סנים כו': היינו כהררין 
התלויין בשערה. נקמיכס מועטק 
מדמינן לס (מוכי? מעות סקדם 
לסולין, | עסלי קלוכ סו ללוס 
יופר ‏ מן ססוגג: | דינין מיכתב 
כתיבן. מפוכסין יפס, ומסניפין קמני 
יק סן סמיכס מסמע ססין 
מפוכסין: לא נצרכא כו. כנומר ים 
כסן דכריס טפינן מפורסין נפירום, 
כגון זס ולוק כס: דכתיב נפש 
תחת נפש. מס לסון יסיס שמפס 
ספסס יתן ממון דמי ס6קס ניורסיס, 
ססין עניס סיו מיתס, ענ נתכוון 
וס 6נ סכרו נתכון דכתינ וכי 
ילו פנסיס יסדיו, קסר כני נסכוון 
לסכוג ת זס וסרג לת זס פטול 
ממיתס ומטלס | ממון: נתינה 
למעלה. לענין ‏ דמי װוללות כפיכ 
ונמן בפניליס (חמות כ6): נתינה 
למטה. ונפתס נפס תמת נפט ממון, 
ומסי גפס דמי סנפק: והקריבו זו 
קנלת הדם. לע"פ ססו נפון 
סונכס פינס 596 קכלס, ססרי מכ 
קסיטס (כתכס, ופין סולכס 596 6ס 
כן קל סלס: והקריב הכהן את 
הכל. גני סנריס כסיכ וסקכנ 
וסכרעיס יכסן כמיס וסקכינ סכסן 
לת סכל וסקטיר סמזכתס: זו הולכת 
אברים לכבש. דפילו סקערס כסליb‏ 
כתיג כקלל וסקטיר סמונתס: לא 
תפקיה מכלל קבלה. לכל דכליס, וטג 
טסיל עכודס שספסר נבטנס קלס לכה 
סומכ 753 סמזנס וזוכק", סיכל דנל 
כטלס עכודס סיל ומפגלין ₪6 סקרכן 
כמסקכמס, וכריכס כסן וגדי כסונס, 
ופוסל כס פון ויוסכ וערל": במים. 
נקולתו כפתם, מטמע מיס סמיוסדיס 
נספוקי ספין, ומיסו מיס מײס 
9 פריך, מדכסיכ כו מיס מײס 
(ױקכ טו) מכנל דספר טמפין ו 
מיס סייס כעו, (6) ונניסו כמיס כמיס 
סעיוקדין כמקוס פע"פ קסן גסמיס: 
בהם. ככ סטגע | כסס: מהם, 
כל לחר יפול עליו מסס כמופס 
יטמ: חומט. סומר 6י ססוק 
מין סרך" סקורין נימג", סגדל 
נקניפס ססונכת ומעגלת. תמיד כל 
כעס טגלנ, ותסילת סני5ר! כקליפס 
קל עלקס סי: כזנב הלמאה. כפי 
סעפככסת נסר סנסתכס, וסייו 
מקכתו סול ככולו סיט כו סיות: 
לכתו 


4 


ער 


בגזבר המסורות לו אבני בנין עסקינן דכל 
היכא דמנחה ברשותא דידיה מנחה אלא 
מסיפא *בנאה בתוך ביתו הרי זה לא מעל 
עד שידור תחתיה בשוה פרוטה מכדי שנויי 
שנייה מה לי דר ומה לי לא דר היינו כהררין 
התלויין בשערה ומאי קושיא דלמא לכדרב 
דאמר רב * כגון שהניחה על פי ארובה אי דר 
ביה אין לא דר ביה לא אלא לעולם כדרבא 
ודקא קשיא לך מידי דהוה אמוציא מעות 
הקדש לחולין התם מידע ידע דאיכא זוזי 
דהקדש איבעי ליה לעיוני הכא מי ידע 
היינו כהררין התלויין בשערה: מקרא מועט 
והלכות מרובות: תנא נגעים ואהלות 
מקרא מועט והלכות מרובות נגעים מקרא 
מועט נגעים מקרא מרובה הוא אמר רב 
פפא הכי קאמר נגעים מקרא מרובה והלכות 
מועטות אהלות מקרא מועט והלכות מרובות 
ומאי נפקא מינה אי מסתפקא לך מילתא 
בנגעים עיין בקראי ואי מסתפקא לך מילתא 
באהלות עיין | במתניתין: | דינין: | מיכתב 
כתיבן לא נצרכא אלא לכדרבי דתניא 
* רבי אומר * נפש תחת נפש ממון אתה אומר 
ממון או אינו אלא נפש ממש נאמרה * נתינה 
לממה ונאמרה > נתינה למעלה מה להלן 
ממון אף כאן ממון: | עבודות: מיכתב 
כתיבן לא נצרכא אלא להולכת הדם דתניא 
9 והקריבו זו קבלת הדם ואפקה רחמנא 
בלשון הולכה דכתיב " והקריב הכהן את 
הכל והקטיר המזבחה ואמר מר זו הולכת 
אברים לכבש למימרא דהולכה לא תפקה 
מכלל קבלה: טהרות: מיכתב כתיבן לא 
נצרכא אלא לשיעור מקוה דלא כתיבא 
דתניא %% ורחץ (את בשרו") במים <במי 
מקוה את כל בשרו ימים שכל גופו עולה 
בהן וכמה הן אמה על אמה ברום שלש 
אמות ושיערו חכמים מי מקוה ארבעים 
סאה: טמאות: מיכתב כתיבן לא נצרכא 
אלא לכעדשה מן השרץ דלא כתיבא דתניא 
יבהם יכול בכולן תלמוד לומר ! מהם יכול 
במקצתן ת"ל בהם הא כיצד עד שיגע 
במקצתו שהוא ככולו דשיערו חכמים 
בכעדשה שכן חומט תחלתו בכעדשה 
רבי יוסי בר' יהודה אומר כונב הלטאה: 
עריות: ‏ מכתב כתיבן לא נצרכא" 
לבתו 


יא. 


(כיס) סכר (פולין וגס רט"י פירט כן 
דלוקל טכר וכ כולל כיתb‏ וכן פי 
הרי ססי" דסמשפיל קרלוס טג 
סקלק (סכלו כקע כו וסור סככו 
ונקע כו כולן מענו וסיכי דמי סb‏ 
מנן ‏ 6ין מועל חר מועל 536 כסמס 
וכלי סרת 556 ודסי כגזכר סמסורות 
ל קכלומות של סקדם וכ מכוץ 
לסוליסן פסולין רק כנגד כקועס לפיכך 
כונן מעטו וכקדוטין פ"ב (לף 0 
נד"ס פץ) ומנסות פרק סמנפוק 
וסנסליס (דף קפ. נד"ס פֿע'ע) פירסתי: 
נצרכא אלא לכדרבי דתניא 
ונתתה נפש תחת נפש ממון. 

וכני יופנן | דקמר =מײני מיתות 
סוגגין פטוכין מן סתטנומין מוקי לס 
נסידך דרי דתני 7 ונתם עין מתם 
עין" דנ פניג סתס מקנס דסכb:‏ 
והקריבן ז קת הזם 
וכסונכס ‏ 6 מוקמיין 

ליס כפסט5 דקכb‏ דס כתר עקיטס 
כתיכ וקננס סיס מיד וסיט ענולס 
רססונס כך פרס"י פֿך ‏ מסמע גי 
לסכי נמי וזרקו כפיכ כתליס וסוגכס 
מקמי זריקס סוי מיד נלפוקי קננם 
דסולכס כינסייס ועוד קטס (ר"י דלמרי' 
סינסי פ"ק דונסיס (דף י.) וסקכינו 
זו קכנס פס פומר זו קכנס פו סגו 
5 זריקס כססול 6ומל וכקו סכי 
ליקס פמור מסמע דסוס מוקמינן 
לס כזריקס 6י נמו דכתיכ קר5 ולע"ג 
דנ בתר ספיטס סוי ומיסו י"כ דנ 
נימ ניס נפוקמי קר כסולכס לפי 
סלינס עכודס סטוכס טספער עלס 

ויכול למוט כרלטו קל מזנקל: 

לא נצרכא אלא לשיעור מקוה. כ 
סוס מפי (מימר [לכעלס] דנ 

כתיב כדפירם בס"ג דנ נפקb‏ נן 
6 כק"ו דססת נמסכות כפיג 
ומן לכעלס דכרם 55 כ"ם לסb‏ לו 
מינתb‏ סיל דמספי ק"ו 55 מכֿי נפיק 


rns 


קרס נפקם דכתיב (ייקר טו) (ותסי 
(לתס 0 ופסר תטסכ?) כנלעס 
תסל עד שנס במיס כדדריס כ"ע 
"ו לקת (דף מד:) וכ *> פר"ת 
דמססס נפק נן טכינת נלס סלכך 
סוס ליס כמו כפוכס: 
במי מקוה. פרס"י נקודתו כפתק 
נפסמועינן מיס סמיותדיס 


נפפוקי מיס סלוכין וכ יתכן דס מיס ססוכין נפו מסכb‏ נפקפ 656 מסך מעין ובור מקוס מיס וגו' (ויקכ י6) ודרסינן בת"כ" מס מעין 
ידי סמיס 6ף מקוס כידי סמיס ועוד סיכי מסמע מקוס כלפוקי טפונין ספ עיקר קר מסמע ססוכין מי 65ו דסמכיס למעין כדסי' 
ונרפס נפרם מי מקוס סיינ 6סכורן כדסמכינן ‏ מעין מטסר מזופנין מקוס כססכורן (פנת דף סס:₪): א( על אמה. טלס מתזיק 
למס כעוכי עס מלכוסיס וכן מוכם כקמעפין דכוכין כפ' ספירום (כ'ג דף ק5.) pלינו‏ ממזיק עס עוכי ספֿרון כ" פמס וסטתb‏ יתכן דכ תקpס‏ 
סיכי טכל 6מת6 נפמת: ברום ג' אמות. ופֿע"ג סלדס מסזיק ד' פמות קומס כדמוכת כסמעתין דכוכין ? דקורך סכוך ד' פמום קומס 
ס6דס לינו 556 ג' מות (כד הרט ומכי לסרכין פת רלסקו מן סד וס דנקט ד' פמות מטוס עוני פידי" סכון וע"ג דמכינו בפ"ק דנ" 
(דף כ:) גני סיזק כלייס סיעור רפיס ד' פמות סייט סיכוכ לסגכיס עכמו על רפסי 56בעותיו עד סיכין ד' פמות וכן מוכת כעונד דכני 
סען כתרגוס סל מגינת 6סתר?" טנסדר על פי סמלרם סגובס קומתן ג' מות כבד סרם דקסטיכ ופזיל על לוס סמסיס פמום לפי תניית 
כל סעפכס וסיו נסרגיס ככר קולס סתנייס וכן מסמעי קכל כקופן סנילס סכגו סיסודיס ונד סמש מפות פים ות עסכת כני סמן מסמע 
סככלל סריגס סיו וגס ספייט יסד נקניתס = 6דס כקוס ליט בקנם פמות וסרכיעית (וסמיקית ") 6ויר מגונס %: |[ ]א כיצד. פי' יס 
עסס קסול כסס" סקעס סכל ניעזר ממין דסכל מוקמיכן כוניס קכל כסד ענינל וינו כפ' דס סנדס (נלס מ.) מר כפיג כסס ככולן וכתיכ מסס 
כמק5תן 55 קסיל כמן כנח כפן ביבס פנמb‏ בתרי ענייני מיירי קרפ וקמ תרתי סמעינן מינס ופמורי נכפס תרי קרי כתיני כל סנוגע כסס 
כמותס" מסס כמותס?* סקר יפונ מסס 55 תוכו" ונ תטמפו 3סס?: 


סרס ונפן כפליליס (סמות כ) דמי וללות [סנהדרין פז:ן. גכי 5 יסיס W‏ 
וט פת כן סכקר וסקריכו כני 6סכן [סכסניסן 6 סדס זו קכנת סדס ונלמד טכריך (קכפו ככלי [זבחים יג.]. ופמט 6ק כן סכקר וסקלינו כל סכן סכסניס זו קננס דס כקר עחיעס כמיכ ול פפער כפוקומיס כסולכס ולף על גכ דנטון 
סונכס סול כדמזינן כסולכם פנריס לכמינ יס סקכנס ונטון סולכס סיל [שם ד.]. זו הולכת אברים. דגנייסו כמיכ ס6י קכל וסקככ וסכלעיס וגו' [פסחים סה:ן. במים במי מקוה. סמכונסין מסמע ופף על גכ דלו מייס מלל כמיכ 
סייס [עירובין ד:ן. מטמע מיס ממורין יסליו שם יד:ן. מיס סמיוסדיס טנקוו מפס(ס מעכמן מדנ כתכ כמיס למעועי ספוכין הזיל ססתb‏ ומייתי וטניל. כל בשרו. מד(6 כתנ כסרו מסמע סכל גופו עולס כסן סלינ נכ6ס 556 כופו 
מכוסס כסן [רשב"ם פסחים קט.]. מסמע כל כסרו כלסד [עירובין ד:ן. אמה על אמה וכו'. 5כיך סיס הכני מנ מיס סיטכוכ כו ספדס וסיעכו סכמיס דסייגו פרכעיס סס [רשב"ם שם:ן. בהם. 026 סטמפיס ככס ככל הפלן כל סנוגע 
כסס כמותס וגו" (ויקכb‏ י) [נזיר נב.ז. כפרכיס כמינ (וקר י) כל סנוגע כסס [נדה נון. יכו? בכולן. דלי נגע ככולס יס טמ 36ל 59 כמקכתו. תלמוד לומר מהם. וכל 6טר יפונ עניו מסס כמותס כו'. שיערו חכמים. ספגע 
עדסס יטמb‏ שסו6 כעדשס סטוס ככולו [נזיר שםן. חומט. (ימ5" ספסלת כרייפו ככעלטס 5 וכדוק נפיק טלס שגדל וסוכך עמס תמנתו כעלקס ממם סו כטוניו [חולין קכב.ן. 


ונמן כפניניס (סמות כ5) דמי וללות [שם עט:ן. והקריבו. זו קנ 


עין משפט 
נר מצוה 
ע א מיי פ"ו מסנכות 
מעינס הנכס מ: 
עא ב פיי' פיי מסלכום 
מקופום סנכס 3 סמג 
עסין רמס טוס"ע י"ד סי" 
ר קעיף 6: 
עב ג מי' פס פ"ד סנכס 
5 סמג פס עוע"ע 
י"ד סי' קנט סעיף 6 וסי' 
כ סעיף 6: 
עו ד מיי" פ"ד מסנכות 
סקר סנו סטומלס 
סנכס 3 סמג עסין כמו: 


תורה אור השלם 
א וְאִם אֶָסון הָיָה 
נָתַתָּה נָפֶשׁ תַּחַת 
נָפָשׂ: |שמות כא, כג] 
ב וְכִי ינְצוּ אֲנָשִׁים וְננָפוּ 
אֲשָׁה הָרָה וצו יְלָריה 
ולא יְהָיָה אָסוֹן ענוש 
ְעָנש כַּאֲשֶׁר יָשִית עֲלָיו 
בעל הָאֲשָׁה וָתַן 
בְּפללִים: [שמות כא, כב] 
ג וְשָׁחַט אֶת בְּן הַבָּקֶר 
לפנ יי והֲקְרִיבוּ בנ 
אַהַרן הַכּהֲנִים אֶת 
הד וָרְקו אֶת הַוֶּם 
על הְַּבֵּחַ סָבִיב אֲשֶׁר 
פַּתַח אֹהָל מוֹעֲד: 
[ויקרא א, ה] 
ד וְהַפָרֶב וְהַכְּרְעִים 
דְחץ בַּמָיִם וְהקְריב 
הַכּהַן אֶת הפל וְהקְטיר 
הַמְִבְּחָה עֹלָה הוא 
אֶשָה רִיח נִיתחַ לֵיַ: 
[ויקרא א, יג| 
ה) ואיש כִּי תְצָא ממנו 
שְׁכְבַת זֶַע וְרָחַץ בַּמַיִם 
אֶת כָּל בְּשָרו ְטָמָא עד 
הָעָרֵם: [ויקרא טו, טו] 
ו) אֶלָה הַטְמְאִים לָכֶם 
ְֶּל הַשָׁרֶץ כָּל הגע 
בָּהֶם בְּמְתֶם יִטְמָא עד 
הָעָרֶב: ויקדא יא, לאן 
ז) וכל אֲשֶׁר יפל עֲלָיו 
מִהֶם בְּמֹתֶם. יִטְמָא 
מִבָּל כָּלִי עץ או בָגֶד או 
עור או שָק כָּל כָּלִי 
אַשֶָר יַעֲשֶׂה מְלָאכָה 
בָּהֶם בַּמַים יוּבָא וְסְמָא 
ער הָעָרֶב וְמָהָר: 
[ויקרא יא, לב] 


ליקוטי רש"י 


בגזבר המסורות לו 
וכו'. [(סמור] פותו 6כן 
לו פופו קורס עסקינן דכי 
נטלו סו עדיין כרטוסו 
הס וככקות סקלם (ינסו 
כמפמלס 336 כי נסנס 
לכלו סכי עינסו מכטות 
סקלם כסול ומעל [מעילה 
כ. 16057 סכי (מי 
נלסותו | סוס | מנסס 
סנכך 59 מע( כסנכססו 
[ב"מ צט:]. בנאה. גונל 
כתוך | כיתו | 55 מענ 
כו'. שהניחה על פי 
ארובה. ונ קנעס ככנין 
7 סוי סייו סנכך ₪3 
מעל עד טידור מסתיה 
[ביק כ:ן. כקסי קנימה 
ענ [קפכס ו69] כנקס 
כלוס 656 סנס 3ע3מ6 
סול דעכד כס סנכך כ 
מעל עד סידור מסתיס 
כסוס פרוטס (6"3) כגון 
םתס פי 6כוכס וסיס 
פירות | תסת סלכוכס 
ועכסיו נסגס ממנו [כסכי] 
טסין | סגסמיס יוכדיס 
עליסס = [וכיון] ו 
עניסן כקוס פלוטס מע 
[מעילה שם]. נפש תחת 
נפש. כנותיט סונקין 
נדנר יס סומריס נפם 
ממם ױם פומריס ממון 


6 כ גפש ממס סהמתכױן לסכוג ת זס וסרג 6ת וס פטור ממיתס ומקנס ניורעיו דמיו כמו קסיס נמכר כפוק 


[שמות כא, כג]. מ כסרוג ת וס וסכג 6ת זס ומימייכ ליס ככי ממון ורנן פטרי. נתינה למעלה. גני נוגף 6שס 


ס קסי סרלטונס ומפמעס (קון סונכס (מדנו סקמיסן כנני 6סכן [ויקרא א, הן. לכתיכ כעולס 


יא. [ה] 


- בשיעור כמו שרץ שלם מהשרצים האמורים בתורהל". ושִיעָרוּ 
חִכָמִים, שהוא בְּשיעור פַּעֲדְָשָׁה, שָפֶּן חוֹמָט [-שבלוללי], שהוא אחד 
מהשרצים האמורים בתורה", תּחַלָתו - בתחילת ברייתו הוא בְּגודל 
פַעַדְשָׂהי", לפיכך, הנוגע במקצת שרץ בגודל כעדשה נטמא, אבל 
הנוגע במקצת שרץ שגודלו פחות מכעדשה לא נטמא. רְבִּי יוּסִי בְּרָבִּי 
יהודה אוֹמַר, שיעור מקצתו ככולו שמטמא את הנוגע בו, פֶזְנָב 
הַלְטָאָה, שטבעו לפרכס אף לאחר שנחתך מגוף הלטאה, נמצא שיש 
לו חיות בפני עצמו והוא נחשב שרץ. לפיכך, הנוגע במקצת שרץ 
בגודל כזנב הלטאה נטמא, אבל הנוגע במקצת שרץ שגודלו פחות 
מכזנב הלטאה לא נטמא. 


וזו כוונת משנתנו שדרכי הטומאות יש להם על מה שיסמוכו 
מדרשת הכתוב, ששיעור השרץ לטמא את הנוגע בו אינו מפורש 


לה. כמובא בהערה הקודמת, ששמונה שרצים מנה הכתוב לטומאה. 

והפסוק 'בהם' מלמדנו שבשיעור פחות מכך אינו נטמא, והפסוק 'מהם' מלמדנו 
שבשיעור זה או יותר ממנו נטמא. 

לו. רש"י (ד"ס סופע), ע"פ רש"י במועד קטן (ו: ל"ס לכתינ) ותוספות רי"ד (ל"ס פכ). 
וראה במדור ביאורי רש"י מה שהקשה על כך התוספות רי"ד. 

לז. כמאמר הכתוב (וקלפ ₪ 6. 

לח. כפפי שרואים בקליפתו של החומט, שהולכת עמו לכל מקום, וגדלה עמו מתחילת 
ברייתו בעיגול [כלומר, מכל הצדדים בשוה], וניכר עליה מה היה גודלה בתחילה וכמה 
גדלה במשך הזמן, שבתחילה היתה קטנה כקליפת עדשה. רש"י (כפן ופפונין קכג. ד"ס 
מומכו). 


הכל חייבין | פרק ראשון 


חגיגה 


בפסוק, אלא נלמד מדרשהל. 


4 
8 


א 


שנינו במשנה, איסורי עַרְיוֹת יש להם על מה שיסמוכו מדרשת 
הכתוב, ולא רק ברמז מועט. ויש לדייק מדברי המשנה, שוק יש להם 
על מה שיסמוכו, אבל אינם מפורשים בתורה, וחכמים הם שפירשו אותם. 


הגמרא מקשה על כך: 
מקשה הגמרא, כיצד אמרה משנתנו שאיסורי עריות אינם מפורשים 
בתורה, הלא מִיכְתָּב כֶּתִיבְּן - הם כתובים בפירוש בתורה". 


מתרצת הגמרא, אכן רוב איסורי עריות מפורשים בתורה, ולא 
נַצִרְכָא [-הוצרכה] משנתנו לומר שאיסורי עריות יש להם על מה 
שיסמוכו מדרשת הכתוב, ואינם מפורשים בתורה, אלא 


לט. יש להקשות, הלא דרשו כן מהפסוקים 'בהם' ו'מהם' שמטמא במקצתו שהוא 
ככולו, וחכמים רק שיערו כמה הוא מקצתו שהוא ככולו, ופירשו את דרשת הכתוב, 
ומדוע נחשב דבר שאינו מפורש בתורה. ויש לתרץ, שמדרשת הכתוב אפשר לומר, 
שבכל שרץ משערים לפי גודלו, ויטמא כאשר יש במקצתו כפי גודלו שהיה בתחילתו 
כשנולד, אבל בפחות מכך לא יטמא, אף שיש שרץ אחר בשיעור כזה. ודבר זה חידשו 
חכמים, שהשיעור שאמרה התורה הוא שוה לכל השרצים כמו שיעור החומט בתחילתו, 
שהוא הקטן שבהם. ולכן נחשב הדבר כאינו מפורש בתורה אלא מדברי חכמים, ורק 
יש על מה שיסמוכו מדרשת הכתוב, מפני שעיקר הדבר כתוב בתורה, ומסתבר פירושם 
שיש להחמיר ולטמא משיעור תחילתו של חומט. טורי אבן (ד"ס ₪ יכפ). 

מ. בפרשת אחרי מות (וקרא יס ו-כג). 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) [כ"ק כ: ע"ע מעינס 
כ.], 3) סנסדלין עט. פז:, 
ג) [קידוסין 5:] זנסיס 
יג., ד) זכסיס [7.] יד: 
כד: [עירוכין קד. פסמיס 
קס: יומס כז. מנסום י.], 
ס) עילוכין ד. יד: פסמיס 
קט. ומ כ6., ו) [נזיכ 
כ, ]) זבחים דף יג., 


אהח18/06/2018 
Twa WCC‏ . ידי, 


ע) ב"מ מא., *) וע"ע 
תוסי ב"ק כ: ד"ה נתנה, 
*6) תוספתא מעילה פ"ב 
ה"א, יכ) [מעינס יע:], 
יג) [כתוכום לד: ע"ם], 
יל) ב"ק פד., ע1) זבחים 
נח., כז) [עי' פוס' יומס 
עם. ד"ס מכסן ותוס' 
יכמות מז: ד"ס כמקוס], 
י) שמיני פרשתא ט 
ה"א, ית) כפורת. כסניס 
פרטס יס, יט) ע"ט רק" 
ופוק', כ) [כ'כ דף ק: 
ומס | ד"ס וססכוכין], 
כ) תרגום שני אסתר ט 
יד, ככ) [(תענית 6סתר], 
כג) [וע"ע פוס' פססיס 
קע: ל"ס ‏ ככום], 
כל) תורה אור אות ו, 
כס) תורה אור אות ז, 
כו) ויקרא ‏ יא לג, 
כז) שם פסוק מג ולשון 
הפסוק ‏ הוא | "ולא" 
תטמאו בהם. 


הגהות הב"ח 
(6) רשיי ד"ס כמיס 
וכו' לו מיס מייס כעו 
ומאי נמיס: 
הנהות וציונים 


6] צ"ל כדרב (רש"ש), 
ובכת"י הגיי כדשמואל 
דאמר שמואל, והיא 
הגי' האמיתית כדמוכח 
בב"ק ב ע"ב (הקעם): 


₪3] [עי" פסחים קט 
ע"א] (גליון): ג] בכת"י 
תחלת ברייתו 


בכעדשה, (וכ"ה בנזיר), 
עי רשייימויק ו ע"ב 
הייה יהכהיב: ל]ו[צי"ל 
אלא לבתו] (גליון): 
ס] בכת!:=. עליו: 
1] בכת"י שקץ שקורין 
לימצ"א, וכ"ה בתוס' 
רי"ד עי"ש: ]] בדפו"י 
ותחילתה ניפר: 
פ] [צ'יל דמעל] (גליון): 
ע] צ'יל לאידך דרשא 
דתניא (רש"ש): י] יש 
להוסיף ממון וכו' (ע"פ 
רש"ש): כ] [צ"ל והדוה 


בנדתה] (גליון): 
(] צ"ל | עובי | דפי 
הארון (דבש תמר): 


מ] [בסליחות שלפנינו 
ליתאן (גליון), = ועי' 
מהרש"א: (] אולי צ"ל 
בהם: פ] | ובגרה בריה 
אי בהם תירצו דהכא 
אסמכתא הוא דשעורין 
הלכה למשה מסני] 
(גליון): 


משנת ראשונים 


אמה על אמה ברום 
שלש אמות. בתוספות 
למדו מכאן, שקומת 
האדם אינה ארבע אמות 
שהרי דפני הארון עבין, 
ועוד שאינו נכנס דחוק 
כל כך, ויתר מג' אמות 
היא דהא אמרינן שיעור 
מקוה אמה על אמה 
ברוס ג' אמות, ואי לא 
הוי אלא ג' אמות יטבע, 
אלא יתר משלש הוא 
מעט ויכול לכוף ראשו 
ולטבול. 

[רמב"ן, ב"ב קא.] 


כזנב הלטאה. דסבר רי 
יוסי, | איזהו | מקצתו 


שיש בו חיות בכולו, הוי אומר זו זנב הלטאה, הלכך בדידיה משערינן. [פי' הראב"ד על הספוא, שמיני] 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


בו זבך המסורות לו, ופפינו לע"ד" טניפות יד פין כֿריכס פסלון 
סכל ספני דכל סיכ דליתb‏ כי גוז דמנכb‏ קסי": 

שידור תחתיה בשוה פרוטה. ול נפק6 לסולין כק 6ותס 

פלוטס וכן גרסיגן כערכין (דף כ ופס) וכיון דדר" כיס נפיק 


דכל היכא דמנחה. לפילו מקמי סכי רופיס מנפס, סנכך כל כמס 
קנטלס כ סנייס מידי דתיפוק מיד לסקלם: שני שנייה. 
כסקכעס ככנין, וקנייס כקנוי פעסתתס וקוכעס: שהניחה ע"פ ארובה. 
לפקוק ספכונס וכל סעס טירפס כוטלס, ונ טנייס מידי: כדרבא. 


סכר כעכ סנים כן': היינו כהררין 
התלויין בשערה. כקמיכס מועטק 
מדמינן לס (מוכי מעות סקדם 
לסולין, | עסלי קלוכ סו ללוס 
יור מן ססוגג: | דינין | מיכתב 
כתיבן. מפוכסין יפס, ומסניפין קמני 
יק סן סמיכס מסמע ססין 
מפוכסין: לא נצרכא כו. כנומר ים 
כסן דכריס טפינן מפורסין נפירום, 
כגון זס ולוק כס: דכתיב נפש 
תחת נפש. מס לסון יסיס שמפס 
ספסס יתן ממון דמי ס6קס ניורסיס, 
ססין עניס סיו מיתס, ענ נתכוון 
וס 656 סכרו נתכון דכתינ וכי 
יננו פנסיס יסדיו, קסנר כני נסכוון 
(סלוג ת זס וסכג לת זס פטול 
ממיתס ומקנס ממון: נתינה 
למעלה. לענין ‏ דמי װוללות כתיג 
ונמן בפניליס (טמופ | כ6): נתינה 
למטה. וגפס נפם סק גפש ממון, 
ומסי גפס דמי סנפק: והקריבו זו 
קנלת הדם. לע"פ ססו נפון 
סונכס פינס 596 קכנס, ססכי נממר 
קסיטס (כתכס, ופין סולכס 596 פס 
כן קינ סדס: והקריב הכהן את 
הכל. גכי 6כריס | כתיכ וסקרנ 
וסכרעיס ילמן כמיס וסקכיכ סכסן 
לת סכל וסקטיר סמזנקס: זו הולכת 
אברים לכבש. דקינו סקטכס כסדי6 
כמיכ כקל וסקטיר סמונתס: לא 
תפקיה מכלל קבלה. לכל דכריס, וטג 
טסיל עבודס טספקר לכטלס קלס כ5ס 
סומכ 733 סמזכ וזוכק", סיכל דנל 
עלס עכודס סיל ומפגנין ₪6 סקרכן 
כמסשכתס, וכריכס כסן וכגדי כסונס, 
ופוסל כס פון ויוסכ וערל": במים. 
נקודפו כפתס, מסמע מיס סמיוסדיס 
נספוקי טלוכין, ‏ ומיסו מיס פייס 
9 פריך, מדכפיכ כו מיס סיס 
(ױקנ טו) מכנכ דספר טמפין כו 
מיס מייס כעו, (6) ומיסו במיס ביס 
סמיוסדין כמקוס פע"פ קסן גסמיס: 
בהם. ככ סטגע | כסס: מהם, 
כל לחר יפול עליו מסס כמופס 
יטמס: חומט. ומר פיי ססול 
מין סרך" סקורין נימג", סגדל 
נקניפס ססונכת ומעגנת תמיד כל 
כעס טגלכ, ותמילת סניפר'! כקליפס 
סל עדקס סיק: כונב הלטאה. לפי 
סעפרכסת לחר סנסתכס, וסיגו 
מקכתו עסו ככולו טיש כו פיות: 
לתו 


ער 


בגזבר המסורות לו אבני בנין עסקינן דכל 
היכא דמנחה ברשותא דידיה מנחה אלא 
מסיפא *בנאה בתוך ביתו הרי זה לא מעל 
עד שידור תחתיה בשוה פרוטה מכדי שנויי 
שנייה מה לי דר ומה לי לא דר היינו כהררין 
התלויין בשערה ומאי קושיא דלמא לכדרב 
דאמר רב * כגון שהניחה על פי ארובה אי דר 
ביה אין לא דר ביה לא אלא לעולם כדרבא 
ודקא קשיא לך מידי דהוה אמוציא מעות 
הקדש לחולין התם מידע ידע דאיכא זוזי 
דהקדש איבעי ליה לעיוני הכא מי ידע 
היינו כהררין התלויין בשערה: מקרא מועט 
והלכות מרובות: תנא נגעים ואהלות 
מקרא מועט והלכות מרובות נגעים מקרא 
מועט נגעים מקרא מרובה הוא אמר רב 
פפא הכי קאמר נגעים מקרא מרובה והלכות 
מועטות אהלות מקרא מועט והלכות מרובות 
ומאי נפקא מינה אי מסתפקא לך מילתא 
בנגעים עיין בקראי ואי מסתפקא לך מילתא 
באהלות עיין | במתניתין: דינין: | מיכתב 
כתיבן לא נצרכא אלא לכדרבי דתניא 
* רבי אומר * נפש תחת נפש ממון אתה אומר 
ממון או אינו אלא נפש ממש נאמרה * נתינה 
לממה ונאמרה 5 נתינה למעלה מה להלן 
ממון אף כאן ממון: עבודות: מיכתב 
כתיבן לא נצרכא אלא להולכת הדם דתניא 
9 והקריבו זו קבלת הדם ואפקה רחמנא 
בלשון הולכה דכתיב " והקריב הכהן את 
הכל והקטיר המזבחה ואמר מר %זו הולכת 
אברים לכבש למימרא דהולכה לא תפקה 
מכלל קבלה: טהרות: מיכתב כתיבן לא 
נצרכא אלא לשיעור מקוה דלא כתיבא 
דתניא %% ורחץ (את בשרו") במים <במי 
מקוה את כל בשרו ימים שכל גופו עולה 
בהן וכמה הן אמה על אמה ברום שלש 
אמות ושיערו חכמים מי מקוה ארבעים 
סאה: טמאות: מיכתב כתיבן לא נצרכא 
אלא לכעדשה מן השרץ דלא כתיבא דתניא 
ייבהם יכול בכולן תלמוד לומר * מהם יכול 
במקצתן ת"ל בהם הא כיצד עד שיגע 
+ במקצתו שהוא ככולו דשיערו חכמים 
בכעדשה שכן חומט תחלתו= בכעדשה 
רבי יוסי בר' יהודה אומר כונב הלטאה: 
ג עריות: | מכתב כתיבן | לא נצרכא" 
לבתו 


יא. 


(כיס) סכר (פולין וגס רס" פירט כן 
דלוקל טכר וכ כולל כיתb‏ וכן פי 
הרי ססי" דסמשפיל קרלוס טג 
סקלק (סכלו כקע כו וסור סככו 
ונקע כו כולן מענו וסיכי דמי סb‏ 
מנן ‏ 6ין מועל חר מועל 536 כסמס 
וכלי סרת 556 ודסי כגזכר סמסורות 
ל קכלומות של סקדם וכ מכוץ 
לסוליסן פסולין רק כנגד כקועס לפיכך 
כונן מעטו וכקדוטין פ"ב (לף 0 
נד"ס פץ) ומנסות פרק סמנפוק 
וסנסליס (דף קפ. נד"ס פֿע'ע) פירסתי: 
נצרכא אלא לכדרבי דתניא 
ונתתה נפש תחת נפש ממון. 
וכני יופנן | דקמר =מײני מיתות 
סוגגין פטוכין מן סתטנומין מוקי לס 
נסידך דרי דתני 7 ונת עין תסם 
עין" דנ פניג 6סתס מטנס דסכb:‏ 
והקריבן ו (נלת ה 
וכסולכס ‏ 3 מוקמיין 
ליס כפסט5 דקכb‏ דס כתר עקיטס 
כתיכ וקנלס סיס מיל וסיט ענולס 
רססונס כך פרס"י 6ך 55 מסמע ני 
לסכי נמי וזלקו כפיכ כתליס וסוגכס 
מקמי זליקס סוי מיד נלפוקי קננס 
דסונכס כינסייס ועוד קטס לר"י דלמרי' 
סינסי פ"ק דוכפיס (דף יג.) וסקכינו 
זו קלס תס ומר זו קכלס 6ו סיו 
5 זריקס כססול לומר וזכקו סכי 
ליקס קמור מקמע דסוס מוקמינן 
לס כזריקס פי כו דכתיכ קר ופֿע"ג 
דל בתר קמיטס סוי ומיסו י"כ דכל 
נית ניס נקוקמי קכם כסונכס לפי 
ספינס עכודס תטוכס קלפטר (כטלס 
ויכול לפוט כרלטו קל מזנקל: 
לא צרכא אלא לשיעור מקוה. 52 
סוס מנֿי (מימר [(כע9ס] דנ 
כתיב כדפירט. בס"ג דנ נפק נן 
6 כק"ו דסטתb‏ (עסכות כמיכ 
ומן נענס דכרת 55 כ"ם דסל לו 
מינתb‏ סיל דמספי ק"ו 63 מפֿי נפיק 
לק"ו פריכס סול דסם כמס סליפות 
וכוונס דנסרק כ' דסולין. (דף %) 
מנינו כטסכות ונ לכעלס נ מסbי‏ 
קרס נפקם דכתי3 (ויקר טו) (ותסי 
נלתס על ופחר תטסר?) כנלתס 
תס עד סתנ כמיס כדדרים ר"ע 
5 3527 (דך סד): וכ "ספת 
דמססס נפקb‏ לן טכינת נלס סנכך 
סוס ליס כמו כתוכס: 
במי מקוה. פרק"י נקודפו כפתק 
נסמועינן מיס סמיוסדיס 


נפפוקי מיס סלוכין וכ יתכן דס מיס ספוין נפו מסכb‏ נפקפ 656 מסך מעין וכור מקוס מיס וגו' (וקרפ 6) ודרסינן נת"כ" מס מעין 
כידי סמיס 5ף מקוס כידי סמיס ועוד סיכי מסמע מקוס נקפוקי ספוכין 60 עיקר קר משמע ססוכין פי נמו דסמכיס למעין כדסי' 
ונרפס נפרם מי מקוס סיינו 6שכורן כד5מרינן " מעין מטסר כזוסלין מקוס נקטנוכן (טנס דף סס:*%): Nמ7M‏ על אמה. קדס מסזיק 
למס כעוכי עס מלכוטיס וכן מוכם כסמעתין דכוכין כפ' ספירות (נ"ג דף ק5.) pפינו‏ ממזיק עס עוני ספכון כ" 6מס וסקס יפכן דנ פקpס‏ 
סיכי טכל 6056 53מק5: ברום ג' אמות. ופֿע"ג קלדס מסויק ד' פמות קומס כלמוכם כסמעתין דכוכין ? דקורך סכוך ד' 6מופ קומס 
ספדס לינו 556 ג' מות לד סרק ומ5י כסרכין פת רסו מן סד וספ דנקט ד' פמות מטוס עוכי 5ידי ספכון וע"ג דמינו בפ"ק דנ" 
(דף כ:) גני סיזק כלייס סיעור רפיס ד' פמות סייו סיכוכ לסגכיס עכמו על רפסי מנבעותיו עד סילין ד' פמות וכן מוכת כעונד דכני 
סמן כתרגוס פנ מגינת 6סתר"" סנסדר על פי סמדרם פגובס קומפן ג' מות לבד סרלם דקסטיכ ומזי על כוס סמיס 6מום לפי תניית 
כל סעפכס וסיו נסלגיס ככר קודס סתנייס וכן מספעי קר כסוסן סנילס סרגו סיסודיס ולבד פמק מפום פים ולת עסרת כּני סמן מסמע 
סככלל סריגס סיו וגס ספייט יסד נקניתס = 6דס כקוס שיש בקנם פמות וסרכיעית (ותמיסית?) לור מגולס %: N[‏ כיצד. פי' יס 
מסס קסול כסס" סקקס סכל פֿניעזר ממין דסכb‏ מוקמינן כוניס קר כסד ענינל וסילו כפ' דס סנדס (נדס ט.) מר כפיכ כסס ככוכן וכתיב מסס 
כמק5תן 5 קיל כפן בנס כסן ביבס פנמם בתרי ענייני מיירי קרס וקמ תרתי שמעינן מינס ונמורי נרפס פרי קרי כפיכי כל סנוגע כסס 
כמותס"" מסס כמותס?" סקר יפונ מסס 56 וכו ונ תטמפו 3סס?: 


סרס ונפן כפליליס (סמות כ5) דמי ולדות [סנהדרין פז:ן. גכי 5 יסיס 
וקסע פת כן סנקר וסקרינו כני סרן [סכסניס] 6ת סדס זו קננת סדס וננמד ט5ריך לקככו ככלי [זבחים יג.ן. ועסט 6ק כן סנק וסקרינו כני סכן סכסניס זו קכנס דס כתר ספיטס כפיכ ול פער נפוקומיס כסולכס ופֿף על גכ דפפון 
סונכס סו כלסזינן כסולכם ריס לכמי ביס סקלכס ולסון סולכס סיל [שם ד.ן. זו הולכת אברים. דגנייסו כתיכ ספי קר וסקלכ וסכלעיס וגו' [פסחים סה:]. במים במי מקוה. סמכונסין מקמע וסף על גכ דנפו סיס מלנb‏ כמיכ 
סייס [עירוביץ ד:ן. מסמע מיס מסוכרין יסדיו [שם יד:. יס סמיופדיס סנקו מתמלס מעמן מד69 כפכ כמיס למעוטי ס6וכין דסזיל ססתb‏ ומייתי וטניל, כל בשרו. מד(6 כתכ כקכו מסמע סכל גופו עונס כסן עסינ נרם 5 כולו 
מכוסס כק[ [רשב"ם פסחים קט.ן. מקמע כל כטכו כלסד [עירובין ד:ן. אמה על אמה וכו'. 5ליך סיס הכני מ מיס סיטכול כו ספדס וסיעכו מכמיס דסייכו פרכעיס קלס [רשב"ם שם:ן. בהם. ₪25 סטמפיס ככס ככל הפלן כל סנוגע 
כסס כמותס וגו" (ויקכb‏ *6) [נזיר נב.ז. כקרכיס כמי (ויקרל י) כל סטוגע כסס [נדה נון. יכול בכולן. דלי נגע ככולס יס טמ 56ל ( כמקנתו. תלמוד ?ומר מהם. וכל טר יפול עליו מסס במופס כו'. שיערו חכמים. ספגע 
עלקה יטמ עסו כעלפס סטוס ככולו [נזיר שםן. חומט. (ימ5" קפסנת כרייתו נכעדפס 65 וכדוק כתיק טלס פגלל וסונך עמס תסנמו כעדקס ממם סו כפוליו [חולין קכב.\. 


ונסן כפניניס (טמות כ) דעי וללות [שם עט:). והקריבו. זו קנ 


עין משפט 
נר מצוה 
ע א מיי פ"ו מסנכות 
מעינס הנכס מ: 
עא ב פיי' פיי מסלכום 
מקופום סנכס 3 סמג 
עסין רמס טוט"ע י"ד סי" 
רס קעיף 6: 
עב ג מי' פס פ"ד סנכס 
5 סמג פס עוע"ע 
י"ד סי' קנט סעיף 6 וסי' 
כ סעיף 6: 
עו ד מיי" פ"ד מסנכות 
סקר סנו סטומלס 
סנכס 3 סמג עטין כמו: 


תורה אור השלם 
א וְאִם אָפון הָיָה 
נָתַתָּה נָפֶשׁ תַּחַת 
גָפָשׂ: |שמות כא, כג] 
ב וְבִי ינְצוּ אֲנָשִׁים וְננָפוּ 
אֲשָׁה הָרָה וְיָצְאוּ יְלָרָיה 
ולא יְהָיָה אָסוֹן עניש 
ְעָנש כַּאֲשֶׁר יָשִית עֲלָיו 
בעל הָאֲשָׁה וָתַן 
בִּפְלְלִים: | שמות כא, כב] 
ג וְשְמט אֶת בֶּן הַבָּקֶר 
לפנ יי וְהקְרִיבוּ. בנ 
אַהַרן הַכּהֲנִים אֶת 
הַיֶּם וָרְקו אֶת הַוֶּם 
על הַמִזְבָ כָבִיב אֲשֶׁר 
פַּתַח אֹהָל מוֹעֲד: 
[ויקרא א, ה] 
ד וְהַקָרֶב וְהַכְּרְעִים 
רְחֶץ בּמָיִם וְהַקְרִיב 
הַבֹּהֵן אֶת הפל וְהַקְטִיר 
הַמְִבְּחָה עֹלָה הוא 
אֶשָה רֵיח נִיחֹחַ לֵיַ: 
|ויקרא א, יג | 
ה) וְאִיש כִּי תֲצֵא מִַמָנוּ 
שַבְבַת זָרֶע וְרָחֶץ בַּמַיִם 
אֶת כָּל בָּשָרו וְטְמָא עד 
הָעֲרֵב: |ויקרא טו, טון 
0 אֵלָּה הַטְמְאִים לָכֶם 
ָּבֶל הַשָׁרֶץ כָּל הגגע 
בָּהֶם בְּמְתֶם יִטְמָא עד 
הַעָרֶב: ויקרא יא, לאן 
ז) וכל אֲשֶׁר יפל עֲלָיו 
מִהֶם בְּמֹתֶם. יִטְמָא 
מִבָּל כָּלִי עץ או בָגֶר או 
עור או שָק כָּל כָּלִי 
אֲשֶׁר יַעֲשֶׂה מְלָאכָה 
בָּהֶם בַּפַיִם יּבָא וְטְמָא 
ער הָעָרָב וְמָהר: 
[ויקרא יא, לב] 


ליקוטי רש"י 


בגזבר המסורות לו 
וכו'. [(שמור] ותו 6כן 
לו פותו קורס עסקין דכי 
נטלו סו עדיין כרסוסו 
הס ונכפות סקלש (ינסו 
כמתמלס 0נל כי נתנס 
למכרו סכי פיגסו מרקות 
סקדש (מוכ ומעל [מעילה 
כ. 16957 | סכי (מי 
כרסותו | סוס מנסס 
סנכך 69 מעל כסגכססו 
[ב"מ צט:]. בנאה. גול 
נתוך כיתו 65 מעל 
כו'. שהניחה על פי 
ארובה. ונ קנעס ככנין 
7 סוי סינוי סנכך ₪3 
מעל עד טידור מסתיס 
[ב"ק כ:]. כקסי קנימס 
טל [קפכס ו69] כנקס 
כלוס כ סנסס בעלמ5 
סו דעכד כס סנכך 65 
מעל עד סילור קתתיס 
קוה פכוטס (6"9) כגון 
עסקס פי פכונס וסיס 
פירות ‏ ממת תללוכה 
ועכסיו נסנס ממגו [כסכי] 
שסין | סגסמיס יורליס 
עליסס = [וכיון] | 
עליסן כסוס פרועס מע 
[מעילה שטן. נפש תחת 
נפש. כנותיט סונקין 
נדכר יס פומריס (פם 
ממם ויש פומריס ממון 


6 כ נפט ממם שסמתכוין לסכוג 6ת זס וסרג 6ת וס פטור ממיתס ומקנס גיורפיו דמיו כמו שסיס נמכר כעוק 


[שמות כא, כג]. 5 כסכוג ת וס וסרג 6ת וס ומימייכ ליס ככי ממון ורנן פטרי. נתינה למעלה. גני נוגף 6שס 


ס קסי סרפפונס ומקמעס <קון סולכס למדטו קקמיסן ככני 6סלן [ויקרא א, הן. דכתינ כעולס 


עין משפט 
נר מצוה 


א א מיי' פ"ד מסנכות 
יסולי סתולס סלכס י: 

ב ב כיי' פס סנכס י: 

ג ג מײ' פ"ט מסלכות 
מלכיס סלכס 3 ג: 

ד ד פיי" עס סנכס ס: 

ה ה מיי' פכ"נ מסנכות 
סיסוכי ביס סלכס יז: 


גליון הש"ס 


רש"י | ד"ה לבתו 
מאנוסתו וכו' ואין 
עונשין מדין ק"ו ד"מ. 
עיין נ"ק דף 3 ע"ס מוס' 
ל"ס ופ זס וטס ל ע"נ 
מוס' ד"ס ועדיס: 


[נדפס בסוף המסכת] 


רבינו חננאל 


דלא | כתיבא. ורבנן 
אסקוה מדרשא?] זמה 
זמה. וכולהון יש להן 
אסמכתו' מן התורה בין 
היתר נדרים בין הלכות 
שבת | בין ‏ חגיגות 
ומעילות כולן הן גופי 
תורה: 

הדרן עלך הכל חייבין 
פ"ב | אין דורשין 

בעריות בשלשה 
בהי ש"ם כל חרב וב' 
תלמידים אין דורשין 
בעריות. מנא לן אי 
נימא מדכתיב איש איש 
אל כל שאר בשרו 
ודרשינן איש איש הרי 
תרי שאר בשרו חד הרי 
ג' ואמרה רחמנא לא 
תקרבו לגלות ערוה. אלא 
מעתה איש איש כי יקלל 
אלהיו הכי נמי דלא 


דרשינן ביה בתרי. 
ודחינן תוב תנינן ולא 
במרכבה ביחיד 


דמשמע דאפילו הרב 
לבדו אסור וקתני סיפא 
אלא אם היה חכס מבין 
מדעתו. ופירשה רב 
אשי הכי אין דורשין 
בעריות בשלשה ומאי 
ניהו סתרי עריות כגון 
העראה ונשיקה ואזהרה 
ועונש 6) לדבר הנשכב 
וכן כמה שנים יהיה 
ויתחייב | השוכב עמו 
וכיוצא בהן האחד נושא 
ונותן בהדי רביה והשנים 
נושאין ונותנין זה עם זה. 
ואין מקשיבין לדברי 


הרב. וכיון | שהנפש 
מתאוה להן אין מדקדקין 
היטב | ובאין | להתיר 


האיסור. לפיכך לא התירו 
לדרוש בסתרי עריות כגון 
אלו אלא לשנים בלבד. 
שאפילו אחד מהן נושא 
ונותן עם הרב השני 
מטה | אוזן | ומקשיב 
ונמצא העיקר שמור בלב 
שניהן. אבל הא דתנן 
ולא במעשה בראשית 
בשנים | ממדרש זה 
הפסוק נשנית דת"ר כי 
שאל נא לימים ראשונים 
מדלא אמר שאלו אלא 
שאל בלשון יחיד. ש"מ 
שהיחיד שואל ולא יתר 
מיכן שאין שואלין יכול 
ישאל אדם מה היה קודם 
שנברא העולם. ת"ל 
לימים ראשונים מששת 
ימי בראשית ולמטה. 
יכול לא ישאל מה היה 
באלו ששת ימי בראשית 


יא 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


לבתו מאנוסתו דלא כתיבא. דילו כתו מפסתו כפיכס עכות 6שס וכתס וגו' (ויקה) ₪) משמע כין שסכת ממנו כין מסים 6סר, וכמיכ 
קכ 6סרינס עכות כת כנך לו כת כתך וגו' ומוקמיין לס כיכמות (דף 5:) ככתו מ6נוסתו מד69 6סר סכפוכ כת כתס םל 6קס זו 696 
ככת סכת טנולדס סימנו, וכסלי קר6 דסגוסס כת כתו וכם ב כפיכ 3תו כ כתיב, ו6"ת ק"ו סו, 6ין מזסירין מן סדין *וסין עונטין מדין 
ק"ו, דיגי ממונות ומכות עטס וסנכות עכודס ופסולי קדסיס תס למד כק"ו פנ 62 6זסלום ועונטין, ומקר6י נפק6 לן במס' מכות (דף ס:), 


לבתן מאנוסתו. ססי דעכות 

כ כנך? מוקמינן לס כרים 
נוססין על ספנוסס (ינמופ 5:) דמסמע 
ס בת בנס דידס גלי כ6נוסתו 
ולידך ד6שס וכתס כ סגלס ככיסוסין 
לכתינ כס ק6כ: ‏ דאמר ונא 
אמר לי רב יצחק בר אבדימי. פלי 
סוו פי' כפ"ק ליכמו (דף ג. ופס) 
וכפרק כל סקל (פוין דף קי. ' ועס) : 


הדרן עלך הכל חייבין 


אין דורשין. במעשה בראשית. 
פי' ר"ת סוס סקס מכ פומיום 
סיו מכרסטית ומפסוק של 6סכיו: 
ןל ישאל מה למעלה מה למטה. 
? מסמע סכ דלפניס ונמור 
סוי עס סיק סמוכי סכיפס מזכרק 
ומערכ וסו6 סלין 5פון ולכוס ולילו 
לקמן (דף טו) כפירום מסמע מס 
קסיס קודס קנככל סעונס ועס קיסיס 
חר כך דק6מר בקעמ מס למענס 
עס למטס ומס כ6סור. ספיר 006 
לפניס ‏ 6מ6י מס לסוס סוס כני 
יוסנן ורכי 6לעזר פמרי מסנ נמנך 
סנס פנטכין ענ גני קפס כו' 
וסכי תגיל כתוספתס (פ"כ) מס 
קסיס ועס קעתיד (סיום וינ דקיכb‏ 
למימר סכי וסיכף כמימר סכי: 
מסוף 


לבתו מאנוסתו דלא כתיבא * דאמר רבא 
אמר לי ר' יצחק בר אבדימי אתיא * הנה = הנה 
אתיא * זימה * זימה: הן הן גופי תורה: הני 
אין הנך לא אלא אימא הן והן גופי תורה: 


הדרן עלך הכל חייבין 


אין דורשין בעריות בשלשה ולא במעשה 

בראשית בשנים ולא במרכבה ביחיד 
אלא אם כן היה חכם ומבין מדעתו כל 
המסתכל בארבעה דברים רתוי לו כאילו לא 
בא לעולם 9 מה למעלה מה למטה מה לפנים 
ומה לאחור וכל שלא חס על כבוד קוו 
רתוי לו שלא בא לעולם: נמ' אמרת ברישא 
ולא במרכבה ביחיד והדר אמרת אלא אם 
כן היה חכם ומבין מדעתו הכי קאמר אין 
רורשין בעריות לשלשה ולא *במעשה 
בראשית לשנים ולא *במרכבה ליחיד אלא 
אם כן היה חכם ומבין מדעתו: אין דורשין 
בעריות בשלשה: מ"ט אילימא משום דכתיב 
איש איש אל כל שאר בשרו איש איש תרי 
שאר בשרו חד ואמר רחמנא לא תקרבו 
לגלות ערוה אלא מעתה דכתיב = איש איש 
בי יקלל אלהיו "איש איש אשר יתן מזרעו 
למולך הכי נמי= אלא הנהו מיבעי ליה ילרבות 
את הנכרים שמוזהרין על ברכת השם ועל 
ע'ז כישראל האי נמי מבעי ליה 


= לרבות את הנכרים ישמוזהרין על העריות כישראל אלא מדכתיב ! ושמרתם 
את משמרתי ושמרתם תרי משמרתי חד ואמר רחמנא לבלתי עשות מחקות 
התועבות אלא מעתה דכתיב = ושמרתם את השבת 5 ושמרתם את המצות 


רבנן > כי שאל נא לימים ראשונים יחיד שואל ואין שנים שואלין יכול ישאל 
אדם קודם שנברא העולם ת"ל = למן היום אשר ברא אלהים אדם על הארש 
יכול לא ישאל אדם מששת ימי בראשית ת"ל לימים ראשונים אשר היו 
לפניך! יכול ישאל אדם מה למעלה ומה למטה מה לפנים ומה לאחור ת"ל 
5 ולמקצה השמים ועד קצה השמים מלמקצה השמים ועד קצה השמים 
אתה שואל ואין אתה שואל מה למעלה מה למטה מה לפנים מה לאחור 


השתא 


צִ 


4 


ומסיכן נפק כן לתו מסנוסתו: 
אמר רבא אמר לי ר' יצחק בר 
אבדימי אתיא הנה הנה. (פיסורb,‏ 
יל זימס זימס (שריפס, | כתיג 
כניסוסין | סקרס סנס זימס סיל 
ולתיכ | כסונסין ‏ כי עכותך סנס, 
מס (פ) ספמור כניסוסין עקס סכקוכ 
כתס כנת כתס וכנת 3נס 0ף 
כסונסין עקס סכתוכ כתו כנת כתו 
וכנת כנו, 6פיס זימס זימס (שריפס, 
מפסר סנמדת לוקס מנשולס 
וכנקופס כתיכ זימס סי כמס לכתינ 
כסנוסס דמי, ופזור ולמוד בס קריפס 
מסיס קר יקת לת סקס ולת ממה 
ויעס סיס כקם יקרפו קותו ופתסן 
(ױקכ כ): הני אין הנך לא. סל 
דמיפרטי סוו גופי תורס סנך 697 
מיפרסי כוני סי כו גופי תוכס, 
כתמיס: הן והן. כו וסכו: 
הדרן עלך הכל חייבין 

אין דורשין. בשלשה. טניס וסול: 

בשנים. קל וסול: ביחיד. 
6ין טס 656 סו6 ככלו, וכגמ' מפרם 
לס: ארבעה דכרים. סני דמפרם 
וזיכ: מה למעלה. מכקיע שעג 
רקי סקיום: ומה למטה. מסן": 
ומה לפנים. מוך ממיכת סכקיע 
למזרת: ומה לאחור. | (מעכנ: 
פומפות. לינו יכול כסיום מס שפירם 
סעולס מס נפניס מון נממיכת 
סלקיע ‏ ומס נפסוכ למעכב, מדפריך 
כגמ'' בסלמס מס למעלס ומס נמטס 
ומס כפמור נמיי 526 נפניס מס דסוס 
סוס נמ מס נפניס קודס לעולס 
סו, ועוד* נפוקפתb"‏ (3) מס לפניס 
ומס כמול מס סיס ומס עיד לסיות, 
ע"ל פוק'": כל שלא חפ על כבוד 
קונו. כגמ'" מפרס מסי סיק: רתוי 
הוא לו, טוכ ויפס סיס כו פס כ 
כ כעונס, ולומר 6ני ססול כון 
רסמנות, כלוער מכותס (ג) סוס לס 
ל 3 לעולס, ודוגמתו כתולת כסניס 
ל פנעזר ולכ 6יתמר 3ניו סנופריס 
(ױיק 0) כוין סיו ליסכףq‏ 0 
סריפס סכתוכ נפסכן: נמ' אמרת 
ולא במרכבה ביחיד. וכיון דיקידי 
סול וסינו סומע מפי סרכ על ככמך 
מדעתו סול מכין וקפֿסכם ליס, וסדר 
רת 5 פס כן סיס תכס ומכין 


מדעפו: לשלשה. (כד מן סלוכס: לא במעשה בראשית לשנים. וכ"ק כסנקס: ולא במרכבה ליחיד. נתלמיד יסיד: אלא אם כן היה 
חכם ומבין מדעתו. קנ ילטרך ספול ככ כסיסתפק (ו, דלפו פורת רע לפכוםק כסדי: ואמר רחמנא לא תקרבו לגלות ערוה, כ 
תקכנו סנpתכס‏ זס 350 זס פגלות טעמי פרסת עריות: בסתרי עריות. סליין מפורסות, כגון כתו מלנוסתו וס סמיו וס סמותו דנפקי 
כמס' סנסדרין (לף עה.) מלרס: שקיל וטרי. נוp‏ ונותן כסלכס עס ככו: מצלי אודניה. מטס זט וסומע דכריסן וסן קומעין פת 
דכרי סרכ, 36ל כקסן פכעס סקלי וטכו סנך תרי זס עס זס ונ סמעו מפי דסמר כנן, ותו כמישכי יסור בעריום על ידי סנ קמעו 
מפי סכנ כסדרק כו פיסוכ: דאמר מר גזל ועריות כו. כמסניתין כתריית דמסכת מכות (דף כג:): בפניו. כטסו רולס. לפגיו 
קיכו לגזוכ: מנא הני מילי. דלין קניס טו6לין בעעקס כרפסית: יכול ישאל אדם. מס סיס קודס עננכ סעולס: יכול לא ידרוש 
ולא ישאל בששת ימי בראשית. לס נמן כריית לס סו דיסינ רשות6 וסו6 בערב קכת (כר: תלמוד לומר לימים ראשונים. מיוס כפטון: 


. ת"ל למן היום אשר ברא אלהים אדם על הארץ. מיום שנברא אדם יש רשות לישאל אבל 
מקודם לכן אסור לישאל בהן. יכול ישאל אדם מה למעלה מן הרקיע ומה למטה מן הארץ ומה לפנים ומה לאחור ת"ל 
ולמקצה השמים ועד קצה השמים. שיעור מן קצה השמים ועד קצה שמים כשיעור מן הארץ עד לשמים ותרווייהו חדא 
שיעורא הוא. אמר רב יהודה (ג) [י] דברים נבראו ביום ראשון. תוהו ובוהו. שמים וארץ. אור וחשך. רוח ומים. 
מדת יום ומדת לילה כו'. תנא תוהו זה קו ירוק שמקיף כל העולם שממנו חושך יוצא. בהו אלו אבנים מפולמות 
המשוקעות בתהום שמהם מים יוצא שנאמר ונטה עליה קו תוהו ואבני בוהו. וזה האור שנברא ביום ראשון היה בו 
זיהור שצופין בו ומביטין באורו מסוף העולם ועד סופו. וכיון שנסתכל ברשעים גנזו לצדיקים לעתיד לבא שנא' וימנע 
מרשעים אורם וכיון שנגנז שמח שנאמר אור צדיקים ישמח. ויש תנא חולק על זה ואומר זה האור נתלה ביום רביעי 
שנאמר יהי מאורות ברקיע השמים. ופי' יהי אותו האור שנברא ביום ראשון למאורות והן ב' המאורות. אמר רב 
בעשרה דברים נברא העולם בחכמה בתבונה. בדעת. בכח. בגבורה. בגערה. בצדק. במשפט. בחסד. ברחמים. וכולהו 
מקראי. בחכמה ובתבונה שנאמר ה' בחכמה יסד ארץ כונן שמים בתבונה. בדעת כו'. זה שאמר [ר"י אמר רב דבשעה 
שברא הקב"ה את] העולם. עת שנברא היה מרחיב והולך כשתי פקעיות של שתי כו' עד שגער בו הקב"ה והעמידו 
שנאמר עמודי שמים ירופפו ויתמהו מגערתו. ר"ל אמר אני אל שדי אני שאמרתי לעולם דיי. כיוצא בו בים גוער בים 
ויבשהו אלו כולן מדרשות הן ואין מדקדקין עליהן להשוותן למה שהדעת מתקבלת מהן. וכן חלוקת 


הֶנָה זְמָה הוא: [וקיא יח, ז| 
[ויקרא. יח, י] 
בְּתוֹכַכֶם: [וקיא כ, דן 


חשק שלמה על רבינו חננאל 6) פֿולי 5"כ פוכר סנטכנ פו 3%5 לסנסכב. 


והקתק 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) יכמות ג. סנסדרין נ. 
עס: פו: כריתות 0., 
3) (תמיד לף כנן, 
ג) [קלוסץ לף מ], 
ל) [סנסללין לף גו:], 
ם) מכות כג:, ו) עיין 
סוטה ח. תוד"ה גמירי, 
ז) לקמן טז., ת) פ"ב 
ה"ג ע"ש, ט) שמיני פרק 
א, י) [וע"ע סוק' מנסות 
כג. ד" ככ מסד ותוס' 
ב"כ פו. ד"ס מי כסן 
ותוק' כתוכות נו. ד"ס 
סמל ופוק' יכמות ג. ל"ס 
לפמר וכפולין. קי. ד"ס 


פֿיכקן, כ) עי מוס' 
מגנעס כס: ד"ס מס 
לפניס]. 


הנהות הב"ח 


(8) רש"י ד"ס 6מכר 

ככ וכו' עס הנה ס6מול 

ננטופין: (3) רש"י ד"ס 

תוספות וכו' כתוספת5 

תני עס (פניס: (ג) ד"ה 

רתוי וכו" מכופס היה פס 
90: 


הנהות וציונים 


6] בכת"י ובמשניות 
ראוי, ורש"י פי' כגירסתנו 
(ועי' | תוי"ט ומהר"צ 
חלות): כ] הפת''י נוסף 
בתלתא אין בתרי 
לא. ועיין טו"א:ג] [צ"ל 
לשלשהן] (גליון): ל] יש 
להוסיף נפשו של אדם, 
וכ"ה במכות (יעב"ץ), 
וכיה בכתיי: 5] בבחל 
ננסף אי למן היום 
יכול: ו] בכת"י נוסף אי 
לימים ראשונים יכול: 
ז] צ"ל כברש4ל שבעיי 
מן הארץ (רש"ש, 
עיי"ש): מ] בכת"י נוסף 
למזרח: ע] בכת"י נוסף 
מצאתי כתוב: י] ראה 
תוספות זה בתוס' רי"ד 
לקמן טז ע"א ד"ה פל 
המסתכל בתוספת ביאור 
קצת: כ] צ"ל ההיא 
דערות בת בנך דמשמע 
חא בת בנה דידה גלי 
מוקמינן לה בריש 
נושאין על האנוסה 
באנופתו ואידך דאשה 
וכו' (באה"מ): כ] בתוס' 
שבע"י הנוסח ולקמן 
בפרקין משמע לפנים 


ולאחור | הוא ‏ מה 
שהיה: מ] נראה דיש 
להוסיף | הנה הנח: 


(] לכאורה | יש כאן 
עיהבוב וכצ'"ל חיל למן 
היום | אשר ברא 
אלהים | אדם ‏ על 
הארץ מיום שנכרא 
אדם יש רשות 
לישאל אבל מקודם 
לכן אפור לישאל 
בהן. יכול לא ישאל 
מה היה באלו ששת 
ימי בראשית ת"ל 


לימים ראשונים 
מששת ימי בראשית 
ולמטה. יכול ישאל 


אדם מה למעלה וכו': 


emis 


תורה אור השלם 
א) עָרְוִת אֶשָה וּבְתָּה 
לא תִנְלָה אֶת בַּת בַּנָהּ 
ְאֶת בַּת בְּתָּהּ לא תִקח 
לָנְלֹת עְרְָתָהּ שאָרָה 


בו עֲרְת בַּת כְנּ או בת בִּתְּּ לא תִגַלֶּה ערוַתִן כִּי ערוַתף הַנָּה: 


הַוֶּה לְדֹרֹתֵיכֶם חָקֶת עוֹלֶם: [שמת יב, י| 
היה עוד קָצֵף על בְּנֵי יִשְׂרָאֵל: |נמדנר יח, הן 


הַנְשְׁמַע כָּמהוּ: |דנררפ ד, לבן 


ואיש אֲשֶׁר יקַח אֶת אֲשָׁה וְאֶת אִמָּהּ זְמָּה הוּא בָּאֵשׁ יִשׂרְפוּ אתו וְאֶתְהָן ולא תִהְיָה זְמָּה 
ד) איש אִישׁ אֶל כָּל שְׁאַר בְּשָׂרוֹ לא תִקְרְבוּ לְנַלֹת עָרְוָה אֲנִי יי: [יקיא יח ון 
ה) וְאֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל תִּרַבָּר לָאמר אִיש אִיש כִּי קלָל אֶלְהָיו וְנְשָא חֲמֲאוֹ: |וקרא כד, טן 
ישְרְאֶל תּאמַר איש איש מִבְּנֵי יִשְׂרָאֵל וּמן הַגֵּר הַנֶר בְיִשְׂרְאֵל אֲשֶׁר יָתּן מַזּרְעו לְמלְךּ מוֹת יּמֶת עם 
הָאָרֶץ יִרְגָּמָהוּ בָאָבָן: וקא כ, בן 
לְפְנִיכֶם ולא תִטַמָאוּ בָּהֶם אֲנִי יי אֲלהֵיכֶם: [וקיא יח, לן 
מְחַלְלֶיהָ מות יּמֶת כִּי כָּל הָעֹשֵׂה בָהּ מַלָאכָה וְנִכְרְתָה הַנְפֵשׁ הַהָוא מקָּרֶב עפֵיהָ: |שמת לא, יד 
ט) וּשִׁמַרְתָּם אֶת הַמָּצוּת כִּי בְּעְצֶם הַיוֹם הַזָּה הוֹצָאתִי אֶת צִבְאוּתִיכֶם מַאָרֶץ מִצְרִיִם וּשְׁמַרְתָּם אֶת הַיוֹם 
) וְּמַרְתֶּם אֶת מַשָמְרֶת הַקְרָש וְאֶת מִשְׁמָרָת הַמְבַּח ולא 

כו כִּי שְאֶל נָא לְיָמִים ראשנִים אֲשֶׁר הָי לפנ לָמן היים 
אַשָר בָּרָא אֲלהִים אָרֶם על הָאָרֶץ וּלְמַקְצָה הַשָמִָם ועד קצה הַשְׁמָיִם הְַהְיָה כַּרְבֶר הַנדוֹל הַזֶּה. או 


0 וְאֶל בָנִי 


ח) וּשׁמרְתָּם אֶת הַשַבֶת כִּי קֶש הוא. לָכֶם 


הכל חייבין 


לאיסור ערוה בבְת\ שנולדה לו מאַנוּפָתוֹי, ךְלא כָּתִיבָא - שדין זה 
לא כתוב בפירוש בתורה אלא לומדים אותו מדרשת חכמים, והוא 
בכלל איסורי עריות. 


הגמרא מבארת את הדרשה לאיסור ערוה בבתו מאנוסתו, וכן 
מביאה דרשה מהו עונשו של העובר על איסור זה: 
נאמר בתורה (ויקכפ ית י), ה עָרְות אֲשַׁה וּבְתָּהּ לא תְגַלָה, אֶת בַּת בְּנָה 
וְאֶת בַּת בַּתָהּ לא תִקַח לְגָלוּת עַרְנָתָהּ, שַׁאֲרָה הַנָּה זְמָה הוא'. פסוק זה 
מלמדנו איסור ביאה בבת אשתו הנשואה לו, וכן בבת בתה ובת בנה 
של אשתוי. ובפסוק אחר נאמר בתורה (טס פסוק =), 'עָרְוִת בַּת בֶּנְּ או 
בַת בַּתֶּךּ לא תְגַלָה עָרְוְתֶן, כִּי עֶרְוְתַךּ הָנָּה'. פסוק זה מלמדנו איסור 
ביאה בבת בנו ובת בתו שנולדו לו מאנוסתוי. ומפורש רק דין בת בנו 
ובת בתו, אבל בבתו לא דיבר הכתובי. ומכל מקום, דרשו חכמים 
יצְחַק בַר אִבְדִּימִיה, אַתְיְא - נלמד איסור בתו מאנוסתו בגזירה שוה 
מהתיבות 'הַנָּה' 'הַנָּה', שבפסוק הראשון המדבר בנשואה כתוב 'שארה 
הנה', ובפסוק השני המדבר באנוסה כתוב 'כי ערותך הנה', וכיון שבשני 
הפסוקים כתובה תיבת 'הנה' יש ללומדם זה מזה בגזירה שוה, וכשם 
שבנשואה אסר הכתוב את בתה כמו בת בתה ובת בנה, כך באנוסה 
בתו אסורה עליו כמו בת בתו ובת בנו. ולענין עונשו של העובר על 
איסור זה, אֶתִיא - נלמד שהוא בשריפה, בגזירה שוה מהתיבות יִמָּה' 
זְמה', שבפסוק הראשון המדבר בנשואה כתוב 'זמה הוא', ומכיון 
שלמדנו את הפסוק השני המדבר באנוסה בגזירה שוה מהפסוק הראשון 
[מהתיבות 'הנה' 'הנה'], נחשבת תיבת 'זימה' כאילו נכתבה גם בפסוק 
השני, ובענין איסור חמותו כתוב בפסוק (ויקכ כ יל), עְאִיש אֲשֶׁר יקח 


פרק ראשון 


חגיגה 


אֶת אֶשָה וְאֶת אֲמַּהּ, זְמָה הָוא בָּאֵשׁ יִשְׂרְפוּ אתו וְאֶתְהֶן', וכיון שבשני 
הפסוקים [בתו מאנוסתו וחמותו] כתובה תיבת 'זימה', יש ללומדם זה 
מזה בגזירה שוה, וכשם שבחמותו פירש הכתוב עונש שריפה לעובר 
על האיסור, כך בבתו מאנוסתו העובר על האיסור עונשו בשריפהי. 


יא: [א] 


וזו כוונת משנתנו במה שאמרה שעריות יש להם על מה שיסמוכו 
מדרשת הכתוב, שדין זה של בתו מאנוסתו אינו מפורש בפסוק, אלא 
נדרש מדרשהי. 


שנינו במשנתנו, דיני ממונות, עבודות הקרבנות, דרכי הטהרות 
והטומאות, ואיסורי עריות, אינם מפורשים בתורה וחכמים פירשו אותם, 
ומכל מקום יש להם על מה שיסמוכו מדרשת הכתוב, והן הַן גוּפי 
[-עיקרי] התוךְה. 


הגמרא דנה בביאור דברי המשנה 'והן הן גופי תורה': 
מקשה הגמרא, וכי רק הָנֵי אין - דינים אלו שיש להם על מה שיסמוכו 
מדרשת הכתוב הם עיקרי התורה, ואילו הָנֶף - אלו הדינים הכתובים 
בתחילת המשנה, שאינם מפורשים כל כך אלא כתובים רק ברמז מועט, 
לא נחשבים עיקרי התורה. 


מתרצת הגמרא, אכן אין זו כוונת המשנה, אֶלָא אִימָא - אמור 
ופרש כך את דברי המשנה, הַן וְחַן - בין אלו שנמנו שיש להם על 
מה שיסמוכו מדרשת הכתוב, ובין אלו שאינם בכלל זה אלא כתובים 
רק ברמז מועט, כולם גוּפִי [-עיקרי] התּוֹרְה ואין להרהר אחריהם". 


הדרן עלך הכל חייבין 


פרק שני - 


פרק זה עוסק בשלשה ענינים: א. המשנה הראשונה עוסקת 
בתחילתה כהמשך לסוף המשנה האחרונה בפרק הקודם, בלימוד דיני 
עריות, ונמשכת מזה לדיני לימוד ענינים נוספים. ב. המשניות הבאות 


א. כלומר, מאשה שלא נישאה לו כדת משה וישראל. והגמרא נוקטת כגון שאנס 
אותה, אך הוא הדין אם פיתה אותה. ע"פ רש"י (יכמות 5ו. ד"ס נוטסין). 

ב. ואין חילוק בין נולדו לאשתו ממנו ובין נולדו לאשתו מאיש אחר, כגון מאיש 
שנשא אותה לפניו, או שבא עליה בזנות. שכך משמעות לשון הכתוב, ערות אשה 
ובתה וגו' את בת בנה ואת בת בתה', כלומר כל בנה ובתה, בין ממנו ובין מאיש 
אחר. 

ג. ודווקא הנולדים לו, אבל בת בנה ובת בתה של אנוסתו הנולדים מאיש אחר מותר, 
כלשון הכתוב 'בת בנך או בת בתך', שמשמע דווקא אם הם שלו, ולא כתב כלשון 
הפסוק הראשון המדבר בנשואה, 'את בת בנה ואת בת בתה', שמשמע אף הנולדים 
לה מאיש אחר, כפי שהתבאר בהערה הקודמת. 

וכן שנינו ביבמות (5.), שמותר לישא את קרובות אנוסתו. ופירוש פסוקים אלו מבואר 
בגמרא (פס), שמקשה סתירה ביניהם, שבפסוק הראשון כתוב שאסור אף בבת בנה ובת 
בתה של האשה, ואילו בפסוק השני כתוב שאסור רק בבת בנו ובת בתו, אבל בת 
בנה ובת בתה מאיש אחר מותרות. ומתרצת הגמרא, שהפסוק הראשון מדבר באשתו 
הנשואה לו, והפסוק השני מדבר באנוסתו שאינה נשואה לו. ורש"י ביבמות (ג. ד"ס 
6פי סנס) מבאר במשמעות הלשון בפסוק הראשון שמדובר באשתו הנשואה לו, שכתוב 
'ערות אשה', לשון אישות שעל ידי קידושין, ואילו בפסוק השני המדבר באנוסה לא 
כתוב לשון אישות. והתוספות (ל"ס (נפו) ביארו במשמעות לשון הפסוקים [ע"פ הגמרא 
ביבמות (שס)], שבפסוק הראשון כתוב לשון שאר ['שארה הנה'], שהוא לשון קירבה, 
משמע שמדובר באשתו הנשואה לו, ואילו בפסוק השני לא כתוב לשון שאר, ואכן 
מדובר באנוסה. 

ד. נמצא, שבתו מאשתו הנשואה לו כתובה בפירוש בתורה, שהרי הפסוק הראשון 
המדבר בנשואה אסר בפירוש בבתה, וגם בתו שנולדה ממנה בכלל איסור זה של בתה, 
כפי שהתבאר בהערה לעיל, שאיסור בתה כולל בין הנולדת לה ממנו ובין הנולדת לה 
מאיש אחר. ורק בתו מאנוסתו אינה כתובה בפירוש. 

ה. היו שני חכמים בשם זה, האחד בימי רבי יהודה הנשיא והשני בימי רבא, והמוזכר 
כאן הוא השני שהיה בימי רבא, שהרי אמר רבא את השמועה בשמו. תוספות (ל"ס 
דסמ ביכ 19 להי מס. 

ו. עונש שריפה הוא אחד מארבע מיתות שנמסרו ביד בית דין, כפי ששנינו (קנסדרין 


אין דורשין 


חוזרות לבאר עניני קרבן חגיגה ושאר קרבנות לענין סמיכה וזביחה. 
ג. במשניות האחרונות של הפרק יבואר ענין הטהרה הנצרכת לעוסקים 
בקרבנות ובשאר הטהרות". 


מט:). ומעשה השריפה מבואר במשנה (עס (3.). 
פירשנו את לימוד הגזירה שוה 'זימה זימה' ע"פ רש"י (ד"ס פמכ). אולם רש"י ביבמות 
(ג. ד"ס סמיס זימס) פירש גזירה שוה זו בדרך אחרת, שלומדים את בתו מאשתו הנשואה 
לו שאם עבר ובא עליה עונשו בשריפה, מכיון שכתובה בה תיבת 'זימה', וכן בחמותו 
כתובה תיבת זימה', וכשם שבחמותו עונשו שריפה כך בבתו מאשתו הנשואה לו 
עונשו שריפה. ולאחר שלמדו עונש שריפה בבתו מאשתו הנשואה לו, חוזרים ולומדים 
בגזירה שוה 'הנה הנה' אנוסה מנשואה, כפי שלמדו את איסור בתו מאנוסתו בגזירה 
שוה זו. וראה בילקוט ביאורים, דברי האחרונים מדוע רש"י כאן לא פירש כפירושו 
ביבמות. 

ז. יש להקשות, מדוע צריך ללמוד בגזירה שוה את איסור בתו מאנוסתו, וכן עונש 
שריפה שבה, שזו דרשה שלא נחשבת מפורשת בכתוב, הלא אפשר ללמוד אותם בקל 
וחומר, שאף היא מהמידות שהתורה נדרשת בהן (תורת כסניס פרפס 5 כרייפפ דרני ישמעס), 
ונחשב כמפורש בתורה, שאם אסרה התורה בת בתו ובת בנו מאנוסתו, שהן מפורשות 
בפסוק המובא לעיל, קל וחומר שבתו שהיא יותר קרובה אליו אסורה לו. ויש לתרץ, 
שזהו כלל ש'אין מזהירין מן הדין' וכן 'אין עונשין מן הדין', כלומר, שאין לומדים 
אזהרה לאסור דבר על ידי דין קל וחומר, וכן אין לומדים עונש על דבר שעשה על 
ידי דין קל וחומר. שכל איסור לא תעשה שבתורה נאמר בלשון אזהרה, שאם לא 
יאמר כן אין מענישים את העובר על איסור זה, שאין עונשים אלא אם כן מזהירים, 
וצריך שתהיה האזהרה מפורשת, ולא שנלמדת בקל וחומר. וכן בלימוד על העונש 
צריך שיהיה מפורש עליו ולא נלמד בקל וחומר. שמקל וחומר לומדים רק דברים 
אחרים, כגון דיני ממונות, מצוות עשה, הלכות עבודה במקדש, ופסולי קדשים. וכלל 
זה מבואר במסכת מכות (ס:) מדרשת הכתובים. רש"י (ד"ס (נתו). וראה בביאורי רש"י 
מה שדנו האחרונים בדבריו אלו. 

ח. שכולם ניתנו מפי ה' ביד משה רבינו. רבינו יהונתן מלוניל (פ"5 מ"ס). 

בתחילה סברה הגמרא שהמשנה נקראת כך, 'הן הן גופי תורה', ועתה מסיקה הגמרא 
שהמשנה נקראת בתוספת האות וי"ו, 'הן והן גופי תורה', ולא כתבה המשנה את האות 
וי"ו אף שכך היא נקראת, ולכן פירוש הדברים הוא 'אלו ואלו', כלומר בין אלו שנמנו 
בסוף המשנה ובין אלו שנמנו בתחילה. ע"פ מלאכת שלמה (פ"פ מ"). 

ט. על פי המאירי (ד"ס 6י). 


עין משפט 
נר מצוה 


א א פיי" פ"ד מסנכות 
יקולי סתוכס סנכם י: 

ב ב מיי' סס סלכס *6: 

ג ג מיי' פ"ט מסלכות 
מלכיס הנכס 3 ג: 

ד ד מיי" קס סנכס ס: 

ה ה מיי' פכ"נ מסלכום 
סיסורי כיס סלכס : 


= גליון הש"ם 


רשו הק" לבתו 
מאנוסתו וכו' ואין 
עונשין מדין ק"ו ד"ט. 
עיין נ"ק דף 3 ע" פומ' 
ד"ס ונ זס ושס ד ע"כ 
תוס' ל"ס ועליס: 


ליקוטי רש"י 


[נדפט בסוף המטכת] 


משנת ראשונים 


ולא במרכבה ביחיד. 
מעשה | מרכבה, ‏ פיי 
מרכבה העליונה 
הקדושה שלא נסתכלו 
בה נביאים מעולם וסודה 
ידוע לבעלי האמת. 
[ריטב"א, סוכה כח.] 


ולא במעשה בראשית 
בשנים ולא במרכבה 
ביחיד. שראה יחזקאל, 
ושראה ישעיה. ורמב"ם 
פירש, מעשה בראשית, 
החכמה הטבעית. 
ומעשה מרכבה, מציאות 
האל ותאריו והמלאכים 
והנפש והשכל. ומה 
שיהיה אחר המות. ואין 
נראה לי שיקרא כל זה 
מעשה מרכבה, דאם כן 
חכמת המרכבה הוה ליה 
למתני, | אלא מעשה 
מרכבה הוא שעל ידי 
הזכרת שמות של קדושה 
משתמשים בכתר, וצופין 
איך משמרות המלאכים 
במעמדן ואיך היכל 
לפנים | מהיכל, | כעין 
הסוכין ברוח הקודש. 
[רע"ב] 


וכל שלא חס על כבוד 
קונו רתוי לו שלא בא 
לעולם. רוצה בו, מי 
שלא יחוס ויחמול על 
שכלו, כי השכל הוא 
כבוד השם, ושאינו יודע 
שיעור זה הדבר שניתן 
לו, נשתלח עם תאותו 
ונמשל כבהמות. וכן 
אמרו מי שלא חס על 
כבוד קונו, זה העובר 


עבירה בסתר. ואמרו 
במקום ‏ אחר, | אין 
המנאפין מנאפין עד 


שתכנס בהן רוח שטות, 
וזה אמת כי בעת התאוה 
איזו תאוה שתהיה, אין 
השכל שלם. ומה שהביא 
זה הענין בזה המקום, 
היה למה שאמר במה 
שקדם הן הן גופי תורה. 

[פהמ"ש להרמב"ם] 


ולא במעשה בראשית 
לשנים. | ואמרור לא 
במעשה בראשית בשנים, 
כל שכן אם הם יותר, 
ואמרו, כי שאל נא לימים 
ראשונים יחיד שואל ואין 
שנים שואלין והטעם כי 
ההמון אינם יכולים 
להבין אותן הענינים 
ואינם מתלמדין אלא 
מאחד לאחד בקבלה. כי 
מעט מזעיר הוא, מה 


שישכילו מהם ההמון, וכשישמעם הסכל תשתבש אמונתו ויחשוב שהם סותרין האמת. [פהמ"ש להרמב"ם] ‏ אין 
דורשין בסתרי עריות בשלשה. ונ"ל דסתרי עריות הן, כגון הקולות שיש בעריות, כמו בקידושין שיש כמה טצדקי 
שאינן קידושין, וכיוצא בהן קורא אותן סתרי עריות, שאין אדם ראוי לגלות סתרים הללו לעמי הארץ, משום דסרכי 
ומדמו מילתא למילתא. וגם לתלמידיו אל ידרוש בהם לשלשה, דדילמא לא צייתי ליה כולהו ולא קיימי שפיר אטעמא 
דמילתא, ואתו למיטעי ולמישרי מאי דלא שרא רביה, וה"ה סתרי תורה, קולות שהרב יודע בהרבה מצות, שאין ראוי 
לגלותם לעמי הארץ כי אם לת"ח. [תוס' רי"ד] 


לְפנֵיכֶם ולא תִטמָאוּ בָּהֶם אַנִי יי אֶלהַיבֶם: |וקיא יח, לן 


יא 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


לבתו מאנוסתו דלא כתיבא, דקינו כתו מפסתו כפיכל עכות 6קס וכתס וגו' (ױקכפ ₪) מסמע כין קסנת ממנו כין מלים 6סר, וכסיכ 
קר 6סרינל) עכות כם כנך לו כת כתך וגו' ועוקמינן לס כיכמום (דף ) ככתו מ6נוסתו מדל לסל סכתוכ כת כתס סל לפס זו 555 
ככת סכת טנונלס סימנו, וכספי קר דלגוסס בת כתו וכת כנו כתיכ כתו כ כתיכ, ו"ת ק"ו סו, 6ין מזסירין מן סדין *וין עונסין מדין 
ק"ו, דיני עמונות ומכות עס וסנכות עכודס ופסוני קדסיס תס למד כק"ו 6כל 6 פוסכות ועונסין, ומקרפי נפקb‏ לן כמס' מכות (דף ס:), 


לבתן מאנוסתו. ססי דעלות 

בת כגך? מוקמינן (ס כרים 
נוססין על ססנוסס (יכמופ 5:) דמסמע 
סל כ בס לילס גלי כלנוסתו 
ופידך ד6סס וכתס כ פגכס כניסופין 
לכתינ כס 0פכ: ךאמר ונא 
אמר לי רב יצחק בר אבדימי. תלי 
סוו פי' כפ"ק ליכמו (דף ג. ופס) 
וכפרק כל סבקר (סונץ דף קי. " ועס) : 


הדרן עלך הפל הייפין 


און הרשין. במעשה בראשית. 
פי' ר"ת סול שס מ"כ מופיות 
סיו מברפסית ומפסוק טל תריו: 
יכןל ישאל מה למעלה מה למטה. 
* עסמע סכל דנפניס ונמור 
סוי עס טיק סתולי סכיפס עורק 
ומערכ וסול סדין פון ודלוס וליו 
לקמן (דף טו) כפירוץ" מסמע מס 
קסיס קודס קנבל סעולס ומס קיסיס 
נפחר כך דקלמר כטלמ5 מס (מעלס 
מס למטס ומס נקור ספיר 696 
נפניס למלי מס דסוס סוס כני 
יומנן ורכי %6עור פמכי מסל למלך 
טנס פ(טרץ. על גכי 6ספס כו' 
וסכי תניל | כתוספת0 (פ"כ) עס 
קסיס ועס סעמיד כסיום וי"ע דליכ 
למימר סכי וליכb‏ למימר סכי: 
מסוף 


לבתו מאנוסתו דלא כתיבא * דאמר רבא 
אמר לי ר' יצחק בר אבדימי אתיא * הנה = הנה 
אתיא * זימה % זימה: הן הן גופי תורה: הני 
אין הנך לא אלא אימא הן והן גופי תורה: 


הדרן עלך הכל חייבין 


אין דורשין בעריות בשלשה ולא במעשה 

בראשית בשנים ולא במרכבה ביחיד 
אלא אם כן היה חכם ומבין מדעתו כל 
המסתכל בארבעה דברים רתוי לו כאילו לא 
בא לעולם 9 מה למעלה מה למטה מה לפנים 
ומה לאחור וכל שלא חס על כבוד קוו 
רתוי לו שלא בא לעולם: גמ' אמרת ברישא 


ולא במרכבה ביחיד והדר אמרת אלא אם 4 


כן היה חכם ומבין מדעתו הכי קאמר אין 
דורשין בעריות לשלשה ולא במעשה 
בראשית לשנים ולא יבמרכבה ליחיד אלא 
אם כן היה חכם ומבין מדעתו: אין דורשין 
בעריות בשלשה: מ"ט אילימא משום דכתיב 
איש איש אל כל שאר בשרו איש איש תרי 
שאר בשרו חד ואמר רחמנא לא תקרבו 
לגלות ערוה אלא מעתה דכתיב ₪ איש איש 
כי יקלל אלהיו יאיש איש אשר יתן מזרעו 
למולך הכי נמי" אלא הנהו מיבעי ליה :לרבות 
את הנכרים שמוזהרין על ברכת השם ועל 
ע'ז כישראל האי נמי מבעי ליה 


לרבות את הנכרים דשמוזהרין על העריות כישראל אלא מדכתיב ‏ ושמרתם 
את משמרתי ושמרתם תרי משמרתי חד ואמר רחמנא לבלתי עשות מחקות 
התועבות אלא מעתה דכתיב " ושמרתם את השבת © ושמרתם את המצות 
+ ושמרתם את משמרת הקדש הכי נמי אלא אמר רב אשי מאי אין דורשין 
בעריות בשלשה זאין דורשין בסתרי עריות (בשלשה") מ"ט סברא י 


אוצר החכמה 


תרי כי יתבי קמי רבייהו חד שקיל וטרי בהדי רביה ואידך מצלי אודניה 
לגמרא תלתא חד שקיל וטרי בהדי רביה והנך תרי שקלו וטרו בהדי הדדי ולא 
ידעי מאי קאמר רבייהו ואתו למישרי איסורא בעריות אי הכי כל התורה נמי 
עריות שאני * דאמר מר גזל ועריות נפשו" מחמדתן ומתאוה להם אי הכי גזל 
נמי עריות בין בפניו בין שלא בפניו נפיש יצריה" גזל בפניו נפיש יצריה שלא 
בפניו לא נפיש יצריה: ולא במעשה בראשית בשנים: מנא הני מילי דתנו 
רבנן © כי שאל נא לימים ראשונים יחיד שואל ואין שנים שואלין יכול ישאל 
אדם קודם שנברא העולם ת"ל © למן היום אשר ברא אלהים אדם על הארש 
יכול לא ישאל אדם מששת ימי בראשית ת"ל לימים ראשונים אשר היו 
לפניך" יכול ישאל אדם מה למעלה ומה למטה מה לפנים ומה לאחור ת"ל 
> ולמקצה השמים ועד קצה השמים מלמקצה השמים ועד קצה השמים 
אתה שואל ואין אתה שואל מה למעלה מה למטה מה לפנים מה לאחור 


השתא 


ומסיכן נפק5 כן לתו מלנוסתו: 
אמר רבא אמר לי ר' יצחק בר 
אבדימי אתיא הנה הנה. (שיסולס, 
תי זימס זימס (שליפס, | כתינ 
כניסוסין ספלס סנס זימס סיל 
וכתיב כסונסין כי עכופך סנס, 
עס (פ) ספמור כניקוסין עס סכתונ 
נתס כנת כתס וכנת כנס סף 
כקונסין עקס סכתונ כתו כנת 3תו 
וכנת בנו, תי זימס זימס נסכיפס, 
מלתר סנמדת לטסס מנקולס 
וננקומס כתיכ זיעס סיס כמס לכתינ 
כסנוסס דמי, ותזור ולעוד כס סריפס 
מסיס ססר יקת לת סקס וס פמס 
זיעס סיק בלס יסרפו קותו וקתסן 
(ויקר כ): הני אין הנך לא, סל 
דמיפרסי סוו גופי תוכס סנך 697 
מיפרסי כוי סי לפו גופי תוכס, 
כתמיס: הן והן. כו ונו: 
הדרן עלך הכל חייבין 

אין דורשין, בשלשה, קניס וסוס: 

בשנים. לתל וסוק: ביחיד. 
פֿין פס 656 סו6 לכדו, וכגמ' מפרס 
₪: ארבעה דברים. הסני דמפרס 
וסויל: מה למעלה, מרקיע סעג 
לקי ספיות: ומה למטה. מסן": 
ומה לפנים. סון מסינת סכקיע 
נמזלת: ומה לאחור. למעככ: 
תוספות. לילו יכו כסיות מס ספירק 
סעולס מס נ(פניס מון למפינק 
סרקיע ‏ ומס נפסור נמערב, מדפריך 
בג" כקנמb‏ מס למעלס ומס לממס 
ומס כקסור פיי 6( נפניס עס לסוס 
סוס פנמ מס נפניס קולס לעולס 
סו6, ועוד* כתוספפ6" (3) מס נפניס 
ונס תור עס סיס ועס עפיד לסיות, 
ע"כ פוס'": כל שלא חס על כבוד 
קונו. כגמ'" מפרם מסי סיס: רתוי 
הוא לו, עוכ ויפס סיס (ו פס 6 
3 (עולס, וקומר לני סול נטון 
לפמנום, כלומר מרופס (ג) סו 6ס 
ל 03 לעונס, ודוגמפו תולת כסניס 
6 פנעזר וכ ימר כניו סנופכיס 
(ױיק 0) כפוין סיו ליסרףq‏ 66 
סליתס סכתו3 (פסכן: גמ' אמרת 
ולא במרכבה ביחיד. וכיון דיסילי 
סול וסינו סומע מפי סרכ על כרסך 
מדעתו סול מכין וקפסכת ליס, וסלר 
לערת 656 פס כן סיס תכס ומכין 


מדעפו: לשלשה. ד מן סדורק: לא במעשה בראשית לשנים. וכ"ק כסנקס: ולא במרכבה ליחיד. (פלמיד יסיד: אלא אם כן היה 
חכם ומבין מדעתו. קנ ילטכך סול רכ כסיסתפק 9ו, לנפו מורת 6רעל (פרום5 כסדי6: ואמר רחמנא לא תקרבו לגלות ערוה. 69 
תקככו קלספכס זס 256 וס כגכות טעמי פרסת עריות: בסתרי עריות. ס6ינן מפורקות, כגון כתו מלנוסתו וס סמיו וס פופו דנפקי 
כמס' סנסדלין (דף עס.) מלרס5: שקיל ומרי. (וסל ונותן כסנכס עס ככו: מצלי אודניה. מטס גו וקומע דכליסן וסן סומעין לת 
דכרי סרכ, 936 כססן סנפס סקני וטכו סנך תכי זס עס זס וכ סמעו מסי דלמר רכן, ותו למיטרי 6יסורס בעריות ענ ידי סנ סמעו 
מפי סרכ כסלרם כו 6יסור: דאמר מר גזל ועריות כו. כמקניתין כתריית? דמסכת מכות (7ף כ:): בפניו. כקסו כולס (פגיו 
סיכול (גזול: מנא חני מילי. דסין סניס סופנין עעסס כרלטית: יכול ישאל אדם. עס סיס קולס טננר סעולס: יכול לא ידרוש 
ולא ישאל בששת ימי בראשית. דס למן כריית דס סול דיסיכ רקופ וסול בערב קכת נכר6: תלמוד לומר לימים ראשונים. מיוס רסטון: 


הֶנָה זְמָה הָוא: [יקרא יח, תj‏ 
[ויקרא יח, י] 


בְּתוֹכֵכֶם: |וקיא ב, ידן 


וסשת 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) יכמות ג. סנסדרין גס. 
עה ופוקי ה 
3) [ספיד לף 35], 
ג) ([קלוקין לף מ], 
ל) [סנסלרין דף גו:], 
ם) עכות כג:, ו) עיין 
סוטה ח. תוד"ה גמירי, 
ז) לקמן טז., מ) פ"ב 
ה"ג צ"ש, (b‏ שמיני פרק 
א, י) [וע"ע תוס' מנסות 
5 ד"ס ככ מסלb‏ ופוס 
היאמו יבתכת 
ומוק' כתוכות נו. ל"ס 
לער ופוס' יכמות ג. ד"ס 
דער וכסונין קי. ד"ס 


פֿיכקן, כ) [ועי' | מוס' 
מגילס כס: ל"ס מס 
לפניס]. 


הגהות הב"ח 


(6) רש"י ד"ס 6מכ 

רנ וכו' מס הנה ססמוכ 

כנסוסין: (3) רש"י דס 

תוספות וכו' כסוספת6 

תני מס (פניס: (ג) ד"ה 

רתוי וכו' עכופס היה לס 
כ : 


הגהות וציונים 


6] בכת"י ובמשניות 
ראוי, ורש"י פי' כנירסתנו 
(ועוי תוי"טי ומהר"צ 
חיות); 5] בכתלי גוסף 
בתלתא אין בתרי 
לא. ועיין טו"א:ג] [צ"ל 
לשלשהן] (גליון): ל] יש 
להוסיף נפשו של אדם, 
וכ"ה במכות (יעב"ץ), 
וכ"ה בכת"י: ס] בכת"י 
נוסף אי למן היום 
יכול: 1] בכת"י נוסף אי 
לימים ראשונים יכול: 
ז] צ"ל כברש"י שבע"י 
מן הארץ (רש"ש, 
עיי"ש): ת] בכת"י נוסף 
למזרח: ע] בכת"י נוסף 
מצאתי כתוב: י] ראה 
תוספות זה בתוס' רי"ד 
לקמן טז ע"א ד"ה כל 
המסתכל בתוספת ביאור 
קצת: כ]צ"ל ההיא 
דערות בת בנך דמשמע 
הא בת בנה דידה גלי 
מוקטינן ?ה בריש 
נושאין על האנוסה 
באנוסתו ואידך דאשה 
וכו' (באה"מ): כ] בתוס' 
שבע"י הנוסח ולקמן 
בפרקין משמע לפנים 
ולאחור | הוא | מה 
שהיה: מ] נראה דיש 
להוסיף | הנה הנח: 
(] לכאורה | יש כאן 
עירבוב וכצייל תל ילמן 
היום | אשר ברא 
אלהים | אדם על 
הארץ מיום שנברא 
אדם יש רשות 
לישאל אבל מקודם 
לכן אפור לישאל 
בהן. יכול לא ישאל 
מה היה באלו ששת 
ימי בראשית ת"ל 


לימים ראשונים 
מששת ימי בראשית 
ולמטה. יכול ישאל 


אדם מה למעלה וכו': 


תורה אור השלם 
א) עָרְוֶת אֲשֵׁה וּבְתָּהּ 
לא תִנָלָה אֶת בַּת בְּנָהּ 
ְאֶת בת בְּתָּהּ לא תִקַּח 
לנְלוֹת עֶרְוְתָהּ שׁאֲרָה 


ב עַָת בַּת בְּנּ או בת בִּתְּ לא תְגַלָה עֶרְוְתן כִּי ערו הַנָה: 
ג וְאִישׁ אֲשֶׁר יְקָח אֶת אֲשָׁה וְאֶת אֲמָהּ וְמָה הוא בָּאָש יִשְׂרָפוּ אתו וְאֶחָהָן ולא תִהְיה וְמָה 
ד) איש אִיש אֶל כָּל שָאָר בְּשָר לא תִקְרְבוּ לְנָלוֹת עֲרְוָה אֲנֵי ײַ: |וקיא ח, ון 
ה) וְאֶל בָּנִי יִשְׂרָאֵל הּרַבֵּר לאמר איש אִיש כִּי יקלל אֶלְהָיו וְנְשָא חָטא!: קוא כד, טו] 


0 וְאֶל בָּנִי 


ְשֶרְאֶל תאמַר אִיש איש מִבְני יִשְׂרָאֵל ומן הַגַּר הַגָר בְּיִשׂרָאֵל אֲשֶׁר יָתן מוּרְעוּ. למל מות וּמֶת עם 


הָאָרֶץ ירנהו בָאָבֶן: וקא כ, בן 


ז) וּשמַרְתֶּם אֶת מִשְמַרְתִּי לְבְלְתִּי עשת מַחֲקוֹת הַתוּעבת אֲשֶׁר נעשו 
ח) וְּמַרְתֶּם אֶת הַשַׁבָּת כִּי קרש הוא לָכֶם מְחִלַלְיהָ מות יּמֶת כִּי כָּל הָעֹשֶׂה בָהּ מְלָאכָה וְִבְרְתָה הנפש ההוא מַקְרֶב עה (שמת לא, דן 
אֶת הַמַּצוֹת כִּי בַּעְצֶם הַיוֹם הַזֶּה הוּצַאתִי אֶת צְבְאוֹתֵיכֶם מָאֶרֶץ מִצְרָיִם וּשמִרְתֶּם אֶת הַיוּם הַזֶּה לְרֹרֹתֵיכֶם חַקַּת עּלֶם: שמת ב ין 


ט) וּשְמרְתֶּם 


יו וּשׁמַרְתָם אֶת מִשְׁמָרֶת הַקְדָש וְאֶת מִשְׁמְרָת המב ולא יהְיָה עור קַצֶף על 


בְני יִשׂרָאל: (במדבר יח, ה| = כ) כִּי שָׁאֵל נָא לְיָמִים רְאשנִים אֲשֶׁר הָי לפָנְיד לְמַן היום אֲשֶׁר בָּרָא אֶלהִים אָדֶם על הָאֶרֶץ וּלְמַקצָה הַשַׁמַיִם ועד קְצַה הַשָמִיִם הַנְהָיָה כַּּבֶר הַגָרוּל הזה או הַנְשְׁמַע כָּמהוּ: [וברים ד, ?בן 


הכל חייבין 


משנה 


המשנה ממשיכה לעסוק בלימוד דיני עריות, שהוזכר בסוף המשנה 
האחרונה שבפרק הקודם (עיל י.)', ומבארת לגביהם ולגבי ענינים נוספים 
שראוי שלא לעסוק בהם ברבים: 
אִין דורְשין [-לומדים] בְּדיני עָרָיות בּחבורה של שֶלשָה אנשים או 
יותר, דהיינו הרב המלמד ושני תלמידים, אלא יש ללומדם רק בחבורה 
של שנים, דהיינו רב ותלמיד". ולא עוסקים בְּמַעָשָה בְּרַאשית - 
ידיעת חכמת הטבע והחקירה בדברים שנעשו בראשית הבריאהי 
בְּשָנִים - הרב ותלמיד", אלא רק יחיד דורש בזה. ולא עוסקים 
בְּמעשה מַרְפָּבָה - מהות מציאות הבורא יתברך ודעתו ותאריו, 
ומציאות העולם", אפילו בְּיִחִיד - אם אינו לומד זאת אלא הוא 
לבדו", אֶלָא אם כַּן הָיָה אותו יחיד חַכֶם, ומתעורר וּמָבִין את 
הענינים מִדַּעָתּוֹ, דהיינו מעצמו, שאינו צריך שיבארו לו, אלא רומזים 
לו ברמז, והוא לומד ודן על פי זה מעצמו, שאז מותר לו ללמוד את 
מעשה המרכבה". 


המשנה מִבָאָרָת שיש דברים שבהם אסור לעסוק כלל, גם לא לחכם 


י. ולא שנה התנא משנה זו בסוף הפרק הקודם, כדי לא לסיימו בענין רע של 'ראוי 
לו שלא בא לעולם'. תפארת ישראל (ילץ פות 6). 

וא. רש"י (ד"ס כסלטס וד" נפטס). וכך היא אמנם ההוה אמינא בגמרא, אולם מסקנת 
הגמרא היא שהכוונה שלא מלמדים לשלשה תלמידים מלבד הרב, אך מלמדים לשני 
תלמידים מלבד הרב. 

יב. רמב"ם (פילוץ סמקלות). ורבינו תם (כפוס' ד"ס נמעטס) פירש, ש'מעשה בראשית' 
הכוונה לשם היוצא מארבעים ושתים האותיות שבתחילת ספר בראשית. וביאר התוספות 
יום טוב (פ"נ מ"פ), שאין הכוונה לעצם ידיעת אותיותיו ומילותיו של שם זה, שהרי 
דבר זה הוא ידוע, ולא היו המחברים הקדושים מפרסמים אותו אם הדבר היה אסור, 
אלא הכוונה היא לכח פעולתו ולמעשים שאפשר לפעול על ידו. והביא שכך עולה 
מלשון רש"י בקידושין (ע6. ד"ס פס וד"ס מטכנו). ורש"י שבעין יעקב (ד"ס פן) פירש 
ש'מעשה בראשית' היינו כגון הלימוד בספר יצירה. 

יג. להוה אמינא, אך למסקנא כאמור [בהערה לעיל] הכוונה שאסור ללמד שני תלמידים 
מלבד הרב. 

יד. והשתלשלות הנמצאים והמלאכים והנפש והשכל שבאדם, ומה שלאחר המוות. 
רמב"ם (פירום סמסניות). ונקראו כל אלו 'מעשה מרכבה' בדרך משל וכבוד, שכשם 
שהמרכבה מוכיחה שיש רוכב, כך העניינים הללו מוכיחים את מציאות הבורא, שהרי 
את מציאות הבורא עצמו אין אפילו בנביאים כח לדעת על בוריה. ביאור חדש מספיק 
(על סלמכ"ס, יסודי סתולס. פ"כ סי"). אמנם הרע"ב (פ"נ מ") כתב, שאין נראה שלכל אלו 
שכתב הרמב"ם היו קוראים 'מעשה מרכבה', אלא 'חכמת המרכבה'. ולכן ביאר, 
ש'מעשה מרכבה' הוא מה שראו יחזקאל וישעיה הנביאים, שעל ידי הזכרת שמות של 
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קדושה היו יכולים לצפות במתרחש בעולמות העליונים ובעבודת המלאכים, וכעין 
הצופים ברוח הקודש. ורש"י שבעין יעקב (ד"ס 6ין) פירש, ש'מעשה מרכבה' היינו כגון 
הלימוד בספר היכלות או בברייתא דרבי ישמעאל. וראה ביאורים נוספים במאירי (ל"ס 
6) ובדברי שאול (ל"ס ול וד" עול). 

טו. לכאורה היה לתנא להקדים לשנות מעשה מרכבה העדיף מכולם, ולאחר מכן 
לשנות מעשה בראשית ואחר כך עריות. וזה גם עדיף לפי הסדר, בתחילה יחיד ואחר 
כך שנים ואחר כך שלשה. ויש לומר, שבדרך אגב רמז לנו התנא, שאין ללמוד מעשה 
מרכבה אלא רק מי שנזהר בעריות, וגם למד בתחילה מעשה בראשית. עבודת הלוי 
(ל"ס ונ). 

טז. רמב"ם (פילום סמעניות). והטעם שבלא זה אין מלמדים מעשה בראשית אפילו ליחיד, 
משום שיש בדברים אלו ענינים שנפשותיהם של בני אדם השלמים מסוגלים להבינם, 
אך אם יפרשו אותם בפה ויבארו אותם במשלים שונים, יצאו הדברים מאמיתות עניינם 
[ויבואו להבינם שלא כראוין. רמב"ם (סס). 

וכתב בבן יהוידע (ד"ס ו נמעעס), שהטעם שמעשה בראשית התירו לכל יחיד ואילו 
מעשה מרכבה התירו רק לחכם, משום שהדרוש במעשה בראשית אינו נוגע למעשה 
המצוות וכדומה, ואין צורך להרחיב בו במשלים, אבל במעשה מרכבה, שהרבה מקראות 
ומעשה המצוות ונוסח התפילות בנויים על דרושים אלו, תלמיד שאינו חכם ומבין 
מדעתו עשוי לשאול שאלות רבות, והרב יצטרך להרבות במשלים כדי לשבר את אוזנו, 
ולכן אמרו שאין ללמד במרכבה ליחיד אלא אם כן הוא חכם ומבין מדעתו, כדי שלא 
ירבה בשאלות והרב יצטרך להשיב בדרך משל ודמיון. 

חכם המבין מדעתו, נראה שיכול לדרוש לא רק במעשה מרכבה ביחיד, אלא אף בעריות 
בשלשה חכמים, ובמעשה בראשית בשני חכמים, כיון שאין בהם שום חשש מאחר 
והם חכמים גדולים. וסימן לדבר הוא הפסוק (מעני יג עו) 'כל ערום יעשה בדעת', 
ש'ער"ם' ראשי תיבות ע'ריות ר'אשית מ'רכבה [שאם יש בו דעת ניתן ללומדם אף 
במנין כזה]. עיון יצקב (ד"ס 65"כ). 

יז ,ל פי הרמביים/סס). 

יח. בכתבי יד ובמשניות גורסים 'ראוי'. הגהות וציונים. וכן הגירסא בברייתא בקידושין 
(מ.). 

יט. רש"י, רבינו אברהם מן ההר (ד"ס כפוי). והוסיף רש"י, ש'רתוי' הוא לשון רחמנות, 


פרק ראשון 


הנינה יא: [בן 


ומבין מדעתו: 


רְתוּיי" 7 - טוב ויפה היה לו" כְּאִילוי לא היה בָּא לעוֹ?ם [-נולד]. 
ואלו הן: א. מה יש לְמִעְלָה מהרקיע שעל ראשי החיותיי. ב. מה 
יש לְמַטה מן הארץ=. ג. מה יש לְפָנִים - מעבר למחיצת הרקיע 
לצד מזרח. ד. וּמַה יש לְאָחוֹר - מעבר למחיצת הרקיע לצד מערבכי. 


דבר נוסף שנאמר עליו את הביטוי החמור הנזכר: 
וכן כָּל שָׁלא חפ - חומל ומרחםי עָל כְּבוֹד קונו [-בוראו]י, רְתוי 
לו - טוב ויפה היה לו, שַלא - אילו לא היה בָּא לְעוּלֶם [-נולד]. 


אי 


גמרא 


הגמרא דנה בתחילת דברי המשנה: 
מקשה הגמרא, אָמְרַת בְּרִישָא - התנא אומר בתחילה 'אין דורשין 
וכו ולא בַּמַרְכָּבָה בְּיְחִיד', והיינו, שאסור לאדם לעסוק במעשה 


כלומר, מרוחם היה אם לא בא לעולם [שאם היו מרחמים עליו מן השמים, לא היה 
בא לעולם כלל]. וכלשון שמצינו בתורת כהנים (טניני פ"6), שדרשו על הפסוק (ױקר י 
ינ) 'אל אלעזר ואל איתמר בניו הנותרים', שנאמר בהם 'הנותרים' כיון שאף בניו אלו 
ראויים היו להשרף [משום שנסתכלו במעשי אחיהם], אלא שריתה הכתוב לאהרן [דהיינו 
שריחם הקב"ה על אהרן שישארו שני בניו האחרים בחיים]. רש"י (ל"ס כפוי) [ולפנינו 
הגירסא בתורת כהנים 'שריחם המקום על אהרן']. והערוך (עלך רת - סטני) פירש 'רתוי' 
שנוח לו. ופירוש אחר כתב הערוך, דהיינו נוח וכדאי לו, שכן הנָפָל טוב ממנו, שהוא 
לא בא לעולם. 

ב. יש גורסים 'אילו', ראה תוספות יו"ט לפי דברי הרע"ב. 

בא. ואף שבכתובים נכתבו כמה וכמה פסוקים בענינים אלו, מכל מקום אסור לעיין 
בזה כיון שזה למעלה מן הספירות, ואסור להסתכל בזה מלבד הנביאים, וזה הטעם 
גם שאסור לעיין בשאר הדברים. אור החמה (נכט"י ד"ס מס (מענה). 

בב. כך גירסת הרש"ש ברש"י (ד"ס מס (עטס) על פי רש"י שבעין יעקב, וכן פירש 
רבינו חננאל [בברייתא להלן] (ד"ס 036. אמנם הגירסא ברש"י (פס) לפנינו היא 'למטה 
מהן', ולכאורה הכוונה היא למטה מן החיות. 

בג. רש"י (ל"ס ומס לפניס וד"ס ומס (פתוכ). והתוספות שבתוך רש"י (ד"ס ומס חול) כתבו, 
שלא יתכן פירוש רש"י על 'מה לפנים ומה לאחור', שהרי בגמרא (קמן טו.) הקשו, 
מה שייך שמתבונן במה שהיה לפנים, הרי מה שהיה היה, ומבואר מזה ש'מה לפנים' 
אין פירושו מעבר לרקיע לצד מזרח, אלא פירושו מה היה קודם בריאת העולם. ועוד 
הביאו שבתוספתא מפורש, ש'מה לפנים' היינו מה היה קודם בריאת העולם, ו'מה 
לאחור' היינו מה עתיד להיות לאחר שיחרב העולם. והתוספות (ל"ס ילו?) כתבו שניתן 
לפרש כשני הפירושים. 

וכתב בחידושי רבי אליהו גוטמכר (ד"ס ומס), שלא יתכן שנעלם מעיני רש"י מה 
שנאמר בגמרא בסוגיא זו ובתוספתא, אך באמת לא קשה על דבריו, שהרי פירש 
להלן (ינ. ד"ס וססתb)‏ שמה שהיה קודם בריאת העולם היינו עתה מה שחוץ למחיצת 
הרקיע, ואם כן גם מה שכתב כאן שמה לפנים ומה לאחור היינו חוץ למחיצת 
הרקיע כוונתו גם לקודם לבריאת העולם. ומה שלא כתב כפשוטו שמה לפנים 
ומה לאחור היעו מה שהיה קודם בריאת העולם ולאחר העולם, הינו משום 
שבברייתא להלן שנינו, יכול ישאל אדם קודם שנברא העולם וכו', ואחר כך שנינו 
בברייתא, יכול ישאל אדם מה למעלה ומה למטה מה לפנים ומה לאחור וכו', 
ואם נפרש קודם ואחר העולם, יקשה שהרי זה מה ששנינו בתחילה יכול ישאל 
אדם קודם שנברא העולם', ולכן הוצרך רש"י לפרש שמה לפנים ומה לאחור הינו 
חוץ למחיצת הרקיע, ובכלל זה אכן נמצא שם עכשיו מה שהיה קודם שנברא 
העולם. 

בד. על פי ירמיה (כ6 ז) ומצודת ציון ושאר מפרשים (שס). ועיין עוד במלבי"ם (פס) 
בזה. 

בה. ראה בבראשית (יד יט) 'קונה שמים וארץ', וברש"י (פס) שהוא כמו 'עושה שמים 
וארץ' (פסניס קכ6 3, סס קלד ג), שעל ידי עשייתם קנאם להיות שלו. 

ובגמרא (קמן טז.) יתבאר איזה מעשה עושה שבכך אינו חס על כבוד קונו. 

רבינו אברהם מן ההר (ל"ס כנוד) ביאר, ש'כבוד קונו' הכוונה לשכלו, שכן כשמוציא 
האדם את מה שחושב בשכלו מן הכח אל הפועל הוא כבוד קונו. ובאה המשנה להזהיר 
את האדם, שלא יהרוס את שכלו במחשבת דמיונות נפסדות, הן בעניני הטבע והן 
בעניני אלהות, וגם לא יתאמץ להטריד את שכלו בדברים שאין בכוחו להשיגם. אלא 
יתיישב בדעתו וירחם על שכלו, וימנע ממחשבות כאלו, ויעמיד את מחשבתו בגבולות 
של מה שבכוחו להשיג בלבד. [ועיין שם שמפרש לפי ביאורו את הפסול במעשים 
המוזכרים בגמרא (נקמן סס)]. 

בו. מה שהחלה הגמרא לעסוק תחילה במעשה מרכבה שלא כסדר המשנה, משום 
שקודם רוצה לפרש את הפשט במשנה, וזה אפשר לפרש רק לפי הדין של הלימוד 
במרכבה, ורק לאחר מכן מפרשת את הטעם של דיני המשנה, [ובזה אכן מתחילה 
בעריות וכדלהלן]. מצור דבש (ד"ס פֿמכס). 


עין משפט 
נר מצוה 


א א פיי" פ"ד מסנכות 
יקולי סתוכס סנכם י: 

ב ב עי" קס סלכס י: 

ג ג מי" פ"ט מסלכות 
מלכיס הנכס 3 ג: 

ד ד פיי" קס סנכס ס: 

הח תמי" פכ"נ מסנכות 


אוצר החכמהי 


= מיסולי כיס סנכס זז: 
גליון הש"ם 


רשיי . היחייי.לבתו 
מאנוסתו וכו' ואין 
עונשין מדין ק"ו ד"מ. 
עיין ג''ק דף 3 ע"6 מוס' 
לס ונ זס וקס ד ע'נ 
תוק' ד"ס ועדיס: 


ליקוטי רש"י 


[נדפט בסוף המטכת] 


משנת ראשונים 


הא במרכבה ביהיה. 
מעשה | מרכבה, ‏ פיי 
מרכבה העליונה 
הקדושה שלא נסתכלו 
בה נביאים מעולם וסודה 
ידוע לבעלי האמת. 
[ריטב"א, סוכה כח.] 


ולא במעשה בראשית 
בשנים ולא במרכבה 
ביחיד. שראה יחזקאל, 
ושראה ישעיה. ורמב"ם 
פירש, מעשה בראשית, 
החכמה הטבעית. 
ומעשה מרכבה, מציאות 
האל ותאריו והמלאכים 
והנפש והשכל. ומה 
שיהיה אחר המות. ואין 
נראה לי שיקרא כל זה 
מעשה מרכבה, דאם כן 
חכמת המרכבה הוה ליה 
למתני, | אלא מעשה 
מרכבה הוא שעל ידי 
הזכרת שמות של קדושה 
משתמשים בכתר, וצופין 
איך משמרות המלאכים 
במעמדן ואיך היכל 
קפנים מהיכל,. כעק 
הסוכין ברוח הקודש. 
[רע"ב] 


וכל שלא חס על כבוד 
קונו רתוי לו שלא בא 
לשולם. רוצה בו, מי 
שלא יחוס ויחמול על 
שכלו, כי השכל הוא 
כבוד השם, ושאינו יודע 
שיעור זה הדבר שניתן 
לו, נשתלח עם תאותו 
ונמשל כבהמות. וכן 
אמרו מי שלא חס על 
כבוד קונו, זה העובר 


עבירה בסתר. ואמרו 
במקום ‏ אחר, אין 
המנאפין מנאפין עד 


שתכנס בהן רוח שטות, 
וזה אמת כי בעת התאוה 
איזו תאוה שתהיה, אין 
השכל שלם. ומה שהביא 
זה הענין בזה המקום, 
היה למה שאמר במה 
שקדם הן הן גופי תורה. 

[פהמ"ש להרמב"ם] 


ולא במעשה בראשית 
לשנים. ואמרו | לא 
במעשה בראשית בשנים, 
כל שכן אם הם יותר, 
ואמרו, כי שאל נא לימים 
ראשונים יחיד שואל ואין 
שנים שואלין והטעם כי 
ההמון אינם יכולים 
להבין אותן הענינים 
ואינם מתלמדין אלא 
מאחד לאחד בקבלה. כי 
מעט מזעיר הוא, מה 


שישכילו מהם ההמון, וכשישמעם הסכל תשתבש אמונתו ויחשוב שהם סותרין האמת. [פהמ"ש להרמב"ם] ‏ אין 
דורשין בסתרי עריות בשלשה. ונ"ל דסתרי עריות הן, כגון הקולות שיש בעריות, כמו בקידושין שיש כמה טצדקי 
שאינן קידושין, וכיוצא בהן קורא אותן סתרי עריות, שאין אדם ראוי לגלות סתרים הללו לעמי הארץ, משום דסרכי 
ומדמו מילתא למילתא. וגם לתלמידיו אל ידרוש בהם לשלשה, דדילמא לא צייתי ליה כולהו ולא קיימי שפיר אטעמא 
דמילתא, ואתו למיטעי ולמישרי מאי דלא שרא רביה, וה"ה סתרי תורה, קולות שהרב יודע בהרבה מצות, שאין ראוי 
לגלותם לעמי הארץ כי אם לת"ח. [תוס' רי"ד] 


לְפניכֶם ולא תִטמָאוּ בָּהֶם אַנִי יי אֲלהֵיכֶם: (וקיא יח, לן 


יא 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


לבתו מאנוסתו דלא כתיבא. דסיכו כתו מפטתו כתיב עכות 6סס וכתס וגו" (ױקכ ש) מסמע כין ססכת ממנו כין מפים 6סר, וכתיכ 
קכל 6סרינל ערות כם כנך לו כת כפך וגו' ועוקמינן לס כיכמום (דף .) ככתו מ6נוסתו מדל לסל סכתוכ כת כתס סל לפס זו 556 
ננת סכת טנונלס סימנו, וכספי קר ד6נוסס בת כתו ונת כנו כתיכ כתו כ כתיכ, ו"ת ק"ו סו, 6ין מזסירין מן סדין *וין עונסין מדין 
ק"ו, דיני עמונות ומכֿות עקס וסנכות עכודס ופסולי קדסיס תס למד ק"ו 6כל כ מזסכות ועונטין, ומקרפי נפקb‏ כן כעס' מכות (דף ס:), 


לבתן מאנוסתו. ססי דעלות 
כ כך מוקמינן לס כרים 
נוססין על ספנוסס (עמות 5.) המסמע 
סל בת כנס דיל גלי בקנוסתו 
ולידך ד6סס וכתס כ גס ככיטוסין 
לכתינ כס 0פכ: ךאמר ונא 
אמר לי רב יצחק בר אבדימי. פלי 
סוו פי' כפ"ק ליכמו (דף ג. ופס) 
ונפרק כל סכטר (מוין דף קי. " ועס) : 
הדרן עלך הפל הייפין 
אין דורשין. במעשה בראשית. 
פי' ר"ת סו עס מ"ע פותיות 
סיו מברלטית ומפסוק טנ סכיו: 
ירול ישאל מה למעלה מה למטה. 
? קמע סכס דלפניס ולססור 
סוי מס סיק סמולי סכיפס מזכק 
ומערכ וסו סדין נפון וללוס וליו 
לקמן (דף טו) כפירוס" מסמע מס 
קסיס קולס טגכרל סעונס ועס שיסיס 
נפחר כך דק6מר כטלמל מס למעלס 
מס (מעס ומס נפמור ספיל 006 
נפניס 6מ6י מס לסוס סוס כני 
יומכן ורכי פנעזר פמכי מסנ למלך 
סכנס. פנטכין על גני טפס כו' 
וסכי פיי נתוקפתק (פ"כ) עס 
קסיס ועס קעתיד לסיות וי" דסיכb‏ 
ליער סכי וסיכס למימר סכי: 
מסוף 


לבתו מאנוסתו דלא כתיבא * דאמר רבא 
אמר לי ר' יצחק בר אבדימי אתיא * הנה = הנה 
אתיא * זימה % זימה: הן הן גופי תורה: הני 
אין הנך לא אלא אימא הן והן גופי תורה: 


הדרן עלך הכל חייבין 


אין דורשין בעריות בשלשה ולא במעשה 

בראשית בשנים ולא במרכבה ביחיד 
אלא אם כן היה חכם ומבין מדעתו כל 
המסתכל בארבעה דברים רתוי לו כאילו לא 
בא לעולם 9 מה למעלה מה למטה מה לפנים 
ומה לאחור > וכל שלא חס על כבוד קוו 
רתוי לו שלא בא לעולם: גמ' אמרת ברישא 
ולא במרכבה ביחיד והדר אמרת אלא אם 
כן היה חכם ומבין מדעתו הכי קאמר אין 
דורשין בעריות לשלשה ולא *במעשה 
בראשית לשנים ולא יבמרכבה ליחיד אלא 
אם כן היה חכם ומבין מדעתו: אין דורשין 
בעריות בשלשה: מ"ט אילימא משום דכתיב 
איש איש אל כל שאר בשרו איש איש תרי 
שאר בשרו חד ואמר רחמנא לא תקרבו 
לגלות ערוה אלא מעתה דכתיב ₪ איש איש 
כי יקלל אלהיו " איש איש אשר יתן מזרעו 
למולך הכי נמי" אלא הנהו מיבעי ליה ילרבות 
את הנכרים שמוזהרין על ברכת השם ועל 
ע'ז כישראל האי נמי מבעי ליה 


לרבות את הנכרים ד שמוזהרין על העריות כישהב:אלא מדכתיב ! ושמרתם 
את משמרתי ושמרתם תרי משמרתי חד ואמר רחמנא לבלתי עשות מחקות 
התועבות אלא מעתה דכתיב ₪ ושמרתם את השבת 5 ושמרתם את המצות 
! ושמרתם את משמרת הקדש הכי נמי אלא אמר רב אשי מאי אין דורשין 
בעריות בשלשה חאין דורשין בסתרי עריות (בשלשה9) מ"ט סברא הוא בי 
תרי כי יתבי קמי רבייהו חד שקיל וטרי בהדי רביה ואידך מצלי אודניה 
לגמרא תלתא חד שקיל וטרי בהדי רביה והנך תרי שקלו וטרו בהדי הדדי ולא 
ידעי מאי קאמר רבייהו ואתו למישרי איסורא בעריות אי הכי כל התורה נמי 
עריות שאני * דאמר מר גזל ועריות נפשו" מחמדתן ומתאוה להם אי הכי גזל 
נמי עריות בין בפניו בין שלא בפניו נפיש יצריה" גזל בפניו נפיש יצריה שלא 
בפניו לא נפיש יצריה: ולא במעשה בראשית בשנים: מנא הני מילי דתנו 
רבנן © כי שאל נא לימים ראשונים יחיד שואל ואין שנים שואלין יכול ישאל 
אדם קודם שנברא העולם ת"ל = למן היום אשר ברא אלהים אדם על הארש 


יכול 


לא ישאל אדם מששת ימי בראשית ת"ל לימים ראשונים אשר היו 


לפניך" יכול ישאל אדם מה למעלה ומה למטה מה לפנים ומה לאחור ת"ל 
> ולמקצה השמים ועד קצה השמים מלמקצה השמים ועד קצה השמים 
אתה שואל ואין אתה שואל מה למעלה מה למטה מה לפנים מה לאחור 


השתא 


/ 


4 


ומסיכן נפק כן לבתו מסנוססו: 
אמר רבא אמר לי ר' יצחק בר 
אבדימי אתיא הנה הנה. (שיסולס, 
תי זימס זימס (שליפס, | כתינ 
כנסופין ססלס סנס זימעס סיb‏ 
וכתיכ | כקונסין כי עכופך סנס, 
מס (פ) ספמור 3ניקוסין עס סכתונ 
נתס כנת כתס וכנת כנס 5ף 
כקונסין עקס סכתונ כתו ככת 3תו 
וככת בנו, תי זימס זימס נקריפס, 
ססר סנמדת לטסקס מנקוס 
וננסולס כתיכ זימס סיק כמס לכתינ 
כסנוסס דמי, ותזול ולעוד כס סריפס 
מסיס ססר יקת לת סקס ולת סמה 
זיעס סיק ₪63 יסרפו קותו וקתסן 
(ױיקר כ): הני אין הנך לא, סל 
למיפרטי סוו גופי תוכס סנך 627 
מיפרטי כוני סי 169 גופי תוכס, 
כתמיס : הן והן. לכו ולכו: 
הדרן עלך הכל חייבין 

אין דורשין, בשלשה. קניס וסוס: 

בשנים. לתל וסוק: ביחיד. 
פֿין פס 556 סו5 לכדו, וכגמ' מפרס 
₪: ארבעה דברים. סגי דמפרם 
וקזיע: מה למעלה. מרקיע טענ 
לקי סמיות: ומה למטה. מסן": 
ומה לפנים. מוןך כמספת סכקיע 
(מולס: ומה לאחור. | (מעככ: 
תוספום. לינו יכול (סיות עס ספירק 
סמורס מס נפניס מון למסינק 
סכקיע ‏ ומס נמור נמערב, מדפריך 
בגמ'" סמ מס נמענס ומס למס 
ומס כלפור (פיי 696 כפניס מס לסוס 
סוס פנמ מס נפניס קולס לעולס 
סוק, ועול? כתוספס9" (3) מס נפניס 
ונס תור עס סיס ועס עפיד כסיות, 
ע"כ תוס'": כל שלא חפ על כבוד 
קונו. כגמ'" מפרם מסי סיק: רתוי 
הוא לו, עוכ פס סיס לו מס כ 
3 (עולס, וקומר פני ססול (טון 
רסמנום, כלומר מכופס (ג) סול פס 
ל 03 לעונס, ודוגמפו בתורם כסניס 
6 פנעזר ופנ שיתמר בניו סנופכיס 
(ױק 0) כסויין | סיו (יסכףq‏ 505 
סליתס סכתוכ (פסכן: גמ' אמרת 
ולא במרכבה ביחיד. וכיון ליסילי 
סול וסינו קומע מפי סרכ על כרסך 
מדעתו סול מכין וק6סכת (יס, וסדל 
)ערק 556 פס כן סיס תכס ומכין 


מדעמו: לשלשה, (כד מן סלורק: לא במעשה בראשית לשנים. וכ"ק כקנקס: ולא במרכבה ליחיד. כנמיד ימיל: אלא אם כן היה 
חכם ומבין מדעתו. קנ ילערך כסוכ לכ כסיסתפק כו, דנקו פורת 6רע5 נפכוע כסליק: ואמר רחמנא לא תקרבו לגלות ערוה. כ 
תקככו קכספכס זס 555 זס כגנות טעמי פרסת עריות: בסתרי עריות. ספינן מפוכקות, כגון כתו מסנוסתו ולס ממיו וס פופו דנפקי 
כמס' סנסדלין (דף עס.) מדרספ: שקיל ומרי. וסל וגותן כסנכס עס ככו: מצלי אודניח. מטס גו וקומע דכליסן וסן סומעין לת 
לנרי סרכ, 36ל כפסן פנפס טקלי וטכו סנך תכי זס עס זס וכ סמעו מסי דסמר רכן, ולפו כמישרי פֿיסור בעריום על ידי קנ סמעו 
מפי סרכ כקלכט כו פיקוכ: דאמר מר גזל ועריות כו. כמקניתין כתריית? דמסכת מכות (7ף כג6): בפניו. כקסו כולס (פגיו 
סיכול (גזול: מנא הני מילי. דסין סניס סופנין עעסס כרסטית: יכול ישאל אדם. מס סיס קודס סנכל סעולס: יכול לא ידרוש 
ולא ישאל בששת ימי בראשית. דס למן כריית דס סול דיסיכ כקותל וסול כעככ קכת נכר5: תלמוד לומר לימים ראשונים. מיוס כלפון: 


הֶנָה זְמָה הָוא: [וקיא יח, ir‏ 
[ויקרא יח, י] 


בְּתוֹבֵכָם: |וקיא כ, ידן 


ָאָרֶץ ירנהו בָאָבֶן: וקא כ, כן 


וסשת 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) יכמות ג. סנסדרין נס. 
עס פן<<כליקופ" .יס 
3) [תמיל ‏ דף 35], 
ג) [קדוסץ דף מ], 
ל) [סנסלרין | דף גו:], 
ס) מכלות כג:, ו) עיין 
סוטה ח. תוד"ה גמירי, 
ז) לקמן טז., מ) פ"ב 
ה"ג צ"ש, (b‏ שמיני פרק 
א, י) [וע"ע תוס' מנסות 
5. ד"ס ככ מסלb‏ ופוס 
ב" פו. ד"ס מי כקן 
ומוק' כתוכות גנו. ל"ה 
6מר ופוס' יכמות ג. ד"ה 
דלמר ונסונין קי. ד"ס 


פֿיכפן, כ) [ועי' | תומ' 
מגילס כס: ד"ס מס 
(פניס]. 


הגהות הב"ח 


() רשיי ד"ס 6מר 

ל וכו' מס הנה ססמול 

ננסופין: (3) רש"י ד"ס 

תוספות וכו' נתוספת6 

תני מס (פניס: (ג) ד"ה 

רתוי וכו' עלופס היה לס 
:b)‏ 


הגהות וציונים 


ל]ן בכת"י ובמשניות 
ראוי, ורש"י פי' כגירסתנו 
(ועוי תוי"שי ומהריצ 
חיות): כ]בכתיי גוסף 
בתלתא אין כתרי 
לא. ועיין טו'"א: ג] [צ"ל 
לשלשהן] (גליון): ל] יש 
להוסיף נפשו של אדם, 
וכ"ה במכות (יעב"ץ), 
וכיה בכת"י: סן בכתיי 
נוסף אי למן היום 
יכול: ו] בכת"י נוסף אי 
לימים ראשונים יכול: 
!]צ"ל בבהשיי שבעיי 
מן הארץ (רש"ש, 
עיי"ש): ת] בכת"י נוסף 
למזרח: ע] בכת"י נוסף 
מצאתי כתוב: י] ראה 
תוספות זה בתוס' רי"ד 
לקמן טז ע"א ד"ה כל 
המסתכל בתוספת ביאור 
קצת: כ]צ"ל ההיא 
דערות בת בנך דמשמע 
הא בת בנה דידה גלי 
מוקמינן לה בריש 
נושאין על האנוסה 
באנוסתו ואידך דאשה 
וכו' (באה"מ): כ] בתוס' 
שבע"י הנוסח ולקמן 
בפרקין משמע לפנים 
ולאחור | הוא | מה 
שהיה: מ] נראה דיש 
להוסיף | הנה הנה: 
גן לכאורה | יש כאן 
עירבוב וכצ"ל ת"ל למן 
היום | אשר ברא 
אלהים | אדם ‏ על 
הארץ מיום שנברא 
אדם יש רשות 
לישאל אבל מקודם 
לכן אפור לישאל 
בהן. יכול לא ישאל 
מה היה באלו ששת 
ימי בראשית ת"ל 


לימים ראשונים 
מששת ימי בראשית 
ולממה. ינול ישאל 


אדם מה למעלה וכו': 


תורה אור השלם 
א) עֲרָוַת אֶשָה וּבְתָּהּ 
לא תְִגֵלָּה אֶת בַּת בְּנָהּ 
ְאֶת בת בְּתָּהּ לא תִקַּח 
לנְלוֹת עֶרְוְהָהּ שׁאֲרָה 


ב עַָת בַּת בְִּ או בַת בִּתּךּ לא הְגֵלּה ערְותְן כִּי ערהְףְּ הַנָה: 


ג וְאִישׁ אֲשֶׁר יְקָח אֶת אֲשָׁה וְאֶת אֲמָהּ וְמָה הוא בָּאָש יִשְׂרָפוּ אתו וְאֶחָהָן ולא תִהְיה וְמָה 
ד) איש אִיש אֶל כָּל שְאֶר בְּשֵׂרוֹ לא תִקְרְבוּ לְנָלוֹת עֲרְוָה אֲנִי יי: [וקיא ח, ון 
ה) וְאֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל תִּרִבָּר לָאמר אִיש אִיש כִּי ילל אֶלהָיו וְנְשָא חְטָאו: |וקיא כד, טו] 
יִשְׂרָאֵל תאמַר איש איש מִבְנִי יִשְׂרָאֵל וּמִן הַגַּר הַגֶּר בְּיִשְרָאֵל אֲשֶׁר ַתַן מוּרְעי. לְמֹלֶךּ מוֹת יּמֶת עם 


ו וְאֶל בְּנִי 


ז) וּשׁמַרְתָּם אֶת מִשְׁמַרְתִּי לְבְלְתִי עשות מַחֲקוֹת הַתּעֲבֹת אֲשֶׁר נעַשו 


ח) וּשְׁמַרְתָּם אֶת הַשַבָּת כִּי קְדֶש הָוא לָכֶם מְחַלָלֶיהָ מות יּמֶת כִּי כָּל הָעֹשֵׂה בָהּ מְלָאכָה וְִכְרְתָה הַנּפֶש הַהוא מִקָרֶב עַמֶיהָ: |שמת לא, ידן 


ט) וּשְמרְתֶּם 


אֶת הַמַצוֹת כִּי בְּעֲעָם הַוֹם הַזֶה הוּצָאתִי אֶת צַבְאוְתִיכֶם מָאֶרֶץ מַצְרָיִם וּשְׁמַרְתָּם אֶת הַיֹם הַזֶּה לְדרתִיכֶם חָקֶת עוּלֶם: |ששמות נ, חן = | ושִמַרְתֶּם אֶת מִשָמָרֶת הַקְדָש וְאֶת מִשָמָרֶת הַמְִבַּ ולא יִהְיֶה עוֹד קצף על 
בְּנֵי ישָרְאֶל: ובמדבר יח, ה| = כ) כִּי שאל נָא לְיָמִים ראשנים אֲשֶׁר הָי לפנִיד למן הַיום אֲשֶׁר בַּרָא אֶלהִים אֶרֶם על הָאֶרֶץ וּלְמַקָצֵה השָמִים וְעד קצה הַשְׁמָיִם הַנְהְיָה כַָּּבֶר הַגָּדוּל הַזֶּה או הַנְשמַע בָּמָהוּ: |דנוים ד, לבן 


rp ls 


מרכבה אפילו לבדו, והרי כיון שהוא לומד יחידי ואינו שומע מפי רב 
המלמדו, ודאי הוא חכם ומבין מעצמו מדעתו, ואף על פי כן אסור 
לו, וְהַדַר אָמַרַת - ואילו מיד לאחר מכן חוזר התנא ואומר ה אֶלָא 
אם כַּן הַיִה חִכֶם וּמבִין מִדְּעָתּו', ומבואר שיחיד שיכול ללמוד לבדו 
ולהבין בעצמו את מעשה המרכבה, ולא יצטרך לשאול את הרב במקום 
שיסתפקני, מותר לו לעסוק בזהלל. 


מתרצת הגמרא, הָכִי קאָמַר - כך כוונת התנא לומר, אִין דורְשין 
- אין ללמד בְּדיני העָרָיות 7שלשׁה תלמידים [מלבד הרב המלמד], 
ולא ללמד בַּמַעֲשֵׂה בְּרַאשִית לשׁניִם - לשני תלמידים, שמא יבואו 
לטעות בזהי", וכל שכן שלא ילמד אותו לשלשה', ולא ילמד הרב 
בְּמעשה הפַרְכָּבָה ליחִיד - לתלמיד אחד, אֶלָא אֶם כֶּן הַיה אותו 
תלמיד חַכֶם וּמַבִּין מִדַּעְתּוֹ, כלומר, שמכיר בו הרב שהוא חכם, שאם 
ימסור שי פרקים יבין את השאר מדעתו'*. אך אם אין התלמיד 


אהח18/06/2018 


חכם ומבין מדעתו אין ללמדו מעשה מרכבה, משום שחוששים שמא 
יהיו לו ספיקות ויצטרך לשאול את רבו והרב יפרש לו, ואין זה דרך 
ארץ כלפי מעלה לפרש דברים אלויי. 


* 


שנינו במשנה, אִין דורשין בְּעְרָיות בְּשָלשָה. 


הגמרא מבררת את המקור לאיסור ללמוד דיני עריות בשלשה אנשים: 
מקשה הגמרא, מאי טַעַמָא - מה הטעם והמקור לאיסור זה. אִילִימַָא 
- אם נאמר שהמקור הוא מְשוּם דְּכְתִיב בפרשת עריות (ױקכפ ית ו) 
'איש איש אֶל כָּל שָאֶר בְּשָרו לא תִקְרְבוּ לְגַלוֹת עָרְוָה', ויש לדרוש 
כך, 'אִישׁ איש' הרי אלו תּרִי - שני אנשים, ו'שאַָר בִּשָרו' הוא חד 
- עוד אדם אחד, ואם כן מוזכרים כאן שלשה אנשים, ועל כך אָמַר 
רַחַמָנָא - אמרה התורה 'לא תקרבו לנלוֹת עֶרְוְה', ויש מקום לדרוש, 
שלא תתקרבו שלשתכם זה אצל זה לגלות את טעמי פרשת עריות", 
אם תאמר כך יקשה, אֶלָא מַעַתָּה, גם במה דִכְתִיב (ויקלו כד עו) 'איש 
איש כִּי יקלל אֶלהָיו וְנְשָא חָטְאוֹי, וכן במה שנאמר (יױקכé‏ כ 3) 'אִיש 
איש וגו' אֲשֶׁר יתִּן מזּרעו למולף מות יוּמָת', הַכִי נַמֵּי - האם גם 


בז. רבינו אברהם מן ההר (ד"ס וס). 

בח. ואין לומר שכוונת המשנה היא, שאם אינו חכם ומבין מדעתו לא ילמד עד שאכן 
יהיה חכם ומבין מדעתו, כיון שמכך שנקטה המשנה בלשון 'אין דורשין' ולא בלשון 
'אין שונין', משמע שיודע לדרוש בזה, ואף על פי כן אסור לו. ראש משביר (ל"ס 
פתרת). והמירא דכייא (ד"ס סקpס)‏ יישב, שמכך ששנינו בעריות שלשה ובמעשה בראשית 
שנים, והיינו הרב ותלמידו [או ותלמידיו], אם כן היחיד שנאמר כאן היינו הרב לבדו, 
ואם כן ודאי הוא יודע ומבין, ואם כן מדוע שנה התנא 'אלא אם כן היה חכם ומבין 
מדעתו'. וראה ביאור נוסף בחגי דוד (ד"ס וסלל). 

בט. כיון שהוא עמוק מאד, וחוששים שמא יסמוך אחד על חבירו כמנהג התלמידים 
שאחד סומך על הגדול ממנו, וכשיווכח הרב שאחד יודע מה שלימדם יסמוך על כך 
שגם השני יודע, ויבוא לטעות בענין זה, והטועה בזה נוח לו שלא נברא כמבואר 
להלן. ר"י מלוניל (ד"ס ול נמעסס כרסטים). והמאירי (ד"ס פמכ) ביאר, שאין מגלים סודות 
מעשה בראשית לשנים, מפני שלא ראוי לפרסם את הסודות של מעשה בראשית, אלא 
להסתיר אותם. 

ל. רש"י (ד"ס 6). כיון שככל שישמעו יותר בני אדם, יותר יתגלו הסודות של מעשה 
בראשית. מירא דכייא (כלק"י טס). 

לא. רע"ב (פ"נ מ"פ). ודקדק בבן יהוידע (ד"ס ול נעלכנס), מדוע נאמר אלא אם כן 
'היה חכם', ולא אם 'הוא' חכם. וביאר [וכעין זה בחגי דוד (ל"ס 66"ס], שהרב יודע 
כבר שהוא חכם מלימוד הפשט שהוא לומד עמו, ואז יכול ללמוד עמו סודות מעשה 
המרכבה, אך אם לא היה יודע שהוא חכם מלימוד הפשט, מנין לו שהוא אכן חכם 
ומבין ולא יצטרך לפרש לו. ולכן אמרה המשנה אלא אם כן 'היה חכם', דהיינו שיודע 
כבר שהוא חכם מלימוד הפשט. 

לב. רש"י (ד"ס 66). ור"י מלוניל (ד"ס ונ נעעשס מלכנס) פירש, שאף תלמיד אחד לתלמיד 
אחר לא ילמד, שמא יביאנו לשאול ולדרוש בזה, ושמא כשישיבנו לא יבין התלמיד 
ואוי לנפשו [אם יפרש את הדברים בטעות]. 

לג. רש"י (ד"ס ופמכ). וקשה, שהרי לכאורה זה לפי ההוה אמינא שאין דורשים בעריות 
בשלשה, ולא לפי מסקנת הגמרא לעיל שאין הרב מלמד בדיני עריות לשלשה תלמידים 
מלבדו, ואם כן כיצד ניתן ללמוד מדרשה המלמדת שלא יקרבו שלשה לעסוק בדיני 
עריות, כשבאמת מותר לשלשה לעסוק בזה ורק לארבע [דהיינו רב ושלשת תלמידיו] 
אסור. ויש לפרש לפי המסקנא, שלא יקרבו שלשה תלמידים לפני הרב, כדי שיגלה 
להם את טעמי פרשת העריות. מירא דכייא, עוד יוסף חי (נלע"י פס). וראה ביאורים 
נוספים בחגי דוד (ד"ס פ"ט), הובאו בביאורי רש"י. 

לד. רבינו חננאל (ד"ס מנפ). אמנם בראש משביר (ל"ס 606) ובטורי אבן (ד"ס 66 מעפס) 


פרק ראשון 


חנינה 


שם תדרוש כך, שאסור ללמד דינים אלו לשני אנשים"י. אֶלָא ודאי 
יש לומר, דהַנְהוּ מִיכָּעִי ליח - שתיבות 'איש איש' שבפסוקים אלו 
נצרכות כדי לְרַבּוֹת אֶת הַנָכְרִים, שגם הם מוּזְהַרִין על איסור בִּרְכָת 
הַשָם [בלשון 'סגי נהוריי"ן וְעַל איסור עָבוּדָה זַרָה כְּיִשְׂרָאֵל, ואם 
כן הַאי נָמִי - הפסוק 'איש איש' שבפרשת עריות, יש לנו לומר שגם 
הוא מִיבָּעִי ליה [-נצרך] לְרבות אֶת הַנַכְרִים, שָמוּזְהַרִין עַל איסורי 
הָעָרָיות כִּישִרְאֶל, ואם כן לא ניתן ללמוד ממנו שאין ללמוד דיני 
עריות בשלשה. 


יא: [ג] 


הגמרא מנסה ללמוד מפסוק אחר: 

אֶלא נאמר שהאיסור ללמד דיני עריות לשלשה אנשים נלמד מִדְּכְתִיב 
- ממה שנאמר בפרשת עריות (ױקכ ית 6 וּשַמַרְתּם אֶת מִשְׁמַרְתִּי 
לְבְלְפִּי עַשׂוֹת מַחֲקוֹת הַתּוּעָבת', ויש לדרוש את הפסוק כך, וּשְׁמַרְתִּם' 
[בלשון רבים] היינו תְּרֵי - שני אנשים, ו'מִשַׁמַרְתִּי היינו חד - איש 
אחד, והרי כאן שלשה אנשים, ועליהם אִמַר רַחִמָנָא - אמרה התורה 
'לְבְלְתִּי עשות מחקות התועבות', ויש לדרוש את הפסוק, שאין 
ללמד 'בחוקות התועבות' דהיינו בדיני העריות האמורים בפרשה, 
בשלשה אנשים. 


דוחה הגמרא לימוד זה, אם נאמר כן, יקשה, אֶלָא מַעַתֶּה, גם 
במה דְּכְתִיב (שמות ₪ יד) "ִשִמַרְתֶּם אֶת הַשׁבָּת', וכן במה שנאמר 
(סמות כ ) יוְשָמַרְתֶּם אֶת המצות', וכן במה שנאמר (נעדנר ית ס) 
יוּשְׁמַרְתָּם אַת מִשִמָרֶת הקךש'", הָכִי נָמִי - האם גם שם תדרוש 
כך, שאסור לדרוש בהם לפני שנים". 


הגמרא מבארת במסקנתה את דין הרישא של המשנה: 
אֶלָא אָמַר רב אָשִי, מאי - מה כוונת התנא באומרו 'אִין דורשין 
בָּעֲרָיוֹת בַּשְֶלשָה', היינו שאַין דורְשִין בְּסְַרִי עֲרָיוֹת (בשלשה) 
[לְשָלשַָה""] - אין לרב לדרוש לשלשה תלמידים את דיני עריות 
הנסתרים שאינם מפורשים בתורה, אלא למדום חכמים בדרשה 
מפסוקים"?". אך את שאר דיני העריות המפורשים, מותר ללמד אף 
ליותר משלשה. 


הקשו על ביאור זה, שהרי בעריות רצו לדרוש כן רק מחמת שה'איש איש' נסמך 
לנאמר בהמשך 'לא תקרבו לגלות ערוה', דהיינו שלא תקרבו לגלות את טעמי הדין, 
ואילו בברכת ה' ובמעביר למולך שלא נאמר כן, לא שייכת דרשה זו. ולכן ביאר בראש 
משביר (פס) [וכן בזכר לחגיגה (ד"ס ופמכ)] את קושיית הגמרא, שכיון שאתה דורש את 
הלשון 'איש איש' על שני בני אדם, אם כן נדרוש גם בברכת ה' שלא יעברו על 
איסורים אלו, אלא אם כן עשו אותם שני אנשים ביחד, שיש בזה חילול ה' גדול יותר, 
והרי אין דין כזה, אלא ודאי בא לרבות נכרים שקיללו, ואם כן גם כאן בעריות נאמר 
כך. ובטורי אבן (עס) פירש, שכוונת הגמרא להקשות, שכשם ששם לא שייך לדרוש 
כך מ'איש איש', אלא ודאי בא רק לרבות נכרים, כך גם בעריות אין לדרוש דרשה 
זו, 

לה. כל כינוי המהפך מלשון גנאי ללשון טובה נקרא 'סגי נהור', כפי שמכנים עיור 
'סגי נהור' שפירושו הוא שאורו מרובה, כדי לא להשתמש בלשון שאינה טובה. על 
פי רבינו חננאל (פססיס ג. ד"ס ותנס), פסקי רי"ד (סס ד"ס ופסיקנ), ריטב"א (כ"ס טז: ד"ס 
ומר - סקני). 

לו. במצוה זו ציוה הקב"ה על הכהנים להעמיד שומרים שישמרו על המקדש וילכו 
סביבו בכל לילה, כדי לכבדו ולרוממו. ויש בזה מצות עשה ומצות לא תעשה (פפלי 
וועס כעדכר ית יד). רמב"ם (ספל סמפוות, עפס כנ). וכן ביאר מצוה זו בספר החינוך (מ5וס 
ש). והוסיף הרמב"ם (Eס),‏ שפרטי מצוה זו מבוארים בתמיד ובמידות (פ"6). ובמה 
שכתב שזו מצות עשה שיש בה גם לא תעשה, ראה במנחת חינוך (עס) שאין זה מוסכם 
ונחלקו בזה הראשונים. 

לז. שיח יצחק (ד"ס 66 מעתס) [וכן ביאר רבינו חננאל בקושיא הקודמת, אמנם עיין 
שם ביאורים אחרים]. 

לח. הגהות וציונים בשם גליון. 

לט. כגון האיסורים לישא את בתו מאנוסתו, או את אם חמיו או את אם חמותו, 
שאינם כתובים במפורש בתורה, אלא נלמדו בסנהדרין (עס.) בדרשה מפסוקים. רשיי 
(ד"ס נסתלי). ורבינו חננאל (ד"ס ופיכפס) והערוך (עכן ספל - סל6טון) פירשו, שהם דברים 
שאינם ביאה ממש, כגון העראה ונשיקה, וכן אזהרה ועונש לזכר הנשכב [במשכבי 
זכר], וכיוצא באלו. והתוספות רי"ד (ד"ס פן) ביאר, שהכוונה לקולות שיש בעניני 
עריות, כגון קידושין שאינם חלים וכיוצא בזה, שנקראים 'סתרי עריות' מחמת שאין 
ראוי לגלותם לעמי הארץ, שמא ידמו זאת לדברים אחרים ויבואו להתיר את האסור, 
ואותם גם לא ילמד לשלשה, שמא לא כולם ישמעוהו כראוי ויבואו לטעות ולהתיר 
מה שלא התיר. והוסיף, שהוא הדין לשאר סתרי תורה, דהיינו קולות במצוות אחרות 
כשהרב יודע שאין ראוי לגלותם לעמי הארץ אלא לתלמידי חכמים [ועיין שם שהקשה 


עין משפט 
נר מצוה 


א א פיי" פ"ד מסלכות 
יקולי סתוכס סנכם י: 

ב ב מיי' סס סלכס *6: 

ג ג מיי' פ"ט מסלכות 
מלכיס הנכס 3 ג: 

ד ד מיי" קס סנכס ס: 

ה ה פיי" פכ"נ מסלכום 
סיסורי כיס סלכס : 


גליון חש"ם 


רש'ת הק" לבתו 
מאנוסתו וכו" ואין 
עונשין מדין ק"ו ד"מ. 
עיין ב"ק דף 3 ע" פומ' 
ל"ס ונ זס וסקס ד ע"נ 
תוס' ד"ס ועליס: 


ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


משנת ראשונים 


ולא במרכבה ביחיד. 
מעשה | מרכבה, ‏ פיי 
מרכבה העליונה 
הקדושה שלא נסתכלו 
בה נביאים מעולם וסודה 
ידוע לבעלי האמת. 
[ריטב"א, סוכה כח.] 


ולא במעשה בראשית 
בשנים ולא במרכבה 
ביחיד. שראה יחזקאל, 
ושראה ישעיה. ורמב"ם 
פירש, מעשה בראשית, 
החכמה הטבעית. 
ומעשה מרכבה, מציאות 
האל ותאריו והמלאכים 
והנפש והשכל. ומה 
שיהיה אחר המות. ואין 
נראה לי שיקרא כל זה 
מעשה מרכבה, דאם כן 
חכמת המרכבה הוה ליה 
למתני, | אלא מעשה 
מרכבה הוא שעל ידי 
הזכרת שמות של קדושה 
משתמשים בכתר, וצופין 
איך משמרות המלאכים 
במעמדן ואיך היכל 
לפנים | מהיכל, כעין 
הסוכין ברוח הקודש. 
[רע"ב] 


וכל שלא חפ על כבוד 
קונו רתוי לו שלא בא 
לעולם. רוצה בו, מי 
שלא יחוס ויחמול על 
שכלו, כי השכל הוא 
כבוד השם, ושאינו יודע 
שיעור זה הדבר שניתן 
לו, נשתלח עם תאותו 
ונמשל כבהמות. וכן 
אמרו מי שלא חס על 
כבוד קונו, זה העובר 


עבירה בסתר. ואמרו 
במקום ‏ אחר, | אין 
המנאפין מנאפין עד 


שתכנס בהן רוח שטות, 
וזה אמת כי בעת התאוה 
איזו תאוה שתהיה, אין 
השכל שלם. ומה שהביא 
זה הענין בזה המקום, 
היה למה שאמר במה 
שקדם הן הן גופי תורה. 

[פהמ"ש להרמב"ם] 


ולא במעשה בראשית 
לשנים. ואמרור לא 
במעשה בראשית בשנים, 
כל שכן אם הם יותר, 
ואמרו, כי שאל נא לימים 
ראשונים יחיד שואל ואין 
שנים שואלין והטעם כי 
ההמון אינם יכולים 
להבין אותן הענינים 
ואינם מתלמדין אלא 
מאחד לאחד בקבלה. כי 
מעט מזעיר הוא, מה 


שישכילו מהם ההמון, וכשישמעם הסכל תשתבש אמונתו ויחשוב שהם סותרין האמת. [פהמ"ש להרמב"ם] ‏ אין 
דורשין בסתרי עריות בשלשה. ונ"ל דסתרי עריות הן, כגון הקולות שיש בעריות, כמו בקידושין שיש כמה טצדקי 
שאינן קידושין, וכיוצא בהן קורא אותן סתרי עריות, שאין אדם ראוי לגלות סתרים הללו לעמי הארץ, משום דסרכי 
ומדמו מילתא למילתא. וגם לתלמידיו אל ידרוש בהם לשלשה, דדילמא לא צייתי ליה כולהו ולא קיימי שפיר אטעמא 
דמילתא, ואתו למיטעי ולמישרי מאי דלא שרא רביה, וה"ה סתרי תורה, קולות שהרב יודע בהרבה מצות, שאין ראוי 
לגלותם לעמי הארץ כי אם לת"ח. [תוס' רי"ד] 


לפְנִיכֶם ולא תִמַמאוּ בָּהֶם אַנִי יי אֲלהֵיכֶם: ווקרא יח, לן 


יא 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


לבתו מאנוסתו דלא כתיבא. דקינו כתו מסתו כפיכל עכות 6קס וכתס וגו' (ױקכפ ₪) מסמע כין קסנת ממנו כין מלים 6סר, וכסיכ 
קר 6סרינל) עכות כם כנך לו כת כתך וגו' ופוקמינן לס כיכמום (דף ) ככתו מ6נוסתו מדכ לסל סכתוכ כת כתס סל לפס זו 5565 
ככת סכת טנונדס סימנו, וכספי קר דלנוסס בת כתו וכת כנו כתיכ כתו כ כתיכ, ו"ת ק"ו סו, 6ין מזסירין מן סדין *וין עונסין מדין 
ק"ו, דיני עמונות ומכות עס וסנכות עכודס ופסוני קדסיס תס למד כק"ו 6כל 6 פוסכות ועונסין, ומקרפי נפקb‏ לן כמס' מכות (דף ס:), 


לבתן מאנוסתו. ססי דעלות 

בת כגך? מוקמינן (ס כרים 
נוססין על ססנוסס (יכמופ 5:) דמסמע 
סל כת בס לילס גלי כלנוסתו 
ופידך ד6סס וכתס כ פגכס כניסופין 
לכתינ כס 0פכ: ךאמר ונא 
אמר לי רב יצחק בר אבדימי. תלי 
סוו פי' כפ"ק ליכמו (דף ג. ופס) 
וכפרק כל סבקר (סונץ דף קי. " ועס) : 


הדרן עלך הפל חייפין 


אין דורשין. במעשה בראשית. 
פי' ר"ת סוס עס מ"ע פותיות 
סיו מברפסית ומפסוק טל תריו: 
וכול ישאל מה למעלה מה למטה. 
? מסמע סכ דלפניס ולססור 
סוי מס סיס סמולי סכיפס עורק 
ומערכ וסול סדין פון ודלוס וליו 
לקמן (דף טו) כפירוק" מסמע מס 
קסיס קודס סנכל סעולס ומס יסיס 
נפחר כך דקלמר כטלמל מס (מעלס 
מס (מעס ומס (6סור. קפיר 006 
נפניס 6מ6י מס לסוס. סוס כני 
יומנן ורכי פנעזר פמכי מטנ למלך 
טנס פנטלין על גכי לספס כו' 
וסכי סנ כקוספתל (פ") מס 
קסיס וס קעפיד (סיום וי"ל דליכ 
למימר סכי וסיכס (מימר סכי: 
מסוף 


לבתו מאנוסתו דלא כתיבא * דאמר רבא 
אמר לי ר' יצחק בר אבדימי אתיא * הנה = הנה 
אתיא * זימה % זימה: הן הן גופי תורה: הני 
אין הנך לא אלא אימא הן והן גופי תורה: 


הדרן עלך הכל חייבין 


אין דורשין בעריות בשלשה ולא במעשה 

בראשית בשנים ולא במרכבה ביחיד 
אלא אם כן היה חכם ומבין מדעתו כל 
המסתכל בארבעה דברים רתוי לו כאילו לא 


eS 


ולא במרכבה ביחיד והדר אמרת אלא אם 
כן היה חכם ומבין מדעתו הכי קאמר אין 
דורשין בעריות לשלשה ולא *במעשה 
בראשית לשנים ולא יבמרכבה ליחיד אלא 
אם כן היה חכם ומבין מדעתו: אין דורשין 
בעריות בשלשה: מ"ט אילימא משום דכתיב 
איש איש אל כל שאר בשרו איש איש תרי 
שאר בשרו חד ואמר רחמנא לא תקרבו 
לגלות ערוה אלא מעתה דכתיב ₪ איש איש 
כי יקלל אלהיו " איש איש אשר יתן מזרעו 
למולך הכי נמי" אלא הנהו מיבעי ליה :לרבות 
את הנכרים שמוזהרין על ברכת השם ועל 
ע'ז כישראל האי נמי מבעי ליה 


לרבות את הנכרים דשמוזהרין על העריות כישראל אלא מדכתיב ‏ ושמרתם 
את משמרתי ושמרתם תרי משמרתי חד ואמר רחמנא לבלתי עשות מחקות 
התועבות אלא מעתה דכתיב ₪ ושמרתם את השבת ₪ ושמרתם את המצות 
! ושמרתם את משמרת הקדש הכי נמי אלא אמר רב אשי מאי אין דורשין 
בעריות בשלשה האין דורשין בסתרי עריות (בשלשה9) מ"ט סברא הוא בי 
תרי כי יתבי קמי רבייהו חד שקיל וטרי בהדי רביה ואידך מצלי אודניה 
לגמרא תלתא חד שקיל וטרי בהדי רביה והנך תרי שקלו וטרו בהדי הדדי ולא 
ידעי מאי קאמר רבייהו ואתו למישרי איסורא בעריות אי הכי כל התורה נמי 
עריות שאני * דאמר מר גזל ועריות נפשו" מחמדתן ומתאוה להם אי הכי גזל 
נמי עריות בין בפניו בין שלא בפניו נפיש יצריה" גזל בפניו נפיש יצריה שלא 
בפניו לא נפיש יצריה: ולא במעשה בראשית בשנים: מנא הני מילי דתנו 
רבנן © כי שאל נא לימים ראשונים יחיד שואל ואין שנים שואלין יכול ישאל 
אדם קודם שנברא העולם ת"ל © למן היום אשר ברא אלהים אדם על הארש 


יכול 


לא ישאל אדם מששת ימי בראשית ת"ל לימים ראשונים אשר היו 


לפניך" יכול ישאל אדם מה למעלה ומה למטה מה לפנים ומה לאחור ת"ל 
? ולמקצה השמים ועד קצה השמים מלמקצה השמים ועד קצה השמים 
אתה שואל ואין אתה שואל מה למעלה מה למטה מה לפנים מה לאחור 


השתא 


צִּ 


4 


ומסיכן נפק5 כן לתו מלנוסתו: 
אמר רבא אמר לי ר' יצחק בר 
אבדימי אתיא הנה הנה. (6יסוכס, 
יש זימס זימס (סליפס, כתינ 
כניסוסין ספלס סנס זימס סיל 
וכיב כקונסין כי עכופך סנס, 
עס (פ) ספמור כניקוסין עקס סכתונ 
נתס כנת כתס וכנת כנס סף 
כקונסין עקס סכפוכ כתו כנת 3תו 
וכנת 3גו, תי זימס זיעס (שליפס, 
מסתר קלמדת 6נוסס | מנסוסס 
וכנסוסס כפיכ זימס סיק כמס דכסיג 
נקנוסס דמי, ופזול ונמול כס קליפס 
סיק סקר יקס לת סקס ולת קמס 
זיעס סיק בלס יסרפו פופו וקתסן 
(ױיקר כ): הני אין הנך לא, סי 
דמיפרסי סוו גופי תוכס סנך 697 
מיפרטי כולי סי כו גופי תוכס, 
כתמיס: הן והן. כו ולכו: 
הדרן עלך הכל חייבין 

אין דורשין, בשלשה. קניס וסוס: 

בשנים. קל וסול: ביחיד. 
פֿין פס 656 סו5 לכדו, וכגמ' מפרס 
(ס: ארבעה דברים. סגי דעפרם 
וסול: מה למעלה. מלקיע טענ 
לקי ספיות: ומה למטה. מסן": 
ומה לפנים, סון כעסלת סכקיע 
למזרק: | ומה | לאחור. למעכנ: 
פוספות. לינו יכול (סיות עס ספירק 
סעולס מס נפניס סוך | לממיכת 
סרקיע ‏ ומס נסור נמערב, מדפריך 
בגמ'" בסלמ0 מס למענס ומס נמטס 
ומס נקמור כפיי כ לפניס עס לסוס 
סוס פנמ מס נפניס קולס לעולס 
סו, ועול? כתוספת0" (3) מס (פניס 
ומס (6סול עס סיס ומס עתיד לסיופ, 
ע"כ פוס'?: כל שלא חס על כבוד 
קונו. כגמ'" מפרם מסי סיק: רתוי 
הוא לו. טוכ ויפס סיס כו 6ס כb‏ 
3 (עולס, ולומר. פני סול כון 
לפמנום, כלומר מכותס (ג) סו 6ס 
ל 03 כעונס, ולוגמתו בתוכ כסניסלי 
ל פנעזר ולכ סיתמר 3ניו סנותריס 
(ױק 0) כפוין סיו (יסכףq‏ 6נb‏ 
סליתס סכתו3 (פסכן: גמ' אמרת 
ולא במרכבה ביחיד. וכיון דיקילי 
סו וסינו סומע מפי סרכ על כרסך 
מדעתו סול מכין וקלסלק ליס, וסלל 
למרת 606 פס כן סיס תכס ומנין 


מדעפו: לשלשה. כנד מן סלורק: לא במעשה בראשית לשנים. וכ"ק כקנקס: ולא במרכבה ליחיד. לנמיד יסיד: אלא אם כן היה 
חכם ומבין מדעתו. קנ ילטכך סול לכ כסיסתפק 9ו, לנפו מוכת 6רעל (פלום5 כסדי6: ואמר רחמנא לא תקרבו לגלות ערוה. 63 
תקלכו קכספכס זס 256 וס כגכות טעמי פרסת עריות: בסתרי עריות. ספינן מפוכסות, כגון כתו מפנוסמו וס סמיו וס סמותו דנפקי 
כמס' סנסללין (דף עס.) מדרם: שקיל ומרי. (וסל ונותן כסנכס עס ככו: מצלי אודניח. מטס גו וקומע דכליסן וסן סומעין לת 
דכרי סרכ, 936 כססן סנפס סקני וערו סנך תכי זס עס זס וכ סמעו מסי ד6מר רכן, ותו למיסרי 6יסורס בעריות ענ ידי סנ סמעו 
מפי סרכ כקלרם כו פיסוכ: דאמר מר גזל ועריות כו. כמתניפין כתריית? דמסכת מכות (7ף כג:): בפניו. כקסו כולס (פגיו 
סיכול כגזול: מנא הני מילי. דסי סניס סופלין כמעקס כרססית: יכול ישאל אדם. עס סיס קודס סננכ סעולס: יכול לא ידרוש 
ולא ישאל בששת ימי בראשית. דסל למן כריית 6דס סול דיסיכ כקותל וסול בערב קנת (כר6: תלמוד לומר לימים ראשונים. מיוס רסטון: 


הֶנָה זְמָה הוא: [יקרא יח, jn‏ 
[ויקרא יח, י] 


בְּתוֹכֵכֶם: |וקיא ב, ידן 


וסשת 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) יכמות ג. סנסדרין גס. 
עה סז פריקות תק 
3) [תמיד ‏ דף ‏ 35], 
ג) [קדוסץ לף מ], 
ל) [סנסלרין דף גו:], 
ם) עכות כג:, ו) עיין 
סוטה ח. תוד"ה גמירי, 
ז) לקמן טז., מ) פ"ב 
ה"ג צ"ש, (b‏ שמיני פרק 
א, י) [וע"ע תוס' מנסות 
5 ד"ס ככ מסלb‏ ופוס 
היאמו יבתכת 
ומוק' כתוכות נו. ל"ס 
לער ופוס' יכמות ג. ד"ס 
דער ונסונין קי. ד"ס 


פֿיכקן, כ) [ועי' | תומ' 
מגילס כס: ד"ס מס 
(פניס]. 


הנהות הב"ח 


(0):רשיי= ד"ל פמל 

רנ וכו' מס הנה ססמוכ 

כנסוסין: (3) רש"י ד"ס 

תוספות וכו' כסוספת6 

תני מס (פניס: (ג) ד"ה 

רתוי וכו' עכופס היה לס 
bb‏ : 


eg 
הגהות וציונים‎ 


6] בכת"י ובמשניות 
ראוי, ורש"י פי' כגירסתנו 
(ועיי תוייטי ומהר"צ 
חיות): 3] בכת"י נוסף 
בתלתא אין בתרי 
לא. ועיין טו'"א: 3] [צ"ל 
לשלשהן] (גליון): ל] יש 
להוסיף נפשו של אדם, 
וכיה במפות (יעב"ץ), 
וכ"ה בכת"י: ס] בכת"י 
נוסף אי למן היום 
יכול: ו] בכת"י נוסף אי 
לימים ראשונים יכול: 
1 וצילייפברש"יי שבעל 
מן הארץ (רש"ש, 
עיי"ש): מ] בכת"י נוסף 
למזרח: ע] בכת"י נוסף 
מצאתי כתוב: י] ראה 
תוספות זה בתוס' רי"ד 
לקמן טו פיאיד"ה בל 
המסתכל בתוספת ביאור 
קצת: כ]צ"ל ההיא 
דערות בת בנך דמשמע 
הא בת בנה דידה גלי 
מוקמינן לה בריש 
נושאין על האנוסה 
באנופתו ואידך ראשה 
וכו' (באה"מ): כ] בתוס' 
שבע"י הנוסח ולקמן 
בפרקין משמע לפנים 
ולאחור | הוא | מה 
שהיה: מ] נראה דיש 
להוסיף | הנה הנח: 
גן לכאורה | יש כאן 
עיררופיוכציל תיליל מן 
היום | אשר ברא 
אלהים | אדם על 
הארץ מיום שנברא 
אדם יש רשות 
לישאל אבל מקודם 
לכן אפור לישאל 
בהן. יכול לא ישאל 
מה היה באלו ששת 
ימי בראשית ת"ל 


לימים ראשונים 
מששת ימי בראשית 
ולמטה. יכול ישאל 


אדם מה למעלה וכו': 


תורה אור השלם 
א) עָרְוֶת אֲשֵׁה וּבְתָּהּ 
לא תְִגֵלָּה אֶת בַּת בְּנָהּ 
ְאֶת בת בְּתּהּ לא תִקַּח 
לנְלוֹת עֶרְוְהָהּ שׁאֲרָה 


ב עָרָה כַּת בִנךְּ או בַת בִּתּף לא תנלה עֶרְוָתְן כִּי ערַתִּ הַנָּה: 
ג וְאִישׁ אֲשֶׁר יח אֶת אֶשָה וְאֶת אֲמָּהּ זְמָה הוא בָּאָש יִשְרְפוּ אתו וְאֶחָהָן לא תִהִיָה זְמָה 
ד) איש אִיש אֶל כָּל שָאָר בְּשָׂרוֹ לא תַקְרְבוּ לְנָלוֹת עָרְוָה אַנִי ײַ: |וקיא ח, ון 
ה) וְאֶל בָּנִי ישַרְאֶל הּרַבֵּר לאמר איש איש כִּי יקְלל אֶלְהָיו וְנְשָא חָטא!: |וקדא כד, טוf‏ 


ו וְאֶל בְּנִי 


ִשְׂרָאֵל תאמַר איש איש מִבְנִי יִשְרָאֵל וּמַן הַגָּר הַגֶּר בְּישְרָאֵל אֲשֶׁר יְתּן מוֹרְעוֹ למל מוֹת יוּמֶת עם 
ז) וּׁמַרְתּם אֶת מִשְׁמְַתִּי לְבְלְתִּי עשות מַחֲקוֹת הַהּוֹעֲבֹת אֲשֶׁר נעשו 


הָאֶרֵץ יְגְמָהו בָאָבץ: וקא כ, כן 


ח) וּשְמַרְתֶּם אֶת הַשַבָּת כִּי קְדֶש הוא לָכֶם מְחַלְלֶיהָ מות יוּמַת כִּי בָּל הָעֹשֵׂה בָהּ מֹלָאכָה וְנִכְרְתָה הנפש הַהוא מִקָּרֶב עַמָּיהָ: |ששת לא, ידן 


ט) וּשְמרְתֶּם 


אֶת הַמַצוֹת כִּי בְּעֲעָם הַוֹם הַזֶה הוּצָאתִי אֶת צַבְאוְתִיכֶם מָאֶרֶץ מַצְרִיִם וּשְׁמַרְתָּם אֶת הַיֹם הַוָּה לְדרֹתֵיכֶם חָקֶת עוּלֶם: |שמת נ, חן = | ושְמַרְתֶּם אֶת מִשְמָרֶת הַקְרָש וְאֶת מִשָמָרֶת הַפְִבּחַ ולא יִהְיֶה עוד קצף על 
בָנִי יִשְׂרָאֵל: [במרבר יח, ה| = כ) כִּי שאל נָא לְיָמִים ראשנים אֲשֶׁר הָי לְפַנִיךְּ לְמן הַיום אֲשֶׁר בַּרָא אֲלהִים אֶרֶם על הָאָרֶץ וּלְמִקְצַה הַשָמִים וְעַד קָצה הַשָׁמיִם הַנְהְיָה כַּדָּבֶר הַגָּדוּל הזה או הַנְשמע כָּמֹהוּ: [דגרים ד, לבן 


הכל חייבין 


הגמרא מבארת את הטעם בדין זה: 
מבררת הגמרא, מַאי טעָמַא - מה טעם האיסור ללמד סתרי עריות 
לשלשה. משיבה הגמרא, חְבְרָא הוּא - חכמים אסרו זאת מסברא, 
שכן בִי תּרִי כִּי יַתָבִי קְמי רבַּיִיְהוּ - כאשר רק שני תלמידים יושבים 
לפני רבם, חַד שָקיל וְטַרִי בַּהֲדֵי רַכִּיח - אחד מהם נושא ונותן עם 
רבו בהלכה הנלמדת, וְאִידְך מַצַלִי אוּדְנִיה לגְמַרְָא - והשני מטה 
אזנו ללימודם, ונמצא ששניהם שומעים את דברי הרב, ואין אף אחד 
מהם בא לידי מכשול להתיר איסור ערוה. אך תִּלְתָא - כאשר הם 
שלשה תלמידים הלומדים מפי הרב, יש לחשוש דחד שקיל וְטָרִי 
בְּהַדִי רִַפִּיה' - שאחד מהם ישא ויתן עם רבו בהלכה הנלמדת, וְהַנָדִּ 
תּרי שָקְלו וְמֵרוּ בַּהֲדֵי הַדְדִי - והשנים האחרים ישאו ויתנו ביניהם 
בדברי הלכה, ולא יִדְעִי מאי קְאָמַר רְבִּייחוּ - וכיון שהם לא שמעו 


בַּעַרָיוֹת - ויבואו להתיר איסור בדיני עריות שאינם מפורשים בתורה, 
כיון שלא שמעו מפי הרב כשלימד איסור זה". 


מקשה הגמרא, אִי הָכִי - אם כך, שחוששים שמא אם ילמד הרב 
שלשה תלמידים או יותר, רק אחד ישמענו והשאר ישאו ויתנו ביניהם 
ויבואו להתיר איסור שלימד באותו זמן, כָּל הַתּוֹרָה נָמִּי - גם בכל 
הדינים שבתורה נחשוש לכך, ונאסור ללמדם לשלשה או יותר. 


מתרצת הגמרא, עַרָיוֹת שָאנִי - דיני העריות שונים בענין זה מכל 
התורה, משום דְאָמַר מר - ששנה התנא במשנה (עות כג:), תֶזֶל 
ועריות נפְשו של אדם מְחמַדְפִּן [-חומדת אותם] וּמַתְאוְּה לְהַם"", 
וחששו חכמים, שמא התלמידים לא ישמעו את הדרשה שיאמר הרב 
לאסור את הערוה, וכיון שעריות נפשו של אדם מחמדתן, אם 
התלמידים יבואו לידי ספק בדינים אלו, לא ידקדקו בהם היטב, ויבואו 
להתיר איסור ערוה כשאינו כתוב במפורש בתורה אלא רק נדרש 
מפסוק"י. ולכן לא התירו לדרוש בזה אלא לשנים בלבד, שאף אם 
אחד ישא ויתן עם הרב בהלכה הנלמדת, השני יטה אוזנו ויקשיב, 
ונמצא עיקר הדבר שמור בלב שניהם"י. 


משום שנפשו של אדם מחמדתן, גל נָמִי - גם דיני גזל יהיה אסור 
ללמד לשלשה, שהרי הנפש חומדת ומתאוה גם לגזל, ונחשוש שמא 
יהיו תלמידים שלא ישמעו את דברי הרב ויבואו להתירו שלא כדין. 


מתרצת הגמרא, בעניני עַרְיות, בִּין בְּפָּנָיו ובין שָלא בְּפָנָיוו - גם 
כשהעבירה נמצאת לפניו ויכול לעבור עליה, וגם כשהעבירה אינה 


על פירוש רש"י]. והמהרש"א (פ"6 ד"ס נעריות) כתב שהלשון 'סתרי' לא משמע כפירוש 
רש"י שפירש שהם דברים הנלמדים מדרשה, ולכן הביא לפרש, שהכוונה לסתרי וסודות 
איסור עריות, כגון סוד איסור אחותו, שהשטן מסית את ישראל שלא לשומרה על ידי 
שאומר להם שתחילת בנין העולם היה כך כגון בקין והבל, ואין אדם מבין את האיסור 
מדעתו, וכן באיסור אחות אשתו, שאין אדם מבין מדעתו את האיסור, שהרי יעקב 
אבינו שמטתו היתה שלימה ונשא את אחות אשתו, ולומדים אלו שאינם שומעים דברי 
רבם עלולים לבוא להתיר איסורים כגון אלו. ולפי זה יישב את הלשון 'סתרי עריות', 
שזה דומה ממש למעשה בראשית ולמעשה מרכבה, שהם ודאי סודות ודברים נסתרים 
ממש. וראה ביאור לשון 'סתרי' לפירוש רש"י בביאורי רש"י. וראה ביאור נוסף מהו 
'סתרי עריות' בזכר לחגיגה (נלט"י סס). 

מ. משום סברא זו לאסור את הלימוד לשלושה בעריות, היתה הגמרא יכולה ללמוד 
שהאיסור הוא ללמד לשלשה מלבד הרב, ולא שהשלשה הכוונה יחד עם הרב, אלא 
שהעדיפה ללמוד מכח קושיית הגמרא על המשנה עצמה. ועוד יש לומר, שאכן לאחר 
דברי רב אשי, אפשר ללמוד מהם שהכוונה לשלשה מלבד הרב. מירא דכייא (ד"ס 
מיט) 

מא. שהרי אין בנמצא קהל בכל עת שאין בו אנשים הפרוצים בעריות ובביאות 
אסורות. ולפיכך ראוי לאדם לכוף את יצרו בדבר זה, ולהרגיל את עצמו בקדושה יתירה 
ובמחשבה טהורה כדי שינצל מדברים אלו. רמב"ם (פיקולי יפס פכ"כ סנכס יט-כ), כלבו 
(סי" עס). 

מב. על פי רבינו חננאל (ד"ס ופירפס), ר"י מלוניל (ד"ס 6ין) והרמב"ם (פיסוכי ניס פכ"נ 
סי"ז). 

מג. רבינו חננאל (סס). 

מד. ספברא זו שייכת רק בימי האמוראים שהיו לומדים בעל פה, אבל משנכתבה 
התורה שבעל פה ולומדים מתוך הכתב אין לחשוש לכל זה. ראבי"ה (סוף סי" ססס). 
ובעיון יעקב (ד"ס עליופ) כתב, שהאיסור לדרוש בזה שמא יבוא להתיר את האסור, היינו 


פרק ראשון 


חנינה 


לפניו ואינו יכול לעבור עליה, תמיד נְפִיש יְצְרִיה - יצרו מרובה 
ומפתהו להתיר לעצמו את הערוה, ולפיכך גם בשעת הלימוד בעניני 
עריות, כשאין העבירה לפניו, חוששים שמא יצרו יפתה אותו להתיר 
את האסורײי, ואילו בנֶּזֶל, רק בְּפָנָי - כשרואה את הדבר לפניו ויכול 
לגוזלו, נְפִישׁ יְצֲרִיהּ - יצרו מרובה ומפתהו לגזול, אך שׁלא בְּפָנָיו 
- אם אינו רואה את הדבר לפניו ואינו יכול לגוזלו, לא נְפִיש יִצְרִיה 
- אין יצרו מרובהמ". ולפיכך אף בשעה שעוסקים התלמידים בדיני 
גזל, לא חששו שיבואו להתיר את האסור אם ישאו ויתנו בזה בעצמם 
ולא ישמעו את דברי רבם באותה שעה, וניתן ללמד דיני גזל לשלשה 
תלמידים או יותר. 


יא: [ד] 


* 


שנינו במשנה, אין דורשין וכו' ולא בְּמַעָשָה בְּרַאשִית בְּשָנים. 


הגמרא מבארת מקור דין זה: 
מבררת הגמרא, מְנָא הָנִי מִילי - מהיכן נלמדו דברים אלו, שאין 
ללמד שנים במעשה בראשיתמ. 


משיבה הגמרא, דִתְנוּ רַבָּנְ - ששנו חכמים בברייתא, נאמר (דכליס 
ד כִּי שָאַל נָא לְיָמִים ראשונִים אֲשֶׁר הָי לְפָנִףְּ לְמַן הַיוֹם אֲשֶׁר 
ֶּרָא אֶלהִים אָדֶם על הָאָרֶץ וּלְמַקְצָה הַשָמִים ועד קְצָה הַשְׁמָיִם, ויש 
לדרוש פסוק זה לענין הלימוד במה שאירע בימים הראשונים של 
בריאת העולם, דהיינו במעשה בראשית, ומכך שלא נאמר 'שאלו נא' 
בלשון רבים אלא 'שאל נא' בלשון יחיד", דורשים שדווקא יָחִיד 
שׁוֹאֵל - לומד מעשה בראשית אצל רבוײ", וְאִין שָנָיִם שואַלין - אך 
שנים אסורים ללמוד אצל רבם בזה"". 


הברייתא מוסיפה לדרוש מאותו פסוק את הדברים הנוספים 
המוזכרים במשנה, ששנינו עליהם שהמתבונן בהם טוב לו אילו לא 
היה בא לעולם: 
מוסיפה הברייתא, מאחר שיחיד רשאי לעסוק במה שאירע בבריאת 
העולם, יָכול היית לומר שישאֶל אֶדֶם גם מה היה קוֹדם שַנִבְרָא 
הַעוּלֶם, תִּלְמוּד לומר - מלמדנו הכתוב בהמשך הפסוק האמור לְמן 
הַיוֹם אֲשֶׁר בְּרָא אֶלהים אֶדֶם על הָאֶרֶץ', שמותר לעסוק רק במה 
שאירע מזמן בריאת האדם ואילך. אמנם אם כן, יכול היית לומר, שרק 
מזמן בריאת האדם ואילך ניתנה לאדם רשות לשאול מה היה, אך לא 
ישָאַל אֶדֶם במה שהיה מִכל שאר שַשֶת ימי בְּרְאשִית שקדמו לאדם 


ביודע ומכיר את הערוה, כפי שאמרו בגמרא (עגייס טו.) לגבי איסור הזכרת שם אשה, 
שהאיסור הוא דווקא כשמכירה. 

קשה, שהלא בגמרא (סועס פ.) שנינו, שאין יצר הרע שולט אלא במה שעיניו רואות, 
וכיצד כאן אמרו שבעריות שולט אף שלא בפניו. ויש לפרש, שכשעיניו רואות מתאוה, 
ולאחר מכן חוזר ומתאוה אף שלא בפניו. מנחם משיב נפש (ד"ס עלניות). 

מה. שכך יש לפרש מה שנאמר 'ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי עיניכם אשר אתם 
זונים אחריהם', 'אחרי לבבכם' זה עריות שמרובה היצר הרע גם שלא בפניו, ו'אחרי 
עיניכם' זה גזל שכשרואה את הדבר יכול לגוזלו, 'אשר אתם זונים' היינו שהנפש 
מחמדתם. מצור דבש (ד"ס עניוס). 

מו. יש לדקדק, מדוע לעיל שביררה הגמרא את המקור לכך שאין דורשים בעריות 
לשלשה, שאלה בלשון 'מאי טעמא', וכאן שמבררת המקור שאין דורשים לשנים 
במעשה בראשית נקטה הגמרא בלשון 'מנא הני מילי'. ויש לבאר את החילוק, שלעיל 
שלמד זאת רב אשי מסברא, אמר 'מאי טעמא', אך כאן שלמדים זאת מפסוקים נקטו 
בלשון 'מנא הני מיליי. ועוד יש לומר, שלעיל הוקשה לו מסברא, מדוע עריות מותר 
ללמד לשנים ולא לשלשה, ולכן שאל 'מאי טעמא', אבל כאן רק רצה לברר מהיכן 
יודעים שאסור לשנים לעסוק במעשה בראשית, ולכן שאל בלשון 'מנא הני מילי'. מירא 
דכייא (ל"ס ו60). 

מז. רבינו חננאל (ל"ס 030. 

מח. וכפי מסקנת הגמרא לעיל. על פי עוד יוסף חי (צלק"י ד"ס ופמכ). 

מט. קשה, מנין לדרוש מלשון הפסוק שדווקא יחיד שואל ולא שנים, הלא יתכן שמה 
שנאמר בלשון יחיד, הוא כדי לדייק שדווקא מבריאת העולם ואילך מותר לשאול, אך 
על קודם הבריאה אפילו יחיד אינו שואל. ואפשר לומר, שאמנם ודאי ניתן לפרש את 
הפסוק באופן האמור, אלא שהרי יש ספק שמא לפרש שגם לאחר הבריאה דווקא יחיד 
שואל ולא שנים וכדיוק הברייתא, ומספיקא הולכים לחומרא לאסור את שני הדברים, 
שאין לשנים לשאול במעשה בראשית אלא ליחיד, וקודם הבריאה אף ליחיד אסור. 


עין משפט 
נר מצוה 


א א פיי" פ"ד מסלכות 
יקולי סתוכס סנכם י: 

ב ב מיי' סס סלכס *6: 

ג ג מיי' פ"ט מסלכות 
מלכיס הנכס 3 ג: 

ד ד מיי" קס סלכס ם: 

ה ה פיי" פכ"נ מסלכום 
סיסורי כיס סלכס : 


גליון הש"ם 


רשיי היה לכתו 
מאנוסתו וכו' ואין 
עונשין מדין ק"ו ד"מ. 
עיין ב"ק דף 3 ע"ל מום' 
ד" ונ זס ושס ד ע'נ 
תוס' ד"ס ועדיס: 


ליקוטי רש"י 


[נדפט בסוף המטכת] 


ו 
משנת ראשונים 


ולא במרכבה ביחיד. 
מעשה | מרכבה, ‏ פיי 
מרכבה העליונה 
הקדושה שלא נסתכלו 
בה נביאים מעולם וסודה 
ידוע לבעלי האמת. 
[ריטב"א, סוכה כח.] 


ולא במעשה בראשית 
בשנים ולא במרכבה 
ביחיד. שראה יחזקאל, 
ושראה ישעיה. ורמב"ם 
פירש, מעשה בראשית, 
החכמה הטבעית. 
ומעשה מרכבה, מציאות 
האל ותאריו והמלאכים 
והנפש והשכל. ומה 
שיהיה אחר המות. ואין 
נראה לי שיקרא כל זה 
מעשה מרכבה, דאם כן 
חכמת המרכבה הוה ליה 
למתני, | אלא מעשה 
מרכבה הוא שעל ידי 
הזכרת שמות של קדושה 
משתמשים בכתר, וצופין 
איך משמרות המלאכים 
במעמדן ואיך היכל 
לפנים | מהיכל, כעין 
הסוכין ברוח הקודש. 
[רע"ב] 


וכל שלא חפ על כבוד 
קונו רתוי לו שלא בא 
לעולם: רוצה בה מי 
שלא יחוס ויחמול על 
שכלו, כי השכל הוא 
כבוד השם, ושאינו יודע 
שיעור זה הדבר שניתן 
לו, נשתלח עם תאותו 
ונמשל כבהמות. וכן 
אמרו מי שלא חס על 
כבוד קונו, זה העובר 


עבירה בסתר. ואמרו 
במקום ‏ אחר, אין 
המנאפין מנאפין עד 


שתכנס בהן רוח שטות, 
וזה אמת כי בעת התאוה 
איזו תאוה שתהיה, אין 
השכל שלם. ומה שהביא 
זה הענין בזה המקום, 
היה למה שאמר במה 
שקדם הן הן גופי תורה. 

[פהמ"ש להרמב"ם] 


ולא במעשה בראשית 
לשנים. ואמרור לא 
במעשה בראשית בשנים, 
כל שכן אם הם יותר, 
ואמרו, כי שאל נא לימים 
ראשונים יחיד שואל ואין 
שנים שואלין והטעם כי 
ההמון אינם יכולים 
להבין אותן הענינים 
ואינם מתלמדין אלא 
מאחד לאחד בקבלה. כי 
מעט מזעיר הוא, מה 


שישכילו מהם ההמון, וכשישמעם הסכל תשתבש אמונתו ויחשוב שהם סותרין האמת. [פהמ"ש להרמב"ם] ‏ אין 
דורשין בסתרי עריות בשלשה. ונ"ל דסתרי עריות הן, כגון הקולות שיש בעריות, כמו בקידושין שיש כמה טצדקי 
שאינן קידושין, וכיוצא בהן קורא אותן סתרי עריות, שאין אדם ראוי לגלות סתרים הללו לעמי הארץ, משום דסרכי 
ומדמו מילתא למילתא. וגם לתלמידיו אל ידרוש בהם לשלשה, דדילמא לא צייתי ליה כולהו ולא קיימי שפיר אטעמא 
דמילתא, ואתו למיטעי ולמישרי מאי דלא שרא רביה, וה"ה סתרי תורה, קולות שהרב יודע בהרבה מצות, שאין ראוי 
לגלותם לעמי הארץ כי אם לת"ח. [תוס' רי"ד] 


לְפנִיכֶם ולא תִטמָאוּ בָּהֶם אֲנִי יי אֲלהֵיכֶם: |וקיא יח, לן 


יא 


הכל חייבין פרק ראשון חגיגה 


ככת סכת טנונלס סימנו, וכספי קר דלגוסס בת כתו וכת כנו כתיכ כתו כ כתיכ, ו"ת ק"ו סו, 6ין מזסירין מן סדין *וסין עונסין מדין 
ק"ו, דיני עמונות ומכֿות עקס וסנכות עכודס ופסולי קדטיס תס למד כק"ו 6כל כ 6וסרום ועונטין, ומקכפי נפקb‏ כן כמס' מכות (דף ס:), 


לבתן מאנוסתו. ססי דעלות 

בת כנך מוקמינן לס כרים 
נוספין על ססנוסס (יכמופ 5:) דמסמע 
סל כ בס לילס גלי כלנוסתו 
ולידך דלסס וכתס כ מגנס כניסופין 
לכתינ כס ספכ: ךאמר ונא 
אמר לי רב יצחק בר אבדימי, תלי 
סוו פי' כפ"ק ליכמו (דף ג. ופס) 
ונפרק כל סכטר (מוַן דף קי. " ועס) : 


הדרן עלך הפל חייפין 


אין דורשין. במעשה בראשית. 
פי' ר"ת סוס שס "כ קותיות 
סיו מכרסטית ומפסוק טנ סכיו: 
יכל ישאל מה למעלה מה למטה. 
? מסמע סכ דנפניס ונמור 
סוי מס סיק 6סולי סכיפס מוכק 
ומערכ וסול סדין פון וללוס וליו 
לקמן (דף טו) כפירוש" מסמע מס 
קסיס קודס קנבל סעולס ומס קיסיס 
נפחר כך דקסמר כקנמb‏ מס למעלס 
מס (מטס ומס (6סור. קפיר 006 
לפניס 6מ6י מס לסוס סוס ככי 
יוסנן ורכי פנעור פמכי מסנ למלך 
סכנס. פנטכין על גני לספס כו' 
וסכי סי כקוספתל (פ") מס 
קסיס ועס קעתיד לסיות וינ דסיכb‏ 
למימר סכי וסיכס נמימר סכי: 
מסוף 


לבתו מאנוסתו דלא כתיבא * דאמר רבא 
אמר לי ר' יצחק בר אבדימי אתיא * הנה = הנה 
אתיא * זימה % זימה: הן הן גופי תורה: הני 
אין הנך לא אלא אימא הן והן גופי תורה: 


הדרן עלך הכל חייבין 


אין דורשין בעריות בשלשה ולא במעשה 

בראשית בשנים ולא במרכבה ביחיד 
אלא אם כן היה חכם ומבין מדעתו כל 
המסתכל בארבעה דברים רתוי לו כאילו לא 
בא לעולם 9 מה למעלה מה למטה מה לפנים 
ומה לאחור וכל שלא חס על כבוד קוו 
רתוי לו שלא בא לעולם: גמ' אמרת ברישא 
ולא במרכבה ביחיד והדר אמרת אלא אם 
כן היה חכם ומבין מדעתו הכי קאמר אין 
דורשין בעריות לשלשה ולא *במעשה 
בראשית לשנים ולא יבמרכבה ליחיד אלא 
אם כן היה חכם ומבין מדעתו: אין דורשין 
בעריות בשלשה: מ"ט אילימא משום דכתיב 
איש איש אל כל שאר בשרו איש איש תרי 
שאר בשרו חד ואמר רחמנא לא תקרבו 
לגלות ערוה אלא מעתה דכתיב ₪ איש איש 
כי יקלל אלהיו " איש איש אשר יתן מזרעו 
למולך הכי נמי? אלא הנהו מיבעי ליה :לרבות 
את הנכרים שמוזהרין על ברכת השם ועל 
ע'ז כישראל האי נמי מבעי ליה 


+ ושמרתם את משמרת הקדש הכי נמי אלא אמר רב אשי מאי אין דורשין 
בעריות בשלשה "אין דורשין בסתרי עריות (בשלשה9) מ"מ סברא הוא בי 
תרי כי יתבי קמי רבייהו חד שקיל וטרי בהדי רביה ואידך מצלי אודניה 
לגמרא תלתא חד שקיל וטרי בהדי רביה והנך תרי שקלו וטרו בהדי הדדי ולא 
ידעי מאי קאמר רבייהו ואתו למישרי איסורא בעריות אי הכי כל התורה נמי 
עריות שאני 5 דאמר מר גזל ועריות נפשו" מחמדתן ומתאוה להם אי הכי גזל 
נמי עריות בין בפניו בין שלא בפניו נפיש יצריה" גזל בפניו נפיש יצריה שלא 
בפניו לא נפיש יצריה: ולא במעשה בראשית בשנים: מנא הני מילי דתנו 
רבנן © כי שאל נא לימים ראשונים יחיד שואל ואין שנים שואלין יכול ישאל 
אדם קודם שנברא העולם ת"ל © למן היום אשר ברא אלהים אדם על האר 


יכול לא ישאל אדם מששת ימי בראשית ת"ל לימים ראשונים אשר היו + 


לפניך" יכול ישאל אדם מה למעלה ומה למטה מה לפנים ומה לאחור ת"ל 
? ולמקצה השמים ועד קצה השמים מלמקצה השמים ועד קצה השמים 
אתה שואל ואין אתה שואל מה למעלה מה למטה מה לפנים מה לאחור 


השתא 


ומסיכן נפק <ן <כתו מסנוססו: 
אמר רבא אמר לי ר' יצחק בר 
אבדימי אתיא הנה הנה. (שיסולס, 
ספיס זימס זימס (שליפס, | כתינ 
כניסוסין | ססלס סנס זימס סיל 
וכתיכ | כסונסין כי עכופך סנס, 
מס (6) ספמור כניקופין עס סכתונ 
נתס כנת נתס וכנת ננס מף 
כקונסין עקס סכפוכ כתו ככת 3תו 
וככת 3גו, תי זימס זימס נקכיפס, 
מלתר סלמלת 6נוסס | מנשוסס 
וכנסולס כתיכ זימס סיל כמס דכתיג 
נקנוסס דמי, ופזור ונמוד בס קליפס 
מסיס ססר יקס לת סקס ות פמס 
זיעס סיל 63 יסרפו ותו וקתסן 
(ױיקר כ): הני אין הנך לא, סל 
למיפרטי סוו גופי תולס. סגך דל 
מיפרטי כוני סי כו גופי מוכס, 
כתעיס: הן והן. כו וכו: 
הדרן עלך הכל חייבין 

אין דורשין, בשלשה, קניס וסוס: 

בשנים. סל וסול: ביחיד. 
פֿין פס 556 סו6 לכדו, וכגמ' מפרם 
₪: ארבעה דברים. סגי דמפרם 
וסול: מה למעלה. מלקיע סע9 
כפסי סמיות: ומה למטה. מסן": 
ומה לפנים. פון כמסלת סכקיע 
נמולם: ומה לאחור. למעככ: 
מוספות. לינו יכו (סיות מס ספירק 
סעולס מס נפניס סוך | לממיכת 
סכקיע ‏ ומס ללסור למערכ, מדפריך 
גמ" כקנמb‏ מס למעלס ומס לממס 
ומס כלפור (פיי 596 (פניס מס לסוס 
סוס נמ מס (פניס. קודס (עולס 
סו, ועול? כתוספתס" (3) מס (פניס 
ומס תור עס סיס ועס עפיד (סיות, 
ע"כ תוס'": כל שלא חס על כבוד 
קונו. כגמ'" מפרם מסי סיס: רתוי 
הוא לו, עוכ ופס סיס כו לס 65 
3 (עולס, וקומר פני סול נטון 
כסמנות, כלומר מרופס (ג) סו 6ס 
9 03 לעולס, ולוגמפו כתורם כסניס 
6 פנעזר וכ 6יפמר כניו סגותריס 
(ױיק = כפוין סיו ליסרף = 66 
סליתס סכתו3 (פסכן: גמ' אמרת 
ולא במרכבה ביחיד. וכיון דיסילי 
סול וסינו סומע מפי סרכ על כרסך 


4 מלעתו סול מכין וקסר ניס, וסלר 


לערת 556 פס כן סיס תכס ומכין 


מדעפו: לשלשה. (כד מן סלורק: לא במעשה בראשית לשנים. וכ"ק כסנpס:‏ ולא במרכבה ליחיד, לתנמיד ימיל: אלא אם כן היה 
חכם ומבין מדעתו. סכ ילטרך סוכ ככ כסיסתפק לו, דלו פורת 6כע5 (פלוק כסדי: ואמר רחמנא לא תקרבו לגלות ערוה. ל 
תקככו פנpפכס‏ זס 256 זס פגלום טעמי פלקם עכיות: בסתרי עריות. ספינן מסוכסות, כגון כו מלנוסתו וס תמיו ולס סמותו דנפקי 
כמס' סנסללין (דף עס.) מלרספ: שקיל ומרי. (וסל ונותן כסנכס עס ככו: מצלי אודניח. מטס גו וקומע דכליסן וסן סומעין לת 
דכרי סרכ, 36 כססן פכסס סקני וטכו סנך פכי זס עס זס וכ סמעו מפי דסמר רכן, ותו למיסרי פֿיסורb‏ בעריות ענ ידי סנ סמעו 
מפי סלב כקלרם כו פיסוכ: דאמר מר גזל ועריות כו. כמקניתין כתריית? דמסכת מכות (7ף כג6): בפניו. כקסו כולס (פגיו 
קיכוכ לגזו: מנא הני מילי, דפין סניס סונין כמעסס כרסית: יכול ישאל אדם, מס סיס קודס סנכ סעונס: יכול לא ידרוש 
ולא ישאל בששת ימי בראשית. דס למן כריית דס סול דיסיכ כקותל וסול בערב קכת נככ: תלמוד לומר לימים ראשונים. מיוס רסטון: 


הָנָה זְמָה הוא: [יקרא יח, תj‏ 
[ויקרא יח, י] 


בְּתוֹכֵכֶם: |וקיא ב, ידן 


ָאָרֶץ ְְמָהו בְאָבְן: וקיא כ, כן 


וסשת 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) יכמות ג. סנסדרין נס. 
עס סז פליקות" .תס 
3) [תמיד ‏ דף ‏ 35], 
ג) [קלוקין לף מ], 
ל) [סנסלרין דף גו:], 
ס) עכות כג:, ו) עיין 
סוטה ח. תוד"ה גמירי, 
ז) לקמן טז., מ) פ"ב 
ה"ג צ"ש, 0) שמיני פרק 
א, י) [וע"ע תוס' מנסות 
5. ד" רכ מסלb‏ ותוס' 
בבאםי דיה :מ יכתן 
ופוס" "לתוכוס ינו; ללס 
ער ופוס' יכמות ג. ד"ס 
דער ונסונין קי. ד"ס 


פֿיכפן, כ) [ועי' | תומ' 
מגילס כס: ד"ס מס 
(פניס]. 


הגהות הב"ח 


() רשיי ד"ס 6מר 

ככ וכו' מס הנה ססמול 

ננסוסין: (3) רש"י ל"ס 

תוספות וכו' נתוספת6 

תני מס (פניס: (ג) ד"ה 

רתוי וכו' מלומס היה לס 
bb‏ : 


הגהות וציונים 


6] בכת"י ובמשניות 
ראוי, ורש"י פי' כנירסתנו 
(ועי' תוי"ט ושהר"צ 
חיות): 3] בכת"י נוסף 
בתלתא אין בתרי 
לא. ועיין טו"א: ג] [צ"ל 
לשלשה (גליון): ל] יש 
להוסיף נפשו של אדם, 
וכ"ה במכות (יעב"ץ), 
וכ"ה בכת"י: ס] בכת"י 
נוסף אי למן היום 
יכול: ו] בכת"י נוסף אי 
לימים ראשונים יכול: 
]] צ"ל כברש"י שבע"י 
מן הארץ (רש"ש, 
עיי"ש): מ] בכת"י נוסף 
למזרח: ע] בכת"י נוסף 
מצאתי כתוב: י] ראה 
תוספות זה בתוס' רי"ד 
לקמן טז ע"א ד"ה כל 
המסתכל בתוספת ביאור 
קצת: כ]צ"ל ההיא 
דערות בת בנך דמשמע 
הא בת בנה דידה גלי 
מוקמינן לה בריש 
נושאין על האנוסה 
באנופתו ואידך ראשה 
וכו' (באה"מ): כ] בתוס' 
שבע"י הנוסח ולקמן 
בפרקין משמע לפנים 
ולאחור הוא | מה 
שהיה: מ] נראה דיש 
להוסיף | הנה הנח: 
(] לכאורה | יש כאן 
עלרבוב וכציל תילילמן 
היום | אשר ברא 
אלהים | אדם על 
הארץ מיום שנברא 
אדם יש רשות 
לישאל אבל מקודם 
לכן אמור לישאל 
בהן. יכול לא ישאל 
מה היה באלו ששת 
ימי בראשית ת"ל 


לימים ראשונים 
מששת ימי בראשית 
ולטטה. יכול ישאל 


אדם מה למעלה וכו': 


תורה אור השלם 
א) עֲרְוַת אֲשֵׁה וּבְתָּהּ 
לא תִגֵלֶּה אֶת בַּת בְּנָהּ 
ְאֶת בת בְּתָּהּ לא תִקַּח 
לנְלוֹת עֶרְוְהָהּ שׁאֲרָה 


ב ערוה כַּת בנ או כַת בִּתִּךף לא תִגִלָּה עֶרְוהְן כִּי ערְותְְּ הַנָּה: 
ג וְאִישׁ אֲשֶׁר יְקָח אֶת אֲשָׁה וְאֶת אֲמָהּ וְמָה הוא בָּאָש יִשְׂרָפוּ אתו וְאֶחָהָן ולא תִהְיה וְמָה 
ד) אִישׁ אִיש אֶל כָּל שְׁאַר בְּשֵׂרוֹ לא תִקְרְבוּ לְנָלוֹת עָרְוָה אֲנִי יי: [וקיא ח, ון 
ה) וְאֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל תְּרַבֵּר לָאמר אִיש אִיש כִּי יקלל אֲלהָיו וְנְשָא חֲטאוֹ: |וקרא כר, טו] 
ִשְׂרָאֵל תּאמַר איש איש מִבְני ְשְרְאַל וּמִן גר הַגֶּר בְּיִשְרָאֵל אֲשֶׁר ַתִן מוֹרְעוֹ למל מוֹת יוּמֶת עם 
ז) וּשמַרְתֶּם אֶת מִשְׁמְַתִּי לְבְלְתִּי עשות מַחֲקוֹת הַהּוֹעֲבֹת אֲשֶׁר נעשו 
ח) וּשְׁמַרְתָּם אֶת הַשְׁבָּת כִּי קְדֶש הוא לָכֶם מִחִלְלֶיהָ מוֹת יוּמַת כִּי כָּל הָעֹשֵׂה בָהּ מְלָאכָה וְנִכְרְתָה הַנַפֵשׁ הַהוא מקָּרֶב עמֵיהָ: |שמות לא, ד 


ו וְאֶל בְּנִי 


ט) וּשְמרְתֶּם 


אֶת הַמַצוֹת כִּי בְּעְצֶם הַוֹם הַזֶה הוּצָאתִי אֶת צַבְאוְתִיכֶם מָאֶרֶץ מִצְריִם וּשְמַרְתֶּם אֶת הַיֹם הַוָּה לְדרתִיכֶם חָקֶת עוּלֶם: |שמת נ, חן = | ושְמַרְתֶּם אֶת מִשְׁמָרָת הַקְדָש וְאֶת מִשָמָרֶת הַמִזְבּחַ ולא יְהִיָה עוד קצף על 
ְּנֵי יִשְׂרָאֵל: (במדבר יח, ה| = כ) כִּי שְׁאֵל נָא לְיָמִים רַאשנִים אֲשֶׁר הָי לְפניד למן הַיום אֲשֶׁר בַּרָא אֲלהִים אֶרֶם על הָאָרֶץ וּלְמִקְצֵה הַשָמִים וְעַד קְצה הַשמִים הַנְהְיָה כַּרָּבֶר הַגדוּל הַזּה או הַנְשָמע כָּמֹהוּ: [דגוים ד, לבן 


הכל חייבין 


שנברא ביום השישי, תִּלְמוּד לומַר - מלמדנו הכתוב 'כי שאל נא 
לְיָמִים ראשונָים אֲשֶׁר הַיוּ לְפָּנֶיף', ולפי הדרשה לעיל ש'שאל' היינו 
לעסוק בדברים אלו, מבואר כאן שמותר לעסוק במה שאירע בכל 
הימים הראשונים, דהיינו מהיום הראשון של בריאת העולם ואילך, ולא 
רק מזמן בריאת האדםי. 


הברייתא מוסיפה עוד, יָכוּל היית לומר, שכיון שהותר לאדם לעסוק 
במעשה בראשית, יִשָאֶל אֶדֶם - יוכל האדם לחקור, גם מה יש 
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עיון יעקב (ד"ס מס"מ). אמנם במירא דכייא (ל"ה לת"כ) כתב, שאין סברא לומר שעל 
קודם שנברא העולם ישאל אפילו יחיד, אלא ודאי נאמר שמדובר רק על אחר בריאת 
העולם, ואם כן מדוע נאמר 'שאל' בלשון יחיד ולא 'שאלו' בלשון רבים, אלא ודאי 
למעט שרק יחיד עוסק במעשה בראשית. וכעין זה ביאר בבן יהוידע (ל"ס כי). 

נ. רש"י (ד"ס פנמוד). וכתב המהרש"א (פ"פ ד"ס יכו(), שאף שעתה הברייתא לומדת 
מהפסוק 'לימים ראשונים אשר היו לפניך' שניתן לעסוק במה שאירע בכל ששת ימי 
בראשית, מכל מקום הוצרכה התורה לכתוב 'למן היום אשר ברא אלהים אדם', שבא 
ללמד שמאז שנברא האדם כדי לעסוק בענין בריאתו צריך לשאול ולעיין ביותר, שכן 
האדם הוא תכלית הבריאה, ונברא בגוף ונשמה. והריא"ף (ל"ס דת"כ) ביאר, שהדרשה 
בפסוק היא, שכדי שלא תטעה במה שנאמר 'כי שאל נא לימים ראשונים' אם הכוונה 
לאחר ששת ימי בראשית, שרק אז נברא האדם או על ששת ימי בראשית עצמם, ולכך 
הכתוב עצמו ביאר איזה 'לפניך' מותר לשאול, לפני 'למן היום אשר ברא אלהים אדם', 


פרק ראשון 


חגיגה 


לְמַעְלָה מהרקיע שעל ראשי החיות, וּמַה יש לְמַטָה מן הארץ, וכן 
יחקור מה יש לְפְנִים - מעבר לרקיע לצד מזרח, וּמָה יש ?ְאָחוֹר - 
מעבר לרקיע לצד מערב", תִּלְמוּד לוֹמר - מלמדנו הכתוב בהמשך 
הפסוק "ִלְמִקְצַה הַשָמִים וְעַד קְצָה הַשָמִים', וש לדרוש, שרק 
מִ'לְמִקְצָה הַשָמִים וְעד קְצָה הַשְׁמָיִם' דהיינו בתוך גבולות העולם 
אַתּה שׁוֹאֵל [-עוסק], וְאִין אַתָּה שואֶל - אך אסור לחקור מה יש 
לְמַעֶלֶָה ומַה יש לְמְמָה, מה יש לְפָנִים ומַה יש לְאָחוֹר, דהיינו 
מחוץ לגבולות העולם. 


יא: [ה] 


כלומר, הימים אשר היו קודם שנברא האדם, שהם ששת ימי בראשית, לומר, שאל נא 
על זמן 'אשר היו לפניך' לפני בריאתך, שהם ששת ימי בראשית, שמותר לך לדרוש 
ולשאול בהם, ומכל מקום רק בהם אתה דורש וחוקר ולא במה שהיה קודם לכן. וראה 
ביאורים נוספים בזה ברש"ש (ד"ס יכי0 ובעין אליהו (ד"ס כי). 

ובירושלמי (פ"כ ס") מובאת דרשה זו באופן שונה, שמאחר שמתחילה ריבה הכתוב את 
כל הימים הראשונים שמותר ליחיד לעסוק בעניינם, ולאחר מכן נתמעט שמותר רק 'למן 
היום אשר ברא אלהים אדם' דהיינו מיום שישי, יש ללמוד שהימים הראשונים שנתרבו 
הם כל הימים הדומים ליום שישי, שכשם שיום שישי הוא אחד מהימים של בריאת 
העולם ומותר לעסוק בבריאתו, אף כל ששת ימי בריאת העולם מותר לעסוק בבריאתם. 
נא. 5ל זה ביאר רש"י במשנה (ד"ס מס (פענס ופינן), הובא לעיל. אולם ראה שם 
שהתוספות שבתוך רש"י הוכיחו שאין הפירוש כך, עיין שם. וראה מה שכתב המהרש"א 
(ח"5 ד"ס יכול יש36) על דברי הברייתא כאן לפי פירוש התוספות. 


יב. ָאן אין דורשין 


הגמרא דנה בדברי הברייתא: 
מקשה הגמרא, הַשְׁתָּא דְנפַכָא ליה - עתה שלמד התנא מהפסוק 
'לְמִקְצה הַשַמִיִם ועד קצה הַשַמִים' שאסור לשאול במה שיש מחוץ 
לגבולות הרקיע, אם כן, מה שנאמר בפסוק '?מן היום אֲשֶׁר בְּרָא 
אֶלהִים אֶדֶם על הַאֶרֶץ', לָמָה לי - מדוע הוצרך להכתב כדי ללמוד 
ממנו שאסור לשאול במה שהיה לפני בריאת העולם, הרי גם מה 
שהיה קודם לבריאת העולם הוא בכלל מה שמחוץ לגבולות הרקיע, 
שעתה הוא נמצא שם. וכיון שאסור לשאול בזה כפי שנלמד מהפסוק 


ילמקצה השמים', ממילא אסור גם לשאול במה שהיה לפני בריאת 
העולם 8 
ו . 


מתרצת הגמרא, אכן הדין שאסור לשאול במה שהיה קודם בריאת 
העולם, נלמד מ'למקצה השמים' וכאמור, והפסוק 'למן היום' נצרך* 
לכַדְרְבִּי אֶלְעָזֶר, דְאָמַר רכִּי אֶלְעְזֶר, אֶדֶם הַראשון היה גובהו 
בתחילה מן הָאָרֶץ עד לְרְקִיעִי,ת שָנְּמָּמַר "ְמִן הַיוֹם אֲשֶׁר בָּרָא 
אֲלהִים אֶדֶם על הָאֶרֶץ וּלְמַקָצַה הַשָמִים', ודורשים מסמיכות התיבות 
יעל הארץ' ו'ולמקצה השמים', שהיה האדם על הארץ וראשו הגיע 
לשמיםי. וְכַיוְן שָפַרַח - שחטא ואכל מעץ הדעתי, הניח הקדוש 
בָּרוךף הוא את יִדָיו עָלָיו וּמִיעַטו [-הנמיכו]", שַׁנַאָמַר (פסיס קנט ס) 
'אֲחוֹר וְקְדֶם צַרְפְנִי ותִּשֶת עֲלֵי כַּפִִּּ', ומהתיבות 'אחור וקדם צרתני' 
משמע שיצר אותו פעמיים, בתחילה יצרו כשהוא גבוה, ולאחר מכן 
יצרו כשהוא נמוךי. 


א. על פי הגהות הב"ח (פופ 65) שגרס כאן 'מיבעי ליה לכדרבי אלעזרי. 

ב. להלן (יג.) מבואר ששיעורו הוא מהלך חמש מאות שנה. וביארו התוספות (ל"ס 
מסוף), שלמדוהו מהפסוק המובא להלן (נרלטיק לס י) 'אני אל שדי', שאני הוא שאמרתי 
לעולם 'די'. והוסיפו לבאר בשם רבי מנחם ברבי עזריאל, שלמדוהו מכך שבתיבת 'שדיי 
שבפסוק זה יש שלש אותיות, ותיבותיהן המלאות הן שי"ן דל"ת יו"ד, וכשלוקחים את 
האותיות הנוספות שבתיבות אלו, שהן י"נ ל"ת ו"ד, מניינן עולה יחד חמש מאות. 
ג. רש"י (ד"ס ענ). וקשה, אם הלימוד שאדם הראשון היה מהארץ ועד לשמים הוא 
מסוף הפסוק, ממה שנאמר 'על הארץ ולמקצה השמים', מדוע הביא את תחילת הפסוק 
'למן היום אשר ברא אלהים אדם על הארץ'. ועוד, שהרי פסוק זה מורה על הזמן, 
מאותו יום שברא אלהים אדם על הארץ, וכיצד ניתן ללמוד ממנו לקומת אדם הראשון. 
ויש לתרץ, שכיון שנאמר בפסוק 'על הארץ', שזה מיותר, למדו חכמים שעיקר הכתוב 
בא ללמד על קומת אדם הראשון שהיא מן הארץ ועד קצה השמים, אלא שיש ללמוד 
ממנו גם על הזמן מיום בריאת האדם ועד עתה, ולכן הביא גם את תחילת הפסוק 
ילמן היום אשר ברא'. על פי ראש משביר (ל"ס וספת). ואף שבהמשך נאמר 'ועד קצה 
השמים', אין זה מיותר בפסוק, כי רבי אלעזר למד מזה לעצם כוונת הפסוק כפי 
שדרשה הברייתא לעיל, שרק מקצה השמים עד קצה השמים ניתן לשאול, ורבי אלעזר 
דרש את דבריו מהתיבות 'על הארץ' שהינן מיותרות, שכן פשוט שהאדם נברא על 
הארץ. ברית יעקב (ל"ה כדר"6). ועיין שם ביאור נוסף. 

ד. שנאמר (כרספיפ כ עז-8) 'ויצו ה' אלהים על האדם לאמר, מכל עץ הגן אכל תאכל, 
ומעץ הדעת טוב ורע לא תאכל ממנו'. ואחר כך מובא שעבר על ציווי ה' ואכל ממנו, 
שנאמר (פס ג ו) 'יתרא האשה כי טוב העץ למאכל וגו' ותקח מפריו ותאכל ותתן גם 
לאישה עמה ויאכלי. 

ה. גירסת רש"י (סנסללין ק. ד"ס קוממיו) [כפי המובא בילקוט שמעוני (וספפגן כמז ססק)], 
'ומיעטו והעמידו על מאה אמה'. וביאר, שהדבר נלמד מתיבת 'כפך' שבפסוק המובא 
בסמוך, כ"ף בגימטריה מאה. וכן הגירסא בהגהות הב"ח (פות 6) בשם ס"א. 

יש לומר בטעם שהענישו דווקא בזה שמיעטו, שכן שיעורי התורה הם לפי קומת האדם 
וגודלו (יומ פ ע"5 וע"כ), וכל זמן שלא חטא היה האדם בחזקת צדיק, והיה ראוי למלא 
כרסו מאכילת מצוה, ולפיכך נברא בקומה גדולה כדי שיהיו השיעורים גדולים לפי 
גודלו, אך כשחטא ונכנס לחזקת חוטא, טוב למעט שיעורו כדי שלא ימלא כרסו 
ממאכלות אסורות, ויאמר שאכל רק חצי שיעור לפי גודלו. ואמנם לעתיד לבא, שכולם 
יהיו עושים רצונו של מקום, יחזרו לקומתו של אדם הראשון. חתם סופר (לכטות, ענס: 
ד"ס כתינ בפרטת). 

ו. רש"י (ד"ס פסוכ). ומשמע שלא נשאר אותו אדם ורק נתמעטה קומתו אלא שבראו 
הקב"ה פעם שניה כשקומתו נמוכה. וביאר המהרש"א (מ"פ ד"ס כיון), שהאדם נברא 
בתחילה בשתי ידיו של הקב"ה [כביכול], כפי שלמדו במדרש (פהניס קנע ס) מהפסוק 
(פס קיט עג) 'ידיך עשוני ויכוננוני'. ושתי הידים הן שתי מדותיו של הקב"ה, שהן מדת 
הרחמים ומדת הדין. וכיון שסרח, בראו שנית בשתי ידים שהן שתי המדות הנ"ל, 
בקומה מועטת יותר. 

בשרביט הזהב (נלם"י פס) נתקשה בדרשת הכתוב לפי רש"י, שאם הכוונה בפסוק לשתי 
יצירות, היה לו לומר 'קדם ואחור צרתני' לפי סדר היצירות. ועוד, שלפירוש רש"י 
ההמשך 'ותשת עלי כפך' הוא ביאור להתחלה מדוע 'אחור וקדם צרתני', והיינו משום 
ש'ותשת עלי כפך', וזהו דוחק. וביאר שרש"י נדחק בכל זה, משום שרבי אלעזר נתן 
את השיעור דווקא מן הארץ לרקיע, ואלמלא פירושו היה נראה לפרש את הכתוב 
'אחור וקדם צרתני' כפשוטו, שמן המערב עד למזרח צרתני [וכדברי רב יהודה בשם 


פרק שני 


א:צר רחבמה 


חגיגה 


רב לומד מפסוק זה שיעור אחר בגובה שבו נברא האדם: 

אָמר רב יְהוּדֶה אָמַר רב, אֶדֶם הַראשון גובהו מפוף הַעולֶם וְעִד 
סופו הַיה', כלומר, כשהיה שוכב היה ראשו במזרח העולם ורגליו 
במערבו", שְׁנָאָמַר מן הַיום אֲשֶׁר בְּרָא אָלהים אָדָם עַל הָאָרֶץ 
וּלְמִקְצה השמים וְעֵד קצַה השָמִים', כלומר, הקב"ה ברא את האדם 
כשגובהו מקצה השמים עד קצה השמים, ופִּיוְן שָפְּרַח - שחטא ואכל 
מעץ הדעת, הַנִּיחַ הקדוש בָּרוּףְ הוא ידו עָליו וּמִיעַטו, שַנְאָמַר 
וַתָּשָׁת עָלִי כַּפִָּּ'. 


מקשה הגמרא, אי הָכִי - אם כך, שרבי אלעזר למד מהפסוק 
ששיעור הגובה שבו נברא האדם הוא מהארץ עד השמים, ורב יהודה 
בשם רב למד ממנו שהשיעור הוא מהמזרח עד המערב, קשו קָרָאִי 
אֶהַדְדִי - קשה שיש סתירה בפסוק עצמו, מה היה גובה האדם בעת 
בריאתול. 


מתרצת הגמרא, אִדִי וְאִידִי חד שיעורא הוא - שני שיעורים 
אלו, הינם בעצם שיעור אחד, דהיינו שמהמזרח עד המערב יש אותו 
שיעור כמו מהארץ עד השמים'. 


* 


הגמרא מביאה מאמר נוסף של רב יהודה בשם רב בענין בריאת 
העולם: 
ואָמר רב יהודה אִמַר רב, עֲשְׂרָה דְּבָרִים נִבְרְאוּ בּיוֹם ראשון 


רב להלן, כפי שפירשו רש"י (ד"ס מסוף)], והרי זה שיעור אחד כפי שאומרת הגמרא 
במסקנא, וכיון שרבי אלעזר אמר שהיה מן הארץ לרקיע, הוכרח רש"י לפרש את כוונת 
הכתוב שהן שתי יצירות. וכעין זה ביאר בשדה יצחק (נלפ"י פס). ובחגי דוד (צלק"י זס) 
ביאר דברי רש"י באופן אחר לגמרי, הובאו דבריו בביאורי רש"י. ובשפת אמת (ל"ס 
טנסמר) כתב, שלפי פשטות הגמרא הדרשה היא מ'ותשת עלי כפך', שהניח כפו עליו 
ומיעט את קומתו. 

ז. מה שלא אמר 'מתחילת העולם ועד סופו', משום שהעולם נברא מאמצעו, והלך 
ונתפשט לצדדיו, שנאמר (פיוכ ₪ ₪) 'בצקת עפר למוצק ורגבים ידובקוי, ו'מוצק' היינו 
מרכז הארץ, ואם כן תחילת הארץ הוא אמצעו, והצדדים הם סוף העולם, והאדם 
הראשון היה גדול ככל העולם מצד לצד, ולפיכך אמר 'מסוף העולם ועד סופו'. עץ 
יוסף (ד"ס 6דס) בשם מחיר יין. וראה ביאור נוסף בבאר אברהם (סלולס, ופתמנן ד"ס 5ך 
ש). 

ח. מדברי התוספות (ד"ס מסוף) משמע, שמידות אלו הם בדווקא. אך ביד רמ"ה (סנסללין 
כח: ד"ס 6מר ככ) כתב, שכל המידות הללו הם בדרך הבאי [-גוזמא]. ובדברי שאול (ל"ף 
פדס"כ) כתב שכוונת הגמרא, שאדם הראשון לפני החטא היה קיים ונצחי, ולא היה 
איש מבלעדו, וממילא היה יכול להשיג גם את הרקיע, ונחשב שהיה מסוף העולם ועד 
סופו, אך כשחטא נעשה אדם שאינו נצחי, וממילא לא היה יכול להשיג כל כך, ולכן 
נתמעט כמבואר בהמשך. 

ט. לכאורה הרי זו מחלוקת בין שני האמוראים מה דורשים מהפסוק, שרבי אלעזר 
דרש את התיבות 'על הארץ ולמקצה השמים', ורב דרש את התיבות 'ולמקצה השמים 
ועד קצה השמים', ומדוע הדבר נחשב כסתירה בפסוק עצמו. ויש לומר, שכוונת הגמרא 
להקשות רק על דרשת רב מהפסוק 'מקצה השמים ועד קצה השמים', כיון שבקושייתה 
הבינה הגמרא שרב לא מפרש את הפסוק מסוף הארץ עד סוף הארץ, דהיינו ממזרחו 
למערבו, שהרי בפשטות ממזרח למערב רחוק יותר מן הארץ עד השמים, ואף אם רב 
חולק על כך וסובר שהמרחק שוה, מכל מקום היה לו לומר כרבי אלעזר שהיה גדול 
מן הארץ עד לרקיע, אלא ודאי מפרש את הפסוק ממזרח השמים עד מערב השמים, 
ואם כן זה סותר לפסוק 'אדם על הארץ' שמשמע ממנו שהיה מן הארץ ועד לשמים 
שהוא מרחק קטן יותר. זכר לחגיגה (ל"ס 06. 

יל בתמיד (.) אמרו זקני הנגב לאלכסנדרוס מוקדון, שהמרחק שממזרח למערב יותר 
גדול מהמרחק שמן השמים לארץ, וחכמים חלקו עליהם. כאן המתרץ חלק על דעה 
זו וסבר כחכמים (עס) ששיעורם שוה. תוספות (ד"ס פילי). עיין שם מה שהקשו ותירצו 
לשיטה הנ"ל בתמיד. 

ובתוספות רי"ד (ד"ס פילי) הקשה, שהרי למדו שהאדם היה גבוה ממזרח עד המערב 
מהפסוק 'מקצה השמים עד קצה השמים', וכיון שהארץ היא בתוך חלל השמים ככדור 
בתוך כדור, ואם כן לא יתכן שבאיזה מקום מן הארץ ועד לשמים יהיה אותו מרחק 
כמו משם עד מזרח השמים או עד מערב השמים. ותירץ בזכר לחגיגה (ד"ס 6י), שרב 
לא סבר שהכוונה למזרח ולמערב השמים, שזה באמת לא יתכן כמו שכתב התוספות 
רי"ד, אלא הכוונה ממזרח הארץ למערב הארץ, ודרש רב את הכתוב 'מקצה השמים 
ועד קצה השמים' ממזרח למערב, והאדם היה ממזרח הארץ למערב הארץ ששיעורו 
כמו ממזרח ולמערב השמים. 

בבן יהוידע (ד"ס 6ידי) תמה, שהרי חלק מן הארץ הוא ים אוקיינוס, וכיצד יתכן שהיה 
שוכב בכל העולם. ולכן כתב, שהיה בגן עדן קודם שחטא ונתמעט [וכן כתבו התוספות 
הנ"ל], ומקום גן עדן, ואף גן עדן התחתון, אינו תופס מקום בעולם הזה אלא בנס 
הוא עומד. 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) סנסדכין כת:, 3) [יומb‏ 
לם.], ג) [תמיד (3.] פרקי 
דר"א יח, ל) [פקמיס דף 
כנ:ן, ס)עײן ילקו"ש 
תהלים קלט עה"פ ותשת 
עלי כפכה, 1) עיי"ש ועיי 
תמיד לב רע"א ובתוס' 
פסחים צד. דיה כל, 
]) לפנינו כעי"ז בפיוט אז 
ראית לשבת שקלים לר"א 
הקליר, ) תנחומא 
בראשית סימן ה, מ) [ועי' 
תוס' פסחיס 5ד. קית: לט 
מן]. 


הגהות הב"ח 


(5) גמ' על הפֿרן למס (י 
מיבעי ליה לכדרבי 
פֿגעזר וכו' מן ספֿרן ועד 
נרקיע היה ענלמר וכו' 
ענ ספלן ולמקצה 
השמים וכיון עסכם וכו' 
ופיעטו. ‏ ג"כ ס"6 
והעמידו על מאה 
אמה: (3) שם י62 פטך 
לעולם שנ6מר יעק: 
(ג) שם וסי כקל יוס 
כניעי ‏ אלא כדכני 
פֿגעור: (ל) שם עגמו 
לנדיקיס מיד שמת וכו" 
קדס כופס ורואה ומכיע: 
(ס) שם טפמכמי עונס 
לי איכא דאמרי פמר 
כ"כ כקעס סכר סקנ"ס 
6 סיס הגדול סיס 
מרסינ: (ו)שם לנb‏ 
מסתלפי מסדדי מכל 
מקום | קפו | קכסי: 
(]) שם סייתי סומר 
סמיס וארץ שמותן ענ 
סקנ"ס: (ם) תופ' ד"ס 
מסוף וכו' מנינו סטליט 
עולם סוי מים >וקינוס: 


7 ar 
ליקוטי רש"י‎ 
[נדפס בסוף המסכת]‎ 


הנהות וציונים 


6] בכת"י ידו, (וכמו 
בסמוך) וכ"ה בסנהדרין. 
ועיין 1860190 יא : 
3] [בילקוט איתא 
והעמידו על מאה 
אמה ובזה חבין מ"ש 
הרשב"ם ב"ב עה ע"א 
ד"ה כשתי קומות וכו' 
ויותר | מבואר ברש"י 
סנהדרין ק ע"א ד"ה 
קוממיות ע"ש] (גליון): 
ג] "אי הכי" ליתא בכת"י 
ובסנהדרין, ובאמת אינו 
מובן כ"כ (דק"ס: 
ל] בכת"י נוסף ויקרא 
אלהים לאור יום 
ולהשך קרא לילה 
ויהי וגו', והיא גירסא 
ישרה מאד (דק"ס): 
ס] שיל (יוצא, וכיה 
בע"י (רש"ש): !] בכת"י 
נוסף להאיר על הארץ: 
ח ציל ובנכורה 


ובגערה (רש"ש), וכן 
הסדר כהוגן בכת"י 
וברשיי: מ צ"ל 


כשבראן, וכ"ה בכת"י 
וברש"י (דק"ס, רש"ש): 
ט] ברש"י שבע"י נוסף 
העולם: י] כדורים 
של חוט: כ] כלומר 
שליש מת"ק שנה הכי 
הוי והך ועוד הוא שליש 
משתי שנים היתרים 
(גליון): (] עי' מהרש"א 
(גליון): ] נראה דהוספה 
זו מקומה להלן אחר 
תיבת עמדו: 2] נראה 
דיש להוסיף ורוחות: 


תורה אור השלם 
א) אָחוֹר וְקָדֶם צַרְתָּנִי 


ַתַּשֶׁת על כַּפְּכָה: |תהלים קלט, ה| 


והשתא דנפקא לן מן ולמקצה השמים. ד6סור ספול מס טיט פון 
למיכות, ממינb‏ נפקb‏ כן דפסור לספול כקודס טננרb,‏ דסי סיb,‏ 
עס שסיס קודס לכרייתו סו עכטיו סון למסינתו, סנכך למן סיוס 
קסר בר פדס למס כי כמעוטי מיניס קודס. סננכ סעולס: על 


הארץ ולמקצה השמים. על ספרן 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


מסוף 


סיס ומגיע (טמיס: אחור וקדם + השתא דנפקא ליה מלמקצה השמים ועד 


צרתני. קמי פעמיס ילרתני, תמנס 
גכוס ונכסוף ספל: מסוף העולם 
ועד סופו, כקסיס סוכב סיס כ6קו 
למזרס ורגליו למעככ: תהו ובהו. 
לקמן מפכט לסו: מדת יום ומדת 
לילה, כ"ד סעות כין קניסס: ישת 
חשך כביבותיו. (מלת סקו ספשך 
מקיף 6 ססמיס: מפולמות. לפון 
לימכות: קו תהו ואבני בהו. למלת 
קסתסו קו וסכסו פנניס: חכמה. 
יודע מס טלמד: תבונה. קסוb‏ מכין 
דנר סלם מפפפול מכמתו: דעת. 
יקונ: כח. סו כ סוכוע: גכורה. 
גכורת סל3: גערה. נזיפס, כדסמרינן 
לקמן סגער כו ועמד: פקעיות. 
לומשי"כ" כלע"ז: שנאמר הבונה 
בשמים מעלותיו. נמ עלייס 
עיקכו: ‏ שרפרף. גליו = וכסb‏ 
ניסכ, על כרסך סכס עסו מקלס 
ולפי גוס סכס סו מסקן 
סטרפכף: אף ידי יסדה ארץ וגו'. 
מסיסיס דקר יניף דכתיב יעמלו 
יסלו: כשבראן. ועססן פקעיות כמו 
ספמכנו למענס: וטרפן. עירכן: 
לסקדיס 


4 


קצה השמים למן היום אשר ברא אלהים 
אדם על הארץ למה לי (6 כדר' אלעזר דאמר 
רבי אלעזר * אדם הראשון מן הארץ עד לרקיע 
שנאמר למן היום אשר ברא אלהים אדם 
על הארץ וכיון שסרח הניח הקב"ה ידיו* עליו 
ומיעטו שנאמר * אחור וקדם צרתני ותשת 
עלי כפך אמר רב יהודה אמר רב אדם 
הראשון מסוף העולם ועד סופו היה שנאמר 
למן היום אשר ברא אלהים אדם על הארץ 
ולמקצה השמים ועד קצה השמים כיון שמרח 
הניח הקב'ה ידו עליו ומיעטו? שנאמר 
ותשת עלי כפך אי הכי9 קשו קראי אהדדי 
אידי ואידי חד שיעורא הוא ואמר רב יהודה 
אמר רב עשרה דברים נבראו ביום ראשון 
ואלו הן שמים וארץ תהו ובהו אור וחשך 
רוח ומים מדת יום ומדת לילה שמים וארץ 
דכתיב = בראשית ברא אלהים את השמים 
ואת הארץ תהו ובהו דכתיב % והארץ היתה 
תהו ובהו אור וחשך חשך דכתיב * וחשך 
על פני תהום אור דכתיב 7 ויאמר אלהים יהי 
אור רוח ומים דכתיב *ורוח אלהים מרחפת 
על פני המים מדת יום ומדת לילה דכתיב" 


"ויהי ערב ויהי בקר יום אחד תנא תהו קו ירוק שמקיף את כל העולם כולו 
שממנן יצא חשך ₪ שנאמר " ישת חשך סתרו סביבותיו בהו אלו אבנים 
המפולמות המשוקעות בתהום שמהן יוצאין מים שנאמר !ונטה עליה קו 
תהו ואבני בהו ואור ביום ראשון איברי והכתיב " ויתן אותם אלהים ברקיע 
השמים" וכתיב = ויהי ערב ויהי בקר יום רביעי (6 כדר' אלעזר דא"ר אלעזר אור 
שברא הקב"ה ביום ראשון אדם צופה בו מסוף העולם ועד סופו כיון שנסתכל 
הקב"ה בדור המבול ובדור הפלגה וראה שמעשיהם מקולקלים עמד וזו 
מהן שנאמר ! וימנע מרשעים אורם ולמי גנזו לצדיקים לעתיד לבא שנאמר 
* וירא אלהים את האור כי טוב * ואין טוב אלא צדיק שנאמר ₪ אמרו צדיק 
כי טוב כיון שראה אור שגנזו לצדיקים (6) שמח שנאמר * אור צדיקים ישמח 
כתנאי אור שברא הקב"ה ביום ראשון אדם צופה ומביט בו מסוף העולם 
ועד סופו דברי רבי יעקב וחכ"א הן הן מאורות שנבראו ביום ראשון ולא 
נתלו עד יום רביעי. אמר רב זוטרא בר טוביא אמר רב בעשרה דברים 
נברא העולם בתכמה ובתבונה ובדעת ובכח ובגערה ובגבורה" בצרק 
ובמשפט בחסד וברחמים בחכמה ובתבונה דכתיב "ה' בחכמה יסד ארץ 
כונן שמים בתבונה בדעת דכתיב = בדעתו תהומות נבקעו בכח וגבורה דכתיב % מכין הרים בכחו נאזר 
בגבורה בגערה דכתיב © עמודי שמים ירופפו ויתמהו מגערתו בצדק ומשפט דכתיב " צדק ומשפט מכון 
כסאך בחסד ורחמים דכתיב > זכר רחמיך ה' וחסדיך כי מעולם המה ואמר רב יהודה אמר רב בשעה 
שברא הקב"ה את העולם היה מרחיב והולך כשתי פקעיות של שתי עד שגער בו הקב"ה והעמידו שנאמר 
" עמודי שמים ירופפו ויתמהו מגערתו והיינו דאמר ר"ל מאי דכתיב ? אני אל שדי אני הוא שאמרתי לעולם 
די ₪ אמר ר"ל בשעה שברא הקב"ה את הים היה מרחיב והולך עד שגער בו הקב"ה ויבשו שנאמר = גוער בים 
ויבשהו וכל הנהרות החריב. ת"ר 5 ב"ש אומרים שמים נבראו תחלה ואח"כ נבראת הארץ שנאמר 5 בראשית 
ברא אלהים את השמים ואת הארץ וב"ה אומרים ארץ נבראת תחלה ואח"כ שמים שנאמר = ביום עשות ה' 
אלהים ארץ ושמים אמרו להם ב"ה לב"ש לדבריכם אדם בונה עלייה ואח"כ בונה בית שנאמר ₪ הבונה בשמים 
מעלותיו ואגודתו על ארץ יסדה אמרו להם ב"ש לב"ה לדבריכם אדם עושה שרפרף ואח"כ עושה כסא שנאמר 
ידי כה אמר ה' השמים כסאי והארץ הדום רגלי וחכ"א זה וזה כאחת נבראו שנאמר = אף ידי יסדה ארץ וימיני 
מפחה שמים קורא אני אליהם יעמדו יחדו ואידך מאי יחדו דלא משתלפי מהדדי () קשו קראי אהדדי אמר 
ר"ל כשנבראו" ברא שמים ואח'כ ברא הארץ וכשנטה נטה הארץ ואחר כך נטה שמים מאי שמים א"ר יוסי 
בר חנינא ששם מים במתניתא תנא אש ומים מלמד שהביאן הקב"ה וטרפן זה בוה ועשה מהן רקיע. 
שאל רבי ישמעאל את ר"ע כשהיו מהלכין בדרך א"ל אתה ששימשת את נחום איש גם זו כ"ב שנה = שהיה 
דורש כל אתין שבתורה את השמים ואת הארץ מה היה דורש בהן א"ל אילו נאמר שמים וארץ הייתי 
אומר שמים 6 שמו של הקב"ה עכשיו שנאמר את השמים ואת הארץ שמים שמים ממש ארץ ארץ ממש 


ב) בֶּרְאשִית בָּרָא אֶלהִים אֶת הַשְׁמַיִם וְאֶת הָאָרֶץ: |בואשת א, אן 


0 וְהָאָרֶץ הָיתָה תהוּ ובהוּ וְחֹשֶׁךּ על פָּנִי תָהוּם וְרוּחַ אֲלהִים מְרַחֲפַת על פְּנֵי הַמָיִם: |ניאשת א, כן 


ד) ואמַר אֶלְהים יְהֵי אוֹר וַיהֵי אור: |נראשת א, ג] 
ז וירשוּהָ קְאַת וקפוד וְְנְשׁוֹף וערב יִשִכְּנוּ בָהּ וְנָמָה עֲלֶיהָ קו תהו וְאַבְנֵי בהו: [ושעיה לר, יאן 
י) וַמָנַע מַרְשָעִים אוּרֶם רוע רָמָה תִּשָבָר: |איוב לח, מו 
י₪ אור צַדִיקִים ישָמַח וְנַר רְשָעים יְדְעךְ: ומשל יג, טן 
יח עמודי שָמָיִם ירופפו וְיְתְמָהוּ מִגערָתוֹ: [איוב כו, יא} 
לו אֲלְהִים אֲנִי אֵל שי פַרָה וּרְבָה גי וּקְהַל גּײַם יְהְיָה מָמָך וּמְלְכִים מַחַלְצִי יַצָאוּ: |בראשית לה, יא 
הַשְׁמַיִם וְהָאֶרֶץ בְּהַבְּרָאָם בְּוֹם עשות יי אֲלהִים אָרֶץ וְשׁמָיִם: |נואשת ב, דן 
בְּסְאֵיוהָאֶרֶץ הָדם רַנְלָי אִי זֶה בַיֶת אֲשֶׁר תַּבָנוּ לי וְאִי זָה מָקוֹם מְנוּחָתִי: שה פו, אן 


בְּנְבוּרָה: |תהלים סה, זן 


rz: :ד‎ 


ד 


ה) וַיִקְרָא אֶלהים לָאוּר יום |לחשך קְרָא לְילָה וַיְהֵי עָרֶב וַיְהֵי בקר יום אֶחָד: ובראשת א, ה] 
ח) וַיתַּן אתֶם אֶלהִים בְּרְקִיע הַשָמָיִם לְהָאִיר על הָאֶרֶץ: |ניאשת א, יז 
יא) וַידָא אֲלהִים אֶת הָאוֹר כִּי טוב וַּבְדֵּל אֶלְהִים בַּין הָאוֹר וּבִין החשך: ובואשת א, דן 
טו) בְּרַעתוֹ תהומות נַבְקָעוּ יּשְׁחֲקִים יִרְעָפוּ טל [משלי ג, כן 
יט) זכר רַחֲמִידךּ יַ וַחַסְרָיך כִּי מַעוּלֶם הַמָה: [תהלם בה, ון 
כא) גוֹעֶר כַּיִם וַַבְּשָהוּ וְכָל הַנְּהָרוֹת הָחֲרִיב אִמֶלַל בָּשָן וְכַרְמָל וּפָרַח לְבָנוֹן אָמַלָל: |נחום א, דן 


יח) צֶרֶק ּמִשְפָט מכון כְִּאֶּ חֲחָד וְאָמַת ידמו פַּנְי: |ההלם פט, מן 


יבּ. 


העולם ועד סופו. מסלך מ"ק סנס (נקמן ג.") סנלמר סדי 
ססמר די סנ כסרמיב יותר סנפמר פני 56 סדי פרס וכנס 
פֿני ססמרתי די כעונס ותיעס מנ לך סb‏ סים מ"ק סנס ונ יותר 
ול פסות וי"ל דנפקb‏ פן מן סדי כסדי יט ג' פומיות טי"ן דל"ם יו"ל 


קם יג ל''ת ו"ד סנעלס מן טדי ויעלס 
מ"ק כך סמעתי מר' מנסס. כרכי 
עזרי)ל ונ"ע נמ"ד פרק מי קסיס 
טל (פססיס 5ד. ועס) כל סעולס כופו 
ממת כוכב 6סד עומד סיכי קיימי כנ 
סני כוככיס סנרפין כרקיע וי"מ שעג 
יס 6וקיינוס סן עומדין כדסמכינן 
כפרקי דר" כל ססיעוריס 55 נפמכו 
רק על ספר ימיס 36 יס 6וקיינוס 
בורלו יודע מדתו 6ך כמדרם 6סר 
מכינו ססליס (פ) ימיס סמ סוי ביס 
סוקיינוס וכן יסד ס"ר כנימין כיופר 
סלו" זס סיס פנים עולמו כמלס 
וססיס וסט ועוד סייעו? ופריך למימר 
ספותו מדרם פניג פססיb‏ דפססיס 
ומיסו יס לסעמיד ססיb‏ דסתס כמזנום 
סל גלגל מכ ספר כוכניס קטניס 
סס ולי נרפס דים (ייקכ ככ ופן 
מדרסיס עסס תנוין ככיפת סכקיע 
וסו גדול סרכס מן ספרן פס סיס 
נעפם עניס זו כוו כפי גנול ספֿרן 
כ ורס סכ מתות על ספכן כמין 
כיפס גכוס למע תופס כפני 
כפליס פס סיס נמתס נקו ספרן 
קך סיס קקס מלכתינ גני סיקרb‏ 
(פופטיס ה) מן סמיס ננפמו סכוכניס 
ממסלופס ומוכס מינס בנימוקי רס" 
וכן סי כמדרק" סמוכך סכוכ3 
מסלך ת"ק טנס כמן ססמיס ועד 
סקרן קסיס כלם 6סד תסו נכקיע 
וסקני סיס כקכן וסיכי סיס יו 
כסויר סעולס כיון דכולו תפס כוכנ 
לתל סול עומד ו5"ע ססס סונקין 
יד פס 52 נסנוק כין מזלות סגלגל 

שר מונות *: 
אידי ואידי חד שעורא הוא. 

ופכיג מסן דדרים בתמיד 
(דף 3) דמזכס ומערכ כסוק כפי 
דסי כ תימb‏ סכי" דס סיכי סוס 
קס כיון דכתי מק5ס ססמיס ועד 
קלס סטמיס וי"ל ססוכר קסיס כגן עדן 
עד קנתעעט: י"ש חשך פתרו. 

מדכתיב סכיכוסיו סוכתו קדריט: 
ות 


כנ) הַבֹּנָה בִשְׁמיִם מעַלותִיו גת על אָרֶץ יָסָָה הקרא לְמַי הַיִם וַישְפְכֶם על פָּנִי הָאָרֶץ יי שְׁמוֹ: |עמפ ₪,ון 


רבינו חננאל 


ב"ש וב"ה אלו אומרים 
שמים נבראו תחלה. ואלו 
אומרים ארץ נבראת תחלה 
וכל אחד מביא ראיה 
לדבריו. וחכמים אומרים 
שניהם נבראו כאחד אף 
ידי יסדה ארץ וימיני טפחה 
שמים קורא אני עליהם 
יעמדו יחדו. קשו קראי 


אהדדי. ופריק ר"ל 
כשבראן ‏ בראה שמים 
ואח"כ ‏ הארץ כב"ש 


[וקשיא"] דהא דכתיב 
נוטה שמים על תוהו 
ותולה ארץ על בלימה הרי 
תחלה נטה שמים ואח"כ 
ארץ] כשנטה אותן נטה 
ארץ ואח"כ שמים כב"ה. 
וזהו שאמרו חכמים שניהן 
כאחת עמדו. (טרף) [מאי 
שמים שטרף] הקב"ה 
אש ומים ועשה מהן 
רקיע לפיכך נקראו שמים. 
אבל דברי נחום איש גם זו 
פירוש הוא שפירש. אמר 
אלו נאמר בראשית ברא 
אלהים שמים 6) ואין 
שמים דבר ידוע הייתי 
אומר שמים שם הן וכיון 
שנאמר את השמים נתברר 
לנו כי על השמים הידועים 
לנו הכתוב מדבר. וכיון 
שכתב את בשמים כתב נמי 
את בארץ. כי האת שכתב 
בארץ אינו צריך לגופו. 
משל דר' ישמעאל הודיע 
שהקדים שבחה של ארץ 
לשבח השמים אבל לא 


בבריאה. תניא ר' יוסי 
אומר אוי לבריות 
שרואות ואינן יודעות 


כלומר הארץ עומדת על 
העמודים ועמודי הארץ הן 
על המים. והמים הן על 
ההרים. וההרים ברוח. 
והרוח | בסערה וכולה 
מדרש פסוקים וסערה 
חלויה בזרועו של הקב"ה 
שנא' ומתחת זרועות עולם. 
פיי הדבר שהוא בעולם 
מתחת הכל תלוי בזרוע 
בגבורתו של הקב"ה. כי 
הגבורה ‏ היא | הזרוע 
כדכתיב לך זרוע עם 
גבורה. ר' אלעזר אומר 
על עמוד אחד עומד 
העולם וצדיק שמו 
שנאמר וצדיק יסוד עולם. 
חח שאמר ריל זי 
רקיעין הן. וילון. רקיע. 
שחקים. זבול. מעון. מכון. 
ערבות. וכל אחד ואחד 
פירש מה הן משמשין. אלו 
כולן קבלה הן הל"מ. 
וקראי אסמכתא בעלמא 
הן. ואינם מדרשות. שאינם 
דברים הנאמרים מן הדעת 
כלל. אלא דברי קבלה הן. 
והערבות ‏ שהוא רקיע 
שביעי יש בו צדקה 
ומשפט. גנזי חיים גנזי 
שלום גנזי ברכה ונשמת 
הצדיקי. 2] ונשמות 
העתידות להבראות. וטל 
שעתיד הקב"ה להחיות בו 
את המתים. וכולהו קראי 
צדק ומשפט שנאמר צדק 
ומשפט מכון כסאך. גנזי 
חיים שנאמר כי עמך מקור 
חיים. גנזי שלום שנאמר 
ויקרא לו ה' שלום. גנזי 
ברכה שנא' ישא ברכה 
מאת ה'. נשמתן של 
צדיקים שנא' והיתה נפש 
אדוני צרורה בצרור החיים 
את ה' אלהיך. ווחות 
ונשמות העתידו' להבראו' 
שנא' כי רוח מלפני יעטוף 
ונשמות אני עשיתי. וטל 
שעתיד להחיות בו מתים 
שנאמר גשם נדבות תניף 
אלהים | וגו'. | ולמעלה 
אופנים ושרפים וחיות 
הקודש ומלאכי השרת 
וכסא הכבוד ומלך רם ונשא 
שוכן עליהם. שנאמר סולו 
לרוכב בערבות ביה שמו. 


חשק שלמה על רכינו חננאל 6)פי ד"ל פמיס סייפי ומר סמיס פס סן ופיין עמיס דכר סידוע לגו וכיון שנפמר וכו'. 


וו שת חשֶףּ פַתְרוֹ סְבִיבוּתִיו סַכָּתוֹ חָשְׁכַת מיִם עֲבֵי שְׁחֲקִים: |תהלים יח, יכן 
ט) ויהי עָרֶב וַיהִי בקר יום רְבִיעי: |בראשית א, יט] 
יב) אִמרוּ צַדּיק כִּי טוב כִּי פְרֵי מַעלְלֵיהֶם *אכָלוּ: (ישעה ג, ין 
טז) מְכִין הָרִים בְּכחוֹ נָאזֶר 


כ) ויַאמַר 
כב) אֶלָה תולְדות 


כד) פה אָמַר יי הַשְׁמַיִם 
כה) אַף וְדִי יָסְרָה אֶרֶץ וימִיני טִפְּחָה שָׁמָיִם קרא אֲנִי אֲלֵיהֶם יַעמָדו יחו וישעיה מח, <ן 


יב. וב] אין דורשין 
של בריאת העולם". וְאֲלוּ הַן, שמים וְאָרֶץ, תהו וְבֹהוּי, אור וְחשָף, 
רוח וּמיִם, מדת יום ומדת לילֶה - זמן היום וזמן הלילה, שזמן 
שניהם יחד יהיה עשרים וארבע שעות". וכל אלו נלמדים ממה שנאמר 
בתורה בפרשת בריאת העולם ביום הראשון. שָמִיִם וְאֶרֶץ, דִּכָתִיב 
(כלסטית 5  )6‏ בְּרְאשִית בָּרֵא אֶלְהִים אֶת הַשָמִים וְאֶת הַאֶרֶץ'. תהו 
ובהו, דּכְתִיב טס פפוק 0 יְהָאֶרֶץ הַיתָה תהו וְבהו"". אור וְחשָך, 
חשףך דכתיב (עס) זחשָף על פָּנִי תהום', ואור דִכְתִיב (עס פסוק ג) 
וִיאמַר אֶלהים יהי אור', והוא האור של היום הראשון שהאדם היה 
צופה בו בכל העולם ונגנז לצדיקים לעתיד לבוא". רוּח וּמיִם, דְּכָתִיב 
(שס פסוק כ) 'וְרוּח אַלהים מִרְחְפֶת על פני הַמַּיִם'. מִדַּת יום וּמִדּת 
לילק דְּכְתִיב (פס פסוק ס) יהי ערב ויהי בקר יום אֶחַד". 


הגמרא מביאה ברייתא המבארת מה הם תוהו ובוהו: 
מִּנָא - שנינו בברייתא, 'תהו' הוא קו יָרוק שָמַקִיף אֶת כָּל הָעוּלֶם 
כוּלו, שָמְמָנוּ יִצָא החשף, שַׁנַאֲמַר (פסניס יפ יכ) יִשֶת חשָף פְתְרוֹ 
סְבִיבוֹתָיו סִכָתוֹ', ומכך שנאמר על החושך 'סביבותיו סוכתו', מבואר 
שהוא מקיף את השמים ואת העולם כולו". בה אֶלוּ אֲבָנִים 
המְפוּלָמות [-לחות] המשוקעות כַּתָּהוֹם, שַׁפַהֶן יוצאין המים 
לעולם. ומבארת הברייתא, יש ללמוד ש'תוהו' הוא קו, ו'בוהו' הוא 
אבנים, ממה שַׁנַּאָמַר (שעס 9 6) 'ְנֵמָה עָלִיהָ קו תהו וְאֲבְנַי בהו'. 


הגמרא מקשה על דברי רב, שהאור נברא ביום הראשון: 
וְכי האור בְּיוֹם ראשון של הבריאה אִיבָּרֵי [-נברא], וְהַכְתִיב - והלא 
נאמר (ככסטית 5 טו-י) ויעַש אֲלהִים אֶת שני הַמָארת וגו' וָיתן אוֹתָם 


המאורות (סס פסוק יע) ויהי עָרֶב ווהי בקר יום רְבִּיעִי', ומבואר שרק 
ביום רביעי נבראו המאורות, ולא ביום ראשון". 


מתרצת הגמרא, אין כוונת רב למאורות דהיינו השמש והירח 


וא. עיין מהרש"א (פ"6 ד"ס י' דנריס) שביאר באריכות ענין עשרה דברים אלו על פי 
רמז וסוד בענין בריאת העולם. 

יב. הגמרא להלן בסמוך מביאה ברייתא המבארת מה הם תוהו ובוהו. 

וג. רש"י (ד"ס מדת). ולכאורה אם כן היה לו לומר 'מדת יום ולילה', שהרי מדה אחת 
הם. ועוד, מה שייך בריאת לילה, הרי הוא רק העדר האור. ויתכן לבאר, על פי המבואר 
להלן שאין כוונת רב יהודה בשם רב למאורות שנבראו ביום רביעי, אלא לאור שנברא 
ביום הראשון, ויש לומר שהוא אכן נברא להאיר ביום ולהחשיך בלילה, וממנו היה 
אור וחושך עד יום רביעי שבו נבראו המאורות, ולפיכך הן שתי מדות, מדת יום ומדת 
לילה, שכן רק ביום הרביעי שנבראו המאורות החושך הוא העדר האור ולא בריאה 
בפני עצמה, אולם עד יום רביעי היה בעולם אור עצמי שהוא האור שנברא ביום 
הראשון, וממילא היה החושך בריאה בפני עצמה כמו האור [מכח אותו אור], ולכן 
אמר 'מדת יום ומדת לילה' על כל אחד בפני עצמו. לשמוע בלימודים (ל"ס פֿוכ). וראה 
ביאור נוסף באור החמה (נכע"י פס), הובא בביאורי רש"י. 

יד. אף שנאמר 'והארץ היתה תוהו ובוהו', אין הכוונה שהתוהו ובוהו כבר נבראו והיו 
לפני היום הראשון, שהרי בתורה לא מוזכר שום דבר שנברא קודם ששת ימי בראשית, 
אלא הכוונה היא שנבראו ביום הראשון, לפני בריאת השמים והארץ. מירא דכייא (ל"ס 
עפכס). 

טו. מהרש"א (מ"פ ד"ס י' דנליס) [וכדברי רבי אלעזר להלן, וכפי שמבארת הגמרא להלן 
שכוונתו של רב כאן היא לדברי רבי אלעזר אלון. 

טז. בכתב יד מובא כאן כל הפסוק 'ויקרא אלהים לאור יום ולחשך קרא לילה ויהי 
ערב ויהי בקר יום אחד'. וכתב בדקדוקי סופרים (פות ו) שהיא גירסא ישרה מאד [שמזה 
מוכח שהקב"ה ברא את זמני היום והלילה]. 

יז. על פי תוספות (ד"ס יסת). 

וח. יש לדקדק, הרי היו צריכים להקשות כך על הפסוקים עצמם, כיצד נאמר ביום 
הראשון "הי אור', והלא רק ביום הרביעי נבראו המאורות, ומדוע הקשו כך רק על 
דברי רב. ויש לתרץ, שעל הפסוקים עצמם ידעו שניתן לתרץ כדברי חכמים להלן, 
שהמאורות נבראו ביום הראשון ולא נתלו בשמים עד יום רביעי. אולם רב אמר שביום 
ראשון נבראו 'מדת יום ומדת לילה', ואם כן משמע שהמאורות כבר נתלו ביום הראשון 
[ושימשו להבחין בין מידת היום למידת הלילה], ולפיכך נתקשו על דבריו שמוכח 
מהפסוקים שהמאורות נקבעו רק ביום הרביעי. וגם מעצם הפסוק ביום הראשון שנאמר 
בו 'ויהי ערב ויהי בוקר יום אחד', לא משמע למקשה שכבר נקבעו המאורות ביום 
ראשון ושימשו להבחין בין היום ללילה, אלא יתכן שהפסוק החשיב את זמן היום 
והלילה כאחד [ורק לשונו של רב 'מדת יום ומדת לילה' משמעותה ששניהם נתלו ביום 
הראשון וכאמור]. מהרש"א (פ"5 ד"ס ופור). וראה תירוצים נוספים בחידושי רבי משה 
מאימראן (ד"ס ולול וד"ס פ"נ). וראה עוד להלן דברי הראש משביר (ל"ס ופור) בזה. 
יט. מהרש"א (ס" ד"ס י' לנליס). 

ב. במדרש (נ'ל יג ו) מבואר שהאור הזה נגנז במוצאי שבת, והאדם הראשון היה 


פרק שני 


חגיגה 


והכוכבים, שהם אכן נבראו ביום רביעי, אלא כוונתו כָּדבריו דְּרְבִּי 
אֶלְעְזָר, דְּאָמַר רַבִּי אִלְעְָזֶר, אור שָבְּרָא הקדוש בָּרוּףּ הוּא כְּיוֹם 
ראשון, כפי שנאמר (פס פסוק ג) עִיאמַר אֶלְהִים יְהִי אוּר וַיהִי אוֹר', 
האַדֶם היה צוּפָה בוֹ - יכול להביט ולראות על ידו בעינו השכלית" 
מפוף הָעוֹלם וְעד פופו. פַּיוְן שָנָסְפְּפָל הַקדוש כָּרוּךָ הוּא בְּדור 
הַמַבוּל וּבְדוּר הַפַלֶנָה, וְרָאָה שְמַּעָשִיהֶם מְקוּלְקָלִים, עָמַד וּנְנָזוֹ - 
וגנז את האור מהָן, שלא יוכלו ליהנות ממנו, שַנָּאָמַר (פונ ₪ טו) 
'וומנע מַרְשָעִים אוךְם'י. וּלְמִי גְנָזוֹ, ל?צַדְיקִים לָעָתִיד לבא, שיזכו 
על ידו לתענוג נפשי ליהנות מזיו השכינהי=, שַנַּאָמַר (נכסשיק 5 ד) 
יַירָא אָלהים אֶת הָאוֹר כִּי טוֹב', וְאִין 'שוב' אֶלָא צדִיקיי, שָנְּמָמַר 
(ישעיס ג 'אֲמְרוּ צדיק כִּי טוֹב', כלומר, הקב"ה גנז את האור עבור 
הצדיק הנקרא 'טוב'. ופִּינן שֶרְאֶה האור שַׁגְּנָזוֹ הקב"ה לצַדִּיקִים, 
שמח האורײ, שָנָאָמר (שלי יג ע) 'אור צדיקים יִשְׂמָח'. ועל אור זה 
אמר רב שנברא ביום ראשון. 


הגמרא מביאה שדברי רבי אלעזר שנויים במחלוקת תנאים: 
ודברי רבי אלעזר שהאור שנברא ביום ראשון הוא אור שהאדם היה 
צופה בו מסוף העולם ועד סופו, הם פְּתִנָּאִי - שנויים במחלוקת 
תנאים, ששנינו בברייתא, אור שַׁכָּרָא הקדוש כָּרוּף הוּא בִּיום 
ראשון, כפי שנאמר (ככסקית 5 ג) עִיאמַר אֶלְהִים יְהִי אוֹר וַיהִי אוֹר', 
הוא האור שהאֶדֶם היה צוֹפה וּמַבִּיט בו מפוף העולֶם וְעֵד פופו, 
ואינו אור המאורות שנברא ביום הרביעי, דִּבְרִי רַבִּי יעקב. וְחִַכָּמִים 
אוֹמְרִים, אותו אור שנאמר בו ביום הראשון "הי אור', הַן הַן 
המאורות שנאמר בהם ביום רביעי (עס פפוק יל) "ִהִי מָארת בְּרְקִיע 
הַשָמִים'יה, שָאכן נִבְרְאוּ כָּיוֹם ראשון, ולא נַתְלוּ בשמים עד יום 
רְבִיעִי ואז נתגלתה פעולתםף. 


צופה ומביט בו מסוף העולם ועד סופו מעת בריאתו בערב שבת ובמשך כל השבת. 
אולם בתנא דבי אליהו מוע6 פכ") נאמר, שכיון שנבראו המאורות ביום הרביעי, עמד 
הקב"ה וגנז את האור שנברא ביום הראשון. ולפי זה לא ניתן לפרש שהכוונה לאדם 
הראשון, שלא נברא עד ערב שבת. 

כא. ואף שמשעה שנגנז האור נמנע גם מהצדיקים, יש לומר, שהאות מ' שבפסוק 
וימנע מרשעים אורם' היא סיבה, כלומר האור נמנע מכולם מפני הרשעים. ועוד יש 
לומר, שכיון שהצדיקים יזכו לאור הזה לעתיד לבא כדלהלן, אין מניעת האור עתה 
נחשבת מניעה לגביהם. עץ יוסף (ל"ס ויעשע) בשם יפה תואר. 

בב. מהרש"א ("6 ד"ס י' דנליס). ולכאורה תמוה מדוע הוצרך הקב"ה לברוא את האור 
הזה ולגונזו לצדיקים לעתיד לבא, וכי יפלא ממנו לברוא לצדיקים אור חדש לעתיד 
לבא. ויש ליישב, שלעתיד לבא לא יפליא הקב"ה לעשות ולהמציא ענינים מחודשים, 
וכפי שנאמר (קסלת ‏ ט) 'ואין כל חדש תחת השמשי, ולכן כשרצה לברוא דברים 
לצדיקים לעתיד לבא, וכגון האור האמור כאן, הוצרך להמציאם כבר בעת הבריאה, 
ומחמת רעת האדם שאינו ראוי לשמש בהם, עמד הקב"ה וגנזם לעתיד לבא. ענף יוסף 
(ל"ס 6וכ). ובבן יהוידע (ד"ס עמל) ביאר טעם נוסף, כדי שהצדיקים ידעו שהם טורחים 
עתה, כדי לקבל לעתיד לבא ממה שכבר מוכן להם. ועיין שם שביאר טעם נוסף. 
ובגליוני הש"ס (ל"ס 6ור) הקשה עוד, שהרי הקב"ה ידע מתחילה שיצטרך לגנוז את 
האור, ולא שייך חרטה ושינוי הרצון אצלו. ויישב, שאין הכוונה שנמלך לאחר שברא 
את האור מחמת הרשעים וגנזו, אלא הכוונה שבראו ומיד גנזו מחמת מעשי הרשעים, 
כלומר שבראו מתחילה על מנת לגונזו לצדיקים לעתיד לבא, משום שאין הרשעים 
בעולם הזה ראויים לכך. 

בג. שכן בשאר ימי בראשית נאמר רק ירא אלהים כי טוב' על כללות בריאת אותו 
יום, ואילו ביום ראשון פרט הכתוב שאמר כך על בריאת האור 'וירא אלהים את האור 
כי טוב', ומכך דרשו שפרט כן כדי לומר שהאור נברא עבור הצדיקים, ולאחר מכן 
נגנז עבור הצדיקים לעתיד לבא. מהרש"א (פ"6 ד"ס י' לככיס). 

כד. תנא דבי אליהו (זוט6 פכ"פ). אמנם בעץ יוסף (ל"ס כיון) ביאר בשם נזר הקודש, 
שהקב"ה צפה וראה שבעתיד יהיו צדיקים בעולם הראויים לאותו אור הגנוז, ושמח 
בבריאת האור במעשה בראשית, ועל כך נאמר במעשה בראשית (ככסטיק 6 ל) 'וירא 
אלהים את האור כי טוב'. ואף שהפסוק 'אור צדיקים ישמח' שממנו זה נלמד נאמר 
בלשון עתיד, מכל מקום שמח הקב"ה כבר במעשה בראשית עבור שמחתו העיקרית 
העתידה כשיאיר לצדיקים לעתיד. וכן בדקדוקי סופרים (פות ע) הביא גירסא 'כיון שראה 
את האור שמח', שזה נאמר על הקב"ה. אך כתב, שנוסח הדפוס עדיף כיון שמשמעות 
הפסוק 'אור צדיקים ישמח' הוא על האור. 

כה. רבינו חננאל (עיל י: ד"ס חס). 

בו. רבינו אברהם מן ההר (ד"ס ונ). 

המתרץ לעיל שיישב שדברי רב שאמר שהאור נברא ביום הראשון כרבי אלעזר, לא 
ידע ברייתא זו שחכמים חולקים ואומרים שהמאורות נבראו ביום הראשון ונתלו ביום 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


5) סנסדליןלם :,3) יומb‏ 
(ח.], ג) [תמיד ל3.] פרקי 
דר"א יח, 7) [פססיס דף 
כ :], | ס) עיין ילקו"ש 
תהלים קלט עה"פ ותשת 
עלי בפכה, 1) עיי"ש ועי' 
תמיד לב רע"א ובתוס' 
פסחים צד. ד"ה כל, 
!) לפנינו כעי"ז בפיוט אז 
ראית לשבת שקלים לר"א 
הקליר, ) תנחומא 
בראשית סימן ה, ע) [ועי' 
תוס' פספיס 75. קית: לס 
מן]. 


הגהות הב"ח 


(5) גמ' על ס6רץ למס כי 
מיבעי ליה לכדרבי 
)לער וכו' מן ספרן ועד 
כרקיע היה שנקמר וכו' 
ענ ספרן ולמקצה 
השמים וליון פסכם וכו' 
ומיעטו. ‏ ;"3 | מ'b‏ 
והעמידו על מאה 
אמה: (3) שם 05 פעך 
לעולם סנלמר ישת: 
(ג) שם װיסי כקל יוס 
כניעי ‏ אלא כדכני 
פגעור: (ל) שם סנקו 
נפדיקיס מיד טמ וכו" 
לס לופה ורואה ומכיט: 
(ס) שם ספמכתי (עולס 
די איכא דאמרי פמר 
ר"נ כקעס קנרפ סקנ"ס 
לת סיס הגדול סיס 


מרמיכ: (ו)שם לנ 
מסתנפי מסדדי מכל 
מקום | קעו | קללי;: 


()שם סיתי סומכ 
סמיס וארץ שמותן על 


מסוף וכו' מפינו טסלים 
עולם סוי מים 6וקינוס: 


ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


הנהות וציונים 


קיבכתי ידו (וכמו 
בסמוך) וכ"ה בסנהדרין. 
ועיין מהרש"א: 
3] [בילקוט איתא 
והעמידו על מאה 
אמה ובזה תבין מ"ש 
הרשב"ם ב"ב עה ע"א 
ד"ה כשתי קומות וכו' 
ויותר | מבואר ברש"י 
סנהדרין ק ע"א ר"ה 
קוממיות ע"ש] (גליון): 
ג] "אי הכי" ליתא בכת"י 
מובן כ"כ (דק"ס): 
7] בכת"י נוסף ויקרא 
אלהים לאור ‏ יום 
ולחשך קרא לילה 
ויהי וגו', והיא גירסא 
ישרה מאד (דק"ס): 
ס] צ"ל יוצא, וכ"ה 
בע"י (רש"ש): ו] בכת"י 
נוסף להאיר על הארץ: 
 ]‏ אל ובנבורה 
ובגערה (רש"ש), וכן 
הסדר כהוגן בכת"י 
וברש"י: קסן צ"ל 
כשבראן, וכ"ה בכת"י 
וברש"י (דק"ס, רש"ש): 
ט] ברש"י שבע"י נוסף 
העולם: י] כלומר 
שליש מת"ק שנה הכי 
הוי והך ועוד הוא שליש 
משתי שנים היתרים 
(גליון): ל] עי' מהרש"א 
(גליון): 2] נראה 
דהוספה זו מקומה להלן 


אחר | תיבת | עמדו: 
מ] נראה דיש להוסיף 
ורוחות: 


זו וירשוּהָ קְאַת |קפוד וְנְשׁוֹף וְעֹרֵב יִשְׁבְנוּ בָהּ ונָטָה עֲלֶיהָ קו תהו וְאַבְנִי בהו: |ישעיה לר, יאן 
י) וַמנע מִרְשָעִים אוֹרֶם רוע רְמָה תשְבָר: [איוב לח, טון 
אור צַדִיקִים יִשְׂמָח וְנַר רְשָעִים יִרְעָך: |משלי י, טן 


[תהלים סה, זן 


והשתא דנפקא לן מן ולמקצה השמים, דפסור (שפול מס טיש סון 
למסינום, ממינם נפקb‏ כן דססור נשסול כקודס קננר, דסי סיס, 
מס קסיס קודס ככרייתו סו עכסיו סוך למפינסו, סנכך למן סיוס 
6סר ככ קדס למס לי כמעוטי מיניס קולס עננרל סעופס: על 


הארץ ולמקצה השמים. ענ ספרן 
סיס ומגיע כקמיס: אחור וקדם 
צרתני. סתי פעמיס יכרתני, תסלס 
גכוס ו(כסוף ‏ ספכ: מסוף העולם 
ועד סופו. כקסיס שולג סיס רפעו 
כמזרם ורגליו (מער3: תהו ובהו. 
נקמן מפכט (סו: מדת יום ומדת 
לילה. כ"ד סעות כין קלסס: ישת 
חשך סביבותיו. (מלת שקו ססקן 
מקיף פת ססמיס: מפולמות. נקון 
לילום: קו תחו ואבני בהו. למדק 
קסתסו קו וסכסו פכניס: חכמה. 
יודע מס קנמד: תבונה. עסו מכין 
דכר סדס מפלפול סכמתו: דעת. 
יקוכ: כח. סוק כת סזלוע: גבורה, 
גכורת סלכ: גערה. (זיפס, כדסמרינן 
נקמן סגער כו ועמד: פקעיות. 
לומישי"ל | כנע"ז: שנאמר הבונה 
בשמים מעלותיו. נמ עליס 
מיקלו: | שרפרף. נכגליו וכס6 
לשנ, על ככסך סכס עקוי סקס 
ונפי גוס סכס סו מתקן 
סקרפכף: אף ידי יסדה ארץ ונו. 
מסיפיס דקרס יליף דכמיכ יעמלו 
יסלו: כשבראן. ועקפן פקעיות כמו 
ססמרנו ‏ כמעלס: וטרפן. = עירכן: 
לסקליס 


V 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


מסוף 


השתא דנפקא ליה מלמקצה השמים ועד 
קצה השמים למן היום אשר ברא אלהים 
אדם על הארץ למה לי 69) כדר' אלעזר דאמר 
רבי אלעזר * אדם הראשון מן הארץ עד לרקיע 
שנאמר למן היום אשר ברא אלהים אדם 
על הארץ וכיון שסרח הניח הקב"ה ידיו* עליו 
ומיעטו שנאמר * אחור וקדם צרתני ותשת 
עלי כפך אמר רב יהודה אמר רב אדם 
הראשון מסוף העולם ועד סופו היה שנאמר 
למן היום אשר ברא אלהים אדם על הארץ 
ולמקצה השמים ועד קצה השמים כיון שסרח 
הניח הקב'ה ידו עליו ומיעטו? שנאמר 
ותשת עלי כפך אי הכי קשו קראי אהדדי 
אידי ואידי חד שיעורא הוא ואמר רב יהודה 
אמר רב עשרה דברים נבראו ביום ראשון 
ואלו הן שמים וארץ תהו ובהו אור וחשך 
רוח ומים מדת יום ומדת לילה שמים וארץ 
דכתיב 5 בראשית ברא אלהים את השמים 
ואת הארץ תהו ובהו דכתיב * והארץ היתה 
תהו ובהו אור וחשך חשך דכתיב 5 וחשך 
על פני תהום אור דכתיב = ויאמר אלהים יהי 
אור רוח ומים דכתיב 5 ורוח אלהים מרחפת 
על פני המים מדת יום ומדת לילה דכתיב" 


ויהי ערב ויהי בקר יום אחד תנא תהו קו ירוק שמקיף את כל העולם כולו 


שממנו יצא" חשך (₪ שנאמר ‏ ישת חשך סתרו סביבותיו בהו אלו אבנים 
המפולמות המשוקעות בתהום שמהן יוצאין מים שנאמר % ונטה עליה קו 
תהו ואבני בהו ואור ביום ראשון איברי והכתיב " ויתן אותם אלהים ברקיע 
השמים" וכתיב ₪ ויהי ערב ויהי בקר יום רביעי () כדר' אלעזר דא"ר אלעזר אור 
שברא הקב"ה ביום ראשון אדם צופה בו מסוף העולם ועד סופו כיון שנסתכל 
הקב"ה בדור המבול ובדור הפלגה וראה שמעשיהם מקולקלים עמד וגנזו 
מהן שנאמר > וימנע מרשעים אורם ולמי גנזו לצדיקים לעתיד לבא שנאמר 
* וירא אלהים את האור כי טוב ?ואין טוב אלא צדיק שנאמר ₪ אמרו צדיק 
כי טוב כיון שראה אור שגנזו לצדיקים 6 שמח שנאמר ₪ אור צדיקים ישמח 
כתנאי אור שברא הקב"ה ביום ראשון אדם צופה ומביט בו מסוף העולם 
ועד סופו דברי רבי יעקב וחכ"א הן הן מאורות שנבראו ביום ראשון ולא 


גAנתלו‏ עד ים רביע. אמר רב טרא בר מוביא אמר רב. בעשרה דברים 


נברא העולם בחכמה ובתבונה וברעת ובכח ובגערה ובגבורה! בצרק 
ובמשפט בחסר וברחמים בחכמה ובתבונה דכתיב "ה' בחכמה יסד ארץ 
כונן שמים בתבונה בדעת דכתיב 5 בדעתו תהומות נבקעו בכח וגבורה דכתיב ‏ מכין הרים בכחו נאזר 
בגבורה בגערה דכתיב © עמודי שמים ירופפו ויתמהו מגערתו בצדק ומשפט דכתיב ₪ צדק ומשפט מכון 
כסאך בחסד ורחמים דכתיב > זכר רחמיך ה' וחסדיך כי מעולם המה ואמר רב יהודה אמר רב בשעה 
שברא הקב"ה את העולם היה מרחיב והולך כשתי פקעיות של שתי עד שגער בו הקב"ה והעמידו שנאמר 
" עמודי שמים ירופפו ויתמהו מגערתו והיינו דאמר ר"ל מאי דכתיב ₪ אני אל שרי אני הוא שאמרתי לעולם 
די ₪ אמר ר"ל בשעה שברא הקב"ה את הים היה מרחיב והולך עד שגער בו הקב"ה ויבשו שנאמר == גוער בים 
ויבשהו וכל הנהרות החריב. ת"ר * ב"ש אומרים שמים נבראו תחלה ואח"כ נבראת הארץ שנאמר = בראשית 
ברא אלהים את השמים ואת הארץ וב"ה אומרים ארץ נבראת תחלה ואח"כ שמים שנאמר == ביום עשות ה' 
אלהים ארץ ושמים אמרו להם ב"ה לב"ש לדבריכם אדם בונה עלייה ואח"כ בונה בית שנאמר ₪ הבונה בשמים 
מעלותיו ואגודתו על ארץ יסדה אמרו להם ב"ש לב"ה לדבריכם אדם עושה שרפרף ואח"כ עושה כסא שנאמר 
יז כה אמר ה' השמים כסאי והארץ הדום רגלי וחכ"א זה וזה כאחת נבראו שנאמר = אף ידי יסדה ארץ וימיני 
טפחה שמים קורא אני אליהם יעמדו יחדו ואידך מאי יחדו דלא משתלפי מהדדי () קשו קראי אהדדי אמר 
ר"ל כשנבראו" ברא שמים ואח"כ ברא הארץ וכשנטה נטה הארץ ואחר כך נטה שמים מאי שמים א"ר יוסי 
בר חנינא ששם מים במתניתא תנא אש ומים מלמד שהביאן הקב"ה וטרפן זה בוה ועשה מהן רקיע. 
שאל רבי ישמעאל את ר"ע כשהיו מהלכין בדרך א"ל אתה ששימשת את נחום איש גם זו כ'ב שנה % שהיה 
דורש כל אתין שבתורה את השמים ואת הארץ מה היה דורש בהן א"ל אילו נאמר שמים וארץ הייתי 
אומר שמים פ) שמו של הקב"ה עכשיו שנאמר את השמים ואת הארץ שמים שמים ממש ארץ ארץ ממש 


ג 5 :+ 


יז) עִמוּדִי שׁמַיִם יְרוֹפָפוּ וְיִתמָהוּ מִנעֲרָתוֹ: [איוב כו, יאן 
אֶלהִים אֲנִי אֶל שִַּי פרָה וּרְבָה גוי וּקָהֵל גוים יְהִיָה ממַךְ וּמִלְכִים מַחֲלָצִיד יצָאוּ: |בראשית לה, יא] 


יח) צָרָק וּמִשְׁפָט מֶכון כּסְא חָסָד וְאָמת ידמו פָנָי: |תהלם פט, פון 


ח) ויתן אתֶם אֲלהִים בְּרְקִיע הַשְׁמָיִם לְהָאִיר על הָאֶרֶץ: (ניאשת א, יז 
יא) ורא אֲלהִים אֶת הָאוּר כִּי טוב ובְדָּל אֶלְהִים בַּין הָאוֹר וּבִין הַחשך: |נראשת א, ד 
טו) בְּרַעֲתּוֹ תּהוֹמוֹת נִבְקְעוּ. יּשְׁחָקִים יְרְעפוּ טָל: ומשל ג, כן 
יט) זכר רַחַמִף יי וחַסֶריך כִּי מַעוֹלֶם הַמָה: |תהלים כה, ון 


ea 


העולם ועד סופו. עסנך ת"ק סנס (נקמן 2.") סנלמר טדי 
ססמר די סל (סרסיב יופר סנסמר 6ני 96 סדי פלס וכנס 
פנ ספמרתי די לעולס ופימס מנ לך סל טיש ת"ק טנס ונb‏ יופכ 
ונ פסות וי"כ דנפק5 כן מן עדי בקדי יט ג' פומיות סי"ץ דנ"ת יו"ד 


קח יג כ"ם ו"ד סנעלס מן קדי ויעלס 
מ"ק כך סמעתי מר' מנסס כרכי 
עזריסל ו"ע למ"ד פרק מי ססיס 
עמק (פססיס 5ד. וס) כל סעולס כופו 
מס כוככ חל עומד סיכי קיימי ככ 
סני כוכניס סגרפין כרקיע וי"מ שעג 
יס סוקיינוס ‏ סן עומדין כדפמכיין 
כפרקי דר" כל סטיעוכיס כ ערו 
רק על ססר ימיס 6כל יס פוקיינוס 
בורו ודע מדתו 6ך כמדכק לתל 
מכֿינו סטניק (ם) ימיס קלמר סוי כיס 
קוקייטס וכן יסד ס"ר כנימין ביור 
סלו" זס סיס עלים עולמו כמלס 
וקסיס וס ועוד סיימו" ופריך למימר 
ספותו מדרס פניג ססיb‏ דפסמיס 
ומיסו יש (סעמיד ססיb‏ דסתס כמזנות 
סנ גלגל ככ ספר כוכניס קטניס 
סס וני רפס דים לייס ככ פופן 
מדרקיס ססס מנון בכיפת סכקיע 
וסו גדול סרכס מן ספרן פס סיס 
נמתס עניס זו כזו כפי גכוכ ספכך 
כ ורפס סנ מפוס ענ ספכן כמין 
כיפס גנוס | כ6מ5ע | סתופס כפני 
כפניס פס סיס (מפס כקו ספֿרן 
קך סיס קקס מדכסיכ גכי סיקרb‏ 
(סופטיס ס) מן סמיס (לסעו סכוככיס 
ממסלופס ומוכס מינס בנימוקי ט"י 
וכן פית כעדרק" עקוכך סכולכ 
מסנך ת"ק טנס כמן סקמיס ועד 
ספרן קסיס כל ספל תסו כרקיע 
וסקני סיס כקכן וסיכי סיס יו 
נקויר סעולס כיון לכונו תפס כוככ 
ד סו עומד וע קסס מונקין 
יסד ס כ נסלוק כין מונות סגנגל 

נטפר מונות : 
אידי וידי חד שעורא הוא. 

ופניג מסן דדרים כסמיד 
(דף ‏ 32) דמזרס ומעככ כפוק. כפי 
דסי 69 תימק סכי? לס סיכי סוס 
קס כיון דכסיכ מק5ס ססמיס ועד 
קלס ססמיס וי"נ ססוכר ססיס כגן עדן 
עד קנפמעט: ישר חשך סתרו. 

מדכפיב סכינותיו סוכתו קדרים: 
ות 


משנת ראשונים 


אדם הראשון מן הארץ 
עד לרקיע. מיהו, הני 
מילי כולהו לשון הבאי 
נינהו, | כענין | שנאמר 
ערים גדולות ובצורות 
בשמים, כלומר שגבוהים 
יתר מדאי. 

[יד רמה סנהדרין לח:] 


שמים וארץ, דכתיב 
בראשית ברא אלקים 


את השמים ‏ ואת 
הארץ. אם כן יהיה פשט 
הכתובים ‏ על נכון. 


משמעותו, בתחלה ברא 
אלהים את השמים, כי 
הוציא חומר שלהם 
מאין, ‏ ואת הארץ, 
שהוציא החומר שלה 
מאין, ו"הארץ" תכלול 
ארבע היסודות כלם, כמו 
ויכלו השמים והארץ וכל 
צבאם "(להלן: ב א), 
שתכלול פל .הבדור 
התחתון. 

[רמב"ן, בראשית א, א] 


כיון שראה אור שגנזו 
לצדיקים שמח, 
שנאמר אור צדיקים 
ישמח. דרך משל, כי 
כשזורח ידמה כאילו הוא 
שמח כמו ישיש כגבור, 
ואור צדיקים כאור 
העולם הבא. או אור 
תשועה, כענין אור נגה 
עליהם והיתה אורה. פ"א 
יתכן להיות, האור והנר 
רמז לנשמתם האצולה 
מאור השם, ודימה נפש 
הצדיק לאור השמש 
הזורח, ונפש הרשע לנר 
שאין לו העמדה ויכלה. 
[ראב"ע, משלי] 
ותכלית זאת השמחה 
תהיה ‏ אחר | הפרד 
מהחומר. [רלב"ג, משלי] 
מאי שמים, ששם מים. 
ופירוש השם הזה כאלו 
הוא נקוד בסגול תחת 
השי"ן, כמלת (שה"ש א 
ז) 'שלמה' אהיה כעטיה, 
כאלו אמר, שמים, הם 
שנרקעו ונמתחו כאהל 
בתוך המים העליונים 
והתחתונים, הודיע בשם 
הזה סוד יצירתם. 
ובגמרא במסכת חגיגה 
(יב.) אמרו מאי שמים, 
שם מים. ואם כן הוא 
יחסר מ"ם אחד 
להתחברות שתי אותיות 
שוות, כמלת "ירובעלי, 
ויאמר שם מים, כלומר 
שם שקרא למים בלבשם 
צורה אחרת. 
[רמב"ן בראשית א ח] 


תורה אור השלם 
א) אֶחור וְקָדֶם צַרְתָנִי 
ופִּשֶת עֲלִי כַּפָּבָה: 
|ההלים קלט, ה] 
ב) בֶּרָאשית בָּרָא 
אֶלְהִים ‏ אֶת הַשָמִים 
וְאֶת הְאֶרֶץי 
[בראשית א, א] 
ג וְהָאָרֶץ הָיִתָה תהו 
הו וְחשָך על פֶּנִי 
תְהוֹם וְרוּחַ אֶלהִים 
מְרַחָפֶת על פְנֵי הַמִָם: 
[בראשית א, ב| 
ד) וֹאמַר אֶלהִים יהי 
אור | מְהי | אור: 
[בראשית א, ג| 
ה) וַיקְרָא אֲלהִים לָאור 
יום וְלחשָך קְרְא לְילֶה 
והי עָרֶב וַיָהִי בקר יוֹם 
אֶחָד: [בראשית א, ה] 
0 יָשֶת חשֶךּ סִתְרו 
סְבִיבוּתָיו סַבָּתו חֶשְכַת 
מִיִם | עֲבֵי שְׁחָקִים: 


[תהלים יח, יב] 


ט) ויהי עֲרֵב ויהי בקר יוֹם רְבְיעִי: |גראשת א, שן 


יב) אָמָרוּ צַדִּיק כִּי טוב כִּי פָרִי מַעְלְלִיהֶם יאבָלוּ: (שעה ג ו = יג 


כא) גוֹעַר בַּיִם וַבְשְׁהוּ וְכָל הַנְּהָרוֹת הָחֲרִיב אָמָלַל בַּשָן וְכרְמַל וּפֶרַח לְבָנוֹן אָמְלֶל: נחום א, דן 


טז) מָכִין הָרִים בְּכֹחוֹ נְאזֶר בְּנְבוּרָה: 


כ) וַאמֶר לו 
כב) אַלָה תוֹלְדוֹת 


הַשְׁמִַם וְהָאָרֶץ בְּהַבָּרְאִם בְּיוֹם עשות יי אֲלהִים אֶרֶץ וְשְׁמָיִם: |גואשת ב רן = כג) הַבּוּנָה בַשָמַים מַעֲלוֹתְיו וְאַגְדּתוּ על אֶרֶץ יִסָרָה הַקְרָא לְמִי הַיִם וַישפּכֶם על פּנִי הָאָרֶץ יי שמו: ועשס ם ו | כד) פה אָמַר יי הַשָמִַם 


סי וְָאָרֶץ הָדם רגי אי זֶה בַת אֲשֶׁר תִבְנוּ לי וְאִי זה מָקוֹם מְנוָּתִי: ושפח סו אן 


כה) אַף יָדִי יסָרָה אֶרֶץ וִמִינִי מִפְּחָה שָמָם קרא אֲנֵי אֲלֵיהֶם ימדו יָחָּו: וישעיה מת, גן 


אין דורשין 


הגמרא מביאה מאמר נוסף בענין בריאת העולם: 
אָמר רב זוּטרא כַּר טוביא אָמר רב, בַּעֲשָׂרָה [-על ידי עשרה] 
דְּבָרִים נִבְרָא הָעוּלְםט, בְּחֲכְמַה - בידיעת מה שנלמד, וּבְמְבוּנָה - 


פם. |נן 


הזרוע, וּבִגְעֲרָה - בנזיפה, כמבואר להלן שהעולם התפשט עד שגער 
בו הקב"ה ועמד, וּבִגְבוּרָה - בגבורת הלב", בְּצְדְָק שעושה עם 
הבריות בהעמידו את העולם על מכנו", וּבְמַשָפָּט - בקיום דברוי", 
בְּחֶסָד שעושה בהעמידו את העולם*", וּבְרֵחֲמִיםי. 


ומבאר רב היכן מצינו שברא הקב"ה את העולם בדברים אלו: 
בְּחַכְמָה וּבְתַבוּנָה נברא העולם, דְּכְתִיב (מקנ ג ש) 'ה' בְּחַכְמָה יפד 
אֶרֶץ כוֹנן שָמִים בְּתַבוּנֶה'. בְּדַעַת, דְּכְתיב (עס פקוק כ 'ְּדעְתּוֹ 
תּהומות נְבְקְעוּ וּשְחָקִים יִרְעַפוּ טָל', כלומר, כשהקב"ה מוריד טל של 
ברכה על הארץ, בדעתו הוא בוקע תהומות באבני השחקים שיעבור 
בהם הטללי. בְּכח וּנְבוּרָה, דִּכָתִיב (פס(ס פס 0 'מַכִין הָרִים כְּכֹחוֹ 
נְאֶזֶר בִּנְבוּרְה' - הקב"ה מצמיח בכוחו את ההרים שהם קשים, ומזמן 
ומכין בהם מזונות, ולשם כך מתמלא בגבורה ומוריד עליהם מטרלל". 
בְּנְעָרָה, דּכְתִיב (פינ כו ) 'עמודי שָׁמַיִם יְרוֹפַפוּ וְיִתְמָהוּ מִגַּעֲרְתוֹ', 
כלומר, אם תתרופף הארץ הנקראת 'עמודי השמים', תחזור ותעמוד על 
מקומה מתוך תמיהה מגערת הקב"הל. בְּצַדְק וּמִשְׁפט, דִּכְתִיב (תסניס 
פט טו) ‏ צַדְק וּמשְׁפט מְכון כְסְאִף', כלומר, אתה עושה צדק וחסד 
עם הברואים להעמיד את העולם, ובכך אתה עושה משפט ואמת לקיים 
את דברך (כלסטיק תמ כג) 'עד כָּל ימִי הָאָרֶץ זֶרַע וְקָצִיר וקר וחם וקיץ 
וְחרְף וְיוֹם וְלִילָה לא ישבתו'". בְּחֶסָד וְרחַמִים, דְּכְתִיב (פסיס כס ו) 
זכר רַחַמִיף "הי זחסְדִיף כִּי מעוֹלם הַמָה' - רחמי וחסדי ה' הם 
מבריאת העולם"ל". 


הרביעי. עבודת הלוי (ל"ס ופכמיס). וראה בחגי דוד (ד"ס ועפ"ז) ביאור אחר מדוע העמיד 
כרבי אלעזר ולא כחכמים שבברייתא. 

אמנם בראש משביר (ל"ס ופוכ) כתב, שדברי הגמרא כאן 'כתנאי' הם תירוץ על דברי 
רב יהודה בשם רב, שכן דברי הגמרא 'כדרבי אלעזר' לא מתרצים את דבריו, שמשמע 
שהוא אור שנשאר, ולפיכך הביאה הגמרא בזה מחלוקת תנאים, האם האור שנברא 
ביום הראשון הוא אור אחר שנגנז, או שהם המאורות שנבראו ביום ראשון ונתלו ביום 
רביעי. 

כז. במהרש"א (פ"6 ד"ס ניו"ד) ביאר ענין עשרה דברים אלו, שקרובים בשמותיהם 
לשמות עשר הספירות שעסקו בהן המקובלים (פיקוני זוסר סקדמס י. ועוד), והם עשרה 
המאמרות שבהם נברא העולם (סנופ פ"ס מ" ועול). 

בח. רש"י (ד"ס סכמס וד"ס מכונס). וביאר רש"י במשלי (ג ש), שה' ברא את העולם על 
פי התורה. 

בט. מרש"י משמע שהסדר שלפניו היה 'בכח ובגבורה ובגערה'. וכן הגירסא בכתב יד, 
וכן הוא הסדר האמיתי, כפי שהגמרא מפרשת לאחר מכן מהפסוקים. דקדוקי סופרים 
(פומ כ). 

ל. רד"ק (פסניס פט טו). 

לא. רד"ק טס). 

לב. 'צדק' ו'חסד' ענינם אחד. רד"ק (שס). והאלשיך (פס כס ו) ביאר, שהעולם נברא 
בחסד על ידי שנשתתף שם הוי"ה שהוא שם הרחמים, עם שם אלהים שהוא מדת 
הדין בבריאת העולם, שבלא זה לא היה קיום לעולם. 

לג. דהיינו בשם הוי"ה שהוא שם הרחמים. אלשיך (עס). 

לד. שבדרך הטבע היה לאבני השחקים להתערב במים ברדתם מהם, אך כדי שירד 
טל הברכה על הארץ לבדו בלא תערובת, הקב"ה בוקע תהומות באבני השחקים. אלשיך 
(מקני פס). אמנם במצודת דוד (שס) פירש, שבדעת התורה נבקעו התהומות, שהם 
המעיינות הנובעים מתחת לארץ. ועוד, שבדעת התורה יטיפו השמים טל. 

לה. כמו שנאמר (פסליס קמו פ) 'המכין לארץ מטר המצמיח הרים חציר', והזכיר לשון 
'גבורה' כיון שדיבר על גבורות הגשמים. רש"י תהלים (סס ז). 

ואף שאצל הקב"ה קל הוא, ובדיבור בלבד ברא את העולם, מכל מקום ברא את ההרים 
בכח כדי שישאר כך טבע קיים, ואכן רואים זאת אצל לומדי התורה, שאף שהתורה 
מתישה את כוחו של האדם, מכל מקום ככל שמזקינים דעתם מתיישבת ומקבלים כח 
בחושיהם ועיניהם, כיון שנברא הכח לתורה שתהיה משיבת נפש ותיתן כח לאדם. וכן 
ברא את ההרים בגבורה שהיא גבורת הלב כפירוש רש'י, אף שאין הקב"ה צריך 
לגבורת הלב, אלא די לו לברוא ברצונו הפשוט, מכל מקום רצה להעמיד טבע קיים, 
שיהיה האדם נאזר בגבורה, והזריז יעשה את הדברים מחמת הגבורה שניתנה לו בטבע, 
והמתעצל בדבר מצוה עושה בזה כנגד טבעו. חידושי רבי אליהו גוטמכר (ל"ס ח"ש 
סננר וד"ס ולפ"כ פמר כגכורס). 

לו. כאדם התמה מגערת המאיים עליו ועומד על עומדו. מצודת דוד (פיונ עס). הארץ 
נקראת 'עמודי השמים', כיון שהיא המרכז שלהם וכאילו היא מעמידה אותם. וכינוי 
זה הושאל מדבר גשמי, אשר המרכז שלו הוא העיקר והיסוד שלו. מצודת דוד (עס). 


פרק שני 


חגיגה 


הגמרא מבארת כיצד נברא העולם בגערת הקב"ה: 
וְאָמַר רב יְהוּדָה טֶמַר רב, בְּשְׁעָה שִבְּרָא הקדוש בָּרוּ הוּא אֶת 
הַעוּלֶם, הַיַה העולם מִרְחיב [-מתרחב] |הולף כִּשְׁתִּי פּקָעִיוֹת של 
שְׁתִי - כדורים של חוטי שתי"", שהחוטים מתפשטים והולכים בין 
חוטי הערב", והתפשט העולם כשיעור מהלך חמש מאות שנה"", עד 
שְׁגְער בו הקדוש בָּרוּךּ הוא וְהָעֲמִידוֹ שלא יתרחב יותריי, שַׁנַאֲמַר 
(סיוכ כו י6) 'עמודי שָמִים ירופפו וְיִתַמהוּ מִגַּעַרְתוֹ', וכפי שנתבאר. 


מוסיפה הגמרא, וְהַיינוּ דְּאָמַר ריש לָקיש, מאי דְּכְָתִיב - מהו 
ביאור מה שנאמר (כרפטית ס י6) 'אַנִי אֶל שדי", אָנִי הוא ה' שַׁאָמַרְתִּי 
לְעולָם כשנתרחב 'דִי', דהיינו שיפסיק להתרחב. 


ועוד בדומה לכך אָמַר ריש לקיש, בְּשָעָה שַׁבָּרָא הקדוש ברו 
הוא אֶת הַים, הָיָה הים מַרְחִיב [-מתרחב] וְהוֹלך כפי טבעו על 
הארץ, עַד שַׁנגֶער כו הקדוש בָּרוּךְּ הוא, וְיִבָּשׁוֹ, כלומר, יבש את 
מימיו שעל הארץ, וכנסם למקום אחד באוצר התהום"', שָנָּאָּמַר ((פוס 
5 ד) אוער בָּיִם וַיִבְּשָהו וְכָל הַנָהֲרוֹת הַחָרִיב' - בעת בריאת העולם 
הקב"ה גער בים ונתייבשטי. 


* 


הגמרא מביאה ברייתא העוסקת בסדר בריאת העולם: 
תַּנו רַבָּנֵן - שנו חכמים בברייתא, בִּית שַׁפַּאי אומְרים, כשנברא 
העולם השָמִים נְבְרְאוּ בתחלה, וְאַחַר כ נבְרַאת הַאָרֶץ"ה, 
שְׁנַאֲמַר (נפ:ית 5 6) עְּרָאשִׁית בְּרָא אֶלְהִים אַת הַשְמִים וְאֶת 
הַאָרֶץ', ומכך שהקדים הכתוב את השמים לארץ בכתבו את בריאת 
העולם, אנו למדים שבסדר זה הם נבראו. וּבִית הלל אומרים, 
בבריאת העולם האֶרֶץ נְבְרָאת בתּח?לה, וְאַחַר כ נבראו השמים"', 


וכתב רש"י בחומש (כלספיק 6 ו), שאף שנבראו שמים ביום הראשון, עדיין היו לחים, 
וקרשו ביום שני מגערת הקב"ה. 

לז. רד"ק (פסניס פט טו). וראה פירושים נוספים [שלא לפי דרשת הגמרא] באלשיך 
ובמצודת דוד (סס). 

לח. כיון שבכל המזמור (פס) משמע שביקש דוד על להבא, היה לו לומר גם על רחמי 
וחסדי ה' בלשון להבא 'כי לעולם המה', אלא יש לדרוש 'מעולם המה', שרחמי וחסדי 
הי הם מבריאת העולם, ששיתף הקב"ה את מדת הרחמים עם מדת הדין וברא את 
העולם (נ"כ ינ טו), וכמו שנאמר (סס פט ג) 'עולם חסד יבנה'. מהרש"א (ס" ד"ס ופמר). 
וכעין זה ביאר האלשיך (עס כס ו) את פשט הפסוק 'זכור רחמיך ה' וחסדיך', זכור את 
שמך הוי"ה שהוא שם הרחמים, ותזכור גם את חסדיך, כי בשניהם נברא העולם, על 
ידי שהשתתף שם הוי"ה שהוא שם הרחמים עם שם אלקים של מדת הדין, וגם נברא 
העולם במדת החסד, שבלא מדת החסד והרחמים לא היה מתקיים העולם מחמת חטאות 
בני האדם. 

לט. על פי רש"י (סוכס ע. ד"ס מן ססיסין). 

מ. על פי הדר זקנים (ערפטים מג יל). 

מא. הדר זקנים (סס). 

מב. הוצרך לגעור בעולם שלא יתרחב, כיון שהיה רוצה להתרחב עד אין סוף וקץ 
כמו העולם הבא, ובכך שגער בו הקב"ה והעמידו רצה להראות שכל דברי העולם הזה 
יש להם קץ ותכלית וסוף, ורק לעולם הבא יהיה יום שכולו טוב וארוך. עיון יעקב 
(ד"ס עד). 

מג. על פי מהרש"א (פ"5 פוכס נג. ד"ס סני). 

מד. שהרי רק בקריעת ים סוף מצינו גערה, שנאמר 'ויגער בים סוף ויחרב', שנבקע 
ונתייבש במקום בקיעתו מגערת הקב"ה, אבל בסתם ים לא מצינו, אלא ודאי נאמר על 
בריאת העולם. ועוד, שאם זה נאמר על ים סוף היה לו לומר בלשון עבר 'ויגער' כמו 
בפסוק 'ויגער בים סוף', וכאן נאמר 'גוער' בלשון הווה, שזה נאמר על בריאת העולם, 
שעד היום אינו הולך ומרחיב משום גערת הקב"ה. מהרש"א (מ"6 ד"ס פנפמר). 

מה. כיון שהעליונים הם גדולים במעלתם מהתחתונים, ועיקר הבריאה היא בשבילם. 
עיון יעקב (ד"ס נ'ש). 

מו. כיון שהקב"ה בוחר בשפלים עד לארץ, ומאשפות ירים אביון, ואיתו דכא ושפל 
רוח. וזו מדתם של בית הלל, שהיו נוחים ועלובים, ולכן נקבעה ההלכה כמותם, 
כמבואר בתחילת עירובין (יג:). עיון יעקב (ד"ס :"ש). עיין שם ביאור נוסף. 

קשה, הלא במאמר אחד נבראו שמים וארץ, ואם כן כיצד יתכן לומר שאחד מהם היה 
בתחילה ומוקדם לחבירו. ונראה, שודאי הכל מודים שבמאמר אחד נבראו, ורק נחלקו 
באיזה מיסודות העולם החלה ללכת ולהתרחב מציאות העולם, וכמובא לעיל שהיה 
העולם מרחיב והולך עד שגער בו הקב"ה ואמר לעולמו 'די', האם התחיל העולם 
להתרחב מן השמים או מן הארץ. מהרש"א (פ"6 ד"ס נק"). עיין שם שהאריך לבאר 
זאת על פי משל ובדרך רמז וסוד. ובחגי דוד (ד"ס ת"כ) יישב, שאף שנברא במאמר 
אחד, מכל מקום בכל דיבור שיצא מפי הקב"ה מיד החל הדבר להבראות, ונמצא 
שאחד מהם התחיל להבראות קודם, ולבסוף נשלמה בריאתם יחד, ונחלקו בית שמאי 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


5) סנסדריןס :,3) יומb‏ 
(ח.], ג) [תמיד ל3.] פרקי 
דר"א יח, 7) [פססיס דף 
כ :], | ס) עיין ילקו"ש 
תהלים קלט עה"פ ותשת 
עלי בפכה, 1) עיי"ש ועי' 
תמיד לב רע"א ובתוס' 
פסחים צד. ד"ה כל, 
])) לפנינו כעי"ז בפיוט אז 
ראית לשבת שקלים לר"א 
הקליר, ) תנחומא 
בראשית סימן ה, ע) [ועי' 
פוק' פספיס 75. קית: לס 
מן]. 


הגהות הב"ח 


(5) גמ' על ס6רץ למס כי 
מיבעי ליה לכדרבי 
לער וכו' מן ספרן ועד 
כרקיע היה שנקמר וכו' 
ענ ספרן ולמקצה 
השמים וליון ססרס וכו' 
ומיעטו. ‏ ג"כ | ס"ס 
והעמידו על מאה 
אמה: (3) שם י05 תעך 
לעולם סנלמר ישת: 
(ג) שם װסי קל יוס 
רכיעי | אלא כדכני 
פעור: (ל) שם עגמו 
נפדיקיס מיד טמ וכו' 
דס לופה ורואה ומכיט: 
(ס) שם ססמרפי נעונס 
די איכא דאמרי 6מכר 
ר"נ כקעק ענכל סקנ"ס 
6 סיס הגדול סיס 


מרמינ: (ו)שם 6 
מסתנפי מסדדי מכל 
מקום | קפסו ההי: 


() שם סיתמי סומר 
סמיס וארץ שמותן על 
סקכ"ס: (ם) תופ' דס 
מסוף וכו" מפינו טסליס 
עולם סוי מים פוקיעס: 


0/3 
ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


הגהות וציונים 


8] בכת"י ידו, (וכמו 
בסמוך) וכ"ה בסנהדרין. 
ועיין מהרש"א: 
נּ] [בילקוט איתא 
והעמידו על מאה 
אמה ובזה תבין מ"ש 
הרשפים- יבייב עה ע"א 
ד"ה כשתי קומות וכו' 
ויותר | מבואר ברש"י 
סנהדרין ק ע"א ד"ה 
קוממיות ע"ש] (גליון): 
ג] "אי הכי" ליתא בכת"י 
ובסנהדרין, ובאמת אינו 
מובן ‏ כ"כ (דק"ס): 
ל] בכת"י נוסף ויקרא 
אלהים לאור יום 
ולחשך קרא לילה 
ויהי וגו', והיא גירסא 
ישרה מאד (דק"ס): 
ס] צ"ל יוצא, וכ"ה 
בע"י (רש"ש): ו] בכת'"י 
נוסף להאיר על הארץ: 
]| צ"ל ובגבורה 
ובגערה (רש"ש), וכן 
הסדר כהוגן בכת"י 
וברש"י: ר ציל 
כשבראן, וכ"ה בכתיי 
וברש"י (דק"ס, רש"ש): 
ט] ברש"י שבע"י נוסף 
העולם: י] כלומר 
שליש מת"ק שנה הכי 
הוי והך ועוד הוא שליש 
משתי שנים היתרים 
(גליון): כ] עי' מהרש"א 
(גליון): 2] נראה 
דהוספה זו מקומה להלן 


אחר | תיבת עמדו: 
מ] נראה דיש להוסיף 
ורוחות : 


ז) וירשוּהָ קְאַת וקפוד וְנְשׁוֹף וערב ישִכְּנוּ בָהּ וְנְמָה עֲלֶיהָ קו תהו וְאֲבְנֵי בהו: |ישעיה לד, יאן 
י) ומע מִרְשָעִים אורם ורוע רְמָה תשְבָר: [איוב לח, טון 
אור צַדִּיקִים יִשְׂמַח וְנַר רְשָעִים יעד ומשל א, מן 
יז) עַמוּדִי שָׁמַיִם יְרוֹפַפוּ וְיָתְמָהוּ מִגַערָתוֹ: [איב כו, אן 
אֶלהִים אֲנִי אֶל שַדּי פָּרָה וּרְבָה גי וּקָהַל גוים יְהְיָה מִמַךְּ וּמְלָבִים מַחֲלָצִיּ יִצָאוּ: |בראשת לה, יא] 


[תהלים סה, זן 


והשתא דנפקא לן מן ולמקצה השמים, ד6סור לספל מס טיש סון 
למסינום, ממינם נפק5 כן דססור נספונ כקודס קננר, דסי סיס, 
מס קסיס קודס ככרייתו סול עכסיו סוך למפינסו, סנכך למן סיוס 
לחר ככ קדס למס לי כמעוטי מיניס קולס קננר סעופס: על 


הארץ ולמקצה השמים. על ספרן 
סיס ומגיע כסמיס: אחור וקדם 
צרתני. סתי פעמיס ילרתני, תתלס 
גכוס ו(כסוף ‏ ספכ: מסוף העולם 
ועד סופו. כקסיס קוכנ סיס כסקו 
למזרס. ורגליו (מער3: תהו ובהו. 
נקמן מפכט (סו: מדת יום ומדת 
לילה. כ"ד סעות כין קניסס: ישת 
חשך סביבותיו. (מלת סקו ססקן 
מקיף פת ססמיס: מפולמות. נקון 
לילום: קו תהו ואבני בהו. למדת 
קסתסו קו וסכסו פכניס: חכמה. 
יודע מס קנמד: תבונה. שסול מכין 
דכר סדס מפנפול סכמתו: דעת. 
יקוכ: כח. סוק כס סזכוע: גבורה, 
גכורת סכנ: גערה, (זיפס, כדפמכיין 
נקמן סגער כו ועמד: פקעיות. 
לומישי"ל | כנע"ז: שנאמר הבונה 
בשמים מעלותיו. נמ עליס 
מיקלו: | שרפרף. | <לגליו | וכס6 
לישב, על כרסך סכס עסו תסלס 
ולפי גוכס סכס סו מסקן 
סקלפכף: אף ידי יסדה ארץ וגו'. 
מסיפיס דקרס יליף דכמיכ יעמלו 
יסלו: כשבראן. ועספן פקעיות כמו 
ספמרנו ‏ כמעלס: וטרפן. עירכן: 
לסקליס 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


מסוף 


השתא דנפקא ליה מלמקצה השמים ועד 
קצה השמים למן היום אשר ברא אלהים 
אדם על הארץ למה לי 69) כדר' אלעזר דאמר 
רבי אלעזר ‏ אדם הראשון מן הארץ עד לרקיע 
שנאמר למן היום אשר ברא אלהים אדם 
על הארץ וכיון שסרח הניח הקב"ה ידיו* עליו 
ומיעטו שנאמר * אחור וקדם צרתני ותשת 


הניח הקב'ה ידו עליו ומיעטו" שנאמר 
ותשת עלי כפך אי הכיײ קשו קראי אהדדי 
אידי ואידי חד שיעורא הוא ואמר רב יהודה 
אמר רב עשרה דברים נבראו ביום ראשון 
ואלו הן שמים וארץ תהו ובהו אור וחשך 
רוח ומים מדת יום ומדת לילה שמים וארץ 
דכתיב ‏ בראשית ברא אלהים את השמים 
ואת הארץ תהו ובהו דכתיב % והארץ היתה 
תהו ובהו אור וחשך חשך דכתיב % וחשך 
על פני תהום אור דכתיב 7 ויאמר אלהים יהי 
אור רוח ומים דכתיב 9 ורוח אלהים מרחפת 
על פני המים מדת יום ומדת לילה דכתינ" 


= ויהי ערב ויהי בקר יום אחד תנא תהו קו ירוק שמקיף את כל העולם כולו 
שממנו יצא= חשך (₪ שנאמר ישת חשך סתרו סביבותיו בהו אלו אבנים 


המפולמות המשוק: 


נ<<פתהום שמהן יוצאין מים שנאמר % ונטה עליה קן 


תהו ואבני בהו ואור ביום ראשון איברי והכתיב " ויתן אותם אלהים ברקיע 
השמים" וכתיב ₪ ויהי ערב ויהי בקר יום רביעי (6) כדר' אלעזר דא"ר אלעזר אור 
שברא הקב"ה ביום ראשון אדם צופה בו מסוף העולם ועד סופו כיון שנסתכל 
הקב"ה בדור המבול ובדור הפלגה וראה שמעשיהם מקולקלים עמד וזו 
מהן שנאמר > וימנע מרשעים אורם ולמי גנזו לצדיקים לעתיד לבא שנאמר 
* וירא אלהים את האור כי טוב ?ואין טוב אלא צדיק שנאמר ₪ אמרו צדיק 
כי טוב כיון שראה אור שגנזו לצדיקים 6 שמח שנאמר ₪ אור צדיקים ישמח 
כתנאי אור שברא הקב"ה ביום ראשון אדם צופה ומביט בו מסוף העולם 
ועד סופו דברי רבי יעקב וחכ"א הן הן מאורות שנבראו ביום ראשון ולא 


נתלו עד יום רביעי. אמר רב זוטרא בר טוביא אמר רב בעשרה דברים 


נברא העולם בחכמה ובתבונה ובדעת ובכח ובגערה ובגבורה" בצדק 
ובמשפט בהסד וברחמים בהכמה ובתבונה רכתיב "ה בתכמה יפד ארץ 
כוגן שמום בתבונה ברעת דכהיב > יבהעתו ההומות נבקעו בכה וגפורה הכתיב מכיקן ההם' בכחו נאור 
בגבורה בגערה דכתיב " עמודי שמים ירופפו ויתמהו מגערתו בצדק ומשפט דכתיב *יצדק ומשפט מכון 
כפאך בהסד ורחמים. רפתים * זכר רהמיך ה והפריך כי מעולם המה ואמר רב יהודה אמר רב בשעה 
שברא הקב"ה את העולם היה מרחיב והולך כשתי פקעיות של שתי עד שנער בו הקב"ה והעמידו שנאמר 
₪ עמודי שמים ירופפו ויתמהו מנערתו והיינו דאמר ר"ל מאי דכתיב 0 אני אל שדי אני הוא שאמרתי לעולם 
די ס) אמר ר"ל בשעה שברא הקב"ה את הים היה מרחיב והולך עד שנער בו הקב"ה ויבשו שנאמר -= גוער בים 
ויבשהו וכל הנהרות החריב. ת"ר 9 ב"ש אומרים שמים נבראו תחלה ואח"כ נבראת הארץ שנאמר > בראשית 


ב 


העולם ועד סופו. עסנך ת"ק סנס (קמן 2.") סנלמר טדי 
ססמר די סל (סרסיב יופר סנסמר 6ני 96 סדי פלס וכנס 
פנ ספמרתי די לעולס ופימס מנל לך סל טיש ת"ק טנס ונb‏ יופכ 
ונ פסות וי"כ דנפק5 כן מן קדי בקדי ים ג' שופיות סי" דנ"ת יו"ל 


קח יג כ"ם ו"ד סנעלס מן די ויעלס 
מ"ק כך סמעתי מר' מנסס כרכי 
עזריסל ו"ע למ"ד פרק מי ססיס 
עמק (פססיס 5ד. וס) כל סעולס כופו 
מס כוככ חל עומד סיכי קיימי ככ 
סני כוככיס סגרפין כרקיע וי"מ שעג 
יס סוקיינוס ‏ סן עומדין כדסמרינן 
כפרקי דר" כל ססיעוריס כ ערו 
רק על ססר ימיס 6כל יס 6וקיינוס 
בורו ודע מדתו 6ך כמדכק לתל 
מכֿינו ססניס (ם) ימיס קלמר סוי כיס 
סוקיינוס. וכן יסד ס"ר כנימין כיולר 
סלו" זס סיס עלים עולמו כמלס 
וקסיס וטס ועוד סיימו" ופריך למימר 
ספותו מדרט פניג 6ססיל דפססיס 
ומיסו יש לסעמיד ססיb‏ דססס כמזלות 
סנ גלגל כ ספר כוכניס קטניס 
סס וני רפס דים נייסב ככ מופן 
מדרקיס קסס סלוין ככיפת סרקיע 
וסו6 גדול סרכס מן ספרן פס סיס 
נמתס עניס זו כזו פי. גול ספרן 
כ ורפס סנ מפוס ענ ספֿרן כמין 
כיפס גנוס כ6מ5ע | סתופס כפני 
כפניס פס סיס נממס נקו ספֿרן 
פך סיס קקס מדכתיכ גני סיקרb‏ 
(סופטיס ס) מן סמיס (לסעו סכוככיס 
ממסלופס ומוכס מינס בנימוקי ט"י 
וכן 6ית6 כמדרם" עקוכך סכולכ 
מסנך ת"ק טנס כמן סקמיס ועד 
ספרן קסיס כקם קד קתונ כרקיע 
וסקני סיס נקכן וסיכי סיס יו 
נקויר סעולס כיון דכולו תפת כוככ 
פחד סו עומד ו"כ pסס‏ מונקין 
יסד ס כ נסלוק כין מזכות סגפגל 

כטפר מונות *: 
אידי וידי חד שעורא הוא. 

ופליג 6מפן דדרים כתמיד 
(לף ‏ (ב) דמזכס ומעכב כסוק טפי 
דסי 69 תימק סכיP‏ דס סיכי סוס 
קס כיון דכתיכ מקכס סקמיס ועד 
קלס ססמיס וי"נ ססוכר ססיס כגן עדן 
עד קנתמעט: ישר] חשך פתרו. 

מדכפיב סכינותיו סוכתו קדרים: 
ות 


גברא אלהים את השמים ואת הארץ וב"ה אומרים ארץ נבראת תחלה ואח"כ שמים שנאמר == ביום עשות ה' 


אלהים ארץ ושמים אמרו להם ב"ה לב"ש לדבריכם אדם בונה עלייה ואח"כ בונה בית שנאמר ₪ הבונה בשמים 
מעלותיו ואגודתו על ארץ יסדה אמרו להם ב"ש לב"ה לדבריכם אדם עושה שרפרף ואח"כ עושה כסא שנאמר 
יז כה אמר ה' השמים כסאי והארץ הדום רגלי וחכ"א זה וזה כאחת נבראו שנאמר = אף ידי יסדה ארץ וימיני 
טפחה שמים קורא אני אליהם יעמדו יחדו ואידך מאי יחדו דלא משתלפי מהדדי (6 קשו קראי אהדדי אמר 
ר"ל כשנבראו" ברא שמים ואח"כ ברא הארץ וכשנטה נטה הארץ ואחר כך נטה שמים מאי שמים א"ר יוסי 
בר חנינא ששם מים במתניתא תנא אש ומים מלמד שהביאן הקב"ה וטרפן זה בזה ועשה מהן רקיע. 
שאל רבי ישמעאל את ר"ע כשהיו מהלכין בדרך א"ל אתה ששימשת את נחום איש גם זו כ"ב שנה + שהיה 
דורש כל אתין שבתורה את השמים ואת הארץ מה היה דורש בהן א"ל אילו נאמר שמים וארץ הייתי 
אומר שמים פ) שמו של הקב"ה עכשיו שנאמר את השמים ואת הארץ שמים שמים ממש ארץ ארץ ממש 


יד) יי בַּחָבְמָה יסד אֶרֶץ כוֹנן שְׁמַיִם בַּתְבוּנָה: [משל ג, ישן 


יח) צָרָק וּמִשְפֶּם מְכון כַּסְאָך חָסָד וְאָמָת יִקַדָּמוּ פָנָי: |תהלים פם, טון 
כא) גוֹעַר בַּיִם ַבְּשָהוּ וְכָל הַנְּהָרוֹת הָחֲרִיב אָמָלַל בַּשָן וְכַרְמַל וּפֶרַח לְבָנוֹן אֲמַלֶל: (נחום א, דן 


ח) ויתן אתֶם אֲלהִים בְּרְקיע הַשָׁמָיִם לְהָאִיר על הָאֶרֶץ: (ניאשת א, יזן 
יא) ודא אֲלהִים אֶת הָאוּר כִּי טוב וַיַבְדּל אֶלְהִים בֵּין הָאוּר וּבִין החשך: |בראשת א, ד 
טו) בְּרַעֲתוֹ תְהוּמות נַבְקְעוּ וּשְׁחֲקִים יִרְעָפוּ טָל: (משל ג, כן 
יט) זכר רַחֲמִיךְּ יי וחַסֶריך כִּי מַעוֹלֶם הַמָה: תהלם כה, ון 


משנת ראשונים 


אדם הראשון מן הארץ 
עד לרקיע. מיהו, הני 
מילי כולהו לשון הבאי 
נינהו, | כענין | שנאמר 
ערים גדולות ובצורות 
בשמים, כלומר שגבוהים 
יתר מדאי. 

[יד רמה סנהדרין לח:] 


שמים וארץ, דכתיב 
בראשית ברא אלקים 
את השמים ואת 
הארץ. אם כן יהיה פשט 
הפתובים ‏ על נכון. 
משמעותו, בתחלה ברא 
אלהים את השמים, כי 
הוציא | חומר שלהם 
מאין, ‏ ואת הארץ, 
שהוציא החומר שלה 
מאין, ו"הארץ" תכלול 
ארבע היסודות כלם, כמו 
ויכלו השמים והארץ וכל 
צבאם (להלןך ב א), 
שתכלול ‏ כל .הבחור 
התחתון. 

[רמב"ן, בראשית א, א] 


כיון שראה אור שגנזו 
לצדיקים שמח, 
שנאמר אור צדיקים 
לשמה דרך משל, :פי 
כשזורח ידמה כאילו הוא 
שמח כמו ישיש כגבור, 
ואור | צדיקים כאור 
העולם הבא. או אור 
תשועה, כענין אור נגה 
עליהם והיתה אורה. פ"א 
יתכן להיות, האור והנר 
רמז לנשמתם האצולה 
מאור השם, ודימה נפש 
הצדיק לאור השמש 
הזורח, ונפש הרשע לנר 
שאין לו העמדה ויכלה. 
[ראב"ע, משלי] 
ותכלית זאת השמחה 
תהיה ‏ אחר ‏ הפרד 
מהחומר. [רלב"ג, משלי] 
מאי שמים, ששם מים. 
ופירוש השם הזה כאלו 
הוא נקוד בסגול תחת 
השי"ן, כמלת (שה"ש א 
ז) 'שלמה' אהיה כעטיה, 
כאלו אמר, שמים, הם 
שנרקעו ונמתחו כאהל 
בתוך המים העליונים 
והתחתונים, הודיע בשם 
הזה" סוד | יצירתם. 
ובגמרא במסכת חגיגה 
(יב.) אמרו מאי שמים, 
שם מים. ואם כן הוא 
יחסר מ"ם אחד 
להתחברות שתי אותיות 
שוות, כמלת 'ירובעל', 
ויאמר שם מים, כלומר 
שם שקרא למים בלבשם 
צורה אחרת. 
[רמב"ן בראשית א ח] 


תורה אוד השלם 
א) אָחוֹר וְקָדֶם צַרְתָנִי 
ַתָּשֵׁת עֲלִי כַּפָּבָה: 
(תהלים קלט, ה] 
ב) בֶּרָאשִית בָּרָא 
אֶלְהִים ‏ אֶת הַשָמִים 
וְאֶת הְפֶרְץי 
[בראשית א, א] 
וְהָאָרֶץ הָיְהָה תהו 
בְהוּ וְחשָךּ על פְנֵי 
תְהוֹם וְרוּחַ אֲלהִים 
מְרַחָפֶת על פְני הַמִָם: 
[בראשית א, ב| 
ד) וֹאמַר אֶלהִים יהי 
אור | וְהִי | אור: 
|בראשית א, ג| 
ה) ויִקְרָא אֶלְהִים לָאוֹר 
יוּם וְלחשָך קָרָא לַיָלָה 
יהי עָרֶב וַיְהִי בקר יום 
אחד: [בראשית א, ה] 
0 יָשֶת חשֶׁךְ סתְרו 
סְבִיבוֹתָיו סַכָּתוֹ חֶשְכַת 
מַיִם עָבֵי שְׁחָקִים: 


[תהלים יח, יב] 


ט) והי עֲרֵב ויהי בקר יוֹם רָבִיעי: |גראשת א, שן 


יב) אֲמֲרּ צַדּיק כִּי טוב כִּי פרִי מעלְלֵיהֶם יאכָלוּ: ושעה ג != יג) 


טז) מְכִין הָרִים בְּכֹחוֹ נְאזֶר בְּנְבוּדָה: 


כ) וַאמָר לו 
כב) אֶלָה תוֹלְדוֹת 


הַשְׁמִַם וְהָאָרֶץ בְּהַבָּרְאִם בְּיוֹם עשות יי אֲלהִים אֶרֶץ וְשְׁמָיִם: ובואשת ב רן = כ הַבּוּנָה בַשָמַים מַעֲלוֹתְיו וְאַגְדּתו על אֶרֶץ יִחָרָה הַקְרָא לְמִי הַיִם וַישפּכֶם על פּני הָאָרֶץ יי שמו: עשפ ם ו | כד) פה אָמַר ײַ הַשְׁמַיִם 


סי וְהָאֶרֶץ הָדם ְלִי אי זה ית אֲשֶׁר תִּבָנוּ לי ְאִי זֶה מָקוֹם מָנוְּתִי: שה פ, אן 


כה) אַף יָדִי יסְרָה אָרֶץ וני מפחָה שְׁמִָם קרא אֲנִי אֲלֵיהֶם ימדו יחי שה מח, זן 


אין דורשין 


שְׁנאָמַר פס ₪3 ִיום עַשות ה' אֶלהים אֶרץ וְשַמִים', ומכך 
שהקדים הכתוב ארץ לשמים בדברו על עשיית העולם, למדים אנו 
שבסדר זה נבראו"'. 


ים, [הן 


הברייתא מביאה את קושיות בית שמאי ובית הלל, זה על דברי 
AT‏ 
אָמְרוּ לְהַם בַּית הלל לבִית שפאי, לְדִבְרִיכֶם שהשמים נבראו 
בתחילה, יש להקשות, וכי אֶדֶם בּוֹנָה עָלְיִיה שהיא הקומה שמעל 
הבית, וְאַחַר כַּך הוא בּוֹנָה את הבָּיִת שתחתיה, ומצינו שהשמים 
נקראו עלייה, שָנָאָמַר עמוס ט ו) הַבּוֹנָה בְּשָמִיִם מַעֲלוֹתָיו וַאֲגוּדְּתוֹ 
על אֶרֶץ יסַדְהּ', ו'מעלותיו' הוא לשון עלייה, וכיצד יתכן שקודם ברא 
הקב"ה את השמים שהיא העליה, ורק לאחר מכן ברא את הארץ שהיא 
הבית. 


אָמְרוּ לָהַם בִּית שַָמָאי לְבִית ה?7, לְדְבְרִיכֶם שהארץ נבראה 
בתחילה, יש להקשות, וכי בתחילה אֶדֶם עושָה שִרְפֶרַף - כסא קטן 
להניח עליו את רגליו, וְאֶחַר כֶּף עושָה כִּפָּא לשבת עליו, הלא ודאי 
עושה בתחילה את הכסא, כדי שלפי מדת הכסא יעשה את מדת 
השרפרף, ומצינו שהשמים נקראו כסא והארץ שרפרף, שָנָּאָמַר (קעיס 
סו 6 עה אַמר ה' הַשָמִים פְסְאִי וְהָאֲרֶץ הַדוֹם רְגְלִי", כלומר, 
השמים הוא מקום שבתו של הקב"ה, והארץ היא מקום הנחת רגליו, 
כמשל לאדם היושב על הכסא ורגליו יורדות ונחות על השרפרףײ". 


הברייתא מביאה שיטה נוספת בסדר בריאת העולם: 
וַחֲכָמִים אוֹמָרִים, זֶה וְזֶה פְּאַחת נִבְרְאוּ - השמים והארץ נבראו 
יחד,ח שָנְּאָמַר (שעיס פפ ₪ 'אַף ודי יָסְדָה אֶרֶץ וימִינִי טִפָּחָה שָׁמָיִם 
קורא אַנִי אַלִיהַם יְעַמדוּ יחדו", ומהלשון שבסוף הפסוק "עמדו 
יחדו', משמע שהארץ והשמים נבראו יחד. 


מבררת הגמרא, וְאִידֶף - בית שמאי ובית הלל, מַאי - כיצד יפרשו 


בריאת הארץ יצא קודם ולכן היא החלה קודם להבראות. 

ובעץ יוסף (ד"ס נק") בשם יפה תואר הקשה, לשם מה נחלקו מה נברא קודם, מה 
הנפקא מינה בזה, הלא מה שהיה היה. ותירץ, שהנפקא מינה היא בביאור הפסוקים, 
שהסובר שהשמים נבראו בתחילה סובר שכל הפסוקים שקדמו בהם השמים לארץ הם 
כמשמעם, ובפסוקים שבהם קדמה ארץ לשמים צריך לומר טעם מיוחד מדוע הקדים 
הכתוב את הארץ לשמים, ולסובר שהארץ נבראה בתחילה הוא להיפך. וראה ביאורים 
נוספים במחלוקת בית שמאי ובית הלל בזה בעבודת ישראל (כרלפית ד"ס וסנס נסלקו ול"ס 
ופֿפקל), ובבן יהוידע (ד"ס נ"ע). 

מז. הגמרא להלן מקשה את סתירת הפסוקים שהביאו בית שמאי ובית הלל זה לזה. 
כאן לא מצינו שהשיבו בית הלל לבית שמאי על הוכחתם מהפסוק 'בראשית ברא 
אלהים את השמים ואת הארץ', אלא רק שהביאו פסוק אחר כהוכחה לדבריהם. אולם 
בירושלמי (ס"6) מובא, אמר רבי חנינה, ממקום שבית שמאי מביאין טעם לדבריהן, 
משם בית הלל מסלקין לון [-דוחים את הוכחתם, ומביאים הוכחה לדבריהם], מאי 
טעמא דבית שמאי [-מה הפסוק שהביאו בית שמאי כטעם לדבריהם], 'בראשית ברא 
אלהים את השמים ואת הארץ', משם בית הלל מסלקין לון [-דוחים את הוכחתם 
ומביאים הוכחה לדבריהם מהפסוק הבא], 'והארץ היתה', כבר היתה [לפני בריאת 
השמים]. וכן הוא במדרש (נ"ל 5 טו) בשם רבי חנין. 

מח. מצודת דוד (שעיס עס). וראה ביאורים נוספים ברד"ק, באלשיך ובמלבי"ם (מס). ואף 
שאין זה אלא דוגמא ומשל לבריאת העולם, מכל מקום יש לדון בנמשל כפי המשל, 
ולכן דימו בית שמאי את הבריאה לעשיית כסא ושרפרף. בן יהוידע (ד"ס (דנכילס). 
לכאורה לא מצינו שהשיבו בית שמאי לבית הלל על קושייתם, אלא רק הקשו להם 
קושיא על דבריהם, וכן לא מצינו שהשיבו בית הלל לבית שמאי על קושייתם. ויש 
לומר, שבקושייתם זו השיבו בית שמאי לבית הלל על הקושיא שהקשו בתחילה, שאמרו 
להם, אם אתם מקשים לנו מאדם הבונה בית ועלייה על גביו, שלא יתכן שעושה את 
העלייה לפני הבית, הרי גם לדבריכם קשה, וכי אדם עושה שרפרף להניח עליו רגליו 
ורק לאחר מכן עושה כסא לישב עליו, אלא ודאי לא קשה קושייתכם כלל, שאמנם 
מדת בשר ודם היא כך, שאדם בונה בית ואחר כך עלייה על גביו, אך הקב"ה בנה 
את העלייה ואחר כך בנה את הבית [וכן יתרצו בית הלל לגבי הכסא והשרפרף]. שדה 
יצחק (ד"ס פמלו). 

מט. קושיא זו היא רק לבית שמאי ובית הלל, אך לחכמים לא קשה, כיון שיש לומר 
שכיון שלפעמים הקדים הכתוב ארץ לשמים ולפעמים שמים לארץ, אין זה הוכחה 
שאחד נברא לפני השני, אלא שניהם נבראו כאחת, שאם היה נברא אחד לפני השני 
היה הכתוב מקדים תמיד את הראשון, ומכך שלפעמים מקדים ארץ ולפעמים מקדים 
שמים, מוכח שלא נבראו זה לפני זה. ברית יעקב (ל"ס קטו). 


פרק שני 


חגיגה 


את מה שנאמר בפסוק זה יִחַדָּ", והלא לשיטתם אחד הקדים את 
השני, או השמים או הארץ. 


משיבה הגמרא, לדעת בית שמאי ובית הלל אין כוונת הכתוב 


אמהשמים והארץ נבראו ממש יחד, אלא ךלא מִשְׁתַּלְפי מַהָדָדִי - 


שאינם נשלפים ומתפרקים זה מזה לאחר שנבראו, אלא עומדים יחדיו. 


הגמרא דנה בפסוקים שמהם למדו בית שמאי ובית הלל את 
שיטותיהם: 
מקשה הגמרא, קשו קְרְאִי אֶהַדְדִי - הפסוקים שהביאו בית שמאי 
ובית הלל כהוכחה לשיטותיהם סותרים זה לזה, שמהפסוק שהביאו 
בית שמאי עולה שהשמים נבראו בתחילה, ומהפסוק שהביאו בית הלל 
עולה שהארץ נבראה בתחילהי. 


אותם כפקעיות של שתי כמבואר לעיל, קודם בָּרָא את השמים וְאַחֵר 
כַף בָּרָא את הָאָרֶץ, וּכְשְׁנַטַה - כשהעמיד אותם במקומם, כמבואר 
לעיל שגער הקב"ה בעולם והעמידו על מקומוי, נָמָה - העמיד את 
הַאֶרֶץ וְאַהַר פַּףְ נְטָה - העמיד את השמיםי. 


הגמרא מבארת את השם 'שמים': 

מבררת הגמרא, מַאי - מהו פירוש 'שַׁמַיִם', כלומר מדוע נקראו כך. 
משיבה הגמרא, אָמַר רְכִּי יוסִי בר חֲנִינָא, כיון ששמים הם נוטריקון 
[-ראשי תיבות] 'שָשָם מים', כיון שמעל לרקיע יש מיםײ. בְּמַתְנִיתָא 
תִּנַא - בברייתא שנינו, שהשמים נקראו כך כיון שהם נוטריקון [-ראשי 
תיבות] 'אֶש וּמַיִם', בהיפוך אותיות א' וש' של תיבת 'אש', ואות א' 
הבאה אחרי האות ש' היא נחה ואינה מורגשת, וביחד עם מים נקרא 
ישמיםיי, ומְלַמד שְׁהֲבִיאַן הקְדוש ברו הווא את האש והמים, 
ּטֶרָפָן - עירבן זֶה בְּזֶה, וְעֲשֵׂה מֹהֶן את הרְקִיעִיד. 


* 


נ. ביפה מראה על הירושלמי (פ"כ סופ יד ד"ס שעיס) כתב, שנטיה היא הקמת הדבר על 
מצבו [ואינה גמר הדבר והעמדתו על מכונו]. אולם המהרש"א (מ"6 ד"ס נק") כתב, 
שנראה שהנטיה היא גמר עשיית הדבר ותיקונו, ובזה אכן מצינו שקודם הארץ נגמרה 
בתחילה ביום השלישי שנאמר בו (ככפפית ‏ ע) 'ותראה היבשה ויהי כן', ואחר כך נגמרו 
השמים ביום הרביעי שנאמר בו (טס פסוק יד-טו) 'יהי מאורות ברקיע השמים וגו' ויהי 
Aw‏ 

נא. ביארנו על פי רש"י (ל"ס כטניפן). ובבן יהוידע (ד"ס כסנלפן) ביאר, שבתחילה נבראו 
רק בכח ולא נראו בחוש הראות, ולאחר מכן יצאו מן הכח אל הפועל ונראו בחוש 
הראות, ואז העמיד את הארץ בתחילה. ועיין שם מה שביאר עוד בזה בשם בנו רבי 
יעקב. 

יש להקשות, הרי תירוצו של ריש לקיש נכון רק לדעת בית שמאי שהשמים נבראו 
בתחילה, אבל לבית הלל עדיין קשה הסתירה בין הפסוקים. וכתב ביפה מראה על 
הירושלמי (פ"כ 6ות יד ד"ס קמיס), שריש לקיש אינו בא לתרץ את הפסוקים לפי דעת 
בית שמאי ובית הלל, אלא לומר סברא מעצמו [והיינו שדבריו הם דעה שלישית]. 
וכתב בראש משביר (ד"ס קפו), שכן נמצא במדרש רבה (נ"ר 6 טו), שדברי ריש לקיש 
מובאים כדעה שלישית בשם חכמים [וכעין זה גם במדרש תנחומא (נוככ, כלסטית סי יט) 
בשם רבי תנחומא בר אבא]. אמנם המהרש"א (פ"5 ד"ס כם"6) כתב, שאין נראה מסוגית 
הגמרא שכוונת ריש לקיש לומר שיטה שלישית. ולכן ביאר על פי שיטתו, שמחלוקת 
בית שמאי ובית הלל היא מהיכן החל העולם להתרחב, עיין שם מה שביאר. ובעיון 
יעקב (ד"ס פֿר"נ) כתב, שבית שמאי ובית הלל נחלקו לענין הנטיה ולא לענין הבריאה, 
ובית שמאי סברו שלא רק שהשמים נבראו בתחילה, אלא גם אחר כך הקב"ה נטה 
קודם את השמים ואחר כך את הארץ, וריש לקיש אכן בא ליישב את דעת בית הלל 
שנטה את הארץ בתחילה, שהלכה כמותם בכל מקום. וכעין זה תירץ בשרביט הזהב 
(ד"ס קטו - סכלעון). אמנם בפרחי כהונה (ד"ס קפו) כתב, שאין להקשות שתירוצו של 
ריש לקיש הוא רק לדעת בית שמאי, שכן לבית הלל לא קשה סתירת הפסוקים, כיון 
שדרך הכתוב שסופו מפרש את תחילתו, ועל כרחך שהפסוק השני 'ביום עשות אלהים 
ארץ ושמים', בא לפרש שמה שנאמר בפסוק הראשון 'בראשית ברא אלהים את השמים 
ואת הארץ' הוא לאו דווקא, אלא הארץ נבראת תחילה. אך לבית שמאי קשה סתירת 
הפסוקים, שהרי הם סברו שתחילת הכתוב הוא דווקא ואין סופו מפרש את תחילתו, 
ועל כך תירץ ריש לקיש שנבראו השמים בתחילה, ואת הארץ רק העמיד בתחילה. 
וראה ביאורים נוספים בחידושי רבי משה מאימראן (ד"ס קפו) ובעין אליהו (ל"ס :"ס). 
נב. כפי שנאמר (כלסקיק 6 ו) 'יהי רקיע בתוך המים ויהי מבדיל בין מים למים'. מהרש"א 
(ס"b‏ ד"ס מסי). 

נג. מהרש"א (מ" ד"ס פנש). וראה רמז נוסף בזה בעיון יעקב (ד"ס נמפניפס). 

נד. ורומז לכך ששיתף הקב"ה את שתי מידותיו, מדת הדין [שהאש רומזת לה] ומדת 
הרחמים [שהמים רומזים לה] וברא בהן את השמים. מהרש"א (Eס).‏ 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


5) סנסדליןלם :,3) יומb‏ 
למ.ן, ג) [תמיד ל3.] פרקי 
דר"א יח, 7) [פססיס דף 
כ :], | ס) עיין ילקו"ש 
תהלים קלט עה"פ ותשת 
עלי בפכה, 1) עיי"ש ועי' 
תמיד לב רע"א ובתוס' 
פסחים צד. ד"ה כל, 
])) לפנינו כעי"ז בפיוט אז 
ראית לשבת שקלים לר"א 
הקליר, ) תנחומא 
בראשית סימן ה, ע) [ועי' 
פוק' פסקסיס 75. קית: לס 
מן]. 


הגהות הב"ח 


(5) גמ' על ס6רץ למס כי 
מיבעי ליה לכדרבי 
פֿגעזר וכו' מן ספרן ועד 
כרקיע היה שנקמר וכו' 
על ספרן ולמקצה 
השמים וליון ססרק וכו' 
ותיעטו. .000 כ" 
והעמידו על מאה 
אמה: (3) שם י05 תעך 


=m‏ קנbמר ‏ יעת: 


(ג) שם װסי כקל יוס 
רניעי ‏ אלא כדכני 
פגעור: (ל) שם סנקו 
לנדיקיס מיד שממ וכו' 
ללס כופס ורואה ומכיט: 
(ס) שם ספמכתי (עולס 
די איכא דאמרי 6מר 
ר"נ כקעס שכרל סקנ"ס 
לת סיס הגדול סיס 


מרמיכ: (ו)שם לנ 
מסתנפי מסדדי מכל 
מקום | קעו | ההי: 


[) שם סיתי סומכ 
סמיס וארץ שמותן על 
סקנ"ה: (מ) תוס' ד"ס 
מסוף וכו' מפינו pפנים‏ 
עולם סוי מים פוקיס: 


ב 
ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


הנהות וציונים 


8] בכת"י ידו, (וכמו 
בסמוך) וכ"ה בסנהדרין. 
ועיין מהרש"א: 
3] [בילקוט איתא 
והעמידו על מאה 
אמה ובזה תבין מ"ש 
הרשב"ס בב עה עיא 
ד"ה כשתי קומות וכו' 
ויותר מבואר ברשיי 
סנהדרין ק ע"א ד"ה 
קוממיות ע"ש] (גליון): 
ג] "אי הכי" ליתא בכת"י 
ובסנהדרין, ובאמת אינו 
סובן ‏ ב"כב (דק"ס): 
ל] בכת"י נוסף ויקרא 
אלהים לאור יום 
ולחשך קרא לילה 
ויהי וגו', והיא גירסא 
ישרה מאד (דק"ס): 
ס] צ"ל יוצא, וכיה 
בע"י (רש"ש): ו] בכת"י 
נוסף להאיר על הארץ: 


ובגערה (רש"ש), וכן 
הסדר כהוגן בכת"י 
וברש"י: פ] צ"ל 
כשבראן, וכ"ה בכת"י 
וברש"י (דק"ס, רש"ש): 
ט] ברש"י שבע"י נוסף 
העולם: י] כלומר 
שליש מת"ק שנה הכי 
הוי והך ועוד הוא שליש 
משתי שנים היתרים 
(גליון): כ] עי' מהרש"א 
(גליון): ל] נראה 
דהוספה זו מקומה להלן 


אחר ‏ תיבת | עמדו: 
מ] נראה דיש להוסיף 
ורוחות: 


ז) וירשוּהָ קְאַת וקפוד וינשוף וערב יִשְְּׁנוּ בָהּ וְנְטָה עֲלֶיהָ קו תהו וְאֲבְנֵי בהו: |ישעיה לד, יאן 
י) ממַנע מַרְשָעִים אוּרֶם רוע רְמָה תְּשָבֶר: [איב לח, טו] 
אור צַרִּיקִים יִשְׂמַח וְנֶר רְשָעִים ועדי ומשל יג, מ 
יז) עמוּדִי שָׁמַיִם יְרוֹפָפוּ וְיָתְמָהוּ מִגערָתוֹ: (איוב כו, יאן 
אֶלְהִים אֲנִי אל שי פֶּרַה וּרְבַה גוי וּקָהֵל גוים יְהְיָה מַמַךְ וּמִלְכִים מַחֲלָצִיף יַצַאוּ: |בראשית לה, יא] 


|תהלים סה, זן 


והשתא דנפקא לן מן ולמקצה השמים. ד6סור לספל מס טיש סון 
למסינום, ממינם נפקb‏ כן דססור נספוכ כקודס קננר, דסי סיס, 
מס קסיס קודס ככרייתו סו עכסיו סוך למפינסו, סנכך למן סיוס 
לחר ככ קדס למס לי כמעוטי מיניס קולס עננרל סעופס: על 


הארץ ולמקצה השמים. ענ ספרן 
סיס ומגיע כקמיס: אחור וקדם 
צרתני. סתי פעמיס יכרתני, תסלס 
גכוס ו(כסוף ‏ ספכ: מסוף העולם 
ועד סופו. כקסיס שולג סיס רפעו 
כמזרם וכגניו (מער3: תהו ובהו. 
נקמן מפכט (סו: מדת יום ומדת 
לילה. כ"ד סעות כין קניסס: ישת 
חשך סביבותיו. (מלת שקו ססקן 
מקיף פת ססמיס: מפולמות. נקון 
לילום: קו תהו ואבני בהו. למדת 
קסתסו קו וסנסו פכניס: חכמה. 
יודע מס קנמד: תבונה. עסו מכין 
דכר סדס מפלפול סכמתו: דעת. 
יקוכ: כח. סוק כת סזלוע: גבורה, 
גכורת סנכ: גערה. (זיפס, כדסמרינן 
נקמן סגער כו ועמד: פקעיות. 
לומישי"ל | כנע"ז: שנאמר הבונה 
בשמים מעלותיו. נמ עליס 
מיקרו: ‏ שרפרף. נכגליו וכס6 
לשנ, ענ ככסך סכס עסו סקס 
ונפי גוס סכס סו מתקן 
סקלפכף: אף ידי יסדה ארץ וגו'. 
מסיפיס דקר יניף דכתיב יעמלו 
יחדו: כשבראן. ועקסן פקעיות כמו 
טלמכנו ‏ למענס: וטרפן. עירכן: 
לסקליס 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


מסוף 


השתא דנפקא ליה מלמקצה השמים ועד 
קצה השמים למן היום אשר ברא אלהים 
אדם על הארץ למה לי 69 כדר' אלעזר דאמר 
רבי אלעזר ‏ אדם הראשון מן הארץ עד לרקיע 
שנאמר למן היום אשר ברא אלהים אדם 
על הארץ וכיון שסרח הניח הקב"ה ידיו* עליו 
ומיעטו שנאמר * אחור וקדם צרתני ותשת 
עלי כפך אמר רב יהודה אמר רב אדם 
הראשון מסוף העולם ועד סופו היה שנאמר 
למן היום אשר ברא אלהים אדם על הארץ 
ולמקצה השמים ועד קצה השמים כיון שסרח 
הניח הקב'ה ידו עליו ומיעטו?" שנאמר 
ותשת עלי כפך אי הכי קשו קראי אהדדי 
אידי ואידי חד שיעורא הוא ואמר רב יהודה 
אמר רב עשרה דברים נבראו ביום ראשון 
ואלו הן שמים וארץ תהו ובהו אור וחשך 
רוח ומים מדת יום ומדת לילה שמים וארץ 
דכתיב 5 בראשית ברא אלהים את השמים 
ואת הארץ תהו ובהו דכתיב * והארץ היתה 
תהו ובהו אור וחשך חשך דכתיב 5 וחשך 
על פני תהום אור דכתיב = ויאמר אלהים יהי 
אור רוח ומים דכתיב * ורוח אלהים מרחפת 
על פני המים מדת יום ומדת לילה דכתיב" 


= ויהי ערב ויהי בקר יום אחד תנא תהו קו ירוק שמקיף את כל העולם כולו 
שממנו יצא= חשך (₪ שנאמר ! ישת חשך סתרו סביבותיו בהו אלו אבנים 
המפולמות המשוקעות בתהום שמהן יוצאין מים שנאמר %ונטה עליה קו 
תהו ואבני בהו ואור ביום ראשון איברי והכתיב " ויתן אותם אלהים ברקיע 
השמים" וכתיב > ויהי ערב ויהי בקר יום רביעי (₪ כדר' אלעזר דא"ר אלעזר אור 
שברא הקב"ה ביום ראשון אדם צופה בו מסוף העולם ועד סופו כיון שנסתכל 
הקב"ה בדור המבול ובדור הפלגה וראה שמעשיהם מקולקלים עמד וגנזו 
מהן שנאמר > וימנע מרשעים אורם ולמי גנזו לצדיקים לעתיד לבא שנאמר 
* וירא אלהים את האור כי טוב ?ואין טוב אלא צדיק שנאמר ₪ אמרו צדיק 
כי טוב כיון שראה אור שגנזו לצדיקים () שמח שנאמר = אור צדיקים ישמח 
כתנאי אור שברא הקב"ה ביום ראשון אדם צופה ומביט בו מסוף העולם 
ועד סופו דברי רבי יעקב וחכ"א הן הן מאורות שנבראו ביום ראשון ולא 
נתלו עד יום רביעי. אמר רב זוטרא בר טוביא אמר רב בעשרה דברים 
נברא העולם בחכמה ובתבונה וברעת ובכח ובגערה ובגבורה" בצרק 
ובמשפט בחסד וברחמים בחכמה ובתבונה דכתיב "ה' בחכמה יסד ארץ 
כונן שמים בתבונה בדעת דכתיב 5 ברעתו תהומות נבקעו בכח וגבורה דכתיב = מכין הרים בכחו נאזר 
בגבורה בגערה דכתיב " עמודי שמים ירופפו ויתמהו מגערתו בצדק ומשפט דכתיב ₪ צדק ומשפט מכון 
כסאך בחסד ורחמים דכתיב > זכר רחמיך ה' וחסדיך כי מעולם המה ואמר רב יהודה אמר רב בשעה 
שברא הקב"ה את העולם היה מרחיב והולך כשתי פקעיות של שתי עד שגער בו הקב"ה והעמידו שנאמר 
" עמודי שמים ירופפו ויתמהו מגערתו והיינו דאמר ר"ל מאי דכתיב © אני אל שרי אני הוא שאמרתי לעולם 
די ₪ אמר ר"ל בשעה שברא הקב"ה את הים היה מרחיב והולך עד שגער בו הקב"ה ויכשו שנאמר == גוער בים 
ויבשהו וכל הנהרות החריב. ת"ר 5 ב"ש אומרים שמים נבראו תחלה ואח"כ נבראת הארץ שנאמר = בראשית 
ק צל ובגכורה ברא אלהים את השמים ואת הארץ וב"ה אומרים ארץ נבראת תחלה ואח"כ שמים שנאמר == ביום עשות ה' 
אלהים ארץ ושמים אמרו להם ב"ה לב"ש לדבריכם אדם בונה עלייה ואח"כ בונה בית שנאמר ₪ הבונה בשמים 
מעלותיו ואגודתו על ארץ יסדה אמרו להם ב"ש לב"ה לדבריכם אדם עושה שרפרף ואח"כ עושה כסא שנאמר 
יז כה אמר ה' השמים כסאי והארץ הדום רגלי וחכ"א זה וזה כאחת נבראו שנאמר = אף ידי יסדה ארץ וימיני 
טפחה שמים קורא אני אליהם יעמדו יחדו ואידך מאי יחדו דלא משתלפי מהדדי () קשו קראי אהדדי אמר 
ר"ל כשנבראו" ברא שמים ואח"כ ברא הארץ וכשנטה נטה הארץ ואחר כך נטה שמים מאי שמים א"ר יוסי 


=: 


העולם ועד סופו. עסנך ת"ק סנס (קמן 2.") סנלמר טדי 
ססמר די קל (סרסיב יופר סנסמר 6ני 96 סדי פלס וכנס 
פנ קפמרתי די לעולס ופימס מנל לך סל טיש ת"ק טנס ונb‏ יופכ 
ונ פסות וי"כ דנפק5 פן מן קדי בקדי ים ג' פומיות סי" דנ"ת יו"ל 


קח יג כ"ם ו"ד סנעלס מן קדי ויעלס 
פ"ק כך סמעפי מר' מנתס כרכי 
עזריסל ו"ע למ"ד פרק מי ססיס 
עמק (פססיס 5ד. ופס) כל סעולס כופו 
תסת כוככ חל עומד סיכי קיימי ככ 
סני כוככיס סגרפין כרקיע וי"מ שעג 
יס סוקיינוס ‏ סן עומדין כדסמרינן 
כפרקי דר" כל ססיעוריס כ נמכו 
רק על ססר ימיס 6כל יס 6וקיינוס 
בורקו ודע מדתו 6ך כמדכק לתל 
מכֿינו ססני (פ) ימיס קמל סוי כיס 
סוקיינוס. וכן יסד ס"ר כנימין כיולר 
סלו" זס סיס עלים עולמו כמלס 
וקסיס וס ועוד סיימו" ופריך למימר 
ספותו מדרס פניג ססיb‏ דפסמיס 
ומיסו יס כסעמיד ססיb‏ דססס כמזנות 
סנ גלגל ככ ספר כוכניס קטניס 
סס וני רס דים לייס ככ פופן 
מדרקיס ססס מנון בכיפת סכקיע 
וסו גדול סרכס מן ספרן פס סיס 
נמתס עניס זו כוו כפי גכוכ ספכך 
כ ורפס סנ מפוס ענ ספרן כמין 
כיפס גנוס | כ6מ5ע | סתופס כפני 
כפניס פס סיס (מפס כקו ספֿרן 
קך סיס קקס מדכסיכ גכי סיקרb‏ 
(סופטיס ס) מן סמיס (לסעו סכוככיס 
ממסלופס ומוכס מינס בנימוקי בט"י 
וכן לית כמללש" סטוכך סכולכ 
מסנך ת"ק טנס כמן סקמיס ועד 
ספכן קסיס כסם ספל תסו כרקיע 
וסקני סיס כקכן וסיכי סיס יו 
נקויר סעולס כיון לכונו תפס כוככ 
לתל סו עומד וע שסס מונקין 
יסד ס כ נסלוק כין מונות סגנגל 

נטפר מונות *: 
אידי וידי חד שעורא הוא. 

ופניג 6מסן דדרים בפמיד 
(לף %ב) דמזלם ומעכג כסוק טפי 
דסי 69 תימס סכיP‏ לס סיכי סוס 
קס כיון דכתיכ מקכס סקמיס ועד 
קלס סטמיס וי"ל שסוכר טסיס כגן עדן 
עד סנפמעט: ישן חשך סתרו. 

מדכפיכ סכיכותיו סוכפו קדרים : 
ות 


,בר חנינא ששם מים במתניתא תנא אש ומים מלמד שהביאן הקב"ה וטרפן זה בוה ועשה מהן רקיע. 


שאל רבי ישמעאל את ר"ע כשהיו מהלכין בדרך א"ל אתה ששימשת את נחום איש גם זו כ"ב שנה = שהיה 
דורש כל אתין שבתורה את השמים ואת הארץ מה היה דורש בהן א"ל אילו נאמר שמים וארץ הייתי 
אומר שמים פ) שמו של הקב"ה עכשיו שנאמר את השמים ואת הארץ שמים שמים ממש ארץ ארץ ממש 


יד) יי בְּחֲבְמָה יסד אֶרֶץ כוֹנן שְׁמַיִם בַּתְבוּנָה: [משלי ג, ישן 


יח) צָרָק וּמִשְׁפְט מְכון כְּסָאָּ חָסָד וְאֲמָת יִקַדְמוּ פָנֶיף: |תהלים פט, טון 
כא) גוֹעַר בַּיִם וַבְּשְׁהוּ וְכָל הַנְּהָרוֹת הָחֲרִיב אָמָלַל בַּשָן וְכַרְמֵל וּפֶרַח לְבָנוֹן אָמָלֶל: (נחום א, דן 


ח) ויתן אתֶם אֲלהִים בְּרְקִיע הַשָׁמָיִם לְהָאִיר על הָאֶרֶץ: (ניאשת א, יז 
יא) ודא אֲלהִים אֶת הָאוֹר כִּי טוב ובל אֶלְהִים בֵּין הָאוּר וּבִין הַחשַׁדְ |בראשת א, ד 
טו) בְּרַעֲתּוֹ תּהוֹמוֹת נְבְקְעוּ. וּשְׁחָקִים יְרְעֲפוּ טַל: ומשל ג, כן 
יט) זכר רחמ יי וְחסְרָיך כִּי מַעוֹלֶם הַמָה: [תהלים כה, ון 


משנת ראשונים 


אדם הראשון מן הארץ 
עד לרקיע. מיהו, הני 
מילי כולהו לשון הבאי 
נינהו, | כענין | שנאמר 
ערים גדולות ובצורות 
בשמים, כלומר שגבוהים 
יתר מדאי. 

[יד רמה סנהדרין לח:] 


שמים וארץ, דכתיב 
בראשית ברא אלקים 
את השמים ואת 
הארץ. אם כן יהיה פשט 
הכתובים | על נכון. 
משמעותו, בתחלה ברא 
אלהים את השמים, כי 
הוציא | חומר שלהם 
מאין, ‏ ואת הארץ, 
שהוציא החומר שלה 
מאין, ו"הארץ" תכלול 
ארבע היסודות כלם, כמו 
ויכלו השמים והארץ וכל 
צבאם "(להל1: ב א), 
שתכלול ‏ כל בפהור 
התחתון. 

[רמב"ן, בראשית א, א] 


כיון שראה אור שגנזו 
לצדיקים שמח, 
שנאמר אור צדיקים 
ישמח. דרך משל, כי 
כשזורח ידמה כאילו הוא 
שמח כמו ישיש כגבור, 
ואור צדיקים | כאור 
העולם הבא. או אור 
תשועה, כענין אור נגה 
עליהם והיתה אורה. פ"א 
יתכן להיות, האור והנר 
רמז לנשמתם האצולה 
מאור השם, ודימה נפש 
הצדיק לאור השמש 
הזורח, ונפש הרשע לנר 
שאין לו העמדה ויכלה. 
[ראב"ע, משלי] 
ותכלית זאת השמחה 
תהיה ‏ אחר | הפרד 
מהחומר. [רלב"ג, משלי] 
מאי שמים, ששם מים. 
ופירוש השם הזה כאלו 
הוא נקוד בסגול תחת 
השי"ן, כמלת (שה"ש א 
ז) 'שלמה' אהיה כעטיה, 
כאלו אמר, שמים, הם 
שנרקעו ונמתחו כאהל 
בתוך המים העליונים 
והתחתונים, הודיע בשם 
הזה סוד יצירתם. 
ובגמרא במסכת חגיגה 
(יב.) אמרו מאי שמים, 
שם מים. ואם כן הוא 
יחסר מ"ם אחד 
להתחברות שתי אותיות 
שוות, כמלת 'ירובעל', 
ויאמר שם מים, כלומר 
שם שקרא למים בלבשם 
צורה אחרת. 
[רמב"ן בראשית א ח] 


תורה אור השלם 

א) אָחוֹר וְקָדֶם צַרְתָנִי 

וַתֶּשֶת עֶלִי כַּפְּבָה: 
|ההלים קלט, ה] 

ב) בֶּרָאשִית| בָּרָא 

אֶלְהִים ‏ אֶת הַשָמִים 

וְאֶת הָאָרֶץ: 
[בראשית א, א] 

ג וְהָאָרֶץ הָיְחָה תהו 

וְבהוּ. וְחשֶךּ על פְנֵי 

תִהוּם וָרוּחַ אֶלהִים 

מְדַחָפַת על פָּנִי הַמָיִם: 
[בראשית א, ב| 

ד) וַֹאמֶר אֲלהִים יהי 

אור | מְהִי ‏ אור: 
|בראשית א, ג| 

ה) וַיקְרָא אֲלהִים לָאור 

יום ולחשָך קָרָא לְילֶה 

ויהקערב ווהיפקר יום 

אָחָד: [בראשית א, ה] 

0 ישֶת חשַׁךְּ סְתְרוֹ 

סָבִיבוֹתָיו סכָּתוֹ חָשְׁכַת 

מיִם עָבִי = שְׁחָקִים: 
[תהלים יח, יב] 


ט) יהי עֲרֵב ויהי בקר יוֹם רְבְיעִי: |גראשת א, שן 


יב) אָמְרוּ צַדּיק כִּי טוב כִּי פרִי מעלְלֵיהֶם יאבָלוּ: (שעה ג ין = יג) 


טז) מַכִין הָרִים בְּכֹחוֹ נְאזֶר בְּנְבוּדָה: 


כ) וַֹאמָר לו 
כב) אֶלָה תוֹלְדוֹת 


הַשְׁמִַם וְהָאָרֶץ בְּהַבָּרְאִם בְיוֹם עשות יי אֶלְהִים אָרֶץ וְשְׁמָיִם: |גואשת ב, דן = כג) הַבּוּנָה בַשָמַים מַעֲלוֹתָיו וְאַגְדּתוּ על אֶרֶץ יִסְרֶה הַקְרָא לְמִי הַיִם וַישפְּכֶם על פּני הָאָרֶץ יי שמו: ועשס ם ו | כד) פה אָמַר ײַ הַשְׁמַיִם 


ַּסְאִיוהָאָרֶ הַדֹם רַנְלִי אי זה בת אֲשֶׁר תִבְנוּ לי וְאִי זה מָקום מָנוָּתִי: שה פ, אן 


בה) אַף יֵרָה אָרֶץ ומנ ספְסָה שמִִם קרא אי אֲלֵיהֶם ימרו יח ישנה מה ין 


אין דורשין 


הגמרא ממשיכה להביא דרשות נוספות בענין בריאת השמים והארץ: 
שָׁאֵל רַבִּי יִשְמָעַאל אֶת רַבִּי עַקִיבָא כְּשָהָיוּ מְהַלָכִין בַּּרֶףּ, ואָמַר 
לו, אַתָּה שָשִימַשְתָּ אֶת נַחוּם איש גֵם זו במשך עָשָרִים וּשָתִּים 
שָנָה, ויודע אני שֶהַיַה נחום איש גם זו חורש את כָּל ה אֶתִין' - 
תיבות 'את' שָנאמרו בַּתּורְה, שבא הכתוב לרבות בהם דבר, אם כן, 
שתי תיבות 'את' שבפסוק 'אֶת הַשְׁמַיִם וְאֶת הָאָרֶץ', מָה הָיָה נחום 
איש גם זו חורש בָּהַזֶיה. 


יב. [ה] 


נה. החל לשאלו על אלו דווקא, משום שהם הראשונים הכתובים בתחילת התורה. חגי 
דוד (ד"ס 6ת). 

נו. לכאורה תמוה לפרש שבכל מקום שנאמר 'שמים וארץ' הכוונה לשמו של ה. 
ועוד, אם אכן היינו מפרשים בפסוק זה שהם שמותיו של ה', אם כן לא מובן מה 
שנאמר בו 'ברא', הרי אין הפסוק מבאר מה ברא ה'. אלא יש לפרש על פי דברי 
המדרש (נ"ל ‏ יד), שאם היה נאמר 'שמים וארץ' היו טועים ואומרים ששמים וארץ 
הם אלוהות בפני עצמם, והן שתי רשויות, וכוונת הכתוב היא שהקב"ה ברא בתחילה 
את שתי האלוהות ששמן שמים וארץ, ונתן להם כח אלוהות. מהרש"א (ת"פ ד"ס פיל). 
אמנם בבן יהוידע (ל"ס סיפי) ביאר כפשוטו שהטעות היא לפרש שהם שמותיו של 
הקב"ה, שכשם שמצינו שאחד משמותיו של הקב"ה הוא ישלום' (סנת י:), וכן אמרו 
בזוהר (יתכו ס"כ פת:) ש'שבת' היא שמו של הקב"ה, היינו טועים ואומרים שמא גם 
'שמים' ו'ארץ' הם שמותיו. 

קשה, שאם שמים וארץ הם שמותיו של הקב"ה לא מובן הפסוק, כיון שבאופן זה 
יוצא שנאמר 'בראשית ברא' ולא נאמר את מה ברא. ויש לתרץ, שהיינו אומרים 


פרק שני 


חגיגה 


אָמַר ל1 רבי עקיבא, כך היה דורש נחום איש גם זו בפסוק 
זה, אִילוּ נָאָמַר 'בראשית ברא אלהים שַמִיִם וְאָרֶץ', הַיִיתִי טועה 
ואומָר, ש'שְמָיִם' ו'ארץ' הם שָמו של הקדוש בָּרוךף הואי. 
ועִכְשִיו שֶנָאָמַר 'אֶת הַשָמִים וְאֶת הַאֶרֶץ', אנו מבינים את האמת, 
ש'שמים' הם שָמִים ממַּשׁ, וֹאָרֶץ' היא אֶרֶץ מַמָש", ופירוש 
הכתוב הוא, שבתחילת בריאת העולם ברא הקב"ה את השמים ואת 
הארץ. 


שר KE‏ ב 


שהכוונה היא, בראשית ברא אלהים ששמו הוא 'שמים' את הארץ, ומה שנאמר להלן 
שגם 'ארץ' היינו חושבים שהוא שמו של הקב"ה, זה לאו דווקא, אלא נאמר זאת עליו 
אגב שנאמר כך על השמים [וראה כך גם בהערה להלן]. עבודת הלוי (ל"ס סייפי וד"ס 
(כן). אמנם בחידושי רבי משה מאימראן (ד"ס סייפי) ביאר, שבאמת יש לומר שהטעות 
היא לומר ששניהם שמותיו של הקב"ה, וכוונת הכתוב היא, שבראשית ברוא אלהים 
שהוא שמים וארץ, אותה הבריאה היתה, 'הארץ היתה תוהו ובוהו', שכן מצינו מקומות 
שבהם 'שמים' ו'ארץ' אמנם אין הכוונה לשמותיו של הקב"ה, אך הם נקראו על שם 
שמותיו של הקב"ה, כמו שנאמר (נכלפית 5 י) 'ויקרא אלהים ליבשה ארץ', וכן נאמר 
(פס פסוק פ) 'ויקרא אלהים לרקיע שמים'. וראה יישוב נוסף בחידושי רבי אליהו גוטמכר 
(ל"ס 6ך נללס). 

נז. נקט 'ארץ ארץ ממש' רק אגב השמים, שכיון שלימד כך על השמים ממילא מובן 
שגם בארץ הכוונה כך, שהרי להלן הגמרא מיד שואלת מדוע צריך 'ואת הארץ', ומוכח 
שזה מיותר, ו'ארץ ממש' נלמד גם הוא כבר מ'את השמים'. על פי שדה יצחק (ל"ס 
סנסמר). 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


5) סנסדליןלם :,3) יומb‏ 
(ח.], ג) [פמיד ל3.] פרקי 
דר"א יח, 7) [פססיס דף 
כ :], | ס) עיין ילקו"ש 
תהלים קלט עה"פ ותשת 
עלי בפכה, 1) עיי"ש ועי' 
תמיד לב רע"א ובתוס' 
פסחים צד. ד"ה כל, 
!) לפנינו כעי"ז בפיוט אז 
ראית לשבת שקלים לר"א 
הקליר, ) תנחומא 
בראשית סימן ה, ע) [ועי' 
פוק' פסקסיס 75. קית: לס 
מן]. 


הגהות הב"ח 


(5) גמ' על ס6רץ למס כי 
מיבעי ליה לכדרבי 
פֿנעזר וכו' מן ספֿכן ועד 
כרקיע היה שנקמר וכו' 
ענ ספרן ולמקצה 
השמים וליון שסרק וכו' 
ומיעטו. ‏ ;"3 | ס"ס 
והעמידו על מאה 
אמה: (3) שם י05 תעך 
לעולם סנפמר ישת: 
(ג) שם װיסי כקל וס 
רניעי ‏ אלא כדכני 
פגעור: (ל) שם סנקו 
נפדיקיס מיד שמת וכו' 
ללס לופה ורואה ומכיט: 
(ס) שם ספמכתי (עולס 
לי איכא דאמרי לפמר 
ר"נ כקעס קנרפ סקנ"ס 
קת סיס הגדול סיס 


מרסיכ: (ו)שם לנ 
מסתנפי מסדדי מכל 
מקום | קקו קללי;: 


()שם סיתי סומר 
סמיס וארץ שמותן על 
סקנ"ס: (ם) תופ' ד"ס 
מסוף וכו' ממינו טסליס 
עולם סוי מים 6וקינוס: 


%- 
ליקוטי רשיי 


[נדפס בסוף המסכת] 


הגהות וציונים 


8] בכת"י ידו, (וכמו 
בסמוך) וכ"ה בסנהדרין. 
ועיין מהרש"א: 
3 [בילקוט איתא 
והעמידו על מאה 
אמה ובזה תבין מ"ש 
הרשב"ם ביב עה ע"א 
ד"ה כשתי קומות וכו' 
ויותר | מבואר ברש"י 
סנהדרין ק ע"א ד"ה 
קוממיות ע"ש] (גליון): 
גן "אי הכי" ליתא בכת"י 
ובסנהדרין, ובאמת אינו 
סובן (בים (הקיס): 
ל] בכת"י נוסף ויקרא 
אלהים לאור יום 
ולחשך קרא לילה 
ויהי וגו', והיא גירסא 
ישרה מאד (דק"ס): 
סן צ"ל יוצא, וכ"ה 
בע"י (רש"ש): ו] בכת"י 
נוסף ?האיר על הארץ: 
]| צ"ל ובגבורה 
ובגערה (רש"ש), וכן 
הסדר כהוגן בכת"י 
וברש"י: מס צ"ל 
כשבראן, וכ"ה בכת"י 
וברש"י (דק"ס, רש"ש): 
ט] ברש"י שבע"י נוסף 
העולם: י] כלומר 
שליש מת"ק שנה הכי 
הוי והך ועוד הוא שליש 
משתי שנים היתרים 
(גליון): כ] עי' מהרש"א 
(גליון): 2] נראה 
דהוספה זו מקומה להלן 
אחר | תיבת | עמדו: 
מ] נראה דיש להוסיף 
ורוחות: 


ז) וירשוּהָ קְאַת וקפוד ויִנְשוף וְעֹרֵב יִשְׁכּנוּ בָהּ וְנְטָה עֲלֶיהָ קו תהו וְאַבְנֵי בהו: |ישעיה לד, יאן 
0 ומע מִרְשָעִים אורֶם ורוע רְמָה תּשְׁבֵר: [איוב לח, טון 
אור צַרִּיקִים יִשְׂמָח וְנֶר רְשָעִים יַדעֲךְ ומשל יג, ט 


[תהלים סה, זן 


והשתא דנפקא לן מן ולמקצה השמים, ד6סור לספל מס טיש סון 
למסינום, ממינם נפקb‏ כן דססור נספוכ כקודס קננר, דסי סיס, 
מס קסיס קודס ככרייתו סו עכסיו סוך למפינסו, סנכך למן סיוס 
6סר ככ קדס למס לי כמעוטי מיניס קולס עננרל סעופס: על 


הארץ ולמקצה השמים. על ספרן 
סיס ומגיע כקמיס: אחור וקדם 
צרתני. סתי פעמיס ילרתני, תתנס 
גכוס ו(כסוף ‏ ספכ: מסוף העולם 
ועד סופו. כקסיס קוכנ סיס רפעו 
למזרס. וכגניו (מער3: תהו ובהו. 
נקמן מפכט (סו: מדת יום ומדת 
לילה. כ"ד סעו כין קניסס: ישת 
חשך סביבותיו. (מלת שקו ססקן 
מקיף 6 ססמיס: מפולמות. נקון 
ליפלום: קו תהו ואבני בהו. למדק 
קסתסו קו וסכסו לנניס: חכמה. 
יודע מס קנמד: תבונה. עסו מכין 
דכר סדס מפנפול סכמתו: דעת. 
יקונ: כח. סול כ סזכוע: גבורה, 
גכורת סנכ: גערה. (זיפס, כדספריין 
נקמן סגער כו ועמד: פקעיות. 
לומישי"ל | כנע"ז: שנאמר הבונה 
בשמים מעלותיו. נמ ענייס 
מיקלו: ‏ שרפרף. גכגניו וכסb‏ 
ניטב, ענ כרפך סכס5 עטוי תסלס 
ונפי גוס סכס סו מתקן 
סקרפכף: אף ידי יסדה ארץ וגו'. 
מסיפיס דקרס יליף דכתיכ יעמלו 
יסלו: כשבראן. ועקסן פקעיות כמו 
סלמכנו ‏ למענס: וטרפן. עירכן: 
לסקליס 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


מסוף 


השתא דנפקא ליה מלמקצה השמים ועד 
קצה השמים למן היום אשר ברא אלהים 
אדם על הארץ למה לי 69) כדר' אלעזר דאמר 
רבי אלעזר * אדם הראשון מן הארץ עד לרקיע 
שנאמר למן היום אשר ברא אלהים אדם 
על הארץ וכיון שסרח הניח הקב"ה ידיו* עליו 
ומיעטו שנאמר * אחור וקדם צרתני ותשת 
עלי כפך אמר רב יהודה אמר רב אדם 
הראשון מסוף העולם ועד סופו היה שנאמר 
למן היום אשר ברא אלהים אדם על הארץ 
ולמקצה השמים ועד קצה השמים כיון שסרח 
הניח הקב'ה ידו עליו ומיעטו?" שנאמר 
ותשת עלי כפך אי הכי קשו קראי אהדדי 
אידי ואידי חד שיעורא הוא ואמר רב יהודה 
אמר רב עשרה דברים נבראו ביום ראשון 
ואלו הן שמים וארץ תהו ובהו אור וחשך 
רוח ומים מדת יום ומדת לילה שמים וארץ 
דכתיב 5 בראשית ברא אלהים את השמים 
ואת הארץ תהו ובהו דכתיב 9 והארץ היתה 
תהו ובהו אור וחשך חשך דכתיב 5 וחשך 
על פני תהום אור דכתיב 0 ויאמך*א?ים יהי 
אור רוח ומים דכתיב * ורוח אלהים מרחפת 
על פני המים מדת יום ומדת לילה דכתיב" 


= ויהי ערב ויהי בקר יום אחד תנא תהו קו ירוק שמקיף את כל העולם כולו 
שממנו יצא= חשך (₪ שנאמר " ישת חשך סתרו סביבותיו בהו אלו אבנים 
המפולמות המשוקעות בתהום שמהן יוצאין מים שנאמר * ונטה עליה קו 
תהו ואבני בהו ואור ביום ראשון איברי והכתיב " ויתן אותם אלהים ברקיע 
השמים" וכתיב > ויהי ערב ויהי בקר יום רביעי (₪ כדר' אלעזר דא"ר אלעזר אור 
שברא הקב"ה ביום ראשון אדם צופה בו מסוף העולם ועד סופו כיון שנסתכל 
הקב"ה בדור המבול ובדור הפלגה וראה שמעשיהם מקולקלים עמד וגנזו 
מהן שנאמר > וימנע מרשעים אורם ולמי גנזו לצדיקים לעתיד לבא שנאמר 
* וירא אלהים את האור כי טוב ?ואין טוב אלא צדיק שנאמר = אמרו צדיק 
כי טוב כיון שראה אור שגנזו לצדיקים 6 שמח שנאמר ₪ אור צדיקים ישמח 
כתנאי אור שברא הקב"ה ביום ראשון אדם צופה ומביט בו מסוף העולם 
ועד סופו דברי רבי יעקב וחכ"א הן הן מאורות שנבראו ביום ראשון ולא 
נתלו עד יום רביעי. אמר רב זוטרא בר טוביא אמר רב בעשרה דברים 
נברא העולם בחכמה ובתבונה ובדעת ובכח ובגערה ובגבורה! בצרק 
ובמשפט בחסד וברחמים בחכמה ובתבונה דכתיב "ה' בחכמה יסד ארץ 
כונן שמים בתבונה בדעת דכתיב ‏ בדעתו תהומות נבקעו בכח וגבורה דכתיב = מכין הרים בכחו נאזר 
בגבורה בגערה דכתיב " עמודי שמים ירופפו ויתמהו מגערתו בצדק ומשפט דכתיב = צדק ומשפט מכון 
כסאך בחסד ורחמים דכתיב > זכר רחמיך ה' וחסדיך כי מעולם המה ואמר רב יהודה אמר רב בשעה 
שברא הקב"ה את העולם היה מרחיב והולך כשתי פקעיות של שתי עד שגער בו הקב"ה והעמידו שנאמר 
" עמודי שמים ירופפו ויתמהו מגערתו והיינו דאמר ר"ל מאי דכתיב 5 אני אל שדי אני הוא שאמרתי לעולם 
די () אמר ר"ל בשעה שברא הקב"ה את הים היה מרחיב והולך עד שגער בו הקב"ה ויבשו שנאמר := גוער בים 
ויבשהו וכל הנהרות החריב. ת"ר * ב"ש אומרים שמים נבראו תחלה ואח"כ נבראת הארץ שנאמר = בראשית 
ברא אלהים את השמים ואת הארץ וב"ה אומרים ארץ נבראת תחלה ואח"כ שמים שנאמר ₪ ביום עשות ה' 
אלהים ארץ ושמים אמרו להם ב"ה לב"ש לדבריכם אדם בונה עלייה ואח"כ בונה בית שנאמר ₪ הבונה בשמים 
מעלותיו ואגודתו על ארץ יסדה אמרו להם ב"ש לב"ה לדבריכם אדם עושה שרפרף ואח"כ עושה כסא שנאמר 
יז כה אמר ה' השמים כסאי והארץ הדום רגלי וחכ"א זה וזה כאחת נבראו שנאמר ₪ אף ידי יסדה ארץ וימיני 
מפחה שמים קורא אני אליהם יעמדו יחדו ואידך מאי יחדו דלא משתלפי מהדדי () קשו קראי אהדדי אמר 
ר"ל כשנבראו" ברא שמים ואח"כ ברא הארץ וכשנטה נטה הארץ ואחר כך נטה שמים מאי שמים א"ר יוסי 
בר חנינא ששם מים במתניתא תנא אש ומים מלמד שהביאן הקב"ה וטרפן זה בוה ועשה מהן רקיע. 


2 


העולם ועד סופו. עסנך ת"ק סנס (קמן 2.") סנלמר טדי 
ססמר די קל (סרסיב יופר סנסמר 6ני 96 סדי פלס וכנס 
פנ קפמרתי די לעולס ופימס מנ לך סל טיש ת"ק טנס ונb‏ יופכ 
ונ פסות יכ דנפק5 כן מן קדי בקדי יט ג' פומיות סי"ן דנ"ת יו"ד 


קח יג כ"ם ו"ד סנעלס מן די ויעלס 
תק כך סמעתי מר' מנסס כרכי 
עזכיסנ ו"ע למ"ד פרק מי ססיס 
עמק (פססיס 5ד. ופס) כל סעולס כופו 
מסת כוככ חל עומד סיכי קיימי ככ 
סני כוכניס סגרפין כרקיע וי"מ שעג 
יס סוקיינוס ‏ סן עומדין כדסמרינן 
כפרקי דר" כל סקיעוריס כ נסמכו 
רק על ססר ימיס 6כל יס סוקיינוס 
כורפו. ודע מדתו 6ך כמדרם תכ 
ממינו ססניק (ם) ימיס ססמר סוי כיס 
סוקיינוס. וכן יסד ס"ר כנימין כיולר 
סלו" זס סיס סגיש עולמו כמלס 
וקסיס וס ועוד סיימו" ופריך למימר 
ססותו מדרק פניג ססיb‏ דפסמיס 
ומיסו יש (סעמיד ססיb‏ דסתס כמזנות 
סנ גלגל ככ ספר כוכניס קטניס 
סס וני רס דים לייס ככ פופן 
מדרקיס קסס סלוין ככיפת סרקיע 
וסו6 גדול סרכס מן ספרן פס סיס 
נמתס עניס זו כוו כפי גכוכ ספכך 
כ ורס סנ מפוס על ספכן כמין 
כיפס גנוס כ6מ5ע | סתופס כפני 
כפניס פס סיס נמפס כקו ספֿרן 
פך סיס קקס מדכתיכ גני סיקרb‏ 
(סופטיס ס) מן סמיס (לסעו סכוככיס 
ממסלופס ומוכס מינס בנימוקי ט"י 
וכן לית כמללש" ססוכך סכולכ 
מסנך ת"ק טנס כמן סקמיס ועד 
ספרן קסיס 60 סל פמונ כרקיע 
וסקני סיס כ וסיכי סיס יו 
ויר סעולס כיון לכונו תפס כוכ3 
לתל סו עומד וע קסס מונקין 
יסד ס כ נתלוק כין מוכות סגנגל 

נטפר מונות *: 
אידי וידי חד שעורא הוא. 

ופניג מסן דדרים כסמיד 
(דף ‏ ) דמזרס ומעככ כקוק מפי 
דסי 69 תימס סכי? לס סיכי סוס 
קס כיון דכסיכ מק5ס ססמיס ועד 
קלס ססמיס וי"נ ססוכר ססיס כגן עדן 
עד סנפמעט: ישר חשך סתרו. 

דכמיב סכינותיו סוכתו קדרים: 
ות 


צשאל רבי ישמעאל את ר"ע כשהיו מהלכין בררך א"ל אתה ששימשת את נחום איש גם זו כ"ב שנה = שהיה 


דורש כל אתין שבתורה את השמים ואת הארץ מה היה דורש בהן א"ל אילו נאמר שמים וארץ הייתי 


Fir! rl 


יז) עמוּדִי שָמִים יְרוֹפָפוּ וְיִתמָהוּ מִנעֲרָתוֹ: [איוב כו, יא 
אֶלְהִים אַנִי אֵל שי פה רבה גוי וּקְהַל גוים יִהְי מִמָךְ וּמלָכִים מַחִלָצי יאו ובראשית לה, יאן 


ח) ויתן אתֶם אֲלהִים ברקע הַשָׁמָיִם לְהָאִיר על הָאֶרֶץ: (ניאשת א, יז 
יא) וַירָא אֲלהִים אֶת הָאוּר כִּי טוב ובדָּל אֶלְהִים בֵּין הָאוֹר וּבִין הַחשְׁדְ ובואשת א, דן 
טו) בְּרַעֲתּוֹ תְּהוֹמוֹת נַבְקֲעוּ וּשְׁחָקִים יְרְעֲפוּ מָל: ומשל ג, כן 
יח) צָרֶק וּמִשְׁפָּט מְכון כַּסְאָף חֶסָד וְאָמָת יִקַדְּמוּ פָנֶיף: |תהלים פט, טן 


א אומר שמים פ) שמו של הקב"ה עכשיו שנאמר את השמים ואת הארץ שמים שמים ממש ארץ ארץ ממש 


משנת ראשונים 


אדם הראשון מן הארץ 
ער לףקיע, מיהו, הני 
מילי כולהו לשון הבאי 
נינהו, כענין שנאמר 
ערים גדולות ובצורות 
בשמים, כלומר שגבוהים 
יתר מדאי. 

[יד רמה סנהדרין לח:] 


שמים וארץ, דכתיב 
בראשית ברא אלקים 
את השמים ואת 
הארץ. אם כן יהיה פשט 
הפתובים | על נכו: 
משמעותו, בתחלה ברא 
אלהים את השמים, כי 
הוציא חומר שלהם 
מאין, ‏ ואת הארץ, 
שהוציא החומר שלה 
מאין, ו"הארץ" תכלול 
ארבע היסודות כלם, כמו 
ויכלו השמים והארץ וכל 
צבאם (להלן ב א), 
שתכלול כל הפהור 
התחתון. 

[רמב"ן, בראשית א, א] 


כיון שראה אור שגנזו 
לצדיקים שמח, 
שנאמר אור צדיקים 
ישמח. דרך משל, כי 
כשזורח ידמה כאילו הוא 
שמח כמו ישיש כגבור, 
ואור | צדיקים כאור 
העולם הבא. או אור 
תשועה, כענין אור נגה 
עליהם והיתה אורה. פ"א 
יתכן להיות, האור והנר 
רמז לנשמתם האצולה 
מאור השם, ודימה נפש 
הצדיק לאור השמש 
הזורח, ונפש הרשע לנר 
שאין לו העמדה ויכלה. 
[ראב"ע, משלי] 
ותכלית זאת השמחה 
תהיה ‏ אחר | הפרד 
מהחומר. [רלב"ג, משלי] 
מאי שמים, ששם מים. 
ופירוש השם הזה כאלו 
הוא נקוד בסגול תחת 
השי"ן, כמלת (שה"ש א 
ז) 'שלמה' אהיה כעטיה, 
כאלו אמר, שמים, הם 
שנרקעו ונמתחו כאהל 
בתוך המים העליונים 
והתחתונים, הודיע בשם 
הזה | סוד יצירתם. 
ובגמרא במסכת חגיגה 
(יב.) אמרו מאי שמים, 
שם מים. ואם כן הוא 
יחסר מ"ם אחד 
להתחברות שתי אותיות 
שוות, כמלת "ירובעלי, 
ויאמר שם מים, כלומר 
שם שקרא למים בלבשם 
צורה אחרת. 
[רמב"ן בראשית א ח] 


תורה אור השלם 
א) אָחוֹר וְקָדֶם צַרְתָנִי 
וַפִּשֶת עֲלִי כַּפָּבָה: 
|ההלים קלט, ה] 
ב) בְּרְאשִית | בְּרָא 
אֲלהִים אֶת הַשָמִים 
ואת הְפֶרְץי 
[בראשית א, א] 
וְהָאָרֶץ הָיְחָה תהו 
ָבהוּ וְחשךּ על פְנֵי 
תְהוֹם וְרוּחַ אֲלהִים 
מְרַחָפָּת על פְנֵי הַמִָם: 
[בראשית א, ב| 
ד) וַאמָר אָלהִים יְהִי 
אור | וְהִי | אור: 
|בראשית א, ג| 
ה) וַיִקְרָא אֲלהִים לָאור 
ים וְלחשָך קרא לְילֶה 
ַיָהִי עָרָב וַיָהִי בקר יום 
אֶחָד: [בראשית א, ה] 
0 יָשֶת חשֶׁךְּ סִתְרו 
סְבִיבוּתָיו סָכָּתוֹ חֶשְכַת 
מַים | עָבִי = שְׁחֲקִים: 


[תהלים יח, יב] 


ט) ויהי עָרֶב ויהי בקר יוֹם רְבְיעִי: |גראשת א, שן 


יב) אָמָרוּ צַדיק כִּי טוב כִּי פרִי מַעְלְלִיהֶם *אכָלוּ: (שעה ג ]= יג) 


טז) מָכִּין הָרִים בְּכחוֹ נְָאזֶר בְּנְבוּרֶה: 
יט) זכר רחמ יי וַחַסְרָי כִּי מַעוֹלֶם הַמָה: |תהלם כה, ון 
כא) גּוֹעַר בַּיִם וַבְּשְׁהוּ וְכָל הַנְּהָרוֹת הָחֲרִיב אָמָלַל בַּשָן וְכרְמָל וּפֶרַח לְבָנוֹן אָמְלֶל: (נחום א, דן 


כ) וַיאמָר לו 
כב) אֶלָה תוֹלְדוֹת 


הַשׁמַיִם וְהָאָרֶץ בְּהַבּדָאָם בָּיוום עשות יי אֲלהִים אֶרֶץ וְשָמָיִם: ובואשת ב, רן = כגו הַבּּנָה בַשָמִיִם מעלוֹתָיו נַאַגדְּתוֹ על אֶרֶץ יִסְרָהּ הַקְרָא לָמִי הַיִם וישְפְּכֶם על פני הָאָרֶץ יי שמו: (עם ו | כד) פה אָמַר יי הַשָמִיִם 


כַּסְאִיוהָאָרֶ הַדֹם רנְלִי אי זה בת אֲשֶׁר תְִנוּ לי וְאִי זֶה מָקום מָנוָּתִי: |ישעיה פו אן 


כה) אַף יָרֵי יְִדָה אָרֶץ וִמִינִי מִפְּחָה שָמָיִם קרא אַנִי אֲלֵיהֶם יַעַמדו יִחדו: (שעה מח, ין 


עין משפט 
נר מצוה 


| א מי' פ"ג מסנכות יסודי 
המולס הנכס :b‏ 


= 


רבינו חננאל 


וחושך וערפל מקיפין אותו 
מבחוץ שנאמר ישת חשך סתרו 
וגו" ומבפנים אור שנאמר 
ונהורא עמיה שריה. 
תורה אור השלם 
א) וְהָאֶרֶץ הָיתָה תהו וְבהו 
וחשךּ על פנ תָהוּם וְרוּחַ 
אֶלהִים. מְרַחְפֶת על פָּנִי 
הַמִים: [בראשית א, בן 
ב) הַמַּרְגֵיז אֶרֶץ מִמְקוֹמָהּ 
עמּוּדֶיהָ יתִפַּלָצוּן: |איוב ט, ון 
ג רקע הָאָרֶץ על הַמיִם כִּ 
לְעוֹלם חַסְּו: ותהלים קלו, ון 
ד) תָּהוֹם בַּלְבוּש כְּחַיתוֹ על 
הָרִים יעמדו מָיִם: 
[תהלים קד, ו 
ה) כִּי הַנָה יוְצָר הָרִים וּברא 
רוח וּמַגִיד לְאָרֶם מַה שחו 
עשה שחר עֵיפָה וְדרִךּ על 
ְמָתִי אָרֶץ יַ אֶלהִי צְבָאוֹת 
שמו: [עמום ר, | 
0 אָש וּבָרָך שָלְג וקיטור 
רוּחַ סְעָרֶה עשׂה רְבָרוֹ: 
[|תהלים קמח, חן 
ז מְענָה אֲלהֵי קָרֶם וּמְתָּחַת 
ְדעת עוֹלֶם ורש מְִנְִ 
אוִֹם וַיאמָר הַשְׁמָד: 
| דברים לג, כזן 
ח) בְּהַנמֵל עָלִיּן גויַם 
ְּהַפְרִידוּ בְּנִי אָרֶם יִב 
לת עַמִים. לְמִסְפַּר בָּנִי 
ִשְׂרָאֵל: [רברים לב, ח] 

ט) חָכְמוֹת בְּנְחָה בֵיתָהּ 
חִצְבָה עמוּדֶיהָ שְׁבְעֲה: 
[משלי ט, אן 
י) עבור סוּפָה וְאִין רְשֶׁע 
וְצִַּיק יסוד עוֹלם: 
|משלי י, בה] 
יא) הַן ליי אֲלהָיְּ הַשְׁמַיִם 
וּשְמִי הַשׁמָיִם הָאֶרֶץ וְכָל 
אֲשֶׁר בָּהּ: [דכרים י, ידן 
יב) הַישב על חונ הָאָרֶץ 
וְשְׁבֶיהָ כַּחֲנְבִים הַנוֹמָה 
כדק שְׁמיִם וַימְתָּחַם כָּאֹהֶל 
לְשְׁבָת: |ישעיה מ, כב] 
יג) ַיתַּן אתִם אֶלְהִים בְּרְקִיע 
הַשְׁמִָם לְהָאִיר על הַאָרֶץ: 
[בראשית א, יז] 
ידו וצו שְׁחָקִים מִמָּעל 
ְַלְתִי שָׁמַיִם פַּתֶח: וַמְמַר 
ֲלֵיהֶם מֶן לָאָכל ורג שָׁמִַם 
נתן למן: |תהלים עח, בג-כד| 
טו) בָּנה בָנִיתִי בִּית זְבָל לֶךְ 
מָכוֹן | לְשְׁבְתּךְּ | עולָמִים: 
[מלכים א, ח, יג] 
טז) הַבַּטם מְשָמִים וּרְאֶה 
בֵל קְֶשף וְתִפְּמַרְתֶּּ איִה 
את תבות הַמּו 
מע וְְחֲמִףּ ‏ אל 
התאַפקו: [ישעיה סנ, טו] 
יז יּמֶם עה יי חַסָדו 
ּבַלִיָלֶה שירה עַמִי תִפְלָה 
לְאֵל חַיי: [תחלים מב, טן 
יח) הקְמְפִים מַלוּחַ עֲלֵי שָיחַ 
וְשרֶש רְתָמִים לְחְמֶם: 
[איוב ל, דן 
יט) הַשְׁקִיפָה מְמָעון קָרְשְׁךְּ 
מן הַשָׁמַיִם וּבָרִּ אֶת עמְֶ 
אֶת יִשְׂרָאֵל וְאֵת הָאֲרָמָהּ 
אֲשֶׁר נָחֲתָּה לְנּ כַאֲשֶׁר 
נשְַּׁעְת לאַבְתִינוּ אָרֶץ זָבַת 
חִלָב וּרְבָשׁ: |דנרים כו, טון 
כ) יִפְתַּח י ל אֶת אוָֹר 
הַמוֹב אֶת הַשְׁמַיִם לְתֶת 
מְמַר אַרְָ בְּעתּוֹ ור 
אֶת כָּל מעשה יָרְֶ וְהלוית 
גוים רַבִּים וְאַתָּה לא תְלְוָה: 
| דברים כח, יב] 


:ב 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


ואה הארץ להקדים שמים לארץ. דפי סו ולת סייפי ומר להקדים שמים לארץ. דלי כ כתיב 6ת סוס מינb‏ כממת נכרפו 596 

טקניסס (ברפו יתד וסכמו כת3ס זס תכ זס קפי 6פסר | ס6י 6פער (קלות טני סמות כפסת, כסכי כת3 ת (סקליס: למי 
לכמו טני pמום‏ כסד כדפירט כט"י וס דפמכי כ"ס (עיל 6רן = שאין דרכו להשכים והשכים. סכ נמי (ע) דקכ6 סמיס תפס סינ 
ננרפת תסלס דכקיב כיוס עקות ס' וגו' וכ כסיב ות סתס דריש = 6כץ פין דככו כסקכיס, ועוד סכל מעעס פכן מסוניס ומעסס סמיס 


ניס מדטני קכ כסידריס. לססמיך 
פרן לעטיס ומיסו כנימוקי פוש" פי' 
רע"י פת ססמיס? כככום תונלותיסן 
ומדרק חר סו ופניג 506 דסכb:‏ 
נכנם שחרת. פרס"י (כנס 

כפיקו וממינ ססוכ יו65 
וגכסס ויו עכנית ומכקה סוכה 
וממטיך סעולס וסיס קעס (מוי 
פ"כ סיקך רפיס | כוכניס כקמיס 
(ס) מינס כלילס כיון עסס קכועיס כסני 
כדמסיק ומיסו שמ נכמיס מקוכו 
כמו ע"י סענניס קך כו פעמיס 
קסענניס מסטיכיס = פופו ומכסין 
>ותו ורס למורי | לפרם ‏ סיפכ 
נכנס סמכית | כעופס. וממנס 6ולס 
יו וולת עכנית מן סעולס 
[ומסתנק ‏ 6וכס] ‏ ולכך סלוכניס 
נרפֿין: 72 העופק בתורה. לכי 
₪9 סיס נמילסיס דז' כקיעיס 
קסספיל לפכק : אוצרור] שלג. יק 
ממנו סמוכן נפוכענות (ע) ויק לטובס 
כדסמרינן | בתענית (7ף ג:) 30 
תנג כטוכי כסמעס מטכי נפרעb‏ 
וכן כתינ כי כסקר יכד סגקס 
וסקנג וכו' כי 6 סכוס לת ספכן 
וגו' (שעיס נס): ך | ביקש והורידן 


ו 


סגקס וסטנג מן סטמיס ופירך דכיון 
סמן הענניס יוכד נכפום כיורד. מן 
ססמיס ועוד י"ע דל סוכיד כק 
סמוכניס לפוכענות 36ל ספכויס 6ק 
ספכן נספרו למעלס: 
לא גר נמווך רע. מין זה 
מקכ ‏ 86 6 גוכך 
וסכי דריש (יס: (נגמ' סנכת קמט: 
ונקנסלרין ‏ קג. 6ית8 | ספיר = ע"ם) 
כן 


את הארץ למה לי להקדים שמים לארץ v‏ 


* והארץ היתה תהו ובהו מכדי בשמים 
אתחיל ברישא מאי שנא דקא חשיב מעשה 
ארץ* תנא דבי ר' ישמעאל משל למלך בשר 
ודם שאמר לעבדיו השכימו לפתחי (6 השכים 
ומצא נשים ואנשים למי משבח למי שאין 
דרכו להשכים והשכים. תניא ר' יוסי אומר אוי 
להם לבריות שרואות ואינן יודעות (6 מה רואות 
עומדות ואין יודעות על מה הן עומדות הארץ 
על מה עומדת על העמודים שנאמר 5 המרגיז 
ארץ ממקומה ועמודיה יתפלצון עמודים על 
המים שנאמר * לרוקע הארץ על המים מים 
על ההרים שנאמר על הרים יעמדו מים 
הרים ברוח שנאמר = כי הנה יוצר הרים ובורא 
רוח רוח בסערה שנאמר ! רוח סערה עושה 
דברו סערה תלויה בורועו של הקב'ה8 
שנאמר ! ומתחת זרועות עולם וחכ"א על י"ב 
עמודים עומדת שנאמר יצב גבולות עמים 
למספר בני ישראל וי"א (₪ ז' עמודים שנאמר 
© חצבה עמודיה שבעה ר"א בן שמוע אומר 
על עמוד אחד וצדיק שמו שנאמר ! וצדיק 
יסוד עולם. א"ר יהודה שני רקיעים הן שנאמר 
*הן לה' אלהיך השמים ושמי השמים ר"ל 
אמר *שבעה ואלו הן וילון רקיע שחקים זבול 
מעון מכון ערבות וילון אינו משמש כלום 
אלא נכנם שחרית ויוצא ערבית ומחדש בכל 
יום מעשה בראשית שנאמר > הנוטה כדוק 
שמים וימתחם כאהל לשבת. רקיע שבו חמה 
ולבנה כוכבים ומזלות= קבועין שנאמר * ויתן 
אותם אלהים ברקיע השמים. שחקים שבו 
רחיים עומדות וטוחנות מן לצדיקים (י) שנאמר 
ויצו שחקים ממעל ודלתי שמים פתח וימטר 
עליהם מן לאכול וגו'. זבול שבו ירושלים ובית 


המקדש ‏ ומזבח בנוי ומיכאל השר הגדול עומד ומקריב עליו קרבן 6 שנאמר 
בנה בניתי בית זבול לך מכון לשבתך עולמים ומנלן דאיקרי שמים דכתיב 
ײ' הבט משמים וראה מזבול קדשך ותפארתך. מעון שבו כיתות של מלאכי 
השרת שאומרות שירה בלילה וחשות ביום מפני כבודן של ישראל שנאמר 
"יומם יצוה ה' חסדו ובלילה שירה עמי אמר ר"ל ?כל העוסק בתורה בלילה 
הקב"ה מושך עליו חוט של חסד ביום שנאמר יומם יצוה ה' חסדו ומה" טעם 
יומם יצוה ה' חסדו משום ובלילה שירה עמי ואיכא דאמרי אמר ר"ל כל 
העוסק בתורה * בעוה"ז שהוא דומה ללילה הקב"ה מושך עליו חוט של חסד 
לעוה"ב שהוא דומה ליום שנאמר יומם יצוה ה' חסדו ובלילה שירה עמי 
א"ר לוי יכל הפוסק מדברי תורה ועוסק בדברי שיחה מאכילין אותו גחלי רתמים שנאמר = הקוטפים מלוח 
= עלי שיח ושרש רתמים לחמם ומנלן דאיקרי שמים שנאמר = השקיפה ממעון קדשך מן השמים. מכון שבו 
אוצרות שלג ואוצרות ברד ועליית טללים רעים ועליית אגלים ו וחדרה של סופה [וסערה] ומערה של קיטור 


)1( ₪ ודלתותיהן אש שנאמר > יפתח ה' 


A 


נמסיכות, וזו סקליעס עמס* קננרקו 
כסם, (כך סתמיל לספל מעקיס 
תקלס: ‏ יוצר הרים וכורא רוח, 
מס ענין זס 556 זס, 66 ננמדך 
קססריס עומלין על סכות: רוח 
סערה עושה דברו. לככ סכוס 
סערס עט6תו: ומתחת. כל סיכירס: 
זרועות | עולם. ססוכלות | פותמו: 
נכנס שחרית. כתוך תיקו, וסור 
גכקס: ‏ װצא ערבית. מסיקו 
ועפססט (מטס מן ספוכ, וסכי 
סעולס סקוך, סו סילופו (י) למעקס 
ברסית ככל יוס: כדוק. יריעס 
טיינ" בנע"ז, מנמb‏ יש סמיס טסין 
מסמטין 556 פסמים יריעס פלוסס: 
מעון. כסון מדור, מקוס שמללכיס 
דלין כו: וחשות. (כ) מפני כבודן טג 
יסרנ סמקנסין כיוס: יומם יצוה 
ה' חסדו. יפוס כמנפכיס (שקוק 
כדי (עסום ססל (נכיכיס תסל וסס 
סתסתוניס: ובלילה שירה עמי. 
(0 כרקיע עס קיר קני טקינסתי כיוס: 
ומנלן. דמעון פיקכי סמיס: מכון. 
נסון 26 סל פורעניות, כעס דפת 
פמר נכונו לנכיס שפטיס (מעני ש): 
שבו אוצרות שלג כו. כל לס 
לפורעניות: | עליית אגלים. לפון 
(עוגל") סל מיס (סומין דף מ5.) ולטון 
6 טל 2%  )₪-‏ ושן 
6גן סססל (טיר ספיריס ו) שמפקפפק 
כ' כנו"ן, וסס מיס סעומליס (סלקוק 
פירות?: (מ) יפתח ה' לך את אוצרו 
הטוב. לעדם טיט לו 516 לפורענום: 
לא יגורך רע. כ יגול 056ך: ורוחות 
ונשמות, תד סיק, וים מפכטין כוק 
סיק סנסמס סעעויס כלמות סגוף, 
נסמס נסימס פניינ"ט ננע"ז: מכון 
כפאך. וסלסל כעככות סול כדמסיק 
נקמן: וילבש צרקה, למדס סעמו 
נלקס עלווס: וקרא לו. קלס 
6: רוח מלפני. 6256 לפניו סס: 
גשם נדבות תניף אלהים וגו'. (כ) וסקי 
קר נמפן תוכלס כתינ קיכתס 
נסמפן קנסמר נססי ימס כלו 
(פיר סטייס ה), וסניף ענליסן טל 
תפייפו" ענסער גקס (דנות תניף 
פנסיס, וס6י קר6 מטתעי כמסן תולס 
נעזמול יקוס פנסיס יפוכו לױכיו: 


לך את אוצרו הטוב הני ברקיעא איתנהו הני בארעא איתנהו דכתיב 


= הללו את ה' מן הארץ תנינים וכל תהומות אש וברד שלג וקיטור רוח סערה עושה דברו אמר רב יהודה 
אמר רב דוד ביקש עליהם רחמים והורידן לארץ אמר לפניו רבש"ע = לא אל חפץ רשע אתה לא יגורך 
(במגורך) רע * צדיק אתה ה' לא יגור במגורך רע ומנלן דאיקרי שמים דכתיב ₪ ואתה תשמע השמים מכון 
שבתך. ערבות שבו צדק משפט וצדקה גנזי חיים וגנזי שלום וגנזי ברכה ונשמתן של צדיקים ורוחות ונשמות 
שעתיד" להיבראות וטל שעתיד הקב"ה להחיות בו מתים צדק ומשפט דכתיב ‏ צדק ומשפט מכון כסאך צרקה 
דכתיב == וילבש צדקה כשרין גנזי חיים דכתיב ‏ כי עמך מקור חיים וגנזי שלום דכתיב = ויקרא לו ה' שלום וגנזי 
ברכה דכתיב = ישא ברכה מאת ה' נשמתן של צדיקים דכתיב ₪ והיתה נפש אדוני צרורה בצרור החיים את ה' 
אלהיך רוחות ונשמות שעתיד" להיבראות דכתיב ¢ כי רוח מלפני יעטוף ונשמות אני עשיתי " וטל שעתיד הקב"ה 
להחיות בו מתים דכתיב = גשם נדבות תניף אלהים נחלתך ונלאה אתה כוננתה שם אופנים ושרפים וחיות הקדש 
ומלאכי השרת וכסא הכבוד מלך אל חי רם ונשא שוכן עליהם () בערבות שנאמר = סולו לרוכב בערבות ביה שמו 
ומנלן דאיקרי שמים ₪ אתיא רכיבה רכיבה כתיב הכא סולו לרוכב בערבות וכתיב התם = רוכב שמים בעזרך 
וחשך וענן וערפל מקיפין אותו שנאמר = ישת חשך סתרו סביבותיו סוכתו חשכת מים עבי שחקים ומי איכא 
חשוכא קמי שמיא והכתיב = הוא (גלי") עמיקתא ומסתרתא ידע מה בחשוכא ונהורא עמיה שרי לא קשיא הא 
כא) הַלְלוּ את וי מן הָאָרֶץ תֵַּינִים וְכָל המות: אש וּבָרֶך שֶלֶג וְקיטור רוח סְעְרָה עֹשָׂה דָבָרוֹ: וההלם קמח, חן כב) כִּי לא אֶל חָפּץ רשע אֶתָּה לא יְגרְְּ רֶע: ותהלים ה, הו כג וְאַתָּה תִּשְׁמע הַשָמום מְכוֹן שבְתֶף וְסְלַחְחּ וְעֲשִׂית ונחַתּ 
לָאִישׁ כְּבָל ְרָכיו אֲשֶׁר תדע אֶת לְבָבוֹ כִּי אַתָּה ירת לְבַ אֶת לבב כָּל בּנֵי הַאָרֶם: ומלכים א, ח, לשו | כד) צָרָק וּמִשְׁפט מָכוֹן ָא חָמָד וְאָמָת ימו פָניְ: |תלם פט, טין | כה) וַלְבָּש צְרָקָה כּשְְׁין ְכּבע יָשוּעָה בְּראשו ובש בְּנְדִי 
נָקֶם תַּלְבֹּשֶׁת ועט כּמָעִיל קְנְאֶה: וישעיה גג, יזן | כו) כִּי עמף מקור חַיים בּאוֹרְך נְרְאֶה אור: וההלים לו, ין | כז) נַיָבְן שַם גְּדְעוֹן מִזְבָּחַ ליי ויקְרָא לו יי שָלוּם עד הַיוֹם הַנָּה עוּרָנוּ בְּעֲפרֶת אָבִי הָעָזְרִי: |שפטים ו כדן כח) יִשָׂא בְרָכָה מַאֵת יי 
וּצרָקָה מַאֲלהי ישְׁעוֹ: ותהלים כ ה} | כט) ויֹקָם אָרֶם לרְרָפְ וּלְבַקֶש אֶת נַפְשְָׁ וְהִיִתָה נָפשׁ אֲֹנִי צְרּרָה כְְּרוֹ החיים אֶת וי אֶלהָיְ וְאַת נְפָש אֹיָבֶיקְלענָה בְּתו כַּף הַקָלֶע: ושמאל א, כה, כטן | ?) כִּי לא לְעוֹלֶם אָריב וְלא לָנֶצַח אֲקְצוֹף 


כִּי רוּחַ מִלְפַנִי יעטוֹף וּנְשְׁמוֹת אַנִי עֲשִׂיתִי: וישעיה נו, שן | לא) גָשם נְרָבוֹת תָּנִיף אֶלְהִים נַחַלָתְךְוְנְלְאָה אַתָּה כוֹנְתָּהּ: |תהלים סח, ין | לב) שירוּ לָאלהִים זמרוּ שמו סלו לָרֹכֵב בַּעְרְבוּת בְּיָהּ שמי וְעֲלְזוּ לְפָניו: (תהלים סח, הן = לג) אִין כָּאֵל ישרוּן 
רכב שָׁמַיִם בְּעזְרֶּ וּבְגאֲוָתוֹ שְׁחָקִים: |רנרם לג, כון | לד) יִשֶׁת חֹשֶׁךְ סְתְרוֹ סְבִיבוֹתָיו סַכָּתוֹ חָשְׁכַת מַיִם עֲבֵי שְׁחָקִים: |תהלים יח, יכן | לה) הוא גָּלָא עִמִיקְתָא וּמְסְתּרְתָא ירַע מָה בַחֲשׁוֹכָא וּנְהוֹדָא עִמָהּ שְׁרָא |תיאל ב, כבן 


מסורת הש"'ם 
עם הוספות 


6) נמנסות קי. וע' תוס' פס 
דיס תכקם, סע" ב 
ג) [פקקיס 3: כ"מ פג:ן, 
ל עזי נ; וע" פרעיי 
בע"ז], ו) [קכּת קמט: ע"ע 
קוטס מכ. קנסדכין קג. ע"ס], 
ז) [שכת פק:], ת) בראשית א 
יד, ץ) ב"ר פרשה א יד. 


הגהות הב"ח 


() גמ' | ססכימו (פתסי 
למחר סטכיס: (3) שם וסיגן 
יודעות מס הן כולום [וכו'] 
ומים על ססליס וכו' והרים 
על רוח וכו' ורוח נקעלס: 
(ג) שם ויש 6ומריס על 1': 
(ד) שם וטוסטופ מן ללדיקיס 
לעתיד לבא טנלמר ויפו: 
(ס) שם ומקכינ עניו קרגן 
בכל יום סנלמר כנס ולו' 
נטנפך עולמיס מאי מקריב 
וכי תעלה על דעתך שיש 
לשם כבשים אלא מקריב 
נשמתן של צדיקים ומנ 
דפיקרי ‏ סמיס: (ו) שם 
ודלתותיסן לט קנפמר (יפתק 
וכו" סטוכ) תפמ ונ" ס"ס 
פתח ה' אוצרו ויוציא כלי 
זעמו: (ז) שם כס וספ טוכן 
עליהם שנאמר כ5"נ ומינת 
בערכות | נמסק: (ס) שם 
ומננן ד6יקרי סמיס אמר ר' 
אבהו סמיס ככינס : 
(ט) רש"י ד"ס נמי ספין וכו' 
מדקרא (סמיס: (י) ד"ה 
ו עככית וכו' מילוסו של 
מעשה כּרפסיתם: (כ) ד"ה 
וססות ביום מפני: (9) ד"ה 
וכנילס סירס עמי שירו 
כרקיע: (מ) ד"ה (יפתת וכו' 
סטו3) מ"מ ונ"נ סק" פתח 
ה' את אוצרו וגו': (נ) ד"ה 
גקס נלנות מניף 96סיס וגו' 
במתן תוכס כ5"ל וסיכות וסי 
קר נמסק: (ם) תום' ד"ס 
נכנס = וכו' ‏ כוכניס | בשמים 
בלילה כיון פסס קנועיס 
ברקיע השני כ5"ל ומינת 
מינס נמסק: (ע) ד"ה ונרופ 
וכו' לפוכענות (ויש | לטוכס 
כדפֿמרינן) מ"מ ונ"נ ס"ס 
היינו שלג מרובה היוצא 
בשטף מוכן לפורענות 
אבל שלג היורד בנחת 
לטונס כדפמריגן: 


הגהות הגר"א 


[א] גמ' וחדרה של פופה 
ומערה של קיטור. כ5"ע: 


— bsg 
ליקוטי רש"י‎ 
[נדפס בסוף המסכת]‎ 

—— kg 

הנהות וציונים 


6] בכת"י הנוסח מאי טעמא 
מפרש | מילי | דארץ 
ברישא: 3] [פי' הכל תלוי 
בגבורות של הקב"ה והגבורה 
היא זרועו כדכתיב לך זרוע 
עם גבורה. ערוך ערך זרוע] 
(גליון) וכן פי' ר"ח:ג] בכת"י 
נוסף וכל צבא השמים: 
ל] בכת"י מה טעם וכו' 
משום דבלילה, וכ"ה נכון 
(דק"ס): ס] בע"י וכולן 
דלתותיהן של אש שנאמר 
פתח ה' את אוצרו ויוצא 
את כלי זעמו (ירמיה נ, כה) 
ועיין הג' הב"ח וברש"י: 
ון ציל שעתידות, וכעי"ז 
בכת"י (דק"ס): 1] [צ"ל גלא] 
(גליון): ק] ברש"י שבע"י 
נוסף שמים דרכו להשכים 
וארץ אין וכו': ע] ברש"י 
שבע"י עמו: קיבר: 
כ] [לפנינו איתא עוגה וע"ש 
ברש"י] (גליון): ] ברש"י 
שבע"י נוסף ותכואות: 
מ] האויר היוצא מהפה: 
נ(] ברש"י | שבע"י | טל 
והחיין: ק] אולי יש להוסיף 
ואת הארץ (או כעי"ז), 
עיי"ש ברש"י: 


אין דורשין 


ואם תשאל, הרי לצורך כך די לכתוב 'את השמים והארץ'*, ואם כן 
התיבה 'אַת' שלפני תיבת 'הָאֶרֶץ', לָמה לי - לשם מה היא נצרכתי. 
יש לומר שנכתבה כדי לְהַקְדִּים שָמִים לְאָרֶץ, שאם לא היה כתוב 
'את', הייתי אומר שהשמים והארץ נבראו יחדי, ולפיכך כתב 'את', 
לומר שהשמים נבראו תחילהי. 


אי 


הגמרא דורשת דרשה נוספת בפסוקי בריאת העולם: 
נאמר במעשה הבריאה (נכסעית 5 נ) זְהַאֶרֶץ הַיתָה תהו ובהוּ. מקשה 
הגמרא, מִכְדִי בַּשָמִים אִתְחִיל בְּרִישָא - הרי התורה הזכירה בתחילה 


את השמים לפני הארץ, שנאמר בְּרְאשִית בַּרָא אֲלהִים אֶת הַשָמִים וְאֶת 


הָאֶרֶץ', ואם כן מאי שְׁנָא דְּקָא חָשִיב מְעְשָה אֶרֶץ - במה שונה 
כאן בפירוט מעשי הבריאה, ששינה הכתוב והזכיר את מעשה הארץ 
לפני מעשה השמים". 


מתרצת הגמרא, תְּנָא דְּבִי רְבִּי יְשְׁמָעֵאֹל - שנעו בברייתא 
שנשנתה בבית מדרשו של רבי ישמעאלי, מָשַל ?מלף בָּשֵׂר וְדֶם 


א. שכיון שנאמר 'את השמים', ודאי 'אלהים' שנאמר בפסוק אין הכוונה לשמים, וכל 
שכן שאין הכוונה לארץ שנאמר אחריו, ואם כן ניתן לכתוב 'את השמים והארץ'. 
מהרש"א (מ" ד"ס 6ת). 

ב. אין זו קושיית הגמרא, שאם כן יש להקשות בכל התורה למה לי 'את', אלא ודאי 
הם באים לאיזה דרשה, ואם כן גם 'את' זה בא לאיזה דרשה. אלא הוא סיום דברי 
רבי עקיבא בביאור דרשת נחום איש גם זו. חגי דוד (ד"ס ולת). 

ג. ונכתבו אחד לאחר השני משום שלא ניתן לכתוב שני שמות יחדיו. רש"י (ל"ס 
לסקליס). וראה ביאור נוסף בלשמוע בלימודים (ד"ס 6ק). 

ד. מה שדרשו בית הלל (נעיל ע"6) מהפסוק (כרפפים 3 ד) 'ביום עשות ה' אלהים ארץ 
ושמים' שהארץ נבראה בתחילה [שלא כדברי נחום איש גם זו], אף ששם לא נאמר 
'את' בין ארץ לשמים, והרי מבואר כאן שרק מזה דורשים להקדים אחד מהם. יש 
לומר, שדרשת בית הלל היא מכך שבתחילה כתבה התורה את השמים בתחילה, ובפסוק 
זה שינתה וכתבה את הארץ בתחילה והסמיכה אותה לעשייה, ומכך למדו שהארץ 
קדמה. תוספות (ד"ס ופת). אמנם המהרש"א (עס) ביאר לפי דבריו לעיל, שדברי ריש 
לקיש לחלק בין בריאה לנטיה, שבבריאה נבראו השמים בתחילה ובנטיה נטה את הארץ 
בתחילה, הם רק לפי בית שמאי, אך לבית הלל אין לחלק בין הבריאה לנטיה, ממילא 
כך מיושב גם כאן בהמשך הסוגיא, שאם לא היה כתוב ואת' היינו אומרים ששניהם 
נבראו יחד כדעת חכמים, ורק בנטיה קדמה הארץ,. ולכך שינה כאן והקדים 'בראשית 
ברא את השמים ואת הארץ', לומר שאף שבנטיה קדמה הארץ, מכל מקום בבריאה 
השמים קדמו. ועיין שם מה שהקשה על דברי התוספות. 

ה. קצת קשה מה קושיית הגמרא, הרי יתכן שכיון שהפסוק הקודם מסיים בארץ 
['בראשית ברא אלהים את השמים ואת הארץ'ן, לכן פסוק זה פותח בזה וכדרך הגמרא 
לתרץ במקומות רבים. ויתכן לומר, שהדרך לפתוח היא רק לגבי דבר ההווה או לגבי 
דינים, ואילו כאן מדובר על העבר, שנאמר 'והארץ היתה' [ודרשו שכבר היתה מלפני 
בריאת השמים. ירושלמי (ס"פ) וקרבן העדה (פס ד"ס כנכ)], ובאופן זה אין הדרך לפתוח 
במה שסיים הפסוק הקודם, ולכן הקשתה הגמרא מדוע כאן פתח במה שסיים. עיון 
יעקב (ד"ס מכדי). ובמירא דכייא (ד"ס וס6לן) תירץ, שרק במשנה או ברייתא ניתן לומר 
שהתנא פתח במה שסיים, אך הכתוב בתורה צריך להיות על פי הסדר, ולכן מקשה 
הגמרא על כך. עיין שם שהביא תירוץ נוסף. 

ו. והרבה תנאים סידרו שם ברייתות, כמו שסידרו רבי 
הברייתות שלהם. רש"י (נסיס מ: ד"ס ופנס). 

ז. וכפי שאמרו בירושלמי (פססיס פ" ס"ד) שהנשים עצלות הן, ובמדרש (פנפומס וילס 
כנ) אמרו על הפסוק (כלסטית כנ ג) 'וישכם אברהם בבוקר', שאמר אברהם 'שמא תחזור 
בה שרה ולא תניחני [להעלות את יצחק לעולה], אקום בהשכמה קודם שתקום היא', 
ומוכח שאנשים דרכם להשכים בבוקר והנשים אין דרכן בכך. אחרונים. 

ח. רש"י (ד"ס (מי). ועוד ביאר, ש'משכימים' היינו ממהרים, שכן כל מעשה השמים 
[כגון צבא השמים והעננים] הוא במהירות, וכל מעשה הארץ [כגון גידולי הקרקע] 
במתינות. רש"י (ל"ס נמי). 

ט. מה שדימה את השמים והארץ לאנשים ונשים, היינו על פי המבואר בגמרא (פענית 
ו:) שהגשם היורד מן השמים נמשל לבעלה של הארץ, שנאמר (שעיס נס י) 'כי כאשר 
ירד הגשם והשלג מן השמים ושמה לא ישוב כי אם הרוה את הארץ והולידה 
והצמיחה', ולכן השמים הם כמו האנשים והארץ היא כמו הנשים. אספקלריא המאירה 
(סולווין, ספזינו קכ.). 

ו. רש"י (ד"ס (מי). מדברי רש"י עולה שברייתא זו סוברת כדעת חכמים (עיל ע"6) 
שהשמים והארץ נבראו יחד. ולפי זה צריך לומר, שרבי ישמעאל לא קיבל את דרשתו 
של רבי עקיבא לעיל בסמוך מתיבת 'את הארץ' שהשמים נבראו תחילה, שהרי לא 
יתכן שהשונה את הברייתות בבית המדרש של רבי ישמעאל יחלוק על רבי ישמעאל 
רבו. טורי אבן (ד"ס (עי). וראה להלן שהובא בשמו ביאור נוסף. אמנם בשדה יצחק 
(כלט"י עס) כתב, שרש"י סבר כבית שמאי שהשמים נבראו בתחילה, ורק נראה שנבראו 
יחד, כיון שכשנבראו ברא את השמים בתחילה, וכשנטה והעמיד אותם נטה את הארץ 
בתחילה. והמהרש"א (מ" ד"ס (מי) כתב, שיותר נראה לפרש, שרבי ישמעאל מתרץ 


חייא ורבי אושעיא את 


פרק שני 


חגיגה יב: [ָא] 


שָאָמַר לעַבְדָיו, השָכִּימוּ בבוקר ובואו לְפְתְחי. הַשָכִּים המלך, 
וּמִצָא נָשִים וְאָנָשִים מעבדיו שקיימו את דבריו, והשכימו בבוקר ובאו 
לפתחו. לָמִי מְשִבָּחַ המלך, הלא ודאי משבח למִי שָאין דרפו 
לְהַשָכִּים, דהיינו לנשים שאין דרכן להשכים בבוקר, וְהַשָפִּים מחמת 
ציווי המלך, ולא לאנשים שדרכם להשכים בבוקר'. וכך הוא גם 
בבריאת השמים והארץ, שכיון שהקב"ה קרא בתחילה לשמים להברא, 
שנאמר 'את השמים ואת הארץ', ממילא לגבי השמים נחשב שהארץ 
אין דרכה להשכים", ואף על פי כן השכימה ונבראה יחד עם השמים", 
ולכן פירט הכתוב את מעשיה בתחילה לפני מעשי השמים'. 


* 


הגמרא מביאה ברייתא בענין אופן העמדת העולם": 
תִּנְיא - שנינו בברייתא, רצי יוסִי אוֹמַר, אוי לָהָם לְּריוֹת, 
שְׁרוֹאוֹת את השמים שמעליהם וְאֵינְן יוֹדְעוֹת מה הן רואות, וגם 
הן עומדות על הקרקע וְאין הן וֹדְעוֹת עַל מה באמת הַן 
עומדות, וכפי שיתבאר". האָוֶץ על מה היא עומְדֶת, על 


לדעת בית הלל שהארץ נבראה תחילה, והשכימה הארץ להברא יותר מן השמים, וכמו 
במשל, שהנשים השכימו יותר מן האנשים, אף שאין דרכם להשכים. ובטורי אבן (פס) 
כתב ביאור נוסף, שאף אם נאמר שהשמים נבראו תחילה, מכל מקום כשקרא לארץ 
להברא לאחר בריאת השמים, השכימה ונבראה, וזמן בריאתה לא ארך יותר מהזמן 
שארכה בריאת השמים מרגע שנקראו הם להברא. אמנם בתורה שלמה (כטל, כרסטית ות 
כ5) כתב, שלכאורה רש"י גרס במשל 'אנשים ונשים' כפי הגירסא המובאת בדקדוקי 
סופרים (לופ ת), [ולא צשים ואנשים' כגירסא שלפנינו], דהיינו שהנשים השכימו ובאו 
ביחד עם האנשים אף שבטבען אינן משכימות, ואין ענינו לומר שנברא אחד קודם 
לנברא אחר. והנמשל הוא, שכיון שהשמים נקראו קודם, היה להם להקדים יותר 
מהארץ, והשכמת הארץ גרמה שנבראו שניהם כאחת. 

במאמר זה רמזו חכמים, שנדע שגם בעולם הזה הוא כך, שהקב"ה משבח את אלו 
הרחוקים יותר שעל אף שהם רחוקים ממנו, מקבלים את גזירתו יתברך. וכפי שנאמר 
(פסליס קג כ-כ) 'ברכו ה' מלאכיו גבורי כח עושי דברו לשמוע בקול דברו, ברכו ה' 
כל צבאיו משרתיו עשי רצונו', ו'גבורי כח' היינו כפי שדרשו במדרש (ינקוע עמעוני פסניס 
רמז פפס) שגבורים אלו הצדיקים שכובשים את יצרם, ו'כל צבאיו' הם המלאכים (מדכש 
מסניס קד 5), ונמצא שהקדים את הצדיקים שנמצאים בארץ ומרוחקים ממנו, יותר 
מהמלאכים שנמצאים בשמים וקרובים אליו, כיון שיותר חידוש הוא שאף בארץ 
מקבלים את גזירתו. אור חדש (מסכ"ל 6פתל 6 ל). 

וא. יש במעשיות שבאגדות חז"ל ענינים שהם נראים זרים לבני אדם כיון שלא הורגלו 
בהם, אך באמת הם דברים קרובים מאד לטבע למבינים בהם, ואף נראו לחכמים 
בהיותם בטבע, בהתבוננם במעשי ה' בבריאה. אמנם יש במעשיות אלו גם ענינים 
הנרמזים בהם, שלא נראו לחכמים במראית העין, אלא במראה החלום. ריטב"א (נ' 
עג. ד"ס 6מר). וכן כתב המהרש"א (פ"6 מס ד"ס פשמעו), שאכן אין להכחיש את פשטי 
הדברים באגדות, ומכל מקום יש בהן גם דברים הנרמזים בתוכם, עיין שם. אמנם 
בישועות משיחו ((נפנכננפנ, ח"כ סעיון ססני פ"5) כתב, שהדרך הנכונה בזה היא, שחכמים 
דיברו בדרך משל וחידה כדי להודיע את הדבר שאליו הכוונה, שהוא הנמשל ולא 
פשטות המשל. שהיה מנהג חכמי ישראל להסתיר את דברי חכמתם שאמרו ברוח קדשם 
במשל של אגדות מוזרות, והיו מפליגים במוזרות הדברים כדי שלא יוכל המעיין לטעות 
בחושבו שהם כפשוטם, וכן כדי להעיר את לבבות המעיינים, להבין משל ומליצה של 
דברי חכמים וחידותם. ולביאור הענין בהרחבה, ראה במאמר ההגדות לרמח"ל (דפס 
כתסינם. עין יעקב). 

יב. היינו שרואות את השמים שמעליהם ואינן יודעות שיש שבעה רקיעים, וכפי 
שיתבאר להלן, ועומדות על הארץ ואינן יודעות שהיא עומדת על עמודים והעמודים 
על המים וכו' וכפי שיתבאר בסמוך. עיון יעקב (ד"ס כוסות). ובמירא דכיא (ד"ס פניל) 
ביאר, שכאשר עושים בנין רואים בני אדם שעושים יסודות לבנין, והם חושבים שהבנין 
עומד על אותם יסודות, אולם אינם יודעים שהאמת היא שהיסודות עומדים על המים, 
כיון שהעולם עומד על עמודים והעמודים על המים [והמים על ההרים, וההרים על 
הרוח, והרוח על הסערה, והסערה בזרועותיו של הקב"ה] כדלהלן. ולפי זה המשפט 
כולו מתפרש כאחד, שהבריות רואות ואינן יודעות מה הן רואות, כיון שהן עומדות 
ואינן יודעות על מה הן עומדות, שהן רואות שהבנין שהן עומדות עליו עומד על 
יסודות, ואינן יודעות שבאמת הכל עומד על המים. ובעבודת הלוי (ד"ס עלופופ) ביאר 
עוד, שנקט 'רואות' למי שרואה בעיניו, ונקט 'עומדות' למי שאינו רואה בעיניו. 
לכאורה קשה, וכי משום שאין הבריות יודעים דבר זה, לכן 'אוי' להם, וכי איזה תועלת 
יש בידיעתם זו. מהרש"א (פ"5 ד"ס פױ). וראה להלן מה שביאר בכל כוונת מאמר זה 
שהוא משל לענין רוחני. וראה עוד להלן ביאור הבן יהוידע (ד"ס 6" יוסי) בזה. אמנם 
בשרביט הזהב (ד"ס פױ) ביאר, שאנשים אינם מרגישים שהעולם תלוי באויר ובזרועו 
של הקב"ה, ובנקל יוכל לאבדו, והם מכעיסים אותו. וכעין זה תירץ במירא דכייא (ל"ס 
תנ). ובשדה יצחק (ד"ס פני6) ביאר, שיתכן שכוונת רבי יוסי לומר, אוי להם לבריות 
שאינם עמלים ללמוד תורה ולראות במעשה בראשית ומעשה מרכבה, ולכן אינם יודעים 
מה הם רואים, ואינם יכולים לשאול את הרב, כיון שלא ידרוש בזה אלא לחכם ומבין 
מדעתו [כמבואר לעיל (₪:) במשנה]. אמנם רבי יוסי עצמו הולך ומפרש זאת, שמרוב 


עין משפט 
נר מצוה 


| א מי' פ"ג מסנכות יסולי 
סתורס סנכס 6: 


הנהות הב"ח 


() גמ' ססכימו | לפתסי 
למחר סטכיס: (3) שם ופינן 
יודעות מס הן כוקות [וכו'] 
ומים על ססכיס וכו' והרים 
על רוח וכו' ורוח נקעכס: 
(ג) שם ויק פומכיס על ז': 
(ל) שם וטותנות מן (5דיקיס 
לעתיד לבא סנפמר װנו: 
(ס) שם ומקרינ עניו קככן 
בכל יום סקנפמר כנס וכו" 
נמנתך עולמיס מאי מקריב 
וכי תעלה על דעתך שיש 
לשם כבשים אלא מקריב 
נשמתן של צדיקים ומגלן 
דסיקרי | סמיס: (ו) שם 
וללתותיסן 6 טנלמר (יפתס 
וכו' סעוב) מ"מ ונ"ע ס"5 
פתח ה' אוצרו ויוציא כלי 
זעמו: (ז) שם כס ונס טוכן 
עליהם שנאמר כנ"ל ופינק 
נעכנות נמסק: (ת) שם 
ומננן דסיקרי סמיס אמר ר' 
אבהו nhbיb‏ ככיכס: 
(ט) רש"י ד"ס נמי פפֿין וכו' 
מרקרא (טמיס: (י) ד"ה 
ויו62 עכנית וכו' מילוקו של 
מעשה כרלטית: (כ) ד"ה 
וססות ביום מפני: (9) ד"ה 
ונלי(ס סירס עמי שירו 
כרקיע: (מ) ד"ה (יפתת וכו' 
סטוכ) פ"מ ונ"נ ס"ס פתח 
ה' את אוצרו וגו': (כ) ד"ה 
גסס נדכות תניף 6לסיס וגו' 
במתן קורס כ5"ל ותינכות וספי 
קרס נמפק: (ם) תופ' ד"ס 
נכנס וכו' כולכיס בשמים 
בלילה כיון שסס קנועיס 
ברקיע השני כ5"כ ומינת 
מינס נממק: (ע) ד"ה פונלות 
וכו' (פורענות (ױע (טונס 
כדמרינן) ס"מ ונ" ס"ס 
היינו שלג מרובה היוצא 
בשטף מוכן לפורענות 
אבל שלג היורד בנחת 
לטובס כדסמרינן: 


-- = 
משנת ראשונים 


מלו לרוכב בפהפות. סלו 
כמו סלסלה כענין הללו. 
בערבות. שם לשמים, ורבי 
משה אמר, נקרא כן שמים 
בעבור שהוא רחב, גם אמר, 
כי מלת סלו כמו סולו סולו 
המסילה. | [ראב"ע, תהלים] 


סולו, רוממו, וכן כל לשון 
סלל הוא לשון הגבהה 
ורוממות. [רד"ק, תהלים] 
אוצרות שלג. היינו שלג 
מרובה הבא בשטף ומוכן 
לפורענות, אבל סתם שלג 


לטובה ‏ היא, כדאמרינן 
בתענית. [תוס' הרא"ש] 


הנהות וציונים 


6] בכת"י הנוסח מאי טעמא 
מפרש מילי דארץ 
ברישא: 5] [פי' הכל תלוי 
בגבורות של הקב"ה והגבורה 
היא זרועו כדכתיב לך זרוע 
עם גבורה. ערוך ערך זרוע] 
(גליון) וכן פי' ר"ח: ג] בכת"י 
נוסף וכל צבא השמים: 
ל] בכת"י מה טעם וכו' 
משום דבלילה, וכ"ה נכון 
(דק"ס): ם] בע"י וכולן 
דלתותיהן של אש שנאמר 
פתח ה' את אוצרו ויוצא 
את כלי זעמו (ירמיה נ, כה) 
ועיין הג' הב"ח וברש"י: 
ו] צ"ל שעתידות, וכעי"ז 
בכת"י (דק"ס): ]] [צ'"ל גלא] 
(גליון): ק] ברש"י שבעיי 
נוסף שמים דרכו להשכים 
וארץ אין וכו': ע] ברש"י 
שבע"י עמו: *] [לפנינו איתא 
עוגה וע"ש ברש"י] (גליון): 
כ] ברש"י | שבע"י נוסף 
ותבואות: (] ברש"י שבע"י 
טל והחיין: מ] אולי יש 
להוסיף ואת הארץ (או 
כעי"ז), עיי"ש ברש"י: 


ב. 


ניס מדטני קר כסידליס. נססנין 
פרן נעטיס ומניסו כנימוקי מועם? פי' 
רס"י פת ססמיס? (ככות מונלותיסן 
ומדרם מל סו ופניג 506 דסכb:‏ 
נכנם שחרית. פלם"י פס 
כפיקו וממינb‏ סור יום 

ונס ויו ערכים ומכקס סקולה 
ונמסיך סעולס וסיס קקס (מוכי 
פיל סיקן נרקיס כוכניס כטמיס 
(ס) מינס כלילס כיון קסס קנועיס נקני 
כדמסיק ומיסו סמל נכקיס מתוכו 
כמו ע"י סענניס פך כו פעמיס 
ססענניס מסטיכיס | מותו ומכקסין 
קותו ורס למורי נפרט מיפכ 
נכנס ססרית כעונס וממנס לולס 
יו וות עכנית מן סעולס 
ומספנק פולסן ולכך סכוכניס 
נכפֿץ: כ העוסק בתורה. 6כפי 
כ סײס נמיעתיס דז' כקיעיס 
קסספיל לפכ : אוצרור] שלג. ים 
ממנו סמוכן (פולענות (ע) וים לטוכס 
כדטמרינן | כתענית | (67 ג:) מכ 
תנגל נטורי כממסס מטרי (פרעb‏ 
וכן כפי כי כסר יכל סגקס 
וסקנג וכו' כי 6ס סכוס פת ספרן 
וגו' (שעיס ס): ך ןך ביקש והורידן 
לארץ. סקקס סכנ כ' לנמנן סb‏ 
כפיב (נשעיס נס) כי כלסר יכל 
סגקס וסטנג מן סטמיס וסירך דכיון 
פמן סענניס יורד נרפות כיורד מן 
ססמיס ועוד י"כ דנ סוריד כק 
סעוכניס לפורענות מכ סמכויס פמ 

ספרן נספכו למענס: 

לא גר כמגרך רע. קין זס 
מקר ‏ 5 נ גוכן 

וסכי דריש ליס: (גגמ' סנכת קמט: 
ונקנסללין ‏ קג. 5ית6 | ספיר ע"ם) 

כן 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


ואת הארץ להקדים שמים לארץ. דפי כפו ולת סייפי 6ומל 

סקקניסס (כרקו ימל וסכפוכ כתנס זה לתל ]זט ספי 6פסר 
נכתוב סני סמות כפחד כדפירם רט"י וס דסמרי כ" געול פֿרן 
נכרסת תמלס דכתיב כיוס עקות ס' וגו' וכ כתיב ולת סתס לליק 


את הארץ למה לי להקדים שמים לארץ 
* והארץ היתה תהו ובהו מכדי בשמים 
אתחיל ברישא מאי שנא דקא חשיב מעשה 
ארץ תנא דבי ר' ישמעאל משל למלך בשר 
ודם שאמר לעבדיו השכימו לפתחי (פ) השכים 
ומצא נשים ואנשים למי משבח למי שאין 
דרכו להשכים והשכים. תניא ר' יוסי אומר או 
להם לבריות שרואות ואינן יודעות ( מה רואות 
עומדות ואין יודעות על מה הן עומדות הארץ 
על מה עומדת על העמודים שנאמר = המרגיז + 
ארץ ממקומה ועמודיה יתפלצון עמודים על 
המים שנאמר * לרוקע הארץ על המים מים 
על ההרים שנאמר "על הרים יעמדו מים 
הרים ברוח שנאמר ‏ כי הנה יוצר הרים ובורא 
רוח רוח בסערה שנאמר ! רוח סערה עושה 
דברו סערה תלויה בזרועו של הקב'ה8 
שנאמר * ומתחת זרועות עולם וחכ"א על י"ב 
עמודים עומדת שנאמר 7 יצב גבולות עמים 
למספר בני ישראל וי"א (6 ז' עמודים שנאמר 


יום מעשה בראשית שנאמר = הנוטה כדוק 
שמים וימתחם כאהל לשבת. רקיע שבו חמה 
ולבנה כוכבים ומזלות 9 קבועין שנאמר ₪ ויתן 
אותם אלהים ברקיע השמים. שחקים שבו 
רחיים עומדות וטוחנות מן לצדיקים () שנאמר 
ד ויצו שחקים ממעל ודלתי שמים פתח וימטר 
עליהם מן לאכול וגו'. זבול שבו ירושלים ובית 


המקדש * ומזבח בנוי ומיכאל השר הגדול עומד ומקריב עליו קרבן (6 שנאמר 
* בנה בניתי בית זבול לך מכון לשבתך עולמים ומנלן דאיקרי שמים דכתיב 
* הבט משמים וראה מזבול קדשך ותפארתך. מעון שבו כיתות של מלאכי 
השרת שאומרות שירה בלילה וחשות ביום מפני כבודן של ישראל שנאמר 
" יומם יצוה ה' חסדו ובלילה שירה עמי אמר ר"ל 9 כל העוסק בתורה בלילה 
הקב"ה מושך עליו חוט של חסד ביום שנאמר יומם יצוה ה' חסדו ומה" טעם 
יומם יצוה ה' חסדו משום ובלילה שירה עמי ואיכא דאמרי אמר ר"ל כל 
העוסק בתורה * בעוה"ז שהוא דומה ללילה הקב"ה מושך עליו חוט של חסד 
לעוה"ב שהוא דומה ליום שנאמר יומם יצוה ה' חסדו ובלילה שירה עמי 
א"ר לוי "כל הפוסק מדברי תורה ועוסק בדברי שיחה מאכילין אותו גחלי רתמים שנאמר ₪ הקוטפים מלוח 
> עלי שיח ושרש רתמים לחמם ומנלן דאיקרי שמים שנאמר = השקיפה ממעון קדשך מן השמים. מכון שבו 
אוצרות שלג ואוצרות ברד ועליית טללים רעים ועליית אגלים ו וחדרה של סופה [וסערה] ומערה של קיטור 
= ודלתותיהן אש שנאמר = יפתח ה' לך את אוצרו הטוב הני ברקיעא איתנהו הני בארעא איתנהו דכתיב 
= הללו את ה' מן הארץ תנינים וכל תהומות אש וברד שלג וקיטור רוח סערה עושה דברו אמר רב יהודה 
אמר רב דוד ביקש עליהם רחמים והורידן לארץ אמר לפניו רבש"ע :5 לא אל חפץ רשע אתה לא יגורך 
(במגורך) רע צדיק אתה ה' לא ינור במגורך רע ומנלן דאיקרי שמים דכתיב 5 ואתה תשמע השמים מכון 
שבתך. ערבות שבו צדק משפט וצדקה גנזי חיים וגנזי שלום וגנזי ברכה ונשמתן של צדיקים ורוחות ונשמות 
שעתיד" להיבראות וטל שעתיד הקב"ה להחיות בו מתים צדק ומשפט דכתיב י צדק ומשפט מכון כסאך צרקה 
דכתיב == וילבש צרקה כשרין גנזי חיים דכתיב = כי עמך מקור חיים וגנזי שלום דכתיב = ויקרא לו ה' שלום וגנזי 
ברכה דכתיב = ישא ברכה מאת ה' נשמתן של צדיקים דכתיב ₪ והיתה נפש אדוני צרורה בצרור החיים את ה' 
אלהיך רוחות ונשמות שעתיד" להיבראות דכתיב " כי רוח מלפני יעטוף ונשמות אני עשיתי * וטל שעתיד הקב"ה 
להחיות בו מתים דכתיב = גשם נדבות תניף אלהים נחלתך ונלאה אתה כוננתה שם אופנים ושרפים וחיות הקרש 
ומלאכי השרת וכסא הכבוד מלך אל חי רם ונשא שוכן עליהם () בערבות שנאמר = סולו לרוכב בערבות ביה שמו 
ומנלן דאיקרי שמים ₪ אתיא רכיבה רכיבה כתיב הכא סולו לרוכב בערבות וכתיב התם * רוכב שמים בעזרך 
וחשך וענן וערפל מקיפין אותו שנאמר = ישת חשך סתרו סביבותיו סוכתו חשכת מים עבי שחקים ומי איכא 
חשוכא קמי שמיא והכתיב = הוא (גלי") עמיקתא ומסתרתא ידע מה בחשוכא ונהורא עמיה שרי לא קשיא הא 
חִלֶב וּדָבָשׂ: (רנרם כו, טון כ) יפְתּח יי ל אֶת אוֹצרוֹ הטוב אֶת הַשָמִים לָתַת מטר אַרְצ בּעתּוֹ וּלְבֶרִ אַת בָּל מעשׂה יד וְהַלוִית גוים רַבִּים וְאַתָּה לא תִלְוָה: (דכרם כח, יבן כא) הַלְלוּ אֶת יי מִן הָאָרֶץ תַּנִינִים וְכָל תהמות: אֶש 
ּבְרָד שָׁלֶג וְקִיטוֹר רוח סְעְרָה עשָה דְבָרוֹ: |חהלם קמת, חן | כב) כִּי לא אֶל חָפֶץ רְשַע אֶתָּה לא יְנרָףְ רֶע: וההלם ה, הן ‏ כג) וְאַתָּה תִּשָמַע הַשָמִים מְכון שִבְתֶף וְסְלַחִת וְעשִיתָ ונחַתָּ לָאיש בְּכֶל דִּרְכִיי אֲשֶׁר תַּדַע אֶת לָבָבו כִּ 
אתה יְַעַתָ לְבַר אֶת לְבַב כָּל בְּנֵי הָאָדֶם: (מלטפ א, ח, ש) | כד) צָדָק וּמִשפָּט מְכוֹן כִּסְאָף חסָד וְאָמָת וקמ פָניף: |תהלם פט, טון | כה) (לבַּשׁ צְרָקָה כַּשרְין וְכוּבַע יְשּׁעָה בְּראשו וִַלְבַש בְּנְדִי נָקֶם תִּלְבּשֶׁת ועט בַּמְעִיל קִנְאָה: 
(שעה נט, זן | כו) כִּי עמ מקור חַיִים בְּאוֹרְףּ נִרְאָה אור: |תהלם לו, יו כזו וכָן שַם נַרְעון מַבָּחַ ליי ויקְרָא לו יי שלום עד הַיוּם הַנָּה עוּרָנוּ בַּעְפְרֶת אָבִי הָעָזְרִי: |שפטם ו כדן | כה) יִשָא בְרְכָה מַאֶת יי וּצְרָכָה מַאֲלהֵי ישעו: 
|חהלם כר, הן | כט) ויק אֶרֶם לְרְרָפְּ וּלְבַקָש אֶת נַפְשׁוְהָיְחָה נָפֶשׁ אַדנִי צְרוּרֶה בְּצרוֹר הַחַיִים אֶת יי אֶלְהָיך וְאֶת נָפֶשׁ איבי יְקְלְעְנָה בְּתוך ּף הַקְלַע: |שמאל א, כה, כטן ‏ ?) כִּי לא לְעּלֶם אָרִיב וְלא לָנְצח אֶקצוּף כִּי רוח מִלְפָנִי 


יָעַטוף וּנשְׁמוֹת אֲנִי עֲשִׂיתִי: וישעה ג ₪) | לא) גָּשֵׁם נְרָבוֹת תָּנֵיף אָלהים נַחַלָהִךְונְלְאָה אַתָּה כוֹננְתָהּ: |ההלפ סח ין | לב) שִׁירוּ לאלהים זְמְרוּ שְׁמוֹ סלו לָרֹכָב בְּערְבוֹת בְּיָה שׁמוֹ וְעֲלְזּ לָפָנָיו: (תחלים סח, ה| לג) אִין כָּאֵל ישרוּן רֹכָב 
שמִים בְּעְֲרְּ וּבנאֲוְתוֹ שמְקִים: ורנרם לג, כון לד) יִשֶׁת חֹשֶׁך סְתְרוֹ סְבִיבוֹתָיו סַכָּתוֹ חָשְׁכַת מַיִם עֲבֵי שְׁחָקִים: (תהלים יח, יש | לה) הוּא נָלָא עִמִיקְתַא וּמִסַתְּרְתָא ידע מָה בַחַשוּכָא וּנְהוּרָא עֲמַה שְׁרָא |דנאל ב, כבן 


להקדים שמים לארץ. דסי כ כסיב פת סוס 6מינס כססת נכרסו פנ 
טי 6פסר נקכות ענ סמות כלסת, לסכי כתכ לת לסקדיס: למי 
שאין דרכו להשכים והשכים. סכל נמי (ט) דקכb‏ כשעיס קפס סיע₪ 
פרן 6ין דרכו לסטכיס, ועוד סכל מעטס 6רך ממוניס ומעסס סמיס 


כעסילות, וזו ססכימס עעס קננרקו 
כפסת, נכך סתמיל נספר מעסיס 
תקלס: = יוצר הרים וכורא רוח. 
מס ענ זס 356 זס, 5 (נמדך 
סססריס עומלין על סלום: רוח 
סערה עושה דכרו. דכר סכוס 
סערס עpפתו:‏ ומתחת, כל סיֿירס: 
זרועות | עולם, | ססוכטות | 6ותו: 
נכנס שחרית. לתוך תיקו, וסור 
(לפס: | ויוצא = ערבית, | מסיקו 
ומתפסט (מטס מן סקוכ, וסכי 
סעולס טוך, וזסו סידועו (י) (מעpס‏ 
כרלסית ככל ‏ יוס: כדוק. יליעס 
טיינ" בנע"ז, פנמb‏ ים סמיס טסין 
מסמטין 656 פסמים יריעס פלוסס: 
מעון. כסון מדור, מקוס טמ5כיס 
לרין כו: וחשות. (כ) מפני כנודן סג 
יקרפ סמקנסין כיוס: יומם יצוה 
ה חסדו. יפוס נמנפכיס נסתוק 
כדי עקות ססד (ננריכיס סקל וסס 
סתסתוניס: ובלילה | שירה עמי. 
(5) כרקיע עס סיר טלי סקילסתי כיוס: 
ומנלן. דמעון 6יקלי קמיס: מכון. 
לסון סור של פורעניות, כמס לפת 
מר נכונו ננכיס ספטיס (מפני ע): 
שבו אוצרות שלג כו. כל פנס 
לפורעניות: | עליית אגלים. לפון 
(עוגל") סל מיס (סונץ דף מ5.) וכטון 
לגי טל (כ   )0‏ ושן 
פֿגן סקסל (טיר סטיריס ו) סממסלפת 
כ' כנו'"ן, וסס מיס סעומדיס (סנקוק 
פירות : (מ) יפתח ה' לך את אוצרו 
הטוב. למדת סיט כו 6ו5ר (פורענום: 
לא יגורך רע. כ יגור 56לך: ורוחות 
ונשמות. סל סיק, וים מפרטין לוס 
סיק סנסמס סעטויס כדעות. סגוף, 
נטמס (טימס פניינ"ק כנע"ז: מכון 
כסאך. וסכסל כעככות סול כדמסיק 
לקמן: וילבש צדקה. למלת שעמו 
כדקס עכויס: קרא לו | קלקה 
6ו: רוח מלפני. 6296 לפנו סס: 
גשם נדבות תניף אלהים וגו'. (כ) וסקי 
קר נמפן תורס כתיב טילפס 
נשמסן קנסמר נפסי יס כלנרו 
(פיר ספליס ה), וסניף עליסן טל 
פסייתו? קנער גקס (לנות פניף 
פנסיס, וססי קר משסעי בּעפן פולס 
כמזמור יקוס פנסיס יפוכו קוכיו: 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [ענסו קי. וע' מוס' פס 
ד"ס ומיככנ], 3) ע"ז ג:, 
ג) [פססיס 3: נ"מ פג], 
ל) עחיג; ס) [99: פכסי 
בע"ז], ו) [סכת קמט: ע"ס 
קוטס מכ. סנסדרין קג. ע"ם], 
ז) [קנת פק:], ק) בראשית א 
יד, ט) ב"ר פרשה א יד. 


הנהות הגר"א 


[א] גמ' וחדרה של פופה 
ומערה של קיטור. כ5"נ: 


ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 


תורה אור השלם 
א) וְהָאָרֶץ הָיְהָה תהוּ וְבהוּ 
ְחֲשְׁךּ על פּנִי תְהוֹם וְרוּחַ 
אֲלהִים מְרַחֲפַת על פָּנִי 
הַמֵּיִם: |נראשית א, ב] 
ב) המַרְגִי אֶרֶץ מִמְּקוֹמָהּ 
עִמוּדֶיה יַתְפַלָּצוּן: |איוב ט, ון 
ג רקע הָאָרֶץ על הַמֶים כִּי 
לְעוֹלם חַסְדּוֹ: |תהלים קלו, ו] 
ד) תהום בַּלְבוּש כְּּיתוֹ על 
הָרִים יעמדוּ מָיִם: 
[תהלים קד, ו] 
ה) כִּי הִנָּה יוּצַר הָרִים וּבֹרָא 
רוח ומיד לְאָרֶם מה שְׂחוֹ 
עשה שחר עֵיפָה ְדרף על 
ְמְהִי אָרֶץ י אהי צְבָאוֹת 
שמו: [עמוס ר, יגן 
וו אָש וּבָרָך שְׁלְג וקיטור 
רוּחַ סְעֲרָה עשה דְבָרוֹ: 
[תהלים קמח, ח] 

ו) מְענָה אֲלהֵי קְדֶם וּמִתַּחַת 
עת עוֹלֶם ורש מִפָּנִך 
אויב וַיאמָר הַשמָד: 
[דברים לג, כזן 
ח) בְּהַנְחֵַל עֲלְוֹן גוים 
בְּהַפְרִידוֹ בְנִי אָרֶם יב 
ָבָלת עַמִּים לְמַסְפר בָּנִי 
ִשְׂרָאֵל : |רברים לב, חן 
ט) חָכְמוֹת בָּנָתָה בַיתָהּ 
חָצְבָה עֲמּוּדֶיהָ שְׁבְעָה: 
[משלי ט, א] 

0 כַּעֲבוֹר סוּפָה וְאִין רְשֶׁע 
וְצַדּיק יָוּד עוֹלם: 
[משלי י, בה] 
יא) הַן לי אֲלהָיּ הַשְׁמַיִם 
שְׁמֵי הַשָׁמָיִם הָאָרֶץ וְכָל 
אֲשֶׁר בָּהּ: [רברם י, דן 
יב) השב על חוג הָאָרֶץ 
ְשְׁבֶיהָ כַּחַנָבִים | הַנוּטָה 
בק שָׁמַיִם ומח כָּאֹהֶל 
לְשבֶת: |ישעיה מ, כב| 
יס וַיתַן אֹתֶם אֶלהִים בְּרְקיע 
[בראשית א, יז] 
יה) וְצו שְׁחָקִים מַמְּעַל 
ְדַלְתִי שָמִיִם פָּתָח: ִמְמַר 
ֲלֵיהֶם מָן לָאָכל ְּגֵן שׁמיִם 
נָתַן לְמוֹ: |תהלים עח, בג-כר] 
טו) בָּנה בָנִיתִי בֵּית זְבַל ל 
מָכוֹן | לְשַבְתּ | עוֹלְמִים: 
[מלכים א, ח, יג] 

ט) הַבֵּם מִשָׁמַיִם וּרְאָה 
בֵל ָרָשֶׁותפאַרְת איִה 
קְנְאֶתְף ‏ ונְבוּרתֶך = המון 
מע וְרחַמֶך | אַל 
הַתְאִפָקוּ: [ישעיה םג, טו] 
)r‏ יְמָם תנָה יי תסדו 
וִּלֵּילֶה שירה עָמִי תְפְלָה 
לְאֶל חי': |תהלים מב, ט| 
יה) הַקְטְפִים מַלוּחַ עֲלֵי שִיחַ 
שש רְהָמִם לַחְמָם: 
[איוב ל, ד] 
יט) הַשְׁקִיפָה מִמְעון קָדְשְׁ 
מן הַשָמִים וּבָרֵּ אֶת עַמֶּף 
אֶת יְשְרְאל וְאֶת הָאֲרָמָה 
אֲשֶׁר נָתַתָּה לָנּ כַּאֲשֶׁר 
ִשְׁבַּעתָ לַאֲבֹתַינוּ ארֶץ זָבַת 


אין דורשין 


העמודים", שָנָאָמַר (פֿת ט ו הפרְנִיז אֶרֶץ מִמְּקוֹמַהּ וְעַמוּדִיה 
יְתִפַּלְצוּן' - הקב"ה מזיז את הארץ ממקומה, וממילא העמודים 
שעליהם היא עומדת רועדים". ועַפּוּדִים אלו עומדים על המים, 
שְׁנַאָמַר (פסניס קט ו) 'לרוקע הַאֶרֶץ על הַמַיִם' - שבח הוא להקב"ה, 
שהוא שוטח ופורש את הארץ על המים". והיינו שהעמודים שעליהם 
עומדת הארץ, עומדים על המים. ומַיִם אלו עומדים עַל הָהָרִים, 
שֶגָאָמר פס קד ו של הָרִים יעמדוּ מִים". והָרִים אלו עומדים 
בְּרוּחַ - על רוח", שַנָאָמַר (עמוק ד יג) 'כִּי הנה יוצר הָרִים וּבורא 
רוח', שהזכיר הכתוב את ההרים והרוח יחד, אף שאינם קשורים זה 
לזה, כדי שנדרוש מכך, שהקב"ה יוצר הרים ובורא רוח, ומעמיד את 
ההרים על הרוח"". ורוה זו עומדת בַּפְעָרָה - על סערה, שַׁנַאָמר (עס 
קעת פ) 'רוח סְעָרָה עוֹשַׂה דְבָרוֹ, יש לדרוש את הכתוב, הסערה 
היא שעושה [-מחזיקה ומעמידה] את דבר הרוח". והסְעָרָה תּלוּיה 
בְּזְרוֹעוֹ - במדת גבורתוי של הקְדוש בָּרוּךְּ הוא, שָנָאָמַר (לנרס ג 
מ) 'מּחת זְרוֹעוֹת עוֹ?ם' - מתחת כל יצירת העולם יש זרועות 


חכמתו ידע שהארץ עומדת על העמודים והעמודים על המים וכו'. וכעין זה ביאר 
בחגי דוד (ד"ס פניפ), עיין שם. 

יג. בכוזרי (מקמר ד פות כס) שכתב 'וחצב עמודים גדולים מאויר שאינו נתפש', מבואר 
שפירש מאמר זה כפשוטו, שהעולם עומד על העמודים. אמנם ראה בהערה לעיל בשם 
המהרש"א, שלפי זה לא מובן מדוע 'אוי' להם לבריות שאינן יודעות זאת. וראה להלן 
ביאורו בזה שהוא משל לענין רוחני. וראה עוד להלן בענין העמודים בשם רבינו 
אברהם מן ההר. וראה ביאור נוסף בענין העמודים בבן יהוידע (ל"ס ספכן). 

בדברי רבי יוסי לא נתבאר מהו מנין העמודים, מכל מקום ממה שסתם דבריו משמע 
שכונתו שעומדת על שני עמודים, שמיעוט רבים שנים, שכן מהלשון בהמשך 'וחכמים 
אומרים' משמע שהוא חולק על חכמים האומרים שהם שנים עשר. טורי אבן (ל"ס 
ומכ"b).‏ והמהרש"א (ס" ד"ס לױ) ובזכר לחגיגה (ל"ס ותכ") כתבו, שמכך שאמר 
'העמודים' בה"א הידיעה, משמע שהכוונה לשלשת העמודים הידועים, שהם תורה 
עבודה וגמילות חסדים. אמנם בחגי דוד (ד"ס וסכעיס) כתב, שנראה שרבי יוסי וחכמים 
לא נחלקו בזה, אלא כוונת רבי יוסי שיש עמודים כפי שנמצא בפסוקים, ואמרו חכמים 
שיש שנים עשר עמודים, ורק היש אומרים להלן שאמרו שיש שבעה עמודים, ורבי 
אלעזר בן שמוע שאמר שיש עמוד אחד, חלקו עליהם. והוסיף שכעין זה מצינו בכמה 
מקומות, שאף שמתחילה אמר תנא בסתם אין שיטתו מוכרעת במה שחלקו חכמים 
אחרים לאחר מכן. ועוד הוסיף, שלפי זה צריך לומר להלן 'חכמים אומרים', בלא ו' 
בתיבת 'וחכמיםי. 

יד. העמודים עומדים על הרוח כל זמן שהיא נושבת, אולם כשהיא נעצרת ואינה 
נושבת אין לעמודים על מה לעמוד והם רועדים, ובכך מרעידים אף את הארץ שעליהם. 
על פי מצודת דוד (פיוכ פס). 

טו. על פי מצודת ציון (פסטיס ס). והוא נגד הטבע, כיון שטבע המים לצוף ולעלות 
מעל הארץ. מצודת דוד (עס). 

טז. כאן מבואר לפי הדרש בפסוק, שמדבר על המים עליהם עומדים עמודי העולם. 
אמנם הפשט הוא [ראה רש"י ומצודת דוד (פהליס עס)], שאף שמי ים אוקיינוס עומדים 
על ההרים, מכל מקום אינם נשפכים כדרך כל מים. 

ביאור נוסף בכל הענין מצינו בחידושי רבי משה מאימראן (ד"ס פױ), שרבי יוסי דיבר 
על הכופרים האומרים שכל מקרי האדם ויסוריו אינם מפני שכר ועונש, אלא העולם 
כמנהגו נוהג ורק מקרה הוא מחמת טבע העולם. וגם כופרים הם בניסי התורה וסוברים 
שאינם יוצאים מגדר הטבע, משום שאין דעתם מקבלת שיהיה דבר הפוך מהטבע 
הנראה לעין. ועל כך אמר רבי יוסי, אוי להם שאינם יודעים מה הם רואים, שכן 
כשידקדקו ימצאו שכל עניני העולם אינם מקרה או טבע אלא כולם נסים נסתרים [ועיין 
ברמב"ן (שפופ יג טו, כסופו) שהאריך בזה, וכתב, שמי שאינו מאמין שכל הענינים והמקרים 
שבעולם הם נסים נסתרים, אין לו חלק בתורת משה רבינו]. ועוד הוסיף רבי יוסי, 
שהבריות עומדות ואינן יודעות על מה, וכוונתו, שכיון שכל עמידת העולם היא להיפך 
מהטבע הנראה לעין, שהרי הארץ עומדת על עמודים, העמודים על מים, והמים על 
הרים, וההרים על ידי רוח, שכל זה הוא להיפך מטבע העולם. ואם היו יודעים את 
כל זה, לא היו כופרים בשכר ועונש, ולא היו תמהים על כך שיהיו נסים שהם להיפך 
מהטבע שזה מביאם לכפור בהם, שממה שידעו ויראו בזמנם שעיקר עמידת העולם 
הוא להיפך מהטבע, יבואו להאמין גם בנסים שנעשו לישראל כבר בזמנים שעברו אף 
שלא ראו אותם בעיניהם. עוד ביאר, שמעמידת העולם שהיא בדרך פלאית, יוכלו להסיק 
שגם השינויים והנסים שנראה שהם להיפך מהטבע, הם בעצם חלק מטבע העולם, 
שהרי כבר בתחילת הבריאה העמיד הקב"ה את העולם בדרך נס, ואם כן לא יתכן 
שנס הוא דבר הפוך מטבע הבריאה. עיין שם עוד מה שהוסיף לבאר בזה גם בדרך 
הסוד. 

יז. ויש גורסים כך בגמרא, ראה דקדוקי סופרים (קות ג) בשם כתב יד, ושכך משמע 
קצת מלשון רש"י (ל"ס יו5ל). 

יח. על פי רש"י (ל"ס י). ביאור נוסף כתב בעבודת הלוי (ד"ס יתכ), שמכך שנקט 
הכתוב לגבי הרים 'יוצר' ולגבי רוח 'בורא', ולא אמר יוצר הרים ורוח' או 'בורא הרים 
ורוח', יש ללמוד שבא לומר שלא יצר הקב"ה את ההרים עד שברא את הרוח שההרים 
יעמדו עליה. 

פשט הכתוב הוא שהקב"ה הוא היוצר את ההרים והוא הבורא את הרוח, והכל שלו. 


פרק שני 


חגיגה 


המחזיקות אותה, והן כביכול זרועותיו של הקב"היי. 


יב: [בן 


הברייתא מביאה דעה נוספת?י בענין מנין העמודים שעליהם עומדת 
הארץ: 
וחִכָמִים אומרים, על שָנִים עֲשֶׂר עטוּדים עומָדֶת הארץ, שָנָּאָמַר 
(לנליס (3 ת) 'ַצַב גְּבוּלוֹת עַמִים לְמִסְפָר בְּנֵי ישִרְאֶל' - הקב"ה הציב 
את גבולות העולם שבו יושבים כל העמים, על שנים עשר עמודים, 
כמנין שנים עשר שבטי ישראלי. וְיֵשׁ אוֹמְרִיםײ, הארץ עומדת על 
שְׁבְעָה עמוּדים, שַׁנַּאֲֵמַר (שני ט 6 חָכְמוֹת בְּנְתָה בֵיתָהּ חְצְבָה 
עְמוּדִיהָ שַבְעָה', שהקב"ה ברא את העולם בחכמהי", וחצב שבעה 
עמודים כדי להעמידו עליהםט. רְכִּי אֶלְעְזֶר בֶּן שמוע אומר, על 
עמוד אֶחַד עומדת הארץ", וְאותו עמוד צַדִיק' שמו, שַׁנַאֵמֹר (מעני 
יכ Yְצַדִּיק‏ יפוד עוֹלם' - הצדיק הוא היסוד והעמוד שעליו עומד 
העולם"". 


* 


מצודת דוד (עמוק טס). וראה רד"ק ומלבי"ם (פס) מה הטעם שהזכיר דווקא הרים ורוח. 
יט. רש"י (ד"ס כופ). ולפי הפשט רוח סערה הוא ענין אחד, שרוח הסערה עושה את 
דברו ושליחותו של מקום, שכן אינה באה במקרה, אלא הקב"ה מצוה עליה להתנועע, 
ועל פי דברו היא עושה כך, והיא מקיימת גזרתו לעקור ארזים ולהפך הפינות וכדומה. 
על פי רש"י, רד"ק ומצודת דוד (פסיס עס). 

ב. שנאמר (תסײס פט יד) 'לך זרוע עם גבורה'. רבינו חננאל (עיל ע" ד"ס פניס). 

בא. ביארנו את כל הענין לפי פשוטו שהם ענינים שבטבע, וכפי שעולה מדברי הכוזרי 
המובאים בהערה לעיל. אולם המהרש"א (מ"פ ד"ס פױ), שהובא לעיל תמה, שאם הענין 
מתבאר לפי פשוטו, מדוע אמר רבי יוסי אוי להם לבריות שאינן יודעות זאת, ולכן 
ביאר את כל הענין שהוא משל לענין רוחני, שניתנה לאדם בחירה לנצח את היצר 
הרע בלימוד התורה וקיום המצוות, ועל כך אמר רבי יוסי, אוי להן לבריות שאינן 
יודעות על מה העולם עומד לפי בחירת האדם, א5ּ>>קיים את העולם במעשה הצדיקים 
הטובים, או לאבדו חס ושלום במעשה הרשעים, והרי העולם עומד בבחירת האדם על 
ידי קיום התורה ומצוותיה. וזה הפירוש שעומד על העמודים, כפי שאמרו (6נות פ"פ 
מ"נ) שעל שלשה דברים העולם עומד, על התורה, ועל העבודה, ועל גמילות חסדים. 
וכן אמרו (שס פ"5 מי"ס) שעל שלשה דברים העולם עומד, על הדין ועל האמת ועל 
השלום. שכל אלו הם עמודי העולם, שעל קיומם העולם עומד. ולפי זה פירוש הפסוק 
בסמוך 'המרגיז ארץ ממקומה', היינו מפני ש'עמודיה יתפלצון', דהיינו שאין בני אדם 
מקיימים את העמודים הנזכרים. והוסיף עוד, שהעמודים עומדים על המים, דהינו 
שעיקרם ושורשם של שלשת עמודים אלו היא התורה המשולה למים, כמו שנאמר 
(ישעיס נס פ) 'הוי כל צמא לכו למים' [שממנו דרשו (נ"ק ז.) שאין מים אלא תורה]. 
ועוד ביאר בענין המים עומדים על ההרים, שהכוונה היא שהתורה לא ניתנה למלאכי 
השרת, אלא לבני אדם הצדיקים הבוחרים בטוב, שנמשלו להרים בכמה מקומות (כ"ס 
ל. סנסדרין פפ. ועוד). וההרים עומדים על הרוח והרוח על סערה, והסערה תלויה בזרועו 
של הקב"ה, היינו שבחירת הצדיקים בטוב תלויה ברוח, שהיא הנשמה הטהורה שניתנה 
להם, כמו שנאמר (ככפטית 3 ז) 'ויפח באפיו נשמת חיים'. וכל זה תלוי בבחירת האדם 
לנצח את הסערה שהוא היצר הרע, כפי שאמרו (נ"כ טו.) על הפסוק (קיונ ע ז) 'אשר 
בשערה ישופני', שאמר איוב לפני הקב"ה, שמא רוח סערה עברה לפניך, ונתחלף לך 
בין איוב לאויב, והיינו רוח היצר הרע. והסערה תלויה בביאת האדם להיטהר, שאז 
הקב"ה עוזרו ומנצח את היצר הרע, וזו הכוונה שהסערה תלויה בזרועו וכוחו של 
הקב"ה, שעוזר לאדם לפי בחירתו בטוב. 

בב. כך לפי הגירסא שלפנינו 'וחכמים' שמשמע שהם חולקים על רבי יוסי במנין 
העמודים, אך לפי ביאור החגי דוד בזה, המובא לעיל בהערה, חכמים אינם חולקים 
על רבי יוסי, אלא רק באים לבאר את מנין העמודים, ורק התנאים שאחריהם חולקים 
בזה: 

בג. כך דרשו חכמים את הכתוב, אמנם שאר התנאים נחלקו על חכמים בזה, כיון 
שסברו שפשט הכתוב הוא, שהקב"ה יציב את הגבולות באופן שיהיו שבעים אומות, 
כמספר בני ישראל שירדו למצרים בשבעים נפש. טורי אבן (ד"ס טנסמר). וכן פירש רשיי 
(לנליס עס) בפשט הכתוב. אמנם הרשב"ם והחזקוני (פס) פירשו, שהכתוב מדבר על מנין 
בני כנען שישבו בארץ ישראל בימי אברהם, שהקב"ה הציב שם שנים עשר גבולות 
עמים, כמנין שנים עשר השבטים בני יעקב. 

כד. בהוריות (יג:) מבואר שהתנא רבי נתן נקרא יש אומרים' משום מעשה שהיה. 
בה. רש"י (מקני עס). 

בו. כך דרשו היש אומרים את הפסוק, אולם שאר התנאים שסברו שמנין העמודים 
שונה, דרשו בזה כפי הדרשה בסנהדרין (₪.) ששבעה עמודים אלו הם רמז לשבעת 
ימי בראשית שבהם ברא הקב"ה את העולם. טורי אבן (ד"ס טנפמכ). ובמדרש משלי (ט 
ל) דרשו פסוק זה על התורה, שנחצבה משבעה הרקיעים וניתנה לבני האדם. 

בז. 'שנים עשר עמודים' הם רמז לגלגל שבו קבועים שנים עשר המזלות, ו'שבעה 
עמודים' הם רמז לתנועת שבעת כוכבי הלכת, ו'עמוד אחד' הוא רמז לגלגל היומי 
המניע את כל גלגלי העולם בסיבובו. רבינו אברהם מן ההר (מל"ס על עני וסיך). 

כח. כך דרש רבי אלעזר בן שמוע בפסוק, ושאר התנאים דרשו בו כפי שדרשו ביומא 
(נח:) שהעולם מתקיים אף בשביל צדיק אחד. טורי אבן (ד"ס ענפמר). 

פשט הכתוב הוא, שהצדיק הוא חזק ואין הצרות מכריעות אותו, ובזה הוא דומה ליסוד 


עין משפט 
נר מצוה 


| א מי' פ"ג מסנכות יסולי 
סתורס סנכס 6: 


הנהות הב"ח 


(6) גמ' ססכימו | לפתסי 
למחר סטכיס: (3) שם ולינן 
יודעות מס הן קופופ [וכו'] 
ומים על ססכיס וכו' והרים 
על רוח וכו' ורוח נקעכס: 
(ג) שם וים פומכיס על ז': 
(ל) שם וטותנות מן ללדיקיס 
לעתיד לבא סנפמר װנו: 
(ס) שם ומקרינ עניו קככן 
בכל יום 65מר כנס וכו" 
נמנפך עולמיס מאי מקריב 
וכי תעלה על דעתך שיש 
לשם כבשים אלא מקריב 
נשמתן של צדיקים ומננן 
דסיקרי ‏ סמיס: (ו) שם 
ודנתויסן ם סנ6מר (יפתס 
וכו' סעוב) מ"מ ונ"ע ס"5 
פתח ה' אוצרו ויוציא כלי 
זעמו: (ז) שם כס ונס טוכן 
עליהם שנאמר כנ"ל ותינת 
נערנות נמסק: (ת) שם 
ומננן דסיקרי סמיס אמר ר' 
אבהו nhbיb‏ ככיכס: 
(ט) רש"י ד"ס נמי פפֿין וכו' 
מרקרא (ממיס: (י) ד"ה 
ויו62 עכנית וכו' מילוקו של 
מעשה כרלסית: (כ) ד"ה 
וססות ביום מפני: (3) ד"ה 
ונלי(ס פירס עמי שירו 
כרקיע: (מ) ד"ה (יפפם וכו' 
סטוכ) פ"מ ונ" סק" פתח 
ה' את אוצרו וגו': (כ) ד"ה 
גסס נדכות תניף 6לסיס וגו' 
במתן קורס כ5"ל ותינכות וספי 
קלס נממק: (ם) תום' ד"ס 
נכנס וכו' כוככיס בשמים 
בלילה כיון שסס קנועיס 
ברקיע השני כ5"כ ופיכת 
מינס נממק: (ע) ד"ה פונלות 
וכו' לפוכענות (וים לטונס 
כדסמרינן) | פ"מ ונ" ס"ס 
היינו שלג מרובה היוצא 
בשטף מוכן לפורענות 
אבל שלג היורד בנחת 
לטוכס כדסמרינן: 


eng 
משנת ראשונים‎ 


פלן לרנבב בערבות. פלו. 
כמו סלסלה כענין הללו. 
בערבות. שם לשמים, ורבי 
משה אמר, נקרא כן שמים 
בעבור שהוא רחב, גס אמר, 
כי מלת סלו כמו סולו סולו 
המסילה. | [ראב"ע, תהלים] 


סולו, רוממו, וכן כל לשון 
סלל הוא לשון הגבהה 
ורוממות. [רד"ק, תהלים] 


אוצרות שלג. היינו שלג 
מרובה הבא בשטף ומוכן 
לפורענות, אבל סתם שלג 
לטובה ‏ היא, כדאמרינן 
בתענית. [תוס' הרא"ש] 


הנהות וציונים 


6] בכת"י הנוסח מאי טעמא 
מפרש מילי דארץ 
ברישא: 5] [פי' הכל תלוי 
בגבורות של הקב"ה והגבורה 
היא זרועו כדכתיב לך זרוע 
עם גבורה. ערוך ערך זרוע] 
(גליון) וכן פי' ר"ח: ג] בכת"י 
נוסף וכל צבא השמים: 
ל] בכת"י מה טעם וכו' 
משום דבלילה, וכ"ה גכון 
(דק"ס): ס] בע"י וכולן 
דלתותיהן של אש שנאמר 
פתח ה' את אוצרו ויוצא 
את כלי זעמו (ירמיה נ, כה) 
ועיין הג' הב"ח וברש"י: 
ו] צ"ל שעתידות, וכעי"ז 
בכת"י (דק"ס): ]] [צ'"ל גלא] 
(גליון): ק] ברש"י שבעיי 
נוסף שמים דרכו להשכים 
וארץ אין וכו': ע] ברש"י 
שבע"י עמו: *] [לפנינו איתא 
עוגה וע"ש ברש"י] (גליון): 
כ] ברש"י | שבע"י נוסף 
ותבואות: (] ברש"י שבע"י 
טל והחיין: מ] אולי יש 
להוסיף ואת הארץ (או 
כעי"ז), עיי"ש ברש"י: 
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ניס מדטני קר כסידליס. לססמיך 
פרן נעטיס ומיסו כנימוקי מועם? פי' 
רס"י פת ססמיס? (ככות מונלותיסן 
ומדרם מל סו" ופניג 506 דסכb:‏ 
נכנם שחרת. פת"י גק 
כפיקו וממינb‏ סור יוק 

ורס ויו ערכים ומכסס סקולס 
ונמסיך סעולס וסיס קעס (מוכי 
פיל סילך נרקיס כוכניס כטמיס 
(ס) מינס כלילס כיון קסס קנועיס כטני 
כדמסיק ומיסו סמל ;רפיס מתוכו 
כמו ע"י סענניס מך כו פעמיס 
ססענניס מסטיכיס | מותו ומכקסין 
ותו ורס נמוכי לפרם ליפכ 
נכנס ססרית בעולס וממנס לולס 
יו וות ערנית מן סעולס 
ומספנק פולסן ולכך סלוכניס 
נכפֿץ: כל העופק בתורה. 6כפי 
כ סײס נמילתיס דז' כקיעיס 
קסספיל נפרט: אוצרור] שלג. ים 
ממנו סמוכן (פורענות (ע) וים לטוכס 
כדסמכינן בתענית | (לף ג:) 030 
תפנל כטורי כסמסס מטרי נפרעb‏ 
וכן כפיכ כי כסר יכל סגקס 
וסקנג וכו' כי 6ס סכוס פת ספכן 
וגו' (ישעיס נס): ך |ך ביקש והורידן 
לארץ. סקקס סרכ כ' פנמגן סb‏ 
כפיב (ניסעס נס) כי כססר יכל 
סגקס וסטנג מן סטמיס וסירך דכיון 
פמן הענניס יורד נרפות כיורד. מן 
ססמיס ועוד י"כ דנ סוריד כק 
סמוכניס לפוכענות 36ל סמכויס 6ק 

ספרן נספכו למענס: 

לא גר נמווך רע. פין זס 
קר 5 נ גוכן 

וסכי דריש ליס: (גגמ' סנכת קמע: 
ונקנסללין ‏ קג. פיתb‏ ספיר ע"ם) 

כן 


את הארץ למה לי להקדים שמים לארץ 
* והארץ היתה תהו ובהו מכדי בשמים 
אתחיל ברישא מאי שנא דקא חשיב מעשה 
ארץ תנא דבי ר' ישמעאל משל למלך בשר 
ודם שאמר לעבדיו השכימו לפתחי (פ) השכים 
ומצא נשים ואנשים למי משבח למי שאין 
דרכו להשכים והשכים. תניא ר' יוסי אומר אוי 
להם לבריות שרואות ואינן יודעות ( מה רואות 
עומדות ואין יודעות על מה הן עומדות הארץ 
על מה עומדת על העמודים שנאמר = המרגיז 
ארץ ממקומה ועמודיה יתפלצון עמודים על 
המים שנאמר 9 לרוקע הארץ על המים מים 
על ההרים שנאמר "על הרים יעמדו מים 
הרים ברוח שנאמר = כי הנה יוצר הרים ובורא 
רוח רוח בסערה שנאמר !רוח סערה עושה 
דברו סערה תלויה בורועו של הקב'ה8 
שנאמר ! ומתחת זרועות עולם וחכ"א על י"ב 
עמודים עומדת שנאמר " יצב גבולות עמים 
למספר בני ישראל וי"א ( ז' עמודים שנאמר 
₪ חצבה עמודיה שבעה ר"א בן שמוע אומר 
על עמוד אחד וצריק שמו שנאמר > וצדיק 
יסוד עולם. א"ר יהודה שני רקיעים הן שנאמר 
*הן לה' אלהיך השמים ושמי השמים ר"ל 
אמר *שבעה ואלו הן וילון רקיע שחקים זבול 
מעון מכון ערבות \ילון אינו משמש כלום 
אלא נכנם שחרית ויוצא ערבית ומחדש בכל 


העוסק בתורה * בעוה"ז שהוא דומה ללילה הקב"ה מושך עליו חוט של חסד 
לעוה"ב שהוא דומה ליום שנאמר יומם יצוה ה' חסדו ובלילה שירה עמי 
א"ר לוי "כל הפוסק מדברי תורה ועוסק בדברי שיחה מאכילין אותו גחלי רתמים שנאמר ₪ הקוטפים מלוח 
5 עלי שיח ושרש רתמים לחמם ומנלן דאיקרי שמים שנאמר > השקיפה ממעון קדשך מן השמים. מכון שבו 
אוצרות שלג ואוצרות ברד ועליית טללים רעים ועליית אגלים ו וחדרה של סופה [וסערה] ומערה של קיטור 
(0= ודלתותיהן אש שנאמר = יפתח ה' לך את אוצרו הטוב הני ברקיעא איתנהו הני בארעא איתנהו דכתיב 
יי הללו את ה' מן הארץ תנינים וכל תהומות אש וברד שלג וקיטור רוח פערה עושה דברו אמר רב יהודה 
אמר רב דוד ביקש עליהם רחמים והורידן לארץ אמר לפניו רבש"ע :5 לא אל חפץ רשע אתה לא יגורך 
(במגורך) רע צדיק אתה ה' לא ינור במגורך רע ומנלן דאיקרי שמים דכתיב 5 ואתה תשמע השמים מכון 
שבתך. ערבות שבו צדק משפט וצדקה גנזי חיים וגנזי שלום וגנזי ברכה ונשמתן של צדיקים ורוחות ונשמות 
שעתיד" להיבראות וטל שעתיד הקב"ה להחיות בו מתים צדק ומשפט דכתיב = צדק ומשפט מכון כסאך צדקה 
דכתיב ₪ וילבש צרקה כשרין גנזי חיים דכתיב = כי עמך מקור חיים וגנזי שלום דכתיב :' ויקרא לו ה' שלום וגנזי 
ברכה דכתיב = ישא ברכה מאת ה' נשמתן של צדיקים דכתיב ₪ והיתה נפש אדוני צרורה בצרור החיים את ה' 
אלהיך רוחות ונשמות שעתיד" להיבראות דכתיב " כי רוח מלפני יעטוף ונשמות אני עשיתי * וטל שעתיד הקב"ה 
להחיות בו מתים דכתיב = גשם נדבות תניף אלהים נחלתך ונלאה אתה כוננתה שם אופנים ושרפים וחיות הקרש 
ומלאכי השרת וכסא הכבוד מלך אל חי רם ונשא שוכן עליהם (6 בערבות שנאמר = סולו לרוכב בערבות ביה שמו 
ומנלן דאיקרי שמים 9) אתיא רכיבה רכיבה כתיב הכא סולו לרוכב בערבות וכתיב התם * רוכב שמים בעזרך 
וחשך וענן וערפל מקיפין אותו שנאמר ‏ ישת חשך סתרו סביבותיו סוכתו חשכת מים עבי שחקים ומי איכא 
חשוכא קמי שמיא והכתיב = הוא (גלי") עמיקתא ומסתרתא ידע מה בחשוכא ונהורא עמיה שרי לא קשיא הא 
חָלֶב וּדְבָש: (רנרם כו, טון כ) יַפתַּח יי לך אֶת אוֹצרוֹ הָטוּב אֶת הַשָמִיִם לְתַת מטר אַרְצף בְּעַתו וּלְבֶרִד אֶת כָּל מעשה יד וְהַלוִית גוים רַבִּים וְאַתָּה לא תִלְוָה: (דכרם כח, ין ‏ כא) הַלְלוּ אֶת יי מִן הָאָרֶץ תַּנִינִים וְכָל תהמות: אש 
ובָרָד שָלֶג וְקִיטוֹר רוח סְעֲרָה עֹשֶׂה דְבָרו: ותהלם קמת, +חן | כב) כִּי לא אל חָפֶץ רְשע אֶתָּה לא יר רֶע: ותחפ ה, הן ‏ כ וְאַתָּה תִּשְמַע הַשָמָוִם מכוּן בת וְסְלַחְּ וְעֲשִׂיתָ וְנָתַתָּ לְאִיש כְּכֶל דְּרָכָיו אֲשֶׁר תַּדַע אֶת לְבָבוֹ כִּ 
ַתָּה דַע לב אֶה לָבֵב כָּל בָּנִי האֶרֶם: ומיפ א, ת, ₪ כד) צְרָק ומשְָׁט מְכון כְִּאָ חס ואֲמָת ידמו פָנְי: |ההלם פט, פיו = כה) לש צָדָקָה פשרין וְבוֹבע יְשּׁעָה בּראשו ובש בּנֵי נקָם תִלְבשַת וט כַּמְעִיל קִנְאָה: 
(שעה נט, ז| | כו) כִּי עמ מקור חַיִים בְּאוֹרְףּ נִרְאָה אוֹר: |תהלם לו, ין = כזו וִכָן שַם גִרעון מובֵּחַ ליי ויקְרָא לו יי שלום עד הַיוּם הַָּה עוּרָנוּ בְּעֲפרֶת אֲבִי הַעְרִי: וששם ו, כרן | כה) יִשָא בְרְכָה מָאֶת יי וּצְרָכָה מַאֲלהֵי ישעו: 
|חהלם כר, ה | כט) ויק אֶרֶם לררָפְְּ וּלְבקֵשׁ אֶת נַפְשׁ וְהָיְחָה נָפֶשׁ אַדנִי צְרוּרָה בַּצְרוּר הַחִיִים אֶת יי אֶלְהִיף וְאֶת נָפֶשׁ אב ְקלְעֲנה בְּתוך ּף הַקְלַע: |שמאל א כה כט| | ?) כִּי לא לָעּלֶם אָרִיב וְלא לָנְצח אֶקְצוּף כִּי רוח מִלְפָנִי 
יעטוף וּנְשָמוּת אֲנִי עֲשִׂיתִי: וישעה מ מו | לא) גָּשֶם נְדָבוּת תָּנִיף אֲלהִים נַחַלֶתך וְנְלְאֶה אַתָּה כונִנְתָּּ: |תהליס פח, ין ‏ לב) שִׁירוּ לָאלהִים זְמָרוּ שמו סלו לֶרכֶב בְּערָבוֹת בְּיָהּ שָמו וְעַלְזוּ לְפָנְיוי ותהלם סח, הן = לג) אִין כָּאֵל ישָרוּן רֹכָב 
שמִים בער וּבנאֲוְתוֹ שמְקִים: ורנרם לג, כון ‏ לד) יָשַת חשך סְתֶרו סְבִיבוּתִיו סַבָּתוֹ חָשְׁכַת מַיִם עָבִי שְׁחָקִים: (תהלים יח, }| לה) הוּא גָּלֵא עִמִיקְתָא וּמְסַתְּרְתָא ידע מָה בַחֲשׁוֹכָא וּנְהוּרָא עֲמַהּ שְׁרָא |תיאל ב, כבן 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


ואת הארץ להקדים שמים לארץ. דפי כו ולת סייפי 6ומל 

סקקניסס (כרקו ימל וסכסוכ כתנס זה לתל ]₪ שפי 6פסר 
נכתוב סני סמות כפחד כדפירם רט"י וסb‏ דסמרי ב"ס לעינ 6רץ 
נכרסת תמלס דכתיב כיוס עקות ס' וגו' ול כתיב ולת סתס דכים 


צ 


4 


להקדים שמים לארץ. דסי כ כסיב פת סוס 6מינס כססת נכר6ו פנ 
טי 6פסר נקכות ענ סמות כלסת, לסכי כפכ לת לסקדיס: למי 
שאין דרכו להשכים והשכים. סכל נמי (ט) דקכb‏ כשעיס קפס סיע₪ 
פרן פין דרכו לסטכיס, ועוד סכל מעטס 6רך ממוניס ומעסס סמיס 


כעסילות, וזו ססכימס עמס *' קננרקו 
כפסת, נכך סתמיל (ספר מעקיס 
תקלס: = יוצר הרים וכורא רוח. 
מס ענן זס 356 זס, 5 (נמדך 
סססריס עומלין על סלום: רוח 
סערה עושה דברו. דכר סכוס 
סערס עטלתו: ומתחת, כל סיכֿירס: 
זרועות | עולם. סקוכלות 6ותו: 
נכנס שחרית. לתוך תיקו, וסור 
גכסס: ויוצא = ערבית, | מסיקו 
ומתפסט (מטס מן סקוכ, וסכי 
סעולס תקוך, וזסו סידועו (י) למעקס 
ברקסית ככ( יוס: כדוק. יריעס 
טיינ" בנע"ז, פנמb‏ יש סמיס טסין 
מסמטין 656 פסמים יריעס פלוסס: 
מעון. לטון מדור, מקוס סמ5כיס 
לרין כו: וחשות. (כ) מפני כנודן סג 
יקרפ סמקנסין כיוס: יומם יצוה 
ה חסדו. יפוס נמנפכיס נסתוק 
כדי עקות ססד (ננריכיס סקל וסס 
סתסתוניס: ובלילה | שירה עמי. 
(5) כרקיע עס סיר טלי סקינסתי כיוס: 
ומנלן. דמעון 6יקלי קמיס: מכון. 
לסון פופר של פורעניות, כמס לפת 
מר נכונו ננכיס ספטיס (מפני ע): 
שכו אוצרות שלג כו. כל לס 
לפורעניות: | עליית אגלים. לפון 
(עוגל?) סל מיס (פנין דף מ5.) וכטון 
גי מכ (6כ 0) ונפו 
פֿגן סקסל (טיר הטיריס ו) סמתסלפת 
כ' בנו"ץ, וסס מיס סעומדיס (סנקוק 
פירות : (מ) יפתח ה' לך את אוצרו 
הטוב. למדת סיט כו פֿופר (פורענום: 
לא יגורך רע. 55 יגור 5כך: ורוחות 
ונשמות. קל סיס, וים מפרטין כוק 
סיק סנסמס סעטויס כדעות. סגוף, 
נסמס (טימס פֿניינ"ם כנע"ו: מכון 
כסאך. וסכסל כעככות סול כדמסיק 
לקמן: וילבש צדקה, למלת שעמו 
כדקס טסויס: קרא לו | קלקה 
6ו: רוח מלפני. 6296 כפניו סס: 
גשם נדבות תניף אלהים וגו'. (כ) וסקי 
קר כמסן תולס כתיכ טילתס 
נסמפן קנסמר נפטי ימס כלכרו 
(פיר ססליס ס), וסניף עליסן טל 
תקייתו" טנסמר גסס (לנות פניף 
פנסיס, וספי קר משסעי כמתן תולס 
כמזמור יקוס פנסיס יפוכו סויכיו: 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [ענסו קי. וע' מוס' פס 
ד"ס ומיכלנ], כ)ע"ז ג:, 
ג) [פססיס 3: נ"מ פג], 
ל) פ"ז ג ס) [עי פמסח"י 
בע"ז], ו) [סכת קמט: ע"ס 
קוטס מכ. סנסדרין קג. ע"ם], 
ז) [קנת פק:], ק) בראשית א 
י; ט) ב"ר פרשה א יד. 


הנהות הגר"א 


[א] גמ' וחדרה של פופה 
ומערה של קיטור. כ5"נ: 


ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 
₪ = 


תורה אור השלם 
א) וְהָאָרֶץ הָיהָה תהו וְבהוּ 
וְחשָךּ עַל פּנִי תהום וְרוּחַ 
אֶלהִים. מְרַחָפֶת על פָּנִי 
הַמֵּיִם: |נראשית א, ב 
ב) המַרְגִי אֶרֶץ מִמְּקוֹמָהּ 
עִמוּדֶיה יִתִפַלְצוּן: |איוב ט, ו 
ג רקע הָאָרֶץ על הַמֶים כִּי 
לְעוֹלם חַסְדּוֹ: ותהלים קלו, ו] 
ד) תהום בַּלְבוּש בְּּיתוֹ על 
הָרִים יעמדוּ מָיִם: 
[תהלים קד, ו] 
ה) כִּי הִנָּה יוּצַר הָרִים וּברָא 
רוח ומיד לְאָרֶם מה שְׂחוֹ 
עשה שחר עֵיפָה ודרף על 
ְמְהִי אָרֶץ יַ אהי צְבָאוֹת 
שמו: [עמוס ד, יג 
וו אַש וּבָרָך שָלְג וקיטור 
רוּחַ סְעֲרָה עשה דְבָרוֹ: 
[תהלים קמח, ח] 

ו) מְענָה אֲלהֵי קְדֶם וּמִתַּחַת 
ְעת עוֹלֶם ורש מִפָּנִך 
אויב וַיאמָר הַשְׁמַד: 
[דברים לג, כזן 
ח) בְּהַנְחָל | עֲלְוֹן גיַם 
ְּהַפְרִידוֹ בְנִי אָרֶם יב 
ָבָלת עַמִּים לְמַסְפר בָּנִי 
ִשְׂרָאֵל : |רברים לב, חן 
ט) חָכְמוֹת בָּנָתָה בֵיתָהּ 
חָצְבָה עּוּדֶיהָ שְׁבְעָה: 
[משלי ט, א] 

0 כַּעֲבוֹר וּפָה וְאִין רְשֶׁע 
וְצַדּיק יָוּד עוֹלם: 
[משלי י, בה] 
יא) הַן לי אֲלהָיףּ הַשְׁמַיִם 
שְׁמֵי הַשָׁמָיִם הָאָרֶץ וְכָל 
אֲשֶׁר בָּהּ: [דברם י, דן 
יב) השב על חוג הָאֶרֶץ 
ְשְׁבֶיהָ כַּחַנָבִים | הַנוּטָה 
בק שָׁמַיִם ומתח כָּאֹהֶל 
לְשבֶת: |ישעיה מ, כב| 
יג וַיתַּן אתם אֶלהִים בּרְקִיע 
[בראשית א, יז] 
יד) וצו שְׁחָקִים מִמעל 
ְדַלְתִי שָׁמַיִם פָּתֶח: וַמְמֶר 
ְלִיהֶם מֶן לָאָבל וּדגן שָׁמַיִם 
נָתַן לְמוֹ: |תהלים עח, בג-כר] 
טו) בָּנה בָנִיתִי בֵּית זל לֶך 
מָכוֹן | לְשְבְְףּ | עוֹלְמִים: 
[מלכים א, ח, יג] 
טז) הַבָּט מִשָמַיִם וּרְאֶה 
ובל קָדְשְְׁותפְאְַהָךְ אִיָה 
קְנְאֶתף = תְבוהֶףּ המון 
מע | וְרחַמֶך | אַלי 
הַתְאַפָּקוּ: [ישעיה סג, טו] 
יז המם תפנה יי חַסרוּ 
ּבֵלֵילֶה שירה עַמִי תְפַלָה 
לְאֶל חַײ: |תהלים מב, ט| 
יה) הַקְטְפִים מלוּחַ עֲלֵי שִׂיחַ 
שש רְהָמִם לַחְמָם: 
[איוב ל, ד] 
יט הַשְקִיפָה מִמְעוֹן קָדֶשףּ 
מן הַשָמִים וּבֶרִּ אֶת עַמֶּף 
אֶת יִשְׂרָאֵל וְאֶת הָאֲרָמָה 
אֲשֶׁר נָתַתָּה לָנוּ כַּאֲשֶׁר 
נשְׁבַּעתָ לַאֲבֹתַינוּ ארֶץ זָבַת 


אין דורשין 


אוצר החכמה, 


הגמרא"מב'אה מחלוקת במנין הרקיעים: 
אָמר רַבִּי יְהוּדָה, שָנִי רְקיעִים הַן, שַנָּאָמַר (זניס י ₪ 'הַן לה' 
אֲלהִיף החשמים וּשָמִי השמים', משמע שמעל השמים ישנם שמים 
נוספים. וריש לקיש אַמר, שִבְעָה רקיעים ישנם זה למעלה מזה, 
ואלו והן, וילון, רקיע שחקים, זבול, מעון, מפון, ערבותנ, 


ריש לקיש מבאר מה תפקידו של כל אחד מהרקיעים, ומהיכן 
נלמדל: 
הרקיע הראשון הנקרא ילון' אִינו מְשָמָש כָלוּם - לשום צורך, אֶלָא 
רק נְכְנָפ בשַׁחֲרִית לתוך התיק שלו, כדי שיתגלה האור שנמצא מעליו 
ויאיר לעולם, וְיוצָא מתיקו בעָרְבִית, ומתפשט מתחת לאור וחוצץ 
בינו לעולם, כדי להחשיך את העולם", ובכך מַחִדש בְּכֶָל יוֹם 
מַעֲשֵׂה בְּראשית. שָנָּאָמַר (שעס מ כס ‏ נוטה כַדוק שָמִים 
וִיִמִתָּחֶם כָּאהָל לְשָבֶָת' - ה' נוטה את השמים כיריעה דקה הפרושה 
על האהל, ומותח אותם סביב הארץ כאהל הנמתח לשבת תחתיילב. 
ומבואר, שיש שמים שאינם משמשים לשום צורך, אלא כיריעה פרושה 
להסתיר את האור. 


הרקיע שלמעלה מן ה"ילון', נקרא הרְקִיעִ', שַׁבּוֹ חַמָּה וּלבָנֵה 
וכוֹכָבִים וּמַזְלוֹת קְבוּעִין, שַנָאָמַר על המאורות והכוכבים (ככלקית 6 
ז) שיתִּן אתֶם אֶלהִים בַּרְקִיע הַשָמִים', ומבואר שהם ניתנו בשמים 
ששמם 'רקיע'. 


הרקיע השלישי נקרא 'שַחַקים', שָבו רחיים עומדות, וטוחנות 
מִן לְצַדִּיקים לעתיד לבאי, שָנָּאָּמַר (פסניס עפ כג-כד) יצו שְׁחָקִים 


העולם שאינו זז ממקומו ולא ימוט [וכאילו נאמר 'צדיק כיסוד עולם']. אבן עזרא 
ומצודת דוד (מקלי קס). 

אין להקשות שהפסוקים שהביא כל אחד מהתנאים במנין העמודים סותרים זה לזה, 
שכן אין אלו פשטי הכתובים, אלא פשטיהם הם כפי שנתבאר במפרשים כל אחד 
במקומו, וכאן כל תנא רק דרש בפסוק כדבריו. מירא דכייא (ד"ס ופכ"6). 

בט. רבי יהודה אינו חולק על כך שישנם שבעה רקיעים, שכן ריש לקיש יביא לכך 
הוכחות מפסוקים. ובביאור סברת רבי יהודה, בבן יהוידע (ד"ס פ"כ) כתב, שסבר שרקיע 
אחד הוא הרקיע הנגלה לעינינו, ורקיע אחד היינו שאר הרקיעים שאינם גלויים לעינינו, 
וריש לקיש פרט אף את הרקיעים שאינם נגלים לעינינו, וכולם יחד הם שבעה. ובחגי 
דוד (ד"ס פמר כ' יסודס) ביאר, שרבי יהודה סובר, שכל הרקיעים נכללים בשם אחד של 
רקיע, והרקיע השני שמנה הכוונה לאוירים שבין הרקיעים, שגם הם נכללים תחת שם 
אחד של רקיע. וריש לקיש חולק וסובר, שהאוירים שבין הרקיעים כלל אינם נקראים 
'רקיע', ואילו שבעת הרקיעים כל אחד מהם נחשב לרקיע בפני עצמו. 

ל. ענינים אלו קבלה הם כהלכה למשה מסיני, ואין לנו לאומרם מדעתנו, והדרשות 
בפסוקים שיביא ריש לקיש להלן אינם אלא אסמכתות ורמזים. על פי רבינו חננאל 
(לעיל ע"5 ד"ס זס). 

לא. רש"י (ד'"ס װ5פ). ומכל מקום ניתן לראות דרך רקיע זה את הכוכבים שהרי מבואר 
שהם קבועים ברקיע השני, וכשם שלפעמים ניתן לראותם גם דרך העננים. תוספות 
(ל"ס (כנס) בביאור דעת רש"י. אמנם הקשו התוספות, שהרי ברוב הפעמים העננים 
מחשיכים ומסתירים את הכוכבים. ולכן כתבו שנראה לפרש להיפך, שהרקיע וילון' 
נכנס בשחרית לעולם וממנו יוצא האור, כלומר, שכיון שאין העולם יכול לקבל את 
אור השמש, לכך נברא הרקיע הנקרא 'וילון', שכל שימושו הוא להסתיר את חוזק אור 
השמש, ובכך נחשב כמי שמאיר לעולם, ובערבית הוא יוצא מן העולם והאור מסתלק, 
וממילא יש חושך והכוכבים נראים. כך ביאר בשפת אמת (ד"ס וינון) את דברי התוספות. 
אמנם המהרש"א (ס"5 ד"ס ולון) ביאר, שהוילון היה משמש גם קודם שנקבעו המאורות 
ביום הרביעי לבריאה, שהרי גם קודם לכן נאמר "ויהי ערב ויהי בוקר', והיינו משום 
שגם בלי המאורות עצם השמים מאיר ביום יותר מאשר בלילה, משום שהוילון נכנס 
ביום לתוך תיקו והרקיע מאיר, ובערבית יוצא הוילון מתיקו ומחשיך. וביישוב דעת 
רש"י ראה בזכר לחגיגה (ד"ס נכנס), הובאו דבריו בביאורי רש"י. 

לב. מלבי"ם (שעיס עס). וכעין זה במצודת דוד (טס). 

לג. על פי גירסת הב"ח (פות ד) בגמרא, וכן מפורש במדרש החפץ (נכלטיק 5, ור ו). 
ובפשוטו 'שחקים' פירושם גבהי שמים [ראה במלבי"ם (פסטיס טס)], אך נדרש גם מלשון 
שחיקה וטחינה. על פי מהרש"א (פ"6 ד"ס עקיס). 

לפי הגירסא שלפנינו שלא כתוב 'לעתיד לבא', היה נראה לפרש, שטוחנות מן לצדיקים 
שבדור המדבר, שהרי הפסוק שמביא מדבר בדור המדבר. אמנם מאידך, פסוק זה 
אינו מדבר כלל בצדיקים, שהרי בפסוק שלפניו נאמר 'כי לא האמינו באלהים' וגר', 
ולעיל ממנו כתוב (קס פסוק ית) 'וינסו אל בלבבם' וגו', אלא ודאי הכוונה לצדיקים 
שלעתיד לבא, ומה שהביא פסוק מדור המדבר היינו שגם לדור המדבר נתן הקב"ה 
מאותו מן שהיה מוכן לצדיקים לעתיד לבא. ויתכן שלכך אין לדור המדבר חלק 
לעולם הבא (פסדלין קס. קי:), משום שכבר קיבלו את חלקם מן המן בעולם הזה. 
מהרש"א (עס). 


פרק שני 


חגיגה 


מְמָעֵל וְדִלְתִי שַׁמַיִם פָּתָח, וַיְמְמַר עַלִיהָם מֶן לְאָכול' וגו', ומבואר 


יב: ן[ג] 


כ 


שהקב"ה הוריד את אמן מרקיע ששמו 'שחקים'לי, אם כן מוכח שיש 
רקיע בשם זה. 


הרקיע הרביעי נקרא זְבוּל', שַׁבּוֹ נמצאים יִרוּשָלִים וּבִית הַמַקְדְש 
של מעלה, וּמִזְבֵּחַ בָּנוּי שם, [המלאך מִיכְאֶל חשר הַגְּדוֹל עומד 
וּמקָרִיב עָלָיו קִרְבָּןְ"", שַנָּאָמַר בדבוי שלמה המלך בחנוכת בית 
המקדש (מנכיס 6 פ ע) עָנֹה בָנִיתִי בִּית זְבוּל ?ך מכון לְשבְתףִ 
עוֹלָמִים', ומבואר שבית המקדש נמצא במקום הנקרא זבול, ועל שם 
זהיינקרא יבית זבולי?י. 


מבררת הגמרא, וּמנֵלְן דְּאִיקְרִי שָמִים - מהיכן למדים שיש שמים 
הנקראים 'זבול'. משיבה הגמרא, דְכַתִיב (שעיס סג עו) 'הַבָּט משמים 
ורְאָה מְזְּבוּל קְדְשָף וְתְפְאֶרְתִִּ', דהינו שמאחר שברקיע ששמו 
זבול' נמצאת ירושלים של מעלה, מבקש הנביא, ראה משם את 
ירושלים של מטה שנחרבה". 


הרקיע החמישי נקרא 'מַעוֹן', שהוא מלשון 'מדור', שׁבּוֹ דרים 
כִּיתות ש7 מִלאֲכֵי הַשְׁרַת, שאומרות שירה בַּלִילְה, וְחֲשׁוֹת 
[-ושותקות] כַּיוֹם מְפָּנָי כְּבוֹדֶן של יְשִרְאֶל המשבחים ביום את 
הקב"ה"", שַׁנַאֲמַר (תסניס מ3 ט) 'וֹמֶם יְצוּה ה' חַסְדו וּבלילה שירה 
עַמִּי"', ויש לדרוש, שדוד המלך אמר, ביום יצוה ה' למלאכים לשתוק, 
כדי לעשות חסד לתחתונים הנצרכים לחסד זה, שיוכלו גם הם לשבח, 
ובלילה שירתם של המלאכים ברקיע תצטרף עמי לשירתי שקילסתי 
ביום*", כיון שכלל ישראל הם המשבחים ביום. 


לד. על המן נאמר 'ויצו שחקים ממעל', היינו מעל ל'רקיע' שבו החמה, והוא כדי שלא 
ישלוט בו חום השמש להמיסו, שהרי נאמר בו (שפות עז כפ) 'וחם השמש ונמס', דהיינו 
שהוא נמס אם הוא על הארץ למטה מן השמש. מצור דבש (ל"ס ולו). 

לה. ולכך הוא נקרא 'השר הגדול', וכן נקרא בדניאל (ינ פ), על שם שהוא הכהן הגדול 
במקדש של מעלה. מהרש"א (מ"6 ד"ס זכו0. 

לגירסת הב"ח (לות ס) נוסף כאן שמקריב קרבן 'בכל יום'. עוד הוסיף שם בגירסתו 
[וכן הוא בנוסח העין יעקב], 'מאי מקריב, וכי תעלה על דעתך שיש לשם כבשים, 
אלא מקריב נשמתן של צדיקים'. וכעין זה מובא בזוהר חדש (פ"6 ₪ 8), שנשמת 
הצדיק שזכתה לעלות לגן עדן ולהגיע לרקיע הרביעי הנקרא 'זבול', לוקח אותה מיכאל 
השר הגדול, ומקריבה לקרבן כאדם המקריב דורון לפני המלך, ומלוה אותה עד לרקיע 
השביעי הנקרא 'ערבות' [ראה להלן] ששם נשמות כל הצדיקים, שנעשים מלאכי השרת 
ונהנים מזיו השכינה. והתוספות (מנפות קי. ד"ס ועיכפ0 הביאו שיש בזה מדרשים חלוקים, 
יש אומרים שמקריב את נשמותיהם של צדיקים [כגירסת הב"ח והעין יעקב], ויש 
אומרים שמקריב שם כבשים של אש, ועל כך אנו אומרים בתפלת שמונה עשרה 'ואשי 
ישראל ותפלתם באהבה תקבל ברצון', שכן גם היום הוא עומד ומקריב [עיין שם עוד 
שהביאו ביאור נוסף. וראה גם במשנה ברורה (סי" קכ פק"6) שדן מהו הפירוש המובחר 
לכוין בזה]. 

לו. בירושלמי (כללות פ"ד ס"ס) דרשו תיבת 'מכון' מלשון 'מכוון', לרמז שקודש קדשים 
של מטה מכוון כנגד קודש קדשים של מעלה. 

ועיין מהרש"א (מ" ד"ס זנו0) שבלשון הפסוק מרומזים שלשת הדברים הנמצאים ברקיע 
הנקרא 'זבול'. 

ובפשט הכתוב 'בית זבול', כתב רש"י (כרקפית ‏ כ) שהוא בית מדור. 

לז. מהרש"א (מ" דייס זכו0. 

לח. בתפלות שחרית ומנחה ביום שהן חובה [ראה ברכות (כו:)], אך אינם שותקים 
בלילה שכן תפילת ערבית רשות היא [לדעת רבי יהושע] (קס :). מהרש"א (ס" ד"ס 
מללכי). והכוונה לשלש הברכות הראשונות ולשלש הברכות האחרונות שבתפלה, שהן 
ברכות השבח. והוא חסד גדול מאת ה' שנתן לישראל רשות לספר בשבחו, ועליו נאמר 
(תסליס סג ד) 'כי טוב חסדך מחיים שפתי ישבחונך', שפירשו בו הראשונים, שהחסד 
שאתה נותן לי שיש לי רשות לשבח אותך בשפתי, חשוב הוא אצלי יותר מן החיים 
שלי. בן יהוידע (ד"ס פפות). 

לט. רש"י (ל"ס יומס וד"ס כלנס). ובבן יהוידע (ל"ס תפות) ביאר, שביום יצוה הקב"ה אותנו 
בלבד על חסדו, שהיא נתינת רשות לשבחו, אך בלילה שירת המלאכים תצטרף עם 
שירתי לשבח את הקב"ה. וראה בביאורי רש"י מדוע רש"י לא פירש כך. 

ובפשט הכתוב כתב רש"י (פסליס פס), שביום יבוא האור ויצוה ה' את חסדו לנו, ואף 
'בלילה' דהיינו בחושך הצרה, 'שירה עמי' היינו שתהא חנייתו בתוכנו [שכן 'שירה' 
היא גם מלשון חניה, כפי שמתרגמים את תיבת 'ויחן' (כלקטים כו , ועוד) 'ושרא'. עיין 
שם ראיה נוספת למסורה זו]. וכעין זה כתבו הרד"ק (סנס, פסליס פס) [בפירוש השני] 
והאלשיך (פס). ובמצודת דוד (עס) ביאר הפשט, 'יומם' היינו בימים הראשונים כאשר 
הלכתי אל בית ה', צוה ה' חסדו עלי והלכתי לבטח, ולפיכך 'בלילה' במלון, 'שירה 
עמי תפלה לאל חיי' שבחתי בשירה ותפלה את ה' השומר חיי. וכעין זה הביא הרד"ק 
(פס) בשם יש מפרשים. 


עין משפט 
נר מצוה 
| א מיי' פ"ג מסלכות יסודי 
סתולס סנכס : 
הנהות הב"ח 
(6) גמ' | ססטכימו (פתסי 
למחר סטכיס: (3) שם וטינן 
יודעות מס הן קופופ [וכו'] 
ומים על ססליס וכו' והרים 


על רוח וכו' ורוח נסעלס: 


(ג) שם ויק פומכיס על 1': 
(ל) שם וטותנות מן ללדיקיס 
לעתיד לבא סנפמר װנו: 
(ס) שם ומקרינ עניו קככן 
בכל יום סקנפמר כנס וכו" 
נמנפך עולמיס מאי מקריב 
וכי תעלה על דעתך שיש 
לשם כבשים אלא מקריב 
נשמתן של צדיקים ומגלן 
דסיקרי ‏ סמיס: (ו) שם 
וללתותיסן 6 טנלמר (יפתס 
וכו' סעוב) מ"מ ונ"ע ס"5 
פתח ה' אוצרו ויוציא כלי 
זעמו: (ז) שם כס ונס טוכן 
עליהם שנאמר כנ"ל ותינת 
נעכנות נמסק: (ת) שם 
ומננן דסיקרי טמיס אמר ר' 
אבהו nbיb‏ ככיכס: 
(ט) רש"י ד"ס נמי טפין וכו' 
מדקרא (טמיס: (י) ד"ה 
ויו62 ערנית וכו' מילוקו של 
מעשה כרלטית: (כ) ד"ה 
וססות ביום מפני: (3) ד"ה 
וכלי(ס עירס | עמי שירו 
כרקיע: (מ) ד"ה (יפתת וכו' 
סטוכ) ת6"מ ונ"נ סק" פתח 
ה' את אוצרו וגו': (9ה 
געס נלנות תניף פנסיס וגו' 
במתן פורס כ5"ל ותינות וספי 
קרס נמפק: (ם) תופ' ד"ס 
נכנס וכו' כוכניס בשמים 
בלילה כיון שסס קנועיס 
ברקיע השני "ל ותינת 
מינס נממק: (ע) ד"ה קונלות 
וכו' לפוכענות (וים לטוכס 
כדסמרינן) ת6"מ ונ" ס"ס 
היינו שלג מרובה היוצא 
בשטף מוכן לפורענות 
אבל שלג היורד בנחת 
לטוכס כדסמרינן: 


-- = 
משנת ראשונים 


לו לרוכב.: בערבות. סלר 
כמו סלסלה כענין הללו. 
בערבות. שם לשמים, ורבי 
משה אמר, נקרא כן שמים 
בעבור שהוא רחב, גם אמר, 
כי מלת סלו כמו סולו סולו 
המסילה. | [ראב"ע, תהלים] 


סולו, רוממו, וכן כל לשון 
סלל הוא לשון הגבהה 
ורוממות. ‏ [וד"ק, תהלים] 
אוצרות שלג. היינו שלג 


מרובה הבא בשטף ומוכן 
לפורענות, אבל סתם שלג 


לטובה | היא, | כדאמרינן 
בתענית. [תוס' הרא"ש] 


הנהות וציונים 


6] בכת"י הנוסח מאי טעמא 
מפרש פיי דארץ 
ברישא: 5] [פי' הכל תלוי 
בגבורות של הקב"ה והגבורה 
היא זרועו כדכתיב לך זרוע 
עם גבורה. ערוך ערך זרוע] 
(גליון) וכן פיי ר"ח: ג] בכת"י 
נוסף וכל צבא השמים: 
7] בכת"י ‏ מה טעם וכו' 
משום דבלילה, וכ"ה נכון 
(דק"ס): ס] בע"י וכולן 
דלתותיהן של אש שנאמר 
פתח ה' את אוצרו ויוצא 
את כלי זעמו (ירמיה נ, כה) 
ועיין הג' הב"ח וברש"י: 
ו] צ"ל שעתידות, וכעי"ז 
בכת"י (דק"ס): ]] [צ"ל גלא] 
(גליון): ס] ברש"י שבעיי 
נוסף שמים דרכו להשכים 
וארץ אין וכו': ע] ברש"י 
שבע"י עמו: *] [לפנינו איתא 
עוגה ועצ"ש ברש"י] (גליון): 
כ] ברש"י | שבע"י נוסף 
ותבואות: (] ברש"י שבע"י 
טל והחיין: מ] אולי יש 
להוסיף ואת הארץ (או 
כעי"ז), עיי"ש ברש"י: 


יב. 


ניס מדטני קר כסידליס. נססנין 
פרן נעטיס ומיסו כנימוקי מועם? פי' 
רס"י פת ססמיס? (ככות תולדותיסן 
ומדרם 6סכ סו ופניג 506 דסכb:‏ 
נכנם שחרת. פת"י גק 
כפיקו וממינb‏ סור יוb‏ 

ונלס ויו ערכים ומכסס סקולס 
ונמסיך סעולס וסיס קקס (מוכי 
ס"כ סילך נרקיס כוכניס כטמיס 
(ס) מינס כלילס כיון קסס קנועיס כטני 
כדמסיק ומיסו סמל נכליס מתוכו 
כמו ע"י סענניס פך כו פעמיס 
עסענניס מסטיכיס | פופו ומכסין 
ותו ורס נמוכי לפרם ליפכ 
נכנס ססרית כעולס וממנס ולה 
יו וות עכנית מן סעולס 
ומספנק פולסן ולכך סלוכניס 
נכפֿץ: כל העופק בתורה. 6כפי 
כ סיס <מילתיס = דז' כקיעיס 
מסספיל נפרp‏ : או צרןת שלג. יק 
ממנו סמוכן (פורענות (ע) ויק לטובס 
כדלערינן כתענית (לף ג:) מכס 
תנג (טורי כסמקס מטרי (פרעb‏ 
וכן כפינ כי כסר יכל סגקס 
וסקנג וכו' כי 6ס סכוס פת ספרן 
וגו' (שעיס נס): ך |ך ביקש והורידן 
לארץ. סקעס סכנ כ' פנמנן סb‏ 
כפיב (ניסעס נס) כי כלסר יכל 
סגקס וסטנג מן סטעיס וסירך דכיון 
סמן הענניס יורד נרלות כיורד מן 
ססמיס ועוד י"כ דל סוריד כק 
סמוכניס לפוכענות 36ל סמכויס 6ק 

ספרן נספכו למענס: 

לא גר נמווך רע. 6ן זס 
מקר ‏ 5 נ גוכך 

וסכי לכיש (יס: (כגמ' סכת קמט: 
ונקנסללין ‏ קג. | 608 | שפיר | ע"ם) 

כן 


את הארץ למה לי להקדים שמים לארץ 
* והארץ היתה תהו ובהו מכדי בשמים 
אתחיל ברישא מאי שנא דקא חשיב מעשה 
ארץ תנא דבי ר' ישמעאל משל למלך בשר 
ודם שאמר לעבריו השכימו לפתחי 9) השכים 
ומצא נשים ואנשים למי משבח למי שאין 
דרכו להשכים והשכים. תניא ר' יוסי אומר אוי 
להם לבריות שרואות ואינן יודעות ( מה רואות 
עומדות ואין יודעות על מה הן עומדות הארץ 
על מה עומדת על העמודים שנאמר = המרגיז 
ארץ ממקומה ועמודיה יתפלצון עמודים על 
המים שנאמר * לרוקע הארץ על המים מים 
על ההרים שנאמר "על הרים יעמדו מים 
הרים ברוח שנאמר = כי הנה יוצר הרים ובורא 
רוח רוח בסערה שנאמר % רוח פערה עושה 
דברו סערה תלויה בזרועו של הקב"ה" 
שנאמר ! ומתחת זרועות עולם וחכ"א על י"ב 
עמודים עומדת שנאמר = יצב גבולות עמים 
למספר בני ישראל וי"א (₪ ז' עמודים שנאמר 
© חצבה עמודיה שבעה ר"א בן שמוע אומר 
על עמוד אחד וצריק שמו שנאמר > וצדיק 
יסוד עולם. א"ר יהודה שני רקיעים הן שנאמר 
הן לה' אלהיך השמים ושמי השמים ר"ל 
אמר *שבעה ואלו הן וילון רקיע שחקים זבול 
מעון מכון ערבות \ילון אינו משמש כלום 
אלא נכנם שחרית ויוצא ערבית ומחדש בכל 
יום מעשה בראשית שנאמר = הנוטה כדוק 
שמים וימתחם כאהל לשבת. רקיע שבו חמה 
ולבנה כוכבים ומזלות 9 קבועין שנאמר ₪ ויתן 
אותם אלהים ברקיע השמים. שחקים שבו 
רחיים עומדות וטוחנות מן לצדיקים () שנאמר 
ויצו שחקים ממעל ודלתי שמים פתח וימטר 
עליהם מן לאכול וגו'. זבול שבו ירושלים ובית 


המקדש * ומזבח בנוי ומיכאל השר הגדול עומד ומקריב עליו קרבן 6 שנאמר 
* בנה בניתי בית זבול לך מכון לשבתך עולמים ומנלן דאיקרי שמים דכתיב 
* הבט משמים וראה מזבול קדשך ותפארתך. מעון שבו כיתות של מלאכי 
השרת שאומרות שירה בלילה וחשות ביום מפני כבודן של ישראל שנאמר 
יומם יצוה ה' חסדו ובלילה שירה עמי אמר ר"ל * כל העוסק בתורה בלילה 
הקב"ה מושך עליו חוט של חסד ביום שנאמר יומם יצוה ה' חסדו ומה" טעם 
יומם יצוה ה' חסדו משום ובלילה שירה עמי ואיכא דאמרי אמר ר"ל כל 
העוסק בתורה * בעוה"ז שהוא דומה ללילה הקב"ה מושך עליו חוט של חסד 
לעוה"ב שהוא דומה ליום שנאמר יומם יצוה ה' חסדו ובלילה שירה עמי 
א"ר לוי יכל הפוסק מדברי תורה ועוסק בדברי שיחה מאכילין אותו גחלי רתמים שנאמר ₪ הקוטפים מלוח 
= עלי שיח ושרש רתמים לחמם ומנלן דאיקרי שמים שנאמר = השקיפה ממעון קדשך מן השמים. מכון שבו 
אוצרות שלג ואוצרות ברד ועליית טללים רעים ועליית אגלים ו וחדרה של סופה [וסערה] ומערה של קיטור 
= ודלתותיהן אש שנאמר > יפתח ה' לך את אוצרו הטוב הני ברקיעא איתנהו הני בארעא איתנהו דכתיב 
הללו את ה' מן הארץ תנינים וכל תהומות אש וברד שלג וקיטור רוח סערה עושה דברו אמר רב יהודה 


אמר רב דוד ביקש עליהם רחמים והורידן לארץ אמר לפניו רבש"ע = לא אל חפץ רשע אתה לא יגורך 4 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


ואת הארץ להקדים שמים לארץ. דפי כפו ולת סייפי 6ומל 

קקניסס (כרקו ימל וסכסוכ כתנס זה לתל ]ה שפי 6פסר 
נכתוב שני סמות כפחד כדפירם רט"י וס דסמרי ב"ס געול פֿרן 
נכרסת תמלס דכתיב כיוס עקות ס' וגו' ול כתיב ות סתס דכים 


צִ 


להקדים שמים לארץ. דסי כ כמיב ת סוס 6מינס כסמת נכרסו פנ 
טי 6פסר נקכות ענ סמות כלסת, לסכי כתכ לת לסקדיס: למי 
שאין דרכו להשכים והשכים. סכל נמי (ט) דקכb‏ נסנניס קלס סיע₪ 
פרן פין דרכו לסטכיס, ועוד סכל מעטס 6רך ממוניס ומעסס סמיס 


כמסילום, וזו ססכימס עמס*' קננרקו 
כפסת, נכך סספיל (ספר מעקיס 
תקלס: = יוצר הרים וכורא רוח. 
מס ענ זס 356 זס, 5 מדך 
סססריס עומלין על סלום: רוח 
סערה עושה דכרו. דכר סכות 
פעכס עpפתו:‏ ומתחת, כל סיכֿירס: 
זרועות | עולם. ססוכטות | 6ותו: 
נכנס שחרית. כתוך תיקו, וסור 
(לקס: | ויוצא = ערבית, | מסיקו 
ומתפסט (מטס מן סלור, = וסכי 
סעולס תקוך, וזסו סידועו (י) למעקס 
כרפסית ככל ‏ יוס: כדוק. יכיעס 
טיינ" בנע"ז, פנמb‏ ים סמיס טסין 
מסמטין 656 תסמים יליעס פלוסס: 
מעון. כסון מדוכ, מקוס טמלפכיס 
לרין כו: וחשות. (כ) מפני כנודן סג 
ישכלל סמקנסין כיוס: יומם יצוה 
ה חסדו. ילוס כמנפכיס לשקוק 
כדי עקות ססד ננריכיס סקל וסס 
סתסמוניס: ובלילה | שירה עמי. 
(0) כרקיע עס טיר קני סקינסתי כיוס: 
ומנלן, דמעון פיקכי קמיס: מכון. 
לסון לור סל פורעניות, כמס לפת 
פמר נכונו (נכיס pפטיס‏ (מעני ע): 
שבו אוצרות שלג כו. כל פנס 
נפולעניו: עליית אגלים. לפון 
(עוגל") סל מיס (סונץ דף מ5.) וכטון 
לגי טל (כ ‏ ם) ונפו 
פֿגן סקסל (טיר סטיריס ו) סמתסלפת 
כ כנו"ן, וסס מיס סעומדיס נסכקות 
פילות : (מ) יפתח ה' לך את אוצרו 
הטוב, כמלת סיט לו פֿופר (פורענום: 
לא ינורך רע. 55 יגור 56לך: ורוחות 
ונשמות. סל סיק, וים מפכטין לוס 
סיק סנסמס סעטויס כלמות סגוף, 
נטמס נטימס פניינ"ק כנע"ז: מכון 
כסאך. וסכסל כעכנות סול כדמסיק 
נקען: וילבש צדקה. למדת סעמו 
כדקס קכויס: קרא לו | קלקה 
6ו: רוח מלפני. 6296 לפנו סס: 
גשם נדבות תניף אלהים וגו'. (כ) וסקי 
קר כמפן תולס כתיב טילתס 
נשמפן קנסמר נפסי יס כלנרו 
(פיר ספיליס ה), וסניף עליסן טל 
תסייתו" טנסמר גסס גלנות פניף 
פנסיס, וספי קר משסעי כמתן פולס 
כמזמור יקוס פנסיס יפוכו קויו: 


(במגורך) רע צדיק אתה ה' לא ינור במגורך רע ומנלן דאיקרי שמים דכתיב 5 ואתה תשמע השמים מכון 
שבתך. ערבות שבו צדק משפט וצדקה גנזי חיים וגנזי שלום וגנזי ברכה ונשמתן של צדיקים ורוחות ונשמות 
שעתיד" להיבראות וטל שעתיד הקב"ה להחיות בו מתים צדק ומשפט דכתיב ‏ צדק ומשפט מכון כסאך צדקה 
דכתיב == וילבש צרקה כשרין גנזי חיים דכתיב = כי עמך מקור חיים וגנזי שלום דכתיב :" ויקרא לו ה' שלום וגנזי 
ברכה דכתיב = ישא ברכה מאת ה' נשמתן של צדיקים דכתיב ₪ והיתה נפש אדוני צרורה בצרור החיים את ה' 
אלהיך רוחות ונשמות שעתיד" להיבראות דכתיב " כי רוח מלפני יעטוף ונשמות אני עשיתי ! וטל שעתיד הקב"ה 
להחיות בו מתים דכתיב = גשם נדבות תניף אלהים נחלתך ונלאה אתה כוננתה שם אופנים ושרפים וחיות הקרש 
ומלאכי השרת וכסא הכבוד מלך אל חי רם ונשא שוכן עליהם () בערבות שנאמר = סולו לרוכב בערבות ביה שמו 
ומנלן דאיקרי שמים (=) אתיא רכיבה רכיבה כתיב הכא סולו לרוכב בערבות וכתיב התם * רוכב שמים בעזרך 
וחשך וענן וערפל מקיפין אותו שנאמר = ישת חשך סתרו סביבותיו סוכתו חשכת מים עבי שחקים ומי איכא 
חשוכא קמי שמיא והכתיב = הוא (גלי") עמיקתא ומסתרתא ידע מה בחשוכא ונהורא עמיה שרי לא קשיא הא 
חִלֶב וּדְבָש: (רנרם כו, טון כ) יפְתּח וי לך אֶת אוֹצרוֹ הטוב אֶת הַשָמִיִם לָתַת מטר אַרְצִףּ בְּעַתו וּלְבֶרִ אַת בָּל מעָשה יָרֶךְ וְהַלְוִית גוים רַבִּים וְאַתָּה לא תִלְוָה: (דכרם כח, יבן כא) הַלְלוּ אֶת יי מִן הָאָרֶץ תַּנִינִים וְכָל תהמות: אֶש 
ּבְרָד שָׁלֶג וְקִיטוֹר רוח סְעְרָה עֹשֶׂה דְבָרוֹ: |חהלם קמת, חן | כב) כִּי לא אַל חָפֶץ רְשַע אֶתָּה לא יְגרָףְ רָע: וההלם ה, הן ‏ כג) וְאַתָּה תִּשָמַע הַשָמִים מְכוֹן שִבְֶף וְסְלַחִת וְעשִיתָ וְנחַתָּ לָאיש בְּכֶל דִּרְכִיי אֲשֶׁר תַּדַע אֶת לְבָבוֹ כִּ 
אַתָּה יָרַעַתּ לד אֶת לְבָב כָּל בְּנֵי הָאֶָם: ספ א, ח, לט | כד) צֶרָק ומִשָפֶּט מכון כּסְאּ חֶסָד וְאָמַת ידמו פָניף: [תהלם פט, טיו = כה) לָבש צרָקָה כַשְְׁין וכוֹבע יָשׁוּעָה בְּראשו ולבֵּשׁ בִּנְרִי נְקֶם תִּלְבּשָת ועט כִּמְעִיל קנְאָה: 
[ישעה נט, זן | כו) כִּי עמ מקור חַיִם כְּאוֹרָּ נִרְאָה אוֹר: ותהלם ל כז וַיכְן שָם גִּרְעוֹן מִובֵּח לי קרא לו ב שָׁלוֹם עד הַוֹם הַוֶּה עוֹדְנוּ בְּעֲפְרֶת אֲבִי הַעַזְרִי: ושפטם ו, כרן | כח) יְשָא בְרְכָה מְאֶת יי וּצְדָקָה מַאֶלהָי יְשְׁעוֹ: 
[ההלם כה, הן | כט) ויָקֵם אֶרָם לרְרָפ וּלְַקּשׁ אֶת נַפְשׁ וְהָיחָה נָפָשׁ אֲדֹנִי צְררָה בְּצְרוֹ הַחַיים אֶת יי אלה וְאֵת נָפֶשׁ איבי לענה בְּתוֹךְ כּף הַקָלֶע: |שמאל א, כה, כט| = ל) כִּי לא לְעוֹלֶם אָרִיב לא לְנצַח אֶקְצוּף כִּי רוח מִלְפָנִי 
יעטוף וּנְשְׁמוֹת אֲנִי עֲשִׂיתִי: ושעה מ מ לא) גָּשֶם נְרָבוֹת תָּנִיף אֶלהים נחַלֶתְךְ וְנִלְאָה אַתָּה כוֹנַנְתָהּ: [תהלס סח, ין | לב) שִׁירוּ לָאלהִים זְמְרוּ שְׁמוֹ סלו לֶרכֶב בְּערָבוֹת בְּיִהּ שמו וְעלְזוּ לְפָנָיוֹ: ותהלם סח, הן = לג) אֵין כָּאֶל ישָרוּן רֹכָב 
שמִים בְּעְְר וּבנַאֲוְתוֹ שחְקִים: ורנרם לג, כון ‏ לד) יָשַת חשך סְתְרוֹ סְבִיבוּתִיו סַבָּתוֹ חָשְׁכַת מַיִם עֲבֵי שְׁחֲקִים: [תהלים יח, יכן | לה) הוּא גָלָא עִמִיקְתָא וּמְסַתְּרְתָא ידע מָה בַחֲשׁוֹכָא וּנְהֹרָא עֲמַהּ שְׁרָא ודנאל ב, כבן 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) ענמו קי. וע' מוס' פס 
ד"ס ומיככנ], כ)ע"ז ג:, 
ג) [פססיס 3: נ"מ פג], 
ל) ע"ז ג ס) |= פרקחי 
בע"ז], ו) [סכת קמט: ע"ס 
קוטס מכ. סנסדרין קג. ע"ם], 
ז) [קנת פק:], ק) בראשית א 
יד, ט) ב"ר פרשה א יד. 


הנהות הגר"א 


[א] גמ' וחדרה של פופה 
ומערה של קיטור. כ5"נ: 


ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 


תורה אור השלם 
א) וְהָאָרֶץ הָיהָה תהו וְבהו 
חש על פָּנִי תְהוֹם וְרוּחַ 
אֶלהִים. מְרַחָפֶת על פָּנִי 
הַמֵּיִם: [בראשית א, ב 
ב) הַמַּרְגיז אָרֶץ מִמְקוֹמָהּ 
עַמוּדֶיהָ יַתְפַלָצוּן: |איוב ט, ו 
ג לֶרקע הָאָרֶץ על הַמִָם כִּי 
לְעוּלֶם חַסָד: ותהלים קלו, ו] 
ד) תּהום בַּלְבוּש בְּּיתוֹ על 
הָרִים יעמדוּ מָיִם: 
[תהלים קד, ו] 
ה) כִּי הִנָּה יוּצַר הָרִים וּברָא 
רוּח וּמַגִיד לְאָדֶם מה שְׂחוֹ 
עשה שחר עֵיפָה וְדרף על 
ְמְהִי אָרֶץ יַ אהי צְבָאוֹת 
שמו: [עמוס ר, יגן 
וו אַש וּבָרָך שְׁלְג וקיטור 
רוּחַ סְעֲרָה עֹשֶׂה דְבָרוֹ: 
[תהלים קמח, חן 
וו מְענָה אֲלהֵי קָרֶם וּמִתַּחַת 
ְעת עוֹלֶם ורש מִפָּנִך 
אוֹיִם וַיאמַר הַשְׁמַד: 
[דברים לג, כז| 
ח) בְּהַנְחָל | עֲלְוֹן גיַם 
ְּהַפְרִידוֹ בָּנִי אָדֶם יַצֵב 
ְבָלת. עַמִּים לְמַסְפַּר בָּנִי 
ִשְׂרָאֵל : [דברם לב, חן 
ט) חָכָמוֹת בָּנְתָה בִיתָהּ 
חִצְבָה עִמוּרָיהָ שְׁבְעָה: 
[משלי ט, א] 

י) כַּעֲבוֹר סוּפָה וְאִין רְשֶׁע 
וצַּיק יסוד עוֹלם: 
[משלי י, בה] 
יאו הַן לי אֶלהִיְ הַשָמִיִם 
ּשְׁמִי הַשָׁמָיִם הָאָרֶץ וְכָל 
אֲשֶׁר בָּהּ; [דנרם י, דן 
יב) הַישֵׁב על חוג הָאֶרֶץ 
ְשְׁבֶיהָ כַּחַנָבִים | הַנוֹמָה 
כדק שְׁמיִם ִַמְְּחֵם כָּאהָל 
לְשָבת: |ישעיה מ, כב| 
יס ויתן אתם אֲלהִים בּרְקִיע 
[בראשית א, יז] 
יד) וצו שְׁחָקִים מִמעל 
ְדַלְתִי שָׁמַיִם פָּתָח: וַמְמֶר 
עֲלֵיהֶם מֶן לָאָכל ורְגֵן שָׁמַיִם 
נָתַן לְמוֹ: |תהלים עח, בג-כר] 
טו כָּנָה כָנִיתִי בֵּית זְבָל ל 
מָכוֹן | לְשַבְתּּ | עוֹלְמִים: 
[מלכים א, ח, יג] 

ט) הַבָּט מִשָׁמיִם וּרְאָה 
בֵל קָרְשׁוְפְאַרחָך איִה 
קנְאֶתד = תְבוּרתְףּ המון 
מע וְרחַמַך = אַל 
התְאַפקוּ: [ישעיה םג, טו] 
יז יֹמָם יָצוָה ו חַסְדו 
וִּלֵּילָה שירה עַמִי תְפְלָה 
לְאֶל חַי': |תהלים מב, ט| 
יה) הַקמָפִים מַלוּח עלי שיח 
שש רְהָמִם לַחְמָם: 
[איוב ל, ר] 
יט) הַשְקִיפָה מִמְעוֹן קָדָשְׁף 
מן הַשָׁמִים וּבָרַךּ אֶת עֶמֶף 
אֶת יִשְׂרָאֵל וְאֶת הָאֲרָמָה 
אֲשֶׁר נָתַתָּה לָנוּ כַּאֲשֶׁר 
שְׁבַּעתָ לַאֲבֹתַינוּ אָרֶץ זָבַת 


אין דורשין 


הגמרא מפסיקה בביאור ענין הרקיעים, ומביאה דרשה נוספת על 
פסוק זה": 
אָמַר ריש לָקיש, כָּל הְָעוּסַק בַּתּוֹרָה בַּלִיְלָה, הקדוש בָּרוּף הוּא 
מושף עָלָיו חוט של חֲסָד בָּיום - נותן את חינו בעיני הבריות ביום"", 
שֶנְּאָמר יומֶם יִצַוְּה ה' חַסְדו' - הקב"ה יצוה למשוך עליו חוט של 
חסד ביום, וּמַַה הטעם ש'וֹמם יוה ה' חֲסדו', משום בַלִיָלֶה 
שירה עמי", כלומר, משום שבלילה עסק בתורה הנקראת 'שירהיײי. 
וְאִיכָא דְאָמְרִי - וש שאמרו שמועה זו בלשון אחרת, אָמַר ריש 
לקיש, כָּל הָעוסָק בַּתורְה בָּעוֹלם הַזֶּה שָהוּא דוֹמָה לְלִיִלָה, הקדוש 
ברו הוּא מושף עָלָיו חוּט שַל חֶסָד ?עו?ם הַבָּא שָהוּא דומה 
לוו שנָאָמר 'יומִם יצוְחה ה' חסדו וּבְלִילָה שירה ‏ עמי, ההלינור 
שכיון שהוא עוסק בתורה הנקראת 'שירה' בעולם הזה הדומה ללילה, 


אוצר התכמה] 


זוכה שבעולם הבא הדומה ליום הקב"ה יצוה למשוך עליו חוט של 
חסד. 


כיון שהביאה הגמרא את שכרו הרב של העוסק בתורה כראוי 
ובזמנה דהיינו בלילה, היא מביאה גם את עונשו החמור של הנוהג 
להיפךמ"; 
אָמַר רְפִּי לוי, כָּל הפוֹסק מְדְּבְרִי תּוֹרָה, ועוּסַק בְּדְבְרִי שִיחָה 
בטלה"", מַאַכִילִין אותו בגיהנם" גַּחַלִי רְתָמִים - גחלים של עצי 
רותם, שחמים יותר משאר הגחלים ואינם ממהרים להתכבות", 


2018n‏ ו 


שנְאָמר (טג כ ד ההַקוטְפִים מַלוּחַ עָלִי שיח וְשרְש רְתָמִים 
לִחַמִם'"", ודרשו מכאן, שהקוטף עצמו מדברי תורה"", דהיינו שמפסיק 
מלעסוק בהם, כדי לשוחח שיחת חולין, יהיה לחמו רתמים בגיהנםי. 


מ. טורי אבן (ד"ס 0"6). וכן נראה כוונת התוספות (ד"ס כנ). אמנם הריא"ף (על עין יעקנ, 
ד"ס מעון) כתב, שקשה אם כן מדוע הפסיקה הגמרא בהבאת דרשות אלו באמצע ביאור 
מנין הרקיעים [ואף עדיין לא סיימה להוכיח מנין ש'מעון' נקרא שמים]. וראה בהערה 
בסמוך שמובא מה שביאר בזה, וכתב שכך גם כוונת התוספות (טס). 

מא. רש"י (ע"ז ג: ד"ס מוט). והמאירי (שס ד"ס כנל) פירש, שהחסד הוא, שכאשר שואלים 
אותו הוא משיב כהוגן. והמהרש"א (עס 6"5 ד"ס כנ) ביאר, שהדרך הוא שהניעור בלילה 
פניו זועפות ביום, ולפיכך אמר, שהעוסק בתורה בלילה אינו כן, אלא ביום הקב"ה 
משפיע עליו ממידת החסד ומאיר את פניו. וראה ביאורים נוספים על דרך רמז וסוד 
בבן יהוידע (ד"ס "כ וד"ס ועול - סטני). 

מב. שכן נאמר בה (לנליס ₪ יט) 'ועתה כתבו לכם את השירה הזאת'. מהרש"א (ע" ג: 
ד"ס כנ). והוא מדה כנגד מדה, שכיון שבלילה שהוא זמן שינה ומנוחה הוא נידד שינה 
מעיניו כדי לעסוק בתורה, וזו תכונה של חסד, שעושה יותר ממה שמחויב מן הדין, 
לכן גם הקב"ה מושך עליו חוט של חסד ביום. לשמוע בלימודים (ד"ס כנ). ובחידושי 
רבי משה מאימראן (ד"ס כ0) ביאר, שהוא על דרך שאמרו חז"ל (מו"ק עז:) שכל העוסק 
בתורה מבפנים [בצינעא] תורתו מכריזה עליו מבחוץ, ואף כאן שעוסק בתורה בלילה 
בצינעא, הקב"ה מגלהו על ידי החוט של חסד שמושך עליו ביום. עיין שם ביאור 
נוסף. 

מג. ומהו החוט של חסד לעולם הבא, המאירי (ד"ס כל סעוסק) כתב, שבדומה לזה אמרו 
בפרק זה (קמן יד.) על הפסוק (פיונ כנ מז) 'אשר קומטו ולא עת נהר יוצק יסודם', שאלו 
תלמידי חכמים שמקמטים עצמם על דברי תורה בעולם הזה, והקב"ה מגלה להם סוד 
בעולם הבא. ומבואר מדבריו שזהו החוט של חסד שמושך עליהם הקב"ה בעולם הבא. 
אמנם מדבריו בעבודה זרה (ג: ד"ס כנ) מבואר, שהפירוש הוא שהוא משיב כהוגן למה 
ששואלים אותו [ולא ביאר מה שואלים אותו בעולם הבא]. וראה ביאור אחר בתורת 
חיים (סקדמס לפרק סלק, סנסדרין 5. ד"ס ופמכ). 

מד. חג" דור (ד"ס פמל כ מוי). וראה עוד בענין זה בטורי אבן (ד"ס 6"ל). 

מה. רש"י (ע"ז ג: ד"ס ספוסק). ומה שאמר בלשון 'כל' הפוסק, היינו לרבות תלמידי 
חכמים שאף שיחת חולין שלהם צריכה לימוד (ע"ז יט:), מכל מקום לא יפסיקו לשם 
כך מדברי תורה ממש. עיון יעקב (ל"ס כנ). וראה ביאור נוסף במירא דכייא (ד"ס פֿכ"ס. 
מו. ספר היראה לרבינו יונה (ל"ס וטלס). 

מז. רש"י (סנם 9: ד"ס גסליס) על פי הגמרא בבבא בתרא (על:), ראה גם רשב"ם (ס 
ד"ס דריתמ). ואף שהם נראים כבויים מבחוץ, הם בוערים מבפנים. מצודת דוד (פסניס 
קכייל). 

מח. פשט הכתוב הוא, שהנמצאים במדברות ואין להם מזון, קוטפים עשב מלוח ועלי 
אילן ושורש אילן רותם שאינם ראויים למאכל אדם, והוא מאכלם ומזונם שם. על פי 
רש"י ומצודת דוד (פיו2 עס). 

מט. 'מלוח' היינו דברי תורה, שהם דברים לחים [שהתורה נמשלה למים (פענית ז.] 
ועיקריים. רש"י (ע"ז ג: ד"ס מנום). ובבארות המים (נלט"י פס) גרס ברש"י 'דברים מלוחים 
ועיקר', וביאר, שדברי תורה הם עיקריים כיון שמתקיימים זמן רב כמלח שיש לו קיום 
לעולם. פירוש אחר הביא, שנקראו כן על שם שנכתבו על לוחות הברית. וראה ביאורים 
נוספים בחידושי רבי אליהו גוטמאכר (ד"ס ויותר וד"ס טנסעלר). 

נ. עונשו הוא 'ושורש רתמים לחמם', משום שהפסיק מדברי תורה הנקראים גם 'לחם' 
(כ"ר ע ס, (קמן יד.) [שנאמר (מפלי ט ס) 'לכו לחמו בלחמי'ן. עיון יעקב (ד"ס כנ). 


פרק שני 


חגיגה 


הגמרא חוזרת לענין שבעת הרקיעים, ומסיימת לבאר את ענין 
הרקיע החמישי 'מעון': 
מבררת הגמרא, וּמִנְלָן דְּאִיקרי שַׁמַיִם - מהיכן למדים שיש שמים 
הנקראים 'מעון'. משיבה הגמרא, שַנָאָמַר בוידוי מעשרות (לנליס כו עו) 
הַשְׁקֵיפָה מִמְּעוֹן קדשף מן השָמִים', כלומר, הבט מן השמים 
הנקראים 'מעון', אם כן מוכח שיש רקיע בשם זה. 


יב: [ד] 


הרקיע השישי נקרא 'מָכוֹן, שַׁבּוֹ נמצאים אוצרות של פורענויות'*, 
והם, אוצרות שַׁלְג מרובה היורד בשטףיי, [אוצרות בַּרְד היורד 
בחזקה, וַעַלַיִית טַלְלִים רְעִים - עליה שבה נמצא טל רעײ, וְעָלְיית 
אַנְלִים - עליה שבה נמצאים המים!" המלקים את הפירות והתבואותי", 
וְחַדְרְהּ שָל - החדר שבו נמצאים מוּפָה [וּסְעְרְהי], וּמְעְרָה שָל - 
שבה נמצא הקיטור - עשן המיתמר ועולה". וְדלְתוֹתִיהֶן של אותם 
אוצרות עשויות מאש, וגם אש זו היא אוצר של פורענות:". ומנין 
שיש לה' אוצרות של פורענויות, שָנָאָמַר (לנלס כת יכ) ִפְתָח ה' ?ף 
אֶת אוצַרוּ הטוב', ומכך שהוצרך הכתוב לפרש 'הטוב', משמע שיש 
גם אוצר של פורענות". 


מקשה הגמרא, הָנִי בַּרְקִיעָא אִיתִנְהוּ - וכי אוצרות פורענויות 
אלו נמצאים ברקיע, הָנִי בְּאַרְעָא אִיתְנְהוּ - והרי אלו בארץ הם 
נמצאים, דְּכְתִיב (פסניס קמס ז-ת) 'ה177 אֶת ה' מן הַָאָרֶץ תִּנִינִים וְכָל 
תהומות, אֶש וּבָרָד שלג [קיטור רוּח פְעֲרָה עושָה דְבָרוֹ', ומבואר 
שכל אלו נמצאים בארץ, ודוד המלך קורא להם להלל את ה' מן הארץ. 


מתרצת הגמרא, אָמַר רב יהודה אַמר רב, בתחילה היו דברים 


אף שבפסוק נאמר 'ושורש רתמים', מכל מקום אמרו שמאכילים אותו גחלי רתמים', 
משום שהתורה נמשלה לאש (פעטת ז), ומדה כנגד מדה על שהפסיק מדברי תורה 
מאכילים אותו גחלים, וגחלים של רתמים דווקא היינו משום שהן לוחשות יותר מגחלי 
שאר העצים. שדה יצחק (ד"ס כל ספוסק). וביותר ביאר זאת בענף יוסף (ד"ס מסכילין), 
שהגחלים הם אמצעי בין הכח הטמון באש לפועל שהיא השלהבת, כך גם הפוסק 
מדברי תורה, שהתחיל להפיח מעט אור שלהבת התורה והפסיק ונשארה השלהבת 
באמצע שלימותה, ולפיכך עונשו מדה כנגד מדה בגחלי רתמים. וראה ביאור נוסף בבן 
יהוידע (ד"ס מסכיפין). 

דרשות אלו באו ליישב מדוע המלאכים מתבטלים ביום משירתם למען כבודם של 
ישראל, כפי שדרשו לעיל, ועל כך אמרו שיש לדרוש מאותו פסוק, שהטעם שמפסיקים 
הוא מחמת שישראל עוסקים בתורה בלילה, ולכן מצוה הקב"ה למלאכים שיעשו חסד 
עם ישראל ויניחו להם את השירה ביום, ובלילה יאמרו המלאכים שירה עם התורה 
שאני [דוד] עוסק בה, וזהו 'ובלילה שירה עמי'. ולכך הפוסק מדברי תורה מאכילים 
אותו גחלי רתמים, משום שכל מה שגרם לישראל לדחות את המלאכים משירתם 
ביום, הוא שישראל עוסקים בתורה, וכיון שהוא פוסק מדברי תורה, המלאכים 
שמראיתם כגחלי אש בוערים בו. ריא"ף (ד"ס מעון). ולפי דבריו ביאר כוונת דברי 
התוספות (ל"ס כ0) שכתבו שעדיין לא סיימה הגמרא את ענין הרקיעים, שאין כוונתם 
רק שלאחר מכן תמשיך לבאר זאת, אלא שדרשות אלו באו לבאר מדוע המלאכים 
מפסיקים את שירתם ביום ומניחים אותה לישראל. ועיין שם ביאור נוסף בטעם הבאת 
דרשות אלו כאן. 

נא. 'מכון' הוא לשון אוצר של פורענויות, כמו שנאמר (מקל יט כט) כונו ללצים 
שפטים' ['שפטים' היינו 'משפטי יסורים'. מצודת דוד (פס)]. רש"י (ד"ס מכון). 

נב. אך שלג היורד בנחת הוא לטובה, כמו שאמרו בתענית (ג:) שהשלג טוב לקרקע 
פי חמשה מהגשם, וכן נאמר (יקעיס גס י) 'כי כאשר ירד הגשם והשלג מן השמים וגו' 
כי אם הרוה את הארץ והולידה והצמיחה ונתן זרע לזורע ולחם לאוכל' וגו'. תוספות 
(ד"ס פופרות), לפי גירסת הגהות הב"ח (פות ע). 

נג. כמבואר במשנה בסוטה (מת.) שמשחרב בית המקדש אין הטל יורד לברכה. 

נר. 'אגל' הוא מלשון 'עוגה [-כינוס] של מים' (פולַן מ5.), ומלשון 'אגלי [-כינוס מי] 
טל' (פיוכ ₪ כפ), ומלשון 'שררך אגן הסהר' [-באמצעך יש כינוס מים צלולים] (יל 
סטיריס 1 ג). רש"י (פס), שהלמ"ד [של 'אגל'ן מתחלפת בנו"ן [של 'אגן', שכך פירושון. 
רש"י (ד'"ס עלייס). 

נה. רש"י ורש"י שבעין יעקב (ד"ס עגית). 

נו. וכפי שנאמר (פוּג ₪ ע) 'מן החדר תבוא סופה'. ושם לא נאמר 'וסערה', וגם כאן 
לא גרסוהו בכתבי יד ובדפוסים ישנים. דקדוקי סופרים (פות ש). 

נז. על פי רש"י (כרסטים יט כס). 

נח. כמפורש בישעיה (לע ו) 'מעם ה' תפקד וגו' סופה וסערה ולהב אש אוכלה' [ה' 
יפקוד אותם בסופה וסערה ולהב אש אוכלת. מצודת דוד (פס)]. מהרש"א (ת" ד"ס 
מכון). 

נט. ביארנו לפי רש"י (ד"ס יפתת) והוא על פי הגירסא שלפנינו שמובא הפסוק 'יפתח 
ה' לך את אוצרו הטוב'. אולם בהגהות הב"ח (פות ו) גרס כאן את הפסוק (יכמיס ג כס) 
'פתח ה' את אוצרו ויוצא את כלי זעמו', וכן גרס (פות מ) בדיבור המתחיל של רשיי 
(פס), ובפסוק זה מפורש שיש להקב"ה אוצר של פורענויות, ואינו צריך לדיוק. 


עין משפט 
נר מצוה 


| א מי' פ"ג מסנכות יסולי 
סתורס סנכס 6: 


הנהות הב"ח 


(8) גמִ' | סעכימו | לפתתי 
| למחר' סעכיס: (3) שם ופֿינן 
יודעות מס הן קופופ [וכו'] 
ומים על ססכיס וכו' והרים 
על רוח וכו' ורוח נקעכס: 
(ג) שם וים 6ומריס על 1': 
(ל) שם ועופנות מן לנדיקיס 
לעתיד לבא טנסמ װנו: 
(ס) שם ומקרינ עניו קככן 
בכל יום פנפמל כנס וכו' 
נמנתך עולמיס מאי מקריב 
וכי תעלה על דעתך שיש 
לשם כבשים אלא מקריב 
נשמתן של צדיקים ומנלן 
דסיקלי | סמיס: (ו) שם 
ולנתותיסן 6ש טנלער (יפסס 
וכו' סטוכ) ת6"מ ונ"כ מ" 
פתח ה' אוצרו ויוציא כלי 
זעמו: (ז) שם רס ונק טוכן 
עליהם שנאמר כנ"ל ופינת 
נעכנות (מסק: (ת) שם 
ומננן דסיקרי סמיס אמר ר' 
אכהו nbיb‏ לכינס: 
(ע) רש"י ד"ס כמי ספין וכו' 
מדקרא (טמיס: (י) ד"ה 
ויו62 ערנית וכו' מידוקו של 
מעשה כרלסית: (כ) ד"ה 
ומסות ביום מפני: (5) ד"ה 
ונס פירס עמי שירו 
כרקיע: (מ) ד"ה (יפתת וכו' 
סטוכ) פ"מ ונ"נ מ"ס פתח 
ה' את אוצרו וגו': (כ) ד"ה 
גפס (לנות מניף פנסיס וגו' 
במתן מורס כ5"כ ותיכות וסי 
קרס נממק: (ס) תופ' ד"ס 
נכנס וכו' כוככיס בשמים 
בלילה כיון פסס קנועיס 
ברקיע השני כ5"כ ומינת 
מינס נממק: (ע) ד"ה סולופ 
וכו" לפוכענות (וים לטונס 
כדסמרינן) | ס"מ ונ"כ ס"6 
היינו שלג מרובה היוצא 
בשטף מוכן לפורענות 
אבל שלג היורד בנחת 
למוכס כדסמרינן: 


-- = 
משנת ראשונים 


מלר לרוכב. בערבות. פלה 
כמו סלסלה כענין הללו. 
בערבות. שם לשמים, ורבי 
משה אמר, נקרא כן שמים 
בעבור שהוא רחב, גם אמר, 
כי מלת סלו כמו סולו סולו 
המסילה. | [ראב"ע, תהלים] 


סולו, רוממו, וכן כל לשון 
סלל הוא לשון הגבהה 
ורוממות. [רד"ק, תהלים] 
אוצרות שלג. היינו שלג 
מרובה הבא בשטף ומוכן 
לפורענות, אבל סתם שלג 


לטובה היא, כדאמרינן 
בתענית. [תוס' הרא"ש] 


הנהות וציונים 


6] בכת"י הנוסח מאי טעמא 
מפרש מילי דארץ 
ברישא: 5] [פי' הכל תלוי 
בגבורות של הקב"ה והגבורה 
היא זרועו כדכתיב לך זרוע 
עם גבורה. ערוך ערך זרוע] 
(גליון) וכן פי' ר"ח: ג] בכת"י 
נוסף וכל צבא השמים: 
ל] בכת"י מה טעם וכו' 
משום דבלילה, וכ"ה נכון 
(רק"ס): ס]בע"י וכולן 
דלתותיהן ש% אש שנאמר 
פתח ה' את אוצרו ויוצא 
את כלי זעמו (ירמיה נ, כה) 
ועיין הג' הב"ח וברש"י: 
ו] צ"ל שעתידות, וכעי"ז 
בכת"י (דק"ס): ]] [צ'"ל גלא] 
(גליון): ₪] ברש"י שבע'"י 
נוסף שמים דרכו להשכים 
וארץ אין וכו': ע] ברש"י 
שבע"י עמו: *] [לפנינו איתא 
עוגה וצ"ש ברש"י] (גליון): 
כ] ברש"י | שבע"י נוסף 
ותבואות: (] ברש"י שבע"י 
טל והחיין: מ] אולי יש 
להוסיף ואת הארץ (או 
כעי"ז), עיי"ש ברש"י: 


יב. 


ניס מדטני קר כסידליס. נססנין 
פרן נעטיס ומיסו כנימוקי מועם? פי' 
רס"י פת ססמיס? (ככות מונלותיסן 
ומדרם תל סו ופניג 506 דסכb:‏ 
נכום שחרית. פרט" (כנס 
כפיקו וממינb‏ סור יוb5‏ 

ורס ויו ערכים ומכסס סקולס 
ונמסיך סעולס וסיס קפס (מוכי 
ק"כ סיקך (כפיס כוכניס סמיס 
(ס) מינס כלילס כיון קסס קנועיס כטני 
כדמסיק ומיסו טמ (רפֿיס ממוכו 
כמו ע"י סענניס. פך רוכ פעמיס 
קסענניס מתסיכיס פופו ומכסין 
ותו ונס | למוכי לפרק יפכ 
נכנס ססרית כעולס וממנס לולס 
יו וות ערנית מן סעולס 
ומספנק פורסן ולכך סלוכניס 
נכפֿץ: כ7 העוסק בתורה. 6כפי 
כ סיס נמילעתיס לז' כקיעיס 
קספמי( לפרק : אוצר1ר] שלג. יק 
ממנו סמוכן לפורענום (ע) ויש טובס 
כדסמרינן | בתענית | (לף ג:) 030 
תלגל כטורי כסמטס מטכי רעס 
וכן כפי כי כסר יכל סגקס 
והקנג וכו' כי פס סכוס 6ת ספרן 
וגו' (שעיס ס): ך [ך ביקש והורידן 
לארץ. סקקס סכנ כ' 6 סb‏ 
כפיב (נישעיס ‏ נס) כי כססר יכל 
סגקס וסטנג מן ססמיס ופירך דכיון 
פמן הענניס יורד נרפות כיורד. מן 
ססמיס ועוד י"כ דל סוריד כק 
סמוכניס לפוכענות 36ל סמכויס 6ק 

סרן נספרו למענס: 

לא גר נמווך רע. קין זס 
קר 9 נ גוכך 

וסכי לליק (יס: (בגמ' קכת קמט: 
ונקנסללין ‏ קג. 825 | ספיר ע"ם) 

כן 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


ואת הארץ להקדים שמים לארץ. לי כפו ולת סייפי 6ומל 

סקניסס (ככרקו ימל וסכתוכ כתנס זה תל ]זה שפי 6פסר 
נכתוב סנ סמות כפחד כדפירם רט"י וסb‏ דסמרי ב"ס געול פֿרן 
נכרסת תמלס דכתיב כיוס עקות ס' וגו' ול כתיב ולת סתס לליק 


את הארץ למה לי להקדים שמים לארץ 
* והארץ היתה תהו ובהו מכדי בשמים 
אתחיל ברישא מאי שנא דקא חשיב מעשה 
ארץ תנא דבי ר' ישמעאל משל למלך בשר 
ודם שאמר לעבדיו השכימו לפתחי ) השכים 
ומצא נשים ואנשים למי משבח למי שאין 
דרכו להשכים והשכים. תניא ר' יוסי אומר אוי 
להם לבריות שרואות ואינן יודעות ₪ מה רואות 
עומדות ואין יודעות על מה הן עומדות הארץ 
על מה עומדת על העמודים שנאמר = המרגיז 
ארץ ממקומה ועמודיה יתפלצון עמודים על 
המים שנאמר * לרוקע הארץ על המים מים 
על ההרים שנאמר "על הרים יעמדו מים 
הרים ברוח שנאמר = כי הנה יוצר הרים ובורא 
רוח רוח בסערה שנאמר !רוח סערה עושה 
דברו סערה תלויה בזרועו של הקב"ה" 
שנאמר ! ומתחת זרועות עולם וחכ"א על י"ב 
עמודים עומדת שנאמר = יצב גבולות עמים 
למספר בני ישראל וי"א ( ז' עמודים שנאמר 
₪ חצבה עמודיה שבעה ר"א בן שמוע אומר 
על עמוד אחד וצריק שמו שנאמר > וצדיק 
יסוד עולם. א"ר יהודה שני רקיעים הן שנאמר 
הן לה' אלהיך השמים ושמי השמים ר"ל 
אמר *שבעה ואלו הן וילון רקיע שחקים זבול 
מעון מכון ערבות \ילון אינו משמש כלום 
אלא נכנם שחרית ויוצא ערבית ומחדש בכל 


העוסק בתורה * בעוה"ז שהוא דומה ללילה הקב"ה מושך עליו חוט של חסר 
לעוה"ב שהוא דומה ליום שנאמר יומם יצוה ה' חסדו ובלילה שירה עמי 
א"ר לוי יכל הפוסק מדברי תורה ועוסק בדברי שיחה מאכילין אותו גחלי רתמים שנאמר ₪ הקוטפים מלוח 
= עלי שיח ושרש רתמים לחמם ומנלן דאיקרי שמים שנאמר = השקיפה ממעון קדשך מן השמים. מכון שבו 
אוצרות שלג ואוצרות ברד ועליית טללים רעים ועליית אגלים != וחדרה של סופה [וסערה] ומערה של קיטור 
= ודלתותיהן אש שנאמר > יפתח ה' לך את אוצרו הטוב הני ברקיעא איתנהו הני בארעא איתנהו דכתיב 
== הללו את ה' מן הארץ תנינים וכל תהומות אש וברד שלג וקיטור רוח סערה עושה דברו אמר רב יהודה 


אמר רב דוד ביקש עליהם רחמים והורידן לארץ אמר לפניו רבש"ע = לא אל חפץ רשע אתה לא יגורך ץ 


להקדים שמים לארץ. דסי כ כמיב פת סוס 6מינס כססת נכרסו פנ 
טי 6פסר נקכות ענ סמות כלסת, לסכי כתכ ת לסקדיס: למי 
שאין דרכו להשכים והשכים, סכל נמי (ט) דקכb‏ נסנניס מתלם סיע₪ 
פרן פין דרכו כסטכיס, ועוד סכל מעטס 6רך ממוניס ומעסס סמיס 


כמסילום, וזו ססכימס עעס קננרקו 
כפסת, נכך סתמיל נספר מעסיס 
תקלס: = יוצר הרים וכורא רוח. 
מס ענן זס 356 זס, 5 מדך 
סססריס עומלין על סכות: רוח 
סערה עושה דברו, דכל סכוס 
סערס עטלתו: ומתחת. כל סיכֿירס: 
זרועות | עולם. ססוכלות | פוקו: 
נכנס שחרית. לתוך תיקו, וסור 
נלקס: | װוצא ערבית, | מסיקו 
ומתפסט למטס מן ספול, | וסכי 
סעולס ספוך, סו סילוטו (י) לעעקס 
כרפסית ככל ‏ יוס: כדוק. יריעס 
טיינ" בנע"ז, פנמb‏ ים סמיס טסין 
מסמטין 656 תסמים יריעס פרוקס: 
מעון. כסון מדור, מקוס סמפלכיס 
לרין כו: וחשות. (כ) מפני כנודן סג 
יקרפ סמקנסין כיוס: יומם יצוה 
ה" חסדו. ילוס נכמנפכיס נסתוק 
כדי (עסות תסד (כריכיס סקל וסס 
סתסמוניס: ובלילה | שירה עמי. 
(() כרקיע עס סיר טלי סקינסתי כיוס: 
ומנלן. דמעון 6יקלי קמיס: מכון. 
כטון פֿופר של פורעניות, כמס לת 
6מר נכונו לנכיס ספטיס (מפני יע): 
שבו אוצרות שלג כו. כל פנס 
(פורעניות: | עליית אגלים. לשון 
(עוגל") סכ מיס (מונין דף מ5.) וכטון 
סי מכ (%כ ‏ ם) ושן 
פֿגן סקסל (טיר הטיריס ו) סמתתלפת 
כ' כנו"ן, וסס מיס סעומדיס נסנקות 
פירות : (מ) יפתח ה' לך את אוצרו 
הטוב. נמלת סיט לו 516 (פורענום: 
לא יגורך רע. כ יגור 56לך: ורוחות 
ונשמות. קדס סיס, וים מפכטין כוס 
סיק סנסמס סעסוס נלמות סגוף, 
נשמס נסימס פֿניינ"ק כנע"ז: מכון 
כסאך. וסכס כערנות סול כדמסיק 
(קמן: וילבש צדקה. למלת פעמו 
כדקס קכויס: קרא לו | קלקה 
6ו: רוח מלפני. 6296 לפנו סס: 
גשם נדבות תניף אלהים וגו'. (כ) וסלי 
קר כמפן תולס כתיכ טילתס 
נסמפן קנסמר נפטי יכמס כלכרו 
(פיר ספיליס ס), וסניף עליסן כל 
תסייתו" סנער גקס נלנות פניף 
6סיס, וספי קר מספעי כמתן פולס 
כמזמור יקוס פנסיס יפוכו קויו: 


(במגורך) רע צדיק אתה ה' לא ינור במגורך רע ומנלן דאיקרי שמים דכתיב 5 ואתה תשמע השמים מכון 
שבתך. ערבות שבו צדק משפט וצדקה גנזי חיים וגנזי שלום וגנזי ברכה ונשמתן של צדיקים ורוחות ונשמות 
שעתיד" להיבראות וטל שעתיד הקב"ה להחיות בו מתים צדק ומשפט דכתיב :1 צדק ומשפט מכון כסאך צדקה 
דכתיב ₪ וילבש צרקה כשרין גנוי חיים דכתיב = כי עמך מקור חיים וגנזי שלום דכתיב ‏ ויקרא לו ה' שלום וגנזי 
ברכה דכתיב = ישא ברכה מאת ה' נשמתן של צדיקים דכתיב ₪ והיתה נפש אדוני צרורה בצרור החיים את ה' 
אלהיך רוחות ונשמות שעתיד" להיבראות דכתיב * כי רוח מלפני יעטוף ונשמות אני עשיתי * וטל שעתיד הקב"ה 
להחיות בו מתים דכתיב *= גשם נדבות תניף אלהים נחלתך ונלאה אתה כוננתה שם אופנים ושרפים וחיות הקרש 
ומלאכי השרת וכסא הכבוד מלך אל חי רם ונשא שוכן עליהם (6) בערבות שנאמר = סולו לרוכב בערבות ביה שמו 
ומנלן דאיקרי שמים (9) אתיא רכיבה רכיבה כתיב הכא פולו לרוכב בערבות וכתיב התם * רוכב שמים בעזרך \ יש השקיפה ממעון קדשף 
וחשך וענן וערפל מקיפין אותו שנאמר = ישת חשך סתרו סביבותיו סוכתו חשכת מים עבי שחקים ומי איכא 
חשוכא קמי שמיא והכתיב = הוא (גלי!) עמיקתא ומסתרתא ידע מה בחשוכא ונהורא עמיה שרי לא קשיא הא אֲשֶׁר נְתַתָּה לָנוּ כָּאַשָר 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [מנפוס קי. וע' מוס' פס 
ד"ס ומיכ56], = 3) ע"ז ג:, 
ג) [פסקיס ‏ 3: נ"מ פג], 
ל)ע"ז ג:, ס)[ע" פרט"י 
בע"ז], ו) [סכת קמט: ע"ס 
קוטס מכ. סנסדרין קג. ע"ם], 
ז) [קנת פק:], ק) בראשית א 
יד, ט) ב"ר פרשה א יד. 


הנהות הגר"א 


[א] גמ' וחדרה של פופה 
ומערה של קיטור. כ5"נ: 


- Oras 
ליקוטי רש"י‎ 
[נדפס בסוף המסכת]‎ 


תורה אור השלם 
א) וְהָאָרֶץ הָיתָה תהו וְבהוּ 
וְחשָךּ על פָּנִי תָהוֹם וְרוּחַ 
אֶלְהִים ‏ מְרַחְפֶת על פְנֵי 
הַמָיִם: [בראשית א, ב] 
ב) הַמַּרְגִיז אֶרֶץ מִמְּקוֹמָהּ 
וְעִמוּדָיהָ ִִפַלְצוּן: |איוב ט, ו] 
ג לרקע הָאָרֶץ על הַמִָם כִּ 
לְעוֹלם חַסָדּוֹ: [תהלים קלו, ו] 
ד) תהום בַּלְבוּש בְּּיתוֹ על 
הָרִים יעמדו מָיִם: 
[תהלים קד, ו] 
ה) כִּי הנה יוֹצֵר הָרִים וּברא 
רוח וּמַנִּיד לְאָדֶם מַה שַחוּ 
עֹשֶׂה שחר עֵיפָה וְדרּ על 
בָּמָתֵי אָרֶץ יי אהי צְבָאוֹת 
שמו: |עמוס ד, ג 
וו אָש בָרָד שָלְג וקיטור 
רוח סְעָרֶה עַשָה דְבָרוֹ: 
[תהלים קמח, ח] 
זו מִעֹנָה אֶלְהִי קָרֶם וּמַתַּחַת 
ועת עוֹלִם וִנָרָש מִפָנְִ 
אויב וַיּאמַר הַשָמָד: 
[דברים לג, כז] 
ח) בְּהַנְֵל עֲלְוֹן גוים 
ְּהַפְרִידוֹ בְּנִי אָרֶם יַצֵב 
לת עַמִים לְמַסְפַר בנ 
ִשְׂרָאֵל: |רברם לב, חן 
ט) חָכָמוֹת בָּנְהָה בִיתָהּ 
חְצָבָה עמוּדֶיהָ שבְעָה: 
[משלי ט, א] 

י) כָּעבור סוּפָה וְאֵין רְשֶׁע 
ְצדִּיק יסוד עוֹלם: 
[משלי י, כה| 
יא) הן לײַ אְֶהָיף הַשְׁמַיִם 
ּשְׁמֵי הַשָׁמָיִם הָאָרֶץ וְכָל 
אֲשֶׁר בָּהּ: [דנרפ י, דן 
יב) הישב על חוג הָאֶרֶץ 
שביה כַּחֲנבִים הַנוֹמָה 
כדק שָׁמַיִם וַמְתָּחַם כָּאהֶל 
לֶשָבֶת: |ישעיה מ, כב] 
יג) וַיתֵּן אֶתֶם אֲלהִים בּרְקִיע 


[בראשית א, יז] 
יה) וצו שְׁחָקִים מַמְעַל 
ְדַלְתִי שְׁמַיִם פָּתָח: ִַמְטַר 
עֲלֵיהֶם מֶן לְאָכל וּדְגן שׁמַיִם 
נָחַן לְמוֹ: |תהלים עח, בג-כר] 
טו) בָּנה בָנִיתִי בֵּית זְבַל לד 
מָכוֹן | לְשָבְת = עוֹלָמִים: 
[מלכים א, ח, יג] 
טז) הַבָּם מִשׁמַיִם וּרְאֶה 
מובֵל קָרָשֶׁךְוְַפְאַרְתךְ איה 
קְנאָהְךּ ְבוּרתַף = המון 
מעִיד | וְרחְמֶף | אֶלִי 
התְאִפָּקוּ: [ישעיה םג, טו] 
ז) יֹמֶם ווה י חַסָדוּ 
ּבַלִילָה שירה עָמִי תְּפֵלָה 
לְאֶל חי': |תהלים מב, ט| 
יה) הַקְטְפִים מַלוּח עלי שִׂיחַ 
שש רְתָמִים. לַחְמָם: 
[איוב ל, ר] 


מן הַשָׁמַים וּבֶר אֶת עֵמֶךְ 
אֶת יִשְׂרָאֵל וְאֶת הָאֲרָמָה 


צ 


נִשבַּעְתָ לאַבְתִינוּ אֶרֶץ וָבַת 


חִלֶב וּדְבָש: (רנרס כו, טון כ) יִפְתּח וי ל אֶת אוֹצרוֹ הטוב אֶת הַשָמִיִם לָתַת מטר אַרְצףּ בּעַתו וּלְבָרד אֶת כָּל מעָשה יד וְהַלְוִית גוים רַבִּים וְאַתָּה לא תִלְוָה: (דכרם כח, כן כא) הַלְלוּ אֶת יי מִן הָאָרֶץ תַּנִינִים וְכָל תהמות: אֶש 


הי 


יָעמוף וּנשְׁמוֹת אֲנִי עֲשִׂיתִי: וישעיה ג )| לא) גָּשֵׁם נְרָבוֹת תָּנִיף אֲלהִים נַחַלְתִךּ ונְלְאָה אַתָּה כונְתּהּ: |תהלים סח ין | לב) שִׁירוּ לאלהים זְמְרוּ שְׁמוֹ סלו לָרֹכָב בְּערְבוֹת בה שׁמוֹ וְעֲלְוּ לפָנָיו: ותהלם סח, ה] = לג) אִין כָּאֵל ישָרוּן רֹכָב 
שמִיִם בְּעֲזרָךְ וְּגָאֲנָתוֹ שְׁחָקִים: ודנרש לג, כון | לד) שת חשך מְתְרוֹ סְבִיבוּתִיו סַבְּתוֹ חָשְׁכַת מיִם עֲבֵי שְׁחָקִים: (תהלים יח, | | לה) הוּא גְּלֵא עִמִיקְתַא וּמְסַתְּרְתָא יְדַע מָה בַחֲשׁוֹבָא וּנְהוֹרָא עִמָּהּ שְׁרָא [דנאל ב, כבן 


אין דורשין 


אלו בשמים, ולא היה זה לטובתם של ישראלל, ולפיכך דְּוְד בִּיקָש 
עִלִיהָם [-על ישראל] רְחַמִים, והוריךן לָאֶרֶץ. וכך אָמַר דוד לְפָּנֶיו, 
רכונו שָל עוֹלם, "א אַל חפץ רשע אֶתָּה, לא יגורף (בְּמגוּרְףלי) 
רְע' (קסניס ס ס), כלומר, צדיק אַתָּה ה', שהרי אינך חפץ ברשע, 
ולפיכך לא יגוּר בִּמְגוּרף [-אצלך] רְע, שכיון שאתה צדיק אין ראוי 
שדבר רע יהיה במחיצתך, ולכן הורד נא את הפורענויות הללו לארץףי. 


הגמרא חוזרת לענין הרקיעים, ומסיימת לבאר את ענין הרקיע 
ששמו 'מכון': 
מבררת הגמרא, וּמנֵלֵן דְּאִיקְרִי שָמִים - מהיכן למדים שיש שמים 
הנקראים 'מכון'. משיבה הגמרא, דְּכְתִיב בתפילת שלמה בחנוכת בית 
המקדש (מכיס ' תפ נט) ְאַתָּה תשַמע השַמים מכון שִבְתִּף', ואמר 
לשון זו כשביקש על מניעת הפורענויות המתרגשות ובאות לעולם, 
ומכאן למדים שהרקיע שבו נמצאים הדברים המוכנים לפורענות נקרא 
מבי 


הרקיע השביעי נקרא /עַרְבוֹת', שַׁבּוֹ נמצאים, צַדֶק, מִשְׁפַּט, 
וּצְדָקָהײ, גַנְזִי חיים, וְנְנְזִי שָלום, וְננזִי בְּרְכָה, וְנִשְׁמָתְן שָל 
צדיקים, וְרוּחוֹת וְּנְשָמות שָעָתִידה ?הִיבְּרְאוֹתײ, וטל שָצָתִיד 
הקדוש בָּרוּךְ הוא לְהַחָיות בו מַתיםל. 


הגמרא מבארת מהיכן למדים שכל אלו נמצאים ברקיע השביעי: 
צדֶק וּמִשְׁפָּט, דִכְתִיב (פסלס פע עו צְדָק וּמִשְׁפַט מְכון כְּסְאֶףּ'?", 
ומבואר שהצדק וְהַמשפט נמצאים אצל כסא הכבוד, והכסא נמצא 
ברקיע השביעי כפי שיבואר להלן. צַדְקָה, דְּכְָתִיב (שעס גט = זִיִלְבָש 
צְדְקֶה פָּשָרִין'ש, ולשון 'כשרין' הוא גם מלשון 'שריה', שהצדקה 
שרויה עם הקב"ה היושב על כסא כבודו ברקיע השביעי כדלהלן!. 
גּנְזִי חיים, דּכְתִיב (פספס לו 6 'כִּי עמף מקור חיים', ומבואר שהחיים 
גנוזים עמו. וְגְנְזִי שָלוּם, דְּכָתִיב (טופטיס ו כד) ויקרא לו ה' שַלוםיל*, 


ס. ראה ביאור טעם הדבר בהערה להלן. 

סא. תיבה זו אינה מלשון הפסוק. 

סב. הטעם שדוד ביקש רחמים והתפלל על כך הוא לטובת ישראל, משום שכאשר הם 
בשמים הם כביכול יותר מזומנים לפניו, ואם יכעס ח"ו על ישראל ישלחם מיד להנקם 
מהם, אך בהיותם בארץ קודם ששולחם להנקם מישראל חוזר ומתנחם ומרחם עליהם, 
או איזה סניגור ילמד עליהם זכות קודם. מירא דכייא (ד"ס 6"כ). ובדקדוקי סופרים (פופ 
כ) כתב, שלאחר שירדו לארץ, נשאר שם [בשמים] כולו טוב. וראה ביאור נוסף בלשמוע 
בלימודים (ד"ס מכון). 

הקשו התוספות (ד"ס דוד) בשם הרב רבי אלחנן, הרי נאמר (שעיס ס י) 'כי כאשר ירד 
הגשם והשלג מן השמים', ואם הוא יורד מן השמים הרי אינו נמצא בארץ. ותירצו, 
שכיון שהוא יורד מן העננים, נראה כאילו הוא יורד מן השמים [אך באמת העננים 
נחשבים ארץ ולא שמים]. ועוד תירצו, שרק את השלג המיועד לפורענות הוריד לארץ, 
אך השלג המרוה את הארץ נשאר בשמים. 

סג. מהרש"א (מ"6 ד"ס ופֿתס). 

סד. 'צדק' ו'צדקה' שני ענינים הם, 'צדק' הוא ההיפך מ'עוול', ו'צדקה' היינו שנותן 
דבר שאינו חייב לתת, בדרך צדקה. מהרש"א (פ"6 ד"ס 75ק). 

סה. צריך לומר 'העתידות'. דקדוקי סופרים (פות ל). 

סו. רוחות ונשמות דבר אחד הן. ויש מפרשים, ש'רוח' היא הנשמה העשויה בדמות 
הגוף [כלומר, הנפש שבאדם שעל ידה הגוף מרגישן, ו'נשמה' היא הנשימה. רש"י (ל"ס 
ולומות). אמנם ראה במדרש (נ"ל יל ע) [וכן מבואר בעוד מקומות בדברי חז"ל], שהנשמה 
מתחלקת לחמשה חלקים, ששמותיהם הם, נפש, רוח, נשמה, יחידה, חיה. עיין שם 
ביאור כל אחד מהם. 

סז. אף שבכל הדברים הנזכרים כאן לא הזכיר היכן נמצא המטר, לכאורה סבר כרבי 
אליעזר (מענית ע:) שהעולם מקבל מטר ממימי האוקיינוס, שנאמר (נלפיית 3 ו) 'ואד 
יעלה מן הארץ והשקה את כל פני האדמה' [שהאדים עולים ממי האוקיינוס ומהם 
נוצרים עננים המורידים מטר]. אמנם יתכן שסבר כרבי יהושע (פס) שהעולם מקבל מטר 
מהמים העליונים, שנאמר (דכליס י ‏ ) 'למטר השמים תשתה מים', ונמצא בערבות, 
שהוא בכלל גנזי ברכה הנזכרים כאן, שהרי נאמר (עס כפ יכ) 'יפתח ה' לך את אוצרו 
הטוב את השמים לתת מטר ארצך בעתו ולברך את כל מעשה ידיך' [הרי שנזכרה 
ברכה היורדת מן השמים לגבי המטר]. שדה יצחק (ד"ס עכנות). 

סח. 'משפט' היינו שורת הדין, ו'צדק' הוא לפנים משורת הדין. מלבי"ם (תסניס סס). 
בלשון 'מכון' שבפסוק זה, אין הכוונה לשם של רקיע, אלא שהצדק והמשפט הם 
המכון לכסא הכבוד [שבמדות אלו מנהיג הקב"ה את עולמון. 

סט. פשט הכתוב הוא, שהקב"ה יעשה צדקה עם ישראל ויושיעם ויעשה נקמה באומות, 
ואמר זאת בלשון השייכת בגבור ההולך למלחמה שלובש שריון. מצודת דוד (יקעיס 
עס). שריון הוא מלבוש העשוי ברזל, ולובשים אותו במלחמה להנצל על ידו מהכאת 


פרק שני 


חגיגה 


ודורשים, שה' קרא לשלום להיות גנוז אצלו. וְגִנְזִי בְּרֵכָה, דְכָתִיב 
(תסליס כד ס) שַא בְרְכָה מאַת ה", ומבואר שהברכה גנוזה אצלו. 
נשְׁמַתִן 9 צדיקים, דִּכְתִיב בדברי אביגיל לדוד (טפולל 5' כס כע) 
ְהַיִתָה נְפָש אָדונִי צְרוּרָה בְּצַרור הַחַיִים אֶת ה' אֶלהָיף', שבירכה 
אותו שתהיה נשמתו עם ה', והוא משום שנשמות הצדיקים משכנן 
אצל ה'. רוחות וּנְשָמות שָעְתידש לְהִיבְּרְאות, דְּכְתִיב (שעיס מ טז) 
יי רוח מַלְפָנַי יעטוף ונְשָמות אֲנִי עְשִיתִי", ומבואר שהרוחות 
והנשמות נמצאות לפני הקב"ה. וְטַל שָעָתִיד הקדוש בָּרוךף הוא 
לְהַחַיות 15 מַתִים, דְּכְתִיב לענין מתן תורה (פסניס סק 0 גָשם 
נְדָבות תִּנִיִף אֶלהים נִחַלְתִף וְנִלְאָה אַתָּה כוֹנַנְתָּהּ', - במתן תורה 
פרחו נשמותיהם של ישראל", והניף עליהם הקב"ה טל נדבה והשיבם 
לחיים?". וטל זה נמצא במדורו של הקב"ה, שהרי בפסוק הקודם נאמר 
'אף שמים נטפו וגו' מפני אלהים אלהי ישראל**. 


יב: [ה] 


הגמרא מביאה דברים נוספים הנמצאים ברקיע השביעי הנקרא 
'ערבות': 
שם, ברקיע השביעי ששמו 'ערבות', נמצאים גם אוֹפַנִים, וּשְׂרֲפִים, 
וְחַיות הַקדְש", וּמַלְאֲכֵי הַשְׁרַתײ, וְכְפָא הַכְּבוֹד. ומָלֶףּ אַל חי 
רֶם וְנְשָא שׁוֹכֵן עֲלֵיהֵם בָּאותו רקיע הנקרא עַרְבות'", שַׁנַאָמר פס 
פסוק ס) 'סו7וּ לְרוֹכַב בְּעְרְבות כְּיִה שמ" - רוממול את הקב"ה 
הרוכב בערבות*", כלומר שוכן ברקיע ששמו 'ערבות' שהוא הגלגל 
העליון המקיף את כל העולם והרקיעים, ומניע את כל הגלגלים שסביב 
העולם בתנועתו, ותרוממוהו ב'יה' שהוא שמו של הקב"ה, ומורה שהוא 
בורא את העולם, והסיבה של מציאות העולםלי. ומבואר שמקומו של 
הקב"ה, ועמו האופנים ושרפים וחיות הקודש ומלאכי השרת, ברקיע 
ששמו 'ערבות'*י. 


מבררת הגמרא, וּמִנְלן דְּאִיקְרִי שָמַיִם - מהיכן למדים שיש שמים 
הנקראים 'ערבות'. משיבה הגמרא, אֶתְיא - דבר זה נלמד בגזירה שוה 


חרב וחנית. מצודת ציון (סס). 

ע. רש"י (ד"ס וננק). ובמצור דבש (ד"ס ױננע) ביאר, שכמו שהלבוש הוא סביב הגוף, 
כך הצדקה נמצאת ברקיע 'ערבות' שהוא מדור לכסא הכבוד. 

עא. פשט הכתוב הוא, שגדעון קרא למזבח 'ה' שלום', כלומר, ה' הוא שלומנו. רש"י 
(פופטיס עס). 

עב. צריך לומר 'העתידות'. דקדוקי סופרים (לופ ל). 

עג. במזמור המתחיל בפסוק (קס פסוק 3) 'יקום אלהים יפוצו אויביו'. רש"י (ל"ס געס). 
וכתב באבן עזרא (פס), שאמנם רוב המפרשים פירשוהו על מתן תורה, ועדותם לכך 
היא הפסוק (סס פסוק ית) 'ה' בם סיני בקודש', אך אינם יכולים לבאר את סדר המזמור. 
ולכן פירש, שדוד חיבר את המזמור על המלחמה שהיתה לו עם הנכרים. והעדות לכך 
היא שהחל את המזמור בפסוק יקום אלהים יפוצו אויביו', וזה דומה לדברי משה 
(כעדנר י (ס) 'קומה ה' ויפוצו אויביך'. ועיין שם מה שהוסיף לבאר בזה. והרד"ק (שס 
סם 5) כתב, שהמזמור נאמר על חיל סנחריב שבא לירושלים בימי חזקיהו, עיין שם 
ביאורו בכל המזמור. 

עד. שנאמר (טיר ספיליס ס ו) 'נפשי יצאה בדברו' [שנדרש (שנפ פת:) על יציאת נשמות 
ישראל בעשרת הדברות]. רש"י (ד"ס געס). 

עה. על פי רש"י ורש"י על עין יעקב (ד"ס גקס). הטל נקרא גשם נדבות' משום שבא 
לעולם בנדבת הקב"ה ולכן אינו נעצר לעולם, אבל הגשם בא רק בזכות ישראל [כשיש 
להם זכות], ולכן אין זה מובטח שלא יעצר. מהרש"א (פ"6 קנת פם: ד"ס לול). 

עו. מצור דבש (ד"ס דכסיל). 

עז. כל אלו שמות מלאכים הם, ושינוי שמותם הוא על שם מעלתם, וחיות הקודש הן 
למעלה מן הכל. רמב"ם (יסודי ספול פ"כ ס"!), 

עח. תמוה, הרי לעיל אמרו שמלאכי השרת נמצאים ב'מעון', ואילו כאן מבואר 
שנמצאים ב'ערבות'. ויש ליישב, שיש כמה כתות חלוקות של מלאכי השרת וכל אחת 
יש לה תפקיד אחר. על פי רש"ש (ד"ס מעון) וטורי אבן (ל"ס וסטות). 

עט. לכאורה 'בערבות' מיותר [שהרי כבר נתבאר שכל אלו נמצאים בערבות], ואכן 
בהגהות הב"ח (פופ ז) מחקו. 

ם. מלשון 'סלסלה ותרוממך' (מטני ד פ), שהוא לשון הגבהה ורוממות. 

פא. מלשון 'רוכב שמים' (לנכיס לג כו). ונקרא כך, כמו שהרוכב גורם לבהמה ללכת, כך 
הקב"ה מסבב את גלגל העולם. 

פב. כל ביאור הפסוק הוא על פי רד"ק (פספס עס). 

פג. שהיה לכתוב לומר 'יה שמו' בלא האות ב', ומדוע אמר 'ביה'. אלא רמז בזה, על 
שם הכתוב (שעיס כו ד) 'כי ביה ה' צור עולמים', שיצר את העולמים באותיות י' ה', 
ולפיכך אמר כאן 'סולו לרוכב בערבות ביה שמו', דהיינו שהוא למעלה מכל הברואים 
שנבראו בי' ה' [והם האופנים ושרפים וחיות הקודש ומלאכי השרת]. מהרש"א (ס"6 
ל"ס גגזי). 


עין משפט 
נר מצוה 


| א מי' פ"ג מסנכות יסולי 
סתורס סנכס 6: 


הנהות הב"ח 


(6) גמ' ססכימו | (פתסי 
למחר סטכיס: (3) שם וטינן 
יודעות מס הן כוקות [וכו'] 
ומים על ססכיס וכו' והרים 
על רוח וכו' ורוח נקעכס: 
(ג) שם ויק פומכיס על 1': 
(ל) שם וטותנות מן ללדיקיס 
לעתיד לבא סנפמר װנו: 
(ס) שם ומקרינ עניו קככן 
בכל יום סקנפמר כנס וכו" 
נמנתך עולמיס מאי מקריב 
וכי תעלה על דעתך שיש 
לשם כבשים אלא מקריב 
נשמתן של צדיקים ומגלן 
דסיקרי | סמיס: (ו) שם 
וללתותיסן 6 טנלמר (יפתס 
וכו' סטוכ) מ"מ ונ"כ ס"מ 
פתח ה' אוצרו ויוציא כלי 
זעמו: (ז) שם כס ונס טוכן 
עליהם שנאמר כנ"ל ותינת 
נעכנות נמסק: (ת) שם 
ומננן דסיקרי טמיס אמר ר' 
אבהו nhbיb‏ ככיכס: 
(ט) רש"י ד"ס נמי טפין וכו' 
מרקרא (ממיס: (י) ד"ה 
ויו62 עכנית וכו' מילוקו של 
מעשה כרלטית: (כ) ד"ה 
וססות ביום מפני: (9) ד"ה 
ונלי(ס סירס עמי שירו 
כרקיע: (מ) ד"ה (יפמת וכו' 
סטוכ) פ"מ ונ"נ ס"ס פתח 
ה' את אוצרו וגו': (כ) ד"ה 
גסס נדכות תניף 6לסיס וגו' 
במתן קורס כ5"ל ותינכות וספי 
קלס נממק: (ם) תום' ד"ס 
נכנס וכו' כוככיס בשמים 
בלילה כיון שסס קנועיס 
ברקיע השני כנ"ל ומינת 
מינס נממק: (ע) ד"ה פונלות 
וכו' לפורענות (ויש כטונס 
כדלמרינן) פ"מ ונ" ס"ס 
היינו שלג מרובה היוצא 
בשטף מוכן לפורענות 
אבל שלג היורד בנחת 
לטוכס כדסמרינן: 


ess 
משנת ראשונים‎ 


לו רוכב בערבות. פלו. 
כמו סלסלה כענין הללו. 
בערבות. שם לשמים, ורבי 
משה אמר, נקרא כן שמים 
בעבור שהוא רחב, גס אמר, 
כי מלת סלו כמו סולו סולו 
המסילה. ‏ [ראב"ע, תהלים] 


סולו, רוממו, וכן כל לשון 
סלל הוא לשון הגבהה 
ורוממות. [רד"ק, תהלים] 
אוצרות שלג. היינו שלג 
מרובה הבא בשטף ומוכן 
לפורענות, אבל סתם שלג 


לטובה | היא, | כדאמרינן 
בתענית. [תוס' הרא"ש] 


הנהות וציונים 


6] בכת"י הנוסח מאי טעמא 
מפרש מילי דארץ 
ברישא: 5] [פי' הכל תלוי 
בגבורות של הקב"ה והגבורה 
היא זרועו כדכתיב לך זרוע 
עם גבורה. ערוך ערך זרוע] 
(גליון) וכן פי' ר"ח:ג] בכת"י 
נוסף וכל צבא השמים: 
ל] בכת"י מה טעם וכו' 
משום דבלילה, וכ"ה נכון 
(דק"ס): ס] בע"י וכולן 
דלתותיהן של אש שנאמר 
פתח ה' את אוצרו ויוצא 
את כלי זעמו (ירמיה נ, כה) 
ועיין הג' הב"ח וברש"י: 
ו] צ"ל שעתידות, וכעי"ז 
בכת"י (דק"ס): ]] [צ'"ל גלא] 
(נליון): ק] ברש"י שבע"י 
נוסף שמים דרכו להשכים 
וארץ אין וכו': ע] ברש"י 
שבע"י עמו: *] [לפנינו איתא 
עוגה וע"ש ברש"י] (גליון): 
כ] ברש"י | שכע"י נוסף 
ותבואות: (] ברש"י שבע"י 
טל והחיין: מ] אולי יש 
להוסיף ואת הארץ (או 
כעי"ז), עיי"ש ברש"י: 


'ב: 


ניס מדטני קר כסידליס. נססמיך 
פרן נעטיס ומיסו כנימוקי מועם? פי' 
רט"י פת ססמיס? (ככות מונלותיסן 
ומדרם תל סו ופניג 506 דסכb:‏ 
נכנם שחרת. פת"י גק 
כפיקו וממינb‏ סור יום 

ונלס ויו ערכים ומכסס סקולס 
ונמסיך סעולס וסיס קקס (מוכי 
פ"ל סיקן נכקיס כוכניס כטמיס 
(ס) מינס כלילס כיון קסס קנועיס כטני 
כדמסיק ומיסו סמל ;רפיס מתוכו 
כמו ע"י סענניס מך כו פעמיס 
קסענניס מסטיכיס | מותו ומכקסין 
ותו ורס נמוכי לפרם ליפכ 
נכנס | ססרית כעולס וממנס לולס 
יו וות ערכית | מן סעולס 
ומספנק פולסן ולכך סכוככיס 
נכפֿץ: כל העוסק בתורה. 6כפי 
כ סיס נמילתיס דז' כקיעיס 
קסספיל נפרט: אוצרור] שלג. ים 
ממנו סמוכן (פורענות (ע) וים לטוכס 
כדסמכינן בתענית | (לף ג:) 030 
תננג כטוכי כסמקס מטכי נפרעb‏ 
וכן כפי כי כסר יכל סגסס 
וסקנג וכו' כי 6ס סכוס פת ספרן 
וגו' (ישעיס נס): ך |ך ביקש והורידן 
לארץ. סקעס סכנ כ' פנמגן סb‏ 
כפיב (ניסעס נס) כי כססר יכל 
סגקס וסטנג מן סטעיס וסירך דכיון 
פמן הענניס יורד נרפות כיורד מן 
סקמיס ועוד י"כ דנ סוריד כק 
סמוכניס לפוכענות 36ל סמכויס 6ק 

ספרן נספכו למענס: 

לא טר כמגרך רע. 6ן זס 
קר 5 נ גוכן 

וסכי דריש ליס: (גגמ' סנכת קמע: 
ונקנסללין ‏ קג. 80% | שפיר | ע"ם) 

כן 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


ואת הארץ להקדים שמים לארץ. דפי כו ולת סייפי 6ומל 

סקניסס (כרקו ימל וסכקוב כתנס זה לתל ]₪ שפי 6פסר 
נכתוב שני סמות כפחד כדפירם רט"י וסb‏ דסמרי ב"ס לעינ פֿרן 
נכרסת תמלס דכתיב כיוס עקות ס' וגו' ול כתיב ולת סתס דכים 


את הארץ למה לי להקדים שמים לארץ 
* והארץ היתה תהו וכהו מכדי בשמים 
אתחיל ברישא מאי שנא דקא חשיב מעשה 
ארץ תנא דבי ר' ישמעאל משל למלך בשר 
ודם שאמר לעבריו השכימו לפתחי (פ) השכים 
ומצא נשים ואנשים למי משבח למי שאין 
דרכו להשכים והשכים. תניא ר' יוסי אומר אוי 
להם לבריות שרואות ואינן יודעות ( מה רואות 
עומדות ואין יודעות על מה הן עומדות הארץ 
על מה עומדת על העמודים שנאמר 5 המרגיז 
ארץ ממקומה ועמודיה יתפלצון עמודים על 
המים שנאמר * לרוקע הארץ על המים מים 
על ההרים שנאמר על הרים יעמדו מים 
הרים ברוח שנאמר = כי הנה יוצר הרים ובורא 
רוח רוח בסערה שנאמר !רוח סערה עושה 
דברו סערה תלויה בורועו של הקב"ה 
שנאמר ! ומתחת זרועות עולם וחכ"א על י"ב 
עמודים עומדת שנאמר 7 יצב גבולות עמים 
למספר בני ישראל וי"א ₪ ז' עמודים שנאמר 
₪ חצבה עמודיה שבעה ר"א בן שמוע אומר 
על עמוד אחד וצריק שמו שנאמר יק 
יסוד עולם. א"ר יהודה שני רקיעים הן שנאמר 
*הן לה' אלהיך השמים ושמי השמים ר"ל 
אמר *שבעה ואלו הן וילון רקיע שחקים זבול 
מעון מכון ערבות וילון אינו משמש כלום 
אלא נכנם שחרית ויוצא ערבית ומחדש בכל 
יום מעשה בראשית שנאמר = הנוטה כדוק 
שמים וימתחם כאהל לשבת. רקיע שבו חמה 
ולבנה כוכבים ומזלות 9 קבועין שנאמר ₪ ויתן 
אותם אלהים ברקיע השמים. שחקים שבו 
רחיים עומדות וטוחנות מן לצדיקים (-) שנאמר 
ויצו שחקים ממעל ודלתי שמים פתח וימטר 
עליהם מן לאכול וגו'. זבול שבו ירושלים ובית 


המקדש * ומזבח בנוי ומיכאל השר הגדול עומד ומקריב עליו קרבן (6 שנאמר 
* בנה בניתי בית זבול לך מכון לשבתך עולמים ומנלן דאיקרי שמים דכתיב 
* הבט משמים וראה מזבול קדשך ותפארתך. מעון שבו כיתות של מלאכי 
השרת שאומרות שירה בלילה וחשות ביום מפני כבודן של ישראל שנאמר 
% יומם יצוה ה' חסדו ובלילה שירה עמי אמר ר"ל * כל העוסק בתורה בלילה 
הקב"ה מושך עליו חוט של חסד ביום שנאמר יומם יצוה ה' חסדו ומה" טעם 
יומם יצוה ה' חסדו משוםעבלילה שירה עמי ואיכא דאמרי אמר ר"ל כל 
העוסק בתורה * בעוה"ז שהוא דומה ללילה הקב"ה מושך עליו חוט של חסד 
לעוה"ב שהוא דומה ליום שנאמר יומם יצוה ה' חסדו ובלילה שירה עמי 
א"ר לוי כל הפוסק מדברי תורה ועוסק בדברי שיחה מאכילין אותו גחלי רתמים שנאמר ₪ הקוטפים מלוח 
= עלי שיח ושרש רתמים לחמם ומנלן דאיקרי שמים שנאמר = השקיפה ממעון קדשך מן השמים. מכון שבו 
אוצרות שלג ואוצרות ברד ועליית טללים רעים ועליית אגלים !ו וחדרה של סופה [וסערה] ומערה של קיטור 
= ודלתותיהן אש שנאמר > יפתח ה' לך את אוצרו הטוב הני ברקיעא איתנהו הני בארעא איתנהו דכתיב 
"יי הללו את ה' מן הארץ תנינים וכל תהומות אש וברד שלג וקיטור רוח סערה עושה דברו אמר רב יהודה 
אמר רב דוד ביקש עליהם רחמים והורידן לארץ אמר לפניו רבש"ע = לא אל חפץ רשע אתה לא יגורך 
(במגורך) רע צדיק אתה ה' לא ינור במגורך רע ומנלן דאיקרי שמים דכתיב == ואתה תשמע השמים מכון 
שבתך. ערבות שבו צדק משפט וצדקה גנזי חיים וגנזי שלום וגנזי ברכה ונשמתן של צדיקים ורוחות ונשמות 
שעתיד" להיבראות וטל שעתיד הקב"ה להחיות בו מתים צדק ומשפט דכתיב ‏ צרק ומשפט מכון כסאך צרקה 
דכתיב =₪ וילבש צדקה כשרין גנזי חיים דכתיב = כי עמך מקור חיים וגנזי שלום דכתיב = ויקרא לו ה' שלום וגנזי 
ברכה דכתיב = ישא ברכה מאת ה' נשמתן של צדיקים דכתיב ₪ והיתה נפש אדוני צרורה בצרור החיים את ה' 
אלהיך רוחות ונשמות שעתיד" להיבראות דכתיב " כי רוח מלפני יעטוף ונשמות אני עשיתי " וטל שעתיד הקב"ה 
להחיות בו מתים דכתיב = גשם נדבות תניף אלהים נחלתך ונלאה אתה כוננתה שם אופנים ושרפים וחיות הקדש 
ומלאכי השרת וכסא הכבוד מלך אל חי רם ונשא שוכן עליהם (6 בערבות שנאמר = סולו לרוכב בערבות ביה שמו 
ומנלן דאיקרי שמים () אתיא רכיבה רכיבה כתיב הכא סולו לרוכב בערבות וכתיב התם * רוכב שמים בעזרדשיש הַשְקְפָה ממעון שר 
וחשך וענן וערפל מקיפין אותו שנאמר = ישת חשך סתרו סביבותיו סוכתו חשכת מים עבי שחקים ומי איכא 


חשוכא קמי שמיא והכתיב = הוא (גלי !) עמיקתא ומסתרתא ידע מה בחשוכא ונהורא עמיה שרי ל 


להקדים שמים לארץ. דסי כ כמיב 6ת סוס 6מינס כססת נכרסו פנ 
טי 6פסר נקכות ענ סמות כלסת, לסכי כפכ לת לסקדיס: למי 
שאין דרכו להשכים והשכים, סכל נמי (ט) דקכb‏ נקנניס קלס סיע₪ 
פרן פין דרכו לסטכיס, ועוד סכל מעטס 6רך ממוניס ומעטס סמיס 


כעסילות, וזו ססכימס עעס קננרקו 
כפסת, נכך סתמיל נספר מעסיס 
תקלס: = יוצר הרים וכורא רוח. 
מס עמ זס 356 זס, 5 (נמדך 
סססריס עומלין על סכום: רוח 
סערה עושה דכרו. דכר סכוס 
סערס עpפתו:‏ ומתחת, כל סיכֿירס: 
זרועות | עולם. ססוכות | 6ותו: 
נכנס שחרית. כתוך תיקו, וסור 
גכסס: װצא ערבית, | מסיקו 
ומתפטט (מטס מן סקול, וסכי 
סעולס פקוך, וזסו סידועו (י) למעקס 
כרסקית ‏ ככל יוס: כדוק. יריעס 
טיינ" בנע"ז, פנמb‏ ים סמיס טסין 
מסמטין 656 פסמים יריעס פלוסס: 
מעון. כסון מדור, מקוס טמלפכיס 
לרין כו: וחשות. (כ) מפני כנודן סג 
יקרפ סמקנסין כיוס: יומם יצוה 
ה חסדו. יפוס נמנפכיס לעקוק 
כדי עקות ססד 5ליכיס סקל וסס 
סתסתוניס: ובלילה שירה עמי. 
(5) כרקיע עס סיר טלי סקילסתי כיוס: 
ומנלן. דמעון קיקרי קמיס: מכון. 
לסון 6וכר. של פורעניות, כמס לפת 
שער נכונו ענכיס ספטיס (מפני ע): 
שבו אוצרות שלג כו. כל פנס 
לפורעניות: | עליית אגלים. = שון 
(עוגל") סל מיס (סונץ דף מ5.) וכטון 
לגי מכ (%כ   )₪‏ ולו 
פֿגן סקסל (טיר סטיריס ו) סמתסלפת 
כ כו"ן, וסס מיס סעומדיס (סנקוק 
פירות : (מ) יפתח ה' לך את אוצרו 
הטוב. נמלת סיט כו 5\6ר (פורענום: 
לא יגורך רע. כ יגור 56לך: ורוחות 
ונשמות. קל סיק, וים מפכטין כוס 
סיק סנשמס סעסוס נלמות סגוף, 
נסמס נסימס פֿניינ"ם כנע"ו: מכון 
כסאך. וסכסל כעככות סול כדמסיק 
לקמן: וילבש צדקה. למלת סעמו 
כדקס עכויס: קרא לג קלסס 
6ו: רוח מלפני. 6296 לפנו סס: 
גשם נדבות תניף אלהים וגו'. (כ) וסקי 
קר כמסן תולס כתיב טילתס 
נשמפן קנסמר נפסי יס כלנרו 
(פיר ססליס ס), וסניף עליסן טנ 
תקייתו" טנסמר גקס נלנות פניף 
6סיס, ופי קר משסעי כמתן תולס 
כמזמור יקוס פנסיס יפוכו סויכיו: 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [מנפום קי. וע' מוס' פס 
לייס יכסק, 3)פ" גא 
ג) [פססיס 3: כ"מ פג], 
ד)ע"וינ; ס)|ע? פרסחי 
בע"ז], ו) [סכת קמט: ע"ס 
קוטס מכ. סנסדרין קג. ע"ם], 
ז) [קנת פק:], ק) בראשית א 
יד, ט) ב"ר פרשה א יד. 


הנהות הגר"א 


[א] גמ' וחדרה של פופה 
ומערה של קיטור. כ5"נ: 


ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 


תורה אור השלם 
א) וְהָאֶרֶץ הָיָהָה תהוּ וָבהוּ 
ְחֲשְׁךּ על פּנִי תְהוֹם וְרוּחַ 
אֲלהִים מְרַחָפַת על פָּנִי 
הַמֵּיִם: |נראשית א, ב] 
ב) הַמַּרְגִּז אֶרֶץ מִמְקוֹמָהּ 
עַמוּדֶיה יַתְפַלָּצוּן: |איוב ט, ו 
ג לרקע הָאָרֶץ על הַמֶים כִּי 
לְעוֹלם חַסְדּוֹ: |תהלים קלו, ו] 
ד) תהום בַּלְבוּש בְּּיתוֹ על 
הָרִים יעמדוּ מָיִם: 
[תהלים קד, ו] 
ה) כִּי הנה יוצָר הָרִים וּברא 
רוח ומיד לְאָרֶם מה שְׂחוֹ 
עשָה שַׁחַר עיפָה וְדרךףּ על 
ְמְתִי אָרֶץ יַ אהי צְבָאוֹת 
שמו: [עמוס ד, יגן 
וו אָש וּבָרָך שְׁלְג וקיטור 
רוּחַ סְעֲרָה עֹשֶׂה דְבָרוֹ: 
[תהלים קמח, ח] 
מְענָה אֶלְהִי קָרֶם וּמִתַּחַת 
ורעת עוּלֶם וִנָרָש מִפָנְִ 
אויב וַיאמָר הַשמָד: 
[דברים לג, כז] 
ח) בְּהַנְחָל | עֲלְוֹן גיַם 
בְּהַפְרִידוֹ בְּנַי אָרֶם יצ 
ָבֵלת עַמִים לְמַסְפַּר בָּנִי 
ִשְׂרָאֵל : |רברים לב, חן 
ט) חָכָמוֹת בָּנָתָה בִיתָהּ 
מְצְבָה עמוּדֶיהָ שְׁבְעֲה: 
[משלי ט, א] 

0 כַּעֲבוֹר סוּפָה וְאִין רְשֶׁע 
צַדִּיק יָסוּד עוֹלם: 
[משלי י, בה] 
יאו הן לײַ אֶלהִיְּ הַשָמִיִם 
וּשמי הַשָׁמָיִם הָאָרֶץ וְכָל 
אֲשֶׁר בָּהּ: [דברם י, דן 
יב) הָישָב על חוג הָאָרֶץ 
וְישְבִּיהָ כַּחִגבִים | הַנוּטָה 
בק שָׁמַיִם ומתח כָּאֹהֶל 
לְשָבֶת: |ישעיה מ, כב] 
יס וַיתֵּן אִתֶם אֶלהים בְּרְקִיע 
[בראשית א, יז] 
יה) וצו שְׁחָקִים מִמעל 
ְַלְתִי שְׁמַיִם פָּתָח: וַמְמֶר 
עֲלֵיהֶם מֶן לָאָכל ורג שָׁמַיִם 
נָתַן לְמוֹ: |תהלים עח, בג-כר] 
טו) בָּנה בָנִיתִי בֵּית זְבַל ל 
מָכוֹן | לְשַׁבְְּּ| עוֹלָמִים: 
[מלכים א, ח, יג] 

ט) הַבֵּם מִשְׁמַיִם וּרְאָה 
ובל קָרשְֶׁפְאֲרְתָ איִה 
קְנְאֶתְּ ‏ תבה המון 
מע | וְרחַמֶּף | אָלִי 
הַתְאַפְּקוּ: |ישעיה פג, טו] 
ז) יְמֶם יַצוָה יי חַסְדוּ 
ּבֵלֵילֶה שירה עַמִי תְפַּלָה 
לְאֶל חיִי: [תהלים מב, ט] 
יה) הַקּמָפִים מלוּח עלי שיח 
שש רְתְמִים לַחְמָם: 
[איוב ל, ד] 


מן הַשָׁמַים וּבָרֵּ אֶת עֵמֶךְ 
אֶת יִשְׂרָאֵל וְאֶת הָאֲרָמָה 


א קשיא האגאֲשֶׁר נְהַתָּה לָנוּ כּאֲשֶׁר 


שְׁבַּעתָ לַאֲֹתַינוּ אָרֶץ זָבַת 


חָלֶב וּדָבָשׂ: (רנרם כו טון כ) יִפתַּח יי ל אֶת אוֹצְרוֹ הַמּוֹב אֶת הַשָמִיִם לְתַת מטר אַרְצ בְּעַתי וּלבָרַךְּ אַת כָּל מעשׂה ידד וְהַלְוִית גוים רַבִּים וְאַתָּה לא תִלְוָה: (דכרם כח, כן כא) הַלְלוּ אֶת יי מִן הָאָרֶץ תַּנִינִים וְכָל תּהמוֹת: אֶש 


הי 


יָעטוף וּנְשָמות אֲנִי עֲשִׂיתִי: וישעה מ, טון ‏ לא) גָשָם נְרָבוֹת תָּנִיף אֲלהִים נַחַלְתִ וְנִלְאָה אַתָּה כונְתָה: |תהלים פח, ין ‏ לב) שִׁירוּ לאלהים זַמָרוּ שמו סלו לֶרכֶב בְּעֲרְבוֹת בְּיָה שמ וְעֲלְוּ לְפָנָיו: ותהלם סח, ה| = לג) אי כָּאֶל ישרוּן רֹכָב 
שָׁמַיִם בְּעֲרָךְ וּבְנַאֲוָתוֹ שְׁחָקִים: ורכרם לג, כון | לד) ישַת חשך סְתְרוֹ סְבִיבוּתִיו סַבְּתוֹחָשְׁכַת מיִם עֲבֵי שְׁחָקִים: (תחלים יח, )| לה) הוּא גְּלֵא עִמִיקְתַא וּמְסַתְּרָתָא ידע מָה בַחֲשׁוֹבָא וּנְהוֹרָא עֲמַּה שְׁרָא [דנאל ב, כבן 


אין דורשין 


בלשונות הרְכִּיבָה' 'רְכִיבָה' מפסוק אחר, כְּתִיב הַכָא - נאמר כאן 
בענין 'ערבות' (פסניס סק 6) 'סולו לָרוּכָב בְּעָרְבוּת', וּכָתִיב ‏ כתם - 
ונאמר במקום אחר (לנליס גג כו) 'רוּכָב שְׁמַיִם בְּעָזֶרף', וכשם שהמקום 
שבו הוא רוכב [כביכול] נקרא 'שמים', כך גם כאן רקיע 'ערבות' שבו 
הוא רוכב נקרא 'שמים'. 


מוסיפה הגמרא, [חשף וְעָנֶן וְעִרְפָל מקִיפִין אותו - את הקב"ה 
במקום הרקיע 'ערבות', נא 
סְבִיבוְתִיו פוּכָּתוֹ, חֲשְׁכֵת מִים עָבִּי שָחְקים', ומבואר שיש חושך 
סביב מקום מושבו, והחושך בא מחמת המים שבעננים הנמצאים 


פד. רש"י, רד"ק ומצודת דוד (קהלס פס). 
פה. נקרא 'שמים' על שם שהוא 'רוכב שמים' (לריס (ג כו), או על שם הכתוב (פהליס 


פרק שני 


חגיגה 


בשחקים, והוא החושך אשר סביבותיןולי. 


ים: [ו] 


מקשה הגמרא, וּמִי אֵיכָּא חַשוּכָא קְפִי שְמְיָא - וכי יש חושך 
לפני הקב"הפ", וְהָכְתִּיב - והרי נאמר בדברי דניאל (לטי36 כ כג) 'הוא 
(גלי) [גָּלַא] עִמִיקְתָא וּמִסַתִּרְתָא, ודע מָה בַחֲשׁוֹכָא, וּנְהוּרָא עִמָה 
שרי" - הקב"ה מגלה דברים עמוקים ונסתרים, יודע אף את אשר 
מתרחש בחשיכה, והאור שוכן עמול. ומפורש שבמקומו של הקב"ה 
שורה רק אור ולא חושך. 


מתרצת הגמרא, לא קְשִיָא, הָא - מה שנאמר בפסוק זה שאצל 
הקב"ה יש רק אור ולא חושך, 


קטו טז) 'השמים שמים לה''. 
פו. מצודת דוד (דני96 פס). 


יג. [אן אין דורשין 


בְּבְתִּי נַוְּאִי - מדבר בחדרים הפנימיים, דהיינו בסמוך להקב"ה, ובהם 
נאמר וּנְהוֹרָא עְמָהּ שְׁרָאי, והָא - הפסוק ישַת חשךף סְתְרוֹי, שחושך 
ענן וערפל מקיפים אותו, בְּבָפִּי בְּרְאי - מדבר בחדרים החיצוניים". 
כלומר, שבפנים אכן יש אור ומבחוץ מקיף חושך ענן וערפלי. 


הגמרא חוזרת לעסוק בענין הרקיעים: 


וְאָמַרי רב אֶחַָא בַּר יעקב, מלבד השבעו' רקיעים שמנה ריש לקיש, 
עוד רְקיע אֶחָד יש, שהוא לְמַעְלָה מראשי הַחַיוֹת, דִּכְתִיב (יתוקפע 
+ כנ) וּדָמוּת על רְאשִי הַחַיּה רקיע כְּעִין הפרח הַנוֹרָא', דהיינו 
שיש דמות שטוחה ופרוסה על ראשי החיות כגוון הקרח הנוראי, והיא 
כעין רקיעה. 


מוסיפה הגמרא, עד כָּאן - על כל הנמצא בעולם עד הרקיע שמעל 
לראשי החיותי יש לף רְשוּת ?דבַר, אך במה שנמצא מִפָּאן וְאִילְךְ 
- למעלה מכל זה, אִין ?ף רשות ?דבַר, שָפֶּן כָּתוּב בְּסַפֶר בֶּן 
סִירְא', בְּמוּפְלָא ממף - בדבר המובדל ומופרש ממך, שלא רצה 
הקב"ה לגלותו לך, אל תִדְרוש, וּבַּמְּכוּסָה ממ - בדבר שנתכסה 
עניינו ממך אל תַּחְקוֹר לברר עניינו, אלא רק בַּמָה שְׁהוּרְשִׁית לעסוק 
התבונן, ואִין ?= עֶסק בַּנָפְתַּרוֹת ממך, שאין לך לעיין בשכלך אלא 


א. חילוק זה מצינו גם לענין האבל אצל הקב"ה כמבואר לעיל (ס:), עיין שם. 

ב. רבינו חננאל (עיל יכ. ד"ס זס). 

שנינו במדרש (נ"כ ספ ע), שהטעם שהקב"ה נקרא 'מקום', מפני שהוא מקומו של עולם 
ואין עולמו מקומו, שנאמר (פמות נג כפ) 'הנה מקום איתי'. כלומר, העולם נמצא במקומו 
של הקב"ה והוא מעמיד את העולם [כפי שנתבאר לעיל (ע"6), שהעולם עומד בזרועותיו 
של הקב"ה, כביכול], ולא ניתן לומר שהקב"ה נמצא רק במקום כלשהו בעולם. והאמור 
כאן לגבי הבתים הפנימיים והחיצוניים, הוא רק כמשל לשבר את אוזן האדם לפי 
הבנתו המוגבלת. 

גם ענין החושך לא שייך אצל הקב"ה, כאמור במדרש (פמו"ל מז פ), ומנין שאין למעלה 
לילה, שנאמר (מסניס קנט יכ) 'גם חושך לא יחשיך ממך ולילה כיום יאיר כחשיכה כאורה'. 
וענין החושך המוזכר כאן, ביאר רבינו בחיי בפתיחה לפרשת בהעלותך (נמלנר פ כ), שמה 
שכתוב 'ישת חושך סתרו' וגו', הוא כינוי לרוב הסתר השגת השי"ת. והמשיל השגתו 
לחושך, מפני שמקום חשוך אי אפשר להשיג את מה שבתוכו. ורמז לך הכתוב, שהחומר 
[דהיינו הגוף העב] שלנו, הוא המסך המונע והחושך המבדיל בין ה' יתעלה לבין 
נשמתנו, שאין בנו כח להשיגו בהיותנו נתונים בתוך החומר, ועל כך נאמר 'ישת חושך 
סתרו'. ואילו הקב"ה מצד עצם כבודו כולו אורה ואין שייך אצלו חושך, אלא אצלו 
'כחשיכה כאורה'. ראה שם מה שביאר לפי זה לענין הדלקת המנורה בבית המקדש. 
ג. צריך לומר 'אמר', שכן זהו מאמר בפני עצמו, וכן הוא בכתבי יד. דקדוקי סופרים 
(פום מ). 

ד. המטיל אימה על רואיו מרוב זהרו ולובנו. מצודת דוד (יפוקפל סס). 

ה. רב אחא בר יעקב אינו חולק על ריש לקיש שיש שבעה רקיעים, שכן רקיע זה 
אינו רקיע ממש, אלא רק דמות רקיע כמבואר בפסוק. ולכן לא נקטה הגמרא בלשון 
ירב אחא בר יעקב אמר' כפי שנקטה (עי ינ:) 'ריש לקיש אמר' לאחר דברי רבי יהודה 
ששני רקיעים הם, כיון שריש לקיש חלק על רבי יהודה, ואילו רב אחא בר יעקב לא 
חלק על ריש לקיש כאמור. חגי דוד (ד"ס עול). 

ו. על פי רשיי (נעיל י: ד"ס מס). 

ז. בן סירא חי בתקופת גלות בבל, וכתב ספר משלים ומוסרים. דברי מוסר מספרו 
מובאים בכמה מקומות בברייתא ובגמרא (כנס כנפי פ"ג סנכס , ד, יכמות סג: כתוכות קי: 
ב"ק 5נ: כ"כ 5מ: ועוד), והגמרא אף מכנה את ספרו 'כתובים' (כ"ק 35: ונתוס' ד"ס מקונם), 
אף שספרו לא נכלל בכתבי הקודש. אמנם בסנהדרין (ק:) אמר רב יוסף שאסור לקרוא 
בו משום שהוא בכלל ספרים החיצוניים, ופירש רש"י (פס ד"ס ככ יוסף) שיש בו דברי 
הבאי [-הבל] שיש בהם ביטול תורה. אולם רב יוסף עצמו אמר (עס) שאת הדברים 
הטובים שיש בו ניתן לדרוש. וכתב הריטב"א (נ"נ 5מ: ד"ס כתו), שרק בקביעות אסרו 
חכמים לקרוא בו, אך ראוי להגות בו לפעמים כדי ללמוד ממנו חכמה ומוסר. 

ח. מורה נבוכים (פ"5 פנ"כ). שכן אם יעסקו בזה בני האדם, יש לחשוש פן יהרסו את 
שכלם ויבואו לידי אפיקורסות, שכן לא רבים יחכמו להבין את כל הסודות הרוחניים 
על מתכונתם, כיון ששכלם מבולבל מחמת הבלי העולם הזה וחמדותיו. כלי יקר (נכ6טית 
לג (ג). והמאירי (סקדמס ד"ס ומר פת"כ נמס) ביאר מה שאמרו 'אין לך עסק בנסתרות', 
שלא יחזיק את עצמו כאדם שלם כל כך, עד שירשה לעצמו לדבר בדברים עמוקים, 
כיון שהאלהים בשמים והוא על הארץ [כלומר, האדם הינו רחוק מאד מלהשיג את 
האלהים], ולפיכך יהיו דבריו מעטים בעניינים עמוקים כל כך. 

לכאורה הדברים נראים כפולים רק במילים שונות, אך נראה שיש בהם רמז לכל 
העניינים המפורטים במשנה (עיל יפ:), במופלא ממך היינו מעשה המרכבה, מה למעלה 
ומה למטה וכו', בכל אלו אל תדרוש. במכוסה ממך היינו שגם במעשה בראשית אל 
תחקור אם אינך בקי בטבעי מעשה בראשית, אך במה שהורשית עליך להתבונן, שכן 
אמר 'התבונן' בלשון ציווי. שיש לו לאדם לחקור על מציאותו יתברך מתוך הברואים 
שבעולם. ואין לך עסק בנסתרות היינו סתרי עריות, שאין לדרוש בהם לשלשה כמבואר 
בגמרא לעיל (פס). מהרש"א (ד"ס נמופנ). וראה ביאורים נוספים בשרביט הזהב (ל"ס 
נמופנ) על פי סוד, ובחידושי רבי אליהו גוטמכר (ד"ס פכן). 


פרק שני 


חניגה 


במה שיכול האדם להשיגו, אבל ענין שאין לאדם מטבעו יכולת 
להשיגו, העסק בו מזיק מאד ואין לעסוק בו כלל". 


א 


הגמרא מביאה ברייתא בענין הרקיעים: 
תִּנְיָא - שנינו בברייתא, אֲמַר רִכָּן יוחַנֶן בִּן זַפָאי, מה תּשוּבָה 
הָשִיבַתּוּ [-השיבה לו] בַּת קול מן השמים לָאותו רְשָע דהייו 
לנבוכדנצר מלך בבל, בְּשָעָה שָאָמַר בלבול (שעיס יד יד) 'אִעָלָה עַל 
בּמַתִי עַב אֶדְּמָה לָעָלְיון - ראוי שלא אדור עם בני האדם, אלא 
אעשה לי ענן קטן באויר בגובה העננים, ואדור עליו בנפרד מבני 
האדם, ובכך אהיה דומה להקב"ה'. באותה שעה יִצַתֶה בַּת קול* 
וְאָמַרָה ל1 - לנבוכדנצר, רְשָע בֶּן רְשָע, בָּן בְּנוֹ של נְמרוֹד הַרְשָע', 
שָהַמְרִיד את כָּל הָעוּלֶם פולו עָלָיו - על הקב"ה* בְּמַלְכוְּתויי, וכי 
כַּמָּה הן שנותִיו של אֶדֶם, הלא הן שַׁבְעִים שָנָה בלבד, שָנָּאָמַר 
(תסליס 2 ) ימי שַׁנוֹתֵינוּ בָהֵם שְבְעִים שָנָה וְאָם בּנְבוּרות שׁמוֹנִים 
שָנְה' - מנין ימי שנותינו בדרך הטבע הוא שבעים שנה, ואם יתגבר 
הטבע יהיו שמונים שנהטי. וְהַלא שיעור המרחק מן הָאֶרֶץ עד לְרְקִיעָ 
הראשון הוא מהֲלךְּ של חמש מאוֹת שָנָה", וְעוֹבְיוֹ של כל" רקיע 


מה שלא הביא מהמשנה (עיל י:) כל המסתכל בארבעה דברים רתוי [-טוב ויפה] לו 
כאילו לא בא לעולם, מה למעלה מה למטה וכו', היינו משום שבן סירא הרחיב יותר 
בלשונו שאין לעסוק בדברים אלו. ועוד, שבן סירא היה קודם למשנה, ודבריו קרובים 
יותר להיות כדברי קבלה, וגם כמה פעמים מביאה הגמרא מדברי ספרו בלשון 'דכתיב' 
(כ"ק 35: כ"כ 5מ:). שרביט הזהב (ד"ס כמופנ). 

ט. כמבואר שם בישעיה (יל יג). 

ול על פי רש"י (ישעיס פס). אמנם הרד"ק (עס) פירש 'על במתי עב', בשמים שהם מעל 
לעננים. וראה מה שפירש המלבי"ם (פס) באופן אחר. 

אף שהפסוק (מפני כו ד) אומר 'אל תען כסיל כאיולתו' שאין להשיב על דברי טפשותו, 
הוא נכון רק כלפי אדם שהוא לא ישיב לו [וכפי שנאמר בהמשך הפסוק 'פן תשוה 
לו גם אתה'], אך בת קול מן השמים ודאי שיכולה להשיב. עיון יעקב (ד"ס מס). ובמירא 
דכייא (ד"ס מס) ביאר, שלא היה ניתן להתעלם מדברי נבוכדנצר, כיון שהיה מלך גדול 
שמשל בכיפה [-בכל העולם], ודבריו מתקבלים על אנשים רבים, ואם יתעלמו מדבריו 
יוכל לצאת מזה קלקול, ולכן הוצרכו להשיבו מן השמים. 

וא. היא נקראת כן לפי שאין שומעים את הקול עצמו היוצא מן השמים, אלא רק 
את ה'הד' שלו, וכמו שלפעמים אדם מכה בפטיש ושומעים לאחר מכן קול הברה 
היוצא ממקום רחוק. תוספות (סנסללין י. ד"ס נת) [והיינו שנקראת 'בת קול' לפי שהוא 
קול הנולד מן הקול. אוצר הגאונים (סנסדרין 65). עיין שם פירוש נוסף]. ויש מפרשים 
שנקראת 'בת קול', כיון שהיא יוצאה במדה ואינה נשמעת אלא לאדם הראוי לכך. 
תוספות הרא"ש (ססדלין פס ד"ס נפ). שכן תיבת 'בת' היא שם מדה, וכפי שנאמר (מנכיס 
5 1 כו) 'אלפים בת יכיל'. מהר"ץ חיות (נתוס' סנסדרין פס). ובתוספות יום טוב (ינמופ פט"ז 
מ"ו) פירש, שנקראת 'בת קול' כיון שאינו קול נבואה ממש, אלא מעין זה ובמדרגה 
פחותה הימנו, וכמו הבת לאביה. וכיון שכוחה תשוש לא קראוהו 'בן קול' אלא 'בת 
קול' [ועיין עוד בדבריו מה שפירש במאמר הגמרא כאן. וראה עוד במהר"ץ חיות 
(נפוס' פס) בגדרי בת קול השונים]. 

וב. אין הכוונה שהיה ממש בן בנו, אלא שהיה מזרעו. רש"י (פסמיס 5ד: ד"ס כן). אולם 
התוספות (ד"ס נן) כתבו שכלל לא היה מזרעו, ונקרא כך על שם שאף הוא מלך בשנער 
[שהיא בבל (טנפ קיג:)] כמו נמרוד (כר6טיפ יד פ, וכרט"י). והמהרש"א (ד"ס נמכוד) ביאר, 
שנקרא בן בנו של נמרוד על שם שגם הוא אמר שיעלה לשמים, כמו נמרוד שרצה 
לבנות מגדל לעלות לשמים בזמן דור הפלגה [ראה בהערה להלן בסמוך]. וראה בבן 
יהוידע (ד"ס ן) רמז בזה. אמנם בטורי אבן (ד"ס נן) כתב, שלא יתכן שקורא לו 'בן 
בנו' על שם מעשיו, אלא נראה כדברי רש"י שהיה מזרעו, ואף שהיה כשדי [מבבל] 
מכל מקום היה זרעו מן האם. וראה עוד בזה בפתח עיניים לחיד"א (ד"ס וסנס) בשם 
תלמידי האר"י. 

וג. מה שאמר 'עליו', כלומר על עצמו, ולא 'עלי' כפי שהיה באמת, כיון שנקט זאת 
בלשון נקיה. רש"י (ד"ס עניו). ובפסחים (5ד:) הגירסא במעשה זה על". 

וד, שהשיא עצה לאנשי דור הפלגה לבנות מגדל להלחם בצבא השמים, שהוא היה 
מלך בבבל בזמן ההוא, שנאמר עליו (נרספית י י) 'ותהי ראשית ממלכתו בבל'. רשיי 
(פסמיס 75: ד"ס שסמכיל). 

טו. מצודת דוד (פסניס עס). וכעין זה ברש"י ועוד מפרשים (פס). ואף שפסוק זה נאמר 
במזמור 'תפלה למשה', ומשה רבינו עצמו חי מאה ועשרים שנה (לככיס (ד !), מכל 
מקום הוא לא דיבר בזה על עצמו, אלא על רוב בני האדם, שזה אכן מנין שנותיהם. 
אבן עזרא ורד"ק (פס). ואין הכוונה שנבוכדנצר לא חי יותר משבעים או שמונים שנה, 
אלא הבת קול דיברה על דרך העולם שאלו שנות חיי האנשים. תוספות (ד"ס עקנעיס). 
טז. מה שאמר שזמן המהלך מן הארץ עד לרקיע שיעורו הוא חמש מאות שנה, דברי 
קבלה הם ואינם באים משיקול הדעת, ולפיכך אין צריך להסתכל בהן, שהמסתכל בהן 
בא לידי טירוף הדעת, ולכן מנעו רבותינו להסתכל מה למעלה ומה למטה ומה לפנים 
ומה לאחור (עיל י6:). רבינו חננאל (ד"ס על). עיין שם עוד בדבריו. 

וז. ירושלמי (נרכופ פ"ט ס"6). 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


)עי דףq‏ ס:, 
3) [פססיס | דף 75.], 
ג) [עירוכין נג.], ל) סנת 
יג. ע"ס מנסות מס, 
ס) יד., 1) בראשית י ח, 
!)ישעיה ‏ פורק לט, 
ל) למוסף יום א דר"ה, 
ט) ברכות פרק ט ה"א, 
*) [נפסיקת6 | וע" 
כסרפ"ם כרכות פ"ס כי' 
כ"6], כ) ועי' סמות כנס 
פרקס (' מעסס דעקינק 
ולדרינוס. 


הגהות הב"ח 


(8) גמ' ססמכיד את ככ 
סעולס: (3) שם ורגלי 
סיו וכו' וקרסולי וכו' 
ושוקי וכו' ורכובי וכו' 
וירכי וכו' וגופי וכו' 
וצוארי וכו' וראשי ולו' 
וקרני וכו' ולמעלה מסן 
כמ כנול ‏ ורגלי וכו' 
וכסא סכנוד כנגד כולן 
ולמעלה מהן מלך: 
(ג) שם מעסס נרפסית 
אגמרוה כפר דסגמכו" 
6מלו: (ל) שם כנסיס 
ללכוטן | אל תקרי 
כבשים אלא כבושים 
לנריס | ססן | ככסונו: 
(ס) שם- רְני סומר עד 
ופֿרb‏ כעין | חשמל 
נתר: (ו) שם ונפיק 
נוכ מחשמל ולכנתיס 
ספני ינוק דלא מעי 
זימנא דלאו אורח 
ארעא דדריש למל ככ 
יסולס אמר רב כרס זכוכ 
וכו' שאלמלא וכו' מס 
עס עלה לעלייה 
והעלו כו לשם :לס 
מסות: (ז) שם פמר (סס 
(סנניס כן מוקיס) תס"מ 
וב סיק רשביג: 
(ק) שם פס זס סכס 
כולם מכמיס: (ט) רשיי 
ד"ס שוק סול עלס סנמכל 
עס הראש סס"ל: 
(י) ד"ה סן סן וכו' סס 
הם קהקפילו: (כ) תום' 
ד"ס ורגלי וכו' (סימנ 
שיש בו ע"ו פעמיס ת"ק 
ומיסו | סנס מסקוסו: 
(2) בא"ד ללה כמס הוא 
גנוס למעלה מעולמו וכו' 
כמנין סיסד ת"ק וט"ו וכן 
וכו' ופייטן ודרשן ונימיו 
היו מקלטין. ג"כ כויקרb‏ 
רכס פרסס 3' כד דמך ר" 
כר' סמעון סיס לוכו קורb‏ 
עליו מי זפת עול כו' עסו 
מכל קת רוכל 596 דסוס 
קרי וסני ופייטן ודרטן 
וכמדרט מוים כפסוק מי 
זז עולס גרס קלוכן: 
(מ) ד"ה 6ין מוסלין וכו' 
וכי סימ הכא כז' מכות 
וכו' ו"כ. ג"כ בספר עין 
יעקנ מילכו מילון לחכ 
ח"ל ו"כ דסיט קודס 
קניתנס מוכס לכל כפפכ 
קנינס ורס וסתילס לסס 
ינפיגן מספי קרb‏ דסף ז' 
מנות סור (נמלס: 


תורה אור השלם 
א) וּדְמוּת על רָאשִׁי 
הַמִיָה | רקש | כְּעִין 
הַקָּרַח הַנוֹרָא נָטוּי על 
רָאֹשֵׁיהֶם מִלְמְעָלָה: 
[יחזקאל א, כב] 
ב אָעְלָה על בָּמָתֵי עב 
אָרמָה לעֲלון 
[ישעיה ודל יהן 


0 יָמִי שנותִינוּ בָהֶם שְׁבָעִים שָׁנָה וְאָם בְּנָבוּרֹת שְׁמוֹנִים שָנָה וְרָהְבָּם עֲמָל וְאָוֶן כִּי גְז חיש ונָעֲפָה: |תהלים צ, ין 
ד) אַך אֶל שאול תּוּרֶד אֶל יִרְכְּתִי בור: [שעיח יד, מו ה) שֵׂר חַמָשִים וּנשׂוֹא פָנִים וְיוּעַץ וַחֲכֵם חִרְשִים וּנבון לָחַש: 
[ישעיה ג, ג ו) לא עָשֶה כַן לְכָל גוי וּמִשְׁפַּטִים בָּל יִדָעוּם הַלְלוּיה: |תהלים קמו, כ} | ז) נֹפַת תִּמּפְּנָה שפְתוְתַיך כַּלֶה 
ְּבֵשׁ וְחָלֶב תַּחַת לשונך וְרִיחַ שלְמתיך כָּרִיחַ לְבָנון: ושר השירפ ד, יא] ח) כַּבָשִים ללְבוּשף וּמְחִיר שָׂרָה עתּוּדִים: 
|משלי כ כין = ט) ו*אמָר אֶלִי בֶּן אֶרֶם עמד על רַנְלָיףּ וְאַדַבָּר אתֶך: ויחקאל ב, אן י) וְאַרָא כָּעִין חַשְׁמַל כְּמַרְאֵה אָש 
בִּית לָהּ סָבִיב מִמַרְאָה מִַתְנִיו וּלְמַעְלָה וּמִמַרְאָה מִתְנִיו וּלְמִטה רָאִיתִי כָּמַרְאֶה אש וְננָהּ לו סָבִיב: |יחקאל א, כון 
הגהות וציונים 6] צ"ל אמר, וכ"ה בכת"י (דק"ס): 3] בכת"י אלא ליועץ וחכם וכו' (ומה שבינתיים ליתא), 


ונראה שהגי' האמיתית היא כמו שאיתא ברד"ק אלא למי שיש בו חמשה דברים יועץ וחכם 
וכו', וכדמוכח לקמן יד ע"א דחשיב לחכם חרשים בתרתי וכן לנבון לחש, ועי' טו"א (דק"ס), ועי' רש"י ור"ח: 


עלס סנמכר עס (ט) סכגל!: רכובי. 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


בבתי נואי. ונסוכ עמיס קר: במופלא ממך. כמוכדג ומולש בן 
ממך קנ רכס סקנ"ס נגלות כך: לאותו רשע. (כוכדננר: עליו. 
לסון נקיס סיק, כנומר על עכמו, ול עני: רגלי החיות. עוכי 
פרסותיסן : קרפולי, פסתיור סקורין קכיניי"6" כנעז: שוק. סוb‏ 


סו ענס סירך ססמוך נסוק: ילך סו + * בבתי גואי הא בבתי בראי ואמר* רב אחא 


עס סקונית ססקוע כמתניס: ראשי 
פרקים. כקסי פרסיות קכס: שלבו 
דואג. וסינו מיקנ לת רקטו: איכא 
דאמרי והוא שלבו דואג בקרבו. תרתי 
כעין: סתרי תורה. כגון מעקס 
סעככנס וקפר ילילס ומעטס כרסטית, 
וסיל כליית: יועץ וחכם חרשים 
ונבון לחש, נקמן מפכט לסו: לא 
קשאי, כ זקנתי, וכעינן לכו דולג: 
מעשה המרכבה ומעשה בראשית. 
כרייתות סן: כבשונו של עלם. 
סתכו של עונס, כמו ריט נלנסb‏ 
(סנן דף 5ג:), כסדי כנטי דרממ 
נמס כך (נרסת דף <), ממני ילסו 
כנוסין (פטת דף כנ'): תננא עד 


ויאמר אלי בן אדם. כנר ה 
ויקמר פני 3ן 6דס עמוד על כגניך: 


הן הן מעשה המרכבה, 5ס עד כסן 


טניתס סרכס מניתס, סטני מקרקות ג 


סללו ססן וכ כעין סססמכ וגו' 
כעלקס סקסת וגו' (י) סס קסקפילו 
עליסס מכמיס מנדורפס, טסן מדכרין 
כורת קכינס ומכקסו: מיתיבי. 
גרסיין, ול גרסינן ומי סוי מעקס 
סעככנס על סכ: עד וארא. 
כעין ססטמכ, וכ סו ככלל: עד 
החשמל. עד סתיכס סוו, וסיל בכנכ 
לידרק: עד וארא מנמר גמרינן. 
כלומר. סכי קפמר עד סיכן מעקס 
מרכנס טנתנו כדלום עד ולכ פו 
עד סססמכ, ומסס עד ומר סן סן 
מעסקס מככנס ססקפילו עליסן 
פכמיס: נגנז ספר יחוקא?. סיק 
כסופו דכריס ‏ נקככות ססוסכין 
דכרי תוכלס: גרבי שמן. (סלניק: 
והיה מבין בחשמל. ללכו מסו: 
סיות 


בר עקב עוד רקיע אחד יש למעלה 
מראשי החיות דכתיב "ודמות על ראשי 
החיה רקיע כעין הקרח הנורא עד כאן יש 
לך רשות לדבר מכאן ואילך אין לך רשות 
לדבר שכן כתוב בספר בן סירא במופלא 
ממך אל תדרוש ובמכוסה ממך אל תחקור 
במה שהורשית התבונן אין לך עסק בנסתרות. 
*תניא אמר רבן יוחנן בן זכאי מה תשובה 
השיבתו בת קול לאותו רשע בשעה שאמר 
אעלה על במתי עב אדמה לעליון יצתה 
בת קול ואמרה לו רשע בן רשע בן בנו 
של נמרוד הרשע % שהמריד 9) כל העולם 
כולו עליו במלכותו כמה שנותיו של אדם 
שבעים שנה שנאמר > ימי שנותינו בהם 
שבעים שנה ואם בגבורות שמונים שנה 
והלא מן הארץ עד לרקיע מהלך חמש מאות 
שנה ועוביו של רקיע מהלך חמש מאות 
שנה וכן בין כל רקיע ורקיע למעלה מהן 
חיות הקדש ( רגלי החיות כנגד כולם קרסולי 
החיות כנגד כולן שוקי החיות כנגד כולן 
רכובי החיות כנגד כולן ירכי החיות כנגד 
כולן גופי החיות כנגד כולן צוארי החיות 
כנגד כולן ראשי החיות כנגד כולן קרני 
החיות כנגד כולן למעלה מהן כסא כבוד 
רגלי כסא הכבוד כנגד כולן כסא הכבוד 
כנגד כולן מלך אל חי וקים רם ונשא שוכן 
עליהם ואתה אמרת אעלה על במתי עב 
אדמה לעליון ‏ אך אל שאול תורד אל ירכתי 
בור: ולא במרכבה ביחיד: תני רבי חייא 
*אבל מוסרין לו ראשי פרקים אמר רבי זירא 
אין מוסרין ראשי פרקים אלא לאב ב"ד ולכל 
מי שלבו דואג בקרבו איכא דאמרי והוא 
שלבו דואג בקרבו אמר רבי אמי אין מומרין 


סתרי תורה אלא" למי שיש בו חמשה דברים ‏ שר חמשים ונשוא פנים ויועץ 
וחכם חרשים ונבון לחש = ואמר רבי אמי אין מוסרין דברי" תורה לעובד כוכבים 
שנאמר" ‏ לא עשה כן לכל גו ומשפטים בל ידעום. א"ל רבי יוחנן לרבי 
אלעזר תא אגמרך במעשה המרכבה א"ל לא קשאי כי קש נח נפשיה 
דרבי יוחנן א"ל ר' אסי תא ואגמרך במעשה מרכבה א"ל אי זכאי גמירתא= 
מר' יוחנן רבך". רב יוסף הוה גמיר מעשה המרכבה סבי דפומבדיתא הוו תנו 
במעשה בראשית אמרו ליה ליגמור לן מר מעשה מרכבה אמר להו אגמרון 
לי מעשה בראשית (₪ בתר דאגמרון אמרו ליה ליגמרון מר במעשה מרכבה 
אמר להו תנינא בהו * דבש וחלב תחת לשונך ידברים המתוקין מדבש וחלב 
יהו תחת לשונך ר' אבהו אמר מהכא ₪ :כבשים ללבושך (₪ דברים שהן כבשונו 
של עולם יהיו תחת לבושך אמרו ליה תנינן בהו עד © ויאמר אלי בן אדם אמר 
להו הן הן מעשה המרכבה מיתיבי עד היכן מעשה המרכבה רבי אומר עד 
!וארא ₪ בתרא ר' יצחק אומר עד החשמל עד וארא מגמרינן מכאן ואילך מסרינן ראשי פרקים איכא 
דאמרי עד וארא מסרינן ראשי פרקים מכאן ואילך אם הוא חכם מבין מדעתו אין אי לא לא ומי דרשינן 
בחשמל והא ההוא ינוקא דדרש בחשמל () ונפקא נורא ואכלתיה שאני ינוקא דלאו מטי זימניה אמר רב 
יהודה ברם "זכור אותו האיש לטוב וחנניה בן חזקיה שמו אלמלא הוא נגנו ספר יחזקאל שהיו דבריו 
סותרין דברי תורה מה עשה העלו לו ג' מאות גרבי שמן וישב בעלייה ודרשו ת"ר מעשה בתינוק 
אחד שהיה קורא בבית רבו בספר יחזקאל והיה מבין בחשמל ויצאה אש מחשמל ושרפתו וביקשו 
לגנוז ספר יחזקאל (6 = אמר להם חנניה בן חזקיה אם זה חכם (₪ הכל חכמים הן. מאי חשמל אמר רב יהודה 


a) 


בנו של נמרוד הרשע. לו לוק ססרי כום ילד פת נמכול" 
ונ מנינו פותו בקע מזרע כום 606 על עס מעסיו סמלך גס 
סו נפנער": | שבענים שה. ו מפוס על סיס קסיש 
יותר שסרי 65 וסוכ מיעות סנפריג שסמוך למפלתו גי סניסוק 


סטלק 3כ6דן (מזקיסו" מניט קסיס 
סופר כנימו ומטס זכס למנכות 
כדלסכסן בלגדות מלק (סנסדלין דף 
)> 556 ולת דמינתb‏ ק6 ססיכ: 
ורולי חחיות כנגד כולם. יש 

מגיסין נקלוקתס סיקל 
סקניל" וסיות קר סנס מכוכעות 
לכסל כף בגל סמש ססות וסמם 
עקלס ועוסקיס סוי"ו וסועליס. כי 
כן עולס (פי סטנון סככסן למגין ז' 
רקיעיס ום' סויריס" סוס ע"ו פעמיס 
מ"ק וסינו מנין ישרס ע"ל ת"ק 
וי"ס לסימכ6 (כ) סכן עולס ט"ו פעמיס 
כך ומיסו כסנס מסקוסו עיסד לככיו 
ע"פ סירוסנמי דסרופס "ר לוי מפרן 
ועד (כקיע מסלך מ"ק טנס פמר ב' 
נרכיס ור' תנכו כק"כ (כ%5) סמוקס 
גדול מוס רגל תד כמנין ישר"ס 
כפס כמס (5) גכוס מעונמו כו' מסמע 
כמנין סיסד מ"ק ט"ו וכן סיס לככו 
קלס מקומות סיס מלם סיטת 
סס"ס מנגו כדי כמוז *קיטת סק"ס 
ירוסלעי עסו סיס תכ וסו סיס 
ר" כרני סמעון דקרי עליס " מכל 
לקת לוכל תנb‏ קכ6 קרוכן ופייטן 
(ױיקר6 כנס פ"כ) ונימ מקדסיס ע"פ 
סכלייס טמעונס 65 יסד כק קכונן 
מיוס (76?): אין מופרין דברי 
תורה לעובד כוכבים. סיס קקס 
לסר"ר פנמנן פיפוק ליס דעוכד כוכניס 
סעוסק כתולס סי מיתס כדפמר בפ' 
ד' מיתות (סנסדרין דף נט. ועס) עונל 
כוכניס סעוסק כתוכס סיכ מיתס 
וסמלמדו עובר לנפני עור 5 מתן 
מכטול וכי פימס (מ) 3ז' מכות דילסו 
דסינו סייב מיתס כדסמר סע''ס הפס 
וס מכֿוס 6יכל נמוסרס לסס ונפק6 
כן מספי קר פר יעשס פותס סלדס 
ופי כסס (ויקכפ ית) כסן ולוי כ נסמר 
6 מדס סספיכו עוכד כוכניס ועוסק 
כתוכס וכו' וי" דסכ6 מיירי 6פילו 
סיכל דסיכס | עונל כוכניס ססר 
קרוס ללמדו | דליכ פני = עור 
כדסמרינן בע" (דף ו:) סמוטיט כוס 
יין נזיר עוכר 6לפני עור וסני מילי 
לקי 6תרי ענר דנסרס. טכלסו 
נתינתו 6+ 6פטר (סכיפו. פניו 936 
סי סו סכי לייו עור פנפני עור 
סכ נמי ספינו = כמקוס עוכד 
כוכביס למר כוכס ענמדו דליכ 
לפני עור מכל מקוס סור מסוס 
מגיד דכריו ליעק3 וכו' (פסניס קמו) ?: 

וסמיות 


מגיד דבריו ליעקב חקיו ומשפטיו לישראל. אלא הא דתניא עד היכן מעשה מרכבה כו' 
וארא ועד חשמל מסרינן ראשי פרקין כדאמרן מיכן ואילך לא מסרינן אלא אם היה חכם מבין מדעתו. מאי חשמל אמר 
רב יהודה חיות אש ממללות במתניתא תנא חש מל כלומר ב' מלות הן עתים חשות עתים ממללות שיר בעוז שנאמר עוז 
וחדוה במקומו ועתים חשות כשהדבור יוצא מלפני הקב"ה והחיות רצוא ושוב כמראה הבזק. אינה הליכה וחזירה ממש 
אלא נראות הולכות וחוזרות כמראה הבזק כדכתיב מראיהן כלפידים כברקים ירוצצו כענין האש בעת שמתגברת 
השלהבת בכבשן נראת כיוצא וחוזרת בפי הכבשן. א"ר יוסי בר' חנינא כאור היוצא מבין החרסין. פי' כשסותמין פי 
הכבשן בחרסין ויש ביניהם נקבים לשון האש יוצא משם וזהו מראה הבזק. וארא והנה רוח סערה באה מן הצפון 


עין משפט 
נר מצוה 


| א מי' פ'נ מהנלת 
יקולי סתוכס סל' ינ 
ופ"ד סס סנכס י: 
ח בגמי פ"נ קס סלכס 
י3: 
גליון הש"ס 
תוס' ד"ס וכגלי וכו' 
סיטת סילוסנמי ססו6 
סיס תנ. 5" וי"א 


עסו סיס פנ כן סוb‏ 
ברס" נפ"ס לנרכות: 


הגהות מהר"ב 
רנשבורג 


אן גמ' ואמר רבי 
אמי אין מוסרין 
דברי תורה לעובד 
כוכבים, ג"כ עיין פו"ת 
נקר טנע נסופו ותלק 
3 מיס מייס סימן י"ד 
טעס | (מס | ססמיטו 
ספוקקיס זס: ב] שם 
א"ל חנני' אם זה חכם 
הכל חכמים הן. ג"כ 
רינ פס זה סקטן סכס ככ 
סקטניס סכפיס דנגלוניס 
פֿין כסום כדפמרינן לעיג 
סמ ינוק | bor‏ מbb‏ 
זימנ עכ"ל | מסרס"b‏ 
הת 


----<%----- 
ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


רבינו חננאל 


עד כאן יש לך רשות 
לדכר מיכן | ואילך 
אסור. כתוב בספר בן 
סירא במופלא ממך אל 
תדרוש ובמכוסה ממך אל 
תחקור במה שהרשיתה 
התבונן | אין לך עסק 
בנסתרות והדברים שנאמר 
מהלך ת"ק שנה דברי 
קבלה הן. הלא תראה שהן 
מועתקין מפי ריב"ז שהיה 
בימי הבית ולא נשאר לו 
דבר קטן ולא דבר גדול 
אלא הכל קיבל בקבלה 
מרבו ומפורש בו דבר גדול 
מעשה מרכבה דבר קטן 
הוויות דאביי ורבא ואין 
הדברים | הללו באץ 
משיקול הדעת ואין צריך 
להסתכל בהן שהמסתכל 
בהן בא בטירוף דעת שאי 
אפשר לומר יש שם מקום 
חלל מופנה ואף לא מלא 
שהכל מתחתיו הן שכשם 
שאין כח לומר כי קודם 
יצירת העולם היה חלל או 
מקום מלא או ריקם אלא 
אחר שנברא העולם גבראו 
שמים וארץ ואין ידוע מה 
למעלה ומה למטה ולפיכך 
מנעו רבותינו להסתכל מה 
למעלה ומה למטה מה 
לפנים ומה לאחור. ויש 
בגבורתו | של הקב"ה 
לעשות | כמה: ולא 
במרכבה ביחיד תני רי 
חייא מוסרין ליחיד ראשי 
פרקים פי' פותחין לו ראשי 
דבריו והוא מבין מדעתו 6) 
וזה לבו גס בו כר' אלעזר 
דאמר ליה ר' יוחנן רביה 
תא אגמרך מעשה מרכבה 
א"ל לא קשאי כלומר איני 
בן חמשים שנה. כד נח 
נפשיה דרבי יוחנן אמר 
ליה רבי אסי תא אגמרך 
מעשה מרכבה א"ל אין 
מוסרין דברי תורה אלא 
ליועץ חכם חרשים ונבון 
לחש ואין מוסרין ד"ת 
לעובד כוכבים שנאמר 
וקיי"ל כלישנא בתרא עד 


וגו' להיכא אזלא אמר רב לכבש העולם תחת נבוכד נצר כו' וארא החיות והנה אופן אחד בארץ. ותני במתניתא 


סנדלפון שמו וקושר כתרים לקונו. כבר פירשוהו בפירוש משביעו ואזיל ויתיב במקום שחלק לו הקב"ה להושיבו שם 
חשק שלמה על רכינו חננאל 66 פוני 5"ל וסוb‏ 5 תס (נו גס כו. 


ג] בכת"י סתרי, ועיין מאירי ובמהרש"א: 7] בכת"י ובע"י נוסף מגיד דבריו ליעקב חקיו ומשפטיו לישראל, ועיין ר"ח ובמהרש"א: ס] בכת"י גמירנא: ו] בכת"י נוסף השתא לא אגמרה מינך: ]] קרסול: ת] עי' הג' הב"ח, 
וראה רש"י בחומש ויקרא ז, לב, ועיין חולין קלד ע"ב וברש"י שם: ע] ברש"י שבע"י בצורת מראה שכינה: י] ושלח את ידו בישראל כמו שנמרוד שלח את ידו באברהם (גליון), כן נוסף בתוס' שבע"י: כ] [עי' מהרש"א בח"א] 
(גליון): 6 [צ"ל אבא] (גליון): מ] [שס איתא בשם ר' אבא סמוקה אף טלפי החיות מהלך ת"ק שנה וחמש עשרה מנין ישרה ע"ש] (גליון): כ] [צ"ל ראשון] (גליו): ס] נ"א אמרינן התם דמצוה ללמדם ונפקא (גליון): 


ש- | 


יג. [ב] אין דורשין 
הוא מַהָלךּ חֲמֵשׁ מַאוֹת שָׁנָה, וְכּן המרחק בִּין כָּל רְקִיע וְרְקִיעַ 
הוא מהלך חמש מאות שנה. ולְמעֲלָה מְהֶן - מכל הרקיעים אלו 
נמצאות חַיוֹת הַקדֶשׁ, ועוביין של פרסות רגלי הַחַיות" כְּנְגֶד כוּ?ם 
- שיעורם כמו כל הרקיעים וחללי האויר שביניהם ביחד, וגם גובהם 
של קרְסוּליײ הַחַיּוֹת שיעורם פְּנְנֶד כוּ?ן, וגובה שוקי - החלק 
התחתון של הרגלים מפרק הברכיים עד הקרסולי של הַחַיּוֹת הוא 
כְּנֵנִד פּולְן, וגובה רְכוּבָי - עצם הירך הסמוכה לשוקי הַחַיוֹת הוא 
כְנְגָד פּוּלְן, וגובה יִרְדכִי - עצם הקולית התקועה במותניים של הֲחַיּוֹת 
כְנְגֶד פולְזָלי, וגובה גוּפִי החיות שבין רגליהן לראשן הוא כְָּנְגָד 
כוּלן, וגובה צוארי הַחַיות הוא כְּנְנֶד פוּלן, וגובה ראשי החיות 
הוא כֶנְנֶד כוּ?ן, וגובה קִרְנִי החיות הוא כְנְגֶד כוּ?ן. ולְמַעְלֶה מַהֶן 
- מעל החיות נמצא כְּפַּא הפָּבוד, ורְגְלִי כַּפֵּא הַפָּבוד אף גובהן הוא 
כְנְגָד כוּ?ן, וגם גובה כְּסָּא הַכָּבוֹד עצמו כְנְנָד כוּ?ן. ומֶלָךּ אֶל חי 
וקים ךם וְנְשָא שוכֶן עָלִיהָם - מעל כל אלוי. וְאַתָּה נבוכדנצר 
אָמַרְתְּ אֶעָלָה על בְּמְָתִי עָב אָדּמָה לְעָלְיוֹן, והרי כיון שאין אדם 
חי אלא שבעים או שמונים שנה כאמור, נמצא שאינך יכול ללכת 
אפילו מעט שבמעט מכל המרחק הזה, אלא תחת שתעלה יתקיים בך 
מה שנאמר בפסוק שלאחריו (שעיס יד מו) 'אַךְּ אֶל שאול תּוּרְד אֶל 
יִרְפְתִי בור' - רק אל הקבר ואל תחתית הבור יורידוך5'. 


* 
שנינו במשנה, ןלא דורשים בַּמַּרְכֵבָה אפילו בְּיחיד אלא אם כן 


וח. חיות הקודש הם המלאכים העליונים [ראה רמב"ם (יסודי ספולס פ"כ סלכס ז-ס)], ואין 
לנו כל השגה בהם, והכוונה בפירוט אבריהם וגופם היא רק לשבר את אוזנינו במה 
שאנו יכולים להשיג. 

יט. הוא עצם החיבור בין כף הרגל לשוק. על פי רש"י (ד"ס קסולי) שפירש שהוא 
'אסתיורא', וכפי שפירש זאת ר"י מלוניל (מנמות לג. סנכות מחזס ד"ס עספס). וכן פירשו 
ר"ש ורע"ב (ססנופ פ" מ"פ) ב'קרסול'. אמנם בשמואל (ג' כנ ₪) פירש רש"י, שקרסול 
הוא העקב. והרד"ק ומצודת ציון (שס) והאבן עזרא (פסליס ית ז) פירשו שהם הכרעיים 
[ולא ברור לאיזה מקום ברגל הכוונה]. ובתפארת ישראל (ככולופ פ"ז מ"ו, יכין פות מל) 
כתב, שלפעמים פירושו עקב ולפעמים פירושו ברכיים. 

ב. הנמכר עם הראש. על פי רש"י (ל"ס פוק) לפי הגהות הב"ח (פופ ע) [ולפנינו ברש"י 
הגירסא 'הנמכר עם הרגל'], ועל פי רש"י בחומש (ױקנ ז ). וראה גם מה שכתב בזה 
בחולין (קלד: ד"ס וכנגלו). 

בא. להבנת הענין, ראה ציור. וזאת רק כדי 
להמחיש במה מדובר, אך ודאי אין לנו כל 
השגה בחיות הקודש. 

כב. בדקדוקי סופרים (לות 5) כתב, שיותר 
נראה לגרוס כגירסת כתב יד "ושב עליו', 
וכמו שאנו אומרים בתפלת שחרית של שבת 
'המלך היושב על כסא רם ונשא', וכלשון 
הכתוב בישעיה ו 5) ה' יושב על כסא רם 
ונשא' וכן במקראות רבים. 

בג. על פי מצודת דוד בישעיה (פס) ובתהלים 
(מט טז). והרד"ק (יקעיס עס) כתב שהבור הוא 
קבר. אך בתהלים (ל ד) פירש הרד"ק ששאול 
ובור ענין שניהם הוא גיהנם. והמהרש"א (ד"ס 
%ן) כתב, ש'שאול' היינו הגיהנם, ו'בור' היינו 
קבר. והוסיף ש'ירכתי בור' היינו מחוץ לבור, 
ולא בתוך הבור [ושלא כפירוש המצודת 
דוד], וכמו שמפורש בכתוב (שעס יד <) 
ואתה השלכת מקברך', שהוצא מקברו. וכתב 
בבן יהוידע (ד"ס גן) רמז בזה, שמספר אותיות 
שמו של נבוכדנצר הוא כמספר ירד בור'. 
בעיון יעקב (ד"ס 3" ביאר, שהתשובה שהשיבה הבת קול לנבוכדנצר היא כך, הרי 
הנך דומה יותר לנמרוד הרשע בכל הדברים, במרידתו בהקב"ה, בכך שהשליך את 
אברהם אבינו עליו השלום לתוך כבשן האש (עיכוכין נג.), שאף אתה השלכת את חנניה 
מישאל ועזריה לתוך כבשן האש (לנפ ג כ-כג), ואתה אומר דברי מרידה כמותו, הרי 
יש לך להדמות לנמרוד שהוא רשע כמותך ולא ח"ו לאל עליון כפי שאמרת 'אדמה 
לעליון'. ולפיכך אמר שיורד 'אל ירכתי בור' ולא לגיהנם [וזה שלא כדברי המהרש"א 
הנ"ל ש'שאול' זה הגיהנם], כיון שלא כל רשע זוכה לגיהנם מיד [שמזכך ומכפר על 
העוונות (כ"ס טז:-.)], אלא נידון בכף הקלע כמבואר בספרי מוסר [ראה בשערי תשובה 
לרבינו יונה (סער 3 6ות יס) על פי הכתוב (סמופל 6' כס כט)]. 

בד. רש"י (ד"ס רפי) על פי המהרש"א (מ" ד"ס 65פי) [פרק ראשון שביחזקאל נקרא 
'מעשה מרכבה'ן. ובערוך (עלן פרק - סל6עון) כתב שמוסרים לו ראשי דברים, וכעין זה 
כתב הרמב"ם (יסולי המולס פ"נ סי"נ), 'ומוסרין לו ראשי הפרקים ומודיעין אותו שמץ 


ירך, קולית 


₪ ו 


חק שני 


חגיגה 


היה חכם ומבין מדעתו, ומלשון המשנה משמע שלשאר בני אדם אסור 
בלל לדרושי בזה: 


הגמרא מבארת דין זה: 
תְּנִי [-שנה] רַבִּי חייא, אף ששנינו במשנה שליחיד [שאינו חכם ומבין 
מדעתו] אין דורשים במעשה מרכבה, אַבָּל מכל מקום מוּסְרִין לו 
רְאשִי פַּרְקִים - ראשי הפרשיות שבמעשה מרכבה ביחזקאלני, ואת 
השאר יבין לבד מדעתויי. 


הגמרא מבארת דין זה: 

אָמַר רַכִּי זִירָא, אִין טוֹפְרִין רָאשי פֶּרְקִים ֶלָא לאַב בִּית דִּין, 
וְכן ?כל מי שַׁלבּוֹ דוֹאַג בַּקַרֵבּוֹ - שאינו מיקל ראשוײ. אִיכָא דְּאֲמֲרִי 
- יש שאמרו שמועה זו בלשון אחרת, שרבי זירא אמר, וְהוּא - מה 
שמוסרים ראשי פרקים לאב בית דין, זה דווקא אם הוא אדם שַלְּוֹ 
דואַג בְּקרְבו, ולא די במעלה אחת מהם". 


מימרא נוספת בענין מסירת סתרי תורה: 

אמַר רַכִּי אַמֵּי, אין מוסְרין סַתְרִי תּוֹרָה - מעשה מרכבה, ספר 
יצירה ומעשה בראשיתי", אֶלָא לְמִי שִיש בו חַמַשָה דְבְרִים אלו, 
ישר חמשִׁים ונשׂוא פָנִים ויועץ וחכם חַרְשִים וּנְבון לְחַש', כפי 
שיתבאר בגמרא להלן (יד.)ל. 


מימרא נוספת מרבי אמי בענין מסירת דברי תורה: 
[|עוד אָמַר רַבִּי אַמּי, אִין מוסרין דִּבְרִי תּוֹרָה לְעוּבֶד פוְכְבִים, 


מן הדבר' [ויתכן שזו גם כוונת רש"י]. 

כה. רבינו חננאל (ל"ס ונ). 

בו. רש"י (ל"ס קנכו). ובמורה נבוכים (פ"ל פל"ד) ביאר, שכדי להגיע למדרגה הזו של 
השגתו יתברך והשגת החכמה האלקית, צריך האדם שיכנע לבו ויהא עניו, וזה מה 
שנאמר (פסלס ל יע), 'קרוב ה' לנשברי לב', וכן 'מרום וקדוש אשכון ואת דכא ושפל 
רוח' (שעיס מ טו). וזו הכוונה 'מי שליבו דואג', שיש בו ענוה, הכנעה ויראת חטא. 
בז. רבי זירא בא להורות, שמה ששנה רבי חייא, שגם מי שאינו חכם ומבין מדעתו 
מותר למסור לו ראשי פרקים, אין הכוונה לכל אדם אלא רק לאב בית דין וליבו דואג 
בקרבו [ולפי האיכא דאמרי הראשון, אם הוא אחד משניהם]. זכר לחגיגה (ד"ס פני). 
בח. רש"י (ד"ס ססלי), ומוסיף, שדברים אלו הינם ברייתות, ואכן מצינו ברייתות אלו 
כיום שנדפסו 'ברייתא דמעשה מרכבה', 'ברייתא דמעשה בראשית', לוקטו בספר 'בתי 
מדרשות' (ורטסייער). אולם בתשובות הגאונים (טעכי פקונס סי' קכנ) מפורש, ש'סתרי תורה' 
כאן אין הכוונה למעשה מרכבה, אלא לדבר שהוא פחות נסתר ממנו. 

'ספר יצירה' הינו ספר שכולו סודות נעלים, ויש שייחסו אותו לאברהם אבינו [רס"ג 
(תסינת סקדמס (ספל ילילס) וכוזרי (ד כס) ועוד]. ויש שכתבו שרבי עקיבא כתבו, ראה סדר 
הדורות (פמות סספריס לות י, ספל יפילס). 

בט. חמשה דברים אלו מנויים בפסוק בישעיה (ג ג), שם מובאת קללתו של ישעיה 
הנביא לישראל, שאומר להם שעוד יבואו זמנים שלא ישארו בישראל אנשי מעלה, 
ומונה שם שמונה עשרה מעלות בבני האדם, וחלקם הם האמורים כאן. רש"י (ד"ס יוען) 
מביא שכל חמשת דברים אלו יבוארו בגמרא להלן (יד.), וכך מבארת שם הגמרא, שר 
חמשים - אדם שהוא בן חמישים וראוי שיעמידו לפניו מתורגמן [ראה רש"י (נסן עס 
ד" כדרני)]. ונשוא פנים - זה אדם שנושאים פנים לכל הדור בעבורו [כגון רבי חנינא 
בן דוסא שנושאים פנים בשמים לכל הדור בזכותו, וכגון רבי אבהו שנושאים פנים 
במלכות לכל הדור בזכותו]. יועץ - אדם שיודע לעבר שנים ולקבוע חודשים. וחכם - 
זה תלמיד המחכים את רבותיו. חֲרָשִׁים - אדם שבשעה שפותח בדברי תורה כולם 
נעשים כמו חָרְשִים לשמוע אותו. ונבון - זה המבין דבר מתוך דבר. לחש - זה שראוי 
למסור לו דברי תורה שניתנה בלחש [היינו שהוא אב בית דין וליבו דואג. רש"י (סס 
ד"ס פכלו)], וראה שם בגמרא ביתר הרחבה. 

אמנם צריך ביאור, שלפי פשטות ביאור הגמרא שם יש כאן שבעה דברים [א. שר 
חמשים, ב. נשוא פנים, ג. יועץ, ד. חכם, ה. חרשים, ו. נבון, ז. לחש] ולא חמשה, 
ומדוע רבי אמי מנה זאת כחמשה [אולם ראה שם להלן שיטת הגר"א (סגסות פות 6), 
ש'חכם חרשים' ונבון לחש' כל אחד מהם מנוי כמעלה אחת על אף שהגמרא מבארת 
כל תיבה מהם בנפרד, ולדבריו לא קשה, שאכן יש כאן רק חמשה]. וצריך לומר 
שגורסים כאן כמו שגרס הרמב"ם (מורס ננוכיס, פ"ל פנ"ד), והרד"ק (ישעיס ג ג), וביכין 
ובועז (קו"ת, מ" סי קנס) וכן דייק הדקדוקי סופרים מרש"י (ד"ס יוען), שלא גורסים 
בדברי רבי אמי את התיבות 'שר חמישים ונשוא פנים' אלא רק 'יועץ וחכם חרשים 
ונבון לחש', וראה עוד בטורי אבן (ד"ס 66) ובמנחם משיב נפש (סנן יד. ד"ס ים) מה 
שביארו בזה. 

והנה בעיקר דברי רבי אמי יש לעיין מה בא לומר בדבריו, והלא במשנה מבואר 
שבשביל למסור סתרי תורה מספיק מעלת חכם ומבין מדעתו, וכי הוא חולק על זה 
ואומר שצריך גם חמשת מעלות הללו. ואי אפשר לומר שבא לחלוק על רבי זירא 
ואומר, שבכדי למסור ראשי פרקים לא מספיק אב בית דין, אלא צריך גם חמשת 
מעלות אלו. שהרי אם כן היתה צריכה הגמרא לומר 'רבי אמי אמר', ולא 'אמר רבי 
אמי' שנראה כמימרא חדשה ולא כמי שבא לחלוק, וצריך עיון. זכר לחגיגה (ל"ס פין). 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [לעיל | דף ס], 
3) [פספיס | דף 735.], 
ג) [עירוכין נג.], ל) שנת 
יג. ע"ס מנמות מס,, 
ס) יד., 1) בראשית י ח, 
]) ישעיה ‏ פרק לט, 
) למוסף יום א דר"ה, 
ע) ברכות פרק ט ה"א, 
)© (נססיקת וע" 
בסרפ"ס כרכום פ"סה סי" 
כ"6], כ) ועי' סמות לכה 
פרפס (' במעסס דעקינס 
ודכינוס. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' ססעריל את כל 
סעולס: (3) שם ורגלי 
ספיות וכו' וקרסולי וכו' 
ושוקי וכו' ורכובי וכו' 
וירכי וכו' וגופי וכו" 
וצוארי וכו' וראשי וכו' 
וקרני וכו' ולמעלה מסן 
כס כנול ורגלי וכו' 
וכסא סכנול כנגד. כולן 
ולמעלה מהן פנן: 
(ג) שם מעסס נרפטית 
אגמרוה נפר לפגמרו' 
פמרו: (ל) שם כנסיס 
(נוסן ‏ אל תקרי 
כבשים אלא כבושים 
דנריס ‏ םס[ | כנקוט: 
(ס) שם רכ תומרל 
ור כעין חשמ 
נתר: (ו) שם ונפיק 
נוכ מחשמל וסכלתיס 
טפנ ינוק דלא מטי 
זימנא דלאו אורח 
ארעא דדריש פמר ככ 
יסודס אמר רב כרס זכור 
וכו' שאלמלא וכו" מס 
עסס | עלה לעלייה 
העלו (ו לשם פמק 
מלות: (ז) שם למר לסס 
(מנניס כן סזקיס) פ"מ 
"כ יס" רשביב: 
(ק) שם ס וס תמכס 
כולם פכמיס: (ע) רשיי 
ד"ס טוק סוק עלס סנמכל 
עס הראש | סס"ל: 
(י) ד"ה סן סן וכו' סס 
הם קסקפילו: (כ) תופ' 
ד"ס וכגלי וכו' לסימנס 
שיש בו ט"ו פעמיס ת"ק 
ומיסו ‏ 3תנס מסקוסו: 
(2) בא"ד רפה למס הוא 
גנוס למעלה מעונמו וכו' 
כמנין יסד ת"ק וט"ו וכן 
וכו' ופייען ודרשן וכיפיו 
היו מקדטין. ג"כ נויקרל 
כנס פרטס כ' כד דמך ר" 
כר' סמעון סיס דוכו קורל 
עליו מי זפת עולס כו' עסו 
מכל 6כקק כוכל פנ דסוס 
קרי ותניי ופייטן ודרטן 
ונעלרס מית כפסוק. מי 
ות עולס גרס קכוכך: 
(מ) ד"ה 6ין מוסרין וכו' 
וכי תימס הכא כז' מנות 
וכו' ו"כ ג"כ כספר עין 
יעקנ סירכו תילון לתכ 
ו"ל ה"ל לדסיט קולס 
טניפנס תורה פנל 65סר 
קניפנס תוכס וספירס נסס 
ילפינן מס6י קר ד5ף זי 
מנֿות 6סור כלמדס : 


ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 


תורח אור השלם 
א) וּדְמוּת על רָאשִׁי 
הַחַיָה | רקע | כְּעִין 
הַקָּרַח הַנוֹרָא נָטוּי על 
רָאשיהֶם מַלְמֶעֲלֶה: 


ויחקאל א, בב = ב) אֲעֲלָה על בָּמַתֵי עב אָרַּמּה לְעֲלוֹן: |ישעיה יד ידן ג) יְמַי שָנוּתִינוּ בָהֶם שַׁבְעִים שָנָה וְאִם בְּנְבוּלֹת 

שמונים שָׁנָה וְרְהְבָּם עִמָל וְאון כִּי ג חיש וְנַּעפָה: וחהלם צ,ין ר) אַך אֶל שאול תוּרָד אֶל יַרְכָּתֵי בור: (ישעיה ד, מון 

ה) שר חַמָשִים וּנשוּא פָנִים וְיוּעץ וַחַכֶם חֲרָשִׁים וּנבון לְחַש: וישעה ג גן ו) לא עֲשֵׂה כָן לָכָל גי וּמִשְׁפָּמִים בָּל 

ִרְעוּם הַלְלוּיָה: |תהלים קמו, =| | ז) נֹפת תִמְפְנָה שָפַתותִיף כַּלֶה רְּבֵשׁ וְחָלֶב תַּחַת לשונך וְרִיחַ שַלְמתִיך כְּרִיחַ לְבָנוֹן: 

[שיר השירים ד, יא| = ח) כְּבָשִׂים לְלְבוּשָףּ ומחיר שָׂרָה עַתוּדִים: ומשלי מ, כו ט) וַיאמָר אֶלִי בֶּן אָרֶם עמד על רגליף 

ְאְָבּר אתֶךּ: ויחקאל ב, א י) וְאַרָא כּעִין חַשְׁמַל כְּמִרְאָה אש בִּית לָהּ סְבִיב מִמַדָאָה מִתְנִיו וּלְמְעְלָה וּמִמַרְאָה 
מִתִנִיו וּלְמַטָה רְאִיתִי כָּמַרְאָה אש וְנגָהּ לו סָבִיב: |יחקאל א, כון 


בבתי גואי. ונסוכ עמיס קכ: במופלא ממך. במונלל ומופרק 
ממך קנ ככס סקנ"ס נגלות לך: לאותו רשע. (נוכדכ: עליו. 
נסון נקיס סים, כנומר על עכמו, וכ עלי: רגלי החיות. עוני 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


בן = ה 


יג 


סוס כסנער?: שבעים שה. 6 מטוס ענ סיס קש 


פרסופיסן: קרטולי. פספיוכ סקוכין כציני" כנעז: שוק. סו יותר שסרי 65 ותסוב מימות סנסכיב ססמוך למפנתו גני קלימום 


ענס סנמכר עס (ע) סלגל": רכובי. 
סול עס סירך ססמוך לסוק: ילך סו 
עלס סקונית סתקוע כמתניס: ראשי 
פרקים. רפסי פרקיות קכס: שלבו 
דואג. וסינו מיקל ת כ6שו: איכא 
דאמרי והוא שלבו דואג בקרבו. פרתי 
נעין: סתרי תורה. כגון מעקס 
סמרכנס וספר יכירס ומעטס כרסטית, 
וסיס כלייתק: יועץ וחכם חרשים 
ונבון לחש. לקמן" מפרק לסו: לא 
קשאי. 55 זקנתי, וכעינן לבו דוג: 
מעשה המרכבה ומעשה בראשית. 
כרייתות ‏ סן: כבשונו של עלם. 
ספלו של עונס, כמו ביטס כלנbp‏ 
(סנין דף/8:), כסדי ככסי דרסמנס 
למס לך (גכסת דף <), ממני ינפו 
כנוסין (פכת דף כג:): תנינא עד 
ויאמר אלי בן אדם. ככר ענינו על 
ויקמר 6לי כן 6דס עמוד על כגפיך: 
הן הן מעשה המרכבה, פס עד כסן 
קניפס סרנס קניתס, סטני מקרקות 
סנכו שסן ור כעין סתסמכ וגו' 
כעכפס סקסת וגו' (י) סס קסקפילו 
עניסס סכמיס מנדורטס, קסן מלכרין 
ור טכינס ומרקסו": מיתיבי. 
גרסיין, וכ גרסינן ומי סוי מעקס 
סעלכנס על סכ: עד וארא. 
כעין סססמנ, וכ סו ככנכ: עד 
החשמל. עד סתיכס סוו, וסיb‏ בלנכ 
נילרסק: עד וארא מנמר גמרינן. 
כנומר סכי קפמר עד סיכן מעקס 
מרככס סנתנו כדכום עד וכל 6ו 
עד ספסמכ, ומסס עד ומר סן סן 
עעסס מככנסה קסקפידו עניסן 
סכמיס: נגנז ספר יחוקאל. סיק 
כסופו | דכריס | נקכנטת ססותרין 
דכרי תורס: גרבי שמן, לסלניק: 
והיה מבין בחשמל. ללכו מסו: 
סיות 


V 


* בבתי גואי הא בבתי בראי ואמר* רב אחא 
בר יעקב עוד רקיע אחד יש למעלה 
מראשי החיות דכתיב * ודמות על ראשי 
החיה רקיע כעין הקרח הנורא עד כאן יש 
לך רשות לדבר מכאן ואילך אין לך רשות 
לדבר שכן כתוב בספר בן סירא במופלא 
ממך אל תדרוש ובמכוסה ממך אל תחקור 
במה שהורשית התבונן אין לך עסק בנסתרות. 
תניא אמר רבן יוחנן בן זכאי מה תשובה 
השיבתו בת קול לאותו רשע בשעה שאמר 
> אעלה על במתי עב אדמה לעליון יצתה 
בת קול ואמרה לו רשע בן רשע בן בנו 
של נמרוד הרשע % שהמריד (6 כל העולם 
כולו עליו במלכותו כמה שנותיו של אדם 
שבעים שנה שנאמר > ימי שנותינו בהם 
שבעים שנה ואם בגבורות שמונים שנה 
והלא מן הארץ עד לרקיע מהלך חמש מאות 
שנה ועוביו של רקיע מהלך חמש מאות 
שנה וכן בין כל רקיע ורקיע למעלה מהן 
חיות הקדש ( רגלי החיות כנגד כולם קרסולי 
החיות כנגד כולן שוקי החיות כנגד כולן 
רכובי החיות כנגד כולן ירכי החיות כנגד 
כולן גופי החיות כנגד כולן צוארי החיות 
כנגד כולן ראשי החיות כנגד כולן קרני 
החיות כנגד כולן למעלה מהן כסא כבוד 
רגלי כסא הכבוד כנגד כולן כסא הכבוד 
כנגד כולן מלך אל חי וקים רם ונשא שוכן 
עליהם ואתה אמרת אעלה על במתי עב 
אדמה לעליון 7" אך אל שאול תורד אל ירכתי 
בור: ולא במרכבה ביחיד: תני רבי חייא 
*אבל מוסרין לו ראשי פרקים אמר רבי זירא 
אין מוסרין ראשי פרקים אלא לאב ב"ד ולכל 
מי שלבו דואג בקרבו איכא דאמרי והוא 
שלבו דואג בקרבו אמר רבי אמי אין מוסרין 


סתרי תורה אלא" למי שיש בו חמשה דברים % שר חמשים ונשוא פנים ויועץ 


ג וחכם חרשים ונבון לחש * ואמר רבי אמי אין מוסרין דברי= תורה לעובד בוכבים 


שנאמר" * לא עשה כן לכל גוי ומשפטים בל ידעום. א"ל רבי יוחנן לרבי 
אלעזר תא אגמרך במעשה המרכבה א"ל לא קשאי כי קש נח נפשיה 
דרבי יוחנן א"ל ר' אסי תא ואגמרך במעשה מרכבה א"ל אי זכאי גמירתא= 
מר' יוחנן רבך". רב יוסף הוה גמיר מעשה המרכבה סבי דפומבדיתא הוו תנו 
במעשה בראשית אמרו ליה ליגמור ל] מר מעשה מרכבה אמר להו אגמרון 
לי מעשה בראשית (₪ בתר דאגמרון אמרו ליה ליגמרון מר במעשה מרכבה 
אמר להו תנינא בהו ! דבש וחלב תחת לשונך <דברים המתוקין מדבש וחלב 
יהו תחת לשונך ר' אבהו אמר מהכא ₪ יכבשים ללבושך ₪ דברים שהן כבשונו 
של עולם יהיו תחת לבושך אמרו ליה תנינן בהו עד = ויאמר אלי בן אדם אמר 
להו הן הן מעשה המרכבה מיתיבי עד היכן מעשה המרכבה רבי אומר עד 
"'וארא ₪ בתרא ר' יצחק אומר עד החשמל עד וארא מגמרינן מכאן ואילך מסרינן ראשי פרקים איכא 
דאמרי עד וארא מסרינן ראשי פרקים מכאן ואילך אם הוא חכם מבין מדעתו אין אי לא לא ומי דרשינן 
בחשמל והא ההוא ינוקא דדרש בחשמל 6 ונפקא נורא ואכלתיה שאני ינוקא דלאו מטי זימניה אמר רב 
יהודה ברם "זכור אותו האיש לטוב וחנניה בן חזקיה שמו אלמלא הוא נגנז ספר יחזקאל שהיו דבריו 
סותרין דברי תורה מה עשה העלו לו ג' מאות גרבי שמן וישב בעלייה ודרשו ת"ר מעשה בתינוק 
אחד שהיה קורא בבית רבו בספר יחזקאל והיה מבין בחשמל ויצאה אש מחשמל ושרפתו וביקשו 
לגנוז ספר יחזקאל () = אמר להם חנניה בן חזקיה אם זה חכם ₪) הכל חכמים הן. מאי חשמל אמר רב יהודה 


ועיין ר"ח ובמהרש"א: 


סוף הדבר ועומקו. [רמב"ם יסוה"ת, פ"ב הי"א] 
גדול היה, וי"ל כיון דהוא עצמו לא כתבו, כדאיתא בבבא בתרא. [חדושי הר"ן, שבת] 
חזקיה בן גרון ז"ל, מבעלי החכמה וגדול בדורו ונסתפקו חכמי דורו בספר יחזקאל, והוא נער חצנו לפרש ענינו ונתיחד 
בעלייה לחבר הפירוש', והיו החכמים ע"ה מבקרין אותו תמיד והוא מתעסק באותו חבור. [פהמ"ש להרמב"ם, שבת] 


הגהות וציונים 6] צ"ל אמר, וכ"ה בכת"י (דק"ס): 3] בכת"י אלא ליועץ וחכם וכו' (ומה שבינתיים ליתא), 

ונראה שהגי' האמיתית היא כמו שאיתא ברד"ק אלא למי שיש בו חמשה דברים יועץ וחכם 
וכו', וכדמוכח לקמן יד ע"א דחשיב לחכם חרשים בתרתי וכן לנבון לחש, ועי' טו"א (דק"ס), ועי' רש"י ור"ח: 
ג] בכת"י מתרי, ועיין מאירי ובמהרש"א: ל] בכת"י ובע"י נוסף מגיד דבריו ליעקב חקיו ומשפטיו לישראל, 


ס] בכת"י גמירנא: !] בכת"י נוסף השתא לא אגמרה מינך: ]] עי הג' הב"ח, וראה 


סקל 693לן (סוקיסו" מליגו קסיס 
סופר ככיתו | ומקס זכס (מנכות 
כד)מכסן כלגדות ‏ תנק (סנסדרץ. דף 
5) 506 מורתb‏ דמינתb‏ ק6 סטיכ: 
[רןלו. החיות כנגד כולם. יק 

מגיסין נקלוקתס טיקל 
סקניל" ופיות קר סנס מכוכעות 
לכסל כף כגל סמם ססות וסמם 
עקכרס ומופקיס סוי"ו וקומריס כי 
כן עולס כפי מסכון קנכפן למנין | 
כקיעיס ופ' פוריס" סוס מו פעמיס 
מ"ק וסינו מנין ‏ ישרס ס"ר ת"ק 
וי"ס נסימנb‏ (כ) שכן עונס "ו פעמיס 
כך ומיסו סנס מסקוסו טיסד לנּליו 
ע"פ סירופנמי דסכופס "ר לוי מרן 
ועד (כקיע מהנך ס"ק טנס פמר ב' 
כרכיס ור' סנו ק"כ (83) סמוקס 
גדול מוס כגל תד כמנין ‏ שכ"ס 
כס כמס (5) גכוס מעולמו כו' משמע 
כמנין סיסד ת"ק ט"ו וכן סיס ללכו 
סנלמס מקומות סיס מניס סיטת 
סס"ס סנו כדי (תוז * סיטת סס"ס 
ילוקנמי עסו סיס תכ וסו סיס 
כ" כרכי סמעון דקרי עליס " מכל 
קת כוכל סנל קכל קכונן ופייטן 
(ויקר רנס פ"נ) וכימיו מקדסיס ע"פ 
סכסייס. סמעונס 55 יסד כק קרוכן 
מיוס (6קד"): אין מוסרין דברי 
תורה לעובד כוככים, סיס קקס 
לסר"כ פנמנן תיפוק ליס דעוכד כוכניס 
סעוסק כתוכס מייב עיתס כדלמר בפ' 
ד' מיתות (סנסדריץ דף נט. וקס) עונל 
כוכניס סעוסק כתולס סייג מימה 
וסמנמלו עובר פכפני עור 6 פפן 
מכסול וכי תימס (מ) 3ז' מכות דילסו 
דסינו סייב מיתס כדסער סש"ס סקס 
וס מכֿוס ליכ כמוסכס לסס ונפקם 
כן מספי קר ער יעסס 6ותס ס6דס 
ופי כסס (ויקכ ית) כסן ונוי כ נסמכ 
6 פדס סלפינו עוכד כוככיס ועוסק 
כתוכס וכו' וי"ל דסכ מייכי 6פילו 
סיכל דסיכס | עונל כוכניס תכ 
קרוס ללמדו | דליכ (פני עור 
כדסמרינן בע" (דף ו:) סמוקיט כוס 
יין כנזיר עובר 6לפני עור וסני מיני 
דקלי 6תרי ענכל דנסר כנלפו 
נתינתו 6י 6פסר כסניקו פניו ככ 
סי כו סכי יו עובר מנפני עור 
סכ נמי מפילו כמקוס טעוכד 
כוכניס פסר כוכס ננמדו דליכ 
לפני עור מכל מקוס סור מקוס 
מגיד דכריו ליעקב וכו' (מסגיס קמז) ?: 

וסקיות 


עין משפט 
נר מצוה 


ז א מיײ' פ"כ מסנכות 
יקודי סמולס סל' כ 
ופ"ל עס סלכס י6: 

ח ב גמיי" פ"כ טס סלכס 

יכ: 


Ag 
נליון הש"ם‎ 


תוס' ד" וכגלי וכו' 
סיטת סילועלמי עסוb‏ 
סיס תנb.‏ 5" וי"א 
קסוק סיס סנס כן סול 
ברק"ם בפ"ה דכרכות : 


. 
הגהות מהר"ב 
רנשבורג 


א] גמ' ואמר רבי 
אמי | אין מוסרין 
דברי תורה לעופד 
כוכבים. ג"כ עיין שו"מ 
3 סכע כסופו וסלק 
3 מיס סיס סימן י"ד 
טעס ‏ (מס | ססמטו 
ספוסקיס וס: ב] שם 
א"ל חנני' אם זה חכם 
הכל. הכמים הן. 3 
כ"ע פס זס סקטן מכס ככ 
סקטניס מכמיס דלגלוניס 
פֿין לוס כלממכינן לעיל 
סנ ינוקף bo7‏ מטb‏ 
זיענ עכ"ל | מסרb"p‏ 
ת"ל : 


משנת ראשונים 


בת קול. אותה מידה 
הממונה על כך יודעת 
בשבעים לשונות מפני 
שעשויה להשמיע, והיא 
משתלחת לכל הלשונות 
פעמים לזה ופעמים לזה. 

[רש"י, סוטה לג.] 


וי"מ שלא היו שומעין 
קול היוצא מן השמים, 
אלא מתוך אותו קול היה 
יוצא קול אחר כמו 
שפעמים אדם מכה בכח 
ושומע קול למרחוק 
היוצא ממנו, ואותו קול 
היו שומעין ולכך נקרא 
בת קול, ויש מפרשים 
לפי שהוא יוצא במדה 
ואין כל אדם שומעו אלא 
הראוי לשומעו. 

[תוס' הרא"ש סנהדרין] 


אינו מלאך אלא מדת קול 
היא ונמצאת בפני עצמה 
ברוח המנשבת, ורבינו 
סעדיה | פירש | שהוא 
כקורא בין ההרים והקול 
נענה לו מבין שברי 
ההרים והמערות 
שבסלעים, ולשון בת, 
שאין שומעין הקול ממש 
אלא את שכנגדו, שנראה 
ההר העונה כנגד אדם 
הקורא לו. 

[מחזור ויטרי] 


ימי שנותינו | בהם 
שבעים שנה. יש 
שואלים, אם משה רבינו 
חבר זה המזמור, איך 
אמר ימי שנותינו בהם 
שבעים שנה, והוא חיה 
מאה ועשרים שנה. וזו 
אינה שאלה, כי הוא דבר 
על הרוב. 

[רד"ק, תהלים] 


אך אל שאול תורד. 
תחת ממעל לכוכבי אל 
שהיית חושב תורד אל 
שאול, ותחת ירכתי צפון 
תורד אל ירכתי בור ובור 
הוא הקבר. 

[רד"ק, ישעיה] 
ראשי פרקים. ומודיעין 
אותו שמץ מן הדבר, 
והוא מבין מדעתו וידע 


שאלמלא הוא נגנז ספר יחזקאל. וא"ת אמאי בקשו לגנזו דהא נביא 
וישב בעליה ודרשו. וחנניה בן 


רש"י בחומש ויקרא ז, לב, ועיין חולין קלד ע"ב וברש"י שם: ק] ברש"י שבע"י בצורת מראה שכינה: ט] ושלח את ידו בישראל כמו שנמרוד שלח את ידו באברהם (גליון), כן נוסף בתוס' שבע"י: *] [עי' מהרש"א בח"א] 
(גליון): כ] [צ"ל אבא] (גליון): ל [שם איתא בשם ר' אבא סמוקה אף טלפי החיות מהלך ת"ק שנה וחמש עשרה מנין ישרה ע"ש] (גליון): מ] [צ"ל ראשון] (גליון): ;] נ"א אמרינן התם דמצוה ללמדם ונפקא (גליון): 


יג. נגן אין דורשין 
שְׁנָאֲמַר (פהניס קמז יט-כ), 'מגִּיד דְּבָרִיו לְיָעקב חָקִיו וּמַשָפְטָיו לְיִשְׂרָאֵל, 
לא עֲשֵׂה כֵן לְכֶל גוי וּמִשְׁפָּטִים בָּל יִדְעוּם' - הקדוש ברוך הוא נתן 
את התורה והמצוות לישראל ולא לשאר האומות, ומזהיר לישראל שלא 
ימסרו ויודיעו להם את משפטי התורהל. 


הגמרא מביאה מעשה בענין לימוד מעשה מרכבה: 

מספרת הגמרא, אָמַר ליח - אמר לו רַבִּי יוחַנֶן לרבִּי אֶלְעְזֶר, תא 
אִגְמַרְֶף - בא ואלמדך בְּמַעֲשֵׂה הַמַּרְכַבָהי". אָמַר ליה רבי אלעזר לרבי 
יוחנן, לא קשאי - לא זקנתי, וצריך שיהא לבו דואגלי. כִּי קש - כאשר 
הזקין רבי אלעזר, כבר נַח נַפְשִׁיהּ דְרַבִּי יוֹחֲנֶן - רבי יוחנן מת. אָמַר 
ליה רְבִּי אַפִי לרבי אלעזר, תא וְאַנְמֶרֵףְ - בא ואני אלמד אותך בִּמַעָשָה 
מִרְפָּבָה, אָמַר ליה רבי אלעזר לרבי אסי, אִי זְכָאי - אילו הייתי זוכה 
ללמוד חכמה זו, גָּמִירְתָא - הייתי לומד אותה מַרַבִּי יוחֶנֶן רבְּף". 


אי 


מעשה נוסף בענין לימוד מעשה מרכבה לאחר: 
מספרת הגמרא, רב יוסף הוה גָּמִיר - היה לומד מְעְשָה הַפִרְפָּבָה, 
ומאידך סַבִי דְּפוּמְבְּדִיתָא - זקני פומבדיתאלי הָווּ תִּנוּ - היו שונים 
בְּמַעָשֶה בְּרַאשית"", אָמְרוּ ליחה - אמרו לו זקני פומבדיתא לרב 
יוסף, ליגַמוּר ?ן מר - תלמד אותנו אדוננו מַעָשָה מִרְכְּבָה". אָמַר 


בֶראשית ואז אלמד אתכם מעשה מרכבה. ואכן לימדו אותו. בָּתַר 
דְּאַגְמְרוּן - לאחר שלימדוהו, אֲמְרוּ ליה לרב יוסף, לִיגַמְרוּן מַר - 
ילמדנו אדוננו בְּמַעָשָה מִרְכָּבָה כפי שאמרת לנו. אֲמַר ?הו רב יוסף, 


ל. פשטות הפסוק היא, שהקדוש ברוך הוא לא נתן להם את התורה ולא הודיע להם 
את משפטיו. רד"ק (טס פסוק כ), אך הגמרא דורשת מזה, שאסור לישראל למסור ולהודיע 
להם את דברי התורה. וביאר המירא דכייא (ד"ס 6ן) שדרשו כן משום שאחר שכבר 
כתוב 'לא עשה כן לכל גוי', תיבות 'ומשפטים בל ידעום' מיותרות, אלא שבאו לדרשה 
ולהורות שאסור ללמדם. 

בביאור דברי רבי אמי מצינו כמה שיטות במפרשים: א. התוספות (ל"ס 6ין) פירשו, שרבי 
אמי מדבר על כל מצוות התורה, ובא לומר שאסור ללמדם לגוי, אמנם את השבע מצוות 
בני נח ודאי שמותר ללמדם [אלא שהקשו התוספות, מדוע צריך פסוק נוסף לומר שאסור 
ללמדם, והרי כבר מבואר בסנהדרין (נט.) שגוי שלמד תורה חייב מיתה שנאמר (לכליס לג 
ל) 'תורה צוה לנו משה מורשה', וממילא המלמדו עובר על 'ולפני עור לא תתן מכשול' 
(ויקל6 יט יל). ותירצו שהפסוק כאן בא לומר, שגם באופן שאין איסור 'לפני עור', כגון 
שיש שם יש גוי שרוצה ללמדו, גם אז יהא אסור ללמדו מטעם 'ומשפטים בל ידעום']. 
ב. המאירי (ד"ס 6ן) גרס 'אין מוסרין סתרי תורה לגוי', היינו, שהאיסור הוא רק על 
מסירת סודות התורה [ולביאור זה מובן יותר שייכות מימרא זו כאן]. ג. המהרש"א (ת"פ 
ד"ס פין עוסלין - סקני) ביאר, שמדובר כאן ללמדם את שבע המצוות שלהם, אולם אין 
כוונת רבי אמי שאסור ללמד אותם, שהרי זה ודאי מותר וכמו שכתבו התוספות (טס), 
אלא שאסור למסור להם את הטעמים והסודות של אותן מצוות, וכך מדויק הלשון אין 
ימוסרין' ולא אין 'מלמדין' [וראה ברשב"ם (כ"3 קטוז. דיס (6)]. ד. בעיון יעקב (ד"ס פין) 
כתב כעין זה, שמדובר כאן בשבע מצוות שלהם, אלא שרבי אמי בא לומר שאסור 
למסור להם בכתב את אותם שבע מצוות, וזהו משום שאותיות התורה הינם שמות קודש, 
שאין למסרם לגוי. ה. באופן אחר מבאר בחידושי הגרי"ז (סועס מ: ד"ס וסנס עי'), שלא 
נאמר כאן שיש איסור למסור להם תורה, אלא רק בא לומר בזה שהתורה ניתנה למוסרה 
וללמדה לישראל דוקא, ואם מוסרה לגוי לא מקיים בזה את מצות מסירת התורה, כיון 
שאין התורה שמורה על ידם, וראה עוד בילקוט ביאורים. 

לא. אף שרבי אלעזר לא היה אב בית דין, והתבאר לעיל בדברי רבי זירא [באיכא 
דאמרי] שאין דורשים במעשה מרכבה אלא לאב בית דין. תירצו המהרש"א (ח" ל"ס 
6) והמירא דכייא (ד"ס "ל כ"י), שכל דברי רבי זירא שצריך שיהא אב בית דין הוא 
רק במי שאינו חכם ומבין מדעתו, אבל מי שהוא חכם ומבין מדעתו, מותר ללמדו 
אף שאינו אב בית דין. והעיון יעקב (ד"ס 66) מכח קושיא זו כתב, שאב בית דין 
האמור לעיל אין הכוונה שבפועל התמנה לאב בית דין, אלא שהוא ראוי למינוי זה, 
והיינו ששואלים אותו בכל מקום ועונה. 

לב. רש"י (ד"ס 6). ורבינו חננאל (ד"ס ו(6) פירש, שאמר לו שעדיין איני בן חמישים. 
ובמורה נבוכים (פ"5 פנ'"ד) וברבינו אברהם מן ההר (ל"ס 6) כתבו שאמר לו, שאיני זקן 
ועדיין יש בי את רתיחת הטבע והמיית הנערות, ולכך איני מתאים ללימוד חכמה זו. 
לג. האמוראים היו מרחקים את עצמם מללמוד חכמת מעשה מרכבה, ולכן רבי אלעזר 
דחה את מי שרצה ללמדו, בתשובות קלות, לרבי יוחנן אמר לא זקנתי, ולרבי אסי 
אמר אם הייתי זוכה וכו'. מהרש"א (פ"5 ד"ס 0"5. וראה בפסקי ריא"ז (סנסדרין פי" ס"ג 
פופ 3) שכתב, "ויש מגדולי חכמי תורתנו שלא היו רוצים ללמוד חכמה זו כל עיקר 
אפילו מפי חכמים גדולים שהיו מקובלים בה קבלה הוגנת'. 

לד. הם רב יהודה ורב עינא, כמובא בסנהדרין (יז:). מהרש"א (פ"5 ד"ס סני). 

לה. מעשה מרכבה וכן מעשה בראשית הינם ברייתות. רש"י (ד"ס מעשס), וראה בזה 
בהערה לעיל ועל המשנה. 


פרק שני 


חגיגה 


תִּנִינָא בָּהוּ - על עניינים אלו של מעשה מרכבה שנינו את הפסוק 
(פיר סטיריס ד י ,)6‏ דְבָש וְחַלָב תחת לשונַף', וכך הוא נדרש, דְּבְרִים 
המתוקין מִדְּבֵשׁ וְחֶלֶב", יהוּ תחת לשונְף, ואל תדרוש אותם 
לאחרים. רַכִּי אַבָּהוּ אָמַר, דבר זה נלמד מַהַכָּא [-מכאן], נאמר בפסוק 
(מטני מ כו), ‏ כְּבְשִים ללְבוּשף וּמְחִיר שָדֶה עַתּוּדִים'"", ודורשים אל 
תיקרי כבשים אלא כבוּשים"", כלומר, דְּבְרִים שָהֶן כְּבְשׁוֹנוֹ - סתרו 
של עולם, יְהָיוּ פחת לְבוּשָף ואל תגלה אותם לאחרים". 


ממשיכה הגמרא, אִמָרוּ ליה זקני פומבדיתא לרב יוסף, תְּנִינֵן בהוּ 
- שנינו בזה כבר עד הפסוק (יסוקפנ 3 פ), יאר אֶלִי בָּן אֶּדֶם' וגו', 
שבו מתחיל פרק ב' ביחזקאל, כלומר, שנינו את כל פרק א' ביחזקאל 
שמתואר בו מעשה מרכבה"". אָמַר ?הוּ רב יוסף, מה ששניתם הַן 
הַן עיקר מַעָשָה הַמַּרְפָּבָה שאסרו חכמים לדרוש בהם, ואם שניתם 
עד כאן, כבר הרבה מידי שניתם, שהרי שני הפסוקים האחרונים של 
הפרק, היינו עְאֲרָא כְּעִין חַשָמַל כְּמַרְאֶה אֶש בִּית לָהּ סָבִיב מִמַּרְאֵה 
מַחְנָיוי, וגו' (פסוק כז), וכן הפסוק יְּמַרְאֵה הַקָשַׁת אֲשֶׁר יְהִיה בֶעַנֶן בּיוֹם 
הַגֶּשֶם', וגו' (פסוק כת), הם אלו הפסוקים שאסרו חכמים לדרוש בהם, 
משום שמדברים בצורת ומראה השכינהיי. 


התבאר שדעת רב יוסף הוא ששני הפסוקים האחרונים של הפרק 
הם מעשה המרכבה, הגמרא מקשה על כך: 
מִיתִיבִי - הקשו בני הישיבה על דברי רב יוסף מברייתא. שנינו 
בברייתא, עד הִיכֶן הפתנקים בפרק ראשון של יחזקאל שהם מַעָשָה 


הַמַרְפָבָה שאסור לדרוש בהם. רַבִּי אומר, עד זְאֶרְא' בַּתְרָא 
[-אחרון], היינו כל הפרק עד הפסוק שְארָא כְּעִין חַשֶמַל' (קס פסוק כז)ײי, 


מה שאצל רב יוסף נקטה הגמרא שהוא היה גמיר' היינו שלמד, ואילו אצל זקני 
פומבדיתא כתוב שהיו 'תנו', שמשמע ששנו מתוך הברייתא, הוא משום שרב יוסף היה 
סומא ולכן למד בעל פה. רש"ש (ל"ס כנ), וראה שם ביאור נוסף. 

לו. כוונתם היתה שילמד כל אחד מהם בלחוד, שהרי שנינו לעיל שאין דורשים במעשה 
מרכבה אלא ביחיד. מהרש"א (פ"6 ד"ס סני), וראה עוד בזכר לחגיגה (ל"ס 6מלו). 

לז. מעשה מרכבה נמשל לדבש, משום שדבש אף שהוא מתוק מכל מקום אם אוכלים 
ממנו יותר מדי מקיאים אותו, וכן סתרי תורה אם לומד יותר מהשגותיו יאבד הכל 
כמבואר להלן (יד:), שבן זומא נכנס לפרדס ונפגע, ועליו הכתוב אומר (מקלי כס ע), 
'דְּבש מָצָאתָ אָכל דִּיךָ פּן תִּשְׂבָּענּוּ וְהַקאתוּ'. מורה נבוכים (פ"6 פנ"כ). ובביאור הדמיון 
לחלב כתב המרכבת המשנה (פנפטקר, פנות פ"b‏ מי"6), שמעשה מרכבה זך ונקי הוא כמו 
חלב, וראה עוד במעשי ה' (נרסעיפ פי"ג ד"ס ודע כי) ובילקוט ביאורים. 

לח. בפסוק הניקוד הוא יְּבָשִׂים ללבושך ומחיר שדה עתודים', הפסוק בא לומר שאם 
יש לאדם כָבָש, ישאיר אותו לעצמו ללבוש את צמרו, וכן את ה'עתודים' [-אילים 
זכרים] ישאיר, משום שהם כמו שדות שמתקיימות לעולם ומצמיחות פירות, כך הם 
נשארים ומולידים וולדות על ידי הנקבות. מצודות דוד (פס). אולם הגמרא כאן דורשת 
כאילו כתוב כְּבָשִים' בשי"ן ימנית. הפירוש (ע! סכמכ"ס יסודי סתוכס פ"נ סי"כ), וראה עוד 
ברב"ז (קו"פ, מ" סי" קו פות ו). 

פט. הגהות הב"ח. 

מ. כתב הר"י מברצלוני (פילוס ספר ילילס עמ' 102) [הובא באוצר הגאונים (פלק ספיכוטיס 
ד'"ס לכ)], שזה שעשה להם כך, לא חס ושלום שהונה אותם, אלא שהיה מסורת ביד 
רב יוסף שאין מוסרין אלא לזקנים בחכמה ובימים ולאב בית דין וכן שלבו דואג בקרבו, 
ושמא לא היתה לאותם הזקנים זקנת ימים או לא היו אבות בית דין. ומה שלא אמר 
להם כך מתחילה, דחה את השעה כדי שילמדו אותו במעשה בראשית. והרמב"ם (סקלמס 
לפירום סמטנס ד"ס וסרניעי דרסות) כתב, שלא עשה זאת מתוך צרות עין או שרצה להתגדל 
יותר מהם חלילה, כי המדות האלה מגונות אפילו לאחד השפלים שבעם וכל שכן 
לאנשים הגדולים, אלא עשה זאת מפני שראה את עצמו ראוי ללמוד מה שבידם ושהם 
לא ראויים ללמוד מה שבידו, וראה עוד במהרש"א (פ"6 ד"ס 6"נ) ובילקוט ביאורים. 
וראה בעין אליהו (ל"ס 6מכו) שביאר מדוע נקטה הגמרא שני משלים, האחד שתחת 
הבגד והאחד שתחת הלשון. 

מא. כנזכר לעיל, פרק ראשון ביחזקאל הוא הפרק הנקרא 'מעשה מרכבה' [ראה שלחן 
ערוך (פו"ם סי' פד ס"פ)], בפרק זה מתוארים מראות אלקים שנתגלו ליחזקאל כמו שנאמר 
שם (פסוקיס 5, ד), 'ויהי בשלושים שנה ברביעי בחמשה לחודש, ואני בתוך הגולה על נהר 
כְּבֶר, נפתחו השמים ואראה מראות אלהים' וגו', ומפרט שם את המראות שראה. זקני 
פומבדיתא אמרו לרב יוסף שהם למדו כבר את כל פרק זה. ויש לעיין, שאם כן, מה רצו 
בתחילה מרב יוסף שילמד אותם והרי הם כבר למדו זאת. ותירץ התוספות רי"ד (ד"ס פמלו), 
שאף שלמדו, מכל מקום לא היו יודעים מה הפירוש, והם היו מבקשים מרב יוסף שיפרש 
להם מה שלמדו. והמהרש"א (פ"5 ד"ס 6מלו ליס) ביאר, שהם למדו רק את הראשי פרקים. 
מב. רש"י (ד"ס סן). ולהלן יתבאר מה הכריח את רש"י לפרש כך ש'מעשה המרכבה' 
זה רק שני הפסוקים האלה, ולא שאר הפסוקים שבפרק. 

מג. בפרק שם כתוב שלש פעמים הלשון 'וארא' (פסוקיס ד, טו, ס), והפעם האחרונה 
הוא פסוק זה "וארא כעין חשמל'. רבי סובר שכל הפרק עד פסוק זה הוא מעשה 
מרכבה, ואילו מהמילים 'וארא כעין חשמל' עד סוף הפרק אינו מעשה מרכבה. 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [לעיל | דף ס], 
3) [פספיס | דף 735.], 
ג) [עירוכין נג.], ל) סנת 
יג. ע"ס מנמות מס,, 
ס) יד., 1) בראשית י ח, 
]) ישעיה ‏ פרק לט, 
) למוסף יום א דר"ה, 
ע) ברכות פרק ט ה"א, 
)© (נססיקת וע" 
בסרפ"ם כרכות פ"סה סי" 
כ"6], כ) ועי' סמות לכה 
פרקס (' במעסס דעקינס 
וסדכינוס. 


2% 
הנהות הב"ח 


(6) גמ' שסמריד את כל 
סעו(ס: (3) שם ורגלי 
סקיות וכו' וקרסולי וכו' 
ושוקי וכו' ורכובי וכו' 
וירכי וכו' וגופי וכו" 
וצוארי וכו' וראשי וכו' 
וקרני וכו' ולמעלה מסן 
כק כנול ורגלי וכו' 
וכסא סכנול כנגד כולן 
ולמעלה מהן מפך: 
(ג) שם מעסס נרפטית 
אגמרוה נפר דסגמכו' 
6מלו: (ל) שם כנטיס 
ננוסן ‏ אל תקרי 
כבשים אלא כבושים 
לנריס ‏ שסן | כנקוט: 
(ס) שם כני סומר על 
ופֿר כעין | חשמל 
נתר: (ו) שם ונפיק 
גכ מחשמל וסכנתיס 
טפנ ינוק דלא מטי 
זימנא דלאו אורח 
ארעא דדריש 6מכ לנ 
יסוס אמר רב כרס זכור 
וכו' שאלמלא וכו' מס 
עסס | עלה לעלייה 
והעלו ו לשם מש 
מלום: ([)%ית-6אָמר לסס 
(סגניס כן מזקיס) מ"מ 
ונ" ס"קת רשביג: 
(ם) שם פס וס תמכס 
כולם פכמיס: (ע) רשיי 
ד"ס עוק סול עלס סנמכל 
עס הראש | סס"ל: 
(י) ד"ה סן סן וכו' סס 
הם קסקפילו: (כ) תום' 
ד"ס ורגני וכו' לסימנס 
שיש בו ט"ו פעמיס ת"ק 
ומיסו ‏ כסס מסקוסו: 
(ל) בא"ד לפס כמס הוא 
גנוס למעלה מעו(כו וכו' 
כמנין סיסד ת"ק וט"ו ולן 
וכו' ופייטן ודרשן ונייו 
היו מקדפין. ג"כ נויקרb‏ 
רכס פרסס ל' כד דמך בי 
כר' סמעון סיס לוכו קורס 
עליו מי זופת עולס כו' עסו 
מכל קת לוכל 696 דסוס 
קכיי ופניי ופייטן ודרקן 
ונעלרק מזית נפסוק מי 
זת עולס גרס קכוכך: 
(מ) ד"ה 6ין מוסרין וכו' 
וכי תימס הבא כז' מכות 
וכו' וי" ג"כ כספר עין 
יעקנ תילכו תילון 6סר 
ו"ל ו"ל לסײט קולס 
טניפנס תורה פנ עתר 
שניפנס תוכס וסמיכס לסס 
ילפינן מס6י קר ד5ף זי 
מנות סור ננמלס: 


ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 


תורה אור השלם 
א) וּדָמוּת על רָאשִי 
הַחִיָה | רקע | כְּעִין 
הַקָּרַח הַנוֹרָא נָטוּי על 
רָאֹשֵׁהֶם מַלְמֶעֲלֶה: 


ויחקאל א, כב] ב) אֲעֲלֶה על בָּמַתֵי עב אֲרַּמָה לְעֲלוֹן: (שעהד,דן ג ימי שנותִינוּ בָהֶם שָבְעִים שָנָה וְאָם בְּנְבוֹּת 

שמונים שָׁנָה וְרְהִבָּם עַמָל וָאָון כִּי ג חיש ונַעֲפָה: ותהלם צ,ין ד) אַך אֶל שאול תּוּרָד אֶל יַרְכָּתֵי בור: (ישעיה ד, מון 

ה) שר חמָשים וּנְשוּא פָנִים ויועץ וַחָכֶם חַרְשִים וּנבון לְחַש: [ישעה ג גן ו) לא עֲשֵׂה כַן לָכָל גוי וּמִשְׁפָּמִים בָּל 

ְדָעוּם הַלְלּה: |תהלים קמ =| | ז) נֹפת תִמְפְנָה שָפְתוּתִיף כַּלֶה בש וְחָלֶב תַּחַת לשונף וְרִיחַ שַלְמתִיך כּדֵיחַ לְבָנוֹן: 

[שיר השירים ד, יא] ח) כְּבָשִׂים לְלְבוּשְׁ ומחיר שָׂרָה עַתוּדִים: ומשלי מ, כו ט) וַיאמָר אֶלִי בֶּן אָרֶם עמר על רגליף 

ְאֲרֵַּר אתֶךָ: ויחקאל ב, אן י) וְאֲרָא כְעֵין חַשׁמַל בְּמַרְאֵה אֵש בֵַּית לָהּ סָבִיב מִַּרְאָה מָתְנָיו וְּמָעֲלָה וּמִמַּרְאֵה 
מָתְנָו וּלְמַטָּה רָאִיתִי כְּמַרְאֵה אש וְנגָהּ לו סָבִיב: |יחקאל א, כון 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


בבתי גואי. ונסוכ עמיס קר6: במופלא ממך. כמוכדל ומופוט | בן 
ממך פנ ככס סקנ"ס כגכות כך: לאותו רשע. (כוכדננר: עליו. 
נסון נקיס סים, כנומר על עכמו, וכ עלי: רגלי החיות. עוכי 


יב 


בנו של נמרוד הרשע, לו לוק קהכי כום ינד פת (מכוד" 
ו מנינו פֿותו רסע מזרע כום 696 על טס מעסיו סמנך גס 
סוס כטנער": | שבעים שה. 6 מסוס ענ סיס קש 


פרסופיסן: קרסולי. פסתיוכ סקוכין קכיליי"ל כנעז: שוק. סו יותר שסרי 65 וסטוכ מימות סנפריכ ססמוך (מפלפו גני קלימום 


ענס סנמכר עס (ע) סלגל": רכובי. 
סול עס סירך ססמוך כסוק: ילך סו 
עלס סקונית ספקוע כמתניס: ראשי 
פרקים. רפסי פרקיות שנס: שלבו 
דואג. וינו מיקל ₪6 כ6שו: איכא 
דאמרי והוא שלבו דואג בקרבו, תרתי 
בעינן: סתרי תורה. כגון מעקס 
סערכנס וספר יכירס ומעקס כרסטית, 
וסיק כליית: יועץ וחכם חרשים 
ונבון לחש. לקמן מפכק לסו: לא 
קשאי, כ זקנתי, וכעינן כו לוג : 
מעשה המרכבה ומעשה בראשית. 
כרייתות ‏ סן: כבשונו של עולם. 
סתלו קל עונס, כמו ריש כככטס 
(סולן דף 5:), כסדי ככסי דרפמנס 
למס לך (כרספ דף <), ממני ינפו 
ככוסין (מטת דף כג:): תנינא עד 
ויאמר אלי בן אדם. ככר טנינו על 
ומר פני כן 6דס עמוד על כגניך: 
הן הן מעשה המרכבה, פס עד כסן 
קניפס הרס קניתס, סטני מקרקות 
סללו שסן ור כעין סססמכ וגו' 
כעכפס סקסת וגו' (י) סס קסקפילו 
עניסס סכמיס מלדורקס, ססן מדכרין 
לולת קכינס ומרקסו": מיתיבי. 
גרסינן, ונ גרסינן ומי סוי מעקס 
סמרכנס ‏ על סכס: עד וארא. 
כעין סססמנ, וכ סו ככנכ: עד 
החשמל, על סתיכס סוו, וסיל ככננ 
נילרק: עד וארא מנמר גמרינן. 
כנומר סכי קפמר עד סיכן מעpס‏ 
ערכנס סנתנו (דרום עד ור פו 
עד סמסמנ, ומסס עד ומר סן סן 
מעשס מככנסה קסקפילו עניסן 
סכמיס: נגנז | ספר יחוקאל. סיק 
נסופו דכריס | נקכנטת ססופרין 
דכרי תולס: גרבי שמן. (סלליק: 
והיה מבין בחשמל, כדרוק מסו: 
סיות 


* בבתי גואי הא בבתי בראי ואמר? רב אחא 
בר יעקב עוד רקיע אחד יש למעלה 
מראשי החיות דכתיב * ודמות על ראשי 
החיה רקיע כעין הקרח הנורא עד כאן יש 
לך רשות לדבר מכאן ואילך אין לך רשות 
לדבר שכן כתוב בספר בן סירא במופלא 
ממך אל תדרוש ובמכוסה ממך אל תחקור 
במה שהורשית התבונן אין לך עסק בנסתרות. 
תניא אמר רבן יוחנן בן זכאי מה תשובה 
השיבתו בת קול לאותו רשע בשעה שאמר 
אעלה על במתי עב אדמה לעליון יצתה 
בת קול ואמרה לו רשע בן רשע בן בנו 
של נמרוד הרשע % שהמריד (6 כל העולם 
כולו עליו במלכותו כמה שנותיו של אדם 
שבעים שנה שנאמר > ימי שנותינו בהם 
שבעים שנה ואם בגבורות שמונים שנה 
והלא מן הארץ עד לרקיע מהלך חמש מאות 
שנה ועוביו של רקיע מהלך חמש מאות 
שנה וכן בין כל רקיע ורקיע למעלה מהן 
חיות הקדש (6 רגלי החיות כנגד כולם קרסולי 
החיות כנגד כולן שוקי החיות כנגד כולן 
רכובי החיות כנגד כולן ירכי החיות כנגד 
כולן גופי החיות כנגד כולן צוארי החיות 
כנגד כולן ראשי החיות כנגד כולן קרני 
החיות כנגד כולן למעלה מהן כסא כבוד 
רגלי כסא הכבוד כנגד כולן כסא הכבוד 
כנגד כולן מלך אל חי וקים רם ונשא שוכן 
עליהם ואתה אמרת אעלה על במתי עב 
אדמה לעליון '' אך אל שאול תורד אל ירכתי 
בור: ולא במרכבה ביחיד: תני רבי חייא 
*אבל מוסרין לו ראשי פרקים אמר רבי זירא 
אין מוסרין ראשי פרקים אלא לאב ב"ד ולכל 
מי שלבו דואג בקרבו איכא דאמרי והוא 
שלבו דואג בקרבו אמר רבי אמי אין מוסרין 


סתרי תורה אלא" למי שיש בו חמשה דברים > שר חמשים ונשוא פנים ויועץ 
וחכם חרשים ונבון לחש ₪ ואמר רבי אמי אין מוסרין דברי? תורה לעובד בוכבים 


זשנאמר" לא עשה כן לכל גוי ומשפטים בל ידעום. א"ל רבי יוחנן לרבי 


אלעזר תא אגמרך במעשה המרכבה א"ל לא קשאי כי קש נח נפשיה 
דרבי יוחנן א"ל ר' אסי תא ואגמרך במעשה מרכבה א"ל אי זכאי גמירתא= 
מר' יוחנן רבך". רב יוסף הוה גמיר מעשה המרכבה סבי דפומבדיתא הוו תנו 
במעשה בראשית אמרו ליה ליגמור לן מר מעשה מרכבה אמר להו אגמרון 
לי מעשה בראשית (₪ בתר דאגמרון אמרו ליה ליגמרון מר במעשה מרכבה 
אמר להו תנינא בהו 5 דבש וחלב תחת לשונך *דברים המתוקין מדבש וחלב 
יהו תחת לשונך ר' אבהו אמר מהכא ₪ יכבשים ללבושך ₪ דברים שהן כבשונו 
של עולם יהיו תחת לבושך אמרו ליה תנינן בהו עד = ויאמר אלי בן אדם אמר 
להו הן הן מעשה המרכבה מיתיבי עד היכן מעשה המרכבה רבי אומר עד 


ססנם 693לן (מזקיסו' מליגו קסיס 
סופר כנימו ומקס זכס למנכות 
כדלסכסן כלגדות ‏ תנק (סנסדרץ. דף 
צ) 506 מורתb‏ דמינתb‏ ק6 סטיכ: 
ורְנלי החיות כנגד כולם. יק 

מגיסין נקלוקתס טיקל 
סקניל" וסיות שר סנס מכוכעות 
לכסל כף כגל סמש מקות וסמם 
עקלס ומופקיס סוי"ו וסומליס. כי 
כן עולס לפי ססכון טככסן למנין ז' 
כקיעיס ופ' פוריס" סוס ט"ו פעמיס 
מ"ק וסינו ממן ‏ ישרס ש"ר ת"ק 
וי"ס לסימכל (כ) שכן עולס ט"ו פעמיס 
כך ומיסו סנס מסקוסו סיסל דככיו 
ע"פ סירוענמי דסכופס "ר לוי מפרן 
ועד (כקיע מסנך ס"ק טנס פמר ב' 
כרכיס ור' ננו כק"ר (3) סמוקס 
גדול מזס רגכ תד כמנין ישכ"ס 
כפס כמס () גכוס מעולמו כו' משמע 
כמנין סיסד מ"ק ט"ו וכן סיס ללכו 
סנלמס מקומות סיס מנים סיטת 
סס"ס סנכנו כדי כפמוז *טיטת סס"ס 
ירוסלעי עסו סיס תכ וסו סיס 
ר" כרכי סמעון דקרי עליס " מכל 
לבקת לוכל סנל קר קלוכך ופייטן 
(ויקר) רנס פ"נ) וכימיו מקדסיס ע"פ 
סרסייס שמעונס 55 יסד כק קלוכץ 
מיוס (6ס7"): אין מוסרין דברי 
תורה לעובד כוכבים. סיס קקס 
לסר"כ פנמנן תיפוק ליס דעוכד כוכניס 
סעוסק כתולס סייג מיתס כדלמר כפ' 
ד' מיתות (סנסלרין דף נט. וקס) עוכל 
כוכניס סעוסק כתולס סייג מיתה 
וסמנמלו עובר 56פני עור כ פפן 
מכטול וכי ימס (מ) כז' מ5ות דילסו 
דסינו סייב מיתס כדסמר ס"ס ספס 
וס מכוס ליכ כמוסכס לסס ונפקם 
כן עס6י קר טר יעקס פותס ספדס 
וחי כסס (ויקכ6 ים) כסן ולוי 65 נסמר 
6 פדס טלפילו עוכד כוכניס ועוסק 
כמולס וכו' וי"ל דסכ5 מייכי 6פילו 
סיכל דסיכס | עונד כוכניס 6סר 
קרוס ללמדו | דליכס | לפני עור 
כדסמרינן כע"ז (דף ו:) סמוסיט כוס 
יין כנזיר עובר נפני עור וסני מיפי 
דקלי תרי עכר דנסרb‏ כננפו 
נפינתו לי פפסר לסכיפו פניו 936 
פי ו סכי לינו עור פנסני עור 
סכ נמי מפילו כמקוס טעוכד 
כוכניס פסר כוכס ננמדו דליכ 
לפני עור מכל מקוס סור מקוס 
מגיד דכריו ליעק3 וכו" (תסניס קמז) %: 

וסקיות 


4 וארא ₪ בתרא ר' יצחק אומר עד החשמל עד וארא מנמרינן מכאן ואילך מסרינן ראשי פרקים איכא 


דאמרי עד וארא מסרינן ראשי פרקים מכאן ואילך אם הוא חכם מבין מדעתו אין אי לא לא ומי דרשינן 
בחשמל והא ההוא ינוקא דדרש בחשמל () ונפקא נורא ואכלתיה שאני ינוקא דלאו מטי זימניה אמר רב 
יהודה ברם "זכור אותו האיש לטוב וחנניה בן חזקיה שמו אלמלא הוא נגנז ספר יחזקאל שהיו דבריו 
סותרין דברי תורה מה עשה העלו לו ג' מאות גרבי שמן וישב בעלייה ודרשו ת"ר מעשה בתינוק 
אחד שהיה קורא בבית רבו בספר יחזקאל והיה מבין בחשמל ויצאה אש מחשמל ושרפתו וביקשו 
לגנוז ספר יחזקאל () = אמר להם חנניה בן חזקיה אם זה חכם ₪) הכל חכמים הן. מאי חשמל אמר רב יהודה 


ועיין ר"ח ובמהרש"א: 


סוף הדבר ועומקו. [רמב"ם יסוה"ת, פ"ב הי"א] 
גדול היה, וי"ל כיון דהוא עצמו לא כתבו, כדאיתא בבבא בתרא. [חדושי הר"ן, שבת] 
חזקיה בן גרון ז"ל, מבעלי החכמה וגדול בדורו ונסתפקו חכמי דורו בספר יחזקאל, והוא נער חצנו לפרש ענינו ונתיחד 
בעלייה לחבר הפירוש', והיו החכמים ע"ה מבקרין אותו תמיד והוא מתעסק באותו חבור. [פהמ"ש להרמב"ם, שבת] 


הגהות וציונים 6] צ"ל אמר, וכ"ה בכת"י (דק"ס): 3] בכת"י אלא ליועץ וחכם וכו' (ומה שבינתיים ליתא), 

ונראה שהגי' האמיתית היא כמו שאיתא ברד"ק אלא למי שיש בו חמשה דברים יועץ וחכם 
וכו', וכדמוכח לקמן יד ע"א דחשיב לחכם חרשים בתרתי וכן לנבון לחש, ועי' טו"א (דק"ס), ועי' רש"י ור"ח: 
ג] בכת"י סתרי, ועיין מאירי ובמהרש"א: ל] בכת"י ובע"י נוסף מגיד דבריו ליעקב חקיו ומשפטיו לישראל, 


ס] בכת"י גמירנא: ו] בכת"י נוסף השתא לא אגמרה מינך: ]] עי הג' הב"ח, וראה 


עין משפט 
נר מצוה 


ז א מי' פ"כ מסנכות 
יקודי סמולס סל' כ 
ופ"ל עס סלכס י6: 

ח ב ג מיי" כ" פס סנכס 

יכ: 


Ag 
נליון הש"ם‎ 


תוס' ד"ס וכגלי וכו' 
סיטת סילועלמי עסוb‏ 
סיס תנb.‏ 5{ וי"א 
קסוק סיס סנס כן סול 
ברק" בפ"ה דכרכות : 


. 
הגהות מהר"ב 
רנשבורג 


א][נמ' ואמר רבי 
אמי אין מוסרין 
דברי . תורה: לעובד 
כוכבים. נ"כ עיין סו" 
ר סנע נקופו וסלק 
3 מיס סיס סימן י"ד 
טעס ‏ (מס | ססמיטו 
ספוסקיס וס: ב]שם 
א"ל חנני' אם זה חכם 
הכל חפמים/הן). "3 
כ"ע מס זס סקטן קלס ככ 
סקטניס מכמיס דנגלוניס 
פֿין (מום כדפמרינן כעיכ 
פנ ינוbp bl‏ מטb‏ 
זיענ עכ"ל | מהרb"p‏ 
כמ" : 


משנת ראשונים 


בת קול. אותה מידה 
הממונה על כך יודעת 
בשבעים לשונות מפני 
שעשויה להשמיע, והיא 
משתלחת לכל הלשונות 
פעמים לזה ופעמים לזה. 

[רש"י, סוטה לג.] 


וי"מ שלא היו שומעין 
קול היוצא מן השמים, 
אלא מתוך אותו קול היה 
יוצא קול אחר כמו 
שפעמים אדם מכה בכח 
ושומע קול למרחוק 
היוצא ממנו, ואותו קול 
היו שומעין ולכך נקרא 
בת קול, ויש מפרשים 
לפי שהוא יוצא במדה 
ואין כל אדם שומעו אלא 
הראוי לשומעו. 

[תוט' הרא"ש סנהדרין] 


אינו מלאך אלא מדת קול 
היא ונמצאת בפני עצמה 
ברוח המנשבת, ורבינו 
סעדיה | פירש | שהוא 
כקורא בין ההרים והקול 
נענה לו מבין שברי 
ההרים והמערות 
שבסלעים, ולשון בת, 
שאין שומעין הקול ממש 
אלא את שכנגדו, שנראה 
ההר העונה כנגד אדם 
הקורא לו. 

[מחזור ויטרי] 


ימי שנותינו בהם 
שבעים שנה. יש 
שואלים, אם משה רבינו 
חבר זה המזמור, איך 
אמר ימי שנותינו בהם 
שבעים שנה, והוא חיה 
מאה ועשרים שנה. וזו 
אינה שאלה, כי הוא דבר 
על הרוב. 

[רד"ק, תהלים] 


אך אל שאול תורד. 
תחת ממעל לכוכבי אל 
שהיית חושב תורד אל 
שאול, ותחת ירכתי צפון 
תורד אל ירכתי בור ובור 
הוא הקבר. 

[רד"ק, ישעיה] 
ראשי פרקים. ומודיעין 
אותו שמץ מן הדבר, 
והוא מבין מדעתו וידע 


שאלמלא הוא נגנז ספר יחזקאל. וא"ת אמאי בקשו לגנזו דהא נביא 
וישב בעליה ודרשו. וחנניה בן 


רש"י בחומש ויקרא ז, לב, ועיין חולין קלד ע"ב וברש"י שם: פ] ברש"י שבע"י בצורת מראה שכינה: ע] ושלח את ידו בישראל כמו שנמרוד שלח את ידו באברהם (גליון), כן נוסף בתוס' שבע"י: *] [עי' מהרש"א בח"א] 
(גליון): כ] [צ"ל אבא] (גליון): ל [שם איתא בשם ר' אבא סמוקה אף טלפי החיות מהלך ת"ק שנה וחמש עשרה מנין ישרה ע"ש] (גליון): מ] [צ"ל ראשון] (גליון): ;] נ"א אמרינן התם דמצוה ללמדם ונפקא (גליון): 


יג. [ד] אין דורשין 
ומפסוק זה ואילך אינו מעשה מרכבה. ורְכִּי יִצְחַק אומר, עד התיבות 
צְאֶרָא כּעִין חַשָמַל', כלומר, שגם תיבות אלו כלולים במעשה מרכבה, 
ומכאן ואילך אינו מעשה מרכבה. מכל מקום, מדברי שניהם מבואר, 
שעיקר שני הפסוקים הללו לא כלולים במעשה מרכבה, ואם כן קשה 
על רב יוסף שאמר ששני פסוקים אלו הן הן מעשה המרכבהמי. 


מתרצת הגמרא, שכוונת הברייתא היא, שעד 'ואַרא', מִגְמְרִינן 
[-אפשר ללמד לאחרים], כלומר, מה שאומרת הברייתא 'עד היכן מעשה 
מרכבה', אין הכוונה עד היכן מעשה מרכבה שאסור לדרוש, אלא אדרבה, 
כוונתה היא עד היכן מעשה המרכבה שמותר לדרוש, ועל זה אומרת 
הברייתא שהוא כל הפרק עד 'וארא'"", אבל מִכָּאן - מ'וארא' וְאִילְףִּ 
עד סוף הפרק, אסור לדרוש כרגיל אלא רק מִסְרִינַָן [-מוסרים] ראשי 
פֶּרְקִים, משום שזהו מעשה מרכבה שאסרו חכמים במשנה לדרוש בוײ. 


אֵיכָּא דְאָמָרִי - יש שאמרו תירוץ זה בלשון אחרת. שכל הפרק 
עד הפסוק 'אַרְא', מִסְרִינַן [-מוסרים] רְאשי פַּרְקִים למי שאינו חכם 
ומבין מדעתו, אבל מִכָּאן וְאִילֶף עד סוף הפרק, זהו עיקר מעשה 
מרכבה, ולכן אִם הוא חַכֶָם מְבִין מדעתו, אין [-כן] מוסרין לו ראשי 
פרקים, אבל אי לא - אם אינו חכם ומבין מדעתו, לא מוסרין לו 


התבאר שור 
מקשה על זה: 

מקשה הגמרא, וּמִי דְּרְשִינַן - האם דורשים בְּחַשָמַל, וְהַא [-והרי] 
ההוּא ינוּקא דְּדְֶרש - היה תינוק שדרש בְּחִשָמָל, וְנְפֶקָא נוּרא 
וְאַכְלְתִּיח - ויצאה אש ושרפה אותו. הרי שאסור לדרוש בחשמלײ". 


לדרוש גם בפסוק וארא כעין חשמל', הגמרא 


מד. ביארנו את קושיית הגמרא על פי התוספות רי"ד (ד'"ס 6מכו). אולם הראש משביר 
(נרע"י ד" מיפיני) דייק מדברי רש"י (ד"ס מיפיני) [שכתב, שגורסים בגמרא 'מיתיבי' ולא 
גורסים 'ומי הוי מעשה המרכבה עד הכא], שמבאר את קושיית הגמרא באופן אחר. 
והוא, שמדברי רב יוסף נראה, שרק שני פסוקים אלו הן הן מעשה מרכבה ולא הפסוקים 
קודם, ואילו בברייתא משמע שגם הפסוקים קודם הינם בכלל מעשה מרכבה. אבל אין 
כוונת הגמרא להקשות ולומר ששני הפסוקים האחרונים אינם נחשבים למעשה מרכבה, 
שהרי מוכח מתוכם שהם מדברים בצורת השכינה [ומה שאמרה הברייתא שעד כאן 
הוא מעשה מרכבה, ומשמע שלאחר מכן לא, הכוונה היא שעד כאן אפשר לדרוש 
ביחיד, אולם שני פסוקים אלו אף ביחיד אי אפשר לדרוש], וראה שם עוד מה שביאר. 
מדברי קושיית הגמרא כאן מבואר מדוע רש"י (ד"ס סן) פירש את דברי רב יוסף 'הן הן 
מעשה מרכבה', שהכוונה רק לשני הפסוקים האחרונים ולא פירש כפשוטו, שמדובר כאן 
על כל הפרק. משום שאם היה מפרש שהכוונה לכל הפרק, אם כן מה הקשתה הגמרא 
מהברייתא על רב יוסף, והרי היה אפשר לפרש שמה שרב יוסף אמר 'הן הן מעשה 
מרכבה', הכוונה היא לכל הפרק חוץ משני פסוקים אלו וכדברי הברייתא. ולכן ביאר 
רש"י שדברי רב יוסף הינן רק על שני הפסוקים האחרונים. ראש משביר (נכט"י ד"ס סן). 
מה. לפי רבי, ולפי רבי יצחק עד ה'חשמלי. 

מו. ראה הערה הבאה. 

מז. עיקר התירוץ של הגמרא הוא, שיש שתי דרגות בחומרת 'מעשה המרכבהי, ולמה 
שהברייתא קוראת 'מעשה מרכבה', הוא יותר קל מ'מעשה מרכבה' שהמשנה ורב יוסף 
מדברים עליו, ובכך מיושב, שהמשנה ורב יוסף דיברו על שני הפסוקים האחרונים של 
הפרק שהם עיקר מעשה מרכבה, והברייתא דיברה על כל הפרק עד שם, ושתי הדרגות 
הללו ב'מעשה מרכבה' דיניהם חלוקים. אלא שנחלקו התירוצים במה חלוק הדין. לפי 
התירוץ הראשון של הגמרא, המשנה אומרת, שאת שני הפסוקים האחרונים של הפרק 
אסור לדרוש אלא למי שחכם ומבין מדעתו [או בראשי פרקים למי שאינו חכם, וכמו 
שמבואר ברבי חייא לעילן, וזו היתה כוונת רב יוסף 'הן הן מעשה המרכבה'. והברייתא 
באה לומר, שכל שאר פסוקי הפרק הם מעשה מרכבה שכן מותר לדורשו לכל אדם. 
ואילו התירוץ השני סובר, שהמשנה באה לומר שאת שני הפסוקים האחרונים אפשר 
לדרוש רק לחכם ומבין מדעתו, ומי שאינו בדרגה זו אסור לדרוש לו אף בראשי פרקים, 
וזו היתה כוונת רב יוסף. ואילו הברייתא אומרת שאת כל שאר הפרק מותר לדרוש אותם 
לכל אדם, אמנם רק בראשי פרקים [אלא שצריך ביאור לפי זה על מה נסובים דברי רבי 
חייא שאמר לעיל 'אבל מוסרין לו ראשי פרקים', והרי את שני הפסוקים הללו אסור 
לדרוש ולמסור לאחר אף בראשי פרקים, ואילו על שאר הפסוקים המשנה לא דיברה 
כלל. טורי אבן (ד"ס על). ובזכר לחגיגה (ד"ס עד) כתב, שאכן רבי חייא לא סובר כמו 
תירוץ הזה, אלא כתירוץ הראשון, וראה עוד מה שיישב שם, הובא בילקוט ביאורים]. 
מח. תינוק זה היה חכם ומבין מדעתו, ומכל מקום האש שרפה אותו, מוכח שאסור 
לדרוש כלל בחשמל. גנזי יוסף (נרט"י ד"ס על). 

מט. רע"ב (מעילס פ"b‏ מ"5). 

נ. בגמרא מנחות (מס.) מובא כמה פסוקים ביחזקאל שנסתרים ממה שכתוב בתורה. 
א. נאמר ביחזקאל (עו ו) על הקרבנות שמקריבים בראש חודש, וביום החודש [-בראש 
חודש, יש להביא] פר בן בקר תמימים וששת כבשים ואיל תמימים יהיו', וזה נסתר 
ממה שנאמר בתורה (נעדנר כ י), 'ובראשי חדשיכם תקריבו עולה לה', פרים בני בקר 


פרק שני 


חגיגה 


מתרצת הגמרא, שָאנִי ינוּקא - שונה הדין בילד, דִלָאו מטי 
זִימְנַיהּ - כיון שעדיין לא הגיע זמנו לעסוק בזה, ולכן היה אסור לו 
לדרוש, אולם אדם מבוגר אכן מותר לו לדרוש בחשמל. 


הגמרא מביאה מימרא בענין ספר יחזקאל: 
אָמַר רב יְהוּדָה, בָּרם - באמת"", זָכוּר אותו הָאִיש לטוב וְחִנָנִיה 
בּן חזקיה שָמו, שאלְמָלָא הוא [-בלעדיון, היה נִנְנַז סַפָר יִחַזְקאל 
על ידי חכמים, שרצו לגנזו כיון שַׁהָיוּ דְּבְרָיו סוֹתְרִין דִּבְרִי תוךהי. 
מה עְשָה חנניה בן חזקיה, הָעָלוּ לו שלש מאות גַּרְכֵּי [-חביות] 
שָמִן שיהא לו להדליק בזה את הנר בלילהיי, וְישַב בַּעָלְיִיה וּדְרשנצג 
שלא יסתרו דבו להברי תורָה: 


הגמרא מביאה מעשה נוסף שרצו לגנוז את ספר יחזקאל: 

תְּנוּ רַבָּנֵן בברייתא, מַעָשָה בְּתִינוק אֶחַד שֶהָיה קורא בְָּבִית רבו 
בְּספַר יחַזְקָאל, וְהָיַה מַבִין בַּחַשְׁמַֹל לדרוש מה הוא, וְיִצְאָה אש 
מַחֲשְׁמֵל וּשֶרְפַתּוּ, ומחמת זה בִיקְשוּ לנְנוֹז סָפָר יִחְזְקָאל שמא 
יקראו בו אחרים ויבינו זאת וינזקויי. אָמַר לְהָם חַנִנְיָה בֶּן חזְקיה, 
אִם ילד קטן זֶה חַכֶם להבין בחשמל, עדיין, וכי הפל [-כל הילדים] 
חֲכָמִים הַן כמוהו להבין בחשמל, והלא ודאי אין הדבר כך, ואם כן 
אין לנו לחשוש שמא ינזקו ילדים אחריםי". 


א 


הגמרא מבררת מהו חשמל: 
שואלת הגמרא, מאי חֲשָׁמֵל - מה פירוש המילה חשמל. עונה הגמרא, 
אָמַר רב יְהוּדָה, 


שנים ואיל אחד, כבשים בני שנה שבעה תמימים' [התבאר על פי השיטה מקובצת 
(מנסות עס, סגסות |ניוניס. כרש"י עס ד"ס פכ)]. ב. בפסוק שם (מס ית) נאמר על קרבן ראש 
חודש, 'כה אמר ה' אלהים, בראשון באחד לחודש תקח פר בן בקר תמים, וְחָטַאתָ 
את המקדש', היינו שקרבן ראש חודש הוא קרבן 'חטאת', ודבר זה נסתר ממה שנאמר 
בתורה (גמדנר כם י6), 'ובראשי חדשיכם תקריבו עולה לה', פרים בני בקר שנים' וגו', 
הרי שקרבן ראש חודש הוא עולה ולא חטאת [הבאנו חלק מהסתירות האמורות שם 
בגמרא על פי רש"י (ד"ס נגם) שכותב, שהסתירות הן בענייני קרבנות, אמנם רש"י בשבת 
(ד"ס דנרי) מציין לעוד קושיות ביחזקאל המובאים בגמרא שם, וראה בזה בביאורי רש"י]. 
בחידושים המיוחסים לר"ן (שנם יג: ד"ס מפנמנ) הקשה, מדוע רצו לגנוז ספר יחזקאל, 
והרי יחזקאל היה נביא גדול [וכל הכופר בנבואת יחזקאל הוא אפיקורס ורשע גמור. 
ועוד שאנו מונעים מדבר תורה, שהרי כל המקרא אף נביאים וכתובים הוא תורה שבכתב 
וש חיוב ללמוד אותו, וגם שכל ספרי הנביאים הם דברי נבואה שנאמרה לדורות. 
אגרות משה (ס"נ "ד סי קעו)]. ותירץ הר"ן שמכיון שהוא עצמו לא כתבו כמבואר 
בבבא בתרא (טו.), לכן אפשר לגונזו. עוד תירץ הר"ן, שיש אנשים שאינם מבינים ויבואו 
ליכשל בזה. והאגרות משה (שס) כתב, שאפשר שהטועים יחשבו שיש סתירה מספר 
יחזקאל לדברי תורה שניתנה על ידי משה רבינו ויבואו לכפור או בתורה או בנביאים 
או בשניהם, לכן משום קיום עיקרי האמונה, רצו לגנוז, ראה שם בהרחבה. עוד הקשה 
באגרות משה (שס), מדוע רצו לגנוז את כל הספר מחמת כמה פסוקים קשים. ותירץ, 
שכיון שראו כמה דברים שהיו מוקשים אף לחכמים גדולי עולם, חששו שמא אנשים 
אחרים יטעו בעוד מקומות אף שלחכמים לא נראה שיש בהם מקום שיש לטעות. 
נא. רש"י (ד"ס גכני, מנסום מס. ד"ס שלם), ובשבת (יג: ד"ס גרני) פירש שיהא לו גם למזונות. 
מה שנקט מנין של 'שלש מאות' הוא דרך גוזמא. רשב"ם (פספיס קיט. ד"ס כטוי), אולם 
ראה בעץ יוסף (טנת פס ל"ס סענו) ובבן יהוידע (מנמות מס. ד"ס מס). ומה שאמרה הגמרא 
'העלו לו', היינו שהביאו לו משל ציבור כיון שהוא לתועלתם, וכמו שמבואר בכתובות 
(קו.), שמגיהי ספרים בירושלים היו נוטלים את שכרם מתרומת הלשכה. חתם סופר 
(קו"ם, מ"ס קו"מ סוף סי" עט). 

נב. עלייה זו שעלה לשם נקראת במשנה (טנפת יג:) 'עליית חנניה בן חזקיה'. ומבואר 
שם שחכמי ישראל עלו לבקרו בכדי לראות מה דרש וכיצד פירש, ומתוך שנאספו שם 
רבים מחכמי ישראל החליטו לעמוד למנין על כמה דינים הנקראים 'י"ח גזירות' 
וכמבואר בגמרא (פס) בהרחבה. תפארת ישראל (יכין, pכת‏ פ"5 ופ מד) [ומה שישב בעלייה, 
הוא משום שזה מקום גבוה ושם יש אויר העוזר לעיון. עיון יעקב (קכת פס ד"ס וישט)]. 
נג. לדעת רש"י בשבת (יג: ד"ס דכטן), חנניה דרש אותם כפי שנתבארו במנחות (מס.) 
[הובא בביאורי רש"י]. אולם רש"י ביחזקאל (מס כנ) והרד"ק (שס מס כ) כתבו, שלא 
נודע לנו מה דרש. 

הטורי אבן (ד"ס נרס) כתב, שמעשה זה נכתב כאן אגב המעשה הבא המובא בגמרא 
שחכמים רצו לגנוז ספר יחזקאל מסיבה אחרת וחנניה בן חזקיה מנע זאת, ומה שהובא 
מעשה זה קודם משום שהמעשה הבא מדבר בענין החשמל וכן הגמרא לאחר מכן, 
ולא רצתה הגמרא להפסיק ביניהם, לכן כתבה קודם את המעשה הזה. 

נד. חידושין (על סעין שקנ ד"ס נקקו) ומנחם משיב נפש (ד"ס ונקסו). 

נה. ולגדולים אין חשש אם יבינו, כמו שאמרה הגמרא לעיל 'שאני ינוקא דלא מטי 
זמניה', וגם כאן הילד מת רק משום שעדיין לא הגיע זמנו. מהרש"א (פ"5 ד"ס 5ס). 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [לעיל | דף ס], 
3) [פספיס | דף 735.], 
ג) [עירוכין נג.], ל) שנת 
יג. ע"ס מנמות מס,, 
ס) יד., 1) בראשית י ח, 
]) ישעיה ‏ פרק לט, 
) למוסף יום א דר"ה, 
ע) ברכות פרק ט ה"א, 
)© (נססיקת וע" 
בסרפ"ם כרכום פ"סה סי" 
כ"6], כ) ועי' סמות לכה 
פרקס (' במעסס דעקינס 
ודכינוס. 


0% 
הנהות הב"ח 


(6) גמ' שסמריד את כל 
סעו(ס: (3) שם ורגלי 
ספיות וכו' וקרסולי וכו" 
וירכי וכו' וגופי וכו' 
וצוארי וכו' וראשי וכו' 
וקרני וכו' ולמעלה מסן 
כק כנול ורגלי וכו' 
וכסא סכנול כעד כולן 
ולמעלה מהן מפך: 
(ג) שם מעסס נרפטית 
אגמרוה נפר דסגמכו' 
6מלו: (ל) שם כנטיס 
ננוסן ‏ אל תקרי 
כבשים אלא כבושים 
לנריס ‏ שסן | כנקוט: 
(ס) שם כני סומר על 
ור כעין חשמל 
כתרפ: (ו) שם ונפיק 
נור מחשמל ולכנתיס 
פנ יטק דלא מטי 
זימנא דלאו אורח 
ארעא דדריש לפמר ככ 
יסודס אמר רב ככס זכור 
וכו' שאלמלא וכו' מס 
עסס עלה לעלייה 
והעלו גו לשם מש 
מות: (ז) שם למר לסס 
(פגניס כן זקיס) ת"ת 
וג" סק" רשב"ג: 
(ת) שם 6ס וס סכס 
כולם פכמיס: (ע) רשיי 
ל"ס טוק סוק עלס סנמכר 
עס הראש | סס"ל: 
(י) ד"ה סן סן וכו' סס 
הם ססקפידו: (כ) תופ' 
ל"ס ורגלי ‏ וכו' לסימנס 
שיש בו ט"ו פעמיס ת"ק 
ומיסו ‏ כתנס מסקוסו: 
() בא"ד כפה כמס הוא 
גנוס למעלה מעולמו וכו' 
כמנין סיסד ת"ק וט"ו ולן 
ולו' ופייטן ודרשן וכימיו 
היו מקדטין. ג"כ נויקרb‏ 
רכס פרטס 3' כד דמך ר" 
כר' סמעון סיס דורו קורל 
עליו מי זפת עולס כו' עסו 
מכל קת לוכל 596 לסוס 
קכיי ותניי ופייטן ודרטן 
וכמדרט מזית נפסוק מי 
ות עולס גרס קלוכן: 
(מ) ד"ה 6ין מוסרין וכו' 
וכי תימס הכא כז' מנות 
וכו ו"כ ג"כ כספר עין 
יעקב תילכו מירון לפכ 
ו"כ ה"כ דסייו קולס 
טנימנס תורס 936 69סר 
שניתנס מולס וספירס נסס 
ילפינן מסלי קרb‏ דלף זי 
מלֿות 6סור ננמדס: 


ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 


תורח אור השלם 
א) וּדָמוּת על רָאשִי 
הַחיָה | בקע | כְּעִין 
הַקָּרַח הַנוּרָא נטױ על 
רָאשיהֶם מַלְמֶעֲלֶה: 


ויחקאל א, כב] ב) אֲעֲלָה על בָּמַתֵי עב אֲרַּמָה לְעֲלוֹן: ושעהד,דן ג יָמַי שנותִינוּ בָהֶם שַׁבעִים שָׁנָה וְאָם בְּנְבוֹּת 

שמונים שָׁנָה וְרְהִבָּם עֲמֵל וָאָון כִּי ג חיש ונַעֲפָה: וחהלם צ,ין ד) אַך אֶל שאול תוּרָד אֶל יַרְכָּתֵי בור: |שעיה ד, מון 

ה) שר חֲמָשִׁים וּנשוּא פָנִים (יועץ וַחַכֶם חֲרָשִׁים וּנְבוֹן לְחֲשׂ: [ישעה ג גו ו) לא עֲשֵׂה כַן לָכָל גוי וּמִשְׁפָּמִים בָּל 

ְדָעוּם הַלְלוּיָה: |תהלים קמו, ]| ז) נֹפת הטפנָה שָפַתותִיף כַּלֶה דְּבֵשׁ וְחָלֶב תחת לשונך וְרִיחַ שַלְמתיך כְּרִיח לְבָנוֹן: 

[שר השירים ד, יא| = ח) כַּבְשים לְלְבוּשָףּ ומחיר שָׂרָה עַתוּדִים: ומשלי מ, כו ט) ואמֶר אֶלִי בֶּן אָרֶם עמר על רגליף 

ְאַָבּר ֶתֶך: [יחקול ב, א] י) וָאֲרָא כְּעין חַשְׁמֵל בְמַרְאָה אֵשׁ בִּית לָהּ הָבִיב מִמַרְאֶה מָחְנָיו ְּמעֲלָה וּמִמַרְאֵה 
מָתְנָו וּלְמַטָּה רָאִיתִי כְּמַרְאֵה אש וְֹנהּ לו סָבִיב: [יחקאל א, כון 


בבתי גואי. ונסוכ עמיס קכ: במופלא ממך. במונלל ומופרק 
ממך סנ כ5ס סקנ"ס כגכות כך: לאותו רשע. (כוכדננר: עליו. 
נסון נקיס סים, כנומר על עכמו, וכ עלי: רגלי החיות. עוי 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


בן 


י. 


בנו של נמרוד הרשע, כו לוק קהכי כום ינד פת נמכול" 
ו מנינו פֿותו רסע מזרע כום 696 על טס מעסיו סמנך גס 
סוס כסנעכ: שבעים שנה. ‏ 6 מסוס ענ סיס קש 


פרסותיסן: קרטולי. פספיוכ סקוכין כציניי" כנעז: שוק. סו יותר שסרי 65 ותסוב מימות סנפריכ ססמוך למפנתו גני קלימום 


ענס סנמכר עס (ע) סלגל": רכובי. 
סול עס סירך ססמוך לסוק: ילך סו 
עלס סקונית סתקוע כמתניס: ראשי 
פרקים. רלסי פרקיות שנס: שלבו 
דואג. וסינו מיקנ ת כ6שו: איכא 
דאמרי והוא שלבו דואג בקרבו, תרתי 
נעין: סתרי תורה. כגון מעקס 
סערכנס וספר יכירס ומעקס כרסטית, 
וסיק כלייתס: יועץ וחכם חרשים 
ונבון לחש. לקמן מפרם לסו: לא 
קשאי, 55 זקנתי, וכעינן כו דוג: 
מעשה המרכבה ומעשה בראשית. 
כרייתות | סן: כבשונו של עולם. 
סתלו קל עונס, כמו ריש כככט6 
(סולן דף 5:), כסדי ככסי דרפמנס 
למס לך (כרספ דף <), ממני ינפו 
ככוסין (מטת דף כג:): תנינא עד 
ויאמר אלי בן אדם. כנר ענינו על 
ויקמר 6לי כן 6דס עמוד על כגניך: 
הן הן מעשה המרכבה, פס עד כסן 
קניפס הרס קניתס, סטני מקרקות 
סללו שסן ור כעין סססמכ וגו' 
כעכפס סקסת וגו' (י) סס קסקפילו 
עניסס סכמיס מלדורקס, ססן מדכרין 
בטור סכינס ומרקסו": מיתיבי. 
גכסינן, וכ גרסינן ומי סוי מעסס 
סעלכנס על 0כ6: עד וארא. 
כעין סססמנ, וכ סו ככנכ: עד 
החשמל, על סתינס סזו, וסיל בכננ 
לילרק: עד וארא מגמר גמרינן. 
כנומר סכי קפמר עד סיכן מעpס‏ 
מרככס סנתגו כדכום עד וכ 6ו 
עד סמסמכ, ומסס עד ומר סן סן 
מעקס מככנס | ססקפידו | עניסן 
סכמיס: ‏ נגנז | ספר יחזקאל. ‏ סיק 
כסופו דכריס | כקככנות | ססוסכין 
דכרי מוכס: גרבי שמן. (סלליק: 
והיה מבין בחשמל. (דרוק מסו: 
סיות 


* בבתי גואי הא בבתי בראי ואמר* רב אחא 
בר יעקב עוד רקיע אחד יש למעלה 
מראשי החיות דכתיב * ודמות על ראשי 
החיה רקיע כעין הקרח הנורא עד כאן יש 
לך רשות לדבר מכאן ואילך אין לך רשות 
לדבר שכן כתוב בספר בן סירא במופלא 
ממך אל תדרוש ובמכוסה ממך אל תחקור 
במה שהורשית התבונן אין לך עסק בנסתרות. 
תניא אמר רבן יוחנן בן זכאי מה תשובה 
השיבתו בת קול לאותו רשע בשעה שאמר 
אעלה על במתי עב אדמה לעליון יצתה 
בת קול ואמרה לו רשע בן רשע בן בנו 
של נמרוד הרשע % שהמריד (6 כל העולם 
כולו עליו במלכותו כמה שנותיו של אדם 
שבעים שנה שנאמר > ימי שנותינו בהם 
שבעים שנה ואם בגבורות שמונים שנה 
והלא מן הארץ עד לרקיע מהלך חמש מאות 
שנה ועוביו של רקיע מהלך חמש מאות 
שנה וכן בין כל רקיע ורקיע למעלה מהן 
חיות הקדש ( רגלי החיות כנגד כולם קרסולי 
החיות כנגד כולן שוקי החיות כנגד כולן 
רכובי החיות כנגד כולן ירכי החיות כנגד 
כולן גופי החיות כנגד כולן צוארי החיות 
כנגד כולן ראשי החיות כנגד כולן קרני 
החיות כנגד כולן למעלה מהן כסא כבוד 
רגלי כסא הכבוד כנגד כולן כסא הכבוד 
כנגד כולן מלך אל חי וקים רם ונשא שוכן 
עליהם ואתה אמרת אעלה על במתי עב 
אדמה לעליון = אך אל שאול תורד אל ירכתי 
בור: ולא במרכבה ביחיד: תני רבי חייא 
*אבל מוסרין לו ראשי פרקים אמר רבי זירא 
אין מוסרין ראשי פרקים אלא לאב ב"ד ולכל 
מי שלבו דואג בקרבו איכא דאמרי והוא 
שלבו דואג בקרבו אמר רבי אמי אין מוסרין 


סתרי תורה אלא" למי שיש בו חמשה דברים = שר חמשים ונשוא פנים ויועץ 
וחכם חרשים ונבון לחש ₪ ואמר רבי אמי אין מוסרין דברי? תורה לעובד כוכבים 
שנאמר" * לא עשה כן לכל גוי ומשפטים בל ידעום. א"ל רבי יוחנן לרבי 
אלעזר תא אגמרך במעשה המרכבה א"ל לא קשאי כי קש נח נפשיה 
דרבי יוחנן א"ל ר' אסי תא ואגמרך במעשה מרכבה א"ל אי זכאי גמירתא= 
מר' יוחנן רבך". רב יוסף הוה גמיר מעשה המרכבה סבי דפומבדיתא הוו תנו 
במעשה בראשית אמרו ליה ליגמור לן מר מעשה מרכבה אמר להו אגמרון 
לי מעשה בראשית (₪ בתר דאגמרון אמרו ליה ליגמרון מר במעשה מרכבה 
אמר להו תנינא בהו 5 דבש וחלב תחת לשונך *דברים המתוקין מדבש וחלב 
יהו תחת לשונך ר' אבהו אמר מהכא ₪ יכבשים ללבושך (ז) דברים שהן כבשונו 
של עולם יהיו תחת לבושך אמרו ליה תנינן בהו עד ₪ ויאמר אלי בן אדם אמר 
להו הן הן מעשה המרכבה מיתיבי עד היכן מעשה המרכבה רבי אומר עד 


קסנם 693לן (סוקיסו" מליגו קסיס 
סופר ככיתו | ומקס זכס למנכות 
כד)מכסן כלגדות ‏ תנק (סנסדרץ. דף 
,) 606 מורתb‏ דמינתb‏ ק6 סטיל: 
[רןלי. החיות כנגד כולם. יק 

מגיסין נקלוקתס טיקל 
סקניל" וסיות שר סנס מכוכעוק 
לכסל כף כגל סמם מסום וסמם 
עקלס ומופקיס סוי"ו וקומריס כי 
כן עולס לפי ססכון pככפן‏ למנין ז' 
כקיעיס ופ' פוריס" סוס מו פעמיס 
מ"ק וסינו ממן שרס ש"כ ת"ק 
וי" נסימנR‏ (כ) שכן עולס ט"ו פעמיס 
כך ומיסו סנס מסקוסו סיסל דכליו 
ע"פ סירופנמי דסכופס "ר לוי מפרן 
ועד (כקיע מסנך ס"ק טנס פמר ב' 
כרכיס ור' סלו ק"כ (83) סמוקס 
גדול מוס כגל פחד כמנין שכ"ס 
כס כמס () גכוס מעולמו כו' מסמע 
כמנין סיסד ת"ק ט"ו וכן סיס לככו 
טנלמס מקומות סיס מנים סיטת 
סס"ס סננ כדי (6סוז = סיטת סק"ס 
ירוסלעי עסו סיס תכ וסו סיס 
ר"ל כרכי סמעון דקרי עליס " מכל 
6כקם רוכנ סנל קר קלוכך ופייטן 
(ויקרס כנס פ"נ) וכימיו מקדסיס ע"פ 
סכסייס סמעונס 65 יסד כק קרונן 
מיוס (6סד"): אין מופרין דברי 
תורה לעובד כוכבים. סיס קקס 
לסר"כ פנמנן תיפוק ליס דעוכד כוכניס 
סעוסק כתולס פיינ מיתס כדלמר כפ' 
ד' מיתות (סנסדרין דף נט. ושס) עונל 
כוכניס סעוסק כתולס סייג מיתס 
וסמלמדו עובר לנפני עור 55 תתן 
מכטול וכי תימס (מ) כז' מ5ות דילסו 
דסינו סייב מיתס כדסמר ס"ס סתס 
וס מכֿוס ליכ כמוסלס לסס ונפקם 
כן עס6י קר טר יעקס 6ותס סלדס 
ופי כסס (ויקכ ית) כסן ונוי כ נסמכ 
6 מדס טלפילו עוכד כוכניס ועוסק 
כתורס וכו' ו"כ דסכ מייכי 6פילו 
סיכל דסיכס | עונד כוכניס לפכ 
קרוס גנמדו לניכ לפני עור 
כדסמרינן בע" (דף ו:) סמופיט כוס 
יי כנזיר עובר נפני עור וסני מיפי 
דקלי 6תרי עגר דנסר כנלפו 
נפינתו לי ססר לסכיפו פניו 936 
י כו סכי יכו עור סנסני עור 
סכ נמי מפילו כמקוס טעוכד 
כוכניס פסר כוכס ללמדו | דליכ 
לפני עור מכל מקוס סור מקוס 
מגיד דבּריו ליעק3 וכו' (סניס קמו) : 

וסקיות 


ץ'וארא (₪ בתרא ר' יצחק אומר עד החשמל עד וארא מגמרינן מכאן ואילך מסרינן ראשי פרקים איכא 


דאמרי עד וארא מסרינן ראשי פרקים מכאן ואילך אם הוא חכם מבין מדעתו אין אי לא לא ומי דרשינן 
בחשמל והא ההוא ינוקא דדרש בחשמל () ונפקא נורא ואכלתיה שאני ינוקא דלאו מטי זימניה אמר רב 
יהודה ברם "זכור אותו האיש לטוב וחנניה בן חזקיה שמו אלמלא הוא נגנז ספר יחזקאל שהיו דבריו 
סותרין דברי תורה מה עשה העלו לו ג' מאות גרבי שמן וישב בעלייה ודרשו ת"ר מעשה בתינוק 
אחד שהיה קורא בבית רבו בספר יחזקאל והיה מבין בחשמל ויצאה אש מחשמל ושרפתו וביקשו 


ועיין ר"ח ובמהרש"א: 


סוף הדבר ועומקו. [רמב"ם יסוה"ת, פ"ב הי"א] 
גדול היה, וי"ל כיון דהוא עצמו לא כתבו, כדאיתא בבבא בתרא. [חדושי הר"ן, שבת] 
חזקיה בן גרון ז"ל, מבעלי החכמה וגדול בדורו ונסתפקו חכמי דורו בספר יחזקאל, והוא נער חצנו לפרש ענינו ונתיחד 
בעלייה לחבר הפירוש', והיו החכמים ע"ה מבקרין אותו תמיד והוא מתעסק באותו חבור. [פהמ"ש להרמב"ם, שבת] 


הגהות וציונים 6] צ"ל אמר, וכ"ה בכת"י (דק"ס): 3] בכת"י אלא ליועץ וחכם וכו' (ומה שבינתיים ליתא), 

ונראה שהגי' האמיתית היא כמו שאיתא ברד"ק אלא למי שיש בו חמשה דברים יועץ וחכם 
וכו', וכדמוכח לקמן יד ע"א דחשיב לחכם חרשים בתרתי וכן לנבון לחש, ועי' טו"א (דק"ס), ועי' רש"י ור"ח: 
ג] בכת"י סתרי, ועיין מאירי ובמהרש"א: 7] בכת"י ובע"י נוסף מגיד דבריו ליעקב חקיו ומשפטיו לישראל, 


ס] בכת"י גמירנא: ו] בכת"י נוסף השתא לא אגמרה מינך: | ]] עי הג' הב"ח, וראה 


גלגנוז ספר יחזקאל () = אמר להם חנניה בן חזקיה אם זה חכם ₪ הכל חכמים הן. מאי חשמל אמר רב יהודה 


עין משפט 
נר מצוה 


ז א מי' פ"כ מסנכות 
יקודי סמולס סל' כ 
ופ"ל עס סלכס י6: 

ח ב ג מיי" כ" פס סנכס 

יכ: 


Ag 
נליון הש"ם‎ 


תוס' ד"ס וכגלי וכו' 
סיטת סילועלמי עסוb‏ 
סיס תנb.‏ 5{ וי"א 
קסוק סיס סנס כן סול 
ברק" בפ"ה דכרכות : 


. 
הגהות מהר"ב 
רנשבורג 


א][נמ' ואמר רבי 
אמי | אין מוסרין 
דברי תורה לעובך 
כוכבים. נ"כ עיין סו"ת 
3 סע נקופו ותלק 
קר מיס סייס סימן יד 
טעס ‏ (מס | ססמטו 
ספוקקיס זס: ב]שם 
א"ל חנני' אם זה חכם 
הכל הפמים הן כ"ב 
כ"ע מס זס סקטן פכס ככ 
סקטניס מכמיס דפגדוליס 
פֿין (מום כדפמרינן כעיכ 
ספני ‏ ינוbp b)7‏ מטb‏ 
זיענ עכ"ל | מהרb"p‏ 
כמ" : 


משנת ראשונים 


בת קול. אותה מידה 
הממונה על כך יודעת 
בשבעים לשונות מפני 
שעשויה להשמיע, והיא 
משתלחת לכל הלשונות 
פעמים לזה ופעמים לזה. 

[רש"י, סוטה לג.] 


וי"מ שלא היו שומעין 
קול היוצא מן השמים, 
אלא מתוך אותו קול היה 
יוצא קול אחר כמו 
שפעמים אדם מכה בכח 
ושומע קול למרחוק 
היוצא ממנו, ואותו קול 
היו שומעין ולכך נקרא 
בת קול, ויש מפרשים 
לפי שהוא יוצא במדה 
ואין כל אדם שומעו אלא 
הראוי לשומעו. 

[תוס' הרא"ש סנהדרין] 


אינו מלאך אלא מדת קול 
היא ונמצאת בפני עצמה 
ברוח המנשבת, ורבינו 
סעדיה | פירש | שהוא 
כקורא בין ההרים והקול 
נענה לו מבין שברי 
ההרים והמערות 
שבסלעים, ולשון בת, 
שאין שומעין הקול ממש 
אלא את שכנגדו, שנראה 
ההר העונה כנגד אדם 
הקורא לו. 

[מחזור ויטרי] 


ימי שנותינו | בהם 
שבעים שנה. יש 
שואלים, אם משה רבינו 
חבר זה המזמור, איך 
אמר ימי שנותינו בהם 
שבעים שנה, והוא חיה 
מאה ועשרים שנה. וזו 
אינה שאלה, כי הוא דבר 
על הרוב. 

[רד"ק, תהלים] 


אך אל שאול תורד. 
תחת ממעל לכוכבי אל 
שהיית חושב תורד אל 
שאול, ותחת ירכתי צפון 
תורד אל ירכתי בור ובור 
הוא הקבר. 

[רד"ק, ישעיה] 
ראשי פרקים. ומודיעין 
אותו שמץ מן הדבר, 
והוא מבין מדעתו וידע 


שאלמלא הוא נגנז ספר יחזקאל. וא"ת אמאי בקשו לגנזו דהא נביא 
וישב בעליה ודרשו. וחנניה בן 


רש"י בחומש ויקרא ז, לב, ועיין חולין קלד ע"ב וברש"י שם: ק] ברש"י שבע"י בצורת מראה שכינה: ט] ושלח את ידו בישראל כמו שנמרוד שלח את ידו באברהם (גליון), כן נוסף בתוס' שבע"י: '] [עי' מהרש"א בח"א] 
(גליון): כ] [צ"ל אבא] (גליון): ל [שם איתא בשם ר' אבא סמוקה אף טלפי החיות מהלך ת"ק שנה וחמש עשרה מנין ישרה ע"ש] (גליון): מ] [צ"ל ראשון] (גליון): ;] נ"א אמרינן התם דמצוה ללמדם ונפקא (גליון): 


רבינו חננאל 


וחלילה שיש שם פדחת 
כל עיקר וראש וגוף כדרך 
הברואים אלא לקבל 
מלכותו כדרך שמזכירין 
בכל יום ישראל בתפלתם 
כתר יתנו לך המוני כו'. 
אמר רבה כל שראה 
יחזקאל ראה כמותו 
ישעיה. למה יחזקאל 
תמה מן המראה כי 
יחזקאל דומה לבן כפר 
שראה טכסיסי המלך 
וראה מרכבות וחיילות 
והתחיל תמה. אבל ישעיה 
לבן | מדינה | שרואה 
הטכסיסין הללו בכל יום 
לפיכך אינו תמה מהן. 
אשירה לה' כי גאה 
גאח שירו למי שמתגאה 
על הגאים כלומר מלך 
ע"ג המלכים שד' מלכים 
בעולם אדם בבני אדם 
אריה בחיות שור בבהמות 
נשר בעופות והקב"ה 
ישתבח | שמו וכבודו 
למעלה מכולם. וארבעה 
פנים לאחד פני האחד 
פני הכרוב וגו' הא פ) 
תרגמא דשיתת עשר 
אנפין לכל ברייתא חדא. 
שיתין וארבעה אפין 
לארבעה ברייתא 
[וארבעה] גפין לכל אנפין 
שיתין | וארבע | גפין 
לברייתא חדא רנ"ו גפין 
לארבע ברייתא. וקיי"ל 
דכרוב פניו פני אדם ויש 
לו כנפים כשאר עופות. 
פני אדם הם גדולים ופני 
כרוב הם פחותים וכר' 
אבהו דאמר בבבל קורין 
לינוקא רביא פי' כגון רבה 
קשת. וזה שפירש יחזקאל 
במראה ראשונה שראה 
המרכבה ‏ פני שור 
מהשמאל לארבעתן 
ובמראה השניה אמר פני 
הכרוב לארבעתן ולא 
הזכיר פני שור כלל. א"ר 
שמעון בן לקיש יחזקאל 
בקש רחמים ונהפכו פני 
השור ‏ לפני | כרוב. 
ומקשינן וכי בקש 
יחזקאל להיות שני 
פני אדם ופרקינן פני 
אדם פנים גדולים ופני 
כרוב | פנים | פחותים 
ומקשינן ישעיה ראה 
שש כנפים שש כנפים 
לאחד ויחזקאל | ראה 


חשק שלמה על ר"ח 
5) עי כת"י וברט"י קס. 
ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 
ONG‏ _—_— 
הגהות וציונים 


6] ופי חש מל שתי 
מילין הן. ערוך] (גליון): 
3] בכת"י נוסף יש: 
ג] בכת"י נוסף ראשי 
החיות: ל] צ"ל מחבריו 
(רש"ש, וכ"ה בכת"י): 
ס] בעין יעקב נוסף כל 
מה שראה: ו] צ"ל 
אשירה (רש"ש) ועיי 
הג' הב"ח: ]] בכת"י וכי 
קטיגור נעשה סניגור: 
ע] בקצת דפו"י נוסף 
א"ל אין אפי וכו' זוטרי 
קא חשיב (וכ"ה ישר, 
דק"ס): ט] בכת"י אין 
מספר ורבנן אמרי אלף 
וכו', והיא גיר' נוחה 
וישרה עד מאד דכולה 
ברייתא | אחת | היא 


(דק"ס): *] ברש"י 
שבע"י נוסף כשהן 
ממללות: כ] ס"א 
חרפים (גליון): 
(9] בכת"י קטיגור 


מלשין סניגור מליץ 
יושר, | (וע"ע | רש"י 


שבע"י): מ] בכת"י 
וברש"י שבע"י נוסף 
בקרוב: נן תיבת 


"נמי" נמחק (רש"ש), 


וברש"י שבע"י ליתא: ק] בתוס' שבע"י והיינו דאמרינן בגיטין: ע] בתוס' שבע"י נוסף דבענין אחר אי אפשר 
להיות מיצר לישראל שלא יאמרו ביד אומה שפלה מפר את בניו: פ] כל הוספת הב"ח איתא (כעי"ז) בתוס' 
שבע"י ושם נוסף שראה את המרכבה: 5] נדצ"ל ונטרדין: 


הל 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


והחיוה רוא ושוב. פר"ת נפי טסן מגפליס עוממות ודככן ‏ חיות אש ממללות." 6ע 5 מדיכוכן: רצוא ושוב. מופיפות ר6סן 
לדמום נספר עלפיס ונסופי (סכס וסכינון סוזר וסיי ‏ מפפת סכקיע סנטוי למענס מרלפיסן, וסחכות ומכניסות 6ופן 
רו וסוכ: NOW‏ יאמרו ביד אומה שפלה מפר את בניו. ממור סטכינס כמסילו, כריס ועיכס טל (סכ היו מפי סכוק: 


וסייו כפי' דססיל דפמר? כגיטין (דף טו:) כל סמיכר (ישר96 נעpס‏ 


כם כלומר ככר נעקס כלם קודס 


קיפר (סס: 
וקושך כתרים לקוו. מתפנתן 
סל כליקיס סו עוקס 
עטרום": לכ כפר שראה (כ) המלך. 
טפריך כו 9סכיס | סימניס נתכיס 
קולס סיקמינוסו לפי טלסו ענ 
כמקומו וין לככו לסתכפות עס 
וס"ג פמר יסוזק6ל טרסו על נסר 
ככר נפיכך נתמסו קומעיו: 

כתוב חד אומר שש כנפים 
וכתוב אחד אומר ארבע 
כנפים, וסע"ג קזס כקיות כסי חס 
בסרפיס מ"מ מסתנר סגס ספיות 
(0 *3סם כנפיס כמו סטרפיס ": 
ו של חיות. ויולסיס ממנו 
מזיעתן מנפכיס ופומכיס סילס 
ומיד נטרדיס (מ) וסכי מפינו כמִדרס = 
(פיכס ג) מלסיס (כקליס | מנול 
מנפכיס ככנ יוס ומכיס פילס 
ונטרדין נסן כדלמר כסמוך® מסוס 
סיק סות ככלסכיס = סקנועיס 
סממסיניס זס כזס כומר סילס ולפו 
ססלטיס טלינס יודעיס סדת ממסכין 
כסולר ונתסיינו כליס ‏ וסיט טכ 
מקנו ױסלו פנשי כנסת סגלועס 
יול וומנין כקות זס מס קלוקס 
כולס כססד עונין וסועריס וגס למענס 
ינר מסרתיס וקסר מטכתיו כונס 
עומדיס :רוס | עולס כלומר כככ 
יוס בור סדסיס וטכדין 936 

מסרפיו קכועיס ועומדין לעד: 

וטכדן 


הכבשן. סטוכפין כו פניס לסיל, ומק לעון קכרי קנליסP‏ סול, 


קספור יו כין 6כן ל6כן, | כדתגן 


חיות אש ממללות במתניתא תנא עתים ץ עילונין (חף קד) כוקין מס על 


חשות עתים ממללות ‏ בשעה שהדיבור יוצא 
מפי הקב"ה חשות ובשעה שאין הדיבור יוצא 
מפי הקב"ה ממללות. * והחיות רצוא ושוב 
כמראה הבזק מאי רצוא ושוב אמר רב יהודה 
כאור היוצא מפי הכבשן מאי כמראה הבוק 
אמר רבי יוסי בר חנינא כאור היוצא מבין 
החרסים. = וארא והנה רוח סערה באה מן 
הצפון ענן גדול ואש מתלקחת ונוגה לו סביב 
ומתוכה כעין החשמל מתוך האש (6 להיכן 
אזל אמר רב יהודה אמר רב שהלך לכבוש 
את כל העולם כולו תחת נבוכדנצר הרשע 
וכל כך למה שלא יאמרו אומות העולם ביד 
אומה שפלה מסר הקב"ה את בניו אמר 
הקב"ה מי גרם לי שאהיה שמש לעובדי 
פסילים עונותיה] של ישראל הן גרמו ליי 
וארא החיות והנה אופן אחד בארץ אצל 
החיות אמר ר' אלעזר מלאך אחד? שהוא 
עומד בארץ וראשו מגיע אצל החיות 
במתניתא תנא סנדלפון שמו(ס הנבוה מחברן= 
מהלך חמש מאות שנה ועומד אחורי 
המרכבה וקושר כתרים לקונו איני והכתיב 
ברוך כבוד ה' ממקומו מכלל דמקומו ליכא 
דידע ליה ₪ דאמר שם אתגא ואזל ותיב 
ברישיה. אמר רבא כל= שראה יחזקאל ראה 
ישעיה למה יחוקאל דומה לבן כפר שראה 
את המלך ולמה ישעיה דומה לבן כרך 
שראה את המלך. אמר ריש לקיש מאי דכתיב 
0 ה אשירה לה' כי גאה גאה שירה" למי 


שמתגאה על הגאים דאמר מר מלך שבחיות ארי מלך שבבהמות שור 
מלך שבעופות נשר ואדם מתגאה עליהן והקב"ה מתגאה על כולן ועל 
כל העולם כולו. כתוב אחד אומר % ודמות פניהם פני אדם ופני אריה אל 
הימין לארבעתם ופני שור מהשמאל לארבעתן וגו' וכתיב "וארבעה פנים 
לאחד פני האחד פני הכרוב ופני השני פני אדם והשלישי פני אריה והרביעי 
פני נשר ואילו שור לא קא חשיב (=) אמר ר"ל יחזקאל ביקש עליו רחמים והפכו 
לכרוב אמר לפניו רבש"ע * ! קטיגור יעשה סניגור מאי כרוב אמר רבי אבהו 
כרביא שכן בבבל קורין לינוקא רביא א"ל רב פפא לאביי אלא מעתה 
דכתיב פני האחד פני הכרוב ופני השני פני אדם והשלישי פני אריה 
והרביעי פני נשר היינו פני כרוב היינו פני אדם ()" אפי רברבי ואפי זוטרי כתוב 
אחד אומר "שש כנפים שש כנפים לאחד וכתוב אחד אומר 5 וארבעה 
פנים לאחת וארבע כנפים לאחת להם לא קשיא כאן בזמן שבהמ'ק קיים 


מינייהו אימעוט אמר רב חננאל אמר רב אותן שאומרות שירה בהן 
0 כתיב הכא = ובשתים יעופף וקרא זה אל זה ואמר וכתיב " התעיף עיניך 
בו ואיננו ורבנן אמרי אותן שמכסות בהן רגליהם שנאמר > ורגליהם רגל 
ישרה ואי לאו דאימעוט מנא 6 הוה ידע דלמא דאיגלאי וחזיא ליה דאי 
לא תימא הכי ודמות פניהם פני אדם הכי נמי דאימעוט אלא דאינלאי וחזיא ליה הכא נמי דאיגלאי 
וחזיא ליה הכי השתא ₪ בשלמא אפיה אורח ארעא לגלויי קמיה רביה כרעיה לאו אורח ארעא לגלויי 
קמיה רביה. כתוב אחד אומר ‏ אלף אלפין ישמשוניה ורבו רבבן קדמוהי יקומון וכתוב אחד אומר = היש 
מספר לגדודיו לא קשיא כאן בומן שבית המקדש קיים כאן בזמן שאין בהמ'ק קיים *כביכול 
שנתמעטה פמליא של מעלה תניא רבי אומר משום אבא סי בן דוסאי אלף אלפין ישמשוניה 
מספר גדוד אחד ולגדודיו אין מספר ור' ירמיה בר אבא אמר* אלף אלפין ישמשוניה לנהר דינור שנאמר 
נהר דינור נגד ונפק מן קדמוהי אלף אלפין ישמשוניה ורבו רבבן קדמוהי יקומון © מהיכן נפיק מזיעתן של 
חיות ולהיכן שפיך אמר רב זוטרא בר טוביה אמר רב על ראש רשעים בגיהנם שנאמר 5 הנה סערת ה' חמה 
יצאה וסער מתחולל על ראש רשעים יחול ורב אחא בר יעקב אמר על אשר קומטו שנאמר = אשר קומטו ולא 
עת נהר יוצק יסודם תניא אמר רבי שמעון החסיד אלו תשע מאות ושבעים וארבע דורות שקומטו להיבראות 


גי סכנק קל יתניקו סכסניס: מבין 
החרסים. דלך מוקקי זסכ ננקו3 
כלי מרס נקניס נקכיס, וכופין פותו 
על גי גסליס קסוס3 נפון | כקן 
כתוך כתיטת סתכסיס על <כניס. ענ 
גכי מכס, ולסכ יו למעלס. דכך 
נקכי סכלי, וסו עסו גווניס גוויס 
ותמיד יו62 ונכנס: מן הצפון. מככל 
קסול 3כפון, טנסמר מנפון תפמק 
סלעס? (יכפיס 6): מאי בעוא התם. 
לעס סנכס (3ככ: ראה ישעיה. 
כקטכמס עליו רות סקדט, כמס סנפמר 
ולבס פת ס' וס ענ כס כס 
ונק וגו (שעס ו), 006 pלb‏ מק 
נפרט ת סכנ, עסיס כן מנכיס וגדג 
נפנטין, וכן ככך סכופס פת סמנך 
לינו נכסל וסינו תמס וסיגו סט לספר: 
מלך שבחיות ארי כו', וו 6ככעסן 
ככסל וסול כמענס עסן: קטיגור נעשה 
סניגור. 6גו 5ריכין טינקסו מככנופך 
ענינו כממיס, וסקור. קטיגול סו5: 
קטיגור קונ, סניגור וס מניך יוקר: 
כרביא. פני פינוק: היינו פני כרוב 
היינו פני אדם, עס סן פני כלוכ עס 
סן פני פדס, וכי 62 תד סן: אפי 
רברבי ואפי זומרי. סלסד פני גלונ 
וספפד פני קטן: כאן בזמן שבית 
המקדש קיים, כימי יקעיס סיס 
סמקדם קייס כמכונו, וכימי ימוקפנ 
כל סגיע זמן סיסל3 ונתמעטס 
פמני של מענס: ובשתים יעופף. 
וסמיך כיס וקכ זס 56 זס, 5256 
סנך (ינסו דקמלי 3סו קילס 
סעקקקקות 3קול כנפיסס, וכסנך 
כפיב וסיננו גבּי ספעיף: [כאן בזמן 
שאין וכו'ן. כימי דניל כבר סרכ 
סבים: כביכול, 6ף כנפי 35 קכינס 
סוזקקנו עוער כך, כמו כנסר ודס 
סיכול כומר כו מיעוט: אלף אלפין. 
סול מספר סל כל גדוד וגדוד, 956 
פֿין מספר כמס גדודין יש: לנהר 
דינור. לספי קר נמי? גכי נסר דיגור 
כתינ: על אשר קומטו. על תפקע"ל 
דולות טסעניר מן סעונס קודס מפן 
תוס ונ בּלפֿן כדקתני פקמן, ונתגן 
כניסנס, ועליסס נופל קנלמל כסן ונסר 
יוק יסודס וסייגו נסר דיגור קמונק 
עליסס: | קומטו להיבראות. נגזכו 
לסיכרסום, כפון ופקמטגי (על סיסל: 
קודס 


קודם 


עֶנָן נָדוּל וְאש מִתְלַקָחַת וְנֹגַהּ לו סָבִיב וּמַתוּבָהּ כָּעִין הַחֲשְׁמַל מתוך הָאֲשׁ: ויחקאל א, רן 
והַנֵּה אופן אֶחָד בָּאָרֶץ אֶצָל הַחַיּוֹת לְאַרְבַּעת פָּנִיו: (יחקאל א, טון 
דול בְּרךְ כָּבוד יװ מַמקוֹמוֹ: ויחקאל ג, יבן 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


) וקילוטין ס. וק"ט, 
3) קכס ס:, ג)[עי" 
כרם"י יומס דף ג], 
ל) גיטין ו., ס) (סיוכ טז 
ח), ו) שמות רבה פרשה 
כא ע"ש, ]) [עי' מוס' 
סולין ‏ 5נ. ד"ס כלון], 
ק) ביר וישלח פרשה 
עח, ט) לקמן יד., *) עי 
לבות דרבי נסן פי"3 ד"ס 
ומניין סיריס זס פת זס. 


הנהות הב"ח 


(6) גמ' ספטעל מתוך 
ספת (לסיכן 6זנ) ת6"מ 
ונ"נ מפכס"י (כלס 
טגורק מאי בעיא התם: 
(3) שם סמו וגבוה 
מסנרו מסנך: (ג) שם 
ליכb‏ דידע (יס (דמר פס 
וכו' כריסיס) ס"מ ונ 
ס"b‏ אלא דקשר ליה 
לכתר ומשביעו בשם 
המפורש ואזל תגא 
ויתיב בדוכתיה: 
(ל) שם מפי דכתיכ 
שירו (ס' כי גקס גה 
שירו (מי: (ס) שם 6 
קסקיכ ליה 6מר ב"ל וכו' 
רכע"ע | אין קטעיגור 
נעשה סניגור: (ו) שם 
סייג פני 6לס אדם 
וכרוב חד הוא פפי 
רנרני: (ז) שם דכתיב 
סכל וכסתיס וכו' וכסיג 
התם סתעיף: (פ) שם 
מנ הוא ידע דנמb‏ 
(דפיגנלי וקזי6 = ליס) 
תק"מ ונ" ס"ל דגלאי 
ואחוי ליה: (ע) שם 
סכי סקמל התם נקנמb‏ 
וכו' קמי כניס אלא 
כרעיס: (י) שם מהיכא 
פיק אמר ר' ירמיה בר 
אבא אמר רב מזיען על 
פיות: (כ) תופ' ד"ס (כן 
כפר סכה את המנך 
בכפר ס5כיך כו ולו" 
לסתרקות פס צריך הוא 
לומר ראיתי פ' ופ' 
השרים עמו ופ' ופ' 
משרתיו כדי שיאמינו 
לור וה"נ יחזקאל 
שראהל1 על (סר כנר 
לפיכך נתמסו עומעיו 
הוצרך לפרש כל סדר 
המרכבה אבל ישעיהו 
ראהו יושב על כסא 
רם ונשא לא הוצרך 
לפרש וסס"ד: (ל) ד"ה 
כוכ וכו' קגס ססיות יש 
להם | שש כפיס: 
(מ) ד"ה מזעפן ולו' 
ומיד נטרדין כדאמרינן 
בסמוך וסכי מפינו. וכו' 
ונטכלין להן ומשום 
סיק וכו' כומר שילם 
כאחד כדכתיב וקרא 
זה אל זה ואמר גו' 
ולו סמדסיס וכו' עוניס 
ופֿומריס ‏ אבל אלו 
חדשים שנבראין בכל 
יום | אין אומרים 
קדושה על הסדר 
נטרדין5 מיד ועליהם 
תקנו יולר מקלמיס: 


גליון הש"ס 
תופ' ד"ה כתוב אחד 
אומר וכו. בשש 
כנפים. עי' סונין 35 

ע"6 תד"ס כלוך: 


תורה אור השלם 
א) וְהַחַיוֹת רְצוּא ושוב 
כְמַרְאָה הַבָּזָק: 
[יחזקאל א, יד] 
ב) וְאֲרָא וְהגָה רוח 
סְעָרָה בְּאָה מן הַצָפוֹן 
0 וְאָרָא הַחיוֹת 


ד) וַתִּשְׂאֲנֵי רוח וְאֶשְׁמע אַחֲרֵי קול רעש 
ה) אָז ישיר משַה וּבְנִי יִשְׂרָאֵל אֶת הַשרֶה הזאת ליי ומאמרו 


לָאמר אֶשִירָה לָיי כִּי אה נְאֶה סום וְרכְבוּ רָמָה בַיִם: [שמות טו, א| ולפי הגהות הביחן ותען לָהֶם מִרָיִם שירוּ ליי כִּי גאה גְּאָה סוּם וְרכְבוּ רָמָה בַיִם: |שמותטו, כאן = ו וּדְמוּת פָּנִיהֶם פנ אָרֶם וּפָנִי אֲרְיָה אֶל הימִין לְאַרְבַּעֲתָּם וּפָנִי שור 


יוצק יָסוּדֶם: (איוב כב, מז 


.ה ₪ 


אין דורשין 


התיבה חשמל מורכבת מכמה מילים", וביאורה 'חָיות אש ממללות' 
- שבשעה שמדברות יוצאת אש מדיבורזי. 


ביאור אחר, בְּמַתְנִיתָא תִּנָא - בברייתא שנינו, שהתיבה חשמל 
מורכבת משתי מילים 'חש' ו'מל", היינו, שהחיות" עַתִּים חשות - 
פעמים שהן שותקות ['חש], ועַפּים ממַלְלוֹת - פעמים שהן מדברות 
['מל], בְּשָׁעַה שָהַדִּיבּוּר יוצָא מִפִּי הקדוש בָּרוּךְּ הוּאי, הן חשות, 
ּבְשָעָה שאִין הַדיבּוּר יוצָא מִפִּי הקדוש בָּרוּךְּ הוּא, הן מִמַלְלות 
- משבחות ומהללות אותוי. 


* 


הגמרא דורשת ומבארת כמה פסוקים במעשה מרכבה שביחזקאל": 
נאמר בפסוק במראות המרכבה של יחזקאל (יתוקפנ 6 יד), 'יְהַחַיּוֹת רצוא 
ושוב כְּמַרְאֶה הִבָּזֶק' - חיות הקודש מוציאות את ראשן לתוך הרקיע 
שמעל לראשיהן", וחוזרות ומכניסות אותם במהירות של בזק מחמת 
פחד השכינה'. שואלת הגמרא, מַאי רצוא וְשוב כְּמַרְאֶה הַבִּזֶק', 
כלומר, מהי מהירות של בזק, שכך החיות יוצאות וחוזרות'*. עונה 
הגמרא, אָמַר רב יְהוּדָה, מהירות הבזק היא פָּמו המהירות של אור 
[-להב אש] הַיוֹצַא מְפִּי הַכְּבְשְׁן [-תנור גדול] וחוזר מיד'י. ונקרא 
'בזק', משום ש'בזק' ביאורו דבר כתות", והלהב יוצא מבין האבנים 
הכתותות שבתוך הכבשן". 


הגמרא מבארת חלק נוסף בפסוק: 
שואלת הגמרא, מאי צְמַרְאֶה הְַּזְק' - מהו מראה הבזק, שכך נראות 
החיות ביציאתן וחזרתן". עונה הגמרא, אָמר רַבִּי יוסִי בַּר חְנִינָא, 
מראה הבזק הוא כָּאוּר היוצא מִבֵּין הַחַרְסִים - כמו הלהב היוצא 
מנקבי כלי חרס שמזקקים בתוכו זהב, ואותו להב עשוי גוונים גווניםלי. 


א. רש"י יחזקאל (8 ל). 

ב. היינו, 'חיות אש ממללות'. בית אלהים (ילירס, סער טני פרק כפפון), וכן נראה בספר 
הרכבה (סקדמס ד"ס ולע כי). 

ג. רש"י (ד"ס מיום) על פי הגהות וציונים. היינו, שמה שהגמרא קוראת להם חיות 
אש', אין הכוונה שהחיות עשויות אש, אלא שכשמדברות יוצא מדיבורן אש. אולם 
בספר העקרים (מקמר כ פנ"6) כותב, שהכוונה היא למלאכים המכונים 'חיות אש' [והוסיף, 
שנקראים כך משום שכמו שאש אין לו חוש, כך את ה'חיות אש' אי אפשר להשיג 
בחוש, מה שאין כן את 'חיות הקודש' שהם הגלגלים אפשר להשיג בחוש]. 

ד. רבינו חננאל ((עיל ע" ד"ס מסי). 

ה. כך מתבאר בזהר (פ"ג פנפס ככת.), שגם לביאור זה מדובר על החיות. 

ו. היינו שמדבר לנביא. ליקוטי רבי בצלאל אשכנזי (ד"ס נפעס) בשם ספר היכלות, ראה 
שם שהרחיב בזה. 

ז. רש"י (יסוקפנ 6 ד ד"ס כעין). ואמנם בהמשך שם (פסוק ס) כתב, שעיקר פירוש המילה 
'חשמל' הוא שם מלאך הנקרא כך, ומה שדרשה כאן הגמרא, אינו מתיישב על לשון 
הפסוק. 

ח. כמובא לעיל (ע"6) בהערה, פרק ראשון ביחזקאל הוא הנקרא 'מעשה מרכבהי, 
בפרק זה מובא מראות אלקים שיחזקאל ראה בנבואה כמו שנאמר שם (פסוק 5 ל), 
'ויהי בשלושים שנה ברביעי בחמשה לחדש ואני בתוך הגולה על נהר כבר נפתחו 
השמים ואראה מראות אלהים' וגו', הגמרא כאן בהמשך מבארת כמה פסוקים מאותו 
פרק. בגמרות אלו הנסתר רב על הנגלה, ואנו מפרשים כפי שפירשו רבותינו ומביאים 
את דבריהם בצורתם. 

ט. ראה לעיל (ע"6), 'רקיע אחד יש מעל לראשי החיות'. 

י. רש"י (ל"ס כפֿו). אולם רבינו חננאל (עיל ע"6 ד"ס מסי) והערוך (עלן 6) ביארו, שאין 
הכוונה שהחיות יוצאות וחוזרות ממש, אלא רק נראות כיוצאות וחוזרות. 

יא. כך מתבאר מדברי רש"י (ד"ס 655 וד"ס סכנטן), וראה להלן בהערה. 

יב. 'כבשן' הוא כעין תנור רק שחומו רב יותר, ובו היו עושים סיד. וכך היו עושים, 
מכניסים בתוכו אבנים עד שהן נשרפות באש, ולאחר מכן נותנים בהן מים וכך הן 
נשחקות מאיליהן. על פי רש"י (כ"מ עד. ד"ס ומילק), וזהו הכבשן האמור בכל מקום 
בתורה. רש"י (נללטית יט כת). להב האש שבתוך הכבשן כשהוא בוער יוצא וחוזר 
במהירות, וזו המהירות שהחיות מוציאות ומחזירות את ראשן. 

וג. כמו שמבואר במשנה עירובין (קד.), 'בוזקין [-כותתים] מלח [ושופכים אותו] על 
גבי הכבש [של המזבח, בכדי] שלא יפלו בו הכהנים'. רש"י (ל"ס סכנפן, עיכונין פס ד"ס 
כוזקין). 

וד, רש"י (ד"ס סכנקן). ולפי שיטת רבינו חננאל (ד"ס משי) והערוך (עלן 56) [הובא לעיל 
בהערה] שביארו, שאין הכוונה שהחיות היו יוצאות וחוזרות, אלא רק היו נראות 
כיוצאות וחוזרות, מתבאר בדברי רבינו חננאל שתירוץ הגמרא הוא, שהאש כשהיא 
מתגברת בתוך הכבשן אזי בפי הכבשן נראה כאילו הלהבות יוצאות וחוזרות, וכך 
החיות נראות כאילו הן יוצאות וחוזרות. 


פרק שני 


חגיגה 


ונקרא 'בזק', משום שבזק היינו דבר כתות", והחרסים שבתוכן היו 
מניחים את הזהב הינם כתותים". 


יג: [א] 


* 


הגמרא מבארת פסוק נוסף במעשה מרכבה: 

נאמר בפסוק במראות המרכבה של יחזקאל (טס 5 ד), א ְאֶרָא [-ראיתי] 
וְהנָּה רוח סְעָרָה כָּאָה מן הַצְפוֹן [-מבבל"],, עָנָן גְּדוֹל וְאָש 
מַת לְקְחַת, וְנוֹגָהּ 1% [-ואור לכל אלוי] פָבִּיב, וּמַתּוּכְהּ [-מתוך 
הענןיי] נראה כְּעִין הַחַשָמַל מתוף הַאָש'. ואותו רוח סערה שראה 
יחזקאל הבאה מבבל, זו המרכבה [-כסא הכבוד] שבאה בכעס להשחית 
את ישראליי. שואלת הגמרא, לְהַיכֶן אַזֹל [-הלך] אותו רוח סערה 
הבאה מבבלני. עונה הגמרא, אִמַר רב יְהוּדָה אָמַר רב, שָהָלך משם 
לכל רוחות השמים לְכְבּוש אֶת כָּל הָעולֶם פולו תחת נְבוּכַדְנְצַר 
הַרְשַע שהיה בבבל. וְכָל פֶּףְ ?מה היה צורך שישלוט על כל 
העולםיי. התשובה היא, כדי שַלא יאמרוּ אומות הַעוּלֶם לאחר 
שישראל יכבשו תחתיו, כָּיִד אוּמָה שְפֶלָה [-בבליה] מֶסַר הקדוש 
ברו הוּא אֶת בְּנָיו. ולכן קודם השליט את כל העולם תחת מלכות 
בבל, ושוב אין היא אומה שפלה, ורק אז נתן הקדוש ברוך הוא את 
ישראל בידו. ועל כך אָמַר הקדוש בָּרוּךְ הוּא, מִי גֶרם לי שָאָהיה 
שמש לְעוּבְדִי פֶּסְילִים - לנבוכדנצר, שהייתי צריך להשליט את 


* 


הגמרא דורשת פסוק נוסף במעשה המרכבה: 
נאמר בפסוק במראות המרכבה של יחזקאל (טס 6 עו), עְאֶרַא החיות 


טו. הפסוק אומר יְהַחַיוּת רְצוּא וְשוב כְּמַרְאֵה הַבַּזְק' ויש בו שתי משמעויות, א. 
שהחיות היו יוצאות וחוזרות במהירות של בזק, וכאילו כתוב, 'והחיות רצוא ושוב 
כבזק'. ב. שהיה ביציאה ושיבה הזו גם מראה של בזק, וכלשון המפורש בפסוק 'כמראה 
הבזק'. בתחילה ביארה הגמרא מהו ענין המהירות של הבזק, וכאן הגמרא תבאר מה 
המראה של הבזק שכך נראות החיות ביציאתן ושובן. 

טז. כאשר מזקקים [-צורפים ומנקים] זהב, מניחים אותו בין גחלים המעורבים עם 
חרסים כתושים, מעליהם כופים כלי חרס ומנקבים בו הרבה חורים [כלי זה נקרא 
בנביא (מלכיס 5' מ 6₪) בשם 'כוּר', רש"י (פס)]. הלהבות היוצאות מלמעלה דרך נקבי 
הכלי עשויות גוונים גוונים, וזהו הגוון של חיות הקודש ביציאתן ושובן. רש"י (ל"ס 
מנין). הגוון שלהם היה אדמדם או ירקרק. רש"י (עילונין קד. ד"ס כתקין). 

יז. ראה לעיל בהערה. 

יח. רש"י (ד"ס מנין) על פי רבינו משה מאימראן (ד"ס מסי כעכפס). אולם רש"י בעירובין 
(פס) ביאר, שנקרא 'בזק' משום שהכלי שכופים מעל הזהב כולו מנוקב וכתות כמבואר 
לעיל. 

ביארנו את הגמרא על פי המתבאר מדברי רש"י [וכך נראה ברש"י ביחזקאל (טס), עיין 
שם]. אולם הטורי אבן (ד"ס מפי) כותב שבתחילה הגמרא מבארת רק מהי המהירות 
של 'רצוא ושוב', ועל זה אומרת שהיא כאור היוצא מהכבשן, ולא לומדים זאת כלל 
מהתיבה 'בזק', ולאחר מכן הגמרא מבארת מהו 'כמראה הבזקי. 

וט. כמו שנאמר (ילמיס ‏ יד) 'מצפון תפתח הרעה'. רש"י (ד"ס מן). ומכונה 'צפון', משום 
שהיא בצד צפון של ארץ ישראל. רש"י (ילמיס עס). 

ב. מצודת דוד (קס). 

בא. תרגום יונתן (טס). 

בב. ולכן נדמתה לרוח סערה. רש"י (יפוק6ל עס). 

בג. כך גירסת הגמרא שלפנינו, אולם רש"י (ד"ס מפי) גרס 'מאי בעי התם', היינו, שאם 
כתוב שבא מבבל משמע שקודם לכן הוא הלך לשם, ועל זה שואלת הגמרא לשם מה 
הלך לשם מתחילה. ברית יעקב (ד"ס (סיכן) ומירא דכייא (נלט"י קס), אולם ראה במהרש"א 
(מ" ד"ס (סיכן) הובא בביאורי רש"י. 

כד. הגם שהיה ראוי לשלוט על ישראל [כמבואר בסנהדרין (5ו.), שנבוכדנצר זכה לזה 
משום שפסע שלש פסיעות לכבוד הקדוש ברוך הוא, ראה שם כל המעשה], אבל מדוע 
זכה לשלוט על כל העולם. מהרש"א (ס" ל"ס וכ"סס. 

בה. כשדים [היינו הבבליים] נחשבים לאומה שפלה, וכמו שמצינו שהם אחד מארבעה 
דברים שהקדוש ברוך הוא מתחרט עליהם שבראם, כמו שדורשת זאת הגמרא בסוכה 
(ננ:) מהפסוק (שעיס כג יג) 'הן ארץ כשדים זה העם לא היה'. על פי רש"י (יזקל3 עס), 
וראה עוד בילקוט ביאורים. 

כו. דבר זה נדרש ממה שנאמר בפסוק, שישעיה הנביא אומר לישראל, שהקדוש ברוך 
הוא ימחל להם על עוונותיהם, על אף ש'העבדתני בחטאותיך הוגעתני בעונותיך' (יפעיס 
מג כד), היינו שכביכול הקדוש ברוך הוא נהיה עבד שלנו על ידי עוונותינו. רש"י (יקעיס 
קס), וראה עוד במהרש"א (מ" ד"ס 6מל). 


משנת ראשונים 


והנה אופן אחד בארץ. 
מצאתי לגאונים ז"ל הא 
דאמרינן, כולם כאחד, 
ולא כאחת. פירושו, 
כסנדלפון שנקרא אחד, 
שנאמר וארא והנה אופן 
אחד בארץ. 

[שבלי הלקט] 


למה יחזקאל דומה לבן 
כפר שראה את המלך. 
רבינו | שלמה | פירש 
לפחיתות יחזקאל. 
והעיקר לפחיתות אנשי 
דורו או אנשי מקומו, 
שצריך לספר להם בלשון 
רחבה וארוכה. 


בן כפר שאומר ראיתי את 
המלך אין מאמינין לו, 
לפי שאין דרכו של מלך 
להיות בכפר, צריך הוא 
לומר ראיתי פלוני ופלוני 
השרים שעמו ופלוני 
ופלוני ‏ משרתיו כדי 
שיאמינו לו. כן יחזקאל 
ראה את המרכבה על נהר 
כבר, הוצרך לפרש כל 
סדר | מרכבה, אבל 
ישעיהו ראה יושב על 
כסא רם ונשא [ישעיה וין 
ולא הוצרך לפרש. 
[תוס' הרא"ש] 


ובן כפר שראה את המלך 
הוא בעיניו דבר גדול 
ומשונה, וכיון שהתחיל 
לספר, מספר היאך ראה 
אותו, אומר כל סימניו 
שיכול, | ואנו פוסק 
מלהבר בו. כל כך הדפר 
נפלאת בעיניו. אבל בן 
כרך לא נפלאת בעיניו 
הדבר, | לפיכך אומר 
ראיתי את המלך בקיצור 
דברים, שאין להרבות את 


הדברים. 
[לקוטי ‏ וב בצלאל 

אשכנזי] 
בביבוה. כלוםר על 


כרחינו יאמר כן כאילו 

אפשר לומר כן, וכן כל 

כביכול שבהש"ס. 
[רש"י, יומא ג:] 


ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


הגהות וציונים 


0] [פיי חש מל שתי 
מילין הן. ערוך] (גליון): 
3] בכת"י נוסף יש: 
ג] בכת"י נוסף ראשי 
החיות: ל] צ"ל מחבריו 
(רש"ש, וכ"ה בכת"י): 
ס] בעין יעקב נוסף כל 
מה שראה: ו] צ"ל 
אשירה (רש"ש) ועי' 
הגי הב"ח: ]] בכתיי ופי 
קטיגור נעשה סניגור: 
ק] בקצת דפו"י נוסף 
א"ל אין אפי וכו' זוטרי 
קא חשיב (וכ"ה ישר, 

בכת"י אין 


אהח18/08/2018 בנ אמרי אלף 


וכו', והיא גיר' נוחה 
וישרה עד מאד דכולה 
ברייתא | אחת | היא 
(דק"ס): י] ברש"י 
שבע"י נוסף כשהן 
מפללות: כ] סיא 
חרפים (גליון): 
(] בכת"י | קטיגור 
מלשין פניגור מליץ 
יושר, ‏ (וע"ע רש 
שבע"י): מ] בכת"י 
וברש"י שבע"י נוסף 
בקרוב: כ תיבת 
"נמי" נמחק (רש"ש), 
וברש"י שבע"י ליתא: 
ק] בתוס' שבע"י והיינו 
דאמרינן בגיטין: 
ע] בתוסי שבע"י נוסף 
דבענין | אחר ‏ אי 
אפשר להיות מיצר 
לישראל שלא יאמרו 
ביד אומה שפלה 
מפר את בניו: 


פְּתִיחוּ: |תיאל ז ין 
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אין דורשין פרק שני חגיגה 


והחין רצוא ושוב. פל" לפי עסן מגפניס עוממות ודלכן 


חיות אש ממללות," ם יו מדיכולן: רצוא ושוב. מוכיפות כפען 


כדעות כש6ר סכפיס ולסוכי סנס וסגינון סוזר וסייגו = מתסת סכקיע סנטוי נמעלס מכספיסן, וחכות ומכניסות פותן 
כו ושוכ: | NW‏ יאמרו ביד אומה שפלה מסר את בניו. ממוכ סקכינס כמסיכות, כרינס וקיכס של כסנ סיו מפי סכזק: 


וסינו כפי' דססיל דפמר? כגיטין (דף טו:) כל סמיכר ניסכפנ נעקס 


לש כלומר ככר נעסס כפם קולס 


טמיכר הס *': 

וקושך כתרים לקגו. מתפנתן 
קל 5דיקיס. סו עוקס 

עטרות": לבן כפר שראה (כ) המלך. 
ספריך כו כסכי | סימניס נפתכיס 
קולס סיפמינוסו לפי קכלסו טנס 
כמקועו ולין דככו (סתכקות עס 
וס"ג מכ ימזק6נ קרלסו ענ נסכ 

ככר לפיכך (תמסו קומעיו: 

כתוב אחד אומר שש כנפים 
וכתוב אחד אומר ארבע 

כנפים, וסע"ג קזס כסיות כתיכ וס 
כקרפיס מ"מ מססכר עגס ססיוק 
(0) "טס כנפיס כמו ססכפיס ": 
. של חיות. ויולסיס ממנו 
מויעתן מנמכיס וסומליס קילס 
ומיד נטרדיס (מ) וסכי מכינו כמדרם" 
(פכס ג) סדטיס <כקליס | סכוכס 
מנפכיס ככל יוס ולועליס קילס 
ונטכדין נסן כדמר נסמוך® מסוס 
סיק | פות ככלסכיס | סקנועיס 
* סממתיניס זס מס לומר קילס ולעו 
ססדטיס עפינס יודעיס סדת ממסלין 
נסורר ונסייכו כניס וסיט קל 
פקנו סלו פנסי כנסת סגלולס 
יור ונותנין כסות זס לס קלופה 
כולס כפחד עונין ופֿומכיס וגס (מעלס 
יפר מקרמיס ולקר מטכתיו כולס 
עומדיס כלוס עונס כלומר ‏ ככל 
יוס צוכ מלסיס ונטכדין 56 

מסרפיו קנועיס ועומדין לעד: 
וטכדן 


חיות אש ממללות במתניתא תנא עתים 
חשות עתים ממללות* בשעה שהדיבור יוצא 
מפי הקב"ה חשות ובשעה שאין הדיבור יוצא 
מפי הקב"ה ממללות. * והחיות רצוא ושוב 
כמראה הבזק מאי רצוא ושוב אמר רב יהודה 
כאור היוצא מפי הכבשן מאי כמראה הבוק 
אמר רבי יוסי בר חנינא כאור היוצא מבין 
החרסים. = וארא והנה רוח סערה באה מן 
הצפון ענן גדול ואש מתלקחת ונוגה לו סביב 
ומתוכה כעין החשמל מתוך האש 6 להיכן 
אול אמר רב יהודה אמר רב שהלך לכבוש 
את כל העולם כולו תחת נבוכדנצר הרשע 
וכל כך למה שלא יאמרו אומות העולם ביד 
אומה שפלה מסר הקב"ה את בניו אמר 
הקב"ה מי גרם לי שאהיה שמש לעובדי 
פסילים עונותיהן של ישראל הן גרמו לי 
* וארא החיות והנה אופן אחד בארץ אצל 
החיות אמר ר' אלעזר מלאך אחד" שהוא 
עומד בארץ וראשו מגיע אצל החיות 
במתניתא תנא סנדלפון שמו (6 הגבוה מחברן= 
מהלך חמש מאות שנה ועומד אחורי 
המרכבה וקושר כתרים לקונו איני והכתיב 
ברוך כבוד ה' ממקומו מכלל דמקומו ליכא 
דידע ליה ( דאמר שם אתגא ואזל ויתיב 
ברישיה. אמר רבא כל= שראה יחזקאל ראה 
ישעיה למה יחזקאל דומה לבן כפר שראה 
את המלך ולמה ישעיה דומה לבן כרך 
שראה את המלך. אמר ריש לקיש מאי דכתיב 
0 אשירה לה' כי גאה גאה שירה" למי 


שמתגאה על הגאים דאמר מר מלך שבחיות ארי מלך שבבהמות שור 
מלך שבעופות נשר ואדם מתגאה עליהן והקב"ה מתגאה על כולן ועל 
כל העולם כולו. כתוב אחד אומר * ודמות פניהם פני אדם ופני אריה אל 
הימין לארבעתם ופני שור מהשמאל לארבעתן וגו' וכתיב וארבעה פנים 
לאחד פני האחד פני הכרוב ופני השני פני אדם והשלישי פני אריה והרביעי ג 
פני נשר ואילו שור לא קא חשיב () אמר ר"ל יחזקאל ביקש עליו רחמים והפכו 
לכרוב אמר לפניו רבש"ע * ! קטיגור יעשה סניגור מאי כרוב אמר רבי אבהו 
9 כרביא שכן בבבל קורין לינוקא רביא א"ל רב פפא לאביי אלא מעתה 
דכתיב פני האחד פני הכרוב ופני השני פני אדם והשלישי פני אריה 
והרביעי פני נשר היינו פני כרוב היינו פני אדם ()= אפי רברבי ואפי זוטרי כתוב 
אחד אומר שש כנפים שש כנפים לאחד וכתוב אחד אומר 5 וארבעה 
פנים לאחת וארבע כנפים לאחת להם לא קשיא כאן בזמן שבהמ'ק קיים 
כאן בומן שאין בית המקדש קיים כביכול שנתמעטו כנפי החיות הי 
מינייהו אימעוט אמר רב חננאל אמר רב אותן שאומרות שירה בהן 
() כתיב הכא = ובשתים יעופף וקרא זה אל זה ואמר וכתיב " התעיף עיניך 
בו ואיננו ורבנן אמרי אותן שמכסות בהן רגליהם שנאמר > ורגליהם רגל 
ישרה ואי לאו דאימעוט מנא ₪ הוה ידע דלמא דאיגלאי וחזיא ליה דאי 
לא תימא הכי ודמות פניהם פני אדם הכי נמי דאימעוט אלא דאיגלאי וחזיא ליה הכא נמי דאיגלאי 
וחזיא ליה הכי השתא (₪ בשלמא אפיה אורח ארעא לגלויי קמיה רביה כרעיה לאו אורח ארעא לגלויי 
קמיה רביה. כתוב אחד אומר * אלף אלפין ישמשוניה ורבו רבבן קדמוהי יקומון וכתוב אחד אומר 5 היש 
מספר לגדודיו לא קשיא כאן בזמן שבית המקדש קיים כאן בזמן שאין בהמ'ק קיים > כביכול 
שנתמעטה פמליא של מעלה תניא רבי אומר משום אבא יוסי בן דוסאי אלף אלפין ישמשוניה 
מספר גדוד אחד ולגדודיו אין מספר ור' ירמיה בר אבא אמר אלף אלפין ישמשוניה לנהר דינור שנאמר 
? נהר דינור נגד ונפק מן קדמוהי אלף אלפין ישמשוניה ורבו רבבן קדמוהי יקומון (6 מהיכן נפיק מזיעתן של 
חיות ולהיכן שפיך אמר רב זוטרא בר טוביה אמר רב על ראש רשעים בגיהנם שנאמר 5 הנה סערת ה' חמה 
יצאה וסער מתחולל על ראש רשעים יחול ורב אחא בר יעקב אמר על אשר קומטו שנאמר * אשר קומטו ולא 
עת נהר יוצק יסודם תניא אמר רבי שמעון החסיד אלו תשע מאות ושבעים וארבע דורות שקומטו להיבראות 


פ] כל הוספת הב"ח איתא (כעי"ז) בתוס' שבע"י ושם נוסף שראה את המרכבה: 


ונטרדין: 


מ) הַישׁ מִסְפָּר לִנְדוּדָיו על מִי לא יקוּם אוֹרֵהוּ ואייב בה, ג| 


5] נדצ"ל 


W 


ג הַנֵּהּ סערת יַ חִמָה יִצְאָה וְסֶער מַחְחוֹלַל על ראש רְשָעִים יְחוּל: |ירמה כג, ישן 


הכבשן. סטורפין כו 6כגיס נסיד, ומק לעון קרי סריס סול, 


סספור יו כין 6כן 65כן, | כדתגן 
כעירוכין (דף קה) כוזקין מלם על 
גכי סכנם קל ימניקו סכסניס: מבין 
החרסים. דלך מזקקי זסנ קול 
כלי מכס נקכיס נקכיס, וכופין ותו 
על גכ גסליס קסוסנ נפון | כסן 
כתוך כתיקת ססכסיס טל ננניס על 
גני סכס, ולסכ יו נמענס דכך 
נקכי סכני, וסו עטוי גווניס גווניס 
ופמיד יו ונכנק: מן הצפון. מננל 
עסו כלפון, קנסמר מנפון תפמק 
סלעס" (ינמס 5): מאי בעוא התם. 
לס סנכס (33כ: ראה ישעיה. 
כסטלתס עניו לוס סקדם, כמס פנלמר 
ופכס פת ס' וסנ על כס6 כס 
ונק וגו (שעס ו), 656 bp‏ תק 
נפרט פת סכל, שסיס כן מנכיס וגדג 
נפנטין, וכן ככך סכופס לת סמפך 
סינו נכסל וסינו תמס וסינו סט (ספר: 
מלך שבחיות ארי כו. וספ פֿכנעתן 
ככס6 וסול למענס מסן: קטיגור נעשה 
סניגור. גו 5ריכין סיכקסו מרככופן 
ענינו כסמיס, וסקור. קטיגול. סו5: 
קטיגור קונ, סניגור 5306 מניך יוטר: 
כרביא. פני תינוק: היינו פני כרוב 
היינו פני אדם. מס סן פני כלוכ מס 
סן פני 6דס, וכי כ תד סן: אפי 
רכרבי ואפי זוטרי. סד פני גול 
וספֿתד פני קען: כאן בזמן שבית 
המקדש קיים, כימי יקעיס סיס 
סמקדט קייס במכונו, וכימי יסוקפנ 
כנר סגיע זמן סיסבב" ונפמעטס 
פמלי סל מענס: ובשתים יעופף. 
וסמיך כיס וקכ זס 35 זס, 5296 
סגך (ינסו לדסמכי כסו קילס 
סמקסקסות כקול כנפיסס, ונהיך 
כתיב וסיננו גכי סתעיף: [כאן בזמן 
שאין וכון. כימי דנינ ככר סרכ 
סנית: כביכול. ף כנפי כ טכינס 
סוזקקנו לומל כך, כמו כנסר ודס 
סיכול לומל כו מיעוט: אלף אלפין. 
סול מספר טכ כל גדוד וגדוד, 936 
פין מספר כמס גדודין יש: לנהר 
דינור. לספי קר נמי? גכי נסר דינול 
כתיכ: על אשר קומטו. על מתקע"ל 
לורות קסעניל מן סעונס קודס מפן 
תוכס ול כרפן כדקסני נקמן, ונתגן 
כניסנס, ועניסס נופל קנלמר כסן ונסר 
יולק יסודס וסיינו נסר דיגור סמו5ק 
עליסס: קומטו להיבראות. נגזרו 
לסיכרסום, נפון ותקמטני (עד סיס": 
קולס 


קודם 


עְנֶן נָדוּל וְאֵשׁ מִתְלַקָּחַת וְוֹנָהּ לו סָבִיב וּמְתּוֹבָהּ כָּעִין הַחַשָמַל מתוך הָאֲשׁ: |יחקאל א, רן 
וְהִנֵּה אופן אֶחָד בַּאֶרֶץ אַצֵל הַחַית לְאַרְבַּעַת פָּנִיו: ויחקאל א, מון 


יה 


חוכ ו ב 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) וקילוסין ס. וס"ט, 
) קוכס ס:, ג)[עי" 
כרק"י יוט דף" 3:], 
ל) גיטין ו., ם) (מיוכ עז 
ח), 1) שמות רבה פרשה 
כא ע"ש, ז) [עי' תוס' 
סונין 5נ. ד"ס ככוך], 
)b‏ ב"ר וישלח פרשה 
צח, כ) לקמן יד., *) עי' 
לבות דרכי נתן פי"3 ד"ה 
ומניין קיכליס זס 6ק זס. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' סתסמנ מתוך 
ספם (לסיכן 16כ) ס"מ 
וג"נ ‏ מפרס"י (כלה 
סגוכס מאי בעיא התם: 
(3) שם קמו וגבוה 
ממנרו מסנן: (ג) שם 
ליכ דידע (יס (דסמר עס 
וכו' כריסיס) מ"מ ונ"כ 
ס"% אלא דקשר ליה 
לכתר ומשביעו בשם 
המפורש ואזל תגא 
ויתיב בדוכתיה: 
(ל) שם מסי דכסיכ 
שירו (ס' כי גס גקה 
שירו (מי: (ס) שם 6 
קסטיכ ליה פמר ב"נ וכו' 
רנק"ע אין קטיגור 
נעשה סניגור: (ו) שם 
סייג פני ללס אדם 
וכרוב חד הוא 6פי 
כנלני: (ז) שם דכתיב 
סכל וכשתיס וכו' וכתינ 
התם סקעיף: (מ) שם 
מג הוא ידע לנמb‏ 
(דסיגל6י | וסזי) | (יס) 
תל"מ ונ" ס"5 דגלאי 
ואחוי ליה: (ט) שם 
סכי ססת התם נקנמb‏ 
וכו' קמי כניס אלא 
כרעיס: (י) שם מהיכא 
נפיק אמר ר' ירמיה בר 
אבא אמר רב מזיעפן על 
פיום: (כ) תופ' ד"ס כן 
כפר רפס את סמפך 
בכפר ט;ריך. לו וכו' 
לספכמות עס צריך הוא 
לומר ראיתי פ' ופ' 
השרים עמו ופ' ופ' 
משרתיו כדי שיאמינו 
לו | וה"נ יחזקאל 
שראה?] על (סר כנל 
לפיכך | נקמסו קומעו 
הוצרך לפרש כל סדר 
המרכבה אבל ישעיהו 
ראהו יושב על כסא 
רם ונשא לא הוצרך 
לפרש וסס"ד: (ל) ד"ה 
כפוכ וכו' סגס ספיות יש 
להם | שש כפיס: 
(מ) ד"ה מזעפן וכו' 
ומיד נטכדין כדאמרינן 
בסמוך וסכי מנינו. וכו' 
ונעללין להן ומשום 
סיס וכו' ומר סיכה 
כאחד כדכתיב וקרא 
זה אל זה ואמר גו 
ופ ספדסיס וכו' עוניס 
וקומליס ‏ אבל אלו 
חדשים שנבראין בכל 
יום ‏ אין אומרים 
קדושה על הסדר 
נטרדין2 מיד ועליהם 
תקנו יור מטרמיס: 


גליון הש"ס 
תוס' ד"ה כתוב אחד 
אומר וכו. בשש 
כנפים. עי מונין 35 

ע"ל תל"ס כלוך: 


תורה אור השלם 
א) וְהַחַיוֹת רָצוֹא ושוב 
רָאה הַבְָּק: 
[יחזקאל א, יד] 
ב וְארָא וְהגָה רוּח 
סְערָה בְּאָה מן הצָפון 
0 וְאַרָא הַחַיוֹת 


ס) אֲשֶׁר קְמטו וְלא עת נָהֶר יוּצַק יְסוֹדֶם: |איו כב, טן 


אין דורשין 


וְהַנֵּה אופן [-מלאך"] אֶחָד בְּאָרֶץ אַצּל החיות', אָמַר רַבִּי אֶלְעְזֶר, 
האיך יתכן שהאופן יהיה גם בארץ וגם אצל החיותי". אלא כמַלאֶף 
אֶחַד יש שַהוּא עומד בָּאָרֵץ - ברצפת הרקיעיי, וְראשו מִגִיעַ אֲצֵל 
החיות. מוסיפה הגמרא, בְּמִתְנִיתָא תִּנָא - בברייתא שנינו, אותו 
המלאך [-האופן] פְנְדִלְפון שמוי, הַגְבוֹה מַחָבָרוּ"" מהלף חמש 
מאות שָנָה, ועומד מאַחורִי הַמַּרְכָּבָה וְקושָר כְּמְרִים לְקוֹנוֹ 
מתפילתן של צדיקיםיי. 


הגמרא מקשה על כך: 

מקשה הגמרא, אֵינָי - האם כך הוא, שמלאך עומד אחורי המרכבה 
וקושר כתרים לקונו, וְהָכְתִיב - והרי נאמר בפסוק (יפוק5? ג יכ), וַתִשָאָנִי 
רוּחַ וְאֶשְׁמַע אַחָרִי קול רעש גָּדוּל, בָּרוּף כְּבוד ה' מִמקומו'לי, ומזה 
שנאמר 'ממקומו' ולא 'במקומו'"", מִכְּלֶל - מזה משמע ךמקומו לִיכָא 
דְיִדע ליה - שאת מקומו של הקדוש ברוך הוא אין מי שיודע. ואם 
כן האיך התבאר בברייתא שהמלאך עומד מאחורי המרכבה וקושר 
כתרים לקונו. 


מתרצת הגמרא, אכן אותו מלאך אינו עומד אחורי המרכבה ממש 
אלא במקום אחר, ומה שכתוב שקושר כתרים לקונו, היינו דְאָמַר שֶם 
אַתִּנָא - שאומר את שם המפורשל" על הכתר, וְאותו הכתר אֶזַל וְיִתִיב 
בְּרִישִׁיהּ - הולך ויושב בראשו של הקדוש ברוך הואל. 


אי 


הגמרא מביאה מימרא נוספת בענין מראות המרכבה: 
אַמר רְבָא, כָּל מראות המרכבה שֶַרְאֶה יִחֶזְקָאל, רְאֶה גם יִשַׁעֲיה, 
וכמו שאומר ישעיה הנביא (שעיס ו 6), עְאֶרְאָה את, אַדנִי ישָב עַל כְּסָא 
רֶם וְנְשָא' וגו', הרי שגם הוא ראה את כסא הכבוד, אולם למַה 
יחזקאל דוֹמה, לְבֶן כְפֶר שֶרְאֶה אֶת הַמַלֵךַּ שאינו רגיל לראותו, 


כז. ראה ברמב"ם (יפודי סתוכס פ"כ ס"ז), שבעשרה שמות נקראו המלאכים, ואחד מהם 
הוא 'אופַנִים', והשמות מורים על מעלתם. 

בח. נתיבות עולם (מסכ"נ, (פיג סענודס פי"ס). 

בט. רש"י ומהר"י קרא (יפוקפל סס), וראה עוד במורה נבוכים (פ"ג פ"ל). 

ל. בטעם שנקרא כך כתב בספר המלכות (נכני דוד סמוי, קט:), שהוא מלשון 'סנדל 
אופן', שהאופן נעשה כעין סנדל לשכינה כיון שנמצא תחת רגליה. ובלבוש אבן יקרה 
(על סריקפנטי, ור ד"ס סידנפון) כתב, שסנדלפו"ן הוא נוטריקון 'שנוי ודל פונה', משום 
שהוא פונה לתפילת ישראל השנואים והדלים בעולם, כמו שמבואר בגמרא מיד, וראה 
עוד ביאור בעבודת הקודש (פנן גנפ, פלק סיול פט"ז) ובסודי רזיא (עס פות ג ל"ס 
כסיטר26). 

לא. צריך לומר 'מחבריו'. רש"ש (ד"ס פנדפון) על פי הנוסח בעין יעקב, וכן הוא 
בהרבה מקומות [פסיקתא רבתי (פ"כ), מחזור ויטרי (סי כ5), רוקח (ס" שסנ) ועוד], 
אולם באוצר מדרשים (טיזנסטיין, מעין ספכעס עמ' 306) הגירסא היא 'מחברו' וראה עוד 
שם (מלרט סמע ישר עמ' 550), 'ראיתי סנדלפון השר הגבוה מהדרניאל מהלך חמש מאות 
שנה, ועליו אמר יחזקאל והנה אופן אחד בארץ וכו', וזה סנדלפון'. 

לב. תוספות (ל"ס וקושכ), וכן מפורש בזוהר (נקלת מ" נ.). 

לג. לאחר אותה מראה המרכבה שראה יחזקאל, נאמר לו עוד בנבואה שילך ויוכיח 
את עם ישראל על מעשיהם הרעים, ולאחר מכן נאמר פסוק זה, שהנביא מתאר שאחר 
שנאמרו אליו כל הנבואות, הגיעה רוח ולקחה אותו אל המקום שנמצאים שם כל בני 
הגולה בשביל שיוכיח אותם, ואז שמע את המלאכים שרים ואומרים 'ברוך כבוד ה' 
ממקומו'. מהר"י קרא (פס), וראה עוד ביאור ברד"ק ובמצודת דוד (עס). 

לד. אוצר מדרשים (סייושטיין, מעין ספכעס עמוד 306). שהלשון 'במקומו' משמע אותו 
המקום הידוע, ומאידך הלשון 'ממקומו' משמע שאינם יודעים היכן הוא, אלא שהוא 
מבורך בכל מקום שהוא נמצא. רד"ל (פרקי דכ"פ, פ"ד ות נת). 

לה. על פי הגהות הב"ח שופ ג). 

לו. ביתר ביאור מובא במדרש (פו5ר עלרטיס סס), 'ומשביע סנדלפון את הכתר, ועולה 
הכתר מעצמו ויושב בראש אדוניו, מיד כל חיילי מרום חלים וזעים וחיות הקדש 
דוממות ושרפי הקדש נוהמים כאריה ועונים השרפים ואומרים, קדוש קדוש קדוש ה' 
צבאות מלא כל הארץ כבודוי. 

כתב רבינו חננאל ((נעיל ע"5 ד"ס ותנ), 'וחלילה שיש להקדוש ברוך הוא פדחת וראש 
וגוף כדרך כל הברואים, אלא מה שמניח את הכתר הכוונה היא, שמקבל עליו מלכותו, 
וכמו שישראל אומרים בתפלה 'כתר יתנו לך' וכו'. 

לז. כך פירש רש"י (ד"ס כס) על פי רבינו אברהם מן ההר (ד"ס כן), שמדרגתו של 
יחזקאל היתה פחותה מזו של ישעיה, וכן נראה ברבינו חננאל (ד"ס פמכ). אולם 
התוספות (ד"ס (נן) פירשו [על פי גירסת התוספות בעין יעקב, וכן ביאר הגר"א (יקעיס 
ו )], שאין חילוק בין יחזקאל לישעיה במעלתם, אלא שיחזקאל ראה את המרכבה 
בחוץ לארץ, כמו שנאמר (יפוק6ל 5 6) 'ואני בתוך הגולה על נהר כְּבֶר, נפתחו השמים 
ואראה מראות אלהים', ושם אין דרך השכינה להתגלות, ולכן בכדי שיאמינו לו שראה 


פרק שני 


חגיגה 


וכשרואהו נבהל ומתפעל מאד, וכך יחזקאל לא היה רגיל לראות את 
מראה כבוד ה', ולכן כשראה זאת כתב את כל המראה באריכות. וְאילו 
לְמַה יְשַׁעְיָה דּוֹמָה, לְבֶּן פְּרף [-עיר] שְׁרָאָה אֶת הַמֶּלָףּ, שמכיון 
שרגיל לראותו, שוב אינו מתפעל כל כך, וכך ישעיה היה רגיל במראות 
כבוד ה', ולכן לא כתב באריכות את כל המראה שנגלה אליו". 


יג: [ב] 


מימרא נוספת בענין המרכבה: 

אַמַר ריש לקיש, מאי דּכְתִיב - מהו שנאמר בשירת ישראל על ים 
סוף (פמות עו 6), 'אָז ישיר מֹשָׁה וּבְנֵי יִשְׂרָאֵל וגו', אֶשִירָה לה' כִּי 
גאה גְּאָה', ומהי כפילות המילים 'גאה גאה'. הביאור הוא כך, שירָה 
- נשיר לְמִי שַׁמִּתִגְאָה עַל הַגָאִים, דהיינו להקדוש ברוך הוא, וכמו 
ְּאָמר מַר - שאמר אחד מהחכמים"", מִלףְ שַָּחַיּוֹת, הוא האַרִי, 
מל שַבַּבְּחַמות, הוא השור, מֶָלְך שַׁבָּעוֹפוֹת, הוא הנָשָר", וְאָדֶם 
מִת גְאָה עָלִיהֶן, והקדוש בָּרוּף הוּא מִתִגְאָה על פוּלן, שהרי דמות 
ארבעת דברים אלו חקוקים בכסא הכבוד"* שעליו שוכן כבוד ה', וְכן 
הקדוש ברוך הוא מתגאה עַל כָּל הָעולֶם פוּלוײי. 


א 


הגמרא מביאה סתירות בפסוקים בענין מעשה המרכבה: 
מקשה הגמרא, פָּתוּב אַחד אוֹמַר (זוק% 5 י), במראות המרכבה של 
יחזקאל, וּדָמוּת פְּנֵיֹהֶם [-של חיות המרכבה], דמות אחת פָּנִי אָדָם, 
ודמות השניה פָּנָי אַרְיִה אֶל הימין - נמצא מימין האדם, 


וגו', וּפָּנִי נָשֶר לְאַרְבַּעְפֶּן'יי. הרי שהחיות במרכבה הן אדם, אריה, שור 
ונשר"". וְאילו בפרק אחר שם (פסייל) פָּתִיב [-כתוב], שיחזקאל ראה, 
עָמַרְבְעָה פָנִים לְפֶחָד, פָּנִי הַאֶחָד פָּנִי הפְרוּב, וּפְנֵי השנִי פָּני 


בחוץ לארץ, היה צריך לפרט ולתת הרבה סימנים שאכן ראה. ואילו ישעיה שראה 
את המראה במקומו יושב על כסא רם ונשא, לא היה צריך לומר לכולם סימנים 
שיאמינו לו שראה [ולפי זה, מה שיחזקאל נקרא 'בן כפר', לא משום שהוא עצמו 
היה בן כפר, אלא משום שהמראה נגלה אליו במקום שאין דרכו להיראות, וכמו 
שהמלך אין דרכו להיראות בכפר, וכשהוא נראה שם אזי הבן כפר רואהו. טורי אבן 
(ד"ס (כן)]. וכעין זה ביאר רבינו אברהם מן ההר (מס), שאין הכוונה שיחזקאל היה 
פחות מישעיה, אלא שבני דורו היו פחותים ולכן היה צריך לפרש ולהאריך להם את 


הדברים שראה, וכעין דבריו כתב במורה נבוכים (פ"ג פ"). וראה עוד ביאורים 
במהרש"א (פ"6 ד"ס יפוק26) וברבי חיים מוואלוז'ין (ישוכון פ"ד עפ' כנט) הובאו בביאורי 
רש"י. 

לח. מימרא זו הובאה בשינוי לשון במדרש לקח טוב (נכסטיפ פ"5 פי' כו) ובשמות רבה 
(כג יג). 

לט. לאריה יש טבע התנשאות הנפש ולכן נקרא 'מלך החיות'. העמק דבר (כמלנל כג 
כד). 


מ. משום שעף גבוה יותר משאר העופות. על פי רד"ק ומלבי"ם (יזוקפל יז ג). וראה 
ברבינו בחיי (נרטית 3 יט) שכתב, 'הנשר מלך שבעופות, ועפיפתו גבוה מכל עוף, וכמו 
שידוע מעניניו כי כשישלימו לו עשר שנים יגביה עפיפתו עד מאד עד שהוא מתקרב 
לגלגל האש ולרוב החמימות מחבט ומפיל עצמו לים, והנה הוא נמרט ואחרי כן יתחדש 
ויעלה אבר [-כנף] כבתחילה, וכן מנהגו כל עשר ועשר שנים עד מאה שנה, ובשנת 
המאה מתקרב ביותר לגלגל האש ומגביה העפיפה כמנהגו ונופל בים ומת, וכן כתב 
רב סעדיה גאון ז"ל'. ובאגרת בעלי חיים (לרכי קלוניפוס כר קנונימוס, פער ג פי"ג) כתוב, 
שהמלכים של בעלי החיים מולכים משום גודל גופם וכוחם הרב. 

מא. כמבואר בגמרא בסמוך. 

מב. התיבות ועל כל העולם כולו' אין להן ענין לדרשת 'כי גאה גאה' שממנו למדו 
שמתגאה על הגאים, אלא כיון שכבר דרשו בגאוות הקדוש ברוך הוא, הוסיפו עוד 
בשבחו שמתגאה גם על כל העולם כולו ולא רק על יחידי סגולה, וכמו שאמרו (מעני 
יל כס) 'ברוב עַם הדרת מלך'. טורי אבן (ל"ס וסקנ"ס), וראה עוד בילקוט ביאורים. 
הקשה המהרש"א (ס"6 ד"ס כי), שהרי גם על האדם אפשר לומר 'גאה גאה', כיון שהוא 
מתגאה על מלכי החיות כמבואר בגמרא, ראה שם מה שביאר. 

מג. ראה הערה הבאה. 

מד. במרכבה חקוקות דמויות של ארבע חיות, כל חיה וחיה כלולה מכל ארבעת 
הדמויות, אדם, אריה, שור ונשר. רש"י (פס 6 ס-ו), וזה כוונת הפסוק כאן 'לארבעתן', 
היינו שכל חיה וחיה היתה כלולה מארבע דמויות אלו. מצודת דוד שס 6 י). 

מה. ומה שנקראו 'חיות' אין הכוונה משום שמראיתם כדמות פני חיות, שהרי יש 
ביניהם גם אדם ונשר, אלא נקראו כן משום שהם זריזות ברצוא ושוב, ושייך בזה 
לשון 'חיות' כמו שנאמר (שמו! נ' כג כ) 'בן איש חי', דהיינו זריז. רוקח (פיכוטי סילוכ 
סתפינס, יור ור עמ' כסס ד"ס ומיופ). ובמצודת ציון (יפזקפנ 6 ס) כתב ש'חיות' הכוונה שהוא 
ממין החי. 


משנת ראשונים 


והנה אופן אחד בארץן. 
מצאתי לגאונים ז"ל הא 
דאמרינן, כולם כאחד, 
ולא כאחת. פירושו, 
כסנדלפון שנקרא אחד, 
שנאמר וארא והנה אופן 
אחד בארץ. 

[שבלי הלקט] 


למה יחזקאל דומה לבן 
כפר שראה את המלך. 
רבינו | שלמה | פירש 
לפחיתות יחזקאל. 
והעיקר לפחיתות אנשי 
דורו או אנשי מקומו, 
שצריך לספר להם בלשון 
רחבה וארוכה. 

[רבינו אברהם מן ההר] 


בן כפר שאומר ראיתי את 
המלך אין מאמינין לו, 
לפי שאין דרכו של מלך 
להיות בכפר, צריך הוא 
לומר ראיתי פלוני ופלוני 
השרים שעמו ופלוני 
ופלוני ‏ משרתיו כדי 
שיאמינו לו. כן יחזקאל 
ראה את המרכבה על נהר 
כבר, הוצרך לפרש כל 
סדר ‏ מרכבה, אבל 
ישעיהו ראה יושב על 
כסא רס ונשא [ישעיה וין 
ולא הוצרך לפרש. 
[תוס' הרא"ש] 


ובן כפר שראה את המלך 
הוא בעיניו דבר גדול 
ומשונה, וכיון שהתחיל 
לספר, מספר היאך ראה 
אותו, אומר כל סימניו 
שיכול, | ואינור פוסק 
מלחבר בג כל כך הדבר 
נפלאת בעיניו. אבל בן 
כרך לא נפלאת בעניו 
הדכר, לפיכך | אומר 
ראיתי את המלך בקיצור 
דברים, שאין להרבות את 
הדברים. 


[לקוטי ‏ וב בצלאל 
אשכנזין 
בביכול: בלומר; על 


כרחינו יאמר כן כאילו 

אפשר לומר כן, וכן כל 

כביכול שבהש"ס. 
[רש"י, יומא ג:] 


ליקוטי רש"י 


[נרפס בסוף המסכת] 


---=06 7 
הגהות וציונים 


8] [פי' חש מל שתי 
מילין הן. ערוך] (גליון): 
3] בכת"י נוסף יש: 
ג] בכת"י נוסף ראשי 
החיות: ל] צ"ל מחבריו 
(רש"ש, וכ"ה בכת"י): 
ס] בעין יעקב נוסף כל 
מה שראה: ו] צ"ל 
אשירה (רש"ש) וע" 
הג' הב"ח: !] בכת"י וכי 
קטיגור נעשה סניגור: 
ק] בקצת דפו"י נוסף 
א"ל אין אפי וכו' זוטרי 
קא חשיב (וכ"ה ישר, 
דק"ס): ע] בכת"י אין 
מספר ורבנן אמרי אלף 
וכו', והיא גיר' נוחה 
וישרה עד מאד דכולה 
ברייתא | אחת | היא 


(דק"ס): '] | ברש"י 
שבע"י נוסף כשהן 
ממללות: כ] סיא 
חרפים (גליון): 
(] בכת"י | קטיגור 
מלשין פניגור ‏ מליץ 
יושר, | (וע"ע = רשיי 
שבע"י): ‏ מ] בכת"י 
וברש"י שבע"י נוסף 
בקרוב: ג] תיבת 
ינמי" נמחק (רש"ש), 


וברש"י שבע"י ליתא: 
ק] בתוס' שבע"י והיינו 
דאמרינן בגיטין: 
ע] בתוס' שבע"י נוסף 
דבענין | אחר ‏ אי 
אפשר להיות מיצר 
לישראל שלא יאמרו 
ביד אומה שפלה 
מפר את כנין: 


גדל בָּרוך כָּבוד יי ממקומו: [חקאל ג, יב] 


3 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


והחיןת רצוא ושוב. פר"ס כפי עהן מגפניס עוממות ודלכן 


חיות אש ממללות," סם יול מדיכולן: רצוא ושוב. מוכיפות רסטן 


כדעות כספר סכפיס ונסוים פסכס וסניכוך קוזר וסינו מתסת סכקיע סנטוי נמעלס מכספיסן, וחכות ומכניסות 6ופן 
כו וסוכ: | N7W‏ יאמרו ביד אומה שפלה מסר את בניו. ממוכ סטכינס כמסירות, כרינס וסינס על (סכ סיו מפי סכזק: 


וסיינו כפי' דססיb‏ דפמכ כגיטין (דף נ:) כל סמינר (ישר6ל נעקס 


לט כנומר ככר נעסס כp5‏ קודס 


סמיכר לסס: 

וקושׁך כתרים לקוו. מתפנתן 
קל כדיקיס סו עועס 
עטרות: 7ב{ כפר שראה (כ) המלך. 
טכריך כו לסצי סימניס נפתכיס 
קולס שילמינוסו 9פי פרלסו סנ 
כמקומו ולין דככו (סתכקות פס 
וס"ג מכ ימזק6נ קרלסו ענ נסר 

ככר לפיכך נתמסו עומעיו: 
כתוב אחד אומר שש כנפים 
וכתוב אחד אומר ארבע 
כנפים, ופֿע"ג סוס נמיות כתיג וה 
נסרפיס מ"מ מסתנל סגס סקיות 
(נ) *3סס כנפיס כמו סערפיס ": 
. של חיות. ויולסיס ממנו 
מויעתן מנמכיס וסומליס קילס 
ומיד נטכדיס (מ) וסכי מכינו במדכקp"‏ 
(פכס ג) סדטיס 5כקליס | קור 
מנפכיס כככ יוס וקומכיס סילס 
ונטכדין נסן כדמר נסמוך® מסוס 
סש ות כמנפכיס סקנועיס 
* סממתיניס זס כזס לומל עירס ולעו 
ספדקיס ססינס יודעיס סדת ממסכין 
נסורר ונססייכו | כניס וסיט קל 
פקנו סלו לנסי כנקת סגלולס 
יול ונותנין לטות זס מס קלופה 
כולס כלסד עונין ופֿומכיס וגס (מעלס 
יור מקרפיס וער מקרתיו כולס 
עומדיס לוס עונס כלומר | ככל 
יוס כוכ סדטיס וטכדין 936 

מטרפיו קנועיס ועומדין (עד: 

וטרדן 


חיות אש ממללות במתניתא תנא עתים 
חשות עתים ממללות* בשעה שהדיבור יוצא 
מפי הקב"ה חשות ובשעה שאין הדיבור יוצא 
מפי הקב"ה ממללות. * והחיות רצוא ושוב 
כמראה הבזק מאי רצוא ושוב אמר רב יהודה 
כאור היוצא מפי הכבשן מאי כמראה הבוק 
אמר רבי יוסי בר חנינא כאור היוצא מבין 
החרסים. = וארא והנה רוח סערה באה מן 
הצפון ענן גדול ואש מתלקחת ונוגה לו סביב 
ומתוכה כעין החשמל מתוך האש 6% להיכן 
אזל אמר רב יהודה אמר רב שהלך לכבוש 
את כל העולם כולו תחת נבוכדנצר הרשע 


ברישיה. אמר רבא כל= שראה יחזקאל ראה 
ישעיה למה יחזקאל דומה לבן כפר שראה 
את המלך ולמה ישעיה דומה לבן כרך 
שראה את המלך. אמר ריש לקיש מאי דכתיב 
כ) "אשירה לה' כי גאה גאה שירה! למי 


שמתנאה על הגאים דאמר מר מלך שבחיות ארי מלך שבבהמות שור 
מלך שבעופות נשר ואדם מתגאה עליהן והקב"ה מתגאה על כולן ועל 
כל העולם כולו. כתוב אחד אומר *ודמות פניהם פני אדם ופני אריה אל 
הימין לארבעתם ופני שור מהשמאל לארבעתן וגו' וכתיב וארבעה פנים 
לאחד פני האחד פני הכרוב ופני השני פני אדם והשלישי פני אריה והרביעי 
פני נשר ואילו שור לא קא חשיב (9) אמר ר"ל יחזקאל ביקש עליו רחמים והפכו 
לכרוב אמר לפניו רבש"ע * ! קטיגור יעשה סניגור מאי כרוב אמר רבי אבהו 
כרביא שכן בבבל קורין לינוקא רביא א"ל רב פפא לאביי אלא מעתה 
דכתיב פני האחד פני הכרוב ופני השני פני אדם והשלישי פני אריה 
והרביעי פני נשר היינו פני כרוב היינו פני אדם ()= אפי רברבי ואפי זוטרי כתוב 
אחד אומר "שש כנפים שש כנפים לאחד וכתוב אחד אומר 6 וארבעה 
פנים לאחת וארבע כנפים לאחת להם לא קשיא כאן בזמן שבהמ"ק קיים 
כאן בזמן שאין בית המקדש קיים כביכול שנתמעטו כנפי החיות הי 
מינייהו אימעום אָמר רב חננאל אמר רב אותן שאומרות שירה בהן 
0 כתיב הכא ובשתים יעופף וקרא זה אל זה ואמר וכתיב " התעיף עיניך 
בו ואיננו ורבנן אמרי אותן שמכסות בהן רגליהם שנאמר > ורגליהם רגל 


ישרה ואי לאו דאימעוט מנא ₪ הוה ידע דלמא דאיגלאי וחזיא ליה דאי ג 


הכבשן. סטוכפין כו 6כגיס לסיד, ומק לעון ענכי סכליס? סול, 


קסקור יו כין 6כן 65כן, | כדסנן 
כעירוכין (דף קד) כוזקין מנת על 
גכי סככם p‏ יסליקו סכסניס: מבין 
החרסים. דכן מזקקי זסנ | קול 
כלי מכס נקניס (קניס, וכופין פותו 
על גכי גסליס ססזסנ נתון | כסן 
כפוך כתיקת ססכסיס טל ננניס על 
גני סכס, ולסכ יו נמעלס דלך 
נקני סכלי, וסו עסו גווניס גווגיס 
ופמיד יו5 ונכנס: מן הצפון. עננל 
קסוס 3לפון, | קנפמר מנפון פפתק 
סלעס" (ירעיס 5): מאי בעוא התם. 
לעס סלנכס לככנכ: ראה ישעיה. 
כספרתס עניו לוס סקדם, כמס פנלמר 
ו0ר0ס פת ס' סכ על כס6 כס 
ונע וגו (שעס ו), ₪06 bp‏ תp‏ 
נפרט פת סכל, פסיס כן מלכיס וגדל 
כפלטין, וכן כרך סכוקס לת סמנך 
סינו נכסל וסינו מס ופֿינו סט (ספכ: 
מלך שבחיות ארי כו'. ולגו 6רכעסן 
ככסם וסול כמענס מסן: קטיגור נעשה 
מניגור. קנו כריכין טינקסו מרכנופך 
ענינו כממיס, וססור קטיגול סו: 
קטיגור סונ, סניגור וס מליך יוטר: 
כרביא. פני תיוק: היינו פני כרוב 
היינו פני אדם. מס סן פני כלו עס 
סן פני 6דס, וכי כ סד סן: אפי 
רברבי ואפי זוטרי. סלסד פני גלול 
וספֿתל פני קען: כאן בזמן שבית 
המקדש קיים, | כימי ישעיס סיס 
סמקלס קייס כמכונו, וימי יסוקפנ 
כנל סגיע זמן סיקכנ ונפמעטס 
פמלי סל מענס: ובשתים יעופף. 
וסמיך כיס וקכ זס 56 זס, 6256 
סעך (נסו דסמרי כסו קילס 
סמקעקקות כקול כנפיסס, וכסנך 
כתיב ולינטו גכי סתעיף: [כאן בזמן 
שאין וכון. ימי דניל כבר סרכ 
סנית: כביכו?. 6ף כנפי 5 סכינס 
סוזקקנו לומל כך, כמו ככטל. ולס 
סיכול כומר כו מיעוט: אלף אלפין. 
סו מספר סכ כל גדוד וגדוד, 936 
פֿין מספר כמס גדודין יש: לנהר 
דינור. דססי קל נמי גכי נסר דינור 
כתיכ: על אשר קומטו. על פפקע"ד 
לולות שסעכיר מן סעולס קודס מפן 
תוס ול כרסן כדקסני נקמן, ונתגן 
כניסנס, ועניסס נופ! סנפמר כסן ונסל 
יולק יקודס וסיינו נסר דיגור סמולק 
עליסס: קומטו להיבראות. ‏ גגזרו 
כסינלפות, נסון ופקמטני לעד סיס: 
קודס 


לא תימא הכי * ודמות פניהם פני אדם הכי נמי דאימעוט אלא דאיגלאי וחזיא ליה הכא נמי דאיגלאי 
וחזיא ליה הכי השתא (₪ בשלמא אפיה אורח ארעא לגלויי קמיה רביה כרעיה לאו אורח ארעא לגלויי 
קמיה רביה. כתוב אחד אומר * אלף אלפין ישמשוניה ורבו רבבן קדמוהי יקומון וכתוב אחד אומר = היש 
מספר לגדודיו ‏ לא קשיא כאן בומן שבית המקדש קיים כאן בזמן שאין בהמ'ק קיים > כביכול 
שנתמעטה פמליא של מעלה תניא רבי אומר משום אבא יוסי בן דוסאי אלף אלפין ישמשוניה 
מספר גדוד אחד ולגדודיו אין מספר ור' ירמיה בר אבא אמר אלף אלפין ישמשוניה לנהר דינור שנאמר 
? נהר דינור נגד ונפק מן קדמוהי אלף אלפין ישמשוניה ורבו רבבן קדמוהי יקומון ₪ מהיכן נפיק מזיעתן של 
חיות ולהיכן שפיך אמר רב זוטרא בר טוביה אמר רב על ראש רשעים בגיהנם שנאמר 5 הנה סערת ה' חמה 
יצאה וסער מתחולל על ראש רשעים יחול ורב אחא בר יעקב אמר על אשר קומטו שנאמר = אשר קומטו ולא 
עת נהר יוצק יסודם תניא אמר רבי שמעון החסיד אלו תשע מאות ושבעים וארבע דורות שקומטו להיבראות 


פ] כל הוספת הב"ח איתא (כעי"ז) בתוס' שבע"י ושם נוסף שראה את המרכבה: 


ונטרדין: 


כ רציל 


קודם 


עֶנָן נָדוּל וְאָש מִתְלַקָּחַת וְנֹנָהּ לו סָבִיב וּמַתוּבָהּ כָּעִין הַחַשָמַל מתוך הָאֶש: |יחקאל א, רן 
ְהנָה אופן אֶחָד בַּאֶרֶץ אֶצַל הַחַיוֹת לְאַרְבַּעַת פָנִיו: |יחקאל א, מון 
ה) וַתּען לָהֶּם מֹרָיִם שירוּ ליי כִּי נָאה גָּאֶָה סוּם וְרכְבו רְמָה בַיִם: [שמות טו, כאן 


ir c= 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) וקילוסין ס. וס"ט, 
3) קוכלס ס:, ג) [ע 
נרק"י יומ6 לף ג], 
ל) גיטין ו., ס) (סיוכ עז 
ח), 1) שמות רבה פרשה 
כא ע"ש, ]) [עי' פוס' 
סונין 35 | ד"ס ככוך], 
ם) ב"ר וישלח פרשה 
צח, כן) לקמן יד., *) עי' 
5כום דרכי נתן פי"3 ד"ה 
ומניין פיר6יס זס פת זס. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' סתסמל מסוך 
60ש (לסיכן 16כ) ספ"ע 
ו"כ מפרס"י גרס 
שגורס מאי בעיא התם: 
(3) שם סמו וגבוה 
מסכלו מסלך: (ג) שם 
יכל דידע ליס (דמר פס 
וכו' כריסיס) מ"מ ונ"כ 
ס"5 אלא דקשר ליה 
לכתר ומשביעו בשם 
המפורש ואזל תגא 
ויתיב בדוכתיה: 
(ל) שם מפי דכתינ 
שירו (ס' כי גס גה 
שירו (מי: (ס) שם ₪ 
קסטיכ ליה פמר ר"נ וכו' 
רנק"ע אין קטיגור 
נעשה סניגור: (ו) שם 
סייג פני ללס אדם 
וכרוב חד הוא פפי 
כנרני: (ז) שם דכתיב 
סכל ונקתיס וכו' וכסינ 
התם סקעיף: (פ) שם 
מנ הוא ידע דנמb‏ 
(ד0יגלקי | ומ לים) 
תלימ ונ" מ" דגלאי 
ואחוי ליה: (ע) שם 
סכי ססת התם נסנb‏ 
וכו' קמי כניס אלא 
כרעיס: (י) שם מהיכא 
פיק אמר ר' ירמיה בר 
אבא אמר רב מזיעתן על 
פיות: (כ) תום' ד"ס (נן 
כפר ער6ס את סמנך 
בכפר סנריך כו וכו" 
לספכמות עס צריך הוא 
לומר ראיתי פ' ופ' 
השרים עמו ופ' ופ' 
משרתיו כדי שיאמינו 
לו | וה"נ יחזקאל 
שראה?] על (סר ככר 
לפיכך | נקמסו שומעיו 
הוצרך לפרש כל סדר 
המרכבה אבל ישעיהו 
ראהו יושב על כסא 
רם ונשא לא הוצרך 
לפרש וסק"ד: (2) ד"ה 
כתו וכו' קגס ססיות יש 
להם | שש כפיס: 
(מ) ד"ה מזעפן וכו' 
ומיד נטכדין כדאמרינן 
בסמוך וסכי מנגר וכו 
וגטרדין להן ומשום 
סיק וכו' לכומר טילה 
כאחד כדכתיב וקרא 
זה אל זה ואמר גו' 
וגו ססדטיס וכו' עוניס 
ופֿומליס ‏ אבל אלו 
חדשים שנבראין בכל 
יום ‏ אין אומרים 
קדושה על הסדר 
גטכדין מיד ועליהם 
תקנו יור מקכסיס: 


נליון הש"ס 


תופ' ד"ה כתוב אחד 

אומר וכו בשש 

כנפים. עי" מולין 35 
ע"ס פד"ס כרוך: 
--- 7-0 


תורה אור השלם 
א) וְהַחַיות רָצוֹא וְשׁוֹב 
ְּמַרְאה הק 
[יחוקאל א, יד] 
בו וְאֲרָא וְהַנּה רוח 
ערה בָּאָה מן הצָפן 
0 וְאֲרָא הַחַיֹת 


) רמות פְנֵיהֶם פנ אָרֶ וני יה אֶל הימין לאַרְבַּעתֶם וּני שור מִהַשְׁמאול לאַרבּעתְן ופי נשָר 


לְארְבַעתָן: ויחקאלא,ין = זוָאַרְבָעָה פָנִים לְאֶחָד פְנֵי הָאֶחָד פְניהַבְּרּ ופי הַשנִ פנ אָרֶ וְהַשְׁלֵישׁ פנ יה וְהְָבִיע פְנֵי נשָׁר: ויחקאלי ידו = ח) שׂרָפִים עֹמְדִים ממעל לו שש כְנפִִם שש כְּנפם לְאֶחָדבַּשְתִים יכפה פָנָיו וּבשְׁתִַם 
ִכְסָה רַנְליו וּבְשְׁתַּיִם יעופף: וְקָרָא זֶה אֶל זֶה וְאָמַר קָדוֹשׁ קדוש קדוש יי צְבָאוֹת מלא כָל הָאָרֶץ כְּבוֹדוֹ: ושעיהו, בג = מ) וְאַרְבְּעָה פנִים לְאָחָת וְאַרְבַּע כְּנפיִם לְאַחַת לָהֶם: ויחקאל א, ו = ₪ הַתָעִיף עִינִיף בו וְאִינָנו כִּי עֲשׂה יעשה לו 
כנָפיִם כְּנְשָר יְעוּף הַשָׁמָיִם: ומשייכ: הו = כ וְְַלֵיהֶם רָגָל יָשָׁרָה וְכף רַנְלֵיהֶם כְּכַף רָגֶל על וְנֹצְצִים כְּעִין נְחֹשֶׁת קָלֶל: ויחקאלא, יו = ?) נְהַר די נר נָגד וְנָפק מן קְרְמוהי אֶלֶף אַלְפִין יְשמְשנָ רבו רִבְבֶן קדָמוהי יְקּמון דִּינָא יָתֵב וסַפְרִין 


פְתִיהוּ: [רניאל ז, ין 


מ) הַישׁ מַסְפָּר לִנְדוּדָיו על מִי לא יקוּם אוֹרֵהוּ: ואיב כה, גן 


נ) הגה סערת יי חַמָה יִצְאָה וסער מִתְחוּלֶל על ראש רְשָעִים יְחוּל: װירמה כג, ישן 


ס) אֲשֶׁר קִמִטוּ ולא עת נָהֶר יוּצַק יִסוּדֶם: |איוב כב, ט] 


אין דורשין 


פִּדֶם, וְהַשָלִישִי פָּנִי אַרְיָה, וְהָרְבֵיעִי פָּנִי נְשָר'. וְאִילוּ שור לא 
קא חָשִיב - לא החשיב אותו הפסוק הרי שלא היה שור במרכבה, 
אלא כרוב. 


מתרצת הגמרא, אָמַר ריש לקיש, אכן בתחילה היה שם שור, 
אולם יִחַזְקָאל בִּיקֶש עָלָיו רחמים וְהַפָּכו - את השור לכְרוּב. וכך 
אָמר יחזקאל לְפָנָיו, רבונו שָל עוֹלם, האם קטיגור יְעֲשָׂה מניגוֹףײ, 
והלא אנו צריכים שהמרכבה תבקש עלינו רחמים, וכיצד השור שהוא 
מזכיר את חטא העגל", יוכל להמליץ עלינו טובהײ". 


הגמרא מבארת מהו כרוב: 
שואלת הגמרא, מאי [-מהו] כָּרוּב. 


עונה הגמרא, אִמַר רַבִּי אַבָּהוּ, כרוב הוא כְּרַבָיַא - כמו פנים 
של תינוקײ, שָכַּן בְּבְבֶל קורין לְינוּקָא - לתינוק, 'רבְיא'. 


מקשה הגמרא, אָמַר ליה רב פַּפָּא לְאַבָּיי, אֶלָא מַעַתָּה שאמרנו 
שהשור נהפך לכרוב, דִּכְתִיב - מה שכתוב בפסוק שנזכר לעיל (טס), 
פָּנִי הְאֶחָד פָּנִי הַכְרוּב וּפְּנָי הַשָנִי פְּנֵי אֲדָם וְהַשָלִישִי פָּנִי אַרְיָה 
וְהַרְבְיעִי פָּנִי נְשָר', הַיינוּ פָּנִי פְרוּב היינוּ פני אֶדֶם - והלא פני 
אדם ופני כרוב שתיהם פנים של אדם ואותו דבר הם, ומדוע קורא 
אותם הפסוק בשני שמותי. 


מתרצת הגמרא, אמר לו אביי לרב פפא'*, אכן אדם וכרוב שתיהם 
פנים של אדם, אלא ש'אדם' הכוונה לאַפַי רַכְרְבִי - פנים של אדם 
גדול, וכרוב הוא אַפִּי זוּטְרִי - פנים של ילד קטן. 


אי 


סתירה נוספת בפסוקי המרכבה: 
מקשה הגמרא, כָּתוּב אֶחָד אוֹמַר, במראה המרכבה של ישעיה (שעיס 


ו 6, שָרְפִים עמָדִים מִמַּעַל [-בסמוךיי] לוֹ, שש כְנָפַיִם שש כְּנְפְיִם 


מו. קטיגור ביאורו 'שונא', וסניגור ביאורו 'אוהב', היינו, שקטיגור הוא נוטריקון של 
'קורא תגר', ו'סניגור' הוא, 'סני [-שונא] תגר' ומליץ יושר. על פי רש"י כאן ועל העין 
יעקב (ד"ס קטיגול). 

מז. רבינו אברהם מן ההר (ד"ס פור) ומצודת דוד (יפוקפ? י יד). עגל הוא שור בצעירותו, 
אולם גם אז נקרא בשם שור (כ"ק סס:), וראה עוד בתורה תמימה (ויקל6 ע סעלס ל). 
מח. ובטעם שהשור התחלף דוקא לכרוב, ביאר התורה תמימה (שעופ כס סעכה כג) בשם 
העין אליהו, על פי דברי הילקוט שמעוני (סושע כמז פקמ) על הפסוק 'כי נער ישראל 
ואהבהו' (סופע י6 6), וזה לשונו 'אמר משה [ליהושע] עַם זה שאני מוסר לך, עדיין 
גדיים הם, עדיין תינוקות הם, אל תקפיד עליהם על מה שהם עושים, שאף רבונם לא 
הקפיד עליהם על מה שעשו, שנאמר (טס) 'כי נער ישראל ואהבהו'', ובשביל לרמז 
דבר זה ביקש יחזקאל שיהפך דוקא לפני תינוק. לעוד ביאורים ראה במהרש"א (פ"6 
ד"ס ופילו) בגור אריה (טמות כס ית) ובתורה תמימה (עס). 

והקשה הטורי אבן (ד"ס ניקע), למה שינה הפסוק את הסדר, שכשראה יחזקאל את 
המרכבה בתחילה, קודם כתוב אדם ואחר כך אריה ושור, ואילו בפעם השניה לאחר 
שנהפך השור לכרוב, קודם כתוב כרוב ורק לאחר מכן אדם ואריה, ונשאר בקושיא, 
וראה בזה בחתם סופר (על סתוכס כי תס עמ' קמו ד"ס כפ'). 

לביאור נוסף ביישוב הסתירה בין הפסוקים, ראה רמב"ם (מוכס (נוכיס ת"ג פ"6) ובאבן 
עזרא (פמות כס ית) מה שכתבו. 

מט. והכ"ף הוא כף הדמיון, היינו כ-רביא, כמו תינוק, ובמשכן שנקראו 'כרובים', הוא 
משום שהיו שם כדמות שני תינוקות ו'רובים' הוא תינוקות בלשון רבים. מזרחי (פמות 
כס יק), וראה ברמב"ן (פס כס כ6) שכתב, שלאחר מכן נקבע שמם 'כרובים' כאילו אינו 
כ"ף הדמיון. וראה עוד בבניהו (סוכס ס. ד"ס ומי) שביאר מדוע רק בפני התינוק נכתב 
כ"ף ולא בפנים של אדם גדול. 

נ. רש"י (ד"ס סיגו) וכעין זה בסוכה (ס: ד"ס סייט). אך ראה ברבינו חננאל (ד"ס ומקטיץ) 
שכתב, 'וכי ביקש יחזקאל להיות שני פנים של אדם'. 

מלשון הגמרא נראה שהיא שואלת על אותו פסוק שאמרה קודם, אולם קשה, שאם 
כן מדוע הוצרכה הגמרא לחזור ולכתוב את כולו שוב, הרי יכלה לשאול בסתם, היינו 
פני כרוב היינו פני אדם'. וביאר הטורי אבן (ד"ס 66), שהגמרא כתבה כך אגב הגמרא 
בסוכה (ס:) שמדברת על הכרובים שהיו במשכן, ואומרת שכרוב היינו פני תינוק, ועל 
זה שואלת הגמרא שם, אלא מעתה מה שכתוב ביחזקאל 'פני האחד' וגו', היינו פני 
אדם היינו פני כרוב, ואכן עיקר הקושיא של רב פפא היא בסוגיא שם, והגמרא כאן 
מקשה קושיא זו גם על סוגייתנו, ומביאה את השאלה כפי הנוסח שמובא שם, וראה 
עוד בבן יהוידע (ד"ס 66) מה שביאר. 

נא. על פי הגהות וציונים. 

נב. רש"י ורד"ק (ישעיס סס). 

נג. ואף על פי שבישעיה מדבר על השרפים וביחזקאל על החיות, מכל מקום מסתבר 


פרק שני 


חגיגה 


לְאֶחָד, בִּשְׁתַיִם יָכַסָּה פָנָיו, וּבִשְׁתַיִם יָכפָה רַגְלָיו, וּבִשְׁתַיִם יְעוֹפָף', הרי 
שלכל אחד מהשרפים יש שש כנפים. ומאידך כַּתוּב אֶחַד אומר, 
במראה המרכבה של יחזקאל (ימזקפנ 5 ס-ו), וּמְתוּכָהּ ְּמוּת אַרְבֵּע חַיוּת 
וגו', וְאַרְבְּעָה פָּנִים לְאֶחַת וְאֶרְבָּע כְּנָפִים ?אַחת לְהָם', הרי שלכל 
אחת מהחיות יש ארבע כנפים ולא ששי. 


"ית [גן 


מתרצת הגמרא לא קשִיא - לא קשה הסתירה, פָאן - מה שישעיה 
ראה שש כנפים, משום שהוא היה בַּזְמַן שָבִּית הַמקדש קיים. ואילו 
פָּאן - מה שיחזקאל ראה שיש להן רק ארבע כנפים, זה משום שהוא 
היה בַּזְמן שָאִין בִּית המקש קיים, כלומר, שהגיע כבר זמנו 
להיחרבני, פְּבְיִכול שַנַתִמַעָטוּ פַּנְפִי הַחַיּוֹתי. 


הגמרא מבררת אלו כנפים התמעטו מזמן ישעיה עד יחזקאל: 
שואלת הגמרא, הַי מִינַיִיהוּ אימעוּט - אלו שתים מששת הכנפים 
התמעטו מזמן ישעיה עד יחזקאלי. 


עונה הגמרא, אָמר רב חַנְנְאֶל אַמר רב, הכנפים שהתמעטו, הן 
אוֹתן שָאומְרות שִירָה בָּהֶן, והן הכנפים האמצעיות שמעופפות בהן, 
והראיה לזה, פָּתִיב הַכָא - בפסוק כאן נאמר (שעס סס), 'בִשְׁתַּיִם 
יְעוֹפֿף', ומיד בפסוק שלאחריו (טס פסוק ג) נאמר, וְקְרְא זֶה אֶל זה 
וְאָמר קדוש קדוש קָדוֹשׁ ה' צְבָאוֹת' וגו', הרי שבשתים שאומרות בהן 
שירה הן אלו שמעופפות בהן, וּכְתִיב - ונאמר במשלי (כג ס) 'הַתְעִיף 
עִינִיף בו וְאִינְנוּ'י" - אותם שמעופפות בהן [-'התעיף'], הם אלו שאינם 
[-ואיננו']י". הרי שהשתים שנתמעטו הן אלו שאומרות בהן שירה. 


דעה אחרת: 
וְרַבָּנֶן אָמְרִי [-חולקים ואומרים], הכנפים שהתמעטו הן אוֹתן שתים 
שָהחיות מִכַפּוֹת בָּהֶן רְגְלִיחָם, והראיה היא ממה שָנָּאָמר במראה 
יחזקאל (ימזקפנ 6 ז), "ֶרגְלִיהַם של החיות הם רְגֶל ישָרְה, וְכַף רְגְלִיהֶם 
כְּכַף רְגֶל עָגֶל', מוכיחה הגמרא, וְאִי לאו דְאימעוּט - ואם לא 


שיש לשניהם מספר כנפים שוה. תוספות (ד"ס כפוכ, סוין 5כ. ד"ס כלוך). 

נד. רש"י (ד"ס כסן). שהרי יחזקאל התנבא לפני חורבן הבית, כמו שנאמר (יפוקפל 6 
3-5), 'ואראה מראות אלהים בחמשה לחדש, היא השנה החמישית לגלות המלך יויכין 
[-יהויכין]', וגלות יהויכין היתה אחת עשרה שנה לפני החורבן (עלכץ יכ.). 

נה. הלשון 'כביכול' הוא, כמו אצל בשר ודם ששם יכול להיות כך, רש"י (כפן, מגעס 
כ. ד"ס כניכו?) [ולפי זה מנקדים מילה זו כְּבַיִכוּל, כלומר, כמו אצל מי שאתה יכול 
לומר כן. ראש יוסף (מגעס עס ד"ס 06מ6). והאותיות כ"ף ובי"ת שניהם אינם מעיקר 
התיבה. תוספות יום טוב (סנסדלין פ"ו מ"ס)]. וביומא (ג:) כתב רש"י (ד"ס כניכו), שכל 
מה שקשה לומר כלפי הקדוש ברוך הוא, אומר 'כביכול', כלומר, על כרחינו נאמר כן, 
ו[רק] כאילו אפשר לומר כן. 

נו. האם אותם שמכסים בהן את פניהם, או אלו שמעופפים בהן, או אלו שמכסים 
בהן את רגליהן. 

נז. לפי הפשט, הפסוק אינו מדבר על המלאכים, אלא הוא המשך לנאמר בפסוק הקודם 
'אל תיגע להעשיר' וגו' (פס פסוק ד), כלומר, אל תתיגע עבור העושר, משום ש'התעיף 
עיניך בו ואיננו', היינו, שפעמים שהוא נאבד בשעה קלה, וכאילו עשה לעצמו כנפים 
לעוף ממך חיש מהר. מצודת דוד (עס). ועוד דרשו בו חז"ל (מגעס ית: ועוד) על התורה, 
שאם אתה מסיח דעתך ממנה וסוגר את עיניך ממנה אפילו לרגע [-'התעיף עיניך בוץ, 
הרי היא נעלמת ומשתכחת ממך כהרף עין. רש"י (פס ד"ס סתעיף), אמנם הגמרא כאן 
דורשת זאת על המלאכים. 

נח. והטעם שדוקא אלו השנים שאומרות בהם שירה הם אלו שנעלמו, מובא במדרש 
(פסיקתb‏ כנתי לג י) [על פי גירסת ביאור הגרא"ז (פס)], 'אמר הקדוש ברוך הוא, שמא 
תאמר מה ראה ישעיה לראות שש ויחזקאל ארבעה וכו', [אלא] משחרב בית המקדש 
בטלו אותן שהיו מעופפים בהם, אמר הקדוש ברוך הוא, הואיל ובטל הדוכן של מטה 
[של הלויים, שהיו שרים בבית המקדש. הגרא"ז (שס)], בטל שירה של מעלה'. וכעין 
זה מובא במדרש שני כתובים (פופֿר מדרעיס 6ייונטעיין, עמוד 561), 'אבל משחרב בית המקדש 
באו לקלס לפני הקדוש ברוך הוא, תופס בהם [הקב"ה] ואומר, ביתי חרב וגלו בני, 
ואתם מבקשים לקלס לפני, לכך יחזקאל ראה ארבע וישעיה שש', וכעין זה ביאר 
המהרש"א (פ"6 ד"ס סי), וראה עוד ביאור בעיון יעקב (ד"ס פופן). 

בשם המקובלים מובא [ראה תיקוני זוהר (פיקון יג מ:)], שאותם שש כנפים היה רשום 
עליהם לפי הסדר את הפסוק 'ברוך שם, כבוד מלכותו, לעולם ועד', ולפי זה בשני 
הכנפים האמצעיות היה רשום את המילים 'כבוד מלכותו', ועל פי זה ביארו האחרונים 
[הגר"א (סנות 5יסו (יקועיס סוף זרעיס ד"ס גנס), אוהב ישראל (וישכ ד"ס וי6מל וגו' 696 פיך) 
בשם רבי אלימלך מליז'ענסק, חנוכת התורה (ליקוטיס סופע פופ קפנ)ן, את מה שמתפללים 
במוסף של הרגלים 'אבינו מלכנו גלה כבוד מלכותך', דהיינו שתבנה את המקדש ועל 
ידי זה יחזרו אותם שתי כנפים שעליהם נכתב 'כבוד מלכותו', וראה עוד בזה בעבודת 
ישראל (יקוטיס ד"ס פריך), ובבן יהוידע (ד"ס כתוכ). 


משנת ראשונים 


והנה אופן אחד בארץ. 
מצאתי לגאונים ז"ל הא 
דאמרינן, כולם כאחד, 
ולא כאחת. פירושו, 
כסנדלפון שנקרא אחד, 
שנאמר וארא והנה אופן 
אחד בארץ. 

[שבלי הלקט] 


למה יחזקאל דומה לבן 
כפר שראה את המלך. 
רבינו | שלמה | פירש 
לפחיתות יחזקאל. 
והעיקר לפחיתות אנשי 
דורו או אנשי מקומו, 
שצריך לספר להם בלשון 
רחבה וארוכה. 

[רבינו אברהם מן ההר] 


בן כפר שאומר ראיתי את 
המלך אין מאמינין לו, 
לפי שאין דרכו של מלך 
להיות בכפר, צריך הוא 
לומר ראיתי פלוני ופלוני 
השרים שעמו ופלוני 
ופלוני ‏ משרתיו כדי 
שיאמינו לו. כן יחזקאל 
ראה את המרכבה על נהר 
כבר, הוצרך לפרש כל 
סדר | מרכבה, | אבל 
ישעיהו ראה יושב על 
כסא רם ונשא [ישעיה ו'] 
ולא הוצרך לפרש. 
[תוס' הרא"ש] 


ובן כפר שראה את המלך 
הוא בעיניו דבר גדול 
ומשונה, וכיון שהתחיל 
לספר, מספר היאך ראה 
אותו, אומר כל סימניו 
שיכול, | ואנו פוסק 
מלדבר בר כל.כך הדבר 
נפלאת בעיניו. אבל בן 
כרך לא נפלאת בעיניו 
הדבר, | לפיכך אומר 
ראיתי את המלך בקיצור 
דברים, שאין להרבות את 
הדברים. 


[לקוטי ‏ וב בצלאל 
אשכנזי] 
כביפוק. כלומר. על 


כרחינו יאמר כן כאילו 

אפשר לומר כן, וכן כל 

כביכול שבהש"ס. 
[רש"י, יומא ג:] 


רכ 


ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


ita 
הנהות וציונים‎ 


0] [פי' חש מל שתי 
מילין הן. ערוך] (גליון): 
3] בכת"י נוסף ‏ יש: 
ג] בכת"י נוסף ראשי 
החיות: ל] צ"ל מחבריו 
(רש"ש, וכ"ה בכת"י): 
ס] בעין יעקב נוסף כל 
מה שראה: |] צ"ל 
אשירה (רש"ש) וע" 
הג' הב"ח: ] בכת"י וכי 
קטיגור נעשה סניגור: 
ק] בקצת דפו"י נוסף 
א"ל אין אפי וכו' זוטרי 
קא חשיב (וכ"ה ישר, 
דק"ס): ע] בכת"י אין 
מספר ורבנן אמרי אלף 
וכו', והיא גיר' נוחה 
וישרה עד מאד דכולה 
ברייתא ‏ אחת | היא 
(דק"ס): י] ברש"י 
שבע"י נוסף כשהן 
ממללות: כ] סיא 
חרפים (גליון): 
(] בכת"י | קטיגור 
מלשין סניגור מליץ 
יושר, | (וע"ע | רש" 
שבצפי: כ מ]. בכת" 
וברש"י שבע"י נוסף 
בקרוב: ג] תיבת 
"נמי" נמחק (רש"ש), 
וברש"י שבע"י ליתא: 
ק] בתוס' שבע'י והיינו 
דאמרינן בגיטין: 
ע] בתוס' שבע"י נוסף 
דבענין | אחר אי 
אפשר להיות מיצר 
לישראל שלא יאמרו 
ביד אומה שפלה 
מפר את בניו: 


פְּתִיחו: |תיאל ז ין 


יה 


והחין רצוא ושוב. פל"ס לפי עסן מגפניס עוממות ודלכן 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


חיות אש ממללות," סם יו מדיכולן: רצוא ושוב. מוכיפות כפען 


כדעות כש6ר סכפיס ולסוכי סנס וסגינון סוזר וסיגו = מתסת סכקיע סנטוי נמעלס מכספיסן, וחכות ומכניקות פותן 
כו ושוכ: | NW‏ יאמרו ביד אומה שפלה מסר את בניו. ממוכ סקכינס כמסיכות, כרינס וקסיס של לסכ סיו מפי סכזק: 


וסינו כפי' דססיל דפמר? כגיטין (דף טו:) כל סמיכר ניסכפנ נעקס 


לס ככומר ככר נעסס כפם קולס 


טמיכר הס *': 

וקושך כתרים לקגו. מתפנתן 
קל 5דיקיס. סו עוקס 
עטכות': לבן כפר שראה (כ) המלך. 
ספריך כו נסכי סימניס נפתכיס 
קולס שילמינוסו לפי קכלסו טנס 
כמקועו ולין דככו (סתכקות עס 
וס"ג פמר יסוק6ל סכ6סו ענ סכ 

כנר לפיכך נתעסו קומעיו: 
כתוב אחד אומר שש כנפים 
וכתוב אחד אומר ארבע 
כנפים. ולע"ג קזס נכמיות כתיכ חס 
נקרפיס מ"ע מסתפנר שגס ספיות 
(0 *3סם כנפיס כעו סערפיס ": 
זי של חיות. וונקיס ממנו 
בזיעתן מנפכיס ופומריס קילס 
ומיד נטכדיס (מ) וסכי מכינו כמדכם" 
(פכס ג) סלסיס לנקכיס סכור 
מנסכיס ככל יוס ולומכיס קילס 
ונטכדין נסן כדלמר כסמוך" מסוס 
טיש | 6ות | בכמנסכיס סקנועיס 
* סממתיניס זס לזס לומר קילס ולעו 
ססלטיס עפינס יודעיס סדת ממסלין 
לשור ונסקייכו כניס וסיט על 
תקנו סלו שי כנסת סגלולס 
ביור ונותנין כסות זס לס קלופה 
כולס כפחד עונין ופומכיס וגס (מעלס 
יפר מקרמיס ולקל מטרתיו כולס 
עומדיס כלוס עולס כנומר כל 
יוס כוכ מלטיס וטכדין 936 

מטכמיו קנועיס ועומדין לעד: 

וערדן 


חיות אש ממללות במתניתא תנא עתים 
חשות עתים ממללות* בשעה שהדיבור יוצא 
מפי הקב"ה חשות ובשעה שאין הדיבור יוצא 
מפי הקב"ה ממללות. * והחיות רצוא ושוב 
כמראה הבוק מאי רצוא ושוב אמר רב יהודה 
כאור היוצא מפי הכבשן מאי כמראה הבוק 
אמר רבי יוסי בר חנינא כאור היוצא מבין 
החרסים. = וארא והנה רוח סערה באה מן 
הצפון ענן גדול ואש מתלקחת ונוגה לו סביב 
ומתוכה כעין החשמל מתוך האש 6 להיכן 
אזל אמר רב יהודה אמר רב שהלך לכבוש 
את כל העולם כולו תחת נבוכדנצר הרשע 
וכל כך למה שלא יאמרו אומות העולם ביד 
אומה שפלה מסר הקב"ה את בניו אמר 
הקב"ה מי גרם לי שאהיה שמש לעובדי 
פסילים עונותיהן של ישראל הן גרמו לי 
9 וארא החיות והנה אופן אחד בארץ אצל 
החיות אמר ר' אלעזר מלאך אחד" שהוא 
עומד בארץ וראשו מגיע אצלײ החיות 
במתניתא תנא סנדלפון שמו (6 הגבוה מחברן= 
מהלך חמש מאות שנה ועומד אחורי 
המרכבה וקושר כתרים לקונו איני והכתיב 
ברוך כבוד ה' ממקומו מכלל דמקומו ליכא 
דידע ליה ( דאמר שם אתגא ואזל ויתיב 
ברישיה. אמר רבא כל שראה יחזקאל ראה 
ישעיה למה יחזקאל דומה לבן כפר שראה 
את המלך ולמה ישעיה דומה לבן כרך 
שראה את המלך. אמר ריש לקיש מאי דכתיב 
0 אשירה לה' כי גאה גאה שירה! למי 


שמתגאה על הגאים דאמר מר מלך שבחיות ארי מלך שבבהמות שור 
מלך שבעופות נשר ואדם מתגאה עליהן והקב"ה מתגאה על כולן ועל 
כל העולם כולו. כתוב אחד אומר " ודמות פניהם פני אדם ופני אריה אל 
הימין לארבעתם ופני שור מהשמאל לארבעתן וגו' וכתיב וארבעה פנים 
לאחד פני האחד פני הכרוב ופני השני פני אדם והשלישי פני אריה והרביעי 
פני נשר ואילו שור לא קא חשיב () אמר ר"ל יחזקאל ביקש עליו רחמים והפכו 
לכרוב אמר לפניו רבש"ע % ! קטיגור יעשה סניגור מאי כרוב אמר רבי אבהו 
9 כרביא שכן בבבל קורין לינוקא רביא א"ל רב פפא לאביי אלא מעתה 
דכתיב פני האחד פני הכרוב ופני השני פני אדם והשלישי פני אריה 
והרביעי פני נשר היינו פני כרוב היינו פני אדם ()= אפי רברבי ואפי זוטרי כתוב 
אחד אומר שש כנפים שש כנפים לאחד וכתוב אחד אומר = וארבעה 
פנים לאחת וארבע כנפים לאחת להם לא קשיא כאן בזמן שבהמ"ק קיים 
כאן בומן שאין בית המקדש קיים כביכול שנתמעטו כנפי החיות הי 
מינייהו אימעוט אמר רב חננאל אמר רב אותן שאומרות שירה בהן 
0 כתיב הכא = ובשתים יעופף וקרא זה אל זה ואמר וכתיב " התעיף עיניך 
בו ואיננו ורבנן אמרי אותן שמכסות בהן רגליהם שנאמר > ורגליהם רגל 
ישרה ואי לאו דאימעוט מנא ₪ הוה ידע דלמא דאיגלאי וחזיא ליה דאי + 
לא תימא הכי ודמות פניהם פני אדם הכי נמי דאימעוט אלא דאיגלאי וחזיא ליה הכא נמי דאיגלאי 
וחזיא ליה הכי השתא ₪ בשלמא אפיה אורח ארעא לגלויי קמיה רביה כרעיה לאו אורח ארעא לגלוי 
קמיה רביה. כתוב אחד אומר * אלף אלפין ישמשוניה ורבו רבבן קדמוהי יקומון וכתוב אחד אומר 5 היש 
מספר לגדודיו לא קשיא כאן בזמן שבית המקדש קיים כאן בזמן שאין בהמ'ק קיים *כביכול 
שנתמעטה פמליא של מעלה תניא רבי אומר משום אבא יוסי בן דוסאי אלף אלפין ישמשוניה 
מספר גדוד אחד ולגדודיו אין מספר ור' ירמיה בר אבא אמר אלף אלפין ישמשוניה לנהר דינור שנאמר 
? נהר דינור נגד ונפק מן קדמוהי אלף אלפין ישמשוניה ורבו רבבן קדמוהי יקומון (6 מהיכן נפיק מזיעתן של 
חיות ולהיכן שפיך אמר רב זוטרא בר טוביה אמר רב על ראש רשעים בגיהנם שנאמר 5 הנה סערת ה' חמה 
יצאה וסער מתחולל על ראש רשעים יחול ורב אחא בר יעקב אמר על אשר קומטו שנאמר * אשר קומטו ולא 


עת נהר יוצק יסודם תניא אמר רבי שמעון החסיד אלו תשע מאות ושבעים וארבע דורות שקומטו להיבראות א 


פ] כל הוספת הב"ח איתא (כעי"ז) בתוס' שבע"י ושם נוסף שראה את המרכבה: 


ונטרדין: 


מ) היש מַסְפָּר לְְדוּדָיו על מִי לא יקוּם אוּרָהו: ואב בה, גן 


5] נדצ"ל 


נ הַנֵּהּ סערת יי חָמָה יִצְאֶה וְסער מִתְחוּלַל על ראש רְשְׁעִים יְחוּל: |ירמה כג, שן 


הכבשן. סטורפין כו 6כגיס נסיד, ומק לעון קרי סריס סול, 


ססלור יו כין 36 65כן, | כדתגן 
כעירוכין (דף קה) כוזקין מלם על 
גכי סככק קל ימניקו סכסניס: מבין 
החרסים. דלך מזקקי זסנ קול 
כלי פרס נקכיס נקכיס, וכופין 6ותו 
על גכ גסליס קסוס נפון | כסן 
כתוך כתיקת ססכסיס טל ננניס על 
גני סכס, ולסכ יו נמענס דכך 
נקכי סכני, וסו עטוי גוויס גווניס 
ותמיד יו ונכנס: מן הצפון. מננל 
קסופ כנפון, קנסמר מנפון פפתק 
סלעס" (ינמס 5): מאי בעוא התם. 
לס סנכס 35כל: | ראה ישעיה. 
כסטלתס עגיו לוס סקדם, כמס פנלמר 
וללס 26 ס' וסנ על כס5 כס 
ונשס וגו (שעיס ו), 656 000 סש 
נפרט פת סכל, שסיס כן מנכיס וגדג 
נפנטין, וכן ככך סכוס לת סמנך 
יט נכסל וינו מס וליגו סט נספר: 
מלך שבחיות ארי כו. ועו 6רכעפן 
נכספ וסול כמענס מסן : קטיגור נעשה 
סניגור. גו כריכין סיכקסו מרככופך 
ענינו כממיס, וססול קטיגול סו: 
קטיגור קונ, סניגור פוס3 מניך יוטר: 
כרביא. פני תינוק: היינו פני כרוב 
היינו פני אדם. מס סן פני כלוכ עס 
סן פני 6דס, וכי 69 מסד סן: אפי 
רברבי ואפי זוטרי. ס6סד פני גול 
והקתד פני קטן: כאן בזמן שבית 
המקדש קיים. כימי יקעיס סיס 
סמקדט קייס נמכונו, וכימי יסוקפנ 
כנר סגיע זמן סיקכנ? ונפמעטס 
פמלי םל מענס: ובשתים יעופף. 
וסמיך כיס וקכ זס 35 זס, 5296 
סגך (ינסו דסמכי כסו קילס 
שמקסקסות כקול כנפיסס, וכהיך 
כתיב וסיננו גכי סתעיף: [כאן בזמן 
שאין וכון. כימי דנינ ככר סרכ 
סנית: כביכו?. 6ף כנפי 635 סכינס 
סוזקקנו לומל כך, כמו כנסר ודס 
סיכול לומל כו מיעוט: אלף אלפין. 
סול מספר סל כל גדוד וגדוד, 936 
פין מספר כמס גדודין יש: לנהר 
דינור. דססי קלס גמי? גכי נסר דינול 
כתיכ: על אשר קומטו. על תתקע"ל 
לולות קסעניר מן סעונס קודס מפן 
פוכס ונ כרפן כדקסני נקמן, ונתגן 
נגיסנס, ועניסס bor‏ קנלמר כסן ונסר 
יולק יסודס וסיינו נסר דיגור טמוק 
עליסס: | כומטו להיבראות. נגזרו 
לסינרפות, פטון ותקמטני (עד סיס": 
קולס 


קודם 


עֶנָן נדוֹל וְאֵשׁ מִתְלַקָּחַת וְגֹנָהּ לו סָבִיב וּמַתוּכָהּ כְּעִין הַחַשָמַל מתוך הָאֲשׁ: |יחקאל א, רן 
וְהִנֵּה אופן אֶחָד בָּאָרֶץ אַצַל הַחַיוֹת לְאַרְבַּעַת פָּנִיו: ויחקאל א, מון 


ey 


הב ו 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) וקילוסין ס. וס"ט, 
כ) קוכס ס:, ג)[עי" 
ברק"י ומ לף ג::, 
ל) גיטין ו., ם) (מיוכ עז 
ח), 1) שמות רבה פרשה 
כא ע"ש, ז) [עי' תוס' 
סונין 5נ. ד"ס ככוך], 
ם) ב"ר וישלח פרשה 
צח, מ) לקמן יד., *) עי' 
6דום דרכי נתן פי"כ ד"ה 
ומניין קיכליס זס 6ק זס. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' סתסמנ מתוך 
ספם (לסיכן 1כ) ס"מ 
ונ"נכ ‏ מפרק"י גרס 
סגוכק מאי בעיא התם: 
(3) שם סמו וגבוה 
מסכלו מסלן: (ג) שם 
ליכ דידע יס (דמר עס 
וכו' כריסיס) מ"מ ונ"כ 
ס"% אלא דקשר ליה 
לכתר ומשביעו בשם 
המפורש ואזל תגא 
ויתיב בדוכתיה: 
(ל)שם מפי דכתינ 
שירו (ס' כי גס גס 
שירו (מי: (ס) שם 6 
קתטינ ליה 6מכ ב"כ וכו' 
רנק"ע אין קטיגור 
נעשה סניגור: (ו) שם 
סיינו פני ללס אדם 
וכרוב חד הוא 6פי 
רנרני: (]) שם דכתיב 
סכל וכקתיס וכו' וכתינ 
התם סתעיף: (מ) שם 
מג הוא ידע לנמb‏ 
(דסיגל6י | וסחי כים) 
ת"ת ונ" ס"5 דגלאי 
ואחוי ליה: (ט) שם 
סכי ססת התם נקנמb‏ 
וכ' קמי כניס אלא 
כרעיס: (י) שם מהיכא 
נפיק אמר ר' ירמיה בר 
אבא אמר רב מזיעתן על 
סיות: (כ) תופ' ד"ס (נן 
כפר פכס את סמפך 
בכפר ט;ריך. לו וכו' 
נססרפוק עס צריך הוא 
לומר ראיתי פ' ופ' 
השרים עמו ופ' ופ' 
משרתיו כדי שיאמינו 
לו | וה"נ יחזקאל 
שראה?] ע! נסר ככר 
לפיכך | נסמסו קומעו 
הוצרך לפרש כל סדר 
המרכבה אבל ישעיהו 
ראהו יושב על כסא 
רם ונשא לא הוצרך 
לפרש וסק"ד: (5) ד"ה 
כתוכ וכו' סגס ססיות יש 
להם ‏ שש כפיס: 
(מ) ד"ה מזעפן וכו' 
ומיד נטכדין כדאמרינן 
בסמוך וסכי מכינו וכו' 
ונטעללין להן ומשום 
סיק וכו' ומר מילה 
כאחד כדכתיב וקרא 
זה אל זה ואמר גו" 
ופֿנו ססדסיס וכו עוניס 
וקומליס ‏ אבל אלו 
חדשים שנבראין בכל 
יום ‏ אין אומרים 
קדושה | על הסדר 
גטכדין מיד ועליהם 
תקנו יונר מקכמיס: 


ו 
נליון הש"ס 


תוס' ד"ה כתוב אחד 
אומר וכו. בשש 
כנפים. עי" מולין 33 
ע"ל תל"ס כרוך: 
as :‏ 


תורה אור השלם 
א) וְהַחַיוֹת רָצוֹא ושוב 
ּמַרְאה הַבק: 
[יחזקאל א, יד] 
ב וְארָא וְהגָה רוּח 
סַעְרָה בְּאָה מן הַצָפון 
0 וָאָרָא הַחַת 


ס) אֲשֶׁר קְמטו ולא עַת נָהֶר יוּצַק יְסוּדֶם: |איוב כב, טן 


אין דורשין 


שהתמעטו אלו השתים שמכסות בהן את רגליהן, מִנָא הָוָה ידע - 
מנין ידע יחזקאל איך רגליהן נראות, והלא מכוסות הן, אלא על כרחך 
שהתמעטו אלו שמכסות את רגליהן, ולכן יכל לראותן. 


דוחה הגמרא, שאכן אפשר שכנפים אחרות התמעטו, ומה שראה 
את רגליהן הוא דִלְמָא ִאִינָלָאי וחזִיא ליה - שמא משום שהתגלו 
הרגלים וראה אותם. ומוכיחה הגמרא, דְּאִי לא תימא הַכִי - שאם 
לא תאמר כך, שאפשר שיתגלה מה שתחת הכנפים, יקשה מה שנאמר 
בהמשך פס 8 ), וּדְָמוּת פְּנִיהָם פָּנִי אֶדֶם', והרי מהיכן ידע האיך 
נראה פניהם, והלא היו מכוסות בשתי כנפים, וכי הָכִי נָמִי דְּאִימָעוּט 
- האם נאמר שגם אלו התמעטו, והלא רק שתים התמעטו. אֶלָא על 
כרחך צריך לומר, דְאִינַלאי וְחַזִיא ליחה - שהתגלו פניהם וראה זאת, 
ממילא הָכָא נָמי - גם כאן ברגליהן, מה שראה אותן, הוא משום 
דְאִינִלָאי וְחַזִיא ליח - שהתגלו והוא ראה זאת. ושוב אין ראיה 
שהכנפים שהתמעטו, הן אלו שמכסות את רגליהן. 


עונה הגמרא, הָכִי הַשֶתּא - וכי כך נראה בעיניך עתה, שאפשר 
להוכיח מפניהן לרגליהן, בִּשְׁלְמָא - מובן הדבר לגבי הפנים שיחזקאל 
ראה זאת, משום דאַפִּיהּ [-את הפנים], אורח אַרְעָא לְגלוּיי קְמיה 
רביח - דרך ארץ ורגילות לגלות לפני הרב, ולכן גם החיות מגלות 
פניהן לפני הקדוש ברוך הוא, ולכך יכל יחזקאל לראותן, אולם פַּרְעִיהּ 
[-רגלים], לאו אורח אִרְעָא לנלוּיי קמיה רְבִּיה - אין דרך ארץ 
ורגילות לגלות לפני הרב, ואם לא שהתמעטו הכנפים שמכסות אותן, 
כיצד ראה אותן יחזקאל. ושוב יש ראיה לדברי רבנן ששתי הכנפים 
שהתמעטו הן אלו שהחיות מכסות בהן את רגליהן!". 


א 


הגמרא מביאה סתירה נוספת בפסוקים בענין המלאכים: 
מקשה הגמרא, כפָתוּב אֶחַד אומר (לדנײפנ ז 6, עְהַר דִּי נוּר נָגָד וְנָפַק 
מן קָדָמוֹהִי, אֶלֶף אַלְפִין יְשָמְשונִיה וָרְבו רִבְבֶּן קְדָמוהי יְקוּמוּן' - 
נהר של אש, מושך ויוצא מלפניו [-לפני הקדוש ברוך הוא], ואלף 
אלפים משמשים אותו וריבי רבבות עומדים מלפניו. ומדברי הפסוק 
משמע שיש מספר למשמשים לפני הקדוש ברוך הוא. וּמאידך כָּתוּב 
אָחַד אומר (%וכ כס ג) ותמה, 'הָיש מִסְפָר לְגְדוּדָיו' - וכי יש מספר 
למחנות שמשמשים את הקדוש ברוך הוא, הרי שאין מספר. 


מתרצת הגמרא, לא קשיא - לא קשה הסתירה, פָּאן - הפסוק 
באיוב שאומר שאין מספר למשמשים לפניו, מדבר בַּזְמן שָבִּית 


נט. והטעם שלפי רבנן דוקא שתי כנפים אלו התמעטו, כתב המהרש"א (פ"6 ד"ס סי), 
שכל מה שהכנפים היו מכסות את הרגלים הוא משום שהרגלים הינם בצורת רגלי 
עגל, כמו שנאמר (יפוקפל 6 ז) 'וכף רגליהם ככף רגל עגל', וכדי שלא יזכירו את חטא 
העגל היו מכוסות, ולכן, אחר שחרב הבית, נחסרו אלו הכנפים ונזכר חטא העגל, וכמו 
שנאמר (שמות לכ (ד) 'וביום פוקדי ופקדתי עליהם חטאתם', היינו, שבחורבן הבית, הקדוש 
ברוך הוא העניש על חטא העגל [ראה סנהדרין (ק)]. וכעין זה כתב האהבת עולם 
(פנגלזי, 5ח ע"ג), שבזמן שבית המקדש קיים היו בגדי כהונה מכפרים על חטא העגל 
ויכלו החיות להסתיר את רגליהן, אבל אחר החורבן שוב אין בגדי כהונה שיכפרו ולא 
יכלו החיות להסתיר את רגליהן. אולם העיר המהרש"א, שבגמרא כאן נראה שהטעם 
שמכסים את רגליהן אינו בשביל להסתיר את חטא העגל, אלא משום שאין זה דרך 
ארץ וצניעות לגלות את הרגלים בפני הרב, ולפי זה עדיין קשה מדוע דווקא שתי 
כנפים אלו נתמעטו. ותירץ המירא דכייא (ד"ס ורנגן),, שמה שהתמעטו הוא לסימן שעלתה 
השכינה למעלה ועזבה את הארץ, ולכן אין חשש אם יראו את רגליהן, שהרי אם 
השכינה נמצאת עמהן אין דרך ארץ לגלות בפניה, ובכך שהתמעטו כנפיהן הראה בזה 
שבית המקדש הולך להחרב, והשכינה כבר עלתה למעלה. 

ס. ראה לעיל בהערה ביאור לשון 'כביכול'. 

סא. ובטעם הדבר כתב היערות דבש (ספינת דלוע יג) על פי מה שאמרו במדרש (פיכ"ל 
6 6), שבזמן החורבן אומר הקדוש ברוך הוא, מה אבל דרכו להיות יושב ודומם, אף 
אני אעשה כן, שנאמר (פיכס ג כת) "שב בדד וידום'. וכיון שאין הקדוש ברוך הוא 
מדבר, ממילא מתמעטת הפמליא של מעלה, שכן בגמרא להלן (יד.) מבואר, שהמלאכים 
נבראים מדיבורו של הקדוש ברוך הוא. וראה עוד ביאור במעיני הישועה (נפנרננפנ, דיפ 
עס). 

סב. ביארנו על פי הפשטות שהברייתא כאן באה לתרץ תירוץ אחר, אולם ראה במעיני 


פרק שני 


חגיגה 


המקדש קיים. ואילו כָּאן שאמר דניאל שיש מספר למשמשים, מדובר 
בְּזְמַן שָאִין בִּית המקש קיים, שהרי דניאל היה אחר החורבן, 
פְּבִיכול", שלאחר חורבן הבית נִתִמְעְטָה פָּמַלִיא של מַעֲלְהי". 


ית: [ד] 


תירוץ נוסף: 
תּנִיא - בברייתא שנינו, רַבִּי אומר משוּם אַבָּא יוסִי בָּן דוסאי, לא 
קשה הסתירה בין הפסוקים, ומה שנאמר ה אֶלַף אַלְפִין ישמשוניה', 
שמשמע שיש מספר למשמשיו, היינו מִסְפַּר המשמשים שיש בגְדוּד 
אֶחַד, והפסוק באיוב בא לומר ששְלְגְדוּדִיו" - למספר הגדודים, אכן 
אִין מַסָפֶר"". 


תירוץ נוסף: 

וֶרבִּי יִרְמִיה בַר אַבָּא אָמר, מה שנאמר, אֶלֶף אַלְפִין יִשָמשוְנִיה', 
הכוונה היא רק המשמשים לְנְהַר [-את נהר]?י דִּינוּר, כמו שַנָּאָמר 
בפסוק האמור לעיל, 'נְהַר דינוּר נֶגָד וְנָפק מן קדמוהי אֶלַף אַלְפין 
ישמשוניה וְרבּו רִבְבן קְדְמוהי יקומון', הרי שכל אלו היו משמשים 
את נהר דינור. ואכן לפני הקדוש ברוך הוא אין מספר לגדודיו. 


הגמרא מרחיבה עוד בענין נהר דינור: 

שואלת הגמרא, מָהַיכֶן נָפִיק [-יוצא] הנהר דינור. עונה הגמרא, יוצא 
הוא מִזִּיעָתָן - מהזיעה של החיותלי. שואלת הגמרא, וְלְהַיכָן שְׁפיךְ 
[-נשפך] אותו נהר. עונה הגמרא, אָמַר רב זוטרא כַּר טוכיה אֶמַר 
רב, הוא נשפך עַל ראש הרשעים בַּגִיהנם", שָנָּאָמר בתוכחת 
ירמיה הנביא לישראל על רשעותם (יכמיסו כג יע), 'הנָה סערת ה' חמה 
יצְאֶה, וְסַעַר מַתְחולל, עַל ראש רְשָעִים יַחוּל' - החמה והסערה 
שיוצאת מלפני ה', לבסוף תחול על ראש הרשעים". ופסוק זה נדרש 
על נהר דינורלי. 


ביאור אחר: 

ורב אַחָא בַר יעקב אַמַר, אותו נהר דינור נשפך עַל אֲשֶׁר קוּמטו 
[-נגזרו עליהם להבראות], ולבסוף לא נבראול", שַנָּאָמַר (פיו כנ טז), 
'אֲשֶׁר קומטו ולא עַת, נְהַר יװוצק יפודם' - אלו שנגזר עליהם 
להיבראות ולא נבראו, נהר דינור נשפך [-'ניצוק'ן עליהםלל. 


הגמרא מביאה ברייתא המבארת ענין זה: 
תִּנְיָא בברייתא, אָמַר רְכִּי שמעון הַחַסִיד, אותם שנגזר עליהם 
שיבראו ולא נבראו, אֶלוּ תְּשַע מאוֹת וְשְבְעִים וְאַרְבַּע דורות, 
שָקוּמְטוּ - שנגזר עליהם לְהִיבְּרְאות 


הישועה (לסנכננסל, דמ שס) שביאר ביאור אחר בכל הגמרא, ולפי פירושו ברייתא זו 
היא הסבר לתירוץ הקודם. 

סג. סודי רזיא (מ"ל 6ופ כ ד"ס וגס פוכ6. 

סד. כתב המסילת ישרים (פכ"ד), 'וכבר מצאנו שהמלאכים הגדולים והרמים, חרדים 
ורועשים תמיד מפני גאות ה', עד שאמרו ז"ל במשל חכמתם, נהר דינור מהיכן יוצא, 
מזיעתן של חיות', והוא מפני האימה אשר עליהם תמיד מרוממותו יתברך פן יעדרו 
דבר קטן מן הכבוד והקדושה הראוי לפניו', וכן מבואר בפרקי דרבי אליעזר (פ"ד) 
[וראה שם ברד"ל (לופ מע)]. ובאמרי נעם (סגכ"פ, נרכות כנ. ד"ס נליעס) כתב, שמצוה 
שעושים אותה בשלימות נקראת 'זיע', ולכן המלאכים שעושים עבודתם בשלימות יוצאת 
מהם אותה זיעה. אולם בעשרה מאמרות (פיקור סלין פ"ג פ"כ) [על פי היד יהודה] מבאר, 
שבעת שחוטאים כסא הכבוד כביכול מכביד על החיות, וכך נוצרת כביכול זיעת החיות. 
ולפי זה מבואר מה שמיד מביאה הגמרא שנהר זה נשפך על ראש הרשעים, וזה מכיון 
שהם שגרמו לנהר הזה להיווצר, וכעין זה כתב המהרש"א (פ"6 ד"ס מזיעפן). 

סה. וזו האש של הגיהנם. ראשית חכמה (פער ילס פי"ג). 

סו. המילה 'מתחולל' גם היא משמעותה לשון של יחול', אלא שהנביא כפל את 
דבריו כדי לחזק את הענין. רד"ק (טס). ובמלבי"ם (עס) כתב שהוא לשון 'מסתובב', 
וראה עוד ברש"י ובמצודת ציון (עס). 

סז. וכן הוא בילקוט שמעוני (ירמיס רמז קל), 'הנה סערת ה' חמה יצאה, זה נהר דינורי. 
סח. כפי שיבואר בסמוך. 

סט. את פשטות הפסוק ביארו המפרשים שם, שהולך על דור המבול שנכרתו על ידי 
מי המבול ['נהר'ן, ולפי זה ביאור המילה קומטו הוא נכרתו או מלשון נתכווצו ונתקמטו 
[שנהיו זקנים ומתו]. אולם הגמרא דורשת 'קומטו' מלשון 'נגזר', כמו שמצינו 'ותקמטני 
לעד היה' (פיוכ טז פ). רש"י (ד"ס קומטו). 


יד. [א] אין דורשין 
קודֶם שָנִבְרָא הַעוּלֶם וּלבסוף לא נְבְרְאוּ", מה עשה, עָמַד הקדוש 
בָּרוף הוּא וּשְׁתְלְן בְּכָל דור וָדוֹר, וְהַן הן עז פָּנִים שְׁבַדֹּר, 
ועליהם נשפך נהר דינורי. 


הגמרא מביאה שיטה אחרת בביאור הפסוק 'אשר קומטו ולא עת': 
ורב נַחֲמן בַר יצחַק אָמַר, מה שנאמר (עס) 'אֲשֶׁר קוּמָטוּ ולא עַת', 
אינו מדבר על הרשעים שנשפך עליהם נהר דינור, אלא ?ענין בְּרְכָה 
הוא דכתיב [-כתוב], ו'אשר קומטוי אֲלוּ תַּלְמִידֵי חֲכָמִים שׁפְּקפטין 
[-מכחישים ומצערים'] עַצֵמְן משינהי עַל דְבְרִי תּוֹרָה בְּעוּלֶם הזֶּה, 
ובשכר זה הקְדוש בָּרוּךְ הוּא מִנִלֶָה לָהֶם פוד לעוֹלם הַבָּא, 
שֶגָאָמַר בהמשך הפסוק 'ָהֶר יוצק יפוךדֶם' - יגלה להם סודות 
[-'יסודם'], כנהר הנובע בלא הפסל". 


* 


הגמרא מביאה עוד מימרא בענין נהר דינור: 
אָמר ליה [-אמר לו] שְׁמוּאֵל לְחייא בכַּר רב, בַר אַרְיְא - בנו של 
תלמיד חכם', תא אִימָא לך מִילְתָא - בוא ואומר לך דבר מַהָנֵי 
מִילִי מַעַלְיוּתָא דִהַוְה אָמַר אַבוף - מתוך אלו הדברים המנבים שהיה 
אומר אביך [רב], והוא, כָּל ווֹמָא וְיוּמא - כל יום ויום נִבְרַאִין 
מִלְאַכִי הַשָרְת מִנְהר דִינוּר, וְאָמְרֵי [-ואומרים] שִירָה וּבְּמָלִי - 


א. נאמר בתהלים (קס פ) 'דבר צוה לאלף דור', ומזה דרשו חז"ל (נ"כ כפ ד) שהיתה 
התורה צריכה להינתן רק אחרי שיעברו אלף דורות מבריאת העולם [שמרוב מעלתה לא 
היה אפשר ליתנה לשום נברא עד שיזדככו דור אחר דור עד אלף דור, ואז יהיו ראויים 
לקבלה. בית אלהים (מני"ט, שער סיסודות פכ"6), וראה עוד בהגדה של פסח להגר"א (פתימה 
כוננת סדעת סתמיםית) ובנתיבות עולם (טער סנועס פ"נ)], אך משראה הקדוש ברוך הוא 
שהעולם לא יוכל להתקיים זמן רב כל כך בלא תורה [רש"י (ד"ס קולס). או משום שצפה 
שיהיו רשעים, רבינו בחיי (כר6פית 5 ג) ואלשיך (טיל ספיליס ד ד)], עמד והקדים את נתינת 
התורה לאחר שעברו עשרים ושש דורות [והן עשרה דורות שמאדם עד נח, עוד עשרה 
מנח ועד אברהם (פנות פ"ס מ"כ), ועוד שש דורות שהם יצחק, יעקב, לוי, קהת, עמרם 
ומשה], ואת כל שאר התשע מאות שבעים וארבע [-תתקע"ד] דורות לא בראם. 

ב. בגירפת הגמרא שלפנינו מבואר שאותם שהיו צריכים להיבראות אכן נבראו, אלא 
שהקדוש ברוך הוא שתל אותם בכל הדורות [אמנם לפי זה קשה הלשון של הגמרא 
ולא נבראו', שהרי לאחר מכן הם כן נבראו, וראה בזה בשל"ה (פונדות 5לס, כית דול 
6ות כנכ)], אולם התוספות (ד"ס וטכדן) גרסו בגמרא כך, 'עמד הקב"ה וטרדן, ואיכא למאן 
דאמר [-ויש אומרים] ששתלן בכל דור ודור', ולפי זה לכאורה יש בברייתא שתי דעות, 
האם אותם תתקע"ד נטרדו מהעולם או שנשתלו במהלך הדורות. אלא שהקשו התוספות 
לפי השיטה שנטרדו לגמרי מהעולם, אם כן מה חטאו אותם אנשים שנהר דינור נשפך 
עליהם, וכי הקב"ה עושה עוול בלא משפט. לכן ביארו התוספות, שאכן שתי השיטות 
לא נחלקו ושתיהם סוברים שאותם דורות לא נטרדו לגמרי, וגם מי שאומר ש'טרדן', 
אין הכוונה שנטרדו לגמרי אלא שנטרדו ונתפזרו בהרבה דורות, ולא נחלקו אלא רק 
בנוסח הדברים. אמנם רש"י (ד"ס קודס) כתב, שאותם תתקע"ד דורות נטרדו מהעולם, 
ומשמע שלגמרי נטרדו, וביאר המהרש"א (פ"5 עיל יג: ד"ס ענ) שגם שיטת רש"י היא, 
ש'טרדן' אין הכוונה שנטרדו לגמרי, אלא שנטרדו מאותם הדורות שלפני מתן תורה, 
אמנם ודאי שנשתלו בכל הדורות, ועל העבירות שיעשו אותם עזי פנים נידונים הם 
בנהר דינור. 

הפסוק לפי זה נדרש כך: אשר קומטו ולא עת - מי שנגזר עליו להיבראות, אך לבסוף 
נברא אחר כך במהלך הדורות שלא בזמנו [-'בלא עת'], נהר יוצק יסודם - נהר דינור 
נשפך [-'יוצק'] עליהם. מהרש"א (מ"פ ד"ס 6קל). 

ג. רבינו משה מאימראן (ד"ס פנ). 

ד. כך גרסו רבינו חננאל (ד"ס נסר) והב"ח (לופ 6) בדברי הגמרא. 

ה. רבינו משה מאימראן (ד"ס נ), וכן נראה מגירסת הילקוט שמעוני (פיוג כעז פסקס), 
'והקב"ה מגלה להם סוד כנהר לעולם הבא' [וראה בהגהות הב"ח (פות 6) שהביא את 
גירסת העין יעקב, 'מגלה להם סוד הנהר', ויש לעיין בביאורו]. אולם המהרש"א (ק"פ 
ד"ס 6טר) כתב, שנהר הוא כינוי לתענוג של עולם הבא, וכמו שמובא בתענית (כס.), 
שהקדוש ברוך הוא אמר לרבי אלעזר בן פדת בחלום, שיזכה בשכרו לשלשה עשר 
נהרות אפרסמון להתענג בהם לעולם הבא, הרי שנהר הוא כינוי לתענוג העולם הבא. 
לפי ביאור זה הפסוק נדרש כך, אשר קומטו - אלו שמקמטים עצמם על דברי תורה, 
ולא עת - ולא קוצבים עיתים לתורה, אלא לומדים בכל זמן, נהר יוצק יסודם - להם 
הקדוש ברוך הוא יגלה סודות. רבינו משה מאימראן (פס) ומלא הרועים (ד"ס 55ו). אולם 
המהרש"א (מ"פ ד"ס 5טכ) ביאר, אשר קומטו - אלו שמקמטים ומצערים עצמם על דברי 
תורה, אזי ולא עת - בעולם הבא שאין לו קצבה וזמן, נהר יוצק יסודם - הקדוש 
ברוך הוא יגלה להם את סודו [והוא רמז לתענוגות עולם הבא כפי שהתבאר לעיל 
בסמוך]. 

בנפש החיים (טער ד פרק כ5) מבואר, שאותם סודות האמורים כאן הם טעמי התורה. 
ו. רבינו אליקים (יומ עס. ד"ס כר). ובברכת אהרן (עווין, כרכופ מפמכ 5) ביאר ש'בר אריא' 
היינו בנו של אריה, כמו שמצינו בחז"ל (שנת קי: ועול), שאדם גדול נקרא 'ארי 
שבחבורה'. 


פרק שני 


חגיגה 


ובטלים מיד', שַׁנַאָמַר (5כס ג כט, חַדָשִים לַבְּקָרִים רְכָּה אִמוּנַתַףִ' 
- כל בוקר מתחדשים מלאכים, ועל ידי שירתם מתרבה תהלתך". 


הגמרא מביאה דעה חולקת: 
אומרת הגמרא, ורב בדבריו אלו פְּלִינָא דְּרַבֵּי - נחלק על רבי שׁמוּאָל 
בַר נַחְמָנֵי, דְּאָמַר רַבִּי שְׁמוּאֵל בר נַחְמָנָי אָמַר רְבִּי יוֹנָתָן, כָּל 
דִּיבּוּר וְדִיבּוּר שָׁיוֹצָא מִפִּי הקדוש כָּרוּךְ הוּא, נִבְרָא מִמָנוּ מלְאָך 
אַחֶד, שַׁנַאָמַר בתהלים (ג ו), צִדְבַר ה' שָמִים נַעֲשׂוּ וּבְרוּחַ פיו 
[נבראו] פָּל צִבְאָם". ואילו לפי רב המלאכים נבראים מנהר דינור, 
ולא מדיבורו של הקדוש ברוך הוא'. 


א 


הגמרא מביאה סתירה נוספת בפסוקים המדברים על השכינה: 
מקשה הגמרא, כָּתוּב אֶחָד אוֹמַר (ד% ז מ), שדניאל ראה בחלומו", 
את הקדוש ברוך הוא כאשר ְבוּשָיהּ [-לבושו] כַּתלג חֵייר - כשלג 
לבן, ושׂער (רישיה) [ראשה':] פַּעָמַר נְקא' - ושער ראשו לבן כצמר 
נקי. ומאידך כָּתִיב - כתוב בשיר השירים (ס י), שכנסת ישראל מתארת 
את הקדוש ברוך הוא, שקוְצותִיו תִּלְתָּלִים [-ששערותיו תלויות", 
ונראות] שְׁחוֹרוֹת פָּעוּרֶב'. ולא כמו שאמר דניאל שהן לבנות כצמר 
בק 


ז. תוספות (עיל יג: ד"ס מזיעסן). ובטעם הדבר שבטלים כתבו התוספות (Eס),‏ שכיון 
שהם נבראו כעת ואינם יודעים שדרך המלאכים להמתין ולבקש רשות זה מזה לומר 
שירה [וכנוסח התפילה בשחרית 'ונותנים רשות זה לזה להקדיש ליוצרם וכו', קדושה 
כולם כאחד'], והם מקדימים ואומרים, לכן מתחייבים בכליה, וראה עוד במלבי"ם (טפופ 
2-5 

ח. רש"י (ד"ס כנס) על פי המירא דכייא (ככם"י). ולפי זה 'אמונתך' האמור בפסוק, 
הכוונה היא ל'תהילה', והתהילה היא בזה ששרים שירה [פשטות הפסוק מדבר על 
חסדיו של הקדוש ברוך הוא האמור בפסוק קודם 'חסדי ה' כי לא תמנו' וגו', ואומר 
שחסדי ה' מתחדשים כל יום, ו'רבה אמונתך' שדבר גדול הוא להאמין בהבטחתך 
שתעשה לנו חסדים. רש"י (פיכס פס), אמנם כאן דורשת זאת הגמרא על המלאכים 
שאומרים שירה], וראה עוד במהרש"א (פ"5 ד"ס מנפמכ). והנה על מה שהמלאכים בטלין 
לכאורה אין ראיה מהפסוק, ויתכן שמהלשון 'חדשים' משמע שבטלים. 

ט. בפשטות הפסוק מדבר על צבא השמים, היינו המזלות והכוכבים ולא על המלאכים, 
אולם מכך שהפסוק שינה בלשונו, שבתחילה כתב לשון דבור ['בדבר ה''], ואחר כך 
לשון 'רוח פיו', הבינה הגמרא לדרוש זאת על צבאו של הקדוש ברוך הוא, שהוא 
בריאה רוחנית כמו 'רוח פיו'. מהרש"א (מ"פ ד"ס נככס). 

י. תוספות (ד"ס ופליג). ויש לעיין האיך מוכח שהם חולקים, והרי אפשר לבאר בפשיטות 
שכל אחד מהם דיבר על מלאכים אחרים, רב דיבר על המלאכים שנבראים כל יום 
מנהר דינור ומתבטלים, ואילו רבי שמואל בר נחמני דיבר על המלאכים הנבראים 
מדיבורו של הקדוש ברוך הוא. ותירץ הטורי אבן (ד"ס ופניגי) [ראה שם שהקשה זאת 
באופן קצת שונה], שאחר שרבי שמואל בר נחמני אומר שיש מלאכים שנבראים כל 
יום מדיבורו של הקדוש ברוך הוא, הרי שאפשר לבאר את הפסוק 'חדשים לבקרים' 
על מלאכים אלו, ושוב אין ראיה מפסוק זה למה שרב דרש ממנו שכל יום מלאכים 
נבראים מנהר דינור, ומכך מוכח שנחלקו, ראה שם עוד בדבריו, וראה גם בבניהו (ל"ס 
ופליגס). 

ומה שאמר רבי שמואל בר נחמני שהמלאכים נבראים מכל דיבור ודיבור, אף שבפסוק 
לא נזכר דבר זה, ואדרבה בפסוק נראה שמדובר כאן על דיבורו בשעת בריאת העולם, 
כמו שנאמר בתחילת הפסוק 'בדבר ה' שמים נעשו', שזה היה בבריאת העולם, מבאר 
המהרש"א (מ" ד"ס (כר), שגם רבי שמואל בר נחמני דורש זאת מהפסוק 'חדשים 
לבקרים' שהביא רב, אלא שרב סובר שהמלאכים נבראים מנהר דינור, ורבי שמואל בר 
נחמני סובר שיוצאים מדיבורו של הקדוש ברוך הוא [וכעין דברי הטורי אבן (ס)]. 
וא. בפרק זה מבואר שדניאל בחלומו ראה וחזה את כל גלויות ישראל בין האומות. 
האומות שהגלו אותם נראו לו בדמויות של חיות שונות [ראה שם בפסוקים בהרחבה], 
ולאחר שראה את כל זה מובא הפסוק שלפנינו, שדניאל אומר: "חָזֶה הֲוִית - ראיתי 
כל המחזה הזה, עד דִּי כָרְסָוְן רְמֵיו וְעַתִּיק יוֹמִין יִתַב - עד שהוטלו הכסאות ועליהם 
יושב הקדוש ברוך הוא הנקרא עתיק יומין [-קדמון] לשפוט את כל האומות שהכעיסו 
לפניו והציקו לבניו (כק"י עס), ונראה אז כאשר לְבוּשַהּ כִּתְלַג חוּר - לבושו כשלג חיוור, 
וּשָעַר רַאשָהּ פַּעָמַר נְקֵא - ושער ראשו כצמר נקי, כֶּרְסְיהּ שְׁבִיבִין דִּי נוּר' - וכסאו עשוי 
ניצוצות של אש, וגו'. הגמרא בסמוך תרחיב בביאור דברי פסוק זה. 

יב. הגהות וציונים בשם גליון. 

וג. רש"י (פיר סטיליס עס). 

יד. מראות הללו אין הכוונה שאכן הנביאים רואים בעיניהם את השכינה כעין דמות, 
שהרי לא שייך כלפי שכינה מושג של דמות, ולא ישיגוהו משיגי הגוף, אלא שהם 
רואים בהשגת הלב וכעין אדם שחולם חלום [וכמו שנאמר (ככפטיפ מנ 6) וירא יעקב 
כי יש שָבָר במצרים', הרי ששייך ראיה בלב], כמו שנאמר (נמלנר 2 ו), 'אם יהיה 
נביאכם ה', במראה אליו אתודע, בחלום אדבר בו', ועוד נאמר (סוטע יכ י), 'ודברתי 
על הנביאים ואנכי חזון הרביתי וביד הנביאים אַדַמָה'. על פי תשובות הגאונים (ספלטות, 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [כרכות | דף :כ.], 
3) סנסדרין כמ:, ג) [pס‏ 
ע"סם םס לף סו:ן, 
ל) [עי' פרם"י דסנסדכין 
דף קו: ד"ס מלנלותיך], 
ס) ענת פז., ו) סנהדרין 
צג:, ]) [קנסללין פ!.], 
פ) נגיטין פת. פוטס 
מו: | סנסדרץ כמ., 
ט) [סכפ קיע:], *) [סכק 
קיט: גיטין 
כ) סנת קיט;, 
פרשה כח, מ) [כרכוק 


ס) לעיל יג ע"א. 


הנהות הב"ח 


אה18/06/20i8n‏ 
0 גמ' פמקמטין את 


ענמן משינה ענ דככי 
פורס כו' מגלס (סס סוד 
הנהרל] לעולס סכס: 
(3) שם כנן מדנרומיך 
ולך 355 נגעיס: (ג) שם 
גנור זס כעל טעועות. 
לי "סי ר"א יה 
המתגבר ביצרו: 
(ל) שם קפס על pפתי‏ 
מנן במשפט לא ימעל 
פיו זקן זס: (ס) שם 
פמר רכ פס כר יעקנ 
אלו מעני וכו' וסנקנס 
ננכנל יבואו כײי ללס 
וכו" כמכות כרעון מאי 
וסנקלס: (1) שם עתכסין 
בהם כסענס: (ז) שם 
םי פנסיך מאי 65 סיה 
סוק כ אהיה מתונקי 
נית סמדרם: (ס) רשיי 
ד"ס כורסיה !: 
(ע) תוס' ד"ס ועכדן 
ולו' כספי ניםנ ואיכא 
דאמרי ‏ לה בהאי 
לישנא כיון ססינו משנה 
רק סד6 כנ"ל: (י) ד"ה 
ונמעס כגון רבי אבהו 
ית קיסל: 
ag‏ 

ליקוטי רש"י 

[נדפס בסוף המסכת] 

= - -- 

הנהות הגר"א 
[א] גמ' ותעלוליס יפטפו 
נס. (' וננש העם 
איש באיש ואיש 
ברעהו (וסול סי"ת כי 
וסכס מכטיס נסטכ לסל 
וכן ונון לסס ומ"ם 
סעסרט"b‏ 5" לסוb‏ 
לענין דרסס ול לעעײין 
מנינל ד"כ יט סווין סף 

זנ קכb‏ ונגק כו'): 

enix 


תורה אור השלם 
א) אֲשֶׁר קָממוּ ולא עַת 
נָהֶר יוְצַק יִסוּדֶם: 
[איוב כב, מו] 
= חֲרָשִים לְבְּקְרִים 
רַבָּה אֲמונָחָףי 
[איכה ג, בג] 

ג בָּרָבַר יי שָׁמַיִם נעשו 
וּבְרוּחַ פֿיו כָּל צְבְאָם: 
[תהלים לג, ו] 

ד) חִזֶה הָוִית עד בִּי 
כרְסְוֶן רָמיו ועתיק יומִין 
יתב לבושׁה כְּתְלַג חְנָר 
וּשׂער רְאשָהּ בַּעַמַר 
נְקָא כֶרְסְיָהּ שְׁבִיבִין די 
נור גַלְנָלוֹהֵי נוּד דֶּלק: 
[דניאל ז, טן 
ה) ראשו כָּתֶם פּ 
קוּצוּתִיו | | תִּלְחָּלִים 
שחרות בָּעוּרֶב: 
|[שיר השירים ה, יא] 

ו) פה אָמָר יָי הַשָמִים 


כּסְאִי וְהאָרֶץ הָדם רַנְלִי אי זָה ית אֲשֶׁר תּבָנוּ לי וְאִי זֶה מָקום מָנוְּתִי: | שעה סו אן 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


ו 


קודם שנברא העולם, (גזר עפיסס כסנרפות סיו קודס ממן תורס נקייס עס טנלמר דכר כֿוס 69לף לול (פסגיס קס) רלוס סיתס פולס 
(סינפן לסוף 6לף דור", וכפרלה טלין סעולס מתקייס 693 פורס עמד וטכדן, ונפנס לסוף כ"ו דוכות מלס סכלפון עד מקס ככיגו: רבה 
אמונתך. רכס תסלפך עליסן: (פ) כרסיה. מסמע כס לסד: כרסון רמיו. סגי כסלות סוטלו, נתקנו ליק עליסן: שכינה חול. (סוטיג 
ללס ככילו: כלך מדברותיך. מלכ מדכריך עד סמגיע 956 נגעיס ופסכות קסן סנכות עמוקות: קילל ישעיה את ישראל. כנומר נתננb‏ 


עליסן י"ש פורעניות: ירחבו, יתגו: 


שש מאות סדרי משנה. סיו בימיסן: ‏ קודם שנברא העולם ולא נבראו עמד הקב"ה 


לחם אלו בעלי הש'ם. טיק (סמוך על 
סוכלתן כסמיכת (תס: בעל שמועות. 
ססמע סנכות ססוקות מככופיו 
וסגולות כפיו: ראוי לישב בישיבה. 
וליטול ממנו ענס ככ דכר סכמס: 
כדרבי אבהו. לסענניד נפניו מפורגמן 
לדרוק כרניס: למעלה נושאין פנים 
בעבורו | לדורו, = ססכל | ;זומן 
כזכותו, כגון ככי סנינס כן דוסס, 
כדסמרינן | כענמ (" פעניפ. דף כד:) 
כל סעולס 6ינו | ניון 6 כסכיל 
סניג כײי: למטה. מלכי ספומות 
מכנדין פותן כקכיכו, כגון כ' 6כסו 
קסיס סוב כנים סמלך, כדסמכינן 
במסכת סנסללין (דף יל*) דסוו 
נפקי למסתb‏ דכי קיסר נספיס כו': 
שראוי למפור לו כו. כגון קנ"ל 
ולכו לוג כקכנו: תעלי. טועניס: 
כי יתפש איש באחיו. סכתונ סיס 
מגנן מומר סנ סיו יודעין לסטיכ 
נסוקכיס סנכס: שבני אדם מתככין 
בהן. נסכפין סכ יספכו לסן, לפי 
pסין‏ כקיפין כסן: ישנן תחת ידך. 
כנומר 5תס כקי כסן: אא'כ נכשל 
בהם. כקסמנמיד נכטל כסמועתו 
פעס כסקונס וקניס סו (ופן 35 
לעמוד על סמועתו: לא אהיה. 6יני 
לגיל לסיות: דלמא. סי נמי= שו 
מטוס דקנסי 6מנס. סיו, 696 דסי 
סוס מכ געירנל סוו 6מלי. לי 
ימ כן סו כ סוס ידע: 
תקופת 


בְּאִישׁ וְאִיש בְּרַעהוּ יַרְהֲבוּ הַנער בְַּקן וְהַנּקָלֶה בַנְְּבָּר: שער ג, ה| 
מִירוּשָלִיִם וּמִיהוּרֶה מַשעַן וּמַשְׁענָה פל מִשָען לָחֶם וכל מִשְׁען מִים: גִבּוֹר וְאִיש מִלְחֲמָה שופט וְנְבִיא 


וקסם וק שר חַמשִים ושוא פָנִים וייעץ וְחֲכֶם חֲרְשִׁים וָּבון לָחַש: וְנָתתִּי נערִים שְרֵיהֶם וְַעֲללִים 
מֲשְׁלו בֶם: [שעיה ג, א-דן ‏ ט) לכו לַחֲמוּ בְלַחֲמַי ּשתוּ בּײַן מַסֶכִָי: [משלי ט, הן 


בְמִשְׁפּט לא יְמְעל פיו: ומשל מ ין 


שָׂמְלָה לא תְשימָנִי קְצִין עם: |ישעיה ג, זן 
אֲשֶׁר ישָא אֶת שמו לַשׁוָא: [שמות כ, זן 


4 


ח) כִּי הִנֵּה הָאָדון ו צבָאוֹת מִַיר 


כ) כּי יתפש איש בְּאָחֵיו בּית אֲביו שׂמְלָה לָבָה קָצִין תַּיָה לָנוּ 
ְהַמַּכְשֵׁלֶה הַוֹאת תַּחַת יָרָךּ |ישעה ג, ון = ל) יִשָׂא בַיֹם הַהוּא לָאמר לא אֶהְיֶה חבש וּבְבִיתִי אִין לְחָם וְאִין 

מ) לא תִשָׂא אֶת שם יי אָלְהָיף לַשָוָא כִּי לא יִנקָה יְהוֶה אֶת 
נ) שוטטו בַּחוּצות יְרוּשָלים וּרָאוּ נָא וּדְעוּ וּבַקְשׁוּ בְרְחוֹבוֹתָיהָ אם 
תּמַצְאוּ איש אָם יש עשָה מִשָפָּט מבקש אַמוּנָה וְאֶסְלַח לָהּ: (ירמיה ה, א] 


* ושתלן בכל דור ודור והן הן עזי פנים 
שבדור ורב נחמן בר יצחק אמר * אשר קומטו 
לברכה הוא דכתיב אלו תלמידי חכמים 
שמקמטין 9) עצמן על דברי תורה בעולם הזה 
הקב"ה מגלה להם סוד לעולם הבא שנאמר 
* נהר יוצק יסודם. אמר ליה שמואל * לחייא 
בר רב בר אריא תא אימא לך מילתא מהני 
מילי מעליותא דהוה אמר אבוך כל יומא 
ויומא נבראין? מלאכי השרת מנהר דינור 
ואמרי שירה ובטלי שנאמר = חדשים לבקרים 
רבה אמונתך ופליגא דר' שמואל בר נחמני 
דאמר ר' שמואל בר נחמני אמר ר' יונתן כל 
דיבור ודיבור שיוצא מפי הקב"ה נברא ממנו 
מלאך אחד שנאמר * בדבר ה' שמים נעשו 
וברוח פיו כל צבאם. כתוב אחד אומר= לבושיה 
כתלג חיור ושער (רישיה=) כעמר נקא 
וכתיב קוצותיו תלתלים שחורות כעורב 
לא קשיא כאן בישיבה כאן במלחמה דאמר 
מר אין לך נאה בישיבה אלא זקן ואין לך 


ומרדן הי יד תפי 

פרק"י ‏ לפי נטון 
רקטון נתן נטממן כגיסנס ונ נכרסו 
ותיעס סול וכי עביד דינס 03 דינס 
כי מס פסעו כסיות נגיסגס ונכס 
נפרם וטרדן סל נכרלו כיסד כי ס 
מעט לכל דור ודור כדי קל יסריכו 
סעולס וקני סנטונות כירוסלמי" 
קוס 6ך סנטון מעונס ונכך 65 סש 
למפני ליכ דסמרי עס בססי ליסנb‏ 
(ע) כיון סלינ מטנס לס כק מל 
מיכס: |תלין אר שמואל בר 
נחמני. ‏ קסו סומר | שמלסכיס 
בריס כלכור | סמקוס ול מנסכ 
ליעל: רב' חננא בן דוסא 
למעלה. קסיס בעל מעטיס יופכ 

כל 3ני דוכו: 

ולה ₪ כנית קיסר. ולו 

מקוס קנ סיס סקוג 
למעלס 606 מקוס סגס כלוכו סיו 

סנסי מעקס כמותו: 
גענס 


נאה במלחמה אלא בחור. כתוב אחד אומר ‏ כרסיה שביבין דינור וכתוב 
אחד אומר " עד די כרסון רמיו ועתיק יומין יתיב לא קשיא אחד לו ואחד 
לדוד כדתניא *אחד לו ואחד לדוד דברי ר' עקיבא אמר לו ר' יוסי הגלילי 
עקיבא עד מתי אתה עושה שכינה חול אלא אחד לדין ואחד לצדקה קיבלה 
מיניה או לא קיבלה מיניה ת"ש אחד לדין ואחד לצדקה דברי רבי עקיבא 
אמר לו ר"א בן עזריה 9 עקיבא מה לך אצל הגדה כלך = מדברותיך (6 אצל 
נגעים ואהלות אלא אחד לכסא ואחד לשרפרף כסא לישב עליו שרפרף 
להדום רגליו שנאמר" * השמים כסאי והארץ הדום רגלי. כי אתא רב דימי 
אמר שמונה עשרה קללות קילל ישעיה את ישראל ולא נתקררה דעתו עד 
שאמר להם המקרא הזה ירהבו הנער בזקן והנקלה בנכבד שמונה 
עשרה קללות מאי נינהו דכתיב "כי הנה האדון ה' צבאות מסיר מירושלם ומיהודה משען ומשענה כל 
משען לחם וכל משען מים גבור ואיש מלחמה שופט ונביא וקוסם וזקן שר חמשים ונשוא פנים ויועץ וחכם 
חרשים ונבון לחש ונתתי נערים שריהם ותעלולים ימשלו בם ‏ וגו' משען אלו בעלי מקרא משענה אלו 
בעלי משנה כגון ר"י בן תימא וחביריו פליגו בה רב פפא ורבנן= חד אמר שש מאות סדרי משנה וחד אמר 
שבע מאות סדרי משנה כל משען לחם אלו בעלי תלמוד שנאמר © לכו לחמו בלחמי ושתו ביין מסכתי 
וכל משען מים אלו בעלי אגדה * שמושכין לבו של אדם כמים באגדה ₪ גבור זה בעל שמועות ואיש 
מלחמה" זה שיודע לישא וליתן במלחמתה של תורה שופט זה דיין שדן דין אמת לאמיתו נביא כמשמעו 
קוסם זה מלך שנאמר * קסם על שפתי מלך ( זקן זה שראוי לישיבה" שר חמשים אל תקרי שר חמשים 
אלא שר חומשין זה שיודע לישא וליתן בחמשה חומשי תורה דבר אחר שר חמשים כדרבי אבהו דאמר 
רבי אבהו מכאן שאין מעמידין מתורגמן על הצבור פחות מחמשים שנה ונשוא פנים זה שנושאין פנים 
לדורו בעבורו למעלה כגון רבי חנינא בן דופא למטה כגון רבי אבהו בי קיסר יועץ * שיודע לעבר שנים 
ולקבוע חדשים וחכם זה תלמיד המחכים את רבותיו חרשים = בשעה שפותח בדברי תורה הכל נעשין כחרשין 
ונבון זה המבין דבר מתוך דבר לחש זה שראוי למסור" לו דברי תורה שניתנה בלחש" ונתתי נערים שריהם מאי 
ונתתי נערים שריהם א"ר אלעזר אלו בני אדם שמנוערין מן המצות ותעלולים ימשלו בם אמר רב (פפא ?) בר 
יעקב 69 תעלי בני תעלי ולא נתקררה דעתו עד שאמר להם ירהבו הנער בזקן (והנקלה בנכבד") אלו בני אדם 
שמנוערין מן המצות ירהבו במי שממולא במצות כרמון והנקלה בנכבד יבא מי שחמורות דומות עליו כקלות 
וירהבו במי שקלות דומות עליו כחמורות. אמר רב קטינא = אפ" בשעת כשלונה של ירושלים לא פסקו מהם 
בעלי אמנה שנא' = כי יתפש איש באחיו בית אביו (לאמר) שמלה לכה קצין תהיה לנו דברים שבני אדם מתכסין 
() כשמלה ישנן תחת ידך 5 והמכשלה הזאת % מאי והמכשלה הזאת דברים שאין בני אדם עומדין עליהן אא"כ 
נכשל בהן ישנן תחת ידך * ישא ביום ההוא לאמר לא אהיה חובש ובביתי אין לחם ואין שמלה לא תשימוני קצין 
עם ישא אין ישא אלא לשון שבועה שנאמר = לא תשא את שם ה' אלהיך () לא אהיה חובש לא הייתי מחובשי 
בית המדרש ובביתי אין לחם ואין שמלה שאין בידי לא מקרא ולא משנה ולא גמרא ודלמא שאני התם 
דאי אמר להו גמירנא אמרי ליה אימא לן הוה ליה למימר גמר ושכח מאי לא אהיה חובש לא אהיה חובש 
כלל איני והאמר רבא * לא חרבה ירושלים עד שפסקו ממנה בעלי אמנה שנאמר 5 שוטטו בחוצות ירושלם 
וראו נא ודעו ובקשו ברחובותיה אם תמצאו איש אם יש עושה משפט מבקש אמונה ואסלח לה לא קשיא 


ז וְנְגּש הָעֶם אִיש 


י) קָסֶם על שפתִי מֶלֶ 


תיבת "ושתלן") עיי"ש: 


היא (דק"ס): ו] בכת"י לישב בישיבה, וכ"ה ברש"י: 


מ] תיבת "נמי" נראה מיותר וליתא ברש"י שבע"י: 


הא 


3] בכת"י נוסף תליפר אלפי: 


רבינו חננאל 


ארבע כנפים. ופרקי' 
ישעיה שראה בזמן 
שהיה בהמ"ק קיים 
ראה שש כנפים אבל 
יחזקאל שראה אחר חרבן 
ארבע כנפים כביכול 
שנראה ליחזקאל כאלו 
נתמעטו מכנפי החיות 
שתים שתים. ואמרינן הי 
מינייהו אימעוט אמר 
רב חננאל אמר רב אותן 
שנאמר בהם ובשתים 
יעופף וקראה כלומר 
שמשוררות בהן כדכתיב 
התעיף עיניך בו ואיננו 
ורב פי' שאין כתוב בזה 
הענין בס' שלנו ורכנן באו 
לגלות דבר זה מדרך 
אחרת כי ישעיה ראה 
רגלים מכוסין ויחזקאל 
ראה רגלים מגולות עד 
שידע כי הן רגל ישרה 
ואמר אותן שהיו מכוסין 
רגליהן בהן הן שנתמעטו. 
ורחינן ודלמא דגלו 
ואחזו ליה דאי לא תימא 
הכי אפייהו היכי חזא להו 
אלא דגלו ואחזו ליה 
רגליהן נמי דגלו ואחזו 
ליה ודחינן בשלמא אפיה 
אורח ארעא לגלויי קמיה 
רביה אלא כרעא מי אורח 
ארעא לגלויי קמיה רביה. 
6) ותוב פרכינן ודלמא 
במסנא אחוון ליה כ) והאי 
דקאמר ורגליהם רגל 
ישרה לא אתחזי במסנא 
מקום גבוה ונמוך ברגל 
אדם ואף אין בראשה 
אלכסון כראשי אצבעות 
רגלי אדם. וכי הכי מתחזי 
במסנא. ועוד סייעינן 
לרבנן דאמרי כנפים שהיו 
מכסות ‏ בה רגליהן 
אימעטו וראן מגולות דאי 
ס"ד מיכסיין הוו רגליהון 
ואפיהון בשלמא גליין 
אפיהון כי היכי דלחזינהו 
יחזקאל דאיכא תמן פני 
שור וליבעי עלייהו רחמי 
כריש לקיש אלא רגליהון 
למה להון לגלינהו אלא 
אימעיטו גפייהו ואתגליין 
רגליהון ופרכינן לעולם 
מיכסיין הוו ולא איגליין 
אלא לאחווי יחזקאל 
דקיימי | רוגל ישרה 
לכדריב"ח (ברכות י) ללמד 
שחייב אדם לכוון את 
רגליו בתפלתו שנאמר 
ורגליהן רגל ישרה. נהר 
דינור נגד ונפק מזיעת 
החיות ושפיך על ראש 
רשעים בגיהנם. | אשר 
קומטו בלא עת אלו 
הרשעים שקומטו קודם 
שנברא העולם ושתלן 
הקב"ה בכל דור ודור. והן 
הן עזי פנים. רב נחמן בר 
יצחק אמר ברכה היא. אלו 
ת"ח שמקמטין עצמם 
משינה בעוה"ז על דברי 
תורה הקב"ה מגלה להן 
סוד לעוה"ב. כתוב אחד 
אומר ושער רישיה 
כעמר נקי וכתוב אחר 
אומר קווצותיו תלתלים 
שחורות כעורב. ל"ק כאן 
בישיבה פי' במושב הדין 
כזקן. שאין נאה בישיבה 
אלא זקן. וכן במלחמה אין 
נאה אלא בחור פי' יש מי 
שאומר מראות הללו כדרך 
חלום נראים כדכתיב אם 
יהיה נביאכם ה' במראה 
אליו אתודע בחלום אדבר 
בו וכתוב ביד הנביאים 
אדמה. להודיע שמראה 
לנביאים | כעין | דמות 
באובנתא דליבא. אבל 
הקב"ה ישתבח שמו אין 
לו דמות. וזה הדבר מוכיח 
שאין שם דמות שאילו היה 
תמיד אחד או דמות בחור 
לעולם או דמות זקן לעולם 
אלא ללמדך שאין שם 
דמות כלל. אלא מה 
שמראה לנביאים כעין 


חשק שלמה על ר"ח 6) מדכרי רכינו 6נו נר6ס טנססר (פנינו יה קושיות ופיכוקי כסוגיין ולפני רכינו סיס כטלימות. 3) פֿוי 
"כ וסיינו דק6מכ ורגליסס בגל ישרה לכ לממזי נמסמנפ. 


הנהות וציונים 56] בכת"י ובע"י נוסף וטרדן איכא דאמרי ושתלן. וכ"ה בתוס' (והפסק הנקודה צ"ל אחר 
ג] [צ"ל ראשה] (גליון): 
ל] "שנאמר השמים וכו' הדום רגלי" ליתא בכת"י ובסנהדרין, ועיין טו"א: ס] בילקוט איתא ר"פ ורבינא, וגיי ישרה 
]] בכת"י זה שמופרין לו פתרי תורה שניתנו בלחש, וכ"ה 
ברש"י בישעיה, ועיין מנחת יהודה: ם] [פי' בחשאי מפני השטן. ערוך ערך לחש] (גליון): ט] [צ"ל אחא וכ"א 
בילקוט ובע"י] (גליון): *] [מיותר וכ"א בילקוט] (גליון): כ] "להיות" ליתא בכת"י ובכל הדפו"י: (] בכת"י על ידם: 
(] נדצ"ל ושני הלשונות פירושן שוה (רש"ש): כ] כ"ה בע"י. 
בכת"י כנהר (ועי' דק"ס): ע] מגיה דפו"ר שאיתא "כורסייא", ולפנינו ברש"י כבקרא: 


אין דורשין 


מתרצת הגמרא, לא קשיא - לא קשה הסתירה, פָּאן בדניאל שראה 
ששערותיו לבנות מדובר בִּישִיכָה - שיושב לדון את בני האדםל, ואז 
נראה כזקן. ואילו כָּאן - בפסוק שאומר ששערותיו שחורות, מדובר 
כשהוא בְּעת מִלְחֲמַה", שאז הוא נראה כבחור ששערותיו שחורות, 
וכמו דְּאָמַר מר - שאמר אחד מהחכמים, אִין ?ף נַאָה - טוב וראוי 
בִּישִיבָה של בית דין, אֶלָא זָקֵן, וְאִין ל נָאָה בְּמִלְחְמָה, אֶלָא 
בְּחוּר. וכן הקדוש ברוך הוא מתגלה כל פעם כפי הענין". 


יד. [ב] 


אי 


מאחר שהובא פסוק זה, הגמרא מקשה סתירה בתוך דברי הפסוק: 
מקשה הגמרא, כָּתוּב אֶחַד אומר (ס), שדניאל ראה בחלומו את 
הקדוש ברוך הוא, ֶּרְסִיהּ שְׁבִיבִין דּינוּר' - כסאו ניצוצות של אש. 
הרי שהקדוש ברוך הוא יושב על כסא אחד. וָאילו כָּתוּב אֶחַד אוֹמַר 
בתחילת אותו פסוק, שדניאל אומר, שכל החזיונות שראה שישראל 
נמצאים בגלויות בין האומות'", הינם עד דִי כַּרְסָוְן רְמִיו וְעַתִּיק 
יומִין יתיב' - עד שנתקנו הכסאות [- כָרְסֶוְן'] לישיבה, ועליהם הקדוש 
ברוך הוא שהוא קדמון [-'עתיק יומין'] יושב לדון את האומות. והלשון 
'כרסון' מורה, שהיו שם שני כסאות, ולא כמו שמבואר בחלק השני 
של הפסוק שהיה רק כסא אחד". 


מתרצת הגמרא, לא קשיא - לא קשה הסתירה, ואכן לקדוש ברוך 
הוא יש רק כסא אחד, ומה שדניאל ראה בתחילה שני כסאות, הם 
אֶחד ל1 - לקדוש ברוך הוא, וְאֶחַד ?דוד המלך, ופְדְתְנָיאּ - כמו 
ששנינו בברייתא, ששני הכסאות שראה דניאל, אֶחַד לו, וְאֶחַד לְדוד, 
דּבְרִי רַבִּי עַקִיבָא. אָמַר לו רַכִּי יוֹפֵי הַגְּלִילִי, עָקִיבָא, עד מָתִי 
אַתָּה עושָה שַכִינָה חול, שאתה אומר שאדם יושב לצידו של הקדוש 
ברוך הואי. אֶלָא שני הכסאות הם להקדוש ברוך הוא, כסא אֶחַד 
לְדִין - כשהוא מתנהג במידת הדין, וְאֶחָד לְצַדְקֶה - כשמכויע את 
העולם לכף זכותיי. 


עמנפנ (פופק) סי' קנס) ורבינו חננאל (ד"ס כתוכ). וכעין זה כתב הרמב"ם (יסולי סתולס פ"b‏ 
ס"ט), שעלינו להאמין שלקדוש ברוך הוא אין גוף, וראיה לדבר, שנביא אחד אומר 
שראה את הקדוש ברוך הוא כאשר 'לבושיה כתלג חיור' [-לבושו לבן כשלג], ונביא 
נקם בעיר בצרה שבבבל] (שעיס סג 6), וכן משה רבינו עצמו ראהו על הים כגבור 
עושה מלחמה, ובסיני ראהו כשליח צבור עטוף, וכל זה לומר שאין לו דמות וצורה 
אלא הכל במראה הנבואה ובמחזה. ואמיתת הדבר, שאין דעתו של אדם מבין ולא 
יכולה להשיגו ולחקרו. בדרך אחרת ביאר הרבינו חננאל (פס), שהמראות האמורות כאן 
של שער לבן ושחורות כעורב, הינן מראות של מלאך. 

טו. וכמו שהתבאר לעיל בהערה, שהפסוק שם עוסק בדין שיעשה ה' לאומות שהציקו 
לישראל. 

טז. היינו ביציאת מצרים, וכמו שרוב פסוקי שיר השירים מדברים על יציאת מצרים. 
מהרש"א (מ"פ ד"ס כפול). 

יז. על פי דברי הגמרא כאן נתקן בפיוט 'אנעים זמירות' הנוסח. ההָמְשִילוּף בּרוֹב 
חֲזְיוֹנוֹת [אבל] הַנָךּ אֶחָד בְּכֶל דְּמַיוֹנוֹת. וַיַחֲזוּ [-וראו] בְךְ זִַקְנָה וּבַחֲרוּת [פעם אתה נראה 
כזקן ופעם כבחור], וּשָעַר ראשך בְּשִיבָה וְשַׁחֲרוּת [-עתים בזקנה, ועתים בשער שחור. 
היינו], זְקְנָה בִּיוּם דִּין וּבַחֲרוּת בְּיוֹם קְרְב'. עץ יוסף (סלור פופר סספינות, פגעיס זמירות). 
יח. ראה לעיל בהערה. 

יט. הגמרא בסנהדרין (₪:) אומרת, שהכופרים הביאו ראיה מפסוק זה שיש ח"ו שתי 
רשויות, שהרי כתוב שיש למעלה שני כסאות, ואכן הגמרא כאן יכלה לשאול גם ללא 
הסתירה בפסוק, מדוע יש שני כסאות, אלא שנוח לגמרא יותר להקשות מסתירה. טורי 
אבן (ד"ס כפוג). 

ב. רש"י (ד"ס פכנס). היד רמה (סנסדרין (ם: ד"ס ודייקינן) כותב, שהכסא הנאמר כאן 
בברייתא, אין הכוונה לכסא ממש, שהרי הקדוש ברוך הוא אינו גוף ששייך אצלו 
ישיבה, אלא כל מקום שנאמר 'כסא' הוא משל למלכותו יתברך בעולם [ולכן גם בית 
המקדש נקרא כסא (ילמיס ‏ יכ)], וגם כאן דניאל ראה שאחר שעם ישראל יגאלו מכל 
הגלויות ויבנה בית המקדש, יהיה שם עוד כסא לדוד, היינו למלכות בית דוד [או 
למלך המשיח. מהרש"א (פ"6 ד"ס כוכסיס סס). וראה עוד ברשב"א (עו"פ, מ"פ סי" פים ד"ה 
ססנק סכניעי)]. ולפי זה, מה שרבי יוסי הגלילי שואל אותו 'עד מתי אתה עושה שכינה 
חול', אף שהכוונה היא למלכות ה' ומלכות בית דוד, מכל מקום עדיין נקרא שעושה 
שכינה חול, כיון שכולל מלכות של אדם ביחד עם מלכות הקדוש ברוך הוא. על פי 
מהרש"א (מ" ד"ס כוכסיס). 

רבי עקיבא ביאר מה הם שני הכסאות, אולם לא ביאר מה הכוונה במה שנאמר בתחילת 
אותו הפסוק שראה רק כסא אחד, וביאר המהרש"א (טס), ששני הכסאות הם כסאות 
שהקדוש ברוך הוא מכין לו ולדוד לאחר זמן, והכסא האחד הוא שלפני כן ישב על 
כסאו לבדו ודן את כל הגויים שהשתעבדו בישראל, אך ראה בישועות משיחו (ק< 


פרק שני 


חגיגה 


הגמרא מבררת האם רבי עקיבא קיבל את קושייתו של רבי יוסי 
הגלילי: 
מבררת הגמרא, האם רבי עקיבא קִיבְּלֶהּ מִינָּיח [-קיבל ממנו] מרבי 
יוסי הגלילי, את מה שהקשה עליו 'עד מתי אתה עושה שכינה חול' 
וחזר בו, או לא קִיבְּלֶה מִינֵיהּ ונשאר בדעתו. פושטת הגמרא, תא 
שמַע - בוא ושמע ראיה מדברי הברייתא, שני הכסאות שראה דניאל 
הם אֶחָד לְדין וְאֶחָד לצְדָקָה, דִּבְרִי רַבִּי עַקֵיבָא. אָמר לו רַכִּי 
אֶלְעְזֶר בֶּן עַורָיָה, עִקיבָא, מה לף אַצֵל דברי הֶַּדָה, כַּלּך - חדל 
מִדּבְּרומִיף עד שתגיע אֲצֵל נְגְעִים וְאֶהָלות, שהם הלכות חמורות 
ובהם אתה מחודדי:י. אֶלָא שני הכסאות הם, אֶחַד לכְפָא וְאֶחַד 
לשרפרף [-כסא נמוך להניח עליו את הרגלים], דהיינו, כְּפָא לִישב 
עָלִיו, ושְׁרפרף להַדום רַגְלַיו, וכמו שָנָאָמַר (שעיס סו 6 :ה אָמַר 
ה' הַשָמִים כִּסְאִי וְהָאָרֶץ הַדוֹם רְגְלֶי"יי. מכל מקום מדברי הברייתא 
כאן מבואר שרבי עקיבא קיבל טענתו של רבי יוסי הגלילי שהרי חזר 
בו, ואינו מבאר אחד לו ואחד לדוד, אלא אחד לדין ואחד לצדקהי. 


א 


לעיל (יג.) הובאו דברי רבי אמי שאין למסור סתרי תורה אלא למי 
שיש בו את המעלות האמורות בפסוק בישעיה (ג ג), שהם, שר חמשים 
ונשוא פנים ויועץ וחכם חרשים ונבון לחש. הגמרא מבארת את 
המעלות הללו, ואגב זה מבארת גם את כל הפסוקים שם: 
אומרת הגמרא, כִּי אַמָא [-כשבא] רב דימי מארץ ישראל לבבלכה 
אָמַר, שָמונֶה עְשָרַה קלְלות קילל יִשַעִיה הנביא אֶת יִשְׂראַל, 
כלומר, שהתנבא שיבואו עליהם פורענויות על חטאם, ולא נִתִקְרְרָה 
[-נחה] דִעְתו עד שָאָמַר לָהֶם את המקרא הַזֶּה (פס פסוק ס), 'ַרְהֲבוּ 
[-יתגאון הַנּער ִזְּקן וְהַנֹּקָלָה בִּנְכְבָד'יי. 


שואלת הגמרא, שָמוּנָה עֲשֵׂרַה קְלְלוֹת שקילל ישעיה מאי נִינְהו 
ימה תו 


סעיון סטלישי פ"ב ד"ס ועתס סנני). 

מהלשון 'עד מתי', משמע שזו לא הפעם הראשונה שניתן לומר שרבי עקיבא עושה 
כביכול את השכינה חול, שאם לא כן היה צריך לומר בסתם, מדוע אתה עושה שכינה 
חול. וכתבו האברהם את עיניו (ל"ס פתל) והשער יששכר (סיון, תג סניכוכיס 6ות ס), שכוונתו 
על מה שדרש רבי עקיבא את הפסוק 'את ה' אלהיך תירא' (דנליס י כ), לרבות תלמידי 
חכמים (פססיס כנ: ועוד), הרי שהשווה אנשים לקדוש ברוך הוא. 

בא. יד רמ"ה (טס). והמהרש"א (מ"פ ד"ס כורסיס) ביאר, שמידת הדין היינו כשדן את 
האומות, וכמו שמבואר לעיל שדניאל ראה כיצד הקב"ה יעשה דין עם האומות. ואחד 
לצדקה, הוא כשדן את ישראל [וראה שם שביאר את כל הענין לפי זה]. וראה בעבודה 
זרה (ג:), 'הקדוש ברוך הוא יושב ודן את כל העולם כולו, כיון שרואה שנתחייב עולם 
כליה, עומד מכסא הדין ויושב על כסא רחמים'. 

בב. נגעים הינם הלכות צרעת, ואהלות הם הלכות טומאת המת שמטמא את הנמצא 
עמו באהל, שני דברים אלו הלכותיהם קשות, רבי אלעזר אמר לרבי עקיבא שאין הוא 
מחודד בהגדה אלא בהלכות הקשות הללו. רש"י (ססדלין סז: ד"ס מדנרופין) ורבנו חננאל 
(סנסדכין (מ: ד"ס כנך). וברב פעלים (טו"ת, מ" יו"ד סי ט) ביאר, שרבי אלעזר התבונן 
בנשמתו של רבי עקיבא, וראה כי חלקו רק בהלכות ולא באגדות, וכעין זה כתב בפרי 
צדיק (ױ65 ות ז, סמות 6ום י). לביאורים נוספים ראה מנחת יצחק (טו"פ, ס"ג סי' (₪) וילקוט 
ביאורים. 

בג. לכאורה בפסוק זה כתוב רק שהארץ משמשת כהדום לרגליו של הקדוש ברוך 
הוא, אך לא מוכח מכאן שיש כסא נוסף לרגליו, ואם כן קשה מה הראיה מפסוק זה. 
וכתב הטורי אבן (ד"ס עלפלף), שאכן אין כוונת הגמרא להוכיח מכאן מהו הכסא של 
הדום רגליו, אלא רק ששייך לומר כלפי הקדוש ברוך הוא כסא ושרפרף. והוסיף שיתכן 
שלא גורסים פסוק זה כלל, וכמו שבסנהדרין (₪:) לא מובא פסוק זה. אולם ראה ביד 
רמה (שס ד"ס ודייקיין) שכתב, שכסא למעלה היינו להראות מלכותו בפמליא של מעלה, 
וכמו שנאמר 'השמים כסאי', ושרפרף להדום רגליו, היינו שמראה ומגלה מלכותו 
בפמליא של מטה הנקראים הדום רגליו, וכמו שנאמר 'והארץ הדום רגליי. 

כד. אולם קשה, שאם כן שחזר בו, מדוע בתחילה הביאה הגמרא את התירוץ הראשון 
של רבי עקיבא, והרי הוא חזר בו. טורי אבן (ד"ס 6ד). וראה מה שיישבו בזה הפתח 
עינים (ד"ס פסד) [הובא בילקוט ביאורים] והבן יהוידע (ד"ס ומס יוכן). 

בה. בתקופת האמוראים, היו כמה חכמים שבאו מארץ ישראל לבבל, והביאו לבבל 
את ההלכות שנלמדו בישיבות ארץ ישראל [ראה בברכות (₪ :6 'רבותינו היורדים מארץ 
ישראל'. ולשון רש"י (סוכס מג: ד"ס וכנ) 'כל נחותי, כל הסיעה שירדו מארץ ישראל 
לבבל, ושעלו מבבל לארץ ישראל וחזרו'. וראה עוד באגרת רב שרירא גאון (כפינת 
סת(מוד ות ע5)]. בין חכמים אלו היו רב דימי (כסן, כככות ו: ועוד), עולא (כככות כ: ₪: 
ועוד), רבין (נרכות כנ. ועוד) ועוד. 

בו. הגמרא מיד מבארת את דברי רב דימי. והנה הלשון ולא נתקררה דעתו' צריך 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


) [נרכות = דף ‏ :כ.], 
3) סנסדרין (ם:, ג) [קס 
ע"סק ועס דף סז::, 
ד) [עי' פרס"י דסנסדרין 
לף סו: ד"ס מדככופיך], 
ס) קכת פז., ו) סנהדרין 
צג:, ז) [קנסדלין פז.], 
ק) [גיטין פת. סוטה 
מו: סנסדרין | 5ק)], 
ט) [קכת קיט:], י) [קנת 
סט: צטן לג 
כ) ענת קיט:, 0 ביף 
פרשה כח, ס) [כככוק 
יז:], () [נכתוכות יז.], 
ק) לעיל יג ע"א. 


MVS ———‏ — 
הנהום הב"ח 


(6) גמ' סמקמטין את 
ענמן משינה על דלי 
מוכס כו' מגלס (סס קול 
הנהרת] (עולס 0כ0: 
(3) שם כלך מדככוקיך 
ולך 556 נגעיס: (ג) שם 
גנול זס כעל סמועות. 
ג"פ הסלק: היא זה 
המתגבר ביצרו: 
(ל) שם קסס ענ pפתי‏ 
מן במשפט לא ימעל 
פיו זקן זס: (ס) שם 
פמר רנ פפס כר יעקנ 
אלו תעני וכו' וסנקלס 
כנכנל יבואו גי ללס 
וכו' כמכֿות ככמון מאי 
וסנקלס: (1) שם מסכסין 
בהם כטפ(ס: (ז) שם 
סי פנסיך מאי כ סיס 
סוכט 69 אהיה מתונטי 
ית סמלכט: (ם) רש"י 
לי כורסיה ?]: 
(ט) תוס' ד"ס ועכדן 
וכו' כספי לינ ואיכא 
דאמרי ‏ לה בהאי 
לישנא כיון סלינו משנה 
רק סד כ5"כ: (י) ד"ה 
ולמטס כגון רבי אבהו 
נים קיסל: 


5 
ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


הנהות הגר"א 


[א] גמ' ותעלוניס ימענו 
₪ ג"כ ונגש העם 
איש באיש ואיש 
ברעהו (וסו סי"ק כי 
וסכס סכסיס נתסנ כסד 
וכן וננון (פק ומ"p‏ 
סעסרק"b‏ 5'ע לסו 
לענין דכקס ונ געין 
מנינל דפ"כ י"ט סווין פֿף 
זולת קכb‏ ונג כו'): 


— Shas 


תורה אור השלם 
א) אֲשֶׁר קמטו ולא עַת 
נָהָר יוּצַק יִסוּדֶם: 
[איוב כב, טזן 
ב) חַרָשִים לְַבְּקְרִים 
רבָּה אָמוּנָתֶךּי 
[איכה ג, כג] 

ג בֶּרְבַר יַ שָׁמַיִם נעשו 
ּבְרוּחַ פיו כָּל צְבָאָם: 
[תהלים לג, ו] 
דרה הפת ער ד 
כֶרְסָון רְמִיו ועַתִיק יוֹמִין 
יתב לְבוּשְׁה כְּתְלָג חוָר 
ּשְׂער רְאשהּ בָּעָמַר 
נְקָא כֶּרְסְיָהּ שְׁבִיבִין דִּי 
נור נַלְנָלוֹהִי נוּר רֶּלק: 
[רניאל ז, ט] 

ה) ראשו כָּחֶם פּ 
קוּצותִיו | תִלְתִּלִים 
שחרות כָּעורֶב: 
[שיר השירים ה, יא] 

ו) פה אָמָר יי הַשְמִים 


כַּסְאי וְהָאָרֶץ הָדם רַגְלִי אֵי זֶה בַיִת אֲשֶׁר תַּבְנוּ לי וְאִי זֶה מָקוֹם מְנוּחָתִי: [ישעיה פו, א| 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


יד, 


קודם שנברא העולם. נגזר עליסס לסכרפות לסיותP‏ קודס מפן תורס נקייס מס טנלמר לכל כוס 969ף לול (פסגיס קס) רלוס סיס מולס 
לסינתן לסוף 6(ף דור, וכטכפס טפין סעונס מתקייס כל תוכס עמד וטכדן, ונפנס (סוף כ"ו דוכות מפדס סרלטון עד מקס כגיט: רבה 
אמונתך. רכס תסנתך עליסן: (פ) כרסיה. משמע כס לסד: כרפון רמיו. קני כספות סומנו, נסקטו לשכ עניסן: שכינה חול, לסופיג 
ללס ככילו: כלך מדברותיך. תלכ מדכריך עד טמגיע 956 נגעיס ולסכות עסן סנכות עמוקות: קילל ישעיה את ישראל. כנומר (תננ 


עליסן י"ם פוכעניות: ירהבו, יתגו: 
שש מאות סדרי משנה. סיו כימיסן: 
לחם אלו בעלי הש'ם. סיט לסעוך על 
סוכפפן כסמיכת (פס: בעל שמועות. 
ססמע סנכות פסוקות | מככותיו 
ופגורות 3פיו: ראוי לישב בישיבה. 
וליטול ממנו עלס ככל דכר מכמס: 
כדרבי אבהו. נסעמיד לפניו מפורגמן 
(דרוט. כרכיס: למעלה נושאין פנים 
בעבורו | לדורו. ססכל | ;זונץ 
כזכותו, ‏ כגון כבי מנינ כלוסס, 
כדקמרינן ענמ ("סענית דף כד:) 
כל סעולס לינו כיזון כ כסכיל 
סנינל כני: | למטה. מנכי סקומות 
מכנדין פופן כענילו, כגון כ' 36סו 
קסיס סו כנית סמלך, כדלמריין 
מסכת סנסדכין (לף ד%) 7סוו 
נפקי פמסתb‏ לכי קיסל (מפיה כו': 
שראוי למפור לו כו'. כגון קנ"ד 
ולכו דולג כקכנו®: תעלי. טועליס: 
כי יתפש איש באחיו. סכתונ סיס 
מגנן כומר קנ סיו יולעין לסטיכ 
(טוקניס סלכס: שבני אדם מתכפין 
בחן. נמנפין קל יספנו נסן, לפי 
קפין כקיפין כסן: ישנן תחת ידך. 
כלומר תס כקי כסן: אא'כ נכשל 
בהם. כקהתנמיד גכטל כקמועתו 
פעס כלטונס וטנים סול (ופן ככ 
לעמוד על סמועתו: לא אהיה. יי 
לגיל לסיות: דלמא, סי גמי" לסו 
מסוס ד6גשי 6מנס. סיו, 656 דסי 
סוס 6ער גמירנ סוו 6מלי ליס 
% כ וסו כ סוס ילע: 
תקופת 


בָאִישׁ וְאִישׁ ברעה רְהֲבוּ הנער כָּקן וְהַקָלָהּ בָר ישעיה ג הן 


מִשְׁלוּ בֶם: [שעיה ג, א-ד] 
וְהַמַּכְשְׁלָה הזאת תַּחַת יָרָךְּי [שעיה ג, ון 
אֶת אֲשֶׁר יִשָא אֶת שמו לַשְׁוא: שמת כ, זן 


ח) כִּי הִנֵּהּ הָאָדוּן יי צְבָאוּת מֶסִיר 
מִירוּשְׁלַיִם וּמיהוּדָה משְׁען וּמשְׁעֲנָה פל מִשָעָן לְחֵם וכל מִשְען מָיִם: גָּבור ואיש מִלְחֲמָה שופֶט וְנָבִיא 
וקסם וְקן: שׂר חַמַשִים ושוא פָנִים (יועץ וַחֲכֵם חֲרָשִׁים ְּבוֹן לָחש: ונתי נְעֲרִים שָׂרֵיהֶם וְתַעֲלּלִים 
ט) לְכוּ לַחֲמוּ בְלַחָמִי וּשְׁתוּ בּיין מַסָכְתִּי: [משלי ט, ה 


קודם שנברא העולם ולא נבראו עמד הקב"ה 
* ושתלן בכל דור ודור והן הן עז פנים 
שבדור ורב נחמן בר יצחק אמר * אשר קומטו 
לברכה הוא דכתיב אלו תלמידי חכמים 
שמקמטין 9) עצמן על דברי תורה בעולם הזה 
הקב"ה מגלה להם סוד לעולם הבא שנאמר 
* נהר יוצק יסודם. אמר ליה שמואל * לחייא 
בר רב בר אריא תא אימא לך מילתא מהני 
מילי מעליותא דהוה אמר אבוך כל יומא 
ויומא נבראין? מלאכי השרת מנהר דינור 
ואמרי שירה ובטלי שנאמר = חדשים לבקרים 
רבה אמונתך ופליגא דר' שמואל בר נחמני 
דאמר ר' שמואל בר נחמני אמר ר' יונתן כל 
דיבור ודיבור שיוצא מפי הקב"ה נברא ממנו 
מלאך אחד שנאמר * בדבר ה' שמים נעשו 
וברוח פיו כל צבאם. כתוב אחד אומר" לבושיה 
כתלג חיור ושער (רישיה9) כעמר נקא 
וכתיב " קוצותיו תלתלים שחורות כעורב 
לא קשיא כאן בישיבה כאן במלחמה דאמר 
מר אין לך נאה בישיבה אלא זקן ואין לך 


וטרדן, וכ "ד ומע 

פרס"י ‏ לפי | טון 
כפטון נתן נסמפן כגיסנס וכb‏ נכרפו 
ותיעס סול וכי עביד דינס 63 דינס 
כי מס פסעו (סיות כגיסנס ונכסס 
נפרם וטרדן 650 נכרסו כיסד כי 6ס 
מעט (כל דור ולור כדי על יסרינו 
סעולס וקני סלטוכות כילוקנעיץ 
קוס 6ך סנטון מטונס ולכך כ סש 
(מתני ליכ דסמרי לס בסמי ניpנb‏ 
(ט) כיון סי מסנס לס כק סל 
מיכס: |פלין אר שמואל בר 
נחמני. ‏ עסו קומר טמנקכיס 
נכרפיס נלנול סמקוס ונ מנסר 
דיטל: רב' חננא בן דופא 
למעלה. קסיס בעל מעקיס יותל 

מכ כני דולו: 

ולממך ( בבית קיסר. ונמו 

מטוס קנ סיס סקול 
למענם 696 מקוס קגס כלולו סיו 

סנסי מעקס כמותו: 
נענס 


נאה במלחמה אלא בחור. כתוב אחד אומר " כרסיה שביבין דינור וכתוב 
אחד אומר 7 עד די כרסון רמיו ועתיק יומין יתיב לא קשיא אחד לו ואחד 
לדוד כדתניא % אחד לו ואחד לדוד דברי ר' עקיבא אמר לו ר' יוסי הגלילי 
עקיבא עד מתי אתה עושה שכינה חול אלא אחד לדין ואחד לצרקה קיבלה 
מיניה או לא קיבלה מיניה ת"ש אחד לדין ואחד לצדקה דברי רבי עקיבא 


אמר לו ר"א בן עזריה 9 עקיבא מה לך אצל הגדה כלך 


מדברותיך (6 אצל 


נגעים ואהלות אלא אחד לכסא ואחד לשרפרף כסא לישב עליו שרפרף 
להדום רגליו שנאמר9 ! השמים כסאי והארץ הדום רגלי. כי אתא רב דימי 
אמר שמונה עשרה קללות קילל ישעיה את ישראל ולא נתקררה דעתו עד 
שאמר להם המקרא הזה % ירהבו הנער בזקן והנקלה בנכבד שמונה 
== = ג עשרה קללות מאי נינהו דכתיב "כי הנה האדון ה' צבאות מסיר מירושלם ומיהודה משען ומשענה כל 
משען לחם וכל משען מים גבור ואיש מלחמה שופט ונביא וקוסם וזקן שר חמשים ונשוא פנים ויועץ וחכם 
חרשים ונבון לחש ונתתי נערים שריהם ותעלולים ימשלו בם != וגו' משען אלו בעלי מקרא משענה אלו 
בעלי משנה כגון ר"י בן תימא וחביריו פליגו בה רב פפא ורבנן" חד אמר שש מאות סדרי משנה וחד אמר 
שבע מאות סדרי משנה כל משען לחם אלו בעלי תלמוד שנאמר = לכו לחמו בלחמי ושתו ביין מסכתי 
וכל משען מים אלו בעלי אגדה > שמושכין לבו של אדם כמים באגדה ₪ גבור זה בעל שמועות ואיש 
מלחמה" זה שיודע לישא וליתן במלחמתה של תורה שופט זה דיין שדן דין אמת לאמיתו נביא כמשמעו 
קוסם זה מלך שנאמר ‏ קסם על שפתי מלך ₪ זקן זה שראוי לישיבה" שר חמשים אל תקרי שר חמשים 
אלא שר חומשין זה שיודע לישא וליתן בחמשה חומשי תורה דבר אחר שר חמשים כדרבי אבהו דאמר 
רבי אבהו מכאן שאין מעמידין מתורגמן על הצבור פחות מחמשים שנה ונשוא פנים זה שנושאין פנים 
לדורו בעבורו למעלה כגון רבי חנינא בן דוסא למטה כגון רבי אבהו בי קיסר יועץ ישיודע לעבר שנים 
ולקבוע חדשים וחכם זה תלמיד המחכים את רבותיו חרשים = בשעה שפותח בדברי תורה הכל נעשין כחרשין 
ונבון זה המבין דבר מתוך דבר לחש זה שראוי למסור" לו דברי תורה שניתנה בלחש" ונתתי נערים שריהם מאי 
ונתתי נערים שריהם א"ר אלעזר אלו בני אדם שמנוערין מן המצות ותעלולים ימשלו בם אמר רב (פפא") בר 
יעקב (=) תעלי בני תעלי ולא נתקררה דעתו עד שאמר להם ירהבו הנער בזקן (והנקלה בנכבד") אלו בני אדם 
שמנוערין מן המצות ירהבו במי שממולא במצות כרמון והנקלה בנכבד יבא מי שחמורות דומות עליו כקלות 
וירהבו במי שקלות דומות עליו כחמורות. אמר רב קטינא * אפ' בשעת כשלונה של ירושלים לא פסקו מהם 
בעלי אמנה שנא' © כי יתפש איש באחיו בית אביו (לאמר) שמלה לכה קצין תהיה לנו דברים שבני אדם מתכסין 
ו כשמלה ישנן תחת ידך ‏ והמכשלה הזאת © מאי והמכשלה הזאת דברים שאין בני אדם עומדין עליהן אא"כ 
נבשל בהן ישנן תחת ידך * ישא ביום ההוא לאמר לא אהיה חובש ובביתי אין לחם ואין שמלה לא תשימוני קצין 
עם ישא אין ישא אלא לשון שבועה שנאמר ₪ לא תשא את שם ה' אלהיך () לא אהיה חובש לא הייתי מחובשי 
בית המדרש ובביתי אין לחם ואין שמלה שאין בידי לא מקרא ולא משנה ולא גמרא ודלמא שאני התם 
דאי אמר להו גמירנא אמרי ליה אימא לן הוה ליה למימר גמר ושכח מאי לא אהיה חובש לא אהיה חובש 
כלל איני והאמר רבא ? לא חרבה ירושלים עד שפסקו ממנה בעלי אמנה שנאמר 9 שוטטו בחוצות ירושלם 
וראו נא ודעו ובקשו ברחובותיה אם תמצאו איש אם יש עושה משפט מבקש אמונה ואסלח לה לא קשיא 


ח ונש הָעֶם איש | יהודה: 


מיותר וליתא ברש"י שבע"י: 


ק] [פי' בחשאי מפני השטן. ערוך ערך לחש] (גליון): 
*] [מיותר וכ"א בילקוט] (גליון): כ] "להיות" ליתא בכת"י ובכל הדפו"י: 
ג] נדצ"ל ושני הלשונות פירושן שוה (רש"ש): פ] כ"ה בע"י. בכת"י כנהר (ועיי 
דק"ס): ע] מגיה דפו"ר שאיתא "כורסייא", ולפנינו ברש"י כבקרא: 


יו קָסָם על שְפְתִי מָקָּ בְמשְׁט לא ימל פיו: ומשלי טג ין 


ל) ישא בים הַהוּא לאמר לא אֶהְיֶה חבש וּבְבִיתִי אִין לָחֶם וְאין שׂמָלָה לא תְשִימָנִי קצִין עם: [ישעיה ג, זן 
נ) שומטו בְּחוּצות ירוּשָלִים וּרַאוּ נָא וּרְעוּ וּבַקְשוּ בְרְחוֹבוֹחֶיהָ אם תִּמְצָאוּ איש אִם יש עֹשֶׂה מַשָפָּט מְבַקָש אָמוּנָה וְאָסְלַח לָהּ: |ירמיה ה, אן 


הא 


משנת ראשונים 


קוצותיו תלתלים 
שחורות כעורב. יש מי 
שאומר, מראות הללו 
כדרך ‏ חלום נראים, 
כדכתיב אם יהיה נביאכם 
ה' במראה אליו אתודע 
בחלום אדבר בו, וכתוב 
ביד הנביאים אדמה. 
להודיע שמראה לנביאים 
כעין דמות באובנתא 
דליבא. אבל הקב"ה 
ישתבח שמו אין לו 
רמות. ווה חדפר מוכיה 
שאין שם דמות, שאילו 
היה, היה תמיד אחד או 
דמות בחור לעולם או 
דמות זקן לעולם, אלא 
ללמדך שאין שם דמות 
כלל. אלא מה שמראה 
לנביאים כעין דמות מה 
שיישר לפניו. ויש מי 
שאמר מלאך הוא, זה 
שנאמר בו, ושער רישיה, 
ושחורות כעורב. 

[רבינו חננאל] 
כאן | בישיבה. ‏ פיי 
במושב הדין. 

[רבינו חננאל] 


ששמאות פדרימשנה. 
מימות משה והלל הזקן, 
היו שש מאות סדרי 
משנה כמו שנתן הקב"ה 
למשה בסיני, מן הלל 
ואילך, | העני העולם 
וחלשה כבודה של תורה 
ולא תקנו מהלל ושמאי 
אלא ששה סדרים, והיו 
אנשי משנה מהלל ועד 
רבי שלש מאות ואחת 
עשרה שנה, והן הן סוף 
משנה. [אוצר הגאונים] 


שופט זה דיין שדן דין 
אמת לאמיתו. אמת 
לאפוקי דין מרומה אע"ג 
שהעדים מעידין אותו 
[אין מחתכים אותו] כיון 
שיודעים שמשקרים 
כדדרשינן (בסנהדרין דף 
ז.) [צ"ל בשבועות ל:] 
לאמתו שלא יטו את 
הדין. 

[תוד"ה דין, ב"ב ח:] 
בי יתפש איש באחיו 
בית אביו. כאשר יתפוש 
איש באחיו, כלומר 
שיתפשוהו בבגדו לדבר 
עמו ולבקש ממנו זה, 
ופירוש ‏ בית אביו 
משפחת בית אביו, כי 
אינו רוצה לומר אחיו בן 
אביו, אלא איש 
ממשפחתו שיש לו קרוב 
דעת עמו, ויאמר לו 
בבקשה כיון ששמלה 
לך, | כלומר | שאתה 
מלובש בגדים נאים 
ותראה גדול וישאו פניך, 
תהיה קצין לנו ותוכיח 


מו שראה להוכנה: 
ותהיה תחת ידך ותחת 
ממשלתך המכשלה 


הזאת שאנחנו נכשלים 

איש ברעהו, ואין אנחנו 

יראים מפני רעהו. 
[רד"ק, ישעיה] 


הגהות וציונים 


6] בכת"י ובע"י נוסף 
וטרדן איכא דאמרי 
ושתלן. וכ"ה בתוס' 
(והפסק הנקודה צ"ל 
אחר תיבת "ושתלן") 
עיי"ש: 3] בכת"י נוסף 
תליסר אלפי: ג] [צ"ל 
ראשה] (גליון): 
7] "שנאמר השמים וכוי 
הדום רגלי" ליתא בכת"י 
ובסנהדרין, ועיין טו"א: 
ס] בילקוט איתא ר"פ 
ורבינא, וגי' ישרה היא 
(דק"ס): ו] בכת"ילישב 
בישיבה, וכיה ברש"י: 
!] בכת"י זה שמוסרין 
לו פתרי תורה שניתנו 
בלחש, וכ"ה בושיי 
בישעיה, ועיין מנחת 


ט] [צ"ל אחא וכ"א בילקוט ובע"י] (גליון): 
] בכת"י על ידם: מ] תיבת "נמי" נראה 


כ) כִּי תֶפש איש בְּאֶחִיו בִּית אָביו שִמְלָה לְכָה קָצִין תִהוָה לָנו 


מ) לא תִשָא אֶת שם ײַ אַלְהָי לַשָוָא כִּי לא ונקה יְהוָה 


יד. נגן אין דורשין 


עונה הגמרא, הן אלו דְכְתִיב - שכתובים בפסוק (עס פסוקיס 6-ס), 
שישעיה הנביא מתנבא על חורבן בית ראשון, ואומר, 'כִּי הַנֵּה הַאָדון 
ה' צָבָאוֹת מָסִיר מִירוּשָלִים וְמִיהוּדֶה א. מִשָעֶזְ", ב. וּמִשֶעָנָה, ג. 
כל משָען לָחֶם, ד. וכל משען מַיִם. ה. גִבּוֹר, ו. ואיש מִלְחֲמַה, 
ז. שופֶט, ח. וְנְבִיא, ט. וְקוּסָם, י. וְזֶקֶן. יא. שר חַמָשִים, יב. וּנְשוּא 
פָּנִים, יג. וְיועַץ, יד. וְחִכֶם, טו. חרשים, טז. וּנְבון, יז. 7חש. יח. 
וְנָתַתִּי נְעָרִים שָרִיהֶם וְתַעַלוּלִים יִמָשָׁלוּ בָם, וגו', וְנְגָּש הָצֶם אִיש 
בְּאִישׁ וְאִיש בְּרְעָהוּ, יִרְהָבוּ הַנָעַר בַּזֶּקן וְהַנּקֶלָה בַּנָּכְבָדיי". 


הגמרא מבארת את כל הפסוק: 
מבארת הגמרא, 'משׁען' האמור בפסוק שיוסר מישראל, אֶלוּ בַּעָלִי 
מקרְא - הבקיאים בדברי תורה שבכתב שעליה נשענת כל חכמת 
התורה. 


מַשְׁענָה', אלו בַּעֲלֵי מִשְׁנָהײ, כְּגון רְכִי יְהוּדָה בֶּן תִּימָא 
וְחֲבֵירָיו. פליגו בָּהּ - שנחלקו בזה רב פְּפָּא וְרַבָּנֶן כמה היו בקיאים 
במשניות, חד [-אחד מהם] אָמַר, שבזמנם היו שש מַאוֹת סְדְרֵי 


עיון, וכי ישעיה היה שונא את ישראל, שלא נחה דעתו כל עוד לא קילל אותם בפסוק 
זה. וכתב המהרש"א (ת" ד"ס ונסתי), שכיון שמבואר בחז"ל (סוטס מט:), שלפני בוא 
המשיח ירבה החוצפה בעולם [-'בעקבות משיחא חוצפא יסגא'ן, לכן אחר שקללם 
שירהבו הנער בזקן נחה דעתו, לפי שקללה זו היא סימן לביאת המשיח, וראה תירוצים 
נוספים בילקוט ביאורים. 

בז. הפפוק כולו יבואר בגמרא בסמוך. 

בח. מנינו את השמונה עשרה דברים על פי המהרש"א (ס"6 ד"ס פטוספין) שכתב, ש'חכם 
חרשים' וכן עבון לחש' מחולקים לשתים וכמו שמבואר בגמרא להלן, ולפי זה צריך 
לומר, ש'ונתתי נערים שריהם ותעלולים ימשלו בם' היא קללה אחת, שאם לא כן יש 
כאן תשע עשרה קללות. אולם הגנזי יוסף (ד"ס ופכס) דייק מדברי הגמרא בהמשך, שאף 
ש'נבון לחש' מנוי כשתים, 'חכם חרשים' מנוי כאחת, והפסוק 'ונתתי נערים שריהם 
ותעלולים ימשלו בם' מנוי כשתי קללות. 

שיטה נוספת מצינו בהגהות הגר"א, ולדבריו 'שר חמשים' ו'נבון לחש' אינם נחלקים 
להימנות כל אחד כשתי קללות, ורק לענין הדרשה התבארו בגמרא כל תיבה בנפרד, 
ואם כן, מ'משען' ועד 'ונבון לחש' ישנן חמש עשרה קללות בלבד, ועוד שתים הן, 
א. 'ונתתי נערים שריהם, ב. ותעלולים ימשלו בם'. והקללה הי"ח היא האמורה בפסוק 
הבא, 'ונגש העם איש באחיו ואיש ברעהו' [אמנם הגמרא לא הביאה פסוק זה, אך 
ציינה אותו בכך שכתבה וגוץ. 

בט. כאן בפסוק, התורה שבכתב מכונה 'משען' לשון זכר, והמשניות מכונות 'משענה' 
לשון נקבה, והטעם הוא משום שהתורה שבכתב הוא המשפיע על התורה שבעל פה, 
כמו הזכר שהוא המשפיע על הנקבה, כיון שכל התורה שבעל פה היא ביאור לתורה 
שבכתב. עין אליהו (ד"ס מטען) ושיח יצחק (מנכ, ליקוטיס מגיגס יד. עמ' פכט). עוד ביאור 
מובא בצדקת אברהם (סספליס, קול כרעס נסמע עמ' תנט), שה'משען' הוא לשון של יסוד 
חזק, שעליו נשען העולם וזהו התורה שבכתב, ו'משענה' הוא לשון של יסוד פחות 
חזק, ואלו המשניות שהם רק משענות וסמיכות לתורה שבכתב. וראה עוד במהרש"א 
(ס"6 ד"ס מ"י קננות) מה שכתב, ומה שהקשה עליו האיי הים (ד"ס מפי) [והבן יהוידע 
(ד"ס מקענס) כתב, שמשענה הם אותיות 'משנה ע', היינו משנה ועוד עי"ן לרמז על 
שבעים פנים לתורה]. 

ל. הקדוש ברוך הוא נתן למשה בסיני שש מאות סדרי משנה [שהרי משה קיבל גם 
את כל התורה שבעל פה (ויק"כ כנ 6)], וכך היה עד הלל הזקן, ומזמנו חלשה כבודה 
של תורה, ותיקנו הילל ושמאי ששה סדרים. מחזור ויטרי (סי' פכד) [ובתשובות הגאונים 
(טערי ססונס סי' כ) הגירסא היא, 'תיקנו מהלל ושמאי', משמע שתלמידיהם תקנו ולא הם 
עצמם, וכן מפורש בספר הקנה (פפ:) שזקני בית שמאי וזקני בית הלל הם שחיברו את 
ששה סדרי משנה. יעיר אזן (מעלכפ מ פות מ)]. אולם בפתח עינים (ד"ס תל) הביא בשם 
כללי הגמרא (כים סספר, סקטע סטני), שרבי הוא זה שסידר אותם בששה סדרים, והקשה 
עליו מדברי הגאונים והראשונים שמבואר בדבריהם שהלל ושמאי או תלמידיהם הם 
שסידרו אותם לששה סדרים, וראה עוד במלמד להועיל (טו"פ, מ"ג סי' ק6). 

מכל מקום לפי האמור יוצא, שרבי יהודה בן תימא היה קודם הלל ושמאי, וכן כתב 
בספר ערכי תנאים ואמוראים (יסולס. כן פיע6) שכך מוכח מכאן, אלא שכותב שלפי זה 
יש לגרוס 'יהודה בן תימא' ללא 'רבי' [וכן הוא באבות (פ"ס מ"כ)], משום שבזמן שלפני 
הלל ושמאי לא היו קוראים בשם 'רבי' משום שלא מצינו שנסמכו אלא מימות רבן 
גמליאל הזקן. אולם יש מהאחרונים שכתבו שרבי יהודה בן תימא היה אחר הלל ושמאי 
אלא שלפי זה צריך ביאור כיצד אמרה הגמרא שבזמנו היו עדיין שש מאות סדרי 
משנה, ומצינו בזה שני תירוצים: א. הרד"ל (סוף סגסופ תפונת סגלוניס, פעכי תפונס) כתב, 
שאף שנגנזו כל המשניות מכל מקום עדיין הן היו בידי יחידי סגולה, והם היו בקיאים 
בזה. ב. במלמד להועיל (עס) כתב, ליישב על פי גירסת העין יעקב שגורס רבי יהודה 
בן בתירא, וכעין זה כתב בבן יהוידע (ד"ס כנון). 

אותם שש מאות סדרים המבוארים כאן, הם אותם ששה סדרים שיש לנו כיום אלא 
שכל סדר שלנו כלול ממאה סדרים שהיו להם. גלגולי נשמות (עכך מפוענס, פמגכ), וכל 
מה שהיה כתוב באותם שש מאות סדרים, כללם רבי בקצרה במשניות שלפנינו. הגר"ח 
מוולאזין (סקדמס (סיפרפ דנניעותפ). ‏ וראה בחיד"א (פס סגדוליס ספריס מעככת ז סוס ת, יעיבר פזן 
מערכם מ סוס נ), שאפשר שבשש מאות סדרים היו כלולים גם סתרי תורה, וראה עוד 


פרק שני 


חגיגה 


מִשֶנָה, וְחָד אַמַר, שבזמנם היו שְבַע מאוֹת סַדְרִי מִשְׁנָהי. 


פָל משָעִן לחם', אֶלוּ בְּעַלִי תִּלְמוּד [-טעמי המשניות וביאורם**"], 
שיש לסמוך על הוראתם כמו שסומכים על הלחם, שהוא עיקר חיות 
האדםיי, וכמו שְׁנָאֲמַר בפסוק (עעני ע ס), שהתורה אומרת על עצמה, 
לכו לַהֲמוּ בְּלַחֲמִי, וּשְׁתוּ כְּיֵיִן מְסָכְתִּי" - לכו ותאכלו מהלחם 
שערכתי ותשתו מהיין שמזגתייי. הרי שהתלמוד מכונה 'לחםייי. 


וְכֶל מְשְׁען מָיִם', אלו בַּעָלִי אַנָדָה, משום שָמושְכִין את לבו 
של אֶדֶם, כָּמו שהמַיִם נמשכים והולכיםל", בְּדברי אַגְּדָה". 


גבּוֹר', זֶה בַּעֵל שמוּעות - ששמע הלכות פסוקות מרבותיו, והם 
שגורות על פיןל. 


וְאָיש מִלְחֲמָה', זֶה אדם שִיודְעַ לִישָא וְליפן בְּמִלְחֲמְתָּהּ שָל 
תורהל". 


'שופָט', זֶה דיין שַׁדְּן דין אָמַת לאֲַמִיתּוֹיַ. 
בשם עולם (פ"6 פי"נ נסעלס). ולפי מי שאומר שהיו שבע מאות סדרים, ביאר המלמד 
להועיל (שס), שיתכן שהיה בזמנם סדר שביעי, וכמו שמבואר בתשובות הגאונים (טעלי 
תסוכס סי" קמג), שבא אליהם איש חכם וחסיד זקן ודרש בישיבה, וכו', וראינו שהיה 
בידו סדר משנה בנוסף על הסדרים שלנו, ולא זכינו להעתיק אותו משום שנחפז ללכת. 
לא. רש"י (עיל י. ד"ס מפנמוד), ראה שם. 
לב. רש"י (ד"ס פס) על פי המהרש"א (מ" ד"ס ס"י קנלום). 
לג. לחם הוא המשל לחלק ההלכות והדרשות של התורה, ואילו היין הוא החלק של 
אגדות התורה שבו טמונים כל סודוַתִיָה. אלשיך (עפלי ע ס) והגר"א (כל 6. 
לד. המשניות והשמועות קרואים 'חיטים' (כלכות סד.), משום שאינן ראויים ללמוד מהן 
הלכה (סוטס כנ.), כמו החיטים שעדיין אינם ראויים לאכילה, והתלמוד קרוי 'לחם', 
שהרי הוא ראוי ללמוד ממנו הלכות כלחם שכבר ראוי לאכילה. שיח יצחק (מנר, (יקוטיס 
פגיגס יד. עמ' תכט). 
לה. על פי התורה תמימה (קסנת 3 סעכה כ). 
לו. מדברי רש"י (נ"נ י. ד"ס נעלי) מתבאר, שדברי אגדה הם המושכים את לב האדם 
לשמוע אותם. אולם בגר"א (מעלי י כ), ובפרי צדיק (תונלות פות פ) כתבו שהכוונה היא 
שמושך ליבם לקדוש ברוך הוא [וראה בספרי (עקכ פיסק5 מע ד"ס וללנקס), 'דורשי הגדות 
אומרים, רצונך להכיר את מי שאמר והיה העולם, למוד הגדה שמתוך כך אתה מכיר 
את מי שאמר והיה העולם, ומדבק בדרכיו']. 
כל התורה נמשלה למים כמו שנאמר (שעיס נס 6) 'הוי כל צמא לכו למים' (פענית ז., 
אמנם כאן אחרי שהפסוק המשיל את שאר חלקי התורה לדברים אחרים, דורשת הגמרא 
את משל המים לדברי אגדה. מהרש"א (פ"6 ד"ס ס"י קנלות). 
לז. ובטעם שנקרא גבור ראה הערה הבאה. 
לח. החילוק בין גבור לאיש מלחמה הוא, שגבור אינו יודע תכסיסי מלחמה אבל 
יש בידיו כלי מלחמה, ואילו איש מלחמה הוא זה שאף שאין לו כלי מלחמה ינצח 
בתחבולותיו. כך בעל השמועות משול לגיבור שהשמועות שבידו הן ככלי מלחמה 
בהם יוכל להתגבר על החולקים עליו [כי אומר 'כך מקובלני', וכל השומע צריך 
להסכים עם דבריו. מסכנות יעקב (שעיס סי ג)], ואילו היודע לישא וליתן במלחמתה 
של תורה, אף שאין לו שמועות לנצח על ידן, אולם על גה חביפותו הרבה יכול 
להעמיד את הדברים על אמיתתם, וכמו איש מלחמה המנצח על ידי תחבולותיו גם 
אם אינו גיבור כל כך. מהרש"א (מ"6 ד"ס פ"י קננום) [דברי מהרש"א אלה צריכים 
עיון, שהרי כתוב בגמרא (סנסללין מנ.), 'במי אתה מוצא מלחמתה של תורה במי שיש 
בידו חבילות של משנה', וראה ברש"י שם (ד"ס מנממפס) שכתב, שגם אם הוא מפולפל 
ומחודד, מכל מקום אם לא למד משניות וברייתות הרבה לא יוכל לדעת את ההלכה, 
ואם כן קשה על דברי המהרש"א שכתב ששייך לדעת את האמת בפלפול בלא לדעת 
משניות. ומכח קושיא זו כתב הענף יוסף (ד"ס גנוכ), שנראה לגרוס כגירסת הספרים, 
'גבור, זהו הכובש את יצרו'. אולם מכל מקום מיישב את גירסתנו, שהיודע לישא 
וליתן במלחמתה של תורה האמור כאן הוא על ידי שהוא גם יודע לישא וליתן 
במלחמתה של תורה והוא גם בעל שמועות. ומה שהפסוק כתב שוב איש מלחמה, 
אף שאם יוסר מהם גבור שהוא הבעל שמועות ודאי שיוסר מהם האיש מלחמה, 
הוא משום שהפסוק מונה את מעלותיהם של האנשים שהיו אז, שבזמן שהיו עושים 
רצונו של מקום היו בהם את כל אנשי המעלה], וראה ביאור נוסף בזכר לחגיגה 
(ד"ס גכול). 
החילוק בין מלחמתה של תורה לבעלי תלמוד [האמור לעיל] הוא, שתלמוד הוא יישוב 
הסתירות בין המשניות וביאור טעמיהן שהוא עיקר התלמוד, ומלחמתה של תורה היא 
הפלפול שמחדדים התלמידים זה לזה בסברות. מטה משה (עעוד ספולס שער 3 ד"ס ורפיסי 
מי) ושל"ה (סנועות, גר מפֿוס פופ 0) על פי רשב"ם (נ"כ קמס: ד"ס גמר). 
לט. אי אפשר לפרש 'שופט' כפשוטו, שהרי ודאי שלא בטלו שופטים מישראל, ולכן 
ביארה הגמרא שבטלו השופטים שדנים דין אמת לאמיתו. מהרש"א (ק"6 ד"ס פ"י קננו). 
ובביאור 'אמת לאמיתו' כתבו התוספות בבבא בתרא (מ: ד"ס לין), ש'אמת' בא לומר 
שיחקרו את הדין היטב, ואם נראה שהעדים משקרים לא גוזרים את הדין עד שיבררו 
ויגיעו לחקר האמת. ו'לאמיתו', היינו שלא יטו את הדין, וראה עוד בתוספות במגילה 
(טו: לס זס). 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


8) [נרכות = דף ‏ :כ.], 
3) סנסדרין (ם:, ג) [קס 
ע"ם וטס דף סז::, 
ד) [עי' פרס"י דסנסדרין 
לף סו: ד"ס מדככופיך], 
ס) קכת פז., ו) סנהדרין 
צג:, ז) [קנסדלין פז.], 
ק) [גיטין פת. סוטה 
מו: סנסדרין | 5ק)], 
ט) [קכת קיט:], י) [קנת 
סט: צטן "לג 
כ) קת קיט;, 0 ביף 
פרשה כח, ס) [כככוק 
יז:], () [נכתוכות יז.], 
ס) לעיל יג ע"א. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' סמקמטין את 
ענמן משינה על הצרי 
פורס כו' מגלס לסס סול 
הנהרק] (עונס 0נ: 
(כ) שם כלך מדככוקיך 
ולך 255 נגעיס: (ג) שם 
גול זס כעל סמועות. 
כ וטלק היא וה 
המתגבר ביצרו: 
(ל) שם קסס ענ pפתי‏ 
מן במשפט לא ימעל 
פיו זקן ס: (ס) שם 
פמר רנ פפס כר יעקנ 
אלו תעני וכו' וסנקלס 
כנכנל יבואו כֹני 6לס 
וכו' כמנות כרמון מאי 
וסנקלס: (1) שם מפכסין 
בהם כטמנס: (ז) שם 
סי 36סיך מאי כ פסיס 
מוכט 65 אהיה מסוכטי 
כית סמדרש: (ם) רש"י 
חלס כורסיה ?!: 
(ט) תוס' ד"ס ועכדן 
וכו' כספי ניסנ ואיכא 
דאמרי לה בהאי 
לישנא כיון סינו משנה 
רק סד כנ"ע: (י) דיה 
ולמטס כגון רבי אבהו 
ככים קיסר: 


ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


הגהות הגר"א 


[א] גמ' ופענוליס ימענו 
₪3, ("כ ונגש העם 
איש באיש ‏ ואיש 
ברעהו (וסול סי"ק כי 
וסכס סרקיס (תסנ (סד 
וכן ונון לק ומ"ם 
סמסרb"p‏ "ל | דסו6 
לענין לרקס ונ לענין 
מנינס ד"כ י"ט סווין סף 
זולת קרש ונג כו'): 


תורה אור השלם 
א) אֲשֶׁר קמְטו ולא עַת 
נָהָר יוּצַק יָסוּדֶם: 
[איוב כב, טזן 
ב) חַרָשִים לְבְּקְרִים 
רַבָּה אָמנָתֶךּי 
[איכה ג, כג] 

ט בִּרְבַר יַ שָׁמַיִם נעשו 
ּבְרוּחַ פיו כָּל צְבָאָם: 
[תהלים לג, ו] 

ד חָוה הַות עד די 
כְרְסָון רְמִיו ועַתִּיק יוֹמִין 
תב לְבוּשּ כֶּתְלְג חוָר 
ּשְׂער רְאשהּ בָּעָמַר 
נְקָא כֶּרְסְיָהּ שְׁבִיבִין דִּי 
נור גַלְגְלוֹהֵי נור דָּלֶק: 
[רניאל ז, ט] 

ה) ראשו כָּחֶם פּ 
קוצותָיי | תלְתּלִים 
שחרות כְּעוֹרָב: 
[שיר השירים ה, יא] 

ו) פה אָמָר יי הַשָׁמַיִם 


ּסְאִי וְהָאָרֶץ הָדם רְגְלִי אִי זֶה בת אֲשֶׁר תבנוּ לִי וְאִי זֶה מַקום מְנוּחָתִי: |ישעיה פו, אן 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


יד, 


קודם שנברא העולם. נגזר עליסס נסנרלות לסיותP‏ קודס מפן תורס נקייס עס טנלמר לכל וס 969ף לול (פסגיס קס) רקוס סיס מולס 
לסינתן לסוף 6(ף דוכ, וכטכפס ססין סעונס מתקייס כל תוכס עמד וטכדן, ונפנס (סוף כ"ו דוכות מפדס סרלטון עד מקס כגיגו: רבה 
אמונתך. רכס תסנתך עליסן: (פ) כרסיה. מטמע כס לסד: כרפון רמיו. קני כספות סוטפו, נסקטו לשכ עניסן: שכינה חול, לסופיג 
ללס ככילו: כלך מדברותיך. תלכ מדכריך עד טמגיע 956 נגעיס ולסכות עסן סנכות עמוקות: קילל ישעיה את ישראל. כנומר (סנכס 


עליסן י" פוכעניות: ירהבו, יתגו: 
שש מאות סדרי משנה. סיו כימיסן: 
לחם אלו בעלי הש'ם. סיט לסעוך על 
סוכפפן כסמיכת (פס: בעל שמועות. 
ססמע סנכות פסוקות | מככותיו 
ופגורות 3פיו: ראוי לישב בישיבה. 
וליטול ממנו עלס ככל דכר מכמס: 
כדרבי אבהו. נסעמיד לפניו מפורגמן 
(דרוט. כרניס: למעלה נושאין פנים 
בעבורו | לדורו. ססכל | ;זונץ 
כזכותו, ‏ כגון רני סנינס כן דוסס, 
כדלמרינן כענמb‏ (" סעניס. דף כד:) 
כל סעולס לילו נזון כ בטניל 
סניג כני: | למטה. מנכי ספומות 
מכנדין פותן כענילו, כגון כ' 36סו 
קסיס סו כנית סמלך, כדלמריין 
כמסכת סנסדכין (לף יד) 7סוו 
נפקי פמסתb‏ לכי קיסל נמפיה כו': 
שראוי המחולו כו. כגון קנ"ד 
ולכו דולג כקכנו®: תעלי. טועליס: 
כי יתפש איש באחיו. סכתונ סיס 
מגנן מומר כ סיו יולעין לסטיכ 
(טוקליס סנכס: שבני אדם מתכפין 
בהן. נמנפין קל יעפלו נסן, לפי 
קפין כקיפין כסן: ישנן תחת ידך. 
כלומר תס כקי כסן: אא'כ נכשל 
בהם. כקסתלמיד נכטל כקמועתו 
פעס כסעונס וקמס סו גותן 35 
לעמוד על פמועתו: לא אהיה. ליי 
לגיל סיות: דלמא. ספי נמי= כקו 
מסוס דקנסי מנס סיו, 656 דסי 
סוס למר גמיכנ סוו ממכי ניס 
6 (ן וטול כ סוס ידע: 
תקופת 


קודם שנברא העולם ולא נבראו עמד הקב"ה 
* ושתלן בכל דור ודור והן הן עז פנים 
שבדור ורב נחמן בר יצחק אמר * אשר קומטו 
לברכה הוא דכתיב אלו תלמידי חכמים 


דיבור ודיבור שיוצא מפי הקב"ה נברא ממנו 
מלאך אחד שנאמר * בדבר ה' שמים נעשו 
וברוח פיו כל צבאם. כתוב אחד אומר" לבושיה 
כתלג חיור ושער (רישיה9) כעמר נקא 
וכתיב " קוצותיו תלתלים שחורות כעורב 
לא קשיא כאן בישיבה כאן במלחמה דאמר 
מר אין לך נאה בישיבה אלא זקן ואין לך 


וטרד]ן, וכ "ד ומע 

פרס"י ‏ לפי | טון 
כפטון נתן נסמפן כגיסנס וכb‏ נכרפו 
ותיעס סול וכי עביד דינס 63 דינס 
כי מס פסעו (סיות כגיסנס ונכסס 
נפרם וטרדן 650 נכרסו כיסד כי 6ס 
מעט (כל דור ולור כדי על יסרינו 
סעולס וקני סלטוכות כילוקנעיץ 
קוס 6ך סנטון מטונס ולכך כ סש 
(מתני ליכ דסמרי לס בסמי ניpנb‏ 
(ט) כיון סי מסנס לס כק פד6 
מיכס: |פלין אר שמואל בר 
נחמני. ‏ עסו מומר עמנקכיס 
גברפיס נכלכול סמקוס וכ מנסר 
דיטוכ: | רב חננא בן דופא 
למעלה. קסיס בעל מעקיס יותל 

מכ כני דולו: 

ולמטך ( בבית קיפר. ונמו 

מטוס קנ סיס סקול 
למענס פנ מקוס קגס כלולו סיו 

סנסי מעקס כמותו: 
נענס 


נאה במלחמה אלא בחור. כתוב אחד אומר " כרסיה שביבין דינור וכתוב 
אחד אומר 7 עד די כרכון רמיו ועתיק יומין יתיב לא קשיא אחד לו ואחד 
לדוד כדתניא * אחד לו ואחד לדוד דברי ר' עקיבא אמר לו ר' יוסי הגלילי 
עקיבא עד מתי אתה עושה שכינה חול אלא אחד לדין ואחד לצדקה קיבלה 
מיניה או לא קיבלה מיניה ת"ש אחד לדין ואחד לצרקה דברי רבי עקיבא 


אמר לו ר"א בן עזריה 9 עקיבא מה לך אצל הגדה כלך 


מדברותיך (6 אצל 


נגעים ואהלות אלא אחד לכסא ואחד לשרפרף כסא לישב עליו שרפרף 
להדום רגליו שנאמרף ! השמים כסאי והארץ הדום רגלי. כי אתא רב דימי 
אמר שמונה עשרה קללות קילל ישעיה את ישראל ולא נתקררה דעתו עד 
שאמר להם המקרא הזה !ירהבו הנער בזקן והנקלה בנכבד שמונה 
=== = עשרה קללות מאי נינהו דכתיב "כי הנה האדון ה' צבאות מפיר מירושלם ומיהודה משען ומשענה כל 
משען לחם וכל משען מים גבור ואיש מלחמה שופט ונביא וקוסם וזקן שר חמשים ונשוא פנים ויועץ וחכם 
חרשים ונבון לחש ונתתי נערים שריהם ותעלולים ימשלו בם != וגו' משען אלו בעלי מקרא משענה אלו 
בעלי משנה כגון ר"י בן תימא וחביריו פליגו בה רב פפא ורבנן" חד אמר שש מאות סדרי משנה וחד אמר 
שבע מאות סדרי משנה כל משען לחם אלו בעלי תלמוד שנאמר = לכו לחמו בלחמי ושתו ביין מסכתי 
וכל משען מים אלו בעלי אגדה = שמושכין לבו של אדם כמים באגדה ₪ גבור זה בעל שמועות ואיש 


ג מלחמה" זה שיודע לישא וליתן במלחמתה של תורה שופט זה דיין שדן דין אמת לאמיתו נביא כמשמעו 


קוסם זה מלך שנאמר 6 קסם על שפתי מלך ₪ זקן זה שראוי לישיבה" שר חמשים אל תקרי שר חמשים 
אלא שר חומשין זה שיודע לישא וליתן בחמשה חומשי תורה דבר אחר שר חמשים כדרבי אבהו דאמר 
רבי אבהו מכאן שאין מעמידין מתורגמן על הצבור פחות מחמשים שנה ונשוא פנים זה שנושאין פנים 
לדורו בעבורו למעלה כגון רבי חנינא בן דופא למטה כגון רבי אבהו בי קיסר יועץ ישיודע לעבר שנים 
ולקבוע חדשים וחכם זה תלמיד המחכים את רבותיו חרשים = בשעה שפותח בדברי תורה הכל נעשין כחרשין 
ונבון זה המבין דבר מתוך דבר לחש זה שראוי למסור" לו דברי תורה שניתנה בלחש" ונתתי נערים שריהם מאי 
ונתתי נערים שריהם א"ר אלעזר אלו בני אדם שמנוערין מן המצות ותעלולים ימשלו בם אמר רב (פפא") בר 
יעקב (=) תעלי בני תעלי ולא נתקררה דעתו עד שאמר להם ירהבו הנער בזקן (והנקלה בנכבד") אלו בני אדם 
שמנוערין מן המצות ירהבו במי שממולא במצות כרמון והנקלה בנכבד יבא מי שחמורות דומות עליו כקלות 
וירהבו במי שקלות דומות עליו כחמורות. אמר רב קטינא * אפי' בשעת כשלונה של ירושלים לא פסקו מהם 
בעלי אמנה שנא' © כי יתפש איש באחיו בית אביו (לאמר) שמלה לכה קצין תהיה לנו דברים שבני אדם מתכסין 
() כשמלה ישנן תחת ידך 9 והמכשלה הזאת % מאי והמכשלה הזאת דברים שאין בני אדם עומדין עליהן אא"כ 
נכשל בהן ישנן תחת ידך * ישא ביום ההוא לאמר לא אהיה חובש ובביתי אין לחם ואין שמלה לא תשימוני קצין 
עם ישא אין ישא אלא לשון שבועה שנאמר ‏ לא תשא את שם ה' אלהיך () לא אהיה חובש לא הייתי מחובשי 
בית המדרש ובביתי אין לחם ואין שמלה שאין בידי לא מקרא ולא משנה ולא גמרא ודלמא שאני התם 
דאי אמר להו גמירנא אמרי ליה אימא לן הוה ליה למימר גמר ושכח מאי לא אהיה חובש לא אהיה חובש 
כלל איני והאמר רבא ?לא חרבה ירושלים עד שפסקו ממנה בעלי אמנה שנאמר 9 שוטטו בחוצות ירושלם 
וראו נא ודעו ובקשו ברחובותיה אם תמצאו איש אם יש עושה משפט מבקש אמונה ואסלח לה לא קשיא 


בָאִישׁ וְאִיש בְּרֵעהי ירְהֲבוּ הנער כָּקן וְהנַקְלָהּ בָּנְּבְבָד: ישעיה ג הן 


ְמֲשְׁלוּ בֶם: |ישעיה ג, א-ר| 
ְהַמַכְשׁלָה הזאת תַּחַת ידָּ: [שעיה ג, ו] 
אֶת אֲשֶׁר ישא אֶת שמו לַשְׁוא: שמת כ, זן 


ח) כִּי הְנָה הָאָדון יי צְבָאוֹת מָסִיר 
מִירּשְׁלַיִם וּמִיהוּדָה. משְׁען וּמִשְׁעֲנָה 5 מִשָען לָחֶם וכל משָען מָיִם: בור וְאִיש מִלְחֲמָה שופט וְנְבִיא 
וקֹסָם וְקן: שר חִמָשִים ושוא פָנִים וְוֹעץ וַחֲכֵם חֲרָשִׁים וּנְבוֹן לָחש: וָתַתִּי נעֲרִים שָרִיהֶם ותעלוּלים 
ט) לכו לַחֲמוּ בְלַחָמִי וּשְׁתוּ בְּין מָסָכָתִּי: ומשל ט, ה 


ח ונְגָש הָעֶם איש | יהודה: 


מיותר וליתא ברש"י שבע"י: 


פ] [פי' בחשאי מפני השטן. ערוך ערך לחש] (גליון): 
*] [מיותר וכ"א בילקוט] (גליון): כ] "להיות" ליתא בכת"י ובכל הדפו"י: 


: 0 קָסֶם על שפָתִי מַלֶךְּ בַּמְשָפָּט לא יִמְעַל פִּיו: [משלי טו, ין 
ל) ישָא בַיוּם הַהוּא לָאמר לא אֶהְיָה חבש וּבְבִיתִי אִין לָחֶם וְאִין שָמִלָה לא תְשימָנִי קְצִין עַם: ושע ג, זן 
נ) שוטטו בְּחוּצות יְרוּשָלִים וּרְאוּ נָא וּדְעוּ וּבַקְשׁוּ בְרְחוֹבוֹתֶיהָ אם תִּמְצְאוּ איש אִם יש עֹשֶׂה מִשְׁפָט מְבַקֵּשׁ אֲמוּנָה וְאֶסְלַח לָהּ: רמה ה, אן 


הא 


משנת ראשונים 


קוצותיו תלתלים 
שחורות כעורב. יש מי 
שאומר, מראות הללו 
כדרך ‏ חלוש נראים, 
כדכתיב אם יהיה נביאכם 
ה' במראה אליו אתודע 
בחלום אדבר בו, וכתוב 
ביד הנביאים אדמה. 
להודיע שמראה לנביאים 
כעין דמות באובנתא 
דליבא. אבל הקב"ה 
ישתבח שמו אין לו 
דמות. וזה הדבר מוכיח 
שאין שם דמות, שאילו 
היה, היה תמיד אחד או 
דמות בחור לעולם או 
דמות זקן לעולם, אלא 
ללמדך שאין שם דמות 
כלל. אלא מה שמראה 
לנביאים כעין דמות מה 
שיישר לפניו. ויש מי 
שאמר מלאך הוא, זה 
שנאמר בו, ושער רישיה, 
ושחורות כעורב. 

[רבינו חננאל] 
כאן | בישיבה. פיי 
במושב הדין. 

[רבינו חננאל] 


ששמאות פדרימשנה. 
מימות משה והלל הזקן, 
היו שש מאות סדרי 
משנה כמו שנתן הקב"ה 
למשה בסיני, מן הלל 
ואילך, העני העולם 
וחלשה כבודה של תורה 
ולא תקנו מהלל ושמאי 
אלא ששה סדרים, והיו 
אנשי משנה מהלל ועד 
רבי שלש מאות ואחת 
עשרה שנה, והן הן סוף 
משנה. [אוצר הגאונים] 


שופט זה דיין שדן דין 
אמת לאמיתו. אמת 
לאפוקי דין מרומה אע"ג 
שהעדים מעידין אותו 
[אין מחתכים אותו] כיון 
שיודעים שמשקרים 
כדדרשינן (בסנהדרין דף 
ז) [צ"ל בשבועות: ל:] 
לאמתו שלא יטו את 
הדין. 

[תוד"ה דין, ב"ב ח:] 
בי יתפש איש באחיו 
בית אביו. כאשר יתפוש 
איש באחיו, כלומר 
שיתפשוהו בבגדו לדבר 
עמו ולבקש ממנו זה, 
ופירוש | בית | אביו 
משפחת בית אביו, כי 
אינו רוצה לומר אחיו בן 
אביו, אלא איש 
ממשפחתו שיש לו קרוב 
דעת עמו, ויאמר לו 
בבקשה כיון ששמלה 
לך, | כלומר | שאתה 
מלובש בגדים נאים 
ותראה גדול וישאו פניך, 
תהיה קצין לנו ותוכיח 


מי ‏ שראוי להוכיח, 
ותהיה תחת ידך ותחת 
ממשלתך המכשלה 


הזאת שאנחנו נכשלים 

איש ברעהו, ואין אנחנו 

יראים מפני רעהו. 
[רד"ק, ישעיה] 


הגהות וציונים 


6] בכת"י ובע"י נוסף 
וטרדן איכא דאמרי 
ושחלווכיה = בתוסי 
(והפסק הנקודה צ"ל 
אחר תיבת "ושתלן") 
עיי"ש: 3] בכת"י נוסף 
תליסר אלפי: ג] [צ"ל 
ראשה] (גליון): 
7] "שנאמר השמים וכוי 
הדום רגלי" ליתא בכתיי 
ובסנהדרין, ועיין טו"א: 
ס] בילקוט איתא ר"פ 
ורבינא, וגי' ישרה היא 
(דק"ס): ו] בכת"י לישב 
בישיבה, וכיה ברש"י; 
!] בכת"י זה שמופרין 
לו פתרי תורה שניתנו 
בלחש,. וכיה ברשיי 
בישעיה, ועיין מנחת 


ע] [צ"ל אחא וכ"א בילקוט ובע"י] (גליון): 
(] בכת"י על ידם: מ] תיבת "נמי" נראה 
ג] נדצ"ל ושני הלשונות פירושן שוה (רש"ש): פ] כ"ה בע"י. בכת"י כנהר (ועיי 
דק"ס): ע] מגיה דפו"ר שאיתא "כורסייא", ולפנינו ברש"י כבקרא: 


כ) כִּי תְפש אִישׁ בְּאָחִיו בִּית אביו שִמְלָה לְכָה קָצִין תִהיָה לָנוּ 


מו לא תִשָא אֶת שם ײַ אֲלהָףְ לַשָוָא כִּי לא קה יְהוָה 


יד. ודו אין דורשין 


ָבִיא', כְמַשׁמֲעוֹי. 


'קוסֶם', זֶה מלף, וכמו שמצינו לשון קסם על מלך שַָנְָאָמַר 
במשלי (טו י), קפֶם עָל שִפְתִי מלף' - שגזירות של מלך הרי הם 
כקסם, שנעשות מידײי. 


זקן', זֶה שְׁרָאוּי לישִׁיבָה - ליטול ממנו עצה בכל דבר חכמהײי. 


שר חִמְשים'. אַל תִּקרי שר חַמָשִים' אֲלָּא שר חוּמָשין', זֶה 
שיודעַ לִישָא וליתן בַּחֲמְשָׁה חוּמֲשׁי תורְה". דִּבֶר אֶחֶר, שר 
חַמָשִים' האמור בפסוק ביאורו הוא, כְּדְרְפִּי - כמו שאמר רבי אַבָּהוּ, 
דְאָמַר רַבִּי אַבָּהוּ, מִפָּאן - מהפסוק כאן נלמדײ שָאין מַעִמידין 
מְתוּרְגְּמן [-אדם שמשמיע לציבור את הדרשה שאומר הרבי"] עַל 
הַצְבּוּר לאדם שגילו פָּחוֹת מִחַמָשִים שַׁנָהי". וזה גם כוונת הפסוק, 
שיתבטלו מעם ישראל אנשים שראוי להעמיד להם מתורגמן. 


'וּנְשוּא פָּנִים', זה שָנושְאִין פָּנִים לדורו בַּעָבוּרוּ, ויש מהם שני 
מינים, אלה שנושאים פנים לכל הדור בעבורם לְמַעֶלָה בשמים, כְּגוֹן 
רַבִּי חִנִינָא בֶּן דוֹסָא שכל העולם היה ניזון בזכותו" מפני שהיה 
גדול במעשים יותר מכל בני דורו"". ואלה שנושאים פנים לכל הדור 
בעבורם למטַּה במלכות, כְּגוֹן רַבִּי אַבָּהוּ שהיה חשוב בֵּי - בבית 
הקִיסָר"", ובזכותו נשאו פנים לכולםי. 


'יוֹעץ', הוא זה שׁווֹדע לעבּר שָנִים ולקבוע חדשיםײי. 


יְחֲכַם', זֶה תּלָמִיד הַמַּחֲכִים אֶת רַנוֹתִיוי. 


מ. שכיון שחרב הבית ניטלה הנבואה מן הנביאים (ננ נתר יכ.) וכמו שנאמר (פסניס 
עד ט) 'אין עוד נביא'. מהרש"א (עס). 

מא. מלבי"ם (מקלי עס), וראה עוד במצודת דוד (מקלי קס) ובמהרש"א (סס). 

מה שלומד קוסם למלך ולא כמשמעו, משום שסתם קוסם אסור מהתורה (לנריס ית י), 
ואם כן אין זו קללה שיתבטלו מהם קוסמים. מהרש"א (סס). 

מב. שהרי הזיקנה כפשוטה בודאי שלא הוסרה מישראל, ולכן דרשו זאת למי שראוי 
לישיבה וכמו שדרשו חז"ל (קידוסין (3: ונרb"ם‏ פס פ"6 סי" נג), ש'זקן' הוא נוטריקון 'זה 
קנה חכמה'. מהרש"א (ס"פ ד"ס זקן). 

מג. החילוק בין זה לבעלי מקרא [האמור לעיל] הוא, שבעלי מקרא הם הבקיאים 
בכל הנביאים וכתובים אבל אינם יודעים לישא וליתן בהם, ואילו שר חומשין יודע 
לישא וליתן בחמשה חומשי תורה, אך אינו בקי בשאר כתבי הקודש. מהרש"א (פ"6 
ד"ס עכ). ובעין אליהו (ד"ס מסען) ובשיח יצחק (סככר, (יקוטיס מגיגס יל. עמ' פכע), ביארו, 
ש'היודע לישא וליתן בחמשה חומשי תורה' הוא היודע לומר כיצד התורה שבעל פה 
מרומזת בתורה שבכתב. 

ומה שלא לומד שר חמשים כפשוטו, הוא משום שבפסוק (קכות ית כק) כתוב 'שרי 
אלפים שרי מאות ושרי חמשים ושרי עשרות', ומדוע בקללתו נקט דווקא את הישר 
חמשים', אלא על כרחך שאין הכוונה כפשוטו. מהרש"א (טס), וראה עוד ביאור במירא 
דכייא (ד"ס פל). 

הגר"א באדרת אליהו (לנריס 5 טו) כתב, שנקראים 'שר חמשים' משום שישנן חמשים 
פרשיות בתורה [אמנם לפנינו יש חמשים וארבע פרשיות, וראה בגר"א תיקוני זוהר 
(פיקון נס קכ טול כ), שכך מביא בשם הזוהר שיש חמשים פרשיות]. 

מד. על פי המאירי (ד"ס 6ין). 

מה. רבינו אברהם מן ההר (ל"ס פוכגמן). 

מו. רש"י (ד"ס כדלכי) על פי הטורי אבן (עיל יג. ד"ס 6). וביאר המנחם משיב נפש 
(כלס"י עס), שהכוונה היא שגם אם אותו אדם ראוי להושיבו בישיבה, מכל מקום לא 
מעמידים בפניו מתורגמן אם הוא פחות מבן חמשים. ובמשך חכמה (כמלכל ל מ) נראה 
שלמד את הגמרא כאן, שאין ממנים מתורגמן על פחות מחמשים בני אדם, וכן הביא 
הדקדוקי סופרים גירסא 'פחות מחמשים בני אדם', וכתב על זה (פופ כ) שהיא גירסא 
ישרה. 

המהר"ץ חיות (ד"ס 6ין) תמה, מדוע דין זה שלא מעמידים מתורגמן לאדם פחות מבן 
חמשים, לא הובא בשום פוסק להלכה. 

יש שגרסו בגמרא 'אין מעמידים פרנס על הציבור' וכו' וכן הוא בילקוט שמעוני (ישעיס 
רמז 50ד). מראה כהן (ד"ס עלין). 

מז. כמו שמובא בתענית (כל:) 'בכל יום ויום בת קול יוצאת ואומרת, כל העולם כולו 
ניזון בשביל חנינא בני'. רש"י (ל"ס (מענס). 

מח. תוספות (ד"ס כני). 

מט. הגמרא בסנהדרין (יד.) אומרת, שרבי אבהו כשהיה מגיע מבית המדרש לבית 
הקיסר, היו יוצאות שפחותיו של הקיסר ואומרות לפניו, נשיא בעם, מנהיג האומה ונר 
המאיר, ברוך בואך לשלום'. רש"י (ל"ס למטס). 

נ. בודאי שרבי אבהו היה חשוב גם למעלה בשמים, ומה שלא הביאה הגמרא אותו 
כדוגמא למי שנושאים פניו למעלה, משום שהיה עוד כמוהו בדור, מה שאין כן לגבי 
מלכות שלמטה לא היה כמותו. תוספות (ל"ס ולמעס). ובליקוטי רבי בצלאל אשכנזי 
(נתוס' פס) הביא בשם הגליון, שהכוונה היא שמלבד מה שהיה נשוא פנים למעלה היה 


פרק שני 


חגיגה 


'חרְשִים', הוא אדם שבְּשָעָה שַפּותֶח בְּדְבְרִי תורֶה, הַפַל - 
השומעים נַעֲשִׂין כְּחָרְשִין - שלא יכולים לענות על דבריו, והרי הם 
כאילו חרשים שלא שמעו מה שדיברל. 


ּנְבון, זָה הפבין דְּבֶר מתוך דְּבֶר. 


לחש זה מי שָרְאוי למפור לו דפרי - סתרל תורה שָנִיתִּנָה 
בְּלחשיי, היינו, אב בית דין ומי שלבו דואג'". 


הגמרא מבארת את המשך הפסוק: 

הפסוק מסיים, זְנָתַפִּי נְעָרִים שְׂרֵיהֶם וְתַעַלוּלִים יִמְשָלוּ בֶם', שואלת 
הגמרא, מאי - מה הכונה /נָתַתִּי נְעְרִים שָרִיהָם'. עונה הגמרא, 
אָמַר רַבִּי אֶלְעְזֶר, אָלוּ בְּנֵי שָדֶם שָמְנוּעָרִין [-ריקים] מן הַמצות, 
והם יהיו שרים וימשלו בישראל. הפסוק ממשיך, ְתַעַלוּלִים ומשל 
בָם', ובביאור המילה 'תעלולים אֶמַר רכ (פפא) ואַחָאיַן בַר 
יעקב, שהמושלים בישראל יהיו תּעֲלֵי בְּנֵי תַּעֲֵלֵי - שועלים בני 
שועלים, כלומר, אנשים שפליםי". וכל אלו הם השמונה עשרה קללות 
שקילל ישעיה את ישראלי". 


השא ממשיכה לבאר את דברי רב דימי: 
אומר רב דימי, ולא נִתְקְרְרְה דעתוֹ של ישעיה, עד שַׁאָמַר לָהֶם 
לישראל, יִרְהָבוּ - יתגאו הַנָּעַר בַּזְקַן' (וְהַנָּקְלָה בַּנַכִבָּד). מבארת 
הגמרא, מה שנאמר ההַנַערי, אֲלוּ בְּני אֶדֶם שׁמנוֹערִין מן המצות 
[-עער], יִרְהָבוּ כָּמִי שָמְּמוּלָא בָּמְצוֹת כְּרְמּוֹןי. והמשך הפסוק, 
וְהַנקָלָה בַּנּכְבָּד', ביאורו, יבא מִי שָהמצוות החִמוּרות דומות עֲלֵיו 


גם נשוא פנים למטה, ומה שלא הביאה אותו הגמרא קודם, משום שכבר הביאה את 
רבי חנינא בן דוסא. 

נא. עיבור שנים היינו שמוסיפים עוד חודש לשנה כדי שפסח יחול באביב, וסוכות 
בזמן האסיף (סנסדרין י:). דבר זה נעשה רק על ידי חכם גדול, וכלשון החינוך (מנוס 
ד), 'ונתקן הדבר להעשות בגדולי הדור, לפי שהוא ענין חכמה גדולה'. וקביעת חודשים 
הוא שקובעים על ידי הלבנה אימתי יחול ראש חודש. ומה שנקרא 'יועץ' משום שמצינו 
לשון יועץ על עיבור שנים כמו שנאמר (לכרי סימיס כ' כ כ), ויוְּעֶַץ המלך [חזקיה] וגו', 
לעשות הפסח בחדש השניי, היינו שעיבר את השנה כמבואר בסנהדרין (ינ.). טורי אבן 
(ד"ס פופע) ועץ יוסף (ד"ס יועז). 

ומה שהגמרא לא ביארה זאת על סתם יועץ, משום שכל הפסוק נדרש על דברי תורה. 
מהרש"א (מ" ד"ס ונשוס). 

נב. על ידי שהתלמיד שואל שאלות וקושיות על דבריו. בן יהוידע (ל"ס פכס) על פי 
הגמרא בבבא מציעא (פל.). 

נג. יד רמ"ה (סנסללין לת. ד"ס מפי), היינו שנעשים כאי*ו לא שמעו כלל את הדברים 
ולכן אינם יכולים לענות [ועל דרך זה ביארו המסכנות יעקב (שעיס סי ג) והבן יהוידע 
(ד"ס סכנ), אלא שביארו שחרשים הכוונה לאילמים, היינו שאינם יכולים לדבר ולהשיב 
על הדברים]. עוד ביאר שם, שהכוונה היא, שכיון שפותח לומר דברי תורה מקשיבים 
כולם לדבריהם כאילו היו חרשים שלא שמעו תורה מעולם. ועוד ביאר, שמתוך שלא 
יכולים להבין את דבריו מחמת עומקם, נעשים כולם כחרשים שאינם שומעים ומבינים. 
נד. הגהות וציונים על פי רש"י בישעיה (טס), וכן משמע מרש"י כאן (ד"ס טרפוי). אולם 
בגליון הובא בשם הערוך (עלן סע), שהכוונה היא לכלל הדברי תורה שנתנו בלחש 
וצנעא מפני השטן, וכמו שמבואר בסנהדרין (כו:), שהתורה נקראת תושיה משום שניתנה 
בחשאי מפני השטן [שהוא קטרג שעל התורה להישאר בשמים ולא להימסר ביד משה. 
רש"י (עס ד"ס מפני)], אמנם במנחת יהודה (פפעטין, ד"ס (מם) ביאר, שגם לפי שיטת הערוך 
מדובר בסתרי תורה, וכל מה שכתוב בגמרא שם שהתורה ניתנה בחשאי מדבר על החלק 
של הנסתר, שהרי על החלק של הנגלה האיך אפשר לומר שהתורה ניתנה בחשאי, והלא 
כל העולם כולו שמע את מעמד הר סיני [וראה שם עוד הוכחות רבות, הובאו בילקוט 
ביאורים], אלא על כרחך שמדבר על הסתרי תורה וכן מבואר במסכנות יעקב (פס) ובבן 
יהוידע (ד"ס זס) שהבינו את הגירסא שלפנינו 'דברי' שהכוונה היא לסתרי תורה. 

נה. רש"י (ד"ס סלאו על פי הגמרא לעיל (יג.). 

נו. פשטות המילה היא מלשון 'ליצנים', רש"י ורד"ק (טס), אולם הגמרא כאן דורשת 
זאת באופן אחר. 

נז. הגהות וציונים בשם גליון. 

נח. מהרש"א (פ" ד"ס ונפפי). והבן יהוידע (ד"ס פנו) כתב, שהכוונה היא שהם ערמומיים 
כשועל, שכלפי חוץ לא רואים שהם רשעים ובזה הם מסוכנים יותר מאלו שרשעתם 
גלויה ואנשים יודעים להישמר מהם, וראה עוד ברש"י ישעיה (סס). 

ומה שאמר שועלים בני שועלים, ולא רק שועלים, משום שלשון הפסוק הוא 'תעלולים', 
עם שני למדי"ן. מהרש"א (עס). 

נט. בישעיה מובאים עוד קללות רבות על ישראל אך אלו לא חשובות להימנות, לפי 
שהתורה מגינה מפניהן, מה שאין כן י"ח קללות אלו מדברות על כך שהקדוש ברוך 
הוא יסיר מישראל את הצדיקים שמגינים עליהם וזה אכן נחשב לקללות. מסכנות יעקב 
(יסעיס סי ג) ובן יהוידע (ד"ס נלס). 

ס. דבר זה אין לו רמז בפסוק, אך כיון שדרשנו שנערים הכוונה לריקים, הרי שה'זקן' 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


==)) [כלכות = דף :כ.], 
3) סנסדרין (ם:, ג) [קס 
ע"ש וקסהלף סו:ן, 
ד) [עי' פרס"י דסנסדרין 
לף סו: ד"ס מדככופיך], 
ס) סנק פז., ו) סנהדרין 
צג:, ז) [קנסדלין פז.], 
ם) נגיטין פס. קוטס 
מו: סנסדרין | כת., 
ט) [קכת קיט:], י) [קכת 
סט: צטן -5ג., 
כ) ענת קיט;, 0 | 
פרשה כח, ס) [כככוק 
יז:ן, () [וככתוכום = יז.], 
ק) לעיל יג ע"א. 


(6) גמ' סמקמטין את 
ענמן משינה ענ דלי 
מורס כו' מגלס לסס סול 
הנהרק] נעולס 0נל: 
(כ) שם כלך מדככותיך 
ולך 555 נגעיס: (ג) שם 
גנול זס כעל סמועוס. 
ייס ד"א אוה 
המתגבר בשהה: 
(ל) שם קסס ענ pפתי‏ 
מלן במשפט לא ימעל 
פיו זקן ס: (ס) שם 
פֿמר רב פפל כר יעקנ 
אלו פעלי וכו' וסנקלס 
כנככל יבואו כֹני ללס 
וכו' כמנות כרמון מאי 
וסנקלס: (1) שם מפכסין 
בהם כטמנס: (ז) שם 
סי פנסיך מאי 62 סיס 
סוט 65 אהיה מקונטי 
כית המלכם: (ם) רש"י 
ד"ס כורסיה ?!: 
(ט) תוס' ד"ס ועכדן 
וכו' כספי (יpנ‏ ואיכא 
דאמרי לה בהאי 
לישנא כיון קלינו משנה 
רק סד כ5"ע: (י) ד"ה 
ולמטס כגון רבי אבהו 
בנים קיסל: 


, 
ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 
הנהות הגר"א 


[א] גמ' ותעלוליס ימענו 
נס. ("כ ונגש העם 
איש באיש ואיש 
ברעהו (וסול סי"ק כי 
ותכס מכסיס (סקנ (סד 
וכן ונון תק ומ"p‏ 
סעסרb"p‏ 5'ל לסו 
לענין דרקס ונ לענין 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


יד, 


קודם שנברא העולם. נגזר עליסס לסכרפות לסיותP‏ קודס מפן תורס נקייס מס טנלמר דכל וס 369ף לול (פסגיס קס) רלוס סיתס מולס 
לסינתן לסוף 6(ף דור, וכטכפס ססין סעונס מתקייס כל תוכס עמד וטכדן, ונפנס (סוף כ"ו דוכות מפדס סרלטון עד מטס כגיגו: רבה 
אמונתך. רכס תסנתך ע(יסן*: (פ) כרסיה. משמע כס לסד: כרפון רמיו. קני כספות סוטפו, נסקטו לשכ עניסן: שכינה חול, לסופיג 
ללס ככילו: כלך מדברותיך. תלכ מדכריך עד טמגיע 956 נגעיס ולסכות עסן סנכות עמוקות: קילל ישעיה את ישראל. כנומר נתננ 


עליסן י"ת פוכעניות: ירהבו, יתגו: 
שש מאות סדרי משנה. סיו כימיסן: 
לחם אלו בעלי הש'ם. סיט לסעוך על 
סוכפפן כסמיכת (פס: בעל שמועות. 
ססמע סנכות פסוקות | מככנותיו 
וסגורות 3פיו: ראוי לישב בישיבה. 
וליטול ממנו ע5ס ככל לכר סכמס: 
כדרבי אבהו. נסעמיד לפניו מתורגמן 
לדרוט. ככניס: למעלה נושאין פנים 
בעבורו | לדורו. | מסכל | ;זונן 
כזכותו, ‏ כגון רני פנינס כן דוסס, 
כדס)מרינן ‏ כענמ ("סענת דף כד:) 
כל סעולס לילו נזון כ בניע 
סנינל כני: | למטה. מנכי סלומות 
מכנדין פופן כסכילו, כגון כ' 36סו 
קסיס סונ כנית סמנך, כדקמריין 
כעסכת סנסדכין (לף יד) 7סוו 
נפקי פמסתb‏ דני קיסל לפיט כו': 
שראוי למפור לו כו'. כגון 30"ד 
ולכו לוג כקרכו*: תעלי. טועליס: 
כי יתפש איש באחיו, סכתונ סיס 
מגן מומר קנ סיו יולעין לסטיכ 
(טוקליס סנכס: שבני אדם מתכפין 
בחן. נמנקין קל יספנו כסן, לפי 
ססין כקיסין כסן: ישנן תחת ידך. 
כלומר תס כקי כסן: אא'כ נכשל 
בהם. כקהתנמיד נכט? כסמועתו 
פעס בסטונס וטנס סול (ופן ככ 
לעמוד על סמועתו: לא אהיה. ליי 
לגיל כסיות: דלמא, סי נמיף לסו 
מסוס דקנסי פמנס סיו, 656 דסי 
סוס מכ גמיכנ סוו פמכי לס 
פיל (ן וו כ סוס ילע: 
תקופת 


קודם שנברא העולם ולא נבראו עמד הקב"ה 
* ושתלן בכל דור ודור והן הן עז פנים 
שבדור ורב נחמן בר יצחק אמר * אשר קומטו 
לברכה הוא דכתיב אלו תלמידי חכמים 
שמקמטין 9) עצמן על דברי תורה בעולם הזה 
הקב"ה מגלה להם סוד לעולם הבא שנאמר 
* נהר יוצק יסודם. אמר ליה שמואל 6 לחייא 
בר רב בר אריא תא אימא לך מילתא מהני 
מילי מעליותא דהוה אמר אבוך כל יומא 
ויומא נבראין? מלאכי השרת מנהר דינור 
ואמרי שירה ובטלי שנאמר = חדשים לבקרים 
רבה אמונתך ופליגא דר' שמואל בר נחמני 
דאמר ר' שמואל בר נחמני אמר ר' יונתן כל 
דיבור ודיבור שיוצא מפי הקב"ה נברא ממנו 
מלאך אחד שנאמר * בדבר ה' שמים נעשו 
וברוח פיו כל צבאם. כתוב אחד אומר" לבושיה 
כתלג חיור ושער (רישיה") כעמר נקא 
וכתיב " קוצותיו תלתלים שחורות כעורב 
לא קשיא כאן בישיבה כאן במלחמה דאמר 
מר אין לך נאה בישיבה אלא זקן ואין לך 


וטרדן, וכ "ד ומע 

פרס"י ‏ לפי | טון 
כפטון נתן נסמפן כגיסנס וכb‏ נכרפו 
ותיעס סול וכי עכיד דינס 63 דינס 
כי מס פסעו (סיות כגיסנס ונכסס 
נפרם וטרדן 550 נכרסו כיסד כי 6ס 
מעט (כל דור ודור כדי קל יסרינו 
סעולס וקני סלטוקות כילוקנעיץ 
קוס 6ך סנסון מסונס ולכך כ תס 
למפני פיכ דלמכי לס בסלי (יpנb‏ 
(ט) כיון סי מקנס לס לק תדל 
תיכס: |פלין אר שמואל בר 
נחמני. | קסו סומכ | סמלסכיס 
נכרפיס כדכור | סמקוס ונ מנסר 
דיטוכ: | ךרבי חננא בן דופא 
למעלה. קסים בכעל מעטיס יופכ 

מכל 3ני דורו: 

ולממך (( גנית קיסו. ונמו 

מסוס קנ סיס סקול 
למעלס כ מסוס סגס כלוכו סיו 

קנסי מעקס כמותו: 
נענס 


נאה במלחמה אלא בחור. כתוב אחד אומר = כרסיה שביבין דינור וכתוב 
אחד אומר % עד די כרסון רמיו ועתיק יומין יתיב לא קשיא אחד לו ואחד 
לדוד כדתניא * אחד לו ואחד לדוד דברי ר' עקיבא אמר לו ר' יוסי הגלילי 
עקיבא עד מתי אתה עושה שכינה חול אלא אחד לדין ואחד לצדקה קיבלה 
מיניה או לא קיבלה מיניה ת"ש אחד לדין ואחד לצרקה דברי רבי עקיבא 


אמר לו ר"א בן עזריה 9 עקיבא מה לך אצל הגדה כלך 


מדברותיך (6 אצל 


נגעים ואהלות אלא אחד לכסא ואחד לשרפרף כסא לישב עליו שרפרף 
להדום רגליו שנאמר9 ! השמים כסאי והארץ הדום רגלי. כי אתא רב דימי 
אמר שמונה עשרה קללות קילל ישעיה את ישראל ולא נתקררה דעתו עד 
שאמר להם המקרא הזה % ירהבו הנער בזקן והנקלה בנכבד שמונה 
עשרה קללות מאי נינהו דכתיב כי הנה האדון ה' צבאות מסיר מירושלם ומיהודה משען ומשענה כל 
משען לחם וכל משען מים גבור ואיש מלחמה שופט ונביא וקוסם וזקן שר חמשים ונשוא פנים ויועץ וחכם 
חרשים ונבון לחש ונתתי נערים שריהם ותעלולים ימשלו בם != וגו' משען אלו בעלי מקרא משענה אלו 
בעלי משנה כגון ר"י בן תימא וחביריו פליגו בה רב פפא ורבנן" חד אמר שש מאות סדרי משנה וחד אמר 
שבע מאות סדרי משנה כל משען לחם אלו בעלי תלמוד שנאמר = לכו לחמו בלחמי ושתו ביין מסכתי 
וכל משען מים אלו בעלי אגדה = שמושכין לבו של אדם כמים באגדה .₪ גבור זה בעל שמועות ואיש 


צמלחמה" זה שיודע לישא וליתן במלחמתה של תורה שופט זה דיין שדן דין אמת לאמיתו נביא כמשמעו 


מ דל ייט ליי קוסם זה מלך שנאמר 6 קסם על שפתי מלך ₪ זקן זה שראוי לישיבה" שר חמשים אל תקרי שר חמשים 
אלא שר חומשין זה שיודע לישא וליתן בחמשה חומשי תורה דבר אחר שר חמשים כדרבי אבהו דאמר 
רבי אבהו מכאן שאין מעמידין מתורגמן על הצבור פחות מחמשים שנה ונשוא פנים זה שנושאין פנים 
לדורו בעבורו למעלה כגון רבי חנינא בן דוסא למטה כגון רבי אבהו בי קיסר יועץ ישיודע לעבר שנים 
ולקבוע חדשים וחכם זה תלמיד המחכים את רבותיו חרשים = בשעה שפותח בדברי תורה הכל נעשין כחרשין 
ונבון זה המבין דבר מתוך דבר לחש זה שראוי למסור" לו דברי תורה שניתנה בלחש" ונתתי נערים שריהם מאי 
ונתתי נערים שריהם א"ר אלעזר אלו בני אדם שמנוערין מן המצות ותעלולים ימשלו בם אמר רב (פפא") בר 
יעקב = תעלי בני תעלי ולא נתקררה דעתו עד שאמר להם ירהבו הנער בזקן (והנקלה בנכבד") אלו בני אדם 


זולת קר ונג כו'): 


תורה אור השלם 
א) אֲשֶׁר קמְטו ולא עת 
נָהֶר יוצק יְסוֹדֶם: 
[איוב כב, טו} 

ב) חַרָשִים לְבְּקְרִים 
רַבָּה אָמּנְתָףִּי 
[איבה ג, כג] 

ג בַּדְבַר יַ שָׁמַיִם נעשו 
ּבְרוּחַ פָּיו כָּל צְבְאָם: 
[תהלים לג, ו] 

ד חָוה הת עד דִי 
ברְפנְ רְמֵיו ועתיק יוֹמִין 
יתב לְבוּשָהּ כַּתְלָג חור 
ישער רְאשהּ כּעמר 
נְקא כְּרְמְיָהּ שְׁבִיבִין די 
נור גַלְגְלוֹהֵי נור רֶּלק: 
[רניאל ז, ט] 

ה) ראשו כָּחֶם פּ 
קוּצוּתָיו תִּלְתָּלִים 
שחרות כְּעוֹרֵב: 
[שיר השירים ה, יא] 

ו) פה אָמַר י הַשְׁמַיִם 


א שמנוערין מן המצות ירהבו במי שממולא במצות כרמון והנקלה בנכבד יבא מי שחמורות דומות עליו כקלות 


וירהבו במי שקלות דומות עליו כחמורות. אמר רב קטינא * אפ" בשעת כשלונה של ירושלים לא פסקו מהם 
בעלי אמנה שנא' © כי יתפש איש באחיו בית אביו (לאמר) שמלה לכה קצין תהיה לנו דברים שבני אדם מתכסין 
(6 כשמלה ישנן תחת ידך 5 והמכשלה הזאת % מאי והמכשלה הזאת דברים שאין בני אדם עומדין עליהן אא"כ 
נכשל בהן ישנן תחת ידך " ישא ביום ההוא לאמר לא אהיה חובש ובביתי אין לחם ואין שמלה לא תשימוני קצין 
עם ישא אין ישא אלא לשון שבועה שנאמר ₪ לא תשא את שם ה' אלהיך () לא אהיה חובש לא הייתי מחובשי 
בית המדרש ובביתי אין לחם ואין שמלה שאין בידי לא מקרא ולא משנה ולא גמרא ודלמא שאני התם 
דאי אמר להו גמירנא אמרי ליה אימא לן הוה ליה למימר גמר ושכח מאי לא אהיה חובש לא אהיה חובש 
כלל איני והאמר רבא ? לא חרבה ירושלים עד שפסקו ממנה בעלי אמנה שנאמר 5 שוטטו בחוצות ירושלם 
וראו נא ודעו ובקשו ברחובותיה אם תמצאו איש אם יש עושה משפט מבקש אמונה ואסלח לה לא קשיא 


יהודה: 


הא 


משנת ראשונים 


קוצותיו תלתלים 
שחורות כעורב. יש מי 
שאומר, מראות הללו 
כדרך ‏ חלום נראים, 
כדכתיב אם יהיה נביאכם 
ה' במראה אליו אתודע 
בחלום אדבר בו, וכתוב 
ביד הנביאים אדמה. 
להודיע שמראה לנביאים 
כעין דמות באובנתא 
דליבא. אבל הקב"ה 
ישתבח שמו אין לו 
דמות.. וזה הדפר מוכיה 
שאין שם דמות, שאילו 
היה, היה תמיד אחד או 
דמות בחור לעולם או 
דמות זקן לעולם, אלא 
ללמדך שאין שם דמות 
כלל. אלא מה שמראה 
לנביאים כעין דמות מה 
שיישר לפניו. ויש מי 
שאמר מלאך הוא, זה 
שנאמר בו, ושער רישיה, 
ושחורות כעורב. 

[רבינו חננאל] 
כאן | בישיבה. | פיי 
במושב הדין. 

[רבינו חננאלן 


שש מאות פדרימשנה. 
מימות משה והלל הזקן, 
היו שש מאות סדרי 
משנה כמו שנתן הקב"ה 
למשה בסיני, מן הלל 
ואילך, | העני העולם 
וחלשה כבודה של תורה 
ולא תקנו מהלל ושמאי 
אלא ששה סדרים, והיו 
אנשי משנה מהלל ועד 
רבי שלש מאות ואחת 
עשרה שנה, והן הן סוף 
משנה. | [אוצר הגאונים] 


שופט זה דיין שדן דין 
אמת לאמיתו. אמת 
לאפוקי דין מרומה אע"ג 
שהעדים מעידין אותו 
[אין מחתכים אותו] כיון 
שיודעים שמשקרים 
כדדרשינן (בסנהדרין דף 
ז.) [צ"ל בשבועות ל:] 
לאמתו שלא יטו את 
הדין. 

[תוד"ה דין, ב"ב ח:] 
כי יתפש איש באחיו 
בית אביו. כאשר יתפוש 
איש באחיו, כלומר 
שיתפשוהו בבגדו לדבר 
עמו ולבקש ממנו זה, 
ופירוש ‏ בית אביו 
משפחת בית אביו, כי 
אינו רוצה לומר אחיו בן 
אביו, אלא איש 
ממשפחתו שיש לו קרוב 
דעת עמו, ויאמר לו 
בבקשה כיון ששמלה 
לך, | כלומר שאתה 
מלובש בגדים נאים 
ותראה גדול וישאו פניך, 
תהיה קצין לנו ותוכיח 


מי שראוי להוכיח, 
ותהיה תחת ידך ותחת 
ממשלתך המכשלה 


הזאת שאנחנו נכשלים 

איש ברעהו, ואין אנחנו 

יראים מפני רעהו. 
[רד"ק, ישעיה] 


הגהות וציונים 


6] בכת"י ובע"י נוסף 
וטרדן איכא דאמרי 
ושתקן.. וכיה -בתנסי 
(והפסק הנקודה צ"ל 
אחר תיבת "ושתלן") 
עיי"ש: 3] בכת"י נוסף 
תליסר אלפי: ג] [צ"ל 
ראשה] (גליון): 
7] "שנאמר השמים וכוי 
הדוס רגלי" ליתא בכת"י 
ובסנהדרין, ועיין טו"א: 
ס] בילקוט איתא ר"פ 
ורבינא, וגי' ישרה היא 
(דק"ס): ו] בכת"י לישב 
בישיבה, וכ"ה ברש"י: 
]] בכת"י זה שמוסרין 
לו פתרי תורה שניתנו 
בלחש, וכיה ברשיי 
בישעיה, ועיין מנחת 


ִּסְאִי וְהָאָרֶץ הַדם רַנְלֶי אִי זֶה בת אֲשֶׁר תִּבְוּ לִי וְאֵי זֶה מָקוֹם מְנוּחָתִי: וישעה פו, או = וְנְגָש הָעֶם איש 

בְּאִישׁ וְאִישׁ בְּרַעֲהוּ יִרְהַבוּ הנער בּוקֵן וְהנִּקְלָה כנכְבָּר: |שעיה ג, ה | ח) כִּי הנה הָאָדון יי צְבָאוֹת מַפִיר 

מִירוּשָלְיִם וּמִיהוּרָה משָען וּמִשְׁענָה פל מִשָעַן לָחֶם וכל מִשָען מָיִם: גְּבוֹר וְאִישׁ מִלְחֲמָה שופט וְנְבִיא 

וקסם ֲקן: שר חַמָשִים וּנְשוּא פָנִים וְוֹעַץ וְחֲכַם חֲרָשִׁים וּנְבון לְחֵשׁ: וְנְתִַּי נעֲרִים שָרִיהֶם וְתעלוּלִים 

מִשלוּ בֶם: שה נ, איד] ‏ ט) לְכוּ לַחֲמוּ בְלַחָמִי וּשְׁתוּ בָּין מַסָכְתִּי: ומשל ט, הן = י) קָסֶם על שפְתִי מָלָד בָּמְשָפָּט לא ימְעַל פִּיו: [משי ט, י | כ) כִּי יתפש אִישׁ בְּאָחַיו בִּית אָבִיו שִמְלָה לְכָה קָצִין תִּהְיָה לָנו 

ְהַמַּכְשׁלָה הַזּאת תחת יַרְָּ ושעה ג, ון | ל) ישא ביום הַהוּא לָאמר לא אָהְיָה חבש וּבְבִיתִי אִין לָחֶם וְאִין שְמִלָה לא תְשִמָנִי קָצִין עַם: [שעה ג, ון | מ) לא תָשָא אֶת שַׁם יי אֶלְהָיף לְשָוָא כִּי לא ינַקָה יְהוָה 
אֶת אֲשֶׁר ישָא אֶת שמו לָשָוָא: |שמת כ, ון | נ) שוטטו בְּחוּצוּת יָרוּשָלִים וּרַאוּ נָא וּרְעוּ וּבַקְשוּ בְרְחוֹבוֹהֶיהָ אִם תִּמְצַאוּ איש אִם יש עְשָה מִשְׁפַט מִבקָש אֲמוּנָה וְאָסְלַח לָהּ: |ירמיה ה, אן 


ק] [פי' בחשאי מפני השטן. ערוך ערך לחש] (גליון): ט] [צ"ל אחא וכ"א בילקוט ובע"י] (גליון): 
*] [מיותר וכ"א בילקוט] (גליון): כ] "להיות" ליתא בכת"י ובכל הדפו"י: ;] בכת"י על ידם: מ] תיבת "נמי" נראה 
מיותר וליתא ברש"י שבע"י: (] נדצ"ל ושני הלשונות פירושן שוה (רש"ש): פ] כ"ה בע"י. בכת"י כנהר (ועיי 
דק"ס): ע] מגיה דפו"ר שאיתא "כורסייא", ולפנינו ברש"י כבקרא: 


אין דורשין 


כֶּקלות [-'והנקלה'ן, כלומר שמזלזל בהם, וְיִרְהָבוּ כָּמִי שָמצוות קלות 
דומות עָלָיו כַּחֲמוּרוֹת. 


יג וה] 


אי 


בהמשך הפסוקים שם כתוב (שס פסוקיס ו-ו) על ימי החרבן, /כִּי יתְפש 
איש בְּאֶחִיו בִּית אָבִיו, שמְלָה לְכָה, קָצִין תִּהְיָה לָנוּ, וְהַמִּכְשָלָה הַזאת 
תַּחַת ידֶךּ. ישָא בִיוּם הַהוּא לָאמר, לא אֶהָיִה חבָש, וּבְבִיתִי אִין לְחֶם 
וְאִין שְׂמְלָה, לא תְשִימָנִי קְצִין עָם'. הגמרא מביאה מימרא שעל פיה 
מתבאר פסוקים אלול*: 
אָמַר רב קְמִינָא, אַפִילוּ בּשְׁעת כְּשַלונֶהּ - נפילתהפי של יְרוּשָלִים, 
לא פַּסְקוּ מָהָם בַּעָלִי אַמָנָה - דוברי אמת, שַׁנָאָמַר על שעת החרבן 
של ירושלים (קס פסוק ו), 'כִּי יתפש איש בְּאַחֵיו בִּית אֲבֵיו [-קרובולי] 
(לאמר) ויאמר לו, מפני ששׂמלה לכָה, קצין [-מושל] תּהָיה לנו', 
כלומר, ה'שמלה' הוא משל לדְבְרִים שַבָּנִי אֶדֶם מתְכַּפִּין כָּמו 
שמתכסין בשָמָלֶה, ואלו דברי תורה, שבני אדם שאינם יודעים אותם 
נחבאים ומתכסים כדי שלא ישאלו אותם, הם ילְכָה' [-שלךל"], היינו, 
שישָנֶן תַּחַת יִדְף - ואתה בקי בהם, ולכן 'קצין תהיה לנו' ותלמדנו 
חכמה. והפסוק ממשיך, 'ְהַפּכְשֵׁלֶה הזאת תַּחַת ידֶףּ', שואלת הגמרא, 
מאי - מה הכוונה שְהַמִכְשָלָה הזאת'. עונה הגמרא, הם דְּבְרִים 
שְׁאֵין בָּנִי אָדֶם עומדין עָלִיהֶן - לדעת אותם על בוריים, אֶלָא אִם 
כֶּן נְכְשָל בָּהֶן ומעמידים אותו על טעותו, ואלו דברי תורה"", הם 
ישֶנַן תחת יִדְף ואתה בקי בהם, ולכן תהיה לנו לקצין ותלמדנו חכמה. 


ותשובתו של אותו אדם נאמרה בפסוק הבא (Eס‏ פסוק ), ישא 
בַיּוֹם ההוּא לאמר, לא אֶהָיה חובש, וּבְבָיתִי אַין לְחַם ואין 
שָמַלֶה, [ולכן] לא תְשִימוּנִי קצין עם', מבארת הגמרא, יישַא', 
האמור בפסוק, אִין ישָא' אֶלָא לְשׁוֹן שְׁבוּעָה, וכמו שַׁנַּאֵמַר בעשרת 
הדברות (פמות כ ז), 'לא תִשָא אֶת שֶם ה' אֲלהִיף לשַוְא' - אל תשבע 
לשקר, הרי ש'ישא' הוא לשון שבועה, והמשיב נשבע להם לא אֲַהָיִה 
חובָש', כלומר לא הָיִיתִי - איני רגיל להיות מַחוּבְשִי בִּית המְדְרְֶש 
ללמוד תורה", וממילא וּבְבִיתִי אין לְחֶם וְאִין שִׂמלָה', כלומר שָאִין 


הוא ההיפך המוחלט מהם, והוא המלא במצוות כרימון. מירא דכייא (ד"ס 55ו), וראה 
עוד במהרש"א (ד"ס ונספי). 

סא. עיקר הפסוק מדבר בגנות ישראל, שלא יהיה בהם אדם שיודע להשיב לתשובות 
בהלכה [וכמו שיתבאר בגמרא מיד] (כט"י ד"ס כי), אלא שהגמרא כאן דורשת זאת גם 
לשבח. 

סב. רש"י (שעיס ג ס). 

סג. רד"ק ומצודת דוד (שעיס עס). 

סד. רש"י (גיטין מג. ד"ס וסמכקסס). 

סה. רש"י (ד"ס פ"כ, גיטין מג. ד" וסמכקנס, רפס עס כגמרס). 

סו. ו'אהיה' האמור בפסוק אין הכוונה ללשון עתיד, אלא ללשון הווה, שאני לא 
מחובשי בית המדרש, וכמו שמצינו בפסוק 'שחק לְרַעֲהוּ אֶהִיה' (פיונ יכ ד), היינו שאני 
עכשיו ללעג ולשחוק. רש"י (טכת קכ. ד"ס 6). 

בביאור הלשון 'חובשי בית המדרש' כתב במראה הפנים (ילופנמי, כנפיס פ"נ ס"ס) 'וחובש 
מלשון הטמנה וקשירה וכניסה כמו מחובשי בית המדרשי. 


פרק שני 


חגיגה 


בְּיִדִי לא מקךרא ולא מִשָנָה ולא גְמְרָא, ולכן אל תעשו אותי לקצין 
ומלמדלי. הרי מוכח מכאן שלא פסקו מירושלים אנשים דוברי אמת, 
שהרי כשהיו אנשי ירושלים מבקשים מאדם שילמדם תורה, היה 
משיבם את האמת שלא הורגל ואינו יודע ללמוד. 


הגמרא שואלת על הראיה: 

שואלת הגמרא, מה הראיה מכך, שלא פסקו אנשי אמנה, וְדִלְמָא 
[-אולי] נאמר שכן פסקו מהם אנשי אמנה, ושָאנִי הַתֶּם - ושונה הדבר 
בפסוק ההוא, שאף על פי שפסקו אנשי אמנה, בכל זאת הוא אומר 
את האמת שאינו יודע ללמוד, משום דְאִי אָמַר להו, גְמִירְנָא - שאם 
הוא יאמר להם שכן למד, אִמַרִי ליה, אֵימָא לן - יאמרו לו, תאמר 
לנו את התשובה, אלא יידע להשיב ויתבייש, ולפיכך עדיף לו לומר 
את האמת. 


עונה הגמרא, עדיין יש ראיה שהוא דובר אמת, משום שאם היה 
רוצה לשקר הַוֶה ליה לְמִימר, גָמַר וְשָכַח - היה לו לומר שלמד 
ושכח, שפחות מבייש לומר כך, ומאי - והרי מה הכוונה 'לא אֶהיה 
חוֹבֵשִׁ' האמור בפסוק, ודאי הכוונה לא אֶהַיִה חוּבָש כֶּלֶל ולא שלמד 
ושכח. ומוכח שלא פסקו מירושלים אנשי אמנה דוברי אמת. 


הגמרא מקשה על כך ממימרא אחרת: 

מקשה הגמרא, אֵינָי - האם כך הוא, שלא פסקו מירושלים אנשי 
אמנה, וְהַאָמַר - והרי אמר רְבָא, לא חִרְבָה יְרוּשָלָיִם עד שָפַּסְקוּ 
מִמנֵה בַּעֵלֵי אַמַנָה', שַׁנַאֲמַר בנבואת ירמיהו על חרבן ירושלים (יכעיס 
ס 6, שוטטו בְּחוּצוֹת ירוּשָלִיִם וּרְאוּ נָא, וּדְעוּ וּבכשׁוּ 
בְרְחוּבוּתֶיהָ, אם תִּמְצַאוּ אִיש [ישר ובעל מעשים טובים, חאָם יש 
[אדם שהוא] עושָה מְשָפָּט, אול" מְבקש אָמוּנֶה [ואם יש אפילו 
אחד כזה], וְאֶסֶלַח לָה' ולא אחריב אותה, הרי שפסקו מירושלים אנשי 
אמנה. וקשה על רב קטינא שאומר שלא פסקו מירושלים אנשי אמנה 
אפילו בשעת החרבן. 


עונה הגמרא, לא קשיא - לא קשה הסתירה, 


סז. הם אמרו לו שיפסוק להם הלכות, והוא אומר להם שאפילו מקרא אינו יודע. 
מהרש"א (מ"פ שכת קיט: ד"ס כי). 

לסיכום, הפסוק נדרש כך: 'כי יתפוש איש באחיו [-קרובו] מבית אביו', ויאמר לו 
'שמלה לכה' - אתה יודע הלכות, ולכן 'קצין [-מושל ומורה הוראה] תהיה לנו', והפסוק 
חוזר ואומר, 'וכן המכשלה הזאת תחת ידך' - שדברים שבני אדם נכשלים בהם [הלכות] 
אתה בקי בהם. ממשיך הפסוק, אותו אדם שבקשו ממנו להיות קצין, 'ישא [-ישבע] 
ביום ההוא לאמר, לא אהיה [-איני רגיל להיות] חובש בית המדרש, ובביתי אין לחם 
ואין שמלה - איני יודע אפילו מקרא ולא משנה ולא גמרא, ולכן לא תשימני קצין - 
מושל ומורה הוראה לעם'. 

והטעם שצריך לישבע, הוא משום המבואר בגמרא (נ"ע כג:), שתלמיד חכם רשאי 
לשנות דבריו בשלשה דברים, ואחד מהם הוא, שאם שואלים אותו אם יודע מסכת, 
יכול לומר שאינו יודע, ולכן כאן עד שלא ישבע לא יאמינו לו. ברכת אברהם (פלד, 
ד"ס 6ן). 

סח. ריא"ף (קנת פס ד"ס קפסקו). 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


) [נרכות = דף ‏ :כ.], 
3) סנסדרין (ם:, ג) [קס 
ע"ק וטס דף סf:‏ 

ד) [עי' פרט"י דסנסלרין 
לף סו: ד"ס מדנכוסיך], 
ס) ענת פז., ו) סנהדרין 
צג:, ז) [סנסדכין פז.], 
פ) נגיטין פס. סועס 
מו: סנסדרין | כת., 
ט) [קכת קיע:], י) [קכת 


אין דורשין פרק שני חגיגה יך, | משנה האשולם 


קודם שנברא העולם. נגזר עליסס (סכרפות (סיות" קודס מפן תורס (קייס. מס טנער דכר כוס לנף דור (מאיס קס) רלוס סיתס תוכם קוצותיז ‏ תלתלים 
נסינתן לסוף 5נף לור%, וכטכפס טלין סעונס מתקייס כנ פולס עמד וטכדן, ונתנס (סוף כ"ו דורות עלדס סכלטון עד מעס לכיל: רבח | שו ו ל 


-, אמונתך. רכס תסלתך עניסן: (פ) כרסיה. מטמע כסל לתל: כרפון רמיו. קני כספות סוטלו, נתקנו ליקכ עליסן: שכינה חול, (סוקיב כדון ‏ חלום נראים. 


קדס ככילו: כלך מדברותיך. תלכ מדגריך עד סתגיע 55ל נגעיס וקסכות קסן סנכות עמוקות: קילל ישעיה את ישראל, כפומל 02707 ,הי א אה ב 


ה' במראה אליו אתודע 


עליסן י"ס פורעניות: ירהבו. יתגקו: בחלום אדבר בו, וכתוב 
שש מאות סדרי משנה. סיו נימיסן: = קודם שנברא העולם ולא נבראו עמד הקב'ה ‏ וגרד וכ (מ"ד תל כ הבא אמ 


להודיע שמראה לנביאים 


לחם אלו בעלי הש"ם. טיק סמוך על ושתלן בכל דור ודור והן הן עזי פנים פרט"י ‏ לפי לשו כעיץ דמת באובנתא 


קט: | גשן' בג סורלתן כסמיכת לסס: בעל שמועות. = שבדור ורב נחמן בר יצחק אמר * אשר קומטן | <לטון נתן שמפן כגיסנס וס נככמו | ה אבו החש 


פרשה כח, ס) [כככות 
יז:], () [וככתוכות יז.], 
ס) לעיל יג ע"א. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' סמקמטין את 
ענמן משינה על דלי 
תוס כו' מגלס לסס סול 
הנהרק] (עולס 0נל: 
(3) שם כנך מדככותיך 
ולך 556 נגעיס: (ג) שם 
גנור זס כעכ סמועוס. 
כ" יסיס הא זה 
המתגבר ביצרו: 
(ל) שם קסס ענ ספתי 
מלן במשפט לא ימעל 
פיו זקן זס: (ס) שם 
פמר רנ פסb‏ כר יעקנ 
אלו פעני וכו' וסנקלס 
כנכנל יבואו כֹני ללס 
וכו' כמנות ככמון מאי 
וסנקלס: (1) שם מפכסין 
בהם כטמנס: (ז) שם 
ס' פנסיך מאי (6 פסיס 
מוכט 55 אהיה מסוכעי 
כית סמלכם: (ם) רש"י 
ל"ס כורסיה ?!: 
(ט) תום' ד"ס ועכלן 
וכו' כס6י ימנ ואיכא 
דאמרי לה בהאי 
לישנא כיון סלינו משנה 
רק תד כ5"ע: (י) ד"ה 
ונטס כגון רבי אבהו 
נים קיסל: 
ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 
הגהות הגר"א 
[א] גמ' ותעלוניס ימענו 
₪3, ("כ ונגש העם 
איש באיש ואיש 
ברעהו (וסוק םמ כי 
וסכס סרטיס (מטנ לסל 
וכן וננון תק ומ"p‏ 
סמסכק" 5'ע לסו 
לענין דרקס ונ לענין 
מנינס דס"כ י"ט סווין פף 
זולת קכb‏ ונג כו'): 


תורה אור השלם 
א) אֲשֶׁר קְמַמוּ ולא עַת 
נָהֶר יוּצַק יְסוֹדֶם: 
[איוב כב, טזן 
ב) חָרָשים = לַבְּקְרִים 
רַבָּה אָמוּנְתָףִּי 
[איכה ג, בג] 

ג בּרְבַר יי שָׁמַיִם נעשו 
וּבְרוּחַ פָּיו כָּל צְבְאָם: 
[תהלים לג, ו] 

ד) חָוה הְוִיִת עד די 
כרְסוָן רמיו ו עתיק יוֹמִין 
יתב לְבוּשָהּ כַּתְלְג חור 
ּשְׂער רְאשָהּ בַּעָמַר 
נְקא כְּרְסְיָהּ שְׁבִיבִין די 
נור גַלְגְלוֹהֵי נור רֶּלק: 
[רניאל ז, ט] 

ה) ראשו כָּתֶם פּ 
קוּצותִיו | תִלְתִּלִים 
שחרות כְּעוֹרֵב: 
[שיר השירים ה, יא] 

ו) פה אָמַר יי הַשְמִים 


ישתבח שמו אין לו 


ססמע | סלכות | פסוקופ | מכנופי לברכה הוא דכתיב אלו תלמידי חבמים | ותיעס סול וכי עביל ליגל 592 52'7 = דמות. וזה הדבר מוכיח 


ופגולות כפיו: ראוי לישב בישיבה, . | כי מס פסעו (סיות כגיסנס ונלס שאין שם דמות, שאילו 
וליטול ממנו עלס ככל לכר תכעס: יק 0 עצמן על Hd fad‏ בעולם הזה נפלט ועללן סנס כנרלו סד לי לס דש בחור ו ו 
כדרבי אבהו. (סעמיד (פניו מפולגמן | הקב"ה מגלה להם סוד לעולם הבא שנא מעע לכל לור ולול כלי של יסליכו ‏ דמות זקן לפולם. אלא 


לדרום כרניס: למעלה נושאין פנים * נהר יוצק יסודם. אמר ליה שמואל 4 לחייא סעולס וטני סנטונות ניכושלמיל ללמדך שאין שם דמות 


כלל. אלא מה שמראה 


בעבורו = לדורו. = שסכל = (יומן בר רב בר אריא תא אימא לך מילתא מהני ‏ שוס פך סלטון מטונס ולכך 69 לש לנביאים כעין דמות מה 
כזכותו, כגון כני מנינ כן דוס, ‏ מילי מעליותא דהוה אמר אבוך כל יומא | מס יכל דמרי (ס נספי (יקנ שישר לפמה דש מ 


שאמר מלאך הוא, זה 


כדסמרינן בענמ (" סעניפ. דף כד:) ויומא נבראין: מלאכי השרת מנהר דינור ( כין ססינו מקנס לס לק סל שנאמר בו, ושער רישיה, 
כל סעונס ו נזון 3% כל = ואמרי שירה ובטלי שנאמר = חדשים לבכרים = תס: [פלי1, אר שמאל בר "יי יר 


[רבינו חננאל] 
שק ל לה = נה אמנתך נא דר שמא בר נמ מק .2 
סיס סטוכ וכמת סמך, .כנמ( היו ר, ול בף מג בר ר ערו בי דטר: רביו הנפא בן הפא רינו חננאלן 
כעסכת סנסדרין (לף ?) 7הון ‏ דיבור ודיבור שיוצא מפי הקב ה נברא ממנ' ‏ למעלה, קסיס כעל מעקיס ות ששמאות סדרימשנה. 


מימות משה והלל הזקן, 


נפקי פמססb‏ דכי קיסר 65פיס כו': מלאך אחד שנאמר * בדבר ה' שמים נעשו מכל כני דורו: היו שש מאות סדרי 
שראוי למסור לו כו. כגון "ד וברוח פיו כל צבאם. כתוב אחד אומר" לבושיה ‏ |למגזך (6 בבית כיסר. ו( משה כמו שותן הקבה 


למשה בסיני, מן הלל 


ולכו דולג כקרכו": תעלי. קועליס: ‏ כתלג חיור ושער (רישיה") כעמר נקא מטוס קל סיס :ספול שה הא הטלם 
כי ותפש איש באחיו. סכקוכ סיט וכתיב "* קוצותיו תלתלים שחורות כעורב ‏ עס 55 מקוס שגס כלולו סיו וחלטה כבורה של חורה 


/ ולא תקנו מהלל ושמאי 
מגנן כומר סכ סיו יולעין לסטיכ לא קשיא כאן בישיבה כאן במלחמה דאמר סי מעקס כמותו: Rh‏ 
סוניס סנכס: שבני אדם מתכפין נענס ‏ אשי משנה מהלל ועד 
בהן. נמנלין 600 שפען כ ו = מר אין לך נאה בישיבה אלא זקן ואין לך רב שלש מאות ואחת 
מלין נקילון נסן: ישנן תחת יד = נאה במלחמה אלא בחור. כתוב אחד אומר " כרסיה שביבין דינור !כב פפה.. (אאיהאש 


[אוצר הגאונים] 
כלומר תס כקי כסן: אא'כ נכשל | אחד אומר > עד די כרסון רמיו ועתיק יומין יתיב לא קשיא אחד לו ואחד שפט זה דיין שדן דין 
בהם. כמסתנמיד נכט! כסועתו ‏ לדוד כדתניא 5 אחד לו ואחד לדוד דברי ר' עקיבא אמר לו ר' יוסי הגלילי ‏ ידגנה את 


פעס כלטונס. ועניס סו נופן 3 עקיבא עד מתי אתה עושה שכינה חול אלא אחד לדין ואחד לצדקה קיבלה ה 


נעמוד על קמועתו: לא אהיה. ל מיניה או לא קיבלה מיניה ת"ש אחד לדין ואחד לצדקה דברי רבי עקיבא שרע שששלי: 


ae a 0‏ ?% אמר לו ר'א בן עזריה * עקיבא מה לך אצל הגדה כלך * מדברותיך (₪ אצל טייט יהוי 
סוס פער גמירנש כו מכ גר = נגעים ואהלות אלא אחד לכסא ואחד לשרפרף כסא לישב עליו שרפרף לאשו שא שו אה 


סי נן וס 4 :ה .= להדום ;הליו שנאמרח " השמום כפאי והארץ הדום הגלי. כו אתא הב המי גגה 
תקופת 


אמר שמונה עשרה קללות קילל ישעיה את ישראל ולא נתקררה דעתו ד כי יחפש איש גאחי 
י יו, כאשר יתפוש 


שאמר להם המקרא הזה " ירהבו הנער בזקן והנקלה בנכבד שמח אש מא סו 
עשרה קללות מאי נינהו דכתיב "כי הנה האדון ה' צבאות מסיר מירושלם ומיהודה משען ומשענה כל תפשו ננגחו לוני 


עמו ולבקש ממנו זה, 


משען לחם וכל משען מים גבור ואיש מלחמה שופט ונביא וקוסם וזקן שר חמשים ונשוא פנים ויוע? וחכם וש בת אכ 
חרשים ונבון לחש ונתתי נערים שריהם ותעלולים ימשלו בם !™ וגו משען אלו בעלי מקרא משענה אלו אי מה למל יחו בי 
בעלי משנה כגון ר"י בן תימא וחביריו פליגו בה רב פפא ורבנן" חד אמר שש מאות סדרי משנה וחד אמר אמ אא אש 


ממשפחתו שיש לו קרוב 


שבע מאות סדרי משנה כל משען לחם אלו בעלי תלמוד שנאמר ₪ לכו לחמו בלחמי ושתו ביין מסכתי ות עמ, האמו לו 
וכל משען מים אלו בעלי אגדה = שמושכין לבו של אדם כמים באגדה ₪ גבור זה בעל שמועות ואיש 2 יי ד 
מלחמה" זה שיודע לישא וליתן במלחמתה של תורה שופט זה דיין שרן דין אמת לאמיתו נביא כמשמען פלנש גדם נאם 


ותראה גדול וישאו פניך, 


קוסם זה מלך שנאמר * קסם על שפתי מלך ₪ זקן זה שראוי לישיבה" שר חמשים אל תקרי שר חמשים אה קצין לנו ותוכית 
אלא שר חומשין זה שיודע לישא וליתן בחמשה חומשי תורה דבר אחר שר חמשים כדרבי אבהו דאמר 5 שאר לוה 


ותהיה תחת ידך ותחת 


רבי אבהו מכאן שאין מעמידין מתורגמן על הצבור פחות מחמשים שנה ונשוא פנים זה שנושאין פנים מלך | הממשה 


הזאת שאנחנו נכשלים 


לרורו /פעבורו: למעלה כגון רבי חנינא בן דופא לסטה כגון רבי אבהו בי קיר ועץ ישיורע לעבר שנים אש בה חי אחוו 
ולקבוע חדשים וחכם זה תלמיד המחכים את רבותיו חרשים * בשעה שפותח בדברי תורה הכל נעשין כחרשין ‏ "** "גי שיאו 
ונבון זה המבין דבר מתוך דבר לחש זה שראוי למסור" לו דברי תורה שניתנה בלחש" ונתתי נערים שריהם מאי | 
ונתתי נערים שריהם א"ר אלעזר אלו בני אדם שמנוערין מן המצות ותעלולים ימשלו בם אמר רב (פפא") בר --===-- 
יעקב ₪ תעלי בני תעלי ולא נתקררה דעתו עד שאמר להם ירהבו הנער בזקן (והנקלה בנכבד") אלו בני אדם ‏ הגהות וציונים 
זישמנוערין מן המצות ירהבו במי שממולא במצות כרמון והנקלה בנכבד יבא מי שחמורות דומות עליו כקלות ]בהי וני נפ 


וטרדן איכא דאמרי 


וירהבו במי שקלות דומות עליו כחמורות. אמר רב קטינא * אפ" בשעת כשלונה של ירושלים לא פסקו מהם ל תה מק 
והפסק הנקודה ‏ צ" 


בעלי אמנה שנא' ₪ כי יתפש איש באחיו בית אביו (לאמר) שמלה לכה קצין תהיה לנו דברים שבני אדם מתכפ[ אחר חיבח יושתלןי) 
6 בשמלה ישנן תחת ידך > והמכשלה הזאת % מאי והמכשלה הזאת דברים שאין בני אדם עומדין עליהן אא"כ + ל מה 
נכשל בהן ישנן תחת ידך " ישא ביום ההוא לאמר לא אהיה חובש ובביתי אין לחם ואין שמלה לא תשימוני קצין ראשת גל 


7] "שנאמר השמים וכוי 


עם ישא אין ישא אלא לשון שבועה שנאמר 5 לא תשא את שם ה' אלהיך (6 לא אהיה חובש לא הייתי מחובשי החס הל" לוא בח" 
נהדרין, ועיין טו"א: 


בית המדרש ובביתי אין לחם ואין שמלה שאין בידי לא מקרא ולא משנה ולא גמרא ודלמא שאני התם פן בלקט אתא ריפ 
דאי אמר להו גמירנא אמרי ליה אימא לן הוה ליה למימר גמר ושכח מאי לא אהיה חובש לא אהיה חובש ועט ח :פיי 
כלל איני והאמר רבא ?לא חרבה ירושלים עד שפסקו ממנה בעלי אמנה שנאמר 5 שוטטו בחוצות ירושלם בישיבה, וכיה ברשיי: 


ז] בכת"י זה שמופרין 
וראו נא ודעו ובקשו ברחובותיה אם תמצאו איש אם יש עושה משפט מבקש אמונה ואסלת לה לא קשוא לפקרפה ענא 
ח י וכ"ה רשיי 

הא בישעיה, ועיין מנחת 


כּסְאִי וְהָאָרֶץ הָדם רגלי אִי זֶה בַיִת אֲשֶׁר תּבְנוּ לי וְאִי זֶה מָקוֹם מְנוּחתִי: [שעיה פו, א] = וְנְגָש הָעֶם איש | יהודה: פ] [פי' בחשאי מפני השטן. ערוך ערך לחש] (גליון): ט] [צ"ל אחא וכ"א בילקוט ובע"י] (גליון): 
בְּאִיש ואיש בְּרַעֲהו רְהֲבוּ הנער בק ְהַנִקְלָהּ בַנְּכְבָר: [ישעיה ג, ה] | ח) כִּי הנה הָאָדוּן " צְבָאוֹת מַסִיר *] [מיותר וכ"א בילקוט] (גליון): כ] "להיות" ליתא בכת"י ובכל הדפו"י: כ] בכת"י על ידם: מ] תיבת "נמי" נראה 


מִירוּשְׁלַים וּמִיהוּדָה משָעַן וּמַשְׁעֲנָה כ מִשְׁען לָחֶם וכל משֶׁען מָיִם: גְּבוֹר וְאִישׁ מַלְחָמָה שופט וְנְבִיא 
ְקְסֶם מִקן: שר חִמָשִים גנְשוּא פָנִים וְוֹעץ וַחִכֶם חֲרָשִׁים וְּבוֹן לֶחש: וְנָתַתִּי נְעֲרִים שָרִיהֶם וְתַעַלוּלִים 


מיותר וליתא ברש"י שבע"י: (] נדצ"ל ושני הלשונות פירושן שוה (רש"ש): פ] כ"ה בע"י. בכת"י כנהר (ועיי 
דק"ס): ע] מגיה דפו"ר שאיתא "כורסייא", ולפנינו ברש"י כבקרא: 


ימִשָלוּ בֶם: וישעה ג, איד) ‏ ם) לְכוּ לַחֲמוּ בְלַחָמִי וּשתוּ בּײַן מִסָכְתִּי: ומשל ₪, ה = י קָסֶם על שפָתִי מַלְ בְּמִשְׁפָּם לא יּמָעָל פיו: [משי ט, י | כ) כִּי יִתְפש אִיש בְּאֶחִיו בֵּית אֲבְיו שְמַלָה לְכָה קָצִין תּהְיָה לְנ 
והַמַּכְשְׁלָה הַוֹאת תַּחַת יִרַף: ושעה ג ון | ל) ישָא בַיוּם הַהוּא לָאמר לא אֶהְיָה חבש וּבְבִיתִי אִין לָחֶם וְאִין שִׂמְלָה לא תְשמָנִי קצין עַם: |שעה ג, ון | מ) לא תָשָא אֶת שַם יי אֶלְהֶי לְשָוָא כִּי לא יְנַקָה. יְהוָה 
את אֲשֶׁר יִשָא אֶת שמו לָשָוָא: ושמת כ זן | נ) שוטטו בְּחוּצוֹת יְרוּשָלִים וּרְאוּ נָא וּדְעוּ וּבַקְשׁוּ בְרְחוֹבוֹהֶיהָ אם תִּמְצְאוּ איש אִם יש עשָה מִשָפָּט מִבַקש אֲמוּנָה וְאֶסְלַח לָהּ: |רמיה ה, אן 


עין משפט 
נר מצוה 


ם א מ"' פט"ז מס( 

6יסורי ביס סל' י קמג 

נלוין קכ עוס"ע 6ס"ע סי 
ס סעיף י: 


---<ש=%-=> 
נליון הש"ס 


תופ' ד"ה נכנפו וכ" 
ולא עלו למעלה 
ממש, עי' גיטין דף פד 
ע"ס תוס' ד"ס ע"מ 
טתעני (לקיע: ד"ה 
בתולה וכל ושמא 
כאן שאף היא בכלל 
האיפור. עיין נדליס דף 
35 עזב ת"י דחה סולו 
לומל: 


— 0< -- 


תורה אור השלם 
א) הַלְלו אֶת ו מן 
הָאֶרֶץ תִנָּנִים וְכָל 
תְּהמוּת: אש ובָרָד 
שָלְג |קיטור הוח סְעְרָה 
עְשָה רְבָרוֹ: הָהָרִים 
כל גְבָעוּת עץ פְרִי וְכָל 
אַרְזִים: [תהלים קמח, ז-ם] 
ב) לא ישב בְּקֶרֶב בִּיתִי 
עְשֶה רְמִיָה | הבר 
שקרים לא יכון לְנגֶר 
עִנִי: |תהלים קא, ז| 
ג יָקֶר בְּעֵינֵי וי הַמָּוְתַָה 
לַחֲסִידָיו: [תהלים קטז, טו] 
ד) רבש מָצָּאתָ אָכל 
דּךָּ פֶן תשְבְעָנ 
והקאת!: |משלי כה, טזן 
ה) וּמָעוך וְכָתוּת וְנָתוּק 
ְכְרוּת לא תַקְרִיבוּ ליי 
ּבְארְצְכֶם לא תעשו: 
[ויקרא כב, כר] 


7 Shawn 
ליקוטי רש"י‎ 


[נדפס בסוף המסכת] 


רבינו חננאל 


דמות מה שיישר לפניו. 
ויש מי שאמר מלאך הוא 
זה שנאמר בו ושער 
רישיה ושחורות כעורב: 
ער כספווך ‏ הפלן. 
פשטוה אחד לכסא ואחד 
לשרפרף. י"ח קללות 
קילל | ישעיה | את 
ישראל ולא נתקררה 
דעתו עד שאמר להן 
ירהבו הנער בזקן והנקלה 
בנכבד. וחשבון י"ח 
קללות הא דכתיב כי הנה 
האדון ה' צבאות מסיר 
מירושלם ומיהודה משען 
ומשענה וגו' אלו ת"ר 
סדרי משנה: לא אהיה 
חובש. כלומר לא הייתי 
מחובשי ביהמ"ד. ובביתי 
אין לחם ואין שמלה. אין 
בידי לא מקרא ולא משנה 
ולא תלמוד. איני והא 
אמר רבה לא חרבה 
ירושלים עד שפסקו 
ממנה ‏ ראשי אמנה 
שנאמר אם יש איש עושה 
משפט מבקש אמנה. 
ומפרקינן ל"ק במשא 
ומתן לא היו אנשי אמנה 
אבל בדברי תורה לא היו 
משקרין אלא היו בעלי 
אמונה. | ג' הרצאות 
הרצו במעשה מרכבה 
ר' יהושע הרצה לפני 
ריב"ז [ר"ע הרצה לפני 
ר"י חנניא בן חכינאי 
הרצה] לפני ר' עקיבא הני 
כולהו | ארצו וארצו 
אחריני קמייהו. אבל ר' 
אלעזר בן ערך ארצי ולא 


ארצי אחריני גביה. ת"ר ד' נכנסו לפרדס אלו הן בן עזאי ובן זומא אחר ור' עקיבא. אמר להם ר' עקיבא כשאתם 
מגיעים אל אבני שיש טהור אל תאמרו מים מים משום שנאמר דובר שקרים לא יכון לנגד עיני. פי' כינוהו פרדס מעין 6) 
ג"ע שהיא גנוזה לצדיקים כך אותו מקום הוא מקום בערבות שהנשמות של צדיקים צרורות בו ומפורש בהיכלות שהיו 
החכמים הראוין למדה הזו מתפללין ומנקין עצמן מכל דבר טומאה וצמין ומטבלין ומטהרין והיו משתמשין בשמות 
וצופין בהיכלות ורואין [היאך] משמרות המלאכים במעמדם והיאך היכל אחרי היכל ולפני' מהיכל וצוה אותם ר"ע 
כשאתם מגיעין להביט באובנתא דליבא אצל אבני שיש טהור אל תאמרו מים מים שאין שם מים כל עיקר אלא דמות 
בעולם נראית והאומר מים נהדף שנמצא משקר ובלשון הזה מפורש בהיכלות רבתי מפני ששומרי היכל פתח שיש מטילין 
ומשליכין אלף אלפי גלי מים ואין שם אפי' טפה אחת. א"ר עקיבא נראה כמי שיש בו גלי מים ואין בו אפילו טפה אחת 
אלא אויר זיו אבני שיש טהור שהן כלולות בהיכל שהיה זיו פניהם דומים למים והאומר מים הללו מה טיבן נהדף כו' 


ג 
נענה 


דרי כנומר כיון 
טמנניb‏ כן מכיני סרכס עפני בכי 
עקיב? דלרני לפני ר' יסושע מיסע3 
כמו דסרני קמיס (לפוקי דר" כן 
ערך שסללס כפני ככן יופנן כן זכסי 
סל סככס כפני סוס ללס ונ משמע 
לי כלל למנ יס דסטיכ כיון חרפי 
קמיס מסן דפככי כמפן דסרני קמיס 
דמי ועוד דכ סוי סיטתו כפי פירופו 
דעיל דככי ולרכו קמיס דספינת 
וססתל לי סדר ביס סוס (יס נמימל 
פנ כיון דפרכי כו' וגס מס שפי' 
כק"י כקס ככינו סנוי למסמע יס 
ניסנ? סקדס 6סר סכל לפני תנניb‏ 
יתכן דס כן ד' סרכפות (ת) כסון 
ועוד מנ? (יס ס דסר5ס לתר כפגי 
מנניל וסינו מפורס נסוס כרייתb‏ 
על כן (כפס נסכ"י כמו ספירק 
נקפר סיקר דקככי ופככו קמיס 
קסטיכ פותן קסכניפו ככ כך לסככֿות 
כפני רכס סכי כ' יסוסע כפני כנו 
כנן יוסקן כן זכסי ור"ע בפניו pסיס‏ 
כו וכני סכ | כפני | ככ 
עקיכ כנו ופקי קנקס סללפוק 
קסנכו כענין זס נפפוקי מ"b‏ כּן ערך 
קנ הככו בפנו ולפי" סכה 
סרפס מקמי מסן דסרפי ומעיקרb‏ 
טני ניס כונו 556 קנ סנין סמקקס 
כל דכריו דפכיך ניס כיון 6p‏ סרפו 
מקמי סננ סיס כו (מנות כ"b‏ כן 
ערך כמו סנמיס ומסני ניס הפי 
מקמיס מפן דסרפי סול סכפס בפני 
ר"ע ככו קסגניתC‏ כפני כ' יסוקע 
ולפי ופֿרכֿו קמיס קרינס כיס פל' 
עקיכ נפפוקי כ" כן עכך טנ 
סרפו לפניו (ט) ומפי' סרפו נפנין ? רכן 
יוסנן רבו כ מכינו pסרכס‏ סנכך כ 
למי 609 סילר ומיסו כסנלקלק 


מקמי מפן דסכני ומקוס כ"ע סוזקק 
למנותו דפרכי ורכו קמיס פנ ר" 
למס נפשכיס כ סוכו כפניו ונק 
סוככו מקמיס מסן 
לפרדס. כגון על ידי קס 
נכנסו, ול ענו A‏ מם פנ 
סיס (כפס עסס כמו עעלו וכן פי' 
נערון?: לסר\ם' כלנא. פקוס 
ספף מסיכו סור נקרנן סלו כו 
(י) טפי מסמריני וכן פרק"י: 
בתולה שענוה מהו לכהן 
גדול. ופלק"י (כ) ססיל 
פומרת פונס פני ופי שכיפס דסמופנ 
מסימנ וקקס נסר"י דס6 פרק קמb‏ 
דכתוכות (דף יג.) תנן סיתס מעוכרק 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


מלאך מתוך האש. גכסיין ונ גכסיין מנקך סמות 
וכירוקלמי" מייפי קר 15 ירננו עכֿי סיעכ: 

במזמוטי חתן וכלה. וכירוקלמי" גרס כטמסת ספן וסי סי: 
והתניא לשה הרצאות יש. פרט"י דרי מיסת קפיס מפן 


הא בדברי תורה הא במשא ומתן בדברי צ 
תורה הוו במשא ומתן לא הוו. ת"ר * מעשה 
ברבן יוחנן בן זכאי שהיה רוכב על החמור 
9) והיה מהלך בדרך ור' אלעזר בן ערך מחמר 
אחריו אמר לו רבי שנה לי פרק אחד במעשה 
מרכבה אמר לו לא כך שניתי לכם ולא 
במרכבה ביחיד אלא א"כ היה חכם מבין 
מדעתו אמר לו רבי תרשיני לומר לפניך 
דבר אחד שלמדתני* אמר לו אמור מיד ירד 
רבן יוחנן בן זכאי מעל החמור ונתעטף 
וישב על האבן תחת הזית אמר לו רבי 
מפני מה ירדת מעל החמור אמר אפשר 
אתה דורש במעשה מרכבה ושכינה עמנו 
ומלאכי השרת מלוין אותנו ואני ארכב על 
החמור מיד פתח ר"א בן ערך במעשה 
המרכבה ודרש וירדה אש מן השמים 
וסיבבה" כל האילנות שבשדה פתחו (ס כולן 
ואמרו שירה מה שירה אמרו * הללו את ה' 
מן הארץ תנינים וכל תהומות עץ פרי וכל 
ארזים הללויה נענה מלאך מן האש ואמר 
הן הן מעשה המרכבה עמד רבן יוחנן ב"ז 
ונשקו על ראשו ואמר ברוך ה' אלהי ישראל 
שנתן בן לאברהם אבינו שיודע להבין 
ולחקור ולדרוש במעשה מרכבה (₪ > יש נאה 


תקופת תמוז הוה. הפין לכך (ססקסר קמיס כעניס: במזמוטי 
חתן. מיני שסוק סמססקין (פניסן: סיפר. לנריס הננו: לכת 
שלישית. קל כיתות סיוקכות לפני ססכינס": הרצה דברים. דרש 
כמעpס‏ סמככנס: דארצי וארצו קמיה. טסלכס לפני תכיס ולסליס 


סלפו (פניו: דארצי מיהא קמיה מאן 
דארצי. 6ס כ סכלו 6סכיס. (פגיו 
סו סרכס (פני מי שקזר וסר5ס לפני 
פתריס, <כך סוחקק לסימגות = כסן 
מסוס דכני עקינ (סודיע עסו 
סכלס ומכיס סרפו לפניו, 336 כ"b‏ 
כ סריס סככו כפגיו וכ סול סכה 
לפני מי שסככס לפני 6סריס: נכנפו 
לפרדם. ענו (רקיע על ידי קס: 
שיש מהור. מנסיק כמיס 95ופין: 
אל תאמרו מים מים. יש כקן, סיך 
נפך: הציץ. (כד סטכינס: ונפגע. 
גטרפס דעתו: יקר כעיני ה' המותה 
לחסידיו. סוקקס מיספו (פניו (פי 
שמת כפור, ועפ"כ 6י פטר סל 
ימות מסוס סנלמר כי כ ירסני 
סלס ופי (פמות (ג): שאלו את בן 
ומא מהו לסרופי כלבא. סולינ 
וסירוס כמיכ 556 מומי קרכן", וכנכ 
לפילו סליפיו ‏ למור למונס מטוס 
מסיר כלכ", סור נסכסו לו כ: 
בתולה ‏ שעיברה מהו לכהן גדול. 
וסי פומרת סימקו כ כפוליס, 6י 
נמי כסן גדול נספס ונ ידע קסיל 
מעוכרת ומ5 עס כתוניס ומר כך 
נמ מעוכרם, מסו נקיימס מסוס 
כתונס מעמיו יקס (ױקכ6 כ6): 
ילול 


דורש ואין נאה מקיים נאה מקיים ואין נאה דורש אתה נאה דורש ונאה 
מקיים אשריך אברהם אבינו שאלעזר בן ערך יצא מחלציך וכשנאמרו 
הדברים לפני ר' יהושע היה הוא ורבי יוסי הכהן מהלכים בדרך אמרו אף 
אנו נדרוש במעשה מרכבה פתח רבי יהושע ודרש (6 ואותו היום תקופת 
תמוז היה נתקשרו שמים בעבים ונראה כמין קשת בענן והיו מלאכי 
השרת מתקבצין ובאין לשמוע כבני אדם שמתקבצין ובאין לראות במזמוטי 
חתן וכלה הלך רבי יוסי הכהן וסיפר דברים לפני רבן יוחנן בן זכאי ואמר 
אשריכם ואשרי יולדתכם אשרי עיני" שכך ראו ואף אני ואתם בחלומי מפובין 
הינו על הר סיני ונתנה עלינו בת קול מן השמים ₪ עלו לכאן עלו לכאן 
טרקלין גדולים ומצעות נאות מוצעות לכם אתם ותלמידיכם ותלמידי 


תלמידיכם מזומנין לכת שלישית איני והתניא %ר' יוסי בר' יהודה אומרג 


שלשה הרצאות הן ר' יהושע הרצה דברים לפני רבן יוחנן בן זכאי ר"ע 
הרצה לפני ר' יהושע חנניא בן חכינאי הרצה לפני ר"ע ואילו ר'א בן ערך 
לא קא חשיב דארצי וארצו קמיה קחשיב דארצי ולא ארצו קמיה לא 
קא חשיב () והא חנניא בן חכינאי דלא ארצו קמיה וקא חשיב דארצי מיהא 
קמיה מאן דארצי. ת"ר ארבעה נכנסו בפרדם ואלו הן בן עזאי ובן זומא 
אחר ורבי עקיבא אמר להם ר"ע כשאתם מגיעין אצל אבני שיש טהור (6 אל 
תאמרו מים מים משום שנאמר > דובר שקרים לא יכון לנגד עיני בן עזאי 
הציץ ומת עליו הכתוב אומר *יקר בעיני ה' המותה לחפידיו בן זומא הציץ 
ונפגע ועליו הכתוב אומר = דבש מצאת אכול דייך פן תשבענו והקאתו אחר 
קיצץ בנטיעות* רבי עקיבא" יצא בשלום שאלו את בן זומא מהו לסרוסי 
כלבא אמר להם = ובארצכם לא תעשו יכל שבארצכם = לא תעשו שאלו 
את בן זומא בתולה שעיברה מהו לכ"ג" מי חיישינן לדשמואל % דאמר שמואל 


יכול 


מס טיצו קל עוכר זס מפים פלוני וכסן סול וכו' ככי יסוטע 6מר 69 מפיס נו חיין כו' וסכ) משמע לקנעי פנ דכ"ע 5% וסמל כסן 
pפף‏ סיל כככל ססיסור כלכתיכ [וסו 6 ככתוליס יקם?] קני ביס יקים נפמנת ופסר"י גללס (6 דטלפינן (כודקס ע"פ תכית כדלית 
כרים כתוכות (דף י: ועס) ולי דסמוסל 55 סכית כ טכסיין ומוקמס נסזקת כעולס לי נמי קמינעי ליס כסך לנדקנוס ע"פ 
סתכית 6י מייסיין סמ כ (כדקס יפס דעמוסל 6 טכים וכן מסקיין כרים מינוקת (נדס דף סד: ושס) pני‏ סמו דכנ גוכריס. 6ך 
קסס לסר"י לס מסקינן ככתוכות (דף ו: ועס) כסעעתין דדס מיפקד פקיל דכוכ כקיסין כסטיס וי" לודלי תמילת ביס כוכ 


כקיסין בסעת מעסס 936 גמר (מ) כדי סתתעכר 6י 6פסר כי 6ס כסמופנ: 


ואינם עולים בשמים אלא צופים ורואים באובנתא דליבא כאדם הרואה ומביט מתוך אספקלריא שאינה מאירה 5) 


ובן עזאי הציץ. כלומר הוסיף להזכיר בשמות כדי להביט באספקלריא מאירה ומת. בן זומא הציץ ונפגע. כלומר 
נטרפה דעתו. אחר קיצץ בנטיעות כיון שכינו המקום ההוא פרדס א' קיצץ בנטיעות. כלומר דיבר כלפי למעלה 


ועקיוסו 


גמר ביאה כלי: 


מסורת הש"פ 
עם הוספות 


6) [תוספת6 פרק כ], 
3) [יכמום | דף סג], 
ג) [תוקפתם פרק כ], 
ל) [3"מ קיפ:], ס) [עי' 
תוס' קכת קי: ד"ס ת"כן, 
ו) ילס סדל:, ]) ויקרא 
רבה פרשה ל אות ב, 
₪ חקא כב בה 
ע) דברים כג יט. ועיין 
תמורה ל., ') בפרקין 
ה"ב, כ)[ערןך מין 
וע"סן, ל) עי' יכמות פד 
עז 


— 00 
הגהות וציונים 


פ]ן עײן ‏ מהרש"א, 
ובתוספתא הגירסא א"ל 
רבי מעתה ,מ לי 
רשות וארצה לפניך 
אמר לו וכו': 3] נ"א 
וסיכסכה (גליון): 
ג] בכת"י מלאך המות 
מתוך האש. וכ"ה בספר 
חסידים סימן רס"א, 
ועין ‏ תוס' וב"ח: 
ד] ציל עינים (רש"ש): 
ס] [פרש"י ע"ז תמצא 
לקמן טו ע"א ד"ה אחר] 
(גליון): 1] בע"י (וכ"ה 
בירושלמי) נוסף נכנם 
בשלום ויצא בשלום: 
]יתיבת "לביני ליתא 
בכת"י, ועי' פיי השאלה 
לפי גי זו בר"ח לקמן טו 
ע"ב: מ] צ"ל קחשיב 
(באה"מ): ע] צ"ל כמו 
(רש"ש) ועי' הג' הב"ח: 
י] יש להוסיף להרצות 
(באה"מ): כ] תיבות 
"הרצו לפניו" נראה 
מיותר ויש למוחקם 
(רש"ש): ]צ"ל לא 
הרצו (בארות המים): 
מ] צ"ל ולא הרצה (הגי 
הב"ח): (] צ"ל אלמנה 
וגרושה לא יקח כי 
אם וגו" (גליון): 


ו 
הנהות הב"ח 


() גמ' עפסיס כוכנ 
על ססמור ויוצא 
מירושלים וסיס מסנך 
כלרך וכו' מסמר פתריו 
ללמוד תורה מפיו פמר 
לו ככי וכו' פמר כו בני 
9 כן: (3) שם פתקו 
כל האילנות כולן ומכו 
סילס וכו' סננוס ויש 
אומרים שירה זאת 
אמרו אז ירננו עצי 
היער (נענס מנקך וכו' 
סערכנס) מ6"מ ונ"כ 
ס"ל ואף מלאך נענה 
מתוך 60 ומר ודאי 
סן סן מעסס מרכבה: 
(ג) שם נמעסס מרכנה 
כר"א בן ערך יש (לס 
לורם וכו' וסין נה דולם 


אבל תה אב 90/0 


לוכק: (ל) שם כ' יסופע 
ולרק במעשה מרכבה 
וסותו סיוס וכו' ונתקשרו 
סמיס וכו' (שמוע מעשה 
מרכבה | ככני | >לס: 
(ס)שם פן ססעיס 
ואמר עלו <כלן = וכו' 
טרקנין גדוליס | מוכנים 
לכם ומעו | (סות: 
() שם 5 קקקיג איני 
וס מנני: (ז) שם 6ככי 
טיק עסול הזהרו שאל 
תסמלו: (מ) תופ' לס 
וסתניb‏ וכו' ד' סכ65ות הן 
ועול וכו' בפני סנניb‏ 
דאינו מפוכק וכו' נפני 
לנן כגון הכא כ' יסופע 
וכו" וכ' עקינל בפני רבי 
יהושע קסיס כנו וכני 


מנני כפני ר"ע וכו" ופריך ליס כיון: (ט) בא"ד ולפי' סרפו (פניו לא הרצה תלמיד לפני רבו סלכך 59 דמי כספי 
סידר6 וכו' ונ הרצה מקמי מפן דלכני רבן יוחנן רבו לא מצינו שהרצה סס"ד: (י) ד"ה נקכוסי וכו' סמו מו 
עליו טפי: (כ) ד"ה בתונס וכו' ופרס"י כשהיא פומכת נתונס 6ני ולי לא סכיתb‏ דסמו6ל [והחתם סופר הגיה בשם 
רבו ר' נתן אדלר "ואי שכיחא דשמואל לא מהימנא"]: (9) בא"ד ולסל"י גכס דקא מיבעי ליה מי קטרחינן 
נכודקס על פי סנכית כדפיתb‏ בריס כתונות דאי דשמואל לא שכיח טרחינן לבודקה ולי דשמואל שכיח 6 
מלסינן ומוקמס כמזקת כעונס 6י נמי קמנעיb‏ לי בתר דנלקנוס על פי סמכית מי חיישינן לדשמואל או דלמא 
דשמואל לא שכיח והא לא קא מיבעי ליה 5י פייטינן שמ 6 נכדקה יפס את"ל דסמולל 59 קכית סס"ד 
)ס"כ מס"ד דסמו6ל 55 מכית וכן מסקין וכו' דרב גוכריס וקשה (סר"י כנ"ל ותיכת 6ך נמסק: (מ) בא"ד 256 


חשק שלמה על ר"ח 6) עי כערון עכך לכי מיש טהור ונסכותנ כע"י ד"ס ככנ' ס6י, 3) כעלוך מסייס מזס"ל ועומעין 
ופֿומרין ומדנרין כעין ססוכס כרוס"ק זס פילוט ככ 60 גפון ז"כ. 


אין דורשין 


הָא - דברי רב קטינא, מדברים בְּדְבְּרִי תּוֹרָה, והקָא - דברי רבא, 
מדברים בְּמִשָא וּמַתָּן, מבארת הגמרא, בְּדְבְרִי תורֶה הָווּ - אכן היו 
אנשי אמנה, שאמרו אמת ולא התפארו בעצמם בשקר. אך בְּמִשָא 
וּמַתָּן לא הַווּ - לא היו אנשי אמנה, ולא נשאו ונתנו באמונה. 


* 


הגמרא חוזרת לענין מעשה המרכבה ומביאה מעשה בענין זה: 
תָּנוּ רַפָּנְֶן בברייתא (פוספפ5 פ"נ ס"6)*, מַעָשָה בְּרבָּן יוחַנֶן כָּן זִפָאי 
שָׁהָיֶה רוכב עַל הַחֲמוֹר וְהָיָה מהלך בְּדְרְּ, וְרַבִּי אִלְעְזֶר בַּן עַרְףּ 
מחמַר [-מנהיג את החמור] אִחַרָיו, אָמַר לו רבי אלעזר בן ערך לרבן 
יוחנן בן זכאי, רַבִּיי, שָנָה לי - למד אותי פַרְק אֶחַד בְּמעֲשֵׂה 
מַרְכָּבָה, אֲמַר לו רבן יוחנן בן זכאי, וכי לא כַּך שָנָיתִי לָכֶם מה 
ששנינו במשנתנו (עיג י:), "לא דורשים בַּמּרְכֵּבָה אף פַּיָחִיד, אֶלָא 
אם כַן הָיָה חָכָם ומַבִּין מִדעְתו', ואתה לא ראוי לזה. אָמַר לו רבי 
אלעזר בן ערך, רַבִּי, תַרְשִינִי לוּמַר לְפָנָידּ דְּבֶר אֶחָד שָלְמַרְתָּנִי 
במעשה מרכבה'. אֶמר ל1 רבן יוחנן בן זכאי, אָמוּר. מיד ירד רְכָּן 
יוּחֶנֶן כּן זַכַּאי מַעֵל הַחֲמוֹר וְנְתְעֲטַף בטליתו וְיָשֵׁב על הָאָבֶּן תַּחַת 
עץ הַזִּיתי, אָמַר לו - שאל אותו רבי אלעזר בן ערך, רַבִּי, מְפָּנָי 


אַתָּה דורש בְּמַעָשָה מִרְפְּבָה וּשְׁכִינָה עִמָנוּ, וּמִלְשָכִי השָרַת מְלוּין 
אוֹתָנוּ, וַאֲנִי אֲרָכֵּב עַל החמור". מִיָד פָּתַח רְכִּי אֶלְעְוֶר בֶּן עִרְד 
בְּמַעֲשֵׂה הפִרְפְבָה וְדֶרש, וְיְרְדָה אש מן הַשַׁמַיִם וְסִיבְּבָה את כָּל 
הָאִילנוֹת שִבַּשָדְהי, פַּתְחוּ כוּ?ן - כל האילנות וְאֲמְרוּ שִירָה. ומה 
היא השירה שאַמרוּ. השירה היא דברי הפסוק (קסליס קמס ז, ע, יל) 


א. ראה שם שיש כמה שינויים מגירסת הגמרא שלפנינו. 

ב. רבי אלעזר בן ערך היה אחד מחמשת תלמידיו של רבן יוחנן בן זכאי, כמו שמובא 
במשנה באבות (פ"כ מ"פ), 'חמשה תלמידים היו לרבן יוחנן בן זכאי ואלו הן, רבי 
אליעזר בן הורקנוס ורבי יהושע בן חנניה ורבי יוסי הכהן ורבי שמעון בן נתנאל ורבי 
אלעזר בן ערך'. 

ג. לכאורה צריך עיון שהרי קודם אמר לו שאינו ראוי לשנות במעשה מרכבה, ואם 
כן האיך לימדו בעבר. ותירץ המהרש"א (מ"פ ד"ס 6"נ), שאכן לא לימד אותו, ומה 
שאמר לו כאן 'תרשיניי וכו', אמר לו זאת דרך ענוה [וכן מבואר מביאור הגר"א (יו"ל 
ס" רמנ פופ נט) שהביא מעשה זה כמקור להלכה שכתב השלחן ערוך (עס סכ"ג), שכל 
זמן שתלמיד מזכיר שמועה בפני רבו, צריך לומר לו 'כך למדתני רבינו', משמע שהוא 
מחמת ענוה], וראה שם ישובים נוספים. ואחרונים רבים [מירא דכייא וראש משביר 
(ד"ס 6"כ), בן יהוידע (ל"ס ו6) ועוד] כתבו, שבתחילה לימד אותו רק ראשי פרקים 
[ראה לעיל (יג.)], ועכשיו בקשו שילמדו בהרחבה את כל הפרק. 

ד. המרמז על מאור התורה. מהרש"א (ס"5 ד"ס ונפעטף), על פי הגמרא בברכות (מ.. 
ה. בירושלמי (פ"נ ס"6) הגירסא היא, 'כיון שפתח ר' לעזר במעשה המרכבה, ירד לו 
רבי יוחנן בן זכאי מן החמור, אמר, אינו בדין שאהא שומע כבוד קוני ואני רכוב על 
החמור', וגם במכילתא דרשב"י (כס 6) מבואר, שירד מהחמור רק לאחר שכבר התחיל 
דרשתו, שכך מובא שם, 'כיון שראה וכו' שהיתה האש מלהטת מכל סביביו, ירד מעל 
החמור'. אולם לפי הגירסא שלפנינו שעדיין לא התחיל לדרוש במעשה מרכבה, יש 
להבין כיצד אמר שהשכינה ומלאכי השרת מלוים אותנו. וביאר המהרש"א (מ"פ ד"ס 
ונפעטף), שכיון שכבר היו בדרך, לכן אמר שהשכינה ומלאכי השרת שמלוים אותנו 
בדרך, הם אמורים לשמוע את מה שאתה עומד לדרוש, ואין זה ראוי שבמעמד כזה 
ארכב על החמור. 

'חמור' האמור בחז"ל בכמה מקומות הוא משל לחומריות. גם כאן יש לבאר כך, רבי 
יוחנן בן זכאי ירד מה'חמור', כלומר, שהתפשט מכח החומר, ונדבק בכח השכל, כיון 
שרק כך יוכל לזכות להבנת עניינים אלוקיים אלו. כפתור ופרח (ו65טו, מפמר נו), ראה 
שם שביאר על פי זה את כל פרטי המעשה. 

ו. כתב האלשיך (שכות כת 6) [בשינוי לשון], 'כאשר תצא מפיו [של אדם] תורה בטהרה, 
כל שרפי קודש משרתי אלהינו יקרבו ויבואו להתעלס בדברים האהובים והנחמדים, 
כמאמר חז"ל (כן), כי כשדרש רבי אלעזר במעשה מרכבה נתמלאה הבקעה מלאכי 
אלהים ואש מן השמים, ולא מעשה מרכבה בלבד, כי אם גם בפשטי התורה, כמאמר 
המדרש (שסע"ר פ"6 י כ), שהיה בן עזאי דורש והאש מלהטת סביבותיו, והוגד לרבי 
עקיבא ובא ואמר לו שמא במעשה מרכבה היית דורש, אמר לו לאו' וכו'. וכן מצינו 
בעוד מקומות שחכמים היו עוסקים בדברי תורה והיתה אש מסובבת אותם [ראה 
תוספות (נסנן עו. ד"ס עונו)], וכעין זה כתב הרשב"ץ (עגן פנות ח"כ פ"ג), שמסגולת התורה, 
שכשאדם עוסק בה בטהרה, נראה ומתגלה לו כמראה שהיה במתן תורה שנאמר בו 
(דנריס ד יק), 'וההר בוער באש עד לב השמים'. והמהרש"א (פ"5 ד"ס ונפעטף) כתב, שאין 
זו אש ממש אלא שירדה להם בשכלם מן השמים אש המרכבה, כמראה שראה יחזקאל. 
ז. בעין יעקב הגירסא היא וכל תהומות וגו' עץ', שהרי יש כמה פסוקים בין תיבת 
'תהומות' לתיבת 'עץ'. אולם בדקדוקי סופרים השמיט תיבות אלו 'תנינים וכל תהומות'. 
ח. בן יהוידע (ד"ס ופֿף), ראה שם איך שביאר זאת. 


פרק שני 


חניגה 


הַלְלוּ אֶת ה' מָן הָאָרֶץ תִּנִינִים וְכֶל תְּהוֹמוֹת'. עֵץ פָרִי וְכָל 
אַרָזִים, הללויה'. נָעָנָה מלאָף שנוצר מן הַאש שירדה מן השמים" 
וְאָמַר, אלו הדברים שאמר רבי אלעזר בן ערך הַן הַן מְעַשה 
הַמַּרְפָּבָה. עָמַד רִַפֶּן יוחֶנֶן בָּן זַפַּאי וּנְשָׁקוֹ את רבי אלעזר בן ערך 
עַל ראשו, וְאָמַר, ברו ה' אֲלֹהֵי יִשְׂרָאֵל שָנָתן בּן לְאַבְרְהֶם אָבִינו 
שיודע לְהַבִין ולחקור וְלְדָרוש כמעשה מַרְפָּבָה, וממשיך ואומר, 
יש אדם שנָאָה דורש וְאִין נְאֶה מְקיים, ויש שנאַה מקיים וְאִין 
נאָה דורש, ואַתָּה רבי אלעזר בן ערך, הנך גם נָאֶה דוֹרש וְגם נָאָה 
מְקַיִיםי, אַשְׁרֵיףְ אַבְרָהֶם אָבִינוּ שָׁאָלְעזָר בְּן עַרְף יָצָא מַחֲלְצִיףי. 


יד: [א] 


ממשיכה הגמרא במעשה, וּכִשַׁנאָמְרוּ הַדְבָרִים לְפָנִי רַבִּי יהושָע 
בן חנניא, הָיָה הוּא וְרְבִּי יוסִי הֲכֹּהַן מְהַלְכִים בַּדְּרְףִ, ואָמְרוּ, 
אַף אָנוּ נדרוש בְּמַעֲשֵׂה מִרְכְבָה, פָתַח רַבִּי יְהושַע וְדָרֵשׁ, וְאוֹתוֹ 
הַיּוֹם תִּקוּפת תּמוז הָיָה, ונְתְקְשָרוּ - נתכסו השָמִיִם פַּעֲבִים - 
בעננים", אף על פי שבתקופה זו אין זה הדרך, וְנַרְאַה כְּמִין קְשֶת 
בְּענְן", וְהָיוּ מִלְאֲכֵי השָרַת מִתְקַבְּצִין וּבְאִין לשְׁמוֹע את דבריהם, 
בנ אָדֶם שְׁמַתְקַכְצִין וּבָאין לרְאוֹת בְּמַזְמוּטֵַי - מיני שחוק 
שמשחקים לפני חִתִן וְכַלֶה. לאחר מכן הָלף רְבִּי יוֹכי הפהן וְסִיפַּר 
את כל הדְּבָרִים האלו לְפָנִי רְפָּן יוחָנֶן פָּן זַכָאי רבם, וכששמע זאת 
אָמַר, אַשָרִיכֶם וְאשָרִי ילדְתְּכֶם, אַשְׁרֵי עִינִי שְׁכָּךּ רְאוּ, כאלו 
תלמידים"י. וְאַף אֲנִי וְאַתַּם, ראיתי בַּחֲלוֹמִי, שמְפוּבִּין הָיִינוּ עֵל הַר 
סיני, וְנְתִּנַה עָלִינוּ בַּת קול מן הַשַמִים ואמרה, עַלוּ לְכָאן עֲלוּ 
לְכָאן, טרקלין גְדוֹלים מוכנים לכם, וּמצעות נָאות מוּצעות לְכֶם, 
אַתֶּם וְתִלְמִידִיכֶם וְתַלָמִידִי תִּלְמִידִיכֶם מְזוּמָנִין לְכַת שָלִישִית, 
מהשבע כתות שיושבות לפני השכינהל. 


ט. הקשה המהרש"א (פ"5 ד"ס ונפעטף), מה שייך במעשה המרכבה עאה מקיים'. ותירץ, 
שזה שכיון אל האמת נקרא שנאה מקיים', וראה עוד בעין אליהו (סל"ס 6מכ), בבן 
יהוידע (ד"ס וספס) ובחזון יחזקאל (על סתוספתל pס).‏ 

י. יחם אותו לאברהם אבינו, לומר שכמו שאברהם נתן לבו מעצמו לחקור במעשה 
מרכבה ובמעשה בראשית [כמו שמבואר בספר יצירה המיוחס לאברהם אבינו], כך רבי 
אלעזר בן ערך דרש מעצמו להבין ולחקור במעשה מרכבה. מהרש"א (סס). או משום 
שהיה עניו כאברהם אבינו שנאמר עליו 'ואנכי עפר ואפר' (כרסטיפ ית כו), וכמו שהתבאר 
((עיל נסעלס) שרבי אלעזר ענה לרבו בדרך ענוה. עין אליהו (פס). ובלשמוע בלמודים 
(ל"ס 6פל) כתב, שמכיון שרבי אלעזר בן ערך דרש במרכבה, והצדיקים הם הם המרכבה 
[יתכן שכוונתו לדברי המדרש (נ"ל מז ו), 'האבות הם הם המרכבה', וראה עוד בבראשית 
רבה (תיקודוכ-פננק ו סט)], ואברהם היה ראשון להם, לכן יחסו אליו. 

וא. שניהם היו מתלמידיו של רבן יוחנן בן זכאי, כמבואר במשנה באבות שהובאה 
בהערה לעיל. 

וב. מה שכתב כאן ובמעשה הקודם שהיו מהלכים בדרך, בא לומר, שלא היה עמהם 
עוד אדם, אלא היו רק שניהם לבדם, כיון שלא הותר לדרוש לחכם ומבין מדעתו אלא 
ביחיד ולא בשנים, וכמו ששנינו במשנה (עיל י:), ולא במרכבה ביחיד אלא אם כן 
הוא חכם ומבין מדעתו'. מהרש"א (מ"0 דל"ס סיס). 

וג. בתשובות הגאונים החדשות (עמנפנ, פופק, סי קטו) מובא שלא רק שנתקשרו בעבים 
אלא אף 'היו גשמים מזלפין ויורדין'. 

יד. הגמרא לא אמרה שנראה להם קשת ממש כיון שזהו סימן קללה, אלא אמרה 
שנראה להם כמין קשת, והוא הקשת שנזכר במעשה מרכבה שראה יחזקאל כמו שנאמר 
(ימוקנ 5 כמ) 'כמראה הקשת אשר יהיה בענן'. מהרש"א (פ"6 ד"ס וכפס). אך בירושלמי 
(פ"נ ס"6) הגירסא היא, ונראתה הקשת', וביאר הקרבן העדה (ד"ס ונלספס), שבא לומר 
בזה, שדברים אלו ראויים שהקב"ה ירחם בזכותם על הארץ ויכרות בזכותם ברית כמו 
בימי נח. 

טו. כך נראה לבאר על פי גירסתנו, אולם בדקדוקי סופרים הביא שתיבות אלו 'אשרי 
עיני שכך ראו', הם תחילה לקטע הבא, ומשמיט את תיבת 'ואף', וכך הוא הנוסח 
'אשרי עיני שכך ראו, אני ואתם' וכו', וה'כך ראו' הוא החלום שמספר ממנו בהמשך. 
וברש"ש (ד"ס 6פרי) גרס, אשרי 'עינים' שכך ראו, והתכוין לתלמידיו שאשריהם שכך 
ראו. 

טז. כמו שנאמר (פסיס טז י) 'שובע שמחות את פניך'. ירושלמי (פ"נ ס"). ודורשים 
'אל תיקרי שובע אלא שבע'. קרבן העדה (עס ד"ס פונע. 

וביתר הרחבה מהן השבעה כתות, מבואר במעשה שהובא בספר ערכי תנאים ואמוראים 
(ערן כני יסוטע כן לױ) בשם המדרש [ראה ילקוט שמעוני (נרפית כמז כ ד"ס װױטע ס'], 
כאשר רבי יהושע בן לוי עמד להיפטר מן העולם, אמר הקדוש ברוך הוא למלאך 
המות, לך ועשה לרבי יהושע כל מה שיבקש ממך, אמר לו רבי יהושע בן לוי, רוצה 
אני שתראה לי גן עדן, לקחו והוליכו לגן עדן. הלך רבי יהושע וחפש בכל הגן עדן 
ומצא שם שבע כתות של צדיקים, כת אחת [-ראשונה, היושבים שם] הם הרוגי מלכות 
כגון רבי עקיבא וחבריו. בכת השניה, טבועי ים וכו', והם אותם שנשבו לקלון [-לעשות 
עמהן עבירה], והשליכו את עצמן אל הים כמו שמבואר בגיטין (נו:). כת שלישית, אלו 
רבן יוחנן בן זכאי וחמשת תלמידיו, וכאן נתקיים חלומו של רבן יוחנן בן זכאי השנוי 


עין משפט 
נר מצוה 


מ א מ*' פט"ז מס 

ליסוכי ביס סל' י קמג 

נסוין קכ עוס"ע פס"ע סי 
ס סעיף יל: 


נליון הש"ס 


תופ' ד"ה נכנפו ופף 
ולא | עלו | למעלה 
ממש. עי' גיעין דף פד 
פיק קוסי ד"ס: ע"מ 
קתעלי | (כקיע: ד"ה 
בתולה וכו" ושמא 
כאן שאף היא בכלל 
האיפור. עיין נדריס דף 
5 ענ תק" לים סולו 
לומכ: 


ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


משנת ראשונים 


במזמוטי חתן וכלה. 
פי', זמירות שאומרין 
לפני חתן וכלה כדי 
לשמחן. [הערוך] 


ארבעה נכנפו בפרדם. 
זהו המפורש בהיכלות 
רבתי ובהיכלות זוטרתי 
שהיו עושין מעשים 
ומתפללין תפילות 
בטהרה ומשתמשין 
בכתר וצופין בהיכלות 
ורואין היאך משמרות 
המלאכים במעמדם 
והאיך היכל אחר היכל 
ולפנים מהיכל, וקאמר 
להו ר"ע כשאתם מגיעין 
אצל אבני שיש טהור אל 
תאמרו מים, פי' כי מי 
שהוא מגיע בצפייתו 
לאותו מקום, נראין לו 
שם מים רבים ואין שם 
מים כל עיקר, אלא דמות 
בעולם נראה לו, ואם 
אמר הרי אלו מים נהדף 
לפי כי שקר הוא אומר, 
וכן מפורש בהיכלות 
רבתי בלשון הזה, מפני 
ששומרי פתח היכל שיש, 
מטילין אלף אלפי גלי 
מים, ואין שם אפיי טיפה 
אחת אלא אויר זיו אבני 
שיש טהור שהן סלולות 
בהיכל שהיה זיו פניהם 
דומה למים, ואם אמר 
מים הללו מה טיבן וכוי. 
ברייתא, ולא שהן עולין 
למרום אלא בחדרי לבן 
רואין וצופין כאדם 
הרואה וצופה בעיניו דבר 
ברור ושומעין ואומרין 
ומדברין כעין הסוכה 
ברוח הקודש. זה פיי ר' 
האי גאון. [הערוך] 


אל תאמרו מים מים. 
והעיקר, אבני שיש טהור 
קרא החלק האמצעי מן 
האויר שהוא קר זך ונקי, 
וקראו | שיש, | לרוב 
קרירותו, וטהור לרוב 
זכותו, ושם מחילדים מי 
המטר העולם מן הארץ 
באיד הלח. ורוצה לומר 
אל תאמרו שהמים הם 
משם, אלא מן הארץ 
עולים באיד הלח. 

[רבינו אברהם מן ההר] 
בן עזאי הציץ ומת וכו'. 
והעיקר, הציץ בחכמה 
ומת שלא עמד על 
אמיתתה ונתרשל ממנה 
מכל וכל ושב 
כבראשונה, שלא װידע] 
כלל ממנה, ונפגע, שלמד 
ממנה, אבל לא היה 
למוד שלם שלא עמד על 
אמיתתה ושב מבולבל. 

[רבינו אברהם מן ההר] 


אחר קיצץ בנטיעות. פירוש יצא לאמונה רעה. ומפני שהמשיל החכמה לפרדס, אמרו קיצץ בנטיעות. [לקוטי רבי 


es 
נענה‎ 


דפרכי כנומר כיון 

קחגני כן מכינלי סרפס לפני כני 
עקיכ? דפֿרכי כפני ר' יסוסע יס3p‏ 
כמו דפֿרכי קמיס כפוקי דר" כן 
ערך קסרכס נפני כן יומען כן זכסי 
קנ סרס כפני קוס 6דס ונ מסמע 
לי כננ דמנם כיס דסטיכ כיון דרי 
קמיס מסן דפֿרכֿי כמסן דסכפי קמיס 
דמי ועוד דכ סוי סיטתו (פי פירופו 
דכעיל דפככי ופרכו קמיס לספינת 
וסקתל לי הדל כיס סוס יס נמימל 
6 כיון דפֿרכי כו' וגס מס ספי' 
כק"י 3קס ככינו סנוי דמסמע ליס 
ליסנ סדס 6סר הרכה לפני תנניb‏ 
9 יתכן ללס כן ד' סכנפות (ס) כסון 
ועוד עגל (יס 50 דסכ5ס 5סר בפני 
סנניס וסינו מפוכק כקוס 3רייתס 
על כן (כפס כסר"י כעו ספירק 
נקפר סיקר דלככי ופרכֿו קעיס 
קפטיב פותן שסגליסו ככ כך לסככֿות 
כפני רכס סכי כ' יסוסע כפני כנו 
רכן יומנן כן זכפי ור"ע כפניו קסיס 
לכו | ורכי | סני) | כפני | כני 
עקינ כנו וסיכ סנעס סכל6וק 
קסנכו כענין זס נמפוקי כ" כן ערך 
סנ סככו כפניו ולפי' סכנס ‏ 65 
סלפ מקמי מסן דהככֿי ומעיקרס 
קני לס כולו 656 סנפ סכין סמקקס 
כל דכריו דפליך ליס כיון קנ סרפו 
מקמי סנני סיס כו למנות כ" כן 
עכך כמו סנני ומסני ניס הפי 
מקמיס מפן דקככי שסוס סרפס כפני 
כ"ע רגו קסכנית? בפני כ' יסופע 
ופֿרכי ופֿרפו קמיס קרינb‏ נים כּר' 
עקינ? נפפוקי כ" כן עכך ענ 
סרפו לפכו (ט) ופי" סרפו לפניו " רכן 
יוסנן ככו כ מלינו קסרנס סנכך כ 
דמי לסלי סיד ומיסו כםנדקדק 
פרט"י יט ליסכו דס" קסמר דרי 
מיס קמיס מסן דרי מס b‏ 
סרכו תכיס לפניו סו הרס מיסb‏ 
מקמי מפן דפככֿי ומקוס כ"ע סוזקק 
למנותו דפככי ופרכו קמיס קנ ר" 
למ נסקנים 5 סוכו כפניו ול 

סוככו מקמיס מקן 0 
לפרדם. כגון על ידי קס 
ונס ונ ענו ה ממם 606 
סיס (כס לסס כמו קענו וכן פי' 
נערון ?: לסרום' כלבא. עקוס 
ספף מסילו סור כקכנן סט כו 
(י) טפי מססריני וכן פרק"י: 

בתולה שינוה מהו לכהן 
גדול. ופרס"י (כ) קסיb‏ 

לומרת כפונס 6ני ופי סכיסם דסמופנ 
מסימנם וקקס לסר"יי לספ פרק קמb‏ 
דכתוכות (דף יגג) מנן סיתס מעוכרק 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


מלאך מתוך האש. גרסיין ו גרסין מנפֿך סמות 
וכירוסלמי" מייתי קר 16 ירננו עכֿי סיער: 

במזמוטי חתן וכלה. וניכופלמי" גרס כסעסק ספן וסיל סיק: 
והותניא שלשה הרצאות יש. פרע"י דסרני מיסת קמיס מפן 


הא בדברי תורה הא במשא ומתן בדברי 
תורה הוו במשא ומתן לא הוו. ת"ר * מעשה 
ברבן יוחנן בן זכאי שהיה רוכב על החמור 
9) והיה מהלך בדרך ור' אלעזר בן ערך מחמר 
אחריו אמר לו רבי שנה לי פרק אחר במעשה 
מרכבה אמר לו לא כך שניתי לכם ולא 
במרכבה ביחיד אלא א"כ היה חכם מבין 
מדעתו אמר לו רבי תרשיני לומר לפניך 
דבר אחד שלמדתני אמר לו אמור מיד ירד 
רבן יוחנן בן זכאי מעל החמור ונתעטף 
וישב על האבן תחת הזית אמר לו רבי 
מפני מה ירדת מעל החמור אמר אפשר 
או "ורש במעשה מרכבה ושכינה עמנו 
ומלאכי השרת מלוין אותנו ואני ארכב על 
החמור מיד פתח ר'א בן ערך במעשה 
המרכבה ודרש וירדה אש מן השמים 
וסיבבה" כל האילנות שבשדה פתחו ₪ כולן 
ואמרו שירה מה שירה אמרו * הללו את ה' 
מן הארץ תנינים וכל תהומות עץ פרי וכל 
ארזים הללויה נענה מלאך מן[9 האש ואמר 
הן הן מעשה המרכבה עמד רבן יוחנן ב"ז 
ונשקו על ראשו ואמר ברוך ה' אלהי ישראל 
שנתן בן לאברהם אבינו שיודע. להבין 
ולחקור ולדרוש במעשה מרכבה (₪ * יש נאה 


תקופת תמוז הוה. לסין לרך לסתקסר סמיס כעניס: במזמוטי 
חתן. מיני ססוק סמססקין לפניסן: סיפר. לנריס סלננו: לבת 
שלישית. טל כיתות סיוסכות לפני ססכינס": הרצה דברים. דרם 
כמעטס סמככנס: דארצי וארצו קמיה. קסככס לפני תריס ופתריס 


סרכו כפניו: דארצי מיהא קמיה מאן 
דארצי. 6ס כ הככו תכיס לפנו 
סו סכ5ס לפני מי קמזר וסר5ס לפני 
פחריס, <כך סוזקק 9סימגות כקן 
מסוס דרני עקי נסודיע pסוb‏ 
הלס ומכיס הככו לפניו, סכנ בי 
כ פתכיס סכפו לפגיו ונ סו סל5ס 
לפני מי ססרנס (פני 6סריס: נכנסן 
לפרדם. ענו רקיע על ידי סס: 
שיש טהור. מנסיק ככיס 95ולין: 
אל תאמרו מים מים. יס כקן, פיך 
נלך: הציץ. 75 ססכינס: ונפגע. 
נטרפס דעפו: יקר בעיני ה' המותה 
לחסידיו. סוקקס מיפתו נפניו לפי 
סמם בקור, וסעפ"כ 6י ספקר pנb‏ 
יעות משוס קנקמר כי ג ירסני 
הסלס ופי (פפות 2): שאלו את בן 
ומא מהו לסרוסי כלבא. סופיל 
וסילוס כמיכ 556 מומי קכנן?, וכנכ 
לפיכו סליפיו ‏ סור כמזכת מסוס 
מסיר כל3", פסור נסכסו סו 6: 
בתולה שעיכרה מהו לכהן גדול. 
וסי) ומרת טימנפו לס בתוניס, 6י 
נעי כסן גדול נסס ונל ידע קהיb‏ 
מעוכרת ומ5 לס כתוליס. ומר כך 
נמ5פת מעוכרת, מסו נקיימס מסוס 
פונס מעכיו יקס (וקג6 כ6): 
יכול 


דורש ואין נאה מקיים נאה מקיים ואין נאה דורש אתה נאה דורש ונאה 
מקיים אשריך אברהם אבינו שאלעזר בן ערך יצא מחלציך וכשנאמרו 
הדברים לפני ר' יהושע היה הוא ורבי יוסי הכהן מהלכים בדרך אמרו אף 
אנו נדרוש במעשה מרכבה פתח רבי יהושע ודרש ( ואותו היום תקופת 
תמוז היה נתקשרו שמים בעבים ונראה כמין קשת בענן והיו מלאכי 
השרת מתקבצין ובאין לשמוע כבני אדם שמתקבצין ובאין לראות במזמוטי 
חתן וכלה הלך רבי יוסי הכהן וסיפר דברים לפני רבן יוחנן בן זכאי ואמר 
אשריכם ואשרי יולדתכם אשרי עיני" שכך ראו ואף אני ואתם בחלומי מסובין 
היינו על הר סיני ונתנה עלינו בת קול מן השמים ₪ עלו לכאן עלו לכאן 
טרקלין גדולים ומצעות נאות מוצעות לכם אתם ותלמידיכם ותלמידי 
תלמידיכם מזומנין לכת שלישית איני והתניא %ר' יוסי בר' יהודה אומר *שקרם לא יפון לגר 
שלשה הרצאות הן ר' יהושע הרצה דברים לפני רבן יוחנן בן זכאי ר"ע 1 
הרצה לפני ר' יהושע חנניא בן חכינאי הרצה לפני ר"ע ואילו ר"א בן ערך 
לא קא חשיב דארצי וארצו קמיה קחשיב דארצי ולא ארצו קמיה לא 
קא חשיב (6 והא חנניא בן חכינאי דלא ארצו קמיה וקא חשיב דארצי מיהא 
קמיה מאן דארצי. ת"ר ארבעה נכנסו בפרדם ואלו הן בן עזאי ובן זומא והקאת: מל כ = 
אחר ורבי עקיבא אמר להם ר"ע כשאתם מניעין אצל אבני שיש טהור () אל 
תאמרו מים מים משום שנאמר 6 דובר שקרים לא יכון לנגד עיני בן עזאי 


הציץ ומת עליו הכתוב אומר *יקר בעיני ה' המותה לחסידיו בן זומא הציץ ג 


ונפגע ועליו הכתוב אומר " דבש מצאת אכול דייך פן תשבענו והקאתו אחר 
קיצץ בנטיעות= רבי עקיבא" יצא בשלום שאלו את בן זומא מהו לסרוסי 
כלבא אמר להם " ובארצכם לא תעשו "*כל שבארצכם = לא תעשו שאלו 
את בן זומא בתולה שעיברה מהו לכ"ג" מי חיישינן לדשמואל ! דאמר שמואל 


יכול 


מס עינו קל עוכר זס מלים פנוני וכסן סול וכו' ככי יסוסע פמר כ מפיס סנו סיין כו' וסכ משמע דקכעיס פני דכ"ע 5% וסמל כקן 

pפף‏ סיל ככלל ספיסור כדכתיכ [וסו 6עס ככתוליס יקם] קכי ביס יקית נ6מנת ולסר"יי נכפס (6 דטכסיגן (כודקס ע"פ סכים כדליתb‏ 

כרים כתוכות (דף י: ומס) ולי דסמוכ כ סכים 5 טכסיין ומוקמס כפזקת כעולס פי נמי קמיכעיל ניס כסך דכלקנוס ע"פ 

ססכית 6י מייטינן סמ 65 נכלקס יפס דקמופנ 65 קכית וכן מסקינן ריק תינוקת (נדס דף סד: ועס) pני‏ שמוסל דכנ גוכריס קך 

קסס לסר"י לס מסקיין ככתוכות (דף ו: ושס) כסמעתין דדס מיפקד פקיד לכו כקיסין כסטייס וי" דודסי תמילת ביס כול 
כקי6ין כפעת מעסס 30 גמר (מ) כדי סתתעכר 6י 6פסר כי 6ס כסמו: 


בצלאל אשכנזי] 


ומעקיוסו 


-מסורת הש"ס 
עם הוספות 


פֿ) [תוספת6 פרק כ], 
3) [יכמות | דף סג::, 
ג) [תופפת5 פרק :], 
ל) [3"מ קיפ :], ס) [עי' 
תוס' שת קי: דס ת"כן, 
ו) ילס סל:, ז) ויקרא 
רבה פרשה ל אות ב, 
ת) וקרא כב כך, 
ט) דברים כג יט. ועיין 
תמורה ל., *) בפרקין 
היב :כ)וערה מכ 
וע"ם], 5) עי' יכמות פד 
עלס 


הגהות וציונים 


פֿ] עיין | מהרש"א, 
ובתוספתא הגירסא א"ל 
רבי מעתה תן לי 
רשות וארצה לפניך 
אמר לו וכו': 3] נ"א 
ופיכםכה (גליון): 
ג] בכת"י מלאך המות 
מתוך האש. וכ"ה בספר 
חסידים סימן רס"א, 
ועיין תוס אבוח: 
ל] צ"ל עינים (רש"ש): 
ס] [פרש"י ע"ז תמצא 
לקמן טו ע"א ד"ה אחר] 
(גליון): ו] בע"י (וכ"ה 
בירושלמי) נוסף נכנם 
בשלום ויצא בשלום: 
]יתיב גולסיג* בל ותא 
בכת"י, ועי' פי' השאלה 
לפי גי' זו בר"ח לקמן טו 
ע"ב: פ] צ"ל קחשיב 
(באה"מ): ע] צ"ל כמו 
(רש"ש) ועי' הג' הב"ח: 
*] יש להוסיף להרצות 
(באה"מ): ‏ כ] תיבות 
"הרצו לפניו" נראה 
מיותר ויש למוחקם 
(רש"ש): (]צ"ל לא 
הרצו (בארות המים): 
מ] צ"ל ולא הרצה (הג' 
הב"ח): (] צ"ל אלמנה 
וגרושה לא יקח כי 
אם וגו' (גליון): 


— hE 


תורה אור השלם 
א) הַלְלוּ אֶת ץ מִן 
הָאָרֶץ תַּנִנִים וְכָל 
תָּהמוֹת: אַשׁ וּבָרָד 
של וקיטור רוח סְעֲדָה 
עשָה רְבָרוֹ: הָהָרִים 
וכל גְבְעות עץ פְּרִ וְכָל 
ארְזִים: [תהלים קמח, ז-ט] 
ב) לא שב בְּקֶרֶב בִּיתִי 
שה הפה רּבר 


| עֲינֵי: |תהלים קא, ז| 

ה 
לַחֲסִידָיו: [תהלים קטו, טו| 
ד) דְּבֵשׁ מָצָאתָ אָכל 
הךָ פִּן תקבְּע 


ה) וּמַעוּך וְבַתוּת וְנָתוּק 

וְבָרוּת לא תִקְרִיבוּ ליי 

ּבְאַרְצְכֶם לא תַעָשוּ: 
[ויקרא כב, כר| 


הגהות הב"ח 


() גמ' ססיס כוככ 
על | ססמור | ויוצא 
מירושלים וסיס מסנך 
כלרך וכו' מסמר פתכיו 
ללמוד תורה מפיו מכ 
לו כני וכו' מכ כו בני 
כ כך: (3) שם פתמו 
כל האילנות כולן ומכו 
קילס וכו' סנלױס ויש 
אומרים שירה זאת 
אמרו אז ירננו עצי 
היער (נענס מנך וכו" 
סמככנס) ס"מ ונ" 
ק" ואף מלאך נענה 


מתוך p00‏ וסמר ודאי סן סן מעפס מרכבה: (ג) שם נמעעס מלכנס כר"א בן ערך יק גלס לוכע וכו' וסין נס 


לולע אבל פס אב"ע (6ס דולע: (ד) שם כ' יסופע ולרק במעשה מרכבה וקותו סיוס וכו' ונתקשרו ספיס וכו' 
לסמוע מעשה מרכבה ככני 6דס: (ס) שם מן סקמיס ואמר עלו (כפֿן וכו' עכקלין גדוליס מוכנים לכם ומעו 
נפות: (ו) שם (5 קתינ איני וס מנני: (ז) שם 6כני סים מסול הזהרו שאל סלמלו: (פ) תום' ד"ס וסתני וכו' ד' סרכקות הן ועוד וכו' כפני פנניק דאינו מפורם וכו' נפני כנן כגון הכא כ' יסוסע וכו' ור' עקיכס 
בפני רבי יהושע ססיס ככו ורכי מנניל בפני ר"ע וכו' ופריך ניס כיון: (מ) בא"ד ולפי" סככו (פגיו לא הרצה תלמיד לפני רבו סלכך 65 דמי (סלי סידר6 וכו' ול הרצה מקכי מפן דרי רבן יוחנן רבו לא מצינו 
שהרצה סס"ד: (י) ד"ה (סרוסי וכו' סלו לו עליו טפי: (כ) ד"ה כתונס וכו' ופרק"י כשהיא קועכת כפונס פנ וי לא שכיס6 לקמו [והחתם סופר הגיה בשם רבו ר' נתן אדלר "ואי שכיחא דשמואל לא מהימנא"]: 
(9) בא"ד ולסר"י נכלס דקא מיבעי ליה מי קטרחינן (כודקס על פי תנית כדפית כריק כתוכות דאי דשמואל לא שכיח טרחינן לבודקה ולי דשמואל שכיח 52 טרפיץ ועוקמס כפוקת כעולס 6י נמי קמכעיל יס בתר 
לנלקנוס ענ פי סתכית מי חיישינן לדשמואל או דלמא דשמואל לא שכיח והא לא קא מיבעי ליה 6י מיסיין סמ 55 (נדקס יפס את"ל דסמונ כ קכית סס"ד ות"כ מס"ד דסמופכ 65 סכית וכן מסקיגן וכו' לרכ 


גוכריס וקשה נסכ"י כ"כ ומינת 6ך נמפק: (מ) בא"ד 36כ גמר ביאה כלי: 


אין דורשין 


התבאר, שרבי אלעזר בן ערך דרש במעשה המרכבה לפני רבן יוחנן 
בן זכאי, הגמרא מקשה על זה מהמשך דברי הברייתא שם: 
מקשה הגמרא, אִינִי - האם כך הוא שרבי אלעזר בן ערך דרש במעשה 
המרכבה לפני רבן יוחנן בן זכאי, וְהֲתַנָיְא בהמשך הברייתא הקודמת 
(תוספת? פ"כ ס"6), רְבָּי יוסִי בְּרַבִּי יַהוּדֶה אומר, שָלשָה הַרְצַאות 
הַן שהרצו [-דרשו] במעשה המרכבה. א. רַכִּי יהושָע הַרְצָה [-דרש] 
דְּבָרִים במעשה המרכבה לְפָנִי רַכָּן יוחַנָן בֶּן זפַאי. ב. רַפִּי עָקִיבָא 
הַרְצָה לְפָנִי רפִּי וְהוּשָעַ. ג. חְִַָא בַּן חֲכִינֵאי הַרְצָה לפָּנִי רַכִּי 
עִקִיבָא". שואלת הגמרא, וְאִילוּ רַבִּי אֶלְעְזֶר בַּן עִרְף לא קא חָשִיב 
- הברייתא לא מנתה אותו כמי שהרצה דברים במעשה המרכבה, ולא 


רבן יוחנן בן זכאי. 


מתרצת הגמרא, דְאַרְצִי וְאַרְצוּ קמיח - מי שהרצה לפני אחרים 
וגם הרצו אחרים לפניו, קְחָשִיב - הברייתא מנתה אותו, ואילו דְאַרְצִי 
ןלא אַרְצוּ קמיחּ - מי שרק הרצה לפני אחרים, אולם אחרים לא 
הרצו לפניו, לא קא חָשִיב - הברייתא לא מנתה אותו. ולכן רבי 
אלעזר בן ערך אף שהרצה דברים לפני רבן יוחנן בן זכאי, מכל מקום 
כיון שלא הרצו לפניו, הברייתא לא מנתה אותו. 


שואלת הגמרא, וְהָא חַנִנְיָא בָּן חַכִינָאי המוזכר בברייתא שהרצה 
לפני רבי עקיבא, ךלא אַרְצוּ קְמיח - שלא הרצו לפניו, וָאף על פי 
כן קא חשִיב - הברייתא מנתה אותו. הרי שהברייתא מונה אף את 
מי שלא הרצו לפניו, ואם כן חוזרת הקושיא מדוע לא מנתה הברייתא 
גם את רבי אלעזר בן ערך. 


בגמרא כאן. כת רביעית, הם אלו שירד הענן וכסה הגן [בילקוט שמעוני (פס) הגירסא 
היא 'וכסה עליהן', וראה בזית רענן על הילקוט (פס)]. כת חמישית, שם הבעלי תשובה. 
כת ששית, הם התינוקות שלא טעמו טעם חטא. כת שביעית אלו ענוים [בילקוט (פס) 
הגירסא היא 'עניים'ן וקדושים שיש בהן מקרא ומשנה ודרך ארץ. לביאור נוסף מהו 
השבעה כתות ראה במהר"ץ חיות (ד"ס מזומנין) שביאר על פי המדרש (יק"ל כ . 
עוד ביאורים ב'כת שלישית' ראה במהרש"א (ס"6 ד"ס 6פס) ובבן יהוידע (ל"ס עלקין) 
הובא בביאורי רש"י. 

וז. בירושלמי (ס"6) מסיים, 'מכאן ואילך אין דעתן נקייה', כלומר שכל הדורות שלאחר 
מכן, אין דעתם ברורה להבין את הדברים על בוריים. קרבן העדה (שס ל"ס 6י). 

וח. היינו, שהרצה לפני רבי עקיבא שרבי עקיבא הרצה לפני רבי יהושע. 

וט. וטעם הדבר שאם הרצה בפני מי שהרצה לאחרים ראוי למנות אותו, הוא בכדי 
לומר שמי שהוא הרצה לפניו, הוא אדם שהרצה והרצו לפניו [וכגון בברייתא כאן, 
אם הברייתא לא היתה מונה את חנניא בן חכינאי שהרצה לפני רבי עקיבא, לא היינו 
יודעים שהרצו לפני רבי עקיבא]. רש"י (ל"ס הרי - סטני). ומדבריו מבואר שאכן אין 
מעלה במי שהרצה בפני מי שהרצה לאחרים, אלא שמנו אותו בשביל לומר לנו על 
מי שהרצה לפניו. אולם התוספות (ד"ס וסתני) ותוספות הרא"ש (ד"ס 597 ביארו בשם 
רש"י, שמה שמנו את מי שהרצה בפני מי שהרצה לאדם אחר, הוא משום שאם הרצה 
בפני אדם גדול שמרצה בפני אחרים, הרי הוא חשוב כאילו הרצו בפניו ולכן מנו אותו 
[וכנראה היה להם גירסא אחרת בדבריו], והקשו על כך התוספות (פס), מנין לומר 
חידוש זה. 

ומצינו בראשונים אופנים נוספים בביאור דברי הגמרא. 

א. התוספות כתבו בשם ר"י הלוי [הם כתבו שהובא ביאור זה ברש"י, אולם לפנינו 
אינון, שכוונת הגמרא לתרץ, שאכן גם לפני חנניא בן חכינאי היה מי שהרצה, וגם 
הוא נקרא 'דארצי וארצו קמיה', וזה כוונת הגמרא 'דארצי מיהא קמיה מאן דארצי, 
כלומר שהרצה לפניו מי שהרצה [וראה בתאוה לעינים (פות כע) ממה דייק ר"י הלוי 
את דבריו]. אלא שהקשו התוספות שאם כן הרי יש כאן ד' הרצאות ומדוע כתבה 
הברייתא רק ג' הרצאות [וראה בתאוה לעינים (טס), במירא דכייא ובגנזי יוסף (נקוס' 
עס) שתמהו על קושיית התוספות, שהרי מה שלא מנתה הברייתא ד' הרצאות, משום 
שאותו אדם שהרצה לפני חנניא לא הרצו לפניו, וראה בדבריהם מה שיישבון. 

ב. עוד ביאור כתבו התוספות (עס) בשם ספר הישר (סדופיס פופ ע5ט) [על פי לקוטי 
רבי בצלאל אשכנזי (לעיל יד. נתוד"ס וסקסני), אולם ראה בדברי ספר הישר שם, ויש לעיין 
בדבריו], שתירוץ הגמרא הוא, שהברייתא מנתה רק את חנניא בן חכינאי, משום שהוא 
הרצה לפני מי שהרצה לפני אדם אחר, ולכן נקרא שלשלת של רב ותלמיד שהצליחו 
שלשה תלמידים כל אחד להרצות לפני רבו, ולכן חנניא, על אף שלא הרצו לפניו 
מכל מקום כיון שהוא הרצה לפני מי שהרצה לאחר, הרי זה נחשב שיש כאן שלשלת 
של רב ותלמיד וראוי להחשיב זאת. אבל רבי אלעזר בן ערך, כיון שלא הרצו לפניו, 
וגם הוא הרצה לפני רבן יוחנן בן זכאי שלא הרצה לפני רבו, הרי אין כאן שלשלת 
של רב ותלמיד, ולכן הברייתא לא החשיבה אותו. 

כ. בברייתא זו הובא מעשה הנודע על ארבעה תנאים שעלו להשגות מרוממות, וצפו 
במראות גבוהים. בספרים רבים בקדמונים ובמקובלים האריכו לבאר מעשה זה וכן את 
הגמרות להלן, אולם אנו מביאים מדברי רבותינו המפרשים את ביאור הדברים לפשוטם 


פרק שני 


חגיגה 


עונה הגמרא, מה שהברייתא מנתה את חנניא בן חכינאי אף שלא 
הרצו לפניו, הוא משום דְּארְצִי מִיהָא קמיה מאן דְּאַרְצֵי - שעל כל 
פנים הוא הרצה לפני מי שהרצה לאחרים", ולכן הברייתא מנתה אותו. 
אבל מי שלא הרצו לפניו, וגם כשהרצה עשה זאת לפני מי שלא הרצה 
לאחרים [כגון רבי אלעזר בן ערך שאף שהרצה לרבן יוחנן בן זכאי, 
אבל רבן יוחנן בן זכאי עצמו לא הרצה לפני אף אחד], הברייתא לא 
מנתה אותו". 


יד: [ב] 


* 


הגמרא מביאה ברייתא בענין מראות כעין מעשה המרכבה: 
תִּנוּ רַבָּנְך בברייתא (פופפס5 פ"כ ס"), אַרְבְּעַה נֶכְנְסוּ בְּפַרְדִּסי, וְאָלו 
הן, כֶּן עזאי וּבֶּן זומָא**, אַחֲרי וְרַבִּי עַקִיבָא. 


וכשנכנסו לפרדס אָמַר לָהָם רְכִּי עִקִיבָא לחבריוײ, כִּשָאַתֶּם 
מַגִיעִין אַצָל מראות של אַבָנִי שיש טָהוֹר - מבהיק כמים צלולים, 
אל תאמרו, מַיִם מים יש כאן ואיך נלך, משום שאין זה מים ממש, 
אלא רק מראה של מיםי. והאומר כן אומר שקר ונהדף מפני השכינהגה 
משוּם שָנָּאָמַר (פסצס קפ ), 'חובֶר שקרים לא יפון [-יעמוד על 
כנו]?' לֶנָנָד עִינִי". 


הברייתא מבארת מה ארע עם אלו שנכנסו לפרדס: 
ממשיכה הברייתא, בַּן עזאי חָציץ לשכינהי וְמַת, משום שנאמר (טמות 
לג ס, 'כִּי לא יִרְאָנִי הָאָדֶם וְחָי', ועָלָיוו הַפְּתוּב אוֹמר (פס קטז טו), 'יקר 
[-קשה] בְּעָינִי ה', הַמַוְתֶה לְחַפִידָיו' - להמית את חסידיו, משום 
שמת בבחרותו. 


של דברים, ומביאים אנו דבריהם כצורתם. 

רבינו חננאל (ד"ס ת"כ) כתב בשם ספר היכלות שחכמים אלו היו מתפללים ומנקים 
עצמן מכל דבר טומאה וצמים וטובלים ומטהרים, והיו משתמשים בשמות וצופים 
בהיכלות ורואים היאך משמרות המלאכים במעמדם, והיאך היכל אחרי היכל ולפנים 
מהיכל. ומה שנקרא 'פרדס', הוא משום שאותו מקום שצפו הוא הרקיע הנקרא ערבות 
שנשמות הצדיקים צרורות בו כמבואר לעיל (ינ:), ולכן נקרא לו 'פרדס', כך כמו שגן 
עדן נקרא 'גן'. אולם הרמב"ם, לאחר שבארבעת הפרקים הראשונים של היד החזקה 
מפרט מה הם מעשה מרכבה ומעשה בראשית, כותב שם (יסודי סתוכס פ"ל סי"ג), 'ועניני 
ארבעה פרקים אלו וכו', הם שחכמים הראשונים קוראין אותו פרדס, כמו שאמרו 
'ארבעה נכנסו לפרדס'. ומדבריו מבואר שצפו גם במעשה בראשית, ובטעם מדוע נקרא 
לפי זה פרדס ראה במפרש על הרמב"ם (עס). וברבינו אברהם מן ההר (ד"ס נכנפו) כתב, 
שנכנסו לפרדס, הכוונה שנכנסו לפרדס החכמה, וכעין דבריו כתב במהרש"א (מ"פ ל"ה 
לפרדס), וראה עוד בש"ך (יו"ד סי" כמו סק"ו). 

מחלוקת נוספת מצינו על מה שנאמר בברייתא שהם עלו לפרדס, האם הכוונה שעלו 
ממש בגופם או לא. רש"י (ד"ס (כנסו) כותב, שהם עלו ממש בגופם לשמים [ראה על 
דבריו בביאורי רש"י]. אולם התוספות (ל"ס (כנסו) כתבו, שאין הכוונה שעלו ממש 
לשמים, אלא היה נראה להם כמו שעלו, וכן כתב הערוך (עכן 6:) זה לשונו, 'ולא 
שהן עולים למרום, אלא בחדרי ליבן רואים וצופים כאדם הרואה וצופה בעיניו דבר 
ברור, ושומעין ומדברין כעין הסוֹכָה ברוח הקודש' וכעין זה כתב רבינו חננאל (ל"ס 
פ"ל). 

בא. בן עזאי ובן זומא שמם היה שמעון, ומה שלא נקראו בשמם אלא על שם אביהם, 
משום שלא האריכו ימים. רש"י (פנות פ"ד ע"6), וראה עוד רש"י בקידושין (מט: ד"ס כן 
עזסי). 

כב. הוא אלישע בן אבויה רבו של רבי מאיר, ולהלן בגמרא (טו.) יתבאר מדוע נקרא 
כך. 

כג. ארבעתם נכנסו בבת אחת לפרדס, ואז רבי עקיבא אמר להם. מהרי"ק (קו"ת 
ספדטיס, ‏ סי" יכ). 

בד. 'אבני שיש טהור' הוא מראה הנראה בשמים, וכתב ברבינו חננאל (פס) בשם ספר 
היכלות, שיש שם פתח הנקרא 'היכל פתח שיש', והשומרים של אותו המקום ההוא 
מטילים ומשליכים אלף אלפי גלי מים, ואין שם אפילו טיפה אחת, וזה רבי עקיבא 
בא לומר להם, שלא יאמרו שזה מים, אלא רק זהו מראה של זיו פניהם שנראה לזיו 
שיש טהור הדומה למים. ולשיטת רבינו אברהם מן ההר שפרדס הוא 'פרדס החכמה' 
ביאר כאן (ד"ס 06, שהאבני שיש זה החלק האמצעי באויר העולם שמקום זה הוא קר 
וזך, וקוראים לו 'שיש', משום שהוא קר וזך כשיש, ובמקום הזה באויר נוצרים מי 
המטר לעולם מהאדים הלחים הבאים מהארץ [ראה תענית (ע:)]. ואמר להם רבי עקיבא, 
אל תאמרו שהמטר מגיע לעולם משם, אלא הוא בא מן הארץ. וראה עוד ביאור בתורת 
העולה (פ"ג סי" כס), וכן ביאר שם מדוע נאמר 'מים מים' שתי פעמים. 

בה. רבינו חננאל (שס). ובזוהר (מ"פ ככלקית כו:) כתוב, 'אל תאמרו מים מים שמא 
תסתכנון גרמייכו' [-תסתכנו בעצמכם]. 

בו. מצודת דוד (מעלי יכ ג). כלומר איני אוכל לראותו. רד"ק (פסליס עס). 

בז. רש"י (ד"ס סנין) על פי הברית יעקב (גלק"י) [וראה דבריו הערה הבאה]. וכעין זה 


עין משפט 
נר מצוה 


ם א כיי פט"ז מס 
ליסוכי ביס סל' י סמג 

נסוין קכ עוס"ע פס"ע סי 
= ה סעיף יל: 


אה18/06/20189! 


נליון הש"ס 


תוס' ד"ה נכנסן וכו" 
ולא עלו למעלה 
ממש. עי' גיטין דף פד 
ע" פוס' ד"ס ע"ע 
סתעלי | (כקיע: ד"ה 
בתולה וכו" ושמא 
כאן שאף היא בכלל 
האיסור. עיין (דריס דף 
5 ע"כ מ"י ד"ס סזלו 
לומל: 


ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


משנת ראשונים 


במזמוטי חתן וכלה. 
פי', זמירות שאומרין 
לפני חתן וכלה כדי 
לשמחן. [הערוך] 


ארבעה נכנפו בפרדם. 
זהו המפורש בהיכלות 
רבתי ובהיכלות זוטרתי 
שהיו עושין מעשים 
ומתפללין תפילות 
בטהרה ומשתמשין 
בכתר וצופין בהיכלות 
ורואין היאך משמרות 
המלאכים במעמדם 
והאיך היכל אחר היכל 
ולפנים מהיכל, וקאמר 
להו ר"ע כשאתם מגיעין 
אצל אבני שיש טהור אל 
תאמרו מים, פי' כי מי 
שהוא מגיע בצפייתו 
לאותו מקום, נראין לו 
שם מים רבים ואין שם 
מים כל עיקר, אלא דמות 
בעולם נראה לו, ואם 
אמר הרי אלו מים נהדף 
לפי כי שקר הוא אומר, 
וכן מפורש בהיכלות 
רבתי בלשון הזה, מפני 
ששומרי פתח היכל שיש, 
מטילין אלף אלפי גלי 
מים, ואין שם אפיי טיפה 
אחת אלא אויר זיו אבני 
שיש טהור שהן סלולות 
בהיכל שהיה זיו פניהם 
דומה למים, ואם אמר 
מים הללו מה טיבן וכוי. 
ברייתא, ולא שהן עולין 
למרום אלאיששי לבן 
רואין | וצופין | כאדם 
הרואה וצופה בעיניו דבר 
ברור ושומעין ואומרין 
ומדברין כעין הסוכה 
ברוח הקודש. זה פיי ר' 
האי גאון. [הערוך] 


אל תאמרו מים מים. 
והעיקר, אבני שיש טהור 
קרא החלק האמצעי מן 
האויר שהוא קר זך ונקי, 
וקראו | שיש, | לרוב 
קרירותו, וטהור לרוב 
זכותו, ושם מתילדים מי 
המטר העולם מן הארץ 
באיד הלח. ורוצה לומר 
אל תאמרו שהמים הם 
משם, אלא מן הארץ 
עולים באיד הלח. 

[רבינו אברהם מן ההר] 
בן עזאי הציץ ומת וכו'. 
והעיקר, הציץ בחכמה 
ומת שלא עמד על 
אמיתתה ונתרשל ממנה 
מכל וכל ושב 
כבראשונה, שלא [ידע] 
כלל ממנה, ונפגע, שלמד 
ממנה, אבל לא היה 
למוד שלם שלא עמד על 
אמיתתה ושב מבולבל. 

[רבינו אברהם מן ההר] 


אחר קיצץ בנטיעות, פירוש יצא לאמונה רעה. ומפני שהמשיל החכמה לפרדס, אמרו קיצץ בנטיעות. [לקוטי רבי 


ה 
נענה 


דפֿרכי כנומר כיון 

קחנני כן סכינלי סרפס כפני כני 
עקיכל דפרכֿי נפני כ' יסוטע מיס3p‏ 
כעו דלרני קמיס 65פוקי דר" כן 
ערך קסככס כפני ככן יוסען כן זכסי 
קנ סככס כפני קוס דס וכ מסמע 
גי כ דמנb‏ ניס דסטיכ כיון דלי 
קניס מפן דפרכֿי כמסן דלככי קמיס 
דמי ועוד דכ סוי סיטפו לפי פירופו 
דעיכ דלככי ולרכו קמיס דספינת 
וסקתb‏ 6' סלל כיס סוס ליס נמימל 
ל כיון דרי כו' וגס מס ספיל" 
כט"י כקס ככיגו סנוי דמטמע ליס 
ניסנ סדס פמר סרכס לפני סנניס 
9 יפכן דס כן ד' סכנפות (פ) כסון 
ועוד ענ ניס 60 דסלכס לתר בפני 
סנני וינו מפורס כקוס כרייתק 
על כן (כפס עסכ"י כמו ספירק 
נקפר סיקר דלככי וסרפו | קמיס 
קסטיג פותן pסכניתו‏ ככ כך נסלכֿות 
כפני רכס סכי כ' יסוקע כפני כנו 
לכן יוסנן כן זכקי וכ"ע כפניו קסיס 
כנו וכני סנניס | כסני ככי 
עקיכ כנו וסקיג קנקס סכנפות 
קסנכו כענין זס נמפוקי כ" כן ערך 
קנ סרפו כפניו ופי' סר5ס ‏ 
סרפס מקמי מסן דקככי ומעיקרס 
סני ליט כונו 556 סנפ סנין סמקקס 
כל דכריו דפכיך ליס כיון קנ סלו 
מקמי מנני סיס כו נמנות כ"b‏ כן 
עכך כמו סנניף וסני יס הרי 
מקמיס מפן דפרכי עסו סרפס כפני 
ר"ע כנו קסגנית? כפני כ' יסוקע 
ופֿרכי ופרכו קמיס קינ יס כּר' 
עקינ? נפפוקי כ" כן ערך טנ 
סרפו נפכיו (מ) וספי' סרפו לפניו " לכן 
יוסנן ככו 69 מליגו קסר5ס סנכך כ 
דמי לסלי סידרל ומיסו כטנלקדק 
פרט"י ים לישכו דס"ג קפמר דסכפי 
מיס קמיס מפן הפֿרכי פס 65 
סלו פמכיס לפניו סול סככס מיסb‏ 
מקמי מפן דפרכֿי ומפוס כ"ע סוזקק 
נמנותו דפרכי ופרו קמיס 36נ כ" 
למס נסקניס 6 סוכו לפנו ו69 

סוכו עקמיס מסן Re‏ 

לפרדס. כגון על ידי pס‏ 

נבנס . ונ ענו 0 ממם 606 
סיס (כס עסס כמו סענו וכן פי" 
נעלון ?: לסרום' כלבא. עקוס 
ספף מסיכו סור כקכנן סט ו 

(י) טפי מססריני וכן פרק"י: 

בתולה שענוה מהו לכהן 
גדול. ופרק"י (כ) קסיק 

פומרת כפופס 6ני ופי סכיס דסונ 
מסימנ וקקס לסר"י דס פרק קמb‏ 
דכתוכות (דף .) תנן סיתס מעוכרק 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


מלאך מתוך האש. גכסינן ו גרסין מפוך סמות 
ונירוpלמי"‏ מייפי קרb‏ 16 ירננו עמ סיער: 

במזמוטי חתן וכלה. וניכוסלמי" גרס כטמסת ספן וסיל סיק: 
והתויא לשה הרצאות יש. פרם"י דפרכי מיסת קמיס מפן 


הא בדברי תורה הא במשא ומתן בדברי 
תורה הוו במשא ומתן לא הוו. ת"ר * מעשה 
ברבן יוחנן בן זכאי שהיה רוכב על החמור 
9) והיה מהלך בדרך ור' אלעזר בן ערך מחמר 
אחריו אמר לו רבי שנה לי פרק אחד במעשה 
מרכבה אמר לו לא כך שניתי לכם ולא 
במרכבה ביחיד אלא א"כ היה חכם מבין 
מדעתו אמר לו רבי תרשיני לומר לפניך 
דבר אחד שלמדתני אמר לו אמור מיד ירד 
רבן יוחנן בן זכאי מעל החמור ונתעטף 
וישב על האבן תחת הזית אמר לו רבי 
מפני מה ירדת מעל החמור אמר אפשר 
אתה דורש במעשה מרכבה ושכינה עמנו 
ומלאכי השרת מלוין אותנו ואני ארכב על 
החמור מיד פתח ר'א בן ערך במעשה 
המרכבה ודרש וירדה אש מן השמים 
וסיבבה" כל האילנות שבשדה פתחו ₪ כולן 
ואמרו שירה מה שירה אמרו * הללו את ה' 
מן הארץ תנינים וכל תהומות עץ פרי וכל 
ארזים הללויה נענה מלאך מן[9 האש ואמר 
הן הן מעשה המרכבה עמד רבן יוחנן ב"ז 
ונשקו על ראשו ואמר ברוך ה' אלהי ישראל 
שנתן בן לאברהם אבינו שיודע להבין 
ולחקור ולדרוש במעשה מרכבה (₪ * יש נאה 


תקופת תמוז הוה. ד6ין דכך ססקטל סמיס כעניס: במזמוטי 
חתן. מיני סקוק סמסתקין (פניסן: סיפר. לכליס. הננו: לכת 
שלישית. סכ כיתות סיוסכות לפני ססכינס": הרצה דברים. דרם 
כמעקס סמככנס: דארצי וארצו קמיה. קסרכה לפני פמריס ולסליס 


סלו לפניו: דארצי מיהא קמיה מאן 
דארצי. 6ס כ סכפו 6סליס נפניו 
סול סכ5ס כפני מי קמזר וסרפס לפני 
פחריס, ככך סוזקק נסימטת כפן 
מסוס דרני עקיכ (סודיע סול 
סרפס ומכיס סככו לפניו, בל ב" 
כ תכיס סככו כפניו וכ סול סל5ס 
לפני מי ססרפס (פני 6סליס: נכנסן 
לפרדם. עו (רקיע על ידי קס: 
שיש מהור. מנסיק כמיס 5ולין: 
אל תאמרו מים מים. יש כקן, סיך 
גכך: הציץ. 755 ססכינס: ונפגע. 
נטרפס דעפו: יקר בעיני ה' המותה 
לחסידיו. סוקסס מיתפו (פניו לפי 
סמת במוכ, וסעפ"כ 6י 6פסר סנס 
ימות מסוס טנסמר כי 6 ירסני 
סקלס ופי (פמות 2): שאלו את בן 
ומא מהו לסרוסי כלבא. סוקיל 
וסילוק כתיכ 526 מומי קככן", וכלכ 
6פינו ‏ סליפיו סוכ למונת מטוס 
סיר כלכ", 6סור לסלסו לו : 
בתולה שעיברה מהו לכהן גדול. 
וסי) ומרת שימ05ו לס בתוניס, 6י 
נמי כסן גדול נסס ונל ידע עסי6 
מעוכלת ומ5 עס כתוניס וחר כך 
נמ5פת מעוכרת, מסו נקיימס מסוס 
פונס מעמיו יקת (וקכ6 כ6): 
יכו 


דורש ואין נאה מקיים נאה מקיים ואין נאה דורש אתה נאה דורש ונאה 
מקיים אשריך אברהם אבינו שאלעזר בן ערך יצא מחלציך וכשנאמרו 
הדברים לפני ר' יהושע היה הוא ורבי יוסי הכהן מהלכים בדרך אמרו אף 
אנו נדרוש במעשה מרכבה פתח רבי יהושע ודרש ( ואותו היום תקופת 
תמוז היה נתקשרו שמים בעבים ונראה כמין קשת בענן והיו מלאכי 
השרת מתקבצין ובאין לשמוע כבני אדם שמתקבצין ובאין לראות במזמוטי 
חתן וכלה הלך רבי יוסי הכהן וסיפר דברים לפני רבן יוחנן בן זכאי ואמר 
אשריכם ואשרי יולדתכם אשרי עיני" שכך ראו ואף אני ואתם בחלומי מסובין 
היינו על הר סיני ונתנה עלינו בת קול מן השמים ₪ עלו לכאן עלו לכאן 
טרקלין גדולים ומצעות נאות מוצעות לכם אתם ותלמידיכם ותלמידי 
תלמידיכם מזומנין לכת שלישית איני והתניא *ר' יוסי בר' יהודה אומר 
שלשה הרצאות הן ר' יהושע הרצה דברים לפני רבן יוחנן בן זכאי ר"ע 
הרצה לפני ר' יהושע חנניא בן חכינאי הרצה לפני ר"ע ואילו ר"א בן ערך 
לא קא חשיב דארצי וארצו קמיה קחשיב דארצי ולא ארצו קמיה לא 
קא חשיב (6 והא חנניא בן חכינאי דלא ארצו קמיה וקא חשיב דארצי מיהא 
קמיה מאן דארצי. ת"ר ארבעה נכנפו בפרדם ואלו הן בן עזאי ובן זומא 
אחר ורבי עקיבא אמר להם ר"ע כשאתם מגיעין אצל אבני שיש טהור () אל 
תאמרו מים מים משום שנאמר > דובר שקרים לא יכון לנגד עיני בן עזאי 


הציץ ומת עליו הכתוב אומר *יקר בעיני ה' המותה לחסידיו בן זומא הציץץ 


ונפגע ועליו הכתוב אומר ' דבש מצאת אכול דייך פן תשבענו והקאתו אחר 
קיצץ בנטיעות= רבי עקיבא" יצא בשלום שאלו את בן זומא מהו לסרוסי 
כלבא אמר להם = ובארצכם לא תעשו "*כל שבארצכם = לא תעשו שאלו 
את בן זומא בתולה שעיברה מהו לכ"ג" מי חיישינן לדשמואל ! דאמר שמואל 


יכול 


מס עינו קל עור זס מלים פנוני וכסן סול וכו' ככי יסוסע 6מר כ מפיס פנו פייץ כו' וסכ משמע דקכעיס לניב דכ"ע 5% וסמל כסן 
מסף סיל ככלל ס6יסור כדכתיכ [וסו 6קס ככתוליס יקת'] קכי ביס יקית נ6מנם ונסכ"י נרפס (6 דטלסינן פכודקס ע"פ סכים כדסיתb‏ 
כרים כתוכות (דף י: ושס) ולי דסמולל כ קכית 55 טכסינן ומוקעס כחזקת כעונס מי נמי קמינעי ניס כסך דכלקנוס. ע"פ 
ססכית פי מייסינן סמל 65 (נדקס יפס דקמופנ כ טכית וכן מסקין כרים תינוקת (נדס דף סד: ועס) pלני‏ סמו דרכ גוכריס. 6ך 
קסס (סכ"י דס מסקיין ככתוכות (דף ו: ושס) כטמעתין דלס מיפקד פקיד לכונ כקיפין כסטייס ו"כ דודלי תסיפת נילס כו 


נקיפֿין כקעת מעסס פננ גמר (מ) כדי סתתעגר 6י 6פסר כי 6ס נסמונ: 


בצלאל אשכנזי] 


ומקיוסו 


4 על 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) [תוספת6 פרק כ], 
3) [יכמות | דף סג::, 
ג) [תופפת5 פרק :], 
ל) [3"מ קיפ :], ס) [עי' 
מוס' טכת קי: דס ת"כן, 
ו) ילס סל:, ז) ויקרא 
רבה פרשה ל אות ב, 
ק) ‏ הקרא כב כה, 
(Db‏ דברים כג יט. ועיין 
תמורה ל., *) בפרקין 
היב; %כ)וענך סכ 
וע"ם], 5) עי' יכמות פד 
עס 


הגהות וציונים 


] עיין | מהרש"א, 
ובתוספתא הגירסא א"ל 
רבי :מעתה תי לי 
רשות וארצה לפניך 
אמר לו וכו': 3] נ"א 
וסיכסכה (גליון): 
ג] בכת"י מלאך המות 
מתוך האש. וכ"ה בספר 
חסידים סימן רס"א, 
ועיין ‏ תוס' וב"ח: 
ד] צ"ל עינים (רש"ש): 
ס] [פרש"י ע"ז תמצא 
לקמן טו ע"א ד"ה אחר] 
(גלינן): ו בעוי (ופיה 
בירושלמי) נוסף נכנם 
בשלום ויצא בשלום: 
!]| חיבת "לכ"ג" ליתא 
בכת"י, ועי' פי' השאלה 
לפי גי' זו בר"ח לקמן טו 
ע"ב: פ] צ"ל קחשיב 
(באה"מ): ע] צ"ל כמו 
(רש"ש) ועי' הג' הב"ח: 
*] יש להוסיף להרצות 
(באה"מ): ‏ כ] תיבות 
"הרצו לפניו" נראה 
מיותר ויש למוחקם 
(רש"ש): כ]צ"ל לא 
הרצו (בארות המים): 
מ] צ"ל ולא הרצה (הג' 
הב"ח): (] צ"ל אלמנה 
וגרושה לא יקח כי 
אם וגו" (גליון): 


תורה אור השלם 
א הַלְלוּ אֶת ץ מִן 
הְאֶרֶץ ‏ תַּנִנִים וְכָל 
תָּהמוֹת: אש וּבָרָד 
שג וקיטור רוח מְעֲדָה 
עֹשָׁה דְבָרוֹ: הָהָרִים 
כל גְבְעות עץ פְרֵ וְכָל 
אֲרַזִים: |תהלים קמח, ז-ט] 
ב לא ישב בְּקָרֶב בִּיתִי 
עשׂה רְמְיָה | דנר 
שׁקָרִים לא יכון לְנגֶר 
עִינִי: |תהלים קא, !] 
ג קָר בְּעֵינֵי ? הַמָוְתָה 
לְחַסִידָיו: [תהלים קטו, טו] 
ד) דְּבֵשׁ מָצָאתָ אָכל 
דָּךָּ פן תּקשְבְע 
והקאתו: [משלי כה, טו] 
ה) וּמַעוּך וְבָתוּת וְנָתוּק 
ְכְרוּת לא תַקְרִיבוּ ליי 
ּבְאַרְצְכֶם לא תַעָשוּ: 
[ויקרא כב, כד] 


הגהות הב"ח 


() גמ' ססיס כוככ 
ספמול | ויוצא 
מירושלים וסיס מסנך 
כלרך וכו' מסמר פתכיו 
ללמוד תורה מפיו מכ 
לו כני וכו' מכ לכו בני 
כ כן: (3) שם פתמו 
כל האילנות כולן ומכו 
סילס וכו' סננױס ויש 
אומרים שירה זאת 
אמרו אז ירננו עצי 
היער (נענס מנך וכו" 
המככנס) ס"מ ונ" 
ק" ואף מלאך נענה 


מתוך סם ומר ודאי סן סן מעפס מרכבה: (ג) שם נמעקס מלכנה כר"א בן ערך יק לס דוכע וכו' וסין נס 


לורק אבל פס אב"ע (6ס דורם: (7) שם כ' יסוטע וללס במעשה מרכבה וקותו סיוס וכו' ונתקשרו קמיס וכו' 
לסמוע מעשה מרכבה ככני 6דס: (ס) שם מן הקמיס ואמר ענו (כפן וכו' עכקלין גדוליס מוכנים לכם ומכעות 
נות: (ו) שם 6 קתסינ איני וס מנני: (1) שם לכי סים טסור הזהרו שאל ספרו: (ק) תום' ד"ס וסני וכו" ד' סרללות הן ועוד וכו' כפני מנני דאינו מפורט וכו' 3פני ככן כגון הכא כ' יסוקע וכו" וכ' עקינb‏ 
בפני רבי יהושע ססיס ככו ורי מנניל בפני ר"ע וכו' ופריך גיט כיון: (ע) בא"ד ולפי" סככו לפניו לא הרצה תלמיד לפני רבו סלכך 55 דמי כסלי סידר6 וכו' וכ הרצה מקכי מקן דרי רבן יוחנן רבו לא מצינו 
שהרצה סס"ד: (י) ד"ה סרוסי וכו' ספלו כו עליו טפי: (כ) ד"ה כתונס וכו' ופרט"י כשהיא קומכת 3תונם פנ וי לא עכיס לסעול? [והחתם סופר הגיה בשם רבו ר' נתן אדלר "ואי שכיחא דשמואל לא מהימנא"]: 
(9) בא"ד ו(סל"י נכלס דקא מיבעי ליה מי קטרחינן (כודקס על פי תנית כדפיתb‏ כריש כתוכות דאי דשמואל לא שכיח טרחינן לבודקה ולי דשמואל שכיח 55 טרמיין ועוקמס נמוקת כעולס 6י נמי קמכעיל ליה בתר 
לנדקגוס על פי ססנית מי חיישינן לדשמואל או דלמא דשמואל לא שכיח והא לא קא מיבעי ליה פי סיסין סמ 5 (כדקס יפס את"ל דסמופנ 69 שכים סס"ד ות"כ מס"ד דסמול כ שכית וכן מסקיגן וכו' דרכ 


גוכריס וקשה נסכ"י כ"כ ומינת לך נמפק: (מ) בא"ד 0נ! גמר ביאה כלדי: 


אין דורשין 


בָּן זומא הַצִיץ לצד השכינה"" וְנְפְגָּע - נטרפה דעתוי, וְעָלִיו 
הַכָּתוּב אוֹמר במשלי (כס ₪), ְבֵשׁ מְצַאת, אֲכוֹל דייף [-כפי 
הצורך], פַן תִּשִבַּעֲנוּ והַקאתו' [-תקיא אותו]. כך גם דברים אלו אם 
רואה בהם יתר על המדה, נטרפת דעתו. 


אַחַר, קיצץ בּנְטיעות - קלקל ועיות', כלומר שיצא לתרבות 
לא 
רעהיי. 


רְבִּי עַקִיבָא, וְצָא כְּשְלום*. 


אי 


הגמרא מפסיקה את הענין ומביאה שתי שאלות ששאלו את בן 


כתב ברבינו חננאל (ל"ס פ"), שבן עזאי הוסיף להזכיר שמות ולצפות באספקלריה 
המאירה. אולם המהרש"א (פ"5 ד"ס (פרלם) הקשה בשם ספר ישן, שהרי הקדוש ברוך 
הוא אמר למשה 'כי לא יראני האדם וחי' (טמות (ג כ), והאיך אפשר שבן עזאי כן ראה, 
וכי הוא גדול ממשה רבינו, וראה שם שביאר באופן אחר [אמנם ביעב"ץ (ד"ס כן עוסי) 
כתב, שאכן גם משה רבינו אם רצה יכל לראות את השכינה ומה שאמר ה' למשה 
'כי לא יראני האדם וחי', הכוונה היא שאי אפשר לראות ולהישאר חי, אולם אכן 
אפשר לראות ולמות מיד, וכך היה אצל בן עזאין. 

בח. רש"י (ל"ס ספֿין). [בדברי רש"י שכתב 'הציץ לצד השכינה' לא מבואר על מי 
מדבר, האם על בן עזאי או על בן זומא, אולם ברש"י בעין יעקב מבואר שמדבר על 
בן זומא, וכן כתב הברית יעקב (כרק"י), שבן עזאי הציץ בשכינה עצמה ולכן מת, ואילו 
בן זומא הציץ בצד השכינה ולכן רק נפגע, ועל פי דבריו ביארנו לעיל בבן עזאי 
שהציץ בשכינה]. 

בט. רש"י (ד"ס ונפגע). ורבינו אברהם מן ההר (ד"ס נפגע) ביאר, שלא עמד על אמיתת 
החכמה ונתרשל ממנה לגמרי. 

ל. רש"י ( טו. דייס פחס. 

לא. כך מבואר בגמרא להלן (טו). וכיון שמראות אלו מכונים 'פרדס', לכן אחר על 
דרך משל נקרא ש'קוצץ בנטיעות'. רש"י (סס). 

לב. כתב השל"ה (וקרס, תוכס ול פות יפ), 'ארבע נכנסו לפרדס בימי תנאים, וכן היה 
בשנים קדמונים, אדם, נח, אברהם אבינו ובני אהרן, וכולם נכנסו לפרדס כרם היין. 
אדם הראשון סחט אשכול של ענבים, ובאותה שעה נעשה מין [-כופר], כמו שאמרו 
רבותינו ז"ל (סנסזלין (מ:). נח, נאמר בו 'ויטע כרם' (כלפפיפ ט כ), והציץ ונפגע כי נשתטה 
[כמו שנאמר (טס ט כש), 'וישכר ויתגל בתוך אהלה']. אברהם אבינו, נאמר בו 'ויטע 
אשל' (פס כ (ג), אבל נכנס ויצא בשלום, והוא סוד המרכבה. בני אהרן הציצו ומתו, 
כלומר, שקרבו אל הקודש כל כך בעומק השגתם, עד שנשארו דבקים למעלהי, וכוי. 
לג. רבינו אברהם מן ההר (ד"ס pפנו)‏ כתב בשם רש"י [וכן הביא בדקדוקי סופרים כך 
בשם רש"י שבעין יעקב הראשון, ולפנינו אינו], ששאלות אלו שאלו אותו בהיותו 
בשמים. אולם בחידושין (ע! סעין יעקנ ד"ס יקכ), בכרוב ממשח (ד"ס 065ו) ובדקדוקי 
סופרים (טס) כתבו, ששאלו אותו לאחר שירד מן השמים [לראות אם יש לו עדיין יד 
בחכמת התורה. כרוב ממשח ((פס)], וראה עוד ביאור בזה להלן (טו.) בהערה. 

לד. בתורה נאמר (ויקל6 כנ כד) לגבי הבהמות הכשירות לקרבן, ּמְעוּך וְכָתוּת וְנָתוּק 
וְכָרוּת [-מיני מומים באברי ההולדה של הבהמה הגורם לה שלא תוכל להוליד], לא 
תקריבו לה'", והפסוק ממשיך 'ובארצכם לא תעשו', כלומר שאסור לעשות כך לגרום 
לבהמה שלא תוכל להוליד, וזהו הסירוס האמור כאן, ומי שעושה כן עובר על לאו 
מהתורה ולוקה. רמב"ם (פיסוכי כיס פט"ז ס"י). 

מלשון השאלה ששאלו את בן זומא נראה, שכל הספק הוא רק בכלב האם מותר 
לסרסו, אבל בשאר הבהמות ודאי שאסור לסרס, ובטעם הדבר שכלב יש צד שהוא 
שונה משאר הבהמות כתבו רש"י (ד"ס עפנו) ותוספות (ד"ס נסכוסי), שכיון שפסוק זה 
נאמר גבי מומי קרבנות, ועל זה נאמר בפסוק האיסור לסרס, לכן אפשר שכל איסור 
זה הוא דווקא בכל הבהמות, אבל כלב שלא רק שאסור להקריבו על גבי המזבח אלא 
אף 'מחיר כלב' [היינו אדם שמחליף עם חבירו קרבן טהור בעד כלב, אזי אותו קרבן] 
אסור למזבח, לכן הגמרא מסתפקת שאולי איסור זה לא נאמר בכלב ויהא מותר לסרסו 
[ולענין שאר בהמות הטמאות ראה הערה בסמוך]. אולם בשאלתות (פמול קס), הובא 
ברא"ש (שנפ פי"ד סי מ), מבואר שהספק הוא על כל הבהמות שאינם כשירות להקרבה, 
ולאו דווקא כלב. 

[מצינו ביאורים נוספים שביארו כרש"י שהספק הוא דווקא בכלב, אולם מטעמים 


פרק שני 


חגיגה יד: [ג] 


זומאלי: 
שָאַלו אֶת כִּן זוֹמָא, מהו לְסָרוּמִי פַּלְבָא - האם מותר לסרס כלב 
שלא יוכל להוליד, או שאסור לעשות כן, כשאר הבהמותלי. 


אָמר להם בן זומא, נאמר בתורה (ױקכ כנ כל) בענין הקרבנות, 
וּמָעוּךְּ וְכָתוּת וְנָתוּק וְכָרוּתי לא תַקְרִיבוּ לה' [לקרבן], וּבְאַרְצְכֶם לא 
תַעֲשׂוּ' דברים אלו לבהמות, כלומר לסרסם. ומתיבת 'בארצכם' דורשים?, 
שכָּל מי שָגדל בְּאֶרְצְֶכֶם, לא תעשו לו כך לסרסו, ואפילו כלבלי. 


שאלה נוספת ששאלו את בן זומא: 
עוד שָאָלוּ אֶת בֶּן זומָא, בְּתוּלֶה שַׁעִיבּרָה, מהוּ לכהן גְּדוֹל, האם 
מותרת או אסורה לו'". והספק הוא מִי חיישִינָן לְדְשָמוּאֶל - האם 
חוששים לדברי שמואל, דְאָמַר שמוּאל, 


אחרים: א. מדברי הזוהר (כעי מסימנb‏ פ"ג פסרי מות סג.) נראה, שכל הספק הוא בכלב 
משום שעל הכלבים נאמר (שעיס ו יק), 'והכלבים עזי נפש', ולכן היה צד לומר שיהא 
מותר לגרום להם שלא יתרבו. ב. המשך חכמה (דכליס כג ש) כתב, שהספק הוא משום 
שהכלב הוא מיוחד לזנות (נ"מ ע5.), ולכן בכדי שלא יזנו עמו יהא מותר לסרסו. ג. 
המלבי"ם (ױקרb‏ פס פופ קכ6) כתב לבאר, שהספק הוא על כלב שגדל בים, האם דינו 
ככלב היבשה ואסור לסרסו, או כדג ומותר [אולם ראה בילקוט ביאורים שיש שסוברים 
שאף דג אסור לסרס], וראה עוד בתורה תמימה (ויקל כנ סעלס קנ]. 

לה. כולם מיני מומים באברי ההולדה של בהמה, שגורם לה שלא תוכל להוליד. 
לו. אי אפשר לבאר שהתיבה בארצכם באה לומר שדווקא בארץ ישראל אסור לסרס, 
שהרי איסור זה אינו ממצוות התלויות בארץ [-באדמה], ואין בזה חילוק בין ארץ 
ישראל לחוץ לארץ [ראה קידושין (ו:)], אלא על כרחך שבאה לדרשה. שאלתות (טס), 
הובא בתוספות בשבת (קי: ד"ס תנמוד). 

לז. התבאר לעיל בהערה, ששיטת רש"י ותוספות, שכל הספק של הגמרא הוא רק 
בכלב, אבל בשאר הבהמות הטמאות ודאי שאסור לסרסם, ולפי זה כוונת הגמרא 
שמהמילה 'בארצכם' המיותרת לומדים, שגם כלב אסור לסרסו. אולם צריך ביאור, מנין 
לגמרא שאת שאר הבהמות הטמאות גם אסור לסרסם, והרי יתכן שהפסוק מדבר רק 
על בהמות הכשירות להקרבה, ואילו כל הבהמות שאינם כשירות להקרבה יהא מותר 
לסרסם. ואם נאמר שלומדים זאת מתיבת 'בארצכם' המיותרת, וכמו שדרשה הגמרא, 
אם כן שוב אין מקור שאסור לסרס כלב, שהרי כלב יש יותר סיבה לומר שיהא מותר 
לסרסו כמבואר לעיל. ותירץ הטורי אבן (ד"ס מסו), שלומדים זאת מדברי הגמרא בשבת 
(קי.), שדורשת מפסוק, שגם מי שמסרס בהמה המסורסת כבר, חייב מלקות. והנה שם 
הרי ודאי אחר שהראשון סירסהּ, כבר פסולה למזבח, ואם כן מדוע השני חייב על 
הסירוס, אלא על כרחך שגם בהמה שאינה כשרה למזבח אסור לסרסה, ומזה נלמד 
לכל הבהמות הטמאות, וממילא מתיבת 'בארצכם' לומדים, שאסור לסרס גם כלב. 
הנה איסור סירוס נאמר גם על בני אדם, ובגמרא בשבת (שס) מבואר, שבאשה אין 
איסור זה, ובטעם הדבר כתב רש"י (שס ד"ס 605 נקסס), שהוא משום שאשה אינה מצווה 
על פריה ורביה. ומדבריו משמע, שאיסור סירוס הוא משום שעל ידי זה מתבטל ממצות 
פריה ורביה. ולכאורה קשה, שהרי כאן מבואר שגם בבעלי חיים יש איסור סירוס, אף 
שהם אינם מצווים על פריה ורביה. ואכן היראים (סי' שמכ, דפוס יסן סי' ספ6) כתב, שאף 
על גב שאינם בני מצות פריה ורביה, מכל מקום כיון שזכרים הם כמו בני האדם 
שנצטוו, יש לומר שגם עליהן הקפידה תורה. אולם המנחת חינוך (מכוס כ5 ות ג) מכח 
קושיא זו כתב, שאכן האיסור סירוס אינו מפני פריה ורביה, וראה עוד בקון אורה 
(יכמות סו. ד"ס ונ מיפקדס). 

לח. כהן גדול מותר לקחת אשה רק אם היא בתולה, אבל אם היא בעולה [וכן בוגרת 
שנשרו בתוליה, ראה יבמות (ס5.)] אסורה לו, וכמו שנאמר (ויקלפ כb‏ יד), 'כי אם בתולה 
מעמיו יקח אשה', ואם עבר ונשא, עובר על מצות עשה זו. 

הגמרא מסתפקת אם אשה התעברה והיא עדיין בתולה, האם אסורה לכהן גדול או 
מותרת. ויש לעיין, מנין לנו כלל שהיא בתולה. וביאר רש"י (ד"ס נפוס) בשני אופנים: 
א. שמדובר כאן שהאשה באה לפנינו ואומרת שהיא עדיין בתולה, והספק הוא האם 
להאמין לה או לא [אלא שהקשו על זה התוספות והתוספות רא"ש (ל"ס כסו(ס), מדוע 
נאמין לה לזה כלל. ותירצו שכיון שהיא גם מצווה על איסור זה, לכן היא נאמנת]. 
ב. עוד ביאר רש"י, שמדובר שהכהן גדול נשא אותה, וכשבא עליה מצא שהיא בתולה, 
ולאחר זמן נמצא שהיא מעוברת מאדם אחר. אמנם התוספות (ד"ס כונס, כקונום ו: ל"ס 
כונ, נדס סד: ד"ס טפני) ביארו, שמדובר כאן שבדקו אותה על ידי שהעבירו אותה על 
חבית [ראה יבמות (ס:)], ונמצאת בתולה. 


טו. [אן אין דורשין 
יכול אָנִי לְבְעול בתולה כָּמָה בְּעִילוֹת בְּלא שיצא דֶּם הבתולים, 
כיון שהיה בקי בהטיה*. וכן גם כאן אנו חוששים שאשה זו נבעלה 
בהטיה, ותהא אסורה לכהן גדול אף שהיא עדיין בתולה. או דִלְמַא 
- או שמא נאמר דִּשְׁמוּאֵל - שמה ששמואל היה עושה לבעול בהטיה 
לא שָכִיחָא [-אינו מצוי], ואנו אומרים שאשה זו התעברה באמבטיי, 
והיא מותרת לכהן גדולי. 


בן זומא פושט את הספק: 
אָמַר ?הו - אמר להם בן זומא, אכן דְּשָמוּאֶל - מה ששמואל עשה 


עִיבְּרְה - חוששים שמא כשהיא רחצה באמבטי [-כלי שרוחצים בו], 
התעברה משכבת זרע שהטיח שם אדם ונכנס במעיה, ואכן היא מותרת 
לכהן גדולו. 


התבאר שאשה יכולה להתעבר באמבטי משכבת זרע של אדם, 
הגמרא מקשה על כך: 
מקשה הגמרא, האיך אתה אומר שאשה יכולה להתעבר באמבטי 
משכבת זרע של אדם, וְהָאָמַר [-והרי אמר] שְׁמוּאֵל, כָּל שְׁכָבַת זָרַע 
שְׁאֵינוֹ יוֹרה כָּחַץ, אינו מַזְרעַת, וכאן כשרחצה הרי לא נכנס אליה 
הזרע כחץ, ואיך שייך שתתעבר מזה. 


מתרצת הגמרא, מְעִיקְרָא נַמִי יוֹרָה כָּחֶץ הָוָה - בתחילה כשיצא 
מהאדם היה זה בקילוח כחץ, ולכן ראוי להזריע. 


א 


א. לא ששאלו את בן זומא האם חוששים לדברי שמואל, שהרי שמואל היה כמה 
דורות לאחר מכן, אלא שדברי שמואל היו ידועים גם קודם, והמסדר של הש"ס כתב 
זאת בשם שמואל. מנחת יהודה (6פטעיין, ד"ס 05₪). 

ב. כמו שיתבאר בסמוך. 

ג. ביארנו את הספק על פי כמה ראשונים [רש"י (ד"ס יכו) על פי הגהות וציונים, 
תוספות רא"ש (ד"ס כמולס), רבינו אברהם מן ההר (ד"ס יכול), ותוספות (עי? יד: ד"ס 
כתונס) על פי גירסת הב"ח (פות כ) והחתם סופר (כתוס' עס)], שלפי הצד הראשון 
שחוששים שאשה זו נבעלה בהטיה, היא אסורה לכהן גדול, ולפי הצד השני אנו 
אומרים, שאשה זו לא נבעלה כלל אלא התעברה באמבטי [כמבואר בסמוך], ותהא 
מותרת לכהן גדול. 

אמנם יש שביארו [תוספות (עס) לפי הגירסא שלפנינו, משנה למלך (ליפולי כיפס פיז סי"ג 
ד"ס וע"מ (עמן)] את הספק של הגמרא בצורה הפוכה, ולפיה, אשה שנבעלה ולא נשרו 
בתוליה מותרת לכהן גדול, והגמרא מסתפקת כך, האם חוששים ואומרים שאדם בעל 
אותה ולא השיר את בתוליה, ותהא מותרת לכהן גדול, או שלא חוששים לזה ולא 
מאמינים לה כלל, ואומרים שהיא אכן בעולה. ביאור זה מיושב לפי הביאור הראשון 
של רש"י בגמרא [הובא לעיל (יד:) בהערה], שמדובר כאן שהאשה באה לפנינו ואומרת 
שהיא בתולה, והספק הוא האם נאמין לה או לא, לפי הצד הראשון היא נאמנת וכשירה, 
כיון שלמעשה היא בתולה, ולצד השני אינה נאמנת אלא נאמר שהיא בעולה. ברית 
יעקב (יד: ד"ס ומי) וחזון איש (6סע"ז סי יד ס"ק י)), וראה עוד בזה במנחת אלעזר (טו"ת, 
ס"כ סי יכ). [ולפי ביאור זה, כל אשה שנבעלה ולא נשרו בתוליה מותרת לכהן גדול, 
כיון שעדיין נקראת בתולה, וראה בענין זה באורך במשנה למלך (שס), בשער המלך 
(פיסורי כיקס עס), בברכי יוסף (6סע"ז סי יג ס"י) ובפרי יצחק (טו"ם, ת"נ סי (ט). אולם 
הקשו היעב"ץ והפורת יוסף (לעיל יג: כמוס' פס), האיך יתכן שהיא מותרת והרי גם בעולה 
שלא כדרכה הדין הוא שאסורה לכהן גדול, ואיך יתכן שזו שנבעלה כדרכה אלא שלא 
נשרו בתוליה תהא מותרת]. 

לביאור נוסף בספיקת הגמרא ראה ברבינו חננאל (לסלן עז. ד"ס עללו). 

ד. ולשון 'חוששים', הכוונה היא חוששים לקולא, וכן הוכיח מכאן רש"י (טנת קנ. ד"ס 
ופמו), ששייך לשון 'חוששים' להקל [לכאורה היה לו לרש"י לכתוב זאת גם על 
הלשון 'חוששים' האמור לעיל (יד:), 'מי חיישינן לשמואל', ומזה שלא כתב כן הוכיחו 
החתם סופר והחזון איש (עס) כמו הביאור (נסעלס קולמת), שאם חוששים לשמואל אזי 
היא אסורה לכהן גדול, ולכן כיון שחשש זה הוא לחומרא לא הביאו רש"י]. 
התבאר בהערה הקודמת שיש מבארים את הספק, האם חוששים לשמואל ואומרים 
שהיא נבעלה על ידי הטיה ומותרת, כיון שעדיין היא בתולה, או שאומרים שהיא 
בעולה. לפי ביאור זה צריך לומר, שבן זומא ענה להם שאכן היא מותרת, אולם לא 
מהטעם שהם שאלו אותו שמא היא נבעלה על ידי הטיה, אלא מטעם אחר שמא 
התעברה באמבטי. 

לעיל התבאר מדוע הגמרא הביאה שתי שאלות אלו כאן לאחר המעשה שנכנסו לפרדס, 
ובדרך אחרת כתב בספר זוטו של ים (עפ' ק5ו), שאחר שבן זומא נפגע רצו בני דורו 
לבוחנו שאמונתו נשארה שלימה ולא קיצץ בנטיעות כמו אחר, ולכן שאלו אותו שתי 
שאלות הנוגעות לדת הנצרות. בתחילה שאלו אותו האם מותר לסרס כלב, משום שכך 
היה נהוג אצל הנוצרים בזמנם לסרס חיות ועופות [ראה שם מקורות לזה], ורצו לראות 
האם יתיר זאת. ולאחר שאמר להם שאסור, שאלו אותו שוב שאלה לבודקו באמונתו, 


פרק שני 


חניגה 


הגמרא חוזרת לדברי הברייתא (עי? יד:) שבן זומא כשנכנס לפרדס 
הציץ ונפגע, ומביאה ברייתא בענין זה: 
תָּנוּ רַבָּנֵן בברייתא (פוספפ? פ"נ ס":), מעָשָה בְּרְבִּי יהושע בָּן חִנָנִיה 
שֶָהָיָה עוֹמד על גָּב מַעָלָה - מדרגה כְּהָר הַכַּיִתה, וְרְאָהוּ - וראה 
אותו בֶּן זומָא בעודו יושבי, ולא עְמַד מִלּפַנָיו. אַמר לו רבי יהושע 
בן חנניה לבן זומא, 'מַאַיִן וּלְאִין בָּן זוֹמָאֹ' - מהיכן תבא ובמה לבך 


התחתונִים שבבריאה", [צפיתי שאִין בִּין זֶה לָזֶה במקום חיבורם, 
והוא במקום שכיפת הרקיע מתחברת לארץ", אֶלָא רווח של שלש 
אִצְבָּעות בלבד', שַנָאָמַר ביום הראשון של בריאת העולם (נכסשית 5 
, זְרוּח אֶלהִים מִרְחָפֶָת על פָּנִי המים', וממה שנאמר 'מרחפת' 
ולא 'מנשבת'* דורשים, שהמים העליונים? מרחפים על המים 
התחתונים פָּמו יוֹנָה שַפְּרַחָפֶת על בָּנִיהָ במרחק של שלש אצבעותי 
וְאִינָהּ נונַעַת בהם ממש. 2-9 


לאחר שבן זומא אמר את דבריו, אָמַר להֶן רְבִּי יהוֹשע 
לְתַלְמִידָיו, עַדיין בֶּן זומָא מִבַּחוֹץ - שיצא מדעתו", מִכָּדִי - שהרי 
הפסוק ורוה אֲלהים מִרְחָפֶָת על פָּנִי הַמָים' אִימַת הָוִי - מתי היה, 
הלא בַּיוֹם הַראשון של בריאת העולם, ואילו ההַבְדְּלָה בין המים 
העליונים לתחתונים, בִּיום שָנִי לבריאת העולם הוא דִהָוָאי - היא 
היתה, דִּכָתִיב - שנאמר ביום השני שס > ו), ויהי מַבְדִּיל בִּין מים 
למָיִם'. ואם כן האיך למד בן זומא מפסוק שנאמר ביום הראשון, על 
הבדל בין המים העליונים לתחתונים שהיה ביום השני. 


האם בתולה שעיברה מותרת לכהן גדול, וכוונתם לשאול, שהרי הנצרות טוענת שמרים 
אמו של יש"ו, התעברה מרוח הקודש ולא על ידי זכר, ולכן שאלו אותו האם מותרת 
לכהן גדול, לראות האם יאמר להם שיתכן כזו מציאות. ועל זה אמר להם שחוששים 
שהתעברה באמבטי, ולא חס ושלום שאפשר שתתעבר מדבר אחר, וחלילה להאמין 
בדברי דופי אלו, ובכך הכחיש תורת הנצרות. 

ה. בהר הבית לפני העזרת נשים היו שתים עשרה מדרגות כמבואר במשנה במדות 
(פ"כ מ"ג), ועל מדרגה זו עמד רבי יהושע בן חנניה. על פי המציין ברש"י (שנת קטו. 
ד"ס גכ). ובמאירי (פספיס מ. ד"ס עוכות) נראה שמדרגות אלו הם מדרגות שהיו בכל הר 
הבית בשביל כל העם. מדרגות אלו היו קיימות אף לאחר החורבן וכמו שמבואר כאן 
ובכמה מקומות, שאף אחר החרבן היו עומדים על מדרגות בהר הבית. יעב"ץ (טו"ת, 
ס"ס סי' פז). 

ו מהרש"א (מ"פ ד"ס קסיס) ומירא דכייא (ד"ס קסיס). 

ז. רש"י (ד"ס מיץ). ובמדרש (כ"ל 3 ד) הגירסא היא 'מאין הרגלים', וביאר רש"י על 
המדרש שם (ד"ס מפן), 'אמור לי באיזה דבר היית מחשב'. עוד ביאר המהרש"א (סס), 
שכשראה רבי יהושע בן חנניא את בן זומא יושב ולא קם חשב שהוא מתגאה, ולכן 
אמר לו בניחותא, 'מאין אתה ולאין', כלומר זכור מאין באת, מטיפה סרוחה, ולאן 
אתה הולך, למקום רימה ותולעה (פנות פ"ג ע"6) ובכך לא תתגאה. 

ח. מים העליונים הם המים שמעל לרקיע, ומים התחתונים הם המים שמתחת לרקיע, 
וכמו שנאמר (נקטית 6 ו-), 'ויאמר אלהים יהי רקיע בתוך המים ויהי מבדיל בין מים 
למים, ויעש אלהים את הרקיע ויבדל בין המים אשר מתחת לרקיע ובין המים אשר 
מעל לרקיע'. בניהו (פענית ע: ד"ס (למלך). 

ט. רש"י (ד"ס ופין). מצינו שתי דעות בחז"ל האם העולם עשוי ככדור וכל גרמי השמים 
לא מחוברים לארץ בשום מקום, אלא הכל במרחק שוה. או שהארץ ישרה, והרקיע 
נפרש עליה ככיפה, דעת הזוהר [ראה זוהר ויקרא (י.)] כדעה הראשונה שכל היקום 
הוא עגול, וכן כתב היפה תואר (נ"ר 3 ו) שכך הוא דעת התוכניים [-חכמי תכונת 
הרקיע]. אולם שיטת רש"י (ד"ס ופֿן) היא כדעה השניה, שיש מקום שהרקיע מתחברת 
עם הארץ, ולפי דבריו הרקיע הוא כחצי עיגול, ובשני הקצוות מחובר לארץ, מקום זה 
הוא החיבור בין המים העליונים למים התחתונים. חסד לאברהם (לופי, מעין סטני נסר 
ד) וראה עוד ביפה תואר (עס). 

י. ואותם שלשת אצבעות הם הרקיע שמבדיל בין מים למים כמו שנאמר (נכלטיפ 6 
ז), 'ויהי מבדיל בין מים למים', אבני אליהו (נסידור 6פי ישרפ לנן סגכ"b‏ עמ' 50), ביאור 
על הירושלמי (קנינסקי, פ"נ ס"פ), וראה בזה במהרש"א (ת" ד"ס כין) באורך בדעת 
הראשונים מהו הרקיע. 

וא מדתש רבה (3'ל 3 ל). 

יב. כתב הטורי אבן (ד"ס ופין), שאינו יודע מהיכן למדו מהלשון 'ורוח אלהים מרחפת', 
על המרחק בין המים העליונים למים התחתונים, וראה מה שביאר בזה התרומת זהב 
(כרפסית 65 3 ד"ס וכזס). 

וג. דבר זה לא דורשים מהפסוק, אלא שכך היה ידוע להם שהשיעור שהיונה מרחפת 
מעל ילדיה הוא מרחק של שלש אצבעות. טורי אבן (עס), וראה עוד בבן יהוידע (ד"ס 
גופס). 

יד. תשובות הגאונים (מוספֿפיס, סי 5ט) וחידושין (עין יעקנ, ד"ס כן). אולם האברבנאל 
(נרקסית 6) ביאר, שעדיין לא נכנס בפרדס החכמה והאמת והוא חוץ ממנו, וכעין זה 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


טו. 


)דס דף מגם, יכו? אני לבעול, טסיס כקי כסטייס", וזו נמי נענת כן": באמבטי. = |מחיןהן שיתין פולפין. לסודיע (כ) כו ספין יכונת למטטלון 


3) [תוספת פרק :], 
ג) עי' | כפי' | סמטניות 
לסרמנ"ס כפ"י דסנסדלין 
כסיקוד סטניטי, ד) [עיי' 
רס"י דסנסדרין 55. ד"ס 


ו:, ו) דמכילתין פרק ב 
ה"א, ]) קהלת ז ח, 
פ) [קכת קעז:]. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' פינו מזרעת 
רלמא מעיקרb‏ נמי 
יורס: (3) שם לפתיסנק 
ליס כסותל חדא שעתא 
ביומא (מיתג ולמיכתב 
זכוותק: (ג) שם סמ5 סק 
וסוס סמי כקוות יש 
בשמים מיד 6פקוסו: 
(ד) שם פון עססר שידע 
כבודי ומרד בי סמל 
סוסיל ופֿיטריד כו' (פרנות 
רעה אשכח כ5'ל 
ומינת ‏ נפק | (מסק: 
(ס) שם כן 6כויס לת 
ששמך יצא בכל הארץ 
עקר פוגנ: (ו) שם כל 
מס סנכל | סקנ"ס 
בעולמו בר כנגדו: 
() שם נלנדן כל 
וכוכים נ"נ סק" 6"ל 
האלהים אפילו ככלי 
הרס :אבל כ"ע כן": 
(ם) שם וכלי זכוכית 
הללו 6ע"פ שנשתברו 
יש: (ט) שם 6מכ כו 


הלא כנל טמעקי: 
(י) שם (נמוד תוכס 
מפיו ‏ כיון שהגיע 


לתחום שבת פמר מו 
ממיל: (פ) תופי: ד"ל 
ומפיוסו = וכו' לסודיע 
שאין לו יכולת יותר 
מססריני כל"ל: (5) ד"ה 
סוכו וכו' וסיס סולג רבי 
פולס ואמרינן כנ מנמיד 
לסוס תמי (יס משבח 
באורייתא סוס קטיל ולb‏ 
עול אלא לסוס על וכו' 
קעי סקפרס והוה אמר 


אוצר החכי 


סט" כו' וכיון לסו 
סמעין כן הוון סנקין 
ליה ולזנון לון וקפמר 
ליס לרבי מאיר וכו' קכ' 
עקינ דרים (יס וה' 
ברך את איוב 
מראשיתו כוכום מפות 
ומעסיס טוניס שהיו 
ביה מכסטיתו ומייסי יס 
טונ סכית דכר וכו' 6 
טוג לסכית דנר כשהוא 
טוב מרסטיתו ובו סוס 
סעעקס קֹנױס אביו 
מגדולי | יכוקניס היה 
וניוס קנ למהול אותו 
קר וכו' אמר ר"א 
לרבי יהושע עד דפפין 
עסקין וכו' נעסוק אנן 
כדידן וכו' מר לון לכוס 
רבותי מס כלפס (טלוף 
את כיפי עלי לפכו לו 
ק"ו 636 יוסנין סיט 
וקוזלין | בדברי פוכס 
וכו' | סלכליס | סמסיס 
כנמינמן מסיני והיתה 
האש מלחך סביבותיו 
כלחיכתן מסיני נתינתן 
מסיני כ ₪03 נפנו מכ 
להן אבויה סוֿיכ וכך: 
(ע) בא"ד קרס אדם 
תד קנטל סכניס: 
(() בא"ד וסיס סותו 
סמין | מפעפע כגופס 


כעכנ. נ"כ פירום כפרס ענ עכנ6: (ם) בא"ד דועס סמפוך פקונס נפטר רבי מן דקככוניס ירדס 6 מן סקמיס 
ורפס את קברו ומכו (יס (רני מליר 50 קיברא דכנך אייקד מה עבד 555 וק פריס: (ע) בא"ד טונ ס' לכל 
ואם (6 כ5"ע ותיכת יגכ נממק: (פ) בא"ד 6מרו יס לר"מ מין 6מרין וכו' פמר לון אנא מיקכנ לרני קדמי: 


ה) בְּוֹם טוֹבָה הָיָה בְמוֹב וּבִיוּם רְעָה רְאֶה גַּם אֶת זֶה לְעֲמַּת וָה עָשֶה הָאֶלהִים על רְּבְרַת שַׁלֹא יִמְצֵא הְאָדֶם אַחֲרָיו מַאוּמָה: |קהלת ז, דן 
ז) יבשו רֹדָפֵי וְאֶל אֲבֹשָׁה אָנִי יַחַתּוּ הָמָה וְאֵל אֲחַתָּה אֲנִי הָבִיא עֲלֵיהֶם יוּם רְעָה וּמִשְׁנָה שׁבָּרוֹן שבְרֶם: וירטה ז, יחן 
י) כִּי אֶם תְכַבְּסִי בּנָחֶר וְַרָבִּי ל פרית גִכְתָּם עונך לְפָנִי נָאֵם אַדנִי אלחים: ורפה ב, כבן 


עוּלֶם תִּהְיָה לָהֶם: [שעיה פא, זן 


כני קכותפין כו כל סגוף, ו"כ פpסטים‏ טס ללס עכנת ולע ונכנס 
כעעיס: מעיקרא, כטילסת מן ססלס: מאין ולאין. מפין ת3פ וסין 
נכך טלוד: צופה הייתי. מסנונן סייפי כמעקס כרלטית: ואין 


כסמסלכין כווסין סכ גקר זו 556 זו 
פֿי 6פטר סנ מס כיות כינפיס, וכן 
גנימי וכן כסי: סחופין. כפופין: 
אחר קיצץ בנטיעות. קנקכ ועיו 
כסנכנס נפרלס ומקכן סנטיעות, 
ולפי סליעס 6ותן כתסנת סדכריס 
ננכנסו (פרדס נקט יסנ דקיפן 
ננטיעות: לא עמידה. 52 גכסיין: 
לא עורף. דככל כדיסן יט לסס פניס: 
טיפוי. עיפות: פולסי. מכת מקל, 
בסטונסד"י": פוגלא. מ ממישרא. 
עכוגס: ונוחין לאבדן. על ידי קכסס: 
כי 


ץ יכול אני לבעול כמה בעילות* בלא דם או 
דלמא דשמואל לא שכיחא אמר להו 
דשמואל לא שכיח = וחיישינן? שמא באמבטי 
עיברה והאמר שמואל כל שכבת זרע 
שאינו יורה כחץ אינו מזרעת () מעיקרא נמי 
יורה כחץ הוה. ת"ר מעשה ברבי יהושע 
בן חנניה שהיה עומד על גב מעלה בהר 
הבית וראהו בן זומא ולא עמד מלפניו אמר 
לו מאין ולאין בן זומא אמר לו צופה הייתי 
בין מים העליונים למים התחתונים ואין בין 
זה לוה אלא שלש אצבעות בלבד שנאמר 
* ורוח אלהים מרחפת על פני המים כיונה 
שמרחפת על בניה *ואינה נוגעת אמר להן 


רבי יהושע לתלמידיו עדיין" בן זומא מבחוץ מכדי ורוח אלהים מרחפת על 
פני המים אימת הו ביום הראשון הבדלה ביום שני הוא דהואי דכתיב 


גס ויהי מבדיל בין מים למים וכמה אמר רב אחא בר יעקב כמלא נימא ורבנ 
/ 


אמרי כי גודא דגמלא מר זוטרא ואיתימא רב אסי אמר כתרי גלימי דפריסי 
אהדדי ואמרי לה כתרי כסי דסחיפי אהדדי. אחר קיצץ בנטיעות עליו הכתוב 
אומר 5 אל תתן את פיך לחטיא את בשרך מאי היא חזא מיטטרון דאתיהבא 
ליה רשותא (6 למיתב למיכתב זכוותא דישראל אמר גמירא דלמעלה לא הוי" 
לא ישיבה ולא תחרות ולא עורף ולא עיפוי שמא חם ושלום ב' רשויות 
₪ הן אפקוהו למיטטרון ומחיוהו שיתין פולסי דנורא א"ל מ"ט כי חזיתיה 
לא קמת מקמיה איתיהיבא ליה רשותא" למימחק זכוותא דאחר יצתה 
בת קול ואמרה 7 שובו בנים שובבים חוץ מאחר 6% אמר הואיל ואיטריד 
ההוא גברא מההוא עלמא ליפוק ליתהני בהאי עלמא נפק אחר לתרבות 
רעה נפק אשכח זונה תבעה אמרה ליה ולאו אלישע בן אבויה את ₪ עקר 
פוגלא ממישרא בשבת ויהב לה אמרה אחר הוא. שאל אחר את ר"מ לאחר 
שיצא לתרבות רעה א"ל מאי דכתיב "גם את זה לעומת זה עשה האלהים 
אמר לו כל מה שברא הקב"ה () ברא כנגדו ברא הרים ברא גבעות ברא ימים 
ברא נהרות אמר לו ר"ע רבך לא אמר כך אלא ברא צדיקים ברא רשעים 
ברא גן עדן ברא גיהנם כל אחד ואחד יש לו ב' חלקים אחד בגן עדן 
ואחד בגיהנם זכה צדיק נטל חלקו וחלק חברו בגן עדן נתחייב רשע נטל 


חלקו וחלק חברו בגיהנם 


אמר רב משרשיא מאי קראה גבי צדיקים 


כתיב " לכן בארצם משנה יירשו גבי רשעים כתיב ‏ ומשנה שברון שברם. 
שאל אחר את ר"מ לאחר שיצא לתרבות רעה מאי דכתיב " לא יערכנה 
זהב וזכוכית ותמורתה כלי פז אמר לו" אלו דברי תורה שקשין לקנותן 
ככלי זהב וכלי פז % ונוחין לאבדן ככלי זכוכית (6 אמר לו ר"ע רבך לא אמר 


כך אלא מה כלי זהב וכלי 


זכוכית ) אע"פ שנשברו יש להם תקנה אף 


ת"ח אע"פ שסרח יש לו תקנה אמר לו אף אתה חוור בך אמר לו 6 כבר 
שמעתי מאחורי הפרגוד שובו בנים שובבים חוץ מאחר. ת"ר מעשה באחר 
שהיה רוכב על הסום בשבת והיה רבי מאיר מהלך אחריו ללמוד תורה 
מפיו 0 אמר לו מאיר חזור לאחריך שכבר שיערתי בעקבי סוסי עד כאן תחום 
שבת א"ל אף אתה חזור בך א"ל ולא כבר אמרתי לך כבר שמעתי מאחורי 
הפרגוד שובו בנים שובבים חוץ מאחר תקפיה עייליה לבי מדרשא א"ל 
לינוקא פסוק לי פסוקך אמר לו 5 אין שלום אמר ה' לרשעים עייליה לבי 


כנישתא אחריתי א"ל לינוקא 


פסוק לי פסוקך אמר לו "כי אם תכבסי בנתר 


ותרבי לך בורית נכתם עונך לפני עייליה לבי כנישתא אחריתי א"ל 


לינוקא 


יופר מסתכיני: || בנים שוכבים. כילוטלמי" 
מפרק למס שירע כו כך וסיכס טפי מקרקות קלוכק וסיס. סולג 
(9) דורי דכרי פורס ומר כל פנמיד לסוס תמי נים סוס קטיל ונ עול 


דסוס על (כית ועד סוס סמי טני 
קמיס סופכb‏ ומר מסן פנו ענדין 
סכל כו' כיון דסוו סמעין ליס טנקין 
וסזכין וקפמר ליס. כ"מ מפי דכתיג 
(וס' כילך?) 6 כל 6ער ליו 
למסנס (פינ מנ) ומר לו סכפל 5ו 
ממוו וסוb‏ ססיג סר"ע דריש יס 
כזכות | מנֿות ומעסיס עוניס ‏ כרך 
מרסיתו ומייתי לי טו3 6סריק 
דכר מרסטיתו" ודכיט (יס ר"מ נדס 
טסוניד כניס כיעלותו ומתו ומקגותו 
סוליד ונתקיימו ומר כו כ"ע כנך 
כ כך דרש 655 טוב פחרית דנר 
קסוק מו מכסטיתו [וכי] | סוס 
סמעסס 6כויס לכי סוס מגדולי 
ילוקניס וכיוס סכל נמסולי קר לככ 
גדוני ירוסכיס וסוטיכן כנים לתל 
ונב"ים ונכ' יסוסע כמקוס 6פר מן 
דסכלין וסתין טרין מטפסין ומרקדיס 
6מרי עד דסלין עסקין ילסו נעסוק 
כדילן יקנו ונפעסקו כדכרי תולס 
ירדס פס מן ססמיס וסקיפס פופן 
פמר (ון 6כויס 30 גכלין מס נקתס 
לסרוף כיפי 6מרו כו תו נ יוסכין 
סייט ופוזרין | לכי תוכס מתולס 
יסיס ומנניפיס נכתוכיס = וסיו 
סדכליס. שמסיס כנתינתן מסיני 55 
כסש נפנו" מכ סוסיל וכך כפס טג 
קורס פס יתקייס סכן סוס לתוכה 
ני מפריסו ונפי סנל סיתס כונמו 
לסמיס נפיכך כ נפקיימו כו וכמקוס 
סיט כגמרס סננו 6סורי ספכגוד ים 
לסס מססוכי בי קדטי סקדטיס עול 
לית סתס ססיס כוככ כיוס"כ עס 
לסיות כסכת וסמע כו' ומייתי ססו5 
דפרק קמס לקלוטין (דף (ט:) קלס 
(מ) קחד קנטל סכניס וקית לת ספס 
וכי סייתי נפל ומת ונ סיס דורט כר' 
יעק3 כדמייתי סתס ועוד לית קרס 
לסון כני יסולס סנסתוס נקון 3פִי 
ככ וסינו גכר) ככס לקדוטין ורכי 
נתן סומר כקסיתס סמו מעוכרם ממנו 
עכרס (פני עז וסריחס מסותו סמין 
וכנס וסיס פופו סמין (ג) מזדעזע ₪ 
גופס כעכנ? ולכסוף סנס מסנונס 
ומכו כו לר"מ ככך נפים מז גניס 
נבקרתי' ו"כ סזור כך פמר 6י הדכנ 
מפקגנין מכ לי וסכפיכ (תסגיס 5) 
תק סנוט עד לכ ותמר קונו כני 
6דס ככס פניטע ונפטר מ"ר מפיר 
דועס סמקוך פטוכס נפטר (ס) וכי מן 
[דקכרוניסן ירדס םס מן ססעיס 
וערפס מותו ו"כ נר"ע ספ קכר 
ללנך [קוקיל סתק]ן וקה פליס 
גנימיס עניס ומר (יני (פס) סנעס 
וגו' (מת ג) (יני פס כעולס סוס 


קלועס יע וסיס ככוקר (עולס. 520 מס יגקנך מו יגפ זס סקלום כלוך סו pנפמר‏ טוב ס' לכל (מסניס קמס) (ע) יג6ל וס כ 
יספון (גסלך וגפנתיך פנכי 6מרו כיס (פ) 6ין [6מלין] כך כססיל ענמם נמסן פת כעי מקרבס קדמייתb‏ נפבוך פו כרכך פמר כון מיקר3 
נרבי קדמוי וכתר כן 30 6"ל ושמעינן לך 6"ל ונ כן פנינן" מנֿינין פיק סספר עס סספר מכילין פניטע כזכות תוכתו: 


ט) אִין שלום אָמַר יי לָרְשָעִים: |ישעיה מה, כב] 


תהום וְרוּחַ אֶלהִים מַרִחָפַת על פָּנִי הַמָיִם: [נראשית א, בן 
מַבְדִּיל בַּין מים לָמָיִם: (בואשת א, ו] 
שְׁנְנָה הֵיא לָמָה יקצף הַאָלהים על קולך וְחבָּל אֶת מַעַשָה יָדִיף |קחלת ה, הן 


סל 


רבינו חננאל 


דכיון | דחזא למטטרון 


דאתייהבא ליה רשותא 
חדא | שעתא למיתב 
למכתב זכותא דישראל 
אמר גמירי דלמעלה 


באותו מקום אין שם 
ישיבה שמא שתי רשויות 
הן. יצתה בת קול ואמרה 
שובו בנים שובבים חוץ 
מאלישע אחר שגלוי וידוע 
לפניו שאינו חוזר בתשובה 
שלמה לעולם. שאילו היה 
חוזר לא היה נטרד שאין 
הפרגוד ננעלת בפני בעלי 
תשובה | מיד מחיוה 
למטטרון שתין פולסי 
דנורא. ח"ו שיש עליו דין 
אלא להראות לאלישע 
שיש לו אדון שהוא עליו 
וזה שאמר אחר משום ר' 
עקיבא כי רשע מתייסר 
בגיהנם חלקו וחלק הצדיק 
והצדיק זוכה בג"ע חלקו 
וחלק הרשע ואסמכוה 
אקרא זה לכן בארצם 
משנה יירשו ומשנה שברון 
שברם. ד"א לאו דסמכא 
הן וקרא מדרש הוא ולא 
עיקר. מיהו אית לן למימר 
שהמחטיא את הרבים אין 
מספיקין בידו לעשות 
תשובה ועונו גדול מאד 
הוא ועליו ועל כיוצא 
בו נאמר ומשנה שברון 


נליון הש"ס 


גמ' וחיישינן שמא 
באמבטי עיברה. עיין 
מסנס למנך פט"ו מסל' 
פֿיקות סנכס ד ופ" 
מסל' 3"6 ם' יג: 


= 
הגהות וציונים 


6] בכת"י וראשונים כמה 
בתולות: 3] [וחיישינן 
נמי אמרינן לקולא. רש"י 
בשבת קנא ע"א ד"ה 
ושמואל אמר] (גליון): 
ג] בכת"י נוסף ונוגעת 
ואינה נוגעת, וכעי"ז 
בתוספתא ובראשית רבה 
(פרשה ב) עיי"ש כמה 
שנויים: ל] בכת"י 
לתלמידיו כבר בן זומא 
(וכ"ה בתוספתא עיי"ש): 
ס] בכת"י נוסף לא 
עמידה ולא ישיבה לא 
קנאה ולא תחרות. 
ורש"י | מוחק | "לא 
עמידה" אולי משום 
דמצינו שרפים עומדים 
ממעל לו (מהרצ"ח): 
ו[ בכתי נוסף 
למטטרון: ]] אדר"נ 
פכ"ד וע"ש דאיתא בשם 
אלישע ‏ בן | אבויה 
(גלירן):: . | ₪] בכת"ל 
וברש"י שבע"י נבעלה 
כן ואפור לקיימה: 
ע] ברש"י שבע"י נוסף 
מעט: י] סדרת הכאות 
במקל: כ] [צ"ל ויוסף 
ה'] (גליון): ] עי הג' 
הב"ח | שמגיה | דברי 
התוס' ע"פ הירושלמי 
ולפנינו שם איתא ועיקר 
נתינתן לא נתנו אלא 
באש: מ] מפעפע 
(גליון): ג] כארם של 
חכינה (גליון): 


ליקוטי רש"י 

[נדפס בסוף המסכת] 

תורה אור השלם 
א) וְהָאָרֶץ הָיָתָה תהוּ 
וְבהוּ וְחשַך על פני 


ב ַאמֶר אֶלְהִים יְהֵי רקיע בו הַמ ויהי 


ט אַל תִּמן אֶת פיף לַחֲטִיא אֶת בְּשָרָד וְאֶל תאמר לִפְנֵי הַמַלְאָךְ כִּ 


ד) שובוּ בָנִים שוּבָבִים נְאָם 


יי כּי אְִָי בָּעלְִי בָכֶם וְלְקְחְתִּי אֶתְב אֶחֶד מעיר ושׁנִם מַמּשְפָחָה וְהַבַאתִי אֶתָבָם צן: ימה ג, ו 


) תַּחַת בָּשֶחְכֶם מַשָׁה וּכְלְמָה יָרנוּ חָלָקֶם לָכֵן בּאְַצֶם מִשְׁנָה ירשו שְמְחַת 
ח) לא יַערְכָנֵה זָהָב וְּכוּכִית וּתְמוּרְתָהּ כָּלִי 19: אב כח, ין 


טו. וכן אין דורשין 


לאחר שהתברר שאין ראיה שהמרחק הוא שלש אצבעות, הגמרא 
מבררת מה כן שיעור המרחק: 
מבררת הגמרא, וְכַמָּה - ואכן מה שיעור ההבדל בין המים העליונים 
לתחתונים. 


עונה הגמרא, אֶמַר רב אַחָא בַר יַעַקב, ההבדל הוא כָּמְלֹא נִימָא 


הרווח שבין גודא דְּגַמֵלָא - לוחות של גשר המונחים אחד ליד השני, 
שלא יתכן שלא יהא בניהם רווח קטן. מַר זוּטרא אמר, וְאִיתִימַא - 
ויש אומרים שרב אַפִּי אָמַר זאת, שהמרחק הוא כַּתְרִי גְלִימַי דּפְרִיסִי 
אַהֲדְדֵי - כמו שתי טליתות המונחות זו ליד זו שיש רווח קטן בניהם. 
וְאָמַרִי לח - ויש אומרים שהרווח הוא כָּתְרֵי כָּסִי דְּסְחִיפִי אִהַדְדִי 
- כמו שתי כוסות הפוכות העומדות זו ליד זו". 


* 


הגמרא מבארת את המשך הברייתא המובאת לעיל (יד:) שאַחָר 


= 


ומביאה מה גרם לזה: 
אומרת הגמרא, אֶחֶר, קיצץ בַּנְטיעות, ועָלָיו הַפָּתוּב אוֹמַר (קסנת ס 


כתב המורה נבוכים (פ"ג פנ"), וראה עוד ביאור במאירי (מט(י כל כ). 

בהגהות וציונים הובא גירסא 'כבר בן זומא מבחוץ', וראה בלשם שבו ואחלמה (ק'< 
דרוי עונס ספוסו דרוש ד ענף כל סי י) שיישב את הגירסא 'עדיין. 

טו. רבינו אברהם מן ההר (ל"ס ספופין) [ומה שכתב רש"י (ד"ס סמופין) שהכוונה כפופין, 
ראה בביאורי רש"י שצריך לגרוס 'כפויין' דהיינו הפוכים]. ובערוך (עכן סמף - סכלעון) 
מבואר, שכפופים זה על גב זה ובכל זאת אינם מודבקים. אולם באדרת אליהו (סגכל"5, 
נרסטית 6 ז) פירש, ששתי הכוסות הפוכות זו כנגד זו, וכן המים העליונים עומדים ככיפה 
סביב לרקיע, וכנגדם המים התחתונים עומדים בכיפה הפוכה, כשני חצאי כדור 
שמתחברים להיות כדור שלם, ראה שם שהובא ציור. 

בביאור המחלוקת מדוע אחד דימה זאת לכוסות ואחד לבגדים ראה בתורת העולה 
(נרמ"ם, ס"כ פכ"ו), בעין אליהו (ד"ס פמכי) ובשיח יצחק (סנכר, (יקוטיס עמ' קנג). 

טז. לשון הפסוק הוא 'אל תתן את פיך לחטיא את בשרך, ואל תאמר לפני המלאך 
כי שגגה היא, למה יקצוף האלהים על קולך, וחיבל את מעשה ידיך', הגמרא בהמשך 
מביאה ש'אחר' ראה מלאך ושגג מחמת ראיה זו, ומחמתה קיצץ בנטיעות, ולאחר מכן 
נמחקו לו כל זכויותיו, ולפי זה מובן שייכות הפסוק לכאן, שהפסוק בא לומר, 'ואל 
תאמר לפני המלאך כי שגגה היא', כלומר אל תאמר ששגגתָ בראיה זו של המלאך, 
משום ששגגה זו עולה זדון, ועל כך הקדוש ברוך הוא קצף עליך 'וחיבל את מעשה 
ידיך', היינו שמחק את כל זכויותיך. מהרש"א (ת" ד"ס עמו), וראה עוד בזה באורך 
במלמד התלמידים (פרסת כרפטית). 

יז. בענין מיטטרון מובא במדרשים שהוא חנוך, שעליו נאמר (כלפסית ס כנ) 'ויתהלך 
חנוך את האלהים', ובזכות זה זכה להיות חשוב שבמלאכים [ראה אוצר מדרשים 
(סייזנסטיין, מטטכון) באורך], אולם הרמב"ן (נ"כ קכ: ד"ס 6סיס) כתב, שבגמרא (כ"כ עס) 
מבואר שאינו חנוך. ומצינו בחז"ל שהפליגו בגדולתו, ראה באוצר המדרשים (סס). 
ובגמרא סנהדרין ((נמ:) מבואר, שמה שנאמר במעמד הר סיני (טפות כד 6), 'ואל משה 
אמר, עלה אל ה" [וממה שלא נאמר עלה אלי, מוכח ש'אל ה'] הכוונה היא 
למיטטרון, ששמו כשמו של הקדוש ברוך הוא. 

ביאור המילה מיטטרון הוא מנהיג, רש"י (על סמלרע, ג"ר ס ד), וכעין זה כתב ברמב"ן 
(טמות ינ ינ) שהוא מלשון מורה הדרך. ומחמת זה כתב התורה לשמה (פו"ק, סי' תלו), 
שמותר להזכיר בפה את השם מיטטרון, כיון שביאור המילה הוא מנהיג, אולם כתב 
שאם מתכוונים למלאך עצמו לא לומר שם זה, וכן הביא שם בשם רבי חיים ויטאל 
[וכן כתב הקב הישר (פנ"ו)], שהאריז"ל היה נוהג לא לומר שם זה. ובערוך (עכן 
מטטכ) הביא עוד ביאור, שהוא מלשון של 'שומר' כמו 'נטיר', וראה עוד ברשב"ץ 
(ס"3 פ"כ). 

יח. כמו שנאמר (לנלי סימיס כ' יי ית), 'ראיתי את ה' יושב על כסאו וכל צבא השמים 
עומדים על ימינו ושמאלו'. מהרש"א (ס" ד"ס עליו). 

יט. כמו שנאמר (%וכ כס 3) 'עושה שלום במרומיו'. מהרש"א (פס). 

ב. כמו שנאמר במעשה המרכבה (יפזק6נ ‏ ו) 'וארבעה פנים לאחת', היינו פנים מכל 
צד. מהרש"א (עס). ובטעם הדבר כתב רבינו אפרים (ככקעית ית כנ, סוכ כתוספות הענס), 
לפי שהשם יתברך מלא כל הארץ, ואין ראוי להחזיר לו עורף. 

בא. רש"י (ד"ס עיפוי). אולם ראה ברמב"ם (פיסמ"ם סנסדנין פ"י מ"6) וברבינו אברהם מן 
ההר (ד"ס עיפוי) שביארו באופן אחר, הובאו בביאורי רש"י. 

בב. המלכות קרויה 'רשות', שהרשות בידה לפתוח ולהסגיר להשקיט ולהרשיע, וליתן 
רשות ולבטל רשות. מחזור ויטרי (פנות סי פכד) ורבינו בחיי (פפיפס (פרטת 6פלי מות). 
בג. ובטעם שאכן מיטטרון ישב אף שאין למעלה ישיבה, כתב המהרש"א (מ" ל"ס 
עניו), שהוא משום ששמו כשם הקדוש ברוך הוא (כמנופֿר (עיכ). והמראות הצובאות 
(סע"ז סי יז ליקוטיס ד"ס סגינס) ביאר, שרק למלאכים אין ישיבה למעלה, אבל לנשמות 
הצדיקים יש ישיבה [וראה שם ראיות לזה], ולכן מיטטרון כיון שהוא חנוך [כמבואר 
לעילן, יכל לשבת. ובסיבת הדבר שאכן היה צריך לשבת ביאר הלשמוע בלמודים (ל"ס 


פרק שני 


חגיגה 


ס), אל תִּתִּן אֶת פִּיף לַחֲטִיֹא אֶת בְּשָרֶף'". 


שואלת הגמרא, מאי היא - מה היה המאורע שמחמתה אחר קיצץ 
בנטיעות. עונה הגמרא, שכשנכנס לפרדס חִזָא - ראה את המלאך 
הנקרא 'מיטטרון'", ְאֶתִיהַבָא ליה רְשוּתָא למִיתָב - שנתנו לו 
רשות לשבת, לְמִיכְתָּב זכְוְותָא דִּישָרְאֶל - ולכתוב זכויותיהם של 


- כחוט השערה. וְרַבָּנְן אָמרִי [-אומרים], שהמרחק הוא פִּי - כמו" 


בשמים, לא הָוִי [-אין] לא ישיבהי", ולא תּחְרוּת", ולא עורף אלא 
מכל צד רק פניםי, ולא עיפוי - עייפותי", ואם כן האיך מיטטרון 
יושב, שַפָא חפ וְשַלום שתי רשויות [-מלכויות]= הַן, ומחמת כן 
יצא לתרבות רעחני. 


מספרת הגמרא, אִפְקוּהוּ - הוציאו לְמִיטטרון, ומחיוּהוּ שיתִין 
פּולְסִי דְּנוּרָא - והכוהו במקל ששים מכות של אש, ואָמְרוּ ליה - 
אמרו לו למיטטרון, מַאי טעַמָא כִּי חזִיתִיח, לא קמת מקמִיה - 
מדוע כשראית את אחר לא קמת מלפניו, ועל כך אנו מכים אותךכי. 
ממשיכה הגמרא, לאחר מכן אִיתְיְהִיבָא ליה רְשותָא למימחק 
זְכְוְותָא דְּאֵחָר - נתנו לו למיטטרון רשות למחוק את כל הזכויות של 
אחר, יַצַתָּה כַּת קול וְאִמְרֶה, 'שוּבו [בתשובה] בָּנִים שוֹבָבִיםײ, 


סו), שהוא בכדי שיכתוב את זכויותיהם בנחת, וכמובא במדרש (לקוע עמעוני ױשנם רז 
קו), 'בשעה שהקדוש ברוך הוא דן את ישראל, דן אותם מעומד ומקצר בדין, ובשעה 
שהוא דן את אומות העולם, דן אותם מיושב ומאריך בדין, ואחר כך פוסק הדין. 
בגמרא כאן מבואר שהטעם שאחר יצא לתרבות רעה הוא בגלל המעשה של המיטטרון 
שישב, והקשו הראשונים [תוספות רבי שמואל (קילועין (ט: ד"ס כס"ג), שיטה לא נודע 
למי (פס ד"ס נפיק)], שבגמרא בקידושין (לע:) הובא שתי סיבות אחרות מדוע יצא לתרבות 
רעה: א. שראה אדם שאביו שלח אותו להביא לו גוזלות וקיים בפעולה אחת גם 
שילוח הקן וגם כיבוד הורים, ועל שתי מצוות אלו נאמר בתורה שכר של אריכות 
ימים (שפות כ יכ, דנריס כנ ז), ובכל זאת אותו אדם מת בדרך, אמר אחר, מוכח שאין 
שכר בעולם ויצא לתרבות רעה [ואכן התשובה לזה שמדובר בפסוק על אריכות ימים 
בעולם הבא, כמבואר שם]. ב. שראה את לשונו של חוצפית התורגמן שהיה מעשרת 
הרוגי מלכות נגרר על ידי חזיר, אמר, 'פה שהפיק מרגליות ילחך בעפר'. ותירצו 
הראשונים (פס), שגם זה וגם זה גרמו לו, וכן כתב כאן היעב"ץ (ד"ס 6פר), וראה עוד 
בחתם סופר (ד"ס פתכ). ובתוספות (ד"ס פונו) הביאו מהירושלמי (ס"פ) שנתכנסו תנאים 
בשמחת הברית של 'אחר', והיו מהתנאים שפרשו מכולם וישבו ולמדו, והיה אש 
מלחכת סביבם, וכשראה זאת אביו של אחר, שאל אותם 'וכי לשרוף את ביתי באתם', 
אמרו לו, אש זו היא אש שירדה מהשמים משום שלמדנו תורה, אמר, אם כן אני 
מקדיש את בני לשמים, ובגלל שלא היה ליבו לשמים יצא לתרבות רעה. וראה שם 
עוד מעשים שהיו עם אחר שיצא מחמתם לתרבות רעה. 

בד. מבואר בגמרא שהטעם שהכו אותו הוא על כך שלא קם בפני 'אחר', אמנם 
התוספות (ל"ה מסיוסו) כתבו, שמה שהכו אותו הוא בשביל להראות לאחר שאין כאן 
שתי רשויות. והקשו האחרונים מדוע כתבו התוספות טעם אחר ולא הטעם האמור 
בגמרא. וביאר המהרש"א (ס"6 ד"ס ועפיוסו) [בחידושי הלכות נשאר על זה בצריך עיון], 
שאכן עיקר הטעם שהכו אותו הוא לא כעונש על מה שלא קם מלפניו, שהרי לא 
שייך אצל המלאכים עונש [וראה ברבינו חננאל (ד"ס י5תס), 'חס ושלום שיש עליו דין'], 
אלא העיקר הוא בשביל להראות לאחר שמיטטרון אינו ח"ו עוד רשות כמו הקב"ה, 
ומה שאומרת הגמרא שהטעם הוא משום שלא קם מפניו, הכוונה היא, שאמרו לו 
למיטטרון, שאילו היה קם מלפניו לא היו צריכים להכות אותו, כיון שאחַר כבר היה 
מבין שאינו עוד רשות, אולם מאחר שלא קם בפניו, ואחר טעה וחשב שיש שתי 
רשויות, לכן היו צריכים להכות אותו בשביל שיבין שאין זה כך, וכעין זה ביאר הברית 
יעקב (נפוס' סס). והרצוף אהבה (נתוס' פס) כתב, שהענישו את מיטטרון בשני עונשים, 
האחד שהעבירו אותו ממשרתו, והשני שהכו אותו, וכמו שמדויק בלשון הגמרא, 
'אפקוהו, ומחיוהו', ולפי זה מובן, שעל מה שלא קם בפני אחר, מבארת הגמרא 
שהענישו אותו שהוציאו אותו ממשרתו, ועל מה שהכו אותו באו תוספות לבאר, שהוא 
משום שיראה אחר שאין שתי רשויות, וראה על דבריו בזרע יצחק (ומכלוזו, ד"ס מסיוסו). 
אמנם בכרוב ממשח וביד דוד (נפוס') כתבו, שלתוספות היה גירסא אחרת בגמרא [וכן 
בדקדוקי סופרים השמיט תיבות אלו 'אמרו ליה' וכוץ. 

הראשונים [דעת זקנים מבעלי התוספות (נכלטית יט 6), תוספות רא"ש (ל"ס וכסויס), רבינו 
בחיי (דכליס כס 3), וכן כתבו המהרש"א והתורת חיים (3"ע פס: ד"ס ממיוס)] ביארו, שהטעם 
שמצינו בכמה מקומות שמכים בשמים ששים מלקות הוא, שהנה מצינו שבבית דין 
מלקים שלושים ותשע מלקות, והוא משום שבית דין מענישים מגיל שלש עשרה ולכן 
המלקות הם פי שלש מזה [וברבינו בחיי הוסיף שהרי משלשים במלקות, היינו שנותנים 
מלקות רק בכפולות של שלש, ראה רמב"ם (סנסללין פי"ז ס"כ)] הרי שלושים ותשע, ולפי 
זה, כיון שבשמים מענישים מגיל עשרים, לכן פי שלש מזה הוא ששים מלקות. אולם 
ראה בתורת חיים (קס) שכתב, שהמספר ששים הוא לא בדווקא. 

בה. הוא מלשון הפסוק בירמיה (ג יד) 'שובו בנים שובבים נאום ה", וביאור תיבת 
שובבים הוא 'מורדים'. רד"ק (ילמיס עס), וברש"י (יומפ פו. ד"ס דמעיקר6) נראה, שהכוונה 
היא לעושים מעשה שטות. 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


מו 


)וס דף מגם, יכו אני לבעול, ססיס כקי כסטייס", וזו נמי נכעלם כן": באמבטי. = |ומחיןךן שיתין פולפין. לסודיע (כ) כו ספין יכונת למטטלון 


3) [תוספתפ פלק :], 
ג) עי" כפי' | סמעניות 


כני קכופפֿין כו כל סגוף, ו"כ קסטים עס ללס קכנת זרע ונכנס 
לסרמנ"ס כפ"י דסנסדבין = 3מע'ס: מעיקרא. כטיכפת מן סקלס: מאין ולאין. מקין סכל וסין 


יופר מססריני: | ש|ןב\ בנים שובבים. כילוקנקי" 
מפרק למס פֿיכע כו כך וסיכס טפי מקרפות סדולש וסיס. סולג 


נסיסוד ספליטי, ד) נעי" = (כך | ערול: צופה הייתי. מסכונן סייפי כמעשס כרסשית: ואין (6 דורי דכרי תוכס ומר כל פנמיד דסוס סמי ליס סוס קטינ ונ עול 


רע"י דסנסדרין 65. ד"ס 

יס לסס כו'], ס) כתובות 

ו:, ו) דמכילתין פרק ב 

ה"א, ]) קהלת ז ח, 
) [pכת‏ קטז:]. 


ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 
הגהות הב"ח 


(6) גמ' פיט מורעת 
דלמא מעיקר (מי 
יולס: (3) שם לפתיסנb‏ 
יס רסו חדא שעתא 
ביומא (מיתנ ולמיכתב 
זכוותק: (ג) שם סמל פס 
וקלוס סתי כסוות יש 
בשמים מיד 6פקוסו: 
(ל) שם סון מססר שידע 
בבודיי יומרד בי סמל 
סוי וסיטריד כו' (תרבות 
רעה אשכח כ:"ל 
וינכת נפק 


a = נמסה:‎ 


ביניהן. כמקוס סיכורן, מקוס קטלי 
כיפת סכקיע כקלקע: גודא דגמלא. 
כסמסלכין לוומין סכ גסר זו 556 זו 
6י ססר סנ תס כיום = בינתיס, וכן 
גנימי וכן כסי: כחופין. כפופין: 
אחר קיצץ כנטיעות. קנקכ ועיוק 
כטנכנס לפרדס | ומק5ך | סנטיעות, 
ולפי קליס 6וסן כסס(ת סלככיס 
לנכנסו | נפרדס נקט ניסנ דקיפץ 
כנטיעות: לא עמידה. כ גרסינן: 
לא עורף. דככל 5דיסן יש (סס פניס: 
עיפוי. עיפות: פולסי. מכת מקנ, 
כסטונסד"י: פוגלא. כטן: ממישרא. 
עלוגס: ונוחין לאבדן. על ידי קכמס: 
כי 


יכול אני לבעול כמה בעילות* בלא דם או 
דלמא דשמואל לא שכיחא אמר להו 
דשמואל לא שכיח > וחיישינן₪ שמא באמבטי 
עיברה והאמר שמואל כל שכבת זרע 
שאינו יורה כחץ אינו מזרעת 6 מעיקרא נמי 
יורה כחץ הוה. ת"ר 5 מעשה ברבי יהושע 
בן חנניה שהיה עומד על גב מעלה בהר 
הבית וראהו בן זומא ולא עמד מלפניו אמר 
לו מאין ולאין בן זומא אמר לו צופה הייתי 
בין מים העליונים למים התחתונים ואין בין 
זה לוה אלא שלש אצבעות בלבד שנאמר 
* ורוח אלהים מרחפת על פני המים כיונה 
שמרחפת על בניה *ואינה נוגעת אמר להן 


רבי יהושע לתלמידיו עדיין" בן זומא מבחוץ מכדי ורוח אלהים מרחפת על 
פני המים אימת הוי ביום הראשון הבדלה ביום שני הוא דהואי דכתיב 


מבדיל בין מים למים וכמה אמר רב אחא בר יעקב כמלא נימא ורבנן 


₪ שם ק פטיטל 5% = אמרי כי גודא דגמלא מר זוטרא ואיתימא רב אסי אמר כתרי גלימי דפריסי 
אהדדי ואמרי לה כתרי כסי דסחיפי אהדדי. אחר קיצץ בנטיעות עליו הכתוב 
אומר 9 אל תתן את פיך לחטיא את בשרך מאי היא חזא מיטטרון דאתיהבא 
)שם 6מן ‏ ככ ליה רשותא (ס למיתב למיכתב זכוותא דישראל אמר גמירא דלמעלה לא הוי" 
ילא ישיבה ולא תחרות ולא עורף ולא עיפוי שמא חס ושלום ב' רשויות 


ששמך יצא בכל הארץ 
עקר פוגנ: (ו) שם כל 
מס קנכר ‏ סקנ"ס 
בעולמו :רל כנגלו: 


זכוכים גכ" ס" 9"6 
האלהים אפילו ככלי 
הרס אבל כ"ע כו': 
(ם) שם וכלי זלוכית 
הללו 6ע"פ שנשתברו 


ש: (ט) שם 25 AY‏ 
קמעתי: 


והלא כנר 

(י) שם (למול תמוכה 
מפיו | כיון שהגיע 
לתחום שבת 6מר כו 
מסיר: (כ) תוס' ד"ס 
ומפיוסו | וכו' לסוליע 
שאין לו יכולת יותר 
מססריני כ5"כ: (5) ד"ה 
סוכו וכו' וסיס סורג רבי 
תולס ואמרינן כל תנמיל 
לסוס תמי יס משבח 
באורייתא סוס קטיל ו69 
עול אלא לסוס על וכו' 
קמי ספל והוה אמר 
מסן אלין יתבין עכדין 
סכ כו' וכיון לסו 
סמעין כן הוון ענקין 
ליה ופונון לון וקפמר 
ליס לרבי מאיר וכו' קל' 
עקינ דרים גניס וה' 
בוך ‏ את | איוב 
מראשיתו מכות מכֿום 
ומעסיס | טוניס שהיו 
ביה מרסקיפו ומיימי לי 
טונ תכית דכר וכו' כ 
טונ 6סרית דנר כשהוא 
טוכ מכסטיפו ובו סוס 
סמעקס ‏ פנױס אביו 
מגדולי ילופליס | היה 
וניוס 3p‏ למהול אותו 
קר וכו' אמר ר"א 
לרבי יהושע עד הפנין 
עסקין וכו' נעסוק אנן 
כדידן וכו' פמר לון 6כויס 
רבותי מס כ6סס כקלוף 
את כיתי עלי 6מכו לו 
תו 536 יוסנין סיט 
ומוזלין ‏ בדברי תוכלה 
וכו' | סלנליס סמיס 
כנפינפן מסיני והיתה 
האש מלחך סביבותיו 
כלחיכתן מסיני נתינתן 
מסיני כ כם (פגו 6מר 
להן אבויה סוליל וכך: 


(מ) בא"ד שכלס אדם תד טנטל סככיס: (2) בא"ד וסיס פותו סמין מפעפע כגופס כעכנ6. ג"כ פירום כפרס של 

עכנ: (ם) בא"ד דועס קמתוך פטוכס נפטר רבי מן דקכלוניס ירדס 6 מן סשמיס וסרפס את קברו ולעלו יס 

כרני מליר סק קיברא דכנך אייקד מה עבד 556 וקל פריס: (ע) בא"ד טונ ס' לכל ואם 65 ככ" ופיכת יגלל 
נמסק: (פ) בא"ד 6מכו ליס לר"מ 6ין 6מרין וכו' 6ער לון אנא מיקרכ לרני קדמי: 


(2) 


=אפקוהו למיטטרון ומחיוהו שיתין פולסי דנורא א"ל מ"ט כי חזיתיה 


לא קמת מקמיה איתיהיבא ליה רשותאי למימחק זכוותא דאחר יצתה 
בת קול ואמרה " שובו בנים שובבים חוץ מאחר ₪ אמר הואיל ואיטריד 
ההוא גברא מההוא עלמא ליפוק ליתהני בהאי עלמא נפק אחר לתרבות 
רעה נפק אשכח זונה תבעה אמרה ליה ולאו אלישע בן אבויה את ₪ עקר 
פוגלא ממישרא בשבת ויהב לה אמרה אחר הוא. שאל אחר את ר"מ לאחר 
שיצא לתרבות רעה א"ל מאי דכתיב "גם את זה לעומת זה עשה האלהים 
אמר לו כל מה שברא הקב"ה (6 ברא כנגדו ברא הרים ברא גבעות ברא ימים 
ברא נהרות אמר לו ר"ע רבך לא אמר כך אלא ברא צדיקים ברא רשעים 
ברא גן עדן ברא גיהנם כל אחד ואחד יש לו ב' חלקים אחד בגן עדן 
ואחד בגיהנם זכה צדיק נטל חלקו וחלק חברו בגן עדן נתחייב רשע נטל 
חלקו וחלק חברו בגיהנם אמר רב משרשיא מאי קראה גבי צדיקים 
כתיב ‏ לכן בארצם משנה יירשו גבי רשעים כתיב ומשנה שברון שברם. 
שאל אחר את ר"מ לאחר שיצא לתרבות רעה מאי דכתיב "לא יערכנה 
זהב וזכוכית ותמורתה כלי פז אמר לו" אלו דברי תורה שקשין לקנותן 
ככלי זהב וכלי פז = ונוחין לאבדן ככלי זכוכית (6 אמר לו ר"ע רבך לא אמר 
כך אלא מה כלי זהב וכלי זכוכית 9 אע"פ שנשברו יש להם תקנה אף 
ת"ח אע"פ שסרח יש לו תקנה אמר לו אף אתה חזור בך אמר לו 6 כבר 
שמעתי מאחורי הפרגוד שובו בנים שובבים חוץ מאחר. ת"ר מעשה באחר 
שהיה רוכב על הסוס בשבת והיה רבי מאיר מהלך אחריו ללמוד תורה 
מפיו (6 אמר לו מאיר חזור לאחריך שכבר שיערתי בעקבי סוסי עד כאן תחום 
שבת א"ל אף אתה חזור בך א"ל ולא כבר אמרתי לך כבר שמעתי מאחורי 
הפרגוד שובו בנים שובבים חוץ מאחר תקפיה עייליה לבי מדרשא א"ל 
לינוקא פסוק לי פסוקך אמר לו 5 אין שלום אמר ה' לרשעים עייליה לבי 
כנישתא אחריתי א"ל לינוקא פסוק לי פסוקך אמר לו כי אם תכבסי בנתר 
ותרבי לך בורית נכתם עונך לפני עייליה לבי כנישתא אחריתי א"ל 


לינוקא 


לסוס על כנית ועד סוס סמי טניb‏ 
קמיס סופר6 ומר מפן לט ענדין 
סכל כו' כיון דסוו סמעין לי טנקין 
ופונין וקפמר ניס ר"ת מסי דכתיכ 
(וס' כיכך') פת כל קר נליו 
כמסנס (פנ מכ) ומר כו סכפל כו 
ממוט וסו סטיב טכ"ע דריש (יס 
כזכות מכֿות ומעקיס טויס נלן 
מרלסיפו ומייפי יס טוכ פתכית 
דכר מכפטיפו' ודריש ליס ר"מ נדס 
קסוניד כגיס כינלותו ומתו וכזקטותו 
סוליד ונפקיימו ומר כו כ"ע ככך 
ל כך דרש 556 מו פסרית דנר 
קסול טונ מכססיפו [וכי] | סוס 
סמעסס קנויס לכי סוס מגדולי 
ילוקניס וכיוס קנ נמסוני קרס לכל 
גדוני יכוסניס וסוסיכן ככית למל 
ונר" ולר' יסוקע כמקוס 6פל מן 
דסכלין וסמין טרין מטפסין וערקדיס 
6מרי עד דסלין עסקין כלידסו נעסוק 
כלידן יטכו ונפעסקו כדכלי תולס 
ירדס פס מן ססמיס וסקיפס קומן 
פמר לון 6כויס 536 גכרין מס כ6תס 
לסרוף כיפי 6מכו כו מ"ו 666 יוטכין 
סייו וסורין לכרי תולס מתולס 
ניסיס ומניפיס נכתוכיס וסיו 
סדנריס סמסיס כנמינתן מסיני 5 
3 נתנו? 6מר סולינ וכך כמס טג 
פולס פס יתקייס סכן סוס לתולס 
פנ מפריקו ונפי קנ סיתס כונפו 
לסמיס (פיכך כ נסקיימו כו ונעקוס 
סיס כגמרל טלגו פמורי ספכגוד יש 
לסס מ6פולי כית קלטי סקלקיס עול 
פיפ סתס עסיס כוכנ כיוס"כ קמל 
לסיות כקכת וטמע כו' ומיימי ססוb‏ 
דפרק קמל דקלועין (7ף ט:) קרס 
(מ) חל טנטנ סכניס וקינת לת סלס 
וכי שייפי נפכ ומת וכ סיס לוכש כר' 
יעק3 כדמייתי סתס ועוד קיתל קלס 
לסון כני יסולס סנמתוס נפון 3פִי 
כל וסינו גכ רבס דקלוטין וני 
נפן סומר כקסיתס מו מעוכרם ממנו 
עכרס (פני ע"ז וסריפס מקופו סמין 
ונס וסיס פופו סמין (ג) מזדעזע 
גופס כעכנ וננסוף סנס מסנונס 
ומכו כו לר"מ ככך 6כסיש 16ל גכיס 
לכקרתי' ו6"ל סזור כך מר 6י סדרנ 
מפקכלין מכ ליס וסכתיב (פסמיס 5) 
פטכ סנוס עד דכס ופסמר סוכו כני 
פס בלס פניסע ונפטר 6"ר מסיר 
לועס סמתוך תוס נפטר (ס) וכי מן 
[דקכלוניס] ירדס 6 מן סקמיס 
וסרפס ותו ו"כ ר"מ ספ קככ 
ללנך [פוקיד 6תק] וקל פכיס 
גנימיס עניס ופמר ליני (פס) סנינס 
וגו" (מת ג) ליני פס כעולס סוס 


קלומס יע וסיס ככוקר לעונס סכל פס יגללך טונ יג זס סקלוט כלוך סו קנמר טוב ס' לכל (תסניס קמס) (ע) יגנ וס 
יספון נגפכך וגללתיך 6נכי 6מלו כיס (פ) פין [6מכין] כך כססי ענמ (מסן פת כעי למקרכס קדמיית6 65כוך פו כרכך פמר נון מיקל3 
לרכי קדמוי וכתר כן 6362 פ"נ וסמעיין כך 6"ל וכ כן פנינן" מנֿינין תיק סספר עס סספר מנילין 6משע כזכות תוכפו: 


תורה אור השלם 


[בראשית א, ו] 


[בראשית א, ב] : 
אֵל תִתַן אֶת פיך לחַטִיא אֶת כְשָָׂואֵל תמר לי המלא כי נה היא לָמָה יקצף 


סל 


משנת ראשונים 


גמירי דלמעלה לא הוי 
לא ישיבה ולא תחרות 
ולא עורף. היסוד הג', 
שלילת הגשמות ממנו 
וזהו שנאמין כי האחד 
הזה שזכרנו אינו גוף ולא 
כח בגוף ולא ישיגוהו 
מאורעות הגופים כמו 
התנועה והמנוחה 
והמשכן לא מצד עצמות 
ולא במקרה, ולכן שללו 
ממנו ‏ החכמים ‏ ז"ל 
החיבור והפירוד, ואמרו 
אין למעלה לא ישיבה 
ולא עמידה ולא עורף 
ולא עפוי, כלומר לא 
פירוד והוא עורף, ולא 
חבור והוא עפוי מלשון 
ועפו בכתף פלשתים, 
כלומר ידחפו אותם 
בכתף להתחברם בהם, 
וכל מה שבא בכתבי 
הקדש שמתארים אותו 
בתארי הגופות, כמו 
ההליכה והעמידה 
והישיבה והדיבור וכיוצא 
בזה, הכל דרך השאלה. 
וכן אמרו ז"ל דברה 
תורה כלשון בני אדם, 
וכבר דברו החכמים בזה 
הענין הרבה, והיסוד 
השלישי הזה הוא מורה 
עליו מה שנאמר כי לא 
ראיתם כל תמונה, כלומר 
לא השגתם אותו בעל 
תמונה, לפי שהוא כמו 
שזכרנו אינו גוף ולא כח 

בגוף. 
[פהמ"ש להרמב"ם, 
סנהדרין] 


ולא עיפוי. והעיקר, 
מלשון (ישעיה יא, יד), 
ועפו בכתף פלשתים, 
לשון התפשטות. 

[רבינו אברהם מן ההו] 


שובו בנים שובבים. 
שובבים, מורדים כמו 
משובה. [רד"ק ירמיה] 


גליון הש"ס 


גמ' וחיישינן שמא 
באמבטי עיברה. עיין 
מסנס למנך פט"ו מסג' 
סיסות סנכה ד ופי" 
מסלי "3 ס יג: 


הגהות וציונים 


6] בכת"י וראשונים כמה 
בתולות: 3] [וחיישינן 
נמי אמרינן לקולא. רש"י 
בשבת קנא ע"א ד"ה 
ושמואל אמר] (גליון): 
ג] בכת"י נוסף ונוגעת 
ואינה נוגעת, | וכעי"ז 
בתוספתא ובראשית רבה 
(פרשה ב) עיי"ש כמה 
שנויים: ל] בכת"י 
לתלמידיו כבר בן זומא 
(וכ"ה בתוספתא עיי"ש): 
ס] בכת"י נוסף לא 
עמידה ולא ישיבה לא 
קנאה ולא תחרות. 
ורש"י | מוחק | "לא 
צמידה" אולי משום 
דמצינו שרפים עומדים 
ממעל לו (מהרצ"ח): 
₪ בכתéי‏ נוסף 
למטטרון: ]] אדר"נ 
פכ"ד וע"ש דאיתא בשם 
אלישע ‏ בן | אבויה 
גליוך): :ק] בכתיי 
וברש"י שבע"י נבעלה 
כן ואפור לקיימה: 
ט] ברש"י שבע"י נוסף 
מעט: =] [צ"ל ויוספ 
ה'] (גליון): כ] עי הג' 
הביח שמניה ‏ רבבי 
התוס' ע"פ הירושלמי 


ולפנינו שם איתא ועיקר נתינתן לא נתנו אלא באש: (] מפעפע (גליון): מ] כארם של חכינה (גליון): 
א וְהָאָרֶץ הְיְחָה תהו וָבהו וְחשָך על פנ תְהוֹם וְרוּחַ אֲלהִים מְרַמְפֶת על פָּנִי המָיִם: 


ב ַאמָר אֲלהִים יָהִי רקיע בַתוך הַמִָם ויהי מַבְדּיל בִּין מ לָמָיִם: 


מו. נגן אין דורשין 


חוּץ מאַחַרײ, שאין לו אפשרות לשוב בתשובה, כיון שידע והכיר 
את בוראו ומרד בול'. 


- כיון שאותו אדם, כלומר אני, נטרדתי מאותו עולם [-עולם הבא], 
ליפוק לִיתְהָנִי בְּהַאי עְלְמָא - אצא ואהנה בעולם הזה. נְפָק [-יצא] 
אחר לְתַרְבּוּת רְעָה, נְפַקי", אַשְׁכֵּח [-מצא] זוּנָה, תִּבְעָהּ לעשות 
עמו עבירה. אָמְרָה ליה - אמרה לו אותה זונה בתמיהה, וְלָאו - וכי 
לא אֶלִישָע בֶּן אָבוּיה אַתּ [-אתה], והאיך אתה מבקש לעשות עמי 
עבירה. עְקר פּוּגְלָא מַמִישָרָא - תלש צנון מערוגה בְשִׁבָּת, וְיִהַב ?ה 
- ונתן להי. וכשראתה כך אִמַרְה, ‏ 'אַחֵר הוא', ואינך אלישע בן 
אבויה הידוע. ועל שם זה נקרא 'אחר. 


הגמרא מביאה מה שאל אחר את רבי מאיר לאחר שיצא לתרבות 
רעה: 
שָאָל אחר אֶת רבי מאיר לְאַחַר שִיצָא לְתַרְבוּת רְעַה, אמר ליה 
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- אמר לו, מאי דִּכְתִיב - מה כוונת הפסוק (קסנת ז יד), 'גם אֶת זה 
לְעוּמַת זֶה עְשָה הַאֶלהים'. אַמַר לו רבי מאיר, ביאור הפסוק הוא, 
כל מה שִבְּרָא הקדוש בָּרוךף הוא, כָּרָא דבר אחר כְּנֶנְדוּ, בָּרָא 
הָרִים וכנגדם בְּרָא גְבָעות, וכן בָּרָא יִמִּים וכנגדם כְּרָא נְהָרוֶת**. 
אָמַר ל1 אחר לרבי מאיר, רַבִּי עָקִיבָא רַבִּף לא אָמַר כָּּ, אֶלָא כך 
ביאר את הפסוק, בְּרָא צדיקים, בְּרָא כנגדם רְשָעִים, בְּרָא גַן עַדֶן, 


בו. בירושלמי (פ"נ ס"6) ובכמה מדרשים (כות כנס ו ד, קס"כ ז ‏ פ) הגירסא היא 'חוץ 
מאלישע בן אבויה', וכן גרס רבינו חננאל (ד"ס ילתס). ולכאורה כך צריך לגרוס שהרי 
עדיין לא היה שמו 'אחר' עד אחר המעשה המובא בגמרא להלן, אלא שהבת קול 
אמרה חוץ מאלישע, ורק הגמרא אמרה זאת כפי שנקרא. מירא דכייא (ד"ס 6מל), אולם 
ראה בעיון יעקב ובפרחי כהונה (ד"ס 5מר), שמבואר בדבריהם שהבת קול אמרה 'חוץ 
מאחרי. 

כז. כך הוא בירושלמי ובמדרשים (סס). 

כתב רבינו חננאל, שכוונת הבת קול היא שגלוי וידוע לפניו שאינו חוזר בתשובה 
שלימה לעולם, אבל אילו היה חוזר ודאי שלא היה נטרד, שהרי אין הפרגוד ננעל 
בפני בעלי תשובה. ומה שיצאה בת קול, הוא בשביל להכשילו שלא יחזור בתשובה 
כיון שחטא. עץ יוסף (ד"ס מון). ובפני דוד (כי 605 ות ג ד"ס ועוד) הביא בשם מהר"א 
יצחקי, שכוונת הבת קול שאומרת 'שובו בנים שובבים' היא, שמבקשת מכל הפושעים 
שישובו בתשובה, 'חוץ מאחר' שאינה מבקשת ממנו שישוב, אך אם שב מעצמו 
ודאי יתקבל תשובתו, וראה עוד בשל"ה (עער ספותיות, קלוpת‏ סחווג ות ענע). אמנם 
ברמב"ם (ענולס זרס פ"כ ס"ס) כתב, 'האפיקורסים מישראל אינן כישראל לדבר מן 
הדברים ואין מקבלים אותם בתשובה לעולם', ובכסף משנה הביא על זה ראיה 
מהגמרא כאן. 

כח. הב"ח (פות ל) מוחק תיבה זו. 

בט. להראות שקיצץ בנטיעות. לשמוע בלימודים (ד"ס עקל), ראה שם מה שביאר בזה, 
וראה עוד בבן יהוידע (ד"ס עקל). 

ל. מגן אבות (כטנ"ן, 6נופ פ"ד מ"כ) וסדר הדורות (פנשע כן פנױס). אולם יש שפירשו 
[ריקאנטי (כל6פית מ כ ד"ס ונס סיס), בן יהוידע (ד"ס פונו), וכן מבואר בזוהר (פ"6 מקן 
נד:)ן, שנקרא אחר על שם שנדבק באל אחר, וראה עוד ביאורים ברב ניסים גאון (נלכות 
נז: ד"ס קנשס) ובבית האוצר (פנק 6 - ת סוס (כ). 

בגמרא בהוריות (יג:) מובא, שרבן שמעון בן גמליאל קנס את רבי מאיר משום מעשה 
שהיה, ואמר, שכשיאמרו הלכה בשמו, לא יאמרו את שמו אלא יאמרו 'אחרים אומרים', 
ובטעם הדבר שכינו אותו דווקא כך, כתב הספר יוחסין (מפמכ כלפון ד"ס וני ידי), שכיון 
שהיה תלמידו של אלישע שנקרא 'אחר', לכן יחסו אותו לגנאי לרבו וקראו לו 'אחרים', 
ואכן מצינו ראשונים [סדר תנאים ואמוראים (ת"כ פות ד), תוספות (סועס יכ. ד"ס 5סכיס), 
ספר הכריתות (ימות עולס פער ‏ 6ות יע)] שכתבו, שכשרבי מאיר היה אומר דבר בשם 
רבו אלישע בן אבויה אומרים שמועה זו בשם אחרים אומרים, אבל בשאר השמועות 
שאמר קבעום בשמו. 

לא. בחילוק שבין הרים לגבעות מצינו כמה פירושים: א. הגר"א (נפוס ‏ ס, טיר סעיליס 
נק) כותב, שהר הוא חד ואינו רחב, אבל הגבעות ראשיהם רחבים. ב. המור וקציעה 
(סי' ככת) והגרי"ז (ניקוטיס סי" עז) כתבו, שהר הוא פחות תלול אלא עולה מעלה מעלה 
בהדרגה, ואילו גבעה הוא יותר תלול. ג. המצודות דוד (פסניס קמס ט) והמלבי"ם (נעדנכ 
כג ט) מבארים, שגבעות הם יותר קטנים מהרים, וראה עוד בהגר"א ((פוס 3 כ) וביערות 
דבש (פ"6 ללוש מז). והחילוק בין ים לנהר הוא, שהים מימיו עומדים, והנהר מימיו 
נמשכים וזורמים. 

וביאור הגמרא כאן ביארו הנתיבות עולם (על ככית ענ 0" מלות, (3:) והתורה תמימה 
(דכליס (ג סערס נכ), שכמו שבברואים יש זכר ונקבה, כך גס בצומח ודומם יש זכר ונקבה 
[וכן כתב רש"י (שנת קט. ד"ס 6חי), שיש ארז זכר וארז נקבה], וההרים והימים הם 
זכרים, והגבעות והנהרות הן נקבות [ראה ראש השנה (י.) 'מדלג על ההרים' זה זכות 
אבות, 'מקפץ על הגבעות' זה זכות אמהות]. וזה כוונת רבי מאיר, ברא הרים ברא 


פרק שני 


חגיגה 


בְּרָא כנגדו גִיהנם. וכָּל אֶחַד וְאֶחַד - לכל אדם ואדם יש לו שָנִי 
חלֶקים, אֶחָד כְּגֵן עדן וְפָחָד כְּגֵיהַנֹּם, זְכָה צדיק, נָפֵל חֶלָקו וְחלֶק 
חֲבֵרוֹי כְּגֵן עדֶן, נִתְחַיִּיב רְשָע, נָמֵל חָלְקוֹ וְחֵלָק חֲבֵרוֹ בְּגִיהִנֹםי. 
אָמר רב מְשַרְשיא, מאי קִרְאַה - מאיזה פסוק לומדים דבר זה. 
ומבאר, גַבִּי צַדִּיקִים פָּתִיב - נאמר בפסוק (שעיס 65 ז), '?כן כְּאֶרְצַם 
מִשָנָה יירְשו, שִמְחַת עולֶם תִּהְיָה לָהָםי - שהצדיקים ירשו בעולם 
הבא שכר כפול [-'משנה']לי, והוא החלק של הרשעים. גַּבֵּי רְשָעִים 
כָּתִים (ילמיס ‏ יש), 'הָבִיא עַלִיהֶם יום רְעָה וּמִשָנָה שַׁבָּרוֹן שְׁבָרֵם' - 
שאתן להם שבר ורעה כפולה [-'משנה'], וזה יהיה בגיהנם שיקבלו גם 
את החלק של הצדיקים. 


שאלה נוספת: 
עוד שָאֶל אַחֵר אֶת רַבִּי מאיר לְאֶחַר שִיִצַא לְתרְכּוּת רְעָה, מַאי 
דְּכְתִיב - מה כוונת הפסוק (פיוג כם יז) המדבר על התורה, לא יַערְכַנָּה 
זְהָב וּזְכוּכִית, וּתְמוּרְתְהּ כלי פז'יי, ומדוע דימה את התורה גם לזהב 
וגם לזכוכית". אָמַר לו רבי מאיר, אֲלוּ דְּבְרֵי תורה שַקְשין לְקָנוֹתְן 
כִּפְּלִי זְהָב וכלי פַז, ונוחין לְאַבְּדְן לשכוח אותם כְּכְלִי זְכוּכִית 
שנוחים להישברלי. אָמַר ל1 אחר לרבי מאיר, רַבִּי עָקִיבָא רְכְךף לא 
אָמַר כֶּךְ, אִלָא ביאר את הפסוק כך, מה כְּלֵי זְהָב וּכָלִי זְכוּכִית 
אף על פִּי שָנְשִבְרוּ יש לָהַם תִּקֶנַה על ידי שעושים מהשברים שוב 
כלי"", אף תַּלְמִיד חַכֶם, אַף על פִּי שֶסֶרַח יש לו תּקָנָה בתשובהל. 
אָמַר לו רבי מאיר, אם כך, אַף אַתּה חזור כִּף. אָמַר לו אחר, כְּבָר 


גבעות כנגדם, ברא ימים ברא נהרות כנגדם, כלומר, ברא זכר וברא כנגדו נקבה. אולם 
ראה במהרש"א (פ"0 ד"ס מ"ד - סרסטון) מה שביאר. 

לב. הינה בןגילר מעב "ץק (ל"ס:וכקן: 

לג. בביאור הדבר שצדיק נוטל חלק הרשע בגן עדן ורשע נוטל חלק הצדיק בגיהנם, 
כתב העיון יעקב (ד"ס נוע), שבעולם הזה באה טובה לעולם בגלל הצדיק והרשע נהנה 
מזה, וכן להיפך באה רעה לעולם בגלל הרשע והצדיק נענש בזה, ולכן תמורת זה 
בעולם הבא הצדיק מקבל את חלק הרשע והרשע את חלק הצדיק. והבית הלוי (קו"ת 
דרקות סי' טו) כתב, שכל אדם שעובר עבירה הוא מושך לעולם טבע רע, ואם נמשך 
אחר תאוה, מגביר כח התאוה הזאת, עד שמשריש את זה בטבע של העולם שכולם 
נמשכים לזה, ולהיפך, צדיק שעושה טוב הוא מושך טוב לעולם [ובכך יישב מה שכתוב 
ברש"י (נכ)פית ו ינ), שבדור המבול גם הבהמות והחיות שינו את דרכם והזדווגו מין 
בשאינו מינו, וזהו משום שאחר שבני האדם כך התנהגו, נהיה זה לטבע בעולם], ואם 
כן יוצא שבכל עבירה של הצדיק יש לרשע חלק בזה, וכל מצוה של הרשע יש לצדיק 
חלק בזה, ולכן כל אחד נוטל חלק חבירו, וראה עוד בספר חסידים (סי' פכי) ובעבודת 
ישראל (ליקוטיס ד"ס מסכת סגיגס). 

לד. הפסוק מדבר בנחמת ישעיהו המנחם את ישראל ואומר להם שלבסוף יצאו 
מהגלות, ובין כל הנחמות אמור פסוק זה שבמקום היותכם בגלות בארצות אחרות, 
תהיו בארצכם ותאכלו שם מטוּב הארץ כפול ממה שהיה לכם קודם בגלות. רד"ק 
(פס). הגמרא כאן דורשת זאת לענין עולם הבא, כמו שנאמר בהמשך הפסוק 'שמחת 
עולם תהיה להם', משמע שהוא במקום שנמצאים שם לעולם. מהרש"א (פ"פ ד"ס כמיכ). 
לה. הפפוק בא לומר שאת התורה אי אפשר להעריך אותה בכלי זהב ובכלי זכוכית, 
וכן אי אפשר לתת תמורתה כלי פז [-זהב מזוקק], מפני שהיא חשובה הרבה יותר 
מהם, ומה שכתוב בפסוק 'ותמורתה' היינו 'ואין תמורתה' כלומר שאין תמורתה בכלי 
פז. אבן עזרא ומצודת דוד (עס). 

לו. אף שלזהב מובן מדוע דימה את התורה, כיון שהוא יקר, מכל מקום זכוכית זה 
דבר פשוט ביותר, ומדוע דימה את התורה אליה. מהרש"א (ת" ד"ס מ"ד - ספני) ועץ 
יוסף (ד"ס מ"ל). 

לז. עץ יוסף (כופ"ר ג יג ד"ס פו). 

ומה שדימה את התורה לזכוכית הוא לא בשביל יקרותה, אלא לומר שנשברים ונאבדים 
כזכוכית. אולם צריך ביאור לפי זה, מדוע הפסוק מפריד בין הזהב לכלי פז ששניהם 
מדברים בענין חשיבות התורה, עם תיבת 'זכוכית' שמדבר שנוח לשכוח אותה, הרי 
היה לו לומר, 'לא יערכנה זהב וכלי פז וזכוכית'. וביאר הפרשת דרכים (ללוע כס), על 
פי המבואר בגמרא (יוע6 כפ:), שמי שלמד ושכח לימודו, קשה לו לחזור וללמוד מה 
ששכח, יותר מאילו לא למד כלל, ולפי זה מובן הפסוק, 'לא יערכנה זהב וזכוכית', 
היינו שדברי תורה קשים לקנותם כזהב, ונוחים לאבדם ולשכוח אותם ככלי זכוכית, 
והפסוק ממשיך, שאחר ששכח, 'ותמורתה כלי פז', היינו שקשה לקנותם עוד יותר כמו 
כלי פז שיקרים יותר מזהב. 

לח. רש"י (פנסדרין 53. ד"ס ש). 

לט. ומה שדימה לזכוכית אף שדימה כבר לזהב, ביאר הפרשת דרכים (שס), על פי 
המבואר ברמב"ם (כניס פי"נ ס"6) שכלי מתכת שנשבר אחר שנטמא, וחזר ועשה ממנו 
כלי אחר, חזר לטומאה הישנה ואינו נטהר עד שיטבילו במקוה, אולם בכלי זכוכית 
הדין הוא (עס פי"נ ס"י), שאם נשבר ועשו ממנו כלי חדש, הוא טהור מאיליו. ולכן 
הפסוק דימה את התלמיד חכם שסרח לזכוכית, לומר, שכיון שחזר בתשובה נטהר מכל 
עוונותיו הראשונים. 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


)לס דף מג., 
3) [תוספתפ פלק כ], 
ג) עי" בפ סמטניום 
לסרמנ"ס כפ"י דסנסדרין 
נסיסוד סעליעי, 7) [עיי' 
רש"י דסנסדכין 65. ד"ס 
יס לסס כו'], ס) כתובות 
ו:, ו) דמכילתין פרק ב 
ה"א, ]) קהלת ז ח, 
ק) [קכת קטז:]. 


ce 
ליקוטי רש"י‎ 
[נדפס בסוף המסכת]‎ 


הנהות הב"ח 


(6) גמ' פיט מזרעת 
דלמא מעיקר (מי 
יולס: (3) שם לפתיסנb‏ 
יס רסו חדא שעתא 
ביומא (מיתנ ולמיכתב 
זכוותק: (ג) שם סמל פס 
וסוס סתי רסו יש 
בשמים מיד 6פקוסו: 
(ל) שם סון מססר שידע 
בבודי המרד בי סמל 
סופֿיל וסיטריד כו' לתרכות 
רעה אשכה ככע"ל 
ותינת | נפק נמסק: 
(ס) שם כן קניס 6ק 
ששמך יצא בכל הארץ 
עקר פוגכ: (ו) שם כל 
מס סנכל | סקנ"ס 
בעולמו כל ככגלו: 
(1) שם נלנדן ככלי 
זכוכית | ג"כ ס" פיל 
האלהים אפילו ככלי 
הרס אבל כ"ע כו': 
(ם) שם וכלי זכוכיק 
הללו 6ע"פ שנשתברו 


ש: (ט) שם 6ככ וש 
סמעתי: 


והלא כנר 

(*) שם (למול תוכס 
מפיו | כיון שהגיע 
לתחום שבת 6מכ (ו 
מסיר: (כ) תוס' ד"ס 
ועסיוסו וכו' | לסודיע 
שאין לו יכולת יותר 
מססריני כ5"כ: (5) ד"ה 
סוכו וכו' וסיס סורג רבי 
פולס ואמרינן כל תנמיד 
לסוס תמי ליס משבח 
באורייתא סוס קטיל ו69 
עוד אלא לסוס על וכו' 
קמי ספלס והוה אמר 
מסן אלין יתבין עכדין 
סכ כו' וכיון לסו 
סמעין כן הוון קנקין 
ליה ופוטן לון וקפער 
ליס לרבי מאיר וכו' קל' 
עקינ דריש יס וה' 
בוך ‏ את | איוב 
מראשיתו כזכופ מכום 
ומעסיס טוניס | שהיו 
ביה ערפסיתו ומייסי ליה 
טוכ חרי דכר וכו' 636 
טוג סרית דנר כשהוא 
טוג מרסטיתו ובו סוס 
סעעסס פֿנױס אביו 
מגדוני יכוקליס היה 
וניוס סכ למהול אותו 
קר וכו' אמר ר"א 
לרבי יהושע עד דספין 
עסקין וכו' נעסוק אנן 
כדילן וכו' פמר לון 6כויס 
רבותי מס כ6תס כקכוף 
את כיתי עלי פמכו ו 
ס"ו 536 יוסנין סיט 
וסוזלין ‏ בדברי תוכלה 
וכו' | סלככיס | ממתיס 
כנפינפן מסיני והיתה 
האש מלחך סביבותיו 
כלחיכתן מסיני נתינתן 
מסיני כ כס נתנו 6מר 
להן אבויה סופיל וכך: 


(מ) בא"ד פרלהס אדם 6סד טנעל סכניס: (כ) בא"ד וסיס 6ותו סמין מפעפע כגופס כעכנ6. ג"כ פירום כ6רס טל 

עכנ: (ק) בא"ד דועס שמתוך פקוכס נפטר רבי מן דקכרוניס ירדס 6 מן ססמיס וסלפס את קברו ולמלו יס 

לרני מפיר סל קיברא דכנך אייקד מה עבד 606 וקל פריס: (ע) בא"ד טונ ס' לכל ואם 6 כנ"ל ופיכפ יג6כ 
נמסק: (פ) בא"ד פמרו ליס לר"מ 6ין 6מרין וכו' 6ער לון אנא מיקרב לרני קדמי: 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


מו 


יכול אני לבעול, ססיס כקי כסטייס", וזו נמי נכעלם כן": באמבטי. = ומחיןךן שיתין פולפין. לסודיע (כ) כו ספין יכונת למטטלון 


כני קכופפֿין כו כל סגוף, ו"כ קסטים עס ללס קכנת זרע ונכנס 
במעיס: מעיקרא, כטית מן סקלס: מאין ולאין. מסין תנק וסין 


יופר מססריני: | ש|ב\ בנים שובבים. כילוקנקי" 
מפרק למס פֿיכע כו כך וסיכס טפי מקרפות סדולש וסיס. סולג 


(כך ערוד: צופה הייתי. מסנונן סייתי כמעקס כר6קית: ואין (6 דורי דכרי פורס ומר כל פנמיד דסוס ממי ליס סוס קטינ ונ עול 


ביניהן. כמקוס סיכורן, מקוס קטלי 
כיפת סכקיע כקלקע: גודא דגמלא. 
כסמסלכין לוומין סכ גסר זו 556 זו 
6י ססר סנ תס כיום = בינתיס, וכן 
גנימי וכן כסי: כחופין. כפופין: 
אחר קיצץ כנטיעות. קנקכ ועיות 
כטנכנס נפרלס ומק3ן סנטיעות, 
ונפי קליס 6וסן כתמלת סלככיס 
לנכנסו | נפרדס נקט ניסנ דקיפץ 
ננטיעות: לא עמידה. 6 גרסינן: 
לא עורף. דככל 5דיסן יש (סס פניס: 
עיפוי. עיפות: פולסי. מכת מקל, 
כסטונסד"י: פוגלא. 5נון: ממישרא. 
עלוגס: ונוחין לאבדן. על ידי קכמס: 
כי 


יכול אני לבעול כמה בעילות* בלא דם או 
דלמא דשמואל לא שכיחא אמר להו 
דשמואל לא שכיח > וחיישינן₪ שמא באמבטי 
עיברה והאמר שמואל כל שכבת זרע 
שאינו יורה כחץ אינו מזרעת 6 מעיקרא נמי 
יורה כחץ הוה. ת"ר 5 מעשה ברבי יהושע 
בן חנניה שהיה עומד על גב מעלה בהר 
הבית וראהו בן זומא ולא עמד מלפניו אמר 
לו מאין ולאין בן זומא אמר לו צופה הייתי 
בין מים העליונים למים התחתונים ואין בין 
זה לוה אלא שלש אצבעות בלבד שנאמר 
* ורוח אלהים מרחפת על פני המים כיונה 
שמרחפת על בניה *ואינה נוגעת אמר להן 


רבי יהושע לתלמידיו עדיין" בן זומא מבחוץ מכדי ורוח אלהים מרחפת על 
פני המים אימת הוי ביום הראשון הבדלה ביום שני הוא דהואי דכתיב 
= ויהי מבדיל בין מים למים וכמה אמר רב אחא בר יעקב כמלא נימא ורבנן 
אמרי כי גודא דגמלא מר זוטרא ואיתימא רב אסי אמר כתרי גלימי דפריסי 
אהדדי ואמרי לה כתרי כסי דסחיפי אהדדי. אחר קיצץ בנטיעות עליו הכתוב 
אומר 9 אל תתן את פיך לחטיא את בשרך מאי היא חזא מיטטרון דאתיהבא 
ליה רשותא (0 למיתב למיכתב זכוותא דישראל אמר גמירא דלמעלה לא הויט 


שיצא לתרבות רעה א"ל מאי דכתיב "גם את זה לעומת זה עשה האלהים 
אמר לו כל מה שברא הקב"ה (6 ברא כנגדו ברא הרים ברא גבעות ברא ימים 
ברא נהרות אמר לו ר"ע רבך לא אמר כך אלא ברא צדיקים ברא רשעים 
ברא גן עדן ברא גיהנם כל אחד ואחד יש לו ב' חלקים אחד בגן עדן 
ואחד בגיהנם זכה צדיק נטל חלקו וחלק חברו בגן עדן נתחייב רשע נטל 
חלקו וחלק חברו בגיהנם אמר רב משרשיא מאי קראה גבי צדיקים 
כתיב % לכן בארצם משנה ירשו גבי רשעים כתיב % ומשנה שברון שברם. 
שאל אחר את ר"מ לאחר שיצא לתרבות רעה מאי דכתיב "לא יערכנה 
זהב וזכוכית ותמורתה כלי פז אמר לו" אלו דברי תורה שקשין לקנותן 
ככלי זהב וכלי פז = ונוחין לאבדן ככלי זכוכית (6 אמר לו ר"ע רבך לא אמר 
כך אלא מה כלי זהב וכלי זכוכית 9) אע"פ שנשברו יש להם תקנה אף 


גת'ח אע"פ שסרח יש לו תקנה אמר לו אף אתה חזור בך אמר לו 6 כבר 


שמעתי מאחורי הפרגוד שובו בנים שובבים חוץ מאחר. ת"ר מעשה באחר 
שהיה רוכב על הסוס בשבת והיה רבי מאיר מהלך אחריו ללמוד תורה 
מפיו 0 אמר לו מאיר חזור לאחריך שכבר שיערתי בעקבי סוסי עד כאן תחום 
שבת א"ל אף אתה חזור בך א"ל ולא כבר אמרתי לך כבר שמעתי מאחורי 
הפרגוד שובו בנים שובבים חוץ מאחר תקפיה עייליה לבי מדרשא א"ל 
לינוקא פסוק לי פסוקך אמר לו 5 אין שלום אמר ה' לרשעים עייליה לבי 
כנישתא אחריתי א"ל לינוקא פסוק לי פסוקך אמר לו " כי אם תכבסי בנתר 
ותרבי לך בורית נכתם עונך לפני עייליה לבי כנישתא אחריתי א"ל 


לינוקא 


לסוס על ככית ועד סוס סמי טניb‏ 
קמיס סופר6 ומר מפן לט ענדין 
סכל כו' כיון דסוו סמעין לי טנקין 
ופונין וקפמר ניס ר"ת מסי דכתיכ 
(וס' כיכך') פת כל קר נליו 
נמסנס (פינ מכ) ומר כו סכפכ כו 
ממוט וסו סטיב טכ"ע דריש (יס 
כזכות מכֿות ומעקיס טויס נלן 
מרלסיפו ומייפי יס טוכ פתכית 
דכר מכפטיפו' ודריש ליס ר"מ נדס 
קסוניד כגיס כינלותו ומתו וכזקטותו 
סוליד ונפקיימו ומר כו כ"ע ככך 
ל כך דרש 556 מו פסרית דנר 
קסול טונ מכססיפו [וכי] | סוס 
סמעקס ‏ קנויס לכי סוס מגדולי 
ילוקניס וכיוס קנ נמסוני קרס לכל 
גדולי יכוטניס וסוקיכן כנית למל 
ונר" ולר' יסוקע כמקוס 6פר מן 
דסכלין וסמין טרין מטפסין וערקליס 
6מרי עד דסלין עסקין כלידסו נעסוק 
נדידן יטכו ונפעסקו כלכלי פולס 
ירדס םס מן סקמיס וסקיפס קומן 
6מר לון 6כויס 536 גברין מס כ6תס 
לסרוף כיפי ממכו כו תו 536 יוטנין 
סייט וסוכין לנלי מוכס מתולס 
ניסיס ומניפֿיס (כתוכיס וסיו 
סלנריס טממיס כנתינפן מסיני 5 
3 נתנו? 6מר סולינ וכך כפס טנ 
תולס פס יתקייס סכן סוס לתולס 
פנ מפריקו ולפי קנ סיתס כונפו 
לסמיס לפיכך כ נתקיימו כו ונעקוס 
סיס כגמרל טלגו 6סורי ספכגוד יש 
לפס מפמורי כית קלטי סקלקיס עול 
פיפ סתס ססיס כוככ כיוס"כ שק 
לסיות כקכת וסמע כו' ומיימי ססוb‏ 
דפרק קמל דקלוטין (דף (ט:) קרס 
(מ) סד טנטכ סכניס וקינת לת סלס 
וכי 6ייתי נפכ ומת וכ סיס דוכט כר' 
יעק3 כדמייתי סתס ועוד פיק קלקה 
נסון ככי יסולס סנסמוס (תון 3פִי 
כנב וסייו גכ רבס דקלוטין וני 
נפן סומר כקסיתס מו מעוברת ממנו 
עכרס (פני ע"ז וסריפס מקופו סמין 
וכנס וסיס סופו סמין (ג) מזדעזע 
גופס כעכנ? ולכסוף סנס מסנונס 
ומכו כו (ר"מ כנך ביט מז גניס 
לכקרתי' ו"כ מזור כך מר 6י סדרנb‏ 
מסקנין ממר לי וסכמיכ (פסניס 5) 
תס סנק עד דכס ותמר טוכו כני 
פס בכס פניסע ונפטר 6"ר מסיר 
לועס סמתוך תוס נפטר (ס) וכי מן 
[דקכלוניס] ירלס 6 מן סקמיס 
וקרפס ותו ו"כ לר"מ ספ קככ 
ללנך [קוקיד 56ק] וקל פליס 
גנימיס עליס ומר ליני (פס) סנינס 
וגו' (סת ג) (יני פס כעולס סוס 


טלועס (נילס וסיס כנוקכ לעועס סנ פס יגללך עוכ יגלל זס סקדום כלוך סו קנמר טוב ס' כל (תסניס קמס) (ע) יג וס כ 
יספון נגפכך וגפנתיך 6נכי 6מלו כיס (פ) פין [6מכין] כך כססי ענמ למ6ן 6 כעי למקרכס קדמיית6 נסבוך ו כרנך פמר נון מיקרג 
כרכי קדמוי וכתר כן 30 פ"נ ושמעינן כך 6"ל וכ כן תניגן® מנֿינין תיק סספר עס סספר מנילין 6מישע כזכות תוכפו: 


תורה אור השלם 


|בראשית א, ב] : : 
בואשת א, ון = ג) אל תִּתֵּן אֶת פּיף לחַטיא אֶת בְּשָרִד וְאֵל תּאמַר לִפְנֵי הַפַלְאָ כִּי שָנָנָה היא לָמָּה וקֶצף 


bo 


משנת ראשונים 


גמירי דלמעלה לא הוי 
לא ישיבה ולא תחרות 
ולא עורף. היסוד הג', 
שלילת הגשמות ממנו 
וזהו שנאמין כי האחד 
הזה שזכרנו אינו גוף ולא 
כח בגוף ולא ישיגוהו 
מאורעות הגופים כמו 
התנועה והמנוחה 
והמשכן לא מצד עצמות 
ולא במקרה, ולכן שללו 
ממנו ‏ החכמים ‏ ז"ל 
החיבור והפירוד, ואמרו 
אין למעלה לא ישיבה 
ולא עמידה ולא עורף 
ולא עפוי, כלומר לא 
פירוד והוא עורף, ולא 
חבור והוא עפוי מלשון 
ועפו בכתף פלשתים, 
כלומר ידחפו אותם 
בכתף להתחברם בהם, 
וכל מה שבא בכתבי 
הקדש שמתארים אותו 
בתארי הגופות, כמו 
ההליכה והעמידה 
והישיבה והדיבור וכיוצא 
בזה, הכל דרך השאלה. 
וכן אמרו ז"ל דברה 
תורה כלשון בני אדם, 
וכבר דברו החכמים בזה 
הענין הרבה, והיסוד 
השלישי הזה הוא מורה 
עליו מה שנאמר כי לא 
ראיתם כל תמונה, כלומר 
לא השגתם אותו בעל 
תמונה, לפי שהוא כמו 
שזכרנו אינו גוף ולא כח 

בגוף. 
[פהמ"ש להרמב"ם, 
סנהדרין] 


ולא עיפוי. והעיקר, 
מלשון (ישעיה יא, יד), 
ועפו בכתף פלשתים, 
לשון התפשטות. 

[רבינו אברהם מן ההו] 


שובו בנים שובבים. 
שובבים, מורדים כמו 
משובה. [רד"ק ירמיה] 


גליון הש"ס 


גמ' וחיישינן שמא 
באמבטי עיברה. עיין 
מסנס למנך פט"ו מסג' 
סיסות תנכה ד ופ" 
מסלי "3 סי יג: 


הגהות וציונים 


6] בכת"י וראשונים כמה 
בתולות: 3] [וחיישינן 
נמי אמרינן לקולא. רש"י 
בשבת קנא ע"א ד"ה 
ושמואל אמר] (גליון): 
ג] בכת"י נוסף ונוגעת 
ואינה נוגעת, וכעי"ז 
בתוספתא ובראשית רבה 
(פרשה ב) עיי"ש כמה 
שנויים: ל] בכת"י 
לתלמיריר כבר בן זומא 
(וכ"ה בתוספתא עיי"ש): 
ס] בכת"י נוסף לא 
עמידה ולא ישיבה לא 
קנאה ולא תחרות. 
ורש"י | מוחק | "לא 
עמידה" אולי משום 
דמצינו שרפים עומדים 
ממעל לו (מהרצ"ח): 
₪ בפת"י נוסף 
למטטרון: ]] אדר"נ 
פכ"ד וע"ש דאיתא בשם 
אלישע ‏ בן | אבויה 
(גליון): ‏ ק] בכת"י 
וברש"י שבע"י נבעלה 
כן ואפור לקיימה: 
ט] ברש"י שבע"י נוסף 
מעט: י] [צ"ל ויוספ 
ה'] (גליון): כ] עי הג' 
הב"ח ‏ שמגיה דברי 
התוס' ע"פ הירושלמי 


ולפנינו שם איתא ועיקר נתינתן לא נתנו אלא באש: (] מפעפע (גליון): מ] כארם של חכינה (גליון): 
או וְהָאָרֶץ הָיְתָה תהו וְבהוּ וְחשָ על פְנֵי תְהוֹם וְרוּחַ אֶלְהִים מְרַחְפֶּת על פְנֵי הַמָיִם: 


ב ַאמֶר אֲלהִים יָהִי רקיע בְּתוֹךְ הַמ ויהי מַבְדִיל בִּין מים לָמָיִם: 


טו. [ד] אין דורשין 
שְׁמעְתּי מאַחורִי הַפרְגוֹד - ווילון", 'שוּבו בָּנִים שוּבָבִים חוּץ 
מִאֶחַר', ולי אין תקנה בתשובהײי. 


א 


תַּנו רִבָּנַן, מַעִשָה בְּאַחַר לאחר שיצא לתרבות רעה, שָהַיִה רוּכָב 
על הפוס בְּשָבַּת [אף שאסור לרכוב עליו בשבת"ק, וְהַיָה רַבִּי מַאִיר 
מהלף אחריו כדי ללמוד תורה מפיולי. אחר שעברו כברת דרך 
אָמַר לו אַחֶר לרבי מאיר, מאִיר, עצור מללכת עמי וחזור לְאֲַחֲרִיף 
- שוב לעיר, שָכְבָר שִיעַרְתִּי ומדדתי בַּעַקָבֵי פוּסִי - על ידי ספירת 
פסיעותיו של הסוס, שעָד כָּאן תִּחוּם שִבָּת - שכאן מסתיימים אלפיים 
אמה מן העיר, שהוא התחום שעד שם מותר ללכת בשבת ולא יותר, 
משום איסור תחומין". אִמַר ליה רבי מאיר לאַחַר, אַף אתה חזור 
בִִּ ממעשיך הרעים ושוב בתשובה"". אֲמַר ליה אַחֶר לרבי מאיר, וְלא 
- והלא כָּבֶר אָמַרְפִּי ?ף, כְּבֶר שַׁמַעְתִּי בת קול מַאֲחוֹרֵי הַפַּרְגוֹײ 
שאמרה 'שוּבו בָּנִים שוּבָבִים' חוץ מַאַחַר, ואם כן אין לי אפשרות 


ו 
מ. ערוך (עלן פלגד), ובאדרת אליהו (ככ6פית 5 ז) מבואר שהוא הרקיע הנקרא וילון 
שנגלל כפרוכת [פרוכת תרגומו הוא 'פרגודא']. 
מא. ראה לעיל בהערה שרק הבת קול כך אמרה, אבל אם היה חוזר בתשובה ודאי 
שהיה מתקבל. 
מב. כמבואר במשנה (ני5ס (ו:). ובגמרא (פס) מבואר שאיסורו מדרבנן, שגזרו על כך 
מחשש שמא יחתוך זמורה [-ענף] מעץ כדי להכות את הבהמה שתלך ויעבור על איסור 
קוצר דאורייתא. והרא"ש (פס פ"ס פי' כ) הביא טעם נוסף בשם הירושלמי (שס ס"כ), שהוא 
משום איסור שביתת בהמתו [-שאדם מצווה שאף בהמתו תשבות ולא תעבוד בשבת. 
(סמות כג יכ) וכשהוא רוכב על הבהמה הרי היא נושאת אותו ארבע אמות ברשות הרבים]. 
וכתב הקרבן נתנאל (שס פופ ו) שהוצרך הרא"ש לטעם הירושלמי לאופן שאין חשש 
שמא יחתוך זמורה [כגון במעשה של סוגייתנו שהיה רבי מאיר מהלך אחורי אחר 
כשרכב על סוס, שאם ירצה לחתוך יזכירו (כ6ס כרס פנמס ו" סי" עלס ד"ס כמ" סק"ס)]. 
מג. ובירושלמי (פ"נ ס"6) מובאים פרטים נוספים במעשה זה, שבעת שדרש בשבת 
בבית המדרש בעיר טבריה, אז עבר אחר שם כשהוא רוכב על סוס, וסיפרו זאת לרבי 
מאיר, הפסיק רבי מאיר באמצע הדרשה ויצא החוצה [ללמוד תורה מפיו. קרבן העדה 
(ל"ס ונפק)], ועוד מובא שם מה למד מפיו. 
מד. כתב המהרש"א (פ"6 ד"ס עכנכ), שודאי רבי מאיר שהלך ברגליו ידע יותר לשער 
שיעור אלפיים אמה שהם אלפיים פסיעותיו של אדם [ראה רש"י בשבת (קיג: ד"ס מסו 
נפסוע)], ואפשר שאמר לו אחר בדרך לגלוג ששיער כן בעקבי הסוס, ובאמת לא הגיעו 
עדיין לסוף תחום שבת, ואמר לו זאת כדי שרבי מאיר יניחנו ויחזור לאחוריו [וכך יש 
להטעים את המבואר בירושלמי (פס) שמיד אחר שדרש רבי מאיר לאחר מפסוק שתלמיד 
חכם ששכח תלמודו יכול לחזור וללומדו כתחילה, אמר לו דייך מאיר עד כאן תחום 
שבת]. אולם רבי מאיר לא די שלא הניחו אלא גם משכו בחזקה לבית המדרש כדי 
להחזירו, כפי שהגמרא מספרת בהמשך הענין. אמנם בקרבן העדה (טס ד"ס ע"כ) כתב, 
שמה שאמר אחר לרבי מאיר ששיער בעקבי הסוס, היה זה כדי להראות את חכמתו, 
ולפירוש זה באמת הגיעו כבר לתחום שבת. [ועל פי פירוש זה יש להטעים את המבואר 
שם עוד בירושלמי שאמר רבי מאיר לאחר, כיון שכל כך הרבה חכמה יש בך, מפני 
מה אינך חוזר בך]. 
ובעץ יוסף (כופ כנס ג יג) כתב, מה שלא נתעורר רבי מאיר מעצמו לחשוש לאיסור 
תחומין [ולמהרש"א הנ"ל לא קשה, שהרי באמת לא הגיעו לגבול התחום], אפשר לפי 
שהיה להוט אחר לימודו לא שם לבו לכך, כמו שנאמר (מסלי ס יע) 'באהבתה ישגה 
תמיד'. [ומה שהוסיף הפסוק הנזכר, נראה שכוונתו למובא בירושלמי (כככות פ"ס ס"5) 
שריש לקיש מתוך עומק התעסקותו בתורה עבר את התחום בשבת, ומביא על כך 
הפסוק הנ"ל]. 
מה. המפרשים נחלקו אם כוונת רבי מאיר היתה לאיסור הרכיבה חוץ לתחום שעבר 
אחר כעת, ואם כן יש לדייק מזה שיש איסור תחומין גם ברכיבה על גבי בהמה 
שגבוהה מעשרה טפחים וישיבתו של הרוכב למעלה מעשרה [שיש שסברו שאף שספק 
הוא בגמרא (עילוין מג.) אם ישנו איסור תחומין למעלה מעשרה, ואף לצד שאין איסור 
תחומין למעלה מעשרה, שונה הדבר ברוכב על בהמה, שנחשבת הבהמה עצמה כארעא 
סמיכתא [-ארץ עבה] והרי הוא כמהלך על הארץ], וכך הביא הבית יוסף (6ו"פ סי' רסו 
ד"ס ונכתני) בשם הגהות מרדכי. אולם הבית יוסף כתב שיש לדחות הראיה, שמה שאמר 
'אף אתה חזור בך' היינו מאיסור רכיבת בהמה בשבת [ראה הערה לעיל], או משאר 
מעשיו הרעים. והוסיף, שאף לביאור שהוכיח אותו על שאר מעשיו יש לפרש הטעם 


פרק שני 


חגיגה 


לחזור בתשובה, שאפילו אם אחזור בתשובה לא תתקבל תשובתי"'. 


תַּקָפִיֹהּ - אחז רבי מאיר את אַחֶר בחזקה, עַיִילִיה - והעלהו לְבִי 
מִדְרְשָא - לבית המדרש, שאולי על ידי כן יחזור בו וישוב בתשובהי". 
אָמַר ליה אַחֲרי לינוּכָא - ילד, פָּסוק לי פְּפוּקֶף - אמור לי פסוק 
שבו אתה עוסק, שרצה להוכיח לרבי מאיר שתשובתו אינה מקובלתי. 
אָמַר ל1 הינוקא לאַחֶר, הפסוק אותו למדתי הוא 'אִין שַלום אָמַר ה' 
לֶרְשָעִים' (שעיס מפ כנ). והבין מכך אחר שבא הפסוק לרמז לו, מכיון 
שהוא רשע אין לו שלום, ולא תתקבל תשובתוי". עייליה רבי מאיר 
לאַחָר לְבִי כְּנִישְׁתּא אַהֲרִיתִי - לבית כנסת אחר, אֶמר ליה אַחַר 
לִינוּקָא, פּפוק לי פסוקף, אָמַר לוֹ, פסוק זה למדתי, 'כִּי אַם תּכַבְּפִי 
בִּנָּתֶר וְתַרְבִּי ?ך בורית נְכְתּם עוֹנךף ?פַנַי' (ירעיס 3 כנ), כלומר, אומר 
הי לעם ישראל שאף אם יכבסו עוונותיהם ישאר כתמם לפניןיי, ואף 
מפסוק זה הבין שנרמז לו שלא תועיל לו תשובה כמו שאמרה לו 
הבת קולי. שוב עייליה רבי מאיר לאַחַר לבֵי כְּנִישְׁתָּא אַחֲרִיתִי, 
אָמַר ליה 


שרבי מאיר הוכיח אותו רק עכשיו, מפני שאחר הוכיחו עתה על איסור תחומין, ולכן 
השיבו רבי מאיר, עד שאתה מדקדק עמי אפילו באיסור תחומין, מה תהא עליך על 
האיסורים שאתה עובר. 

מו. ראה לעיל בביאור 'פרגודי. 

מז. ורבי מאיר שרצה להחזירו בתשובה אף שידע את דברי הבת קול, משום שסבר 
שאין דבר העומד בפני התשובה, ולא היה לאחר להשגיח בבת קול, וזה בכלל מה 
שאמרו חז"ל (פסמיס פו:) 'כל מה שיאמר לך בעל הבית עשה חוץ מצא', כלומר, 'בעל 
הבית' היינו מלכו של עולם, שאפילו אומר צא ממחיצתי, כמו שנאמר לאחר, אין צריך 
לשמוע. שזהו רצון ה' שישוב האדם בתשובה אף אם שומע בת קול. ראשית חכמה 
(פער סקדועס פי"ז פופ כb)‏ וכעין זה כבר מבואר ברבינו חננאל (ד"ס יתס). ובאגרא דפירקא 
(פות 6) כתב בשם החוזה מלובלין, שכוונת רבי מאיר היתה שמאחר שאמרה לו הבת 
קול שלא תתקבל תשובתו עתה יכול הוא לעשות תשובה בלא פניות של שכר כלשהו 
עליה, ועל ידי כך יגיע למעלה גדולה, ויתכפרו לו אפילו עוונות קשים כשל אחר. 
ובפני דוד (סיד"פ, כי ת5 6ות ג) כתב בשם מורו מהר"ח יצחקי, וכן הוא באוהב ישראל 
(לימי סלפון וססקונס) שלכל אדם באה כל יום התעוררות מן השמים לחזור בתשובה, וכן 
באות סיבות שונות המעוררות לכך, אמנם אחר מחמת רוב עונותיו מנעו ממנו מן 
השמים התעוררות זו, והיה לו להתחזק בעצמו, וזו כוונת הבת קול, 'שובו בנים' אתם 
עם ישראל קבלו קריאה זו מהשמים ותשובו, 'חוץ מאחר' שצריך לשוב בלא שישמע 
את קול הקריאה. והחתם סופר (יל: ד"ס פכנעס) ביאר שטעותו של אחר היתה שהלך 
בדרך החקירה, שרצה לבחון כל דבר בעיני שכלו, ואף שכל אדם מצווה להתבונן 
ולעיין, אך לא כמי שמסתפק אלא כבא לברר ולחזק את האמור בתורה, ולפיכך כשראה 
את המעשה במט"ט בא לידי טעות, וכמו כן לא היה לו להשגיח בבת קול אחרי 
שבתורה נאמר (לליס ל 0 'ושבת עד ה' אלהיך ומצאת', ולא קבעה התורה תחומין 
ותנאים למי כן ולמי לא, אלא הדברים אמורים לכולם ללא יוצא מן הכלל. וראה מה 
שכתב בן יהוידע (סו"ד כינקוט כיפוליס). 

מח. מהרש"א (פ"6 ד"ס סככל). 

מט. עפ"י רבינו חננאל (ע"כ ד"ס וסלי). 

נ. רבינו חננאל. וכן היה הדרך לשאול בתינוקות 'פסוק לי פסוקך' ולפי הפסוק היו 
עושים מעשיהם, וכמו שמצינו בכמה מקומות (גיטין סס. ועול). 

וראה בילקוט ביאורים אם אכן מותר לשאול בפסוקים בדרך זו, ואין בכך משום 'לא 
תנחשו' (ויקל6 יט כו) [היינו שאדם נאסר מלעשות דברים על פי סימנים שונים, כגון 
האומר הואיל ונפלה פיתי מפי או נפל מקלי מידי איני הולך למקום פלוני (סנסלרין 
סס:)]. 

נא. פשוטו של מקרא מדבר בנבוכדנצר וברשעי עכו"ם ולא ברשעי ישראל (כ6ס עס 
כרס"י ונמפלטיס). ולענינינו פירש המהרש"א (פ"6 ד"ס ו6"כ) שדרך הבא לבית המדרש 
שמקדמים פניו לשלום, וכאן שאמר לו הפסוק 'אין שלום לרשעים' הבין שהוא רמז 
שכבר נדחה ואינו מתקבל בתשובה. 

נב. פשט הכתוב הוא, אם תרחצי בנתר - מין אדמה רכה שמכבסין בו, ואם תרבי 
לך בורית - שם עשב שמנקה, נכתם עוונך - ישאר כתם העוון ולא יכובס. ופירושו, 
אף אם תראו לפני הבריות צדקות ומעשים טובים, לא תועילו בזה, כי עונכם שאתה 
עושים בסתר נראה לפני ככתם ורושם, והצדקה שאתם עושים לפני הבריות לא כפרה 
על העון שבסתר. עפ"י המצודות (יכעיס 3 כ3). 

נג. מהרש"א (סס). 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6)ןדס | דף מג., 
3) [תוספתפ פרק :], 
ג) עי" 3פי' סמטניום 
לסרמנ"ס כפ"י דסנסדרין 
נסיסוד סעליטי, 7) [עיי' 
רע"י דסנסדרין 65. ד"ס 
יס לסס כו'], ס) כתובות 
ו:, ו) דמכילתין פרק ב 
ה"א, ]) קהלת ז ח, 
ק) [קכת קטז:]. 


-₪ 
ליקוטי רש"י 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


מו 


יכול אני לבעול, ססיס כקי כסטייס", וזו נמי נכעלם כן": באמבטי. | ומחיןךן שיתין פולפין. לסודיע (כ) לו ספין יכונת למטטלון 


כני קכופֿין כו כל סגוף, ו"כ קסטים עס ללס קכנת זרע ונכנס 
במעיס: מעיקרא, כטית מן סקלס: מאין ולאין. מסין תנק וסין 


יופר מססריני: | ש|ב\ בנים שובבים. כילוקנקי" 
מפרק למס פֿיכע כו כך וסיכס טפי מקרפות סדולק וסיס. סולג 


כ ערוד: צופה הייתי. מסכונן סייתי כמעקס כרטית: ואין (6 דורי דכרי פורס ומר כל פנמיד דסוס ממי ליס סוס קטינ ונ עול 


ביניהן. כמקוס סיכורן, מקוס קטלי 
כיפת סכקיע כקלקע: גודא דגמלא. 
כטמסדרין לוומין סכ גסר זו 556 זו 
6י סקר סנ סקל ריוס * כינפיס, וכן 
גלימי וכן כסי: כחופין. כפופין: 
אחר קיצץ כנטיעות. קנקכ ועיוק 


[נדפס בסוף המסכתן | | 2כ20כנס (פרלס ומקלץ סנטיעות, 


אהח18/06/2019 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' 6ינו מורעת 
דלמא מעיקר (מי 
יולס: (3) שם ד6פי630 
ליס כסותb‏ חדא שעתא 
ביומא (מיתנ ולמיכתב 
זכוותל: (ג) שם סמל פס 
וסטוס עי כסױות יש 
בשמים מיד >פקוסו: 
(ל) שם סון מלחר שידע 
כבודי ומרד בי פמל 
סוי וסיטכיד כו' תרות 
רעה אשכח כ5'נ 
ומינת ‏ נפק (מסק: 
(ס) שם כן קניס לת 
ששמך יצא בכל הארץ 
עקר פוגנ: (ו) שם כל 
מס סנכל | סקנ"ס 
בעולמו כל כגגלו: 
(1) שם נלנדן ככני 
לוכי כ"ב מים: 76 
האלהים אפילו ככלי 
הרס אבל כ"ע כו: 
(ם) שם וכלי זכוכית 
הללו 6ע"פ שנשתברו 
יש: (ע) שם תמר ו 
והלא כנר סמעתי: 
(*) שם (נמול תוכלה 
מפיו ‏ כיון | שהגיע 
לתחום שבת המר (ו 
מסיר: (כ) תום' ד"ס 
ומקיוסו וכו' לסוליע 
שאין לו יכולת יותר 
מססריני כ5"כ: (5) ד"ה 
סוכו וכו' וסיס סולג רבי 
פולס ואמרינן כל תנמיל 
לסוס תמי יס משבח 
באורייתא סוס קטיל ו69 
עול אלא דסוס על וכו' 
קמי ספל והוה אמר 
מסן אלין יתבין עכדין 
סכ כו' וכיון לסו 
סמעין כן הוון קנקין 
ליה ופֿונן לון וקפער 
יס לרבי מאיר וכו' לי 
עקינ דריש ניס וה' 
ברך את | איוב 
מראשיתו סכות מנות 
ועעקיס טוניס | שהיו 
ביה מרסקיפתו ומייפי כיס 


טוב 6פרית דנר כשהוא 
טונ מרפטיתו ובו סוס 
סמעקס 6מיס | אביו 
מגלולי = יכועליס | היה 
וניוס קנ למהול אותו 
קר וכו' אמר ר"א 
לרבי יהושע עד דספין 
עסקין וכו' נעסוק אנן 
כדידן וכו' פמר לון 6כויס 
רבותי מס כ6סס כקכוף 


את כיפי עלי 6מכו 4.8 ותררי 


תו 606 סכין סיט 
ומוזרין ‏ בדברי תוכלה 
וכו' | סלכריס | קמסיס 
כנתינסן = מסיני והיתה 
האש מלחך סביבותיו 
כלחיכתן מסיני נתינתן 
מסיני 52 p63‏ נתנו 6ער 
להן אבויה סוליל וכך: 


(מ) בא"ד קרפה אדם 6סד טנעל סכניס: (כ) בא"ד וסיס 6ותו סמין מפעפע כגופס כעכנb.‏ ג"כ פירום כ6רס טל 

עכנ: (ם) בא"ד דועס קמתוך פקונס נפטר רבי מן דקכרוניס ירלס 6ם מן ססמיס וקרפס את קברו ומכו יס 

נרכי מסיר סל קיברא דרנך אייקד מה עבד 66 וק5 פריס: (ע) בא"ד טונ ס' לכל ואם 52 כ5"כ ופיכת יגלל 
נמסק: (פ) בא"ד 6מכו ליס לר"מ 6ין 6מרין וכו' 6ער לון אנא מיקרכ לרני קדמי: 


ונפי סדימס 6וסן כתתלת סלכליס 
לנכנסו | נפרדס נקט ניסנ דקיפץ 
כנטיעות: לא עמידה. כ גרסינן: 
לא עורף. דככל 5דיסן יש (סס פניס: 
עיפוי. עיפות: פולמי. מכת מקל, 
כסטונסד"י: פוגלא. 5נון: ממישרא. 
עלוגס: ונוחין לאבדן. על ידי קכמס: 
כי 


יכול אני לבעול כמה בעילות* בלא דם או 
דלמא דשמואל לא שכיחא אמר להו 
דשמואל לא שכיח > וחיישינן₪ שמא באמבטי 
עיברה והאמר שמואל כל שכבת זרע 
שאינו יורה כחץ אינו מזרעת 6 מעיקרא נמי 
יורה כחץ הוה. ת"ר 5 מעשה ברבי יהושע 
בן חנניה שהיה עומד על גב מעלה בהר 
הבית וראהו בן זומא ולא עמד מלפניו אמר 
לו מאין ולאין בן זומא אמר לו צופה הייתי 
בין מים העליונים למים התחתונים ואין בין 
זה לוה אלא שלש אצבעות בלבד שנאמר 
* ורוח אלהים מרחפת על פני המים כיונה 
שמרחפת על בניה *ואינה נוגעת אמר להן 


רבי יהושע לתלמידיו עדיין" בן זומא מבחוץ מכדי ורוח אלהים מרחפת על 
פני המים אימת הוי ביום הראשון הבדלה ביום שני הוא דהואי דכתיב 
= ויהי מבדיל בין מים למים וכמה אמר רב אחא בר יעקב כמלא נימא ורבנן 
אמרי כי גודא דגמלא מר זוטרא ואיתימא רב אסי אמר כתרי גלימי דפריסי 
אהדדי ואמרי לה כתרי כסי דסחיפי אהדדי. אחר קיצץ בנטיעות עליו הכתוב 
אומר 9 אל תתן את פיך לחטיא את בשרך מאי היא חזא מיטטרון דאתיהבא 
ליה רשותא (0 למיתב למיכתב זכוותא דישראל אמר גמירא דלמעלה לא הויט 
לא ישיבה ולא תחרות ולא עורף ולא עיפוי שמא חס ושלום ב' רשויות 
₪ הן אפקוהו למיטטרון ומחיוהו שיתין פולסי דנורא א"ל מ"ט כי חזיתיה 
לא קמת מקמיה איתיהיבא ליה רשותא? למימחק זכוותא דאחר יצתה 
בת קול ואמרה " שובו בנים שובבים חוץ מאחר 6 אמר הואיל ואיטריד 
ההוא גברא מההוא עלמא ליפוק ליתהני בהאי עלמא נפק אחר לתרבות 
רעה נפק אשכח זונה תבעה אמרה ליה ולאו אלישע בן אבויה את ₪ עקר 
פוגלא ממישרא בשבת ויהב לה אמרה אחר הוא. שאל אחר את ר"מ לאחר 
שיצא לתרבות רעה א"ל מאי דכתיב "גם את זה לעומת זה עשה האלהים 
אמר לו כל מה שברא הקב"ה (6 ברא כנגדו ברא הרים ברא גבעות ברא ימים 
ברא נהרות אמר לו ר"ע רבך לא אמר כך אלא ברא צדיקים ברא רשעים 
ברא גן עדן ברא גיהנם כל אחד ואחד יש לו ב' חלקים אחד בגן עדן 
ואחד בגיהנם זכה צדיק נטל חלקו וחלק חברו בגן עדן נתחייב רשע נטל 
חלקו וחלק חברו בגיהנם אמר רב משרשיא מאי קראה גבי צדיקים 
כתיב % לכן בארצם משנה ירשו גבי רשעים כתיב % ומשנה שברון שברם. 
שאל אחר את ר"מ לאחר שיצא לתרבות רעה מאי דכתיב "לא יערכנה 
זהב וזכוכית ותמורתה כלי פז אמר לו" אלו דברי תורה שקשין לקנותן 
ככלי זהב וכלי פז = ונוחין לאבדן ככלי זכוכית (6 אמר לו ר"ע רבך לא אמר 
כך אלא מה כלי זהב וכלי זכוכית 9 אע"פ שנשברו יש להם תקנה אף 
ת"ח אע"פ שסרח יש לו תקנה אמר לו אף אתה חזור בך אמר לו 6 כבר 
טוג ספרים דנר וכו 95 זי שמעתי מאחורי הפרגוד שובו בנים שובבים חוץ מאחר. ת"ר מעשה באחר 
שהיה רוכב על הסוס בשבת והיה רבי מאיר מהלך אחריו ללמוד תורה 
מפיו (6 אמר לו מאיר חזור לאחריך שכבר שיערתי בעקבי סוסי עד כאן תחום 
שבת א"ל אף אתה חזור בך א"ל ולא כבר אמרתי לך כבר שמעתי מאחורי 
הפרגוד שובו בנים שובבים חוץ מאחר תקפיה עייליה לבי מדרשא א"ל 
לינוקא פסוק לי פסוקך אמר לו 5 אין שלום אמר ה' לרשעים עייליה לבי 
כנישתא אחריתי א"ל לינוקא פסוק לי פסוקך אמר לו כי אם תכבסי בנתר 


לך בורית נכתם עונך לפני עייליה לבי כנישתא אחריתי א"ל 


לינוקא 


לסוס על כנית ועד סוס סמי טניb‏ 
קמיס סופר6 ומר מפן לט ענדין 
סכל כו' כיון דסוו סמעין לי טנקין 
ופונין וקפמר ניס ר"ת מסי דכתיכ 
(וס' כיכך') פת כל קר נליו 
כמסנס (פנ מכ) ומר כו סכפל כו 
ממוט וסו סטיב טכ"ע דריש (יס 
כזכות מכֿות ומעקיס טויס נלן 
מרלסיפו ומייפי יס טוכ פתכית 
דכר מכפטיפו' ודריש ליס ר"מ נדס 
קסוניד כגיס כינלותו ומתו וכזקטותו 
סוליד ונפקיימו ומר כו כ"ע ככך 
ל כך דרש 556 עו פסרית דנר 
קסול עוכ מכססיפו [וכי] | סוס 
סמעסס 6כויס פני סוס מגדולי 
ירוקליס וכיוס סכל למסולי קרפ ככל 
גדולי ירוקליס. וסוסיכן ית למל 
ולר"ס ולר' יסוקע כמקוס 6פל מן 
ד6כלין וסמין טלין מטפפין ומכקליס 
6מלי עד דפנין עסקין כדידסו נעסוק 
דידן יסכו ונמעסקו כדכלי תולס 
ירדס 5 מן ססמיס וסקיפס 6ופן 
פמר כון 6כויס 536 גברין מס כ6תס 
לסרוף כיפי מכו כו מ" 536 יוטנין 
סי וסולין לנלי מולס מתולס 
לנכיסיס = ומנכיפיס = נכתוכיס וסיו 
סלנריס טממיס כנתינפן מסיני 5 
3 נתנוP‏ פמר סוסיל וכך כחס טנ 
מולס 6ס יתקייס סכן סוס לתולס 
פֿני מפריקו ולפי קנ סיתס כונפו 
לסמיס לפיכך 5 נקיימו כו ונמקוס 
סיס בגמרל טננו מוכי ספרגוד יס 
לסס מסמוכי בי קדטי סקדטיס עול 
לית סתס עסיס כוכנ כיוס"כ עמ 
לסיות כקכת וטמע כו' ומיימי ססוb‏ 
לפרק קמל דקדוטין (דף ט:) קלס 
(מ) חל קנטע סבניס וקינת לת ס5ס 
וכי שייתי נפכ ומת וכ סיס דורט כל' 
יעק3 כדמייתי סתס ועוד פיק קלקה 
נסון ככי יסולס סנסתוס נתון 3פִי 
כנב וסייו גר רכס דקלוטין וני 
נפן קור כקסיתס סמו מעוברת ממנו 
עכרס (פני ע"ז וסריפס מקופו סמין 
ונס וסיס פופו סמין (ג) מזדעזע 
גופס כעכנ ולכסוף סנס מסנונס 
ומכו כו (ר"מ כנך 6כפיש מו גניס 
לכקרתי' ו" חוור כך מר 6י סדרנ 
מסקכנין מכ לי וסכמי (פסניס 5) 
תק וק עד דכס ותמר סוכו כני 
6דס ככס פניסע ונפטר "ר מסיר 
לועס סמתוך פסוכס נפטר (ס) וכי מן 
[לקכלוניס] יכלס 6ק מן ססמיס 
ורפס לומו ו"כ ככ"מ ספ קככ 
ללנך [קוקיד לתק] וקל פכיס 
גנימיס עניס ומר (יני (פס) סילס 
וגו" (סת ג) ליכי פס כעונס סוס 


קלוס יע וסיס ככוקר לעונס סכל פס יגללך טוכ יגסכ זס סקלוט כלוך סו קנמר טוב ס' לכל (מסניס קמס) (ע) יגנ וס 
יספון כגפכך וגללתיך 6נכי 6מלו כיס (פ) פין [6מכין] כך כססי ענמ (מסן 6 כעי למקרנס קדמיית6 65כוך 6ו כרכך פמר נון מיקכג 
לרכי קדמוי וכתר כן 6362 פ"נ וסמעינן כך 6"ל וכ כן סנינן" מפינין תיק סספר עס סספר מכֿינין 6ממשע כזכות תוכמו: 


תורה אור השלם 


[בראשית א, ו] 


[בראשית א, ב] ּ: 
גו אל תתן אֶת פי לחַטיא אֶת בְּשְרִד וְאֶל תאמר לפָנִי הַפַּלְ כּי שְׁנגָה היא לְמָה יְִצֹף 


סל 


משנת ראשונים 


גמירי דלמעלה לא הוי 
לא ישיבה ולא תחרות 
ולא עורף. היסוד הג', 
שלילת הגשמות ממנו 
וזהו שנאמין כי האחד 
הזה שזכרנו אינו גוף ולא 
כח בגוף ולא ישיגוהו 
מאורעות הגופים כמו 
התנועה והמנוחה 
והמשכן לא מצד עצמות 
ולא במקרה, ולכן שללו 
ממנו ‏ החכמים ‏ ז"ל 
החיבור והפירוד, ואמרו 
אין למעלה לא ישיבה 
ולא עמידה ולא עורף 
ולא עפוי, כלומר לא 
פירוד והוא עורף, ולא 
חבור והוא עפוי מלשון 
ועפו בכתף פלשתים, 
כלומר ידחפו אותם 
בכתף להתחברם בהם, 
וכל מה שבא בכתבי 
הקדש שמתארים אותו 
בתארי הגופות, כמו 
ההליכה והעמידה 
והישיבה והדיבור וכיוצא 
בזה, הכל דרך השאלה. 
וכן אמרו ז"ל דברה 
תורה כלשון בני אדם, 
וכבר דברו החכמים בזה 
הענין הרבה, והיסוד 
השלישי הזה הוא מורה 
עליו מה שנאמר כי לא 
ראיתם כל תמונה, כלומר 
לא השגתם אותו בעל 
תמונה, לפי שהוא כמו 
שזכרנו אינו גוף ולא כח 

בגוף. 
[פהמ"ש להרמב"ם, 
סנהדרין] 


ולא עיפוי. והעיקר, 
מלשון (ישעיה יא, יד), 
ועפו בכתף פלשתים, 
לשון התפשטות. 

[רביגו אברהם מן ההו] 


שובו בנים שובבים. 
שובבים, מורדים כמו 
משובה. [רד"ק ירמיה] 


גליון הש"ם 


גמ' וחיישינן שמא 
באמבטי עיברה. עיין 
מסנס נמנך פט"ו מסג' 
ליסות סנכה ד ופ" 
מסל "3 ספ" יג: 


== 
הגהות וציונים 


6] בכת"י וראשונים כמה 
בתולות: 3] [וחיישינן 
נמי אמרינן לקולא. רש"י 
בשבת קנא ע"א ד"ה 
ושמואל אמר] (גליון): 
ג] בכת"י נוסף ונוגעת 
ואינה נוגעת, וכעי"ז 
בתוספתא ובראשית רבה 
(פרשה ב) עיי"ש כמה 
שנויים: 7] בכתי 
לתלמידיו כבר בן זומא 
(וכ"ה בתוספתא עיי"ש): 
ס] בכת"י נוסף לא 
עמידה ולא ישיבה לא 
קנאה ולא תחחרות. 
ורש"י | מוחק | "לא 
עמידה" אולי משום 
דמצינו שרפים עומדים 
ממעל לו (מהרצ"ח): 
₪ בכת"? נוסף 
למטטרון: ]] אדר"נ 
פכ"ד וע"ש דאיתא בשם 
אלישע ‏ בן | אבויה 
(גליון): ‏ <] בכת"י 
וברש"י שבע"י נבעלה 
כן ואפור לקיימה: 
ט] ברש"י שבע"י נוסף 
מעט: י] [צ"ל ויוספ 
הי גלירך):. כ] עי הגי 
הב"ח שמגיה דברי 
התוס' ע"פ הירושלמי 


ולפנינו שם איתא ועיקר נתינתן לא נתנו אלא באש: (] מפעפע (גליון): מ] כארם של חכינה (גליון): 
א) וְהָאָרֶץ הָיחָה תהו וְבהו וְחשָף על פָּנִי חָהוּם וְרוּ אָלהים מְרַחָפָת על פָּנִי הַמָיִם: 


ב) ַאמֶר אָלהִים יָהִי רקיע בְּתוך הַמָיִם ויהי מבְדִּיל בּין מום לָמָיִם: 


עין משפט 
נר מצוה 


י א מי" פ"ד מסנכום 
ת"ת סנכס 5 טוט"ע 
י"ל סי' רמו סעיף ת: 


רכינו חננאל 


שברם. והאי דבדק אחר 
בינוקי משום דהוה ר' 
מאיר מפצר ליה לחזור 
בתשובה ולא היה לבו 
חפץ | וא"ל שמעתי 
מאחורי הפרגוד והוא 


פסק זמר יווני מביתו 
ובשעה ‏ שהיה עומד 
מבהמ"ד הרבה ספרי 
מינין היו נושרין מחיקו 
ויצא לתרבות רעה. זה 
שאמר ר' מאיר מתי 
אמות ואעלה עשן 
מקברו. כלומר ידין אותו 
הקב"ה באש יוקדת מעלה 
עשן כדי שיתכפרו לו 
עונותיו ויזכה לעוה"ב 
וכיון שהגיע ר' מאיר 
למות ביקש רחמים על זה 
וקבל תפלתו וכיון שמת 
עלה עשן מקברו של 
אחר. ור' יוחנן אמר חד 
הוה כאן. כלומר אחד מן 
חכמי [בית] מדרשינו 
חטא אין בנו זכות לפני 
הקב"ה להצילו מדינה של 
גיהנם. מתי אמות ואפסיק 
עשן מקברו. ור' מאיר 
היכי הוה גמיר מאחר 
והכתיב כי שפתי כהן 
ישמרו דעת ותורה יבקשו 
מפיהו כי מלאך ה' צבאות 
הוא וא"ר יוחנן אם דומה 
הרב למלאך ה' צבאות 
יבקשו תורה מפיהו ואם 
לאו אל יבקשו תורה 
מפיהו. ואע"ג דאמרינן 
ר' מאיר קרא אחרינא 
אשכח וסמך עליה דכתיב 
הט אזנך ושמע דברי 
חכמים ולבך תשית לדעתי 
לדעתם לא נאמר אלא 
לדעתי מכלל שיש לך 
לקבל תורתו ולא דעתו. 
ואמרינן קשו קראי אהדדי 
ושנינן הא דאמרינן אם 
דומה הרב למלאך ה' 
צבאות בקשו תורה מפיהו 
בקטן דעביד כדעתיה 
דרביה דחיישינן דלמא 
מפיק ליה לתרבות רעה 
אבל גדול דכדעתא 
דנפשיה קא עביד הט 
אזנך ושמע דברי חכמים 
וגו' האמר אליהו דאמרי 
במתיבתא דרקיעא 
שמעתא מכלהו רבנן. 
ושמעתתיה דר' מאיר 
משום דגמר מאחר לא 
אמרי הלכתא אפילו גדול 
ללמוד תורה מחבירו ירא 
שמים טפי עדיף ליה. פיי 
שיחלא קליפתה שהיא 
כסותה ותיקה. פי' כמגדל 
הפורח. משנה ידועה היא. 
קלני | מראשי קלני 
מזרועי כבר פירשנוה 
בסנהדרין. פי' בעברא 
דדשא בבריח הדלת. אף 
ר' | עקיבא ביקשו 
המלאכים לדחפו אמר 
הקב"ה הניחו לזקן זה 
ראוי הוא להסתכל בכבודי 
מאי דרוש אמר ר' יוחנן 
ואתא מרבבות קודש אות 
הוא ברבבה שלו [ה' 
צבאות שמו] אדון הוא 
בצבא שלו אמר רבי יוחנן 
לא ברוח ה' ואחר הרוח 
רעש לא ברעש ה' ואחר 
הרעש אש לא באש ה' 
ואחר האש קול דממה 
דקה [והנה ד' עובר]: 
ת"ר ו' דברים נאמרו 


בשידין שלשה כמלאכים יש להן כנפים ושטין מסוף העולם ועד סופו ושומעין מה שעתיד להיות וג' כבני אדם פרין ורבין 
ואוכלין ושותין ומתין כבני אדם: ו' דכרים יש בבני אדם יש בהן דעת ומהלכין בקומה זקופה ומספרין לשון קודש כמלאכים 
אוכלין ושותין ומוציאין רעי ופרים ורבים כבהמה. 5) שאלו את בן זומא בתולה שעיברה מהו. מי חיישינן לדשמואל דאמר 
יכול אני לבעול כמה בתולות בלא דם. או דלמא הא דשמואל לא שכיחא [כו'] וחיישינן שמא באמבטי עיברה כו' פירוש אשה 
הרה שנבדקה ונמצאת בתולה מי אמרינן מביאה נתעברה כשמואל והריני קורא בה אשה כי תזריע וילדה זכר 2) וטמאה וחייבת 
[קרבן] לידה או דלמא אימור באמבטי של מרחץ נתעברה כגון שירד איש באותה האמבטי ופלט ש"ז וירדה אשה וקירבה 
באותה טיפה של ש"ז ונכנסה בתוך רחמה ונתעברה וזה מעשה נסים הוא ואינה טמאה לידה שאין אני קורא בה אשה כי תזריע. 
ומקשינן וכי הריון באמבטי כי האי גוונא מי משכחת לה והאמר שמואל כל שכבת זרע שאינו יורה כחץ אינה מזרעת 
ופרקינן כי אמר שמואל דבעינן יריית כחץ בעת שפולטה האיש וזו הש"ז האיש שפלטה באמבטי יורה כחץ הוה ולא איפשיטא 
ושמעינן שנמצאת אשה הרה ובעת לידה לא היתה יכולה לילד שאמרו כי היא בתולה וקרעו לה הנשים בדינר של זהב אותם 
המסוככין המלואין דם בתולין וילדה: מתני' כל המסתכל בד' דברים ראוי לו כאילו לא בא לעולם. פי' טוב ממנו הנפל 


טו: 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


כי שכיב. 6סכ: אמרי. כרקיע 55 מידין (ידייניס כו': חדא הוה ביננא. קנמיד תד סי כיניו ונכקכ ױ5 לתרנות כעס, וסין כס 
כין כוננו סניו (עוס סנ: אי נקמי ליה ביד מאן מרמי ליה (ו). 6ס 6וסז ני כידו כסכיפו כעוכס סנ מי יקמנו מידי. מרמי נפון 
נוטל מידי, ויש כו דוגעף כפסחיס (דף י:) כמויי 6רמייס מיניס גכי ככר כפי עככר: מאן. כמו מנלי, כסון קר סו: שומר הפתח, 
סנ גיסנס כ עמד לפניך רכינו ככו6ך לסוי חר מסס: לדעתם לא נאמר. קנמb‏ ברטיעי שי וקפמר סט קזנך: הטי אזנך. 


הא ננדול הא בקטן. וסb‏ דריש 
פ' כתרס דמו"ק (י) (דף י.) 
לסוו סו סומעניס דטמתיס ככ יסולס 
סיכ כמימר דקטניס סוו | דגרסי 
קמיס ומייטי' דנמb‏ מימטכי מי נמי 
ספילו סוו גלוליס נילסו ככ יסולס 
כיון סמ5 מקוס ענלותו וכלין סיס 
כיון לסנו קומעניס. הככ פנמנן: 
כל עמר דנקי נחית (כ) אגב אימיה. 
כנומר מי סיכסתו קודמת 
לסכמתו | פכמתו מקקיימת) ודוסג 
ולסיתופנ דכ מגני לסו סורפן לפי 
קנ סיס לסס ירלס כלל: כדפיתק 
קוטס פרק גוטל (דף כ%): 
ככני 


סעוע, ות מעטיסס קכסי ול 


לינוקא פסוק לי פסוקך א"ל * ואת שרוד מה ד תנמלי פופן: גדול. סיודע (יזסר 321 


תעשי כי תלבשי שני כי תעדי עדי זהב 
כי תקרעי בפוך עיניך לשוא תתיפי וגו 
עייליה ?בי כנישתא אחריתי עד דעייליה 
לתליסר בי כנישתא כולהו פסקו ליה כי 
האי גוונא (פ) לבתרא א"ל פסוק לי פסוקך א"ל 
= ולרשע אמר אלהים מה לך לספר חקי 
גו ההוא וקא הוה מגמגם בלישניה 
אשתמע כמה דאמר ליה ולאלישע אמר 
אלהים איכא דאמרי סכינא הוה בהדיה 
וקרעיה ושדריה לתליסר בי כנישתי ואיכא 
דאמרי אמר אי הואי בידי סכינא הוה קרענא 
ליה. כי נח נפשיה דאחר אמרי לא מידן 
לידייניה ולא לעלמא דאתי ליתי לא מידן 


לידייניה משום דעסק באורייתא ולא לעלמא דאתי ליתי משום דחטא אמר 
ר"מ מוטב דלידייניה וליתי לעלמא דאתי מתי אמות ואעלה עשן מקברו כי 
נח נפשיה דר' מאיר סליק קוטרא מקבריה דאחר אמר ר' יוחנן גבורתא 
למיקלא רביה (6 חד הוה ביננא ולא מצינן לאצוליה אי נקטיה ביד? מאן מרמי 
ליה מאן אמר מתי אמות ואכבה עשן מקברו כי נח נפשיה דר' יוחנן פסק 
קוטרא מקבריה דאחר פתח עליה ההוא ספדנא אפילו שומר הפתח לא 
עמד לפניך רבינו. בתו של אחר אתיא לקמיה דרבי אמרה ליה רבי פרנסני 
אמר לה בת מי את אמרה לו בתו של אחר אני אמר לה עדיין יש מזרעו 
בעולם והא כתיב% * לא נין לו ולא נכד בעמו ואין שריד במגוריו אמרה לו (0 
זכור לתורתו ואל תזכור מעשיו מיד ירדה אש וסכסכה ספסלו של רבי בכה 
ואמר רבי ומה למתגנין בה כך למשתבחין בה על אחת כמה וכמה. ור"מ 


הכי גמר תתה ,מפומיה 


דאחר והאמר רבה בר בר חנה 


אמר רבי 


יוחנן * מאי דכתיב "כי שפתי כהן ישמרו דעת ותורה יבקשו מפיהו כי 
מלאך ה' צבאות הוא *אם דומה הרב למלאך ה' צבאות יבקשו תורה 
מפיהו ואם לאו אל יבקשו תורה מפיהו אמר ר"ל ר"מ קרא אשכח ודרש 
"הט אזנך ושמע דברי חכמים ולבך תשית לדעתי לדעתם לא נאמר אלא 
לדעתי רב חנינא אמר מהכא שמעי בת וראי והטי אזנך ושכחי עמך 
ובית אביך וגו' קשו קראי אהדדי לא קשיא הא בגדול הא בקטן כי אתא 
רב דימי אמר אמרי במערבא ר"מ (₪ אכל תחלא ושדא שיחלא לברא דרש 
רבא מאי דכתיב %אל גנת אגוז ירדתי לראות באבי הנחל וגו' למה 
נמשלו ת'ח לאגוז לומר לך מה אגוז זה אע"פ שמלוכלך בטיט ובצואה 
אין מה שבתוכו נמאם אף ת"ח אע"פ שסרח אין תורתו נמאסת אשכחיה 
רבה בר שילא לאליהו א"ל מאי קא עביד הקב'ה א"ל קאמר שמעתא 
מפומייהו דכולהו רבנן ומפומיה דר"מ לא קאמר א"ל אמאי משום דקא 
גמר שמעתא מפומיה דאחר א"ל אמאי ר'מ רמון מצא תוכו אכל קליפתו 
זרק א"ל השתא קאמר מאיר בני ₪ אומר %בזמן שאדם מצטער שכינה מה 
לשון אומרת קלני מראשי קלני מזרועי אם כך הקב"ה מצטער על דמן של 
רשעים (6 ק"ו על דמן של צדיקים שנשפך. אשכחיה שמואל לרב יהודה דתלי 
בעיברא דדשא וקא בכי א"ל % שיננא" מאי קא בכית א"ל מי זוטרא מאי 
דכתיב בהו ברבנן "איה סופר איה שוקל איה סופר את המגדלים איה סופר שהיו סופרים כל אותיות 
שבתורה איה שוקל שהיו שוקלים קלין וחמורין שבתורה איה סופר את המגדלים שהיו שונין ג' מאות 
הלכות במגדל הפורח באויר ואמר רבי אמי תלת מאה* בעיי בעו דואג ואחיתופל במגדל הפורח באויר ותנן 
*ג' מלכים וארבעה הדיוטות אין להם חלק לעולם הבא אנן מה תהוי עלן א"ל שיננא טינא היתה בלבם אחר 
מאי זמר יווני לא פסק מפומיה" אמרו עליו על אחר בשעה שהיה עומד מבית המדרש הרבה ספרי מינין נושרין 
מחיקו שאל נימום הגרדי את ר"מ כל עמר דנחית ליורה סליק א"ל כל מאן דהוה נקי אגב אימיה סליק כל דלא 
הוה נקי אגב אימיה לא סליק. ר"ע עלה בשלום וירד בשלום ועליו הכתוב אומר = משכני אחריך נרוצה" ואף 
רבי עקיבא בקשו מלאכי השרת לדוחפו אמר להם הקב"ה הניחו לזקן זה שראוי להשתמש בכבודי= 


ברש"י ובר"ח: 
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ילמוד] מעטיו* יכול ללמול פוכס 
מפיו: תחלא. פכי סמילון סנכל 
כתערס: שיחלא. גרעינס סמכקת: 
[השתא קאמר]. עכסיו סמע נקונך 
וסער סמועס מפיו: קלני מראשי. 
רכי מליר סמרס נמסכת סנסדרין 
(הף מ) כמדרם כי קננת לנסיס 
לוי (דנריס כ6) קנ לית מיני קל, 
וניסנ מענים כינס סדכר כנפי 
מעלס: קלני מורועי. כנל פיי 
ורועי, סיכרפי" זס סמת כעונו: 
ותלי | בעוברא | דדשא. נסען 
על סנרית: ברבנן. בתלמידיס 
סיופ6ין | לתכנות כעס: שוקלין. 
כדרום קל מסמוכ וסמור מקל לפי 
סמקקונת קל ק"ו: במנדל הפורח 
באויר. י"ע קלוכטין גוכסו טנ לע"ד 
ודורטין כו כל זת, וי" מגדל לוכ 
ספלגס, ולי נרס מגדל ספתוק סויר 
גרסינן וסן מסנכות 6סלוס, מגדל על 
ען סקורין מסטיי"ר? ועומד כפתק 
ופתסו פתום לכקעס 6ו (תכֿר עסו 
סויר, במסכת פסנום (פ"ד מ") יקנה 
מסנס מגדל סעומד כלױר: ד' 
הדיומות. כלעס ולולג ולמיתופנ 
וגסזי, כפ' פנק: טינא היתה בלבם. 
כסעיס סיו מימיסס: אחר מאי. 
מפני מס 3 נידי כך וכb‏ סגינס תוכתו 
עליו: זמר יווני לא פסק מביתו. 
וסיס כו לסנים כטכיל מורכן סכים, 
"לכתיב כסיר 69 יסתו יין (שעיס 
כל): נושרין מחיקו. קודס עספקיל 
עגמו לתרכות רעס, 6296 טינ סוות 
כלכו: כל עמר דנחית ליורה פליק. 
כל כמר סניפן | ליורס סכ סממנין 
לוע עולס כו 5כעו מו פינו עולס, 
כלומר כל סנומדיס לפני סכמיס עולס 
לסן תורפן לסגין עליסן מן ספטל (פ) : 
כל דנקי אנכ אימיה (ע). שלש 
נתנככך כגיזס עונס כו כנעו, כנומל 
כל סירת סטפו קולמת (פכמסו 
עונס כו", כן (כס כעיני, ‏ וכנותי 
מפכטין כל עמר דנסית ליוכס סניק 
כל טירד (ידון כגיסנס עולס, גכ 6מו 
כמר כן יומו קל נרמס כטיט עונס כו 
סכע, כנומר? יש זכיות כידו עולס: 
מסי 


מאי 


[שר השירים ו, יא] = ח) לְבֶף יְהִגָּה אֵימָה אַיה ספר אַיָה שקל אִיָה ספָר אֶת הַמּנְרָּלִים: 
אַחַרִיף נָרוּצָה הֲבִיאֲנִי המַלְךּ חַרָרִיו נְנִילָה וְנְשְמְחָה כָּ נִירָה דֹדָיף מיין מִישָרִים אָהַבו: [שר השירפ א, דן 


ס] בכת"י ארכע מאות, וכ"ה בסנהדרין: 


מסורת הש"ס 


עם הוספות 
6) מו"ק דף יז. ע"ט], 
3) [קנסללין דף מו.], 
ג) [כרכות דף פו. וק"נן, 
ל) קנסללין קו:, ס) עס 
5 ע"ק, ו) אבות פ"ג 
מ"ט. 


הגהות הב"ח 


() גמ' כי ספי גו 
לבישותא נכתרb‏ : 
(3) שם גנורb‏ (מיקל5 
רכיס בנורא קל סוס וכו' 
% נקטי ליה כִד: 
(ג) שם פמכס כו רבי 
זכור לתוכתו וכו' ירלס 
6 מן השמים וקכקכה 
וכו' ועס נמתגגין בתורה 
כן: (ל) שם ר' מליב 
אשכח תמרי 6כל תפנ : 
(ס) שם מסיר כײ כך 
הוא לומכ: (ו) שם על 
רפעיס שנשפך ק"ו ענ 
דמן: (ז) רש"י ד"ס מי 
נקטיס וכו' מן מרמי ליט 
מאן ס לומז: (ק) ד"ה 
כל עמר וכו' מן סט או 
לא וסק"ד: (ט) ד"ה כל 
דנקי לג מימיס צמר 
בן יומו סנ נתנללנך 
כשהוא כגיזס וכו' כנומר 
מי טיש זכיות: (?) תום' 
לד"ס ספ כגדול וכו' וסb‏ 
דריק פ' כתר דמו"ק 
בההוא צורבא מרבנן 
דסוו סטו: (כ) ד"ה כל 
עער דנקי אגב ככ" 
ופיבת נסית נמפק: 


----<₪ 7-0 
גליון הש"ס 
רש"י דיה זמר יוני 
וכ" דכתיב בשיר. 
עיין גיטין דף 1 ע"ס: 
ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 


תורה אור השלם 
א) וְאַתּ שָרוּד מַה 
תּעֲשׂי כִּי תִלְבְּשִי שִָי 
ֵּי תעדי עדי זָהֶב כִּ 
הִקְרְעַי בפוךף עיניף 
לַשְוְא תִּתְְפּי מָאֲסו בָךְ 
עגְבִים נַפְשׁךְ יבַקָשוּ: 
[ירמיה ד, ל] 
וְלָרשְׁע אָמַר אֲלהִים 
מה ל לְסַפַּר חקי 
ַתּשָא | בְרִיתִי עלי 
פִיף; |תהלים נ, טון 
נ) לא נין ל ולא נָכָד 
בְעָמוּ | וְאִין | שָרִיד 
בְּמְגוּרִין: [איוב יח, יט| 
ד) כִּי שפְחִי כֹהַן ימרו 
רַעת וְתוֹרָה יָבַקְשו 
מִפִיהוּ כִּי מַלאַך ײַ 
צְבָאוֹת הוּא: [מלאכי ב, זן 
ה הט אָָך וּשְׁמַע 
דַבְרי חִכָמִים | בְּ 
תָשִׁית לְרַעתִּי 
|משלי כב, יז] 

6 שמְעי בַת וּרְאִי וְהטי 
אָנ וְשַכְחִי עמך וּבִית 
אַבִיך: [תהלים מה, יא] 
ו) אֶל גָנַת אָגוז יָרַדְתִּי 
לְרָאוֹת בְּאֲבֵּי הַנָּחַל 
לְְאוֹת הַפְרְחָה הַגְפן 
הנצו הָרְמֹנִים: 
[ישעיה לג, יח] = ט) מִשְבָנִי 


הנהות וציונים | 6] בכת"י כי שכיב אמרי וכו'. וכ"ה ברש"י. וכ"ה נכון דלשון נח נפשיה לא מצינו אלא 

בצדיקים ובט"ס בא לכאן מבסמוך (דק"ס): 
ג] בכת"י הגירסא אמר עדיין יש מזרעו בעולם לא יהיה לו נין ולא נכד באהלו ולא שריד במגוריו אמרה לו וכו'. 
(ותיבות "והא כתיב" ליתא), וכן נראה דרבי לאו קא מתמה עלה משום האי קרא דהא בקרא נין ונכד כתיב ואיהי בת 
הואי, אלא קללה הוא דלייט לה רבי, וכעי"ז הוא בירושלמי ובמדרש רות ו,ד (דק"ס): 
שיננא מחודר בתלמוד מלשון חץ שנון וי"א גדול השינים ובשיטה מקובצת כתובות יד ע"א פירש לפי ששיניו 
גדולות קרי ליה שיננא ע"ש] (גליון): 


3] בכת"י ובע'י אי נקיטנא ליה בידי: 


ל] [בערוך ערך שן פירש 


ו] בכת"י מביתיה, וכעי"ז 
] בכת"י נוסף הביאני המלך חדריו נגילה ונשמחה בך. וכן במדרש שה"ש עליו הכתוב 


שלא בא לעולם כי אין לאדם להתעסק אלא [במה] שנצטוה להכיר קונו בעשיית חוקיו ומשפטיו כי עשיית משפט וצדקה הם 


חשק שלמה על רכינו חנגא? 66 טייך (דף יד ע"כ. כ) מדכרי רמו גרס דל גרס מסו (כס"ג רק כפו(ס שעיכרס מסו ספס 
ומפ' דמכעיל ניס נענין טומפת לידס וקככן. 


אומר הביאני המלך חדריו. ועי' מהרש"א: ק] ראוי הוא להשתמש בכבודי. ור"ח גורס להסתכל בכבודי: 
ט] בכת"י וברש"י שבע"י ממעשיו: '] ברש"י שבע"י נוסף שיצרתי בו את זה: כ] ארון קבוע בקרקע ונותנים 
לתוכו כלים ואוכלים: ] בכת"י נוסף כל שיש לו זכויות: 


אין דורשין 


לינוקא, פּסוֹק לי פּסוּקף. אֲמַר ליה הינוקא, הפסוק אותו למדתי, 
וְאַתְּ שָדוּד מה תְּעָשִי, כִּי תִלְבְּשִי שָנִי כִּי תַעְדּי עָדִי זֶהֶב כִּי 
תִקְרְעִי בפוךף עֵינֵיִךְּ, לַשָוָא תִתִיפִּי וגו' מָאֲסוּ בֶךְּ עגְבִים נַפְשָךְ 
יבקשוּ' (ילמיס ד 0, כלומר, אין תועלת במה שתתייפי ותתקשטי אחר 
שמאסו בך*, והבין מכך אחר רמז שגם עדי ויופי התורה שבו לא 
יועיל לוי. שוב עַיִילִיהּ רבי מאיר לָבִי כְּנִישְתָּא אַחֲרִיתִי, וכן שוב 
פעמים רבות, עָד דְּעַיִילִיהּ לתליסר בִּי כְּנִישְׁתָּא - שהעלהו לשלשה 
עשר בתי כנסיותי, וכוּלהו פָּסְקוּ ליח - בכולם קראו לו הילדים 
פסוקים כִּי הַאי גַּוְונָא - המורים דבר דומה למה שקראו הראשונים, 
והיינו שלא תקובל תשובתו. 


לְבתרְא - כשהגיע לבית הכנסת האחרון, אָמַר ליה אַחַר לינוקא, 
פּסוק לי פסוּקף. אָמַר ליה הינוקא, וְלֶרְשָע אֶמַר אֲלהִים מה 9ף 
לְסַפָר חַקִ" וגו' (פסניס ג מז), כלומר, שאין לרשע לעסוק בתורת ה' 
ובמצוותיו, מאחר שאינו אהוב לפני המקוםי. ומספרת הגמרא, הַהוּא 
ינוּקָא שקרא פסוק א הָוִה מִגַמְגִם בְּלִישָנַיהּ - היה כבד פה ולא 
היה מוציא מפיו ההברות כתיקונן", אִשְׁתַּפע - היה נשמע לאַחָר כְּמָה 
דְּאָמר ליח - כאילו אומר הינוקא יְלַאֲלישַׁע אָמַר אָלהים מה לך 
לספר חקי', והבין מכך אַחֶר ששמו היה אלישע, שרומז לו ה' שלא 
תועיל לו תורתו, אחר שאינו אהוב לפני המקום ולא תקובל תשובתו. 


וממשיכה הגמרא בסיפור המעשה, אִיכָּא דְּאָמְרִי - יש אומרים 
שכך הוא סופו של המעשה, סַכִּינָא הַוְה פַּהָדִיחּ - היה לאַחֶר סכין 
עמו, וּלאחר ששמע מהינוקא 'ולאלישע אמר אלהים מה לך לספר חוקי' 
קרְעִיחּ - קרע את גופו של הילד לשלושה עשר חלקים', וְשְׁדְּרִיה - 
ושלחם ?תליסר בִּי כְּנִישְׁתִּי - לשלשה עשר בתי כנסיות שאליהם 
עלו, להראות שמשמים אין חפצים שיחזור בתשובה.. וְאֵיכָּא דְּאִמָרִי, 
שלא קרע אַחֶר את הינוקא, אלא אָמַר, אי הואי כִּידִי פסַפִּינָא - אם 
היה בידי סכין, הַוְה קְרְעְנָא ליח - הייתי קורע אותו [-את הינוקא]. 


הגמרא מספרת כיצד דנו את אחר בשמים: 
כִּי נְח נַפְשִׁיהּ דְּאֵחַר - כשמת", אֲמֲרֵי - אמרו ברקיע בישיבה של 
מעלה, לא מידן לִידִיינָיה - אי אפשר לדונו לעונש גיהנם, וְלא 


א. עפ"י פשוטו הוא נבואה על יהודה שסופם להיות שדודים ועשוקים ביד האומות, 
ולא יועיל להם מה שילבשו מלבושי תולעת שני [-צבע אדום] ויתקשטו בקישוטי זהב, 
ולא מה שיתמידו לצבוע את עיניהם בפוך [-הוא הכחל שצובעין בו העינים להתייפות. 
ומפני שצבעו עז וכוחלים אותו בצד פתיחת העין, נראה כאילו נקרעה פתיחת בית 
העין שלהם], ומוכיחם הנביא שבחינם עשו עצמם יפים ומהודרים [והוא משל לשוחד 
ודורונות], כי כל האומות האלו שהתאהבת עליהם מאסו בך, ומבקשים לקחת את נפשך 


BAST 


ב מהרש"א (ס"ס ע"b‏ ד"ס וס"ס. 

ג. וכתב בעיון יעקב שנתכוין רבי מאיר למספר י"ג, שהוא בגימטריא 'אחד', והוא 
כפר באחדות, וטעה בשתי רשויות [כמובא לעיל (ע"6)], לכך נענש שפתרו לו לרעה 
בתליסר בי מדרשא. אך רש"י בשבת (קיט. ד"ס פליסל) כתב, שבהרבה מקומות שמובא 
מספר 'תליסר' הוא לשון גוזמא. וראה בילקוט שמעוני (קסנת רמו פפקעד) שמעשה זה 
היה בטבריא, וכן הוא בירושלמי (ס"), ובברכות (פ.) מובא שבטבריא היו שלשה עשר 
בתי כנסת. 

ד. על פי אבן עזרא ומצודת דוד (תסניס עס). 

ה. ע"פ רש"י (פיוכ ו ג). 

ו. בבן יהוידע (ד"ס עק) תמה איך אירע דבר זה שנתגלגל על ידי רבי מאיר שפיכת 
דם נקי. ועוד מה ראה אלישע לנוול הילד באופן כה אכזרי. וגם מה חטא הילד בזה. 
ואפילו אם נאמר שהילד אמר את דבריו במכוון סוף סוף לא קללו רק אמר לו את 
האמור בפסוק, ואלישע הלא ידע שאינו נקי וצדיק, ולכן כתב שנראה לומר שלא קרע 
אלישע את גופו של הילד אלא את הספר בו קרא הילד, שבספר זה נתאמתה דעתו 
של אלישע שאכן אינו יכול לשוב, שהרי כאן נרמז שמו, ולכן שלח ממנו י"ג קרעים 
לי"ג בתי כנסיות, לומר להם שלא יהרהרו אחריו על כך שאינו חוזר בתשובה, שהרי 
כך גזרו עליו בשמים ובספר זה נתחזקה דעתו. 

ז. בן יהוידע (טס). 

ח. בדקדוקי סופרים (פות 6) מביא גירסת כתב יד 'כי שכיב' וכך היא גירסת רשיי 
(ל"ס כי), וכתב שנראה שזו הגירסא הנכונה, משום שהלשון ינח נפשיה' מצאנו רק 
בצדיקים. הגהות וציונים. 

בירושלמי (ס"פ) מובא, שכשחלה אחר לפני מותו סיפרו זאת לרבי מאיר והלך לבקרו, 
וכשבא אליו אמר לו רבי מאיר שיחזור בו, ואחר שאלו האם תתקבל תשובתו, והשיבו 
רבי מאיר מהפסוק (פסניס 5 ג) 'תשב אנוש עד דכא ותאמר שובו בני אדם' [-הקב"ה 
מביא יסורין על האדם עד שמחזירו להיות תשוש כח וקרוב למות, ותאמר לו על ידי 


פרק שני 


חגיגה 


לְעַלְמַא דְּאָתִי לִיתִי - ואי אפשר שיבוא לעולם הבא, לגן עדן. 
ומפרשת הגמרא, לא מידן לידייניה, משוּם דְעְסַק בְּאורִיְיתָא - 
בתורה?, ןלא לְעְלְמָא דְּאֶתִי לָיתִי משוּם דִחטָא - שחטא ולא היתה 
לו שום זכות שיוכל לבוא על ידה לעולם הבאי. 


טו: [א] 


אָמר רְכִּי מאיר, מוּטַב דְּלידַיינִיהּ - שידונוהו ויענש בגיהנם 
ויתכפרו עוונותיו, וְלֵיתִי לְעֶלְמָא דְּאָתִי - ואחר כך יזכה לבוא לעולם 
הבא, לגן עדן'", והוסיף רבי מאיר לומר, מָתִי אָמוּת וְאַעַלֶה עֲשְׁן 
מִקַּבְרוֹ - לכשאמות אבקש מהקדוש ברוך הוא שידון אותו באש יוקדת 
מעלה עשן, כדי שיתכפרו עוונותיו ויזכה לעולם הבא*. 


ממשיכה הגמרא בסיפור המעשה: 
אומרת הגמרא, אכן כִּי נָח נַפְשִיהּ דְּרַבִּי מאִיר - כשמת רבי מאיר 
וביקש רחמים על אַחֵר, התקבלה תפילתו של רבי מאיר" וסָלִיק 
קוּטְרְא מִקִבְרִיח - עלה עשן מקברו דְּאֶחַר". 


אָמַר רַכִּי יוחַנְץ", גְבוּרְתָּא לְמִיקְלָא רַבַּיה - וכי זאת גבורה 
ומעלה להעלות עשן מקברו של רבו כפי שעשה רבי מאיר, והלא 
חסרון יש בדבר שנראה כשורפו". והמשיך רבי יוחנן להתאונן בדרך 
תמיהה, חַד הַוָה בַּינְנָא - חכם אחד היה בינינו בבית המדרש [-אחר] 
ונכשל ויצא לתרבות רעה, ולא מִצִינן לְאֶצוּלִיח - ואין אנו יכולים 
להצילו מגיהנם בזכויותינו ולהביאו לעולם הבא", אִי נַקְטִיהּ בִּיד - 
אם אוחז אני את אַחַר בידי להביאו לעולם הבא, מאן מרמי ליה 
מאָן - מי יטול אותו ממניי". התפלל ואָמַר [רבי יוחנן], מַתִי אָמוּת 
וְאַכַבָּה עְשָן מִקּבְרוֹ, שיפסק דינו ויבוא כבר לחיי עולם הבא. 


מספרת הגמרא, אכן כִּי נָח נַפָשִיהּ דְּרַבִּי יוחַנֶ - כשמת רבי 
יוחנן, התקבלה תפילתו, ופַּסק קוּטַרְא מִקְבְרִיהּ - הפסיק לעלות עשן 
מקברו דְאֶחַר". פַּתַח עָלִיח - אמר על רבי יוחנן ההוא סִפַדְּנָא - 
אותו ספדן שהספידו, אַפִילוּ שׁוֹמַר הַפָּתַח של גיהנם, לא עמד 
לְפָּנִיף לעצור אותך רַבִּינוּ, בבואך להוציא את אַחֶר משם. 


* 


היסורין שובו בני אדם מדרכיכם הרעים. רש"י (מס)], בכה אלישע ונפטר, אמר רבי 
מאיר דומה שמתוך תשובה נפטר. 

ט. והתורה מגנת עליו מדינה של גיהנם, שנאמר עליה (מקלי ו כנ) 'בשכבך תשמור 
עליך' וגו' [ראה אבות (פ"ו מ"ע) וזוהר (ת"8 קעס:)]. מהרש"א (מ"פ ד"ס 6). 

י. כמבואר לעיל (ע") שמט"ט מחק את זכויותיו. מהרש"א (עס). 

וא. המהרש"א (עס) ביאר, שרבי מאיר רצה להפוך את הדברים, ובמקום שלא ידונוהו 
ולא יכניסוהו לגן עדן, ידונו אותו על עוונותיו, ובזכות התורה יכנס לגן עדן, וטעמו 
של רבי מאיר שרצה יותר בכך משום שאינו מן הראוי שיהיה התלמיד - רבי מאיר 
בגן עדן, והרב - אַחֶר, בגיהנם [ראה כעין זה ביומא (פז.]. 

יב. רבינו חננאל (ד"ס זס). 

יג. היינו שהתפלל עליו קודם מיתתו, רבינו חננאל (ד"ס זס). וכתב בבן יהוידע (ל"ס 
מסי), שתלה הדבר ביום פטירתו, כי הצדיק ביום פטירתו כוחו גדול ביותר, וכאשר 
פירש רבינו האריז"ל על מאמר חז"ל עדולים צדיקים במיתתם יותר מבחייהם'. 

יד. ואף ששנינו (סנן מ.) שאין אש של גיהנם שולטת בתלמידי חכמים, אַחַר היה גרוע 
משאר תלמידי חכמים פושעי ישראל, שהיה יודע ריבונו ונתכוין למרוד בו. מהרש"א 
(ס"פ (סנן סס ד"ס מ"ס 6י). 

עליית העשן מהקבר היתה רק סימן לשריפת הנשמה בשמים, שהרי הקבר הוא מקום 
הגוף ורבי מאיר נתכוין לדין הנשמה בשמים. מהרש"א (ת" ד"ס פענס) [וראה במהרש"א 
שם שהביא ראיה מהמשך הסוגיא]. עוד מפרש המהרש"א (עס) את ענין עליית העשן 
מהקבר עפ"י המבואר בסנהדרין (6:) שהקדוש ברוך הוא מביא את הנשמה וזורקה 
בגוף ודן אותם כאחד. וראה עוד בילקוט ביאורים. 

טו. המשך המעשה לא היה באותה השעה שמת רבי מאיר ועלה עשן מקברו של 
אחר, שהרי רבי מאיר היה רבו של רבי, ורבי יוחנן תלמידו, כמבואר בסדר הדורות 
(עלך כ' יופגן 6ות *). 

טז. ואף שנתכוין לטובתו שיזכה לעולם הבא, מכל מקום אין נראה לרואים אלא עונשו 
ולא שכרו. מהרש"א (פ"5 ד"ס גנורת). ועיי"ש ביאור נוסף. 

יז. רבינו חננאל (ד"ס ול' יומן) ורש"י (ד"ס פדס). 

יח. וקשה, היאך יציל רבי יוחנן את אחר בזכויותיו, והרי דרשו בסנהדרין (קד.) על 
הפסוק (לנריס (3 (ע) 'אין מידי מציל' שאין אברהם מציל את ישמעאל ולא יצחק את 
עשו משום שאין אדם מזכה לחבירו [אלא בן לאביו]. ותירץ בארץ צבי (לידי, ד"ס סי) 
[והביא כן מבעל כרוב ממשח], שלאלישע היתה זכות התורה שסייעה לו. 

יט. בענף יוסף (על עין יעקנ ד"ס כי) ביאר, שרבי מאיר לא היה יכול להציל את אחר, 


עין משפט 
נר מצוה 


י א מי' פ"ד מסנכות 
ת"ת סלכס ‏ טוש"ע 
י"ד סי רמו סעיף ת: 


נליון הש"ס 


בשיי דיה זמר "וני 
וכו" דכתיב בשיר. 
עיין גיטין דף 1 ע"ס: 


משנת ראשונים 


ואת שדוד מה תעשי. 
ואת שדוד. י"א שהוא 
חסר כ"ף הדמיון ענינו 
ואת כשדוד ואין צורך 
לכל זה כי לכנסת ישראל 
ידבר פעם לשון נקבה 
פעם לשון זכר וכל אחד 
מהן נכון, מה תעשי. 
כשיבא לך השוד והשבר 
מה תעשי כלומר במה 
תנצלי. 

[רד"ק ירמיה ד, ל] 
כי תקרעי בפוך עיניך. 
כתרגומו תכחלין ואמר 
בלשון קריעה כי היא 
קורעת | עיניה | מרוב 
התמדתה לכחול אותם. 

[רד"ק ירמיה ד, ל] 
אם דומה הרב למלאך. 
שהוא ירא חטא מותר 
ללמוד ממנו, ואם לאו 
אסור ללמוד ממנו, שמא 
ילמד גם ממעשיו הרעים, 
שהרי כל שעה ושעה זה 


נותן ‏ טעם | למעשיו 
ומראה ‏ פנים. | והא 
דמשמע בפרק | איךן 
ר 
ו 


לומך תורה מאחר. רי 
מאיר שאני שהיה כבר 
אדם גדול ולא היה נוח 
לטעות, ועוד שגם אחר 
היה יודע בעצמו שהיה 
חוטא, והיה ‏ מונע 
מאחרים מלהטות אחריו, 
כדמשמע נמי התם. 
[שיטה | לתלמיד ‏ ר"י 
מפאריש, מו"ק] 


שלש מאות הלכות 
במגדל הפורח באויר. 
לאו דוקא וכן כל שלש 
מאות שבש"ס. 

[רשב"ם פסחים, קיט.] 


erage ---‏ 
ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 
hog‏ 
הנהות וציונים 


6] בכת'י כי שכיב 
אמרי וכו'. וכ"ה ברש"י. 
וכ"ה נכון דלשון נח 
נפשיה לא מצינו אלא 
בצהיקים ובט"ס ‏ בא 
לכאן מבסמוך (דק"ס): 
3 בכת"י יובצלל אי 
נקיטנא ליה בידי: 
ג] בכת"י הגירסא אמר 
עדיין יש מזרעו בעולם 
לא יהיה לו נין ולא נכד 
באהלו ולא שיד 
במגוריו אמרה לו וכו'. 
(ותיבות "והא כתיב" 
ליתא), וכן נראה דרבי 
לאו קא מתמה עלה 
משום האי קרא דהא 
בקרא נין ונכד כתיב 
ואיהי בת הואי, אלא 
קללה הוא דלייט לה 
רבי, ‏ וכעי"ז הוא 
בירושלמי ובמדרש רות 
הד(דקיס): ל] ובענוך 
ערך שן פירש שיננא 
מחודד בתלמוד מלשון 
חץ שנון וי"א גדול 


השינים ובשיטה מקובצת כתובות יד ע"א פירש לפי ששיניו גדולות קרי ליה שיננא ע"ש] (גליון): 
נגילה ונשמחה בך. וכן במדרש שה"ש עליו הכתוב אומר הביאני המלך חדריו. ועי' מהרש"א: 


מו: 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


כי שכיב, 6סכל: אמרי. כרקיע 55 מידין (ידייניס כו': חדא הוה ביננא. מנמיד 6סד סי" ינגו ונכקל וי62 למרכות כעס, ופין כס 
כין כולגו לסכיסו כעולס. ס3: אי נקמי ליה ביד מאן מרמי ליה (). 6ס 6וסז 6ני כידו לסכיפו לעולס 30 מי יקתנו מידי. מרמי כטון 
נוטל מידי, וס כו דונעל כפספיס (דף י:) 6רמויי פרמייס מיניס גי ככר כפי עככר: מאן. כמו מנלי, כסון קל סו6: שומר הפתח, 
סל גיסנס כ עמד (פניך רכינו ככוףך (סוליל חר מסס: לדעתם לא נאמר. 56 כרסיעי 0 וקפמר סט זנך: המי אזנך. 


הא כגדול הא בקטן. וספ דכים 
פ' בר דמו"ק (0) (לף י.) 
לסוו סגו קומעניס דטממיס ככ יסולס 
פֿיכ נמימר דקטניס סו הגרסי 
קמיס ומייסי" דנמb‏ מימטכי 6י (מי 
קפיכו סוו גדוליס (ידסו כ3 יסולה 
כיון סמ85 מקוס (נדופו וכדין סיס 
כיון דסנו סומעניס. סר"ר פנתנן: 
כל עמר דנקי נחית (כ) אגב אימיה. 
כנומר מי סילפתו קודמס 
נסכממו סכמתו מסקיימת" ודופג 
וחיתופל דכ מגני לסו תורתן לפי 
קל סיס עסס יכפה כל כדbיתb‏ 
כסועס פכק ;וטל (לף כ): 
כבני 


לינוקא פסוק לי פסוקך א"ל * ואת שדוד מה 
תעשי כי תלבשי שני כי תעדי עדי זהב 
כי תקרעי בפוך עיניך לשוא תתיפי וגו 
עייליה לבי כנישתא אחריתי עד דעייליה 
לתליסר בי כנישתא כולהו פסקו ליה כי 
האי גוונא (6 לבתרא א"ל פסוק לי פסוקך א"ל 
= ולרשע אמר אלהים מה לך לספר חקי 
וגו" ההוא וקא הוה מגמגם בלישניה 
אשתמע כמה דאמר ליה ולאלישע אמר 
אלהים איכא דאמרי סכינא הוה בהדיה 
וקרעיה ושדריה לתליסר בי כנישתי ואיכא 
דאמרי אמר אי הואי בידי סכינא הוה קרענא 
ליה. כי נח נפשיה דאחר אמרי לא מידן 
לידייניה ולא לעלמא דאתי ליתי לא מידן 


לידייניה משום דעסק באורייתא ולא לעלמא דאתי ליתי משום דחטא אמר 
ר"מ מוטב דלידייניה וליתי לעלמא דאתי מתי אמות ואעלה עשן מקברו כי 
נח נפשיה דר' מאיר סליק קוטרא מקבריה דאחר אמר ר' יוחנן גבורתא 
למיקלא רביה (6 חד הוה ביננא ולא מצינן לאצוליה אי נקטיה ביד" מאן מרמי 
ליה מאן אמר מתי אמות ואכבה עשן מקברו כי נח נפשיה דר' יוחנן פסק 
קוטרא מקבריה דאחר פתח עליה ההוא ספדנא אפילו שומר הפתח לא 
עמד לפניך רבינו. בתו של אחר אתיא לקמיה דרבי אמרה ליה רבי פרנסני 
אמר לה בת מי את אמרה לו בתו של אחר אני אמר לה עדיין יש מזרעו 


= בעולם והא כתיב% * לא נין לו ולא נכד בעמו ואין שריד במגוריו אמרה לו () 


זכור לתורתו ואל תזכור מעשיו מיד ירדה אש וסכסכה ספסלו של רבי בכה 
ואמר רבי ומה למתגנין בה כך למשתבחין בה על אחת כמה וכמה. ור"מ 


היכי גמר תורה 


מפומיה דאחר והאמר רבה בר בר חנה 


אמר רבי 


יוחנן * מאי דכתיב "כי שפתי כהן ישמרו דעת ותורה יבקשו מפיהו כי 
מלאך ה' צבאות הוא *אם דומה הרב למלאך ה' צבאות יבקשו תורה 
מפיהו ואם לאו אל יבקשו תורה מפיהו אמר ר"ל ר"מ קרא אשכח ודרש 
הט אזנך ושמע דברי חכמים ולבך תשית לדעתי לדעתם לא נאמר אלא 
לדעתי רב חנינא אמר מהכא !שמעי בת וראי והטי אזנך ושכחי עמך 
ובית אביך וגו' קשו קראי אהדדי לא קשיא הא בגדול הא בקטן כי אתא 
רב דימי אמר אמרי במערבא ר"מ ) אכל תחלא ושדא שיחלא לברא דרש 
רבא מאי דכתיב "אל גנת אגוז ירדתי לראות באבי הנחל וגו למה 
נמשלו ת'ח לאגוז לומר לך מה אגוז זה אע"פ שמלוכלך בטיט ובצואה 


ס] בכת"י ארבע מאות, וכ"ה בסנהדרין: 


שיצרתי בו את זה: כ] בכת"י נוסף כל שיש לו זכויות: 


צּ 


אוצר הח 


A 


ו] בכת"י מביתיה, וכעי"ז ברש"י ובר"ח: 
פ] ראוי הוא להשתמש בכבודי. ור"ח גורס להמתכל בכבודי: 


סמוע, | ולת מעסיסס טכסי ונ 
פנמדי סותן: גדול, סיודע ליוסר [שכ 
ילמוד] מעסיו* יכול (נמול תוכלה 
מפיו: תחלא. פכי סמיכון סנכנ 
צתערס: שיחלא. גרעיגס סמכקת: 
[השתא קאמרן. עכסיו טמע נקונך 
וסמר סמועס מפיו: כלני מראשי. 
רכי מפיר 6מרס. כמסכת סנסדרין 
(דף ‏ מו כמדרם | כי קנלת פנסיס 
מלוי (דנריס כ6) קל כית מיני קל, 
וליסנס | מעני כינס סדכר כנפי 
מעלס: | קלני מזרועי. כנד פיי 
מזרועי, טינרתי" זס סמת כעונו: 
ותלי | בעוברא | דדשא. נסען 
על סכלית: ברבנן. כקלמידיס 
סיומין ‏ לתרכות | כעס: שוקלין. 
(דרום קל מסמור וסמור מקל 5פי 
סמסקונת של ק"ו: במגדל הפורח 
באויר. י"מ סלורטין גוכסו על נמ"ד 
ודורטין כו כל זֿת, וי"5 מגדל דור 
ספפגס, וני נרמס מגדל ספתום למור 
גרסינן וסן מסנכות סנות, מגדל טכ 
עך סקורין מסטיי"ר ועומד 3פפת 
ופתמו פתות (כקעס פו (תכר טסו 
סויר, במסכם פסנות (פ"ד מ"6) יקנה 
מטנס מגדל | סעומד כלױר: ד' 
הדיומות. כלעס ולולג ולתיתופל 
וגסזי, כפ' תנק : טינא היתה בלבם. 
כסעיס סיו מימיסס: אחר מאי, 
מפני מס 3 נידי כך וכ סגינס תוכמו 
עליו: זמר יווני לא פסק מכיתו. 
וסיס כו כסנית כסכיל מוככן סכית, 
ל דכתיכ ‏ כטיר 6 יטמו יין (שעס 
כל): נושרין מחיקו. קודס עספקיל 
עכמו כפרנות רעס, נמ טינ סוות 
ו כל עטר דנחית ליורה פליק. 
כל כמר סניתן ליוכס סל סממנין 
לוע עולס כו 5כעו פו 6ינו עולס, 
כנומר כל סלומדיס (פני מכמיס עולס 
לסן תורפן לסגין עליסן מן ססט6 (ס) : 
כל דנקי אנב אימיה (ט). 00 
נסלכלך כגיזס עולס כו ככעו, כלומר 
כל סירת סטפו קודמם מסכמפו 
עונס כו", כן נכלס כעיני, ‏ ורכותי 
מפרטין כל עמר דנסית (יורס סניק 
כל סירד לידון כגיסנס עולס, 6גכ פמו 
כמר כן יומו סנ נרמס טיט עונס כו 
סלֿגע, כלומכ? טיט זכיות כידו עולס: 
מקי 


כ 


מאי 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [מו"ק דף יז. ע"ם], 
3) [סנסדכין | דף מו.], 
ג) [כרכות דף לו. וט"כן, 
ל) סנסדכין קו:, ס) קס 
כֿע"ק, 1) אבות פ"ג מ"ט. 
הגהות הב"ח 


(7) גמ' כי סלי גוונס 
לבישותא לבפרס : 
(3) שם גכורפל (מיקנפ 
כניס בנורא סד סוס וכו' 
לי נקטי ליה כיל: 
(ג) שם 6עלס לו רבי 
זכור למוכתו וכו' ירלס 
0 מן השמים וסלסכלס 
וכו' ומס למפגגין בתורה 
כן: (ל) שם כ' מסיכ 
אשכח תמרי כל תמכ: 
(ס) שם מליר כײי כך 
הוא 6ומכ: (ו) שם על 
כסעיס שנשפך ק"ו ענ 
למן: (ז) רש"י ד"ס הי 
נקטיס וכו' מפן מרמי ליס 
מאן פס קופז: (ם) ד"ה 
כל עמר וכו' מן סתטb‏ או 
לא וסס"ד: (ע) ד"ה כל 
דנקי 5ג3 סימיס צמר 
בן יומו חנ ;סנכלך 
כשהוא כגיוס וכו' כנוער 
מי טיט זכיות: (י) תום' 
ד"ס סק כגדול וכו' וסb‏ 
דריש פ' נתרס דמו"ק 
בההוא צורבא מרבנן 
לסוו סנו: (כ) ד"ה ככ 
עתר דנקי אגב כ" 
ופינת נסית נמפק: 


7-0 --- 


תורה אור השלם 
א) וְאַתּ שָרוּד מה 
ִּעַשי כִּי תִלְבְּשִי שָני 
ִּי תַעדי עֲרֵי זֶהָב כִּי 
תִקְרְעִי | בפוך | עיניך 
לשָוָא תְִיפִי מָאָסו ב 
ענְבִים נַפְשָךּ יִבְקשוּ: 
|ירמיה ד, ל] 
ב וְלְרְשָע אָמָר אֶלְהִים 
מה לְךּ לְסַפַּר תָקִי 
ותִשָא | בְרִיתִי עלי 


פי: [תהלים נ, מז 
ג לא נִין ל ולא נָכָד 
בְּעָמו ואי | שרד 


בְּמְגוּרִיו: [איוב יח, יט] 
ד) כִּי שֶפָתִי כהַן ישמָרוּ 
דַעת וְתוֹרָה יִבְקְשוּ 
מפיהו. כִּי מַלָאַךך ײַ 
צְבָאוֹת הוא: [מלאכי ב, ז] 
ה) הט אֶעֶךּ מע 
דַּבְרֵי חֲכָמִים וְלִכְּ 
תָּשִׁית לְרַעתִּי: 
[משלי כב, יז] 

ו) שמְעי בת וּרְאִי וְהַמִּ 
אָונךוְשְׁכְחִי עִמִך וּבִית 
אִבְיף: [חהלים מה, יאן 
ז) אֶל גת אָגוֹז יְרַרָתִּי 
לְרְאוֹת בְּאֲכֵּי הַנָּחַל 
לְרְאוֹת הַפֶרְחָה הַגְפן 
הַנְצוּ הָרְמֹנִים: 
[שיר השירים ו, יא] 

ה) לב יְהְגָה. אֵימָה 
אַיה ספר אַיָה שקל 
איה ספר אֶת 
הַמַּנרָּלִים: [ישעה לג, יח] 
₪ מֶשְכָנִי | אחריף 
ְרוצָה הָבִיאָנִי. הַמ 
חֲדָרָיו נָנִילָה וְנִשְׂמְחָה 


ף ב מֵַּרֶה דד מײַן 


מִישָרִים אַהָבוּּ: 
[שיר השירים א, ד] 


ז] בכת"י נוסף הביאני המלך חדריו 
ט] בכת"י וברש"י שבע"י ממעשיו: 


י(?בהשיי שבלעיי נוסף 


אין דורשין 


הגמרא מביאה מעשה בבתו של אחר, שעמדה לה זכות תורתו של 
אביה אף שקלקל במעשיו: 
בְּתּוֹ של אַחַר ענייה היתה, אֶתִיא לְקמִיה דְרַבִּי - באה לפני רבי, 
אִמְרֶה ליה, רַבִּי, פַרְנְפָנִי. אָמַר לֶה, בַת מִי אתְּ, שהיה רבי 
מפרנס רק עניי תלמידי חכמיםי. אָמְרְה לו, כַּתו 7 אַחַר אִנִי. 
אָמר לה, האם עדוין יש מִזּרְעו של אַחָר בַּעוְלֶם, וְהָא פָתִיב 
לגבי עונשו של הרשע טכ ת ש) "א נִין לו, ולא נָכָד בְּעַמו, 
ואִין שָרִיד בִּמְגוּרִיו'י* והיינו שלא ישאר לו זכר בעולםיי, ומכיון 
שגם אחר היה רשע איך יתכן שעדיין יש מזרעו בעולם. ולא רצה 
רבי לפרנסה. אָמַרֶה לו בתו של אחר לרבי, זְכוֹר ?תוֹרתוֹ של אַחָר 
ובזכותה פרנסני, וְאֵל תזפור מַעָשָיו הרעים. מִיד ירְדֶה אש 
סִכְסְכָה - נתחככה:י בספסלוֹ ש7 רְבִּי, ובזה רמזו לרבי מהשמים 
שיזכור את תורתוכי. בָּכָה וְאָמַר רבִּי, וּמה למִתִגנִּין [-מלשון גנאי 
בּהּ - בתורה כאַחַר שלמד תורה עם רבי מאיר ונשאר ברשעוי", פָּדִּ 
הקדוש ברוך הוא מגין כל כך על כבודם, ועושה להם נס לפרנס 
את זרעם, לְמַשִתִּבְּחין בָּהּ - למכבדים ומקיימים את התורה, עַל 
אחַת כַּמָּה וְכמָּה שהקדוש ברוך הוא יגן על כבודם וישלם להם 
שכרכי. 


* 


הגמרא מבררת כיצד למד רבי מאיר תורה מאַחַר גם אחרי שיצא 
לתרבות רעה: 
מקשה הגמרא, וְרַבִּי מַאִיר הַָיכִי גָּמַר תּוֹרָה מְפוּמִיה דְּאַחֵר - היאך 
למד תורה מפיו של אֶחַר גם לאחר שסרח [כמבואר במעשה שהובא 
לעיל], וְהָאָמַר רַכָּה בר כַּר חנה אָמַר רְכִּי יוחָנֶן, מאי דִּכְתִיב - 
מה כוונת הכתוב (מנפֿכי 3 06 פִי שַפָתִי כהן יִשָמרוּ דעת וְתוֹרָה 
יבקשו מְפִיהוּ פכִי מַלְאַךף ה' צַבָאות הוא'. כך הוא פירושו, אם 
דומה הרב לְמלְאַךְּ ה' צְבָאות בטהרה ובמעשים טובים, ונאמן 
בתורתו שהוא נאה דורש ונאה מקיים", יַבְקָשוּ תורָה מָפִּיהוּ - ילמדו 
ממנו תורה, וְאַם לאו - ואם אינו דומה למלאך ה' צבאות, אל יִבַקשו 
תּוֹרָה מְפִּיהוּי", וקל וחומר שאין ללמוד מרשע, וכיצד למד רבי מאיר 
מאחר. 


מתרצת הגמרא, אָמַר ריש לָקיש, רְבִּי מאִיר קרא אֶשְכַח - 
מצא פסוק וְדְרַש בו דרשה שעל פיה מותר ללמוד מרשע, שנאמר 
(מפני ככ י) 'הט אֶזְנְך וּשְׁמַע דִּבְרִי חֲכָמִים, וְלִבְּךְּ תּשִׁית לְדַעְתִּייי, 
ויש לדקדק בלשון הפסוק 'ולבך תשית לְדִעִתִּם' לא נָאָמַר - לא נאמר 


משום שלמד תורה מפיו והסתכל בפניו, ובמגילה (כת.) אמרו, שמי שאינו מסתכל בפני 
רשע זוכה למעלה. 

ב. בבא בתרא (ת.). וראה בילקוט ביאורים פירוש נוסף בזה. 

בא. בלדד הוכיח את איוב על אשר דיבר דברי כעס כלפי מעלה, כאילו נעשה עמו 
עול במשפטו, ואמר לו בלדד, שאין הדבר כן, כי נראית השגחת ה' ברשעים, שהגם 
שמתחילה נראית בהם ההצלחה, אך לבסוף ה' משלם להם כגמולם, ואינו מותיר להם 
לא בן ולא נכד, ולא ישאר אחד מהם במקום שהיה גר שם, כי מהם ימותו ומהם 
ילכו שבי אל עם אחר. עפ"י מצודת דוד (סס). 

בב. אף שכמה רשעים עשו כמעשי אַחָר וזרעם קיים, אפשר שסבר רבי שאַחֶר שידע 
ריבונו והתכוון למרוד בו, חמור יותר. מהרש"א (פ" ד"ס עדין). 

בג. ע"פ הערוך (עכך סכסך). 

בד. המהרש"א (מ" ד"ס יכלס) ביאר, שאש זו היא רמז לתורתו של אחר, שהתורה 
נקראה 'דת אש' (על פי כמ"ר ינ ג), וכמו שאמרה לו בתו זכור לתורתו'. ובבן יהוידע 
(ל"ס יכלס) ביאר שרמזו לו מן השמים שיזכור את התיקון שנעשה לו באש של גיהנם 
על ידי בקשתו של רבי מאיר. 

בה. עפ"י לקח טוב (פינעו, (5ניס עמ' קנו ד"ס ככתיס). 

בו. בירושלמי (ס"פ) הובא מעשה זה בשינוי, שבנותיו של אחר באו לרבי שיפרנסם, 
ולא נזכר שם שסכסכה האש ספסלו, אלא נאמר שם שאמר רבי, ומה אם זה 
שלא יגע בתורה לשם שמים ראו מה העמיד [שהעמיד את רבי מאיר שלימד 
תורה לכל ישראל, פירוש נוסף, שעל בנותיו שהיו חכמניות אמר רבי כן. קרבן 
העדה (על סילוטלעי פס). ובמתנות כהונה (כות פל' ו פות ד) פירש אף הוא שעל 
בנותיו אמר כן, שהיו זרע כשר וצנועות], מי שהוא יגע בתורה לשמה על אחת 
כמה וכמה. 

בז. כן פירש באור זרוע (מ" 5556 כית סי' כס). 

כח. פשט הכתוב הוא, שעל הכהנים מוטל לשמור את שפתיהם שידברו דברי דעת, 
משום שישראל מבקשים תורה מפיהם, 'כי מלאך ה' צבאות הוא' מלאך משמעו שליח, 


פרק שני 


חגיגה 


בפסוק שתשים לבך לדעתם של החכמים את דבריהם אתה שומע, אֶלָא 
'לְדְעָפִּי', משמע שהפסוק מדבר בחכמים שהם רשעים ולכן אל תשית 
לבך לדעתם, ומכל מקום נאמר בו, הַט אָזְנִךּ וּשְמַע' משמע שמותר 
לשמוע וללמוד מהם?ל. 


מו: [ב] 


רב חִנִינָא אָמַר, מַהָכָא - מהפסוק הבא דרש רבי מאיר שאפשר 
ללמוד אף מאדם רשע, שִמְעִי בת וּראי וְהַטִי אֶזְנָד וְשִכְחי עמף 
וּבִית אֲבִידִּ' וגו' (פסניס מס י)**, ודרש שכוונת הכתוב שיש להטות 
את האוזן ולשמוע ללימוד התורה של אביך, אך את מעשיו הרעים 
'שָכְחִי' - תשכחי ואל תלמדי ממנוי. 


הגמרא מיישבת סתירת הפסוקים בענין לימוד מרב שאינו הגון: 
מקשה הגמרא, אם כן קשו קְרְאי אַהֲדְדֵי - הפסוקים סותרים זה את 
זה, שבמקום אחד מצינו שאין ללמוד תורה מאדם שאינו דומה למלאך 
ה' צבאות, ואילו במקומות אחרים מצינו שמותר ללמוד אף מרשע 
כמו שדרשו בפסוק 'לבך תשית לדעתי' ובפסוק 'שמעי בת וראיי. 
מתרצת הגמרא, לא קשִיא, הָא בִּנְדול - הפסוקים המתירים ללמוד 
מרשע, מדברים כשהתלמיד הוא גדול ויודע להיזהר שלא ללמוד 
ממעשיו הרעים של רבו. הַא בְּקָטןֹ - והפסוק האוסר ללמוד מרשע, 
מדבר כשהתלמיד קטן ואינו יודע להיזהר שלא ללמוד ממעשיו 
הרעיםלי. 


הגמרא ממשיכה לעסוק בבירור דעתו של רבי מאיר שלמד 
מאחר: 
כִּי אַמָא [-כשבא] רב דִימִי מארץ ישראל לבבל, אָמַר, אִמָרִי 
בְּמַעִרְבָא - בארץ ישראל, רְבִּי מַאִיר שלמד מאַחָר, אֲכֵל תחַלא 
- את החלק החיצוני שבתמר, שהוא החלק הנאכל, וּשׁדָא שִיחְלָא 
לְבְרָא - וזרק את הגרעין הפנימי לחוץ. והיינו שבירר את האוכל מתוך 
הפסולת ונטל רק את החלק הטוב ולא למד ממעשיו הרעים. 


מעין דברי רב דימי דרש רבא מפסוק: 
דרש רְבָא, מאי דְּכָתִיב - מהי כוונת הכתוב (טיכ סטייס ו י) אל 
גנת אָגוז יִרְדְתִּי לרְאוֹת בַּאִבֵּי הַנְּחַל' וגו'י". כוונת הפסוק בדרך 
משל לתלמידי חכמים היא, למָה נמ*<<תלְמידִי חַכָּמִים לְאַגוֹז, 


exe on 
1: 


לוֹמר לְף, מָה אָגוֹז זֶה אַף על פִּי שַָמְלוּכְלְף בְּטִיט וּבְצוֹאָה אִין 
מה שַׁבְּתוֹכוֹ [-הפרי] נִמְאָפ ומתקלקל מכיון שהקליפה שומרת עליו, 
אַף תִּלְמִיד חָכֶם אַף על פִּי שָפַרַח במעשיו ובמידותיו הרעיםלי, אין 
תּוֹרְתוֹ נְמַאֶסֶת". 


כלומר ששלוחים של הקב"ה הם להורות דבריו לישראל כמו שנאמר בברכת משה 
לשבט לוי (לנליס לג י) 'יורו משפטיך ליעקב'. עפ"י רש"י ומצודת דוד (טס). ולפי הדרשה 
מתפרשים המלים 'מלאך ה" מלאך ממש, והיינו שגם מכהן ששומר [-שאוצר, שיש 
לו] בשפתיו דעת כדי ללמדך תורה, תבקש תורה מפיו רק אם הוא דומה במעשיו 
למלאך ה' צבאות. מהרש"א (פ"6 ד"ס מ"ל). 

בט. פשט הכתוב הוא, שתחילת כל דבר שמע את דברי התורה מן החכמים, אמנם 
מוסיף הכתוב, שלא תשמע באוזן בלבד, אלא תשים גם את לבך לֶדעת התורה להבינה 
ולזוכרה. מצהדת דוד (טס). 

ל. כלומר מה שנאמר 'לדעתי' ולא לדעתם, הכוונה שלא תלמד ממעשיהם. רש"י (מקני 
קס). וכך מבואר בכלה רבתי (פ"ג ס"). 

לא. בפשוטו כתוב זה משל הוא, 'שמעי בת וראי' - שמעי כנסת ישראל וראי דרך 
הטוב, 'והטי אזנך' - לתורה, 'ושכחי עמך' - האומות שאת גדלת ביניהם, 'ובית אביך' 
- עבודה זרה שעבדו אבותיך בעבר הנהר. רש"י (סס). 

לב. רש"י (ד"ס סטי). וראה במהרש"א (פ"6 ד"ס קר6) מה שביאר. 

לג. רש"י (ד"ס גלול). והתוספות (מענית !. ד"ס 6ס) כתבו, שתלמיד חכם יכול ללמוד גם 
מרשע, אבל מי שאינו תלמיד חכם אסור לו ללמוד מרשע. 

לד. הב"ח (פֿות ד) הגיה 'רבי מאיר אשכח תמרי אכל תחלא'. 

לה. הקב"ה אומר לכנסת ישראל, שירד למקדש שני לראות [באבי הנחל - בצמחי 
הנחל הלחים. עפ"י מצודת ציון (לו3 מ יכ)] מה לחלוחית של תורה ומעשים טובים 
יראה בישראל. והמשילם לאגוז, מה אגוז זה אתה רואה אותו כולו עץ ואין ניכר מה 
בתוכו, פוצעו ומצאו מלא מגורות מגורות [-מקום לאגירת מזון] של אוכלים, כך ישראל 
צנועין וענוותנין במעשיהם, ואין תלמידים שבהן ניכרים, ואין מתפארים להכריז על 
שבחן, בדקתו, אתה מוצא אותו מלא חכמה. רש"י (סס). 

לו. מהרש"א (פ"5 ד"ס כ"מ) וראה עוד בהערה להלן (נמפל סגמכ6 (רימון). 

לז. המהרש"א (שס) והאור החיים (לנליס יכ כח) ביארו שדרשת רבא היא כשיטת רבי 
מאיר שאפשר ללמוד אף מרשע. 


עין משפט 
נר מצוה 


י א מי' פ"ד מסנכות 
ת"ת סלכס ‏ טוש"ע 
י"ד סי רמו סעיף ת: 


נליון הש"ס 


רשיי ד"ה זמר יוני 
וכו" דכתיב בשיךר, 
עיין גיטין דף ז ע"ס: 


משנת ראשונים 


ואת שדוד מה תעשי. 
ואת שרוד. י"א שהוא 
חסר כ"ף הדמיון ענינו 
ואת כשדוד ואין צורך 
לכל זה כי לכנסת ישראל 
ידבר פעם לשון נקבה 
פעם לשון זכר וכל אחד 
מהן נכון, מה תעשי. 
כשיבא לך השוד והשבר 
מה תעשי כלומר במה 
תנצלי. 

[רד"ק ירמיה ד, ל] 
בי תקרעי בפוך עיניך. 
כתרגומו תכחלין ואמר 
בלשון קריעה כי היא 
קורעת | עיניה מרוב 
התמדתה לכחול אותם. 

[רד"ק ירמיה ד, ל] 
אם דומה הרב למלאך. 
שהוא ירא חטא מותר 
ללמוד ממנו, ואם לאו 
אסור ללמוד ממנו, שמא 
ילמד גם ממעשיו הרעים, 
שהרי כל שעה ושעה זה 


נותן | טעם | למעשיו 

ומראה ‏ פנים. | והא 

דמשמע | בפרק אין 
ל 


לומד תורה מאחר, ר' 
מאיר שאני שהיה כבר 
לטעות, ועוד שגם אחר 
היה יודע בעצמו שהיה 
הוטא, ‏ והיה | מונע 
מאחרים מלהטות אחריו, 
כדמשמע נמי התם. 
[שיטה | לתלמ'ד | ו"י 
מפאריש, מו"ק] 


שלש מאות הלכות 
במגדל הפורח באויר. 
לאו דוקא וכן כל שלש 
מאות שבש"ס. 

[רשב"ם פסחים, קיט.] 


--- 7.0 
ליקוטי רש"י 
[נדפס בטוף המסכת] 


ל 
הגהות וציונים 


6] בכת'י כי שכיב 
אמרי וכו'. וכ"ה ברש"י. 
וכ"ה נכון דלשון נח 
נפשיה לא מצינו אלא 
בצדיקים ובט"ס בא 
לכאן מבסמוך (דק"ס): 
3] בכת"י ובע"י אי 
נקיטנא ליה בידי: 
ג] בכת"י הגירסא אמר 
עדיין יש מזרעו בעולם 
לא יהיה לו נין ולא נכד 
באהלו ולא שריד 
במגוריו אמרה לו וכו'. 
(ותיבות "והא כתיב" 
ליתא), וכן נראה דרבי 
לאו קא מתמה עלה 
משום האי קרא דהא 
בקרא נין ונכד כתיב 
ואיהי בת הואי, אלא 
קללה הוא דלייט לה 
רבי, | וכעי"ז | הוא 
בירושלמי ובמדרש רות 
ו,ד(דק"ס): ל] [בערוך 
ערך שן פירש שיננא 
מחודד בתלמוד מלשון 
חץ שנון וי"א גדול 


השינים ובשיטה מקובצת כתובות יד ע"א פירש לפי ששיניו גדולות קרי ליה שיננא ע"ש] (גליון): 
נגילה ונשמחה בך. וכן במדרש שה"ש עליו הכתוב אומר הביאני המלך חדריו. ועי' מהרש"א: 


שו 


ין דורשין פרק שני חגיגה 


כי שכיב, 6סכ: אמרי. כרקיע 55 מידין גידייניס כו': חדא הוה ביננא. מנמיד תד סי" כיײינו וכסכ וי62 למרכות כעס, ופין כס 
כין כולגו כסניפו כעולס. ס3: אי נקמי ליה ביד מאן מרמי ליה (). 6ס ותז מני כידו לסכיפו לעולס סכ מי יקתנו מידי. מרמי כטון 
גוטל מידי, וס כו דונעל כפספיס (דף י:) כמויי פרמייס מיניס גי ככר כפי עככר: מאן. כמו מנלי, כסון קל סו6: שומר הפתח. 
סל גיסנס כ עמד (פניך רכינו ככוסך (סוניל חר מסס: לדעתם לא נאמר. נמ כרטיעי ב וקפמר סט זנך: המי אזנך. 


הא נגדול הא בקטן. וספ דרים 
פ' בר דמו"ק (0) (לף י.) 
לסוו סנו שומעניס דטממיס ככ יסולס 
פֿיכ נמימר דקטניס סו דגכסי 
קמיס וסייטי" דנמb‏ מימסכי 6י (מי 
פפיכו סוו גדוליס גידסו ככ יסולס 
כיון סמ85 מקוס כנלומו וכדין סיס 
כיון דסנו סומעניס. סר"ר פנתנן: 
כל עמר דנקי נחית (כ) אגב אימיה. 
כנומר מי סיכפתו קודמת 
נסכממו סכממו מקקיימת" ודופג 
וססיתופ? דכ מגני לסו תורתן לפי 
טנ סיס (סס יפס כל כדמיתb‏ 
כסועס פכק ;וטל (לף כ): 
כנני 


לינוקא פסוק לי פסוקך א"ל * ואת שדוד מה 
תעשי כי תלבשי שני כי תעדי עדי זהב 
כי תקרעי בפוך עיניך לשוא תתיפי וגו 
עייליה לבי כנישתא אחריתי עד דעייליה 
לתליסר בי כנישתא כולהו פסקו ליה כי 
האי גוונא (6 לבתרא א"ל פסוק לי פסוקך א"ל 
ולרשע אמר אלהים מה לך לספר חקי 
וגו' ההוא ינוקא הוה מגמגם בלישניה 
אשתמע כמה דאמר ליה ולאלישע אמר 
אלהים איכא דאמרי סכינא הוה בהדיה 
וקרעיה ושדריה לתליסר בי כנישתי ואיכא 
דאמרי אמר אי הואי בידי סכינא הוה קרענא 
ליה. כי נח נפשיה דאחר אמרי לא מידן 
לידייניה ולא לעלמא דאתי ליתי לא מידן 


לידייניה משום דעסק באורייתא ולא לעלמא דאתי ליתי משום דחטא אמר 
ר"מ מוטב דלידייניה וליתי לעלמא דאתי מתי אמות ואעלה עשן מקברו כי 
נח נפשיה דר' מאיר סליק קוטרא מקבריה דאחר אמר ר' יוחנן גבורתא 
למיקלא רביה ( חד הוה ביננא ולא מצינן לאצוליה אי נקטיה ביד" מאן מרמי 
ליה מאן אמר מתי אמות ואכבה עשן מקברו כי נח נפשיה דר' יוחנן פסק 
קוטרא מקבריה דאחר פתח עליה ההוא ספדנא אפילו שומר הפתח לא 
עמד לפניך רבינו. בתו של אחר אתיא לקמיה דרבי אמרה ליה רבי פרנסני 
אמר לה בת מי את אמרה לו בתו של אחר אני אמר לה עדיין יש מזרעו 


4 בעולם והא כתיב% * לא נין לו ולא נכד בעמו ואין שריד במגוריו אמרה לו () 


זכור לתורתו ואל תזכור מעשיו מיד ירדה אש וסכסכה ספסלו של רבי בכה 
ואמר רבי ומה למתגנין בה כך למשתבחין בה על אחת כמה וכמה. ור"מ 


הכ גמרי תורה 


מפומיה דאחר והאמר רבה בר בר חנה 


אמר רבי 


יוחנן * מאי דכתיב "כי שפתי כהן ישמרו דעת ותורה יבקשו מפיהו כי 
מלאך ה' צבאות הוא *אם דומה הרב למלאך ה' צבאות יבקשו תורה 
מפיהו ואם לאו אל יבקשו תורה מפיהו אמר ר"ל ר"מ קרא אשכח ודרש 
הט אזנך ושמע דברי חכמים ולבך תשית לדעתי לדעתם לא נאמר אלא 
לדעתי רב חנינא אמר מהכא ‏ שמעי בת וראי והטי אזנך ושכחי עמך 
ובית אביך וגו' קשו קראי אהדדי לא קשיא הא בגדול הא בקטן כי אתא 
רב דימי אמר אמרי במערבא ר"מ (ל) אכל תחלא ושדא שיחלא לברא דרש 
רבא מאי דכתיב %אל גנת אגח ירדתי לראות באבי הנחל וגו' למה 
נמשלו ת'ח לאגוז לומר לך מה אגוז זה אע"פ שמלוכלך בטיט ובצואה 
אין מה שבתוכו נמאם אף ת'ח אע"פ שסרח אין תורתו נמאסת אשכחיה 
רבה בר שילא לאליהו א"ל מאי קא עביד הקב"ה א"ל קאמר שמעתא 
מפומייהו דכולהו רבנן ומפומיה דר"מ לא קאמר א"ל אמאי משום דקא 
גמר שמעתא מפומיה דאחר א"ל אמאי ר"מ רמון מצא תוכו אכל קליפתו 
זרק א"ל השתא קאמר מאיר בני ₪ אומר 9 בזמן שאדם מצטער שכינה מה 
לשון אומרת קלני מראשי קלני מזרועי אם כך הקב"ה מצטער על דמן של 
רשעים (6 ק"ו על דמן של צדיקים שנשפך. אשכחיה שמואל לרב יהודה דתלי 
בעיברא דדשא וקא בכי א"ל שיננא" מאי קא בכית א"ל מי זוטרא מאי 
דכתיב בהו ברבנן %" איה סופר איה שוקל איה סופר את המגדלים איה סופר שהיו סופרים כל אותיות 
שבתורה איה שוקל שהיו שוקלים קלין וחמורין שבתורה איה סופר את המגדלים שהיו שונין ג' מאות 
הלכות במגדל הפורח באויר ואמר רבי אמי תלת מאה בעיי בעו דואג ואחיתופל במגדל הפורח באויר ותנן 


ג' מלכים וארבעה הדיוטות אין להם חלק לעולם הבא אנן מה תהוי עלן א"ל שיננא טינא היתה בלבם אחר4 הַמִנרְלִים: שה ל יח 


צְ 


סמוע, | ולת מעסיסס טכסי כ 
פנמדי שותן: גדול, סיודע ליזסר [שכ 
ילמוד] מעסיו* יכול (נמול תוכלה 
מפיו: תחלא. פכי סמיכון סנכנ 
צתערס: שיחלא. גלעיגס סמכקת: 
[השתא קאמרן. עכטיו קמע נקונך 
וסמר סמועס מפיו: כלני מראשי. 
רכי מפיר ממכס כמסכת סנסדרין 
(דף ‏ מו כמדרט כי קללת פנסיס 
מלוי (דנריס כ6) קנ נית מיני קל, 
וניסנ מעני כינס סדכר כנפי 
מעלס: | קלני מזרועי. | כנד פיי 
מזרועי, סינרפי" זס סמת כעונו: 
ותלי | בעוברא | דדשא. נסען 
על | סכלית: | ברבנן. כתלמידיס 
סיולסין | לתככות | כעס: שוקלין. 
נללוס קנ מסמור וסמור. מקל פפי 
סעסקונת טל ק"ו: במגדל הפורח 
באויר. י"מ טדורקין גוסו סל נמ"ד 
ודוכטין כו כל זֿת, וי" מגדל דול 
ספכגס, וני נרמס מגדכ ספתום למור 
גרסיין וסן מסנכום פסנום, מגדל סל 
ען סקורין מסטיי"ר ועומד כפסס 
ופמו פתות כקעס מו סנכ סו 
6ויר, במסכת לסנות (פ"ד מ") יקנה 
מטנס | מגלל סעומל כלױכ: ד' 
הדיוטות. כלעס ולולג ולתיתופל 
וגסזי, כפ' תנק : טינא היתה בלבם. 
כסעיס סיו מימיסס: אחר מאי, 
מפני מס כל לידי כך וכ סגינס תוכמו 
עליו: זמר יווני לא פסק מביתו, 
וסיס כו לסנים בקי סורכן. סכית, 
ל דכתיכ בטיר כ יסתו יין (שעס 
כל): נושרין מחיקו. קודס עספקיל 
ענמו נתכנות רעס, 6256 טינ סווק 
ככו: כל עמר דנחית ליורה פליק. 
כל כמר סניתן נוכס סנ סממנין 
לוע עולס כו 5כעו פו יכו עולס, 
כנומר כל סנומדיס (פני פכמיס עולס 
לסן תוכפן לסגין עליסן מן ספטל (פ): 
כל דנקי אנב אימיה (0). 5 
נפנככך כגיזס עול כו כבעו, כלומר 
כל סירת תטפו קודמם נסכממו 
עונס כו", כן (כס בעיני, ‏ ורכותי 
מפכטין כל עמר דנמית ליולס סניק 
כל סירד לידון כגיסנס עולס, פגכ פמו 
כמר כן יומו סנ נרמס כטיטו עונס כו 
סלבע, כלומר" טיט זכיות כידו עונס: 
מקי 


מאי זמר יווני לא פסק מפומיה" אמרו עליו על אחר בשעה שהיה עומד מבית המדרש הרבה ספרי מינין נושרין 
מחיקו שאל נימום הגרדי את ר"מ כל עמר דנחית ליורה סליק א"ל כל מאן דהוה נקי אגב אימיה סליק כל דלא 
הוה נקי אגב אימיה לא סליק. ר"ע עלה בשלום וירד בשלום ועליו הכתוב אומר = משכני אחריך נרוצה" ואף 
רבי עקיבא בקשו מלאכי השרת לדוחפו אמר להם הקב"ה הניחו לוקן זה שראוי להשתמש בכבודי" 


ס] בכת"י ארבע מאות, וכ"ה בסנהדרין: 


שיצרתי בו את זה: כ] בכת"י נוסף כל שיש לו זכויות: 


1] בכת"י מביתיה, וכעי"ז ברש"י ובר"ח: 
ם] ראוי הוא להשתמש בכבודי. ור"ח גורס להמתכל בכבודי: 


מאי 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [מו"ק דף יז. ע"ם], 
3) [סנסדכין | דף מו.], 
ג) [כרכות דף לו. וט"כן, 
ל) סנסדלין קו:, ס) קס 
כע"ק, ו) אבות פ"ג מ"ט, 
הגהות הב"ח 


(7) גמ' כי סלי גוונס 
לבישותא לבפר : 
(3) שם גכורפל (מיקנפ 
כניס בנורא סד סוס וכו' 
קל גקטי ליה טל: 
(ג) שם פמכס לו רבי 
זכור לתוכתו וכו' יכלה 
0 מן השמים וקכקכס 
וכו' ומס נמסגנין בתורה 
כן: (ל) שם כ' מסיב 
אשכח תמרי 5כל פתנ: 
(ס) שם מליר כ כך 
הוא 6ומכ: (ו) שם על 
כסעיס שנשפך ק"ו ענ 
למן: () רש"י ד" 6י 
נקטיס וכו' מ6ן מכמי ליס 
מאן פס פומז: (ם) ד"ה 
כל עמר וכו' מן סתטb‏ או 
לא וסק"ד: (ע) ד"ה כל 
לנקי 6ג3 פימיס צמר 
בן יומו סנ נפמכלך 
כשהוא כגיזס וכו' כנומר 
מי סיט זכיות: (י) תום' 
ד" 50 כגלול וכו' וסb‏ 
דריש פ' נתר6 דמו"ק 
בההוא צורבא מרבנן 
לסוו סנו: (כ) ד"ה ככ 
עתר דנקי אגב כ" 
ופינת נסית נממק: 


ey Exkg— 


תורה אור השלם 
א) וְאַתָּ שָדוּד מה 
תּעֲשׂי כִּי תִלְבְּשִי שָני 
ִּי תַעֲדּי עֲרֵי זֶהֶב כִּי 
תִקְרְעִי | בפוף | עײניך 
ַא תִתְִיפִי מָאֲסוּבְךְ 
ענָבִים נָפֶשךּ יִבְקשוּ: 
|ירמיה ר, ל] 
ב וְלָרשְׁע אָמַר אֶלְהִים 
מה לֶךְּ לְסַפַּר תָקִי 
וָתִּשָא בְרִיתִי | עלי 


פי: [תהלים נ, מז 
ג לא נִין לו ולא נָבָד 
בְּעָמו | וְאִין ‏ שָרִיד 


בְּמְגוּרִיו: [איוב יח, יט] 
ד) כִּי שְׂפָתֵי כהֵן ִשְׁמָרוּ 
דעת וְתוֹרָה יבקשו 
מפיהוּ. כִּי מַלָאַך ײַ 
צְבָאות הוא: (מלאכי ב, ז] 
ה) הט מ מע 
דְּבְרִי מַכָמִים = וְלבֶּף 
תֶשִית לָדַעְתִּי: 
[משלי כב, יז] 

ו) שִמָעִי בַת וּרְאִי וְהַטִי 
אנד וְשִכְחִי עמַךְ וּבִית 
אֲבִיך: [חהלים מה, יא] 
ז) אֶל גת אָגוֹז יְרַרָתִּי 
לְרְאוֹת בָּאֲבֵּי הַנָחַל 
לְרְאוֹת הַפְרְחָה הנפ 
הַנְצוּ הָרְמֹנִים: 
[שיר השירים ו, יא] 

ה) לב יָהנָּה. אִימָה 
אַה סֹפַר אַה שקל 
איה ספפַר ‏ אֶת 


מְשְכָנִי = אַחֲרֶף 
רוצה הָבִיאָנִי המל 
חַרָרִי נָנִילָה וְנִשְׂמְחָה 
בד נְכִירָה דרי מנין 
מִישָרִים אַהֲבוּּ: 
[שיר השירים א, ר] 


[] בכת"י נוסף הביאני המלך חדריו 
ט] בכת"י וברש"י שבע"י ממעשין: 


ק ברשיי שבעיי גוטף 


אין דורשין 


הגמרא מביאה שמהשמים הסכימו עם רבי מאיר במה שלמד 
מאחר: 
אִשְכְּחַיהּ - פגש רַבָּה בַר שִילָא לְאֶלִיהוּ הנביא, אַמר ליה רבה בר 
שילא לאליהו הנביא, מַאי קא עִבִיד - במה עוסק הקְדוש בָּרוּךְ 
הוא. אָמַר ליה אליהו לרבה בר שילא, קְאָמַר הקדוש ברוך הוא 
שמַעְתָּא - שמועות של דברי תורה מִפּוּמַיִיהוּ דְּכוּלְהו רַבָּנֵן - בשמם 
של כל החכמים, וּמִפּוּמַיהּ - ובשמו דְּרַבִּי מאִיר לא קאָמר - אינו 
מזכיר משמועותיו. אִמַר ליה רבה בר שילא, אָפָּאי - מדוע אינו אומר 
בשמו. השיב לו אליהו, משוּם דְקא גְמַר שְמַעְתָּא מפּוּמיה דְאָחר 
- מפני שלמד תורה מפיו של אַחֶר שהיה רשע ואין ללמוד מאדם 
רשע. אָמַר ליה רבה בר שילא, אַמַאי - מדוע נחשב שרבי מאיר נהג 
בכך שלא כהוגן, הרי רַבִּי מאִיר רמון מָצַא, תוכו אָכֵל קְליפַּתוֹ 
זֶרק - רק למד ממנו תורה ולא למד ממעשיו הרעים, ואם כן היה 
מותר לו ללמוד תורה מפיו'". אֲמַר ליה אליהו, הַשֶתָּא - עכשיו 
לאחר שתירצת את מעשיו של רבי מאיר שלמד תורה מאַחַר, שמע 
הקדוש ברוך הוא לקולך ואומר שמועה בשמול", וקאָמַר הקדוש ברוך 
הוא, מְאִיר בְּנִי אוֹמַר הלכה זו בענין מי שנתחייב מיתה ותליה, ותלו 
אותו, שאמרה בו התורה (דנכיס כ כג) 'לא תֶלִין נִבְלָתוּ עַל הָעַץ, כִּי 
קבור תִּקְבְּרְנוּ בַּיוִם הַהוּא, כִּי קְלְלַת אֲלהִים תָּלוּיי, דרש רבי מאיר תיבת 
יקְלְלַתי' מלשון 'קל לִית', כלומר 'אינו קל', והיינו שנְזְמן שְאֶדם 
מִצְטַעָר, שנתלה בעוונו על פי בית דין, שְׁכִינָה מה לשון אוֹמרֶת 
- באיזה לשון היא קובלת עליו", קְלְנִי מַראשִי - כבד אני מראשי 
קְלְנִי מִזְרוֹעִי - כבד אני מזרועי שיצרתי איש שנתלה ומת בעוונו, 
כביכול תשש כוחו של הקדוש ברוך הוא מצער על אותו האדם. 
וממשיך רבי מאיר ודורש, אַם כֶּךף הקדוש פָּרוּךְּ הוּא מִצְמַער עַל 
דְּמִן של רְשָעִים שנתחייבו מיתה בדין, קל וְחומר שמצטער הוא על 
דָּמָן של צדיקים שָנָּשֶפַףּ. 


* 


לח. ונתבאר לעיל שלגדול מותר ללמוד מרב שאינו הגון. לעיל המשילו את לימודו 
של רבי מאיר מאחר לאכילת תמר, שבשרו החיצוני נאכל והגרעין שבפנים נזרק, וכאן 
המשילוהו לרימון שהוא בהיפך, שהקליפה החיצונית נזרקת והגרעינים הפנימיים 
נאכלים, אלא שאחר קלקל הן בדעותיו והן במידותיו ומעשיו, כמבואר לעיל (ע"פ) 
שהיה רדוף אחר עריות וגם דעותיו נשחתו שאמר שיש ח"ו שתי רשויות, ומידות 
ומעשים רעים נראים בחיצוניות, ודעות הם דברים שבמחשבה הפנימית, ורבי מאיר 
היה צריך להרחיק מעצמו את שני הדברים, והרחקת המידות והמעשים הרעים שהיא 
בחיצוניות, נמשלה לרימון שקליפתו אינה ראויה, ופנימיותו נאכלת, ואילו משל אכילת 
התמר נאמר כנגד הדעות הרעות, ורבי מאיר קיבל ממנו רק תורתו החיצונית ולא את 
דעותיו. וכן הדמיון לאגוז הוא, שהתורה שעניינה דעות, היא פנימית מול המעשים 
והמדות שנראים בחיצוניות. מהרש"א (פ"6 ד"ס כ"מ). ובעיון יעקב (על עין יעקנ ד"ס פמרי) 
ביאר, ששני המשלים הם כנגד שני הזמנים אצל אלישע, שקודם שיצא לתרבות רעה 
היו מחשבותיו הרעות נסתרות, וזה היה דומה לתמר, שנאכל חלקו החיצוני והפנימי 
נזרק, ומשל הרימון הוא כנגד הזמן לאחר שיצא לתרבות רעה, שאז כבר היה ניכר 
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במעשיו הרעים, ורבי מאיר זרק את קליפתו החיצונה, שלא למד ממעשיו וקיבל את 
התורה שאמר מליבו. ראה בפתח עינים (ד"ס 606י) הטעם שלא אמר רבה בר שילא 
מהפסוק 'הט אזנך ושמע דברי חכמים ולבך תשית לדעתי' שהובא לעיל. ועיין עוד 
בבן יהוידע (ד"ס כני מפֿיכ) מדוע הוצרכו בשמים לשמוע את דברי המלצתו של רבה 
בר שילא, אחרי שכבר המליצו עליו במערבא במשל התמר עם הגרעין, שהוא כעין 
דברי רבה בר שילא [ולכאורה עפ"י המהרש"א והעיון יעקב מיושבת שאלתון. 

לט. תמהו האחרונים [אור החיים (דנריס ינ כפ) ועוד], וכי הוצרך הקב"ה לשמוע את 
סברתו של רבה בר שילא, וקודם שאמר זאת נסתרה סברא זו ח"ו ממנו. ותירץ האור 
החיים, שאין הקב"ה מכריע דינו של אדם לזכות כל עוד שאינו נקי בעיני בני אדם, 
ואף שבעיני הקב"ה הוא נקי, ולפיכך היה רבי מאיר צריך שיהיה נקי גם בעיני בני 
אדם בארץ. ובשיטה מקובצת (כ"ק ג. ד"ס יכט!) ביאר, שאף שלא הסכים הקב"ה שכדין 
עשה רבי מאיר, כך דרכו של הקב"ה שמסכים לסברת הצדיקים שבדור, ולפיכך הוצרך 
רבה בר שילא להחליט הדבר שרבי מאיר נהג כשורה והסכים הקב"ה עם דעתו. וראה 
עוד בילקוט ביאורים. 

מ. רש"י (סנסדרין מו. ד"ס מס). 

מא. כן פירש הערוך (עלן פן ד) מלשון חץ שנון, הביאו במסורת הש"ס. ועוד הביא 
בשמו, שיש מפרשים שהוא גדול השיניים. 

מב. נבואה זו נאמרה לאחר נפילת אשור, ופסוק זה מתחיל במילים 'לבך יהגה אימה', 
דהיינו לבך שהיה הוגה אימה טרם זה, כלומר כל היום היית בפחד המס שמלכות 
אשור היתה גובה מכם, והיית מחשב בלבך איה סופר המלך, עתה יבא עלינו ויכתוב 
את סכום המס, ו'איה שוקל' את המס כשקבלו מאתנו, 'ואיה סופר את המגדלים' שלפי 
מספר המגדלים כך היה גובה המס. מצודת דוד (שס). והרד"ק (פס) פירש 'ואיה סופר 


פרק שני 


חגיגה 


הגמרא ממשיכה לעסוק בענין היוצאים לתרבות רעה: 

אַשְכְחִיחַ - פגש שְׁמוּאֵל לְרֵב יְהוּדָה דְתָלִי בְּעִיבְרָא דִּדְשָא - 
שעומד ונשען על בריח הדלת, וְקָא בָּכֵי - והיה בוכה, אֶמר ליה 
שמואל לרב יהודה, שִינָנָא - שנון ומחודד"*, מאי קא בְּכִית - מדוע 
אתה בוכה. אָמַר ליה רב יהודה לשמואל, מִי זוּטְרְא - וכי קטן בעיניך 
מאי דְּכְתִיב בְּהוּ בְּרַבָּנֵן - הנאמר על אותם התלמידים שיוצאים 
לתרבות רעה, 'אַיִה כוֹפַר איה שוקל איה פופר אֶת הַמַנְדְּלִים' 
(ישעיס (ג ית)=, והיינו שהכתוב שואל ה איה סוֹפר', כלומר, לאן הלכו 
החכמים שָהָיוּ פופְרִים כָּל אותיות שַׁבַּתּוֹרָה, שהיו בקיאים בחסירות 
ויתירות [-אלו מילים כתובות בכתיב מלא, ואלו כתובות בכתיב חסר] 
ועל פי זה ידעו לספור את מנין האותיות בתורה"י, ‏ איה שוקל' - 
החכמים שָהָיוּ שוקלים קלין וחמורין שַׁבַּתּוֹרָה - היו יודעין לשקול 
מה חמור ומה קל ולדרוש מזה לזה במידת קל וחומרײ, 'אַיה פופר 
אֶת הַמִּנְדְּלִים' - החכמים שָהָיוּ שונִין שלש מַאות הַלְכות בְּמַגְדַּל 
הפורח בָּאֵוִיר - בענין טומאת אהל במגדל [-כמין ארון עץ""] שעומד 
בפתח הבית, ופתוח לאויר החצר או הבקעה, ודין זה שנוי במסכת 
אהלות (פ"ד מ"6)מ'י. ושואל הכתוב לאן הלכו מאחר ועזבו את בית 
המדרש ויצאו לתרבות רעה. וְאָמַר רַכִּי אַמֵּי בענין זה, תלת מְאֶה 
בָּעִיי בָּעוּ - שלוש מאות ספיקות נסתפקול' דוֹאַג וְאַחִיתופָל בָּדיני 
מִגְדֶּל הַפוּרְח בְּאַוִיר, וּתְנְן - ושנינו בסנהדרין (5) שָלשָה מְלְכִים 
וְאִרְבְּעָה הַדְיוטות אִין לָהָם חלק לְעולֶם הַבָּאַ"", וביניהם דואג 
ואחיתופל, ומשום כך היה רב יהודה מתאונן ובוכה, אַנֵן - אנחנו מה 
תּהָוִי עָלַן - מה יהיה עלינו, שאם על החכמים המופלגים האלו לא 
הגינה התורה שלא יחטאו, כיצד נינצל אנו מן החטא"". אָמַר ליה 
שמואל, שִׁינָנָא - שנון ומחודד, דואג ואחיתופל שהיו רשעים על אף 
תורתם מִ8ינָא - מינותי הָיתָה בּלבָּם, כלומר שהיו רשעים מתחילה, 
ולכן לא הגינה עליהם תורתם'*, אבל מי שהוא צדיק מעיקרו, התורה 
מגינה עליו ומובטח לו שלא יחטאינ. 


מז וגן 


את המגדלים', שהבתים הגבוהים היו חשובים ונותנים יותר במס, וכל אותה המחשבה 
והפחד לא תהיה לך עוד עכשיו שאשור נפלה. 

מג. רש"י (סנסדלין קו: ד"ס כנ). 'חסרות' הן התיבות שכתובות בכתיב חסר, כגון בפרשת 
שמע, המילה 'לטטֶפת' (דנליס ו ת) כתובה בלא שני ווי"ן. ו'יתירות' הם המילים שכתובות 
בכתיב מלא, כגון המילה 'עיניך' (עס) כתובה כך בשני יודי"ן. ע"פ רמב"ם (פפינין פ"ג 
ס"ו). ביאר המהרש"א (טס), שהוא כמו שאמרו בקידושין (2) לפיכך נקראו ראשונים 
'סופרים', שהיו סופרים כל האותיות שבתורה. 

מד. וביאר בקובץ שיעורים (קילופין פות פד) בשם הגר"ח, שלעצם דרשת הק"ו אין 
צריכים לבקיאות גדולה, אבל לידע שהק"ו הוא ק"ו של קיימא ואין עליו שום פירכא, 
לזה צריך להיות בקי בחדרי תורה, כי אפשר שהק"ו הוא בהלכות שבת ויש עליו 
פירכא בדיני טומאה. 

מה. עפ"י רע"ב (פסנות פ"ד מ"ס). 

מו. ויש לגרוס 'מגדל הפתוח לאויר'. רש"י (ד"ס נמגד0). [דברי רש"י כאן לא ברורים, 
שפתח במגדל ש'פתוח לאויר', וסיים 'שעומד באויר', ובסנהדרין (קו: ד"ס כמגדל) ביאר 
רש"י שהיו דורשים ההלכות בדין של המשנה בעצמו, היינו מגדל שעומד באויר. 
ובמשנה שם רבו הפירושים]. והביא שם עוד שני פירושים, א. הכוונה לדיני אות 'למ"ד' 
בכתב אשורית, שהיא עשויה מאות 'כ"ף' ואות 'וי"ו' על גבה, ויש בזה דינים שונים 
כיצד תעמוד האות 'ו' על גבי ה'כ', והיו דורשין בזה ג' מאות הלכות, והלמ"ד העולה 
כלפי מעלה היא שנקראה מגדל הפורח באויר. ב. ש'מגדל הפורח באויר' הוא מגדל 
בבל בדור הפלגה שהיה גבוה מאוד וידעו בזה שלוש מאות הלכות בעניינו. וכתב 
הערוך (עלן 6ויר) הטעם שלא נתברר ונתפרש בגמ' משמעות ענין 'מגדל הפורח באויר', 
משום שהיו רשעים ולא רצו חז"ל לעסוק בתורתם ולכן סתמו הדברים. וראה פירושים 
נוספים ברש"י בסנהדרין (קו: ד"ס כמגד) ובילקוט ביאורים. 

מז. תשובת הגאונים (ליק, סי" יט). 

מח. במשנה בסנהדרין (5.) מפורט, שלשה מלכים הם ירבעם אחאב ומנשה, וארבעה 
הדיוטות הם בלעם דואג אחיתופל וגיחזי. 

מט. יעב"ץ (ד"ס 6נן). 

נ. ליקוטי רבינו בצלאל אשכנזי (סו"ד נקונן פיטות קמסי, ד"ס טינ). ועוד פירש, לשון 
כעס, או לשון חלודה. 

נא. בתוספות (ד"ס כ) כתבו שלא היתה להם יראת שמים כלל. וראה עוד בילקוט 
ביאורים בענין זה. וברמב"ם (פיס"מ פנסדרין פ"י מ"כ) כתב, שהזכיר התנא את אלו שאין 
להם חלק לעולם הבא, מחמת גודל מעלתם בחכמה, ושמא יחשוב החושב שברוב 
חכמתם וזכות התורה שהיו יודעים אותה ידיעה גדולה יהיה להם חלק, לפיכך השמיענו 
שיסודות האמונה נתקלקלו אצל אלו והיו להם ספקות בקצתם, ולפיכך נדחו מחיי 
העולם הבא. 

נב. כל הענין עפ"י הגמרא (סועס כ). ורש"י פס ד"ס מנוס) ויעב"ץ (ד"ס 6נ). 


עין משפט 
נר מצוה 


י א מי' פ"ד מסנכות 
ת"ת סלכס ‏ טוש"ע 
י"ד סי רמו סעיף ת: 


נליון הש"ס 


בשיי דיה זמר "וני 
וכו" דכתיב בשיר. 
עיין גיטין דף 1 ע"ס: 


משנת ראשונים 


ואת שדוד מה תעשי. 
ואת שדוד. י"א שהוא 
חסר כ"ף הדמיון ענינו 
ואת כשדואיצר התכמהורך 
לכל זה כי לכנסת ישראל 
ידבר פעם לשון נקבה 
פעם לשון זכר וכל אחד 
מהן נכון, מה תעשי. 
כשיבא לך השוד והשבר 
מה תעשי כלומר במה 
תנצלי. 

[וד"ק ירמיה ד, ל] 
כי תקרעי בפוך עיניך. 
כתרגומו תכחלין ואמר 
בלשון קריעה כי היא 
קורעת עיניה | מרוב 
התמדתה לכחול אותם. 

[רד"ק ירמיה ד, ל] 
אם דומה הרב למלאך. 
שהוא ירא חטא מותר 
ללמוד ממנו, ואם לאו 
אסור ללמוד ממנו, שמא 
ילמד גם ממעשיו הרעים, 
שהרי כל שעה ושעה זה 


נותן | טעם | למעשיו 

ומראה ‏ פנים. והא 

דמשמע בפרק אין 
0 


לומד תורה מאחר, ר' 
מאיר שאני שהיה כבר 
אדם גדול ולא היה נוח 
לטעות, ועוד שגם אחר 
היה יודע בעצמו שהיה 
חוטא, ‏ והיה | מונע 
מאחרים מלהטות אחריו, 
כדמשמע נמי התם. 
[שיטה | לתלמ'ד | ו"י 
מפאריש, מו"ק] 


שלש מאות הלכות 
במגדל הפורח באויר. 
לאו דוקא וכן כל שלש 
מאות שבש"ס. 

[רשב"ם פסחים, קיט.] 


ery ag ---‏ 
ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 


--- << 
הנהות וציונים 


6] בכת"י כי שכיב 
אמרי וכר'. וכ"ה ברשיי. 
וכ"ה נכון דלשון נח 
נפשיה לא מצינו אלא 
בצדיקים ובט"ס בא 
לכאן מבסמוך (דק"ס): 
3] בכת"י ובע'י אי 
נקיטנא ליה בידי: 
ג] בכת"י הגירסא אמר 
עדיין יש מזרעו בעולם 
לא יהיה לו נין ולא נכד 
באהלו ולא שיד 
במגוריו אמרה לו וכו'. 
(ותיבות "והא כתיב" 
ליתא), וכן נראה דרבי 
לאו קא מתמה עלה 
משום האי קרא דהא 
בקרא נין ונכד כתיב 
ואיהי בת הואי, אלא 
קללה הוא דלייט לה 
רבי, ‏ וכעי"ז | הוא 
בירושלמי ובמדרש רות 
וד (דק"ס): ד] [בערוך 
ערך שן פירש שיננא 
מחודד בתלמוד מלשון 
חץ שנון וי"א גדול 


השינים ובשיטה מקובצת כתובות יד ע"א פירש לפי ששיניו גדולות קרי ליה שיננא ע"ש] (גליון): 
נגילה ונשמחה בך. וכן במדרש שה"ש עליו הכתוב אומר הביאני המלך חדריו. ועיי מהרש"א: 


מו: 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


כי שכיב, 6סכל: אמרי. כרקיע 55 מידין נידייניס כו': חדא הוה ביננא. מנמיד 6סד סי" כיניגו ונכקל וי62 למרכות כעס, וסין כס 
כין כולגו לסכיפו כעולס. ס3: אי נקמי ליה ביד מאן מרמי ליה (). 6ס 6וסז 6כי כידו לסכיפו לעולס 30 מי יקתנו מידי. מרמי כטון 
נוטל מידי, וס כו דונעל כפספיס (דף י:) 6רמויי פרמייס מיניס גי ככר כפי עככר: מאן. כמו מנלי, כסון קכר סו6: שומר הפתח, 
סל גיסנס כ עמד (פניך רכינו ככוףך (סוליל חר מסס: לדעתם לא נאמר. 56 כרסיעי 0 וקפמר סט זנך: המי אזנך. 


הא כגדול הא בקטן. וספ דכים 
פ' בר דמו"ק (0) (לף י.) 
לסוו סגו קומעניס דטממיס ככ יסולס 
פֿיכ נמימר דקטניס סו הגרסי 
קמיס וסייטי" דנמb‏ מימסכי 6י (מי 
קפיכו סוו גדוליס (ידסו כ3 יסולה 
כיון סמ85 מקוס (נדופו וכדין סיס 
כיון דסנו סומעניס. סר"ר פנתנן: 
כל עמר דנקי נחית (כ) אגב אימיה. 
כנומר מי סילפתו קודמת 
נסכממו סכמתו מסקיימת" ודופג 
וססיתופ? דכ מגני לסו תורתן לפי 
קל סיס עסס יכפה כל כדbיתb‏ 
כסוטס פרק וטל (דף כ): 
כבני 


לינוקא פסוק לי פסוקך א"ל * ואת שדוד מה 
תעשי כי תלבשי שני כי תעדי עדי זהב 
כי תקרעי בפוך עיניך לשוא תתיפי וגו 
עייליה לבי כנישתא אחריתי עד דעייליה 
לתליסר בי כנישתא כולהו פסקו ליה כי 
האי גוונא (6 לבתרא א"ל פסוק לי פסוקך א"ל 
ולרשע אמר אלהים מה לך לספר חקי 
וגו" ההוא וקא הוה מגמגם בלישניה 
אשתמע כמה דאמר ליה ולאלישע אמר 
אלהים איכא דאמרי מכינא הוה בהדיה 
וקרעיה ושדריה לתליסר בי כנישתי ואיכא 
דאמרי אמר אי הואי בידי סכינא הוה קרענא 
ליה. כי נח נפשיה דאחר אמרי לא מידן 
לידייניה ולא לעלמא דאתי ליתי לא מידן 


לידייניה משום דעסק באורייתא ולא לעלמא דאתי ליתי משום דחטא אמר 
ר"מ מוטב דלידייניה וליתי לעלמא דאתי מתי אמות ואעלה עשן מקברו כי 
נח נפשיה דר' מאיר סליק קוטרא מקבריה דאחר אמר ר' יוחנן גבורתא 
למיקלא רביה (6 חד הוה ביננא ולא מצינן לאצוליה אי נקטיה ביד" מאן מרמי 
ליה מאן אמר מתי אמות ואכבה עשן מקברו כי נח נפשיה דר' יוחנן פסק 
קוטרא מקבריה דאחר פתח עליה ההוא ספדנא אפילו שומר הפתח לא 
עמד לפניך רבינו. בתו של אחר אתיא לקמיה דרבי אמרה ליה רבי פרנסני 
אמר לה בת מי את אמרה לו בתו של אחר אני אמר לה עדיין יש מזרעו 


4 בעולם והא כתיבי * לא נין לו ולא נכד בעמו ואין שריד במגוריו אמרה לו () 


זכור לתורתו ואל תזכור מעשיו מיד ירדה אש וסכסכה ספסלו של רבי בכה 
ואמר רבי ומה למתגנין בה כך למשתבחין בה על אחת כמה וכמה. ור"מ 


היכי גמר תורה 


מפומיה דאחר והאמר רבה בר בר חנה 


אמר רבי 


יוחנן * מאי דכתיב "כי שפתי כהן ישמרו דעת ותורה יבקשו מפיהו כי 
מלאך ה' צבאות הוא *אם דומה הרב למלאך ה' צבאות יבקשו תורה 
מפיהו ואם לאו אל יבקשו תורה מפיהו אמר ר"ל ר"מ קרא אשכח ודרש 
הט אזנך ושמע דברי חכמים ולבך תשית לדעתי לדעתם לא נאמר אלא 
לדעתי רב חנינא אמר מהכא ‏ שמעי בת וראי והטי אזנך ושכחי עמך 
ובית אביך וגו' קשו קראי אהדדי לא קשיא הא בגדול הא בקטן כי אתא 
רב דימי אמר אמרי במערבא ר"מ (ל) אכל תחלא ושדא שיחלא לברא דרש 
רבא מאי דכתיב %אל גנת אגח ירדתי לראות באבי הנחל וגו למה 
נמשלו ת'ח לאגוז לומר לך מה אגוז זה אע"פ שמלוכלך בטיט ובצואה 
אין מה שבתוכו נמאם אף ת"ח אע"פ שסרח אין תורתו נמאסת אשכחיה 
רבה בר שילא לאליהו א"ל מאי קא עביד הקב"ה א"ל קאמר שמעתא 
מפומייהו דכולהו רבנן ומפומיה דר"מ לא קאמר א"ל אמאי משום דקא 
גמר שמעתא מפומיה דאחר א"ל אמאי ר"מ רמון מצא תוכו אכל קליפתו 
זרק א"ל השתא קאמר מאיר בני ₪ אומר * בזמן שאדם מצטער שכינה מה 
לשון אומרת קלני מראשי קלני מזרועי אם כך הקב"ה מצטער על דמן של 
רשעים (6 ק"ו על דמן של צדיקים שנשפך. אשכחיה שמואל לרב יהודה דתלי 
בעיברא דדשא וקא בכי א"ל שיננא" מאי קא בכית א"ל מי זוטרא מאי 
דכתיב בהו ברבנן איה סופר איה שוקל איה סופר את המגדלים איה סופר שהיו סופרים כל אותיות 
שבתורה איה שוקל שהיו שוקלים קלין וחמורין שבתורה איה סופר את המגדלים שהיו שונין ג' מאות 
הלכות במגדל הפורח באויר ואמר רבי אמי תלת מאה= בעיי בעו דואג ואחיתופל במגדל הפורח באויר ותנן 


ג' מלכים וארבעה הדיוטות אין להם חלק לעולם הבא אנן מה תהוי עלן א"ל שיננא טינא היתה בלבם אחר ‏ הַמִנְלִים: שה ל יח 


מאי זמר יווני לא פסק מפומיהי אמרן עליו על אחר בשעה שהיה עומד מבית המדרש הרבה ספרי מינין נושרין ₪ מִשְׁכּ 


סמוע, | ולת מעסיסס טכסי ונ 
פנמדי סותן: גדול, סיודע ליוסר [שכ 
ילמוד] מעסיו* יכול (נמול תוכלה 
מפיו: תחלא. פכי סמיכון סנכנ 
צתערס: שיחלא. גרעיגס סמכקת: 
[השתא קאמרן. עכטיו טמע נקונך 
וסמר סמועס מפיו: כלני מראשי. 
רכי מפיר 6מרס. כמסכת סנסדרין 
(דף ‏ מו כמדרם | כי קנלת פנסיס 
תלוי (דנריס כ6) קנ לים מיני קל, 
וליסנס | מעני כינס סדכר כנפי 
מעלס: קלני מזרועי. | כנד פיי 
מזרועי, טינרתי" זס סמת כעונו: 
ותל בעוברא | דדשא. נסען 
על סכרית: ברבנן, | כס(עידיס 
סיומין ‏ לתרכות | כעס: שוקלין. 
(דרום קל מסמור וסמור מקל סי 
סמסקונת קל ק"ו: במגדל הפורח 
באויר. ית סלורטין גוכסו טל נמ"ד 
ודורטין כו כל זֿת, וי" מגדל דור 
ספנגס, וני נרמס מגדל ספתום למור 
גרסינן וסן מסנכות סנות, מגדל טכ 
ען סקורין מסטיי"ר ועומד ספת 
ופתמו פתות (כקעס פו (תכר טסו 
סויר, במסכם פסנות (פ"ד מ"פ) יקנה 
מסנס מגדל סהעומד כלױר: ד' 
הדיוטות. כלעס ולוג ולתיתופל 
וגסזי, כפ' תנק : טינא היתה בלבם. 
כסעיס סיו מימיסס: אחר מאי, 
מפני מס כל לידי כך ונ סגינס תוכמו 
עליו: זמר יווני לא פסק מכיתו. 
וסיס כו כסנית כסכיל מולכן סכית, 
ל דכתיכ כטיר 6 יטמו יין (שעס 
כל): נושרין מחיקו. קולס עספקיל 
עכמו לתרכות רעס, נמ טינ סוות 
כו: כל עמר דנחית ליורה סליק. 
כל כמר טניפן כוכס של סממנין 
לוע עולס כו 5כעו פו 6ינו עולס, 
כנומר כל סלומדיס כפני סכמיס עולס 
לסן תורפן נסגין עליסן מן ספט6 (מ): 
כל הנקי אגב אימיה (ט). bp‏ 
נפככנך בּגיזס עולס כו כֿ3עו, כנומל 
כל סירת תטפו קודמם מסכמפו 
עונס לו", כן (כפס כעיני, ‏ ורכותי 
מפרטין כל עמר דנסית (יורס סניק 
כל טירד לידון כגיסנס עולס, 6גכ פמו 
כמר כן יומו סנ נרמס כטיט עונס כו 
סלכע, כלומר? טיש זכיות כידו עונס: 
מסי 


מחיקו שאל נימום הגרדי את ר"מ כל עמר דנחית ליורה סליק א"ל כל מאן דהוה נקי אגב אימיה סליק כל דלא 
הוה נקי אגב אימיה לא סליק. ר"ע עלה בשלום וירד בשלום ועליו הכתוב אומר = משכני אחריך נרוצה" ואף 
רבי עקיבא בקשו מלאכי השרת לדוחפו אמר להם הקב"ה הניחו לוקן זה שראוי להשתמש בכבודיש, משרס אַהבוף: 


ס] בכת"י ארבע מאות, וכ"ה בסנהדרין: 


שיצרתי בו את זה: כ] בכת"י נוסף כל שיש לו זכויות: 


] בכפת"י מביתיה, וכעי"ו ברש"י ובריח: 
ם] ראוי הוא להשתמש בכבודי. ור"ח גורס להסתכ? בכבודי: 


מאי 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [מו"ק דף יז. ע"ם], 
3) [סנסדכין | דף מו.], 
ג) [כרכות דף לו. וט"כן, 
ל) סנסדלין קו:, ס) קס 
5 ע"0, 1) אבות פ"ג מ"ט. 
הגהות הב"ח 


(7) גמ' כי סלי גוונס 
לבישותא לבפרס : 
(3) שם גכורפל (מיקנפ 
כניס בנורא סד סוס וכו' 
לי נקטי ליה כיל: 
(ג) שם 6עלס לו רבי 
זכור לפוכקו וכו' יכלה 
0 מן השמים וסלסכלס 
וכו' ומס למפגגין בתורה 
כן: (ל) שם כ' מסיכ 
אשכח תמרי כל תמכ: 
(ס) שם מליר כײי כך 
הוא 6ומכ: (ו) שם על 
כסעיס שנשפך ק"ו ענ 
למן: (ז) רש"י ד"ס 6י 
נקטיס וכו' מפן מכמי ליס 
מאן לס קופז: (ם) ד"ה 
כל עמר וכו' מן סתטb‏ או 
לא וסס"ד: (ע) ד"ה כל 
לנקי גכ מימיס צמר 
בן יומו חנ נתנכלך 
כשהוא כגיזס וכו' כנוער 
מי טיט זכיות: (?) תום' 
ד"ס סל כגדול וכו' וסb‏ 
דריס פ' בתכ דמו"ק 
בההוא צורבא מרבנן 
לסוו קט: (כ) ד"ה כל 
עתר דנקי אגב כ5"נ 
ומיכת נסית נממק: 


תורה אור השלם 
א) וְאַתּ שדוּד מה 
תעשי כִּי תִלְבְּשִי שָני 
כ הער" עדי והב"כי 
תִקְרְעי | בפ עיניף 
שא תִתְִיפִי מָאֲסוּ בְךְ 
ענָבִים נַפְשׁךְ יִבַקָשׁו: 

[ירמיה ד, ל] 

ב) וְלֶרְשַע אָמַר אֶלְהִים 
מה ל לְספַר חקי 
ִתִשָא בְרִיתִי עלי 

פ': [תהלים ג, טזן 
ג לא נִין ל ולא נָכָד 
בְּעמו וְאִין | שְׂרִיד 
בְּמְגוּרִיו: [איוב יח, יט] 
ד) כִּי שִׂפְתֵי כהַן ישמָרוּ 
דעת ותוּרה ְבַקָשׁוּ 
מִפיהוּ. כִּי מַלָאַך יי 
צְבָאוֹת הוּא: |מלאכי ב, זן 
ה) הט א וּשְמַע 
דַּבְרֵי חֲכָמִים וְלִכְְּ 

תֶשִית לָדַעְתִּי: 

[משלי כב, יז] 

ו) שמְעי בת וּרְאִי וְהָטִי 
אנ וְשכְחי עמ וּבִית 
אִבְיף; [חהלים מה, יא] 
ז) אֶל גָּנַת אָנוּז יְרַרְתִּי 
לְרְאוֹת בְּאֲֵּי הַנָּחַל 
לְרְאוֹת הַפְרָחָה הַגְפן 
הַנְצוּ הָרְמֹנִים: 
[שיר השירים ו, יא] 

ה) לב יָהנָּה. אִימָה 
אַיה ספר אַיָה שקל 
איה ספר אֶת 
אַחֲרֶיְ 
ְרוּצָה הָבִיאֲנִי הַמ 
חֲררָיו נְִילָה וְנְִׂמְחָה 


נוכִירֶה דרי מײַן 


[שיר השירים א, ד] 


!] בכת"י נוסף הביאני המלך חדריו 
ט] בכת"י וברש"י שבע"י ממעשיו: י] ברש"י שבע"י נוסף 


אין דורשין 


הגמרא מבארת מדוע תורתו של אחר לא הגינה עליו שלא יצא 
לתרבות רעה: 
מבררת הגמרא, אַחַר מאי - מפני מה הגיע לידי כך ולא הגינה תורתו 
עליו. מבארת הגמרא, זְמַר יוְונִי לא פּסק מְפּוּמִיח - לא פסק מפיו, 
וחכמים אסרו לזמר אחר החורבן משום אבילות על החורבן". אָמָרוּ 
עָלָיו על אַחַר, שגם קודם שיצא לתרבות רעה, בְּשָעָה שָהָיִה עומד 
ופוסק מלימודו וקם לצאת מַבִּית הַמִדְרְש, הַרְבָּה ספרי מִינִין היו 
נושרין מַחַיקויי, הרי שגם קודם שהפקיר עצמו לתרבות רעה, טינא 
Sass‏ ו 0 


* 


הגמרא מוסיפה לדון בענין אַחַר שלא הגינה עליו תורתו: 
שאל נִימופ הַגַרְדִי [-האורג] אֶת רַבִּי מְאִיר, האם כָּל עָמַר - צמר 
דְנְחַית ?יוֹרה - שמורידים אותו לקדירה רותחת שיש בה צבע כדי 
לצובעו, סָלֵּיק - עולה ממנה צבוע כראוי, ושאלה זו משל היא, ונתכוין 
בשאלתו, האם כל התלמידים העוסקים בתורה, מועילה להם שלא 
יחטאו. אַמַר ליח רבי מאיר, כָּל מאן דּהָוָה נָקִי - צמר שהיה נקי 


נג. כמבואר בגיטין (ז.). רש"י (ל"ס זמכ). המהרש"א (מ" ד"ס פתכ), תמה על רש"י, 
שאם כוונת הגמרא לגזירת איסור זמרה אחר החורבן, אם כן גם זמר שאינו יווני אסור, 
כמבואר בגיטין (פס) ומדוע נקטה הגמרא "זמר יווני'. ועוד, שאין מסתבר שמשום איסור 
זה של זמרה אחר החורבן בא לידי מינות. [ובאגרות משה (יו"ל מ"נ סי ) הוסיף 
להקשות, שהרי בגיטין (עס) מבואר ברש"י (ד"ס ומכ) שגזרו רק שלא לשיר בבתי 
משתאות וכן הוא במשנה בסוטה (פ.)]. ולכן פירש המהרש"א, שבזמר יווני עצמו היה 
מינות, כמו שאמרו בבבא קמא (פנ:) שחכמה יוונית אסורה, והטעם משום שהיא מושכת 
למינות [ראה כן במאירי שם (ל"ס פון)]. 

נד. שכשעפק בתורה, מתוך טרדת לימודו שכח להחביאם בחיקו, וכשעמד היו נופלים 
ממנו. מהרש"א (עס), וביאר בזה מדוע לא נאמר סתם שהיו ספרי מינין בחיקו, אלא 
שתמיד היה מסתיר אותם בחיקו, ורק כשקם מלימודו היו מתגלים. 

נה. רש"י (לד"ס כל [סלסטון וסטנין). וכתב המהרש"א (פ" ד"ס כנ) שכוונת הגמרא לומר, 
שרבי עקיבא שמתחילה היה הגון, עלה בשלום וירד בשלום ((עיל יד:), וְאַחָר שמתחילה 
לא היה הגון, לא ירד בשלום. ועוד פירש רש"י בשם רבותיו את כוונת הנמשל בשאלת 
הגרדי, ששאלו האם כל מי שיורד לידון בגיהנם, עולה. ולביאור זה השיב לו רבי 
מאיר, שצמר שהוא נקי ולא התלכלך בטיט, עולה לו הצבע יפה, והיינו שמי שיש לו 
זכויות עולה מגיהנם. ובמהרש"א (טס) ביאר עפ"י המבואר בירושלמי (ס"5) שאבויה 
אביו של אחר הפריש את בנו אחר לתורה, ולא היתה כוונתו בכך לשם שמים, 
שבסעודת הברית של אחר היו מסובים גם רבי אליעזר ורבי יהושע וכששוחחו ביניהם 
בדברי תורה ירדה אש מהשמים והקיפה אותם, וכששאלם אבויה על דבר זה, השיבוהו 
שהוא מפני שעסקו בתורה והיו הדברים שמחים כנתינתם מסיני, ששם ניתנה התורה 
באש, ואמר אביו, אם כך גדול כוחה של התורה, אם יתקיים אלישע בידו יפרישו 
לתורה. והוסיף המהרש"א, שעל פי זה מבוארת הלשון 'נקי אגב אימיה', דהיינו סמוך 
ללידה, כבמעשה זה שהיה בסעודת הברית סמוך ללידה. ובעיון יעקב (ד"ס דקי) ביאר 
לשון זו צנקי אגב אימיה' על אמו ממש שבה נתלה דבר יציאתו לתרבות רעה, והיינו 
על פי הירושלמי (פס) שכשהיתה אמו של אחר מעוברת ממנו עברה סמוך לבית עבודה 
זרה, והריחה מריח התקרובת ונתאוותה לו, והשפיע הדבר על העובר [-אחר]. 

נו. ראה לעיל (יל:). 


פרק שני 


חנינה 


אב אִימָיחּ - בשעת גזיזתו, מָלִיק - עולה מהיורה צבוע כראוי, 
שנקלט בו הצבע היטב, אבל כָּל דְּלֹא הִוְה נֵקִי אַגָּב אִימִיח - שכבר 
בשעת גזיזתו היה מלוכלך, לא סָלַיק - לא עולה מהיורה צבוע כראוי 
ולא נקלט בו הצבע היטב, והנמשל, שנתכוין להשיב לו, שרק מי 
שיראת חטאו קודמת לחכמתו [שהיה נקי], מועילה לו התורהי". 


מו[ 


* 


הגמרא חוזרת לענין הארבעה שעלו לפרדס": 
רבִּי עַקִיבָא עָלֶה בְּשָלוּם - השיג החכמה בתכלית השלימות, וְיִרַד 
בְּשָלום - שלא נפגע כשאר התנאים'". וְעָלָיו הַכָּתוּב אומר (פיל סעיליס 
5 ל מִשְכָּנִי אַחֲרִיף נָרוּצָה הָבִיאָנִי הַמֶּלֶף חַדָרְיוי=, שבא בשלום 
לחדרי היכלות של מעלהל. 


ומוסיפה הגמרא, וְאַף רַבִּי עַקִיבָא, בְּקְשו מַלְאַכִי הַשָרַת 
לְדוֹחֲפוֹ ולהזיקו כמו שניזוקו חבריו, כיון שנשתמש בשמות 
הקדושים?", אָמַר לָהָם הקדוש בָּרוּךְ הוא, הנִיחו לְזקן זֶה שָרְאוי 
לְהשֶתִּמָש בְּכְבודִי - בכבוד השםיי. 


נז. רבינו אברהם מן ההר (ד"ס ענס). וראה שם גירסתו בלשון הגמרא כאן. 

נח. ראה לעיל (יד6. 

נט. פשוטו של הפסוק, כנסת ישראל אומרת להקב"ה, שמעתי משלוחיך רמז שאמרת 
למשכני, ואני אמרתי אליך נרוצה להיות לך לאשה. והדברים אמורים כנגד יציאת 
מצרים וקבלת התורה. עפ"י רש"י ותרגום יונתן. 

ס. מהרש"א (פ"6 ד"ס ועניו) בשם רב האי גאון והערוך. עוד הביא בשם ספר ישן, 
שרבי עקיבא הגיע עד הגבול ששכל אנושי יכול להשיג, ושם נשאר לעמוד על מעמדו 
ולא נמשך להיכנס עוד, וזוהי כוונת הגמרא בהבאת הפסוק 'משכני אחריך נרוצה' 
כלומר שנמשך אבל לא נכנס. ובקרבן העדה (פ"נ ה" ד"ס משכני) פירש, שרק כשמשכה 
אותו דעתו, כלומר שכבר הבין די הצורך כל מה שראה, אז 'אחריך נרוצה', - הוסיף 
להתבונן, ולכן הביאהו המלך חדריו והראהו סתרי היכלות. 

סא. מהרש"א (מ"פ ד"ס סניפו) [עפ"י רש"י (לעיל יד: ד"ס נכנסו)]. 

סב. מהרש"א (עס). 

במדרש (טיסע"ר פ"6 ד 6) אמרו, רבי עקיבא עלה בשלום וירד בשלום, אמר, לא מפני 
שאני גדול מחברי, אלא כך שנו חכמים, מעשיך יקרבוך מעשיך ירחקוך. 

בזהרי הש"ס (פינדעך, ל"ס סניפו) ביאר כוונת הגמרא מדוע רבי עקיבא ראוי להשתמש 
בכבוד ה', על פי דברי השל"ה פרשת וישב, שכתב שעשרה הרוגי מלכות באו לכפר 
את חטא השבטים במכירת יוסף, והם היו תשעה [מלבד ראובן ובנימין שלא השתתפו 
במכירה] ושתפו את הקב"ה עמהם, ורבי עקיבא היה העשירי שבהרוגי מלכות, כנגד 
הקב"ה כביכול, ורמז לדבר מה שאמרו (כרכות ס6:) שיצאה נשמתו ב'אחד', היינו בשביל 
'אחד', הוא ה', וכן מבואר על פי ביאור זה מה שרבי עקיבא הוא זה שדרש 'את ה' 
אלהיך תירא' (לנניס י כ) לרבות תלמידי חכמים, שאף מהם צריך לירא כמו מהקב"ה 
(פספיס כנ:), ששמעון העמסוני היה דורש כל תיבות 'את' שנאמרו בכל מקום בתורה 
לרבות דבר מה, ופרש כשהגיע לפסוק זה ולא דרש בו מאומה, משום שהבין שלא 
לא ניתן להשוות מוראו של אדם למורא השכינה, כפי שביאר רש"י שם, אולם רבי 
עקיבא שמדרגתו היתה גבוהה, היה יכול לדרוש ולהשוות מורא תלמידי חכמים למורא 
ה'. ולכך אמר ה' למלאכים שראוי רבי עקיבא במדרגתו, שהיה כביכול במקום ה' 
להשתמש בכבוד ה'. 


טז. [אן אין דורשין 


הגמרא מבררת כיצד ניצל רבי עקיבא, שלא נפגע כחבריו: 


בר חֲנָה אָמַר רַבִּי יוֹחֲנֶן, נאמר בברכת משה רבינו לבני ישראל לפני 
מותו, שהזכיר את התגלותו של הקדוש ברוך הוא לישראל כשבא לתת 
להם את התורה (לנליס לג 3), 'ה' מַסָּנִי בָּא וגו' (ואתא) [וְאֶתֶה] 
מרבבוֹת קדְש'י, 'אֶתְה' מלשון 'אות'י, והיינו שאות הוּא [-הקב"ה] 
בִּרְבְבָה של - בין המלאכים שלו, כלומר שיש סימן היכר בין 
המלאכים היכן הוא הקב"ה, וכך ידע שלא להציץ לשםי. 


שיטה נוספת, וְרַבִּי אַבָּהוּ אָמַר, המקור ממנו ידע רבי עקיבא היכן 
שלא להביט הוא מהנאמר בשיר השירים (ס י) בענין שבחו של הקדוש 
ברוך הוא שנאמר על ידי כנסת ישראל, "ודי צַח וְאָדוֹם דְּגוּל 
מִרְבְבָה'", ודרש תיבת דגול' מלשון דוּנְמַא הוא בַרְבְבָה שָלוּ - 
כעין דבר העומד לדוגמא להראותו לאומן ולומר לו 'כזה עשָה לי', 


בין חיילותיו ודע היכן שלא להביטי. 


שיטה נוספת, וְרֵישׁ לקיש אָמַר, רבי עקיבא ידע היכן לא להביט 
ממה שנאמר במספר מקומות בכתובים שבח ה' בלשון 'ה' צבאות שמו' 
כגון 'גאֶַלְנוּ ה' צְבָאות שַמו קדוש יִשְׂרָאֵל' (ישעיס מו ד), ודורשת הגמרא 
את השם 'ה'' מלשון 'אדנות', כלומר אֶדון הוּא בַּצַבָא שַׁלוֹ, כלומר 
שמקומו ניכר בצבאו ושהוא אדונו וכך ידע רבי עקיבא היכן אין להביט'. 


שיטה נוספת, וְרַבִּי חיּיא בַּר אַבָּא אָמַר [-בשם] רַבִּי יוּחֶנְן, רבי 


א. רש"י (ל"ס מפי). ועוד פירש, כיצד לא טעה במה שטעה אחר במט"ט לומר שיש 
שתי רשויות ח'ו. 

ב. שבא הקב"ה ועימו מקצת מרבבות מלאכיו. רש"י (עס). 

ג. 'אתה' בפשוטו הוא לשון ביאה, ודרשו שהוא מלשון אות, משום שהיה לתורה לכתוב 
בלשון הקודש 'ובא', ולא 'ואתה' שהוא ביאה בלשון ארמית. מהרש"א (מ"פ ד"ס ס'). 
ד. ולפירוש השני ברש"י שכוונת הגמרא כאן לברר היאך לא טעה במט"ט שהוא 
שתי רשויות, כוונת הדרשה שהקב"ה אות הוא ברבבות שלו ואין במלאכים דומה לו, 
ולכן לא טעה רבי עקיבא בטעותו של אחר, משום שראה מלאכים דומים למטטרון, 
והבין מכך שאינו הקב"ה. מהרש"א (פ"5 ד"ס מפי) ע"פ הערוך (ערך דגס ונדפוסיס 5סכיס 
עלך לוגע6). וראה עוד באריכות בביאור כל דברי הגמרא הללו, בפירוש לספר יצירה 
לר"י הברצלוני (עפ' 16). 

ה. כנפת ישראל משבחת את הקב"ה, שהוא כבחור שמראהו לבן ופניו אדמוניות, 
והוא מוקף בהרבה חיילות סביבו. רש"י (עס). 

ו. רש"י (ד"ס דוגמ). ולפירוש השני ברש"י לעיל שבא לבאר היאך לא טעה במט"ט, 
כוונת הדרשה כאן, שניכר הוא משאר המלאכים ואין דומה לו, ורבי עקיבא ראה מלאכים 
נוספים הדומים למטטרון, לכן לא טעה בטעותו של אחר. עפ"י ערוך (פס). המהרש"א 
(פס) העיר שדוחק לומר שהכוונה לדרוש 'דגול' מלשון דוגמא, לפי שלא מצינו ש'למ"ד' 
ו'מ"ם' מתחלפות זו עם זו, לכך ביאר את דרשת הגמרא באופן אחר, ש'דגול' מלשון 
דגל ולא מלשון דוגמא, כלומר כשם שנושא הדגל ניכר משאר החיילים, כך ניכר מקומו 
של הקדוש ברוך הוא משאר המלאכים, ונקטה הגמרא לשון 'דוגמא' לפי שבצבא המלך 
ישנם החשובים במעלה מעל זו של נושא הדגל, כמו המלך והשרים, לפיכך פירשה 
הגמרא, שדימו את הקב"ה לנושא הדגל רק לדוגמא בעלמא, לענין זה שמקומו ניכר. 
ז. ולפירוש השני ברש"י לעיל שבא לבאר היאך לא טעה במט"ט, כוונת הדרשה 
שהקב"ה הוא לבדו אדון בצבא של מעלה, ולכן אין לטעות כטעותו של אחר. מהרש"א 
(פס). וביאר שהדרשה באה מדיוק הלשון 'ה' צבאות שמו' שהיה לו לומר 'ה' צבאות 
הוא' כלומר שהוא מעל צבאות של מעלה ושל מטה, ונקט הלשון 'שמו' לדייק שאדנותו 
ניכרת. ועוד הוסיף שעל פי הדרשה נחלקת המילה 'צבאות' לשנים - צבא אות, כלומר 
שהוא אות [-ניכר] בצבא של מעלה. 

ח. ולפירוש השני ברש"י לעיל שבא לבאר היאך לא טעה במט"ט, כוונת הדרשה 
שיש מיני מלאכים שונים, מלאכי רוח, מלאכי רעש, מלאכי אש, ואילו הקב"ה הוא 
בקול דממה דקה, ולכן לא טעה רבי עקיבא. מהרש"א (פ"5 ד"ס וכני). 

בעין יעקב הקיף בסוגריים את התיבות 'והנה ה' עובר', משום שאין זה מקומן בפסוק, 
אלא לפני התיבות 'ורוח גדולה וחזק וגו' לא ברוח ה'', שכך הוא לשון הפסוק 'והנה ה' 
עובר ורוח גדולה וחזק' וגו', כלומר שלדעתו יש למחוק התיבות הנ"ל, אולם המהרש"א 
(סס) כתב שיש לקיים גירסת הש"ס, שבמכוון סידר תיבות אלו בסוף, משום שהן מוסבות 
על המילים 'ואחר האש קול דממה דקה', כלומר שבמקום הדממה שם עובר ה'. 

ט. עד כאן עסקה הגמרא במעשה מרכבה, ומבואר במאירי (עיל י: ד"ס 6מר סססיכי פין) 
שמעשה מרכבה האמור בפרק זה הוא עולם המלאכים שמעל לטבע הנראה לנו, ויתכן 
שלכן קבעו כאן את ענין השדים שהם ממוצעים בין בני אדם למלאכים. 

י. כתב הרמב"ן (ויקל6 ? ז), שכשם שברא הקב"ה את האדם ושאר בעלי החיים מארבע 
היסודות, אש אויר מים ועפר, כן ברא בימי בריאת העולם בריאות משני יסודות בלבד, 
יסוד האויר והאש, והם השדים. ונקראו כך מפני שדרכם לשכון במקום שַדוּד כגון 


פרק שני 


חגיגה 


עקיבא ידע היכן לא להביט ממה שנאמר באליהו הנביא כשנתגלה 
אליו ה' (מנכיס 5' יט י-יכ), וְרוּחַ גְּדוּלָה וְחָזֶק מִפָרֶק הָרִים וּמִשַׁבֵּר סְלְעִים 
לְפָנִי ה', לא ברוח ה', וְאַחַר הָרוּח רעש, לא בַרְעָש ה'. וְאַחר 
הרעש אֶש, לא באש ה', וְאַחַר הָאֶש קול דִמַמַה דקה' שְהַנָה ה' 
עוֹבָר', והיינו שידע רבי עקיבא שמקומו של הקדוש ברוך הוא במקום 
דממה דקה ועל ידי כך לא הביט שם". 


us 


הברייתא דלהלן עוסקת בתיאור טבעי השדים ובני האדם": 

תַּנו רַבְּנֶן בברייתא, ששה דְבָרִים נְאָמְרוּ בְכחותיהם וטבעיהם של 
השדים', בשְׁלשַה דברים הם נדמים כְּמַלְאָכִי הַשְׁרַת, ובשלשה 
דברים הם כָּבְנֵי אֶדֶם. השלשה דברים שנדמים כְּמַלאֲכֵי הַשָרֶת אלו 
הם, יש לָהֶם כְּנָפַיִם לעוף בהם כְּמַלְאָכִי הַשְׁרַתי, וְטַסִין מפוף 
הַעוּלֶם וְעַד פופו בבת אחת כְּמַלְאֲכֵי הַשָׁרַתײ, וְיוֹדְעִין מה שָעָתִיד 
להיוֹת כפְּמַלְאָכִי השְרת. מפסיקה הגמרא את דברי הברייתא ומקשה, 
יודְעִין סִלְקָא דִעְתּף - האם יעלה על הדעת שהשדים יודעים מה 
שעתיד להיות, והלא אין יודע זאת אלא בורא העולם לבדו". מתרצת 
הגמרא, אֶלְא כך כוונת הברייתא, השדים שומְעין מַאַחוֹרֵי הַפַרְגוְדִד 
מה עתיד להיות כְּמַלְאֲכֵי הַשָרֶת באותם פרטים שגזרה חכמתו יתברך 
שידעו", ודומים בזה למלאכי השרת, שבני אדם אינם יודעים כלל מה 
שיהיה. הגמרא חוזרת לדברי הברייתא, וְהשָלשָה דברים שהם כְּבְנִי 
אֶדֶם אלו הם, אוֹכְלִין ושותין כַּבְנֵי אֶדֶם", פְּרִין וְרָבִין פַבְּנִי 
פֶּדֶם", וּמְתִים פִּבְּנִי אֶדֶם'". 


המדבר ודומיו. 
וא. שכיון שהם רוחניים [כמבואר בהערה לעיל שנבראו מהאש והאויר שהם יסודות 
רוחניים] ואינם מורגשים לחמשת החושים שיש לבני אדם הגשמיים, יטוסו מפאת 
דקותם וקלותם, לא ייעפו ולא ייגעו. רמב"ן (פס). 

ולאדם לא נבראו כנפים אף שבראו הקב"ה עם מעלות רמות כתכונות הדעה והדיבור, 
מפני כח הבחירה שניתן לו, שמתוך כך כשהולך לדבר מצוה יתאמץ ויזכה לשכר 
פסיעות, וכשמהרהר לעשות עבירה לא יהא קל לעוף ולהגיע אליה אלא רגליו יעכבוהו 
ויוכל להמלך ולחזור בו מעצת היצר. הלכות קטנות (טו"ת ת"פ סי' ככג). 

יב. אין הכוונה כפשוטו שבכחם לטוס מסוף העולם ועד סופו, שדבר זה כבר נכלל 
במה שנזכר לעיל שיש להם כנפים, אלא כוונת הברייתא לומר שיכולים להתקיים מסוף 
העולם ועד סופו, שלא כבני אדם שבחלקים מן העולם אינם יכולים לחיות בשל החורב 
והצינה. מהרש"א (פ"6 ד"ס טסין). ויתירה מזו כתב הרמב"ן (עס) שעיקר מציאותם דווקא 
בקצוות הארץ כגון קצה הצפון השומם מפני הקור העז ששורר שם ואין בו ישוב 
אדם. וכן הוא בפרקי דרבי אליעזר (פ"ג, עונס ני(קוט סמעוני ילמיס כמז כסג) שרוח פינת 
צפון מדור למזיקים ולשדים. ובעין אליהו (ד"ס ו' דכריס נפמרו כקליס) פירש כפשוטם של 
דברים, שבידם לעוף מסוף העולם ועד סופו, וביאר שמצד הנאמר לעיל שיש להם 
כנפים סבורים היינו שיכולים לעוף כעופות, מעט מעט עם מנוחה באמצע, ולכן הוסיפה 
כאן הברייתא שיכולים לטוס בבת אחת מסוף העולם עד סופו. 

וג. שגם המלאכים אינם יודעים אלא מה ששמעו מפי הקב"ה יודע העתידות. מהרש"א 
(ס"ל ד"ס יודעין). 

יד. היא המחיצה המבדלת בין מקום השכינה לבין צבא מרום. רש"י (כנס מניעס נט. 
ד"ס פרגוד). ועוד כתב (ינעות סג: ד"ס גוף) ששם נתונות הנשמות שנבראו מששת ימי 
בראשית עד שניתנות בגופים ונשלחות לעולם הזה. 

טו. כתב הרמב"ן (שס) שיודעים מה שעתיד להיות לפי שבטיסתם בשמים שומעים 
משרי המזלות השוכנים שם את העתיד להיות, ומכל מקום יודעים רק מה שיארע 
בעתיד הקרוב ממש. ולכך אמר הכתוב (דכיס (3 ) 'לשדים לא אלוה' ותירגם אונקלוס 
ידלית בהו צַרוּךְ' [-שאין בהם צורך], שאין בהם תועלת להשמר לזמן מרובה, ואף 
בעתיד הקרוב לא ימנעו הנזק אלא רק יודעים אותו. 

טז. אין הכוונה שאוכלים מאכלים הראויים לבני אדם, אלא כיון שגופם הוא גוף רוחני 
דק, גם מאכלם הוא כיוצא בהם רוחני ודק, ולכן מאכלם הוא ריח האש ושתייתם היא 
לחות המים [כעין האדים שנוצרים בלחיכת המים על ידי האש], והדימוי שכשם שהאדם 
נצרך למאכל ומשתה להעמיד גופו, כך נחסרים השדים מלחות גופם על ידי חום האש 
שמייבש את חלק האויר שבהם ולכן צריכים הם למזון כבני אדם. רבינו בחיי (ויקל6 
יז 

יז. וגם פרין ורבין מבני אדם, כמבואר ברשב"ם (:"3 עג: ד"ס ס"ג סמעין) שהיה שד 
שאביו אדם ואמו שידה. גליוני הש"ס והגהות מהרש"ם (ל"ס פרין). וחידש המחנה חיים 
(סו"ם 5סע"ז מ"ג סי" נס) שרק שידה יכולה להתעבר מאדם, שהיא בעלת שני יסודות, 
האש והאויר, ומתעברת מאותם שני יסודות הבלולים בזרע האדם המורכב מכל ארבעת 
היסודות, ותלד שד כיוצא בה, שאינה יכולה ללדת אדם בעל ארבעה יסודות, אבל 
אשה אינה יכולה להתעבר משד, שזרעו חסר את יסודות העפר והמים ואין בעלת 
ארבעה יסודות מקבלת ממנו הריון. 

יח. וענין מיתתם הוא פירוד יסודות האש והרוח שמורכבים מהם. רבינו בחיי (ויקכb‏ 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [6דר"ג פנ" וסרמנ"ן 
כפי' סמומק פרקת מסרי 
פסוק וכ יכו כסעיריס 
(ויקרא יז ז) ספכיך ננילור 
סגלס זון, כ) קדופין מ. 
ע"ס, ג) קדוטין דף 5 
ל) מו"ק יו. קחטין מ,, 
ס) סענים י:, ו) שכת 
טו., ז) עיין לעיל דף יב:, 
ק) במדבר רבה נשא 
פרשה יא סוד"ה דומה 
דודי, ע) תמורה דף טז. 
וירושלמי כאן, *) פ"ד 
ה"ח, כ) ה"ב, 9) עיין 
לעיל ז: תוד"ה מביאין, 
מ) פסחים סו., 2) עיין 
ברכות נט ע"א. 


הנהות הב"ח 


() גמ' דפמכי תכוייסו 
למה"ד מע למלך: 
(3) שם ככ יוסף למל זה 
סעוכר ענילס נסמר. ג"כ 
מ" רפא אמר כל 
המסתכל בקשת צריך 
שיפול על פניו דכתיכ 
כמרףס סקעס תל יסיס 
נענן כיוס סגעס (וכו') 
[וגו'] ואראה ואפול 
על פני (וכו') מָגו'ן 
לייטי עליה במערבא 
משום דמיחזי כמינות 
אלא לימא ברוך זוכר 
הברית הרואה את 
הקשת צריך לברך מאי 
מנוך בהוך זוכר 
הברית רבי ישמעאל 
בנה של כי "ופנ 
בן | ברוקה אומר 
ברוך זוכר הברית 
נאמן בבריתו וקיים 
במאמרו0: (ג) שם 
6יני והא תניא כני פֿנעלי 
סוקן אומר פס לולס וכו' 
עליו בכל יום ילך למקוס: 
(ל) שם מסולן עליו 
בכהנים | ממן[| ענית 
סמקדע קייס בשעה ססיו 
ככ" ותיכת = סמססכל 
נמסק: (ס) שם מותנ לך 
% תאמין וכו' ס6דס רע 
מנעוריו = ואץ | 6לף: 
(ו) שם וכפיס מעך יעננס 
רבי זריקא אומר נסמפו 
וכו' ז נסמס תניא רבי 
שילא 6מר סנ מלסכי 
סקרת: (ז) רש"י ד"ס 
למקוס וכו' (ופן לו (3: 
(פ) תוס' ד" ככני וכו" 
דכעי לאשכוחי עלסס: 
(ע) ד"ה ויעסס עס טננו 
חפץ משמע דמותר ;ו 
(6דס טיעקס לגמרי ספפגו 
וכו' דסוגיא: (י) ד"ה 
כלסניס וכו' ללכ סו 
דהוה פריס וכו' נראה 
נפרם וכו' כלוס אמרו אין 
מסתכלין ‏ 606 מסוס 
סיסס הדעת 626 מססכל: 
(כ) ד"ה ושנים ול" 
נסמוך היו נשיאים ופנ 
תתמס וכו' כסיות. ("כ 
ולע"ג דסכטניון נמי סכר 
סנל (סמוך 69 נקיט יס 
כרלסונס [דסיכס. למיטעי 
לסוס ‏ (טי)] | מספ"כ 
בסמסי דניכb‏ נמיטעי: 


ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 
הלחה 7 


תורה אור השלם 
א) ומר יָי מִסֵינֵי בָּא 
מֶרַח | מָשָעִיר | לָמו 
הוֹפִיע | מֵהַר פָארְן 
ְאֶתָה מָרְבָבת קרֶשׁ 
מִימִנו ‏ אֲשְׁרָּת | 9מו: 
|רכריםיל, ב] 
[ישעיה מו, דן 


קול רְּמָמָה דקה: [מלכים א, יט, יא-יב] 


מַעֵץ יַעָנָנָה: [חבקיק ב, יאן 


ב) דוּדִי צַח וְאָרוֹם דָּנּל מַרְבָבָה: ושר השרם ה, י| 
ד) וַֹאמֶר צֵא וְעֲמַדְתָבָהֶר לפני יַ וְהנָּה יי עבר וְרוּח גְּדוּלָה וְחזק מְפֶרק הָרִים וּמְשָבּר 
סְלָעִים לְפָּנִי יי לא בְרוּחַ יי וְאַחַר הָרוּח רעש לא בָרעש יי: וְאַחַר הֶרְעָש אש לא בָאֵשׁ יי וְאַחַר הָאֵשׁ 
ה) כְּמַרְאֵה הַקָשֶת אֲשֶׁר יִהְיֶה בָּעָנֶן בְּיוֹם הַגְשֵׁם כַּן מַרְאָה הַנּנֵהּ 
סָבִיב היא מַרְאֶה דְּמוּת כְּבוֹד יי וְאָרְאָה וְאָפּל על פָנִי וְאֲשְׁמַע קול מְרַבָּר: |יחקאל א, כח| 
הַשְׁמַיִם כַּסְאִי וְהָאָרֶץ הַדם רַנְלֶי אֵי זה בת אֲשֶׁר תִּבְנוּ לִי וְאִי זֶה מָקוֹם מְנוּחָתִי: ישעיה פו, אן 
מַהוֹדְף עֲלָיו לְמַען ישְׁמְעוּ כָּל עדת בְנֵי יִשְׂרָאֵל: |נמדנר מ, כן 


וֿס 65 מי סכלן" כ סק על כנול 
קונו: לייטי ענס כמערכb‏ 6 גרסינן 
לס: כאלו דוחק רגלי השכינה. 
סומר כננו פין סקכינס כקן, וכתיכ 
וספכן סלוס כגלי: למקום שאין 
מכירין אותו. פין דעתו גסס עליו 
ומ יקל כח ינלו, וגס פס יסטל 6ין 
דס טפן (ו) 3 לפי עפינו תסו 
כעיניסס, וכן כלום סקוכיס: דמצי 
כייף ליה ליצריה. ונוטת על קסול 
סב ססר כינו דומק סלגליס: 
היכא דלא מצי כייף ליה ליצריה. 
טוכ כו ככינע מפכססי: ומברכין 
את העם בשם המפורש. קסקלייס 
קורס על קסלי 6כעותיסס": אל 
תאמינו ברע. סלומל | כך סע6: 
ואל תבטחו באלוף. כומר טימתול: 
וכפים. מתיכת ען, כמו כפיסין 
3 כתכרל (דף 3): אתם עדי. 
סו מעיד בעכמו בכ עונות ססוכיס 
כפניו: מתני' יוסי כן יועזר אומר 
שלא לסמוך. כי"ע, וזו סי מסנוקת 
כפסונס ססיפס כסכמי ישכ6ל: 
יהושע בן פרחיה. כונן דור תל דול: 
יצא מנחם. כגמרל מפרט נסיכן י5: 
נכנס שמאי, לסיות 36 "ד סססיו: 
סוניס 


V 


A 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


מאי דרש. מסיכן סנין מקוס ססכינס סמסר סנ ספין סס, 6" 
קנ טעס כמו פטעס 6סכ: דוגמא. דנר סיכר סעומד לדוגמb‏ 
נסכותו לומר כזס עקס ני, ופֿין זס 656 דכר סניכר, 6ף כסן מקומו 
ניכר: ומה למטה. וסכי מכ ומתפס זכועות עולס" (לנליס 2), 


מאי דרש אמר רבה בר בר חנה אמר רבי 
יוחנן *(ואתא) מרבבות קדש אות הוא 
ברבבה שלו ורבי אבהו אמר 5 דגול מרבבה 
דוגמא הוא ברבבה שלו וריש לקיש אמר 
*ה' צבאות שמו אדון הוא בצבא שלו ורבי 
חייא בר אבא א"ר יוחנן " לא ברוח ה' ואחר 
הרוח רעש לא ברעש ה' ואחר הרעש אש 
לא באש ה' ואחר האש קול דממה דקה והנה 
ה' עובר. * ת"ר ששה דברים נאמרו בשדים 
שלשה כמלאכי השרת ושלשה כבני אדם 
שלשה כמלאכי השרת יש להם כנפים 
כמלאכי השרת וטסין מסוף העולם ועד סופו 
כמלאכי השרת וודעין מה שעתיד להיות 
כמלאכי השרת יודעין ס'ד אלא שומעין 
מאחורי הפרגוד כמלאכי השרת ושלשה 
כבני אדם אוכלין ושותין כבני אדם פרין ורבין 
כבני אדם ומתים כבני אדם ששה דברים 
נאמרו בבני אדם שלשה כמלאכי השרת 
שלשה כבהמה שלשה כמלאכי השרת יש 
להם דעת כמלאכי השרת ומהלכין בקומה 
קופה כמלאכי השרת ומספרים בלשון 
הקדש כמלאכי השרת שלשה כבהמה 
אוכלין ושותין כבהמה ופרין ורבין כבהמה 


ומוציאין רעי כבהמה: כל המסתכל בד' דברים רתוי לו שלא בא לעולם 
כו': בשלמא מה למעלה מה למטה מה לאחור לחיי אלא לפנים מה דהוה 
הוה ר' יוחנן ור"א דאמרי תרוייהו (6 משל למלך ב"ו שאמר לעבדיו בנו לי 


פלטירין גדולין על האשפה הלכו ובנו לו אין רצונו של מלך 


להזכיר שם 


אשפה: כל שלא חס על כבוד קונו רתוי לו שלא בא לעולם: מאי היא * ר' אבא 
אמר זה המסתכל בקשת רב יוסף אמר זה העובר עבירה בסתר (6 מסתכל 
בקשת דכתיב = כמראה הקשת אשר יהיה בענן ביום הגשם כן מראה הנגה 
סביב הוא מראה דמות כבוד ה' רב יוסף אמר זה העובר עבירה בסתר 
כדר' יצחק * דאמר רבי יצחק כל העובר עבירה בסתר כאילו דוחק רגלי 
שכינה שנא' " כה אמר ה' השמים כסאי והארץ הדום רגלי איני (₪ = והאמר 
ר' אלעא הזקן אם רואה אדם שיצרו מתגבר עליו ילך למקום שאין מכירין 
אותו וילבש שחורין ויתעטף שחורין ויעשה מה שלבו חפץ ואל יחלל שם 
שמים בפרהסיא לא קשיא הא דמצי כייף ליה ליצריה הא דלא מצי כייף 
ליצריה. דרש ר' יהודה ברבי נחמני מתורגמניה דריש לקיש כל המסתכל 
בג' דברים עיניו כהות *בקשת ובנשיא <ובכהנים בקשת דכתיב כמראה 
הקשת אשר יהיה בענן ביום הגשם הוא מראה דמות כבוד ה' בנשיא 
דכתיב % ונתת מהודך עליו (ל) המסתכל בכהנים בזמן שבהמ"ק קיים שהיו עומדין 
על דוכנן ומברכין את ישראל בשם המפורש. דרש ר' יהודה ברבי נחמני 
מתורגמניה דריש לקיש מאי דכתיב " אל תאמינו ברע אל תבמחו באלוף 
אם יאמר לך יצר הרע חטוא והקב"ה מוחל ₪ אל תאמן (שנא') אל תאמן ברע" 
ואין רע אלא יצר הרע שנאמר © כי יצר לב האדם רע ואין אלוף אלא הקב"ה 
שנאמר " אלוף נעורי אתה = שמא תאמר מי מעיד בי אבני ביתו וקורות 
ביתו של אדם הם מעידין בו שנאמר 5 כי אבן מקיר תזעק וכפים מעץ 
יעננה (6 וחכ"א נשמתו של אדם מעידה בו שנאמר " משכבת חיקך שמור 
פתחי פיך אי זו היא דבר ששוכבת בחיקו של אדם הוי אומר זו נשמה 
ר' זריקא אמר שני מלאכי השרת המלוין אותו הן מעידין בו שנאמר * כי 
מלאכיו יצוה לך לשמרך בכל דרכיך (וחכ"א") אבריו של אדם מעידין 
בו שנאמר 5 ואתם עדי נאם ה' ואני אל: מתני" (יוסי") בן יועזר אומר 
שלא לסמוך יוסף בן יוחנן אומר ילסמוך יהושע בן פרחיה אומר שלא לסמוך ניתאי הארבלי אומר 
לסמוך יהודה בן טבאי אומר שלא לסמוך שמעון בן שטח אומר לסמוך שמעיה אומר לסמוך אבטליון 
אומר שלא לסמוך הלל ומנחם לא נחלקו יצא מנחם נכנם שמאי ! שמאי אומר שלא לסמוך הלל אומר לסמוך 


גו גאֲלָנוּ יי צְבָאוֹת שמו קדוש ישְרְאֶל: 


הגהות וציונים 


ו) פה אָמַר יי 
ז) נִתַתָּה 


ני ה ח) אל תָּאָמִינוּ בְרֶע אֶל תִבְמְחוּ בָּאֶלוּף מִשכָבֶת חַיקָךּ שמר פַּתְחֵי פיף: [מכה ו ה| : 
אֶת הָאַרָמָה בּעֲבוּר הָאָרֶם כִּי צר לב הָאָרֶם רע מנְעֲרָיו וְלא אסף עוד לְהַכֹּת אֶת כָּל חִי כַּאֲשֶׁר עֲשִׂיתִי: |נואשת ח, כאן = י) הַלוּא מַעַתָּה קָרָאת לי אָבִי אַלוּף נְעֲרֵי אֶתָּה: |יימה ג, רן 
ל כִי מלְאָביו ְצוָה לָךּ לשְׁמָרָ בָבָל דְכִי: |תחלס צא, יאן 


טז. 


כבני אדם. סוס פני נמיסטכ ישניס ופוניסין ריעי כנני 6לס 

כדנקמן גכי דדמי (כסמס וליכb‏ למימר דסוי ככנל סני 
וסף נקמן 52 סוס ססיב ניס 696 מסוס דכעי (ח) 6טכסי' סלטס דומין 
לכסמס. סר"ל פנפנן: \י([{שה מה שלבו חפץ. (ט) נגערי מסמע 


למוטכ כו 65דס סיעקס ססנו כסתכ 
ונ בפרססיb‏ ונ כפכ"מ דטינסי 
פ"ק דקלוסין (דף מ. ושס) לפירט 
דמ" קסיס מתיר. נעקות ענילס 
ל תסמ ילנ ססוכיס וילך 
למקוס | לחר לנניסת טתוכיס 
ולכסנלות מסכרין כו וכ יס (ידי 
עניכס ויוכל (עקות מעכטיו מס 
סנו סמפן דודלי 6ין יפרו מסגכר 
עניו וסוגי דסמעתb‏ לינו מסמע 
כדכריו | סכל וריע פרק כתרל 
דמועל קט[ (לף י. ופס): 
בכהנים ממן שנית המקדש 
קיים. מכקן קסס 
על פרס"י דפ"ג דמגילס (דף כד:) 
על ססיל דתנן יליו כוסקניות? 65 
יספ כפיו ופי' מסוס pסעס‏ מסספין 
כו ומכיגן בסגיגס סמסתכל כלסניס 
נקעס סנוססין כפיסן עיגיו כסות 
וס נית דמסקינן דוקל כומן סנית 
סעקלס קייס וינו סתס כגכוליס 
מדמקטי מיניס כגמרק מססיק לסוס 
כשיננותיס דכ סונ (י) וסוס פריס 
ידיס ומסני דל דס כעילו סוס 
ונס נפרס דלף כגבולין מיתסר 
מקוס סיסת סלעת וסכי מיbp‏ 
כירוטנמי לספס 6"כ יוסי סדb‏ 6מכס 
סור נססתכל נלסניס כטעס עסס 
מנרכין פת סעס "ר סגי כנוס 
6מר כ מסוס סיסם 6 מסתכנ 
ונ מססנ דעססי: 
וומי בן יועזר כו. כירוטנמי? ממר 
רקונס 5 סיס מקלוקת 
פע על ססמיכס כננל ועמדו 
סמפי וסנכ ועסו ד' מסכנו סלמידי 
סמסי וסנ טנ טמטו כל כורכן רבו 
מסלוקות ביקרפנ ונתכקו (3' כימות 
ויק נתמוס סלי נסנקו כנר כימי 
טפול על מנוס ופלועס (פנסדכץ יע:) 
וקמ כיון דסונ וכית דילו סוו סכרי 
לעפו פמנוס וכ סיס 6דס תולק 
עליו רק לפי סבלת דוד 65 מתקרי 
מסלוקת ומס שסמכ כירוטלמי ועמדו 
סמסי וסלל ועסו ד' 55 מנינו כפ''ק 
דסנת (הף יז:) כק עס דנריס 
קנחנקו כס[%: 
" שנים מזוגות האחרונים שאמרו 
לסמוך (כ) נשיאים הוו. 
ונ תתמס על 50 דסטיב טמסי מקמי 
סננ וסלל נסיb‏ נכ"ע? 6יכס פנימר 
כסיום כי ג' מזוגות סרלסוניס קר 
פמרו פנ לסמוך סיו נפיפיס ושמסי 
סכר כופײסו נקט ניס כפטונס 
וג דנקט ליס סכ ככפעוס 
ססיב יס ככל מקוס טמלי מקמי 
סכל וסכb‏ ליכ נמיטעי סי טנכנס 
נעקוס מנסס דססינ סל סננ 
וק"כ 30 כ" סיס וכן קמסי נמי סכי: 
רקס 


הראשונים 


עין משפט 
נר מצוה 


יא א טוס"ע 6 סי 
רלט סעיף 0: 

יב ב פיי" פי"ד מס( 

תפס סכ' ז קמג עטין 

כ טוק"ע פ"ם סי" קכם 

סעיף כג: 

יג ג מי" פ" מסלכות 

מגיגס הנכס ט: 


רבינו חננאל 
ידיעתו ‏ של הקב"ה 


כדכתיב בעשיית צדקה 
ומשפט הלא הוא הדעת 
אותי נאום ה' ולעשות 
מצותיו ותורותיו אבל 
להסתכל לידע מה למעלה 
ומה למטה מה לפנים ומה 
לאחור לא. כי לא נתנה 
רשות לאדם להתעסק 
אלא בדבר שהוא מן היום 
אשר ברא אלהים אדם על 
הארץ ולמקצה השמים 
ועד קצה השמים ולא 
בדברים אחרים. בשלמא 
מה למעלה ומה למטה 
ומה לאחור יש להימנע 
דלמא אתי להטיח מילין 
כלפי למעלה. אלא לפנים 
מאי איכפת לן [מה] דהוה 
הוה. ומשני ר' יוחנן ור' 
אלעזר משל למלך ב"ו 
כו'. כל שלא חס על 
כבוד קונו ראוי לו 
כאלו לא בא לעולם 
מאי היא רבה אמר זה 
המסתכל בקשת ואומר 
כגון זה דמות ה' שנא' 
כמראה הקשת אשר יהיה 
בענן וגו'. רב יוסף אמר 
זה העובר עבירה ומסתתר 
מבני אדם ואינו חושש 
לכבודו ‏ של מקום 
שנסתרות לפניו כגלויות 
וכדרבי יצחק [דאמר] 
העובר עבירה בסתר כו' 
שנמצא גונב דעת הבריות 
ואינו חושש לכבודו של 
מקום ומקשינן איני כי 
העובר עבירה בסתר יותר 
הוא רע מן העובר בגלוי. 
והתניא [ר'] אילעאי 
הזקן אומר אם רואה 
אדם שיצרו מתגבר 
עליו כו' ח"ו שאילעאי 
הזקן התיר לעבור עבירה 
כלל אלא כך א' אם ראה 
אדם שיצרו מתגבר עליו 
באכילה ובשתיה ובמיני 
זמר ומתיירא שמא ישתכר 
ויבא לידי עבירה התיר לו 
לילך למקום אחר וילבש 
שחורים כל זה כדי לשבור 
את יצרו שהאכסנאי לבו 
שבור כדאמרינן כלבא 
בלא מאתיה שב שנין לא 


נבח. הכיוך שעושה כן ו 


נשבר ונמצא נמנע מאליו. 
אבל לעבור עבירה או 
אפילו שתיית יין במיני זמר 
המרגילין לשמחה אסור 
וכ"ש מה שהוא למעלה 
מזה והוא דלא מצי כייף 
ליה ליצריה. וההוא צורבא 
מרבנן [במו"ק יזן דהוו סנו 
שמעניה היה שותה במיני 
זמר ופירש שם דעבד כרי 
אילעאי. דאי ס"ד עבירה 
6) הוה רב יהודה בעי אי 
משמתינן ליה אי לא אלא 
לא התיר'! אלעאי אלא כי 
האי וכיוצא בו דליכא 
עבירה ואע"פ לצורבא 
מרבנן חילול שמים הוא 
כמפורש בפסחים פרק 
[אלו עובריץ דף מט)]. כל 
המסתכל בג' דברים 
עיניו כהות בקשת שנאמר 
כמראה הקשת וגוי. 


חשק שלמה על ר"ח 


6) גרס דליל הי ס"ל 

ענירס ממש עכר 62 סוי ככ 

יסוד% כעי 6י משמתינן יס י 
5 וכו'. 


5] [צ'יל ואתד] (גליון): 3] "שנא' אל תאמן ברע" נראה מיותר, ובכת"י ליתא והגי' היא אל תאמן בו 
שאין רע אלא וכו': ג] [צ"ל וי"א וכ"א בתענית] (גליון): ל] [צ"ל יוסף וכ"א תמורה טז ע"א] 
(גליון): ס] בכת"י ובירושלמי ובשבת הסדר להיפך הלל אומר לסמוך שמאי אומר שלא לסמוך, וכ"ה במשניות דפו"י, 
והוא הסדר האמיתי וכדאמר בסיפא הראשונים היו נשיאים, והתוס' שהיה לפניהם הגי' שלפנינו דחקו מאד ליישבו (דק"ס): 
1] בכת"י וברש"י שבע"י אמור: ]] צ"ל מי פובלן, וכ"ה ברש"י שבע"י (רש"ש): ם] [צ"ל כהן שיש בידיו מומין] 
(גליון): ע] [שייך לע"ב] (גליון): *] צ"ל ר' אלעאי וכו' ואע"פ כן לצורבא: כ] אולי צ"ל משל למה"ד (וכ"ה בכת"י): 


ט) מרח יי אֶת ריח הַנִיחֹחַ וֵֹאמֶר יי אֶל לבו לא אסף לְקְלַל עוד 


ב כִּי אָבן מקִיר תעָק וכָפִים 
ט) אָנִֹי הַנּרְתִּי וְהושעְתּי ְהשמעְתִי וְאִין בְכֶם זר וְאַתָּם עדי נָאָם וי וּאָנִי ל: |שעה מג,כן 


טז. וכן אין דורשין 


ממשיכה הברייתא, שָשָה דְּבָרִים נְאָמַרוּ בְּכחותיהם וטבעיהם של 
בְּנִי אֶדֶם, בשׁלשָׁה מהם נדמים הם כְּמלְאֲכֵי הַשָרַת, ובשלשה 
פִּבְהַמֶה. השלשה דברים שהם כְּמַלְאֲכֵי הַשָרַת אלו הם, יש לְהָם 
דעת כְמַלְאֲכֵי הַשָרְת, וּמְהַלְכִין בְּקוֹמָה זְקוּפָה כְּמַלְאֲכֵי חַשָרַת", 
וּמִסַפְּרִים בַּלְשון הקדש כְּמַלְאָכִי השְרתי. והשלשׁה שהם כַּבְהֲמָה, 
אוכְלין ושותין כַּבְהֵמָה, וּפְרִין וְרָבִּין כִּבְמָה, וּמוֹצִיאִין רְעִי 
פְּבהֲמהי. 


א 


שנינו במשנה, כָּל הַמֶּסְתִּפֶּל [-המתבונן] בְּאַרְבְּעָה דְּבָרִים, רְתוי 
- טוב ויפה היה 7ו= שלא בָּא לְעוּלֶם כו' ואלו הם, מה למעלה, 
מהילמטה", מה לפנלם,.:ומה לאחהרלל. 


שואלת הגמרא, בְּשָלְמָא מה לְמִעְלֶה מה לְמַטַה מה לְאֶחור, 
לחי - בפרטים 'מה למעלה' 'מה למטה' ו'מה לאחור' מובן היטב 
הטעם שאסור להסתכל, כיון שנשגבים הם מבינת אנושי" והמתבונן 
בהם עלול לטעותני, אֶלָא בפרט של 'מה לְפָנִים' מדוע אסור להתבונן, 
מה דִהַוְה הַוְה - מה שהיה כבר היה ושוב לא יבואו לטעות:י. 


יז ז). וכתב בבית אלהים להמבי"ט (טעל סספינס פי"ד) שהיות ואין בהם מיסוד העפר 
מאריכים ימים הרבה. וכתב ספר הברית (פ"6 מסמר י פ"י) שיש בהם שמאריכים ימים 
מאד, והם המלכים שבהם והמפורסמים כגון אשמדאי מלך השדים [ראה גיטין (סל.), 
פסחים (קי.)] והדומים לו, אולם קבלה בידינו שלעת הזאת כבר מת אשמדאי ונתמנה 
אחר תחתיו. 

ויכלה הברייתא לכתוב שישנים כבני אדם ומוציאים רעי כבני אדם, אלא שדברים אלה 
כלולים בתכונות שהוזכרו בברייתא. תוספות (ד"ס כננ). וביאר בגליוני הש"ס (כפוס' עס) 
ש'ישנים' הוא בכלל 'מתים כבני אדם', שהשינה היא אחד מששים במיתה (כככופ מ:, 
ו'מוציאים רעי' הוא בכלל 'אוכלים ושותים', שהרי אין נברא שאוכל ואינו מוציא מלבד 
אוכלי המן (יומ עס:). 

והטעם שהשוותה אותם הברייתא בשלשת הדברים הללו לאדם ולא לבהמה, כפי 
שדימתה בהמשך את האדם לבהמה באכילה ופריה ורביה, ואף במיתה אפשר היה 
לדמותם לבהמה, מפני שטבעיהם בזה שונים מבהמה, שאוכלים ושותים רק דברים 
הראויים למאכל אדם, ופרים ורבים פנים נגד פנים כאדם, ואף כשמתים נשמתם עולה 
למעלה כשל אדם ואינה יורדת למטה לארץ כשל בהמה. מהרש"א (מ"פ ד"ס כנײ) [מה 
שכתב שאוכלים ושותים דברים הראויים לבני אדם הוא שלא כרבינו בחיי שהובא 
בהערה לעיל. ובטעם שהשוותה הברייתא בהמשך את האדם לבהמה באכילה ופריה 
ורביה, אף שלדבריו דומים בהם יותר לשדים, צריך לומר שחיזרה הברייתא למצוא 
דברים שבני האדם דומים בהם לבהמה ואלו הדברים שמצאה (כעין סמנוסל כפוספופ ד"ס 
כנײ), ואכן לא הושוו לכל פרטי ענייניהם]. 

וט. הקשה היפה תואר (ככפסית רכס מ י ד"ס עומד), מה שייכת עמידה אצל מלאכי 
השרת שאינם גוף אלא מהות רוחנית. ותירץ שכשנראו במראות הנבואה נראו כעומדים. 
ועוד כתב בשם המגלה עמוקות שהבהמה הולכת על ארבע לרוב חומריותה, ובזה 
נדמה האדם למלאכים שאין החומריות גוברת עליו עד כדי כך. וכן ביאר ספר הברית 
(ס"5 מסמר יס פ"ס) מאמר זה, שהאדם מורכב גם מיסוד האש שטבעה לעלות, ואין יסוד 
העפר גובר עליו כבהמה הנמשכת כלפי מטה. 

ב. והיינו שאומרים שירה לפני ה' ועונים קדושה כמלאכים. מגן אבות לרשב"ץ (פ"ג 
פ"ג ד"ס וענ). והמהרש"א (פ"5 ד"ס ומספרין) כתב שלשון הקדש שנקטה הברייתא לאו 
דווקא, שלא כל ישראל מדברים בלשון הקדש, ועיקר הכוונה היא לחלק בין האדם 
שניתן בו כח הדיבור לבין הבהמה שאינה מדברת, ונקטה לשון הקדש משום 
שהמלאכים אינם מבינים לשון אחרת [כמבואר בשבת (יכ:)]. 

בא. הטעם שלא הזכירה הברייתא שמתים כבהמה, מפני שרוח הבהמה יורדת למטה 
לארץ ואינה נידונת, ורוח האדם עולה למעלה ונידון על מעשיו בעולם הזה, ושונה 
מיתתם זה מזה בתכלית השינוי. מגן אבות לרשב"ץ (פס ד"ס וספיס). ובספר אברהם 
את עיניו (פנפֿג'י, ד"ס ג' כנסמס) כתב שבמיתה אין לדמות את האדם לבהמה כמו שדימתה 
הברייתא לעיל את השדים לאדם בזה, כיון שהאדם הוא זה שהביא את המיתה לעולם 
בתחילה באוכלו מעץ הדעת, והבהמה מתה בסיבת האדם בהטעימו מפריו לכל הבהמות 
והחיות. וכעין זה תירץ הריא"ף (על סעין שקנ ד"ס עעס), וראה שם מה שתירץ עוד. 
בב. כך פירש רש"י במשנתנו (נעע י: ד"ס רמױ). עוד פירש שתיבה זו מלשון רחמים 
[עיי"ש שהביא לה מקור מהמדרש], כלומר מרוחם היה אילולא בא לעולם. ורבנו 
חננאל (עיל עו: ד"ס מפני' כ גרס 'ראוי לו שלא בא לעולם'. [ועיין הגהות וציונים לעיל 
במשנתנו, שגירסא זו מובאת בכתבי היד ובמשניות]. 

בג. פירש רש"י (עיל י: ד"ס מס למענס וד"ס ומס למטס) 'מה למעלה מרקיע שעל ראשי 
החיות, ומה למטה מהן'. ועוד כתב (כפן ד"ס ומס (מטס) שכבר אמר הכתוב מה למטה, 
'ומתחת זרועות עולם' (לנליס לג מ), ואם שאל מי סבלן לא חס על כבוד קונו. [כוונת 
רש"י בזה לברייתא המובאת לעיל (ינ:), 'הארץ על מה עומדת על העמודים וכו', 
עמודים על המים וכו', מים על ההרים וכו', הרים ברוח וכו', רוח בסערה וכו', סערה 
תלויה בזרועו של הקב"ה, שנאמר ומתחת זרועות עולם'. ופירש שם רש"י (ל"ס ומפפת 


פרק שני 


חגיגה 


משיבה הגמרא, רַפִּי יוֹחֲנָן וְרַבֵּי אִלְעְזֶר דְאָמְרִי תרוייהוּ - אמרו 
שניהם בביאור האיסור, מָשָל לְמֶלְך בָּשֶׁר וְדֶם שָאָמַר לצעַבָדִיו, ְּנּ 
לי פלטירין [-ארמונות] גְדוֹלין עַל הַאֶשָפָּה'י", הַלְכוּ וּבָנוּ לו כפי 
שציוה, אִין רצונו שָל מַלְך לְהַזְכִּיר שׁם אֶשְפָּה על הקרקע שתחת 
ארמונו, ובדומה לזה אין הקב"ה חפץ שיתבוננו מב כַָּנים. 


אוצר החכמה: 


אי 


שנינו במשנתנו, כָּל שָלא חס על כְּבוֹד קונו, רְתוּי לו שָלא בָּא 
לעולםי. 


שואלת הגמרא, מַאי היא - על מי נאמר שאינו חס על כבוד קונו. 
משיבה הגמרא, רַבִּי אַבָּא אָמַר, זֶה הַמִסְתִּפָּל בַּקְשֶת"י. רב יוסַף 
אִמר, זֶה הַעוּבָר עַבִירה בַּפָּתֶר. 


מבארת הגמרא במה חמורים מעשים אלו, המִסְתְּכֵּל בַּקְשַת 
חומר איסורו משום חְּכָתִיב [-שנאמר] במעשה המרכבה ((יתוקפ 6 
מם) 'כְּמַרְאֵה הַקָשֶׁת אֲשֶׁר יְהִיֶה בָעֲנְן כְּיוֹם הַגְשָׁם כִּן מִרְאֶה 
הַנגַהּ סָבִיב, הוא מִרְאֶה דְמוּת כְּבוֹד ה", המשיל הכתוב את 


וד"ס ולועות) 'ומתחת כל היצירה זרועות עולם הסובלות אותו'. והחוקר מי הוא הסובל 
את הארץ ומנסה להבין מהות הקב"ה לא חס על כבוד קונו, שלא ישיגוהו משיגי 
הגוף ואסור לחשוב בזה]. 

בד. פירש רש"י (לעל י: ד"ס ומס לפניס וד"ס ומס (לפול) לפנים, חוץ ממחיצת הרקיע 
למזרח, לאחור, למערב. והתוספות (עס ל"ס יכו הקשו עליו שבשאלת הגמרא כאן להלן 
ימה לפנים מה דהוה הוה' מוכח שהוא ענין שתלוי בזמן ולא ענין של מקום, כלומר 
מה היה קודם בריאת העולם ומה עתיד להיות לאחר חורבנו. וכן מפורש בתוספתא 
(פ"נ ס"ג), 'מה היה ומה עתיד להיות'. 

כה. וכתב רבנו חננאל (עי? עו: ד"ס כנ) בביאור ענין זה, אין לאדם להתעסק אלא 
במה שנצטווה להכיר קונו בעשיית חוקיו ומשפטיו, כי עשיית משפט וצדקה הם ידיעתו 
של הקב"ה, ככתוב בעשיית צדקה ומשפט (ילמס כנ טז) 'הלא היא הדעת אותי נאם 
ה'', וכן לעשות מצוותיו ותורותיו, אבל להסתכל לידע מה למעלה ומה למטה מה 
לפנים ומה לאחור, לא, כי לא ניתנה רשות לאדם להתעסק אלא בדבר שהוא מן היום 
אשר ברא אלהים אדם על הארץ ולמקצה השמים ועד קצה השמים ולא בדברים 
אחרים. 

בו. שאפור להרהר בענין השכינה ולחקור מה הוא הבורא, שמא יחשוב בלבו דברים 
שלא כדאי לחשוב כלפי מעלה, מפני שאין בנו את הדעת להשיג אפילו אחד מכמה 
אלפים וריבוא רבבות מענין האלהות, והלכך אסור לחקור במה שלא יוכל להשיג. 
תוספות רי"ד (ד"ס כנ). וכתב העיון יעקב (ד"ס מס), יש מקשים מדוע לא ברא הקב"ה 
את העולם קודם לכן, וכן הרבו הפילוסופים להקשות על סדר הבריאה, ואל תלך בדרך 
איתם להשיבם כלל, שאל תען כסיל כאיוולתו, כי מטים דבריהם ושאלותיהם למינות, 
ועיקר התירוץ על זה וכיוצא בו, שמלך עושה כרצונו וכחפצו ואין מי יאמר לו מה 
תעשה, כל שכן מלך מלכי המלכים הקב"ה שאין חקר לתבונתו והוא יחיד בעולמו 
שאין להרהר אחר רצונו וחפצו בשעתו לברוא העולם. 

בז. הקשה התוספות רי"ד (עס), במה שונה החלק של 'מה לפנים' משאר חלקי מעשה 
בראשית לסברת הגמרא עתה, ומדוע אין בהתבוננות בו חשש כבשאר החלקים. וכתב 
לתרץ בדוחק, שאין אדם רגיל לחקור על מה שכבר היה, ולפיכך לא יתעמק בענין 
ולא ירבה לטעות, מה שאין כן בחלקים של מעלה ומטה שעדיין נוהגים והחלק של 
אחור שעדיין לא היה, ירבה להתבונן בהם ויטעה. 

בח. 'אשפה' הוא מקום שהכינו ויחדו לתת בו זבל ושאר דברים המושלכים, ולא הזבל 
עצמו (מנודת 3יון סמופל ' כ פ). ואף כאן ציוה עליהם המלך לבנות את ארמונו במקום 
שהיו רגילים עד כה להשליך בו הזבל ושאר דברים, ולא על גבי הזבל עצמו. 

כט. מבואר ברמב"ן (נפפית 5 5) שבתחילה ברא הקב"ה חומר דק ללא צורה, ולאחר 
מכן חצב ממנו תבל ומלואה והקנה לכל פרט בבריאה את צורתו ותכונתו. וביאר היפה 
תואר (כרססית כנס 6 ז, וכסלק מסדפוסיס לות ס) דרשה זו על פי דבריו, שבאותה היצירה 
אין רצונו של הקב"ה שיחקרו וירבו להתבונן, מפני שבני אדם מרבים לשגות ויטעו 
לומר שגם זה החומר קדום כבורא העולם עצמו. והמהרש"א (פ"5 ד"ס סלמכ) דחה 
דבריו שאין משמעות לשון הגמרא כן, וכתב שהאיסור לדון במה שהיה קודם בריאת 
אותו החומר, כשהיה האין המוחלט, ונדחק בביאור המשל עם האשפה, שאם כשבונה 
המלך ארמון על האשפה אין רצונו שיזכירוה, כל שכן שאין רצונו שידונו מה היה 
שם לפנים כשלא היה כלום. והעין אליהו (ד"ס כקנמ) הביא את המדרש (כ"ל ג ז) 
שהקב"ה היה בורא עולמות ומחריבן עד שבנה עולם זה. וביאר שכשם שבזריעת גרעין 
באדמה נרקב הגרעין ואז יוצא ממנו צמח חדש, כך הצמיח הקב"ה עולם זה על 
חורבותיהם של העולמות הקודמים, וחורבה דומה לאשפה, ואין רצונו של הקב"ה 
שירבו לחקור באותם העולמות שהחריב. 

ל. שכל מה שברא הקב"ה לכבודו בראו (פנות פ"ו מי"פ), וכשאדם אינו חס על כבוד 
קונו יוצא שנברא ללא תכלית. מהרש"א (קילוטין מ. ת" ד"ס וססנן). 

לא. הגמרא תבאר מיד בסמוך מה האיסור בזה. 


מסורת הש"פ 
עם הוספות 


6) [קדר"ג פנ"ז וסרמנ"ן 
כפי' סתועם פרסת ססכי 
פסוק וכ יונסו (טעיריס 
(ויקרא יז ז) ס6ריך כניפור 
סגלס זו], 3) קדוטין מ. 
ע"ס, ג) קלופין דף 6., 
ל) מו"ק יז. קלוטין מ., 
ס) פענים יל:, ו) סנכת 
טו., ז) עיין לעיל דף יב:, 
ק) במדבר רבה נשא 
פרשה יא סוד"ה דומה 
דודי, עץ) תמורה דף טז. 
וירושלמי בע *) פ"ד 
ה"ח, כ) עיין לעיל ז: 
תוד"ה מביאין, 5) פסחים 
סו., מ) עיין ברכות נט 
ע"א. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' ד6ערי תרוייסו 
למה"ד מל נמנך: 
(3) שם ככ יוסף למל זס 
סעוכר ענירס כספר. ג"כ 
ק"6 רבא אמר כל 
המסתכל בקשת צריך 
שיפול על פניו דכתינ 
כמרלס סקקת פפר יסיס 
כענן כיוס סגקס (וכו') 
[וגו'] ואראה ואפול 
על פני (ולו') ‏ [וגו'] 
לייטי עליה במערבא 
משום דמיחזי כמינות 
אלא לימא ברוך זוכר 
הברית הרואה את 
הקשת צריך לברך מאי 
מברף בהוך -זופר 
הברית רבי ישמעאל 
בגו של רי מחנן 
בן | ברוקה אומר 
בהוך זוכר הבוית 
נאמן בבריתו וקיים 
במאמרו%): (ג) שם 
6יני והא תניא כני ספעסי 
סוקן אומר 6ס לולס וכו' 
עליו בכל יום ינך למקוס: 
(ל) שם מסודן עליו 
בכהנים ‏ ממן | ענית 
סמקדע קייס בשעה עסיו 
ככ" ומינת סמסמכל 
נמסק: (ס) שם מומנ לך 
6 תאמין וכו' סֿלס רע 
מנעוריו = ולין | >לוף: 
(ו) שם וכפיק מעך יעננס 
רבי זריקא אומר נשמתו 
וכו' ז נטמס תניא רבי 
שילא 6מר סל מנפכי 
סקרת: (]) רש" ד"ס 
כמקוס וכו' נותן לו כ3: 
(ם) תוס' ד"ס ככני וכו' 
לנעי לאשכוחי ענקס: 
(ט) ד"ה ועקס מס ענו 
חפץ משמע דמותר לו 
דס פיעעס לגמרי ספגו 
וכו' דסוגיא: (י) ד"ה 
ככסניס = וכו' ללנ סונ 
דהוה פליק וכו' נראה 
לפרט וכו' כלוס אמרו אין 
מסתכלין | 66 מסוס 
סיק הדעת 506 מסתכל: 
(כ) ד"ה ושנים ול" 
לסמוך היו נשיאים ופנ 
תסעס וכו' נסיום. נ"כ 
ולע"ג דלכטליון נמי סכר 
סנ (סמוך 6 נקיט ליס 
ברלעונס [דליכק למיטעי 


בסמסי דניכס למיטעי: 


ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 


תורה אור השלם 
א) אמ יי מִפִנִי בָּא 
טרח | מְשַעיר | לָמו 
הוֹפיע מָהֶר פָּארְן 
ְאֶתָה מַרְבָבַת קְרֶש 
מִימִינו = אֲשְׁרָּת | לְמי: 
[דברים לג, ב] 


נֶסְמְכוּ יי צְבָאות שְׁמוֹ: [שעיה מח, בן 


ְאַחַר הָאֵשׁ קול דְּמָמָה דַקָּה: |מלכים א, יט, יאײיבן 


[בראשית ח, כא] 


מָעץ יְעְנָנָה: [חכקוק ב, יא] 
והושעתי וְִשְׁמַעְתּי אִין בָּכֶם זר וְאַתָּם עדי נָאָם יי וְאַנִי אֶל: וישעיה מג, כן 


ב) דורי צַח וְאָדוּם דְּגוּל מַרְבָבָה: |שיר השירים ה, ין 


וס סנ מי סכלן" כ תס על ככוד 
קונו: ליעי עלס כמערכל 5 גרסיין 
(ס: כאלו דוחק רגלי השכינה. 
ומר כנבו 6ין ססכינס כפן, וסיכ 
וספכן סלוס כגני: למקום שאין 
מכירין אותו. פין דעתו גסס ענו 
ומ יקנ כם יפֿרו, וגס מס יסטל פין 
6דס נופן () לכ כפי ספיט סקוב 
כעיניסס, וכן כננום שסוכיס: דמצי 
כייף ליה ליצריה. ונוע על קסוb‏ 
סכל כסתר כלינו דומק סכגליס: 
היכא דלא מצי כייף ליה ליצריה. 
טוב כו ככינע מפרססיb:‏ ומברכין 
את העם בשם המפורש. שססכינס 
קורס על קטלי נעופיסס?: אל 
תאמינו ברע. סומר כך סטס: 
ואל תבטחו באלוף. לומר ימסול: 
וכפים, | סתיכת ען, כמו כפיסין 
3 כתר (לף כ): אתם עדי. 
סול מעיד כעכמו ככל עונות ספוכית 
כפניו: מתני' יופי בן יועזר אומר 
שלא לסמוך. כי"ט, וזו סיס מפנוקת 
כקסונס קסיתס כסכמי | ישרלל: 
יהושע בן פרחיה. כוכן דור חר דור: 
יצא מנחם. כגמר מפרם (סיכן י: 
נכנס שמאי. לסיות 26 כ"ד סתסיו: 
סרקקוניס 


vy 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


מאי דרש. מסיכן סכין מקוס ססכינס קמסר 692 סנין סס, מ"נ 
קל טעס כמו קטעס 6סכ: דונמא. דכר סיכר סעומד לדוגמ6 
נסרפותו לור כזס עסס כי, ופין זס 556 דכר סניכר, 6ף כסן מקומו 
ניכר: ומה למטה. וסרי ער" ומפסת זכועות עופס" (דנריס 2), 


מאי דרש אמר רבה בר בר חנה אמר רבי 
יוחנן * (ואתא") מרבבות קדש אות הוא 
ברבבה שלו ורבי אבהו אמר 5 דנול מרבבה 
דוגמא הוא ברבבה שלו וריש לקיש אמר 
6 ה' צבאות שמו אדון הוא בצבא שלו ורבי 
חייא בר אבא א"ר יוחנן = לא ברוח ה' ואחר 
הרוח רעש לא ברעש ה' ואחר הרעש אש 
לא באש ה' ואחר האש קול דממה דקה והנה 
ה' עובר. * ת"ר ששה דברים נאמרו בשדים 
שלשה כמלאכי השרת ושלשה כבני אדם 
שלשה כמלאכי השרת יש להם כנפים 


כבני אדם אוכלין ושותין כבני אדם פרין ורבין 
כבני אדם ומתים כבני אדם ששה דברים 
נאמרו בבני אדם שלשה כמלאכי השרת 
שלשה כבהמה שלשה כמלאכי השרת יש 
להם דעת כמלאכי השרת ומהלכין בקומה 
קופה כמלאכי השרת ומספרים בלשון 
הקדש כמלאכי השרת שלשה כבהמה 
אוכלין ושותין כבהמה ופרין ורבין כבהמה 


ומוציאין רעי כבהמה: כל המסתכל בד' דברים רתוי לו שלא בא לעולם 
כו': בשלמא מה למעלה מה למטה מה לאחור לחיי אלא לפנים מה דהוה 
הוה ר' יוחנן ור"א דאמרי תרוייהו 69 משל למלך ב"ו שאמר לעבדיו בנו לי 
פלטירין גדולין על האשפה הלכו ובנו לו אין רצונו של מלך להזכיר שם 
אשפה: כל שלא חם על כבוד קונו רתוי לו שלא בא לעולם: מאי היא 5 ר' אבא 
אמר זה המסתכל בקשת רב יוסף אמר זה העובר עבירה בסתר (6 מסתכל 
בקשת דכתיב = כמראה הקשת אשר יהיה בענן ביום הגשם כן מראה הנגה 


גסביב הוא מראה דמות כבוד ה' רב יוסף אמר זה העובר עבירה בסתר 


כדר' יצחק * דאמר רבי יצחק כל העובר עבירה בסתר כאילו דוחק רגלי 
שכינה שנא' ! כה אמר ה' השמים כסאי והארץ הדום רגלי איני ₪ " והאמר 
ר' אלעא הזקן אם רואה אדם שיצרו מתגבר עליו ילך למקום שאין מכירין 
אותו וילבש שחורין ויתעטף שחורין ויעשה מה שלבו חפץ ואל יחלל שם 
שמים בפרהסיא לא קשיא הא דמצי כייף ליה ליצריה הא דלא מצי כייף 
ליצריה. דרש ר' יהודה ברבי נחמני מתורגמניה דריש לקיש כל המסתכל 
בנ' דברים עיניו כהות *בקשת ובנשיא יובכהנים בקשת דכתיב כמראה 
הקשת אשר יהיה בענן ביום הגשם הוא מראה דמות כבוד ה' בנשיא 
דכתיב * ונתת מהודך עליו כ) המסתכל בכהנים בזמן שבהמ"ק קיים שהיו עומדין 
על דוכנן ומברכין את ישראל בשם המפורש. דרש ר' יהודה ברבי נחמני 
מתורגמניה דריש לקיש מאי דכתיב "אל תאמינו ברע אל תבטחו באלוף 
אם יאמר לך יצר הרע חטוא והקב"ה מוחל (6) אל תאמן (שנא') אל תאמן ברע" 
ואין רע אלא יצר הרע שנאמר © כי יצר לב האדם רע ואין אלוף אלא הקב"ה 
שנאמר > אלוף נעורי אתה = שמא תאמר מי מעיד בי אבני ביתו וקורות 
דסס = 9 | ףיכ ביתו של אדם הם מעידין בו שנאמר כי אבן מקיר תועק וכפים מעץ 
יעננה () וחכ"א נשמתו של אדם מעידה בו שנאמר = משכבת חיקך שמור 
פתחי פיך אי זו היא דבר ששוכבת בחיקו של אדם הוי אומר זו נשמה 
ר' זריקא אמר שני מלאכי השרת המלוין אותו הן מעידין בו שנאמר %כי 
מלאכיו יצוה לך לשמרך בכל דרכיך (וחכ"א9) אבריו של אדם מעידין 
בו שנאמר 5 ואתם עדי נאם ה' ואני אל: מתני" (יוסי") בן יועזר אומר 
שלא לסמוך יוסף בן יוחנן אומר ילסמוך יהושע בן פרחיה אומר שלא לסמוך ניתאי הארבלי אומר 
לסמוך יהודה בן טבאי אומר שלא לסמוך שמעון בן שטח אומר לסמוך שמעיה אומר לסמוך אבטליון 
אומר שלא לסמוך הלל ומנחם לא נחלקו יצא מנחם נכנם שמאי ! שמאי= אומר שלא לסמוך הלל אומר לסמוך 


ג כִּי מַעיר הַקְרָש נַקְרְאוּ על אֶלְהִי יִשְׂרָאֵל 
ד) ויאמֶר צַא וְעֲמַרְתָבָהָר לפנ יי וְהגָּה י עַבָר ורוּח גְדילָה וְֶָק מְפֶרק 
הָרִים וּמשַבָּר פְלָעִים לְפָנִי יי לא בְרוּחַ יי וְאַחַר הָרוּח רעש לא בָרַעְש י: וְאַחַר הֶרַעָש אֵשׁ לא בָאָש יי 
ה) כָּמַרְאָה הַקָּשֶׁת אֲשֶׁר יְהִיָה בֶעֶנְן בִּיים הַגְּשֶׁם כּן מִרְאֶה 
הַנּגהּ סָבִיב הוּא מַרְאֶה רְּמוּת כָּבוּד יי וְאֶרְאָה וְאָפֹּל על פָּנִי וְאֲשְׁמַע קול מְרַבֵּר: ויחקאל א, כח! = ו) פה אָמַר יי 
הַשְׁמַיִם כְּסְאִי וְהָאָרֶץ הָדם רַנְלֶי אי זָה בַיִת אֲשֶׁר תִבָנו לי וְאִי זָה מקוּם מְנוּחָתִי: וישעה סג אן = ₪ וְנהַתָּה 


מַהוֹדְּ עֲלָי למען יִשְׁמָעוּ כָּל עְדַת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל: ובמדבר כו, כן | ח) אַל תַּאֲמִינוּ בָרַע אֵל תַּבְמֲחוּ בְּאַלוּף מִשֹׂכָבֵת 


טז 


כבני אדם. סוס מנֿי למיפפכ ישניס ומוניפון. ריעי כנני לס 

כדנקען גכי דדמי (כסמס ויכb‏ למימר דסוי ככלל סגי 
וף לקמן כ סוס סטיב כיס 526 משוס דכעי (ח) 6סכסי' טלסס דומין 
ננסעס. סר"ר פנמנן: |"ען/שך מה שלבו חפץ. (מ) נגמכי מסמע 


דמוטכ כו (דס שיעקס מפכו כסתר 
ונ כפרססיb‏ ונ כפכ"מ דטינסי 
פ"ק דקדוסין (דף מ. ופס) דפירם 
לסו קסיס מתיר כעקות ענילס 
% קפמר ילנ ססוכיס וילך 
למקוס ‏ תפר לנניסת ססוליס 
ולכסנלות מסכרין כו וכ יכ ידי 
ענירס וכל כעקות מעכטיו מס 
סנו מפן דודפי מין יכרו מסגכר 
עליו וסוגי דסמעת יו משמע 
כדכליו | סכ וכרים פרק נתלק 
דמועד קט[ (לף י. ופס): 
בכהנים ממן שנית המקדש 
קיים. מכסן קקס 
על פרס"י דפ"ג דמגילס (דף כד:) 
על ססי דתנן יליו כוסקניות? 6 
ישל כפיו ופי' מטוס ססעס מסתפלנין 
כו וסמרינן בסגיגס סמסתלל ככסניס 
נקעס סנוססין כפיסן עיניו כסות 
וס ליפ דמסקינן דוקל כזמן מנים 
סמקדם קייס ופיו סתס כגכוליס 
מדמקטי מיניס כגמרק מססיק לסוס 
כקיכנותיס דכנ סונל (י) וסוס פריס 
ידיס ומסני דל דט כעירו סוס 
וגרס נפרס דסף כגנוין מיתסר 
מסוס סיסת סלעת וסכי 6ית6 
בירוpנמי‏ דסתס" "ר יוסי סד מרס 
קמור כססתכל ככסגיס כקעס קסס 
מנרכין 6ת סעס "ר סגי כלוס 
פמר כ מסוס סיסם 0 מסתכנ 
ונ מססנ דעססי: 
וומי כן יושר כו. כירופנמי פמר 
רקונס כ סיס מסלוקק 
6 על ססנכיכס בלכל ועמדו 
סמפי וסנ ועסו ד' מטכנו פלמידי 
קמקי וסננ סנ טמטו כל כורכן רכו 
מסלוקות כישר6ל ונתכקו לכ' כיתות 
ויק - סרי נסלקו ככר כימי 
קול על מלוס ופרוטס (סנסזלין יע:) 
וקמ כיון דקלוכ וכית דיגו סוו קבלי 
לעו למנלוס ונ סיס ללס מונק 
עניו רק נפי סברת דוד 55 מתקרי 
מסלוקת ומס עלמר כירוטנמי ועמדו 
קמפי וסנ ועסו ד' 69 מנינו כפ"ק 
דסכת (הף יד:) כק טנסס לדניס 
טננקו כסן?: 
? שנירן מזוגות האחרונים שאמרו 
לסמוך (כ) נשיאים הוו. 
ול פפמס על 50 דסטיב סמלי מקמי 
סנל וסלל נסי (כ"ע% סיכס למימר 
בסיום כי ג' מזוגות סרסקוניס קל 
6מרו 690 (סמוך סיו נסיקיס וטמסי 
סכר כוותייסו נקט לס כרפעונס 
וג דנקט לי סכ נרקס 
ססיב כיס ככל מקוס קמלי מקמי 
סנכ וסכb‏ (יכb‏ למיטעי נפי סנכנס 
כמקוס מנמס דסטי מכ סננ 
ו"כ 36 כייד סיס וכן שמסי נמי סלי: 
קלקה 


הראשונים 


ההוא שאבד ממנו, וזהו אוכלין ושותין כבני אדם כי מזונו של אדם הוא על הדרך הזה, כ 
לשתי סבות, האחת מפני האויר המקיפו מבחוץ, והשנית מפני החם הטבעי המיבש לחותו מבפנים, ועל כן יצטרך 
למזון להחזיר הלחות שאבד ממנו, וכזה הוא מזון השדים כי הם לוחכים לחות המים, כענין שכתוב (מלכים א -יח) 
ואת המים אשר בתעלה לחכה, וזהו ענין הקטרת שמקטירין להם, כי העשן העולה והלחות ההוא הוא מזונם, והנה 
הם נהנים בזה ומתחברים אל האדם ומגידים לו עתידות. [רבנו בחיי ויקרא יז, ז] 
הרא"ש איך מסתכלין בקשת כשמברכין, והא אמרינן המסתכל בקשת עיניו כהות, והשיב דאין מסתכל כרואה, כי 
המסתכל מוסיף ומדקדק בהבטתו יותר מהרואה. [אבודרהם, ברכות השבח וההודאה] 
מבקש לשתות במיני זמר ולשמוח בשמחה המרגילה לידי עבירה, כגון זה ילך למקום שאין מכירין אותו וילבש 
שחורים ויתכסה שחורים ויעשה מה שלבו חפץ, כגון אכילה ושתיה במיני זמר וכיוצא בהן, אבל דבר עבירה שיש בו 
דין אדם או דין שמים ואפי' חייבי לאוין וחייבי עשה וכ"ש למעלה שאיסורן איסור עולם חס ושלום שהתיר ר' 


מ) אָנכִי הִגַּרְתִּי 


- : ד ד 


ונמנע ואינו עושה. [תוס' הרא"ש מו"ק] 


עין משפט 
נר מצוה 


יא א טוס"ע ס"ס סי' 
ככט סעיף 5: 

יב ב מי" פי"ד מסלי 

תפנס סל' 1 סמג עטין 

כ טוס"ע מ"ס סי" קכס 

סעיף כג: 

יג ג מי' פ"b‏ מסנכות 

סגיגס סנכס ט: 


ה 
הגהות וציונים 


6] [צ"ל ואתה] 
(גליון): 3] "שנא' אל 
תאמן ברע" נראה מיותר, 
ובכת"י ליתא והגי' היא 
אל תאמן בו שאין רע 
אלא וכו': ג] [צ"ל 
וי"א וכ"א בתענית] 
(גליון): ל][צ"ל יוסף 
וכ"א תמורה טז ע"א] 
(גליון): ס] בכת"י 
ובירושלמי ובשבת הסדר 
להיפך | הלל אומר 
לסמוך שמאי אומר 
שלא לסמוך, וכ"ה 
במשניות דפו"י, והוא 
הסדר האמיתי וכדאמר 
בסיפא הראשונים היו 
נשיאים, והתוס' שהיה 


לפניהם הגי' שלפנינו 
דחקו | מאד ליישבו 
(דק"ס): 1] בכת"י 
וברש"י שבע"י אמור: 


ז] ציל מי סובלן "ה 
ברש"י שבע"י (רש"ש): 
פ] [צ"ל כהן שיש 
בידיו מומין] (גליון): 
ט] [שייך לע"ב] (גליון): 
י] צ"ל ר' אלעאי וכו' 
ואע"פ 

כ] אולי 
למהיד (וכצה בכת"י): 


משנת ראשונים 


ששה דברים נאמרו 
בשדים, ויקראו שדים 
בעבור שמשכנם במקום 
שדוד כגון המדבר. 
[רמב"ן ויקרא יז, ז] 


שומעין מאחורי 
הפרגוד כמלאכי 
השרת. וענין | מה 
שאמרו, שומעין מה 
שעתיד ‏ להיות, כי 


בטיסתן באויר השמים 
יקבלו העתידות משרי 
המזלות השוכנים באויר, 
והם נגידי התלי. ומשם 
יגידו גם בעלי הכנפים 
העתידות, כאשר הוא 
מנוסה בנחשים וכאשר 
אפרש במקומו (דברים 
יח ט) בע"ה. ואלו ואלו 
אינם יודעים במה שעתיד 
להיות לימיס רבים 
ולעתים רחוקות, רק 
יודיעו | בעתיד להיות 
בקרוב, בי ידעו 
בנסיונותם שיקבלו מן 
השדים בנגזר לבא. ולכך 
תרגם אונקלוס, יזבחו 
לשדים לא אלוה (דברים 
לב ז), דבחו לשדין 
דלית בהון צרוך, יאמר 
שאין בהס שום צורך כי 
לא ימנעו הנזק העתיד 
ולא יעשו שום תועלת 
וגם לא יודיעו ברחוק 
שישתמר ממנו האדם 
בדעתו. 

[רמב"ן ויקרא יז, ז] 
אוכלין ושותין כבני 
אדם. אין הכונה בזה 
מזון האדם, כי האדם 
המרכב מארבע יסודות 
והוא גוף גס מרגש, הנה 
מזונו כיוצא בו עב גס, 
אבל השדים שהם גוף 
רוחני דק, הנה מזונם גם 
כן כיוצא בהם דק, 
ואכילתם ושתיתם היא 
ריח האש ולחות המים, 
כי חלק האש שבהם הוא 
מיבש חלק הרוח שבהם 
וצריך להחזיר הלחות 


י לחות גופו מתיבש בתוכן 


זה המסתכ? כקשת. נשאל 


ויעשה מה שלבו חפץ. פי', 


אלעאי אפי' בסתר, אלא כגון הדרך שפירשנו אמר הוא לעשות, ואפילו דברים הללו לא התירם לו, אלא אמר כמשיא 
עצה לעשות כדי להבטיח את יצרו להשלים תאותו, וכיון שיראה עצמו לבוש שחורים ומתעטף שחורים משתבר יצרו 


מז. [גן אין דורשין 


דמות כבודו יתברך למראה הקשת", ונמצא המסתכל בה כאילו 
מסתכל בשכינהלי. 


מבארת הגמרא את הדעה השניה, רב יוסַף אָמַר, זֶה הָעובָר 
עַבִירֶה בַּפָּתָר, חומר איסורו הוא כְּדְרְבִּי יַצְחַק - כפי שאמר רבי 
יצחק, דָּאֲמַר רְבִּי יִצְחַק, כָּל הָעוּבֶר עַבִירָה בַּסָתֶר כָאִילוּ דוחַק 
רְגְלִי שִכִינָה להצר ולהמעיט את מקומה, שׁנַאָמַר (שעס סו ) עה 
אָמר ה' הַשָמִים כַּסְאִי וְהַָאֶרֶץ הַדוֹם רִגְלִי", כלומר, כל הארץ מקצה 
אל קצה היא מקום רגלי השכינה, והעובר עבירה בסתר וסבור לומר 
שאף אחד אינו רואהו, נראה כדוחק רגלי השכינה מן המקום ההוא 
לומר שאינה שם"לי. אבל אם עושה עבירה בפרהסיא אינו מסלק רגלי 
השכינה, שלא איכפת לו להיראות בשעת קלקלתו, וכשם שיודע שנראה 


במעשיו גילוי דעת שיש מקום בלא שכינהל". 


מקשה הגמרא, אִנִי - האם כך הוא שהעובר בצנעה חמור מן 
העובר בפרהסיא, וְהָאָמַר רְכִּי אִלְעָא הזּקן, אם רוֹאָה אֶדֶם שִיִצַרו 
מִתִגַבָּר עָלָיו ואינו מצליח להלחם נגדו וסוף הדבר שיחטא, ילף 
לְמָקוֹם שָאִין מַכִּירִין אותו, וְיְלְבֵּשׁ שְׁחוֹרִין, וְיְתֶעטף שְׁחוֹרִין, 
בכדי להקל מכח יצרו, שהדברים הללו גורמים שלא תהא דעתו גסה 
עליו, וינסה להתגבר עליו ולהמנע מן החטא". ואם עדיין אינו מצליח 
בזה וצרו בוער בקרבו, מוטב לו שיחטא בצנעה וְיְעַשָה שם באותו 
מקום מה ש?3וֹ חָפֶּץ, שאף שעבר את העבירה הרויח שלא חילל 
שם שמים, שכיון שאין מכירים אותו אינו נחשב בעיניהם לכלום, וְאַל 
יחלל שַׁם שָמִים בְּפַרְהַסִיא לחטוא במקומו, שיאמרו 'פלוני החשוב 
חטא למקום'". הרי שהעובר עבירה בפרהסיא חמור מן העובר בצנעה 
מפני חילול ה', ואילו רבי יצחק אמר שהעובר בסתר חמור. 


לב. על דרך הפשט הדימוי הוא שכשם שאין אדם יכול לכוין מראה הקשת מהו, 
שבמקום שנראה לו אדום נראה לו ירוק וכל מיני מראות ואינו יכול לכוין בו מראה 
ברור, כך מראה השכינה אי אפשר לכוין בבירור מה הוא. תוספות רי"ד (ד"ס דכסיג). 
ועל דרך זו ביאר גם הבן יהוידע (ד"ס סמסתכנ), שלעיני המסתכל נראית הקשת ממשית, 
אבל כלפי האמת אין בה ממש והם צבעים הנראים בשעה שהחמה זורחת על חלקי 
מים זעירים, וכן מראה דמות השכינה הנראית לעיני הנביא אינה ממשית אלא נראית 
לו לפי שעה, ולכן אסור להסתכל בקשת מפני שיש לה דמיון למראה השכינה, ששתיהן 
אינן ממשיות כפי שנראות. 

לג. כתם הרא"ש (סקונס, מונספ כקנולרסס כככופ סלטייס וסקמיעס ד"ס מסי), שאף שמצוה 
לראות את הקשת בכדי לברך עליה ברכת השבח, אין הסתכלות וראייה שוות, שהמסתכל 
מוסיף ומדקדק בהבטתו יותר מן הרואה ובזה נאמר כאן שאסור. וכן נפסק להלכה (פו"פ 
סי" רכט ס"פ) שהרואה קשת מברך ואין להסתכל בה ביותר, והביא המשנה ברורה (סק"ס) 
את דברי הגמרא כאן שהמסתכל עיניו כהות. אבל המאירי (עיל י: ד"ס 6מר סמפירי פין) 
כתב שאין הכוונה כפשוטו לאסור את ההסתכלות בקשת הנראית לעינינו, אלא רמז הוא 
כלפי כבוד השכינה וכמו שאמר יחזקאל הנביא בראותו את כבוד ה' (יתזק! 5 כת) 
'כמראה הקשת אשר יהיה בענן ביום הגשם, כן מראה הנגה סביב הוא מראה דמות 
כבוד ה', ואראה ואפּל על פני', כלומר המתבונן וחוקר בדבר שעליו רומז מראה הקשת, 
שהיא מהות השכינה, טוב ויפה לו שלא בא לעולם. וכעין זה פירש הערוך (עלן קפת) 
ש'מסתכל בקשת' היינו שמתבונן בקשת וסבור שיש לה דמות של כבוד ה'. 

לד. אמר 'כאילו' על הסברא שהביאתו לעבור בצנעה, אבל בתוצאת העבירה כן הוא 
באמת, שהשכינה מסירה השגחתה ממנו, ככתוב (לכליס כג טו) ולא יראה בך ערות דבר 
ושב מאחריך', ונמצא שדחק רגלי השכינה. יעב"ץ (קידופין (6. ד"ס כסיטו). 

לה. עוד יש בזה חומר גם בעבירה עצמה, שהחוטא בגלוי סבור שאינו יכול לדחות 
את יצרו אף לרגע קט ועושה את העבירה ברגע שתקפו יצרו, אבל העובר בסתר הלא 
יכול לדחות יצרו לשעה עד שימצא מקום סתר, ואיך לא יחוש לדחותו לגמרי משום 
כבוד קונו. אור החמה (נפופ' ל"ס ויעטס). 

לו. שבמקום שאין מכירים אותו אין דעתו גסה עליו, ולבישת השחורים אף היא 
מועילה להכניע לבו. רש"י (ד"ס (מקוס). והיעב"ץ (מו"ק . ד"ס (מקוס) כתב שבמקום 
שאין מכירין אותו אין בני משפחתו מצויים לחפות עליו ולכך ימנע מן העבירה. 
ובתולדות יעקב יוסף (פכטס 5ו, סג"ס ד"ס וסטעס) כתב שבמקום שאין מכירים אותו אין 
חבריו הרעים מצויים ללעוג עליו כשירצה להמנע מן החטא. 

לז. נחלקו הראשונים בביאור מימרא זו. דעת התוספות (ד"ס וועפס) שכוונת רבי אלעא 
להורות לו שיעשה חפצו בלבישת שחורים ובמקום שאין מכירים אותו ולא בפהרסיא, 
כדי למעט כמה שיותר בחילול ה', ולדעת רבנו חננאל (ל"ס וספני6) כוונתו שילבש 
שחורים ויחליף מקומו ועל ידי זה ישבר לבו ויצליח להמנע מן החטא מאליו, ורש"י 
(ד"ס (מקוס) כתב את שני הדברים גם יחד, ינסה להמנע ואם לא יצליח יעשנה על כל 
פנים בצנעה. והקשו התוספות על רבנו חננאל שכאן למדה הגמרא מדברי רבי אלעא 
שמוטב לעבור בצנעה מלחלל שם שמים בפרהסיא, ועל כרחך הבינה בכוונתו שמוטב 
שיעבור בצנעה ולא שימנע לגמרי מן העבירה. ותירצו האחרונים [חידושי קידושין 


פרק שני 


חגיגה 


מתרצת הגמרא, לא קשיא, הָא דמָצִי כָּייףם ליה לְיצְרִיה - 
הדרשה של רבי יצחק עוסקת באופן שאפשר לו לכוף את יצרו הרע 
ואינו מנסה לכפותו ועובר את העבירה בשאט נפש, וכשלא דיו בזה 
אלא שגם מצניע עצמו כל מטרתו להסתתר שלא יראוהו בקלונו ולכן 
חמור שבנוסף למעשה העבירה נראה כדוחק רגלי השכינה, הָא דְּלא 
מְצִי כָּיִיף לְיִצְרִיח - אבל המימרא של רבי אלעא הזקן עוסקת באופן 
שמנסה לאזור חיל ולכוף את יצרו אלא שבפועל יצרו מתגבר עליוי", 
ובזה אמר שמוטב שיעבור בצנעה, שכיון שמעשיו מוכיחים שכל רצונו 
לא לעבור כלל ועל כל פנים לעשות זאת באופן הפחות חמור אין 
בעשיית העבירה בצנעה גילוי דעת שהשכינה אינה שורה שם, כיון 
שעושה זאת בכוונה טובה למעט ככל האפשר בחילול ה'. 


* 


כיון שהוזכר איסור ההסתכלות בקשת מביאה הגמרא דרשה נוספת 
באותו ענין: 
דְּרֹשׁ רְבִּי יְהוּדָה בְּרבִּי נַחֲמָנִי מַתוּרְגְּמָנִיה [-מתורגמנו] דְּרִיש 
לקיש", כָּל הַמַסְִּפָּל ומרבה להביט בְּשֶלשָה דְּבְרִים", עונשו הוא 
שעֵינָיו כַּהוֹת - מאבדות כח ראייתן"*. ואלו שלשת הדברים, בַּקָשֶת, 
ּבִנֶשִיא, וּבַכְּהָנִים. 


מפרט רבי יהודה בר נחמני טעם דברים אלו ופרטיהם, המסתכל 
בַקְשָת נענש דִכָתִיב (יק 5 כפ) ְמַרְאֶה הקשת אֲשֶׁר יְהיה בְּעָנִן 
בָּיוֹם הגשם כַּן מַרְאֶה הַנֹּגַהּ סָבִיב, הוא מַרְאַה דּמוּת כְּבוֹד ה", כפי 
שהובא לעיל. המסתכל בַּנָשִׂיא נענש משום חִכְתִיב - שנאמר בציווי 
ה' למשה למנות את יהושע בן נון לנשיא ישראליי (נעדכר כז כ ְנְתַתָּה 


מַהודְף עְלְיו לְמַען ישְמָעוּ כָּל עדת בְּנֵי יִשְׂרָאֵליײ, ועל כל נשיא 


שבשו"ת בית יוסף (מ. כתוד"ס ױעסס), מהרש"א (פ"6 קילוטין מ. ד"ס ויעסס), תוספת יום 
הכיפורים (יומ פו: ד"ס 6מל כ' סונ), חידושי רבי אליהו (גוטמכר, כתוד"ס ויעקס)] שודאי 
גם רבנו חננאל מודה שאם אינו מצליח להמנע מן העבירה מוטב שיעשנה בצנעה, 
ואף זה כלול בדברי רבי אלעא, אלא שסובר שאין מורים לו כן בשופי כי אם ברמז 
או בדוחק גדול. 

לח. הלשון ילא מצי כייף ליצריה' מושאלת, שאי אפשר לומר שאינו יכול לכוף את 
יצרו, שאין הבחירה ניטלת מן האדם, אלא כוונת הגמרא שמנסה להלחם עם יצרו 
ובפועל אינו עומד לנגד פיתויו וסופו לעבור את העבירה. [ועיין בסוף קובץ הערות 
(דוגמלות (כיסורי פֿגדות על דרך ספטטן סי' ז פופ מ), מה שהעיר על דברי הרי"ף והרא"ש בדעת 
רבי אלעא בענין זה]. 

לט. בזמן חז"ל היה דרך החכם לדרוש בלשון עברית ולצידו עמד תורגמן להשמיע 
דבריו לרבים בלשון שהם שומעים ומבינים. בנוסף לכך היה התורגמן בעל קול חזק 
והשמיע לרבים את דברי החכם שנאמרו בלחש. רש"י (כרכות גו. ד"ס מנכ, ימ כ: ד"ס 
(6). ומצינו בעוד מקומות תורגמנים בעלי שיעור קומה שדרשו וחידשו בתורה בכחם 
הם, כגון רבי חוצפית התורגמן שהיה אחד מעשרה הרוגי מלכות [ראה שביעית (פ"י 
מ"ו) ובתוספות בבכורות (לו. ד"ס כני)]. 

מ. הכוונה להסתכלות מרובה, אבל ראייה מועטת לפי שעה מותרת בכולם ואינה 
מכהה את העינים, ואדרבה, בקשת היא מצוה בכדי לברך, וכן בנשיא יש בזה מצוה 
של 'והיו עיניך רואות את מוריך' (שעיס כ כ), ובכהנים היא רשות. עיון יעקב (ל"ס כל 
סעקתכנ). אבל המגן אברהם (ס" קכת ס"ק ₪) נקט שבכהנים שבמקדש יש איסור גם 
בראייה מועטת, ומכל מקום גם הוא מודה שעיני הרואה מתכהות רק בהסתכלות מרובה. 
מא. המפתכל בשכינה ממש מת מיד ככתוב (שמות (ג כ) 'כי לא יראני האדם וח", 
ושלשת הדברים המפורטים כאן אינם השכינה ממש אלא כדמות וזיו שכינה, ולכן 
המסתכל בהם עיניו כהות, שאינו מת ממש אלא נעשה סומא וחשוב כמת [כמבואר 
בילקוט שמעוני (כלסטית רמז קכ) שהוא אחד מארבעה דברים שחשובים כמת]. מהרש"א 
(ס" ד" כל סמספכנ). 

מב. במקורות המובאים כאן לא מוזכר שעיני המביט בהם כהות, אלא רק שבדברים 
אלו יש דמות וזיו שכינה, וקבלה היתה בידו שמשום כך המסתכל בהם עיניו כהות. 
מהרש"א (טס). 

מג. מלבד תפקיד קבלת התורה ממשה רבנו והעברתה לדורות הבאים כלשון המשנה 
(סכופ פ"5 מ"5) 'משה קיבל תורה מסיני ומסרה ליהושע ויהושע לזקנים' וכו', שמחמתו 
כיהן כראש הסנהדרין הנקרא נשיא' [ראה רמב"ם (פנסללין פ"6 ס"ג)], ירש יהושע ממשה 
גם את תפקיד ההנהגה כדין מלך, ככתוב בפרשת סמיכתו (כמלנר כ כ) 'ולפני אלעזר 
הכהן יעמוד ושאל לו במשפט האורים', ולומדת הגמרא (יומb‏ עג:) מפסוק זה שנשאלים 
למלך באורים ותומים. ואף את הדין שהמורד במלכות חייב מיתה לומדת הגמרא 
(סנסדלין מע.) מהוראת ה' ליהושע (יסושע ‏ ית) 'כל איש אשר ימרה את פיך ולא ישמע 
את דבריך לכל אשר תצוונו יומת'. ועיין חידושי הגרי"ז על התורה (פרטפ ױנך) שביהושע 
נהגו שני העניינים. ובהערה בסמוך יתבאר מצד איזה דין אסור להסתכל בו. 

מד. בספר גימטריאות (לכני יסודס התסיד, מ" סי' סיג ומ"ב פנסס פות יג) כתב שהמשמעות 


מסורת הש"פ 
עם הוספות 


6) [פדר"; פנ"ז וסרמנ"ן 
כפי' סתועם פרסת ססכי 
פסוק וכ יונסו (טעיריס 
(ויקרא יז ז) ס6ריך ככיפוכ 
סגלס זו], 3) קדוטין מ. 
ע"ס, ג) קלופין דף 6., 
ל) מו"ק יז. קלוטין מ., 
ס) פענים יל:, ו) סנכת 
טו., ז) עיין לעיל דף יב:, 
ק) במדבר רבה נשא 
פרשה יא סוד"ה דומה 
דודי, עץ) תמורה דף טז. 
וירושלמי כאן, *) פ"ד 
ה"ח, כ) עיין לעיל ז: 
תוד"ה מביאין, () פסחים 
סו., מ) עיין ברכות נט 
ע"א. 


הגהות הכיה 


(6) גמ' דמלי תכויסו 
למה"ד מקל נמנך: 
(3) שם ככ יוסף פמר זה 
סעוכר ענירס כספר. ג"כ 
סיס רבא אמף. יכל 
המסתכל בקשת צריך 
שיפול על פניו דכתינ 
כערלס סקסת פפר יסיס 
נענן כיוס. סגקס (וכו') 
[וגו'] ואראה ואפול 
על פני (וכו) [וגו'] 
לייטי עליה במערבא 
משום דמיחזי כמינות 
אלא לימא ברוך זוכר 
הברית הרואה את 
הקשת צריך לברך מאי 
מברך פווך זוכר 
הברית רבי ישמעאל 
3 של ר"=<וחנן 
בן | ברוקה אומר 
ברוך זוכר הברית 
נאמן בבריתו וקיים 
במאמרו?: (ג) שם 
לי והא תניא רני פֿנעי 
סוקן אומר פס כולס וכו' 
עניו בכל יום ילך (מקוס: 
(ל) שם מסולןך עליו 
בכהנים | ממן | טנית 
סמקדם קייס בשעה טסיו 
כנ"ל | ומינת סמססכל 
נמסק: (ס) שם מוסל לך 
6 תאמין וכו' סֿדס רע 
מנעוריו = וין | >וף: 
(ו) שם וכפיס מעך יעננס 
רבי זריקא אומר שממו 
וכו' 1 נסמס תניא רבי 
שילא ממר טני ממסכי 
סקרת: (]) רש" ד"ס 
למקוס וכו' (ופן לו (3: 
(ם) תוס' ד"ס ככני וכו' 
לנעי לאשכוחי >(שס: 
(ט) ד"ה ויעפס מס קננו 
חפץ משמע דמותר ;ו 
דס קיעסס לגמרי ספגו 
וכו' דסוגיא: (י) ד"ה 
ככסניס = וכו' דכג | סו 
דהוה פליק וכ' נראה 
לפרט וכו' כטס אמרו אין 
מסתכלין 6 משוס 
סיק הדעת 506 מסתכנ: 
(כ) ד"ה ושנים ול" 
לסמוך היו נשיאים ופנ 
תפמס וכו' כסיום. נ"כ 
וע"ג דלנטניון נמי סכר 
סנ (סמוך 5 נקיט יס 


es 
ליקוטי רש"י‎ 
[נדפס בסוף המסכת]‎ 


תורה אור השלם 
א) אמָר יי מִפִנִי בָּא 
מֶַח | מָשָעִיר | לָמו 
הוּפִיע | מָהַר | פָּארְן 
וְאֶתָה מְרְבָבַת קְרֶש 
מִימִינוּ = אֲשְׁרָּת | לְמי: 
[דברים לג, ב] 


ְאַחַר הָאֵשׁ קול דִּמַמַה דַקָּה: |מלכים א, יט, יאײיבן 


ב) דורי צַח וְאָדוּם רְּגוּל מַרְבָבָה: [שר השרים ה, ין 
נֶסְמָכוּ יי צְבָאות שְׁמוֹ: [שעיה מח, בן 


וס ענ מי סכלן" כ פס על ככוד 
קונו: לייטי עלס כמערכל 5 גרסיין 
(ס: כאלו דוחק רגלי השכינה. 
ומר כננו 6ין ססכינס כפן, וכפיכ 
וספכן סלוס כגני: למקום שאין 
מכירין אותו. פין דעתו גסס ענו 
ומ יקנ כם יפֿרו, וגס פס יסטל פין 
6דס נופן () לכ כפי ספיט סקול 
כעיניסס, וכן כפכום שסוליס: דמצי 
כייף. ליה ליצריה. ונוטת על קסוb‏ 
גס כסתר כלינו דומק סכגליס: 
היכא דלא מצי כייף ליה ליצריה. 
טוב כו ככינע מפרססי: ומברכין 
את העם בשם המפורש. קססכינס 
קורס ענ קטלי נעופיסס?: אל 
תאמינו ברע. סלור לך סטל: 
ואל תבטחו באלוף. לומר טימקוכ: 
וכפים, | סתיכת ען, כמו כפיסין 
ננכ כתר (דף כ): אתם עדי. 
סול מעיד כעכמו ככל עונות ספוכית 
כפניו: מתני' יופי בן יועזר אומר 
שלא לסמוך. כי"ט, וזו סיb‏ מפנוקת 
כקסונס ססימס כתכמי ישכלל: 
יהושע בן פרחיה. כולן דור חר דור: 
יצא מנחם, כגמרל מפרם (סיכן י6: 
נכנם שמאי. (סיות 36 3"ד תסתיו: 
סרקקוניס 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


מאי דרש. מסיכן סכין מקוס ססכינס קסר 652 סנין עס, מ"נ 
קל טעס כמו קטעס 6סכ: דוגמא. דכר סיכר סעומד (דוגמ6 
נסרפותו לור כזס עסס כי, ופין זס 556 דכר סניכר, 6ף כסן מקומו 
ניכר: ומה למטה. וסכי מכ" ומפסת זכועות עולס" (דנליס 2), 


מאי דרש אמר רבה בר בר חנה אמר רבי 
יוחנן * (ואתא") מרבבות קדש אות הוא 
ברבבה שלו ורבי אבהו אמר 5 דנול מרבבה 
דוגמא הוא ברבבה שלו וריש לקיש אמר 
6 ה' צבאות שמו אדון הוא בצבא שלו ורבי 
חייא בר אבא א"ר יוחנן = לא ברוח ה' ואחר 
הרוח רעש לא ברעש ה' ואחר הרעש אש 
לא באש ה' ואחר האש קול דממה דקה והנה 
ה' עובר. * ת"ר ששה דברים נאמרו בשדים 
שלשה כמלאכי השרת ושלשה כבני אדם 
שלשה כמלאכי השרת יש להם כנפים 
כמלאכי השרת וטסין מסוף העולם ועד סופו 
כמלאכי השרת ויודעין מה שעתיד להיות 
כמלאכי השרת יודעין ס'ד אלא שומעין 
מאחורי הפרגוד כמלאכי השרת ושלשה 
כבני אדם אוכלין ושותין כבני אדם פרין ורבין 
כבני אדם ומתים כבני אדם ששה דברים 
נאמרו בבני אדם שלשה כמלאכי השרת 
שלשה כבהמה שלשה כמלאכי השרת יש 
להם דעת כמלאכי השרת ומהלכין בקומה 
קופה כמלאכי השרת ומספרים בלשון 
הקדש כמלאכי השרת שלשה כבהמה 
אוכלין ושותין כבהמה ופרין ורבין כבהמה 


ומוציאין רעי כבהמה: כל המסתכל בד' דברים רתוי לו אבא לעולם 
כו': בשלמא מה למעלה מה למטה מה לאחור לחיי אלא לפנים מה דהוה 
הוה ר' יוחנן ור"א דאמרי תרוייהו 69 משל למלך ב"ו שאמר לעבדיו בנו לי 
פלטירין גדולין על האשפה הלכו ובנו לו אין רצונו של מלך להזכיר שם 
אשפה: כל שלא חם על כבוד קונו רתוי לו שלא בא לעולם: מאי היא ? ר' אבא 
אמר זה המסתכל בקשת רב יוסף אמר זה העובר עבירה בסתר ₪ מסתכל 
בקשת דכתיב " כמראה הקשת אשר יהיה בענן ביום הגשם כן מראה הנגה 


צסביב הוא מראה דמות כבוד ה' רב יוסף אמר זה העובר עבירה בסתר 


כדר' יצחק * דאמר רבי יצחק כל העובר עבירה בסתר כאילו דוחק רגלי 
שכינה שנא' ! כה אמר ה' השמים כסאי והארץ הדום רגלי איני (6 = והאמר 
ר אלעא הזקן אם רואה אדם שיצרו מתגבר עליו ילך למקום שאין מכירין 
אותו וילבש שחורין ויתעטף שחורין ויעשה מה שלבו חפץ ואל יחלל שם 
שמים בפרהסיא לא קשיא הא דמצי כייף ליה ליצריה הא דלא מצי כייף 
ליצריה. דרש ר' יהודה ברבי נחמני מתורגמניה דריש לקיש כל המסתכל 
בג' דברים עיניו כהות *בקשת ובנשיא :ובכהנים בקשת דכתיב כמראה 


יעננה (6 וחכ"א נשמתו של אדם מעידה בו שנאמר = משכבת חיקך שמור 
פתחי פיך אי זו היא דבר ששוכבת בחיקו של אדם הוי אומר זו נשמה 
ר' זריקא אמר שני מלאכי השרת המלוין אותו הן מעידין בו שנאמר * כי 
מלאכיו יצוה לך לשמרך בכל דרכיך (וחכ"א9) אבריו של אדם מעידין 
בו שנאמר 5 ואתם עדי נאם ה' ואני אל: מתני" (יוסי") בן יועזר אומר 
שלא לסמוך יוסף בן יוחנן אומר ילסמוך יהושע בן פרחיה אומר שלא לסמוך ניתאי הארבלי אומר 
לסמוך יהודה בן טבאי אומר שלא לסמוך שמעון בן שטח אומר לסמוך שמעיה אומר לסמוך אבטליון 
אומר שלא לסמוך הלל ומנחם לא נחלקו יצא מנחם נכנס שמאי ! שמאי= אומר שלא לסמוך הלל אומר לסמוך 


ג כִּי מַעיר הַקְרָש נַקְרְאוּ על אֶלְהִי יִשְׂרָאֵל 
ד) וַיאמֶר צַא וְעַמַרְתָּ כָהֶר לפנ יי וגה יי עבר וְרוּח גְדוֹלָה וחק מְפרק 
הָרִים וּמִשַבָּר סְלָעִים לְפָנִי יי לא בְרוּחַ יי וְאַחַר הָרוּח רַעש לא בָרְעש יי: וְאַחַר הרעש אֶש לא בָאָש יי 
ה) כְּמַרְאָה הַקָּשֶׁת אֲשֶׁר יִהְיָה בֶעֶנְן בִּיים הַגְּשֶׁם כַּן מִרְאֶה 
הַננָהּ סָבִיב הוּא מַרְאָה דמוּת כְּבוֹד יי וְאֶרְאֶה וְאָפּל על פָּנִי וְאֲשְׁמַע קול מְדַבֵּר: ויחקאל א, כחן = ו) פה אָמַר יי 
הַשָמַיִם כּסְאי וְהָאָרֶץ הָדם רַנְלִי אִי זָה בָיִת אֲשֶׁר תִּבנוּ לי וְאִי זֶה מָקים מְנוּחְתִי: |ושעה סג אן 


מַהוּדִּ עֲלֵי לְמען ישמָעו כָּל עְדַת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל: |במדנרט, כן | ה) אַל תַּאֲמִינוּ בְרַע אַל תִּבְטַחו בְּאָלוף מִשכָבֶת 


ב 


טז 


כבני אדם. סוס מנֿי למיפפכ ישניס ומוֿיץ ריעי כנני לס 

כדנקען גכי דדמי (כסמס וליכb‏ למימר דסוי ככלל סני 
וף לקמן כ סוס ססיב כיס 526 מקוס לנעי (ח) 6סכסי' סנקה דומין 
ננסעס. סר"ר פנמנן: \י(ןשה מה שלבו חפץ. (מ) נגמכי מסמע 


דמוטג כו (דס סיעpס‏ מפכו כסתר 
ונ כפרססיb‏ ונ כפכ"מ דטינסי 
פ"ק דקלדוסין (דף מ. ותס) דפירם 
דס"ו קסיס מתיר כעקות ענילס 
% קפמר ילנ עסוכיס = וילך 
למקוס | תמר לנניסת ססוכיס 
ופכסנלות מעכרין בו וכ יכ ידי 
ענירס וכל כעקות מעכטיו מס 
סנו מפן דודפי מין ילכו מסגכר 
עליו וסוגי דסמעת יו משמע 
כדנריו סכ וכלי | פרק נתכק 
למועד קטן (דף יז ועס): 
בכהנים ממן שנית המקדש 
קיים. מכסן | קקס 
על פרס"י דפ"ג דמגינס. (דף כד:) 
על ססי דתכן יליו כוסקניות" 6 
יס כפיו ופי' מקוס מסעס מססכפין 
כו וסמרינן בסגיגס סמסתלל ככסניס 
נעעס סנוססין כפיסן עיגיו כסות 
וס יפל דמסקיכן דוקb‏ כזמן קנים 
סמקדם קייס וליו סתס כגכוליס 
מדמקטי מיניס כגמרל מססיק דסוס 
כקיכנומיס דכנ סונל (י) וסוס פריס 
ידיס ומקני לדנמ דש כעיכו סוס 
וגכפֿס נפרם דף כגכונין מיתסר 
מקוס סיסמ סלעת וסכי סיק 
נירוpנמי‏ דסתס" "ר יוסי סד פמרס 
קלקול נססתכל כלסניס כקעס קסס 
מנרכין 6ת סעס "ר סגי כלוס 
לער כ מסוס סיסת 525 מסתלכנ 
ונ מססנ דעססי: 
ימי בן יעור כו כירופנמי פמר 
כרלפונס 55 סיס מסלוקק 
% על ססמיכס כננלד ועמדו 
סמפי וסנכ ועסו ד' מטכנו תלמידי 
סמסי וסננ 690 סמו כל כוככן ככו 
מסנוקות כישר6ל ונמנקו כב' כיתות 
ב לתמוס סכי נסלקו ככר כימי 
ספול על מלוס ופלועס (סנסלכין יע:) 
וקמ כיון דסונ וכית דיו סוו סכרי 
לעו פמנוס ונ סיס ללס מונק 
עליו רק כפי סכר דוד 55 מתקרי 
מסלוקת ומס שכר כירועלמי ועמדו 
קמפי וסלל ועסו ד' 69 מנינו כפ"ק 
לסכת (הף יז:) כק סלסס דככיס 
קנתלקו כסן?: 
? שְנִים מזוגות האחרונים שאמרו 
לסמוך (כ) נשיאים הו. 
ונ תפמס על סb‏ דסטיב סמלי מקמי 
סלל וסנ סיס (כ"ע? פיכb‏ נמימר 
בסיות כי ג' מזוגות סלסטוניס סקל 
למרו סנ (סמוך סיו נעיפיס וסמפי 
סכר כוותייסו נקט יס ככסקונס 
וג דנקט ניס סכ ככלקונס 
ססיכ ליס ככל מקוס קמלי מקמי 
סננ וסכb‏ יכ פמיטעי. לסי טנכנס 
נמקוס מנתס דסטי מל סננ 
וק"כ 36 כייד סיס וכן קמקי נמי סכי: 
קלקה 


הראשונים 


ההוא שאבד ממנו, וזהו אוכלין ושותין כבני אדם כי מזונו של אדם הוא על הדרך הזה, כי 
לשתי סבות, האחת מפני האויר המקיפו מבחוץ, והשנית מפני החם הטבעי המיבש לחותו מבפנים, ועל כן יצטרך 
למזון להחזיר הלחות שאבד ממנו, וכזה הוא מזון השדים כי הם לוחכים לחות המים, בענין שכתוב (מלכים א -יח) 
ואת המים אשר בתעלה לחכה, וזהו ענין הקטרת שמקטירין להם, כי העשן העולה והלחות ההוא הוא מזונם, והנה 
הם נהנים בוה ומתחברים אל האדם ומגידים לו עתידות. [רבנו בחיי ויקרא יז, ז] 


עין משפט 
נר מצוה 


יא א טוס"ע ס"ס סי' 
ככט סעיף 5: 

ים ב מיי" פי"ד מסלי 

תפנס סל' 1 סמג עטין 

כ טוס"ע מ"ס סי" קכס 

סעיף כג: 

יג ג מיי' פ"b‏ מסלכות 

מגיגס סנכס ט: 


הגהות וציונים 


6] [צ"ל ואתה] 
(גליון): 3] "שנא' אל 
תאמן ברע" נראה מיותר, 
ובכת"י ליתא והגי' היא 
אל תאמן בו שאין רע 
אלא וכו': ג] [צ"ל 
וי"א וכ"א בתענית] 
(גליון): ל] [צ"ל יוסף 
וכ"א תמורה טז ע"א] 
(גליון): ס] בכת"י 
ובירושלמי ובשבת הסדר 
להיפך | הלל אומר 
לסמוך שמאי אומר 
שלא לסמוך, וכ"ה 
במשניות דפו"י, והוא 
הסדר האמיתי וכדאמר 
בסיפא הראשונים היו 
נשיאים, והתוס' שהיה 
לפניהם הגי' שלפנינו 
דחקו | מאד ליישבו 
(דק"ס): 1] בכת"י 
וברש"י שבע"י אמור: 
] ציל מי סובלן, וכה 
ברש"י שבע"י (רש"ש): 
פ] [צ"ל | כהן שיש 
בידיו מומין] (גליון): 
ט] [שייך לע"ב] (גליון): 
י] צ"ל ר' אלעאי וכו' 
ואע"פ 
כ] אולי | צ"ל 
למה"ד (וכ"ה בכתאו): 


משנת ראשונים 


ששה דברים נאמרו 
בשדים, ויקראו שדים 
בעבור שמשכנם במקום 
שדוד כגון המדבר. 
[רמב"ן ויקרא יז, ז] 


שומעין מאחורי 
הפרגוד כמלאכי 
השרת. וענין | מה 
שאמרו, שומעין מה 
שעתיד ‏ להיות, כי 


בטיסתן באויר השמים 
יקבלו העתידות משרי 
המזלות השוכנים באויר, 
והם נגידי התלי. ומשם 
יגידו גם בעלי הכנפים 
העתידות, כאשר הוא 
מנוסה בנחשים וכאשר 
אפרש במקומו (דברים 
יח ט) בע"ה. ואלו ואלו 
אינם יודעים במה שעתיד 
להיות לימים רבים 
ולעתים רחוקות, רק 
יודיעו | בעתיד להיות 
בקרוב, | 5 <מעו 
בנסיונותם שיקבלו מן 
השדים בנגזר לבא. ולכך 
תרגם אונקלוס, יזבחו 
לשדים לא אלוה (דברים 
לכ )הבחר - לשדין 
דלית בהון צרוך, יאמר 
שאין בהם שום צורך כי 
לא ימנעו הנזק העתיד 
ולא יעשו שום תועלת 
וגם לא יודיעו ברחוק 
שישתמר ממנו האדם 
בדעתו. 

[רמב"ן ויקרא יז, ז] 
אוכלין ושותין כבני 
אדם. אין הכונה בזה 
מזון האדם, כי האדם 
המרכב מארבע יסודות 
והוא גוף גס מרגש, הנה 
מזונו כיוצא בו עב גס, 
אבל השדים שהם גוף 
רוחני דק, הנה מזונם גם 
כן כיוצא בהם דק, 
ואכילתם ושתיתם היא 
ריח האש ולחות המים, 
כי חלק האש שבהם הוא 
מיבש חלק הרוח שבהם 
וצריך להחזיר הלחות 


לחות גופו מתיבש בתוכן 


זה המסתכל בקשת. נשאל 
הרא"ש איך מסתכלין בקשת כשמברכין, והא אמרינן המסתכל בקשת עיניו כהות, והשיב דאין מסתכל כרואה, כי 
המסתכל מוסיף ומדקדק בהבטתו יותר מהרואה. [אבודרהם, בוכות השבח וההודאה] 
מבקש לשתות במיני זמר ולשמוח בשמחה המרגילה לידי עבירה, כגון זה ילך למקום שאין מכירין אותו וילבש 


ויעשה מה שלבו חפץ. פי', 


חיק שמר פַּתְחֵי פיך: [מכה ו ה] | מ) וירח יי אֶת ריח הַנִּיחחַ וַֹאמַר יי אֶל לבו לא אסף לְקְלָּל עוד אֶת 

הָאֲרָמָה בעבור הָאָרֶם כִּי יְצֶר לב הָאָרֶם רע מִנְערָיו וָלא אסף עור לְהּכוּת אֶת כָּל חי כַּאֲשֶׁר עָשִתִי: 

[בדאשת ח, כאן = י) הַלוא מַעתָּה קָרָאת לי אָבִי אַלוף נְעָרִי אֶתָּה: װיומה ג, ד = כ) כִּי אָבֶן מִקיר תק וְכָפִים 

מעץ יענָנָה: [חכקוק ב, יא מִלְאָב מ) אֲנֹכֵי הַנַרְתִּי 
וְהוֹשְׁעֲתִּי וְהַשְׁמַעֲתִּי וְאִין בָּכֶם זֶר וְאַתָּם עדי נְאָם יַ וַאֲנִי אֵל: (ישעיה מ יב] 


שחורים ויתכסה שחורים ויעשה מה שלבו חפץ, כגון אכילה ושתיה במיני זמר וכיוצא בהן, אבל דבר עבירה שיש בו 

דין אדם או דין שמים ואפיי חייבי לאוין וחייבי עשה וכ"ש למעלה שאיסורן איסור עולם חס ושלום שהתיר ר' 

אלעאי אפי' בסתר, אלא כגון הדרך שפירשנו אמר הוא לעשות, ואפילו דברים הללו לא התירם לו, אלא אמר כמשיא 

עצה לעשות כדי להבטיח את יצרו להשלים תאותו, וכיון שיראה עצמו לבוש שחורים ומתעטף שחורים משתבר יצרו 
ונמנע ואינו עושה. [תוס' הרא"ש מו"ק] 


אין דורשין 


הַמִסְפִּפָּל בַּכֹּהֲנִיִם, איסורו כַּזְמַן שָבִּית הַמִקְדֶש היה קיים, כשָהיו 
עומדין הכהנים על דוּכָנָן וּמִבְרְכִין אֶת יִשְׂראַל בָּשֶם הַמְּפוֹרְשׁי, 
שהיתה השכינה שורה על קשרי אצבעותיהם"". 


* 


הגמרא מביאה דרשה נוספת של רבי יהודה בר נחמני, דְּרָש רבִּי 
יְהוּדָה בְּרַבִּי נַחְמָנִי מְתוּרְגְמֲנִיהּ דְּרִיש לָקִיש, מאי דּכָתִיב = מה 
הביאור בפסוק העוסק בתוכחת הנביא לישראל (מיכס ז ס) 'אַל תַּאַמִינוּ 
ברע אַל תבטחו בְאַלוף'ײ", כך יש לדרשו, אָם יאמר ?ף יִצַר הרע 
חטוא ושוב בתשובה וְהַקָּדוֹשׁ בָּרוּךְ הוא מוֹחל לך, אַל תָּאָמַן לו". 
ממשיך רבי יהודה בר נחמני ומבאר את דרשתו בתיבות הפסוק, 
(שַנְּאָמַר) 'אל תַּאֲמֵן בְּרְעִ', וְאִין 'רע' אֶלָא יָצֵר הָרַע, שַׁנָאָמַר 
בהבטחת ה' לנח שלא יביא עוד מבול לעולם (ככ6טית ת כ) יִיאמַר ה' 
אֶל לִבּוֹ לא אסף לְקְלָל עוד אֶת הָאֲדְמָה בַּעבוּר הָאֶדֶם כִּי יַצַר לב 
הָאָדֶם רע מִנָעָרִיוי, וְשִין 'אלוף' אֶלָא הקדוש בָּרוף הוּא, שָנְּאָּמַר 
בתוכחת הנביא לישראל על עבדם לעבודה זרה (ילמיס ג ד) 'הַלוא מַעַתָּה 


מחלקו השני של הפסוק, שלא כתבה התורה 'למען יראו' את הודו של יהושע, אלא 
ילמען ישמעו'. וכן כתב בתורה תמימה על פסוק זה. 

מה. בספר אמרי נועם (סקדמון, (כני יעקכ דיליישקסם, כעדכר ו ע) כתב שהאיסור להסתכל 
במלך. וכן נקטו היפה תלמוד (פנפֿג'י, ד"ס כנטי) והצפנת פענח (כר6טיפ מכ ת), וכן הביא 
בהגהות מהרש"ם (ד"ס נקשק) בשם מדרש. אך הביא שבאותו מדרש כתוב שיש אומרים 
שאסור להסתכל גם בפני הדיין בשעה שהוא דן, וכן הביא הכלבו (ס" קיק) דרשה זו, 
שהאיסור להסתכל בפני הנשיא בשעה שהוא דן. והאריך בסדר משנה (קילוס ספודט פ"ד 
ס"י) במקורות שעל נשיא הסנהדרין שורה השכינה, שעומד במקום משה [כלשון 
הרמב"ם (סטללין פ" ס"ג)] ונחשב שלוחו של הקב"ה. [ויש לעיין, אם הכוונה לנשיא 
המשמש כדיין או לנשיא הסנהדרין הענין מובן, כאמור, אבל אם כוונת הגמרא למלך, 
איך אפשר ללמוד מיהושע שזכה לקירון פנים כפני לבנה כמובא ברש"י על התורה 
בפסוק זה עצמו 'ונתתה מהודך עליו', לכל מלך באשר הוא]. 

כתב בבניהו (ד"ס נקקפ) שמלשון הפסוק (שעיס (ג ") 'מלך ביפיו תחזינה עיניך' אין 
להקשות על הדרשה בסוגייתנו, כיון שהוא בדרך העברה ולא בהסתכלות והבטה. וכן 
לא קשה מהפסוק (קס כ כ) 'והיו עיניך רואות את מוריך' כיון שהוא בזמן שמלמדם 
תורה, שאז מצוה להביט בו, ובזה אמר דוד המלך עליו השלום (פסניס קיט עד) 'יראיך 
יראוני וישמחו' [וכעין זה כתב בהעמק דבר (שמות כל ₪)]. 

מו. כמבואר בקידושין (על. ונרע"י קס ד"ס ועיס). 

מז. כמבואר במדרש תנחומא (5₪ ת) וברש"י (ד"ס ומנככין, מגיעס כד: ד"ס כסן). 
מהסוגיא כאן עולה שהאיסור רק בזמן הבית, אמנם במגילה (כד:) דנה הגמרא האם 
כהן בעל מום שהעם מסתכלים בו מותר לישא כפיו, ומביאה מעשה בכהן בעל מום 
שהיה עולה לדוכן בעירו של רב הונא, ומבואר שגם בזמן הזה אסור. ונחלקו המפרשים 
בגדר האיסור בזמן הזה. בתוספות הרא"ש (מגיס כד: ד"ס מפני) כתב שאף שעתה אינם 
מברכים בשם המפורש ולכן אין עיני המסתכל כהות, עדיין השכינה שורה בין קשרי 
אצבעותיהם ולכן נמנעים מלהסתכל בהם. התוספות (ד"ס ככסיס) הביאו את דברי 
הירושלמי (מגיס פ"ד ס"ק) שעתה אין מסתכלים בהם מפני היסח הדעת. והבין המשנה 
ברורה (סי' קכח ס"ק פט) שכשאינם מברכים בשם המפורש אין השכינה שורה על קשרי 
אצבעותיהם, ולכן צריך את הטעם של היסח הדעת. וכתב המגן אברהם (עס ס"ק 0ס, 
סוכ כמ" פס), שבזמן המקדש אסורה גם ראייה כל שהיא, משום הטעם שהשכינה 
היתה שורה על קשרי אצבעותיהם, ומכל מקום בראייה כל שהיא לא היו עיניו כהות 
אלא בהבטה מרובה, ובזמן הזה לכאורה לא היה טעם לאסור ראייה כל שהיא, כיון 
שמצד היסח הדעת רק הבטה מרובה מסיחה את הדעת, אלא שנהגו לאסור כן זכר 
למקדש. 

מח. פשוטו של מקרא שמוכיחם הנביא שאין ביניהם אנשים נאמנים שומרי סוד, ולכן 
צריך להזהר לא לגלות סודות לאף אחד. כן יש ללמוד מלשון פסוקים אלו (מיכס ז 
ס-ו), 'אל תאמינו ברע אל תבטחו באלוף משוכבת חיקך שמור פתחי פיך. כי בן מנבַּל 
אב בת קמה באמה כלה בחמותה אויבי איש אנשי ביתוי. 

כתבו האחרונים [מירא דכיא (ד"ס מ"ד), עבודת הלוי (ד"ס 06, והריא"ף (על סעין יעקנ 
ד"ס ע"ד)] שהוקשה לרבי יהודה בר נחמני מדוע לא קיצר הפסוק 'אל תאמינו ברע 
ובאלוף', או 'אל תאמינו ותבטחו ברע ובאלוף'. 

מט. בלא תשובה ודאי לא יאמר היצר הרע שהקב"ה ימחל, אך יאמר 'חטוא ושוב 
והקב"ה ימחל לך', ואף לזה אל תאמן לו, שהאומר 'אחטא ואשוב' אין מספיקין בידו 
לעשות תשובה כמבואר במשנה (יומ פס:). מהרש"א (פ"5 ד"ס מ"ד). והוסיף הצל"ח (ד"ה 
דריע) שכך דרכו של יצר הרע, מפתה את האדם לחטוא ומבטיחו שמיד לאחר העבירה 
יסתלק ממנו ויניחנו לשוב אל ה' בכל לבו, ובאמת אינו כך, שעל ידי העבירה נכנסת 
באדם רוח הטומאה והולך מדחי אל דחי כי עבירה גוררת עבירה. ובאהבת עולם 
(לעסר"ש פנגזי, דרום י נם:) הרחיב בזה, שהיצר הרע מפתה את האדם שיעבור פעם אחת 
ומיד יניחנו לשוב, ודברי המשנה 'האומר אחטא ואשוב אחטא ואשוב אין מספיקין 
בידו לעשות תשובה' אמורים רק בחוטא פעמיים תוך אמירת 'אחטא ואשוב', ומגדיל 
לפתותו שעל ידי התשובה על החטא האחד יזכה למעלת בעלי תשובה הגדולה משל 


פרק שני 


חגיגה 


קָרְאתיי לִי אָבִי אַלוּף נְעוּרֵי אֶתְּה', כלומר, היה לכם לקראני 
שאושיעכם, כי אני הוא אביכם ואלוף נעוריכם, ולא העבודה זרה, הרי 
שהקב"ה מכונה 'אלוף'. וכך נדרש הפסוק, אל תאמינו ברע, הוא היצר 
הרע המכזב בכם שהקב"ה עתיד למחול, ולכן 'אל תבטחו באלוף' 
שימחל לכם, אלא המנעו מן החטא. 


ממשיכה הגמראײ בדברים המניאים את האדם מן החטא, שלא 
יאמין לפיתויי היצר הרע, שַפָא תאמר מי מָעִיד בִּי, והלא בסתר 
אני חוטא ואין רואה ואין יודע, אל תאמר כן, כיון שאַבְנֵי בִּיתוּ 
וקורות בַּיתוֹ שֵׁל אֶדֶם הַם מעִידִין ב על כל מה שעשה ביניהם 
במסתריםי, שַׁנאֲמר בנבואה על מפלת נבוכדנצר ועונשו על כל 
גזילותיו (פנקוק 3 &) 'כִּי אָבָּן מִקִּיר תַּזְעָק, וְכָפִיסי מַעַץ יְעַנֶנָה' 
לאמר גזולים אנו ויש להשיבנו לבעלינו הראשונים"". וַחֲכְמִים 
אומרים, נִשְׁמָתוֹ שָל אֶדֶם מְעִיִדָה בו, שָנָאָמַר (פכס ז ס) מְשכָבֶת 
חיקָףּ שָמור פַּתְחִי פִּיִי, אִי זו היא דָּבָר שָשוּכָבֶת בְּחִיקו של 
אֶדֶם, הָוִי אומר זו נשׁמָה, והיא המעידה על פתחי פיוײַ. רַבִּי זֶרִיקא 


אָמַר, שַׁנֵו מִלְאֲכֵי הַשָרַת המלוין אוֹתוֹ לשמרו הן מעידין בו 


צדיקים גמורים, ואף שבפשט המשנה צודק היצר הרע אין להאמינו ולחטוא, שאחר 
החטא יגבר ויתחזק על האדם מפני שעבירה גוררת עבירה, וסופו שיחטא פעמים הרבה 
ולא ישוב. [וזה הביאור בנוסח ברכת השכיבנו 'והסר שטן מלפנינו ומאחרינו', שהשטן 
נלחם בנו פנים ואחור, מלפנינו הוא כשמפתה את האדם לחטוא ומבטיחו בהן צדקו 
שמיד לאחר מכן יניחו לשוב ולהתנקות כביום הוולדו, ושטן זה צריך לדחות באופן 
המפורש בסוגייתנו, ומאחרינו הוא אחר החטא, שכשנפל האדם ברשתו וחטא חוזר הוא 
מיד ואומר 'כבר שקעת בשאול תחתית ואין לך תקנה, עתה נותר לך רק לחטוא וליהנות 
בעולם הזה', ושטן זה צריך לדחות ולומר לו, אמנם חטאתי, אבל הנני שב ומתודה 
ברגע זה ואיני נסרך בחטא. שפתי קודש (עמ' מד, טס כני :לוך ממז'ינוז') וגוילי אש 
(נונסרדוק, עמ' פד, מרכי דוד כודניק מפלמידי ססכס)]. 

נ. הוקשה למהרש"א (פ"5 ד"ס מ"ד), מה הדימוי מֲעֵי ל'רע'. וכתב שהדרשה מכך 
שכתוב רְע' בלא יו"ד. והקשה עליו באיי הים (ד"ס מ"ד) שבכל מקום במקרא כתובה 
המלה ירְע' בלא יו"ד, ולכן ביאר באופן אחר, עיי"ש. 

נא. כן הוא הקרי, והכתיב 'קראתיי. 

נב. הדברים שמכאן ואילך עד המשנה אינם מדרשתו של רבי יהודה בר נחמני, 
שבתענית (י) כתובים הם בברייתא [ויש כמה חילוקים בשמות בעלי הדעות השונות, 
יעו"ש], והביאתם הגמרא כאן כהשלמה לדברי רבי יהודה בר נחמני. ויתכן שרבי יהודה 
בר נחמני עצמו הביא בתוך דרשתו ברייתא זו. 

נג. כתב המהרש"א (פענית י. פ"6 ד"ס מי) שעיקר סוגיא זו על הדין בעולם הבא לאחר 
מלאת ימי האדם. ברם הערוך לנר (פוכס (נ: ד"ס ומעיל) הקשה מדוע לא הזכירו כאן 
בסוגייתנו שיצר הרע מעיד על האדם כמבואר שם להדיא. ותירץ שדברי הגמרא כאן 
אמורים בדין של האדם בראש השנה, שבו היצר הרע פסול לעדות משום 'שונא' 
[כמבואר בשולחן ערוך (סו"ע סי לד ס"י)], שהרי הכתוב קראו 'שונא' כמבואר בסוכה 
(ננ.), ולכן צריך להביא את חפצי האדם עצמו להעיד עליו, אבל בעולם הבא כשכבר 
אינו יכול להחטיא את האדם, אינו נחשב לשונא, ושם הוא המעיד על האדם. 

עוד כתב המהרש"א, שאף ששנינו (פנות פ"ד מכ") שהקב"ה עד ויודע ודיין, כאן אין 
הכוונה לעדות אלא להודאה, שמלבד עדותו של הקב"ה מעיד האדם עצמו וחפציו על 
מעשיו ומודים שהדין דין אמת. 

נד. חתיכת עץ, ורגילים לתתה בין נדבכי העצים. על פי רש"י (ד"ס וכפים, מענים י. 
ד"ס כפיס). 

נה. הפפוק נתפרש כאן על פי המצודת דוד. 

וביאר הבית הלוי (על סתוכס, גפ ד"ס חסו) ענין זה, שכל מעשה שעושה האדם לטוב או 
למוטב מטביע חותמו בכל סובביו, אף בדוממים, אלא שאין הדבר מורגש לעיני בשר, 
ולעתיד לבוא יבואו קורות ואבני הבית ורישומם יעיד על כל מעשיו. 

והחפץ חיים (עס עונס מ" מפיממ סספכ ד"ס ועפס נדכר 6ודופ כלי סטמיעס) כתב, כשיגיע האדם 
לדין בפני בית דין של מעלה יראו לו בדיוק את תמונת המקום שבו חטא, הקירות 
עם הארונות, החלונות והדלתות, ויראה החטא לעיני הכל כיצד חטא ומה עשה. ועל 
זה גם רמז הכתוב (קסלת יג יג-יד) 'סוף דבר הכל נשמע וגו', כי את כל מעשה האלהים 
יביא במשפט על כל נעלם אם טוב ואם רע', לא אמר 'על כל מעשה' כפי שאמר 'על 
כל נעלם', אלא 'את כל מעשה', את המעשה עצמו יביאו בדמותו ובצלמו, אוי לה 
לאותה בושה אוי לה לאותה כלימה. ואמר 'אם טוב ואם רע', כי גם את המעשה 
הטוב יביאו ויראו לו כן, כגון שמתפלל בבית הכנסת, יגיע לבית דין של מעלה בית 
הכנסת על כל מתפלליו ותיראה תפילתו לעיני הכל, וכמה יתכבד האדם אם קיים 
המצוה בשלימותה. 

נו. ביאור פשוטו של מקרא הובא בהערה לעיל בסמוך על תחילת הפסוק 'אל תאמינו 
ברע אל תבטחו באלוף', ו'שוכבת חיקך' בפשוטו של מקרא היא אשתו. 

נז. כל מעשיו ודיבוריו של אדם נקבעים בזכרונו בתוך נשמתו, יש לך אדם שבנשמתו 
קבועים כל ששה סדרי משנה וכל הש"ס, ויש אדם שקיבץ בחייו בזכרונו כל ההבלים 
והפסולת מענייני העולם הזה, והכל שמור עליו להזכירו לעת הדין, כמאמר חז"ל על 
הפסוק (עעוס ד יג) 'ומגיד לאדם מה שיחו', אפילו שיחה קלה מגידין לו לאדם בשעת 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [פדר"; פנ"ז וסרמנ"ן 
כפי' סתועם פרסת ססכי 
פסוק וכ יונסו (טעיריס 
(ויקרא יז ז) ס6ריך כניפור 
סגלס זו], 3) קדוטין מ. 
ע"ס, ג) קלופין דף 6., 
ל) מו"ק יז. קלופין מ., 
ס) פענים יל:, ו) סנכת 
טו., ז) עיין לעיל דף יב:, 
ק) במדבר רבה נשא 
פרשה יא סוד"ה דומה 
דודי, עץ) תמורה דף טז. 
וירושלמי כאן, *) פ"ד 
ה"ח, כ) עיין לעיל ז: 
תוד"ה מביאין, 5) פסחים 
סו., מ) עיין ברכות נט 
ע"א. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' דפמרי מכוייסו 
למה"ד מק9 נמנך: 
(3) שם ככ יוסף מכ זה 
סעוכר ענירס כספר. נ"כ 
ק" רבא אמר כל 
המסתכל בקשת צריך 
שיפול על פניו דכתינ 
כערלס סקסת פפר יסיס 
נענן כיוס סגקס (וכו') 
[וגו'] ואראה ואפול 
על פני (וכו) [וגו'] 
לייטי עליה במערבא 
משום דמיחזי כמינות 
אלא לימא ברוך זוכר 
הברית הרואה את 
הקשת צריך לברך מאי 
מבהך בווףי זופף 
הברית רבי ישמעאל 
ב של ר'/אידחנן 
בן | ברוקה אומר 
ברוך זוכר הברית 
נאמן בבריתו וקיים 
במאמרו?: (ג) שם 
פיל והא תניא רני פֿנעקי 
סוקן אומר פס כולס וכו' 
עניו בכל יום יך (מקוס: 
(ל) שם מסולן עליו 
בכהנים | ממן | טנית 
סמקדם קייס בשעה טסיו 
כנ"ל | ומינת סמססכל 
נמסק: (ס) שם מוסל לך 
6 תאמין וכו' ס<דס רע 
מנעוריו = וין | >פוף: 
(ו) שם וכפיס מעך יעננס 
רבי זריקא אומר נשמתו 
וכו' 1 נסמס תניא רבי 
שילא 6מר שני מנפכי 
סקרת: (ז) רש"י ד"ס 
למקוס וכו' (ותן לו (3: 
[ען הוס' ד"ס כנני וכו' 
לנעי לאשכוחי ענקה: 
(ע) ד"ה ועקס מס עננו 
חפץ משמע דמותר לו 
דס טיעקס לגמרי תפכו 
וכו' דסוגיא: (י) ד"ה 
נלסניס וכו' ללנ סו 
דהוה פליק וכו' נראה 
נפרט וכו' כטוס אמרו אין 
מסתכלין | 656 מטוס 
סיק הדעת ג מסתכל: 
(כ) ד"ה ושנים וכו' 
לסמוך היו נשיאים ופנ 
תפס וכו' כסיום. נ"כ 
וע"ג דסבטניון נמי סכר 
סנפ (סמוך 69 נקיט יס 
ברסקונס. [דסיכק כמיטעי 
לסוס | נטילן משס"כ 
בסמסי דליכ (מיטעי: 


B= 
ליקוטי רש"י‎ 
[נדפס בסוף המסכת]‎ 


תורה אור השלם 
א) ומר יי מִפִנִי בָּא 
מֶרח | משַעִיר | לָמו 
הוֹפיע מַהַר פָּארְן 
וְאֶהָה מְרְבָבַת קֹרֶשׁ 
מִומִינוֹ אֲשְׁרָּת | 9מו: 
[דברים לג, ב] 
ְסְמָכוּ יי צַבָאוּת שמו: 


הָרִים וּמְשַבָּר סְלָעִים לַפְני יי לא בָרוּם יַ וְאַחַר הָרוּחַ רעש לא בָרְעש יַ: וְאחַר הֶרַעש אש לא בָאָש וי 
ְאַחַר הָאֵשׁ קול דְּמֲמָה דַקָּה: |מלכים א, יט, יא-יכן : 
הַגַּגָהּ סָבִיב הוּא מַרְאֶה דָּמוּת כְּבוֹד יי וְאֶרְאָה וְאָפּל על פָּנִי וְאֲשְׁמַע קול מְדַבַּר: ויחקאל א, כחן = ו) כה אָמָר יי 


הַשָמִַם כְְּאֵי והָאָרֶץ 


מהודף עֲלָיו למען יִשְׁמְעוּ כָּל עֲדַת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל: |כמדכר כ כן = ח) אַל תָּאָמִינוּ רֶע אַל תַּבְמֲחוּ בּאֲלוּף מַשכָבֶת 
חיק שמר פַּתְחַי פיז מיכה ז, הן 
הָאֲדָמָה בעבור הָאָרֶם כִּי יָצֶר לב הָאֶרֶם רע מִנְּעֲרָיו ולא אסף עוֹד לְהַכוֹת אֶת כָּל חי כַּאֲשֶׁר עָשִיתִי: 
י) הלוא מַעְתָּה קָרָאת לי אָבִי אַלוּף נָעָרִי אֶתָּה: [דמה ג, דן 
מעץ יְעָנָנָה: [חכקוק ב, יאן 

והוַֹׁעֲתּיוהִשְׁמַעְתִּי ואִין ָּכֶם זֶר וְאַתָּם עדי נְאָם יי וַאֲנִי אַל: |ישעה מג, כן 


[בראשית ח, כא] 


ב) דורי צַח וְאָדוּם דְּגוּל מַרְבָבָה: |שיר השירים ה, ין 


טז. 


כבני אדם. סוס מלי למיסטכ שנס ופוניסין כיעי כנני 6לס 
כדפקמן גכי דדמי (כסמס ויכb‏ למימר דסוי ככלל סג 
וסף לקמן כ סוס סיב כיס 526 משוס דכעי (ח) 6סכסי' טלס דומין 
ננסעס. סר"ר פנמנן: |"ען/₪ך מה שלבו חפץ. (מ) נגמכי מסמע 
דמוטכ כו (דס סיעpס‏ מפכו כסתר 
ונ כפרססיb‏ ונ כפכ"מ דטינסי 
פ"ק דקלדוסין (דף מ. ותס) דפירם 
לסו קסיס מסיר לעקות ענילס 
% קפמר ילנ עסוכיס = וילך 
למקוס | תפר לנניסת ססוכיס 
ופכסנלות מטכרין כו וכ יכ ידי 
ענירס וכל כעקות מעכטיו מס 
סננו מפן דודפי מין יכרו מסגכר 
עליו וסוגי דסמעת יו משמע 
כדנריו סכ וכלים | פרק נתכק 
דמועד קט[ (דף י. ועס): 
בכהנים ממן שנית המקדש 
קיים. מכסן קקס 
על פרס"י דפ"ג דמגיעס (דף כד:) 
על ססי דתכן יליו כוסקניות" 6 
יס כפיו ופי' מסוס פסעס מססכפין 
כו וסמרינן בסגיגס סמסתלל ככסניס 
נעעס סנוססין כפיסן עיגיו כסות 
וס יפל דמסקיכן דוק כומן סנכית 
סמקדם קייס וליו סתס כגכוליס 
מדמקטי מיניס כגמרל מססיק דסוס 
כקיכנומיס לככ סונל (י) וסוס פריס 
ידיס ומסני דלמל דט כעירו סוס 
וגכפס לפרם דף כגגונין מיתסר 
מקוס סיסמ סלעת וסכי סי 
בירוpנמי‏ דסתס" "ר יוסי סד פמרס 
סקסור נססתלכל ככסניס כקעס קסס 
מנרכין 6ת סעס "ר סגי כלוס 
לער כ מסוס סיסת 525 מסתלכנ 
ונ מססנ דעססי: 
וומי בן יעור כו כירופנמי פמר 
כרלפונס 55 סיס מסלוקק 
6 על ססנכיכס בלכל ועמדו 
טמלי וסנל ועסו ד' מסרכו פכמידי 
סמסי וסנ 690 סמו כל כוככן ככו 
מסלוקות כישר6ל ונתכקו לכ' כיתות 
ויק - סכי נסלקו | ככר ‏ כימי 
קול על מלוס ופלועס (פנסדכץ יע:) 
וקל כיון דסונ וכית דיו סוו סכרי 
לעו פמלוס ונ סיס ללס מונק 
עליו רק כפי סכרת דוד 55 מתקרי 
מסנוקת ומס ססמר כירועלמי ועמדו 
קמפי וסנ ועסו ד' 69 מנינו כפ"ק 
לקת (הף יד:) כק סלסס דככיס 
קנתלקו כסן?: 
* שנירן מזוגות האחרונים שאמרו 
לסמוך (כ) נשיאים הוו. 
ונ פפמס על 50 דסטיב סמלי מקמי 
סלל וסנ נסיס לכ"ע% פיכb‏ נמימר 
כסיות כי ג' מזוגות סרקטוניס קר 
למרו סנ כסמוך סיו נסיליס וסמסי 
סכר כוותייסו נקט ליס ככלעוס 
וג דנקט ליס סכ ככ6קונס 
מסינ לס ככל מקוס סמי מקמי 
סנכ וסכb‏ יכ למיטעי לסי סנכנס 
כמקוס מנתס לסקי סכר 990 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


מאי דרש. מסיכן סכין מקוס ססכינס קמסר 652 סנֿין עס, מ"נ 
סנ טעס כמו סטעס 6סר: דוגמא. דכר סיכר סעומד. לדוגמ 
נסרפותו לור כזס עסס כי, ופין זס 556 דכר סניכר, 6ף כסן מקומו 
ניכר: ומה למטה. וסכי מכ" ומפסת זכועות עולס" (דנליס 2), 
וס ענ מי סכלן" כ סק על כנול 
קונו: ליעי עלס כמערכל 5 גרסיין 
לס: כאלו דוחק רגלי השכינה. 
ומר כנבו 6ין ססכינס כפן, וכתיכ 
וספכן סלוס כגני: למקום שאין 
מכירין אותו. פין דעתו גסס ענו 
ומ יקנ כם יפֿרו, וגס מס יסט5 פין 
פדס נופן () לכ כפי ססיגו סקול 
כעיניסס, וכן כננום שסוכיס: דמצי 
כייף. ליה ליצריה. ונוע על שסוb‏ 
גס כסתר כינו דומק סכגליס: 
היכא דלא מצי כייף ליה ליצריה. 
טוג כו ככינע מפכססי: ומברכין 
את העם בשם המפורש. קסטכינס 
קורס ענ קטלי נעופיסס?: אל 
תאמינו ברע. סומר כך סטל: 
ואל תבטחו באלוף. לומר טימקוכ: 
וכפים, | סתיכת ען, כמו כפיסין 
ננכ כתר (דף כ): אתם עדי. 
סול מעיד כעכמו ככל עונות ספוכית 
כפניו: מתני' יופי בן יועזר אומר 
שלא לסמוך. כי"ט, וזו סיס מפנוקת 
כקסונס ססימס כתכמי ישכלל: 
יהושע בן פרחיה. כולן דור חר דור: 
יצא מנחם, כגמער מפרם (סיכן '65: 


מאי דרש אמר רבה בר בר חנה אמר רבי 
יוחנן * (ואתא") מרבבות קדש אות הוא 
ברבבה שלו ורבי אבהו אמר > דנול מרבבה 
דוגמא הוא ברבבה שלו וריש לקיש אמר 
ה' צבאות שמו אדון הוא בצבא שלו ורבי 
חייא בר אבא א"ר יוחנן = לא ברוח ה' ואחר 
הרוח רעש לא ברעש ה' ואחר הרעש אש 
לא באש ה' ואחר האש קול דממה דקה והנה 
ה' עובר. * ת"ר ששה דברים נאמרו בשדים 
שלשה כמלאכי השרת ושלשה כבני אדם 
שלשה כמלאכי השרת יש להם כנפים 
כמלאכי השרת וטסין מסוף העולם ועד סופו 
כמלאכי השרת ויודעין מה שעתיד להיות 
כמלאכי השרת יודעין ס'ד אלא שומעין 
מאחורי הפרגוד כמלאכי השרת ושלשה 
כבני אדם אוכלין ושותין כבני אדם פרין ורבין 
כבני אדם ומתים כבני אדם ששה דברים 
נאמרו בבני אדם שלשה כמלאכי השרת 
שלשה כבהמה שלשה כמלאכי השרת יש 
להם דעת כמלאכי השרת ומהלכין בקומה 
קופה כמלאכי השרת ומספרים בלשון 
נכנס שמאי. (סיום 36 "ד סספיו: ‏ הקדש כמלאכי השרת שלשה כבהמה 
סלקפוניס אוכלין ושותין כבהמה ופרין ורבין כבהמה 
ומוציאין רעי כבהמה: כל המסתכל בד' דברים רתוי לו שלא בא לעולם 
כו': בשלמא מה למעלה מה למטה מה לאחור לחיי אלא לפנים מה דהוה 
הוה ר' יוחנן ור"א דאמרי תרוייהו (6 משל למלך ב"ו שאמר לעבריו בנו לי 
פלטירין גדולין על האשפה הלכו ובנו לו אין רצונו של מלך להזכיר שם 
אשפה: כל שלא חם על כבוד קונו רתוי לו שלא בא לעולם: מאי היא ? ר' אבא 
אמר זה המסתכל בקשת רב יוסף אמר זה העובר עבירה בסתר ₪ מסתכל 
בקשת דכתיב = כמראה הקשת אשר יהיה בענן ביום הגשם כן מראה הנגה 
סביב הוא מראה דמות כבוד ה' רב יוסף אמר זה העובר עבירה בסתר 
כדר' יצחק * דאמר רבי יצחק כל העובר עבירה בסתר כאילו דוחק רגלי 
שכינה שנא' ! כה אמר ה' השמים כסאי והארץ הדום רגלי איני 0 = והאמר 
ר אלעא הזקן אם רואה אדם שיצרו מתגבר עליו ילך למקום שאין מכירין 
אותו וילבש שחורין ויתעטף שחורין ויעשה מה שלבו חפץ ואל יחלל שם 
שמים בפרהסיא לא קשיא הא דמצי כייף ליה ליצריה הא דלא מצי כייף 
ליצריה. דרש ר' יהודה ברבי נחמני מתורגמניה דריש לקיש כל המסתכל 
בנ' דברים עיניו כהות *בקשת ובנשיא יובכהנים בקשת דכתיב כמראה 
הקשת אשר יהיה בענן ביום הגשם הוא מראה דמות כבוד ה' בנשיא 
זידכתיב * ונתת מהודך עליו ₪ המסתכל בכהנים בזמן שבהמ"ק קיים שהיו עומדין 
על דוכנן ומברכין את ישראל בשם המפורש. דרש ר' יהודה ברבי נחמני 
מתורגמניה דריש לקיש מאי דכתיפ=% אל תאמינו ברע אל תבטחו באלוף 
אם יאמר לך יצר הרע חטוא והקב"ה מוחל ₪) אל תאמן (שנא') אל תאמן ברע 
ואין רע אלא יצר הרע שנאמר © כי יצר לב האדם רע ואין אלוף אלא הקב"ה 
שנאמר > אלוף נעורי אתה * שמא תאמר מי מעיד בי אבני ביתו וקורות 
ביתו של אדם הם מעידין בו שנאמר 5כי אבן מקיר תזעק וכפים מעץ 
יעננה (6 וחכ"א נשמתו של אדם מעידה בו שנאמר " משכבת חיקך שמור 
פתחי פיך אי זו היא דבר ששוכבת בחיקו של אדם הוי אומר זו נשמה 
גר' זריקא אמר שני מלאכי השרת המלוין אותו הן מעידין בו שנאמר * כי 
מלאכיו יצוה לך לשמרך בכל דרכיך (וחכ'א) אבריו של אדם מע'ד'ן ‏ ו"כ פנ כ"ד סיס וכן קמפי נמי סכי: 
בו שנאמר 5 ואתם עדי נאם ה' ואני אל: מתני" (יוסי") בן יועזר אומר לס 
שלא לסמוך יוסף בן יוחנן אומר ילסמוך יהושע בן פרחיה אומר שלא לסמוך ניתאי הארבלי אומר 
לסמוך יהודה בן טבאי אומר שלא לסמוך שמעון בן שטח אומר לסמוך שמעיה אומר לסמוך אבטליון 
אומר שלא לסמוך הלל ומנחם לא נחלקו יצא מנחם נכנס שמאי " שמאי= אומר שלא לסמוך הלל אומר לסמוך 
הראשונים 


1 כהמעיה הַקְרָש נְקָרָאוּ על אֶלְהִי ישְרְאֶל ההוא שאבד ממנו, וזהו אוכלין ושותין כבני אדם כי מזונו של אדם הוא על הדרך הזה, כ 


ושעה מ כן = ד) ומר צא ְעמַרְתְָהֵר לפנ יי וה יַ עבר ורוח גְדֹלָה וחק מְפָרק 


ה) כְּמַרְאֵה הַקָּשַׁת אֲשֶׁר יְהיָה בֶעֲנֵן בָּיים הַגֶּשֶם כָּן מַרְאֶה 
ewe ily ol \‏ - ; הם נהנים בזה ומתחברים אל האדם ומגידים לו עתידות. [רבנו בחיי ויקרא יז, ז] 


הַדם רַנְלָי אי זה בת אַשָר תּבְנוּ לי ואִי זֶה מָקוֹם מנחָתִי: ושעה פו, או = 1 ותה 


המסתכל מוסיף ומדקדק בהבטתו יותר מהרואה. [אבודרהם, ברכות השבח וההודאה] 
ויו 


ט) וירח יי אֶת רֵיחַ הַנִּיחחַ ואר יי אֶל לבו לא אסף לְקְלָּל עוד אֶת 


כ) כִּי אָבֶן מקיר תַּעֲק וְכָפִים 
מִלְאָ מ) אָנֹבֵי הַנּרְתִּי 


ונמנע ואינו עושה. [תוס' הרא"ש מו"ק] 


עין משפט 
נר מצוה 


יא א טוס"ע ס"ס סי' 
ככט סעיף 5: 

יב ב מי" פייד מס( 

תפנס סל' 1 סמג עטין 

כ טוס"ע מ"ס סי" קכס 

סעיף כג: 

יג ג מי' פ"b‏ מסנכות 

סגיגס סנכס ט: 


am 
הגהות וציונים‎ 


6] [צ"ל ואתה] 
(גליון): 3] "שנא' אל 
תאמן ברע" נראה מיותר, 
ובכת"י ליתא והגי' היא 
אל תאמן בו שאין רע 
אלא וכו': ג] [צ"ל 
וי"א וכ"א בתענית] 
(גליון): ל][צ"ל יוסף 
וכ"א תמורה טז ע"א] 
(גליון): ס] בכת"י 
ובירושלמי ובשבת הסדר 
להיפך | הלל אומר 
לסמוך שמאי אומר 
שלא לסמוך, וכ"ה 
במשניות דפו"י, והוא 
הסדר האמיתי וכדאמר 
בסיפא הראשונים היו 
נשיאים, והתוס' שהיה 


לפניהם הגי' שלפנינו 
דחקו | מאד ליישבו 
(דק"ס): 1] בכת"י 
וברש"י שבע"י אמור: 


] ל מי פובלן, וכיה 
ברש"י שבע"י (רש"ש): 
פ] [צ"ל כהן שיש 
בידיו מומין] (גליון): 
ט] [שייך לע"ב] (גליון): 
י] צ"ל ר' אלעאי וכו' 
ואע"פ 

כ] אולי 
למה"ד (וכ"ה בכת"י): 


משנת ראשונים 


ששה דברים נאמרו 
בשדים, ויקראו שדים 
בעבור שמשכנם במקום 
שדוד כגון המדבר. 
[רמב"ן ויקרא יז, ז] 


שומעין מאחורי 
הפרגוד כמלאכי 
השרת. וענין | מה 
שאמרו, שומעין מה 
שעתיד ‏ להיות, | כי 


בטיסתן באויר השמים 
יקבלו העתידות משרי 
המזלות השוכנים באויר, 
והם נגידי התלי. ומשם 
יגידו גם בעלי הכנפים 
העתידות, כאשר הוא 
מנוסה בנחשים וכאשר 
אפרש במקומו (דברים 
יח ט) בע"ה. ואלו ואלו 
אינם יודעים במה שעתיד 
להיות | לימים | רבים 
ולעתים רחוקות, רק 
יודיעור בעתיד להיות 
בקרוב, בי ידעו 
בנסיונותם שיקבלו מן 
השדים בנגזר לבא. ולכך 
תרגם אונקלוס, יזבחו 
לשדים לא אלוה (דברים 
לב ז) .דבחו (לשרין 
דלית בהון צרוך, יאמר 
שאין בהם שום צורך כי 
לא ימנעו הנזק העתיד 
ולא יעשו שום תועלת 
וגם לא יודיעו ברחוק 
שישתמר ממנו האדם 
בדעתו. 

[רמב"ן ויקרא יז, ז] 
אוכלין ושותין כבני 
אדם. אין הכונה בזה 
מזון האדם, כי האדם 
המרכב מארבע יסודות 
והוא גוף גס מרגש, הנה 
מזונו כיוצא בו עב גס, 
אבל השדים שהם גוף 
רוחני דק, הנה מזונם גם 
כן כיוצא בהם דק, 
ואכילתם ושתיתם היא 
ריח האש ולחות המים, 
כי חלק האש שבהם הוא 
מיבש חלק הרוח שבהם 
וצריך להחזיר הלחות 
לחות גופו מתיבש בתוכן 


לשתי סבות, האחת מפני האויר המקיפו מבחוץ, והשנית מפני החם הטבעי המיבש לחותו מבפנים, ועל כן יצטרך 
למזון להחזיר הלחות שאבד ממנו, וכזה הוא מזון השדים כי הם לוחכים לחות המים, כענין שכתוב (מלכים א -יח) 
ואת המים אשר בתעלה לחכה, וזהו ענין הקטרת שמקטירין להם, כי העשן העולה והלחות ההוא הוא מזונם, והנה 
זה המסתכל בקשת. נשאל 
הרא"ש איך מסתכלין בקשת כשמברכין, והא אמרינן המסתכל בקשת עיניו כהות, והשיב דאין מסתכל כרואה, כי 
ויעשה מה שלבו חפין. פי', 
מבקש לשתות במיני זמר ולשמוח בשמחה המרגילה לידי עבירה, כגון זה ילך למקום שאין מכירין אותו וילבש 
שחורים ויתכסה שחורים ויעשה מה שלבו חפץ, כגון אכילה ושתיה במיני זמר וכיוצא בהן, אבל דבר עבירה שיש בו 
דין אדם או דין שמים ואפי' חייבי לאוין וחייבי עשה וכ"ש למעלה שאיסורן איסור עולם חס ושלום שהתיר ר' 
אלעאי אפי' בסתר, אלא כגון הדרך שפירשנו אמר הוא לעשות, ואפילו דברים הללו לא התירם לו, אלא אמר כמשיא 
עצה לעשות כדי להבטיח את יצרו להשלים תאותו, וכיון שיראה עצמו לבוש שחורים ומתעטף שחורים משתבר יצרו 


טז. [הן אין דורשין 


בשעת פטירתו על כל מעשיו. והמקור ששני מלאכים שומרים על 
האדם, שַׁנַאָמַר (פסניס 6 י6) [בפרק 'יושב בסתר' העוסק בשמירת האדם 
מן המזיקים] פִּי מַלְאָכָיו יְצוְּה לָף לשְמָרְף בְּכָל דִרְכִיף". 
(וחכמים אומרים) [וְיש אומרים"] אַבָרְיו של אֶדֶם מעידין בּו°, 
שְׁנְאָמַר בנבואה על האמונה בה' (שעס מג ) ְאַתָּם עדי נְאָם ה' 
ואַנִי אֶל', אמר הפסוק בלשון רבים 'ואתם עדי' לדרוש שכל אבריו 
של אדם מעידים בילי. 


משנה 


משנתנו חוזרת לדון בענין קרבנות הקרבים ביום טוב. קרבן בהמה 


הדין. והוא כמו כלי שמירת הקול למיניהם, שאם מכניס בהם זמירות יחזור וישמעם 
וישמח בהם, ואם הכניס בהם קולות יללה, הכל בוכים על ידו. וכמה צריך האדם 
להזדעזע בזכרו שכל מעשיו ודיבוריו שדיבר כל חייו הכל קבוע ונשמר במוחו בתוך 
זכרונו, בין דיבורים קדושים של תורה ומצוות וברכות ובין כל חלקי דיבור האסור, 
וכולם מצפים על ביאתו לעולם הבא, אלו לקבל עליהם שכר כבן שממתין על אביו 
הנכבד ושמח בו, ואלו ממתינים עליו לנקום ממנו. אשרי האדם שמזרז עצמו לעשות 
תשובה קודם שקוראים אותו לעשות חשבון. זכור למרים (לכעל סספן סייס, פ"ט). 

נח. כתב האבודרהם (סלר ספכמפ סנקר, כרכת טר י2כ) ששני מלאכים מלוים את האדם 
בכל דרכיו, ושני תפקידים להם, לשומרו, ולהעיד על מעשיו. וכתב שהנוסח הכתוב 
במסכת ברכות (ק:) לאומרו בשעת כניסה לבית הכסא, 'התכבדו מכובדים משרתי ה' 
וכו', הרפו ממני עד שאכנס' וכו', אין לאומרו אלא המוחזק בחסידות שהשכינה שורה 
עליו ולא כל אדם. ועל פי דבריו פסק השולחן ערוך (פו"ס סי ג ס") שבזמן הזה אין 
לאומרו. וביאר הציץ אליעזר (שו"ת סט"ו סי" יד) דבריהם, שודאי מלוים המלאכים כל 
אדם גם בזמן הזה, שאף שאיננו מוחזקים בחסידות שילוונו לצורך שמירה, הלא יש 
להם תפקיד נוסף, להעיד על מעשינו, ובזה אדרבה ואדרבה, כל הפחות מחבירו צריך 
יותר ליווי, והטעם שאין אומרים 'התכבדו מכובדים' משום שהוא מיוסד על חלק 
השמירה שאינה קיימת בזמנינו. והוסיף, שבליל שבת אחר שהכין האדם צורכי שבת 
וקיבלה כדת וכדין, נוהגים גם אנו לומר 'שלום עליכם מלאכי השרת', וכמבואר בשבת 
(קיט:) ששני מלאכי השרת מלוים לו לאדם בכניסתו לביתו בליל שבת, כיון שבשעת 
קיום מצוה שומרים הם על כל אדם, וזו גם כוונת הערוך השולחן (סי' ג סעיפיס ל-3) 
בדבריו הקצרים. 

נט. תוקן על פי הגהות וציונים. [חכמים אמרו כבר לעיל עשמתו של אדם מעידה 
בו', ולא יתכן שיובאו שתי דעות באותו ענין בשם חכמים. אך בהגהות הב"ח הגיה 
שרבי זריקא הוא שאמר עשמתו של אדם מעידה בו". 

ס. כתב הבן יהוידע (כקן ונפענית י. ד"ס גסמתו), שמעשי האדם נרשמים בשרטוטים 
באבריו, ואין מהם נעלם ליום הדין, ונמצא האבר של האדם מעיד בו. ואינו לשון 
עדות אלא לשון הודאה והוכחה, כשם שהשטר שהלוה חתום עליו משמש כראיה נגדו. 
סא. רש"י (תעניפ י6. ד"ס סכי). וביאר המהרש"א (פעניפ יb.‏ פ"6 ד"ס מי) שקודם לפן כתוּב 
בישעיה (פס פסוק ט) 'יתנו עידיהם ויצדקו', ודורשת מזה הגמרא (ע"ז 3. ד:) שהמצוות 
שישראל עושים בעולם הזה מעידות בהם לעולם הבא, וכאן נדרש המשך הפרשה, 
שאברי האדם באים ומעידים. 

כתב הקרן אורה (פענית י. ד"ס קמ6) שארבעת הדברים המוזכרים כאן מכוונים כנגד 
לשון הפסוק (דגליס ו ז) 'בשבתך בביתך ובלכתך בדרך ובשכבך ובקומך'. האבנים 
והקורות מעידים על מעשיו בעת שבתו בביתו, המלאכים מעידים על מעשיו בדרכים, 
שמתלוים עמו ככתוב 'כי מלאכיו יצוה לך לשמרך בכל דרכיך', נשמתו מעידה על 
מעשיו בשכבו, שעולה לשמים בשעת השינה ומעידה על מעשיו, ואבריו מעידים על 
מעשיו בקומו, אם מתעצל לקום למלאכת שמים. והמשך חכמה (לנליס י יו) כתב שאבני 
ביתו מעידים על הגזל והחמס, אבריו מעידים על פעולות האברים שנטמאו על ידי 
העוון, המלאכים על מדותיו הרעות, ונשמתו על דעות כוזבות שמשכנן במח. 

סב. רמב"ם (מעעס סקכננות פ"ג סנכות ו-יג). 

בשעת הסמיכה על קרבנות עולה, אשם וחטאת, מתוודה הסומך על חטאיו, ובשעת 
הסמיכה על קרבן שלמים שאינו מכפר על חטא, אומר הסומך דברי שבח לה'. רמב"ם 
(פס סנכומ יל-טו). 

סג. זוגות תנאים אלו היו בזמן בית שני, ולא היו כולם בדור אחד, אלא דור אחר 
דור, כפי שנשנו במסכת אבות (פ"5 מטטופ ד-יכ). על פי רש"י (ד"ס יסופע) ומאירי (ד"ס 
יוסף). להלן מבארת המשנה שבכל זוג היה אחד נשיא ואחד אב בית דין. 

מחלוקת זו היתה המחלוקת הראשונה בין חכמי ישראל [כמבואר בתמורה (טז) 
ובירושלמי (מגיגס פ"כ ס"נ)], ולפניה לא נחלקו בשום מחלוקת, כיון שעדיין לא נתמעט 
הלב. על פי רש"י (ד"ס יוסי, פמולס עס ד"ס דופי). וכן כתב רש"י במסכת סוטה (מו. ד"ס 
ססעכולוס, מז: ד"ס ססכנ), שעד דורו של יוסי בן יועזר [שהוא היה מהזוג הראשון שנחלק 
בדין סמיכה ביום טוב] היתה התורה באמיתה בלא שכחה ומחלוקת, והיו כולם אומרים 
דברים כנתינתם למשה מסיני. וכעין זה כתב הרמב"ם (סקלעס לפיכוע סמטנס ד"ס סתנק 
סטנשי). [ראה במאירי (ד"ס יוסף) ביאור נוסף, מדוע לא היתה מחלוקת לפני דורו של 
יוסי בן יועזר]. 

התוספות (ד"ס יסי) תמהו, הרי מצאנו מחלוקת זמן רב קודם יוסי בן יועזר, שהרי 
מבואר בסנהדרין (יט:) שכבר בזמן שאול ודוד נחלקו בדין המקדש אשה במלוה 
ובפרוטה [דהיינו, שקידשה במעות שהלוה לה וגם בפרוטה שנתן לה כעת], האם דעתו 


פרק שני 


חגיגה 


של יחיד, הן של חובה והן של נדבה, טעון סמיכה לפני הקרבתו 
[מלבד קרבן בכור, מעשר ופסח], שנאמר (ױקנ ג ₪ יְסָמַךּ ידו על 
ראש קָרְבָּנוֹי. וכך נעשית הסמיכה, בעל הקרבן סומך את שתי ידיו בכל 
כחו על ראש הבהמה בחייה"י. משנתנו =ביאה חמשה זוגות תנאים 
שנחלקו בדין סמיכה על קרבן הקרב ביום טובלי. 


המשנה מביאה את הזוג הראשון שנחלק בדין סמיכה ביום טוב: 
(יופי) [יוסַףיי] בֶּן יועְזֶר אוֹמַר, שלא לְסְמוף על ראש הבהמה 
הקריבה ביום טובל", כיון שהסומך צריך להישען על הבהמה בכל כחו, 
ונמצא שמשתמש בבעלי חיים ביום טוב, וזה אסור מדרבנן". אלא 
סומך מערב יום טוב ושוחט ביום טוב, מפני שהשחיטה אינה צריכה 
להיות מיד אחר הסמיכהלי. יוֹסף פָּן יוֹחֲנֵן אוֹמַר, מותר ?סמו ביום 


על הפרוטה והיא מקודשת, או על המלוה ואינה מקודשת [שכן מלוה להוצאה ניתנה, 
ונמצא שמעות המלוה הן כבר שלה ולא נתן לה כלום (קילופין מו.)]. ותירצו, שזו לא 
נקראת מחלוקת, כיון ששאול וכל בית דינו סברו שדעתו על המלוה, ורק דוד סבר 
שדעתו על הפרוטה. ראה בשושן עדות (פ"ס מ" פופ ג ד"ס 6ס) מה שביאר בתירוצם. 
[בחסדי דוד (על סמוקפת, סגיגס פ"ע ס"ל) ובשיח יצחק (נתוס' "ד - סלסטון) תמהו על 
דברי התוספות, שהרי בסנהדרין שם מבואר להיפך, שכולם סברו כדוד]. ובחות יאיר 
(טו"ת סי' ק5נ ד"ס ורס וד"ס ולוחק) כתב, שאף קודם דורו של יוסי בן יועזר היו חלוקים 
בדעתם, אלא שהיו הולכים אל הסנהדרין והיו פוסקים למעשה על פי דעת רוב 
הסנהדרין [כמבואר בסנהדרין (פפ:)], וזו לא נקראה מחלוקת, מפני שלא נחלקו שתי 
כיתות זו מול זו, אלא שהיו חלוקים בדעות ולמעשה הלכו אחר הרוב, ורק בדורו של 
יוסי בן יועזר התחילו לחלוק מערכה מול מערכה, הנשיא עם אב בית הדין ולא הסכימו 
הכל להכרעה אחת. וכן כתב בקרבן העדה (סגיגס פ"נ ס"כ ד"ס 39). והוסיף, שבדין 
הסמיכה לא פסקו כרוב הסנהדרין, כיון שלא נסתייע הדבר. וראה במהר"ץ חיות (משפט 
ססוכפס סוף פ"פ, פ"ט פֿות ג), בחקרי לב (יו"ד מ" סי" פד ד"ס גס סרפנ"ד) ובשאילת דוד 
(סו"ת מ", קונטרס מקור כית 36 לסלכס ודרכי ססוכ6ס, ‏ מלמר 3, כֿיון 6 לסעכס ‏ קנסגסס 6) טעמים 
נוספים מדוע לא פסקו בדין הסמיכה כרוב הסנהדרין. 

סד. בגליון (סונ כסגסות וéיוניס)‏ כתב, שצריך לגרוס 'יוסף' ולא יוסי'. וכתב בדקדוקי 
סופרים (סגסות פופ ס), שיוסי בן יועזר הוא יוסף בן יועזר, אלא שיוסי הוא קיצור של 
יוסף, ופעמים נקרא כך ופעמים כך. ומכל מקום נכון יותר לגרוס כאן יוסף, כמו שנכתב 
כאן בסמוך 'יוסף' בן יוחנן, ולא 'יוסי' בן יוחנן כפי שנכתב במקומות אחרים. 

סה. במשנה הבאה (קמן ".) יתבאר אילו קרבנות קרבים ביום טוב. 

סו. המשנה במסכת ביצה ((נו:) מונה כמה דברים האסורים משום 'שבות' [פירוש, 
דברים שאמרו חכמים לשבות מעשייתם. רש"י (ני5ס עס ד"ס ולו)], ואחד מהם הוא, 
ולא רוכבין על גבי בהמה', ובאיסור זה נכלל גם כל שימוש בבעלי חיים. רש"י ((סײן 
ע"כ ד"ס פמע מינס - ספני, ענת קנד: ד"ס ק0). 

ומבואר בגמרא (נלס פס), שהטעם באיסור רכיבה הוא משום גזירה שמא יחתוך ענף 
מאילן כדי להנהיג על ידו את הבהמה, ויעבור על מלאכת 'תולש' [שהיא תולדת 
מלאכת 'קוצר'] האסורה מדאורייתא. ואף טעם האיסור של שימוש בבעלי חיים הוא 
משום שמא יחתוך זמורה, ומכל מקום אף במקום שאין לחשוש שיחתוך זמורה 
[כגון בסמיכה], אסור, משום שלא חילקו חכמים בכך. מגן אברהם (ס" שס סק") 
בדעת רש"י (שנפ קנל: ד"ס ק5) ותוספות (עיכונין מג. סוף ד"ס סנכס). [ואין לומר שאיסור 
שימוש בבעלי חיים הוא איסור בפני עצמו ואין טעמו משום שמא יחתוך זמורה, 
שאם כן מדוע הוצרכה הגמרא לטעם שמא יחתוך זמורה לגבי איסור רכיבה, היה 
לה לאסור זאת משום איסור שימוש בבעלי חיים. הגהות רעק"א (ע! סמגן קלסס 
טס)]. 

סז. רש"י (מגילס ה. ונקמן יז. ד"ס וסין). 

אף שסמיכה על הקרבן היא מצות עשה מן התורה, ואיסור שימוש בבעלי חיים הוא 
רק איסור דרבנן, מכל מקום סבר יוסף בן יועזר שהאיסור דוחה את המצוה, כיון 
שלדעתו השחיטה אינה צריכה להיות מיד אחר הסמיכה, ואם כן היה לו לסמוך מערב 
יום טוב. ר"י מלוניל ומאירי (ד"ס יוסף). ובמאירי הוסיף, שמצות עשה אינה דוחה איסור 
שאסרוהו חכמים מחשש שיעבור על לאו דאורייתא, ולכן כאן אין המצוה דוחה את 
האיסור לסמוך, כיון שאסרוהו מחשש לאו דאורייתא של חיתוך זמורה. 

קשה, הלא שימוש בבעלי חיים אסור רק משום 'שבות' דרבנן, והכלל הוא שאין איסור 
שבות במקדש [כמבואר בעירובין (קנ.-קד.)]. תירץ בזרע יצחק (סיופ, כי5ס פ"נ מ"ד) שכלל 
זה נאמר רק במקום שאם נאסור את המעשה מחמת האיסור שבות, הוא לא יעשה 
כלל, אך במקום שניתן לעשות את המעשה בזמן אחר, כגון כאן שיכול לסמוך מערב 
יום טוב, לא נאמר כלל זה. אמנם בטורי אבן (נסנן ע"כ ד"ס עסכי) דחה, שלפי זה היה 
צריך להתיר לסמוך ביום טוב למי שלא סמך מערב יום טוב בשוגג או באונס, והביא 
ראיה מהגמרא בביצה (כ.) שאף באופן זה לא התירו לסמוך ביום טוב [אמנם יש לומר 
שהאוסרים לסמוך לא חילקו ואסרו גם למי ששגג או נאנס. חגי דוד (לסנן ע"נ ל"ס 
ססרי). ראה מה שכתב שם לדחות את ראיית הטורי אבן]. לכן תירץ, שמכיון שלדעת 
יוסף בן יועזר השחיטה אינה צריכה להיות אחר הסמיכה, ממילא ניתן לסמוך אף 
מחוץ לעזרה [כמו שאמרו בזבחים (נג.)], ונמצא שזו שבות במקדש שאפשר לעשותה 
מחוץ למקדש, ושבות שבמקדש שאפשר לעשותה מחוץ למקדש, לא הותרה אפילו 
בתוך המקדש. ותירץ עוד [וכן תירץ במקדש דוד (קדטיס סי' כס פופ ו)], שלא כל איסורי 
השבות שוים, שיש איסורי שבות שגזרו עליהם אפילו במקדש, כמו שכתבו התוספות 
(עירוכין קכ: ד"ס וסעליון, מנפות 5ו. ד"ס 65, שכת 5ס. ד"ס סרפ). אמנם בסוף דבריו כתב שיש 


הרת הש"ס 


עם הוספות 


6) [פדר"; פנ"ז וסרמנ"ן 
כפי' סתועם פרסת ססכי 
פסוק וכ יונסו (טעיריס 
(ויקרא יז ז) ס6ריך כניפור 
סגלס זו], 3) קדוטין מ. 
ע"ס, ג) קלוטין דף 65., 
ד) מו"ק יז. קלופין מ., 
ס) פענים יל:, ו) סנכת 
טו., ]) עיין לעיל דף יב:, 
ק) במדבר רבה נשא 
פרשה יא סוד"ה דומה 
דודי, עץ) תמורה דף טז. 
וירושלמי כאן, *) פ"ד 
ה"ח, כ) עיין לעיל ז: 
תוד"ה מביאין, 5) פסחים 
סו., מ) עיין ברכות נט 
ע"א. 


הנהות הבה 


(6) גמ' ד6ערי תרוייסו 
למה"ד מקל נמנך: 
(3) שם ככ יוסף פמ זה 
סעוכר עכירס נקפר. נ"כ 
"ל רבא אמר כל 
המסתכל בקשת צריך 
שיפול על פניו דכתינ 
כמרפס סקטת ער יסיס 
בענן כיוס סגקס (וכו') 
[וגו'] ואראה ואפול 
על פני (ולו') ‏ [וגו'] 
לייטי עליה במערבא 
משום דמיחזי כמינות 
אלא לימא ברוך זוכר 
הברית הרואה את 
הקשת צריך לברך מאי 
מבוך .. בההך ‏ חכר 
הברית רבי ישמעאל 
בנג של ר' שוחנן 
בן ברקה אומר 
ברוך זוכר הברית 
נאמן בבריתו וקיים 
במאמרו?: (ג) שם 
פיל והא תניא כני 96עלי 
סוקן אומר פס רופס וכו' 
עליו בכל יום ינך (מקוס: 
(ל) שם מסולן עליו 
בכהנים | ממן | טנית 
סמקדק קייס בשעה עסיו 
ככ" ומיכת סמססכל 
נמסק: (ס) שם מוסל לך 
6 תאמין וכו' סדס רע 
מנעוריו = וסון | 5וף: 
(ו) שם וכפיס מעך יעננס 
רבי זריקא אומר נטממו 
וכו' זז נסעס תניא רבי 
שילא לפמר סנ מנפֹכי 
סקרת: (ז) רש" ד"ס 
כמקוס וכו' (ותן לו (3: 
(ם) תוס' ד"ס כנני וכו' 
לנעי לאשכוחי ענקה: 
(ע) ד"ה ועקס מס עננו 
חפץ משמע דמותר ;ו 
דס סיעפס לגמרי ספגו 
וכו" דסוגיא: (י) ד"ה 
ככסניס = וכו' ללנ סו 
דהוה פיק וכו' נראה 
נפרט וכו' כנוס אמרו אין 
מסתכלין | 635 מטוס 
סיס הדעת 226 מספכל: 
(כ) ד"ה ושנים ול" 
לסמוך היו נשיאים ופנ 
תפמס וכו' כסיום. נ"3 
וע"ג ד6כטליון נמי סכר 
סנפ נסמוך ₪ קינ יס 
ברסטונס. [דסיכס. נמיטעי 


בסמסי דניכס למיטעי: 


[נדפס בסוף המסכת] 
תורה אור השלם 


א) ומר יי מַפִנִי בָּא 
מֶרח | מְשעִיר | לְמוֹ 


ְאֶהָה מַרְבַבֹת קרש 
מימינו אֲשְׁרֶּת לָמוֹ: 
[דברים לג, ב] 


ְאַחַר הָאֵשׁ קול רְּמֲמָה רַקָּה: |מלכים א, יט, יאײיבן 


[בראשית ח, כא] 


ב) דורי צַח וְאָדוּם רְּגוּל מַרְבָבָה: [שר השרים ה, ין 
נֶסְמְכוּ יי צְבָאות שְׁמוֹ: [שעיה מח, בן 


וס ענ מי סכלן" כ סק על ככוד 
קונו: לייטי עלס כמערכל 5 גרסיין 
(ס: כאלו דוחק רגלי השכינה. 
ומר כנבו 6ין ססכינס כפן, וסיכ 
וספכן סלוס כגני: למקום שאין 
מכירין אותו. פין דעתו גסס ענו 
וקמ יקנ כם יפֿרו, וגס פס יסטל פין 
פדס נופן () כ3 כפי ספיט סקול 
נעיניסס, וכן לכוס סמוריס: דמצי 
כייף ליה ליצריה. ונוע על קסוb‏ 
גס כסתר כינו דוסק סכגליס: 
היכא דלא מצי כייף ליה ליצריה. 
טוב כו כנינעס מפרססי: ומברכין 
את העם בשם המפורש. קסעלינס 
קורס על קטכי 6כעותיסס": אל 
תאמינו ברע. סומר לך סטל: 
ואל תבטחו באלוף. לומר טימקוכ: 
וכפים. סתיכת ען, כמו כפיסין 
נננ כתרל (לף כ): אתם עדי. 
סול מעיד בע5מו ככל עונות ספוכית 
כפניו: מתני' יופי בן יועזר אומר 
שלא לסמוך. כי"ט, וזו סיס מסלוקת 
רקטונס שסיתס | כסכמי ישרלל: 
יהושע בן פרחיה. כולן דור חר דור: 
יצא מנחם, כגמער מפרק (סיכן י: 
נכנס שמאי. נסיות 36 כ"ד ססקיו: 
סרקקוניס 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


מאי דרש. מסיכן סכין מקוס ססכינס קמסר 652 סנין סס, מ"נ 
קל טעס כמו קטעס 6סכ: דוגמא. דכר. סיכר סעומד (דוגמ6 
נסרפותו לור כזס עסס כי, וין זס 556 דכר סניכר, 6ף כפן מקומו 
ניכר: ומה למטה. וסכי מכ" ומפסת זכועות עולס" (דנריס ), 


מאי דרש אמר רבה בר בר חנה אמר רבי 
יוחנן * (ואתא") מרבבות קדש אות הוא 
ברבבה שלו ורבי אבהו אמר 5 דנול מרבבה 
דוגמא הוא ברבבה שלו וריש לקיש אמר 
6 ה' צבאות שמו אדון הוא בצבא שלו ורבי 
חייא בר אבא א"ר יוחנן = לא ברוח ה' ואחר 
הרוח רעש לא ברעש ה' ואחר הרעש אש 
לא באש ה' ואחר האש קול דממה דקה והנה 
ה' עובר. * ת"ר ששה דברים נאמרו בשדים 
שלשה כמלאכי השרת ושלשה כבני אדם 
שלשה כמלאכי השרת יש להם כנפים 
כמלאכי השרת וטסין מסוף העולם ועד סופו 
כמלאכי השרת ויודעין מה שעתיד להיות 
כמלאכי השרת יודעין ס'ד אלא שומעין 
מאחורי הפרגוד כמלאכי השרת ושלשה 
כבני אדם אוכלין ושותין כבני אדם פרין ורבין 
כבני אדם ומתים כבני אדם ששה דברים 
נאמרו בבני אדם שלשה כמלאכי השרת 
שלשה כבהמה שלשה כמלאכי השרת יש 
להם דעת 55לאכי השרת ומהלכין בקומה 
קופה כמלאכי השרת ומספרים בלשון 
הקדש כמלאכי השרת שלשה כבהמה 
אוכלין ושותין כבהמה ופרין ורבין כבהמה 


ומוציאין רעי כבהמה: כל המסתכל בד' דברים רתוי לו שלא בא לעולם 
כו': בשלמא מה למעלה מה למטה מה לאחור לחי אלא לפנים מה דהוה 
הוה ר' יוחנן ור"א דאמרי תרוייהו 6 משל למלך ב"ו שאמר לעבדיו בנו לי 
פלטירין גדולין על האשפה הלכו ובנו לו אין רצונו של מלך להזכיר שם 
אשפה: כל שלא חס על כבוד קונו רתוי לו שלא בא לעולם: מאי היא 5 ר' אבא 
אמר זה המסתכל בקשת רב יוסף אמר זה העובר עבירה בסתר (₪ מסתכל 
בקשת דכתיב = כמראה הקשת אשר יהיה בענן ביום הגשם כן מראה הנגה 
סביב הוא מראה דמות כבוד ה' רב יוסף אמר זה העובר עבירה בסתר 
כדר' יצחק 9 דאמר רבי יצחק כל העובר עבירה בסתר כאילו דוחק רגלי 
שכינה שנא' ! כה אמר ה' השמים כסאי והארץ הדום רגלי איני כ = והאמר 
ר אלעא הזקן אם רואה אדם שיצרו מתגבר עליו ילך למקום שאין מכירין 
אותו וילבש שחורין ויתעטף שחורין ויעשה מה שלבו חפץ ואל יחלל שם 
שמים בפרהסיא לא קשיא הא דמצי כייף ליה ליצריה הא דלא מצי כייף 
ליצריה. דרש ר' יהודה ברבי נחמני מתורגמניה דריש לקיש כל המסתכל 
בג' דברים עיניו כהות *בקשת ובנשיא :ובכהנים בקשת דכתיב כמראה 
הקשת אשר יהיה בענן ביום הגשם הוא מראה דמות כבוד ה' בנשיא 
דכתיב % ונתת מהודך עליו 6 המסתכל בכהנים בזמן שבהמ"ק קיים שהיו עומדין 
על דוכנן ומברכין את ישראל בשם המפורש. דרש ר' יהודה ברבי נחמני 
מתורגמניה דריש לקיש מאי דכתיב "אל תאמינו ברע אל תבטחו באלוף 
אם יאמר לך יצר הרע חטוא והקב"ה מוחל ₪) אל תאמן (שנא') אל תאמן ברע" 
ואין רע אלא יצר הרע שנאמר © כי יצר לב האדם רע ואין אלוף אלא הקב"ה 
שנאמר אלוף נעורי אתה > שמא תאמר מי מעיד בי אבני ביתו וקורות 
דסוס | ספ | פשלכ ביתו של אדם הם מעידין בו שנאמר כי אבן מקיר תועק וכפים מעץ 
יעננה (6 וחכ"א נשמתו של אדם מעידה בו שנאמר " משכבת חיקך שמור 

ג פתחי פיך אי זו היא דבר ששוכבת בחיקו של אדם הוי אומר זו נשמה 
ליקוטי רש" זר' זריקא אמר שני מלאכי השרת המלוין אותו הן מעידין בו שנאמר * כי 
מלאכיו יצוה לך לשמרך בכל דרכיך (וחכ"א9) אבריו של אדם מעידין 
בו שנאמר 5 ואתם עדי נאם ה' ואני אל: מתני" (יוסי") בן יועזר אומר 


טז 


כבני אדם. סוס מלי למיפפכ ישניס ומוֿיץ ריעי כנני דס 

כדפקמן גכי דדמי (כסמס ויכb‏ (מימר דסוי ככלל סגי 
ומף לקמן כ סוס סטיב כיס 526 משוס דכעי (ח) 6סכסי' קנטה דומין 
ננסעס. סר"ר פנמנן: וי(ןשה מה שלבו חפץ. (מ) נגמכי מסמע 


דמוטכ כו (דס סיעpס‏ מפכו כסתר 
ונ כפרססיb‏ ונ כפכ"מ דטינסי 
פ"ק דקדוסין (דף מ. ותס) דפירם 
דס"ו קסיס מתיר כעקות ענילס 
% קפמר יננע ססוכיס וילך 
נמקוס ‏ תפר לנניסת ססוליס 
ופכסנלות מטכרין (כו. וכ יכ (ידי 
ענירס וכל עקות מעכטיו מס 
סנו ספך דודלי מין יפרו מסגכר 
עניו וסוגי? דסמעתb‏ 6ינו מסמע 
כדנריו סכ וכרים | פרק נתכb‏ 
למועד קטן (דף יז ועס): 
בכהנים ממן שנית המקדש 
קיים. מכפן | קמס 
על פרס"י דפ"ג דמגילס (דף כל:) 
על ססי דתנן יליו כוסקניות" 63 
יס כפיו ופי' מסוס קסעס מססכנין 
כו וסמרינן בסגיגס סמסתכל ככסניס 
כטעס סנוססין כפיסן עיגיו כסום 
וס יפל דמסקיכן דוק כזמן קנית 
סמקדט קייס וינו סתס כגכוליס 
מדמקטי מיניס כגמרק מססיק לסוס 
כקיכנותיס לככ סונל (י) וסוס פריס 
ידיס ומסני דל דט כעירו סוס 
וגרסס נפרם ד6ף כגנונין מיתסר 
מקוס סיסק סלעת וסכי מיbp‏ 
בילוpנמי‏ דסתס" "כ יוסי סד פמרס 
סקסור נססתכל כלסניס כקעס קסס 
מנרכין 6ת סעס "ר סגי כלוס 
פמר כ מסוס סיס 56 מסתכנ 
ונ מססנ דעססי: 
מו כן יושר כו כילופנמי פמר 
כרפטונס כ סיס מסלוקק 
6 ענ ססמיכס ככ | ועמדו 
סמ6י וסנכ ועסו ד' מטרנו תלמידי 
טמסי וסננ טנ סמסו כל כוככן בכו 
מסלוקות כיקר6ל ונסלקו. לכ' כיתות 
ב לתמוס סכי נסכקו כנר כימי 
ספול על מלוס ופלועס (קנסדכץ יע:) 
וקמק כיון דסונ וכית דיו סוו סכרי 
לעו פמנוס ונ סיס ללס מונק 
עליו רק לפי סברת דוד 55 ממקרי 
מסלוקת ומס ססמר כירושלמי ועמדו 
סמפי וסלל ועסו ד' 69 מנינו כפ"ק 
דסנם (הף =:) רק סנעס לדניס 
סנחנקו כסן?: 
" שניר מזוגות האחרונים שאמרו 
לסמוך (כ) נשיאים הוו. 
ול תמס על סb‏ דסטינ סמ6י מקמי 
סננ וסלל נטיס לכ"ע סיכס. למימר 
כסיות כי ג' מזוגות סרסקוניס 6קר 
פמרו סל (סמוך סיו נסיליס וסמסי 
סכר כוותייסו נקט לס ככ6סונס 
גכ דנקט ליס סכ ככלקונס 
ססיכ לס ככל מקוס סמלי מקמי 
סנ וסכb‏ (יכb‏ ממימעי נפי סנכנס 
כמקוס מנתס לסקי סל סננ 
וק"כ 30 3"ד סיס וכן שמסי נמי סכי: 
קלקה 


גשלא לסמוך יוסף בן יוחנן אומר ילסמוך יהושע בן פרחיה אומר שלא לסמוך ניתאי הארבלי אומר 


לסמוך יהודה בן טבאי אומר שלא לסמוך שמעון בן שטח אומר לסמוך שמעיה אומר לסמוך אבטליון 
הפע מַהַר פָארְן אומר שלא לסמוך הלל ומנחם לא נחלקו יצא מנחם נכנם שמאי " שמאי= אומר שלא לסמוך הלל אומר לסמוך 


7 1 זר ד 


ג כִּי מעיר הַקְרֶָש נִקָרְאוּ על אֶלְהִי יִשְׂרָאֶל 
ד) וַיאמֶר צַא וְעַמרְתָּ כָהֶר לַפְני יי וגה יי עבר וְרוּח גְדוֹלָה וחק מְפֶרק 
הָרִים וּמִשָבָּר סְלָעִים לְפָּנִי יי לא בְרוּחַ יי וְאַחַר הָרוּחַ רעש לא בַרְעש יז וְאַחַר הרעש אֶש לא בָאָש יי 
ה) כְּמִרְאָה הַקְשָת אֲשֶׁר יִהָיָה בֶעֶנְן בָּיים הגָּשֶם כִּן מַרְאֶה 
הַננָהּ סָבִיב הוא מַרְאֶה דּמוּת כְּבוֹד יי וְאֶרְאֶה וְאָפּל על פָּנִי וְאֲשְׁמַע קול מְדַבֵּר: ויחקאל א, כחן = ו) פה אָמָר יי 
הַשָׁמַיִם כְּסְאי וְהָאָרֶץ הָדם רַנְלָי אי וֶה בת אֲשֶׁר תִּבְו לי וְאִי זָה מקוּם מָנוּחָתִי: ושעה סו אן = נַָתָּה 
מַהוּרךּ עֲלָיו לְמַעַן ישמָעו כָּל עדת בְּנֵי יִשְׂרָאֵל: |במדכר כו, כן 
חיק שמר פּתְחי פיז [מכה ז, הן 


ה) אל תַּאֲמֵינּ בְרַע אַל תִּבְטְחו בְּאַלוּף מַשכָבָת 
ט) וירח יי אֶת רֵיחַ הַנִּיחחַ ויאמָר ײַ אֶל לבּוֹ לא אסף לְקלּל עוד אֶת 
הָאֲדָמָה בעבור הָאָרֶם כִּי יָצֶר לב הָאֶרֶם רע מַנְערָיו ולא אסף עוֹד לְהַכוֹת אֶת כָּל חי כָּאָשָר עָשִיתִי: 
י) הַלוֹא מַעתָּה קָרָאת לי אָבִי אַלוּף נְעֲרֵי אֶתָּה: [ימה ג, דן 
מעץ יְעֶנָנָה: [תנקוק ב, יא] 


מ) אָנְכִי הִגַּרְתִּי 


והושעתי וְהשמעתִי וְאין בָכֶם זר וְאתָּם עדי נָאָם וי וַאֲנִי אֶל: ישה מ יכן 


הראשונים 


ההוא שאבד ממנו, וזהו אוכלין ושותין כבני אדם כי מזונו של אדם הוא על הדרך הזה, כ 
לשתי סבות, האחת מפני האויר המקיפו מבחוץ, והשנית מפני החם הטבעי המיבש לחותו מבפנים, ועל כן יצטרך 
למזון להחזיר הלחות שאבד ממנו, וכזה הוא מזון השדים כי הם לוחכים לחות המים, כענין שכתוב (מלכים א -יח) 
ואת המים אשר בתעלה לחכה, וזהו ענין הקטרת שמקטירין להם, כי העשן העולה והלחות ההוא הוא מזונם, והנה 
הם נהנים בזה ומתחברים אל האדם ומגידים לו עתידות. [רבנו בחיי ויקרא יז, ז] 
הרא"ש איך מסתכלין בקשת כשמברכין, והא אמרינן המסתכל בקשת עיניו כהות, והשיב דאין מסתכל כרואה, כי 
המסתכל מוסיף ומדקדק בהבטתו יותר מהרואה. [אבודרהם, בוכות השבח וההודאה] 
מבקש לשתות במיני זמר ולשמוח בשמחה המרגילה לידי עבירה, כגון זה ילך למקום שאין מכירין אותו וילבש 
שחורים ויתכסה שחורים ויעשה מה שלבו חפץ, כגון אכילה ושתיה במיני זמר וכיוצא בהן, אכל דבר עבירה שיש בו 
דין אדם או דין שמים ואפי' חייבי לאוין וחייבי עשה וכ"ש למעלה שאיסורן איסור עולם חס ושלום שהתיר ר' 
אלעאי אפי' בסתר, אלא כגון הדרך שפירשנו אמר הוא לעשות, ואפילו דברים הללו לא התירם לו, אלא אמר כמשיא 
עצה לעשות כדי להבטיח את יצרו להשלים תאותו, וכיון שיראה עצמו לבוש שחורים ומתעטף שחורים משתבר יצרו 

ונמנע ואינו עושה. [תוס' הרא"ש מו"ק] 


עין משפט 
נר מצוה 


יא א טוס"ע ס"ס סי' 
ככט סעיף 5: 

יב ב מ פי"ד מסלי 

תפנס סל' 1 סמג עטין 

כ טוס"ע מ"ס סי" קכס 

סעיף כג: 

יג ג מי' פ"b‏ מסנכות 

סגיגס סנכס ט: 


5 
הגהות וציונים 


6] [צ"ל ואתה] 
(גליון): 3] "שנא' אל 
תאמן ברע" נראה מיותר, 
ובכת"י ליתא והגי' היא 
אל תאמן בו שאין רע 
אלא וכו': ג] [צ"ל 
וי"א וכ"א בתענית] 
(גליון): ל] [צ"ל יוסף 
וכ"א תמורה טז ע"א] 
(גליון): ס] בכת"י 
ובירושלמי ובשבת הסדר 
להיפך | הלל אומר 
לספמוך שמאי אומר 
שלא לסמוך, וכ"ה 
במשניות דפו"י, והוא 
הסדר האמיתי וכדאמר 
בסיפא הראשונים היו 
נשיאים, והתוס' שהיה 


לפניהם הגי' שלפנינו 
דחקו | מאד ליישבו 
(דק"ס): ו] בכת"י 


וברש"י שבע"י אמור: 
ז! צ'יל.מי פובלן, וכיה 
ברש"י שבע"י (רש"ש): 
פ] [צ"ל כהן שיש 
בידיו מומין] (גליון): 
ט] [שייך לע"ב] (גליון): 
י] צ"ל ר' אלעאי וכו' 
ואע"פ 
כ] אולי | צ"ל 
למה"ד (וכשה בכת: 


משנת ראשונים 


ששה דברים נאמרו 
בשדים, ויקראו שדים 
בעבור שמשכנם במקום 
שדוד כגון המדבר. 
[רמב"ן ויקרא יז, ז] 


שומעין מאחורי 
הפרגוד כמלאכי 
השרת. וענין | מה 
שאמרו, שומעין מה 
שעתיד ‏ להיות, כי 


בטיסתן באויר השמים 
יקבלו העתידות משרי 
המזלות השוכנים באויר, 
והם נגידי התלי. ומשם 
יגירו גם בעלי הכנפים 
העתידות, כאשר הוא 
מנוסה בנחשים וכאשר 
אפרש במקומו (דברים 
יח ט) בע"ה. ואלו ואלו 
אינם יודעים במה שעתיד 
להיות | לימים | רבים 
ולעתים רחוקות, רק 
יודיעור בעתיד להיות 
בקרוב, כי ידעו 
בנסיונותם שיקבלו מן 
השדים בנגזר לבא. ולכך 
תרגם אונקלוס, יזבחו 
לשדים לא אלוה (דברים 
לב יז), דבחו לשרין 
דלית בהון צרוך, יאמר 
שאין בהם שום צורך כי 
לא ימנעו הנזק העתיד 
ולא יעשו שום תועלת 
וגם לא יודיעו ברחוק 
שישתמר ממנו האדם 
בדעתו. 

[רמב"ן ויקרא יז, ז] 
אוכלין ושותין כבני 
אדם. אין הכונה בזה 
מזון האדם, כי האדם 
המרכב מארבע יסודות 
והוא גוף גס מרגש, הנה 
מזונו כיוצא בו עב גס, 
אבל השדים שהם גוף 
רוחני דק, הנה מזונם גם 
כן כיוצא בהם דק, 
ואכילתם ושתיתם היא 
ריח האש ולחות המים, 
כי חלק האש שבהם הוא 
מיבש חלק הרוח שבהם 
וצריך להחזיר הלחות 


י לחות גופו מתיבש בתוכן 


זה המסתכל בקשת. נשאל 


ויעשה מה שלבו חפץ. פי', 


מז. וח אין דורשין 


טוב, כיון שהשחיטה צריכה להיות מיד אחר הסמיכה"", ולא ניתן 
לסמוך מערב יום טוב. ואף שבשעת הסמיכה הוא משתמש בבעלי 
חיים, מכל מקום כיון שמותר לו להקריב את הקרבן, התירו לו חכמים 
גם את הסמיכה עליןלל. 


המשנה מביאה את שאר הזוגות שנחלקו בדין זה: 
הזוג השני, יהושָעַ בִּן פּרְחַיה אוֹמַר, שָלא לְסְמוף, נִיתָאי הָאַרְבַלִי 
אוֹמַר, ?סמוף. הזוג השלישי, יְהוּדָה כֶּן טַבַּאי אוֹמַר, שָלא לְסְמוֹף, 


אוצר החכמהן 


לדחות תירוץ זה. [במרדכי (עילונין ₪ תקכח) כתב בזה תירוץ נוסף, וראה ביאור דבריו 
בתוספות יעקב (על יעיל 6חן, פופ על ל"ס כסגסופ)]. 

עוד הקשה בטורי אבן ((ס0ן ע"נ ד"ס קפ"0), הרי אמרו בפסחים (פו:) שאף שאסרו חכמים 
להקדיש קרבן בשבת ויום טוב, כמבואר בביצה ((:), מכל מקום מותר להקדיש קרבנות 
הקרבים בהם, שמאחו והם נשחטים היום, יכולים גם להקדישם, ואם כן מדוע אסרו 
סמיכה על קרבנות הקרבים ביום טוב, ולא התירו אותה מטעם זה [ראה שם שהוכיח 
שאף מי שאומר שלא לסמוך, סובר שמקדישים בשבת ויום טוב]. ותירץ, שהקדש שונה 
מסמיכה, כי אף שאפשר להקדיש מערב יום טוב, מכל מקום אי אפשר להקריב בלי 
להקדיש כלל, ולכן הותרה הקדשת קרבנות הקרבים ביום טוב, אבל סמיכה אינה מעכבת 
את הקרבת הקרבן [כמבואר ביומא (ק.)] וגם אפשר לעשותה מערב יום טוב, ולכן אינה 
דוחה יום טוב. 

סח. שכן מיד לאחר חיוב הסמיכה נאמר חיוב השחיטה, שנאמר (ױקל 5 ד-ס) 'וסמך 
ידו על ראש העולה ונרצה לו לכפר עליו, ושחט את בן הבקרי וגו [וכן בעוד מקומות 
בתורה נסמכו סמיכה ושחיטה זה לזה], ומשמע מכך שיש להקפיד שהשחיטה תהיה 
מיד לאחר הסמיכה. רש"י (כלס כ. דיס סופ זכפיס כג. דיס מכף - סכלטון). 

סט. ר"י מלוניל (ד"ס יופף). ראה בטורי אבן לעיל (ז: ד"ס נפ"5) שניתן לבאר כן גם 
בדברי רש"י שם (ל"פ וסומלין). 

ביאור זה במחלוקת הוא כפי שביאר רבי יוסי במסכת ביצה (כ.), שמחלוקת הזוגות 
בדין סמיכה ביום טוב תלויה בדין 'תיכף לסמיכה שחיטה', כלומר, שנחלקו האם 


פרק שני 


חגיגה 


שמעון בֶּן שַׁמַח אוֹמַר, לְסְמוף. הזוג הרביעי, שַׁמַעֲיָה אוֹמַר, 
לִסָמוֹך, אַבָמַלְיוֹן אוּמַר, שָלא לְסָמוֹף. 


הלל וּמִנָחַם שהיו זוג, לא גָחַלְקי בדבר זה, אלא מנחם הסכים 
לדעת הלל המבוארת בסמוך, שמותר לסמוך בי:פ<טוב?. וכאשר יִצָא 
מְנַחַם ופסק מלשמש כאב בית דין*, נַכָנַם שַׁמַּֿאי להיות אב בית 
דין במקומו, ונחלק עם הלל בדין זה, והם הזוג החמישי, שַמָאי אוֹמַר, 
שָלא לְסְמיף, הלל אוֹמַר לְסָמוף*. 


השחיטה צריכה להיות מיד אחר הסמיכה. שהאוסרים סוברים שלא צריך, ולכן היה 
לו לסמוך מערב יום טוב, והמתירים סוברים שצריך, ואם כן לא ניתן לסמוך מערב 
יום טוב. [בגמרא שם הובאה דעה נוספת בביאור המחלוקת, ראה בביאור הגמרא להלן 
(ע"נ) שהובאו שתי הדעות]. 

ע. ר"י מלוניל (ל"ס 305) ומאירי (ל"ס יופף). ולא אמר התנא בפירוש שמנחם סבר שמותר 
לסמוך, מפני שסמך על מה שאמר בסמוך שכך היא דעתו של הלל. מים חיים (פי 
סלע, סוכל כתוספות מלעיס). והרמב"ם (פילופ סמקנס) כתב, שכוונת התנא לומר שלא שמענו 
את דעת מנחם בנידון זה. וכתב במים חיים, שיותר נראה לפרש שמנחם הסכים עם 
דעתו של הלל, כמו שמשמע מלשון 'לא נחלקו'. וכן כתבו במירא דכייא והרש"ש (ז"ס 
0). 

עא. בהערה להלן (ע"כ) יתבאר מהו אב בית דין. 

בגמרא להלן (ע"נ) יתבאר להיכן יצא מנחם. 

עב. מזמן הלל ושמאי ואילך לא נחלקו עוד בענין הסמיכה, מפני שקבעו את ההלכה 
כדברי הלל. מאירי (ל"ס יוסף). 

המשנה מזכירה תנאים אלו בשמם ולא בתואר כמו "רבן', 'רבי' ו'רבי, לפי שלרוב 
מעלתם לא נמצא כינוי שראוי לכבד בו את שמם, וכמו הנביאים שמוזכרים בשמם 
בלבד. רמב"ם (סקלמס (פילוס סמפנס ד"ס ספלק ספכיעי). ובערוך (עלך 5כיי) הביא על זה מה 
שכתב רב שרירא גאון, שסדור בפי הכל, 'גדול מרב, רבי. גדול מרבי, רבן. גדול מרבן, 
שמו". 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) [פדר"; פנ"ז וסרמנ"ן 
כפי' סמומט פכטת פתכי 
פמוק ול יזנסו (שעיריס 
(ויקרא יז ז) ס6כיך כניפור 
סגלס זו], 3) קדוטין מ. 
ע"ס, ג) קדוטין דף 65., 
ל) מו"ק יז. קדוסין מ., 
ס) פענים י:, ו) קת 
טו., ]) עיין לעיל דף יב:, 
ת) במדבר רבה נשא 
פרשה יא סוד"ה דומה 
דודי, ע) תמורה דף טז. 
וירושלמי כאן, *) פ"ד 
ה"ח, כ) עיין לעיל ז: 
תוד"ה מביאין, 2) פסחים 
סו., מ) עיין ברכות נט 
ע"א. 


הגהות הב"ח 


(5) גמ' ד6עלי תכוייסו 
למה"ד מק9 (מנך: 
(3) שם ככ יוקף סמל זס 
סעוכר עכירס בססר. נ"כ 
ק"ל רבא אמר כל 
המסתכל בקשת צריך 
שיפול על פניו דכתיכ 
כערה סקסת 6טר יסיס 
כענן כיוס סגקס (וכו') 
[וגו'] ואראה ואפול 
על פני (ולו') ‏ [וגו'] 
לייטי עליה במערבא 
משום דמיחזי כמינות 
אלא לימא ברוך זוכר 
הברית הרואה את 
הקשת צריך לברך מאי 
מברך ברוך זוכר 
הברית רבי ישמעאל 
בנו | של ר' יוחנן 
בן ‏ ברקה אומר 
ברוך זובר הבףית 
נאמן בבריתו וקיים 
במאמרו): (ג) שם 
פיי והא תניא כני פֿנעֿי 
סוקן אומר פס רופס וכו' 
עניו בכל יום ינך (מקוס: 
(ד) שם מסולן עליו 
בכהנים ‏ ממן טנית 
סעקלס קייס בשעה עסיו 
כל"ל | וסינ המסתכנ 
נמסק: (ס) שם מופל לך 
6 תאמין וכו' סֿדס רע 
מנעוריו ‏ ולין | >לוף: 
(ו) שם וכפיס מעך יעננס 
רבי זריקא אומר נסמתמו 
וכו' זו נסמס תניא רבי 
שילא 5מר שני מנפֿכי 
סערת: (ז) רש" ד"ס 
כמקוס וכו' (ותן לו ל3: 
(מ) תוס' ד"ס ככני וכו' 
לנעי לאשכוחי pלקס:‏ 
(ט) ד"ה ויעקס מס עננו 
חפץ משמע דמותר ו 
לפדס טיעטס לגמרי ספפו 
וכו" דסוגיא: (י) ד"ה 
כלסניס וכו' לככ סו 
דהוה פליק וכו' נראה 
נפרט וכו' כטוס אמרו אין 
מסתכלין | 66 מסוס 
סיס הדעת 626 מססכל: 
(כ) ד"ה ושנים ול" 
נספון היו נשיאים ופנ 
תפמס וכו' כסיום. | נ"נ 
ולע"ג ד6כטליון נמי קר 
סנ (סמוך (5 נקיט יס 
ברסטונס. [דסיכס. למיטעי 
לסוס | נקי] | משס"כ 
כסמסי דליכ (מיטעי: 


5 > <> 
ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 


תורה אור השלם שִּ 


א) וַיאמַר יי מִסָינֵי בָּא 
מֶרח מִשׂעיר לְמוֹ 


וְאֶהָה מַרְבָבת קְרָש 
מימינו אֲשְׁרֶּת לָמוֹ: 
[דברים לג, ב] 


ְאַחַר הָאֵשׁ קול דִּמָמָה דַקָּה: |מלכים א, יט, יאײיכן 


[בראשית ח, כא] 


מעץ יְעָנָנָה: [חכקוק ב, יא] 


ב) דורִי צַח וְאָדוּם רַָּיל מַרְבְבָה: ושר השיים ה, ין 
נְסְמְכוּ יי צְבָאות שְׁמוֹ: [שעיה מח, בן 


וס פנ מי סכנ" כ פס על ככוד 
קונו: לייטי עלס במערכל 5% גרסינן 
(₪: כאלו דוחק רגלי השכינה. 
ומר כנבו 6ין ססכינס כלן, וכתי 
וספכן סלוס. כגלי: למקום שאין 
מכירין אותו. 6ין דעסו גסס ענו 
וקמ יקנ כם יכרו, וגס מס יתטb‏ פין 
פדס נופן () 35 כפי טפיט ססוכ 
כעיניסס, וכן כנבום שקוליס: דמצי 
כייף ליה ליצריה. ונוע על שסוb‏ 
גבל כסתר כלילו דוסק סלגניס: 
היכא דלא מצי כייף ליה ליצריה. 
טוכ כו ככינע מפרססי: ומברכין 
את העם בשם המפורש. מסססכינס 
סולס על קטרי 56כעותיסס": אל 
תאמינו ברע. סומר לך סטס: 
ואל תבטחו באלוף. לומל סימקוכ: 
וכפים. סתיכת ען, כמו כפיסין 
ננכק כתרק (דף כ): אתם עדי. 
סול מעיד כעכמו ככל עונות ספוכית 
כפניו: מתני' יופי בן יועזר אומר 
שלא לסמוך, כי'"ע, חו סי מסנוקת 
רקונס עסיסס נסכמי ישכלל: 
יהושע בן פרחיה. כולן דור חר דול: 
יצא מנחם, כגמרל מפלט (סיכן '65: 
נכנס שמאי. (סיות 26 כ"ד תסקתיו: 
סלסקוניס 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


מאי דרש. מסיכן סכין מקוס ססכינס קמסר 692 סנין עס, מ"נ 
קנ טעס כמו שטעס לתכ: דוגמא. לכל סיכל סעומד ללוגמ 
נסרלותו כומר כזס עס לי, ופֿין זס 556 דכר סניכר, 6ף כסן מקומו 
ניכל: ומה למטה. וסכי מכ" ומסתת זכועות עולס" (דנריס כג), 


מאי דרש אמר רבה בר בר חנה אמר רבי 
יוחנן * (ואתא") מרבבות קדש אות הוא 
ברבבה שלו ורבי אבהו אמר 5 דנול מרבבה 
דוגמא הוא ברבבה שלו וריש לקיש אמר 
ה' צבאות שמו אדון הוא בצבא שלו ורבי 
חייא בר אבא א"ר יוחנן " לא ברוח ה' ואחר 
הרוח רעש לא ברעש ה' ואחר הרעש אש 
לא באש ה' ואחר האש קול דממה דקה והנה 
ה' עובר. * ת"ר ששה דברים נאמרו בשדים 
שלשה כמלאכי השרת ושלשה כבני אדם 
שלשה כמלאכי השרת יש להם כנפים 
כמלאכי השרת וטסין מסוף העולם ועד סופו 
כמלאכי השרת ויודעין מה שעתיד להיות 
כמלאכי השרת יודעין ס"ד אלא שומעין 
מאחורי הפרנוד כמלאכי השרת ושלשה 
כבני אדם אוכלין ושותין כבני אדם פרין ורבין 
כבני אדם ומתים כבני אדם ששה דברים 
נאמרו בבני אדם שלשה כמלאכי השרת 
שלשה כבהמה שלשה כמלאכי השרת יש 
להם דעת כמלאכי השרת ומהלכין בקומה 
קופה כמלאכי השרת ומספרים בלשון 
הקדש כמלאכי השרת שלשה כבהמה 
אוכלין ושותין כבהמה ופרין ורבין כבהמה 


ומוציאין רעי כבהמה: כל המסתכל בד' דברים רתוי לו שלא בא לעולם 
כו': בשלמא מה למעלה מה למטה מה לאחור לחיי אלא לפנים מה דהוה 


סביב הוא מראה דמות כבוד ה' רב יוסף אמר זה העובר עבירה בסתר 
כדר' יצחק * דאמר רבי יצחק כל העובר עבירה בסתר כאילו דוחק רגלי 
שכינה שנא' ! כה אמר ה' השמים כסאי והארץ הדום רגלי איני כ " והאמר 
ר אלעא הזקן אם רואה אדם שיצרו מתגבר עליו ילך למקום שאין מכירין 
אותו וילבש שחורין ויתעטף שחורין ויעשה מה שלבו חפץ ואל יחלל שם 
שמים בפרהסיא לא קשיא הא דמצי כייף ליה ליצריה הא דלא מצי כייף 
ליצריה. דרש ר' יהודה ברבי נחמני מתורגמניה דריש לקיש כל המסתכל 
בג' דברים עיניו כהות *בקשת ובנשיא :ובכהנים בקשת דכתיב כמראה 
הקשת אשר יהיה בענן ביום הגשם הוא מראה דמות כבוד ה' בנשיא 
דכתיב * ונתת מהודך עליו ל) המסתכל בכהנים בזמן שבהמ"ק קיים שהיו עומדין 
על דוכנן ומברכין את ישראל בשם המפורש. דרש ר' יהודה ברבי נחמני 
מתורגמניה דריש לקיש מאי דכתיב "אל תאמינו ברע אל תבטחו באלוף 
אם יאמר לך יצר הרע חטוא והקב"ה מוחל ₪) אל תאמן (שנא') אל תאמן ברע 
ואין רע אלא יצר הרע שנאמר © כי יצר לב האדם רע ואין אלוף אלא הקב"ה 
שנאמר > אלוף נעורי אתה % שמא תאמר מי מעיד בי אבני ביתו וקורות 
ביתו של אדם הם מעידין בו שנאמר 5כי אבן מקיר תזעק וכפים מעץ 
יעננה (6 וחכ"א נשמתו של אדם מעידה בו שנאמר = משכבת חיקך שמור 
פתחי פיך אי זו היא דבר ששוכבת בחיקו של אדם הוי אומר זו נשמה 
ר' זריקא אמר שני מלאכי השרת המלוין אותו הן מעידין בו שנאמר %כי 
מלאכיו יצוה לך לשמרך בכל דרכיך (וחכ"א9) אבריו של אדם מעידין 
בו שנאמר = ואתם עדי נאם ה' ואני אל: מתני' (יוסי") בן יועזר אומר 
שלא לסמוך יוסף בן יוחנן אומר ילסמוך יהושע בן פרחיה אומר שלא לסמוך ניתאי הארבלי אומר 
לסמוך יהודה בן טבאי אומר שלא לסמוך שמעון בן שטח אומר לסמוך שמעיה אומר לסמוך אבטליון 
הפע מהַר פָארג אומר שלא לסמוך הלל ומנחם לא נחלקו יצא מנחם נכנם שמאי ! שמאי= אומר שלא לסמוך הלל אומר לסמוך 


בק ל oun‏ 


כִּי מַעִיר הַקְרָש נַקְרְאוּ ועל אֶלהִי יִשְׂרָאֵל 
ד) ומר צַא וְעֲמַרְתָ בָהֶר לפְנִי יי וגה י עבר ורוּח גְּדוּלָה וְחזָק מְפרק 
הָרִים וּמִשַבָּר סְלְעִים לְפָנִי יי לא בְרוּחַ יי וְאַחַר הָרוּח רַעש לא בָרְעש יז וְאַחַר הרעש אֶש לא בָאָש יי 
ה) כְּמַדְאָה הַקָשֵׁת אֲשֶׁר יְהְיָה בָּעָנֶן כְוֹם הַנְּשֶׁם כַּן מִרְאֶה 
הַּגהּ סָבִיב הוּא מַרְאֶה רְּמוּת כְּבוֹד יי וְאֶרְאָה וְאָפַּל על פָּנִי וְאֶשמַע קול מְרַבֵּר: ויחקאל א, כח! = ו) פה אָמַר יי 
הַשָמַיִם כְּסְאי וְהָאָרֶץ הָדֹם רַנְלִי אִי זָה בַיִת אֲשֶׁר תּבנוּ לי וְאִי זֶה מָקּם מְנוּחָתִי: |ושעה סו אן 


מַהוּרִךּ עֲלָיו למען ישמעו כָּל עדת בְּנֵי יִשׂרָאֵל: [במדכר מ, כן = ח) אֶל תַּאֲמִינוּ בְרֶע אַל תִּבְטַחו בְּאָלוּף מַשְבָבָת 


ָתַמָּה 


מ) אָנכִי הנְַּתִּי 


והושעתי והַשְׁמַעְתּי ואי בּכֶם זר וְאַתָּם עדי נָאָם יי אנ אֵלז |שעה מג יכן 


טז. 


כבני אדם. סוס מנֿי נמיססכ ישניס. ופוליפו. ריעי כנני ללס 

כדנקען גכי דדמי לבסמס וליכb‏ כמימר דסוי ככלל סג 
וף לקמן כ סוס סטיב כיס 526 מקוס דכעי (ם) 6סכסי' קלס דומין 
ננסמס. סכ" פנפגן: |"ען/שך מה שלבו חפץ. (מ) פגמרי מטמע 


למוטכ כו נמדס קיעקס תסנו נסתר 
ונ כפרססי ונ כפכ"ת דטינסי 
פ"ק דקדוסין (דף 5 ושס) דפירם 
דס קסיס מסיר נכעקות ענילס 
56 ספמר יבס ססוליס = וילך 
נמקוס ‏ חר לנניסת ססוליס 
ולכסנלות מטכרין לבו וכ יכס ידי 
ענירס וכל עקות מעכטיו מס 
סנו ספן דודלי מין יכרו מסגכר 
עליו וסוגי דסמעת ינ משמע 
כלנליו סכ ונריע פרק כתרb‏ 
דמועד קט[ (דף י. ועס): 
בכהנים ממן שנית המקדש 
קיים. עלפן קקס 
על פרס"י דפ"ג דמגילס. (דף כד:) 
על ססיל דתנן יליו כוסקניוPp‏ 63 
יס כפיו ופי' מסוס קסעס מססכין 
כו ו6מרינן בסגיגס סמסקלל ככסניס 
נסעס טנוססין כפיסן עיגיו כסות 
וה כית5 דמסקינן דוקל כזמן סנכית 
סמקדס קייס וסינו סתס כגכוליס 
מדמקטי מיניס כגמרק מססיל דסוס 
כקיכנומיס לככ סונל (י) וסוס פריס 
ידיס ומקני דנמ דס כעילו סוס 
וגפס (פרם דסף כגכונין מיתסר 
מקוס סיס סדעת וסכי ליק 
כירופנמי דספס" "ר יוסי סדb‏ 6מכס 
סקסור נססתכנ ככסניס כקעס עסס 
מנרכין ת סעס ל"ר מגי כנוס 
פמר 505 מקוס סיסת 526 מסתכנ 
ונ מססנל דעססי: 
מו כן יועזר כו. כירופנמי ער 
כרפפונס כ סיס מקלוקת 
% ענ ססמיכס ככד ועכלו 
סמ6י וסנכ ועסו ד' מסרכו תנמידי 
סמסי וסנ סנפ סמו כל כוככן כנו 
מסלוקות יקרפל ונסלקו. (3' כיתות 
ויק לתמוס סרי ננקו כנר כימי 
ספול על מכוס ופכוטס (סנסלכין יט:) 
וסכל כיון דקונ וכית דיו סוו סכרי 
דעסו פמנוס וכ סיס דס פולק 
עליו רק נפי סכר דוד 55 מתקרי 
מסלוקת ומס ססמר כירועלמי ועמדו 
קמפי וסלל ועסו ד' כל מנינו כפ"ק 
דקכת (הף *:) כק סקס דככיס 
קנסנקו כסן?: 
? שנירן מזוגות האחרונים שאמרו 
לסמוך (כ) נשיאים הו. 
ונ פתמס על 50 דסטיב סמ6י מקמי 
סננ וסלל כטיס (כ"ע? סיכס למימר 
כסיות כי ג' מזוגות סרסקוניס קר 
6מרו טנ כסמוך סיו נסיליס וסמפי 
סכר כוותייסו נקט יס כרפטונס 
וג דנקט לכיס סכ נרלונס 
ססיב (יס ככל מקוס טמלי מקמי 
סנ וסכb‏ ניכb‏ נמיטעי כסי סנכנס 
נעקוס מנתס לטיב מל סננ 
ול"כ 36 "ד סיס וכן שמסי נמי סכי: 
קרס 


הראשונים 


ההוא שאבד ממנו, וזהו אוכלין ושותין כבני אדם כי מזונו של אדם הוא על הדרך הזה, כ 
לשתי סבות, האחת מפני האויר המקיפו מבחוץ, והשנית מפני החם הטבעי המיבש לחותו מבפנים, ועל כן יצטרך 
למזון להחזיר הלחות שאבד ממנו, וכזה הוא מזון השדים כי הם לוחכים לחות המים, כענין שכתוב (מלכים א -יח) 
ואת המים אשר בתעלה לחכה, וזהו ענין הקטרת שמקטירין להם, כי העשן העולה והלחות ההוא הוא מזונם, והנה 
הם נהנים בזה ומתחברים אל האדם ומגידים לו עתידות. [רבנו בחיי ויקרא יז, ז] 
הרא"ש איך מסתכלין בקשת כשמברכין, והא אמרינן המסתכל בקשת עיניו כהות, והשיב דאין מסתכל כרואה, כי 
המסתכל מוסיף ומדקדק בהבטתו יותר מהרואה. [אבודרהם, ברכות השבח וההודאה] 
מבקש לשתות במיני זמר ולשמוח בשמחה המרגילה לידי עבירה, כגון זה ילך למקום שאין מכירין אותו וילבש 
שחורים ויתכסה שחורים ויעשה מה שלבו חפץ, כגון אכילה ושתיה במיני זמר וכיוצא בהן, אבל דבר עבירה שיש בו 
דין אדם או דין שמים ואפי' חייבי לאוין וחייבי עשה וכ"ש למעלה שאיסורן איסור עולם חס ושלום שהתיר ר' 
אלעאי אפי' בסתר, אלא כגון הדרך שפירשנו אמר הוא לעשות, ואפילו דברים הללו לא התירם לו, אלא אמר כמשיא 
עצה לעשות כדי להבטיח את יצרו להשלים תאותו, וכיון שיראה עצמו לבוש שחורים ומתעטף שחורים משתבר יצרו 

ונמנע ואינו עושה. [תוס' הרא"ש מו"ק] 


עין משפט 
נר מצוה 


יא א טוק"ע 5"ק סי' 
רכט סעיף 5: 

יב ב מי" פי"ד מסלי 

תפנס סנ' 1 סמג עטין 

כ טוע"ע"קיק סי קכת 

סעיף כג: 

יג ג מי*' פ"5 מסנכות 

סגיגס סלכס ע: 


הגהות וציונים 
6] [צ"ל ואתה] 
(גליון): 3] "שנא' אל 


תאמן ברע" נראה מיותר, 
ובכת"י ליתא והגי' היא 
אל תאמן בו שאין רע 
אלא וכו': | ג] [צ"ל 
וי"א וכ"א בתענית] 
(גליון): ‏ ל] [צ"ל יוסף 
וכ"א תמורה טז ע"א] 
(גליון): ס] בכת"י 
ובירושלמי ובשבת הסדר 
להיפך | הלל אומר 
לסמוך שמאי אומר 
שלא לסמוך, וכ"ה 
במשניות דפו"י, והוא 
הסדר האמיתי וכדאמר 
בסיפא הראשונים היו 
נשיאים, והתוס' שהיה 


לפניהם הגי' שלפנינו 
דחקו | מאד ליישבו 
(דק"ס): ו] בכת"י 


וברש"י שבע"י אמור: 
[] ציל מי פובלן: וכ"ה 
ברש"י שבע"י (רש"ש): 
פ] [צ'ל כהן שיש 
בידיו מומין] (גליון): 
ט] [שייך לע"ב] (גליון): 
י] צ"ל ר' אלעאי וכו' 


ואע"פ כן לצורבא: 
כ] אולי | צ"ל | משל 


למה"ד (וב"ה בכתיי): 


משנת ראשונים 


ששה דברים נאמרו 
בשדים. ויקראו שדים 
בעבור שמשכנם במקום 
שדוד כגון המדבר. 
[רמב"ן ויקרא יז, ז] 


שומעין מאחורי 
הפרגוד כמלאכי 
השרת. וענין | מה 
שאמרו, | שומעין מה 
שעתיד | להיות, | כי 


בטיסתן באויר השמים 
יקבלו העתידות משרי 
המזלות השוכנים באויר, 
והם נגידי התלי. ומשם 
יגידו גס בעלי הכנפים 
העתידות, כאשר הוא 
מנוסה בנחשים וכאשר 
אפרש במקומו (דברים 
יח ט) בע"ה. ואלו ואלו 
אינם יודעים במה שעתיד 
להיות | לימים רבים 
ולעתים רחוקות, רק 
יודיעור בעתיד להיות 
בקרוב, כי ידעו 
בנסיונותם שיקבלו מן 
השדים בנגזר לבא. ולכך 
תרגם אונקלוס, יזבחו 
לשדים לא אלוה (דברים 
לב יז), דבחו לשדין 
דלית בהון צרוך, יאמר 
שאין בהם שום צורך כי 
לא ימנעו הנזק העתיד 
ולא יעשו שום תועלת 
וגם לא יודיעו ברחוק 
שישתמר ממנו האדם 
בדעתו. 

[רמב"ן ויקרא יז, ז] 
אוכלין ושותין כבני 
אדם. אין הכונה בזה 
מזון האדם, כי האדם 
המרכב מארבע יסודות 
והוא גוף גס מרגש, הנה 
מזונו כיוצא בו עב גס, 
אבל השדים שהם גוף 
רוחני דק, הנה מזונם גם 
כן כיוצא בהם דק, 
ואכילתם ושתיתם היא 
ריח האש ולחות המים, 
כי חלק האש שבהם הוא 
מיבש חלק הרוח שבהם 
וצריך להחזיר הלחות 


י לחות גופו מתיבש בתוכן 


זה המסתכל בקשת. נשאל 


ויעשה מה שלבו חפין. פי', 


עין משפט 
נר מצוה 


יד א ב ג מיי' פ"כ מס( 
עדות סנכס 5 סמג 

עטין קז טור מ"מ סי" לם: 

טו ד מיי' פ" מסנכות 
מגיגס סל' ט ופ"ג 

מסנכוס | מעטס | קלנטק 

סנכס יג: 

טז ה פיי קס סנכס p‏ 
קמג עטין קפג: 

יז ומי קס סל' יג: 


תורה אור השלם 
א דר אֶל בְּני יְִׂרָאֵל 
ְאָמַרְתָ אַלָהֶם אָרֶם כִּ 
יקריב. מִכָּם קרְבֶן ליי 
מִן הַבְּהֲמָה מן הַבְּקֶר 
וּמן הצאן תִּקְרִיבוּ אֶת 

קִרְבַּנְכֶם: |ווקרא א, בן 
ב וְסָמַךּ יד על ראש 
הָעֹלָה וְנרְצָה לו לְכַפָר 

עֲליו: [ויקרא א, דן 


רבינו חננאל 


בנשיא שנאמר ונתת 
מהודך עליו. בכהנים 
בזמן שבהמ"ק קיים 
ובשעה שעומדין על 
הדוכן ומברכין העם 
בשם המפורש. מפני 
שאלו כולן אתו להרהורי 
בכבוד ‏ השם | ולא 
(יסתכל) [יאמר] האדם 
כשעובר עבירה בסתר מי 
מעיד בי ואמרינן אבני 
ביתו [מעידין אותו] 
שנאמר כי אבן מקיר 
תזעק וכפיס מעץ יעננה. 
תניא | שני מלאכים 
המלוין לו לאדם הן 
מעידין בו שנא' כי 
מלאכיו יצוה לך לשמרך 
בכל דרכיך וי"א נשמתו 
ואבריו הן [מעידין] בו: 
מתני' יוסי בן יועזר 
אומר שלא לסמוך 
יוסי בן יוחנן אומר 
לסמוך כו': תידייג' 
מזוגות הראשונים 
שאמרו שלא לסמוך 
ושנים מזוגות האחרונים 
שאמרו לסמוך 
הראשונים נשיאים 
והשניים אבות ב"ד וכך 
סידורן יוסי בן יועזר 
נשיא יוסי בן יוחנן אב 
ב"ד. יהושע בן פרחיה 
נשיא נתאי הארבלי אב 
ב"ד יהוהה בן טבאי 
נשיא שמעון בן שטח אב 
בביד הללקה גי ונכות 
הנשיאים אמרו שלא 
לסמוך. ואבות בתי 
דינים אמרו לסמוך 
שמעיה והלל נשיאים 
אמרו לסמוך אבטליון 
ושמאי אבות בתי דינים 
אמרו שלא לסמוך אלו 
דברי הכל הן וחלקו בזה 
הזו בי . מאלר אומה 
יהודה בן טבאי נשיא 
ושמעון בן שטח אב ב"ד 
וחכמים אומרים שמעון 
בן שטח נשיא ויהודה בן 
טבאי אב ב"ד. ומסתברא 
כר' | מאיר דברייתא 
מסייעא | ליה | והאי 
פירוקא דפרקי לאוקומה 
לרבנן שנויה היא ולא 
סמכינן עלה יצא מנחם 
לעבודת המלך ויצאו 
עמו שמונים תלמידים 
לובשי סריקין של זהב. 
א"ר אלעזרל!] לעולם 
אל תהי שבות קלה 
בעיניך לזלזל בה שהרי 
סמיכה על הזבח ביו"ט 
משום שבות הוא ואע"פ 
שהוא שבות דמצוה 
נחלקו עליה גדולי הדור 
הללו. ולא מצינו שהיתה 


חלוקה כלל בין החכמים הראשונים אלא בסמיכה בלבד באו הלל ושמאי חלקו בג' דברים אבל תלמידיהן שלא שמשו 
כל צרכן רבתה חלוקה ביניהן ונעשית תורה כשתי תורות. ואמרינן מאי אתא ר' יוחנן לאשמעינן אי משום שבות 
דמצוה תנינא לא מקדשין ולא מעריכין ולא מחרימין שהיא שבות דמצוה ואינו דוחה. ושנינן לאפוקי ממאן דאמר 
בסמיכה עצמה פליגי. פי' מי שאומר שלא לסמוך סבר לא בעינן תיכף לסמיכה שחיטה ואפשר לסמוך היום ולשחוט 
למחר והאומר לסמוך סבר בעינן תיכף לסמיכה שחיטה קמ"ל ר' יוחנן דדברי הכל בעינן חיכף לסמיכה שחיטה וכי 
פליגי בשבות פליגי הני אסרי והני שרי ואסקה (רב אשי אפילו תימא צדדין מותרין כל דלהדי גבאי דרישא כגבא דמו.) 


ירושלמי דהכא עיי' עליהם (גליון): 


יוחנן (וכ"ה להלן): 


טז: 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


!אראה בנחמה. ליק קניל (ד) סוי לסכועס כלטון קלר כנומר ‏ הראשונים. קסחככו כלטון ככל וג חוג סיו (טיליס: גמ' עד 


כ יוכל (רפום בנחמות יון פס 69 עפס זס" ודומס לו 
)קפס לת כני םסנכס זו מקופסת ניטרפנ דרי ערפון כטמעתb‏ 


זומם. קל סוזס 6 סו (כלו: עד שיהרג הנדון. קולס סועס 
וקסר כך סוזמו, קסיו דולסין נפע כנפט ססמור כעדיס זוממין, 6מכו 


דמרדעס כפ"ק לסכת (דף ז. ופס) ודוגמ6 ממינו כסון סמקכb‏ ולונס ‏ (סן תכמיס וסנ ככר נמר כפקר זמס לעקות 65פיו ועדיין * 6סיו 


סי 6ני ומנ ככול ס' וגו' ס ירלו 
וגו' (כמדנר <) %: DN‏ לא הרגתי 
עד זומם. תימס סמלי 6 מקסינן 
סכ סטתb‏ כסמפן פנ 5דיקיס. פין 
סקנ"ס מני מקנס על ידן 5דיקיס 
ענמן כ כל סכן כדפריך כגיטין (דף 
ועס) וכקו(ין (דף ס: ופס) וי"ל דל 
סייך סקס רק גני דנר 6כילס 
לגנלי סול ככדיק דוכל דכר מיסור 
6 דנר סיתר כקעת סליסור 62 
פריך ונסכי 65 פריך כר"ס (דף כל.) 
דקר (ס) כמס נסיס תנקיע דנל 
ומס כ דמערנס וכערני פססיס 
(פססיס קו: ועס) 373 ירמיס כר 536 
דליסמני ועעיס קודס סנלנס פֿע"ג 
דנניתתו נסכר? דסין דנר מגונס 
כל כך לכינת סיתר כטעת ספיסוכ ?: 
למחך הוא מת. ספ דנ נקט 
כססינני | מס מין קולו 

נסמע מקוס קסיו ומכיס כו דסיגו 
עועק 656 כטעס סיטנו סס 956 
סקפ מדנקט מת טיס גניס סו 
סיס כו לעוק: אב ב"ד מי קא 
מורה בפני נשיא. סוכלס ללין 
וכירוסנמי פמר מ6ן ד6מר יסודס כן 
טנקי נסי עול ד6לכסנדריס 
מסייע ליס (ו) דכ יכוקניס כעון 
מנינb‏ נסי וכ קכנו עילוי ערק וזל 
דרי וסיו כני ירוטניס כותנין 
מירוטנס סגדולס נפנכסנלרים סקטנס 
עד מפי חי יוק 5נכס וני יוקבת 
עגומס ענליו ומסן דתני סמעון כן 
סטם נסי עובדb‏ דפקקנון מסייע 
יס ומייפי כו עוכד סתנס פ' 
נסיס מכספניות וכסנסדרין (דף מד:) 

סכיקו רס"י כנימוקו?: 
לא מצטריפנא. כנטות פחכי כניס 
כדי עבטנ דכרי | סמעון כן 
סטק: דבך אל בני ישראל וסמך. 
6 בסמיטס ליכס למעטן נסיס מססי 
מעמס 6ע"ג דסמיך עפי נסקרנס 
מסמיכס לס *כרים כל ספסולין 
(ונחיס %) מרכינן נסיס (שסיטס וכן 
ליכל נפנופי ספיטס כבעפיס" דומיל 
דסעיכס דססול סיק כ סוי 606 
דהנץ?: | לעשות נחת רוח 
לנשים. וכגון קסיתס נסמס >נסן 
(ו) ססתל דועס לסמיכס (סיו' כנעניס 
כס"ק דקדוטין (דף כ %) וכס' תרק 
דר"ס (דף נג.) פירט ר"י דנסיס דידן 
פס כקות לעטות מנות עטס עסומן 
גרמ ולכרך עניסן 6ין ממסין כידס 
פע"ג דפטוכות ונ מיקרי כללה 
טלס וכן מסמע מסכ ועול 
פירסמי סתס [כר"ס] וספככתי 6 : 
ככ 


הראשונים היו נשיאים ושניים להם אב ב"ד: ץצ 


גמ' *ת"ר שלשה מזוגות הראשונים שאמרו 
שלא לסמוך ושנים מזוגות האחרונים 
שאמרו לסמוך (הראשונים") היו נשיאים 
ושניים להם אבות ב'ד דברי רבי מאיר 
וחכמים אומרים יהודה בן טבאי אב ב'ד 
ושמעון בן שטח נשיא מאן תנא להא דתנו 
רבנן > אמר != רבי יהודה בן טבאי אראה 
בנחמה אם לא הרנתי עד זומם להוציא 
מלבן של צדוקין שהיו אומרים אין עדים 
זוממין נהרגין עד שיהרג הנידון אמר לו 
שמעון בן שטח אראה בנחמה אם לא 
שפכת דם נקי שהרי אמרו חכמים *אין 
עדים זוממין נהרגין עד שיזומו שניהם <ואין 
לוקין עד שיזומו שניהם *יואין משלמין 
ממון עד שיזומו שניהם מיד קבל עליו יהודה 
בן טבאי שאינו מורה הלכה אלא בפני" 
שמעון בן שטח כל ימיו של יהודה בן טבאי 
היה משתטח על קברו של אותו הרוג והיה 
קולו נשמע כסבורין העם לומר שקולו של 
הרוג הוא אמר להם קולי הוא תדעו שלמחר 
הוא מת ואין קולו נשמע אמר ליה רב אחא 
בריה דרבא לרב אשי ודלמא פיוסי פייסיה 
או בדינא תב מני הא אי אמרת בשלמא 


אוצר החכמה 


רבי מאיר דאמר שמעון בן שטח אב ב"ד ריי 
בן טבאי נשיא היינו דקא מורי הלכה בפני 
שמעון בן שטח אלא אי אמרת רבנן דאמרי 
יהודה בן טבאי אב ב'ד שמעון בן שטח 
נשיא אב ב"ד בפני נשיא מי" מורה הלכה 
לא מאי קבל עליו דקאמר לאצטרופי דאפי' 
אצטרופי נמי לא מצטריפנא: יצא מנחם 
ונכנם שמאי כו': להיכן יצא אביי אמר יצא 
לתרבות רעה רבא אמר יצא לעבודת המלך 
תניא נמי הכי יצא מנחם לעבודת המלך 
ויצאו עמו שמונים זוגות תלמידים לבושין 
סיריקון. אמר רב שמן בר אבא א"ר יוחנן 
לעולם אל תהא שבות קלה בעיניך שהרי 
סמיכה אינה אלא משום שבות ונחלקו בה 
גדולי הדור פשיטא שבות מצוה אצטריכא 
ליה הא נמי פשיטא= לאפוקי ממאן דאמר 
בסמיכה גופה פליגי קא משמע לן בשבות 
הוא דפליגי. אמר רמי בר חמא שמע מינה 
ידסמיכה בכל כחו בעינן דאי ס"ד לא בעינן 
בכל כחו מאי קא עביד ליסמוך מיתיבי * דבר 
אל בני ישראל = וסמך * חבני ישראל סומכין 


קייס, ולמס נסמר נפם בנפם. ססין 
נסרגיס עד טיגמר סדין טל נידון 
קולס ססוזעו: ואין לוקין. לס 
סעילוסו עסייכ מכקום. ככולסו גרסי' 
עד סיזומו קניסן, וכמסכת מכופ" יכיף 
לס מקכלי וסנס עד סקל סעד ולמר 
מר" כל מקוס קנלמר עד הכי כקן 
קניס: אלא בפני שמעון. סקס יטעס 
ילמדסו: היינו דקא מורה הלכה בפני 
שמעון. דמדק6מר מיד קינ כו' 
סמע מינס דעד סטתס מוכי כפניו: 
ומאי קיבל, כו דעד סטת סולס, 
דודסי כ סורס כפניו מימיו, וכססרגו 
לעד זומס 69 סיס שמעון עס (3): לא 
מצמריפנא, ‏ יש כדין 656 כסדי 
סמעון: סיריקון. לבום כגדי מלכות: 
אינה אלא משום שבות. לתנן כו סן 
מקוס סכות 65 עולין כליכן וק 
רוכנין על גני כסמס (כלס דף מ:), 
וספי נמי מספמט כנעני סייס. סו 
ססומך עניס בלל כמו כדסמרינן 
לקמן: שבות דמצוה. (מי פנינ 
במתני'", ומסי 6סמעינן רכי יומנן: 
לאפוקי ממאן דאמר. כמסכת כיס 
(דף כ) כקמיכס ע5מס פניגי, ומקן 
ללסר 165 מסוס סכות קר ₪05 
מסוס דסנירb‏ ליט דסלמי סוס כ 
כעו סמיכס, לכי כפכ וסמך נטנמי 
נדכס כפיכ וסוכס מנדכס 65 גמריכן, 
ק מסמע כן ככי יוסנן דטעמ6 
מקוס טכות סו וסמיכתן לעולס 
עכוס: שמע מינה. מלקוקי כני 
יוסנן טעמל מקוס סכות, סמיכס 
דקדסיס ככנ כסו כעינן וסוס ליס 


מסתמם כנעני קייס: דבף אל השע 


ישראל. 6דס כי יקלינ מכס קכנן 
נס' וכפינ 3ססו עניג וסמך: 
אבא אלעזר. כך קמו: אקפו ידייכו. 
לסון וקפ6, סקילו ידיכס. 6קפו נפון 
דנר סכף ולין מככיד, כדעתרגמיין 
וילף סכרזל וקפ 6903 (מנכיס כ ו): 
שמע מינה. מדככי יופנן | דקוקי 
טעמ מקוס סנות, 5דדין ססורין, 
ולע"ג דגני קנות ככינס סמרינן 
סו סלין לככ עימום, ולפיכו כמקוס 
סיו עסו נכסססמט כגון כֿידי 
סכסמס, וסוb‏ סדין ידי ססיפן, ופניגי 
סמורפי 503 מינתל כמסכת סנק 
כפ' כתלס (לף קד:): (ג) לסמוך. 
לס כלם סנסמעס ככללין דמי: 
לנסדי 


ואין בנות ישראל סומכות רבי יוסי ור' = (ישמעאל") אומרים בנות 
ישראל סומכות רשות אמר רבי סי סח לי אבא אלעזר פעם אחת 


היה לו עגל של ובחי שלמים 


הביאנוהו לעזרת נשים וסמכו 


עליו נשים לא מפני שסמיכה בנשים אלא כדי לעשות נחת רוח לנשים 
ואי ס"ד סמיכה בכל כחו בעינן משום נחת רוח דנשים עבדינן עבודה בקדשים אלא לאו ש'מ לא בעינן בכל 
כחו לעולם אימא לך בעינן בכל כחו דאמר" להו אקפו ידייכו אי הכי לא מפני שסמיכה בנשים תיפוק ליה דאינה 
לסמיכה כלל א"ר אמי חדא ועוד קאמר? חדא דליתא לסמיכה כלל ועוד כדי לעשות נחת רוח לנשים. אמר רב 
פפא שמע מינה * יצדדין אסורין דאי ס"ד צדדין מותרין () לסמוך לצדרין אלא לאו שמע מינה צדדין אסורין 


ועיי שיח יצחק: 


שמעון] (גליון): 


]] בכת"י דאמרינן להו: 


רב 


ל] בכת"י נוסף מצי: 


מה"ד לא מצטריפנא: 5] וכן הקשו בטו"א ושפ"א עיי"ש. ועי' תו"כ צו פרשתא ד ה"ג: 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


5) [תוספת? פרק כ], 
3) מלות ס: [פוספס5 
דסנסדרין ‏ פלק ו', 
ג) [עכות ג.], ל) עירונין 
לו: ב"ס כג. מולין פס. 
[קלופין ו.], ס) ספרא 
ויקרא פרשה ב ה"ב, 
ו) [טכת קנס.], ז) [דף 
ס: נגמר גופס ליסס 
6 נפרק"י ד"ס קהרי 
פֿיפפ]ן, מ) [קוטס 3:], 
ע) ביצה לו:, *) [ע" 
כפרק"י מכות דף ס::, 
כ) [עיין פוס' קכת טו: 
ד"ס פקפתן, () שם קה., 
מ) [ועי' פוק' ענת ינ: 
ללס כ" :<ן],. 0 דס 
דפ], ם) [כד"ס ס6ל"י], 
ע) [וע"ע מוס' עיכונין 
5 ד"ס דנמb‏ פו"]. 


— sar 
הגהות הב"ח‎ 


(6) גמ' 5לדין מוסרין 
נסמוך אראשהע! 606 
נפו: (3) רש"י ד"ס 
מאי קינ וכו' ספעון 
עס ולא קיבל סס"ד 


וקק"כ | מס"ל אלא 
לאצטרופיפ] 60 
מנטריפנ: ‏ (ג) ד"ה 


נסמוך אראשה 7סb‏ 
כס: (ל) תופ' ד"ס 
פה וכ קלעם 
דשבועה הוי כנפון 
וכו' ולוגמ זו מכיל: 
(ס) ד"ה 06 60 וכו' 
דסמר התם כמס נסיס: 
(0ידיה .0נ. גיל כו' 
מסײע ליט יהודה בן 
טבאי הוון בני ירוקניס 
נעון ממני יתיה ;טיק 
ונ קיבל עילויה ערק 
ופנ ליה נפנכסגדכיb‏ 
וכו' עד מתי ארוסי יוק3 
פכס: (ז) ד"ה לעטות 
וכו' דהשתא לומס כו' 
ונפ' | בתכ לכ"ס 
פירשתי דנסיס: 


נליון הש"ס 


גמ' פמיכה בכל כחו 
בעינן. עיין נעיל דף ד 
ע"ל סוס' ד"ס 055 
טומטוס ועין פססיס 
דף פט ע"ל תוס' ד"ס 
וסיכ פסת וכיכמות דף 
קס עז מוסי דיס 
ופֿין כ"ד סקוכ: תופ' 
דיה הבר וכו כהיש 
כל הפסולין מרבינן 
נשים לשחיטה. וכעניי 
כ מנ6פי טס רק ינפות 
דסמיטס כסלס כזריס 236 
על (סיס (יכb‏ רס" 
ו5ייע 15: 
הגהות הנר'א 
[א] גמ' אמר יהודה 
בו'. | כ5"לכ (וכמ"ם 
במפני" | וכ6כות | פ"b‏ 
מ"ס): [ב] שם ישפעסל. 
% שמעון וכ"ס 
בעירוכין וכר"ס וכסולין: 
--- 7-50 
ליקוטי רש"י 
הראשונים וכה 
סמיכס כל ס6כום נ"ד עס 
סנסיפיס מיוסי כן יועזר 
עד סנל נסנקו 2 [שבת 
טו.]. [המשך בסוף המסכת] 


הנהות וציונים 
8] צ"ל אבות (גליון): 


3] תיבת "הראשונים" נמחק (מהרש"א), אולם לגי' הכת"י במשנה (לעיל ע"א אות ה) אפשר לקיים תיבה זו (דק"ס), 
ג] בתוספתא איתא אלא ע"פ (ועי' ממ"נ): 
דמצוה נמי תנינא. ולשון ישר הוא מאד, וכ"ה ברש"י והפסק הנקודה צ"ל אחרי תיבת "תנינא" (דק"ס): ו] [צ"ל 
פ] הנוסחא שלפנינו מוקשית דמשמע ששני טעמים הם ואינם אלא 
אחד, והגי' הנכונה היא כמו שאיתא בכת"י ובילקו"ש הכי קאמר לא מפני שפמיכה חשובה היא בנשים 
דליתא לסמיכה כלל אלא לעשות נח"ר לנשים. (דק"ס, ועי' מאירי): 
*] דיבור התוס' השייך לכאן נדפס בע"א: 
מ] איני יודע מה ענין זה לכאן, וכמדומה לי שדברים אלו מאיזה תלמיד טועה הן (טו"א עיי"ש), ועי' שפ"א: (] כדאיתא התם ע"ש ועי' מנחות יט ע"א וצ"ע קצת (גליון): ס] לכאורה צ"ל א"ר 
ע] וכעי"ז הגי' כהוגן בכת"י נפמוך דהא רישא צדדין נינהו (דק"ס) ועיין רש"ש: פ] הגהה זו קשה להולמה ונראה שהוא ט"ס (ממ"נ), ואולי צ"ל שמעון שם ולא קיבל אלא לאצטרופי הפ"ד ואח"כ 


ס₪] בכת"י הגירסא שבות 


טץ] בכת"י משמע שעדיין: 
כ] [צ"ל ארוספי וכ"ה בירושלמי] (גליון): 


0 קצת בסגנון אחר 


אין דורשין 


המשנה מבארת מה היה תפקידם של התנאים שהוזכרו: 
אומרת המשנה, הַרְאשונִים - התנאים שהוזכרו ראשונים בכל זוג", 
היו נשִׂיאִים - ראשי סנהדרין גדולהי, וּשַנָיים ?הם - והתנאים 
שהוזכרו שנייםי, היה תפקידם אַב בִּית דִּין - משנה לראש סנהדרין 
גרולהי. 


גמרא 


שנינו במשנתנו שהתנאים שהוזכרו ראשונים בכל זוג היו נשיאים, 
והתנאים שהוזכרו אחריהם היו אבות בית דין. הגמרא מביאה ברייתא 
שנחלקו בה תנאים לגבי אחד מהזוגות: 
תָּנוּ רבָּנָן - שנו חכמים בברייתא (פוספת5 פ"'נ ס"ד), שׁלשׁה תנאים 
מִזוגות הַראשונֶים, שַׁאֲמְרוּ שלא לסְמוֹך, והם, יוסי בן יועזר, 
יהושע בן פרחיה ויהודה בן טבאי, וּשָנָים מזוגות הָאַחֲרוֹנִים שַׁאֲמַרוּ 


מְאִיר, ודבריו הם כדברי משנתנו, שלפיהם יהודה בן טבאי היה נשיא 


א. יופי בן יועזר, יהושע בן פרחיה, יהודה בן טבאי, שמעיה והלל. 

ב. בית הדין הגדול שבמקדש נקרא 'סנהדרין גדולה', והיו בה שבעים ואחד חכמים 
[ונקראת 'גדולה' מפני שמלבדה היו שם שני בתי דינים של עשרים ושלשה שנקראו 
'סנהדרין קטנה']. הגדול בחכמה שביניהם היה ראש הסנהדרין, והוא נקרא נשיא. רמב"ם 
(סנסדלין פ" ס"ג). וכתבו הרמב"ם (ספר סמנות 65 פעקס סעז) והרמב"ן (עמות כנ כז), שמי 
שעומד בראש השררה על כל ישראל נקרא נשיא', בין אם השררה היא מלוכה, ובין 
אם השררה היא בממשלת התורה. לכן נקרא העומד בראש הסנהדרין 'נשיא', כי הוא 
העומד במעלה העליונה בשררת התורה [הרמב"ם (עס) הוסיף, ש'נשיא' בלשון התורה 
הוא המלך, ופעמים כללה התורה בזה אף את ראש הסנהדרין, אך בלשון חכמים 'נשיא' 
הוא ראש הסנהדרין בלבד]. 

בגירסא שלפנינו הוזכר הלל אחר שמאי, ואף שאמר התנא 'הראשונים היו נשיאים' 
ונשמע מזה ששמאי היה נשיא, מכל מקום הלל ודאי היה נשיא. תוספות לעיל (ע"פ 
ד"ס פניס). וראה בהערה להלן מדוע הוזכר שמאי ראשון. אכן בכתב יד [הובא בדקדוקי 
סופרים (סגסות פות 5)], בירושלמי (סגיגס פ"נ ס"נ) ובשבת (טו.), הוזכר הלל לפני שמאי. 
ג. יוסף בן יוחנן, ניתאי הארבלי, שמעון בן שטח, אבטליון ושמאי. 

ד. רמב"ם (קנסדלין פ" ס"ג). את אב בית הדין היו מושיבים מימינו של הנשיא, וחכמי 
הסנהדרין היו יושבים בחצי עיגול כדי שהנשיא ואב בית הדין יוכלו לראות את כולם. 
רמב"ם (מס). ישנם הבדלים במנהגי הכבוד שהיו נוהגים בנשיא ובאב בית הדין (סוכיות 
יג:), וכן בדיני האבלות עליהם (מועד קטן ככ:). 

התנא אמר שהראשונים היו נשיאים והשניים אבות בית דין, וכתבו התוספות לעיל (ע"פ 
ד"ס סניס) שאף שהלל ודאי היה נשיא, כמבואר בפסחים (מו.), אין לתמוה על ששמאי 
הוזכר לפניו [כגירסא שלפנינו] שנשמע מזה ששמאי היה נשיא, כי יש לומר שמאחר 
ובשלושה הזוגות הראשונים הקדים את הנשיאים שאמרו לא לסמוך, לכן הקדים גם 
את שמאי שאמר לא לסמוך, אף שלא היה נשיא. וכתבו המהרש"א ((עיל ע"פ כתוס' סס) 
והב"ח (פות כ), שאף שגם אבטליון אמר שלא לסמוך, ולדברי התוספות היה לתנא 
להזכירו ראשון, מכל מקום הזכירו שני, כי אם היה מזכירו ראשון היה מקום לטעות 
ולומר שהיה נשיא, אך בשמאי אין מקום לטעות, כיון שמנחם הוזכר אחר הלל מפני 
שהיה אב בית דין, וממילא ברור שגם שמאי שנכנס תחתיו היה אב בית דין. ובשיח 
יצחק (ד"ס ת"כ) ובזכר לחגיגה (ד"ס סכלעוניס) כתבו, שמה שאמר התנא שהראשונים היו 
נשיאים והשניים אבות בית דין אין כוונתו לשמאי והלל, אלא לחמשה הזוגות 
הראשונים, והיינו עד הלל ומנחם. וראה בתוספות הרא"ש (ד"ס סכססומס), בריטב"א 
(עירוכין יג: ד"ס ול) ובפורת יוסף ((עיל ע" כתוס' ד"ס טניס) ביאורים נוספים מדוע הוזכר 
שמאי ראשון. [ולפי גירסת הכתב יד שהלל נכתב לפני שמאי, כתבו הר"י מלוניל (ד"ס 
סנ) והמאירי (ד"ס יוסף), שבשלושה הזוגות הראשונים הקדים התנא במשנתנו לכתוב 
את האומרים שלא לסמוך, ובשני הזוגות האחרונים הפך התנא והקדים לכתוב את 
המתירים סמיכה ביום טוב, לפי שחלק כבוד לנשיאים להקדימם]. 

יש לתמוה, איך נתמנו שמעיה ואבטליון לנשיא ואב בית דין, הרי הם היו בני גרים 
[כמבואר ביומא (ע5:) ובגיטין (מ:)], ואמרו בקידושין (עו:) שגרים אסורים לדון. תירץ 
בפירוש הריב"א (טעות כ ) בשם הר"מ מקוצי, שגר פסול לדון רק כאשר יש ישראל 
שיודע לדון, אך כאשר אין ישראל שיודע לדון, אינו פסול, ושמעיה ואבטליון לא היה 
בישראל חשוב כמותם. ובספר יוחסין (מלמר כ6פון ד"ס טמעיס וסכטניון) כתב, שהיו כשרים 
לדון, מפני שאמם היתה מישראל. וכן כתב התוספות יום טוב (לנות פ"5 מ") בשם 
המהר"ל. אמנם הרשב"ץ (מגן פנות פ" מ"י) הוכיח שאף אמם לא היתה מישראל, והם 
עצמם היו גויים ונתגיירו. והוסיף להקשות, איך נתמנה שמעיה לנשיא, הרי הנשיאות 
דומה למלכות, ושררת המלכות היא חמורה יותר, שכדי להתמנות בה צריך שיהיו הוא 
ואביו מישראל, מה שאין כן בשאר שררות שדי בהם שתהיה אמו מישראל [כמבואר 
בקידושין (פס), וראה תוספות (סועס מ6: ד"ס פותו)]. וכתב, שאפשר שגם לענין זה הגר 
פסול רק כאשר יש ישראל כמותו, אך כאשר אין ישראל כמותו, הוא קודם. ובספר 
יוחסין (עס) כתב, שהנשיאים כאן לא נתמנו לנשיאים ממש, שהרי אין נשיא אלא מבית 


פרק שני 


חגיגה 


ושמעון בן שטח היה אב בית דין. וַחֲכָמִים חולקים ואוֹמְרִים, יְהוּדָה 
בּן טַבָּאי היה אב בִּית דין, וְשְׁמעוֹן ב שָטַח היה נָשִׂיא'. 


טז: [א] 


הגמרא מביאה ברייתא שמובא בה מעשה בשמעון בן שטח ויהודה 
בן טבאי, ודנה האם ברייתא זו היא כדברי רבי מאיר או כדברי חכמים. 
ברייתא זו עוסקת בדין 'הזמה'": 

מבררת הגמרא, מַאן תַּנֵּא לְהָא דִּתְנוּ רַבָּנֵן - מיהו התנא ששנה את 
ששנינו בברייתא, אָמַר רְבִּי יְהוּדָה בַּן טַבַּאי, אֲרְאָה בְּנְחֲמָה - אני 
נשבע! שלא אראה בנחמת ציון, אַם לא היה כפי שאני אומר, 
שהָרַגְתּי עד זוֹמַם - עד שהעיד עם חבירו לחייב אדם מיתה, ונגמר 
דינו של הנידון להריגה, ובאו עדים אחרים והזימו את אותו העד בלבד, 
ועשיתי כן כדי לְהוֹצִיא מַלְפָּן - להפקיע ממחשבתם של צדוקין'*, 
שָהָיוּ אומרים, שאַין עֲדִים זוֹמָמִין נָהֶרְגִין עד שַיִהָרְג הַנִּידוּן לפני 


שהוזמו עדיו, כי היו מפרשים את הפסוק (דככיס יט כ) לא תְחוּס עֵינֵךְ, 
נְפָש בִּנָפָש' האמור לגבי עונשם של עדים זוממים, כפשוטו, שנפש 
העדים ניטלת תמורת הנפש שגרמו ליטול מהנידון. אך חכמים השיבו 
להם, שמהפסוק 'ועשיתם לו כאשר זמם לעשות לאחיו' משמע, שכאשר 
עונשים את העד הזומם, עדיין 'אחיו' [הנידון] קיים':. ובהכרח שפירוש 


דוד, והרי יוסי בן יועזר היה כהן [כמבואר לקמן (כ.)], ושמעיה ואבטליון היו בני גרים, 
אלא נקראו כך על שם התואר והמעלה. וראה בברכי יוסף (מו"מ סי ז פופ ו) מה שתירץ 
בזה. 

ה. נמחק על פי מהרש"א (ד"ס וטיס). 

ו. ראה בהערה לעיל מה שביארו התוספות, מדוע הוזכר הלל אחרי שמאי, הרי היה 
נשיא. 

ז. בירושלמי (סניגס פ"נ ס"נ) אמרו שיש שני מעשים, שמאחד מהם יש להביא ראיה 
לשיטת רבי מאיר, ומהאחר לשיטת חכמים. 

ח. כאשר באים שני עדים ומעידים על עדים אחרים שלא היו יכולים לדעת את מה 
שהעידו, כגון שאומרים להם, איך אתם מעידים על מעשה זה, הלא הייתם עמנו בשעה 
שאירע המעשה, נעשים העדים הראשונים 'עדים זוממים', ועונשם הוא, שעושים להם 
מה שחשבו לעשות לבעל דין שהעידו עליו, שנאמר (לכליס יט יפ-יט) ודרשו השופטים 
היטב והנה עד שקר העד, שקר ענה באחיו. ועשיתם לו כאשר זמם לעשות לאחיו' 
הגה 

ט. 'אראה בנחמה' הוא לשון שבועה. תוספות (ד"ס פרלה). 

י. רש"י (מכות ס: ד"ס פכסס). וכתב, שיהודה בן טבאי נשבע שאם אין דבריו נכונים לא 
יראה בנחמת ציון, והגמרא הפכה את דבריו לברכה, ואמרה 'אראה בנחמה'. והתוספות 
(ד"ס פכס) כתבו, שהוא עצמו אמר 'אראה בנחמה' כדי לנקוט לשון קצר. עוד פירש 
רש"י (פס), שיהודה בן טבאי אמר 'אראה בנחמה', ונשבע שאם אין דבריו נכונים, יראה 
בניחום שינחמו אותו על פטירת בניו. 

יהודה בן טבאי היה בזמן שבית המקדש השני היה קיים, ואף על פי כן אמר 'אראה 
בנחמה' על חורבן בית ראשון [לפי הפירוש הראשון שפירש רש"י], כיון שגאולת בית 
שני לא היתה גאולה גמורה, שהרי לא חזרה מלכות בית דוד, וחסרו כמה דברים בבית 
שני, כמבואר ביומא (כפ:). מהרש"א (פ"5 ד"ס פ0ס). אך כתב, שיותר נוח לפרש כפירוש 
השני שפירש רש"י, שנשבע שימותו בניו ויראה בניחום שינחמו אותו. 

וא. ה'צדוקים' מאמינים בתורה שבכתב ומפרשים את הפסוקים כמשמעם, אך כופרים 
בתורה שבעל פה. וקראום חכמים כך על שמו של 'צדוק', תלמידו של אנטיגנוס איש 
סוכו שהוא ייסד כת זו [ואנו קוראים להם 'קראים', לפי שהם מאמינים במקרא בלבד]. 
רבי עובדיה מברטנורא (ידיס פ"ד מ"ו). וראה באבות דרבי נתן (נסס 6 פ"ס ד"ס פנטיגנוס) 
וברמב"ם (פילום סמטנס פנות פ"5 מ"ג) איך נוצרה כת זו. 

מפשטות לשונו של יהודה בן טבאי משמע שהרגו אף שלא היה מחויב מיתה, כדי 
להוציא מלבם של צדוקים, אמנם ראה בהערה לקמן מה שכתבו בזה האחרונים. 

יב. רש"י (ד"ס עד טיסלג) על פי המשנה במכות (ס:). אמנם בפירושו על התורה (לנליס 
יט יע) ובמכות (3: ד"ס ועס) כתב רש"י, שזה נלמד מהפסוק (עס) 'כאשר זמם לעשות 
לאחיו', שדרשו בו, 'כאשר זמם ולא כאשר עשה'. וכתב בערוך לנר (פכות ס: ד"ס ₪6 
דסכפי), שעיקר הדרשה היא מ'כאשר זמם', אמנם צריך את שני הלימודים, כי מסברא 
היינו מחייבים דווקא באופן שכבר נעשה מעשה על פי עדותם, ולכן צריך ללמוד 
מ'כאשר זמם' שהם חייבים מיתה על שזממו לעשות אף כאשר עדיין לא נעשה המעשה. 
אך עדיין היה ניתן ללמוד מעפש בנפש' שהם חייבים אף כאשר כבר נעשה המעשה 
[כמו שפירשו הצדוקים את תיבות אלו], לכן ייתרה התורה את תיבת 'לאחיו', לומר 
שהם חייבים רק כאשר אחיו עדיין קיים, ותיבה זו באה רק לגלות שפירוש תיבות 
עפש בנפש' הוא, שהם חייבים מיתה רק כאשר נגמר דינו של הנידון להריגה. 

אמנם הריטב"א (טס ד"ס פֿין) כתב, שאין כוונת המשנה שם לומר שרק אדם חי נקרא 
'אחיו', שהרי מצינו שנקרא 'אחיו' אף לאחר מיתה, כמו שנאמר (לנליס כס ז) 'להקים 
לאחיו שם בישראלי, וכן 'קרבו שאו את אחיכם' (ױקכ י ד). ועוד, שהרי הגמרא שם 
מביאה מקורות אחרים לכך שאם הנידון נהרג אין העדים נהרגים. אלא צריך לומר 
שנקטה המשנה את הלימוד מ'לאחיו', כדרך הש"ס בכמה מקומות להביא פסוק שאינו 
מעיקר הדרשה. ראה כעין זה ביראים (סי" יע). וברש"ש (סנסללין י. ד"ס פ'ק) יישב את 
קושיית הריטב"א מלשון 'אח' האמור אף לאחר מיתה, שאח ממש מחמת קירבה נקרא 


עין משפט 
נר מצוה 


יד א ב ג כיי' פ"כ מסלי 
עדות סנכס 6 סמג 

עסין קז טור ס"מ סי' (מ: 

טו ד מיי' פ" מסלכום 
סגיגס 0(' ט ופא 

מסנכות מעקס קרננות 

סנכס יג: 

טז ה פי" עס סנכס ק 
סמג עסין קפג: 

יז ו מיי" מס סל יג: 


-- = 
הנהות וציונים 
] צ"ל אבות (גליון): 


3] תיבת ‏ "הראשונים" 
נמחק (מהרש"א), אולם 
לגי' | הכת"י במשנה 


(לעיל ע"א אות ה) אפשר 
לקיים תיבה זו (דק"ס), 
ועי" | שיח | יצחק: 
ג] בתוספתא איתא אלא 
ע"פ | (ועי" | ממ"): 
ל] בכת"י נוסף מצי: 
ס] בכת"י הגירסא 
שבות דמצוה נמי 
תנינא. ולשון ישר הוא 
מאד, | וכ"ה | ברש"י 
והפסק הנקודה צ"ל 


אחוי תיבת "תנינא" 


(דק"ס): ‏ ו [צ"ל 
שמעון] (גליון): 
ז] בכת"י | דאמרינן 
להו: :]| הנוסחא 
שלפנינו מוקשית 


דמשמע ששני טעמים 
הם ואינם אלא אחד, 
והגי' הנכתה היא כמו 
שאיתא בכת"י ובילקו"ש 
הכי קאמר לא מפני 
שסמיכה חשובה היא 
בנשים דליתא 
לסמיכה כלל אלא 
לעשות נח"ר לנשים. 


(דק"ס, ועי' מאירי): 
ען בכת'י ‏ משמע 
שעדײין: ‏ י] [צ"ל 


ארופי וכ"ה בירושלמי] 
(גליון): כ] קצת בסגנון 
אחר ירושלמי דהכא עייי 
עליהם (גליון): ] איני 
יודע מה ענין זה לכאן, 
וכמדומה לי שדברים 
אלו מאיזה תלמיד טועה 
הן (טו"א עיי"ש), ועיי 
שפ"א: מ] כדאיתא התם 
ע"ש ועי' מנחות יט ע"א 
וצ"ע | קצת (גליון): 
(] לכאורה צ"ל א"ר 
יוחנן (וכ"ה להלן): 
ק] וכצי"ז הגי כהוגן 
בכת"י נסמוך דהא 
רושא צדדין נינהו 
(דק"ס) ועיין רש"ש: 
ע] הגהה | זו קשה 
להולמה ונראה שהוא 
ט"ס (ממ"נ), ואולי צ"ל 
שמעון שם ולא קיבל 
אלא לאצטרופי 
הס"ד ואח"כ מה"ד 
לא מצטריפנא: פ] וכן 
הקשו בטו"א ושפ"א 
עיי"ש. וע תו"כ צו 
פרשתא ד ה"ג: 


תורה אור השלם 
א) דר אֶל בְּני יִשְׂרָאל 
וְאָמַרְתָּ אֲלֵהֶם אֶדֶם כ 
קרב מִכֶּם קַרְבְּן ליי 
מַן הַבְּהֵמָה מן הַבְּקֶר 
וּמִן הצאן תַּקְרִיכוּ אֶת 


ב) וְסְמִךּ ידי על ראש 
הָֹלָה וְִרְצָה לו לְכָפַר 
עָלִיו: [ויקרא א, ד] 


משנת ראשונים 


הראשונים היו נשיאים 
ושניים ?להמיאב ביד; 
והא דחשיב שמאי מקמי 
הלל, אע"ג דהלל היה 
נשיא לכ"ע, הכא ליכא 


למיטעי, לפי שנכנס שמאי 


טו. 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


אראה בנחמה, לסל קנע (ד) סוי דסכועס כלטון קר כלומר = הראשונים. ססוזכלו כ6סון ככל זוג וג סו (סיליס: גמ' עד 


9 יוכל כרפות כנסמות כיון ס כ עסס זס" ולומס לו 
)קפס פת בנ ססנכס זו מקופמת כיטכפנ דכני טרפון בסמעם5 


זומם. 690 סוזס 56 סול (כלו: עד שיהרג הנדון. קודס סזעס 
ופחר כך סוזעו, קסיו דולטין גפס כנפש המור כעדיס זוממין, 6מכו 


דערדעת כפ"ק דסכת (דף י. ועס) ודוגמ5 מכֿינו כפון סמקכb‏ ופונס (סן סכמיס וסנ ככר נלמר כפטר זמס כעסות (6סיו ועליין! 6קיו 


סי ני ומנ ככוד ס' וגו' 6ס יכו 
וגו' (פמלנר <)?: DN‏ לא הרגתי 
עד זומם. תימס 6מ6י 6 מקפין 
סכ ססת כסמתן של כדיקיס 6ין 
סקנ"ס מני מקנס על ידן 5דיקיס 
ענמן כ כל סכן כדפריך כגיטין (דף 
. ומס) וכקולין (לף ס: ומס) וי"ל דל 
טייך (6קטויי רק גכי דכל 6כילס 
לגנפי סול כ5דיק. דוכל דכר מיסור 
6 דנר סיסר כשעת ספיסור 65 
פליך ולסכי 69 פליך כר"ס (דף כל.) 
דסמר (ס) כמס בסיס מבטילס דבכל 
ומס ככ דמערנס וכערני פססיס 
(פספיס קו: ועס) 373 ירמיס כל 30 
דיסתני וטעיס קודס סנדלס פע"ג 
דמימתו 03סכה26, דלין דנר מגונס 
כל כך 6כילת סיתר בטעת סמיסוכ %: 
למחךר הא מת. 60 דנ נקט 
כספינני סס סי קוו 

נסמע מסוס טסיו ומכיס כו דסיגו 
ועק 5 כסעס סיס סס פנ 
סשת מדנקט מת סיסק גניס סו 
סיס כו (עוק: אQ‏ ב'"ד מי קא 
מורה בפני נשיא. סוכפס לנלין 
וכירוסלמי 6מר מפן דמל יסולס כן 
טבלי נסי עונד דללכסנדריס 
מסייע לס () דל ילוסניס כעון 
מנינb‏ נסיס ונ ככלו עינוי ערק ומזנ 
נפנכסנדכי וסיו כני ירוסליס כותנין 
מילוסנס סגדולס נפנלסנדלי סקטנס 
עד מפי 6סי" יוק 56לכס וני יוסכק 
עגומס ענו ומסן דתני קמעון כן 
סטס נסי עוכדל דפסקנון מסייע 
יס ומייתי כונ עוכד סתלס כ' 
נסיס מכספניות וכסנסדרין (דף מד:) 

סניו רק"י כנימוקו?: 
לא מצטריפנא. ננטות פחרי רניס 
כדי (כטכ דכרי | קמעון כן 
קעם: דבך אל כני ישראל וסמך. 
6 כססיטס ליכ למעטו נסיס מספי 
טעמ 6ע"ג דסמיך טפי (סקכנה 
עסמיכס לס <*כרים כל ספסולין 
(ונסיס (3.) מרכינן נטיס לססיעס וכן 
ליכ לנופי ססיטס ככעליס" דומיל 
דסמיכס דססוb‏ סיקט 63 סוי 606 
דרננן : לעשות נחת רוח 
לנשים. וכגון קסיתס נסמס טנסן 
(ו) סקפל דומס לקמיכס לסיו' כנעניס 
כפ"ק דקדוטין (דף (5.) וכפ' בתרb‏ 
דר"ס (דף ג %) פירט ר"י דנסיס דידן 
פס ות כעסות מכֿות עעס קהומן 
גרפ ולכרך עליסן 6ין ממסין כידס 
פע"ג דפטוכות ונ מיקלי כללס 
טנס וכן מסמע מסכ ועוד 
פירסתי סתס [כל"ס] וספככתי : 
ל 


במקום מנחם דחשיב בתר הלל א"כ אב ב"ד היה, וכן שמאי שנכנס במקומו, ומתוך ענותנותו של הלל הקדים שמאי לפניו בכל מקום. [תוס' הרא"ש] 
נאמן עלינו בכך, וי"ל דאיהו ודאי מהימן, אבל סייעתא דמייתי, שפיר מצינן לדחויי דדילמא בדינא קם בהדיה או פייסיה. ואגב אורחיה בא להשמיענו שיש פיוס גם לאחר מיתה בקבר, להפטר מעונש הנפש. [ריטב"א, מכות ה:] 


הראשונים היו נשיאים ושניים להם אב ב"ד: 
גמ' * ת"ר שלשה מזוגות הראשונים שאמרו 
שלא לסמוך ושנים מזוגות האחרונים 
שאמרו לסמוך (הראשונים") היו נשיאים 
ושניים להם אבות ב"ד דברי רבי מאיר 
וחכמים אומרים יהודה בן מבאי אב ב"ד 
ושמעון בן שטח נשיא מאן תנא להא דתנו 
רבנן ?אמר != רבי יהודה בן טבאי אראה 
בנחמה אם לא הרנתי עד זומם להוציא 
מלבן של צדוקין שהיו אומרים אין עדים 
זוממין נהרגין עד שיהרג הנידון אמר לו 
שמעון בן שטח אראה בנחמה אם לא 
שפכת דם נקי שהרי אמרו חכמים *אין 
עדים זוממין נהרגין עד שזומו שניהם <ואין 
לוקין עד שיזומו שניהם יואין משלמין 
ממון עד שיזומו שניהם מיד קבל עליו יהודה 
בן טבאי שאינו מורה הלכה אלא בפני" 
שמעון בן שטח כל ימיו של יהודה בן טבאי 
היה משתטח על קברו של אותו הרוג והיה 
קולו נשמע כסבורין העם לומר שקולו של 
הרוג הוא אמר להם קולי הוא תדעו שלמחר 
הוא מת ואין קולו נשמע אמר ליה רב אחא 
בריה דרבא לרב אשי ודלמא פיוסי פייסיה 
או בדינא תבע" מני הא אי אמרת בשלמא 
רבי מאיר דאמר שמעון בן שטח אב ב"ד ר"י 
בן טבאי נשיא היינו דקא מורי הלכה בפני 
שמעון בן שטח אלא אי אמרת רבנן דאמרי 
יהודה בן טבאי אב ב'ד שמעון בן שטח 
נשיא אב ב'ד בפני נשיא מי" מורה הלכה 
לא מאי קבל עליו דקאמר לאצטרופי דאפי' 
אצטרופי נמי לא מצטריפנא: יצא מנחם 
ונכנם שמאי כו': להיכן יצא אביי אמר יצא 
לתרבות רעה רבא אמר יצא לעבודת המלך 
תניא נמי הכי יצא מנחם לעבודת המלך 
ויצאו עמו שמונים זוגות תלמידים לבושין 
סיריקון. אמר רב שמן בר אבא א"ר יוחנן 
לעולם אל תהא שבות קלה בעיניך שהרי 
סמיכה אינה אלא משום שבות ונחלקו בה 
גדולי הדור פשיטא שבות מצוה אצטריכא 
ליה הא נמי פשיטא* לאפוקי ממאן דאמר 
בסמיכה גופה פליגי קא משמע לן בשבות 
הוא דפליגי. אמר רמי בר חמא שמע מינה 
+ סמיכה בכל כחו בעינן דאי ס"ד לא בעינן 
בכל כחו מאי קא עביד ליסמוך מיתיבי * דבר 
אל בני ישראל 6 וסמך % חבני ישראל סומכין 


V 


A 


קייס, ולמס נסמר נפס כנפס ספ 
נסרגיס עד טיגמר סדין של נידון 
קודס קסחמו: ואין לוקין. ס 
סעילוסו קיינ מנקות. ככולסו גרסי" 
עד סיזומו קניסן, ונעסכת מכות" יליף 
לס מקכפי וסנס עד סקר סעד ומכ 
מר" כל מקוס טנסמר עד סרי כפן 
קניס: אלא בפני שמעון. קפס יעעס 
ילמדסו: היינו דקא מורה הלכה בפני 
שמעון. דמדקפמר פיד קיכל כו' 
סמע מינס דעד סספס פורי כפניו: 
ומאי קיבל, ו דעד סשת סוכס, 
דודלי כ סולס כפניו מימיו, וכססלגו 
לעד זומס כ סיס פמעון קס (3): לא 
מצטריפנא. יש כלין 526 כסדי 
סמעון: סיריקון. לכוס כגדי מלכות: 
אינה אלא משום שבות. דתגן 95ו סן 
מסוס סנות כ עוין כסילן וס 
רוכנין על גכי בסמס (גס דף מ:), 
וס נמי מסתמס ככעלי מייס סוס 
ססועך ענליס בלל כמו כדפמרינן 
לקמן: שבות דמצוה. נמי פנינל 
כמתניי, ומסי 6סמעינן רב יוסנן: 
לאפוקי ממאן דאמר. כעסכת כִיכס 
(דף כ) כסמיכס עכמס פניגי, ומקן 
דסר לו מסוס סכות לסל 6 
מסוס דסנירb‏ כיס דטלמי פונס כ 
כעו סמיכס, דכי כת3 וסמך כטנמי 
נדכס כתי וסוכס מנדכס כ גמרינן, 
ק מסמע כן רכי יוסן דטעמb‏ 
מסוס. סכות סו וסמיכתן לעולס 
מנוס: שמע מינה. מלקוקי כני 
יופנן טעמ מסוס סנות, סמיכה 
דקלסיס ככל כסו כעינן וסוס ליס 
מספמט ככעלי פייס: דבר אל בני 
ישראל. 6דס כי יקריב מכס קלכן 
לס' וכמיכ בססו עניינ5 | וסמך: 
אבא אלעזר. כך קמו: אקפו ידייכו. 
לסון וקפ6, סקינ ידיכס. 6קפו נפון 


דכר סכף ופין מכביד, כדמסרגמינן 
וילף סכרול וקפb‏ 913 (מנכיס כ ו): 
שמע מינה. מדכני יוסנן לקוקי 
טעמ מסוס סכות, 5דדין 6סורין, 
וסע"ג לגני סנות ככינס 6מרינן 
סול סדין לככ סימום, ולפילו כמקוס 
ססינו | עסו נססממם כגון 5די 
סנסמס, וסוb‏ סדין כידי סשילן, ופליגי 
פמוכי בס מילת כמסכת סנת 
נפ' כתלס (לף קיד:): (ג) לסמוך. 
לסל רלק סכסעס. כלדדין | דמי: 
לכסדי 


ואין בנות ישראל סומכות רבי יוםי ור' = (ישמעאל?) אומרים בנות 
ישראל סומכות רשות אמר= רבי יוסי סח לי אבא אלעזר פעם אחת 


היה לנו עגל של זבחי שלמים 


והביאנוהו לעזרת נשים וסמכו 


עליו נשים לא מפני שסמיכה בנשים אלא כדי לעשות נחת רוח לנשים 
ואי ס"ד סמיכה בכל כחו בעינן משום נחת רוח דנשים עבדינן עבודה בקדשים אלא לאו ש"מ לא בעינן בכל 
כחו לעולם אימא לך בעינן בכל כחו דאמר" להו אקפו ידייכו אי הכי לא מפני שסמיכה בנשים תיפוק ליה דאינה 
לסמיכה כלל א"ר אמי חדא ועוד קאמר" חדא דליתא לסמיכה כלל ועוד כדי לעשות נחת רוח לנשים. אמר רב 
פפא שמע מינה ! 'צדדין אסורין דאי ס"ד צדדין מותרין (6 לסמוך לצדדין אלא לאו שמע מינה צדדין אסורין 


רב 


בפני נשיא מי מורה הלכה. ונפקא מיניה, שהיכא שהרב מוחל על כבודו דשרי ואפ"ה אל יורה דלא מסתייע מילתא הואיל ורבו אצלו. [תוד"ה כי, כתובות ס:] 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [תוספת פרק כן, 
3) מלות ס: ]תוpפתb‏ 
לסנסלכין ‏ פרק ו], 
ג) [מכות ג.], ד) עירוכין 
כו כ"ס עג. פונין פס. 
[קלוסין לו.], ס) ספרא 
ויקרא פרשה ב ה"ב, 
ו) [קכת קנס.], ז) [דף 
ס: נגמרל גופס (יbp‏ 
6 בפרם"י ד"ס ססלי 
6יתפ], ם) [קועס 3:], 
ע) ביצה לו:, י) [ע" 
נפרט"י מכות דף ס::, 
כ) [עיין פוס' ענת עו: 
ד"ס 6קפפ], 5) שם קה., 
מ) [ועי' מוס' קנת יכ: 
דירי 0 לט 
דלש], מ) [נד"ס ספר"ין, 
ע) [וע"ע סוס' עירונין 
5ו. דיס דנמb‏ כו']. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' 5דדין | מותרין 
נסמוך אראשהP]‏ 606 
נו: (3) רש" ל"ס 
מאי קיננ וכו' סמעון 
עס ולא קיבל סס"ד 


ות"כל ‏ מס"ל | אלא 
לאצטרופי?] bY‏ 
מנטריפנ: ‏ (ג) ד"ה 


נסמוך אראשה 007 
כס: (ל) תוט' ל"ס 
| וס" = קנ 
דשבועה הוי ככסון 
וכו' ודוגמס. זו מנינו: 
(ס) ד"ה פס 65 וכו" 
לפמר התם כמס כקיס: 
(0 לח .ביל כו' 
מסייע (יס יהודה בן 
טבאי הוון בני ילופניס 
נעון ממני יתיה שיק 
ונ קיבל עילויה עלק 
ופול ליה נפנכסנדריb‏ 
וכו' עד מפי ארוסי יוקכ 
6כס: (ז) ד"ה נעקות 
וכו' דהשתא דומס כו' 
וכפ' | בתכ לכ"ס 
פירשתי לנסיס: 


גליון הש"ם 


נם' סמיכה בכ? כחו 
בעינן. עיץ (עיל לף ל 
ע"? תוס' ד"ס 605 
טופטוס ועיין | פססיס 
לף פט ע"5 תוס' ד"ס 
ויו פסס וכיכמות דף 
קת עי סופי ל"ס 
ופין כ"ד סקול: תוס' 
ד"יה דבר וכו בריש 
כל הפסולין מרבינן 
נשים לשחיטה. ונענ 
כ מכפתי פס כק ילפותb‏ 
לססיטס כסרה כזריס 936 
על נטיס | יכ | כסי' 
5" פ]: 


הגהות הגר"א 


[א] גמ' אמר יהודה 
בו 55 (וכמ"ט 
במפני' | וכ6נות = פ"b‏ 
מ"פ): [בן שם יקמעלל. 
"ו שמעון וכ"ס 
בעירוכין ונר"ס וכסולין: 


ליקוטי רש"י 


הראשונים וו 
סמיכס כל ססנות ב"ל עס 
סנקימיס מיוסי כן יועזר 
עד סנ נסנקו בס [שבת 
טו.]. [המשך בסוף המסכת] 


ודלמא פיופי פייסיה וכו'. קשה לי, וכי אין הצדיק הזה 


אב ב"ד 


אין דורשין 


עפש בנפש' הוא, שנפש העדים ניטלת רק כאשר הביאו את הנידון 
לידי כך שיהיה נידון בנפשו", כלומר, באופן שנגמר דינו של הנידון 
להריגה". אָמַר לו שַׁמְעוֹן בָּן שַטַח, אֶרְאֶה כְּנָחֲמַה - אני נשבע 
שלא אראה בנחמת ציון, אִם לא שָפַכְתָּ דם נָקִי בהריגת אותו עדל, 
שָהָרִי אָמרוּ חִכָּמִים (עלות ס;, אִין עָדִים זוֹמְמִין שהעידו לחייב אדם 
מיתה נְהָרְנִין, עד שִיזּומוּ שָנִיהֶם, וְאִין לוקין כאשר העידו לחייבו 


מלקות, עד שיזומו שָנִיהֶם, ואין מִשַלָמִין מָמוֹן כאשר העידו לחייבו 
ממון, עד שיזומוּ שָנִיהַם". וכיון שהעד שהרגת הוזם לבדו, הרי שלא 
התחייב מיתה, ונמצא ששפכת דם נקי. מִיד כַבָּל עָלָיו יַהוּדָה כָּן 
טבַּאי, שָאִינו מורה הַלְכָה אֶלָא בְּפָּנִי שמעון בֶּן שָטַח, כדי שאם 
יטעה, ילמדהו שמעון בן שטח את האמת". 


הגמרא מבארת מה עשה יהודה בן טבאי כדי לפייס את אותו העד: 
אומרת הגמרא, כָּל ימיו שָל יְהוּדָה בִּן טבַּאי הַיה משְתּטַח על 
קבְרו שָל אותו הַרוּג כדי לפייסו"", וְהָיָה קולו של יהודה בן טבאי 
נְשָמע משם לעם, כְּסְבוּרין הָעַם לומר שָקולו של הָרוּג הוא 
שצועק על שהרגו שלא כדין", אָמַר לְהָם יהודה בן טבאי, הקול 
הנשמע קולי הואי, תִּדְעו שכן הוא, שָלְמַחַר הוא - אני" מת, 
וְאִין קולו נְשָמַע עוד, ואם הקול ששמעתם היה קולו של ההרוג, 
היה לו לצעוק עלי יותר אחרי מותי, כדי להזמין אותי לדין בבית דין 
של מעלהי. 


ב 

אח אף לאחר מיתה, וכמבואר בפסוקים שהביא הריטב"א, אבל הפסוק 'כאשר זמם 
לעשות לאחיו' אינו עוסק באח ממש, אלא שנקרא כן על שם השייכות שיש להם זה 
לזה מחמת קיום המצוות, וכמו שאמרו בבבא קמא (פק.) 'אחיו הוא במצוות', ולכן 
לאחר מיתה כאשר אינו חייב במצוות, אינו נקרא 'אחיוי. 


Eo As 


קטילאץ, כמבואר בסנהדרין (ע5:). תוספות יום טוב (מכופ פ" פ"ו). 

טו. אף שאין דנים דיני נפשות אלא בפני בית דין של עשרים ושלשה, מכל מקום 
תלה יהודה בן טבאי את המעשה בעצמו ואמר 'אם לא הרגתי' וכן שמעון בן שטח 
תלה בו ואמר 'אם לא שפכת', כיון שיהודה בן טבאי היה נשיא [או אב בית דין, 
כמבואר לעיל שנחלקו בזה תנאים]. יעב"ץ (מכות ס: ד"ס 6ס). 

טז. לשון המשנה שם הוא 'מה שנים אינן נהרגין עד שיהיו שניהם זוממין' [בסנהדרין 
(כפ.) ובמכות (ג.) הובא דין זה מברייתא. ר' ברוך פרענקעל תאומים (מכות ס: ד"ס עחלי)]. 
ומקור הדין הוא מהכתוב (לנליס יט ית) בפרשת עדים זוממים והנה עד שקר העד, 
ואמרו במסכת סוטה (נ:) שכל מקום שנאמר בפסוק 'עד', הכוונה לשני עדים, אלא אם 
כן נאמר בפירוש 'עד אחד', ונמצא שכוונת הכתוב היא שאין העדים נעשים זוממים 
עד שיוזמו שניהם. רש"י (ד"ס וסין, מכות ס: ד"ס ססלי). 

לכאורה היה לחכמים לומר רק שאין העדים זוממים נעשים זוממים עד שיזומו שניהם, 
והיו נכללים בזה עדים זוממים של הריגה, מלקות וממון. וראה בחסדי דוד (ססללין 
פ"ו ס"ו), מה חידשו חכמים במה שאמרו את כל אחד מהם. 

יז. תמהו התוספות (ד"ס 5ס), מדוע לא הקשתה הגמרא כאן, איך יתכן שבאה תקלה 
כזו של הריגת עד שלא כדין על ידי יהודה בן טבאי, הרי הקב"ה אינו מביא תקלה 
על ידי צדיק, וכמו שהקשתה במסכת גיטין (4), איך יתכן שהאכילו את רבי חנינא בן 
גמליאל אבר מן החי, הרי אין הקב"ה מביא תקלה אפילו על ידי בהמתם של צדיקים 
[כמו שאמרו בחולין ()], וכל שכן שאינו מביא תקלה על ידי צדיק. ותירצו, שהגמרא 
מקשה כן רק בעניני אכילה, כי גנאי הוא ביותר לצדיק לאכול דבר איסור. וביאר בערך 
לחם (יו"ד סי 6), שהוא משום שהגוף נהנה מן המאכל, וגנאי הוא שיהיה גוף הצדיק 
חתיכת איסור. ובנזר הקדש (גל"ר פ"ס סי יל ד"ס פֿיתפכנן) ביאר, שהוא משום שהאוכל 
מטמא את כל הגוף כיון שהוא מתפשט בכל איברי הגוף, אבל שאר עוונות אינם 
פוגמים בכל הגוף אלא באיבר המיוחד לאותו עון [ואף שביבמות (נט.) הקשתה הגמרא 
כן על תקלה בעדות, כתבו התוספות (פס ד"ס ס"ד) שאין לגרוס שם קושיא זו]. והרמב"ן 
(עכות ס: ד"ס 5כלס) והריטב"א (עס ד"ס 5ס) כתבו, שלא באה תקלה על ידי יהודה בן 
טבאי כיון שאותו העד היה רשע, והיה מחויב מיתה, וכמו שאמרו בבא מציעא (פג:) 
שרבי אלעזר ברבי שמעון גרם לכובס אחד שיהרג על ידי המלכות ובכה על כך, ואמרו 
לו, אל ירע בעיניך, מפני שהוא ובנו באו על נערה המאורסה ביום הכפורים, ונחה 
דעתו של רבי אלעזר. 

קשה, אם ידע יהודה בן טבאי את הדין שאין עדים זוממים נהרגים עד שיזומו 
שניהם, איך הרג את העד שהוזם לבדו, ואם לא ידע דין זה, מדוע אמר שהרג 
אותו כדי להוציא מלבם של צדוקים, היה לו לומר שהרגו כדי לקיים 'ובערת הרע 
מקרבך' (לנליס יט ש) שהיא מצות עשה לבית דין להרוג את חייבי המיתות. ערוך 
לנר (מכות ס: ד"ס (סופיפ). ותירץ (תילון כלטון), שאותו העד היה מחויב מיתת בית דין, 
כגון שהעידו עליו שחילל שבת, והיה יהודה בן טבאי יכול לדונו למיתה על זה, 
אבל בחר לגמור את דינו על שזמם להרוג נפש, כדי להוציא מלבם של צדוקים, 
ובפרט שעל ידי זה יתפרסם הדבר, כיון שצריך להכריז בכל ישראל על עונש הזמה, 
שנאמר (לנניס יט כ) 'והנשארים ישמעו וירָאו'. ומכל מקום אמר לו שמעון בן שטח 
ששפך דם נקי, כיון שעדיין לא נגמר דינו להריגה על חילול שבת, ואם כן הוא 


פרק שני 


חגיגה 


הגמרא מביאה את תמיהת רב אחא על הוכחתו של יהודה בן 
טבאי: 
אָמַר ליה רב אַחָא בְּרִיה דְּרְבָא ?רב אֶשי, איך הוכיח להם יהודה 
בן טבאי ממה שלאחר מותו לא ישמע הקול, וְדִלְמָא פִּיוְסִי פָּייסִיה 
- שמא היה זה באמת קולו של ההרוג, והפסיק להישמע לאחר מיתת 
יהודה בן טבאי כיון שפייסו בעולם האמת, או בְּדִינָא מִּבְעִיחּ - או 
שמא תבע ההרוג את יהודה בן טבאי לדין בבית דין של מעלה, ולכן 
אינו משמיע יותר את קולו". 


טזז: [ב] 


הגמרא חוזרת לברר כדברי מי נאמרה הברייתא: 
מבררת הגמרא, מַנָי הַא - כדברי מי נאמרה ברייתא זו. 


הגמרא מוכיחה מדין 'מורה הלכה בפני רבו':י, שהברייתא היא 
כדברי רבי מאיר: 
נאמר בברייתא, 'מיד קיבל עליו יהודה בן טבאי שאינו מורה הלכה 
אלא בפני שמעון בן שטח', שעל ידי כן יוכל לשאול אותו אם הוא 
מסכים להוראתו, ואם יטעה ילמדהו את האמת, ומשמע שקודם לכן 
היה מורה הלכה בפניו בלי לשאול אם הוא מסכים להוראתוי", אי 
אָמַרַת בְּשְׁלְמָא - מובן הדבר אם תאמר שהברייתא היא כדברי רְבִּי 
מַאִיר, דְּאָמַר ששמעון בָּן שָטח היה אַב בִּית דִין, ורפי יהוּדה 
בֶּן טַבָּאי היה נָשִיא, היינוּ דְּקָא מורי הַלְכָה - לכן בתחילה היה 


נחשב כחי לכל דבר, ולא היה להורגו כשהוזם לבדו. ובמנחם משיב נפש (ד"ס עסויפ) 
כתב בשם המנחת חינוך, שיהודה בן טבאי ידע את הדין שאין עדים זוממים נהרגים 
עד שיזומו שניהם, ומכל מקום הרג את אותו עד בהוראת שעה, כדי להוציא מלבם 
של צדוקים [וכמבואר בסנהדרין (מו.) שבית דין יכולים להרוג כשהם צריכים לכך]. 
ואמר לו שמעון בן שטח, שפכת דם נקי כי לא הוצאת בכך מלבם של צדוקים, 
אלא אדרבה עשית כצדוקים, שהרי אמרו חכמים שאין עדים זוממים נהרגים עד 
שיזומו שניהם, ולמדו זאת ממה שחידשו, שכאשר נאמר בפסוק עָד', הכוונה לשני 
עדים, והצדוקים אינם מודים בזה אלא סוברים שאף עד אחד שהוזם נהרג, וכמו 
שנאמר ועשיתם לו', ואם כן עשית כדבריהם. ובזכר לחגיגה (ד"ס עסלי) הוסיף, שלכן 
אמר לו שמעון בן שטח 'שהרי אמרו חכמים אין עדים זוממין נהרגין עד שיזומו 
שניהם' אף שדין זה נלמד מפסוק בתורה, כי רצה לומר לו שהצדוקים אינם מודים 
לדרשה זו. 

יח. החוטא נגד אדם בחייו צריך ללכת למקום קבורתו ולבקש מחילה ממנו. אמנם 
אם פגע בו לאחר מותו אין צריך ללכת לשם, אלא מבקש ממנו מחילה ממקומו. שלטי 
גיבורים (נ"מ נם: ות ). וכן מבואר בשלחן ערוך (פו"מ סי פלו סעי' 3) ובמשנה ברורה 
(פס ס"ק יל). 

יט. סברו כן כיון שהיה משתטח בלילה או ביום כאשר לא ראו אותו. רש"י (מכופ ס: 
ל"ס. כסנולין). ‏ ובבניהו (ד"ס נ"ע) כתב, שיהודה בן טבאי היה משתטח על קברו של 
ההרוג דווקא בלילה ולא ביום כדי שלא יתפרסם הדבר, אך לפעמים הזדמנו אנשים 
שהיו הולכים בלילה סמוך לבית הקברות, והיו שומעים את הקול יוצא מבית הקברות 
מצד קברו של אותו הרוג, ולא רצו להיכנס לשם כדי לבדוק האם הוא קול של אדם 
חי או מת, לכן סברו שהוא קולו של אותו הרוג. 

ב. יהודה בן טבאי רצה להראות לעם, שצריך לבקש מחילה ממת שחטא כנגדו אפילו 
כאשר האדם אינו יודע שהמת לא התפייס. ולכן השתדל שיאמינו שקולו הוא ולא של 
המת, שאם היו סבורים שהוא קול צעקת המת, לא היו למדים זאת, כי היו אומרים 
שמפייסו כיון שהוא יודע שלא התפייס. ערוך לנר (מכופ ס: ד"ס 5מל). 

בא. אמר כן על עצמו בלשון נסתר, כאדם התולה את קללתו באחרים. 

בב. אדרת אליהו (ליקי, מכות ס: ד"ס פלעו). 

הטעם שיהודה בן טבאי לא הוכיח זאת ממה שהקול אינו נשמע כאשר אינו שם, הוא 
משום שהיו משיבים לו שההרוג צועק רק כשהוא עומד בסמוך לו. לכן הוכיח ממה 
שלאחר המיתה אף שיהיה עם ההרוג באותו עולם, לא יהיה הקול נשמע. תוספות 
(ד"ס למפר). ולפי פירוש רש"י (מכות ס: ד"ס כסנורין) שהובא בהערה לעיל, שבתחילה 
היו העם סבורים שהוא קולו של ההרוג, כיון שיהודה בן טבאי היה משתטח בלילה 
או ביום כאשר לא ראו אותו, מובן מדוע לא הוכיח להם ממה שאין הקול נשמע 
כאשר אינו שם, כי לפי זה לא ידעו העם כלל האם הוא שם או לא. ערוך לנר (נכש"י 
סס). 

בג. הקשה הריטב"א (ד"ס ונמ), מה שאל רב אחא, וכי צדיק כיהודה בן טבאי אינו 
נאמן לומר שזהו קולו. ותירץ, שודאי הוא נאמן, אלא שרב אחא אמר שניתן לדחות 
את ההוכחה שהביא ממה שלאחר מותו לא ישמע הקול. והוסיף הריטב"א, שבדרך 
אגב השמיענו רב אחא ששייך לפייס אפילו לאחר מיתת המפייס, כדי להיפטר מעונש 
הנפש בעולם הבא. וראה במראית העין לחיד"א (ד"ס ודילמ6) איך שייך פיוס לאחר 
מיתה. 

בד. אפור לתלמיד להורות הלכה בפני רבו, ואם הורה בפניו, חייב מיתה בידי שמים. 
ברכות (66, רש"י (עיכוכין סג. ד"ס כפניו 6סור). ובשלחן ערוך (יו"ד פי' קנד סמ"ד) כתב, 
שמנדים אותו. 

בה. רש"י (ד"ס סיט) על פי מנחם משיב נפש (ל"ס פפייו). 


עין משפט 
נר מצוה 


יד א ב ג כיי' פ"כ מסלי 
עדות סלכס 6 סמג 

עסין קז טור ס"מ סי' (מ: 

טו ד מיי' פ"6 מסלכום 
סגיגס 0(' ט ופא 

מסנכות מעקס קרנטת 

סנכס יג: 

טז ה מיי' עס סנכס ק 
סמג עסין קפג: 

יז ו מיי" מס סל יג: 


--- = 
הנהות וציונים 
] צ"ל אבות (גליון): 


3] תיבת ‏ "הראשונים" 
נמחק (מהרש"א), אולם 
לגי' | הכת"י במשנה 


(לעיל ע"א אות ה) אפשר 
לקיים תיבה זו (דק"ס), 
ועי" | שיח | יצחק: 
ג] בתוספתא איתא אלא 
ע"פ | (וע" | ממ"נ): 
ד] בכת"י נוסף מצי: 
ס] בכת"י הגירסא 
שבות דמצוה נמי 
תנינא. ולשון ישר הוא 
מאד, | וכ"ה | ברש"י 
והפסק הנקודה צ"ל 


אחוי תיבת "תנינא" 


(דקיס)ג יװ [צ"ל 
שמעון] (גליון): 
ז] בכת"י | דאמרינן 
להו: :]| הנוסחא 
שלפנינו מוקשית 


דמשמע ששני טעמים 
הס ואינם אלא אחד, 
והגי' הנכונה היא כמו 
שאיתא בכת"י ובילקו"ש 


בנשים דליתא 
לפמיפה כלל אלא 
לעשות נח"ר לנשים. 


(דק"ס, ועי' מאירי): 
ע] בכת'י ‏ משמע 
שעדיין: ‏ י] [צ"ל 


ארופי וכ"ה בירושלמי] 
(גליון): כ] קצת בסגנון 
אחר ירושלמי דהכא עייי 
עליהם (גליון): ] איני 
יודע מה ענין זה לכאן, 
ועענשעה לי שדברים 
אלו מאיזה תלמיד טועה 
הן (טו"א עיי"ש), ועיי 
שפ"א: מ] כדאיתא התם 
ע"ש ועי' מנחות יט ע"א 
וצ"ע | קצת (גליון): 
(] לכאורה צ"ל א"ר 
יוחנן (וכ"ה להלן): 
ק] וכעי"ז הגיי כהוגן 
בכת"י נסמוך דהא 
רישא צדדין נינהו 
(דק"ס) ועיין רש"ש: 
ע] הגהה זו קשה 
להולמה ונראה שהוא 
ט"ס (ממ"נ), ואולי צ"ל 
שמעון שם ולא קיבל 
אלא לאצטרופי 
המיד ואה'כ מהיד 
לא מצטריפנא: פ] וכן 
הקשו בטו"א ושפ"א 
עיי"ש. ועי' תו"כ צו 
פרשתא ד ה"ג: 


תורה אור השלם 
א) רַּבֵּר אֶל בָּנִי יִשְׂרָאֵל 
ְאָמַרְת אֲלֵהֶם אֶרֶם כִּי 
קריב מִכָּם קָרְבֶּן ליי 
מן הַבְּהֵמָה מִן הַבָּקֶר 
וּמן הַצֹאן תִּקְרִיבוּ אֶת 


ב) וְסָמַךּ יִד על ראש 
העֹלָה וְגרְצָה לו לְַפַר 
עֲלָי: [ויקרא א, ד] 


— AEs 


משנת ראשונים 


הראשונים היו נשיאים 
ושניים להם אב ב"ד; 
והא דחשיב שמאי מקמי 
הלל, אעיג דהלל היה 
נשיא לכ"ע, הכא ליכא 


למיטעי, לפי שנכנס שמאי 


טו. 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


אראה בנחמה, לסל קנע (ד) סוי דסכועס כלטון קר כלומר = הראשונים. ססוזכלו כ6סון ככל זוג וג סיו (סייס: גמ' עד 


ל יוכל כרפות כנסמות כיון ס כ עסס זס" ולומס לו 
)קפס פת בי ססנכס זו מקופמת כיסר36 דכני טרפון בסמעם5 


זומם. 690 סוזס 56 סול לכדו: עד שיהרג הנדון. קודס סזעס 
ופחר כך סוזמו, קסיו דולטין גפס כנפש המור כעדיס זוממין, 6מכו 


דערדעת כפ"ק דסכת (לף י. ועס) ודוגמ5 מכֿינו כפון סמקכb‏ ולולס | (סן סכמיס וסנ ככר נפמר כפטר זמס כעסות נפתיו ועליין 6קיו 


סי ני ומנ ככוד ס' וגו' 6ס יכו 
וגו' (פמלנר <)?: DN‏ לא הרגתי 
עד זומם. תימס 6מ6י 6 מקפין 
סכ ססת כסמתן סכ כדיקיס 6ין 
סקנ"ס מני מקנס על ידן 5דיקיס 
עכמן כ כל סכן כדפריך כגיטין (דף 
. ומס) וכקולין (לף ס: ומס) וי"ל דל 
טייך (6קטויי רק גכי דכל 6כילס 
לגנפי סול כ5דיק. ד6וכל דכר מיסור 
6 דנר סיתר כשעת ספיסור 65 
פליך ולסכי 69 פליך כר"ס (דף כל.) 
דסמר (ס) כמס בסיס מבטילס דבכל 
ומס כ דמערנס וכערני פססיס 
(פספיס קו: ועס) 373 ירמיס כל 30 
דיסתני וטעיס קודס סנדלס פע"ג 
דמיפפו 3סכרפ דסי דכר מגונס 
כל כך 6כילת סיתר כסעת ספיסוכ %: 
למתך הא מת. 60 דנ נקט 

כספינני סס סי קוו 
נסמע מסוס טסיו ומכיס כו דסיגו 
ועק 5 כסעס סיס סס 9365 
סשת מדנקט מת סיסק גניס סו 


| סיס כו (עוק: Nב‏ ב'ד מי קא 
| מורה בפני נשיא. סוכס ללין 


ובירופלמי 6מר מפן דמל יסולס כן 
טכפי נסי עוכדס | דפנכסידריb‏ 
מסייע ליס (ו) | דנל ילוקניס בעון 
מנינף נסים ונ ככלו עינוי ערק ומזנ 
נפנכסנדכי וסיו כני ירוסליס כותנין 
מילוסנס סגדולס נפנלסנדלי סקטנס 
עד מפי חי יוסכ 5נכס ו6ני יוסבת 
עגומס עליו ומפן דתני סמעון כן 
סטס נסי עונד דפקקנון מסייע 
ניס ומייתי כונ עונל ספנס כ' 
נסיס מכספניות וכסנסדלין (דף מד:) 

סניקו כק"י כנימוקו?: 
לא מצטריפנא. ננטות פמלי לגיס 

כדי לטל דכרי | סמעון כן 
קעם: דבך אל כני ישראל וסמך. 
6 כססיטס ליכ כמעט נסיס מססי 
טעמb‏ 6ע"ג דסמיך טפי נסקכנה 
מסמיכס 507 *כרים ‏ כל ספסולין 
(ונסיס (2.) | ערכינן נטיס כטמיטס וכן 
ליכ לפנופי ססיטס ככעליס" דוי 
דסמיכס לססו סיק 5 סוי 696 
דרננן 5 : לעשות נחת רוח 
לנשים. וכגון קסיתס כסמס טנסן 
(ו) ספת דועס נקמיכס לסיו' כנעניס 
כפ"ק דקדוטין (דף 83 ) וכפ' בתרס 
דר"ס (זףנג.) פירט ר'"יי דנסיס דידן 
6 ות לעפות מכֿות עעס שסזמן 
גרמ5 ולכרך עליסן 6ין ממסין כידס 
פע"ג דפטוכות ונ מיקלי כללס 
טנס וכן מסמע מסכ ועוד 
פירסתי סתס [כל"ס] וספככתי %: 

ל 


במקום מנחם דחשיב בתר הלל א"כ אב ב"ד היה, וכן שמאי שנכנס במקומו, ומתוך ענותנותו של הלל הקדים שמאי לפניו בכל מקום. [תוס' הרא"ש] 
נאמן עלינו בכך, וי"ל דאיהו ודאי מהימן, אבל סייעתא דמייתי, שפיר מצינן לדחויי דדילמא בדינא קם בהדיה או פייסיה. ואגב אורחיה בא להשמיענו שיש פיוס גם לאחר מיתה בקבר, להפטר מעונש הנפש. [ריטב"א, מכות ה:] 


הראשונים היו נשיאים ושניים להם אב ב"ד: 
נמ' * ת"ר שלשה מזוגות הראשונים שאמרו 
שלא לסמוך ושנים מזוגות האחרונים 
שאמרו לסמוך (הראשונים?) היו נשיאים 
ושניים להם אבות ב'ד דברי רבי מאיר 
וחכמים אומרים יהודה בן טבאי אב ב"ד 
ושמעון בן שטח נשיא מאן תנא להא דתנו 
רבנן ?אמר != רבי יהודה בן טבאי אראה 
בנחמה אם לא הרגתי עד זומם להוציא 
מלבן של צדוקין שהיו אומרים אין עדים 
זוממין נהרגין עד שיהרג הנידון אמר לו 
שמעון בן שטח אראה בנחמה אם לא 
שפכת דם נקי שהרי אמרו חכמים *אין 
עדים זוממין נהרגין עד שיזומו שניהם <ואין 
לוקין עד שיומו שניהם *יואין משלמין 
ממון עד שיזומו שניהם מיד קבל עליו יהודה 
בן טבאי שאינו מורה הלכה אלא בפניש 
שמעון בן שטח כל ימיו של יהודה בן טבאי 
היה משתטח על קברו של אותו הרוג והיה 
קולו נשמע כסבורין העם לומר שקולו של 
הרוג הוא אמר להם קולי הוא תדעו שלמחר 
הוא מת ואין קולו נשמע אמר ליה רב אחא 
בריה דרבא לרב אשי ודלמא פיוסי פייסיה 
או בדינא תבעי' מני הא אי אמרת בשלמא 
רבי מאיר דאמר שמעון בן שטח אב ב"ד ר"י 
בן טבאי נשיא היינו דקא מורי הלכה בפני 
שמעון בן שטח אלא אי אמרת רבנן דאמרי 
יהודה בן טבאי אב ב"ד שמעון בן שטח 
נשיא אב ב"ד בפני נשיא מי" מורה הלכה 
לא מאי קבל עליו דקאמר לאצטרופי דאפי' 
אצטרופי נמי לא מצטריפנא: יצא מנחם 
ונכנם שמאי כו': להיכן יצא אביי אמר יצא 
לתרבות רעה רבא אמר יצא לעבודת המלך 
תניא נמי הכי יצא מנחם לעבודת המלך 
ויצאו עמו שמונים זוגות תלמידים לבושין 
סיריקון. אמר רב שמן בר אבא א"ר יוחנן 
לעולם אל תהא שבות קלה בעיניך שהרי 
סמיכה אינה אלא משום שבות ונחלקו בה 
נדולי הדור פשיטא שבות מצוה אצטריכא 
ליה הא נמי פשיטא** לאפוקי ממאן דאמר 
בסמיכה גופה פליגי קא משמע לן בשבות 
הוא דפליגי. 
+ סמיכה בכל כחו בעינן דאי ס"ד לא בעינן 
בכל כחו מאי קא עביד ליסמוך מיתיבי * דבר 
אל בני ישראל 6 וסמך % חבני ישראל סומכין 


₪ 


אמר רמי בר חמא שמע מינה 4 פִ' 


קייס, ולמס נסמר נפס כנפס מפין 
נסרגיס עד טיגמר סדין סל נידון 
קודס קסחמו: ואין לוקין. ס 
סעילוסו קיינ מנקות. ככולסו גרסי" 
עד סיזומו קניסן, ונעסכת מכום* יליף 
לס מקכפי וסנס עד סקר סעד ומכ 
מר" כל מקוס טנסמר עד סרי כפן 
קניס: אלא בפני שמעון. קפס יעעס 
ילמדסו: היינו דקא מורה הלכה בפני 
שמעון. דמדקפמר מיד קיכל כו' 
סמע מינס דעד ססתb‏ פוכי כפגיו: 
ומאי קיבל. ו דעד סשת סוכס, 
דודלי כ סולס כפניו מימיו, וכססלגו 
לעד זומס כ סיס פמעון קס (3): לא 
מצטריפנא. יס כלין 526 כהדי 
סמעון: סיריקון. לכוס כגדי מלכות: 
אינה אלא משום שבות. דתגן 95ו סן 
מסוס סנות כ עוין כסילן וס 
רוכנין על גכי בסמס (גס דף מ:), 
וספי נמי מסתמס ככעלי מייס סו 
ססועך ענליס ככל כמו כדפמרינן 
לקמן: שבות דמצוה. נמי פנינל 
כמתניי, ומסי 6סמעינן בכי. יוסנן: 
לאפוקי ממאן דאמר. כמסכת ככ 
(דף כ) כסמיכס עכמס פניגי, ומקן 
דססר לו מסוס סכות 6סל 6 
מסוס דסנירb‏ כיס דטלמי פונס כ 
כעו סמיכס, דכי כפכ וסמך כטנמי 
נדכס כפיכ ומובס מנדכס כ גמרינן, 
ק מסמע כן ככי יוסן דטעמ5 
סוס קכות סו וסמיכתן לעונס 
מלוס: שמע מינה. מלקוקי כני 
יוסן טעמס מסוס טנות, סמיכה 
דקלסיס ככל כסו כעינן וסוס ליס 
מספמט ככעלי פייס: דבר אל בני 
ישראל. 6דס כי יקריב מכס קלכן 
כס' וכמיכ כססול ‏ עניג וסמך: 
אבא אלעזר. כך קמו: אקפו ודייכו. 
לסון וקפ, סקילו ידיכס. 6קפו נפון 
דכר 50ף ופין מכביד, כדמסרגמינן 
יכ סכרול וקפל 69173 (מנכיס כ ו): 
שמע מינה. מדככי ‏ ומנ דקוקי 
טעמ מסוס סות, 5דדין 6סורין, 
ולע"ג דגכי קנות בכיכס ‏ 6מרינן 
סו סדין כל שימום, וספינו כמקוס 
ססינו | עסו כססתמק כגון 5די 
סנסמס, וסול סדין כידי סשילן, ופליגי 
פמורלי 003 מינתל כמסכת סכת 
כל (לף קנד:): (ג) לסמוך. 
לסל רלט סנסמס כנלדין דמי: 
דכסדי 


ואין בנות ישראל סומכות רבי יוםי ור' = (ישמעאל?) אומרים בנות 
ישראל סומכות רשות אמר= רבי יוסי סח לי אבא אלעזר פעם אחת 


היה לו ענל של ובהי שלמים 


והביאנוהו לעזרת נשים וסמכו 


עליו נשים לא מפני שסמיכה בנשים אלא כדי לעשות נחת רוח לנשים 
ואי ס"ד סמיכה בכל כחו בעינן משום נחת רוח דנשים עבדינן עבודה בקדשים אלא לאו ש"מ לא בעינן בכל 
כחו לעולם אימא לך בעינן בכל כחו דאמר" להו אקפו ידייכו אי הכי לא מפני שסמיכה בנשים תיפוק ליה דאינה 
לסמיכה כלל א"ר אמי חדא ועוד קאמר" חדא דליתא לסמיכה כלל ועוד כדי לעשות נחת רוח לנשים. אמר רב 
פפא שמע מינה " 'צדדין אסורין דאי ס"ד צדדין מותרין (6 לסמוך לצדדין אלא לאו שמע מינה צדדין אסורין 


רב 


בפני נשיא מי מורה הלכה. ונפקא מיניה, שהיכא שהרב מוחל על כבודו דשרי ואפ"ה אל יורה דלא מסתייע מילתא הואיל ורבו אצלו. [תוד"ה כי, כתובות ס:] 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) [תוספת פרק :], 
3) מלות ס: ]תוpפתb‏ 
לסנסלכין ‏ פרק ו], 
ג) [מכום ג.], ד) עיכונין 
כ כ"ס עג. פונין פס. 
[קלוסין לו.], ס) ספרא 
ויקרא פרשה ב ה"ב, 
ו) [קכת קנס.], ז) [דף 
ס: נגמרל גופס (יbp‏ 
6 בפרם"י ד"ס ססלי 
6יתפ], ם) [קועס כ:], 
ע) ביצה לו:, י) [ע" 
בפרט"י מכות דף ס::, 
כ) [עיין תוס' ענת עו: 
ד"ס 6קפפ], 9) שם קה., 
מ) [ועי' מוס' קנת יכ: 
דסייל נמח 0 לט 
דלש], מ) [נד"ס ספר"ין, 
ע) [וע"ע סוס' עיכוכין 
כו. ד" ללמ כו']. 


הגהות הביח 


(6) גמ' 5דדין | מותרין 
נסמוך אראשהP]‏ 606 
נו: (3) רש" ל"ס 
מאי קיננ וכו' סמעון 
עס ולא קיבל סס"ד 


וס"כל ‏ מס"ל | אלא 
לאצטרופי<?] bY‏ 
מנטריפנ: ‏ (ג) ד"ה 


נסמוך אראשה 7סb‏ 
כס: (ל) תוס' ל"ס 
פס וכו קנ 
דשבועה הוי ככסון 
וכו' ולוגמק זו מנינו: 
(ס) ד"ה 06 כ וכו' 
לפמר התם כמס כקיס: 
(הדיה תגיל כו 
מסײיע (יס יהודה בן 
טבאי הוון בני ילוטניס 
נעון ממני יתיה שיק 
ונ קיבל עילויה עלק 
ופול ליה נפנכסנדריb‏ 
וכו' עד עתי ארוסי יוקכ 
פנכס: (ז) ד"ה (עקוק 
וכו' דהשתא לומס כו' 
ונפ' ‏ בתכ דכ"ס 
פירשתי דנסיס: 


גליון הש"ם 


נט' כמיכה בבל כחו 
בעינן. עיץ (עיל לף ל 
ע"ל תוס' ד"ס 606 
טומטוס ועיין | פסמיס 
לף פט ע"6 תוס' ד"ס 
וי פסס וינמות דף 
קפ ע" תוס' ל"ס 
ופֿין כ"ד שקול: תוס' 
דיה :דבר וכו בריש 
כל הפסולין מרבינן 
נשים לשחיטה. ונעי 
כ מ5פתי מס רק ינפות 
לסקיעס כטרס בוריס 235 
על (סיס (יכ6 כסי' 
וע פ] : 


הגהות הגר"א 


[א] גמ' אמר יהודה 
כו. כ5"ל (וכמ"p‏ 
במפני' | ונות ס"ס 
מ"פ): [ב] שם ישמעסל. 
5{ שמעון וכ"ס 
כעיכונין ונר"ס ונסונין: 


ליקוט" רשיי 


הראשונים ופ 
סמיכס כל סקכום ב"ל עס 
סנקימיס מיוסי כן יועזר 
על סנ נסנקו בס [שבת 
טו.]. [המשך בסוף המסכת] 


ודלמא פיופי פייסיה וכו'. קשה לי, וכי אין הצדיק הזה 


אב ב"ד 


אין דורשין 


רבי יהודה בן טבאי מורה הלכה בַּפְנֵי שַמעון בֶּן שמח בלי לשאול 
אם הוא מסכים להוראתוײ. אֶָא אי אִמָרַת שהברייתא היא כדברי 
רִפָּנֶן, דְאָמְרֵי שיְהוּדָה בֶּן מַבַּאי היה אב בִּית דין, ושמְעון בֶּן 
שטח היה נָשִׂיא, יש לתמוה, אַב בִּית דין בַּפְנֵי נְשִיא מִי - האם 
הוא מוֹרה הַלְכָה, הרי הנשיא הוא כרבו"', ואם כן איך בתחילה הורה 
יהודה בן טבאי בפני שמעון בן שטח בלי לשאול האם הוא מסכים 
להוראתוי". 


דוחה הגמרא, לא תאמר שקבלת יהודה בן טבאי היתה לענין 
הוראת הלכה ביחיד, שהיא אסורה בפני הרב בלי לשאול אם הוא 
מסכים להוראתו, ותדייק מכך שהיה נשיא, אלא מאי ִבָּל עָלִיף 
דְּקָאֵמַר יהודה בן טבאי, לְאֶצַטַרוּפִי - לענין הצטרפותו לדון עם 
אחרים בדין, שאמר, אני מקבל עלי דִאַפִילוּ אצטרופִי נֵמִּי לא 
מִצְטרִיפְנָא - שאפילו להצטרף לדון עם אחרים בדין, שזה מותר בפני 


הרבי, לא אצטרף עמם, אלא אם כן שמעון בן שטח שם, כדי שאם 
אטעה ילמדני. ולפי זה ניתן לומר כחכמים, שיהודה בן טבאי היה אב 
בית דין, אך קיבל עליו שמעתה לא יעשה דבר שהיה מותר לו לעשות 
בפני הנשיאי. 


א 


שנינו במשנה, יִצַא מְנֵחַם ופסק מלשמש אב בית דין, וְנְכְנַס 
שמאי כו', 


איצר החכמהו 


הגמרא מבררת להיכן יצא מנחם: 
מבררת הגמרא, לְהַיכֶן יַצַא מנחם. משיבה הגמרא, אַבַּיִי אַמר, יצא 
לְתַרְבוּת רְעַהלי, רבא אָמַר, יצא לעבודת המל הורדוסלי. 


הגמרא מביאה ברייתא ששנינו בה כשיטת רבא: 
תִּנִיא נַמִי הָכִּי - שנינו גם בברייתא כדברי רבא, יָצָא מִנְחֶם לעָבודת 


בו. נמצא, שפירוש תיבת 'בפני' האמורה בברייתא ['מיד קיבל עליו וכו' אלא בפני 
שמעון בן שטח'] שונה מפירוש תיבה זו בגמרא כאן ['היינו דקא מורי הלכה בפני 
שמעון בן שטח'], שבברייתא פירושה שקיבל עליו שיורה בפניו וישאל האם הוא מסכים 
להוראתו, ובגמרא פירושה שהורה בפניו בלי לשאול האם מסכים להוראתו. מנחם משיב 
נפש (ל"ס ססיגו). 

בז. רמ"ע מפאנו (עפרס מפמכות, מפמר מיקור דין ס"3 פי"ע). וכתב המאירי (ד"ס ופֿע"פ), 
שאף על פי שאב בית הדין היה מתמנה עם הנשיא, היה צריך לחלוק כבוד לנשיא, 
ואסור לו להורות הוראות בפניו. 

בח. הוכחת הגמרא נתבארה כאן על פי רש"י וכפי שביארו במנחם משיב נפש, והיינו, 
שההוכחה היא ממה שיש לדייק מתוך קבלתו של יהודה בן טבאי. שמתוך שקיבל 
עליו להורות רק בפני שמעון בן שטח כדי לשאול אותו האם הוא מסכים להוראתו, 
משמע שקודם לכן היה מורה הלכה בפניו אף בלא לשאול האם הוא מסכים להוראתו, 
ומוכח שהיה נשיא, שאם היה אב בית דין, איך הורה כך בפני הנשיא. אך אין להוכיח 
זאת ממה שאמר בפירוש שהוא מקבל עליו שיורה הלכה בפני שמעון בן שטח, כי 
אף לאב בית דין מותר להורות בפני הנשיא כאשר הוא שואלו האם הוא מסכים 
להוראתו. אכן המאירי (ל"ס ופע"פ) כתב, שהוכחת הגמרא היא ממה שאמר בפירוש 
בקבלתו שיורה הלכה בפניו. ראה בביאורי רש"י ביאורים נוספים בדעת רש"י. 

בט. רש"י (ד"ס ₪) על פי מרומי שדה (ל"ס דספלו). וראה בהערה להלן שיש הבדל 
בזה בין דיני ממונות לדיני נפשות. 

ל. ואין להוכיח שיהודה בן טבאי היה נשיא, ממה שדן את העד זומם להריגה נגד 
דעתו של שמעון בן שטח [כמבואר בברייתא, שאמר לו שמעון בן שטח ששפך דם 
נקי], כי באותו זמן לא היה שמעון בן שטח שם והיה מותר לו להורות. רש"י (ל"ס 
ומלי) [ראה בשלחן ערוך (יו"ל סי' רמנ ס"ד) באיזה אופן מותר לתלמיד להורות כשרבו 
אינו שם]. והוצרך רש"י לפרש כן ולא פירש שאין להוכיח ממעשה זה משום שהוא 
היה בצירוף דיינים אחרים, כיון שמעשה זה היה בדיני נפשות שאי אפשר לדון בהם 
אלא בפני בית דין של עשרים ושלשה, וכיון שיהודה בן טבאי היה אב בית דין 
[לשיטת חכמים] וראש לסנהדרין, הרי זו כהוראת יחיד שאסורה בפני הרב. ומה שאמרו 
כאן שבהצטרפות עם אחרים מותר להורות בפני הרב, הוא רק בדיני ממונות שיחיד 
מומחה יכול לדון בזה לבדו, כמבואר בסנהדרין (ס.), ולכן כשהוא מצטרף עם שלשה 
אחרים, אין בזה העזה כלפי הרב, ומותר לו להורות בפניו. מרומי שדה (ד"ס דספיט). 
וכתב עוד, שאין לשאול מדוע לא דחתה הגמרא שבאמת יהודה בן טבאי היה אב בית 
דין אלא שקיבל עליו שלא יורה אפילו כשלא יהיה שמעון בן שטח שם, שזה מותר 
אף לאב בית דין, כיון שפשוט שלא זו היתה קבלתו, שאם כן כשלא יהיה שמעון בן 
שטח שם, תתבטל ההוראה לגמרי, כיון שהנשיא לא יהיה שם והאב בית דין לא יורה. 
תוספות (ד"ס () פירשו, שדחיית הגמרא היא, שקיבל עליו שלא יצטרף לדעת דיינים 
אחרים כדי להכריע ברוב נגד דעתו של שמעון בן שטח. ובבית פנחס (נתוס' שס) תמה, 
איך היה מותר ליהודה בן טבאי למנוע עצמו מלומר את דעתו, כדי שלא יהיה רוב 


פרק שני 


חגיגה 


הַמַלַך, וְיִצָאוּ עַמו שְׁמוֹנִים זוגות תִּלְמִידִים שהיו לְבוּשין פִירִיקוֹן 
- בגדי מלכותלי. 


מז ן[ג] 


א 


במשנתנו הובאה מחלוקת הזוגות בדין סמיכה ביום טוב. הגמרא 
מביאה מאמר של רבי יוחנן בענין מחלוקת זו, וממנו מתבאר במה 
נחלקו: 
אָמר רב שַמָן בַר אַבָּא אַמר רַבִּי יוחָנָן, לְעולֶם אַל תהא שָבות 
- דבר האסור מדרבנן בשבת ויום טוב קלה בְּעֵינִיף לזלזל בהלי, שָהָרִי 
מְמִיכָה על ראש הקרבן אִנָה אַלְּא משוּם שָבוּת - אין בה אלא 
איסור שבות, שאסרו חכמים את השימוש בבעלי חיים ביום טובל", ואף 
על פי כן נָחַלְקוּ בָּה גְדוֹלֵי הדור - הזוגות שהוזכרו במשנתנו. 


שואלת הגמרא, פָּשִיטָא - פשוט שאין לזלזל באיסור שבות, שהרי 
משנה מפורשת היא בביצה (;) שיש דברים שאסרו חכמים ביום טוב 
משום שבות, ומה השמיענו רבי יוחנן". משיבה הגמרא, שָבוּת מִצוְה 
אִצְטִרִיכָא ליח - רבי יוחנן הוצרך להשמיענו שאין לזלזל אפילו 
באיסור שבות שיש בו מצוה, שהרי סמיכה היא מצוה, ואף על פי כן 
נחלקו בה גדולי הדור. שואלת הגמרא, הָא נָמִי פְּשִיטָא - גם זה 
פשוט, שהרי כבר שנינו במשנה שם שיש דברים של מצוה שאסרו 
חכמים לעשותם בשבת ויום טוב משום שבות". משיבה הגמרא, 
לֶאפוקי ממאן דְאָמַר בְּסְמִיכָה גוּפָהּ פַּלִינִי - רבי יוחנן השמיענו 
זאת לגבי סמיכה, כדי להוציא משיטת מי שביאר [רבי יוסי ברבי יהודה 
בביצה (כ)] שמחלוקת הזוגות היא בדין סמיכה עצמה, האם צריך 
לסמוך על שלמי חובה, שהאומרים שלא לסמוך סוברים ששלמי חובה 
אינם טעונים סמיכה אפילו בחול, והאומרים לסמוך סוברים ששלמי 
חובה טעונים סמיכה"", ונמצא שטעם האוסרים אינו משום איסור 
שבות, קא משמע לן - והשמיענו רבי יוחנן שבְּשַבוּת הוּא דִפָלִינִי 


נגד שמעון בן שטח, הלא הדיין צריך לומר את דעתו ולא לנטות אחר דעת חבירו, 
כמבואר ברמב"ם (סנסללין פ"י ס"). וראה שם ובמשנת יעב"ץ (פו"ע סי ס פופ ו) מה 
שביארו בדברי התוספות. 

כתב רבינו חננאל (ד"ס ופנופ), שמסתבר כדברי רבי מאיר, שיהודה בן טבאי היה נשיא, 
כיון שפשטות הברייתא היא כדבריו, ודחיית הגמרא היא רק כדי להעמיד את הברייתא 
אף כרבנן. 

לא. כתב בתפארת ישראל (יכין פֿות ), שהתרבות רעה שאליה יצא מנחם, היא תרבות 
כת הבייתוסים המכחישים את התורה שבעל פה. וקראום חכמים כך על שמו של 
'בייתוס', תלמידו של אנטיגנוס איש סוכו שהוא ייסד כת זו. ראה באבות דרבי נתן 
(נוסס 5 פ"ס ד"ס 6נטיגנוס) וברמב"ם (פירום סמקנס פנות פ" מ"ג) איך נוצרה כת זו. 

לב. כשהיה הורדוס נער, ניבא לו מנחם שימלוך על ישראל, וכאשר מלך, ניבא לו 
שימלוך למעלה משלושים שנה, ואכן מלך שלושים ושבע שנים, ומשום כך כיבדו 
והביאו לחצרותיו וטירותיו. הבונה (על עין יעקכ ד"ס %) בשם יוסיפון. ראה כעין זה 
בתפארת ישראל (יכין פות "). 

בבן יהוידע (ד"ס (סיכן) הקשה, איך פירש אביי שמנחם שהיה חסיד ובעל רוח הקודש 
יצא לתרבות רעה. לכן פירש את דברי אביי באופן אחר, שאף כוונת אביי היא שיצא 
לעבודת המלך הורדוס, וקרא לתרבותו של הורדוס תרבות רעה, כיון שמרד באדוניו 
[בית חשמונאי] והרגם, והרג גם את חכמי ישראל, כמבואר בבבא בתרא (ג:). ורבא 
שאמר "יצא לעבודת המלך', בא לפרש את דברי אביי ולומר שהתרבות רעה שנקט 
אביי היא עבודת המלך הורדוס. 

לג. רש"י (ל"ס סייקון). ובשבת (כ:) כתב רש"י (ל"ס סיליקין), שהם עשויים ממשי. והערוך 
(עלך סרק - סרניעי) ורבינו מנוח (סמן ומ5ס פ"ס סט"ו) כתבו, שהוא לבוש מצוייר. ובירושלמי 
(סגיגס פ"כ ס"נ) הגירסא היא 'שמונים זוג של תלמידי חכמים מלובשין תירקי זהב'. וכן 
היא הגירסא בערוך (פס). ובמוסף הערוך (עכך סלק - ספמיפי) כתב, שהוא בגד משי עם זהב. 
לד. רבינו חננאל (ל"ס 6"ל). 

לה. כמבואר בביצה (ו:), שאמרו שם 'ולא רוכבין על גבי בהמה', ובאיסור זה נכלל 
גם כל שימוש בבעלי חיים. להלן מבארת הגמרא שצריך לסמוך בכל כוחו, ולכן יש 
בסמיכה שימוש בבעלי חיים. 

לו. על פי זכר לחגיגה (ל"ס מנות). 

לז. המשנה שם מונה דברים שיש בהם מצוה והם אסורים בשבת ויום טוב משום 
שבות, כגון, להקדיש קרבן ולהפריש תרומות ומעשרות. על פי רש"י (ל"ס פנופ) ורבינו 
חננאל (ל"ס ופמכיק). 

לח. במשנה בביצה (ש.) נחלקו בית שמאי ובית הלל בדין סמיכה על שלמי חובה 
ביום טוב [כמבואר בגמרא (פס)], לבית שמאי אין סומכים עליהם, ולבית הלל סומכים 
עליהם. וביאר רבי יוסי ברבי יהודה (טס כ) שמאחר ודין סמיכה אמור בתורה בפרשת 
שלמי נדבה (ויקל5 ג 2-6), נחלקו בית שמאי ובית הלל האם לומדים שלמי חובה משלמי 
נדבה, שבית שמאי סוברים שאין לומדים שלמי חובה משלמי נדבה ולכן אינם טעונים 


עין משפט 
נר מצוה 


יד א ב ג כיי' פ"כ מסלי 
עדות סלכס 6 סמג 

עסין קז טור ס"מ סי' (מ: 

טו ד מיי' פ"6 מסלכום 
סגיגס 0(' ט ופא 

מסנכות מעקס קרנטת 

סנכס יג: 

טז ה מיי' עס סנכס ק 
סמג עסין קפג: 

יז ו מיי" מס סל יג: 


--- = 
הנהות וציונים 
] צ"ל אבות (גליון): 


3] תיבת ‏ "הראשונים" 
נמחק (מהרש"א), אולם 
לגי' | הכת"י במשנה 


(לעיל ע"א אות ה) אפשר 
לקיים תיבה זו (דק"ס), 
ועי" | שיח | יצחק: 
ג] בתוספתא איתא אלא 
ע"פ | (ועי" | ממ"): 
7] בכת"י נוסף מצי: 
ס] בכת"י הגירסא 
שבות דמצוה נמי 
תנינא. ולשון ישר הוא 


מאד, | וכ"ה | ברש"י 
והפסק הנקודה צ"ל 
אחרי תיבת "תנינא" 
(דק"0(: |] wax‏ 
שמעון] גליון): 
ז] בכת"י דאמרינן 
להו: ;]| הנוסחא 
שלפנינו מוקשית 


דמשמע ששני טעמים 
הם ואינם אלא אחד, 
והגי' הנכונה היא כמו 
שאיתא בכת"י ובילקו"ש 
הכי קאמר לא מפני 
שסמיכה חשובה היא 
בנשים דליתא 
לסמיכה כלל אלא 
לעשות נח"ר לנשים. 
(דק"ס, וע" מאירי): 
ט] בכת"י משמע 
שעדיין: ‏ י] [צ"ל 
ארופי וכ"ה בירושלמי] 
(גליון): כ] קצת בסגנון 
אחר ירושלמי דהכא עייי 
עליהם (גליון): ] איני 
יודע מה ענין זה לכאן, 
וכמדומה לי שדברים 
אלו מאיזה תלמיד טועה 
הן (טו"א עיי"ש), ועיי 
שפ"א: מ] כדאיתא התם 
ע"ש ועי' מנחות יט ע"א 
וצ"ע ‏ קצת (גליון): 
(] לכאורה צ"ל א"ר 
יוחנן (וכ"ה. :להלן): 
ק] וכעי"ז הגיי כהוגן 
בכת"י נסמוך דהא 
רושא צדדין נינהו 
(דק"ס) ועיין רש"ש: 
ע] הגהה | זו קשה 
להולמה ונראה שהוא 
ט"ס (ממ"נ), ואולי צ"ל 
שמעון שם ולא קיבל 
אלא לאצטרופי 
הפיר ואח"פ. מהיר 
לא מצטריפנא: פ] וכן 
הקשו בטו"א ושפ"א 
עיי"ש. וע תו"כ צו 
פרשתא ד ה"ג: 


ב 


תורה אור השלם 
א) רַּבֵּר אֶל בְּנֵי יִשְׂרָאֵל 
ְאָמַרְתָאֲלָהֶם אָרֶם כִּי 
קריב מִכָּם קִרְְּן ליי 
מן הַבְּהֵמָה מן הַבְּקֶר 
ּמַן הַצֹאן תַּקְרִיבוּ אֶת 
ב) וְסָמַּ יִד על ראש 
הָעֹלָה וְנרְצָה לו לְכפָּר 

עֲלֵי: [ויקרא א, ד] 


משנת ראשונים 


הראשונים היו נשיאים 
ושניים להם אב ב"ד. 
והא דחשיב שמאי מקמי 
הלל, אע"ג דהלל הלה 
נשיא לכ"ע, הכא ליכא 


למיטעי, לפי שנכנס שמאי 


טז; 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


אראה בנחמה, לסל קנע (ד) סוי דסכועס כלטון קר כלומר = הראשונים. ססוזכלו כלטון ככל זוג וג סיו נסיפיס: גמ' עד 


ל יוכל כרפות כנסמות כיון ס כ עסס זס" ולומס לו 
)קפס פת בי ססנכס זו מקופמת כיסר36 דכני טרפון בסמעם5 


זומם. 690 סוזס 56 סול (כלו: עד שיהרג הנדון. קודס סזעס 
ופחר כך סוזמו, קסיו דולטין גפס כנפש המור כעדיס זוממין, 6מכו 


דערדעת כפ"ק דסכת (לף י. ועס) ודוגמ5 מנינו נפון סמקכb‏ וונס (סן סכמיס וסנ ככר נפמר כפטר זמס נעסום (6סיו ועדיין* 6קיו 


סי ני ומנ ככוד ס' וגו' 6ס יכו 
וגו' (פמלנר <)?: DN‏ לא הרגתי 
עד זומם. תימס 6מ6י 6 מקפין 
סכ ססת כסמתן סכ כדיקיס 6ין 
סקנ"ס מני מקנס על ידן 5דיקיס 
עכמן כ כל סכן כדפריך כגיטין (דף 
. ומס) וכקולין (לף ס: ומס) וי"ל דל 
טייך (6קטויי רק גכי דכל 6כילס 
לגנפי סול כ5דיק. ד6וכל דכר מיסור 
6 דנר סיתר כקעת סליסור כ 
פליך ולסכי 69 פליך כל" (דף כפ) 
דסמר (ס) כמס בסיס מבטילס דבכל 
ומס כ דמערנס וכערני פססיס 
(פסמיס קו: ועס) 373 ירמיס כל 30 
דפיסתני וטעיס קודס סנדלס פע"ג 
דמיפפו סכר דסין דכר מגונס 
כל כך 6כילת סיתר כסעת ססיסוכ %: 
למתך הא מת. 60 דנ נקט 
כספינני סס סי קוו 

נסמע מסוס טסיו ומכיס כו דלייו 
ועק 5 כסעס סיס סס 936 
סשת מדנקט מת סיסק גניס סו 
סיס כו (עוק: אב ב'ד מי קא 
מורה בפני נשיא. סורפס כדין 
וכילוסלמי 6מר מפן דמל יסולס כן 
טנפי נסיל | עונד דללכסנדריס 
מסייע כיס (ו) | דנל ילוקניס בעון 
מנינף נסיס ונ קכו עיפוי ערק ומזנ 
נפנכסנדכי וסיו כני ירוסליס כותנין 
מילוסנס סגדולס נפנלסנדלי סקטנס 
עד מפי 6סי" יוק נכס וני יוסכק 
עגומס ענו ומפן דתני סמעון כן 
סטס נסי עונד דסקנון מסייע 
ניס ומייתי כונ עובד שתנס כ' 
נסיס מכספניות וכסנסדרין (דף מד:) 

סניו רק"י כנימוקו?: 
לא מצטריפנא. ננטות פחרי רניס 
כדי (כטכ דכרי | פמעון כן 
סטפ: דבך אל כני ישראל וסמך. 
6 כססיטס ליכ למעטו (סיס מספי 
טעמ 6ע"ג דסמיך טפי (סקלנס 
מסמיכס לס *כרים ‏ כל ספסולין 
(ונסיס כ) מרבין סיס נסמיטס וכן 
ליכ לפנופי סחיה ככעליס" דומיל 
דסמיכס לססו סיק כ סוי 056 
דרננן 5 : לעשות נחת רוח 
לנשים. וכגון שסיתס 3סמס >נסן 
(ז) סקפל דועס לסמיכס (סיו' בנעניס 
כפ"ק דקדוטין (דף 5.%) וכפ' כתרb‏ 
דר"ס (דף גג ) פירט כ"י דנסיס דידן 
פס כות (עסות מכֿות עקס ססזמן 
גרפ ונברך עליסן 6ין ממסין כידס 
פע"ג דפטורום ונ מיקלי כללס 
טנס וכן מסמע מסכ ועוד 
פירסתי סתס [כל"ס] וספככתי %: 
ל 


הראשונים היו נשיאים ושניים להם אב ב"ד: 
נמ' * ת"ר שלשה מזוגות הראשונים שאמרו 
שלא לסמוך ושנים מזוגות האחרונים 
שאמרו לסמוך (הראשונים?) היו נשיאים 
ושניים להם אבות ב'ד דברי רבי מאיר 
וחכמים אומרים יהודה בן מבאי אב ב"ד 
ושמעון בן שטח נשיא מאן תנא להא דתנו 
רבנן ?אמר != רבי יהודה בן טבאי אראה 
בנחמה אם לא הרנתי עד זומם להוציא 
מלבן של צדוקין שהיו אומרים אין עדים 
זוממין נהרגין עד שיהרג הנידון אמר לו 
שמעון בן שמח אראה בנחמה אם לא 
שפכת דם נקי שהרי אמרו חכמים *אין 
עדים זוממין נהרגין עד שזומו שניהם <ואין 
לוקין עד שוומו שניהם %:ואין משלמין 
ממון עד שיזומו שניהם מיד קבל עליו יהודה 
בן טבאי שאינו מורה הלכה אלא בפני" 
שמעון בן שטח כל ימיו של יהודה בן טבאי 
היה משתטח על קברו של אותו הרוג והיה 
קולו נשמע כסבורין העם לומר שקולו של 
הרוג הוא אמר להם קולי הוא תדעו שלמחר 
הוא מת ואין קולו נשמע אמר ליה רב אחא 
בריה דרבא לרב אשי ודלמא פיוסי פייסיה 
או בדינא תבעי" מני=פא אי אמרת בשלמא 
רבי מאיר דאמר שמעון בן שטח אב ב"ד ר"י 
בן טבאי נשיא היינו דקא מורי הלכה בפני 
שמעון בן שטח אלא אי אמרת רבנן דאמרי 
יהודה בן טבאי אב ב'ד שמעון בן שטח 
נשיא אב ב'ד בפני נשיא מי" מורה הלכה 
לא מאי קבל עליו דקאמר לאצטרופי דאפי' 
אצטרופי נמי לא מצטריפנא: יצא מנחם 
ונכנם שמאי כו': להיכן יצא אביי אמר יצא 
לתרבות רעה רבא אמר יצא לעבודת המלך 
תניא נמי הכי יצא מנחם לעבודת המלך 
ויצאו עמו שמונים זוגות תלמידים לבושין 
סיריקון. אמר רב שמן בר אבא א"ר יוחנן 
לעולם אל תהא שבות קלה בעיניך שהרי 
סמיכה אינה אלא משום שבות ונחלקו בה 
גדולי הדור פשיטא שבות מצוה אצטריכא 
ליה הא נמי פשיטאף לאפוקי ממאן דאמר 
בסמיכה גופה פליגי קא משמע לן בשבות 


הוא דפליני. אמר רמי בר חמא שמע מינה 1 פִי 


+ סמיכה בכל כחו בעינן דאי ס"ד לא בעינן 
בכל כחו מאי קא עביד ליסמוך מיתיבי * דבר 
אל בני ישרא? ‏ וסמך % חבני ישראל סומכין 


קייס, ולמס נסמר נפס כנפס מפין 
נסרגיס עד טיגמר סדין של נידון 
קודס קסחמו: ואין לוקין. ס 
סעילוסו קיינ מנקות. ככולסו גרסי" 
עד סיזומו קניסן, ונעסכת מכות" יליף 
לס מקכפי וסנס עד סקר סעד ומכ 
מר" כל מקוס טנסמר עד סרי כפן 
קניס: אלא בפני שמעון. קפס יעעס 
ילמדסו: היינו דקא מורה הלכה בפני 
שמעון. דמדקפמר מיד קיכל כו' 
סמע מינס דעד ססתb‏ פוכי כפגיו: 
ומאי קיבל. ו דעד סשת סוכס, 
דודלי כ סולס כפניו מימיו, וכססלגו 
לעד זומס כ סיס פמעון קס (3): לא 
מצטריפנא. יס כלין 526 כהדי 
סמעון: סיריקון. לכוס כגדי מלכות: 
אינה אלא משום שבות. דתגן 96ו סן 
מסוס סנות כ עוין כסילן וס 
רוכנין על גכי בסמס (גס דף מ:), 
וספ נמי מסתמס ככעלי ייס סוס 
ססומך. ענליס בלל כמו כדפמרינן 
לקמן: שבות דמצוה. נמי פנינל 
כמתניי, ומסי 6סמעינן רב יוסנן: 
לאפוקי ממאן דאמר. כמסכת כיס 
(דף כ) כסמיכס עכמס פניגי, ומקן 
דסר לו מסוס סכות לסל 6 
מסוס דסנירb‏ כיס לקלמי פונס כ 
כעו סמיכס, דכי כפכ וסמך כטנמי 
נדכס כתי ומובס מנדכס כ גמרינן, 
ק מסמע כן ככי יוסן דטעמb‏ 
סוס קכות סו וסמיכתן לעונס 
מנוס: שמע מינה. מלקוקי כני 
יופנן טעמ מסוס שנות, סמיכה 
דקלסיס ככל כסו כעינן וסוס ליס 
מספמט ככעלי פייס: דבר אל בני 
ישראל. 6דס כי יקליב מכס קלכן 
כס' וכמיכ בססו עניג וסמך: 
אבא אלעזר. כך קמו: אקפו ודייכו. 
לסון וקפ, סקילו ידיכס. 6קפו נפון 
דכר ס5ף ופין מכניד, כדמסרגמינן 
וילף סכרול וקפל 69173 (מנכיס כ ו): 
שמע מינה, ‏ מדכני ‏ יוסנן | לקוקי 
טעמ מסוס סגום, 5דדין 6סורין, 
וסע"ג לגני סכוס ככינס סמרינן 
סול סדין לככ סימום, ולפילו כמקוס 
ססינו | עסו נססממם כגון 5די 
סנסמס, וסול סדין כידי ספילן, ופליגי 
פמורלי 003 מינתל כמסכת סכת 
בער (לף קיל:): (ג) לסמוך. 
לסל 60ש סנסמס כללדין | דמי: 
דכסדי 


ואין בנות ישראל סומכות רבי יוםי ור' = (ישמעאל?) אומרים בנות 
ישראל סומכות רשות אמר= רבי יוסי סח לי אבא אלעזר פעם אחת 


היה לנו עגל של זבחי שלמים 


והביאנוהו לעזרת נשים וסמכו 
עליו נשים לא מפני שסמיכה בנשים אלא כדי לעשות נחת רוח לנשים ג : 


ואי ס"ד סמיכה בכל כחו בעינן משום נחת רוח דנשים עבדינן עבודה בקדשים אלא לאו ש"מ לא בעינן בכל 
כחו לעולם אימא לך בעינן בכל כחו דאמר" להו אקפו ידייכו אי הכי לא מפני שסמיכה בנשים תיפוק ליה דאינה 
לסמיכה כלל א"ר אמי חדא ועוד קאמר" חדא דליתא לסמיכה כלל ועוד כדי לעשות נחת רוח לנשים. אמר רב 
פפא שמע מינה ‏ 'צדדין אסורין דאי ס"ד צדדין מותרין (6 לסמוך לצדדין אלא לאו שמע מינה צדדין אסורין 


במקום מנחם דחשיב בתר הלל א"כ אב ב"ד היה, וכן שמאי שנכנס במקומו, ומתוך ענותנותו של הלל הקדים שמאי לפניו בכל מקום. [תוס' הרא"ש] 
נאמן עלינו בכך, וי"ל דאיהו ודאי מהימן, אבל סייעתא דמייתי, שפיר מצינן לדחויי דדילמא בדינא קם בהדיה או פייסיה. ואגב אורחיה בא להשמיענו שיש פיוס גם לאחר מיתה בקבר, להפטר מעונש הנפש. [ריטב"א, מכות ה:] 


רב 


בפני נשיא מי מורה הלכה. ונפקא מיניה, שהיכא שהרב מוחל על כבודו דשרי ואפ"ה אל יורה דלא מסתייע מילתא הואיל ורבו אצלו. [תוד"ה כי, כתובות ס:] 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [תוספת פרק כן, 
3) מלות ס: ]תוpפתb‏ 
לסנסלכין ‏ פרק ו'ן, 
ג) [מכום ג.], ד) עיכונין 
: כ"ס עג. פונין פס. 
[קדוקין לו.], ס) ספרא 
ויקרא פרשה ב ה"ב, 
ו) [קכת קנס.], ז) [דף 
ס: נגמרל גופס (יbp‏ 
6 בפרם"י ד"ס ססכי 
6יתפ], ם) [קועס 5:], 
ע) ביצה לו:, י) [ע" 
בפרט"י מכות דף ס::, 
כ) [עיין תוס' ענת עו: 
ד"ס 6קפפ], 9) שם קה., 
מ) [ועי' מוס' קנת יכ: 
דסייל נמח 0 לט 
דלש], מ) [נד"ס ספר"ין, 
ע) [וע"ע סוס' עיכוכין 
כו. ד" ללמ כו']. 


הגחות הב"ח 


(6) גמ' 5דדין | מופרין 
נסמוך אראשהP]‏ 606 
נו: (3) רש" ל"ס 
מאי קיננ וכו סמעון 
עס ולא קיבל סס"ד 


וקק"כ | מס"ל | אלא 
לאצטרופי<?] bY‏ 
מנטריפנ: ‏ (ג) ד"ה 


נסמוך אראשה 007 
כס: (ל) תוט' ד"ס 
| וס" = קנ 
דשבועה הוי ככסון 
וכו' ולוגמק זו מנינו: 
(ס) ד"ה 6ס 65 וכו" 
דקר התם כמס כקיס: 
(0חה יפיל כו' 
מסייע (יס יהודה בן 
טבאי הוון בני ילופניס 
נעון ממני יתיה שיק 
ונ קיבל עילויה עלק 
ופול ליה (פנכסנדריb‏ 
וכו' עד עפי ארוסי יוקכ 
6: (ז) ד"ה (עקות 
וכו' דהשתא לומס כו' 
ונפ' | בתכ לכ"ס 
פירשתי דנטיס: 


גליון הש"ם 


גמ'"סמיכפה בכל כחו 
בעינן. עיץ (עיל לף ל 
עים מום" דס ₪25 
טומטוס | ועיין | פססיס 
לף פט ע"5 תוס' ד"ס 
וסינו פסס וכיכמות דף 
קפ ע"6 פוס' ל"ס 
ופין ב"ל סקול: תוס' 
דחה דכה ופה בחיש 
כל הפסולין מרבינן 
נשים לשחיטה. ונענ 
כ מכפתי קס רק ילפותb‏ 
לקפיעס כקרס כוריס 936 
על נסיס (יכ רפ 
וכ"ע]: 


הגהות הגר"א 


[א] גמ' אמר יהודה 
כו | 0" (וכמ"ט 
במפני' | וכ6נות | ס"ס 
מ"ס): [בן שם יסמעסט. 
ליכ שמשה וכל 
בעירוכין וכר"ס וכסונין: 


יקוטי רש"י 


הראשונים הפ 
קמיכס כל ס6כות ב"ל עס 
סנקימיס מיוסי כן יועזר 
על סננ נתכקו כס [שבת 
טו.]. [המשך בסוף המסכת] 


ודלמא פיופי פייסיה וכו'. קשה לי, וכי אין הצדיק הזה 


אב ב"ד 


אין דורשין 


- שנחלקו באיסור שבות, שלדעת האוסרים לסמוך אסורה הסמיכה ביום 
טוב משום איסור שימוש בבעלי חיים, ולדעת המתירים אינה אסורה 
משום איסור זה, שכמו שהותרה ההקרבה הותרה גם הסמיכה. אמנם 
לדברי הכל הסמיכה עצמה היא מצוה'. 


הגמרא מביאה דין מדיני סמיכה שיש ללומדו מדברי רבי יוחנן: 
אָמַר רְמי בַר חֲמַא, שמע מִינָדּ - מוכח ממה שאמר רבי יוחנן שהטעם 
לאסור סמיכה ביום טוב הוא משום שבות של שימוש בבעלי חיים, 
שסְמִיכָה על ראש הקרבן בָּכָל פחו בָּעֵינַן - צריכה להיעשות בכל כחו 
של הסומךײ, דְּאֵי סַלֶקָא דַעַתּך - שאם עולה בדעתך שלא בָּעֵינן - שלא 
צריך שתיעשה בְּכֶָל פחו, אם כן מאי קא עִבִיד - מה הוא עושה שלא 
כדין כאשר הוא סומך ביום טוב, הרי אין בכך שימוש בבעלי חיים*", ואם 
כן לָיסְמוף - היה צריך להיות הדין שמותר לסמוך ביום טוב לדברי הכל. 


הגמרא מקשה מברייתא על דברי רמי בר חמא: 
מִיתִיבִּי - הקשו בני הישיבה, כך שנינו בברייתא (פורפ כסניס ויקל פ"כ), 


סמיכה אפילו בחול, ובית הלל סוברים שלומדים שלמי חובה משלמי נדבה, ולכן הם 
טעונים סמיכה [ומה שנחלקו ביום טוב ולא בחול, הוא כדי לחדש שלבית הלל סומכים 
אפילו ביום טוב. שיטה מקובצת (נינס כ. ד'"ס ד6מר)]. וכתב בגנזי יוסף (כרס"י ד"ס נפפוקי) 
שלדברי רבי יוסי ברבי יהודה, טעמם של בית שמאי שאסרו לסמוך [ולא אמרו רק שאינם 
טעונים סמיכה], הוא משום האיסור לעשות עבודה בקדשים, שמאחר והבהמה אינה טעונה 
סמיכה, נמצא שכאשר הסומך נשען עליה, הוא עושה בה עבודה שלא במקום מצוה. 
לט. רש"י (ד"ס 6פוקי). במסכת ביצה (כ) הובאו שתי דעות בביאור מחלוקת הזוגות 
בענין סמיכה ביום טוב. רבי יוסי ביאר, שמחלוקתם היא בדין 'תיכף לסמיכה שחיטהי, 
כלומר, האם צריך שהשחיטה תהיה מיד אחר הסמיכה, שלדעת האוסרים אין צריך 
'תיכף לסמיכה שחיטה', ונמצא שניתן לסמוך מערב יום טוב, ולכן אסור לסמוך ביום 
טוב. ולדעת המתירים צריך 'תיכף לסמיכה שחיטה', ונמצא שאי אפשר לסמוך מערב 
יום טוב ולכן מותר לסמוך ביום טוב. ורבי יוסי ברבי יהודה ביאר, כאמור, שמחלוקתם 
היא בענין שלמי חובה, האם הם טעונים סמיכה או לא. לכאורה נראה שדעת רבי יוחנן 
כאן שמחלוקת הזוגות היא בענין איסור שימוש בבעלי חיים, אינה כדעת אחד מהם. 
אמנם מדברי רש"י במגילה (ס. ד"ס ופין) נראה, שדעת רבי יוחנן היא כדעת רבי יוסי. 
וביאר במרומי שדה (ל"ס ססלי), שלדעת רבי יוסי נחלקו גם בענין איסור שבות, ושני 
הטעמים משלימים זה את זה, כי אם טעם האוסרים הוא רק מטעם שלא צריך 'תיכף 
לסמיכה שחיטה', עדיין היה ניתן לומר שאם לא סמך מערב יום טוב, יסמוך ביום טוב, 
וכיון שאסרו אף כאשר לא סמך מערב יום טוב, בהכרח שסברו שיש בזה גם איסור 
שבות. ואם טעמם הוא משום איסור שבות בלבד, יקשה, איך עקרו חכמים את מצות 
עשה של סמיכה מחמת איסור שבות, אלא בהכרח שסברו שלא צריך 'תיכף לסמיכה 
שחיטה', ולכן אין כאן עקירה של המצוה, שהרי ניתן לסמוך מערב יום טוב. והמתירים 
סוברים שמכיון שצריך 'תיכף לסמיכה שחיטה', סומכים ביום טוב, ומצות סמיכה דוחה 
את איסור השבות. אמנם רבינו חננאל (ד"ס ופנינן) ביאר שרבי יוחנן בא להוציא משיטת 
רבי יוסי, עיין שם. וראה ביאור נוסף בשפת אמת (ד"ס פכ"י, יפס כ. ד"ס דלמכ). 

מ. בקרית ספר (מעטס סהקכננות פ"ג) כתב, שדין סמיכה בכל כחו נלמד ממה שצריך 
סמיכה בשתי ידיו, כמבואר במשנה (מסופ 5נ.). ובפירוש הכתב והקבלה (וקכ 6 ד) כתב, 
שזה נלמד מלשון הפסוק שם 'וסמך ידו', שלא נאמר הניח ידו' או 'ושם ידו' אלא 
יוסמך', שהוא לשון המשמש לסמיכת חלושים ונופלים, שהם נשענים בכל כחם על 
עוזריהם. והמלבי"ם (ספולס וסמוס 5סלי נכ) והנצי"ב (סעמק דנר ויקל6 6 ד) כתבו, שמשמעות 
'ידו' בלשון יחיד היא כח, ולכן כשאמר הפסוק 'וסמך ידו' הוא כאומר 'וסמך כחו' 
[ראה דוגמאות רבות לכך במלבי"ם שם]. 

מא. איסור שימוש בבעלי חיים הוא רק כשנשען על הבהמה בכל הכח, אבל מותר 
להישען עליה שלא בכל הכח, כי אין איסור לגעת בבהמה. מאירי (קנת קנד: ד"ס כנ). 
וכן אמרו בירושלמי (סגיגס פ"כ ס"נ), שבהכרח צריך לסמוך בכל הכח, שאם לא כן 
מדוע אסרו לסמוך ביום טוב, וכי אסור לגעת בבהמה ביום טוב. 

מב. אף שלשון 'בני ישראל' נאמרה בתחילת פרשת הקרבנות, אין ממעטים מכאן 
שבנות ישראל אינן מקריבות כלל, כיון שאפילו נכרים יכולים להביא קרבן, כפי 
שדורשת הגמרא בחולין (יג:), וכל שכן נשים מישראל. רמב"ן (קידופין לו. ד"ס 60). ואף 
שבפרשת הקרבנות נאמר גם 'ושחט' (ױקכ ‏ ס) והיה מקום ללמוד מכך שרק (בני 
ישראל' שוחטים, מכל מקום לא נתמעטו נשים משחיטה, וכפי שדרשו לרבות אותן 
בזבחים ((2.). תוספות (ד"ס דככ). [וראה בטורי אבן (ד"ס דכר), בגליון הש"ס ובשפת 
אמת (נפוס' פס) מה שהקשו על דבריהם, ומה שביארו בזה הרש"ש (ד"ס כפ"ד) ובמרומי 
שדה (ד"ס גני)]. עוד כתב הרמב"ן (פס), שלא בכל מקום שנאמר 'בני ישראל' נתמעטו 
נשים, כגון במצוות לא תעשה שנאמר בהן 'בני ישראל'. וראה שם ובריטב"א (עס ד"ס 
כנ) מה הטעם שלא נתמעטו במקומות אלו. 

הקשו התוספות (קילופין (ו. ד"ס סקנלות), מדוע צריך פסוק כדי למעט נשים ממצות סמיכה, 
הרי היא מצות עשה שהזמן גרמא [כלומר, שחיובה תלוי בזמן], שהרי היא מותרת רק ביום, 
כמו שאמרו במגילה (כ.), ונשים פטורות ממצוות עשה שהזמן גרמן. ותירצו, שמכיון שנאמר 
בפסוק 'וסמך' סמוך ל'ושחט' (ויקרפ ג ), הרי שהוקשו זה לזה, ואם כן כמו ששחיטה כשירה 
בנשים, כמבואר בזבחים (68), כך גם סמיכה, לכן צריך פסוק למעט נשים מסמיכה. ראה 
תירוצים נוספים בריטב"א (קידוטין לו. ד"ס ססמיכופ) ובטורי אבן (ד"ס כני). 


פרק שני 


חגיגה 


נאמר בתחילת פרשת הקרבנות (ױקכ 5 :3 ד) הִבָּר אֶל בָּנִי יִשְׂרְאֵל 
וגו', אָדֶם כִּי יקריב מִכָּם קרְבַּן לה' וגו', וְסָמַף ידו עַל ראש הֶעלָה', 
וממה שנאמר באותה פרשה 'בני ישראל' בלשון זכר, יש ללמוד שרק 
בְּנִי יִשְׂראַל פוֹמְכִין על קרבנם וְאִין בְּנוֹת יִשְׂראֵל פומכות על 
קרבנן"י, ומאחר ואינן מצוות לסמוך, אסור להן לסמוך, כיון שסמיכה 
היא בכל הכח, ונמצא שבסמיכתן הן עושות עבודה בקדשים"י. רְבִּי 
יוסִי וְרַבִּי (ישמעאל) וְשְׁמְעוֹזײן חולקים ואוֹמָרִים, אַף שנאמר שני 
ישראל', מכל מקום בְּנות יִשָרְאֶל פומכות רְשוּת, כלומר, הרשות 
בידן לסמוך. ואף שהן עושות עבודה בקדשים, אין חוששים לכך, כיון 
שהתורה נתנה להן רשות לסמוך והן מקיימות בזה מצוה"". 


מזז [ד] 


הברייתא מביאה את ראיית רבי יוסי לשיטתו: 
אָמַר רַבִּי יוסִי, סח לי אַבָּא אֶלְעְזֶר", פַּעַם אחת הָיָה לו 
[-בבעלותנון עָגֶּל של זְבְחַי שַלְמִים, וְהַבִיאנוּהוּ לְעָזְרַת נָשִׁיםײ" 
וסְמְכוּ עָלָיו נָשִים", לא מִפְּנֵי שַׁסָמִיכָה בְּנָשִים - לא מפני שאשה 
מקיימת מצוה בסמיכה על קרבן בעלהי, אֶלָא כָּדִי לְעָשות נחת רוח 


מג. איפור עבודה בקדשים נאמר בבכור בהמה בפסוק (לנליס עו ש) 'לא תעבוד בבכור 
שורך', ושאר הקדשים נלמדו מבכור. גמרא (ככולות כס.). 

שיטת תנא קמא התבארה כאן על פי הראב"ד (פורפ כסניס וקכ פ"כ), וכן ביאר בקרבן 
אהרן (פס) בדברי רש"י (פונין פס. ד"ס סומכות). אמנם רש"י בראש השנה (נג. ד"ס סb)‏ 
ובעירובין (פֿו: ד"ס שיס - סעני) ביאר, שטעמו של תנא קמא הוא משום שכאשר אשה 
מקיימת מצוה שאינה חייבת בה, היא עוברת על 'בל תוסיף' [אסור להוסיף על דברי 
התורה, שנאמר (לנליס יג 6) 'את כל הדבר אשר אנכי מצוה אתכם, אותו תשמרו לעשות, 
לא תוסף עליו' וגו']. וראה במהרש"א (כ"ס ככט"י פס) שתמה על דבריו, הרי איסור 'בל 
תוסיף' הוא רק כשעושה מצוה ומוסיף עליה, כגון שמניח תפילין עם חמש פרשיות 
במקום ארבע, ולא במי שמקיים מצוה שהוא פטור ממנה. 

מד. על פי גליון והגהות הגר"א (פות כ). וכתב בטורי אבן (ד"ס סכי) שהוא משום שרבי 
שמעון הוא חבירו של רבי יוסי ולא רבי ישמעאל. וכן בעירובין (:), בראש השנה 
(נ.) ובחולין (פס.) הגירסא היא 'רבי שמעון. 

מה. רש"י (פולין פס. ד"ס סומכות) על פי קרבן אהרן (פורת כסניס ויקר6 פ"כ). וביאר הראב"ד 
(פס - פילוט כפפון), שלדעת רבי יוסי ורבי שמעון כך ניתנה מצות סמיכה בתורה, לאנשים 
חובה ולנשים רשות. ולכן מותר לנשים לסמוך בכל כחן, ואף שבסמיכה זו הן עוברנת 
על איסור עבודה בקדשים, מכל מקום מאחר שהן מקיימות מצות עשה, מותר, כיון 
שעשה דוחה לא תעשה [וכתב בקובץ שעורים (קידופין פֿות קעד) שלפי זה, הטעם שעשה 
דוחה לא תעשה, הוא משום עצם קיום מצות העשה, ולא משום שאם נחשוש למצות 
הלא תעשה תתבטל מצות העשה, שהרי בביטול סמיכת נשים אין ביטול מצוה, שהרי 
אינן מצוות, ואף על פי כן הרשות בידן לקיים את המצוה ולדחות לא תעשה]. ולדעת 
רבי יוסי ורבי שמעון כן הדין בכל מצוות עשה שתלויות בזמן שנשים פטורות מהן, 
שיכולות לקיימן אף כאשר הן עוברות איסור בקיומן. ראב"ד (טס). 

אמנם התוספות (טולין פס. ד"ס (שיס) כתבו, שרבי יוסי ורבי שמעון התירו לנשים לסמוך 
רק באופן שהן מניחות את ידיהן על ראש הקרבן בלא להכביד עליו בכל כחן, שזו 
אינה סמיכה גמורה [כמבואר בסמוך], אבל לא התירו לסמוך בכל כחן. ולפי זה 
מחלוקתם עם תנא קמא היא, שתנא קמא אסר כיון שהן נראות כעושות עבודה בקדשים, 
ורבי יוסי ורבי שמעון סברו שחכמים לא אסרו זאת, כדי לעשות נחת רוח לנשים 
[כמבואר לקמן בסמוך]. טורי אבן (ד"ס כני). [בקרבן אהרן (פורפ כסניס וקכ פ"כ) ציין, 
שהתוספות בעירובין (פו. ד"ס דילמ6) ובראש השנה (נג. ד"ס 60) פירשו כרש"י בחולין 
שם, שרבי יוסי ורבי שמעון התירו אף בסמיכה גמורה. וראה בשיח יצחק (ד"ס כ"י) 
שביאר גם את דברי רש"י בחולין שם כדברי התוספות בחולין, שרבי יוסי ורבי שמעון 
לא התירו בסמיכה גמורה]. 

לענין הברכה כאשר אשה מקיימת מצוה שהיא פטורה ממנה, נחלקו הראשונים אם 
יכולה לברך. התוספות (ד"ס (עסות, כ"ס (ג. ד"ס 60) הביאו בשם ר"י ור"ת, שיכולות 
לברך ואין זו ברכה לבטלה. אולם הרמב"ם יניפ פ"ג ס"ע) פסק שאינן מברכות. ובשלחן 
ערוך (שו"פ סי" יג ק"כ) פסק שאינן מברכות [ופירש בביאור הגר"א (פו"ס סי' פקפט פות ז) 
שהוא משום שאינן יכולות לומר 'וציונו'ן, והרמ"א (פס) פסק שהנשים מברכות. 

מו. כך היה שמו. רש"י (ד"ס 956). ראה בביאורי רש"י מה השמיענו רש"י בזה. 

מז. ראב"ד (קס). והמאירי (ד"ס (עמן) דיק כן מלשון הברייתא, שאמרה "היה לנו'. וכן 
דייק בקרבן אהרן (פורפ כסניס וקכ פ"כ). [אמנם התוספות (ד"ס (עטות) כתבו, שהיתה זו 
בהמה שלהן. אמנם ראה בקרבן אהרן (עס) שביאר שכוונתם כדעת הראב"ד והמאירי]. 
מח. הפמיכה היתה נעשית בעזרה, וכשירה משער ניקנור [הסמוך לעזרה] ולפנים, כדי 
שתהיה השחיטה הנעשית בעזרה, מיד אחר הסמיכה, כמבואר בזבחים (נג.) [מפני 
שלהלכה נפסק ש'תיכף לסמיכה שחיטה'. רמב"ם (מעפס סקכננות פ"ג סי"כ)]. לפי זה לא 
היתה סמיכה זו כשרה, כיון שנעשתה בעזרת נשים שהיא מחוץ לשער ניקנור. ראה 
בקרבן אהרן (עס) שדייק מזה שהקרבן לא היה של הנשים, אלא של בעליהן, כי אם 
היה שלהן והיתה זו סמיכת חובה, היה להן לבוא לעזרה ולסמוך שם. 

מט. אף שאמר אבא אלעזר וסמכו עליו נשים', אין כוונתו שנשים רבות סמכו על 
הקרבן, אלא שכל אשה סמכה על קרבן בעלה. ואמר בלשון רבים, כיון שלא רצה 
להזכיר את אשתו בפירוש ובדרך פרסום. מאירי (ד"ס (עמן). 

נ. כיון שבעליהן סמכו על הקרבן. ואף אם הם לא סמכו, אין היא יכולה לסמוך, כיון 


אוצר החכמה 


I 


עין משפט 
נר מצוה 


יד א ב ג כיי' פ"כ מסלי 
עדות סלכס 6 סמג 

עסין קז טור ס"מ סי' (ם: 

טו ד מיי' פ"6 מסלכום 
סגיגם סל' מ ופ"ג 

מסנכות מעקס קרננות 

הנכס יג: 

טז ה מיי' עס סנכס ק 
סמג עסין קפג: 

יזר פיי" קס סל יג : 


emg 
הנהות וציונים‎ 
פֿ] צ"ל אבות (גליון):‎ 


3] תיבת ‏ "הראשונים" 
נמחק (מהרש"א), אולם 
לגי הכת"י במשנה 


(לעיל ע"א אות ה) אפשר 
לקיים תיבה זו (דק"ס), 
וע" | שיח | יצחק: 
ג] בתוספתא איתא אלא 
ע"פ | (ועי' | ממ"נ): 
ד] בכת"י נוסף מצי: 
ס] בכת"י הגירסא 
שבות דמצוה נמי 
תנינא. ולשון ישר הוא 


מאד, | וכ"ה | ברש"י 
והפסק הנקודה צ"ל 
אחרי תיבת "תנינא" 
(דק"ס): ופיל 
שמעון] (גליון): 
]] בכת"י | דאמרינן 
להו: ;]| הנוסחא 
שלפנינו מוקשית 


דמשמע ששני טעמים 
הם ואינם אלא אחד, 
והגי' הנכונה היא כמו 
שאיתא בכת"י ובילקו"ש 
הכי קאמר לא מפני 
שסמיכה חשובה היא 
בנשים דליתא 
לסמיכה כלל אלא 
לעשות נח"ר לנשים. 
(דק"ס, ועי' מאירי): 
ע] בכתיי משמע 
שעדיין: ‏ י] [צ"ל 
ארופי וכיה בירושלמי] 
(גליון): כ] קצת בסגנון 
אחר ירושלמי דהכא עייי 
עליהם (גליון): ] איני 
יודע מה ענין זה לכאן, 
וכמדומה לי שדברים 
אלו מאיזה תלמיד טועה 
הן (טו"א עיי"ש), ועי' 
שפ"א: מ] כדאיתא התם 
ע"ש ועי' מנחות יט ע"א 
וצ"ע | קצת (גליון): 
(] לכאורה צ"ל א"ר 
יוחנן (וכ"ה להלן): 
ק] וכעי"ז הגי' כהוגן 
בכת"י נסמוך דהא 
רישא צדדין נינהו 
(דק"ס) ועיין רש"ש: 
ע] הגהה | זו קשה 
להולמה ונראה שהוא 
ט"ס (ממ"נ), ואולי צ"ל 
שמעון שם ולא קיבל 
אלא לאצטרופי 
המיר ואה"כ מהיד 
לא מצטריפנא: פ] וכן 
הקשו בטו"א ושפ"א 
עיי"ש. וע תו"כ צו 
פרשתא ד ה"ג: 


Arn‏ ב 


תורה אור השלם 
א) רַּבָּר אל בְנֵי יִשׂרָאֶל 
ואָמַרְתָּ אֲלֵהֶם אָרֶם כִּי 
קריב מִכָּם קִרְְּן ליי 
מן הַבְּהֵמָה מן הַבְקָר 
וּמִן הצאן תַּקְרִיבוּ אֶת 
ב) וְסָמךְּ יִד על ראש 
הלה וְְִצָה לו לְַפָר 

עָלִיו: [ויקרא א, ד] 


— ARs 


משנת ראשונים 


הראשונים היו נשיאים 
ושניום' להם אב ביד: 
והא דחשיב שמאי מקמי 
הלל, אעיג דהלל היה 
נשיא לכ"ע, הכא ליכא 


למיטעי, לפי שנכנס שמאי 


טו. 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


אראה בנחמה, לסל קנע (ד) סוי דסכועס כלטון קר כלומר = הראשונים. ססוזכלו כלטון כככ זוג וג סיו (סיליס: גמ' עד 


9 יוכל כרפות כנסמות כיון ס כ עסס זס" ולומס לו 
)קפס פת בנ ססנכס זו מקופמת כיטכפנ דרי טרפון בסמעם5 


זומם. 690 סוזס 56 סול (כלו: עד שיהרג הנדון. קודס סזעס 
ופחר כך סוזמו, קסיו דולטין גפס כנפש המור כעדיס זוממין, 6מכו 


דערדעת כפ"ק דסכת (דף י. ועס) ודוגמ5 מכֿינו כפון סמקכb‏ ולולס | (סן סכמיס וסנ ככר נ6מר כססר זמס כעסות נפתיו ועדיין* סחיו 


סי ני ומנ כנוד ס' וגו' 6ס יכו 
וגו' (פמלנר <)?: DN‏ לא הרגתי 
עד זומם. תימס 6משי 6 מקפין 
סכ סשת כסמתן של כדיקיס 6ין 
סקנ"ס מני מקנס על ידן 5דיקיס 
ענמן כ כל סכן כדפריך כגיטין (דף 
. ומס) וכקולין (לף ס: ומס) וי"ל דל 
טייך (6קטויי רק גכי דנר 6כילס 
לגנפי סול כ5דיק דוכל דכר מיסור 
6 דנר סיפר כסעת ספיסור ‏ 
פריך ולסכי כ פריך בר"ס (דף כ5) 
דסמר (ס) כמס 3סיס מכטילס דנל 
ומס רכ דמערנס וכערני פססיס 
(פססיס קו: ועס) 3ל3 ילמוס ככ 636 
דפיסתלי וטעיס קודס סנלנס פע"ג 
דמיתתו 3לסכר דלין דנר מגונס 
כל כך 6כילת סיתר כקעת ספיקור %: 
למחך הוא מת. ספ 697 נקט 

כספינני סס 6 קוו 
נסמע מסוס ססיו 6ומליס גו דלייו 
ועק 5 כסעס סיסנ סס 3:6 
סשת מלנקט מת טיס גניס פו 
סיס לו לעוק: 4% ב"ד מי קא 
מורה בפני נשיא. סוכפס נלין 
וכירוסלמי 6מר מפן דמל יסודס כן 
טנפֿי נסי עוכדס | דללכסנדריס 


בצ 


מילוסנס סגדולס 69לכסנדרי6 סקטנס 
עד ממי 6סי" יוק מנכס וני יוסכק 
עגומס עליו ומפן דתני סמעון כן 
סטס נסי עונד דפסקנון מסייע 
ניס ומייתי כונ עונל ספלס כ' 
נסיס מכספניות וכסנסדרין (דף מד:) 

סניו רש"י כנימוקו?: 
לא מצטריפנא. ננטות פמכי כניס 

כדי (כטל דכרי | סמעון כן 
קעם: ך בך אל כני ישראל וסמך. 
6 כססיטס ליכל נמעט נסיס מספי 
טעמb‏ 6ע"ג דסמיך טפי (סקכנס 
עסמיכס לס *כרים ‏ כל ספסולין 
(ונסיס (ב) | מרבין סיס נסמיטס וכן 
ליכ נפנופי ספיטס ננעניס דומיל 
דסמיכס לססו סיקע כ סוי 5 
דרננן : לעשות נחת רוח 
לנשים. וכגון ססיתס כסמס סנסן 
(ז) ספת דועס נקמיכס לסיו' כנעניס 
כפ"ק דקדוטין (דף 83 ) וכפ' בתרם 
דר"ס (דף ג %) פירט ר"י דנסיס דידן 
פס כלות כעסות מכֿות עעס שסזמן 
גרמ ולכרך עליסן 6ין ממסין כידס 
פע"ג דפטורום ונ מיקלי כללס 
טנס וכן משמע מסכ6 ועוד 
פירספי סתס [כל"ס] וספככתי %: 

ר 


הראשונים היו נשיאים ושניים להם אב ב"ד: 
גמ' * ת"ר שלשה מזוגות הראשונים שאמרו 
שלא לסמוך ושנים מזוגות האחרונים 
שאמרו לסמוך (הראשונים") היו נשיאים 
ושניים להם אבות ב'ד דברי רבי מאיר 
וחכמים אומרים יהודה בן טבאי אב ב"ד 
ושמעון בן שטח נשיא מאן תנא להא דתנו 
רבנן ?אמר != רבי יהודה בן טבאי אראה 
בנחמה אם לא הרנתי עד זומם להוציא 
מלבן של צדוקין שהיו אומרים אין עדים 
זוממין נהרגין עד שיהרג הנידון אמר לו 
שמעון בן שטח אראה בנחמה אם לא 
שפכת דם נקי שהרי אמרו חכמים *אין 
עדים זוממין נהרגין עד שיזומו שניהם <ואין 
לוקין עד שיומו שניהם יואין משלמין 
ממון עד שיזומו שניהם מיד קבל עליו יהודה 
בן טבאי שאינו מורה הלכה אלא בפני 
שמעון בן שטח כל ימיו של יהודה בן טבאי 
היה משתטח על קברו של אותו הרוג והיה 
קולו נשמע כסבורין העם לומר שקולו של 
הרוג הוא אמר להם קולי הוא תדעו שלמחר 
הוא מת ואין קולו נשמע אמר ליה רב אחא 
בריה דרבא לרב אשי ודלמא פיוסי פייסיה 
או בדינא תבעי' מני הא אי אמרת בשלמא 
רבי מאיר דאמר שמעון בן שטח אב ב"ד ריי 
בן טבאי נשיא היינו דקא מורי הלכה בפני 
שמעון בן שטח אלא אי אמרת רבנן דאמרי 
יהודה בן מבאי אב ב"ד שמעון בן שטח 
נשיא אב ב'ד בפני נשיא מי" מורה הלכה 
לא מאי קבל עליו דקאמר לאצטרופי דאפי' 
אצטרופי נמי לא מצטריפנא: יצא מנחם 
ונכנם שמאי כו': להיכן יצא אביי אמר יצא 
לתרבות רעה רבא אמר יצא לעבודת המלך 
תניא נמי הכי יצא מנחם לעבודת המלך 
ויצאו עמו שמונים זוגות תלמידים לבושין 
סיריקון. אמר רב שמן בר אבא א"ר יוחנן 
לעולם אל תהא שבות קלה בעיניך שהרי 
סמיכה אינה אלא משום שבות ונחלקו בה 
גדולי הדור פשיטא שבות מצוה אצטריכא 
ליה הא נמי פשיטא** לאפוקי ממאן דאמר 
בסמיכה גופה פליגי קא משמע לן בשבות 
הוא דפליגי. אמר רמי בר חמא שמע מינה 
+ סמיכה בכל כחו בעינן דאי ס"ד לא בעינן 
בכל כחו מאי קא עביד ליסמוך מיתיבי * דבר 
אל בני ישראל 6 וסמך 9 חבני ישראל סומכין 


קייס, ולמס נסמר נפם כנפס ססין 
נסרגיס עד טיגמר סדין טל נידון 
קולס קסחמו: ואין לוקין. ס 
סעילוסו קיינ מנקות. ככולסו גרסי" 
עד סיזומו קניסן, וכמסכפ מכום" יניף 
לס מקכפי וסנס עד סקר סעד ומכ 
מר" כל מקוס טנסמר עד הרי כסן 
קניס: אלא בפני שמעון. קפס יעעס 
ילמדסו: היינו דקא מורה הלכה בפני 
שמעון. דמדק6מר מיד קינ כו' 
קמע מינס דעד ססתb‏ סורי כפניו: 
ומאי קיבל. ו דעד סשת סוכס, 
דודלי כ סול כפניו מימיו, וכססלגו 
לעד זומס כ סיס סמעון עס (3): לא 
מצטריפנא. ליט כלין 556 כהדי 
סמעון: סיריקון. לכוס כגדי מלכות: 
אינה אלא משום שבות. דסכן פנו סן 
מסוס סכום כ עונץ כסילן וס 
רוכנץ על גכי בסמס (גס דף 6, 
וס6י נמי משסמם כנעני מייס סו 
ססועך עלס ככל כפו | כדפמרינן 
לקמן: שבות דמצוה. נמי תנק 
כמתניי, ומסי 6סמעינן בכי. יוסנן: 
לאפוקי ממאן דאמר. כמסכת נכיכס 
(דף כ) כסמיכס עכמס פניגי, ומקן 
דססר נפו מסוס סכות 6סל 6 
מסוס דסנירb‏ כיס דטלמי פונס כ 
כעו סמיכס, דכי כפכ וסמך כטנמי 
נדכס כפיכ וסוכס מנדכס 5 גמרינן, 
ק מסמע כן ככי יוסן דטעמ5 
סוס קכות סו וסמיכפן לעונס 
מכוס: שמע מינה. מדסוקי ככי 
יומנן טעמ מסוס סנות, סמיכס 
דקדטיס ככל כתו כעינן וסוס ליס 
מספמט ככעלי מייס: דבר אל בני 
ישראל. פדס כי יקריכ מכס קלכן 
כס' וכתיכ | כססול ‏ עניג וסמך: 
אבא אלעזר. כך קמו: אקפו ודייכו. 
לסון וקפ6, סקילו ידיכס. 6קפו נפון 
דכר סכף וסין מכניד, כדמסרגמינן 
וילף סנרול וקפל 69123 (מנכיס 3 ו): 
שמע מינה. מדככי ות דסוקי 
טעמ מסוס סנום, 5דדין 6סורין, 
וסע"ג | לגני סנות בכיכס ‏ 6מרינן 
סול סדין לככ סימום, ולפילו כמקוס 
ססינו | עסו כססתמק כגון 5די 
סנסמס, וסול סדין כידי ספיכן, ופליגי 
פמוכסי בס מילת כמסכת סנכת 
כ' ברל (לף קנד:): (ג) לסמוך. 
לס רסם הסמה כנדדין דמי: 
דסי 


ואין בנות ישראל סומכות רבי יוםי ור' = (ישמעאל") אומרים בנות 
ישראל סומכות רשות אמר9 רבי יוסי סח לי אבא אלעזר פעם אחת 


היה לנו עגל של זבחי שלמים 


והביאנוהו לעזרת נשים וסמכו 
עליו נשים לא מפני שסמיכה בנשים אלא כדי לעשות נחת רוח לנשים + 


ואי ס"ד סמיכה בכל כחו בעינן משום נחת רוח דנשים עבדינן עבודה בקדשים אלא לאו ש"מ לא בעינן בכל 
כחו לעולם אימא לך בעינן בכל כחו דאמר" להו אקפו ידייכו אי הכי לא מפני שסמיכה בנשים תיפוק ליה דאינה 
לסמיכה כלל א"ר אמי חדא ועוד קאמר" חדא דליתא לסמיכה כלל ועוד כדי לעשות נחת רוח לנשים. אמר רב 
פפא שמע מינה ! יצדדין אסורין דאי ס"ד צדדין מותרין 6 לסמוך לצדדין אלא לאו שמע מינה צדדין אסורין 4 4 והמשך נפוף המסת; 


במקום מנחם דחשיב בתר הלל א"כ אב ב"ד היה, וכן שמאי שנכנס במקומו, ומתוך ענותנותו של הלל הקדים שמאי לפניו בכל מקום. [תוס' הרא"ש] 
נאמן עלינו בכך, וי"ל דאיהו ודאי מהימן, אבל סייעתא דמייתי, שפיר מצינן לדחויי דדילמא בדינא קם בהדיה או פייסיה. ואגב אורחיה בא להשמיענו שיש פיוס גם לאחר מיתה בקבר, להפטר מעונש הנפש. [ריטב"א, מכות ה:] 


רב 


בפני נשיא מי מורה הלכה. ונפקא מיניה, שהיכא שהרב מוחל על כבודו דשרי ואפ"ה אל יורה דלא מסתייע מילתא הואיל ורבו אצלו. [תוד"ה כי, כתובות ס:] 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [תוספת פרק כן, 
3) מלות ס: ]תוpפתb‏ 
לסנסלכין ‏ פרק ו'ן, 
ג) [מכות ג.], ד) עיכונין 
: כ"ס עג. פונין פס. 
[קלועין לו.], ס) ספרא 
ויקרא פרשה ב ה"ב, 
ו) נקכת קנס.], ז) [דף 
ס: נגמרס גופס (יb‏ 
6 בפרק"י ד"ס קסני 
פֿיתק], ם) [קועס כ3:], 
ע) ביצה לו:, *) [ע" 
נפרט"י מכות דף ס::, 
כ) [עיין תוק' ענת עו: 
ד"ס 6קפפ], () שם קה., 
מ) [ועי' מוס' קנת יכ: 
דיס לכי נפן; 0 דט 
דלש], ם) [נד"ס ספריין, 
ע) [וע"ע פוס' עירוכין 
כו. דייס דנמb‏ כו']. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' כדדין מותרין 
נסמוך אראשהP]‏ 606 
נפו: (3) רש" ד"ס 
מאי קיננ וכו' סמעון 
עס ולא קיבל סס"ד 


ות"כל ‏ מס" | אלא 
לאצטרופי?] 0 
מנטריפנ: ‏ (ג) ד"ה 


נסמוך אראשה 007 
ר6ם: (ל) תום' ד"ס 
פס וכו' 699 
דשבועה הוי ננפון 
וכו' ולוגמס זו מכי: 
(ס) ד"ה 6ס 5 וכו' 
לפמר התם כמס נקיס: 
(ואר"ה (סנייפיל כו 
מסייע (יס יהודה בן 
טבאי הוון בני ירוטניס 
נעון ממני יתיה שיל 
ונ קיבל עילויה עלק 
ופול ליה (6ככסנדרים 
וכו' עד עסי ארוסי יוק 
5ס: (ז) ד"ה נעקום 
וכו' דהשתא לומס כו' 
ונפ' | 3ת60 | לכ"ס 
פירשתי דנסיס: 


גליון הש"ם 


גמ' סמיכה בכל כחו 
בעינן. עיץ עיל לף ל 
ע"ל תוס' ד"ס 605 
טופטוס ועיין | פססיס 
לף פט ע"5 תוס' ד"ס 
ויו פסת וכיכמות דף 
קפ ע" תוס' ד"ס 
ופֿין כ"ד סקול: תום' 
ד"ה דבר וכו בריש 
כל הפסולין מרבינן 
נשים לשחיטה. ונענ 
כ מכתי טס כק ילפותb‏ 
לסקיעס כפרה כזריס 936 
על נקיס ליכל = בסי' 
יע פ] : 


הנהות הגר"א 


[א] גמ' אמר יהודה 
כו'. | כ"כ | (וכמ"p‏ 
כמסני' ‏ ונכות ס"ס 
מ"ס): [ב] שם יטמעפנ. 
%ל שמעון וכ"ס 
כעירוכין וכר"ס וכקולין: 


ליקוטי רש"י 


הראשונים ופף: 
סמיכס כל ססנות 3'"ד עס 
סנקיפיס מיוסי כן יועזר 
עד סנ נסנקו ₪3 [שבת 


ודלמא פיופי פיימיה וכו'. קשה לי, וכי אין הצדיק הזה 


אב ב"ד 


אין דורשין 


לְגָשִים, שיהיה נראה להן שיש להן חלק בקרבן בעליהן. וממעשה זה 
הוכיח רבי יוסי שיש לנשים רשות לסמוך על קרבנן, שמאחר והיו 
מורגלות לסמוך על קרבנן והיתה להן שייכות במצות סמיכה, לכן סברו 
שיש להן שייכות גם בסמיכה על קרבן בעליהן, אך אם אין להן רשות 
לסמוך אפילו על קרבנן, מדוע היתה להן נחת רוח כשסמכו על קרבן 
בעליהן, הרי אינן מורגלות ושייכות במצוה זו כללי". מקשה הגמרא 
על דברי רמי בר חמא, וְאִי סָלְקָא דִעתּף ואם עולה בדעתך שסְמִיכָה 
בְּכֶל פחו בָּעִינַן, יש לתמוה, וכי משוּם נַחַת רוח דְּנָשִׁים, עִבְדִינָן 
- התירו להן לעשות עֲבוֹדָה בְּקְדְשִים, אֶלָא ?או שָמע מִינֵהּ לא 
בָּעִינן בָּכָל פחו - אלא ודאי מוכח מדברי אבא אלעזר שאין צריך 
לסמוך בכל הכח, וקשה על מה שאמר רמי בר חמא שצריך לסמוך 
בכל הכחא==:תרצת הגמרא, לְעוֹלם אִימַָא לך בָּעִינן בְּכָל כחו - 
באמת אומר לך שצריך לסמוך בכל הכח, ומה שאמר אבא אלעזר 
שסמכו עליו נשים, אין כוונתו לסמיכה גמורה בכל כחן, אלא דְּאָמַר 
לְהוּ אקפו ידייכו - שאמר להן שיניחו את ידיהן על ראש הקרבן 
פלא להכביד עליוי, וכיון שלא סמכו בכל כחן אין בכך עבודה 
בקדשים. ומכל מקום הביא רבי יוסי ראיה לדבריו, שמכיון שהוציאו 
את הקרבן לעזרת נשים כדי שהנשים יסמכו עליו, מוכח שהן שייכות 
במצות סמיכה בקרבנןי. 


שואלת הגמרא, אִי הָכִי - אם כן שלא היתה זו סמיכה כלל, מדוע 
כאשר רצה אבא אלעזר לומר שלא היתה מצוה בסמיכתן, אמר, 'לא 
מִפָּנִי שַפְּמִיכָה בְּנְשִים', שמשמע שהן עשו סמיכה גמורה, אך לא 


שדרשו במנחות (5ג:), שרק בעל הקרבן יכול לסמוך עליו, ולא שלוחו ולא אשתו. 
נא. מאירי (ד"ס (עני). 

נב. הגמרא תמהה כן משום שבמעשה זה לא היה הקרבן שלהן, אלא של בעליהן, 
ואם כן יש לתמוה, הרי לא קיימו מצוה בסמיכה זו אלא היא נעשתה רק כדי לעשות 
להן נחת רוח, וכי מותר להן לעבור על הלאו של עבודה בקדשים רק כדי לעשות 
להן נחת רוח. אך אם היה זה קרבנן לא היה שייך לתמוה כן, שמכיון שהרשות בידן 
לקיים את המצות עשה של סמיכה, הרי היא דוחה את איסור לא תעשה של עבודה 
בקדשים [כמבואר לעיל בדעתו של רבי יוסי]. מאירי (ד"ס (ענין). וכתבו בשער המלך 
(מעעס סקרננות פ"ג סי"ג) ובעוד יוסף חי (כתוק' ד"ס (עפות), שלכן לא הקשתה הגמרא על 
דברי רמי בר חמא משיטת רבי יוסי ורבי שמעון בברייתא הסוברים שמותר לנשים 
לסמוך, איך הן סומכות בכל כחן הרי הן עושות עבודה בקדשים, כי דבריהם הם 
באשה שסומכת על קרבנה. 

היה פשוט לגמרא שלדעת רמי בר חמא צריך לסמוך בכל הכח לדברי הכל, שאם לא 
כן היה לה לתרץ, שאכן לרבי יוסי לא צריך לסמוך בכל הכח, ומה שדייק רמי בר 
חמא מדברי רבי יוחנן שצריך לסמוך בכל הכח, הוא משום שרבי יוחנן סבר כתנא 
קמא. שער המלך (מעפס סקכננות פ"ג סי"ג). 

נג. 'אקפו' הוא מלשון צף, וכך נקרא דבר קל שאינו מכביד, כמו שנאמר (מנכס כ' ו 
ו) עַיצַף הברזל', וביאורו שהברזל צף על המים כיון שנעשה קל, ותרגומו הוא 'וקפא 
ברזלא'. רש"י (ד"ס 6קפו). וכן כתב רש"י בפסחים ((ג. ד"ס פוכ) שכל דבר קל נקרא 
'קפוי". 

נד. ראב"ד (פוכפ כסניס וקכ פ"כ). וכתב עוד, שרבי יוסי הביא ראיה ממעשה זה שלא 
כדעת תנא קמא, כי תנא קמא אסר להן אף סמיכה באופן זה של הנחת הידים בלבד, 
כיון שחשש שמא תבואנה לידי זלזול במצוה או לשום קלקול בעשייתן [ובמאירי (ל"ס 
לענין) כתב, שהחשש הוא שמא תבואנה לעשות בכל כחן]. 

נה. הקשה בטורי אבן (ד"ס 6"ס), הרי אפילו אם נאמר שעשו סמיכה גמורה, מכל 
מקום לא היתה סמיכתן כשירה, שהרי נעשתה בעזרת נשים שמחוץ לשער ניקנור [ראה 
הערה לעיל], ואם כן יש לשאול אף לדעת המקשן, הרי גם לטעמך קשה, מדוע לא 
אמר אבא אלעזר, שסמיכה זו אינה כשירה כיון שנעשתה בעזרת נשים. ותירץ, שאכן 


פרק שני 


חגיגה 


היתה בה מצוה, תִּיפוק ליה דְּאֵינָהּ לְסְמִיכָה כְּלֶל - הלא היה לו 
לומר זאת באופן פשוט יותר, שמאחר ולא היתה זו סמיכה כלל, על 
כרחך שלא היתה בה מצוהי". משיבה הגמרא, אֶמר רכִּי אַמֵּי, חֲדָא 
ועוד קְאָמר - אכן כוונת אבא אלעזר היא, שיש סיבה אחת פשוטה 
מדוע לא היתה מצוה בסמיכתן, ומלבדה ישנה סיבה נוספת, שאותה 
הזכיר בפירוש. ומבאר רבי אמי את דבריו, חַדָא - סיבה אחת פשוטה, 
דְלִיתָא לְסְמִיכָה פְּלֶל - שאין זו סמיכה כלל, וְעוֹד, שאף אם היתה 
זו סמיכה גמורה, מכל מקום לא היתה בה מצוה, שהרי היה זה קרבן 
של בעליהן, אלא הביאו להן את העגל לסמוך עליו רק כְּדֵי לעשוֹת 
נחת רוּח לנָשִׁיםײ. 


טז: [ה] 


הגמרא מביאה דין בדיני שימוש בבעלי חיים ביום טוב, שיש 
ללומדה מדברל רבל <וחנן; 
אָמר רב פַּפָּא, שָמָע מִינָחַ - מוכח ממה שאמר רבי יוחנן שאיסור 
הסמיכה על ראש הקרבן ביום טוב הוא משום איסור שימוש בבעלי 
חיים ביום טוב, שאף צַדְדִין - צדדי הבהמה שאין דרך להשתמש 
בהם", כגון, חלקי גופה המשופעים מגבה לכאן ולכאן:", אַפוּרין 
להשתמש בהם ביום טוב, מדין שימוש בבעלי חיים", דְּאִי פַלְקָא 
דעְתֶּךף - שאם עולה בדעתך שצַדְדִין מוּתֶּרִין, אם כן לפמוךף 
(לצדדין) [אַראשה"] - היה צריך להיות הדין לדברי הכל שמותר 
לסמוך על ראש הבהמה, שהרי אין דרך להשתמש בראשה, והוא כצידי 
הבהמה, אֶלָא ?או שמע מִינָהּ - אלא ודאי מוכח מדברי רבי יוחנן 
שצְדְדִין אָפוּרין"". 


א 18.06.2018 


היתה הגמרא יכולה לשאול זאת על המקשן, אך לא שאלה, שכן דרך הגמרא בהרבה 
מקומות שאף שיש לה לשאול בדרך זו, משיבה היא לשאלת המקשן ואינה שואלת 
עליו. 

נו. ובקרבן אהרן (פורפ כסניס פ"כ) נראה שפירש, שרבי אמי לא אמר שכוונת אבא 
אלעזר לומר שני טעמים מדוע לא היתה מצוה בסמיכתן, אלא כוונתו לומר שני דברים, 
הדבר הראשון שאמר הוא, שאין זו סמיכה כלל, והדבר השני הוא, שאם תשאל, אם 
כן מדוע תיקנו סמיכה כזו, אשיב לך שנעשתה רק כדי לעשות נחת רוח לנשים. 
[בדקדוקי סופרים (לוּפ ק) הקשה על הגירסא שלפנינו, שאין אלו שני טעמים אלא טעם 
אחד, כי הטעם שאין מצוה בסמיכתן הוא משום שאין זו סמיכה כלל, וההמשך 'כדי 
לעשות רוח לנשים' אינו טעם נוסף, אלא בא רק לבאר שסמיכה זו נעשית כדי לעשות 
נחת רוח לנשים. לכן כתב, שהגירסא הנכונה היא כגירסת הכתב יד, 'הכי קאמר, לא 
מפני שסמיכה חשובה היא בנשים, דליתיה לסמיכה כלל, אלא לעשות נחת רוח לנשים', 
שלפי גירסא זו אכן הכל טעם אחד]. 

נז. רש"י (ל"ס סמע - סעני). 

נח. על פי מאירי (ד"ס כנל). 

נט. במשנה האוסרת שימוש בבהמה ביום טוב משום שבות, נאמר רק 'ולא רוכבין 
על גבי בהמה' (יפס מ:), אמנם הוא הדין לכל שימוש בבעלי חיים, כגון להישען עליהם 
בכל הכח. ולמד רב פפא מדברי רבי יוחנן, שאף צידי הבהמה שאין הדרך להשתמש 
בהם, אסורים. רש"י (ד"ס פמע - סקנ). [אף לגבי אילן נאמר במשנה שם ולא עולין 
על גבי אילן', והוא הדין לכל שימוש באילן, ולדברי רב פפא כאן אסור להשתמש 
אף בצידיו. רש"י (טסו]. 

ס. תוקן על פי הגהות הב"ח (פות פ). ובבית פנחס והגהות יעב" (ל"ס נסמוך) כתבו, 
שמרש"י (ל"ס סעון) נראה שגרס 'דאי סלקא דעתך צדדין מותרין, לסמוך', דהיינו, 
שמחק את תיבת לצדדין' [אך לא הוסיף את תיבת 'אראשה']. וכן הרש"ש (ד"ס דסי) 
כתב שכך צריך לגרוס. ראה גירסא נוספת בדקדוקי סופרים (לות כ). ראה עוד בביאורי 
רש"י שיש המקיימים את הגירסא שלפנינו. 

סא. בשבת (קיל:) נחלקו אמוראים בדין זה. רב פפא מביא ראיה שרבי יוחנן סובר 
שצדדים אסורים. 


יז. וָאן אין דורשין 
רב אשי אָמַר, אָפִילוּ תִּימָא - אפילו אם תאמר שצדדין מוּתרין, 
לא יקשה לך מדוע אסרו חלק מהזוגות לסמוך על ראש הקרבן ביום 
טוב משום שבות של שימוש בבעלי חיים, כי כָּל דְבְּהָדִי גַבָּהּ - כל 
מה ששוה בגובהו לגב הבהמה, כְּגַבָּה דְּמִי - הרי הוא כגב הבהמה 
ואסור להשתמש בו, וכיון שהראש שוה לגובה גב הבהמה, לכן יש 
מי שאסר לסמוך עלין*. 


משנה 


המשנה דנה בהבאת קרבנות החג ביום טוב ובסמיכה עליהםי: 
בִּית שׁמאי אומרים, מִבִיאִין קרבן שַלָמִים [-שלמי שמחה'] ביום 
טוב, ואין בכך איסור מלאכה, משום שבשר קרבן שלמים נאכל על 
ידי הבעלים והכהנים והיא מלאכה לצורך אוכל נפש שהותרה ביום 
טובי, ואולם אִין פוֹמְכִין עַלִיהַם ביום טוב, משום שאסרו חכמים 
להשתמש בבעלי חיים בשבת וביום טוב", אלא יסמוך עליהן מערב 
יום טובי. אַבָל לא עולות - אין מביאים קרבן עולה ביום טוב, משום 
שקרבן עולה אין בו אכילת הדיוט אלא היא נקטרת כולה על המזבח, 
ולא הותרה מלאכה ביום טוב אלא לצורך הדיוטי. 


ּבִית ה?7 חולקים ואומרים, מְבִּיאִין ביום טוב עצמו את כל 
קרבנות החג, דהיינו שׁלַמִים [-שלמי שמחה ושלמי חגיגה] ועולות, 
ואף שאין בהן אכילת הדיוט, משום שהותרה המלאכה ביום טוב אף 


א. קשה, הרי בשבת (קס.) אמר רב אשי שצדדים אסורים, ואיך אמר כאן שאין ראיה 
שצדדים אסורים, ומשמע שסובר שהם מותרים. תירצו התוספות (ד"ס ככ) שבאמת סובר 
רב אשי שצדדים אסורים, אך כאן רצה רק לדחות את ראיית רב פפא, ואמר שאפילו 
אם נאמר שצדדים מותרים לא יקשה על מי שאסר לסמוך ביום טוב. [התוספות בשבת 
(סס ד"ס 6מר) הקשו אף על רב פפא, שמשמע שם שסבר שצדדים מותרים, ואיך אמר 
כאן שצדדים אסורים. וראה בשיח יצחק (נפוס' ד"ס ככ) ובבן אורי (ענ קנס. כתוס' פס) 
שביארו, מדוע לא הקשו תוספות כאן גם לרב פפא]. 

ב. חלקה הראשון של משנתנו נשנה גם במסכת ביצה (יע.) העוסקת בכלל דיני יום 
טוב ושם עיקרה. ומאחר שמסכת חגיגה עוסקת בקרבן חגיגה הוזכרה המשנה גם כאן. 
תוספות (ד"ס כית). 

ג. כן מבואר ברש"י (ל"ס יוס), שפירש שלדעת בית שמאי אי אפשר להביא שלמי 
חגיגה ביום טוב עצמו. ואם כן על כרחך שהאמור כאן שלדעת בית שמאי מביאים 


ae 


ביום טוב קרבן שלמים, היינו שלמי שמחה. ראה עוד הערה הבאה בענין זה 


אהח18/06/2018: 


והשוק נאכלים על ידי הכהנים, ושאר הבשר לבעלים, כמבואר ברמב"ם (מעעס סקננגות 
פ"ע סי"ם). 

הגמרא (ניפס כפ.) מפרשת שבית שמאי לא התירו אלא הקרבת שלמים שבאים לחובת 
היום, דהיינו שלמי שמחה, אבל לא שלמי נדר ונדבה, ואף שיש בהם אכילת אדם, כי 
אין זה נחשב שההקרבה נעשית עבורם, אלא עיקר ההקרבה לשם גבוה היא, והכהנים 
והבעלים רק זוכים משולחן גבוה, ורק בצירוף שני הטעמים, היינו שהקרבן בא לחובת 
היום ויש בו אכילת אדם, התירו בית שמאי את ההקרבה. 

לדעת בית שמאי לכאורה היה צריך להיות מותר להקריב ביום טוב לא רק שלמי 
שמחה אלא גם שלמי חגיגה, שכן יש בהם אכילת אדם והם מחובת הרגל. אכן ברש"י 
(ל"ס יוס) מבואר שלדעת בית שמאי אסור להקריב שלמי חגיגה. ובתוספות (ד"ס יוס) 
ציינו שאכן כך משמע מהירושלמי. לביאור החילוק בין שלמי שמחה לשלמי חגיגה 
ראה טורי אבן (פֿנני פסס ד"ס יוס). 

אכן בבבלי עצמו (ניס יט.) מבואר שבית שמאי התירו להקריב ביום טוב אף שלמי 
חגיגה, ויש לתמוה מדוע פירש רש"י את שיטת בית שמאי כדעת הירושלמי ולא כדעת 
הבבלי. מרומי שדה (ד"ס נ"ק) ושפת אמת (ד"ס מניפן). וראה שם מה שביארו ליישב 
תמיהה זו. 

ה. כל קרבנות בהמה שמקריב היחיד, בין חובה בין נדבה [חוץ מן הבכור, המעשר 
והפסח], טעונים סמיכה, שנאמר (ױקכ ג 2) וסמך ידו על ראש קרבנו'. כלומר, שבעל 
הקרבן סומך בשתי ידיו על ראש הבהמה בעודה בחיים בכל כחו. רמב"ם (מעעס סקכנגות 
פ"ג ס"ו, יג). וראה בדבריו (עס סל' יל-טו) שבשעת הסמיכה יש לו להתוודות, מלבד בקרבן 
שלמים שבו אינו מתודה אלא אומר דברי שבח. 

בין איסורי שבות השנויים במסכת ביצה (נו:) נמנית גזירת חכמים שלא להשתמש בבעלי 
חיים בשבת. וטעם האיסור מבואר בגמרא (עס), משום החשש שמא יחתוך ענף של 
גפן המחובר לקרקע כדי להכות את הבהמה ויעבור בזה על איסור קוצר. הסמיכה על 
הבהמה, אף שנעשית לצורך המצוה, הרי היא כשימוש בה, ובכלל האיסור היא (כס"י 
עיל ז: ד"ס ופין), ומשום כך סבורים בית שמאי שאין סומכין על הבהמה בשבת אלא 
מערב יום טוב. 

ו. כפי שנתבאר במשנה לעיל (טז.) ובגמרא (פס ע"כ), לדעת שמאי הסמיכה על הקרבן 
אינה צריכה להיות בסמוך לשחיטה, ומכיון שניתן לקיים את דין הסמיכה בלא לעבור 
על גזירת חכמים, על ידי שיסמוך בערב יום טוב, לא התירו את הסמיכה ביום טוב. 


פרק שני 


חגיגה 


לצורך גבוה". וְסוֹמָכִין עַלִיהָם - וכן סוברים בית הלל, שמותר לסמוך 
עליהם ביום טוב עצמרל. 


המשנה מביאה מחלוקת בית שמאי ובית הלל בענין זמן הבאת 
הקרבנות כשחל חג השבועות להיות בערב שבת: 
עְצָרֶת [-חג השבועות] שָחַל לְהָיות בְּעָרֶב שַבַּת, בִּית שָמָאי 
אוֹמְרִים, יום טבוח - הקרבת קרבנות החג, עולות ראייה ושלמי 
חגיגה, הוא לאַחַר הַשִבָּת, שהרי לדעת בית שמאי אינם קרבים ביום 
טוב, וכל שכן שאינם קרבים בשבת. וּבֵית הַלֶל אומרים, אִין יוֹם 
טבוח - אין צריכים לקבוע את יום הקרבת קרבנות החג לאַחַר 
הַשַבַּת, שכן מותר להקריבם ביום טוב עצמו". וּמוֹדִים בית הלל 
לבית שמאי, שָאָם חַלֶה עצרת להָיות בְּשָבָּת עצמה, שָיום טבוח - 
הקרבת קרבנות החג הוא לאַחַר הַשִׁבָּת, מפני שגם הם מודים שאין 
עולות ראייה ושלמי חגיגה דוחות את השבת". 


ממשיכה המשנה, ובאותו 'יום טבוח' של עצרת שהוא ביום ראשון, 
אין פהן גָדוֹל מַתלבֵּשׁ בְּכְלָיו - בבגדים נאים שלו", וְכן מותרין 
באותו היום בְּהַסְפָד וּבְתַעֲנִית. והטעם שכשחל יום טבוח של עצרת 
אחר השבת נוהגים כך, הוא כדי שָלא לקיים דִבְרִי הצדוקים 
הַאומְרִין שחג עִצָרֶת הוא אַחַר הַשַבָּת דווקא, דהיינו ביום ראשון", 
ועל ידי שלא ינהגו באותו יום כביום טוב יבינו הכל שיום זה אינו 
יום טוב. 


* 


ז. שכן בהיתר של עשיית מלאכה לצורך אוכל נפש ביום טוב נאמר (שמות ינ עז) 'יעשה 
לכם', ולמדים מכך, שרק מה שנעשה 'לכם' מותר, אבל לא מה שנעשה לצורך גבוה. 
רש"י (ד"ס 0036. 

אף שסבורים בית שמאי שאין מקריבים עולות ביום טוב, אין זה אלא באותן עולות 
שניתן להביאם לאחר החג, כגון עולת ראייה, שכפי שיבואר להלן בגמרא יש לה 
תשלומין כל שבעה, אולם עולות תמידים ומוספים שהן קרבן ציבור וזמנן קבוע קרבים 
ביום טוב עצמו. רש"י (ד"ס 926 :יפס יט. ד"ס 036. והטעם לכך הוא, משום שבקרבנות 
אלו כתבה תורה (נמלנר כפ כ) 'במועדו', ללמדנו שקרבנות אלו קרבים בזמנם אפילו 
בשבת וכל שכן ביום טוב. רש"י (לעיל ז: ד"ס כל - סעט). 

ח. בית הלל דורשים מן הכתוב (ויקל6 כג מ) 'וחגותם אותו חג לה'', שכל דבר שהוא 
לה', דהיינו לצורך גבוה, מותר ביום טוב, ולפיכך מותר להקריב את קרבנות החג ביום 
טוב עצמו. גמרא (נילס יט.). ואף שנאמר בהיתר עשיית מלאכה לצורך אוכל נפש (טפופ 
ינ טז) 'יעשה לכם' [ראה הערה קודמת], לדעת בית הלל אין זה בא למעט צרכי גבוה 
אלא למעט צרכי כותי וצרכי כלבים [אפילו אם הם שייכים לישראל]. גמרא (שס כ:. 
ט. גם בית הלל סבורים שאסור להשתמש בבעלי חיים בשבת, ומכל מקום מכיון 
שחולקים הם על בית שמאי וסבורים שהסמיכה צריכה להיות בסמוך לשחיטה, כמבואר 
בסוגיא לעיל (טז:), לא ניתן לקיים את דין הסמיכה בערב יום טוב, ולפיכך נדחה 
האיסור בכדי לקיים את דין הסמיכה. 

י. חג השבועות נקרא 'עצרת' בלשון חכמים, לפי שביום זה מסתיים החג שישראל 
חוגגים לגאולתם, כי אף שיצאו ממצרים, עדיין לא הסתיימה גאולתם עד שקיבלו את 
התורה, ונמצא שימי חג הפסח הם הימים הראשונים של החג, וחג השבועות הוא יומו 
האחרון של החג, ומכאן שמו 'עצרת', שהוא כינוי ליום האחרון של החג, כמו 'שמיני 
עצרת'. תורה תמימה (פיס"ם ז פות יז) על פי מדרש רבה (פיס"ק פ"ז 3 כ). וכעין זה מבואר 
ברמב"ן (ױקכ כג (). ובפסיקתא זוטרתא (פכ' פנתס, סו"ד כנככי יוסף פו"ת סי" תכל סק"6) 
מבואר שנקרא כן על פי לשון תרגום אונקלוס, שתירגם את הכתוב (כמלנר כמ כו) 
'בשבועותיכם', 'בעצרתיכוןי. 

וא. אמנם, מי שלא הקריב ביום טוב עליו להקריב לאחר יום טוב אף לדעת בית 
הלל, מפני שיש תשלומין לחג השבועות כל שבעה. להלן תביא הגמרא את המקור 
לדין זה. 

יב. שהלא בשבת לא הותרה מלאכה לצורך אוכל נפש. 

יש לדקדק, מדוע נחלקו בית שמאי ובית הלל בעצרת דווקא ולא בשאר מועדים החלים 
בערב שבת, והלא טעם מחלוקתם שייך בכולם. חתם סופר ושיח יצחק (ד"ס עפרם). 
וראה שם מה שביארו בזה. 

יג. רש"י (ד"ס >ין כסן). והוסיף, שאין הכוונה שלא ילבש בגדי כהונה בשעת העבודה 
במקדש, אלא שלא ילבש בגדים נאים בביתו ובשוק. אבל התוספות (ד"ס 6ין) פירשו 
כוונת המשנה, שלא ילבש כהן גדול את בגדי הכהונה שלו, ולא יעבוד בבית המקדש, 
והיינו משום שהכהנים הגדולים היו רגילים לעבוד בבית המקדש בימים טובים, וכדי 
שלא יטעו לומר שיום טבוח הוא יום טוב תיקנו חכמים שלא יעבוד כהן גדול באותו 
יום בבית המקדש [אף על פי שבכל יום שהיה רוצה היה יכול הכהן הגדול לעבוד 
בבית המקדש. מאירי (ד"ס סמכ)]. 

יד. הצדוקים שאינם מאמינים בתורה שבעל פה, פירשו את הכתוב העוסק בקרבן 
העומר (ויקכ) כג י)) 'ממחרת השבת יניפנו הכהן' כפשוטו, שהקרבת קרבן העומר צריכה 
להיות ביום ראשון דווקא. וכיון שמיום שמקריבים את העומר מתחילים למנות ארבעים 
ותשעה ימים, דהיינו שבעה שבועות, נמצא שעצרת יחול גם הוא לעולם ביום ראשון. 


אוצר החכמה 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 
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קוכס ס: ד"ס מפסתן. 
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תשלומין ומיהו שלמי 
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מביאין שלמים אבל לא 
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כל שבעה מי איכא" 
ליתא לפנינו בירושלמי 


(אלא בבבלי בסוכה 
שם), ואפשר שהיה 
לפני התוס' 2 
כזאת בירושלמי (הגר"א 
גוטמאכר): ] נראה 
טיסיוצ?ל ופי: מ] ציל 
ואין (שיח אהח0/2018 18 ן 
עיי"ש): 


הגחות הב"ח 


(6) במשנה יוס טגוס 
שלו | 5סכ | סענת: 
(3) גמ' (מלי סלכסק 
כפכיס. כסמנ. נ" ונ"ק 
ד מג סקנועות (מי 
5 כתכיס כממנb‏ 6 
נפקוסי (סג סמכֿות דטעון 
נינס דליכ (מימר דסין 
סיקם (מתכה וכיון דינפת 
סקיעל מסג סמנות נגמרי 
מקסינן יס 66 דים 
לס פסטמן 39 ז: 
(ג) רש"י ד"ס 6ין כסן 
וכו' לחר סכת כדי עיכינו 
סכל שאין | סוס: 
(ל) תופ' ל"ס כית קמקי 
וכו' לגב גכר דמיירי 
בחגיגה נסבה ולן 
מסמע: (ס) ד"ה וס 
טנום וכו" תענומ 


דר6טון דכיון וכו' כקכיכ סיוס חזי קרינן ביה כדפי' לעיל סס"ד: (ו) ד"ה יוס טנות לסל וכו' ונ יפכן נומר כן 
דמגיגס וכו' 6מרו לסס ב"ש נדכיס: (ז) ד"ה 6ין כסן גדול מפנכס וכו' דניסנ כ מסמע הכי דסוס כיס וכו' סיס 
לגיל כסן גלול ללובשן כדי (עכוד כעניל וכו' כיכופנמי דפירקין וכו' ככניו ובא ומקכיב וכו' נלכיס ונלנות הוא 
מקריבן וסונך כ5"נ ותיכת 6וסן נמסק: (ת) בא"ד פיד קנ בין הערבים ובא ולן בלשכת פלהדרין כני עוקנb‏ 
כקס: (ט) בא"ד כדתגן כיומ כה"ג מקרינ חלק כרם: (י) ד"ה פו"ר קט" וכו' כ"ת כמעריכ סלו קודש ללינה 
ושלשים ידמס: (כ) בא"ד טיר פרט"י. ג"כ כך סו בפרע"י דפרק גול וערנס דף מו סע" ופ"ק לר"ס דף ד' 
כסופו: (9) בא"ד טקתסיל כיוס ראשון מומור ועסייס וכו' ורכי עזכיל מ שאומרים נמנת וכו' דניפקן (ומר 
בבית הכנסת סס"ד: (מ) ד"ה תפסת וכו' דמ"מ תמעצון וכו' ד(מדס מכוכס וכו' יש סוף. ג"כ ונפ"ק דר" כתכו 
ספוק' לסכb‏ ניכb‏ לפרק סכי דסb‏ ים ללכל סוף לעפי מקמונס 52 ועיין רפ"ק דקוכס דף ס' ונמ"ם סתוס' כקס: 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


₪ 


דבהדי גכה. קקוס (גוכס סגכ קל כסמס: כגבה של כהמה דמי. ףךף אשי אמר אפילו תימא צדדין מותרין. ליסוי כענעb‏ לספ 


וסרק קוס כגונס לגכ סנסמעס: מתני' מביאין שלמים. כיו"ט, 


ק'ע לככ פסי' כפרק 3תר דסכת (דף קנש ועס) מר ככ 


ססן 6כילת סדיוע: ואין סומכין. עליהן. כד6מלינן, 606 סומך 6סי ססת דסמריין 5דדין 6סולין 556 סכי קלמר דמסb‏ (יכ 


עליסן מעב יו"ט ופותטן כיו"ט, דכל כעינן פכף נסמיכס ססיטס?: 


אבל לא מביאין עולות. כסותן טיכול 


סניפ (6סר יו"ט, דכתיכ סופ (כלו ‏ רב אשי אמר אפילו תימא צדדין מותרין 5 


יעקס (כס (טמום ינ) (כס ול לגבום: 
יום טבוח. סכ קכנטת רליה 
ומגיגס קל יו"ט 69סר ססכס, ספין 
קריכין 65 כיו"ט ונ נקת: = אין 
לה יום מבוח. מינס 5ליכס = וס 
טכות, סמותר לסקכין כיו"ט: אין 
פהן גחל מתלפש בכלים. (פיס 
ככיתו וכקוק, ולוו כקעס ענולס 
קסמר ונ כנגלי כסונס קפי, 606 
סנ יתנ כסותו סיוס קיוס טנות 
סל עגר סכ סכת, (ג) טיבי סכל 
סקינו סיוס יו"ט, מפני סלדוקין" קסיו 
לומריס עגרת קמל קכת: גמ' מה 
חג המצות יש לה תשלומין כל שבעה, 
כדרכינן קרסי בפ"ק (דף ט.) (בתג!) 
ססוכות וס"ס לסג סמלוס, עסלי 6ף 
סו סכעת ימיס: פז'ר קש'ב. פיי"ס 
זמ"ן רג"נ קרכ"ן טי"ר כרכ"ס, פייס 
לענין פרי ססג, כל קכע ימי ססג 
פֿין מפייסין עניסן, 656 נפי ססנון 
סמסמרום לפי סידרן מקרינין פותן, 
כדתנן כמסכת סוכס (דף (ס:) מי 
ססיס מקריכ פכיס סיוס כ סיס 
מקריב למסר, ופר סל סמיני מפייסין 
עליו סיזסו מן סמסמרופ יקריכנו, זמן 
סססיינו, כגכ סיט כו סס בגל כפני 
ענמו וסינו קרוי סוכות, קכנן טלין 
צסמות קכככותיו כסדר. פכי ססג, 
ספרי ססג מסמעטין וסונלין וככסיסן 
י"ד ככל יוס וסיליס טניס, וכסמיני פר 
פחד ליכ חד ושכעס כנטיס, שיר פֿין 
סיל קרכנופיו כסלר סיר של ימו 
סמג, וינו מדכר מענין פרסיות טג 
סומבס"י (סוכס נס.) שסול סימן פטיר 


טל ימות סמג, כרכס ססיו מכלכיס פת סמפך, זכר (שלמס שנפמר כו 
יוס ססמיני קנת לת סעס ויכרכו ת סמלך (מנכיס 5 פ): תפשת 
מרובה לא תפשת. כל מקוס סמ סני דרכיס סד תופש מרוכס 
ותד תופש מועט טוג כך נפפוק פת סעועט, טלפילו סיס לך 
(תפום 6ת סמכוס ופפפום 6ת סמועט תפיספן תפיסס, טיט 
ככ סמלוכס סמועט, 936 פס סתפוט המלונס וסס לך 
לתפוט סמועט (מנת סתפסת קנ כדת: טעון לינה. מוכקי י"ט: 


A 


דבהדי" גה כגבה" המי 8תט" > בית 
שמאי אומרים מביאין שלמים ואין סומכין 
עליהם אבל לא עולות וב"ה אומרים *מביאין 
שלמים ועולות <וסומכין עליהם עצרת שחל 
להיות בערב שבת ב"ש אומרים יום טבוח 6 
אחר השבת ובית הלל אומרים אין* יום 
טבוח אחר השבת ‏ ומודים שאם חלה להיות 
בשבת שיום טבוח אחר השבת אין כהן 
נדול מתלבש בכליו ‏ ומותרין בהספר 
ובתענית שלא לקיים דברי האומרין עצרת 
אחר השבת: נמ' א"ר אלעזר א"ר אושעיא 
ימניין לעצרת שיש לה תשלומין כל שבעה 
שנאמר * בחג המצות ובחג השבועות ובחג 
הסוכות "מקיש חג השבועות לחג המצות 
מה חג המצות יש לה תשלומין כל שבעה 
אף חג השבועות יש לה תשלומין כל שבעה 
ואימא מקיש לחג הסוכות מה חג הפוכות 
יש לה תשלומין כל שמונה אף חג השבועות 
יש לה תשלומין כל שמונה שמיני רגל בפני 
עצמו הוא אימור דאמרי" % שמיני רגל בפני 
עצמו הוא הני מילי = לענין פו"ר קש"ב אבל 
לענין תשלומין תשלומין דראשון הוא ! דתנן 
מי שלא חג ביום טוב הראשון של חג חוגג 
את כל הרגל ויום טוב האחרון* תפשת 
מרובה לא תפשת תפשת מועט תפשת אלא 
(0 למאי הלכתא כתביה רחמנא לחג הסוכות זז 
לאקושי לחג המצות מה חג המצות מעון 
לינה אף חג הסוכות טעון לינה והתם מנלן 
דכתיב 


ופנית 


נמיסמע מיגס?: בי שמאי אומרים מביאין שלמים. כניכס 


כפ"כ (דף י.) מיתני וסתס עיקר 
וסכ מגכ גכרם (ד) נסנל טמיירי 
כסגיגס וכן משמע ממפריך סתס 
טפי (פרט ויק (סוכים. מינס לדניס 
מיסני מקמי מכינתין: 
יום מנוח שלו אחר השבת. ופֿע"ג 
דכ פזו כרסטון מייפי לס כסני 
ספיפו כמ"ד תטנומין דרסטון" (ס) כיון 
ססין סעכנס כק כסניל סיוס כדפי' 
לעיל" סוי מיס6 קלינן כיס: 
ווח טנוח אחר השבת. פרק" 
קרכנות כסייס. וסגיגס. טסין 
קליכין 65 כיו"ע ו כסכת ונ 
יפכן לור (ו) דפגיגס 6מסי 60 ומ"ם 
מסנמיס נ3"ם ומיסו כירוסלמי" מייתי 
ממכו לסס לכ"ס נלריס ונדנוק 
יוכיסו [סמותכין לסליוט וקסוכיס 
לגכוסן למכו לסס כ"ס מס (נלליס 
ונדכות ספין קכוע כסס זמן תפמכו 
כסגיגס סזמנס קנוע פמכו לסס 
ב"ט סגיגס נמי מין זמנס קנוע עס 
כ סגג כרסון ונג וסולך כל סכג9 
פמכו נסס נ"ס כיון סקס כ מג ברגכ 
לינו יכו לסוג 6פר סכגל סיינו זמגו 
קנוע מסמע דלף כמגיגס פליגי 
כדפריסית?: אי( כהן (ו) מתלבש 
בכליו. פרש"י ככליס נפֿיס ענו 
וככיתו וכסוק קנ בטעת ענולס ול 
כנגדי כסונס קפמר 555 קנ יתנפס 
צקוו יוס טנות סיינו סכנ טליו 
יו"ט וקקס נמוכי סד דניטנל ל 
מסמע 2 לס"ע (מינקט בּכניס נפֿין 
ועוד תפי ירי כסן גדול 6פילו 
קר 6דס נמי ונרלס כו לבס' בגליס 
ירי סכימיס טוניס סיס לגיל כסן 
גדול (עכוד כסכיל כנול סיוס 936 


כיוס טכוס 52 סיס (וכסן כדי לעכוד קנ יתרפס נסיות יו"ט ורפיס 
לדכריו בירוטנמי בפירקין "ר יוסי בר כון כטס ריע ככל יוס כ"ג 
מסנכס ככליו וסולך ומקכיב תמיל םל ססר פס ים עס (לריס 
ונלכות מקכיכ פותן וסולך ולוכ ככיתו וכ ומקריב תנניד סל (ת) ער 
לכי עוקנל כקס רינ"ל ממר כ סיס עוקס כן 636 כשכתות וי"ט 
כלומר pכ‏ סיס כגיל ומתנכp‏ ככליו ונעבוד 556 ז מסני כנול 
סיוס 936 6י בעי מקריכ ככל פות" נפסו כדתגן כיומ (ט) (דף יד.) 
מקכינ כר6םש וניוס טכות 6ף (כולי ענמ כ סיס מתנכם 000 


יכילו קסוb‏ יוס טונ: א עצרת יש לו תשלומין, *בירוקנמי ‏ פמר ככי יוסי כר כון דוד מת כענרם וסיו כל שרפנ וננין וסקליכו למסל 
כנומר מסתס מסמע קסיס כו תקנופין וקקס לס" פנמנן מיפוק כיס כלפו סכי 55 סקליכו ככקון כיון קסיס טכם כדמסמע כסנק 
כפרק כמס מדניקין (נת 3) דכסנת נפטר דוד וקמ סתס (ית ליס. סכי 6 פניג 506: = פן"ך קש'"ב. פרט"י הנל בפני ענמו סיס 
לו קס כפני ענמו וסינו ככלל סוכות וכרכס סי כרכם סמלך כדכתיכ כיוס ססמיני ענם פת סעס וגו' וקקס לר"ת לס כפ' לולכ ועככס 
(סוכס דף מו. ועס) מר כטס טמג טעון סיר קלכן כרכס ונינס 6ף עמיני עפרם טעון כרכס וקלכן וסיר ונינס מפי כפו זמן 55 כרסמ"ז 
ותפנס ועוד גישנס דנקטו כרכס כפני ענמו מסמע דלף כימיס 6סריס 6יתיס וסכי לית ירוסנמי ברכס בפני ענמו מפי סי 6" זמן 
פ"ע זמן כל סכעס מי ליכ מסמע דככרכם סמזון ופפלס כעי (מימר דסיכס כל ז' ומפרם כטס מנס ידעינן קסו רג לס ככונסו כתינ 
וניוס וכקן כיוס ננמד שסול רגל כפני ענמו ורס נר"ת כרכס כרכם סמזון ופפלס ממזכירין לת סמיני עכרת ורג סיינו כינס. סטעון 
לינס כילוסניס וכ"ם מפרט בגל כענין מביעות וסכי לית כפרק בתכ דמועד קטן (דף כד:) סכי עכלו עליו עב סמג וסמג וקמייי 
סלו סכי כפן כ" וטניסס יסד כ" במעריכ סנו (י) לית סכסיס ילתס כסטר פבניס ינפס וכרכת סמלך כ בעי נמיתני מסוס דנפים סקר 
ימיס וכרכת סמנך 6ינס (עס ולינס כ כעי (מיתני (דכרי רט"י ור"ס מסוס דפטיטb‏ (יס סיר (כ) פרט"י 59 פיתפרם (יס ור"ם מפרם דסומב 
מזמור סמו קלס דכססר ימי ססג ומר סומנס"י כדמפרם ספס" סמתמיל כיוס (3) 6סד מזמור ומסייס כקני וכפן כוכו טלס ורכי עזריפנ 
מ ? ש6מר למנל על ססמינית מיסו 6ומר כ"י לסתס 63 מדכר מק עס ספומר כפסוקי דומרס כמו טמוסיפיס מזמוריס כקנת מ"מ 
מסמע ססיו 6ומריס פופו כמקדט כיון דנתקן ממר: ותפWת‏ מועט תפשת, כפי סיט ככנל מפתיס מנס (מ) ומ"מ סטכון טנידך פֿמתי 
וי" דנמדס מלוכס פין קנס דכעולס תוכנ לסכנות לככ נמועט יס סוף ונ יפכן דכס"כ" פניגי תני כס5 גכי זכס. ימיס מיעוט. ימיס 
קניס יכול מרוכיס ל"ר עקינb‏ כל קמקמעו מרוכס ומסמעו מועט מפקת מרוכס ₪ תפטת מ"ר יסולס סתי מדות פתת כנס ות 


ינ כנס מודדין כעדס כנס ופין מודלין כסלינס כלס "ר נממים וכו'" (מס 3 סכפוכ נפתות סו נעול": | אף 


חג הסוכות טעון 


לינה. מתיb‏ כרסב"י וכ" דסילו (מ"ק ור"ס ורפנ"ט כפ"ק לכ"ס (דף ה. mס)‏ נפק5 לסו מלכתיב ופנית כנוקר כנ פינו 
ספתס פונס כ יסו 656 ככקר וסכי נמי מלבס סתס כפססיס (דף 5ס:) פסת עני פֿין= כריכb‏ קר: 


עין משפט 
נר מצוה 


יח א ב מיי' פ"6 מס( 
סגיגס סלכס ת : 
יט ג ד פיי' קס ס(כס ז: 


רבינו חננאל 


רב אשי אפילו תימא 
צדדין מותרין כל דלהדי 
גבה דרישא כגבה דמו. 
א"ר אלעזר | א"ר 
אושעיא מניין לעצרת 
שיש לה תשלומין כל 
שבעה ת"ל בחג המצות 
ובחג השבועות ובחג 


הסופות ‏ כר. ‏ פד"ף 
קש"ב, פירשנוהו כבר 
למעלה: 


נליון הש"ם 


תופ' ד"ה אף עצרת 

וכו' בירושלמי אר"י. 

עיין מ"ל פ"ג סלכס ו' 
מסנכות 936: 


---<=%000--- 
הנהות 
מהר"י לנדא 


[] תופ' | ד"ה אף 

עצרת וכו' בירושלמי. 

5" פ"נ סנכס ג' וכמס' 
ילס פ"כ הנכס 7: 


= -- 


תורה אור השלם 
א) שלוש פְּעָמִים בַּשָנָה 
ירָאָה כָל זְכוְְּּ אֶת פְנֵי 
י אֲלהְָּ בַּמָקוּם אֲשֶׁר 
ִבְחֶר בְּחַג הַמַּצוֹת 
וּבְחַג הַשְׁבְעוֹת וּבְחַג 
הַסַּכּוֹת |לא יִרְאֶה אֶת 
פָנִי וו רֵיקָם: | דברים ט, טון 


--- = 
ליקוטי רש"י 


מביאין שלמים. כיוס 
טונ כפי שיש כסס מולך 
מכ סליוע. [לעיל. ז:. 
ניוס טוג 5פי טיק כסן 
פכיעת לס וביצה יט.]. 
קסן מ6כל ללס כיוס עוכ 
וכמיב 6ך קר יכנ (ככ 
נפם (סמום י3) [מגילה 
ה] | ואין סומכין 
עליהם. קססכיכה קנות 
סיל טמטסמם ככעני מייס 
ופנ 196 סן מסוס טכות 
כ עולין כשילן ונ רוכנין 
על גכי כּסמס (יכס דף 
לו :) [לעיל שם]. קסקמיכה 
לולס מפוס סכום ענכג 
כסו סיס סומך וסוי ליס 
מסתמם כנענֹי מייס ופגן 
פין לוככין על גי כסמס 
(כיכס כו:) [ביצה שם]. 
קססמיכס קנופ סיס דתגן 
(כינס לו:) מ סן מפוס 
קנות 69 רוככין על גכי 
נסמס ועל פכו טיקרינו 
ביוס טוכ יקמכו מפתמול 
דנים סו נכית סמפי תלף 
נקמיכס ססיטס [מגילה 
שםן. אבל לא עולות. 
סי מניפין כננ דסנירb‏ 
לסו נכ"ם לכס (קמות יכ) 
ונ כגכוס מון מסמידין 
ומוספין פומנן קנוע וכל 
סזמנן קנע כמינ כסו 
כמועדו ופיו בקכת וכל 
קכן כיו"ט. פיץן עול 
רייס קרינס = כיו"ע 
ופע"פ ססיb‏ פוכת סכגל 
סופֿינ ויש | 05 סטלומין 
למסב [לעיל שם]. סין 
מניקין ‏ עומות = סוך 
מפמידין | ומוספין ססן 
קכנן כנול חמק קנוע 
5 עונת ימיד כ יניס 
(פי pין‏ כס ֿכילת סדיוט 
וכמיב (סמות יכ) יעקה 
(כס ול לגכוס [ביצה יט.]. 


6ין מקריכין כי"ע עולס סיכונס 52 למסכ ופיו סי סוכת סלגל [מגילה שם]. ופומכין עליהם. כיון קמופר לסניפן 
ל גורו סכות עבטל סמיכפן [לעיל שםן. ב"ש אומרים וכו' ומודים שאם חלה להיות בשבת וכו'. נעסכת 
מגיגס (דף יז.) נפלקו כעלרת על (סיות כערכ סכת כית סמלי פומריס יוס טנום סל עגרת לתר ססכת וכית סמפי 
לטעמייסו ד6מרי עוכות 6ין מקכינין כיוס טונ סנכך 52 יקריכו עד נחר שכק וכית סנל פומריס פֿין לס יוס טכות פֿיץ 
כריך (סמפין כיוס טכות שסטלמיס [ועולות] קליכין כיוס עוכ ומודין כעכרת שסל (סיות כטכת סין עונת רייס וענמי 
סגיגס קריכין כקכת וממתין ליוס טכות של קככנות סיוס (מכ סעכת [מגילה שם). מניין לעצרת. דלילו כסג סמוכוק 
וכסג סמכֿות נפק6 <ן (סגיגס דף ע.) מוסגותס פומו סג לס' טנעת ימיס יכול יסו מוגגין כל פכעס ת"ל פומו קותו 
6תס מוגג וי תס מוגג כל שכעס פס כן למס נ6מר שכעס כתקנופיס ש6ס כ תג מגיגתו כר6קון יקרינס כסני [ר"ה ד:ז. 
רגל בפני עצמו הוא. ופֿין קרננותיו ככנל םר קרננות סתג ולין נמידין סימנו לקרכנות סתג [סוכה מז.]. [המשך בעמוד ב] 


יז. וב אין דורשין 


גמרא 


הגמרא מביאה מקור לדין תשלומין בחג השבועות: 

אָמַר רַכִּי אִֶלְעְזֶר אָמַר רַבִּי אושָעְיא, מניין לַעֲצֵרֶת [-חג השבועות] 
שיש לה [לקרבנות ראייה וחגיגה שלה] תשלוּמִין כָּל שְׁבָעָה, דהיינו 
שאם לא הביא את הקרבנות הללו ביום טוב של שבועות, יכול להביאם 
בששת הימים שלאחר מכן עד מלאת שבעה ימים לחג, שַׁנַאֲמַר (לנליס 
עז טו) 'בְּחַג המצות וּבְחַג השָבועות וּבְחַג הפופות', מַקיש הכתוב 
חג השָבוּעות ?הג המצות, מה [-כשם ש]חַג המצות, אם לא הביא 
עולת ראייה ושלמי חגיגה ביום טוב הראשון יש לה תשלומין כָּל 
שְׁבְעָה", אַף חג הַשָבוּעות, אם לא הביא עולת ראייה ושלמי חגיגה 
ביום טוב, יש לָה תִּשְלוּמִין פָּל שָבְעָה. 


הגמרא דנה בדרשתו של רבי אושעיא: 


שהכתוב מַקיש את חג השבועות לְחַג הפוּפות שאף הוא מוזכר באותו 
פסוק, ונדרוש את הכתוב כך, מה [-כשם ש]חַג הפופות יש לה 
תִּשָלוּמִין כָּל שָמונָה, והיינו שבעת ימי חג הסוכות ושמיני עצרת", 
אַף הג השַבועות יש לֶהּ תשלוּמִין כָּל שׁמוֹנָה. מתרצת הגמרא, 
שְמִנִי עצרת רְגֶל בְּפָנִי עַצֵמוֹ הוא, ואינו מימי חג הסוכות, ואכן דין 
התשלומין בחג הסוכות הינו כל שבעה בלבד, וממילא אף אילו היינו 
מקישים את חג השבועות לחג הסוכות היה דין התשלומין בו כל 
שבעה בלבד". דוחה הגמרא את התירוץ, אִימוּר - מה שיכולים אנו 
לומר, דְּאָמָרִי [-שאמרו] שִמִינִי רְנֶל בְּפָנִי עִצָמו הוא, הָנָי מִילי - 
דברים אלו אינם אלא לְעְנְין ששת הדינים שסימנם בראשי תיבות הוא 
פו"ף קש"ב [-פייס [-גורלן'", זמן", רגל?, קרבן9", שיד=, ברכהרי], 
אַבֶל לְעֲנִין תַּשָלוּמִין של קרבנות חג הסוכות, שמיני עצרת תשלומין 


אבל חכמים דרשו מהפסוקים שכוונת הפסוק 'ממחרת השבת' היא ממחרת יום טוב 
ראשון של פסח, [שגם יום טוב נקרא שבת], ואין חילוק באיזה יום מימות השבוע 
הוא חל, כמבואר במנחות (סס:). 

טו. שנאמר בחג הסוכות (ױקל כג מ6) 'וחגותם אותו חג לה' [-הבא קרבן חגיגה] 
שבעת ימים בשנה, חוקת עולם לדורותיכם, בחדש השביעי תחוגו אותו', ואין לפרש 
שהכוונה שיש חיוב להביא הקרבנות בכל יום משבעת הימים, שהרי נאמר 'אותו', ולמה 
נאמר 'שבעה', על כרחך הוא לתשלומין, שמי שלא הביא חגיגתו ביום הראשון 
כמצוותה, יכול להביאה בכל אחד משאר הימים. גמרא (עיל ט.). והוא הדין לחג הפסח 
שיש לו תשלומין כל שבעה, שהרי אף הוא שבעת ימים. רש"י (ל"ס מס). 

פסוק זה ממנו למדים דין תשלומין עוסק בשלמי חגיגה, אולם למדים ממנו בבנין אב 
שיש תשלומין גם לעולת ראייה. לדיון אם נאמר דין תשלומין גם בנוגע לשלמי שמחה 
ראה לעיל (ע.) בהערה ובילקוט ביאורים (סס). 

טז. המקור לדין תשלומין ביום שמיני עצרת נלמד מחלקו השני של הכתוב הנזכר 
בהערה הקודמת (ויקרפ כג מ) 'בחדש השביעי תחוגו אותו', המורה על כך שגם לאחר 
שחלפו שבעת ימי החג ניתן להשלים את הקרבנות, אכן אין הכוונה לכל החודש שהרי 
נאמר 'תחוגו אותו', אלא הוא בא לרבות את יום שמיני עצרת שאף שאינו משבעת 
ימי החג, שייך הוא עדיין לחג. גמרא (עיל ע.). 

יז. בריטב"א (כ"ס ד: ד"ס טמיני) כתב, שלפי המבואר כעת בגמרא אכן ניתן להקיש את 
חג השבועות לחג הסוכות בכדי ללמוד דין תשלומין בשבעת ימי החג, והטעם לכך 
שהקיש רבי אושעיא את חג השבועות לפסח דווקא, הוא משום שאילו היה מקיש לחג 
הסוכות היה מקום לטעות ולומר שבסוכות יש לו תשלומין כל שמונה והיינו למדים 
ממנו לחג השבועות שגם לו יש תשלומין כל שמונה. 

יש לתמוה, כיצד סבורה הגמרא כעת שדין התשלומין בחג הסוכות הינו כל שבעה 
בלבד, הלא משנה מפורשת היא (עי? ט.) שדין התשלומין בחג הסוכות הוא כל שמונה. 
שפת אמת (כ"ס ד: ד"ס עפינ). וראה שם מה שיישב בזה. 

יח. עשרים וארבע משמרות של כהנים היו עובדות בבית המקדש לפי סדר קבוע 
הנזכר בדברי הימים (5' כד ז-יש) [משה רבינו חילק את הכהנים לשמונה משמרות, ארבע 
מאלעזר וארבע מאיתמר בני אהרן הכהן, ושמואל הנביא ודוד המלך חילקום לעשרים 
וארבע משמרות. רמב"ם (כלי סמקדץ פ"ד ס"ג) על פי הגמרא בתענית (כ.)]. בני המשמר 
היו עובדים שבוע אחד, ומתחלפים בשבת. וברגלים היו כל המשמרות מקריבים יחד 
את הקרבנות הבאים מחמת החג, והיו מטילים גורל איזה משמר יזכה בכל קרבן 
מקרבנותיו [ראה יומא (כנ. ורט"י פס ד"ס סנניעו) איך היו עורכים את הגורל במקדש]. 
אמנם בחג הסוכות שהיו בו הרבה קרבנות לא היו מטילים גורל על כל הקרבנות, 
אלא כל משמר היה מתעסק בקרבן אחד. ביום טוב ראשון של סוכות היו מקריבים 
שלשה עשר פרים, והקריבום שלש עשרה משמרות לפי הסדר הקבוע בדברי הימים, 
ללא גורל. נשארו שם אחד עשר משמרות לשאר הקרבנות. למחרת היו שם שנים עשר 
פרים, והקריבום אחד עשר המשמרות שלא הקריבו פרים אתמול, ואת הפר הנותר 


פרק שני 


חגיגה 


דראשון הוּא, ויש בו תשלומין כל שמונה, דִתֶנָן - שהרי שנינו (לעיע 
כ 'מי שלא חַג - לא הביא קרבן חגיגהיי בָּיום טוב הַראשון שֵׁל 
חַג הסוכות, חונְג אֶת כָּל הַרְנָל - מביאו באחד משאר ימי חג הסוכות, 
וְכן ביום טוב הָאַחֲרוֹן של חג' [-שמיני עצרת]. ואם כן חוזרת 
הקושיא למקומה, מדוע לא נקיש את חג השבועות לחג הסוכות, ונאמר 
שגם חג השבועות יש לו תשלומין כל שמונה. 


|*הסר המרב ההקר כץ 


מתרצת הגמרא על פי משל, תִפַשְתּ מְרוּבָּה לא תָּפשת, תִּפַשְתּ 
מוּעָט תַּפַשֵׂתָּ - אם נותנים לך לתפוס אחד משני דברים, ואינך יודע 
איזה מהם לתפוס, טוב לך לתפוס את הדבר המועט, שאז אם יתברר 
שהיה לך לתפוס את המרובה, הרי יוסיפו לך, ואם לא היה לך לתפוס 
אלא את המועט, לא יטלו ממה שבידך כלום. אבל אם תתפוס את 
המרובה, אזי אם יתברר שהיה לך לתפוס את המועט יטלו ממה 
שבידך ואתה נראה כשקרן, שתפסת את מה שאינו ראוי לךי". וכן 
כאן, שאתה יכול להקיש את חג השבועות לחג הסוכות ולומר שיש 
תשלומין כל שמונה, ואתה יכול להקישו לחג הפסח ולומר שיש 
תשלומין כל שבעה, טוב לך לתפוס את המועט ולהקישו לחג הפסח 
ולומר שיש תשלומין כל שבעה, שאם תתפוס את המרובה לומר שיש 
לו תשלומין כל שמונה, יתמהו עליך, מנין לך שהפסוק מלמד את 
השיעור המרובה של שמונה ימים ולא את השיעור המועט של שבעה 
ימים, והלא אף השיעור המועט נכלל במשמעות פסוק זה, אבל 
כשאתה תופס את המועט וירצו להשיב ולומר לך שתתפוס את 
המרובה, יש לך להשיב שעל כל פנים השיעור המועט גם הוא נכלל 
בוהפי. 


הגמרא מבארת מדוע הוזכר בפסוק 'חג הסוכות': 
מקשה הגמרא, אֶלָא - אם כן שמקישים את חג השבועות לחג המצות 
ולא לחג הסוכות, לְמַאי הַלְכְתָא פַּתְבִיהּ רַחִַמָנָא לְחַג הפוּפות - 


הקריבו בני המשמר הראשון, וכסדר זה היו מקריבים בכל ימי החג, עד שכל המשמרות 
הקריבו פרים שלש פעמים, חוץ משני משמרות שהקריבו רק פעמיים, כמבואר בסוכה 
(נס: ורק"י עס). אבל את הפר של שמיני עצרת לא היו מקריבים לפי סדר המשמרות, 
אלא היו עושים גורל בין כל המשמרות, כבשאר ימים טובים, ועל זה אמרו ששמיני 
עצרת רגל בפני עצמו לענין פייס. 

יט. שמברך ברכת שהחיינו בשמיני עצרת אף שכבר בירך ביום טוב ראשון של סוכות, 
משום שהוא חג בפני עצמו. רש"י (ד"ס פו"ל). 

כ. ששמיני עצרת אינו נקרא 'חג הסוכות'. רש"י (ד"ס פו"כ). וביארו התוספות (כ"ס ל: 
ד"ס פז"כ) שכוונתו לענין שבברכת המזון ובתפילה מזכירים 'את יום שמיני עצרת' ולא 
'את יום חג הסוכות'. ובסוכה (מת. ד"ס כגנ) פירש רש"י, לענין שאין יושבים בו בסוכה. 
ובתוספות ר"י הלבן (יומb‏ ג. ד"ס פו"כ) כתב, שאין נוהגות בו מצוות לולב וסוכה. וראה 
בערוך לנר (סוכס מו. ד"ס נסוכס) שכתב שלזה נתכוין רש"י שם, אלא שקיצר. וראה 
ביאורים נוספים בילקוט ביאורים. 

בא. ששמיני עצרת אין קרבנו כקרבנות החג שמתמעטים והולכים. שביום הראשון 
מקריבים שלשה עשר פרים וביום השני שנים עשר וכן הלאה, והיה ראוי לפי סדר זה 
שביום השמיני יביאו ששה פרים, אלא מביאים רק פר אחד. וכן מנין האילים והכבשים 
אינו כשאר ימות החג, שבהם קרבים שני אילים וארבעה עשר כבשים, ובשמיני עצרת 
קרב איל אחד ושבעה כבשים. רש"י (ד"ס פו"ל). 

בב. שאין השיר שאומרים הלויים על הדוכן ביום השמיני שוה לשיר של ימי חג 
הסוכות [שבסוכות היו השירים רומזים על ענין מתנות עניים. רש"י (ד"ס פוז'"כ, סוכה מז. 
ד"ס פיר)], ובמסכת ראש השנה (ד: ד"ס פו"כ) ציין רש"י שלא נתפרש מהו השיר שהיו 
אומרים ביום השמיני, אך בתוספת מתלמידי רש"י שנדפסה בתוך דברי רש"י שם [על 
פי ערוך לנר (נלפ"י סס)] כתבו שבמסכת סופרים (פי"ט ס"נ) נתבאר שהוא המזמור (קסניס 
ינ) 'למנצח על השמינית'. ורבינו תם (סו"ד כפוס' ד"ס פו"כ) פירש, שבכל ימי החג לא 
היו אומרים בבית הכנסת מזמור שלם, אלא חציו ביום אחד וחציו ביום אחר, ובשמיני 
היו אומרים מזמור שלם [וראה בערוך לנר (נתוס' עס, סוכס נס. ברק" ד"ס ו(לטע) מה שדן 
בדברי התוספות]. וראה עוד בילקוט ביאורים את ביאורו של הריטב"א בביאור החילוק 
בין השיר של שמיני עצרת לשיר של סוכות. 

בג. ברכת המלך, שהיו מברכים אותו בשמיני עצרת, זכר לחנוכת בית המקדש שאז 
בירכו את המלך ביום שמיני עצרת, כמו שכתוב (כנכיס 6' מ סו) 'ביום השמיני שלח 
את העם ויברכו את המלך'. רש"י (ד"ס פו"ל). ורש"י בסוכה (כמ. ד"ס צרכס) פירש, 
שמזכירים בברכת המזון ובתפילה 'את יום השמיני חג עצרת הזה' [כמו שפירש כאן 
על רגל]. וכן פירשו התוספות (ל"ס פז"כ). 

בד. רש"י (עיל ט. ד"ס מי). וראה רע"ב בפירושו על המשנה שמפרש שהמשנה עוסקת 
גם במי שלא הביא עולת ראייה. 

כה. רש"י (ד"ס פפפת, סקוכס ס. ד"ס פפקת). 

בו. על פי רשיי (פולין קנת. ד"ס פפטת). 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) מגילס ס. לע ז: 
[ניכס יט.], 3) מגילס ס., 
ג) ריס ל: מו כל 
ל) [סוכס מז.ן, ם) כ"ס 
לג מוכס מס..ומס .34 
1) עיל טע [ניכס כ: 
בר וכיט ל: 
יומס פ. סוכס ס: קדוטין 
יז. מולין קלס. ערכין ד:], 
פ) ביצה כ., ע) ביצה 
דף כ:, ') מנחות דף סה., 
כ) [ועי' מוס' קכת קנס. 
ד"ס 6מר כנ פפb‏ וכו'], 
() לעיל דף ט., מ) דף ב. 
תוד"ה איזהו, 2) פ"ב 
ה"ג. ועיי ביצה כ: (ועי' 
מהרש"א), ם) [וכן סו 
נתוקפת b‏ פרק :], 
ע) ה"ד, פ) פ"א ה"ו, 
וסוכה פ"ה ה"ז, 5) סוכה 
נה., ק) סוכה נה., 
ל) [נמס' קופכיס פי"ט 
וכ"ס | נירוסלמי = וכ"כ 
פוס' כסוכס מז. ד"ס שיר 
ומש" מס ד: לייס פו"ר 
קק"כן, ש) זבים פרשתא 
ה היה וה"ז, מ) [וע"ע 
סוי קוכס ₪: ל"ס 
פפטת]. 


Aig -‏ 
הגהות וציונים 


ל] סיא אין לה יום 
טבוח (גליון) ותיבות 
"אחר השבת" ליתא, 
וכ"ה בכת"י ובמשניות 
הפו"י. ‏ וכיה 
וראשוניס, וכן 
מדיוקא דלקמן ע"ב 
"מאי לאו אין לה 
יום טבוח בלל" 
(שיח יצחק): 3] בכת"י 
דאמרינן: | ג] בכת"י 
נוסף | אלא תפשת: 
ל] בכת"י נוסף הכא: 
ס] בכת"י נוסף כאן 
[הוספתי, יום טבוח של 
תשלומין ומיהו שלמי 
חגיגה יכולין ליקרב 
ביו"ט כדאמרינן בש"א 
מביאין שלמים אבל לא 


עוקת והאי 


אין כה"ג מתלבש וכו' 
דלא שייך אלא לגבי 
עצרת. תוספת]: ו] [צ"ל 
לחגן (גליון): ]] אולי 
יש להוסיף אסורין 
דבפרק: ת] [צ"ל כדפי' 
רש"י] (גליון): ט] צ"ל 
להתלבש | (באה"מ): 
'] אולי צ"ל בכל יום 
כאות: כ] "א"ל זמן כל 
שבעה מי איכא" ליתא 
לפנינו בירושלמי (אלא 
בבבלי בסוכה שם), 
ואפשר שהיה לפני 
התוסי . כזאת 
בירושלמי (הגר"א 
גוטמאכר): 0 נראה 
ט"ס וצ"ל וכי: מ] צ"ל 
ואין (שיח יצחק עיי"ש): 
-- = 


תורה אור השלם 
א) שָׁלוֹשׁ פַּעֲמִים בַּשָנֶה 
ִרְאָה כָל ְכוּרְף אֶת פָּנִי 
יי אֶלהִיְ בַּמְקום אֲשֶׁר 
בחר בְּחַג הַמָצות 
וּבְחַג הַשָבָעות וּבְחַג 
הַסַּכּוֹת ולא יִרְאָה אֶת 
פְּנִי 0 ריקָם: [דברים טז, טון 


הנהות הב"ח 


() במשנה יוס טכוק 
שלו | 6תכ | ססנת: 
(3) גמ' (מפי סנכbp‏ 
כתכיס כממנb.‏ נ"3 ונ"ק 
דל מג ססנועות נמי 
כתניס רסמנס bb‏ 
נפקופי (תג סמנום דטעון 
נינס דיכ למימר דסין 
סיקם (מפ5ס וכיון דיפת 


סקיש מסג סמכֿות נגמרי מקטינן (יס 6ף דיט ס פטלומין כל ז': (ג) רש"י דס 6ין כסן וכו' סכ סכת כדי פיניטו סכל 
שאין סיוס: (ד) תום' ד"ס 3ית עמפי וכו' 6ג3 גכרק דמיירי בחגיגה נסבה וכן מקמע: (ס) ד"ה יוס ענוס וכו' 
תסנומין דרסטון דכיון וכו' כסני? סיוס חזי קרינן ביה כדפי' לעיל סס"ד: (1) ד"ה יוס עכופ 5סר וכו' ונ יפכן עוער 
כן דסגיגס וכו' פמרו (סס ב"ש (דריס: (1) ד"ה 6ין כסן גדול מפלכט וכו' דליפנb‏ 89 מסמע הכי דסוס (יס וכו' סיס 
לגיל כסן גלול ללובשן כדי (עכוד כטכיל וכו' כירופנמי דפירקין וכו' ככליו ובא ומקריכ וכו' דריס ונדכות הוא 
מקריבן וסולך כ"כ ותיכת 6וסן נמפק: (ם) בא"ד פפיד קנ בין הערבים ובא ולן בלשכת פלהדרין כני עוקנb‏ 
נעס: (ט) בא"ד כדתנן ניומ כה"ג מקרינ חלק כר6ע: (י) ד"ה פז"ר קס"כ וכו' כ"ת נמערינ ענו קודש ללינה 
ושלשים ידתס: (כ) בא"ד סיר פרפ"י. ג"כ כך סול כפרע"י דפרק לונ וערנס דף מו סע" ופ"ק דר"ס דף ד' כקופו: 
() בא"ד סמתסי( כיוס ראשון מזמור ומסייס וכו' ורי עוכיפנ מ5 שאומרים למנ5ם וכו' דניפקן לומר בבית הכנסת 
סס"ד: (מ) ד"ה תפסת וכו' דמ"מ ססכון וכו' דנמלס מכונס וכו' יש סוף. ג"כ ונפ"ק דכ"ס כתכו סמוס' דסכb‏ (יכ6 
לפרם סכי דס יש לדנר סוף דעפי מקמונס 5 ועיין רפ"ק דסוכס דף ס' וכמ"ש סתוס' לקס: 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


2 


דבהדי גבה. סטוס (גונס סגכ של כסמס: כגבה של בהמה דמי. = ףף אשי אמר אפילו תימא צדדין מותרין. לימויק כעלמ5 לסל 


וסרק קוס כגונס (ג3 סכסמס: מתני' מביאין שלמים. כיו"ט, 


ס"ל לככ 6טי" כפרק בתכל דטכת (דף ק₪. ושס) מר ככ 


טסן 6כילת ‏ סליוט: ואין סומכין עליהן. כדפמריין, 606 סומך סי ססתל דסערינן 5דדין 6סורין 556 סכי קלמר למס (יכb‏ 


עליסן מערכ יו"ט וסוסטן כיו"ט, דנ כעינן תכף נסמיכס טמיעס?: 


אבל לא מביאין עולות, כסותן עיכוג 
לסני חר יו"ט, דכתיב סו (כדו 
יעקס (כס (טמופ יכ) לכס וכ לגבום: 
יום מבוח. קל קרנטת כלײס 
וסגיגס טל יו"ט נלחר ססכת, ססין 
קליכין כ כיו"ט ונ כקכת: = אין 
לה יום טבוח. קינס ככיכס יוס 
טנום, קמופר לסקליגן כיו"ע: אין 
כהן גדול מתלבש בכלים. (סיס 
בניתו וכטוק, ‏ ול6ו כטעת עכודס 
ק6מר ול ככגדי כסונס קפי, 696 
קנ יתנלס נקותו סיוס קיוס טנות 
סל עגר ר סכת, (ג) טיכינו סכל 
ססינו סיוס יו"ט, מפני סלדוקין" קסיו 
פומכיס עכרת תכ שנת: גמ' מה 
חג המצות יש לה תשלומין כל שבעה. 
כדרכינן קרפי בפ"ק (דף ט.) (כתג!) 
סקוכות וס" נמג סמכות, קסכי 66 
סוק קעת ימיס: פז'ר קש'ב, פיי"ס 
זמ"ן רג"נ קרנ"ן סי"ר כרכ"ס, פייק 
לענין פרי ססג, כל קכעת ימי ססג 
פֿין מפייסין עניסן, 56 5פי סטנון 
סמסמכות נפי סידרן מקרינין פותן, 
כדתנן | כמסכת סוכס (7ף נס:) מי 
ססיס מקכיג פריס סיוס 52 סיס 
מקריב למפר, ופר סל טמיני מפייסין 
עניו 6יוסו מן סמסמכות יקריכנו, זמן 
סססיינו, כגכ סיט כו טס בגל כפני 
ענמו וסינו קרוי סוכות, קכנן ססין 
סמות קרככותיו כסלר פכי ססג, 
ספרי ספג מפמעטין וסונכין וכנטיסן 
י"ד ככל יוס וליניס טניס, וכסמיני פר 
קחד ליכ סד וסכעס ככטיס, טיר פין 
סיר קרכנופיו כסדר סיר טנ ימוק 
ססג, וסינו מדכר מענין פרסיות טג 
סומכס"י (סוכס נס.) שסול סימן נטיר 


סל ימות ספג, כרכס עסיו מכרכיס 6 סמנך, זכר לסנמ שנסמר כו 
כיוס סטמיני סל 6 סעס ויכלכו ת סמכך (מכיס 5 פ): תפשת 
מרובה לא תפשת. כל מקוס סתמ3? טני דרכיס 6סד תופס מכוכס 
ותל תופס מועט טוכ (ך למפום 6ת סמועט, טלפילו סיס פך 
נתפום 6ת סתכוס ותתפוס פת סמועט תפיספך תפיסס, טים 


כל סמכוכס סמועע, 536 ס 


נפפום סמועט (מ65ת סתפסת סנ כדת: טעון לינה. מופפי י"ט: 


רב אשי אמר אפילו תימא צרדין מותרין כל 
רכהדי ובה 35ח דמי: 93" בת 
שמאי אומרים מביאין שלמים ואין סומכין 
עליהם אבל לא עולות וב"ה אומרים *מביאין 
שלמים ועולות <וסומכין עליהם עצרת שחל 
להיות בערב שבת ב"ש אומרים יום טבוח (פ) 
אחר השבת ובית הלל אומרים אין* יום 
טבוח אחר השבת > ומודים שאם חלה להיות 
בשבת שיום טבוח אחר השבת אין כהן 
גדול | מתלבש בכליו ומותרין בהספר 
ובתענית שלא לקיים דברי האומרין עצרת 
+ אחר השבת: נמ' א"ר אלעזר א"ר אושעיא 
* ימניין לעצרת שיש לה תשלומין כל שבעה 
שנאמר * בחנ המצות ובחג השבועות ובחג 
הסוכות "מקיש חג השבועות לחג המצות 
מה חג המצות יש לה תשלומין כל שבעה 
אף חג השבועות יש לה תשלומין כל שבעה 
ואימא מקיש לחג הסוכות מה חג הסוכות 
יש לה תשלומין כל שמונה אף חג השבועות 
יש לה תשלומין כל שמ=שמיני רגל בפני 
עצמו הוא אימור דאמרי" " שמיני רגל בפני 
עצמו הוא הני מילי = לענין פז"ר קש"ב אבל 
לענין תשלומין תשלומין דראשון הוא ! דתנן 
מי שלא חג ביום טוב הראשון של חג חוגג 
את כל הרגל ויום טוב האחרון9 * תפשת 
מרובה לא תפשת תפשת מועט תפשת אלא 
4 0 למאי הלכתא כתביה רחמנא לחג הסוכות יז 
לאקושי לחג המצות מה חג המצות טעון 
לינה אף חג הסוכות טעון לינה והתם מנלן 
רכתיב 


תתפוט סמכונס וסיס לך 


ופנית 


נמישמע מינס?: בי שמאי אומרים מביאין שלמים. כנילה 


כפ"כ (דף יט.) מיתניל וסתס עיקל 
וסכ לג גרר (ד) יס קמייכי 
נסגיגס וכן מסמע ממקריך הפס 
טפי לפרם וים (סוכית מינס דכינס 
מיני מקמי מכילמין: 
יו טנוח שלו אחר השבת. וסע"ג 
ד מזו כר6קון מייתי לס כסני 
6פיגו כמ"ד תקלומין דרפון% (ס) כיון 
טפין סעכנס כק כסניל סיוס כדפי' 
נעינ? מוי מיס קלינן כיס: 
וו מנוח אחר השבת. פרם'י 
קרככות כלייס. ומגיגס טסין 
קכיין 69 כיו"ט ונ כקכת ונ 
יפכן לומר (ו) דמגיגס 6מסי 6 ומ"ם 
מסנמיס לכש ומיסו כירושלמי" מייתי 
פמרו לסס (נ"ס (דכיס ונלנות 
יוכיסו [סמופרין כסדיוט וסוכיס 
נגנוסן למכו (סס 3" מס (נלריס 
ונדכות ספין קנוע לסס זמן תסמכו 
נסגיגס סזמנס קנוע פמכו (סס 
כ"ק סגיגס נמי פין זמנס קנוע סקס 
כ סגג בּרטון וגג וסונך כל סכגל 
6מרו נסס 3"ס כיון קפס 55 מג ברגכ 
פיי יכול כמוג סכ סכגכ סייט זעג 
קכוע מסמע ד6ף כסגיגס פליגי 
כדפריטים *: אין כהן () מתלבש 
בכליו. פרס"י ככליס נליס עו 
וככיתו וכסוק קנ כקעת עכודס ונ 
ככגדי כסונס ק6מר 626 קלס יתנס 
ותו יוס עכוס סיינ סכנ ססינו 
יו"ט וקטס (מורי סד דליסנס 5 
מטמע אס דס"ל נמינקט בלניס נפֿין 
ועוד מסי 6ירי 6‏ כסן גדוכ 6פילו 
ססר 6דס נמי ונרלס כו דכס' כגדיס 
ירי סכימיס טוכיס סיס כגיכ כסן 
גלול (עכוד כסכיל כנול סיוס 36 


כיוס טכות 69 סיס לוכטן כדי לעכוד טכ יפכ5ס כסיות יו"ט ולליס 
לדכריו בירופנמי כפירקין" מ"ר יוסי כר כון בטס ריכ"ע כל יוס כ"ג 
מתנבט ככליו וסולך ומקריב ממיד סנ ססר פס ים עס (דליס 
ונלכות מקכינ 6ותן וסולך ולוכ כביתו וכל ומקכינ פמיד טל (פ) עככ 
לכי עוקנק טס ריכ"ל פמר כ סיס עוקס כן 526 כסכתום וי"ט 
כלומר פנ סיס רגיכ ומסלכק * בלניו ולעכוד 656 ז מפני כנוד 
סיוס 30כ מי כעי מקריכ ככל ות" נפטו כדתגן כיומb‏ (ט) (דף ד.) 
מקריכ כרם וניוס טכות 6ף (כולי ענמ כ סיס מפלכם ענ 


יקירו קסוb‏ יוס טונ: א עצרת יש לו תשלומין. * כירוpכמי ‏ 6מר ככי יוסי כר כון דוד מת כעכֿרת וסיו כל ישרפ 6וננין וסקריבו למסל 
כלומר מסתס מסמע קסיס כו תסנומין וקסס ס"כ פנסין יפוק ליס כנפו סכי 55 סקריכו כרסטון כיון ססיס קנם כדמסמע כסכת 
נפרק כמס מדליקין (טנפ 3) דכסכת נפטר דוד וטמb‏ סתס לית כיס סכי 656 פניג 506: | פז"ךר קש"ב. פרס"י רגל כפני עכמו סים 
כו פס בפני ענמו וסינו ככלל סוכות וכרכס סי ברלת סמנך כדכתיב כיוס סקמיני טפ 6 סעס וגו' וקקס ככ"ת דס 3פ' כוככ ועככס 
(סוכס דף מו. ועס) מכ כסס טמג טעון טיר קכנן כרכס ונינס ף סמיני עכֿרת טעון כלכס וקלכן וסיר ולינס ממי כמו זמן כ ברסמ" 
ותפנס ועוד ישנל דנקט כרכס פני עגמו מסמע דלף בימיס 6סריס 6יתיס וסכי פיתb‏ כילוקנמי? כרכס כפני ענמו מלי סיס 6" זמן 
6 ומן כל סנעס מי ליכ מסמע דככרכת סמזון ותפנס כעי למימר דליכb‏ כל ז' ומפרט לסס מנb‏ ידעינן טסו כגל לסק ככולסו כמי 
וניוס וכסן כיוס ככמד שסול רגל כפני ענמו וגכס לכ" כרכס כרכת סמזון ותפלס טמוכיכין 6ת סמיני עפרת ורגל סייגו כיגס סטעון 
לינס. בירוקניס ור" מפרם בגל לענין 6כילות. וסכי לית כפרק כתר6 דמועד קטן (דף כל:) סכי עכרו עליו עלנ סמג וסמג וקמייי 
סלו סכי כפן כ" וקניסס יסד כ"ת בעעכיב סלו (י) ליגש טנסיס ילמס כסטר 6כליס ינפס וכרכת סמנך 5 כעי למיתני מסוס דנסית טר 
ימיס וכרכת סמנך פֿינס (שס ולינס 59 בעי (מימני לדכרי רם"י ור"ם מסוס דפטיטb‏ ליט סיר (כ) פרט"יי 6 פיתפרט יס ור"ת מפרט דסומב 
מזמור סלו עלס דכס6ר ימי סתג פומר סומנס"י כדמפרק סתס קמתתיל כיוס (3) 6סד מזמור ומסייס כטני וכקן כונו סנס ורכי עזרינ 
מ ? ססמר למנכח על סטמינית מיסו סומר ר"י דסתס כ מדכר רק מס סומר כפסוקי דזמרס כמו פמוסיפיס מזמוריס כקכת מ"מ 
מסמע ססיו ומכיס פותו במקדם כיון דנתקן נומכ: ותפש מועט תפשת. כפי סיט ככלל מ6תיס מנס (מ) ומ"מ מסכון טנידך 6מסי 
וי" דלמדס מכונס 6ין קנכס דנעוכס תוכנ כסכנות 6כל למועט יש סוף ול יתכן דכס"כ" פליגי מנלי 503 גכי זכס ימיס מיעוט ימיס 
קניס יכול מכוניס "ר עקינק כל סמסמעו מכוכס ומסמעו מועט תפסת מכונס 65 תפסת "ר יסודס טמי מלות פסת כנס ות 


פס כנס מודדין כעדס כ( ופין מודדין כטלינס כנס 6"ר נסמיס וכו' למס 3 סכתוכ (פתות 6ו (כעול*: | א 


חג הסוכות טעון 


לינה. תי כרסב"י ור"מ הפינו נת"ק ור"ם וכפנ"ס כפ"ק דכ"ס (דף ₪ תס) נפק לסו מדכמיב ופנית כנוקר כנ פינות 
קלתס פונס כ יסו 656 ככקר וסכי נמי מכנס סתס כפססיס (דף ₪:) פס מני 6ין" 5ריכ) קר: 


עין משפט 
נר מצוה 


יח א ב מיי' פיי מס( 
מניגס סלכס ת ט: 
ימ גדמיי קס סלכס ז: 


משנת ראשונים 


שמיני רגל בפני עצמו 
הוא. ונראה לפרש, 
כההיא דאמרינן התם 
(פסחים צג.) פסח שני 
רגל בפני עצמו הוא או 
תשלומין דראשון הוא 
למאי נפקא מינה כגון גר 
שנתגייר בנתיים וקטן 
שהגדיל בנתיים אי אמרת 
רגל בפני עצמו הוא חייב 
לעשות פסח שני ואי 
אמרת תשלומין דראשון 
הוא פטור, וכן יש לגו 
לומר לענין שמיני עצרת 
שהוא רגל בפני עצמו 
שאם היה קטן או חגר או 
עכו"ם או כיוצא בהם 
שפטורין ‏ מן הראיה 
בראשון והגדיל ונתגייר 
ונתפשט בנתיים שהוא 
חייב בשמיני בראיה 
וחגיגה ושמחה, מה 
שאין כן בשאר ימי החג, 
דלרבי יוחנן דאמר התם 
כלן תשלומין דראשון אי 


נפטר ביום הראשון 
אע"פ שנראה בשאר 
ימים הרי הוא נדחה 
ופטור. ואפיי לרבי 


הושעיא דקאמר התם 
ששבעת ימי הפסח כלן 
תשלומין זה לזה ואי לא 
חזי בראשון וחזי בשאר 
ימים חייב בחגיגה וראיה 
ואע"פ שאינם רגל בפני 
עצמו, ‏ שאני התם 
דרבינהו | קרא | נמי 
מדכתיב שבעת ימים 
תחוג לה' אלקיך וכתיב 
ולא יראה את פני ה' 
ריקם שכל יום ויום 
משבעת ימים נתחייב 
לעצמו, אבל שמיני לא 
נכתב שם אלא שנתרבה 
לתשלומין בלבד. 
[ריטב"א, סוכה] 


פור קשב. וברכה פ"ה 
ברכת המלך כדאמר" 
בתוספתא (דסוכה פ"ד) 
ואין לדחות דויברכו את 
המלך היינו מלכו של 
עולם, רבמו"ק (דף ט.) 
דריש ליה בהחיא גבל 


שלמה. 
[תוספות ישנים, יומא ג.] 
שלא לקיים דברי 


האומרין עצרת אחר 
השבת. שהיו הצדוקים 
אומרים, לעולם עצרת 
אחר שבת, דכתיב (ויקרא 
כג) וספרתם לכם ממחרת 
השבת, והן אומרים 
ממחרת שבת בראשית, 
ואם כן לעולם חל עצרת 
באחד בשבת. ‏ [רע"ב] 


גליון הש"ס 
תוס' ד"ה אף עצרת 
וכו" בירושלמי אר"י. 
עיין :מ"נ פ"ג סלכס וי 

מסנכות 936: 

הגהות 

מהר"י לנדא 
פותוס' ד"ה אף 
עצרת וכו כירושלמי, 


5 פ"ב סלכס ג' ונמס' 
ביס פ"נ הנכס ד: 


— hata 
ליקוטי רש"י‎ 


מביאין שלמים. ניוס 
טונ כפי סיס כסס כורך 
מסכ! סדיוט [לעיל. ז:. 


כיוס עוכ (פי סיק כסן 5כילת 076 וביצה יט.ן. pסן‏ מ6כל 6דס כיוס טונ וכתינ 6ך טר יפכ (כל גפש (פמות יכ) [מגילה 
ה.ן. ואין סומכין עליהם. עססמיכס ענות סי סמסתמט ככעלי מייס ותנן פכו סן מעוס טכות ( עולין כפיכן וק 
לוככין על גכי כסמס (כי5ס דף לו:) [לעיל שםן. שססמיכס קורס מסוס קכות עככל כסו סיס סומך וסוי ליס מספמט ננעני 
סייס ותגן פין כוככין על גכי כסמס (כי5ס 15:) [ביצה שם]. קססמיכס סכות סיס דתגן (כיס לו:) פנ סן מסוס סכות 6 
כוכנין על גני כסמס ועל כו סיקריכו כיוס עוכ יסמכו מ6סמול דנית לסו ככית טמלי תכף לסמיכס שסיטס [מגילה שם]. 
אבל לא עולות. 6ין מניפין כלל דסכיכ6 לסו נכ"ם (כס (טמום יכ) וכ כגכוס מוך מתמידין ומוספין טזמנן קכוע וכג 
סומגן קכוע כתיכ כסו כמועדו וספינו כסכת וכל סכן כיו"ט. 6ין עונת כסייס קכיכס כיו"ט ופע"פ ססים סוכת סכגל סופיכ 
ויק כם פסלומין לעסר [לעיל שם). לין מכיסין עולות סוך מפמידין ומוספין פסן קכנן 5כור וזמנן קכוע לכל עולת ימיד 65 
יי לפי pין‏ בס פכינת סדיוט וכפיב (פמות יכ) יעסס לכס ול פגכוס [ביצה יט.ן. 6ין מקכינין כי"ע עולס סיכולס ככ 
למסר ולפילו סיל סוכת סרגל [מגילה שסן. ופומכין עליהם. כיון פמותר לסכיפן 52 גזרו סכות לבטל סעיכסן [לעיל שםן. 
ב"ש אומרים וכו' ומודים שאם חלה להיות בשבת וכו'. כמסכת סגיגס (דף יז.) נמנקו כענרת עס? נסיות כערכ 


קכת כית ממפי פֿומריס יוס טכוס קל עכרת פחר סקכת וכית pמלי‏ נטעמייסו ד6מכי עונות 6ין מקרינין כיוס טונ סלכך 6 
יקריכו עד (סר קכת וכית הנכ פומריס פין 9ס וס עכום לין 5ריך לסמפין ניוס טכום מסטלמיס [ועולות] קכינין כיוס עוכ ומודין כעכרת סל <סיות כקכת טפין עולת רפייס וספמי מגיגס קריכין כסכת ומממין ליוס עכוס מכ קכננות סיוס נמכ 
סעכ [מנילה שם]. מניין לעצרת, דלילו בסג ססוכות ונג סמכות נפק6 ען (סגיגס דף ט.) מומגותס פופו סג לס' קכעת ימיס יכול יסו סוגגין כל סנעס ת"ל פותו פותו תס מוגג וי תס וגג כל pכעס‏ פס כן למס נמר סנעס (סטלומיס 
טלס כ מג מגיגתו כר6קון יקריכנס כקני וריה ד:ז. רגל בפני עצמו הוא. וסין קרננומיו ככנל עפר קרכנות סתג ולין נמילין סימנו לקככנות סמג [סוכה מז.]. [המשך בעמוד בן 


יז. [ג] אין דורשין פרק שני החגיגה 


לשם מה הזכירה התורה באותו פסוק הנלמד להיקש גם את חג המקדש, טָעוּן לִינָה בירושלים במוצאי יום טוב הראשון עד הבוקר 
הסוכות. מתרצת הגמרא, חג הסוכות נזכר בפסוק כדי לְאַקוּשִי - שלמחרתל". 

להקישו ?הג הַמַצוֹת, וללמוד ממנו, מה [-כשם ש]חַג הַמָצות כל 

העולה בו לבית המקדש מָעוּן לִיִנָה בירושלים במוצאי יום טוב מבררת הגמרא, וְהָתָם - בחג המצות, מֶנֶלֶן - מהיכן למדנו שטעון 
הראשון עד הבוקר שלמחרת', אַף הג הפועות, כל העולה בו לבית לינה. 


בז. מיד תברר הגמרא מהו המקור לדין זה. הדין שהוקש לו לענין לינה, שהרי אין היקש למחצה (כניסופ כנ:). פני יהושע (ר"ס ס. 
בח. וכן חג השבועות טעון לינה, שכיון שהוקש לחג המצות לענין תשלומין, הוא | ז"ס פה). 


rr i i: 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) מגילס ס. לעיל ז: 
[ניס יע.], 5) מגיעס ס,, 
ג ל" ל: מו" ללי 
ל) [סוכס מז,], ם) כ"ס 
ל; סוכס מס. טמק כ 
1) עיל טע [ניכס כ: 
מגילס ס,], ז) [כ"ס ל: 
יומס פ. סוכס ס: קדוטין 
יז. מולין קלס. ערכין ד:], 
ת) ביצה כ., ) ביצה 
דף כ:, ) מנחות דף סה., 
כ) [ועי' מוס' קת קנס. 
ד"ס 6מר כנ פפb‏ וכו'], 
() לעיל דף ט., פ) דף ב. 
תוד"ה איזהו, 2) פ"ב 
ה"ג. ועי' ביצה כ: (ועי' 
מהרש"א), ם) [וכן סוס 
נתוקפת b‏ פרק :], 
ע) ה"ד, פ) פ"א ה"ו, 
וסוכה פ"ה ה"ז, 5) סוכה 
ק) סוכה נה, 
ל) [נמס' קופכיס פי"ט 
וכ"ס כירועלמי = וכ"כ 
תוס' כסוכס מז. ד"ס סיר 
ורש"י ר"ס ד: דיס פויכל 
קס"כ], ש) זבים פרשתא 
ה ה"ה וה"ז, ת) [וע"ע 
סופ קול ס: ל"ס 
פפטת]. 


= 
הגהות וציונים 


ל] סיא אין לה יום 
טבוח (גליון) ותיבות 
"אחר השבת" ליתא, 
וכ"ה בכת"י ובמשניות 
הפףיי, = ויה 
וראשוניס, וכן מוכח 
מדיוקא דלקמן ע"ב 
"מאי לאו אין לה 
יום טבוח כלל" 
(שיח יצחק): 3] בכת"י 
דאמרינן: ג] בכת"י 
נוסף | אלא תפשת: 
7] בכת"י נוסף הכא: 
ס] בכת"י נוסף כאן 
[הוספתי, יום טבוח של 
תשלומין ומיהו שלמי 
חגיגה יכולין ליקרב 
ביו"ט כדאמרינן בש"א 
מביאין שלמים אבל לא 
עולות והאי דנקט עצרת 
משום דבעי למיתני סיפא 
אין כה"ג מתלבש וכו' 
דלא שייך אלא לגבי 
עצרת. תוספת]: ו] [צ"ל 
לחגן (גליון): ]] אולי 
יש להוסיף אפורין 
דבפרק: ת] [צ"ל כדפי' 
רש"י] (גליון): ט] צ"ל 
להתלבש (באה"מ): 
'] אולי צ"ל בכל יום 
כאות: כ] "א"ל זמן כל 
שבעה מי איכא" ליתא 
לפנינו בירושלמי (אלא 
בפבלי בסוכה שם), 
ואפשר ‏ שהיה לפני 
התוס' גי כזאת 
בירושלמי 
גוטמאכר): 
טיס וצל וכי: מויציל 
ואין (שיח יצחק עיי"ש): 


תורה אור השלם 
א) שָׁלוֹשׁ פַעֲמִים בַּשָנֶה 
ראה בל זְכוּרּ אֶת פָּנִי 
יַ אֲלהָךּ בַָּקום אֲשֶׁר 
יבְחֶר בְּחַג הַמַּצוֹת 
ּבחַג הַשְׁבֵעוֹת וּבְחַג 
הַסַּכּוֹת ולא יִרְאָה אֶת 
פְנִי 9 ריקם: [דברים טו, טזן 


הגהות הב"ח 


() במשנה יוס טנות 
שלו | 6קר | סטנת: 
(3) גמ' (מפֿי סלכתס 
כתניס רממנb.‏ נ"3 ול"ק 
דנע סג סקנועות נמי 
9 כתכיס כסמנס - 6 
נפקופי לג סמנות דטעון 
לינס הפיכ למימר. דסון 
סיקט מס5ס וכיון דינפת 


סקיטל מסג סמכות (גמרי מקטינן יס ף דים כס פטלומין כל ז': (ג) רש"י ד"ס 6ין כסן וכו' חכ סכת כדי עיכיטו סכל 
שאין סיוס: (ד) תופ' ד"ס כית קמקי וכו' 6ג3 גכרק דמיירי בחגיגה נסבה וכן מקמע: (ס) ד"ה יוס טנות וכו' 
תסנומין דרספון דכיון וכו' טיע סיוס חזי קרינן ביה כדפי' לעיל סס"ד: (1) ד"ה יוס טנופ 6סר וכו' ונ יפכן ומר 
כן דסגיגס וכו' 6מלו לסס ב"ש נדריס: (ז) ד"ה 6ין כסן גדול מפננp‏ וכו' דליםנ 52 מפמע הכי דסוס (יס וכו' סיס 
לגיל כסן גדול ללובשן כדי לעכוד כסניל וכו' כילועלמי דפירקין וכו' ככליו ובא ומקכיב וכו' (דליס ולכות הוא 
מקריבן וסולך כ5"כ ותיכת 6וסן נמסק: (מ) בא"ד תמיד טל בין הערבים ובא ולן בלשכת פלהדרין כני עוקנb‏ 
נקס: (ט) בא"ד כדתנן ניומ כה"ג מקרינ חלק כר6ע: (י) ד"ה פז"ר קט" וכו' כ"ת נמערינ ענו קודש ללינה 
ושלשים ידסס: (כ) בא"ד סיר פרס"י. נ"כ כך סו כפרט"י דפרק לולכ וערנס דף מו סע"5 ופ"ק דר"ס דף ד' כקופו: 
(9) בא"ד שמפסיל ניוס ראשון מזמור ומסייס וכו' ורי עזריפ! מ5 שאומרים נמנ5ת וכו' דניתקן (ועל בבית הכנסת 
סס"ד: (מ) ד"ה תפסת וכו' דמ"מ סענון וכו' דלעדס מרונס וכו' יש סוף. ג"כ וכפ"ק דכ"ס כפנו סמוס' דסכ6 גיכ6 
(פרם סכי דס ים לדנר סוף דטפי מסמונס כ ועיין רפ"ק דסוכס דף ס' וכמ"ק סתוס' גשס: 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


2 


דבהדי גבה. סטוס (גונס סגכ של כסמס: כגבה של בהמה דמי. = ףך אשי אמר אפילו תימא צדדין מותרין. לימויק כעלמס לסל 


וסרק טוס כגונס (ג3 סכסמס: מתני' מביאין שלמים. כיו"ט, 


ס"כ כרכ 6טי" כפרק במכל דסכת (דף ק₪. ופס) מר רכ 


טסן פכינת סליוט: ואין סומכין עליהן. כדלמריכן, ‏ 606 סומך 6שי ססתל דממכיין 5דדין 6סורין 556 סכי קלמר דמס5 (יכb‏ 


עליסן מערכ יו"ט וסוסטן כיו"ט, דנ כעינן תכף נסמיכס טמיעס?: 


אבל לא מביאין עולות. כסותן עיכול 
לסני נמר יו"ט, דכתיב סו (בלו 
יעקס (כס (טמופ יכ) לכס וכ (ג3וס: 
יום מבוח. קל קלכות כלײס 
וסגיגס טל יו"ט 69סר סעכת, ססין 
קליכין כ כיו"ט ונ כסכת: = אין 
לה יום טבוח קינס ככיכס יוס 
טכוס, קמופר כסקריגן כיו"ע: אין 
כהן גדול מתלבש בכלים. (סיס 
בניתו ונטוק, ול6ו כטעת עכודס 
ק6מר וכ ככגדי כסונס קפי, 606 
קנ יתנס כסותו סיוס סיס כנות 
סל עגר 6סר סכת, (ג) טיכינו סכל 
ססינו סיוס יו"ט, מפני סכדוקין" קסיו 
פומכיס עכרת 6סר שנת: גמ' מה 
חג המצות יש לה תשלומין כל שבעה. 
כדרכינן קרפי בפ"ק (דף ט.) (3סג") 
סקוכות וס"ס (פג סמכות, שסכי 66 
סוק קנעת ימיס: פז'ר קש"ב, פיי"ס 
ומ"ן רג" קרנ"ן טי"ר כרכ"ס, פייק 
לענין פרי ססג, כל קכעת ימי ססג 
פֿין מפייסין עניסן, 556 5פי מטנון 
סמסמכות נפי סידרן מקרינין פותן, 
כדתנן כמסכת סוכס (7ף נס:) מי 
ססיס מקכיג פריס סיוס כ סיס 
מקריב ממפר, ופר סכ סמיני מפייסין 
עניו 6יוסו מן סמסמרום יקרינו, זמן 
קססיינו, רגל טיס כו טס בגל כפני 
ענמו וסינו קרוי סוכות, קכנן ססין 
כסמופ קכננומיו כסלר פלי ססג, 
ספרי ספג מפמעטין וסונכין וככסיסן 
י"ד ככל יוס וסיליס סניס, וכשמיני פר 
חל ליכ סד וסנעס כנטיס, שיר סין 
סיר קככנופיו כסלל סיר סל ימות 
סמג, וסינו מדכר מענין פרסיות טג 
סומכס"י (סוכס נס.) סול סימן נטיר 


קל ימות ססג, כרכס סיו מכרכיס 6 סמלך, זכר (טלמס טנסמר כו 
כיוס ססמיני טס( 6 סעס ויכרכו ת סמלך (מנכיס 5 פ): תפשת 
מרובה לא תפשת. כל מקוס סתמ3? סני דרכיס 6סד תופס מרוכס 
וססל תופש מועט טוכ כך כמפוק לת סמועט, סספילו סיס פך 
(תפוט פת סמכוכס ותספום לת סמועט תפיסתך מפיסס, סיק 
ככ סמרוכס סמועע, 936 ס תספוק סמכונס וסיס פך 
לתפום סמועט (מ3ת סתפסת סנ כדת: טעון לינה. מוכקי י"ט: 


רב אשי אמר אפילו תימא צרדין מותרין כל 
דבהדי גנפה פובףי דמי: מתני 5בית 
שמאי אומרים מביאין שלמים ואין סומכין 
עליהם אבל לא עולות וב"ה אומרים *מביאין 
שלמים ועולות <וסומכין עליהם עצרת שחל 
להיות בערב שבת ב"ש אומרים יום טבוח (פ) 


ומותרין בהספר 
ובתענית שלא לקיים דברי האומרין עצרת 
אחר השבת: גמ' א"ר אלעזר א"ר אושעיא 
* ימניין לעצרת שיש לה תשלומין כל שבעה 
שנאמר * בחנ המצות ובחג השבועות ובחג 
הסוכות "מקיש חג השבועות לחג המצות 
מה חג המצות יש לה תשלומין כל שבעה 
אף חג השבועות יש לה תשלומין כל שבעה 
ואימא מקיש לחג הסוכות מה חג הסוכות 
יש לה תשלומין כל שמונה אף חג השבועות 
יש לה תשלומין כל שמונה שמיני רגל בפני 
עצמו הוא אימור דאמרי" " שמיני רגל בפני 
עצמו הוא הני מילי = לענין פז"ר קש"ב אבל 
לענין תשלומין תשלומין דראשון הוא ! דתנן 
מי שלא חג ביום טוב הראשון של חג חוגג 
את כל הרגל ויום טוב האחרון9 * תפשת 
מרובה לא תפשת תפשת מועט תפשת אלא 
(כ) למאי הלכתא כתביה רחמנא לחג הסוכות יז 


+ לאקושי לחג המצות מה חג המצות טעון 
4 לינה אף חג הסוכות טעון לינה והתם מנלן 


דכתיב 


ופנית 


נמישמע מינס?: בי שמאי אומרים מביאין שלמים. כנילה 


כס"כ (דף ש.) מיתניb‏ וסתס עיקר 
וסכ לג גרר (ד) יס קמייכי 
נסגיגס וכן מסמע ממלריך הפס 
טפי לפרם וים (סוכית מינס דכינס 
מיםניס מקמי מכילמין: 
יו טנוח שלו אחר השבת. וסע"ג 
ד מזו כר6קון מייתי לס כסני 
פפינו כמ"ד פסלומין דרפסו" (ס) כיון 
ס6ין סעכנס כק כסניל סיוס כדפי' 
נעינ? מז מיס קלינן כיס: 
ווח טנוח אחר השבת. פכע"י 
קככנות כלייס ומגיגס טסין 
קרינין ( כיו"ט ונ כסכת ונ 
יפכן ומר (ו) דמגיגס 6מסי 6 ומ"ם 
מקנמיס ל"ש ומיסו כירוספמי" מייתי 
פמרו לסס לב"ס נדכיס ונלנות 
יוכיסו [סמותרין נסדיוט ופסוכיס 
לגכוסן למכו לסס כ"ס מס (נלריס 
ונדכות ספין קכוע 9סס זמן תמכו 
נסגיגס סזמנס קנוע פמכו (סס 
כ"ק סגיגס נמי פין זמנס קנוע קלס 
₪9 סגג ברקטון וגג וסולך כל סרגל 
פמרו כסס נ"ס כיון קפס כ מג ברגכ 
סינ יכול לסוג ר סכגכ סייט זמגו 
קכוע מסמע ד0ף כסגיגס. פליגי 
כדפריטית * : אין כהן (ו) מתלבש 
בכליו. פרס"י ככליס (נליס עו 
וככיתו וקוק קנ כסעת ענולס ול 
כגלי כסונס ק6מר 626 pנb‏ יתנלס 
ותו יוס עכוס סייו סכנ ססינו 
יו"ט וקקס למורי סד דליסנס 5 
מטמע 2 דס"נ (מינקט ככניס נפין 
ועוד מפי יריש כסן גדוכ 6פילו 
ססר 6דס נמי וגרלס כו דכס' כגדיס 
סיירי סנימיס טוניס סיס כגיל כסן 
גלול (עכוד כסכיל כנול סיוס 936 


כיוס טכות כ סיס לוכטן כדי לעבוד טכ יתרפס כסיום יו"ט וכפיס 
ללכריו בירוסנמי כפירקין" "ר יוסי כר כון עס ביכ" ככל יוס כ"ג 
מתנכם ככליו וסוכך ומקליב ממיד םל קסר 6ס יט עס (לכיס 
ונדכות מקכיכ פופן וסולך וסוכל ככיתו וכb‏ ומקכיב תמיד טל (ס) עבג 
לכי עוקכ? כקס ריכ"ל מכ כ סיס עושס כן 556 כטכתות וי"ט 
כנומר ענ סיס רגיל ומסנכט" ככליו ולעכוד 556 מז מפני ככוד 
סיוס 936 לי עי מקרינ ככל 6ום" נפסו כלפכן כיומס (ט) (דף .) 
מקריכ נרם וניוס טכות 6ף (כולי ענמ כ סיס מתננם סנ 


יקירו קסוb‏ יוס טונ: א עצרת יש לו תשלומין. *כירוpכמי ‏ 6מר ככי יוסי כר כון דוד מת כעכֿרת וסיו כל יקרפל 6וננין וסקריבו למסל 
כלומר מסתס מסמע שסיס כו תקנומין וקקס נס"כ פנסגן תיפוק 9יס כנו סכי 55 סקליכו ברקטון כיון ססיס סכ כדמקמע כסכת 
נפרק בס מדליקין (שגת 5) דכקכת נפטר דוד ושמ סתס ית יס סכי 656 פניג ס5: פן"ך קש'ב. פרט"י רג בפני ענמו סיט 
לו טס בפני ענמו וסינו בכנע סוכות וכרכס סי כרכת סמנך כדכתיכ כיוס ססמיני קלח 6ת סעס וגו' וקקס כר"ת לס 3פ' ונב ועככס 
(סוכס דף מו. ועס) מכ כסס קמג טעון טיר קכנן כרכס ונינס ף סמיני עכֿרת טעון כרכס וקלכן וסיר ולינס ממי כפו זמן כ ברסמ"ז 
ותפלס ועוד נישנ דנקט ברכס בפני ענמו מסמע דלף כימיס תכיס 6יתיס וסכי מיתb‏ בירוסלמי? ברכס כפני ענמו מפי סי מ"נ זמן 
6"ל זמן כל סנעס מי ליכ מסמע דככרכת סמזון ותפנס כעי למימר דליכb‏ כל ז' ומפרט כסס מנל ידעינן טסו כגל דס ככולסו כמי 
וכיוס וכקן כיוס ככמד ססוb‏ בגל כפני ענמו וגכס נכ"ת בככס כרכם סמזון ותפלס קמזכירין 6ת סמיני עפרת ורגל סייו לינס. סטעון 
נינס כירוטליס וכ"ס מפרט רגכ כעגין מיכות וסכי לית כפרק כתר דמועד קטן (דף כל:) סלי עכרו עליו ערכ סמג וסתג וקמיי 
סלו סרי כפן כ" וקניסס יסד כ"ת כמעריב סלו (י) ינת סכטיס ילס כסטר לגניס ינפס וכרכת סמנך 5 כעי נמיתני מסוס דנסית טפר 
יעיס וכרכת סמנך פינס (שס ולינס 55 עי כמימני לדכרי רם"י ור" מסוס דפסיטb‏ ליט סיר (כ) פרם"יי 5 6יספרט יס ור"ם מפרט דסומב 
מזמור סנו עלס דכספר ימי ססג 6ומר סומנס"י כדמפרק סקס" ממססיל כיוס (5) 6סד מזמוכ ומסייס כטני וכפן כונו טלס ורכי עזריפנ 
מ5 ? ססמר למנ5ח על סטמינית מיסו סומר כ"י דסתס ‏ מדכר רק מס סומר נפסוקי דזמרס כמו סמוסיפיס מזמוריס כסכת מ"מ 
מסמע ססיו ומכיס פותו כמקדט כיון דנתקן פומר: תפשת מועט תפשת. (פי סיט ככלל מסתיס מנס (מ) ומ"מ מסכון סכידך פמתי 
וי" דלמדס מכוכס 6ין ק5כס דנעונס תוכנ לסככות לככ למועט יש סוף ונb‏ יתכן דכת"כ" פניגי פנסי 503 גכי וס ימיס. מיעוט ימיס 
קניס יכוכ מכוניס "כ עקינb‏ כל סמסמעו מרוכס ומסמעו מועט פפסת מרוכס 52 תפpת‏ "כ יסודס עפי מדות תת כנס ולסק 
פינס כנס מודדין כמדס כנס ופין מודדיץ כסלינס כנס ל"ר נסמיס וכו'" לס 3 סכתוכ נפתות 6ו ננעוכ®: א חג הסוכות טעון 
לינה. תי כרפב"י ור"מ דלילו כת"ק ור"ש וכסנ"ם כפ"ק דכ"ס (דף ₪. ושס) נפק לסו מדכתיכ ופנית ככוקר כל פיינות 
סלתס פונס 6 יסו 626 (כקר וסכי נמי מכנס ספס כפססיס (דף 5ה:) פסת עני שי" ריכ קרל: 


עין משפט 
נר מצוה 


יח א ב מיי' פיי מס 
מניגס סלכס ת ט: 
ימ ג ד פיי' קס סלכס ז: 


משנת ראשונים 


שמיני רגל בפני עצמו 
הוא. ונראה לפרש, 
כההיא דאמרינן התם 
(פסחים צג.) פסח שני 
רגל בפני עצמו הוא או 
תשלומין דראשון הוא 
למאי נפקא מינה כגון גר 
שנתגייר בנתיים וקטן 
שהגדיל בנתיים אי אמרת 
רגל בפני עצמו הוא חייב 
לעשות פסח שני ואי 
אמרת תשלומין דראשון 
הוא פטור, וכן יש לנו 
לומר לענין שמיני עצרת 
שהוא רגל בפני עצמו 
שאם היה קטן או חגר או 
עכו"ם או כיוצא בהם 
שפטורין ‏ מן הראיה 
בראשון והגדיל ונתגייר 
ונתפשט בנתיים שהוא 
חייב בשמיני בראיה 
וחגיגה ושמחה, מה 
שאין כן בשאר ימי החג, 
דלרבי יוחנן דאמר התם 
כלן תשלומין דראשון אי 
נפטר ביום הראשון 
אע"פ שנראה בשאר 
ימים הרי הוא נדחה 
ופטור. ואפי' לרבי 
הושעיא דקאמר התם 
ששבעת ימי הפסח כלן 
תשלומין זה לזה ואי לא 
חזי בראשון וחזי בשאר 
ימים חייב בחגיגה וראיה 
ואע"פ שאינם רגל בפני 
עצמו, | שאני | התם 
דרבינהו | קרא | נמי 
מדכתיב שבעת ימים 
תחוג לה' אלקיך וכתיב 
ולא יראה את פני ה' 
ריקם שכל יום ויום 
משבעת ימים נתחייב 
לעצמו, אבל שמיני לא 
נכתב שם אלא שנתרבה 
לתשלומין בלבד. 
[ריטב"א, סוכה] 


פור קשב. וברכה פ"ה 
ברכת המלך כדאמר" 
בתוספתא (דסוכה פ"ד) 
ואין לדחות דויברכו את 
המלך היינו מלכו של 
עולם, רבמו"ק (דף ט.) 
דריש ליה בהדיא גבי 


שלמה. 
[תוספות ישנים, יומא ג.] 
שלא לקיים דברי 


האומרין עצרת אחר 
השבת. שהיו הצרוקים 
אומרים, לעולם עצרת 
אחר שבת, דכתיב (ויקרא 
כג) וספרתם לכם ממחרת 
השבת, והן אומרים 
ממחרת שבת בראשית, 
ואם כן לעולם חל עצרת 
באחד בשבת. ‏ [רע"ב] 


גליון הש"ם 
תוס' ד"ה אף עצרת 
וכו" בירושלמי אר"י. 
עיין מ"ל פ"ג ס(כס |' 
מסלכום נל: 
הנהות 
מהר"י לנדא 
[ש] תופ' | ד"ה אף 
עצרת וכו' בירושלמי. 
5 פ"ב סלכס ג' ונמס' 
ביס פ"ב סלכס ד: 
ליקוטי רש"י 
מביאין שלמים. כיוס 
טונ כפי סיס כסס כורך 
מכ( סדיוט [לעיל. ז:. 


כיוס טוב (פי סיט כסן פכינת 076 וביצה יט.ן. pסן‏ מ6כל 6דס כיוס טונ וכתינ 6ך טר ילכל (כל גפש (pמות‏ יב) [מגילה 
ה.ן. ואין סומכין עליהם. עססמיכס סנות סי סמטתמם כנעני מייס ותנן פנו סן מעוס עכות 55 עולין פיכן ונק 
רוכנין על גי כסמס (בי5ס דף לו:) לעיל שמן. קסקמיכס פסוכס מקוס עכום עככל כסו סיס סומך וסוי ליס משפמם ננעני 
סייס ומנן 6ין כוכנין עכ גכי כסמס (כי5ס כו:) [ביצה שם]. קססמיכס סכות סי דתגן (כי5ס לו:) גו סן מסוס סכות 6 
כוככין על גני כסמס ועל פכו סיקרינו כיוס עוכ יסמכו מ6סמול דנית לסו לית טמלי תכף לסמיכס עסיעס [מגילה שם]. 
אבל לא עולות. 6ין מניפֿין כלל דסכיר6 לסו (כ"ם (כס (סמות יכ) וכ נגכוס סוך מממידין ומוספין מזמנן קנוע וכל 
סזמנן קכוע כתינ בסו כמועדו וספיפו קת וכל טכן כיו"ט. 6ין עונת כסייס קרינס ניו"ט ופע"פ ססי סות סכגכ סופיכ 
ויק לס פסלומין ער [לעיל שם). 6ין מניפֿין עונום סון עסמידין ומוספין שסן קככן 5כור וזמנן קכוע מנכ עונת ישיד 65 
יי כסי pפין‏ כ פכינת סדיוע וכתינ (סמות יכ) יעסס לכס ול לגכוס [ביצה יט.ן. 6ין מקריכין ביט עולס סיכולס 639 
למסכ ולפילו סיל סוכת סלגל [מגילה שם]. וסומכין עליהם. כיון פמותר (סכיפן 52 גזרו סכות טל סמיכסן [לעיל שם]. 
ב"ש אומרים וכו' ומודים שאם חלה להיות בשבת וכו'. כמסכת סגיגס (דף יז.) נפנקו כעכרת עס? נסיות נערכ 


סכת כית שמפי 6ומריס יוס טכוס קל ענרת חר סקכת וכים שמפי (טעמייסו דפמכי עונום 6ין מקרינין כיוס טוכ סנכך 6 
יקרינו עד (6סר סכת וכית הננ ומכיס 6ין פס יוס טנום 6ין כריך נסממין ליוס עכום שססלמיס [ועועום] קכיכין כיוס עוכ ומודין כענרת קתכ כסיות כסכת טפין עונת רפיס ופכמי סגיגס קרינין כסכת ומממין כיוס מכום םל קככנות סיוס 55סר 
סשכת [מגילה שם]. מניין לעצרת, דליל כתג ססוכות וכסג סמפות נפק6 כן (סגיגס דף ע.) מותגותס פותו מג לס' שכעת ימיס יכו יסו מוגגין כל קכעס ת"ל פותו לומו תס מוגג ולי תס מוגג כל pכעס‏ פס כן למס נמר שכעס לתטנונניס 
טס 5 סג סגיגתו כר6טון יקליננס כקני וריה ד:ן. רגל בפני עצמו הוא. וין קכננומיו ככלל ט6ר קרכנות ססג ופיץ למידין סימנו נקכננות ססג [סוכה מז.]. [המשך בעמוד ב] 


עין משפט 

נר מצוה 
כ א ב מי" פ"ז מס 
פמידין סנכה ככ סמג 
עסין ר טוס"ע י"ח סי" 

תפט סעיף : 

[נ פנפס סוףq‏ ערכי 
פספיס דף ק6. ונרל"ם פס 
סי' מ]: 
הגהות הגר"א 


[א] גמ'. תינת הראשון 
נמסק : 


תורה אור השלם 
ְאַָלְָ 
אל כי וּפָנִיתָ בַבּקֶר 
ְהַָכְ לָאהֶלֶי: 
[רברים טו, זן 
ב ער מִמָּחָרַת הַשַׁבָּת 
הַשָבִיעַת | תִסְפְרוּ 
חָמְשִים יוֹם וְהַקְרַבְתָּם 
מִנְחָה חֲרָשׁה לי 
[ויקרא כג, טזן 
גו שבָעָה שְׁבֵעֹת תִסְפָר 
לד מַהֶחֵל חַרְמִש 
ַקָּמָה. תֶּחָל לְמְפר 
שַׁבְעָה שְׁבַעוֹת: 
[דברים טז, ט] 
ד) וְחַג שְבְעַת תַּעֲשֶׂה 
לד בְכּרֵי קָצִיר חטִים 
ְחַג הָאֶסִיף תִקוּפַת 
הַשָנָה: [שמות לד, כב] 
ה) וּקרָאתֶם בְּעְצֶם 
הַיוֹם הוה מִקְרָא קרש 
הָיָה לָכֶם כָּל מְלָאכֶת 
עֲבֹרָה לא תָעָשוּ חַקֶת 
עוֹלם בָּכֶל מוֹשְׁבֹתִיכֶם 
לְדֹרֹתֵיכֶם: קרא כג, כאן 
ו ּבְקְצְרְכֶם אֶת קָצִיר 
אַרְצָכֶם| לא תְכֵלָה 
פְּאַת שר בְּקַצְרָף 
קט קְצִירֶּ לא קט 
לָעֲנִי וְלֵַּר תַּעוֹב אתֶם 
אי יי אֲלהֵיכָם: 
[ויקרא כג, כב] 


הגהות וציונים 


6] בכת"י הגירסא דחד 
יומא | הוא | אימא: 
3] בכת"י וברש"י ליתא 
תיבת "לאו", וכ"ה נכון 
דהא קאי הכי (דק"ס): 
ג] בכת"י נוסף בם"ז 
שהוא וכו': ל] בכת"י 
נוסף: [תוספת, אלא ע"כ 
ה"ק אף עצרת למנוייה 
דהיינו שבוע אחד כדר' 
אלעזר]: ס] צ"ל דתניא 
דאחר יו"ט (רש"ש): 
ו] צ"ל והלכו וכן הגיהו 
בדפוס זיטומיר: ]] צ"ל 
דאומרים (בארות 
המים): ק] [קרבן יו"ט 


כצ"לן (גליון), ואולי 
צ"ל | משום קרבן 
ומשום יו"ט: ט] יש 


להוסיף שנים ושמיטין 
(שית יצחק): '] נראה 
דיש להוסיף אמרה 
תורה (בארות המים): 
כ] נדצ"ל שאינה: 
(] צ"ל דגמרינן לענין 
נטיעה | מה | חדש 
(מהרש"א) ועי' הג' 
הב"ח: מ] צ"ל לא צריך 
מה מצינו (מרומי שדה 
עיי"ש): 


ליקוטי רש"י 


[שייך לע"א] 
פ"ר | קש"ב. ככר 


פירטסיו כמסכת יומס (דף ג.) ומסכת סוכס (דף עם.) טעון פיים לפר סכ כטמיני וסינו קרכ לפי סדר סמטמרות סטטו 
ומלסו כפרי ססג מון סמיס ססטו וכ סנסו, ופר םל סמיני 6ין פחת מקותן סתיס מקכיכתו 536 כל סמסמכות מפיסות, וטעון 
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כנגד ממנס יער96 וסס"ס ענו כ 
ס"ל (כ) לס 3פ' ככל גדול (טכת סט.) 
גני קכם עיקר טנת דכעי דידע (יס 
כטת כמפי דידע לס כתסומין וניכ 
דר"ע ונ ק6מר לדכלי סכל וכן 3פ' 
נתרק דכינס (דף 9:) גכי מין רוככין 
מוקי טעמל כגמרס סמל ינך מפון 
נתמוס ופריך ש"ע תסומין דקורייתק 
6 גזירס שמ יספוך זמורס 5295 
דרכגן 55 מודו כל כתסומין וכפ"ק 
דר"ס (די ₪) פרס"י דסי (ג) מסוס 
יט פקיטס [קסכי סו יוס] קיסיינ 
לספכלות פניס כעזלס. ול' עורינ 
מ בתוספת6 (ד) דתני כני{= יו"ט 
סלמלון מוזרין לכתיסן כדכפיכ כיוס 
ססמיני קנ ת סעס (מניס 5 ת) 
יכול טסין טעוניס לינס מ"נ * וכיוס 
עסריס וקכטס לפדק ענת 6ק סעס סb‏ 
כינד נפטלו (ס) וסקכימו וסולכי'" 
למסכ יוס סמיני קסו כ"ג ועול 
סכ | סכ" כמיס מססיל לונ 
וערנס" | נקמעתין דסמר" זמן 
כסמיני קנ סג קסככוריס טעונין (ינס 
מסמע לינס דומיל דנכוריס pסס‏ יוס 
לסל ועוד תני כספרי נפרקת בלס" 
וסנכת לססניך מנמד סטעונין. ינת 
רגניס פין כי 556 פנ מניין נרנום 
עופום ומנסום יין לכונס ועכֿיס תנמול 
לומר ופנית ככוקר כל פינות קפמס פונס 
יסיו 696 מן סקר ולילך. ככי 
יסולס פופר יכול יס פסת קטן כו' 
ומטמע מיסb‏ לנינת רגניס פֿינו רק 
דומי דסני וסייטו (ו) יוס וליל וכי 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


דכתיב ופנית בנקר. פרק"י כפוס"ע דסי כיו"ט מסור מסוס 

תסומין וכ יתכן דספינס. פר"ע גכ מלי מיכb‏ 
נמימר דליכף פיסור תסומין דורייתb‏ וי" די"כ מינין ית לסו 
ספיר ככבנן תסומין וסכי פיתb‏ כירוטנמי סמסוור מכולן י"כ מילין 


דכתיב * ופנית בבקר 
עצרת שחל להיות ערב שבת ב"ש אומרים 
יים טבוח אחר השבת וב"ה אומרים אין לה 
יום טבוח מאי לאו אין לה יום טבוח כלל לא 
שאינה צריכה יום טבוח ומאי קמ"ל דמקרבינן 
ביומיה הא איפליגו בה חדא זימנא דתנן 
ב"ש אומרים מביאין שלמים ואין סומכין 
עליהם אבל לא עולות וב"ה אומרים מביאין 
שלמים ועולות וסומכין עליהם צריכא דאי 
אשמעינן בהא בהא קא אמרי ב"ש משום 
דאפשר למחר אבל פ) הכא אימא מודו להו 
לב"ה ואי אשמעינן בהא בהא קאמרי ב'ה 
משום דלא אפשר למחר אבל בהא אימא 
מודו לב"ש צריכא. ת"ש מי שלא חג שבעת 


ופנית בבקר, "טסו סול סמועד, דסילו כיו"ט פקופין סוכ: אין 
לה יום טבוח כלל. פס 55 סקכיכס כיו"ט עוד פין לסן תטנומין: 
אבל בהא. כעפרת טסל לסיות כערכ קנת לימ מודו (ב"ס ויקככו 
כיו"ט, דס מפר קכת סי וכ קרני, ומתוך טתס מפיי)ש מסן 


פתס 63 לפקוע קנ מקרינס עול: 


והלכת לאהליך. תנן ץ מנה ימים. סלסיס יוס: וקדש חדש. 


למוספין: מנה ימים. תמסיס יוס: 
וקדש עצרת. כקככגותיו: מה חדש. 
קלוקתו כקמל מכנוייו: אף עצרת. 
קלוקפו פד ממנוייס: האמר אביי. 
כמס' מנסום מכוס (מימני יומי ומכוס 
(מימני קכועי : דבי ר"א בן יעקב תנא. 
מסכ נסק לן סטלומין <ענרת: 
וקראתם בעצם היום הזה. וכסג 
ססכועות כפיג וסמיך ניס וכקלככס 
פת קליר סר5כס, ססתס קורס מקרb‏ 
קלם וקוכר: הוי אומר זה עצרת, דסני 
קרסי נענרת כתיני: אלא לתשלומין. 
נפחר יו"ט קפי, וקור 6ותן מקרb‏ 
קדס נענין תסנומין ומותרין שי 


ימי הפסח ושמונת ימי החג ויו"ט != הראשון של עצרת שוב אינו חוגג מאי 
לאו יו"ט של עצרת לא יום טבוח אי הכי ניפשוט מינה דחד יום טבוח אימא 


ימי טבוח. ת"ש ¢ דתני רבה בר שמואל אמרה תורה מנה ימים וקדש חדשג 


מנה ימים וקדש עצרת מה חדש למנוייו אף עצרת למנוייה מאי לאו גמר 
מחדש מה חדש יום אחד אף עצרת יום אחד אמר רבא ותסברא אטו עצרת 
יומי מנינן שבועי לא מנינן והאמר אביי 9 *מצוה למימני יומי דכתיב = תספרו 
חמשים יום *ומצוה למימני שבועי דכתיב * שבעה שבועות תספר לך ועוד 
חג שבועות כתיב. דבי ר"א בן יעקב תנא אמר קרא = וקראתם ! ובקצרכם 
איזהו חג שאתה קורא וקוצר בו הוי אומר זה חג עצרת אימת אילימא ביו"ט 
קצירה ביום טוב מי שרי אלא לאו" לתשלומין ואע"ג דאיתמר דר"א א"ר 
אושעיא אצטריך דר"א בן יעקב דאי מדר"א א"ר אושעיא הוה אמינא מה 
תשלומין של חג המצות אסור בעשיית מלאכה אף תשלומי עצרת נמי 
אסור בעשיית מלאכה קמשמע לן דר"א בן יעקב ואי מדר'א בן יעקב 


זמן ורגל (ע5מו, קפין פס מג ססוכופ עגיו, וקרבן לעכפו, ספין קרכנו כס6ר ימי ססג סספכיס מתמעטיס כסס פמד תד 
ווס פינו כ פר פחד ופפר סימיס מני פיניס וקככעס עקר כנסיס וזה 6יל תד וז' כנסיס, ושיר נעכמו 6ין סירו וס סכ סוכות ספומר על סדוכן ונ נמפרם לגו מירו וכמסכת סופריס (פי"ט הנכס כ) גמ65 מיכו סוס למננס על סטמינית, ברכה 
לעכמס מנרכין סיו מ סמנך זכר (מנוכת סכית פנb'‏ (מ"b‏ ס) כיוס סטמיני םלש פת סעס ויכרכו פת סמלך כך מפורק כתוספת5 דסוכס (פ"ל) וריה שםן. פיים (ע5מו, ס6ין פייק כפרי ססג 956 סמסמכות סכל סמקמכות קונות ומpנטות‏ כקן (פי 
ססכון סדלן כמו עענינו כמסכת סוכס (דף כס:). לכל פר סל סמיני, כתפיפס מפיסין עניו: זמן (עכמו לכרך טססיינו: רגל נענמו טפין עס סג ססוכות עניו: קרכן לעפמו ספין קרנט סוס לכל שפר ימות סמג טכולס פכיס מכוניס ויניס עניס וי"ל 
כנסיס וכפן פר פחד לי מל וסכעס ככטיס: סיר (ענמו ספין סירו סוס לכל םר טירות ימי סמג כל סיר ימי הסג מדכר מעין גזל מפנום ענייס ופֿופן םל סול סמועד מפורט כמסכת סוכס (pס.)‏ סומנס"י וקל סמיני ענרם 6ינו מעין 6סיף ול 
פירפו (נו 6יזסו קירו: כרכס (עכמו, כרכס קסיו מכרכין תפנ פיי סמלך כדמפורם נפוספתb‏ (פ"ד) דסוכס על מס כיוס הסמיני ענת פת סעס ויכרכו ₪6 סמפך (מנכיס ‏ מ) [יומא ג.]. פו"ר קש"כ, סימן סו כדמפרט ופזיל: פיים בפני ע5מו, 
סנכל פרי ספג 5 סיו מטינין פייק 6יזס מטמר יקריכ (פי סכסדר סיו מקרינין 6ותן עד סכל כ"ד משמכות פונות ומטנטות כסן סוך מעתיס כד6מרי' כספפיל (נקמן דף נס:) ופר דטמיני נתסינס מפייסין עליו: זמן, (כרך כו שססיינו: רגל כפני 
עכמו, ספין יוטכין כסוכס: קרנן לעלמו, טפיט כסדר פרי ססג דפ"כ סיו כו טטס פריס: כרכס כעכמו, 6ת יוס סטמיני ונתוקפמ? מטמע סמכרכין פמ סמנך וסכי גרסינן לס כרכס כפני ענמו טנמר (מנכיס 5 ת) כיוס סטמיני סנ לת סעס ויכרכו 
לת סמלך [סוכה מח.ן. מי שלא חג. קנ סניל סגיגתו כיוס סכ6קון קל סג. ויום טוב האחרון. טל סג, סוגג סמיני ענרת ולע"ג דרגל כפני ענמו סו סוי תענומין (ר6טון [לעיל ט.]. תפשת מרובה לא תפשת. כרייתק נתוכת כהניס גכי זכ 
(ויקר טו) ימיס רניס ימיס קניס ככיס קנטה מו פֿיגו 696 רניס עסרס פמרת כל קסמעו מרוכס ומעו מועט מפסת מרוכס (5 תפסת תפסת מועט תפסת סולינ ונ פירט כך פֿיוס מסן ים (ך (תפוס סרפקון סכמסמע טס כ נספוס 656 
סמכוכס 6ני מטינך מסיכן פס ממעטו כזס סמועט וסנ ף סו5 במטמע כסתסמר מינס זכס כפפות מעסרס 6ני פומר לך וסנ ף פנסס נמטמע וכסתפמר כעכעס ולני מטיכך [קון פינו 556 עסרס תס 6ומר לי 6ף ססנםס כמשמע [חולין קלח.]. 
דיס נסקסות תפוס לת סמועט [ערכין ד:ן. תפשת מועט תפשת. דלי מקפה גך תפוס לת סמכוכס 6יגו תולק ענ דכריך 536 מוסיף לנכננ מכוכס ליכ מועט [ערכין שםן. טעון לינה. ליל סוכו של מועל וריה ה.]. [ע"כ שייך לעמוד א] 
ופנית בבקר. (בקכו פנ עני מלמד פטעון (ינס ליל של מול6י יו"ט [דברים טו, זן. כי"ט כ קפמר קר פהכי סול יוס ססיוכו לירפות כעזרס. מנה ימים. pנקער‏ עד סדם ימיס (נמדכר י). וקדש חדש. נקרננות וריה ה.ן. מנה ימים 
קדש חדש. עד סדע ימיס (לתלט) מנס פעעס ועטליס יוס ויקדט סדק כיוס פנטיס [מנחות סה:. מה חדש. קלושו תל ממניו כיוס לוש סדם סול מקכיכן זמן סוקנע נסס פד מן סימיס עסו נמנס על ילס וריה שםן. אף עצרת. סנפת 
קכננומיס נפֿתל ממנוייס. שבועי לא מנינן. וסרי סי נמנית ענ ידי קועיס פנפמר (ויקר5 כג) קנע קכתות תמימום פסיינס [ר"ה שם]. 


לא 


bb 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) ב"ס ס. מנפות סס: 
שש כ ]פס ר 
ע"ס | מנמסות | סו], 
ג) [סועס | דף ‏ כז], 
ל) עידובין פ"ג סח"ה, 
ס) [דס"3 ] י], ו) סוכה 
מז:, | ]) סימן | קלד, 
ק) פרק בי מ"ד, 
9) ביכווים פיב הי 
0 ועייע ר"ה. ה. תגה"ה 
מה סוכה מז תותיה 
לינה פסחים צה: תוד"ה 
טפרןן זפחום צז. תוהיה 
ופנית, כ) בהר פרשתא 
ב ה"א עיי"ש, () עיי"ש 
בתוסי ד"ה מה חדש; 
מ) מנחות דף סה 
() דפרקין ה"ד. 


הגהות הב"ת 


(9) גמ' ד6פסר (עסר 
6 בהא 6ימ6 מולו: 
(3) תום' ד"ס דכתיכ 
וכו' וסס"ס עננו ₪ 
קניל ליס הכי לסל: 
(ג) בא"ד ונס"ק דכ"ס 
פרט"י לסי ביום טוב 
כנ"ל ותיכת מטוס נממק: 
(ד) בא"ד וכני עוריפנ 
מכ נתוספת5 בס"פ 
בתרא דסוכה דפניס: 
(ס) בא"ד כינד (פטלו 
מבע"י וססכיעו וכו' 
בשמעתא דסמכ ומן וכו' 
דומיל דככוליס | ססוס 
לילה אחת ועוד פני: 
(ו) בא"ד פֿינו רק דומיb‏ 
דסי וסיט לילה אחת 
וכי מקסה כ5"נ וסיכק 
יוס נמסק: (ז) בא"ד 
הס מני ללקט\" 
וליטעמיך לינס אלא דלא 
חש לאקשויי כננ ױם 
לסקקות: | (ם) בא"ד 
נססיק לככוריס | דתני 
לינס וכו' סל דתימר 
כטפין: (ע) ד"ה נפפוט 
וכו" | (לקקו" | דתנן 
ומודיס. ג"כ דנסר ענת 
תני פֿין כ"ג מתננט ככניו 
מפני סכדוקין ולי 6ים יס 
מקלומין וכו' יממינו עד 
פרי כטנת דסין כו מקוס 
כלוקין: (י) בא"ד 
ימתינו עד פכי כשנק 
דיש לומר דלא כו כל 
כן | לת | לציבורא 
סס"ד: (כ) ד"ה 6מכס 
וכו' | פע"פ שאותה 
דרטס וכו' כפ"ק דר"ס 
גמרא דלנטיעה: 
(2) ד"ה מנוס וכו' ו"כ 
כ לימני כנל סכ6 וכו' 
למס לי קרפ. כ"3 פיי דסי 
6ין מקדטין סכעס לע5רק 
למס לי קר דכסג סמנוק 
ונקג | סענועות | וכסג 
ססוכות | סניסל | כקג 
סמכֿות וכסג | ססוכות 
כסקוקי (סג סמכות דטעון 
לינס 936 סג סקנועות כ 
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אין דורשין 


משיבה הגמרא, דְכְתִיב בפרשת חג הפסח וּפָנִית בבקר וְהָלַכְתּ 
לאהֲלִיף' (דנליס מז ז), כלומר, אל תחזור לביתך בלילה אלא בבוקר*. 


* 


הגמרא מקשה על רבי אושעיא ממשנתנו: 

תְּנַן - שנינו במשנתנו (נעיל ע"פ), עַצָרַת שחל להיוֹת עָרָב שבַּת, 
בִּית שַמָאי אומרים, יום טבוח אַחַר הַשְׁבַּת. וּבֵית הלל אומרים, 
אין לה יום טבוח. מאי - מה היא כוונת בית הלל, לָאו - האם אין 
כוונתם שאין לה יום טבוח כְּלֶל, כלומר שאם לא הקריב ביום טוב 
עצמו שוב אינו יכול להשלים ולהקריבם לאחר החגי. מתרצת הגמרא, 
לא, כוונת בית הלל היא לומר, שְׁאֵינָהּ צִרִיכָה יום מַבוחַ, שכן 
לשיטתם ניתן להקריב את כל קרבנות החג ביום טוב עצמו, אמנם אם 
אירע שלא הקריב את קרבנות החג ביום טוב עצמו, יכול להשלים 
ולהקריבם לאחר החג. 


שואלת הגמרא, וּמאי קא משמע לן מה באו בית הלל 
להשמיענו בזה, האם דְּמִקְרְבִינן בָּיומִיהּ - שניתן להקריב את קרבנות 
3 קשה, הָא' אפליגז בָּהּ חֲדָא זִימְנָא - הרי נחלקו ב כבר פעם 
אחת, דְתְנֵן - שהרי שנינו ברישא של משנתנו, בַּית שַׁפַּאי אומרים, 
מִבִּיאִין שִלָמִים - שלמי שמחה ביום טוב, וְאִין פוֹמְכִין עַלֶיהַם ביום 
טוב אלא בערב יום טוב, אֲבָל לא עולות - אין מביאים קרבן עולה 
ביום טוב. וּבִית הלל אומְרים, מְבִיאִין ביום טוב שְלְמִים ואף 
עולות, וְפוּמְכִין עָלִיהַם ביום טוב עצמו. ומכיון שלדעת בית הלל 
ניתן להביא את קרבנות החג ביום טוב עצמו, הרי ממילא אין צריך 
'יום טבוח', ומדוע הוזקקו בית הלל לשוב ולהשמיענו זאתי. 


מתרצת הגמרא, כוונת בית הלל היא אכן ללמד שמותר להקריב 
את קרבנות העצרת בזמנם, וצַרִיכָא - צריכים התנאים להשמיענו את 
מחלוקתם בשני האופנים הנזכרים, ברישא ובסיפא, דְאִי אַשְׁמְעִינן 
בְּהָא - שכן אילו היו משמיעים אותה רק בנידון של הרישא, ביום 
טוב של עצרת שחל בשאר ימות החול, סבורים היינו לומר שדווקא 
בְּהָא [-בזה] קא אִמְרִי בִּית שמאי שאין מביאים עולות ביום טוב, 
משוּם דְּפְפְשָר להקריבם לְמַחַר - לאחר יום טוב, שהוא יום חול, 
אֲבֵל הַכָא - כאן, בנידון של הסיפא, בעצרת שחל בערב שבת, אֵימָא 
מודו ?הו - נאמר שמודים בית שמאי לְבִיִת ה?ל שמקריבים ביום 
טוב, שהרי אם לא נקריבם ביום טוב תידְחה הקרבתם ביומיים, שהרי 
גם בשבת אינם קרבים, ושמא מתוך שיידחו זמן רב יבואו לפשוע בהם 
ולא יקריבום כלל, ולכן הוזקקו בית שמאי להשמיענו שגם באופן זה 
אין מביאים עולות ביום טוב, ונדחית הקרבתם עד לאחר השבת. וְאִי 


א. ובהכרח שכוונת הכתוב לבוקר של יום ראשון של חול המועד, ולא לבוקר של 
יום טוב ראשון, שהרי ביום טוב ראשון אסור לחזור לביתו משום שאסור לצאת חוץ 
לתחום. רש"י (ד"ס ופנית). ובראש השנה (ס. ד"ס ופנית) ובסוכה (מו. ד"ס ולינס) ביאר רש"י, 
שלא יתכן שכוונת הכתוב לבוקר של יום טוב ראשון, שהרי ביום טוב ראשון צריך 
להישאר בירושלים כדי להראות פניו בעזרה [אולם ראה טורי אבן (ל"ס דכפיג) שהוכיח 
שמצות ראייה מתקיימת גם בלילה והקשה מכך על רש"י]. 

ביארנו את הגמרא כדעת רש"י כאן (ד"ס טעון) ובראש השנה (ס. ד"ס טעון) שחיוב הלינה 
בירושלים הוא בליל מוצאי יום טוב. אבל בפסחים (ס: ד"ס טעון - סרפטון) כתב רש"י, 
שחיוב הלינה הוא בליל יום טוב הראשון, ולמחרת רשאי לצאת מירושלים ככתוב (לנליס 
טז ז) 'ופנית בבקר והלכת לאהלך'. ואף על פי שעדיין אסור לחזור לביתו עד מוצאי 
יום טוב משום שאסור לצאת מחוץ לתחום, ועוד שצריך להראות פניו בעזרה ולהביא 
עולת ראייה, מכל מקום אינו חייב לשהות בתוך ירושלים, אלא יכול הוא לשהות מחוץ 
לחומה, והכתוב והלכת לאהלך', אין הכוונה לביתו, אלא לאהלו שמחוץ לחומה. 
וביישוב הסתירה ברש"י עיין ערוך לנר (כ"ס ה. ברק" ד"ס טעון נסג"ס מנן סמפנר) וקרבן 
ראשית (עס ל"ס ולפרי). ובתוספות (פס ד"ס מס) כתבו, שצריך ללון בירושלים כל שבעת 
ימי הפסח, אך ראה תוספות בסוגייתנו (ל"ס וכפיב) שדחו פירוש זה. 

ב. הקשה המהרש"א (ל"ס מסי), כיצד סבר המקשן לומר שלדעת בית הלל אין לעצרת 
תשלומין כלל, הלא בסיפא של המשנה מפורש שבית הלל מודים שאם חל עצרת 
בשבת 'שיום טבוח אחר השבת' כלומר, שיש תשלומין לאחר החג. ותירץ, שהמקשן 
סבר שאף שלדעת בית הלל אין תשלומין לעצרת אין זאת אלא באופן שאפשר להקריב 
ביום טוב, אבל בעצרת שחל בשבת, שאי אפשר להביא את הקרבנות ביום טוב עצמו, 
מודים בית הלל שיש תשלומין לעצרת. עוד תירץ, שהמקשן סבר שלבית הלל יש 


פרק שני 


חגיגה 


אַשְׁמְעִינֵן בְּהַא - ואילו היו משמיעים את שיטתם רק בנידון של 
הסיפא, ביום טוב של עצרת שחל להיות בערב שבת, סבורים היינו 
לומר שדווקא בְּהַא קָאֲמְרִי בִּית הלל שהקרבתם דוחה את החג, 
משוּם דְלא אֶפְשָר להקריבם לְמַחַר, שהרי הוא שבת, ואם כן תידְחה 
הקרבתם ביומיים, ויש לחשוש שמא יפשעו ולא יקריבום כלל, אָבָל 
בְּהָא - בנידון של הרישא, ביום טוב שחל בשאר ימות השבוע, 
שאפשר להקריבם למחר, אִימַָא מודוּ - נאמר שמודים בית הלל לבִית 
שמָאי שאין הקרבתם דוחה יום טוב. מסיקה הגמרא, צַרִיכָא - אכן 
הוצרכו להשמיע את מחלוקתם בשני האופנים. 


יז: [א] 


קושיא נוספת על רבי אושעיא מברייתא: 
תָּא שָמַע - בוא ושמע ראיה לדבר ממה ששנינו בברייתא, מִי שלא 
חַג - לא הביא שלמי חגיגה ועולת ראייה במשך שִבְעַת ימי הַפָּסַח, 
וכן מי שלא הביאם בכל שמוְנַת יָמִי הָחָג - שבעת ימי חג הסוכות 
ויום שמיני עצרת, וְכן מי שלא הביאם ביום טוב הֶרַאשוןד של 
עִצָרֶת, שוב אִינו חונֶג - אינו יכול להשלים ולהביאם לאחר מכן. 
מבררת הגמרא, מַאי - מה היא כוונת הברייתא לאו - האם אין כוונתה 
שמי שלא הקריב את קרבנות החג ביום טוב של עָצַרֶת שוב אינו 
מקריבם, משום שאין דין תשלומין בחג השבועות, ואם כן קשה על 
רבי אושעיא שאמר שיש דין תשלומין בחג השבועות. דוחה הגמרא, 
לא - הברייתא אינה עוסקת במי שלא הביא את הקרבנות ביום טוב 
של עצרת, אלא יש להגיה את הברייתא ולגרוס וֹם טבוח [-יום 
התשלומין] של עצרת שוב אינו חוגג', והכוונה היא, שמי שלא הביא 
את הקרבנות בזמן הקבוע לתשלומין אינו יכול עוד לשוב ולהביאם". 


מקשה הגמרא, אי הָכִי - אם אכן הגירסא בברייתא היא לשון 
יחיד, 'יום טבוח' של עצרת, נִיפְשוט מִינָהּ דְּחַד יום טבוח - נוכיח 
מכאן שיש לעצרת רק יום תשלומין אחד, ולא שבעה ימים, ויש 
להקשות מכך על רבי אושעיא הסובר שימי התשלומין של עצרת 
נמשכים עד מלאת שבעה ימים מיום החג. מתרצת הגמרא, אֵימָא - 
יש להגיה את הברייתא' ולגרוס ימי טבוחַ', שאכן ניתן להשלים את 
הקרבנות עד מלאת שבעה ימים מיום החג, והברייתא עוסקת בדין מי 
שלא הביא הקרבנות בכל אותן הימים, שאינו יכול להביאם לאחר מכן. 


קושיא נוספת על רבי אושעיא מברייתא: 
תָּא שָמַע - בוא ושמע ראיה לדבר שאין דין תשלומין בחג השבועות, 
ממה דְּתָנִי רַבָּה בַר שְמוּאֶל בברייתא, אִמְרָה תורח (נמדנר ₪ כ) 'עַד 
חדְש יָמִים", ובכך שכפלה התורה 'חודש' וימים' היא מורה לנו 
שהחודש נמנה ונקבע לפי ימים, דהיינו מַנָה [-תספור] יָמִים שלמים 
[עשרים ותשעה] וּלמחרת ביום השלשים קדש חדְש בהבאת קרבנות 


תשלומין לעצרת רק במשך יום אחד בלבד, ולפיכך כשחל עצרת בשבת יש לו תשלומין 
ביום ראשון, אבל כשהוא חל בערב שבת לא ניתן להשלים ולהביא את הקרבנות ביום 
ראשון מכיון שעבר כבר יותר מיום אחד. וכתירוץ זה תירץ בטורי אבן (ד"ס מלי - 
סרסטון). וראה עוד מרומי שדה (ל"ס ונ"ס) מה שהקשה על תירוץ זה, ודרכו ביישוב 
הקושיא. 

ג. אילו היתה כוונת בית הלל ש'אין לה יום טבוח כלל' כפי שסבר המקשן, מובן 
מה שמוסיפים בית הלל בסיפא על מה שכבר פירשו ברישא, שברישא 'מביאין שלמים' 
וכו' פירשו שניתן להקריב את קרבנות החג ביום טוב עצמו, ואילו בסיפא 'אין יום 
טבוח אחר השבת' הם מפרשים את דינו של מי שלא הקריב ביום טוב עצמו, שאינו 
יכול להשלימם לאחר מכן. אך לפי ביאורו של התרצן שאין כוונת בית הלל לומר 
אלא 'שאינה צריכה יום טבוח' מכיון שניתן להקריב את קרבנות החג ביום טוב עצמו, 
מתעוררת השאלה איזה תוספת חידוש יש בדבריהם בסיפא יותר מברישא. 

ד. בהגהות הגר"א (פות 6) וברש"ש (ד"ס פ6) משמיטים תיבת 'הראשון' וגורסים 'ויום 
טוב של עצרת'. אולם ראה שיח יצחק ((וניס ופים, ד"ס ת"ם) המקיים את הגירסא שלפנינו. 
ה. על פי טורי אבן (ד"ס מפי). וראה מה שביאר כיצד ניתן להגיה את הגירסא בברייתא 
כדי ליישב קושיית אמורא. אולם הרש"ש בחידושיו הנדפסים בספר נתיבות עולם 
(קפגנכוגן, 5ט: סות כ) דחה את דבריו, וביאר שאין הגמרא מגיהה את הגירסא, אלא 
שבברייתא היה כתוב בראשי תיבות 'י"ט', והמקשן סבר שהכוונה היא לראשי התיבות 
של יום טוב, והמתרץ השיב שכוונת הברייתא לראשי התיבות של יום טבוח. 

ו. ראה הערה קודמת. 

ז. פסוק זה נאמר בפרשת המתאוים במדבר, כשהתלוננו על כך שאין להם בשר 
במדבר, והבטיחם הקב"ה שיוריד להם בשר במשך חודש ימים עד שימאס עליהם. 


עין משפט 
נר מצוה 
כ א ב מי' פ"ז מסני 
פמידין סנכס ככ סמג 
עטין ר טוק"ע מ'ס סי 
פפט סעיף 5: 
[הכ 96פס סוף עככי 
פסמיס דף קפ. וכרפ"ש מס 
סי מ]: 
הנהות הגר"א 


[א] גמ'. פינת הראשון 
נמסק: 


תורה אור השלם 
א הבְשלְָ וְֲכַלְָ 
בַמָקֹם אֲשֶׁר יָבְחַר ײַ 
אֶלהָיְּ בו ופנִיתָ בַבּקֶר 
ְהָלַכְת לָאהָלֶיףּ: 
[רברים טו, זו 
ב) עד מִמָּחָרַת הַשָבֶּת 
הַשְׁבִיעת | תִסְפָרו 
חָמָשִים יום וְהַקְרַבְתָּם 
מִנְחָה חֲדָשֶׁה לָיי: 
[ויקרא כג, טזן 
ג) ַבְעָה שְׁבַעֹת תִסְפֶר 
ל מְהֶחל חָרְמַשׁ 
בַּקָּמָה | תֶּחַל לְסְפַר 
שבְעָה שְׁבַעוֹת: 
[דברים טז, ט] 


ey 


ד) ‏ ֹרָאתֶם בְּעֲצָם 
הַיוֹם הזה מִקְרָא קדֶש 
ִהִיָה לָכֶם כָּל מִלָאכֶת 
עַברָה לא תעשו חַקָת 
עלֶם בְּבֶל מוּשְבְתִיכֶם 
לְדרְתִיכֶָם: |ויקרא כג, כא] 
ה) וּבְקְצְרְכֶם אֶת קָצִיר 
אַרְצְכֶם | לא תְבַלֶה 
את | שר ר 
לַעֲנִי ולגר תעזב אֹתָם 
אֲנִי יי אֶלְהִיכֶם: 
[ויקרא כג, כב] 


הגהות וציונים 


ק] בכת"י הגירסא דחד 
יומא ‏ הווא אימא: 
3] בכת"י וברש"י ליתא 
תיבת "לארי, וכיה נכון 
דהא קאי הכי (דק"ס): 
ג] בכת"י נוסף בם"ז 
שהוא וכו': 7] בכת"י 
נוסף: [תוספת, אלא ע"כ 
ה"ק אף עצרת למנוייה 
דהיינו שבוע אחד כדר' 
אלעזר]: ס] צ"ל דתניא 
דאחר יו"ט (רש"ש): 
ו] צ"ל והלכו וכן הגיהו 
בדפוס זיטומיר: ]] צ"ל 
דאומרים (בארות 
המים): ת] [קרבן יו"ט 


כצ"ל] (גליון), ואולי 
ציל ‏ משוםי ‏ קרבן 
ומשום יו"ט: ע]יש 


להוסיף שנים ושמיטין 
(שיח יצחק): '] נראה 
דיש להוסיף אמרה 
תורה (בארות המים): 
כ] | נדצ"ל שאינה: 
] צ"ל דגמרינן לענין 
נטיעה ‏ מה חדש 
(מהרש"א) וע" הג' 
הב"ח: מ] צ"ל לא צריך 
מה מצינו (מרומי שדה 
עיי"ש): 


ית 
ליקוטי רש"י 


[שייך לע"אן 
פ"ר קשים. ככל 
פירססיו נעסכת יומ6 
(דף ג.) ומסכת סוכס (דף 
מם.) כעון פיים (פר 
סנל כסמיני וסינו קרב 
(פי סדר סמסמרום טטנו 


וסלסו כפרי ססג מון מסמיס ספנו ו69 סלטו, ופר קל סמיני פֿין שחת מפומן סמיס מקרינתו 636 כל סמסמכות מפיסות, וטעון 
זמן ורגל נע3מו, ססין פס סג ססוכופ עניו, וקרבן נע3מו, טלין קככנו כטלר ימי סמג pספריס‏ מסמעטיס כסס 6קד לתל 


2 


כנגד ממנס ישרפנ וסט" טגגו ₪ 
ס"ל (כ) ד60 כפ' כלל גדול (טנת סט.) 
גני קלח עיקר טנ דכעי דידע (יס 
לסב כמלי דידע לס כפסומין וניכb‏ 
דר"ע וכ ק6מר לדכרי סכל וכן בפ 
נתרק דכיכס (דף נו:) גבי מין רוכנין 
מוקי טעמל כגמר קמb‏ ינך מסון 
לתסוס ופליך ש"ע תסומין דקורייתק 
6 גזירס סמל יסתוך זמולס 6296 
דרננן 69 מודו כננ כתסומין ונפ"ק 
דר"ס (ד ה) פרס"י דסי (ג) מסוס 
יט פסיטק [קסלי סופ יוס] קיתסיינ 
נספכלות פניס געולס ול' עוריפנ 
מ בתוספסס (ד) דתניb‏ בנ{ יוט 
ספפכון סוזרין (כתיסן כדכמיכ כיוס 
סקמיני שלת לת סעס (מכיס 5 ת) 
יכול ספין טעוניס לינס מ"נ % וכיוס 
עקכיס וקלקס לפדק ענת מ סעס סb‏ 
כיכד נפעכו (ס) וסקכימו וסוככי" 
למפרת יוס קמיני קסו כ"ג ועוד 
סניק סכ" כפיס מססיל דלונ 
וערכס" | נטמעתין דסמר" ‏ |מן 
כסמיני קנ סג שסככוריס טעונין (ינס 
מסמע ינס דומיל דככוריס קסס יוס 
קחד ועוד פני כספרי בפרטת בלס" 
וסנכת 63סליך. מנמד שטעונין יג 
רגניס פֿין 5 606 פנ מניין כרכות 
עופות ומננמות יין לבוגס ועכיס תנמול 
לומר ופני בוקר כל פינות קפתס פונס 
יסיו 6 מן סכקל וסילך. ככי 
יסולס סומכ יכול יס פסת קטן כו' 


: ומסמע מיסb‏ דנינם רגניס פֿינו רק 


דועי לסני וסייגו (ו) יוס ולילם וכי 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


דכחיב ופנית בנקר. פרק"י נקוק"ע דסי כיו"ט קמור מקוס 

תמוננין ול יתכן דסתינס (כ"ע *נכנגן מפי מיכb‏ 
כנימר דניכb‏ מיסור תסומין דסורייםף וי"מ די"כ מילין פֿית לסו 
טפיר לרכנן תמומין וסכי יתb‏ כירוקנמי" סמסוור מכון י"כ מילין 


דכתיב * ופנית בבקר והלכת לאהליך. תנן 
עצרת שחל להיות ערב שבת ב"ש אומרים 
יום טבוח אחר השבת וב"ה אומרים אין לה 
יום טבוח מאי לאו אין לה יום טבוח כלל לא 
שאינה צריכה יום טבוח ומאי קמ"ל דמקרבינן 
ביומיה הא איפלינו בה חדא זימנא דתנן 
ב"ש אומרים מביאין שלמים ואין סומכין 
עליהם אבל לא עולות וב"ה אומרים מביאין 
שלמים ועולות וסומכין עליהם צריכא דאי 
אשמעינן בהא בהא קא אמרי ב"ש משום 
דאפשר למחר אבל 9) הכא אימא מודו להו 
לב"ה ואי אשמעינן בהא בהא קאמרי ב"ה 
משום דלא אפשר למחר אבל בהא אימא 
מודו לב"ש צריכא. ת"ש מי שלא חג שבעת 


ופנית בבקר, לקסול סול סמועד, דליגו יו"ט סתומין 5סור: אין 
לה יום טבוח כלל, 6ס 5 סקכיכס כיו"ט עוד 6ין כסן תטנומין: 
אבל בהא, כעלרת ספל (סיום כערכ קכת לי מודו (3"ס ויקככו 
כיו"ט, דס מפר מכת סי וכ קכני, וממוך ט6תס מפיילם מסן 


פתס 3 לפקוע קנ תקכינס עוד: 
מנה ימים. קנטיס יוס: וקדש חדש. 
למוספין: מנה ימים. סמטיס יוס: 
וקדש עצרת. כקרכנוסיו: מה חדש. 
קלוקתו כלסד ממנוייו: אף עצרת. 
קלוקתו נקתד ממנוייס: האמר אביי. 
נעס' מנסום מכוס למימני יומי ומלוס 
למימני קכועי : דבי ר"א בן יעקב תנא. 
סכ נסקb‏ לן סטלומין (עכרת: 
וקראתם בעצם היום הזה. וכסג 
סקנועות כפיכ וסמיך ליס. וכקלככס 
לת קניל פרככס, ססתס קורל מקרם 
קלט וקור: הוי אומר זה עצרת. דסני 
קרקי בעכרת כתיי: אלא לתשלומין. 
חר יו"ע קסי, וקור פותן מקרb‏ 
קדט כענין פטלומין ומותרין es‏ 


ימי הפסח ושמונת ימי החג ויו"ט ו הראשון של עצרת שוב אינו חונג מאי 
לאו יו"ט של עצרת לא יום טבוח אי הכי ניפשוט מינה דחד יום טבוח אימא 
ימי טבוח. ת"ש * דתני רבה בר שמואל אמרה תורה מנה ימים וקדש חרש 
מנה ימים וקדש עצרת מה חדש למנוייו אף עצרת למנוייה מאי לאו גמר 7 באיד פד פע 
מחדש מה חדש יום אחד אף עצרת יום אחד אמר רבא ותסברא אטו עצרת 
יומי מנינן שבועי לא מנינן והאמר אביי %*מצוה למימני יומי דכתיב = תספרו 
חמשים יום ומצוה למימני שבועי דכתיב * שבעה שבועות תספר לך ועוד 
חג שבועות כתיב. דבי ר"א בן יעקב תנא אמר קרא 7 וקראתם = ובקצרכם 
איזהו חג שאתה קורא וקוצר בו הוי אומר זה חג עצרת אימת אילימא ביו"ט 


קצירה ביום טוב מי שרי אלא לאו" לתשלומין ואע 


אושעיא אצטריך דר"א בן יעקב דאי מדר"א א"ר אושעיא הוה אמינא מה 
תשלומין של חנ המצות אסור בעשיית מלאכה אף תשלומי עצרת נמי 
אפור בעשיית מלאכה קמשמע לן דר'א בן יעקב ואי מדר"א בן יעקב 


לא 


מקקס פ' לולכ וערכס (סוכס מו:) זמן כל ז' ימיס מי שיכל סוס מכי נמקטויי וניטעמיך כינס (ז) דנ מקטי כננ ויק נסקטות דסמכינן כוכפיס פרק 
לס ספטל (דף 5.) דרי טרפון 6וער לס כעל כס מפסנת סכגכ כו' מותר (כקנ בס כסוף סכגכ מ"מ דכפיכ ופנית כנקר הככו 
עססן כקר פסד פנמb‏ מדלעגין נותר מסקכ יוס תל מסמע סטעון לינס כל ז' ותירן סר"י לנפי סמסקנ? מסני סתס טעמ 6סרינס 
מסוס טכל יוס ויוס נעקס גיעול כסכרו וסר"ר פנמנן מירן דכ' ענייני כינס סס 6פם מסוס יו"ט וסטנית מסוס קככן סטעון לינס וסתס 
לף כפוש"ק וסכי מסמע כססיל דככוליס" (ס) כיגס וקרכן מסמע טטעונין כינס מטוס* יו"ט וכן מכינו כירוסלמי" גכי ססיל מטנס דכלוריס סד 
%יפמר כספין עמסן קכנן 36 יס עמסן קרכן 523 כך טעונין ליגס מפמת סקככן": 21 /ש|] מינה דחד יומא טבוח. ומעמתני" 55 פֿנימb‏ 
ליס. נפקפויי (ט) ועודיס כסתכ לסיות כסכת טיוס טכות ככ ססכת ולי פית כיס תסנומין כל קבעס ימפינו (י) נכיבור עד תרי כסכת 
ו"ל דס כ כו כל כך נחכ: אמרהה תורה מנה ימים וכו', סיס קפס (סרכ רכינו מטולס סיכן מרס תוכס כמנות ימיס נקדם 
סדק וסיס מגיס מנס קניס וקדט יונל וסכי לית כתורת כסניס? דמכוס למימני* סמיטין לקדם יוכנות וכן סיס מגיס כפ"ק דר"ס (דף ס.) 
ובענסות (דף סס: ופס") 3קמעת דלדוקין קסיו ומכיס עגר כתר סטכת לך קעס לר"ת למפוק סספכיס ולסגיס גירס קפיס כקוס 
מקוס ומפרט דודסי כ"ס נמי דפורייתb‏ סוס למימני ביס יומי וכד)מרינן פ"ק דמגילס (דף ה.) מנין מסין מסטכין סעות לסדטיס מ"נ עד 
סדט ימיס ימיס תס מונס ולי 6תס מונס סעות ונ מפמס ענ ספקון" ספע"פ סמין? בק דרטס מכינו כי סי ניסנb‏ נפרק כתרל דמגינס 
(דף כע:) מכס תולס סדק וסנ קרכן מפכומס מדטס 6ע"פ (כ) כי 6ותס לכקס 6ינס פטועס עסלי 5דוקין מונקין בס לומר עסיסיד מסנדכ 
ומכיף פמיד" סר"ר פנפנן וכן יש (גרוס כפן פדט (מכוייו סכן מנינו כפ"ק דר"ס (דף י:) כגער 5 ולנטיעס מס פדם למנוייו סף טנס (מנוייס: 


אף 


עצרת למנוייו. כענין קכנן קפמר דלי נענין יוס טוכ כ כריך קכ?: מצוך/ למימני יומי ומצוה למימני שבועי, ותלוייסו 
פיתנסו יומי (קדט עכרת קכועי (פקנומין וסקקס סכ"ר פנתנן כיגמר מיוכל דנ מקדטין ליס לענין סמיטין רק נסניס ו"כ כ 


(0 נימb‏ כלל סכל מנין סבועי לקדם ותירן ללסכי 56עליך מג סקנועות לומר שמקדטין כו ימיס וסכועות דלי כ תימb‏ סכי למס לי קרס 
מדרקס למג סטכועות דמדרסס דרכס כר קמופכ ומנס ימיס וקדט סלם נפפוקי מפכן טל 5דוקין ועי"ל דל גמרינן מיוכל דדנין ימיס מימיס 
עכרת מסדט ו6ל יוכיס יונל דקניס נינסו ומסכס שמעינן דמכוס (מימני יומי וסכועי כספירת סעומר דקי"ל כסניי: | אלא לאו לתשלומין. 
דסרי נקכור ו(עסות מלכס כיוס טבות ומסייס בס כירועלמי" "ר יוסי כרני כון וכלכד טיכלס (עיסתו כסד5 דסנינן לס (מ) 6מר 6ינים 
דליסוו ענוולי 6עין וככוריס וסומר סרי עכיס למזכס וגיזרין ממערכס סור כסספד וכפענית ומנעקות מנכס כו כיוס כנוער וbע"פ‏ 
קסתוכס ספירס מנפכס לסטלומין כ מכי פמיעכד רק פנורך פכינתו פס כנס עיסתו כמו טמכינו ססור עלס (עטום מנמכס כיוס סקכיכו 
לת קכננו וס דק6מר כסמוך ולי מדר" סוס 6מיגל מס תטלומין כסג סמכות 6סור כעטיית מנלכס 6ף טל עכרת () מדסוריית6 ופֿע"ג 
דסול סמועד לינו 556 מדככן כדכר ססינו 6כוד מסוס טכיעי דקורייתb‏ נקטיס 36ל מ"מ 6ף סס"ס פננו כ פניג בס דמדרננן מיסb‏ 


מיתסר יוס טנום כדפריטים: |\אצטרי 


דר"א (פ) ואיצטריך דרבי אושעיא. סקקס סר"ר פננן מנרייתb‏ דנעיל ליעכד כריכותb‏ 


דפני רכס כר סמו ועל כ" כן יעק3 וסג ססכועות לפמר כ" ורי לוסעי למס גי דמסמע מיניס טיט כו תטלומין כל ז' ו"כ 


לססיb‏ כריית 6פיל) (סתור דרסת סלוקין כמנסות (דף סס: ועס): 


וזס 6ינו 556 פר פמד וספר הימיס פני פֿיניס ולרנעס עקר כנסיס וזס פיל 6סד וז' ככסיס, ושיר לעמו 6ין סירו סוה 909 
סוכות סומר על סדוכן וע נתפרם לגו סירו וכמסכת סופריס (פי"ט הנכס 3) נמ65 קירו סול (מנת על ססמינית, ברכה (עכמס מנרכין סיו ת סמנך זכר למנוכת סכית פנ' (מ"b‏ ם) כיוס ססמיני טנס פת סעס ויכרכו ₪6 סמנך כך מפורט כפוספק5 
דסוכס (פ"ד) [ר"ה שםן. פיים לע5מו, ספין פייס כפרי ססג 356 סמטמכות סכל סמעמרום סוגות ומטנטות כסן לפי תסנון סדרן כמו סנו כמסכת סוכס (דף כס:). 56 פר של סמיני, כססילס מפיסין עליו: ומן כעכמו לכרך עסחייגו : רגל לעמו ססין פס מג 


ססוכופ עליו: קרכן נעכמו טפין קרכגו סוס לכל ק5ר ימות ספג טכולס פריס מכוניס ו6יליס סניס וי"ד כנטיס וכלן פר פמד פיל 6סד וסכעס כבטיס: שיר (עכמו טפין טירו סוס כל שר טירות ימי הסג כל שיר ימי סמג מדכר מעין גול מסנום ענייס ו טל 
סול סמועד מפורם כמסכת סוכס (עס.) סומכס"י וטל שמיני ענרם 6ינו מעין 6סיף ונb‏ פירטו כנו פיזסו סירו: ברכס נעכמו, כרכס שסיו מכרכין כתפכת מיי סמלך כדמפוכט נתוספתb‏ (פ"ד) דסוכס על שס כיוס סשמיני ענת ת סעס ויכרכו פת סמלך (מ 


bob 


"נ ‏ האותמר דראי א"ר גה 5 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) כ"ס ס. מנמום סס: 
עיס סו, 5) [כ"ס ס. 
ע"ס | מנמתות | סו., 
ג) [סועס | דף ‏ כ]ז], 
7) עירובין פ"ג סה"ד, 
ס) [7ס":3 1 י], 1) סוכה 
מז:, ])סימן | קלד, 
ל) פרק בי מיה, 
0) ביכורים 5/ב ה"ג, 
)ע"ע ריה ה. תוד"ה 
מה סוכה מה תור"ה 
לינה פסחים צה: תוד"ה 
טעון זבחים צז. תוד"ה 
ופנית, כ) בהר פרשתא 
ב ה"א עיי"ש, 5) עיי"ש 
בתוס' ד"ה מה חדש, 
מ) מנחות | דף סה 
ג) דפרקין ה"ד. 


-- = 
הגהות הב"ח 


(6) גמ' דספסר (מסר 
קל בהא 6ימ6 מודו: 
(3) תום' ד"ס דכפיכ 
וכו' וסק"ס סננ 6 
קניר יס הכי דסל: 
(ג) בא"ד ונפ"ק דכ"ס 
פרט"י לקי ביום טוב 
כנ"ל ותיכת מסוס נמסק: 
(ל) בא"ד וכני עזריסל 
מכ כתוספת5 בס"פ 
בתרא דסוכה דספניס: 


מבע"י וססכימו וכו' 
בשמעתא דקמר זמן וכו' 
דומיל | דנכוריס ססוb‏ 
לילה אחת ועוד פני: 
(ו) בא"ד פינו רק דומיס 
דסני וסיט לילה אחת 
וכי מקסס כ5"נ וינמ 
יס (מסק: (ז) בא"ד 
פקויי 
וליטעמיך נינס אלא דלא 
חש לאקשויי ככ וס 
נסקפות: ‏ (ס) בא"ד 
כססי לככוריס | דתני 
גס וכו' סד דתימר 
כספין: (ט) ד"ה נפסוט 
וכו" | לקסו" | דתנן 
ומוליס. ג"כ דלמר ענת 
תני פֿין כ"ג מתנכם ככליו 
מפני סכדוקין ולי 6ים ליק 
מטלומין וכו' ימתינו עד 
מרי כקכּת דקין כו מקוס 
5דוקין: (י) בא"ד 
ימתינו עד מרי כקנת 
דיש לומר דלא רלו כל 
כך | (6קכ | לציבורא 
סס"ד: (כ) ד"ה 6מכס 
וכו" | 6ע"פ שאותה 
דרמה וכו' כפ"ק דכ"ס 
גמרא דלנטיעה : 
(2) ד"ה ממוס וכו' ו"כ 
9 לימני כלל סכל וכו' 
למס לי קרפ. כ"כ פי' דסי 
פין מקדטין סנעס (עכֿרת 
למס לי קר דנסג סמנום 
ונג ססכועות | וכסג 
ססוכות | סניק6 | נסג 
סמנוםת וכקג | ססוכות 
(סקוקי נתג סמכות דטעון 
לינס כל מג ססכועום כ 
פיפטריך ונ קסיb‏ (מי 
סשת דכתיכ מס"ש דיק 
תטנומין סנעס (עכרת סך 
דתני רכס דמנס ימיס כו' 
נמס לי דסנB‏ 6יפטריך 
נפפוקי מנכן סכ כדוקיס 
6 קפס דפינטריך קרb‏ 
לג סקכועות דטעון לינס 
[וסקפר ססר] : (מ) ד"ה 
6 וכו' כסד דסנינן כל 
ינ דליסוו ענוולי 6עין 
וככוליס פי' האומר הרי 
עלי עניס. וכו' כנומר 
דאע"פ: (2) בא"ד 6ף 
סל ענרת ‏ הינו 


מדוריית: (ם) ד"ה ופֿינטריך דר' 6ניעזר ב"י ופינטריך דר"א אמר ר' פופעי וכו' דתני רכס כר פמופנ למה לי הא 
כתיב חג סטכועות דפמר כני 96עזר א"ר אושעיא דמשמע מיניס כ5"ל ומיכת למס לי נמסק: 


כיס 


5 ס) [יומא ג.]. פז"ל קט"נ, סימן סול כדמפרט ולזיל: פייק בפני ע5מו, םככל פרי סמג כ סיו מטינין פיים פיוס מטמר יקריב נפי טכסדר סיו מקריכין לותן עד סכל כ"ד מטמכום פונות ועטלסות כסן סון מעפיס כדסמרי' כססליכ (נקמן דף נס:) ופר דטמיני 
כפמינס מפייסין עליו: זמן, לנרך כו שססיינו: בגל בפני ענמו, ס6ין יוסנין כסוכס: קרכן לע5מו, ספינו כסדר פרי ספג ד"כ סיו כו קשה פריס: כרכס כעמו, 6ת יוס ססמיני ונמוקפת מסמע סמכרכין פת סמנך וסכי גרסינן לס ברכס בפני עגמו סנסמר 
(מנכיס 6 ת) כיוס סטמיני טלש לת סעס ויכרכו לת סמכך [סוכה מח.]. מי שלא חג, פנ סנכי מגיגתו כיוס סרסטון טל סג. ויום טוב האחרון. טל סג, סוגג טמיני ענרם וע"ג דרגל כפני ענמו סול סוי פטלומין לרלפון ולעיל ט.]. תפשת מרובה לא 
תפשת. ריית כתוכת כסניס גכי זכס (ויקרb‏ טו) ימיס כניס ימיס קניס ככיס קלס 6ו 6ינו 56 רניס עטרס 6מרת כל pטמעו‏ מרוכס ומעו מועט תפסם מכוכס 69 פפסת מפסת מועט תפסם סוסיל ונ פירם (ך 6יזס מסן ים לך נמפוס סכ6טון סכמטמע 
פס כ תפוס 595 סמכוכס 6ני מעיכך מסיכן פס ממעטו לזס סמועט וסנ ף סו כמטמע כשס6מר מינס זכס כפפות מעסרס 6ני פומר לך וסנ 6ף טלקס כמטמע וכסתפמר בענסס ולגי מסיכך [6ו] 6יגו 656 עםרס 6תס 6ומר גי 6ף ספלםס כמסמע 
[חולין קלח.]. דיס (סקטות תפוס ת סמועט [ערכין ד:ז. תפשת מועט תפשת. דסי מקעס נך תפוס ₪6 סמלוכס 6ינו פולק על דכריך 526 מוסיף דנכנל מרונס יכל מועט [ערכין שסן. טעון לינה. ליל פופו של מועל וריה ה.]. [ע"כ שייך לעמוד א] 
ופנית בבקר. (נקכו של סנ מלמד סטעון לינס יכ קל מולסי יו"ט [דברים טז, זן. כי"ע 55 קפמכ קר קהרי סול יוס סמיונו (ירפות כעזרס. מנה ימים. קנמר עד סדם ימיס (כמדכר יפ). וקדש חדש, כקככטם וריה ה.ן. מנה ימים 
וקדש חדש. עד תדם ימיס (דמדם) מנס תסעס ועטליס יוס ויקדע סדע כיוס שלטיס [מנחות סה:]. מה חדש. קלופו 6סד ממנוו כיוס רם מדש סו מקכינן זמן סוקכע (סס פמד מן סימיס עסול נמנס על ילס וריה שסן. אף עצרת. הנפת 
קרכנותיס כספד ממנוייס. שבועי לא מנינן. וסרי סיס נמנית על ידי קכועיס סנ6מר (ויקר5 כג) סכע קכמות תמימות מסיינס [ר"ה שם]. 


אין דורשין 


מוסף של ראש חודש ביום זה". וכן אמרה תורה לגבי חג השבועות 
'תֶסְפָרוּ חַמְשִים יוֹם' (ויקרפ כג עז), כלומר מָנָה ארבעים ותשעה יָמִים 
[-ספירת העומר] ולמחרת קדש עָצָרֶת בהבאת קרבנות ראייה וחגיגה?. 
ויש ללמוד בבנין אב' ולהקישם זה לזה כך, מה חדש למנוייו - 
כשם שהבאת קרבנות ראש חודש נעשית רק במשך יחידה אחת מן 
הזמן שעל ידו הוא נמנה, דהיינו באותו יום שנקבע לראש חודש בלבד, 
ולא ניתן להשלים ולהביאם לאחר מכן, אַף עַצַרָת לְמְנוּייהָ - הבאת 
קרבנות ראייה וחגיגה של חג השבועות אפשר שתיעשה רק במשך 
יחידה אחת מן הזמן שעל ידו הוא נמנה, ולא ניתן להשלימם לאחר 
מכן [הגמרא תפרש מיד אימתי הוא זמן הבאת קרבנות העצרת הנלמד 
מדרשה זו]. 


הגמרא מפרשת את כוונת הברייתא: 

מאי - מה היא כוונת הברייתא, ?או - האם לא גָּמַר [-למד] התנא 
מחדְש כך, מה חש - כשם שבחודש שנמנה ונקבע לפי ימים, כמו 
שלמדים מהפסוק 'עד חדש ימים', אזי יום אֶחַד - ניתן להביא את 
קרבנותיו רק באותו יום שנקבע לראש חודש בלבד ואי אפשר 
להשלימם, אַף חג עֲצֲרַת שנמנה לפי ימים כמו שכתוב 'תספרו חמשים 
יום', אזי יום אֶחַד - ניתן להביא את קרבנות החג רק ביום טוב עצמו 
ואי אפשר להשלימם. ואם כן קשה על רבי אושעיא שאמר שיש דין 
תשלומין בחג השבועות. 


הגמרא דוחה את הקושיא: 

אָמַר רְבָא, וְתִסְבְּרָא - וכי סבור אתה לומר כן, אַטו עַצַרָת יומי 
מַנִינָן שְׁבוּעַי לא מַנִינֵן - וכי לחג העצרת מונים רק ימים ולא 
שבועות, וְהָאָמַר אִבָּיִי בנוגע למצות ספירת העומר, מִצֶוֶה לְמִימָנִי 
יומִי - למנות את הימים שחלפו מיום הבאת קרבן העומר, דִּכָתִיב 
'תסְפָּרוּ חמשִׁים יום', ומלבד זאת מִצוָה לְמִימָנִי שְׁבוּעֵי - למנות 


ח. רש"י (ל"ס וקלם, כ"ס ס. ד"ס וקדע). ממולד למולד של הלבנה הוא עשרים ותשעה 
ימים ושתים עשרה שעות ותשצ"ג חלקים ['חלק' הוא אחד חלקי אלף ושמונים משעה, 
דהיינו 3.33 שניות, ואם כן תשצ"ג חלקים הם 44 דקות ו-3.33 שניות]. ואי אפשר 
שראש החודש יהיה באמצע היום, בשעת המולד, ויהיה מקצת היום מחודש שעבר 
ומקצתו מהחודש הבא, שנאמר (גתלנר ₪ כ) 'עד חודש ימים', ימים אתה מחשב 
לחודשים, ואי אתה מחשב שעות לחודשים (מגיס ס.). ולפיכך עושים את חודשי הלבנה 
מהם חודש חסר ומהם חודש מלא, חודש חסר הוא עשרים ותשעה יום אף על פי 
שחודשה של לבנה הוא יותר מכך, וחודש מלא הוא שלשים יום אף על פי שחודשה 
של לבנה פחות מכך. רמב"ם (קילוט ספודק פ"מ הנכס 3-6). 

בתורה לא כתוב בפירוש שהחודש נמנה ונקבע לפי ימים, אכן כאמור חכמים דרשו 
כן מהכתוב 'עד חודש ימים'. ואף על פי כן הגמרא משתמשת בלשון 'אמרה תורה 
מנה ימים וקדש חודש', שכן דרך התלמוד לומר 'אמרה תורה' גם על דבר שאינו 
מוזכר בכתוב בפירוש אלא נלמד בדרשה. תוספות (ד"ס פמכס) בשם ר"ת. וראה עוד 
בדבריהם שהביאו בשם הרב רבינו משולם גירסא אחרת בגמרא. 

ביארנו שכוונת הברייתא 'מנה ימים' היינו עשרים ותשעה ימים, וקביעת החודש היא 
למחרת ביום השלשים, על פי רש"י (מנפות סס: ד"ס מנס). ואף שיש פעמים שהחודש 
הוא מלא ונקבע לאחר שלשים יום, מכל מקום הפסוק (נמדנר יf‏ כ) 'עד חודש ימים' 
עוסק בחודש חסר, כפי שמוכח מדרשת הגמרא (כגיעס ס.) הנזכרת בדברי הרמב"ם, 
יימים אתה מחשב לחדשים ואי אתה מחשב שעות לחדשים', שזהו חידוש רק לגבי 
חודש חסר שנראית הלבנה ביום השלשים, שבזה היה מקום לומר ששעות מקצת היום 
שעבר קודם ראיית הלבנה שייכים לחודש הקודם, שכן לפי החשבון מולד הלבנה 
מתחדש רק באמצעו של יום השלשים, אבל כשנראית הלבנה ביום שלשים ואחד 
והחודש שעבר הוא מלא, אין זה חידוש, כי ודאי ששעות אלו שקודם ראיית הלבנה 
אינן שייכות לחודש הקודם. ישר וטוב (ענפופ סס: ברק" ד"ס מס). ויש לפרש שזו אף 
כוונת רש"י בסוגייתנו (ל"ס מנס יעיס - סכ)טון) 'שלשים יום', כלומר, מנה עשרים ותשעה 
יום וביום השלשים קדש את החודש. 

ט. אין כוונת הכתוב כפשוטו שנספור חמשים יום, אלא שנספור את ארבעים ותשעה 
הימים שממחרת השבת עד שנגיע לשבת השביעית שהיא יום החמשים. תוספות (עסות 
סס: ד"ס כפונ). והרא"ש (פססיס פ"י סי' פ) כתב שאין אנו צריכים לדחוקים אלו, שמכיון 
שכתבה תורה (דכליס טז ע) 'שבעה שבועות תספר לך', אין לספור יותר משבעה שבועות, 
ומה שכתבה תורה 'תספרו חמשים יום' אין זו קושיא, שכן דרך המקרא שכאשר מגיע 
המנין לעשרה פחות אחת, מונה אותו בחשבון עשרה. 

ו בנין אב היא אחת מהמידות שהתורה נדרשת בהן בברייתא דרבי ישמעאל (פוכפ 
כסניס), ועניינה הוא, שכאשר יש בתורה שתי הלכות שיש להן דמיון, יש ללמוד מהלכה 
אחת להלכה השניה. ונקראת בנין אב, כי המלמד הוא כאב והלמדים ממנו הם כיוצאי 
יריכו. הליכות עולם (סער כניעי פ"כ). 

וא. תירוץ זה של הגמרא צריך ביאור, שהרי כיון שמונים גם ימים וגם שבועות, 


פרק שני 


חגיגה 


את השבועות שחלפו מיום הבאת קרבן העומר, דִכָתִיב (דנכיס מז ע) 
'שְבְעָה שָבועית תּספַר לְף', ואם כן יש לומר שמההיקש של עצרת 
לחודש אנו לומדים שבחג העצרת שנמנה גם לפי שבועות אפשר 
להביא את הקרבנות במשך שבעה ימים". וְעוֹד, 'חַג שָבועות' כָּתִיב 
בתורה (לנליס עז י), וממה שקראה התורה לעצרת בלשון 'חג שבועות', 


יז: [ב] 


מוכח שעיקר המנין שעל ידו הוא נמנה הוא שבועות*, ולכן יתכן 
שכוונת הברייתא שיש ללמוד מראש חודש, שאפשר להביא את קרבנות 
ראייה וחגיגה של עצרת במשך שבוע ימים, וכדעת רבי אושעיא. 


אי 


הגמרא מביאה מקור נוסף לדין תשלומין בחג השבועות: 
דְּבֵי - בבית מדרשו של רַבִּי אֶלִיעְזֶר בָּן יִעָקב תִּנָא - שנו ברייתא 
זו, אָמַר קרא (וק כג כ) וּקְרְאתֶם בְּעְצֶם הַיוֹם הַזֶּה מִקְרָא קדֶש 
הָיָה לָכֶם כָּל מְלָאכֶת עַבֹדָה לא תעשוּ', ובפסוק שלאחריו נאמר 
וּבְקְצֶרְכֶם אֶת קְצִיר אַרְצְכָם לא תְכַלָה פְּאַת שָרֶךּ בְּקְצֶרְ', וסמיכותו 
לפסוק שלפניו מורה שפסוק זה נאמר אף באותו הזמן בו עוסק הפסוק 
שלפניו, שאף בו מותר לקצור. ואִיזְהוּ חַג שְׁאַתָּה קורא בו 'מקרא 
קדש' וְקוֹצַר בוֹ, הַוִי אוֹמר, זה חַג עָצָרֶת, שהרי הכתוב 'וקראתם 
בעצם היום הזה מקרא קדש' עוסק בחג השבועות, כמבואר בפסוקים 
שלפניו. ויש לברר, אִימַת - מתי הוא הזמן הנקרא 'מקרא קדש' בו 
מותר לקצור, אִילִימָא - אם נאמר שכוונת הכתוב שבָּיוֹם טוב של 
שבועות עצמו מותר לקצור, יש להקשות קְצִירְה בִּיום טוב מִי שָרִי 
- וכי מותרת היא, הלא אסורה היא". אֶלָא ?או - אלא ודאי כוונת 
הכתוב היא לימי התִשְׁלוּמִין שלאחר חג השבועות, שאף הם נקראים 
'מקרא קדש', מכיון שאפשר להקריב בהם את קרבנות החג, ובהם הרי 
קצירה מותרת מפני שימים אלו אינם אסורים בעשיית מלאכהל. ועולה 
מכך שאכן יש דין תשלומין בימים שלאחר חג השבועות. 


לכאורה יש לנו לומר 'תפשת מרובה לא תפשת', ולא יביאו את קרבנות החג אלא 
ביום טוב בלבד. ותירצו התוספות (כ"ס ס. ד"ס פעלס), שהוקש עצרת לחודש לכל מנוייה, 
כלומר, כשם שהחודש מתקדש לכל מה שהוא נמנה, כך עצרת תקדש לכל מה שהוא 
נמנה, דהיינו ימים ושבועות. והריטב"א (קס ד"ס 6טו) כתב, שמשום קושיא זו ממשיכה 
הגמרא ואומרת 'ועוד חג שבועות כתיב', דהיינו שעיקר המנין של חג העצרת הוא 
בשבועות. והר"ן (פס ד"ס 6טו) תירץ, שאין אומרים 'תפשת מרובה לא תפשת' אלא 
במקום שאם נלמד מהמרובה אין ללמוד מהמועט, אבל כאן אפשר ללמוד משניהם 
ולומר שעיקר עצרת הוא יום אחד והתשלומין הם שבעה ימים. והרש"ש (עס ד"ס מס) 
כתב, שכאן לומדים משניהם, שקרבנות המוספים מקריבים יום אחד, וקרבנות ראייה 
וחגיגה מקריבים שבעה ימים. וכתב שלפי זה מיושב מדוע לא למדו שעצרת יש לה 
תשלומין כל שבעה גם לענין קרבנות המוספין הבאים בעצרת. וראה בביאור על ספר 
המצוות לר"י פערלא (עטין ‏ ד"ס ונלאס) מה שהקשה על תירוצי התוספות והריטב"א 
והר"ן, ותירץ באופן אחר. 

הרמב"ם (ספר סמנוות עעס קס) כתב, שאין ראיה מלשון הגמרא כאן שספירת הימים 
וספירת השבועות הן שתי מצוות, שאילו היה נאמר בגמרא 'מנין הימים מצוה ומנין 
השבועות מצוה', אכן היה משמע שהן שתי מצוות, אמנם מאחר שרק אמרו שצריך 
לספור באופן זה, ושחלקי המצוה הם ספירת הימים וספירת השבועות יש לומר שהן 
מצוה אחת. והביא ראיה לכך שהן מצוה אחת, שאילו היה מנין השבועות מצוה בפני 
עצמה לא היה צריך למנות שבועות אלא פעם אחת בשבוע ולא כל יום [אמנם בעל 
המאור (פספיס קכפ:) כתב, שהמנהג שלא למנות שבועות בכל יום ויום אלא במלאת 
השבוע בכל שבוע ושבוע, הוא המנהג היפה]. ועוד, שהיינו אומרים שתי ברכות 'אשר 
קדשנו במצותיו וצונו על ספירת ימי העומר' ו'על ספירת שבועי העומר'. אבל רבינו 
ירוחם (פולדות ללס ומוס נ"ס מ"ל) כתב, שהן שתי מצוות, אלא שמנין השבועות הוא מצוה 
מן התורה רק בזמן שבית המקדש קיים, ואילו מנין הימים הוא מצוה מן התורה אף 
בזמן הזה [ובזמן המקדש היו מברכים שתי ברכות]. 

נב. ריטב"א (כ"ס ס. ד"ס פמו). 

יג. פסוק זה 'ובקצרכם את קציר ארצכם' אינו עוסק כלל בדיני החג, אלא במצוה 
הכללית של השארת לקט שכחה ופאה, אולם סמיכותו לפסוק שלפניו מורה שמותר 
לקצור אף בזמן הנקרא 'מקרא קדש'. להלן תפרש הגמרא אימתי הוא הזמן המדויק 
שנקרא 'מקרא קדש' ושמותר לקצור בו. 

יד. משמע מדברי הגמרא שמלאכת קצירה אסורה ביום טוב מן התורה. משמעות זו 
תואמת את שיטת הראשונים שאף שהותרה מלאכה ביום טוב לצורך אוכל נפש, מכל 
מקום יש מן המלאכות שאסורות אף לצורך אוכל נפש, ומלאכת קצירה בכללן. אכן 
יש מן הראשונים הסוברים שכל המלאכות הותרו ביום טוב לצורך אוכל נפש, ומלאכת 
קצירה בכללן [ראה הרחבה במחלוקת ראשונים זו בבית יוסף (לו"פ סי מ5ס ק")]. ליישוב 
דרשת הגמרא לפי שיטתם ראה טורי אבן (לסלן ית. ד"ס פימת). 

טו. התוספות (ד"ס 66) מציינים לדברי הירושלמי (פ"נ ס"ד) שאף שימי התשלומין אינם 


Press 


עין משפט 
נר מצוה 
כ א ב מי' פ"ז מסני 
ממידין סנכס ככ סמג 
עטין ר טוע"ע פס סי 
תפט סעיף 5: 
[הכ 96פס סוף עככי 
פסמיס דף קפ. וכר"ם מס 
סי" מ]: 
הנהות הגר"א 


[א] גמ'. פינת הראשון 
נמסק: 


תורה אור השלם 
א בְשלְ וְֲכַלְָ 
ַּמָקם אֲשֶׁר יבחר וי 
אֶלהָי בי ופָנִיתָ בַבֹקָר 
ְהָלַכְתָ לאהֶלֶיּ: 
[רברים טו, ז] 
ב) עד מִמָּחֲרַת הַשַבָּת 
הַשְׁביעת | תִּסְפָרו 
חִמָשים יום וְהַקְרַבְתָּם 
מִנְחָה חֲרָשֶׁה לײַ: 
[ויקרא כג, טזן 


. אהח18/06/2018; 
ג) שְבָעָוֹ שָׁבֶעד תִסָָּר 


ל מהֶחֵל חָרְמֵשׁ 
קמה תָּחֵל לְסְפּר 
שַבְעָה שְׁבָעוֹת: 
[דברים טז, ט] 
= וּקְרְאתֶם בְּעְצֶם 
הַייִם הזה מִקְרָא קֶש 
היה לָכֶם כָּל מִלָאכֶת 
עֲבֹדָה לא תעשו חַקָת 
עלֶם בְּבֶל מוּשְבְתִיכֶם 
לְדַרתִיכֶם: וויקרא כג, כא] 
ה וּבְקְצְרְכֶם אֶת קָצִיר 
אַרְצְכֶם | לא תְכָלֶה 
את שר בְקער 
ולָקָט קְצִירּ לא תְלַקט 
לֲָנֵי ולגר תַּוֹב אֹתָם 
אֲנִי וי אֶלהֵיכֶם: 
[ויקרא כג, כב] 


הגהות וציונים 


ק] בכת"י הגירסא דחד 
יומא ‏ הוא אימא: 
3] בכת"י וברש"י ליתא 
תיבת "לאו", וכ"ה נכון 
דהא קאי הכי (דק"ס): 
ג] בכת"י נוסף בם"ז 
שהוא וכו': 7] בכת"י 
נוסף: [תוספת, אלא ע"כ 
ה"ק אף עצרת למנוייה 
דהיינו שבוע אחד כדר' 
אלעזר]: ס] צ"ל דתניא 
דאחר יו"ט (רש"ש): 
ו] צ"ל והלכו וכן הגיהו 
בדפוס זיטומיר: ]] צ"ל 
דאומרים (בארות 
המים): ם] [קרבן יו"ט 


בצ"ל] (גליון), ואולל 
צ"ל ‏ משום | קרבן 
ומשום יו"ט: ע] יש 


להוסיף שנים ושמיטין 
(שיח יצחק): *] נראה 
דיש להוסיף אמרה 
תורה (בארות המים): 
כ] | נדצ"ל שאינה: 
(] צ"ל דגמרינן לענין 
נטיעה מה חדש 
(מהרש"א) וע" הג' 
הב"ח: מ] צ"ל לא צריך 
מה מצינו (מרומי שדה 
עיי"ש): 


---<=ש.-- 
ליקוטי רש"י 


[שייך לע"אן 
פו"ר קשים. ככל 
פירססיו נמסכת יומ6 
(דף ג.) ומסכת סוכס (דף 
מק.) טעון פייס (פר 
סכ כסמיני וסינו קרכ 
(פי סדר סמסמכום ססנו 


וסלסו כפרי ססג מוך מסמיס ספנו ו69 עלטו, ופר קל סמיני פֿין שחת מפותן סמיס מקכיכקו 636 כל סמסמרום מפיסות, וטעון 
זמן ורגל כעלפו, ספין פס סג ססוכות עניו, וקרבן לעלמו, ספין קככנו כטלר ימי סמג שספריס מסמעטיס כסס 6קד למל 
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כנגד מסנס ישכ36 וסט" טננו ₪ 
ס"ל (כ) ד60 בפ כלל גדול (טנת סט.) 
גני קלח עיקר טנ דכעי דידע (יס 
לסב כמפי דידע לס כפסומין וניכb‏ 
דר"ע וכל ק6מר לדכרי סכל וכן כפ' 
כתר דכילס (דף ו:) גכי 6ין רוכנין 
מוקי טעמל כגער קמס ינך מסון 
לתסוס ופליך ש"ע תסומין דקורייתק 
6 גזירס סמ יסתוך זמולס פנמb‏ 
דרכגן 69 מודו כננ בסמומין ונפ"ק 
דר"ס (די ה) פרס"י דסי (ג) מקוס 
יט פסיטק [קסלי סוס יוס] קיתסיינ 
נספכלות פניס געולס ול' עוריפנ 
מ בתוספסס (ד) דתניb‏ בלילל' יוט 
סלסלון סוזרין (כתיסן כדכמיכ כיוס 
סקמיני טלק לת סעס (מכיס 5 ת) 
יכול טפין טעוניס (ינס ת'ע % וכיוס 
עסריס וקלקס (חדט עלק פת סעס סb‏ 
כיכד נפעכו (ס) וסקכימו וסוככי" 
למפרת יוס קמיני קסו כ"ג ועוד 
סניק סכ" כפיס מססים דלונ 
וערכס" | נקמעתין לקמכ" |מן 
כסמיני קנ סג קסככוריס טעונין (יגס 
מסמע ינס דומיל דככוריס קסס יוס 
קחד ועוד פני כספרי בפרטת בלס" 
וסנכת נמסניך מנמד סטעונין יגת 
רגניס פֿין 5 656 6לו מניין כרכות 
עופום ומנמות יין לכונס ועכיס תנמול 
לומר ופנית בוקר כל פינות קפתס פונס 
יסיו 6 מן סקר וליעך ככי 
יסולס פומר יכול יס פסת קטן כו' 
ומשמע מיסb‏ לנינם רגניס פיי רק 
דומיל לסני וסיט (ו) יוס ולילם וכי 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


דכחיב ופנית בנקר. פרק"י נקוק"ע דסי כיו"ט קמור מקוס 

תמוננין ול יתכן דסתינס ר"ע נכננן מפי מיכb‏ 
למימר דניכb‏ מיסור תסומין דסורייםף וי"מ די"כ מילין פֿית סו 
טפיר (רכנן תמומין וסכי פיתb‏ כירוקנמי" סמסוור מכון י"כ מילין 


דכתיב * ופנית בבקר והלכת לאהליך. תנן 
עצרת שחל להיות ערב שבת ב"ש אומרים 
יום טבוח אחר השבת וב"ה אומרים אין לה 
יום טבוח מאי לאו אין לה יום טבוח כלל לא 
שאינה צריכה יום טבוח ומאי קמ"ל דמקרבינן 
ביומיה הא איפלינו בה חדא זימנא דתנן 
ב"ש אומרים מביאין שלמים ואין סומכין 
עליהם אבל לא עולות וב"ה אומרים מביאין 
שלמים ועולות וסומכין עליהם צריכא דאי 
אשמעינן בהא בהא קא אמרי ב"ש משום 
דאפשר למחר אבל ) הכא אימא מודו להו 
לב"ה ואי אשמעינן בהא בהא קאמרי ב"ה 
משום דלא אפשר למחר אבל בהא אימא 
מודו לב"ש צריכא. ת"ש מי שלא חג שבעת 


ופנית בבקר, לקסול סול סמועד, הפיו כיו"ט סמומין 5סור: אין 
לה יום טבוח כלל, 6ס ל סקכיכס כיו"ט עוד 6ין כסן תטנומין: 
אבל בהא, כעלרת ספל (סיום כערכ קת לי מודו (3"ס ויקככו 
כיו"ט, דס מפר מכת סי וכ קכני, וממוך ט6תס מפיילם מסן 


פתס 3 לפקוע טנ תקכינס עוד: 
מנה ימים. טלטיס יוס: וקדש חדש. 
למוספין: מנה ימים. סמטיס יוס: 
וקדש עצרת, כקככנותיו: מה חדש. 
קלוקתו כלסד ממנוייו: אף עצרת. 
קלוקתו נקתד ממנוייס: האמר אביי. 
כמס' מנסות מכֿוס למימני יומי ועכוס 
כמימני קכועי : דבי ר"א בן יעקב תנא. 
סכ נסקb‏ לן סטלומין (עכרת: 
וקראתם בעצם היום הזה. וכקג 
סקנועות כמיכ וסמיך ליט ונקנרכס 
מת קניל 6כ5כס, טלתס קורס מקרס 
קלע וקוכר: הוי אומר זה עצרת. דסי 
קרי כעפרת כתיכי: אלא לתשלומין. 
נסחר יו"ע קסי, וקור פותן מקרb‏ 
קדט נענין פטלומין ומוסרין 24 


ימי הפסח ושמונת ימי החנ ויו"ט ו הראשון של עצרת שוב אינו חוגג מאי 
לאו יו"ט של עצרת לא יום טבוח אי הכי ניפשוט מינה דחד יום טבוח* אימא 
ימי טבוח. ת"ש * דתני רבה בר שמואל אמרה תורה מנה ימים וקדש חדש 
מנה ימים וקדש עצרת מה חדש למנוייו אף עצרת למנוייה מאי לאו גמר 
מחדש מה חדש יום אחד אף עצרת יום אחד אמר רבא ותסברא אטו עצרת 
יומי מנינן שבועי לא מנינן והאמר אביי %*מצוה למימני יומי דכתיב = תספרו 
חמשים יום <ומצוה למימני שבועי דכתיב * שבעה שבועות תספר לך ועוד 
חג שבועות כתיב. דבי ר"א בן יעקב תנא אמר קרא 7 וקראתם " ובקצרכם 
איזהו חג שאתה קורא וקוצר בו הוי אומר זה חג עצרת אימת אילימא ביו"ט 


קצירה ביום טוב מי שרי אלא לאו" לתשלומין ואע 


ג האיהטר ההיאו אוהש 0 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) כ"ס ם. מנמום סס: 
ע"ס סו., 3) [ל"ס ס. 
פיק תות כה], 
ג) [סועס | דף ‏ כז:ן, 
7) עירובין פ"ג סה"ד, 
ס) [7ס":3 1 י], 1) סוכה 
מז:, ])סימן | קלד, 
ל) פרק > - ג 
ט) ביכורים 5ב היא, 
ויל ריה ה: תוד"ה 
מה סוכה מז. תוד"ה 
לינה פסחים צה: תוד"ה 
טעון זבחים צז. תוד"ה 
ופנית, כ) בהר פרשתא 
ב ה"א עיי"ש, 0 עיי"ש 
בתוס' ד"ה מה חדש, 
מ) מנחות דף סה 
) דפרקין ה"ד. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' דספסר (מסר 
6 בהא סיל כודו: 
(3) תוס' ד"ס דכפיכ 
וכו' וסס"ק קלנו כ 
קניר (יס הכי 607: 
(ג) בא"ד ונפ"ק דכ"ס 
פכק"י לקי ביום טוב 
כנ"ל ותיכת מסוס נמסק: 
(ל) בא"ד וכני עזריסל 
מכ נתוספת בס"פ 
בתרא דסוכה דסניס: 
(ס) בא"ד כיפד נפטכו 
מבע"י וסקכימו וכו' 
בשמעתא דקמר זמן וכו' 
דומיל דנלוכיס עסו 
לילה אחת ועוד תיי: 
(ו) בא"ד פינו רק דומיל 
דסגי וסיינו לילה אחת 
וכי מקקס ככ" וסיכק 
יס (מקק: (]) בא"ד 
נפקפויי 
וליטעמיך נינס אלא דלא 


אושעיא אצטריך דר"א בן יעקב דאי מדר"א א"ר אושעיא הוה אמינא מה חש לאקשוי כ וש 
תשלומין של חג המצות אפור בעשיית מלאכה אף תשלומי עצרת נמי 
אפור בעשיית מלאכה קמשמע לן דר'א בן יעקב ואי מדר"א בן יעקב גניס וי סז דתימר 


לא 


מקקס פ' לולכ וערכס (סוכס מו:) זמן ככ ז' ימיס מי ליכ סוס מכי נמקטויי וניטעמיך כינס (ז) דנ מקטי כננ ויק נסקטות דממכינן כוכפיס פרק 
לס ספטל (דף 5.) דרכי טרפון פומר לס כעכ כס ממתלת סכגל כו' מותר ככקכ כס כסוף סכגכ מ"ט דכתיב ופנית ככקר. סכתוכ 
עספן כקר פסד 6למ5 מדלעגין נותר מסקכ יוס תד מסמע סטעון (ינס כל ז' ופירן סר"י דנפי סמסקנל מסני סתס טעמ 6סרינס 
מסוס טככ יוס ויוס נעקס גיעול כסנרו וסר"ר פנמנן מירן דכ' ענייני ליגס סס 6פם מסוס יו"ט וססנים מסוס קכנן סטעון לינס וסתס 
לף כחוס"מ וסכי מסמע כססיל דככוליס" (ס) כיגס וקרכן מסמע טטעונין לינס מטוס" יו"ט וכן מכינו כירוסלמי" גכי ססיל מטנס דככוריס סד 
פיתמר כספין עמסן קכנן 36 יס עמסן קרכן 3נ כך טעונין ליגס מפמת סקככן: [21/ש|] מינה דחד יומא טבוח. ועמתני" כb‏ פֿנימb‏ 
יס נפקפויי (ט) ועודיס כסתל (סיות כסכת טיוס טכוק 69סר סקכת ולי מית כיס תעלומין כל סכעס יממינו (י) נכיבור עד תרי בסכת 
ו"ל דס כ כו כל כך נסכ: אמרהה תורה מנה ימים וכו סיס קפס (סרכ רינו מטולס סיכן מרס תוכס כמנות ימיס נקדם 
סדק וסיס מגיס מנס מניס וקדם יובכ וסכי לית נמורת כסניס? למכוס נמימני סמיטין נקדם יונות וכן סיס מגיס כפ"ק דר"ס (דף ס.) 
ובענסות (לף סס: ופס") 3טמעת דלדוקין קסיו 6ומריס עכרת נתר ססכת לך קקס לר"ת (מסוק סספכיס ולסגיס גירס קפיס כקוס 
מקוס ומפרט דודסי כ"ס נמי דפורייתb‏ סו כמימני ביס יומי וכדפמרינן כפ"ק דמגילס (דף ה.) מנין מסין מפטכין סעות לסדטיס מ"נ עד 
סדט ייס ימיס תס מונס ולי תס מונס סעות ונ מפמס על סנסון! ספע"פ סמין? רק דרסס מנינו כי סי ניסנb‏ כפרק כתר דמגינס 
(דף כע:) מכס תולס סדק וסנ קרכן מפכומס מדטס 6ע"פ (כ) כי ותס לרסס 6ינס פטועס עסלי 5דוקין פולקין בס לומר עסיסיד מנל3 
ומני פמיד" סר"ר פנסנן וכן יש (גרום כפן סדם (מכוייו סכן מכינו כפ"ק דר"ס (דף י:) כגמרס" ולנטיעס מס פדם למנוייו סף טנס (מנוייס: 


אף 


עצרת למנוייו, פענין קרכן קפמר דסי לענין יוס טוכ 6 יך קכ5?: ב]צ|ך] למימני יומי ומצוה למימני שבועי, ותלוייסו 
פיתנסו יומי (קדט עכרת טכועי לפקלומין וסקקס סר"ר 6פסגן כיגמר מיוכל דנ מקדטין ליס לענין סמיטין רק נסניס ו"כ כ 


(0 נימס כלל סכ מנין סבועי נקדם ותירן ללסכי 56עליך מג ססכועות לומר סמקדטין כו יעיס וקכועות דסי כ תימb‏ סכי למס לי קרס 
עדרטס דסג סקנועות דמדרקס דרכס כר סמו ומנס ימיס וקדט סלם (6פוקי מלכן טל 5דוקין ועי"ל דנ גמריגן מיוָל דדנין ימיס מימיס 
עגרת מסדם ול( יוכית יונל דטניס נינסו ומסכל סמעינן דמוס למימני יומי וסכועי כספירם סעומר דקי"ל כסניי: | אלא לאו לתשלומין. 
דסרי (קפור ונעסות מללכס כיוס עכוס ומסייס כס כירוסנמי? "ר יוסי כרני כון ונד עיכנס לעיסתו כסדb‏ דסנינן לס (מ) 6מר פינים 
דניסוו ענוולי 6עין וככוריס וקומר סרי עכיס למזכס וגיזרין (מעככס סור כסספד ונפענית ומלעקות מנכס כו כיוס כנוער וbע"פ‏ 
ססתורס ספירס מנלכס נתטנומין 59 מני כמיענד רק נפורך לכינתו פס כנס עיססו כמו טמנינו סססור 69דס לעסות מנקכס כיוס סקכיכו 
6 קכננו וס דקפמר כסמוך ופי מדר" סוס 6מינל מס תקנומין סג סמות סור כעסיית מלסכס 6ף טל עכֿרת (נ) מדפוריים6 ולע"ג 
דמול סמועד לינו 556 מדרכנן כדכר טסינו 6כוד מסוס טכיעי דקורייתb‏ נקטיס סננ מ"מ 6ף סס"ס טפנו כ פניג בס דמדרנגן מיסb‏ 


מיתסר יוס טנוס כדפריטית: |ואצטרי 


דר"א (ס) ואיצטריך דרבי אושעיא. סקקס סר"ר 6כסנן מכריים% דליל ליעכד כריכותb‏ 


דפני רכס בר עמופנ וענ ר" כן יעקכ ומג סקנועות דפמר כ" ורכי קוסעי למס 3י דמסמע מיניס טיט כו פטטומין כל ז' ו"כ 


לססים כרייתל תי (סתור דרסת סכלוקין כמנמות (דף סס: ועס): 


וזס פינו 556 פר לחד ופר סימיס פני פיכיס ופרכעס עקר כנטיס וזס 6י9 6סד וז' כנסיס, ושיר לענמו 6ין סיכו פום כpכ‏ 
סוכות סומכ על סדוכן וע נפכם לגו סירו וכמסכת סופריס (פי"ט סנכס 3) גמ65 טיכו סול (מנת על ססמינית, ברכה (עכמס מנרכין סיו ת סמלך זכר למנוכת סכית פנ' (מ"פ ם) כיוס ססמיני סנס ₪6 סעס ויכרכו ₪6 סמלך כך מפורט נתוספתb‏ 
דסוכס (פ"ד) [ר"ה שםן. פייק לעכמנו, טפין פיים כפרי המג 556 סמסמכות סכנ סמסמכות ונות ומקנטום כקן כפי מסכון סדרן כו טקגינו במסכת סוכס (דף כס:). ככ פר על טמיני, בתסינס מפיסין עניו: ומן לעכמו לברך שססיינו: בגל פע5מו ספין טס סג 


ססוכות עליו: קרכן לעמו עפין קרכנו סוס לכל שפר ימות סמג טכונס פליס מרוכיס וליניס טניס וי"ד כנטיס וכפן פר פמד פיל מד וסכעס כנטיס: סיר ענמו טין טירו סוס כככ ער טירות ימי ספג כל טיר ימי סמג מדבר מעין גול מתנות ענייס מ טל 
סול סמועד מפורם כמסכת סוכס (טס.) סומכס"י ופנ טמיני ענרם פֿינו מעין 6סיף ו(6 פירטו כנו פיזסו סירו: כרכס לע5מו, כרכס פסיו מכרכין נתפכת פיי סמלך כדמפורט נתוספתb‏ (פ"ד) דסוכס על פס כיוס ססמיני pנת‏ פת סעס ויכרכו לת סמפך (מ 


bob 


נסקסות: ‏ (ת) בא"ד 


כססיק לנלוכיס דתני 


כספין: (ט) ד"ה נפסוט 
וכו' ‏ לקקו" | דתנן 
ומוליס. נ"כ דלמר ענת 
תני 6ין כ"ג מתנכם ככליו 
מפני סכדוקין ושי 6ים לי 
מטלומין וכו' ימתינו עד 
מרי כקכּ דקין כו מקוס 
5דוקין: (י) בא"ד 
ימתינו עד תרי נקנק 
דיש לומר דלא רלו כל 
כך סל לציבורא 
ספל (כ) דהפעלט 
וכו" | לע"פ שאותה 
דלעה וכו' נפ"ק דכ"ס 
גמרא דלנטיעה: 
(2) ד"ה מנוס וכו' ו"כ 
כ לימני כלל סכל וכו' 
למס לי קרb.‏ נ"ב פי' דסי 
פין מקדטין סנעס לע5רס 
למס לי קרb‏ דכג סמפוק 
ונג ססכועות | וכסג 
ססוכות | סניקל | נסג 
סמפום | ונסג ססוכות 
נסקושי לסג סמנום דטעון 
לינס לכל מג ססכועום ל 
פיפטריך ונ קסיb‏ (מי 
סקת דכתינ מס"ע ליק 
תסנומין טכעס (עכרת סך 
דפני רכס דמנס ימיס כו' 
נמס לי דסנ6 6יפטריך 
נפפוקי מנכן םל 5דוקיס 
6 קמס דסינעריך קרb‏ 
למג סקכועום דטעון לינס 
[וסטפֿר ססר]: (מ) ד"ה 
5 וכו' כסדb‏ דמנינן כל 
לינם דליסוו ענופֿי פעין 
וככוליס פי' האומר הרי 
עלי ענֿיס וכו' כלומר 
דאע"פ: (נ) בא"ד 5ף 
סל | ענכת ‏ הינו 


מדסוריית6: (ק) ד"ה ופֿינטריך דר' 6גיעזר ב"י וסינעליך דר"א אמר ר' פופעיb‏ וכו' דמני רכס כר קמופנ למה לי הא 
כתיב חג סקנועות דמר ככי 96עזר א"ר אושעיא דמשמע מיניס כנ"ל וסיכת למס לי נממק: 


כיס 


ל ס) [יומא ג.]. פז"ר קט"נ, סימן סו כדמפרט ולזיל: פייס בפני עכמו, סכל פרי סמג כ סיו מטינין פייק פֿיוס מטמר יקי נפי סכסדר סיו מקריכין לותן עד סכל כ"ד מעמרות םונות ומטנטות כסן תון מעפיס כדסמרי' כססליכ (נקמן דף נס:) ופר דטמיני 
כתסינס מפייסין עליו: זמן, לברך כו קססיינו: בגל כפני עכמו, ססין יוסכין כסוכס: קרכן נע5מו, ספינו כסדר פרי ספג ד"כ סיו כו קמס פריס: כרכס לעכמו, פת יוס ססמיני ונפוקפתל משמע ממכרכין פת סמנך וסכי גרסינן ה כרכס כפני עגמו קנפמר 
(מנכיס 5 ת) כיוס ססמיני ענת לת סעס ויכרכו מ סמלך סוכה מח.ן. מי שלא חג, קנ הני סגיגתו כיוס סרלטון של תג. ויום טוב האחרון. ענ סג, סוגג טמיני עכֿרת ולע"ג דרגל כפני ענמו סול סוי תעכומין (רקפון [לעיל ט.ן. תפשת מרובה לא 
תפשת, נריית נפורת כסניס גכי זכס (ויקרb‏ טו) ימיס רניס ייס קניס רכיס קלס פו פינו כ ככיס עטרס 6מרת כל קסמעו מרוכס ופמעו מועט מפסת מכונס ‏ מפסת תפסת מועט פפסת סוסיל וכ פירם (ך יזוס מסן יק לך לתפום סכ6טון סכמטמע 
טפס כ נתפוק 5935 סמכובה 5ני מעיכך מסיכן פתס ממעטו לזס סמועט וסנ ף סו כמטמע כשס6מר פינס זכס בפתות מעקרס 6ני פומר לך וסנ 6ף סנעס כמקמע וכטתפמר סנס ולגי משיכך [6ו] 6יגו 556 עפרס תס סומר גי 6ף סעלקס כמטמע 
[חולין קלח.]. דיק לסקסות תפוס ת סמועט [ערכין ד:ז. תפשת מועט תפשת. דסי מקקס נך תפוס ₪6 סמלוכס שיו פולק על דכריך 526 מוסיף דנלנל מרונס ליכ מועט [ערכין שםן. טעון לינה. יל פופו םל מועד וריה ה.]. [ע"כ שייך לעמוד א] 
ופנית בבקר. (נקלו סל עני מלמד סטעון (ינס ליכ סל מולפי יו"ט [דברים טו, זן. כי"ט 69 ק6מל קל שסרי סול יוס ססיוכו לירפות כעורס. מנה ימים. קנ6מר עד סלם ימיס (כמדכר י). וקדש חדש. כקכנטת וריה ה.]. מנה ימים 
וקדש חדש. עד סדק ימיס (דקדק) מנס תפעס ועטכיס יוס ויקדק סדק כיוס ענטיס [מנחות סה:]. מה חדש, קדועו תד ממנוו כיוס כם מדע סול מקריכן זמן סוקכע (סס תד מן סימיס קסול נמנס על ילס [ר"ה שסן. אף עצרת. סנפק 
קכבנופיס כלפד ממנוייס. שבועי לא מנינן. וסרי סיס נמנים על ידי קכועיס שנ6מר (ויקכb‏ כג) קנע סכתות ממימות ססיינס [ר"ה שםן. 


אין דורשין 


הגמרא מפרשת מדוע יש צורך בשני לימודים שונים: 
ואַף עַל גב הְאִיתְּמַר - שנאמרה מימרתו הְרַבֵּי אֶלְעְזֶר אָמַר רְכִּי 
אוֹשַׁעֲיְא, שמקור דין תשלומין בחג השבועות נלמד מההיקש של חג 
השבועות לחג המצות, מכל מקום אִצְמְרִיך - זקוקים אנו אף לדרשתו 
דְרַבִּי שָלִיעְזֶר בֶּן יִעַקב, שמקור דין תשלומין בחג השבועות נלמד 
מסמיכות הפסוקים "וקראתם' ובקצרכם', משום חְאִי - שאם הייו 
לומדים זאת רק מהיקשו דְּרַבִּי אֶלְעְזֶר אָמַר רְבִּי אושָעְיָא, הַוְה 
אֶמִינָא - הייתי יכול לומר, מה - כשם שבימי התִּשָלוּמִין שָל חַג 


אסורים בעשיית מלאכה, מכל מקום באותו יום עצמו בו מביא האדם את הקרבן אסור 
לו לעשות מלאכה שאינה לצורך אותו יום עצמו [כשאר ימות השנה שביום בו מביא 
אדם קרבן אסור בעשיית מלאכה], ומלבד זאת אסור גם בהספד ותענית. והוסיפו 
התוספות וכתבו שאיסור זה הוא מדרבנן. אולם ראה תוספות (פספיס ג ל"ס מקוס) 
הנוקטים שאיסור עשיית מלאכה ביום הבאת הקרבן הוא מדאורייתא. לביאור הסתירה 
בדברי התוספות ראה ילקוט ביאורים בשם שיח יצחק. 

טז. הראשונים נחלקו אם איסור עשיית מלאכה בחול המועד הוא מדאווייתא או 


פרק שני 


חגיגה 


הַמַּצוֹת אָפוּר בְּעָשָיִית מְלָאכָה, שהרי ימי התשלומין שלו חלים 
בימי חול המועד וביום טוב אחרון של פסח", אַף בימי תִּשָלוּמִי 
עִצָרֶת נַמֵּי - גם יהיה אָפוּר פָּעָשָיִית מַלָאכָה, ולכך קְמִשְָמָע ?ן - 
משמיעה לנו הברייתא דרשתו חְרְבִּי אֶלִיעְזֶר בָּן יִעָקב, שבימי 
התשלומין של חג השבועות מותרים בעשיית מלאכה, שהוי מפורש 
בפסוק שמותר לקצור בהם". וְאִי - אם היינו למדים זאת רק מדרשתו 
דְרְבִּי אָלִיעְזֶר פֶּן יַעָקֶב, היינו אכן יודעים שיש ימי תשלומין לחג 
השבועות, 


יז: [ג] 


/ 
/ 


מדרכנן [ראה הערה להלן (יפ.]. לדעת הראשונים הסבורים שמן התורה אין איסור 
עשיית מלאכה בחול המועד, מפרשים התוספות (ד"ס 5%) שכוונת הגמרא לומר שאילו 
היה מקור דין התשלומין בעצרת נלמד מהיקש לחג המצות, היינו למדים מיום האחרון 
של התשלומין בחג המצות, שהוא יום שביעי של פסח, שהינו יום טוב ואכן הוא אסור 
במלאכה מן התורה, שאף ימי התשלומין של עצרת יהיו אסורים במלאכה. 

יז. אכן, כאמור לעיל בהערה, היתר המלאכה בימי התשלומין של חג השבועות אינו 
אלא מדאורייתא, אולם מדרבנן אסורה עשיית המלאכה ביום הבאת הקרבן. תוספות (עס). 


אין דורשין 


אולם לא יִדִעְנָא פַּמָה - לא היעו יודעים כמה ימים הם ימי 
התשלומין, שלא נאמר בה אלא שיש תשלומין, ולכן קא משמע לן 
- משמיעתנו הברייתא את דרשתו דִרְכִי אֶלְעָזֶר אַמַר רְבִּי אושעיא, 
שכשם שבחג המצות נמשכים ימי התשלומין במשך שבעה ימים, כך 
גם בחג השבועות נמשכים ימי התשלומין שבעה ימים. 


יח. [א] 


מקור נוסף לדין תשלומין בחג השבועות: 

וריש לכיש אַמַר, נאמר בתורה (עעות כג עו) הג הקציר בְּכּוּרִי 
מעַשיך אֲשֶׁר תִּזֶרַע בַּשָדֶה', ומשמע מהכתוב 'וחג הקציר' שבאותו חג 
בו עוסק הפסוק מותר לקצור. וְאִיזְהוּ חַג שַׁאַתָּה חונג וְקוֹצַר בו, 
כלומר, באיזה חג עוסק הפסוק, הָוִי אוֹמר זֶה עִצַרֶת, שחל בזמן בו 
אתה קוצר את 'בכורי מעשיך'. וש לברר, אֵימַת - מתי הוא הזמן 
בחג בו מותר לקצור, אִילִימַא - אם נאמר שכוונת הכתוב היא שבְּיום 
טוב של שבועות עצמו מותר לקצור, יש לשאול, קציךה בָּיוֹם טוב 
מִי שרי - האם מותרת, הלא אסורה היא. אֶלָא לאו - ודאי כוונת 
הכתוב היא לימי התשָלוּמִין שלאחר חג השבועות, שאף הם נקראים 
'חג הקציר' מכיון שאפשר להשלים ולהקריב בהם את קרבנות החג, 
ובהם מותר לקצור מפני שהם אינם אסורים בעשיית מלאכה". 


רבי יוחנן דוחה את דברי ריש לקיש: 

אָמַר רְבִּי יוֹחֲנֵן, אֶלָא מַעתָּה - אם אכן נכונים דבריך שלשון הכתוב 
'וחג הקציר' משמעו שמותר לקצור בחג, יש לפרש גם את האמור 
בהמשך הפסוק 'חַג הָאֶסִיף בַּצָאת הַשָנָה' כך, חג שמותר לאסוף בו 
את התבואה. ואִי זָהוּ חג שָיש בו אַסִיפָה, הָוִי אומר זה חַג 
הַפּוּכוֹת, החל בזמן אסיפת התבואה מן השדה, ואם כן יש להקשות, 
אֵימַת - מתי הוא הזמן המותר באסיפה בחג הסוכות, אִילִימָא - אם 
נאמר שכוונת הכתוב שבָּיוֹם טוב עצמו של חג הסוכות מותרת 
האסיפה, קשה, באכה בָּיום טוב מִי שרי - וכי מותרת היא, הלא 
אסורה היאי. אֶלָא נאמר שכוונת הכתוב שמותרת האסיפה בְּחוּלוֹ שָל 
מועד, אך אף על זה יש לשאול, חולו של מועד מִי שָרִי - האם 
מותרת היא המלאכה בה, אֶלָא ודאי כוונת הכתוב 'חג האסיף' היא, 
חג הַבָּא בִּזְמִן - בתקופה של האַסִיפָה, ואין כוונת הכתוב שמותרת 
בו האסיפה. ואם כן הָכָא נַמִּי - גם כאן, בלשון 'וחג הקציר' האמורה 
לגבי עצרת, כוונת הכתוב היא שעצרת הוא הג הַבָּא בַּזְמַן - בתקופת 
הקצירה של השדה, ולא שהוא חג שמותר לקצור בו. ואם כן לא 
ניתן להסיק מכתוב זה שיש דין תשלומין בעצרת. 


מדייקת הגמרא, מִפֶּלֶל - משמע מכך שריש לקיש שתק ולא השיב 
לרבי יוחנן שחול המועד מותר בעשיית מלאכה, דָּתַרְוֹיִיהוּ פְבִירָא 
לְהוּ - ששניהם [רבי יוחנן וריש לקיש] סוברים דְּחוּלוֹ של מועד 
אָפוּר בַּעָשִיית מלָאכָהי. 


הגמרא דנה במקור איסור עשיית מלאכה בחול המועד: 
שואלת הגמרא, מִנָהָנִי מִילִי - מהיכן למדנו דברים אלו. משיבה 


א. גם לפי דרשתו של ריש לקיש יש להזדקק לדרשתו של רבי אושעיא לעיל (י), 
שהלא מדרשה זו אין אנו יודעים אלא שיש תשלומין לחג השבועות אולם אין אנו 
יודעים כמה הם ימי התשלומין. ובכל זאת הוזקק ריש לקיש אף לדרשתו כדי שלא 
נטעה ונחשוב שימי התשלומין אסורים בעשיית מלאכה, וכפי שביארה הגמרא לעיל 
(ע"6) לפי רבי אליעזר בן יעקב. שפת אמת (ל"ס וכ"נ). והטעם שלא הסכים ריש לקיש 
לדרשת רבי אליעזר בן יעקב מן הסמיכות וקראתם' 'ובקצרכם', הוא משום שרצה 
ללמוד מגוף הפסוק ולא רק מסמיכות. שיח יצחק (ד"ס וכ". 

ב. התוספות (מו"ק ינ: ד"ס מכנים) מביאים את דברי הגמרא כאן בה מפורש איסור 
מלאכת אסיפה ביום טוב, ומעירים על כך שאינם יודעים לאיזה אחת מתוך ל"ט 
המלאכות שייכת מלאכה זו. וברש"ש (טס נפוס' ד"ס מכנים) כתב שלכאורה פשוט שאסיפת 
התבואה היא בכלל מלאכת 'מעמר', כמבואר בשולחן ערוך (פו"ס סי" טע ס"ט), שאיסוף 
פירות ממקום גידולם אסור משום מעמר. וכן כתב בחלקת יואב (פ"5 פו"ם סי כו ל"ס 
וסנס), וראה בדבריו שתמה מה היא קושיית התוספות. 

ג. התופפות (ד"ס מונו) כתבו, שמן התורה לא נאסרה המלאכה בחול המועד ואיסור 
זה הוא רק מדרבנן, ואף שהגמרא להלן מביאה מקורות רבים מן הפסוקים לאיסור זה, 
אין אלו לימודים ממש, אלא אסמכתא מן המקראות לאיסור זה. ותמיהת הגמרא לעיל 
'חולו של מועד מי שרי' היא שלא מסתבר לפרש שהכתוב 'וחג האסיף' מתיר בפירוש 
איסור דרבנן שיש לו סמך מן המקרא. אכן, ראשונים רבים חולקים על התוספות, 
וסבורים שאיסור המלאכה בחול המועד הוא מן התורה, ונלמד מן הדרשות המובאות 


פרק שני 


חגיגה 


הגמרא, דְתְנוּ רַבָּנֶן בברייתא, נאמר בתורה (שכות כג עו) אֶת הג 
המצות תּשמור, שִבְעַת יָמִים תאכל מצות', ויש לדרוש את התיבות 
חג המצות תשמור שבעת ימים', ולימּד בכך עַל חולו שָל מועד 
שֶאָפוּר בְּעָשָיות מְלָאכָה, שכן בכל מקום בו נאמר בתורה 'תשמור' 
זו אזהרת 'לא תעשה', ויש לפרש שהזהירה התורה שלא לעשות 
מלאכה אף בחול המועדי, הִבְרִי רַכִּי יאשיה. רְכִּי יוּנֶתֶן אומר אִינו 
צַּרִיף - אין אנו זקוקים ללמוד איסור עשיית מלאכה בחול המועד 
מהדרשה הנזכרת, אלא יש ללמדו בקל וַחוֹמַר, וּמַה יום ראשון 
וּשִבְיעִי של פסח, שַאִין קדוּשַה ?פניהן וּלְאַחַרִיקָן, אלא הימים 
שלפניהם ולאחריהם הם ימי חול המותרים במלאכה, אָפוּר בַּעָשָיִית 
מְלַאכָה, ימי חולו שָל מוֹעד שָיש קדוּשָה לְפְנִיהָן [-יום טוב ראשון 
של פסח] וּלאַחֲרִיהֶן [-שביעי של פסח], אֵינוֹ דִּין שַיִהַא אפור 
בַּעַשיית מָלָאכָה. 


הברייתא מפריכה את הקל וחומר: 
ששֶת ימִי בּראשית יוכִיחוּ - יש לפרוך את הקל וחומר ולהוכיח 
מששת ימי החול שבכל שבוע, שיש קְדוּשָה בשבת שלפניהֶן ובשבת 
שלְאַחֲרִיהֶן, [אף על פי כן מוּתרין בַּעָשִיִית מִלְאכְה, ואם כן יתכן 
שגם ימי חול המועד יהיו מותרים במלאכה אף שיש קדושה לפניהם 
ולאחריהם. 


דוחה הברייתא את הפירכא: 
אין להוכיח מששת ימי בראשית לחול המועד, שכן מה לָשָשֶת ימי 
בראשית שָאִין בָּהֶן קַרְבֵּן מוּסף, ויתכן שמשום כך אינם אסורים 
בעשיית מלאכה, אך האם תאמר בְּחוּלוֹ של מוֹעד שָיש בו קרבן 
מוּסֶף, שאף בו לא יהיה איסור מלאכה, ובאמת יש ללמוד בקל וחומר 
מיום ראשון ושביעי של פסח שיהיה בו איסור מלאכה. 


שבה הברייתא ודוחה את דחיית הפירכא הנזכרת: 
ראש חךש ווֹכִיחַ, שַׁהרי יש בו קִרְכָּן מוּסַף ואף על פי כן הוא 
מוּתַּר בְּעָשִיִית מְלְאכָה, ואם כן יתכן שגם חול המועד יהיה מותר 
בעשיית מלאכה אף שיש בו קרבן מוסף". 


דוחה הברייתא את ההוכחה מראש חודש ונדחית הפירכא: 
מה לראש חדש שָאִין קרוי 'מקרא קדש', ויתכן שמשום כך אינו 
אסור בעשיית מלאכה אף שיש בו מוסף, אך האם תאמר בְּחוּלו של 
מוֹעד שקרוי 'מקרא קדש' שאף בו לא יהיה איסור מלאכה. אלא 
הואיל וְחולו של מועד קרוי בתורה (ויקכ) כג  )9‏ 'מקךְא קדש" דין 
הוּא - יש ללמוד בקל וחומר מיום ראשון ושביעי של פסח, שַהוא 
אָפוּר בַּעָשִיית מְלאכָה. 


מקור נוסף לאיסור עשיית מלאכה בחול המועד: 
תּנִיא אִידְף - שנינו בברייתא אחרת, נאמר בתורה (וױקכb‏ כג (ס) 'ַּילם 


להלן. לדיון במחלוקת ראשונים זו ראה רא"ש (מו"ק פ"6 סי 6), בית יוסף וב"ח (פו"מ 
סי' פק?), וביאור הלכה (שס). וראה גם הרחבה בנידון זה בילקוט ביאורים. 

ד. רש"י (ד"ס פת). אולם רבינו חננאל (ד"ס ת"כ) פירש שדרשה זו היא מן התיבות 'את 
חג המצות תשמור' בלבד, שיש לשאול, הלא כבר אמרה תורה (טעופ ינ ) 'ושמרתם 
את המצות', ומדוע שבה וכפלה 'את חג המצות תשמור', אלא ללמדך שכל שבעת 
ימים צריכים שמירה ואסורים במלאכה. 

ה. התופפות (ל"ס מס 6ע) מעירים שהגמרא היתה יכולה לדחות את הראיה מראש 
חודש, שיתכן שדווקא בראש חודש שיש בו מעלה אחת שמקריבים בו קרבן מוסף 
אין בכך כדי לגרום איסור מלאכה, אולם בחול המועד שמלבד מעלה זו של הקרבת 
קרבן מוסף מצטרפת בו מעלה נוספת שיש בו קדושה לפניה ולאחריה, יש בו איסור 
מלאכה. הגמרא מיד דוחה את הפירכא באופן אחר. 

ו. לשון הפסוק הוא 'אלה מועדי ה' אשר תקראו אותם מקראי קודש'. פסוק זה נאמר 
אודות חג הסוכות, אולם לא מפורש בפסוק אלו מן הימים בחג זה מכונים 'מקראי 
קודש', האם יום טוב ראשון או שמיני עצרת או ימי חול המועד. להלן מוכיח רבי 
עקיבא שימי חול המועד הם המכונים בפסוק זה 'מקראי קודש'. אכן יש להעיר, שהרי 
אילו ידע רבי יונתן שימי חול המועד נקראים 'מקראי קודש', מדוע הוזקק ללמוד 
איסור מלאכה בימי חול המועד בקל וחומר, ולא למד כן מזה עצמו שקראה התורה 
לימים אלו 'מקראי קודש', אשר מורה על כך שיש לקדש ימים אלו בהימנעות מעשיית 
מלאכה, כפי שאכן למד רבי עקיבא. ראה ילקוט ביאורים בביאור הענין. 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) ר"ה יג. סנהדרין יג:, 
כ) תו"כ אמור פרשתא 
יב ה-ז, ג) ספרי ראה 
סימן קלה ושם איתא ר' 
ישמעאל אומר (מצפה 
איתן), ל) [ככולות כו:], 
ס) סוטה דף ה., 1) ועיין 
ר"ה דף יג. תוד"ה אלא, 
!) פ"א ה"ו, ם) פסחים 
פיד "תיא 0) היב 
*) מו"ק טו:, פ) [ע"ז 
כנ. ועסן, 3) [וע' תוס' 
ע"ז כב. ד"ס פיפוק כיס], 
מ) [פרק מ"סן. 


הנהות הב"ח 


() רש"י ד"ס ch7‏ 
מדט וכו' סל מועד כו' 
סק"ל וסת"כ מסיל 
מקרא קל וכו' מנכס 
הקד וסמ"כמסיל כל 
מנפכת וכו' חס לימד 
וכו' כתורת כסניס סס"ד 
וקמ"כ: מסים ‏ עול 
ממנקכס: (3) תוס' ד"ס 
סולו וכו' כנוס פקלו 
ענפכס בחוש"מ 6065 
כדי מיסו לוכנין וסותין 
ויגעים כתולס וסס 
אוכלים ושותין 
ופוחזין מסמע ליסס 
כ5"כ: (ג) בא"ד כעין 
דסורייתb‏ קפמר (פי סיט 
לו קמן כדמשמע מהאי 
דרשה אבל תימה אבל 
נמי דאסור במלאכה 
קא סמיך לה מדככי 
קננס וכו' ודק6מר נמי 
סכ כ בתולו םל מועל 
חוש"מ מי שרי משמע 
כנ"ל ומינת "כ נמתק: 
(ל) בא"ד (6 מיסתבר 
ליס: (ס) ד"ה רס סדט 
וכו' פ"ג דמגינס. "3 פיי 
דכרפ"ג | דמגילס | מנן 
ר"ת ופום"מ קוכין 
6רכעס כו' זס סכננ כל 
טיק כו מוסף וליגו יו"ע 
קורין פרנעס פנמb‏ דר"ס 
סיו קרוי יו"נן: 


תורה אור השלם 
א) וְחַג הַקָצִיר בְּכוִּי 
מָעַשי אֲשֶׁר תּזֶרַע 
בַּשָׂבָה. וְחַג הָאֶסֶף 
בְּצַאת הַשָנָה בְּאֶסְפֶּּ 
אֶת מעשיף מִן הַשְׂרָה: 
[שמות כג, טזן 
ב) אֶת חַג הַמַצוֹת 


תשמר שְבָּעַת" יָמִים 
תּאכָל מַצוֹת כַּאֲשֶׁר 
ִויתִףּ לְמוֹעַר הֹרֶשׁ 
הָאָבִיב. כִּי בו יְצָאתָ 
מִמִצְרָיִם ולא יְרָאוּ פָנִי 
רִיקם: |שמות כג, טון אֶת 
חַג הַמָצות תּשמר 
שְׁבְעַת יָמִים תאכל 
מַצוֹת אֲשֶׁר צויתְףּ 
לְמוֹעַר חֹדֶשׁ הָאָבִיב כִּי 
בְּחרָש הָאָבִיב יָצָאתָ 
מִמִצְרים: |שמות לד, יח. 
עיין מצפה איתן המובא בילקוט 


מפרשים | 
ג) בַּיום הָרָאשׁוֹן מְקְרָא 
קְדָש כָּל מְלָאכֶת 


עִברֶה | לא תְעַשו: 
שְׁבֶעת יָמִים תַּקְרִיכוּ 
אשָה ליי בַיוֹם הַשְׁמנִי 
מִקְרָא קרֶש יְהְיָה לָכֶם 
וְהַקְרַבְתָּם אֶשֶה. ליי 
עָרָה הוא כָּל מְלָאכָת 
עבֹרָה לא תַעשׂ: 
[ויקרא כג, לה-לו] 
ד אַלֶה מ א 


מִקְרְאִי קדָש אֲשֶׁר תִּקְרְאוּ אֹתָם בְּמוְעָדֶם: (ויקיא כג, ד| 
אֶת תְבוּאֶת הָאֶרֶץ תַּחג אֶת חַג יי שַבְעַת יָמִים בַּיוֹם הֶרְאשון שַבַּתון וּבַיים הַשְׁמֵינִי שבָּתו[: [וקרא כנ, לטן 
0 שת יָמִים תאכַל מצות וּבַיוּם הַשְׁבִיעֵי עְצָרֶת ליי אֲלהָיףּ לא תַעַשָה מַלָאכָה: |דנרים טו, חן 


לא ידענא. כמס ימיס יסיו נתטנומין, קמ"ל דרני פנעזר מס סג 
סמכות סנעס 6ף כפן קכעס: וחג הקציר בכורי מעשיך. כסג 
סכועות כתיכ: ה'נ חג הבא בזמן קצירה, ק6מר, ולוו וגג וקור 
ו 596 60עמועינן: מכלל דתרוייהו כו', מלק6מר כני ימ 


לסיפס כסולו קל מועד מי שרי ו 
מסדר ניס כים פקיש מין מכננ 
לתרוייסו סביר (סו 6סול: את חג 
המצות תשמור שבעת ימים וג" 
לימד על חולו של מועד שאפור 
בעשיית מלאכה. דכוק ניס לת תג 
סמכות פשמור", וכל תקמור 6זסרק כ 
פעקס סול טומריסוP‏ מן סמל6כס: 
ששת ימי בראשית. ימי כל שנוע 
ווע כין עי קכתות סן יוטנין, סרי 
קלוקס לפניסן ונלמכיסן: ראש חדש 
יוכיח כוי. q‏ 6תס 56 תפמס על פופו 
קל מועד כו': () כל מלאכת עבודה 
לא תעשו וכו. וסמיך ₪3 שכעק 
ימיס פקלינו קס: לימד על חולו 
של מועד וכו. וסכי דליש יס 5 
תעטו טנעת ימיס, וכסג | ססוכות 
כתיב, ועניס קיימ סך מסניתק 
כתורם כסניס: מקראי קדש. מסמע 
קדסיסו | כעקיית | מללכס: עצור 
ממלאכה, כדכתיכ כסקי קלס גופיס 
ל פעקס מ6כס: הא הרי לא 
מסרן הכתוב אלא לחכמים. כנומל 
ססר טלמר לך סכפונ שסן ענוכין 
ממנפכס ונ ככונן, ונ פירט 6 זו 
סמותכת ושי זו סולס, דע וכלס ענ 
מסכן 656 (תכמיס סיודעיס כסכין עפ 
פֿיזסו (סטיל ססיתר ועל 6 זו לסטיל 
ססיסור, וסס ימכו לי זסו י"ע על פי 
קידום סרפייס וסור ככל מנפכס ולי 
זסו סולו של מועד ססיגו סוכ כל 
מנפכס, וענ סולו של מועד יגידו כך י 
זו מנקכס 6סולס. דנר טליו סד, 
וסיזו מנכס מותכת דנר סלנד: ולא 
הניחן ר' מרפון. ומתני' פני סמופריס 
נסספד: בי"ט שחל להיות בשבת. 
סיוס טכות למל קכת מותר כסספד 
מפני ססומריס עכרת סכ קכת, וססי 
דלנכסל בלוד יו"ט קתנ לסיות 3קול 
סול דסין יוס טנות טנו כק' כקכת: 
מתני' 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


אלא ח הנא בזמן אסיפה. סקעס סכ"ר פנמנן דסמל פ"ק 

דר"ס (וכגמכל דסנסדכין) (דף ג.) 6"ל כני זיר נכני 
סי ודלמ 65 עיינ כננ וקמר רסמנ תסמט ותיזיל עד מג ססוכות 
כ ס"ד דכתיב מג ספסיף משי ספֿסיף פילימb‏ מג סכל כזמן 6סיפס 


+ לא ידענא כמה קא משמע לן דרבי אלעזר 
א"ר אושעיא, וריש לקיש אמר* * וחג הקציר 
איזהו חג שאתה חוגג וקוצר בו הוי אומר זה 
עצרת אימת אילימא ביו"ט קצירה ביו"ט מי 
שרי אלא לאו לתשלומין א"ר" יוחנן אלא 
מעתה * חג האסיף אי זהו חג שיש בו אסיפה " 
הוי אומר זה חג הסוכות אימת אילימא ביו"ט 
מלאכה ביו"ט מי שרי אלא בחולו של מועד 
חולו של מועד מי שרי אלא חג* הבא בזמן 
אסיפה הכא נמי חג הבא בזמן קצירה. מכלל 
דתרוייהו סבירא להו דחולו של מועד אפור 
בעשיית מלאכה מנהני מילי דתנו רבנן = את 
חג המצות תשמור שבעת ימים *לימד על 
חולו של מועד שאפור בעשיית מלאכה דברי 
רבי יאשיה רבי יונתן אומר אינו צריך קל 
וחומר ומה ראשון ושביעי שאין קדושה 
לפניהן ולאחריהן אסור בעשיית מלאכה חולו 
של מועד שיש קדושה לפניהן ולאחריהן אינו 
דין שיהא אסור בעשיית מלאכה ששת ימי 
בראשית יוכיחו שיש קדושה לפניהן ולאחריהן 
ומותרין בעשיית מלאכה מה לששת ימי 
בראשית שאין בהן קרבן מוסף תאמר בחולו 
של מועד שיש בו קרבן מוסף ראש חרש 
יוכיח שיש בו קרבן מוסף ומותר בעשיית 
מלאכה מה לראש חדש שאין קרוי מקרא 
קדש תאמר בחולו של מועד שקרוי מקרא 
קדש הואיל וקרוי מקרא קדש דין הוא שאסור 

ג בעשיית מלאכה. תניא אידך? 9 כל מלאכת 
עבודה לא תעשו לימד על חולו של מועד 
שאסור בעשיית מלאכה דברי ר' יוסי הגלילי 
רבי עקיבא אומר אינו צריך הרי הוא אומר 
אלה מועדי ה'! וגו' במה הכתוב מדבר אם 
בראשון הרי כבר נאמר = שבתון אם בשביעי" 
הרי כבר נאמר שבתון הא אין הכתוב מדבר 
אלא בחולו של מועד ללמדך שאסור 
בעשיית מלאכה. תניא אידך9 © ששת ימים 


תאכל מצות וביום השביעי עצרת לה' מה שביעי עצור אף ששת ימים עצורין 
אי מה שביעי עצור בכל מלאכה אף ששת ימים עצורין בכל מלאכה ת"ל 


וביום השפ 


=עצרת השביעי" עצור בכל מלאכה ואין ששה ימים עצורין 


בכל מלאכה הא ילא מסרן הכתוב אלא לחכמים לומר לך אי זה יום 
אפור ואי זה יום מותר אי זו מלאכה אפורה ואי זו מלאכה מותרת: 
ומותרין בהספר ותענית שלא לקיים את דברי האומרין עצרת אחר 
השבת: (והאיתמר*) מעשה ומת אלכסא בלוד ונכנסו כל ישראל 
לסופדו ולא הניחם רבי טרפון מפני שיום טוב של עצרת היה יו"ט ס'ד 
אי ביום טוב מי קאתו אלא אימא מפני שיום מבוח היה לא קשיא 
כאן ביו"ט שחל להיות אחר השבת כאן ביום טוב שחל להיות בשבת: 


מתני" 


יח, 


סכתיכ כ6ספך לת מעטיך 556 מסי 
6 קיר נמ כ פמרי" סג 
סקוכות ‏ סנק כזמן קקיפס ופירך מולי 
כיון דענקספך טמעינן מג סנק כזמן 
6סיפס ומר מג סססיף מטמע (ית5לט 
6 6י לסו ס6י קכל [כלספך וגו'] 
סוס דרעינן סג [סקסיף] 30 כזמן 
לסיפס 5"כ גס סג סקנֿיר נימס סכי 
סופֿינ וניכ סוס מסמעות דמפיק 
ליס": ]| | של מועד אפור בעשיית 
מלאכה. (כלורס | מסמע דמל6כס 
דמיתס60 ביס מדפוריית6 דמפיק ליס 
מפסוק וכן כפרק כ' דמו"ק (דף י: 
ומס) כ מיכעיb‏ 6כל דמדכננן 656 
לפילו סוש"מ דפוכיית וכן פי' סתס 
כקונטלס וקקס נכ"ם ד6"כ דנל 
ססכד וכמס מלסכות. דטריין סתס 
סיכי מסתכו וכי סיכן מכֿינו סיסול 
ללורייתס מקנתו סור ומקכתו מוספר 
ועוד דתנן 3פ"ג דמגילס (דף כ%) 
כל מקוס ספין יו"ט ויש מוסף קולין 
ד' כגון סוט" וכ"ם 5256 6 מיפקר 
מנפכס מדקפמר הפין ו"ט ועוד 
דכייל ניס בסדי ר"מ דכננן כד6מרינן 
בילוסלמי דמענית' ונמקוס קנסגן 
סנין נסי דכגינין דנ נמיענל 
ענידתס כרים ירפס מנסגס סול ועוד 
מנינו כירוסנמי כפרק טני דמו"ללי 
כלוס 6סלו מנלכס (כ) 000 כלי 
טיסו 6וכלין וקופין ויסיו יגעיס כתולס 
וסס פותזין ולוכנין וסותין מסמע 
ליסנק דמדכננן סול וכן בפ" דמו"ק 
(דף <:) גכי וכלכד סנ יכוין מנפכתו 
כמועד ונעי כגמרל כיון ומת מסו 
טיקנסו בנ 6סריו 6ס"ל ‏ רס 6וזן 
סנכור ומת קנסו כנו 5סכיו סתס 
פיסורb‏ דקוריית מסמע דמנפכס 
כמועד סוי דלגנן ומיסו יט כדסוק 
ד6מכוין מנפכתו כמועד ק6י לססתb‏ 
מיס ליכ סיסוכס דפוריית כיון 
דדכר ס6כד סו מ"מ מסמע נפי 
סמ דנל מיתסר רק מדכככן וכי 
קסמר סתס כרים פירק5 65 מיבעיס 
סנ דרכן 696 | 6פילו = סוס"מ 
ד6ורייפ6 כעין דקוכיית ק6מר לפי 
סיס לו סמך (ג) | מקכb‏ דפורייתb‏ 
6 ימי סקל ליכ סמכתb‏ 606] 
מדכרי קפס דכתיב וספכתי סגיכס 
כל" (עמוס מ) ודק6מר סכל 096 
בסוק"ע מי סרי "כ מסמע דססור 
מן ספוכס וי"ל כו מקוס דנb‏ מסתרי 
מדפורייתם 556 כיון דקר סמכינן 
ליס כמיתסר 65 (ד) עסנb‏ ניס נפוקמי 
קר דסלי כסלי6 נסכי וכן פירם 
סריכ"ס כקס כנינו ינ" דמנסכה 


דמועד מדכננן וכ כפירום רכינו סמופנ ספירט כערכי פססיס (פסמיס דף קים.) גכי כל סמנזס פת סמועדום כגון עועס מנקכה כתוק"מ וסb‏ 
לית דעדכננן סוי וכדפי' וס ד6מרינן" גכי כותיס ופיפוק ליס מטוס (פני עור 69 פסן מכסול בענbכס‏ דסוס"מ מטוס דסמך * פפטb‏ 
דקלל סוי וסוי ליס 5דוקין פודין כס: ב]ך] ראשון ושביעי כו. סוס מלי למפרך מס לסני טכן דנר ס6כד מיתסר 556 טפין זס ק"ו 
גמור רק גנוי מינת בענמל לפי מס ספיר' דמנפכס 65 מיתסר כק דרגנן: | רWN‏ חדש יוכיח. דקלי כעטיית מנכס עכן סיו 
קכוי יו"ט (ס) כפ"ג דמגילס (דף כנ: ועס) וגס לינו נסר רק מסוס מנסג כדפלי' וכי ק6מר כר"ס (דף כג.) מקוס כטול מנסכס (עס כנ' ימיס 
דר"ס סכ רפס סטנס מיירי 6י נמי מסוס נסיס דנוסגות סכ כעסות מנפכס כדסיפף בפירקי דרכי 6ליעזר" וכן פרס"י כמגילס (דף כנ:): 
מה לראש חודש שכן אינו קרוי מקרא קדש, סוס מני (מימר מס נמונ סמועד דליכ תרתי מוסף וקלוקס נפניו ונמתכיו: 


ה) אַך בַּחֲמְשָׁה עֲשֶׂר יום לַחרָש הַשְׁבִיעי בְּאֶסְְּכֶם 


הנהות וציונים 6] יש להוסיף אמר קרא, וכ"ה בכת"י (דק"ס): 3] בכת"י ליתא תיבת "לאו" (ועי' לעיל יז 
ע"ב אות ב): ג] [צ"ל א"ל] (גליון), וכ"ה כהוגן בכת"י א"ל ר' יוחנן (דק"ס): 7ל] בכת"י הגירסא חג האסיף הכי נמי איזהו חג שאתה חוגג ואוסף בו הוי אומר: ס] [עי' תוס' מו"ק יב ע"ב ד"ה מכניס] (גליון), ושם 


מעתיקים אפיפה במועד מי שרי, וכעי"ז ברש"י כאן ד"ה מכלל: 
פסח אלא בשמיני של חג (טו"א עיי"ש, ועוד), וכ"ה בכת"י ובתו"כ וברי"ף והרבה ראשונים. (ועי' גי' בה"ג (ריש הלכות מועד) שגו' אם "בז'" ול"ג "שבתון", ועי' טו"א): 


ו] יש להוסיף מקראי קדש, וכ"ה ברש"י (ממ"נ), וכ"ה בכת"י: 


קקיס 


עין משפט 
נר מצוה 


כא א ב מייי פ"ז מסלי 
יו"ט סנכה כור 
פ"ע פ"ס סי" סקל [רנ 
אפס ריט מו"ק דף רעס. 
וכרס"ם מס סי" 6]: 


— Aor 


רבינו חננאל 


ת"ר את חג המצות 
תשמור לימד על חולו 
של מועד שאסוי בעשיית 
מלאכה דברי ר' יאשיה 
כלומר ‏ אמרה ‏ תורה 
ושמרתם את המצות עוד 
את חג המצות תשמור 
למה לי אלא ללמדך שכל 
שבעת ימים צריכין 
שמירה. ר' (יוחנן) [יונתן] 
אמר ק"ו ומה ראשון 
ושביעי כו'. תניא אידך 
כל מלאכת עבודה לא 
תעשו לימד על חולו של 
מועדר שאסור בעשיית 
מקאכה דבה רי יוסי 
הגלילי. ר"ע אומר [לא] 
אצטריך הרי הוא אומר 
אלה מועדי ה' מקראי 
קודש במה הכתוב מדבר 
אי ביו"ט ראשון הרי הוא 
אומר ביום ראשון שבתון 
אי בשמיני הרי הוא אומר 
ביום השמיני שבתון הא 
אין הכתוב מדבר מועדי 
הי אלא בחולו של 
מועד שאסור בעשיית 
מלאכה. | ולאה מסרך 
הכתוב אלא לחכמים 
לומר איזו מלאכה אסורה 
[ואיזו מותרת] פ) עצרת 
שחלה להיות ע"ש בית 
שמאי אומרים ‏ יום 
טבוח לאחר השבת 
וב"ה אומרים אין לה 
יום טבוח ומודים שאם 
חלה להיות בשבת כו': 
ירושלמי עצרת שחלה 
להיות ע"ש ב"ש אומרים 
יום טבוח לאחר השבת 
וב"ה אומרים אין לה יום 
טבוח אלא יומה היא 
טביחה. ואין כ"ג מתלבש 
בכליו ומותרין בהספד 
ובתענית שלא לקיים דברי 
האומרים עצרת אחר 
השבת. ומודין שאם חלה 
בשבת שיום טבוח לאחר 
השבת. (ומודים שאם 
חלה בשבת) ומותרין בו 
ביום בהספד ובתענ". 
אבל אם חלה להות 
באמצע שבת אסורין 
בהספד ובתענית: 


חשק שלמה על ר"ח 


6) מכסן עד מתמל' נוטלין 
לידיס טייך לעיל דף יז ע". 


גליון הש"ס 


תוס ד'ה:מה לר'ח 

וכו הוימ.7טימה. עי 

תקונת מסר"י כן (3 מ""ג 
סימן י"ג: 


ליקומי רש"י 


וחג הקציר. סו סג 
קנועות. חג האסיף. 
סו סג ססוכות. שיש 
בו אסיפה. סכל יפוס 
ספעס סתנוס מתיינקת 
נקלות ונג 6וספי' קומס 
6 סנית מסני סגקמיס 
[שמות כג, טז]. ששת 
ימים תאכ? טצות: 
ונעקוס לפר סוס 6ומכ 
(סמות יכ) סנעת ימיס 
קנעס מן סיען וסטס מן 
ספדש ד"6 כמד על סכילת 
מס כקניעית ססינס 
ובס ומכפן פתה למד 
כססת ימיס קסרי עניעי 


ככלל סיס וי62 מן סכנל ננמד ספין לכינת מה כו מוכס 556 רמות וכ ללמד על ענמו יb5‏ 606 5מד על סכנ כולו י65 
מס סניעי רסות 6ף כונס רסו מון מליפס סר6עון קסכתוכ קכעו סוכס ענפמר (פמות יכ) כערכ תלכנו מכות. עצרת 
לה'. עפֿור ענמך מן סמנפכס דנר 6סר כנופיb‏ סל מפכנ ומסתס נפון (שופטיס יג) נעלרס כל 6וסך [דברים טז, חן. לא מפרן 
הכתוב אלא לחכמים. סופיל ונ גינס לך סיעור וכו' ודי (מכמיס מסכך סיפרפו כך סטעס ולתריסס תלך [בכורות כו:]. 


ז] הגי' שלפנינו אם "בשביעי" שיבוש הוא וצ"ל אם בשמיני, דהרי לא נאמר שבתון בז' של 
ק] [מה"א יתירה קדריש עתוס' מו"ק ב ע"א ד"ה משקין] 


(גליון): ע] [צ"ל והתניא, והוא בתוספתא פ"ב] (גליון): '] [תשמור שבעת ימים וכל תשמור כצ"ל] (גליון): כ] ברש"י שברי"ף ריש מו"ק הגירסא שמזהירו מן המלאכה: (] תיבת "הסוכות" נראה מיותר וליתא בדפו"י: 
מ] צ"ל משמע ליה קציר: (] רש"א (גליון): ק] נדצ"ל הכתוב מועדי ה' מדבר אלא: 


יח. וכן אין דורשין 


שלאחריו נאמר 'שַבְעַת יָמִים תַּקְרִיבוּ אֶשָה לה", ויש לדרוש ולפרש 
שהחיכנח, 'שבעת ימים' הינם המשך לפסוק שלפניו, וכאילו נאמר 'כל 


אהח18/08/2018. 


מלאכת עבודה לא תעשו שבעת ימים', ולימד בכך הכתוב עַל חוּ?ו 
של מוֹעד שְָאָפוּר בְּעְשָיות מְלָאכְה', דִבְרִי רַבִּי יוֹכֵי הַגְלִילִי". רִבִּי 
עְקִיבָא אומר אִינו צריף - אין אנו זקוקים ללמוד איסור עשיית 
מלאכה בחול המועד מהדרשה הנזכרת, שדָרִי הוא אוֹמַר (וקל כג מ) 
'אֵלה מוֹעֲדֵי ה' וגו" מִקְרְאִי קדְש', ומשמעות התיבות 'מקראי קדש' 
היינו שיש לקדש את החג בהימנעות מעשיית מלאכה, וַּמַה הַכָּתוּב 
מִדַבַּר, אַם בִּיום טוב ראשון של סוכות הָרֵי כָּבַר נְאָמר טס כג 5) 
'בּיוֹם הָרָאשוּן שְׁבַּתוֹן', כלומר שיש לשבות ממלאכה, ואַם (בשביעי) 
בְּשְׁמִינֵיין עצרת, הָרִי פְבֶר נְאָמַר באותו הפסוק (טס) יֹּבַיוֹם הַשָמִנִי 
שְׁבָּתוֹן', הָא - הרי שאין הַכָּתוּב 'כל מלאכת עבודה לא תעשו' 
מְדְבָּר אֶלָא בְּחוּלו של מועָד, ולְלמַדְף שָחול המועד אֶפוּר בַּעָשָיית 
מִלאכה. 


מקור נוסף: 
תִּנְיָא אִידֶף - שנינו בברייתא אחרת, נאמר בתורה (לגליס טז פ) 'שָשַת 
יָמִים תאכַל מצות וּכַיוֹם הַשְׁבֵיעִי עַצָּרֶת לה' אֲלהִךְּ לא תַעַשֶׂה 


מִלָאכָה", הוקשו ששת הימים הראשונים של החג [הכוללים את ימי 
חול המועד] ליום השביעי, ללמדנו, מה שִבִיעִי עצוּר - כשם שיום 
השביעי מנוע ממלאכה, כפי שנאמר בפירוש בפסוק 'לא תעשה 
מלאכה', אַף שׁשַׁת הימים הראשונים עַצוּרִין ומנועים ממלאכה". 
אי - ואם תאמר, אם כן נשווה אותם לגמרי ונדרוש כך, מה יום 
השְׁבֵיעִי עָצוּר בְּכֶל מְלָאכָה, אַף שָשָת יְמִים יהיו עֲצוּרִין בְּכָל 
מִלָאכָה כיום טוב ממש, תַּלָמוּד לוֹמַר - מלמדנו הכתוב ווּבַיּוֹם 
הַשְׁבִיעִי עָצַרֶת', כלומר, מכך שכתבה תורה 'וביום השביעי עצרת' 
משמע שרק היום השביעי אסור במלאכה, ומכיון שמן ההיקש מתרבה 
איסור מלאכה בששת הימים הראשונים, ומן הכתוב 'וביום השביעי 
עצרת' מתמעט איסור המלאכה בששת הימים הראשונים, יש ללמוד 
שאין איסור עשיית מלאכה שוה בכל שבעת הימים, אלא הַשְבִיעִי 
עָצוּר בְּכָל מְלָאכָה, וְאִין כל השָשָה יָמִים עַצוּרִין בְּכָל מְלָאכָה 
כמו היום השביעי, אלא אסורים רק בחלק מהמלאכות. ומאחר 
שאמרה תורה שימי חול המועד אסורים רק בחלק מהמלאכות ולא 
בכולן, ולא פירש לך איזו מלאכה מותרת ואיזו אסורה, הָא - דע 
וראה שלא מִסָרְֶן הַפָּתוּב אלא לחַכָמִים, שהם היודעים להבין על 


ז. רש"י (ל"ס כ). אולם ראה בילקוט ביאורים דרכים שונות בראשונים בפירוש דרשתו 
של רבי יוסי הגלילי. 

ח. פסוק זה ממנו למד רבי יוסי הגלילי איסור עשיית מלאכה בחול המועד נאמר 
בחג הסוכות, כפי שמפורש בפסוק שלפניו, ואם כן יש לשאול מהיכן נלמד איסור 
עשיית מלאכה בחול המועד של חג המצות. וכן יש לשאול לעיל על דרשתו של רבי 
יאשיה מן הכתוב (טמות כג טו) 'את חג המצות תשמור שבעת ימים', מהיכן נלמד איסור 
עשיית מלאכה בחול המועד של חג הסוכות. ולכך יש לפרש שרבי יאשיה ורבי יוסי 
הגלילי אינם חלוקים זה עם זה, אלא שמתוך שתי המקראות הללו יחד יודעים אנו 
איסור עשיית מלאכה הן בחול המועד סוכות והן בחול המועד פסח. טורי אבן (ד"ס 
לימד). 

ט. הגהת טורי אבן (ד"ס סכי), רש"ש, מצפה איתן, מרומי שדה (ד"ס 5ס), וכן היא 
הגירסא ברבינו חננאל בסוגייתנו, וברי"ף (מו"ק 3.). שהרי לא נאמר 'שבתון' על היום 
השביעי [לא בשביעי של פסח ולא בשביעי של סוכות] אלא על שמיני עצרת. 

ו משמעות הלשון 'עצרת' האמורה בפסוק הינה 'עצור עצמך מן המלאכה,', כפי 
שממשיך הכתוב ואומר 'לא תעשה מלאכה'. או מלשון התאספות והתכנסות של מאכל 
ומשתה, שזהו כבוד יום טוב, בדומה ללשון הכתוב (פופטיס יג טו) צנעצרה נא אותך 
ונעשה לפניך גדי עזים'. רש"י (על ספסוק). מלשון הברייתא בסמוך המכנה את איסור 
עשיית מלאכה בלשון 'עצור' נראה שנקטה כפירושו הראשון של רש"י. 

וא. היקש זה נלמד מתוספת האות וי"ו בתיבות 'וביום השביעי', המורה על כך שחלק 
זה של הפסוק בא להוסיף על חלקו הראשון של הפסוק העוסק בששת הימים הראשונים 
של החג ולהקישם זה לזה, כשם שיום השביעי אסור במלאכה כך כל ששת הימים 
הראשונים אסורים במלאכה. טורי אבן (ד"ס וניוס) בפירושו הראשון. ראה עוד בדבריו 
פירוש נוסף. 

יב. טורי אבן (ד"ס פננוד) בפירושו הראשון. ובפירושו השני פירש שהמיעוט הוא מהאות 
ה"א של 'וביום השביעי'. וכן מבואר בתוספות (מו"ק נ. ד"ס משקין) וזו אף היתה גירסתם 
בדברי הברייתא 'תלמוד לומר השביעי, ה"א יתירה, השביעי עצור מכל מלאכה ואין 
הששה עצורים מכל מלאכהי. 


פרק שני 


חגיגה 


איזו מלאכה להטיל היתר ועל איזו להטיל איסור, ועליהם מוטל 
לקבוע לפי ראיית הלבנה מתי חל ראש חודש, ולפי זה לומר ?ף= 
אִי זֶה הוא יום שחל בו יום טוב ואָפוּר בכל מלאכה, וְאִי זֶה הוא 
יום שחל בו חול המועד ומוּתר בחלק מהמלאכות, ועל חול המועד 
יגידו לך אִי זו היא מִלָאכָה האַפוּרְה בו, והיינו מלאכה שדחיית 
עשייתה עד לאחר המועד לא תגרום הפסד, וְאִי זו היא מְִלְאכָה 
מוּתַּרֶת בו, והיינו מלאכה שדחיית עשייתה עד לאחר המועד תגרום 
להפסדיי. 


אי 


במשנתנו (לעיל י.) נאמר שכאשר חל חג השבועות בשבת נדחית 
הבאת קרבנות החג עד ליום ראשון, וביום הבאת הקרבנות הנקרא 'יום 
טבוח' מותרים בהספד ובתענית. הגמרא מקשה ממשנתנו על הוראתו 
של רבי טרפון: 
שנינו במשנה, וּמוּתָּרִין בְּהֶסְפָד וְתַעֲנִית ב'יום טבוח' שאחר השבת, 
וזאת בכדי שָלא לָקיים אֶת דִּבְרִי הצדוקים הָאוֹמְרִין שעְצָרֶת חלה 
תמיד ביום שלאחר הַשַׁבַּת. 


מקשה הגמרא, (והאיתמר) וַ[וְהָתַנְיְאין - והרי שנינו בברייתא, 
מַעֲשֵׂה וּמַת חכם ששמו אַלְכְּסָא, בְּלוּד, וְנְכְנְפוּ כָּל יִשְׂרָאֵל 
לְפופְדו, ולא הנִּיחֶם רכִּי טרפון מִפָּנִי שָיום טוב שָל עְצָרָת הָיה. 
ומבררת הגמרא מתי היה מעשה זה, יום טוב סָלְכָא דִעְתּף - וכי 
עולה בדעתך שמעשה זה היה ביום טוב, הרי אי - אם מעשה זה 
היה בָּיוֹם טוב, מִי קְאֶתוּ - האם היו באים כל ישראל לספדו, הרי 
הכל יודעים שיום טוב אסור בהספד, אֶלָא אִימַא - כך תאמר לפרש 
בכוונת הברייתא, מַפָּנִי שָיום טבוח של עצרת הַיִה, והיו סבורים 
העם שיום זה מותר בהספד, ולא הניחם רבי טרפון, משום שסבר 
שיום טבוח אסור בהספד, ואם כן נמצא שהוראתו סותרת את המבואר 
במשנתנו, ש'יום טבוח' של עצרת מותר בהספד ובתענית כדי להוציא 
מליבם של צדוקים. 


מתרצת הגמרא, לא קשיא, כָּאן - המעשה ברבי טרפון היה 
בָּיום טוב של שבועות שָחַל להיות אֶחַר הַשִבָּת - באחד מימות 
השבוע, ש'יום טבוח' שלאחריו לא חל ביום ראשון, אלא ביום 
אחר, ויום טבוח זה אסור בהספד ובתענית, שהרי לא שייך כאן 
הטעם להוציא מליבם של צדוקים". ואילו כָּאן - משנתנו עוסקת 


אין כוונת הגמרא שכל ששת הימים הראשונים אינם אסורים בכל מלאכה, שהלא היום 
הראשון הינו יום טוב ואסור בכל מלאכה, כפי שכתבה התורה בפירוש, אלא כוונתה 
לומר, שאין שאר ששת הימים הראשונים אסורים בעשיית כל מלאכה כיום השביעי, 
אלא מקצתן [היום הראשון] אסורים בעשיית כל מלאכה, ומקצתן [חמשת ימי חול 
המועד] אסורים במקצת מן המלאכות. 

יג. לפי פשוטו של רש"י (ל"ס 60). אולם ראה בביאורי רש"י בשם שיח יצחק שאין 
כוונת רש"י לומר שמסר הכתוב לחכמים לומר שמלאכה שההימנעות ממנה גורמת 
הפסד היא המותרת, ומלאכה שאין ההימנעות ממנה גורמת הפסד היא האסורה, אלא 
לומר מה נחשב להפסד ומה אינו נחשב להפסד. 

יש להבין, הלא לכאורה מן הדרשה הנזכרת בברייתא איננו למדים אלא שימי חול 
המועד אסורים במקצת המלאכות ואינם אסורים בכל המלאכות, אך עצם סמכותם של 
חכמים לקבוע את זמני החודשים והמועדות נלמד בדרשת חכמים מן הכתוב (ויקל6 כג 
ד) 'מועדי ה' מקראי קדש אשר תקראו אתָם', בכתיב חסר ודרשו חכמים (כ"ס כס. ורם"י 
פס ד"ס 6עכ) כאילו נאמר 'אשר תקראו אַתָּם', דהיינו שהכתוב תולה את זמנם של 
המועדים בקריאת בית דין 'מקודש' על החודש, ומדוע אפוא מזכיר התנא בסיום דבריו 
שמסר הכתוב לחכמים לומר מתי חל יום טוב ומתי חל חול המועד, לביאור הענין 
ראה הון עשיר (מו"ק פ"5 מ" ד"ס ועול). 

יד. על פי הגהת הגליון. 

טו. מכאן מוכח שאפילו בזמן הזה אסור להספיד ביום שאחרי העצרת, שהרי רבי 
טרפון היה לאחר החורבן, ולא היה זה באמת 'יום טבוח' שמקריבים בו קרבנות, ואף 
על פי כן אסר עליהם להספיד. ואפילו בחוץ לארץ אסור ביום שלאחר יום טוב שני 
של גלויות. תוספות רי"ד (ד"ס (6). והטעם לזה כתב במשנה למלך (כלי סמקדט פ"ו ס"ט 
ד"ס ודע סמלנרי), שכיון שנאסר בזמן שהיו מקריבים קרבנות, נאסר לעולם. וכן נפסק 
בשולחן ערוך (פו"ס סי מנד ס"ג) שהיום שאחרי חג השבועות אסור בהספד ובתענית, 
וביאר המגן אברהם (פס סק"ג) שהוא מטעם זה שבזמן המקדש היה בו יום טבוח [אך 
עיין שם במשנה ברורה (סק"ו) שיש החולקים על המגן אברהם]. ראה עוד בענין זה 
בילקוט ביאורים. 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) ר"ה יג. סנהדרין יג:, 
3) תו"כ אמור פרשתא 
יב ה-ז, ג) ספרי ראה 
סימן קלה ושם איתא רי 
ישמעאל אומר (מצפה 
איתן), 7) [ככולום כו:], 
ס) סוטה דף ה., 1) ועיין 
ר"ה דף יג. תוד"ה אלא, 
!) פ"א ה"ו, פ) פסחים 
פד | הא - 0) הח" 
* מו"ק טו:, כ) [ע"ו 
כנ. וסס], 5) [וע' סוס' 
ע"ז כנ. ל"ס פיפוק ליס], 
מ) [פרק מ"ח]. 


---<=%7= . 
הגהות הב"ח 


(8) רשיי ד"ס כ6ש 
סדם וכו' סל מועד כו" 
סק"לד ו6ס"כ | מס"ד 
מקרא קדע וכו' מנפכס 
סמ/דולת"כ מס"ד .כל 
מנסכת וכו' מס (ימד 
וכו' כתולת כסניס סק"ל 
ופח"כ ‏ מס"ל | עמוכ 
מענפכס: (כ) תום' ד"ס 
ולו וכו' כנוס 6סכו 
מנפכס בחוש"מ 606 
כדי סיסו מוכנין וקומין 
ויגעים | כתולס וסס 
אוכלים ושותין 
ופוחזין מסמע טנס 
כל"נ: (ג) בא"ד כעין 
לסוכייתל קפמר לפי סים 
לו סמן כדמשמע מהאי 
דרשה אבל תימה אבל 
נמי דאסור במלאכה 
קא סמיך לה פלכלי 
קננס וכו' ודק6מר נמי 
סכל 536 כתולו של מועל 
חוש"מ מי שרי משמע 
כל"ל ופינת 6"כ נמסק: 
(ל) בא"ד (6 מיסתבר 
ליס: (ם) ד"ה כלם סדק 
וכו' פ"ג דמגילס. כ"ב פי' 
אהת דמגינס ‏ תן 
נר"ם וכקום"מ | קוכין 
5רכעס כו' זם סכנל כל 
סיס כו מוסף וסינו יו"ט 
קורין רעס פנ דר"מ 
מו קלוי יו"ט: 
--- = 
גליון הש"ס 
תום' דיה סה לר"ה 
וכו' הו"מ למימר. עי" 
פטוכת מסר"י כן 25 מג 
סימן י"ג: 
== 


תורה אור השלם 
א) וְחַג הַקָּצִיר בְּכוּרִי 
מעשיף אֲשֶׁר תִורֶע 
בַּשָׂרָה. וְחַג הָאֶסף 
בְּצֵאת הַשָנָה בְּאֶסְפ 
אֶת מַעֲשיְּ מן הַשָׁרָה: 
[שמות כג, טז] 
ב) אֶת תַג הַמָצות 
תּשָמר שְׁבְעת יָמִים 
תּאכָל מַצוֹת כַּאֲשֶׁר 
צוִיתִףּ לְמוֹעַר הֹדֶשׁ 
הָאָבֵיב כִּי בוֹ יְצָאתָ 
מִמצָרָיִם ולא יָרָאוּ פָנִי 
רִיקֶם: [שמות כג, טון אֶת 
חַג הַמָצות תְּשמר 
שבְעַת ‏ יָמִים | תּאכָל 
מַצוֹת אֲשֶׁר צַוּיתף 
לְמוֹעֲד חֹדֶשׁ הָאָבִיב כִּי 
בְּדָש הָאָבִיב. יָצָאהָ 
מִמְצְרָיים: [שמות לר, יח. 
עיין מצפה איתן המובא בילקוט 
מפרשים] 
0 בַּים הָרָאשׁוֹן מִקְרָא 
קְדָש כָּל | מְלָאכֶת 
עברָה ‏ לא תְעַשוּ; 
שְׁבְעַת יָמִים תִּקְרִיבו 
אֲשָׁה ליי בַּוֹם הַשְׁמִינִי 


מִקְרְא קְדָש יְהְיָה לָכֶם וְהַקְרַבְתָּם אֶשָה ליי עֲצרֶת הוא כָּל מִלָאכֶת עַברֶה לא תַעשוּ: וקיא כג, לה-לון 
מועדי יי מִקְרְאִי קדָש אֲשֶׁר תִּקְרְאוּ אֶתֶם בְּמועָדֶם: [וקרא כג, דן 
בְמֶספְכֶם אֶת מְּבוּאַת הָאָרֶץ מַּחגוּ אֶת חג יי שבְעַת יָמִים בַּוֹם הָרָאשׁוֹן שבְּתון וּביים הַשָמִנִי שַבָתוּן: 
0 ששת יָמִים תאכל מצוֹת וּבַים הַשְׁבִיעי עִצְרֶת ליי אֶלְהיף לא תַעשֶׂה מְלָאבָה: |דנרפ טו, חן 


[ויקרא כג, לט] 


הגהות וציונים 5] יש להוסיף אמר קרא, וכ"ה בכת"י (דק"ס): 3] בכת"י ליתא תיבת "לאו" (ועי' לעיל 
ןציל אילקן (גליון), וכיה כהוגן בכתיי א"ל ר' אמנן (דק"ס): 
7] בכת"י הגירסא חג האסיף הכי נמי איזהו חג שאתה חוגג ואופף בו הוי אומר: 
ד"ה מכניס] (גליון), ושם מעתיקים אסיפה במועד מי שרי, וכעי"ז ברש"י כאן ד"ה מכלל: 
לא נאמר שבתון בז' של פסח אלא בשמיני של חג (טו"א עיי"ש, ועוד), וכ"ה בכת"י ובתו"כ וברי"ף והרבה ראשונים. (ועי' גי' בה"ג (ריש הלכות מועד) שגו' אם "בז'" ול"ג "שבתון", ועי' טו"א): 


יז ע"ב אות ב): 


ססיפס בתוכו קל מועד מי קרי ונס 
מסדר ניס ריס נקש | 6ין מכננ 
לתרוייסו סניכ לסו סוכ: את חג 
המצות תשמור שכעת ימים וגו 
לימד על חולו של מועד שאפור 
בעשיית מלאכה. דרוש כיס 26 סג 
סמות תטמוכ", וכל סמו זסרת כ 
פעקס סו קומכיסו? מן סמנקכס: 
ששת ימי בראשית. ימי כל סנוע 
וקכוע כין קפי סכתות סן יוטנין, הרי 
קופס לפניסן ולפמריסן: ראש חדש 
יוכיח כוי. ף תס 96 מתמס על סועו 
סל מועד כו': () כל מלאכת עבודה 
לא תעשו וכו'. וסמיך יס טנעת 
ימיס פקלינו קס: לימד על חולו 
של מועד וכו. וסכי דליק כיס כ 
פעסו קנעת ימיס, ונתג ססוכוק 
כתיב, | ועניס קיימ סך מפניתם 
כתורת כסניס: מקראי קדש. מסמע 
קדסיסו כעטיית | מללכס: | עצור 
ממלאכה. כלכתיב כספי קלס גופיס 
כ תעקס מנקכס: הא הרי לא 
מסרן הכתוב אלא לחכמים. כטומכ 
ססר טפמר (ך סכתונ קסן ענוכין 
ממנפכס ונל ככולן, וכל פירם 6י זו 
סמופכת ולי זו סוכס, דע וללס של 
מסכן 556 לסכמיס סיודעיס לסכין עג 
לסו (סטיל ססיתר ועל לי זו לסטיל 
ספיסוכ, וסס יפמכו לי זסו י"ע על פי 
קילוט סרלייס וסור ככל מנלכס ולי 
זסו סולו סכ מועד ססיגו סור ככל 
מנפֿכס, וענ סולו סל מועד יגילו לך 6י 
זו מנקכס פסורס דכר ספינו 76, 
וסיזו מל)כס מופרת דכר סקנד: ולא 
הניחן ר' מרפון. ומפני' פני סמופריס 
כסקפל: כי"ט שחל להיות בשבת. 
קיוס טנום לסל ענת מופר כסספד 
מפני ססומריס ע5רת 6סר שכת, וססי 
דסנכסם כלוד יו"ט קתנ לסיות כסול 
סול דסין יוס טבות סלו כק' כקכת: 
מתני 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


לא ידענא. כמס ימיס יסיו לתטנומין, קמ"ל דרני נעזר מס סג 
סעכות סנעס 5 כקן קכעס: וחג הקציר בכורי מעשיך. כתג 
קכועות כפיכ: ה'נ חג הבא בזמן קצירה, קסמכ, וו מוגג וקופר 
בו 6ת כקסמועין: מכ דתרוייהו כו. מדקפמר כני ופ 


צִ 


לא ידענא כמה קא משמע לן דרבי אלעזר 
א"ר אושעיא. וריש לקיש אמר? * וחג הקציר 
איזהו חג שאתה חוגג וקוצר בו הוי אומר זה 
עצרת אימת אילימא ביו"ט קצירה ביו"ט מי 
שרי אלא לאו לתשלומין א"ר יוחנן אלא 
מעתה * חג האסיף אי זהו חג שיש בו אסיפה " 
הוי אומר זה חג הסוכות אימת אילימא ביו"ט 
מלאכה ביו"ט מי שרי אלא בחולו של מועד 
חולו של= מועד מי שרי אלא חג* הבא בזמן 
אסיפה הכא נמי חג הבא בזמן קצירה. מכלל 
דתרוייהו סבירא להו דחולו של מועד אסור 
בעשיית מלאכה מנהני מילי דתנו רבנן * את 
חג המצות תשמור שבעת ימים *לימד על 
חולו של מועד שאסור בעשיית מלאכה דברי 
רבי יאשיה רבי יונתן אומר אינו צריך קל 
וחומר ומה ראשון ושביעי שאין קדושה 
לפניהן ולאחריהן אסור בעשיית מלאכה חולו 
של מועד שיש קדושה לפניהן ולאחריהן אינו 
דין שיהא אמור בעשיית מלאכה ששת ימי 
בראשית יוכיחו שיש קדושה לפניהן ולאחריהן 
ומותרין בעשיית מלאכה מה לששת ימי 
בראשית שאין בהן קרבן מוסף תאמר בחולו 
של מועד שיש בו קרבן מוםף ראש חדש 
יוכיח שיש בו קרבן מוסף ומותר בעשיית 
מלאכה מה לראש חדש שאין קרוי מקרא 
קדש תאמר בחולו של מועד שקרוי מקרא 
קדש הואיל וקרוי מקרא קדש דין הוא שאסור 
בעשיית מלאכה. תניא אידך* * כל מלאכת 
עבודה לא תעשו לימד על חולו של מועד 
שאסור בעשיית מלאכה דברי ר' יוסי הגלילי 
רבי עקיבא אומר אינו צריך הרי הוא אומר 
אלה מועדי ה'* וגו' במה הכתוב מדבר אם 
בראשון הרי כבר נאמר = שבתון אם בשביעי" 
הרי כבר נאמר שבתון הא אין הכתוב מדבר 
אלא בחולו של מועד ללמדך שאסור 
בעשיית מלאכה. תניא אידך* 9 ששת ימים 


תאכל מצות וביום השביעי עצרת לה' מה שביעי עצור אף ששת ימים עצורין 
אי מה שביעי עצור בכל מלאכה אף ששת ימים עצורין בכל מלאכה ת"ל 
וביום השביעי עצרת השביעי" עצור בכל מלאכה ואין ששה ימים עצורין 
בכל מלאכה הא "ילא מסרן הכתוב אלא לחכמים לומר לך אי זה יום 
אפור ואי זה יום מותר אי זו מלאכה אפורה ואי זו מלאכה מותרת: 
ומותרין בהספד ותענית שלא לקיים את דברי האומרין עצרת אחר 
השבת: (והאיתמר") מעשה ומת אלכסא בלוד ונכנסו כל ישראל 
לסופדו ולא הניחם רבי טרפון מפני שיום טוב של עצרת היה יו"ט ס"ד 
אי ביום טוב מי קאתו אלא אימא מפני שיום טבוח היה לא קשיא 


גכאן ביו"ט שחל להיות אחר השבת כאן ביום טוב שחל להיות בשבת: 


מתני 


יה. 


אלא הח הנא במן אסיפה. סקטה סר"ר פנמגן דפמר פ"ק 

דר"ס (וכגמר דסנסדלין) (דף ע.) "כ כבי זיר (כני 
לי ודלמ 65 עיינ כננ וק6מר רסמנ תסמט וסיזיל עד מג ססוכות 
כ ס"ד דכפיכ סג ס6סיף מפי ס6סיף פינימb‏ מג סנק כזמן סיפה 


סכמיכ כ6ספך לת מעטיך 56 מסי 
לסיף קר קעמ ₪ פמרי' תג 
סקוכות " סכל כזמן 6סיפס ופירץ מולי 
כיון דמנסספך קמעיין תג סנק כומן 
פסיפס ומר מג ס6סיף מעמע יקנב 
6 שי לסו סי קר [כסספך וגו'] 
סוס דרעינן סג [ספסיף] 30 כזמן 
קיפס "כ גס מג סקכיר גימס סכי 
סולינ וניכ סוס מסמעות דמפיק 
ליס": ך]|ל| של מועד אסור בעשיית 
מלאכה. (כקורס מסמע למנקכס 
למיתסכb‏ ביס מדסורייתb‏ דמפיק ליס 
מפסוק וכן בפרק 3' דמו"ק (דף י: 
ופס) 69 מיעיb‏ מכ דמדרכנן 055 
6פינו מום"מ דלורייתb‏ וכן פי' סתס 
כקונטרס וקקס נר"ם ד"כ דנר 
סד ולמס מנקכות דקריין סתס 
סיכי משתרו וכי סיכן מכיכו יסול 
דסורייתס מקכתו סור ומקכתו מותר 
ועול לתנן כפ"ג דמגילס (דף כ) 
כל מקוס ספין יו"ט וים מוסף קוין 
ד' כגון סוט" וכ"ם נמ 63 מיתסר 
מנכס מדק6מר. דפין ‏ יו"ט ועוד 
דכייג גי כסדי כ"ם דרכגן כדסמרינן 
בילוקנמי דתענים" וכמקוס מנסגול 
סנין נסי דרגינין | דנ (מיעכד 
עכידתס כרים ירת מנסגס סול ועוד 
מנינו כירוסכמי בפרק שני דמו" 
כנוס 6סרו מנקכס (3) ל כדי 
סיסו לוכנין וסותין ויסיו יגעיס כתולס 
וסס פוסזין ולוכנין וסותין מסמע 
ניסנ דמדרכנן סוb‏ וכן כפ"כ דמו"ק 
(דף ינ:) גכי וכלכד סנ יכוין מנלכתו 
במועד ונעי בנמרס כיון ומת מסו 
סיקנסו כו 6סריו פת"ל כרס 6וזן 
סככול ומת קנסו כ סיו ספס 
ליסורל דקוריית מסמע דמנקכס 
כמועד סוי דרככן ומיסו יס ללמות 
ללמכוין מנמכתו כמועד ק6י דסpתb‏ 
מיס ליכ פיסור דפורייתb‏ כיון 
דדכר 7360 סו מ"מ מסמע (פי 
ספמת דנ מיתסר רק מדרכנן וכי 
קפמר סתס כריט פירקף 55 מיבעיס 
6 דכננן 5 פפינו סוס"מ 
דלוריית כעין דפוריית קפמר לפי 
סיט כו סמך (ג) [" מקכb‏ דקוריית 
6 ימי ססבל כיכb‏ סמכתb‏ נ] 
מדכרי קננס לכיב וספכסי סגיכס 
ל" (עמוס ם) ודקלמר סכ נb‏ 
כסוס"מ מי סרי ה"כ מקמע דססור 
מן סתוכס וי"ל לו מסוס דנ מסתרי 
מדפורייתם 536 כיון דפקרb‏ סמליין 
ליס כמיפסר 52 (ד) מסככb‏ ליס נפוקמי 
קלס לסרי כסלי כסכי. וכן פירק 
סרינ"ס כקס רינו יכ" דמנקכה 


דמועד מדרככן ונ כפירוט רכינו סמונ ספירט כערכי פספיס (פספיס דף קיפ.) גכי כל סמכזס לת סמועלות כגון עוטס מללכס כוp"ע‏ וסb‏ 
ליל דמדרננן סוי וכדפי' וס דלמכינן" גכי כותיס ותיפוק ניס מסוס לפני עור 69 תפן מכטול תנכס לסוס"מ מפוס דסמך 5 פסטb‏ 
דקר סוי וסוי כיס 5לוקין מודין כס: מך/ ראשון ושביעי כו. סוס מכי למפכך מס לסני שכן דכר ס6כד מיתסר 626 טפין זס ק"ו 
גמור רק גנוי מינתb‏ בעלמף (פי מס ספיר' דמנפכס 55 מיתסר רק דרגגן: | "₪ חדש יוכיח. דקרי כעקיית מנפכס טכן פיו 
קלוי יו"ט (ס) כפ"ג דמגילס (דף כנ: וטס) וגס פינו נסר רק מטוס מנסג כדפרי" וכי קפמר כר"ס (דף כג.) מטוס כטול מנלכס לעס ככ' יניס 
דר"ס פנ כם סענס מיירי לי נמי מסוס נסיס דנוסגות סנ כעסות מלפכס כדליתb‏ כפירקי דרכי פניעזר? וכן פרט"י במגיעס (דף כנ:): 
מה לראש חודש שכן אינו קרוי מקרא קדש, *סוס מכֿי (מימר מס (פול סמועד דליכ תרתי מוסף וקדוקס כפניו וכסתריו: 


ה) אַךּ בַּחֲמָשֵׁה עֲשֶׂר יום לַחֹרֶשׁ הַשָבִיעי 


ד) אֶלֶה 


ס] [עי' תוס' מו"ק יב ע"ב 


1] יש להוסיף מקראי קדש, וכ"ה ברש"י (ממ"נ), וכ"ה בכת"י: 


קטיל 


עין משפט 
נר מצוה 


כא א ב מיי' פ"ז מס 
יו"ט סנכס ‏ טול 
ס"ע פס סי מק [רכ 
פֿנפס ריט מו"ק דף רעס. 
וכרס"ש סס סי" 6]: 


>--=>=< 


משנת ראשונים 


מלאכה ביו"ט מי שרי. 
פירש בתוספות הרב 
דבאסיפת פירות איכא 
מלאכה, כדאמרינן פרק 
אק ושי הגבי "יג 
האסיף, אסיפה במועד 
מי שרי, ואיני יודע מה 
מלאכה איכא באסיפה, 
וצריך עיון אי טרח בלא 
מלאכה אסור. 

[תוד"ה מכניס, מו"ק יב:] 


לימד על חולו של מועד 
שאפור בעשיית 
מלאכה. ואומר ר"ת 
דאינה אלא אסמכתא 
בעלמא, דאי מדאורייתא 
לא הוו חכמים מחלקים 
בין מלאכת דבר האבד 
לשאינה האבד, 
דבדאורייתא אין שייך 
לחלק, ואע"ג דאמר התם 
לא מסרן הכתוב אלא 
לחכמים לומר לך איזו 
מלאכה אסורה ואיזו 
מותרת, מיהו אי אפשר 
שיהו חכמים מקילים כל 
כך אי הוה איסורא 
דאורייתא. 

[תוס' שאנץ, פסחים נה:] 


והרמב"ן הטיל פשרה 
ואמר, ‏ שכל מלאכה 
שאינה לצורך המועד 
ואינה דבר האבד אסורה 
מן התורה. ושהוא לצורך 
המועד | מותרת בין 
במלאכת | אומן בין 
במלאכת הדיוט אע"פ 
שאינו דבר האבד וכן כל 
שהוא דבר האבד מותרת 
אע"פ | שאינו צורך 
המועד ואע"ג דאית בה 
טירחא יתירתא, וחכמים 
מדבריהם אסרו קצת 
מלאכות ‏ אלו כמו 
שיתבאר, ועל זה אמרו 
בירושלמי שהיה ראוי 
להתיר מלאכות אלו כדי 
שלא יהו מתבטלין 
ויתעסקו בהן שהבטלה 
מביאה ליד פחיזות, 
ועיקר חולו של מועד 
ודאי דבר תורה הוא ע"כ. 
ולזה הסכים הרשב"א 
ז"ל סוף פרק קמא דע"ז. 
[נמוקי יוסף, מו"ק דף ב.] 
כאן ביו"ט שחל להיות 
אחר השבת. קשיא לי 
דאיפ רי שרפון: כבית 
שמאי, דאי ב"ה הא 
אמרו דאין לה יום טבוח 
דמקרבי ביריט: וי"ל ה"ק 


25 אינה צריכה יום 


טבוח, דאי בעי כולהו 
מקרבי ביו"ט, אבל מיהו 
סתמא דמילתא אין כל 
ישראל יכולין להספיק 
ולהקריב שלמי תגיגה 
ועולת | ראייה | ביום 
ראשון, והרבה מקריבין 
יום שני, והילכך יום שני 
של עצרת הוא אסור 
בהספד מפני שהוא יום 
טבוח, | ואע"פ | שכל 
שבעה יש להם תשלומין, 
לא נוכל לעשות מכולן 
יו"ט אלא יום אחד, ועוד 
שעיקר הקרבתן ביום שני 


היתה, | שהיו טרודין 
לחזור לבתיהם. 
[תוס' רי"ד] 


ליקוטי רש"י 


וח הקביר. סו"יקר 
קנועות. חג האסיף. 


סו סג ססוכות. שיש בו אסיפה. עכנ ימות הממס סתנולס ממיינסת נקלות וכמג 6וספי' ותה מכ הנית מפני 
סגקעיס [שמות כג, טזן. ששת ימים תאכל מצות. ונמקוס תכ סול סומר (עמות יכ) קכעת ימיס קנעס מן סיטן 
וסקס מן ספדם ד" למד על 6כי(ת מכס כענכיעית קינס מוכס ומכפן מס למד נשטת ימיס שסרי טכיעי ככ(ל סיס ױb5‏ 
מן סכנל ללמד טפין 6כי(ת מכס כו סוס 636 רסות וכ (נמד על עגמו י85 פנ ננמד על סכפל כונו י52 מס מניעי רטוק 
6 ונס כעום מון מלינס סרפפון קסכתוכ קכעו מוכס קנפמר (עמום יכ) כערב תפכנו מנות. עצרת לה'. ענור ענמך מן 
סמנפכס דנר 6סר ככופיל טל מלכל ומסתס לסון (פופטיס יג) נענרס 5 קותך [דברים טז, חן. לא מסרן הכתוב אלא 
לחכמים. סוי ונ גילס (ך עיעור וכו' וללי נמכמיס מסכך טיפרטו כך סעעס ולסליסס מלך [בכורות כו:]. 


1] הגי' שלפנינו אם "בשביעי" שיבוש הוא וצ"ל אס בשמיני, דהרי 
פ] [מה"א יתירה קדריש עתוס' 


מו"ק ב ע"א ד"ה משקין] (גליון): ט] [צ"ל והתניא, והוא בתוספתא פ"ב] (גליון): י][תשמור שבעת ימים וכל תשמור כצ"ל] (גליון): כ] ברש"י שברי"ף ריש מו"ק הגירסא שמזהירו מן המלאכה: (] תיבת "הסוכות" נראה 
מיותר וליתא בדפו"י: מ] צ"ל משמע ליה קציר: (] רש"א (גליון): ס] נדצ"ל הכתוב מועדי ה' מדבר אלא: 


יח. נגן אין דורשין 


טז. פברתו של המקשה אינה מובנת, וכי לא ידע שרק כשחל יום טוב בשבת 
התירו יום טבוח שחל ביום ראשון, בהספד ובתענית משום הצדוקים. ויש לומר, 
שהמקשה סבר שמכיון שהוצרכו להתיר יום טבוח שלאחר השבת בהספד ובתענית 
כדי שלא יטעו אחר הצדוקים, הוצרכו להתיר כל יום טבוח, כדי שלא יהיה הדבר 
כחוכא ואיטלולא שלפעמים יהיה מותר ולפעמים יהיה אסור, ודייק כן מלשון המשנה 
שנקטה בלשון רבים 'ומותרים בהספד ובתענית'. חידושי רבי משה מאימראן (ל"ס 


פרק שני 


חגיגה 


האומרים שעצרת חלה דווקא ביום ראשון". 
* א א 


(). עוד תירץ, שהמקשה סבר שאין סברא לאסור כשחלה עצרת אחר השבת, שהרי 
רוב ישראל הקריבו קרבנותיהם ביום טוב, ובשביל מיעוט שנתעצלו או שלא הזרמן 
להם להקריב בחג לא נאסור בהספד ובתענית לכל העם. והמתרץ תירץ לו להיפך, 
שכשלא חלה עצרת בשבת אסורים כל ימי הטבוח בהספד ובתענית, ורק כשחלה 
בשבת התירו משום הצדוקים. ועיין במשנה למלך (כני סמקלט פ"ו כ"ט נקופו) שתירץ 
באופן אחר. 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) ר"ה יג. סנהדרין יג:, 
3) תו"כ אמור פרשתא 
יב ה-ז, ג) ספרי ראה 
סימן קלה ושם איתא ר 
ישמעאל אומר (מצפה 
איתן), 7) [3לולופ כו:], 
ס) סוטה דף ה., 1) ועיין 
ר"ה דף יג. תוד"ה אלא, 
!) פ"א ה"ו, פ) פסחים 
פיד ה"א, 00)ה"ג, 
*) מו"ק טו:, כ) [ע"ז 
כנ. וסס], 5) [וע' סוס' 
ע"ז כנ. לס פיפוק ליס], 
מ) [פלק מ"ח]. 


הגהות הב"ח 


(8) רשי ד"ס pb‏ 
סדם וכו' סל מועד כו" 
סק"לד ו6ס"כ | מס"ד 
מקרא קלפ וכו' עללכס 
סס"ל ו6ס"כ. מס"ד כל 
מנפכת וכו' p6ה‏ ימד 
וכו' כתולת כסניס סק"ל 
וממיכ מס עלר 
מענפכס: (כ) תום' דס 
ולו וכו' כלוס סלו 
מנפכס בחוש"מ 606 
כדי סיסו מוכנין וקומין 
ויגעים | נקולס וסס 
אוכלים ושותין 
ופוחזין מסמע טנס 
כנ"נ: (5) בא"ד. כפין 
דסוריים% קפמר לפי סים 
לו סמך כדמשמע מהאי 
דרשה אבל תימה אבל 
נמי דאסור במלאכה 
קא סמיך לה פלכלי 
קננס וכו' ודק6מר נמי 
סכ 536 סונו טל מועד 
חוש"מ מי שרי משמע 
ככ" ופינת 6"כ נמסק: 
(ל) בא"ד 5 מיסתבר 
ליס: (ס) ד"ה כסס מדק 
וכו' פ"ג דמגילס. כ"ב סי' 
לנרפ"ג דמגיעס תע 
נר"ם וכקום"מ ‏ קורין 
פֿרעס כו' זט סכנ כל 
סיק כו מוסף וסינו יו"ט 
קורין לרנעס פנ דר"מ 
מו קרו יו"ט: 

A oa 

גליון הש"ס 
תוס דיה מה שריה 
ופו' הו"ם למומר. עה 
פסובת מסכ"י כן 29 ס'ג 

סימן י"ג : 
ג ג 


תורה אור השלם 
א) וְחַג הַקָּצִיר בְּכוּרִי 
מעשיף אֲשֶׁר תִורֶע 
בַָּׂרָה. וְחַג הָאֶסף 
בְּצאת הַשָנָה בְּאֶסְפ 
אֶת מַעֲשְֶּ מן הַשָרָה: 
[שמות כג, מז] 
ב) אֶת חַג המָצוּת 
תִּשָמר שָבְעַת יָמִים 
תאכַל מַצוֹת כַּאֲשֶׁר 
צוִיתִףּ לְמוֹעַר הֹדֶשׁ 
הָאָבִיב כִּי בוֹ יְצָאתָ 
מִמַצְרָיִם וְלֵא יְרָאוּ פָנִי 


רִיקֶם: [שמות כג, טון אֶת ש 
חג הַמָצות תשמר 4 


שבְעַת ‏ יָמִים | תּאכָל 
מצות | אֲשֶׁר צויתף 
לְמוֹעד חִרֶש הָאָבִיב כִּי 
בְּדָש הָאָבִיב. יָצָאהָ 
מִמַצְרָיִם: [שמות לד, יח. 
עיין מצפה איתן המובא בילקוט 
מפרשים| 
0 בַּייִם הָרָאשׁוֹן מִקְרָא 
קדֶשׁ כָּל מְלָאכֶת 
עֲברָה ‏ לא תַעשׂ: 
שְבְעַת יָמִים תִּקְרִיבו 
אָשָה ליי בַּוֹם הַשְׁמַינִי 


מִקְרָא קרֶש יְהִיָה לָכֶם וְהַקְרְבְפֶּם אֶשֶה ליי עַצַרֶת הוא כָּל מְלָאכֶת עבֹרָה לא תַעשוּ: (וקיא כנ, לה-לון 
מועדי יי מִקְרְאִי קרָש אֲשֶׁר תִּקְרְאוּ אֶתֶם בְּמועָדֶם: [וקרא כג, דן 
ְאֶספְכֶם אֶת מְּבוּאַת הָאָרֶץ תָּחגּּ אֶת חַג יי שבְעַת יָמִים בַּוֹם הָרָאשׁוֹן שבְּתון וּביים הַשָמִנִי שַבָתוּן: 
0 ששת יָמִים תאכל מצוֹת וּבַים הַשְׁבִיעי עִצְרֶת ליי אַלהָיףּ לא תַעשֶׂה מְלָאכָה: |דכרים טו, חן 


וויקרא כג, לט] 


הנהות וציונים 5] יש להוסיף אמר קרא, וכ"ה בכת"י (דק"ס): 3] בכת"י ליתא תיבת "לאו" (ועי' לעיל 

יז ע"ב אות ב): 
7] בכת"י הגירסא חג האסיף הכי נמי איזהו חג שאתה חוגג ואופף בו הוי אומר: 
ד"ה מכניס] (גליון), ושם מעתיקים אסיפה במועד מי שרי, וכעי"ז ברש"י כאן ד"ה מכלל: 
לא נאמר שבתון בז' של פסח אלא בשמיני של חג (טו"א עיי"ש, ועוד), וכ"ה בכת"י ובתו"כ וברי"ף והרבה ראשונים. (ועי' גי' בה"ג (ריש הלכות מועד) שגו' אם "בז'" ול"ג "שבתון", ועי' טו"א): 


ססיפס בתוכו טל מועד מי קרי ונס 
מסדר ניס ריס נקש | 6ין מכננ 
לתרוייסו סניכ לסו 6סוכ: את חג 
המצות תשמור שכעת ימים וגו 
לימד על חולו של מועד שאסור 
בעשיית מלאכה. דרוש כיס 26 סג 
סמות תטמוכ", וכל סמו זסרת כ 
פעקס סו קומכיסו מן סמנקכס: 
ששת ימי בראשית. ימי כל קנוע 
וקכוע כין קפי קכמות סן יוסכין, הרי 
קופס לפניסן ולפמריסן: ראש חדש 
יוכיח כו', ף תס 6 מתמס על סועו 
של מועד כו': (פ) כל מלאכת עבודה 
לא תעשו וכו'. וסמיך יס טנעת 
ימיס פקלינו 6קס: לימד על חולו 
של מועד וכו. וסכי דליק כיס כ 
פעסו קנעת ימיס, ונתג ססוכוק 
כמיב, ועניס קיימ סך מתייתק 
כתורת כסניס: מקראי קדש. מסמע 
קדסיסו כעטיית | מללכס: עצור 
ממלאכה. כלכתיב כספי קלס גופיס 
כ תעקס מנקכס: הא הרי לא 
מסרן הכתוב אלא לחכמים. כנועל 
מלסר ססמר (ך סכפוכ שסן ענוכין 
ממנפכס ונ ככולן, וכל פירם 6י זו 
סמותכת ופי זו מולס, דע וללס של 
מסכן 556 נכנניס סיודעיס (סכין עג 
פיזסו (סטיל ססיסר ועל לי זו לסטיל 
ספיסור, וסס ימכו סי זסו י"כו על פי 
קידום סכלייס וסור ככל מנלכס ולי 
זסו סולו טל מועד קסיגו סור ככנ 
מנפֿכס, וע סולו סכ מועד יגילו כך לי 
זו מנפכס מסורס דנר ססינו מד, 
וסיזו מנכס מוסרת דכר סקנד: ולא 
הניחן ר' טרפון, ומפני' פני סמופריס 
בסקפל: בי"ט שחל להיות בשבת. 
סיוס טכופ קסר קנת מופר נסספד 
מפני ססומריס ע5רת ססר סכת, וססי 
לסנכסם כלוד יו"ט ספל (סיום בתונ 
סול דסין יוס טכום סלו כ6' כסכת : 
מתני 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


לא ידענא. כמס ימיס יסיו לתטנומין, קמ"ל דרני נעזר מס סג 
סעכות סנעס ף כקן קכעס: וחג הקציר בכורי מעשיך. כתג 
קכועות כפיכ: ה'נ חג הבא בזמן קצירה. קסמכ, ולו מוגג וקופר 
בו 6ת (קסמועין: מכ דתרוייהו כו. מלקפמר כני יוסן 


לא ידענא כמה קא משמע לן דרבי אלעזר 
א"ר אושעיא. וריש לקיש אמר? * וחג הקציר 
איזהו חג שאתה חוגג וקוצר בו הוי אומר זה 
עצרת אימת אילימא ביו"ט קצירה ביו"ט מי 
שרי אלא לאו לתשלומין א"ר יוחנן אלא 
מעתה * חג האסיף אי זהו חג שיש בו אסיפה " 
הוי אומר זה חג הסוכות אימת אילימא ביו"ט 
מלאכה ביו"ט מי שרי אלא בחולו של מועד 
חולו של= מועד מי שרי אלא חנ הבא בזמן 
אסיפה הכא נמי חג הבא בזמן קצירה. מכלל 
דתרוייהו סבירא להו דחולו של מועד אפור 
בעשיית מלאכה מנהני מילי דתנו רבנן * את 
חג המצות תשמור שבעת ימים *לימד על 
חולו של מועד שאסור בעשיית מלאכה דברי 
רבי יאשיה רבי יונתן אומר אינו צריך קל 
וחומר ומה ראשון ושביעי שאין קדושה 
לפניהן ולאחריהן אסור בעשיית מלאכה חולו 
של מועד שיש קדושה לפניהן ולאחריהן אינו 
דין שיהא אמור בעשיית מלאכה ששת ימי 
בראשית יוכיחו שיש קדושה לפניהן ולאחריהן 
ומותרין בעשיית מלאכה מה לששת ימי 
בראשית שאין בהן קרבן מוסף תאמר בחולו 
של מועד שיש בו קרבן מוםף ראש חדש 
יוכיח שיש בו קרבן מוסף ומותר בעשיית 
מלאכה מה לראש חדש שאין קרוי מקרא 
קדש תאמר בחולו של מועד שקרוי מקרא 
קדש הואיל וקרוי מקרא קדש דין הוא שאסור 
בעשיית מלאכה. תניא אידך9 9 כל מלאכת 
עבודה לא תעשו לימד על חולו של מועד 
שאסור בעשיית מלאכה דברי ר' יוסי הגלילי 
רבי עקיבא אומר אינו צריך הרי הוא אומר 
אלה מועדי ה'* וגו' במה הכתוב מדבר אם 
בראשון הרי כבר נאמר = שבתון אם בשביעי" 


אירמה /ביעי עצור בכל מלאכה אף ששת ימים עצורין בכל מלאכה ת"ל 


ומותרין בהספד ותענית שלא לקיים את דברי האומרין עצרת אחר 
השבת: (והאיתמר") מעשה ומת אלכסא בלוד ונכנסו כל ישראל 
לסופדו ולא הניחם רבי טרפון מפני שיום טוב של עצרת היה יו"ט ס"ד 
אי ביום טוב מי קאתו אלא אימא מפני שיום טבוח היה לא קשיא 
כאן ביו"ט שחל להיות אחר השבת כאן ביום טוב שחל להיות בשבת: 


מתני 


יח, 


אלא ה הנא במן אסיפה. סקטה סר"ר פנמגן דפמר פ"ק 

דר"ס (וכגמר דסנסדלין). (דף ע.) 6"ל כבי זיר פרכי 
סי ודלמ כ עיינ כננ וק6מר רסמנ תטמט וסיזיל עד מג ססוכות 
כ ס"ד דכפיכ סג ס6סיף מפי ס6סיף פינימb‏ מג סנק כזמן סיפה 


סכמיכ כ6ספך לת מעטיך 56 מסי 
קסיף קר לעמ 6 פמרי' תג 
סקוכות " סכל כזמן לסיפס ופירץ מולי 
כיון דמנסספך קמעיין תג סנק כומן 
סיפה ומר מג סססיף משמע יקנב 
6 שי כו סי קר [כסספך וגו'] 
סוס דרעינן סג [ספסיף] 30 כזמן 
סיפס "כ גס מג סקכיר גימס סכי 
סולינ וניכ סוס מסמעות דמפיק 
ליס": ך] || של מועד אסור בעשיית 
מלאכה. (כלורס | מסמע דמ60כס 
דמיפס0ש ביס מדקורייתb‏ דמפיק ליס 
מפסוק וכן בפרק כ' דמו"ק (דף י: 
ופס) כ מיכעי סננ דמדרכנן 656 
לפיכו סום"ע דקורייתb‏ וכן פי' סתס 
כקונטרס וקקס נר"ם ד"כ דנר 
ססבל ולמס מנקכות דקרינן סתס 
סיכי משתרו וכי סיכן מכינו קיסול 
דסורייתס מקכתו סור ומקכתו מותר 
ועול לתנן כפ"ג דמגילס (דף כ%) 
כל מקוס ספין יו"ט וים מוסף קוכין 
ד' כגון סוט" וכ"ם נמ 63 מיתסר 
מנסכס מדק6מר. דפין ‏ יו"ט ועוד 
דכייג ניס כסדי כ"ם דרכגן כדפמרינן 
בילוקנמי דתענים" וכמקוס קנסגן? 
סנין נסי דרגינין | דנ (מיעכד 
עכידתס כרים ירפס מנסגק סוס ועול 
מנינו כירוסנמי בפרק שני דמו"" 
כנוס 6סרו מנקכס (3) ללס כדי 
סיסו וכנין וסותין ויסיו יגעיס כתולס 
וסס פומזין ולוכנין וסותין מסמע 
ניסנ דמדרכנן סוb‏ וכן 3פ"3 דמו"ק 
(דף ינ:) גכי וכלכד סנ יכוין מנלכתו 
כמועד ונעי כּגמרפ כיון ומת מסו 
סיקנסו כגו 6סריו פת"כ כרס 6וזן 
סנלור ומת קנסו כט 6סריו סתס 
6יסור 6‏ דפוריית מסמע דמנקכס 
כמועד סוי דרככן ומיסו יס ללמות 
דסמכוין מנלכתו במועד ק6י לסpתb‏ 
מיס ליכ 6יסורל. דפוריית כיון 
לדנר הלד סוס מ"מ מסמע (פי 
ספמת דנ מיתסר רק מדרכנן וכי 
קמר סתס בריס פירק5 69 מיבעיס 
6 דרכנן נ מפילו סוס"מ 
דלוריית כעין דפוריית קפמר לפי 
סיט כו סמך (ג) [" מקכb‏ דקוריית 
קל ימי ססנל כיכb‏ ס6סמכת6 נ] 
מלנרי קלס דכתינ וספכמי סגיכס 
כל" (עמום ₪) ודקלמר סכ 696 
כתוק"ע מי סרי מ"כ מסמע דססור 
מן ספוכס וי"ל 169 מסוס דכ מסתרי 
מדפוריית 56 כיון דסקר6 סמליין 
ליס נמניתסר 6 (ד) מסברb‏ ליס נפוקמי 
קר דסרי כסדיק כהכי וכן פירק 
סרינ"ס כ3קס רניו ינ" דמנקכה 


דמועד מדרככן ונ כפירום רכינו סעול ספירס כערכי פססיס (פססיס דף קיפ.) גכי כל סמכזס פת סמועלות כגון עוקס מנכס כתוק"ע וסb‏ 
ליפ דמדרככן סוי וכדפי' וס דלמכינן" גי כופיס ותיפוק כיס מקוס לפני עור 6 פפן מכסול כמלפכס דפוט"מ מקוס לסמך ‏ פקטb‏ 
לקלפ סוי וסוי כיס 5דוקין מודין כס: 71 ראשון ושביעי כו'. סוס מנכי (מפרך מס להני עכן דר ס6כד מיתסר 65 טסין זס ק"ו 
גמור רק גנוי מינת ענמ נפי מס טפיר' דמנלכס כ מיתסר רק דרנן: רWN‏ חדש יוכיח. דקרי כעטיית מללכס טכן פייו 
קרוי יו"ט (ס) כפ"ג דמגילס (דף כנ: ופס) וגס פינו נסר כרק מקוס מנסג כדפכי' וכי קסמר בר"ס (דף כג.) מסוס כטול מנפכס נעס ככ' ימיס 
דר" סל כם סטנס מיירי לי נמי מסוס נסיס דנוסגות קנ נעסות מנפכס כדליתb‏ כפירקי דרכי פניעזר וכן פרס"י כמגילס (דף כנ:): 
מה לראש חודש שכן אינו קרוי מקרא קדש, *סוס מפי (מימר מס נמוכ סמועד דליכ תרתי מוסף וקלוקס כפניו ולסתריו: 


גן [צ"ל א"ל] (גליון), וכ"ה 


ה) אַךּ בַּחֲמָשָׁה עֲשֶׂר יום לַחֹרֶשׁ הַשְׁבִיעי 


ד) אֶלֶה 


כהוגן בכת"י א"ל ר' יוחנן (דק"ס): 
ס] [עי' תוס' מו"ק יב ע"ב 


1] יש להוסיף מקראי קדש, וכ"ה ברש"י (ממ"נ), וכ"ה בכת"י: 


bימק‎ 


עין משפט 
נר מצוה 


כא א ב מיי פ"ז מס 
יו"ט סנכס ל טול 
ס"ע פס סי תמקנ [ל3 
פֿנפס ריט מו"ק דף רעס. 
ונרפ"ס סס סי" 6]: 


mE 


משנת ראשונים 


מלאכה ביו"ט מי שרי. 
פירש בתוספות הרב 
דבאסיפת פירות איכא 
מלאכה, כדאמרינן פרק 
אין דורשין גבי חג 
האסיף, אסיפה במועד 
מי שרי, ואיני יודע מה 
מלאכה איכא באסיפה, 
וצריך עיון אי טרח בלא 
מלאכה אסור. 

[תוד"ה מכניס, מו"ק יב:] 


לימד על חולו של מועד 
שאפור בעשיית 
מלאכה. ואומר ר"ת 
דאינה אלא אסמכתא 
בעלמא, דאי מדאורייתא 
לא הוו חכמים מחלקים 
בין מלאכת דבר האבד 
לשאינה האבד, 
דבדאורייתא אין שייך 
לחלק, ואע"ג דאמר התם 
לא מסרן הכתוב אלא 
לחכמים לומר לך איזו 
מלאכה אסורה ואיזו 
מותרת, מיהו אי אפשר 


כך אי הוה איסורא 
דאורייתא. 
[תוס' שאנץ, פסחים נה:] 


והרמב"ן הטיל פשרה 
ואמר, ‏ שכל מלאכה 
שאינה לצורך המועד 
ואינה דבר האבד אסורה 
מן התורה. ושהוא לצורך 
המועד | מותרת בין 
במלאכת | אומן בין 
במלאכת הדיוט אע"פ 
שאינו דבר האבד וכן כל 
שהוא דבר האבד מותרת 
אע"פ | שאנו צורך 
המועד ואע"ג דאית בה 
טירחא יתירתא, וחכמים 
מדבריהם אסרו קצת 
מלאכות ‏ אלו כמו 
שיתבאר, ועל זה אמרו 
בירושלמי שהיה ראוי 
להתיר מלאכות אלו כדי 
שלא יהו מתבטלין 
ויתעסקו בהן שהבטלה 
מביאה ליד פחיזות, 
ועיקר חולו של מועד 
ודאי דבר תורה הוא ע"כ. 
ולזה הסכים הרשב"א 
ז"ל סוף פרק קמא דע"ז. 
[נמוקי יוסף, מו"ק דף ב.] 
כאן ביו"ט שחל להיות 
אחר השבת. קשיא לי 
דא"כ' ר' שהפון כבית 
שמאי, דאי ב"ה הא 
אמרו דאין לה יום טבוח 
דמקרבי ביו"ט. וי"ל ה"ק 
ב"ה אינה צריכה יום 
טבוח, דאי בעי כולהו 
מקרבי ביו"ט, אבל מיהו 
סתמא דמילתא אין כל 
ישראל יכולין להספיק 
ולהקריב שלמי חגיגה 
ועולת ‏ ראייה | ביום 
ראשון, והרבה מקריבין 
יום שני, והילכך יום שני 
של עצרת הוא אסור 
בהספד מפני שהוא יום 
טבוח, | ואע"פ שכל 
שבעה יש להם תשלומין, 
לא נוכל לעשות מכולן 
יו"ט אלא יום אחד, ועוד 
שעיקר הקרבתן ביום שני 


היתה, | שהיו טרודין 
לחזור לבתיהם. 
[תוס' רי"ד] 


ליקוטי רש"י 


וחג הקציר. סול סג 
שכועות. | הג האסיף. 


סול סג ססוכות. שיש בו אסיפה. מכל יכות הממס סתנופס מתייכקת כקדות וכמג 6וספי' פותה 96 הנית מפני 
סגקמיס [שמות כג, טזן. ששת ימים תאכל מצות. ונמקוס 6פר סול פומר (קמות ינ) קנעת ימיס קנעס מן סיטן 
וסקס מן ספדק ד" נמד על 6כי(ת מכס כעכיעית קינס מוכס ומכפן מס למל כססת ימיס קסרי עניעי ככ(ל סיס ױb5‏ 
מן סכננ ללמד טפין פכינת מס כו סוס 636 רסות וכ (נמד על עגמו י85 535 9מד על סכנל כולו י52 מס סכיעי רטוק 
6 כנס רסות מון מכינס סרפפון קסכתוכ קכעו מוכס פנפמר (סמות יכ) בערב תכנו מכֿות. עצרת לה'. ענור ענמך מן 
סמנפכס דנר 6סר כנופי סל מ6כל ומסתס כסון (פופטיס יג) געכרס כ 6וסך [דברים טז, ח]. לא מסרן הכתוב אלא 
לחכמים. סו6יל ונ גיעס לך עיעור וכו' ודלי כתכמיס מסכך פיפכטו נך סטעס ופכיסס תלך [בכורות כו:]. 


ח הגי' שלפנינו אם "בשביעי" שיבוש הוא וצ"ל אס בשמיני, דהרי 
ק] [מה"א יתירה קדריש עתוס' 


מו"ק ב ע"א ד"ה משקין] (גליון): ט] [צ"ל והתניא, והוא בתוספתא פ"ב] (גליון): י] [תשמור שבעת ימים וכל תשמור כצ"ל] (גליון): כ] ברש"י שברי"ף ריש מו"ק הגירסא שמזהירו מן המלאכה: (] תיבת "הסוכות" נראה 
מיותר וליתא בדפו"י: מ] צ"ל משמע ליה קציר: (] רש"א (גליון): פ] נדצ"ל הכתוב מועדי ה' מדבר אלא: 


עין משפט 
נר מצוה 


כב א פיי" פ"ו מסנכות 
כרכות סלכס ₪ סמג 

עסין כו טוס"ע פיק סי" 

קנם סעיף 6: 

כג ב מיי' פי" מסנכות 
תכומות סנכס 1 ופ" 

מסנכות לכות סטומקות 

סלכס מ ופי" מסנכות 
מקולום סלכס י: 

כד ג מיי" פ"מ מסנכות 
לכות סטומפו' סלכס ז 
קמג עסין רמז: 

כה ד מיי' פי"ג מסנכות 
פכס ללומס סנכס 7: 

כו ה מיי' פי"ג מסנכות 
לכות סטומקום ס'נ: 

כן ומיי' פס ופ" מס( 
מקולות סלכס מ ופי""b‏ 


סלכס יכ: 

כח ז פיי פי"ג עס( 
אוצר החכנה 

לכות ססוקקות סלכס 


6 ופ"י מסנכות מטמסי 
מסכנ ומופנ סלכס : 
Dp OLN‏ : 
ל טמי' קס ופ' י"כ טס 
הנכס 7: 
לא י מיי' פי"ג מסנכות 
6כות סטומקות עס 
ופי"ג מסלכות פכס פדומס 
סלכת 3: 
לב כ מי" פי"ג מס( 
פלס 6דומס קס: 
לג ל מיי' פ"ו מסנכות 
פכומות סלכס ו ופ"ג 
מסנכות ככוריס סנכס 5: 
לד מ מי" פ"ו מס 
תרומות | עס ופ 
סלכס : 
קה נמייי פ"ו קס סנכה 
םס ופ"ל מסלנכום 
ככוריס סנכה טו: 
לו ם מי' פ"ד מסנכות 
ככוריס הנכס יל: 
לן ע מיי" פי"ג מסלכות 
מרומות סנכה 5 ופ"ד 
מסל' כלוליס סנכס טו: 
לח פ מיי פי"ס מסני 
תרומות סלכס ז: 
לט צ מייי עס פ"ז סלכס 
כ ופ"ז מסנכות מעסר 
של סנכסיי: 
מ ק מיי" פ"ג מסנכוp‏ 
תפקר קל הלה כ 
וסלכס יז וסלכס כד ופ" 
קס סנכס י: 
מא ר שמיי פי"ס מסני 
פלומות סלכס 1 ופ"ו 
מסנכות כרכות סלכס b‏ 
סמג עטין כז טוס"ע פמ 
סי קנס סעיף 5: 
מב ת מיי' פ"ו מסנכות 
כרכות הנכס ג טוק"ע 
טס קעיף 0ס: 
מג אבגפי פי"ג מס( 
קסר 6כום סטומקות 
סלכס 3 (ופ"ט מסנכות 
מקוופות סנכס !) טור 
פ"ע פ"מ סי קנט סעיף 
יב 


Mc 


רבינו חננאל 


מתני' נוטלין לידים 
לחולין ולמעשר כו'. 
פי' נוטלין לידים לחולין 
ולמעשר אבל לתרומה ₪ 
ולקדש מטבילין כך סוגיא 
דשמעתא. | ומקשינן 
[חולין ומעשר מי] בעו 
נט"י והתנן התרומה 
והבכורים טעונין רחיצת 
ידים מה שאין כן במעשר. 
ושנינן הא לר' מאיר היא 
דתני בענין מי שטעון 
ביאת מים מדברי סופרים 
כגון רחיצת ידים מותר 
בחולין ובמעשר ומתניתין 
דלא כר' מאיר אלא 
כחכמים דפליגי עליה 
ואסרי במעשר. ומקשינן 
והא אפילו חכמים 
דפליגי על ר' מאיר לא 


פליגי אלא במעשר דתנן וחכמים אוסרין במעשר ושנינן כי תניא ומותר בחולין בנגיעה ולא באכילה 6) דחולין אפי' ר' מאיר 
מודה דצריך נטילה ומתניתין באכילה דחולין דברי הכל וכ"ש למעשר. ודחינן להא שנויה הכי וממאי כדקאמרת דלמא לא 
פליגי רבנן וחכמים אלא אאכילה דמעשר דר' מאיר מתיר וחכמים אוסרים אבל אנגיעה דמעשר ואכילה דחולין דברי הכל שרו. 


יח:; 


כאן 


דמעטר נמי פניגי רכנן וֿסכי לס וכן 
מסמע נסמוך דקפמר עד כסן ₪ 
פניגי נ בסכינס דמעסר מסמע 
דמעיקר5 סד"5 דככל ענין פניגי וכן 
כפ' טני דסולין (דף (ג: ועס) דקמל 
ודמל כ פניגי כננן נ כסכילס 
לעעקר כו' מסמע דדנכר כרור. סינו 
מיסו ‏ סױ מנֿי נפקטוײ וליטעמיך 
מפניפין" דסכת פ"ק (לף יד) דפגן 
וכו פוסלין 6ת סתכומס כ מיתוקמק 
כרננן דמלי פיכים תכוננס מפילו 
מעטר נמי 5 סק 6קטויי ניס 
ומלח לססית מסמע דפמת סוס כי 
לתקפתק דרג טימי וס דנקט נפ"כ 
דסונין (לף (: ושס) וללמ יסנ 
קניפ סול דלעולס מת סול (ז) נגיעת 
מעטר ופֿכינת מונין 65 פניגי דנכ"ע 
6ין סני עוסס קניסי (כסופין?) ונ 
תתעס סיכי ס"ד לנרנן 6 כעי 
6כילם מונין נטינס וי"ל דסיירי בפירי 
ללס כעו נטלס: ך/N‏ כנהמא 
הא בפירי. וסשת כ סופרך נפרן 
תו גני מעסר סל כני מסיר. וסק 
רככן וסול סדין למכי למימר ס כלכילס 
(ם) סל כנגיעס 036 כונס בקכיעס 
עדיפס (יס: ךז | ?ל" ידיו לפירות. 
ולי קמר 3פ' כילד מבככין (כרכום 
דף מג. ) פולסין קסיו מסוכין כספות 
6 כעל סכית נוטלין כל 5סד ידו 
לחת סתס מקוס נקיות סױ וכן 
מסמע ליטנb‏ דידו פחת דקתני: 

כאן *חולין כאן למעשר. מממע 

לס כ כוון למעטר כל 
מסני וכ"ק כתלועס וסקקס סכ"ל 
פנחנן דלמר כפ' פנו דכריס כנרכות 
(לף (:) כ"ם ומכיס (וטניס לת 
סידיס ופת"כ מוזגין שת סכוק קלס 
ימוגו מת סכוס קמb‏ יגע במסקיס 
קלקולי סכוס וססתb‏ פפילו גוטלן 
נמי כיון דכ מסני סך (טילס 
לתלומס סוי לי פוסל פת סתלועס 
ותנן % כל ספוסל 6 סתכומס מעמ6 
מסקין (סיות תמינס ותילן דכיון 
דנטל ידיו כמונין כ פקיל תכוס 
וסכי מסמע דלי 55 תימb‏ סכי פין 
לך דס ף סכר 6וכל מונין כעסלס 

סנפ יטמb‏ מטקין: 

נגזור 


נמי ליסני סכי ולוקמי 6פינו כרננן ופירן מורי דסף כנגיעס 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


קשיא חולין אחולין, ונ כעי (מימר כסולין? עד ספכק 
מס טסין כן כמעטר דניסנל כ מסמע יס (ו): 


מתני" נוטלין לידים "לחולין ולמעשר צ 
לולתרומה יולקודש מטבילין דולחטאת * אם 4 
נטמאו ידיו נטמא גופו טבל = הלחולין הוחזק 
לחולין אסור למעשר מבל למעשר הוחזק 
למעשר אסור לתרומה טבל לתרומה הוחזק 
לתרומה אסור לקודש מבל לקודש הוחזק 
לקודש אסור לחטאת מבל לחמור מותר 
9 ומבל* ולא הוחזק כאילו לא טבל 
*'בגדי עם הארץ מדרם לפרושין? "בגדי 
פרושין מדרם לאוכלי תרומה 5בנדי אוכלי 
תרומה מדרם לקודש 'בגדי קודש מדרם 
לחטאת יוסף" בן יועזר היה חסיד שבכהונה 
והיתה מטפחתו מדרם לקודש <יוחנן בן 
גודגדא היה אוכל על טהרת הקודש כל ימיו 
והיתה מטפחתו מדרס לחטאת: נמ' חולין 
ומעשר מי בעו נטילת ידים ורמינהי > התרומה 
והביכורים %חייבין עליהן *מיתה 5חומש 
יואסור" לזרים ?והן נכסי כהן לועולין באחד 
ומאה פוטעונין נטילת ידים +והערב שמש 
הרי אלו בתרומה וביכורים ?מה שאין כן 
במעשר וכל שכן בחולין קשיא מעשר 
אמעשר קשיא חולין אחולין בשלמא מעשר 
אמעשר לא קשיא הא ר' מאיר והא רבנן 
דתנן !כל הטעון ביאת מים מדברי סופרים 
מטמא את הקודש ופוסל את התרומה ומותר 
לחולין ולמעשר דברי רבי מאיר וחכמים 
אוסרים במעשר אלא חולין אחולין קשיא 
לא קשיא כאן באכילה כאן בנגיעה מתקיף 
לה רב שימי בר אשי עד כאן לא פליגי רבנן 
עליה דרבי מאיר אלא באכילה דמעשר אבל 
בנגיעה דמעשר ובאכילה דחולין לא פליגי 
אלא אידי ואידי באכילה ולא קשיא רכאן 
באכילה דנהמא 9) ל כאן באכילה דפירי " דאמר 
רב נחמן הכל הנוטל ידיו לפירות הרי זה מגסי 
הרוח. ת"ר *הנוטל ידיו נתכוון ידיו טהורות 
לא נתכוון ידיו טמאות <וכן המטביל ידיו 
נתכוון ידיו טהורות לא נתכוון ידיו טמאות 
והתניא" בין נתכוון בין לא נתכוון ידיו טהורות 
אמר רב נחמן לא קשיא יכאן לחולין 
כאן 


קפמכל ‏ מתנ" נוטלין לידים לחולין ולמעשר ולתרומה. די פסן כנטילס 

דכלי טפין כו כ רכיעית מיס: ולקודש מטבילין, כל ל5כול שלמיס 
באכילה וכאן בנגיעה. סקטס סר"ר פנתנן מעסר 6מעקר | 6ו סטפת וסקס כסניס ים מעלס טנריך פסטכיל ידיס כסרכעיס 
סס, ולע"פ טסינן 556 סתס ידיס, קל נגעו כטומפס דפורייתb‏ 


סמעמ6ס פת כל סגוף: ולחטאת. 
ניגע כמי סטלת מיס סמקולקיס 
כספר פרס נסוות מסן ענ טמסי 
מפיס ים מענס יתירס, עס נטמקו 
יליו נקסת מן סלנליס סמטמסין 
5 סידיס ונ פת סגוף, כגון ונל 
סטומסס וכגון ספכ? וכל טומקוק = 
קסן מלנרי סופכיס: נטמא הגוף. 
וכל סגוף 5ריך טכיפס, ‏ וכל מעפות 
ספלו סוס גכוס מזס מדכרי סופריס, 
וספי דנקט לסו סכ גני הנכות 
סרג כפי טיס כסופן סנכות כגל, 
סעמי ספרן סטונין טסוכיס כרגכ 
ונ כססר ימות ססנס, כסוף סומכ 
כקדק": טבל לחולין הוחזק לחולין. 
ועוד זו מענס טכל לסולין. סוסזק 
נמונין, כלומר (סכוין לטכול לעס 
מולין סור למעקר: הוחזק. כפון 
כוונס, ‏ כלומר נתכוין לסעמיד גופו 
כקזקת טטור (פולין: למעשר. נמעטר 
קני סנכנ כיכוקניס: ולא הוחזק. 
(תכוון עס טכיכת טסכס 0 
נכסילס ‏ נענמb:‏ מדרס. 26 
סעומלס נטמb‏ פדס וכניס, כמדרס 
סז םעטמ 6לס וכניס, כלכתיג 
ופיט ססר יגע במסככו יכנק נגליו 
(ויקכ טו): לפרושין. כקוכלי מויסן 
כעסלס: לאוכלי תרומה. כסניס. 
וכל לו מעלות מדנרי סופריס, 
סקמרו ססין סמירת טסכתן טל 96ו 
סקונס עעירס 556 06ו, ומתוך קסן 
פנ 50 ממ כפיכו כ שקכוס גזכו 
כסן ננגליסן עמק יקס כס[* קפתו 
נלס וסלי סן מדרס סנלס, סכי עפרק 
לס כפ' ססותט?: גמ' ככורים. 
קלויין תרומ דלמר מכ ותרומת 
ילך 6לו סככוליס (מספ דף .), לכך 
סן כפלומס": חיובין עליהן מיתה. 
זר סוכנן מזיד", דכתיכ ומתו כו כי 
ינכוסו וסמיך כיס וכל זר 55 ילככ 
קדס, וכל סענין מלנר כתרומס: 
וחומש, סלוכלן קונג, דכמינ וסים 
כי יכנ קדש כסגגס ויסף סמיטיתו 
עליו | (וקל 6‏ כנ): ואפור | לזרים. 
כלפו": והן נכסי כהן. נקלט כסן 
6 ספסס, וניקם נדמיסן ענדיס 
וקלקעות ונסמס טמ6ס6: ועולין 
באחד ומאה, 6כל כפסות 6ין עולין, 


6 כל סמוכין ור לזליס: ומעונין רחיצת ידים, כפי קסטני עוקס* טניקי, וידיס גזרו עניסס טומפת עני", נפיכך פוסלות 6ת סתכומס לס 
כ נטלן: והערב שמש, לס נעמל טומלס דסורייפפ ועכל 6יכו 6וכל כתרומס עד טיעריב סמסו, כיכמות (דף עד:) ינפינן מקכלי: מה 
שאין כן במעשר, שין מיתס ולין סומט, [וסין] סור פוריס קסכי כל עכמו נפכל מזריס, ומומם עמוסיף כפדיונו 55 6יירי (כ) כסומם סכ כי 
סי גוונ דסין כתרומס פליון, ונכסי סדיוע נמי כ סוי נקנות כו עכדיס וקרקעות דכ ניתן 696 פ6כיפס וסתיס וסיכס", וסין טעון כסינק 
ידיס ספין ססני פוסל כו לעסות עניטי, וסינו טעון סערב סמש דקי"ל טכל ועפס 6וכל במעטר, ומקרסי ילפינן לס כיבמות פרק סעכ(?: כל 
הטעון ביאת מים מדברי פופרים. כל עסו עסור מן סתוכס ופכמיס גזלו עליו טומפס, (ג) כל סנך דקמרי כמסכת קכת כפ"ק (דף גג:6 


פנ פוסנין ת סתכומס סוכל לוכל 7 
פֿת סקולק כסיות קלוי טמb,‏ ופוסל (ד) ע 


ולוכל טני כו': מטמא את חקודש. כלומר נתנו עליסן טומת עני עטומס, וסטני מטמb‏ 
יסן עוד פת סכניעי: ופוסל את התרומה. לסיפס? סי עכמס, פנ מינס פוספת חר עסו 


רכיעי: ומותר לחולין, 69כול מונין, מדכb‏ קתני וסינו פוסל ת ססולין ונקט כיקנ דמותר 6פילו 69וכלן מסמע: באכילה. מתני' דמפריך 
נטילס בפכילס ק6מר: עד כאן לא פליגי כו'. (ס) דקפני 6סור כמעסר לטון 6כיפס סי6, דסי בנגיעם טני 55 פסיל במעטר, דסמעינן לר' מפיר דסמר 
מופר כסכינס ופיפניג ‏ עליס כלכיפס המעטר, ופיכו כפונין כולסו ודו דמותר 6פיכו כפכיפס, ומתני' מני : כאן באכילה דפירי, ס דקתני מס טפין כן 
במעטר כסכינס דפירי קמר, ומיסו כפרומס כעי נטינס סלפינו כמגעו סול [פוסל], לסני פוסל פת סתכומס: נוטל. ככלי: מטביל. כלרנעיס קקס: 


ושנינן שנוי' אחריתי. מתני' באכילה דנהמא ולדברי הכל בעי נטילה. והא דקתני מותר בחולין ואוקימנה לדברי הכל באכילה 


דפירי דלא בעו רחיצת ידים כרב נחמן דאמר בפרק כל הבשר אסור לבשל בחלב. הנוטל ידיו לפירות הרי זה מגסי הרוח: ת"ר 
הנוטל ידיו נתכוון ידיו טהורות לא נתכוון ידיו טמאות וכן המטביל ידיו כו': ירושלמי. כל הן דתנינן מטבילין במי סאה. 
ותניא אידך אע"פ שלא נתכוון ידיו טהורות קשיין אהדדי. ושנינן הא דתניא בעינן כוונה למעשר. ואידך דלא בעי כוונה לחולין. 


חשק שלמה על ר"ח 6) נכלס דנ"( ונפכעס דפונין פיעו ר"מ מודס וכו'. 


ומנא לן 


כקן 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [פרס פרק י"נ מ"זן, 
3) קולן 5:, ג) [קולין 
לם. (לס לג: ועיין מוס' 
נקען יט: ד"ס כגלין, 
7) עיין תוספתא פרק ג 
ה"א, | ס) ככוריס | פ"כ 
מ"ס יכמות עג. ב"מ (ב:, 
הסלס פ" מ"ט], 
ז) פרס פי" מ"ס סועס 
2 סול לג:, מ) כרכות 
מד. סולין קו., ע) שבת 
דף יד., י) לקמן דף כו., 
כ) חולין לה:, () ביכורים 
פ"ג מי"ב, מ) זבים פיה 
מי"ב, ()מע"ש פ"ב 
מ"א, מ) עד:, ע) חולין 
קו., פ) [וע"ק תוס' ל"ס 
כל פסד ותוס' ססמיס 
קטו. ל"ס כל סטיכוטו], 
5) [פרס פ"ם מ"ז פסחיס 
יל :]. 


הגהות הב"ח 


(5) גמ' נקכיעס דנסמb‏ 
כקן. ג"כ [וכרכי מליכ] 
דלרננן ‏ כ מיתוקמ5 
דימו [9רכגן פי' לכילס] 
דפרי פוסלין: (3) רשיי 
ד"ס מס ססין כן וכו' כ 
קירי הכא בחומש כי 
סי גוונ?: (ג) ד"ה כל 
סטעון וכו' עומלס כגון 
כל סנך: (ל) ד"ה מטמ5 
וכו' ופוסל עוד 6ק 
סרכיעי כ5"ל ותיבת עליסן 
נממק: (ס) ד"ה עד 
כלן | 65 פניגי כו' 
בע"כ הא דקתני 6סוכ 
וכו' מדשמעינן לר"מ: 
(ו) תום' ד"ס קטיס וכו' 
מסמע ליס הכי 
סק"ד: (ז) ד"ה כפן וכו' 
דבנגיעת דמעשר וכו' 
נטינס | דיש לומר 
דסיירי: | (ם) ד"ה 00 
כנסמל וכו' סb‏ כסכינס. 
נ'כ ‏ [פ" | מתנסין 
כפכינסן דנסמ 6‏ נוטלין 
(פולין | [וס = דככוליס] 
כנגיעס דנסמ6 6ין נוטלין 
6 למעטר וכ"ם (מונין 
וכר"מ מתוקמ6 דספיפו 
כי מוקיס לס כונס כלכינס 
[לל ממוקמb]‏ 536 (ר"מ : 


הגהות וציונים 


6] בכת"י ובמשניות 
הטובל לחולין והוחזק 
לחולין. (בכת"י הגיי בכל 
הבבות הטובל וכו' 
והוחזק. ובבבא דחולין 
והאי ציל. והוחזק" 
(וכ"ה לקמן יט ע"ב 
בפיסקא) דלחולין לא 
בעי כלל הוחזק כדאמריי 
בנפי ולמ"ל מתמי 
הטובל והוחזק לחולין 
פי' אע"פ שהוחזק והיתה 
טבילתו לכוונת טהרה 
אסור במעשר, דק"ס), 
וכ"ה בבת"" ברש 
3] ראה לקמן יט ע"ב 
דבור תוס' ששייך לכאן: 
ג] צ"ל ואסורין, וכ"ה 
בפת"ל ובמקומות 
המצויינים ‏ במסוה"ש 
(דק"ס): ל] יש להוסיף 
טומאות ידים (באה"מ), 
וע" רש"ש: ס] צ"ל 
עליהן (בארות המים): 
!] בכת'י נוסף לכל 
דבריהן: ]] עיין תוס' 
רי"ד ובליקוטי רש"י: 
ק] עי תוספת דברים 
בשם רש"י בתוס' רי"ד: 
ט] בכת"י נוסף בהן: 
יז נדצ"ל ואפליגו: 
כ] עיין מהרש"א. ולי 
נראה ‏ דיש | להגיה 


בדבריהם וצ"ל בתרומה (במקום "בחולין", רש"ש): (] [דזבין פ"ה מי"ב ומייתי לה בשבת פ"ק יג ע"ב כצ"ל] 
(גליון): מ] [צ"ל במעשר] (גליון): (] גירסת רבינו במשנה כהגי' בכמה כת"י (וכ"ה במשניות בקצת דפו"י) לתרומה 
ולקודש מטבילין (בלא וא"ו), וקאי "לתרומה" אמטבילין דגם תרומה בטבילת ידים (ועי' דקדוקי סופרים): 


ליקוטי רש"י לחולין. לול מונין סוסזק נתכוין כקעס טנילס לכך [חולין לא:ן. מדרם לפרושין. סכי סן 966 

פרוסין כמדרס סו דמטמ5 מדס וסני נמי מטמו (סו מדרכנן [שם לה:ן. כלומר כטס שמדרס מטמ5 
6דס ונגדיס כך כגדי עס ספרן מדכס (פלוסיס [נדה לג:ן. פרושין. קוכני מולין כעסלס [חולין שסן. בגדי אוכלי 
תרומה מדרס לקודש. 6ין שעירת רומה סטיכ) עמירס 356 סקדט דס מלכסות לגני תרומס מטמפין וספילו כפולין 


לס טומלה דפוכיית סיל וס6וכל תרומס נפמר סול מן סמדרס ולפ"ס נגכי קדם 69 סטינק סמירס וסייטינן סמb‏ יענס 
עניסן ספתו נלס [חולין לד.ן. ופֿע"ג דסוכלי פכומס מודסרי בס עפיר מיסו פגכי קדש 5 סוי פמירס ומייסיין סוליל וטומפס מנויס סי [שם לה:ן. ביכורים. סוקסו נתכומס דקכינסו כסמנ תכומס ד6מר מר (מכות דף יז.) ופרומת ידך 56ו 
ניכוליס [ב"מ נב:]. מיתה. ממ סלוכנס כדכפיכ (ויקכb‏ ככ) ומתו כו כי ימננוסו וככוריס כפרומס דסמר מר (מכום יז.) ותרומת ידך 96 סככוליס [יבמות עג.ן. זר ו כסן טמb‏ סקוכנו כמזיד [ב"מ שסן. וחומש. זכ ספוכנן כסוגג 36ל כמעסר 
סני כ דסb‏ זכיס פכני כים ולין סוק 556 כפודס 6ת מעטלו [יבמות שם]. זר ס6וכלן כסוגג דכתיכ (וקרb‏ כב) וליק כי יכנ קדם כסגגס וגו' [ב"מ שסן. ואפור לזרים. 522 ילכל וטריך למתנייס מפוס דכעי למתנייס מס טפין כן במעסר 


דספילו יסור ליכ [שם נג.]. [המשך בסוף המסכת] 


אין דורשין 
משנה 


ממשנה זו ואילך עוסקת המסכת בענייני טהרות. הטעם לכך שנשנו 
דינים אלו במסכת זו שענינה הוא הלכות הרגל, הוא שאגב כך שבסוף 
המסכת (כו.) נשנה במשנה שדין עם הארץ ברגל אינו כדינו בכל השנה, 
שבכל השנה הרי הוא בחזקת טמא, ומטמא טהרות, אבל ברגל דינו 
כטהור, ולא מטמא טהרות, ולכך שנה רבי קודם לכן את המעלות 
והחומרות שתיקנו חכמים בדיני טומאות וטהרות*. 


הדרגה העליונה בטומאה, נקראת 'אב הטומאה', ובכללה, שרץ, 
זב, נבילה, פרה אדומה, ועוד אחרים. הנטמא מאב הטומאה נקרא 
יראשון לטומאה' או 'ולד הטומאה', שהוא הראשון והנולד לאב 
הטומאה. הנוגע בראשון לטומאה יקרא 'שני לטומאה', שהוא שני 
לראשון. הנוגע בשני לטומאה יקרא 'שלישי לטומאה', שהוא שלישי 
לראשון. הנוגע בשלישי לטומאה יקרא 'רביעי לטומאהי. 


חלוק דין חולין שנגעו בטומאה מדין תרומה שנגעה בטומאה, 
שבחולין אין דרגת שלישי לטומאה, ולכן רק חולין שנגעו באב 
הטומאה או בראשון לטומאה נטמאים, אבל נגעו בשני לטומאה אינם 
נטמאים, שאין שני לטומאה עושה שלישי בחולין. אבל בתרומה יש 
גם דרגת שלישי לטומאה, ולכן תרומה שנגעה בשני לטומאה נעשית 
שלישי לטומאה. אבל אינה מטמאת תרומה אחרת, משום שאין דרגת 
רביעי בתרומה. בקדשים יש אף דרגת רביעי לטומאה. טהרות (פ'< 
מסניות ג-ל), רמב"ם (סקדמס נקלל טסכות סי" כנ). 


בלשון חכמים, כל הנטמא ומטמא את הנוגע בו נקרא 'טמא', 
והנטמא ואינו מטמא את הנוגע בו נקרא 'פסולי. לכך, הראשון שבחולין 
נקרא 'טמא' שכן מטמא חולין הנוגעים בו, והשני שבחולין נקרא 
יפסול', שכן רק הוא טמא, אבל אינו מטמא חולין אחרים שנגעו בו. 
וכן הראשון והשני שבתרומה נקראים שמאים', והשלישי שבתרומה 
נקרא 'פסול' שכן אינו מטמא תרומה אחרת הנוגעת בוי. 


חכמים עשו מעלות, חומרות, זו למעלה מזו בטהרת מעשר שני, 
בטהרת תרומה, בטהרת קדשים ובטהרת מי חטאתי, כדי להרחיק מהם 
את הטומאה, וכל שהוא חמור יותר, עשו בו חכמים מעלה נוספת. 


א. רש"י (ד"ס נטמ). והמאירי (כליץ סמסכת ונריע ספלק) כתב, שכיון שחייב כל אדם לטהר 
עצמו ברגל מפני קרבנותיו, פירשה המשנה איזו טהרה צריכים לתרומה ולקודש ולכל 
ענייני טהרות. הטעם שהתחיל התנא לשנות דיני טהרות בפרק שני ולא שנה את כולם 
בפרק שלישי, ביאר בתפארת ישראל (פ"5 יכין ות ) שהתנא לא רצה לסיים את פרק 
ב. רש"י (ד"ס מטמ6, ופוסכ), רמב"ם (סקלמס (סדל עסלות פס). 

ג. הם מים שהתקדשו באפר פרה להזות מהן על טמאי מתים. רש"י (ד"ס ונלפטפת). 
ד. הטעם לכך מבואר בגמרא (קס יל.) משום שהידים עסקניות הן. ביאור הדברים ראה 
ברש"י (פס ד"ס עסקיות). 

ה. ומחמת אכילת תרומה לכהנים תיקנו נטילה לכל אדם מישראל הרוצה לאכול פת. 
ואף בזמן הזה שאין הכהנים אוכלים תרומה מפני הטומאה, לא בטלה תקנה זו, כדי 
שיהיו רגילים בני ישראל כשיבנה בית המקדש לאכול בטהרה. שלחן ערוך הרב (לו"פ 
סי" קנש ק"). 

כיון שרוב התרומה היא ממין פת וכנאמר בה 'ראשית דגנך' (דנליס ית ד), והרגילות 
היא לאכול מיני דגן רק אחר שעושים מהם פת, תיקנו נטילת ידים רק לפני אכילת 
פת, ולא לפני אכילת שאר דברים. לבוש (פו"פ סי' קנם ס"6). 

ו. תוספות (פונין פס ד"ס מנוס - סרפעון), סמ"ג (עטין כ). ולטעם זה תיקנו נטילת ידים 
רק לפת משום שדרך לאוכלה בקביעות סעודה, אבל שאר דברים אוכלים אותם דרך 
עראי ולא חששו לנקיות באכילת עראי. שער הציון (סי" קנ ס"5 פופ ג). 

ז. וראה עוד בענין הסמך לנטילת ידים מהכתוב, בתורת הבית הארוך ("ו ע"פ). 

ח. נטילה היינו לערות על ידיו מים מכלי. ונקראת עטילה' על שם שצריך להגביה 
ידיו כמבואר במסכת סוטה (ד), ונטילה היא לשון הגבהה, כמו שנאמר (שעיס סג ט) 
'וינטלם וינשאם'. ויש מפרשים שנקראת נטילה על שם הכלי שבו נוטלים, ובארמית 
הספל נקרא 'אנטל'. מרדכי (כרכופ ס"ס רמז ק5כ). וראה עוד בתוספות יו"ט (שס פ"ס 
מ"ב). 

ט. חכמים גזרו שסתם ידים הרי הן שניות לטומאה, כמובא לעיל בהקדמה. ומדברי 
רש"י (ד"ס ונקוד) מתבאר שדברי משנתנו בענין חולין, מעשר, ותרומה עוסקים בסתם 
ידים, שלא ידוע לנו שנטמאו. וכן מתבאר מדברי הרמב"ם (פילוp‏ סמעניות פ"כ מ"ה) 
שמפרש משנתנו בדין נטילת ידים לסעודה, ודין זה נאמר בסתם ידים. ראה דבריו 
בהערה להלן בסמוך. והמאירי (ד"ס פמכ) פירש, שמשנתנו עוסקת בידים שנטמאו טומאה 


פרק שני 


חגיגה 


חומרתם היא לפי סדר זה, חולין, מעשר שני, תרומה, קודש, חטאת. 
במשניות שלפנינו בפרק זה ובפרק שלאחריו, מתבארות המעלות שעשו 
חכמים בהם ומה שהחמירו בזה יותר מבזה. 


יח: [א] 


מהתורה לא מצינו שרק הידים יטמאו, אלא אם נטמאים הידים 
נטמא כל הגוף. אבל חכמים גזרו טומאה על הידים בלבד, ואמרו 
שסתם ידים שלא ידוע שנשמרו בטהרה, הרי הן שניות לטומאה (טנק 
יג:)י. עוד מובא שם (יד.) שגזרו חכמים על הידים שנגעו בספר מספרי 
הקודש ועשאום שניות לטומאה. וכן אף שמן התורה ראשון לטומאה 
לא מטמא אדם הנוגע בו כמבואר בגמרא (כ"ק 3:), תיקנו חכמים 
שהנוגע בראשון לטומאה נעשו ידיו שניות לטומאה (יליס פ"ג מ"6). 
והידים שהן שניות לטומאה פוסלות את התרומה ומטמאות את 
הקודש. 


בדי לטהר את הידים מטומאתם יש ליטול את הידים ברביעית 
מים מתוך כלי, או להטביל את ידיו במים, ומבואר כל זה במשנתנו. 


מחמת שצריך ליטול את הידים קודם ההתעסקות בתרומה, תיקנו 
חכמים נטילת ידים אף קודם אכילת פת חולין. ואף שחולין אינם 
נפסלים בנגיעת הידים שהרי סתם ידים שניות הן ואין שני עושה 
שלישי בחולין, מכל מקום תיקנו נטילת ידים לחולין מחמת סרך 
תרומה, כלומר, כדי שיהיו הכהנים האוכלים תרומה רגילים ליטול את 
ידיהם קודם אכילתה (פולין קו.)". עוד טעם מובא בגמרא (טס), משום 
מצוה לשמוע דברי חכמים, כלומר, משום נקיות', ובגמרא (נככופ גג:) 
מובא סמך לזה מהכתוב 'והתקדשתם והייתם קדושים' (ויקל6 יפ מד)'. 


המשנה פותחת ומבארת את המעלות שעשו בקודש ובמי חטאת 
בדרך טהרת הידים הטמאות מחמת גזירה דרבנן: 
מבארת המשנה, נוֹטלין" לְיָדִים - לסתם ידים שלא ידוע אם נטמאו", 
ונוטלים אותם ?חוּ?ין וּלְמַעָשָר - קודם אכילת פת חולין או פת מעשר 
שניי, וְלָתְרוּמָה - וכן נוטלים לסתם ידים קודם שיגע בידיו בתרומהיי. 
ונטילת ידים נעשית בכלי המחזיק רביעית מים. וּלְקוּדָש מְטְבִּילִין - 
אבל קודם אכילת בשר קודש", יש לו להטביל ידיו במקוה שיש בו 
ארבעים סאה מים, אף על פי שלא נטמא כל גופו מדין תורה, אלא 
נטמאו רק ידיו מדרבנן שגזרו טומאה על סתם ידים", ולא מועילה 


ודאית, אבל לא טומאה המטמאת את הס וופן, שהרי באופן זה לא די לו בטהרת 
הידים בלבד, אלא שנטמאו ידיו בטומאה דרבנן המטמאת רק את הידים ולא את כל 
הגוף, כגון שנגעו ידיו בולד הטומאה, או שנגעו בספר מספרי הקודש, ובטומאה זו 
מונה המשנה מעלות בטהרת הידים זו למעלה מזו, אבל בסתם ידים שלא ידוע לנו 
שנטמאו די לו בנטילת ידיו בלבד אף לקודש ולחטאת. וראה שם שהביא שנחלקו 
בירושלמי (פ"נ ס"ס) בפירוש המשנה, אם עוסקת בידים שנטמאו בודאי, או אף בסתם 
ידים. 

ו. אבל הבא ליגע בחולין ובמעשר שני אין צריך ליטול ידיו. ורק האוכל פת חולין 
יש לו ליטול ידיו קודם אכילתו, אבל האוכל פירות חולין אין לו ליטול ידיו. גמרא 
(לסנן). וכן האוכל פירות מעשר שני אין לו ליטול ידיו, שמשנתנו כדעת רבי מאיר היא, 
הסובר שלא נוטלים ידים לאכילת פירות מעשר. אבל רבנן סוברים שנוטלים ידים 
לאכילת פירות מעשר. גמרא (לסנן), רש"י (ד"ס עד, כפֿן). וראה עוד בענין נטילה לאכילת 
פירות מעשר לדעת רבנן בהערה להלן על דברי הגמרא 'כאן באכילה דפירי". 

פירש הרמב"ם (פילופ סמפניות), שבדברי משנתנו כאן נשנה דין נטילת ידים לסעודת פת, 
וכן פירש התוספות יום טוב (פס). אבל המאירי (ד"ס סמענס סכניעית, מס) מפרש המשנה 
לענין נגיעה בחולין, ועוסקת משנתנו באדם המקפיד לאכול חולין בטהרה, ומבארת 
שאדם זה צריך ליטול ידיו קודם שיגע בפת חולין כדי שלא יטמאנה, אף שמחמת 
הלכות נטילת ידים לסעודה לא נפסלת הפת אם נגע בה בידים שאינן נטולות. וכתב, 
שדווקא בפת גזרו כן אבל לא בפירות משום שאוכלי חולין בטהרה מקפידים רק על 
פת ואינם מקפידים על אכילת פירות בטהרה משום שאף נטילת ידים לסעודה לא 
תיקנו בפירות. 

וא. מדברי הגמרא להלן מתבאר שלא רק לאכילת תרומה צריך נטילת ידים אלא אף 
לנגיעה בתרומה צריך נטילת ידים. רש"י (ד"ס כפן), תוספות (ד"ס ס6). 

וב. כגון בעלים של קרבן שלמים שרוצה לאכול את בשרו, או כהן הרוצה לאכול 
בשר חטאת או אשם. רש"י (ל"ס ונקודם). 

וג. אף על פי שכתב רש"י (פס) שצריך לטבול ידיו לאכילת קודש, הוא הדין שאף 
לנגיעה בקודש צריך לטבול ידיו, שהרי אינם יותר קלים מתרומה שמבואר בה בגמרא 
להלן שאף לנגיעה בה צריך נטילה. אלא שרצה רש"י להשוותם לחולין ולמעשר שתיקנו 
בהם נטילה רק קודם אכילתם. רש"ש (כסש"י). וכן הרמב"ם (פיכוע סטעניות) כתב 
שמטבילים ידים לנגיעה בקודש. 


עין משפט 
נר מצוה 


פב א מיי' פ"ו מסנכות 
כרכות ס(כס 6 סמג 
עטין כו טוס"ע פ"ם סי" 
קנם סעיף 6: 
כג ב פיי תי מסנכות 
תלומות סנכה ז ופ"ק 
מסנכות לבות סטומסות 
הנכס מ ופי" מסככות 
מקולות סנכס י: 
כד ג מיי' פ"ס מסנכות 
לבות סטומקו' סנכ ז 
סמג עטין רמז: 
כה ד מיי' פי"ג מסנכות 
פלס סדומס סנכס ד: 
כו ה מיי' פי"ג מסנכות 
לבות סטומקות ס'נ: 
כו ו מיי' פס ופ" מסנ' 
מקופות סנכס מ ופי"b‏ 
הנכס יכ: 
כח ז מי' פיג מס 
לבות סטומקות סלכס 
ל ופ"י מסנכום מטמלי 
מקכנ ומוקנ סלכס : 
כט הח פיי" פי"ג מס 
לכות סטומקו' קס: 
ל טמי קסופ' י"נ פס 
ס(כס 7: 
לא י מיי' פי"ג מסנכות 
לבות סטומקות עס 
ופי"ג מסנכות פרס 6לומס 
ס(כס כ: 
לב ב מי' פי"ג מסל' 
פרה פדומס קס: 
לג ל מיי' פ מסנכות 
מכומות סלכס ו ופ"ג 
מסלכות נכוריס סלכס 6: 
לך מ מיי פ"ו מס 
תלומות | עס ופ" 
סלכס : 
לח נ פיי פ"ו פס ס(כס 
ס ופ"ל מסנכות 
ככוריס סנכס עו: 
לו ם מיי' פ"ד מסנכות 
ככוריס סנכה יל: 
לו ע מי' פי"ג מסנכות 
סרומות הנכס 6 ופ"ד 
מסל' נכוליס סנכס טו: 
לח פ מי' פי"b‏ מסל' 
פכומות סנכס ז: 
לט צ כיי' קס פ"ז סנכה 
ב ופ"ז מסנכות מעסר 
קני סלכס *6: 
מ ק פיי" פ"ג מסנכות 
מעסר סמ סנכס 6 
וסנכת יז וסלכס כד ופ" 
קס סלכס יb:‏ 
מא ר ש מיי' פי"ם מסל' 
סרומוס הנכס ז ופ" 
מסנכות כלכות ס(כס 6 
סמג עטין כז טופ"ע מ"ס 
סי' קנח סעיף 5: 
מב ת פיי פ"ו מסנכות 
לכות סנכה ג טוק"ע 
טס סעיף ס: 
מנ א ב גמיי" פי"ג מסל' 
קר לבות סטומפות 
סנכס 3 (ופ"ט מסלכות 
מקווקות סנכס ז) טור 
ס"ע פ"ם סי' קנט סעיף 
יגְ: 


משנת ראשונים 


ולחטאת, אם נטמאו 
ידי נטמא ‏ גופו. 
ולחטאת. ליגע במי 
חטאת, מים המקודשים 
באפר פרה אדומה להזות 
מהם על טמאי מתים, יש 
מעלה ‏ יתירה, שאם 
נטמאו ידיו באחד מן 
הדברים המטמאים את 
הידים ולא את הגוף, 
כגון ספר ואוכלין טמאים 
ומשקין טמאים וכל 
טומאות שמדברי 
סופרים, נטמא גם הגוף, 
וכל הגוף צריך טבילה. 
וכל מעלות הללו שזה 
גפוה מה, מדפרי 
סופרים הם. והאי דנקט 
להו הכא גבי הלכות 


חגיגה, לפי שיש בסופן הלכות הרגל, שעמי הארץ חשובים טהורים ברגל, ולא בשאר ימות השנה. [רע"ב] 
לידים לחולין ולמעשר ולתרומה. וצריך שתדע, שאעפ"י שהידים עסקניות הם ומתוך הסח הדעת שבהן חייבו נטילת 
ידים לסעודה אף באכילת חולין, ואף למי שאינו אוכל חולין בטהרה, מ"מ במשנה זו לא דברו אלא בנטילה לטהרת 


יה 
קשיא 
כאן 


דמעסר נמי פניגי ככנן ופֿסכי לס וכן 
מסמע כסמוך דק6מר עד כסן 65 
פניגי 556 כסכילס. דמעסר מסמע 
דמטיקרם סד"5 דככל ענין פניגי וכן 
כפ' סני דתולין (דף ג: ופס) דקמל 
ודלמל ‏ כ פניגי כננן 696 בקכילס 
דעעקר כו' מסמע דדכר כרור סינו 
מיסו סוי מפי | כ6קטויי ‏ וליטעמיך 
מפניתין" דטכת פ"ק (לף יד) דפגן 
ולו פוסנין לת ספרומס 55 מימוקמק 
כרבנן דמפי 6ירִי5 | פרומס ‏ 6פילו 
מעטר נמי 56 5 תס ללקטויי יס 
ומכת דססיס מסמע דסמם סו כי 
פתקפתק דכנ קימי וס5 דנקט נפ"כ 
דמולין (דף ג: ושס) ודלמ (ישנס 
קליפ סול דלעולס פמת סוb‏ (ז) כנגיעת 
מעסר ולכילם סולין כ פניגי דנכ"ע 
פֿין סני עוסס טניטי (כמולין=) ונ 
תפמס סיכי ס"ד ללכננן 6 כעי 
פכינת מונין נטיפס וי"ל דפיירי בפירי 
ד כעו נטלס: | |ך/N‏ בנהמא 
הא בפירי. וססת 52 סולרך נתרן 
תו גני מעסר 00 כני מקיר וס 
רככן וסול סדין דמלי כמימר ספ נפכילס 
(ם) סל נעיעס 606 כולס כסכינס 
עדיספ (יס: ך719{[/7 ידיו לפירות. 
וכי סמער כפ' כיכד מבככין (לכות 
דף מג. ) 6ורסין שסיו מסוכין נטמות 
כעל סכית נוטלין כל סד ילו 
לסת סתס מסוס נקיות סוי וכן 
מסמע (יסנb‏ דידו ]ספ דקפני: 

כאן לחולין כאן למעשר. מטמע 

לס 5 כון למעסר 65 
מסני וכ"ם כתכומס וסקpס‏ סכ"ל 
פנמנן דלמר כפ' 196 דכריס ככרכוק 
(לף (6:) 3"ש פומכיס (וטניס פת 
סיליס ות"כ מוזגין קת סכוס עלס 
ימזגו 6ת הכוס קמס יגע כמסקיס 
קורי הכוס וסטפ6 פפיטו גוטלן 
נמי כון דנ מסני סך נטילס 
לתכומס סוי ליס פוס? ת סמכועס 
ותנן % כל ספוסל ת ספכומס מטמb‏ 
מסקין לסיות תקיעס ותיכן = דכיון 
דגטכ יליו למולין 65 פסיל תכוס 
וסכי מסמע דסי כ תימס סכי פין 
כך לס ף סכר פוכנ מונין כעסלס 

סנל יממ מקקין: 

נגזור 


מס סקין כן כמעסר דליטנb‏ כ מסמע ליס (ו): 


מתנ" נוטלין לידים *לחולין ולמעשר 
ולתרומה יולקודש ממבילין "ולחטאת * אם 
נטמאו ידיו נטמא גופו טבל = "לחולין הוחזק 
לחולין אפור למעשר טבל למעשר הוחזק 
למעשר אסור לתרומה מבל לתרומה הוחוק 
לתרומה אפור לקודש טבל לקודש הוחוק 
לקודש אסור לחטאת מבל לחמור מותר 
7 ומבל ולא הוחזק כאילו לא מבל 
*'בגדי עם הארץ מדרם לפרושין? "בגדי 
פרושין מדרם לאוכלי תרומה %בגדי אוכלי 
תרומה מדרם לקודש 'בנדי קודש מדרס 
לחטאת יוסף" בן יועזר היה חסיד שבכהונה 
והיתה מטפחתו מדרם לקודש <יוחנן". בן 
גודגדא היה אוכל על טהרת הקודש כל ימיו 
והיתה מטפחתו מדרם לחטאת: נמ' חולין 
ומעשר מי בעו נטילת ידים ורמינהי > התרומה 
והביכורים ‏ חייבין עליהן *מיתה ?וחומש 
יואסורי לזרים לוהן נכסי כהן לועולין באחד 
ומאה פוטעונין נטילת ידים +והערב שמש 
הרי אלו בתרומה וביכורים ?מה שאין כן 
במעשר וכל שכן בחולין קשיא מעשר 
אמעשר קשיא חולין אחולין בשלמא מעשר 
אמעשר לא קשיא הא ר' מאיר והא רבנן 
דתנן "כל הטעון ביאת מים מדברי סופרים 
מטמא את הקודש ופוסל את התרומה ומותר 
לחולין ולמעשר דברי רבי מאיר וחכמים 
אוסרים במעשר אלא חולין אחולין קשיא 
לא קשיא כאן באכילה כאן בנגיעה מתקיף 
לה רב שימי בר אשי עד כאן לא פליגי רבנן 
עליה דרבי מאיר אלא באכילה דמעשר אבל 
בנניעה דמעשר ובאכילה דחולין לא פליגי 
אלא אידי ואידי באכילה ולא קשיא יכאן 
באכילה דנהמא (5) *כאן באכילה דפירי ₪ דאמר 
רב נחמן "כל הנוטל ידיו לפירות הַרִי זה מגסי 
הרוח. ת"ר *הנוטל ידיו נתכוון ידיו טהורות 
לא נתכוון ידיו טמאות יוכן המטביל ידיו 
נתכוון ידיו טהורות לא נתכוון ידיו טמאות 
והתניא" בין נתכוון בין לא נתכוון ידיו טהורות 
אמר רב נחמן לא קשיא :כאן לחולין 
כאן 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


חולין אחולין, ונ כעי (מימר כסונין? עד ספרק ק6מכ" | מתני' נוטלין לידים לחולין ולמעשר ולתרומה, די לסן כנטילס 
דכני ספין כו 606 רכיעים מיס: ולקודש מטבילין, 6ל 65כול סנמיס 
באכילה וכאן בנגיעה. סקקס סר"ר פנתגן מעסר מעסר מו ממפת וקסס ככסניס יש מענס שפריך נסטכיל ידיס נקרנעיס 
נמי ליסני סכי ונוקמי 6פינו כרכגן ותירן מורי דסף כנגיעס | ס6ס, ופֿע"פ ססינן 556 סתס ידיס, קנ נגעו כטומ6ס דפורייתb‏ 


צ 


4 


סמטמ6ס פת כל סגוף: ולחטאת. 
ניגע כמי מטפת מיס סמקולקיס 
כפר פרס נסוות מסן ענ טמלי 
ממיס יש מעלס ימירס, סקס נטמפו 
יליו נקסת מן סדנריס סמטמקין 
6 סידיס וכ ת סגוף, כגון וולל 
סטומ5ס וכגון ספל וכל טומסום = 
ססן מדכלי סופליס: נטמא הגוף. 
וכל סגוף 5ריך טכיפס, וכל מעלום 
סנכו מס גכוס מזס מדכרי סופריס, 
והפֿי דנקט סו סכ גני סלכוק 
סרגל כפי טיק נסופן סנכום בגל, 
קעמי ספרן תטונין טסוריס 3רגל 
ונ בספר ימות סטנס, כסוף סומר 
כקדק": מבל לחולין הוחזק לחולין. 
ועוד זו מעלס טכל (מולין סוסזק 
לסולין, | כלומר ‏ נתכוין כטכול (שס 
סולין סור למעקכ: הוחזק. ‏ נון 
כווגס, כנומר נפכױן לסעמיד גופו 
כפזקת טסור לסולין: למעשר, נמעטר 
קני סנכל כירוקניס: ולא הוחזק. 
ל (תכוון נס טכינת עסלס קנ 
לסילס ‏ נענמb:‏ מדרם. 36 
סטומפס לטמ5 6דס וכליס, כמדרס 
סוכ סמטמ 6דס וכניס, כדכסיג 
וליק ססר יגע במסכנו יכנס 3גדיו 
(ױיק טו): לפרושין. כפוכלי סוליסן 
נעסכס: לאוכלי ‏ תרומה. כסניס. 
וכל 6 מענות מלכרי סופריס, 
ספמרו ס6ין סמירת טסרפן ענ פכו 
ססוכס סמירס 355 96ו, ומסוך קסן 
פנ 255 ממ כסילו כ סמכוס גזכו 
נסן כנגדיסן קמל יקנה כסן קתו 
נלס וסרי סן מדרס סנדס, סכי מפרק 
לס כפ' סטופט": נמ' בכורים. 
קלויין פרועס דלמר מר ותרומת 
ידך כו סככוריס (מכופ דף .), לכך 
סן כתרועס": חיובין עליהן מיתה. 
זר ס6וכפן מזיל", דכתיב ועסו כו כי 
ינכוסו וסמיך לי וכל זר כ ילככ 
קדם, וכל סענין מדכר כתכומס: 
וחומש. סלוכן קוגג, דכתיכ וסים 
כי יכנ קדס כסגגס ויסף סמיטיתו 
עליו | (ױקכ כ3): ואסור לזרים. 
ננו: והן נכסי כהן. לקלט כסן 
לת סלסס, וליקת נלמיסן ענדיס 
וקכקעות וכסמס ממס?: ועולין 
באחד ומאה. 30נ כפות 6ין עולין, 


6 כל ספוכין 6סור לזריס: ומעונין רחיצת ידים. (פי קסטני עוקס* קניטי, וידיס גזרו עניסס עומ6ת שני", לפיכך פוסלות 6ת ספכומס פס 
ל נטלן: והערב שמש, לס נטמל טועלס דקורייתb‏ וטכל 6יגו 6וכל כתרומס עד סיעריב שמטו, כיכמות (דף עד:) ילפינן מקרלי: מה 
שאין כן במעשר, 6ין עיתס וסין סומע, [וסין] סור פוריס שסרי כל ע5מו נפֿככ כזריס, ומומט עמוסיף כפדיונו 6 6יירי (ג) כסומס סכל כי 
סי גווגל דין כסלומס פדיון, ונכסי סדיוט נמי 69 סוי לקנות כו ענליס וקכקעות דלפ ניסן כ 60כיפס ופתיס וסיכס", ופין טעון כסינק 
ידיס ספין סטני פוסל כו כעסו סליטי, וינו טעון סערכ סמש דקי"ל טכל וענס סוכל במעסר, ומקרסי יפפינן גס בינמום פרק סעכ(: כל 
הטעון ביאת מים מדברי פופרים, כל קסו טסור מן ספוכס ופכמיס גזרו עגיו טופ6ס, (ג) כל סנך ד6מרי כמסכת עכת כפ"ק (לף יג:) 
פנ פוסנין 6ת ססרומס סוכל 6וכל כסקון ווכל סגי כו': מממא את הקודש. כלומר נתגו עגיסן טומפת טני לטומפס, וסקני מטמb‏ 
פֿת סקודם כסיות קרוי טמס, ופוסל (ד) עליסן עול 6 סככיעי: ופוסל את התרומה, נסיפסנ סי עכמס, מ פֿינס פוסלם תר עקות 
רביעי: ומותר לחולין. כפכוכ סולין, מדלל קתני וסינו פוסל ת ססולין ונקט ישנ דמותר מפינו לפוכלן מסמע: באכילה. מתני' דמלרין 
נטילס כלכילס קפמר: עד כאן לא פליגי כו'. (ס) דקתני סור כמעטר כפון פכינס סי6, דסי בנגיעת טני כ ססיל במעטר, דטמעיין כר' מסיר דסמר 
מופר כסכינס וליפניג " עליס כסכילס דמעקר, וסיפו כסולין כולסו מודו דמופר לפינו כסכילס, ומסני' מני: כאן באכילה דפירי, 50 לקתני מס עפין כן 
כמעטר כסכילס דפירי קמכ, ועיסו כתרומס כעי נטילס טספינו כמגעו סול [פוסל], לסני פוסל ת סתכומס: נוטל, ככלי: מטביל, כפרכעיס קה : 


נוטלין 


טומאה לטמא טהרות בנגיעה שלא בנטילה, משא"כ בנטילה שזכרנו לחולין דעלמא, שאין אוכלין נפסלין בכך, וא"כ 


משנה זו אינה אלא בדברים שיש בהן סרך קדושה שלא ליאכל בטומאה, כגון תרומה ומעשרות ושאר הנזכרות בענין, 
ולא הוזכרו חולין בכאן אלא על אוכלין חוליהן בטהרה, וכבר ידעת שהם גזרו על הידים להיות שניות, אפי' בסתם, 
ומ"מ משנה זו לא באה על טומאת סתם, שהידים סתם שניות הן מ"מ די להם בנטילה לטומאה סתם אפיי לקדש 
ולחטאת, הא לא דברה משנה זו אלא לידים שנטמאו טומאה ודאית ולא טומאה גמורה, שא"כ הרי נטמא כל גופו בכך 
ולא די לו בטהרת ידים, אלא שנטמא בטומאה המטמאה את הידים מדברי סופרים ולא הגוף אפי' מדבריהם, כגון שנגעו 
בולד הטומאה ואין אדם מיטמא אלא באב הטומאה או שנגעו בספרים וכיוצא בהן ובזו ר"ל בידע שנטמאו בטומאה זו, 
והיתה מטפחתו מדרס לחטאת. בא להשמיענו שבענין זה אין 
חולקין כבוד לשום אדם שהרי יוסף בן יועזר היה חסיד שבכהונה ולא עוד אלא שהיה נשיא כמו שביארנו למעלה, 
ואעפ"י שהיה אוכל תרומות בטהרה היתה מטפחתו מדרס לאוכלי קדש. [מאירי] 


הם חלוקים על מעלות אלו הנזכרות. [מאירי] 


כלן 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [פרס פרק י"כ מ"זן, 
כ) סולין כ5:, ג) [פולין 
לס, (לס ג : ועיין תוס' 
נקמן יע: ד"ס כגלי], 
7) עיין תוספתא פרק ג 
ה"א, | ס) נכוליס פ"נ 
מ"פ יכמות עג. ב"מ (כ:, 
)לס פ" מ"טן, 
ז) פרס פיי" מ"ס סועס 
2 פונין 9ג:, ת) כרכות 
מד. סולין קו., ע) שבת 
דף יד., י) לקמן דף כו., 
כ) חוליןלה:,9) ביכורים 
פ"ג מי"ב, מ) זבים פיה 
מי"ב, () מצ"ש פיב 
מ"א, ם) עד:, ע) חולין 
קו., פ) [וע"ש תוס' ד"ס 
כל 76 ומוס' פסמיס 
קטו. ד"ס כל קטיצולן, 
5) [פכס פ"מ מ"ז פסמיס 
יד:]. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' נכינס דנסbh‏ 
כקן. ג"כ [וכרני מפיר] 
דכלכנן = כ מיתוקמb‏ 
דלילו [ללככן 6פי' 6כינס] 
לפרי פוסרין: (3) רש"י 
ד"ס מס טסין כן וכו' כ 
ירי הכא בחומש כי 
סי גווג: (ג) ד"ה כל 
סטעון וכו' טומלס כגון 
כל סנך: (ל) ד"ה מטעb‏ 
וכו' ופוסל עוד 6ק 
סככיעי כ5"ל ופיכפ עניסן 
נעסק: (ס)ד"ה עד 
כסן ינ שפלגי :כו" 
בע"כ הא דקמני סור 
וכו' מדשמעינן לכ"מ: 
(ו) תוס' ד"ס קסיס וכו' 
5 מסמע (יס הכי 
סק"ד: (1) ד"ה כפן וכו' 
דבנגיעת דמעשר וכו' 
טיס דיש לומר 
דסיירי: (ם) ד"ה סb‏ 
כנסמל וכו' 60 נקכילס. 
נ"כ ‏ [פי'י מתנמין 
כסכינס] | לנסמ (וטנן 
נמונין [וס לככוליס] 
כנגיעס לנסמb‏ פֿין נוטפין 
6 ממעטר וכ"ם נמונין 
וכר"מ מפוקמ6 דספילו 
כי מוקיס (ס כוס כפכילס 
[63 ממוקמb]‏ 556 (ר"מ: 


הגהות וציונים 


6)] בכת"י ובמשניות 
הטובל לחולין והוחזק 
לחולין. (בכת"י הגיי בכל 
הבבות | השובל ופ 
והוחזק. ובבבא דחולין 
ודאי ציל *והוחוק" 
(וכ"ה לקמן יט ע"ב 
בפיסקא) דלחולין לא 
בעי כלל הוחזק כדאמריי 
בגמ' | וקמ"ל מתנ" 
הטובל והוחזק לחולין 
פי' אע"פ שהוחזק והיתה 
טבילתו לכוונת טהרה 
אסור במעשר, דק"ס), 
וכ"ה בכת"י ברש"י: 
3 ראה לקמן יט ע"ב 
דבור תוס' ששייך לכאן: 
ג] צ"ל ואסורין, וכ"ה 
בבת"י ובמקומות 
המצויינים ‏ במסוה"ש 
(דק"ס): ל] יש להוסיף 
טומאות ידים (באה"מ), 
וע" רש"ש: ס] צ"ל 
עליהן (בארות המים): 
ו] בכת"י נוסף לכל 
דבריהן: ]] עיין תוסי 
רי"ד ובליקוטי רש"י: 
ק] עי' תוספת דברים 
בשם רש"י בתוס' רי"ד: 
ט] בכת"י נוסף בהן: 
י] נדצ"ל ואפליגו: 
כ] עיין מהרש"א. ולי 
נראה ‏ דיש | להגיה 


בדבריהם וצ"ל בתרומה (במקום "בחולין", רש"ש): (] [דזבין פ"ה מי"ב ומייתי לה בשבת פ"ק יג ע"ב כצ"ל] 
(גליון): מ] [צ"ל במעשר] (גליון): (] גירסת רבינו במשנה כהגי' בכמה כת"י (וכ"ה במשניות בקצת דפו"י) לתרומה 
ולקודש מטבילין (בלא וא"ו), וקאי "לתרומה" אמטבילין דגם תרומה בטבילת ידים (ועי' דקדוקי סופרים): 


ליקוטי רש"י | לחולין. כלכול חולין סופוק נפכוין כעעת טנילס (כך [חולין לא:ן. מדרם לפרושין. סרי סן 556 

פרועין כמדרס סוכ דמטמ6 ללס וסני נמי מטמו לסו מדרכנן [שם לה:ן. כנומר כקס סמדרס 
מטמ פדס ונגדיס כך נגלי עס ספרן מלרס לפרוקיס [נדה לג:ן. פרושין. פוכני מולין כעסלס [חולין שסן. בגדי 
אוכלי תרומה מדרס לקודש. 6ין ספירת מכומס סינ סמיכה 56 סקדם דס מדרקום (גני פרומס מטמסין 
ופיכו כסולין דס עומס דסולייתל סיל וספוכל תכרומס נסמר סו מן סמלרס וספ"ס לגכי קדם 65 סטינל קמיכס 
וסייסיגן קמל ישנס עניסן 6שתו נלס [חולין לד.]. ופֿע"ג דסוכלי תכומס מזלסכי כס ספיר מיסו (גכי קלע 6 סויb‏ 
סמיס וקיישיין סולינ וטומפס מנויס סיל [שם לה:. ביכורים. סוקסו נפכומס לקכינסו רסמנ תרופס דלמר מכ 
(מכום דף יז.) ותרומת ידך כו כיכוריס [ב"מ נב:ן. מיתה. טמ סקוכנס כלכתיכ (ויקר ככ) ומתו כו כי יתללוסו 
ונלוריס כתרועס דלמר מר (מכות יז.) ותכומת ידך 96ו סככוריס [יבמות עג.ן. זר ו כסן טמ סוכנו כמזיד [ב"מ שם]. 


וחומש. זר ספוכלן נסוגג כל כמעסר עני 69 דסb‏ זריס פכני ניס ולין מומם 536 כפודס ת מעטלו [יבמות שםן. זר ספוכנן כטוגג דכפיכ (ויקכb‏ ככ) וליק כי י)כל קלש כענגס וגו' [ב"מ שםן. ואפור לזרים. 522 יפכ ו6נעליך (ממנייס 
מסוס דכעי למתנייס מס טפין כן כמעקר דספילו פיסור ליכ [שם נג.]. [המשך בסוף המסכתן 


אין דורשין 


נטילת ידים מכלי". וזו מעלה וחומרא שעשו חכמים בקדשים יתר על 
תרומה ומעשר. מוסיפה המשנה, וּלְחַטַּאת - הרוצה ליגע במי חטאת, 
תיקנו בו חכמים מעלה וחומרא נוספת, שדינו שאם נְטִמְאו יִדִיו באחת 
מן הדרכים שתיקנו חכמים טומאה על הידים", נְטְמָא כל גופו - 
נחשב הדבר שכל גופו טמא וטעון טבילת כל הגוף כדי שיוכל ליגע 
במי החטאתל. 


המשנה מביאה מעלות חלוקות נוספות בדרך הטהרה לחולין, 
מעשר, תרומה, קודש, וחטאת: 
מַבֵל לְחוליז נהוחזק לְחוּלֶין - הטובל מטומאתו לצורך אכילת חולין, 


* אוצר התכמה! 


והוחזק לחולין, כלומר, התכוין בטבילתו להעמיד גופו בחזקת טהור 
לחולין", אָפוּר לְמַעָשָר - אסור באכילת מעשר שני", משום שלא 
עלתה לו טבילה למעשר החמור. טַכַל למַעֲשֵׂר והוחזק לְמַעָשָר - 
טבל והתכוין בטבילתו להטהר לאכילת מעשר שני, אֶפוּר ?תרוּמה - 
אסור באכילת תרומה", שלא עלתה לו טבילה לצורך אכילת תרומה 
החמורה. מַבַל לתְרוּמַה והוּחזק לְתְרוּמָה - טבל והתכוין בטבילתו 
להטהר לתרומה, אָפוּר לְקוֹדֶשׁ - אסור בקודש, שלא עלתה לו טבילה 
לקודש החמור. טַבָל לקוֹדֶשׁ והוחזק לְקודֶש - טבל והתכוין בטבילתו 
להטהר לקודש, אָפוּר לְחַטַאת - אסור במי חטאת, שלא עלתה לו 
טבילה למי חטאת החמורים. ממשיכה המשנה, אבל אם טַבָל לְחֲמוּר 
- שטבל והתכוין בטבילתו להטהר לדבר החמור, מוּתָר לְקל ממנו, 
כלומר, עלתה לו טבילה לצורך דבר הקל, כגון אם טבל לקודש מותר 
באכילת תרומה". דין נוסף בענין זה, טַבָל ולא הוּחזק - אם טבל 
ולא התכוין כלל להטהר, אלא רק לרחוץ את גופול"*, הרי הוא כְּאִילוּ 
לא טַבָל, ואסור במעשר ובתרומה ובקודש ובחטאתי. 


מעלות נוספות זו למעלה מזו עשו חכמים בהלכות טהרה ואמרו, 


וד. רש"י (ל"ס נטליס) מפרש משנתנו שרק לקודש מטבילים את הידים, אבל לתרומה 
נוטלים. ורבינו חננאל פירש דברי משנתנו שלתרומה ולקודש מטבילים את הידים, ודברי 
המשנה בתרומה שייכים להמשך המשנה 'ולקודש מטבילים'. ואכן בדפוס נאפולי ובכתב 
יד מינכן לא גורסים 'ולתרומה' כמובא לפנינו, אלא 'לתרומה' בלא וא"ו, וכנראה כך 
היתה הגירסא לפני רבינו חננאל, ולכך פירש 'לתרומה ולקודש מטבילים'. 

טו. כגון שנגע בספר מספרי הקודש כמובא בגמרא (ענפ יד.), או שנגע בראשון לטומאה 
כמובא במשנה (ידיס פ"ג מ"), וכן כל שאר טומאות שתיקנו חכמים שיטמאו ידיו בהן. 
רש"י (ד"ס ונמטפת). מכך ששינה התנא בלשונו לגבי חטאת וכתב 'אם נטמאו ידיו נטמא 
גופו' ולא נקט בסתם ולחטאת מטביל גופו' כמו לגבי חולין מעשר ותרומה וקודש 
שהוזכרו לעיל, מבואר שהדין שנטמא גופו לחטאת הוא רק באופן שנטמאו ידיו בודאי, 
אבל בסתם ידים, שגזרו חכמים עליהם טומאה, לא נטמא כל גופו. ביאור הגר"א (פו"ק 
סי" קש ס"6), שפת אמת (ד"ס נטמפ). ודייק כן השפת אמת אף מדברי רש"י (ד"ס ונמטפת) 
שנקט באופן שנגע בספר וכדומה, שזו טומאה ודאית. 

טז. ודברי המשנה נשנו מהקל אל החמור, בתחילה שנינו שלחולין ולמעשר ולתרומה 
די בנטילת ידים, ואחר כך שנינו שלקודש לא די בנטילת ידים אלא צריך שיטבול 
ידיו, ואחר כך שנינו שלחטאת לא די בטבילת ידים אלא צריך טבילת כל הגוף. רש"י 
(ד"ס (וטלין, ולקודם, ונתטלת, נטמס). 

וז, שנהג לאכול חולין בטהרה, כמנהג הפרושים שהוזכרו להלן במשנה. 

יח. מעשר שני דינו שנאכל בירושלים. 

וט. אבל מותר לו לגעת בתרומה, שכל שטבל לא נפסלת התרומה במגעו. תוספות 
(ד"ס כפן) לפי ביאור המהרש"א (גתוס', כ"ל). תוספות יום טוב (פ"3 מ"ו) בדעת הרמב"ם 
בפירוש המשניות (טס). 

ב. אפשר שהחידוש בזה הוא, שלא תאמר שאכן תיקנו חכמים שחטאת חמורה, אבל 
באמת היא חולין, והטובל לה לא עלתה לו טבילתו לקודש, לכך חידשה המשנה 
שהתקנה היתה שיש קלים וחמורים, ולכך הטובל לחמור עלתה לו טבילה לקל. שפת 
אמת (ל"ס טכל לממוכ). 

בא. רש"י (ל"ס ונ). והרמב"ם (פילוץ סמסניות פ"נ מ"ו) פירש שטבל סתם ולא כיוון 
לשום דבר בטבילתו. 

כב. אבל מותר באכילת חולין, שלצורך חולין לא צריכים כוונה בטבילה. גמרא (לסן 
יכ.). 

ואת הדין הזה שעלתה לו טבילה לחולין חידשה המשנה כאן, שבהכרח אין כוונת 
המשנה לחדש שלא עלתה לו טבילה למעשר כיון שלא התכוין לכך, שהרי כבר שנינו 
זאת לעיל, שאם טבל לחולין לא עלתה לו טבילה למעשר כיון שלא התכוין למעשר. 
תוספות (לקמן יט. ד"ס 6) בפירוש הראשון. אולם בפירוש השני (עס) כתבו, שאכן חידשה 
המשנה את הדין שלא עלתה לו טבילה למעשר, שמהדין ששנינו ברישא לא היינו 
יודעים דין זה, משום שהיינו סבורים לחלק ביניהם ולומר שרק כשהתכוין לחולין לא 
עלתה לו טבילה למעשר משום שהתכוין לדבר אחר, אבל כשלא התכוין כלל לטבילה, 
שמא עלתה לו טבילה, לכך הוצרכה המשנה לחדש שלא עלתה לו טבילה למעשר 
לתרומה ולקודש ולחטאת. 


פרק שני 


חגיגה 


בְּנְדִי עם הַאֶרֶץיי שאינו נזהר לשמור עצמו בטהרה, מִדְרְפ לְפְרוּשִין 
- לגבי מי שאוכלים חוליהן בטהרהיי בגדיו הם טמאי מדרס שטומאתו 
אב הטומאה, כמדרס הזב שטומאתו אב הטומאה, ומטמא אדם 
וכליםיה. בִּגְדִי פּרוּשִין האוכלים חולין בטהרה, הרי הם כטמאי מדָרָם 
לְאוֹכְלֵי תִּרוּמַה, לכהנים, שאין שמירת הפרושים מועילה לגבי תרומה. 
בְּנְדִי אוכְלִי תּרוּמַָה הרי הם כטמאי מַדְרְפ לאוכלייי קוֹדש. בְּנְדִי 
קוש הרי הם כטמאי מִדָרָם ?חַטאת - למתעסקים במי חטאת. וטעם 
כל אלו הוא שתיקנו חכמים מעלה וחומרא שאין שמירת טהרתם של 
הקלים חשובה שמירה אצל החמורים, וכאילו לא שמרו בגדים בטהרה 
כקלת 


יח: [ב] 


המשנה מוסיפה שבמעלות אלו אין חולקים כבוד לשום אדם"", 
שהרי יוסף בֶּן יועְזֶר הָיָה חָסִיד שָבַּכְהוּנָהי, וְהָיָתָה מַטְפַחָתו 
מִדְרֶם לקוֹדֶשׁ אף שנזהר מטומאה לתרומה. וכן ווֹחֲנֵן פֶּן גוּדְגְּדַא 
שהיה לויל הָיָה אוּכָל חולין עַל טַהָרַת הקוךְשל* פָּל יָמַיו, וְהָיִתָה 
מִטְפַחתו מִּדְרֶס לְחַטָּאתל. 


גמרא 


הגמרא מקשה על דברי המשנה המצריכה נטילת ידים לאכילת 
חולין ומעשר: 
מקשה הגמרא, חולין וּמַעָשָר מִי בָּעוּ נְטִילַת ידים - וכי צריכים הם 
נטילת ידים, וּרְמִינְחִי - וקשה ממשנה (כויס פ"נ מ"6) ששינו 
הַתִּרוּמָה וְהַבִּיכוּרִים חייבִין עַלָיאַן - זר האוכלן במזיד חייב עליהם 
מִיתָה**, וְזר האוכלם בשוגג חייב לשלם את שויים לבעליהם ולהוסיף 


בג. לשון 'עם הארץ' הוא משום שהוא רוצה בתיקונה של הארץ, אבל אין בו חכמה 
להבדיל בתיקונים הראויים. רע"ב (פנות פ"ס מ"י. 

בד. רש"י (ד"ס (פלופין). כתב הרמב"ם (טומפֿת פוכנין פט"ז סי"כ), חסידים הראשונים היו 
אוכלים חולין בטהרה והם הנקראים פרושים, ודבר זה קדושה יתירה היא ודרך חסידות. 
ובתוספתא (ע"ו פ"ג ס"ג) שנינו שעם הארץ הוא מי שאינו אוכל חוליו בטהרה. 

כה. הנטמאים רק מאב הטומאה. מדרס הזב מטמא אדם וכלים שנאמר (ויקל6 עו ס) 
ואיש אשר יגע במשכבו יכבס בגדיו'. וטעם התקנה בטומאת בגדי עם הארץ הוא 
משום שיש לחשוש שאשתו של עם הארץ ישבה עליהם בנידותה וטימאתם, שנדה היא 
אב הטומאה ומטמאת בגדים. גמרא (סונין (ס:). וראה בילקוט ביאורים מדוע לא חוששים 
לטומאת עם הארץ עצמו. 

'מדרס' הוא כינוי לחמש הדרכים שזב ונדה מטמאים את המשכב והמושב והמרכב. 
חמש הדרכים הם, עומד יושב שוכב נתלה ונשען, וכל אחד מדרכים אלו נקרא מדרס 
בכל מקום. רמב"ם (מטמלי מסכנ ופוסנ פ"ז ס"6). וכתב המאירי (לקמן כ: ד"ס סמענס סעניטית), 
שלשון מדרס עיקרו הוא על שם דריסת רגל הזב במנעל, והושאל השם לכל מה שדרס 
הזב או שכב או נשען או ישב עליו. 

אף גופו של עם הארץ מדרס הוא לפרושים, אלא ששנינו בגדי עם הארץ משום שאר 
המנויים להלן במשנתנו, שרק בגדיהם מדרס לחמורים מהם. מאירי (ל"ס כגלי - סלסעון). 
בו. רש"י ((קמן יט: ד"ס סמם). 

בז. ויש לגזור בבגדיהם שמא ישבה עליהם אשתו נדה וכמבואר לעיל בהערה בענין 
בגדי עם הארץ. רש"י (ד"ס (פוכנ). והמאירי (ל"ס נגלי - סעני) כתב הטעם שכל אחד 
רגיל להטביל בגדיו לטהרם מהטומאה שנזהר בה, וכיון שכך לא עלתה טבילה לחמור 
ממנו, וכמו ששנינו לעיל שהטובל לתרומה והתכוין לכך, אסור לקודש. 

בח. מאירי (ד"ס יוסף). 

בט. ואף היה נשיא. מאירי (ד"ס יוסף). 

ל. גמרא (עככין י:). והמאירי (ד"ס יוסף) כתב שהיה ישראל. 

לא. שהיה אוכלם בטהרה כאילו היו קודש, שהיה נזהר שלא יטמאו אף בשלישי 
לטומאה המטמא בקודש. ואנשים שהיו רגילים לאכול קודש היו שומרים אף חולין 
על טהרת הקודש כדי שיהיו תמיד זהירים בטהרת הקודש. רש"י (פונין (ג: ד"ס ענ). כתב 
הערכי תנאים ואמוראים (עכן כני יופנן כן גולגל) שכאן שנינו 'יוחנן בן גודגדא' בלא 
'רבי' ואילו במקומות אחרים בתלמוד נקרא 'רבי יוחנן בן גודגדא' (יכעופ קיכ: גיטין נס.), 
ופירש, שהיה עדיין בחור כשהתחיל לאכול על טהרת הקודש, ועדיין לא נסמך, ולכך 
לא נקרא כאן 'רבי'. ומדוקדק דבר זה, שהרי שנה התנא שהיה אוכל כן 'כל ימיוי. 
לב. הטעם שהביא התנא המעשים בתנאים אלו הוא, שלא נאמר שטעם המעלות משום 
שיש בכל מעלה תחתונה הדיוטים שמזלזלים בה, ויקילו גם במעלה שלמעלה מזו, 
לכך הביא התנא שאפילו חסידים היתה מטפחתם מדרס. תפארת ישראל (פ"נ מ" יכן 
קות כג). 

לג. רש"י (ד"ס פיינין). והטעם, שנאמר בתרומה (וקל6 כנ ע) 'ומתו בו כי יחללוהו' 
ובסמוך אליו נאמר (עס כנ י) וכל זר לא יאכל קודש'. וביכורים קרויים תרומה שנאמר 
(דכליס. יכ ו) ותרומת ידך' אלו הביכורים. גמרא (מכות י.). ובמסכת יבמות (עג.) פירש 


עין משפט 
נר מצוה 


כב א מיי' פ"ו מסנכות 
כרכות ס(כס 6 סמג 
עטין כו טוס"ע פ"ם סי" 
קנם סעיף 6: 
כג ב מיי' פי" מסנכות 
תלומות סלכס ז ופ"ק 
מסנכות לנות סטומלות 
סעכס ת ופי" מסנכות 
מקופות סנכס י: 
בד ג מיי' פ"ס מסנכות 
לכות סטומקו' סלכס ז 
סמג עסין רמז: 
בה ד מיי' פי"ג מסנכות 
פלס 6לועס סנכה ד: 
כן ה מיי' פי"ג מסנכות 
לבות סטומקות ס"נ: 
כז ו מיי' עס ופ" מסנ' 
מקופות סנכס מ ופי"b‏ 
הנכס יכ: 
כח ז פיי" פי'ג מס 
לבות סטומקות סלכס 
6 ופ"י מסנכות מטמסי 
מקכנ ומוקנ סלכס 6: 
כט הח מיי פי"ג מסל' 
לכות סטומקו' קס: 
ל ם מיי" שס ופ' יכ פס 
סלכס ד: 
לא י מיי' פי"ג מסנכות 
לבות סטומקות פס 
ופי"ג מסלכות פרס דועס 
סנכס 3: 
ל ב מ פי"ג מס( 
פרס פדומס קס: 
לג ל מיי' פ'ו מסככות 
תלומות סלכס ו ופ"ג 


ו כלוליס סנכס : 
3 ₪ מל פיו ססל' 
תרומות | עס ופ" 

סנכס : 

לה ג פיי" פ"ו פס ס(כס 
ס ופ"ד מסלכות 
בריס ס(כס עו: 

לו ם פיי" פ"ד מסנכות 
ככוריס סנכה יל: 

לו ע מיי' פי"ג מסנכות 

פרומות הנכס 6 ופ"ד 
מסל' נכוליס סנכס טו: 

לח פ מיי פי"ס מסל' 
פרומות סנכס ז: 

לט צ כיי' קס פ"ז סנכה 
ב ופ"ז מס(כות מעסר 
קני סנכס י: 

מכ מיי פיה מסנסת 

מעקר סמ סנכס 6 

וסלכס יז וסלכס כד ופ" 
עס הנכס י: 

מא ר שמיי פי"ס מסלי 
תרומות הנכס ז ופ" 

מסנכות כרכות סנכה 6 

סמג עטין כז טופ"ע מ"ס 
סי' קנם סעיף 5: 

מב ת פיי פ"ו מסנכות 
כרכות סלכס ג טוp"ע‏ 

טס סעיף ס: 

מנ א ב גמיי" פי"ג מסל' 

ססר 6נות סטומפות 


מקווקות סלכס ז) טור 
ש"ע ל"ת סי" קנט סעיף 
אב 


משנת ראשונים 


ולחטאת, אם נטמטמאו 
ידי נטמא ‏ גופו. 
ולחטאת. ליגע במי 
חטאת, מים המקודשים 
באפר פרה אדומה להזות 
מהם על טמאי מתים, יש 
מעלה ‏ יתירה, | שאם 
נטמאו ידיו באחד מן 
הדברים המטמאים את 
הידים ולא את הגוף, 
כגון ספר ואוכלין טמאים 
ומשקין טמאים וכל 
טומאות שמדברי 
סופרים, נטמא גם הגוף, 
וכל הגוף צריך טבילה. 
וכל מעלות הללו שזה 
גבוח | מזה, (מדכרי 
סופרים הם. והאי דנקט 
להו הכא גבי הלכות 


חגיגה, לפי שיש בסופן הלכות הרגל, שעמי הארץ חשובים טהורים ברגל, ולא בשאר ימות השנה. [רע"ב] 
לידים לחולין ולמעשר ולתרומה. וצריך שתדע, שאעפ"י שהידים עסקניות הם ומתוך הסח הדעת שבהן חייבו נטילת 
ידים לסעודה אף באכילת חולין, ואף למי שאינו אוכל חולין בטהרה, מ"מ במשנה זו לא דברו אלא בנטילה לטהרת 


ה 
קשיא 
כאן 


דמעסר נמי פניגי רכנן ו)סרי לס וכן 
מסמע כסמוך דק6מר עד כסן 6 
פניגי 506 כסכילס. דמעסר מסמע 
דמעיקר9 סד" דככל ענין פניגי וכן 
כפ' סני דתולין (דף ג: ופס) דקמל 
ודנמק כ פניגי רכנן 556 בקכילס 
דעעקר כו' מסמע דדכר כרור סינו 
מיסו סו מנֿי (פקסױי וליטעמיך 
מתנימין דקכת פ"ק (דף יד) דפגן 
וכו פוסנין לת ספרומס 59 מימוקמק 
כרכנן דמלי ירי תכומס 6פילו 
מעסר נמי 66 5 תס ללקטויי ליה 
ומכת דססיל מסמע דסמם סו כי 
פתקפתק דכנ קימי וס5 דנקט בס" 
דמולין (לף ג: ושס) ודל לינ 
קליפ סול דלעולס מק סוb‏ (ז) כנגיעת 
מעסר ולכילת סולין כ פניגי דנכ"ע 
6ין סני עוסס טניטי (כפונין?) ונ 
תפמס סיכי ס"ד ללרננן כ כעי 
פכינת מונין נטילס וי"ל דפיירי בפירי 
ד כעו נטילס: |ך/N‏ בנהמא 
הא בפירי. וספת כ סולכך נתרן 
תו גכי מעקר סל כני מסיר. וס 
רככן וסו סדין דמכי כמימר ספ נפכילס 
(פ) סל בנגיעס כ כולס נקכיעס 
עדיפפ (יס: ךז[ ל" ידיו לפירות. 
ולי ממר כפ' כיכד מבככין (נרכות 
דף מג. %) 6ורסין שסיו מסונין נטמות 
בעל סכית (וטנין כל סד ילו 
לסת סתס מעוס נקיות סוי וכן 
מסמע ליטנל דידו לחת דקתני: 

כאן חולין כאן למעשר. מממע 

דפס כ כוון למעסר 65 
מסני וכ"ם כתכומס וסקpס‏ סכ"ל 
פנמנן דלמר כפ' 196 דכריס ככרכוק 
(דף 6:6 3" 6ומליס. נוטליס 6ק 
סיליס ות"כ מוזגין 6 סכוס קלס 
ימזגו 6ת סכוס קמל יגע נמסקיס 
סלפולי סכוק וסעת מפיכו גוטלן 
נמי כון דל מסני סך נטילס 
לתלומס סויb‏ ליס פוסל ת סתכועס 
ותנן % כל ספוסל פת סתכומס מטמb‏ 
מסקין לסיות תסינס ותירן = דכיון 
דנטל ידיו כסולין כ פסיל תכועס 
וסכי מסמע דסי כ מימb‏ סכי פין 
כך דס ף סכר וכל מולין כעסלס 

טנ יטמb‏ מסקין: 

נגזור 


מס טפין כן כמעסר דליטנb‏ כ מסמע ליס (ו): 


מתנ" נוטלין לידים *לחולין ולמעשר 
לולתרומה יולקודש ממבילין "ולחטאת * אם 
נטמאו ידיו נטמא גופו טבל ‏ "לחולין הוחזק 
לחולין אפור למעשר טבל למעשר הוחזק 
למעשר אסור לתרומה מבל לתרומה הוחוק 
לתרומה אפור לקודש טבל לקודש הוחוק 
לקודש אסור לחטאת מבל לחמור מותר 
9 ומבל ולא הוחזק כאילו לא מבל 
*'בגדי עם הארץ מדרם לפרושין? "בגדי 
פרושין מדרם לאוכלי תרומה *בגדי אוכלי 
תרומה מדרם לקודש 'בנדי קודש מדרס 
לחטאת יוסף" בן יועזר היה חסיד שבכהונה 
והיתה מטפחתו מדרם לקודש ליוחנן? בן 
גודגדא היה אוכל על טהרת הקודש כל ימיו 
והיתה מטפחתו מדרם לחטאת: גמ' חולין 
ומעשר מי בעו נטילת ידים ורמינהי > התרומה 
והביכורים "חייבין עליהן *מיתה *וחומש 
יואסור" לזרים לוהן נכסי כהן *ועולין באחד 
ומאה פוטעונין נטילת ידים *והערב שמש 
הרי אלו בתרומה וביכורים ?מה שאין כן 
במעשר וכל שכן בחולין קשיא מעשר 
אמעשר קשיא חולין אחולין בשלמא מעשר 
אמעשר לא קשיא הא ר' מאיר והא רבנן 
דתנן !כל הטעון ביאת מים מדברי סופרים 
מממא את הקודש ופוסל את התרומה ומותר 
לחולין ולמעשר דברי רבי מאיר וחכמים 
אוסרים במעשר אלא חולין אחולין קשיא 
לא קשיא כאן באכילה כאן בנגיעה מתקיף 
לה רב שימי בר אשי עד כאן לא פליגי רבנן 
עליה דרבי מאיר אלא באכילה דמעשר אבל 
בנניעה דמעשר ובאכילה דחולין לא פליגי 
אלא אידי ואידי באכילה ולא קשיא יכאן 
באכילה דנהמא (6) לכאן באכילה דפירי ₪ דאמר 
רב נחמן הכל הנוטל ידיו לפירות הרי זה מגסי 
הרוח. ת"ר *הנוטל ידיו נתכוון ידיו טהורות 
לא נתכוון ידיו טמאות יוכן המטביל ידיו 
נתכוון ידיו טהורות לא נתכוון ידיו טמאות 
והתניא" בין נתכוון בין לא נתכוון ידיו טהורות 
אמר רב נחמן לא קשיא יכאן לחולין 
כאן 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


חולין אחולין, ונ כעי למימר כסולין" עד ספרק קפמר? ‏ מתני' נוטלין לידים לחולין ולמעשר ולתרומה. די לסן ככעינס 
דכלי ספין כו 606 רכיעים מיס: ולקודש מטבילין, 6ל 69כול סנמיס 
באכילה וכאן בנגיעה, סקקס סר"ר פנמגן מעסר 6מעקר ‏ 16 סטסת וסקס ככסניס יש מענס שפריך. נסטכיל ידיס נפרנעיס 
נמי ליסני סכי ונוקמי 6פינו כרכגן ותירן מורי דסף כנגיעס | ס6ס, וסע"פ ססינן 556 סתס ידיס, קנ נגעו כטומ6ס דפורייתb‏ 


Vy 


סמטמלס פת כל סגוף: ולחטאת. 
ליגע כמי מטפת מיס סמקולסיס 
כפר פרס נסוות מסן ענ טמלי 
ממיס יק מענס יפירס, ט6ס נטמסו 
יליו נקסת מן סלנכיס סמטמסין 
6 סידיס וכ פת סגוף, כגון װולל 
סעומלס וכגון קפכ? וכל טומפות" 
ססן מדנרי סופליס: נטמא הגוף. 
וכל סגוף 5ריך עכילס, ‏ וכל מענום 
סנכו סוס גכוס מזס מדכרי סופריס, 
וספֿי לנקט לסו סכ גכי הנכות 
סרגל כפי סיט נסופן סנכות רגל, 
סעמי ספרן תטונין טסוריס 3רגל 
ונ בספר ימות סטנס, כסוף סומר 
נקדק": טבל לחולין הוחזק לחולין. 
ועוד זו מעלס טכל כמונין סוסזק 
למוכין, כלומר נתכוין לטכול (שס 
קול פסור למעסר: הוחזק. נקון 
כווגס, כנומר נפכױן לסעמיד גופו 
כזקת טסור (פולין: למעשר. למעסר 
קני סנכנ כיכוקליס: ולא הוחזק. 
ל (פכוון נסס טנינ טסלס ₪06 
לכסיכס ‏ כענלמ: מדרם. 36 
סטומפס לטמb‏ 6דס וכניס, כמדרס 
סוכ סמטמ? דס וכניס, כדכמיכ 
ופיט ססר יגע כעקכנו יכנק נגדיו 
(ױיקר מו): לפרושין, ‏ כפוככי סוליסן 
נעסכס: לאוכלי ‏ תרומה. כסניס. 
וכל פנ מענום מדכרי סופליס, 
קפמכו ספין סמירת טסרפן ענ 6פו 
תטוכס סמירס 556 לנו, וממוך קסן 
פנ 256 מ כסילו כ סמכוס גזכו 
כסן ננגליסן קמס יקנה כסן קקתו 
נלס וסרי סן מלרק סנלס, סכי עפרק 
₪ כפ' ססותע?: נמ' בכורים. 
קלויין פרומס דלמר מר ותרומת 
ילך כו סככוריס (מכופ דף י), נכך 
סן כתרועס": חייבין עליהן מיתה. 
זר סוכנן מזיד", דכתיב ומתו כו כי 
ינכוסו וסמיך ליס. וכל זכ כ יכל 
קלט, וכל סענין מדכר. בקכומס: 
וחומש. ספוכנן סונג, דכתיכ וים 
כי יכנ קדס כסגגס ויסף סמיטיתו 
עליו | (ױקכ כ3): ואסור לזרים. 
נלו: והן נכסי כהן. לקלס כסן 
לת ספקה, וניק כלמיסן ענדיס 
וקלקעות נסמס טמ6סé:‏ ועולין 
באחד ומאה. כל כפתות 6ין עולין, 


6 כל ססולין קור מריס: וטעונין רחיצת ידים, (פי ססעני עוקס* קניטי, וידיס גזרו עניסס טומפת סני", נפיכך פוסלות לת סתכומעס פס 
9 נטלן: והערב שמש, פס נטמ טומפס לקורייתק וטכל פינו 6וכל כתכומס עד סיעכיכ סמסו, כיכמות (דף עד:) ילפינן מקכלי: מה 
שאין כן במעשר, 6ין מיפס וסין סומם, [וסין] סור מוריס שסרי כל עמו נפֿככ כזריס, וסומט סמוסיף כפדיונו 5 6יירי () ומעט סכס כי 
ספי גוונ דסין נתרומס פדיון, ונכסי סדיוט נמי 52 סוי לקגות כו ענליס וקרקעום דנ ניתן 636 נמכילס ופתיס וסיכס?, ופין טעון כמיכת 
ידיס טפין סטני פוסל כו נעפות טניסי, וסינו טעון סערכ סמש דקי"ל מכל וענס סוכל במעסר, ומקרסי ינפינן לס כינעות פרק סערכל': כל 
הטעון ביאת מים מדברי פופרים, כל שסול טסוכ מן סתולס ופכמיס גזכו עליו טומס, (ג) כל סנך ללמכי כמסכת קת כפ"ק (דף ג:) 
פנ פוסנין לת ספכומס ספוכנ 6וכל כספון וסוכל טנ כו': מממא את הקודש. כלומר נתנו עליסן טומפת עני לטומפס, וססני מטמb‏ 
6 סקודם (סיות קלוי טמb,‏ ופוסל (ד) עניסן עול לת סכניעי: ופוסל את התרומה, (סיפסל סיל ענמס, 6כל פינס פוסנת חר לעטוק 
רביעי: ומותר לחולין. נפכוכ סולין, דל קסני וסינו פוסל ת ססולין ונקט לישנף דמותר מפינו לפוכלן מסמע: באכילה. מפני' דמפריך 
נטילס כקכינס קפמר: עד כאן לא פליגי כו'. (ס) דקתני סור כמעטר נטון 6כיפס סי6, דסי בנגיעת טני כ פסיל במעטר, דסמעינן גר' מסיר דסמר 
מופר כסכינס ומיפניג " עליס כסכילס דמעקר, וינו כסולין כולסו מודו דמופר לפינו כ6כילס, ומסני' מני: כאן באכילה דפירי, ס לקפני מס טפין כן 
כמעטר כסכינס דפירי ק6מר, ומיסו כתלומס כעי נטילס סספילו כמגעו סוק [פוסל], דסני פוסל 6ת ספכועס: נוטל, ככלי: מטביל, נקרנעיס סס: 


נוטלין 


טומאה לטמא טחרות בנגיעה שלא בנטילה, משא"כ בנטילה שזכרנו לחולין דעלמא, שאין אוכלין נפסלין בכך, וא"כ 


משנה זו אינה אלא בדברים שיש בהן סרך קדושה שלא ליאכל בטומאה, כגון תרומה ומעשרות ושאר הנזכרות בענין, 
ולא הוזכרו חולין בכאן אלא על אוכלין חוליהן בטהרה, וכבר ידעת שהם גזרו על הידים להיות שניות, אפי' בסתם, 
ומ"מ משנה זו לא באה על טומאת סתם, שהידים סתם שניות הן מ"מ די להם בנטילה לטומאה סתם אפי' לקדש 
ולחטאת, הא לא דברה משנה זו אלא לידים שנטמאו טומאה ודאית ולא טומאה גמורה, שא"כ הרי נטמא כל גופו בכך 
ולא די לו בטהרת ידים, אלא שנטמא בטומאה המטמאה את הידים מדברי סופרים ולא הגוף אפי' מדבריהם, כגון שנגעו 
בולד הטומאה ואין אדם מיטמא אלא באב הטומאה או שנגעו בספרים וכיוצא בהן ובזו ר"ל בידע שנטמאו בטומאה זו, 
והיתה מטפחתו מדרם לחטאת. בא להשמיענו שבענין זה אין 
חולקין כבוד לשום אדם שהרי יוסף בן יועזר היה חסיד שבכהונה ולא עוד אלא שהיה נשיא כמו שביארנו למעלה, 
ואעפ"י שהיה אוכל תרומות בטהרה היתה מטפחתו מדרס לאוכלי קדש. [מאירי] 


הם חלוקים על מעלות אלו הנזכרות. [מאירי] 


כן 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [פרס פרק י"כ מ"זן, 
כ) סולין כ5:, ג) [פולין 
לס, (לס ג : ועיין תוס' 
נקמן יע: ד"ס כגלי], 
ל) עיין תוספתא פרק ג 
ה"א, ס) ככוכיס ‏ פ"3 
מ"ס יכמות עג. כמ לכ 
)לס פ" מ"טן, 
ז) פרס פיי מ"ס קוטס 
2 פונין 9ג:, ת) כרכות 
מד. סולין קו., ע) שבת 
דף ל ₪ לקמן דף כו., 
כ) חוליןלה:,2) ביכורים 
פ"ג מי"ב, מ) זבים פיה 
מי"ב, 3) מצע"ש פ"ב 
מ"א, ם) עד:, ע) חולין 
קו., פ) [וע"ס תוס' ד"ס 
כל 76 ומוס' פסמיס 
קטו. ד"ס כל סטינולו], 
5) [פרס פ"ם מ"ז פספיס 
יד:]. 


הגהות הביח 


(6) גמ' נסכילס. דנסbh‏ 
כסן. כ"כ [וכרני מקיר] 
דכרכנן = כ מיתוקמb‏ 
דלילו [נרבנן 6פי' 6כיפס] 
דפרי 6וסרין: (3) רש"י 
דס מס פפין כן וכו כ 
6יילי הכא בחומש כי 
סי גווג: (ג) ד"ה כל 
סטעון וכו' טומלה כגון 
כל סנך: (ל) ד"ה מטמb‏ 
וכו' ופוסל עוד 6ק 
סרניעי כ5"ל ומינת עליסן 
נמסק: (ס)ד"ה על 
כפן 6 פניגי כו' 
בע"כ הא דקמני 6פוכ 
וכו' מדשמעינן 5ר"מ: 
(ו) תופ' ד"ס קפיb‏ וכו' 
5 מסמע 9 הכי 
סק"ד: (1) ד"ה כפן וכו' 
דבנגיעת דמעשר וכו' 
נטילס | דיש לומר 
דסיירי: (מ) ד"ה סb‏ 
כנסמ6 וכו' 50 נקכילס. 
נ"נ ‏ [פי'י מתנמין 
בפכינסן לנסמ (וטנן 
נמונין [וס לככוריס] 
עיעס לנסמפ פֿין נוטנן 
6ף (מעפר וכ"ם נמונין 
וכר"ע מפוקמ לספילו 
כי מוקיס לס כופס כ6כילס 
[63 ממוקמ] 096 נר"מ: 


הגהות וציונים 


6)] בכת"י ובמשניות 
הטובל לחולין והוחזק 
לחולין. (בכתיי הג*>בכל 
הבבות השובל ופוי 
והוחזק. ובבבא דחולין 
והאי על "והוחזקל" 
(וכ"ה לקמן יט ע"ב 
בפיסקא) דלחולין לא 
בעי כלל הוחזק כדאמריי 
בגמ' | וקמ"ל מתנ" 
הטובל והוחזק לחולין 
פי' אע"פ שהוחזק והיתה 
טבילתו לכוונת טהרה 
אסור במעשר, דק"ס), 
וכיה בכת'י בהש= 
3] ראה לקמן יט ע"ב 
דבור תוס' ששייך לכאן: 
ג] צ"ל ואסורין, וכ"ה 
בכת"י ובמקומות 
המצויינים ‏ במסוה"ש 
(דק"ס): ל] יש להוסיף 
טומאות ידים (באה"מ), 
וע רש"ש: ס] צ"ל 
עליהן (בארות המים): 
חן בכת"י נוסף %בל 
דבריהן: ]] עיין תוסי 
רי"ד ובליקוטי רש"י: 
פ] עי תוספת דברים 
בשם רש"י בתוס' רי"ד: 
ט] בכת"י נוסף בהן: 
י] נדצ"ל ואפליגו: 
כ] עיין מהרש"א. ולי 
נראה ‏ דיש | להגיה 


בדבריהם וצ"ל בתרומה (במקום "בחולין", רש"ש): 3] [דזבין פיה מי"ב ומייתי לה בשבת פ"ק יג ע"יב כצ"ל] 
(גליון): מ] [צ"ל במעשר] (גליון): (] גירסת רבינו במשנה כהגי' בכמה כת"י (וכ"ה במשניות בקצת דפו"י) לתרומה 
ולקודש מטבילין (בלא וא"ו), וקאי "לתרומה" אמטבילין דגם תרומה בטבילת ידים (ועי' דקדוקי סופרים): 


ליקוטי רש"'י לחולין. (לכול פוניץ סופוק נתכוין כעעת עכילס לכך [חולין לא:ן]. מדרפ לפרושין. סרי סן 556 

פרוקין כמדרס סוכ דמטמ6 ללס וסני נמי מטמו לסו מדרכנן [שם לה:ן. כפומר כקס סמדרס 
מטמ 6דס ונגדיס כך כגדי עס ספרך מלרס (פלוטיס [נדה לג:ן. פרושין. 6וכלי מוכין כעסלס [חולין שסן. בגדי 
אוכלי תרומה מדרם לקודש. 6ין קמירם מרומס ספינ סמירס 356 סקדם 607 מדרסום (גכי פרומס מטמפין 
ופפיכו כמולין 607 טומלה דפוכיית סיל וס6וכל תרומס נסמר סו מן סעדרס ולפ"ס (גכי קדם כ תסינ סמירס 
ומייטינן קמל יקכס עליסן ספתו נלס [חולין לד.ן. וע"ג דוכני תכומס מולסרי כס ספיל מיסו (גכי קלע 6 סוי 
סמירס ומייפיין סוליל וטומפס מנויס סיל [שם לה:]. ביכורים. סוקפו לתרומס דקרינסו כממנ תכומס דסמר מר 
(מכום דף יז.) ותרומת ידך כו כיכוליס [ב"מ נב:ן. מיתה. טמ סקוכנס כדכתיכ (ויקר ככ) ומתו כו כי יתללוסו 
ונלוריס כתרומעס ד6מר מר (מכות יז.) ותרומת ילך 196 סככוריס [יבמות עג.ן. זר ו כסן טמ סלוכנו כמזיד [ב"מ שם]. 


וחומש. זר ספוכלן כסוגג כל כמעטר עני כ 607 זריס פכני יס ולין מומם 556 כפודס ת מעקרו [יבמות שםן. זר סלוכלן כקוגג דכפיכ (ויקר5 ככ) ולים כי ילכל קדם כענגס וגו' [ב"מ שסן. ואפור לזרים. 522 יפכנ ו6לעריך (ממנייס 
מטוס דנעי (מפנייס מס ספין כן כעעםר דספילו יסור ליכ [שם נג.]. [המשך בסוף המסכת] 


אין דורשין 


והביכורים אסורים לזרים בלאול", וְהַן נְכְסִי כֹּהַן, אחרי שהביכורים 
ניתנו לכהן הרי הם ממונו, ויכול לקדש בהם אשה, ולקנות בהם עבדים 
וקרקעות ובהמה טמאה, וְעולין בְּאֶחַד וּמַאָה - שאם נתערבו בחולין 
אוסרים את כל התערובת להיות כמותם, אלא אם כן יש בתערובת 
שיעור של מאה חלקים כנגד החלק האחד של התרומה או הביכורים, 
שאז מעלה כשיעורם מהתערובת ונותן לכהן והשאר מותר באכילה". 
וּטַעוּנִין - ומצריכים את הבא לאכול או ליגע בהם" נְטִילַת ידיםל", 
וְהַעֲרֵב שָמִש - הטמא טומאה מדין תורה וטבל, אסור לאכול תרומה 
וביכורים עד צאת הכוכבים של אותו יום"". הָרִי אֶלוּ בְּתְרוּמָה 
וּבִיכּוּרִים - כל דינים אלו ששנינו נוהגים בתרומה וביכורים, מה שַׁאַין 
כ בְּמַעֲשֵׂר - אבל במעשר אינם נוהגים, שאין בו מיתה וחומש לזר 
האוכלו", ואין בו לאו לזר האוכלו, שמותר הוא באכילה לזרים, ואי 
אפשר להשתמש בו לקדש אשה"" ולקנות עבדים וקרקעות ובהמה 
טמאה, אלא משתמשים בו רק לאכילה ושתיה וסיכה, ואם נתערב 
בחולין בטל ברוביי, ואין טעון נטילת ידים משום שאין שני לטומאה 
עושה בו שלישי, וכן הטובל מטומאתו אוכלו אף בלא הערב שמשײ. 
ומוסיפה הגמרא, וְכָל שֶפָּן שכך הדין בְּחוּלִין, שאינם אסורים לזרים 
ואינם טעונים נטילת ידים. 


עתה מבארת הגמרא את הקושיא מהמשנה בביכורים, קשיא 
מַעָשֶר אִמַעָשֶָר קשיא חולין אַחוּלין - קשה שהמשניות סותרות זו 
את זו, במשנתנו מבואר שנוטלים ידים לחולין ולמעשר, ואילו במשנה 
במסכת ביכורים מבואר שחולין ומעשר אינם טעונים נטילת ידים. 
מתרצת הגמרא על הקושיא ממעשר, וממשיכה להקשות מחולין, 
בְּשִלְמָא - מובן הדבר שמעשֶׂר אַמְעָשָר לא קשיא, שיש לומר הָא 
רכִּי מַאִיר וְהָא רַבָּנֶן - משנתנו דעת רבי מאיר היא, והמשנה במסכת 
ביכורים דעת רבנן היא, דַּתְנֵן - ששנינו במשנה (פלס פי"5 מ"ס) כָּל 
הַטָעוּן בִּיאֶת מִים מִדְּבְרֵי פוּפְרִים - כל שטהור מן התורה וטימאוהו 
רבנן והצריכוהו ביאת מים לטהרו, בין אם הצריכוהו טבילת כל גופו 
משום שכל גופו נטמא, ובין אם הצריכוהו רק ליטול ידיו, וכגון כל 
אלו ששנינו במסכת שבת (יג:) האוכל אוכל שהיה ראשון לטומאה או 
שני לטומאה, שנטמא גופו וטעון טבילה, וכן סתם ידים שגזרו עליהם 


רש"י (ד"ס מיתס) שחיוב מיתה הוא בכהן טמא האוכלם במזיד. וראה בזה בתוספות 
רי"ד (ל"ס ספרומס). חיוב מיתה שנאמר כאן הכוונה למיתה בידי שמים. רמב"ם (פלופות 
פ"ו ס"ו, ככוליס. פ"ג ס"פ). 

לד. רע"ב (נכוליס פ"נ מ"). והטעם, שנאמר (ייקר כנ יד) 'ואיש כי יאכל קודש בשגגה 
ויסף חמישיתו עליו, ונתן לכהן את הקודשי. 

לה. שנאמר (ױק כנ י) וכל זר לא יאכל קודש'. וצריך התנא לשנות כן אף שכבר 
שנה שחייבין עליהם מיתה, משום הסיפא ששנה מה שאין כן במעשר שאפילו לאו 
אין לזר האוכלו. רש"י (כ"מ (ג. ד" ופסוריס). וראה מה שכתבו בזה בתוספות (נ"מ גג. 
ד"ס ולסוכיס). 

לו. רמב"ם (פכומות פי"ג ס"). ודין זה הוא מדרבנן שהרי מן התורה בטלים ברוב. 
רמב"ם (מפכנום 6סולופ פט"ו סי"ג), תוספות (נ"מ גג. ד"ס ועולס). 

לז. רש"י (ד"ס כקן). 

לח. לפי שסתם ידים גזרו עליהם חכמים שיהיו שניות לטומאה כמובא במסכת שבת 
(יג:), וכמבואר לעיל בהקדמה, ושני עושה שלישי בתרומה ובביכורים. גירסת רש"י (ל"ס 
וטעונן) היא 'וטעונין רחיצת ידים'. 

לט. והגמרא במסכת יבמות (עד:) לומדת זאת מפסוקים. וזמן הערב שמש היינו צאת 
הכוכבים. גמרא (נלכות 3.). 

מ. ואף שמצינו חומש במעשר, זה אינו בזר האוכלו, אלא שהפודה אותו מוסיף חומש, 
ומשנתנו כאן עוסקת בתרומה, שאין לה פדיון, ולא שייך בה חומש בענין זה. 

מא. משנתנו שהיא סתם משנה כרבי מאיר היא הסובר שמעשר שני ממון גבוה הוא, 
ולכך אי אפשר לקדש בו אשה. רש"י (נ"מ נג. ד"ס וסן). 

מב. רע"ב (ניכוכיס פ"נ מ"ק). 

מג. והגמרא במסכת יבמות (על:) לומדת דין זה שאינו טעון הערב שמש מפסוקים. 
מד. רש"י (ד"ס כ), ומבואר מדבריו שרבנן אוסרים במעשר בין אם נטמא כל גופו, 
בין בסתם ידים שגזרו רבנן טומאה עליהם. וראה להלן בהערה על דברי הגמרא 'כאן 
באכילה דפירי' דעת התוספות רי"ד (ד"ס כל, 6) בזה. 

מה. לא רק שמותר ליגע בהם, אלא מותר אף לאוכלם, מכך שלא שנינו 'ואינו פוסל 
את החולין' אלא שנינו 'מותר' ומשמע לגמרי, אף לאוכלם. 

מו. כן סברה עתה הגמרא, שאף בנגיעה אוסרים חכמים. תוספות (ד"ס ללן). 

מז. אבל על מעשר אי אפשר לתרץ כך, וליישב סתירת המשניות אף לדעת רבנן 


פרק שני 


חגיגה 


שיהיו שניות לטומאה, וכל השאר שנשנו שם"י, מִטמא אֶת הקודש 
- אם נגע בקודש מטמא אותו ועושהו שלישי לטומאה, ונקרא הקודש 
טמא לפסול אף את הקודש שיגע בו ועושהו רביעי, וּפוֹס7 אֶת 
הַתּרוּמַה - פוסל את התרומה לעשותה שלישי לטומאה, אבל אינה 
נקראת 'טמאה' שהרי אינה יכולה לטמאות את התרומה שתיגע בה, 
שאין רביעי לטומאה בתרומה, וּמותֶר לחוּלין וּלְמַעָשָר - לאכול חולין 
ומעשר;", הִבְרִי רִַּי מִאיר. וַחֲכָמִים חולקים ואוסְרִים באופן זה אף 
ליגעײ בְּמַעָשָר. ומעתה מיושב, שמשנתנו המצריכה נטילה לסתם ידים 
למעשר, דעת רבנן היא, והמשנה בביכורים ששנינו בה שלמעשר לא 
צריך נטילה לסתם ידים, דעת רבי מאיר היא. אֶלָא חולין אַחולין 
עדיין קְשָיא סתירת משנתנו למשנה במסכת ביכורים, שאי אפשר לתרץ 
שמשנתנו דעת חכמים היא שהרי אף חכמים במשנה במסכת פרה (סס) 
מתירים לאכול חולין בלא נטילה לסתם ידים, ולא נחלקו על רבי מאיר 
אלא במעשר. מתרצת הגמרא, לא קשיא, כָּאן בַּאָכִילֶה - משנתנו 
המצריכה נטילת ידים לחולין עוסקת ברוצה לאכול, שצריך ליטול ידיו, 
פָּאן בְּנְגִיעָה - והמשנה בביכורים שמתבאר ממנה שאין צריך נטילה 
לחולין היינו לנגיעהמי. 


יח: [ג] 


מקשה הגמרא על תירוץ הסתירה בין המשניות בענין נטילה לחולין: 
מַתְקִיף לָהּ רב שִימִי בַר אָשִי, עַד כָּאן לא פְּלִיגִי רַכְנֶן עָלִיהּ 
דְּרַבִּי מאִיר אֶלָא בְּאָכִילֶה דִמְעָשָר - רבנן במסכת פרה חולקים על 
רבי מאיר רק לענין אכילת מעשר בלא נטילה, ומצריכים נטילה לכך, 
אבל בִּנְגִועָה דְּמַעָשָר וּבַאֲכִילָה דְּחוּלין לא פָּלִינִי - אינם חולקים, 
וסוברים שמותר ליגע במעשר בלא נטילה"", ומותר אף לאכול חולין 
בלא נטילה"", ואם כן קשה על משנתנו המצריכה נטילה לחולין כדעת 
מי היא, הרי הן רבי מאיר והן רבנן סוברים שלא צריך נטילה לחולין. 
מתרצת הגמרא את סתירת המשניות באופן אחר, אֶלָא אידי וְאִידִי 
בַּאֲכִיֹלָה - הז מַשנתנו והן המשנה במסכת ביכורים עוסקות בנטילת 


באכילת פת, ולאכילת פת צריך נטילת ידים, הן לפת מעשר והן לפת 
חולין, פָּאן בַּאֲכֵילֶה דְּפִּירִי - המשנה במסכת ביכורים עוסקת באכילת 
פירות, ולאכילת פירות לא צריך נטילת ידים, הן לפירות חולין והן 
לפירות מעשרי, וכמו שמצינו דְּאָמַר רכ נחמן כָּל הנוטל ידִיו 


במסכת פרה ולומר שאף לרבנן המצריכים נטילה למעשר היינו רק לאכילה, אבל לנגיעה 
לא צריך ובזה עוסקת המשנה במסכת ביכורים, משום שלדעת חכמים במסכת פרה אף 
לנגיעת מעשר צריך נטילת ידים. כן הבינה עתה הגמרא. וכן משמע מקושיית הגמרא 
בסמוך, שהקשתה שהרי חכמים מודים בנגיעת מעשר שלא צריך נטילת ידים, ומשמע 
שעד עתה סברה הגמרא שצריך נטילת ידים לזה. תוספות (ד"ס כפן). ונמצא עתה שלרבי 
מאיר מותר לאכול וליגע בלא נטילה במעשר ובחולין כדבריו במסכת פרה, ואלו דברי 
המשנה במסכת ביכורים, ולרבנן במעשר אסור אף ליגע בלא נטילה וכדבריהם במסכת 
פרה, ובחולין מותר ליגע ואסור לאכול בלא נטילה. 

מח. ושלא כהבנת הגמרא לעיל בתירוץ 'כאן לאכילה כאן לנגיעה'. תוספות (ד"ס ללן). 
מט. שבעל כרחך מה שאמרו חכמים במסכת פרה שאסור במעשר הכוונה לאכילת 
מעשר, שהרי דבריהם נאמרו על דברי רבי מאיר שאמר שמותר לחולין ולמעשר, והלשון 
'מותר' משמע באכילה, ואם כן מודים רבנן שמותר בנגיעת מעשר, וכן לא חלקו אלא 
במעשר וכדבריהם במשנה 'וחכמים אוסרים במעשר', אבל בחולין מודים שלא צריך 
נטילה, ואף לאכילת חולין. רש"י (ד"ס עד) לפי ההגהות הב"ח בדבריו. 

נ. רש"י (ל"ס כפן). וכדעת רבי מאיר, שאילו לרבנן צריך נטילת ידים לאכילת פירות 
מעשר. ומעתה אף משנתנו דעת רבי מאיר היא, ומודה שלאכילת פת צריך נטילת ידים, 
ולא צריך לתרץ לגבי מעשר שמשנתנו כדעת רבנן כמו שתירצה הגמרא לעיל. תוספות 
(ל"ס ספ). 

ואי אפשר ליישב המשניות אף כדעת רבנן ומשנתנו באכילה והמשנה במסכת ביכורים 
בנגיעה, משום שיש לדייק ממשנתנו שדווקא לאכילת פת מעשר צריך נטילת ידים, 
אבל לאכילת פירות מעשר לא צריך נטילת ידים, וזו דעת רבי מאיר במסכת פרה, כיון 
שלדעת רבנן אף לאכילת פירות מעשר צריך נטילת ידים ולא רק לפת. הגהות הב"ח 
(פות 6). 

היה אפשר ליישב סתירת המשניות ולומר ששתיהן עוסקות בנטילה לפת ושתיהן כרבי 
מאיר, ומשנתנו עוסקת באכילת פת ולכך צריך נטילת ידים, אבל לאכילת פירות מעשר 
וחולין לא צריך נטילת ידים, והמשנה בביכורים עוסקת בנגיעה בפת, ולא צריך נטילה 
לכך, הן לחולין והן למעשר, אלא שרצתה הגמרא להעמיד המשניות באכילה. תוספות 
(ד"ס 60) לפי ביאור הב"ח (פות פ) בדבריהם. אבל הרדב"ז (טו"פ ס"ו סי" 3 פ(פיס כפס) 
פירש בדבריהם שהיה אפשר ליישב המשנה כדעת רבנן ועוסקת משנתנו באכילה, שלפת 
חולין צריך נטילת ידים, ולפת מעשר ולפירות מעשר צריך נטילת ידים, ושלא כדברי 


נר מצוה 


כב א מיי' פ"ו מסנכות 
כרכות ס(כס 6 סמג 
עטין כו טוס"ע פ"ם סי" 
קנם סעיף 6: 
כג ב מיי' פי" מסנכות 
פלומות סלכס ז ופ"ק 
מסנכות לכות סטומלות 
הנכס מ ופי" מהככות 
מקופות סנכס י: 
כד ג מיי' פ"ס מסנכות 
לבות סטומקו' סנכה ז 
סמג עסין רמז: 
כה ד מיי' פי"ג מסנכות 
פלס 6לועס ס(כס ד: 
כו ה מיי' פי"ג מסנכות 
לבות סטומקות ס"נ: 
כו ו מיי' קס ופ"b‏ מס( 
מקופות סנכס מ ופי"b‏ 
סלכס *3: 
כח ז מ" פי"ג מס( 
לבות סטומקות סלכס 
0 ופ"י מסנכות מטמסי 
מקכנ ומוקנ ס(כס : 
כט ח מי' פי"ג מסל' 
לכות סטומקו' קס: 
ל ם מיי" קס ופ' י"כ סס 
סלכס 7: 
לא י מיי' פי"ג מסנכות 
לבות סטומקות שס 
ופי"ג מסלכום פרס 6לומס 
סנכס כ: 
ל כ מיי פי'ג מס( 
פרס לדומס שס: 
לג 5 מיי' פ"ו מסנכות 
מלומות סלכס ו ופ"ג 
עסנכות ככוליס הלכס 6: 
לד מל" סיו עסנ 
תרומום ‏ עס ופ" 
הנכס : 
לה ג מייי פ"ו פס ס(כס 
ס ופ"ל מסלכות 
ככוליס סלכס עו: 
לן ם מיי' פ"ד מסנכות 
ככוליס סנכה יל: 
לו ע מיי' פי"ג מסנכות 
פרומות סלכס 6 ופד 
מסל' נכוליס סנכס טו: 
לח פ מי' פי"6 מהל' 
פרומות סנכס ז: 
לט צפי' קס פ"ז סנכס 
כ ופ"ז מסנכות מעסר 
קני ס(כס יל: 
מ ק פיי" פ"ג מסנכות 
מעסר סני סלכס 6 
וסלכס יז וסלכס כד ופ" 
קס הנכס י: 
מא ר ש מיי' פי"ם מסנ' 
תרומות סלכס ז ופ" 
מסנכות כרכות תנכס 6 
קמג עטין כו טוס"ע מ"ס 
סי' קנח סעיף 5: 
מב ת פיי פ"ו מסנכות 
לכות סלכס ג טוק"ע 
טס סעיף ס: 
מג א ב ג מיי" פי"ג מסל' 
קר לכות סטומפות 
הנכס כ (ופ"ט מסנכות 
מקוופות הנכס ") טור 
ס"ע פֿ"ם סי' קנט סעיף 
יג: 


משנת ראשונים 


ולחמאת, אם נטממאו 
ידי נטמא ‏ גופו. 
ולחטאת. ליגע במי 
חטאת, מים המקודשים 
באפר פרה אדומה להזות 
מהם על טמאי מתים, יש 
מעלה יתירה, שאם 
נטמאו ידיו באחד מן 
הדברים המטמאים את 
הידים ולא את הגוף, 
כגון ספר ואוכלין טמאים 
ומשקין טמאים וכל 
טומאות שמדברי 
סופרים, נטמא גם הגוף, 
וכל הגוף צריך טבילה. 
וכל מעלות הללו שזה 
גפוהי מוזה, |מדברי 
סופרים הם. והאי דנקט 
להו הכא גבי הלכות 


חגיגה, לפי שיש בסופן הלכות הרגל, שעמי הארץ חשובים טהורים ברגל, ולא בשאר ימות השנה. [רע"ב] 
לידים לחולין ולמעשר ולתרומה. וצריך שתדע, שאעפ"י שהידים עסקניות הם ומתוך הסח הדעת שבהן חייבו נטילת 
ידים לסעודה אף באכילת חולין, ואף למי שאינו אוכל חולין בטהרה, מ"מ במשנה זו לא דברו אלא בנטילה לטהרת 


יח; 


כאן 


דמעסר נמי פניגי ככנן ו)סרי לס וכן 
מסמע כסמוך דק6מר עד כסן 6 
פניגי 556 כסכילס. דמעסר מסמע 
דמעיקר9 סד" דככל ענין פניגי וכן 
כפ' סני דתולין (דף ג: ופס) דקמל 
ודנמק כ פליגי רכנן 556 בקכילס 
דמעסר כו" מסמע דדכר כרור סינו 
מיסו סו מנֿי (פקסוי וליטעמיך 
מתניתין דטכת פ"ק (לף י) דפגן 
וכו פוסנין לת ספרומס 55 מימוקמק 
כרכנן | דמלי יריס | מכומס מפינו 
מעטר נמי כ 65 תס ללקטויי (יס 
ומכת לססים מסמע דסמם סו כי 
פתקפתק דרג קימי וסם דנקט כפ"כ 
דפולין (לף (ג: ושס) ולנמם ישנל 
קליפ סול דלעולס פמת סוb‏ (ז) כנגיעת 
מעסר ולכילם מונין 5 פניגי דנכ"ע 
פֿין סני עוקס טניטי (כפונין?) ונ 
תפמס סיכי ס"ד ללכננן כ כעי 
פכינת סולין נטיפס וי"ל דסיירי כפירי 
דנ כעו נטילס: [/א] בנהמא 
הא בפירי. וספת כ סולרך נתכן 
תו גכי מעסר 00 כני מסיר. וס 
רככן וסול סדין דמלי כמימר ספ כלכילס 
(ם) 60 כנגיעס 636 כולס כסכינס 
עליפ (יס: [ק | 7 ידיו לפירות. 
וכי סמר כפ' כיכד מכרכין (נרכות 
דף מג. %) 6ורפין קסיו מסוכין נקפות 
6 בעל סכית נוטלין כל סד ידו 
קתת סתס מקוס נקיות סוי וכן 
מסמע ליסנb‏ דידו פס דקתני: 

לחולין כאן למעשר. מסעע 
כאן דס כ כוון למעקר 65 
מסני וכ"ק כתלומס וסקקס סכ"ל 
פנמנן דלמר כפ' 196 דכריס ככרכוק 
(דף 66 3" פומריס גוטליס 6ק 
סיליס ות"כ מוזגין קת סכוס קלס 
ימזגו 6ת סכוס סמס יגע במסקיס 
טלחולי סכוס וססת פפינו נוטלן 
נמי כון דנ מסנ סך נטילס 
לתלומס סויל ניס פוסל ת ספלועס 
ותנן ‏ כל ספוסל 6ת ססלומס מטמb‏ 
מסקין לסיות תסינס ותיכן = דכיון 
דנטל. יליו למולין 55 פסיל תכוס 
וסכי מטמע דסי כ פימ5 סכי פין 
כך דס ף סכר 6וכל מונין כעסכס 

קנ יטמ מסקין: 

נגזור 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


קשיא חולין אחולין. ונ כעי נמימר כפולין* עד ספלק 
מס טסין כן כמעסר דליטנb‏ 55 מסמע ליס (ו): 


והביכורים "חייבין עליהן *מיתה *וחומש 
ינאסור לזרים לוהן נכסי כהן לועולין באחד 
ומאה פוטעונין נטילת ידים *והערב שמש 
הרי אלו בתרומה וביכורים ?מה שאין כן 
במעשר וכל שכן בחולין קשיא מעשר 
אמעשר קשיא חולין אחולין בשלמא מעשר 
אמעשר לא קשיא הא ר' מאיר והא רבנן 
דתנן "כל הטעון ביאת מים מדברי סופרים 
מממא את הקודש ופוסל את התרומה ומותר 
לחולין ולמעשר דברי רבי מאיר וחכמים 
אוסרים במעשר אלא חולין אחולין קשיא 
לא קשיא כאן באכילה כאן בנגיעה מתקיף 
לה רב שימי בר אשי עד כאן לא פליגי רבנן 
עליה דרבי מאיר אלא באכילה דמעשר אבל 
בנניעה דמעשר ובאכילה דחולין לא פליגי 
אלא אידי ואידי באכילה ולא קשיא יכאן 
באכילה דנהמא (6) *כאן באכילה דפירי ₪ דאמר 
רב נחמן הכל הנוטל ידיו לפירות הרי זה מגסי ש 
הרוח. ת"ר *הנוטל ידיו נתכוון ידיו טהורות 
לא נתכוון ידיו טמאות *וכן המטביל ידיו 
נתכוון ידיו טהורות לא נתכוון ידיו טמאות 
והתניא" בין נתכוון בין לא נתכוון ידיו טהורות 
אמר רב נחמן לא קשיא :כאן לחולין 4 
כאן 


קשמ" | מתני" נוטלין לידים לחולין ולמעשר ולתרומה. די כסן כנטילס 

דכני ספין כו 606 רכיעים מיס: ולקודש מטבילין, 6ל 69כול סנמיס 
באכילה וכאן בנגיעה, סקקס סר"ר פנמגן מעסר 6מעקר ‏ מו סטסת וסקס ככסניס יש מענס שפריך נסטכיל ידיס נפרנעיס 
נמי ליסני סכי ונוקמי 6פינו כרכגן ותירן מורי דסף כנגיעס | ס6ס, וסע"פ ססינן 556 סתס ידיס, קנ נגעו כטומ6ס דפורייתb‏ 


סמטמ6ס פת כל סגוף: ולחטאת. 
ניגע כמי סטפת מיס סמקולסיס 
כפר פרס נסוות מסן ענ טמלי 
ממיס יק מענס יפירס, ט6ס נטמסו 
יליו נקסת מן סלכליס סמטמסין 
6 סידיס וכ פת סגוף, כגון װולל 
סטומסס וכגון קפכ? וכל טומ6ום " 
ססן מלכלי סופכיס: נטמא הגוף. 
וכל סגוף 5ריך. עכילס, ‏ וכל מעלות 
סננו סוס גכוס מזס מדכרי סופריס, 
וספֿי דנקט לסו סכ גכי סנכו 
סרגל לפי סיט נסופן סנכות בגל, 
סעמי ספֿרן ססוכין טסוכיס. לגל 
ונ בספר ימות סטנס, כסוף סומכ 
נקדק": טבל לחולין הוחזק לחולין. 
ועוד זו מעלס טכל סולין סוסזק 
נמוכין, כנומר (תכוין ‏ לטנוכל כקס 
מולין קור למעסר: הוחזק. פון 
כווגס, כנומר נתכױן לסעמיד גופו 
כחזקת עסור כפונין: למעשר, למעסר 
קני סנכל כירוקליס: ולא הוחזק. 
ל נתכוון גפס טכינת עסלס קנ 
לכסיכס ‏ כעלע6: | מדרם. 36 
סטומפס לטמb‏ 6דס וכניס, כמדרס 
סוכ סמטמ 6דס וכניס, כדלמיכ 
וסים ססר יגע במסככו יככס כגדיו 
(ויקכ טו): לפרושין. (6וכלי סוליסן 
נעסלס: לאוכלי ‏ תרומה. כסניס. 
וכל פנ מענות מדכרי סופליס, 
ספמרו ססין סמירת טסכפן ענ פכו 
ססוכס סמירס 355 96ו, ומסוך טסן 
פנ 256 מ כסילו כ סמכוס גזלו 
כסן כנגליסן קמק יקנה כסן קקתו 
לס וסלי סן מדרס סנדס, סכי מפרק 
₪ פיי סקותט?: גב" פכוום: 
קלויין פרועס דסמל מר ותרומת 
ילך כו סככוריס (מכופ דף י), פכך 
סן כתרועס": חיובין עליהן מיתה. 
זר ספוכנן מזיד", דכפיכ ומתו כו כי 
יסננוסו וסמיך יס וכל זר 52 ילככ 
קלס, וכל סענין מדכר כתרומס: 
וחומש, ספוכפן טוגג, דכתיכ וים 
כי יכנ קדס כסגגס ויסף סמיטיתו 
עליו | (ױקכ ככ): ואסור לזרים. 
כנו: והן נכסי כהן. לקדם כסן 
לת ספקה, וליקת כלמיסן ענדיס 
וקלקעות נסמס טמ6סé:‏ ועולין 
באחד ומאה. 36ל כפסוס 6ין עולין, 


6 כל ססולין סור מכיס: וטעונין רחיצת ידים. לפי קסטני עוקס קניטי, וידיס גזרו עניסס עומפם שני", נפיכך פוסכות 6ת ספרומס פס 
9 נטלן: והערב שמש. פס נטמל טומפס לקוריית וטכל פינו 6וכל כתכומס עד טיעריכ סמסו, כינמות (דף עד:) ינפינן מקרלי: מה 
שאין כן במעשר, 6ין מיפס וקין סומק, [וסין] סור לוריס שסרי כל עכמו נפֿככ מזריס, ומומט עמוסיף כפדיונו כ 6יירי (כ) כפומם סכס כי 
ספי גוונ דסין כתרומס פדיון, ונכסי סדיוט נמי 52 סוי לקגות כו עכדיס וקרקעום דנ ניתן 636 6כיפס ושתיס וקיכס", וין טעון רמיכת 
ידיס טפין ססני פוסל כו לעסות טליטי, וסינו טעון סעכב טמם דקי"ל טנכ וענס פוכנ במעסר, ומקרסי ינפינן לס ביכמות פרק סעככל: כל 
הטעון ביאת מים מדברי סופרים. כל קסו טסור מן סתולס ופכמיס גזרו עגיו טומלס, (ג) כל סנך דלמכי כמסכת שכת כפ"ק (לף ג:) 
כו פוסלין פת סתכומס ספוכנ וכל כפפון ולוככ סני כו': מטמא את הקודש. כנומר נפגו עליסן טומפת סני לטומפס, וססני מטמb‏ 
פֿת סקודט כסיות קרוי טמק, ופוסל (ד) עניסן עול ת סככיעי: ופוסל את התרומה. נסיפסנ סי ענמס, מכ פֿינס פוסלת תר (עסות 
רביעי: ומותר לחולין. נפכוכ סולין, מדלל קתני וסינו פוסל ת ססולין ונקט ישנ דמותר מפינו לפוכלן מסמע: באכילה. ממני' דמלריך 
נטיעס כלכילס קמר: עד כאן לא פליגי כו'. (ס) דקתני סור כמעטר נטון 6כינס סי6, דסי בנגיעת סני כ פסיל במעטר, דסמעינן לר' מסיר דסמר 
מופר כסכילס ופיפניג " עניס כסכיפס דמעקר, וינו כפונין כולסו מודו דמופר 6פיפו כסכיפס, ומתני' מני : כאן באכילה דפירי, ס דקתני מס ספין כן 
כמעטר כסכילס דפירי קפמר, ומיסו כתרומס כעי נטינס שספילו כמגעו סוb‏ [פוסל], דטני פוסל 6ת ססלומס: נוטל, ככלי: מטביל, כ6רכעיס סקס : 


נוטלין 


טומאה לטמא טחרות בנגיעה שלא בנטילה, משא"כ בנטילה שזכרנו לחולין דעלמא, שאין אוכלין נפסלין בכך, וא"כ 


משנה זו אינה אלא בדברים שיש בהן סרך קדושה שלא ליאכל בטומאה, כגון תרומה ומעשרות ושאר הנזכרות בענין, 
ולא הוזכרו חולין בכאן אלא על אוכלין חוליהן בטהרה, וכבר ידעת שהם גזרו על הידים להיות שניות, אפיי בסתם, 
ומ"מ משנה זו לא באה על טומאת סתם, שהידים סתם שניות הן מ"מ די להם בנטילה לטומאה סתם אפי' לקדש 
ולחטאת, הא לא דברה משנה זו אלא לידים שנטמאו טומאה ודאית ולא טומאה גמורה, שא"כ הרי נטמא כל גופו בכך 
ולא די לו בטהרת ידים, אלא שנטמא בטומאה המטמאה את הידים מדברי סופרים ולא הגוף אפי' מדבריהם, כגון שנגעו 
בולד הטומאה ואין אדם מיטמא אלא באב הטומאה או שנגעו בספרים וכיוצא בהן ובזו ר"ל בידע שנטמאו בטומאה זו, 
והיתה מטפחתו מדרם לחטאת. בא להשמיענו שבענין זה אין 
חולקין כבוד לשום אדם שהרי יוסף בן יועזר היה חסיד שבכהונה ולא עוד אלא שהיה נשיא כמו שביארנו למעלה, 
ואעפ"י שהיה אוכל תרומות בטהרה היתה מטפחתו מדרס לאוכלי קדש. [מאירי] 


הם חלוקים על מעלות אלו הנזכרות. [מאירי] 


כלן 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [פרס פרק י"כ מ"זן, 
כ) סולין כ5:, ג) [סולין 
לס, (לס לג: ועיין תוס' 
נקמן יע: ד"ס כגלי], 
ל) עיין תוספתא פרק ג 
ה"א, | ם) ככוכיס | פ"3 
מ"ס יכמות עג. כ"מ כב 
0 [סלס: 695 מ"ס 
1) פרס פיי" מ"ס פוטס 
2 פונין 9ג:, ת) כרכות 
מד. סולין קו., ע) שבת 
דף יד., י) לקמן דף כו., 
כ) חוליןלה:,() ביכורים 
פ"ג מי"ב, מ) זבים פ"ה 
מי"ב, 6 מע"ש ‏ פ"ב 
מ"א, ם) עד:, ע) חולין 
קו., פ) [וע"ש תוס' ד"ס 
כל 76 ומוס' פסמיס 
קטו. ד"ס כל סטיכולו], 
5) [פרס פ"ם מ"ז פספיס 
יד:]. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' נסכילס. דנסbh‏ 
כקן. ג"כ [וכרני מקיר] 
דכרננן ‏ 65 | מיתוקמb‏ 
דלילו [נרגנן 6פי' פכילסן 
דפרי פוקכין: (3) רש"י 
ד"ס מס טסין כן וכו' כ 
פֿירי הכא בחומש כי 
סי גווג: (ג) ד"ה כל 
סטעון וכו' טומלה כגון 
כל סנך: (ל) ד"ה מטמb‏ 
וכו' ופוסל עוד 5ק 
סרכיעי כ5"ל ופיכת עליסן 
נעסק: (ס) ד"ה עד 
לפן 6 ספניגי כו' 
בע"כ הא דקתני 6פוכ 
וכו' מדשמעינן 5ר"מ: 
(ו) תוס' ל"ס קםים וכו' 
9 מסמע ניס הכי 
סס"ד: (ז) ד"ה כסן וכו' 
דבנגיעת דמעשר וכו' 
טלס דיש לומר 
דפֿייכי: (ם) ד"ה 5 
כנסמל וכו' סb‏ ככילס. 
ג"כ [פי' מתנתין 
ככינס] | דנסמb‏ נוטלין 
נמולין [וס לככוליס] 
כנגיעס לנסמb‏ פין נטנן 
פֿף (מעסר וכ"ם (מונין 
וכר"ע מתוקמ לספילו 
כי מוקיס לס כו9ס כלכילס 
[65 ממוקמb]‏ 556 (ר"מ: 


הנהות [ציונים 


6)] בכת"י ובמשניות 
הטובל לחולין והוחזק 
לחולין. (בכת"י הגי' בכל 
הבכות הפוב? ופו' 
והוחזק. ובבבא דחולין 
והאי צ"ל שהותהי 
(וכ"ה לקמן יט ע"ב 
בפיסקא) דלחולין לא 
בעי כלל הוחזק כדאמריי 
בנמ' וקמ"ל | מתני 
הטובל והוחזק לחולין 
פי' אע"פ שהוחזק והיתה 
טבילתו לכוונת טהרה 
אסור במעשר, דק"ס), 
וכיה בכת'י בהש"ק 
כ] ראה לקמן יט ע"ב 
דבור תוס' ששייך לכאן: 
ג] צ"ל ואסורין, וכ"ה 
בפתי ובמקומות 
המצויינים ‏ במסוה"ש 
(דק"ס): ל] יש להוסיף 
טומאות ידים (באה"מ), 
וע רש"ש: ס] צ"ל 
עליהן (בארות המים): 
ו] בכת"י נוסף לכל 
דבריהן: ]] עיין תוסי 
רי"ד ובליקוטי רש"י: 
פ] עי תוספת דברים 
בשם רש"י בתוס' רי"ד: 
ט] בכת"י נוסף בהן: 
י] נדצ"ל ואפליגו: 
כ] עיין מהרש"א. ולי 
נראה ‏ דיש | להגיה 


בדבריהם וצ"ל בתרומה (במקוס "בחולין", רש"ש): (] [דזבין פ"ה מי"ב ומייתי לה בשבת פ"ק יג ע"ב כצ"ל] 
(גליון): מ] [צ"ל במעשר] (גליון): (] גירסת רבינו במשנה כהגי' בכמה כת"י (וכ"ה במשניות בקצת דפו"י) לתרומה 
ולקודש מטבילין (בלא וא"ו), וקאי "לתרומה" אמטבילין דגם תרומה בטבילת ידים (ועי' דקדוקי סופרים): 


ליקוטי רש"י | לחולין. כו מוכין סופוק נפכוין כטעת עכילס (כך [חולין לא:ן. מדרפ לפרושין. סרי סן 556 

פרוקין כעדכס סוכ דמטמ6 6דס וסני נמי מטמו לסו מדרכנן [שם לה:ן. כטומל כקס סמדרס 
מטמף 6דס ונגדיס כך נגלי עס ספרן מדלס לפרוטיס [נדה לג:]. פרושין. פוכני מונין כעסלס [חולין שסן. בגדי 
אוכלי תרומה מדרם לקודש. 6ין סמירת תכומה סינ ספירק 56 סקדם דס מדכסום (גכי פכומס מטמסין 
ופינו כסולין דס טומ לסוכייתל סיל וספוכל מרומס נשמר סול מן סמדכס ופ"ס לגכי קדס 6 סטינל סמירס 
ומייטינן קמל יסכס עליסן 6עתו לס [חולין לד.ן. וע"ג דסוכלי סלופס מולסרי כס ספיל מיסו (גכי קלס 52 סויל 
סמירס ומייטינן סוליל וטומה מכויס סי [שם לה]. ביכורים. סוקסו לתרומס דקכינסו כממנ תרומס לפמר מכ 
(מכות דף יז.) ותרומת ידך לכו ניכוכיס [ב"מ נב:ן. מיתה. טמ ססוכנס כדכתינ (ויקר ככ) ומתו כו כי יתנלוסו 
ונלוריס כתכומעס ד6מר מר (מכות יז.) ותרומת ילך לנו סכלוכיס [יבמות עג.ן. זר ו כסן טמ סלוכלו כמזיד [ב"מ שם]. 


וחומש. זר סלוכלן כסוגג 26ל במעסר עני 69 דסB‏ זריס פכני ניס וסין מומם 536 כפודס ת מעקלו [יבמות שםן. זר סוכלן כטוגג דכפיכ (ויקר5 ככ) וליק כי יפכ קדק כקגגס וגו' [ב"מ שסן. ואפור לזרים. 522 יפכנ וטריך למפנייס 
מסוס דבעי (מפנייס מס ספין כן נמעקר דספילו 6יסור ליכb‏ [שם נג.]. [המשך בסוף המסכתן 


אין דורשין 
לְפִירות הָרִי זֶה מִגָּפִי הרוח - דרך גאוה היא שמחמיר על עצמו 
במה שלא החמירו חכמים"". 


א 


הגמרא דנה אם נטילת ידים וטבילת ידים צריכים כוונה: 
תִּנוּ רִבָּנָן בברייתא, הִנוּמַל יודיו בכלי, אם נֶתְפָּוּון לטהרן, יְדָיו 
מְהוֹרוֹת, ואם לא נָתְפָּוָּון לטהרן, אלא נטלן סתם, יָדָיו מְמָאות. וְכֵן 
הַמְטְבִּיל ידי בארבעים סאה מים, אם נַתְפָּוָון לטהרן, יִדָיו טהוֹרות, 


הב"ח (פותיופ 5, פ), והמשנה בביכורים עוסקת בנגיעת מעשר ומודים רבנן שלא צריך 
בזה נטילת ידים, אלא שנוח לגמרא להעמיד הכל באכילה ונמצאת המשנה בביכורים 
כדעת רבי מאיר, שלא צריך נטילת ידים לאכילת פירות מעשר. 

התבאר עד עתה שלדעת רבנן אסור לאכול מעשר בלא נטילה, וכן מתבאר מדברי 
רש"י (ז"ס כ), והובאו דבריו לעיל על דברי הגמרא 'כל הטעון ביאת מים מדברי 
סופרים'. אבל דעת התוספות רי"ד לחלק בין נטמא כל גופו בטומאה מדרבנן, לבין 
טומאה שגזרו רבנן רק על הידים, ונחלקו רבי מאיר ורבנן במסכת פרה (עס) רק בנטמא 
כל גופו, שלרבי מאיר מותר אף באכילת פירות מעשר, ולרבנן אסור באכילת פירות 
מעשר, אבל בטעון רק נטילת ידיו מחמת גזירת טומאה על הידים מודים רבנן שמותר 
אף באכילת פירות מעשר. וכן פירש החזון איש (פו"פ פ" קכט סק"י ל"ס כלן כלכינס), 
וכתב, שאפשר שזו כוונת התוספות (ד"ס ס5) שכתבו שלא צריך לתרץ במעשר שמשנתו 
כרבי מאיר והמשנה בביכורים כרבנן, וכוונתם שהמשניות ככל השיטות, משנתנו 
שעוסקת במי שרק ידיו טמאות וגופו טהור עוסקת בנטילה לפת ואף לפת חולין, אבל 
לפירות לא צריך נטילה, ואף לפירות מעשר, והמשנה בביכורים עוסקת באכילת פירות 
מעשר, שלא צריך נטילה לצורך אכילתם אף לרבנן, ומדובר במי שרק ידיו טמאות 
וגופו טהור. 

נא. ערוך השלחן (פו"פ פי' קנם סי"כ). 


פרק שני 


חגיגה 


ואם לא נִתִפַּוּון לטהרן, אלא טבלן סתם, יִדָיו מַמַאוֹתי. 


יח: [ד] 


הגמרא מקשה סתירה על ברייתא זו מברייתא אחרת: 
וְהַתַנָיְא - והרי שנינו בברייתא, מי שנטל או טבל את ידיו", בֵּין 
נַתְפַוון לטהרן ובִּין לא נִתְפַּוְּון לטהרן ידָיו מהורותיי. 


מתרצת הגמרא, אֲמַר רב נַחִמֶן, לא קשיא, כָּאן, הברייתא 
המכשירה נטילת וטבילת ידים אף בלא כוונה עוסקת במטהר את ידיו 
לאכילת חולין, 


נב. לכאורה כיון שכבר שמענו שצריך כוונה בנטילה הקלה [שאינה מטהרת אלא 
לתרומה], ודאי צריך כוונה גם בטבילה החמורה [שמטהרת גם לקודש], ומדוע הוצרך 
התנא לומר שטבילה צריכה כוונה. ותירץ הטורי אבן (ל"ס וקן), שהיה מקום לומר 
שטבילה שהיא מועילה יותר מנטילה ומטהרת אף לקודש תטהר אף בלא כוונה. ועוד 
תירץ שהיה מקום לומר שטבילה בלא כוונה תועיל על כל פנים לענין מעשר ותרומה. 
ולכן הוצרך התנא להשמיענו שאינה מטהרת בלא כוונה. 

נג. במירא דכייא (ד"ס פ"ל) כתב שמצא בדפוס ישן נושן גירסא 'והתניא אחד הנוטל 
ואחד המטביל בין נתכוין בין לא נתכוין ידיו טהורות'. 

נד. אף על פי שאין להקשות סתירה מברייתא לברייתא, שכן יתכן לומר שהברייתות 
חולקות זו על זו, מכל מקום אין לומר כן כשאפשר ליישב באופן שלא יהיו סותרות 
זו את זו. ריטב"א (פו"ק ה. ד"ל ותסדל). 

הגמרא לא שאלה על הבוייתא ממשנתנו ששנינו 'שבל לחולין הוחזק לחולין אסור 
למעשר', ומבואר שצריך כוונה, כיון שאת המשנה אפשר להעמיד במי שהוא טמא מן 
התורה, ולא בטומאת ידים שהיא גזירה דרבנן, ולכן הביאו מהברייתא המדברת בטומאת 
ידים ואף על פי כן מצריכה כוונה. טורי אבן (ל"ס וס5). ובראש משביר (ל"ס וספניל) 
ביאר, שהגמרא העדיפה להקשות על הברייתא ששנינו בה "דיו טמאות', שמשמע 
טמאות לגמרי אף לחולין. 


יט. [אן אין דורשין 


ופָאן - הברייתא הפוסלת בלא כוונה עוסקת במטהר את ידיו לאכילת 
מַעָשֶר". 


הגמרא מביאה ראיה לחילוק זה: 

ומִנָא תִּימְרָא דְּחוּלין לא בָּעוּ פָּוּונַה - ומנין לך לומר שלחולין אין 
צריך כוונהי, דִּתְנֶָן - ששנינו במשנה (מקופות פ"ס מ"ו), גָּל שָנָתָלש מן 
היםי וּבוֹ אִרְבָּעִים סאה מים, כשיעור הנצרך להכשר המקוה', וְנְפַל 
עַל הָאֶדֶם הטמא וְעַל הַפָּלִים הטמאים, טהורין. קְתָּנִי אֶדֶם דומיא 
דְּכָלִים - המשנה שונה את הדין של אדם וכלים יחד לומר שבשניהם 
מדובר במקרה דומה, מה כָּלִים ךלא מִכַוְוֹנִי - כשם שלגבי כלים 
מדובר שאינם מכוונים לשם טהרה, שהרי אין בהם דעת", ואף על פי 
כן הם טהורים, אַף לגבי אֶדֶם מדובר אף דְלא מְכָוִּין - שאינו מתכוין 
לשם טהרה, ואף על פי כן הוא טהור'. ומבואר בברייתא כדברי רב 
נחמן שלחולין אין צריך כוונה להטהרי. 


דוחה הגמרא את הראיה, וּמְמָאי - ומנין לך שמדובר שהאדם לא 


אִימַתִי יתִּלש הַגָּל ויפול עליו ויטהר אותו עַסְקִינן [-אנו עוסקים], 
וכְלִים דוּמוא דְּאֶדֶם - ובמקרה של כלים מדובר במקרה דומה למקרה 


א. וכל שכן שהמטהר ידיו לאכילת תרומה צריך כוונה. רש"י (ד"ס כפן) [שהרי תרומה 
חמורה ממעשר, כמבואר במשנה שאם הוחזק בטבילה למעשר לא הוחזק לתרומה]. 
ורק לענין אכילת תרומה ומעשר לא מועיל אם לא כיון למעשר או תרומה, אבל לענין 
לפסול את התרומה בנגיעתו מועיל כשטבל את ידיו לחולין. מהרש"א (עיל יפ: נפוס' 
ד"ס כפן) בביאור דברי התוספות (עס). והתוספות יו"ט (עו) כתב בביאור דברי התוספות 
(פס), שרק בטבילה צריך כוונה למעשר, אבל בנטילה אם כיון לשם חולין מועיל אף 
למעשר. וראה גם ברש"ש (נקוס' קס, סו"ד כינקוט ניפוריס) ובשפת אמת (נפוס' קס) בענין 
זה. 

וכתב הרמב"ן (פונין 5: ד"ס ו60), שנידון זה אם צריך כוונה לטבילה אינו שייך לנידון 
אם מצוות צריכות כוונה שנחלקו בו תנאים ואמוראים (פססיס קיד: כ"ס כפ:), שהם נחלקו 
במצוות שהן חובה על האדם, אבל טבילה אינה חובה, אלא אם רוצה להטהר צריך 
לטבול. אמנם בהגהות האשר"י (כ"ס פ"ג סי יק) נראה שנידון זה שייך למחלוקת אם 
מצוות צריכות כוונה. וראה גם במהר"ץ חיות (ד"ס דתונין) בענין זה. 

ב. מהברייתא עצמה ששנינו בה שאף אם לא התכוין ידיו טהורות לא רצה רב נחמן 
להוכיח שלחולין אין צריך כוונה, שיש לומר שבברייתא מדובר במי שטובל בכוונה 
אלא שלא התכוין לטהר עצמו לחולין, והוא רצה להביא ראיה שאף אם לא התכוין 
לטבול כלל מועילה טבילתו לענין חולין [ולכן הביא ראיה מהמשנה ששנינו לגבי גל 
שנתלש שמדובר במי שבאו עליו מים בלא כוונה כלל]. טורי אבן (ד"ס ומנק, כתילון 
סעני). עוד כתבו הטורי אבן (עס, כתיכון סלסטון) והזכר לחגיגה (ד"ס ומנפ), שמהברייתא 
אין ראיה כיון שיש לומר שהברייתא עוסקת בסתם ידים שגזרו עליהן טומאה (שנת יג:), 
ולא במי שנטמאו ידיו, ולכן הביא ראיה מהמשנה ששנינו לגבי גל שנתלש, שמדובר 
באדם שנטמא וטובל לטומאתו. ועיי"ש בטורי אבן מה שכתב על תירוץ זה. 

ג. רש"י (מונין 5. ד"ס קנתנם) ורמב"ם (מקופות פ"ע סי"). 

מקוה של מי גשמים צריך שיהיו מימיו עומדים במקום אחד ואינם זוחלין, וצריך 
שיהיה בו ארבעים סאה, אבל מעין מטהר בזוחלין, ואין צריך שיהיו בו ארבעים סאה 
לטבול בו כלים [ונחלקו הראשונים אם גם לטבילת אדם אין צריך שיהיו בו ארבעים 
סאה, הובאו דבריהם בהערה להלן]. ונחלקו תנאים (מקופות פ"ס מ"ל) אם הים דינו 
כמקוה או כמעין, ומשנה זו שנויה כדעת רבי יוסי הסובר שהים הרי הוא כמעין, 
ולכן הגל מטהר אף שמימיו זוחלין. רא"ש (סל' מקופות סי ג). וכתב המהרי"ק (טו"ת 
סי" קטו, סו"ד כנית יוסף יו"ד סי ר ס"י ד"ס וכתכ), שאף על פי שנתלש הגל מהים והוא 
דומה לכאורה למעין שהפסיקו ממקורו שאינו מטהר בזוחלין (מקופות פ"5 מ"), מכל 
מקום כיון שהוא זוחל מכח הים הרי הוא כים. אבל מדברי רבינו גרשום (מונין 5. 
ד"ס מטוס) ורבינו חננאל (ד"ס ולי) מבואר, שאין הגל מטהר אלא אם ראשו מחובר 
לים. 

אמנם הרשב"א (מונין 6: ד"ס כגחוכ) ורבינו תם (סו"ד כסו"ת סכסנ" מ"ד סי' קיק) ותוספות 
חיצוניות (סו"ד נשיטמ"ק סולין 6. ד"ס ג) כתבו, שאפשר לומר שמשנה זו שנויה גם כדעת 
רבי מאיר הסובר שהים דינו כמקוה שאינו מטהר בזוחלין, וכאן מדובר בגל שנתלש 
ממעין המטהר בזוחלין. והמאירי (ד"ס כנל) כתב ליישב את המשנה לפי דעת רבי מאיר, 
שגל שנתלש היינו בזמן שהים סוער ומעלה גליו בשטף [ולא מדובר בגל שיצא חוץ 
למקומו], וכיון שדרך הים להתנועע, וגבול יש לו שאינו עובר אותו, אין תנועת הגלים 
נחשבת לזחילה. 

והבית יוסף (יו"ד סי" כ ס"ס ד"ס וכנ) כתב בדעת הרמב"ם, שגם לרבי מאיר הים דינו 
כמעין, ומה שאמר רבי מאיר שדינו כמקוה הוא רק לענין שאינו מועיל לטהרת זב 
ומצורע ומי חטאת שצריך להם מים חיים של מעין. ולפי דבריו ודאי משנה זו שנויה 
כהפףל הכל. 

ד. כפי שביארנו בהערה לעיל מדובר כאן בגל שדינו כמעין המטהר בזוחלין, והנה 
לדעת התוספות (מיר לם. ד"ס ככ) והרא"ש (סנכות מקוקות סי" ) שלטבילת אדם צריך 
ארבעים סאה גם במעין [ראה בבית יוסף (יו"ד ריע סי" כ) בביאור שיטתם], יש לומר 
שהתנא נקט שהיה בגל ארבעים סאה משום טבילת אדם שצריך ארבעים סאה. אמנם 


פרק שני 


חגיגה 


של אדם, מָה אֶדֶם דְּבָר פָּוּונָה - כשם שהאדם הוא בר כוונה, שהרי 
הוא בן דעת", אף פָּלִים דִּמְכַוִּין לָהוּ - גם לגבי כלים מדובר שהאדם 
הניחם שם בכוונה" כדי שיטהרו על ידי גל שיתלש מן הים', אבל אם 
נפל עליהם הגל בלא כוונה, בין אדם ובין כלים אינם טהורים. 


וְכִי תִּימָא - ואם תאמר, שאם מדובר בְּיושָב וּמְצַפָּה שיפול עליו 
גל ויטהר אותו, קשה מַאי לְמִימְרָא - מה החידוש בכך שהוא טהור, 
הרי הוא מתכוין להטהר, ואם כן לא יתכן לפרש שמדובר ביושב 
ומצפה שיפול עליו הגל*. יש לומר שפַלְכָא דעתף אמִינָא - היה 
עולה בדעתך לומר, שיש לינְזור שהטובל בגל שנתלש לא יטהר 
מחשש דִלְמָא אֶתִי לְמִיטְבָּל בְּחִרְדְּלִית של גְשָׁמִים - שמא יבוא 
לטבול גם בזרם של מי גשמים היורד מן ההר'ג, שהוא פסול לטבילה"י. 
אי נַמִּי - או גם יש לפרש, שהיה עולה בדעתך לומר שננְזוֹר שלא 
תועיל הטבילה ברְאשין - בראש הגל כשהוא מגיע לארץ, אַטו כִּיפִּין 
- שמא יבוא לטבול באמצע הגל העומד באויר כעין כיפה, כגון 
שיושיט כלים למעלה ויטבילם בכיפה, שהטבילה בו פסולה כדלהלן, 
קא משמע לן דלא גְזְרִינֵן - משמיעה המשנה שאין גוזרים על טבילה 
בגל מחשש שמא יטבול בחרדלית של גשמים או בכיפין, ואדם או 


לדעת הרמב"ם (מקופות פ"ו ס"פ) ושאר הראשונים הסוברים שגם לטבילת אדם אין צריך 
שיהיה במעין ארבעים סאה קשה, מדוע נקט התנא שהיה בגל ארבעים סאה. וכתב 
הט"ז (פס סק"ו) שלפי דבריו מה ששנינו במשנה שיש גל שיש בו ארבעים סאה אינו 
בדווקא, אלא הכוונה שהיה בו שיעור שכל גופו עולה בהם בפעם אחת, ושיעור זה 
הוא ארבעים סאה. והב"ח (עס סי"פ) תירץ, שכל הימים יש להם דין מעין רק לענין 
שהם מטהרים בזוחלין, אבל לענין ארבעים סאה דינם כמקוה, ואינם כשרים בפחות 
משיעור זה. והש"ך (שס סק"כ) ביאר, שאף על פי שמעין מטהר בכל שהוא, אין זה 
אלא במקום חיבורו לקרקע, אבל הגל הנתלש ממנו אינו כמעין ממש, וצריך שיהיה 
בו ארבעים סאה [אולם ראה בהערה לעיל בשם רבינו גרשום ורבינו חננאל שמבואר 
בדבריהם שהגל אינו מטהר כשנתלש לגמרי מהים]. 

ה. חש" (פולן ( ד" סיג מס). 

ו. מכך שהכלים נטהרים על ידי הגל אף שלא שייכת בהם כוונה אין להוכיח 
שאין צריך כוונה לחולין, שיתכן שבכלים שלא שייך בהם כוונה לא הצריכה התורה 
כוונה, ורק באדם שיכול לכוין צריך כוונה, ולכן הוצרכה הגמרא ללמוד שאין צריך 
כוונה מכך ששנינו 'אדם דומיא דכלים', ומבואר שגם לטבילת אדם אין צריך כוונה. 
שיטה מקובצת (שס ד"ס מסי). וראה בתורת חיים (שס ד"ס משי) שיישב באופן אחר. 
ז. אף שלא מפורש במשנה שמדובר לגבי חולין, מכל מקום מה ששנינו שהטבילה 
מועילה היינו לכל הפחות לחולין, ובעל כרחך יש להוכיח שלחולין אין צריך כוונה. 
ובעקבי יעקב (ד"ס ומנק) הוסיף, שכיון ששנינו בסתם משנה (עיל ית:) שלמעשר צריך 
כוונה, אם כן על כרחך אותה סתם משנה בגל שנתלש עוסקת בחולין, שאם לא כן 
המשניות סותרות זו את זו. 

ח. הגמרא אומרת 'מה אדם דבר כוונה' ולא 'מה אדם דמכוין' כמו שאמרה לעיל 
לגבי כלים 'מה כלים דלא מכוונו', משום שלגבי כלים הדבר ברור שאינם מכוונים, 
אבל לגבי אדם אינו ברור שהוא מכוין, אלא רק ברור שהוא בר כוונה, ולמדו לכלים 
שגם בהם שייך כוונה, והיינו על ידי האדם הטובלן. זכר לחגיגה (ד"ס מס). 

טּ: רש"י מונן ₪5: ל" סיג וללס): 

י. אף שאינו מטביל את הכלים בידיו אלא רואה ומכוין, נחשבת טבילה בכוונה, ומכאן 
יש להוכיח שאף במקום שצריך כוונה אין צריך דווקא כוונת האדם שעושה הפעולה, 
ודי בכוונת אדם הרואה. מהר"ח אור זרוע (שו"ת, סי (ס). אולם ראה בתפארת יעקב 
(סונין (5. ד"ס מפי) שמבואר בדבריו שצריך כוונה של אדם שעשה מעשה, והיינו דווקא 
אם הביא לשם את הכלים בכוונה כדי לטהרם. 

וא. כלומר, אם מדובר באינו יושב ומצפה, יש לומר שהמשנה באה להשמיענו שטבילה 
לחולין אינה צריכה כוונה, כמו שאמרנו לעיל, אבל אם מדובר ביושב ומצפה והוא 
מתכוין לטבילה, אם כן קשה מה החידוש במשנה. ואין לומר שדבר זה עצמו באה 
המשנה להשמיענו שטבילה צריכה כוונה, שהרי את לשון המשנה 'ונפל' יותר מסתבר 
לפרש שמדובר באופן שנפל בלא כוונה ולא ביושב ומצפה. והרי"ך פירש, שאין לומר 
שהחידוש הוא שצריך כוונה, שכן מלשון המשנה 'טהורין' משמע שבאה להקל ולא 
להחמיר. תוספות (פונין (5: ד"ס וכי). 

יב. רש"י (שס ד"ס סכללית). 

וג. משום שמדרון זה זקוף יותר מדאי, והמים שבו אינם נחשבים כמחוברים, שכן 
שנינו (עסלופ פ"פ מ"ט) שה'קטפרס' [-משקה היורד במדרון תלול] אינו חיבור. ואף אם 
אינו מדרון זקוף כל כך ואינו נחשב 'קטפרס' מכל מקום אין טובלים בו, כיון שמי 
גשמים אינם מטהרים בדרך זחילתם, אלא כשהם נקוים במקום אחד כפי שביארנו לעיל 
[בהערה על דברי הגמרא 'גל שנתלש'], ונלמד בתורת כהנים (טמיני פ"ע) מן הפסוק 
(ויקל י6 כו) 'אך מעין ובור מקוה מים יהיה טהור', שרק מעין מטהר בזוחלים, אך בור 
מקוה מים אינו מטהר בזוחלין [שבכל מקום תיבת 'אך' באה למעט, וכאן באה למעט 
שרק מעין מטהר בזוחלין. רמב"ם (פיכום סעעניות, מקוות פ"כ מ"ז)]. רש"י (ד"ס סרדנית). 
והביא רש"י (פס) שרב האי גאון (נפירועו (טסלופ פס) גרס 'הרדלית', כלומר, מים הבאים 
מדליו [-מגובהו] של הר. 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) חולין (5. מקולות פ"ס 
מ"ו, 3) מונין כ: ועיי"ש 
בתוסי [תוקפת דמקופות 
פ"ד], | ג)מונין עס 
מכטירין פ"ד מ"ז, ל) עיין 
תוספתא פרק ג ה"א 
ובהגהות הגר"א שם, 
ס) מקופות פרק ז מקנס 
ו גיטין דף מכו. ע"ס, 
1) מוספת ‏ פרק ג 
דמקולות מ"ב, ז) שמיני 
פרשתא ט הלכה ג, 
מ) קידושין נט: ב"מ כב:, 
ע) לקמן כא., *) דברים 
בא רכ במהבר כאשה; 
ל) מקואות פרק ה מ"ו, 
מ) לקמן ‏ ע"ב ד"ה 
בתחתונה. 


--- <> 
הגהות הב"ח 


(6) גמ' סמל עול בעיא 
מיניס וכו ואמר לי 
פנימוס: (3) תופ' ל"ס 
נגזור וכו' דלי מקוס זסינה 
הא כקנ יס וכו' כלתגן 
פ"ה דמקואות כית סנכ: 
(ג) ד"ה כ' יסולס וכו" 
וכך היא ההצעה וה"ג 
כפר"ם וכו" 65 קסיין 
דהא דקא מייתי: 


הגהות הגר"א 
[א] גמ' דברי הכל 
השני טמא. ‏ "ל 


ותיכם 6ף נמפק: 


תורה אור השלם 
א) וְכִייָתן מִם על זָרֶע 
וְנָפל אהת עליו 
מַמָא הוא לָכֶם: 
[ויקרא יא, לח] 


הגהות וציונים 


5] בכת"י נוסף אי 
ביושב: 3] בכת"י דחויי, 
וכ"ה בחולין: ג] אמר 
רבי אלעזר (דפו"י): 
7] בכת"י רבי יהודה 
אומר, וכ"ה במשנה 
דמקואות ובגיטין (וכ"ה 
נכון דלאפלוגי אתא, 
דק"ס): ס] רש"י בא 
לאפוקי מהגי' בכת"י מה 
בלים "הקלא בצן כונה* 
(דק"ס עיי"ש): 1] בכת"י 
הוא מדרון: | ]] צ"ל 
דכיון (רש"ש), וכ"ה 
בכת"י: פ] צ"ל מחזיק 
(רש"ש): ‏ טע] עמק: 
י] צ"ל לסברתו 
(רש"ש), ועיין תורי"ד: 


oo‏ -₪ לד ה 
ליקוטי רש"י 
אף כלים דמכוין להו. 
6דס. גל שנתלש. מן 


סיס. מה כלים דלא 
מכווני. לס (ית לסו 


דעת [חולין לא.]. 
בחרדלית של 
גשמים. ורס גסמיס 


סמקלס מן ססר נכם ופֿין 
עוננץ כו [לפגן סײכוק] 
וסקטפרס לינו פיכור ונ 
סוו מקוס דפרנעיס קלס 
קסרי פין מ' קפס נמקוס 
סד ולע"פ סיק הרנס 
לעס ולמעלס 60 קסני 
פֿינו סיכור, סרדנית סייגו 
קטפרס מדלון ורנ סי 
גסון גריק סכדלי קנסין 
מדניו םל סכ. נגזור 
ראשין אטו כיפין. 
דתנן מטכילין כניס בר6ם 
סגל סנפלט מן סיס וסנך 
(מכסוק ונ נפרן נכנס 


פדס תסמ כ6קו ומקננו דסוי טניעס זו כעפוכר כקרקע. קמ"ל דלא גזרינן. שון קופי? סול ולנ כעיין כוונס (פולץ 

מננן. ואין מטבילין בכיפין. קנ יזרוק כליס ככיפי סגל דסייו בקמכעיתו עסו עסו ככיפס וטעמ5 כדמפרט מפני 

קסי טנינת ויר ופין מטכילין כסויר. ידיו טהורות. לנפ כעינן כוונס למולין. אינן בכי יותן. דנ פסקכס נסך 
נפילס. ואם בשביל שיודחו ידיו. נתכוין ליעול 6ת ספירות מן סמיס [שם לא:ן. [המשך בסוף המסכת] 


מנינס, מקוס למקוס קטפרס סול 
סקס ענו פיין נמקוס שפד וסגן 
טלוק וסקטפלס 6יכו קיבור (טסלות 
פ"ם מ"ט), וסף פס מינו קטפרס גמי 
פֿין טוכלין כו כפי ססין מי גקמיס 
מטסריס דכך זסינמן עד טיסו נקױן 
דרך 6סנורן, דפניס בת"כ" סי מס 
מעיין מטסר כזופלין 66 מקוס מעסכ 
כזוסלין ת"ל 6ך מעין וכור מקוס 
מיס יסיס טסור (וקפ י6) סמעין 
מטסר כזוסלין ‏ וסמקוס נלקנוכן, 
וכניגו ספי גכיק סכלנית: ראשין. 
לחד מכלטי סגל כקסוb‏ מגיע 69רן: 
ביפין, 6מ5עיפו של גל, סעומד כסויר 
כמין כיפס, ולס סוטיט כליס למענס 
וסטנינן ככיפס פינס טכיפס כדמפרט 
ופזיל: שאין ממבילין באויר. של 
פמרס פוכס מקוס קל לור נטבילס: 
ידיו מהורות. 6ע"פ סנ (סכוון: 
ופירות אינן בכי יותן. דכעינן. גכי 
סכער יותן דומיל דכי יתן דניסל 
ניס?: ואם בשביל שודחו ידיו, 
נתכוון ליטול פיכות סכי סו ככי 
יותן ומקכלין טומלס מעכטיו, וכיון" 
דנתכוון לסדים יליו | גלי | לעתיס 
לת ליס כסך (פינס. םעל יליס 
סדים ‏ יליו: הוחזק אין. קס נתכוון 
סו לסו טנילס כסולין: ‏ מבל. 
וי וע(ס. מן סמיס: מחזיק עצמו. 
כטנילס סטכל כנר לככ מס מירכס: 
מאי לאו אינו מחזיק כלל, כנומר 
כין שסקזיק ענמו כסעת כנילס 
דנר קל כין קנ ססזיק ענמו 
נכנוס שוכ לינו ממזיק: אם לא 
הוחזק. סוס דכל קטגל סתס 
ממזיק לככ מס סירס, 336 ס 
סוסזק כקנ פינו מותזק נממוכ, 
לס 6ינתיק (יס ללכל קנ: מאן 
תנא. דמסוס עודטו כמיס סשיכ 
ניס כתמינת ענילס ופֿע"פ קסווק 
ממזיק: והשני טמא, קסכי תסל 
סקיעור | כמיס סעכ סססעון: 
מחלוקת. דכני יסודס ולכנן כקסיתס 
טכילתו | כקניל מת ממענות ענ 
סכמיס כגון סקונן וסמסוקל כפוריס 
סנריכין עכילס נקודם" וסינו טמb‏ 
טומלס דקורייתק, כססיס קפמר כני 
יסודס דמסני ליס. כגליו קנ כקטון 
נוגעות כמיס, דסמרינן גוד 6סים 
מיס סעניו כסילו סן כמקוס: והיינו 
דרבי פדת. דסוקי עי 50 לעוליסו 
כרכי יסולס וכ כרככן, פנמb‏ נככגן 
6פי' כגכי מעלום כ מסני עודיסו, 
לס תזקס דפמר סומוזק נקכ סול 
לסמור. מענות (ינסו: איכא דאמרי 
כו. סכ גכסי' ופניגb‏ דר' פלת, 
דפיכו לככ נסמן סל דעודיסו סוקזק 
נקנ סומזק (סמור דכרי סכל סו, 
לס 65 פליגי רכנן עניס דר"י 656 
מטומלס דסורייתס לעסלס: צינורות. 
סטווין כו זסכ, ועסוין כמין מזלג 
קטן מקד: בראשו של ראשון. כעולו 
כעיס: גממיות. גומות, כנס? טיפוני 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


כאן למעשר. כעי כוונס, וכ"ק כתכומס: הכי גרסינן מס כליס דל 
מיכווני" 6ף 6דס נמי דנ מיכוון: חרדלית. סקוטפת ויורדק 
א גנוס וש כס פכנעיס סלס, וסטוננ כס כ ענפס מו 


מקוס" זקוף יותר. מדסי ומ' 


ץ כאן למעשר ומנא תימרא דחולין לא בעו 
כוונה דתנן **גל שנתלש ובו ארבעים סאה 
ונפל על האדם ועל הכלים טהורין קתני 
אדם דומיא דכלים מה כלים דלא מכווני אף 
אדם הלא מכון וממאי דלמא ביושב 
ומצפה אימתי יתלש הגל עסקינן וכלים 
דומיא דאדם מה אדם דבר כוונה אף כלים 
דמכוין להו וכי תימא? ביושב ומצפה מאי 
למימרא סלקא דעתך אמינא ליגזור דלמא 
אתי למיטבל בחרדלית של גשמים א"נ נגזור 

ג ראשין אטו כיפין קמ"ל דלא גזרינן ומנא 
תימרא דלא | ממבילין בכיפין | דתניא 
ימטבילין בראשין ואין ממבילין בכיפין 
לפי שאין מטבילין באויר אלא מהא דתנן 
יפירות שנפלו לתוך אמת המים ופשט מי 
שידיו טמאות ונטלן ידיו טהורות ופירות אינן 
* בכי יותן ואם בשביל שיודחו ידיו ידיו מהורות 
והפירות הרי הן בכי יותן. איתיביה רבה לרב 
נחמן הטובל לחולין והוחזק לחולין אסור 
למעשר הוחזק אין לא הוחזק לא ה"ק אע"פ 
שהוחזק לחולין אסור למעשר. איתיביה 
לטבל ולא הוחזק כאילו לא טבל מאי לאו 
כאילו לא טבל כלל לא כאילו לא טבל 
למעשר אבל מבל לחולין הוא סבר דחי" קא 
מדחי ליה נפק דק ואשכח דתניא מבל 
ולא הוחזק אסור למעשר ומותר לחולין. 
אר'א טבל ועלה מחזיק עצמו לכל מה 
שירצה מיתיבי" עודהו רנלו אחת במים הוחזק 
לדבר קל מחזיק עצמו לדבר חמור עלה 
שוב אינו מחזיק מאי לאו אינו מחזיק כלל 
לא עודהו אע"פ שהוחזק מחזיק עלה אם 
לא הוחזק מחזיק ואם הוחזק אינו מחזיק. מאן 
תנא עודהו רנלו אחת במים א"ר פדת ר' 
יהודה היא דתנן= המקוה שנמדד וש בו 
ארבעים סאה מכוונות וירדו שנים וטבלו 
זה אחר זה הראשון מהור והשני טמא 
אמר רבי יהודה" אם היו רגליו של ראשון 
נוגעות במים אף השני טהור אמר רב 
נחמן אמר רבה בר אבוה מחלוקת 
במעלות דרבנן אבל מטומאה למטהרה 
דברי הכל != (אף) השני טמא הינו 
דרבי פדת איכא דאמרי אמר רב נחמן 
אמר רבה בר אבוה מחלוקת מטומאה 
לטהרה אבל במעלות דרבנן דברי הכל אף 
השני טהור ופליגא דרבי פדת. אמר עולא 
9) בעי מיניה מרבי יוחנן לרבי יהודה מהו 
להמביל מחטין וצינוריות בראשו של ראשון 


ים. 


ננזור אטו חרדלית. פכט"י סיורדת מסר גוס ויק כס מ' סלס 
ונ ענתס טס טלס דקטפרס לינו מינור וסר"י פי' וכן 


אהח06/2018/ 


כתו לעס פירוטיס טנ רס" דפסול מטעס דפין מקוס מטסר 


כזוסלין 656 כלסכורן כדתניb‏ כת"כ" ומיסו ומר סכ"כ פנמנן ע"כ 


טעס כפטון עיקר מדגזרינן בגל טל יס 
דסי מסוס זסינס (נ) מז בקנ יס מסני 
פי 65 מוקמינן לס כר' [מסיר] דפמר 
עס' מקוות (פ"ס מ"ד) כל סימיס 
כמקוס וסיס קטס למורי מפי קקמר 
מקוס סרדלית של מי גסמיס 60 
כל יס גמי 69 מסני כדתנן כ"ס 
6ומריס 6ין מטבילין כסרדלים ומסמע 
דנל מכדנית מייכי מד69 סוזכר 
ליס סדיל גסמיס ונפי כספון ניס 
ומיסו פכתי יש לסקסות דקטפרס 
סוס סיור (ענין מקוסופ. כדפירם 
סכ"י? וס כן (מס 6 מסל 
ולי סוס טעמ מסוס חלס 
יפכן טפי: 
כאילו לא מב למעשו, 
ולול דמתני' מטוס מונין 
סוי דמסני 6ף 3 כונס די 
מקוס מעסר 6ף כי סוזק נמולין 
קתני ריש דל מסני סר"ר פנמגן 
ועוד י"ע דסי מקוס כיע סייתי 
סומר דטפי עדיף כ סותזק כננ 
נמעסר מסוסזק נמונין לס עקר 
לעפו נגמרי ממעקכ: 
מזבל לה כו. ועודנו כמ ונלמס 
ספריס כתיב נסדי למ: 
רבי יהודה אומר מאיר היה אומר 
מטבילין בעליונה. כ"ג רק" 
מכננ דר"י כו' וסכי פירם מטכינין 
כעניונס מטעס גוד סיק וכ"ק גול 
שיק ונ פליג | עניס ככי יסולס 
מד60 קתני כיס וני סופק עניו וס 
סני מבי מפיר סומר כין כעליונס 
בין כתקתונס וקני סומר כקתתונס 
ול כעליונס = וכו' ונקון סכקוכ 
כספריס פין נסעמידס ד6"כ מתניית 
קסיין | פסדלי ומלי מת לית 
לבתרייתb‏ כל זס פרם"י. ומיסו ים נייע3 
גירסת סספליס (ג) וכן סיל סכעת 
סגי' כפכ"ת כ' יסולס ומר כ' 
מפיר סיס פומר כמתתונס ל 
נעניונס דסית. ניס גוד ממית ו 
גול סיק מכלל דר' יסולס 6ים ליס 
גוד לסיק דמדקסמר רני מסיר סומר 
מסמע דסי סו מודס כו ופריך 
וסתני כ' יסולס סומר ר"מ סומר 
כין כתסתונס כין בעניונס וסני 6ומר 
כתסתונס ‏ ונ כעניונס פנמb‏ לים 
ניס גוד סיק וממני' 5סדדי 65 
קסיין דקמייתb‏ דר"י פומר מפיר 
סומר ול כעניונס סינ לפי דעתו 
קל כני יסולס לכל (סכר)" ענ 
ר"מ 6ף כעניונס. בקס עוכי: 
כתסתונס 


גוד אחית אית ליה לרבי יהודה גוד אסיק לית ליה או דלמא גוד אסיק 
נמי אית ליה א"ל תניתוה ''שלש גממיות בנחל העליונה התחתונה 
והאמצעית העליונה והתחתונה של עשרים עשרים סאה והאמצעית 
של ארבעים סאה וחרדלית של גשמים עוברת ביניהן רבי יהודה 
אומר מאיר היה אומר מטביל בעליונה והתניא רבי יהודה אומר 


מאיר 


סריס סקורין ונוכ" כפע"ז וכן נסכ 6יסן" נפל פרנון?, תתונס עניוגס ופמעים טנסל מדכון מקופע סו6: עוברת ביניהן. ועסנרפן: 


סג 


עין משפט 
נר מצוה 


מד א מיי" פ"ט מסלי 
מקופות סנכס יז קמג 
עסין רמס: 
מה ב מי' עס סל' יק 
סמג סס: 
מו ג מיי פ"ע מס( 
טומפֿת פוכנין סנ י 
סמג עסין רמו: 
מז ד מיי פי"ס מס( 
מקופות סנכס יכ: 
מח ה מיי טס פ"מ ס(' 
יכ טוט"ע י"ד סי' רס 
סעיף סכ: 
מט ו מי"' עס ס9 ת 
טוס"ע פס סעיף ס: 


רבינו חננאל 


ומנא לן דלחולין לא 
בעינן כוונה דתנן גל 
שנתלש ובו מ' סאה ונפל 
על האדם ועל הכלים 
טהורים. ואמרינן אדם 
דומיא דכלים מה כלים 
לא בעי כוונה. אף אדם 
לא בעי כוונה ונדחת 
דאית ‏ לן לאוקומה 
במתכוון היכי דמי ביושב 
ומצפה מתי יתלש הגל. 
וכי תימא אי הכי מאי 
למימרא הא קא מיכוון 
אצטריך סד"א נגזור גל 
שנתלש ושתי ראשין 
מעורבין במי הים אטו 
חרדלית שהן מי גשמים. 
אי נמי מהו דתימא 
נגזור ראשים אטו 
כיפים. פי' אמצעית הגל 
העשוי | כמיןץ | כיפה 
שחלקתו הרוח מן הים 
והפריחתו כמו באויר 
שאין טבילה עולה בהן. 
כדתנן מטבילין בראשים 
ואין מטבילין בכיפים 
קמ"ל דלא גזרינן ראשים 
אטו כיפים אלא מהא 
דתנן פירות שנשרו לתוך 
אמת המים ופשט מי 
שידיו טמאות ונטלן ידיו 
טהורות הנה בלא מתכוון 
כדי להטביל ידיו וקתני 
טהרו ש"מ לא בענן 
כוונה ואסיקנ' מהא דלא 
בעינן כוונה לחולין דתניא 
טבל ולא הוחזק מותר 
בחולין ואסור במעשר. 
א"ר אלעזר טבל ועלה 
מחזיק עצמו לכל מה 
שירצה ומותבינן עליה 
והתנינן עודהו רגלו במים 
הוחזק לדבר הקל מחזיק 
עצמו לדבר חמור. פי' אם 
הוחזק למעשר ועודהו 
רגליו במים מחזיק עצמו 
בתרומה עלה שוב אינו 
מחזיק. קשיא לר' אלעזר 
דאמר אפילו עלה מחזיק 
עצמו לכל מה שירצה. 
ופריק הא דתני עלה שוב 
אינו מחזיק בשכבר הוחזק 
לדבר ידוע ועודהו במים 
וכי אמינא אנא דמחזיק 
עצמו לכל מה שירצה. 
כשעלה סתם ועדיין לא 
הוחזק והוחזק עתה. מאן 
תנא עודהו רגלו במים 
אע"פ שהוחזק חוזר 
ומחזיק א"ר פדת ר' 
יהודה היא דתנן מקוה 
שיש בו מ' סאה מכוונות 
וירדו שנים וטבלו זה אחר 
זה הראשון טהור והשני 
טמא ר"י אומר אם היו 
רגליו של ראשון נוגעות 
במים אף השני טהור. 
אמר רכ נחמן אמר רבה 
בר אבוה מחלוקת ר' 
יהודה ות"ק דפליג עליה 
ואמר השני טמא בעולה 
מטומאה לטהרה. אבל 
במעלות דרבנן בין חולין 
למעשר לתרומה לקדש 
ולחטאת להחזיק עצמו מן 
הקל לחמור 6) ולפיכך 


תני אף השני טהור ופליגא דר' פדת דאוקמה לר' יהודה במעלות דרבנן מכלל דת"ק פליג עליה דהא דתניא עודהו רגלו 
במים הוחזק לדבר הקל כו' במעלות דרבנן הוא. איכא דאמרי אמר רב נחמן אמר רכה בר אכוה מחלוקת במעלות 
דרבנן ור' יהודה מטהר השני אבל מטומאה לטהרה דברי הכל השני טמא והיינו דר' פדת דאוקמה להא ברייתא כר' יהודה. 
אמר עולא בעאי מיניה דר' יוחנן מהו להטביל אליבא דר' יהודה מחטין וצינורות בראשו של ראשון גוד אחית אית ליה 


לר' יהודה ורואה כי המים שהן בגופו של ראשון יורדין במקוה וכאילו מעכשיו ישנן בתוך המקוה אבל גוד אסיק לית ליה 
שאין אומרים ראה כאלו מי המקוה נקוים ועומדים בראשו של ראשון או גוד אסיק נמי אית ליה. וא"ל ר' יוחנן ת"ש נחל שיורד ממעלה למטה ויש בו ג' גממיות פי' ג' חפירות כל אחת למטה מחברתה וגומא העליונה והתחתונה של 
עשרין עשרין סאה ואמצעית של מ' סאה פי' הוצרך לומר והאמצעית של מ' כדי להכשיר חרדלית של גשמים שעוברת ביניהן ומצרפו שכל מקוה שהוא פחות ממ' סאה מי גשמים פוסלין אותו וחרדלית של גשמים עוברת ביניהן. ר' יהודה 
אומר מאיר היה אומר מטבילין בתחתונה דאלמא אמרינן גוד אחית ולא אמרינן גוד אסיק מדקתני ר' יהודה מאיר היה אומר מטבילין 3) בין בתחתונה לאו מכלל דר' יהודה סבר חלופו ואומר מטבילין אף בעליונה אלמא גוד אסיק 


חשק שלמה על ר"ח 6) (כלורס 5"( דכרי הכל ף ספני טסור. 3) עי' כתוס' כד"ס ר"י גירספ רכינו ככפן. 


נמי 


יט. וכן אין דורשין 


כלים שנפל עליהם גל טהורים. ואם כן אין ראיה מהמשנה ששננו 
לגבי גל שנתלש שטבילה בלא כוונה להטהר מועילה לחולין, שכן 
יתכן ששם מדובר ביושב ומצפה שיתלש הגל ויטהר אותו. 


הגמרא מביאה את המקור לכך שטבילה בכיפין פסולה: 
ּמְנָא תִּימְרָא - ומנין לך לומר דָּלֹא מִטַבִּילִין בְּכִיפִּין, דְּתַנְיָא 
בברייתא, מטבִּילין בראשׁין - בראש הגל כשהוא מגיע לארץ וְאִין 
מַטַבִּילִין בְּכִיפִּין - באמצע הגל העומד באויר כעין כיפה, לפִי שָאִין 
מטבּילין פָּאָוִיר, שלא אמרה תורה שמקוה באויר ראויה לטבילה". 


הגמרא מביאה ראיה אחרת שלחולין אין צריך כוונה: 
אֶלָא יש להוכיח שלחולין אין צריך כוונה מַהָא דִּתְנָן - ממה ששנינו 
במשנה (מכטירין פ"ד מ"ז), פַּירוֹת שָנָפְלוּ לתוֹך אִמַת הַמַיִם - לחריץ 
מלא מים שעושים סביבות השדה כדי להשקותה ממנול, וּפֶּשט מִי 
שָידָיו טמאוֹת את ידיו לתוך אמת המים וְּנְטֶלֶן [-ולקח את הפירות], 
יִדָי טהורות, כיון שטבלן באמת המים, ואף על פי שלא התכוין 
לטהר את ידיו אלא ליטול את הפירות, וּפירוֹת אִינֶן בִּ'כִי יותּן' - 
ולא חל על הפירות דין 'כי יותן', כלומר הפירות לא הוכשרו לקבל 


יד, רש"י (ד"ס פפין). וכתב הבית יוסף (יו"ד סי' כ ס"ס ד"ס ומ"ם 6 כסף מפנס מקוסוק 
פ"ע סי"ק) שמרש"י נראה שהוא פסול מן התורה. וכן מבואר בתוספות (פונין (6: ד"ס 
לתגן) שפסול זה הוא מן התורה. וביאר שנלמד ממה שנאמר (ױקרf‏ ₪ ו) 'אך מעין 
ובור מקוה מים', ואלו דרכם להיות בקרקע. אבל האבני נזר (יו"ד פי' כע6 פופ ס-ז) כתב, 
*שמדברי רש"י שכתב שלא אמרה תורה מקוה של אויר לטבילה משמע, שמן התורה 
רק מקוה באויר פסול ולא מעין, ורק מדרבנן גם מעין באויר פסול, וביאר את החילוק 
בין מקוה למעין, שבמקוה אין הטהרה רק מכח המים אלא גם מכח הקרקע שהמים 
מתקבצים בה, שכן תרגום 'מקוה מים' (ויקל5 י6 (ו) הוא 'כנישת מיא', כלומר קיבוץ 
המים שהוא משותף לקרקע ולמים, על כן אין מקוה באויר. אבל במעין הטהרה היא 
על ידי המים בלבד, ועל כן מן התורה הוא מטהר אף באויר. וראה עוד בכסף משנה 
(פס) ובב"ח (יו"ד סי כ סי") שנחלקו בדעת הרמב"ם בזה. וברבינו חננאל (ל"ס פי) 
וברבינו גרשום (פולין 5. ד"ס מסוס) מבואר שכיפין היינו גל שאינו מחובר לים ועומד 
באויר [ולכאורה לדבריהם פסול משום שנתלש מהים ושוב אינו כמעין המטהר בזוחלין]. 
והרא"ה (סו"ד נסיטמ"ק פס (6: ד"ס מטנינין) פירש, שכיפין הם גלים כפופים ותוכם חלול, 
ואם הטביל את הכלי באויר שבתוך הגל אינו נטהר, ואפילו שהוא מוקף מים מכל 
צדדיו. והוסיף, שאין בעובי מי הגל שיעור שיש בו כדי לכסות הכלי, ולכן אף 
כשמשתבר הגל או כשהוא מוציא את הכלי מתוכו אין הכלי מתכסה במים. 

טו. ונקרא 'אמת המים' משום שהוא רחב אמה ועמוק אמה. רש"י (כ"ק ג: ד"ס דדטסי). 
טז. כל האוכלים הראויים לקבל טומאה, אינם מקבלים טומאה עד שיתרטבו תחילה 
מאחד משבעה משקים [יין, דבש, שמן, חלב, טל, דם ומים (ככפיכין פ"ו מ"ד). וסימנם 
י"ד שח"ט ד"ם (ית יוסף ו"ת סי קנם ס"ד ד"ס וס6)], וזהו הנקרא הכשר. ונלמד ממה 
שנאמר לגבי טומאת שרצים (ויקל6 יל (ם) 'וכי יתן מים על זרע ונפל מנבלתם עליו 
טמא הוא לכם', אין השרץ מטמא את הזרעים אלא לאחר שהוכשרו לכך על ידי שבאו 
עליהם מים [ולמדו (פוכפ כסניס עמיני פרעס ס-ע) מן הפסוקים שהוא הדין אם הוכשרו 
על ידי שאר המשקים. וכן למדו מן הפסוקים לענין שאר הטומאות שאינן מטמאות 
עד שיוכשר האוכל לקבל טומאה, ראה חולין (לו.-:) ורש"י (פס ע"כ ד"ס וכי ומן) ותוספות 
(פס ד"ס מד)]. כל שהוכשר האוכל לקבל טומאה אף על פי שהתייבש הרי הוא מקבל 
טומאה. רמב"ם (עופ6ת >וכנין פ" סנכס 2-6). ואין חילוק בין אם נתן את המים על 
האוכל, או שנתן את האוכל על המים. תורת כהנים (עס). ורק אם באו המשקים על 
האוכל ברצון הבעלים הוכשר האוכל לקבל טומאה, אבל אם באו עליו שלא ברצון 
הבעלים אינו מוכשר, שנאמר 'וכי יִתָּן מים', ומשמע שרק אם הוא עצמו נתן את 
המשקים על הפרי נעשה הפרי מוכשר לקבל טומאה, ואילו הקרי הוא וכי יִפּן מים', 
שמשמע שאף אם נשפכו המים מאליהם על האוכל הוכשרו לקבלת טומאה, ובא 
ללמדנו שייפַןי צריך להיות כמו יִתֶּן', כלומר שכמו שיפַן', דהיינו שהאדם נותן משקים 
על האוכל בכוונה, הוא לרצונו, כך 'יִתַּן, דהיינו שניתנו המשקים שלא בכוונה, אינם 
מכשירים את האוכל אלא אם היה זה לרצונו, שהיה נוח לו במה שניתנו המשקים על 
האוכל [וראה ברשב"ם ובתוספות (נ'3 6. ד"ס ₪ כריכ) שנחלקו אם רק במים צריך 
שיהיה לרצונו או אף בשאר המשקים]. 

וכתב הרשב"א (טולין 8: ד"ס פילות) בשם התוספות, שמלשון המשנה 'מי שידיו טמאות' 
משמע שגם רצון אחרים, שאינם הבעלים של האוכל, מועיל להכשיר את האוכל לקבל 
טומאה. אך כתב שלדעת הרמב"ם (טומלת פוכנין פי"כ ס"נ) אין האוכל מוכשר אלא ברצון 
הבעלים דווקא. וכן מבואר במאירי (ד"ס פילופ) שכתב שמדובר דווקא בפירות שהם של 
אדם זה שפשט את ידיו ליטלם. 

וז. כלומר, כל שכן שידיו טהורות, שאם כשלא התכוין שיטהרו שנינו ברישא שידיו 
טהורות, כל שכן כשהתכוין לכך. רש"י (פוטן כ: ד"ס יליו - סקײ). ונקט התנא לשון 
הדחה כיון שנטילת ידים היא מדרבנן ונקראת הדחה. תוספות חיצוניות (סו"ד נטיעמ"ק 
טס ד"ס וס). ובאמת פשוט הדבר שידיו טהורות, ואמר התנא דין זה אגב דין הפירות, 
שרצה להשמיענו שהוכשרו לקבל טומאה. תוספות הר"ף (סו"ד כסיטמ"ק עס ד"ס יליו). 
אמנם הטורי אבן (ד"ס ידיו) ביאר, שברישא מדובר לענין חולין, וידיו טהורות אף על 


פרק שני 


חגיגה 


טומאה אף על פי שבאו עליהם מים, כיון שלא רצה בביאת המים 
עליהם". וְאִם התכוין בנטילת הפירות מאמת המים בְּשָבִיל שִיוּדְחוּ 
יָדִיו ויטהרו, יָדָיוּ מְהורות", וְהַפִּירוּת הָרִי הַן בְּינִי יוּתִן', כלומר 
הפירות הוכשרו לקבל טומאה", שמכיון שהתכוין להדיח ידיו גילה 
דעתו שנוח לו במה שנפלו הפירות למים", שעל ידי נפילתם הדיח 
את ידיוי. הרי מפורש ברישא של המשנה שלחולין אין צריך כוונהיי. 


הגמרא מקשה על רב נחמן שאמר שלחולין אין צריך כוונה: 
אִיתִיבָיחה - הקשה רבַּהי ?רב נָחִמֶן, שנינו במשנתנו (שיל י), 
הַטוּבָל לְחוּלֶין, וְהוּחזק ?חוּ?ין - והתכוין לטבול לשם חוליןײ, 
אָפוּר לְמעֲשֵׂר - אסור לו לאכול מעשר שני על סמך טבילה זו. 
ומשמע שאם הוחזק לחולין אִין - אכן מותר בחולין, אך אם לא 
הוּחזק לחולין לא הותר אפילו בחולין, ולא כרב נחמן שאמר שלחולין 
אין: צריך כו הפ'י. 


תירץ רב נחמן, הַכִי קְאָמַר - כך כוונת המשנה לומר, אַף על פִי 
שְׁהוּחזק ?חוּלין, מכל מקום אפור לְמַעָשָרי", אבל לחולין עצמם 
אין צריך כוונה כלל. 


פי שלא התכוין, ובסיפא מדובר לענין מעשר, וידיו טהורות רק משום שהתכוין לטהרן. 
והתפארת יעקב ונין פס סוד"ס ופס) ביאר שהתנא נקט לשון הדחה משום שמדובר במי 
שהדיח ידיו מלכלוך שהיה עליהן, והחידוש הוא שאף שלא התכוין להטבילן לשם 
טהרה הרי הן טהורות. והוסיף הלב אריה (פס ד"ס וס), שבאופן זה שהתכוין להדיח 
ידיו יש חידוש יותר מברישא שלא התכוין כלל לטבול את ידיו, שעדיף חוסר כוונה 
לגמרי מאשר כוונה לדבר אחר, כמבואר בתוספות (פס ע"5 ד"ס עון). 

יח. היינו לאחר שהעלה את הפירות, אבל כל זמן שהם מחוברים למים לא הוכשרו 
לקבל טומאה, כמבואר במשנה (ככעילין פ"ד מ"ו). תוספות (מונין (6: ד"ס ופירות). 

יט. ואף אם בתחילה לא רצה שהפירות יהיו במים, כיון שעכשיו נוח לו במה שנפלו 
למים הוכשרו לקבל טומאה, כמו ששנינו (מכעירין פ"b‏ מ") 'כל משקה שסופו לרצון 
אף על פי שאין תחלתו לרצון מכשיר'. רש"י (סונין (6: ד"ס ופיכות). וברש"ש (מכעיכין 
פ"ד מ"ז) העיר, שכאן נחשב תחילתו לרצון, כיון שרק בשעה שהוציא את הפירות 
מהמים הוכשרו לקבל טומאה [כמובא בהערה לעיל בשם התוספות], ואז רצה בכך. 

ב. רש"י (ל"ס ופס). ותמה הטורי אבן (ד"ס ידיו), שהרי היה יכול להדיח ידיו גם בלא 
ליטול הפירות, ובמה נוח לו בנפילתם. ומשום קושיא זו פירשו השפת אמת (ד"ס פילות) 
והרש"ש (ד"ס ולס), שכיון שנוח לו במים שהדיחו את ידיו, הוכשרו הפירות לקבל 
טומאה על ידי מים אלו, שכן הדין שמים שבאו על דבר אחד לרצון הבעלים, ואחר 
כך באו על הפירות אפילו שלא לרצון הבעלים הרי הם מכשירים אותם לקבל טומאה 
[כמבואר במכשירין (פ"5 מ") ובר"ש ורע"ב שם, וברש"י (שכת י5: ד"ס סכי, פונין טו. ד"ס 
(ענין)]. ובזכר לחגיגה (נלס"י פס) יישב את דברי רש"י, שמדובר באופן שהיה יכול ליטול 
ידיו רק על ידי נפילת הפירות, וכגון שהיתה אמת המים נמוכה והמים לא עלו על 
גבי ידיו, ולטבילת ידים צריך שהמים יעלו ויכסו את הידים, ורק על ידי נפילת הפירות 
הוגבהו המים וכך היה יכול לטבול ידיו בהם, ולכן טוב לו בנפילת הפירות לצורך 
הדחת ידיו. וראה במנחם משיב נפש (נרע"י פס) שיישב את דברי רש"י באופן אחר. 

בא. שכן שנינו שידיו טהורות, והיינו לכל הפחות לענין חולין. אמנם בתוספתא (מפכפעיכין 
פ"נ ס"ת) שנינו שידיו טמאות. וביאר הר"ש (מפפירין פ"ד מ"ז) שהתנא בתוספתא חולק 
על המשנה וסובר שגם לחולין צריך כוונה. וכתב הטורי אבן (ד"ס ידיו), שלפי דעתו 
צריך לומר שרב נחמן הביא ראיה מהמשנה כיון שהמשנה היא עיקר יותר מהברייתא. 
אמנם הטורי אבן עצמו ביאר שהתנא בתוספתא אינו חולק על משנתנו, ומה שאמר 
שידיו טמאות היינו לענין מעשר, אבל לחולין גם הוא סובר שידיו טהורות כמו ששנינו 
במשנה. 

כב. בחולין (נ:) הגירסא 'רבא', וראה ברש"ש (ד"ס 6פיניס) שכתב שגם כאן צריך 
לגרוס כן. 

בג. רש"י (שיל ים: ד"ס ענ0. 'הוחזק' הוא לשון כוונה, כלומר, התכוין להעמיד גופו 
בחזקת טהור לחולין. רש"י (פס ד"ס 6פול). 

בד. מהמשנה ששנינו לגבי פירות שנפלו לאמת המים שמבואר בה שאין צריך כוונה 
לחולין לא קשה, שיש לומר ששם מדובר לענין טהרת ידים שהיא מדרבנן ולכן אין 
צריך כוונה, ובמשנתנו מדובר לענין טהרת כל הגוף ולכן צריך כוונה, אבל על רב 
נחמן שאמר שלחולין אין צריך כוונה והביא ראיה לדבריו ממה ששנינו לגבי גל שנתלש 
שמדובר לענין טהרת כל הגוף, ומבואר שהוא סובר שאף לטהרת כל הגוף אין צריך 
כוונה, קשה ממשנתנו שמבואר בה שלטהרת כל הגוף צריך כוונה. חידושי רבינו משה 
מאימראן וזכר לחגיגה (ד"ס פיתיניס) [וראה בזכר לחגיגה שכתב שבעל כרחך צריך לומר 
שרב נחמן עצמו אמר 'ומנא תימרא דחולין לא בעו כוונה' ורצה להביא ראיה לדבריו 
מגל שנתלש, ואין זה מדברי הגמרא, ומוכח שרב נחמן סובר שאין צריך כוונה אף 
לטבילת כל הגוף, שאם לא כן מדוע הקשה רבה על רב נחמן ממשנתנו, הרי יש לומר 
שרב נחמן לא אמר כן אלא לענין טהרת ידים שהיא מדרבנןן. 

בה. כלומר, התנא בא להשמיענו שאף על פי שהתכוין בטבילתו לשם טהרה, מכל 
מקום כיון שהיתה כוונתו לחולין ולא למעשר, אינו טהור לענין מעשר. רש"י (פונין 0: 
דייס סכי). 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) סולין 85. מקופות פס 
מ"ו, 3) סולין 69: ועיי"ש 
בתוס' [תוספס6 דמקוקות 
פ"ד], | ג)פונין שס 
מכסירין פ"דמ"ו, ד) ציין 
תוספתא פרק ג ה"א 
ובהגהות הגר"א שם, 
ס) מקוקות פרק ז משנס 
ו גיטין דף טוב ע"ס, 
ו) תוספת ‏ פרק ג 
דמקוסות מ"ב, ]) שמיני 
פרשתא ט "הלפה ג, 
ק) קידושיןנט:ב"מכב:, 
ט) לקמן כא., *) דברים 
כא ד, כ} במדבר כא:יה; 
ל) מקואות פרק ה מ"ו, 
מ) לקמן | ע"ב ד"ה 
בתחתונה. 


הנהות הפיה 


(5) גמ' מר עו בעיא 
מיניס וכו' ואמר לי 
תנימוס: (3) תופ' ד"ס 
נגזור וכו' דסי מסוס זסינס 
הא כקל יס וכו' כדפגן 
פ"ה דמקואות נית סנכ: 
(ג) ד"ה כ' יסולס וכו' 
וכך היא ההצעה וה"ג 
נפר"ת וכו' 6 קסיין 
דהא דקא מייתי: 


הגהות הגר"א 


הכל 
השני טמא. כ:"ל 
ותינת 6ף גמפק: 


תורה אור השלם 
א) וְכִי יתַּן מיִם על זֶרע 
עָפַּל מִנבְלְתֶם | עָליו 
מַמָא הוא לָכֶם: 
[ויקרא יא, לח] 


70 
הגהות וציונים 


6] בכת"י נוסף | אי 
ביושב: 3] בכת"י דחויי, 
וכ"ה בחולין: ג] אמר 
רבי אלעזר (דפו"י): 
7] בכתיי רבי יהורה 
אומר, וכ"ה במשנה 
דמקואות ובגיטין (וכ"ה 
נכון דלאפלוגי אתא, 
דק"ס): ס] רש"י בא 
לאפוקי מהגי' בכת"י מה 
כלים. "רדלא בעוכוונה" 
(דק"ס עיי"ש): ו] בכת"י 
הוא מדרון: ]] צ"ל 
דכיון (רש"ש), וכ"ה 
בכת"י: ת] צ"ל מחזיק 


(רש"ש): | ע] | צ"ל 
לסברתו (רש"ש), ועיין 
תורי"ד: 
-- = 


ליקוטי רש"י 


אף כלים דמכוין להו. 
סדס. גל שנתלש. מן 
סיס. מה כלים דלא 
מכווני. לסל לית לסו 


לעת [חולין לא.]. 
בחרדלית של 
גשמים. ולס גסמיס 


סמקנם מן ססר ככח וין 
טוכין כו [דפקן סניפוק] 
וסקטפכס לינו סינור 2 
סוו מקוס דפכנעיס קה 
טסרי פין מ' סקס כמקוס 
פד וע"פ שיק סרנה 
למטס ונמעכס 60 קתני 
פֿי סיכור, מרלנית סייו 
קטפרס מדרון ורנ ססי 
ל גריס סרדלית שכסין 
מדניו טל סר. נגזור 
ראשין אטו כיפין. 
דסגן מטנילין כניס כר6ם 
סגל סנפלם מן סיס וסלך 
כמרמוק וכ 65רך נכנס 


כאן למעשר. כעי כוונס, וכ"ש כתלומס: הכי גרסינן עס כליס דנ 
מיכווני" 66 6דס נמי דל מיכוון: חרדלית. עסוטפס ויורדת 
ממקוס גכוס ױק כס 6ככעיס ספס, וסטוכל כס כ ענתס לו 
טמלס, מסוס דמקוס קטפכס סול מקוס" זקוף יותר מדסי ומ' 


סקס ענו פין במקוס פד וסגן 
סגלוק וסקטפלס קיו סיכול (עסרות 
פ"ס מ"ט), וסף מס סינו קטפרס נמי 
סין טוכפין כו לפי ספין מי גסמיס 
מטסליס דכך זפילפן עד עיסו נקוין 
דרך 6סגוכן, דפניס כת"כ' מי מס 
מ טסל בּזומנין 56 מקוס מטסכ 
כזותנין ת"נ 6ך מעין וכול מקוס 
מיס יסיס עסול. (ױקכ י) סמעין 
מטסר מותנין וסמקוס נלנוכן, 
ולכי סי גליס סכלנית: ראשין. 
חד מרסטי סגל כקסוb‏ מגיע נסרן: 
כיפין. 6מ5עיסו של גל, סעומד בקויר 
כמין כיפס, וס סוסיט כליס (מענס 
וסטנילן ככיפס פינס טבינס כדמפרם 
ופֿזיע: שאין מטבילין באויר. של 
למרס תוכס מקוס ענ פױר נטבילס: 
ידיו טהורות. ע"פ סנ סכוון: 
ופירות אינן בכי יותן. דכעיין גכי 
סכקר יופן דומיל לכי יתן דניתק 
ליס: ואם בשביל שדחו ידיו. 
נתכוון כיטוכ פירות סכי סו ככי 
יותן ומקננין טומפֿס מעכטיו, וכיון" 
דנתכוון | לסדית ידיו גלי דעתיס 
דניסb‏ לס 3סך נפילס טענ ידיס 
סדית יליו: הוחזק אין. פס נ(תלוון 


נטביעס שטכל כנר לכל מס טילכס: 
מאי לאו אינו מחזיק כ97. כנומכ 
כין ססקזיק עכמו כטעת טכעס 
בלנר קנ נין סנ ססויק ענמו 
גכטס פנ פיט מסזיק: אם לא 
הוחזק. נכקוס דכל סטכל סתס 
ממזיק (כל מס סירלס, פנ פס 
סומזק קל פיי מותזק" נתמור, 
דס פֿימיק לי (לנר קל: מאן 
תנא. דמטוס עודט כמיס ססינ 
ליס כתמינת טנילס ופע"פ עסוקזק 
מסזיק: והשני טמא. עסלי ססר 
ססיעור | כמיס | טע ססלטון: 
מחלוקת, דככי יסולס וכננן כקסיתס 
טביעמו כסכיל תת ממענות על 
פכמיס כגון סקונן וסמפוסל כפוליס 
טכריכין טכילס לקודס" וסינו טמb‏ 
טומסס דקוכייתק, כססיס קסמר ככי 
יסולס דמסני ליס. כגליו על כפפון 
נוגעות במיס, | דסמרינן גוד פתית 
מיס טעליו כסילו סן כמקוס: והיינו 
דרבי פדת. דלוקי (עיכ 50 לעוליסו 
כרכי יסודס וכ כרכנן, 556 (ככגן 
פפי' כגכי מעלום כ מסני עודיסו, 
לס פוקס לפמר סותזק לקל סור 
לסמור. מעלום (ינסו: איכא דאמרי 
כו. סכל גרסי' ופניג דר' פלת, 
דלילו ככ נסמן 60 דעודיסו סוסזק 
לקל סוסוק" לממור דכרי סכל סו, 
דס 65 פליגי רכנן עניס דר"י 556 
מטומ6ס דטוריית6 לעסלס: צינורות. 
סטווץ כו זסכ, ועסון כמין מזלג 
קטן מקד: בראשו של ראשון. כעולו 
כמיס: גממיות. גומות, כנסל עיפוי 


A 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


ננזןך אטו חרדלית. פלע"י שיורדת מסר גכוס ויש כס מ' סקס 

ונ ענפס עס טכינס דקטפרס מינו מיבור וסר"י פי' וכן 
כפוב למס סיכוסיס על רט"י דפסול מטעס הפֿין מקוס מטסר 
כזופנין 656 כססכוכן כדתני כת"כ" ומיסו פֿומר סר"ר פנתנן ע"כ 


כאן למעשר ומנא תימרא דחולין לא בעו 
כוונה דתנן **גל שנתלש ובו ארבעים סאה 
ונפל על האדם ועל הכלים טהורין קתני 
אדם דומיא דכלים מה כלים דלא מכווני אף 
ארם דלא מכױן וממאי דלמא ביושב 
ומצפה אימתי יתלש הגל עסקינן וכלים 
דומיא דאדם מה אדם דבר כוונה אף כלים 
דמכוין להו וכי תימא* ביושב ומצפה מאי 
למימרא סלקא דעתך אמינא ליגזור דלמא 
אתי למיטבל בחרדלית של גשמים א'נ נגזור 
ראשין אטו כיפין קמ"ל דלא גזרינן ומנא 
תימרא דלא ממבילין בכיפין | דתניא 
?*מטבילין בראשין ואין מטבילין בכיפין 
לפי שאין ממבילין באויר אלא מהא דתנן 
9 יפירות שנפלו לתוך אמת המים ופשט מי 
שידיו טמאות ונטלן ידיו טהורות ופירות אינן 
* בכי יותן ואם בשביל שיודחו ידיו ידיו טהורות 
והפירות הרי הן בכי יותן. איתיביה רבה לרב 
נחמן הטובל לחולין והוחזק לחולין אסור 
למעשר הוחזק אין לא הוחזק לא ה"ק אע"פ 
שהוחזק לחולין אסור למעשר. איתיביה 
ימבל ולא הוחזק כאילו לא טבל מאי לאו 
כאילו לא מבל כלל לא כאילו לא מבל 
למעשר אבל מבל לחולין הוא סבר דחי" קא 
מדחי ליה נפק דק ואשכח דתניא טבל 
ולא הוחזק אסור למעשר ומותר לחולין. 
אר"א טבל ועלה מחזיק עצמו לכל מה 
שירצה מיתיבי" עודהו רגלו אחת במים הוחזק 
לדבר קל מחזיק עצמו לדבר חמור עלה 
שוב אינו מחזיק מאי לאו אינו מחזיק כלל 
לא עודהו אע"פ שהוחזק מחזיק עלה אם 
לא הוחזק מחזיק ואם הוחזק אינו מחזיק. מאן 
תנא עודהו הגלו אחת במים א"ר פדת ר' 
יהודה היא דתנן= המקוה שנמדד ויש בו 
ארבעים סאה מכוונות וירדו שנים וטבלו 
זה אחר זה הראשון טהור והשני טמא 
אמר רבי יהודה" אם היו רגליו של ראשון 
נוגעות במים אף השני טהור אמר רב 
נחמן אמר רבה בר אבוה מחלוקת 
במעלות דרבנן אבל מטומאה לטהרה 
דברי הכל ™ (אף) השני טמא ההינו 
דרבי פדת איכא דאמרי אמר רב נחמן 
אמר רבה בר אבוה מחלוקת מטומאה 
לטהרה אבל במעלות דרבנן דברי הכל אף 
השני טהור ופליגא דרבי פדת. אמר עולא 
9 בעי מיניה מרבי יוחנן לרבי יהודה מהו 
להטביל מחטין וצינוריות בראשו של ראשון 


ים. 


טעס רסטון עיקר מדגזרינן בגנ טל יס 
דסי מקוס זפינס (3) 16 בעל יס מסני 
6י כ מוקמינן לס כר' [מסיר] דפמר 
כמס' מקוסות (פ"ס מ"ד) כל סימיס 
כמקוס וסיס קעס <מוכי מפי קפמר 
מסוס מכדלית סנ מי געמיס סb‏ 
קל יס גמי 69 מסני כדתגן? 3"ה 
ומכיס פין מטכילין כסרדלים ומטמע 
לככ סכדלית מיירי | מלנ סוזכר 
ליס כסדיל גשמיס ולפי' בלטון ניתb‏ 
ומיסו 6כתי יק לסקטות דקעפכס 
סוס תיור פענין מקופות כדפירם 
ט"י" וס כן למס כ מס 


וי סוס טעמ מסוס | ילס 
יתכן טפי: 
לא כאלו לא מנל למעשר. 


ולנות? דמסני' מסוס מונין 
סוי דמסני מף 3נ כוונס די 
מסוס מעסר 6ף כי סוסזק עמונין 
קמני כיס דנ מסני סכ" פנמין 
ועוד י"כ הפי מסוס כיק6 סייתי 
סומר דטסי עדיף כ סוסזק כננ 
למעשר מסותזק (פולין לס עקר 
דעו (גמרי ממעקכ: 
מבל עלה כו. ועודנו ₪ וכלמס 
ספריס כמיכ כסלי ת: 
רבי יהודה אומר מאיר היה אומר 
מטבילין בעליונה. נ"ג כס"י 
מכננ דר"י כו' וסכי פיכט מטכילין 
בעניוגס מטעס גוד 6סיק וכ"ק גוד 
פסית ול סניג עליס. כני יסולס 
מדנ? קתני כיס ולגי ונק עניו וס 
תנים כבי מפיר פומר כין כעגיונס 
כין כתתתונס וני קומר כתסתונס 
ונ כעניונס ‏ וכו ולון סכתו3 
כספריס 6ין נסעמידס ד"כ מתנייתb‏ 
קסיין לסדלי ומלי מזית לית 
לכתריית6 כל זס פרם"י. ומיסו יט (יים3 
גירסת סספריס (ג) וכן סיק סכעת 
סגי' בפכ"ת כ' יסולס ומר כ' 
מפיר סיס 6וער | כתסתונס ו 
כעניוגס דסית יס גוד פסית ונ 
גוד סיק מכלל דכ' יסודס 6ים נים 
גוד סיק דמדקסמר כני מסיר סומר 
מסמע דסי סו מודס כו ופריך 
וספני כ' יסודס סומכ ר"מ סומכ 
כין כתסתונס כין כעליונס וסני פומר 
כתסתונס ונ כעליונס ‏ פנמ6 לים 
ניס גוד פסיק ומתני' 6סדדי ‏ ל 
קסיין דקמייתb‏ דר"י מומר מסיר 
ומר ונ כעליונס סיט כפי דעסו 
קנ ככי יסודס ככ נסכ6 טנ 
ר"מ 6ף כעניונס. כעס מולי: 
כתסתונס 


גוד אחית אית ליה לרבי יהודה גוד אסיק לית ליה או דלמא גוד אסיק 
נמי אית ליה א"ל תניתוה יישלש גממיות בנחל העליונה התחתונה 
והאמצעית העליונה והתחתונה של עשרים עשרים סאה והאמצעית 
של ארבעים סאה וחרדלית של גשמים עוברת ביניהן ‏ רבי יהודה 
אומר מאיר היה אומר ממביל בעליונה והתניא רבי יהודה אומר 


מאיר 


סריס סקולין וולור"5 ככע"ז וכן נמ פיתן) נמכ פכנון?, תסתונס עליונס ולמכעית טנמנ מדכון מקופע סו: עוברת ביניהן. ומתכרמן: 


ס'ג 


6דס ספת רפסו ומקכנו לסוי טניעס זו כמסונר (קלקע. קמ"ל דלא גזרינן. כטון קועי? סול ודל כעינן כוונס סולין מנפן. ואין מטבילין בכיפין. קנ יזרוק כליס ככיפי סגל דסיינו כמעיתו עסול עפ 
כליפס וטעמ כדמפרם מפני טסי טכילת לור ופין מטנילין כסויר. ידיו טהורות. דנ כעינן כוונס סולין. אינן בכי יותן. לנ 6סטכס (סך (פינס. ואם בשביל שיודחו ידיו. נתכוין ליטול 6פ ספירות 


מן סמיס [שם לא:]. [המשך בסוף המסכת] 


עין משפט 
נר מצוה 


מד א מי" פ"ע מסל' 
מקופות סנכה יז סמג 
עסין רמס: 
מה ב מייי עס סל' יש 
סעג סס: 
מו ג מיי פי"כ מסלי 
טומל פוכנין סנ י 
סמג עסין רמו: 
מז ד פיי" פיייס מסני 
מקופות סנכה יכ: 
מח ה פיי סס פ"ת הלי 
יב טוס"ע י"ד סי' ר 
סעיף סנ: 
מט ו מי" עס סל םס 
טוק"ע פס סעיף ס: 


משנת ראשונים 


גל שנתלש. מן הים 
שהולך וסוער. 
[רע"ב מקואות] 


גל שנתלש מן הים ובו 
מ' סאה והיה אדם טמא 
יושב על שפת הים 
במקרה ונפל הגל עליו 
וטבל כל גופו עלתה לו 
טבילה, וכן הדין בכלים, 
בד"א כשהוא מטביל 
בראשים ר"ל ראש הגל 
המגיע לארץ או ראשו 
המגיע ‏ לים, אבל 
אמצעיתו של גל העומד 
כמין כיפה, אם הושיט 
בו כליס: אינה טבילה 
שאין מקום 
טבילה. [מאירי] 
גוד אחית אית ליה 
לרבי יהודה, גוד אסיק 
לית ליה. גוד אחית אית 
ליה לרי יהודה ורואה כי 
המים שהן בגופו של 
ראשון יורדין במקוה 
וכאילו מעכשיו ישנן 
בתוך המקוה אבל גוד 
אסיק לית ליה שאין 
אומרים ראה כאלו מי 
המקוה נקוים ועומדים 
בראשו של ראשון. 
[רבינו חננאל] 


וחרדלית של גשמים. 
פי' נחל שיורד ממעלה 
למטה ויש בו ג' גממיות 
שהן חפירות כל אחת 
למטה מחברתה, וגומא 
העליונה והתחתונה של 
כ' כ' סאה ואמצעית של 
מ' סאה, הוצרך לומר 
והאמצעית של מ' כדי 
להכשיר חרדלית של 
גשמים שעוברת ביניהן 
ומצרפי, | שכל מקוה 
שהוא פחות ממ' סאה מי 
גשמים פוסלין אותו, 
תניא בתוספתא מקואות 
פ"ד איזהו חרדלית - מי 
גשמים ‏ הבאים | מן 
המדרון, פי' מדרון הוא 
קטפרס והוא מורד ההר, 
כדכתיב 'הם במורד בית 
חורון' (יהושע י יא), 
ועיקר הדיבור חרדלית 
שגדלו מן מורד ההר 
לתוך שוקת קטנה שהיא 


באויר 


חפירה. ‏ פ"א, | כיון 
שעולה | הים בזעפו 
מנתז ‏ מים | ביבשה 
ומתקבצים במקום אחד 
ונקרא. . חרדלית, ‏ גכן 


כשמתקבצין מי גשמים 
נקרא חרדלית של גשמים 
והוא כשלולית, פירוש 
חרדרא בלשון יונית, זרם 
מים שיורד ממקום שפוע 
למקום מדרון, והוחלף 
אות רי"ש באות למ"ד. 
[מוסף הערוך] 


אין דורשין 


קושיא נוספת על רב נחמן: 
אִיתִיבִיח - הקשה רבה לרב נחמן, שנינו במשנתנו (פס), מַבַל ולא 
הויחזק - ולא התכוין להטהר כלל בטבילה זו אלא לשם רחיצה, הרי 
זה כָּאילוּ לא מַבָל. מאי - מהי כוונת המשנה, לאו - האם אן 
הכוונה שנחשב כָּאִילוּ לא מַבָל פְּלֶל, ואסור אף בחולין, ומוכח שאף 
לחולין צריך כוונה להטהר, ולא כרב נחמן שאמר שלחולין אין צריך 
כוונה = 


תירץ רב נחמן, לא - אין הכוונה שנחשב כאילו לא טבל כלל, 
אלא הכוונה היא שנחשב כְּאִילוּ לא טַבָל לְמַעְשָר, אַבָל טבָל - 
עלתה לו הטבילה לְחוּליןײ. 


מסיימת הגמרא, הוּא [-רבה] פַבַּר שרב נחמן דְּחַי קא מֹדְחֵי ליה 
- דוחה אותו בדברים בעלמא, ולעולם יש להוכיח ממשנתנו שאף 
לחולין צריך כוונה להטהר, אך לאחר מכן נָפָק דְק וְאֲשְׁכֵּח - יצא 
ודקדק ומצא ברייתא שיש להוכיח ממנה כדברי רב נחמן, דְּתָנִיא 
בברייתא, טַבָל ולא הוחזק - ולא התכוין להטהר כלל בטבילה זו, 
אפור לְמְעְשָר וּמוּתר לְחוּלִין, הרי מפורש בברייתא כדברי רב נחמן 
שלחולין אין צריך כוונה"". 


* 


הגמרא מביאה דין נוסף בענין כוונה בטבילה: 
אָמר רְכִּי אֶלְעְזֶר, טָבֵל וְעָלֶה מן המקוה, ובשעת טבילתו התכוין 
להטהר אך לא התכוין להטהר לדבר מסוים, מַחֲזִיק עַצֵמוֹ - יכול 
לכוין אחר עלייתו שתעלה טבילתו לכל מה שַׁירְצַהי. 


הגמרא מקשה על דברי רבי אלעזר: 

מִיתִיבָּי - הקשו בני הישיבה על דברי רבי אלעזר, שנינו בברייתא, 
הטובל במקוה, עוךדְהו - כל זמן שעדיין רְגְלו אַחַת בַּמַיִם, אפילו 
אם הוּחֲזק - התכוין להטהר לְדְבֶר קל, מְחזִיק עַצְמוֹ - יכול עדיין 
לכוין שתעלה טבילתו לְדָבָר חַמוּר, אך אם כבר עָלָה מן המקוה, 
שוב אֵינוֹ מַחֲזִיק - אינו יכול לכוין לשם מה נטהר. מדייקת הגמרא, 
מאי - מהי כוונת הברייתא, ?או - האם אין הכוונה שאחר שעלה מן 
המקוה אֵינוֹ מִחִזִיק עצמו פָּלֶל בשום אופן, והיינו אפילו אם בשעה 
שטבל לא התכוין להטהר לדבר מסוים, וקשה לרבי אלעזר שאמר 
שבאופן זה יכול להחזיק עצמו לכל מה שירצה. 


בו. לפי דעת רבה שהבין שכוונת המשנה ברישא שאם הוחזק לחולין מותר בחולין, 
אבל אם לא הוחזק לחולין לא הותר אפילו בחולין, קשה מדוע הוצרך התנא לחזור 
ולשנות דין זה בסיפא. וביאר הרמב"ן (פולין 6₪: ד"ס סופוק), שלפי דעתו התנא שנה את 
הסיפא כדי לבאר כוונתו ברישא שצריך כוונה, שלולי הסיפא היה אפשר לפרש את 
הרישא שטבל והוחזק לחולין כדברי רב נחמן. 

בז. לפי תירוצו של רב נחמן הסיפא לא באה להשמיענו שבלא כוונה אסור למעשר, 
שהרי כבר שמענו מהרישא שאף אם התכוין לחולין אסור למעשר, אלא באה להשמיענו 
שלחולין אין צריך כוונה כלל. ועוד יש לומר שהחידוש בסיפא הוא גם לגבי מעשר, 
שהיה אפשר לומר שדווקא ברישא שהוחזק לחולין אין מועיל למעשר, כיון שעקר דעתו 
ממעשר, אך בסיפא שלא הוחזק כלל תועיל טבילתו למעשר, ולכן השמיענו שאין מועיל 
למעשר. תוספות (ד"ס 6). וראה במהרש"א (ל"ס 6) בטורי אבן (ד"ס ס"ק) ובשפת אמת 
(ד"ס (6) שהעירו על דברי התוספות, ובשיח יצחק (נקוס' פס) מה שביאר בדברי התוספות. 
כח. התוספות בחולין (6: ד"ס סוb)‏ ביארו שאף שכבר הוכיחה הגמרא מהמשנה ששנינו 
לגבי פירות שנפלו לתוך אמת המים שאין צריך כוונה לחולין, הוצרכה להוכיח כן 
מברייתא זו, כיון שבמשנה לא משמע אלא לגבי נטילת ידים שהיא מטהרת בלא כוונה, 
אבל בטבילה החמורה יתכן שצריך כוונה, ולכן הוכיח מהברייתא ששנינו לגבי טבילה 
שאף בה אין צריך כוונה. אמנם בביאורם מיושב מדוע הוצרכה הגמרא בחולין להביא 
ראיה זו, כיון ששם דנה הגמרא לענין טבילה, אבל כאן שהגמרא דנה לענין נטילת 
ידים עדיין קשה מדוע הוצרכה הגמרא להביא ראיה זו. וביאר בזרעו של אברהם (ל"ס 
סו), שהגמרא כאן הביאה ראיה זו אגב כך שהוצרכה להביא כן בחולין. וראה במרומי 
שדה (ל"ס נפק) שכתב ביאור אחר. 

בט. רבי אלעזר עוסק במי שבשעת טבילתו התכוין לשם טהרה, ולכן יכול הוא להחזיק 
עצמו לכל מה שירצה, אבל במשנה (לעיל ים:) ששנינו שהטובל בלא כוונה כאילו לא 
טבל, ואינו יכול להחזיק עצמו לכל מה שירצה, מדובר במי שלא התכוין כלל לשם 
טהרה, כמו שפירש רש"י שם (ד"ס ונ6). טורי אבן (פס ד"ס טנל ו₪) ושיח יצחק (עס 
נרק"י ד"ס ו(6). אבל התוספות (ד"ס מננ) ביארו, שרבי אלעזר לא אמר שיכול להחזיק 
עצמו לכל מה שירצה אלא אם עדיין גופו לח, והביא שיש ספרים שגרסו כן בפירוש 
בדברי רבי אלעזר. ולדבריהם יש לומר במשנתנו שאף אם התכוין לשם טהרה הרי 


פרק שני 


חגיגה 


מתרצת הגמרא, לא, אין כוונת הברייתא למקרה שלא החזיק עצמו 
לדבר מסוים, אלא כך היא כוונת הברייתא, עודְהוּ רגלו אחת במים, 
אַף על פִּי שְׁהוּחזק מחזִיק - אף על פי שהתכוין לטהר עצמו לדבר 
קל יכול עדיין לכוין שתעלה טבילתו לדבר חמור, אך אם כבר עָלֶה 
לגמרי מן המים, רק אַם לא הוחזק מַחַזִיק - אם לא התכוין להטהר 
לדבר מסוים יכול להחזיק עצמו לכל מה שירצה, וְאַם הוחזק אינו 
מַחֲזִיק - אם התכוין לטהר עצמו לדבר קל אינו יכול לכוין שתעלה 
טבילתו לדבר חמור. 


הגמרא דנה בדברי הברייתא: 
מבררת הגמרא, מַאן תַּנֵּא - מיהו התנא של הברייתא הסובר שכאשר 
עודהו רנְלוֹ אַחַת בַּמַּיִם נחשב שעדיין מחובר למים, ולכן יכול לכוין 
שתעלה טבילתו לכל מה שירצה. משיבה הגמרא, אָמַר רכִי פדת, 
רכִי והוּדֶה הִיא, דִּתְנַן - ששנינו במשנה (מקופופ פ"ז מ"ו), מקוה 
שָנָמִדד ויש בו אִֶרְבָּעִים סְאָה מים [כשיעור הכשר מקוה] מִכוּונות 
- מצומצמות, לא פחות ולא יותר', וְיִרְדוּ לתוכה שַנָיִם - שני אנשים 
טמאים, וְטַבְלוּ זֶה אחר זֶה, שהשני טבל אחר שיצא הראשון, 
הַראשון טִהור, שהרי בשעה שטבל היו במקוה ארבעים סאה, וְהִשָנִי 
טַמַא, שכשיצא הראשון נשארו מים על גופו, ונחסרה המקוה 
משיעורה. אָמַר רַבִּי יְהוּדְה, אַם עדיין הָיוּ רנליו שָל ראשון נוגעות 
בַּמַיִם בשעה שטבל השני, אַף הַשָנִי טהור, שאנו אומרים 'גוד אחית' 


לדעת רבי יהודה אומרים גוד אסיק' [-משוך והעלהל:], ומי שטבל 
במקוה ועדיין רגלו אחת במים אנו מחשיבים את המים שבמקוה 
כמחוברים למים שעל גופו, ונמצא שעכשיו הוא טובל במקוה, ולכן 
יכול הוא לכוין עכשיו שתעלה טבילתו לכל מה שירצהל. 


הגמרא מבארת במה נחלקו תנא קמא ורבי יהודה: 
אָמַר רב נַחַמֶן אָמַר רַבָּה בַּר אַבוּה, מחֲלוֹקֶת תנא קמא ורבי יהודה 
היא דווקא בְּמַעָלות דְּרִבָּנְ - בטובל משום חומרא שתיקנו חכמים"י, 
שבזה מיקל רבי יהודה לומר 'גוד אחית', ורואים את המים שעל גופו 
של הראשון כאילו הם בתוך המקוה, ותנא קמא סובר שאף בזה אין 
אומרים 'גוד אחית', אֲבָל בטובל מְטוּמְאֶה דאורייתא לְטַהַרָה, דִּבְרִי 


הוא כאילו לא טבל, ומדובר באופן שאין גופו לח מהמים [ראה שיח יצחק (נכט"י מס, 
ונתוס' ד"ס עכ)]. וביאר המרומי שדה (ד"ס 6"06) בדברי התוספות, שכל זמן שהוא לח 
נחשב שעדיין עוסק בטבילה, ולכן יכול לכוין שתעלה טבילתו לכל מה שירצה. והטורי 
אבן (ד"ס טכנ, סו"ד כּינקוט ניפוליס) ביאר, שכיון שטבל סתם, אחרי שעלה מן המים ומחזיק 
עצמו למה שירצה אנו אומרים שהתברר הדבר למפרע שלשם דבר זה נטהר [ורבי 
אלעזר אמר כן לשיטתו (ככולות (ו:) שיש ברירה. ולכן אם התכוין לטהר עצמו לדבר 
קל אינו יכול לכוין שתעלה טבילתו לדבר חמור, שכיון שהתכוין בפירוש לשם דבר 
מסוים אין לומר עכשיו כשמתכוין לשם דבר אחר שנתברר למפרע שלשם כך טבלן, 
עיין שם [ועיין במרומי שדה (עס) שתמה עליו]. אמנם המאירי (ד"ס מי) הביא שיש 
אומרים שיכול לכוין שתעלה טבילתו לכל מה שירצה אף אם כבר נתנגב [ולכאורה 
כך יש לומר לדעת רש"י, כמו שביארנו]. וראה עוד מה שכתב המהר"ץ חיות (ל"ס 
עכל). 

ל. רש"י (גיטין טז. ד"ס מכוונות). 

לא. רש"י (סוכס כנ. ד"ס טסין). 

לב. רש"י (עילונין פט. ד"ס כולי). 

לג. רבי פדת סבר שאין לחלק בין אוד אחית' ל'גוד אסיק', וכשם שאמר רבי יהודה 
גוד אחית' כך הוא סובר שאומרים אוד אסיק', והברייתא שנויה כדעת רבי יהודה. 
אך למסקנת הגמרא רבי יהודה סובר שאומרים רק 'גוד אחית' ולא 'גוד אסיק', וברייתא 
זו אינה כרבי יהודה אלא כרבי מאיר הסובר שאומרים גם 'גוד אסיק'. טורי אבן (ל"ס 
6"ר). אמנם הראשון לציון (ד"ס מפן) ביאר, שאין כוונת הברייתא לומר שכל זמן שרגלו 
במים נחשב כאילו טובל במקוה ממש משום גוד אסיק', אלא שכיון שהמים שעליו 
מצטרפים עם מי המקוה על ידי 'גוד אחית' ואף השני שטבל טהור, לכן נחשב שיש 
לו עדיין שייכות עם המים ויכול הוא להחזיק עצמו לכל מה שירצה. 

לד. כגון אונן [-מי שמת אחד מהקרובים שלו שהוא חייב להתאבל עליהם, ביום 
המיתה], ומחוסר כפורים [-טמא שטבל וצריך להביא קרבן לטהרתו], שמן התורה אינם 
טמאים ומותרים באכילת קדשים [אחר שעבר זמן האנינות, או אחר שהביא המחוסר 
כפורים את קרבנו], ומדרבנן צריכים לטבול כדי לאכול קדשים [כמו ששנינו להלן 
(כל.)]. ‏ רש"י (ד"ס מפפוקק). 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) סולין 85. מקופות פס 
מ"ו, 3) מונין : ועיי"ש 
בתוסי [תוקפתק דמקוקות 
פ"לן, ‏ ג)פונין שס 
מכטירין פ"למ"ו, ל) ציין 
תוספתא פרק ג ה"א 
ובהגהות הגר"א שם, 
ס) מקוקות פרק ז משנס 
ו גיטן דףיטו כיס, 
ו) תוספת ‏ פרק ג 
דמקוסות מ"ב, ז) שמיני 
פרשתא ט הלכה ג, 
) קידושיןנט:ב"מכב:, 
ט) לקמן כא., *) דברים 
כא ד, כ) במדבר כא יד, 
() מקואות פרק ה מ"ו, 
מ) לקמן | ע"ב | ד"ה 
בתחתונה. 


הנהות הב"ח 


(5) גמ' מר עו בעיא 
מיניס וכו' ואמר לי 
תנימוס: (3) תופ' ד"ס 
נגזור וכו' דסי מסוס זסינס 
הא נקל יס וכו' כדפגן 
פ"ה דמקואות נית סנכ: 
(ג) ד"ה כ' יסולס וכו' 
וכך היא ההצעה וה"ג 
נפר"ת וכו' כ קסיין 
דהא דקא מייתי: 


הנהות הגר"א 
[א] גמ' דברי הכל 
השני טמא. :"ל 


ותינת 6ף נממק: 


תורה אור השלם 
א) וְכִי יתַּן מַיִם על זָרֶע 
ל | מִנּכְלָתֶם | עְלָיו 
טַמָא הוא לָכֶם: 
[ויקרא יא, לח] 


אוצר החכמה 


4 


הגהות וציונים 


6] בכת"י נוסף | אי 
ביושב: 3] בכת"י דחויי, 
וכ"ה בחולין: ג] אמר 
רבי אלעזר (דפו"י): 
7] בכת"י רבי יהורה 
אומר, וכ"ה במשנה 
דמקואות ובגיטין (וכ"ה 
נכון דלאפלוגי אתא, 
דק"ס): ס] רש"י בא 
לאפוקי מהגי' בכת"י מה 
כלים "דלא בעו כוונה" 
(דק"ס עיי"ש): ו] בכת"י 
הוא מדרון: ]] צ"ל 
דכיון (רש"ש), וכ"ה 
בכת"י: ת] צ"ל מחזיק 
(רש"ש): מ] צ"ל 
לסברתו (רש"ש), ועיין 
תורי"ד: 


ליקוטי רש"י 
אף כלים דמכוין להו. 
6דס. גל שנתלש. מן 


סיס. מה כלים דלא 
מכווני. 607 (ית לסו 


לעת [חולין לא.]. 
בחרדלית של 
גשמים. ולס גסמיס 


סמקנם מן ססר ככת וין 
טוכין כו [דסנן סנכוק] 
וסקטפכס ילו קיבור ונb‏ 
סוו מקוס דפכנעיס סקס 
ססרי פין כ' סקס נמקוס 
פד וסע"פ םיק סרנה 
למטס ונמענס 60 קתני 
סינו סיכור, מכלנית סייו 
קעפרס מדלון ורג ססי 
₪ גרים סרדלים סכפין 
מדניו טל סכ. נגזור 
ראשין אטו כיפין. 
דסגן מטכינין כניס כר5ם 
סגל סנתנם מן סיס וסלך 
נמרמוק וכ נפרן נכנס 


כאן למעשר. כעי כוונס, וכ"ש בתלומס: הכי גרסינן עס כליס דנ 
מיכווני" 66 6דס נמי דל מיכוון: חרדלית. עסוטפס ווללת 
ממקוס גכוס וק כס 6רכעיס ספס, וסטוכל כס כ ענתס (ו 
טמלס, מסוס דמקוס קטפכס סול מקוס" זקוף יופכ מדסי ומ' 


סקס ענו פין כמקוס פד וסגן 
סגלוק וסקטפלס קיו סיול (טסרות 
פ"ס מ"ט), וסף מס סינו קטפרס נמי 
סין טוכפין כו לפי ספין מי גסמיס 
מטסליס דכך זפילפן עד עיסו נקוין 
דרך 6סגוכן, דפניס כת"כ' פי מס 
ee‏ מטסר בּזומנין 56 מקוס מטסכ 
כזותנין ספ" 6ך מעין וכול מקוס 
מיס יסיס עסול. (ױקכ י) סמעין 
מטסר מומנין וסמקוס כ6סנוכן, 
ורכינו סי גלים סכדלית: ראשין. 
חד מכלטי סגל כשסול מגיע נמכן: 
כיפין. 6מ5עיסו של גל, סעומד בסויר 
כמין כיפס, וס סוטיט כליס נמעלס 
וסטנינן ככיפס פינס טכינס כדמפרם 
ופֿזיע: שאין מטבילין באויר. של 
למרס תולס מקוס ענ פױר לעכיעס: 
ידיו טהורות. ע"פ קנ סכוון: 
ופירות אינן בכי יותן. דכעינן. גכי 
סכקר יותן דומיל לכי יתן דניתק 
ליס?: ואם בשביל שידחו ידיו. 
נתכוון כיטוכ פירות סכי סו ככי 
יותן ומקכנין טומס מעכטיו, וכיון" 
דנתכוון לסדים יליו גלי | דעמיס 
דניל לס כסך נפילס טענ ידיס 
סלים יליו: הוחזק אין. לס (סכוון 
סו לסוי כנילס (סולין: ‏ טבל. 
וי ועלס מן סמיס: מחזיק עצמו, 
נטביעס שטכל כנר לכל מס טילכס: 
מאי לאו אינו מחזיק כלל. כנומכ 
כין ססקזיק עגמו כטעת טכעס 
בלנר קנ | כ סנ ססויק ענמו 
גכטס פנ ליגו מסזיק: אם לא 
הוחזק. נכקוס דכל סטכל סתס 
ממזיק (כנ מס טיכ5ס, 36 פס 
סופת נקכ שיו מותוק נממו, 
דס פינמיק ניס לכל קל: מאן 
תנא. דמטוס עודט כמיס ססינ 
ניס כתמינת טנילס ופע"פ עסוקזק 
מסזיק: והשני ממא. עסלי סקל 
ססיעור | כמיס | סעכ סללטון: 
מחלוקת. דככי יסולס וכנן כקסיתס 
טכינתו | כקכיל תת ממענות סע 
סכמיס כגון סקון וסמסוסל כפוליס 
טכריכין טכילס נקודם וסינו טמb‏ 
טומסס דקוכייתס, כססיס קסמר ככי 
יסולס דמסני ליס. גליו ענ כפפון 
נוגעות במיס, דסמרינן גוד ססים 
מיס טעניו כסילו סן בעקוס: והיינו 
דרבי פדת. דסוקי לעיל 50 דעודיסו 
כרכי יסודס וכל כרככן, נמb‏ פרכגן 
לפי' לגבי מעלות כ מסני עודיסו, 
לס מוקס לפמר סופזק לקל סור 
לסמור. מעלום (ינסו: איכא דאמרי 
כו'. סכל גרסי' ופניג דר' פלת, 
דלילו ככ נסמן 50 דעודיסו סוסזק 
לקל סוסוק" לממור דכרי סכל סו, 
דס 65 פליגי רכנן עניס דר"י 556 
טומלה דסורייתb‏ לטסלס: צינורות. 
סטווין כו זסכ, ועסוין כמין מזלג 
קטן מקד: בראשו של ראשון. כעולו 
כמיס: גממיות. גומות, ככסל עיפוי 


צִ 


4 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


ננזןך אטו חרדלית. פלע"י שיורדת מסר גכוס ויש כס מ' סקס 

ונ ענתס עס טכינס דקטפרס מינו מיבור וסר"י פי' וכן 
כפוב ככמס פירוטיס על כט"י דפסול מטעס הפֿין מקוס מטסר 
כזופנין 656 כססכוכן כדתני כת"כ" ומיסו פֿומר סר"ר פנתנן ע"כ 


כאן למעשר ומנא תימרא דחולין לא בעו 
כוונה דתנן **גל שנתלש ובו ארבעים סאה 
ונפל על האדם ועל הכלים טהורין קתני 
אדם דומיא דכלים מה כלים דלא מכווני אף 
ארם דלא מכױן וממאי דלמא ביושב 
ומצפה אימתי יתלש הגל עסקינן וכלים 
דומיא דאדם מה אדם דבר כוונה אף כלים 
דמכוין להו וכי תימא? ביושב ומצפה מאי 
למימרא סלקא דעתך אמינא ליגזור דלמא 
אתי למיטבל בחרדלית של גשמים א'נ נגזור 
ראשין אטו כיפין קמ"ל דלא גזרינן ומנא 
תימרא דלא ממבילין בכיפין | דתניא 
?*מטבילין בראשין ואין מטבילין בכיפין 
לפי שאין ממבילין באויר אלא מהא דתנן 
יפירות שנפלו לתוך אמת המים ופשט מי 
שידיו טמאות ונטלן ידיו טהורות ופירות אינן 
* בכי יותן ואם בשביל שיודחו ידיו ידיו טהורות 
והפירות הרי הן בכי יותן. איתיביה רבה לרב 
נחמן הטובל לחולין והוחזק לחולין אסור 
למעשר הוחזק אין לא הוחזק לא ה"ק אע"פ 
שהוחזק לחולין אסור למעשר. איתיביה 
ימבל ולא הוחזק כאילו לא טבל מאי לאו 
כאילו לא טבל כלל לא כאילו לא מבל 
למעשר אבל מבל לחולין הוא סבר דחי" קא 
מדחי ליה נפק דק ואשכח דתניא טבל 
ולא הוחזק אסור למעשר ומותר לחולין. 
אר'א טבל ועלה מחזיק עצמו לכל מה 
שירצה מיתיבי עודהו רגלו אחת במים הוחזק 
לדבר קל מחזיק עצמו לדבר חמור עלה 
שוב אינו מחזיק מאי לאו אינו מחזיק כלל 
לא עודהו אע"פ שהוחזק מחזיק עלה אם 
לא הוחזק מחזיק ואם הוחזק אינו מחזיק. מאן 
תנא עודהו הגלו אחת במים א"ר פדת ר' 
יהודה היא דתנן= המקוה שנמדד ויש בו 
ארבעים סאה מכוונות וירדו שנים וטבלו 
זה אחר זה הראשון מהור והשני טמא 
אמר רבי יהודה" אם היו רגליו של ראשון 
נוגעות במים אף השני טהור אמר רב 
נחמן | אמר רבה בר אבוה מחלוקת 
במעלות דרבנן אבל מטומאה לטהרה 
דברי הכל ™ (אף) השני טמא ההינו 
דרבי פדת איכא דאמרי אמר רב נחמן 
אמר רבה בר אבוה מחלוקת מטומאה 
לטהרה אבל במעלות דרבנן דברי הכל אף 
השני טהור ופליגא דרבי פדת. אמר עולא 
9 בעי מיניה מרבי יוחנן לרבי יהודה מהו 
להטביל מחטין וצינוריות בראשו של ראשון 


יט. 


טעס כספון עיקר מדגזרינן כגל טל יס 
דסי מקוס זפינס (3) ז בעל יס מסני 
6י כ מוקמינן לס כר' [מסיר] דפמר 
כמס' מקוסות (פ"ס מ"ד) כל סימיס 
כמקוס וסיס קעס <מוכי מפי קפמר 
מסוס מכדלית סנ מי געמיס סb‏ 
קל יס גמי 69 מסני כדתגן? 3"ה 
פומריס פין מטכילין כסרדלים ומטמע 
לככ סכדלית מיירי | מלנ סוזכר 
ליס כסדיל גטמיס ולפי" רטון ניתb‏ 
ומיסו פכפי יש לסקטות דקעפכס 
סוס מיצור (ענין מקופות כדפירם 
הל" וס כן למס כ מס 


וי סוס טעמ מטוס לס 
יתכן טפי: 
לא כאלו לא מבל למעשר. 


ורות דמתני' מסוס מונין 
סוי דמסני מף 523 כוונס די 
מסוס מעסר 6ף כי סוסזק עמונין 
קפני ריס דנ מסני הר"ר פנמין 
ועוד י"כ הפי מסוס כיק6 סייתי 
סומר דטסי עדיף כ סוסזק כננ 
לעעסר מסוסזק נקונין לס עקר 
דעו (גמרי ממעקכ: 
מבל עלה כו. ועודנו ₪ וכלמס 
ספריס כמיכ כסלי ת: 
רבי יהודה אומר מאיר היה אומר 
מטבילין בעליונה. כ כס"י 
מכננ דר"י כו' וסכי פירט מטכילין 
בעניונס מטעס גוד 6סיק וכ" גוד 
פסית וכ סניג עליס. כני יסולס 
מדנ? קתני כיס ולגי סונק עניו וס 
תנים כבי מפיר פומר כין כעגיונס 
כין כתתתונס וני קומר נתסמונס 
ונ כעניונס ‏ וכו ולסון סכתו3 
כספריס 6ין נסעמידס ד"כ מתנייתb‏ 
קסיין לסדדי ומלי מזית לית 
לכתריית6 כל זס פרט"י. ומיסו יט כיים3 
גירסת סספליס (ג) וכן סיל סכעת 
סגי' בפכ"ת כ' יסולס קומר כ' 
מפיר סיס לוכ כתסתונס = ול 
כעניוגס דסית יס גוד פמית ו 
גוד סיק מכלל דכ' יסודס 6ים ניס 
גוד סיק דמדקסמר כני מסיר סומר 
מסמע דסי סו מודס כו ופריך 
וספני כ' יסודס סומר ר"מ סומכ 
כין כתסתונס כין בעניונס ולגי סומר 
כתסתונס ול כעליונס - פכמ6 לים 
לס גוד פסיק ומתני' 6סדדי ‏ 63 
קסיין דקמיית דר"י מומר מסיר 
ומר ונ כעניונס. סיג כפי דעסו 
קל גי יסולס סננ כסנכ טנ 
ר"מ 6ף כעניונס. כעס מולי: 
כתסתונס 


גוד אחית אית ליה לרבי יהודה גוד אסיק לית ליה או דלמא גוד אסיק 
נמי אית ליה א"ל תניתוה !ישלש גממיות בנחל העליונה התחתונה 
והאמצעית העליונה והתחתונה של עשרים עשרים סאה והאמצעית 
של ארבעים סאה וחרדלית של גשמים עוברת ביניהן ‏ רבי יהודה 
אומר מאיר היה אומר ממביל בעליונה והתניא רבי יהודה אומר 


מאיר 


סריס עקולין וולור"5 ככע"ז וכן נתכ פיתן) נמכ פכנון?, תסתונס עליונס ולמכעית סננ מדכון מקופע סול: עוברת ביניהן. ומתכרמן: 


ס'ג 


פדס פסת כ6קו ומקכלו לסוי עניפס זו כמסוכר לקלקע. קמ"ל דלא גזרינן. לעון קוקי סוק ודל כעינן כוונס לסולין מגכן. ואין מטבילין בכיפין. 600 ירוק כניס ככיפי סגל דסיי כמעיתו קסול עפוי 
כליפס וטעמל כדמפרם מפני ססיף טכילת לור ופין מטנילין כסויר. ידיו טהורות. ד59 כעינן כווגס סולין. אינן בכי יותן. לנ 6סטכס כסך (פינס. ואם בשביל שיודחו ידיו. נפקוין כיטול ת ספירות 


מן סמיס [שם לא:]. [המשך בסוף המסכת] 


עין משפט 
נר מצוה 


מד א מי" פ"ע מסל' 
מקופות סנכה יז סמג 
עסין רמס: 
מה ב פיי" עס סל' ית 
ספג סס: 
מו ג מיי פי"כ מס 
טומל פוכנין סל י 
סמג עסין רמו: 
מו ד פיי" פי"b‏ מס( 
מקופות סנכה י: 
מח ה פיי סס פ"ת הלי 
יב טוס"ע י"ד סי' ר 
סעיף סנ: 
מם ו מי" עס סל םס 
טוק"ע פס סעיף ס: 


משנת ראשונים 


גל שנתלש. מן הים 
שהולך וסוער. 
[רע"ב מקואות] 


גל שנתלש מן הים ובו 
מ' סאה והיה אדם טמא 
יושב על שפת הים 
במקרה ונפל הגל עליו 
וטבל כל גופו עלתה לו 
טבילה, וכן הדין בכלים, 
בד"א כשהוא מטביל 
בראשים ר"ל ראש הגל 
המגיע לארץ או ראשו 
המגיע ‏ לים, | אבל 
אמצעיתו של גל העומד 
כמין כיפה, אם הושיט 
בו כלים אינה טבילה 
שאין | באויר | מקום 
טבילה. [מאירי] 
גוד אחית אית ליה 
לרבי יהודה, גוד אסיק 
לית ליה. גוד אחית אית 
ליה לרי יהודה ורואה כי 
המים שהן בגופו של 
ראשון יורדין במקוה 
וכאילו מעכשיו ישנן 
בתוך המקוה אבל גוד 
אסיק לית ליה שאין 
אומרים ראה כאלו מי 
המקוה נקוים ועומדים 
בראשו של ראשון. 
[רבינו חננאל] 


וחרדלית של גשמים. 
פי' נחל שיורד ממעלה 
למטה ויש בו ג' גממיות 
שהן חפירות כל אחת 
למטה מחברתה, וגומא 
העליונה והתחתונה של 
כ' כ' סאה ואמצעית של 
מ' סאה, הוצרך לומר 
והאמצעית של מ' כדי 
להכשיר חרדלית של 
גשמים שעוברת ביניהן 
ומצרפי, | שכל מקוה 
שהוא פחות ממ' סאה מי 
גשמים פוסלין אותו, 
תניא בתוספתא מקואות 
פ"ד איזהו חרדלית - מי 
גשמים | הבאים | מן 
המדרון, פי' מדרון הוא 
קטפרס והוא מורד ההר, 
כדכתיב 'הם במורד בית 
חורון' (יהושע י יא), 
ועיקר הדיבור חרדלית 
שגדלו מן מורד ההר 
לתוך שוקת קטנה שהיא 
חפירה. ‏ פ"א, | כיון 
שעולה ‏ הים בזעפו 
מנתז ‏ מים ביבשה 
ומתקבצים במקום אחד 
נקרא. חההלית. (וכן 
כשמתקבצין מי גשמים 
נקרא חרדלית של גשמים 
והוא כשלולית, פירוש 
חרדרא בלשון יונית, זרם 
מים שיורד ממקום שפוע 
למקום מדרון, והוחלף 
אות רי"ש באות למ"ד. 

[מוסף הערוך] 


אין דורשין 


הכל (אַףי) הַשָנִי טְמָא, שלא היקל רבי יהודה לומר גוד אחית' 
לענין טומאה דאורייתא. אומרת הגמרא, וְהַיִינוּ דְּרַבִּי פדת - ודברי 
רב נחמן שאמר שנחלקו לענין חומרות דרבנן הם כדעת רבי פדת 
שאמר שהברייתא ששנינו שאם רגלו אחת במים אומרים אוד אחית' 
ויכול להחזיק עצמו לדבר חמור, שהוא מעלה דרבנן", שנויה כדעת 
רבי יהודה ולא כדעת תנא קמא, כיון שלתנא קמא אין אומרים גוד 
אחית' אפילו בדבר שהוא רק חומרא מדרבנן. 


ים. [ד] 


לשון אחר בדברי רב נחמן בביאור המחלוקת: 

אִיפָא דְּאְמְרִי - יש שאמרו שמועה זו בלשון אחרת, אִמַר רב נַחִמָן 
אָמר רַכָּה בַר אַבוּה, מַחלוקֶת תנא קמא ורבי יהודה היא דווקא 
בטובל מְטוּמְאֶָה דאורייתא לְטַהָרֶה, שבזה סובר תנא קמא שאין 
אומרים 'גוד אחית' והמים שבגופו של הראשון אינם מצטרפים למים 
שבמקוה, ורבי יהודה סובר שאף בטובל מטומאה דאורייתא אומרים 
'גוד אחית', אֲבָל בְּמַעָלות דְרִבָּנְ - בטובל משום חומרא שתיקנו 
חכמים, לדְבְּרִי הפל אף הַשָנִי טהור, שגם תנא קמא מודה שאומרים 
גוד אחית', ורואים את המים שעל גופו של הראשון כאילו הם בתוך 
המקוה. אומרת הגמרא, וּפְלִינָא דְּרַבִּי פָּדֶת - לפי לשון זה דברי רב 
נחמן שאמר שנחלקו לענין טומאה דאורייתא, אינם כרבי פדת שאמר 
שהברייתא ששנינו שאם רגלו אחת במים אומרים 'גוד אחית' ויכול 
להחזיק עצמו לדבר חמור, שהוא מעלה דרבנן, שנויה כדעת רבי יהודה 
ולא כדעת תנא קמא, שלדברי רב נחמן הברייתא שנויה גם כדעת תנא 
קמא, שאף הוא מודה במעלות דרבנן שאומרים אוד אחית'. 


אי 


הגמרא מסתפקת בדעת רבי יהודה: 
אָמר עולא, בְּעִי מִינִיהּ מְרכִּי יוחַנָן - שאלתי מרבי יוחנן, ?דעת 
רבִּי יְהוּדָה הסובר שרואים את המים שעל גופו של ראשון שרגלו 


Rn 


במים כאילו הם מחוברים למקוה, מהוּ להַמַכִּיל מחֲטִין וצינוריות 


לה. הגהות הגר"א (פות 6) וטורי אבן (ד"ס ד"ס) [שהרי הראשון ודאי טהור]. 

לו. שהחילוק שיש בין הנטהר לחולין לבין הנטהר למעשר, וכן שאר החילוקים שנזכרו 
במשנה (עיל יפ:), הם רק מדרבנן. רש"י (ד"ס וסײט). 

לז. שהם כלים קטנים שאפשר להטבילם במים שבראשו. 

לח. וכתב המאירי (ל"ס וכן) שמדובר שצפו מים על ראשו [אבל אם יש שם לחות 
בעלמא אי אפשר להטביל בו]. 

לט. תוספות (סנן ע"כ ד"ס כפספונס) וריטב"א (גיטין טו. ד"ס כני). 

מ. תוספות יו"ט (מקופות פ"ו מ"ק). 

מא. 'נחל' פירושו עמק, כמו עחל איתן' הנזכר לגבי עגלה ערופה (דנליס כ ד) שפירושו 
עמק קשה [ראה ברש"י (דנליס עס, פססיס כנ. ד"ס װו5ין). וכן מבואר בגמרא (סוטס מס:) 
שהוא מקום קשה ויבש, ואם כן אי אפשר לומר שהוא נהר. באר שבע (טס ד"ס ופיפן). 
וכן מוכח ממה שנאמר שם שאסור לזרוע בנחל איתן, ובנהר אי אפשר לזרוע. משיבת 
נפש (לנליס טס)], וכן 'נחל ארנון' (עס 3 כל) שפירושו עמק בין שני הרים הנקרא ארנון 
[ראה ברש"י (נככות נד: ד"ס ענלי), וכן מבואר ברש"י עה"ת (כמדנל כ טו) שהדרך היתה 


פרק שני 


חגיגה 


[-מזלגות קטנים העשויים לטוויית חוטי זהב]" במים שבְּראשו של 
ראשון"". וצדדי הספק הם, האם גוד אַחִית' אית ליה לְרְבִּי יְהוּדָה 
- האם רבי יהודה סובר שאומרים רק וד אחית' ורואים את המים 
שעל גופו של ראשון כאילו הם מחוברים למקוה, כיון שסוף המים 


אוצר החכמה 


שעליו לירד למטה", אך גוד אַפִּיק לית ליה - אבל אינו סובר 
שאומרים גוד אסיק', ואין לראות את המים שבמקוה כאילו הם 
מחוברים למים שבראשו ויחשב כאילו יש שם מקוה שלם שאפשר 
להטביל בו מחטים וצינוריות. או דִלְמָא גוד אַפִּיק נָמִי אִית ליח - 
או שמא סובר רבי יהודה שאומרים גם גוד אסיק', ורואים את המים 
שבמקוה כאילו הם מחוברים למים שבראשו, שכיון שסוף המים שעליו 
לירד למטה הרי המים שבמקוה נחשבים כמחוברים למים שבראשו", 
ואפשר להטביל בראשו מחטים וצינוריות. 


ואָמַר לי רבי יוחנן, תִּנִיתוּהָ - שנינו זאת כבר בברייתא, אם יש 
שלש גְמָמַיוֹת [-גומות] מלאות מים בַּנָחַל - חריצים שיש בשיפולי 
ההר%*, הָעֲלְיוֹנָה הַתַּחֲתּוֹנָה וְהָאָמְצַעִיֹת, הָעֲלְיוֹנָה וְהַתַּחְתּוֹנָה הן 
שֵׁל עְשָרִים עְשָרִים סְאָה מים בכל אחת, וְהָאֶמְצָעִית שָל אַרְבָּעִים 
סאה מים, וְחִרְדְּלִית [-זרם":] של מי נֶּשָמִים עוּבְרֶת בִּינִיהָן 
ומחברתן, רַבִּי יְהוּדָה אומר, מאיר הָיָה אומר, מַטֹבִּיל בְּעְלְיונָה 
אף על פי שאין בה ארבעים סאה, שאנו אומרים "גוד אסיק' ואנו 
מחשיבים את המים שבאמצעית כמחוברים למים שבעליונה, וכל שכן 
שיכול לטבול בתחתונה, שמשום גוד אחית' מחשיבים את המים 
שבאמצעית כמחוברים למים שבתחתונה"י, ונמצא שעכשיו הוא טובל 
במקוה שיש בו ארבעים סאהמי. וכיון שאמר רבי יהודה דבר זה משמו 
ולא נחלק עליו משמע שגם הוא סובר כן. ואם כן לדעת רבי יהודה 
אפשר להטביל מחטים וצינוריות בראשו של מי שטבל ורגלו אחת 
עדיין במיםמ". 


הקשה עולא לרבי יוחנן, וְחָתַּנִיא - והרי שנינו בברייתא אחרת, 
רִפִּי יְהוּדָה אומר, 


עוברת בתוך הנחל. וראה גם בדברים (3 ו) שהיתה עיר בתוך נחל ארנון, ואם כן אי 
אפשר לפרש שהכונה לנהר]. רש"י (ד"ס גממיות). 

מב. רש"י (מונין 6: ד"ס מכלנית). 

מג. שאם סבר אוד אסיק' ודאי סבר גם 'גוד אחית' [כמבואר להלן שאף מי שסובר 
שאין אומרים גוד אסיק' סובר שאומרים 'גוד אחית']. רש"י (נסנן ע"נ ד"ס ס"ג). 

מד. כתבו התוספות ((נסנן ע"כ ד"ס כקממונס) [על פי המהר"ם (גיטין כז. כתוק' ד"ס סגנוק, 
כס"ד ופומכ)], שדווקא אם יש באמצעית ארבעים סאה מצרפים את האחרות, אך אם לא 
היו באחד מהמקואות ארבעים סאה אין מצרפים אותם, כיון שרק מקוה שלם יש כח 
לצרף למים שאין בהם ארבעים סאה. אמנם לפי זה הקשו מדוע הסתפקה הגמרא אם 
מצרפים את המים שעל גופו של הראשון שיצא מהמקוה למי המקוה, הרי כשיצא 
נתמעט המקוה מארבעים סאה. ותירצו, שכיון שסוף כל המים שבגופו לרדת למקוה 
נחשב כאילו הם במקוה, אך בגממיות, לא כל המים שבעליונה עומדים לרדת לזו 
שתחתיה, ולכן אינן מצטרפות אם לא יהיה באחת מהן ארבעים סאה. 

מה. רש"י ((נסנן ע"נ ד"ס סכי גרסינן). 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) סולין 85. מקופות פס 
מ"ו, 3) סולין : ועיי"ש 
בתוסי [תוספס6 למקוקות 
פ"ד], | ג)פונין שס 
מכסירין פ"דמ"ז, ל) ציין 
תוספתא פרק ג ה"א 
ובהגהות הגר"א שם, 
ס) מקוקות פרק ז משנס 
ו גיטין דף טעוב ע"ס, 
ו) תוספת ‏ פרק ג 
דמקוסות מ"ב, ז) שמיני 
פרשתא ט הלכה ג, 
ק) קידושיןנט:ב"מכב:, 
ט) לקמן כא., *) דברים 
כא ד, כ} במדבר כא:יה; 
ל) מקואות פרק ה מ"ו, 
מ) לקמן | ע"ב ד"ה 
בתחתונה. 


הנהות הפיה 


(5) גמ' מר עו בעיא 
מיניס וכו' ואמר לי 
תנימוס: (3) תופ' ד"ס 
נגזור וכו' דסי מסוס זסינס 
הא נקל יס וכו' כדפגן 
פ"ה דמקואות נית סנכ: 
(ג) ד"ה כ' יסולס וכו' 
וכך היא ההצעה וה"ג 
נפר"ת וכו' 6 קסיין 
דהא דקא מייתי: 


הנהות הגר"א 
[א] גמ' דברי הכל 
השני טממא. :"ל 


תורה אור השלם 
א) וְכִי יתַּן מַיִם על זָרֶע 
ל מִנּכְלָתֶם | עְלָיו 
טַמָא הוא לָכֶם: 
[ויקרא יא, לח] 


70 
הגהות וציונים 


6] בכת"י נוסף | אי 
ביושב: 3] בכת"י דחויי, 
וכ"ה בחולין: ג] אמר 
רבי אלעזר (דפו"י): 
ד] בכת"י רבי יהודה 
אומר, וכ"ה במשנה 
דמקואות ובגיטין (וכ"ה 
נכון דלאפלוגי אתא, 
דק"ס): ס] רש"י בא 
לאפוקי מהגי' בכת"י מה 
כלים "דלא בעו כוונה" 
(דק"ס עיי"ש): ו] בכת"י 
הוא מדרון: ]] צ"ל 
דכיון (רש"ש), וכ"ה 
בכת"י: ק] צ"ל מחזיק 
(רש"ש): ט] ‏ צ"ל 
לסברתו (רש"ש), ועיין 
תורי"ד: 


ליקוטי רש"י 


אף כלים דמכוין להו. 
סדס. גל שנתלש. מן 
סיס. מה כלים דלא 
מכווני. דס6 (ית לסו 
לדעת [חולין לא 
בחרדלית של 
גשמים. רס גקמיס 
סמקלס מן ססר ככ ופין 
טוכין כו [דסנן סנכוק] 
וסקטפכק לינו סיכור ונ 
סוו מקוס דפכנעיס סקס 
ססרי סין כ' סקס נמקוס 
פד וע"פ סים סרנס 
למטס ונמעלס 60 קסני 
סיו סיכור, מכלנית סייו 
קטפרס מללון ורנ ססי 
5 גרים סרדלים סכפין 
מדניו טל סכ. נגזור 
ראשין אטו כיפין. 
דתנן מטגילין כניס כר5ם 
סגל סנתנם מן סיס וסלך 
נמרמוק וכל 65רץ נכנס 


כאן למעשר. כעי כוונס, וכ" כתלומס: הכי גרסינן עס כליס דנ 
מיכווני" פֿף 6דס נמי דל מיכוון: חרדלית. ססוטפת ויורדק 
ממקוס גכוס וק כס 6ככעיס סלס, וסטוכל כס כ ענתס לו 
טמלס, מסוס דמקוס קטפכס סול מקוס" זקוף יותר מדסי ומ' 


סקס ענו פין במקוס קד וסגן 
סגלוק וסקטפלס קיו סיכול (טהכות 
פ"ס מ"ט), וסף מס סינו קטפרס נמי 
סין טוכפין כו לפי ספין מי גסמיס 
מטסליס דכך זפילפן עד עיסו נקוין 
דרך 6סגוכן, דפניס כת"כ' מי מס 
מ טסל בּזומנין 56 מקוס מטסכ 
כזותנין ספ" 6ך מעין וכול מקוס 
מיס יסיס טסול (ױק ) סמעין 
מטסר מותנין וסמקוס נלנוכן, 
ורכינו סי גלים סכדלית: ראשין. 
חד מכלטי סגל כקסוb‏ מגיע נמרן: 
כיפין. 6מ5עיסו של גל, סעומד בסויר 
כמין כיפס, וס סוטיט כליס נמעלס 
וסטנינן ככיפס פינס טכינס כדמפרם 
ופֿזיע: שאין מטבילין באויר. של 
למרס תוכס מקוס ענ ור לעניעס: 
ידיו טהורות. 6ע"פ סנ סכוון: 
ופירות אינן בכי יותן. דכעינן. גכי 
סכקר יופן דומיל לכי יתן דניתק 
ליס?: ואם בשביל שידחו ידיו. 
נפכוון כיטוכ פירות סכי סו ככי 
יותן ומקכנין טומס מעכטיו, וכיון" 
דנתכוון | לסדים יליו גני דעמיס 
דניס לס 3סך נפילס טענ ידיס 
סלית יליו: הוחזק אין. פס נפכוון 
סו דסוי טניעס לסוכין: | מבל. 
וי ועלס מן סמיס: מחזיק עצמו. 
בטביעס שטכל כנר לכל מס טילכס: 
מאי לאו אינו מחזיק כ97. כנומכ 
כין ססקזיק עגמו כטעת טכעס 
בלנר קנ | כ סנ ססויק ענמו 
נכטס פנ פיט מסזיק: אם לא 
הוחזק. נכקוס לדנר סטכל סתס 
מסזיק כל מס טיכס, פנ פס 
סומזק קל 6ינו מותזק" נסמוכ, 
דס פינמיק ניס (לכר קל: מאן 
תנא. דמסוס עודגו כמיס סטינ 
לס כתמינת טכילס ופע"פ עסוקזק 
מסויק: והשני טמא. קסכי ססר 
ססיעור נמיס סעכ סכסעון: 
מחלוקת. דככי יסולס ולכנן כקסיתס 
טכינפו כסכיל | פמת ממענלות ענ 
סכמיס כגון סקון וסמסוסל כפוליס 
טכריכין טכילס נקודם וסינו טמb‏ 
טומסס דקורייתס, כססיס קסמר ככי 
יסולס דמסני ליס. גליו על כפפון 
נוגעות במיס, דסמרינן גוד 6סית 
מיס טעליו כפֿיכו סן כמקוס: והיינו 
דרבי פדת. דלוקי (עיכ 50 לעוליסו 
כלכי יסודס וכל כרככן, נמb‏ פרכגן 
לפי' כגבי מעלות כ מסני עודיסו, 
לס מזקס ד6מכ סוחזק נקכ 6סול 
לסמור. מעלום (ינסו: איכא דאמרי 
כו'. סכ גרסי' ופניגb‏ דר' פדת, 
דלילו ככ נסמן 50 דעודיסו סוסזק 
לקל סוסוק" לממור דכרי סכנ סו, 
דס 55 פניגי רבנן עניס דר"י 506 
מטומלס דטוריית6 לעסלס: צינורות. 


קטן מקד: בראשו של ראשון. כעולו 
כמיס: גממיות. גומות, כנסל עיפוי 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


ננזןך אטו חרדלית. פלע"י שיורדת מסר גכוס ויש כס מ' סקס 

ונ ענתס עס טכינס דקטפרס מינו מיבור וסר"י פי' וכן 
כפוב ככמס פירוטיס על רט"י דפסול מטעס הפֿין מקוס מטסר 
כזופנין 656 כססכוכן כדתני כת"כ" ומיסו פֿומר סר"ר פנתנן ע"כ 


כאן למעשר ומנא תימרא דחולין לא בעו 
כוונה דתנן **גל שנתלש ובו ארבעים סאה 
ונפל על האדם ועל הכלים טהורין קתני 
אדם דומיא דכלים מה כלים דלא מכווני אף 
ארם דלא מכױן וממאי דלמא ביושב 
ומצפה אימתי יתלש הגל עסקינן וכלים 
דומיא דאדם מה אדם דבר כוונה אף כלים 
דמכוין להו וכי תימא? ביושב ומצפה מאי 
למימרא סלקא דעתך אמינא ליגזור דלמא 
אתי למיטבל בחרדלית של גשמים א'נ נגזור 
ראשין אטו כיפין קמ"ל דלא גזרינן ומנא 
תימרא דלא ממבילין בכיפין דתניא 
?*מטבילין בראשין ואין מטבילין בכיפין 
לפי שאין ממבילין באויר אלא מהא דתנן 
יפירות שנפלו לתוך אמת המים ופשט מי 
שידיו טמאות ונטלן ידיו טהורות ופירות אינן 
* בכי יותן ואם בשביל שיודחו ידיו ידיו טהורות 
והפירות הרי הן בכי יותן. איתיביה רבה לרב 
נחמן הטובל לחולין והוחזק לחולין אסור 
למעשר הוחזק אין לא הוחזק לא ה"ק אע"פ 
שהוחזק לחולין אסור למעשר. איתיביה 
ימבל ולא הוחזק כאילו לא טבל מאי לאו 
כאילו לא טבל כלל לא כאילו לא מבל 
למעשר אבל מבל לחולין הוא סבר דחי" קא 
מדחי ליה נפק דק ואשכח דתניא טבל 
ולא הוחזק אסור למעשר ומותר לחולין. 
אר"א טבל ועלה מחזיק עצמו לכל מה 
שירצה מיתיבי" עודהו רגלו אחת במים הוחזק 
לדבר קל מחזיק עצמו לדבר חמור עלה 
שוב אינו מחזיק מאי לאו אינו מחזיק כלל 
לא עודהו אע"פ שהוחזק מחזיק עלה אם 
לא הוחזק מחזיק ואם הוחזק אינו מחזיק. מאן 
תנא עודהו הגלו אחת במים א"ר פדת ר' 
יהודה היא דתנן= המקוה שנמדד ויש בו 
ארבעים סאה מכונות וירדו שנים וטבלו 
זה אחר זה הראשון טהור והשני טמא 
אמר רבי יהודה" אם היו רגליו של ראשון 
נוגעות במים אף השני טהור אמר רב 
נחמן אמר רבה בר אבוה מחלוקת 
במעלות דרבנן אבל מטומאה לטהרה 
דברי הכל ™ (אף) השני טמא ההינו 
דרבי פדת איכא דאמרי אמר רב נחמן 
אמר רבה בר אבוה מחלוקת מטומאה 
לטהרה אבל במעלות דרבנן דברי הכל אף 
השני טהור ופליגא דרבי פדת. אמר עולא 
9 בעי מיניה מרבי יוחנן לרבי יהודה מהו 
להטביל מחטין וצינוריות בראשו של ראשון 


ים. 


טעס רסטון עיקר מדגזרינן בגנ טל יס 
דסי מקוס זפינס (3) 16 בעל יס מסני 
6י 63 מוקמינן לס כר' [מסיר] דפמר 
כמס' מקוסות (פ"ס מ"ד) כל סימיס 
כמקוס וסיס קעס <מוכי מפי קפמר 
מסוס מכדלית סנ מי געמיס סb‏ 
קל יס גמי 69 מסני כדתגן? 3"ה 
ומכיס פין מטכילין כסרדלים ומטמע 
דככל | סרדלים ‏ מיירי מדנ סוזכר 
ליס כסדיל גשמיס ולפי' בלטון ניתb‏ 
ומיסו 6כתי יק לסקטות דקעפכס 
סוס תיור פענין מקופות כדפירם 
ט"י" וס כן למס כ מס 
ופי סוס טעמ מסוס עס 


יפכן עפי: 
לא כאלו לא מנל למעשר. 
ורות דמתני' מסוס מונין 
סוי דמסני מף 523 כוונס די 
מסוס מעסר 6ף כי סוסזק עמונין 
קפני ריס דנ מסני הר"ר פנמין 
ועוד י"כ הפי מסוס כיק6 סייתי 
סומר דטסי עדיף כ סוסזק כננ 
לעעסר מסוסזק נקונין לס עקר 
דעו (גמרי ממעקכ: 
מבל עלה כו. ועודנו ₪ וככמס 
ספריס כמיכ כסלי ת: 
רְרי יהודה אומר מאיר היה אומר 
מטבילין בעליונה. כ כס"י 
מכננ דר"י כו' וסכי פירט מטכילין 
בעניונס מטעס גוד 6סיק וכ" גוד 
פסית וכ סניג עניס כני יסולס 
מדנ? קתני כיס וסני ונק עניו וס 
תנים כבי מפיר פומר כין כעגיונס 
כין כתתתונס וני קומר כתסתונס 
ונ כעניונס | וכו' ולסון סכתוכ 
כספריס 6ין לסעמידס ד"כ מתנייתb‏ 
קסיץ לסדלי ומפי מזית לית 
לבתרייתb‏ כל זס פרם"י. ומיסו יט ניים3 
גירסת סספליס (ג) וכן סיל סכעת 
סגי' בפכ"ת כ' יסולס קומר כ' 
מפיר סיס 6וער | נקתתונס ול 
כעניוגס דסית כיס גוד 6סית ו 
גוד סיק מכלל דכ' יסודס 6ים נִים 
גוד סיק ללקמ רבי מסיר סומר 
מסמע דסי סו מודס כו ופריך 
וסתני כ' יסולס סומר ר"מ סומכ 
כין כתסתונס כין כעליונס וסני פומר 
כתסתונס ונ כעליונס ‏ פכמ6 לים 
ליס גוד פסיק ומתני' 6סדדי ‏ 69 
קטיין דקמיית דכ"י סומר מסיר 
לומר ונל בעניונס סיינו. נפי דעסו 
קל ככי יסולס לככ סנכ מל 
ר"מ 6ף כעניונס. כעס מולי: 
כתסתונס 


גוד אחית אית ליה לרבי יהודה גוד אסיק לית ליה או דלמא גוד אסיק 
נמי אית ליה א"ל תניתוה !ישלש גממיות בנחל העליונה התחתונה 
והאמצעית העליונה והתחתונה של עשרים עשרים סאה והאמצעית 
של ארבעים סאה וחרדלית של גשמים עוברת ביניהן ‏ רבי יהודה 
פטווין כו זסכ, ועסוין כפין מלג ג אומר מאיר היה אומר ממביל בעליונה והתנניא רבי יהודה אומר 


מאיר 


סריס סקולין ונוכ" כנע"ז וכן נתכ פיתן" נמכ פכנון?, תסתונס עניוגס ולמכעית טנמנ מדכון מקופע סו: עוברת ביניהן. ומסנכפן: 


סייג 


פדס ספת כלעו ומקכנו לסוי טניעס זו כמסוכר (קלקע. קמ"ל דלא גזרינן. כטון קוסי סול ודל כעינן כוונס סולין מנפן. ואין מטבילין בכיפין. קנ יוק כניס ככיפי סגל דסיינו כמעיתו עסול עפ 
כליפס וטעמ כדמפרם מפני ססי טכילת לור ופין מטנילין כסויר. יודיו טהורות. ד59 כעינן כוונס סולין. אינן בכי יותן. לנ 6סטכס כסך (פינס. ואם בשביל שיודחו ידיו. נתכוין כיטול 6פ ספירות 


מן סמיס [שם לא:]. [המשך בסוף המסכת] 


עין משפט 
נר מצוה 


מד א מיי פ"ע מסל' 

מקופות סנכה יז סמג 
עסין רמס: 

מה ב מייי עס סל' יק 
ספג שס: 

מ ג מיי פי"כ מסלי 
טומל פוכנין סל י 
סמג עסין רמו: 

מו ד פיי" פיי'6 מס( 
מקופות סנכה י: 

מח ה פיי סס פ"ת הלי 
יב טוס"ע י"ד סי' ר 

סעיף סנ: 

מם ו מי" עס סל םס 

טוק"ע פס סעיף ס: 


משנת ראשונים 


גל שנתלש. מן הים 
שהולך וסוער. 
[רע"ב מקואות] 


גל שנתלש מן הים ובו 
מ' סאה והיה אדם טמא 
יושב על שפת הים 
במקרה ונפל הגל עליו 
וטבל כל גופו עלתה לו 
טבילה, וכן הדין בכלים, 
בד"א כשהוא מטביל 
בראשים ר"ל ראש הגל 
המגיע לארץ או ראשו 
המגיע ‏ לים, אבל 
אמצעיתו של גל העומד 
כמין כיפה, אם הושיט 
בו כליס: אינה טבילה 
שאין ‏ באויר מקום 
טבילה. [מאירי] 
גוד אחית אית ליה 
לרבי יהודה, גוד אסיק 
לית ליה. גוד אחית אית 
ליה לרי יהודה ורואה כי 
המים שהן בגופו של 
ראשון יורדין במקוה 
וכאילו מעכשיו ישנן 
בתוך המקוה אבל גוד 
אסיק לית ליה שאין 
אומרים ראה כאלו מי 
המקוה נקוים ועומדים 
בראשו של ראשון. 
[רבינו חננאל] 


וחרדלית של גשמים. 
פיי נחל שיורד ממעלה 
למטה ויש בו ג' גממיות 
שהן חפירות כל אחת 
למטה מחברתה, וגומא 
העליונה והתחתונה של 
כ' כ' סאה ואמצעית של 
מ' סאה, הוצרך לומר 
והאמצעית של מ' כדי 
להכשיר חרדלית של 
גשמים שעוברת ביניהן 
ומצרפי, | שכל מקוה 
שהוא פחות ממ' סאה מי 
גשמים פוסלין אותו, 
תניא בתוספתא מקואות 
פ"ד איזהו חרדלית - מי 
גשמים | הבאים | מן 
המדרון, פי' מדרון הוא 
קטפרס והוא מורד ההר, 
כדכתיב 'הם במורד בית 
חורון' (יהושע י יא), 
ועיקר הדיבור חרדלית 
שגדלו מן מורד ההר 
לתוך שוקת קטנה שהיא 
חפירה. ‏ פ"א, | כיון 
שעולה ‏ הים בזעפו 
מנתז ‏ מים ביבשה 
ומתקבצים במקום אחד 
ונקרא | חרדלית, וכן 
כשמתקבצין מי גשמים 
נקרא חרדלית של גשמים 
והוא כשלולית, פירוש 
חרדרא בלשון יונית, זרם 
מים שיורד ממקום שפוע 
למקום מדרון, והוחלף 
אות רי"ש באות למ"ד. 

[מוסף הערוך] 


עין משפט 
נר מצוה 


נ אמי' פי"ג מסל' לבות 
סמומקות סל' : 


רבינו חננאל 


נמי אית ליה ) ואמר 
עולא אמרו ליה והתניא 
בהדיא ר' יהודה אומר 
מאיר היה אומר מטבילין 
בין בתחתונה בין בעליונה 
ואני אומר בתחתונה ולא 
בעליונה. אלמא לר"י גוד 
אחית אית ליה גוד אסיק 
לית ליה א"ל אי תניא הכי 
בהדיא הא אפשיטא בעיא 
דילך: ‏ מתני' | טבל 
לחולין הוחזק לחולין 
אסור למעשר כו'. פיי 
זה מעשר שני הוא דכתיב 
ביה ואכלת לפני ה' 
אלהיך מעשר דגנך וגו' 
ומתניתין רבנן הוא דאמרי 
יש מעלה למעשר מן 
החולין ומקשינן אימא 
סיפא בגדי עם הארץ 
מדרס לפרושין פירוש 
הפרושין שהן חבוים 
האוכלים חוליהן בטהרה 
וכשנוגעין בבגדי עם 
הארץ כאילו נטמאו מדרס 
וצריכין טבילה לאכול 
חוליהן בטהרה וקתני בתר 
הא בגדי פירושין מדרס 
לאוכלי תרומה ודייקינן 
מדלא קתני מדרס 
לאוכלי מעשר ש"מ 
חולין ומעשר שני כי הדדי 
נינהו לית בינייהו מעלה 


חשק שלמה על ר"ח 


0) סו(י 5" וסמר ליס bw‏ 
וסני וכו'. 


Ea 
גליון הש"ס‎ 
תום' ד"ה בגדי וכ"‎ 
היה נטמא הוא‎ 


ובגדיו כנושא רוקו 
של זב, עיין כסר"p‏ פ"b‏ 
מ"ג דכליס: 
ליקוטי רש"י 
אי תניא | תניא. 
סמעפי למ מנכ מס 
סלמרתי ‏ 336 | 6קס 


סוסל כ וש | מסקנס 
נילכס | (כו | 6סכיס 


א \ג:]. | שנעשו על 


טהרת הקודש. דקנל 
עניס (6כול כטסרפ קדם 
קרוס (סרגיל = עלעו 
כעסרם קלטיס עלס יפֿכל 
קנמיס לו תודס יספ כקי 
כקעירפן [חולין ב:]. כגון 
6דס סכגינ 65כול קדסיס 
ורוכס לסיות כגיל סדיר 
נסמירת טסכמן וסומר 
6ף פולין מכל טומפות 
ספוסנות כקלם [שם לג:ן. 
כקודש דמו. וסינ 
נסנלל ‏ מלכננן מכ 
טומפות ספוסנות כסן 
[שם ב:]. 


emp 
הנהות וציונים‎ 


6] בכת"י נוסף אף 
בעליונה. ועי' תוס' 
הרח: 3 תיכת 
"מתניתין" ליתא בכת"י, 
ובאמת הוא מיותר 
(דק"ס): ג] שייך מעב"ל 
(גליון): 7ל] ע"כ שייך 
לע"א (גליון): ס] צ"ל 
דשאני הכא. מהרש"א 
[דפו"ר] (גליון): 
1] בתוס' בגיטין טז ע"א 
הנוסח ש"מ נצוק חיבור 
"אע"ג ‏ דהתם | הוי 
קטפרס": ] [שייך לעיל 
במשנה יח ע"ב] (גליון): 
פ] [צ"ל בתוך ביתו] 
(גליון): ע] צ"ל לכו 
(רש"ש): *] בתוס' נדה 


לג ע"ב ד"ה בועל נוסף ולא נקט ונגע (ועיי"ש עוד): כ] נדצ"ל דליהוי (וכ"ה בתוס' בגיטין סא ע"ב): 6 בתוס' 
גיטין שם תחת לרגלו (וצ"ע תוס' בנדה שם): 
בגדי פרושין מדרס לאוכלי תרומה (גנזי יוסף), וכן משום בגדי ע"ה מדרס לפרושים לענין אכילת חולין בטהרה 


יט: אין דורשין פרק שני חגיגה 


בתחתונה א געלוגה. קמע סכ דקטפלס סוי פיכור 
(5) וסגן תנן © ומייסי ₪9 פ"ב דגיטין (דף טו. ופס) 
סננוק וסקטפכס ומעקס טופס 6יגו סיור 5 לטומה וכל כעסלס 
ועוד למס לי ג' גממיות כתכי סגי בזס כ' וכזס כ' ופרללית מסכרפן 
ותירן ר"ת דססני סכל לסיכס מקוס 
קלס נלמכע וכן מסמע כפ' כתר0 
לע" (דף ענ ושס) מתוך פרש"י" 
ספי' קטפרס גממיות מס כ' ונס 
כ' וסרדנים מסכלסן וכ נקט ג' 
כד0ית6 סכb‏ 526 מססכר ניס טעמ6 
סיס (מנק ונ תממס סיכי מלמס 
יס למיפטטו מסך דסכס (3) כעייתו 
מסו לסטנינ מתטין וכינוכות ככ6קו 
סנ כפטון כססול דכעיל ונ קפמר 
דסי סתס מקוס מקוס עלס 
לספס (עיל פיכ טעמ סתכינ 
(ג) קטפרס קסופו כירל מס סכר6קו 
סל רקטון וכסכי מפרפינן קוטיb‏ 6סרינ' 
דקקיס פר"פ למסמע סתס כגיטין 
לוק וקטפרס סינו סיור ומסיק 
נענין מקופות ור' יסודס סיל מסמע דסף כ' יסודס עודי כיס ונעיכ 
קפער פס סיו כגכיו של כספון (וגעות כמיס 6ף טני טסור 6296 
קטפרס פיכור 636 ודלי סמנ סכ ססופו כיכד ומיסו יס כלסות סקודס, כלי טיסו בל כיתו זסילין וכקיפין כטסכת סקודם: 
סך דנ מוקי כר' יסולס כק ססיל דטופם ע"ע נסטפית ונ עדנ 
תני כסדי ססול דנכוק וקטפרס וססוb‏ דפ' כתר דע" (ג"ז עס:) גי סמערס (ד) יין נסך מסכים ככור דכ סטיכ גלוק סיכור 6ע"ג 
לסופו (ירד יש פסלק כין גטוק נקטפרס דלין דרך גנוק כ כי פס דרך ויר וכי (ס) מדייק סתס" מגיסתb‏ ות גישתb‏ דפנס נכרי ידיס 
עינויס וסקריס ככ קמע מינס גנוק סיור ונ ממסכ קטפכס" י"ע דנ דמי נכגניו סל קני נוגעות כמיס דס יין קנתוך סגיסתb‏ 
פֿין סופו לירד כתוך ססכית ולפי מס ספירט סכ"י סתס ססיb‏ לנכוק וקטפכס מיתניb‏ נענין ססקס כמס' טסכות (פ"ם מ"ט) דומיס 
דריט דמקל 652 מסקין טמפין וססיקו כמקוס 16 יפכן קפיר ססיל דסכ (ענין טיס מסני לוק וקטפכס ולפי' ית ביס מ' ספה 
נמי מטבילין כתפפונס ולי נקט מ' סלס (רכותס דעליונס דסין מטכינין כס ור' יסולס סי "ג פ6שמעינן דפפ"ס קתני כסיפס כתוספתפ= 
וחכ"ים 6ין מטכינין 6 כקמכעית (ו) ופע"ס סיט 6רכעיס ב6מ5עים 6ין מטכינין בתמתונס וסתס ספככמי ונ טייך סכ כננ רק נקמן 
לפרט (נפ' סומר נקודם דף כ6: נד"ס כעוניס): ?ב( ע"ה מדרם לפרושים. דתייטיין סמ יקס סמו נלס עניסן כדליתb‏ כפ"נ דמונין 
(לף ס: וס) 236 מקוס (ו) עכמו 65 סייסינן דסינו מטמb‏ כססיטו וכן מסמע פינסי סגיזקין (נשץ דף ס6: ושס) דפריך ונימום סמל תסיטס 
קסתו נלס וכן תגן פרק טניעי לטסכות (מי'ו) סגגניס שנכנסו כית מינו כמ 656 מקוס כגני סגנניס לככ מסכנות ומועכום וכני 
תרק סמוקפיס טסוכין נמ דנ מטמb‏ 65 מס ונ סיסט וכי תנן סתס (פ"ם מ") סלר עס ע"ס בתככ וקכם כניס כפפר ‏ 6פי' 
מכיות סמוקפות 5מיד פתיל טמסיס סתס כסניל 6שתו ססיb‏ םס תדע מדנקט ניסנ דדיכה 6ך קסי דתנן סתס (עיל (ינס (כפ"ז 
מ"ס) סמנים ע"ס סכרו כזמן קכופס סגכנסין וסיופין כו' כזמן ספיגו רופס סנכנסין וסיונפין מפי' מוכל 6פי' כפות כנומר גילס 
סלינ יכול כיעך סכל טמb‏ וסין לומר דסתס גמי כטכיל סמו דס מנים קתני כטון 6קכ6י ועוד מ6י פפינו מוכל תס רכות סוי 
כיון דל סוי טומסס כסניל זס וסיס נכלס לי דנפו טעמ מסוס סיסט 536 מקוס דטרס ומזייף וכי כולס פת סנכנסין (ם) מרפם דנספם 
כגנכ לבכ קקיל לכי דתנן סתס (פ"י מ"י) סנעל בי סכד כפני סכלדין וסיו פס כניס טמפיס מדרס מסמע דמטמל מדרס ונסמוך קפמל 
ל"ר יוסי וכי מפני מס טמסיס 556 ססין ע"ס כקיסין כסיסט ועוד כיון לסכמיס גזרו עניסס (סיום כזכין לכל דכריסס 6מ6י פין מטמסין 
כסיסט ועדרס כדין זכ ועוד דגזרו עליסן מעיינות נקמן= לגזרו על כוקו כלין מסקס זכ ונס ועוד מנינו כפ' בת כותיס (נלס לף לג: 
ועס) סכ ככותי סטכל ודרס על כגדי סכר די מקוס טומ6ת ע"ס 50 טכיל כיס 96מ5 פי כ טכיל מטמb‏ מדרס ותירן ר"ת דודלי 
6יגו מטמb‏ מדרס וסיסט דמקוס תקנת סטוק נגעו בס כדלמרינן (ט) נפי סנעונס 55 ימ65ו 6דס מעכיר קנית ממקוס למקוס" ופין גוזרין 
גזרס. על סלור "כ יכונין (עמוד כס" וסכי מסמע 5קמן כפרקין* ססינו מממ כסיסע סכי ססיו פמכיו ופועליו טעונין מסכות 
כו' טסרום טסוכות וס 6מר לכך" כו' ומסיק מ6י סנ ריס ומ6י סנס סיפ6 ומטני כמטסכ סמליו ופועליו ככך מסמע דנ מוקי לס 
כממסר רק מקוס דק"ל ריקל סיפ וכ קקיל יס דמעמל ליט כסיט מטוס דקיס ליט דכ מטמb‏ וססיb‏ דנלס 593 טכל מטמb‏ יס 
כמגע וס דנקט ודרס" מקוס דכעי למסו כגד סכר (תסת כגלו" על כותי דסכי קתני סתס כמתני' ומטמ מקכנ תתון כעניון וין 
לסקטום (י) דכ מוקי עס כקכ טכל וכסים דכר מוכץ כין בגלו נגד מסוס דע"כ 36טריך (6וקמי כסטנל כי סיכי דניסוי ספק ספיקb‏ 
דסי 55 טכל מס לי כוענ כקרוכ מס לי כועל כרסוק וסרב רכי מקס מפונטוייז" מפרם מטוס דנע"ס לינו מטמb‏ כזכ 556 רק מטעס 
כגדיו מסוס קסוb‏ גוס סמדרס ססו6 כום בגדיו סיקכס עניסס סתו גד ולינורb‏ סנו טמ מסוס טנגעס כספסיו" וקpס‏ דסמרינן 
בי כנות כומיס (ג"ו פס) מעקס ככ"ג שסכך כקוק ונתזס ינור פנ כדוקי כנגליו וקרב 556 סמו כו' ופכיך ותיפוק ליס. מסוס ינור 
לע"ס (כ) כנומר 6פילו כ סיס טמ כסכיל 6סתו 6דככס סולינ דס כועל נלס סיס נטמb‏ סול וכגדיו כנוסb‏ כוקו סל זכ ופי מקוס ינור 
דע"ס כגד (פוד סול דנטמb‏ וסין לומר דמטוס גופו 65 סיס מס רק מסוס בגליו דקדרבס טומפת גופו ממירb‏ לן ועוד קטס דכי מוקי 
לס בלותי עכוס למס לי טכל לפי' כ טכל (6 נמי כיון דסלידנ נכפו נוס סמדלס סוי כ סוי 696 ב6שון וסינו מטמb‏ כני? ועוד 
קקס למור"י דתניb‏ בסדי כתוספת6 (פייג) ספק (מ) רסות ע"ס מדכסו וססיטו ותכיכו טסו למוין ומ (תלומס ע"כ סיס גכס נפרם 
דלגכי תלומס מטמ כל דכר כזכ 3 טסו כונין וכל סני דקסכתן למטמ מוקמינן כתרומס וכי קפכיך כגיטין (דף ס6:) וניתום 
סמל תסיעס לטתו נלס פע"ג לנתכומס קיימ סתס מינת דפסיק6 יס נקט ופתלי ועוד דפיים לטומפס דפוריית ו לסל 
טומלה דככן וכי ק6מר כמולין (דף ₪:) סמ תסנכ עניסס סמו נדס מסוס 6ינך נקטיס? ורפיס (דבּריו מכינו כירושלמי" דקפמר 
בגלי פרוסיס מדרס נפוכני תרומס וכעי גופו של פלוס מסו קיעקס כו 50נ תכומס ספיב וספנינן המניס ע"ס כפוך כיתו נקמכו 
כיון קסו כופס ת סנכנסין ות סיו65ין כו' 6כל מסככות וכלי חכס מוקפין עסורין ולי תימל עסו גופו כזכ 556 פרומס 6פי' מוקפין 
טמסיס "ר יסולס תפמר כע"ס 56נ פרו ולית פת כנוס וספת 55 מינעי (יס 596 פרום 56ל פרומס 3נ ע"ס 356 תרומס פטיטb‏ נִיס 
6"ל ר' מנb‏ כל מס דפֿנו קיימין כתרומס פנו קיימין תדע לך סכן סול דסנינן 6פי' מוכל 6פי' כפות סכל טמ כנוס יסיו טמסיס 656 מסוס 
סיט ונ כן "כ יוסנן וכ מכיכות ונ ססיטות וכ כס"י ונ רקות ע"ס 256 תרומס כנומר דנ סייך כלל כסות ע"ס 556 תרופס סמטמb‏ 
כסיסט ומתני' בע"ס מיירי 36ל פכוp‏ פינו מטמל מדרס וסיסט וסקקס כו סל"י ללמר עינסי פ' סניזקין (גטץ מכ) פין עוסין מנת ע"ס 
נעסרס כפי קכנר טימ 6ותס 6כל עושין עיסתו כעסלס וגוטכ סימנס כדי סלס ומניסס ככפים% לו כ6נסות6 וכקכ ע"ס נוטג 
סתיסן וסיגו סוסם לפי ססכני פיכו מקכל טומסס וסמ6י כיון סול עטמ סיסט (תלומס סל ק6 מטמb‏ לסלס וי"ל דסתס כיון קנ קכ6 כו טס 
עדיין סו"ע סוגין דפתיכי כסו פס דל מעמפו כסיסע וכן מסמע לישנס דנקט כדי מס וכ מנס עדיין וסיסו במגע מטמ ונסכי פריך דלמb‏ נגע : 
לכי 


ל ס"ג מאיר היה אומר מטבילין בעליונה. ונ"ג מכלל דר' יסולס, 
וס"פ כ' יסודס וער מפיר סיס פומר מטכילין בעניונס, דלמר גוד 
6סיק לת מי פמכעיתס למעפס ע"י סרדנית טל גסמיס נסכסיר פת 
סעניונס, וכל שכן דמטכינין כתסתונס, לכיון דפית יס גוד 6סיק 

כ"ס הפֿית ניס גוד פמית, ועד 
מאיר היה אומר מטביל בעליונה * ואני אומר ‏ קפני ופֿני קולק עניו לומל כן וכך 
בתחתונה ולא בעליונה א"ל 5 אי תניא תניא: | ס"מ דר' יסולס כר"ע ס"כ: והא 
הטובל לחולין והוחזק לחולין כו: מני | תנא. דוק עליו, וס"ג מפֿיר סיס 
למטשר אימא סיפא בנדי עם הארץ מדרם צתסתונס ונל בעניונס, ‏ נמ פניג 
4 ע 6 - ' . / / עניס": אמר להו אי תניא. כסדיb‏ 
פרושין בגדי פרושין מדרם לאוכלי תרומה דמוכקין תני, ונלך 5תליס, ‏ ומחל 
אתאן לר' מאיר דאמר חולין ומעשר כהדדי 6ני. כי. וכלסון סכפונ כספריס פיי 
נינהו רישא רבנן וסיפא ר' מאיר אין רישא יכנ נסעמילס, ד"כ מתניית קטיין 
רבנן וסיפא ר' מאיר רב אחא בר אדא *מתני | פהללי ומי סזית דנייפת (נקכיית: 
לה בסיפא חמש מעלות ומוקי לה כולה ג רגגן חיא. דפניגי ענים דר" כל 
כרבנן. אמר רב מרי שמע מינה 6 חולין 


סטעון כיסת מיס מלכרי סופריס 
7). 
שנעשו על טהרת הקודש כקורש -- ומסלוסו. מעער": מדרם לאוכלי 
מדלא 


תרומה. ונ פמר מדרס (מעסר: 
חמש מעלות. פרוסיס ולוכלי מעסר 
ולוכלי פכומס ולוכלי קודם ופע5ת: שנעשו על מהרת הקודש. 
לס סלגיל | 6כול | קדסיס מקנכ ענו כ5כול | סופיו | כעסרק 


מ] בתוס' נדה שם נוסף ולא משום מעיין: (] כלומר משום 


(באה"מ), ועיין תורי"ד: 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) [תוקסת ‏ מקופות 
פ"גן, 3)[ק3ת קטו: 
ופ"נן, ג) [חולין 3: נלס 
עס:ן, 7) לעיל יח: 
וש"נ, ס) [עסלות פ"מ 
מ"טן, ו)[נד"ס ונס 
נטעסרס], 1) [לף ע3, 
ל) מקואות פרק ג ה"ג, 
ט)[דף כגם], *) עין 
ב"מ פנ, כ) בייק עסע, 
0) [לף כ:], מ) זבים 
פ"ה (עיי"ש), () דפרקין 
היא 


הגהות הב"ח 


(6) תופ' ד"ס כפסתונס 
וכו' סוי סיור ואילו 
במסכת טהרות פרק 
שמיני תנן ומיימי לס וכו' 
קלס כלמ5ע וכן מסמע 
נפ' שני דגיטין מסוך 
פרט"י. ג"כ 35 כפרק 
נתר דמסכת ע"ז סי" 
כלרך פתל: (3) בא"ד 
(מפסט | מסן דסכ6 
ההיא בעיתו דלעיל 
עסו סעניל וכו' כרסקו 
סל ראשון ולא קפמר 


לספנ סתס | מסוס 
דאיכא | מקוס "9 
ותיכות | כססי דנעיל 
נמפק: (ג) בא"ד 


דבקטפרס ססופו וכו' 
סל כססון הוה חיבור 
וכסכי מסרנינן וכו' סמס 
נגיטין דקטפרס סיו 
סיכור ודמסיק (ענין וכו' 
יש (דסום סך קושיא דנל 
מוקי וכו' ע"מ נסטפית 
חיבור ולא ההוא לננוק 
כ5"ל וסיכום מני כסדיb‏ 
נעסק: (ל) בא"ד גני 
המערה מחבית ננור 
ככ" ותיכות = יין | נסך 
נמפק: (ס) בא"ד ולי 
מדמה סתס לגישתא 
ונת גיסתb‏ וכו' דל5 דמי 
נרגליו של ראשון וגעות 
וכו' סכ"י סתס דההיא 
לנלוק וכו' 16 יפכן שפיר 
דהכא ככ" ופינת ססיb‏ 
נמפק: (ו) בא"ד 
דאע"פ טיע 6כנעיס 
וכו' לקמן פרט נ"כ כדף 
כ"ם ‏ נל"ם שכענה: 
(ז) ד"ה כגלי עס סמרן 
וכו' 936 מקוס ע"ה 
ענמו 5 סייסינן וכו' 936 
המשכבות והמושבות 
וכלי מרס סמוקפיס צמיד 
פתיל טסוכין 5056 דנb‏ 
מטמ5 6 במושב ונ 
בהיסט וכי תנן וכו' 
ואפילו סניות סמוקפיס 
5מיד פמיל הרי אלו 
טמפֿיס סתס וכו' סמנית 
עס סלכן בתוך ביתו 
לשומרו כזמן סלו5ס: 
(ק) בא"ד וכי כולס פֿת 
סנכנסין והיוצאין פרפת 
דנתפט כגנכ (35נ קסיb‏ 
לי וכו" ע"ס כקילין 
נסיסט) ת"מ ונ"כ 6 
מנפתיס כ כסוספום פ' 
ות כומיס ונ כסנוקין 
ונb‏ בפי' ס"ר טמסון פ"ז 
לטסכות ופֿין ספק דסיזס 
פלמיד טועס כתנס כגליון 
וסעדפיסיס ‏ סכניקוס 
נפניס סדע ססרי 6 
נמייסכס כ כמיכוו סל 
רייס ית בטיי הירי בי 
מסס וסס(מיד סנין דסכי 
תנן וסיו פס כליס כל 6וסן 
סכניס טמלין מדרס ופֿין 
זה 656 מסוס דסכדדין 
טמפיס דמטמסין מדרס 
וע"ל ככי יוסי סנין (מי 
סל דק6מר כ' יוסי 656 
ספין ע"ס נקיפין נסיסט 
כנומר ונפיכך מטמסץ 
כסיסט וטעות סו נפרם 


כן 6 סכי תגן וסיו עס כליס טמסיס מדרס פי' סככר נטמ6ו סכניס טומפת מדרס ופליגי בס תנסי ר"מ פומר ית סנל טמb‏ 
מטוס דסנדלין 6ין פוסטין כעומ5ס ונטמפו ככליס טמפיס מדרס דמטמסין 6דס וכליס ופזרו וטימפו 6ת סכל וכ' יסודס סומר 
ית סנל טסוכ לגוסריס על עומפום ודלי סופיכ ומכר זס טיסרס (כך ור' יוסי כר"מ ס"נ 526 דסכר דסועטין (מגע פכנ פין 
כקיסין ונטמ6ו ענ ידי קססיעו נפופן כניס 6ע"פ ענ6 נגעו כקס: (ע) בא"ד למקוס סקנפ ספוק נגעו כס כדסמרינן 


בעלמא לפי קנעונס וכו' עפינו מטמל כסיסט דתניא סכי קסיו: (י) בא"ד וסין נסקטות אמאי לא מוקי 5ס וכו' מפונעוייז") מפרם דלשום דבר ע"ה 6ינו מטמb‏ כזכ וכו' קל פדוקי ככגדיו וקדם 356 טמו: (כ) בא"ד כנומר 6פיפו 69 סיס טמb‏ 
נטני? לסו מ"מ טמא משום צנורא דע"ה ומה הועיל במה שקדם אצל אשתו ומאי פריך הרבה הועיל דס כועל נלס סיס: (9) בא"ד למס לי טכל 6פיכו 52 עכל. ג"כ קפס ספ פיטכיך נוקמיס כטכל כי סיכי דליסוי ספק ספיק5 כמו 
כסמוך (פי תירון ר"ת [וסס6ר פסר]: (מ) בא"ד רסו ע"ס ומדרסו וכו' הפיכ רבי חנין וספנינן וכו' כיפו נטמרו בזמן סו כולס וכו בנ המשכבות והמושבות וכלי תרק מוקפיס צמיד פתיל טסולין וכו' עמ6יס משום היסט 6מכ כ' יסולס 
מפתר כע"ס 256 פכום ולית ת שמע מינה כלוס וסטת9 וכו' ר' מכ כל מס דאנן קיימין הכא נפרומס אנן קיימין וכו' כנוס אמרו יסיו עמפיס וכו' ככ פרום אצל תרומה ילו טמ וכו' וסקסס גו סר"י מהא ד6מר וכו' ונסכי פריך התם דנמ נגע : 


אין דורשין 


מַאִיר הָיִה אוֹמַר, מַמְבִּיל בָּעָלְיונֶה, ‏ וַאֲנִי אוֹמַר, מטביל 
בַּתִּחְתּוֹנָה ולא בַּעָלְיונָה", הרי מפורש שרבי יהודה סבר שאומרים 
רק אוד אחית' להכשיר את המקוה התחתונה ואין אומרים גוד 
אסיק' להכשיר את המקוה העליונה, ולא כפי שדייק רבי יוחנן 
מהברייתא הקודמתי. 


אָמַר ליה רבי יוחנן לעולא, אִי תִנְיא, תַּנָיְא - אם אכן נאמר 
בברייתא בפירוש שרבי יהודה חולק, הרי נאמר, ונסמוך עליה, ואני 
חוזר בי ממה שאמרתיי. 


א 


שנינו במשנה, הַטוּבָל לְחוּלִין והוחזק לחוּ?ין כו' אסור למעשר, 
טבל;ַמֶעשר והוחזק למעשר אסור לתרומה. ומבואר שטבילה עם כוונה 


אהח18/06/2018 


להיטהר לחולין אינה מועילה לאכילת מעשר, עד שיכוין להיטהר 
למצשר. 


מבררת הגמרא, מַנֵּי מַתְנִיתִין - כדעת מי שנויה משנתנו בדין 
זה. משיבה הגמרא, כדעת רִבָּנְן היא, דְשָנִי ?הו - שלדבריהם 


שונה הדין בִּין חוּ?ין לְמַעָשָר, ולכך סוברים (עי? פ:) שהטמא 
טומאה דרבנן שהוא שני לטומאה מותר בחולין ואסור במעשר, 
ונחלקו על רבי מאיר הסובר שמותר בחולין ובמעשרי, ולפיכך, 
לשיטתם גם טבילה לחולין אינה מועילה למעשר". אך לפי זה 
מקשה הגמרא, אִימָא - אמור ובאר את ההסִיפָא של משנתנו, 


אוצר החכמה| 


א. בתוספתא הובאה גם דעת חכמים הסוברים שאין טובלין אף באמצעית. 

ב. לכאורה תמוה, מדוע הסתפק עולא אם לרבי יהודה אומרים 'גוד אסיק', הרי הוא 
עצמו מביא כאן את הברייתא בה הובאה דעתו של רבי יהודה שאין אומרים גוד 
אסיק'. ותירץ הבית ישראל (למגיד מקוז'נין, עיל ע"b‏ ד"ס וסתני) על פי דברי התוספות 
(ד"ס נסמתונס), שעולא היה סבור שיש לחלק ולומר שדווקא בשלש גממיות סובר רבי 
יהודה שאין אומרים 'גוד אסיק' ואין מטבילים בעליונה, כיון שאין סופם של המים 
שבעליונה לירד לאמצעית, אבל במים שבראשו של מי שטבל אומרים 'גוד אסיק' 
ומטבילים בהם מחטין וצינוריות כיון שסופם של המים לירד למקוה, ונחשב שהם 
מחוברים אליו. ובשפת אמת (קס ד"ס כעי) ביאר, שמהברייתא מוכח שלטומאה דאורייתא 
אין אומרים 'גוד אסיק', ועולא הסתפק בטובל למעלות דרבנן. 

ג. רש"י (ד"ס פמכ). ובנדה (כג: ד"ס 6) פירש רש"י, 'שמעתי אני מרב מה שאמרתי, 
אבל אתם הואיל ויש משנה בידכם לכו אחריה'. וראה בר"ן (נלליס יע: ד"ס 6) שפירש 
באופנים אחרים. 

ראה בהערה לעיל (ע" על דכרי סגער ף סטני טסור') בשם הטורי אבן והראשון לציון 
אם למסקנת הגמרא הברייתא ששנינו (עי? ע"6) שכל זמן שרגלו של ראשון במים 
יכול לכוין שתעלה טבילתו לדבר החמור, שנויה כדעת רבי מאיר או כדעת רבי 
יהודה. 

רש"י (ד"ס ס"ג) הביא שיש ספרים שגרסו בגמרא 'רבי יהודה אומר, מאיר היה אומר 
מטביל בתחתונה ולא בעליונה, מכלל דרבי יהודה אית ליה גוד אסיק', כלומר לדעת 
רבי מאיר אומרים 'גוד אחית' ולא 'גוד אסיק', ולכן מטביל בתחתונה ולא בעליונה, 
ומכך שאמר רבי יהודה 'מאיר אומר' משמע שהוא עצמו אינו סובר כן, ולדעתו אומרים 
גם 'גוד אסיק'. ועל זה הקשה עולא מהברייתא ששנינו בה 'רבי יהודה אומר, מאיר 
היה אומר מטביל בעליונה, ואני אומר בתחתונה ולא בעליונה', ומבואר שרבי יהודה 
אינו סובר שאומרים גוד אסיק. ותירץ רבי יוחנן 'אי תניא תניא', כלומר אם אכן נאמר 
בברייתא בפירוש שרבי יהודה סובר שאין אומרים גוד אסיק, הרי נאמר, ונסמוך עליה, 
ואני חוזר בי ממה שאמרתי. ודחה רש"י (ד"ס פמכ), שלגירסא זו אף שתירצנו את 
דברי רבי יהודה, מכל מקום יש סתירה בין הברייתות בדעת רבי מאיר, שבברייתא 
הראשונה מבואר שלדעת רבי מאיר טובל רק בתחתונה, ובברייתא השניה מבואר 
שלדעתו טובל אף בעליונה, וכיון שהברייתות סותרות זו את זו, אם כן מנין לנו 
שהברייתא השניה בה מבואר שרבי יהודה חולק על רבי מאיר וסובר שמטבילים רק 
בתחתונה היא העיקר, ולא הברייתא הראשונה בה מבואר שרבי יהודה חולק על רבי 
מאיר וסובר שמטבילים אף בעליונה. אמנם התוספות (עיל ע"5 ד"ס כני) יישבו קושיא 
זו, שמה ששנינו בברייתא הראשונה 'רבי יהודה אומר, מאיר היה אומר מטביל 
בתחתונה ולא בעליונה', היינו שכך הבין רבי יהודה בדעתו של רבי מאיר, אבל רבי 
מאיר עצמו באמת סובר שמטביל אף בעליונה, כמובא משמו בברייתא השניה, ואין 
סתירה בין הברייתות בדעת רבי מאיר, ורק בדעת רבי יהודה יש סתירה, שבברייתא 
הראשונה מבואר שלדעתו מטבילים אף בעליונה, ובברייתא השניה אמר רבי יהודה 
שמטבילים רק בתחתונה. ועל זה תירץ רבי יוחנן 'אי תניא תניא', כלומר שהברייתא 
השניה היא העיקר לפי שאין הכרח לומר שהברייתות סותרות זו את זו, שהרי בברייתא 
הראשונה לא אמר רבי יהודה את דעתו בפירוש, ובברייתא השניה מפורש שדעתו של 
רבי יהודה היא שמטבילים רק בתחתונה. 

ד. דרגות הטומאה חלוקות, בקודש יש עד רביעי לטומאה, בתרומה עד שלישי, 
ובחולין עד שני. ולכך הטמא מדרבנן שהוא שני אינו עושה שלישי בחולין. ולדעת 
רבי מאיר מעשר דינו כחולין, ולדעת חכמים מעשר שוה לתרומה בדין זה ששני 


פרק שני 


חגיגה 


שבסיפא מונה המשנה את מעלות הטהרה זו למעלה מזו בשמירה 
מטומאה, וכך שנינו בה, בִּגְדִי עם הַאֶרֶץ הרי הם כטמאים בטומאת 
מִדְרְפ לגבי פרוּשין - האוכלים חולין בטהרה', שאותם פרושים 
נוהגים דין טומאת מדרס בבגדי עם הארץ', וּבִגְדֵי פרוּשין מדָרָס 
לְאוֹכְלֵי תְּרוּמָה, שאוכלי תרומה נשמרים בטהרה יותר מאוכלי חולין 
בטהרה, ועל כן שמירת טהרתם של הפרושים אינה חשובה אצלם 
שמירה, ויש להם לחשוש לטומאת מדרס בבגדיהם". ואם משנתנו 
סוברת כדעת חכמים שיש חילוק בין מעשר לחולין, היה לתנא 
לשנות גם בגדי פרושים מדרס לאוכלי מעשר, ובגדי אוכלי מעשר 
מדרס לאוכלי תרומה", ומכך שלא שנה כן מוכח שאינו מחלק בין 
חולין למעשר, ואֶתאן - דין זה בא לדעת רַבִּי מאיר, דְּאָמַר 
חוּלין ומעשׂר כַּהָדְדִי נִינְהוּ - דינם שוה'. ואם כן קשה שהרישא 
והסיפא של המשנה אינם בשיטה אחת, הרִישָא נְשְׁנָה כדעת רְבָּנֶן, 
וְסִיפָא כדעת רַבִּי מָאִיר. 


ים: [א] 


מתרצת הגמרא, אִין - אכן כך צריך לומר, הרִישָא נְשְׁנָה כדעת 
רַכָּנן, וְפִיפָא כדעת רַכִּי מַפִיר. 


הגמרא מביאה שיטה אחרת ביישוב הסתירה במשנה: 
רב אַחָא כַּר אַדְּא מִתְנִי ?ה [-שונה] בְּמִיפָא של המשנה חֲמַשׁ 
מעלוֹת, פרושים, דהיינו אוכלי חולין בטהרה, ולמעלה מהם אוכלי 
מעשר, אוכלי תרומה, אוכלי קודש, ומי חטאת. והיינו, שגורס במשנה 


לטומאה אסור באכילת מעשר. וראה אופן המחלוקת של רבי מאיר וחכמים בגמרא 
לעיל (יפ:) ובהערות שם. 

ה. הקשה החזון איש (פו"ם סי" קכט ד"ס מנ), הלא ניתן להעמיד דין זה גם כרבי מאיר, 
שמחלוקת רבי מאיר וחכמים אינה בדין מעלות שעשו בטהרה למעשר, אלא האם 
הטמא בדרגת שני לטומאה מותר לאכול מעשר, ואם כן בטמא גמור שמטמא מעשר 
בנגיעתו לכל השיטות, יתכן שרבי מאיר מודה שעשו בו מעלה בטהרה למעשר, ולא 
יועיל לו מה שטבל עבור חולין. ויישב, שמאחר וקשה מהסיפא לרישא, שבסיפא מוכח 
שלא עשו מעלה למעשר, כפי שתבאר הגמרא בסמוך, לכך תולה הגמרא את הדבר 
במחלוקת רבי מאיר ורבנן שנחלקו לענין מעשר, שרבנן מחמירים ורבי מאיר מיקל. 
אך לפי"ז הקשה על דברי רב אחא בר אדא, בגמרא בסמוך, שמעמיד את כל המשנה 
כדעת רבנן ובסיפא עשו מעלה למעשר, מדוע לא אומר שהמשנה היא אף כדעת רבי 
מאיר. וסיים, שאפשר שהעמיד כרבנן משום שמתחילה נקטה הגמרא שלדעת רבנן עשו 
מעלה ולא לדעת רבי מאיר, אבל הוא הדין שלמסקנא זו ניתן להעמיד את המשנה 
אף כרבי מאיר, וצריך עיון. וראה בשפת אמת (ד"ס מני) שנקט כדרך תירוצו של החזון 
איש, בדעת הרמב"ם שפסק כרבי מאיר. 

ו. רש"י (עיל ים: ד"ס (פרופין). 

ז. על אלו וכן על שאר המנויים במשנה גזרו חכמים טומאת מדרס, שחוששים שמא 
ישבה עליהם אשתו נדה, ונטמאו כדין טומאת מדרס הנדה. רש"י (לעיל יפ: ד"ס (פוכני). 
וראה בהערה לעיל (עס) במשנה, שנתבאר מה היא טומאת מדרס, וכן בילקוט ביאורים 
שם שנתבאר מדוע חוששים לטומאה דווקא באופן הזה. 

ח. רש"י (עיל יס: ד"ס שוכלי). 

ט. על פי רבינו חננאל (נסנן כ. ד"ס ככ). ומבואר שלחכמים מעלת המעשר יתירה מחולין 
ופחותה ממעלת התרומה. וכן מוכח מכך שהעמידה הגמרא את הרישא כדעת רבנן, 
ונאמר בו טבל לחולין אסור למעשר וטבל למעשר אסור לתרומה, הרי שמעלת המעשר 
ממוצעת בין חולין לתרומה. ואף שלדעת רבנן מעשר שוה לתרומה ששני פוסל בו, 
מכל מקום אינו שוה לגמרי, שהלא בתרומה אף נגיעה פוסלת ובמעשר אין נגיעה 
פוסלת אלא רק נאסרה האכילה למי שהוא שני לטומאה, כמבואר בגמרא לעיל (ית:), 
ולכך מעלת המעשר צריכה להיות פחות מתרומה [אולם יותר מחולין שאין השני פוסל 
בו כלל]. טורי אבן (ד"ס 555). 

י. יש להקשות, הלא בגמרא לעיל (ית:) מבואר, שרבנן עשו מעלה במעשר רק לענין 
אכילת מעשר, שאם האוכל טמא בטומאת שני הרי הוא אסור באכילת מעשר, אבל 
אינו פוסל את המעשר בנגיעתו, וממילא בהכרח דין טובל לחולין שאסור במעשר 
שנתבאר ברישא היינו דווקא באכילת מעשר, ואם כן ניתן להעמיד את הסיפא כרבנן, 
מאחר ומעלות הללו בזהירות מטומאה, הן מעלות בחשש לטומאת מגע, שמא בגדיהם 
טמאים ויטמאו את הנוגע, ובחשש זה לא עשו רבנן מעלה למעשר אפילו בנגיעת 
הטומאה במעשר עצמו, כל שכן בפסול אדם מאכילת מעשר מחשש נגיעה בטומאה. 
טורי אבן (ד"ס פימ). ויש ליישב, שדווקא בנגיעת שני לטומאה שאינה מטמאת חולין, 
לא החמירו בה אלא באכילת מעשר בטומאה זו ולא בנגיעתו, אבל בטומאה גמורה 
המטמאת חולין [כגון אב הטומאה] שאסורה בה אף הנגיעה במעשר שלא לטמאותו, 
עשו חכמים מעלה למעשר אף בנגיעה, וכפי פשטות הדין של טובל לחולין שאסור 
במעשר, שהוא אף איסור נגיעה. וממילא אף במעלות הללו שחששו בבגדים לטומאת 
מדרס החמורה שמטמאת חולין, יש לחכמים לעשות מעלה באוכלי מעשר. אחרונים. 
וכעין זה מבואר בחזון איש (פו"ם סי קכט ד"ס מטי, סו"ד כסערס לעיכ). וראה תירוצים נוספים 
בילקוט ביאורים. 


עין משפט 
נר מצוה 
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עלמיס 16 מודס יס בקי 
כסמילפן [חולין ב:ן. כגון 
פדס סרגיכ כ6כול קדסיס 
ולוס נסיות כגיל תדיר 
נסמירת טהרתן וסומר 
לף :ל טומפות 
ספוסטות נקלע [שם לג:). 


כקודש דמו. וסינ 
נסנדל ‏ מלכננן מלנ 
טומות ספוסלות כסן 
[שם ב:]. 
הגהות וציונים 
6] בכת"י נוסף אף 
בעליונה. | ועי' תוס' 
ור"ח: 3 תיבת 


"מתניתין" ליתא בכת"י, 
ובאמת | הוא ‏ מיותר 
(דק"ס): ג] שייך מעב"ל 
(גליון): 7] ע"כ שייך 
לע"א (גליון): ס] צ"ל 
דשאני הכא. מהרש"א 
[דפו"ר] (גליון): 
1] בתוס' בגיטין טז ע"א 
הנוסח ש"מ נצוק חיבור 
"אע"ג ‏ דהתם | הוי 
קטפרס": ]] [שייך לעיל 
במשנה יח ע"ב] (גליון): 
פ] וציקל בתוך ביתו] 
(גליון): ע] צ"ל לכו 
(רש"ש): י] בתוס' נדה 
לג ע"ב ד"ה בועל נוסף 
ולא נקט ונגע (ועיי"ש 


עוד): כ] נדצ"ל 
דליהוי (וכיה בתוס' 
בגיטין ‏ סא ע"ב): 
5 בתוס' | גיטין שם 
תחת לרגלו (ועיע 
תוס' | בנדה | שם): 


מ] בתוס' נדה שם נוסף 
ולא משום מעין: 
ג] כלומר משום בגדי 
פרושין מדרס לאוכלי 
תרומה (גנזי יוסף), וכן 
משום בגדי ע"ה מדרס 
לפרושים לענין אכילת 
חולין בטהרה (באה"מ), 
ועיין תורי"ד: 


gin)‏ אין דורשין פרק שני חגיגה 


בתחתונה הא בעיונה. מסמע סכ דקטפרס סוי סינור ס"ג מאיר היה אומר מטבילין בעליונה. ונ"ג מכנכ דכ' יסולס, 
(6) ופנן תנן © ומייסי פס פ"כ דגיטין (דף טז.ושס) ‏ וס"פ כ' יסודס ומר מסיר סיס פומר מטכינין כעליונס, ד6מר גוד 
סנפוק וסקטפכס ומסקס טופס לינו סיכור 52 לטומפס ול נכטסרס 6סיק לת מי ממנעיתס למעפס ע"י סרדלית טל גטמיס נסכטיר פת 
ועוד למס לי ג' גממיות כתלי סגי כזס כ' וכזס כ' וסרלכית מסכרתן | סעליונס, וכל קכן דמטכילין כתסתונס, דכיון דפֿית יס גוד 6סיק 
ופירן כ"ת דקסגי סכל דסיכל מקוס כ"ס הית ניס גוד 6סים, ומלנק 
קלס כסמ5ע. וכן מקמע כפ' כתרb‏ קני וני סופק עליו לומר כך וכך 
דע" (דף עב ועס) מתוך פרט"י" ק"ת דר' יסולס כר"מ ‏ ס'ע: והא 
ספי' קטפרס גממיות כזס כ' ונה תניא. לתנוק עניו, וס"ג מפֿיל סיס 
כ' ומרדנים מתנרתן ול נקט ג' פומר מטכינין בעניונס וסני ומכ 
כדליתק סכל פנמb‏ מססכר ניס טעמ6 כתסתונס ונ כעליונס, 5556 פליג 
סיט (תכק וכ תפמס סיכי מלעס עניס: אמר להו אי תניא. כסדיb‏ 
ליס. נכמיפטט מסך לסכb‏ (3) כעייתו דסונקין תני, ונכך 6סליס, ופול 
עסו לסטבינ מסטין ונינורות. כרסטו פיי כי. וכלסון סכתו כספריס 6יני 
טל כקטון כססול דלעיל ונ קמר יכול נסעמידס, ד"כ מסנייפ5 קטיין 
לספני סתס" מקוס מקוס עלס 6סדדי ומקי סוים דנייתם (בתרייתb:‏ 
דסתס לעיל סיכ טעמ 6סרינס רבנן היא. דפניגי עניס דר"מ ככל 
0 קטפכס קסופו לירד מס קנרסקו סטעון כי6ת | מיס מדכלי סופריס 
סכ רסקון וכסכי מפרפינן קופיס ססרינ' וססלוסו כמעקכ?: מדרם לאוכלי 
דקסיס - ה סתס כגיטין שנעשו על מהרת הקודש כקודש ל " תרומה. ו סמל מדרס (מעעל: 
לגוק וקטפרס 6ינו סיול ומסיק מרלא חמש מעלות. פכוסיס ולוכלי מעקר 
לענין מקוות ור' יסודס סי מסמע דסף כ' יסודס מודי ליס ולעיל = ולוכלי תכומס ולוכני קודק ותטת: שנעשו על טהרת הקודש. 
קסמר מס סיו כגניו קל כסטון נוגעות בעיס 6ף ענ עסור נמ 6דס סכגיל 65כול | קדסיס מקנכ ענו נלכוכ מוליו כעסרק 
קטפכס מיור 656 ודסי קני סכל ססופו נירד ומיסו יק לדסות | סקולס, כלי קיסו גנ כיתו זסילין וכקיפין כטסרת סקולp:‏ 
סך דכ מוקי כר' יסולס כק ססי דטופס ע"מ נסטפים ו מדנס 
תני כסדי ססול דגנוק וקטפרס וססוb‏ דפ' כתר6 דע"ז (ג"ז עס:) גי סמערס (ד) יין נסך מסנית (כור דכ מטינ גנוק סיכור פֿע"ג 
דסופו ירד יש סנק כין גנוק נקטפכס דסין דרך גלוק 635 כי פס דכך 6ויר ולי (₪) מלייק סתס" מגיסתb‏ ונת גיטתק דלנס נכרי ידיס 
עינויס ולסכיס כב סמע מינס (לוק סיור ול מססכ קטפרס" י"כ דל דמי נכגניו סכ טני נוגעות כמיס דס5 יין קנתוך סגיקת6 
פֿין סופו לירד כתוך סתכית ולפי מס עפירם סכ"י סתס ססיל דנכוק וקטפרס מיתניb‏ לענין ססקס כמס' טסכום (פית מ"ע) דומיb‏ 
דריטל דמקל מל מטקין עמפין וססיקו למקוס 15 יתכן קפיר הסיל דסכל (ענין עכילס מסני גלוק וקטפכס ולפי' לית ביס מ' ספה 
נמי מטכינין כתסתונס וכי נקט מ' ספס נכבותל דעניונס דפין מטכינין כס ור' יסודס סיל פנ 65שמעינן דפפ"ס קתני כסיפס כתוספם5לי 
ומכ" 6ין מטכילין 556 בלמעית (ו) ולע"פ סיק 6רכעיס כסמכעית 6ין ממכינין כתמתונס וסתס ססככתי ונ סייך סכל כלל כק נקמן 
לפרק (כפ' סוער גקודע דף כ5: כד"ס כשמס): " ב-1ך"" ע"ה מדרם לפרושים. דפיישינן סמל יקכס 6סתו לס עניסן כדליתb‏ 3פ"נ דסולין 
(דף (ס: ומס) 3ל מקוס (ז) עכֿמו כ מיישינן דפינו מטמb‏ כססיטו וכן מקמע שילסי סגיזקין (גיטין דף ס6: ופס) דפליך וליקוק סמ פסיטס 
לספו גדס וכן מנן פרק טכיעי לטסכות (מ"י) סגנניס טנכנסו (בית 6ינו טמ 656 מקוס כגפי סגנניס 36 מקכנות ומוקנות וכלי 
לק סמוקפיס טסורין נמ דנ מעמ6 55 מס ונ סיסט וכי מנן סתס (פ"ם מ") סדר עס ע"ס כתכֿר וקכת כניס סכר 6פי' 
סכיות סמוקפות 5מיד פתיל טמיס סתס כטניל סו טסיל נסס תדע מדנקט כיטנb‏ דדירס 6ך קטי דתנן סתס לעיל מינס (נפ" 
מ"ס) סמנים ע"ס כס5רו כזמן קכופֿס סנכנסין וסיוכקין כו' כזמן עפֿינו רופס סנכנסין וסיומין 5פי' מוכל פפי" כפות כנומר גידס 
ספינו. יכוכ לילך סכל טמb‏ ופין כומר לסתס נמי כסכיל 6עתו דס מנים קתני כסון 6קר6י ועוד מסי 6פילו מוכל 6 רנותb‏ סוי 
כיון דל סוי טומפס כקכיכ זס וסיס ללס לי דפפו טעמל מקוס סיסט 555 מסוס דטכס ומוייף וכי בוש פת סנכנסין (ם) מרתת דנתפק 
כגנכ 36 קטיל לי דתנן סתס (פ"י מ"י) סנוענ בית סכד כפני סנדדין וסיו פס כניס טמפיס מדרס מסמע דמטמb‏ מדרס וכסמוך קפמר 
ל"ר יוסי וכי מפני מס טמליס 56 ספין ע"ס כקיסין כסיסט ועוד כיון דתכמיס גזרו עניסס נסיות כזכין לככ דכריסס פמפי 6ין מטמסין 
סיט ומדכס כדין זכ ועוד דגזרו עליסן מעיינות פקמן " דגזרו על כוקו כדין מסקס זכ וזכס ועוד מנינו כפ' כנות כופיס (נלס דף לג: 
ועס) סכל ככותי קטכל ודרס על כגדי סכר דסי מקוס טומפת ע"ס 50 טכיל (יס כמ מי כ טכיל מטמ% מדרס ופירן כ"ת דודסי 
6ינו מטמb‏ מדרס וסיסט דמקוס תקנם סקוק נגעו בס כדסמרינן (ט) לפי סנעולס 55 ימ65ו 6דס מעכיר מכית ממקוס כמקוס" ופין גוזרין 
גזרס על סכנור "כ יכולין לעמוד כס" וסכי משמע לקמן כפרקין" ססינו מטמ5 כסיסט סכי קסיו סמכיו. ופועליו טעונין מסכות 
כו' טסכות טסוכות וס 6מר ככך* כו' ומסיק מסי סנ ריש ומסי שנס סיפ6 ומטני כמטסר סמריו ופועליו ככך מסמע דנ מוקי לס 
נמטסר רק מסוס דק"ל ריקל לסיפל וכל קסיb‏ ניס דמטמל ליט כסיסט מקוס דקיס יס דנ מטמל וססיל דנדס 53 טנ מטמb‏ ליח 
כמגע וס דנקט ודרס" מסוס דכעי למסו כגד סכר (פסת כגפו" טל כופי דסכי קתני סתס כמסני' ועטמל מטככ תסתון כעליון וסין 
לסקסות (י) דנ מוקי לס טנ טכל וכטים דכר פו5ך כין רגכו (בגד מסוס דע"כ 56טריך נפוקמי כסטכל כי סיכי דליסוי ספק ספיקם 
דסי כ טכל מס כי כועל כקכו מס לי כועל כרפוק וסרג כני מטס מפונטוייז" מפרט מסוס דנע"ס פינו מטמ6 כזכ 556 רק מטעס 
בגליו מסוס טסוb‏ נוסל סמדרס טסו לכוש כגדיו סיסכס עניסס סתו נלס וליגו טכו טמ מסוס טנגעס כספתיו" וקקס דסמרינן 
כפ' כנום כותיס (ג"ו עס) מעקס ככ"ג קסנך כקוק ונתזס ינור של כלוקי כנגדיו וקכנ 556 סמו כו' ופכיך ותיפוק כיס מטוס כינורק 
דעס (כ) כלומר 6פיכו כ סיס טמל כטכיל סתו דלב סולינ דפס כועל נלס סיס נטמל סול וכגדיו כנוס6 כוקו קל זכ ולי מסוס כינורb‏ 
דע"ס כגד למוד סול דנטמל וסין נומר דמקוס גופו כ סיס מס רק מקוס כגדיו דסדרכס טומפת גופו סמירל לן ועוד קקס דכי מוקי 
לס כלומי ערוס למס כי טכל 6פי' כ טכל (0 נמי כיון דס6ידנס כו נוס סמדרק סוי כ סוי 696 כסון וליגו מטמל כני? ועוד 
קקס למוכ"י דתניb‏ כסדי6 כתוספסל (פיג) ספק (מ) כקות ע"ס מדרסו וססיטו וקכיפו עסור לסולין ועמ6 (פרומס ע"כ סיס נכלס לפרק 
דלי תכומס מטמ5 כל דכר כזכ כ עסור. לסולין וכל סני דלסכסן דמטמל מוקמינן כתרומס וכי קפכיך כגיטין (דף ס6:) וליקום 
סמל תסיטס פטתו נלס לע"ג דנתכומס קיימ סקס מינת6 דססיק ניס נקט ולתלי ועוד דסייש לטומפס דפוכייתb‏ ו כטנ 
טומס דרככן וכי ק6מר כסולין (לף (ס:) סמל תקכ עניסס סמו נדס מסוס 6ינך נקטיס" וכליס לדכריו מפינו כירוסלמי" דקפמל 
נגדי פרוקיס מדרס נכלוכלי תכומס וכעי גופו סל פכוק מסו קיעקה כזכ כ תכוס סתיכ וסתנינן המניס ע"ס כתוך כיתו כספכו 
כיון קסו רופס ₪6 סנכנסין ולת סיולסין כו' 6כל מסכנות וכני מרס מוקפין טסוכין ופי תימb‏ עטו גופו כו 556 תרומס 6פי' מוקפין 
טמסיס "ר יסודס תפתר בע"ס 256 פרוש ולית 6 כנוס וסטתb‏ 52 מינעי ליס 526 פלוש 356 תרומס פנ ע"ס 236 תרומס פטיטל ליח 
6"ל ר' מנס כל מס דלנו קיימין כתרומס סגו קיימין תדע כך טכן סול דסנינן 6פי' מוכל 6פי' כפות סכל מ6 כנוס יסיו עמפיס 656 מסוס 
סיסט ונל כן "ר יוסנן וכ מכיכות ול ססיעות ו59 כס"י ונ כקות ע"ס 956 תכומס כלומר דנ טייך כלל כסות ע"ס 236 תרומס שמטמ6 
סיס ומפני' כע"ס מיירי 36ל פרוט פינו מטמb‏ מדרס וסיט וסקקס כו סכ"י דסמר טינסי פ' סגיזקין (גשץ סכ) פין עוטין מנת ע"ס 
כטסרס עפי קכנר טימ פותס 36ל עוסין עיסתו כעסלס ונונ סימנס כלי סנס ומניסס בלפיbp‏ לו בקנמותE‏ וכקנ ע"ס גוטג 
סמיסן וליגו סוס לפי קסכני סינו מקכל עומלס ולמסי כיון סו מטמל סיסט נתכומס ספ קל מטמb‏ לסלס וי"כ דסתס כיון קנ קרס כו קס 
עדיין סו"ל סולין לפמיכי סו תלס דל מטמפו כסיסט וכן מסמע כיסנb‏ דנקט כדי תנכס ונ חלס עדיין וסיסו במגע מטמb‏ ונסכי פריך לדנמ נגע: 
רכי 


מאיר היה אומר מטביל* בעליונה * ואני אומר 
בתחתונה ולא בעליונה א"ל * אי תניא תניא: 
הטובל לחולין הוחוק לחולין כו: מני 
מתניתין? רבנן היא דשני להו בין חולין 
למעשר אימא סיפא בגדי עם הארץ מדרם 
לפרושין בגדי פרושין מדרם לאוכלי תרומה 
אתאן לר' מאיר דאמר חולין ומעשר כהדדי 
נינהו רישא רבנן וסיפא ר' מאיר אין רישא 
רבנן וסיפא ר' מאיר רב אחא בר אדא *מתני 
לה בסיפא חמש מעלות ומוקי לה כולה ץצ 
כרבנן. אמר רב מרי שמע מינה > חולין 


מסורת הש"ס 
עם הופפות 


6) [תוספת5 = מקולות 
פ"גן, כ)[קכת קעו: 
וק"טן, ג) [סולין 3: נלס 
עס:ן, ד) לעיל יח: 
וש"נ, ס) [עסכות פ"ק 
מ"טן, ו)[נד"ס bb‏ 
לעסלס], ז) [7ף עכ:], 
ל) מקואות פרק ג ה"ג, 
ט) [לף. כגג], *)עין 
ב"מ פג., כ) ב"ק עט:, 
0 [דף כ:], מ) זבים 
פ"ה (עיי"ש), נ) דפרקין 
היה 


הגהות הב"ח 


(6) תום' ד''ס כתסתונס 
וכו' סוי סיכור | ואילו 
במסכת טהרות פרק 
שמיני פנן ומייתי לס וכו' 
סנס נפמכע וכן מסמע 
כפ' שני דגיטין מפוך 
פרם"י. נ"ב 36ל כפרק 
בתר דמסכת ע"ז סי" 
נדרך פחר: (3) בא"ד 
למפסט | מסך | ד0כ6 
ההיא בעיתו דלעיל 
מסו לסטניל וכו' כר6קו 
טל ראשון ולא קפמר 


דםסגי | סקס | מעוס 
דאיכא | מקוס | כ" 
ותינכות | כססי6 | ד(עיל 
נמסק: (ג) בא"ד 


דבקטפרס ססופו וכו' 
קל כסטון הוה חיבור 
וכסכי מתכנינן וכו' סתס 
כגיטין דקטפרס היו 
סינור ודמסיק לענין וכו' 
ים נדמות סך קושיא 57 
מוקי וכו' ע"מ לסטפיס 
חיבור ולא ההוא לנכוק 
כל"ל ומיבות מנים כסדי6 
גמסק: (ל) בא'ד גני 
המערה מחבית (נור 
ככ" ותיכות = יין | נסך 
נמסק: (ס) בא"ד וני 
מדמה סתס לגישתא 
וכת גיסתb‏ וכו' דנ דמי 
לרגליו של ראשון (וגעות 
וכו' סכ"י ספס דההיא 
לנוק וכו' 15 יתכן שפיר 
דהכא כ0"ל וסיכת ססיb‏ 
נמפק: (1) בא"ד 
דאע"פ סש פֿרנעיס 
וכו' נקמן 6פרט נ"3 בדף 
כ" | כק"סם ‏ כעיס; 
(ז) ד"ה נגלי עס ספֿרן 
וכו' כל מקוס ע"ה 
ענמו 6 מייטינן וכו' 936 
המשכבות והמושבות 
וכלי מלס סמוקפיס צמיד 
פתיל טסורין נמ דנ 
מטמb‏ 52 במושב ו 
בהיסט וכי מקן וכו" 
ואפילו כניום סמוקפיס 
כ5מיד פמיל הרי אלו 
טמליס ספס וכו' סמניק 
עס ספֿכן בתוך ביתו 
לשומרו כומן סכולס: 
(ם) בא"ד וכי רכוס פת 
סנכנסין והיוצאין פרמת 
לנתפק כגננ (3נ קטי6 
ל וכו' ע"ס כקיפץ 
כסיסט) ת"ת ונ" 65 
מכפפיס b(‏ כתוספו פ' 
כנות כופיס ול כסמקין 
ו כפי' ה"ר סמסון פ"ז 
לטסכות ופֿין קפק לסיזס 
תנמיד טועס כסכס כגליון 
וסעלפיסיס ‏ סכניסוס 
נפניס סדע שהכי 6 
נפייקכס 8 כסירופו םג 
רפ ונק בפי-הים. 
מקס וספלעיד סכין דסכי 
סנן וסיו קס כניס כל ופן 
סכניס טמסין מדרס וסין 
זס 656 מקוס דסנדדין 
טמסיס דמטמסין מדרס 
וע"ד כני יוסי סכין נמי 
ה דקפמר כ' יוסי 656 
ספין ע"ס כקיפֿין כסיסט 
כנומר ונפיכך מטמסין 
כסיסט וטעות סול נפרם 


כן 556 סכי תנן וסיו טס כניס טמ6יס מדרס פי' שככר נטמלו סכניס עומ6ם מדכס ופניגי בס תנלי ר"מ לומר כית הנד טמ מעוס דסנדלין 6ין סוסטין כעומלס ונטמפו ככליס טמפיס מדרס דמטמbין‏ 6דס וכניס ומזכו 

וטימפו לת סכל ור' יסודס לומר כית סכל עסור דנוסכיס על טומלות ודלי סוליל וסכר זס עיסרס נכך ור' יוסי כר"מ ס"כ 536 דסכר דסועטין למגע 6כל פין נקיין ונטמפו ענ ידי פססיטו נפותן כניס פֿע"פ ענ נגעו 

נסס: (ט) בא"ד דמטוס סקנפ ססוק נגעו כס כדפמריגן בעלמא (פי טלעולס וכו' לינו מטמ5 כסיקט דתניא סכי ססיו: (י) בא"ד ופֿין נסקסות אמאי לא מוקי לס וכו' מפונטוייו"? מפרט דלשום דבר ע"ה פינו 

מטמ5 כזכ וכו' סל 5דוקי ככגדיו וקדם 356 סתו: (כ) בא"ד כנומר 6פילו 69 סיס טמb‏ כסניל 6עתו מ"מ טמא משום צנורא דע"ה ומה הועיל במה שקדם אצל אשתו ומאי פריך הרבה הועיל לס כועל גלס 

סיס: (9) בא"ד (מס כי עכל לפילו 62 עכל. כ"כ קעס 50 פינעריך נפוקמיס כטכל כי סיכי ד(יסוי ספק ספיקל כמו כסמוך (פי תיכון כ"ת [וסטלל פסל]: (מ) בא"ד כטופ ע"ס ומדרסו וכו' סתינ רבי חנין וספניגן וכו' 

כיתו לשמרו בזמן עסו רוס וכו' 26 המשכבות והמושבות וכלי מרס מוקפיס צמיד פתיל טסוכין וכו' טמליס משום היסט 6מכ כ' יסודס תפתר כע"ס 956 פכום וליק 6 שמע מינה כנוס וספת וכו' כ' מג כל 
מס דאנן קיימין הכא כפרומס אנן קיימין וכו' כנוס אמרו יסיו עמפיס וכו' ככ פרוק אצל תרומה 6ינו מטמb‏ וכו' וסקסס 5 סר"י מהא דלמר וכו' ופסכי פריך התם דנמb‏ נגע: 


אין דורשין 


גם מעלה באוכלי מעשר"", 'בגדי פרושים מדרס לאוכלי מעשר, ובגדי 
אוכלי מעשר מדרס לאוכלי תרומה'*. ובכך מוקי ?ה פוּ?ה - מעמיד 
את כל המשנה כְּרְבָּנָן שחילקו בין חולין למעשר. 


* 


וא. שיח יצחק (לי"ס כל). 

יב. רבינו חננאל (לסן כ ל"ס כ3). 

יג. שטהרת קודש חמורה יותר משל תרומה וחולין, שבקודש אף רביעי נפסל, וכפי 
שנתבאר בהערה לעיל. וכתב רש"י (ד"ס פעפו), שמדובר באדם הרגיל באכילת קדשים 
ומקבל על עצמו לאכול חוליו בטהרת הקודש, כדי שיהיו בני ביתו זהירים ובקיאים 
בטהרת הקודש. וראה הרחבה בדבריו בביאורי רש"י. 

כתב הרמב"ם (פספ"ש, פ"כ פ"), ולא יתערב לך אוכל חולין בטהרה [-פרושים] עם 
אוכל על טהרת הקודש, כי אוכל חולין בטהרה ישמור מכל דבר שיטמא החולין כדי 
שיהיו אותם החולין טהורים, ואוכל על טהרת הקודש ישמור מכל מה שיטמא הקודש, 
וישים אותם החולין כאילו הם בשר חטאת או אשם. 

כענין זה מצינו גם חולין שנעשו על טהרת תרומה, ופירש רש"י (סועס כ. ד"ס כסונין), 
שהיינו כהן הרגיל בתרומה, שמקבל עליו לאכול חולין שלו בטהרת תרומה, כדי שיהיה 
רגיל לשמור תרומותיו בטהרה הזקוקה להן. וראה בתוספות הרא"ש (ד"ס ש"פ) שתמה, 
מדוע רב מרי לא נקט גם 'שמע מינה חולין שנעשו על טהרת תרומה כתרומה דמיי, 


פרק שני 


חגיגה 


הגמרא מוכיחה ממשנתנו דין חולין שנעשו על טהרת הקודש: 
אומרת הגמרא, אֶָמַר רב מָרִי, שָמָע מִינֵהּ - מוכח ממשנתנו, שחולין 
שָגָעַשו על מְהָרִת הַקוֹדֶשׁ - שנזהרו בהם בעליהם בשמירת טהרתם 
כפי הנדרש לטהרת קודש", פְּקוּדְֶש ְמוּ - דינם כקודש". מבארת 


הגמרא, מָשָאי - מהיכן במשנה מוכיח רב מרי את דבריו, 


ים: [ב] 


שכן גם דין זה ניתן להוכיח מהמשנה, הן לפי מה שעלה על דעת הגמרא מתחילה, 
והן לפי מסקנת הגמרא להלן (כ). 

יד. בהמשך הסוגיא (ננען כ) מבואר, שיש שיטה שחולין שנעשו בטהרת קודש דינם 
כחולין ואין בהם אלא שני לטומאה, ויש שיטה שדינם כתרומה ויש בהם שלישי. 
ורב מרי מוכיח ממשנתנו שסוברת שדעם כקודש ויש בהם וביעי לטומאה כמו 
בקודש. על פי ראב"ד וכסף משנה (לנות סטופלות פי"ל ק"ט). אולם בטורי אבן ((סגן 
כ ד"ס פפ) מבאר, שהוכחת הגמרא היא שחולין בטהרת קודש כקודש לענין מעלה 
זו שבגדי אוכלי תרומה מדרס לקודש, וממילא אף לשאר המעלות הראשונות המנויות 
במשנה (ע כ), שיש בהן חשש טומאה מן התורה כפי שמבארת הגמרא להלן 
(כ:), אבל לחמש המעלות האחרונות שאין בהן חשש טומאה מן התורה, אין להוכיח 
שהם כקודש. אך בתוספות להלן (כ6: ד"ס >סרוטם, על פי כילור מגי לוד כדכריסס, ‏ ככילולו 
סלפעון) הקשו על דרך זו, וכתבו שיתכן שהוכחת הגמרא היא רק על מעלה זו 
שבגדי תרומה מדרס לקודש. וראה בחזון איש (לסלות, טסלות סי" 3 ס"ק ג, ת) דרכו 
בביאור הסוגיא. 


כ. ואן אין דורשין 
מִדּלֹא תָתָּנֵי בּהוּ - מכך שלא שנה התנא באוכלי חולין בטהרת קודש 
מַעַלּה, במעלות השנויות במשנה בשמירה מטומאה. שהיה לו לשנות 
בגדי פרושים האוכלים חולין בטהרת חולין מדרס לאוכלי חולין על 
טהרת הקודש*. אלא מוכח שדינם כקודש עצמו, ונכללים במה ששנה 
מעלה לאוכלי קודש. דוחה הגמרא, וְדְלְמא האי ךלא קִתִנִי בְּהוּ 
מַעָלֶה - שמא הטעם שלא שנה בהם התנא מעלה זו, משום שסובר 
או שדינם כחולין, או שדינם כתרומה [שיש תנאים שסוברים כן, כפי 
שמביאה הגמרא להלןין, ולכך לא שנה בהם מעלה נוספת, דְּאי דְּמוּ 
לְתְרוּמָה - שאם דינם כתרומה, הָא תָּנִי - הלא שנה התנא מעלת 
תּרוּמָה, שכן שנינו במשנתנו בגדי פרושים מדרס לאוכלי תרומה, והם 
בכלל אוכלי תרומה. וְאִי דְּמוּ לְחוּלִין - ואם סובר שדינם כאוכלי 
חולין בטהרה, הָא תָּנִי - הלא שנה התנא מעלה שיש לחוּלין, שכן 
שנינו בגדי עם הארץ מדרס לפרושים, והם בכלל מעלת הפרושיםי. 
ומצינו תנאים שנחלקו בכך, (דתנן) [דְתִנְיַאי] בברייתא, חולין 
שֶנָּעַשוּ על מַהָרַת הקוךדש הרי הן כְּחוּלִין, ואינם נעשים שלישי 
לטומאה". רַבִּי אִלְעָזֶר בְּרְבִּי צצדוק אוֹמַר, הרי הַן כְּתְרוּמָה, ונעשים 
שלישי לטומאהי. 


מסיקה הגמרא, אֶלָא הוכחת רב מרי שחולין שנעשו על טהרת 
הקודש הרי הן כקודש, היא מִפֵּיפָא של משנתנו, ששנינו בסיפא, יוְסִי 
בָּן יועְזֶר הָיָה חָסִיד שַׁכַכְּהוּנָה והיה נזהר לאכול תרומה בטהרה', 
וְהַיתָה מְטְפַּחתו מִדְרְפ לקוךדְש, כפי ששנינו בגדי אוכלי תרומה 
מדרס לקודש". יוחַנֶן בֶּן גוּדְנְדָא הָיָה אוּכָל חולין על מְהָרת 
הקודש כָּל יָמָיו, וְהָוְתָה מַטְפָּחְתּו מִדְרְס להטאת, ומדויק שדווקא 
לגבי חַטאת אֵין - אכן, היתה מטפחתו נחשבת כמדרס לה, והיינו 
כדין המבואר במשנתנו בבגדי אוכלי קודש שהם מדרס לחטאת. אך 
לגבי קודְש לא" היתה מטפחתו בחזקת טומאת מדרס. אַלְמָא קְסָבר 


א. רש"י (ד"ס מדנ). הקשה בזכר לחגיגה (לינספנד, ד"ס מדנ), כיצד מוכח שהם כקודש 
מכך שלא שנה בהם התנא מעלה, שמא לא שנה בהם מעלה משום שאכן אין בהם 
מעלה יותר מחולין בטהרת חולין. וביאר הראש משביר (גיכדוגו, נרט"י שס), שרב מרי 
סבר שחולין בטהרת קודש ודאי מעלתם יתירה ממעלת חולין בטהרת חולין, ומכך 
שלא נשנית בהם מעלה במשנה למעלה מפרושים בהכרח שהם כקודש. 

רבינו חננאל (ד"ס פמכ) ותוספות (נסנן כ: ד"ס פמכונות) פירשו, שההוכחה היא מכך שלא 
שנה התנא שבגדי אוכלי תרומה מדרס לאוכלי חולין על טהרת הקודש, ובגדי אוכלי 
חולין על טהרת הקודש מדרס לאוכלי קודש. וראה הרחבה בענין זה בביאורי רש"י. 
ב. בהערה להלן יבוארו טעמי השיטות. 

ג. לכאורה דחיית הגמרא פשוטה וצריך להבין מה סברה הגמרא מתחילה. והביאור 
הוא, שהגמרא סברה שרב מרי פשוט לו שחולין בטהרת קודש או שהם לגמרי כקודש, 
או שהם רק במעלה אחת יתירה ממעלת חולין בטהרת חולין, ועל כך דחתה הגמרא 
שיתכן שהתנא סבר שהם כחולין או כתרומה, כפי שמצינו תנאים שסוברים כן, וממילא 
אין הוכחה מהמשנה. על פי הראש משביר (נכש"י ד"ס מלנ). ועל דרך זה ניתן לפרש 
גם לדרכם של רבינו חננאל (ד"ס 6מכ) ותוספות (נסנן כ: ד"ס סתכונות, סו"ל כסעכס כעי), 
שהגמרא סברה מתחילה שחולין בטהרת קודש אם אינם כקודש יש להם להיות במעלה 
הסמוכה לקודש, והגמרא דוחה שיתכן שהם כחולין או כתרומה. 

ד. גליון, על פי הגהות וציונים. אולם ברש"ש (ד"ס דפנ) מבואר שאין למחוק 'דתנן', 
שהיא משנה בטהרות (פ"כ מ"5). 

ה. טעמו, שמה שקיבל על עצמו לאוכלם בטהרת קודש אינו מועיל להתפיס עליהם 
שם טהרת הקודש, משום שבטלה דעתו, מאחר ואוכלי חולין בטהרת קודש מועטין. 
רש"י (ד"ס דנמפ, סונין (ד. ד"ס ע) על פי יריעות שלמה (עוויעפן, סי" 5 סק"ד). וראה 
הרחבה בביאורי רש"י. ובבעל המאור (פולין . ד"ס מפן) ביאר, שאוכלי חולין בטהרת 
קודש אינם מרובים, ודבר שאינו מצוי לא גזרו בו חכמים. ובמאירי (פס (ג: ד"ס מי) 
ביאר, שחולין בטהרת קודש לא היה מצוי אלא בזריזים ואנשי מעלה יתירה שהם 
זהירים בעצמם, ולכך לא הוצרכו חכמים להחמיר בזה. 

ו. רע"ב (עסלות שס). אף אם אין תנאים הסוברים כן יכול המקשן לדחות מסברא שמא 
משנתנו סוברת כן, אלא שכוונת המקשן בהבאת משנה זו להוסיף קושיא, שאין להעמיד 
שמשנתנו סוברת שחולין בטהרת קודש כקודש, מאחר ואין שיטה הסוברת כן כמתבאר 
ממשנה זו. רש"י (ד"ס דפץ) על פי שיח יצחק וחגי דוד (נלע"י עס). וראה תוספת ביאור 
בביאורי רש"י. ולפי מה שנתבאר בהערה לעיל על פי הראש משביר מיושב, שיש צורך 
להביא את המשנה להוכיח לא כמו סברת המקשן. 

טעמו של רבי אלעזר ברבי צדוק הוא, שאף שבטלה דעתו ואינו יכול להתפיס טהרת 
קודש על חולין, כשיטת תנא קמא, מכל מקום כיון שיש בכלל שמירה בטהרת קודש 
שמירה בטהרת תרומה הפחותה מקודש, שבכלל מאתים מנה, הרי הם כחולין שנעשו 
על טהרת תרומה, שבהם כולם מודים שדינם כתרומה. מקדש דוד (ס"ג סי" מ סק"). 
וכן משמע ברא"ש (טסכות פ"3 מ"). 

ז. מאירי (לעיל יפ: ד"ס יוסף). 


פרק שני 


חגיגה 


- מוכח שהתנא של משנתנו סובר שחולין שָנָעָשו עַל טהָרת קודְש, 
כְּקודֶש דְּמוּ - דינם כקודש, ולפיכך לא היתה מטפחתו מדרס לאוכלי 
קודש אלא רק לחטאת, ומכאן הוכיח רב מרי את דינו. 


אי 


נתבאר במשנתנו מעלות בשמירת הטהרה, שחוששים לטומאה בעם 
הארץ שאינו נזהר ממנה, ואף במי שזהיר ונשמר מטומאה חוששים בו 
לטומאה כלפי מעלה הגבוהה ממעלה שהוא נשמר בה. הגמרא בסמוך 
מבארת מעלה שעשו חכמים בשמירה מטומאה שאף היסח הדעת 
פוסל', ומביאה כמה אופנים של היסח הדעת: 
אֶמַר רַבִּי יֹנְתְן בּן אֶלעזָר, נְפְלָה מַעִפֶרְתוּ [-סודרו*] הַימָנוּ לארץ, 
ואָמר לחֲבִירוֹ - שמכירו שהוא 'חבר' ונאמן על הטהרותי, תִּנֶה לי, 
וּנְתְנָהּ לוֹ, טמַאָה מעפרתו, אפילו שחבירו היה טהור'י. משום שחבירו 
אינו חושש לשומרה שסבור שהבעלים אינו חושש לטהרתה, מאחר 
שמסרה לו בלי לשואלו אם הוא טהור עתה". והבעלים הסיח דעתו 
משמירתה כשהיתה ביד חבירו [שחזקה אין אדם משמר מה שביד 
חבירו, כפי שתבאר הגמרא להלן], ולנזהרים לאכול חולין בטהרה היסח 
הדעת מהשמירה חשוב טומאה". 


הגמרא מביאה שתי מימרות על אופן נוסף שהחמירו בו בשמירה 
מטומאה: 
אָמַר רכִּי יוֹנָתן בֶּן עִמַרֶם, נתח?פוּ לו פָּלִים [-בגדים] שָל שַכָּת 
בְּכָלִים של חוללי, כלומר, סבר ליטול בגדי חול וטעה וחשב על בגדי 
שבת שהם בגדי חול ונטלם, וּלְבָשֶׁן" בהקפדה על שמירת טהרתן, אף 
על פי כן נְמְמָאז". 


אָמַר רְבִּי אֶלְעָזֶר בַּר צְדוֹק, מַעֲשָׂה בְּשָתִּי נָשִים חֲבֵירוֹת - 
נשות 'חברים' המקפידים על הטהרה", שַנְּתְחַלְפוּ לְהֶן כְּלִיהְן 


ח. ראיית הגמרא מיוחנן בן גודגדא בסמוך, ואגב זה מביאה הגמרא גם את יוסי בן 
יועזר. ויש נוסחא ישנה שלא גורסים בה כלל את יוסי בן יועזר, והיא יותר נכונה. 
מירא דכייא (ד"ס 006). 

ט. משמע שאם חולין בטהרת קודש אינם כקודש, יש להם להיות מדרס לקודש, וזו 
ראיה לפירוש רבינו חננאל ותוספות (סו"ד נסעלס (עיל) בדברי הגמרא לעיל 'מדלא קתני 
בהו מעלה', שהמעלה היא שבגדי אוכלי חולין בטהרת הקודש מדרס לאוכלי קודש, 
שכן לשיטת רש"י שהכוונה לבגדי פרושים מדרס לאוכלי חולין בטהרת הקודש, נמצא 
שמעלתם למטה ממעלת תרומה, והיה לגמרא לומר 'לחטאת אין לתרומה לא'. מירא 
דכייא (נכק"י ד"ס מלנ). וראה יישוב בביאורי רש"י. 

י. להלן בהערה יבואר אם הוא רק בתרומה ובחולין שנעשו בטהרת תרומה או אף 
בחולין שנעשו בטהרת חולין. וראה בילקוט ביאורים הרחבה בענין היסח הדעת. 

וא. רש"י (ד"ס מעפכתו). ורבינו חננאל (ד"ס 5" - סכפטון) פירש 'מצנפתו'. והערוך (ענן 
מעפרם, נניפֿור סרפטון) פירש, שהוא בגד צמר שמתעטפים בו בארץ פלשתים. ולאו דווקא 
מעפורת אלא הוא הדין כל בגד. מאירי (ד"ס מי קנפלה). 

יב. על פי רמב"ם (מטמפי משכנ ומוסנ פי"ג ס"ו). שאם הוא עם הארץ גם בלא דין היסח 
הדעת יש לטמאותה משום מגע עם הארץ. ראשון לציון (ד"ס 66). וראה הערה להלן 
על מעשה בשתי נשים חבירות, מהו 'חבר'. 

וג. רש"י (ל"ס טמפס) ומאירי (ד"ס מי קנפלס). אולם בערכי תנאים ואמוראים (עכך כני יונפן 
נן עמלס) כתב, שאם הוא טהור לא נטמאת המעפורת, שאין היסח הדעת פוסל אלא 
משום חשש מגע עם הארץ. והטעם שהמעפורת טמאה משום שביקש ממנו ולא שאלו 
אם הוא טהור, שבאופן זה גם 'חבר' אינו נזהר, ונוגע אף אם אננו טהור, ולכך 
חוששים שמא היה טמא [ומדובר שאי אפשר לשואלו עתה אם היה טהור]. 

וד. רש"י (ד"ס עמ6ס). ובמאירי (ד"ס מי קנפנס) כתב, שחושדו שהוא עם הארץ שאינו 
מקפיד בשמירה מטומאה. 

טו. רש"י (ד"ס טמלס) על פי חזון איש (פו"ם סי" קכט ככע"י). ודעת החזון איש (Eס)‏ 
שפסול היסח הדעת המבואר בסוגייתנו אינו בחולין שנעשו בטהרת חולין, אלא בתרומה 
או בחולין שנעשו בטהרת תרומה. 

טז. בשבת צריך ללבוש בגדים אחרים, כפי שדורשת הגמרא (פנת קיג.) מהפסוק (יעעיס 
נם יג) 'וכבדתו מעשות דרכיך' האמור על שבת, 'וכבדתו', 'שלא יהא מלבושך של שבת 
כמלבושך של חול'. על פי תכלת מרדכי (קנ5קי, ס"כ סנס קיג. ד"ס 5נ). 

וז. זמן מועט. מאירי (ד"ס סיס). 

יח. הגמרא סוברת עתה שהטעם הוא, שבשמירה מטומאה צריך לדעת מהו הדבר 
הנשמר, אבל אם סבור שהוא דבר זה ונמצא שהוא דבר אחר אינה שמירה. רש"י (ל"ס 
נטמפו). ולפי הבנת הגמרא עתה, הוא הדין להיפך, שנטל בגדי חול וסבר שהם בגדי 
שבת. מאירי (ד"ס עיס). 

יט. 'חברים' הם המקפידים על טומאה וטהרה אף לחולין, ונקראים פרושים במשנתנו. 
וסתם עם הארץ אינו נזהר בטומאה וטהרה, אלא אם כן קיבל עליו דברי חבירות. וכל 
תלמיד חכם בחזקת חבר [אולם מאחרי החורבן נהגו שאף תלמידי חכמים צריכים 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) טהרות | פ"ב מ"ח 
[חולץ דף (ס: ע"ט], 
3) סיס 5ט:, ג) ג"ז קס. 
ע"סק [תוספת5 לטסלות 
פ"סן, ל) [נרכות = (3: 
ססחיס יט:], ס) [תוספי 
דכניס 33 פ"ס], ו) שבת 
כו:, ז) לקמן כג., פ) עיין 
חולין לה: רש"י ד"ה הרי 
הן, ץ) ב"קב:, *) נדה ז:, 
כ) פ"ג ה"ב, 9) ידים פ"ג 
מ"ב, מ) [עסכות פ"ת 
מ"ו], כ) [דף כג.]. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' לפומלה 


בטהרה ומתוך נליקות= 


(3) רש"י ד"ס פמר 
כ' יכמיס וכו' ואסורה 
מנפכו ‏ 6 מסיע 
לך פיל (ג) דיה 
המטמאו סטפן לו 
טומלס: (ל) ד"ה 
הפוסלו וכו' סד" עס 
ד"ס וקשיא | סך: 
(ס) ד"ה נפסקס וכו" 
כנוס סס"ד ולמ"כ מס"ד 
וקקרתיס = וכו' וככותי 
מפרסיס מקוס צינורא 
של עס ספֿכן: (ו) ד"ה 
כיון | דכליס | וכו" וס 
קנור ענו ם3 תל 
הן 65005: (ז) תופ' 
דיס כ' קכעויוכוכני 
אק דתנן נפכק: 
(ם) ד"ה גימ = וכו' 
פרס"י קודס שהיתה 
כ"ע ותיכת סנ נמסק: 
(ע) בא"ד דסידך 
פירקין דתנן כלים וכו' 
וקאמר ר' ימענ כמס 
גדוליס דברי סכמיס ולו' 
דעסמסי בהדה וקודם 
קנרג כולו ‏ נטמא 
כפכס"י וכו' ונפ' בתר6 
דעירוכין דף 3ט ע"ס. 
נ"כ ע"ם תוספות נד"ס 
סיס 6וכ(: | (י) בא"ד 
לכליס. סנגמכיס בטהרה 
ומוקמי 9 נקמן מסוס 
ינור דע"ס קשה מאי 
פֿיריל וכו' דנקט (קמן: 


גליון הש"ס 
תופ' ד"ה רבי אלעזר 
וכו' | ואין | שלישי 
בתרומה מטמא 
רביעי בקודש. עיץ 
פססיס דף יל ע"כ 
פוקפות ד''ס וסינו סכ6: 


2 
הנהות וציונים 
פ] [צ"ל דתניא] (גליון), 


אולם | עיין | רש"ש: 
כ₪] צ"ל ‏ לי (באה"מ): 
ג] יעה: ל] יפיל 


מתניתא, והיינו ברייתא 
דהמשמר את החבית 
(ממ"נ): ס] צ"ל נוגעת: 
1] יש להוסיף אצבעות 
(באה"מ): ]] אולי צ"ל 
כחולין: פ] 
חבירות : 


נדצ"ל 


---- 7-5 
ליקוטי רש"י 


הרי הן כחולין. ופין 
כסין (כנכ טניטי [חולין 
לה:ן. 69 פסיל 0 סניטי 
לכעל דעתו וין יכו 
לסתפיס על פונין עסרק 
סקלק [שם לג:ן. הרי הן 
כתרומה. ‏ כלמפכם 
לטמל קנייס ונפסול 6סד 
כלומר | סללקון | וססײי 
טמ כסן וסקניסי פסול 
וסינו טמ נעקות כניעי 


6פילו כקדם וכיון ד6סמעינן כדידי דכ סיך כסו כניעי סו 69 מיקרי קניטי דילי טמ 656 פסול ונ עניד כניעי 
כקלק [חולין לה:ן. דכטלס לעפו וֿין קס טסרת סקדק נתפסת עניסס 936 טסכת תכומס [יכול לסתפיסס ונפפקיס] 
[שם לד.]. מגריפה. כני לול סול ור6קו כתכ ומנדיליס כו גכוגרום סנדנקום זו כזו. והיה בלבו על הסל. לעס 
לטומלו [זבחים צט:. אין כלי. סלייו 30 סטומס מטמל כני ול דס [ברכות נב:]. ד6ין 6וכל וכ כלי סלינו 36 


..פֿין קדס 


כעינת כדמסייס ופױנ, סנכך ‏ 
תג כסו מענס, דסי דמו נמונין סb‏ 
תני (יס מולין ולי דמו (תרועס סb‏ 
תנן ליס כמפניתין תכומס: דתנן 
כוי. כטומר סל טכסן מנלי דפפיגי 
כּס, סד לפמר כסולץ ומד למל 
כפרומס, לננ כקודם כ 6מליגן: 
מעפרתו. סולל: טמאה. וספילו 
זס טסוכ, ונקמן מפרט טעמ מזקס 
0 מסמר מס עניד סכיכו 
| נפיכך סו6 62 טמכס כיד מנילו, וגס 
זה קנמנס כו כ סיס סש (שומלס, 
דמימר 6מר כיון ס6מר ליט" תנס גי 
וסוק פיגו יודע פס טמ פײי קס 
טסור 62 פע לטסכתו, וט כפן סיסת 
סלעת, ונמתמילין כעסכות סוי סיקת 
סדעת טומקס: כלים של שבת בכלים 
של חול. כסכור ליעול כגדיו של מוכ 
ונעל סכ סכת: נטמאו. קל סנקb‏ 
לעתיס ססת דסכיר6 ניס משמר 
סלכר כפזקת קסו דנר זס ונמכק 
קסול לכר מתר 6יגו סמול: אמר 
רבי ירמיה. ס דפרכת פיפ סיפ 
(כ) 6סורס מנפכונ כ מסייע ניס מידי: 
באומר שמרתיה מדבר המטמאה 
ולא מדבר הפוסלה. 336 כמה 
קעקעכס סימנו סוי סמיכתו קמילס 
וסע"פ ססינו זס: הפל. טל ססניס 
על כתיפו: ומגריפה כתוכה. כני 
כרזל סו סקורין ודי" טגורפין כו 
פפר סכילס, וגס מנדילין כו מניס 
סעולכקות זו כזו: (ג) המטמאה. סגופן 
לס טומקס לטמל ססריס: (ד) הפוסלה. 
מלססתמט כס מסכות (כפמילס, 6י 
נמי נפקל מינס (6וכל. סלכוק. נה 
קסו פסול כפכינס, ומככ מקוס 6ס 
גגעס כעסלות פינס פוסנתן, פנמb‏ 
ליכ נטירותb‏ נפלגס, ונכי ססי גוונס 
נמי מיתר5? מסניפין" דלעיל ומיתקנb‏ 
סי: קשיא. סך דקתני כס טסולס 
מנטעע: ארנתיו בטהרה. ולעת 
פנ סמקעס טנפכג כו ג' על ג' 
קנעות טנכפס (טומ6ס" 65 עעס 
ו טומקס, ומ"מ (6 סיס ננני 
(שומלו: ומתוך בדיקות כו. סו6יל 
ונ סיס כנכך טומרו סמ שירע 
ו כך וכך וכ מסלת: משכה עמי 
בחבל. קקpלס‏ כו סתכל ככלי ספריגס, 
וקמ ססיטתו: נפסקה לי. קולס 
ספרגתי כס כנוס, (ס) וקקלתיס כפס 
קודס ספרגתי כס כנוס, קנ סיס 
לסויס לעומס', ונ נזסכמי כ ונל סייתי 
טבונס לנדתי, וים כפום סמל כטפרגה 
כס קנט 36כעות עדיין סוק כם, ולוק 
סגלס קנ סטומעקס סוק, כך (לקס 
בעיני, ורכופי מפרסין מסוס כינולות 
עס ספרך סמטמפס כנ זמן קסיb‏ נס", 
וקני קומר ע"כ סקס זו סגילס 
סיתס, דלי 69 קבירס סיתס מי פתיb‏ 
קמי רנן שפנ על סטסנות, 
ועוד מי מסימנס נמימר 6רגתיס 
נעסרס, קתני מיסת בלו נסומכן 
טפי. חס סור טפכו על ספול 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


מדלא קתני בהו מעלה. לומר כגדי פכוטין ספוכלין מוניסן כעסרק 
מונין מדכס נפוכני מוליסן כטסכת סקודם, סמע מינס ככלל קודם 
סן וס תנ כיס קודט: דלמא, 6ו כפולין דמו דל מסני בסו מסי 
דלמר ספי גברb‏ דכטלס דעתו, מו כתרומס דמו, דליכ תנפי דפליגי 


ץ מדלא קתני בהו מעלה ודלמא האי דלא 
קתני בהו מעלה דאי דמו לתרומה הא תני 
תרומה ואי דמו לחולין הא תני לחולין 
(דתנן) **חולין שנעשו על טהרת הקודש 
הרי הן כחולין ר' אלעזר ברבי צדוק אומר 
הרי הן כתרומה אלא מסיפא יוסי בן יועזר 
היה חסיד שבכהונה והיתה מטפחתו מדרם 
לקודש יוחנן בן גודגדא היה אוכל על 
טהרת הקודש כל ימיו והיתה ממפחתו 
מדרס לחטאת לחטאת אין לקודש לא אלמא 
קסבר חולין שנעשו על טהרת קודש כקודש 
דמו. א"ר יונתן בן אלעזר ינפלה מעפרתו 
הימנו אמר לחבירו תנה לי ונתנה לו טמאה 
א"ר יונתן בן עמרם ינתחלפו לו כלים של 
שבת בכלים של חול ולבשן נטמאו א"ר 
אלעזר בר צדוק "מעשה בשתי נשים חְבְיְרות 

ג שנתחלפו להן כליהן בבית המרחץ ובא 
מעשה לפני ר"ע וטימאן מתקיף לה רבי 
אושעיא אלא מעתה הושיט ידו לסל ליטול 
פת חטין ועלתה בידו פת שעורים הכי נמי 
דנטמאת וכי תימא הכי נמי והתניא המשמר 
את החבית בחזקת של יין ונמצאת של 
שמן טהורה מלטמא ולטעמיך אימא סיפא 
ואסורה מלאכול אמאי א"ר ירמיה * באומר 
שמרתיה מדבר המטמאה ולא מדבר 
הפוסלה ומי איכא נטירותא לפלגא אין 
והתניא 9 "הושיט ידו בסל והסל על כתיפו 
והמגריפה בתוך הסל והיה בלבו על הפל 
ולא היה בלבו על המגריפה הסל טהור 
והמגריפה ממאה הסל טהור תממא המגריפה 
לסל = אין כלי מממא כלי וליטמא מה שבסל 
אמר רבינא יבאומר שמרתיו מדבר שמטמאו 
ולא מדבר הפוסלו מכל מקום קשיא ועוד 
מותיב רבה בר אבוה =מעשה באשה 
אחת שבאת לפני ר' ישמעאל ואמרה לו 
רבי בגד זה ארגתיו בטהרה ולא היה בלבי 
לשומרו בטהרה ומתוך בדיקות שהיה רבי 
ישמעאל בודקה אמרה לו רבי נדה משכה 
עמי בחבל א"ר ישמעאל כמה גדולים דברי 
חכמים שהיו אומרים בלבו לשומרו טהור 
אין בלבו לשומרו טמא שוב מעשה באשה 
אחת שבאת לפני ר' ישמעאל אמרה לו 
רבי מפה זו ארנתיה בטהרה ולא היה 
בלבי לשומרה (6) ומתוך בדיקות שהיה רבי 
ישמעאל בודקה אמרה לו רבי נימא נפסקה 
לי וקשרתיה בפה אמר רבי ישמעאל כמה 


כ. 


רְבִי אלעזר בר' צדוק אומר הרי הוא כתרומה. סקעס סכנ כ' 

6לסנן (ז) דסמרינן כפרק כתרל דנלס (דף עפ:) כרסטונס סיו 
פוריס יוסכת על לס טסור מערס מיס כפסם ודייק כגמ' מעכס פֿין 
נוגע" 5 6556 סונין סנעסו על טסכת סקולק כקודט דעו ומגניס 


דנע לסוו כתכומס לטנול יוס 
פוסל תכומס ונכפס נמוכי דלי 
כתרועס סוו פפי' תגע כס ₪ סוי 
6 פוסל דנ סוי ניס 0 מניטי 
וסין סניטי בתרומס מטמל כניעי 
נקודק ססין סמיס עוטין כו כניעי 
וקנת מטמע כן מפוך פרט"י? וכ"ת: 
שמרתיה דנר המטמאה 

ולא מדבר הפוסלה. 
וסיס קקס נסכ"ל 36פקן | כמפי 
ליפס09 סך מגריפס 6י כרסטון ו 
כסני 6ין פדס וכניס מקכלין טופס 
6 כלכ סעומלס* ולי 303 סעועלס 
ספֿי פסול טמ סוי ותירן סנפס(ס 
נעטקין דמסקין טמסין פוסנין ככני 
כדלמרינן" = 6פולי | כניס טנטמסו 
כמסקץ: | נימא נפפקה ‏ לי 
וקשרתיה בפה, פרט"י קודס (פ) טנ 
סיתס. נלרגת קנ סיתס כפויס 
לטומס וכ מסרפי כס וכ סייתי 
טנולס נללותי ויק נום טמ 
כספרגתי כס ג'" עליין סוק עמ 
נגד ונ סטומס סוי נטמלות 
ולנותי סו מפרסי מטעס ורס 
לדע"ס סמטמפס כל זמן קסיל (ס 
וסני סומר ע"כ סקס זו תנלס סיס 
מדקתיb‏ קמיס דר" יטמעפנ ניטפנ 
ועוד מי מסימנ לומר 6רגתיס 
נעסרס כל זס פרס"י וכירוקנמיס 
מייתי כל סני עוכדי ענ מתניתין דסידך 
פרקין (מ) בכליס סנגמכיס כעסלס 
כֿריכיס טבינס כקודט וקפמר יס 
רני יסמעפנ כמס גלוליס מעטס 
מכמיס דפמכי כניס סגגמכיס כו' 
מסמע דנסקס סכרס קורגת עסקיין 
וכעי טנילס מסוס דמסמטי כסליס 
קודס טנפכג כונו כפרט"י וסקטס 
סכ"ר יוסף כפי' כק"י סיס כו לומל 
נלס סייתי כעו נלס מקכס נקילך 
עונד ונרפס כו לפרט דמתוך 
סקקלס נפס סיס פס כוק כמ ונעעס 
קפרגס נגעס כרוק וידיס טניות סן6 
ונפרק נתרם דעילוכין (דף 5ע. ועס) 
מסמע דרוק מיססכ מטקס ומזר סלוק 
ומטומל נמפס כדתנן * פמוכי כליס 
קנטמלו כמסקין פך כפי סיטת 
סירושלמי דמדמי לס (כליס. סנגמריס 
(י) ומוקמי לס לקמן9 מטוס כינורb‏ 
דע"ס ומסי פירי מקוס סכי 6פי' 
יוב דסכר | נמי ליכ מיתp‏ 
מטעס מגע ידיס ומיסו נוכנ לומל 
דנ עיקר טעס נקט נקמן 556 פד 

מינייסו נקט: 


גדולים דברי חכמים שהיו אומרים בלבו לשומרו טהור אין בלבו 
לשומרו ממא בשלמא לרבי אלעזר בר צדוק כל אחת ואחת אומרת 
הברתי אשת עם הארץ ומסחה דעתה מינה לרבי יונתן בן עמרם 
נמי כיון דכלים דשבת עביד להו שמור טפי מסח דעתיה מינייהו 


אלא קבי ינת ב אלער נעביד להו שימור בידיה דחבריה 
אמר רבי יוחנן | 'חזקה ‏ אין אדרם משמר מה שביד חברו ולא 
והתניא 


טסוכ, כלומר תכ כוונת ססמילס סן סן סלכריס: כיון דכלים של שבת עביד להו שימור 
(() סמ דעתיס מטמירס מפעניתf‏ קסיס כגיל נטומכן, וכלין כככו | כסופרן | דמי: 


סעומלס מעמסין כניס 6פילו מדרכנן ול גזרו תכמיס מדכריסס טומלס על סכליס 636 סיטמפו מן סמסקין ומטוס 
משקס זכ וזכס [פסחים יט:). שמרתיו מדבר שמטמאו. 35 סטומ6ס שמעמ כני וכן מטומפות דרכנן סמטמסות פופס לעמ5 סולין ופרופס (מדרכנן). ולא מדבר הפוסלו. למונין ולתרומס ומיסו טמפס סיפ לסעפמק כס קלקיס [זבחים שם]. 


סמכיו 


עין משפט 
נר מצוה 


נא א פיי" פיק מסלי 
6כום סטומקות סל' טו 
ופי"כ הנכס טז: 

נב בנדהועייפיג 
מסנכות מטמסי מעכנ 
ומוקנ סלכס 1: 

ננ ז פיי" עס הנכס 6: 


רבינו חננאל 


מני ר' מאיר היא דקתני כל 
הטעון ביאת מים מדברי 
סופרים ‏ מטמא קודש 
ופוסל את התרומה ומותר 
בחולין ובמעשר דברי ר' 
מאיר רישא רבנן וסיפא רי 
מאיר ומפרקי' אין רישא 
רכנן וסיפא ר' מאיר. רב 
אחא בר אדא מתני 
בסיפא חמש מעלות 
והכי קתני בגדי עם הארץ 
מדרס לפרושים לאוכלי 
חוליהן בטהרה בגדי 
פרושין מדרס לאוכלי 
מעשר בגדי אוכלי מעשר 
לאוכלי תרומה. בגדי 
אוכלי ‏ תרומה מדרס 
לקודש בגדי אוכלי קורש 
כגון זבחי שלמים בכור 
ומעשר שהן קדשים קלים 
מדרס לאוכלי חטאת 
שהוא קדש קדשים הרי 
אלו ה' מעלות מעלות 
הפרושין אוכלי חוליהן 
בטהרה על שאר העם 
שאין אוכלין חוליהן 
בטהרה. ומעלת מעשר שני 
על החולין ומעלת טהרת 
תרומה | שהיא חובה 
שנאמר כל טהור בביתך 
יאכל אותה וכתיב בה ובא 
השמש וטהר ואחר יאכל 
מן הקדשים כי לחמו הוא 
על המעשר. ומעלת הקדש 
על התרומה ומעלת 
החטאת על הקדש ומוקים 
לה לסיפא כרישא דקתני 
טבל לחולין אסור במעשר 
טבל | למעשר אסור 
בתרומה טבל לתרומה 
אסור בקודש טבל לקודש 
אסור לחטאת וכולה רבנן 
היא. אמר רב מרי ש"מ 
חולין שנעשו על טהרת 
הקודש כקודש דמו ואין 
בגדיהן מדרס לקודש 
ממאי מדלא קתני בהו 
מעלה בהדיא בפני עצמו 
ודחינן לה וממאי דלמא 
האי דלא קתני להו מעלה 
בפ"ע לאו משום דכי קדש 
דמו אלא משום דפליני 
בהו אית תנא דמשוי להו 
לחולין1 ואית תנא דמשוי 
ליה כתרומה דתנן חולין 
שנעשו על טהרת הקודש 
הרי הן כחולין ור' אלעזר 
בר' צדוק אמר הרי הן 
כתרומה. וחזרנו לומר 
אלא אמר רב מרי 
מסיפא דמתניתין שמע 
לה דקתני יוחנן בן גודגדא 
היה אוכל על טהרת הקרש 
כל ימיו והיתה מטפחתו 
מדרס לחטאת ולא לקדש 
אלמא חולין שנעשו על 
טהרת הקודש כקדש דמו. 
א"ר יונתן בן אלעזר 
נפלה | מעפרתו. פיי 
מצנפתו ממנו וא' לחבירו 
שהוא פרוש ונאמן כמותו 
(א"ל) תנה לי ונתנה לו 
נטמאת. ומקשינן עליה 
אמאי נטמאת נעביד לה 
שימור בידא דחבריה. 
ופריק ר' יוחנן חזקה 
אין אדם משמר מה 
שביד חבירו. ומקשינן 
ולא והתניא הרי שהיו 
חמריו ופועליו טעונין 
טהרות אע"פ שהפליגו 
יתר מכדי מיל טהרותיו 
טהורות. ופריק ר' יצחק 
במטהר חמריו ופועליו 
לכך אי הכי סיפא נמי 
ואוקימנא אין ע"ה מקפיד 
כו'. א"ר יונתן בן עמרם 


נתחלפו לו כלים של שבת בכלים של חול ולבשם נטמאו. ואקשינן עליה אמאי נטמאו והלא הן בשמירתו וברשותו וכן בשתי 
נשים חבירתות ?! שנתחלפו כליהם וטמאום אמאי הלא מעתה הושיט ידו ליטול פת חטין ועלה בידו פת שעורים וכל הפת היתה 
טהורה ומשומרת הכי נמי דכיון שנתחלפה לה נטמאת וכי תימא הכי נמי והתניא היה משמר את החבית בחזקת שהיא של יין 
ונמצאת של שמן טהורה מלטמא ולטעמיך אימא סיפא אסורה מלאכול ואי טהורה היא אמאי אסורה מלאכול. ומפרקינן אמר ר' 


כ. ובו אין דורשין 


[-בגדיהן] בָּבִית הַמָּרְחֶץ, וּבָא מַעֲשֶׂה לפָנִי רַבִּי עַקִיבָא, וְטִימַאְ. 


הגמרא מקשה על שתי המימרות הללוי*: 

מתקיף ?ה - הקשה רַבִּי אוֹשִׁעֲיְא על רבי יונתן בן עמרם ורבי אלעזר 
בר צדוק, אֶלָא מַעַתָּה לדבריכם, ששמירה על דבר בחזקת שהוא דבר 
זה, ונמצא שהוא אחר, אינה שמירה, הושיט ידו לכל לִיטוֹל פַת 
חטין, וְעָלְתָה בְּידו פַּת שעורים, שבעת נטילת הפת מהסל שמרה 
על דעת שהיא של חטים עד שהגביה ידו וראה שהיא פת שעורים, 
הַכִי נָמִי דְּנְטְמַאת - וכי אף זו נטמאת בכך, והלא ודאי אין הדבר 
כן, שאם כן אין לך דבר שלא נטמא, ואין לך חבר שיכול לאכול 
חולין בטהרהיי. וְכִי תִּימַא הַכִי נָמִי - ואם תרצה לומר שאף על פי 
כן הדין כך, קשה, וְהֶתִנְיָא בברייתאיי, הַמְשָמַר אֶת הֶחָבִית בְּחֲזְקֵת 
שהיא של יין, וְנְמְצָאת שהיא של שַׁמן, טהורְה מלְטמַּא. הרי 
מבואר שאם שמר על דבר בחזקת שהוא זה ונמצא שהוא אחר הרי 
זו שמירה והוא טהורלד. 


חוזרת הגמרא ומקשה על המקשן עצמו, וְּלְטַעְמִיף - ולשיטתך, 
שמוכח מהברייתא שיש שמירה לטהרות באופן זה, אִימָא - אמור 
כיצד תבאר את ההִיפָא של הברייתא, ששנינו בסיפא, וְאַפוּרָה חבית 
שמן זו מִלַאֲכוֹל ממנה, ואם אכן השמירה הועילה, אַמַּאֹי - מדוע 
נפסלה מלאכול, אלא ודאי ברייתא זו משובשת ואי אפשר להקשות 
ממנהי". מתרצת הגמרא, אַמַר רְכִּי יִרְמִיה, הברייתא אינה משובשת, 
שכן מדובר בה בְּאוֹמַר השומר שַׁמַרְתִּיהָ לחבית שלא תטמא, רק 
מַדְּבֶר הַמִטמַּאֵהּ - שנעשית על ידו טמאה לטמא אחרים, ולא 
שמרתיה מַדְּבֶר הפוסְלֶה - שנעשית על ידו טמאה ואנה מטמאה 


לקבל דברי חבירות], ראה פרטי הדינים ברמב"ם (מטמפי מקכנ ומוטג פ"י). וכתב הרמב"ם 
(פיס"מ, | דמלי פ"כ מ"ג), שתלמידי חכמים נקראים 'חברים', כי חברתם זה לזה חברה 
נאמנה, כי היא חברה לשם שמים. ובתשבי (פופ מי"ת, פנל) כתב, שבגמרא נהגו לקרוא 
'חבר' כל מי שאינו עם הארץ. 

ב. לפי הבנת הגמרא עתה הטעם הוא משום שצריך לדעת מהו הדבר הנשמר, ומאחר 
שסברה כל אחת בטעות שאלו בגדיה, ונמצא שאינו כן, בגדיהן טמאות. מאירי (ל"ס 
נסיס). ולפי זה מימרא זו היא כמו המימרא הקודמת. אולם למסקנת הגמרא, שתי 
המימרות הם שני אופנים שונים של היסח הדעת, ויש חידוש בכל אחת מהם, כפי 
שיבואר להלן. 

בא. רבינו חננאל (ל"ס 6"ל - ספנ). ובהמשך מביאה הגמרא קושיא שהיא גם על דברי 
רבי יונתן בן אלעזר. 

כב. חגי דוד (ל"ס מתקיף). החומרה היתירה שבאופן זה הוא, שיודע שיש בסל שני מיני 
לחמים, וטעה ונתחלף לו בין לחם ללחם, אבל באופנים האחרים אינו יודע כלל מהחפץ 
השני. 

בג. הגמרא יכלה להשיב שרבי אלעזר בר צדוק אמר כן בשם רבי עקיבא שהוא תנא 
ויכול לחלוק על ברייתא, אולם נוח לגמרא לתרץ תירוץ שלפיו לא נחלקו התנאים זה 
עם זה, מלהרבות במחלוקת. רוב דגן (עטייס, ד"ס מסקיף). אך ביחוסי תנאים ואמוראים 
(ערך סנינפ, סו"ד כקוכן טיטות קמפי ד"ס גרס') גורס בדברי רבי אלעזר בר צדוק רבי חנינא 
ולא רבי עקיבא, וכתב, שמכך שרבי אושעיא מקשה עליו נראה שהוא רבי חנינא 
האמורא ולא רבי חנינא התנא [וכמו כן כתב, שרבי צדוק שאמר משמו היה אמורא. 
שגירסתו היא 'רבי צדוק' ולא כפי גירסתנו 'רבי אלעזר בר צדוק']. 

בד. הקשה רבי עקיבא איגר (ד"ס 66), מדוע הקדימה הגמרא לקושיא מהברייתא את 
האופן של הושיט ידו לסל, הלא לא קשה מהושיט ידו לסל אלא מכח הברייתא. ולפי 
מה שנתבאר בגמרא על פי חגי דוד, מיושבת קושייתו, שכן כוונת הגמרא מתחילה 
להקשות מסברא, שאם נאמר כן אין לך חבר אוכל חולין בטהרה, ואחר כך מוסיפה 
הגמרא להקשות מראיה. ובמירא דכייא (ד"ס מפקיף, כפיכון סרלפון) תירץ [וכעין זה בעבודת 
הלוי (ד"ס מפקיף)], שיש מקום לפרש את טעם הדין בנתחלפו הבגדים שאינו משום 
משמר דבר בחזקת שהוא זה ונמצא שאינו, אלא מטעם אחר המבואר במסקנת הגמרא 
שלפיו לא קשה מהברייתא, לכך הוצרך המקשן להביא את האופן של הושיט ידו לסל, 
ללמד שטעם הדין בנתחלפו הבגדים משום משמר דבר וכו' [שלפיכך צריך להיות הדין 
כן אף בהושיט ידו לסל], וממילא קשה עליהם מהברייתא. 

לכאורה יש להקשות, לפי סברת הגמרא עתה, שטעם הדין בנתחלפו הבגדים משום 
משמר דבר בחזקת שהוא זה ונמצא שאינו, ומטעם זה יש לפסול אפילו אם רק בעת 
נטילת הדבר היה סבור שהוא דבר אחר ממה שהוא, כמבואר בקושיא מהושיט ידו 
לסל, מדוע הוסיף רבי יונתן בן עמרם בנתחלפו לו בגדי שבת שגם 'לבשן', הלא די 
שבעת נטילת הבגדים סבר שהם חול בשביל לטמאותן, אף שכשראה אותם בידו מיד 
הכיר שהם של שבת ולא הספיק ללובשם בטעותו. [ואכן בדברי רבי אלעזר בר צדוק 
בנשים שנתחלפו בגדיהן לא מוזכר שלבשום]. וראה מה שכתב בהערות (ד"ס נתקלפו). 
כה. תוספות הרא"ש (ד"ס וליטעמיך). וראה בביאורי רש"י. 

בו. לשון 'טמא' נאמר על דבר הטמא בטומאה שמטמאת אחרים, ולשון 'פסול' נאמר 
בטומאה קלה שרק הוא עצמו נטמא אך אינו מטמא אחרים. 


פרק שני 


חגיגה 


אחרים"'י, ולכך נאמר בסיפא שאסורה מלאכול משום שלא שמרה שלא 
תיפסל"י. ועתה שבה הקושיא, שכן מבואר בברייתא שבמה ששמרה 
הימנו והיינו מדבר המטמאה שלא תטמא, הועילה השמירה לשמן, אף 
שסבר שהוא יין, ולכך נאמר ברישא שטהורה מלטמא. 


הגמרא תמהה על ביאורו של רבי ירמיה בברייתא: 
נתבאר בדברי רבי ירמיה ששמר מדבר המטמא ולא מדבר הפוסל. 
שואלת הגמרא, וּמִי אִיפָא נְטִירוּתָא לְפַלְגָא - וכי יש שמירה לחצאין, 
הלא מאחר שלא שמר שמירה גמורה מכל טומאה אין זו שמירה. 
משיבה הגמרא, אִין - אכן יש שמירה לחצאין. מביאה הגמרא ראיה 
לכך, וְהַתִּנְיָא - וכן שנינו בברייתא (תוקפת טסכות פ"ת ס"ע), הושיט 
יָדוֹ בַּפַּל= של תאנים, וְהַפֵּל על כָּתִיפו, וְהַפַּנְרִיפָהי נמצאת בְּתוף 
הַפַּל, וְהַיה בְּלִבוֹ לשמור עַל הַפָּל שלא יטמא, וְלא הָיה בַּלְבּו 
לשמור על הַמַגְרִיפָה שלא תטמא, הַפָּל טהוֹר וְהַפִגְרִיפָה טמאָהי. 


הגמרא מבררת את דברי הברייתא על מנת לבאר היכן מוכח בה 
שיש שמירה לחצאין: 
שואלת הגמרא, מדוע הַפָּל טָהוֹר, והלא מאחר והמגריפה טמאה 
תִּטַמָא הַמִנְרִיפָה לַפַל, שהרי בתוכו היאי". משיבה הגמרא, אִין כָּלִי 
שאינו אב הטומאה מִטַמַּא כְּלֵי. ממשיכה הגמרא ושואלת, וְלִיטַפָא 
- שיקבל טומאה מה שַׁבַּפֵּל [-תאנים] מן המגריפהיי. משיבה הגמרא, 
אמַר רָבִינָא, בְּאומַר שָמַרְפּיו למגריפה מַדְּבֶר שַׁפְּטפּאוֹ, שלא 
יטמא בטומאה שיכול לטמא אחרים, ולא שמרתיו מִדְּבֵר הַפופלו 
בטומאה שאינו יכול לטמא אחרים"י, ולפיכך המגריפה רק פסולה 
ואינה מטמאה את מה שבתוך הסלל". הרי מבואר בברייתא שיש שמירה 


יש לדקדק מהו האופן שהשמן שבחבית יפסל ולא יטמא, הלא משקין לעולם נעשים 
ראשון לטומאה (פספס יד:), וכל דבר שהוא ראשון, מטמא אחר להיותו שני. וכתב 
התוספות רי"ד (ד"ס 6מר), שמדובר ביין ושמן של תרומה, ונגע בהן טבול יום, שטבול 
יום הוא שני לטומאה ופוסל את התרומה, ואף משקים של תרומה נפסלים על ידו, 
שאין משקין נעשים ראשון על ידי טבול יום, כמבואר בפסחים (עס). 

בז. הברייתא דיברה באופן זה ששמרה לחצאין וגם נתחלף לו יין בשמן, לחדש שאף 
באופן שיש בשמירה את שתי החסרונות הללו יחד מועילה השמירה. חזון איש (לו"פ 
סי" קכט ד"ס 6ב'י). 

בח. תיבות אלו, 'הושיט ידו בסל' אין להם ענין כאן, ואכן בתוספתא (עסלופ פ"ת ס"ט) 
ובזבחים (5ט.) אינן. ובערוך (עלן מגלף) מבואר שגירסתו בסוגייתנו כגירסת הגמרא בזבחים 
(פס). וכעין זה מבואר בנוסח הגמרא בכתב יד, כמובא בדקדוקי סופרים (לופ פ). 

בט. היא יעה העשויה מברזל שגורפים בה את אפר הכירה, וגם משתמשים בה להבדיל 
את התאנים המדובקות זו בזו. רש"י (ד"ס ומגליפס) על פי הגהות וציונים. ובערוך (עין 
מגריפס) מבואר, שעם המגריפה תופס ענף של תאנים ומורידו לארץ, וכך לוקט את 
התאנים ומניחן בסל. הכר 
ל. החידוש בדין זה הוא שאף על פי שהמגריפה נמצאת בתוך הסל הרי היא טמאה, 
ושמירת הסל אינה מועילה לה. על פי ביאור הגר"א (פוקפתb‏ pס).‏ 

לא. הגמרא לא באה לפרש את הברייתא, אלא לבאר היכן מוכח בה שיש שמירה 
לחצאין. ולכך מתחילה שואלת על דין הסל, כדי לברר האם ניתן להוכיח מדין זה, 
ולאחר שמבארת הגמרא בסמוך שיש לטהרו מטעם אחר, מבארת הגמרא שההוכחה 
היא מדין מה שבתוך הסל. 

לב. אפילו מדרבנן. רש"י (פפסיס יע: ד"ס 505). ובילקוט ביאורים נתבאר דין זה בהרחבה. 
וראה ברש"ש (ד"ס 6ן) מדוע אין לחשוש שהמגריפה נעשית אב הטומאה ומטמאת את 
הסל. 

לג. פשוט לגמרא שיש תאנים בסל, שאם לא כן לא היתה המגריפה שעשויה להפריד 
את התאנים המדובקות נמצאת בסל. כסף משנה (מטמלי מקכנ ופוג פי"ג ס"ו). והטעם 
שפשוט לגמרא שמה שבסל טהור, הוא משום לשון התנא 'הסל טהור והמגריפה 
טמאה', שמשמעו שהסל וכל מה שבתוכו טהור, שלא הוציא מכלל טהרה אלא את 
המגריפה. ראשון לציון (ד"ס וליטמי, וכליסי). 

לד. יש לדקדק באיזה אופן שייך כן שהמגריפה תיטמא בטומאה שאינה מטמאה 
אחרים, שהלא מדבר שהוא ראשון או שני לטומאה כלי אינו מקבל טומאה כלל, ומדבר 
שהוא אב הטומאה, הלא נעשה ראשון ומטמא אחרים. ויש לבאר, שמדובר במשקין 
שהם ראשון לטומאה שהם עושים את הכלי שני [שחכמים גזרו על משקין שיטמאו 
כלים, גזירה משום משקה של זב וזבה (שפ יל:)], ואינו מטמא אחרים כי אין שלישי 
לטומאה בחולין. ולפי זה צריך לומר שיש בסל חולין ולכך מה שבסל טהור, שכן 
תרומה וקודש שיש בהם שלישי לטומאה מקבלים טומאה מהמגריפה. וכמו כן מיושב 
לפי זה לשון הברייתא שהמגריפה 'טמאה', שמשמעו שהיא מטמאת אחרים, שכן היא 
מטמאת תרומה וקדשים. תוספות רי"ד (ד"ס וניטמ) ותוספות (ד"ס טמכתיס) על פי פנים 
מאירות (ונפיס 5ט. נפוס' ד"ס מדכר, 63"ד ו ושיח יצחק (נתוס'). אולם בראשון לציון (ל"ס 
וניטמי, ורסיתי) כתב, שאין לדקדק לשון 'טמאה', שגם הפסול נקרא טמא. 

לה. המגריפה נקראת פסולה לגבי חולין, משום שלכתחילה אסור להשתמש בה 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) טהרות פ"ב מ"ח 
[סונין דף כס: ע"םן, 
3) ומיס 5ט:, ג) ג" קס. 
ע"ק [פוקפםם דטסכות 
פ"קן, ל) [כללות כנ: 
פסמיס יט:], ס) [תוספ' 
דכניס 3"3 פ"ס], ו) שבת 
כו:, 1) לקמן כג., פ) עיין 
חולין לה: רש"י ד"ה הרי 
הן, ע) ב"קב:,*) נדהז:, 
כ) פ"ג ה"ב, 6 ידים פ"ג 
מ"ב, מ) [עסרות פ"ת 
מ"זן, כ) [דף כג.]. 


ב 


הגהות הב"ח 


() גמ' 
בטהרה ומתוך כדיקות: 


(סומלס 


(3) רש'י ד"ס פמכ 
כ' יכמיס וכו' ואסורה 
מנפֿכל ‏ 6 מסיע 
ל ל (נ) דיה 
המטמאו סטפן לו 
טומסס: (ל) ד"ה 
הפוסלו ולו' סד" עס 
ד"ס וקשיא | סך: 
(ס) ד"ה נפסקס וכו' 
כנוס סס"ד ופס"כ מס"ד 
וקקלתיס וכו' = ורכותי 
מפרסיס מקוס צינורא 
של עס ס6רן: (ו) ד"ה 
כיון דכליס = וכו' = חק 
קנור ש6ל קל מול 
הן 5סק5: () תוס' 
ד" כ' פנעזר וכו' כני 
פֿנסן דתנן נפכק: 
(ם) ד"ה ימס וכו' 
פרס"י קולס שהיתה 
כנ"נ ופיכת ענ נממק: 
(ע) בא"ד דסידך 
פירקין דתנן כלים וכו' 


גלוניס דברי סכנניס וכו' 
לעסמסי בהדה וקודם 
קנרג כולו = נטמא 
כפרס"י וכו' וכפ' כתרס 
דעירונין דף 5ט ע"ס. 
כ"כ ע"ס נתוספות נד"ה 
סיס פוכנ: (י) בא"ד 
לכליס סנגעליס בטהרה 
ומוקמי גס לקמן מסוס 
כינורל דע"ס קשה מאי 
6ירי) וכו' דנקט נקמן: 


גליון הש"ס 


תופ' ד"ה רבי אלעזר 
וכו" ואין | שלישי 
בתרומה מטמא 
רביעי בקודש. עיץ 
פסחיס | דף יד ע"ג 
תוספות ד''ס וסינו סכ : 


— ANAK 
הנהות וציונים‎ 


] [צ"ל דתניא] (גליון), 
אולם | עיין | רש"ש: 
כ ציל לי (באחלמ): 
ג] צ"ל מתניתא, והיינו 
ברייתא דהמשמר את 
החבית (ממ"נ): ל] צ"ל 
נוגעת: ס] יש להוסיף 
אצבעות ‏ (באה"מ): 
ו] אולי צ"ל כחולין: 
1] נדצ"ל חבירות: 


ליקוטי רש"י 


הרי הן כחולין. וסין 
כסין (כנכ קליסי [חולין 
לה:ן. 69 פסיל סל טניטי 
לכטל דעתו וי יכו 
לסתפים על פונין טסרת 
סקלק [שם לג:]. הרי הן 
כתרומה. | כלמפרם 
טמ טנייס ולפסול 6סד 
כלומר | סכ6קון | וססני 
טמ כסן וסטליקי פסוג 
וסינו טמ לעסום כניעי 
פיט נקדע | וכון 
דקסמעיגן כדידי דנ טייך 
בסו רכיעי תו 55 מיקרי 


סונין מדכס (פוכלי סוניסן פטסנם סקולט, 
סן וס תנ (יס קודס: דלמא. 6ו כסונין דמו דנ מסני בסו מלי 
דסמר ספי גכרb‏ דכטלס דעתו, 6ו כתרומס דמו, דליכ פנסי דפניגי 


ינת כדמסייס ולזיל, | סנכך ל 
תנס כסו מעלס, דסי דמו (סוגין סb‏ 
תני כיס סולין ולי דמו לתרועס סb‏ 
מנן יס כמתניתין פכומס: דתנן 
כוי. כלומר 50 6סכפן תנלי דפניגי 
בּס, סד פמר כמונין ותד מכ 
כפכומס, סננ כקולם כ ממכיין: 
מעפרתו. סודר: | ממאה. ופיל 
זס עסור, ונקמן מפכם טעמל פזקס 
סין 6דס מסמר מס עניד סכיכו 
נפיכך סול 5 סמכס כיד סכיכו, וגס 
זה קנתנס לו 59 סיס סש (טומכס, 
דמימר 6מר כיון קמר יס" מנס לי 
וסוס סינ ידע מס טמ 6ני מס 
טסור 52 סט לטסכתו, וט כפן סיסק 
סלעם, ונמסמיכין כטסכות סוי סיקת 
סלעת טועס: כלים של שבת בכלים 
של חול. כסכור געול כגדיו סל סוג 
של סל סכת: נטמאו. ק6 סנקb‏ 
לעפיס ססתb‏ דסכירל כיס מסמר 
סדכר נקוקת קסול דנר זס ונמנק 
קסול דכר תל קינ קמוכ: אמר 
רבי ירמיה. 60 דפככת קימ סיפק 
(3) קורס מלסכול כ מסייע (יס מידי: 
באומר שמרתיה מדבר המטמאה 
ולא מדבר הפוסלה. לככ כעס 
שמסמרס סימנו סוי סמירתו סמירס 


מה! 


וקאמר ר' יקמע( אוצרהחכ 


וסע"פ טליו זס: הפל. סכ מפניס 
על כתיפו: ומגריפה בתוכה. כני 
ברזנ סו סקוכין וודי"כ עגורפין כו 
6פר סכיכס, וגס מנדילין כו פסניס 
סמולכקות זו כזו: (ג) המטמאה. סנותן 
לס טומסס נטמb‏ ססליס: (ד) הפומלה, 
מנססממס כס טסכות (כפסינס, מי 
נמי נפקb‏ מינס לוככ סלנוק כ 
טסו פסול 3לכיעס, ומכל מקוס פס 
ננעס כטסרום 6ינס פוסלתן, נמb‏ 
פֿיכם נטילות לפפגס, וככי סי גוונb‏ 
נמי מיתרb5‏ מפניתין" דכעיל ומיתקנb‏ 
סיפ: קשיא. סך לקתני 3 עסולס 
מנטמ: ארגתיו | בטהרה. יודעק 
6 סמסעס טנרג כו ג' על ג' 
לנעות סנרפ נטומפס" כ נגעס 
כו טומפס, ומ"מ כ סיס כנני 
נסומכו: ומתוך בדיקות כו. סופיע 
ו סיס כנכך לסומכו טמ פיכע 
כו כך וכך ול מסכת: משכה עמי 
בחבל, סקטכס כו ססכל כלני ספֿריגס, 
וקמ ססיטתו: נפסקה לי. קולס 
סרגתי כס כנוס, (ס) וקקלתיס כפס 
קודס ספכגתי 3 כנוס, פנ סיתס 
רויס נטוומb",‏ ול נזסרתי בס ול סייתי 
טכולס (נדתי, ויק לוס סמ כספרגס 
כס סכ 56כעות עדיין סרוק ם, ולוק 
סנלס 30 סטומקס סוס, כך לפס 
בעיני, ורכותי מפרסין מסוס פינורות 
עס ספכן סמטמסס כל זמן ססים כמס", 
וסני סומר ע"כ סקס זו תנילס 
סיתס, דסי כ סכירס סיפס מי תי 
קמי כככן לשכ ענ סטסכות, 
ועוד מי מסימנ נמימר פרגתיס 
כטסרס, קתני מיסת בלו נטומכן 
טפי. חס סנור ספכו של סול 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


רבו אעזר בר' צדוק אומר הרי הוא כתרומה. סקקס סכנ כ' 

פנסנן (ז) דלמכינן כפרק נתכb‏ דנלס (דף ע6:) כרסקונס סיו 
פומריס יוטכת על דס טסור מערס מיס נפסת ודייק כגמ' מעכס פין 
נוגע" 5 נמ סונין סנעטו על טסרת סקודט כקודט דמו ומגליס 


4 


A 


סמע מינס ככלל קט 


מדלא קתני בהו מעלה ודלמא האי דלא 
קתני בהו מעלה דאי דמו לתרומה הא תני 
תרומה ואי דמו לחולין הא תני לחולין 
(דתנן") **חולין שנעשו על טהרת הקודש 
הרי הן כחולין ר' אלעזר ברבי צדוק אומר 
הרי הן כתרומה אלא מסיפא יוסי בן יועזר 
היה חסיד שבכהונה והיתה מטפחתו מדרם 
לקודש יוחנן בן גודגדא היה אוכל על 
מהרת הקודש כל ימיו והיתה ממפחתו 
מדרם לחטאת לחטאת אין לקודש לא אלמא 
קסבר חולין שנעשו על טהרת קודש כקודש 
דמו. א"ר יונתן בן אלעזר ינפלה מעפרתו 
הימנו אמר לחבירו תנה לי ונתנה לו ממאה 
א"ר יונתן בן עמרם ינתחלפו לו כלים של 
שבת בכלים של חול ולבשן נטמאו א"ר 
אלעזר בר צדוק "מעשה בשתי נשים חבירות 


' שנתחלפו להן כליהן בבית המרחץ ובא 


מעשה לפני ר"ע וטימאן מתקיף לה רבי 
אושעיא אלא מעתה הושיט ידו לסל ליטול 
פת חטין ועלתה בידו פת שעורים הכי נמי 
דנטמאת וכי תימא הכי נמי והתניא המשמר 
את החבית בחזקת של יין ונמצאת של 
שמן טהורה מלטמא ולטעמיך אימא סיפא 
ואסורה מלאכול אמאי א"ר ירמיה * באומר 
שמרתיה מדבר המטמאה ולא מדבר 
הפוסלה ומי איכא נטירותא לפלגא אין 
והתניא 9 "הושיט ידו בסל והסל על כתיפו 
והמגריפה בתוך הפל והיה בלבו על הפל 
ולא היה בלבו על המגריפה הס? מהור 
והמגריפה טמאה הסל טהור תממא המגריפה 
לסל = אין כלי מממא כלי וליטמא מה שבסל 
אמר רבינא יבאומר שמרתיו מדבר שמטמאו 
ולא מדבר הפוסלו מכל מקום קשיא ועוד 
מותיב רבה בר אבוה מעשה באשה 
אחת שבאת לפני ר' ישמעאל ואמרה לו 
רבי בגד זה ארגתיו בטהרה ולא היה בלבי 
לשומרו בטהרה ומתוך בדיקות שהיה רבי 
ישמעאל בודקה אמרה לו רבי נדה משכה 
עמי בחבל א"ר ישמעאל כמה גדולים דברי 
חכמים שהיו אומרים בלבו לשומרו טהור 
אין בלבו לשומרו טמא שוב מעשה באשה 
אחת שבאת לפני ר' ישמעאל אמרה לו 
רבי מפה זו ארנתיה בטהרה ולא היה 
בלבי לשומרה (6 ומתוך בדיקות שהיה רבי 
ישמעאל בודקה אמרה לו רבי נימא נפסקה 
לי וקשרתיה בפה אמר רבי ישמעאל כמה 


כ. 


דמל דסוו כתכומס לטגוכ יוס 
פוסל תכומס וללס נמוכי הפי 
כתלומס סוו 6פי' מגע כס כ סוי 
6 פוס? דנ סוי ליס 6 מניסי 
ל וסין סליטי בתרומס מטמb‏ כניעי 
כקודק קסין סמיס עופין כו כניעי 
וק5ת מטמע כן מפוך פרק"י? ור"ת: 
שמרתיה מדנר המטמאה 

ולא מדבר הפוסלה. 
וסיס קסס נסכ"ר פנסנן כמלי 
פֿיפסנb‏ סך מגריפס 6י כרטון פֿו 
כטני 6ין פדס וכניס מקנלין טופס 
6 מס סטומפס? ולי 303 סטומס 
ס6י פסול טמ סוי ותירן קנפסנס 
כמסקין דמסקין טמסין פוסנין ככני 
כד6מבינן" = פסוכי כניס סנטמסו 
כמסקין: | נימאN‏ נפפקה | לי 
וקשרתיה בפה, פרק" קודס (פ) 690 
סיס (פֿרגת סכ סימס כפויס 
כטומסס ונ זסכתי כס וכ סייתי 
טנונס (נילותי = וק למוט סמל 
כספרגתי כּס ג' עדיין סכוק למ 
כנגד וכ סטומס סוי לטמקות 
וכנופי סוו מפרטי מטעס כנוכb‏ 
דע"ס סמטמלס כל זמן קסיל (מס 
וסני פומר ע"כ קה זו לס סיתס 
מדק6תיל קמיס דר' יסמעפנ יסנ 
ועוד מי מסימנ ומר 6רגתיס 
כטסלס כל זס פכס"י וכיכוקנעיס 
מייתי כל סני עוכדי על מפניתין דסידך 
פרקין (ע) כלניס סנגמכיס כטסלס 
כליכיס ‏ טכיפס נקולם וק6מר. ניס 
רני יסמעסל כמס גלוליס מעשס 
סכמיס דפמכי כניס סנגמליס. כו' 
מסמע דנלקס סכרס 6ורגם עסקיין 
וכעי טניעס מסוס דמסמקי כסליס 
קודס טנללג כולו כפכט"י וסקקס 
סכר יוסף (פי' כש"י סיס כו לומל 
נלס סייפי כמו נלס מסכס נסילך 
עוכדס ‏ וכס כו כפרט | דמתוך 
סקקלס כפס סיס עס לוק כמ וכקעס 
רגס נגעס כרוק ויליס קניות סן0 
ונפרק כתר דעילוכין (דף 5 וקס) 
מסמע דרוק מיססכ מסקס וסור סלוק 
ומטמל נמפס כדתנן = 6סורי. כניס 
סנטמפו נמסקין פך נפי סיטת 
סילוטנמי דמדמי לס נכניס סנגמכיס 
(י) ומוקמי כס לקמן" מפוס פֿינוכb‏ 
דע"ס ומסי סיריס מסוס סכי הפי" 
כלינורץ | דסכר | נמי פיכ למיס 
מטעס מגע ידיס ומיסו נוכל לומל 
דנ עיקר טעס נקט נקמן 556 חדb‏ 

מינייסו נקט: 


גדולים ‏ דברי חכמים שהיו אומרים בלבו לשומרו מהור אין בלבו 
לשומרו ממא בשלמא לרבי אלעזר בר צדוק כל אחת ואחת אומרת 
חברתי אשת עם הארץ ומסחה דעתה מינה לרבי יונתן בן עמרם 
נמי כיון דכלים דשבת עביד להו שימור מפי מסח דעתיה מינייהו 
אלא לרבי ינתן בן אלעזר נעביד להו שימור בידיה דחבריה 


אמר רבי יוחנן | 'חזקה ‏ אי 


אדם משמר מה שביד 


חברו ולא 


והתניא 


טסוכ, כנומר 6פר כװונת ססמיכס סן סן סדכריס: כיון דכלים של שבת עביד להו שימור 
() פסס דעתיס מסמילס מענית ססיס כגיל לטומכן, וכפין כלכו | נסומכן דמי: 


קמכיו 


עין משפט 
נר מצוה 


נא א פיי" פי"6 מס( 
6כום סטומפות סל' טו 
ופי"3 סנכס טז: 

גב ג ההימי" פיי 
מסנכות מטמסי מפכב 
ומוק סנכס 1: 

נג פיי" קס סלכס 6: 


משנת ראשונים 


נפלה מעפורתו הימנו. 
פי' מצנפתו. 
[רבינו חננאל] 


פי', בגד צמר שמתעטפין 
בו בארץ פלשתים. וי"א, 
סודר ‏ שמעטף ראשו 
וכשמגלח מניחור על 
ברכיו שיפול שם שערו, 
ובעלי מקרא מפרשין, 
אפר, ממיני מסוות הוא 
מה שמכסים הראש עם 
הפנים והכל מכוסה 
זולתי העינים לבדהן. 
[הערוך] 


ומגריפה בתוכו, פיי 
לוקטי תאנים יש להם 
מגריפה שקורין בלע"ז 
רישל"ו, ותופס בו יחור 
של תאנה ומורידו לארץ 
ולוקטן ומניחן בסל. 
[הערוך] 


שמרתיו מדבר 
שמטמאו. פי, לא 
תמצא דבר הפוסלה 
ואינו ‏ מטמאה אלא 
בטומאת משקין, וכגון 
שהיו אלו התאנים חולין 
והית ‏ יאופלי חולין 
בטהרה, | שאין שני 
עושה שלישי בחולין, 
והמגריפה טמאה שלא 
תיגע בתרומה וקדשים 
עד שיטבילנה, אבל הסל 
שהיה מלא חולין טהור. 

[תוס' רי"ד] 


נימא | נפסקה | לי 
וקשרתיה בפה. ובשעה 
שנארג בה כדי לקבל 
טומאה, עדיין היה רוק 
לח עליה שנטמא מחמת 
הידים וטימא את המפה, 
שהמשקה מטמא בכל 
שהוא, ולא כמו שמפרש 
ר"ת דאיירי ברוק של 
נדה. 

[תוד"ה היה, ערובין צט.] 


חברתי אשת עם הארץ 
ומספחה דעתה מינה. 
פי', ‏ אחר | שלבשו 
הבגדים, כשראתה כל 
אחת שבגדי חבירתה 
עליה אינה שומרתן, כי 
הוא סבורה שחברתה 
אשת עם הארץ היא 
והסיחה דעתם מלשומרם 
ואז ניטמאו, אבל כל זמן 
שהיו הבגדים מונחים 


והיתה | סבורה | שהם 
בגדיה ושומרת אותן 
בחזקת טהרה, אע"פ 


שנמצאו שלא היו שלה, 
שמירה מעליא היא. 

[תוס' רי"ד] 
כיון דכלים דשבת 
עביד להו שימור טפי 
וב פיי כיון שדקך 
האדם לשמור כליו של 
שבת טפי מכלים דחול, 
ועכשיו כשסבר ללבוש 
כלי חול ולבש כלים של 
שבת בחזקת שהן של 
חול, כשרואה שהן של 
חול הוא עצב מפני שלא 
עשה להם שימור של כלי 
שבת, ומתוך כך אפילו 
שימור דכלי חול אינו 
עושה בהן, כיון שלא 
שמר כמשפט והסיח 
דעתו מהן. 

[תוס' רי"ד] 


סליטי דידי טמ 606 סמו ונ עניד רכיעי כקלט [חולין לה:ן. דכטלס דעתו וין עס טסכת סקדק נתפסת עניסס כל טסרת תכומס [יכול לסתפיסס ונתפקיס] [שם לד.ז. מגריפה. כלי כרול סול ורקסו למסכ ומכדיליס כו גכוגכות 
סנלנקות זו כזו. והיה בלבו על הס?. (עס כעומלו [זבחים צט:. אין כלי. ספיט 36 סטומפס מטמ6 כני ונ ללס [ברכות נב:]. דפין 6וכל ונ כני ספינו 36 סטומלס מעמפין כניס 5פיפו מדכננן וכ גזרו סכמיס מלנליסס 
טומס על סכניס 636 סיטמפו מן סמסקין ומפוס מסקס זכ וזכס [פסחים יט:ן. שמרתיו מדבר שמממאו. 26 סטומפס טמטמb‏ כלי וכן מטומפות לרננן סמטמ6ום 6ותס כטמb‏ מונין ופרומס (מלכננן). ולא מדבר הפוסלו. (מונין 


ונפרועס ומיסו עמלס סיל נספתמט כס קלטיס [זבחים שםן. 


כ. נגן אין דורשין 
לחצאין, שלכך הועילה השמירה למגריפה שלא תטמא בטומאה 
המטמאת אחרים. 


הגמרא שבה ומסיקה את קושייתה מהברייתא של חבית: 
מִכָּל מקום לאחר שנתברר שהברייתא של חבית אינה משובשת, קשיא 
- קשה ממנה על רבי יונתן בן עמרם ורבי אלעזר בר צדוק שאמרו 
שכשנתחלפו הבגדים הרי הם טמאים, שכן מבואר בה שמועילה שמירה 
אף כשסבור שהוא דבר אחר. 


ועוד מוֹתִיב [-הקשה] רְכָּה בָּר אַבוּהַ לאמוראים לעיל, שנינו 
בברייתא (פוספת כליס כנ בתכ פ" ס"6), מַעשֶׂה בְאשָה אֶחַת 
שָבָּאת לְפָנִי רַבִּי יִשְׁמָעֵאל, וְאֲמְרָה לו, רַבִּי, בָּנֶך זָה אֲרַגְתּיו 
בְּמהֲרֵה. כלומר, יודעת אני בבירור" שמעת שנארג בו שיעור שלש 
אצבעות על שלש אצבעות [שבכך ראוי לקבל טומאה] לא נגע בו 


כלומר, לא נתתי אל לבי להזהר שלא תבוא לו טומאהל". ומתוף 
בְּדִיקוֹת שָהָיַה רכִּי ושְׁמֶעאל בוךְקהּ - מתוך שאלות שונות 
ששאלה, לראות שמא מתוך שלא היה בלבה לשומרו אירע בבגד 
ענין של טומאה ולא נזהרה ממנו", אָמרָה לו, רְכִּי, נדה מְשָכָה 
עִמִי בַּחֶבָל בעת קשירתו בבגד בכלי האריגה, כשכבר היה הבגד 
ראוי לקבל טומאה"", יש לחשוש שמא במשיכתו הזיזה את הבגד 
ונטמא"י. כששמע כך אמר רפי ישְמָעָאל, כַּמָה גְדוֹלִים דִּברִי 
חַכָמִים, שָהַיוּ אומרים, אם נתכוין בְּלְבּו לשומרו בטהרה, טהור, 
ואם אִין בְּלְבו לְשׁוֹמְרוֹ טַמָא. שמשמע שלעולם כל שלא נתכוין 
לשומרו בטהרה יש לחשוש לטומאה, שכן אשה זו אף שהיה ברור 
לה שלא נטמא, בכל זאת נתברר שיש סיבה לחשוש לטומאה, כיון 
שלא נתכוונה לשומרו"י. 


טהרות. ועוד, שאוכל הדבוק בה נטמא יחד עמה, ופסול לאכילה. רש"י (ד"ס ספוקנס). 
וראה הרחבה בזה בביאורי רש"י. [אבל לגבי תרומה וקדשים נקראת 'טמאה' שהיא 
מטמאתם, כפי שנתבאר בהערה הקודמת]. 

לו. על המימרא של רבי יונתן בן אלעזר בדין מעפורת, ועל שתי המימרות בדין 
נתחלפו הבגדים. מנחם משיב נפש (ככט"י ד"ס קטיס). 

לז. על פי מאירי (ד"ס מי מנכול). 

לח. רש"י (ד"ס 6רגסיו). 

לט. נתכוונה לשאול את רבי ישמעאל, שאף שאמרו חכמים שאם אין בלבו לשומרו 
טמא [כמבואר להלן בדברי רבי ישמעאל], היינו משום שבדרך כלל באופן זה יש 
לחשוש לטומאה, אבל כאן שיודעת שלא נטמא שמא יש לטהרו. 

מ. מדברי רש"י (ד"ס פפון) מתבאר, שרבי ישמעאל השיב לה שכשאין בלבו לשומרו 
אף אם יודע שלא נטמא יש לחשוש שאירעה טומאה ולא שם לבו אליה. ולפי זה 
אף אם לא ימצא בבגד חשש טומאה יש לטמאות מספק, שכך חששו חכמים, אלא 
שרבי ישמעאל בדקה כדי לברר שאכן יש סיבה לחשוש לטומאה, וכעין זה מבואר 
במאירי (ד"ס עי קנרוכ). אולם בבן יהוידע (ד"ס כעס) מבואר, שרבי ישמעאל בדקה כדי 
לברר שאכן לא אירע בבגד שום חשש טומאה והוא טהור, אך כשנתברר על ידי 
הבדיקה שיש בו חשש טומאה, הבין שמה שאמרו חכמים שאין בלבו לשומרו טמא, 
הוא לעולם גם כאשר ברור לו שלא נטמא, שתמיד יש לחשוש לטומאה באופן שאין 
בלבו לשומרו. 

מא. מאירי (ד"ס כי פכלול). 

מב. רש"י (ד"ס מפכס). ובמאירי (ד"ס מי קנרוכ) משמע שזו היתה סיבה ודאית לטומאה. 
נדה שהזיזה את הטהור על ידי דבר אחר, אף על פי שלא נגעה בו הרי היא מטמאתו, 
שהסטתו חשובה כנגיעה בו. רמב"ם (מטמקי מסכנ ומוקנ פ"ס ס"3). 

מג. שיבח רבי ישמעאל את דברי חכמים שדקדקו בלשונם, שכן די לומר 'אין בלבו 
לשומרו טמא', וכפלו ואמרו 'בלבו לשומרו טהור', ללמד שלעולם כל שלא היה בלבו 
לשומרו יש לחשוש לטומאה. ודבר זה נתברר לרבי ישמעאל ממעשה זה, שאף שהיה 
ברור לה שהבגד לא נטמא, מכל מקום נתגלה שאירעה טומאה ולא ידעה, ולכך שיבח 
רבי ישמעאל עתה את דבריהם. בן יהוידע (ד"ס כמס). 

טעם הדבר שכל שלא היה בלבו לשומרו יש לחשוש לטומאה אף כשברור לו שלא 
אירעה טומאה, משום שטבע האדם שכל שאינו נותן אל לבו להשגיח בדבר, לא ירגיש 
בו אם יארע או לא, על כן יתכן שאירעה טומאה ולא הרגיש בה. והוא מה שאמרו 
(סכועות מb:‏ ועוד) 'כל מילתא דלא רמיא עליה דאינש לאו אדעתיה'. על פי תוספת 
ירושלים ((ֿיסרנן, יו"ד סי" ₪ ס"ל). 

בבן חלד (קגנר, 6פל ססיסיס דף (ט) מבואר, שהדברים הללו 'בלבו לשומרו טהור ואין 
בלבו לשומרו טמא' שייכים גם ליראת שמים. שאם אדם נותן אל לבו להישמר 
מכל עון ואשמה יטהר, אבל אם לא נותן אל לבו להישמר, אף שאין בדעתו לחטוא, 
מכל מקום לא יטהר. ובדברי הבונה (על עין יעקנ, ד"ס כנכו) מבואר יותר, שאף 
בסוגייתנו הטעם שרק כשבלבו להישמר טהור, משום שהטומאה והטהרה היא ענין 


פרק שני 


חגיגה 


ממשיכה הברייתא ומביאה מעשה נוסף באותו ענין, שוּב מְצְשָה 
בְּאשָה אַחַת שְׁבָּאת לְפָּנִי רַבֵּי יִשְמָעָאל, אֲמְרָה לו, רַבִּי, מַפָה זו 
אַרגְתּיהָ בְּטַהָרְה - יודעת אני בבירור שלא נגעה בה טומאה מעת 
שנעשית ראויה לקבלת טומאה, וְאולם לא הָיָה בְּלָבִּי לְשוּמַרְהּ 
בטהרה. וּמתוך בְּדֵיקוֹת [-שאלות] שָהַיִה רְבִּי יִשְמָעַאל בודקה 
לראות אם אכן לא אירעה בה טומאה, אָמְרֶה 7ו, רַבִּי, קודם 
שארגתיה כשעדיין לא היתה ראויה לקבל טומאהמי, נִימָא [-חוט] 
נִפֶסֶקֶה לי, וּקְשַרְתּיהַ בַּפָּה, והייתי אז נדה שרוקה מטמא, ויש לחוש 
שמא לאחר שנארגה בשיעור שלש על שלש שנעשית ראויה לקבל 
טומאה, עדיין הרוק היה לח ונטמאה"". כששמע זאת, אָמַר רְבִּי 
יְשְׁמַעַאל, כַּמה נגְדולִים דִבְרִי חִכָמִים, שָהָיוּ אומרים, בְּלְכּוֹ 
לְשומרו טהור, אִין כְּלְבו לְשומרו טמְא. הרי מבואר בברייתא זו 
שעיקר השמירה היא שיהיה בלבו לשומרו, ואם כן אף כשמשמר 
בחזקת שהוא זה ונמצא אחר, או שמשמר ביד חבירו צריך להיות 
טהור, כיון שבלבו לשומרו, וקשה על כל האמוראים לעילמי. 


הגמרא מסיקה שהקושיא היא רק על רבי יונתן בן אלעזר, שכן 
את דברי רבי אלעזר בר צדוק ורבי יונתן בן עמרם יש ליישב: 
שואלת הגמרא, בַּשְׁלֵמָא - מובן הדבר לְרְבִּי אֶלְעְזֶר כַּר צדוק 
שטימא בגדי שתי הנשים שנתחלפו בבית המרחץ, משום שפָּל אַחַת 
וְאֶחַת מהן לאחר שלבשה את בגדי חברתה והבחינה שאינם שלה 
אומְָרֶת, חִבַרְתִּי אֶשֶת עם הָאֶרֶץ היא ואינה מקפדת על הטהרה, 
ולכך מִפְּחָה דִעִתֶּהּ מִינָהּ - משמירת בגדי חברתה". וכן לְרְבִּי יוּנַתֶן 
בֶּן עִמְרֶם שטימא בגדי שבת שלבשם בחזקת שהם בגדי חול, נַפֵּי - 
גם מובן, שפִּיון דְּכְלִים דְשַׁכָּת עְבִיד לָהוּ שִימוּר טפֵי - אדם עושה 
להם שמירה יתירה מטומאה"", לכך כשלבשם בחזקת בגדי חול נמצא 
מַפַח דִּעָתִּיהּ מינויהו - מסיח דעתו משמירתם המעולה שהוא רגיל 


של קדושה, והיא תלויה בהסכמת האדם קודם המעשה להישמר מכל דבר רע 
וטומאה. 

מד. רש"י (ד"ס נפסקס). והוא הדין לאחר שהתחילה את האריגה קודם שארגה בה שלש 
אצבעות על שלש אצבעות, שבשיעור זה נעשית ראויה לקבלת טומאה. על פי תוספות 
הרא"ש (ד"ס נימס). 

מה. רש"י (ד"ס נפסקס). שרוק הנדה מטמא רק בעודו לח, כמבואר בנדה ((ל:). ואולם 
אין לחוש למגעה, שכן היא טבלה קודם שארגה בה שלש על שלש. מאירי (ד"ס מי 
סנרול). ובהכרח לומר כן, שהלא אמרה מתחילה 'מפה זו ארגתיה בטהרה'. מירא דכייא 
(כרס"י ד"ס נפסקס). ובחגי דוד (נכט"י) כתב, שאין לומר שטבלה בינתיים, כי אם כן עבר 
זמן רב ולחות הרוק כבר יבשה, אלא ארגה אותה על ידי בנה או בתה. 

התוספות (ד"ס נימb)‏ הקשו על פירוש זה, מדוע לא אמרה נדה היייתי' כמו במעשה 
הקודם שאמרה עדה משכה עמי'. ולכך פירשו, שלא היתה נדה, אלא שבעת האריגה 
נגעה בידיה ברוק הלח, ומאחר והידים שניות הן נעשה הרוק ראשון [כדין משקין, 
ראה פסחים (יד: ועוד)], וטימא את המפה. רש"י (עס) הביא פירוש נוסף בשם רבותיו, 
שהיתה אשת עם הארץ, ורוקם מטמא בלחותו כרוק הזב, כמבואר להלן (כג.). והקשה 
רש"י על פירוש זה, שודאי אשה זו היתה חבירה, שאם לא כן לא היתה באה להישאל 
על הטהרות, שעמי הארצות אינם מקפידים על טומאה וטהרה. ועוד, שאם היתה אשת 
עם הארץ לא היתה נאמנת לומר ארגתיה בטהרה. 

הברייתא הביאה גם מעשה זה, לחדש שחוששים גם לחשש רחוק, שבמעשה זה החשש 
טומאה רחוק יותר מהמעשה הראשון. חסדי דוד (כניס כ"כ פ" ס"נ). 

מו. רש"י (ד"ס נפסקס) על פי מנחם משיב נפש (ד"ס קעיפ). ובאחרונים [מלא הרועים 
(ד"ס כמס), יד משה (פרנמוטר, ד"ס 56), חזון איש (טסכות, טסרות סי' י סק"י)] הוסיפו בביאור 
הקושיא, שלסברתם שמשמר ביד חבירו וכן שימור בחזקת שהוא דבר אחר אינו שימור, 
בהכרח לא משום חשש טומאה טימאו חכמים, אבל מדברי רבי ישמעאל מוכח לא 
כן, שהלא שיבח דברי חכמים שאמרו שאין בלבו לשומרו טמא אחר שמצא חשש 
טומאה, הרי שיסוד דבריהם הוא משום חשש טומאה. ובתוספות הרא"ש (ד"ס מסעכו) 
ביאר הוכחת הגמרא, שכן די היה לומר 'אין בלבו לשומרו טמא' וכפלו ואמרו 'בלבו 
לשומרו טהור' להשמיענו, שכל שבלבו לשומרו טהור אפילו היה סבור שהוא חפץ זה 
ונמצא אחר. [אולם בבן יהוידע (ד"ס כמס, סו"ד כסעכס נעיכ) מבואר, שכפילות הלשון הוא 
מטעם אחר]. 

מז. אולם כל זמן שסברה שבגדיה הן ושמרתן כראוי הרי זו שמירה, אף שאינן 
שלה. תוספות רי"ד (ד"ס כנ). ובמאירי (ד"ס נשיס) מפרש להיפך, שכשהבחינה שלבושה 
בבגדי חברתה ובגדיה על גבי חברתה, הסיחה דעתה משמירת בגדיה שעל גבי 
חברתה, משום שסוברת שהיא אשת עם הארץ ולא שמרה בגדיה בטהרה וכבר 
נטמאו. 

מח. מפני קדושת השבת. תפארת צב"י (כמטכין, עו"פ פ"3 ס' כז ס"ק ט). אולם 
במקדשי השם (מי"יע, סו"ת מ" סי" 3 סגסות דנר כֿני סק") כתב, משום שבגדי שבת 
יקרים. 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) טהרות פ"ב מ"ח 
[סונין לף כס: ע"םן, 
3) ובחיס 5ט:, ג) ג"ז קס. 
ע"ק [פוספפל דעסרות 
פ"סן, ל) [נכרכות 32: 
פססיס יט:], ס) [תוספ' 
דכניס 3"3 פ"ס], ו) שבת 
כו:, 1) לקמן כג., פ) עיין 
חולין לה: רש"י ד"ה הרי 
הן, ע) ב"קב:,*) נדהז:, 
כל) פ"ג ה"ב, % ידים פ"ג 
מ"ב, מ) [עסכות ‏ פ"ת 
מ"זן, כ) [לף כג.]. 


ה 


הגהות הב"ח 


() גמ' 
בטהרה ומתוך כדיקות: 


לטומלס 


(3)\השיי דיס סמל 
כ' יכמיס וכו' ואסורה 
מנקכונ ‏ 6 מסיע 
לד של (3)ה'ח 
המטמאו סטתן לו 
טומקס: (ל) ד"ה 
הפוסלו וכו' סד" עס 
ד"ס וקשיא | סן: 
(ס) ד"ה נפסקס וכו' 
כנוס סס"ד ו6ס"כ מס"ד 
וקפלתיס וכו' ורכותי 
מפרסיס מסוס צינורא 
של עס ספרן: (ו) ד"ה 
כיון דכליס | וכו' חק 
סנור | ספל של מול 
הן 6005: (]) תוס' 
לס כי פנעוכ כו רכ 
פֿנסן דתנן כפלק: 
() ד"ה גימ = וכו' 
פרס"י קודס שהיתה 
כנ"ל ותיבת קנ נמפק: 
(ע) בא"ד דסידך 
פירקין דתנן כלים וכו' 
וקאמר ר' יסמעל? כמס 
גדוליס דברי תכמיס וכו' 


נטמא 
כפרק"י וכו' וכפ' נתרb‏ 
דעירונין דף 3ט ע"5. 
כ"כ ע"ם כתוספות כל"ס 
סיס 6וכ(: | (י) בא"ד 
לכליס. סנגמליס בטהרה 
ומוקמי עס לקמן מסוס 
נינורס דע"ס קשה מאי 
6ירי וכו' דנקט נקמן: 


--- <00₪.-- 
גליון הש"ס 


תופ' ד"ה רבי אלעזר 
וכו" ואין | שלישי 
בתרומה מטמא 
רביעי בקודש. עיץ 
פססיס דף יד ע"ג 
תוספות ד''ס וסינו סכ : 


הנהות וציונים 


] [צ"ל דתניא] (גליון), 
אולם | עיין | רש"ש: 
5 ציל ל (באח?מ): 
ג] צ"ל מתניתא, והיינו 
ברייתא דהמשמר את 
החבית (ממ"נ): ל] צ"ל 
נוגעת: ס] יש להוסיף 
אצבעות (באה"מ): 
1] אולי צ"ל כחולין: 
]] נדצ"ל חבירות: 


ליקוטי רש"י 


הרי הן כחולין. וסץ 
כסין (כנ סליסי [חולין 
לה:ן. כ פסיל בס עגיטי 
דכטל דעתו וסין = יכו( 
לסתפים על מונין טסרת 
סקלק [שם לג:]. הרי הן 
כתרומה. ‏ כדמפרם 
לטמ5 טנייס ונפסוכ חל 
כנומר | סכלעון = וסני 
טמb‏ כסן וסעליקי פסוג 
וסינו טמ5 נעסות רכיעי 
לפיט נקדם ‏ וכיון 
דלסמעינן כדידי דל טייך 
כסו רכיעי תו 5 מיקרי 


בינת כדמסייס ולזינ, סנכך ל 
מנל בסו מענס, דסי דמו נמונין 60 
פני יס פולין ולי דעו (תלומס סb‏ 
מנן יס במתניין פכומס: דתנן 
כוי. כלומר 60 פטכסן תנלי דפניגי 
בּס, סד מכ כסולין ומד 6מכ 
כפכומס, לככ כקודט כ מלינן: 
מעפרתו. סולל: טמאה. ופיו 
זס עסור, ונקמן מפכם טעמל פזקס 
פין דס מסמר מס עניד סכיכו 
נפיכך סול 5 סמכס כיד תילו, וגס 
זה קנתנס כו 59 סיס סט (טומלס, 
דמימר 6מר כיון סמל יס" סנס לי 
וסוס 6יכו ודע מס טמס 6ני ס 
טסור כ ט לעסכפו, וט כסן סיסק 
סלעת, ונמסמיכין כעסלות סוי סיסס 
סלעת טוע6ס: כלים של שבת בכלים 
של חול, כסכור ליטול כגדיו קל סול 
ונע טל סכת: נטמאו. קל סנקb‏ 
דעפיס סספb‏ דסכירס ניס מטמר 
סדכר נקוקת קסול דנר זס ונמנק 
קסום דנר תכ סיו סמוכ: אמר 
רבי ירמיה. ס דפרכת מימס סיפס 
(3) קורס מלסכול כ מסייע (יס מידי: 
באומר שמרתיה מדבר המטמאה 
ולא מדבר הפוסלה. 336 כמה 
סמסמרס סימנו סוי סמירתו קמילס 
וסע"פ ססינו זס: הסל. טל פסניס 
על כתיפו: ומגריפה בתוכה. כני 
כרזל סו סקוכין וודי"ל סגורפין כו 
פפר סכיכס, וגס מכדיעין כו מפניס 
סמודכקות זו כזו: (ג) המטמאה. סנותן 
לס טומסס נטמ 6סריס: (ד) הפומלה, 
מנסספמם בס טסכות (כקמינס, 6י 
נמי נפק מינס סוכל סלנוק כס 
טסו פסול כלכילס, ומלל מקוס פס 
נגעס כטסכו 6ינס. פוסנן, פנמb‏ 
פֿיכם נטירותb‏ נפנגס, וככי ספי גוונb‏ 
נמי מיתר65 מתניתין% דעיל ומיתקנb‏ 
סיק: קשיא. סך דקתני 03 עסולס 
מנטמ: ארגתיו בטהרה. יודעק 
פֿײ סמסעס טנרג כו ג' על ג' 
לעות סנרפס לטומס" כ נגעס 
כו טומפס, ומ"מ 62 סיס כנני 
(סומלו: ומתוך בדיקות כו. סופיל 
ונ סיס כננך נסומכו סמ מיכע 
כו כך וכך ונ מסכת: משכה עמי 
בחבל, קקקכס כו סתכנ ככלי ספריגס, 
וקמ ססיטתו: נפסקה לי. קולס 
סקרגתי כס כנוס, (ס) וקקלתיס כפס 
קודס עפכגמי בס כנוס, ם סיתס 
רויס נטוומbי,‏ וכל זסרמיכס ונל סייתי 
טכופס כנדתי, וים למוט סמ כספרגס 
כס סכ מנבעות עדיין סרוק ם, ולוק 
סנלס 30 סטומס סוק, כך (לקס 
בעיני, ורבותי מפרסין מסוס פינורות 
עס ס6כץ סמטמפס כל זמן טסיb‏ לשס", 
וסני סומר ע"כ סקס זו סכילס 
סיתס, דלי 5 מכילס סיפס מי תי 
קמי כככן שפנ ענ סטסלות, 
ועוד מי מסימנ נמימר 6מנתיס 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


מדלא קתני בהו מעלה, כומר כגדי פכוטין ס6וכלין סוליסן כעסרק 
סולין עדרס נקוכני מוניסן כטסרת סקודע, סמע מינס נלנל קודט 
סן וס תכל (יס קודס: דלמא. 6ו כסולין דמו דנ מסני בסו מלי 
דסמר ספי גכרל דכטלס דעתו, 6ו כתרומס דמו, דליכ פנסי דפניגי 


מדלא קתני בהו מעלה ודלמא האי דלא 
קתני בהו מעלה דאי דמו לתרומה הא תני 
תרומה ואי דמו לחולין הא תני לחולין 
(דתנן) **חולין שנעשו על טהרת הקודש 
הרי הן כחולין ר' אלעזר ברבי צדוק אומר 
הרי הן כתרומה אלא מסיפא יוסי בן יועזר 
היה חסיד שבכהונה והיתה מטפחתו מדרם 
לקודש יוחנן בן גודגדא היה אוכל על 
טהרת הקודש כל ימיו והיתה ממפחתו 
מדרם לחטאת לחטאת אין לקודש לא אלמא 
קסבר חולין שנעשו על טהרת קודש כקודש 
דמו. א"ר יונתן בן אלעזר ינפלה מעפרתו 
הימנו אמר לחבירו תנה לי ונתנה לו טמאה 
א"ר יונתן בן עמרם ינתחלפו לו כלים של 
שבת בכלים של חול ולבשן נטמאו א"ר 
אלעזר בר צדוק דמעשה בשתי נשים חבירות 
שנתחלפו להן כליהן בבית המרחץ ובא 
מעשה לפני ר"ע וטימאן מתקיף לה רבי 
אושעיא אלא מעתה הושיט ידו לסל ליטול 
פת חטין ועלתה בידו פת שעורים הכי נמי 
דנטמאת וכי תימא הכי נמי והתניא המשמר 
את החבית בחזקת של יין ונמצאת של 
טהורה מלטמא ולטעמיך אימא סיפא 
ואסורה מלאכול אמאי א"ר ירמיה * באומר 
שמרתיה מדבר המטמאה ולא מדבר 
הפוםלה ומי איכא נטירותא לפלנא אין 
והתניא 9 "הושיט ידו בסל והסל על כתיפו 
והמגריפה בתוך הפל והיה בלבו על הפל 
ולא היה בלכו על המנריפה הפל :טהור 
והמגריפה טמאה הסל טהור תממא המגריפה 
לסל = אין כלי מממא כלי וליטמא מה שבסל 
אמר רבינא 'באומר שמרתיו מדבר שמטמאו 
ץ ולא מדבר הפוסלו מכל מקום קשיא ועוד 
מותיב רבה בר אבוה מעשה באשה 
אחת שבאת לפני ר' ישמעאל ואמרה לו 
רבי בגד זה ארגתיו בטהרה ולא היה בלבי 
לשומרו במהרה ומתוך בדיקות שהיה רבי 
ישמעאל בודקה אמרה לו רבי נדה משכה 
עמי בחבל א"ר ישמעאל כמה גדולים דברי 
חכמים שהיו אומרים בלבו לשומרו טהור 
אין בלבו לשומרו טמא שוב מעשה באשה 
אחת שבאת לפני ר' ישמעאל אמרה לו 
רבי מפה זו ארנתיה בטהרה ולא היה 
בלבי לשומרה (6 ומתוך בדיקות שהיה רבי 
ישמעאל בודקה אמרה לו רבי נימא נפסקה 
לי וקשרתיה בפה אמר רבי ישמעאל כמה 


כ. 


ררי אלעור בר' צדוק אומר הרי הוא כתרומה. סקקס סכנ כ' 

6לפנן (ז) דלמכינן כפרק כתכb‏ דנלס (דף ע5:) כרסקונס סיו 
פומכיס יוטכת על דס עסור מערס מיס נפסת ודייק כגמ' מערס פין 
נוגע" 55 נמ סונין סנעסו על טסרת סקודט כקודט דמו ומגניס 


דל דסוו כתכועס לטנו יוס 
פוסל מכומס ונכס למוכי דסי 
כתלומס סוו פפי' מגע כס 52 סוי 
6 פוס? דל סוי יס 096 מניסי 
ל וסין סליטי בתרומס מטמס כניעי 
כקולק ספין סמיס עופין כו רכיעי 
וקלפ מסמע כן מפוך פרק"י? ול"מ: 
שמרתיה מדנר המטמאה 

ולא מדבר הפוסלה. 
וסיס קסס לסכ"כ פנסנן כמלי 
פֿיפסנם סך מגריפס סי ברטון 6ו 
כטני 6ין 6דס וכליס מקנלין טופס 
6 350 סטומפס? ולי 383 סעועלס 
ספֿי פסול טמ סוי ותירן טנפסנס 
כמסקין דמסקין טמסין פוסנין ככני 
כדסמרינן" = פסוכי כניס שנטמסו 
כמסקין: | נימאN‏ נפסקה לי 
וקשרתיה בפה. פרט"י קודס (פ) 690 
סיס (פֿרגת סכ סימס כפֿיס 
לטומ ונ מסכמי כס ונ סייתי 
טנונס (נילותי = ויש | נסום סמ 
כספרגתי כס. ג'" עדיין סכוק למ 
כנגד וכ סטומפס סוי לטמפות 
ורכותי סו מפכקי מטעס כנוכb‏ 
דע"ס סמטמפס ככ זמן סי (מס 
וני פומר ע"כ סקס זו סנלס סיתס 
מדק6תיל קמיס דר' ישמעפנ 950% 
ועוד מי מסימנ לומב 6לגתיס 
כטסלס כל זס פכס"י ויכוקנמיס 
מייפי כל סני עודי על מתנימין דסידך 
פרקין (ע) ככניס סנגעכיס נטסלס 
לריכיס טגינס כקודט וק6מל. ניס 
לכי יטמעפנ כמס גלוליס מעשס 
מכמיס דפמכי כניס סנגעכיס כו' 
מסמע דנסקס תנרס פורגת עסקיין 
וכעי טניעס מסוס דמטמסי נסליס 
קודס טנפכג כולו כפכט"י וסקקס 
סכר יוסף (פי' כס"י סיס כו לומל 
נדס סייפי כמו (לס מקכס כסידך 
עונל ונל6ס לעו נפרט | דמתוך 
סקטלס כפס סיס פס לוק לת ונטעס 
ססרגס נגעס כלוק וידיס טניות סן6 
ונפרק בתכ דעילוכין (דף 5 וקס) 
מסמע דרוק מיססכ מסקס וסור סלוק 
ומטמל (מפס כדפנן " 6סוכי. כליס 
סנטמפו כמסקין פך נפי סיטת 
סילוטנמי דמדמי לס נכניס סנגעריס 
(י) ומוקמי פס נקמן מסוס כינורb‏ 
דע"ס ומסי סיריס מסוס סכי 6פי' 
ביור דסכר נמי ליכ נמיתם 
מטעס מגע ידיס ומיסו גוכל לומל 
ד עיקר טעס נקט נקמן 556 מדb‏ 

מינייסו נקט: 


גדולים ‏ דברי חכמים שהיו אומרים בלבו לשומרו מהור אין בלבו 
לשומרו טמא בשלמא לרבי אלעזר בר צדוק כל אחת ואחת אומרת 
חברתי אשת עם הארץ ומסחה דעתה מינה לרבי יונתן בן עמרם 
ג נמי כיון דכלים דשבת עביד להו שימור מפי מסח דעתיה מינייהו 
אלא לרבי יונתן בן אלעזר נעביד להו שימור בידיה דחבריה 


אמר רבי יוחנן | 'חזקה | אין 


אדם משמר ‏ מה שביד 


חברו ולא 


והתניא 


כעסלס, קתני מיסת כככו כסומכן טסור, כנומר לחר כונת סטמיכס סן סן סדכריס: כיון דכלים של שבת עביד להו שימור 
טפי. חס סנוכ ענו טכ סול (ו) 5006 דעתיס מטמירס מעניית ססיס כגיל | נכטומכן, = וכסין | כלכו | לטומכן | דמי: 


קמכיו 


עין משפט 
נר מצוה 


נא א פיי" פי"6 מס( 
6כום סטומפות סל' טו 
ופי"3 סנכס טז: 

נב ב ג דיח:ימיי' פי'ג 
מסנכות מטמסי מפכב 
ומוק סנכס 1: 

נג ז פיי" קס סלכס 6: 


משנת ראשונים 


נפלה מעפורתו הימנו. 
פי' מצנפתו. 
[רבינו חננאל] 


פי', בגד צמר שמתעטפין 
בו בארץ פלשתים. וי"א, 
סודר ‏ שמעטף ראשו 
וכשמגלח מניחו על 
ברכיו שיפול שם שערו, 
ובעלי מקרא מפרשין, 
אפר, ממיני מסוות הוא 
מה שמכסים הראש עם 
הפנים והכל מכוסה 
זולתי העינים לבדהן. 
[הערוך] 


ומגריפה בתוכו. פיי 
לוקטי תאנים יש להם 
מגריפה שקורין בלע"ז 
רישל"ו, ותופס בו יחור 
של תאנה ומורידו לארץ 
ולוקטן ומניחן בסל. 
[הערוך] 


שמרתיו מדבר 
שמטמאו. פי, לא 
תמצא דבר הפוסלה 
ואינו | מטמאה אלא 
בטומאת משקין, וכגון 
שהיו אלו התאנים חולין 
והיה ‏ אוכל | חולין 
בטהרה, | שאין שני 
עושה שלישי בחולין, 
והמגריפה טמאה שלא 
תיגע בתרומה וקדשים 
עד שיטבילנה, אבל הסל 
שהיה מלא חולין טהור. 

[תוס' רי"ד] 


נימא | נפסקה | לי 
וקשרתיה בפה. ובשעה 
שנארג בה כדי לקבל 
טומאה, עדיין היה רוק 
לח עליה שנטמא מחמת 
הידים וטימא את המפה, 
שהמשקה מטמא בכל 
שהוא, ולא כמו שמפרש 
ר"ת דאיירי ברוק של 
נדה. 

[תוד"ה היה, ערובין צט.] 


חברתי אשת עם הארץ 
ומספחה דעתה מינה. 
פי', ‏ אחר | שלבשו 
הבגדים, כשראתה כל 
אחת שבגדי חבירתה 
עליה אינה שומרתן, כי 
הוא סבורה שחברתה 
אשת עם הארץ היא 
והסיחה דעתם מלשומרם 
ואז ניטמאו, אבל כל זמן 
שהיו הבגדים מונחים 


והיתה ‏ סבורה | שהם 
בגדיה ושומרת אותן 
בהזקת טהרה, אע"פ 


שנמצאו שלא היו שלה, 
שמירה מעליא היא. 
[תוס' רי"ד] 


כוון הכלים דשבת 
עביד להו שימור טפי 
וכו" פי', כיון שדרך 
האדם לשמור כליו של 
שבת טפי מכלים דחול, 
ועכשיו כשסבר ללבוש 
כלי חול ולבש כלים של 
שבת בחזקת שהן של 
חול, כשרואה שהן של 
חול הוא עצב מפני שלא 
עשה להם שימור של כלי 
שבת, ומתוך כך אפילו 
שימור דכלי חול אינו 
עושה בהן, כיון שלא 
שמר כמשפט והסיח 
דעתו מהן. 

[תוס' רי"ד] 


סניסי דידי טמ 626 ססונ ונ עניד רכיעי כקלט [חולין לה:ן. דכטלס דעתו ולין עס טסכת סקלט נתפסת עליסס ל עסלת תכומס [יכול נסתפיסס ונתפקיס] [שם לד.ז. מגריפה. כלי כלזל סו ורקסו סכ ומכדיליס כו גלוגכוק 
סנלנקו זו כו והיה בלבו על הס?. כקס (סומלו [זבחים צט:]. אין כלי. סלייו 26 סטומ5ס מטמ6 כלי ול ללס [ברכות נב:]. דפין לוככ וכ כני סלייו 36 סטומפה מטמפין כניס מפינו מדרננן ול גזרו מכמיס מלנריסס 
טומס על סכניס 636 סיטמפו מן סמסקין ומקוס מקקס זכ וזכס [פסחים יט:ן. שמרתיו מדבר שמטמאו. 36 סעומלס טמטמb‏ כלי וכן מטומלות דככנן סמטמפות פותס נטמb‏ סולין ופרומס (מלרננן). ולא מדבר הפוסלו. פולין 


ונתלומס ומיסו טמס סיל (סספמם כס קלטיס [זבחים שם]. 


כ. [ד] אין דורשין 


לשומרם"ל". אֶלָא לְרְבִּי יוּנֶתֶן כֶּן אֶלְעְזֶר שטימא בנפלה מעפרתו ואמר 
לחבירו ליתנה לו, קשה, נְַעַבִּיד ?הו שִׁימוּר בְּדִיה דְהַבְרִיה - 
שתיחשב לו השמירה ששומרה כשהיא בידי חבירו, כי הלא יש בלבו 
לשומרו. 


מט. והרי זה כאין בלבו לשומרם, כיון שאין מועילה בהם שמירה פחותה של בגדי 
חול. רש"י (ד"ס כין) על פי אבי הנחל (טפילס, ללוש ז ד"ס ע"כ 5סוכי). ואף על גב 
שעשה להם שימור של בגדי חול שהוא שימור המספיק לטהרות בבגדי חול, מכל 
מקום כיון שאין שיעור לשמירה, ואדם רגיל לשמור של שבת יותר, כשהקיל בשמירה 
זו, חשבוהו חכמים כהיסח הדעת. ואף שנתבאר מדברי רבי ישמעאל שאין לטמא 
אלא במקום חשש טומאה, גם היסח דעת זה יש בו חשש טומאה כמו אין בלבו 
לשומרו, שכן כל מיעוט שמירה פוחת בודאות הטהרה. חזון איש (פו"ם סי קכט ד"ס 
כיון). אולם בתוספות רי"ד (ל"ס כיון) ביאר את הגמרא באופן אחר, שכיון שבגדי שבת 
רגיל לשומרם שמירה יתירה, כשנתברר לו עתה ששמרם בטעות כבגדי חול, נעצב 


פרק שני 


חגיגה 


מתרצת הגמרא, אָמַר רַבִּי יוּחֶנֶן, חַזְכָה היא שאַין אָדם מְשָפָּר 
כראוי מה שָבָּיד חֲבַרוֹי. 


מקשה הגמרא, ולא - וכי אין אדם משמר מה שביד חבירו, 


אל לבו ומתרשל משמירתם מעתה אף פחות משמירת בגדי חול, ולכך הרי זה כאין 
בלבו לשומרו. ומבואר בדבריו ששמירתם עד עתה בחזקת בגדי חול, אינה מגרעת 
בטהרתם. 

נ. כיון שבמגע כל שהוא נטמא, אינו יכול להשגיח היטב כשהחפץ ביד חבירו שלא 
נגעה בו איזה טומאה. זכר לחגיגה (ל"ס מקס). ולפי זה חזקה זו נאמרה רק לענין 
טומאה, אבל בשימור מצה מחימוץ מועילה שמירה ביד אחר, ולכך נכרי יכול ללוש 
עיסת מצה כשישראל עומד על גביו ומשמרה לשם מצה, וכן כתב המאירי (ל"ס מי 
ענפלס). אולם במנחת חינוך (מטוס י פות י) נקט, שחזקה זו שאין אדם משמר מה שביד 
חבירו שייכת בכל דבר, ולכך אף לענין חימוץ לא מועילה שמירה ביד אחר. 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) טהרות פ"ב מ"ח 
[סונין דף לס: ע"םן, 
3) וכסיס 5ט:, ג) ג"ז קס. 
ע"ס [פוספתם דטסרות 
פ"סן, ל) [נרכות (3: 
פסמיס יט:], ס) [תוספ' 
דכליס כ"ב פ"6], ו) שבת 
כו:, 1) לקמן כג., פ) עיין 
חולין לה: רש"י ד"ה הרי 
הן, 0 )/ב"קב:,*) נדהז:, 
Page go‏ % ידים פ"ג 
מ"ב, מ) [טסכום פ"ת 
מ"זן, כ) [דף כג.]. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' (סומרס 
בטהרה ומפוך כדיקות: 
(3) רשי ד"ס פמכ 
כ' יכמיס וכו' ואסורה 
מנפֿכול ‏ 6 מסיע 
להי מ (נ)יריה 
המטמאו סטתן לו 
טומסס: (ל) ד"ה 
הפוסלו וכו' סד" עס 
ד"ס וקשיא | סך: 
(ס) ד"ה נפסקס וכו' 
כנוס סס"ד ומ"כ מס"ל 
וקסרמיס וכו' וככותי 
מפרסיס מטוס צינורא 
של עס ס6כן: (ו) ד"ה 
כיון דכניס = וכו' ‏ חס 
סנור | תפכו סכ מול 
הן 6סס: (ז) תופ' 
ד" ר' פנעזר וכו' כני 
פנסן דתנן נפרק: 
(ק) ד"ה נימם וכו' 
פרס"י קולס שהיתה 
כנ"נ ופיבת ענ נמסק: 
(ט) בא"ד דסידך 
פירקין דתנן כלים וכו' 
וקאמר ר' ישמעלל כמס 
לעסמסי בהדה וקודם 
סנפֿרג ‏ כולו = נטמא 
כפרש"י וכו' וכפ' כפר0 
דעירונין דף 3ט ע"ס. 
נ"כ ע"ם כתוספום כד"ס 
סיס 6וכ(: | (') בא"ד 
לכליס. סנגמליס בטהרה 
ומוקמי 5ס. נקמן מקוס 
כינורס דע"ס קשה מאי 
פֿירי וכו' דנקט נקמן: 


— AHO Kaw 
נליון הש"ס‎ 


תוס' ד"ה רבי אלעזר 
וכו" ואין שלישי 
בתרומה מטמא 
רביעי בקודש. עיץ 
פססיס דף יד ע"כ 
תוספות ד''ס וליו סכל: 


. 
הגהות וציונים 


6] [צ"ל דתניא] (גליון), 
אולם ‏ עיין | רש"ש: 
3 ציל. לי (באהקמ): 
ג] צ"ל מתניתא, והיינו 
ברייתא דהמשמר את 
החבית (ממ"נ): ל] צ"ל 
נוגעת: ס] יש להוסיף 
אצבעות (באה"מ): 
₪1 אולי: ציל כחולין: 
]] נדצ"ל חבירות: 


ליקוטי רש"י 


הרי הן כחולין. ופץ 
כסין (כנכ סליסי [חולין 
לה:ן. כ פסיל בס טגיטי 
לנטל לעתו ופין יכו 
לספפיס על מולין טסרת 
סקלם [שם לג:]. הרי הן 
כתרומה. ‏ כדמפרם 
לטמ6 טנייס ולפסול 6חד 
כלומר | סרפפון וסעט 
טמ כסן וססליטי פסול 
וינו טמb‏ (עסום רניעי 
לפיט כקדם | וכון 
דססמעינן בדידי ד טייך 
כסו רכיעי תו 69 מיקרי 


כמילת% כדמסייס ופױנ, סנכך ל 
תנס כסו מענס, דסי דמו נמונין 60 
תני כיס מונין ופי דמו לתרועס 00 
פנן (יס במתנימין תכומס: דתנן 
כו'. כלומר 50 6עכסן תנלי דפליגי 
בּס, סד פמר כמונין ותד 6מכ 
כפכומס, סננ כקודט כ 6מרינן: 
מעפרתו. סודר: | ממאה. ופפילו 
וס טסוכ, ולקמן מפרט טעמb‏ מזקס 
סי דס מסמר מס עניד תנילו 
נפיכך סו 69 סמרה כיד מנילו, וגס 
זס קנתנס כו 69 סיס סש (סומכס, 
דמימר 6מר כיון pפמר‏ ליס" סנס לי 
וסוק פינו ודע מס טמס 6ני מס 
טסול 6 סט לעסכסו, וט כסן סיסת 
סדעם, ונמסמיכין כטסכות סוי סיסת 
סלעת טועקס: כלים של שבת בכלים 
של חול, כסכור ליטול כגליו קל קול 
ונשל סכ קכת: נטמאו. ק6 סנקb‏ 
דעתיס סטתל דסניר ניס מטמר 
סלנר כפוקת קסול דנר זס ונמנ 
קסופ דנר קל סיו קמור: אמר 
רבי ירמיה. סל דפרכת הימ סיפס 
(3) קורס מל6כול כ מסייע ניס מידי: 
באומר שמרתיה מדבר המטמאה 
ולא מדבר הפוסלה. 336 כמס 
סמסמרס סימנו סויס קמירתו סעירס 


. וֿע"ס ססיגו זס: הפל. של ססניס 


על כתיפו: ומגריפה בתוכה. כני 
רזל סו טקוכין וודי"ל עגורפין כו 
פֿפר סכירס, וגס מכדילין כו מפניס 
סמולכקות זו כזו: (ג) המטמאה. סנותן 
לס טומסס נטמb‏ תכיס : (ד) הפוסלה. 
מנסטתמם כס טסכות לכתסינס, 6י 
נמי נפקb‏ מינס נפוככ סלנוק כס 
קסול פסול כלכילס, ומכל מקוס פס 
נגעס כטסכות 6ינס פוסנתן, פנמb‏ 
סיכל נטירופ נפנגס, וככי סי גווגb‏ 
כמי מיתר65 מסכיתין" דכעיל ומיתקנb‏ 
סי: קשיא, סך דקתני כס. עסולס 
מנטמ: ארגתיו | בטהרה. יודעק 
ֿײי סמסעס טנרג כו ג' על ג' 
לנעות טנכפס נטומפס" כ נגעס 
כו טומפס, ומ"מ 6 סיס כנני 
(טומכו: ומתוך בדיקות כו. סול 
ונ סיס כננך נסומכו טמ פֿיכע 
כו כך וכך ונ מסכת: משכה עמי 
בחבל, סקטכס כו ססכל כני ספֿריגס, 
וקמ ססיטתו: נפסקה לי. קולס 
פרגתי כס כנוס, (ס) וקקכתיס כפס 
קודס ש6לגתי כס כנוס, קנ סיס 
רויס נטוומb',‏ ול נזסרתי בס ונ סייתי 
טבולס (נדתי, וס נסום טמ כטפרגס 
כס טלש 56כעות עדיין סרוק ם, ולוק 
סנלס 30 סטומקס סוק, כך (לקס 
בעיני, ורבופי מפרסין מסוס כינולות 
עס סמכן סמטומסס כל זמן ססים כחס", 
וסני סומר ע"כ סקס זו תכילה 
סיתס, דלי 5 סכירס סיפס מי תי 
קמי כנץ ש5ל על סטסכות, 
ועוד מי מסימנס נמימר פֿרגתיס 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


מדלא קתני בהו מעלה, נומר כגדי פכוטין ס6וכלין סוליסן כטסכת 
סולין מדכס נוכני מוניסן כטסכת סקודט, סמע מינס ככלל קודם 
סן וס תכל (יס קודס: דלמא. 6ו כחולין דמו דנ מסני בסו מי 
דסמר ספי גכל דנטנס דעתו, 6ו כתרומס דמו, דליכ פנסי דפניגי 


מדלא קתני בהו מעלה ודלמא האי דלא 
קתני בהו מעלה דאי דמו לתרומה הא תני 
תרומה ואי דמו לחולין הא תני לחולין 
(דתנן") **חולין שנעשו על טהרת הקודש 
הרי הן כחולין ר' אלעזר ברבי צדוק אומר 
הרי הן כתרומה אלא מסיפא יוסי בן יועזר 
היה חסיד שבכהונה והיתה מטפחתו מדרם 
לקודש יוחנן בן גודגדא היה אוכל על 
טהרת הקודש כל ימיו והיתה מטפחתו 
מדרם לחטאת לחטאת אין לקודש לא אלמא 
קסבר חולין שנעשו על טהרת קודש כקודש 
דמו. א"ר יונתן בן אלעזר ינפלה מעפרתו 
הימנו אמר לחבירו תנה לי ונתנה לו טמאה 
א"ר יונתן בן עמרם ינתחלפו לו כלים של 
שבת בכלים של חול ולבשן נטמאו א"ר 
אלעזר בר צדוק "מעשה בשתי נשים חבירות 
שנתחלפו להן כליהן בבית המרחץ ובא 
מעשה לפני ר"ע וטימאן מתקיף לה רבי 
אושעיא אלא מעתה הושיט ידו לסל ליטול 
פת חטין ועלתה בידו פת שעורים הכי נמי 
דנטמאת וכי תימא הכי נמי והתניא המשמר 
את החבית בחזקת של יין ונמצאת של 
שמן טהורה מלטמא ולטעמיך אימא סיפא 
ואסורה מלאכול אמאי א"ר ירמיה * באומר 
שמרתיה מדבר המטמאה ולא מדבר 
הפוסלה ומי איכא נטירותא לפלנא אין 
והתניא 9 "הושיט ידו בסל והסל על כתיפו 
והמגריפה בתוך הסל והיה בלבו על הפל 
ולא היה בלבו על המגריפה הסל מהור 
והמגריפה טמאה הסל טהור תטמא המגריפה 
לסל = אין כלי מממא כלי וליטמא מה שבסל 
אמר רבינא 'באומר שמרתיו מדבר שמטמאו 
ולא מדבר הפוסלו מכל מקום קשיא ועוד 
מותיב רבה בר אבוה מעשה באשה 
אחת שבאת לפני ר' ישמעאל ואמרה לו 
רבי בגד זה ארגתיו בטהרה ולא היה בלבי 
לשומרו במהרה ומתוך בדיקות שהיה רבי 
ישמעאל בודקה אמרה לו רבי נדה משכה 
עמי בחבל א"ר ישמעאל כמה גדולים דברי 
חכמים שהיו אומרים בלבו לשומרו טהור 
אין בלבו לשומרו טמא שוב מעשה באשה 
אחת שבאת לפני ר' ישמעאל אמרה לו 
רבי מפה זו ארגתיה בטהרה ולא היה 
בלבי לשומרה (6 ומתוך בדיקות שהיה רבי 
ישמעאל בודקה אמרה לו רבי נימא נפסקה 
לי וקשרתיה בפה אמר רבי ישמעאל כמה 


כ. 


רבי אלעזר בר' צדוק אומר הרי הוא כתרומה. סקעה סכנ כ' 

פנחגן (ז) דממכינן כפרק כתר6 דנלס (דף עפ:) כרסקונס סיו 
פומריס יוטכת על דס סול מערס מיס נפסת ודייק כגמ' מעכס פֿין 
נוגע" 55 5556 מונין סנעקו על טסרת סקולק כקולט דעו ומגניס 


ללמ דסוו כתכומס לטעול יוס 
פוסל תכומס ורפס (מוכי = הי 
כתלומס סוו 6פי' תגע כס כ סוי 
6 פוס? דנ סוי ליס 5 טניסי 
ופי טליטי בתרומס מטמb‏ כניעי 
כקודם ססין סמיס עופין כו כניעי 
וקלפ מסמע כן מפוך פרש"י" ור"ת: 
שמרתיה מדנר המטמאה 

ולא מדבר הפוסלה. 
וסיס קסס נסכ"ר פנסנן כמסי 
פיפסנפ סך מגריפס 6י כרטון 6ו 
טני 6ין דס וכניס מקנלין טומה 
6 מס סטומפס ולי 33 סעוע6ס 
ספֿי פסול טמ סוי ותירן טנפסנס 
כמסקין דמסקין טמסין פוסנין ככני 
כדסמרינן" = פסוכי כניס סנטמפו 
כמסקין: | נימאN‏ נפסקה לי 
וקשרתיה בפה. פרט"י קודס (פ) ענ 
סיס (פכגת סנכ סיתס כסויס 
לטומ6ס ונ מזסכתי כס וכ סייתי 
טנונס (נידותי = וק נסום עמ 
כספרגתי כס ג' עדיי סכוק למ 
כנגד וכ סטומפס סוי לטמלוp‏ 
ונוי סו מפרטי מטעס כנוכס 
דע"ס סמטמפס כל זמן קסיל פס 
וסני קומר ע"כ 6שס זו מכרס סיתס 
מדק6תיל קמיס דר' ישמע6ל (ניטפנ 
ועוד מי מסימנל לומר פכגמיס 
כטסלס כל וס פכס"'י וכיכוקנמיס 
מייפי כל סני עוכדי על מתנימין דסידך 
פרקין (ט) ככניס סנגמריס כטסלס 
כליכיס ‏ טכילס. כקולט וק5מכ. ליס 
רבי יטמענ כמס גדוניס מעקס 
סכמיס דפמרי כניס סנגמכיס כו' 
מסמע דנקקס תנרס פורגת עסקיין 
וכעי טניעס מסוס דמסמטי כסליס 
קודס טנפכג כוכו כפכט"י וסקpס‏ 
סר"כ יוסף לפי' כק"י סיס כו לומל 
נלס סייפי כמו נלס מסכס כסידך 
עונל ווכפס לעו נפרט דמתון 
קקטלה נפס סיס עס לוק ₪9 וכקעס 
קֿרגס נגעס כלוק ויליס קניות סן6 
ונפרק תרכ דעילונין (דף 5 וקס) 
מסמע דרוק מיססכ מסקס וסור סלוק 
ומטמל למפס כדתגן ‏ חוכי כליס 
קנטמפו נמסקין 6ך לֹפי סיטת 
סירוספמי דמדמי נס נכניס סנגמריס 
(י) ומוקמי כס לקמן" מקוס ינור 
דע"ס ומי פיי מפוס סכי 6פי' 
ינור דתנר נמי ליכ נמיתם 
מטעס מגע ידיס ומיסו נוכנ לומל 
דל עיקר טעס נקט נקמן 556 פד 

מינייסו נקט: 


נדולים ‏ דברי חכמים שהיו אומרים בלבו לשומרו מהור אין בלבו 
לשומרו טמא בשלמא לרבי אלעזר בר צדוק כל אחת ואחת אומרת 
חברתי אשת עם הארץ ומסחה דעתה מינה לרבי יונתן בן עמרם 
נמי כיון דכלים דשבת עביד להו שימור מפי מסח דעתיה מינייהו 
ד אלא לרבי ינתן בן אלעזר נעביד להו שמור בידיה דחבריה 


+ אמר רבי יוחנן | 'חזקה | אין 


אדם משמר מה שביד 


חברו ולא 


והתניא 


כעסלס, קתני מיסת כנבו כסומכן טסוכ, כנומר תל כווגת סעמילס סן סן סלכריס: כיון דכלים של שבת עביד להו שימור 
מפי. חס סכור סנו טל מוכ () ספ דעתיס מסמירס מענית ססיס כגיל לטומכן, וכפין | כלבו לטומרן דמי: 


סמכיו 


עין משפט 
נר מצוה 


נא א פיי" פי"6 מס( 
לבות סטומפום סל' עו 
ופי"3 ס(כס עז: 

נב ב ג ד ה | פיי פי'ג 
מסנכות עטמסי מטכנ 
ומוקנ סלכס 1: 

נג ז מיי' קס סלכס 6: 


0 
משנת ראשונים 


נפלה מעפורתו הימנו. 
פי' מצנפתו. 
[רבינו חננאל] 


פי', בגד צמר שמתעטפין 
בו בארץ פלשתים. וי"א, 
סודר ‏ שמעטף ראשו 
וכשמגלח מניחו על 
ברכיו שיפול שם שערו, 
ובעלי מקרא מפרשין, 
אפר, ממיני מסוות הוא 
מה שמכסים הראש עם 
הפנים | והכל מכוסה 
זולתי העינים לבדהן. 
[הערוך] 


ומגריפה בתוכו. פיי 
לוקטי תאנים יש להם 
מגריפה שקורין בלע"ז 
רישל"ו, ותופס בו יחור 
של תאנה ומורידו לארץ 
ולוקטן ומניחן בסל. 
[הערוך] 


שמרתיו מדבר 
שמטמאו. פי, לא 
תמצא דבר הפוסלה 
ואינו | מטמאה אלא 
בטומאת משקין, וכגון 
שהיו אלו התאנים חולין 
והיה | אוכל | חולין 
בטהרה, | שאין שני 
עושה שלישי בחולין, 
והמגריפה טמאה שלא 
תיגע בתרומה וקדשים 
עד שיטבילנה, אבל הסל 
שהיה מלא חולין טהור. 

[תוס' רי"ד] 


נימא | נפסקה | לי 
וקשרתיה בפה. ובשעה 
שנארג בה כדי לקבל 
טומאה, עדיין היה רוק 
לח עליה שנטמאיAת‏ 
הידים וטימא את המפה, 
שהמשקה מטמא בכל 
שהוא, ולא כמו שמפרש 
ר"ת דאיירי ברוק של 
נדה. 

[תוד"ה היה, ערובין צט.] 


חברתי אשת עם הארץ 
ומפחה דעתה מינה. 
פי', ‏ אחר שלבשו 
הבגדים, כשראתה כל 
אחת שבגדי חבירתה 
עליה אינה שומרתן, כי 
הוא סבורה שחברתה 
אשת עם הארץ היא 
והסיחה דעתם מלשומרם 
ואז ניטמאו, אבל כל זמן 
שהיו הבגדים מונחים 


והיתה ‏ סבורה | שהם 
בגדיה ושומרת אותן 
בחזקת טהרה, אע"פ 


שנמצאו שלא היו שלה, 
שמירה מעליא היא. 
[תוס' רי"ד] 


כיון דכלום. דשכת 
עביד להו שימור טפי 
ובו'. פי', כיון שדרך 
האדם לשמור כליו של 
שבח טפי מכלים דחול, 
ועכשיו כשסבר ללבוש 
כלי חול ולבש כלים של 
שבת בחזקת שהן של 
חול, כשרואה שהן של 
חול הוא עצב מפני שלא 
עשה להם שימור של כלי 
שבת, ומתוך כך אפילו 
שימור דכלי חול אינו 
עושה בהן, כיון שלא 
שמר כמשפט והסיח 
דעתו מהן. 

[תוס' רי"ד] 


סליסי דידי טמ 625 פסול ו( עניד רכיעי כקדט [חולין לה:ן. דכעלס דעתו ופין פס טסכת סקלט נתפסת עליסס כל טסכת תכומס [יכול (סתפיסס ונתפסיס] [שם לד.]. מגריפה. כני כרזל סו ורסו רתכ ומנדיניס כו גלוגכוק 
סנלנקות זו כזו. והיה בלבו על הס?. (עס כעומכו [זבחים צט:. אין כלי. ספיט 36 סטומפס מטמל כני ונ 5לס [ברכות נב:). ד6ין 6וכל ו כני שפיט 36 סטומפס מטמפין כניס מפיכו מדרכנן וכ גזרו מכמיס מלנריסס 
טופס על סכניס 636 סיטמקו מן סמסקין ומקוס מעקס זכ וכס [פסחים יט:ן. שמרתיו מדבר שמטמאו. 26 סעופלס סמטמb‏ כני וכן מטומפות דכננן סמטמפות פותס נטמb‏ סולין ותרומס (מלרכקן). ולא מדבר הפופלו. פולין 


ונתלומס ומיסו טמס סיל (ססתעס 03 קלטיס [זבחים שם]. 


עין משפט 


אוצר החכמהי 


נר מצוה 


נד א פיי" פי"ג מס 

מטמסי מסכנ ומוק 
סנלס ס: 

א ב סכל נמיי' פי"3 מסנ' 

לבות סטומפות מסלכס 

6 עד סלכס ז ומסל' י6 עד 
סל טו: 


רכינו חננאל 


ירמיה באומר שמרתיה 
מדבר המטמאה ולא 
שמרתיה מדבר הפוסלה 
וש"מ דאיכא נטירותא 
לפלגא ואסתייעא מן הסל 
ומן המגריפה ובמעשה 
דשתי נשים | שארגו 
בטהרה ואמרו לא היה 
בלבנו לשמרה וטמאן ר 
ישמעאל. פשוטות הן: 


הדרן עלך אין דורשין 
בעריות 


פרק ג חומר בקדש 
מבתרומה שמטבילין 
כלים" בתוך כלים 
לתרומה אבל לא לקדש 


הגהות וציונים 


0] בכת: הג פדי 
מיל, ‏ וכיה גי הרייף 
ורמב"ם והרא"ש (הגי 
הב"ח בע"ז). אולם הגי' 
שלפנינו נראה עדיף דהא 
בכדי מיל אדם יכול 
לראות מעשה חבירו 
כדמשמע במתני' יומא 
סז ע"א (ועי' גם רשיי 
שמות לג, ז הרחק זה 
אלפים | אמה וכתיב 
והביטו אחרי משה וגוי, 
דק"ס): 3] יש גורסים 
ובית הצביעה, (לשון 
אצבע, רע"ב עיי"ש 
ובפירוש המשניות 
להרמבים), וכיה 
במשבי"ר ובמשנה 
דכלים פכיה מיז (ופי 
85 לקמך- .85 ע"ב 
ובהגו"צ שם): ג] נראה 
דט"ס הוא וצ"ל לתרומה 
אבל לא לקודש (טו"א 
עיייש),: וכיה בפת"י 
וברש"י וראשונים: 
ל] בכמה כת"י הסדר 
ומטביל ומנגב. ועיין 
במאירי ביאור גירסא זו: 
ס] במשנה שבירושלמי 
הנירסא והיד. ולפי"ז 
היא מעלה בפנ"ע 
(רש"ש עיי"ש): ו] צ"ל 
לן (באה"ם): ]] צ"ל 
כחתיכה (כת"י): 
ק] נראה דכאן הס"ד 
ומה"ד "לתרומה", 
ורשי גורס בגמ' כהני? 
בכתי*< לתרומה וכו 
לקדרש (אולם עי 
טו"א): ט] צ"ל מסיפא 
(באה"מ): *] כלומר 
במתניתין | דע"ז | שם 
(עיי"ש תוד"ה היכי 
דמי): כ] צ"ל | הנך 
(באה"מ): 


ליקוטי רש"י 


מאי שנא רישא 
ומאי שנא סיפא. עיין 
רס" ע"ז סט. וכתוק' 
כסן | וקס. במטהר 
חמריו. קסטנין ופגען 
עסור. ‏ על | מגע 
חבירו. ספוגע כו נדרך 
ונ נטסר ככן. רישא 
נמי. כיון קספניג 6יכס 
למיסם סכי. בבא להן 
דרך עקלתון. כטנעל 
סנים = יכול ל דרך 
עקנמון דמירתת סשת6 
תי [ע"ז סט.:ן. הכלי 
מצרף מה שבתוכו. 
ערינס 6כוכס וכס פוכני 
קול מכפן ופוכני קודם 
מכסן ופֿין טגעין זס 


5 


לע"ז (דף סע) פרט"י 


סיפ דס (6) מז כיס דנגע לקתני טעונין טסרות וסני 5 בקגיות 
מיירי קסיו סתומות 5 כסוכנין מיירי ב תכיות 6 קטס נסכ"ל 


פנמגן לוקמי כתכיות ונ תקקס (יס 
ועול לסכ כי 6קטי וכ"נ pפדס‏ 
מסמר מס כניל סכרו סיכי | מו 
מסמר ניס כיון דסינו כסכיות ותו 
למס לי נתעלמו עיניו מסס לטמותס 
תיפוק (יס שסול גע כסס. ועול 
6פי' 693 סיפb‏ נמי מיקסי יס מ" 
דריסה ופי' סר"י דסכס בסכיום מיירי 
ופֿמנס פתוקות סן דלי סתומות כ 
יטמסו כסעלמת עין (כ) ועוד כ סיס 
עורך נפוקמי ריט כמטסר (כך 
כיון קנ סודיעו עסו5 מפניג ומיסו 
וס יש נלמות ללגכ דמוקי כיס סכb‏ 
מסוס סייוי דטני' כיס פוקמ' גס 
סתס בע" ופריך מינס מכת ססיb‏ 
דסכ דלי 52 מימק סכי 5 6קטי 
יס מסרם כי ים נסוק שמ5 נגעו 
כסך כרים5 6"כ סכ נסמעתין כי 
פריך מ"ק רישל מסוס מס כניל 
מכירו כו" פכתי מיקטי לס ליסוק 
סמל יגע כסס 626 ולפי מסכרb‏ 
ל קסיb‏ דנ נגעו דמרתתי כיון 
סנל סוליעוס קסו מפניג ומיסו 
סוס מני נפקסוי ופטעמיך ריעb‏ 
גוס יוט סמל (גע וכן ככעס 

לוכתי ונ פליך (יס: 
יאו שנא רישא ומאי שנא סיפא 

א"ר יצחק רישא במטהר 
חמריו ופועליו | לכך. כך כפוכ 
כספריס וים פי' כתוכ ונ גרסינן 
ניס פך כפי" סנפני מ65תי כתו3 
ופי" (עולס 6ין ללס מסמר מס 
סיד סכירו וכי תימס מסי סנס רישס 
כמטסר סמליו. ופועניו לכך ולפיכך 
מרתת וכפי' יניס כפוכ וכן פי' מורי 


לסוי כמו וליטעמיך כנומר פדמוכמת מריסb‏ דפדס מסמר תיקטי 
סיפ וסינו מפי סנ ריש ומסי סנ סיפ דסי 6דס מטמר 
סיפ 6מ6י 55 536 במטסר נכך: 


בבא להם דרך עקלתון. וקפ"ס 


מרספיס ליגע כו (ג) ושי כו סכי 5 מירפפי סופינ ומוסלין 
נסס סטסלום ומסזיקיס עכעס כטסוליס ופֿפי' מזסירין 6ופן ענ 
ליגע סכרי דנ קפלי 6סך 36 כנכרי" סגי כלכך עקנתון סוד 
דנעונס יולע סו סמקפיד על מגעו ומרתת: 


הדרן עלך אין דורשין 


חומר בקדש. י"b‏ מענו תטיע נרכ ולרני 626 י' מענות וסיס 
קקס כסכ"ר מננן (יפני ססי דנעיכ (לף ימ:) כוטלן 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


והתניא וכו'. 6256 דס מסמר מס טניד סכרו ונפ' כתרס 


גי מפי שנס רישס ומסי סנק 


והתניא %*הרי שהיו חמריו ופועליו טעונין 
טהרות אע"פ שהפליג מהן יותר ממיל5 
טהרותיו טהורות ואם אמר להם לכו ואני אבוא 
אחריכם כיון שנתעלמו עיניו מהן טהרותיו 
טמאות מאי שנא רישא ומאי שנא סיפא 
א"ר יצחק נפחא רישא בממהר חמריו 
ופועליו לכך אי הכי סיפא נמי אין ע"ה 
מקפיד על מגע חבירו אי הכי רישא נמי 
בבא להם דרך עקלתון אי הכי סיפא נמי 
כיון דאמר להו לכו ואני אבוא אחריכם 
מיסמך סמכא דעתייהו: 


הדרן עלך אין דורשין 


חומר יבקדש מבתרומה שמטבילין כלים 

בתוך כלים לתרומה אבל לא לקדש 
אחוריים ותוך ובית הצביטה" בתרומה אבל 
לא בקדש הנושא את המדרם נושא את 
התרומה אבל לא את הקדש בנדי אוכלי 
תרומה מדרס לקדש לא כמדת הקדש מדת 
התרומה שבקדש מתיר ומנגב ומטביל" ואח"כ 
קושר ובתרומה קושר ואח"כ מטביל כלים 
הנגמרים בטהרה צריכין טבילה לקדש אבל 
לא לתרומה * הכלי מצרף מה שבתוכו לקדש 
אבל לא לתרומה הרביעי בקדש פסול 
והשלישי בתרומה ובתרומה אם נטמאת 
אחת מידיו חבירתה טהורה ובקדש מטביל 
שתיהן שהיד= מממא את חבירתה בקדש 
אבל לא בתרומה אוכלין אוכלים נגובין 
בידים מסואבות בתרומה אבל לא בקדש 

האונן 


כעינן סיטסכס (כך כלי קיסו 


בקניס שלישית, 
קתל: אם 


לידיס נמונין ולתכומס ונקדט מטנינין טכל וסוקזק לתכומס 6 
סומזק (קלם ונמס נמוכי 697 ק6 סטיב כמתני" 556 סיכל דליכ דככb‏ דטומס קת ו6פי' כבתכייתb‏ נמי 936 סך? ניכb‏ כננ דררb‏ 
לטומסס (ז) וסכי נמי כפ"ק לנלס (7ף ג) כ מסיב מעת לעת סכנדס מטוס דניכ לככ דטומ6ס וכגדי פוכני תכומס מלכס נקלק 
פֿיכפ דרכל דטומלס 6ף דקוריית סמל יסכס עניסן 6טתו נלס': ך/נוNW‏ את המדרס. מנעכ סל זכ גוסל 6ת סתכומס (פ) וכננל 
קנ יגע בס רק נום6 פת סתנית וכי תניb‏ כתורת כסניס" סגו לת סמדרס מטמל סנס ופוסל תל פי' מטמ6 סנס ופוסל לתל 
לסוס 30 סטומ6ס ועוטס כפטון וקני כסולין ופוסל כתכומס סתס כגע בס ועל מס ספרט"י נוס מדרס קנוbp‏ פת סתכומס בתנית 
וסינו נוגע קורס קסס (פיכוסו לסשיכ יס ס6י גוסל 36 סטומפס עטמ כני כמו זכ ו"כ ליטמ סי מכית ותכומס סנתוכו 
נסיסט מי 65 תני מטככ ומוסכ ככף מסזניס. ופֿוכנין ומסקין ככף קניס סככיע סמטכנ טי ספוכנין ועוד תני כת"כ" סנוגע 
כמסכנו יככס כגדיו (ויקר טו) 6ין כי 5% כגדיס טסו נכוט כגדיס פתכיס מננן ת"ל (ט) כגד כגדיו "כ מס ת"ע כגדיו נפרט פי' לסרט 
דס וכלי פרס פנמb‏ דנוס סמדרס 52 יטמb‏ כני 6פי' כעם נספו 6ת סמדרס 526 ודסי פפי' יגע כסוירס 6ין נסום: 
לא כמדת התרומה מדת הקדש. (פי סמפרק כו סרנס דיניס כיניסס נקט ספי ניםנ: ךכל" מצרף מה שבתוכו. סקעס סכנ לני 
6פריס דכפ"ק דסולין (דף כד: וטס) דרטיגן מכל טכ בתוכו יטמ כימד ענ כני מרס שספי' מנ סרדל טמ ומנס ניס דטעמb‏ סכי 
לדנמ סתס מטעמb‏ דנירוף ומירן סר"י דנ מנינו כירוף לסולין ?: 
כלים הגמרים וכו. פומר סר"כ פנמין דנסכי נקט גגמכיס ו געטיס מסוס דפין כגילות נקומכס כטסלס גומן עטייתן 
עד עם גומרס לפי ססין מקכלין טומ6ס עדיין 30נ כי נגמרו םמקכלין טומלס נותנין 3 (י) לסן לשומרס כטסלס: 


שִ 


A 


חמריו ופועליו. עמי ספרן: טעונין מהרות. כגון יין כקכיות סג 
פכס וסן פיין כוגעין כפוכן, ‏ וכלי סרס. לייו מיטמb‏ מגכו: 
טהרותיו טהורות. ופֿין סושסין סמל נגעו, דכיון דנ סודיען עסו 
מפניג כל מעתל סכרי ססתb‏ פתי, נמ 6דס מטמר מס עגיל 


מברו: מאי שנא רישא ומאי שנא 
סיפא. כ גרסי' ליס, וי גרסי' סכי 
פירוסו ופי ס"ד 6ין קדס מסמר מס 
קביל סכרו מסי סנס ריסס מסי סנס 
קיפ: א"ר יצחק במטהר חמריו 
ופועליו לכך. נעונס 6ין דס מסמל 
מס עניד סכרו, | וסני פין כריכין 
סימור, דסי נמי נגעו כ 6יכפת לסו" 
דכשסטנינן לכך עסקינן: בבא להן 
דרך עקלתון. כסיכונ לבו לסס פפסוס 
דרך עקנתון סנ יכקו, = ספכך 
דמלי מיניס: 


הדרן עלך אין דורשין 


חומר כקדש מכתרומה=צו. 

טמטביניס כני כתוך כני 
ססניסס (ד) עמפיס: אבל לא לקדש. 
כגמרס מפרם טעמס: אחוריים ותוך 
וכית הצביטה לתרומה. כל סכסוי 
לססתננק בתוכו ומספוכיו = וכית 
כביטתו, כל תסמים וקסיס ענו 
סקוב כני כפני עכמו לענין פרומס 
קפס גטמb‏ וס כ נטמ6 זס, וכטומפות 
דרכנן ק6מר כדמפכק כגע'?: אבל 
לא לקדש. קפס נטמל סל מסן 
כולו טמ נקלם: הנושא את המדרם. 
מנעל על 31: נושא את התרומה. 
בתכית (ס) ססיגו נוגע כקוירס: אבל לא 
את הקדש. כגמרס מפרט טעמ6": 
לא כמדת הקדש, כתכיכת ככילותיו 
מדת סתכומס: שבקדש. 5ס יש 
גד טמ וכל לסטכילו, פס קטוכ 
סול מתיר מת קסכו, מסוס דדמי 
כסכיס: ומנגב. פס כת סו מנגכו 
פמנס, ופת"כ מכבינו, וכל זס מסוס 


דדמי כתכי9ס סו: ובתרומה. פס >נס נקוסכו קוטר ות"כ 
מטכיל: כלים הנגמרים בטהרה. קמסכ כסן סנו סמוך נגמכן 
קרקויין כקכל טומפס: צריכין מבילה לקדש. ונגער מפרם 
טעמפ: הכלי מצרף את מה שבתוכו. (ו) 6וכליס סתיכות סכנה 
כלני תד ונגע כומ כתד מסן, סכני מככפן עהיות כולן 
ספיכס! תת ונטמלו כוכן: אבל לא לתרומה. 6 ומס 
קנגע כס סו כסעון, וסטוגעת | כ סױ עניס, וסנוגעת 
וסקלר טסולוק : 
נטמאת אחת מידיו. 
מטמלס 606 ידיס ול לת סגוף: נגובין. טסיו גגוכין מימיסן, 
קנ סוכפכו (טומפס מעולס: בידים מסואבות. קניות ‏ (פכומס, דכיון 
ד סוכסרס 65 מיפסל6: אבל לא לקדש. כגמ' מפרט טעמס": 


פסול. וסינו | פוק! עול 
נטועסס דרככן | ססינס 


ססונן 


ססונן 


וס ונגע טמ כסוכלין pכרם‏ מתד וככני כ נגע ולוככ 6ין מטמb‏ כלי 6פילו מדרככן ולפיכו סכי ספוכנין סכסני רוקיס טמקיס קסכני מ5רפן [פסחים יט.ן. עס נגע טנול יוס כמקכתו פסל לת כולו [מנחות כד.]. 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) [תוספת ‏ דטסכות 
פקן ע"ה סט עחם, 
3) לעיל יח: חולין לה., 
ג) פספיס | יט. | [מנסוק 
כד.], ל) לקמן דף כב:, 
ס) לקמן כג., 1) לקמן 
דף כד:, ]) חולין דף לה:, 
ם) לא מצאתיה שם ועיי 
כעי"ז במשנה זבים פ"ה 
מ"ו | (שיח | יצחק), 
ט) עיין רש"ש ושיח 
יצחק ועיין שבת פג., 
*) פרשת זבים פרשתא ב 
ספ"ב, ‏ כ) [ועי' תוספות 
מונין כד: ד"ס סתוכס]. 


— hg 
הנהות הב"ח‎ 


() תוס' ד" וסתניb‏ 
וכו' ולי סנ סיפ לס 
קא סי להו דנגעו 
לקתני: (3) בא"ד 55 
יטמפו כסענמת עין אלא 
בכדי שישתום ויסתום 
ויגוב כדתנן בפ' בתרא 
דמסכת ע"ז ועוד 6 
סיס כורך כסוקמי בפרק 
בתרא דמסכת ע"ז 
ליסס כמטסר וכו' מקוס 
סנויל דסני ליס אין אדם 
משמר כו' פוקמס גס 
סתס במסכת ע"ז וכו' 
כי פריך מ"ס ריס מפוס 
אין אדם משמר מס 
קניד מנילו כו' בלאו 
הכי מיקפי (יס. (ימום 
עמק יגעו כסס וכו' pמb‏ 
נגעו וכן: (ג) ד"ה 023 
וכו ראי ףסכ 
(ל) רש'י ד"ס סומר 
וכו' ססניסס טמסין. ג"כ 
עי' נדףq‏ כ"כ כמ"ס 
סתוס' כד"ס מקי 6יכס: 
)o(ד"mה bor‏ מת 
ספלומה נקנית של חרס 
עלינו נוגע: (ן) ד"ה 
סכלי | מנרףq‏ 6ת מס 
סכקוכו חתיכות אוכלין 
סרנס: (]) תופ' ל"ס 
סומר וכו' ליכ כננ דררb‏ 
לטומקס וסכי נמי לא 
ססיב מעת (עם סננדס 
מסוס | דליכ דררם 
דטומ5ס כלל כדאמרינן 
בפרק קמא דנדה ונגלי 
וכלי תכומס: (מ) ד"ה 
סנו וכו' לת ספכומס 
בכלי חרס ונננד קנ 
יגע כ וכו' פת ספרועס 
נחנית של חרס היו 
נוגע ‏ כפֿױרס קשה 
נפירופו דכיון לתפינ יס 
וכו' לטמ6 כלי חרס כמו 
זנ אם כן: (ע) בא"ד 
כגדיס תכיס מגלן פלמוד 
לופר טמא פס כן עס 
ת"ל כגליו פרט לאדם 
וכלי וכו' 69 יטומ כלי 
חרס 6פילו כ5"ל ומינת 
נפרט ‏ פי' (מסק: 
(י) ד"ה כניס וכו' נופנין 
לכ עליהן לסומכן: 


אין דורשין 


וְהָתַנְיא בברייתא (פוקפת טסכות פ"ו ס"ס, הָרִי שַׁהָיוּ חמריו וּפועָלָיו 
עמי הארץ", טעוּנִין - נושאים טְהָרוֹת, כגון יין, בחביות חרס פתוחותי, 
אף על פי שׁהפליג [-הרחיק] מהֶן יוֹתֵר ממיל, ואינו יכול לראות את 
מעשיהם', טַהָרוּתָיו מהורות. ואין חוששים שנגעו בהן ונטמאו, שכיון 
שלא הודיעם שמתרחק מהם, יראים ליגע בהן, שסבורים כל שעה שמא 
עתה הוא בא. וְאֵם אָמַר לְהָם בעל הבית לפועליו, ?כו וַאֲנִי אֲבוֹא 
אִחַרִיכֶם, כִּיוְן [-מיד] שָנַתְעָלָמוּ עֵינָיו מהַז", שאינו יכול לראותם, 
טַהָרוֹתיו טמאוֹת, שמאחר ואמר להם שיבוא לאחר מכן, אינם יראים 
שיבוא פתאום ויראה אותם, ויש לחשוש שנגעו בטהרות. ומברייתא זו 
מוכח שאדם משמר מה שביד חבירו, שאם אינו משמר מה שביד חבירו, 
קשה, מאי שַנָא רִישָא ומאי שַנָא סִיפָא", כלומר, מה שונה הרישא 
מהסיפא', הלא גם ברישא צריך להיות הדין שהטהרות טמאות, כיון 
שהשימור שמשמר את מה שביד פועליו אינו חשוב שימור'. 


מתרצת הגמרא, אָמַר רְכִּי יצחק נִפָּחַא, לעולם אין אדם משמר 
מה שביד חבירו, והרישא" שנאמר בה שטהרותיו טהורות, מדברת 
בִּמִטַהַר את חמריו וּפּועלְיו לכ - שהטבילם בשביל שישאו טהרותיו, 
וממילא אינם צריכים שימור שאף אם נגעו בטהרותיו לא נטמאול. 


הדרן עלך 


וצר הסכמה 


א. שמגעם מטמא טהרות. מאירי (ע"ז סט. ד"ס מי). 'חמר' הוא פועל הנושא משא על 
גבי חמור, ו'פועל' היינו פועל הנושא משאות על כתיפו. על פי רש"י (עס ענ. ד"ס מען). 
ב. רש"י (ד"ס עעוין) על פי שיח יצחק (נוק' ד"ס וסתני) וחגי דוד (נלע"י), ותוספות 
(ד"ס וספני)). ‏ ואינם מטמאים אותן במגעם שכן חרס אינו מטמא מגבו אלא מאוירו. 
רש"י (ד"ס טעונן). וראה בילקוט ביאורים מדוע אינם מטמאין את הטהרות בהיסט. 

ג. מיל הוא אלפיים אמה, ובמרחק זה אדם עדיין יכול לראות את מעשה חבירו, 
כמבואר ביומא (טו.) ורש"י (פס ד"ס פנעס). דקדוקי סופרים (פות פ). וראה בשיעורי תורה 
(נלס, סי ג ס"ק ספ) ושיעור מקוה (נלס, סעכות לעיעורי תוכס עמוד קעס), שיש כמה אופני 
ראייה, וראייה ברורה שרואה את הנעשה שיעורה מיל, אבל ראייה כל שהיא ניתן 
לראות ממרחק רב יותר, וכאן זקוק לראייה ברורה לראות אם נוגעים בטהרותיו, ולכך 
שיעורה מיל. 

יש להעיר, שלשון הברייתא 'אף על פי שהפליג יותר ממיל טהרותיו טהורות' משמע 
שכך הדין אף במרחק כמה פרסאות, אך אפשר שהכוונה רק מעט יותר ממיל. אולם 
מדברי הרמב"ם נראה שגירסתו 'כדי מיל', והיא הגירסא הנכונה, וכן היא גירסת הרי"ף 
והרא"ש. כסף משנה (מפכנות פמוכות פי"נ סט"זו). וראה ביין המשמח (5נן, יו"ד סי קכט 
סק"נ) מה שכתב בענין זה. 

ד. כלומר, שנעלמו מעיניו. על פי ביאור הגר"א (יו"ד סי קכט סק"ו). 

ה. רש"י (ד"ס מפי). והוסיף, שיותר נכון לא לגרוס 'מאי שנא רישא ומאי שנא סיפא', 
ונתבאר טעמו בביאורי רש"י. 

ו. ריטב"א (ע"ז סט. ד"ס סלי). וראה בהערה בסמוך ביאורו של חגי דוד בגמרא. 

ז. ביארנו שהקושיא מהרישא על פי הריטב"א (מס), וכן משמע ברש"י (ד"ס טססופיו) 
וברמב"ן (ע"ז סע. ד"ס מפי). אולם לכאורה הכוונה שעיקר הקושיא מהרישא שמפורש 
בה שטהרותיו טהורות, אבל קשה גם מהסיפא שהטהרות צריכות להיות טמאות אף 
קודם שנתעלמו עיניו מהן. וכמו כן הקושיא על הרישא היא שיהיו הטהרות טמאות 
אף קודם שהפליג. ובחגי דוד (סעלון, כרק"י ד"ס מ כ6"ד ופ ככיפור סעני) כתב, שלכך 
נקטה הגמרא בדקדוק פעמיים 'מאי שנא' על הרישא ועל הסיפא, כי הקושיא על 
שתיהן. וכוונת הקושיא, מה שונים האופנים המבוארים ברישא ובסיפא שהטהרות 
טהורות בהם, מכל מקום שלא מועיל שימור למה שביד חבירו, הלא צריך להיות 
שהטהרות יהיו טמאות בכל האופנים, כיון שהשימור שמשמר את מה שביד פועליו 
אינו חשוב שימור. 

הוכחת הגמרא צריכה ביאור, שהלא נתבאר בהערה לעיל (ע"ל) שהטעם שאין אדם 
משמר מה שביד חבירו הוא משום שאינו יכול להשגיח כראוי במה שבידו, ואם כן 
כאן שהפועלים יראים שמא יבוא בעל הבית ונשמרים כראוי, כמו שנתבאר, מדוע לא 
תיחשב שמירה. וביאר בזכר לחגיגה (ד"ס והמני), שמאותו טעם שאין אדם משמר מה 
שביד חבירו משום שאינו יכול להשגיח כראוי במה שביד חבירו, אף אין הפועלים 
יראים לגעת כיון שיודעים שבעל הבית אינו יכול לשים לבו לזה, ולכן מכך שטהרותיו 
טהורות מפני שהפועלים יראים, מוכח שאדם משמר מה שביד חבירו. ובחזון איש 
(פו"ם סי קכט ד"ס 5מכ) מבאר, שמאחר שביטלו שמירה ביד חבירו, בטלוה בכל האופנים, 
אף באופן זה שלא שייך בו את טעם החזקה. וראה ביאור נוסף בילקוט ביאורים בשם 
שיח יצחק (ד"ס וספניס). 

בתוספות (ד"ס מסי, נניקור סטטי) ביארו, ששאלת הגמרא 'מאי שנא' וכו', הוא כמו 
יולטעמיךי. כלומר, שהתרצן משיב למקשן, שלשיטתו שאדם משמר מה שביד חבירו 
גם יקשה, מדוע בסיפא טמאות, אלא בהכרח צריך להעמיד שטעם הדין ברישא הוא 
משום שמדובר במטהרם לכך וכו'. ולדרך זו כל דברי הגמרא בתירוץ נצרכים בין אם 
אדם אינו משמר מה שביד חבירו ובין אם משמר. 

ח. רש"י (ד"ס פ"כ) אינו גורס 'רישא', וכן מוכח משאלת הגמרא בסמוך 'אי הכי סיפא 


פרק שני 


חגיגה 


מקשה הגמרא, אי הָכִּי - אם כך שמדובר בטיהר חמריו ופועליוי, 
סִיפָא נַמִי - בדין השני שאמר להם לכו ואבוא אחריכם גם אין לחשוש 
לטומאה, שהרי אין מגעם מטמא, ומדוע כשנתעלמו עיניו מהם טהרותיו 
טמאות. מיישבת הגמרא, אף שנטהרו לכך מכל מקום אִין עִם הַאֶרֶץ 
מַקְפִּיד על מַגָּע חָבִּירוּ שלא נטהר לכך, ולכך יש לחשוש שמא עם 
הארץ אחר שפגשו בדרכם נגע בטהרות וטימאן'". חוזרת הגמרא ומקשה 
על הרישא, אִי הַכִי - אם כך שיש לחשוש למגע עם הארץ אחר, 
ברִישָא נַמִּי - גם נחשוש שלא שמרן ממגע חבירו, ומדוע טהרותיו 
טהורות. מתרצת הגמרא, ברישא מדובר בָּבָא לָהֶם דִּרְף עקלתון - 
שבעל הבית יכול לבוא מדרך מפותלת פתאום שלא ירגישו בכך 
ולראותם, לכך יראים כל שעה שמא יבוא ונזהרים לשומרם ממגע עמי 
הארצות'י. שבה הגמרא ומקשה, אִי הָכִי - אם כך שיראים שמא יבוא 
פתאום ולכך שומרים כראוי, בפִיפָא נָמִי - גם יהיו הטהרות טהורות 
אף כשנתעלמו עיניו מהם מטעם זה. מתרצת הגמרא, בסיפא כֵּיוְן דִאָמַר 
לְהוּ - שאמר להם בעל הבית לכו וַאֲנִי אֲבוֹא אֶחַרִיכֶם, יודעים הם 
שהוא מרוחק מהם ומִיסְמף סְמְכָא דִעְתִּיוהוּ - סומכים דעתם על כך 
ואינם חוששים שיבוא ויראם, ולכן יש לחשוש שמא עמי הארצות נגעו 
בטהרות. 


ב: [א] 


אין דורשין 


נמי' שאף הסיפא מדברת באופן זה. מנחם משיב נפש (ד"ס פ"כ). וכן ברבינו חננאל 
(פעיל ע"5 ד"ס ופריק) אינו גורס 'רישא'. 

ט. ואין כאן היסח הדעת [משמירה משאר טומאות], שכיון שטיהרם לכך הרי הם 
שומרים את החביות מטומאה. רמב"ן (ע"ז סט. ד"ס מסי), גבעת פנחס (נלט"י ד"ס 6"ל). 
י. כלומר, אם לא מדובר במטהר חמריו ופועליו, וטעם הדין ברישא משום שאדם 
משמר מה שביד חבירו, מבואר ההבדל בין הרישא לסיפא, שברישא שלא הודיעם 
שהוא מתרחק הם יראים ממנו, ובסיפא שהודיעם שהוא מתרחק אינם יראים ממנו, 
אבל עתה שמדובר במטהרם לכך מדוע בסיפא טהרותיו טמאות. מירא דכייא ויד דוד 
(ד"ס 6י), זכר לחגיגה (ד"ס וסתני). אולם לדרכם של התוספות (סו"ד נסעכס (עיל) בביאור 
קושיית 'מאי שנא' וכו', אכן קושיית 'אי הכי' היא גם אם לא מדובר במטהרם לכך, 
ולשיטתם צריך לומר כמו שכתב הריטב"א בעבודה זרה (סט: ד"ס 6י), שכל קושיות 
הגמרא 'אי הכי' בסוגיא זו, הן שאלות שהגמרא שואלת לצורך ביאור הברייתא [ואינם 
בדרך 'אי אמרת בשלמא'ן, ויש כיוצא בזה בגמרא. 

יא. אולם אין לחשוש שהפועלים עצמם יגעו בדבר המטמא או בחבריהם עמי הארצות 
ויטמאו, ויטמאו את הטהרות במגעם, שכיון שמתחילה נטהרו בשביל להיות בחזקת 
טהרה כטהרת הכלים שנושאים עמם, הרי הם בחזקת טהרתם הראשונה כל זמן נשיאתם, 
מאחר ובכל העת הזו הולכים בעסק מלאכה זו בלבד ואינם פורשים ממנה. חגי דוד 
(סעדון, ד"ס 6מר, ד"ס ונעיקר). 

יב. יש להקשות מדוע הוצרכה הגמרא להעמיד בבא בדרך עקלתון, די היה להעמיד 
שלא הודיעם שמתרחק ועל כן הם יראים כל שעה שיבוא [שהלא מטעם זה היה נוח 
לגמרא מתחילה לפי הצד שאדם משמר מה שביד חבירו, כפי שנתבאר לעיל]. לחם 
סתרים (פנגקזי, ע"ז סט: ד"ס 6י). אולם במאירי (טס ע"5 ד"ס מי) אכן מבואר, שלא מועיל 
מה שלא הודיעם שמתרחק אלא כשיש דרך עקלתון שיכול לבוא פתאום, כי אם לא 
כן כאשר נעלם מעיניהם אינם יראים. וכעין זה כתב הכסף משנה (מטמסי מקכנ ומו3p‏ 
פי"ג ס"ס). ולפי"ז אף לפי הצד שאדם משמר מה שביד חבירו צריך להעמיד באופן 
זה, וכן מבואר בחזון איש (פו"ס סי" קכט ד"ס פמכ). אולם בתוספות (ע"ז סע. ד"ס סיכי) 
מבואר, שבלא הודיעם שמתרחק הרי הם יראים גם כשאין דרך עקלתון, ודרך עקלתון 
היא תוספת שימור. 

הגמרא לא חזרה בה עתה מהתירוץ הקודם שמדובר במטהרם לכך, שהלא הגמרא 
ידעה מתחילה שהחילוק בין הרישא לסיפא הוא אם מדובר שהודיעם שמתרחק מהם, 
ואף על פי כן שאלה לפי הצד שאין אדם משמר מה שביד חבירו מדוע טהורות, 
והעמידה במטהרם לכך, ואם כן אף לפי מה שהעמידה הגמרא עתה בבא בדרך עקלתון, 
צריך להעמיד במטהרם לכך שלא יקשה. על פי בנין שלמה (מלז, עכולס זרס סע. כוס' 
ד"ס מ"פ פ:). [וגם בתוספות (לד"ס ננ) כתבו שהגמרא לא חזרה בה מהתירוץ הקודם 
שמטהרם לכך, אך מטעם אחר. וראה נחלת יהושע (װדיקנכ) וחגי דוד (נפוס' פס) שביארו, 
שדברי תוספות הם על הסוגיא בעבודה זרה (קט:), אבל בסוגייתנו אין צריך לטעמם]. 
אולם בפורת יוסף (ד"ס כיש6) כתב, שמרש"י משמע שלמסקנא אין צורך להעמיד 
במטהרם לכך, וכן מבואר מדברי הרמב"ם (מטמלי מסכנ ומוטכ פי"ג ס"ס) שלא הזכיר 
שמטהרם לכך. ובזבח תודה (יקוטי סלכות, ד"ס 6"ס) הוסיף, שהרמב"ם גרס 'אלא בבא 
להם' וכו', שהגמרא חוזרת בה מהתירוץ הקודם. וראה הרחבה בשיטת הרמב"ם בילקוט 
ביאורים. 

אף שנתבאר לעיל שאם אין אדם משמר מה שביד חבירו אינם יראים כי אינו יכול 
להשגיח כראוי על מעשיהם, היינו דווקא כאשר הוא משמרם ממגע עצמם, אבל כאן 
זו שמירה המוטלת על הפועלים לשמור ממגע חבריהם, ולכך יראים הם לקיים חובתם, 
וחוששים שמא יכיר בדבר. זכר לחגיגה (ד"ס וספניס). ולדרכו של חזון איש (פו"ס סי 
קכט ד"ס פמר סו"ד כסעכס (עיל) כוונת תירוץ הגמרא, שדווקא שמירה ממגע עצמם חשובה 


עין משפט 
נר מצוה 


נד א פיי" פי"ג מסנ' 

מטמסי מסכנ ומוק 
סנלס ת: 

א ב סכל כפיי' פי"ב מסני 

ות סטומקות עסנכה 

6 עד סנכה ז ומסל' י עד 
0 טו: 


כ 4 = מ - 


משנת ראשונים 


שבקדש מתיר ומנגב 
מטביל ואח"כ קושר. 
ועיקר הדברים בפ" 
מעלה זו מה שפירשו בה 
גדולי המחברים, והוא 
בכלי | שהוא | נעשה 
- תצנלין פצולין כגון מטה 


Fable 


ותיבה וכיוצא בהן שהם 
מורכבים מהרבה דפין, 
אס נטמא ‏ וצריך 
להטבילו, אם לתרומה 
הוא צריך יכול להטבילו 
כאחד, ואפי' היו הדפים 
מפורדין, קושרם תחלה 
אם ירצה ואחר כך 
מטביל שאין אנו חוששין 
לחציצת עפר הנכנס בין 
הלוחות לענין תרומה 
אבל לקדש מתיר ומנגב 
ר"ל שמנקהו מעפר 
הכנוס | בין הלוחות 
ומטביל, ויש לפרשה 
בבגד על דרך זה שאם 
היה לו בגד קשור מתיר 
הקשר ומנגבו מטיט 
המתדבק בתוך הקשר 
ומטביל. [מאירי] 


הגהות וציונים 


ק] בכת"י הגי' כדי 
מיל, וכיה גיל הרליף 
ורמב"ם והרא"ש (הג' 
הביח בע"ז). אולם הגיי 
שלפנינו נראה עדיף דהא 
בפהי ימל אהם יפול 
לראות מעשה חבירו 
כדמשמע במתנ" יומא 
סז ע"א (ועי' גם רשיי 
שמות לג, ז הרחק זה 
אלפים ‏ אמה וכתיב 
והביטו אחרי משה וגר', 
דק"ס): 5] יש גורסים 
ובית הצביעה, (לשון 
אצבע, רע"ב עיי"ש 
ובפירוש המשניות 
להרמביים), וכיה 
במשבי"ר ובמשנה 
דכלים פכ"ה מ"ז (ועי' 
בגמ' לקמן כב ע"ב 
ובהגו"צ שם): ג] נראה 
דט"ס הוא וצ'יל לתרומה 
אבל לא לקודש (טו"א 
עיייש); וכיה בבת"י 
וברש"י וראשונים: 
ל] בכמה כת"י הסדר 
ומטביל ומנגב. ועיין 
במאירי ביאור גירסא זו: 
ס] במשנה שבירושלמי 
הגירסא והיד. ולפי"ז 
היא מצלה - בפנ"ע 
(רש"ש עיי"ש): ו] צ"ל 
לן (באה"מ): !] צ"ל 
כחתיכה (כת"י): 
ק] נראה דכאן הס"ד 
ומה"ד "לתרומה", 
ורש"י גורס בגמ' כהגי' 
בכת"" *לתרומה. נכוי 
לקדש ‏ (אולם | עי 
טו"א): ע] צ"ל מסיפא 
(באה"מ): *] כלומר 
במתניתין | דע"ז שם 
(עיי"ש תוד"ה היכי 
חמ כ]צ'לי הנף 
(באה"מ): 


כ 


לע"ו (דף סט.) פרט"י 


סיפ דסb‏ (6) סוי לי דנגע לקתני טעונין טסרום וסני 5 כסכיות 
מיירי קסיו קפומות 5( כפוכנין מיירי כנ מניות 6ך קסס נסכ"ר 


פֿנמן לוקמי כתכיות ונ תקטס לי 
ועול דסכל כי פקסי וכ"נ ספלס 
מסמר מס טניד סכרו סיכי מני 
מסמר ליס כיון דליו כקכיות ותו 
למס לי נמעלמו עיניו מסס טמפותס 
פיפוק (יס עסו גע כסס. ועול 
6פי' בנ סיפb‏ נמי מיקסי ניס מ"ט 
לריסס ופי' סר"י דסכס כסכיום מיירי 
וסמנס פתוסות סן דסי ספומום ל 
יטמפו כסעלמת עין (כ) ועוד כ סיס 
עורך נפוקמי ריס כמעסר (כן 
כיון קנ סודיעו קסופ מפניג ומיסו 
זס יש נלמות דסגכ דמוקי לס סכ 
מסוס טינוי דסני" כיס 6וקמ' גס 
סתס כע"ז ופליך מינס מכת ססיק 
דסכפ דלי 65 מימם סכי 56 6קסי 
ניס מסנר כי ים סוט סמ נגעו 
כסך כריעם "כ סכם כקמעתין כי 
פריך מ"ק ריס מסוס מס שניל 
מבירו כו' 6כתי מיקסי ליס. (יתום 
סמ יגע כסס 506 ודסי מסנכb‏ 
9 קסי דל נגעו דמרתתי כיון 
טנ סוליעוס עסו מפליג ומיסו 
סוס מכ כפקקױי טעמיך רישb‏ 
גוס לימוס סמ (גע וכן כלעס 

לוכתי ונ פליך ליס: 
מאי שנא רישא ומאי שנא סיפא 

א"ר יצחק רישא במטהר 
חמריו ופועליו לכך. כך כפוכ 
כספריס וים פי' כתוכ ונ גכסיין 
לס 6ך כפי' סנפני מכפתי כתו3 
ופי" (עולס 6ין 6דס מסמר מס 
טכיל סנירו וכי תימס מסי סנס רישס 
כמטסר סמריו. ופועניו נכ==עפיכך 
מרתם וכפי' יטניס כסוכ וכן פי' מוכי 


לסוי כמו וליטעמיך כנומר לדמוכמת מריס% דפלס מטמר תפיקטי 
סיפ וסיינו מפי סנ ריסס ומסי סנל סיפ5 דלי 6דס מסמר 
סיפ פמפי כ 56 כמטסר נכך: 

בבא להם דרך עקלתון. ופ"ס כעינן קיטסכס (כך כלי קיסו 
מרספיס ליגע כו (ג) ופי כו סכי (6 מירפפי סופֿינ ומוסכין 

נסס סטסכות ומפזיקיס עכעס כטסוכיס וספי' מזסירין 6ופן טנ 

ליגע סכרי דנ קפדי 6סך מכ כנכרי" סגי כלרך עקנתון סוד 
דנעולס יודע סו סמקפיד על מגעו ומרסת: 


הדרן עלך אין דורשין 


חומר בקדש. י" פענות ספיכ רכס ולרכי 695 י' מעלות וסיס 
קטס (סכ"ר 6(סנן. לימני ססי5. דלעיל (דף ש:). כוטלין 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


והתניא וכו נמ מדס מסמר מס טניד סכרו ונפ נתרb‏ 


גכי מסי סנס ריסס ומסי סנס 


והתניא %*הרי שהיו חמריו ופועליו טעונין 
טהרות אע"פ שהפליג מהן יותר ממ 
טהרותיו טהורות ואם אמר להם לכו ואני אבוא 
אחריכם כיון שנתעלמו עיניו מהן טהרותיו 
טמאות מאי שנא רישא ומאי שנא סיפא 
א"ר יצחק נפחא רישא במטהר חמריו 
ופועליו לכך אי הכי סיפא נמי אין ע'ה 
מקפיד על מגע חבירו אי הכי רישא נמי 
בבא להם דרך עקלתון אי הכי סיפא נמי 
כיון דאמר להו לכו ואני אבוא אחריכם 
מיסמך סמכא דעתייהו: 


הדרן עלך אין דורשין 


חומר *בקדש מבתרומה שממבילין כלים + 


בתוך כלים לתרומה אבל לא לקדש 
אחוריים ותוך ובית הצביטה? בתרומה אבל 
לא בקדש" הנושא את המדרם נושא את 
התרומה אבל לא את הקדש בגדי אוכלי 
תרומה מדרס לקדש לא כמדת הקדש מדת 
התרומה שבקדש מתיר ומנגב ומטביל" ואח"כ 
קושר ובתרומה קושר ואח"כ מטביל כלים 
הנגמרים בטהרה צריכין טבילה לקדש אבל 
לא לתרומה ‏ הכלי מצרף מה שבתוכו לקדש 
אבל לא לתרומה הרביעי בקדש פסול 
והשלישי בתרומה ובתרומה אם נטמאת 
אחת מידיו חבירתה טהורה ובקדש מטביל 
שתיהן שהיד מממא את חבירתה בקדש 
אבל לא בתרומה אוכלין אוכלים נגובין 
בידים מסואבות בתרומה אבל לא בקדש 

האונן 


בסניס | סליסית, 
פֿתר: אם 


לידיס (מוכין ונתכומס ולקדם. מטנכילין עכל וסוסוק לתכומס ‏ 
סומוק נקלם וגרס למוכי דנ קל ססיב כמתני' 536 סיכל דליכ דרכ6 דטומלס ק5ת ולפי' בנתרייתb‏ נמי 936 סך? יכל כלל דכרb‏ 
לטומפס (ז) וסכי נמי כפ"ק דנדס (7ף ג) כ ססיב מעת לעת טכנדס מקוס דיכ דרכל דטומ6ס וכגדי פוכני תלועס מדרס נקדם 
6יכל דרכb‏ דטומפס 6ף דפוכייתb‏ סמל יסכס עניסן סמו נדס": | ךז[ את המדרם. מנעל סל זכ כוס פת סתכומס (ם) וכלכד 
סנ יגע כס רק (וס לת סתכית וכי מני כתורת כסניס" הגוס לת סמדרס מטמb‏ סניס ופוסל 6פד פי' מטמb‏ טניס ופוסל פמל 
לסוס 36 סטומלס ועוקס כלטון וסני כקונין ופוסל כתלועס סקס כגוגע כס וענ מס ספרק"י גוסל מדרס טנוס 6 סמכומס כסכית 
וסינו נוגע נקױרס קסס (פילוסו דסקיג ליס כסלי גוס 36 סטומפס עמ כני כמו זכ ו"כ ליטמ ספי מנים ומרועס טכסוכו 
נסיסט מי 55 מניC‏ מטכב ומוק3 ככף מ6זניס. וסוכלין ומסקין ככף סניס סכליע סמקכנ טימ ספֿוכלין ועוד מני כפ"כ" סנוגע 
כמקכנו יככס כגדיו (ױקכ טו) 6ין כי 556 כגדיס טסו לכוט כגדיס 6פריס מננן ת"ל (ט) כגד כגדיו "כ מס ת"ל כגדיו נפרט פי' נפכטו 
דס וכלי פרס 5536 דנוס סמדרס 69 יטמb‏ כני 6פי' כעת נספו פֿת סמדרס 655 ודסי 6פי' יגע כסוירס פין כום: 
5א כמדת התרומה מדת הקדש. (פי טמפרם כו סככס דיניס כיניסס נקט תפי (יםנ6: ךכל" מצרף מה שבתוכו. סקעה סרג ככי 
6פריס דנפ"ק דסולין (דף כד: ועס) דרטינן מכל 6טר כפוכו יטמ לימד על כני מרס ספפי' מנ מרדכ טמ ומנb‏ גוס דטעמb‏ סכי 
דמ סתס מטעמס דנירוף ופירן סכ"י דנ מכֿינו כֿירוף לסופין 9: 
כלים הגמרים וכו. 6ומל סכ"כ פנמען דלסכי נקט גגמריס ו נעסיס מסוס דסי כגילות ‏ נטומרס כטסרס כומן עטייפן 
עד עת גומרס לפי ססין מקכנין טומפס עדיין 3נ כי נגמרו םמקכלין טומפס (ותנין 35 (=) לסן נסומרס כטסרס: 


A 


חמריו ופועליו. עמי ס6כן: טעונין מהרות. כגון יין כסכיות על 
פרס וסן פין (וגעין כתוכן, וכלי סרס פינו מיטמס. מגנו: 
טהרותיו טהורות. וסין סוסטין סמb‏ גגעו, דכיון דכ סוליען קסוb‏ 
מפניג ככ סעתb‏ סנכי ססתל 6תי, נמ 6דס מסמר מס כניל 


סכלו: מאי שנא רישא ומאי שנא 
סיפא. כ גרסי' כיס, וי גרסי' סכי 
פירוסו ופי ס"ד פֿין לדס מסמר מס 
קניד סכרו מסי סנס ריס מפי סנס 
קיפ: א"ר יצחק במטהר חמריו 
ופועליו לכך. (עו(ס 6ין 6דס מסמר 
מס סכיל. סכלו, | וסני פין כריכין 
סימור, דסי נמי נגעו 69 6יכפם לסוח 
דכשסטנילן לכך עסקינן: בבא להן 
דרך עקלתון. כסיכול (כול לסס פפסוס 
לרך עקלתון ‏ סנ יכיטו, = סלכך 
לסלי מיניס: 


הדרן עלך אין דורשין 


חומר נקדש מנתוומה כו. 

סמטניליס כלי כתוך כני 
ססניסס (ד) טמקיס: אבל לא לקדש, 
בנמרס מפרם טעמס: אחוריים ותוך 
וכית הצכיטה לתרומה. כני סלסוי 
לססתמק בתוכו ומקמוכיו וכית 
כניטפו, ככ פסמים ופסמים סנו 
סקוב כני כפני עכמו לענין פרומס 
טס נטמ5 זס כ נטמ6 זס, ונטומפות 
דרבנן קממר כדמפרק 3גמ'": אבל 
לא לקדש. קלס נטמ פמל מסן 
כולו טמ נקדס: הנושא את המדרס, 
מנעל קל זכ: נושא את התרומה. 
כסבית (ס) ססינו נוגע כסוירס: אבל לא 
את הקדש. 3גמרס מפרם טעמס": 
לא כמדת הקדש. כס5ינת טנילותיו 
מדת סתלומס: שבקדש. פס יק 
גל טמ וכ לסטניכו, פס קטוכ 
סול מתיר 6 קטלו, מקוס דדמי 
(מיס: ומנגב. לס כת סוס מנגכו 
פסנס, ופמ"כ מטנינו, וכל זס מסוס 


דדמי סיס סו: ובתרומה. פס כל נקוקכו קוקר ולת"כ 
מטכיל: כלים הנגמרים בטהרה. סמסר 3סן מטנפו סמוך נגמכן 
קרפויין (ק3ל טומס: צריכון מבילה לקדש. וכגמר? מפכש 
טעמ : הכלי מצרף את מה שבתוכו. (ו) 6וכליס תקיכות סכנה 
כלני סד ונגע טמ כפתד מסן, סכני מנרפן | עסיות כולן 
מפיכס! תת ונטמלו כן: אבל לא לתרומה. 606 פומה 
סעע כּס סוק כססון, וסטגעת כּס סױ סניס, = וסנוגעס 
וסקפר עסולות : 
נטמאת אחת מידיו. 
מטמלס 606 ידיס ול לת סגוף: נגובין. טסיו (גוכין מימיסן, 
קנ סוכטכו נטומפס מעולס: בידים מסואבות. קניות ‏ לפכומס, דכיון 
ד סוכטרס כ מיפסנ: אבל לא לקדש. בגמ' מפרס טעpל):‏ 


פמול. וליגו פוקל עול 
נטומסס דכנכן | ססינס 


ספון 


ספונן 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [תוספת ‏ דטסכות 
פן טיה סס. כפ"ם, 
3) לעיל יח: חולין לה., 
ג) פסמיס יט. [מנפות 
כל.], ל) לקמן דף כב:, 
ס) לקמן כג., ו) לקמן 
דף כד:, !) חולין דף לה:, 
ם) לא מצאתיה שם ועי' 
כעי"ז במשנה זבים פ"ה 
מ"ו | (שיח יצחק), 
ט) עיין רש"ש ושיח 
יצחק ועיין שבת פג., 
י) פרשת זבים פרשתא ב 
ספ"ב, כ) [ועי' תוספות 
מולין כד: ל"ס סתוכס]. 


הגהות הב"ח 


() תוס' ד"ס וסתניb‏ 
וכו' ומסי קנ סיפס לספ 
קא חי להו דנגעו 
דקתני: (3) בא"ד b‏ 
יטמקו נּסענמת עין אלא 
בכדי שישתום ויסתום 
ויגוב כדתנן בפ' בתרא 
דמסכת ע"ז ועוד נ 
סיס כוכך נפוקמי בפרק 
בתרא דמסכת ע"ז 
ריסל כמטסר וכו' מסוס 
סנויל דטני יס אין אדם 
משמר כו' פוקמס גס 
התס במסכת ע"ז וכו' 
כי פריך מ"ם ריס מסוס 
אין אדם משמר מס 
סניד מכיכו כו' בלאו 
הכי תיקסי ליס. יסוס 
קמ יגעו כסס וכו' סמ 
נגעו וכן: (ג) ד"ה 033 
וכו' דאי לו סכי: 
(ד) רש"י ד"ס סומר 
וכו' סטניסס ממסין. ג"כ 
עי" כדף ‏ כ כמ"ס 
ספוס' כד"ס מ6י 6יכס: 
(ס) ד"ה נוסק | 6ק 
סתרומס כתכית של חרס 
סיו נוגע: (ו) ד"ה 
סכלי | מנרף 6ת מס 
קנתוכו חתיכות אוכלין 
סרכס: (]) תוס' ד"ס 
סומר וכו' יכ כלל דררb‏ 
דטומקס וסכי נמי לא 
ססיב מעת (עת סכנדס 
מסוס דניכ דררb‏ 
לטומה כלל כדאמרינן 
בפרק קמא דנדה וגלי 
סוכלי מרומס: (מ) ד"ה 
סגול וכו' 6 סתכומס 
בכלי חרס ונלנד קנ 
יגע כס וכו' ת ספכועס 
כקנית של חרס ולכו 
גע נקולס | קשה 
לפירוסו דכיון דססיג ליס 
וכו' טמ כלי חרס כמו 
וג אם כן: (ט) בא'ד 
כגדיס 6סריס מננן סלמוד 
לופר טמא פס כן עס 
ת"ל כגדיו פרט לאדם 
וכלי וכו' 69 יטמס כלי 
חרס פפינו כ5"ל ותינת 
נפרע ‏ פי' נמתק: 
(*) ד"ה כניס וכו' כופנין 
לכ עליהן נפומכן: 


שרשי 
מאי שנא רישא 


ומאי שנא סיפא. עיין 
רש" ע?] ‏ מט.. וכתוקי 


כלן | וקס. במטהר 
חמריו. שסטנילן ופגען 
טסול. על מגע 


חבירו. ספוגע כו נלרן 
ול נטסר <כך. רישא 
נמי. כיון סספליג %6כ6 
ליסס סלכי. בבא להן 
הרד עקלתון. ‏ כקפעל 
סנים יכוכ 53 | דכך 
עקלתון דמירתת ססתb‏ 
קתי [ע"ז סט.:ן. הכלי 


מצרף מה שבתוכו. עכינס פכוכס וכס 6וכלי קודם מכפן ולוכלי קודם מכלן ופֿין נוגעין זס כזס ונגע טמ כלוכנין סכרם 5קד וככני 65 נגע ולוככ 6ין מטמb‏ כלי 6פינו מדרכנן ולפינו סכי ספוכנין סבטני 
רקטיס טמפיס ססכני מפלפן [פסחים יט.ן. pס‏ נגע טכול יוס כמקכתו פסל 6ת כונו [מנחות כד.. 


אין דורשין 
פרק שלישי - חומר בקודש 


מאחר ונתבאר במשנה הקודמת (עיל יפ:) שיש כמה דרגות בדיני 
טומאה וטהרה", שהחולין קלים מכולם, ומעשר חמור מהם, והתרומה 
חמורה מן המעשר, והקודש חמור מן התרומה, ומי חטאת חמורים מן 
הכל, לפיכך ממשיך התנא בפרק זה בדינים אלו, ועוסק בחילוקים שבין 
תרומה לקודש, ומפרש בתחילה את החומרות שיש בקודש יותר מן 
התרומה, ולאחר מכן מעט דינים שבהם התרומה חמורה מן הקודש. 
בהמשך הפרק יתבארו גם פרטי הדין שאין לעם הארץ טומאה 
ברגלים". 


משנה 


משנה זו מפרשת את הדנים שבהם החמירו בקודש יותר מן 
התרומה. 


חוֹמַר בַּקְדֶשׁ מבַּתְּרוּמָה, התנא של המשנה מונה אחד עשר דינים 


שמירה של בעל הבית וכיון שאין אדם משמר מה שביד חבירו בטלה גם שמירה זו, 
אבל שמירת הפועלים ממגע חבריהם הרי זו שמירה של הפועלים עצמם, וכיון שיראים 
שמירתם שמירה. 

וג. בטעם הדבר שהובאו דיני טומאה וטהרה במסכת זו העוסקת בדיני רגלים, כתב 
רש"י (עיל ים: ד"ס נטמ), שהוא משום הדין המבואר להלן (כ.) בגמרא, שעם הארץ 
מוחזק בטהרה ברגל, אף שבשאר ימות השנה אינו כן, ולכך הקדימה המשנה תחילה 
דיני :ימאה וטהרה. והמאירי (צפפיתס למסכת) ביאר, שמכיון שחייב אדם להיטהר 
ברגלים, כדי שיקריב קרבנותיו בטהרה, לפיכך ביארה המשנה דיני טומאה וטהרה 
[וראה הערה במשנה (עיל יש:) מדוע התחילה המשנה בדיני טומאה וטהרה כבר בפרק 
הקודם]. 

לדה מאירי ליפ מומכ). 

דיני וענייני טומאה וטהרה נתפרשו כבר בהקדמה למסכת זו, וכן במשנה הקודמת (נעינ 
ים:), ונזכיר בקצרה את עיקרי הדברים הנוגעים למשנתנו [ראה באורך בהקדמת התפארת 
ישראל לסדר טהרות, הנקראת 'יבקש דעת']: 

א. דרגות הטומאה. דרגת הטומאה החמורה ביותר היא 'אבי אבות הטומאה', והיא 
טומאתו של מת. הדרגה השניה היא 'אב הטומאה', והיא דרגתו של הנטמא מן המת, 
ושל זב, מצורע, נדה ויולדת, וכן של שרץ ונבילה. שתי דרגות אלו טומאתם חמורה, 
ומטמאים אף אדם וכלים, וכל שכן דברי מאכל ומשקה. דרגה שלישית היא לד 
הטומאה', הנקראת גם 'ראשון לטומאה', והיינו מי שנטמא מ'אב הטומאה' [שכן כלל 
הוא בדיני טומאה, שכל המקבל טומאה מאחר 'ורד' דרגה אחת, למעט מקרים 
מיוחדים], וטומאתו קלה יותר, שאינו מטמא אדם וכלים אלא אוכלים ומשקים. דרגה 
רביעית היא 'שני לטומאה', והיינו מי שנטמא מ'ראשון'. אלו הן דרגות הטומאה 
הנוהגות בחולין. אך למטה מ'שני' אין עוד טומאה, ולפיכך אם נגע 'שני לטומאה' 
בדבר מאכל שהוא חולין או מעשר אינו מטמא אותו כלל. אמנם לגבי תרומה מצינו 
דרגה נוספת 'שלישי לטומאה', ואילו לגבי קודש מצינו אף דרגת 'רביעי לטומאה' 
[ולהלן (כד.) יתבאר אם דרגות אלו הן מן התורה או מדברי חכמים]. 

יש לציין, שדבר טמא שיש תחתיו עוד דרגת טומאה, דהיינו שהוא יכול לטמא עוד 
אחרים [כגון עד דרגת 'ראשון' בחולין, או 'שני' בתרומה ו'שלישי' בקודש] נקרא בלשון 
הגמרא 'טמא', ואילו זה שהוא בדרגת הטומאה התחתונה, ואינו יכול עוד לטמא אחרים 
[כגון 'שני' בחולין, 'שלישי' בתרומה 'ורביעי' בקודש] נקרא 'פסולי. 

ב. טומאות שהן מדברי חכמים. בנוסף לטומאות שנמנו לעיל, שהן מן התורה, גזרו 
חכמים טומאה באופנים רבים, ונפרט כאן שנים מהם, האחד, טומאת 'סתם ידים', והיינו 
שאדם שהסיח דעתו משמירת ידיו ואינו יודע אם נטמאו, נעשו הידים 'שני לטומאהי. 
וטעם גזירה זו כדי למנוע אדם מליגע בתרומה בידים שאינן נקיות [ואכן אין חילוק 
בדין זה אלא לענין תרומה, שהרי אין 'שני' עושה 'שלישי' בחולין]. השני, טומאת 
משקין. גזרו חכמים שכל משקה שנטמא, אפילו מ'שני לטומאה', נעשה 'ראשון', ומטמא 
אוכלים ומשקים. וגזרו כן משום שטומאת משקין מצויה יותר מטומאת מאכלים, מאחר 
ואינם צריכים 'הכשר' [ראה להלן]. עוד הוסיפו לגזור, שמשקים שקיבלו טומאה מ'אב 
הטומאה' [ונעשו 'ראשון'] יטמאו כלים, אף שאין כלי מקבל טומאה אלא מ'אב 
הטומאה', גזירה משום 'משקין של זב', כגון רוקו ומי רגליו, שהם 'אב הטומאה' מן 
התורה ומטמאים כלים. 

חילוקים רבים יש בין טומאות דאורייתא לטומאות דרבנן, ונמנה כאן אחת מהן הנוגעת 
למשנתנו. אדם שנטמא בטומאה שהיא מן התורה נטמא כל גופו, אמנם בטומאות שהן 
מדברי חכמים מצינו חילוקים בזה, שפעמים לא גזרו טומאה אלא על הידים בלבד, 
כמו לגבי טומאת 'סתם ידים', ועל כן די לטהרן על ידי 'נטילת ידים' [אם חפץ לטהרן 
לחולין או לתרומה, אמנם כדי לטהר הידים לקודש צריך להטבילן במקוה כשירה]. 
ג. הכשר לקבל טומאה. דבר מאכל אינו ראוי לקבל טומאה, עד שיוכשר לכך על ידי 
שיבוא עליו אחד משבעה משקים [יין, דבש, שמן, חלב, טל, דם, מים. וסימנם י"ד 
שח"ט ד"ם], ולאחר שבאו עליו משקין פעם אחת מקבל טומאה לעולם, אף לאחר 
שנתנגבו הימנו. אמנם דבר מאכל של 'קודש' מקבל טומאה אף אם לא הוכשר. 

ד. דרגות ההיטהרות מן הטומאה. לאחר שנטמא אדם וטבל במקוה כשירה הוא נקרא 
'טבול יום', ורשאי לאכול במעשר, אבל לא בתרומה וקדשים. לאחר צאת הכוכבים 


פרק שני 


חגיגה 


שבהם חמור הקודש מן התרומהל. 


כ: [ב] 


הדין הראשון, שָמַמְבִּילִין כָּלִים בְּתוֹך כָּלִים לתְּרוּמָה אָבָל לא 
לְקדְש", כלומר, אדם שיש לו שני כלים טמאים", אחד גדול ואחד 
קטן, ובא להטבילם במקוה כדי לטהרם, רשאי הוא להכניס את הכלי 
הקטן לתוך הגדול ולהטבילם יחדיו, אם חפץ להשתמש בהם לאכילת 
תרומה, אך אם רצונו להשתמש בהם לאכילת בשר קודש אינו רשאי 
לעשות כן, אלא צריך להטביל כל כלי בפני עצמו". 


הדין השני, אַחוֹרַיִים - אחורי הכלי", וְתוֹך - ותוכו של הכלי, 
וּבִית הַצַבִּיטָה - ומקום אחיזתוי, חלוקים הם זה מזה בְּדיני תִּרוּמָה, 
אֲבָל לא בְּדיני קדְש, דהיינו, שאם ראוי הכלי לשימוש הן מתוכו והן 
מאחוריו והן בבית אחיזתוי", דנים אנו לגבי תרומה כאילו יש כאן 
שלשה כלים שוניםי, ואם נגעה טומאה דרבנן [כגון טומאת 'משקין'::] 
באחד ממקומות אלו לא נטמאו האחריםיי, לחולין או לתרומהיה, אבל 
לגבי קודש דנים את הכלי כנטמא כולו. 


['הערב שמש'] רשאי הוא לאכול אף בתרומה וקדשים. אמנם אם הוא 'מחוסר כפרה', 
דהיינו שהוא מאלו שצריכים להביא קרבן לגמר טהרתם, כמו זב יולדת ומצורע, אינו 
רשאי לאכול בקדשים עד שיביא קרבנותיו [וראה בדין האחרון המבואר במשנה בסמוך, 
שהחמירו בו חכמים להצריכו טבילה נוספת אחר הבאת הקרבנות, כדי להתירו לאכול 
בקדשים]. 

טו. אחד עשר דינים נשנו כאן במשנתנו, אלא שנחלקו אמוראים להלן (כ?:-כנ.), האם 
שנים מתוכם שורש אחד להם, ונמצא שאין המשנה מונה אלא עשר 'מעלות' [כללי 
דינים] שיש ביניהם, או שכל אחד מדינים אלו שורש אחר לו, ונמצא שיש כאן אחת 
עשרה 'מעלותי. 

טז. בטורי אבן (ל"ס פוער) עמד על כך שפעמים נוקטת המשנה בלשון 'לתרומה' 
ו'לקודש', ופעמים בלשון 'בתרומה' ו'בקודש'. וביאר, שכאשר יש חילוק בדין המשנה 
לענין מאכל של תרומה או קודש, אזי נוקטת המשנה בלשון 'בתרומה' ו'בקודש' [דהיינו 
בתרומה ובקודש עצמם], אבל כאשר החילוק הוא רק לענין כלי שעומד לשימוש תרומה 
או קודש, אזי נוקטת המשנה בלשון 'לתרומה' ו'לקודש', דהיינו לצורך תרומה וקודש 
[עיין שם שפירש כיצד יש לגרוס בכל אחד מן הדינים שבמשנה, מאחר ובגירסת 
המשנה שלפנינו נפלו שיבושים בענין זה, וראה גם בילקוט ביאורים]. 

וז, רש"י (ד"ס סומכ). והתוספות להלן (כנ. ד"ס מפי) חולקים בזה, ושם יבואר הענין. 
יח. להלן (.-כנ.) מביאה הגמרא מחלוקת אמוראים בטעם דין זה. ושם יבואר גם אם 
לגבי קודש אין הטבילה מועילה כלל, או שמטהרת על כל פנים את אחד הכלים. 
יט. יש מפרשים ש'אחורי הכלי' יש לו בית קיבול, כמו בכוסות העומדות על רגל, 
שכאשר הופכים את הכוס ניתן להשתמש ברגל לקבל בה משקים. ויש מפרשים 
שהכוונה לגב הכלי, אף שלא ניתן להשתמש בו כלל. מאירי (ל"ס סמענס ספניפ). וראה 
עוד בהערה להלן שרש"י סובר כדעה הראשונה. 


להכניס האצבע לשם ולהחזיק הכלי בשעת השתיה. רע"ב (פ"ג מ"). ולהלן (פס) תביא 
הגמרא ביאור נוסף בענין 'בית הצביטה'. 

בא. שיש שם בית קיבול קטן. מאירי (ל"ס סמענס ספנים). 

בב. רש"י (ד"ס 6סולייס). ומשמע מדבריו, שדין זה נאמר רק באופן שכל אחד משלושת 
חלקי הכלי ראוי לשימוש בפני עצמו. ובתוספות רי"ד (לסנן כנ: ד"ס 6סורייס) נחלק עליו, 
וסובר שדנים את 'אחורי הכלי' ו'בית הצביטה' כחלוקים מתוכו של הכלי [לגבי קבלת 
טומאה מדרבנן], אפילו אם אינם ראויים לשימוש אחר. 

בג. מן התורה אין דבר מאכל או משקה מטמא כלים, לפי שאין כלי מקבל טומאה 
אלא מ'אב הטומאה', ואילו מאכל ומשקה לעולם אינו יכול להיות 'אב הטומאה' אלא 
יראשון' [שכל דבר שאין לו טהרה במקוה אינו נעשה אב הטומאה לטמא כלים, 
כמבואר במסכת נדה (כפ:). וראה עוד בזה דברי התוספות במסכת פסחים (יו. ל"ס 
רניעי)], אלא שגזרו חכמים שמשקים טמאים [שנטמאו מ'אב הטומאה'] יטמאו כלים, 
גזירה משום 'מעיינות הזב' [רוקו, ומי רגליו ושכבת זרעו], שהם 'משקים' הנעשים 
'אב הטומאה' ומטמאים כלים מן התורה. אך מאחר ואין טומאת משקין אלא מדברי 
חכמים עשו בה היכר, כדי שלא יבואו לשרוף עליה תרומה וקדשים [כלומר, תרומה 
וקדשים שנטמאו בטומאה דאורייתא יש לשורפם, אבל אם נטמאו בטומאה שהיא 
מדרבנן אסור לשורפם, אלא מניחם עד שיתקלקלו], ותיקנו שאם נגעה הטומאה באחורי 
כלי לא נטמא תוכו [אמנם מתבאר עתה במשנתנו שהיכר זה נאמר רק לגבי חולין 
ותרומה, אבל לגבי קודש דנים את טומאת המשקין כטומאה דאורייתא, שבכל מקום 
שהיא נוגעת בכלי נטמא כולו]. רש"י (נסנן כנ: ד"ס נעסקין), על פי דברי הגמרא במסכת 
נדה (61. 

בד. הגמרא להלן (כנ:) מביאה משנה במסכת כלים (פכ"ס מ"ו), בה מתבאר שדין זה 
נאמר רק באופן שנטמאו אחוריו של הכלי או בית אחיזתו, אבל אם נטמא תוכו כולו 
טמא, אפילו בטומאה דרבנן, ואף לחולין ולתרומה. 

בה. כגון אם נטמאו אחורי הכלי בטומאה דרבנן, והיתה תרומה בתוכו, לא נטמאה 
התרומה. ואף לכתחילה רשאי הוא להשתמש בכלי זה לתרומה, ואינו צריך להטבילו 
תחילה. על פי טורי אבן (ד"ס מומכ). 


עין משפט 
נר מצוה 


נד א פיי" פי"ג מסלי 

מטמסי מסכנ ומוק 
סנלס ת: 

א ב סכל נמי' פי"ב מסני 

ות סטומקות עסנכה 

6 עד סנכה ז ומסל' י עד 
0 טו: 


> 4 = מ - 


משנת ראשונים 


שבקדש מתיר ומנגב 
מטביל ואח"כ קושר. 
ועיקר | הדברים בפ" 
מעלה זו מה שפירשו בה 
גדולי המחברים, והוא 
בכלי | שהוא | נעשה 
פצולין פצולין כגון מטה 
ותיבה וכיוצא בהן שהם 
מורכבים מהרבה דפין, 
אם | נטמא | וצריך 
להטבילו, אם לתרומה 
הוא צריך יכול להטבילו 
כאחד, ואפי' היו הדפים 
מפורדין, קושרם תחלה 
אם ירצה ואחר כך 
מטביל שאין אנו חוששין 
לחציצת עפר הנכנס בין 
הלוחות לענין תרומה 
אבל לקדש מתיר ומנגב 
ר"ל שמנקהו מעפר 
הכנוס בין הלוחות 
ומטביל, ויש לפרשה 
בבגד על דרך זה שאם 
היה לו בגד קשור מתיר 
הקשר ומנגבו מטיט 
המתדבק בתוך הקשר 
ומטביל. [מאירי] 


-- 7-09 
הגהות וציונים 


ק] בכת"י הגי' כדי 
מיל, וכ"ה גי' הרי"ף 
ורמב"ם והרא"ש (הג' 
הביח בע"ז). אולם הג 
שלפנינו נראה עדיף דהא 
בכדי מיל אדם יכול 
לראות מעשה חבירו 
כדמשמע במתנ" יומא 
סז ע"א (ועיי גם רשיי 
שמות לג, ז הרחק זה 
אלפים ‏ אמה וכתיב 
והביטו אחרי משה וגר', 
דק"ס): 3]יש גורסים 
ובית הצביעה, (לשון 
אצבע, רע"ב עיי"ש 
ובפירוש המשניות 
להרמב"ם), וכ"ה 
במשבי"ר ובמשנה 
דכלים פכ"ה מ"ז (ועי' 
בטיי לקמן פב עציב 
ובהגו"צ שם): ג] נראה 
דט"ס הוא וצל לתרומה 
אבל לא לקודש (טו"א 
ציו"ש). וכיה בבת"י 
וברש"י וראשונים : 
7] בכמה כת"י הסדר 
ומטביל ומנגב. ועיין 
במאירי ביאור גירסא זו: 
ס] במשנה שבירושלמי 
הגירסא והיד. ולפי"ז 
היא | מעלה | בפנ"ע 
(רש"ש עיי"ש): ו] צ"ל 
לן (באה"מ): !] צ"ל 
כחתיכה (כת"י): 
ק] נראה דכאן הס"ד 
ומה"ד "לתרומה", 
ורש"י גורס בגמ' כהגיי 
בכת'י לתרומה. וכו 
לקדש (אולם | עי 
טו"א): ע] צ"ל מסיפא 
(באה"מ): '] כלומר 
במתניתין | דע"ז שם 
(עיי"ש | תוד"ה | היכי 
המי): כ] של הנר 
(באה"מ): 


כ 


לע"ו (דף סט.) פכט"י 


סיפ דסb‏ (6) סוי כיס דנגע לקתני טעונין טסרום וסני 5 כסכיות 
מיירי קסיו קפומות 556 כפוכנין מיירי כנ מניות 6ך קסס נסכ"ר 


פֿנמגן לוקמי כתכיות ונ תקטס לי 
ועול לסכ כי 6קטי ור"נ טלס 
מסמר מס טניד סכרו סיכי מנֿי 
מסמר ליס כיון דליו כקכיות ותו 
למס לי נמעלמו עיניו מסס טמפותס 
תיפוק (יס עסו גע 3סס ועול 
6פי' 693 סיפb‏ נמי מיקסי ניס מ"ט 
לריסס ופי' סר"י דסכס כסכיום מייכי 
וסמנס פתוסות סן דסי ספומום ל 
יטמפו כסענמת עין (נ) ועוד כ סיס 
עורך נפוקמי ריס כמטסר. (כן 
כיון קנ סודיעו קסופ מפניג ומיסו 
וס יש (למות דסגכ למוקי ליס. סכ 
מסוס טינוי דטני" יס 6וקמ' גס 
סתס כע"ז ופכיך מינס מכת ססיb‏ 
דסכפ דלי 62 מימם סכי 696 6קסי 
ניס מסכרל כי יט (מוק קמ נגעו 
נסך כריעם 5"כ סכ כקמעתין כי 
פריך מ"ק ריס מקוס מס עניד 
מבירו כו" פכפי מיקטי יס (יסום 
סמ יגע כסס 506 ודסי מסנרb‏ 
9 קסי דנ נגעו דמכמתי כיון 
טנ סוליעוס עסו מפליג ומיסו 
סוס מני (6קסויי ולטעמיך רישb‏ 
גוס (יקום | סמ נגע. וכן כלעס 

לוכתי ונ פליך ליס: 
רמאו שנא רישא ומאי שנא סיפא 

א'ר יצחק רישא במטהר 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


והתניא וכו נמ מדס מסמר מס טניד סכרו ונפ כתכס 


גכי מסי סנס ריסס ומסי סנס 


והתניא %*הרי שהיו חמריו ופועליו טעונין 
טהרות אע"פ שהפליג מהן יותר ממ 
טהרותיו טהורות ואם אמר להם לכו ואני אבוא 
אחריכם כיון שנתעלמו עיניו מהן טהרותיו 
טמאות מאי שנא רישא ומאי שנא סיפא 
א"ר יצחק נפחא רישא במטהר. חמריו 
ופועליו לכך אי הכי סיפא נמי אין ע'ה 
מקפיד על מגע חבירו אי הכי רישא נמי 
בבא להם דרך עקלתון אי הכי סיפא נמי 
כיון דאמר להו לכו ואני אבוא אחריכם 
מיסמך סמכא דעתייהו: 


הדרן עלך אין דורשין 


חומר יבקדש מבתרומה שמטבילין כלים 

בתוך כלים לתרומה אבל לא לקדש 
אחוריים ותוך ובית הצביטה? בתרומה אבל 
לא בקדש" הנושא את המדרס נושא את 
התרומה אבל לא את הקדש בגדי" אוכלי 
תרומה מדרס לקדש לא כמדת הקדש מדת 
התרומה שבקדש מתיר ומנגב ומטביל" ואח"כ 
קושר ובתרומה קושר ואח"כ מטביל כלים 
הנגמרים בטהרה צריכין טבילה לקדש אבל 
לא לתרומה ‏ הכלי מצרף מה שבתוכו לקדש 
אבל לא לתרומה הרביעי בקדש פסול 


חמריו = ופועליו | לכך. כך כקופ.--והשלישי בתרומה ובתרומה אם נטמאת 


כספליס ויק פי' כפוכ ול גרסיין 
יס פך כפי' סנפני מנלתי כמו3 
ופי' (עונס 6ין 6דס מטמכר מס 
סכיד תנירו וכי תימס מסי סנס ריbp‏ 
כמטסר סמריו. ופועליו לכך ונסיכך 
מרתם וכפי' יסניס כפוכ וכן פי' מורי 


לסוי כמו וליטעמיך כנומר לדמוכמת מריס% דפלס מסמר תפיקטי 
סיפ וסיינו מלי סנ ריסל ומסי סנל סיפ5 דלי 6דס מסמר 
סיפ פמפי כ 526 כמטסר נכך: 

בבא להם דרך עקלתון. ופפ"ס כעינן קיטסכס (כך כלי פיסו 
מרספיס ליגע כו (ג) ולי כו סכי 5 מירפפי סופֿינ ומוסכין 

נסס סטסכות וממזיקיס ענמס כטסוכיס וספי' מזסירין 6ופן סנ 

ליגע סככי דנ קפדי פסך מכ נכרי" סגי כלרך עקנפון סוד 
דלעולס יודע סוס סמקפיד על מגעו ומרתמ: 


הדרן עלך אין דורשין 


חומרך בקדש. יפ מענות טינ רנ ולרני ינ " מענות וסיס 
קטס (סכ"ר 6(סנן. ליפני ססיb‏ דליל (דף :) (וטלין 


אחת מידיו חבירתה טהורה ובקדש מטביל 
שתיהן שהיד" מממא את חבירתה בקדש 
אבל לא בתרומה אוכלין אוכלים נגובין 
בידים מסואבות בתרומה אבל לא בקדש 
האונן 


קניס קניסית, 
קתר: אם 


כידיס סולין ונתרומס ונקדם מטכילין טנכ וסומוק לתכומס ‏ 
סומזק לקלס ונרפס כמורי 697 ק5 מטיב כממני' 656 סיכ דליכ לככ לטומסס ק3ת וספי' כבתריית6 נמי 6כל סךP‏ ליכס כננ דררb‏ 
לטומפס (ז) וסכי נמי כפ"ק דנדס (דף ג) 55 סטיב מעת (עם טכנדס מקוס לניכb‏ דרכ דטומ6ס וכגדי פוכני תרועס מדרס נקדם 
סיכל דרר דטומפס 6ף דוכייתb‏ סמb‏ יסכס עניסן ספו נדס': ך/נוNW‏ את המדרם. מנעל סל זכ גוסל ת סתכומס (פ) וכלכד 
קנ יגע כס רק (וס לת ססכים וכי מני כתורת כסניס" הגוס לת סמדרס מטמל סניס ופוסל 6פד פי' מטמb‏ טניס ופוסל פֿמל 
לסוס 30 סטומפס ועוסס כסטון וסני כסולין ופוסל כתלומס סתס כנוגע כס ועל מס ספרס"י נוס מדרס טנוק6 לת סתרומס בתנית 
וינו נוגע כסוילס קסס (פילוסו דסקיכ יס (סי נוp‏ 36 סטומ6ס טמ כני כמו זכ ו"כ ליטמ ספי תנית ותלומס. טנתוכו 
נסיסט מי 55 מני= מסכב ומוסכ ככף מ6זניס. וסוכנין ומסקין ככף סניס סכליע סמקכנ טי ספֿוכלין ועוד תניפ כת"כ' סנוגע 
כמקכנו יכנס כגדיו (ױק טו) 6ין כי 526 כגדיס טסו לכוס כגדיס 6פריס מננן מ"נ (ט) כגד כגדיו "כ מס ת"ל כגדיו נפרט פי' נפכטו 
דס וכלי פרס 5536 דנוס סמדרס 65 יטמb‏ כני 6פי' כעת נספו 6ת סמדרס 655 ודסי 6פי' יגע כסוירס מין כתום: 
לא כמדת התרומה מדת הקדש. (פי סמפרם כו סרכס דיניס כיניסס נקט תפי ניםנ6: ךכל" מצרף מה שבתוכו. סקעס סרכ ככי 
6פריס דכפ"ק דסולין (דף כד: ומס) דרעינן מכל 6טר כמוכו יטמ לימד ענ כני סרס שספי' מנ מרלכ טמ ומנס כיס דטעמb‏ סכי 
דנמ ספס מטעמb‏ דניכוף ותירך סר"י דנ מנינו כיכוף נמונין 9: 
כלים הגמרים וכו. 6ומל סכ"כ 56פנן. דלסכי נקט גגמריס ונ נעסיס מסוס דסי כגילות ‏ נטומרס כטסרס. מזמן עסייפן 
עד עת גומרס לפי עפין מקכנין טומפס עדיין 6כל כי נגמרו םמקכלין טומפס (ותנין 35 (י) כסן נסומרס כעסלס: 


ִV 


חמריו ופועליו. עמי ס6כן: טעונין מהרות. כגון יין כסכיות טג 
פרס וסן פין נוגעין כתוכן, ‏ וכלי סרס פינו מיטמל מגנו: 
טהרותיו טהורות. וסין סוסטין סמb‏ נעו, דכיון דכ סוליען קסוb‏ 
מפניג ככ סעתb‏ סנכי ססתb‏ 6תי, נמ 6דס מסמר מה טכניל 


סכלו: מאי שנא רישא ומאי שנא 
סיפא. כ גרסי' כיס, וי גרסי' סכי 
פירוסו ופי ס"ד פֿין ללס מסמר מס 
קניד סכרו מסי סנס ריס מפי סנס 
קיפ: א"ר יצחק במטהר חמריו 
ופועליו לכך. לעולס 6ין 6דס מסמר 
מס סכיל. סכלו, | וסני פין כריכין 
סימור, דסי נמי נגעו 69 6יכפם לסו 
דנססטניען לכך עסקינן: בבא להן 
דרך עקלתון. כסיכול (כול לסס פתוס 
לרך עקלתון ‏ סנ יכיטו, = סלכך 
לסלי מיניס: 


הדרן עלך אין דורשין 


חומר נקדש מנתוומה כו. 

סמטניליס כלי כתוך כני 
ססניסס (ד) טמסיס: אבל לא לקדש, 
בנמרס מפרם טעמס: אחוריים ותוך 
וכית הצכיטה לתרומה. כלי סלסוי 
לסספמק בתוכו ומקמוריו וכית 
ככיטתו, ככ פסמים ופסמים סנו 
סקוב כני כפני עכמו לענין פרומס 
ט6ס נטמ5 זס 6 נטמ6 זס, וכטומפות 
דרנגן קסמר כדמפרם בגמ'": אבל 
לא לקדש. עלס נטמס פמל מסן 
כולו טמ (קדם : הנושא את המדרס. 
מנעל קל 1כ: נושא את התרומה. 
כחכית (ס) ססינו נוגע כקױרס: אבל לא 
את הקדש, כגמרס מפרס טעמס": 
לא כמדת הקדש. כקכית טנילותיו 
מדת סתכועס: שבקדש. פס יק 
גל טמ וכ לסטניכו, פס קסוכ 
סו מפיר פת קטלו, מסוס דדמי 
(מיס: ומנגב. פס לת סו מכגכו 
פסלס, ולפ"כ מטכילו, וכל זס מטוס 


דדמי סלינ סול: ובתרומה. פס כ5ס נקוpכו‏ קושל ות"כ 
מטכיל: כלים הנגמרים במהרה. קמסר כסן עסנו סמוך לגמכן 
קרפויין (ק3ל טומלס: צריכון מבילה לקדש, ונגמר מפרס 
טעמ : הכלי מצרף את מה שבתוכו. (ו) 6וכליס סמיכות סכנה 
ככלי 6סד וננע טמ תד מסן, סכלי מנכפן לסיום = כולן 
מפיכס! תת ונטמלו כוכן: אבל לא לתרומה. 696 6ותס 
סע כס סו כססון, וסטגעת | כס. סוי סניס, = וסנוגעס 
וסקפר עסולות : 
נטמאת | אחת מידיו. 
מטמלס 606 ידיס ול לת סגוף: נגובין. שסיו גנוכין מימיסן, 
פנ סוכטכו לטומלס מעולס: בידים מסואבות. טניופ לתרומס, דכיון 
ד סוכקרס כ מיפסנק: אבל לא לקדש. בגמ' מפרם טעpל):‏ 


פסול. וליגו פוקל עול 
נטומפס לדכנגן עפינס 


ספון 


ספונן 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [תוספת ‏ דטסכות 
פ"ון עה סט. ע"ט, 
3) לעיל יח: חולין לה., 
ג) פספיס ‏ יט. [מנפות 
כד.], ל) לקמן דף כב:, 
ס) לקמן כג., ו) לקמן 
דף כד:, !) חולין דף לה:, 
ם) לא מצאתיה שם ועיי 
כעי"ז במשנה זבים פ"ה 
מ"ו | (שיח | יצחק), 
ט) עיין רש"ש ושיח 
יצחק ועיין שבת פג., 
*) פרשת זבים פרשתא ב 
ספ"ב, כ) [ועי' תוספות 
מולין כד: ל"ס סתוכס]. 


הגהות הב"ח 


() תוס' ד"ס וספני6 
וכו' ומסי קנ סיפ 607 
קא חי להו דנגעו 
דקתני: (3) בא"ד 65 
יטמקו כסענמת עין אלא 
בכדי שישתום ויסתום 
ויגוב כדתנן בפ' בתרא 
דמסכת ע"ז ועוד כ 
סיס כוכך נפוקמי בפרק 
בתרא דמסכת ע"ז 
ריסל כמטסל וכו' מקוס 
קנוי דקני ניס אין אדם 
משמר כו' פוקמס גס 
הפס במסכת ע"ז וכו' 
כי פריך נ"ם ריס מסוס 
אין אדם משמר מס 
טכיל סכירו ‏ כו' בלאו 
הכי פיקפי יס יקוש 
קמ יגעו כסס וכו' סמ 
נגעו וכן: (ג) ד"ה 033 
וכו" דאי :לקו סל 
(ל) רש"י ד"ס סומר 
וכו' סטניסס ממסין. ג"כ 
עי" נדף כ"3 כמ"'ם 
ספוס' כד"ס מפי פיכס: 
(ס) ד"חה נוסק | 6ק 
ספרומס כקכית של חרט 
סיו נוגע: (ו) ד"ה 
סכלי | מנרף 6ת מס 
קנתוכו חתיכות אוכלין 
סרכס: (]) תוס' ד"ס 
סומר וכו' (יכb‏ כלל דררס 
לטומקס וסכי נמי לא 
סקיב מעת (עם סכנדס 
מסוס | הניכ דררb‏ 
לטומה כלל כדאמרינן 
בפרק קמא דנדה ונגלי 
סוכלי תרומס: (מ) ד"ה 
סוסל וכו' 6 ססכומס 
בכלי חרס ונלנד ענ 
יגע כס וכו' 6ת סתלומס 
כסנית של חרס ופכו 
טגע ‏ נקוכס | קשה 
לפירוקו דכיון דססינ ליס 
וכו' טמ כלי חרס כמו 
וג אם כן: (ע) בא"ד 
כגדיס 6סריס מננן סלמוד 
ומר טמא פס כן עס 
"ל כגדיו פרט לאדם 
וכלי וכו' 69 יטמ כלי 
חרס פֿפינו כ5"ל ותינת 
נפרט ‏ פי' | נמסק: 
(י) ד"ה כניס וכו' גופנין 
לכ עליהן (שומכן: 


ליקוטי רש"י 
מאי שנא רישא 


ומאי שנא סיפא. עיין 
לקי ע"ז סט. וכתוס' 


כלן | וקס. במטהר 
חמריו. שסענינן ופגען 
טאה על מנע 


חבירו. ספוגע כו נלרן 
ונ נטסר (כך. רישא 
נמי. כיון קספניג מיכb‏ 
(מיסע סלי. בבא להן 
דרד ‏ עק?תון. כסכעל 
סנכית = יכוכ 3 דכך 
עקלתון דמירתת ססתb‏ 
קתי [ע"ז סט.:ן. הכלי 


מצרף מה שבתוכו. עכינס פכוכס וכס וכלי קודט מכפן ולוכלי קודם מכסן וֿין נוגעין זס כזס ונגע טמ כסוכנין מכרם 5קד וככני 65 נגע ולוככ 6ין מטמb‏ כלי 6פינו מדרננן ולפינו סכי ספוכנין סבטני 
רקטיס טמליס עסכני מכֿרפן [פסחים יט.]. ש5ס נגע טפול יוס כמק5תו פסל 6ת כולו [מנחות כד.]. 


אין דורשין 


הדין השלישי, אדם הנושָא אֶת הַמְדְרֶם שדרס עליו הזב, כגון 
מנעל של זבײ, רשאי להיות נושא עמו גם אֶת התרומַה", ואין 
חוששים שמא תיטמא התרומה מן ה'מדרס'. והיינו באופן שנושא את 
התרומה בחבית של חרס, שאינה מקבלת טומאה מאחוריה"", ואין 
מדרס הזב נוגע באויר החבית", אֲבֵל לא ישא עם ההמדרס' אֶת 
הַקדֶשׁ, שמא יטמאנול. 


הדין הרביעי, בִּנְדִי כהנים שהם אוֹכְלֵי תְּרוּמַה בטהרה, הרי הם 
טמאים טומאת מַדְרֶפם ?גבי אוכלי בשר קדש, דהיינו, שדנים בגדים 
אלו כלפיהם כאילו נטמאו במדרס הזב, ונעשו כאב הטומאה לטמא 
אדם האוכל קדשים וכלים שמשתמש בהםלי. 


הדין החמישי, לא כּמדּת הקדש מִדַּת הַתְּרוּמַה, כלומר, חמור 
דין הקודש מדין התרומה, לגבי הלכות 'חציצה' בטבילהלי, שַבְַּדֶשַלי, 
אם יש לאדם בגד טמא שכנפותיו קשורות זו בזו, וחפץ הוא לטהרו 
ולהטבילו לאכילת קדשים, מתּיר הקשר תחילה, מאחר והקשר נראה 


בו. עיקר שַם 'מדרס' נאמר על מנעלו של זב, שהוא דורס בו על הקרקע, ובדרך 
הַשָאֶלָה כינו חכמים 'מדרס' לכל דבר שהזב שכב או ישב או נשען עליו. מאירי (ל"ס 
סמעכס סטליטית). 

טומאת 'מדרס' היא טומאה חמורה שנתחדשה בזב ומצורע ונדה, שכל דבר שדרס עליו 
אַחַך, מאלו הטמאים נעשה 'אב הטומאה' כמו הטמא בעצמו, ואפילו אם לא נגע בו 


אוצר החכמה] 


הטמא כלל [כגון שיש תחתיו עשר מצעות, נעשו כולם 'מדרס', אף שאינו נוגע אלא 
בעליון], ומטמא אדם וכלים להיות ראשון לטומאה, והיינו באופן שדבר זה עומד 
לשכיבה או ישיבה. 

בז. כגון שנותן את שניהם על לוח אחד ונושא הלוח בידיו. רמב"ם בפירוש המשנה 
(פ"ג מ"פ). ובמאירי (ד"ס סמענס סטניטית) כתב, שנושא את התרומה בידו האחת ואת 
ה'מדרס' בידו השניה. 

כח. שכן הוא הדין בכלי חרס, שאינו מקבל טומאה מגבו אלא מתוכו, ונמצא שאפילו 
אם נוגע מדרס הזב באחורי החבית אינו מטמא אותה, אבל בכלי עץ אסור, שכן יש 
לחוש שמא יגע מדרס הזב בגבו של הכלי ויטמאנו. מאירי (ד"ס סמענס סטליעית). 

בט. שאם יגע באויר החבית הרי הוא מטמא אותה, אפילו אם אינו נוגע בדפנותיה, 
שכן כלי חרס מקבל טומאה מאוירו. 

כתב רש"י (ד"ס טע6), נושא את התרומה בחבית [של חרס], שאינו נוגע באוירה'. 
והבינו התוספות (ל"ס סגוספ) בכוונתו, שהאדם הנושא את ה'מדרס' אינו נוגע באויר 
החבית, ולכך אין התרומה שבתוכו נטמאת. ותמהו עליו, שהרי אדם זה 'ראשון' 
לטומאה הוא, מאחר ונגע במדרס הזב שהוא 'אב הטומאה', ו'ראשון' לטומאה אינו 
מטמא כלים כלל [ואף שנתבאר בתורת כהנים (מנולע פ"כ) שהנושא את ה'מדרס' נידון 
כ'אב הטומאה' ומטמא כלים, היינו שאר כלים דווקא, ולא כלי חרס]. ועוד הקשו, 
שאם היינו דנים אותו כ'אב הטומאה' לטמא את החבית במגעו באוירה, היה מטמא 
אותה אפילו בלא ליגע באוירה כלל, על ידי טומאת 'היסט' [שמזיז את החבית]. ועל 
כן כתבו התוספות, שאכן אין לחוש אם יגע אדם זה באויר החבית, מאחר והוא 'ראשון' 
לטומאה שאינו מטמא כלים, ובלבד שלא יגע בתרומה עצמה. אמנם במאירי (ד"ס סמעלס 
סקניסית) יישב את שיטת רש"י, שאין כוונתו שלא יגע האדם באויר החבית [שהרי הוא 
אינו מטמא כלים, וכפי שנתבאר], אלא שיזהר שלא יפול מדרס הזב באויר החבית, 
שהרי 'אב הטומאה' הוא, ומטמא כלי חרס מאוירם. 

ל. שהחמירו חכמים בקודש לחוש שמא יפול ה'מדרס' לאויר החבית, משום מעשה 
שהיה, כמבואר להלן (כנ:) בגמרא, ומכיון שמעשה זה היה בקודש ולא בתרומה, גזרו 
חכמים גזירה זו רק לקודש. 

לא. חומרא היא שהחמירו חכמים, לומר שאין שמירת טהרתם של אוכלי תרומה 
חשובה שמירה כלל כלפי אוכלי קודש, וממילא יש לחוש שמא ישבה אשה נדה על 
בגד זה ועשאתו 'מדרס'. רש"י לעיל יפ: ד"ס 6וכלי). וראה במאירי (קס ד"ס נגלי) שביאר 
באופן אחר. 

דין זה נתבאר כבר במשנה לעיל (יפ:), שם נתפרשו כמה דרגות טהרה זו למעלה מזו 
[חולין, מעשר, תרומה, קודש, מי חטאת], ונתבאר שם שכלפי כל אחת מן הדרגות 
דנים את בגדי אלו שמתעסקים בדרגה שתחתיה כטמאים 'מדרסי. 

לב. כן פירש רש"י (ד"ס נ6), שהקדמה זו שנוקטת המשנה 'לא כמדת הקודש מדת 
התרומה', אמורה רק לגבי הדין המתבאר בסמוך, העוסק בהפרש שיש בין קודש 
לתרומה לגבי דין חציצה. ולדבריו יש לתמוה, מדוע נקטה המשנה תיבות אלו בדין 
זה דווקא. אמנם התוספות (ד"ס (6) כתבו, שמאחר ומפרשת המשנה עתה הרבה דינים, 
לפיכך הקדימה להם הקדמה זו. והבין הרש"ש (נלק"י פס) מדברי התוספות, שתיבות 
אלו אמורות על כל הדינים המנויים מכאן ולהלן במשנה. ולפי זה יש לתמוה, מדוע 
פתחה המשנה בהקדמה זו כאן, אחר שכבר כללה בתחילת המשנה 'חומר בקודש 
מבתרומה' [וראה עוד בתוספות יום טוב (פ"ג ע"6), שמשמע מדבריו שצירף יחד את 
דברי רש"י והתוספות]. ובתפארת ישראל (טס יכין ופ י) כתב, שבכל הדינים שמונה 
המשנה מכאן ואילך יש שתי קולות בתרומה כלפי קודש, ולפיכך הקדימה המשנה 
ואמרה 'לא כמדת הקודש מדת התרומה', דהיינו, שיש חילוק גדול ביניהם, עיין שם 
בהמשך המשנה שהאריך בביאור הקולות שיש בכל אחד מהדינים. 

לג. בטורי אבן (ד"ס ₪) תמה, מדוע בארבעת הדינים הראשונים נקטה המשנה תחילה 
את הקולא שבתרומה, ורק לאחר מכן את החומרא שבקודש, כגון 'מטבילין כלים בתוך 


פרק שני 


חגיגה 


כחוצץ בפני מי המקוהלי, וְאם הבגד לח מִנַגָּב [-מייבש] אותו תחילה, 
לפי שהלחות שעליו דומה לחציצה [והחמירו חכמים בקודש אף בדבר 
שאינו חוצץ מעיקר הדין]"", וּלאחר מכן מַמְבִּיל את הבגד, וְאַחַר כָּךְ 
שב וקוֹשַׁר אותו בשנית, אם ירצה. וּבַתּרוּמַה קושר - ואם בא 
להטביל בגד טמא לטהרו לאכילת תרומה, אף אם לא היה קשור 
מתחילה רשאי הוא לקושרו, וְאַחַר כַּף מִטבִּיל, וכמו כן רשאי הוא 
להטבילו בעוד שיש עליו לחות", מאחר וכלפי תרומה אין הקשר 
ורטיבות נראים כחוצצים בפני מי המקוה". 


כ: |גן 


הדין השישי, כפָּלִים הַנְגְמָרִים [-שנגמרה מלאכת עשייתם] 
בְַּהָרֶה, דהיינו שנזהר בהם האומן העושה אותם סמוך לגמר מלאכתם 
שלא יקבלו טומאה'", מכל מקום צַרִיכִיְן הם טַבִיִלָה אם רוצה 
להשתמש בהם לקדש, אָבָל לא לְתרוּמַה". 


הדין השביעי, הַפָלִי מִצַרף את כל מה שיש בְּתוֹכוֹ להיות אחד", 


כלים לתרומה אבל לא לקודשי, ואילו מכאן ואילך נוקטת המשנה תחילה את החומרא 
שבקודש ורק לאחר מכן את הקולא שבתרומה [למעט שני דינים בהמשך, שבהם שבה 
המשנה לפרש דין התרומה תחילה]. ונטה לפרש בזה, שבדינים הראשונים היה מסתבר 
להחמיר גם בתרומה, ולפיכך נקטה המשנה תחילה דבר חידוש, שבתרומה אין מחמירים 


תחילה שמחמירים בקודש, ולאחר מכן מוסיפה שבתרומה אין מחמירים כן [אמנם ראה 
שם שהוקשה לו על ביאור זה]. 

לד. ומכל מקום אין כאן חציצה גמורה, לפי שאין הקשר מהודק כל צרכו שיהא בו כדי 
לחצוץ, ולפיכך לא גזרו כן חכמים אלא בקודש, ולא בתרומה. מאירי (ד"ס סמענס ספמיטית). 
לה. רש"י (ל"ס ומנגכ). וביאר המאירי (ד"ס סמעלס סתמישית) בדבריו, שהלחות שעל הבגד 
גורמת לכך שמתנפח ונוצרים בו קמטים, והרי זה נראה כחציצה. אמנם תמה על כך, 
שלא מצינו בשום מקום שחששו לחציצה שכזו, ואין מסתבר הדבר שיחצוץ אפילו 
בקודש. ואכן הרמב"ם בפירוש המשנה (פ"ג מ"6) כתב, שיש לנגב הכלי שמא תשאר 
עליו שמנונית, ומבואר מדבריו, שאין החשש בזה משום לחות גרידא, אלא משום 
לכלוך ושמנונית המעכבים בעד מי המקוה [אמנם מאחר ואין זה אלא חשש בעלמא 
לא גזרו בתרומה]. וכתב על כך הרש"ש (ד"ס מנקודע), שלפי זה צריך לפרש ש'מנגיב' 
היינו מנקה במים וסבון, שאם הוא מייבש את השמנונית בלא לנקותה הרי זה גרוע 
יותר, שכן ישנם דברים שחוצצים רק כשהם יבשים ולא כשהם לחים. וראה עוד בילקוט 
ביאורים. 

לו. דבר פשוט הוא שאין צריך לנגב את הבגד לתרומה, שהרי אפילו דם וְחָלֶב שהם 
חוצצים לטבילה כשנתייבשו על הבגד, מכל מקום אינם חוצצים כשהם לחים [כמבואר 
במסכת שבת (קל:)], כל שכן מים, שאינם חוצצים לעולם. מאירי (ד"ס סמענס ססמיטית). 
לז. נתבאר דין זה של המשנה לפי פירושו של רש"י. ובתוספות (סכן כ: ד"ס דקיטר) 
הביאו פירוש נוסף בענין 'מנגיב', שאין הטעם בזה משום חשש חציצה, אלא שעשו 
חכמים מעלה בקודש, שאין מועילה בו 'השקה' לטהר מים במקוה ['השקה' היינו 
שמחברים מים טמאים למי מקוה, ועל ידי כך נטהרים המים מטומאתם], ונמצא שכאשר 
מטביל אדם בגד רטוב במקוה אין המים שעליו נטהרים, וכאשר מוציאו מן המקוה 
חוזרים המים הטמאים שעליו ומטמאים את הבגד. ובטורי אבן (פס ד"ס לקיעכ) תמה 
על פירוש זה, שאם כן מדוע כללה המשנה בדין אחד שני עניינים שונים, האחד 'מתיר' 
שהוא משום 'חציצה', והשני 'מנגיב' שהוא משום מעלה אחרת [וראה עוד בדבריו מה 
שהקשה אף על פירושו של רש"י, ועל כן פירש שהמשנה עוסקת בבגד שיש בו לחות 
במקום הקשירה, ועל כך היא אומרת שצריך להיות 'מתיר' את הקשר או 'מנגיב', לפי 
שכאשר הבגד לח במקום הקשירה נראה יותר כחציצה, מאחר ועל ידי הלחות הקשר 
מתהדק היטב]. 

הרמב"ם (פכות סעועפס פ"5 ס"ס) מפרש המשנה באופן אחר, שצריך להיות 'מתיר' את 
הקשרים כדי שיוכל להיות 'מנגיב'. ומבאר, שמדובר במיטה העשויה מלוחות עץ 
הקשורים זה לזה בחבלים, וכאשר נטמאת מיטה זו רשאי הוא להטבילה בשלימותה 
לצורך תרומה, ואין צריך להתיר את החבלים, אבל לענין קודש חוששים שמא יש בין 
הלוחות איזה דבר החוצץ, ועל כן מוטל עליו להתיר את הקשרים, כדי שיוכל לנגב 
קודם הטבילה את הלכלוך שיש בין הלוחות [ולפירושו, מתבאר היטב לשון המשנה 
'ואחר כך קושר', שמשמע מכך שצריך הוא לקשירה זו, והיינו לצורך הרכבת המיטה. 
על פי דברי המאירי (ד"ס סמענס ססמיטית)]. 

לח. נקט התנא כלים 'הנגמרים בטהרה', ולא 'הנעשים בטהרה', לפי שאין האומנים 
רגילים לשמור הכלים בטהרה במשך כל זמן עשייתם, מאחר ואינם ראויים לקבל טומאה 
עד גמר מלאכתם, אבל משעה שנגמרה המלאכה נזהרים הם בהם לשומרם בטהרה. 
תוספות (ד"ס כניס). ובטורי אבן (ד"ס כניס) דייק מדברי התוספות, שאף אם שמר האומן 
את הכלי בטהרה מתחילת עשייתו מכל מקום צריך הוא טבילה לקודש [שאם לא כן, 
מדוע הוצרכו לומר שנקטה המשנה בלשון זה משום שכך היא הרגילות, היה להם 
לומר שכתבה כן כדי שנדייק מכך שאם נשמרו הכלים בטהרה מתחילת עשייתם אינם 
צריכים יטביקה. התמה, 'מגין ‏ להפי דין יזה. 

לט. טעם חומרא זו מבואר בדברי הגמרא להלן (כג.). 

מ. בגמרא להלן (כג:-כל.) יבואר אם דין זה הוא מן התורה או מדברי חכמים. 


עין משפט 
נר מצוה 


נד א פיי" פי"ג מסנ' 

מטמסי מסכנ ומוק 
סנלס ת: 

א ב סכל כפיי' פי"ב מסלי 

לכות סטומסות עסנכה 

6 עד סנכה ז ומסל' י עד 
0 טו: 


כ 4 = מ == 


משנת ראשונים 


שבקדש מתיר ומנגב 
מטביל ואח"כ קושר. 
ועיקר הדברים בפ" 
מעלה זו מה שפירשו בה 
גדולי המחברים, והוא 
בכלי | שהוא נעשה 
פצולין פצולין כגון מטה 
ותיבה וכיוצא בהן שהם 
מורכבים מהרבה דפין, 
אס נטמא | וצריך 
להטבילו, אם לתרומה 
הוא צריך יכול להטבילו 
כאחד, ואפי' היו הדפים 
מפורדין, קושרם תחלה 
אם ירצה ואחר כך 
מטביל שאין אנו חוששין 
לחציצת עפר הנכנס בין 
הלוחות לענין תרומה 
אבל לקדש מתיר ומנגב 
ר"ל שמנקהו מעפר 
הכנוס בין הלוחות 
ומטביל, ויש לפרשה 
בבגד על דרך זה שאם 
היה לו בגד קשור מתיר 
הקשר ומנגבו מטיט 
המתדבק בתוך הקשר 
ומטביל. [מאירי] 


-- 7-0 
הגהות וציונים 


ק] בכת"י הגי' כדי 
מיל, וכיה גי הריייף 
ורמב"ם והרא"ש (הג' 
הביח בע"ז). אולם הגלי 
שלפנינו נראה עדיף דהא 
בכה מל אדם יכול 
לראות מעשה חבירו 
כדמשמע במתנ" יומא 
סז ע"א (ועי' גם רשיי 
שמות לג, ז הרחק זה 
אלפים ‏ אמה וכתיב 
והביטו אחרי משה וגר', 
דק"ס): 5] יש גורסים 
ובית הי (לשון 

ע. רעיב עפ"ש 
המשניות 
להרמב"ם), וכ"ה 
במשבי"ר ובמשנה 
דכלים פכ"ה מ"ז (ועי' 
בגמ?י לקמן כב ע"ב 
ובהגו"צ שם): ג] נראה 


ובפירוש 


דט"ס הוא וצל לתרומה 
אבל לא לקודש (טו"א 
עיי"ש), וכ"ה בכת"י 
וברש"י וראשונים : 
ל] בכמה כת"י הסדר 
ומטביל ומנגב. ועיין 
במאירי ביאור גירסא זו: 
ס] במשנה שבירושלמי 
הגירסא והיד. ולפי"ז 
היא מעלה | בפנ"ע 
(רש"ש עיי"ש): ו] צ"ל 
לן (באה"מ): !] צ"ל 
כחתיכה (כת"י): 
ק] נראה דכאן הס"ד 
ומחה"ד "לתרומה", 
הרשי גורס בגמי: כהגיי 
בכת"י הלתרופה וכני 
לקדש ‏ (אולם | עי 
טו"א): ען] צ"ל מסיפא 
(באה"מ): '] כלומר 
במתניתין דע"ז שם 
(עײי"ש תוד"ה היכי 
דמ): כ]צ"ל הנך 
(באה"מ): 


כ 


והתניא וכו נמ מדס מסמר מס טניד סכרו וכפ' כתכס 


לע" (דף סט.) סרט'"י 


סיפ דסb‏ (6) סוי לי דנגע דקפני טעונין טסרום וסני 63 כסכיות 
מיירי קסיו קפומות 556 3סוכנין מיירי כנ מניות 6ך קסס נסכ"ר 


פֿנמן לוקמי כתכיות ונ תקטס לי 
ועול דסכל כי פקסי וכ"נ ספלס 
מסמר מס טניד סכרו סיכי מני 
מסמר ליס כיון דליו כקכיות ותו 
למס לי נפענמו עיניו עסס לטמפותס 
פיפוק (יס עסו גע כסס. ועול 
6פי' בנ סיפb‏ נמי מיקסי ניס מ"ט 
לריסס ופי' סר"י דסכס כסכיום מיירי 
וסמנס פתוסות סן דסי ספומום ל 
יטמפו כסעלמת עין (כ) ועוד כ סיס 
עורך נפוקמי ריס כמטסר (כן 
כיון קנ סוליעו ססו5 מפניג ומיסו 
זס יש (למות דסגכ דמוקי ליס. סכ 
מסוס טינוי דטני" כיס 6וקמ' גס 
סתס כע"ז ופריך מינס מכת ססיק 
דסכפ דלי 65 מימם סכי 55 6קסי 
ניס מסכר5 כי ים (סום טמb‏ נגעו 
בּסך כריpם‏ 5"כ סכ כקמעתין כי 
פריך מ"ס ריס מסוס מס עניד 
מכירו כו' פכפי מיקטי ליס (יסום 
סמ יגע כסס 506 ודסי מסנרb‏ 
9 קסים דנ נגעו דמכסתי כיון 
קנ סודיעוס סקסו מפניג ומיסו 
סוס מכ כפקסױי וטעמיך ריסb‏ 
גופ לימוסם סמ גע וכן כלעס 

לוכתי ונ פליך ליס: 
רמאו שנא רישא ומאי שנא סיפא 

א"ר יצחק רישא במטהר 
חמריו ופועליו לכך. כך כפול 
כספליס וים פי' כתוכ ונ גכסיין 
ליס פך כפי' סנפני מלתי כפוג 
ופי' (עונס 6ין דס מסמר מס 
קניל תנירו וכי תימס מסי סנס ריbp‏ 
כמטסר ממכיו ופועניו <כך ולפיכך 
מרתת וכפי' יקניס כפוב וכן פי' מוכי 


לסוי כמו וליטעמיך כנומר פדמוכמת מכיסb‏ דפדס מסמר תיקטי 
סיפ וסינו מפי סנס ריסף ומסי סנ סיס דסי 6דס. מסמר 
סיפ פמפי 65 556 כממסר נכך: 

בבא להם דרך עקלתון. ופפ" כעינן קיטסכס <כך כלי פיסו 
מרספיס ליגע כו (ג) ופי כו סכי 5 מירפפי סופֿינ ומוסכין 

נסס סטסכות ומזיקיס עכעס כטסוכיס וספי' מזסירין 6ופן סנ 

ליגע סככי דנ קפדי 6סך מכ כנכרי" סגי כלרך עקנתון סוד 
דלעולס יודע סו סמקפיד על מגעו ומרתמ: 


הדרן עלך אין דורשין 


חומר בקדש. "ל מעלות מטיכ (רנ6 ולרכי עפ י' מענות וסיס 
קטס נסכ"כ פנתנן ליתני הסיל דלעיל (דף מ:) (וטלין 


אין דורשין פרק שני חגיגה 


גכי מפי סנס ריסם ומסי שנס 
טהרותיו טהורות. וסין סוססין 


והתניא %*הרי שהיו חמריו ופועליו טעונין 
טהרות אע"פ שהפליג מהן יותר ממ 
טהרותיו טהורות ואם אמר להם לכו ואני אבוא 
אחריכם כיון שנתעלמו עיניו מהן טהרותיו 
טמאות מאי שנא רישא ומאי שנא סיפא 
א"ר יצחק נפחא רישא במטהר חמריו 
ופועליו לכך אי הכי סיפא נמי אין ע'ה 
מקפיד על מגע חבירו אי הכי רישא נמי 
בבא להם דרך עקלתון אי הכי סיפא נמי 
כיון דאמר להו לכו ואני אבוא אחריכם 
מיסמך סמכא דעתייהו: 


הדרן עלך אין דורשין 


חומר יבקדש מבתרומה שמטבילין כלים 

בתוך כלים לתרומה אבל לא לקדש 
אחוריים ותוך ובית הצביטה? בתרומה אבל 
לא בקדש" הנושא את המדרם נושא את 
התרומה אבל לא את הקדש בגדי" אוכלי 
תרומה מדרם לקדש לא כמדת הקדש מדת 
התרומה שבקדש מתיר ומנגב ומטביל" ואח"כ 
קושר ובתרומה קושר ואח"כ מטביל כלים 
הנגמרים בטהרה צריכין טבילה לקדש אבל 
לא לתרומה ‏ הכלי מצרף מה שבתוכו לקדש 
אבל לא לתרומה הרביעי בקדש פסול 
והשלישי בתרומה ובתרומה אם #50 
אחת מידיו חבירתה טהורה ובקדש מטביל 
שתיהן שהיד מממא את חבירתה בקדש 
אבל לא בתרומה אוכלין אוכלים נגובין 
בידים מסואבות בתרומה אבל לא בקדש ג 

האונן 


₪ 


בסניס | סלישית, 
קתל: אם נטמאת אחת 


לידיס סולין ולתלומס. ולקדם מכנילין עכל וסומוק <תכומס 6 
סומזק לקלם ונרפס למורי 697 ק5 סטיב כממני' 656 סיכל דליכ לככ לטומפס ק3ת וספי' כנתכייתb‏ נמי 6כל סך" ליכס כננ דררb‏ 
לטומפס (ז) וסכי נמי כפ"ק דנדס (דף ג) כ ססיב מעת (עם טכנדס מסוס לניכb‏ דרכ דטומ6ס וכגדי פוכני תרוס מדרס נקדם 
פֿיכ דרכb‏ דטומפס 6ף דפוריית סמל יטנס עניסן פסתו נדס': ך/נוNW‏ את המדרם. מנעל סל זכ כוס פת סתכומס (ם) וכלכד 
קנ יגע בס רק גוס פת ססכית וכי תי כתורת כסניס? סגום ת סמדרס מטמb‏ קניס ופוסל חל פי' מטמb‏ סניס ופוסל לסל 
לסוס 36 סטומלס ועוסס כסטון וסני כסולין ופוסל כתלומס סתס כנוגע כס ועל מס ספרט"י גוס מדרס טנוק6 לת סתכומס כסכיק 
וינו נוגע כפוירס קסס (פילוסו דסקיכ ליס לספי נוp‏ 26 סטומ6ס טמ כני כמו זכ ו"כ ליטמ ספי תנית ופכומס טנתוכו 
כסיסט מי 55 תני= מסכב ומוק3 ככף מ6זניס. וסוכלין ומסקין ככף סנס סכליע סמקכנ טי ספֿוכלין ועוד תניפ כת"כ" סנוגע 
כמקכנו יככס כגדיו (ווקה? טו) 6ין כי 556 כגדיס טסו לכוט כגליס 6פריס מננן ת"ל (ט) כגד כגדיו "כ מס ת"ל כגדיו נפרט פי' נפכטו 
פדס וכלי חלס 5296 דנוסb‏ סמדרס 8 יטמל כני 6פי' כעם נסמו 6ת סמדכס 526 ודסי פפי' יגע כפוירס פין נמום: 
5א כמדת התרומה מדת הקדש. (פי סמפרם כו סכה דיניס כיניסס נקט ספֿי (יםנ6: כל" מצרף מה שבתוכו. סקעס סרכ ככי 
6פריס דכפ"ק דסולין (דף כד: וס) דרסיגן מכנ 6טר כפוכו יטמל לימד על כני רס שספי' מנ סרדל טמ ומנb‏ גיס דטעמb‏ סכי 
דמ ספס מטעמ6 דנירוף ותירך סר"י דל מנינו כירוף פסופין ?: 
כלים הגמרים וכו. 6ומל סכ"כ 56פנן דלסכי נקט גגמריס ונ נעסיס מסוס דסי כגילות ‏ נטומרס כטסרס. כומן עסייפן 
עד עת גומרס כפי ססין מקכלין טומפס עדיין 3 כי נגמרו סמקגנין טומפֿס נופנין 39 () כסן לטומרס כעסלס: 


חמריו ופועליו. עמי סוכן: טעונין טהרות. כגון יין כסניות טג 
פרס וסן פין נוגעין כתוכן, | וכלי סרס פינו מיטמס. מגנו: 


סמל (געו, דכיון דנ סודיען קסוb‏ 


מפליג כל סעתס סנכי ססת6 פתי, נמ 6דס מסמר מס שניד 


סכלו: מאי שנא רישא ומאי שנא 
סיפא. כ גרסי' כיס, וי גרסי' סכי 
פירוסו ופי ס"ד פֿין לדס מסמר מס 
קניד סכרו מסי סנס ריס מפי סנס 
קיפ: א"ר יצחק במטהר חמריו 
ופועליו לכך. (עו(ס 6ין 6דס מסמר 
מס סכיל. סכלו, | וסני פין כריכין 
סימור, דסי נמי נגעו 69 6יכפם לסוח 
דכשסטנילן לכך עסקינן: בבא להן 
דרך עקלתון. כסיכול (כול לסס פפסוס 
לרך עקלתון ‏ סנ יכיטו, = סלכך 
לסלי מיניס: 


הדרן עלך אין דורשין 


חומר נקדש מנתוומה כו. 

סמטניליס כני כתוך כני 
ססניסס (ד) טמסיס: אבל לא לקדש. 
בנמרס מפרם טעמס: אחוריים ותוך 
ובית הצביטה לתרומה. כלי סכסוי 
לססתמטק בתוכו ומקמוריו וכית 
ככיטתו, ככ פסמים ופסמים סנו 
סקוב כני כפני ענמו לענין פרומס 
טס נטמ5 זס 5 נטמb‏ זס, וכטומפות 
דרבנן קממר כדמפרק 3גמ'": אבל 
לא לקדש, קפס נטמ 6קד מסן 
כולו טמ קדס : הנושא את המדרס. 
מנעל קל זכ: נושא את התרומה. 
בקי (ס) קסילו נוגע כסוירס: אבל לא 
את הקדש. כגמרס מפרס טעמס": 
לא כמדת הקדש. כס5ינת טנילותיו 
עדת סתלומס: שבקדש. פס יק 
גל טמ וכ (סטכילו, פס קטוכ 
סול מפיר מת קסכו, מסוס דדמי 
(מיס: ומנגב. פס לת סו מכגכו 
פסלס, ופמ"כ מטבינו, וכל זס מסוס 


דדמי סיס סו: ובתרומה. פס כ5ס נקופכו קוקל ולת"כ 
מטכיל: כלים הנגמרים בטהרה. קמסר כסן מקנפו סמוך נגמכן 
קרלויין (ק3ל טומס: צריכון מבילה לקדש. וכגמר מפרם 
טעמ : הכלי מצרף את מה שבתוכו. (ו) 6וכליס מקיכות סכנה 
כלני סד ונגע טמ כפתד מסן, סכני מנרפן | עסיות כולן 
סמיכס'! 6סת ונטמפו כולן: 
סע כס סוי כספון, וסטגעת כּס סו סניס, = וסנגעp‏ 
וסקלר כסוכו: 


אבל לא לתרומה. 606 6ותס 


פסול. | וסיגו | פוקל עול 


מידיו, | כעומפס לככ סקינס 


מטמפס 606 ידיס ול 6 סגוף: נגובין. שסיו גנוכין מימיסן, 
קנ סוכטכו (טומס מעולס: בידים מסואבות. קניות נפכומס, דכיון 
ל סוכסרס 65 מיפסנ: אבל לא לקדש. כגע' מפרם טעpל):‏ 


ספון 


ספון 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [תוספת ‏ דטסכות 
פן טיה סס. כפ"ם, 
3) לעיל יח: חולין לה., 
ג) פסמיס יט. [מנפות 
כל.], ל) לקמן דף כב:, 
ס) לקמן כג., ו) לקמן 
דף כד:, !) חולין דף לה:, 
ם) לא מצאתיה שם ועי' 
כעי"ז במשנה זבים פ"ה 
מ"ו | (שיח יצחק), 
ט) עיין רש"ש ושיח 
יצחק ועיין שבת פג., 
י) פרשת זבים פרשתא ב 
ספ"ב, כ) [ועי' תוספות 
מולין כד: ל"ס סתוכס]. 


הגהות הב"ח 


() תוס' ד"ס וסתניb‏ 
וכו' ומסי קנ סיפס לספ 
קא חי להו דנגעו 
דקתגי: (3) בא"ד 65 
יטמקו כסענמת עין אלא 
בכדי שישתום ויסתום 
ויגוב כדתנן בפ' בתרא 
דמסכת ע"ז ועוד 5 
סיס כוכך נפוקמי בפרק 
בתרא דמסכת ע"ז 
ריע נעטסר וכו' מקוס 
סנוי דקני כיס אין אדם 
משמר כו' פוקמס גס 
סתס במסכת ע"ז וכו' 
לי פריך מ"ש ריע מסוס 
אין אדם משמר מס 
סכיד סכירו ‏ כו' בלאו 
הכי תיקסי ליס ליתוע 
סמל יגעו כסס וכו' pמb‏ 
נגעו וכן: (ג) ד"ה 033 
וכו' דאי לקו סכי: 
(ד) רש"י ד"ס סומכ 
וכו' קקניסס טמסין. ג"כ 
עי" נדףq‏ כ כמ"ם 
סתוס' כד"ס מפי פֿיכ: 
(ס) ד"ה נוסק | 6ק 
סתרומס כתכית של חרס 
ספיט (נוגע: (ו) ד"ה 
סכני מנרף 6ת מס 
קנתוכו חתיכות אוכלין 
סרכס: (]) תוס' ד"ס 
סומר וכו' כיכס כלל דררס 
לטומפס וסכי נמי לא 
ססיב מעם (עם סכנדס 
מסוס דליכס | דררס 
דטומ6ס כלל כדאמרינן 
בפרק קמא דנדה ונגלי 
וכלי תרומס: (מ) ד"ה 
סנו וכו' 6 ססכומס 
בכלי חרס ונננד ענ 
יגע 3ס וכו' 6ת ספכועס 
כתנית של חרס ופכו 
טוגע ‏ קורס | קשה 
לפירוקו דכיון דסטינ יס 
וכו' לטמ כלי חרס כמו 
וג אם כן: (ע) בא"ד 
כגדיס 6סריס מננן מלמול 
לופר טמא פס כן מס 
ת"ל נגליו פרט לאדם 
וכלי וכו" 65 יטמ כני 
חרס פפינו כ5"ל ותיכת 
נפרט ‏ פי' נמסק: 
(י) ד"ה כניס וכו' כופנין 
לכ עליהן לפומכן: 


ליקוטי רש"י 
מאי שנא רישא 


ומאי שנא סיפא. עיין 
רשיי ע! (סט. וקוק 


כלן | וסס. במטהר 
חמריו. קסכנילן ופגען 
טסול. על מגע 


חבירו. ספוגע כו כדלן 
ול נעסר <כך. רישא 
נמי. כיון קספניג 6יכ6 
למיס סכי. בבא להן 
דרך עקלתון. כקנעל 
סכית = יכוכ 655 | דכך 
עקלתון דמירפת ססתb‏ 
לתי [ע"ז סט.:ן. הכלי 


מצרף מה שבתוכו. עכינס פכוכס ונס וכלי קודם מכפן ולוכלי קודם מכפן ופֿין נוגעין זס כמזס ונגע טמ כלוכנין סכרם 5קד וככני 5 נגע ולוככ 6ין מטמb‏ כלי 6פינו מדרכנן ולפינו סכי ספוכנין סבטני 
רקטיס עמפיס עסכלי מללפן [פסחים יט.]. ש5ס נגע טפול יוס כמק5תו פסל 6ת כולו [מנחות כד.]. 


אין דורשין 


לגבי קדְש, אָבָל לא לתּרוּמָה. כגון כשיש חתיכות מאכל רבות בכלי 
אחד, ובא אדם טמא [שהוא 'אב הטומאה'""] ונגע באחת מן החתיכות, 
אזי אם של קודש הן, הכלי מצרפן להיות כחתיכה אחת וכולן 
טמאותיי, אבל אם של תרומה הן, אזי החתיכה שנגע בה הטמא נעשית 
'יראשונה' לטומאה, והחתיכה שלידה הנוגעת בה נעשית 'שניה', וזו 
שלידה נעשית 'שלישית'"י, ושאר החתיכות טהורות לגמריײי. 


הדין השמיני, הַ'רְבִּיעִי" בַּקְדְֶש פָּפוּל, וְה'שַלִישִי' בַּתּרוּמָה, 
כלומר, בקודש נוהגת דרגת טומאה אחת יותר מאשר בתרומה, שכן 
אם נגעה טומאת 'שני' בתרומה נעשית התרומה 'שלישית', ומעתה היא 
פסולה לעצמה, אך אינה מטמאה עוד תרומה אחרת", ואילו בקודש 
יש דרגת טומאה נוספת של ירביעייײי. 


מא. כן מתבאר מדברי רש"י (ד"ס 06, המפרש שהחתיכה שנגע בה הטמא נעשית 
יראשונה', וכדלהלן [אמנם מסתבר הדבר שלא נקט כן לעיכובא אלא לדוגמא בעלמא, 
וכך יהא הדין גם אם נגע בהן 'ראשון' או 'שני. וכן מתבאר מדברי הרמב"ם בפירוש 
המשנה (פ"ג מ"כ)]. 

מב. רש"י (ל"ה סכני). משמע מדבריו, שצירוף כלי מועיל לטמא את כל החתיכות רק 
אם היו כולן בכלי אחד בשעת נגיעת הטמא, אבל אם נגע אדם טמא בחתיכה אחת 
וטומאה, ולאחר מכן הניחוה בכלי שיש בו חתיכות טהורות, אין אומרים בזה שהכלי 
מצרפן לטמא את כולן. ובטורי אבן (עסנן כג: ד"ס סכני - סנקפון) תמה, מנין לו לומר 
כן, הרי יתכן שעל ידי צירוף כלי דנים את כל החתיכות כאילו נוגעות זו בזו כל הזמן, 
וממילא אם יש ביניהן חתיכה טמאה היא מטמאה את כולן, עיין שם שהאריך. 

מג. רש"י (ד"ס פננ). מבואר מדבריו, שהמשנה עוסקת באופן שהחתיכות נוגעות זו בזו. 
וברש"ש (נק"י פס) תמה, שהרי מסקנת הגמרא במנחות (כד.) היא שהכלי מצרף לקודש 
אפילו בשאין החתיכות נוגעות זו בזו, וכמו שכתב רש"י עצמו במסכת פסחים (יע. ד"ס 
סלנ). וכתב, שיתכן שנקט רש"י כאן באופן כזה כדי להשמיענו חידוש, שאף 
כשהחתיכות נוגעות זו בזו אין הכלי מצרפן לענין תרומה. 

מד. שאין בתרומה אלא עד טומאת 'שלישי' בלבד, כפי שיבואר מיד בהמשך דברי 
המשנה. 

מה. שֶם 'פסול' מונח על דבר שנטמא בעצמו, אך אינו יכול עוד לטמא אחרים, מאחר 
ודרגת טומאתו נמוכה ואין עוד דרגת טומאה תחתיה [והיינו דרגת 'שני' בחולין, או 
'שלישי' בתרומה, או 'רביעי' בקודש], ואילו שַׁם שמא' מונח על דבר שהוא טמא 
ומטמא אחרים, מאחר ויש עוד דרגת טומאה תחתיו [כגון 'ראשון' בחולין שעושה 
ישני', או 'שני' בתרומה שעושה 'שלישי', או 'שלישי' בקודש שעושה 'רביעי'ן. וראה 
עוד בהקדמה לפרק. 


פרק שני 


חגיגה 


הדין התשיעי, וּבַתּרוּמָה, אָם נְטְמַאת אַחַת מִידָיו של אדם, 
בטומאה שהיא מדברי חכמים, שאינה מטמאה את כל הגוף אלא את 
הידים בלבד"י, אזי חַבִּירִתָּח [-היד השניה] מהוֹרָה היא, ורשאי ליגע 
בה בתרומה, וְאילו בַּקְדֵשׁ מַטבִּיל במי מקוה"" את שִתִּיהֶן - שתי 
הידים, לפי שָהַיִּד מטַמָאת אֶת חַבִירְתָּה בַּקְדְֶשַ"י, אָבָל לא 
בּתִרוּמָהי. 


כ: |דן 


הדין העשירי, אוֹכְלֵין אוכָלִים נְגוּבִין - מותר לאכול מאכלים 
יבשים, שלא נרטבו מעולם, ולא הוכשרו לקבל טומאהײ, בִּידִים 
מטוֹאַבוֹת - בידים שהן טמאות בטומאה דרבנן, כגון 'סתם ידים", 
בַּתּרוּמַָה - כשאוכל מאכלי תרומה, שמאחר ולא הוכשרו המאכלים 
לקבל טומאה אין הידים מטמאות אותם", אֲבֵל לא בַּקִדְש'. 


מו. נחלקו הראשונים אם דרגת טומאה זו היא מן התורה או מדרבנן. ראה להלן (כה.) 
בהערה בענין זה. 

מז. כגון הטומאה שגזרו חכמים על 'סתם ידים' [דהיינו שאין ידוע אם נטמאו או לא], 
משום ש'ידים עסקניות הן' [ועלולות ליגע במקום מלוכלך, ואם יגע אחר כך בתרומה 
או בקדשים בלא נטילה עלול להמאיסם ולפוסלם], או הטומאה שגזרו חכמים על הנוגע 
בכתבי הקודש בלא הפסק מפה, כמבואר במסכת שבת (יל), ובטומאות אלו לא גזרו 
חכמים לטמא את כל הגוף, אלא את הידים בלבד. 

מח. כמו ששנינו לעיל (ים:) שחלוק דין טהרת ידים לתרומה מדין טהרת ידים לקודש, 
שלגבי תרומה די לטהר ידים שנטמאו על ידי עטילת ידים', ואילו לקודש אין הידים 
נטהרות עד שיטבילן במקוה [אמנם אינו צריך לטבול כל גופו, מאחר ומדובר בטומאה 
דרבנן, שאינה מטמאת את כל הגוף אלא את הידים בלבד, ורק לענין מי חטאת החמירו 
חכמים שצריך לטבול כל גופו, כמבואר במשנה שם]. 

מט. פרטי דין זה יבוארו בסוגיית הגמרא להלן (כל.). 

נ. להלן (כל:) תבאר הגמרא מדוע הוצרכה המשנה לכפול דבריה, ולהוסיף את התיבות 
'שהיד מטמא את חבירתה בקודש אבל לא בתרומה'. 

נא. כל דבר מאכל אינו ראוי לקבל טומאה עד שיבוא עליו אחד משבעה משקים ניין, 
דבש, שמן, חלב, טל, דם, מים], אמנם משעה שנרטב פעם אחת ממשקין אלו [בהיותו 
תלוש מן הקרקע] הרי הוא 'מוכשר' לקבל טומאה לעולם, ואפילו לאחר שנתנגבו ממנו 
המשקים. 

נב. ראה הערה לעיל לגבי ובתרומה אם נטמאת אחת מידיו' בביאור טומאה זו. 
נג. דברי המשנה התבארו על פי רש"י (ד"ס גגונץ). אמנם ראה להלן (כד:) מסקנת 
הגמרא בענין זה. 

נד. טעם דין זה יבואר להלן (פס) בגמרא. 


כא, [א] 


הדין האחד עשר, הָאוֹנֵן - כינוי לאדם ביום שמת לו אחד משבעת 
קרוביו" [ומדובר באופן שלא נטמא בוק, וּמַחוּפַר כְפוּרִים - אדם 
שטבל לטומאתו אך עדיין זקוק להביא קרבן לגמר טהרתוי, צְרִיכִין 
הם מַבִּילָה לאכילת קדש, כלומר, אם רצה האבל לאכול קודש לאחר 
שעבר יום אנינותו, או שרצה זה שהיה 'מחוסר כפרה' לאכול קודש 
לאחר שכבר הביא את קרבנו, חייבים הם לטבול מקודם לכןי, אף 
שכבר טהורים הם", אַבֶל לא חייבים בטבילה זו כדי ?טהרם לאכילת 
תִּרוּמַה'. 


שנינו במשנה, 'חומר בקודש מבתרומה, שמטבילין כלים בתוך כלים 
לתרומה אבל לא לקודשי. 


א. אלו הם שבעת הקרובים, אביו, אמו, בנו, בתו, אחיו, אחותו ואשתו [ובאשה, 
בעלה]. על פי הגמרא (מו"ק כ:), ושולחן ערוך (יו"ל סי" טעד ס"ד). וראה שם עוד פרטי 
הדינים בזה. 

האונן אסור באכילת מעשרות ביום אנינותו, וכפי שדורשת הגמרא בזבחים (קפ.) מהפסוק 
העוסק בדיני מעשרות (לנליס כו יד), 'לא אכלתי באוני ממנו', וכל שכן שאסור באכילת 
קדשים. אמנם בתרומה אינו נאסר, כפי שדורשת הגמרא ביבמות (סת:) מהפסוק (ויקכ6 
ככ י) כל זר לא יאכל בו', 'זרות אמרתי ולא אנינות'. 

במסכת פסחים (5:) פירש רש"י (ד"ס ספונ), ש'אונן' היינו מי ש'מתו מוטל לפניו', כלומר, 
קודם קבורה. ובטורי אבן בסוגייתנו (ד"ס ספונן) תמה עליו, שהרי מוכח בכמה מקומות 
ש'אונן' נקרא כן במשך כל יום המיתה, גם לאחר הקבורה [ואף בלילה שאחר הקבורה, 
אלא שנחלקו תנאים (נסיס 5ע:) אם נוהג בלילה דין אנינות מן התורה או רק מדברי 
חכמים]. ובשפת אמת (ד"ס ספונן) יישב דברי רש"י, שאכן הוא מודה שדין אנינות נאמר 
גם לאחר קבורה, אלא שכוונתו להוסיף דין חדש, שאם לא נקבר המת באותו היום 
חל עליו דין אנינות אף למחרת, עד שיקבור את מתו. ובמרומי שדה (ד"ס ספונן) תירץ, 
שבכל מקום רש"י מודה שדין אנינות הוא גם לאחר קבורה, אלא ששם בפסחים עוסקת 
הגמרא בדין איסור שחיטת קרבן פסח על אונן, ועל כך כתב רש"י שלא נאמר דין 
זה אלא באופן שמתו מוטל לפניו, שאז יש לחוש שמא יטמא בו. 

ב. שהרי מבואר בהמשך הדין שהמשנה עוסקת באדם טהור, שצריך לטבול רק משום 
'מעלה'. 

ג. כגון זב שטבל ביום שביעי לספירתו, והעריב שמשו, שקרוי הוא מעתה 'מחוסר 
כיפורים', עד שיביא את קרבנו למחרת [ואסור לו להכנס למקדש או לאכול בקדשיםן, 
שכן גמר טהרתו תלוי בהבאת קרבנו [וכן הדין ביולדת ומצורע, שצריכים להביא קרבן 
לגמר טהרתם]. על פי רש"י (ל"ס וסמסוסל). 

ד. יש לדייק מדברי המשנה שרק טבילה מעכבתם מאכילת קדשים, אבל אינם צריכים 
להמתין לאחר מכן עד ל'הערב שמש' [צאת הכוכבים], אלא רשאים לאכול מיד [וכפי 
שמדייקת הגמרא להלן (כג.) לגבי כלים הנגמרים בטהרה]. תוספות (ד"ס ספונן). וראה 
שם שהאריכו לדון האם כל טבילה שחיובה מדרבנן אינה צריכה 'הערב שמשי. 

ה. כלומר, אף שמן התורה רשאים הם לאכול בקדשים מיד לאחר שעבר יום האנינות, 
או מיד לאחר הבאת הקרבן, מכל מקום החמירו חכמים להצריכם טבילה לקדשים. 
וטעם הדבר מפורש בגמרא להלן (כד:), שמאחר והיו אסורים לאכול בקדשים זמן מסוים 
[ביום האנינות, או עד הבאת הקרבן], חששו חכמים שמא הסיחו דעתם משמירת גופם 
לקודש, ונטמאו. 

משמע מדברי המשנה, שדווקא אנשים אלו צריכים טבילה לקודש, מאחר והיו אסורים 
בו מתחילה, אבל אדם טהור הבא לאכול בקדשים אינו זקוק לטבילה. ובטורי אבן 
(ד"ס 5ליכן) תמה על כך, שהרי שנינו במסכת יומא (2) שאין אדם רשאי להכנס לעזרה 
עד שיטבול, אף שטהור הוא, וביאר שם רבי יהודה שתקנת חכמים היא, כדי שעל ידי 
כך יזכור האדם אם יש עליו איזו טומאה ישנה, ויפרוש מלהכנס לעזרה עד שתעריב 
שמשו. ולכאורה מטעם זה צריך היה לתקן טבילה גם לאכילת קודש, שהרי דינו של 
אדם טמא האוכל בשר קודש שוה לדינו של טמא הנכנס למקדש, שבשניהם יש כרת 
במזיד, וקרבן 'עולה ויורד' בשוגג. עיין שם שהאריך בזה [וראה בשפת אמת (ל"ס יכין) 
שיישב קושייתו]. 

ו. כוונת המשנה היא שיש בדין זה שתי חומרות בקודש, האחת, ש'אונן' ו'מחוסר 
כיפורים' אסורים באכילת קודש [בזמן האנינות, וכן קודם הבאת הקרבן]. והשנית, שאף 
לאחר גמר האנינות והבאת הכפרה עדיין אסורים הם באכילת קודש עד שיטבלו. ועל 
שני עניינים אלו מסיימת המשנה 'אבל לא לתרומה', דהיינו, לא זו בלבד שאינם צריכים 
טבילה לאחר מכן, אלא אפילו בעוד האדם 'אונן' או 'מחוסר כיפורים' רשאי הוא 
לאכול בתרומה. תוספות רי"ד (לס(ן כד: ל"ס ססונן). 

הקשו התוספות ((עיל כ: ד"ס סומל), מדוע אין המשנה מונה שתי מעלות נוספות שיש 
לקודש על תרומה, שנזכרו במשנה לעיל (יפ:), האחת, שידים שהן טמאות מדרכנן די 
להן בנטילה לאכילת תרומה, ואילו לאכילת קודש צריך להטבילן במקוה כשירה. 
והשנית, שאדם טמא שטבל במקוה לצורך אכילת תרומה לא נטהר בכך לאכילת 
קדשים, עד שיכוין בטבילתו גם לצורך אכילת קדשים [ואי אפשר לומר שאין המשנה 
חוזרת ומונה מעלות שכבר נמנו במשנה לעיל, שהרי מונה היא את מעלת 'בגדי אוכלי 
תרומה מדרס לקודש', אף שנשנתה לעיל שם. על פי המאירי (נעיל כ: ד"ס סמענס סכניעים)]. 


חומר בקורש פרק שלישי 


חגיגה 


מבררת הגמרא, בְּקְדֶש מאי מעֲמָא לא - מה הוא טעם הדבר 
שאין מטבילים כלים בתוך כלים לקודש. מבארת הגמרא, אֶמַר רְבִּי 
אילֶא', מִפָּנִי שַׁכְּבַידוֹ [-שכובדו] שָל הפָּלִי הפנימי מכביד על הכלי 
החיצון שהוא מונח בתוכו, ובכך הוא חוצץ בפני מי המקוה שלא 
יכנסו ביניהם", ולפיכך אין הטבילה מועילה לא לכלי הפנימי ולא 
לחיצון". 


הגמרא מקשה על טעמו של רבי אילא: 
וְהַא מִדְסִיפָא - והרי מאחר ומצינו בסיפא דין שטעמו מִשִׁום חשש 
חַצִיצַה, בהכרח צריך לומר שהדין שנתבאר ברִישַׁא לאו - אין טעמו 
משוּם חְצִיצָה, שכן מה צורך יש לְשְׁנוֹת 'מעלה' זו שתי פעמים, הרי 
יסוד הדברים אחד הוא, שלגבי קודש החמירו חכמים אפילו בדבר 
שדומה לחציצה, ואילו בתרומה לא אסרו אלא באופן שיש חציצה 
גמורה מן התורה. 


ותירצו, שאין המשנה מונה אלא עניינים שיש בהם איזה חשש טומאה ['דררא 
דטומאה'ן, אבל מעלות אלו אין בהן חשש טומאה כלל, אלא שהחמירו חכמים בטהרת 
קודש יותר מטהרת תרומה, ועל כן אינן נמנות כאן. ובמאירי (טס) תירץ, ששתי מעלות 
אלו רמוזות כבר בדיני המשנה, שכן מעלת טבילת ידים לקודש נרמזה בדין התשיעי 
של המשנה ובקודש מטביל את שתיהן', ואילו מעלת 'טבל לתרומה אסור לקודש' 
רמוזה בדין הרביעי 'בגדי אוכלי תרומה מדרס לקודש' [שכן לדעת המאירי טעם אחד 
להם, ראה דבריו לעיל (ית: ד"ס כגלי]. 

עוד כתב המאירי, שטעם הדבר שאין המשנה מונה מעלה לקודש על פני תרומה לענין 
כך ש'מחוסר כיפורים' אסור בקודש ומותר בתרומה [כמו ששנינו במסכת נגעים (פי"ל 
מ"ג) 'טבול יום אוכל במעשר, העריב שמשו אוכל בתרומה, הביא כפרתו אוכל 
בקדשים'ן, לפי שאינה מונה כאן אלא 'מעלות' שהן מדברי חכמים, ואילו דין זה הוא 
מן התורה [שכן במסכת יבמות (עד:) לומדת הגמרא דין זה מן המקראות]. אמנם בטורי 
אבן (לעיל כ: ד"ס סכלי) כתב, שדין זה נכלל במעלה האחרונה שבמשנתנו 'האונן ומחוסר 
כיפורים צריכין טבילה לקודש אבל לא לתרומה', עיין שם. 

ז. בדקדוקי סופרים גרס 'רבי אילעאי. 

ח. רש"י (ל"ה פכנידו). מבואר מדבריו, שהמשנה עוסקת באופן שמטביל כלי אחד בתוך 
כלי אחר. אמנם הרמב"ם (פיסע"ע) כתב, 'כגון שממלא קופה טהורה כלים', דהיינו, 
שנוטל כעין סל גדול, ומכניס לתוכו כמה כלים, ומטבילם יחדיו. וכתב בשיח יצחק 
(ד"ס כקודם), שנקט הרמב"ם באופן כזה משום דברי הגמרא להלן (כנ.) 'איכא בינייהו 
סל' וכו', שמשתמע משם שהמשנה עוסקת באופן כזה. והוסיף, שיש חידוש בדברי 
הרמב"ם, שלא רק באופן שמטביל כלי בתוך כלי יש לחוש לחציצה, משום כובדו של 
הכלי הפנימי המכביד על החיצון, אלא אפילו בקופה, שהיא מליאה נקבים בתחתיתה, 
מכל מקום כובדם של הכלים שבתוכה גורם שלא יכנסו המים כל כך דרך תחתיתה, 
ונמצא שיש חציצה בינה ובין הכלים. 

בתפארת ישראל (מקווו פ"ו מ"כ, כועז 6ת 6) תמה, מדוע יש חשש חציצה בטבילת כלי 
בתוך כלי, והרי כלל הוא בידינו (סוכס 8:) 'מין במינו אינו חוצץ' [-אם הדבר החוצץ 
הינו מאותו מין של הדבר שהוא מונח עליו אין זה נחשב לחציצה], ואף כאן אין 
הכלי החיצון חוצץ בין הכלי הפנימי למי המקוה. ותירץ בשני אופנים: האחד, על פי 
דברי התוספות (טס . ד"ס כי), שכאשר אין רגילות שיהיו שני הדברים מונחים יחד אזי 
אפילו מין במינו חוצץ. והשני, על פי היסוד שכתב הוא עצמו במסכת זבחים (פי"ג 
מ"ס נועז פות 6), שגדר 'מין במינו אינו חוצץ' היינו שדנים את הדבר החוצץ בין שני 
דברים אחרים כאילו אינו כאן, אך מכל מקום אין דנים את שני החיצונים כמחוברים 
יחדיו. וכגון במקרה זה שמטביל כלי בתוך כלי, והכלי החיצון חוצץ בין הכלי הפנימי 
למים, אמנם יש לומר בזה 'מין במינו אינו חוצץ', ולפיכך דנים אנו את הכלי החיצון 
כאילו אינו קיים, אבל מכל מקום הכלי הפנימי עדיין מרוחק מן המים, ולפיכך אין 
הטבילה עולה לו. 

ט. להלן (כנ.) מקשה הגמרא 'אי הכי אפילו תרומה נמי', כלומר, מאחר ויש כאן חשש 
של חציצה גמורה, מדוע אסרו חכמים להטביל כלים בתוך כלים רק לגבי קודש, ולא 
אסרו כן גם בתרומה. רש"י (ל"ס פכנילו). אמנם במאירי ((עיל כ: ד"ס סמעלס סרקונס) כתב, 
שטעם הדבר שאין חציצה זו פוסלת בתרומה לפי שהמים נכנסים בדוחק בין הכלים, 
ואין זו חציצה גמורה אלא 'אבק חציצה', והחמירו בה חכמים רק לקודש [וראה להלן 
(כנ. ד"ס מקוס) שביאר ששאלת הגמרא 'אי הכי אפילו תרומה נמי' נאמרה רק לשיטת 
רבא, החולק (נסנן ע"ט) על טעמו של רבי אילא, ומפרש באופן אחר]. 

מתבאר מדברי הגמרא, שלדעת רבי אילא טעם האיסור להטביל כלי בתוך כלי הוא 
משום חשש חציצה, והחמירו כן רק בקודש ולא בתרומה וחולין. ונחלקו המפרשים 
באיזה אופן עוסקת המשנה לפירוש זה. במאירי (לעיל כ: ד"ס סמענס סכסטונס) כתב, שדין 
המשנה נאמר רק לגבי כלים קלים, שאינם חוצצים בפני המים, ולפיכך לא חששו בהם 
חכמים לחציצה בחולין ובתרומה, אבל כלים כבדים אסור להטבילם בתוך כלים אחרים 
אפילו לתרומה ולחולין, משום שודאי חוצצים הם [והביא על כך את דברי הירושלמי 
(ס"6), שאם היה הכלי כבד במשקל 'ליטרא' חוצץ אף לתרומה]. וכן פסק הרמ"א (יו"ל 
סי" ככ ק"ו). וביאר הגר"א שם (סק"ס), שאף שהמשנה נקטה חומרא זו רק לקודש, היינו 
משום שעוסקת בכלים קלים, אבל בכבדים יש להחמיר אפילו בחולין. אמנם ציין שם 
הגר"א לדברי רש"י להלן (כנ. ד"ס למפן). וכוונתו, שמדברי רש"י שם מתבאר שלתרומה 
מותר להטביל אפילו כלים כבדים בתוך כלים אחרים, שכן יש לסמוך על המטביל 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) זבסיס 5ט., 3) עיין 
טו"א ורש"ש, ג) לקמן 
כר:,; 7)עין סוכה ו 
ע"א | וע"ב | ובנדה 
סז., | ס) בזבחים שם 
ד"ה מתניתין דקתני, 
ו) [פססיס נם: ע"ש], 
!) עי שיטה מקובצת 
שם, ת) ה"א דף יא. ע"ש, 
ט) עיין ביצה יח. תוד"ה 
מדלין, )היב ועלן 
תוס' זבחים צח: ד"ה 
טבול יום, כ) שבת פג., 
ל [דפלס פ"כ], מ) כג: 
בד"ה ‏ עשאה ע"ש 
ובמהרש"א, נ) פרה 
פרק י"א מ"ה, מ) דף 
כג:, ע) [עי' פס נמקנס 
וכיכוסלמי]. 


הגהות הב"ח 


() תום' ל"ס סוק 
וכו' מסמע ליק טכילס 
אין 936 וכו' מסמע דנ 
בעי סעלנ שמש וגם: 
(3) בא"ד 6פר פמיד של 
ער תסתרי דפו 05 
ממתינין כיון | דכתיב 
עניס גבי עולה ומינס: 
(ג) בא"ד ורבותא נקט 
דאע"ג דהביאוהו 
קסרית כ5"כ וסינת דפס 
נמפק: (ל) בא"ד מעמס 
את | סקלק ‏ וכו": 
(ס) בא"ד | (סקתמקp‏ 
בהן (כוכך סונין וכו' 
סעלעס עליפ טפי 
מפיעו וכו' מני סְר"י 
סייעת מהא דסמל וכו' 
ופ תסמס מההיא 
דאמרינן: (ו) בא"ד 
6יי יטמ6 ויטנול bo‏ 
מיטמא. וְקָאִי | ומלי 
קפמר ככ" ותית וקיימס 
ליס נמסק: (ז) בא"ד ולי 
מטמסין ליה נעי סער3 
סמ וכו' 555 ודלי דסף 
בצינורא על ע"ס כיך 
סעלנ סמש ועוד דקאמר 
לקמן ססיו מטמפין את 
הכהן ספוכף וכו' כסכיעי 
סט כדלקמן 0סנכך: 
(ק) בא"ד ומר סכ"י 
דההיא דמטמאין לכהן 
סקולף וכו' וכן כססיל 
דאמר בצינורא מיירי 
סמטמb‏ סונין וכו' כמגעו 
דבההיא דכסן וכו" וגס 
נקפופלת החמירו עפי 
וכו' כ מסמע הכי 006 
בכל יו"ט מייכי: 


Aha --‏ — 
גליון הש"ס 


תוס' ד"ה האונן וכו 
והביא הר"ר אלחנן 
סעד וכו'. סתילות 
תעלות וס וס תעובל 
ותו וי לית סקכיפה 
כך סק נמסנ" פ₪ 
דעקליס מקנס ג' ודכרי 
מוס' 5(ע"ג: 


ליקוטי רש"י 


האונן והמחופר 
כפורים צריכין 
טבילה לקדש. מפון 
קנסמרו ‏ על | עכקט 
כקדסיס 56רכינסו = ככגן 
טניעס ולע"פ קמתוקר 
כפוריס | כנכל 6סמול 
[פסתים צא:]. 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה כא. 


האונן ומחופר כפורים צריכין טבילה לקדש אבל לא לתרומה. מקמע ליסכ) טכינס (6) לכל סערכ סמם 55 כדדייק לקמן (דף כג.) 

כליס סנגמכיס וסכי נמי מסמע כזכפיס בריס טכול יוס (דף 2.) דק דייק על סך מסנס סיכי דמי לי דלסס דעתיס 
עטמ סכן טמ מעני סוי" פס כן מסמע דנ סעכב סמש כעי וגס כס"י פי' כן סתס לנ כעי סעכב קמס וס דתנן סתס טכוכ יוס 
ומסוסר כפוריס 6ין סולקין כקדטיס נפכול לערכ מסמע דממוסר כפוריס כעי סעכב סמש שיכל למימר מסוס טכוכ יוס נקטיס 936 
קסס נכ"י דפמר כעירוכין | כפרק 
בכ מערנין (דף () סקס קסיתס 
עניס לילס לו זכס מנילס מעות 
ונומנת כקופר טוכלם = ולוכנת 
כקדסיס לערכ וסתס כ תני טכוג 
יוס וי"ל דלערכ לנקט מיירי סיס 
עועלת מס נקעת סקלנס 605 
סומלת לס על מוקת 3"ד פוכנת 
לעכ דסזקס מין כ"ד מסעפן 
וק"ל דנפתר ספות תסתרי קכן מכינו 
גכי עועל (מנמות דף סת.) הלקוקיס 
מתכֿות ולינך מותכין לפי ספין 3"ד 
מסעכנין וס (מלק לסתס כקככן 
כנור מעסכ" טפי נעסות עד ספות 
6 קכנן ימיל ממתינין כל סיוס 


האונן. ס( (טמל כמתו: והמחוסר + * האונן ומחוסר כפורים צריכין טבילה לקדש 
כפורים, כגון זכ סטכל (יוס טניעי = אבל לא לתרומה: גמ' בקדש מ"ט לא א"ר 
לספירפו וסעכינ סמטו, ונמפלת סוb‏ אילא מפני שכבידו 5 כלי חוצץ והא 
קלוי ל עדי גל | מדסיפא משום חציצה רישא לאו משום 
טח לתב שה טיע כ 4 חציצה דקתני סיפא ולא כמדת הקדש מדת 
a i lls‏ התרומה שבקדש מתיר ומנגיב ומטביל ואחר 
נפכונ קדס, ונגמכפG‏ מפכם טעמ: ‏ \' ו paw‏ 
גמ' שכנידו של כלי חוצץ. כנילו ‏ כך קושר ובתרומה קושר ואחר כך מטביל 
סל כלי ספנימי סמכניד על ספינון | רישא וסיפא משום חציצה וצריכא דאי 
טסוק מונם כתוכו מוכך כפני סמיס, | אשמעינן רישא הוה אמינא היינו טעמא 
וסין טכינס עונס 5 מס ו מס. ‏ דלקדש לא משום! כבידו של כלי דאיכא אבל 
9 ₪ ) פלך 0 הל סיפא דליכא כבידו של כלי אימאי לקדש נמי 
עלס = פמלוםל ל | לא הוי הציצה ואי אשמעינן סיפא הוה 
-% ₪ מל ל = אמעא הינו טעמא דלקדש ל 
סוס טעמ מסוס תכיס ביט לקו | א משם 6 טפי 5 כדי ל יכל על ילס 
מסוס מני5ס, דלי טעמ6 דתלויסו דקיטרא וכי תימס פחר תמיד של ערב תסתלי 
מסוס מכֿיכס ונפסמעינן דגכי קדס כל דדמי נמכי5ס פוס? כו וכתרומס | לתו כ (נ) תטתכי כיון דכתיכס עליס סעולס ומינס ילפינן" עקס 
₪9 פסלס 656 תכיס גמוכס דקורייתCb‏ (יתני מל מינייסו: דסטנמס דסין מקליכין 6סלי עונת סתמיד כין סעכניס כלוס ויק 
לסלוקי נומר דליכ למימר ססעמיס מ6סרין סתמיד עד הער סמם 
כדסמרינן ביס תפלת ססתר (גנמת דף ט:) שסולך וקכ עד סעכ סנכך כיון ספין כו זמן קכו מספקין עס ככל סספק 6* (מי 
כרני ישמעסל כנו סכ כני יוחנן כן כרוקס ספמר ריס תמיד נסמטט (פססיס דף נט.) סתטת סעוף קכנ 6פר תמיד סעככ וסכי מפרם 
סר"י בריס סמיד נסתטט גכי מפוסר כפוכיס סטוכל ולוככ בקלסיס לערכ דנ נקט ערג מטוס סערכ סמס 6 נפי ספינו עומד 
נעונס על קרגנו כדפי' וסומך על מוקת כסניס וכן יש לפרק ססי דכריתות בריס פרק מתוסכי כפלס (7ף ת:)' [גר] מעוכנ לכול 
כקדסיס עד טיני קנו סכי) פרילס לחת קסרית 6וכל כקדסיס (ערג (ג) דככות6 נקט ופֿע"ג דפס היפוס ססלית תכוייסו 59 ילככ עד 
סערכ סיכ דסומך על מזקס כדפכי' מכ כיכ נמימר סתס מקוס סעכב סמס דל 5ריך כדפרי' ועוד דל מזכיר סתס טנילס וגס 
9 מנינו מסוסר כפרס ס5ריך טכילס כק ממוסר כפלס דטומלס סנכ כגר כ מכיכו לו וכן תנן (פרס פיי מ"ס) כל סטעון כיות 
מיס מדכרי סופריס מטמb‏ (ד) סקדם וכו' חר כיססו מותר ככולן מסמע כל שסול מדרככן מופר מיד 3נ סעכב קמס ומססים דפריטית! 
תירן סר"ר סמוכ מרלו"ס ס דתניb‏ כפ"כ דניס (דף ית ושס) גי מתני' דכני סנטמ כולד סטומפס מטכילין פותו כיו"ט. ופמקי 
וס כעי סעככ סמק וסילן דכיון דולד טומלה דרככן 69 כעי סעכב קמס וסכי מסמע כירוסלמי לתכומות פ":" גמרס סמטכיל כליו 
כסכת וכי מתקן מנ (כתפילס" תני נפכ כניו לתוך סור מעכיס עניו ומטכילו כנומר כיוס טוכ וכקכת תכי 6מוכפי מד למרכ 
כלני סנטמb‏ 203 סטומלס ותד 6מר ככלי סנטמ כולד סטומפס מפיכ מפן דקמר בונד סטומפס (מסן דלמר 263 סטומפס 6פי' 
כפול סל טעון סעכב קמס כנוער סמינם דידי דפוקימנb‏ יס כולד סטומפס טפיר דנ כעי סעכב סמט 605 נדילך דמוקמית ליס 
3 סטומפס פֿריך (יס סערב pמם‏ ונ תוי נפסתמוטי כיס רק :סול "כ סוס גניס מטכיל מקכת כסוכ ומוקי לס כרוכס לססתמם (ה) 
פוכך מולין דטכול יוס סרי 3מולין כל סעכב שמש וססת לדכריו מוקמי מתני' דכינס. (eס)‏ דקין מטכינין כניס סנטמקו 3ק3 
סטומקס ככסן מיירי ל6כול תכומס לי נמי כסוכל מונין על טסרת תכומס וכ שרי כעועלס לכנגן רק ע"י הערמס גס pמעתתb‏ 
דכינס ע"י סעכמס מיילי ונכ סטומלס פפינו על ידי סערמס 55 וכי שרי סתס כמסני' מדנין כלני טמ וסו טסור מפניו סך סעכעס 
עדיפם טפיר מפינו סמזילו כיקן* ופותס גירס5 ספיל מייתי לס כירושלמי גס נפ"ב דנינס" [ג"ו עס"] ‏ כתוכ כטינום כספריס 6מנס הנעת 
סגיכס כמו קפי' ועוד סיס מני סר"י סייעת דפמר כפרק סקס (פססיס דף 5:) 6מר ככ פין סוסטין וזורקין על טמb‏ סכן דינמb‏ 
פסע ונ טכיל וכו כמסוסר כפרס פמר סתס טוסטין וזורקין עליו ו מיישיין דילמ פטע? דסופיע וטסור מעניb‏ סוי מדלורייתb‏ 
9 סעמידו תכמיס דכליסס כמקוס ככת נפוטכו ככך מפסס וספיר שופטין חוכקין עליו ונכ תתעס דקמר כפרק סוליפו לו )יפ 
דף מו) גכי כ' יסמעלנ כן קמסית כסן גדול ססיפר עס (ככי כסוק ונתזס כיכוכ מפיו נכנס יסנכ ממיו וסימם סמתיו ומי (יזיכ 
וליטכול כיון דעומ דכנגן סכי ( כעי סעכנ סמס סתס י"נ כיון למכמיס טוינסו לנכריס כוניס לכל דכריסס" סתמיכו 3סן וס5ריכו 
סעכב סמם וכנינורץ דע"ס מסמע (קמן (דף כ.) בססיb‏ דספופכת דכעי סערב טמט דקסמר 6מסי יטמ ויטכול ס6 מטמb‏ (ו) וקיימb‏ יס 
ומלי ק6מר 60 כטומלס קמייתF‏ כ בעי סעכב סמס וניכ סיכיכb‏ ופי מטמסין (ו) כעי סערב שמש וספיר 6יכל סיכירb‏ נכדוקין 656 
ודסי דף קל ע"ס 5ריך סעכב קמס ועוד תגן (פכס פ"ג מ") קהיו מטמפין כסן סקורף ₪5 ספכס ותני כתוספפ5 * קסיו נוגעין 
כו כדפירס" לעיל דכגדי פוכני קדס מדרס לסטלת וליו סיכיר6 דנדוקין 6יכל כיון דנל כעי סעכב שמש כדפרי' ותירן סר"ר סמעון 
דעספוסו כטמל מת כקכיעי סנו כדנעיל" סנכך 6ף סערכ סמס כעי פך כס"י כ פירם סכי פקמן" 596 פירם עססוסו כטמb‏ מק 
כז' סנו למימני כיס כספון וסני ו כעגין סעכב שמש וספת קקס דמסמע דליכ סערנ סמס לף כטומלס דכככן ופנו בססיb‏ דכנ 
סטעון כי0ת מיס? מסמע דליכף סעכב סמט ומר סכ"י (ם) דמטמל כסן ססורף ת ספכס מיירי כדי שיסיס טמ נטמb‏ מולין כמגעו וכן 
כססיל [כינור דע"ס ולינור דנככי טנתזס מפיון סמטמb‏ מולין במגעו (סיכך כעו סערכ שמש לך שנס כ מסמע סיטמ סונץ 
כמגעו כססי) דכסן ססורף 6ת ספרס וכן נקמן? גכי קפופרת כ קפמר עספוסו כטמ מת כז' סגו רק (עגין סעכב קמס ו (עגין 
כטמפות מונין בעגעו וס דכעי סערכ סמש פיכ נמימר דכפרס סתמילו וגס כספופרת טפי מנכליס סנגמריס דסגי לסו כטניעס כל 
סעכג סמש סייו גכי סולין ופלומס כקלק וכ נסטלת וססי דפסחיס פרק מנו דכריס (דף ע.) דלמר סכין סנמ5 בי"ג סוס ומטכיל 
וס כי"ד סותט בס מיד כנומר דמסתע סטכילוס מלתמונ כדי נעסות כס סעכב קמס וכ"ת יסוס דיגמ נטמb‏ כטומ5ס דרככן דנ בעי 
סערכ קמס ונטר ליס עד 5פכ (סטכיל לס סוי ספק דכג ולקול6 ועוד דרגינות (סטכיל מסורם5 דנמ מטריד כ"כ ונ טכיל 
כ"כ וניכ נתמוסי סי סכין טנמ55 סיכb‏ 6י כירוסליס ספי' בי"ג נמי ופי סוך לירוסליס 6פי' בי"ד נמי 6 כדלמרינן סתס כסינסי פרק קמb‏ 
דפסמיס (דף ש:) דס6 י"כ דמיירי מון מירוסניס פי נמי כירוסניס וכגזיית) ספינו כ דרך ירידס וכ דכך עליס וכי"ד דליכ סוכסל דסטכלס 
קרי וסקקס סכ"כ פניסו לפסול סי סכין כסיסם סדעת כדסמר (עיל שינסי פ"כ (דף כ) דסמר בי על ססנ ונ על סמגליפס ופסלינס 
יס בסיסמ סדעת ותירן סר"י דנל סייך סיסת סדעת (פסול רק דומי דסתס ססיו כידו וקמ דעתיס סימנס פנ סיכ pפין‏ כידו 
כגון סד כ סייך סתס סיס סדעת ליפסול *וסכי6 סכ"ר פנסנן סעד כלכריו מפכק [וי דפקניס מ"ג] דמר סתס 6502 כעזרס 6כריס 
עולות ססיכות מטמות ומסמע קעולס נקריס ותטת > ס6כל ונ מיפסלס בסיסת סדעם וסקטס סכר נמנן מסי סי דקפמר כיסנb‏ לפונה 
ומטכיל דמסמע טכנר סוטכל ופיכן לו סכ"י דספי' סכיר כס פסטניכוס בעניס נמי מטכילין דלימ 55 נסמרס 3טסכס סופיל ולית ליס 
ססות כוני יומל ונססים דניס דלמלינן כלי סנטמb‏ כולד סטומפס מטנינין וסקסינן 50 כעי סערכ קמט סיס סומר סכר פנתנן דכיו"ט 
סתל לסיות בע"ם עסקינן דיו"ט מכין (סכת סנכך מטכילין 6פילו ליומ5 רינל פך יסנ דמפני' 69 מסמע יס (ם) 636 בכנ יו"ט מיירי: 
דקיטרס 


רבינו חננאל 


כו'. ‏ ואמרינן ‏ מ"ט 
דמתניתין. א"ר אילא 
משום הציצה פיי 


חיישינן שמא כבידו של 
כלי יש בו בקרקעית הכלי 
החיצון ואין טבילה עולה 
לו. וה"מ דחיישינן כולי 
האי לקדש אבל לתרומה 
לא חיישינן כולי האי. 
ומקשינן | אי משום 
חציצה הא קתני לה לקמן 
מדת הקדש מתיר מטביל 
ומנגב | כוי. ופרקינן 
לעולם רישא וסיפא 
משום חציצה ואצטריך 
לתרווייהו | דאי תנא 
מטבילין כלים בתוך כלים 
בלבד היינו אומרים שזה 
מפני כבידו של כלי אבל 
התרת חבל אין צריך 
ואלו תנא מתיר ומטביל 
בלבד היינו | אומרים 
משום שהקשר במים 
ואין מים באים לתוכו 
אבל כלים בתוך: כלים 
אימא | המים מצפים 
אותו ובאין עליו מכל 
צד קמ"ל דחיישינן בהא 


הגהות וציונים 


8] בכת"י ומטביל 
ומנניב. (עיין לעיל כ 
ע"ב אות ד): 3] בכת"י 
משום דאיכא כבידו 
של כלי אבל סיפא: 
ג] בכת"י נוסף אפילו 
לקדש: ל]יש להוסיף 
הערב שמש בעי 
(באה"מ, ועיין רש"ש), 
כיה בופחים שם: 
ס] צ"ל ממהרין טפי 
(באה"מ): | ו] נדצ"ל 
ובההיא דפרישית, 
ואולי | צ"ל ומההיא 
דפרה (ועי' ר"ש בפרה 
שם): ]] תיבות ‏ "וכי 
מתקן מנא לכתחילה" 
מיותר וליתא בירושלמי 
(רש"ש, ועיין | שיח 
יצחק): ת] נראה דיש 
להוסיף חולין בטהרה 
(וכ"ה בירושלמי): 
ע] נדצ"ל שפירשתי 
(גליונות קה"י): *] נראה 
דציון זה מקומו בשורה 
הקודמת אחרי התיבות 
"התם: במתניי": כ] יש 
להוסיף ובפרק במה 
מדליקין [שבת פ"ב 
ה"ז] כתוב בשבוש וכו 
(קרה"ע בשבת עיי"ש) 
וכפי שהוא אכן באמת 
לפנינו שבביצה איתא 
שפיר | כמו שהביאו 
התוס' ובשבת איתא 
השבוש, אלא שבתוס' 
זבחים (צח ע"ב) כתבו 
שהגירסא | המשובשת 
היא בירושלמי דביצה, 
וכנראה כך היתה גירסתם 
בביצה (עי' בתוס' זבחים 
שם), ועיין מהרש"א: 
ל] יש להוסיף כאן תיבות 
ױש לדחות,- וע 
מהרש"א (שיח יצחק 
עי"ש, הג' בן אריה 
ועוד), ועיין תוס' פסחים 
צ ע"יב היה מחוסר 
ובתוס' בזבחים שם: 
מ] צייל כדתנה לעיל 
[יח | ע"ב] (באה"מ): 
ל[ ציל כדלקמן ‏ [כג 
עיבן (הג' הב"ח, ועיין 
מהרש"א): 


כא. [כן חומר בקודש 


ומבארת הגמרא היכן מצינו בסיפא של המשנה דין נוסף שטעמו 
משום חציצה, חְקְתְּנִי - שכך שנינו בפִיפָא, יוְלא כֶּמְדת הקדש מדת 
הַמְּרוּמֶה, שֶבָּקְדֶש מַתּיר וּמַנגֵים וּמַמֲבֵּיל וְאֶחַר פֶּךף קושָר, 
וּבַתּרוּמָה קושר וְאֶחַר כָּף מַמַבִּיל', וטעם דין זה הוא משום שהקשר 
והרטיבות דומים כחוצצים בפני מי המקוה, ואם כן, כיצד מפרש רבי 
אילא שטעם הדין ש'אין מטבילים כלים בתוך כלים' הוא גם משום 
חציצה. 


מחרצת הגמרא, אכן גם הדין שנתבאר ברִישָא שאסור להטביל 
לקודש כלים בתוך כלים, וְגם הדין שנתבאר בפִיפָא שבקודש 'מתיר 
ומנגיב ומטביל' טעם אחד להם, משום שדומים הם להָצִיצָה, 
צְריבַא ; אך מכל מקום הוצרכה המשנה להשמיענו דין זה בשני 
אופנים. דְאִי אַשֶמְעִינָן - שאילו היתה משמיעה רק את הדין 
שנתבאר ברִישָא, שאין טובלין כלי בתוך כלי לקודש משום חציצה, 


שהוא תלמיד חכם ויודע שצריך להגביה מעט את הכלי הכבד כדי שיכנסו מים תחתיו 
[וראה עוד בטורי אבן (ד"ס השל), שדן להקל על פי דברי רש"י אלו בכלים שדרכם 


פרק שלישי 


חגיגה 


הַוְה אֲמֵינֵא - הייתי יכול לומר, הַיִינוּ מַעָמָא - זה הוא טעם 
הדבר חְלְקִדֶָש לא מטבילים כלים בתוך כלים, מָשוּם כְּבִּידוּ שָל 
כָּלִי דְאֵיפָא - מאחר וש כאן טעם להחמיר, משום כובדו של כלי 
הפנימי המכביד על החיצון, וגורם לכך שלא יכנסו מי המקוה 
ביניהם, אַבָל בסִיפָא, לענין קשר שבבגד, דְּלֵיכָא כְּבִידוּ שָל כְלִי 
- שאין שייך בזה 'כובדו של כלי, אֵימָא - שמא יש לומר, דלקדשׁ 
נָמִי לא הָוִי חַצִיצָה - שאף לגבי קודש לא יחצוץ הקשר בפני 
המים, ולפיכך הוצרכה המשנה להשמיענו שגם בזה יש חציצה 
לקודש. 


וְאי אָשְמְעִינָן - ואילו היתה המשנה משמיעה לנו רק את הדין 
שנתבאר בסִיפָא, שקשר בבגד חוצץ לקודש, הָוָה אָמִינָא - סבורים 
היינו לומר, הַיִינוּ מַעָמָא - זה הוא הטעם רְּלְקְדְשׁ לא מטבילים בגד 
שיש בו קשר, מָשום 


להיות קלים לעולם, כמו מחטין, שיתכן שלא יהא בהם חשש חציצה אפילו בקודש, 
שכן לא אסרה המשנה אלא כלים שעשויים להיות כבדים]. 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) זבסיס 5ט., 3) עיין 
טו"א ורש"ש, ג) לקמן 
כר:, -7) עין סוכה. ו 
ע"א | וע"ב | ובנדה 
סז., | ס) בזבחים שם 
ד"ה מתניתין דקתני, 
ו) [פקסיס נס: ע"ש], 
!) עי שיטה מקובצת 
שם, 5) ה"א דף יא. ע"ש, 
ט) עיין ביצה יח. תוד"ה 
מדלין, *) ה"ב ועיין 
תוס' זבחים צח: ד"ה 
טבול יום, כ) שבת פג., 
ל) [דפלס פ"נ], מ) כג: 
בד"ה ‏ עשאה ע"ש 
ובמהרש"א, ‏ () פרה 


18/08/2018nהא‎ 


פרק :הלאי 
כג:, ע) [עי" מס נמקנס 
וכיכוסלמי]. 


הנהות הב"ת 


(6) תום' ל"ס סקוק 
וכו' מסמע (יסנס טנינס 
אין כל וכו' מסמע דנ 
בעי סעלנ שמש וגם: 
(3) בא"ד 6סר תנניד של 
עכנ פסתכי לתו 6 
ממתינין כון דכתיב 
עניס גבי עולה ופינס: 
(ג) בא"ד ורבותא נקט 
דאע"ג דהביאוהו 
סמרית כ5"כ ופיכת דס 
נממק: (ל) בא"ד מטמס 
את | סקלם | וכ": 
(ס) בא"ד | (סשפמק 
בהן 5וכך קומן ולו" 
סעלעס עליפ טפי 
מסיפו וכו' מניb‏ סר"י 
סייעת מהא דסמל וכו' 
ו תתעס מההיא 
דאמרינן: (ו) בא"ד 
פֿמלי יטמb‏ ויטכול bo‏ 
מיטמא וקאי ולי 
קפמר ככ" ומיבת וקיימb‏ 
ליס גמסק: (ז) בא"ד ולי 
מטמסין ליה נעי הער3 
סמ וכו' 696 ודסי דלף 
בצינורא קנ ע"ס 5ריך 
סערכ סמש ועוד דקאמר 
לקמן קסיו מטמפין את 
הכהן סעוכף וכו' כשניעי 
סלו כדלקמן סנכך: 
(מ) בא"ד ומר סר' 
דההיא דמטמאין לכהן 
סקוכף וכו" וכן כססיb‏ 
דאמר בצינורא מיירי 
סמטמ6 סולין וכו' כמגעו 
דבההיא דכסן וכו' וגס 
נספופלת החמירו טפי 
וכו' כ מסמע הכי 606 
ככל יו" מיילי: 


גליני-קש"ס 


תופ' ד"ה האונן וכו' 
והביא הר"ר אלחנן 
סעד וכו'. ספיכות 
סטלת זס חס סעול 
כולתו וי לבית סקכיפה 
כן סיס נמתנ" פ" 
לסקניס מטנס ג' ודכרי 
תוס' 5(ע"ג: 


ליקומי רש"י 


האונן והמחופר 
כפורים צריכין 
טבילה לקדש. מתון 
סנססלו | על עכס" 
נקדקיס 56רכינסו = כנקן 
טנינ ולע"פ סמסוסר 
כפוכיס ‏ טכל | 6סמול 
[פסחים צא:]. 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה כא, 


האונן ומחוסר כפורים צריכין טבילה לקדש אבל לא לתרומה. מקמע ליסכ) טכינס (6) לכל סערכ סמם 55 כדדייק כקמן (דף כג.) 

כליס סנגמריס וסכי נמי מסמע כזכפיס בריס טכול יוס (דף 2.) דק דייק על סך מענס סיכי דמי לי דלסס דעתיס 
מטמל טכן טמ מעניף סוי" פס כן מסמע דנ סעכב סמש כעי וגס כס"י פי' כן סתס ד59 כעי סעכב קמס וס דתנן סתס טול יוס 
ומסוסר כפוכיס 6ין מונקין כקדטיס 65כול (ערכ משמע דממוסר כפוריס כעי סעכב סמש שיכל כמימר מסוס טנול יוס נקטיס 936 
קסס נכר"י דמר כעירוגין | כפרק 
בכ מערנין (דף ) סקס ססיתס 
עליס לילס פו זכס מנילס מעות 
נומנת כסופר | טוכלת = וסוכלת 
כקדסיס לערכ וסתס כ תני טכוג 
יוס ו"ל דלערכ לנקט מיירי ססינס 
עומדת מס כסעת סקכנס 605 
סומכת לס על מזקת כ"ל פוכנת 
לער דסזקס מין ב"ד מתעֿנן 
וק"ל לנפתר מכֿות תסתרי קכן מכינו 
גי עומר (מנמות דף סת.) סלפוקיס 
מסנום ולינך מותכין לפי ספין 3"ד 
מסעכנין וס (מלק לסתס גקלגן 
ור מעסר" טפי (עקות עד תכות 
6 קרכן ימיל ממתינין כל סיוס 


* האונן ומחוסר כפורים צריכין טבילה לקדש 
אבל לא לתרומה: גמ' בקדש מ'ט לא א"ר 
אילא מפני שכבידו של כלי חוצץ והא 
מדסיפא משום חציצה רישא לאו משום 
+ חציצה דקתני סיפא ולא כמדת הקדש מדת 
התרומה שבקדש מתיר ומנגיב ומטביל* ואחר 
כך קושר ובתרומה קושר ואחר כך מטביל 
רישא וסיפא משום חציצה וצריכא דאי 
אשמעינן רישא הוה אמינא הינו טעמא 
דלקדש לא משום " כבידו של כלי דאיכא אבל 
סיפא דליכא כבידו של כלי אימא9 לקדש נמי 
לא הו חציצה ואי אשמעינן סיפא הוה 
ג אמינא הינו טעמא דלקדש לא מש'ום מ טפי ₪ כדי ל ילסל על ילס 


דקיטרא וכי פימ? לחר סמיד סל ערב תטתלי 
לתו 5 (נ) תסתכי כיון דכתיכס עליס סעולס ומינס ילפינן" עקס 


האונן. סנ נטמ במתו: והמחוסר 
כפורים. כגון זכ סעכל (יוס קניעי 
נספיכתו וסעריג קמפו, ונמפכת סול 
קכוי ממוסר כפוריס, ‏ סעליין גמר 
טסרתו | מלױס כקכגו: צריכין 
טבילה, לחר שסכיל קכנטו פס ככס 
לכו" קדם, וכגמר מפרט טעמb:‏ 
גמ' שכבידו של כלי חוצץ. כנידו 
סל כלי ספנימי סמכניד על סמיפון 
קסול עונס כתוכו סולן 3פני סמיס, 
וסין טנילס עולס כ מס ול 5זס, 
ווקמן (ף כ) פלך פי ססכי 
פפיכו תכומס גמי: והא מדסיפא. 
לעענס 6סריתי | לססיב נסיפb‏ 
סוס טעמ מטוס מכי5ס ריס לסו 
מסוס סלילס, דלי טעמס לתכוייסו 
מסוס תכֿי5ס ול6טמעינן דגכי קדס כל דדמי (נמכיס פוסל כו וכתרומס 
כ פסלס 656 תכיס גמוכס דלוכיית0". (יפני מל מינייסו: = דסטנמס דסין מקכיכין חרי עונת סתמיד כין סעכניס כלוס ויק 

פסלוקי עוער דליכ כמימר ססעמיס מ6סרין סתמיד עד סערכ סמם 
כדסמרינן ריס תפנת ססמר (מכופ דף כו:) ססולך וקרג עד סעכנ סלכך כיון ססין כו זמן קכו3 מססקין 5 כל סספק פי (מי 
כרני ישמעג כנו סל רבי יותנן כן כרוקס סקמר ריק סמיד נסתט (פססיס דף נט.) סתטת סעוף קכנ למר תמיד סעכב וסכי מפרם 
סר"י בריס סמיד נספט גכי מפוסר כפוכיס שטונ ולוכל כקלסיס לערכ דנ נקט ערג מטוס סעכב סמס 6 נפי ספינו עומד 
געוגס על קכנט כדפי' וסומך על מוקת כסגיס וכן יש לפרם ססיל דכריתות כרים פרק ממוסכי כפלס (ף 65" [גל] מעוכנ פכול 
נקדסיס עד סיני) קנו סכי פרידס פחת עסרים 6וכל כקדטיס לערג (ג) לרבות נקט ופֿע"ג דפס סניפוס ססלית תלוייסו 59 יכנ עד 
סעכב סיכ דסומך על פוקס כדפכי' סנכ (יכ נמימר סתס מסוס הער סמש דנ 5ריך כדפרי' ועוד דנ מזכיר סתס כילס וגס 
כ מפֿיט מסוסר כפכס סכריך טכילס רק מפוסר כפרס דטומפס סנל כגר כ מפינו כו וכן מנן (פרס פי"פ מ"ס) ככ סטעון ית 
מיס מדכרי סופריס מטמל (ד) סקדט וכו' חר כיפתו מותר ככולן מסמע כל טסו מלכבנן מותר מיד 693 סערכ שמש ומססיb‏ דפכיטים " 
תירן סר"ר סמוכ מרלו"ס ס דתניb‏ כפ"כ דכינס (דף ית ושס) גבי מתני' דכני סנטמ5 כולד סטומפס מטנילין פותו ביוט ופמקי 
וס כעי סעכ סמק ופירן דכיון דולד טומלה דרככן כ כעי סעכב סמס וסכי מסמע כירוסלמי לתכומות פ'" גמרס סמטכיל כליו 
קת וכי מתקן מנ נכתמילס' תני נסכ כניו כתוך סבור מעריס עניו ומטכילו כלופר כיוס טוכ וכקכת תכי 6מור6י פד 6מר 
ככלי סנטמb‏ 03ב סטומקס ותד 6מר ככלי שנטמ5 כולד סטומפס מפיכ מפן דקמר בונד סטומפס (מסן דלמר 303 סטומפס 6פי' 
נתוכ ס טעון הער קמס כנומער ספינם כדילי דוקימ כיס כולד סטומלס ספיר דנ כעי סעכב סמש 526 נדידך דמוקמית יס 
3 סטומלס 5ריך ליס סעכב עמק ונ מזיק נסתמוסי ביס רק כסול "כ סוס כיס מטכיל מקכת למוכ ומוקי לס בּרו5ס (סטתמט (0) 
לפוכך מולין דטכול יוס סרי כסולין ככ סעכב סמם וססתל לדכריו מוקמי מתני' דני5ס (eס)‏ דסין מטכינין כניס סנטמלו נק3 
סטומס ככסן מיירי פ6כול תכומס לי נמי 3וכנ מונין על עסרת תכומס ול קכי כטומ6ס דרכנן רק ע"י סערמס גס סמעתתb‏ 
דנינס ע"י סערמס מיירי וכ סטומפס פפילו על ידי סערמס 55 וכי קרי סתס במתני' מדלין כדני טמ וסו סור מפניו סך סעכעס 
עדיפb‏ טסיר מפינו ססזירו ליקן" ופותס גירס שפיר* מייתי לס כילושלמי גס כפ"כ דכי5ס" [ג" פס"] ‏ כתוכ כסיכוס כספריס פמנס הנעת 
סגירסק כמו ספי' ועוד סיס מני סר"י סיעת דסמר כפרק הלטס (פספיס דף 5:) 6מר ככ 6ין סותטין וזורקין על טמb‏ קרן דילמb‏ 
פסע ונ טכיל וכו כממוסר כפרס 6ער סתס טותטין וזולקין עליו ו מיישיין דילמ פסע" דסוסיל וטסור מעניb‏ סוי מדלורייתb‏ 
9 סעמידו סכמיס לנריסס כמקוס כרת נפוטכו ככך מפסם וספיר סוסטין חוכקין עניו וכ תפמס דפמר פרק סוניסו. כו sn)‏ 
דף מו) גכי כ' יסמעפנ כן קמסית כסן גדול ססיפר עס (ככי כסוק ונמוס ינור מפיו נכנס יסנכ ממיו וסימק תמתיו ומי יכ 
וליטכול כיון דטומס דכנגן סרי 69 כעי סעכנ סמט סתס י"נ כיון דמכמיס טוינסו כנככיס כוניס לכל דנכיסס? ספמילו כסן וס5ריכו 
סעכב סמ וגכינור דע"ס מסמע נקמן (דף כ.) בססיb‏ דספופכת דכעי סערכ טמט דקפמר 6מסי יטמ ויטכול ס6 מטמb‏ (ו) וקיימb‏ יס 
ומי ק6מר 60 כטומפס קמיית% 55 בעי סערב קמס וניכ סיכיכb‏ ופי מטמפיץ (ו) עי סערב שמש וספיר 6יכס סיכירb‏ נכדוקין 606 
ודסי דקף סל ע"ס 5ליך סעכנ פמ ועוד תגן (פרס פ"ג מיו) סיו מטמסין כסן ססוכף לת ספכס ותני כתוספתb‏ קסיו (וגעין 
כו כדפירס" לעיל דכגדי פוכני קדס מדרס (סטלת וסיזס סיכיר6 דנדוקין 6יכל כיון ד69 כעי סעכב סמש כדפרי' ותירן סר"ר טמעון 
דעספוסו כטמל מת כטגיעי סנו כדנעיל" סנכך 6ף סערכ סמס כעי לך כס"י כ פירם סכי כקמן" 556 פירם עססוסו כטמb‏ מס 
כז' סנו למימני ביס רפטון וסני וכ לענין סערג סמס וססת קסס דמסמע הפיכ סערכ שמש 65 כטומ6ס דרכקן וללו כססי5 דכנ 
סטעון ביפֿת מיס" מטמע דליכ סעכב סמט ופמר סכ"י (פ) דמטמ5 כסן סשורף פת ספכס מייכי כדי סיסיס טמ (טמל סונין במגעו וכן 
כססיל [כֿינור דע"ס ונוכ דנככי קנתזס מפיון סמטמ מולין כמגעו (סיכך כעו סערכ סמ 6ך שנס כ מסמע סיטמ סונין 
כמגעו כססיל דכסן ססוכף ת ספכס וכן נקמן גכי ספופרת כ ק6מר עסקוסו כטמb‏ מת כז' סלו רק נענין סערכ קמס ו לענין 
כטמפות מונין כמגעו וס דכעי סערכ סמט פיכ נמימר דכפרס סתמיכו וגס כספופרת טפי מנכליס סנגמכיס דסגי לסו כטכינס כל 
סערכ סמס סייגו גכי מונין ותרומס לקדם ונ נמטלת וססיל דפססיס פרק פלו דכריס (דף ע.) ד6מר סכין קנמ5 ביג סונס ומטכיל 
לוס בי"ד סותט כס מיד כנומר דמסתע סטכינוס מלתמונ כדי (עסות לס סעכב קמס וכ"ת יסוס דיגמ נטמb‏ כטומ6ס דרככן דנ כעי 
סעכב קמס ונטר ניס עד 5פכ כסטניכ דס סוי ספק דרכגן ולקול6 ועוד לכגילות לסטכינ מקורת דלמ5 מטריד כ"כ ונ כניל 
כ"כ וניכ נתמוסי סי סכין סנמ5? סיכb‏ 6י כירושליס פפי' כי"ג נמי ופי סוך לירוסליס 5פי' בי"ד נמי 6 כדלמרינן סתס כטינסי פרק קמb‏ 
דפסמיס (דף יט:) דס6 י"כ דמיירי מוץ נירוסניס 6י נמי כירוסניס וגזיית ספינו כ דרך ירידס וכ דרך עניס וכי"ד דליכ סוכתק דקטנלס 
טלי וסקקס סכ"כ פניסו נפסוכ סי סכין כסיסת הלעת כללמר נעינ סינסי פ"כ (דף כ) דלמכ בי על ססל ונ על סמגריפס ופסלינס 
ליס בסיסם סדעת ומירן סכ"י דנל טייך סיסת סדעת נפסונ רק דומי דסתס ססיו כידו וסת דעתיס סימנס פנ סיכ טסין כידו 
כגון סלכד 55 סייך סתס סיסת סדעת ניפסונ *וסני סכ"ר פנסגן סעד כלכריו מפלק [וי דפקניס מ"ג] דמר סתס כמ כעזרס 6כריס 
עולות סמיכות תטקות ומסמע קעולס נקליכס וסטפת ‏ מפֿככ ונ מיפסנס כסיסת סלעת וסקס סר"ר נמנן מלי המי דקלמר ניסנb‏ לסונס 
ומטביל דמסמע טככר סוטכל ותירן כו סר"י דספי' סכיר בס קסטניכוס כעניס נמי מטבילין דימ כ נסמכס כטסכס סופיל ופֿית ליה 
ססות כוני ימל וכססיל דכינס דפמרינן כלי סנטמס כולד סטומ6ס מטנינין ופקטינן סb‏ כעי סערכ סמט סיס 6ומר סכ"ר פנמגן דכיו"ט 
ססל נסיות כע"ש עסקיגן דיו"ט מכין (סכת סנכך מטנינין 6פילו כיומ 6סרינס סך ליסנס דמתני' 59 מסמע ליס (ם) 656 3כל יו"טי מיירי: 

דקיטרס 


משנת ראשונים 


האונן ומחופר כפורים, 
צריכין טבילה לקדש 
אבל לא לתרומה. 
פירוש, אונן ומחוסר 
כיפורים אסורין בקודש, 
ולא מבעיא בעודן אוננים 
ומחוסרי כיפורים, אלא 
אע"ג דעבר אנינותן 
והביאו כפרתן עדיין הן 
צריכין טבילה, אבל לא 
לתרומה קאי אכולה 
מילתא, ‏ שאין אונן 
ומחוסר כיפורים אסורין 
בתרומה. [תוס' רי"ד] 
מפני שכבידו של כלי 
חוצן. שאחורים של 
שולי הכלי הפנימי 
מתדבק על תוך שוליו 
של חיצון, ואין המים 
באים ‏ בעיהם | דוך 
הרוחה, אבל לתרומה 
אעפ"י שחציצה פוסלת 
בה, אבק חציצה כזו 
אינה פוסלת, שהרי מכל 
מקום נכנסות הם על צד 
הדחק, ומצאנו בנימוקי 
הגאונים שאם היה כבד 
כליטרא | חוצץ אף 
לתרומה. [מאירי] 


6 
הגהות וציונים 


ל] בכת"י ומטביל 
ומנגיב. (עיין לעיל כ 
ע"ב אות ד): 5] בכת"י 
משום דאיכא כבידו 
של כלי אבל סיפא: 
ג] בכת"י נוסף אפילו 
לקדש: ל] יש להוסיף 
הערם שמש בעי 
(באה"מ, ועיין רש"ש), 
כ"ה | בזבחים | שם: 
ס] צ"ל ממהרין טפי 
(באה"מ): ו] נדצ"ל 
ובההיא דפרישית, 
ואולי | צ"ל ומההיא 
דפרה (ועיי ר"ש בפרה 
שם): ]] תיבות | "וכי 
מתקן מנא לכתחילה" 
מיותר וליתא בירושלמי 
(רש"ש, ועיין | שיח 
יצחק): ק]נראה דיש 
להוסיף חולין בטהרה 
(המ"ה בירושלמי): 
ע] נדצ"ל שפירשתי 
(גליונות קה"י): *] נראה 
דציון זה מקומו בשורה 
הקודמת אחרי התיבות 
יהתם במתגיי": כ] יש 
להוסיף ובפרק במה 
מדליקין |שפת פיב 
ה"ז] כתוב בשבוש וכו' 
(קרה"ע בשבת עיי"ש) 
וכפי שהוא אכן באמת 
לפנינו שבביצה איתא 
שפיר | כמו שהביאו 
התוס' ובשבת איתא 
השבוש, אלא שבתוס' 
זבחים (צח ע"ב) כתבו 
שהגירסא ‏ המשובשת 
היא בירושלמי דביצה, 
וכנראה כך היתה גירסתם 
בביצה (עי' בתוס' זבחים 
שם), ועיין מהרש"א: 
(] יש להוסיף כאן תיבות 
ויש | לדחות, וע" 
מהרש"א (שיח יצחק 
עי"ש, הג' בן אריה 
ועוד), ועיין תוס' פסחים 
+ ע"ב "ה מחוסר 
ובתוס' בזבחים שם: 
מ] צ"ל כדתני לעיל 
[יח | ע"ב] (באה"מ): 
כ צייל כרלקמן ין[כג 
ע"ב]ן (הג' הב"ח, ועיין 
מהרש"א): 


עין משפט 
נר מצוה 


ב א מיי' פרק ינ מסנ' 

לכות סטומקות ס"b:‏ 

ג ב מי' פ"מ מסנכום 

מקולות תנכס 6 ה 

טוס"ע י"ד סימן רס סעיף 
נכ: 


ד ג פיי" קס סלכס ו עול 
וס"ע סס סעיף מ: 


רכינו חננאל 


ובהא ור' אילא שפירש זה 
הפירוש 6) לטע' ששם 
שתיהם לחציצה ומחשב 
להו חדא לפיכך תני עשר 
מעלות. ורבא דמוקים 
לה סיפא משום חציצה 
דרישא גזרה גזרו שלא 
להטביל כלים בתוך כלים 
דחיישינן שמא יטבול 
מחטין וצינורות בכלי 
שאין בו נקב מרווח 
כשפופרת הנוד תני אחת 
עשרה מעלות. כי כל 
כלי שאין בו נקב מרווח 
כשפופרת הנוד שיעור 
כשתי אצבעות שוחקות 
אין מטבילין בהן כלים 
אחרים כדתנן במקואות 
פרק ו' השידה והתיבה 
שבים | אין | ממטבילין 
בהם אלא אם כן היו 
נקובין כשפופרת הנוד. 
וכשפופרת?] הנוד תנן 
בעוביה ובחללה כב' 
אצבעות חוזרות למקומן 
עכשיו חיישינן משום 
הרואה שמטבילין כלים 
בתוך כלים לקדש שבפיו 
נקב מרווח כב' אצבעות 
שוחקות. ואמרינן מפני 
שהן כלים גדולין כגון 
סכינין וכיוצא בהן אבל 


שהן דקין לא בעי נקב כולי 
האי ואתי לאטבולי בנקב 
פחות מב' אצבעות לפיכך 
גזרו שלא להטביל כלים 
בתוך כלים לקדש כלל. 
וזה חשבון המעלות 
מטבילין כלים בתוך כלים 
לתרומה אבל לא לקדש זו 
אחת אחוריים ותוך ובית 
הצביעה לתרומה אבל לא 
לקדש הרי שתים הנושא 
את המדרס הוא נושא את 
התרומה אבל לא את 
הקדש הרי שלש בגדי 
אוכלי תרומה מדרס לקדש 
הרי 22 :מתיר ומטביל 
ומנגב כ) ואחר הנגמרים 
בטהרה צריכה ₪ טבילה 
לקדש אבל לא לתרומה 
הרי ו' לדברי רבא ולדברי 
ר' אילא דתני להו 
לתרווייהו משום חציצה 
הוויין להו תרווייהו חדא 
לפיכך תני להו חמש ואמר 
דאלו נוהגין בין בקדש בין 
בחולין שנעשו על טהרת 
הקדש: כיון דאית להון 
דררא דטומאה. פי' עיקר 
טומאה שהנה ודאי יש בהן 
טומאה ובאין לעלות 
ממנה וגזרו בהו רבנן 
אפילו בחולין שנעשו על 
טהרת הקדש אבל חמש 
האחרונות שעדיין לא 
חלה טומאה עלייהו לא 
גזרו בהו. לפיכך אמרנו 
שנשארו חמש מעלות 
אחרות שנוהגין בקדש 
ואין נוהגין בחולין שנעשו 
על טהרת הקדש ואלו הן 
הכלי מצרף מה שבתוכו 
לקדש אבל לא לתרומה. 
הרביעי בקדש פסול. 
והשלישי בחרומה היד 
מטמא את חברתה לקדש 
אבל לא לתרומה. אוכלין 
אוכלין נגובים בידים 
מסואבות בתרומה אבל 
לא בקדש אונן ומחוסר 
כפורים צריכין טבילה 
לקדש אבל לא לתרומה. 
נמצאו מעלות הללו לרי 
אילא דמשוי להו לתרתי 
משום מעלה אחת משום 


חציצה עשר ולרבא אחת עשרה. ואמרינן מאי איכא בין לר' אילא ובין רבא איכא בינייהו סל וגרגותני שמילאן כלים 
והטבילן שרבי אילא סבר כבידן חוצץ ואין טבילה עולה להן ורבא סבר כי אמרינן אין מטבילין בתוך כלים כגון כוסות 
בכוסות או כוסות בקערות או קערות בקערות וכיוצא בהן שיש בהן מי שפיהן צר וחיישינן דלמא אתי לאטבולי במי שפיו 


חשק שלמה על ר"ח 6) לוס דנ"( (טעמיס דמר דעסר מענות ענו כן טמס סתיסן וכו'. כ) 5"ל ומר וס כניס סנגמריס כו'. 


ותיבת "פירש"י" שיבוש הוא דהא במשנה איתא כן להדיא (דבש תמר, גנזי יוסף): 


כא: 
דקיטרא 


סו ססקס מטוס מענס לקלס וקקס 
למורי דפס כן לכ סוי טנס עסר 
וללכי פינ סד עסר וי"כ בכיעי 
כקדק" 6 ססיכ ניס פו כיכוף 
דלוריית: ‏ אחרונות לדש 
ולא לחולין | כה. תמיתס (סל"ל 
6 דמוכת ככ מבי לעיל כסידן 
פירקס (דף ש:) ק"מ מולין טנעקו 
על טסרת סקדט כקדט דמו מלנ 
קפני לסו גכי מענות כלומר. נגדי 
פוכני תכומס מדכס נסונין סנעקו 


כקדם דמו כענמ ונענין מענס זו 
סוו כקדק קכן מתניפין קירק גני ס' 
רסקונות כקדק דמו ופפ"ס כ סקינ 
ס גנ מעלות ומ דל קפמר 
סס"ס כק נענין סך מענס נמוד: 
בתרייתא הזית נהו דררא 

דטומאה דאורייתא 
לקדש גזור ולא לחולין שנעשו על 
טהרת הקדש. וקטס נכ"י דפמריין 


כפ"ק דנדס (דף ו) מעת נעת 


קננלס כקדם כ כ נתכומס 6י סכי כתנויי גי מענות כי קפני 
מילתס דסים ניס דרר6 כו' דנית כיס דכר דטומקס דפורייתb‏ 
כל קתנ ומפי קל מקני ליט סb‏ גכי כתריית תטיכ סכ דררb‏ 
דטומפס דכנכן וססיל דסתס דרכק דטומסס דכככן (ו) ותו קקס מקי 
סנל סני כתריית דסכ6 דנ סוו כמונין שנעקו ענ עסרת סקדם 


במיא אהדוקי מיהדק. ומנגיכ דמסניתין סוי מקוס 
מכֿי5ס כדפירם ‏ כק"י" וס דנ עכיד כריותb‏ 
ממנגיב מסוס דקיס ניס (ד) דנ ידעינן מסידך וים מפרסיס דמנגיג 
טעמ פמרינb‏ פֿיכק מסוס ססמיס סוזליס ומטמפין ניס ונ סנקb‏ 


(9) דקיטרא במיא אהדוקי מיהדק אבל רישא ז 
דמיא אקפויי מקפו ליה למנא* לא הויא חציצה 
צריכא רבי אילא לטעמיה דאמר רבי אילא 
א"ר חנינא בר פפא עשר מעלות שנו כאן 
חמש ראשונות בין לקדש בין לחולין שנעשו 
על טהרת הקדש אחרונות לקדש אבל לא 
לחולין שנעשו על טהרת הקדש מ'ט חמש 
קמייתא דאית להו דררא דטומאה מדאורייתא 
מה בה רבנן בי לקהש בֿין לחולין 
שנעשו על מהרת הקדש בתריתא 
דלית להו דררא דטומאה * מדאורייתא " 
גזרו בהו רבנן לקדש לחולין שנעשו על 
טהרת הקדש לא גזרו בהו רבנן. רבא 
אמר מדסיפא הו משום חציצה רישא 4 
לאו משום חציצה ורישא הינו טעמא 
*גזירה | שלא (שביל מחטין וצינורות 
בכלי שאין בפיו כשפופרת הנוד (₪ כדתנן 
?עירוב מקוואות כשפופרת הנוד יכעוביה 
וכחללה 


במיעוט | מיס ענלני, 


וסתס מסקינן דמעת נעת 6ף נמולין קנעקו על טסרת סקדם 
וריכ" סיס מפרם דסתס כ מקסס וליסנייס גכי מענות רק מקמייתק דגני כתריית 55 דמו דסתס פף נמולין פנעקו על עסרק 
סקדק וסכ דוק (קדם וכ יתכן נסכ"י ד6כתי 65 קיס ניס 603 כי פריך ניס עד דנמסקנb‏ ועוד כי מסני דנ דמי נקמייתb‏ 
מקוס דלים דרכס דטומפס 6כתי תקסי כיס מ"ק דסתס נמונין סנעסו עט"ס וסכל דווק6 כקדם כסכי נכס לסכ"י (פכם ונימניים 
גכי מענות 6ו קמיתק פו כתריית? ומסני דניכ דררס דטומפס כנכ 6פילו דכג ונ דמי 6ף לכתריית6 דס כי מטמינן (ס 
מעת (עת קיס (ן דטסולס סיתס וכ תפמס סיכי מסקינן סתס 6 נמולין כיון דליכ דככ דטומפס כנ כפי קכגיעות סו ק5ת 
פנעקר סדס נפני רסייפס ככך גוכו ככנן 6ף כמולין סנעסו עט"ס ומכל מקוס לית לסו דרר דעומל סתס כיון דכעעס דעסקס 
נעסרות 16 פין פס ספק טומלס ופין כס לסנים מנעסוק כעסלות טסינס יודעת ממי תפס 6סכי כן: 
בחרייתא דית להו דררא דטומאה דאורייתא. תימס נסר"י הכי כניעי קלס דקתני וטניטי כתרומס לסוו דפוריית כדפיתb‏ 
נקוטס פרק כטס (דף כע.) ונקמן ‏ פרט בע"ס ודל כפי' רס"י" ספירם דסוי דרננן בכיעי כקדם ועוד קסס נמוי 
דרג נממן למל רכס כ 6כוס. דקסני" גי י" מענות נקמייתb‏ כו' 6סלונות כקלט דווק פס כן סיכ כיס כל נו דכתריית5 
ית לסו דרר6 דטומפס דפורייתם ופיו כקמן (דף כד) סמעיין כיס דכיכוף סנ סוי דפוריית דמטני כיס למימר דכני תיין כגון 
pככרו‏ על גכי (ז) קטכליל) דפורייתb‏ יט כו מוך מכרף כמ סוי דלורייפס ככלי סש כו תוך ותירן סכ"י כיון דנ טייך למונין כ 


כעוביה 


סטיב ליס דלכל דטומפס וסייגו סייכות דעומ6ס: 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


אהדוקי מיהדק. וקכוכ סו סיות מוכן: אקפויי מקפי ליה למנא, 
מכֿיפות ומגניסות 6ותו: רבי אילא. דקוקי טעמל דריעס מקוס 
מכיס: לטעמיה. דער עסר מענות קט כפן 6 שכין תכועס 
נקודט, ופגן י" מנן כיס, 656 סני תרתי דפד טעמ סקיכ לסו 


כסלפ: בין לחולין שנעשו על מהרת 
הקדש. סף סן (פענו יור מן 
סתרומעס נמענות סלנו: דררא 
דטומאה דאורייתא. תסק עומסס 
דסורייתפ, ‏ כני כתוך כני מי מיכb‏ 
סלינ עומלס דסורייתל סיס, ספוכייס 
ופוך %6 על גכ דככליס" סנטמסו 
6סוליו כעסקין דטומקס דכנכן סיק 
עסקינן", ‏ מיסו סל דסמור. כככן 
מסקין מטמפין כני מסוס גזכס 
למקקס זכ חכס סוק כגון כוקו 
ומימי רגליו וסני מממסין | כני 
מדקורייתס, ונטומפס דקורייתס פין 
סילוק כלני סטף כין פסורייס כתוכו, 
סככל | מקוס קטומפס נוגעם = כו 
נטמ5 כונו, נוס לת סמדרס נמי 
ססק טומסס דסוכייתס סיס כדמפרם 
כגערל= מעסס סיס ענפפס בנועס 
ססנדל ‏ סויר = תכית, כגדי | פוכני 
תרועס מדכס (קדם סמ ישנה 
עניסן 6סתו לס" תסם עועלס 
דלוריית סי, כניס סנגמריס. כו' 
מקוס ינור דעס ססרך" קמ ז3 


סו: בכלי שאין בפיו כשפופרת הנוד, וססי כו טבילס סי6, ספין 
סמיס סגכנסין לתוכו סיכור לעי סמקוס, ונ טכנו סמסעין 656 
ותנן כו' 
מקוואות. מקוס ססר 53ד מקוס טנס וסכינוכ? כיניסן סמסככן: 
אם יש ברוחבו כשפופרת הנוד. כקנס טנותנין כפי סנוד על עול (ג): 


דלסו | סיכור | סו: עירוב 


וכתלס 


וכחללה. פירט"י קתי" פבעות סוזרות למקומן וסקpס‏ כ"ת דפנן* ומייתי (ס פרק קני דגיטין (דף טז ופס) ונפכק 3תר 
דע"ז (דף ענ) סנכוק וסקטפרס ומעקס עופם 6ינן סיור סל טופס על מנת לסטפים מינור ולומר כ"ת דכמיס סגי 


נטופת על מנת לסטפית סנכ כנקנ בעינן כ' נכעות 6ך קפס נסכ"י דתנן פרק סמישי דפלס [פ"ת] סתי סקתות סכסכן (ם) קדם 
שת עסס מיס טנקניס פין מקודסות פס סיו נקוכות זס כתוך זס כקפופכת גוד לו ססיו מיס 5פין על גכיו 6פי' כקליפת סטוס 


קדס לפת מסן מיס קנקניס מקודקות מקמע מדקתני סיפ סו קסיו מיס ls‏ 
ממיס דדוקb‏ סיפ סגי כקליפת ססוס ותו תנן כמסכס מקולום (פי מ"ט) כות 


על גכיו מסמע דנלותל כעינן ספופרת סנוד 6פי' 
סכין סחי מקוופות סנסדק לסתי מכטרף לעבכ פין 


מלטרף עד סיס כמקוס פמד כספופלת הנוד כ"י ומכ מיכוף סדכריס נפככו זס כתוך זס על כוס כקניפת סעוס וענ רוס כספופרת 
[סגולן כלומר סתי 56כעום מוזלות כמקומן וכיון דכעינן (ע) סי סנקכ מנ מיס 6יכ6 עפי מטופס על מנם נסטפית ‏ ועוד 6י מיתניb‏ ססיb‏ 
דגנוק וקטפרס לענין מקופות מפי תפי דקפמר כגיטין ונעגין מקופות ור"י סו מכלל דמעיקר6 62 מיתוקמל לענין מקופות ורס 
ל"י דלענין ססקס מיתני דומי) דריש [מקל] עסו מלל מסקין טמפין כיון קססיקו למקוס עסולס דכרי כ' יסוטע ותכ" עד 
סיטכיל לת כונס סנכֿוק וסקטפכס כו' ונסוף פרק טמיני דטסכות מיפני' מכ נענין מקולות מועיכ" כדמיתb‏ לעיל (דף י) גי סנס 
גממיות דטוכלין כתסתונס וכי מוקמינן כגיטין [דילמק] נענין מקופות ור"י סיק דלמר גוד חית כ מני נמוקמי כרכנן דנית לסו טופס 
על מנת נסטפית פפי' כגוד פחית וכ"ש כקלקע סוס דלעונס ית כסו סיכור עד טיס כקניפת סטוס ככות ספופרת וסכי מטמע 
ניסנ דידסו דנעונס 65 סוי פיכור ועוד דיכ פמימר פר"י נמי גית כים רק סיכל דסייך גוד 6פים 236 כקרקע קוס 52 פמריין ולעיג 
(דף יט: כד"ס נתמתונס) פירסמי דנקט וכסמ5עית פרנעיס לרכות5 דר"י דפע"ג דיכ מ' ספס כ6מנעים 6ין טוכלין בעניונס 6י נמי רבותb‏ 
דסכעיס דספי' סכי קתני (י) סיפ כתוספם6 ותכ"פ פין מטכילין 696 בסמכעית פך תימס לסר"ר לנתנן דסנר ספוכס לגי ססקס 
מזינן דקטפכס פינו מיכור כססי דנכוק וקטפרס ולענין מקוות מסני כדפית לעיל גכי סנטס גממיות (:ס) דטוכלין כתסתונס 
לסוי סכור ופנו טופ על מנת (סטפים מסני נעגין ססקס וענין מקופות כעינן מיס 5פין ענ גכיו ומירן סמ"י דטומפס ועסלס 
וספקס סנכת גמיכי לס ול כסכרל תני מינת ועוד קטי לו דגכי טופס על מנת נסטפית סוי סיול לספקס וכמקוסות 
בעינן מיס 3פין וכי קסמרינן דינמb‏ לענין מקוות ק6מר כוכס כומר דלגני ססקס 52 סוי סיכור ויק כומר לסו סדין (ססקס 
כמקוס דסיכס נמימר גוד סית סוי מיכור ככני יסולס וסb‏ דנקט מקופות מסוס דלייכי ביס נקטיס ומיסו ים למנק מעיקכס וניי3p‏ 
כל סמסניות דנקרקע פוס סיכ דליכ כותכ כנכ סגי כטופת על מנם לסטפית וסיכ דליכ נק3 ככותכ כעינן כרותכ ספופרת 


סכוד ועל גי כותל סגי כקניפת סקוס ועל לוס כקפופרת סנול: [וע' פוס' יכמות טו. ד"ס עיכוכ] : 


בסד"ה דררא: 
דבור זה מרשב"ם (העתק מכת"י): 


ט] כלומר רישא דמתניתין דטהרות פ"ח מ"ט: 
יוסף ובאה"מ): כ] נדצ"ל ובשפופרת: (] נדצ"ל צריכין: 


ו] בכת"י וכמין צינור: 
חשיב ליה (באה"מ), ועי' שיח יצחק ובתוס' לקמן בד"ה בתרייתא (ב): 
י] כלומר מועיל נצוק וקטפרס, ועי' תוס' לעיל יט ע"א בד"ה נגזור ושם ע"ב ד"ה בתחתונה (גנזי 


מסי 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [עי' תוספות מונין לס. 
דייס פין כךן, 3) מקוופות 
פ"ר. מז תות כ 
ג) עי' לקמן כב: וברש"י 
שם ד"ה במשקי, 
ל) שבת יד:, ס) לקמן כב 
סוע"ב, ו) חולין לה 
רעיב, ]) לקמן הדחייפג:; 
) לעיל כ: בד"ה ומנגב, 
ט) [כג: ד"ס וס ולף כד. 
ד"ס מנן], י) לקמן כד. 
ד"ה אינו דין, כ) לקמן 
כב., 2) טסכום פ"ם מ"ט, 
מ) עי ביתר ביאור תוסי 
בגיטין טז. ויבמות טו 
ע"א. 


aig 
הגהות הב"ח‎ 
גמ' מקוס דקיטרא‎ )( 


אהדוקי ככ" ופיכק 
כמי? נמסק: (3) שם 
כספופרת סיול ותנן 


עירוכ: (ג) רש"י ד"ס 
עילוכ וכו' סממכלן סס"ד 
ולק"כ מס"ד פס יק וכו' 
קל עול כחללה ועוכיס 
וסד"5: (7) תופ' ד"ס 
לקיעכb‏ וכו' דקיס יס 
דחדא ילעיגן מסילך: 
(ס) ד"ה 6סרונום ‏ וכו' 
סקלט כגדי אוכלי מונין 
שנעשו עטה"ק מלרם 
לקדם | ומלי סוכסס: 
(ו) ד"ה נתרייפס וכו' 
דרכגן היא ותו קסס וכו' 
לנית ‏ ליה 6007 
לטומ6ס: (1) ד"ה 
בתריים 6‏ וכו' על גכי 
קרטבלא ‏ ללסורייתם: 
(ם) ד"ה כעוניס = ולו' 
סתי עקות ענקנן אחת 
קלם 5סת מסס המים 
טנטניס. פינן מקודשין 
ואם סיו וכו' המים 5פין 
וכו' וקדש 6סת מתן 
המים שבשניהם 
מקודשים מדקתני סיפס 
ו פס המים כנ"ל 
וסינכת | מסמע נמסק: 
(ט) בא"ד וכיון דנעין 
רוחב הנקנ מנ מיס וכו' 
דקסמר נגיטין במסקנא 
דילמא לענין מקופום: 
(!) בא"ד קפני בסיפא 
כתוסקפת וכו' לסנרb‏ 
ספוכס היא לגני: 


ליקוטי רש"י 


קיטרא. קקל [ע"פ 
יבמות קז: ועודן. אקפויי 
מקפו. 6קפו נקון דנר 
הת ופֿין ‏ מכנל 
כדמפרגמינן ויכף סכרול 
וקפb‏ ברו (מנכיס 3 ו) 
[לעיל טז:ן. תסקפי, כמו 
פקפו ידייכו כסגיגס (דף 
טז:) וכמו קפ ססומb‏ 
לסוכס (דף גג.) 5ף 
סתסוס ועלס [עירובין 
נג:. קפ מסומס, 5ף 
סתסוס למעכס וי5פ, ו5ף 
סנרול מתרגמיין וקפb‏ 
פרונ (מלכיס 3 ו) [סוכה 
נג.]. קופיb‏ כסון 5ף כמו 
(פגיגס לף טוז:) פקפו 
ידייכו וכמו (מנכיס 3 ו) 
ול סנרול תכגוס וקפb‏ 
כרנ ױם כו [דמיון] 
נעקכת יומס (לף כ:) 
[זבחים ו.]. מנא. כלי [ע"פ 
שבת ‏ נח]. עירוב 
מקוואות. מקוס ססר 
pנל ‏ מקוס | ענס 
ומתערניס | המיס דכך 
סרין ונקכ וטיעול. סנקנ 
59 ססקקוסום ונסכטיר 
הסקר. כשפופרת 
הנוד. קנס מנופניס נפי 
סגול סיס םיעור סנל 
ספלין כעוכיס ותעלס על 
pפופרת‏ לדסיט כטתי 
6 [יבמות טו.]. 


הגהות וציונים 6] בכת"י נוסף אימא לקדש נמי: 5] עי תוסי פסחים יט ע"א ד"ה לא וחולין לה ע"א 

ד"ה אין דיש של"ג תיבת "מדאורייתא", ועיין בילקוט מפרשים בתוספת הרשב"ם על רשיי 
ג] בכת"י שמא (וכ"ה לקמן כב ע"א): ל] בכת"י דבכלי: ס] עיין בילקוט מפרשים תוספת על 
1] נדצ"ל רביעי בקדש או צירוף דאורייתא לא 
פ] צ"ל וכחללה כשתי אצבעות וכו', 


חומר בקורש פרק שלישי 


דְקיטִרְא בְּמַיָּאי אִהַדוּקי מיהדק - מאחר והקשר כשהוא שרוי במים 
מתהדק יותר, וקרוב להיות חוצץ בפני מי המקוהי, אָבָל ברישא של 
המשנה העוסקת בדין טבילת כלי בתוך כלי, דְמִיא אַקפויי מקפו 
ליה לְמֶנָא - שהמים מציפים את הכלי הפנימיי, ומגביהים אותו מעל 
קרקעית החיצון, סבורים היינו לומר שאף לקודש לא הַוְיא - אין זה 
חַצִיצָה, צְרֵיכָא - לכך הוצרכה המשנה להשמיענו את 'מעלת' חציצה 
בקודש בשני אופניםי, הן לגבי האיסור להטביל כלי בתוך כלי, והן 
לגבי החיוב להתיר את קשרי הבגד קודם הטבילה". 


הגמרא מבארת שרבי אילא סובר כשיטתו שאמר במקום אחר: 
רַבִּי אִילָא שביאר את טעם הדין שאין להטביל כלי בתוך כלי לקודש 
משום חשש חציצה, לְטַעָמִיהּ - לשיטתו אמר זאת, דְּאָמַר רַבִּי אֵילָא 
אָמַר רכִי חִנִינָא בַר פַּפַּא, עְשָר 'מַעֲלוֹת' - חומרות שיש בקודש 
על פני תרומה, שָנוּ כָּאן חכמים במשנה. 


ומאחר והמשנה מונה אחד עשר דינים שיש ביניהם, נמצא בהכרח 
שהוא סובר שישנם שני דינים התלויים ב'מעלה' אחת, והיינו דין 'כלי 
בתוך כלי' ודין 'מתיר ומנגיב', שיסוד שניהם אחד הוא, משום חשש 
חציצה, ולכך אמר רבי אילא ש'עשר מעלות' שנינו במשנתנו. 


. וממשיך רבי אילא בדבריו, ומבאר את חלוקת הדינים במשנה, 


אהח18/00/2018, 
א. הב"ח (פות 5) מוחק תיבת 'במיא'. וראה בהערה להלן בסמוך דברי השיח יצחק, 
שגרס כגירסא שלפנינו. 
ב. שהרי ודאי מדובר באופן שהקשר רפוי במקצת, שהמים יכולים לעבור דרכו, שאם 
לא כן היה חוצץ אף לתרומה, אלא שמחמת המים הוא מתהדק יותר, וקרוב להיות 
חוצץ, ועל כן החמירו בו לענין קודש. שיח יצחק (ל"ס דקיטר). וראה שם שפירש 
המשנה באופן נוסף, כשיש בבגד קשר של קיימא שאינו עומד להתרה, שמעיקר הדין 
אינו חוצץ, אלא שהחמירו בו כלפי קודש. וראה עוד בילקוט ביאורים. 
ג. 'אקפו, לשון דבר הצף ואין מכביד, כדמתרגמינן 'ויצף הברזל' וקפא ברזלא' (מנכיס 
כ' ו ו). רש"י ((עיל טז: ד"ס 6קפו). 
ד. לכאורה יש לתמוה, לדעת רבי אילא הסובר שהמשנה מלמדת שני דינים בהם יש 
להחמיר בקודש לענין חציצה, מדוע לא סמכה המשנה דינים אלו זה לזה. ותירץ בשיח 
יצחק (שיל ע" ד"ס וס), שהתנא של המשנה שמע כל אחד מן הדינים בפני עצמו 
ושנאו מיד כסדר שמיעתו [והוסיף, שבהכרח צריך לומר כן אף לדעת רבא, החולק 
להלן בסמוך על רבי אילא, וסובר שאין טעם הרישא משום חציצה, שהרי מכל מקום 
היה לו לתנא לְשְׁנוֹת את הדין של טבילת כלי בתוך כלי בסמוך לדין 'מתיר ומנגיב', 
מאחר ושניהם עוסקים בדיני טבילה, ולסמוך להם אף את שאר הדינים שבמשנה 
התלויים בטבילה]. וראה עוד בטורי אבן (ד"ס כיע6) שהאריך ליישב קושיא זו באופן 
אחר [הובאו דבריו בילקוט ביאורים]. 
ה. נתבאר בדברי הגמרא מדוע הוצרכה המשנה לכתוב את מעלת 'חציצה' לקודש שתי 
פעמים, גם לגבי 'כלי בתוך כלי' וגם לגבי 'מתיר'. ובתוספות (ד"ס דקיער6) תמהו, מדוע 
הוצרכה המשנה להשמיענו דין זה גם לגבי 'מנגיב' [שאף הוא עיקרו משום חציצה, כמו 
שפירש רש"י במשנה]. ותירצו, 'דקים ליה דלא ידעינן מאידך'. וביאר השיח יצחק (נתוסי 
עס) בדבריהם, שהיה פשוט לגמרא שאי אפשר ללמוד את דין 'מנגיב' מדין 'כלי בתוך 
כלי' או מבגד קשור, שכן בשני אלו יתכן שתהיה חציצה מן התורה [בכלי בתוך כלי 
יש לחשוש שהכלי הפנימי מכביד על החיצון וחוצץ, ובקשירה יש לחשוש שהקשר 
מהודק מאד וחוצץ], ואילו ב'מנגיב' לעולם אין חשש חציצה גמורה, שכן בהכרח מדובר 
ברטיבות שאינה עומדת אלא על מיעוטו של הבגד, ואין הבעלים מקפידים עליה [שאם 
לא כן היתה חוצצת אף לתרומה], וכלל הוא בידינו (עיכונין ד:) ש'מיעוטו ואינו מקפיד' 
אינו חוצץ אפילו מדרבנן, אלא שהחמירו בו לענין קודש בלבד [אמנם ראה בהגהות 
הב"ח (פות ד), שגרס בדברי התוספות 'דקים ליה דחדא ידעינן מאידך']. 
עוד כתבו התוספות, שיש המפרשים שדין 'מנגיב' אינו משום חציצה כמו שפירש רש"י, 
אלא 'מעלה' אחרת היא [וממילא אין שייך בזה 'צריכותא' עם 'כלי בתוך כלי' ו'מתיר'], 
ראה דבריהם שהובאו בהערה לעיל (כ: כדכרי סעטנס 'ונפכומס קוקל ולפר כך מטכיל'). 
ו. 'אדם הרגיל לאכול קדשים מקבל עליו לאכול חוליו בטהרת הקודש, כדי שיהו בני 
ביתו זהירין ובקיאין בטהרת הקודש'. רש"י ((עיל יט: ד"ס פנעפו). 
נמצא שלגבי חמש 'מעלות' הראשונות שבמשנה חמור דין 'חולין שנעשו על טהרת 
הקודש' יותר מן התרומה. רש"י (ל"ס כין). 
ז. כלומר, אף ש'מעלות' אלו מתקנת חכמים הן, מכל מקום סיבת תקנתן היא שלא 
יבואו לידי טומאה דאורייתא. מאירי (ד"ס כנל). 
רש"י (ד"ס דלכ) מפרש כיצד יש חשש טומאה דאורייתא בחמשת ה'מעלות' הראשונות 
שבמשנה: 
א. 'אין טובלים כלי בתוך כלי לקודש', מאחר ויש בזה חשש חציצה, שמא יכביד 
הכלי הפנימי על החיצון, ולא יכנסו מי המקוה בין שניהם, ונמצא שלא עלתה להם 
טבילה, ועומדים הם בטומאתם הראשונה, שהיא מן התורה [וכן הוא הטעם אף בדין 
החמישי, שצריך להתיר הקשרים שבבגד קודם טבילה ולייבשו מכל רטיבות, מחשש 
שמא יחצצו הקשר והלחות בפני מי המקוה, ונמצא הבגד עומד בטומאתו הראשונה 
שהיא מן התורה]. 


חגיגה 


חַמָש ה'מעלות' הראשונות שנמנו במשנה, נוהגות בִּין ?ענין קדש 
עצמו, ובִּין לענין 'חולין שַנַעָשוּ על טַהָרת הַקדְש' - חולין שנוהגים 
בהם דיני טהרה כאילו היו של קודשי, ואילו חמש ה'מעלות' 
האַחֲרוֹנוֹת נוהגות רק לגבי קדְש ממש, אֲבֵל לא לגבי 'חולין שָנָעָשו 
עַל טָהֲרַת הַקְדְש'. 


כא: [א] 


והוא מבאר, מַאי טַעְמָא - מה הוא טעם החילוק בזה, לפי שחמַשׁ 
'מעלות' קמִייתָא - הראשונות, דְּאִית ?הו דִרְרָא דְּטוּמְאֶה - שיש 
בהן חשש טומאה מַדְּאורִיִיתָא, דהינו, שחוסר זהירות בהן עלול 
לגרום לכך שהמאכל יטמא בטומאה דאורייתא', גֶּזֶרוּ בְּהוּ רִבָּנָן - 
גזרו בהן חכמים בִּין לענין קדש ובֵּין לְ'חוּלִין שַׁנַּעֲשׂוּ על טהרת 
הַקדשׁ', אבל חמש (מעלות' בָּתְרָיִיתָא - האחרנות, דְּלֵית ?הו 
דְּרְרָא דּטוּמְאֶה - שאין בהן חשש טומאה מִדְּאוֹרַיִיתא"ח, נָזְרוּ כָּהוּ 
רִבָּנֶן - גזרו בהן חכמים רק ?ענין קדש עצמו, אבל ?'חוּלין שְׁנַעֲשׂוּ 
על מַהָרת הקדש' לא גְזְרוּ בְּהו רַבָּנֵן - לא גזרו בהן חכמים". 


הגמרא מביאה שיטה אחרת בביאור הדין הראשון של המשנה: 
רְבָא אִמַר, מִדְסִיפָא - מאחר והדין הנשנה בסיפא של המשנה, לענין 
'מתיר ומנגיב ומטבילי, הָוִי - טעמו הוא משוּם חשש חָצִיצָה, בהכרח 
צריך לומר שהדין הנשנה ברִישַא, לענין איסור טבילת 'כלי בתוך כלי' 


ב. אין חילוק בין אחורי הכלי לתוכו ובית צביטתו לענין קודש, אלא אם נטמא אחד 
ממקומות אלו נטמא כל הכלי. אף שהמשנה עוסקת בכלי שנטמא ב'טומאת משקין' 
שהיא מדרבנן [שגזרו על המשקים שיהיו 'אב הטומאה' לטמא כלים, אף שמן התורה 
אינם אלא 'ראשון', שאעו מטמא כלים], מכל מקום יש לחוש בזה גם לטומאה 
דאורייתא, שמא יגעו מעיינות הזב [כגון רוקו ומי רגליו] בכלי, ויטמאוהו מן התורה, 
שהרי 'אב הטומאה' הם. ואף אם יגעו באחורי הכלי יטמאו גם את תוכו, שכן בטומאה 
דאורייתא אין חילוק בין אחורי הכלי לתוכו, אלא בכל מקום שנוגעת בו טומאה נטמא 
כולו [למעט כלי חרס, שאינו מקבל טומאה מגבו אלא מתוכו]. 

ג. הנושא את המדרס אינו רשאי לישא עמו את הקודש, לפי שיש לחוש שמא יפול 
המדרס לאויר הכלי שבו נמצא הקודש ויטמאנו בטומאה דאורייתא. 

ד. 'בגדי אוכלי תרומה מדרס לקודש', רבנן גזרו זאת מאחר וחוששים [כלפי קודש] 
שאוכלי תרומה אינם יודעים לשמור דיני טהרה כדין, ושמא ישבה אשה נדה על בגד 
זה וטימאתו בטומאה דאורייתא. 

ה. כלים שנגמרה מלאכתם בטהרה צריכים טבילה לקודש, מאחר ויש לחוש שמא ניתז 
עליהם רוק של זב קודם גמר מלאכתם, ונשאר עומד עליהם אף לאחר גמר מלאכה, 
ונטמאו בטומאה דאורייתא. 

ח. יש לפרש ולברר מדוע אין חשש טומאה דאורייתא בחמשה הדינים האחרונים שנשנו 
במשנה: 

א. 'הכלי מצרף מה שבתוכו לקודש'. נחלקו אמוראים להלן (כג:-כד.) אם דין זה הוא 
מן התורה או מדברי חכמים. וכתב המאירי (ל"ס כנכ), שבהכרח צריך לומר שרבי חנינא 
בר פפא [המחלק את ה'מעלות' שנשנו במשנה לשתי קבוצות, לענין דין 'חולין שנעשו 
על טהרת הקודש'] סובר שאין צירוף מועיל מן התורה לטמא, ועל כן נקט ש'מעלה' 
זו אין בה 'דררא דטומאה דאורייתא' [אמנם ראה בהערה להלן בסמוך שהתוספות 
חולקים בזה, וסוברים שניתן לפרש זאת אף לדעת הסובר ש'צירוף כלי' מועיל מן 
התורה לטמא]. 

ב. 'הרביעי בקודש פסול'. נחלקו רש"י ותוספות להלן (כל.) אם דין זה הוא מן התורה 
או מדברי חכמים. ולדעת רש"י שהוא מדברי חכמים יתיישבו היטב דברי רבי חנינא 
בר פפא, המונה דין זה בין אלו שאין בהם 'דררא דטומאה דאורייתא', ואילו שיטת 
התוספות בזה תתבאר בהערה להלן בסמוך. 

ג. בקודש, אם נטמאת אחת מידיו צריך להטביל את שתיהן. דין זה ודאי מדברי חכמים 
הוא, שתיקנו באופנים מסוימים לטמא רק את הידים ולא את כל הגוף, אבל בטומאה 
דאורייתא אין חילוק, אלא בכל מקום שנטמאו הידים נטמא הגוף כולו. 

ד. אסור לאכול מאכלים נגובים של קודש בידים מסואבות. אף דין זה עוסק בטומאת 
ידים שהיא מדרבנן. 

ה. 'האונן ומחוסר כיפורים צריכים טבילה לקודש'. אף דין זה מדברי חכמים הוא, 
שכן מן התורה האונן שעבר יום אנינותו ומחוסר כיפורים שהביא כפרתו טהורים לגמרי 
ורשאים לאכול בקדשים. 

ט. נמצא לדברי רבי חנינא בר פפא שמעלת 'שלישי לתרומה ורביעי בקודש' אינה 
נוהגת ב'חולין שנעשו על טהרת הקודש', ואין מונים בהם אלא 'ראשון' ו'שני' בלבד, 
כמו בחולין סתם. מאירי (ד"ס כנל). וראה בסוגיית הגמרא לעיל (כ.) שנחלקו תנאים 
בדין זה. 

נתבארו דברי הגמרא על פי שיטת רש"י, הסובר ש'דררא דטומאה דאורייתא' היינו 
'חשש טומאה דאורייתא'. ולדבריו, צריך לומר בהכרח שכל חמשת הדינים שנמנו בסיפא 
של המשנה אין בהם חשש טומאה דאורייתא כלל, אפילו לקודש [וכפי שנתבאר בהערה 
לעיל]. ובתוספות (ד"ס נתריית - סטני) תמהו על כך, שכן הם סוברים שטומאת 'רביעי 
בקודש' מן התורה היא [ראה תוספות להלן (כד. ד"ס מײן)], ומדוע אם כן מונה המשנה 
'מעלה' זו בכלל אלו שאין להם 'דררא דטומאה דאורייתא'. ועוד הקשו ממעלת 'צירוף', 


עין משפט 
נר מצוה 


ב א פיי" פרק יכ מספי 
פנות סטומקות ס"ק: 

ג ב מיי פ"מ מסלכות 
מקוקות סלכס 6 ס 

טוס"ע י"ד סימן ר סעיף 

נכ: 

ך ג פיי' קס סלכס ו טול 

וס"ע קס סעיף מ: 


= 
משנת ראשונים 


חמש קמייתא דאית 
להו דררא דטומאה. 
פי', עיקר טומאה, שהנה 
ודאי יש בהן טומאה 
ובאין לעלות ממנה, 
וגזרו בהו רבנן אפילו 
בחולין שנעשו על טהרת 
הקדש, | אבל | חמש 
האחרונות שעדיין לא 
חלה טומאה עלייהו לא 
גזרו בהו. 

[רבינו חננאל] 


רבינו חננאל לא גרס 
דאורייתא, ואפילו אי 
גרס ליה, ה"פ לית להו 
דררא טומאה דאורייתא, 
שלא היה לכתוב לטמא, 
לפי שהן רחוקין מן 
הטומאה דמן הדין היה 
להם להיות טהורים. 

[תוד"ה לא, פסחים יט.] 


כדתנן, עירוב מקואות 
כשפופרת הנוד. פיי 
ערוב מקואות, שאוב 
בצד מקוה כשר, או חסר 
בצד שלם, או שנים 
חסרים, צריך שיהא רוחב 
הנקב כשפופרת שנותנים 
בפי הנוד. 

[פי' הרא"ש, מקואות] 


...אבל בשער המים שבסוף 


ת"ה כתב, דהא דבעינן 
כשפופרת הנוד היינו 
דוקא להכשיר מקוה חסר 
מן השלם, אבל להכשיר 
מקוה שאוב ממקוה 
שאינו שאוב, אף ע"ג 
שאינו | משיקן אלא 
כשערה ‏ כשר, לפי 
ששאוב אינו פוסל אלא 
מדבריהם, הם הקילו בו. 
[בית יוסף יו"ד סימן ר"א] 


שתי גומות מלאות מים 
בכל אחת מהן [כ'] סאה 
ותל ביניהם אלא שיש 
באותו תל נקב שעל ידו 
המים מתערבין צריך 
שיהיה אותו הנקב רחב 
כשפופרת הנתון בפי 
הנאד ולא כחלל 
השפופרת לבד אלא 
כהוחב חללה וופרוחב 
עביה ושערו חכמים 
שהוא מקום הכנסת שתי 
אצבעות בריוח ולא 
בגודל, ‏ אלא שתי 
אצבעות הראשונות 
שבארבע אצבעות ובכך 
מצטרפים, והרי הוא 
מקוה שלם לטהר הטובל 
באחת מן הגומות כל 
שגוף הטובל עולה בהם. 

[מאירי] 


2 
הגהות וציונים 


6] בכת"י נוסף אימא 
לקדש נמי: 3] עי 
תוס' פסחים יט ע"א ד"יה 
לא וחולין לה ע"א ד"ה 
אין דיש של"ג תיבת 
"מדאורייתא", ועיין 
בילקוט מפרשים 
בתוספת הרשב"ם על 
בשיי .בסדיהי דררא: 
ג] בכת"י שמא (וכ"ה 
לקמן" 'כם | עליא]): 
ל] בכתיי דבכלי: 
ס] עיין בילקוט מפרשים 
תוספת על דבור זה 
מרשב"ם 
מכת"י): 1] בכת"י 
וכמין צינור: 
ז] נדצ"ל רביעי בקדש 
או צירוף דאורייתא 


(העתק 


לא חשיב ליה (באה"מ), 


כא: 
דקיטרא 


לסו ססקס מקוס מענס דקדט וקקס 
נמוכי דפס כן רכ סוי קניס עטל 
ונרבי ליל פחד עסר וי"נ ככיעי 
כקדק'! ( ססיכ ₪3 מו כֿיכוף 
דפוריית :5‏ אהחרונות לכדש 
ולא לחולין כו תימס לסכ"ל 
פנסן דמוכם רכ מכי לעי כסידך 
פילק (דף ש:) ס"מ מולין קנעקו 
על טסרת סקדק כקדט דמו מלנb‏ 
קפני לסו גכי מעלות כנומר כגלי 
וכלי פכומס מדכס נמונין סנעטו 
על טסרת סקלם כגדי מולין (ס) מדרס 
לקד ומלי סוכתb‏ סי דינמb‏ 6ו 
כקדט דמו בעלמ6 ונענין מעלס זו 
סוו כקדק סכן מתניפין סנירל גני ס' 
רקטונות כקדט דמו ולפ"ס 52 תמי 
נס גני מענות וסמ6 דל קפמר 
סק"ס רק לענין סך מעלס לסול: 
בתרייתא דית כהו דררא 

דטומאה דאורייתא 
לקדש גזור ולא לחולין שנעשו על 
טהרת הקדש. וקטס ככ" דסמרין 
נפ"ק דנלס (דף ו) מעת (עק 


סכנדס לקדם 26ל כ (תרומס לי סכי תנוי גי מענות כי קפני 
מינת דסית (יס דכל כו' דלית כיס דרר6 דטומפס דפורייתb‏ 
9 קתני וממי ק5 מסני ניס סל גכי בקרייתb‏ ססיב סכל דכרb‏ 
דטומקה דרכנן וססיל דסתס ללכל דטומקס דכככן (ו) ותו קעס מסי 
סנ סני בתכיי דסכ6 דנ סוו למונין סגעסו על טסרת סקדם 


(9) דקיטרא במיא אהדוקי מיהדק אבל רישא 
דמיא אקפויי מקפו ליה למנא* לא הויא חציצה 
צריכא רבי אילא לטעמיה דאמר רבי אילא 
א"ר חנינא בר פפא עשר מעלות שנו כאן 
חמש ראשונות בין לקדש בין לחולין שנעשו 
על טהרת הקדש אחרונות לקדש אבל לא 
לחולין שנעשו על טהרת הקדש מ'ט חמש 
קמייתא דאית להו דררא דטומאה מדאורייתא 
מו יכהו הפגן. בי קרש פין לחולין 
שנעשו על טהרת הקדש בתריתא 
דלית להו דררא דטומאה 5 מדאורייתא " 
גזדו בהו רבנן לקדש לחולין שנעשו על 
טהרת הקדש לא גזרו בהו רבנן. רבא 
אמר מדסיפא הוי משום חציצה רישא 
לאו משום חציצה ורישא הינו טעמא ז 
*גזירה | שלא (מביל מחמין וצינורות 
בכלי שאין בפיו כשפופרת הנוד (6 כדתנן 
?*עירוב מקוואות כשפופרת הנוד יכעוביה 4 
וכחללה 


במיעוט | מיס שנכלי, 


וסתס מסקין דמעת געת 6ף סולין סגעסו על טסכת סקדם 
ורינ" סיס מפרט לספס 65 מקסס וליפנייס גני מעלות רק מקמייתס לדגי בתכיית 65 דמו דסתס 6ף נמונין סגעסו על עסרס 
סקדט וסכ דוק (קדם ו יתכן לסר"י דפכתי כ קיס ניס בס כי פריך ליס עד דלמסקנ ועוד כי מסני דנ דמי נקמייתb‏ 
מקוס דנית דרר% דטומפס 6כתי פקטי ניס מ"ס דסתס נמונין טנעקו עט"ס וסכל דווקל נקדט לסכי נרלס כסר"י לפרק וניתנייה 
גבי מענות סו קמייתb‏ פו כתרייתס ומסני דניכ דרכ דטומלה כלל מפינו דכננן ל דמי 6ף לכתריית5 דס כי מטמינן (ס 
מעת לעת קיס (ן דטסולס סיתס וכ תתמס סיכי מסקינן סתס 6ף נמונין כיון דליכ דרר דטומ6ס כלכ כפי קרגינות סו ק5ת 
קנעקר סדס <פני כפייתס לכך גזכו ככנן ף נפונין סנעסו עט"ס ומכל מקוס לית לסו דרר דטומ6ס סתס כיון דנקעס דעסקס 
כטסרות 16 פֿין פס ספק טומלה וסין לס לסנית מלעסוק כטסרום טסינס יודעת מסי תרפה 6סכי כן: 
בתרייתא דדלית ?הו דררא דטומאה דאורייתא. סימס נסכ"י סלי כניעי קלס דקתני ועליסי כתרומס לסוו דפוכיית כדפית 
נקוטס פרק כסס (דף כט.) ולקמן © פרק כע"ס ודנל כפי' כק"י" עפירט דסוי דכננן כניעי נקדק ועוד קקס <מוכי 
דר נסמן 6מר ככס כר 6כוס. דקתני? גני י" מענות נקמיית כו' פסכונות לקדם דווק פס כן סיר יס כל פנו דנתרייתb‏ 
לית לסו דכל דטומפס דלורייתס וסילו כקמן (דף כד) סמעין יס דנירוף סנ סוי דקורייתb‏ דמטני יס נמימכ דרי סנין. כגון 
קרו על גכי (ו) קטכני דלורייתס יש כו תוך מכרף 5556 סוי דסורייתפ6 ככני סיט כו תוך ופירן סכ"י כיון ד69 טייך לסולין כ 


טינ ליס דרר6 דטומפס וסייגו שייכות דטומקס: 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


במיא אהדוקי מיהדק. ומנגיב דמתניתין סוי מקוס 
תכיס כדפירק כם"י וס דנ עניד 5ריכותס 
ממנגיב מסוס דקיס יס (ד) דכ ידעינן מסידך וי מפכסיס דמנגיג 
טעמ 6סרינס 6יכ6 מקוס ססמיס מוזריס ומטמפין ליס וכל סנקb‏ 


אהדוקי מיהדק. וקלוכ סו (סיות מוכך: אקפויי מקפי ליה למנא, 


מנכיפות ומגניסות 6ותו: רבי אילא. דסוקי טעמל דליסם מסוס 
מכיס: לטעמיה. דלמר עסר מענות סנו כפן סנו סנין פרומס 
נקודס, ופֿנן י" תגן כיס, 656 סנ תרתי דפד טעמ תפי לסו 


כסלפ: בין לחולין שנעשו על מהרת 
הקדש. 65 סן (סעלו ותל מן 
סתכועס נמענות סנלו: דררא 
דטומאה דאורייתא. תקק טומקס 
דסורייפ6, כני כתוך. כל פי 6יכס 
תכיס טומקס דסוכייתס סיק, קמוכייס 
ותוך 6ף על גנ דככליס" פנטמקו 
6סוליו כמסקין לטומה דרכנן סיס 
עסקינן", ‏ מיסו סק דמול ככקן 
מסקין מטמסין כני משוס גזלס 
למסקס זכ ונס סו כגון לוקו 
ומימי כגליו וסני מטמקיץ כ 
מדקורייתק, וכטומסס דסורייפס פין 
סיכוק ככני סטף כין תורייס כתוכו, 
סנכנ מקוס קטומקס נגעת כו 
נטמס כונו, (וס פת סמדרס נמי 
סט טומפס דקורייתל סיה כדמפרס 
כגמכ= מעסס סיס טנפנס ככֿוע 
ססנלל נקױר מנים, כגלי פוכני 
פלומס מדרס (קדט סמ ישנה 
עליסן 6קתו (דס" סקס טומלה 
דסורייתס סי6, כניס סנגמריס. כו' 
מקוס 5ינורס דעס ססרך" טמ זנ 


סו : בכלי שאין בפיו כשפופרת הנוד. וססיb‏ כפו טבילס סיק, ססין 
סמיס סנכנסין לתוכו פיכור כמי סמקוס, ונ טכלו סמסטין 656 
ותנן כו 
מקוואות. מקוס ססר 53ד מקוס סנס וסנוכ" כיניסן סמתנלן: 
אם יש ברוחבו כשפופרת הנוד. כקנס טנותנין כפי סנוד סל עול (ג): 


ללשו | סיכול | סו: עירוב 


וכתללס 


כעוביה וכחללה. פירס"י קתי" 56כעות מוכות למקומן וסקטס כ"ת דתגן ‏ ומייתי לס פרק טני דגיעין (דף טו ושס) וכפרק כתרb‏ 


דע" (דף 


עכ) סגנוק וסקטפלס ומסקס טופת ליין סינור ס טופס על מנת לסטפים סיור ופֿומר כ"ת דכמיס סגי 


כטופת על מנת (סטפים מל בנקנ כעינן כ' 6כעות 6ך קקס (סר"י דתנן כפרק סמיטי דפרס [מ"מ] סי סקתות סכסכן (פ) קדס 
לת מסס מיס סכסניס 6ינן מקודטות פס סיו נקוכות זס כתוך זס כספופרת גוד לו שסיו מיס 5פין על גכיו 6פי' כקליפת סטוס 
קדס 6סת מסן מיס טכטניס מקודקות מסמע מדקתני סיפ 6ו ססיו מיס כפין על גכיו מסמע דככופל כעינן ספופרת סנוד 6פי' 
ממיס דדוק5 כסיפ? סגי כקליפת ססוס ותו תגן כמסכת מקולות (פו מ"ט) כותכ סכין ספי מקווסות קנסדק (שסי מטרף <עככ פין 
מלטרף עד סיס כמקוס פמד כספופרת הנוד כ"י ומר מילוף סדכריס נפככֿו זס לתוך זס על כוס כקניפת סעוס ועל כותכ כספופרת 
[סגוד] כלומר סי 56כעום מוזלות למקומן וכיון דכעינן (ט) כי סנקכ מנb‏ מיס 6יכ6 טפי מטופס על מנת לסטופיס % ועוד 5י מיתנים ססים 
דוק וקטפרס לענין מקופות מלי ס6י דק6מר כגיטין ולענין מקופות וכ" סו מכננ דמעיקר6 כ מיפוקמ6 (ענין מקוסום ורפס 
לר"י דנענין ססקס מיתניb‏ דועיס דריס= [מקל] קסופ מנם מסקין טמסין כיון קסטיקו למקוס טסולס דכלי כ' יסופע ומכ" עד 
סיטכיל לת כולס סנכוק וסקטפכס כו' וכסוף פרק טמיני דטסכות מיתני' 6כל לענין מקופות מועיל" כדלית (עיל (דף ש.) גכי pנם‏ 
גממיות דטוכלין כתסתונס וכי מוקמינן כגיטין [דילמ] כענין מקופות ור"י סיל ד6מר גוד פמית כ מכי נפוקמי כרננן דלית כסו עופס 
על מנת לסטפים 6פי' כגוד 5פית וכ" כקרקע סוס דלעולס (ית כסו פיכור עד טיס כקניפת סטוס כרופכ ספופרת וסכי מקמע 
ניסנ דידסו דנעונס כ סוי סיכור ועוד דסיכס נמימר נכ"י נמי לית כיס רק סיכ דסייך גוד 6פית 236 כקרקע פוס כ 6מרינן ולעיל 
(דף יט: כד"ס כתסתונס) פירטתי דנקט וכ6מפעית 6רבעיס נכנות דר"י דע"ג דליכ מ' סה כ6מנעים 6ין טוכלין בעליונס פי נמי רות 
דסכמיס דלפי' סכי קתני (י) סיפ כתוספת6 וסכ"5 6ין מטכינין 556 במכעית 6ך תימס לסר"ר פנסנן לסנכל ספוכס לגני ססקס 
מזין דקטפלס מינו פיכור כססי דנכוק וקטפרס ונענין מקוות מסני כדפיתb‏ לעיל גכי סנס גממיות (:ס) דטוכלין כתסתונס 
לסוי מבור וכו עופס על מנת כסטפית מסני כעגין ססקס ולענין מקופֿות בעינן מיס 5פין על גכיו ותירן סכ"י דטומס ועסלס 
והסקס סנכת גמיכי כס ו סנכל תנים מילת5 ועוד קסי כו דגני טופס על מנת לסטפיק סוי מיכור כססקס וכמקוסוק 
נעיגן מיס כפין וכי קלמרינן דילמ לענין מקופות ק6מר כו5ס פומר. דנגכי ססקס 55 סוי סיכור. ויק ומר לסו סדין לססקס 
כמקוס הפיכ למימר גוד פחית סוי סיור נכני יסודס וס דנקט מקוסות מסוס דסיירי ביס נקטיס ומיסו יט כמנק מעיקכb‏ וניי3p‏ 
כל סמטניות לנקרקע סוס סיכ דליכ כותכ כנכ סגי כטופם על מנת לסטפית וסיכ דליכ נקנ בלותנ בעינן ככותכ ספופרס 


סנוד ועל גכי כותל סגי כקליפת סטוס ועל כו כספופרת סנוד: [וע' פוס' יכמות טו. ד"ס עיכוכ] : 


ועי' שיח יצחק ובתוס' לקמן בד"ה בתרייתא (ב): 


מסי 


פ] צ"ל וכחללה כשתי אצבעות וכו', ותיבת "פירש"י" שיבוש הוא דהא במשנה איתא כן להדיא (דבש תמר, גנזי יוסף): 


דטהרות פ"ח מ"ט: *] כלומר מועיל נצוק וקטפרס, ועי' תוס' לעיל יט ע"א בד"ה נגזור ושם ע"ב ד"ה בתחתונה (גנזי יוסף ובאה"מ): כ] נדצ"ל ובשפופרת: (] נדצ"ל צריכין: 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) [עי' תוספות פולין לס. 
ד"ס פין לך], כ) מקוופות 
פיי מ"ו אמוס טו, 
ג) עיי לקמן כב: וברש"י 
שם | ד"ה | במשקן, 
ל) שבתיד:, ס) לקמןכב 
סוע"ב, !) חולין לה 
רע"ב, !) לקמן הף*כג,; 
ק) לעיל כ: בד"ה ומנגב, 
ט) [כג: ד"ס וספ ודף כד. 
דס מנין], *) לקמן כד. 
ד"ה אינו דין, כ) לקמן 
כב., () עסרום פ"מ מ"ט, 
מ) עי' ביתר ביאור תוס' 
בגיטין טז. ויבמות טו 
ע"א 


הגהות הב"ח 
(6) גמ' עסוס דקיטרא 


אהדוקי כנ"ל ותינת 
נעי נמסק: (3) שם 
כספופרת סגול ותנן 


עירוכ: (ג) רש"י ד"ס 
עילוכ וכו' סמסכרן סק"ל 
ולח"כ מס"ד 5ס יע וכו' 
סל עור כחללה ועוכיס 
וסד"ס: (ל) תופ' ד"ס 
דקיטרb‏ וכו' לקיס ליה 
דחדא ידעי מסילך: 
(ס) ד"ה פתלונות וכו' 
סקלט כגלי אוכלי מונין 
שנעשו עטה"ק מדרס 
(קדם ‏ ומלי סוכפס: 
(ו) ד"ה נתרייתס וכו' 
לרנן היא ותו קפס וכו' 
דלית ‏ ליה 77לb2‏ 
לטומ5ס: (1) ד"ה 
נתריית וכו' על גבִי 
קרטבלא | דטוכיית6: 
(ם) ד"ה כעוניס וכו" 
ספי שקסות קנלנן אחת 
קלס לחת מסס המים 
קנקניס פינן מקודשין 
ואם סיו וכו' המים <פין 
וכו' וקדש 6סת מסן 
המים שבשניהם 
מקודשים מדקפני סיפס 
לו עסו המים כנ"נ 
ומינת ‏ מסמע נמסק: 
(ע) בא"ד וכון דכעינן 
רוחב הנקב מל מיס וכו' 
דקפמכ כגיטין במסקנא 
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ט] כלומר רישא דמתניתין 


חומר בקורש פרק שלישי 


לקודש, לאו [-אינו] משום חָצִיצָה, שאין דרך המשנה למנות שני 
דינים שונים שיסודם ב'מעלה' אחת, וְרִישַא היינו טַעָמָא - אלא זהו 
טעם הדין שנתבאר ברישא, שאסרו חכמים להטביל כלי בתוך כלי 
לקודש משום גְזִירָה, שַׁלאי יִטַבִּיל מחֲמִין וְצִינורותי* [-כמין מזלגות 
קטנים שטווים בהם חוטים של זהב"], בִּכָלִי שָאִין בְּפיו רוחב 
פְּשְפוּפָרֶת הנוד [-קנה שהיו מניחים בפתחו של כלי עור, כדי ליצוק 
יין או מים לתוכו"], כדי לטהרם מטומאתם, שכן באופן כזה אין 
הטבילה עולה לו מן התורה". 


כלומר, אדם המטביל במקוה כלי בתוך כלי אחר, אזי אם פיו של 
הכלי החיצון רחב כ'שפופרת הנוד' עלתה לו טבילה מן התורה, לפי 
שהמים שבכלי החיצון מתחברים עם המים שבמקוה ונידונים כמותם, 
אבל אם פיו של הכלי החיצון אינו רחב כ'שפופרת הנוד' אין המים 
שבתוכו מתחברים עם מי המקוה, ונמצא שהכלי הפנימי אינו טובל 


שסובר רבה בר אבוה להלן (כג:) שהיא מן התורה, ואף על פי כן הוא מונה אותה 
(לסנן כנ.) בכלל אלו שאין להם 'דררא דטומאה דאורייתא', ובהכרח שאין הכוונה 'חששי 
טומאה דאורייתא. ועל כן פירשו באופן אחר [על פי ביאור השיח יצחק (פוס') 
בדבריהם], ש'דררא דטומאה דאורייתא' היינו 'שייכות לטומאה דאורייתא', כלומר, 
שחמשת המעלות הראשונות יש בהן שייכות וקירבה לטומאה, והראיה, שהטומאה שבהן 
שייכת אף בחולין [כגון דין חציצה בטבילה, שהוא נוהג גם בחולין, אף שהגזירה 
שגזרו חכמים בעקבות זאת אינה נוהגת אלא בקודש], לפיכך החמירו חכמים במעלות 
אלו גם לגבי 'חולין שנעשו על טהרת הקודש', אמנם חמשת המעלות האחרונות, אף 
שמקצתן יש בהן טומאה דאורייתא, מכל מקום אין בהן 'שייכות' לטומאה כל כך, 
והראיה, שאינן נוהגות בחולין אלא רק בקדשים, ולפיכך לא החמירו בהן חכמים לענין 
'חולין שנעשו על טהרת הקודש' [וראה עוד בזה דברי התוספות להלן (כד. ד"ס מײן), 
ובמסכת נדה (ו. ל"ס 036, ובמסכת חולין (לס. ד"ס 6ין), שכתבו ענין זה בכמה לשונות, 
וש הסוברים שנחלקו בעלי התוספות בביאור הסוגיא, אמנם לדעת השיח יצחק כאן 
הכל ענין אחד. וראה עוד בזה את דברי הרשב"ם (כפנ יל) המובאים בדקדוקי סופרים 
(פֿות 5) ובילקוט מפרשים]. 

מהלך נוסף בביאור סוגיא זו כתב רבינו חננאל [שאינו גורס בגמרא 'דררא דטומאה 
דאורייתא', אלא 'דררא דטומאה' סתם], עיין שם בדבריו. 

ו. להלן (כנ.) הגירסא היא 'שמא'. 

וא. לעיל (ט.) ולהלן (כנ.) הגירסא היא 'צינוריותי. 

וב רשיי (כ"מ כל. ד"פ תיטוריוםן. 

וג. רמב"ם (פיסמ"ם, פרס פ"ס מ"ת) ורע"ב (טס). 

יד. שיעור רוחבה של 'שפופרת הנוד' יתבאר להלן (כ). 

טו. כן פירש רש"י (ד"ס כלנ), שהחסרון בזה שאין כאן מקוה שלם, אלא מיעוט מים 
שבכלי. והרמב"ם (לגופ סטומלס פי"נ ס"5) פירש, שהחסרון בזה שאין כאן טבילה במקוה 


חגיגה 


במקוה של ארבעים סאה, אלא רק במים המועטים הנמצאים בתוך 
הכלי, ואין עולה לו טבילה מן התורה". ומאחר וחששו חכמים [לענין 
קודש] שלא יידעו האנשים להבחין בין הכלים השונים, ויטבלו מחטין 
וצינורות בתוך כלי שאין בפיו כ'שפופרת הנוד', לפיכך אסרו להטביל 
כלי בתוך כלי לקודש בכל ענין, אפילו אם פיו של הכלי החיצון רחב 
יותר מ'שפופרת הנוד'. 


כא: [ב] 


ומביאה הגמרא מקור לכך ששיעור חיבור מקוואות הוא כ'שפופרת 
הנוד', פְּדְתְנָן - כמו ששנינו במסכת מקוואות (פ"ו מ"), עִירוּב 
מקוואות - מקוה חסר, שאין בו ארבעים סאה, העומד בצד מקוה 
שלם שיש בו ארבעים סאה, ויש כמין צינור או נקב המחבר ביניהם 
ומערבם, אם יש ברוחבו של הצינור כִּשְׁפוֹפַרַת הַנוד, הרי הוא מחבר 
את שני המקוואות להיות כאחד", ומותר מעתה לטבול אף במקוה 
החסר". והיינו באופן שרוחב הצינור הוא כָּעובְיַ של השפופרת 


ENE 


אלא בכלי. 

טז. דין זה נקרא גם 'השקה' [או 'זריעה'ן, שעל ידי שנושקים המים אלו לאלו נידונים 
כאחד, והרי זה מועיל לטהר מים טמאים, או להשלים מקוה חסר, או להכשיר מים 
שאובים [הפסולים במקוה], וכל כיוצא בזה [ראה פרטי הדינים ברמב"ם הלכות מקוואות 
(פ"ם)]. 

מבואר במשנה במסכת מקוואות (פ"ו ע"ז), שבאופן שיש ספק אם הצינור רחב כ'שפופרת 
הנוד' המקוה פסולה, 'מפני שהיא מן התורה'. וכתב שם הרמב"ם בפירוש המשנה, 
שהכוונה בזה שעיקר חיוב הטבילה במקוה הוא מן התורה, אף ששיעור כ'שפופרת 
הנוד' אינו מפורש בתורה. 

יז. כן פירש רש"י (ד"ס עיכונ), שהמשנה עוסקת במקוה שלם העומד בצד מקוה חסר, 
ויש ביניהם צינור רחב כ'שפופרת הנוד' המחברם, ובכך הוכשר המקוה החסר. אמנם 
כל הפרשנים שם במשנה (כ"ם, כע"נ, פפפ"י) פירשו שהמשנה עוסקת אף בשני מקוואות 
חסרים, שבכל אחד מהם יש מים בשיעור עשרים סאה, ומועיל הצינור לחברם יחד 
ולהכשיר את שניהם. וכתב בשיח יצחק (נרק"י פס) שאף רש"י מודה בזה, ולא בא אלא 
להוציא ממקרה אחר, שאם יש מקוה של ארבעים סאה מים שאובים העומד בצד מקוה 
של ארבעים סאה מי גשמים, ויש צינור המחבר ביניהם, בזה אין צריך שיהא רוחב 
הנקב כ'שפופרת הנוד', אלא די בכך שיהיה רחב כ'חוט השערה' [שמאחר ואיסור מים 
שאובים במקוה אינו אלא מדרבנן לא החמירו להצריך ב'השקה' שיעור 'שפופרת הנוד', 
אלא די ב'חוט השערה', אולם במקוה חסר שפסולו מן התורה, החמירו שיהיה הנקב 
רחב כ'שפופרת הנוד'. רע"ב (שס מ"פ)]. אמנם ציין לדברי ה'פסקי תוספות' כאן (לות 
כס), שהסתפקו בענין זה, האם המשנה עוסקת דווקא במקוה מלא בצד מקוה חסר, או 
אף באופן ששניהם חסרים. 

ראה בתוספות (ד"ס כעוניס), שהאריכו לדון האם כל הנקב צריך להיות מלא במים או 
לא. 


כב. [א] 


וְכַחֲללֶהּ, דהיינו, שהוא רחב כשיעור חלל הקנה עם דפנותיו, ושיעורו 
כְּשְתִּי אַצְבָּעוֹת חוזֶרות לְמְקוּמן - כמו המקום הנדרש לשתי אצבעות 
להסתובב בריוח לכל צד, דהיינו, שצריך חלל הצינור להיות רחב מעט 
יותר משתי אצבעות על שתי אצבעות". 


הגמרא מבארת כשיטת מי סובר רבאי: 

סְבַר ?ה רבא פְּהָא - כמימרא זו דְּאָמַר רב נַחִמִן אָמַר רְכָּה בַר 
אבוּהּ, אחת עְשָרה 'מעֲלוֹת' [-חומרות] שָנוּ כָּאן חכמים במשנה, 
שש מעלות' ראשונות החמירו בהם בִּין לְקודְש ובֵּין ?'חוּלין 
שָנָעַשו עַל טהרת הקודְש'י, ואילו חמש 'מעלות' אַחֲרוֹנוֹת החמירו 
בהם רק לקודְש, אַבָל לא ל'חוּלִין שַנַּעָשוּ על מְהָרת הקודשיי. 
ומאחר והוא מונה במשנה אחת עשרה 'מעלות' בהכרח שאינו מפרש 
את טעם הדין של הרישא משום חציצה, שהרי 'מעלה' זו נמנית 
בהמשך המשנה לגבי 'בקודש מתיר ומנגיב ומטביל', אלא 'מעלה' 
אחרת היא, שאין להטביל כלי בתוך כלי לקודש, לפי שיש לחוש שמא 
לא יהא פיו של החיצון רחב כ'שפופרת הנוד'. 


הגמרא מבררת אם יש חילוק בדין בין רבא לרבי אילא: 
מאי אֵיכָּא - מה חילוק יש להלכה, בִּין דְּרְבָאי המפרש את טעם 
הדין שלא להטביל כלי בתוך כלי משום גזירה, שמא יטביל בכלי שאין 
בפיו כשפופרת הנוד, לְדְרְבִּי אִילָא המפרש שהטעם הוא משום חשש 
חציצהי. 


מבארת הגמרא, אִיפָא בַּינִיהוּ - יש חילוק דין ביניהם לגבי סַל 


א. שאין שתי אצבעות יכולות להתהפך בריוח בנקב שרוחבו שתי אצבעות בדיוק. ר"י 
מלוניל (לעיל כ: ד"ס סומל). 

אצבעות אלו אין משערים אותם באגודל, אלא ב'אצבע' [הסמוכה לאגודל] וב'אמה' 
הסמוכה לה. מאירי ((עיל כפ: ד"ס עתי). וכן היא דעת הרמב"ם (מקופֿות פ"ת ס"ו). אמנם 
בבית יוסף (יו"ד סי" כ סעיף מ' ד"ס ומ"ם וכנדדין) הביא כמה ראשונים הסוברים שמשערים 
פעמיים את רוחבה של ה'אצבע'. 

לגבי מידת 'שתי אצבעות' בשיעורים של ימינו, כתב הקהילות יעקב (כפני קס"י סמדטיס, 
מקולות ‏ סי עד), שברוחב חמשה סנטימטר בודאי יש שיעור זה, ומסתבר שאף בפחות 
מכך, אלא שקשה לידע השיעור המדויק בזה, עיין שם. 

ב. לעיל (כ:) הביאה הגמרא את דברי רבי אילא, הסובר שטעם הדין ש'אין מטבילין 
כלי בתוך כלי' הוא משום חציצה, ופירשה הגמרא שהוא סובר כרבי חנינא בר פפא, 
שרק עשר 'מעלות' נשנו במשנה [מאחר ומעלת 'חציצה' מתפרשת גם בהמשך המשנה 
לגבי דין 'מתיר ומנגיב ומטביל'], אמנם מדברי רבא המפרש הטעם באופן אחר מתבאר 
שיש אחת עשרה 'מעלות' במשנה, ועל כן מבררת הגמרא עתה כשיטת מי הוא סובר. 
ג. ראה לעיל (כ:) בביאור ענין 'חולין שנעשו על טהרת הקודשי. 

ד. טעם הדבר, לפי שבמעלות הראשונות יש 'דררא [-חשש] דטומאה דאורייתא' [ראה 
ביאור הענין בהרחבה לעיל (כפ:)], שאף ב'מעלה' הראשונה שאין מטבילים כלי בתוך 
כלי לקודש יש לחוש לטומאה דאורייתא, שכן החשש בזה לפי רבא הוא שמא יטביל 
מחטים וצינוריות [הטמאים בטומאה דאורייתא] בכלי שאין בפיו כ'שפופרת הנוד', 
ובאופן כזה לא עלתה להם טבילה כלל, ועומדים הם בטומאתם הראשונה, שהיא 
'טומאה דאורייתא'. על פי רש"י (ד"ס וכתננס). 

ה. התוספות (ד"ס מפ) גורסים 'בין רבא לר' אילאי. 

ו. בתוספות (לד"ס מלי) תמהו, מדוע הוצרכה הגמרא לחפש 'נפקא מינה' בין רבא לרבי 
אילא, והרי יש חילוק פשוט ביניהם, לענין הכלי החיצון, שכן לדעת רבי אילא הסובר 
שטעם האיסור הוא משום שהכלי הפנימי מכביד על החיצון, ואין מי המקוה נכנסים 
ביניהם, נמצא שלא עלתה טבילה לשניהם, ואילו לדברי רבא, הסובר שטעם האיסור 
הוא משום החשש שלא יהא בפי החיצון כ'שפופרת הנוד', אין בכך פסול אלא לענין 
הכלי הפנימי, אבל לכלי החיצון עלתה טבילה בכל ענין [שהרי טבילה מועילה גם 
לכלים שפיהם צר. וראה להלן בהערה מדוע אכן מועילה להם טבילה, אף שהמים 
שבתוכם אינם נידונים כמעורבים עם מי המקוה]. ותירצו, שלדעת רבא המשנה עוסקת 
באדם שמטביל כלי טמא בתוך כלי טהור, כמתבאר מדברי הגמרא להלן [שכן אם 
מטבילו בכלי טמא מועילה הטבילה לשניהם לדברי רבא וכדלהלן], וממילא אין נפקא 
מינה' בדין בין רבא לרבי אילא במה שהטבילה מועילה לכלי החיצון, שהרי טהור 
הוא [ובטורי אבן (עיל כ: ד"ס גזיכס) תמה על תירוץ זה, מה בכך שאין המשנה עוסקת 
בכלי חיצון טמא, הרי מכל מקום יש חילוק לדינא ביניהם בכלי כזה, עיין שם בדבריו]. 
אמנם כתבו התוספות שרש"י אינו סובר כן, שהרי ביאר לעיל (כ: ד"ס פופר) שהמשנה 
עוסקת באופן ששני הכלים טמאים [ראה הערה בנושא זה להלן בסוף הענין], ולדבריו 
יש לתרץ שאמנם יכולה היתה הגמרא להביא עפקא מינה' זו [לגבי הכלי החיצון] בין 
רבא לרבי אילא, אלא שהעדיפה להביא חידוש ב'כח דהתירא', להשמיענו בדעת רבא 
שפעמים מועילה הטבילה גם לכלי הפנימי, כמבואר בסמוך. וראה בשיח יצחק (נקום' 
עס), ובטורי אבן (לעיל כ6. ד"ס כיש), ובשפת אמת (ד"ס מbי,‏ ונעיל פס ד"ס 6"06), שדנו 
בחילוקים נוספים שהיתה הגמרא יכולה להביא בין רבא לרבי אילא. 

ז. דרכם היתה לסחוט את הענבים בגת, והוא כמין בור, ומבור זה היה היין יורד 


חומר בקורש פרק שלישי 


חגיגה 


וְנַרְגוּתנִי [-סל גדול מאד, המשמש לסינון יין בעת הבציר'ן, שַָפִילְאֶן 
כָּלִים וְהַטְבִּילֶן יחדיו במקוה, לְמַאן דְּאָמַר - לרבי אילא הסובר 
שטעם האיסור להטביל כלי בתוך כלי הוא משוּם חשש חַצִיצָה, 
אִיכָא - ישנו לחשש זה גם כשמטביל בתוך סל וגרגותני, ולכך אין 
הטבילה עולה לא לסל ולא לכלים שבתוכו. אבל לְמאן דְּאֲמַר - לרבא 
הסובר שטעם האיסור להטביל כלי בתוך כלי הוא משום גְזִירָה, שָמָא 
יטבִּיל מחֲטִין וְצִינוֹרְיוֹת כְּכְלִי שָאִין בָּפִיו כִּשְׁפוֹפָרֶת הנוד, כאן 
אין לחוש לכך, שהרי 5ל וְנִרְגוּתָנִי שָאִין בְּפִיהָן כָּשְפוּפָּרֶת הנוד 
לִיפָא - אין בנמצא, שכלים גדולים הם, ופיהם רחב לעולם יותר 
משפופרת הנוד", ולפיכך יש להכשיר את הטבילה בתוכם אף לקודשל. 


הגמרא מבארת שרבא סובר כשיטתו: 
וְאַזְדָא רְבָא לְטַעַמִיחּ - דבר זה שאמר רבא לשיטתו אמר זאת, דְּאָמַר 
רְבָא שתי הלכות בדיני מקוה הנוגעות לסל וגרגותני: האחת, מל 
ְנִרְגוּתְנִי שָמִילְאָן כָּלִים וְהַמְבִּילֶן, טהוֹרִין אף לקודש. והינו 
כשיטתו כאן, שטעם האיסור להטביל כלים בתוך כלים הוא משום 
גזירה, שמא לא יהא פיו של הכלי החיצון רחב כשפופרת הנוד, ובסל 
וגרגותני אין מקום לחשש זה. 


והשנית, מִקְוְה שָחִלְקו בְּסַל וְנִרְגּוּתנִי, דהיינו, שחצה אותו מצד 
לצד במחיצה העשויה מסל או גרגותני', ונעשה כשני מקוואות, ואין 
שיעור ארבעים סאה בכל אחד מהם, הַטוּבָל שָם לא עָלְתֶה לו 
מִבִילָה, ואף שהמים שבשני הצדדים מחוברים זה לזה דרך נקבי הסל, 
ובשניהם יחד יש ארבעים סאה, מכל מקום אין כאן חיבור, דְּהָא 


בצינור לבור שמתחתיו, והצינוה==:ה עובר דרך סל זה, ובכך היה היין מסתנן מגרעיני 
וקליפות הענבים. על פי רש"י (כפן, ונעסכת ע"ז נו: ד"ס גרגופני). 

ח. רבינו חננאל (ד"ס ומליק). ובתוספות רי"ד (ד"ס 00 כתב, שסל וגרגותני רחבים 
בפיהם כמו בשוליהם, ולפיכך אין מקום לגזור בהם כלל, אבל שאר כלים שפיהם צר 
משוליהם גזרו בהם חכמים, אפילו אם פיהם רחב כ'שפופרת הנוד', משום שחששו 
שיבואו להטביל בכלים שאין בפיהם שיעור זה. 

ט. נתבארו דברי הגמרא לפי פירושם של רבינו חננאל (ד"ס ופמכיין), והמאירי (ע? כ: 
ד"ס סמענס סלסטונס), שטעם הדבר שרבא מתיר לטבול כלים בתוך סל וגרגותני אף 
לקודש, לפי שלעולם פיהם רחב כ'שפופרת הנוד', והמים שבתוכם מתחברים עם מי 
המקוה, ואין מקום לגזור בהם משום כלים שאין בפיהם כשיעור זה. ונמצא לדבריהם, 
שהמטביל כלים בתוך סל חייב להכניס את הסל כולו לתוך מי המקוה, כדי שיתחברו 
המים שבתוכו עם מי המקוה דרך פיו, אבל אם לא הכניס למים אלא את חלק הסל 
שבו מונחים הכלים, ונותר פיו של הסל מבחוץ, פשוט הדבר שלא הועילה הטבילה 
כלום. 

ולכאורה יש לתמוה על פירוש זה מדברי המשנה במסכת מקוואות (פ"ו מ"ס), שם 
מבואר שניתן להטביל כלים בתוך שק או קופה [שהם כעין סל וגרגותנין, אף אם אין 
בהם כ'שפופרת הנוד', מאחר ויש בהם הרבה נקבים דקים, והמים שבתוכם נידונים 
כמעורבים עם מי המקוה. ונמצא, שאף אם אינו מכניס את השק או הקופה לגמרי 
בתוך המים מכל מקום מועילה הטבילה לכלים שבתוכם, לפי שהמים שבהם נידונים 
כמעורבים עם מי המקוה דרך הנקבים הקטנים שבהם, ואין צריך שיתערבו דרך פיהם. 
וראה בחכם צבי (טו"פ פי' מ), שחילק בין שק וקופה העשויים מצמר ופשתן, שהמים 
מחלחלים ועוברים בתוך החוטים הארוגים עצמם, ולפיכך לעולם אינם חוצצים בפני 
מי המקוה אף אם אין בנקבים שביניהם כ'שפופרת הנוד', ואין צריך להכניס את פיהם 
לתוך המים, לבין סל וגרגותני העשויים מנצרים [-ענפי ערבה], שאין המים מחלחלים 
בתוך הענפים אלא רק בין ענף לענף, ומאחר ואין בנקבים שבין הענפים שיעור 
כ'שפופרת הנוד' צריך שיכניס אותם לגמרי בתוך המים, כדי שיתערבו המים שבתוכם 
עם מי המקוה דרך פיהם, שהוא רחב כ'שפופרת הנוד'. 

שיטה נוספת בביאור הסוגיא היא שיטת הר"ש במסכת מקוואות (טס), המפרש בדעת 
רבא שטעם ההיתר להטביל כלים בסל וגרגותני אפילו לקודש הוא משום שהמים 
שבתוכם מתערבים דרך הנקבים עם מי המקוה, ואכן אין צריך שיכניס את הסל 
כולו במים עד שיכנסו דרך פיו מלמעלה [וכפי המבואר במשנה שם לענין שק 
וקופה]. וכעין זה כתב הראבי"ה (ס" ספקפס). והוסיף, שבספרים ישנים אין גורסים 
את התיבות 'סל וגרגותני שאין בפיהם כשפופרת הנוד ליכא', אלא לרבי אילא 
איכא, לרבא ליכא', דהיינו, שלדעת רבי אילא שהחשש הוא משום חציצה יש לחוש 
לכך אף כשמטביל כלים בתוך סל וגרגותני, ואילו לרבא שהחשש הוא משום כלי 
שאין בפיו כשפופרת הנוד, אין לחוש לכך בסל וגרגותני, שאפילו אם אין פיהם 
רחב כשיעור זה מכל מקום מועילה הטבילה משום הנקבים שבהם [אמנם הראבי"ה 
אינו מפרש ממש כהר"ש שהמים שבתוכם בטלים למי המקוה, אלא הוא סובר 
שנקבים קטנים רבים מצטרפים לשיעור נקב גדול כ'שפופרת הנוד', ראה בזה עוד 
להלן בהערה]. 

י. שנתן סל גדול באמצע המקוה, עד שמפסיק את מימיו חציים לכאן וחציים לכאן, 
ודפנות הסל מגיעות לכתלי המקוה מכאן ומכאן, ואין המים מתערבים אלא דרך חורי 
אריגת הסל, שאין בהם רוחב כ'שפופרת הנוד'. מאירי (ד"ס מקוס). 


מפורת הש'ס 
עם הוספות 


צר החסטה] 
6) מקופות פרק ו מ" 
װע"ס כר"ש וכרמכ"ס 
וכתוי"ט], = 3) [פוספת5 
פ"ג], | ג) עדיות | פ"6 
מי"ד, ד) כליס פיי מ"ס, 
ס) עי' מקואות פ"ו מ"ז, 
ו) אהלות פ"ה משנה ב-ג 
ע"ש) ]) לעיל כ: דיה 
חומר ועיין לעיל כא. ד"ה 
שכבידו, ת) פ"ג ה"ח 
ע"ש. 


== 
הגהות הב"ח 


(6) גמ' ומיס סמעוכנין. 
ג"כ לומל קו מס 
סמעורנין נקניסס 5ריך 
עירוכ כספופכת סגוד: 
(3) רש"י ד"ס וסני מילי 
הא דסמכינן: (ג) ד"ה 
על מסרס ײן וסמן 
ומותר נק3ל מילס: 
(ל) תוס' ד"ס מסי 6יכס 
וכו' מסמע נקמן דקאמר 
והני מילי: 


נליון הש"ס 


גמ' שלא יהא כל 
אחד ואחד הולך. עי 
תוי"ט רפ"ס דפכס: 


ליקוטי רש"י 


חוזרות למקומן. 
מתספכות נתנכ סנקנ 
כריות יכמות (טוּן. 
שנעשו על טהרת 
הקודש. 6דס סכגי 
נ6כול קדסיס מקננ עליו 
לכל | סוליו | כטסרק 
סקודע כדי עיסו כני כיתו 
זסירין וכקי6ין | נטסרת 
סקולם ‏ [לעיל = יט:. 
גרגותני. | סכ גלול 
סקופיס כו יין מגת 5כור 
וקורין קוללוי"ר [גיטין 
נו:ן. סו סל גלו? עקפור 
לגור וסיין יומד מן סגול 


== תכ ומתוכו לור כלי 
קנן סיין מזגין וסככגין 


[ע'ז נוק. | האידנא. 
עכטיו [סוכה יח.]. 


הגהות וציונים 


6] בכת"י בין רבא לרב 
אילא, וכ"ה בתוס': 
3] עיין רש"ש לעיל כ 
ע"ב במשנה ד"ה אבל 
לא לקדש מש"כ בגירסת 
הרמב"ם בסוגיא דהכא: 
ג] בכת"י ליתא מכאן עד 
"כשפופרת הנוד", ועיי 
ראבי"ה סימן תתקפח 
ובר"ש מקואות פ"ו מ"ה 
(ועי' שיח יצחק, חזו"א 
יו"ד סי' קלו ס"ק ג-ד): 
ל] בכת"י נוסף את 
לקדש: ‏ ס] [במשנה 
דמקואות איתא דלי 
שהוא מלא ולכך כתב 
הר"ש דהא דאיתא כאן 
הוא ברייתא ע"ש ולפ"ד 
הר"ש יש לגרוס הכא 
דתניא אכן היא גופא 
צ"ע מ"ט לא הביא 
הש"ס המשנה] (גליון): 
ו] בכת"י הגירסא מים 


שבתוכו אינן 
מעורבין, (וגי' ישרה 
היא, ועי' הגי' במשנה 
דמקואות שם ובר"ש, 
דק"ס): | | בכתיי 
להטבילן מים אינן 
מעורבין עד (וע"ע 
במפרשי המשנה שם 
ובשיח יצחק): 
ת] [במשנה איתא 
כדברי] (גליון): 


ט] אמרו להם כצ"ל 
(גליון): י] יש להוסיף 
בחפר (מראה אש), 


ואולי צ"ל ומטבילין אף בחטר כלים, (ועי' דק"ס): כ] בכת"י נוסף דמתניתין: (] צ"ל מחוברין (רש"ש), וכ"ה 
בכת"י: מ] בכת"י נוסף הנכנסין בו: (] בכת"י ידעי: ק] נדצ"ל ומשתמשין: ע] צ"ל מגו (באה"מ): פ] נדצ"ל 
דסלקא: ]יש להוסיף דהא והטבילן (ראש משביר): ק] נדצ"ל דפותח את חביתו [לקמן כו ע"א]: כ] צ"ל 
דטהורין (גנזי יוסף): ק] צ"ל וגם ארב מנשיא ב"ת לא רצו לזמן עליו (דק"ס), עי' בברכות שם (וע"ע ברש"ש): 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


מאי איכא בין רבא לר' אילא. קקיס כמוכי סיכ כיגליסו עוכס 

כלי סיכון כססטכיל כני 3תוך כני למ6ן דמוקי לס מסוס 
מכיס טייך כין כפינון כין כפנימי ונמסן דמוקי מקוס גזלס ססין 
כפיו כספופרת סכוד ליכ כמגור רק כפנינני דנמיכון ליכ נמגזר 


וכחללה ועוביה. וסן כ' 3בעות סוזרות למקומן ס6דס יכונ פגלגל 
כתוך סללו כ' 56כעות כל 75 סוי עילו ומטכינין" 6ף כליס, וססי 
נמי מסס טומ6ס דפוריית סי%6: גרגותני. סל גדול מלד, סנו 
מסננין סיין כעם סכניר ונופנין ותו תסם קילום סגת וסיין מסתגן 


כו ורד לכור, | כדסמרינן | במסכת 
ע"ז (דף ט:) 5 ססויר גרגוסני 
לגת: טהורין. 6ף <קודם, ולכ 
לטעמיס דפוקי טעמ6* גזירס מסוס 
כלי סין כפיו כספופרם סנול, ונקנ 
וכגרנותני יכ נכמיתם (סכי: לא 
עלתה לו מבילה, סעספן כג' מקומות 
וסין קיעור כ בס ונ כוס, 6ע"פ 
קסניס מתכן ‏ ין סויר סנכריס 6ין 
זס סיכור: דהא ארעא כולא מחלחלא. 
וסמיס סנוכעין כן כסין מנסר גדול, 
ונ ססכינן כמסוכר, וכעינן מ' לס 
כמקוס 6סד: והני מילי. (3) דסמרינן 
סמטכינ לכי ספין. כפיו כספופרת 
סנוד טמסיס ככני טסול, קנ סיס 
סכני ספיון 5ריך נסטכינ: אבל. 6ס 
סו כֿריך לסכניכ: מיגו דסלקא 
טבילה לגופו של כלי. ליעסר סוכו 
ע"י מיס סנכנסין דרך פיו, דכטומקתו 
כן טסכתו, סנק נמי טניפס (כניס 
קכפוכו: הרי אלו טהורין. לפכומס, 
ונ סנק כין פיו כמ כפיו קכר: ואם 
לא טבל כו', כדמפרק כס וס פין 
לריך לסכגילו: המים? המעורנים. 
למקוס, ותס 3 לטסר על ידיסן 
כליס קבפוכס, עד טיסו מעורין דרך 
פס כסכ כספופרת סגוד: והא דר' 
אילא, דקוקי טעמ מקוס תכיס 
וסל וגרגותני נמי כס6ר כניס דמו 
וסמטבינ כניס נפוכן פיין טסולין 
כקודס, ור ד6וקי טעמל דמתני' 
מסוס עילו מקוסות וס בקנ 
וגרגותני כיכ כמיסם וטסורין, תנלי 
סיק: למאן קאמרינן חברים. כמי 
ו פוריס סוללס זו ל6 יטכיל כני 
כתוך כלי כסכר, דסילו עס ס6רן כ 
פֿתי קמן (מש6ל, סנכך נתכועס 
ליכ כמניסט דס מידע ידיע" סיעור 
עירוכ מקופות, ולענין כנידו קנ כני 
נמי 6ס כנל סו מגכיסין קותו: א"ה 
קודש נמי. על ככסך מפני' דקפני 
6 כ כקודם כסכר עסקין, דלי 
ע"ס מי כיים כך ומי תי קמן נמpפנ‏ 
טעמ: תרומה נמי חזי ליה. יטרפל 
עס ספֿרן, ומטכיל ומסתמט כו פלועס 
ולת"כ (ומנס (כסן: לא מקבלינן. 
תכומס מעס ספרן 696 נסעת 
סגיתות וסכדיס סכנ מטסכיס פת 
כניסן ע"פ מכמיס, כדתנן (נקפן דף 
כד:) עכלו סגיתות וסנליס וסכיקו לו 
סבית קנ תכומס כ6 יקכלנס. ממנו: 
על מהרת יין ושמן. (ג) לקכל מידס יין 
לנסכיס וסמן למנסום, כדפגן כמסניתין 
(קקץ לדף כה:) תומל כתכועס 
קיסולס נפמנין על טסרת יין וסמן: 
ובונה במה. כקעת סיסור סנמות, 
ומקטיר (סמיס: כר' יוסי. דלו 
נרבנן כ מקכלינן, כדלמר כפססיס 


צ 


4 


וכחללה כשתי אצבעות חוזרות למקומן סבר 
לה כהא דאמר ר"נ אמר רבה בר אבוה *י"א 
מעלות שנו כאן ישש ראשונות בין לקודש בין 
לחולין שנעשו על טהרת הקודש אחרונות 
לקודש אבל לא לחולין שנעשו על טהרת 
הקודש. מאי איכא בין דרבא לדר' אילא 
איכא בינייהו סל וגרגותני שמילאן כלים 
והטבילן למ"ד משום חציצה איכא? למ"ד 
משום גזירה שמא ימביל מחטין וצינוריות 
בכלי שאין בפיו כשפופרת הנוד סל וגרגותני 
שאין בפיהן כשפופרת הנוד ליכא. ואזדא 
רבא לטעמיה דאמר רבא סל וגרגותני 
שמילאן כלים והטבילן טהורין" ומקוה שחלקו 
בסל וגרגותני הטובל שם לא עלתה לו 
טבילה דהא ארעא כולה חלחולי מחלחלא 
ובעינן דאיכא מ' סאה במקום אחד יוהני 
מילי בכלי מהור אבל בכלי ממא מיגו 
דסלקא מבילה לכוליה גופיה דמנא סלקא 
להו נמי לכלים דאית ביה *דתנן כלים= 
שמילאן כלים והטבילן "הרי אלו טהורין 
ואם לא מבל מים המעורבים" עד שיהיו 
מעורבין כשפופרת הנוד מאי קאמר ואם 
לא טבל ה"ק ואם אינו צריך להטבילו" 69 ומים 
המעורבין עד שיהו מעורבין כשפופרת הנוד. 
והא דרבא ודר' אילא תנאי היא דתניא "סל 
וגרגותני שמילאן כלים והטבילן בין לקודש 
בין לתרומה טהורין אבא שאול אומר לתרומה 
אבל לא לקודש. אי הכי תרומה נמי למאן 
קאמרינן 'חברים חברים מידע ידעי א"ה 
קודש נמי חזי ליה ע"ה ואזיל מטביל תרומה 
נמי חזי ליה ע"ה ואזיל מטביל לא מקבלינן 
מינייהו קודש נמי לא נקביל מינייהו הויא 
ליה איבה תרומה נמי הויא ליה איבה לא 
איכפת ליה דאזיל היב ליה לכהן עם 
הארץ חבריה ומאן תנא דחייש לאיבה רבי 
יוסי היא דתניא א"ר יוסי מפני מה 'הכל 
נאמנין על טהרת יין ושמן כל ימות השנה 
כדי + שלא יהא כל אחד ואחד הולך ובונה 
במה לעצמו ושורף פרה אדומה לעצמו 
אמר רב פפא "כמאן מקבלינן האידנא 
סהדותא מע"ה כמאן כרבי יוסי. וניחוש 
לשאלה דתנן %כלי חרם מציל על הכל 
דברי" ב"ה ב"ש אומרים %%אינו מציל אלא 
על אוכלים ועל המשקים ועל כלי חרם 
אמרו להם ב'ה לב"ש מפני מה אמרו= 
ב"ש ימפני שהוא טמא ע"ג ע"ה <ואין כלי 
טמא חוצץ אמרו להם ב"ה והלא טיהרתם 
אוכלין ומשקין שבתוכו אמרו להם בית 
שמאי כשטיהרנו אוכלין ומשקין שבתוכו 


לעצמו 


כב 


דככל ענין וסור וסכי מסמע נקמן (ד) 
ס"מ כל עסור 3 ככלי | כומb‏ 
מגו דמסני כצינס נמיפון עסני 
לפנימי ופירך לו סר"ר פנתנן דמסניפין 
כסילון טסו ופנימי טמb‏ וכן מסמע 
כיטנם דקפני מטבינין כני כתוך כני 
סנכך 65 טיך יס טעמ דכנילו 
סל כני נגכי מיכון וגס ככ מוקי 
נס סלי כסמוך דקקמר וסני מיני 
ככלי סור וסיינו מסניפין דמיתוקמb‏ 
סכי ומיסו כק"י מפכם כממניתין" 
מטבילין כני כתוך כני כססניסס 
טמפיס ונb‏ נרלס דס מפי' ככני 
טסין כפיו כקפופרת סנול פס סיו 
קניסס טמפיס מסני קפיר דמגן 
דסנק נמיפון וססת לפי סנכת 
רט"י ליכ למימר דמני נמימר סכי 
ליכ כינייסו פינון 656 כם דסתילb‏ 
עדיף ניס דססכת ף כפכימית 
סנק טבינס: 
אבא שאל אומר לתרומה וכו 
יע 6מסי כ סריין בעכר 
וסטכיל? ‏ וסטכילן | קלמר כעכר: 
שלא ההא בגנה במה לעצמו 
ושורף פרה לעצמו, לסק 
לכך נסמנץ ע"ס על סמירתס וסכי 
תניף בתוספתס דסגיגס" ר' יוסי סומר 
סכל נלמנין על סמילתס: 
לא מקכלין מינייהו. כם"י פירם 
לנסעת סגימות נסמניס נפי 
ססכיריס = מטסלין = כליסן = עככו 
סגיתות וסכדיס 6מכינן דל מסימן 
ול"ג דפותס כסכיתו? כ סתירו 6ס 
ל סופו מסוס מסינסו כלקסקיג 
ניס כפלק קמ דיעס (דף :) 
ופֿס סיו טסוליס. כלין כנקו סכי 
נמי משתרי כ מטמע דסכמיס 
ולכי יסודס פוין כטסוריס" כל יפות 
סלגל כמוד וכן מסמע כס"ס (נקפן 
דף כ.) כל יסכנ כלים 706 תריס 
נעטו כולס סכריס כרגל וסכי מסמע 
כתוספתק נסיפ: 
כמאן מקנלין סהדותא מעיה 
כרכי יופי. סכר 6לסנן 
6ומר דקיימb‏ לן כרכי יוסי וסייסינן 
נפיבס לפיכך | מזמנינן | עכטיו | כל 
ע"ס 5ף על גכ דלמרינן ככרכום 
(דף מו:) סי מומניס על ע"ס 
וגס ככ" מנסיb‏ כר ססליפס כ 
רכס מומן עניסס וסר"י מפכט ד 
כל סלופ (יטול פת ססס (ססזיק 
נעכמו כתלמיד תכס סנ מזמן ענ 
ע"ס כידו כיטול וסין פנ מסזיקיס 
ענמנו כפנמיד סכס לענין זס: 
נירזן ‏ שאלה. 5"ע מפי סקס 
דעתך דססי מקטס פסיטס 
דעי טכינס משוס מגע עס ספֿכן: 
כלוס 


בי סו עוכרין (דף מט:) : וניחוש לשאלה, כ נטכול כני כתוך כלי לתרומס, דלמ6 מזי עס ס6רך ועכיד סכי וסנו קוסלין 6 כליסן ועטמטין? כסן: 
דתנן. כמפני' דסיינינן מנייסו: כלי חרס מציל על הכל, מס מוקף כנניד פתינ כסנ סמת, "ל סמת ככית וטסכות כעגייס ופרובס פתוסס מן סנכית 
נענייס", וסטיכו כלי פרק בפתמס, וכלי סרק מוכץ בפני סטומפס דפינו מטמb‏ מגכו, ומכֿיכ על כל מס סכעלייס: שהוא טמא כוי, סכלי סזס סיס טמb‏ 
מתסינתו קודס שגפנו ע"ס על פי ספכוכס: והלא טיהרתם אוכלין ומשקין שבתוכו. 6ס סיס מוקף 5מיד פתינ כלסכ סמת, וסיק סיל: 


לעמו 


עין משפט 
נר מצוה 


ה א מיי' פי'כ מסנכות 

לכות סטומסות ס"6: 

| ב פיי" סקס סנכס כt:‏ 

וגרהמי קססנפסp‏ 

ופ"ג מסנכות מקופות 

הנכס כו ופ סנכה pת‏ 

טוס"ע י"ד סימן כb‏ 
סעיף ע: 

ח ור מיי' פס פ"ג סנכה כו 

ופ' יב מסלכום מטמקי 

מסכנ ומוקנ סנכס 6: 

מ ז פיי" פי"6 מסנכות 

מטמלי מסכנ ומוקנ 
הנכס : 

י חמי' פי"6 מסל' עדות 

סנכס 3 ועי' עס בכ"מ 

טוס"ע ק"מ סימן לד 
סעיף יf:‏ 

יאט י ב מי' פכ"ג 

מסנכות טומת מת 
סנכה : 


רבינו חננאל 


צר פחות מב' אצבעות 
שוחקות אבל סל וגרגותני 
פומייהו רויחן טובא לא 
חיישינן דהא ליכא סל 
וגרגותני פחות פומייהו 
מב' אצבעות. ואזדא 
רבא לטעמיה דאמר סל 
וגרגותני שמילאן כלים 
והטבילן טהורין מקוה 
שחלקה בסל וגרגותני 
הטובל שם לא עלתה לו 
טבילה מפני שחולקת את 
המים ואינן נמצאין מ' 
סאה במקום אחד. ואי 
אמרת האיכא נקבים 
קטנים שהמים מבצבצין 
בהן כמו נביעת מים לא 
מטהרין כהאי גוונא דהא 
ארעא כולה | חלחלי 
מחלחלא ובעינן | עד 
דאיכא מ' סאה במקום 
אחד וה"מם 6) בסל 
וגרגותני שהן טהורין אבל 
אם הן טמאין וצריך 
להטבילן מגו דסלקא להו 
טבילה סלקא נמי טבילה 
להני כלין דכגווייהו כמו 
הדלי דתנן במקואות פ"ו 
דלי שהוא מלא כלין 
והטבילן הרי אלו טהורין 
אם לא טבל המים 
מעורבין ‏ עד שיהא 
מעורבין כשפופרת הנוד. 
ותריצנה הכי אם לא 
טבל הכלי אלא הוא 
טמא וצריך להטבילן 
כמים מעורבין הן שאין 
כלי טמא חוצץ ועלתה 
טבילה לכלי. ואם הדלי 
טהור שאין צריך טבילה 
עד שיהו המים מעורבין 
מה שבמקוה עם המים 
שבתוך הדלי כשפופרת 
הנוד. ואם אין שם זה 
השיעור הדלי כיון שהיה 
טהור חולק המים כמין 
כותל בתוך המקוה. 
ואוקימנא לדר' אילא 
ודרבא כתנאי. ומקשה 
מ"ט לא חיישינן לתרומה 
אלא מטהרינן ובקדש לא 
מטהרינן דגזרינן בקדש 
שמא יטבול מחטין 
וצינוריות בכלי טהור 
שאין בפיו כשפופרת הנוד 
בתרומה נמי נגזור. ופריק 
רבא כי מטהרינן בהטבלת 
כלין בתוך כלין בתרומה 
לחבירים מטהרינן דידעי 
ולא אתו לאטבולי בכלי 
שאין בפיו כשפופרת 
הנוד. ומקשינן אי הכי 
קדש נמי נשרי תימא 
לחבר שרינן ליה דידע 
ולא | אתי | למיטעא. 
ופרקינן בקדש חיישנן 
דלמא חזי ליה עם הארץ 
דטביל כלי בתוך פלל 
שבפיו כשפופרת הנוד. 
ומקשינן תרומה נמי 


נגזור משום עמי הארץ. ופרקינן בכלי שאומר ע"ה אני הטבלתיו בתרומה אין מקבלין הימנו לפיכך לא אכפת לן. 
אי הכי בקדש נמי לא נקבל מיניה ונטהר כלין הנטבלין בתוך כלי בקדש כמו שמטהרין בתרומה. ופרקינן אם לא נקבל 
מע"ה טהרת כלין בקדש קושרין איבה על החבירין שיאמרו וכי אנן אין אנו מבני ישראל שאינכם מאמינים אותנו. אי 
חיישת משום איבת ע"ה אפילו בתרומה ניחוש. ופרקינן בתרומה אין חוששין אם לא יקבלה הכהן חבר ממנו הולך 


ונותנה לע"ה כהן כמותו אבל הקדש לא יכיל למיהביה אלא לחבר ועלתה משום איבת ע"ה לא מטהרין כלים בתוך כלים 
לקדש אפילו לחברים ור' יוסי הוא דחייש לאיבה של ע"ה. וכר' יוסי מקבלין עדותו של ע"ה. ומקשינן ותוב וניחוש לשאלה דלמא שאיל חבר כלי מע"ה לא שאיל. והא מדתנינן כשטיהרת את הכלי טיהרתו לך ולו אלמא שאלו 
חברים מהם. ופריק רבא כי שאלינן כלים מהם מטבילינן להו אי הכי עד דאמרי ב"ה. והלא טהרתן אוכלין ומשקין שבתוכו לימרו דמטבלינן להו ופריק התם לא יכלי למימר דמטבילין להו משום דבטומאת מת פליגי דלאו טבילתו מטהרתו 
אלא צריך נמי הזאה שלישי ושביעי וכלים לשבעה יומי לא מושלי. זה שהיה רבי יהושע אומר בוש אני מדבריכם ב"ש שהיו אומרים אין כלי ע"ה טהור אלא לגבי אוכלין ומשקין וכלי חרס בלבד אבל כלי ע"ה הנוגע בו טמא מכלל 
שהכלי עצמו טמא. נמצא אשה שלשה בכלי ע"ה האשה והכלי טמאין והבצק טהור. נמצאו דברים הללו בלא טעם וכשפירש לו אותו תלמיד ב"ש טעם ב"ש ואמר לו כי טעמן של ב"ש מפני שכל כלי ע"ה בחזקת טומאה הן ואע"פ שהן 
צמיד פתיל וכלי שטף בתוכן כלי מתכת וכיוצא בהן שנמצא זה הכלי כיון שהוא צמיד פתיל חוצץ בפני הטומאה אינו מציל דכיון דבחזקת טומאה הוא קיי"ל אין כלי טמא חוצץ וכי תאמר אי הכי אפילו אוכלים ומשקין נמי ליהוו טמאין. 


חשק שלמה על ר"ח 6) מט"כ כמ וס"מ כסל וגרגופני 5"ע לס כסל וגרנותני (עו(ס יש כסן כספופרק הנוד ומותר (טכול כסס 5ף לס סן טסורין ועי' רט"י ד"ס וס"מ ו"ע. 


בב. וכן 


אַרְעֵא כוּ?ה חלְחולי מחַלְחֲלָא - שהרי הקרקע כולה עשויה נקבים, 
ומי מעיין הנובעים במקום אחד מחלחלים ובאים מנהר גדול, ואף על 
פי כן אינם כשרים לטבילה כשאין בהם שיעור מקוה", וּבְעִינָן דְאִיפָא 
- אלא צריך שיהיה שיעור אַרְבָּעִים סְאָה של מים בְּמַקום אֶחַד, 
ויש ללמוד מכך שחיבור הנעשה על ידי נקבים קטנים אינו חיבור, עד 
שיהיו המים מחוברים בפתח שיש בו כ'שפופרת הנוד'י. 


הגמרא מבארת דין לגבי טבילת כלי בתוך כלי: 
נתבאר לעיל בדברי רבא, שהטובל כלי בתוך כלי שאין בפיו כ'שפופרת 
הנוד' אין הטבילה עולה לו מן התורה, אף לענין חולין ותרומה, מאחר 
והמים שבתוך הכלי החיצון אינם נידונים כמחוברים למי המקוה". 
ומוסיפה על כך הגמרא, וְהָנָי מִילִי - ודברים אלו אמורים רק באופן 
שטובל כלי טמא בָּתוך פְּלִי טַהוֹר, דהיינו, שאין הכלי החיצון זקוק 
לטבילה בעצמו, ואינו מכניסו למי המקוה אלא כדי להטביל בתוכו 
את הכלי הטמא, אַבָל אם טובל כלי טמא כָּתוךְ כָּלי טמא עולה 
הטבילה לשניהם, אף כשאין פיו של הכלי החיצון רחב כ'שפופרת 
הנוד', שכן מיגו דְּסַלְקא מַבִיִלָה לכולִיה גוּפִיה דְּמנָא - מתוך 
שעולה הטבילה לכל גופו של הכלי החיצון, שאף תוכו נטהר על ידי 


וא. רש"י (ד"ס לס). ובתוספות רי"ד (ד"ס לס) תמה על דבריו, כיצד יתכן להעמיד 
את דברי הגמרא במי מעיין נובעים, ולומר שאף על פי כן אינם מטהרים עד שיהיו 
ארבעים סאה במקום אחד, והרי כלל הוא בידינו 'שהמעיין מטהר בכל שהוא' (מקוופות 
פ"ס מ"). ועל כן פירש שמדובר כאן בשתי גומות בקרקע הסמוכות זו לזו ומלאות 
במי גשמים, ואין בכל אחת מהן ארבעים סאה, שאף על פי שהמים מחלחלים בקרקע 
מגומא לגומא, מכל מקום אין זה חיבור לענין מקוואות להכשירן, עד שיהיו ארבעים 
סאה בגומא אחת. אמנם התוספות במסכת נזיר (לם. ד"ס כל), והרא"ש בהלכות מקוואות 
(סוף ס" 6), נקטו בפשיטות כדעת רש"י, שהסוגיא עוסקת במי מעיין בדווקא, מאחר 
וסוברים שרק בהם שייך ענין 'חלחולי מחלחלא' [שכן לשון 'חילחול' נופל על מעיין 
שמימיו נובעים ומתחברים תחת הקרקע, ולא במקוה מים מכונסים], ועל כן כתבו 
להוכיח מסוגיא זו שאין המעיין מטהר ב'כל שהוא' אלא כלים, אבל אדם אינו נטהר 
אלא במקוה של ארבעים סאה [אפילו אדם קטן, אבל אדם גדול צריך ארבעים סאה 
לדעת הכל, שכן צריך לטבול במים 'שכל גופו עולה בהם' (עילונין ד:)]. ובביאור הגר"א 
(יו"ד סי" כ סק"ו) תמה על סברתם שענין 'חילחול' שייך רק במי מעיין, שהרי אף במים 
מכונסים מצינו שהם מחלחלים בקירות הבור שהם מצויים בו [וממילא אין ראיה מכאן 
שמעיין מטהר אדם רק בארבעים סאה]. 

יב. מתבאר מדברי רבא, שסל וגרגותני חוצצים בפני מי המקוה שלא יצטרפו זה לזה. 
וש לתמוה על כך מדברי המשנה במסכת מקוואות (פ"ו מ"ס), בה מבואר שמותר לטבול 
כלים בתוך שק וקופה [שהיא כעין סל], מאחר והמים שבתוכם נידונים כמעורבים במי 
המקוה דרך הנקבים הקטנים שבהם, אף שאין בהם נקב גדול כ'שפופרת הנוד'. תירץ 
בתוספות רי"ד (ד"ס ומקוס), שיש לחלק בין המקרים, שכן כאשר אדם מטביל כלים 
בתוך שק, אין השק מחלק את מי המקוה מצד לצד, ולפיכך דנים גם את המים שבתוכו 
כמעורבים למי המקוה, אבל כאשר הסל חוצץ בכל מי המקוה מצד לצד, ופיו יוצא 
חוץ למי המקוה, נראה הדבר כאילו יש כאן שני מקוואות, ולפיכך אף שהמים שבשני 
הצדדים מעורבים מכל מקום יש כאן חציצה [וכעין זה פירש הר"ש במשנה שם]. 
אמנם ראה לעיל בהערה, שהבאנו דעת הראבי"ה (ס" מתקפת), המפרש בדברי המשנה 
במקוואות שנקבים קטנים רבים מצטרפים לשיעור 'שפופרת הנוד' [ולא כדעת התוספות 
רי"ד והר"ש הסוברים שאין כאן 'צירוף', אלא שמאחר והשק מלא נקבים אין לו 
חשיבות כלי לעצמו, והמים שבתוכו בטלים למי המקוה ונידונים כמעורבים עמהם]. 
ולדבריו יש לתמוה, מדוע אכן אין דנים את שני חלקי המקוה כמחוברים על ידי 
הצטרפות הנקבים הקטנים ל'שפופרת הנוד'. ותירץ הראבי"ה, שאין מצרפים מקוואות 
יחדיו אלא כשיש מקוה שלם ומקוה חסר בצידו, שמאחר ויש כאן כבר מקוה כשר 
מועיל החיבור שביניהם להכשיר אף את החסר [על ידי נקב אחד כ'שפופרת הנוד', 
או נקבים קטנים מרובים המצטרפים לשיעור זה], אבל כשיש שני מקוואות חסרים זה 
בצד זה אין מועיל חיבור ביניהם כדי להכשירם, אפילו אם יש שם נקב רחב כ'שפופרת 
הנוד' [וכל שכן שאין מועיל בזה צירוף של נקבים קטנים מרובים]. וראה עוד בהערה 
לעיל דברי החכם צבי, המחלק בין שק וקופה שהמים מחלחלים בתוך חוטי האריגה, 
ועל כן אינם חוצצים כלל, לבין סל וגרגותני שאין המים מחלחלים אלא בנקבים 
שביניהם, ועל כן צריך בהם שיעור כ'שפופרת הנוד', ולדבריו מיושבת קושיא זו היטב. 
וג. וכשיש בכלי החיצון כ'שפופרת הנוד' מותר מן התורה לטבול בו, אלא שהחמירו 
בזה חכמים בקודש משום גזירה, למעט באופן שמטביל בתוך סל וגרגותני, שאז אין 
מקום לחשש, וכפי שנתבאר. 

וד. טעם הדבר שאכן מועילה הטבילה לכלי החיצון, אף שאין פיו רחב כ'שפופרת 
הנוד', לפי ש'כטומאתו כן טהרתו'. רש"י (ד"ס מיגו). כלומר, כשם שהטומאה נכנסה 
לתוכו דרך פיו בדווקא, כך הטהרה נכנסת דרך שם. ט"ז (יו"ד סי ר ס"ק ). וב'משנה 
אחרונה' (מקוופות פ"ו מ"כ) תמה על כך, מה ענין טהרה אצל טומאה, הרי לגבי טומאה 
מצינו שאף אם היא נוגעת רק בגבו של הכלי מטמאת את כולו, ואילו בטהרה צריך 
שיגיעו המים לכל מקום בכלי. ראה שם מה שכתב בזה. ובדעת יוסף (ליקנס, פס מקנס 
ז מערכס מ), פירש דברי רש"י באופן אחר, שעיקר טהרת הכלי היא על ידי המים הבאים 


חומר בקורש פרק שלישי 


חגיגה 


המים הנכנסים דרך פיו", סַלְקא ?הו נַפִי<>כָלִים דְּאִית בַּיה - עולה 
הטבילה גם לכלים שיש בתוכול, לגבי חולין ותרומה*. 


ומביאה הגמרא ראיה לכך ממשנה, דִּתְנָן - שכך שנינו במסכת 
מקוואות (פ"ו מ"נ)", כָּלִים טמאים שָמִילְאֶן - שמילא בתוכם כַּלִים 
טמאים נוספים, וְהַמַבִּילֶן כולם יחדיו, הֲרֵי אֶלוּ טהוֹרִין לתרומה'", 
אף אם אין פיהם של הכלים החיצונים רחב כ'שפופרת הנוד'". וְאֵם 
לא טַּבָל את הכלים החיצונים, אלא רק את הפנימיים, אזי המים של 
המקוה הַמְעוּרְבִים בתוך הכלים החיצונים אינם מועילים לטהר את 
הכלים 
הַנוֹדי. - 


מבררת הגמרא, מַאי קאָמַר - מה היא כוונת המשנה באומרה 
וְאִם לא מַנַל', הרי מדובר באופן שהוא טובל גם את הכלים 
החיצונים. מבארת הגמרא, הָכִי קְאָמַר - כך כוונת המשנה לומר, וְאָם 
הכלי החיצון אִינו צריף לְהַטַבִּילו, מאחר וטהור הוא:'", ואתה בא 
לטהר את הכלי הפנימי על ידי המַיִם שבתוך הכלי החיצון הַמְעוּרְבִין 
עם מי המקוה, אין טבילה זו כשירה עד שִיחוּ המים שבחיצון 
מְעוֹרָבִין עם מי המקוה דרך פתח רחב פְּשְפוּפָרֶת הַנוֹדי. 


על גבו מבחוץ, ולא במים הנכנסים אל תוכו [כשם שהטומאה הנוגעת בכלי מבחוץ 
מתפשטת גם אל תוכו ומטמאתו], אלא שיש תנאי בדבר שיכנסו מים גם אל תוכו, 
כדי לקיים את דברי הכתוב (ױקכ י (3) 'במים יובא', ולענין זה די במים רגילים, ועל 
כן הועילה לו הטבילה אף אם אין חיבור בין המים שבתוכו למי המקוה. 

במרדכי (ע"ז כמו תתנט), הביא פירוש אחר בשם ה"ר אביגדור כהן, שטעם ההיתר 
בטבילת כלי שפיו צר הוא משום 'מיגו', דהיינו, שמתוך שמועילה הטבילה לחלקו 
החיצוני מועילה גם לחלקו הפנימי. 

טו. שמאחר והכלי טמא וצריך שיכנסו המים לתוכו כדי לטהרו אין דנים את המים 
שבתוכו כשאובים, ולפיכך הועילה הטבילה גם לכלים שבו, אף על פי שאין בפיו 
כ'שפופרת הנוד', אבל אם הכלי טהור המים שבתוכו נחשבים כשאובים, וצריך שיהא 
פיו רחב כ'שפופרת הנוד' כדי לחברם עם המקוה. תוספות רי"ד (ד"ס וסני). ובב"ח (יו"ד 
סי כ שופ יד) כתב, שכאשר שני הכלים טמאים דנים זאת כאילו יש לפנינו כלי אחד, 
ועל כן מועילה הטבילה גם לפנימי, אף כשאין בפיו של החיצון כשפופרת הנוד [כשם 
שהטבילה מועילה לחיצון עצמו, ראה הערה לעיל בטעם הדבר]. 

טז. ולענין קודש ראה הערה להלן בסוף הענין. 

יז. ראה בהערה בסמוך את לשון המשנה. 

וח. רש"י (ד"ס סלי). ומדברי התוספות (ד"ס מי) מתבאר, שהם מטהרים אף לענין קודש, 
וראה ביאור הענין בהרחבה להלן בסוף הקטע [אמנם אף לשיטתם אין הדברים אמורים 
אלא לדעת רבא, אבל לרבי אילא שפירש לעיל (כ.) את טעם האיסור להטביל כלי 
בתוך כלי משום חציצה, ודאי יש לפרש שהמשנה עוסקת בתרומה דווקא, שהרי בקודש 
יש לאסור משום חשש חציצה בכל ענין. או שרבי אילא יפרש שדין המשנה תלוי 
במחלוקת רבנן ואבא שאול, המובאת בדברי הגמרא בסמוך. על פי שיח יצחק (עיל כ: 
ברק" ד"ס מומכ)]. 

וט. שאם לא כן היה למשנה לחלק בין כלי שפיו רחב לכלי שפיו צר. רש"י (ל"ס 
סרי). 

ב. מגירפת הגמרא שלפנינו 'דתנן' משמע שכוונתה להביא את דברי המשנה במסכת 
מקוואות (פ"ו מ"כ). וכן כתב רבינו חננאל (ד"ס וקזד). אמנם ישנם מספר שינויים בין 
נוסח המשנה שם לבין הנוסח שהגמרא מביאה כאן, שכך שנינו שם 'דלי שהוא מלא 
כלים והטבילן הרי אלו טהורים, ואם לא טבל אין המים מעורבין עד שיהיו מעורבין 
כשפופרת הנוד'. ומחמת שינויים אלו סובר הר"ש (פס) שהגמרא כאן מביאה ברייתא 
שנוסחה דומה לנוסח המשנה במקוואות [ולדבריו יש לגרוס בגמרא 'דתניא' ולא 'דתנן'. 
גליון]. ובשיח יצחק (ל"ס וסני - סלספון) תמה על כך, מדוע אכן אין הגמרא מביאה את 
המשנה. והביא בשם ספר חזון נחום (מקוופות פס), שהוכיח מכך שגירסת הר"ש במשנה 
שם היתה שונה מהגירסא שלפנינו, ולכך לא הביאה הגמרא ראיה מהמשנה אלא 
מהברייתא, עיין שם. 

בא. וכן אם היה הכלי טמא, אלא שלא רצה להטבילו עתה, ולפיכך לא הכניס כולו 
לתוך המים [ולפיכך לא נקטה המשנה בלשון 'ואם היה הדלי טהור']. תפארת ישראל 
(מקוולום פ"ו מ"ב יכין סוס יס). 

כב. נתבארו הדברים על פי רש"י (ד"ס סמיס), המפרש שהפיסקא 'ואם אינו צריך 
להטבילו ומים המעורבין עד שיהו מעורבין כשפופרת הנוד' עוסקת בענין אחד, בכלי 
טהור שמטביל בתוכו כלים טמאים. ולפירושו, יקשה מעט לשון הגמרא שלפינו 
[שמאחר ונקטה 'ומים' משמע שיש כאן ענין נוסף]. אמנם בר"ש במקוואות (טס) פירש 
שיש כאן שני עניינים שונים, האחד, ואם אינו צריך להטבילו', בו מדובר בכלי טהור 
שמטבילים בתוכו כלים טמאים, והשני, 'ומים המעורבין', בו מדובר בשני מקוואות 
הסמוכים זה לזה, שאין בכל אחד מהם שיעור ארבעים סאה, ויש נקב ביניהם. ועל 
שני העניינים אומרת המשנה שאין להכשיר הטבילה 'עד שיהו מעורבין כשפופרת הנוד', 
דהיינו, בחלק הראשון, לענין מטביל כלי טמא בתוך כלי טהור, צריך שיהא פיו של 
הכלי החיצון רחב כ'שפופרת הנוד', ואילו בחלק השני, לענין שני מקוואות סמוכים, 
צריך שיהא הנקב שביניהם רחב כ'שפופרת הנוד'. וכן ביאר הב"ח בהגהותיו (פות 6). 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


וכפוי"ע], ‏ 3) ]וpפb‏ 
פ"גן, ג) עדיות פ"b‏ 
מי"ד, ל) כניסופיי מ"ס: 
ס) עי מקואות פ"ו מ"ז, 
1) אהלות פ"ה משנה ב-ג 
ע"ש, ]) לעיל כ: ד"ה 
חומר ועיין לעיל כא. ד"ה 
שכבידו, ת) פ"ג ה"ח 
ע"ש. 


-- <0₪ 7-0 
הגהות הב"ח 


(6) גמ' ומיס סמעוכרכין. 
כ"כ כלמר מו מיס 
סמעוכנין בקנסס כריך 
עיכוכ כספופרת סנוד: 
(3) רש"י ד"ס וסני עשי 
הא דסמכינן: (ג) ד"ה 
ע! טסרת "ן ועמן 
ומותר לקכל | מילס: 
(ל) תוס' ד"ס מסי 6יכס 
וכו" מסמע נקמן דקאמר 
והני מילי: 


emp 
גליון הש"ס‎ 


גמ' שלא יהא כל 
אחד ואחד הולך. עי 
מוי"ט רפ"ס דפלס: 


7 Ns 
ליקוטי רש"י‎ 


חוזרות למקומן. 
מתספכות כסלל | הנקנ 
כריוק [יבמות טו.]. 
שנעשו על טהרת 
הקורש. דס סלגל 
נפכוכ קדסיס מקננ עליו 
טנ סוניו = צמסכת 
סקודט כלי סיסו כני כיתו 
זסילין ונקיפין כעסרק 
סקודק [לעיל ‏ יט:]. 
גרטתני. סכ גלדל 
סקוסיס כו יין מגת בור 
וקוכין קונדויי"ר [גיטין 
נו:ן. סול קל גדול טקור 
ור וסיין יוכד מן סכנל 
כתוכו ומתוכו לור כלי 
לסגן סיין מזגין ותרגין 
[ע"ז נו]. | האידנא. 
עכסיו [סוכה יח.]. 


= 
הגהות וציונים 


6] בכת"י בין רבא לרב 
אילא, | וכ"ה בתוס': 
3] עיין רש"ש לעיל כ 
ע"ב במשנה ד"ה אבל 
לא לקדש מש"כ בגירסת 
הרמב"ם בסוגיא דהכא: 
ג] בכת"י ליתא מכאן עד 
"כשפופרת הנוד", ועיי 
ראבי"ה סימן תתקפח 
ובר"ש מקואות פ"ו מ"ה 
(ועי' שיח יצחק, חזו"א 
יו"ד סי' קלו ס"ק ג-ד): 
ל]ן בכת"י נוסף אף 
לקדש: ס] [במשנה 
דמקואות איתא דלי 
שהוא מלא ולכך כתב 
הר"ש דהא דאיתא כאן 
הוא ברייתא ע"ש ולפ"ד 
הר"ש יש לגרוס הכא 
דתניא אכן היא גופא 
צ"ע מ"ט לא הביא 
הש"ס המשנה] (גליון): 
ו] בכת"י הגירסא מים 
שבתוכו אינן 
מעורבין, (וגי' ישרה 
היא, ועי' הגיי במשנה 
דמקואות שם ובר"ש, 
דק"ס): ‏ !] בכת"י 
להטבילן מים אינן 
מעורבין עד (וע"ע 
במפרשי המשנה שם 
ובשיח יצחק): 
פ] [במשנה איתא 
ברברי] (גליון): 
ט] אמרו להם כצ"ל 
(גליון): י]יש להוסיף 
בחפר (מראה אש), 


ואולי צ"ל ומטבילין אף בחפר כלים, (ועיי דק"ס): כ] בכת"י נוסף דמתניתין: ] צ"ל מחוברין (רש"ש), וכ"ה 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


אי איכא בין רבא לר' אילא. קפיb‏ כמורי ליכ בינייסו טונb‏ 

כלי מיפון כססטכיל כני כתוך כני כמפן דמוקי לס מסוס 
סכיס טייך כין כפינון בִין כפנימי ונמפן דמוקי מסוס גזרס פפֿין 
בפיו כססופרת סכוד ליכ כמגזר רק כפנימי דנסיכֿון ליכ (מגזר 


וכחללה ועוביה. וסן כ' 56כעות סוחכות (מקומן ש6דס יכול לגלג 
כפוך מננו כ' 56כעום כל 75 סוי עירוכ ומטכינין" 66 כליס, וס6י 
גמי ססס טומפס דסוריית6 סי: גרגותני. סל גדול מ6ד, סכו 
מסננין סיין כעם סכניר ונותנין ותו תסם קינום סגת וסיין מסתגן 


ו ויורד (כור, | כדסמרינן כמסכת 
ע"ז (דף מ:) 600 ססר גרגוסני 
לגת: טהורין. 66 נקודס, ולנb‏ 
נטעמיס דסוקי טעמ גזירס מקוס 
כני ססין כפיו כספופכת סגוד, ונסכ 
ונגרגופני ליכ למיס (סכי: לא 
עלתה לו מבילה, קעספן כג' מקוסוק 
וסין סיעור 62 כוס ו(6 כוס, 6ע"פ 
ססמיס מסככן* כין 6ויר סריס פין 
זס פיכור: דהא ארעא כולא מחלחלא. 
וסמיס סגוכעין כפן כסין מנסר גדול, 
ונ ססכינן כמסוכר, וכעינן מ' ספס 
כעקוס 6סד: והני מילי. (3) דקמריין 
סמטכיל ככלי ססין כפיו כספופרס 
סנוד טמליס ככלי עסור, קנ סיס 
סכני ססיכון כריך פסטכינ: אבל. פס 
סול 5ריך | (סטכיכ: | מיגו דסלקא 
מבילה לגופו של כלי, (יעסל סוכו 
ע"י מיס סנכנסין דרך פיו, דכטועסתו 
כן עסרתו, סלק6 (מי טניעס נכניס 
קנקוכו: הרי אלו מהורין. לפלומס, 
ונ סנק כין פיו רסב (פיו ק5כ: ואם 
לא מבל כו. כדמפכק לס וס פֿין 
ריך (סטכינו: המים המעורבים. 
נמקוס, ותס 3 כטסר על ידיסן 
כניס סכתוכס, עד טיסו מעורנין דרך 
פס כקנ כספופכת סטל: והא דר' 
אילא. דסוקי טעמסP‏ מקוס סלילס 
וקל וגרגותני נמי כספר כניס דמו 
וסמטכיכ כניס נתוכן ליין עסוכין 
נקודס, ורנ דוקי טעמל דמפני 
סוס עיל מקולות וס בקנ 
וגרגותני ליכ נמיסם וטסורין, תנסי 
סי: למאן קאמרינן חכרים. כמי 
6גו פומכיס סוכפס זו של יטכיל כני 
כתוך כני מכר, דפינו עס ספכן 65 
6פי קמן כמספנ, סנכך לתכומה 
כיכ (מיחט דס מידע ידיע? סיעור 
עירוכ מקופות, ונענין ככידו של כני 
נמי פס ככד סוס מגכיסין קותו: א"ה 
קודש נמי. על כרפך מפגי' דקפני 
פב כ קודש כסכר עסקינן, דסי 
עס מי כיית כך ומי תי קמן נמpפנ‏ 
טעמל: תרומה נמי חזי ליה. יסכנ 
עס ספכן, ומטכיל ועסתמט כו פלועס 
וסח"כ נותנס (כסן: לא מקבלינן. 
תרוס מעס ספכן 656 כסעת 
סגיתות וסנליס קסכנ מטסליס פת 
כניסן ע"פ סכמיס, כדתגן (נקמן דף 
כד:) עברו סגיתות וסנליס וסניפו לו 
סכית קנ תכומס 63 יקכננס ממנו: 
על טהרת יין ושמן. (ג) לקכל עידס יין 
לנסכיס וסמן למנסום, כדתנן כמתניתין 
(קען זף כלד) תמועל כתכועס 
קכיסולס (6מנין על טסכת יין וסמן: 
ובונה במה. נקעת קיסור סהמות, 
ומקטיר (סמיס: כר' יוסי. דעו 
לרככן 6 מקכלינן, כדמר כפססיס 


צִ 


וכחללה כשתי אצבעות חוזרות למקומן סבר 
לה כהא דאמר ר"נ אמר רבה בר אבוה *י"א 
מעלות שנו כאן 2שש ראשונות בין לקודש בין 
לחולין שנעשו על טהרת הקודש אחרונות 
לקודש אבל לא לחולין שנעשו על טהרת 
הקודש. מאי איכא בין דרבא לדר' אילא 
איכא בינייהו סל וגרגותני שמילאן כלים 
והטבילן למ"ד משום חציצה איכא9 למ"ד 
משום גזירה שמא יטביל מחטין וצינוריות 
בכלי שאין בפיו כשפופרת הנוד" סל וגרגותני 
שאין בפיהן כשפופרת הנוד ליכא. 8% 
רבא לטעמיה דאמר רבא סל וגרגותני 
שמילאן כלים והטבילן טהורין= ומקוה שחלקו 
בסל וגרגותני הטובל שם לא עלתה לו 
טבילה דהא ארעא כולה חלחולי מחלחלא 
ובעינן דאיכא מ' סאה במקום אחד :והני 
מילי בכלי טהור אבל בכלי ממא מגו 
דסלקא טבילה לכוליה גופיה דמנא סלקא 
להו נמי לכלים דאית ביה 5 דתנן כלים8 
שמילאן כלים והטבילן "הרי אלו טהורין 
ואם לא מבל מים המעורבים" עד שיהיו 
מעורבין כשפופרת הנוד מאי קאמר ואם 
לא טבל ה"ק ואם אינו צריך להטבילו" (6 ומים 
המעורבין עד שיהו מעורבין כשפופרת הנוד. 
והא דרבא ודר' אילא תנאי היא דתניא * "סל 
וגרגותני שמילאן כלים והטבילן בין לקודש 
בין לתרומה טהורין אבא שאול אומר לתרומה 
אבל לא לקודש. אי הכי תרומה נמי למאן 
קאמרינן 'חברים חברים מידע ידעי א"ה 
קודש נמי חזי ליה ע"ה ואזיל מטביל תרומה 
נמי חזי ליה ע"ה ואזיל מטביל לא מקבלינן 
מינייהו קודש נמי לא נקביל מינייהו הויא 
ליה איבה תרומה נמי הויא ליה איבה לא 
איכפת ליה דאױל יהיב ליה לכהן עם 
הארץ חבריה ומאן תנא דחייש לאיבה רבי 
יוסי היא דתניא א"ר יוסי מפני מה 'הכל 
נאמנין על טהרת יין ושמן כל ימות השנה 
כדי *שלא יהא כל אחד ואחד הולך ובונה 
במה לעצמו ושורף פרה אדומה לעצמו 
אמר רב פפא זכמאן מקבלינן האידנא 
סהדותא מע"ה כמאן כרבי יוסי. וניחוש 
לשאלה דתנן *כלי חרם מציל על הכל 
דברי" ב"ה ב"ש אומרים %*אינו מציל אלא 
על אוכלים ועל המשקים ועל כלי חרס 
אמרו להם ב'ה לב"ש מפני מה אמרן= 
ב"ש 'מפני שהוא טמא ע"ג ע"ה <ואין כלי 
טמא חוצץ אמרו להם ב"ה והלא טיהרתם 
אוכלין ומשקין שבתוכו אמרו להם בית 
שמאי כשטיהרנו אוכלין ומשקין שבתוכו 
לעצמו 


כב 


דכל ענין טסור וסכי משמע נקמן (ד) 
ס"מ ככלי טטור 936 ככני טמb‏ 
מגו למסני סילס (מיפון מסני 
לפנימי ופירך כו סר"ר פנמגן דמתניתין 
נחיון טסור ופנימי טמb‏ וכן מסמע 
ליסנס דקתני מטנינין כני כתוך כני 
הנכך 5 סיך ביס טעמ דככידו 
סל כני לגי מיכון וגס ככ מוקי 
לס סכי כסמוך דקפמל וסני מל 
ככלי טסור וסיינו מתניתין דמיתוקמb‏ 
סכי ומיסו כק"י מפרק כמסניתין" 
מטכינין כני כתוך כלי כססניסס 
טמסיס ונ (רפס דס 6פי' ככני 
ססין כפיו כספופרת סול קס סיו 
קניסס טמפיס מסני קפיר דמגו" 
דסנק נמיפון וססת נפי סנכת 
רס"י פיכb‏ נמימר דמפי (מימר סכי 
פֿיכ כינייסו חיכון 556 כם דספיר6 
עדיף ליס ד6סכס | לף כפנימית 
סנק טנינס: 
ארא שאל אומר לתרומה וכו. 
לע 6מסי 65 טרינן בעכר 
וסטכיל? ‏ וסטכילן | ק6מר | כעכל: 
שלא יחא בונה במה לעצמו 
ושורף פרה לעצמו, לסb‏ 
נכך נפמנין ע"ס על סמירתס וסכי 
פניס כתוספתס דסגיגס" ר' יוסי סומר 
סכל נ6מנין על טמירתס: 
לא מקלין מינייהו. כק"י פירט 
לכסעת סגיתות נסמניס נפי 
ססכיריס = מטסלין | כניסן ענלו 
סגיתות וסכדיס 6מרינן דנ מסימן 
ונ" דפותס כקניתו? ל סתילו 6ס 
כ סופו מסוס תסילתו כדקתטיג 
יס פרק קמ קניס (דף פ:) 
וס סיו טסוכיס כלין ככפו סכי 
נמי מסתכי 506 מסמע דסכמיס 
ולכי יסודס טוין כעסוריס" כל יעוק 
סרגל למוד וכן מסמע כק"ס (נקפן 
דף כ) כל ישר6ל כפים 6סד סנליס 
נעסו כולס סכריס כלג? וסכי מטמע 
כתוסספס כסיפס: 
כמאן מלין סהדותא מעיה 
כרבי יוסי. סר"ר פנין 
פומר דקיימ6 לן כרכי יוסי ומייסיין 
ללכ (פין מזמנינן עכסיו | ככל 
ע"ס 6ף על גכ דפמריין ככרכות 
(ף ₪ סין מומלס על ע"ס 
וגס כנ מנסיb‏ כר פסליפס כ 
ללס לומן עניסס וסר"י מפרס דל 
כל סכוס (יעול 6ת סקס כסמזיק 
לעכמו כתלמיד מכס שלס מזמן על 
ע"ס בלו (יטול וסין גו מסזיקיס 
עכֿמנו כתלמיד מכס (ענין זס: 
ניזןש לשאלה. כ"ע ממי סנק 
לעתך דססי מקקס פסיטס 
דנעי טנינ מקוס מגע עס ספֿרן: 
כנוס 


כפ' 196 עוכלין (דף מט:) : וניחוש לשאלה. 65 נטכול כלי בתוך כלי לפרומס, דלמb‏ סזי עס ספכן ועכיד סכי וסנו סוקכין פת כניסן ומסמטין? כסן: 
דתנן, כמתני' דסייניגן מנייסו: כלי חרם מציל על הכל, פס מוקף 5מיד פפיל בסנ סמת, "ג סמת ככית וטסרות בענייס וללוכס פתומס מן סכיק 
נענייס", וססיכו כלי פרק פתמס, וכלי סרק סו5ך כפגי סטומלס דפינו עטמ מגכו, ומניל על כל מס סכעלייס: שהוא טמא כו', סכלי סוס סיס טמb‏ 
מתפילתו קודס טנתנו ע"ס על פי ס6לוכס: והלא מיהרתם אוכלין ומשקין שבתוכו. פס סיס מוקף כמיד פמיל כפסל סמת, וסי סיל: 


בכת"י: מ] בכת"ינוסף הנכנסיןבו: (] בכת"יידעי: ק] נדצ"לומשתמשין: ע] צ"ל מגו(באה"מ): פ] נדצ"ל 
דסלקא: 5] יש להוסיף דהא והטבילן (ראש משביר): ק] נדצ"ל דפותח את חביתו [לקמן כו ע"א]: ל] צ"ל דטהורין (גנזי יוסף): ש] צ"ל וגם ארב מנשיא ב"ת לא רצו לזמן עליו (דק"ס), עי' בברכות שם (וע"ע ברש"ש): 


לעכמו 


עין משפט 
נר מצוה 


ה א מיי' פי"3 מסנכות 

ות סטומפום ס"ל: 

| ב פיי" פס הנכס ע!: 

וגדהמייקס סנכס 6 

ופ"ג מסנכות מקופות 

הלכס כו ופ"ו סנכס ת 

טוס"ע י"ל סימן רס 
סעיף ט: 

ח רמיי' קספ"ג סנכס כו 

ופ' יכ עסלכות מטמלי 

מקכנ ומוסב סנכס : 

ט ז פיי" פי"6 מסנכום 

מטמלי מקכנ ומו3p‏ 
הנכס : 

י ח מיי' פי"b‏ מסל' עלות 

סלכס 3 ועי' קס נכ"מ 

טוק"ע ס"מ סימן נל 
סעיף יז: 

יאט י כ מי" פכ"ג 

מסנכות טומסת מת 
סלכס : 


משנת ראשונים 


סל וגרגותני שאין בפיהן 
כשפופרת הנוד ליכא. 
פי', הסל והגרגותני כך 
הן רחבים בפיהם כמו 
שהן רחבים בשוליהן, 
והילכך ליכא למיגזר 
בהן, אבל שאר כלים 
שפיהן צר יותר משוליהן 
אע"פ שיש בפיהן יותר 
משפופרת הנוד, אנו 
גוזרים ‏ משום הנהו 
דליכא בפיהן כשפופרת 
הנוד. [תוס' רי"ד] 


והני מילי בכלי טהור. 
ויש אומר, שלא נאמר כן 
אלא בשהסל טהור 
והדבר מוכיח שלא בא 
לשם אלא לחלוק את 
המקוה אבל אם הוא 
טמא לא ירד שם אלא 
לטבול ומתוך שעלתה 
טבילה ‏ לעצמו אינו 
פוסלו | לאחרים והם 
מפרשים מה שאמרו 
בסוגיא והני מלי בטהור 
כלומר, והני מילי שמקוה 
שחלקו בסל לא עלתה לו 
טבילה, דוקא בשהסל 
החולק טהור ונעשה 
כמחיצה, אבל טמא אינו 
חולק ועלתה לו טבילה. 
[מאירי] 

קודש נמי לא נקביל 
מינייהו, הווא ליה 
איבה. אם לא נקבל 
מע"ה טהרת כלין בקדש 
קושרין ‏ איבה על 
החבירין, שיאמרו, וכי 
אנן אין אנו מבני ישראל 
שאינכם מאמינים אותנו. 
[רבינו חננאל] 

כמאן מקבלינן האידנא 
סהדותא מע"ה, כמאן 
כרבי יוסי. ממה שאמרו 
שלענין קדשיו נאמן עם 
הארץ בהם בכל השנה 
ומשום איבה, סמכו לומר 
שמקבלים עדות מעם 
הארץ, הואיל וישנו 
מיהא בדרך ארץ אעפ"י 
שאינו במקרא ובמשנה 
ומחזיקים אותו במדקדק 
בעדותו | כחבר אבל 
לרבנן אין מקבלין עדותו 
כלל, לכתחלה,יאבלילרי 
יוסי | מקבלין אותו 
לכתחלה, ולא מן הדין 
אלא שסמכו בכך משום 
איבה, אחר שלא נעשה 
חשוד באי זה עדות ואף 
לרבנן אין הענין אלא 
שב"ד | דוחין | אותו 
ונשמטין שלא לקבל 
עדותו אבל לפסלו לגמרי 
אם קבלוהו בדיעבד או 
אם חתם בשטר לא, אלא 
אם כן באותו שאף בדרך 
ארץ אינו. [מאירי] 


אלא שצריכין | אנו 
להכשירן ולקבל מהן 


עדות, שאם היינו מרחקים אותן ביותר, היו עושין דת לעצמם וממנין להם דיינים מתוכם. [רא"ש, פ"ג פסחים] 


כב. [גן 


מבואר אם כן מדברי המשנה, שאין צריך שיהא פתח הכלי החיצון 
רחב כ'שפופרת הנוד' אלא כשהוא עצמו טהור, אבל כשהוא טמא ניתן 
להטביל בתוכו כלים אחרים בכל ענין, אף כשפתחו צר ביותר, וכדברי 
הגמרא לעיל 'והני מילי בכלי טהורי<י. 


הגמרא תולה את מחלוקת רבא ורבי אילא במחלוקת תנאים: 
וְהָא - מחלוקת זו דְּרָבָא וּדְרְבִּי אִילָא בטעם האיסור להטביל כלי 
בתוך כלי לקודש, אם הוא משום חשש חציצה [וממילא יש לאסור 
להטביל אף בתוך סל וגרגותנין, או משום גזירה שמא לא יהא פיו 
של הכלי החיצון רחב כ'שפופרת הנוד' [ואז יש להתיר הטבילה בסל 
וגרגותני שפיהם רחב לעולם], תִּנָאֵי היא - מחלוקת תנאים היא, 
דְתַנְיָא בברייתא, סל וְגַרְגּתְנֵי שָמִילְאָן כָלִים וְהטְבִּילֶן, פִּין לקודש 
בִּין לתְּרוּמָה טהורין הם, מאחר וטעם האיסור להטביל כלי בתוך 
כלי לקודש הוא משום גזירה שמא יטביל בכלי שאין בפיו כ'שפופרת 
הנוד', ובסל וגרגותני שפיהם רחב אין מקום לגזירה זו. אלו דברי 
חכמים [וכשיטה זו סובר רבא]. אַבָּא שַׁאוּל אוֹמַר, מטבילים בתוכם 
לתרומה אַבָל לא לְקודְש, שכן הוא סובר שטעם האיסור להטביל 
כלי בתוך כלי לקודש הוא משום חציצה, וחשש זה קיים אף כשמטביל 
בסל וגרגותני [וכשיטה זו סובר רבי אילאזײ. 


ובתוספות יום טוב (שס) תמה על כך, מדוע הוצרכה המשנה להוסיף דין 'מים 
המעורבים', הרי הוא כבר מבואר בפרק שלפניו (עס פ"ס מ"ו). ועל כן ביאר כוונת 
המשנה באופן כזה ואם אינו צריך להטבילו' לכלי החיצון מאחר וטהור הוא, אזי 
נידונים המים שבכלי החיצון כ'מים המעורבים', דהיינו כשני מקוואות סמוכים זה לזה, 
ששנינו בהם שאינם כשרים לטבילה עד שיהא ביניהם נקב כ'שפופרת הנוד', ואף בכלי 
זה צריך שיהא פיו רחב כ'שפופרת הנוד', כדי לחבר את המים שבתוכו למי המקוה. 
כג. נתבאר ענין והני מילי בכלי טהור' על פי שיטת רש"י בסוגיא [וכביאור המהרש"א 
(כלס"י ד"ס סרי) בדבריו]. אמנם מצינו בסוגיא זו שיטות נוספות בראשונים [וכן ביאורים 
נוספים בדעת רש"י], ונסכם את היוצא מכל השיטות. שנינו במשנה (עי? כ:) 'מטבילין 
כלים בתוך כלים לתרומה, אבל לא לקודש'. ונחלקו אמוראים בביאור הטעם שאין 
מטבילים כן לקודש. דעת רבי אילא (עי? כ.) שיש בזה חשש חציצה, שמא אין המים 
שגזירת חכמים היא, שמא יטביל כלי בתוך כלי אף כשאין פיו של החיצון רחב 
כ'שפופרת הנוד', שבאופן כזה אין הטבילה עולה לכלי הפנימי מן התורה. ומוסיפה 
על כך הגמרא, 'הני מילי בכלי טהור, אבל בכלי טמא מיגו דסלקא טבילה לכוליה 
גופא דמנא סלקא להו נמי לכלים דאית ביה'. ופירש רש"י (ד"ס וסני) [לביאור המהרש"א 
(כרט"י ד"ס סלי)], שהכוונה בזה לדין התורה שאסור להטביל כלי בתוך כלי שאין בפיו 
כשפופרת הנוד אפילו לחולין ולתרומה, מאחר ואין חיבור בין המים שבתוך הכלי למי 
המקוה, ועל כך מתבאר עתה שדין זה נאמר דווקא כשהכלי החיצון טהור, אבל כשהוא 
טמא הועילה הטבילה מן התורה לכלים שבתוכו, מתוך שעלתה טבילה לכלי החיצון. 
אמנם לא נתבאר כאן עדיין האם גזרו חכמים לקודש שלא להטביל אפילו בכלי טמא, 
שמא יבוא להטביל בכלי טהור [כשם שגזרו בקודש שלא להטביל בכלי שיש בו 
כ'שפופרת הנוד', שמא יבוא להטביל בכלי שאין בו שיעור זה], או לא. ועל כך כתב 
רש"י (ד'"ס סלי), 'הרי אלו טהורין, לתרומה'. ומבואר מדבריו, שרק לענין תרומה אמרו 
זאת, אך לענין קודש גזרו חכמים שלא להטביל כלי בתוך כלי אפילו כשהכלי החיצון 
טמא, שמא יבוא להטביל בכלי טהור. אמנם עדיין לא נתבאר מדבריו אם גזרו זאת 
רק בשאין פיו של הכלי הטמא רחב כ'שפופרת הנוד' [שבאופן כזה לא מועילה טבילה 
בכלי טהור מן התורה, ולפיכך יש יותר מקום לגזור בה בכלי טמא], או שגזרו חכמים 
אף בכלי טמא שיש בו כשיעור זה [אף שהוא כעין 'גזירה לגזירה', שגזרו גם ב'טמא' 
משום 'טהור', וגם ב'יש בו כשפופרת הנוד' משום זה ש'אין בו']. והוכיח המהרש"א 
(פס) מדברי רש"י במשנה (עיל כ: ד"ס פומכ) שגזירת חכמים נאמרה גם באופן שהכלי 
החיצון טמא ויש בפיו כ'שפופרת הנוד'. 

נמצא סיכום הדינים לדעת רש"י [בשיטת רבא] כך, המטביל כלי בתוך כלי טהור שאין 
בו כ'שפופרת הנוד' לא עלתה לו טבילה מן התורה, בין לקודש ובין לחולין. ואם יש 
בו שיעור זה הועילה הטבילה מן התורה לכל דבר, אלא שחכמים גזרו שלא תועיל 
הטבילה לקודש. וכשמטביל כלי בתוך כלי טמא, אזי הועילה לו הטבילה לחולין 
ולתרומה בכל ענין, אף כשאין בפיו כ'שפופרת הנוד', אבל לקודש גזרו חכמים שלא 
תועיל הטבילה כלל, אף כשפיו רחב כשיעור זה. 

שיטה נוספת בסוגיא זו היא שיטת התוספות (ד"ס מפי), הסוברים שדברי הגמרא והני 
מילי' וכו', נאמרו על הדין ששנינו במשנה, שאין מטבילים כלים בתוך כלים לקודש, 
ועל כך אומרת הגמרא שלא אסרו חכמים לעשות כן אלא כשמטביל בכלי טהור, אבל 
בכלי טמא מותר להטביל אף לקודש. והוסיפו, שדין זה נאמר גם באופן שאין פיו של 
הכלי החיצון רחב כ'שפופרת הנוד'. ולשיטתם, אין חילוק בכלי חיצון טמא בין חולין 
ותרומה לקודש, אלא בכולם הותרה טבילת כלי טמא בתוך כלי טמא בכל ענין. 
שיטה שלישית בסוגיא [מובאת בדברי המאירי (נעיל כ: ד"ס סמענס סלסטונס)], סוברת כדעת 
התוספות שדין זה נאמר על דברי המשנה [דהיינו שלא אסרו חכמים להטביל כלי בתוך 
כלי אלא כשהכלי החיצון טהור, אבל בטמא מותר], אך מפרשת שמכל מקום אין 
הטבילה בכלי טמא מועילה לקודש אלא בשיש בפיו כ'שפופרת הנוד', אבל אם אין 


חומר בקורש פרק שלישי 


חגיגה 


הגמרא מקשה על מה שנתבאר במשנה שהאיסור להטביל כלי בתוך 
כלי הוא רק לקודש ולא לתרומה: 
אי הָכִי - אם כך, שטעם האיסור להטביל כלי בתוך כלי לקודש הוא 
משום חשש חציצה, או משום שמא יבוא להטביל בכלי שאין פיו רחב 
כ'שפופרת הנוד', תּרוּמה נַמֵּי - אף לגבי תרומה יש מקום לחששות 
אלויה, ומדוע לא אסרו חכמים להטביל כלי בתוך כלי לתרומהכי. 


מתרצת הגמרא, למַאן קָאֲמְרִינַן - למי אנו אומרים דין זה, שלא 
להטביל כלי בתוך כלי, לִחַבָרִים - אדם המקבל על עצמו להיות זהיר 
בדיני טהרה", שהרי עמי הארצות שאינם זהירים בטהרה אינם באים 
לפנינו לשאול כיצד להטביל את כליהם, ומכיון שכך אין מקום 
לחששות אלו בתרומה, שהרי חַבָּרִים מידע יִדְעִי - יודעים הם כיצד 
להטביל כלי בתוך כלי כראוי, בלא חשש חציצהי", ובאופן שיהא פיו 
של הכלי החיצון רחב כ'שפופרת הנוד'. 


שבה הגמרא ומקשה, אי הָכִּי - אם כך, שאין דין זה אמור אלא 
לחברים, קודְש נָמִי - אף לגבי קודש אין מקום לגזור בכך, שהרי 
אין אנו מורים הדין לעמי הארצות, שאינם שואלים ההלכה ואינם 
מצייתים לה, אלא לתלמידי חכמים היודעים ליזהר בדיני טבילה 
כהלכתה לקודשלל. 


בפיו שיעור זה גזרו חכמים שלא להטביל אפילו בכלי טמא. ובליקוטי הלכות (נק 
תולס, ד"ס וס"ע) הסתפק אם לפרש כן גם בדעת רש"י. 

שיטה נוספת בסוגיא ראה ברבינו חננאל [ובביאור דבריו עיין בליקוטי הלכות (פס ד"ס 
דלמל)], וכעין זה במאירי (ד"ס מקוס), המפרשים את דברי הגמרא 'והני מילי' וכו' על 
הדין שהובא לעיל בגמרא 'מקוה שחילקו בסל וגרגותני', עיין שם. וראה עוד ברש"ש 
(לעי? כ: ד"ס 026, שביאר שיטה חדשה בדעת הרמב"ם, ושינה גירסת הגמרא שלפנינו. 
כד. משמע מדברי הברייתא, שלדברי אבא שאול אם הטביל כלי בתוך כלי אין הטבילה 
עולה לקודש אפילו בדיעבד, שהרי עוסקת היא באדם שכבר הטביל הכלים [שכן נקטה 
'והטבילן' בלשון עבר], ועל כך אמר אבא שאול 'לתרומה אבל לא לקודש'. ותמהו 
התוספות (ד"ס 536 טפו), מדוע הוא אוסר בזה אפילו בדיעבד. ובטורי אבן (ד"ס 635 
ססו() תמה על תמיהתם, מדוע יש להתיר בדיעבד, והרי יש כאן חשש תקלה, משום 
חציצה, או משום שיטבילו בכלי שאין בו כ'שפופרת הנוד'. ובהגהות רי"א חבר (נקו' 
טס) ביאר כוונתם, שמאחר והגמרא להלן (כג.) דנה לגבי אחד הדינים השנויים במשנה 
אם הוא מעכב אפילו בדיעבד, סברו התוספות שהיה לגמרא להסתפק כן גם לגבי דין 
זה של טבילת כלי בתוך כלי. 

בה. בטורי אבן (ד"ס 6"ס) תמה, מדוע מקשה הגמרא זאת רק לגבי המעלה הראשונה 
של המשנה, ולא לגבי שאר הדינים שנתבארו בה. ואם תאמר, שפשוט היה לגמרא 
שיש להחמיר בקודש יותר מתרומה, ועל כן לא הקשתה על כל הדינים, אם כן היה 
לה ליישב כן אף לגבי דין זה של טבילת כלי בתוך כלי. ותירץ, שבשאר דיני המשנה 
אין לחוש כל כך לטומאה דאורייתא, אלא שנהגו בהם חכמים 'מעלה' בעלמא, ועל 
כן ברור הדבר שלא גזרו כן אלא לקודש ולא לתרומה, אמנם בדין זה שיש בו חשש 
גמור של טומאה דאורייתא, או משום חציצה או משום טבילה בכלי שפיו צר, סברה 
הגמרא שיש לחוש לטומאה זו גם בתרומה, שהרי תרומה טמאה אסורה באכילה מן 
התורה. 

בו. ביארנו את קושיית הגמרא בין לרבי אילא [המפרש את טעם האיסור להטביל 
כלי בתוך כלי משום חציצה], ובין לרבא [הסובר שטעם הדבר הוא משום שמא יטביל 
בכלי שפיו צר], וזאת על פי המתבאר מדברי רש"י כאן (ד"ס למפן). אמנם רבינו חננאל 
(ד"ס ווקימנb)‏ והמאירי (ד"ס מקוס) מפרשים שקושיית הגמרא היא רק לדברי רבא, ולא 
לרבי אילא. וטעם הדבר מתבאר על פי דברי המאירי לעיל (כ: ד"ס סמענס סכקפונס), 
שלרבי אילא פשוט שאין לחוש כן לתרומה, לפי שאין כאן חציצה גמורה אלא רק 
'אבק חציצה', שהרי המים נכנסים בדוחק בין הכלים, ורק לדברי רבא יש לתמוה מדוע 
חששו חכמים לקודש ולא לתרומה. 

כז. אף שתלמידי חכמים נקראים בלשון הגמרא 'חברים', מכל מקום 'חבר' הנזכר לגבי 
דיני טהרה היינו רק מי שקיבל על עצמו ליזהר בכל דיני טומאה וטהרה, אך סתם 
תלמיד חכם אינו נקרא 'חבר' לענין כך. וראה פרטי הדינים בזה במסכת בכורות ((:). 
וטעם הדבר שהזהיר בטהרה נקרא 'חבר', משום שהפרושים רשאים להתחבר אתו, כיון 
ששומר על עצמו שלא יהיו בגדיו ומאכליו טמאים. תפארת ישראל (דמסי פ": מ"ג יכן 
פות יכ). וראה במלאכת שלמה (טס) שהביא בשם הר"ש סיריליאו פירוש נוסף בזה. 
בח. ואם יטבילו כלי בתוך כלי, אזי אם הכלי הפנימי כבד יגביהו אותו מעט, כדי 
שיכנסו המים בינו ובין החיצון. רש"י (ד"ס (מפן). 

בט. אין קושיית 'אי הכי' זו כשאר קושיות 'אי הכי' שבש"ס, שכן בשאר מקומות 
כוונת הגמרא לומר 'אם כדבריך שחידשת כך יקשה כך וכך, ובהכרח שאין החידוש 
נכון', אמנם כאן אין כוונת הגמרא לדחות את מה שנתבאר שהמשנה עוסקת ב'חברים', 
שהרי פשוט הדבר שעמי הארצות לא ישמעו בזה לדברי חכמים, אלא כך כוונת 
הקושיא, מאחר ופשוט הדבר שהמשנה עוסקת רק ב'חברים', אם כן מה מקום יש 
לחלק בזה בין תרומה לקודש, הרי אם נזהרים הם להטביל כראוי יש להתיר להם 
לעשות כן גם בקודש, ואם אינם נזהרים, יש לאסור זאת עליהם גם בתרומה. שיח 
יצחק (נלק"י ד"ס 5"ס). 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) מקופות פרק ו מ"נ 
[וע"ט גר" וּרמנ"ס 
ונױ"ע], 3) ]וpפb‏ 
פ"גן, ג) עליות פ"b‏ 
מי"ד, ד) כניס פ"י מ"ס, 
ס) עי מקואות פ"ו מ"ז, 
ו) אהלות פ"ה משנה ב-ג 
ע"ש, ]) לעיל כ: דיה 
חומר ועיין לעיל כא. ד"ה 
שכבידו, ק)פ"ג ה"ח 
ע"ש. 


-- = 
הנהות הב"ח 


(6) גמ' ומיס סמעוכנין. 
כ"כ כלומר ‏ פו מיס 
סמעוכנין נקניסס 5ריך 
עיכוכ כספופרת ‏ סנוד: 
(3) רש"י ד"ס וסני מילי 
הא דלמכינן: (ג) ד"ה 
על טסרת ײן ועמן 
ומותר לקכל | מילס: 
(ל) תוס' ד"ס מסי סיכb‏ 
אלו" עסמע נקמן דקאמר 
והני מילי: 


== 7 
גליון הש"ס 


גמ' שלא יחא כל 
אחד ואחד הולך. עי' 
פוי"ט כפ"ס דפלס: 


ליקומי רש"י 


חוזרות למקומן. 
מתספכות בתככ הנקנ 
בליוס [יבמות טו.]. 
שנעשו על טהרת 
הקורש. מקסי לגיל 
נפֿכוכ קלטיס מקננ עליו 
ללכול = מוליו כעסרק 
סקולק כלי סיסו כני כיתו 
זסילין וכקיפין כטסרת 
סקודם [לעיל ‏ יט:]. 
גרגותני. ‏ ספל גלול 
ססופיס כו יין מגת 5כור 
וקולין קופדויי"ל = [גיטין 
נו:ן. סול סל גדול טקור 
כלגור וסיין יוכד מן סלור 
לתוכו ‏ ומתוכו (ור כדי 
נסגן סיין מוגין וסרננין 
[ע"ז נו:]. | האידנא. 
עכסיו [סוכה יח.]. 


ו 
הגהות וציונים 


9] בכת"י בין רבא לרב 
אילא, | וכ"ה בתוס': 
3] עיין רש"ש לעיל כ 
ע"ב במשנה ד"ה אבל 
לא לקדש מש"כ בגירסת 
הרמב"ם בסוגיא דהכא: 
ג] בכת"י ליתא מכאן עד 
"כשפופרת הנוד", ועיי 
ראבי"ה סימן תתקפח 
ובר"ש מקואות פ"ו מ"ה 
(ועי' שיח יצחק, חזו"א 
יו"ד סי קלו ס"ק ג-ד): 
ל] בכת"י נוסף אף 
לקדש: ס] [במשנה 
דמקואות איתא דלי 
שהוא מלא ולכך כתב 
הר"ש דהא דאיתא כאן 
הוא ברייתא ע"ש ולפ"ד 
הר"ש יש לגרוס הכא 
דתניא אכן היא גופא 
ציע .מיט לא הביא 
הש"ס המשנה] (גליון): 
ו] בכת"י הגירסא מים 
שבתוכו אינן 
מעורבין, (וגי' ישרה 
היא, ועי' הגי' במשנה 
דמקואות שם ובר"ש, 
דקיס): | בכת"י 
להטבילן מים אינן 
מעורבין עד (וע"ע 
במפרשי המשנה שם 
ובשיח יצחק): 
פ] [במשנה איתא 
כדברי] (גליון): 
ט] אמרו להם כצ"ל 
(גליון): *] יש להוסיף 
בחסר (מראה אש), 


ואולי צ"ל ומטבילין אף בחפר כלים, (ועיי דק"ס): כ] בכת"י נוסף דמתניתין: ] צ"ל מחוברין (רש"ש), וכ"ה 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


מאו איכא בין רבא לר' אילא. קסיס כמורי 6יכס בינייסו טונb‏ 

כלי מיכון כססטכיל כני כתוך כלי למסן דמוקי לס מסוס 
סכיס שייך כין כסיטון כין כפנימי ונמפן דמוקי מסוס גזרס ספין 
כפיו כספופרת סנוד ליכ (מגזר כק בפנימי דכסיפון. ניכb‏ (מגזר 


וכחללה ועוביה. וסן כ' 56כעות סוזרות למקומן ס6דס יכול כגלגכ 
כתוך מננו כ' 56כעום (כל 75 סוי עירוכ ומטכינין" 66 כליס, וס6י 
גמי ססס טומס דסורייק6 סי: נרנותני. סל גלול מלד, סנו 
מסגנין סיין כעם סכניר וותגין ותו תפס קינום סגת וסיין מספנן 


כו ויורד לכור, | כדסמרינן | כמסכת 
ע"ז (דף מ:) סנ ססר גרגוסני 
לגת: טהורין. 6ף נקודס, ונל 
נטעמיס דסוקי טעמ גזירס מקוס 
כני ססין כפיו כספופכת סנוד, וקכ 
ונגלגופני (יכ למיס לסכי: לא 
עלתה לו מבילה, קעספן כג' מקוסוק 
וסין סיעור כ כזס וכ כוס, 6ע"פ 
שסמיס מסככרן" כין פֿויר סנפריס פין 
זס קיכול: דהא ארעא כולא מחלחלא. 
וסמיס סגוכעין כפן כסין מנסר גדול, 
ונ ססכינן כמסוכר, וכעינן מ' פס 
כמקוס 6סד: והני מילי. (3) דסמכינן 
סמטכיל כלני שסין כסיו כספופרת 
סנוד עמסיס ככלי עסור, קנ סיס 
סכני ספיכון 5ריך לסטכיל: אבל. פס 
סול 5ליך | (סטכיכ: | מיגו דסלקא 
מבילה לגופו של כלי, (יטסל סוכו 
ע"י מיס סנכנסין דרך פיו, דכטומסתו 
כן טסכתו, סנק נמי טכינס נכניס 
קנקוכו: הרי אלו טהורין. לפכועס, 
ונ סנק כין פיו רסב (פיו ק5כ: ואם 
לא מבל כו. כדמפרק לס לס פֿיץ 
לריך לסטכילו: המים! המעורבים, 
למקוס, ו)תס 3 (טסר על ידיסן 
כניס קנתוכס, עד טיסו מעורין דרך 
פס כקנ כקפופכת סגוד: והא דר' 
אילא. דסוקי טעמסP‏ מקוס תכיכה 
וסנ וגרגותני נמי כספר כניס דמו 
וסמטכיכ כניס נתוכן ליין עסוכין 
נקולס, ורנ דפוקי טעמל דמפני 
סוס עיכו מקוסות וס כסל 
וגרגותני ליכ למיס וטסורין, תנלי 
סי: למאן קאמרינן חברים. כמי 
6גו פומכיס סוכפס זו של יטכיל כני 
כתוך כני מכר, דפינו עס ספכן 65 
תי קמן כמספכ, סנכך כתכועה 
ליכ למיחט דסb‏ מידע יליע סיעור 
עירוכ מקוסום, ונענין ככידו סכ כני 
נעי פס ככד סוס מגכיסין קותו: א"ה 
קודש נמי. על כרסך מסני' דקפני 
6 כ נקודס כסכר עסקיין, דסי 
ע"ס מי כיית כך ומי תי קמן נמpפנ‏ 
טעמל: תרומה נמי חזי ליה. יקרפל 
עס ספכן, ומטכיל ומסתמט כו פלועס 
וסת"כ (ותנס (כסן: לא מקבלינן. 
תלומס מעס ספרן 696 כסעק 
סגיתות וסנליס קסכנ מטסכיס פת 
כניסן ע"פ סכמיס, כדסנן (קמן דף 
כל:) עברו סגיתות וסנליס וסכיפו לו 
סכית קנ תכומס 63 יקכננס ממנו: 
על טהרת יין ושמן. (ג) לקכל מידס יין 
לנסכיס ושמן למנסום, כדפנן כמתניתין 
(קען ף כלד) סומר כ<תכועס 
קכיסודס נפמנין על טסרת יין וקמן: 
ובונה כמה. כקעת יסול סנמות, 
ומקטיר נסמיס: כר' יומי. דסיפו 
נכננן 6 מקכנינן, כדסמר כפססיס 


צ 


A 


וכחללה כשתי אצבעות חוזרות למקומן סבר 
לה כהא דאמר ר"נ אמר רבה בר אבוה *י"א 
מעלות שנו כאן <שש ראשונות בין לקודש בין 
לחולין שנעשו על טהרת הקודש אחרונות 
לקודש אבל לא לחולין שנעשו על טהרת 
הקודש. מאי איכא בין דרבא לדר' אילא 
איכא בינייהו סל וגרגותני שמילאן כלים 
והטבילן למ"ד משום חציצה איכא למ"ד 
משום גזירה שמא יטביל מחטין וצינוריות 
בכלי שאין בפיו כשפופרת הנוד" סל וגרגותני 
שאין בפיהן כשפופרת הגד ליכא. ואזדא 
רבא לטעמיה דאמר רבא סל גרגותני 
שמילאן כלים והטבילן טהורין= ומקוה שחלקו 
בסל וגרגותני הטובל שם לא עלתה לו 
טבילה דהא ארעא כולה חלחולי מחלחלא 
ובעינן דאיכא מ' סאה במקום אחד :והני 
מילי בכלי טהור אבל בכלי ממא מגו 
דסלקא מבילה לכוליה גופיה דמנא סלקא 
להו נמי לכלים דאית ביה > דתנן כלים8 
שמילאן כלים והטבילן "הרי אלו טהורין 
ואם לא מבל מים המעורבים" עד שיהיו 
מעורבין כשפופרת הנוד מאי קאמר ואם 
לא טבל ה"ק ואם אינו צריך להטבילו" (6 ומים 
המעורבין עד שיהו מעורבין כשפופרת הנוד. 
והא דרבא ודר' אילא תנאי היא דתניא * "סל 
וגרגותני שמילאן כלים והטבילן בין לקודש 
בין לתרומה טהורין אבא שאול אומר לתרומה 
אבל לא לקודש. אי הכי תרומה נמי למאן 
קאמרינן יחברים חברים מידע ידעי א"ה 
קודש נמי חזי ליה ע"ה ואזיל מטביל תרומה 
נמי חזי ליה ע"ה ואזיל מטביל לא מקבלינן 
מינייהו קודש נמי לא נקביל מינייהו הויא 
ליה איבה תרומה נמי הויא ליה איבה לא 
איכפת ליה דאױל יהיב ליה לכהן עם 
הארץ חבריה ומאן תנא דחייש לאיבה רבי 
יוסי היא דתניא א"ר יוסי מפני מה 'הכל 
נאמנין על טהרת יין ושמן כל ימות השנה 
כדי *שלא יהא כל אחד ואחד הולך ובונה 
במה לעצמו ושורף פרה אדומה לעצמו 
אמר רב פפא זכמאן מקבלינן האידנא 
סהדותא מע"ה כמאן כרבי יוסי. וניחוש 
לשאלה דתנן 9כלי חרם מציל על הכל 
דברי" ב"ה ב"ש אומרים ?ײאינו מציל אלא 
על אוכלים ועל המשקים ועל כלי חרס 
אמרו להם ב'ה לב"ש מפני מה אמרן= 
ב"ש 'מפני שהוא טמא ע"ג ע"ה <ואין כלי 
טמא חוצץ אמרו להם ב"ה והלא טיהרתם 
אוכלין ומשקין שבתוכו אמרו להם בית 
שמאי כשטיהרנו אוכלין ומשקין שבתוכו 
לעצמו 


כב. 


דבכל ענין טסור וסכי משמע נקמן (ד) 
ס"מ ככלי סור 936 ככני טמb‏ 
מגו למסני טכיעס. (מיפון מסני 
לפנימי ופירך כו סכר פנסגן דמתניתין 
נחיון טסור ופנימי טמס וכן מסמע 
לישנb‏ דקתני מטנינין כני כתוך כני 
סנכך 52 טייך ביס טעמ דככידו 
טל כני לגי סילון וגס ככ מוקי 
לס סכי נסמוך דקפמכ וסגי מל 
בלני טסור וסיינו מפניפין דמיתוקמ6 
סכי ומיסו כס"י מפרם כמפניתין" 
מטכינין כני כתוך כני כססגיסס 
טמסיס ונ (כס דס מפי" ככני 
ססין כפיו כספופרת סגול קס סיו 
קניסס טמקיס מסני ספיר דמגוש 
דסנקל (מיכון וסשת סי סנרת 
רס"י 6יכס למימר דמכי נמימר סכי 
יכ כינייסו מיכֿון 556 כם דסתילb‏ 
עדיף ניס לססכת ף פפגימית 
סנק טבילס: 
אבא שאל אומר לתרומה וכו. 
כיע 6מסי 65 שרינן בעכר 
וסטכיל? ‏ וסטניפן ק6מר | כעכר: 
שלא יחא בונה במה לעצמו 
ושורף פרה לעצמו, לס 
נכך נפמנין ע"ס על סמילתס וסכי 
תניס כתוספתס דסגיגס" כ' יוסי סומר 
סכל נמנין על סמירפס: 
לא מקלין מינייהו. כס"י פירט 
לכסעת סגיתות נלמניס לפי 
ססכיריס = מטסרין | כליסן ענלו 
סגיתות וסכדיס 6מלינן דנ מסימן 
ול"ג דפותם כסכיתו 7 כ סתיכו 6ס 
ל סופו מקוס תסילתו כדקסקיג 
ניס כפלק קמ דניס (דף 66 
וס סיו טסוליס כלין 3נו סכי 
נמי מסתכי 66 מסמע דסכמיס 
ולכי יסודס טוין כעסוריס" כל ימות 
סרגל כמוד וכן מסמע כק"ס (נקמן 
דף כ) כל ישר6ל כלים סל מכליס 
נעקו כולס תריס כרגל וסכי מטמע 
כתוספפס כסיפס: 
כמאן מלין סהדותא מע'ה 
כרבי יוסי. סכ''ר 6כסנן 
סומר דקיימ6 לן כרכי יוסי וחייטינן 
ללכ (פיכך מזמנינן עכסיו | ככל 
ע"ס 6ף על גכ דסמרינן | ככרכות 
(ף ₪ 6ין מומלס על ע"ס 
וגס ככ מנסי בר ססניפס 65 
ללס מומן עניסס וסר"י מפרט דנ 
כל סכוס ליטוכל 6ת סקס כסמזיק 
לעכמו כתלמיד מכס שלס מזמן 0 
ע"ס :ידו כיטוכ וסין פנו מסזיקיס 
עכמנו כתלמיד מכס (ענין זס: 
ניחוש ‏ שאלה. 5"ע מפי סנק 
דעפך דספי מקקס פסיטס 
דעי טכינס מסוס מגע עס ספרן: 
כנוס 


כפ' פכו עוכרין (דף מט:) : וניחוש לשאלה. 65 גטכול כני כפוך כלי לתרומס, דלמל סזי עס ספכן ועכיד סכי וסנו סוקכין פת כניסן ומסמטין? כסן: 
דתנן. כמתני' דסיינינן מנייסו: כלי חרם מציל על הכל, פס מוקף 5מיד פפיל בסנ סמת, "ג סמת ככִית וטסכות כעלייס וללוכס פתותס מן סכיק 
נעלייס", וסטיבו כני סרק פתמס, וכלי סרק סו5ך כפני סטומלס דפינו עטמ מגכו, ומניל על כל מס סכענייס: שהוא טמא כו', סכלי סוס סיס טמ 
מפסילתו קודס טנסנו ע"ס על פי ס6לוכס: והלא טיהרתם אוכלין ומשקין שבתוכו. 6ס סיס מוקף כמיד פתיל בס סמת, וסיb‏ סיל: 


בכת"י: מ] בכת"י נוסף הנכנפין בו: (] בכת"י ידעי: ק] נדצ"ל ומשתמשין: ע] צ"ל מגו (באה"מ): פ] נדצ"ל 
דסלקא: 5] יש להוסיף דהא והטבילן (ראש משביר): ק] נדצ"ל דפותח את חביתו [לקמן כו ע"א]: ל] צ"ל דטהורין (גנזי יוסף): ש] צ"ל וגם ארב מנשיא ב"ת לא רצו לזמן עליו (דק"ס), עי' בברכות שם (וע"ע ברש"ש): 


לעמו 


עין משפט 
נר מצוה 


ה א מיי' פי"3 מסנכות 

ות סטומפום ס"ל: 

| בימי לס סגכס כו 

וגדהמי קס סנכס ₪ 

ופ"ג מסנכות מקופות 

ה(כס כו ופ"ו סנכס p‏ 

טוס"ע י"ד סימן רס 
סעיף ט: 

ח ומיי קס פ"ג הנכס כו 

ופ' יב מסנכות מעמסי 

מסככ ומוק סנכס : 

ט ז פיי" פי"6 מסנכום 

מטמלי מקכנ ומו3p‏ 
סנכס : 

י ח מיי' פי"b‏ מסל' עלות 

סלכס כ ועי' שס נכ"מ 

טוp"ע‏ מ"מ סימן ד 
סעיף יז: 

יאט י כ מי" פכ"ג 

מסנכות טומת מם 
סנכס : 


משנת ראשונים 


סל וגרגותני שאין בפיהן 
כשפופרת הנוד ליכא. 
פי', הסל והגרגותני כך 
הן רחבים בפיהם כמו 
שהן רחבים בשוליהן, 
והילכך ליכא למיגזר 
בהן, אבל שאר כלים 
שפיהן צר יותר משוליהן 
אע"פ שיש בפיהן יותר 
משפופרת הנוד, אנו 
גוזרים | משום הנהו 
דליכא בפיהן כשפופרת 
הנוד. [תוס' רי"ד] 


והני מילי בכלי טהור. 
ויש אומר, שלא נאמר כן 
אלא | בשהסל טהור 
והדבר מוכיח שלא בא 
לשם אלא לחלוק את 
המקוה אבל אם הוא 
טמא לא ירד שם אלא 
לטבול ומתוך שעלתה 
טבילה ‏ לעצמו אינו 
פוסלו | לאחרים והם 
מפרשים מה שאמרו 
בסוגיא והני מלי בטהור 
כלומר, והני מילי שמקוה 
שחלקו בסל לא עלתה לו 
טבילה, דוקא בשהסל 
החולק טהור ונעשה 
כמחיצה, אבל טמא אינו 
חולק ועלתה לו טבילה. 

[מאירי] 


קודש נמי לא נקביל 
מינייהו, הוא ליה 
איבה. אם לא נקבל 
מע"ה טהרת כלין בקדש 
קושרין ‏ איבה על 
החבירין, שיאמרו, וכי 
אנן אין אנו מבני ישראל 
שאינכם מאמינים אותנו. 

[רבינו חננאל] 
כמאן מקבלינן האידנא 
סהדותא מע"ה, כמאן 
כרבי יוסי. ממה שאמרו 
שלענין קדשיו נאמן עם 
הארץ בהם בכל השנה 
ומשום איבה, סמכו לומר 
שמקבלים עדות מעם 
הארץ, הואיל וישנו 
מיהא בדרך ארץ אעפ"י 
שאינו במקרא ובמשנה 
ומחזיקים אותו במדקדק 
בעדותו | כחבר אבל 
לרבנן אין מקבלין עדותו 
כלל, לפתחלה, אבל לה 
יוסי | מקבלין | אותו 
לכתחלה, ולא מן הדין 
אלא שסמכו בכך משום 
איבה, אחר שלא נעשה 
חשוד באי זה עדות ואף 
לרבנן אין הענין אלא 
שב"ד | דוחין | אותו 
ונשמטין שלא לקבל 
עדותו אבל לפסלו לגמרי 
אם קבלוהו בדיעבד או 
אם חתם בשטר לא, אלא 
אם כן באותו שאף בדרך 
ארץ אינו. [מאירי] 


אלא שציכין | אנו 
להכשירן ולקבל מהן 


עדות, שאם היינו מרחקים אותן ביותר, היו עושין דת לעצמם וממנין להם דיינים מתוכם. [רא"ש, פ"ג פסחים] 


כם, [דן 


מתרצת הגמרא, אכן ה'חבר' יודע ליזהר בהטבלת כליו, אבל מכל 
מקום אסרו עליו חכמים להטביל כלי בתוך כלי לקודש, משום שיש 
לחוש דחזי ליה עם הַאֶרֶץ וְאָזִיל מְטַבִּיל - שיראנו עם הארץ ל'חבר' 
שהוא מטביל כלי בתוך כלי, ויילך אף הוא לעשות כמותו, ומאחר 
ועם הארץ אינו בקי בפרטי הדינים יעשה שלא כהלכה, ונמצא מטמא 
את הקדשים. 


שבה הגמרא ומקשה, אם כן, תִּרוּמָה נַמִּי - אף לגבי תרומה יש 
לחוש לכך, דחַזִי ליח עם הָאֶרֶץ וְאָזִיל מַמְבִּיל - שיראה עם הארץ 
ל'חבר' שהוא מטביל כלי בתוך כלי לתרומה, ויילך אף הוא לעשות 
כמותו, ומאחר ואינו בקי בפרטי הדינים יטמא את התרומה, ולאחר 
מכן יתננה לכהן. 


מתהגהקגמרא, אין אנו משגיחים אם יטמא עם הארץ את תרומתו, 


מאחר ולא מִקִבּלִינֵן מִינַיִיהוּ - אין הכהנים ה'חברים' מקבלים תרומה 
מעמי הארצותל. 


שבה הגמרא ומקשה, אם כן, קוֹדש נַמִּי לא נְכַבֵּיל מינויהו - 


מתרצת הגמרא, אם לא נקבל קודש מעם הארץ הַוְיא ליה אֵיבָה 
- תהיה לו שנאה עלינו, ועל כן אנו מוכרחים לקבל ממנו, וממילא 
צריך להחמיר על ה'חברים' שלא להטביל כלי בתוך כלי לקודש, כדי 
שלא ילמד עם הארץ לעשות כן. 


שבה הגמרא ומקשה, תְּרוּמָה נַמִי הוְיא ליה אֵיבָה - אף לגבי 
תרומה יש לחוש שתהיה לעם הארץ שנאה עלינו אם לא נקבל את 
תרומתו, ומדוע אכן אין מקבלים ממנו תרומה. 


ל. חוץ מ'בשעת הגיתות והבדים' [שעה שעסוקים הכל בדריכת הענבים והזיתים], שאז 
אפילו עמי הארצות מטהרים את כליהם על פי חכמים, כמבואר בדברי המשנה להלן 
(כד:), ולפיכך תרומתם בחזקת טהרה היא, וניתן לקבלה מהם. רש"י (ד"ס (6). וראה 
בתוספות (ד"ס (6) שנחלקו עליו, וסוברים שאין מקבלים תרומה מעמי הארצות אלא 
ברגלים, שאז נידונים הכל כ'חברים', כמבואר בדברי הגמרא להלן (לו.). 

לא. היינו יין לנסכים ושמן למנחות. רש"י (לסנן ד"ס ע0. 

לב. ואין לחוש שיראה עם הארץ את ה'חבר' מטביל כלי בתוך כלי לתרומה ויילך 
הוא ויעשה כן לקודש, שהרי הכל יודעים שיש חילוק גדול ביניהם, ו'מעלות' רבות 
נוהגות בקודש יותר מן התרומה, ולא יבואו להתיר מזה לזה. מאירי (ד"ס מקוס). 
בשיח יצחק (ד"ס קודע) תמה, שהרי לפי המתבאר כאן נמצא שמה שאסרו חכמים לטבול 
כלי בתוך כלי לקודש ולא לתרומה אינו משום 'מעלה' שיש בקודש על פני תרומה, 
אלא משום שבקודש יש חשש איבה ואילו בתרומה אין חשש כזה, ואין זה דומה 
לשאר ה'מעלות' שבמשנה שהחמירו חכמים בקודש יותר מן התרומה משום מעלתו. 
ותירץ, שמאחר ואף לגבי עמי הארצות אין כאן איסור גמור אלא רק חשש גרידא 
[שאם לא כן היו חכמים אוסרים להטביל כלי בתוך כלי גם לגבי חולין], פשוט הדבר 
שלא היו חכמים גוזרים כן מלכתחילה לגבי תרומה, ורק משום 'מעלה' של קודש 
אסרו זאת, אלא שמאחר וכבר גזרו כן לקודש, ויש בזה חשש חציצה, לפיכך הקשתה 
הגמרא שיגזרו כן מעתה גם לענין תרומה, ועל כך תירצה שאין חשש זה שייך בתרומה 
כלל, מאחר וה'חברים' יודעים ליזהר בזה, ומעמי הארצות אין מקבלים תרומה. 

לג. ולא כתרומה שנאמנים עליה עמי הארצות רק ברגלים [ובימי הגיתות והבדים], 
שאז הם מטהרים את כליהם על פי חכמים, כמבואר להלן (לו.). 

לד. קודם שנבנה בית המקדש היה כל אדם רשאי להקים במה לעצמו ולהקריב עליה 
את קרבנותיו [למעט בזמן המשכן שבמדבר ומשכן שילה]. אך לאחר שנבנה המקדש 
נאסרו הבמות לעולם, ושוב לא הותרו בחורבנו. 

לה. ולפיכך האמינום לעמי הארצות אף על שמירתה של פרה אדומה, כמבואר 
בתוספתא (פ"ג ס"ת). תוספות (ד"ס קנ). [ובמהרש"א (נתוס' ד"ס 636 סטוכ) גרס בדברי 
התוספות על 'שמירתן', ופירש זאת לענין שמירת מי חטאת]. 

כתב בשיח יצחק (נפוס' פס), שכוונת התוספות ליישב תמיהה בסוגייתנו, מה ענין פרה 
אדומה לכאן, והרי אין אנו עוסקים עתה בדיני הפרה, אלא בטעם הדבר שנאמנים עמי 
הארץ על טהרת יינם לנסכים ושמנם למנחות. וכדי ליישב תמיהה זו הביאו התוספות 
את דברי התוספתא, שם מביא רבי יהודה אסמכתא מן המקרא 'והיתה לעדת בני ישראל 
למשמרת למי נדה חטאת היא' (נמדנר יש ט) שהכל נאמנים על שמירת פרה אדומה, 
ובהכרח היינו משום איבה, שלא יהא כל אחד שורף פרה לעצמו, וממילא מטעם זה 
יש לנו לטהר את יינם ושמנם לקודש, כדי שלא יהא כל אחד בונה במה לעצמו. 
ובתוספות יום טוב (פלס פ"ס מ") יישב תמיהה זו באופן אחר, שמאחר וטהרת טמאי 
מת תלויה באפר פרה אדומה, נמצא שאם לא נאמין לעם הארץ על טהרת יינו ושמנו 
לקודש, אזי כשם שיבנה במה לעצמו להקריב קרבנותיו, כך יעשה פרה אדומה לעצמו 
כדי לטהר גופו מטומאת מת [אבל שאר טהרות כבר בידו הן, שאינן תלויות אלא 
בטבילה]. 


חומר בקורש פרק שלישי 


חגיגה 


מתרצת הגמרא, לא אִיכְפַת ליה לעם הארץ אם אין הכהנים 
ה'חברים' מקבלים ממנו תרומה, משום דְאָזִיל יְהֵיב ליה לְכהַן עם 
הָאֶרֶץ חבְרִיה - הוא הולך ונותן אותה לכהן עם הארץ כמותו, והלה 
יקבלנו ממנו, אבל לגבי קודש שאינו יכול למוסרו אלא לבית המקדש, 
חששו חכמים שאם לא נקבל הימנו תהיה לו שנאה עלינו, ועל כן 
הוכרחו לסמוך על טהרת כליו ויינו ושמנו לקודש, ומחמת כן הוצרכו 
לגזור על ה'חברים' שלא להטביל כלי בתוך כלי לקודש, כדי שלא 
ילמד עם הארץ לעשות כז**. 


הגמרא מבררת מי הוא התנא שחושש לאיבת עמי הארצות: 
וּמַאן תִּנָא דחיש לְאִיבָה - מי הוא התנא החושש לכך שישנאו עמי 
הארצות את תלמידי החכמים, ולכך מתיר לקבל מהם קדשים, רְבִּי 
יוסִי היא, דִתִנְיָא בברייתא, אָמַר רְכִּי יוסִי, מִפּנֵי מה הַפל [-אף 
עמי ארצות] נָאָמָנִין על מָהָרַת יְיָן לנסכים וְשָׁמָן למנחות במשך כָל 


2 
wo: 


יְמוֹת הַשָנָה", כְּדִי שַׁלא יְהֵא כָּל אֶחָד וְאֶחָד הולף וּבוֹנָה בָּמַה 
לְעְצְמו, כלומר, אם לא נקבל ממנו את יינו ושמנו יש לחוש שמא 
יילך ויבנה במה לעצמו בשעת איסור הבמותלי, ויקטיר עליה קרבנות 
לשמים, וִיהיה שוךף פֶּרְה אֲדוּמָה לְעַצְמוֹ ליטהר מטומאת מת?ל", 
ולכך התירו חכמים לקבל זאת מהם. 


הגמרא מביאה דין נוסף הנוהג משום חשש איבה: 
אָמַר רב פָּפָּא, כְּמַאן מִקְבְּלִינן הַאִידְנָא פְהַדוּתָא - כשיטת מי אנו 
נוהגים במה שאנו מקבלים בזמן הזה עדות מָעַם הַאֶרֶץ", כָּמַאן - 
כמו מי, כְּרַבִּי יוּסִי, הסובר שמשום חשש איבה תיקנו חכמים להאמין 
את עמי הארצות על טהרת יינם לנסכים ושמנם למנחות, כדי שלא 
יהא כל אחד בונה במה לעצמו, ומטעם זה יש לנו לקבל גם את 
עדותם", כדי שלא יעשו דת לעצמם, וימנו להם דיינים מתוכםל". 


לו. הרי לשיטת חכמים אין מקבלין עדות מעמי ארצות, כמבואר במסכת פסחים (פע). 
וראה עוד בהערה להלן. 

לז. כתבו התוספות (ד"ס כעפן) בשם רבי אלחנן, שאף על פי שאסור לְנַמַן עֶם עם 
הארץ, כמבואר במסכת ברכות (מז), מכל מקום מותר לזמן עליהם בזמן הזה משום 
חשש איבה. ובשם ר"י כתבו התוספות, שאין הטעם בזה משום איבה, אלא שלא כל 
אחד רשאי ליטול לעצמו שם 'תלמיד חכם' שאינו מזמן על עם הארץ, ואין אנו מחזיקים 
עצמנו בזמן הזה כתלמידי חכמים לענין כך. 

לח. רא"ש (פססיס פ"ג סי ). 

מתבאר מסוגיית הגמרא, שמותר לקבל עדות מעמי הארץ משום חשש איבה. ויש 
לתמוה על כך מסוגיית הגמרא במסכת פסחים (מט:) 'תנו רבנן, ששה דברים נאמרו 
בעמי הארץ, אין מוסרין להן עדות ואין מקבלין ממנו עדות' וכו'. ומבואר שם, שאין 
לקבל עדות מעמי הארץ. ונחלקו הראשונים ביישוב הסוגיות. דעת רש"י כאן (ל"ס 
ככ' יוסי) שמחלוקת תנאים היא, שכן רבי יוסי בסוגייתנו חושש לאיבת עמי הארצות, 
ולפיכך הוא מתיר לקבל מהם עדות, ואילו חכמים בברייתא שם אינם חוששים לכך, 
ועל כן אינם מתירים זאת [ולדבריו, מודים הכל שבדיעבד אם קיבלו מהם עדות 
ניתן לסמוך על כך, אלא שסוברים חכמים שלכתחילה אין לקבל עדותם, אלא יש 
לדחותם ולהשתמט מהם, ואילו רבי יוסי סובר שיש לחוש לאיבתם, ועל כן מקבלים 
מהם עדות לכתחילה. מאירי (ד"ס ממס)]. אמנם הרי"ף (פספזיס פס) סובר שאין בכך 
מחלוקת, אלא שיש שני סוגים של 'עמי הארצות', סוגייתנו עוסקת ב'עם הארץ' שלא 
קרא ולא שנה, אבל ישנו בדרך ארץ ובקיום מצוות, ואינו חשוד בגזלנות ובשבועת 
שקר, ולפיכך מקבלים ממנו עדות [ומכל מקום הוצרך הטעם 'משום איבה' כדי 
להתיר לקבל מהם לכתחילה, שלולי זאת אין מקבלים מהם עדות, מאחר ו'כל מעשיהם 
בקלקול ושלא בשורת הדין'. מאירי (פס)], ואילו הסוגיא שם עוסקת ב'עם הארץ' 
שאינו במידת דרך ארץ, וחשוד על הגזל ועל שבועת שקר, ולפיכך אין מקבלים 
ממנו עדות כלל. שיטה שלישית ביישוב סתירת הסוגיות היא שיטת הרא"ש (פססיס 
פ"ג ס"י), המבאר שהסוגיא בפסחים עוסקת בעיקר הדין, שאכן עמי הארצות פסולים 
לעדות, ואילו סוגייתנו עוסקת לאחר תקנת 'משום איבה', שמשום כך תיקנו לקבל 
מהם עדות, כדי שלא יעשו דת לעצמם וימנו דיינים מתוכם. וראה עוד בילקוט 
ביאורים. 

בטורי אבן (ד"ס ומסן) תמה, לשיטת רש"י שדין 'איבה' תלוי במחלוקת רבי יוסי וחכמים, 
נמצא שחכמים שאינם חוששים ל'איבה' חולקים אף על דין משנתנו, ומתירים להטביל 
כלי בתוך כלי לקודש, שהרי נתבאר בסוגייתנו שיסוד הטעם בזה הוא משום חשש 
'איבה'. אמנם בחזון איש (פלס ס"י פֿות ד) כתב, שמאחר ובמסכת פרה (פ"ס מ"פ) מביאה 
המשנה מחלוקת בענין נאמנות עם הארץ על אפר פרה, ואינה מביאה מחלוקת כזו אף 
לגבי קודש, בהכרח שלענין קודש מודים חכמים לרבי יוסי שחוששים לאיבה, ומה 
שנקטה הגמרא 'ומאן תנא דחייש לאיבה רבי יוסי היא' היינו משום שהוא פירש דבריו 
יותר. וטעם הדבר שמחלקים חכמים בין מי חטאת לקודש סתם, לפי שלענין קודש 
מקפידים עמי הארצות אם לא נקבל מהם מנחות ונסכים, אבל לענין מי חטאת לא 
איכפת להם לילך אצל חברים שיזו עליהם. 


מסורת הש'ס 
עם הוספות 


6) מקוסות פרק ו מ"נ 
[וע"ש נר"ט וכרמנ"ס 
ונתוי"ע], 3) [פוpפתb‏ 
פ"גן, ג) עדיות | פ"b‏ 
מי"ד, ד) כליס פ"י מ"0, 
ס) עי' מקואות פ"ו מ"ז, 
1) אהלות פ"ה משנה ב-ג 
ע"ש, ]) לעיל כ: ד"ה 
חומר ועיין לעיל כא. ד"ה 
שכבידו, מ) פ"ג ה"ח 
ע"ש. 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' ומיס סמעוכנין. 
כ"כ כלמר מו מיס 
סמעוכנין כסניסס ‏ 5ריך 
עירוכ כקפופרת סנוד: 
(3) רש"י דס וסני מילי 
הא דסמלינן: (ג) ד"ה 
על טסרת ין וסמן 
ומותר לקכל | מידס: 
(ל) תופ' ד'"ס מפי פיכb‏ 
וכו' מסמע נקמן דקאמר 
והני מילי: 


גמ' שלא יהא כל 
אחד ואחד הולך. 9 
פוי"ט כפ"ס דפלס: 


-- ג 
ליקוטי רש"י 


חוזרות למקומן. 
מתספכות בתנל סנקכ 
כריוק [יבמות טו.]. 
שנעשו על טהרת 
הקורש. דס סכל 
לכול קלטיס מקכל עליו 
ללכול = סולו | כעסרק 
סקולס כלי טיסו כּני כיתו 
זסילין ונקיפין נעסרס 
סקולק | (לעיל יט:. 
גרגותני. סל גלונ 
סקופיס כו יין מגת לבור 
וקורין קונדוי"ר [גיטין 
נו:ז. סו סכ גדול טקטור 
3גור וסיין יוכד מן סגול 
נמוכו וממוכו לבור כלי 
לפגן סיין מוגין ותפֿײין 
[ע"ז נו]. | האידנא. 
עכסיו [סוכה יח.]. 


eK 
הגהות וציונים‎ 


] בכת"י בין רבא לרב 
אילא, וכ"ה בתוס': 
3] עיין רש"ש לעיל כ 
ע"ב במשנה ד"ה אבל 
לא לקדש מש"כ בגירסת 
הרמב"ם בסוגיא דהכא: 
ג] בכת"י ליתא מכאן עד 
"כשפופרת הנוד", ועיי 
ראבי"ה סימן תתקפח 
ובר"ש מקואות פ"ו מ"ה 
(ועי' שיח יצחק, חזו"א 
יו"ד סי' קלו ס"ק ג-ד): 
ל] בכת"י נוסף אף 
לקדש: ס] [במשנה 
דמקואות איתא דלי 
שהוא מלא ולכך כתב 
הר"ש דהא דאיתא כאן 
הוא ברייתא ע"ש ולפ"ד 
הר"ש יש לגרוס הכא 
דתניא אכן היא גופא 
צע מיט: לא הביא 
הש"ס המשנה] (גליון): 
ו] בכת"י הגירסא מים 
שבתוכו אינן 
מעורבין, (וגי'י ישרה 
היא, ועי' הגיי במשנה 
דמקואות שם ובר"ש, 
דק"ס): | !] בכת"י 
להטבילן מים אינן 
מעורבין עד (וע"ע 
במפרשי המשנה שם 


ובשיח יצחק): 
פ] [במשנה איתא 
קרפ (גליון): 


ט] אמרו להם כצ"ל 
(גליון): *] יש להוסיף 
בחסר (מראה אש), 


ואולי צ"ל ומטבילין אף בחפר כלים, (ועיי דק"ס): כ] בכת"י נוסף דמתניתין: ] צ"ל מחוברין (רש"ש), וכ"ה 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


וכחללה ועוביה. וסן כ' 6>כעות קוזכות למקומן ס6דס יכול כגכגכ 
כתוך מננו כ' 56כעוס כל 75 סוי עירוכ ומטכינין" ף כניס, וספי 
גמי סקס טומל דלוריית סי: גרגותני. סל גלול מלד, סכו 
מסננין סיין בעת סכניר וותנין ותו תמת קילוק סגת וסיין מספנן 


כו ויוכד 35ור, | כדלמרינן כמסכק 
ע"ז (דף מ:) סנ ססזיר. גרגוסני 
לגת: טהורין. 56 נקודס, ורכש 
נטעמיס דסוקי טעמ%? גזירס משוס 
כני ססין כפיו כספופכת סגוד, ונקנ 
וכגלגותני (יכ למיס (סכי: לא 
עלתה לו טבילה, קעספן כנ' מקוסוק 
וסין סיעור כ כוס ול כוס, 6ע"פ 
סמיס מתככן ‏ כין 6ויר סריס פין 
זס פיכור: דהא ארעא כולא מחלחלא. 
וסעיס סגוכעין כפן כסין מנסר ודור, 
ונ ססכינן כמסוכר, וכעינן מ' ספס 
כמקוס פתד: והני מילי. (3) דמריין 
סמטכיל ככלי ססין כפיו כספופרת 
סנוד עמסיס ככלי טסול, קנ סיס 
סכני סמיכֿון 5ליך לסטכיל: אבל. 6ס 


| סול כריך לסטניכ: מיגו דסלקא 


טבילה לגופו של כלי, ליעסל סוכו 
ע"י מיס סנכנסין דרך פיו, דכטומפתו 
כן טסכתו, סנק נמי טכיפס נכניס 
קנתוכו: הרי אלו מהורין. לפרומס, 
ונ סנק ין פיו רפכ לפיו קלר: ואם 
לא מבל כו. כדמפרם נה וס פין 
לריך (סטכילו: המים? המעורבים. 
נמקוס, ולת 3 כטסר על ידיסן 
כליס טכתוכס, עד טיסו מעורנין דרך 
פס כתכ כספופכת סעוד: והא דר' 
אילא, דסוקי טעמסP‏ מסוס סנינס 
וסנ וגרגופני נמי כספר כליס. דמו 
וסמטכיכ כניס (תוקן ‏ 6יכן טסוכין 
נקודס, ורב דפוקי טעמb‏ דמפני 
סוס עילונ מקופות וס נקנ 
וגלגותני ליכ כמיתט וטסורין, תנלי 
סי: למאן קאמרינן חכרים. (מי 


6נו 6ומכיס סוכ6ס זו קל יכוניל כלי. / 


צתוך כלי (מכר, דילו עס ס6כן ל 
חי קמן (מספנ, סנכך לתכומה 
ליכ (מיתס דס מידע ידיע? סיעור 
עירוכ מקופות, ונענין כנידו של כני 
נמי פס ככד סו מגכיסין 6ותו: א"ה 
קודש נמי. על כרפך מתני" דקפני 
6 כ נקודס כסכר עסקיין, די 
ע"ס מי 5יים לך ומי 6פי קמן למpפנ‏ 
טעמ: תרומה נמי חזי ליה. יקרפל 
עס ספכן, ומטכיל ועטתמט כו פלועס 
ולת"כ (ותנס (כסן: לא מקבלינן. 
פרומס מעס ספרן 6 כטעת 
סגיתות וסנליס קסכנ מטסליס 6ק 
כניסן ע"פ מכמיס, כדתגן (נקמן דף 
כד:) עכרו סגיתות וסכדיס וסכיקו כו 
מבית קנ תכומס 65 יקכננס ממנו: 
על טהרת יין ושמן. (ג) לקלל מילס יין 
לכסכיס וסמן למנסום, כדתנן כמתניתין 
(קנן ף כלד) תומל כתכועס 
קכיסודס נפמנין על מסכת יין וקמן: 
ובונה במה. נקעת 6יסור. סנמות, 
ומקטיר נסמיס: כר' וסי. דסינו 
נכנגן 55 מקכנינן, כדסמר כפססיס 


וכחללה כשתי אצבעות חוזרות למקומן סבר 
לה כהא דאמר ר"נ אמר רבה בר אבוה *י"א 
מעלות שנו כאן ישש ראשונות בין לקודש בין 
לחולין שנעשו על טהרת הקודש אחרונות 
לקודש אבל לא לחולין שנעשו על טהרת 
הקודש. מאי איכא בין דרבא לדר' אילא 
איכא בינייהו סל וגרגותני שמילאן כלים 
והטבילן למ"ד משום חציצה איכא= למ"ד 
משום גזירה שמא ימביל מחטין וצינוריות 
בכלי שאין בפיו כשפופרת הנוד" סל וגרגותני 
שאין בפיהן כשפופרת הנוד ליכא. ואזדא 
רבא לטעמיה דאמר רבא סל גרגותני 
שמילאן כלים והטבילן טהורין= ומקוה שחלקו 
בסל וגרגותני הטובל שם לא עלתה לו 
טבילה דהא ארעא כולה חלחולי מחלחלא 
ובעינן דאיכא מ' סאה במקום אחד יוהני 
מילי בכלי מהור אבל בכלי ממא מו 
דסלקא מבילה לכוליה גופיה דמנא סלקא 
להו נמי לכלים דאית ביה * דתנן כלים" 
שמילאן כלים והמבילן יהרי אלו טהורין 
ואם לא מבל מים המעורבים עד שיהיו 
מעורבין כשפופרת הנוד מאי קאמר ואם 
לא טבל ה"ק ואם אינו צריך להטבילו! (6 ומים 
המעורבין עד שיהו מעורבין כשפופרת הנוד. 
והא דרבא ודר' אילא תנאי היא דתניא " "סל 
וגרגותני שמילאן כלים והטבילן בין לקודש 
בין לתרומה טהורין אבא שאול אומר לתרומה 
אבל לא לקודש. אי הכי תרומה נמי למאן 
קאמרינן 'חברים חברים מידע ידעי א"ה 
קודש נמי חזי ליה ע"ה ואזיל מטביל תרומה 
נמי חזי ליה ע"ה ואזיל מטביל לא מקבלינן 
מינייהו קודש נמי לא נקביל מינייהו הויא 
ליה איבה תרומה נמי הויא ליה איבה לא 
איכפת ליה דאױל יהיב ליה לכהן עם 
הארץ חבריה ומאן תנא דחייש לאיבה רבי 
יוסי היא דתניא א"ר יוסי מפני מה 'הכל 
נאמנין על טהרת יין ושמן כל ימות השנה 
כדי + שלא יהא כל אחד ואחד הולך ובונה 
במה לעצמו ושורף פרה אדומה לעצמו 
אמר רב פפא חכמאן מקבלינן האידנא 
סהדותא מע"ה כמאן כרבי יוסי. וניחוש 
לשאלה דתנן *כלי חרם מציל על הכל 
דברי" ב"ה ב"ש אומרים "אינו מציל אלא 
על אוכלים ועל המשקים ועל כלי חרס 
אמרו להם ב'ה לב"ש מפני מה אמרן= 
ב"ש ימפני שהוא טמא ע"ג ע"ה <ואין כלי 
טמא חוצץ אמרו להם ב"ה והלא טיהרתם 
אוכלין ומשקין שבתוכו אמרו להם בית 
שמאי כשטיהרנו אוכלין ומשקין שבתוכו 
לעצמו 


כב 


מאי איכא בין רבא לר' אילא. קקיל כמורי יכb‏ כינייסו טונb‏ 

כלי מיכֿון כססטכיל כני כתוך כני למ6ן דמוקי לס מסוס 
כי5ס סייך כין כסיטון כין כפנימי ונמפן דמוקי מטוס גזרס ססין 
כפיו כספופכת סכוד ליכס. ממגזר כק בפנימי דכסיפון. ליכס. למגזר 


דכל ענין טסור וסכי משמע נקמן (ד) 
ס"מ ככלי טסור 256 ככלי | טמb‏ 
מגו דמסני כנילס (מיפון מס 
נפנימי ופירן כו סכ"ר נמנן דמתניתין 
נסיון טסור ופנימי טמb‏ וכן משמע 
ליסנס דקתני מטנינין כני כתוך כני 
הנכך 55 סיך ביס טעמ דככידו 
סל כני לגכי מיכון וגס רכס מוקי 
לס סכי כסמוך דקמל וסנ מל 
ככלי טסור וסיינו מתניתין דמיתוקמb‏ 
סכי ומיסו כק"י מפרק כמסניפין' 
מטכינין כני כתוך כני כססניסס 
טמפיס ונ נכפס 607 6פי' ככני 
ססין כפיו כספופרת סוד ס סיו 
קניסס טמסיס מסני ספיר דמגוש 
דסנק נמיפון וססת נפי סכרק 
רס"י פיכ נמימר דמפי נמימר סכי 
יכ כינייסו חיכון 556 כם דסתילb‏ 
עדיף ניס ד6טכק | 65 כפגימית 
סנק טכינס: 
אבא שאל אומר לתרומה וכו 
יע 6מ6י כ שרינן בעכר 
וסטכיל? וסטכילן | ק6מר | כעכר: 
שלא יחא בגנה במה לעצמו 
ושורף פרה לעצמו. לס 
לכך נקמנין ע"ס על קמיכתס וסכי 
פניס כתוספתס דסגיגס" ר' יוסי סומר 
סכל נ6מנין על שמירפס: 
לא מקנלין מינייהו. רס"י פירם 
לנסעת סגיתות נמניס (פי 
ססכיריס | מטסרין | כניסן ענלו 
סגיתות וסכדיס פמרינן דנ מסימן 
ונג דפותק כסכיתו? (6 סתילו 6ס 
כ סופו מסוס תסינתו כדקסקיג 
ניס פרק קמb‏ דנילס (לף פ:) 
וס סיו כסוכיס כלין כנלו סכי 
נמי מסתכי 506 מסמע דסכמיס 
ולכי יסולס טוין כעסוריס" כל ימוק 
סרגל סוד וכן מסמע כס"ס (נקפן 
דף כ) כל ישכלנ כלים 6סד סכריס 
נעסו כוכס תכיס בגל וסכי מסמע 
כתוספתס כסיפס: 
כמאן מקנלין סהדותא מעיה 
כרבי יוסי. סכ"כ 6לסנן 
פומר דקיימb‏ (ן כרכי יוסי וסייטינן 
יבס (פיכן מזמנינן עכטיו כלנ 
ע"ס 6ף על גכ דסמרינן ככרכות 
(דף ₪ סי מומלס על ע"ס 
וגס כנ מנסיל כר פסליפס כ 
ללס לומן עניסס וסר"י מפלט דנ 
כל סכוכס ליטול 6ת סקס לסמזיק 
לעכמו כתלמיד סכס סנ מזמן / 
ע"ס כידו ליט ופֿין פנ מסזיקיס 
עכֿמנו כתנמיד סכס (ענין זס: 
ניחןש לשאלה. כ"ע ממי סנק 
דעפך דססי מקקס פטיטb‏ 
דכעי טניעס מטוס מגע עס ספרן: 
כנוס 


כפ' כו עוכרין (דף מט:) : וניחוש לשאלה. 65 נטבוכ כני כפוך כלי לתרומס, דלמל סזי עס ספכן ועכיד סכי וסנו טוספין ת כליסן ומסמטין? כסן: 
דתנן. כמסני' דטיינינן מנייסו: כלי חרם מציל על הכל, 6ס מוקף מיד פפיל נסנ סמת, "ג סמת כנית וטסכות כענייס וללוכס פתוסס מן סכיק 
גענייס", וססיבו כני סרק 3פתסס, וכלי מרס מו בפני סטומסס דפינו טמ מגכו, ומכֿיכ על כל מס סכענייס: שהוא ממא כו', סכלי סוס סיס טמ 
מתפילקו קודס סנתנו ע"ס על פי סקכוכס: והלא טיהרתם אוכלין ומשקין שבתוכו. 6ס סיס מוקף כמיד פסיל סל סמת, וסי סי: 


בכת"י: מ] בכת"ינוסף הנכנפין בו: (] בכתייידעי: פ] נדצ"לומשתמשין: ע] צ"ל מגו(באה"מ): פ] נדצ"ל 
דסלקא: 9] יש להוסיף דהא והטבילן (ראש משביר): ק] נדצ"ל דפותח את חביתו [לקמן כו ע"א]: ל] צ"ל דטהורין (גנזי יוסף): ש] צ"ל וגם ארב מנשיא ב"ת לא רצו לזמן עליו (דק"ס), עי' בברכות שם (וע"ע ברש"ש): 


לעמו 


עין משפט 
נר מצוה 


ה א מיי' פי"3 מסלכום 

סו סטומפום 5"0: 

| ב פיי סס סנכ טו: 

ז גד המי קס סנכס 5 

ופ"ג מסנכות מקופום 

סעכס כו ופ"ו סנכס ת 

טוס"ע י"ד סימן רb‏ 
סעיף ט: 

ח רמיי' קס פ"ג סנכס כו 

ופ' יכ מסלכות מטמלי 

מקכנ ומוטג סנכס : 

ט ז מי" פי"6 מסלכוס 

מטמפי מסכנ ומוסנ 
סלכס : 

י ח מיי' פי"0 מסל' עלות 

הנכס 3 ועי' עס נכ"מ 

טוט"ע ס"מ סימן ד 
סעיף יז: 

יאט י כ מי" פכ"ג 

מסנכות טומסת מס 
סנכס 6: 


משנת ראשונים 


סל וגרגותני שאין בפיהן 
כשפופרת הנוד ליכא. 
פי', הסל והגרגותני כך 
הן רחבים בפיהם כמו 
שהן רחבים בשוליהן, 
והילכך ליכא למיגזר 
בהן, אבל שאר כלים 
שפיהן צר יותר משוליהן 
אע"פ שיש בפיהן יותר 
משפופרת הנוד, אנו 


גוזרים ‏ משום הנהו 
דליכא בפיהן כשפופרת 
הנוד. [תוס' רי"ד] 


והנו מילי בכלי טהור. 
ויש אומר, שלא נאמר כן 
אלא | בשהסל טהור 
והדבר מוכיח שלא בא 
לשם אלא לחלוק את 
המקוה אבל אם הוא 
טמא לא ירד שם אלא 
לטבול ומתוך שעלתה 
טבילה | לעצמו אינו 
פוסלו | לאחרים והם 
מפרשים מה שאמרו 
בסוגיא והני מלי בטהור 
כלומר, והני מילי שמקוה 
שחלקו בסל לא עלתה לו 
טבילה, דוקא בשהסל 
החולק טהור ונעשה 
כמחיצה, אבל טמא אינו 
חולק ועלתה לו טבילה. 
[מאירי] 

קודש נמי לא נקביל 
מיניוהו, = הווא ליה 
איבה. אם לא נקבל 
מע"ה טהרת כלין בקדש 
קושרין | איבה על 
החבירין, שיאמרו, וכי 
אנן אין אנו מבני ישראל 
שאינכם מאמינים אותנו. 
[רבינו חננאל] 

כמאן מקבלינן האידנא 
סהדותא מע"ה, כמאן 
כרבי יוסי. ממה שאמרו 
שלענין קדשיו נאמן עם 
הארץ בהם בכל השנה 
ומשום איבה, סמכו לומר 
שמקבלים עדות מעם 
הארץ, הואיל וישנו 
מיהא בדרך ארץ אעפ"י 
שאינו במקרא ובמשנה 
ומחזיקים אותו במדקדק 
בעהותר ‏ כחבר אבל 
לרבנן אין מקבלין עדותו 
כלל, לפתחלה, אבל לרי 
יוסי | מקבלין | אותו 
לכתחלה, ולא מן הדין 
אלא שסמכו בכך משום 
איבה, אחר שלא נעשה 
חשוד באי זה עדות ואף 
לרבנן אין הענין אלא 
שב"ד | דוחין | אותו 
ונשמטין שלא לקבל 
עדותו אבל לפסלו לגמרי 
אם קבלוהו בדיעבד או 
אם חתם בשטר לא, אלא 
אם כן באותו שאף בדרך 
ארץ אינו. [מאירי] 


אלא | שצריכין | אנו 
להכשירן ולקבל מהן 


עדות, שאם היינו מרחקים אותן ביותר, היו עושין דת לעצמם וממנין להם דיינים מתוכם. [רא"ש, פ"ג פסחים] 


כב. [ה] 


הגמרא שבה ומקשה על הדין המבואר במשנה שמטבילים כלי 
בתוך כלי לתרומה: Resa‏ 
וְניחוּש לְשָאֶלֶה - לכאורה יש לאסור להטביל כלי בתוך כלי אפילו 
לתרומה ולחולין, לפי שיש לחוש שיראה עם הארץ ויעשה כן, ומאחר 
ואינו בקי בפרטי הדינים לא יידע להטבילם כהלכה, וישארו הכלים 
בטומאתם, ולאחר מכן ישאלו ממנו 'חברים' את כליו בחזקת שהם 
טהורים וישתמשו בהם, ונמצאו באים לידי מכשולל. 


ומביאה הגמרא הוכחה לכך ש'חברים' שואלים כלים מעמי 
הארצות. דֶּתנֵן - שכך שנינו במסכת עדיות (פ"6 מי"ל), כָּלִי חַרֶם מציל 
על הפל, דִבְרִי בִּית הלל. בִּית שָמָאי אומרים, אֵינוֹ מַצִיל אֶלָא 
עַל אוכָלִים [-דברי מאכל] וְעַל הַפַּשְׁקִים וְעַל פָּלִי חַרְפ. כלומר, 
משנה זו עוסקת בשני אופנים, האחד, בכלי חרס המוקף 'צמיד פתיל' 
[-מכסה מהודק] ונמצא באהל המת, שהדין בזה שהוא מציל על הנמצא 
בתוכו שלא יטמא", ונחלקו בית שמאי ובית הלל אם מציל על כל 
מה שבתוכו, או רק על דברי מאכל ומשקה וכלי חרס. והאופן השני, 
כשיש מת בבית, ובעלייה שמעל הבית מונחים כלים ודברי מאכל 


לט. להלן (ע"נ) מיישבת הגמרא קושיא זו, שאין ה'חברים' משתמשים בכלים שהם 
שואלים מעמי הארצות עד שיטבילום תחילה. ובתוספות כאן (ד"ס מפוע) תמהו, מה 
סברה הגמרא מתחילה, הרי פשוט הדבר שלעולם חייבים ה'חברים' להטביל את הכלים 
שהם שואלים מעמי הארצות, שהרי אפילו אם לא נחשוש לכך שהטבילו כלי בתוך 
כלי מכל מקום מגע עם הארץ מטמא מדברי חכמים, וכל כליהם בחזקת טומאה הם 
עומדים. וכתב השיח יצחק (נקוק' פס) ביישוב קושיא זו, שסברה הגמרא עתה שכשם 
שעמי הארצות נאמנים לומר שכליהם טהורים מטומאת מת [כמבואר להלן (ע":], כך 
נאמנים הם לומר שלא נגעו בכלי זה אחר שנטבל, ולא נטמא בטומאת 'מגע עם הארץ', 
ועל כך הקשתה הגמרא שמכל מקום יש לחוש שהטבילו כלי בתוך כלי, ולענין זה 
אין להאמינם, אף אם אומרים שלא עשו כן, שמאחר ואינם סבורים שיש בעיה בטבילה 
זו [לפי שהם רואים 'חברים' שעושים כן] ממילא אינם זוכרים שאירע להם כך [אמנם 
למסקנת הסוגיא אינם נאמנים כלל על 'טומאת ערב']. 

מ. כמאמר הכתוב (נמדנר יט עו) 'וכל כלי פתוח אשר אין צמיד פתיל עליו טמא 
הוא', וביארו חכמים (פולין כס.) שהמקרא עוסק בכלי חרס, שאינו מקבל טומאה מגבו 
אלא מתוכו, ולפיכך אם פתחו סתום הרי הוא טהור, ומציל אף על מה שבתוכו 
מליטמא. 

מא. היינו כשיש בו טפח על טפח, שהוא השיעור הנדרש להביא טומאה ממקום 
למקום, כמו ששנינו במסכת אהלות (פ"ג מ") 'טפח על טפח על רום טפח מרובע, 
מביא את הטומאה וחוצץ בפני הטומאהי. 

מב. ומדובר באופן שגבו של הכלי פונה כלפי הבית [שהטומאה שם] ותוכו פונה 
לעלייה, שמאחר וכלי חרס אינו מקבל טומאה מגבו מועיל הוא לחצוץ בפני הטומאה, 
אבל אם תוכו של הכלי מונח כלפי הבית נטמא הכלי עצמו [אם אינו מוקף 'צמיד 
פתיל'], ושוב אינו יכול לחצוץ בעד הטומאה. על פי דברי רש"י (ל"ס כני). 

טעם הדבר שהכלי מציל על כל אשר בעלייה, מאחר והוא סותם את הנקב המחבר 
בינה לבית, ואין צריך שיהיה הכלי מוקף 'צמיד פתיל'. רמב"ם (פילוע סמעגיות, סנות פ"ס 
מ"0). 

מג. נחלקו הראשונים באיזה אופן עוסקת משנה זו. דעת הר"ש משאנץ (עליות סס), 


חומר בקורש פרק שלישי 


חגיגה 


טהורים, ויש פתח ['ארובה'] בין הבית לעלייה שדרכו יכולה הטומאה 
לעבור"", אלא שהניחו כלי חרס בתוך הפתח כדי לסותמו, שלא תעבור 
הטומאה למעלהיי, אזי לדברי בית הלל הועילה סתימה זו להציל את 
כל הנמצא בעלייה שלא יטמא, ואילו לדברי בית שמאי לא הועילה 
אלא לענין דברי מאכל ומשקה וכלי חרס. 


אָמְרוּ לָהֶם בִּית הלל לְבִית שַמָאי, מִפָּנִי מה אין כלי חרס זה 
מציל על הכל. 


אָמְרוּ להם בִּית שָפמָאי, מַפָּנִי שַהוּא טמא על נַבֵּי עם הַאֶרֶץ, 
כלומר, המשנה עוסקת בכלי חרס של עם הארץ, שהיה מתחילה טמא, 
וְאִין פְלִי טמא חוצץ בפני הטומאהמי. 


אָמְרוּ לָהֶם בִּית הלל, וְהַלא אף אתם טִ8יִהַרְפּם אוֹכְלִין ומשקין 
וכלי חרס שַמונחים בְּתוֹכוֹ של כלי חרס זה"י, ואם אכן מדובר בכלי 
טמא כיצד הוא מציל עליהםמל. 


אַמַרוּ לְהֶם בִּית שַפָאי לבית הלל, פְּשָטִיהַרְנוּ אוֹכְלִין ומשקין 
וכלי חרס שָבְּתוכו של כלי חרס זה, 


שמדובר בכלים של עם הארץ, שהם בחזקת טומאה, ולפיכך סוברים בית שמאי שהכלי 
אינו מציל על הכל, אלא רק על אוכלין ומשקין וכלי חרס, אבל כלי של 'חבר' מודים 
בית שמאי שהוא מציל על הכל. וכן כתב המאירי (ד"ס סעפ) בדעת רש"י. אמנם הרמב"ם 
(פילוק סמסניות סס) כתב, שגזרו חכמים לטמא גם כלים של 'חבר', כדי שלא יבוא עם 
הארץ ללמוד הימנו לטהר הכלים. וכן היא דעת המאירי (פס). 

עוד כתב המאירי, שלא נאמר דין זה אלא לגבי כלי חרס, שהם ראויים לקבל טומאה, 
אבל אם היה שם כלי העשוי מגללים, שאינו ראוי לקבל טומאה כלל מגזירת הכתוב, 
הרי הוא מציל על כל מה שבתוכו [או על כל מה שבעלייה] לדעת כולם, אפילו אם 
הוא של עם הארץ. וכן הדין בכלי המטוהר לקודש, שגם עם הארץ נאמן על טהרתו, 
ולפיכך הוא מציל על הכל. 

מד. היינו באופן הראשון של כלי חרס המוקף צמיד פתיל, ויש בתוכו דברי מאכל 
או משקה או כלי חרס, וכן הוא הדין באופן השני, שהניחו כלי חרס על הפתח שבין 
הבית לעלייה. רש"י (ל"ס וסלם). 

מה. בשיח יצחק (ל"ס כנ) תמה, מדוע סוברים בית הלל שכלי חרס זה מציל על הכל, 
והרי אף הם מודים שכליו של עם הארץ טמאים, וכלל הוא בידינו שכלי טמא אינו 
חוצץ בפני הטומאה. והוסיף, שלשיטת הרמב"ם המפרש בדעת בית שמאי שהמשנה 
עוסקת אף בכלים של חבר [גזירה משום כלי עם הארץ, כמו שנתבאר בהערה לעילן, 
ניתן להסביר שבענין זה נחלקו עליהם בית הלל, וסוברים שאין לטמא אלא כלים של 
עם הארץ, אבל לשיטת הר"ש, הסובר שגס בית שמאי אינם עוסקים אלא בכלי עם 
הארץ, מדוע אכן נחלקו על כך בית הלל. ותירץ, שבית הלל סוברים שדווקא כלי 
שהוא טמא מן התורה אינו חוצץ בפני הטומאה, ואילו כלי עם הארץ אינם טמאים 
אלא מדברי חכמים, ועל כן הם חוצצים בפניה. והוסיף, שאף בית שמאי מודים בכך 
בשאר מקומות, אלא שהם סוברים שחלוקה טומאת עם הארץ משאר טומאות דרבנן, 
לפי שעשאוה חכמים כטומאת ודאי [וכמו שכתב הר"ש (פסנות פי"ג מ"ס) 'אף על גב 
דטומאת עם הארץ דרבנן, לא דמי, דהתם עשו ספק כודאי לענין חציצה, והודאי טמא 
מדאורייתא'ן, ואילו בית הלל סוברים שלענין להציל באהל המת לא עשו את טומאת 
עם הארץ כטומאת ודאי. 


מסורת הש'ס 
עם הוספות 


6) מקופות פרק ו מ"נ 
[וע"ש נר"ט וכרמנ"ס 
ונתוי"ע], 3) [קוpפתb‏ 
פ"גן, ג) עדיות | פ"b‏ 
מי"ד, ד) כליס פ"י מ"0, 
ס) עי' מקואות פ"ו מ"ז, 
1) אהלות פ"ה משנה ב-ג 
ע"ש, ]) לעיל כ: ד"ה 
חומר ועיין לעיל כא. ד"ה 
שכבידו, ק) פ"ג ה"ח 
ע"ש. 


— gia 
הגהות הב"ח‎ 


(6) גמ' ומיס סמעוכנין. 
כ"כ כלומר מו מיס 
סמעוכנין כסניסס ‏ 5ריך 
עירוכ כקפופרת סנוד: 
(3) רש"י דס וסני מילי 
הא דסמרינן: (ג) ד"ה 
על טסרת יײן וסשמן 
ומותר לקכל | מילס: 
(ד) תופ' ד"ס מפי פיכb‏ 
וכו' מסמע נקמן דקאמר 
והני מילי: 


גליון הש"ם 


גמ' שלא יהא כל 
אחד ואחד הולך. עי" 
תוי"ט רפ"ס דפרס: 


-- ג 
ליקוטי רש"י 


חוזרות למקומן. 
ממספכות בתנל סנק 
כריוק [יבמות טו.]. 
שנעשו על טהרת 
הקורש. 6דס סגגיל 
נפֿכונ קלטיס מקכל עליו 
נפֿכול ‏ סוניו = כטסרק 


סקודם כדי עיסו כני כיפו = 


סקולק לעיל | יט:. 
גרגותני. ‏ סכ גדול 
סקופיס כו יין מגת לבור 
וקורין קונדוי"ר [גיטין 
נו:ז. סו סל גדול טקטול 
כ ור וסיין יוכד מן הנול 
כתוכו ומפוכו ‏ בור כדי 
לסגן סיין מזגין ופרננין 
[ע"ז נו]. | האידנא. 
עכסיו [סוכה יח.]. 


> 
הגהות וציונים 


] בכת"י בין רבא לרב 
אילא, | וכ"ה בתוס': 
3] עיין רש"ש לעיל כ 
ע"ב במשנה ד"ה אבל 
לא לקדש מש"כ בגירסת 
הרמב"ם בסוגיא דהכא: 
ג] בכת"י ליתא מכאן עד 
"כשפופרת הנוד", ועי' 
ראבי"ה סימן תתקפח 
ובר"ש מקואות פ"ו מ"ה 
(ועי' שיח יצחק, חזו"א 
יו"ד סי קלו ס"ק ג-ד): 
לן בכת"י נוסף אף 
לקדש: ס] [במשנה 
דמקואות איתא דלי 
שהוא מלא ולכך כתב 
הר"ש דהא דאיתא כאן 
הוא ברייתא ע"ש ולפ"ד 
הר"ש יש לגרוס הכא 
דתניא אכן היא גופא 
צ"ע מ"ט לא הביא 
הש"ס המשנה] (גליון): 
1] בכת"י הגירסא מים 
שבתוכו אינן 
מעורבין, (וגי' ישרה 
היא, ועי' הגי' במשנה 
דמקואות שם ובר"ש, 
דק"ס): ‏ ]] | בכת"י 
להטבילן מים אינן 
מעורבין עד (וע"ע 
במפרשי המשנה שם 
ובשיח יצחק): 
פ] [במשנה איתא 
כדברי] (גליון): 
ט] אמרו להם כצ"ל 
(גליון): '] יש להוסיף 
בחפר (מראה אש), 


ואולי צ"ל ומטבילין אף בחפר כלים, (ועיי דק"ס): כ] בכת"י נוסף דמתניתין: ] צ"ל מחוברין (רש"ש), וכה 


אוצר 


זסילין וכקיפין | כעסלעצר 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


וכחללה ועוביה. וסן כ' 6>כעות קוזכות למקומן ס6דס יכול כגכגכ 
כתוך מננו כ' 56כעוס כל 75 סוי עירוכ ומטכינין" ף כניס, וספי 
גמי סקס טומפס דלורייתb‏ סי: גרגותני. סל גלול מלד, סכו 
מסננין סיין כעם סכניר וותנין ותו תמת קילוק סגת וסיין מספנן 


כו ויוכד 35ור, | כדלמרינן כמסכק 
ע"ז (דף ט:) סנ ססזיר. גרגוסני 
(גת: טהורין. 56 נקודס, ורכש 
לטעמיס דסוקי טעמPb‏ גזירס משוס 
כני ססין כפיו כספופכת סגוד, וכסל 
וכגלגותני (יכ למיס (סכי: לא 
עלתה לו טבילה, קעספן כנ' מקוסוק 
וסין סיעור כ כוס ו(6 כוס, 6ע"פ 
פסמיס מסככן* כין 6ויר סריס פין 
זס מיכול: דהא ארעא כולא מחלחלא. 
וסעיס סגוכעין כן כסין מנסר גדול, 
ונ ססכינן כמסוכר, וכעינן מ' ס6ס 
כמקוס פתד: והני מילי, (3) דסמריין 
סמטכיל כלני שפין. כסיו כספופרס 
סנוד טמליס ככלי עסור, סנק סיס 
סכני סמיכֿון 5ליך לסטכיל: אבל. 6ס 
סו כריך (סטכיל: ‏ מיגו דסלקא 
מבילה לגופו של כלי. (יטסל סוכו 
ע"י מיס סנכנסין דרך פיו, דכטומסתו 
כן טסכתו, סלק6 נמי טניעס נכניס 
קנתוכו: הרי אלו טהורין. (תלומס, 
ונם סנק כין פיו רמ לפיו קלר: ואם 
לא מבל כו. כדמפכם לס וס 6ון 
ריך (סטכינו: המיםP‏ המעורבים. 
נמקוס, ותס 3 לעסר על יליסן 
כליס קכתוכס, עד טיסו מעורנין דרך 
פס כסנ כקפופכת סגול: והא דר' 
אילא. דסוקי טעמ מקוס תכיס 


.תל וגרגותני נמי כספר כליס דמו 


וסמטכיכ כניס כתוכן 6ינן טסוכין 
נקולס, ולכ דסוקי טעמל דמפני 
סוס עירוג ‏ מקוסות וס נקנ 
וגלגופני ליכ כמיסם וטסורין, תנלי 
סי: למאן קאמרינן חברים. כמי 
6גו פומריס סוכ6ס זו של5 יטכיל כני 
כתוך כלי (סכר, דילו עס ס6רן ל 
6פי קמן (מספנ, סנכך לתכומה 
ליכ (מיתס דס ידע ידיע" סיעור 
עילו מקוסום, ולענין ככידו סכ כני 
נמי פס ככד סו מגכיסין 6ותו: א"ה 
קודש נמי. על כלסך מסני' דקפני 
6 כ כקודס כסכר עסקינן, דסי 
ע"ס מי 5יים לך ומי 6פי קמן למpפנ‏ 
טעמל: תרומה נמי חזי ליה. ישכ96 
עס ספכן, ומטכיל ועסתמט כו פלועס 
וסח"כ נותנס. ככסן: ?א מקבלינן. 
פכומס מעס ספכן 656 נסעת 
סגיתות וסכליס קסכל מטסליס 6ק 
כניסן ע"פ סכמיס, כדתגן (קמן דף 
כד:) עכרו סגיתות וסנליס וסכי6ו כו 
סכית קנ תכומס 69 יקכננס ממנו: 
על מהרת יין ושמן. (ג) לק3ל מידס יין 
לכסכיס וסמן למנסום, כדפגן כמתניתין 
(קמן דף כד:) תומל כתכועס 
קכיסולס נמנין על טסכת יין וטמן: 
ובונה במה. נקעת סיסור. סכמות, 
ומקטיר נסמיס: כר' יוסי. דליו 
נרנגן 8 מקכנינן, כדסמר כפססיס 


וכחללה כשתי אצבעות חוזרות למקומן סבר 
לה כהא דאמר ר"נ אמר רבה בר אבוה *י"א 
מעלות שנו כאן ישש ראשונות בין לקודש בין 
לחולין שנעשו על טהרת הקודש אחרונות 
לקודש אבל לא לחולין שנעשו על טהרת 
הקודש. מאי איכא בין דרבא לדר' אילא 
איכא בינייהו סל וגרגותני שמילאן כלים 
והטבילן למ"ד משום חציצה איכא" למ"ד 
משום גזירה שמא ימביל מחטין וצינוריות 
בכלי שאין בפיו כשפופרת הנוד" סל וגרגותני 
שאין בפיהן כשפופרת הנוד ליכא. ואזדא 
רבא לטעמיה דאמר רבא סל גרגותני 
שמילאן כלים והטבילן טהורין= ומקוה שחלקו 
בסל וגרגותני הטובל שם לא עלתה לו 
מבילה דהא ארעא כולה חלחולי מחלחלא 
ובעינן דאיכא מ' סאה במקום אחד :והני 
מילי בכלי מהור אבל בכלי ממא מו 
דסלקא מבילה לכוליה גופיה דמנא סלקא 
להו נמי לכלים דאית ביה * דתנן כלים= 
שמילאן כלים והמבילן 'הרי אלו טהורין 
ואם לא מבל מים המעורבים עד שיהיו 
מעורבין כשפופרת הנוד מאי קאמר ואם 
לא טבל ה"ק ואם אינו צריך להטבילו! (6 ומים 
המעורבין עד שיהו מעורבין כשפופרת הנוד. 
והא דרבא ודר' אילא תנאי היא דתניא ?"סל 
וגרגותני שמילאן כלים והטבילן בין לקודש 
בין לתרומה טהורין אבא שאול אומר לתרומה 
אבל לא לקודש. אי הכי תרומה נמי למאן 
| קאמרינן יחברים חברים מידע ידעי א"ה 
קודש נמי חזי ליה ע"ה ואזיל ממביל תרומה 
נמי חזי ליה ע"ה ואזיל מטביל לא מקבלינן 
מינייהו קודש נמי לא נקביל מינייהו הויא 
ליה איבה תרומה נמי הויא ליה איבה לא 
איכפת ליה דאױל יהיב ליה לכהן עם 
הארץ חבריה ומאן תנא דחייש לאיבה רבי 
יוסי היא דתניא א"ר יופי מפני מה 'הכל 
נאמנין על טהרת יין ושמן כל ימות השנה 
כדי *שלא יהא כל אחד ואחד הולך ובונה 
במה לעצמו ושורף פרה אדומה לעצמו 
אמר רב פפא חכמאן מקבלינן האידנא 


+ סהדותא מע"ה כמאן כרבי יוסי. וניחוש 


לשאלה דתנן *כלי חרם מציל על הכל 
דברי" ב"ה ב"ש אומרים 5אינו מציל אלא 
על אוכלים ועל המשקים ועל כלי חרס 
אמרו להם ב'ה לב"ש מפני מה אמרן= 
ב"ש ימפני שהוא ממא ע"ג ע"ה <ואין כלי 
טמא חוצץ אמרו להם ב"ה והלא טיהרתם 
אוכלין ומשקין שבתוכו אמרו להם בית 


4 שמאי כשטיהרנו אוכלין ומשקין שבתוכו 


לעצמו 


כב 


מאי איכא בין רבא לר' אילא. קקיל כמורי יכb‏ כינייסו טנק 

כלי מיכון כססטכיל כני כתוך כני למסן דמוקי לס מסוס 
כי5ס סייך כין כסיטון כין כפנימי ונמפן דמוקי מסוס גזרס ססין 
כפיו כספופכת סכוד ליכס כמגזר כק בפנימי דכסיפון. יכ מגזר 


דכל ענין טסור וסכי משמע נקמן (ד) 
ס"מ ככלי טסור 26 ככני טמb‏ 
מגו דמסני כנילס (מיפון מס 
נפנימי ופירן כו סכ"ר נמנן דמתניתין 
נסיכון טסור ופנימי טמ וכן משמע 
ליסנס דקתני מטכילין כני כתוך כני 
סנכך 55 סיך ביס טעמ דככידו 
סל כני לגכי מיכון וגס רכס מוקי 
לס סכי כסמוך דקמל וסני מל 
ככלי טסו וסיינו מפניפין דמיתוקמb‏ 
סכי ומיסו כק"י מפרש. כמסניפין' 
מטכינין כני כתוך כני כססניסס 
טמפיס ונ נכפס 607 6פי' ככני 
ססין כפיו כספופרת סוד 6ס סיו 
קניסס טמסיס מסני ספיר דמגוש 
דסנק נמיפון וססת נפי סכרק 
רס"י 6יכס למימר דמכי נמימר סכי 
שיכל כינייסו חיכון 556 כם דסתילb‏ 
עדיף יס דפסכםח לף כפנימית 
סנק טכינס: 
אבא שאל אומר לתרומה וכו 
ב"ע 6מסי כ סרינן בעגר 
וסטכיל? ‏ וסטכילן | ק6מר | כעכר: 
שלא ההא בונה במה לעצמו 
ושורף פרה לעצמו. לס 
נכך נפמנין ע"ס על קמיכתס וסכי 
תני נתוקפתb‏ דסגיגס" ר' יוסי סומר 
סכל נ6מנין על קמיכתס: 
לא מקנלין מינייהו. רס"י פירם 
דכסעת סגיתות נמניס לפי 
טמביכיס ‏ מטסרין | כליסן = עככו 
סגיתות וסכדיס פמרינן דנ מסימן 
ונ" דפותס כסכיתו? (6 סתילו 6ס 
כל סופו מסוס ספילתו כדקקקיג 
ניס כפלק קמל דניכס (לף 66 
וס סיו כסוכיס כדין כנקו סכי 
נמי מסתכי 506 מסמע דסכמיס 
ולכי יסולס טוין כעסוריס" כל ימוק 
סרגל חוד וכן מסמע כס"ס (נקפן 
דף כ) כל ישכלנ כסים 6סד סריס 
נעסו כולס סכריס בּלגל וסכי מסמע 
נתוספתק נסיפ: 
כמאן מקנלין סהדותא מעיה 
כרבי יופי. סכר 6לסנן 
פומר דקיימ5 (ן כרכי יוסי וסייטינן 
יבס (פיכן מזמנינן | עכטיו ככ 
ע"ס 6ף על גכ דסמרינן ככרכות 
(דף ₪ סי מומלס על ע"ס 
וגס ככ" מנסי בר תתניפ b‏ 
ללס ממן עניסס וסכ"י מפרט דנ 
כל סכוכס (יטול 6ת סקס לסמזיק 
לעמו כפלמיד. מכס סנ מזמן i‏ 
ע"ס כידו ליט וסין פנ מסזיקיס 
עכֿמנו כתלמיד מכס נענין זס: 
ניחןש לשאלה. כ"ע ממי סנק 
דעפך דסי מקטס פסיטס 
דעי טנינס מקוס מגע עס ספֿרן: 
כנוס 


בפ' 6כו עוכרין (דף מט:) : וניחוש לשאלה. 65 נטבוכ כני כפוך כלי לתרומס, דלמל סזי עס ספכן ועכיד סכי וסנו טוקכין ת כניסן ומסמטין? כסן: 
דתנן. נמתני' דטיינינן מנייסו: כלי חרם מציל על הכל, 6ס מוקף מיד פפיל נסנ סמת, "ג סמת כנית וטסכות כענייס ולרוכס פתוסס מן סכיק 
נענייס", וסעיכו כני חלס כפתפה, וכלי לס מוכך כפני סטומסס דסיגו טמ מגכו, ומכֿינ על כל מס קנענייס: שהוא טמא כו'. סככי סוס סיס טמ 
מתפילתו קודס קנתנו ע"ס על פי ספכוכס: והלא טיהרתם אוכלין ומשקין שבתוכו. 6ס סיס מוקף כמיד פתיל בסנ סמת, וסי סיל: 


בכת"י: מ] בכת"ינוסף הנכנפין בו: (] בכת"יידעי: פ] נדצ"לומשתמשין: ע] צ"ל מגו(באה"מ): פ] נדצ"ל 
דסלקא: 5] יש להוסיף דהא והטבילן (ראש משביר): ק] נדצ"ל דפותח את חביתו [לקמן כו ע"א]: כ] צ"ל דטהורין (גנזי יוסף): ש] צ"ל וגם ארב מנשיא ב"ת לא רצו לזמן עליו (דק"ס), עי' בברכות שם (וע"ע ברש"ש): 


נעכמו 


עין משפט 
נר מצוה 


ה א מיי' פי"3 מסנכום 

סו סטומקום 5"0: 

| ב פיי" סס סנכס טו: 

ז גד המ" קס סנכס 5 

ופ"ג מסנכות מקוסות 

סעכס כו ופ"ו סנכס p‏ 

טסע יל פיפן כ 
סעיף ט: 

ח רמיי' קס פ"ג סנכס כו 

ופ' יכ מסלכות מטמסי 

סכנ ומוטג סנכס 6: 

ט ז מי" פי" מסנכום 

מטמלי מסכנ ומוק3 
סנכס : 

י ח מיי' פי"0 מסל' עלות 

סלכס 3 ועי' עס נכ"מ 

טוס"ע ס"מ סימן ד 
סעיף יז: 

יאט י כ מי" פכ"ג 

מסנכות טומת מס 
סנכס 6: 


משנת ראשונים 


סל וגרגותני שאין בפיהן 
כשפופרת הנוד ליכא. 
פי', הסל והגרגותני כך 
הן רחבים בפיהם כמו 
שהן רחבים בשוליהן, 
והילכך ליכא למיגזר 
בהן, אבל שאר כלים 
שפיהן צר יותר משוליהן 
אע"פ שיש בפיהן יותר 
משפופרת הנוד, אנו 
גוזרים | משום הנהו 
דליכא בפיהן כשפופרת 
הנוד. [תוס' רי"ד] 


והנו-.מילי בכלי מהור, 
ויש אומר, שלא נאמר כן 
אלא בשהסל טהור 
והדבר מוכיח שלא בא 
לשם אלא לחלוק את 
המקוה אבל אם הוא 
טמא לא ירד שם אלא 
לטבול ומתוך שעלתה 
טבילה | לעצמו אינו 
פוסלו | לאחרים והם 
מפרשים מה שאמרו 
בסוגיא והני מלי בטהור 
כלומר, והני מילי שמקוה 
שחלקו בסל לא עלתה לו 
טבילה, דוקא בשהסל 
החולק טהור ונעשה 
כמחיצה, אבל טמא אינו 
חולק ועלתה לו טבילה. 

[מאירי] 


קודש נמי לא נקביל 
מינייהו, הוא ליה 
איבה. אם לא נקבל 
מע"ה טהרת כלין בקדש 
קושרין | איבה על 
החבירין, שיאמרו, וכי 
אנן אין אנו מבני ישראל 
שאינכם מאמינים אותנו. 

[רבינו חננאל] 
כמאן מקבלינן האידנא 
סהדותא מע"ה, כמאן 
כרבי יוסי. ממה שאמרו 
שלענין קדשיו נאמן עם 
הארץ בהם בכל השנה 
ומשום איבה, סמכו לומר 
שמקבלים עדות מעם 
הארץ, הואיל וישנו 
מיהא בדרך ארץ אעפ"י 
שאינו במקרא ובמשנה 
ומחזיקים אותו במדקדק 
בעדותו | כחבר אבל 
לרבנן אין מקבלין עדותו 
כלל, לכתחלה, אבל לרי 
יסי ‏ מקבלין | אותו 
לכתחלה, ולא מן הדין 
אלא שסמכו בכך משום 
איבה, אחר שלא נעשה 
חשוד באי זה עדות ואף 
לרבנן אין הענין אלא 
שב"ד | דוחין | אותו 
ונשמטין שלא לקבל 
עדותו אבל לפסלו לגמרי 
אם קבלוהו בדיעבד או 
אם חתם בשטר לא, אלא 
אם כן באותו שאף בדרך 
ארץ אינו. [מאירי] 


אלא שצריכין | אנו 
להכשירן ולקבל מהן 


עדות, שאם היינו מרחקים אותן ביותר, היו עושין דת לעצמם וממנין להם דיינים מתוכם. [רא"ש, פ"ג פסחים] 


עין משפט 
נר מצוה 


יבא ב מי' פפכ"ג 
עסנכות טומת מת 
הנכס ל: 
יג ג ד פיי" pס‏ סל : 
יד ה מייי פי" מסלכות 
פלס סלכס ל: 
טו ו מיי' פי"ל מסנכות 
מטמסי מסכנ ומוקנ 
סנכס *3: 
מז ז מיי' פמט" מסלי 
טומפת פוכנין סנכס 
₪ 
יח מיי' פי'"6 מס(' פרס 
דועס סל' 3: 
יח םי פיי' פרק 1 מספי 
לבות סטומפום סלכס 
ג ופי"כ סס סל' 3 ופי"ג 
מסנכות כניס סלכס 7: 
יט כ. ימי פרק יג 
מסל' 6כום. סטומלו 
לפס 


רבינו חננאל 


אמר לך ב"ש אוכלין 
ומשקין דלעצמן הוא מפני 
שהוא צריך לאכול אתם 
אם תאמר לו אינם טהורין 
אינו מקבל ממך שאני 
(אני) וכליי טהורין מכם 
הלכך אוכלין ומשקין 
דלעצמו הן שאין חבר 
מתארח אצל ע"ה ואינו 
אוכל ממטעמיו ואם אוכל 
אתס והם טמאין דינו מסור 
לשמים אבל בכלים שאנו 
שואלים מהם חישינן 
ומחזקינן להו בחזקת 
טומאה דע"ה לא מהימן 
בטהרות. חזר ר' יהושע 
ואמר נעניתי לכם עצמות 
ב"ש כו'. ומקשינן וכי 
ע"ה אם יאמר כי אני 
הטבלתי הכלים הללו 
אינו נאמן דאמרת כי 
שאלינן מינייהו מטבלינן 
להו. והתנן נאמנים ע"ה 
על טהרת טבילות טמא 
מת ופריק אביי כי תניא 
ההיא דנאמן בגופו וכי 
אמרינן דאינו נאמן בכליו. 
רבא אמר הא והא 
בכליו. והא דתניא נאמן 
בדאמר לא הטבלתי כלי 
בתוך כלי מעולם וכי האי 
שאלינן מינייהו לתרומה. 
אבל אם אמר הין כלי בתוך 
כלי הטבלתים והוה בפי 
הכלי רוחב כב' אצבעות 
שוחקות כי האי גוונא לא 
מקבלינן מיניה אפילו 
בתרומה. וכדתניא נאמן 
ע"ה לומר פירות הללו 
לא הוכשרו כלל כלומר 
לא ניתנו עליהן מים 
מעולם אבל אין נאמנים 
לומר הוכשרו אבל לא 
נטמאו הכא נמי נאמן 
לומר לא הטבלתי כלי 
בתוך כלי מעולם [אבל] 
לומר הטבלתי כלי בתוך 
כלי שפיו רחב כשפופרת 
הנוד אינו נאמן. ואקשינן 
ואגופיה מי מהימן. 
והתניא חבר שבא להזות 
ואמר היום יום שלישי הוא 
לטומאתי מזין עליו מיד. 
ע"ה שבא להזות אין מזין 
עליו עד שיעשה שלישי 
ושביעי בפנינו. ופריק 
אביי | מתוך ‏ חומר 
שהחמרת עליו בתחלתו 
שאין מזין עליו עד שיעשה 
שלישי ושביעי בפנינו 
הקלת ‏ עליו בסופו 
כשיאמר טהרתי להיותו 
נאמן. ועלתה שמועה זו 
כרבא שאמר אין מטבילין 
כלי בתוך כלי לקדש מעלה 
היא לקדש גזירה משום 
כלי שאין בפיו כשפופרת 
הנוד. והן אחת עשרה 
מעלות: מעלה שניה 
אחורים ותוך [ובית] 
הצביעה לתרומה אבל 
לא לקדש. פיי אם נפלו 
משקין טמאין באחורי 
הכלים או בבית הצביעה 
שלהן והוא מקום שתופסו 
באצבעו תוכו של כלי 


כב 


טפי מכני מרס 696 נכפֿס לפרם 
כקוס מסגית כך נפיכך כ ישול 
לעונס 36ל כ על כני סטף סיס6נס 
מסס ולעולס עמסין סכריס : 

ממא מת" האה ג' ושביעי. 
כסני לנעי לק6מר כי 

טיינינן מטכילין 5 ודנפלס. מעפורס 
ממנו וככנות כותיס ((לס דף ג: ופס) 
סנל ולרק 6כגדי סכר ללb‏ 
טמפו 606 מסוס עס סלכך ונ 
סייסינן 6טומת מת כיון דנ סכימי 

ל גזרינן ליס: 

ואמבילה לא מהימני והתניא 
נאמן עם הארץ 

לומר? כו'. פרק" כיון דמרת סטופנ 
ממנו 5ריך נסטנינ נמ מסימן 
פטבינס וקסיס כסר"ר פנמנן מסי 
פריך לים ממסני' דנסמן 6טומסס 
מת סל ע"כ כ ק6מר סקו6ל כריך 
לסטכיל רק טומפת ערכ 36ל טומ 
זי כ ק6מר דכלי מז' כ מוסלי פינטי 
כלמסיק ופירן מוכי דקקי 005 
דקלמר נסדרו ב"ס ננ"ט דמטכינין 
לכליס ומסיק דנ דמי דכיון דמטמק 
כית סמפי מטעס ססין כני חרס מ5יכ 
מפטומפת פסנ 6"כ כעי סזס ג' װ' 
וס נספמס ככליסס נפמןP‏ פה 


אוצר החכמה 


נסמניס. סינ על סכל" קנם נטמסו 
כמת ומטו נסכי פריך 6טכינת טמ 
מס נטסכת כליו טניעס ממגע טמb‏ 
עפ דקקמרת קנסקר טומקות 
מטכילין (פי סקסו טומת עכב 936 
סכ כעי סופ נכך 5 פסלכי תו 
כ"ס ננ"ם דנ מסני מידי טכינס 
כדכרי ב"ם דסיסין | ככליס טנק 
ספיל עס ספכן פותו מטומלת 906 
ונסכי פריך (מימכb‏ דנ מסימן 
ומר ססנילס מס וס סי 


נפמן כו': 

מתןך חמי שהחמרת על 
בתחלתו הקלת עלין 

בסופו. פילט כק"י פקינתו ספתו 
סופו טניעס ונ ילטכך עוד סזור 
ולטכול ו"ע דנילף מק"ו מס כליס 
ססין נממן על טכילתן נלמן על 
סזלתן גופו שנסמן על טכילסו פיו 
דין קנלמן על סותו ומר מורי 
דעד כפֿן 65 מסימן כסוסת. כניס 
6 כסנb‏ (פנינו ומר סנ נטמקו 
כמת דנ מכים 336 פס 3 כסוות 
סינו נסמן 6פי' בנ גוסו ותניb‏ (מי 
סכי כתוקפתפ ע"ס ק3פ (סזום מזין 
עליו ועל כניו 6סר ג' יניס יו 
תסינתו 3 לסזות סופו ומכ סויתי 
6ך סיס נסס כמיגרס טסרת מת ופֿיכו 

כתוססם5 פניל טנינת= מם: 

כל שנטמא אחוריו במשקין. 
דעדלוריית' 6ין 6וכל ומטקס 

מטמ5 כני ורננן סו דגזור מקוס 
מסקס ]כ װנס כדסית כנלס. (דף 
ז:) ועכוד כיס. ככנן. סילירל גניס 


לעצמו טהרנו אבל נטהר את הכלי שטהרתו ‏ 
לך ולו תניאף ‏ א"ר יהושע בושני מדבריכם 
ב"ש אפשר 9 אשה לשה בעריבה *אשה 
ועריבה טמאין9 שבעה ובצק טהור **לונין" 
מלא משקין [לוגין"] ממא טומאת שבעה 
ומשקין מהורין נטפל לו תלמיד אחד 
מתלמידי ב"ש אמר לו אומר לך טעמן של 
ב"ש אמר לו אמור אמר לו כלי טמא חוצץ או 
אינו חוצץ א"ל יאינו חוצץ כלי של עם הארץ 
טמא או טהור אמר לו טמא ואם אתה אומר 
לו ממא כלום משניח עליך ולא עוד אלא 
שאם אתה אומר לו טמא אומר לך שלי 
טהור ושלך טמא וזהו טעמן של ב"ש מיד 
הלך ר' יהושע ונשתטח על קברי ב"ש אמר 
נעניתי לכם עצמות ב"ש ומה סתומות שלכם 
כך מפורשות על אחת כמה וכמה אמרו כל 
ימיו > הושחרו שיניו מפני תעניותיו קתני 
=<שוהת" לך ולו אלמא שאלינן מינייהו דכי 
שיילינן מינייהו מטבלינן להו אי הכי ניהדרו 
להו ב"ה לב"ש כי שאלינן מינייהו ממבלינן 
להו הטמא מת בעי הזאה ג' וז' ומנא 79 ג 
יומי לא מושלי אינשי ואטבילה לא מהימני 
והתניא = ינאמנין עמי הארץ על מהרת טבילת 
ממא מת אמר אבי ל'ק הא בגופו הא 
בכליו רבא אמר אידי ואידי בכליו ולא 
קשיא הא דאמר מעולם לא הטבלתי כלי 
בתוך כלי והא דאמר הטבלתי אבל לא 
המבלתי בכלי שאין בפיו כשפופרת הנוד 
והתניא 'נאמן עם הארץ לומר פירות לא 
הוכשרו אבל או נאמן לומר פירות 
הוכשרו אבל לא נטמאו ואגופו מי מהימן 
והתניא "חבר שבא להזות מזין עליו מיד 
עם הארץ שבא להזות אין מזין עליו עד 
שיעשה בפנינו שלישי ושביעי אלא" אמר 
אביי מתוך חומר שהחמרת עליו בתחילתו 
הקלת עליו בסופו: לאחורים ותוך: מאי 
אחורים ותוך כדתנן י'כלי שנטמא אחוריו 
במשקין אחוריו טמאין תוכו אוגנו אזנו וידיו 
טהורין נטמא תוכו כולו טמא: ובית הצביטה 
וכו': מאי בית הצביטה א"ר יהודה אמר 
שמואל מקום שצובטו וכן הוא אומר * ויצבט 
לה קלי רבי אסי א"ר יוחנן מקום שנקיי 
הדעת צובעין" ! תני רב ביבי קמיה דר"נ כל 
הכלים אין להם אחורים ותוך אחד קדשי 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


כלום משיח בך. פרס"י פננ כני פטף שמע טפיר ווטכול 

ופימס סיל למס יסמע מס טפי מנקוכניס ומסקין ולי 
מקוס לנית לסו עסכס כמקוס משקין" מ6י פיכb‏ נמימר הרי יכוכ 
לססיקן ועוד כי מסקיין דמטכלינן לסו ופי נכֿורכן למס יטכוכ לסו 


לעצמו טהרנו. סו יפכנס, טסכי סתנריס כללין מסן וממגען, 
ונקו סכי מלכלו ממ: מהרת לך ולו. bpp‏ סקסו "ppp‏ 
כו: אשה לשה בעריבה. כעלייס זו: כלום משגיח עליך. לפיכך 
טסכו כו 3"ם פוכנין ומסקין וכלי חרס ססין כסן עסכס 536 טכירפן 


וס כפת נקוסכן עניו 59 יסמע כך, 
6 ככלי סטף יסמע כך וכניננו: 
מטבילין להו. סמ סטכילס כני 
כתוך כני: ואטבילה לא מהימני. 
ד)מרם סטולל ממנו כריך לסטניכ: 
בגופו. מסימן: והתניא, 3כיסותס: 
לא הוכשרו. 6 לסו לטומס: 
חבר שבא להזות. ומר לוי לקכנ 
סקס רקונס סכנר עכרו ג' ימיס 
לטומסתו, קסיוס יוס ג': מתוך חומר 
שהחמרת עליו בתחילה. כטכל נסניך 
כסזלופיו ונ ס6מכתו, סקנת ענו 
כסופו נספמינו על סטכינס, לפי קסו 
נזסר. כטכינתו סל יטכך לו עוד: 
כלי שנטמאו אחוריו. כני ען 6ו שג 
מפכת ‏ קסמר | סמטמסין | מגכן: 
במשקין. דטועסס דכננן סיס, 
דמדפורייפ5 6ין 6וכל ומסקס מטמb‏ 
כני, ספין כני מקכל טומפס 606 
קנ סטומקס", וגולו סכמיס טיסו 
מסקין מטמפין כני (פי סים מסקס 
קסול 30 סטומס ומטbp‏ כני 
מן ספורס כגון כוקו של זכ ומימי 
רגליו, סנכך סולינ וטומסס זו מדכרי 
סופריס 6פוכיו טמפין וספר תסמיטין 
סנו טסוכיס, דענדו ככ סיכר 
נסוליע קטומס זו מלנכיסס ו 
יסרפו עניס פרומס וקדטיס, כך סי 
מפורסם בעסכת גל פ"ק": אוגנו. 
ספתו סכפונס ד מוZן,‏ וכלױ 
לססמים: אונו. כגון 6וזן סתנית: 
וידיו, כלי סיט לו בית יד כגון מסכת : 
נטמא תוכו. לפ" כטומפס. דרכנן 
כולו | טעל: שצוכטו. סקוו כו 
ומוסיטו (קתכיס: ויצבט. לה קכלי. 
פרגוס ולופיט עס: נקײי הדעת. 
לקתניסיס: צובעין. מטכילין 6וכלין 
נמרלכ לו כסומך, ספוקקין כקוני 
סקעכס כית קינול (עכמו וגוכס 
כו סניכ ונותנין פס סומך ומכלל: 
אין להן אחורים. 6ין סיטוק (6) לסס 
סל תוכיס ומוך 696 מקנטמb‏ 
פֿחד מסן סכל טמb,‏ נין (קדטי 
סמקלט ‏ נין נקלקי ‏ סגכות: 
תרומה. סנלכלת ככ גבוכ 6"י: 
דלמא. סי קדעי גנול סולין 
סנעסו על טסרת קודס ק6מרת, 
וע"י מקנתך זו סוזכרסי דנר קסמעתי 
מרנס 3 סנוס כניס לככ נסמן: 
ונפסקס 


המקדש ואחד קדשי הבל א"ל קדשי הובול מאי נינהו תרומה והתנן אחורים 


ותוך ובית הצביטה לתרומה דלמא לחולין 
קאמרת אדכרתן מילתא דאמר" רבה בר 
שנו כאן שש ראשוות בין לקודש בין 


שנעשו על טהרת הקודש 
אבוה אחת עשרה מעלות 
לחולין שנעשו על מהרת 


הקודש אחרונות לקודש אבל לא לחולין שנעשו על טהרת הקודש: 
יהנושא את המדרם נושא את התרומה אבל לא את הקודש: קודש 
מאי טעמא לא 'משום מעשה שהיה דאמר רב יהודה אמר שמואל 


מעשה באחד שהיה מעביר חבית של 


יין קודש ממקום למקום 
ונפסקה 


כי סיכי דנ ליסכוף עניס תכומס וקדסיס כדלמריגן פרק לנו מומין (נטמות דף ₪ ועס): מקום שנקיי הדעת צובעין. פרט"י 
סוקקין כקוני סקעכס כית קינול וסגוכס. סניכ וותנין כתוך סקיכול מומן ופכלל וסקקס סכ"כ לנמגן "כ (תכומס פטמ? כונס 
כיון דפיטמי ספקק מי גרע מפוך פוכו" ולריך נלמוק ולומר דסכי פי' סמפני' פסוכיס ומוך סנביטס פס נטמb‏ 6פוכיו 65 נטמb‏ סוכו 
וכית סליטס נטמק תוכו וכית ס5כיעס נטמל 6פוריו "כ לפירום זס ככ יסודס 6מר סמו ורכ פסי תנוקין סן נפירום סמטנס ו5"ע: )עי כערוך ערך כית כע. 


ונפסקס 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


5) [תוספק6 | דלסנות 
פ"סן, כ) [סנות פ"ס 
מ"לן, ג)[קס נמקנס 
ולקמן כו.ז, ל) [נזיר גכ :], 
ס) תוספתא טהרות פרק 
ט ה"ג (עי"ש בהגהות 
הגריא), ו) לכות נ3. 
כניס פכ"ם מ"ו (לס ז: 
לכות כס., ז)[ע" 
פירוט נכון נערון ערך 
[נית] | כֿנע], מ) לעיל 
ע"א, מ) ב"ק ב:, י)ז 
ע"ב, כ) [עיל | כ], 
0 טהרות פ"ח ה"ח, 
מ) עיין זבחים ג: וחולין 
כה ע"א. 


הגהות הב"ח 


() רשיי ד"ס 6ין (סס 
סורייס 6ין חילוק של 
6מוכייס ותוך להם 555: 


תורה אור השלם 
א) וַיַאמָר לֶה בעז לְעַת 
הָאֹבָל גשי הַלם וְאֶכַלְת 
מן הַלְחֶם וְטְבַלְת פמ 
ַּמֶץ וַתִּשָב מְצַד 
הַקּצְרִים וִצְבֶּט לָהּ 
קָלֵי וַתאבָל וַתִּשְבֵּע 

ותתר: [ות ב, דן 


ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 
הנהות וציונים 


] במשניות שם מסיים 
"חזרו | ב"ה להורות 
כדברי בישי: 3] ציל 
ותניא (דק"ס), וכ"ה 
בכת"י: ג] בכת"י נוסף 
טומאת: ד] צ"ל לגין 
(דק"ס, 
בכת"י ובמשנה שם: 
ס]ן בכת"י נוסף 
שטהרתו לך: ו] תיבת 
"אלא" מיותר (דהא 
לכאורה אין אביי חוזר 
בו ממאי דחילק בין גופו 
לכליו) ובכת'י ליתא 
(דק"ס, חזו"א טהרות 
ח, ב) ועי' שיח יצחק 
ומשמרות כהונה: 
]] רבי יוחנן | גורס 
במשנה "ובית הצביעה" 
[עי"ש הגו"צ אות ב] 
(שיח יצחק, רש"ש שם 
עייי"ש). אולם עי' דק"ס 
דהגי כאן בגמ". בכתיי 
היא צובטין, ועי' תוסי 
רי"ד שכך היא גירסת 
רש"י בגמ' (עיי"ש היטב, 
וע"ע בדק"ס): ל] נדצ"ל 
ותשתמש: ע] צ"ל 
שראוי (בארות המים): 
*] כוונת התוס' היא ל"ד 
משקין אלא מים דהא 
אין השקה אלא למים 
ולא לשאר משקין [עי' 
ביצה יז ע"ב במשנה 
וברש"י | שם] (עפ"י 
יצבק חי" הגה"א 
גוטמאכער עיי"ש, ועי' 
מצור דבש): כ] נראה 
דיש להוסיף בעי (כמו 
בגמ'): (] תיבת "לומר" 
נראה ט"ס: מ] צ"ל 
נאמר (דפו"י): כ] צ"ל 
על הכלים (באה"מ): 
ם] בדפו"י נוסף ומיהו 
יימ: ע] עיין תוספתא 
דטהרות | פ"ט | ה"ג 
בהגהות וביאור הגר"א 
שם: פ] צ"ל ותוך ובית 
הצביטה (דפו"י): 


רש"ש), וכ"ה 


חשק שלמה על ר"ח 


טהור. ואם יש בתוכו תרומה לא נטמאת ואם יש בתוכו קדש נטמא וזהו שאמרו כלי שנטמאו אחוריו במשקין אחוריו טמאין. תוכו אוגנו אזנו ידיו טהורין לתרומה אבל לא לקדש נטמא תוכו נטמא כולו. בית הצביעה 6) פירש ר' יוחנן מקום שנקיי 
הדעת שותין בו והוא אצל אזן הכלי שאין דרך בני אדם ליגע בו כי דרך בני אדם להטות הכלי ולשתות מכנגד אזנו מפני שאוחזין אותו באזניו ונקיי הדעת משנין ואין שותין ממקום שכל אדם שותה בו אלא שותין מאצל אזנו כמו שאמרנו. ודין 
אחוריים ותוך מפורש בכלים פרק כ"ה כל הכלים יש להם אחוריים ותוך כגון הכרים והכסתות והשקין והמרצופין כו'. פי' כי הכרים והכסתות משתמשים בהן באחוריהם בשינה שישינים עליהן ומשתמשין עוד בתוכן כדרך אמתחת שמכניסין בתוכן 
כלים אחרים או תבן וכיוצא בו וישינין עליהן. ותנן נמי כל הכלים יש להן אחוריים ותוך ובית הצביעה ר' טרפון אומר לעריבה גדולה של עץ. ר' עקיבא אומר לכוסות. ר' מאיר אומר לידים טמאות וטהורות. א"ר יוסי לא אמרו אלא לידים הטהורות בלבד. 
כיצד היו ידיו טהורות ואחורי הכוס טמאין ואחזו בבית צביעתו אינו חושש שמא נטמאו ידיו באחורי הכוס היה שותה בכוס שאחוריו טמאין אינו חושש שמא נטמא משקה שבפיו מאחורי הכוס חזר ונטמא את הכוס. קומקומוס שהוא מרתיח אינו חושש 
שמא יצאו משקין מתוכו ונגעו באחוריו וחזרו לתוכו: כלי הקודש אין להם אחוריים ותוך ואין להם בית הצביעה כו'. ואסיקנא אמר רבה בר אבוה אחת עשרה מעלות שנו כאן שש ראשונות בין לקדש בין לחולין שנעשו על טהרת הקדש אחרונות 
לקדש אבל לא לחולין שנעשו על טהרת הקדש: מעלה שלישית הנושא את המדרס נושא את התרומה אבל לא את הקדש. ואמרינן מכדי לא נגע קדש אמאי לא. ואמרינן משוס מעשה שהיה שהיה אחד מעביר חבית של יין קדש ממקום למקום 


חומר בקורש פרק שלישי 


לצורכו של עם הארץ עָצַמו מֹהַרְנוּ, שהרי ה'חברים' אינם אוכלים 
ושותים משל עם הארץ, ואינם משתמשים בכלי חרס שלו, שאין 
מועילה להם טהרה במקוה", ונמצא שאין מכשול לחברים בכך 
שטיהרנו לו את אלו, אָבֶל כיצד נְטַהַר לו אֶת הַכְּלִי - שאר כלים, 
חוץ מכלי חרס, שָמַהַרְתו של כלי זה היא גם ?ף [-לחבר] וְגם לו, 
שהרי ה'חברים' שואלים כלים מעמי הארץי, ומשתמשים בהםי. 


\18/06-2018nהא‎ 


כלומר, דעת בית שמאי היא, שכלי חרס של עם הארץ אינו מציל 
מפני הטומאה כלל, מאחר והוא טמא בעצמו, אלא שמכל מקום אין 
מכשול בכך אם נטהר לו דברי מאכל ומשקה וכלי חרס שהיו בתוכו, 
שהרי בין כך אין עמי הארצות נזהרים מטומאה', אמנם אי אפשר 
לטהר לו שאר כלים, מאחר ויש לחוש שמא ישאילם ל'חבר' בחזקת 
שהם טהורים, ולא יידע ה'חבר' שטמאים הם בטומאת מת. 


הגמרא מביאה ברייתא בה מתבארת סברתם של בית שמאי: 
תִּנְיא בברייתא, אֲמַר רכִּי והוֹשע, בּושָנִי [-מתבייש אני] מִדְבְרִיכֶם, 
בִּית שָמָאי, שאתם סוברים שכלי חרס המונח על פתח שבין בית 
לעליה מציל רק על דברי מאכל ומשקה וכלי חרס שבעליה, ולא על 
בני אדם ושאר כלים העומדים שם, וחילוק זה אינו מסתבר כלל, וכי 
אֶפְשַר הדבר שתהא אֶשָה עומדת בעליה [שיש מת בבית שתחתיה, 
וכלי חרס מונח על פי ארובה שביניהם], ולָּשָה בצק בַּעָרִיבָה 
[-בקערה] של עץ", ותהא האשה וַרִיבָה טמאין טומאת שִבְטָה', 
מאחר ולא הועיל כלי החרס המונח בארובה להצילם מן הטומאה, 
ואילו הבָצַק שבתוך העריבה יהיה מַהוֹר'. וכמו כן, האם אפשר הדבר 
שיהא בעליה לוגִין" [-כעין כד"] של מתכת', מָלָא במשקין, ויהיה 
ה[ָלונִין] טַָמָא מוּמְאֶת שַבְעָה, ואילו המשְׁקִין שבתוכו יהיו טהורין, 
הרי בוודאי לא יתכן לומר כן. 


נטפל לו [-נתקרב אליו'*] לרבי יהושע תַּלָמִיד אֶחַד מִתלְמִידִי 
בִּית שַׁפַּאי, אָמַר לו התלמיד, רצונך שאומר ?ף את מעמן של בִּית 
שמָאי. אָמַר 17 רבי יהושע, אָמור. אִמַר 17 אותו תלמיד, כָּלִי טמא 
חוצץ בפני הטומאה או אִינו חוצץ. אָמר לו רבי יהושע, אִינו 
חוצץ. שב התלמיד ושאל, כָּלִי שָל עֶם הָאָרֶץ, האם הוא ממא או 
טַהור. אֲמַר ל1 רבי יהושע, טַמָא. אמר לו התלמיד, וְאם אַתָּה אומר 
לו לעם הארץ שכלי שלו ממָא, כָּלוּם מַשַנִּיח עָלֶיף - האם ישמע 


א. ואין להם טהרה אלא בשבירה, כמאמר הכתוב (ױקכ י לג) וכל כלי חרש אשר 
יפול מהם אל תוכו, כל אשר בתוכו יטמא ואותו תשבורו". 

ב. ומטעם זה מטמאים בית שמאי אף את האדם הנמצא בעליה, מאחר ופעמים שעם 
הארץ נשכר למלאכה אצל החבר, והרי זה בכלל 'טהרתו לך ולו'. פירוש הראב"ד על 
מסכת עדיות (פ"5 מי"ל). 

ג. המשנה בעדיות (עס) מסיימת 'חזרו בית הלל להורות כדברי בית שמאיי. וכתב 
הראב"ד שם, שהכוונה בזה לדברי רבי יהושע המובאים בברייתא בסמוך, שכן הוא 
היה מתלמידי בית הלל, והקשה מתחילה על דברי בית שמאי, ולאחר שהסביר לו אחד 
מתלמידיהם את סברתם חזר בו והורה כמותם. 

ד. אמנם עדיין אין מבואר מדוע הוצרכו חכמים לטהר לעם הארץ את כליו, הרי 
יכולים היו לומר לו שהכל טמא, ואם ישמע מוטב, ואם לא ישמע אין בכך תקלה, 
ולפיכך ממשיכה הגמרא ומביאה ברייתא בסמוך [אף שדי היה לצורך הקושיא להביא 
קטע זה, ממנו מוכח שה'חברים' שואלים כלים מעמי הארץ], בה מתבאר שודאי לא 
ישמע עם הארץ לחכמים לטמא את כל כליו, ומאחר ו'כשם שמצוה לומר דבר הנשמע, 
כך מצוה שלא לומר דבר שאינו נשמע' (ינמות סס:), ממילא הוצרכו לטהר לו את 
מקצתם, ובסוף הענין תשוב הגמרא לנידון שפתחה בו. ראש משביר (ל"ס פניש). 

ה. מאירי (ד"ס מפון). שכן לדעת בית שמאי רק כלי חרס העומדים בעליה אינם 
נטמאים, אבל שאר סוגי הכלים מקבלים טומאה. 

ו. הנטמא בטומאת מת חלה עליו טומאה שבעת ימים, וכדי ליטהר מטומאה זו מזים 
עליו מאפר פרה אדומה ביום השלישי וביום השביעי, ולאחר מכן הוא טובל במקוה, 
וכשמעריב שמשו נטהר לגמרי. 

ז. שכן לשיטת בית שמאי דברי מאכל ומשקה הנמצאים בעליה אינם נטמאים. 

אין אומרים שיחזור הכלי ויטמא את העיסה, שאם כן לא הועיל הכלי המונח בארובה 
כלל להציל על האוכלים. ומכל מקום מבואר במסכת אהלות (פ"ס מ"ד), שאם פינתה 
האשה אחר כך את הבצק לכלי אחר שעמד בעליה, נטמא הבצק מחמת הכלי השני. 
וכן אם הפסיקה האשה ללוש ולאחר מכן חזרה ולשה, נטמא הבצק מחמת האשה. 
מאירי (ל"ס מפוך). 

ח. במשנה ובכתבי יד הגירסא היא 'לגין', וכן הגיה הרש"ש כאן. 


חגיגה 


בקולך, להחזיק כליו בתורת טמאים. ולא עוד, אֶלָא שָאֶם אַתָּה 
אומר ל1 'כלי שלך ממא', אומר הוא לף ‏ כלי שָלִי טהור וְשַלף 
מְמָא', וְזָהוּ מַעָמֶן שָל בִּית שַׁפַּאי. 


כב: [א] 


כלומר, דעת בית שמאי היא שמעיקר הדין נטמא כל אשר בעליה, 
מאחר וכלי עם הארץ טמאים הם ואינם חוצצים בפני הטומאה, אלא 
שחששו שאם יאמרו זאת לעם הארץ לא ישמע להם, ועל כן טיהרו 
לו אוכלים ומשקים וכלי חרס, שאין להם טהרה במקוה, ולא ישמע 
לנו לטמאם, וטימאו לו שאר כלים, שיש להם טהרה, וישמע לנו 
להטבילםיי. 


מיד הָלףְ רַבִּי יְהוּשָעַ וְנשְׁתַּטֵחַ עֵל קַבְרֵי בִּית שַׁמַאיי, אָמַר, 
נַעָנִיתִי לכָם - דיברתי כנגדכם יותר מן הראוי", עַצַמות בַּית 
שָמָאי", ומה פָּתוּמות שָלְכֶם כַּך - אם דברים שסתמתם מלפרש 
יש בהם טעם ברור כל כך, מִפוֹרָשׁוֹת - דברים שפירשתם אותם, עַל 
אחת כַּמָּה וְכַמָה. אָמְרוּ, כָּל יִמָיו של רבי יהושע הוּשׁחֲרו שִינִיט 
מִפָּנִי תַּעֲנַיוֹתָיו, שהתענה לכפר על עונו, שדיבר על בית שמאי 
בלשון זלזול". 


הגמרא שבה לקושיא שפתחה בה: 
קִתְּנִי מִיהַת - מכל מקום שנינו במשנה במסכת עדיות [שהובאה 
לעיל], נטהר את הכלי שטהרתו לף וְלו', אַלְמָא שאלינן מִינָייהוּ - 
מוכח מכך ש'חברים' שואלים כלים מעמי הארץ, ואם כן יש לתמוה, 
מדוע לא אסרו חכמים להטביל כלי בתוך כלי גם לתרומה, כדי שלא 
יעשו עמי הארצות כן, וישאילו להם כלים טמאים. 


אוצר החכמהי 


מתרצת הגמרא, אין לחוש אם ישאילו עמי הארצות כלים טמאים 
ל'חברים', שכן כִּי שַיילָינָן מִינָייהוּ מטבּלינן ?הו - כאשר אנו 


[-החברים] שואלים כלים מהם אנו מטבילים אותם תחילה. 


שבה הגמרא ומקשה, אי הָכִי - אם כך, נִיהַדְרוּ לָהוּ - שישיבו 
בִּית הַלֶּל לְבִית שַׁפַּאי על טענתם 'שטהרתו לך ולו', ויאמרו להם 
דַפִי שָאַלִינָן מינויהו מטבלינן ?הו - שכאשר אנו שואלים מהם 


כלים אנו מטבילים אותם, ונמצא שטהרתם של כלי עם הארץ הם 
לצורכו בלבד, ולא לצורך ה'חברים' השואלים ממנו את כליו, וממילא 
אין מכשול בכך אם יטהרו לו אף את 'כלי השטף' שבעליה, שכן אם 
ישאל ממנו 'חבר' כלים אלו יטבילם תחילה. 


ט. 'לגין' הוא גדול יותר מכוס, וקטן מחבית. רש"י (קנת קנט: ד"ס לגין). 

י. מאירי (ד"ס מפון). שכן לשיטת בית שמאי רק כלי חרס אינו נטמא בעליה, אך שאר 
כלים מקבלים טומאה. 

וא. רש"י (עירונין קד: ד"ס ניטפט). 

יב. רש"י (ל"ס כלוס). כלומר, טעם הדבר שטימאו לו שאר כלים הוא מפני ש'חברים' 
שואלים אותם מהם, וכמו שנתבאר בדברי בית שמאי במשנה, אלא שאם יטמאו לו 
את כל כליו לא ישמע להם, ועל כן הוצרכו לטהר את חלקם, וטיהרו לו את אלו 
שאין להם טהרה במקוה, שבין כך לא ישמע לנו לטמאם, ולא חששו בזה לתקלה, 
מאחר וה'חברים' אינם שואלים ממנו כלים אלו. על פי ראש משביר (ל"ס לכלוס). 
מתבאר מדברי רש"י, שלגבי כלי שטף שומעים עמי הארצות לחכמים לטהר את 
כליהם. ובתוספות (ל"ה כלס) הקשו על כך כמה קושיות [עיין מהרש"א ושיח יצחק 
(כתוס' עס), וראה ביאורי רש"י], ופירשו [על פי ביאורו השני של השיח יצחק (טס)], 
שאין עמי הארצות שומעים לחכמים כלל, ולפיכך אסורים ה'חברים' לשאול מהם את 
כל סוגי הכלים, ואפילו כלי שטף, אם יש בהם חשש של טומאת מת [ובאופן שאין 
חשש טומאת מת ניתן לשאול כלים מעמי הארצות ולהטבילם מטומאת מגע, אך 
כשיש חשש טומאת מת אי אפשר לשאול מהם, מאחר וצריך לשבעה ימים כדי 
לטהרם בהזאת אפר פרה, ואין דרך להשאיל כלים לשבעה ימים, כמבואר בדברי 
הגמרא להלן]. 

וג. יתכן שהלך למערת קבורה שבה היו קבורים בצוותא תלמידי שמאי, המכונים 'בית 
שמאי', או שהלך על כל אחד מן הקברים של התלמידים, אפילו במקומות הרבה. 
יד. רש"י (כרכות כת. ד"ס (עניתי). וברש"ש (נלז"י פס) כתב שהוא לשון 'כניעה'. 

טו. נקם לשון 'עצמות' מאחר ואמר זאת על יד קברם. אחרונים. 

טז. בדקדוקי סופרים (פות ו) ציין שיש הגורסים 'פניוי. 

וז. בכמה מקומות בש"ס (כככופ נכ. ועוד) מצינו שאמר רבי יהושע ש'אין משגיחים בבת 
קול'. והיינו, שאף על פי שיצאה בת קול ופסקה הלכה כבית הלל, כמבואר במסכת 
עירובין (יג:), מכל מקום אין משגיחים בבת קול זו, וניתן לפסוק הלכה אף כדברי בית 
שמאי. וכתב הראבי"ה (טו"פ, מ" סי' קש), שעל פי זה מבוארת שיטת רבי יהושע כאן, 
שחזר בו ממה שפסק כבית הלל והכריע כבית שמאי. 


עין משפט 
נר מצוה 


יב א ב מ" פכ"ג 
מסנכות טומפם מת 
סנכס 7: 

ת ג חי סס 00 6: 
יד ה מיי' פי" מסנכות 
פלס הנכס 6: 
טו ו מיי' פי"6 מסלכות 

מטמסי מסכנ ומוק 
סלכס *3: 
טוז מייי פט"ז מס 
טומת קוכלין סלכס 
3: 
יז חמי' פי"6 מסל' פרס 
פדומס ס(' 3: 
יח ט י מיי' פרק 1 מסלי 
לבות סטומסות סנכה 
ג ופי"ב קס סל' 3 ופי"ג 
מסנכות כליס סנכס ל: 
יט כ ל מיי' פרק יע 
מסל' מנות סטומקו' 
סלכס ג: 


משנת ראשונים 


לעצמו טהרנו. והלכך 
לפי מה שהע"ה מחזיקם 
בטהור, אמרינן ליה 
דמציל ‏ על אוכלין 
ומשקין. ‏ [ר"ש, כלים] 


הא דאמר מעולם לא 
הטבלתי כלי בתוך כלי 
כו'. אעפ"י שעם הארץ 
טמא בעיני חברים 
ונזהירן על מגען, נאמן 
אצלנו לומר טבלתי, 
ואפי' בכליו שנגעו במת 
נאמן לומר הטבלתי, ולא 
הטבלתי כלי בתוך כלי, 
ומטבילין אותו מטומאת 
עם הארץ לבד ובהערב 
השמש, ‏ אבל לא 
מטומאת מת להטעינו 
הזיה, אבל אם אמר 
הטבלתי כלי בתוך כלי, 
אבל לא הטבלתי בכלי 
שאין בפיו כשפופרת 
הנאד אינו נאמן, שאינו 
מדקדק כל כך. [מאירי] 


שעם הארץ לא נחשבהו, 
במה | ששפטנו עליו 
טומאה בשקר שאנחנו 
נאמר יבא לדבר טומאה 
ויאמר | ממנו טהור, 
ואמנם | שפטנו בזה 
למיעוט ידיעתו, שהוא 
יטעה ויחשוב בדבר 
הטמא שהוא טהור, ולא 
ישמור ג"כ מהטומאות 
ולא ידע חילוקם ומנינם 
כמו שנבאר בטהרות. 
[פהמ"ש להרמב"ם, 
כלים] 


אחוריים ותוך. ואחורים 
אלו, פרשו בו, שיש להם 
בית לפת בעין :בגל 
הנעשה בכוס של זכוכית 
או של כסף, ויש 
מפרשים אחורים גב 
הכלי וא"כ אין כלי חרס 
בכלל שאין להם טומאת 
גב: [מאירי] 


ובית הצביטה. ובתלמוד 
המערב גורסים בית 
צביעתו ופירושו מקום 
שאצבעותיו מקבלים בו 
את הכלי בשעת אחיזתו. 

[מאירי] 
מקום שנקיי הדעת 
צובעין, וזהו נקיי הדעת, 
שיש בני אדם שמבטבלין 
בחומץ בתוך הכוס, 
וכשרוצה לשתות רוחצו 
ושותה בו, אבל נקיי 
הדעת לעולם אינו מטבל 
במקום ששותה אלא 
בחקק שבאחוריו, והופכו 
ומטבל בו. [תוס' רי"ד] 


כב 


טפי מכני מכס 66 (כפֿס נפרם 
כנוס מסגית כך לפיכך 5 יסול 
נעולס מכ כ על כני סטף טיpפנס‏ 
מסס ולעולס טמסין לתריס: 
מתP‏ הואה ג' ושביעי. 
בסני לנעיל דקפמר כי 
טיילינן מטכינין ?ודנפנס מעפוכת 
ממנו ונות כותיס (נלס דף לג: וסס) 
סטב ודרס מצגדי סכר 7ל 
טמפו 66 מפוס עס סלכן ונ 
סייסינן פטומפת מס כיון דנ טכיסי 
9 גזרינן ליס: 
ואמבילה לא מהימני והתניא 
נאמן עם הארץ 
לומר* כו'. פרס"י כיון דמרת סטופנ 
ממנו 5ריך לסטבינ כמ כ מסימן 
6טכילס וקסי כסר"ר פנסנן מbי‏ 
פריך כיס ממפני' 7נפמן bbוnפת‏ 
מת 50 ע"כ כ קפמר סונ כריך 
לסטכיל רק טומפת עכנ 536 טומפת 
זי כ קפמר דכני מז 65 מוסני פינטי 
כדעסיק ותירן ‏ מוכי דקפי 005 
דקלמר (סדכו 3"ס (נ"ט דמטכינון 
לכליס ומסיק דנ דמי דכיון דמטמb‏ 
בית סמ6י מטעס טפין כני סרס מניע 
מטומלת סנ "כ כעי סוס ג' וז' 
וס נספמס נלניסס נפמן קסס 
נפמניס ס5יל על סכנ סנל נטמפו 
כמת וסמטו לסכי פריך 6מכילת טמb‏ 
מם נטסכת כניו בטכינס ממגע טמb‏ 
עפ דקקמרת סנספר טומלות 
מטכילין כפי ססוb‏ טומפת עברכ 936 
סכ כעי סוס ככך כ פסדכי תו 
כ"ס (ב"ש דנ מסני מידי כנילס 
נדנרי כ'ש דמיטיין ככליס ענ 
סיל עס ספכן לומו מטומפת 905 
ונסכי פכיך למימכ דנ מסימן 
לומל ססלינס לסל וס תנb‏ 
עלין 


נסמן כ 
מתוך חמי שהחמרת 
בתחלתו הקלת עליו 

בסופו. פירק כק"י תסינתו סולתו 
סופו טכילס ופ ילטכך עוד סזור 
ולטכול ו5"ע דנילף מק"ו מס כליס 
ססין נפמן ענ כנילתן נ6מן על 
סזפתן גופו pנפמן‏ על טכינתו סינו 
דין סנלמן על ספתו ומר מוכי 
דעד כפן 55 מסימן סות כניס 
6 כסכל (פנינו ומר סנ נטמפו 
כעת דנ טכים מכ פס 3 (סזוק 
פֿינו נסמן 6פי' בנ גופו ותניb‏ נמי 
סכי כתוספתל" ע"ס שכל (סזום מזין 
עניו ועל כניו חר ג' ימיס י"מ 
תסיפתו 3 כסזות סופו פומר סזיתי 
6ך סיס לסס למיגלס טסכת מת וליגו 

כתוססת6 תניb‏ טבינת מת: 

כלי שנטמא אחוריו במשקין. 
דמדפוכיית' 6ין 6וכל וסקס 

מטמ5 כלי ורכנן סול דגזור מסוס 
מסקס 3 ונס כדליתם כנלס (לף 
ז:) ועכוד ביס ככנן סיכיל (נניס 


לעצמו טהרנו אבל נטהר את הכלי שטהרתו 
לך ולו תניא = א"ר יהושע בושני מדבריכם 
ב"ש אפשר 9 אשה לשה בעריבה *אשה 
ועריבה ממאין9 שבעה ובצק טהור 9*לונין" 
מלא משקין [לוגין"] טמא טומאת שבעה 
ומשקין מהורין נטפל לו תלמיד אחד 
מתלמידי ב"ש אמר לו אומר לך טעמן של 
ב"ש אמר לו אמור אמר לו כלי טמא חוצץ או 
אינו חוצץ א"ל יאינו חוצץ כלי של עם הארץ 
טמא או טהור אמר לו טמא ואם אתה אומר 
לו ממא כלום משגיח עליך ולא עוד אלא 
שאם אתה אומר לו ממא אומר לך שלי 
טהור ושלך טמא וזהו טעמן של ב"ש מיד 
הלך ר' יהושע ונשתטח על קברי ב"ש אמר 
נעניתי לכם עצמות ב"ש ומה סתומות שלכם 
כך מפורשות על אחת כמה וכמה אמרו כל 


יומי לא מושלי אינשי ואטבילה לא מהימני 
והתניא = ' נאמנין עמי הארץ על טהרת טבילת 
טמא מת אמר אבי ל'ק הא בגופו הא 
בכליו רבא אמר אידי ואידי בכליו ולא 
קשיא הא דאמר מעולם לא הטבלתי כלי 
בתוך כלי והא דאמר המבלתי אבל לא 
המבלתי בכלי שאין בפיו כשפופרת הנוד 
והתניא 'נאמן עם הארץ לומר פירות לא 
הוכשרו אבל אנו נאמן לומר פירות 
הוכשרו אבל לא נטמאו ואנופו מי מהימן 
והתניא "חבר שבא להזות מזין עליו מיד 
עם הארץ שבא להזות אין מזין עליו עד 
שיעשה בפנינו שלישי ושביעי אלא" אמר 
אביי מתוך חומר שהחמרת עליו בתחילתו 
הקלת עליו בסופו: לאחורים ותוך: מאי 
אחורים ותוך כדתנן י'כלי שנטמא אחוריו 
במשקין אחוריו טמאין תוכו אוגנו אזנו וידיו 
טהורין נטמא תוכו כולו טמא: ובית הצביטה 
וכ': מאי בית הצביטה א"ר יהודה אמר 
שמואל מקום שצובטו וכן הוא אומר * ויצבט 
לה קלי רבי אסי א"ר יוחנן מקום שנקיי 
הדעת צובעין" ! תני רב ביבי קמיה דר"נ כל 
הכלים אין להם אחורים ותוך אחד קדשי 


V 


A 


חומר בקוהש. פרק שלישי חניגה 


כלום משיח בך. פרס"י סננ כני סטף שמע ספיל ױטנונ 

ופימס סיל למס יסמע כזס טפי מנפוכניס ומסקין ולי 
מטוס דלית לסו טסכס כמקוס מסקין" מ6י 6יכ6 נמימר סכי יכול 
נסטיקן ועוד כי מסקינן דמטכלינן לסו וי לוככן למס יטכול לסו 


לעצמו טהרנו. סו ילכנס, שסכי תתגריס כדלין מסן וממגען, 
וכלסו סכי מלכנו ממ: מהרת לך ולו. bhp‏ pסלנ‏ ותסמ ₪ 
כו: אשה לשה בעריבה. כענייס זו: כלום משגיח עליך. (פיכך 
טסו לו ב"ט פוכלין ומסקין וכלי חלס ספין לסן טסרה 536 עכירפן 


וס כפת נפוסכן עליו 69 יסמע לך, 
6 ככלי סטף יסמע נך ויטמילנו: 
מטבילין להו. סמ סטניעס כלי 
כתוך כני: ואטבילה לא מהימני. 
דפמכת סטו6ל ממנו כריך לסטכיל: 
בגופו. מסימן: והתניא. כניתותק: 
לא הוכשרו. כ ;רשו לעוע6ס: 
חבר שבא להזות. ומר כפוי* 5קכג 
סקס כסטונס עכנר עכרו ג' ייס 
נטומלתו, קסיוס יוס ג': מתוך חומר 
שהחמרת עליו בתחילה. כסנb‏ לפניך 
לסזסותיו ‏ וכ ס6מנתו, סקנת עליו 
כסופו לספמינו על סטכילס, כפי קסוb‏ 
סכ כענינתו קנ לטכך כו עוד: 
כלי שנטמאו אחוריו. כני עך 6ו שג 
מתכת | ק6מר | סמטמסין | מגכן: 
במשקין. דעומפס | דכרככן | סי), 
דמדפוריית 6ין סוכל ומסקס מטמb‏ 
כני, ספין כני מקכל טומפס 606 
מק סטומפס", וגולו פכמיס טיסו 
מסקין מטמסין כני כפי סיס מסקס 
קסוף ‏ 36 סטומפס ומטמb‏ כלי 
מן סתולס כגון כוקו של 21 ומימי 
רגליו, סנכך סוסיל וטומפס זו מדכרי 
סופכיס פמוכיו טמסין וקסר תטמיטין 
סנו טסוריס, | דעכדו | בכגן סיכל 
לסודיע סטומפס זו מדכריסס ול 
יסרפו עליס פרועס וקדטיס, כך סיb‏ 
מפורטס כעסכת (לס פ"ק": אוגנו. 
ספתו סכפולס 75 מון, וכסוי 
נססמים: אזנו, כגון חן ססכיק : 
וידיו. כני סיס לו כית יד כגון מתכת: 
נטמא תוכו. 6פי' כטומסס דרכנן 
כולו | טמ: שצובטו. עפותז כו 
ומוקיטו (סתכיס: וױצבט לה קלי. 
פכגוס וטיט כס: נקײ הדעת. 
6סתניסיס: צובעין. מטניפין 6וכלין 
בחרלנ מו כסומן, ססוקקין עוני 
סקעכס נית קיכוכ לעכמו וגוכס 
לו סניכ ונותנין סס מומן וסכלכ: 
אין להן אחורים. פֿין פילוק (6 (סס 
סל פסוכיס ותוך 696 מסנטמb‏ 
סד מסן סכל טמפ, בין (קדטי 
סמקדם | כץ | (קדסי | סגכוג: 
תרומה. סנלכלת כל גכול =-6"י: 
דלמא. סי קדטי גכול סולין 
סנעסו על טסכת קולם קפמכת, 
וע"י מסנפך זו סוזכרפי דכר סטעעתי 
מלנס כל סוס ככיס ללכנ (ממן: 
ונפסקס 


המקדש ואחד קדשי הגבול א"ל קדשי הגבול מאי נינהו תרומה והתנן אחורים 
ותוך ובית הצביטה לתרומה דלמא לחולין שנעשו על טהרת הקודש 
קאמרת אדכרתן מילתא דאמר" רבה בר אבוה אחת עשרה מעלות 
שנו כאן שש ראשונות בין לקודש בין לחולין שנעשו על מהרת 
הקודש אחרונות לקודש אבל לא לחולין שנעשו על מהרת הקודש: 
יהנושא את המדרם נושא את התרומה אבל לא את הקודש: קודש 
מאי טעמא לא 'משום מעשה שהיה דאמר רב יהודה אמר שמואל 
מעשה באחד שהיה מעביר חבית של יין קודש ממקום למקום 


ונפסקה 


כי סיכי דנ כשרוף עניס תכומס וקלטיס כדלמרינן פרק פנו מומין (נטמת דף ₪ mס):‏ ק\D‏ שנקיי הדעת צובעין. פרט"י 
סוקקין כקוני סקעלס כית קינול וסגוכס. סכיכ ונופגין כתוך סקיכול מוען ומכלל וסקקס סכר" פנמנן "כ לתכומס תטמ כולס 
כיון דסיטמי ספקק מי גרע מתוך פוכו" ופריך לוק ולומר דסכי פי' סמתני' תוכיס ותוך סנביטס מס נטמb‏ 6סוריו 52 נטמb‏ סוכו 
וכית סנביטס נטמל תוכו וכית סנביטס נטמb‏ סמוכיו "כ לפילום זס ככ יסולס 6מר סמופכ ורכ פסי מנוקין סן כפירוק סמטנס ו5"ע : 


ונלסקס 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) [תוספתל ‏ דלסלות 
פ"ס], 3) [סלום פ"ה 
מ"לן, ג)[קס כמקנס 
ולקמן כו.], ל) [נזיר כ :], 
ס) תוספתא טהרות פרק 
ט ה"ג (עי"ש בהגהות 
הגר"א), ו\) כרכות נכ. 
כליס פכ"ס מ"ו נלס ז: 
ככולות ‏ כת., ז)[עי" 
פירוס נכון כעכוך ערך 
[נית] | כנען, מ) לעיל 
ע"א, ט) ב"ק ב:, י) ז 
ע"ב, | כ) [(עיל | כ., 
() טהרות פ"ח ה"ח, 
מ) עיין זבחים ג: וחולין 
כה ע"א. 


—— vg 
הגהות הב"ח‎ 


(5) רש"י ד"ס פֿין (סס 
סורייס 6ין חילוק של 
סורייס ותוך להם 69: 


תורה אור השלם 
א) וַיֹאמַר לָה בעז לְעַת 
הָאֹכָל גי הֵלם וְאָכַלְת 
מן הַלָחֶם וְמָבֵלְתָ פְתְַ 
בַּהמֶץ תַּשֵׁב מְצֶד 
הַקְרִים וצְבְט לָהּ 
קָלִי וַתּּאכֵל וַתִשְַּׂע 

ַתּתַר: ורות ב, ד] 


ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 
---- <0₪ — 


הגהות וציונים 


6] במשניות שם מסיים 
"חזהו ב"ה להורות 
כדברי :ב"ש";.5] צ'ל 
ותניא (דק"ס), וכ"ה 
בכת"י: ג] בכת"י נוסף 
טומאת: ד] צ"ל לגין 
(דק"ס, רש"ש), וכ"ה 
בכת"י ובמשנה שם: 
ס]ן בכתיי נוס 
שטהרתו לך: ו] תיבת 
"אלא" מיותר (דהא 
לכאורה אין אביי חוזר 
בו ממאי דחילק בין גופו 
לכליו) ובכת"י ליתא 
(דק"ס, חזו"א טהרות 
ח, ב) ועי' שיח יצחק 
ומשמרות כהונה: 
] רבי "וחנן . גורס 
במשנה "ובית הצביעה" 
[עי"ש הגו"צ אות ב] 
(שיח יצחק, רש"ש שם 
עיי"ש). אולם עי' דק"ס 
רהגיי כאאבגמ! בכת"?ל 
היא צובטין, ועיי תוסי 
רי"ד שכך היא גירסת 
רש"י בגמ' (עיי"ש היטב, 
וע"ע בדק"ס): פ] נדצ"ל 
ותשתמש: ט] צ"ל 
שראוי (בארות המים): 
י] כוונת התוס' היא ל"ד 
משקין אלא מים דהא 
אין השקה אלא למים 
ולא לשאר משקין [עי' 
ביצה יז ע"ב במשנה 
וברש"י | שם] (עפ"י 
יעב"ץ, | חי" הגר"א 
גוטמאכער עיי"ש, ועיי 
מצור דבש): כ] נראה 
דיש להוסיף בעי (כמו 
בגמ'): (] תיבת "לומר" 
נהאה ט"ס: ת]ציל 
נאמר (דפו"י): (] צ"ל 
על הכלים (באה"מ): 
פ] בדפו"י נוסף ומיהו 
י"מ: ע] עיין תוספתא 
דטהרות ‏ פ"ט | היג 
בהגהות וביאור הגר"א 
שם: פ] צ"ל ותוך ובית 
הצביטה (דפו"י): 


חומר בקורש פרק שלישי 


מתרצת הגמרא, אין בית הלל יכולים להשיב כך לבית שמאי, מאחר 
והמשנה שם עוסקת בטומאת מת, וטִמָא מת בָּעִי [-צריך] הַזְּאֶה של 
אפר פרה אדומה ביום השלישׁי לטבילתו וביום השַבִּיעִי, ונמצא שכדי 
שהחבר יוכל לטהר את הכלי מטומאת מת הוא צריך לשאול אותו 
לשבעה ימים, וּמִנָא לְשְבְעָה יומִי לא מושלי אִינָשִי - ואין דרך 
האנשים להשאיל כלי לשבעה ימים'", ולפיכך לגבי טומאת מת טימאו 
בית שמאי לעמי הארצות את שאר הכלים [שאינם של חרס], כדי 
שיטהרום בהזאת אפר פרה ביום השלישי וביום השביעי, ויוכלו 
ה'חברים' לשאול מהם את כליהם ולטהרם בטבילה בלבד". 


הגמרא מקשה סתירה בענין נאמנות עם הארץ על טבילה: 
נתבאר עד עתה, שכלי עם הארץ בחזקת טמאים הם, ואפילו אם יאמר 
יאני הטבלתי את הכלים הללו' אינו נאמןי, ולפיכך 'חבר' השואל מהם 
כלים חייב להטבילם. ועל כך מקשה הגמרא, וְאַטבֵילֶה לא מְהֵימְנִי 
- וכי אין עמי הארצות נאמנים על הטבילה, וְהַתַנְיָא - והרי שנינו 
בברייתא, נָאֲמָנִין עִמִי הַאֶרֶץ על טַהָרַת מְבִילַת טמא מַת, כלומר, 
שנאמנים הם לומר שהטבילו דבר שהיה טמא בטומאת מת, ומעתה 
הרי הוא עומד בחזקת טהרה5". 


מתרצת הגמרא, אָמַר אַבַּיִ, לא קשַיָא - אין להקשות סתירה בין 
הסוגיות, לפי שכל אחת מהן עוסקת באופן אחר, הָא - הברייתא, בה 


יח. מבואר במסכת מכות (ג:) ש'המלוה את חבירו סתם אינו רשאי לתובעו פחות 
משלשים יום'. ונחלקו הראשונים (פס) האם דין זה נאמר רק לגבי הלוואת ממון, או 
גם לגבי שאילת כלים. וכתב על כך המאירי (עיל ע"6 ד"ס סעפ), שאפילו אם נאמר 
ש'סתם שאילה שלושים יום', מכל מקום אין זה סותר למבואר כאן ש'מנא לשבעה 
יומי לא מושלי אינשי', שכן הכוונה בזה שבשעת ההשאלה מפרש המשאיל לשואל 
שיחזיר את הכלי למחרת. 

וט. כלומר, עשו בית שמאי תקנה ל'חברים', שיוכלו לשאול כלים מעם הארץ, שהרי 
אינם יכולים שלא לשאול מהם כלל, לפי שאין כל צרכם מצוי להם, ועל כרחם צריכים 
הם לשאול לפעמים את עם הארץ עצמו למלאכה או את כליו להשתמש בהם, ועל 
כן לא הוצרכו לתקן זאת אלא בכלים שדרכם לשאול מהם, ולא באוכלין ומשקין וכלי 
חרס שאינם שואלים מהם לעולם, מאחר שאינם יכולים לטהרם. פירוש הראב"ד על 
מסכת עדיות (פ"6 מי"ל). 

כתבו התוספות (ד"ס טמפ), שלא חששו בית שמאי לטומאת מת אלא באופן שבו עוסקת 
המשנה שם, שידוע הדבר שהיו הכלים באהל המת, אמנם השואל סתם כלים מעם 
הארץ, אף שבחזקת טומאה הם, מכל מקום אין חוששים שנטמאו במת, מאחר ואין 
טומאה זו מצויה כל כך, אלא מטבילם ומשתמש בהם, וכפי שנתבאר בדברי הגמרא 
לעיל 'כי שיילינן מינייהו מטבלינן להו'. וכתב בשיח יצחק (נוק' פס), שהוצרכו התוספות 
לכך לפי שיטתם (ל"ס כנוס), [כפי שהובא בהערה לעיל בדברי הגמרא וזהו טעמן של 
בית שמאי'], שאין עמי הארצות מטהרים כליהם כלל, בין כלי חרס ובין כלי שטף, 
ואפילו מטומאת מת, ועל כן נתקשו כיצד ניתן לשאול סתם כלים מעמי הארצות 
ולהטבילם ולהשתמש בהם, הרי יש לחוש שנטמאו בטומאת מת, ותירצו, שבסתם אין 
חוששים לטומאת מת [אבל לשיטת רש"י אין צריך לזה, שכן הוא סובר שאנו סומכים 
על עמי הארצות לענין טהרת טומאת מת]. והוסיף, שמה שכתבו התוספות שטומאת 
מת אינה מצויה ולא חוששים לה, היינו דווקא באופן ששואלים את עם הארץ ואומר 
שלא נטמאו כליו בטומאת מת. וכן היא דעת הרמב"ם (מטמלי מפככ ומוק פי"5 סי"כ). 
ב. רבינו חננאל (ד"ס ומקטינן). וכוונתו, שאפילו אם אומר עם הארץ 'כלי זה הוטבל, 
ולא נגעתי בו לאחר מכן' אינו נאמן על כך, והכלי עומד בחזקת טומאה [אבל אם 
אומר שטבל ולאחר מכן נגע בכלי פשוט הדבר שהכלי טמא, שהרי עמי הארצות עצמם 
בחזקת טמאים הם]. 

בא. בתוספות (ל"ס ופענייס) תמהו, שהרי לשיטת רש"י נתבאר בסוגיא לעיל שיש חילוק 
בין טומאת מגע של עם הארץ לבין טומאת מת, שאף על פי שאין מאמינים אותם 
על טומאת מגע, ולפיכך 'חבר' השואל מהם כלי צריך להטבילו, מכל מקום סומכים 
עליהם לענין טומאת מת, שהם מזים אפר פרה על כליהם שנטמאו בטומאת מת 
ומטהרים אותם [הטעם בזה ראה הערה לעיל], ולפיכך רשאים ה'חברים' לשאול מהם 
כלים אלו ולהטבילם ולהשתמש בהם מיד, ואם כן מה מקום יש להקשות מכך שנאמנים 
הם על טהרת טבילת טמא מת. ועל כן פירשו התוספות כשיטתם, שאין עמי הארץ 
נאמנים על טהרת כליהם כלל, אף לא לענין טומאת מת [ראה הערה לעיל]. וביישוב 
שיטת רש"י נאמרו כמה תירוצים: א. בשיח יצחק (נפוס' ד"ס ולעיקר) כתב, שאחר שתירצה 
הגמרא שה'חברים' צריכים לטבול את הכלים שהם שואלים מעמי הארצות, סבר המקשן 
שאין חילוק בין טומאת מת לטומאת ערב, אלא לעולם אין עמי הארצות נאמנים על 
טהרת כליהם, ועל כן הקשה מהברייתא בה מבואר שהם נאמנים על טהרת טבילת 
טמא מת [ומה שלא הקשה מהמשנה במסכת עדיות, בה מבואר לכאורה שהם נאמנים 
על טהרת כליהם מטומאת מת, מאחר וניתן היה לדחות שאכן אינם נאמנים כלל, ואין 
ה'חברים' רשאים לשאול מהם כלים, וכמו שפירשו התוספות, אולם בברייתא הדברים 
מפורשים]. ב. בראשון לציון (ל"ס ופענינס) כתב, שמה שחילקה הגמרא לעיל בין טומאת 
מגע לטומאת מת היינו לענין החששות שיש בשאילת כליהם, שצריכים אנו לחוש 
לטומאה סתם, מאחר ואין עמי הארצות נזהרים בטהרת כליהם, ולא לטומאת שבעה, 


חגיגה 


מבואר שנאמנים עמי הארצות על טהרת טבילת טמא מת, עוסקת 
בְּטומאת גוּפו, דהיינו, שנטמא עם הארץ עצמו בטומאת מת, ועל כך 
הוא נאמן לומר שהזה וטבל ונטהר מטומאתוײ, הָא - סוגייתנו, בה 
נתבאר שאין עמי הארצות נאמנים על טבילה, עוסקת בְּכָלִיו של עם 
הארץ, שעומדים בחזקת טומאה, ואין ה'חברים' רשאים להשתמש בהם 
עד שיטבילום תחילהי. 


כב: [ב] 


הגמרא מביאה תירוץ נוסף על קושיא זו, רְבָא אָמַר, אידי וְאִידִי 
- זה וזה, בין המשנה לעיל ובין סוגייתנו, עוסקים בְּכָלִיו של עם 
הארץ ולא בגופו, ולא קשָיא - ומכל מקום אין להקשות סתירה 
ביניהן, לפי שכל אחת מהן עוסקת באופן אחר, הָא - הברייתא, 
הסוברת שנאמן עם הארץ על טהרת כליו, עוסקת באופן דְּאָמַר עם 


. 0-0. 


0 = | 0. 


בְּכְלִי שָאִין כָּפִיו פְּשיעור שָפוּפְרֶת הַנוֹז=אלא בכלי שפיו רחב', 
ועל כך אין אנו מאמינים אותו, שמאחר ואינו בקי וזהיר בדינים אלו 
אינו מדקדק בהם כל כך", ולפיכך צריך ה'חבר' השואל ממנו כלים 
להטבילם קודם שישתמש בהםי". 


מאחר והם מטהרים את כליהם מטומאת מת, אבל לענין נאמנות עם הארץ על טהרת 
כליו אין לחלק בזה, ומאחר ומצינו בברייתא זו שנאמן עם הארץ לומר שטיהר כליו 
מטומאת מת ממילא היה לנו להאמינו גם במקום שאומר שטיהרם מטומאת מגע, ומדוע 
אם כן צריכים ה'חברים' לטהר כליהם אף כשאומר עם הארץ שטהורים הם [אלא 
שכתב שמכל מקום יש להקשות באופן אחר, שעדיין יש לחלק בין טומאת מת, שבה 
אפשר לסמוך על טהרתו של עם הארץ, מאחר ושומע בזה לדברי חכמים, לטומאת 
ערב שאינו נזהר בה כלל, שהרי אין עמי הארצות נשמרים מסתם טומאה, וגם אינו 
יודע שלא להטביל כלי בתוך כלי]. ג. במרומי שדה (כפוס' עס) ביאר את קושיית הגמרא 
כך, כיצד ניתן להאמין לעם הארץ על טהרת טבילת טמא מת, הרי מאחר והוא חשוד 
להטביל כלי בתוך כלי שלא כדין, נמצא שאף אם הזה על הכלי מאפר פרה כדין, 
מכל מקום לא הועילה הטבילה שלאחריה כדי לטהרו, וצריך ה'חבר' לשוב ולהטבילו, 
ולדבריו, לא תקשה כלל קושיית התוספות. 

בב. ומכל מקום עדיין הוא בחזקת טומאה, כמו כל עמי הארצות, אלא שאינו בחזקת 
'טמא מת' הטמא שבעת ימים וטעון הזאת אפר פרה בשלישי ושביעי, אלא כטמא 
טומאת ערב. מאירי (ד"ס 6ע"פ). 

בג. טעם החילוק בזה, לפי שטהרת גופו חמורה לו יותר מטהרת כליו, ולכך אנו 
מאמינים אותו על גופו ולא על כליו. שיח יצחק (ד"ס פ6). 

מתבאר מדברי אביי שאין עם הארץ נאמן על טהרת כליו כלל, בין לטומאת מת ובין 
לטומאת ערב. ויש לתמוה על כך מדברי בית שמאי, הסוברים שרשאי אדם לשאול 
כלי מעם הארץ ולהטבילו, אף באופן שידוע הדבר שנטמא בטומאת מת, מאחר וסומכים 
על כך שהוא שומע לחכמים לטהר כליו מטומאת מת. וכתב על כך בשיח יצחק (נפוס' 
ד"ס טניעס כפ"ד ופמטו), שבהכרח צריך לומר שאביי אינו מפרש המשנה שם כפי 
שביארנו, אלא סובר שלדעת בית שמאי אין עמי הארצות נאמנים אפילו על טומאת 
מת, וכפי שאכן ביארו התוספות (ד"ס לכנוס) בדבריהם [ראה הערה לעיל שם. כלומר, 
שבדעת אביי גם רש"י יודה שיש לפרש את דברי בית שמאי כמו שפירשו התוספות 
בסתמא]. והוסיף השיח יצחק (נתוק' ד"ס מפון) לבאר בדעת אביי, שטעם הדבר שמותר 
לשאול כלים מעמי הארץ ולהטבילם ולהשתמש מיד, ואין חוששים שטמאים הם 
בטומאת מת, מאחר וטומאה זו אינה שכיחה, וכמו שכתבו התוספות לעיל (ד"ס טסס). 
בד. שכן לעולם אין אנו מחזיקים את עם הארץ כשקרן, אלא כטועה, ואינו זהיר 
ומדקדק במצוות, אך כשאומר שלא טבל כלי בתוך כלי נאמן בכך. וכמו שכתב הרמב"ם 
בפירוש המשניות (כלס פ"י מ"6) 'וממה שאתה צריך לדעת כדי שלא תטעה במה 
שהזכרנו, שמה שגזרנו טומאה על עם הארץ אינו מפני שאנו חושדים אותו שמשקר, 
ושאנו אומרים שהוא אומר על הדבר הטמא שהוא טהור, אלא גזרנו בכך בגלל מיעוט 
ידיעתו יטעה ויחשוב על דבר הטמא שהוא טהור, וגם אינו נשמר מן הטומאות ואינו 
יודע חלוקיהן וסוגיהן, כמו שנבאר בטהרות'. 

בה. ומכל מקום טמאים הם בטומאה רגילה [כמו סתם כלים של עם הארץ, שעומדים 
בחזקת טומאה מדרבנן], וצריכים טבילה ו'הערב שמש', אבל אינם צריכים הזאת אפר 
פרה. מאירי (ד"ס פע"פ). 

כו. בטורי אבן (ד"ס ס) תמה, מדוע אינו נאמן לומר שהטביל בתוך כלי שיש בו 
כ'שפופרת הנוד', מתוך שהיה יכול לומר 'מעולם לא הטבלתי כלי בתוך כלי'. ותירץ, 
שמדובר באופן שלא ידע שאסור להטביל בכלי שפיו צר, אלא שעתה כשאומרים לו 
דין זה אומר שהטביל בכלי רחב, ולפיכך אינו נאמן, שמאחר ולא ידע זאת לא שם 
אל ליבו לבדוק את רוחב הכלי, שכן 'כל מילתא דלא רמיא עליה דאיניש עביד לה 
ולאו אדעתיה' (ענועות (7:), דהיינו, דבר שאינו מוטל על האדם לדקדק בו הרי הוא 
עושה אותו בלא שימת לב. 

בז. מאירי (עס). 

בח. כלומר, אין צריך להשמיענו באדם השואל כלים סתם מעם הארץ שודאי צריך 


עין משפט 
נר מצוה 


יבא ב מ" פכ"ג 
מסנכות טומפת מת 
הנכס 7: 
ינ דמ" סס סל 6: 
יד ה מיי' פי" מסנכות 
פלס סנכס 6: 
טו ו פיי' פי"6 מסלכות 
מטמסי מסכנ ומוסנ 
סלכס יכ: 
טוז מיי פט"ז מס 
טומ פוכנין סלכס 
3 
יז חמי' פי"6 מסל' פרס 
לדומה סל 3: 
יח ט י מיי' פרק 1 מסלי 
0כום סטומסות סנכה 
ג ופי"כ סקס סל' 3 ופי"ג 
מסנכות כליס סנכס ל: 
יט כ ל פיי" פרק י'ע 
מסל' 6כום סטומפו' 
סלכס ג: 


משנת ראשונים 


לעצמו מהרנו. והלכך 
לפי מה שהע"ה מחזיקם 
בטהור, אמרינן ליה 
דמציל ‏ על אוכלין 
ומשקין. ‏ [ר"ש, כלים] 


הא דאמר מעולם לא 
הטבלתי כזי בתוך פלי 
כו'. אעפ"י שעם הארץ 
טמא בעיני חברים 
ונזהירן על מגען, נאמן 
אצלנו לומר טבלתי, 
ואפי' בכליו שנגעו במת 
נאמן לומר הטבלתי, ולא 
הטבלתי כלי בתוך כלי, 
ומטבילין אותו מטומאת 
עם הארץ לבד ובהערב 
השמש, | אבל | לא 
מטומאת מת להטעינו 
הזיה, אבל אם אמר 
הטבלתי כלי בתוך כלי, 
אבל לא הטבלתי בכלי 
שאין בפיו כשפופרת 
הנאד אינו נאמן, שאינו 
מדקדק כל כך. [מאירי] 


שעם הארץ לא נחשבהו, 
במה ‏ ששפטנו עליו 
טומאה בשקר שאנחנו 
נאמר יבא לדבר טומאה 
ויאמר | ממנו טהור, 
ואמנם | שפטנו בזה 
למיעוט ידיעתו, שהוא 
יטעה ויחשוב בדבר 
הטמא שהוא טהור, ולא 
ישמור ג"כ מהטומאות 
ולא ידע חילוקם ומנינם 
כמו שנבאר בטהרות. 
[פהמ"ש להרמב"ם, 
כלים] 


אחוריים ותוך. ואחורים 
אלו, פרשו בו, שיש להם 
בית קבול כעין רגל 
הנעשה בכוס של זכוכית 
או של כסף, ויש 
מפרשים אחורים גב 
הכלי וא"כ אין כלי חרס 
בכלל שאין להם טומאת 
גב. [מאירי] 


ובית הצביטה. ובתלמוד 
המערב גורסים בית 
צביעתו ופירושו מקום 
שאצבעותיו מקבלים בו 
את הכלי בשעת אחיזתו. 

[מאירי] 
מקום שנקיי הדעת 
צובעין. וזהו נקיי הדעת, 
שיש בני אדם שמבטבלין 
בחומץ בתוך הכוס, 
וכשרוצה לשתות רוחצו 
ושותה בו, אבל נקיי 
הדעת לעולם אינו מטבל 
במקום ששותה אלא 
בחקק שבאחוריו, והופכו 
ומטבל בו. [תוס' רי"ד] 


בב. 


טפי מכני מכס 66 (כפֿס נפרם 
כנוס מסגית כך לפיכך 5 יסול 
נעונס בכ כ על כני סטף טיפנס 
מסס ולעולס טמסין (סכריס: 
מת" הזאה ג' ושביעי. 
כסני | דלעיל דק6מר. כי 
סיילינן מטנינין ?ודנפנס מעפוכת 
ממנו וככנות כותיס (נדס דף (ג: ושס) 
סטכל ולרק 6כגדי סכר 7לb‏ 
טמפו 506 מסוס עס סלכן ונ 
סייסינן פטומפת מס כיון דנ טכיסי 
5 גזרינן ליס: 
ואמבילה ?א מהימני והתניא 
נאמן עם הארץ 
לומר* כו'. פרק"י כיון דמרת סטופנ 
ממנו 5ריך לסטבינ פכמפ 6 מסימן 
6טכילס וקסי כסר"ר פננן מbי‏ 
פריך ליס ממתני' דנלמן bטוnפת‏ 
מם 50 ע"כ 5 קפמר סופ כריך 
לסטכיל רק טומלת ערב 536 טומפת 
זי 5 קפמר דכני מז 65 מוסני 6ינסי 
כדעסיק ומיכן מוכי דקפי 005 
דקלמר נסדכו 3"ס ב"ט דמטנייין 
נכניס ומסיק דנ דמי דכיון דמטמb‏ 
בי סמלי מטעס ספין כני חרס מניכ 
מטומלת סנ "כ כעי סוס ג' וז' 
וס נספמס ככליסס נפמן ססס 
נפמניס סיל על סכל" סנל נטמפו 
כמת ומטו נסכי פכיך 6טבילת טמb‏ 
מם נטסרת כניו בטבינס ממגע טמb‏ 
עפ דק6מרת סנספר טומלות 
מטכילין כסי ססוb‏ טומפת עברכ 936 
סכל כעי סוס (כך כ 6סדכי תו 
נ"ס (כ"ש דנ מסני מידי טנילס 
נדנרי כ"ם דסײסיין נכנס ענ 
סיל עס ספכן ותו מטומלת 906 
ונסכי פריך נלמימר דנ מסימן 
לומל ססלינס מפסכ וס סי 


נפמן כו': 

מתוך חומר שהחמרת עליו 
בתחלתו הקלת עליו 

בסופו. פירק כק"י תמילתו סופתו 
סופו טכילס ול ילטכך עוד סזור 
ולטכול ו"ע דנילף מק"ו מס כליס 
ססין נפמן ענ כנילתן נמן על 
סזפתן גופו pנפמן‏ על טכינתו פֿיו 
דין סנמן על ספתו ומר מוכי 
דעד כפֿן כ מסימן כסופת כניס 
6 כסכל כסנינו ומר טלס נטמסו 
כמת דנ טכים מכ פס 3 (סזוק 
פֿינו נסמן 6פי' בנ גופו ותניb‏ נמי 
סכי כתוספתל" ע"ס סכל (סזום מזין 
עניו ועל כליו 6סר ג' ימיסל י"מ 
תסילתו 3 (סזות סופו 6ומכ סויתי 
6ך סיס לסס למיגרס טסכת מת ופיו 

כתוססת6 תניb‏ טנינת = מת: 

כלי שנטמא אחוריו במשקין. 
דמדלוריית' פין 6וכל ומסקס 

מטמ5 כני ורכנן סול דגזור מסוס 
מסקס 3 װכס כדקיתb‏ בנלס (לף 
ז:) ועכוד ביס ככנן סיכיל נגניס 


לעצמו טהרנו אבל נטהר את הכלי שטהרתו 
לך ולו תניא" * א"ר יהושע בושני מדבריכם 
ב"ש אפשר 9 אשה לשה בעריבה *אשה 
ועריבה ממאין9 שבעה ובצק טהור 9*לונין" 
מלא משקין [לוגין"] טמא טומאת שבעה 
ומשקין מהורין נמפל לו תלמיד אחד 
מתלמידי ב"ש אמר לו אומר לך טעמן של 
ב"ש אמר לו אמור אמר לו כלי טמא חוצץ או 
אינו חוצץ א"ל יאינו חוצץ כלי של עם הארץ 
טמא או טהור אמר לו טמא ואם אתה אומר 
לו טמא כלום משגיח עליך ולא עוד אלא 
שאם אתה אומר לו ממא אומר לך שלי 
טהור ושלך טמא וזהו טעמן של ב"ש מיד 
הלך ר' יהושע ונשתטח על קברי ב"ש אמר 
נעניתי לכם עצמות ב"ש ומה סתומות שלכם 
כך מפורשות על אחת כמה וכמה אמרו כל 
ימיו = הושחרו שיניו מפני תעניותיו קתני 
מיהת לך ולו אלמא שאלינן מינייהו דכי 
שיילינן מינייהו מטבלינן להו אי הכי ניהדרו 
להו ב"ה לב"ש כי שאלינן מינייהו ממבלינן 
להו "טמא מת בעי הזאה ג' וז' ומנא 19 
יומי לא מושלי אינשי ואטבילה לא מהימני 
והתניא = 'נאמנין עמי הארץ על טהרת מבילת 
טמא מת אמר אביי ל"ק הא בגופו הא 
בכליו רבא אמר אידי ואידי בכליו ולא 
קשיא הא דאמר מעולם לא המבלתי כלי 
בתוך כלי והא דאמר המבלתי אבל לא 
המבלתי בכלי שאין בפיו כשפופרת הנוד 
והתניא 'נאמן עם הארץ לומר פירות לא 
הוכשרו אבל אנו נאמן לומר פירות 
הוכשרו אבל לא נטמאו ואגופו מי מהימן 
והתניא "חבר שבא להזות מזין עליו מיד 
עם הארץ שבא להזות אין מזין עליו עד 
שיעשה בפנינו שלישי ושביעי אלא" אמר 
אביי מתוך חומר שהחמרת עליו בתחילתו 
הקלת עליו בסופו: לאחורים ותוך: מאי 
אחורים ותוך כדתנן ייכלי שנטמא אחוריו 
במשקין אחוריו טמאין תוכו אוגנו אזנו וידיו 
טהורין נטמא תוכו כולו טמא: ובית הצביטה 
וכו': מאי בית הצביטה א"ר יהודה אמר 
שמואל מקום שצובטו וכן הוא אומר * ויצבט 
לה קלי רבי אסי א"ר יוחנן מקום שנקיי 
הדעת צובעין" ! תני רב ביבי קמיה דר"נ כל 
הכלים אין להם אחורים ותוך אחד קדשי 


צִ 


4 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


כלום משיח בך. פרס"י 06ל כני סטף שמע ספיל ױענונ 

ותיפס סיל למס יסמע כזס טפי מנפוכניס ומסקין הי 
מסוס דלית לסו טסכס כמקוס מסקין" מ6י פיכb‏ נמימר סכי יכול 
נסטיקן ועוד כי מסקינן דמטכלינן לסו וי נוככן למס יטכול לסו 


לעצמו טהרנו. סו יפכנס, שסכי ססכריס | כלנין מסן וממגען, 
וכלסו סכי מלכנו ממ: מהרת לך ולו. bhp‏ סנ ותסמ ₪ 
כו: אשה לשה בעריבה, כענייס זו: כלום משגיח עליך. (פיכך 
טסו לו כ"ם פוכלין ומסקין וכלי חלס מפין לסן טסרה 526 עכירפן 


וס כפת נפוסכן עליו 69 יסמע לך, 
6 ככלי סטף יסמע נך ױטנילנ: 
מטבילין להו. סמ סטנינס כלי 
כתוך כני: ואטבילה לא מהימני. 
דפמכת סטו6ל ממנו כריך לסטניל: 
בגופו. מסיפן: והתניא. כליסות: 
לא הוכשרו. 6 (כלו לטומלס: 
חבר שבא להזות. ומר רוי קל 
סקס כססונס עכנר ענלו ג' ימיס 
(טומלתו, קסיוס יוס ג': מתוך חומר 
שהחמרת עליו בתחילה. כסכל לפניך 
לסזסותיו וכ ספמנתו, סקנת ענו 
כסופו עספמינו על סטנינס, לפי עסו 
סכ כעני(תו קנ לטכך כו עוד: 
כלי שנטמאו אחוריו. כני עך 6ו שג 
מתכת | קסמר סמטמקין מגכן: 
במשקין. דטומסס | לכננן סי, 
דמדורייתb‏ 6ין סוכל ומסקס מטמb‏ 
כני, שסין כני מקכל טומלס 66 
מק סטומפס", וגולו סכמיס טיסו 
מסקין מטמסין כני כסי סיט מסקס 
קסו? 0נ סטומפס ומעמס. כלי 
מן סתולס כגון כוקו של זכ ומימי 
רגליו, סנכך סוסיל וטומפס זו מדכרי 
סופריס פמוכיו טמפין וקפר סטמיטין 
סנו מסוכיס, דענלו בככן סיכל 
לסודיע סטומלס זו מלגליסס ול 
יסרפו עגיס תכומס וקדטיס, כך סי 
מפורסת כמסכת נלס פ"ק: אוגנו. 
ספתו סכפולס ד מון, וכסוי 
נססמים: אזנו, כגון חן ססכיק : 
וידיו. כני סיס עו כית יד כגון מתכת: 
נטמא תוכו. ספי' כטומסס דכככן 
כולו | טמ: שצובטו, עפומו כו 
ומוקיטו (6קליס: וױצבט לה קלי. 
פלגוס ופועיט לס: נקײ הדעת. 
6סתניסיס: צובעין. מטנילין 6וכלין 
נחרלנ לו כסומן, ססוקקין כקוני 
סקעלס כית קינול (עכמו וגוכס 
לו סניכ ותגין pס‏ סומן וסכלכ: 
אין להן אחורים. 6ין סיעוק (6) לסס 
סל פסוכיס ופוך 596 משנטמ5 
פחד מסן סכנ טמb,‏ כין נקלפי 
סמקלט ‏ כין (קלשי | סגכול: 
תרומה. סנלכנת בככל גול =-6"י: 
דלמא. ספי קלסי גנוכ סולין 
סנעסו על טסכת קולם קפמכת, 
וע"י מסנפך זו סוזכרפי דכר סטעעתי 
מלנס כל מנוס ככיס לכ (ממן: 
ונפסקס 


המקדש ואחד קדשי הגבול א"ל קדשי הגבול מאי נינהו תרומה והתנן אחורים 
ותוך ובית הצביטה לתרומה דלמא לחולין שנעשו על טהרת הקודש 
קאמרת אדכרתן מילתא דאמר" רבה בר אבוה אחת עשרה מעלות 
שנו כאן שש ראשונות בין לקודש בין לחולין שנעשו על מהרת 
הקודש אחרונות לקודש אבל לא לחולין שנעשו על מהרת הקודש: 
יהנושא את המדרם נושא את התרומה אבל לא את הקודש: קודש 
מאי טעמא לא "משום מעשה שהיה דאמר רב יהודה אמר שמואל 
מעשה באחד שהיה מעביר חבית של יין קודש ממקום למקום 


ונפסקה 


כי סיכי דנ כשרוף עניס תכומס וקדטיס כדלמרינן פרק פנו מומין (נטמת דף ₪. mס):‏ ק\D‏ שנקיי הדעת צובעין, פרק" 
סוקקין כקוני סקעלס כים קיכול וסגוכס. סניכ ונופגין כתוך סקיכול מוען ומכלל וסקקס סכ" נמנן "כ לתכומס תטמ כולס 
כיון דסיטמי ספקק מי גרע מתוך פוכו" ולריך לוק ולומר דסכי פי' סמתני' תוכיס ותוך סגניטס מס נטמb‏ 6סוריו כ נטמb‏ סוכו 
וכית סנביטס נטמל תוכו וכית סנביטס נטמb‏ סמוכיו "כ כפירום זס ככ יסודס 6מר סמופכ ורנ סי מנוקין סן כפירוש סמטנס ו5"ע: 


ונלסקס 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) [תוספתל ‏ דלסלות 
פ"ס], 3) [סלום פ"ה 
מ"לן, ג)[קס כמקנס 
ולקמן כו.], ל) [נזיר גכ :], 
ס) תוספתא טהרות פרק 
ט ה"ג (עי"ש בהגהות 
הגר"א), ו\) כרכות נכ. 
כליס פכ"ס מ"ו נלס ז: 
נכורות ‏ (ק., ‏ ז)[עי" 
פירוס (כון נערוך ערך 
[נית] כנע], מ) לעיל 
צ"א, 0) ב"ק ב:, *) ז 
ע"ב, כ)[לעיל כ.], 
0 טהרום פיח (היה, 
מ) עיין זבחים ג: וחולין 
כה ע"א. 


הגהות הב"ח 
(5) רש"י ד"ס 6ין נסס 


לחוכייס 6ין חילוק של 
סורייס ופוך להם 5%5: 


תורה אור השלם 
או ואמ לָה בעז לָעַת 
הָאכָל גשִׁי הָלם וְאָכַלְת 
מן הַלָּחֶם וְמְבַלְ פּתֶּ 
בַּחמֶץ וַתּשָב מִצַר 
הַקוצְרִים ‏ וִיצְָּם לָהּ 
קָלֵי וַתּאכָל וַתִשְַּׂע 

ַתּתַר: [רות ב, יד] 


Ah Gg —‏ — 
ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 
hg ----‏ — 
הנהות וציונים 


ל] במשניות שם מסיים. 
אוצר החכמ 
ב"ה ‏ לוטוותב 


"חזרו 
בדברי בשש 3] צ"ל 
ותניא (דק"ס), וכ"ה 
בכת"י: 2] בכת"י נוסף 
טומאת: ל] צ"ל לגין 
(דק"ס, רש"ש), וכ"ה 
בכת"י ובמשנה שם: 


סן בכת"י נוסף 
שטהרתו לך: ו] תיבת 
"אלא" מיותר (דהא 


לכאורה אין אביי חוזר 
בו ממאי דחילק בין גופו 
לכליו) ובכת"י ליתא 
(דק"ס, חזו"א טהרות 
ח, ב) ועי' שיח יצחק 
ומשמרות כהונה: 
] רבי יוחנן | גורס 
במשנה "ובית הצביעה" 
[עי"ש הגו"צ אות ב] 
(שיח יצחק, רש"ש שם 
עיי"ש). אולם עי' דק"ס 
דהגיי כאן בגמי בכתיי 
היא צובטין, ועיי תוסי 
רי"ד שכך היא גירסת 
רש"י בגמ' (עיי"ש היטב, 
וע"ע בדק"ס): פ] נדצ"ל 
ותשתמש: ע] צ"ל 
שראוי (בארות המים): 
י] כוונת התוס' היא ל"ד 
משקין אלא מים דהא 
אין השקה אלא למים 
ולא לשאר משקין [עי' 
ביצה יז ע"ב במשנה 
וברש"י שם] 
יעב"ץ, ‏ חי" הגר"א 
גוטמאכער עיי"ש, ועיי 
מצור דבש): כ] נראה 
דיש להוסיף בעי (כמו 
בגמ'): (] תיבת "לומר" 
נראה | ט"ס: מ] צ"ל 
נאמר (דפו"י): (] צ"ל 
על הכלים (באה"מ): 
ק] בדפו"י נוסף ומיהו 
י"מ: ע] עיין תוספתא 
דטהרות | פ"ט | ה"ג 
בהגהות וביאור הגר"א 
שם: פ] צ"ל ותוך ובית 
הצביטה (דפו"י): 


(עם"י 


= 


חומר בקורש פרק שלישי 


ומביאה הגמרא ראיה לחילוק זה, וְהַתִנְיא - ואכן שנינו כעין זה 
בברייתאי, נָאָמִן עם הָאֶרֶץ לומר פִּירוות אלו לא הוּכְשְׁרוּ לקבל 
טומאה', דהיינו, שלא נרטבו באחד משבעה משקים מעולם, ועל כן 
אינם ראויים לקבל טומאה", אַבָל אִינו נָאָמַן לוּמַרפִּירות אלו 
הוּכְשָרוּ לקבל טומאה אַבֵל לא נְטַמָאוּ בפועל', שכן אינו בקי וזהיר 
בדיני טומאהיי. 


הגמרא מקשה על תירוצו של אביי, שחילק בין נאמנות עם הארץ 
על טבילת גופו לנאמנותו על כליו: 
וְאָגוּפו מִי מְהַימִן - וכי נאמן עם הארץ על טהרת טבילת גופו 
מטומאת מת, וְהַתַנְיְא - והרי שנינו בברייתא, חַבָר שָנטמא בטומאת 
מת ובָּא לפנעו לְהַווֹת עליו מאפר פרה אדומה, ואמר שהיום יום 
שלישי לטומאתו, וראוי הוא לקבל בו הזאה ראשונה, נאמן הוא בכך, 
ומזִין עָלָיו אפר פרה מיד, אבל עֶם הָאֶרֶץ שַׁבָּא לפנינו כדי להזּות 
עליו מאפר הפרה, אינו נאמן לומר שראוי הוא להזאה, אלא חוששים 
שמא נטמא היום, ואַין מַזִין עָלָיו מאפר הפרה עד שַׁיַעֲשַׂה [-שיספור] 
בְּפְנִינוּ שבעה ימים מתחילה, ואז ניתן להזות עליו בימים שָלִישִי 
וּשָבְּיעִי, לפי מנין הימים שמנה בפנינו"י. ומוכח מדברי הברייתא שעם 
הארץ אינו נאמן אפילו על טהרת גופו. 


מתרצת הגמרא, אֶלְאי אָמַר אַבַּיִי, מתוך חומר שָהַחִמַרתָּ עָלִיו 
בַּתְחִילתוֹ הַקְלְת עָלָיו בְּסופו. כלומר, מתוך שהחמרת על עם הארץ 


להטבילם תחילה, שהרי כליו בחזקת טומאה הם, וכמו ששנינו לעיל (יפ:) 'בגדי עם 
הארץ מדרס לפרושין', אלא אפילו באופן שאומר עם הארץ ל'חבר' בשעת ההשאלה 
'כלי זה הוטבל ונטהר ולא נגעתי בו מאז טבילתו', מכל מקום עדיין בחזקת טומאה 
הוא עומד, מאחר וחוששים שמא הטביל כלי בתוך כלי שאין בפיו כ'שפופרת הנוד', 
ואף כשאומר שהיה בכלי החיצון שיעור 'שפופרת הנוד' אין אנו סומכים עליו שבקי 
בכך, אבל אם אומר שמעולם לא הטביל כלי בתוך כלי נאמן על כך, והכלי עומד 
בחזקת טהרה [והיינו באופן שאומר שלא נגע בו לאחר הטבילה וכמו שנתבאר]. 
בט. תיבת 'והתניא' נקראת כאן בניחותא, מאחר וכוונת הגמרא להביא ראיה מברייתא, 
ושלא כברוב המקומות בהם נוקטת הגמרא תיבה זו בלשון קושיא, לפי שמביאה ברייתא 
שיש להקשות הימנה. על פי דברי רש"י (ד"ס וספניס). 

ל. כל דבר מאכל אינו ראוי לקבל טומאה עד שיבוא עליו אחד משבעה משקים ניין, 
דבש, שמן, חלב, טל, דם, מים], אמנם משעה שנרטב פעם אחת ממשקין אלו [בהיותו 
תלוש מן הקרקע] הרי הוא 'מוכשר' לקבל טומאה לעולם, ואפילו לאחר שנתנגבו ממנו 
המשקים. 

לא. עיקר החידוש הוא ברישא של הברייתא, שנאמן עם הארץ לומר על הפירות שלא 
הוכשרו, אך אין חידוש בכך שאינו נאמן לומר שהוכשרו ולא נטמאו, שהרי לעולם 
ינו נאמן על שמירת טהרות, ועל כן לא העתיק הרמב"ם (טומפת פוכלין פט"ז ס"כ) אלא 
את הרישא של הברייתא. שיח יצחק (ל"ס וספני6). וטעם הדבר שאכן נאמן לומר שלא 
הוכשרו, לפי שאינו חשוד לשקר, אלא שאינו בקי בדקדוק טהרות וטומאות, ועל כן 
נאמן על כך שלא הוכשרו, שאין צריך בזה שום דקדוק, אך אינו נאמן לומר שהוכשרו 
ולא נטמאו. תוספות יום טוב (דמפי פ"כ מ"ג). 

לב. לכאורה צריך לומר שמדובר באופן שיש עדים שהוא טמא, אלא שאינם יודעים 
אם היום הוא יום ראשון לטומאתו או שלישי, אבל אם אין אנו יודעים שהוא טמא 
אלא על פי דבריו יש להאמינו על כך שעתה הוא יום שלישי לטומאתו, מדין 'הפה 
שאסר הוא הפה שהתיר' [אדם שאוסר עצמו באיזה דבר, ואין על כך עדים, רשאי גם 
להתיר עצמו, כמו אשה שאומרת 'אשת איש הייתי ונתגרשתי', וכיוצא בזה, כמבואר 
במסכת דמאי (פ"ו מי"פ)]. טורי אבן (ד"ס פין). ובמקדש דוד (טסלופ סי' מס 6ום כ ד"ס ממריין 
עס) דייק מדברי הר"ש (טסרופ פ"ז מ"ז), שאכן עם הארץ נאמן על כך שהיום יום שלישי 
להזאתו, ומכל מקום אי אפשר להזות עליו היום משום שאנו חוששים שלא נזהר 
מטומאה במשך שלושה ימים אלו, ועל כן אנו מחייבים אותו למנות בפנינו את הימים 
מתחילה בטהרה. ולטעם זה לא תועיל סברת 'הפה שאסר הוא הפה שהתיר' [אמנם 
במאירי (ד"ס 6ע"פ) כתב, שעם הארץ אינו נאמן לומר שהיום יום שלישי לטומאתו, 
משום שהוא נחפז לצאת מטומאתו. ומשמע מדבריו שאכן חוששים שהוא משקרן. 
לג. ראה הגהות וציונים' שאין לגרוס 'אלא' [מאחר ואין אביי חוזר בו מדבריו 
הראשונים], וראה דברי השיח יצחק בהערה הבאה. 

לד. בשיח יצחק (ד"ס 66) כתב לבאר את דברי הגמרא על פי הגירסא שלפנינו 'אלא 
אמר אביי', והיינו שמתחילה סבר אביי לחלק בין טומאת גופו לטומאת כליו בכל ענין, 
בין לענין הזאה ובין לענין טומאה, אולם אחר שהקשתה הגמרא מברייתא שאינו נאמן 
על הזאותיו חזר בו אביי מדבריו, ופירש שאין עם הארץ נאמן לענין הזאה כלל, בין 
בגופו ובין בכליו, אך לא חזר בו לגמרי, אלא עדיין הוא מחלק בין גופו לכליו לענין 
טבילה, שנאמן הוא על טבילת גופו, מאחר וטהרת עצמו חמורה בעיניו, ואינו נאמן 
על טבילת כליו עד שיטבלם בפנינו, מאחר שאין טומאתם חמורה בעיניו. 

נתבאר ענין 'מתוך חומר שהחמרת עליו בתחילתו הקלת עליו בסופו' על פי דברי 
רש"י, הסובר ש'תחילתו' היינו הזאה, ו'סופו' הכוונה לטבילה. ובתוספות (ד"ס מסוך) 
הביאו פירוש אחר בשם יש מפרשים', ש'תחילתו' הכוונה כשבא להזות, ו'סופו' כשבא 


חגיגה 


בתחילה, בבואו לפניך להזות, ולא האמנתו על מנין ימי הזאותיו, יכול 
אתה להקל עליו בסופו, להאמינו על טבילתו, שכן הוא נזהר ומדקדק 
היטב במעשיו, כדי שלא יצטרך ליטהר שניתלי. 


פּם: |ג] 


אי 


שנינו במשנה, ‏ אַחורים ותוף ובית הצביטה בתרומה אבל לא 
בקודש'ל". 


מבררת הגמרא, מאי - מה כוונת המשנה באומרה 'אַחוֹרַיִם וְתוֹךְ 
בתרומה אבל לא בקודשי. 


מבארת הגמרא, הכוונה בזה כְּדַתְנֵן - כעין ששנינו במסכת כלים 
(פכ"ס מ"ו), ה פָּלִי שָנְטְמָא אַחוֹרָיו בְּמִשָקין, דהיינו, שנגעו משקים 
טמאים באחורי הכלי, וטימאוהו מדברי חכמים", אַחוּרִיו טמאין", 
אבל תוכו של הכלי, וכן אוּגְנו [-שפתו העליונה הכפולה לחוץ'"ן, 
וֹאָזְנוֹ [-בית אחיזה עגול, כגון ידית של כד], וְיִדָיו [-בית אחיזה שטוח, 
כגון ידית של מחבת], טהורין, אבל אם נְטְמָא תוכו של הכלי, אפילו 
בטומאה דרבנן, פולו מַמָא*". וכוונת משנתנו, שהחילוק המפורש שם 
בין אחורי הכלי לתוכו אינו נוהג אלא בחולין ותרומה, אבל בקודש 
אם נטמאו אחורי הכלי נטמא כולו. 


אי 


לפנינו ואומר כבר 'הזיתי'. אמנם תמהו לפי זה על גירסת התוספתא (טסכופ פ"ט ס"ג) 
שנאמנים הם על 'טבילת מת', בעוד שלפירוש זה צריך היה לגרוס 'על טהרת מת' 
[וראה במאירי (ד"ס פע"פ), שכתב שבאופן שבא ואומר טהור אני נאמן גם על ההזאה 
וגם על הטבילה, ולפירושו מיושבת הגירסא שלפנינו 'טהרת טבילת מת'י]. 

לה. כתב רש"י (עיל כ: ד"ס פמוכײס), שהמשנה עוסקת בכלי שניתן להשתמש באחוריו. 
וכוונתו בזה, כגון בכוסות העומדות על רגל, שכאשר הופכים אותם יש בית קיבול 
באחוריהם, וניתן להשתמש בו. אמנם בתוספות רי"ד כאן (ד"ס ‏ 6ורייס) נחלק עליו, 
וביאר ש'אחורי כלי' היינו גב הכלי, שאינו ראוי לשימוש כלל. וכתב המאירי (עי? pס‏ 
ד"ס סמעלס ססײס), שלדעת הסוברים שהכוונה לגב הכלי, נמצא שאי אפשר להעמיד 
המשנה בכלי חרס, שהרי אינו מקבל טומאה מגבו אלא מתוכו, אבל לדעת הסוברים 
ש'אחוריים' אלו יש להם בית קיבול, נמצא שדינם כ'תוך' ולא כ'גב', ולפיכך ניתן 
לפרש דין זה אף לגבי כלי חרס [ובטעם הדבר שהוצרך רש"י להעמיד הסוגיא בכלי 
עץ או מתכת, כמבואר בהערה להלן, אף שהוא מעמיד באחוריים שיש להם בית קיבול, 
ראה ביאורי רש"י]. 

לו. מן התורה אוכל או משקה אינו מטמא כלי, מאחר וכלי אינו מקבל טומאה אלא 
מ'אב הטומאה' [ואילו אוכל ומשקה אינם יכולים להיות 'אב הטומאה' מאחר ואין 
טבילה מטהרת אותם מטומאתם, וכל דבר שאין מועילה לו טהרה במקוה אינו נעשה 
'אב הטומאה'], למעט 'משקין' של זב [כגון רוקו ומי רגליו], שהם 'אב הטומאה' מן 
התורה, ומטמאים כלים. ומאחר וחששו חכמים שיבואו האנשים לטהר כלים שנגעו 
במשקין של זב, לפיכך גזרו שכל משקין טמאים מטמאים כלים. אמנם מכיון שטומאה 
זו מדרבנן היא אין שורפים תרומה וקדשים שנטמאו בה [אלא משהים אותם עד 
שיתקלקלו מאליהם]. וכדי לעשות היכר בין כלים שנטמאו בטומאה דאורייתא לבין 
כלים שנטמאו בטומאה דרבנן, תיקנו חכמים שטומאה דרבנן הנוגעת באחורי כלי אינה 
מטמאה את תוכו [אך בטומאה דאורייתא אין חילוקים כלל, אלא כל מקום שנוגעת 
הטומאה בכלי הרי היא מטמאת את כולו]. רש"י (ל"ס כמסקין), על פי דברי הגמרא 
במסכת נדה (:). וראה בהערה הבאה, שנחלקו הראשונים אם גזרו חכמים טומאת 
ימשקין' גם באחורי כלי חרס. 

לז. כתב רש"י (ד"ס כנ), שברייתא זו עוסקת בכלי עץ או מתכת המקבל טומאה מגבו. 
וכוונתו, שאי אפשר להעמידה בכלי חרס, שהרי אינו מקבל טומאה מגבו אלא מתוכו. 
וביתר ביאור כתב רש"י במסכת בכורות (. ד"ס ו9), שמאחר וטעם תקנת 'טומאת 
משקין' הוא משום 'משקין' של זב [כמו שנתבאר לעיל בהערה], ממילא אין שייכת 
תקנה זו באחורי כלי חרס, שהרי אפילו אם יגעו משקין של זב שם אין הכלי נטמא. 
אמנם דעת הרמב"ם (לנות סעומלס פ"ז ס"ג) שגזרו חכמים טומאה זו אף באחורי כלי 
חרס. והשיג עליו הראב"ד (עס), שלא יתכן דין זה מסברא [וראה שיח יצחק (נרם'י 
כפֿן) בביאור שיטת הרמב"ם]. 

לח. רש"י (ד"ס 6וגגו). והוסיף, ששפה זו ראויה היא להשתמש בה. ובתפארת ישראל 
(כליס פכ"ס מ"ו יכין פות ככ) כתב, שעושים כן לנוי [וראה עוד דברי רש"י במסכת בכורות 
(נח. ד"ס פוכו), שכתב בפירושו הראשון ש'אוגנו' היינו החקיקה שבתחתית הכלי]. 

לט. לא רצו חכמים לעשות 'היכר' גם בזה, שיהא תוכו של הכלי טמא ולא אחוריו, 
לפי שחששו שיבואו להקל כך גם בטומאה דאורייתא. ומה שהחמירו בתוכו יותר מגבו 
[ולא תיקנו להיפך, שאם נטמא תוכו לא נטמאו אחוריו, ואם נטמאו אחוריו נטמא 
תוכו], לפי שמצינו שאף התורה החמירה בתוכו של כלי יותר מאחוריו, שהרי כלי חרס 
מקבל טומאה רק מתוכו, וכלל הוא בידינו (פסמיס (: ועוד) 'כל דתקון רבנן כעין דאורייתא 
תקון' [-חכמים תקנו את דבריהם בדומה לאיסורי תורה]. תפארת ישראל (כניס פכ"ס מ" 
יכין ות 6). 


עין משפט 
נר מצוה 


יבא ב מ" פכ"ג 
מסנכות טומפת מת 
סנכס 7: 
ין ג ד מ" pס‏ סל 6: 
יד ה מיי' פי" מסנכות 
פרס סנכס 6: 
טו ו פיי' פי"6 מסלכות 
מטמסי מסכנ ומוק 
סנכס יכ: 
טוז מייי פט"ז מס 
טומת 6וכלין סלכס 
3 
יז ח מי" פי"6 מסל' פרס 
קדומס סל 3: 
יח ט י מיי' פרק 1 מסלי 
פֿנות סטומסות סנכה 
ג וסיכ סס סל' 3 ופי"ג 
מסנכות כליס סנכס ל: 
יט ב ל מיי' פרק יע 
מסל' קנות סטומפו' 
ללס ג: 


משנת ראשונים 


לעצמו טהרנו. והלכך 
לפי מה שהע"ה מחזיקם 
בטהור, אמרינן ליה 
דמציל ‏ על אוכלין 
ומשקין. ‏ [ר"ש, כלים] 


הא דאמר מעולם לא 
הטפלת" כלי בתוך פלי 
כו'. אעפ"י שעם הארץ 
טמא בעיני חברים 
ונזהירן על מגען, נאמן 
אצלנו לומר טבלתי, 
ואפי' בכליו שנגעו במת 
נאמן לומר הטבלתי, ולא 
הטבלתי כלי בתוך כלי, 
ומטבילין אותו מטומאת 
עם הארץ לבד ובהערב 
השמש, ‏ אבל | לא 
מטומאת מת להטעינו 
הזיה, אבל אם אמר 
הטבלתי כלי בתוך כלי, 
אבל לא הטבלתי בכלי 
שאין בפיו כשפופרת 
הנאד אינו נאמן, שאינו 
מדקדק כל כך. [מאירי] 


שעם הארץ לא נחשבהו, 
במה | ששפטנו עליו 
טומאה בשקר שאנחנו 
נאמר יבא לדבר טומאה 
ויאמר ‏ ממנו 
ואמנם | שפטנו בזה 
למיעוט ידיעתו, שהוא 
יטעה ויחשוב בדבר 
הטמא שהוא טהור, ולא 
ישמור ג"כ מהטומאות 
ולא ידע חילוקם ומנינם 
כמו שנבאר בטהרות. 
[פהמ"ש להרמב"ם, 
כלים] 


אחוריים ותוך. ואחורים 
אלו, פרשו בו, שיש להם 
בית: לקבול כעון רגל 
הנעשה בכוס של זכוכית 
או של כסף, ויש 
מפרשים אחורים גב 
הכלי וא"כ אין כלי חרס 
בכלל שאין להם טומאת 
גב. [מאירי] 


ובית הצביטה. ובתלמוד 
המערב גורסים בית 
צביעתו ופירושו מקום 
שאצבעותיו מקבלים בו 
את הכלי בשעת אחיזתו. 

[מאירין 
מקום שנקיי הדעת 
צובעין, וזהו נקיי הדעת, 
שיש בני אדם שמבטבלין 
בחומץ בתוך הכוס, 
וכשרוצה לשתות רוחצו 
ושותה בו, אבל נקיי 
הדעת לעולם אינו מטבל 
במקום ששותה אלא 
בחקק שבאחוריו, והופכו 
ומטבל בו. [תוס' רי"ד] 


טהור, 


כב, 


כנוס מסגית כך לפיכך 5 יסול 
נעולס 36ל כ על כני סטף טיpפנס‏ 
מסס ולעולס טמסין ננריס: 
מתP‏ הואה ג' ושביעי. 
בסגי דלעיל | דקפמר כי 
טיילינן מטבינין ?ודנפנס מעפוכת 
ממנו ונות כותיס (נדס דף לג: ועס) 
סעכל וללס סנגדי סכר 7לb‏ 
טמפו 556 מסוס עס סלרן ונ 
חייסינן 6טומפת מס כיון דנ טכיסי 
9 גזרינן ליס: 
ואמבילה לא מהימני והתניא 
נאמן עם הארץ 
לומר* כו'. פרס"י כיון דמרת סטופנ 
ממנו 5ריך לסטכינ פכמפ כ מסימן 
6טכילס וקסיס נסכ"ר פנמגן מי 
פריך ליס ממפני' 7נפמן bbוnפת‏ 
מת 50 ע"כ 55 ק6מר סטולל כריך 
לסטכיל רק טומפת עככ 36ל טומפת 
ז' כ קסמר דכני כז' 5 מוסלי פֿינטי 
כדמסיק ותירן ‏ מוכי דקפי 005 
דקסמר נסדכו 3"ס (נ"ט דמטכינין 
נכניס ומסיק דנ דמי דכיון דמטמb‏ 
בי סמ6י מטעס ספין כני תרס מנֿיכ 
מטומלת סנ "כ כעי סז6ס ג' וז' 
וס נספמס נכניסס נפמן קסס 
נפמניס ס5יל על סכנ סנל נטמפו 
כמת ומטו נסכי פריך 6מכילת טמb‏ 
מם נטסכת כניו בטבינס ממגע טמb‏ 
מת דקסמרת קנספר מומסוס 
מטנינין כפי ססוb‏ טומפת עכב 936 
סכ כעי סוס ככך כ פסדכי תו 
כ"ס נב"ש דנ מסני מידי כנילס 
נדנרי כ"ם דסײסיין נכנס ענ 
סליל עס ספכן ותו מטומלת סנ 
ונסכי פריך | למימכ דנ מסימן 
לומל ססלילס מפסכ וס תניb‏ 


נסמן כו 

מתוך חומר שהחמרת עליו 
בתחלתו הקלת עליו 

בסופו. פירק כק"י תסינפו סולתו 
סופו טכילס ופ ילטכך עוד סזור 
ולטכול ו"ע לנילף מק"ו מס כניס 
ססין נפמן ענ כנילתן נמן ענ 
סזלתן גופו טנפמן על כבילתו פֿיו 
דין סנמן על ספתו ומר מוי 
דעד כסן 69 מסימן כסוסת כליס 
6 כט:05 לפנינו ומר סנ נטמפו 
כמ דנ טכים מכ פס 3 (סזוק 
פֿינו נסמן 6פי' בנ גופו ותניb‏ נמי 
סכי כתוספתל" ע"ס שכל (סזום מזין 
עניו ועל כליו 6סר ג' ימיס י"מ 
תסיפתו 3 כסזות סופו מומר סזיתי 
6ך סיס לסס למיגרס טסכת מת ופיו 

נתוקפתb‏ תניb‏ טנינת מת: 

כלי שנטמא אחוריו במשקין. 
דמדוריית' פין 6וכל ועשקס 

מטמ5 כלי וכ סול דגזור מסוס 
מסקס 3 ונס כדסיתס כנלס (לף 
ז:) ועכוד ביס ככנן סיכיל גניס 


אהח18/06/2018 


לעצמו טהרנו אבל נטהר את הכלי שטהרתו 
לך ולו תניא= ‏ א"ר יהושע בושני מדבריכם 
ב"ש אפשר 9 אשה לשה בעריבה *אשה 
ועריבה ממאין9 שבעה ובצק טהור 9<לונין" 
מלא משקין [לוגין"] טמא טומאת שבעה 
ומשקין מהורין נטפל לו תלמיד אחד 
מתלמידי ב"ש אמר לו אומר לך טעמן של 
ב"ש אמר לו אמור אמר לו כלי טמא חוצץ או 
אינו חוצץ א"ל יאינו חוצץ כלי של עם הארץ 
טמא או טהור אמר לו טמא ואם אתה אומר 
לו טמא כלום משניח עליך ולא עוד אלא 
שאם אתה אומר לו ממא אומר לך שלי 
טהור ושלך טמא וזהו טעמן של ב"ש מיד 
הלך ר' יהושע ונשתטח על קברי ב"ש אמר 
נעניתי לכם עצמות ב"ש ומה סתומות שלכם 
כך מפורשות על אחת כמה וכמה אמרו כל 
ימיו = הושחרו שיניו מפני תעניותיו קתני 
מיהת לך ולו אלמא שאלינן מינייהו דכי 
שיילינן מינייהו מטבלינן להו אי הכי ניהדרו 
להו ב"ה לב"ש כי שאלינן מינייהו ממבלינן 
להו "טמא מת בעי הזאה ג' וז' ומנא 9 
יומי לא מושלי אינשי ואטבילה לא מהימני 
והתניא = ' נאמנין עמי הארץ על טהרת טבילת 
טמא מת אמר אבי ל'ק הא בגופו הא 
בכליו רבא אמר אידי ואידי בכליו ולא 
קשיא הא דאמר מעולם לא המבלתי כלי 
בתוך כלי והא דאמר המבלתי אבל לא 
המבלתי בכלי שאין בפיו כשפופרת הנוד 
והתניא 'נאמן עם הארץ לומר פירות לא 
הוכשרו אבל אנו נאמן לומר פירות 
הוכשרו אבל לא נטמאו ואגופו מי מהימן 
והתניא "חבר שבא להזות מזין עליו מיד 
עם הארץ שבא להזות אין מזין עליו עד 
שיעשה בפנינו שלישי ושביעי אלא" אמר 
אביי מתוך חומר שהחמרת עליו בתחילתו 
הקלת עליו בסופו: לאחורים ותוך: מאי 
אחורים ותוך כדתנן ייכלי שנטמא אחוריו 
במשקין אחוריו טמאין תוכו אוגנו אזנו וידיו 
טהורין נטמא תוכו כולו טמא: ובית הצביטה 
וכו': מאי בית הצביטה א"ר יהודה אמר 
שמואל מקום שצובטו וכן הוא אומר * ויצבט 
לה קלי רבי אסי א"ר יוחנן מקום שנקיי 
הדעת צובעין" ! תני רב ביבי קמיה דר"נ כל 
הכלים אין להם אחורים ותוך אחד קדשי 


V 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


לעצמו טהרנו. סול ילכנס, שסכי תתריס כלנין מסן וממגען, 
וכלסו סכי מלכנו ממ: מהרת לך ולו. bop bhp‏ ותסמ ₪ 
כו: אשה לשה בעריבה. כענייס זו: כלום משגיח עליך. נפיכך 
טסכו כו כ"ש פוכנין ומסקין וכני חלס טסין עסן מסכס 636 טכירפן 


וס כפת נפוסכן עליו 69 יסמע לך, 
6 ככלי סטף יסמע נך ױכנילנו: 
מטבילין להו. סמ סטענינס כני 
כתוך כני: ואטבילה לא מהימני. 
דרת סטו6ל ממנו כריך לסעניל: 
בגופו. מסיפן: והתניא. כניתותל: 
לא הוכשרו. כ ;רשו לעוע6ס: 
חבר שבא להזות. ומר כפֿוי= כקכל 
סזקס כססונס עכנר ענלו ג' יניס 
לטומלתו, קסיוס יוס ג': מתוך חומר 
שהחמרת עליו בתחילה. כסכל לפניך 
לסזסותיו ‏ וכ ס6מנתו, סקנת עליו 
כסופו כס6מינו על סטכילס, לפי pסוb‏ 
סכ כענינתו קנ לטכך כו עוד: 
כלי שנטמאו אחוריו. כני עך 6ו שג 
מתכת | ק6מר | סמטמסין | מגכן: 
במשקין. לטומפס דכככן | סי, 
דמדורייתb‏ 6ין 6וכל ומסקס מטמb‏ 
כני, ספין כני מקנכ טופס 656 
מק סטומפס", וגולו פכמיס טיסו 
מסקין מטמסין כני כפי סים מסקס 
קסו? 0נ סטומפס ומטמס. כני 
מן סתורס כגון כוקו סל ז3 ומימי 
לגליו, סנכך סוליל וטומסס זו מדככי 
סופריס ספוריו טמפין וקפר פסמיטין 
סבו טסוריס, דענדו כגגן סיכל 
נסודיע סטומפס זו מדכריסס ונל 
יסרפו עליס פכומס וקדטיס, כך סי 
מפורסת כמסכת נלס פ"ק: אוגנו. 
ספתו סכפולס 75 מון, וכפױ 
לססמים: אזנו, כגון חן ססכיק : 
וידיו. כלי סיק כו כית יד כגון מסכת : 
נטמא תוכו. ספי' כטומסס דכנ 
כולו | טמ: שצובטו. עפומז כו 
ומוקיטו (סתכיס: ויצבט לה קלי. 
פרגוס וועיט לס: נקײ הדעת. 
6סתניסיס: צובעין. מטנילין 6וכלין 
בחרלל מו כסומן, ססוקקין עוני 
סקערס נית קינול | (עכמו וגוכס 
לו סניכ ונותנין סס מומן ומכלכ: 
אין להן אחורים. 6ין סילוק (פ) (סס 
סל פסוכיס ותוך 696 מסגטמb‏ 
ד מסן סכנ טמפ, נין (קדטי 
סמקדם | כ | <קלקי | סגכול: 
תרומה. סגכלת 3כל גכול =-6"י: 
דלמא. ספי קלסי גכול | סולין 
סנעסו על טסכת קולם קפמכת, 
וע"י מסנפך זו סוזכרפי דכר סטמעתי 
מכנס כל סוס כניס לככ נסמן: 
ונפסקס 


המקדש ואחד קדשי הגבול א"ל קדשי הגבול מאי נינהו תרומה והתנן אחורים 
ותוך ובית הצביטה לתרומה דלמא לחולין שנעשו על טהרת הקודש 
קאמרת אדכרתן מילתא דאמר" רבה בר אבוה אחת עשרה מעלות 
שנו כאן שש ראשונות בין לקודש בין לחולין שנעשו על מהרת 
הקודש אחרונות לקודש אבל לא לחולין שנעשו על טהרת הקודש: 
יהנושא את המדרס נושא את התרומה אבל לא את הקודש: קודש 
מאי טעמא לא 'משום מעשה שהיה דאמר רב יהודה אמר שמואל 


מעשה באחד שהיה מעביר חבית של ײן קודש ממקום למקוםג 


ונפסקה 


כי סיכי דנ כישכוף עניס תכומס וקדטיס כדסמלינן פרק פכו מומין (בטרות דף ה ועס): מקום שנקיי הדעת צובטין. פרק"י 
סוקקין 3קולי סקעכס כים קיכול וסגונס סניכ ונותנין כתוך סקיכול מומן וסכלל וסקס סכ"ר פנמנן "כ (פכומס תעמ כולס 
כיון דסיטמי ספקק מי גרע מתוך פוכו" ופריך לוק ולומר דסכי פי' סמתני' תוכיס ותוך סנביטס 6ס נטמb‏ 6סוריו כ נטמb‏ סוכו 
וכית סנביטס נטמל סוכו וכית סכניטס נטמb‏ פסוריו 6"כ לפיכום זס ככ יסודס מכ סמופל ורכ 6סי מנוקין סן בסיכוט סמטנס ו5'ע: 


ונפסקס 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) [תוספתל ‏ ד6סלות 
פ"ס], 3) [סלום פ"ה 
מ"לן, ג)[קס כמטנס 
ולקמן כו.], ל) [נזיר גכ :], 
ס) תוספתא טהרות פרק 
ט ה"ג (עי"ש בהגהות 
הגר"א), ו\) כרכות נכ. 
לניס פכ"ס מ"ו נלס:ז: 
ככוכות כת., )[ע" 
פירום (כון כעכוך ערך 
[נית] כנע], מ) לעיל 
ע"א, ט) ב"ק ב:, י)ז 
ע"ב, | כ) [עיל | כ.], 
() טהרות פ"ח ה"ח, 
מ) עיין זבחים ג: וחולין 
כה ע"א. 


— SK 
הנהות הב"ח‎ 
רש"י ד"ס פין נסס‎ )5( 


לחוכייס 6ין חילוק של 
סורייס ותוך להם 6נ: 


0 


תורה אור השלם 
א) וַאמָר לָה בעז לְעַת 
הָאבָל גשי הֵלם וְאָכַלְת 
מן הַלָחֶם וְמָבֵלְתָ פְתְַּ 
בַּחמֶץ וַתֶּשָב מְצֶד 
הַקצְרִים וצְבְט לָהּ 
קָלִי וַתּּאכֵל וַתִשְׂבַּע 

ַתּתַר: [רת ב, יד] 


hg —‏ — 
ליקוטי רש"י 
[נדפס בסוף המסכת] 

— hg ---- 

הגהות וציונים 


6)] במשניות שם מסיים 
"חזרר.. כ"ה: להורות 
כרברי. וב"ש ")> כ].ציק 
ותניא (דק"ס), וכ"ה 
בפת"י: ג] ב3ת"י נוסף 
טומאת: ד] צ"ל לגין 
(הקיס, רש"ש); :וכיה 
בכת"י ובמשנה שם: 


ס] בכת"י נוסף 
שטהרתו לך: ו] תיבת 
"אלא" מיותר (דהא 


לכאורה אין אביי חוזר 
בו ממאי דחילק בין גופו 
לכליו) ובכת"י ליתא 
(דק"ס, חזו"א טהרות 
ח, ב) ועי' שיח יצחק 
ומשמרות כהונה: 
] רבי יוחנן גורס 
במשנה "ובית הצביעה" 
[עי"ש הגו"צ אות ב] 
(שיח יצחק, רש"ש שם 
עיי"ש). אולם עי' דק"ס 
דהגי" :פאה בגמ" בכת"י 
היא צובטין, ועיי תוסי 
רי"ד שכך היא גירסת 
רש"י בגמ' (עיי"ש היטב, 
וע"ע בדק"ס): ] נדצ"ל 
ותשתמש: ט] צ"ל 
שראוי (בארות המים): 
י] כוונת התוס' היא ל"ד 
משקין אלא מים דהא 
אין השקה אלא למים 
ולא לשאר משקין [עי' 
ביצה יז ע"ב במשנה 
וברש"י | שם] (עפ"י 
יעב"ץ, | חי הגריא 
גוטמאכער עיי"ש, ועיי 
מצור דבש): כ] נראה 
דיש להוסיף בעי (כמו 
בגמ'): (] תיבת "לומר" 
נראה | ט"ס: מ] צ"ל 
נאמר (דפו"י): ג] צ"ל 
על הכלים (באה"מ): 
ק] בדפו"י נוסף ומיהו 
י"מ: ע] עיין תוספתא 
דטהרות ‏ פ"ט | ה"ג 
בהגהות וביאור הגר"א 
שם: פ] צ"ל ותוך ובית 
הצביטה (דפו"י): 


חומר בקורש פרק שלישי 


שנינו במשנה, 'אחוריים ותוך וּבִית הַצְבִּיטָה וכו' בתרומה אבל 
לא בקודש. 


מבררת הגמרא, מַאי - מה הוא בִּית הַצְבִיטַה'. 


מביאה הגמרא מחלוקת אמוראים בענין זה. הדעה האחת, אָמַר 
רב יְהוּדָה אִמַר שמוּאֶל, מקום שַצוּבְָטו - שאדם אוחז בו את הכלי 
ומושיטו לאחרים", דהיינו בית אחיזתו"", וְכֶן הוּא [-הכתוב] אוֹמַר 
על בועז שנתן דבר מאכל לרות (כופ 3 יל), וַיּצְבָּט לה קְלִי", כלומר, 
שאחז בידו חיטים קלויות והושיטם להײי. 


הדעה השניה, רַבִּי אַסֵּי אָמַר בשם רַכִּי יוחַנָן, כוונת המשנה היא 
למָקום שַׁנְקְיִי הַדעַת [-איסטניסים, מפונקים], צוֹבְעִין - מטבילים בו 
מאכלםיי. דהיינו, דרך אנשים להניח בקערה [שרגילים לאכול בה 
תמיד] חרדל או חומץ לטבל פיתם, אבל האיסטניסים אינם עושים כן, 
אלא חוקקים בתוך הקערה מקום מיוחד ליתן בו את החומץ או 
החררלײי, ויש לו מחיצה קטנה סביפגל. 


הגמרא מביאה ברייתא העוסקת בדין 'אחוריים ותוך': 


של קודש אִין לָהֶם חילוק בין 'אַחוֹריִם' ו"תוף', אלא אם נטמא חלק 
אחד מהם נטמא כל הכלי, אֶחַד קְדְשִי הפַקְדְּש - בין כלים 
המשמשים לקודש במקדש ובירושלים, וְאֶחָד קְדְשִי הַגְבוּל - ובין 
כלים המשמשים לדברי קודש בכל גבול ישראל. 


אָמַר ליה רב נחמן לרב ביבי, הקְדְשִי הַגְבוּל' הללו שנזכרו 
בברייתא, מאי נִינְהוּ - מה הם, לכאורה הכוונה בזה לתרוּמה, 
הנאכלת בכל גבול ארץ ישראלײ, ומתבאר אם כן מדברי הברייתא 
שבכלים המשמשים לאכילת תרומה אין דין 'אחוריים ותוך', אלא אם 
נטמאו אחורי הכלי נטמא כולו, וכיצד יתכן הדבר, וְהַתְנָן - והרי שנינו 


מ. יש שם בית קיבול מעט. מאירי (עיל כ: ד"ס סמענס סעמס). וכן מתבאר מדברי רשיי 
במשנה (פס ד"ס פתולײס), שכתב שכל אחד מחלקי הכלי ראוי לשימוש לעצמו. 

מא. בפשוטו הכוונה היא ל'בית יד' של הכלי, שאוחזים בו בשעת השימוש בכלי. 
אמנם בתוספות רי"ד (ל"ס מקוס) כתב, שהכוונה בזה לתחתית הכלי, שדרך לאחוז בו 
את הכלי [וראה עוד בהערה להלן, בסיכום שיטות הראשונים בסוגיא]. 

מב. וכפי שכתב התרגום שם 'ואושיט לה'. 

מג. רש"י (ד"ס מונען). וביאר הרש"ש (נלפ"י פס), שמצינו 'טבילה' בלשון 'צביעה', 
שנאמר (ױקר יג נק) 'וכוּבס שנית וטהר', ו'כיבוס' זה היינו טבילה, ולכך תרגמו אונקלוס 
'ויצטבע', וכמו שכתב רש"י שם, ש'כיבוס' שמשמעותו ליבון הבגד תרגומו 'ויתחוור', 
ואילו 'כיבוס'י שמשמעותו טבילה תרגומו 'ויצטבע'. ולפי זה צריך לומר שרבי יוחנן 
גרס במשנתנו 'בית הצביעה' [וכן היא הגירסא במסכת כלים (פכ"ס מ"ק)], ועל כן פירש 
זאת על מקום שבני אדם 'צובעין'. אמנם בתוספות רי"ד (ל"ס מקוס) גרס 'מקום שנקיי 
הדעת צובטין שם' [וכתב שאף רש"י גרס כן], ומכל מקום פירשו על מקום שמטבלים 
בו המאכל, וביאר, שאף הטיבול קרוי 'צביטה', ופירש את דברי הכתוב 'ויצבט לה 
קלי' לענין טיבול בחומץ. ולפירושו, הכל מודים שיש לגרוס במשנה 'בית הצביטה'. 
מד. שכן אינם חפצים לטבל מאכלם באותו מקום שרגילים לאכול ולשתות הימנו. 
תוספות רי"ד (ד"ס מקוס). 

מה. רש"י (ד"ס פֿנעין). ובתוספות (ד"ס מקוס) תמהו עליו, מדוע לענין תרומה הדין הוא 
שאם נטמאה אותה חקיקה לא נטמא כל הכלי, והרי בתוך הכלי היא עומדת. וכתבו, 
שצריך לדחוק לפי פירושו שאכן אם נטמאה החקיקה נטמא הכלי כולו, ומה שחלוק 
מקום זה מ'אחוריו' היינו רק לענין כך שאם נטמאו אחוריו לא נטמא אותו מקום, 
וכפי שנתבאר לעיל בגמרא לענין 'תוכו' של הכלי, שחלוק הוא מ'אחוריו' לענין כך 
שאם נטמאו אחוריו לא נטמא תוכו, אבל אם נטמא תוכו כולו טמא. ובמרומי שדה 
(כתוס' פס) כתב, שאין כוונת רש"י שחקק בתוך הכלי אלא מאחוריו [וכדרך שיטת 
התוספות רי"ד, ראה הערה לעיל. אמנם התוספות רי"ד עצמו כתב שם בדעת רש"י 


חגיגה 


במשנתנו, ‏ אַחוּרים ותוף וּבִית הַצֲבִימָה לְתְּרוּמַה', דהיינו שאם 
נטמאו אחורי כלי המשמש לתרומה לא נטמא תוכו. 


כב: וָד] 


וממשיך רב נחמן בדבריו, דִלָמָא - שמא ?'הוּלין שַנָעָשוּ על 
טַהָרַת הַקוֹדֵש' קאָמַרַת - אתה אומר, כלומר, שמא יש לפרש 
ש'קדשי הגבול' אין הכוונה לתרומה, אלא ל'חולין שנעשו על טהרת 
הקודש', שאף על פי שהם נאכלים בכל גבול ארץ ישראל כתרומה, 
מכל מקום אין בהם דין 'אחוריים ותוך', אלא אם נטמאו אחורי הכלי 
נטמא כולו, שכן החמירו חכמים בדינם כמו בכלים המשמשים לקודש 
עצמו. 


ומוסיף רב נחמן ואומר לרב ביבי, על ידי ששנית לי ברייתא זו 
אִדְכַּרְתִּן מִילְתָא - הזכרת לי דבר ששמעתי מפי רבי, דְאָמַר רְבָּה 
בר אַבוּה (ע?ל ע')", אֶחַת עשרה מְעַלוות שיש בקודש על פני 
חולין שָנוּ כָּאן חכמים במשנה, שש המעלות הראשונות נאמרו בִּין 
לקודְש עצמו ובִּין ?'חו?לין שָנָעְשו על מְהָרת הקוךְש', אבל חמש 
מעלות האַחרונות נאמרו רק לגבי קוש עצמו, אַבָל לא ל 'חולין 
שְׁנעשׂו על מְהָרת הקודש'. ומאחר ומעלה זו של 'אחוריים ותוך' 
נמנית בין ששת המעלות הראשונות שבמשנה, לפיכך היא נוהגת גם 
ב'חולין שנעשו על טהרת הקודש', שאכן הם 'קדשי הגבול' הנזכרים 
בברייתא. 


* 


שנינו במשנה, ה הַנושָא אֶת הַמְּדָרִ נוֹשֵׂא אֶת הַתּרוּמָה, אָבָל 
לא אֶת הַקוּדָש'. 


הגמרא מבררת את טעם הדבר: 
קוש מאי טַעָמָא לא - מה הוא טעם הדבר שהנושא מדרס של זב 
אינו רשאי לשאת עמו קודש. מבארת הגמרא, גזירת חכמים היא משום 
מַעֲשֶׂה שָהָיָה. דְּאָמַר רב יְהוּדָה אָמַר שְׁמוּאֵל, מַעֲשֵׂה בְּאדם אֶחַד 
שָׁהֶיֶה מַעָבִיר חָבִית שָל יַיִן קוּדָש [-יין לנסכים] מִמָקוֹם לְמֶקוֹם, 


שהחקיקה היא מבפנים]. 

שיטות נוספות בביאור הסוגיא: א. התוספות רי"ד (ל"ס מקוס) מבאר, שבין לשמואל 
ובין לרבי יוחנן 'בית הצביטה' היא החקיקה שבתחתית הכלי מאחוריו, המשמשת כבית 
קיבול בשעת הפיכת הכלי, אלא שנחלקו במשמעות שם זה. לדעת שמואל 'צביטה' 
היינו אחיזה, ונקראת תחתית הכלי בשם 'בית הצביטה' לפי שהיו אוחזים בה את הכלי, 
ואילו לדעת רבי יוחנן 'צביטה' היינו טיבול, לפי ששם היו נקיי הדעת מטבלים את 
מאכלם. 

ב. דעת הערוך (עלך :יפ כֿנע'), שבין לשמואל ובין לרבי יוחנן כוונת המשנה לבית 
אחיזה של הכלי, אלא שנחלקו במשמעות הלשון. דעת שמואל ש'צביטה' היא מלשון 
אחיזה, ואילו רבי יוחנן סובר שנקרא בית האחיזה כן על שם שהוא סמוך למקום 
שנקיי הדעת שותין שם, שכן דרך רוב בני אדם לאחוז הכלי ב'אוזנו' ולשתות מצידו 
השני, ואילו נקיי הדעת היו שותים מצד האוזן בדווקא, מאחר ומאוס היה הדבר 
בעיניהם לשתות ממקום שהכל שותים בו [וראה בשיח יצחק (ד"ס מלי), שתמה כיצד 
יתפרש לדבריו לשון 'צובעין'. וכתב, שיתכן שהערוך גרס 'שותין', או שהכוונה ממקום 
שבני אדם מחזיקים הכלי באצבעם, כשיטת הרמב"ם בסמוך, עיין שם עוד בדבריו]. 
ג. הרמב"ם בפירוש המשנה (פ"ג מ") גורס 'בית הצביעה', ומפרשו מלשון 'אצבע', 
שהיו רגילים לעשות בעובי דופן הכלי מקום שתיכנס בו האצבע, כדי שיניחנה שם 
בשעת שתייתו, ולא יוצרך להכניסה בתוך הכלי. ופירש השיח יצחק (ד"ס מפי) בדבריו, 
שלדעת הכל כוונת המשנה לבית אחיזה שאוחזים בו הכלי, אלא שנחלקו בגירסא, 
שמואל גורס 'בית הצביטה', ועל כן הוא מפרשו מלשון אחיזה, ואילו רבי יוחנן גורס 
'בית הצביעה', ועל כן הוא מפרשו מלשון אצבע. 

מו. שהרי לא מצינו 'קודש' הנאכל מחוץ לירושלים. 

מז. רבה בר אבוה הוא רבו של רב נחמן. רש"י (ל"ס לנמ). וכן מבואר בכמה מקומות 
בש"ס (נלכות כ. ענולס זרס נ6.). [וראה לעיל (ע"פ) שאכן אמר רב נחמן מימרא זו משמו 
של רבה בר אבוה 


כג. [א] 


וְנְפסְקֶה [-נחתכה] רְצוּעָה של סנדְּלוֹ, וּנטַלה לאותה רצועה שהיא 
טמאה במדרס הזב, וְהַנִּיחַה עָל פִּי החֲבִית של חרס", וְנְפֶלֶה לאַוִיר 
הָחֲבִיתי, וְנְטִמְאת החבית ויין הקודש שבתוכהי. בְּאוֹתָהּ שָעָה 
אָמְרוּ חכמים, אדם הנושא אֶת הַמַדְרְפ רשאי להיות נוֹשׂא עמו אֶת 
הַתּרוּמָה, אַבָל לא אֶת הִקְדְש, לפי שיש לחוש שמא יטַמָא המדרס 
את הקודשי, כפי שאירע באותו מעשה". 


מקשה הגמרא, אי הֲכִי - אם כך, שטעם הגזירה הוא משום מעשה 
שהיה, תּרוּמה נַמִי - אף לגבי תרומה יש לחוש כן, ומדוע לא גזרו 
בה חכמיםי. 


מתרצת הגמרא, הָא - משנתינו, הסוברת שלא גזרו חכמים מעלה 
זו לתרומה אלא לקודש, מַנֵּי - כשיטת מי נשנית, כרְכִּי חַנָנְיה בֶּן 
עְקבְיא היא, דְּאָמַר [לגבי ענין אחר] שלא אֶסְרוּ חכמים אֶלָא בִּירְדִּן 
וּבְסְפִינְה וּכְמעִשָה שַׁהָיִה. כלומר, דעת רבי חנניה בן עקביא היא 
שכל מקום שגזרו חכמים גזירה מחמת מעשה שאירע, גזרו כן רק 
באותו אופן שבו אירע המעשה, כמו בגזירת 'ירדן וספינה' שתבאר 
הגמרא בסמוך, ומאחר ומשנתינו נשנית כשיטתו, לכך היא סוברת 
שגזירת חכמים על נשיאת מדרס נאמרה רק לגבי קודש, כדרך שאירע 
באותו מעשה, ולא בתרומה'. 


ומביאה הגמרא ברייתא בה נתבארה שיטתו של רבי חנניה בן 
עקביא: 
מאי היא - מה הוא הענין בו אמר רבי חנניה את שיטתו, דְּתְנָיא 


א. כלי של חרס אינו מקבל טומאה מגבו, ועל כן לא נטמאה החבית במגע האדם 
או המדרס [עד שנפלה לאויר הכלי וטימאתו כמבואר בסמוך, שכן כלי חרס מקבל 
טומאה מאוירו]. 

אף שנפסקה הרצועה מן הנעל עדיין טומאתה עליה [למרות שכלי טמא שנשבר פוקעת 


אהח18/06/2018: 


באופן שנשאר בה שיעור הראוי לקשירה. תוספות (ד"ס ונפסקה). אמנם הוסיפו על כך, 
שבירושלמי (ס"פ) הגירסא היא 'ונפסקה סנדלו', ולא 'רצועה' [לפנינו בירושלמי הגירסא 
היא 'שניקבה חביתו ופקקה בסנדלו']. ובתוספות רי"ד (ד"ס נפסקס) כתב, שמאחר 
ונפסקה רצועת סנדלו הורידו לסנדל מעל רגלו ונתנו על פי החבית, והרצועה המחוברת 
בסנדל נשתלשלה וירדה לתוך אויר החבית וטימאתה. וגורס 'ונפסקה רצועה של סנדלו, 
ונטלו והניחו על פי חבית' [וראה עוד במאירי (ל"ס לפֿועת), שהביא כמה שיטות בענין 
רצועה שנפסקה מסנדל, באיזה אופן עדיין עומדת בטומאתה, ובאיזה אופן נטהרה]. 
ב. כתב רש"י (ל"ס ונפסקס) 'ונטלה בידו, ומתוך כך נפלה לאויר החבית'. וכתב על כך 
הרש"ש (נרע"י עס), שכפי הנראה לא היתה לפני רש"י הגירסא שלפנינו 'ונטלה והניחה 
על פי חבית', ועל כן פירש רש"י שאחז לרצועה בידו, ומתוך כך נפלה לאויר החבית. 
אמנם בשיח יצחק (ד"ס ונענס) יישב דברי רש"י אף לפי הגירסא שלפנינו, וביאר, שמתוך 
שנטלה לרצועה זו בידו וסמך ידו לפי החבית הפתוחה, נפלה הרצועה לאויר החבית. 
ג. ראה הערה לעיל (כ:) במשנה [לגבי מעלת 'הנושא את המדרס'ן, שם נתבאר האם 
החבית נטמאת גם באופן שנוגע האדם והנושא מדרס] באוירה, או לא. 

ד. ואפור להפסיד ולטמא תרומה וקדשים הראויים למאכל מן התורה, שכן מן הפסוק 
(כמדנר יס מ) 'משמרת תרומתי' לומדים שצריך לעשות שימור לתרומה [רש"י (סולס (ס: 
ד"ס שמכטירס)], ואילו לגבי קדשים לומדים זאת מן המקרא (ויקלפ יג ד) 'בכל קודש לא 
תגע' [ראה במסכת מכות (יד:) שנחלקו רבי יוחנן וריש לקיש אם המטמא את הקדשים 
לוקה]. 

ה. כתב הרמב"ם בפירוש המשנה (פ"ג מ"פ) 'הנושא את המדרס הוא נושא את התרומה, 
רוצה לומר שהוא נושא תרומה ובגד שנטמא במדרס הזב ביחד, והוא שישים שניהם 
בלוח וירים אותם, ואסור לעשות כן בקודש'. ודייק השיח יצחק (ד"ס נפופס) מדבריו, 
שאף על פי שאירע המעשה באדם שהיה נועל סנדל טמא ברגלו, מכל מקום לא אסרו 
חכמים באופן כזה, שאין הדבר מצוי שתיפסק הרצועה, אלא רק כשנושא את המדרס 
בידו עם הקודש, שאז קרוב הדבר שיגעו זה בזה. וכן כתב בחזון איש (פלס סי ס פופ 
כו), והוכיח כן מדברי הגמרא להלן בסמוך, המסתפקת אם יש לאסור לישא את הקודש 
אף עם סנדל טהור, גזירה משום טמא, ואם הכוונה בזה לסנדל שאדם נועל ברגליו, 
כיצד יתכן שאדם הנושא קודש בידו יוצרך לילך יחף בלא נעליים, ובהכרח שלא גזרו 
אלא כשנושאו בידיו, שהרי גם במעשה זה לא אירעה התקלה מחמת עצם נעילת 
הסנדל, אלא מחמת כן שנשאו בידו אחר שנפסקה הרצועה [וראה עוד בהערה להלן 
לגבי ספק הגמרא בסנדל טהור דעת הרש"ש בזה]. 

ו. כלומר, אילו היו חכמים גוזרים זאת משום חשש בעלמא, היה מקום לומר שחששו 
כן רק לגבי קודש ולא לתרומה, משום שקודש חמור יותר מתרומה, אבל עתה שנתבאר 
שגזרו כן משום מעשה שהיה, שראו שאין דרך בני אדם ליזהר בזה וקרוב הדבר לבוא 
לידי טומאה, אם כן אף בתרומה היה להם לגזור. שיח יצחק (ד"ס פ"ס). 

ז. אבל חכמים החולקים שם על רבי חנניה, וסוברים שיש לגזור אף באופנים אחרים 
הדומים למעשה שהיה [כמבואר בסמוך], אכן חולקים גם על דין המשנה, וסוברים 
שאיסור נשיאת מדרס הזב נאמר בין בקודש ובין בתרומה. ואף שגם לדברי חכמים 


חומר בקורש פרק שלישי 


חגיגה 


בברייתא, לא ישא אֶדֶם מִי חַטאת [-מים המעורבים באפר פרה 
אדומה", ועומדים להזיה על טמאי מת], וְאֲפר חַטָאת [-אפר פרה 
אדומה], ויַעָבִירֶם כִּיִרְדִּן וּבספינָה - בספינה השטה בירדן, ולא 


פורחים באויר מעל פני המים, ודומה הדבר כאילו מוליכם בספינה?, 
ולא יִשִיטֶם עָל פָּנִי הַמִים [-אפילו בלא ספינה], וְכן לא יִרְפָב אדם 
הנושא מי חטאת או אפר חטאת עָל גָבִּי בְּהָמַה בתוך הנהרי, ולא 
ירכב בתוך המים עָל גַּבֵּי חַבִּירו, שאף באופן זה דומה הדבר לנוסע 
בספינה", אֶלָא אם כַן הָיוּ רְגְלָיו של הרוכב נוֹגְעוֹת בְּקְרְקע הנהרי. 
אֲבָל מַעַבִירְן עַל גַּבִּי הַגְשֶׁר שמעל הנהר, וְאֵינוֹ חושָש לגזירה זו, 
שמאחר ורגליו נוגעות בקרקע הגשר אינו דומה לנוסע בספינה. אֶחַד 
[-בין] נהר הַיִרדִן וְאֶחַד [-ובין] שְאֶר הַנְהֲרוֹת בכלל גזירה זו. אלו 
דברי חכמים, הסוברים שבכל מקום בו גוזרים גזירה מחמת מעשה 
שאירע יש לאסור אף באופנים הדומים לאותו מעשה, ומאחר ואירע 
מעשה שנטמאו מי חטאת ואפר חטאת בספינה שעל הירדן, גזרו שלא 
לישא אותם באויר מעל המים בכל האופנים הדומים לספינה, וכמו כן 
אסרו להשיטם גם בשאר נהרות", ולא רק בירדן". 


רפִּי חִנָנִיה בֶּן עִקְבְיא אוֹמַר, לא אֶסְרוּ לישא מי חטאת ואפר 
חטאת אֶלָא בִּירְדְּן, ולא בשאר נהרות, וּכמו כן לא אסרו אלא באדם 
השט בְּסְפִינֶה, ולא במשיטם על המים או זורקם מעבר אחד של הנהר 
לעברו השני", וּכְמַעֲשֵׂה שָהַיִה שנטמאו מי חטאת ואפר חטאת 
בספינה שעל הירדן [כמבואר בסמוך]. שכן לדעת רבי חנניה בכל מקום 


אין גוזרים בכל ענין, אלא רק באופנים הדומים למעשה שהיה [כמבואר להלן], מכל 
מקום סוברת הגמרא שתרומה וקודש דומים זה לזה, ומאחר ואירע המעשה בקודש 
ודאי יש לגזור לדעת חכמים גם בתרומה. שיח יצחק (ד"ס 50 - סכסעון). [אמנם ראה 
בהערה להלן, שלדעת הרמב"ם לא נחלקו חכמים על רבי חנניה אלא במי חטאת, אבל 
במשנתינו הם מודים שיש לאסור רק בקודש ולא בתרומה]. 

ח. פרה אדומה נקראת בלשון התורה 'חטאת', כמאמר הכתוב (נמדנל יט ע) 'למי נדה 
חטאת היא'. 

ט. שהרי גם ספינה מהלכת באויר העולם ולא על גבי הקרקע, ומשום כך גזרו על 
כל דבר המהלך באויר. רש"י (ד"ס 66"כ). וכתב בשיח יצחק (נלמ"י סס), שמדברי רש"י 
כאן משמע שגזרו בכל אויר, אף כשאינו מעל המים [ולפי זה אסור לאדם הנושא מי 
חטאת לרכוב על בהמה אפילו ביבשה]. אמנם מדברי רש"י במסכת יבמות (קטז: ד"ה 
) מתבאר שלא גזרו אלא באויר שהוא על פני המים. 

י. רש"י (יכמופ סס). 

וא. כיון שהאדם הנושאו דומה לספינה הנושאת את האדם, ואף שרגלי חבירו או רגלי 
הבהמה דורכים בקרקע הנהר, ואין זה דומה כל כך לספינה, מכל מקום פעמים שאף 
הספינה נוגעת בקרקע. רש"י (ינות טס). 

יב. שכן באופן שאין רגליו של הרוכב נוגעות בקרקע הרי הוא מהלך באויר, ודומה 
הדבר לספינה, ולפיכך גזרו בו חכמים. 

יג. ומכל מקום לא אסרו חכמים אלא בנהרות, ולא בים הגדול [כפי שיש לדייק מלשון 
הברייתא 'אחד ירדן ואחד שאר נהרות'], מאחר ואף לשיטתם יש לגזור רק באופנים 
הדומים לאותו מעשה. שיח יצחק (ל"ס 65 - סכסעון). 

יד. נתקשו התוספות (ד"ס (פ), מאחר וחכמים סוברים שיש לגזור אף באופנים הדומים 
למעשה שאירע, מדוע אם כן הם אוסרים רק במי חטאת ואפר חטאת ולא בכל קודש. 
ותירצו, שאכן היה מקום לגזור בכל קודש, אלא שלא רצו חכמים להחמיר בזה. 
ובמהרש"א (נפוק' פס) תמה, אם כן גם לגבי דין משנתינו נאמר כך, ונעמיד את משנתינו 
אף כשיטת חכמים, שאף על פי שחכמים גוזרים גם באופנים הדומים למעשה שאירע, 
מכל מקום לא רצו להחמיר באיסור נשיאת מדרס אלא לגבי קודש ולא בתרומה, ומדוע 
הוצרכה הגמרא להעמיד את משנתינו כרבי חנניה בן עקביא. וכתב, שיתכן שדווקא 
בפרה אדומה החמירו חכמים יותר משאר דברים, שכן מצינו שעשו בה כמה 'מעלות' 
יותר מקודש [כפי שנתבאר לעיל (ים:) במשנה], אבל לגבי משנתינו אין סברא להחמיר 
בקודש דווקא, אלא מאחר וחכמים גוזרים בכל אופן שהוא דומה לאותו מעשה יש 
להם לאסור גם בתרומה, ולכך אי אפשר להעמיד את משנתינו כדבריהם. ובשיח יצחק 
(כתוס' פס) כתב, שהתוספות עצמם באו ליישב את הקושיא בה נתקשה המהרש"א, 
וכוונתם לחלק בין חשש טומאת מת שגזרו בו לגבי מי חטאת, שהוא חשש רחוק 
[ועוד, שהחמירו בזה מאוד, ואסרו מחמת כן כל זריקה באויר], ועל כן סוברים חכמים 
שאין להחמיר בזה בשאר קדשים, לבין איסור נשיאת מדרס עם קודש, שהוא חשש 
קרוב שיגעו זה בזה, ועל כן סוברים חכמים שיש לאסור זאת גם לגבי תרומה. ובטורי 
אבן (ד"ס (6) יישב [את קושיית המהרש"א] באופן אחר, שתרומה וקודש דומים זה 
לזה, שבשניהם הטומאה גורמת להם איסור אכילה, ועל כן יש מקום לגזור מקודש 
לתרומה, אבל קודש וחטאת חלוקים באופן טומאתם, שהחטאת נפסלת מהזאה והקודש 
מאכילה, ועל כן לא גזרו חכמים מזה לזה [וראה עוד בהערה להלן, שהשיח יצחק 
מבאר בדעת הרמב"ם שהוא אכן מעמיד את משנתינו אף כשיטת חכמים]. 

טו. כלומר, לדעת רבי חנניה בן עקביא אין אוסרים אלא בספינה שבירדן, אך לא 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) תוקפת דפרס פ"ט 
ה"ו ע"ש, 3) פלס פ"ט 
מ"ו יכמות קטז: תוספתא 
שם, ג)[קנת ס)], 
ל) יכמות קעז:, ס) פלה 
מ"הי תיה 1 ומס 3 
ע"ס ונמיס כפ. פרס פ"ג 
מ", )ימא מג, 
ם) במדבר יט יט, 
ע) וקוא ד ח, 
*) דפרקין ה"א ע"ש, 
כ) חולין דף לד סוע"א, 
0 [פרס פי"6 | מ"ש], 
מ) [ועיין תוספות יומ5 כ. 
ד"ס סכל ותוספות קולה 
נו. ד"ס נפל ותוספות מונין 
כ: ד"ס טמסס ופוספות 
(לס מט. ד"ס כסכן, 
() דפרס פרק ג ה"ה, 


גליון הש"ס 


תופ' דיה לעולם וכו 

ונל דידיםי שניות; 

עין געל דף כ ע"b‏ 
פוספום ד"ס גימס: 


ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


הגהות וציונים 


5] בכת"י ונטלו 
והניחו, וגי' יפה היא זו, 
וקאי אסנדל ולא ארצועה 
(תוס' רי"ד עיי"ש, ועיי 
תוס' | ומאירי), | ועי' 
דק"ס: 3] בכת"י א"ה 
בתרומה נמי ניגזר: 
ג] בכת"י לא אמרו 
(וכ"ה בתוספתא): 
ל] בכתיי ולא 
ירכיבם, וכ"ה ביבמות: 
ס] בתוספתא וביבמות 


איתא ‏ לא | אמרו: 
ו[ ביבמות ‏ איתא 
ובספינה: ] בכת"י 
נוסף כי גזרינן: 


ק] בכת"י קרית להו 
והא מיטמו וקיימי. 
וכ"ה בפסקי הרי"ד, 
וכעין דלהלן (דק"ס): 
ע] בכת"י נוסף לימא 
מתני'. וכ"ה נכון, דהגמ' 


דחי | לה (דק"ס): 
*] בכת"י נוסף 
ומטבילין אותו, וכ"ה 
ביומא ובזבחים: 


כן בכת"י נוסף והכא 
לא בעי הערב שמש 
היינו וכו': ] בכת"י 
נוסף נמי: מ] בכת"י 
הא אמרן דגזרו 
(דק"ס): כ] נ"א (גליון), 
בכת"י | ובכלי הפו" 
ליתא דיבור זה, והדיבור 
הקודם הד"א עם הדבור 
הבא, ובדפו"ח הוסיפוהו 
ע"פ התוס' וחילקוהו 
לג' | דיכורים | אבל 
שלא כסידרן (דק"ס): 
ק] בכת"י דמכדי: 
ע] [בנ"ד כתוב [אביי] 
הוה קאי קמיה דוב 
יוסף] (גליון): פ] [לשון 


הירושלמי שנקבה 
חביתו ופקקה 
בסנהלון (גליון): 
2] עיין הגהת הרש"ש 
בדברי התוס': 


ק] לכאורה צ"ל בטבולי 
יום: ל] [בתוספות יומא 
ב ע"א ד"ה להוציא 
הביאו ממשנה דפרה פ"ג 
מ"ח סמכו כו' וצ"ע קצת] 
(גליון): ש] שייך לע"ב 
(גליון):ת] נדצ"ל טבילה 
נמי לא: 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


ונפסקה רצועה של סנדלו. מדלס סזכ סיתס, וטנס כילו ומסוך 
כך נפנס סויר סקכית: ר' חנניה בן עקביא. דלפר כל מקוס 
קגולו סכמיס על דכר על מעסס ססיס ( גורו מכ כדוגמת 
סמעקס וכקותו דכר, סנכך כקודם סיס מעסס וכקודק גוכו: ולא 


יעמוד בצד זה. ₪( (סכ: אא'כ 
רגליו נוגעות בקרקע. מקוס מעקס 
ססיס כספיגס כדלקמן, וכל ספינס 
סנכת כפױר, וגזרו על ססוירוק 
כונן: אבל מעבירן על הגשר. סולינ 
ורגליו וגעות כו: אלא בירדן. ול 
כספר נסרום, לכ מסיטן על פניו, 
ועועל 53ד זס וזלקס 755 6סר: 
כזית | מת תחוב. וסלסילו עניו 
ונטמקו: איבעיא להו פנדל טמא. 
ספ ד6מרס" דגזרו עליו pנ‏ יbp‏ 
קולם עמו: סנדל טהור מאי. מי 
גזור קנדל טסוכ לטו טמ פו כק: 
חבית פתוחה. ודסי גזור עניו, מכית 
סתועס | מלי: ומשום צינורא 
דעם הארץ. קמ ניתו עניס כוק 
מפי עס ספכן כעסכר סוק כו: 
הא לאו מנא הוא. ול ליטמ 
ככך: עדיין לחה היא. ומטמקס 
מסוס קמל זכ סוק, וכמסכת (לס 
(דף ל:) תנן סוכ וסכוק מטמסין 
לסין וסין מטמסין יכסין: לחטאת. 
לת כתוכו פר פלס: יטבול מיד. 
סכל תסמיסי פרס סעטוין 3כני 
סמקכל עומ6ס טעונין טכילס, וקודס 
טיעריכ סמסו יסתמקו כסן לפכס 
כדלקמן: [מטמאין היו כו. נוגען 
סיו כו שכן?]: להוציא מלבן של 
צדוקין שהיו אומרים במעורבי שמש 
היתה נעשית, ולככגן עכול יוס כסכר 
כס, דנפק6 לסו" מריכול דקכל וסזס 
סטסול על סטמ" טטור מכננ pסוb‏ 
טמ (ימד על טכול וס שכסר 
נפרס, מכדי כטסול עסקיין ופֿתי 
דכתיב נעיל מיניס ונקת לזונ וכל 
כמיס ליק טסור (נמננר ש), (מה 
לי (מיסלר ונמיכתנ וסוס סעסול 
כיכתוכ וסוס על סעמ6, 556 עסוכ 
כל דסו, ופפכסן עכול יוס ד6יקכי 
טסור. לכתיכ וכסן כמיס ועסל?: 
יטבו? מיד. ולין כיך לטמ9ס 
טופס 6סרת קסלי טמלס ועומלת 
כדמסרם וקזל: למה לו מבילה. 
וכיון ד6ין כס מומלס פין סיכל 
כנדוקיס כטכוכ יוס טנס: בשלמא 
לר' יהושע. סמנליכס נטמb,‏ סיינו 
דליכ סיכר נכדוקין, קסכי טימלוסו 
טועקס גמוכס סכליכס סעכ סמם 
וכז[ יספמסו כס ככונת יוס סוי 
סילל: אלא לרבי אליעזר. עפיט 
מלריכס 896 טומפס זו: אי אמרת 
בשלמא כעלמא הצריכו חכמים 
הערב שמש. כעלמל כטנינת כליס 
סנגמריס כטסכס, ולנ כמסני', סיינו 
דסכל כ מכרכיגן לס פיכק סיכיר: 


V 


A 


ונפסקה 


ונפסקה רצועה של פנדלו ונטלה והניחהף 
ע"פ חבית ונפלה לאויר החבית ונטמאת 
באותה שעה אמרו הנושא את המדרס 
נושא את התרומה אבל לא או הקדש אי 
הכי תרומה נמי *הא מני *ר' חנניה בן 
עקביא היא דאמר לא אסרו אלא בירדן 
ובספינה וכמעשה שהיה מאי היא דתניא 
?ילא ישא אדם מי חטאת ואפר חטאת 
ויעבירם בירדן ובספינה ולא יעמוד בצד 
זה ויזרקם לצד אחר ולא ישיטם על פני 
המים ולא ירכב" ע'ג בהמה ולא על גבי 
חבירו אלא אם כן היו רגליו נוגעות בקרקע 
אבל מעבירן על גבי הגשר ואינו חושש 
אחד הירדן ואחד שאר הנהרות *ר' חנניה 
בן עקביא אומר לא אסרו" אלא בירדן 
ובספינה וכמעשה שהיה % מאי מעשה שהיה 
דאמר רב יהודה אמר רב מעשה באדם 
אחד שהיה מעביר מי חטאת ואפר חטאת 
בירדן ובספינה ונמצא כזית מת תחוב 
בקרקעיתה של ספינה באותה שעה אמרו 
לא ישא אדם מי חטאת ואפר חטאת ויעבירם 
בירדן בספינה" איבעיא להו" סנדל טמא 
סנדל טהור מהו" חבית פתוחה חבית סתומה 
מהו עבר ונשא מהו ר' אילא אמר אם עבר 
ונשא טמא רבי זירא אמר יעבר ונשא טהור: 
יכלים הנגמרים במהרה כו': דגמרינהו 
מאן אילימא דגמרינהו חבר למה להו 
טבילה אלא דגמרינהו עם הארץ נגמרין 
בטהרה קרי להו אמר רבה בר שילא אמר רב 
מתנה אמר שמואל לעולם דגמרינהו 
חבר זומשום צינורא דעם הארץ דנפל 
אימת אילימא מקמי דליגמריה הא לאו 
מנא הוא אלא בתר דגמריה מיזהר זהיר 
בהו לעולם מקמיה דגמריה 'ודלמא בעידנא 
דגמריה עדיין לחה היא. טבילה אין 'הערב 
שמש לא מתני' דלא כר"א דתנן = " שפופרת 
שחתכה לחטאת ר"א אומר יטבול מיד ר' 
יהושע אומר יטמא ואחר כך יטבול והוינן 
בה דחתכה מאן אילימא דחתכה חבר למה 
לי טבילה ואלא דחתכה עם הארץ בהא 
לימא ר' יהושע יטמא ויטבול הא טמא 
וקאי ואמר רבה בר שילא אמר רב מתנה 
אמר שמואל לעולם דחתכה חבר ומשום 
צינורא דעם הארץ דנפל אימת אילימא 
מקמי דליחתכה הא לאו מנא הוא ואלא 
בתר דחתכה מיזהר זהיר בה לעולם מקמי 
דליחתכה דלמא בעידנא דחתכה עדין 
לחה היא בשלמא לר' יהושע היינו דאיכא 


היכירא לצדוקין דתנן * למטמאין היו את הכהן השורף את הפרה! להוציא 
מלבן של צדוקין שהיו אומרים במעורבי שמש היתה נעשית אלא לר'א אי 
אמרת בשלמא בעלמא בעינן הערב שמש" היינו דאיכא היכירא לצדוקין אלא אי 
אמרת בעלמא? לא בעינן הערב שמש מאי היכירא לצדוקין איכא אמר רב 


עשאוה 


כ 


רצועה של מנדלו. פע"ג דגכי טומפס כתינ כני 
וספי כועס כו כלי סו מדנb‏ טכינן (יס עטנטל 
פרק לנו קסריס (:נת דף קיכ) מבי קש מזנ כתכ ככ יוסף 
ליססיק ליס ככועס דסנלנ ומוכס דפסוכ לטלטלס 5256 לכלו 


מנ סול כריך למימר כגון דנטתייר 
כּסך ככועס דסיכס ‏ מנם דסדט 
יכול לספזילו ומיסו כירושלמי" מליו 
ונפסקס סנללו: 
לא ישא אדם מי חטאת. ופיו 
רכנן דנ כעו כמעטס קסיס 
מ"מ 5 פסמור מיס נקדס כק 
נסטלת: (]|] תחוב בקרקעיתה 
של ספינה. וס לפמר כפרק לס 
סעלת (אסיס דף 5ג) מי תטפת 
טנטמלו מטסכין סכן נלס מקננת 
סוס סיט כספר כומפות פנ 
כטומלת מת נפסנו: 
לעןלם המיינהו חבר. סטוסג 
נפכונ על טסכת קוד 
סוס כינוכ דע"ס התיכ ססינו 
6וכל על טסרת סקדם רק על עסרק 
תלומס קעסכקס טומפס סיפ 956 
סקדק" ופי פין כיטכם דסכר מס 
מוקמינן לס כע"ס ממם וסיס קpס‏ 
למורי 6מסי מוקמינן סכי לוקמי 5פי' 
כסבר ע5מו וניטמס מממת סנינורbט‏ 
למסקס נינסו ויטמ סכנ מפמק 
סיליס דסניות סן ונכלה כו דידיס 
טניות סן 6ין לסס דככל דפורייתb‏ 
רק דכננן וידיס מטמb‏ כלי? ומסקס 
לרנן וסוס יס מעלות כתריית5 
ול קמייתb:‏ 
מבילה אין הערב שמש לא. 
עדנ תנ כסדים וכי 
פימל "כ סיתי מוער דלתכועס 
טכילס מיסb‏ בעי וי"ל דליכף נמטעי 
כסכי ד"כ נימ כסדיb‏ כריכין 
טכינס (פרומס וסערכ סמש (קדט. 
סל"ל פֿנתנן: 
שפופרת שהתכה לחטאת. 
וסק דסמרי' (יומל כ) 
כל מעטיס סיו נעטין ככני גנניס כני 
לבניס כני 6דמס וסכb‏ שפופרת טג 
ען סו וכן תנן? נוסית שסניקס 
מגולס ומס מכוסס וספס לופיק 
קל תרכס סתס לוק כקעת עטייס 
כתוך ז' ימיס כפי קסיו מקיליס 
לעסופס כמעורני סמם סיו מסמילין 
כ קלר סומכות דל ממכו כס בל 
כס6ר ימיס 6ין נסום : 
מטמאין היו את הכהן השורף 
את הפרה. פרס"'י 
וגעיס סיו כו סכן 6ך נתוספתb‏ 
ל מסמע יס רק במגע ענמו 
כמול וסכי תני כפוספת6ס כל ז' 
יעיס סיו פפיו סכסניס רגילין (פרוע 
סיענו וניוס ססמיני סיו געיס כו 
ומטמסין 6ותו וסוזרין ומטכינין פותו 
וגעסית כענול יוס וז"ל סתוספתb‏ ? 
מעסס 3כלוקי סכסן סניקע לטלוף 
ת ספכס וסיס כוס לקוכפס 
נעעורכי טמק וסמע רכן יוסנן. כן 
זי וסמך ידיו עליו ומר כו 6יסי 
כ"ג כמס נפס (ך כסיות כסן גול 
יכל וטככ כו' נסי ספין | סנלוקין 


סוקטין פותס עומ5ס מס טנוגעין כו עכסיו וכ מענס קל פרס מס סנ עו בו כל ז' מ"מ סכל רוין נדברי תכמיס שמגע ע"ס 


"עשאוה טא 


עטמ ונגעו כו כיוס ת' שיש (עסותס כטכול יוס: 


מת בז' שלו. כנומר (כתר סזפס וכי תימס 6"כ ענילס" ‏ נ (בעי מיכb‏ נמימר דפף לפמר סולס בעי ענינס 
כדמפרט [כ"מ] ‏ נפ"ג דמגינס דססי טנינות יק תת (פני סוס ופסת (תר סולס: 


עין משפט 
נר מצוה 


כ א מיי' פי"נ מסל' קנות 
סעומפות ס"ג: 
בא ב מי" פ"י מסנכות 
פרס קדומס 30 3: 
כב ג מי" פי"כ מס( 
6כום סטומקות סלכס 
ג: 
כ דהוזמיי עס סנכס 
\: 
כד ח מי' פ"b‏ מס( 
פרס ללומס סנ' עו: 
כה ט פיי פס סנכס יל: 


----<ש2.--7 


רבינו חננאל 


ונפסקה רצועת סנדלו 
ונטלה והניחה על פי 
החבית ונפלה לאויר 
החבית ונטמאת החבית. 
באותה שעה אמרו הנושא 
את המדרס לא ישא את 
הקדש. ומתניתין רבי 
חנניה בן עקביא היא 
דאמר אין גוזרין אלא כמו 
המעשה שהיה ומעשה 
שהיה בחבית של הקדש 
היה ולא בחבית של 
תרומה לפיכך לא גזרו על 
התרומה ומאי היא ר' 
חנניה בן עקביא דתניא 
[רבי חנניא] בן עקביא 
אומר לא אסרו אלא בירדן 
ובספינה כמעשה שהיה 
מאי היא דאמר רב 
מעשה באחד שהיה 
מעביר מי חטאת ואפר 
חטאת בירדן ובספינה 
ונמצא כזית מת תחוב 
בקרקעיתה של ספינה 
באותה שעה אמרו לא 
ישא אדם מי חטאת ואפר 
חטאת ויעבירם בירדן 
ובספינה. ומיבעיא לן 
התינח לא ישא אדם 
סנדל טמאה בידו ובידו 
האחרת יין קדש. סנדל 
טהור מאי גזרו טהור אטו 
טמא אי לא. התינח חבית 
פתוחה דחיישינן שמא 
תכנס רצועה באוירה 
ויטמאנה. חבית סתומה 
מאי גזרו סתומה אטו 
פתוחה אי לא. ועוד 
אמרינן | עבר ונשא 
המדרס והקדש ולא הגיע 
זה לזה ולא טימא מאי 
ופשטנא בכולן ר' אילא 
אומר עבר ונשא טמא. ר' 
זירא אומר כיון שבריא לן 
שלא נגע טהור. וכיון 
דמעלות מדרבנן נינהו 
קייל כל בדרבנן עבדינן 
כדברי המיקל: מעלה 
רביעית בגדי אוכלי 
תרומה מדרס לקדש. 
פיי הכהנים הטהורים 
לאכול התרומה בגדיהם 
מדרס למי שמבקש לאכול 
הקדש. ובגדי אוכלי 
הקדש מדרס לכהן אוכל 
חטאת כי הקדש קדשים 
קלים והחטאת קדשי 
קדשים אלו כולן השנויין 
בסוף פרק של מעלה מזה 
כולן מעלה אחת הן 
חשובין. בגדי ע"ה ובגדי 
הפרושין ובגדי אוכלי 
תרומה כולן מדרס לקדש 
וכ"ש זולתם: מעלה 
חמישית שבקדש מתיר 
מטביל ומנגב ואח"כ 
קושר שהחבל הקשור 
בכלי ‏ חײשינן משום 
חציצה | לקדש | אבל 
בתרומה קושר ואח"כ 
מטביל. וקיי"ל נימא אחת 
קשורה חוצצת שלש אינן 
חוצצות שאינן נהדקות 
בקשירה והמים באין בהן 
כ"ש חבל שאינו נהדק כל 
כך והמים באים ולגבי 
קרש מעלה בעלמא: 
מעלה ששית כלים 
הנגמרין בטהרה צריכין 
טבילה לקדש אבל לא 
לתרומה אוקימנא כגון 
שגמרה חבר ומשום שמא 
נתזה צינורא של רוק מפי 
ע"ה קודם שיגמרו ונשאר 


אותו הרוק לאחר שנגמרו. ואמאי אוקימנא הכי למפשט [משום] דמקמי גמירתן לא מקכלי טומאה וכתר גמירתן חבר מזהר זהיר בהו 5) ונתזה צינורא של רוק מפיו עליהן ונשאר הרוק עליהן לח. וצריכין טבילה ולא בעו הערב שמש מדלא מפרש 
במתניתין הערב שמש אלא טבילה בלבד. ואמרינן נימא מתני' נ) דלא כר' יהושע דתנינן שפופרת שחתכה למי חטאת רבי אליעזר אומר יטבול מיד. ר' יהושע אומר יטמא ויטבול. ואוקימנא בשחתכה חבר ומשום צינורא דע"ה דחיישינן דלמא תיכף 
לחתיכה יגע בה ע"ה ונתן רוק מפיו ונשאר לח על שפופרת זו אחר חתיכה ומשום הכי מצרכינן להטבילה וסבר בעלמא צריכה הערב שמש והכא משום דהוא לגבי מי חטאת אינה צריכה הערב שמש. וכיון דסבר בעלמא כי האי גוונא צריכין הערב שמש 
נמצאת משנתנו דלא כר' יהושע. ואמרינן בשלמא לר' יהושע היינו דאיכא היכירא לצדוקין דאפילו אם נטמאת אינה צריכה הערב שמש לגבי חטאת ומשום הכי דייקינן מינה דקתני יטמא ויטבול וטהורה מיד ולא בעינן הערב שמש. כדתנן מטמאין היו 
הכהן השורף את הפרה מפני הצדוקין שלא יהו אומרין במעורבי שמש היתה נעשית. פי' אלא היו מטמאין אותו והיה יורד וטובל ומיד עושה הפרה אלא לר' אליעזר אי אמרת בעלמא נמי לא בעי הערב שמש הכא בשפופרת גבי מי חטאת מאי היכירא 


חשק שלמה על ר"ח 


לצדוקין 


6) 6ולי 5"ל מסו"ס 6וקמינן דסייסינן סמל נפוס ינורb‏ םל רוק מפיו עניסן קודס שיגמלו וגעפר סכוק וכו'. כ) מסמע דרכינו גריס נימ6 מתני' לנ6 כר"י וכן מסייס נקמוך נמ65ם מקנמינו דל כר"י וכ"ע דסינו רפיס כנל וכמו דמסיק כגמ' כסמוך וסולי דט"ס נפל כדכרי רכינו ו5"ע. 


כג. [ב] 


בו גוזרים גזירה מחמת מעשה שאירע אין אוסרים אלא באותו אופן 
ממש שאירע;היושה. 


הגמרא מפרשת מה היה אותו מעשה: 
מאי - מה הוא מַעָשָה שָהַיה', דְאֲמַר רב יהוּדה אָמַר רב, מַעְשָה 
בְפָדֶם אֶחָד שָׁהָיָה מַעֲכִיר מִי חַטָּאת וְאַפֶר חַטָאת בִיִרְדּן 
וּבְסְפִינָה - בספינה השטה בירדן, וְנִמְצָא פָּזִית מן המת פּחוּב 
בּקרְקָעִיתהּ של הספינה, והאהילו עליו מי החטאת ואפר החטאתל, 
ונטמאו". בְּאותָה שָעָה אמרוּ חכמים, לא ישא אֶדֶם מִי חטאת 
וְאֲפָּר חַטָאת וְיעַבִירֶם בַּיַרְדִן בִּסְפִינֶה". 


א 


הגמרא מביאה שלשה ספיקות בדין איסור נשיאת מדרס עם קודש: 
אִיבְּעְיא ?הו - הסתפקו בני הישיבה, נתבאר לעיל שאסרו חכמים 
לאדם הנושא פַנְדֶל מְמָא לישא עמו קודש, אמנם יש להסתפק באדם 
הנושא סַנְדֶּל טהור, מִהוּ - מה הדין בו, האם אף בזה אסרו חכמים, 
גזירה משום נושא סנדל טמא, או לא". 


ספק שני, נתבאר שאסרו חכמים לאדם לישא מדרס הזב בשעה 
שהוא נושא עמו חָבִית פְּתוּחָה של קודש, מאחר וחששו שמא יפול 
המדרס לתוך החבית, ויש להסתפק בנושא חָבִית סְתוּמָה של קודש, 
שאין המדרס יכול ליפול לתוכה, מַהוּ - מה הדין, האם אף בזה אסרו 
חכמים, גזירה משום נושא חבית פתוחה, או לא. 


ספק שלישי, אדם שעְבַר על דברי חכמים וְנְשָא סנדל טמא יחד 
עם חבית פתוחה של קודש, אך יודע בוודאות שלא נטמא הקודש מן 


בספינה שבשאר נהרות, ולא בזריקה מעל הירדן. עקבי יעקב (נרט"י ד"ס 606). [אמנם 
ב'מנחם משיב נפש' (נרט"י עס) נקט, שאוסרים אפילו כשמתקיים תנאי אחד, או ירדן 
או ספינה]. 

טז. רש"י (ד"ס מיפ). וכעין זה כתב ביבמות (קטו: ד"ס פקוכ), שהאהיל הכלי של מי 
חטאת על הטומאה. ובערוך לנר (נרפ"י עס) תמה, מדוע הוצרך רש"י לכך, והרי ניתן 
לומר בפשיטות שנטמאה הספינה על ידי כזית מן המת, וחזרה וטימאה את כל אשר 
בתוכה. והוסיף, שאין לדחות ולומר שספינה אינה מקבלת טומאה, כמבואר במסכת 
שבת (פג:), שהרי מבואר שם שדווקא ספינות גדולות אינן מקבלות טומאה, אבל 'ספינת 
הירדן' שהיא קטנה מקבלת טומאה, וכאן הרי מדובר בספינה שעל הירדן. ותירץ, 
שמאחר ויש תנא הסובר שם שאף 'ספינת הירדן' אינה מקבלת טומאה, לפיכך נקט 
רש"י באופן המוסכם על הכל [וראה שם שתירץ באופן נוסף]. 

יז. אף שמבואר במסכת זבחים (ג.) שמי חטאת שנטמאו ראויים עדיין לטהר טמאי 
מת, אין הדברים אמורים אלא כשנטמאו בשאר טומאות, אבל אם נטמאו בטומאת מת 
נפסלו לגמרי. תוספות (ד"ס מק). ובזבחים (פס ד"ס מי) תירצו התוספות באופן אחר, 
שסוגייתנו עוסקת במי חטאת שעדיין לא עירבו בהם אפר פרה, ולפיכך הם נטמאים 
ונפסלים, ואילו הסוגיא שם עוסקת במים שכבר נתערבו באפר פרה, שאינם נפסלים 
בטומאה [וכעין שמצינו לגבי עשיית מלאכה הפוסלת באפר פרה, שאינה פוסלת אלא 
קודם שנתערב האפר במים, כמבואר במסכת פרה (פ"ל מ"ד)]. 

בטורי אבן (ד"ס ₪ - סטני) תמה, מדוע אפר פרה אדומה מקבל טומאה, והרי אינו דבר 
מאכל [שראוי לקבל 'טומאת אוכלין'] או כלי. ותירץ, ש'חיבת הקודש' [-חשיבות של 
דברי קודש] מועילה להכשירו לקבל טומאה [ראה שם שהביא מחלוקת ראשונים אם 
מחמת כן מקבל טומאה מן התורה או מדרבנן]. 

יח. הרמב"ם בהלכות פרה אדומה (פ"י ס"כ) פסק כדעת חכמים, שגזירת מי חטאת 
נאמרה גם לגבי שאר נהרות, ולא כשיטת רבי חנניה האוסר בירדן בלבד. אמנם בדין 
משנתינו פסק (פנות סטועלס פי"כ ס"ג) שאיסור נשיאת מדרס נאמר רק לגבי קודש ולא 
בתרומה. ותמה עליו הכסף משנה (פס) שסותר את דבריו, שהרי מבואר בסוגייתנו 
שמשנתינו כרבי חנניה היא, אבל לדעת חכמים יש לאסור גם בתרומה, ומאחר והרמב"ם 
פוסק כחכמים היה לו לאסור בין בתרומה ובין בקודש, עיין שם בדבריו. ובשיח יצחק 
(ל"ס 50 - סעני) תירץ, שדעת הרמב"ם היא שחכמים מודים לרבי חנניה שיש לאסור 
רק בקודש ולא בתרומה, ומה שאמרה הגמרא 'הא מני רבי חנניה בן עקביא היא' אין 
כוונתה להוציא מדעת חכמים, אלא שהגמרא העמידה את משנתינו דווקא כשיטתו 
מאחר והוא הזכיר במפורש ענין זה, שגוזרים כפי שאירע באותו מעשה, אמנם גם 
חכמים מודים לסברא זו, שהרי אף הם אינם גוזרים במי חטאת בים הגדול, אלא שהם 
סוברים שאין סברא לחלק בין הירדן לשאר נהרות, ועל כן הם אוסרים בכל הנהרות, 
אבל בנידון משנתינו, שיש סברא להחמיר בקודש יותר מן התרומה, מודים הם לרבי 
חנניה שאין גוזרים אלא בקודש, וכעין המעשה שאירע. 

יט. לעיל בהערה הובאו דברי החזון איש (פלס סי ס 6ות כו), הסובר שגזירת חכמים 
נאמרה רק לגבי אדם הנושא מדרס בידיו, ולא כשנועלו ברגליו, ולפיכך מסתפקת 
הגמרא שמא גזרו כן אף בנושא סנדל טהור, אך פשוט הדבר שלא אסרו לאדם הנושא 
קודש בידיו לנעול סנדלים לרגליו. אמנם הרש"ש (ד"ס סילנ) הבין שהגזירה היא אף 


חומר בקורש פרק שלישי 


חגיגה 


המדרס, מַהוּ - מה הדין בזה, האם גזרו חכמים לטמא את הקודש 
בכל ענין, או לאי. 


מביאה הגמרא מחלוקת אמוראים בענין הספק האחרון. רְבִּי אִילָא 
אָמַר, אם עָבַר על דברי חכמים וְנְשָא מדרס טמא עם חבית של 
קודש, הקודש מַמָא, אף שלא נגעה בו הטומאה בפועל. רַבִּי זִירָא 
אָמַר, אם עְבָר וְנְשָא מדרס עם קודש ולא נגעו זה בזה, הקודש 
טהוֹרי. 


א 


שנינו במשנה, ‏ פָּלִים הַנִגְמְרִים בְּטַהָרֶה כו' צריכין טבילה לקודש 
אבל לא לתרומה'. 


שואלת הגמרא, דִגְמְרִינְהוּ מאן - מי גמר את מלאכת הכלים 
שמשעה זו חל עליהם שם כלי והם ראויים להיטמאי, ומחמת כן גזרו 
עליהם טומאה. אִילִימַא - אם תאמר, דְּגַמְרִינְהו חַבָר - שחבר 
המקפיד לאכול אף חולין בטהרה?י הוא שסיים את מלאכת הכלי, לְמָה 
לְהוּ טְבִּילָה - מדוע צריך להטבילם לצורך שימוש לקודש, הרי חבר 
מקפיד לאכול אף חולין על טהרת הקודש, ובודאי הקפיד שלא יטמא 
הכלי משעה שנגמרה מלאכתו. 


אֶלָא לכאורה יש לומר שמדובר באופן דְּגַמְרִינְהוֹ עם הָאָרֶץ - 
שעם הארץ שאינו מקפיד על טהרה סיים את מלאכת הכלי, ונטמא 
הכלי במגעו של עם הארץ המטמא במגע כזבכי, והרי יש להקשות על 
כך, נְגְמְרִין בְּטַהָרָה קרי ?הו - וכי ניתן לקרוא לזה שנגמר הכלי 
בטהרה, והרי מיד בגמר מלאכת הכלי הוא נטמא. 


כשנועל הסנדל לרגליו, והסתפקה הגמרא אם אדם הנושא את הקודש יכול לנעול סנדל 
טהור, ועל כן תמה, היכן מצינו שיוצרכו נושאי קודש לילך יחפים. ועוד תמה, שמאחר 
ונקטה המשנה 'הנושא את המדרס', ו'מדרס' היינו סנדל טמא, אם כן משמע שאין 
איסור אלא באופן כזה, ומה מקום יש להסתפק בסנדל טהור [ובשיח יצחק (ד"ס פינעי) 
יישב קושיא זו בתוך דבריו, שיתכן לפרש בכוונת המשנה 'הנושא את המדרס' על כל 
דבר שראוי להיות טמא מדרס, אפילו אם הוא טהור]. ועל כן פירש שהספק הוא רק 
בסנדל הטהור לתרומה, שהוא 'מדרס' לקודש [כמו ששנינו במשנתינו 'בגדי אוכלי 
תרומה מדרס לקודש'ן, והספק הוא אם הוסיפו חכמים לגזור שלא לישא קודש כשנועל 
סנדל זה, שמא תיפול הרצועה לחבית, או שזה 'גזירה לגזירה' [מאחר ואין זה סנדל 
טמא ממש, אלא משום 'מעלה' נוהגים בו לקודש כאילו הוא טמא], אבל בסנדל הטהור 
אף לקודש פשוט הדבר שאין גוזרים כלל [וממילא יכולים נושאי קודש לנעול סנדל 
הטהור לקודש, ואינם צריכים לילך יחפים]. 

כ. טעם הדבר שהסתפקו בני הישיבה בספק זה רק כאן, ולא לעיל לגבי אדם שעבר 
והטביל כלי בתוך כלי, אם עלתה לו בדיעבד טבילה או לא, שכן שם פשוט הדבר 
שלא הועיל כלום אפילו בדיעבד, שהרי אם החשש בזה משום חציצה ודאי יש לפסול 
משום כך את הטבילה בכל ענין, ואפילו אם החשש שיטביל בכלי שפיו צר, יש לפסול 
הטבילה גם כשאומר שהטביל בכלי רחב, שהרי יש לחוש שיבוא בפעם אחרת לטבול 
בכלי שפיו צר, ולא תועיל לו הטבילה כלל, אך כאן לענין נשיאת מדרס עם קודש 
אין הכרח כלל שיבוא לידי איסור, ועל כן נסתפקו תלמידי הישיבה אם דין זה מעכב 
אף בדיעבד. שיח יצחק (ד"ס ענל). אמנם עיין לעיל (כנ.) בתוספות (ד"ס 636 עפו), שתמהו 
מדוע אין מתירים בדיעבד בעבר והטביל כלי בתוך כלי, וביאר בהגהות רי"א חבר 
שם, שכוונתם להקשות מדוע חלוק איסור טבילת כלי בתוך כלי, שפשוט הדבר שיש 
לאסור בזה גם בדיעבד, מאיסור נשיאת מדרס יחד עם קודש, שהגמרא מסתפקת בו 
מה הדין בעבר ונשא. 

בא. כיון ש'מעלות' אלו הן מדרבנן נוהגים להקל בכל הספיקות, שכן כלל הוא בידינו 
'בדרבנן הלך אחר המיקל'. רבינו חננאל (ל"ס ועול). 

כב. כמבואר ברמב"ם (כניס פ"ס ס"6), והוא על פי דברי המשנה (כיס פ"ד מ"ד) לגבי 
כלי חרס, ודברי הברייתא (סוין כס.) לגבי כלי מתכת. והמקור לדין זה, מבואר ברש"י 
(מכת נכ: ד"ס כגלמי) שנלמד מלשון הפסוק (נמדנר 6 נפ) 'כל כלי מעשה', שרק כלי שנגמר 
כל מעשהו נטמא. 

בג. חבר הוא מה ששנינו בתוספתא (דמסי פ"נ ס"כ) 'המקבל עליו ארבעה דברים מקבלין 
אותו להיות חבר, שלא ליתן תרומות ומעשרות לעם הארץ, ושלא יעשה טהרות אצל 
עם הארץ ושיהא אוכל חולין בטהרה'. וראה בחסדי דוד (טס ד"ס סמק3נ) שפירש, 
שתרומות ומעשרות הם שני עניינים נפרדים, לפי שמותר לטמא חולין בארץ ישראל, 
ותרומות ומעשרות, כל אחד מהם הוא איסור בפני עצמו. אולם המנחת ביכורים (שס 
ד"ס ענ) מנה את שניהם כקבלה אחת, וכתב שהרביעי הוא מה שגרס הגר"א (קס פות 
ג) 'שלא למכור לעם הארץ'. וכתב החזון איש (דמפי סי ס ס"ק ז), שהקבלה העיקרית 
היא מה שמקבל עליו לאכול חולין בטהרה. 

בד. רש"י (ד"ס עדין). והיינו משום שגזרו עליהם שיטמאו כזב, משום שיש לחשוש 
שמא הם זבים. והוא מה ששנינו (טסלופ פ"ז מ"ס) 'המניח עם הארץ בתוך ביתו לשמרו, 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) תוספת% דפרס פ"ט 
ה"ר צ"ש; 2) פרס:פ"ט 
מ"ו יכמות קעז: תוספתא 
שם, ג)[קנת ס:], 
ד) יכמות קטז:, ס) פרס 
פ"ס מ"ל, \) ומק כ 
ע"ם זנסיס כל. פרס פ"ג 
מ"ז, )יומא ‏ מג, 
ק) במדבר יט יט, 
ע) וקרא יד ח, 
י) דפרקין ה"א ע"ש, 
כ) חולין דף לד סוע"א, 
0) [פרס פי" מ"פן, 
מ) [ועיין תוספות יומס כ. 
ד"ס עכל ופוקפות סוכה 
לז. ד'"ס נפל ותוספות פולין 
ט: ד"ס טמלס ופוספות 
גלס מט. ד"ס כקלן, 
() דפרס פרק ג ה"ה, 
ק) [5"ל בפ"ב דמגילס כ. 
כד"ס ול6]. 


גליון הש"ס 
תופ' ד"ה לעולם וכו' 
ונ"ל דידים שניות. 
עייץ (עיל דף כ ע"0 

תוספות ד"ס גימס: 


ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


הגהות וציונים 


6] בכת"י ונטלו 
והניחו, וגי' יפה היא זו, 
וקאי אסנדל ולא ארצועה 
(תוס' רי"ד עיי"ש, ועי' 
תוס' | ומאירי), | ועי 
רק"ס: 2] בכת"י א"ה 
בתרומה נמי ניגזר: 


ג] בכת"י לא אמרו 
(כיה בתוספתא): 
7] ,א בפתל ולא 


ירכיבם, וכיה ביבמות: 
ס] בתוספתא וביבמות 
איתא לא אמרו: 


ו[ ביבמות איתא 


ובספינה: !] בכת"י 
נוסף ‏ כי גזרינן: 
ק] בכת"י קרית להו 


והא מיטמו וקיימי. 
וכ"ה בפסקי הרי"ד, 
וכעין דלהלן (דק"ס): 
ט] בכת"י נוסף לימא 
מתני'. וכ"ה נכון, דהגמ' 
דחי "לה (דק"ס): 
?₪ .מפת"י נוסף 
ומטבילין אותו, וכיה 
ביומא ובזבחים: 
כ] בכת"י נוסף והכא 
לא בעי הערב שמש 
היינו וכו': ] בכת"י 
נוסף נמי: מ] בכת"י 
הא אמרן דגזרו 
(דק"ס): כ] נ"א (גליון), 
בכת"י ובכל הרפך"ל 
ליתא דיבור זה, והדיבור 
הקודם הד"א עם הדבור 
הבא, ובדפו"ח הוסיפוהו 
ע"פ התוס' וחילקוהו 
לגי חובורים | אבל 
שלא כסידרן (דק"ס): 
קן בכת"י | דמכדי: 
ע] [בנ"ד כתוב [אביי] 
הוה קאי קמיה דרב 
יוסף] (גליון): פ] [לשון 


הירושלמי שנקבה 
חביתו ופקקה 
בסנדלון (גליון): 


5] עיין הגהת הרש"ש 
בדברי התוס': 
ק] לכאורה צ"ל בטבולי 
יום: ל] [בתוספות יומא 
ב ע"א ר"ה להוציא 
הביאו ממשנה דפרה פ"ג 
מ"ח סמכו כו' וצ"ע קצת] 
(גליון): ק] שייך לע"ב 
(גליון):ת] נדצ"ל טבילה 
נמי לא: 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


ונפסקה רצועה של מנדלו. מדרס סוכ סיפס, וטנס כידו ומפוך 
כך נפנס נלויר סמנית: ר' חנניה בן עקביא. ד6מר כל מקוס 
סגזרו מכמיס על דנר על מעקס ססיס כ גוכו 6 כדוגמp‏ 
סמעקס וכלותו דכר, סנכך כקולק סיס מעסס וכקודק גזכו: ולא 


יעמוד בצד זה. קל (סכ: אא'כ 
רגליו נוגעות בקרקע. מסוס. מעסס 
קסיס כספינס. כדלקמן, וכל ספיגס 
מסלכת ‏ כקויר, וגזרו | על ססויכוק 
כולן: אבל מעבירן על הגשר. סופיג 
ורגליו נוגעות כו: אלא בירדן. ונ 
טר (סרום, 30 מטיטן על פניו, 
ועומד 753 וס וזרקס 755 6פל: 
כזית מת תחוב. וספסיעו עגיו 
ונטמלו: איבעיא להו סנדל טמא. 
ה דסמרת? לגזרו עניו pלb‏ ישס 
קודס עמו: סנדל טהור מאי. מי 
גזור סנדל טסוכ 6עו ממb‏ 6ו 6: 
חבית פתוחה. ודסי גזור עליו, סכית 
סתועס | מקי: ומשום צינורא 
דעם הארץ. קמ (יתז עניס לוק 
מפי עס ס6כן כקתכר סוק כו: 
הא לאו מנא חוא. וb‏ (יbמb‏ 
נכך: עדיין לחה היא. ומטמקס 
מסוס סמ זנ סוק, וכמסכת (לס 
(דף ל:) מכ סו וסלוק מטמסין 
נסין וסין מטמפֿן יכסין: לחטאת. 
(פת כתוכו פר פכס: יטבול מיד. 
סכל פסמיסי פרס סעפוין ככני 
סמקכל עומ6ס טעונין טכיפס, וקודס 
סיעריב קמקו שתמסו כקן (פלס 
כדלקמן: [מטמאין היו כו. נוגעין 
סיו כו קכך?]: להוציא מלבן של 
צדוקין שהיו אומרים במעורבי שמש 
היתה נעשית. ונרכנן עכול יוס כסר 
כס, דנפק5 לסו מריבויל דקכb‏ וסזס 
סטסול על סטמ" טסול מכננ עסו 
טמb‏ (ימד על טנול וס סכסר 
כפרס, מכדי* כטסור עסקיין ולתי 
לכתיב לעיל מיניס. ונקת מזוכ וטנ 
במיס ליק טסור (נמדנר יע), למס 
לי נמיסדר ונמיכתכ וסוס סטסוכ 
ליכתוב וסוס על סטמb,‏ 695 טסוכ 
כל לסו, ולקכפן טכול יוס דטיקכי 
טסול דכפיב ולסן כעיס. ועסל?: 
יטבול מיד. וסין 5ליך לטמ9ה 
טומפס פסרת ססכי טמפס ועומדת 
כדעפרק ופזיכ: למה לו מבילה. 
וכיון ד6ין לס טופס 6ין סיכל 
נפדוקיס כטכול וס ק3ס: בשלמא 
לר' יהושע. סמנליכס נטמק, סייו 
דליכ סיכר פנדוקין, שסלי טימפוסו 
טומל גמולס סלכיכס. סעכנ סמם 
וכון יסתמטו כס כנולת יוס סוי 
סיכל: אלא לרבי אליעור. ססינו 
מכריכס 696 מומפס זו: אי אמרת 
בשלמא בעלמא הצריכו חכמים 
הערב שמש. בעלמס כּטביעת כניס 
סנגמריס כטסכס, וד9ס כמתני', סייו 
דסכ 55 מ5רכינן לס פֿיכb‏ סיכיר: 


Vv 


A 


ונפסקה 


ונפסקה רצועה של סנדלו ונטלה והניחהף 
ע"פ חבית ונפלה לאויר החבית ונטמאת 
באותה שעה אמרו הנושא את המדרס 
נושא את התרומה אבל לא את הקדש אי 
הכי תרומה נמי= *הא מני *ר' חנניה בן 
עקביא היא דאמר לא אסרו אלא בירדן 
ובספינה וכמעשה שהיה מאי היא דתניא 
ילא ישא אדם מי חטאת ואפר חטאת 
ויעבירם בירדן ובספינה ולא יעמוד בצד 
זה ויזרקם לצד אחר ולא ישיטם על פני 
המים ולא ירכב" ע"נ בהמה ולא על גבי 
חבירו אלא אם כן היו רגליו נוגעות בקרקע 
אבל מעבירן על גבי הגשר ואינו חושש 
אחד הירדן ואחד שאר הנהרות *ר' חנניה 
בן עקביא אומר לא אסרו= אלא ביררן 
ובספינה וכמעשה שהיה " מאי מעשה שהיה 
דאמר רב יהודה אמר רב מעשה באדם 
אחד שהיה מעביר מי חטאת ואפר חטאת 
בירדן ובספינה ונמצא כזית מת תחוב 
בקרקעיתה של ספינה באותה שעה אמרו 
לא ישא אדם מי חטאת ואפר חטאת ויעבירם 
בירדן בספינה! איבעיא להו" סנדל טמא 
סנדל טהור מהו" חבית פתוחה חבית סתומה 
מהו עבר ונשא מהו ר' אילא אמר אם עבר 
ונשא טמא רבי זירא אמר עבר ונשא מהור: 
יכלים הנגמרים במהרה כו': דגמרינהו 


תונז 


מתנה 
חבר "ומשום צינורא דעם הארץ דנפל 
אימת אילימא מקמי דליגמריה הא לאו 
מנא הוא אלא בתר דגמריה מיזהר זהיר 
בהו לעולם מקמיה דגמריה יודלמא בעידנא 
דגמריה עדיין לחה היא. טבילה אין 'הערב 
שמש לא" מתני' דלא כר"א דתנן = " שפופרת 
שחתכה לחטאת ר"א אומר יטבול מיד ר' 
יהושע אומר יטמא ואחר כך יטבול והוינן 
בה דחתכה מאן אילימא דחתכה חבר למה 
לי טבילה ואלא דחתכה עם הארץ בהא 
לימא ר' יהושע יטמא ויטבול הא טמא 
וקאי ואמר רבה בר שילא אמר רב מתנה 
אמר שמואל לעולם דחתכה חבר ומשום 
צינורא דעם הארץ דנפל אימת אילימא 
מקמי דליחתכה הא לאו מנא הוא ואלא 
בתר דחתכה מיזהר זהיר בה לעולם מקמי 
דליחתכה דלמא בעידנא דחתכה עדיין 
לחה היא בשלמא לר' יהושע היינו דאיכא 


היכירא לצדוקין דתנן !"מטמאין היו את הכהן השורף את הפרה" להוציא 
מלבן של צדוקין שהיו אומרים במעורבי שמש היתה נעשית אלא לר"א אי 
אמרת בשלמא בעלמא בעינן הערב שמש" היינו דאיכא היכירא לצדוקין אלא אי 
אמרת בעלמא? לא בעינן הערב שמש מאי היכירא לצדוקין איכא אמר רב 


עשאוה 


כג. 


רצועה של סנדלו. 6ע"ג לגכי עומ5ס כפיכ כני 
וספֿי כועס 169 כני סו מדל6 שריו ליס לטלטל 
פרק פנו קסליס (טנפ דף קיכ) 6כיי ק5 מזיל בתכ 30 יוסף 
ליפסיק יס ככועס דסנדל5 ומוכת דלסור לטלטנס פנמb‏ ו 


מנס סול 5ריך למימר כגון דנסתייר 
נסך כנועס דסיכל ‏ מנ לסדיוט 
יכול (ססזירו ומיסו כירוספמי" מפֿינו 
ונפסקס סנדפו?: 
לא ישא אדם מי חטאת. ולפיעו 
רכנן דנ כעו כמעטס קסיס 
מ"ע כ מסמור מיס נקלט כק 
נסטלת: (/ן] תחוב בקרקעיתה 
של ספינה, ו60 ד6מר נפרק לס 
סטלת (אפס דף 2) מי סטסת 
קנטמפו מטסרין קכן נדס מקכנת 
סוס סיט כקפר טומקות פנ 
כטומפת מת נפסלו: 
לעולם דגמרינהו חבר. סגוסג 
נסכונ על טסרת קודם 
מקוס ינר דע"ס. 6יכס = ססינו 
6וכל על טסרת סקלט כק על עסרק 
תכומס קטסרתס טומפס סיל 956 
סקדק" ופי 6ין כינורם דסכר מס 
מוקמינן ניס בע"ס ממם וסיס קpס‏ 
נמורי פמסי מוקמינן סכי מוקמי מפי 
כסבר עכמו וניטמס מסמם סכינולb‏ 
דמסקס (ינסו וניטמ סכנ מממת 
סידיס דסניות סן *ונכס כו דידיס 
קניות סן 6ין כסס דככל דפורייתb‏ 
רק דרכנן וידיס מטמb‏ כני וסקס 
דרכנן וסוס יס מעלות כתכייתb‏ 
ו קמייפס: 
מבילה אין הערב שמש לא. 
עדנ תכל כסדיס וכי 
סימ פ"כ סיתי פומר דלפרועס 
טניעס מיסb‏ כעיb‏ וי"ל דניכ למטעי 
בסכי ד"כ גנימ כסדי = 5ריכין 
ביס נפכומס וסעכ סמט נקדט. 
סל"ל פנמנן: 
שפופרת שהתכה לחטאת. 
וס דסמכי' (יומ כ) 
כל מעסיס סיו נעסין ככני גנניס כני 
בניס כני דמס וסכ ספופרת טנ 
ען סוי וכן תנן? לומית טסניתס 
מגונס ומס מכוסס וסקס כנומית 
קל פרס ספס לוק כסעת עסייה 
כפוך ז' ימיס (פי ססיו מקיליס 
נעסופס כמעורני עמק ל סיו מסמילין 
בס טר מומכות דנ ממנו בס 956 
כספֿר ימיס 6ין נסוק *: 
מטמאין הו את הכהן השורף 
את הפרה, פכס"י 
נוגעיס סו כו קלן 6ך כתוספתק 
כל מסמע גניס כק כמגע ע5מו 
נסוד וסכי מני כפוספתס כל ז' 
ימיס סיו חיו סכסניס כגינין (פרום 
סימנו וכיוס סקמיני סיו (געיס כו 
ומטמסין פופו וסוזרין ומטכינין ותו 
וגעטית כטכול יוס וז"ל סתוספתפ ? 
עעקס ננדוקי סכסן סיקט לטלוף 
פת ספלס וסיס כוכס (שורפס 
כמעורבי סמט וסמע ככן יוסנן כן 
זכלי וסמך ידיו עניו ומר גו מיסי 
כ"ג כמס (פס (ך כסיות כסן גדוג 
ירד וטגל כו' (סי ספין ספלוקין 


פוסטין 6ותס טומלס מס ענוגעין כו עכסיו ול מענס סנ פרס מס סנ עו כו כל ז' מ"מ סכנ כופין נדכרי תכמיס סמגע ע"ס 


"עשאוה טא 


מטמס ונגעו כו ביוס ת' קיש (עסופס כטבול יוס: 


מת בז' שלו. כנומר (כתר סוס וכי תימ "כ טכינס" כ (כעי שיכל נמימר דף לחר סוס כעי טכילס 
כדמפרם [ר"פ] © כפ"ג דמגילס לעפי טנינות יס פמת כפני סוס ומת נתר סוס: 


עין משפט 
נר מצוה 


כ א מיי' פי"נ מסל' כות 
סטומפום ס"ג: 
כא ב מיי' פ"י מסנכות 
פרס ללוס סל 3: 
כב ג מי" פי"נ מס 
לבות סטומסות ס(כס 
גּ: 
כג ד הוזמי" קס סנכס 
ה 
כד ח מי" פ"ם מתלי 
פלס דועס סל' טו: 
כה ם מי' קס סלכס יל: 


ekg 
משנת ראשונים‎ 


לא ישא אדם מי חטאת. 
במקודשין איירי. אבל 
מים שאינן מקודשין שרי, 
כדקתני סיפא. 

[רע"ב, פרה] 


הבית פתוחה, הבית 
פתומה מהו. התינח 
חבית פתוחה, דחיישינן 
שמא תכנס רצועה 
באוירה ויטמאנה. חבית 
סתומה מאי גזרו סתומה 
אטו פתוחה אי לא. 
[רביגו חננאל] 


שפופרת שחתכה 
לחטאת. פי' קנה חלול 
מתוקן להדליק בו אש של 
פרה. וי"א, קנה שיש לו 
פקק מצד אחד שמתוקן 
להשים בו אפר פרה. 
[הערוך] 


ושפופרת הוא אבוב קנה, 
כשיוציא מה שבפנים 
מהמוח הנקרא פלוס, 
וכפר התבאה:בסוףיייז 
מכלים, שאבוב, כשיוציא 
מה שבפנים מהמוח 
הנקרא פלוס, נהיה כלי 
מקבל טומאה כשאר כלי 
עץ. 

[פהמ"ש להרמב"ם, פרה] 


שהיו אומרים במעורבי 
שמש היתה נעשית. 
דע, שכל העוסק בפרה 
בשריפתה וקיבוץ אפרה 
ומלוי המים והקידוש 
והוא נתינת האפר במים, 


אלינו בפירוש שכל מה 
שאמר יתעלה בזאת 
הפרשה (במדבר יט ט) 
איש טהור. ר"ל שהוא 
טהור למעשר והוא טבול 
יום כמו שביארגו, ואותם 
שלא יאמינו בקבלה 
יחייבהו שיהיו במעורבי 
שמש, לאמרו 'איש טהורי 
(ויקרא כב ז) יובא השמש 
וטהר', ולא יקרא טהור 
עד שיעריב שמשו. 

[פהמ"ש להרמב"ם, פרה] 


כג. ןג] 


משיבה הגמרא, אָמַר רבָּה כַּר שילא אָמַר רב מִתְנָה אַמר 
שְׁמוּאֵל, לְעוּלֶם מדובר באופן דְגִמְרִינְהוּ חַבָר - שחבר סיים את 
מלאכת הכלי, וְמכל מקום הצריכו חכמים להטבילו לקודש, משוּם 
שיש לחשוש לצִינוֹרָא דֶּעם הַאָרֶץ - שמא ניתז רוק מפיו של עם 
הארץ על הכלי שביד החברי", ונטמא הכלי משום שרוקו של עם הארץ 
מטמא כמו רוקו של הזבכי. 


מבררת הגמרא, דְנְפַל אִימַת - על איזה זמן אנו חוששים שניתז 
רוק על הכלי ומחמת כן הצריכוהו טבילה, אִילִימָא מקמי דִלִינְמָריהּ 
- אם נאמר שהחשש הוא שמא ניתז רוק על הכלי לפני שנגמרה 
מלאכתו, הַא לאו מִנָא הוּא - הרי עדיין אין עליו שם כלי ואף אם 
בודאי ניתז רוק על הכלי, לא נטמא הכלי ואין צריך להטבילו. אֶלָא 
לכאורה יש להעמיד שהחשש הוא, שניתז רוקו של עם הארץ על הכלי 
בָּתר דְּגַמְרַיהּ - לאחר שגמר החבר את מלאכת הכלי, אך גם על 
אופן זה יש להקשות, הרי מִיזְהַר זְהִיר בְּחוּ - החבר ודאי נזהר לשמור 
את הכלי בטהרה מכל טומאה, ומדוע חששו חכמים שניתז על הכלי 
רוקו של עם הארץ. 


מבארת הגמרא, לעוֹל?ם החשש הוא שמא הרוק ניתז על הכלי 
מִקְמיה דְגַמַרִיהּ - לפני שנגמרה מלאכתו, ואכן באותה השעה הכלי 
עדיין אינו יכול להיטמא, וְהחשש הוא, דְלְמָא בְּעִידְּנָא דִנְמְרִיהּ - 
שמא בשעה שנגמרה מלאכתו, עַדַיִין לַחַה היא הרוק שכבר ניתז על 
הכלי, ורוק לח מטמא את הכלי שנגמרה מלאכתולי. 


בהקדם להמשך הסוגיא יש לבאר את ענין הטהרה במעשה פרה 
אדומה. הנה שנינו (פלס פ"ג מ"ס) שהיו מטמאים את הכהן השורף את 
הפרהי", וכן היו מטמאים את שאר העוסקים בה כגון קיבוץ אפרה, 
מילוי המים בכלי והנחת האפר על המים"?, והיו טובלים ועוסקים 
במעשה הפרה באותו היום קודם שתשקע החמה [-הערב שמשן, כדי 


בזמן שהוא רואה את הנכנסין ואת היוצאין, האוכלים והמשקים וכלי חרס הפתוחים, 
טמאים. אבל המשכבות והמושבות וכלי חרס המוקפין צמיד פתיל, טהורין.. 

בה. זרימת דבר נקראת 'צינורא' [ראה חולין (קס.) 'צנורא דבדקא'], וכאן הכוונה לדבר 
הזורם מגופו של האדם שהוא רוק, וכמו שמבואר ברש"י (ד"ס ומעוס, סנס קכו. ד"ס ינור5, 
יומס מז. ד"ס וכ ועוד). וראה בערוך (עכן גל - ד), שפירש שהוא ניצוץ של רוק, כלומר, 
רוק שניתז. 

בו. כתבו התוספות (ד"ס (עווס), שניתן לפרש שהכוונה שמא ניתז על הכלי רוק של 
חבר אחר הרגיל אצלו, ואותו חבר רגיל לאכול על טהרת התרומה ולא על טהרת 
הקודש, שטהרת התרומה נחשבת כטומאה לגבי קודש [אלא שיש להקשות, מדוע 
הגמרא קוראת לחבר זה 'עם הארץ' ולא 'פרוש' כמו לעיל (יפ:). טורי אבן (ד"ס 66)]. 
ואם אכן רוקו של חבר זה אינו מטמא קודש, אפשר לפרש שהכוונה לעם הארץ ממש 
שרוקו מטמא. וראה בשיח יצחק (כתוס' פס) שכתב, שדברי התוספות הם ספק שמובא 
בירושלמי (פ"נ ס"ז). והוסיף, שמה שהתוספות נטו יותר לפרש מתחילה שהכוונה לרוקו 
של חבר, הוא משום שאין עם הארץ מצוי אצל חבר. 

הקשה הטורי אבן (ד'"ס ₪6), אם החשש הוא מרוקו של עם הארץ, מדוע בתרומה אין 
חוששים לזה. והשיב, כיון שכל החשש הוא שמא ניתז הרוק לפני גמר מלאכת הכלי 
ונשאר לח עד לאחר גמר הכלי, הרי זה חשש רחוק ואין חוששים לזה אלא לגבי 
קודש שהוא חמור ביותר. 

כז. אמנם, אם יבש הרוק לפני גמר מלאכת הכלי הוא אינו מטמא את הכלי לאחר 
גמר מלאכתו, וכמו ששנינו (נדס (ל:) 'הזוב והרוק מטמאין לחין ואין מטמאין יבשין. 
רש"י (ד'"ס עדיין). 

כח. טומאה זו היינו טומאת שרץ. רש"י (ד"ס מעמפין) ורמב"ם (פרס פדומס פ"פ סי"ל). 
ולדבריהם טומאה זו היתה טומאה דאורייתא. אולם התוספות (ד"ס מטספן) כתבו על 
פי דברי התוספתא, שהיו מטמאים אותו אחיו על ידי שהיו סומכים ידיהם עליו, וכעין 
זה פירש הר"ש (פלס פ"ג מ"ו) בלשון המשנה, שהיו זקני ישראל סומכים את ידיהם על 
הכהן ומטמאים אותו. 

בט. רמב"ם (פירום סמפניות, פכס פ"ג מ")). 

ל. חכמים לא חששו בטומאה זו שעוברים על לאו של טומאת כהנים, כיון שהיתה 
נעשית לצורך, וכל שנעשה לצורך אין בזה איסור. שואל ומשיב (מסלו"ק, פ"ג סי" 
טז). 

לא. רש"י (ד"ס (סופי). והמאירי (ד"ס פלס) הביא בלימוד זה את הפסוק (נמלנר יט כ) 
'ואסף איש טהור את אפר הפרה' וגוי. 

לב. ואף טבול יום ניתן לקרותו 'טהור', שהרי מצינו שנאמר לגבי מי שנטהר מצרעתו 
(ויקלס יד פ), ורחץ במים וטהר', על אף שגמר טהרת המצורע היא רק לאחר שבעה 
ימים. 

דווקא בזה שהצדוקים החמירו יותר מן הדין, תקנו חכמים לעשות מעשה להוציא מלבן 


חומר בקורש פרק שלישי 


חגיגה 


להראות שעושים שלא כדברי הצדוקים האומרים שרק אדם שנטהר 
והעריב שמשו טהור להתעסק באפר פרה אדומה משום שלשון 'טהורי 
בבל מקום היינו טהור לגמרי שהעריב שמשו*. ומה שסברו חכמים 
שאף כהן שלא העריב שמשו יכול להתעסק במעשה הפרה, הוא משום 
שדרשו את לשון הפסוק (נעדנר יט יע) שְהַזֶּה הַטָהר על הַטָּמָא בַּיוֹם 
הַשָלִישי וּבַיּוֹם הַשְׁבִיעיי וגו', שלכאורה לשון 'טהור' מיותר שהרי כבר 
נאמר בפסוק שלפניו (עס פסוק=) יְלָקַח אֲזוֹב וְטָבַל בַּמַּיִם איש טָהוּר 
וְהַזֶּהי וגו'**, אם כן ודאי מדובר באיש טהור, ומדוע הוצרך הכתוב 
לחזור ולהשמיענו שצריך שהמזה יהיה טהור, אלא על כרחך, שכוונת 
הפסוק ללמדנו שלא צריך דווקא טהור גמור שהעריב שמשו, אלא כל 
שיש לו שם טהור מחמת טבילה כשר לענין פרה אדומהל:י. וכשם 
שמצינו שהיו משתמשים בכהן טבול יום, כך היו משתמשים בכלים 
שהיו טבולי יוםל'. 


Ne‏ יי ו 


הגמרא דנה בדברי המשנה שכלים שנגמרו בטהרה טעונים טבילה 
לקודש: 
מדייקת הגמרא, מלשון המשנה ששנינו 'כלים הנגמרים בטהרה צריכים 
טבילה' ולא הוזכר גם דין 'הערב שמש'", משמע שטַבִילֶה אִין - 
הכלים אכן טעונים טבילה לפני השימוש בהם לקודש, אולם הַעֲרֵב 
שמש - להמתין לטהרתן עד שתשקע השמש, הם לא טעונים*". ואם 
כן, לכאורה יש לומרלי, מַתְנִיתִין - משנתנו שמבואר בה שאין צריך 
להמתין שיעריב השמש, היא ףְלא כְּשיטת רְכִּי אֶלִיעְזֶר. דֶּתנן - 
ששנינו במשנה אחרת (פכס פ"ס מ"ד). שָפוּפָרֶת - קנה חלול שיש לו 
פקק בקצהוי" שַׁחֲתְכָהּי" לחַטאת - כדי לתת בה אפר פרה אדומה"", 
רבִּי אֶלִיעְזֶר אוֹמַר, יִטבוֹל את השפופרת מִיִד, בלי להוסיף ולטמאה, 
שהרי היא טמאה ועומדת משעה שנחתכה", וישתמש בה באותו היום 
לאפר החטאת. רְבִּי יהוֹשע אוֹמר, קודם יְטפַּא את השפופרת 
בטומאת שרץ המפורסמת לכלײי, וְאַחַר כָּךְ יַמְבּוֹל אותה וישתמש בה 
באותו היום לאפר החטאת. וְהַוְּינָן בָּחּ - ונשאנו ונתנו בדברי משנה 


של צדוקים כדי שלא יבואו לפסוק כמוהם שלא כדין, אבל במה שהקילו הצדוקים, 
לא חששו חכמים שמא ינהגו כדבריהם ולא תקנו להוציא מלבן. הערות (פנשינ, ל"ס 
לסוכי). 

לג. משנה אחרונה (פלס פ"ג מ"). והוא מה שמבואר במשנה מסכת פרה (פ"ס מ"ד) 
המובאת בהמשך הסוגיא. 

לד. תוספות (ד"ס ענינס). ושאלו התוספות, הרי אפשר שאכן סובר התנא שיש להמתין 
שיעריב שמשו אלא שאם היה אומר כן היינו אומרים שלתרומה שפחותה בדרגה אחת 
נצטרך לכל הפחות לטבול. והשיבו, שאין לחשוש לכך, שהרי אם אכן היה התנא סובר 
כך היה לו לומר 'צריכין טבילה לתרומה והערב שמש לקודש'. וראה בטורי אבן (ל"ס 
טנילס), שביאר באופן אחר. 

לה. ואף על פי שעיקר הטבילה הוא משום החשש מרוק של עם הארץ, ובאופן שודאי 
ניתז רוק יש להמתין שיעריב שמש, כאן אין צריך להמתין שיעריב שמשו, כיון שחיוב 
טבילה זו הוא מחמת חשש רחוק ביותר, ואין זה אלא כדי שיזכור אם יש בה טומאה 
ישנה ויפרוש קודם שישתמש בה. טורי אבן (ד"ס סעכנ). 

לו. בהגהות וציונים הובא בשם דקדוקי סופרים שיש לגרוס 'לימא מתניתין' וכו', שהרי 
בסמוך הגמרא מיישבת את משנתנו אף כשיטת רבי אליעזר. 

לז. הערוך (עיך פפופלת) בפירושו השני בשם יש אומרים. ובפירושו הראשון פירש 
בסתם שהוא קנה חלול. וראה בהרחבת הדברים בהערה בסמוך. 

במשנה זו מבואר שהיו משתמשים בקנה של עץ לצורך מעשה אפר פרה אדומה. ומה 
ששנינו (יומb‏ כ.) שכל מעשיה של פרה אדומה היו נעשים בכלי גללים או בכלי אבנים 
או בכלי אדמה שאינם מקבלים טומאה, היינו דווקא בשבעה ימים בהם היה הכהן 
משמש כשהוא טבול יום כדי להוציא מלבן של צדוקים, שמתוך שהקילו בו לענין זה 
החמירו בו לשאר דברים כדי שלא יזלזלו בטהרה זו, אולם בימים שלאחר מכן שהיתה 
מלאכת הפרה נעשית בטהורים גמורים, לא היו מקפידים על כך. תוספות ותוספות 
הרא"ש (ד"ס ספופלפ). וראה בילקוט ביאורים בהרחבת הדברים. 

לח. בפשוטו היינו שחתכה ותיקנה שתהיה ראויה לשימוש. אולם בביאור הגר"א 
(פוקפת, פרס פ"ס ס"ד) פירש, שהוא חיתוכה ממקום גידולה. 

לט. רש"י (ל"ס נתטת). וכן מבואר מדברי הערוך (עכן טפופלפ) בפירושו השני, וכעין זה 
ביאר הרע"ב, שהיו מניחים בה מי חטאת [-המים ששמו בהם אפר חטאת] או אפר 
חטאת. אולם הערוך (טס) בפירושו הראשון [שהוא קנה ללא פקק בקצהו] כתב, שהיו 
משתמשים בקנה זה להדליק את האש לשריפת הפרה. 

מ. וכמו שיבואר בגמרא בסמוך, שחששו שניתז עליה רוק של עם הארץ לפני גמר 
מלאכתה, ונשארה עליה לחה עד לאחר גמר מלאכתה. 

השפופרת נטמאת רק אם היא חלולה, והיינו באופן שהוציאו ממנה את כל התוך הקרוי 
'פלוס' [ונשאר רק הפקק בקצה הקנה]. רמב"ם (פיכוע סמטניופ, פלס פ"ס פ"ל). 

מא. מאירי (ד"ס כנר). והיינו, כיון שכל הטבילה היא להיכר שאין הלכה כדברי 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) תוספת% דפרס פ"ט 
ה"ר ע"ש) 3) פנה פיט 
מ"ו יכמות קעז: תוספתא 
שם, ג)[סכת | ס:], 
ד) יכמות קטז:, ס) פרס 
פ"ס מ"ל, \) ומק כ 
ע"ם זנסיס כ6. פרס פ"ג 
מ"ז, )יומא ‏ מג, 
ק) במדבר יט יט, 
ט) וקרא יד ח, 
י) דפרקין ה"א ע"ש, 
כ) חולין דף לד סוע"א, 
0) [פרס פי" מ"6], 
מ) [ועיין תוספות יומס כ. 
ד"ס שכל ותוספות סוכה 
לז. ד'"ס נפל ותוספות פולין 
ט: ד"ס עמפס ופוספות 
נלס מט. ד"ס כקלן, 
() דפלס פרק ג ה"ה, 
ם) [5"ל נפ"ב דמגיפס כ. 
כד"ס ולפ]. 


גליון הש"ס 


תופ' ד"ה לעולם וכו' 

ונ"ל דידים שניות. 

עיין (עיל דף כ ע"0 
תוספות ד"ס נימס: 


אוצר החכמה! 


ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


הגהות וציונים 


לן בכת"י ונטלו 
והניחו, וגי' יפה היא זו, 
וקאי אסנדל ולא ארצועה 
(תוס' רי"ד עיי"ש, ועיי 
תוסי: ומאירי),- וע 
הק"ס+ 2] בכת". איה 
בתרומה נמי ניגזר: 


ג] בכת"י לא אמרן 
(וכ"ה בתוספתא): 
7 ובבתל ולא 


ירכיבם וכיה ביבמות: 
ס] בתוספתא וביבמות 
איתא לא אמרו: 


ו[ ביבמות איתא 


ובספינה: ]] בכת"י 
נוסף ‏ כי | גזרינן: 
ק] בכת"י קרית להו 


והא מיטמו וקיימי. 
וכ"ה בפסקי הרי"ד, 
וכעין דלהלן (דק"ס): 
ט] בכת"י נוסף לימא 
מתניי. וכיה נכון, דהגמי 
דחי אלה (דקיס): 
ל .8כתיי נוסף 
ומטבילין אותו, וכ"ה 
ביומא ובזבחים: 
כ] בכת"י נוסף והכא 
לא בעי הערב שמש 
היינו וכוי: ] בכת"י 
נוסף נמי: מ] בכת"י 
הא אמרן דגזרו 
(דק"ס): כ] נ"א (גליון), 
בכתה תובבל הרפנ": 
ליתא דיבור זה, והדיבור 
הקודם הד"א עם הדבור 
הבא, ובדפו"ח הוסיפוהו 
ע"פ התוס' וחילקוהו 
לג דיבורים: -. אבל 
שלא כסידרן (דק"ס): 
ק] בכת"י דמכדי: 
ע] [בנ"ד כתוב [אביי] 
הוה קאי קמיה דרב 
יוסף] (גליון): פ] [לשון 
הירושלמי שנקבה 
חביתו ופקקה 
בסנדלון (גליון): 
5] עיין הגהת הרש"ש 
בהברי התוס': 
ק] לכאורה צ"ל בטבולי 
יום: ל] [בתוספות יומא 
ב ע"א ד"ה להוציא 
הביאו ממשנה דפרה פ"ג 
מ"ח סמכו כו' וצ"ע קצת] 
(גליון): ק] שייך לע"ב 
(גליון):ת] נדצ"לטבילה 
נמי לא: 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


ונפסקה רצועה של מנדלו. מלכס סוכ סיפס, וטנס כילו ומפוך 
כך (פנס נלויר סמנית: ר' חנניה בן עקביא. דפמר כל מקוס 
סגזרו מכמיס על דנר על מעקס ססיס כ גזמו 6 כדוגמק 
סמעקס וכלותו דכר, סלכך כקולק סיס מעעס וכקודק גזכו: ולא 


יעמוד בצד זה. קל (סר: אא'כ 
רגליו נוגעות בקרקע. מטוס מעשס 
ססיס כספינס. כדלקמן, וכל ספינס 
מסנכת נלױר, וגזרו | על ססוירוק 
כולן: אבל מעבירן על הגשר. סופיכ 
ורגליו נוגעות כו: אלא בירדן. ונ 
כספר (סרום, ‏ 236 מטיטן על פניו, 
ועומד 753 וס וזרקס 755 לתר: 
כזית מת תחוב. וספסיעו ענו 
ונטמפו: איבעיא להן סנדל טמא. 
סל דקמכת" לגזלו ענו סנ יט 
קולק עמו: סנדל טהור מאי. מי 
גזור סנד( טסור 6טו טמל 6ו כ: 
חבית פתוחה. ודסי גזור עליו, סכיק 
סתועס | מקי: ומשום צינורא 
דעם הארץ. סמ (יתז עניס לוק 
מפי עס ס6כן כעסכר סוק כו: 
הא לאו מנא הוא, ונ ליטמb‏ 
נכך: עדיין לחה היא. ומטמקס 
מסוס קמס ז3 סוס, וכעסכת (לס 
(דף גד:) מכ סו וסלוק מטמסין 
לסין וסין מטמסין יכסין: לחטאת. 
לתת כתוכו 6פכ פכס: יטבו? מיד. 
סכל ססמיטי פרס סעסוין ככלי 
סמקכל עומ6ס טעונין טנינס, וקולס 
סיעריב קמקו שתמסו כקן (פלס 
כלנקמן: [מטמאין היו כו. נוגעין 
סיו כו שרך"]: להוציא מלבן של 
צדוקין שהיו אומרים במעורבי שמש 
היתה נעשית. ונרכנן עכול יוס כסר 
כס, דנפק5 כסו" מריכויל לקרb‏ וסזס 
סעסור על סטמ" טטור מכלל עסו 
טמ ימד על טכול יוס סכסר 
כפרס, מכדי* כטסור עסקיין ופתי 
לכתיב לעיל מיניס ונקת מזוכ וטנ 
ביס יש סול (נמדנר יע), למס 
לי נמיסדר ולמיכתכ וסוס סמסול 
ליכתוכ וסזס על סטמק, 5 עסוכ 
כל לסו, ולקכפן טכול יוס דפיקכי 
סול דכפינ ולסן כעיס ועסל?: 
יטבול מיד. וסין 5ליך לטמ9ס 
טומפס פפכת קסכי טמסס ועועדת 
כדמפכט ולזיכ: למה לו טבילה. 
וכיון דפין לס טומלס 6ין סיכל 
לדוקיס כטכול וס שכס: בשלמא 
לר' יהושע. סמנכיכס לטמ, סייו 
דסיכל סיכר ככדוקין, שסכי טימפוסו 
טומס גמורס סלריכס. סעכנ שמם 
וכקן יסתמטו כס כנולת יוס סוי 
סיכל: אלא לרבי אליעזר. ססיקו 
מכריכס 6 טומסס זו: אי אמרת 
בשלמא בעלמא הצריכן חכמים 
הערב שמש. כעלמל כטכילם כליס 
סנגמכיס 3טסכס, ודל כמתני', סייגו 
דסכ6 63 מכרכיגן ס פיכ סיכירb:‏ 


4 


A 


ונפסקה 


ונפסקה רצועה של סנדלו ונטלה והניחהף 
ע"פ חבית ונפלה לאויר החבית ונטמאת 
באותה שעה אמרו הנושא את המדרס 
נושא את התרומה אבל לא את הקדש אי 
הכי תרומה נמי= *הא מני *ר' חנניה בן 
עקביא היא דאמר לא אסרו אלא בירדן 
ובספינה וכמעשה שהיה מאי היא דתניא 
יילא ישא אדם מי חטאת ואפר חטאת 
ויעבירם בירדן ובספינה ולא יעמוד בצד 
זה ויזרקם לצד אחר ולא ישיטם על פני 
המים ולא ירכב" ע"נ בהמה ולא על גבי 
חבירו אלא אם כן היו רגליו נוגעות בקרקע 
אבל מעבירן על גבי הגשר ואינו חושש 
אחד הירדן ואחד שאר הנהרות *ר' חנניה 
בן עקביא אומר לא אסרו= אלא ביררן 
ובספינה וכמעשה שהיה 9 מאי מעשה שהיה 
דאמר רב יהודה אמר רב מעשה באדם 
אחד שהיה מעביר מי חטאת ואפר חטאת 
בירדן ובספינה ונמצא כזית מת תחוב 
בקרקעיתה של ספינה באותה שעה אמרו 
לא ישא אדם מי חטאת ואפר חטאת ויעבירם 
בירדן בספינה! איבעיא להו" סנדל טמא 
סנדל טהור מהו" חבית פתוחה חבית סתומה 
מהו עבר ונשא מהו ר' אילא אמר אם עבר 
ונשא טמא רבי זירא אמר עבר ונשא מהור: 
יכלים הנגמרים בטהרה כו': דגמרינהו 
מאן אילימא הגמרינהו חבר למה להו 
מבילה אלא דגמרינהו עם הארץ נגמרין 
בטהרה קרי להו אמר רבה בר שילא אמר רב 
מתנה אמר שמאל לעולם דגמרינהו 
חבר "ומשום צינורא דעם הארץ דנפל 
אימת אילימא מקמי דליגמריה הא לאו 
מנא הוא אלא בתר דגמריה מיזהר זהיר 
בהו לעולם מקמיה דגמריה 'ודלמא בעידנא 
דגמריה עדיין לחה היא. טבילה אין 'הערב 
שמש לא" מתני' דלא כר"א דתנן = "שפופרת 
שחתכה לחטאת ר"א אומר שבול מיד ר' 
יהושע אומר יטמא ואחר כך יטבול והוינן 
בה דחתכה מאן אילימא דחתכה חבר למה 
לי טבילה ואלא דחתכה עם הארץ בהא 
לימא ר' יהושע יטמא ויטבול הא טמא 
וקאי ואמר רבה בר שילא אמר רב מתנה 
אמר שמואל לעולם דחתכה חבר ומשום 
צינורא דעם הארץ דנפל אימת אילימא 
מקמי דליחתכה הא לאו מנא הוא ואלא 
בתר דחתכה מיזהר זהיר בה לעולם מקמי 
דליחתכה דלמא בעידנא דחתכה עדיין 
לחה היא בשלמא לר' יהושע היינו דאיכא 


היכירא לצדוקין דתנן !*מממאין היו את הכהן השורף את הפרה" להוציא 
מלבן של צדוקין שהיו אומרים במעורבי שמש היתה נעשית אלא לר"א אי 
אמרת בשלמא בעלמא בעינן הערב שמש" היינו דאיכא היכירא לצדוקין אלא אי 
אמרת בעלמא? לא בעינן הערב שמש מאי היכירא לצדוקין איכא אמר רב 


עשאוה 


כג. 


רצועה של סנדלו. 6ע"ג לגכי עומ5ס כפיכ כני 
וספֿי כועס 169 כני סו מדל6 טריין ליס לטלטל 
פרק פנו קסליס (טנפ דף קיכ) 6כיי ק5 מזיל בער 30 יוסף 
ליפסיק יס ככועס דסנדל5. ומוכת דלסור לטלטנס פנמb‏ ו 


מנס סול כריך למימר כגון דנסתייר 
נסך כנועס דסיכל ‏ מנ דסדיוטע 
יכול לססזירו ומיסו כירופנמי מלינו 
ונפסקס סנדפו?: 

לא ישא אדם מי חטאת. ופיו 
רכנן דנ בעו כמעטס קסיס 

מ"ע כ מסמור מיס נקלט כק 
נסטלת: (/ן] תחוב בקרקעיתה 
של ספינה. ו60 ד6מר נפרק לס 
סטלת (צסיס דף 5ג) מי סטסקת 
סנטמפו מטסרין טכן נדס. מקננת 
סקס סיט כקפר טומלות פנ 

כטומפת מת נפסלו: 

לעולם דגמרינהו חבר. סגוסג 
נסכונ על טסרת קודם 

מקוס ינר דע"ס. 6יכס = ססינו 
6וכל על טסרת סקלט רק על עסרק 
תכומס פעסכתס טומפס סיל 956 
סקדק" ופי 6ין כינורם דסכר מס 
מוקמינן ליס כע"ס ממ וסיס קקס 
נמורי פמפי מוקמינן סכי מוקמי פי 
בסבר עכמו וניטמס מסמם סנינולb‏ 


סניו סן 6ין לסס דככל דפורייתפ 
רק דרכגן וידיס מטמb‏ כני ומסקס 
דרכנן וסוס ליט מעלות כתכייתb‏ 
1 קמיית: 

מרילה אין הערב שמש לא. 
עדנ תכל כסדיס וכי 

סימ 6"כ סייפי פומר דלפרועס 
טניעס מיסל בעי וי"ל דליכ נמטעי 
בסכי ד"כ גנימ סדיל כריכין 
טכילס נפכומס וסערכ שמש (קדט. 

סל"ל פנמנן: 

שפופרת שחתכה לחטאת. 
וס דמלי" (יומ 3) 

כל מעסיס סיו געטין ככני גנניס כני 
בניס כני דמס וסכ ספופרת טנ 
ען סוי וכן תנן? לופית טסניתס 
מגונס ומס מכוסס וסתס כנומית 
קל פרס ספס לוק כטעת עקיס 
כתוך !' ימיס לפי ססיו מקיליס 
לעקופס כמעורכי פמק ? סיו מסמילין 
כס סכ מומכות דכ וקו כס 96 

כספר ימיס 6ין (סוק *: 

מטמאין הו את הכהן השורף 
את הפרה. פכס"י 

נוגעיס סו כו שלך 6ך נפוספתס 
מסמע יס כק כמגע ע5מו 
נסוד וסכי מני כפוספתס כל ז' 
ימיס סיו 6סיו סכסניס כגינין (פרום 
סימנו וכיוס ססמיני סיו געיס כו 
ומטמסין פופו וסוזרין ומטכילין ותו 
ונעסית כטנול יוס וז"ל ספוספת ? 
מעסס כנדוקי סכסן סגיקט לטלוף 
6 ספלס וסיס כוס וכפה 
במעורני פמט וקמע ככן יוסנן. כן 
זכלי וסמך ידיו עניו ומר כו מיסי 
כ"ג כמס (פס (ך כסיות כסן גדוג 
ילד וטכל כו' נסי סלין סכלוקין 


פוסטין פותס טומ6ס מס ענוגעין כו עכסיו ול מענס םל פרס מס סנ עו כו כל ז' מ"מ סכנ כופין נדכרי סכמיס סמגע ע"ס 


"עשאוה טא 


מטמס ונגעו כו כיוס ת' קיק לעסופס כטנול יוס: 


מת בז' שלו, כלומר (כתר סוס וכי תימ "כ טכינס" כ (כעי סיכ נמימר דסף לחר סוס כעי טכילס 
כדמפרם [ר"ם] © כפ"ג דמגילס לעפי טנינות יש פמת לפגי סוס ומת נמר סוס: 


עין משפט 
נר מצוה 


כ א מיי' פי"נ מסל' כות 
סטומפום ס"ג: 
כא ב מיי' פ"י מסנכות 
פרס ללוס סל 3: 
כב ג מי" פי"נ מס 
לבות סטומסות סלכס 
גּ: 
כג ד הוזמי" קס סנכס 
ה 
כד ח מי" פ"5 מתלי 
פלס דועס סל' טו: 
כה ם פיי" פס סלכס יד: 


tg 
משנת ראשונים‎ 


לא ישא אדם מי חטאת. 
במקודשין איירי. אבל 
מים שאינן מקודשין שרי, 
כדקתני סיפא. 

[רע"ב, פרה] 


הבית פתוחה, הבית 
פתומה מהו. התינח 
חבית פתוחה, דחיישינן 
שמא תכנס רצועה 
באוירה ויטמאנה. חבית 
סתומה מאי גזרו סתומה 
אטו פתוחה אי לא. 
[רביגו חננאל] 


שפופרת שחתכה 
לחטאת. פי' קנה חלול 
מתוקן להדליק בו אש של 
פרה. וי"א, קנה שיש לו 
פקק מצד אחד שמתוקן 
להשים בו אפר פרה. 
[הערוך] 


ושפופרת הוא אבוב קנה, 
כשיוציא מה שבפנים 
מהמוח הנקרא פלוס, 
וכבר התבאר בסוף י"ז 
מכלים, שאבוב, כשיוציא 
מה שבפנים מהמוח 
הנקרא פלוס, נהיה כלי 
מקבל טומאה כשאר כלי 
עץ. 

[פהמ"ש להרמב"ם, פרה] 


שהיו אומרים במעורבי 
שמש היתה נעשית. 
דע, שכל העוסק בפרה 
בשריפתה וקיבוץ אפרה 
ומלוי המים והקידוש 
והוא נתינת האפר במים, 
כולן מחוייבין שיהיו 
טבולי יום, כמו שבא 
אלינו בפירוש שכל מה 
שאמר יתעלה בזאת 
הפרשה (במדבר יט ט) 
איש טהור. ר"ל שהוא 
טהור למעשר והוא טבול 
יום כמו שביארנו, ואותם 
שלא יאמינו בקבלה 
יחייבהו שיהיו במעורבי 
שמש, לאמרו 'איש טהורי 
(ויקרא כב ז) ובא השמש 
וטהר', ולא יקרא טהור 
עד שיעריב שמשו. 

[פהמ"ש להרמב"ם, פרה] 


כ |ל] 


אם כן יש להקשות, מה לי בלה - ו לרבי אליעזר צריך 0% 
את השפופרת, ולרבי יהושע צריך לטמאה ולהטבילה, הרי היא לא 
נטמאה וניתן להשתמש בה כמות שהואי. וְאַלא על כרחך מדובר 
באופן דְּחַתְכָהּ עם הַאָּרֶץ שאינו מקפיד על טהרה וגזרו עליו שיטמא 
כזב, והרי גם על אופן זה יש להקשות, וכי בְּהָא - באופן זה, לִיִמָא 
[-יאמר] רְבִּי יהושע שיטפַּא את השפופרת וְיִטפול אותה, הַא טמא 
ָאי - הרי היא טמאה ועומדת מחמת מגעו של עם הארץ שמטמא 
כזב, וטומאה זו מפורסמת היא לכל ואף אם לא יטמאוה בטומאה 
אחרת יהיה בזה היכר שעושים שלא כדברי הצדוקים"י. וְאָמַר רְבָּה 
בר שִילָא אַמר רב מִתְנָה אָמַר שׁמוּאַל, לְעוֹלם אכן מדובר באופן 
דְּהַתְכָהּ חֲבַר, ומכל מקום הצריכו חכמים להטביל את השפופרת לפני 
השימוש בה לאפר פרה אדומה, משוּם שיש לחשוש לצִינוֹרָא דְעֶם 
הַאָרֶץ - שמא ניתז רוק מפיו של עם הארץ על השפופרת שחתך 
החבר, ונטמאה השפופרת, ונחלקו התנאים האם די בחשש זה כדי 
שיהיה היכר בהטבלתה של השפופרת שאין עושים כדברי הצדוקים, 
או שצריך להוסיף ולטמאה בטומאה מפורסמת יותר קודם שיטבילוה 
כדי שיהיה ניכר שמשמשים בכלי 'טבול יום' ושלא כדברי הצדוקים. 


והוספנו וביררנו בדברי אותה המשנה, חִנָפַל אֵימַת - על איזה זמן 
אנו חוששים שניתז רוק על השפופרת ומחמת כן הצריכוה טבילה, 
אִילִימַא מקמי חְלִיחִתִּכֶחַ - שהחשש הוא שמא ניתז רוק על 
השפופרת לפני שחתכה ונגמרה מלאכתה, הא ?או מִנָא הוּא - הרי 
עדיין אין עליה שם כלי ואף אם בודאי ניתז רוק על השפופרת, היא 
לא נטמאה ואין צריך להטבילה. אֶלָא ודאי יש לפרש, שהחשש הוא, 
שמא בַּתַר דְּהַתְכָהּ - לאחר שגמר החבר את חיתוך השפופרת ניתז 
עליה רוקו של עם הארץ, אלא שגם על אופן זה יש להקשות, הרי 
מִיזְהַר זְהִיר בָּה - החבר בודאי נזהר לשמור את השפופרת בטהרה 
שלא ינתז עליה דבר טמא, ומדוע אנו חוששים שנית 
עם הארץמי. 


מבארת הגמרא, לְעוּלֶם החשש הוא שמא ניתז הרוק על השפופרת, 
מִקְמִיה חְלִיחִתְּכְחַ - לפני שחתכה וגמר החבר את מלאכתה, ואכן 
באותה השעה השפופרת עדיין אינה יכולה להיטמא, וְהחשש הוא, 
דלמא בְּעִידְּנָא דְּחַתְכָהּ - שמא בשעה שחתכה וגמר מלאכתה, עַדיין 


הצדוקים, הרי שלא די בכל טומאה שהיא, אלא צריך טומאה שמפורסמת לכל [והיינו 
טומאת שרץ כמבואר ברש"י (ל"ס פטמלֿי)], כדי שידעו כולם שנטמאה השפופרת 
ומשתמשים בה כעת כשהיא 'טבול יום'. 

מב. ואף אם יטבילוה כדברי רבי אליעזר וישתמשו בה באותו היום, לא יהיה בזה היכר 
שעושים שלא כדברי הצדוקים, שהרי לא היתה טמאה כלל. רש"י (ד"ס (מס). 

מג. מאירי (סס). 

מד. אמנם אם לא נטמא הכלי מעצמו היו מטמאים אותו, אולם מכל מקום היה נזהר 
החבר שלא יטמא הכלי, כיון שכל מה שאפשר לאחר את טומאתו סמוך לתשמיש 


חומר בקודש "/ שלישי 


חגיגה 


לחה הַיא הרוק שכבר ניתז על השפופרת, ורוק לח מטמא כלים 
שנגמרה מלאכתם. 


ומסיימת הגמרא את שאלתה לגבי משנתנו, בִּשֶלְמָא - משנתנו בה 
מבואר שכל כלי הנגמר בטהרה צריך טבילה לשימוש של קודש אך 
אינו צריך הערב שמש, מובנת לשיטת רְכִּי יהוּשָע, משום שלפי דבריו 
מטמאים את השפופרת שמשתמשים בה לפרה ומטבילים אותה 
ומשתמשים בה באותו היום בו הוטבלה, ודבר זה, הִיִינוּ דְּאֵיכָּא 
הַיפִּירְא לצְדוקין - הוא ההיכר לכך שעושים שלא כדברי הצדוקים 
שאסרו להשתמש במעשה הפרה בכלי 'טבול יום'. ומביאה הגמרא 
ראיה לכך שהיו עושים היכר זה, דְּתְנן - וכמו ששנינו במשנה (פלס 
פ"ג מ"ז), מטמאִין הָיוּ זקני ישראלי" אֶת הַכהן השורף אֶת הַפָּרָה 
על ידי שרץ", להוציא מַלְפָּן [-מדעתם] של הצדוקין, שהיו 
אומרים בַּמְעוּרְבִי שָמָש הַיתֶה נעשית - שמעשה פרה נעשה רק 
על ידי אדם וכלים שהעריב שמשם לאחר טהרתם ולא ביום הטבילה". 
ולדבריו אכן היו מטמאים את הכלי ומטבילים אותו ומשתמשים בו 
באותו היום להיכר שעושים כלא כדברי הצדוקים. אֶלָא לְרְבִּי אֶלִיעָזֶר 
הסובר שהיו מטבילים את השפופרת בלי לטמא אותה מתחילה, אי 
אָמְרַת בַּשַלְמָא - מובן הדבר אם תאמר, בְּעְלְמָא בְּעָינֶן העַרב שְמָש 
- שבכל הכלים הנגמרים בטהרה לא מספיקה טבילה אלא צריך להמתין 
עד הערב ושלא כדברי משנתנו, משום שלפי זה, הַיִינוּ דְּאֵיכָּא 
הַיכִּירְא לצדוקין - היתר זה שהשתמשו בשפופרת ללא הערב שמש 
הוא מה שנעשה במעשה פרה אדומה להיכר שעושים שלא כדברי 
הצדוקים, אֶלָא אִי אָמְרַת - אולם אם תאמר, בְּעְלְמַא לא בָּעֵינן 
הַעְרֶב שָמש - שבכל הכלים הנגמרים בטהרה מספיקה טבילה ולא 
צריך הערב שמש וכדברי משנתנו, הרי שיש להקשות, מַאי הַיפִּירָא 
לצדוֹקין אֵיכָּא - מה הוא ההיכר שהיו עושים באותה שפופרת להוציא 
מדברי הצדוקים, הרי אף בשפופרת זו מותר מעיקר הדין להשתמש על 
אף שלא העריב שמשה כמו בכל הכלים שנגמרו בטהרה, ולא רק 
מחמת היכר שעשו בדין פרה אדומה. 


ואם כן, על כרחך צריך לומר שלשיטת רבי אליעזר כל הכלים 
שנגמרים בטהרה יש חיוב להמתין עד שיעריב שמשן ושלא כפי 
שמבואר במשנתנו. 


משיבה הגמרא, אַמר רב, 


גו = 


החטאת עדיף, כדי שלא יבוא לידי תקלה לטמא קודש אלא יהיה רגיל להיזהר בהם. 
טורי אבן (ל"ס 66). 

מה. המוזכרים במשנה שם קודם לדין זה. וראה בתפארת ישראל (טס, יכין פות נס), 
שזקנים אלו היינו זקני הסנהדרין. 

מו. רש"י (ד"ס מטמפין). וראה הרחבה בזה בהערה לעיל. 

מז. ראה בפני יהושע (יופ 3 ד"ס דפץ) שהאריך לבאר שדרשת הצדוקים נאמרה רק 
משעת שריפה והלאה, ומשום כך היו הכהנים מטמאים רק את הכהן השורף ואת הכהן 
המזה את האפר ולא את הכהן השוחט או המזה מדמה לכיוון בית המקדש, עיי"ש. 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 
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מ"ז, )יומא ‏ מג, 
ק) במדבר יט יט, 
ע) וקרא יד ח, 
י) דפרקין ה"א ע"ש, 
כ) חולין דף לד סוע"א, 
0) [פרס פי" מ"6], 
מ) [ועיין תוספות יומס כ. 
ד"ס שכל ותוספות סוכס 
לז. ד'"ס נפל ותוספות פולין 
ט: ד"ס עמסס ופוספוס 
ילס מט. ד"ס::כעלן, 
() דפרס פרס ג היה 
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אהח2018/‎ 


ם) [5"כ כפ"כ למגינט כ 


כד"ס ול6]. 


נליון הש"ס 
תופ' ד"ה לעולם וכו' 
ונ"ל דידים שניות. 
עיין (על דף כ ע"0 

תוספות ד"ס גימס: 


ליקוטי רש"י 


[נדפס בסוף המסכת] 


הגהות וציונים 


לן בכת"י ונטלו 
והניחו, וגי' יפה היא זו, 
וקאי אסנדל ולא ארצועה 
(מנס' רי"ד/עיייש, רעי 
תוס' | ומאירי), | וע" 
דק"ס: 3] בכת"י א"ה 
בתרומה נמי ניגזר: 


3]ובכה"י' לא אמרן 
(וכ"ה בתוספתא): 
ל] בכת"י ולא 


ירכיבם; וכיה ביבמות: 
ס] בתוספתא וביבמות 
איתא | לא | אמרו: 
ו[ ביבמות איתא 
ובספינה: ]] בכת"י 
נוסף ‏ כי | גזרינן: 
ק] בכת"י סרית להו 
והא מיטמו וקיימי. 
וכ"ה בפסקי הרי"ד, 
וכעין דלהלן (דק"ס): 
ט] בכת"י נוסף לימא 
מתני. וכיה נכון, דהגמי 
חי לה (דק"ס): 
ין בפתיי נוסף 
ומטבילין אותו, וכ"ה 
ביומא ובזבחים: 
כ] בכת"י נוסף והכא 
לא בעי הערב שמש 
היינו וכו': ] בכת"י 
נוסף נמי: מ] בכת"י 
הא אמרן דגזרו 
(דק"ס): כ] נ"א (גליון), 
בכת'ה ובפליי הרפויי 
ליתא דיבור זה, והדיבור 
הקודם הד"א עם הדבור 
הבא, ובדפו"ח הוסיפוהו 
ע"פ התוס' וחילקוהו 
לג היבורים ‏ אבל 
שלא כסידרן (דק"ס): 
ק] בכת"י דמכדי: 
ע] [בנ"ד כתוב [אביי] 
הוה קאי קמיה דרב 
יוסף] (גליון): פ] [לשון 


הירושלמי שנקבה 
חביתו ופקקה 
בסנדלון (גליון): 


5] עיין הגהת הרש"ש 
בדברי התוס': 
ק] לכאורה צ"ל בטבולי 
יום: ל] [בתוספות יומא 
ב ע"א ד"ה להוציא 
הביאו ממשנה דפרה פ"ג 


(גליון): ע] שייך לע" 
(גליון):ת] נדצ"ל טבילה 
נמי לא: 


1 1 
6 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


ונפסקה רצועה של מנדלו. מדרס סוכ סיפס, וטנס כידו ומפוך 
כך (פנס נלויר סמנית: ר' חנניה בן עקביא. ד6מר כל מקוס 
סגזרו מכמיס על לכר על מעקס ססיס כ גזמו 696 כדוגמק 
סמעקס וכלותו דכר, סלכך כקודם סיס מעעס וכקודק גזכו: ולא 


יעמוד בצד זה. קנ (סכ: אא'כ 
רנליו נוגעות בקרקע. מקוס מעקה 
ססיס כספינס. כדלקמן, וכל ספינס 
מסלכת סוי | וגזרו | על ססויכוק 
כולן: אבל מעבירן על הגשר. סופיג 
ורגליו נוגעות כו: אלא בירדן. ונ 
כספר (סרום, ‏ 236 מטיטן על פניו, 
ועומד 753 וס וזרקס 755 לתר: 
כזית מת תחוב. וספסיו עגיו 
ונטמלו: איבעיא להו סנדל טמא. 
סל דסמכרת? לגזרו עניו pלb‏ ישס 
קולם עמו: סנדל טהור מאי. מי 
גזור קנלל טסוכ פטו טמ6 6ו 6: 
חבית פתוחה. ודלי גזור עליו, סיק 
סתועס | מקי: ומשום צינורא 
דעם הארץ. סמ (יתז עניס לוק 
מפי עס ספכן כקקנר לוו כו: 
הא לאו מנא הוא. ונ ישמ 
נכך: עדיין לחה היא. ומטמקס 
מסוס קמל זכ סוס, וכמסכת (לס 
(דף (ל:) תנן סו וסלוק מטמסין 
כפין וסין מעטמסין יכסין: לחטאת. 
(פת בתוכו פר פכס: יטבול מיד. 
סכל תסמיסי פרס סעסוין ככני 
סמקכל עומ6ס טעונין טכיפס, וקודס 
סיעריב סמסו ישתמקו כסן (פלה 
כדלקמן: [מטמאין היו כו. כוגעין 
סיו כו קכך?]: להוציא מלבן של 
צדוקין שהיו אומרים במעורבי שמש 
היתה נעשית. ונרכנן עכול יוס כסר 
כס, דנפקל כסו מריבויb‏ דקר וסזס 
סעסור על סטע" טסור מכלל ססוb‏ 
טמ (ימד על טכול יוס סכסר 
כפרס, מכדי* כטסוכ עסקיין ולתי 
לכתיב לעיל מיניס ונקת מזוכ וטנ 
במיס ליט טסור (נמדנר ש), למס 
לי כמיסדר ונמיכתכ וסזס סטסור 
ליכתוב וסוס על סטמל, 636 טסוכ 
כל לסו, ולסכסן עכול יוס דסיקכי 
טסור. דכפיב ורפך כמיס ועסל?: 
יטבול מיד. וסין 5ליך לטמ9ה 
טומפס פסכת ססכי עמפס ועומלת 
כדעפרק וסזיל: | למה לו טבילה. 
וכיון לסין ₪ טומפס סין סיכר 
פדוקיס כטכול וס שכס: בשלמא 
לר' יהושע. סמככיכס לטמb,‏ סייו 
דסיכל סיכר ככדוקין, שסכי טימפוסו 
טומפס געולס סלליכס סעככ סמקp‏ 
וכקן יסתמטו כס כנולת יוס סוי 
סיכר: אלא לרבי אליעזר. סלייו 
מלריכס 696 טומ5ס זו: אי אמרת 
בשלמא בעלמא הצריכו חכמים 
הערב שמש. כעלמל כטכילת כניס 
סנגמכיס כטסלס, ודל כמתני", סייו 
דסכ6 63 מכרכיגן ₪2 פיכ סיכירb:‏ 


Vy 


ונפסקה 


ונפסקה רצועה של סנדלו ונטלה והניחהף 
ע"פ חבית ונפלה לאויר החבית ונטמאת 
באותה שעה אמרו הנושא את המדרס 
נושא את התרומה אבל לא את הקדש אי 
הכי תרומה נמי= *הא מני *ר' חנניה בן 
עקביא היא דאמר לא אסרו אלא בירדן 
ובספינה וכמעשה שהיה מאי היא דתניא 
יילא ישא אדם מי חטאת ואפר חטאת 
ויעבירם בירדן ובספינה ולא יעמוד בצד 
זה ויזרקם לצד אחר ולא ישיטם על פני 
המים ולא ירכב" ע"נ בהמה ולא על גבי 
חבירו אלא אם כן היו רנליו נוגעות בקרקע 
אבל מעבירן על גבי הגשר ואינו חושש 
אחד הירדן ואחד שאר הנהרות *ר' חנניה 
בן עקביא אומר לא אסרו= אלא ביררן 
ובספינה וכמעשה שהיה ‏ מאי מעשה שהיה 
דאמר רב יהודה אמר רב מעשה באדם 
אחד שהיה מעביר מי חטאת ואפר חטאת 
בירדן ובספינה ונמצא כזית מת תחוב 
בקרקעיתה של ספינה באותה שעה אמרו 
לא ישא אדם מי חטאת ואפר חטאת ויעבירם 
בירדן בספינה! איבעיא להו" סנדל טמא 
סנדל טהור מהו" חבית פתוחה חבית סתומה 
מהו עבר ונשא מהו ר' אילא אמר אם עבר 
ונשא טמא רבי זירא אמר עבר ונשא מהור: 
יכלים הנגמרים בטהרה. כו: דגמרינהו 
מאן אילימא דגמרינהו חבר למה להו 
טבילה אלא דגמרינהו עם הארץ נגמרין 
בטהרה קרי להו" אמר רבה בר שילא אמר רב 
מתנה אמר שמאל לעולם דגמרינהו 
חבר "ומשום צינורא דעם הארץ דנפל 
אימת אילימא מקמי דליגמריה הא לאו 
מנא הוא אלא בתר דגמריה מיזהר זהיר 
בהו לעולם מקמיה דגמריה 'ודלמא בעידנא 
דגמריה עדיין לחה היא. טבילה אין 'הערב 
שמש לא" מתני' דלא כר"א דתנן = "שפופרת 
שחתכה לחטאת ר"א אומר יטבול מיד ר' 
יהושע אומר יטמא ואחר כך יטבול והוינן 
בה דחתכה מאן אילימא דחתכה חבר למה 
לי טבילה ואלא דחתכה עם הארץ בהא 
לימא ר' יהושע יטמא ויטבול הא טמא 
וקאי ואמר רבה בר שילא אמר רב מתנה 
אמר שמואל לעולם דחתכה חבר ומשום 
צינורא דעם הארץ דנפל אימת אילימא 
מקמי דליחתכה הא לאו מנא הוא ואלא 
בתר דחתכה מיזהר זהיר בה לעולם מקמי 
דליחתכה דלמא בעידנא דחתכה עדיין 
לחה היא בשלמא לר' יהושע היינו דאיכא 


היכירא לצדוקין דתנן !מטמאין היו את הכהן השורף את הפרה" להוציא 
מלבן של צדוקין שהיו אומרים במעורבי שמש היתה נעשית אלא לר"א אי 
אמרת בשלמא בעלמא בעינן הערב שמש" היינו דאיכא היכירא לצדוקין אלא אי 
מ"ח סמכו כו וצ" קצהן 4 אמרת בעלמא5 לא בעינן הערב שמש מאי היכירא לצדוקין איכא אמר רב 


עשאוה 


כג. 


רצועה של סנדלו. 6ע"ג לגכי עומ5ס כפיכ כני 
ופי כועס 169 כני סו מדל6 טריין ליס לטלטל 
פרק פנו קסליס (טנפ דף קיכ) 6כיי ק5 מזיל בתכ כ3 יוסף 
ליפסיק (יס. ככועס דסנדל6. ומוכת דלסור לטלטנס פנמb‏ ו 


מנס סול כריך למימר כגון דנסתייר 
נסך כנועס דסיכל ‏ מנ לסדיוט 
יכול (ססזירו ומיסו כירופנמי מלינו 
ונפסקס סנדפו?: 
לא ישא אדם מי חטאת. ולפיעו 
רכנן דנ כעו כמעטס קסיס 
מ"ע 6 מסמור מיס נקלט כק 
נסטלת: (/] תחוב בקרקעיתה 
של ספינה. וסם ד6מר נפרק לס 
סטלת (אפס דף 2) מי ספת 
קנטמפו מטסרין קכן גדס מקנת 
סקס סיט בקפר טכומפות מל 
כטומפת מת נפסלו: 
לעולם דגמרינהו חבר. סטסג 
נסכונ על טסרת קודם 
מסוס 5ינורס | דע"ס. 6יכס = ססינו 
6וכל על טסרת סקלם כק על עסרק 
תלועס פטסלרפס טומלס סים קנ 
סקדק" ופי 6ין כינורם דסכר מס 
מוקמינן ניס כע"ס ממם וסיס קpס‏ 
למורי פמפי מוקמינן סכי מוקמי פי 
בסבר עכמו וניטמס מסמת סמינורס" 
דמסקס (ינסו וניטמ5 סכנ מסמק 
סידיס דטניות סן ורפס לכו דידיס 
קניות סן פין נסס דכל דלורייתפ 
רק דרכנן וידיס מטמל כני? ומסקס 
דרבנן וסוס יס | מענות כתרייתb‏ 
ונ קמייתס: 
מבילה אין העוב שמש לא. 
עדנ תכל כסדיס וכי 
סימ פ"כ סייפי פומר דלפרועס 
טניעס מיס5 בעי וי"ל דליכ ממטעי 
כסכי | ד"כ נימם כסדיb‏ = 5ריכון 
טכילס נפכומס וסערכ שמש (קדט. 
סכ"ר פנסנן: 
שפופרת שהתכה לחטאת. 
וס דסמלי' (יומ 3) 
כל מעסיס סיו נעסין ככני גנניס כני 
בניס כני דמס וסכ ספופרת טג 
ען סוי וכן תנן? כלומית טסניתס 
מגונס ומס מכוסס וספס כלומית 
קל פרס ספס לוק כטעת עקייס 
כפוך ז' יעיס (פי ססיו מקיליס 
נעקותס כמעורכי סמק? סיו מסמירין 
כס טפר מומכות דנ ממנו בס כל 
כספֿר ימיס 6ין לפוק *: 
מטמאין הו את הכהן השורף 
את הפרה. פרס"י 
נוגעיס סו כו שלך 6ך נפוספתק 
כ מסמע יס רק כמגע ע5מו 
נסוד וסכי תניb‏ כתוספתס כל ז' 
יעיס סיו סיו סכסניס כגינין נפרום 
סימנו וכיוס ססמיני סיו גוגעיס. כו 
ומטמסין פופו וסוזרין ומטכילין ותו 
ונעסית כטנול יוס וז"ל ספוספת ? 
מעסס כנדוקי סכסן סגיקט לטלוף 
פת ספלס וסיס כוכס נקוכפס 
במעורני פמט וסמע רכן יוסנן. כן 
זכלי וסמך ידיו עניו ומר גו 6ישי 
כ"ג כמס (פס (ך כסיות כסן גדוג 
ילד וטגל כו' נסי ססין | סכלוקין 


פוסטין 6ותס טומס מס טנוגעין כו עכסיו ונ מענס םל פרס מס סנ נגעו כו כל ז' מ"מ סכל כופין נדכרי תכמיס סמגע ע"ס 


"עשאוה טא 


מטמס ונגעו כו כיוס ת' קיק לעשופס 3טכול יוס: 


מת בו שלו, כנומר (כתר סוס וכי תימ "כ טכינס" כ (כעי סיכ נמימר דסף לחר סז6ס כעי טכילס 
כדמפכט [ל"ת] ‏ כפ"ג דמגילס דסתי טכילום ים מת (פני סוס ומת (6קר סזלס: 


עין משפט 
נר מצוה 


כ א מיי' פי"נ מסל' כות 
סטומפום ס"ג: 
כא ב מיי' פ"י מסנכות 
פרס ללוס סל 3: 
כב ג מי" פי"נ מס 
לבות סטומסות סלכס 
גּ: 
כג ד הוזמי" קס סנכס 
ה 
כד ח מי" פ"9 מה 
פלס דועס סל' טו: 
כה ם מי' פס סלכס יד: 


ekg 
משנת ראשונים‎ 


לא ישא אדם מי חטאת. 
במקודשין איירי. אבל 
מים שאינן מקודשין שרי, 
כדקתני סיפא. 

[רע"ב, פרה] 


הבית פתוחה, הבית 
פתומה מהו. התינח 
חבית פתוחה, דחיישינן 
שמא תכנס רצועה 
באוירה ויטמאנה. חבית 
סתומה מאי גזרו סתומה 
אטו פתוחה אי לא. 
[רביגו חננאל] 


שפופרת שחתכה 
לחטאת. פי' קנה חלול 
מתוקן להדליק בו אש של 
פרה. וי"א, קנה שיש לו 
פקק מצד אחד שמתוקן 
להשים בו אפר פרה. 
[הערוך] 


ושפופרת הוא אבוב קנה, 
כשיוציא מה שבפנים 
מהמוח הנקרא פלוס, 
וכבר התבאר בסוף ייז 
מכלים, שאבוב, כשיוציא 
מה שבפנים מהמוח 
הנקרא פלוס, נהיה כלי 
מקבל טומאה כשאר כלי 
עץ. 

[פהמ"ש להרמב"ם, פרה] 


שהיו אומרים במעורבי 
שמש היתה נעשית. 
דע, שכל העוסק בפרה 
ומלוי המים והקידוש 
והוא נתינת האפר במים, 
כולן מחוייבין שיהיו 
טבולי יום, כמו שבא 
אלינו בפירוש שכל מה 
שאמר יתעלה בזאת 
הפרשה (במדבר יט ט) 
איש טהור. ר"ל שהוא 
טהור למעשר והוא טבול 
יום כמו שביארנו, ואותם 
שלא יאמינו בקבלה 
יחייבהו שיהיו במעורבי 
שמש, לאמרו 'איש טהורי 
(ויקרא כב ז) ובא השמש 
וטהר', ולא יקרא טהור 
עד שיעריב שמשו. 

[פהמ"ש להרמב"ם, פרה] 


עין משפט 
נר מצוה 


בוא 5: ב :מל פיק 
עסלכות פכס 6לומס 
ס(כס טו: 
כו ד מיי' פ"ז מסנכות 
מקכנ ומוק ס"ס: 
כח ה ו פיי" פרק י'צ 
מסל' לנות סטומקות 
סעכס ]: 
בט זמי' פי"ג מסל' פרה 
דוס סל' ס: 


Aaa ----‏ 
רבינו חננאל 


לצדוקין איכא. ופריק ר' 
זירא עשאוה לשפופרת 
זו כטמא שרץ חילוף כל 
הכלים הנגמרין בטהרה 
וכל טמא שרץ בעי הערב 
שמש חו להוציא מן 
הצדוקין לא הצריכוה 
הערב שמש. ומקשינן אי 
הכי דשפופרת זו כטמא 
שרץ היא לא תטמא אדם 
אלמא תניא חותכה 
ומטבילה וטעון טבילה 
פי' החותכה נמי בעי 
טבילה. ואסיקנא אלא 
עשאוה לשפופרת זו 
כטמא מת ביום שביעי 
שלו דלא בעי הזאה ובעי 
הערב שמש. ומקשינן 
איני | דלעלמא כליץ 
הנגמרין בטהרה מטבלינן 
להו משום חששא דלמא 
ניתזה צינורא מפי ע"ה 
עליה ונשארה לחה עד 
אחר גמירתה ולגבי מי 
חטאת עשאוה לשפופרת 
שחתכה למי חטאת כטמא 
מת בשביעי שלו ומשום 
הכי מטרלינ וטק והתניא 
לא חדשו דבר בפרה 
כלומר לא החמירו בפרה 
משאר טמאות דעלמא. 


ופריק אביי מאי לא 
חדשו שלא אמרו קורדום 
מטמא מושב משום 


חומרא דפרה אלא כיון 
דבעלמא לא הוי קרדום 
מטמא מושב לגבי פרה 
נמי לא הו מושב. 
כדתניא והיושב על 
הכלי אשר ישב עליו הזב 
יטמא. אשר ישב מי 
שמיוחד לישיבה יצא זה 
שאומרים לו עמוד ונעשה 
מלאכתנו. אלו שש 
מעלות נוהגות בקדש 
ובחולין שנעשו על טהרת 
הקדש וכדרב נחמן אבל 
חמש האחרונות נוהגות 
בקדש ואין נוהגות בחולין 
שנעשו על טהרת הקדש: 
מעלה שביעית הכלי 
מצרף מה שבתוכו 
לקדש | אבל לא 
לתרומה. וא"ר חנין 
צירוף זה מן התורה 
שנאמר כף אחת עשרה 
זהב = וגד' פיון | שכתיב 
כף ידענו שהיא אחת 
אחת דכתב רחמנא למה 
לי אלא ללמדך שכל 
מה שבכף אחת. ומותיב 
רב כהנא הוסיף ר' 
עקיבא הסולת והקטרת 
והלבונה והגחלים שאם 
נגע טבול יום במקצתו 
שפסל כולו. והא מדרבנן 
היא מדקתני רישא העיד 
ר' שמעון בן בתירא 
על אפר חטאת שנגע 


טמא 
הרוי 
הנהות וציונים 
6] בכת"י | חתכה 
והטבילה, ונרציל 


כלשון הרמב"ם והמאירי 
החותכה והמטבילה, 
דהא על כל אחד לחוד 
טעון טבילה (עי' ר"ח, 
דק"ס): 3] בכת"י אלא: 
ג] בכת"י ובמאירי מטמא 
משכב ומושב, וג 
גפונה: היא עיי. הש 


בשבת שם ד"ה ת"ל (דק"ס): 


שמש לכלים: 
שיח יצחק: 


ק] נדצ"ל כיון (עי"ש ברש"י): 


כ 


יצ'א זה שאומרים לו עמוד ונעשה מלאכתנו. כפרק כ"ע (ענת 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


עשאוה כטמא שרץ. נעונס כענמb‏ 65 כעי סעכב סמם כ" (כניס 


דף פד: ושס) עניד ק"ו ומס פכין קטניס קטסוכיס זכ | סגגעכיס בעסכס, וספ"ס שיכל סיכיר, נפי pספופרת‏ ענ תטפת 


כו ספין (סס תוך סכלו נמגע כסר סונ טמליס כמת מפן 


(פ) עססן כליפו נגעו כסרך (ענין מנין כססון וסני, סלכך פי סו 


סטמ כמדרס לינו דין סטמ בת וסקטס סכ"ר 6כרסס מכל סכניס = דפכס נעטית כטכולי יוס זו סיתס 5ריכס סעכ שמק: אלא מעתה. 


ליעבד ק"ו ספין בּני מדרס כדסמרינן 
סכ עמוד ונעקס מנקכתנו טמסיס 
כמ מפך כו' ועוד קטס ב"י מיעכד 
ק"ו מכלי סכס גלוליס סעסוכיס 
קפי' פתוסיס כמדרס. סוכ כדקיתק 
פרק כ"ע (ג" פס) [דיליף מדכתיכ 
(נמדנר ש) וכל כני פמום 6טר 6ין] 
כמיד פפיל עליו כמומ6ת מס מטסעי 
קר מפך כו' ו"ל דנ דמי דכל 
סכניס סל דל מטמפו מדכס שו 
מקוס דכלי* סן 696 מסוס לנפו גי 
מדרס גינסו דנ סייך טס וכן כני 
תרק גלוליס = דטסוליס כמדכס 
וטמפיס כקפר טומלת סונ! סתס 
סוס טועפ" מת וטכן [כפוך] 
רפמנb‏ מניל דליתקp‏ נטק כל כני עז 
6 ומת מדרס לו מטעס מוך סוי 
6 מטעס מיוסד (ישיכס סנכך מפן 
סמטומל מדרס וסוb‏ דינו 65 יטמק 
כמ כיון דנית כיס תוך 26ל ססתb‏ 
ענדיגן ק"ו מפכין קטניס סטסוכ 
כסס מגע וסיסע? טישגן | ככלל 
גדוניס וטייך כיס מטעס תוך וסכס 
טסור מטעס גזרת סכתונ דכיון דנ 
טייך ביס מגע כסר סונ גס מגע 
סערו ומעיינו 55 קייך כיס וקוו 6פ"ס 
סן לטומפת מת כגדוניס כ"ם דמפן 
סיק קס גס טומסס דו3 כגון מדרס 
סיטמ כמת ותו 59 טייך זנק טכן 


מיוסד יטיס לסופינ ומסני כו יסוד יטיס דנ טייך נפכין קטניס 

מטעס מוך וקפ"ס יסו טמפיס מדלס סונ סוי סק"ו גמור סופיכ 
ולית סו טועלת תוך דסייכק כסו. סל"י: 

שאם נע טגול יום במקצתו. סקקס סר"ר נסיס גלון דמסמע 


עשאוה כטמא שרץ אלא מעתה לא תטמא 
אדם אלמה תניא *חותכה וממבילה? טעון 
מבילה ואלא" *עשאוה כטמא מת אי הכי 
תיבעי הואת שלישי ושביעי אלמה תניא 
חותכה ומטבילה טעון טבילה מבילה אין 
יהואת שלישי ושביעי לא אלא עשאוה 
כטמא מת בשביעי שלו והתניא מעולם לא 
חידשו דבר בפרה אמר אביי שלא אמרו 
קורדום מממא מושב כדתניא? * והיושב " 
על הכלי דיכול כפה סאה וישב עליה תרקב 
וישב עליה יהא טמא ת"ל והיושב על הכלי 
אשר ישב עליו יטמא* מי שמיוחד לישיבה 
יצא זה שאומרים לו עמוד ונעשה מלאכתנו: 
ההכלי מצרף מה שבתוכו לקדש אבל לא 
לתרומה: מנה"מ = א"ר חנין ידאמר קרא = כף 
אחת עשרה זהב מלאה קטרת הכתוב עשאו 
לכל מה שבכף אחת מתיב רב 5 כהנא 
הוסיף ר"ע הסלת והקטרת והלבונה והגחלים 
שאם נגע מבול יום במקצתו פסל את 
כולו והא דרבנן היא ממאי מדקתני רישא 
העיד רבי שמעון בן בתירא 'על אפר חמטאת 
שנגע הטמא במקצתו שטימא את כולו 
וקתני? הוסיף ר"ע אמר ר"ל משום בר קפרא 
לא 


סכל דנתקדטו ככלי מדמסני כסו 5כוף וסינו בטינסי פרק 
טרף כקפפי ביומb‏ (דף מד: שס") נפפזרו כו / גסליס מככדן מס וסיכי מככדן 50 מססיד כקדק ותירן דכירולמי דמכילתין? מוקמי 


לס (ד) 3קל יוס סכפוליס ססיל לסכס חס 


V 


A 


ד עטפוס 656 כטמ5 סרן: לא 
תטמא אדם. לס עמל קרן כו 36 
סמומלס סול וסיגו מטמb‏ 6דס, ענ 
מכֿינו טומפס (6דס וכניס סגוגעין 
כממף סקיכל טומפס מלתכיס פון 
מטמס מת סנסמר וסנפק סנוגעת 
תטמס עד סער3 (מדנר ‏ ע): 
כטמא מת. כפילו נטעס כמק 
קמטמס 6דס: לא חידשו דבר בפרה. 
פֿע"פ סעטו כס מענות סכנס כטניל 
סזמול סוס ססיו מטמסין כסן 
סקוכפס לעקופו טכול יוס כ סידקו 
בגזרות מענותיס דכר. עלינו מגוי 
נקוס מקוס, ולס כססמרת טעקו כה 
כליס סנגמרין | כמסרס. כטמ מס 
סרי 6ין כך חדוק גלוכ מזס: שלא 
אמרו קורדום מטמא מושב. כנועל 
כ נתנו טומפס כפרס נכני ססינו 
רסוי לטומפס, כגון ומר קוכלוס 
קקינו מיופד (יסיבס וליו נעקס 
0 סטומסס במוק3 סזכ (כ) כפרס, בל 
ככני סרסוי נקבכ טופס מידטו כּס 
נעסות סלינו נוגע | בת כנוגע 
נעת: תרקב. תכי סקס: אשר 
(ג) ישב. מדנb‏ קריין קר יטב למדנו 
סיט מדכר 606 63שר מיוסד 
לסנ סס סמיד: הוסיף ר'ע כו. 
ריס קתני סעיד כר"ט על פפר תטפת 
סנגע טמ כמק5תו פסל פת כולו: 


לבונה וגחלים, לע"ג דלפו 6וכל נינסו מיכת סקדט מכטרתן נטומbס?:‏ 
פסל את כולן. נפי ססכני מ5רפן יסד, וסך עדו מדרכנן סי, מדקסני 
ליק ענ 6פר סטפת כו' וססים ודסי על כרסך דרכקן סים, דסי 
מקר דר' סנין ליכ נמינף 556 קדסי מזכק ככ 6פר פרס 55: 


2: 


סון ילוקנמי כ' יוסי בר תניג כקס כ' יופנן מפני מס פומכיס סירי מנסום. מסכרין פת 


ענמן מפני סמקקו כניין כ' פס פומר כסס ר"ל יולעיס סיו טכלי סרפ מתככן מס 3קו (סעיד. על ססלתות על סננונס וענ 
סקטול ועל סגסליס (ית סוכת קטורת ולכונס. גסליס. מלי "ר כון מיפתר כנסליס ענ יוס"כ קנעס שסיס מותס סיס מכניס. 936 
קל כל יוס 69 כססי דתנן נתפור ממנו ק3 גמניס מכנדו למס ומיסו סר"י סיס מפכק סיכוקנמי סכי גתניס מפי כלומר (מס 
פוסל לת כונס כיון סיק סככס סלייו 5ריך ומוקי לס כקכ יוס"כ דסכל כריך וס"ס דמני וקמ כמסתס סכ ככ יוס 656 מסוס 
דנ פסיק לי פי מסתס סכ כסף קסותס כס קדוקס 6י 6 וכלי טרס מסכרן מסמע כל כני סמכניסין. דומיל דננונס וקטורם 
וכ"ת ס פמריין כסעוך דמדרככן מיס5 6פילו ספינו פריך נכני כלי נמי מנרף סיכ (מימר סייו פמ"ד פירוף דסורייפ? 36ל למ"ד כֿיכוף 
דרננן כ יועיל כנוס וסטת5 דלתינן (סכי גס מס ססקקס הכנ כ' נסיס יתכן דכלי פיגו מנרף כק סרלוי כו ומס שסין 5פריך כו כו כיוס 
פֿין ככך כנוס פס מפסידו וכ"ת מפרן דכלי סרפ 6ין מקדטין 636 נדעת 6ך קקס לסר"ר פנסנן דפלוגת סיל קינסי לופכ ועלכס 
(סוכס דף מט: וטס) וי" מקדטין ומיסו פ"ק דמנמות (דף :) וכסתולס (עס דף עפ: ועס) יכ מסן דמוכת? מן ולקסו 6 כל כלי סטרק 
(צמדכר ד) דלין מקדטין 536 כדעת ופנוגת דלמורפי סול דסוי דנ פטכסן פנוגתb‏ דתנפי וי"מ מסתס דכסף פינס קלוס כי פס 6ותס 
סעעכס כס ונתפזכו כו ק3 גפליס דמכנדן נפמס פיירי כמפתס סכ כסף וקקס נסכ"כ פנמגן דס6 מונס מקלם לת דנר סרפו (ן= ונ 
ילענ מלי תוכיס דס מוריד גסליס מן סעוכ נפרן פניגי כס כני יומגן וכ" מסמע דנ סיײך כגסליס. כו (מזת?: 
והא דרננן הוא. מקפע 60 6ו סכי סוס טייך עפיר כירוף דפוריית מדנ קדייק רק מסוסיף ועוד מדקפמר ממפי דספי כֿירוף 

מדרככן 5556 דסים ניס דפורייתb‏ וכן כפ"כ דפססיס (דף (₪.) וסכקכ כל עסור ילכל כטר לכנות עכיס ולכונס וכן כפ"כ דסולין 
(דף :) 606 סיכת סקדם מכטרת דלוריית מננן כו' 656 מסיפל כל טסור ילכל כסר (רכות עכיס ונבוגס וכפרק כל ספסוניס (זנמיס 
דף ) טמ ספכנ קדם (פני וריקס פד 6ומר כוקס ותד 6ומר 6יגו לוקס לככ כטומלת כקר דכרי סכל לוקס דלמר קר וסכטר כו' 
ומר מכ (רכות עליס ונבוגס נמ עיקר קר כסכי סו דלת5 וכפרק כל סעס (פסיס דף כד:) וסכער למס לי נכות עניס 
ולכונס. כקר למס לי נככות מימורין כו' וס דקלמר כונסיס טילסי כ"ם (דף מו:) וסלמר מר וסכטר. כרכות עכיס ולכונס. ומסני 
דלפסול ענמ סתס מדפוריית מיסל סוי פסוכ לסקכנס וכ קפמר לסו פסוכ 656 65פוקי ליכ ד6מר סתס כוקס וכי פומריסט 
כפסקיס (דף ₪.) עכיס ולכונס ני קכלת טומפס נינסו וכי פוכלין נינסו 656 מענס דסוריית6 מיסb‏ סוי ומענס דכו 6וכל סול וקו ליס 
וכ וכן מייפי סתס סעביכ שמשו וכל כתכומס כו' סני כפרתו כו' וס6י גר זי 656 מעלס וסתס 7פוכיית סו דס נסעכל 
(עמום דף עד:) פיק ליס מקר דקפמכ ג' קכמי כתיני וססת מטמע דנעונס סוי כילוף דפוריית גכי עכיס ונבונס וכי קbמר‏ סס"ס 
כפרק סקומן ככס (מגמות דף כ5.) ילו עכֿיס ונכונס עפין מקכנין טומפס י"ל דר"ל כלי סכסר 6ע"ג דסיכת סקדס מכסרפו דפורייתb‏ מ"מ 6 
פסיק כיס כיון דעני פולין כ מקנלי טומפס דסורייפל 6פי' כסכטר 6י נפו יתור דקר 6"כ 6יכ6 נמימר דנם מרכינן 556 בסכטר וכי 
ק6מר כפסחיס (דף ש.) 5596 כירוף דרכנן דעדופו דר"ע דרכנן 36ל עניס ולוס לעונס דסוריית5 ונ כפרס"י= דק6מר דדייק סתס 
כירוף דגבי מעפום דרככן ופר"ע ? דעניס ונבונס לסו כנות קכולי טומלס נינסו דקורייתb‏ דכפו 6וכל סול 5 יפכן כדפריטית ככל סגי קסנפתי 
וגס מסמעות דסמעמין כ מסמע סכי 656 דייק דנירוף דככנן מס דקתני ריס סעיד כני סמעון על 6פר סעפת וכו' וספר 


ל] בשבת ובתו"כ הדרשא היא מהפסוק וכל הכלי אשר ישב עליו יטמא (ויקרא 
טו, ד), וכ"ה כאן בכת"י, ועי' רש"י בשבת שם מש"כ שגי' זו היא הנכונה ולא הגי' שלפנינו: 
שלפנינו צ"ל אשר ישב עליו הזב (דק"ס), ועי' אות הקודם: !] בכת"י נוסף סיפא: ]] נדצ"ל לא בעי ר"א הערב 
ט] צ"ל לאו משום דלאו כלי הן (גנזי יוסף, מצור דבש), ועיי 
י] נדצ"ל בשאר טומאות, ותיבת "הזב" מיותר (שיח יצחק עיי"ש, באה"מ). ועי' תוס' בשבת שם: 


ס] לפי הגירסא 


סטפת 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) עיין טו"א וברש"ש, 
)ג מס מט: 
ג) [פסמיס יט.], ל) עיין 
לעילירף ו.הוד"ה רנין, 
ס) [עיין תוספות מנסות 
כד. ד"ס טסו ולו' 
וכל" כילוף דלוריית], 
ו) פסחיס יט. יומס מק. 
[עליות פרק מ מ"ס], 
!) עדיות שם, ס) חולין 
לו:, ט) לקמן כו: שבת 
פה עיש, ') תחל דייה 
נתפזרו עיי"ש ובתוס' 
שם מו: ד"ה כי פליגי, 
כ) ה"ב, () תמיד פ"ה 
מ"ה, מ) זבחים דף פג., 
0) [ועי' | מתוס' יומס 
דף מו: ד"ס כי פניגין, 
ק) בפסחים שם ד"ה 
אלמא ע"ש. 


--- <> 
הנהו הב"ח 


() רש"י ד"ס עססוס 
וכו' סל סטלק עשאוהו 
כ)ינו | נגע | כסרן: 
(3) ד"ה קלפ פמכו וכו' 
נעוענ סונ שיהא טמא 
כפרס: (ג) ד"ה סקר 
יְשָב מדנ קריגן טר 
ישב: (ד) תופ' ד"ס 
ספֿס וכו' דניכועלמי 
דמכינפין ‏ מוקמי כ 
ההיא דהכא נסנ יוס 
הכפורים וזה (פון 
ירושלמי: 


--- <<-א ל 


תורה אור השלם 
א) וְהֵישֶׁב על הַכְּל 
אֲשֶׁר שב עֲלָו הַוְב 
יכבֵּ בְּנרָיו ורָחַץ בַּמַיִם 
ְטְמַא עד הָעָרֶב: 
[ויקרא טו, ו} 
כל הַמֶּשָכָּב = אֲשֶׁר 
שב עֲלָיו הַוּב יִטמָא 
בל הַכְּלִי אֲשֶׁר שב 
עֲלָיו יטְמָא: [יקיא טו, ד 
עי" הנהות וציונים] 
ב כַּף אַחַת עֲשָׂרָה זָהֶב 
מְלַאָה קְטֹרֶת: 


|במרבר ז, יד] 


Se 
ליקוטי רש"י‎ 


והיושב על הכלי. 
ספילו 5 נגע 6פי' עקרה 
כליס וס על זס כולן 
מטמסין מקוס מוק3 וכן 
סכנ ויקרא ‏ טו, ון. 
כדתניא וכו'. ס"ג לת 
נק"כ וכל סכלי סקר ישנ 
עליו [כן הגירסא שם וע" 
להלן בד"ה אשר ישבן, 
ריסל דקר וכל סמטככ 
וגו' יכול כל כלי במסמע 
ופפילו פין עסו ליסיכס 
[שבת נט.ן. סאה ופ" 
תרקב. קסיגן עלכס סונ 
(טמל 6דס וכניס 936 
טמסין סס טומפת מגע 
סז (סיות רסטוניס ונעת 
נעסין 35 סטומסס [נדה 
מט:ן. תרקב. תכי סקס 
פי' תרי וקנ. אשר 
ישב. מד(6 כמינ גני 
מסכנ 6סר שכד וגכי 
מוקכ פסר יש וכתינ 
יסכנ יסכ מסמע סיסכנ 
עליו סמיד וש עליו 
תמיד | כמיוסד | (סכינס 
וליסינס וגכי מסכב נמי 
לליק (יס ספס סכי וכל 
סספריס כתיכ וסיוקכ על 
סכלי טר יסכ עליו וקר6 
ססר סוס ומפרטיס פומו 
סמלמידיס מדכתי3 סיוקנ 
על סכלי חר יכ עליו 
טתי יקינות ריכס סכתוב 
ללמדך. לנמיוסד (ישיכק 


ק6מר ונ סיל דסמי יסיכות דקפמר עוכל 5ריכי כדמפרק סתס יוסכ 6ע"פ 650 נגע 556 יכ מו נתנס ונb‏ נגע טמb‏ 

דסינטריך (מיכתכ גכי זכ סטימ5 כלי ביסיבתו וףע"פ 550 נגע ולינטריך גכי טסור נמי קנט גס סוb‏ כיוpו‏ עליו 5ע"פ 

קנ נגע ועוד כת"כ כפו ססוb‏ קר קתני לס [שכת שסן. מי שמיוחד לישיבה. סו דסוו 30 סטומלס דכתינ וכנק 
כגדיו וגו" [נדה שם]. כף אחת. נקעורת כפיכ דקולם סו [פסחים יט.]. [המשך בסוף המסכת] 


כ] נדצ"ל דטומאת: (] נראה דיש להוסיף אע"פ (באה"מ): מ] נדצ"ל "דהואיל ומהני בו יחוד ישיבה אע"ג דלא שייך לפכים קטנים מטעם תוך" וכו', ור"ל דמהאי טעמא ליתא פירכא הנ"ל הואיל דאע"ג דלא שייך במפץ 
טומאת תוך דשייך בפכים קטנים אפ"ה טמאין מדרס כיון שמיוחדין לישיבה ושייך בהו טומאת מדרס א"כ הוי ק"ו גמור מפכין קטנים דאע"ג דשייך בהו תוך לא מיטמאו ואפ"ה מיטמו במת כ"ש מפץ דמיטמו מדרס אע"ג דלא שייך 


בהו תוך שיטמא במת (גנזי יוסף, וע"ע שיח יצחק ובאה"מ): 


2] [הוכחה זו לא מצאתי וכן נשאלתי מהגאב"ד מהר"י זצ"ל] (גליון): 
דלכו"ע אין המזבח מקדשן, באה"מ): ע] נדצ"ל דאית להו טומאה דאורייתא, עיין מהרש"א (ע"פ דבש תמר): פ] נדצ"ל לאפוקי ממאן דאמר: 9] צ"ל וכי אמרו (באה"מ): ק] בגמ' שם ליתא "ולבונה": 


(גנזי יוסף ועוד): ש] נדצ"ל ולא: 


ק] נדצ"ל פליגי בה אביי ורבא (יומא מו ע"ב דפליגי התם אי חייב אכביית הגחלים ומשמע 


רוציל לפיע 


חומר בקורש פרק שלישי 


לעולם גם רבי אליעזר סובר שכל כלי שנגמר על טהרת הקודש אינו 
טעון הערב שמש, ומכל מקום, בשפופרת זו יש היכר בטבילתה, כיון 
שעָשָאוּהָ חכמים לשפופרת זו שחתכוה כדי להשתמש בה לאפר פרה 
אדומה, שתהיה טמאה פְּטְמָא שֶרֶץ - כאילו נגעה בשרץ*. ובזה עשו 
היכר בחטאת, שבכל טומאת שרץ צריך לטבול ולהמתין עד שיעריב 
שמשו, אולם בשפופרת זו אין צריך להמתין אלא השתמשו בה מבעוד 
יום. 


שואלת הגמרא, אֶלָא מַעַתָּה [-מעכשיו], שהתבאר שלא עשאוה 
לשפופרת אלא כטמא שרץ, אם כן, כשם שכלי שנטמא משרץ אינו 
נחשב אב הטומאה אלא ראשון לטומאה, כמו כן שפופרת זו אינה אב 
הטומאה אלא ראשון לטומאהי, ולא תּטַפָא אֶדֶם, שהרי אדם אינו 
נטמא מראשון לטומאהי, אַלָמָה תִּנְיא - ומדוע שנינו בברייתא, לגבי 


וּמִמְבִּילֶחַ כ=לטהרה, טעון טַבִּילָה לטהר את עצמוי. הרי שמבואר 
בברייתא שהנוגע בשפופרת נטמא, ואם כן, אין טומאתה דומה לטמא 
שרץ שאינו מטמא את האדם הנוגע בו". 


וְאֶלָא יש לומר', שעְשָאוּהָ לשפופרת כְּטַמָא מת - כמי שנטמא 
ממת במגע או באוהל, שהוא אב הטומאה ומטמא את מי שנוגע בו, 
ולכך השפופרת מטמאת את החותכה והמטבילה, והרי גם על כך יש 
להקשות, אִי הָכִי - אם כך, שעשאוה לשפופרת כטמא מת, תִיבָּעִי 
הזְּאת שָלִישִי וּשְבִיעִי - שתהיה השפופרת עצמה טעונה הזאת אפר 
פרה אדומה ביום השלישי וביום השביעי לטהרתה, כשם שכל טמא 
מת טעון הזאת אפר פרה אדומה בשלישי ובשביעי לטהרתו, אַלָמָה 
תִּנְיָא - ומדוע שנינו בברייתא, שהחותְכָהּ וּמַטְבִּילָה טַעוּן טַבִילֶָה, 
והיינו, שטבִִלָה, אִין - אכן השפופרת טעונה וכלשון הברייתא 


א. וכשם ששרץ מטמא ראשון לטומאה לטמא שני, כך שפופרת זו נטמאת להיות 
ראשון לטומאה ומטמאת אוכלים ומשקים אחרים להיות שני לטומאה. רש"י (ד"ס עעלוס). 
אמנם באפר חטאת שנינו (פרס פי"כ מ"ז) שאין מונים לחטאת, והיינו, שלענין אפר חטאת 
אין משמעות לדרגת הטומאה ואפילו שמיני לטומאה הוא כראשון לטומאה, אולם לא 
עשו מעלה זו בכלים שנגמרו בטהרה ואינם טעונים טבילה אלא מחמת מעלת הקודש. 
רש"ש (ד"ס 06). וראה בטורי אבן (ד"ס 66) מה שכתב בזה. 

ב. אב הטומאה הוא טומאה המטמאת אדם וכלים, והם נעשים ראשון לטומאה. ברוב 
הטומאות הוא הדבר הטמא עצמו, כגון שרץ, נבילה וכדומה, שמטמאים אדם וכלים 
להיות ראשון לטומאה. אולם בטומאת מת, המת עצמו נקרא אבי אבות הטומאה, 
והנוגעים בו הם הנחשבים ל'אב טומאה', ומה שנטמא מהם נעשה ראשון לטומאה. 
ג. שהרי לא מצינו שאדם או כלי יקבלו טומאה מטמא שנטמא מאחרים, חוץ מהנוגע 
בטמא מת שנאמר בו (כעלנר יע כנ) 'והנפש הנוגעת תטמא עד הערב', כלומר, שאדם 
הנוגע בטמא מת נטמא. רש"י (ל"ס 6 פטמס). 

ד. כך יש לבאר על פי הגירסא שלפנינו וכך מבואר בדברי רבינו חננאל (ל"ס 6י סכי). 
אמנם בדברי הרמב"ם (פכס פלומס פ"פ סט"ו) והמאירי (ל"ס פלס) מבואר, שכוונת הברייתא 
לשני בני אדם, אחד שחותך והשני שמטביל, ושניהם נטמאים במגע השפופרת. וראה 
הוספה בזה בהערה בסמוך בשם המרומי שדה. 

מה שהמטביל שנטמא אינו חוזר ומטמא את השפופרת לאחר טבילתה לפני טהרתו, 
הוא משום שלא החמירו וגזרו כל כך טומאה על כלי החטאת. ילקוט ישעיה (ל"ה 
ומטנינס). 

ה. בלשון הגמרא 'אלא מעתה' מבואר, שהקושיא היא רק מחמת שהעמדנו בטומאת 
שרץ, והיינו משום שאם אכן טעם הברייתא הוא לפי שחוששין לטומאת מעיינות הזב 
שמטמא עד שיעריב שמשו, וכדברי רבי אליעזר ושלא כמשנתנו, ניתן לומר שעשו 
מעלה בפרה שהשפופרת תטמא אדם [כדין זב שנגע בו אדם]. אך כיון שביארנו 
שהמעלה היא שעשאוה כטומאת שרץ, הקשתה הגמרא כיצד הוא מטמא אדם אחר. 
תוספות הרא"ש (ד"ס 5נ). 

ו. כך יש לפרש על פי הגירסא שלפנינו. אמנם, בהגהות וציונים הובא מכת"י שהגירסא 
היא 'אלא', ולפי זה הגמרא מיישבת שמדובר בטמא מת, וחוזרת ומקשה מדוע אינו 
טעון הזאת אפר פרה אדומה. 

ז. על כרחך שאלת הגמרא היא מדין השפופרת שיש להטבילה ואין צריך להזות עליה, 
אולם האדם החותכה או המטבילה ודאי אינו טעון הזאה, שהרי אף אם היא נידונת 
כטמא מת, הנוגע בה אינו אלא ראשון לטומאה ודיו בטבילה. מרומי שדה (ד"ס 66). 
אמנם בחידושי רבי אליהו גוטמכר (לד"ס 6) תירץ, שמדובר באופן שהשפופרת עדיין 
נוגעת במת, ובאופן זה כולם מודים שהכלי הנוגע בשפופרת נעשה אב הטומאה ומטמא 
אף אדם אחר הנוגע בו. 

ח. אמנם במסכת פרה (פי"נ מי"6) מבואר שהיה טובל לפני ההזאה, ואם כן, לכאורה 
אחר ההזאה שוב אינו טעון טבילה, אולם יש לומר שהיה טובל שתי פעמים, אחת 
לפני ההזאה ואחת לאחר ההזאה. תוספות ותוספות הרא"ש (ל"ס עטלוס). וראה בפירוש 
המשניות להרמב"ם על דברי המשנה (פס), שדין זה שהיה טובל לפני ההזאה, הוא רק 


חגיגה 


'ומטבילה', אבל הַזְאַת שלישי וּשְבִיעִי, היא לא טעונה', הרי 
שמבואר בדברי הברייתא ששפופרת זו אינה טמאה כטמא מת. 


כּג: [אן 


משיבה הגמרא, אֶלא יש לומר, שעשׂאוּה לשפופרת שתהיה טמאה 
פְּטְּמַא מת בִּיום השְבִיעִי שלוֹ לאחר הזאה קודם טבילה, שבאותו 
הזמן הטמא מת הוא אב הטומאה ומטמא אחרים להיות ראשון 
לטומאה וטעון טבילה", אולם אינו טעון הזאה". 


מקשה הגמרא, כיצד ניתן לומר שעשו את השפופרת שמשמשת 
למעשה הפרה כאילו היא טמאה בטמא מת, וְהַתִנְיָא - והרי שנינו 
בברייתא', אף על פי שעשו במעשה הפרה כמה מעלות וחומרות כנגד 
מה שהקילו וזלזלו בה לעשותה בטבולי יום, אולם מַעוֹלם לא חידשו 
דִּבָר בְּפָרָה שאינו קיים בדין אחר, אלא עשו בה רק מעלות שכבר 
מצינו בשאר ענייני טומאה. ואילו כאן, שמחשיבים את הכלים הנגמרים 
בטהרה כטמא מת לענין אפר החטאת, אין לך חידוש גדול מזה שהרי 
הכלים לא נגעו במת, וכיצד נעשו טמאי מת. 


משיבה הגמרא, אֲמַר אִבָּיִי, אכן בכלי ששייך בו טומאה חידשו אף 
טומאה שלא נגע הכלי באותה הטומאה, וכוונת הברייתא היא, שלא נתנו 
טומאה בכלי שאינו ראוי לו, וכגון, שָלא אֲמְרוּ לחדש שקורדום [-כלי 
חפירה] יהיה מִטַמַּא בטומאת מושב, כיון שאינו ראוי לישיבה. ומביאה 
הגמרא ברייתא בעניין כלי שאינו ראוי לטומאה מסויימת, כִּדְתַנָיא - 
וכמו ששנינו בברייתא, נאמר בתורה לגבי טומאת מושב הזב (ױקכ עו 
0, היושב עַל הַכְּלֵי אַשָר יָשב עָלָיו הַזָּב יַָבָּס בְּגָדָיו וְרָחַץ בַּמַּיִם וְטְָמָא 
עַד הָעֲרְביי. מבררת הברייתא, כיון שבלשון הפסוק אין חילוק בין סוגי 
הכלים, אם כן, יכול אתה לומר, שכל הכלים מטמאים במושב הזב, ואף 
אם אינם עומדים לכך, ואם פָּפָה [-הפך] הזב סְאָה [-כלי שמודדים בו 


אם נדחית ההזאה וכבר הגיע זמנו להיטהר, משום שבאופן זה הוא יכול לטבול בלילה 
הקודם להזאה, שהרי בלילה כבר הגיע זמן טהרתו, אולם את ההזאה ניתן לעשות רק 
ביום. אולם בהזאה בזמנו צריך לטבול רק לאחר ההזאה. 

ט. מה שהגמרא לא העמידה כך מתחילה, הוא משום שסברה שכדי להוציא מלבן של 
צדוקים לא יתברר שהיא כטמא מת אם לא שתהיה צריכה הזאת שלישי ושביעי. אולם 
לאחר שהוקשה מכך שלא מצינו הזאה בשפופרת זו, על כרחך יש לבאר שעשאוה 
כטמא מת ביום השביעי שכבר אינו טעון הזאה נוספת, והבירור שהיא כטמא מת הוא 
מזה שהחותכה והמטבילה צריך טבילה, וזה שאין צריך הערב שמש הרי יש בזה 
להוציא מלבם של צדוקים. שיח יצחק (ד"ס 6"ס). 

ו. כעין זה שנינו בתוספתא (פלס פ"י ס"כ) 'ולא חדשו טומאה בחטאת', וראה בהערה 
בסמוך בהרחבת הדברים. 

וא. הקשה הטורי אבן (ד"ס וספני)), הרי אפשר שברייתא זו שהובאה בגמרא היא כדברי 
רבי יהושע הסובר שמטמאים את השפופרת לפני הטבילה, והיינו משום שלא רצו 
לחדש טומאה בחטאת, אולם לרבי אליעזר שסובר שאין מטמאים אותה, הרי שחידשו 
בה טומאה. ותירץ, שעל כרחך ברייתא זו היא כרבי אליעזר, שהרי לפי רבי יהושע 
אין צד חידוש שנצטרך לומר שלא חידשו בה. אולם הרש"ש (ד"ס וספניש) הביא שמצינו 
תוספתא (פלס פ"י ס"כ) בה שנינו לשיטת רבי אליעזר 'ולא חדשו טומאה בחטאת', אולם 
רבי יהושע חולק שם וסובר שחידשו בה טומאה. ואם כן מתורצת קושיית הטורי אבן, 
שהרי בודאי ברייתא זו היא לשיטת רבי אליעזר. 

אמנם כבר בדברי רב לעיל שעשאוה לשפופרת כטמא שרץ היה ניתן להקשות כיצד 
נטמא כך אם לא נגע בשרץ, אולם הגמרא העדיפה להקשות קושיא טובה יותר על 
עצם הטומאה. ויותר נראה שאכן לא שייך כלל להקשות קושיא זו על טומאת שרץ, 
כיון שלא חידשו בפרה אלא שאמרו שצריכה הערב שמש מחמת הצדוקים, ותקנו 
שאינה צריכה, אבל לענין הטומאה לא חידשו בה ממש טומאת שרץ, שהרי סברו 
שאינה מטמאת אחרים, ובטומאת עצמה אין בזה כל כך חידוש, שהרי טומאה זו 
דומה לטומאת הכלים הנגמרים בטהרה שגם הם אינם מטמאים אחרים. אולם כשחידשו 
טומאת מת שהיא מטמאת אחרים, הרי שיש בזה חידוש גדול שמטמא אחרים מה 
שאין הדין בכלים הנגמרים בטהרה שהם אינם מטמאים אחרים. שיח יצחק (ד"ס וספניס). 
וב. זב מטמא במגע, במשא ובמדרס. והיינו, אם נגע הזב באדם או בכלי, או שהם 
נגעו בו, הם טמאים. וכן אם נשאם הזב או שנשאו הם אותו, הם טמאים אף אם לא 
נגעו בזב. וכן אם דרס הזב באופן של שכיבה או ישיבה על דבר העומד לכך, הוא 
טמא אף אם לא נגע בו הזב, כגון שהיו כלים אחרים שחצצו בין הזב לדבר שדרס 
עליו. 

וג. כך היא הגירסא לפנינו. אולם במסכת שבת (ט.) כתב רש"י (שס ד"ס פ"נ), שיש 
שהביאו את הפסוק (וקל) עו ו) 'והיושב על הכלי אשר ישב עליו הזב' [המובא 
בסוגייתנו] ודרשו את הלימוד מייתור שתי לשונות ישיבה, אולם האמת היא ששתי 
לשונות ישיבה נצרכים לדרשה אחרת כפי שמבואר בסוגיא שם, שמלמד על ישיבה 
שמטמאת אף ללא נגיעה, ולכך יש לגרוס את הפסוק (ויקלפ עו ד) 'וכל הכלי אשר ישב 
עליו יטמא'. וראה בילקוט ישעיהו (נכפ"י ד"ס 6טר), שלפי דברי רש"י בסוגייתנו שלא 


עין משפט 
נר מצוה 


רא ב ג 0" פ"ק 
מסנכות פכס 6לומס 
הנכס טו: 
כז ד מיי" פ"ז מסנכות 
מסככ ומוקנ ס"ת: 
כח ה ו פי" פרק י"כ 
מסל' לכות סטומקות 
סלכס ז: 
כט זמיי' פי"ג מסל' פרס 
]דועס סל' ס: 


משנת ראשונים 


חותכה ומטבילה טעון 
טבילה. פי' החותכה נמי 
בי טפילה. 

[רבינו חננאל] 


כף אחישי>>כתיב אחת, 
משמע שהכף מצרף 
ועשה לכל אחת. 

[תוד"ה התורה, חלין 


כד:] 
הופיף ריע הפלת 
והקטרת והלבונה 


והגחלים. דאילו מעדותו 
של רבי שמעון בן בתירא 
לא שמענו אלא על 
הטמא, ובא רבי עקיבא 
והוסיף אפילו טבול יום 
שאינו מטמא אלא פוסל 
בלבד, אם נגע במקצתן 
פסל את כולן. 

[רע"ב, עדויות] 


והא דרכנן היא, ממאי 
מדקתני רישא וכו פי', 
דמדתני הלבונה והגחלים 
ליכא למילף, דאע"ג 
דלאו | אוכלא נינהו 
מקבלי טומאה, אלמא 
מדרבנן היא, דהא דרשי 
להו מוהבשר לרבות 
עצים ולבונה, ולהכי 
מייתי ראיה מאפר חטאת 
דלא אשכחן ביה קרא, 
דקרא לא מיירי אלא 
בקדשי מזבח, ומעלה 
דרבנן היא גבי חטאת 
שהצירוף מועיל בה. 
[תוס' רי"ד] 


= 
הנהות וציונים 


ל] בכת"י | חתכה 
והמבילה, ונדצ"ל 
כלשון הרמב"ם והמאירי 
החותכה והמטבילה, 
דהא על כל אחד לחוד 
טעון טבילה (עי' ר"ח, 
דק"ס): 3] בכת"י אלא: 
ג] בכת"י ובמאירי מטמא 
משכב ומושב, וג" 
נכונה היא עי' רש"י 
בשבת שם ד"ה ת"ל 


(דק"ס): ל] בשבת 
ובתו"כ הדרשא היא 
מהפסוק וכל הכלי 


אשר ישב עליו יטמא 
(ויקרא טו, ד), וכ"ה כאן 
בכת"י, ועי' רש"י בשבת 
שם מש"כ שג זו היא 
הנכונה ולא הגיי 
שלפנינו: ס] לפי 
הגירסא שלפנינו צ"ל 
אשר ישב עליו הזב 
(דק"ס); ‏ וע אות 
הקודם: ו] בכת"י נוסף 
סיפא: ]נדצ"ל לא 
בעי ר"א הערב שמש 
לפלים/ = ק] נדצ"ל כיון 
(עי"ש ברש"י): ט] צ"ל 
לאו משום דלאו כלי הן 
(גנזי יוסף, מצור דבש), 
ועיי שיח יצחק: 
י] נדצ"ל בשאר 
טומאות, ותיבת "הזב" 
מיותר (שיח | יצחק 
עיי"ש, באה"מ). וע" 
תוס' | בשבת ‏ שם: 
לן נדצ"ל ‏ דטומאת: 
] נראה דיש להוסיף 
אע"פ (באה"מ): 
מ] נדצ"ל "דהואיל 
ומהני בו יחוד ישיבה 
אע"ג דלא שייך לפכים 
קטנים מטעם תוך" וכוי, 
ור"ל דמהאי טעמא ליתא 
פירכא | הנ"ל | הואיל 


דאע"ג דלא שייך במפץ טומאת תוך דשייך בפכים קטנים אפ"ה טמאין מדרס כיון שמיוחדין לישיבה ושייך בהו 
טומאת מדרס א"כ הוי ק"ו גמור מפכין קטנים דאע"ג דשייך בהו תוך לא מיטמאו ואפ"ה מיטמו במת כ"ש מפץ 
דמיטמו מדרס אע"ג דלא שייך בהו תוך שיטמא במת (גנזי יוסף, וע"ע שיח יצחק ובאה"מ): 
מצאתי וכן נשאלתי מהגאב"ד מהר"י זצ"ל] (גליון): 
אי חייב אכביית הגחלים ומשמע דלכו"ע אין המזבח מקדשן, באה"מ): 


אוצר החכמה: 


כ ₪0 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


יא זה שאומרים לו עמוד ונעשה מלאכתנו. נפרק ר"ע (שנת 
דף פד: וס) עניד ק"ו ומס פכין קעס קעסוליס וכ 
כו ספין כסס תוך סכלוי למגע כקר סונ טמליס כמת מפן 


עשאוה כטמא שרץ. (עונס כענמ כ בעי סערב סמש ר"%5 נכניס 
סנגמכיס בטסכס, וספ"ס פיכb‏ סיכיר6, כפי מספופרת קל מטפת 
(פ) עססן כפיכו נגעו בקרן לענין מנין רפסון וקני, סנכך פי לסו 


טטומל כמדרס 6ינו דין סטמל כמת וסקקס סכ"ר פנרסס מכל סכניס ‏ דפלס נעקית כטנולי יוס זו סיתס כליכס סעככ קמp:‏ אלא מעתה. 


ניענד ק"ו ססין בנ מדרס כדסמרינן 
סכל עמוד ונעסס מנפכתנו טמסיס 
כמת מפך כו' ועוד קקס לר"י ליענל 
ק"ו מכלי מכס גלוניס סטסוכיס 
פפי' פתוסיס 3מדרס סונ כדקיתק 
פרק ר"ע (ג" פס) [דיליף מלכמיג 
(גתדכר יט) וכל כני פתות קר פין] 
כמיד פתינ עניו כטומפת מת מסתעי 
קר מפך כו' וי"ע דל דמי דכג 
סכניס 50 דנ מטמסו מדכס כו 
מסוס לכני סן 6 מסוס 1607 ני 
מדרס נינסו דנ סייך פס וכן כני 
סרק גלוליס דטסוליס | כמדרס 
וטמסיס 3ססר טומקת סו" סקס 
מסוס טומת? מת וטכן [תוך] 
רסמנ תניפ דפיתקט נטק כל כני עד 
6כל טומפת מדרס כו מטעס פוך סוי 
6 מטעס יוחד ליסיכס סנכך מפן 
סמטמל מדרס וסו דינו כ ימס 
כמת כיון דכית כיס סוך 236 ססתק 
ענדינן ק"ו מפכין קטניס קטסול 
נסס מגע וסיקט? טיט | ככלל 
גדוליס וטייך ביס מטעס מוך וסכל 
טסול מטעס גזלת סכפוכ דכיון דל 
סייך כיס מגע כסר סונ גס מגע 
פעכו ומעיינו כ טייך כיס וקוו 6פ"ס 
סן פטומ6ת מת כגדוליס כ"ם דמפן 
סיט פס גס טומסס דו3 כגון מלרס 
סיטמ כמת ותו כ טייך תנק טכן 


מיוסד (ישיכס דסוסיל ומסני כו יפוד יסיס דנ סייך נפכין קטניס 

מטעס תוך וספ''ס יסו עמפיס מלרס סוכ סוי סק"ו גמוכ סולינ 
ולית לסו עועלת תוך דטייכל כסו. סר"י: 

שאר נע טנול יום במקצתו. סקס סכ"ר נסיס גלון דמסמע 


עשאוה כטמא שרץ אלא מעתה לא תטמא 
אדם אלמה תניא *חותכה ומטבילה טעון 
טבילה ואלא9 י עשאוה כטמא מת אי הכי 
תיבעי הואת שלישי ושביעי אלמה תניא 
הותכה ומטבילה טעון טבילה טבילה אין 
יהואת שלישי ושביעי לא אלא עשאוה 
כטמא מת בשביעי שלו והתניא מעולם לא 
חידשו דבר בפרה אמר אביי שלא אמרו 
קורדום מטמא9 מושב כדתניא* והיושב " 
על הכלי דיכול כפה סאה וישב עליה תרקב 
וישב עליה יהא טמא ת"ל והיושב על הכלי 
אשר ישב עליו יטמא* מי שמיוחד לישיבה 
יצא זה שאומרים לו עמוד ונעשה מלאכתנו: 
ההכלי מצרף מה שבתוכו לקדש אבל לא 
לתרומה: מנה"מ * א"ר חנין ידאמר קרא = כף 
אחת עשרה זהב מלאה קטרת הכתוב עשאו 
לכל מה שבכף אחת" מתיב רב כהנא 
הוסיף ר"ע הסלת והקטרת והלבונה והגחלים 
שאם נגע מבול יום במקצתו פסל את 
כולו והא דרבנן היא ממאי מדקתני רישא 
העיד רבי שמעון בן בתירא 'על אפר חטאת 
שנגע הטמא במקצתו שטימא את כולו 
וקתני! הוסיף ר"ע אמר ר"ל משום בר קפרא 4 
לא 


סכל דנתקדקו ככלי מדמסני כסו 5רוף וליגו בטיעסי פרק 

טרף בקנפי ביומל (דף מד: ועס") נתפזכו כו קכ גסליס מכנדן למס וסיכי מכנדן 50 מפסיד כקדם ופירך דנירוטנמי דמכינתין? מוקמי 
לס (ד) 3קכ יוס סכפוריס ססי6 לסכ חס נטון ירוסנמי כ' יוסי כר סניג כפס כ' יומנן מפני מס 6ומריס טירי מנפות מסכרין 6ק 
עכֿמן מפני סמקקו נכניין כ' 56 מומר כקס כ"כ יודעיס סיו סכלי סרת מסכרן מס כו לסעיד על ססנתות על סלכונס. ועג 
סקטולת ועל סגסליס גיפ סוכת קטוכת ולנונס גמניס מ6י מ"ר כון תיפתר נגסניס קנ יוס"כ קכמס קסיס פומס סיס מכניס 936 
טל כל יוס כ כססי דתגן נתפור ממנו ק3 גסליס מככלו למס ומיסו סכ"י סיס מפרע סיכוקנני סכי גתליס מלי כנומר למס 
פוסל פת כולס כיון סיט סכנה סלייו כריך ומוקי ס בקנ יוס"כ דסכל כריך וס"ס דמני נלוקמי כממתס קל כל יוס 696 מטוס 
דנ פסיק (יס לי מסתס טל כסף סתותס כס קלוקס 6י כ וכלי טר מסכרן מסמע כל כני סמכניסין דומי דלנונס וקטולת 
וכית 50 6מרינן כסמוך דמדרכנן מיסb‏ 6פיפו ססינו 5ריך נכני כלי נמי מכֿרף ליכ למימר סיינו נמ"ד כירוף דפוריית 6כל נמ"ד כילוף 
דרנן כ יועיל כנוס וסשת דסתינן כסכי גס מס קסקטס סרכ כ' נסיס יתכן דכלי לינו מכֿרף כק סכפוי כו ומס פפין כריך ו כו כיוס 
6ין נכך כנוס מס מפקידו וכ"ת מפרן דכני פרת 6ין מקדטין 656 נדעת 6ך קסס לסר"ר פנמנן דפנוגת סי קילסי לונ ועכנס 
(סוכס דף מט: ועס) וי" מקדטין ומיסו פ"ק דמנסות (דף :) וכסתולס (טס דף עת: ועס) ליכ מפן דמוכת? מן ולקקו פת כל כני סקרת 
(נמדגר ד) דלין מקדטין 556 נדעם ופנוגתb‏ דסמורפי סול דסוי דכ פכתן פנוגתb‏ דתנפי וי" מסתס דכסף פינס קדוטס כי פס 6ותס 
קעעכס כס ונפפזרו כו קכ גסליס דמכנדן מס 6יירי בעחתס קל כסף וקקס נסכ"כ פנתנן דס מוכק מקדט ת דנר סרפו עו ו 
ילענ מלי תיוכתיס דס מוכיד גקניס מן סמונת נפכן פניגי כס כני יומגן וכ" מסמע דנ טייך כגתניס כו למזכק": 
והא דוגנן הוא. מסמע 65 ו סכי סוס עייך ספיר כירוף דפוריית מד6 קדייק רק מסוסיף ועוד מדקלמר ממפי דספי כֿירוף 
מדרכנן 526 דסית ליס* דקורייתb‏ וכן כפ"כ דפסמיס (דף ₪.) וסכער כל טסור ילככ כטר לרכום עניס ופכונס וכן כפ"כ דסולין 

(הף 6 66 מיכת סקלט מכקכת דקורייתb‏ מננן כו' 656 מסיפל כל טסור ילכל כקר כרנות עכיס ולכונס וכפרק כל ספסוליס (ונמיס 
דף ) עמל ט6כל קדם לפני זריקס פד 6וער לוקס ופד פומר לינו פוקס סנכ כטומפת כקר דכרי סכל לוקס דפמר קכ6 וסכעל כו' 
ומר מר נרנות עניס ולבוגס 5596 עיקר קכ לסכי סו לת ונפרק כל טעס (פססיס דף כד:) וסכטר. למס לי עכנות עניס 
ונכונס כקר למס לכי נכבות 6ימורץ כו" וס דקפמר כוכפיס טינסי כ"ם (דף מו:) וסלמר מכ וסכקר ככנות עניס. ולנונס ומסני 
דנפסול ענמ סתס מהפוכייתל מיס סוי פסול לסקכנס וכל קפמר דסוי פסול 556 נפפוקי מיכ דפמר סתס פוקס וכי פומריסט 
נפסקיס (דף ₪.) עכיס ונבונס כגי קכנת טומלס גינסו וכי 6וכלין נינסו 556 מעפס דלוכייתb‏ יס סוי ומענס דלפו 6וכל סול וקו ליס 
וכל וכן מייתי סתס סעכיב טמטו וכל בתכועס כו' סכי כפכתו כו' וס6י גר תזי 6 מענס וסתס דפוכיית סו לס כסעלנ 
(עמות דף עד:) מפיק נים מקר דקפמר ג' קכסי כתיכי וסעת משמע דלעונס סוי כירוף דסוריית גני עניס ולכונס וכי קמר סס"ס 
נפרק סקומך רכס (פנמות דף כ6.) ילו עליס ונבונס ‏ ססין מקבלין טומפס י"נ דר"ל בני סכסר ע"ג דסינת סקלס מכקרפו דפוריית מ"מ 6 
פסיק כיס כיון דעכֿי סולין 55 מקכלי טומפס דפוריית פפי' כסכסר פי כמו יתור דקרb‏ 6"כ מיכb‏ פמימר דנ מרכינן 696 בסכטר וכי 
קסמר כפססיס (דף ש.) 556 כירוף דרכנן דעדותו דר"ע דרנכן לככ עכֿיס ולבונס כעונס דקורייתE‏ ונ כפרם"י® דק6מר דדייק סתס 
לירוף דגכי מעפום דרכגן ופר"ע ל דעכיס ולכונס כו בנות קכולי טומסס גינסו דורייתb‏ דל6ו סוכל סוb‏ כ יתכן כדפריטית ככל סני קסכסתי 
וגס מסמעות דטמעתין כ מסמע סכי 606 דיק דליכוף דרכגן מס דקתני ריס העיד כני סמעון על פפר סטלת וכו' וספר 


ק] נדצ"ל פליגי בה אביי ורבא (יומא מו ע"ב דפליגי התם 
ע] נדצ"ל דאית להו טומאה דאורייתא, 


ג] [הוכחה זו לא 


ל עספוס 656 כטמb‏ קכן: לא 
תטמא אדם. לס טמb‏ סכץ 65ו 36 
סטומפס סול וסיגו מטמb‏ 6דס, bp‏ 
מכיטו טומ5ס נפדס וכניס סנוגעין 
כמ סקינ מומפס מלסכיס תון 
עטמ מת סנסמר וסנפם. סנוגעת 
תטמס עד סעככ (כמדנר | ע): 
כטמא מת. כפלו יטמ במת 
סמטמפ 6דס: לא חידשו דבר בפרה. 
לע"פ שעטו בס מעלות סלנס כטכיג 
סמו סוס ססיו מטמלין כסן 
סקולפס נעקותו טנול יוס 59 סילקו 
כגזרות מעלותיס דנר ספינו מנױ 
נקוס מקוס, וס כססעכת טעעו כּה 
כניס סנגמכין כטסלס כטמb‏ מת 
סלי 6ין לך סדוק גלוכ מזס: שלא 
אמרו קורדום מטמא מושב. כנומל 
לס נתנו טומקס כפרס (כני םליו 
רפֿױ (טומפס, כגון כומר קוכלוס 
טפינו מיומד יטיס וסיגו נעקס 
6 סטומפס כמוקכ סוכ (כ) כפלס, בל 
ככלי סרפו נקננ טומה מילעו כס 
לעסות | ססינו | (וגע כמת כנוגע 
כמת: תרקב. סנכי סקס: אשר 
(ג) ישב. מדל קרינן קר יסב (מדנו 
ססינו | מדנר 695 כסקר מיוסד 
יסנ שס תמיל: הוסיף ר'ע כף. 
רישל קתני סעיד ר"ש על פפר תטפת 
קנגע טמל במקכתו פסל לת כולו: 


לבונה וגחלים, פע"ג דנו 6וכל כינסו סיכת סקדט מכקרפן נטומbס?:‏ 
פסל את כולן. כפי קסכני מכֿרפן יפד, וסך עדות מדרכנן סי6, מדקתני 
ליק ענ 6פר מטסת כו' וססי ודסי על כרתך דככגן סי6, דסי 
מקרל דר' תנין ליכ כמילף 526 קדסי מזכס סנכ 6פר פרס 655: 
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ספטסת 


עיין מהרש"א (ע"פ דבש תמר): פ] נדצ"ל לאפוקי ממאן דאמר: 5] צ"ל וכי אמרו (באה"מ): ק] בגמ' שם ליתא "ולבונה": כ] צ"ל לר"ע (גנזי יוסף ועוד): ש] נדצ"ל ולא: 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) עיין טו"א וברש"ש, 
כ) סכת נט. גנלס מכ 
ג) [פססיס יט.], ל) עיין 
לפיליהף ו. תוד"ה הנין, 
ס) [עיין מוספופ מנסום 
כד. ד"ס ספין וכ 
ונד"ס כיכוף דפורייתס], 
ו) פסמיס יט. יומס ממ. 
[עדיות פרק ₪ מ"], 
ז) עדיות שם, מ) חולין 
לו:, ע) לקמן כו: שבת 
פג: ע"ש, י) תוי הלה 
נתפזרו עיי"ש ובתוס' 
שם מו: ד"ה כי פלינק 
כ) ה"ב, 9) תמיד פ"ה 
מ"ה, מ) זבחים דף פג., 
סנעי" תוp'‏ יומס 
דף מו: ד"ס כי פניגי], 
ק) בפסחים שם ד"ה 
אלמא ע"ש. 


הגהות הב"ח 


() רש"י ד"ס עקסוס 
וכו' קל סטלת עשאוהו 
כליעו ‏ נגע ‏ כסכן: 
(3) ד"ה קנ 6מכן וכו' 
כעוענ סונ שיהא טמא 
נפרס: (ג) ד"ה סקר 
ישב מלנ קריץ טר 
ישב: (ד) תום' ד"ס 
עלס וכו' דכירועלמי 
דמכינסין | מוקמי פס 
ההיא דהכא נקל יוס 
הכפורים ‏ וזה | נטון 
ירוקלמי: 


— Shaker 


תורה אור השלם 
א) וְהַישֵׁב על הַבְּלִי 
אֲשֶׁר שב עֲלָיו הזב 
כב בָנְדָיו ורחַץ כַּפיִם 
ְטָמַא עד הָעֲרְב: 
[ויקרא טו, ו] 
בל = הַמְּשְבָּב = אֲשֶׁר 
שבָּב עָלִיו הִָב יִטְמָא 
כָל הַכְלִי. אֲשֶׁר יָשָב 
עֲלָיו יטְמָא: [יקיא מו ד 
עי הגהות וציונים| 
ב כּף אַחַת עֲשָׂרה הב 
מְלַאָה קְטֹרֶת: 
[במרבר ז, יד] 


ליקוטי רש"י 


והיושב על הכלי. 
ספילו כ נגע 6פי' עסרס 
כליס זס על וס כולן 
מטמפין מקוס מוק וכן 
כמקככ [יקרא ‏ טו. 8. 
כדתניא וכו'. ס"ג לס 
נת"כ וכל סכלי קר ישנ 
ענו [כן הגירסא שם ועיי 
להלן בד"ה אשר ישבן, 
כיס דקרb‏ וכל המסכנ 
וגו' יכול כל כני נמסמע 
וקפינו 6 עסו (יטינס 
[שבת נט.]. סאה וכ" 
תרקב. קפינן עדרס סונ 
לעמל 6דס וכליס פנל 
ממפין סס טומסת מגע 
סז (סיות כסטוניס וכמת 
נעסין 36 סטומקס [נדה 
מט:ן. תרקב. קני סקס 
פי' תרי וקנ. אשר 
ישב. עדנ כתיכ גני 
מסכנ ססר סכנ וגכי 
מוסנ לסל יסנ וכקינ 
יסכנ יקנ מסמע מיסכב 
עליו | סמיד ױקנ ענו 
ממיד כמיוקד | (סכינס 
ו(יסיכס וגכי מסכב נמי 
לריק גניס סתם ספ ונכ 
סספריס כמינ וסיוקכ על 
סכני חר יש עליו וקרb‏ 
6ל סוס ומפכסיס לומו 
ספלמידיס מלכתיב סיוקנ 
על סכ(י קר ישנ עניו 
סתי יקינות כיכס. סכתונ 
לנמדך דכמיופל (יפינס 


קסמר וכ סי5 דסתי יסיבות דקפמר טוכל 5ריכי כדמפרם סתס יוpכ‏ 5ע"פ סנ נגע 656 שג מו נתנס וכ נגע טמ5 

דסינטריך למיכפ3 גי זב מטימ5 כני ביסיבתו ולע"פ חנ נגע וסינטריך גבי טסור נמי פנטמb‏ גס סו כיוסכו עליו 6ע"פ 

סל נגע ועוד כת"כ (לו ססוb‏ קכל קתני (ס [שבת שםן. מי שמיוחד לישיבה. סול דסוו 36 סעומ5ס דכמינ ולנק 
כגליו וגו" [נדה שם]. כף אחת. נקטולת כתיכ דקודט סו [פסחים יט.]. [המשך בסוף המסכת] 


חומר בקורש פרק שלישי 


סאה"] וְיִשָב עָלֶיהָ, או שהפך תִּרְקב [-כלי שמודדים בו חצי סאה"] 
וְיְשֵׁב עַלִיחָ, אכן הכלי יִהָא טַמָא באב הטומאה כדין מושב הזב. 
מבארת הברייתא, תִּלְמוּד לוֹמַר - מלמדנו הכתוב, 'ְהַיוֹשֵׁב על הַכֵלִי 
אֲשֶׁר ישב עָלָיו (יִטְמָא) [ְהַזְּבן'ײ, ויש לדייק מלשון הכתוב שנאמר 
אשר ישב ולא נאמר אשר ישב, שאין כוונת הכתוב לכל כלי שאירע 
וישב עליו הזב בעבר, אלא רק לכלי שלעולם עומד לכך שישב עליו 
אף בעתיד, והיינו, רק מִי שָמִיוּחָד לישִׁיבָה נטמא במושב הזב, יִצַא 
כלי זֶה שאין הדרך לשבת עליו, אלא הוא עומד למלאכה אחרת ואם 
יצטרכו אותו למלאכתו הרי שַהצריכים את הכלי אומרים 17 - ליושב 
עליו, עָמוד ממקומך וְנְעֶשֶָה בכלי את מִלַאכְתָּנו. 


הרי שבברייתא זו מבואר, שיש כלים שאינם עומדים לישיבה ולא 
שייך בהם טומאת מושב, ועל כך שנינו בברייתא אחרת שלא חידשו 
בכלים אלו טומאה שלא נוהגת בהם. אבל טומאה שנוהגת בכלים, 
חידשו לטמא אף אם לא נגע הכלי בטומאה זו. 


* 


נינו במשנה, הַפָּלִי מְצְרֵף מה שַׁבְּתוֹכוֹ לְקדֶש אֲבָל לא 


לַתּרוּמַה. 


הגמרא מבררת את מקור הדין שכלי מצרף את מה שבתוכו לקודש: 
שואלת הגמרא, מִנָא הָנִי מילי - מנין דברים אלו, שכלי מצרף את 


מבאר את הלימוד מכפילות לשון ישיבה אלא מניקוד התיבה ישָב', הרי שניתן ללמוד 
מפסוק זה. 

וד. משנה אחרונה (כניס פכ"ו מ"ס). 

טו. משנה אחרונה (פס). 

כלי זה נקרא תרקב, משום שחצי סאה הם שלשה קבין, ותרקב הוא מלשון תרי [-שני 
קבין] וקב. רש"י (טנת נט. ד"ס פכק). 

טז. כך יש להגיה לפי הגירסא בסוגייתנו. דקדוקי סופרים. 

וז. היינו מיתור לשון 'אחת', שהרי משמעות 'כף' היא שמדובר בכף אחת, ועל כרחך 
שבא הכתוב ללמדנו שכל מה שבכף נחשב כאחת. רבינו חננאל (ד"ס מענה). 

לימוד זה הוא בא לחדש שהכלי מצרף אף את מה שאינו נוגע במה שנגעה בו הטומאה, 
אולם מה שנוגע זה בזה נקרא מחובר ואינו נלמד מדרשה זו. גמרא (מנמות כל.. 
ובתוספות הרי"ד (ד"ס סכלי) מבואר, שבאוכלים שנוגעים זה בזה ונגע במקצתם, נטמאו 
כולם אף בתרומה. 

מה שנדרש לשון 'אחת' בכף יותר מלשון 'אחד' שנאמר במזרק ובקערה, הוא משום 
שיש בזה חידוש, שאף על פי שאין הכף מקדשת את הקטורת, שהרי כבר התקדשה 
במכתשת, כמבואר במסכת שבועות (י), מכל מקום הכלי מצרפו. מרומי שדה (ל"ס 
כף). וראה שם בדבריו שדחה את דברי הטורי אבן (ד"ס עפלו) שהכף מצרפת מחמת 
שמקדשת את הקטורת, עיי"ש. 

יח. היינו דברי רבי שמעון בן בתירא בתחילת המשנה שם המובאים בסמוך 'העיד 
רבי שמעון בן בתירא על אפר חטאת שנגע הטמא במקצתו, שטימא את כולוי. 
הרמב"ם (פילוץ סמעניות, עדיות פ"ס מ"פ) פירש על פי המסקנא בסוגייתנו, שרבי עקיבא 
הוסיף, שגם כלי ללא דפנות מצרף מדרבנן. אולם הרע"ב (פס) פירש, שרבי עקיבא 
הוסיף שלא רק טמא ממש שנגע במקצתו מטמא את כולו, אלא גם טבול יום שטומאתו 
פחותה, אם נגע במקצתו הוא מטמא את כולו. והקשה עליו התוספות יום טוב (עס), 
מדוע פירש הרע"ב שלא כמבואר בסוגייתנו ובדברי הרמב"ם. 

יט. לבונה היתה באה ברוב המנחות, וכן ביום השבת היו מקטירים שני בזיכי 
לבונה שהיו מונחים על שלחן הפנים מהשבת הקודמת. מלבד הלבונה שהיתה חלק 


חגיגה 


מה שבתוכו לקודש. משיבה הגמרא, אֶמַר רַבִּי חֲנִין, דְּאָמַר קרא 
(כמדנר ז יד) 'כּף אַחַת עַשַרְה זְהֵב מְלְאֶה קטרְת', וש לדרוש מלשון 
הכתוב עּף אַחַת', שהַפָתוּב עָשָאו לְכָל מה שבּכֵּה, כאַחַת". 


כג: [ב] 


מקשה הגמרא, מַתִיב רב פַּהֶנָא - הקשה רב כהנא על דברי רבי 
חנין הסובר שמקור הדין הוא מדאורייתא, שנינו במשנה (עליות פ"ק 
מ"פ), הוסִיף רַבִּי עָקִיבָא על דברי רבי שמעון בן בתירא שלפניו"", 
והעיד על הַפַּלַָת של מנחות, וֶעל הַקְטרְת וְעל הַלְבוֹנָה" וֶעל 
הַגָחֲלִיִם הנלקחים ממזבח החיצון לצורך הקטרת הקטורתי, שהיו 
מונחים בכלי, שָאָם נֵנֶע טבול יום בְּמַקָצַתוֹ, הוא פָּסַל אֶת פולו, 
כיון שהכלי מצרפןי". ומבארת הגמרא את הקושיא, וְהָא - ודין זה 
שאמר רבי עקיבא, אינו מדברי תורה אלא מִדְרִבָּנְן היאי, מפאי - 
ומהיכן יש להוכיח כן, מִדְקְתְנִי רִישָא - ממה ששנינו בתחילת אותה 
המשנה, הָעִיד רַפִּי שמעון פֶּן בְּתִירָא על אַפַר חטאת שַנָגָע 
הטמא בְּמִקְצַתו, שָבנגיעה זו הוא טִימַּא אֶת פוּלוֹי, ודין זה ודאי 
אינו מדאורייתא אלא מדברי חכמים, שהרי הפסוק שהביא רבי חנין 
אינו מלמד אלא לגבי קדשי מזבח ולא לגבי אפר חטאתיל", וְקְתְנִי - 
ושנינו על דברים אלו, הוֹפִיף רַבִּי עַקִיבָא שהכלי מצרף מה שבתוכו, 
הרי שגם דברי רבי עקיבא שהעיד על צירוף הכלי הוא מדרבנן, וכיצד 


מיישבת הגמרא, אָמַר ריש לכיש משוּם בַּר קפרא, 


מסמני הקטורת. 
ב. גחלים אלו הם הגחלים שהיה הכהן הגדול חותה ביום הכיפורים כדי להקטיר את 
הקטורת על אותם הגחלים בקודש הקדשים, שגחלים אלו נתקדשו כיון שבאותה מחתה 
שהיה חותה היה נכנס להקטיר. אמנם, בכל ימות השנה היה חותה את הגחלים מהמזבח 
בכלי אחד ומערה לתוך מחתה אחרת, ולא התקדשו הגחלים בכלי הראשון, וכמו ששנינו 
(יומ מד:), שאותם הגחלים שנפלו על הארץ כשהיה מעביר מהמחתה הראשונה לשניה 
היה גורפם לאמת המים. ירושלמי (פ"ג ס"נ). וראה בתוספות (ד"ס פפס), שהביאו את 
דברי הירושלמי כפשוטם, והוסיפו וביארו בהם באופן אחר. והתוספות יום טוב (פס) 
פירש את דברי הירושלמי, שהגחלים שנפלו על הארץ לא היתה בהם קדושה, כיון 
שמתחילה לא התקדשו אלא אותם הנצרכים להקטרה. וראה בילקוט ביאורים בהרחבת 
הדברים. 

בא. אמנם קטורת לבונה וגחלים אינם דברי מאכל ולכאורה לא שייך בהם טומאה 
כלל, אולם למעשה יש בה דין טומאה משום ש'חיבת הקודש' מכשירתן לקבלת טומאה. 
רש"י (ל"ס (נונס) ותוספות (ל"ס וס6). והיינו, החביבות הגדולה שיש בהם מחמת קדושתם, 
מחשיבה אותם כאילו הוכשרו לקבלת טומאה. רבינו חננאל (פססיס כ. ד"ס וסקטינן). וראה 
בילקוט ביאורים הרחבת דברים בגדר 'חיבת הקודשי. 

כב. גם בקטורת שהובא לעיל פסוק ללמוד שהכלי מצרפו, סובר רבי עקיבא שהפסוק 
הוא רק אסמכתא, ועצם הדין הוא מדרבנן. מירא דכייא (ד"ס סוסיף). 

כג. עדותו של רבי שמעון בן בתירא עוסקת באפר חטאת שטבול יום אינו פוסל 
אותו, שהרי היו מטמאים את הכהן העוסק בו, ולכך נקט בלשונו 'שנגע הטמא', ואילו 
עדותו של רבי עקיבא עוסקת לגבי קודש שטבול יום פוסל בה, ולכך נקט בלשונו 
'שאם נגע טבול יום'. טורי אבן (ל"ס ע6. 

בד. רש"י (ד"ס פסנ). וראה בתוספות (ד"ס וס), שביארו את הדיוק באופן אחר. 
הגמרא לא הוכיחה כן מדין קטורת, לבונה וגחלים, על אף שגם הם אינם אוכל ואין 
בהם טומאה מדאורייתא אלא רק מדברי חכמים, כיון שטומאתם נסמכה על לשון 
הכתוב (ױקר? 1 יט) 'והבשר', ולכך הביאה הגמרא את דין אפר חטאת שבזה אין פסוק 
כלל. תוספות רי"ד (מסלו"ק, ד"ס וספ). 


כד, [א] 


לעולם אכן צירוף כלי הוא מדאורייתא, ולא נְצַרְכָא - לא הוצרכנו 
לעדות זו של רבי עקיבא שמדרבנן הכלי מצרף, אֶלָא לְשִיָרִי מִנְחָה 
- לסולת הנשארת מהמנחה ועומדת לאכילת כהנים*, שכבר נסתיימה 
עבודתה ואינה צריכה עוד להיות בכלי שרת, שאף בה נאמר שהכלי 
מצרף את כל מה שבתוכו להיות אחד, וזה אינו אלא מדרבנן, כיון 
שמדְאורייתָא הדין הוא שדבר הצַריף לַפָּלִי - שצריך להיות מונח 
בכלי שרת: הַפָלִי מִצַרְפו, אולם מה שָאִינו צריך לַכפָּלִי, אִין הכְלִי 
מִצַרְפוי, ואם כן, באופן זה שכבר הסתיימה עבודת המנחה, והסולת 


חכמים] וְנְזֶרוּ, דְּאַף על גכ דְּאֵינוֹ צְרִיף המנחה עוד לְפָּלִי, מכל 
מקום, הכָּלֵי מִצָרְפוֹ לענין טומאהי. 


שואלת הגמרא, תִּינַח ס?ת - ביאור זה שמדובר בשיריים מובן 
רק לגבי סולת, משום שלאחר הקטרת הקומץ אכן אינה צריכה עוד 
להיות בכלי שרת, אולם לגבי קְטוֹרָת וּלְבוֹנַה שבהם לא ניתן להעמיד 
בשיריים, שהרי הם עומדים להקטרה ואינם נעשים שיריים, מַאי אִיפָא 
לְמימר - מה ניתן ליישב, הרי אם הם עדין בכלי זה משום שהם 
עומדים להקטרה וצריכים את הכלי, מדאורייתא הכלי מצרפם, ומה 
חידש רבי עקיבא שהכלי מצרפם". 


משיבה הגמרא, אָמַר רב נַחַמן אָמַר רִבָּה כַּר אָבוּחי, גם 
בקטורת ולבונה יש אופן שצירופם אינו אלא מדרבנן, וכְּגוֹן שַצִבָּרְֶן 


שלוק', שבאופן זה הצירוף אינו אלא מדרבנן, משום שמִדְאורייתָא 
הדין הוא, שכלי שיש לו תוף - שיש לו חלל שמניחים בתוכו, והיינו, 
שיש לו דפנות להניח בתוכם, כלי כזה מִצַרֶף את מה שבתוכו". אולם 
אם לכלי אין דפנות וממילא אִין לו תוף, אֵינוֹ מצרף, וַאֲתוּ רְבָּנֵן 
[-ובאו חכמים] וְתִיקָּנוּ, דְאַף על גָּב דְּאִין לו לכלי תּוֹך, בכל אופן 
הוא מְצַרְף". 


ומוסיפה הגמרא, וּפַלִינָא דְּרַבִּי חֲנִין - ודין זה שאמר רבי חנין 


א. וכגון מנחת חוטא או מנחת תודה ושלמים, שמקטיר קומץ על גבי המזבח והשאר 
נאכל לזכרי כהונה. 

ב. בטורי אבן (ד"ס דקוכיית) האריך להוכיח, ש'צריך לכלי' היינו שנצרך לכלי שרת 
כדי לקדש את מה שבתוכו, וכן מבואר מדברי הריצב"א (נפוס' יומ ממ: ד"ס מדססי). 
אולם המרומי שדה (לעיל כג: ד"ס כף) האריך להוכיח מדברי הראשונים שלא כדברי 
הטורי אבן, אלא ש'צריך לכלי' היינו כדי שלא יתפזר, וכמו אפר. 

ג. שהרי דין זה של צירוף כלי נלמד מלשון הכתוב לגבי קטורת שבכף, והיא אכן 
נצרכת לכלי כל זמן שהיא בתוכו, שלאחר נעשית בה מצותה שהיא הקטרתה, היא 
כבר אינה בכלי, שהרי נשרפה ונעשית אפר. אולם שירי מנחה שעומדים לאכילת הכהן 
ואינם צריכים עוד לכלי שרת, הכלי אינו מצרפם מדאורייתא. רש"י (ד"ס 0057). 

ד. גזירה זו היא רק באופן שהדבר שבכלי היה צריך בתחילתו לכלי, אולם אם לא 
היה צריך כלל לכלי, לא גזרו בזה חכמים. טורי אבן (ד"ס פפין). 

ה. כך הוא הביאור על פי הגירסא שלפנינו, שרק בסולת שייך שיריים שאינם צריכים 
את הכלי. אמנם המאירי (ד"ס ונענן) הביא, שיש שגורסים 'התינח סולת וקטורת' וכו', 
והיינו משום שגם בקטורת יש שיריים מהקטורת שהיתה במחתה לאחר שחפן הכהן 
לידו מתוכה, ושיריים אלו טעונים שריפה, והם צריכים את הכלי עד שישרפו. 

ו. רבי נחמן בשם רבה בר אבוה אינו מביא כלל אחר במקום מה שהתבאר, שרק מה 
שצריך לכלי הכלי מצרפו, אלא מוסיף עוד כלל, והיינו, שכדי שהכלי יצרפו מדאורייתא 
צריך שיהיה בתוך כלי שיש לו דפנות ויהיה צריך לכלי. שיח יצחק (ד"ס 6מל כ"נ) על 
פי דברי התוספות (יומ מפ: ד"ס מדפסיכ). והוסיף, שאמנם בדברי התוספות (מנמות כד. ל"ס 
טפין) מבואר בתירוץ הראשון שהוא כלל אחר במקום הכלל הראשון, אבל יותר נראה 
כמו שכתבו בתירוצם השני, שהוא כלל נוסף על הכלל הראשון. 

ז. רש"י (ד"ס קכטננb).‏ אולם הערוך (עכן קטלנ ועכן קלטנ) ביאר, שהוא עור שאינו עומד 
לכתיבה אלא מכסים בו מלמעלה או שמציעים אותו לשכיבה. 

ח. כיון שזה היה צורת הכף שהוזכרה בפסוק שממנו נלמד דין צירוף. (ל"ס דקורייתפ). 
ט. אין הכוונה לקרטבלא ממש, שהרי רק כלי שרת יכול לצרף. אלא הכוונה לכלי 
שרת שאין לו תוך כעין צורת הקרטבלא. תוספות הרא"ש (ל"ס כגון). 

י. שהיא בגדר 'פסול' ולא 'טמא', דהיינו שאין עוד דרגות טומאה ופסול תחתיה. 
יא. כגון זב וזבה, יולדת ומצורע. 

יב. הרש"ש גורס 'פוסל' [וראה בהערה להלן בענין זה]. 

וג. כמו ששנינו במסכת נגעים (פי"ד מ"ג) 'טבול יום אוכל במעשר [היינו מעשר שני. 
תוס' יו"ט (פס). אבל שאר מעשרות דינם כחולין. תפארת ישראל (ניכוכיס פ"כ יכין 6ות 
זן, העריב שמשו אוכל בתרומה, הביא כפרתו אוכל בקדשים'. ובמסכת יבמות (על:) 
לומדת הגמרא דינים אלו מן המקראות. 

יד. המקור לכך שטומאת 'שלישי' נוהגת בתרומה נלמד אף הוא מ'קל וחומר', במסכת 


חומר בקורש פרק שלישי 


חגיגה 


שצירוף קודש על ידי כלי הוא מדאורייתא, חולק אַדְּרַבִּי חִייא בַר 
אַבָּא, דְּאָמַר רַכִּי חייא כַּר אַכָּא אָמַר רְבִּי יוחֶנֶן, מעֲדוּתו שָל 
רַבִּי עְקִיבָא נְשָנִית מִשָנָה זו - משנתנו ששנינו בה שכלי מצרף את 
מה שבתוכו לקודש, נשנתה מתוך עדותו על רבי עקיבא שחכמים 
הוסיפו שכל מה שבכלי קודש מצטרף. הרי שלשיטת רבי חייא בר 
אבא, הצירוף במשנתנו הוא מדרבנן, ואילו רבי חנין אמר שדין זה של 
צירוף בכלי קודש נלמד מלשון הכתוב, והיינו, | שהצירוף הוא 
מדאורייתא. 


* 


שנינו במשנה, הַרְבְּיעִי פַּקְדֶש פָּפוּל והשלישי בתרומה. 


הגמרא מבארת את מקורו של דין זה: 

תִּנְיָא בברייתא, אָמַר רַבִּי יוֹפַי, מִנַן לָ'רְבִיעִי' בַּקְדָש שָהוּא פָּפוּל', 
כלומר, מנין יש ללמוד שבקודש מונים דרגות טומאה נוספות על פני 
חולין ותרומה, עד דרגת 'רביעייי, וְדִין הוּא - יש ללמוד זאת ב'קל 
וחומר', וּמה 'מְחוּפַר כְּפוּרִים' - אדם שטבל לטומאתו והעריב שמשו, 
אך עדיין זקוק הוא להבאת קרבן כדי לגמור טהרתו", שָאף על פי 
שהוא מוַתֶּר בַּאכילת תְּרוּמָה, מכל מקום הוא פַּכוּל [-אסור] 
בּאכילת קדְש", טומאת 'שלישׁ" שהיא חמורה מ'מחוסר כיפורים', 
שָפָּסוּל בַתַּרוּמַה, שהרי תרומה שהיא 'שלישית' לטומאה נפסלת 
מאכילה", וכי אֵינוֹ דין שַיַעַשָה רְבִיעִי' לקדש, שמאחר וקודש חמור 
מתרומה יש להוסיף בו עוד דרגת טומאהל. 


מסיים רבי יוסי, וְלְמַדְנוּ [במקום אחר] טומאת שָלִישִי' לקדשׁ 
מן הַתּוֹרָה - ממקרא מפורש, וטומאת רְבִיעֵי' לקודש למדנו ב'קל 
וְחוְמָר'". 


סוטה (כט.), ומה 'טבול יום' [-אדם שטבל לטומאתו ועדיין לא העריב שמשו], שאף על 
פי שהוא מותר באכילת חולין [ומעשר שני] ואינו מטמא אותם, מכל מקום הוא פוסל את 
התרומה, טומאת 'שני' שהיא פסולה בחולין, וכי אין הדין נותן שתעשה ישלישי' בתרומה. 
וראה בטורי אבן (ד"ס סרניעי), שדן מדוע אין הגמרא כאן מביאה גם 'קל וחומר' זה, כמקור 
לדין 'שלישי בתרומה' שנזכר במשנה, כשם שהיא מביאה מקור לדין 'רביעי בקודשי. 
טו. הקשה רש"י (ל"ס סינו), כיצד ניתן ללמוד 'קל וחומר' מטומאת 'שלישי' שבתרומה 
לענין 'רביעי' בקודש, והרי כלל הוא בידינו (נ"ק כס. ועוד) 'דיו לבא מן הדין להיות 
כנידון', כלומר, שבכל מקום בו לומדים דין ב'קל וחומר' אי אפשר להחמיר בדבר 
הנלמד יותר מן הדבר המלמד, ואם כן אין להוסיף בקודש על טומאת 'שלישי' הנוהגת 
בתרומה. ותירץ, שכלל זה נאמר רק באופן שאף אם נאמר דיו' עדיין נוכל ללמוד 
איזה דין מן ה'קל וחומר', אבל באופן שיתבטל ה'קל וחומר' לגמרי אין אומרים 'דיוי. 
ומאחר ואין צריך ללמוד דין 'שלישי' בקודש מ'קל וחומר', שכן ניתן ללמוד זאת 
ממקרא מפורש, כמבואר בגמרא בסמוך, ממילא צריכים אנו ללמוד הימנו דין טומאת 
'רביעי' בקודש. אמנם כתב שתירוץ זה יועיל רק לשיטת התנא הסובר כן במסכת בבא 
קמא (כס.), אבל לשיטת הסובר שם שאומרים 'דיו' גם באופן שמתבטל ה'קל וחומר' 
לגמרי, בהכרח צריך לומר שטומאת 'רביעי' לקודש אינה מן התורה אלא מדברי חכמים, 
ו'קל וחומר' זה שמביאה הגמרא כאן אינו אלא 'אסמכתא בעלמא'. וכן כתב רשיי 
במסכת פסחים (יט. ד"ס 6מר), שטומאת 'רביעי' בקודש אינה מן התורה. והוכיח כן 
מדברי הגמרא לעיל (כפ:), שם נתבאר שחמש ה'מעלות' האחרונות של המשנה אין 
בהם 'דררא דטומאה דאורייתא'. ובתוספות כאן (ל"ס מגץ) דחו דבריו, שכוונת הגמרא 
לעיל לומר ש'מעלות' אלו אינן נוהגות מן התורה ב'חולין שנעשו על טהרת הקודשי, 
אבל ב'קודש' ממש הן נוהגות מן התורה [וראה עוד בענין זה לעיל שם בהערה]. ועיין 
עוד ברש"י שם ובתוספות כאן, שדנו באיזה אופן תהיה טומאת 'רביעי' לקודש, לדעת 
הסוברים שאין מאכל ומשקה מטמאים מאכל אחר. 

מתבאר מדברי רש"י, שלדעת הסוברים שאומרים 'דיו' גם כשמתבטל ה'קל וחומר' אי 
אפשר ללמוד דין 'רביעי' בקודש מ'מחוסר כיפורים'. אמנם ראה ב'ביאורי רש"י שיש 
ראשונים החולקים בזה. 

טז. טעם הדבר שהוצרך רבי יוסי להזכיר כאן שטומאת 'שלישי' לקודש היא מן התורה, 
כדי להדגיש שאין צריך ללמוד מן ה'קל וחומר' אלא דין 'רביעי' בקודש [ואם לא 
נלמד דין זה יתבטל ה'קל וחומר' לגמרין, שאילו היינו למדים הימנו דין 'שלישי', לא 
היה ניתן ללמוד גם לגבי 'רביעי', מאחר והיינו אומרים בזה 'דיו לבא מן הדין להיות 
כנידון', וכפי שנתבאר בהערה לעיל בהרחבה. אמנם לדעת הסוברים שאומרים 'דיו' אף 
באופן שמתבטל ה'קל וחומר' [ולשיטתם אכן מן התורה אין כאן 'קל וחומר' כלל], 
צריך לומר שהזכיר רבי יוסי דין זה אגב אורחא, להשמיענו שטומאת 'שלישי' בקודש 
היא מן התורה. על פי רש"י (ד"ס פיו). 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 
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כע: [תוספתפ | פ"ג], 
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כ. ד"ס יכקו], מ) דיה 
אלא ר"ע ע"ש, *) פסחים 
יח. סוטה כז:, כ) עיין 
לעיל דף כא: תוד"ה 
בתרייתא ובמהרש"א כאן, 
ל) חולין דף לו: ע"ש, 
מ) וחולין דף לו. ע"ש, 
() שבת דף יד., ת) ע"ב, 
ע) דפרקין ה"ה, פ) ב"ק 
ב עיב. 


rrr 


הגהות הב"ח 


() רשיי ד"ס ענמי 
וכו' סני ספסול במעסר 
ליגו דין סיעקס סנעי 
כתלומס וכיון דשלישי 
פסול לתרומה דין הוא 
שיעשה רביעי לקדש: 
(כ) ד"ה דנגע כטני וכו' 
ככ טמ אפילו נטײי 
וסוס (יס בשר שניסי: 
(ג) ד"ה נפינוכין וכו' 
ולע"ל לקמן פסול 
נפסונ: (ד) ד"ה 6י 
פֿרת וכו' דאף על גב 
דנגוכה: 


הגהות מהר"ב 
רנשבורג 


א]גמ' אתמר נמי 

אמר ריש לקיש. ג"כ 

עי' כספר טורי קנן עסו 
ספפמר (מי: 


תורה אור השלם 
א) וְהַבְּשׁר אֲשֶׁר תֵע 
ָּבֶל מָמָא לא יְאָכֵל 
בְּאָש ישׂרֶף והַבְּשֶׂר כָּל 
טָהוֹר יֹאבַל בָּשֵׂר: 
[ויקרא ז, יט] 


ליקוטי רש"י 


מעדותו. ע"י עלותו 
[פסחים יט.]. מנין 
לרביעי בקדש שהוא 
פסול. ונ 6מרינן עסו 
סו כנפכומס. מחופר 
כפורים. כטומפות 
סלריכות | קרכן. כגון !3 
וזכס יולת ומכורע 
[סוטה כט:]. שמותר 
בתרומה. ‏ כדילפיץ 
כינעות פרק סערל (דף 
עד:) מקכפי טכל ועלס 
כל כמעסר | סעכינ 
סמסו לוכל כתכועס 
כדכתיכ וכ סטע ועסכ 
ופֿחר יכל מן סקלטיס. 
פסול בקדש. כדיניף 
סקס מוכפר עניס סכסן 
וטסלס מכלכ סי טמלס 
עד עלסו. שלישי 
שפסול | בתרומה. 
לרכנן דפניגי 6דר' עקיבb‏ 
ונפק ן 3קכ וסומכ 
מטנול יוס ומס טכול יוס 
למותר ‏ כסונין = 6פוכ 
נתרומס ‏ פני ספסול 
כתולין לינו דין סיעשס 
קניסי נפרועס כמסכת 
קוטס כפלק כעס עסמיס 
נולקין (לף כט ע"ס). 
איגו דין שיעשה 
רביעי לקדש, מקנ 
וסוער ממקוסר כפוכיס 
[פסחים יח:ן. ול סימ 


דיו 635 מן סדין פסיות כנדון ונימ סכי סליטי טפסונ כתרומס דיו סול טיס פסול נקודם ד6ס כן כעיל ניס ס6י קל וחומב 


חומר בקודש פרק שלישי הניגה 


לא נצרכא. 5ס6י עדות דר' עקיכ) דמדרככן 656 לסולת טל טירי 
מנסס: דאלו מדאורייתא. הצריך לכלי. דומי דקטורת סככף 
דסיירי בס קר כני מכרפו, וסקינו פריך עכלי כגון סירי מנסס 
קסן פֿכינת כסן 6ין סכני מנכפן: מאי איכא למימר. סכי כרילין 


לכלי: קרטבלא. עור קלוק: ופליגא 
הא דר' חנין. ללמר לעיל 5כוף" 
לסורייתל מלר' סי בר ₪30: 
מחופר כפורים כשר לתרומה ופפול 
לקדש. נינמות ינפיין 5 מקרטי 
פרק סעכל (דף עד:): שלישי 
שפסול בתרומה. כלנפקb‏ לן ק"ו 
כמסכת קוטס (7ף כע.') ומס ככול 
יוס סמותר במעקר סור נפכומס 
סני ספסול כמעקר לינו דין סיעpס‏ 
קניסי בפרומס (6): אינו דין שיעשה 
רביעי לקדש. ו"ת דיו כ מן 
סלין לסיות כנדון, 6"כ ק"ו 5 פֿריך, 
קסרי למדנו סליטי נקדט מן סתולס, 
וסיכ דמיפריך ק"ו 55 6מכינן דיו 
לכ מן סדין לסיות כנדון כדסמריגן 
בכ קמ (דף כה), ונמ"ד כמי 
סמרינן דיו סני מענו דככגן נינסו 
וכו דפורייתס, וספי דנקט ולמדגו 
סניסי לקד מנת נעלמ סיס 
דססמעינן דסניסי לקד מן סתוכס 
סו?: מי לא עסקינן כו. מי 6 
מספמע (כו') נמי מסקי קר5: דנגע 
בשני, דס6 6סכסן דסיקרי קני טמס, 
דכפיכ כל סכ בתוכו יטמ וס" 
סכלי כקסון ומס סכתוכו סני וקכי 
ליס עמפ, וקפמר רסמנ וסכסר 6סר 
יגע בכל טמ (3) כקני וס"ל סלישי 
ל יכנ, וסלי קר כנטר סנמיס 
כתינ: = בחיבורין שנו. מפניסין 
לקפני יד מטמלס לת תנילתה 
לקדם כגון טנעול קסיד סטעלס 
נוגעת לטסוכס סיפס טסוכס (וגעת 
נקדם, דגזור רכגן דלמ 6מי למינגע 
ממפס כקדט, ונמ"ד (ג) פסול נקמן 
לפסול" דמענס בעלמ5 סי: אבל 


שלא בחיבורין. קנתר שפיכקס מן סעסוכס קורס טסוכס ונגעס 
כקדם טסור, וסין יד מטמפס סכירתס (עטותס 6פי' קניסית לפסול: 
יד נגובה. פֿע"פ ססין כס מסקין: לממא את הקדש. (עסוp‏ 
רביעי: ר' סי בר' יהודה אומר. סנילפס פוסלת פת סקדם 
6 כ מטמסס: אי אמרת בשלמא שלא בחיבורין. ק6מר דמטמפס 
סיינו לכות דכנוכס, (ד) ולע"ג דנגוכס סיל כטנגעס כזו, ופֿין כסום 
קמ (געס סיל העסוכס כמסקין קטמפס ססן כלטוניס, דכל 
ספוקנ 6ת סתכועס מטמ5 מקקין (סיות תפילס", וסוי נס סך 
יד נמי סניס מסמת סמסקין כמו סנילתס, 6פילו סכי מטמלס, 
דעס דכננן סי ססיד מטמפס פת סכנילתס לסעסות שנס 
כמותס נקדם, 5 6י פמרת 55 6מרינן* 506 כפיכורין וטעמb‏ 
מסוס דלמ נגע טמ נקדם? מסי כנות דנגוכס, | פטו יל 
קיית 60 מטמי לס (קדם 593 מסקין, סנ סנס סיל: 


V 


A 


לא נצרכא אלא לשירי מנחה דאורייתא 
* צריך לכלי הכלי מצרפו שא"צ לכלי אין 
כלי מצרפו ואתו רבנן וגזרו דאע'ג דאינו 
צריך לכלי"5לי מצרפו תינח סלת קטורת* 
ולבונה" מאי איכא למימר אמר רב נחמן 
אמר רבה בר אבוה כגון שצברן על גבי 
קרטבלא דאורייתא יש לו תוך מצרף אין 
לו תוך אינו מצרף *ואתו רבנן ותיקנו9 דאע"ג 
דאין לו תוך מצרף ופליגא דר' חנין אדר' 
חייא בר אבא %דא"ר חייא בר אבא א"ר 
יוחנן <מעדותו של רבי עקיבא נשנית משנה 
זו: יהרביעי בקדש פסול: תניא א"ר יוסי 
* מנין לרביעי בקדש שהוא פסול ודין הוא 
יומה מחוסר כפורים שמותר בתרומה פסול" 
בקדש שלישי שפסול בתרומה אנו. דין 
שיעשה רביעי לקדש ולמדנו שלישי לקרש 
מן התורה ורביעי בק'ו שלישי לקדש מן 
התורה 7מנין דכתיב * והבשר אשר גע 
בכל טמא לא יאכל מי לא עסקינן דנגע 
בשני וקאמר רחמנא לא יאכל רביעי מקל 
וחומר הא דאמרן: 'ובתרומה אם נטמאת 
כו': אמר רב שיזבי בחיבורין שנו אבל 
שלא בחיבורין לא איתיביה אבי "יד 
נגובה מטמא חבירתה לטמא לקדש אבל 
לא לתרומה דברי רבי ר' יוסי ברבי יהודה 
אומר 'לפסול אבל לא לטמא אי אמרת 
בשלמא שלא בחיבורין היינו | רבותיה 
דנגובה אלא אי אמרת בחיבורין אין שלא 
בחיבורין לא מאי רבותא דנגובה * איתמר 
נמי" אמר ריש לקיש לא שנו אלא ידו 


בחיפורין 
6 


כ 


מטת מדכגן דסיגו קודם 6כ סול כדמוכת 3ספכלת (מנמות דף נג. 
וסס) ספין מועלין 3פר פרס וקתני סוסיף כ"ע דמסמע דסוי דככגן 
כעו ריס כדדייק סכ וססת מתוקמל דרטס דמייפי ככוני 
סק"ק וסכטר פרכום עכֿיס ונבונס כר"י" לפרק סמנמות וסנסכיס (פס 


דף קכ: ועס) דלי לרכנן סb‏ מסמע 6 
כקר כתר ספיטס יק לס פליון ומיסו 
יכיננם ‏ כפוקומי = כרכנן = וכסוקלקו 
ככלי וכדמוקמינן עס כפססי'" 6ך 
ליכ נדסות דכ קמי כק פננונס 
ונם 6עניס וכן כרים סמנתות וסנסכיס 
פי' כקס סר"י דעיקר קל6 65 קסי 
רק 6לכונס פנ 6עניס. כ סו כק 
קקמכתb‏ כענמ וסתס ספככתי 091 
סייך סכ וין להני כפֿיס מסb‏ 
דנ סטיכ ענֿיס פרק סני דמעינס 
(דף <) כי ססי מייך סוכטר ליפסל 
כטכול יוס וכמסוסכי כפרס מטוס 697 
סייך ביס פיגול 6ף כסולכס וכסקעלס 
ל קרכן גמור סול %: 

דאורייתא יש * תוך מצרף. 
סקעס סכ"ר פנמגן 

פמפי 6 קסמר כגון סכרו ככלי סול 
דסוריית 6‏ כני סרם מ5רף ונ סל 
סול דבעינן דומיל דכף וסע"פ סים 

לו תוך \5"ע: 

מנין לרביעי נקדש שהוא פפול. 
פרם"י ונמ"ד דיו סני מענות 

לרננן נינסו | ונ דפוכיית6 = וספי 
דקלמר ונמדנו קניסי מן ספולס 
מינת ענמ סול ונ קפמר (מי 
מק"ו 66 מנתb‏ בעלמ6 סול ונפ"ק 
דפססיס (דף יכ.) פי' רם"י גני ססיס 
דר' יוסי ור' סמעון דקין מסקס 
מטמb‏ כקוכנ? וסין טופס עוקה 
כיונ כס סיכי מטכמן כניעי כקדק 
% ודלי דכננן סוק ומכיס רפיס 
דמכינמין סטיב גכי מענות לכנן 
ריית וקקס נר"י נר' סנין דסית 
לי כיכוף כני דפורייתb‏ וקססיכ 
ליס גבי מעלום דרככן ולר' יוסנן דסית 


יס כיכוף דרכקן סו סל מוקי ₪5 כר' עקינ) ור"ע סכר מניטי 
כפולין דסוריית" ו"כ בכיעי כקדם נמי דסוריית5 קכי כסן וסכסר 
שר יגע ככל ממ כ ילככ דמי כ עסקינן דנגע" וכו" ותילן 
סר"י דקכי לסו דרכקן מסוס דכ מקכת לס נמונין טנעסו על 
עסרת סקלט" [דסוי דפוכיית6] וכן ר"ת דמסכמת לס כרכיעי כקדם 
[דסורייפ5] ע"י ענֿיס ולכונס דטמפין ע"י סיכת סקדס" וכי מיבעי 
ליס. כר"ל ככריד של מנסות (מסופ דף קנ:") לי מוגין. כו רסשון 
וסני 6י כ דסי" מסני סיכת סקדם למנום כו כסטון וסני נמ"ל 
6ין 6וכל מטמל פוכנ פסיט6 ליס ספי וסיס קקס לסכ"כ פנמגן 
נפר"ת דמוקי לס ע"י עניס ונונס וכי עליפ מפוכנ גמור דנ 
פסני מינת סקלם נמימני ביס כסטון וסני: 
שנו. פרק"י סנסעס קסיד טמלס (וגעת לעסוכס 
סיתס עסוכס נוגעת נקדע וקקס (פי' ד"כ סטניס 
פס טמלס כננ וסקדם טמ מסמת גזרס סמ תגע כר6טונס 


סטמלס ולממי ק6מר ונקדט יטנוכ סתיסן יטכול עמלס וס (ייטנו דס"ק 0 נטמלס ידו פסת מנילס מסוכס וכקדש נקמינתו 
סכליכו מכמיס (סטכיל סמיסן סמ נטמקו סתיסן ועי"ל כסיכורין סנו דיד פס נוגעת כספר ספוסלס" ויל ספפכת סנוגעת בס תלון 
כסינו נגעס כספר דגזרינן לס סמל תגע וכן 50 דפגן נקמן® יד מטמלס סכרפס ועועס פותס קניס נקדט מוקמינן לס נקמעתין סכי 
לפי מפי דס"ד (דכרי ר' יסוטע דיד מטמלס קנרפס לסיות קניס ומיס טעס כ תסיס עלישית 656 ודי דגזרינן סמ נגעס כספר 
עכמס ולפי כ נגע כיד סטניס טמפס סמ נגעס ספרכ ותניb‏ כתוקפת סמטכיל פת ידו תחת מסן כל טסכות טעקס נעסורס על 
קנ סטכיל פת סטמפס עמסות קסיד מטמ מנרתס לקדם מסמע דכלל נניעס מטמפת לס וססתb‏ יפכן לסו מעלס נכ' יוסי 
קינס פנ בכפל רכיעי ליפסול כקדט 6 כ נתכומס דכתכומס 6ין יופר מקניטי נכן מינס מטמפס כק קלס דעוסס רניעי ולית ניס יל 
מטמלס לת סכרתס כסיות קניס 696 מטמפס לסיות סניסית וסקס סר"ר פנמנן 6מ6י ססיב ס6י מענס במתני' 50 סוי ככלל רכיעי בקדם 

ופירן דע"ע מעלס 6סרת סיל דיד מטמלס לת סכרתס דס"ד כיון דפין גופו נטמס 536 מ36 סטומפס? גס יליו נמי 55 קמ"נ: 
אלא אי אמרת בחיבורין אין וכו' מאי רבותא, ולי מסוס סרועס דכ מטמלס 6ף כפיכורין כ נסית לסו רות 606 ככות5 דקדט: 
"אחך ידו ואחד יד חכרו לפסו?. דסוליל וממ יד סכרו די לטו ככך מס יפסנ 6כל נריש נקש לפמר לוקס ידו מוקי 
טעמל מסוס פֿיסנופי יד טסורס ביל טמלס נפיכך כי סיכי דילו טמלס מטמפס קדס דטנים סי 6ף עסוכס נמי וכן 

מסמע כסמוך כי סדר ביס ריש נקים פירט כלבריו לפסול בכ 55 נטמק מסמע דמטיקכb‏ סניר מס נטמb‏ כקס רכינו pמופנ:‏ 


דסניטי נקודם 63 פינטריך דנ מיבעיb‏ דכי סיכי דכתרומס מייתיניס בקנ ומומר מטנול יוס סכי נמי פתי קודם כססול קנ 


וומר 596 פפיכו מן סתוכס למדנוסו וסינו דקפמר למדנו סליטי לקודם מן סתוכס סינכך 6י פמריין דיו פיפרך יס ק"ו 


כו" [סוטה שם]. [המשך בסוף המסכת] 


הגהות וציונים 


עיי"ש): 


דסגן 


1] בכת"י ודפו"ר נוסף דמתניתין: 


עין משפט 
נר מצוה 


ל א ב כ פי"3 מס( 
לבות סטומקות ס"ז: 
לא ג מ סס 0 b‏ 
ופי" סנכה ד: 
לב ד+ח מיי סם פי"ם 
סלכס ד: 
לג וזמי" קס פי"כ ספכס 

י"נ וס" קס הנכס ז: 


רכינו חננאל 


טמא במקצתו שטימא את 
כולו וקתני הוסיף ר' 
עקיבא אלמא צירוף דרבנן 
הוא. ופריק ר"ל אליבא 
דרבי חנין לעולם צירוף 
דאורייתא ור' עקיבא שירי 
מנחות אתא לאשמעינן 
דמדאורייתא דבר הצריך 
לכלי כלי מצרפו שאין 
צריך לכלי אין כלי מצרפו. 
ואתו רבנן ועשו מעלה 
וגזרו אפ בדבר שאין 
צריך לכלי. ומקשינן 
תינח דמצרף הכלי הסלת 
מפני שצריכה כלי קטורת 
לבונה וגחלים מאי כלי 
צריכי. ופריק רב נחמן 
כגון שצברן ע"ג קטבליא 
מדאורייתא יש לו תוך 
מצרף. אין לו תוך אינו 
מצרף. ואתו רבנן תקינו 
דאע"ג דאין לו תוך מצרף. 
ופליגא דר' חייא בר 
אבא דאמר משמיה דרי 
יוחנן מעדותו של רי 
עקיבא נשנית משנה זו 
הכלי מצרף מה שבתוכו 
לקדש ומסתברא דצירוף 
כלי מדרבנן היא דהא ר' 
יוחנן מוקים לה ממתניתין 
מעדותו של ר' עקיבא 
ומשנתנו מעלה מדרבנן 
וכבר פירשנוהו בפסחים 
בפ' הראשון: מעלה 
שביעית הרביעי בקדש 
פסול והשלישי בתרומה 
פי' טמא מת הוא אבי 
הטומאה וטומאתו ז' 
דכתיב וכל אשר יגע על 
פני השדה בחלל חרב או 
במת או בעצם אדם או 
בקבר יטמא שבעת ימים 
והנוגע בו טמא טומאת 
ערב שנאמר וכל אשר יגע 
בו הטמא יטמא והנפש 
הנוגעת תטמא עד הערב. 
עוד | קדשים הנוגעים 
בטמא השני שהוא טמא 
טומאת | ערב נטמאו 
שנאמר והבשר אשר יגע 
בכל טמא לא יאכל נמצא 
שלישי לקדש טמא מן 
התורה כמו שפירשנו. 
ורביעי מק"ו כדתניא 
מניין | לרביעי בקדש 
שפסול ודין הוא ומה 
מחוסר כפורים שמותר 
בתרומה שנא' ובא השמש 
וטהר ואחר יאכל מן 
הקדשים כי לחמו הוא. 
ותנן נמי העריב שמשו 
אוכל בתרומה פסול הוא 
זה | המחוסר כפורים 
בקדשים כדתנן הביא 
כפרתו אוכל (בתרומה) 
[בקדשים] וכתיב וכפר 
עליה הכהן וטהרה מכלל 
שעד שלא הביאה כפרתה 
לא נגמרה טהרתה ובמאי 
אי לתרומה הא כתיב ובא 
השמש וטהר ואחר יאכל 
מן הקדשים כי לחמו הוא 
והיא התרומה שגם היא 
נקראת קדשים. אלא לאו 
בטהרת קדשים הכתוב 
מדבר עכשיו שלישי 
שפסול לתרומה אינו דין 
שיעשה רביעי בקדש וזו 
היא מעלת הקדש על 
התרומה: מעלה שמינית 
שהיד מטמא לחברתה 
בקדש אבל לא בתרומה 
אמר רב שיזבי בחבורין 
שנו. פי' כגון שחיבר ידו 
לידו האחרת אבל אם 
לא חיבר היד הטמאה 


לטהורה לא. ומותיב אביי עלה יד נגובה מטמאה לחברתה לקדש וכו'. ואע"ג דלא פריק רב שיזבי כיון דא"ר יוחנן 


אחד 


ק] יש גורסין תינח סלת וקטורת לבונה וכו' (כלומר דגם בקטורת אית ביה מותר חפינה, מאירי 
3] בכת"י וראשונים נוסף וגחלים (ועי' מאירי): 
לעיל בסמוך): ל] צ"ל פופל, וכ"ה בתוספתא ובירושלמי (רש"ש עיי"ש): 
הגון לכל הסוגיא זו] (גליון), בכת"י ובראשונים ליתא תיבת "נמי" (ובאמת אינו מובן כ"כ, וכ"ה בבעה"מ ועי' בהשגות הראב"ד עליו (בתמים דעים), ועי' טו"א ושיח יצחק): 


ג] בכת"י וראשונים וגזרו (וכמו 
ס] [עי' בעל המאור ועוד תמצא שם פיי 
]] [ע"ש ועיין רש"י פסחים 


יח ע"ב ד"ה שלישי שפסול בתרומה] (גליון), בסוטה שם הגי' ומה טבו"י שמותר "בחולין", ורש"י נקט כאן אליבא דהאמת שמותר אף במעשר וכמו שמביא שם מגמ' דיבמות (ע"פ מהרש"א): ] עי' הג' הב"ח. וצ"ל ולמ"ד לקמן לפסול 
*] בכת"י טמאה בקדש: כ] צ"ל כרבי דפרק הקומץ רבה (שם כ ע"ב) דאי לרבנן הא משמע בפרק המנחות והנסכים (שם קא ע"א) אף בתר 
דשפינהו לגיזרי יש לה פדיון (גנזי יוסף, מצור דבש, שיח יצחק), וכ"ה בתוס' מנחות כא ע"א (ועי' גליונות קה"י בשם החזו"א): ] צ"ל אוכל (שיח יצחק): מ] צ"ל דנגע בשלישי (ע"פ רש"י בפסחים שם עי"ש): (] צ"ל אי 
(באה"מ): פ] נדצ"ל אלא למימני (גליונות קה"י ע"ש): ע] בדפו"ר דה"ק אם נטמאה, ויש להוסיף בתרומה אס נטמאה (בית מאיר): פ] נדצ"ל לרבותא: 5] שייך לע"ב (גליון): 


פסול (מראה אש, ראש משביר ועוד), ועי' שיח יצחק: 


טע] בכת"י לא אמרו: 


כד. |בן 


לא יִאֶכֶל', דהיינו, שבשר קודש של שלמים" הנוגע בטומאה הרי הוא 
אסור באכילה, ויש ללמוד ממקרא זה טומאת 'שלישי' לקודש, שהרי מִי 
לא עֶסְקִינֵן - וכי אין הכתוב עוסק גם באופן דְּנְגָע בשר קודש בּטומאת 
'שָנִי", שאף היא נקראת 'טומאה' בלשון הכתוב", וְקְאָמַר רִחִמְנָא - 
ועל כך אומרת התורה "א יִאֶכָל', מאחר ונעשה הבשר *שלישיי 
לטומאה, ומכאן יש ללמוד שטומאת 'שלישי' בקודש מן התורה היא. 


וטומאת הרְבִיעִי" בקודש שאמר רבי יוסי שיש ללומדה מַ'קל 
וְחומָר', היינו הַא דִאַמָרֶן - 'קל וחומר' זה שלמד רבי יוסי עצמו 
מ'מחוסר כיפורים'. 


* 


שנינו במשנה, וּבש=שה אם נטמאת כ" אחת מידיו חבירתה 
טהורה, ובקדש מטביל שתיהן, שהיד מטמאת את חבירתה בקדש אבל 
לא בתרומה". 


הגמרא מבארת באיזה אופן עוסקת המשנה: 

אָמַר רב שִזְבִי, בְּחִיבּוּרִין שָנוּ - דין המשנה שיד מטמאה את 
חברתה בקודש' נאמר רק באופן שהיד הטמאה מחוברת לקודש דרך 
היד הטהורה, דהיינו, שבאותה שעה בה נגעה היד הטמאה ביד הטהורה 
נגעה היד הטהורה בקודש, שבאופן זה גזרו חכמים טומאה על היד 
הטהורה ועל הקודש שהיא נוגעת בו, מאחר וחששו שמא יבוא ליגע 
בקודש בידו הטמאה, אַבָל שָלא בְּחִיבּוּרִין - אם היד הטמאה אינה 
מחוברת לקודש, דהיינו, שתחילה נגעה היד הטמאה ביד הטהורה, 
ולאחר שפירשה הימנה נגעה הטהורה בקודש, לא גזרו חכמים טומאה 
על היד הטהורה ועל הקודש שנגעה בו. 


הגמרא מקשה על דברי רב שיזבי מברייתא: 
אִיתִיבִיהּ - הקשה אַבַּיִי לרב שיזם?=שנינו בברייתא, יָד שהיא נְגוּבָה 
[-יִבְשָה], אף על פי שאין בה משקיןי, מכל מקום מְטַמַּא את חַבִּירְפּהּ 


וז. והוא הדין לשאר הקרבנות. רמב"ם (פסולי סעוקלטין פי"ת סי"<). 

יח. שהרי נאמר לגבי שרץ שנפל לאויר כלי (ויקל יf‏ ג) 'כל אשר בתוכו יטמא', ומאחר 
והשרץ הוא 'אב הטומאה' נמצא שהכלי הוא 'ראשון', והמאכל שבתוכו הוא 'שני', 
ועליו נאמר 'יטמא', דהיינו, שטומאת 'שני' בחולין מן התורה היא. רש"י (ד"ס לנגע). 
יט. ראה לעיל (כ:) במשנה, שמדובר כאן בטומאה דרבנן, המטמאה רק את הידים 
ולא את כל הגוף. 

ב. שאילו היו עליה משקין היו נעשים 'ראשון' לטומאה, שכך גזרו חכמים שישניי 
הנוגע במשקין עושה אותם 'ראשונים', כמבואר במסכת פרה (פ"ם מ"ז). 

בא. שכן היד הטמאה דין 'שניה' לטומאה יש לה, שבכל מקום שגזרו חכמים טומאה 
על ידים בלבד [כמו ב'סתם ידים'] הרי הן 'שניות לטומאה'. 

בב. והיינו 'לטמא' לקודש, שכן 'שלישי' לקודש נקרא 'טמא', שיש תחתיו עוד דרגת 
טומאה, ואילו 'רביעיי נקרא 'פסולי. 

בג. בתוספות (ד"ס נפינורין) תמהו, בשלמא לדברי רבי הסובר שיד מטמאה חבירתה 
לעשותה 'שניה' כמותה, מובן החידוש שיש ב'מעלה' זו, שאף על פי שבכל קבלת 
טומאה אין דרגת המקבל טומאה שוה לדרגת המטמא, אלא פחותה הימנו, מכל מקום 
כאן שוות שתי הידים זו לזו. אבל לדברי רבי יוסי ברבי יהודה הסובר שיד מטמאת 
חבירתה רק לענין 'לפסול' קודש ולא 'לטמא', דהיינו שהיד הראשונה שהיא 'שניה 
לטומאה' עושה את חבירתה 'שלישית', אם כן מה היא ה'מעלה' המיוחדת בכך שיד 
מטמאת חבירתה לקודש', הרי זה כבר נכלל במעלה ששנינו במשנה 'שלישי לתרומה 
ורביעי לקודש', ופשוט הדבר שהיד הטמאה שהיא 'שניה' תעשה את היד הטהורה 
'שלישית'. ותירצו, שיתכן שה'מעלה' היא בעצם הדבר שיד אחת מטמאת יד שניה, 
שכן היה מקום לומר שמאחר וגופו של אדם אינו מקבל טומאה אלא מ'אב הטומאהי, 
לא תיטמא יד מחבירתה שהיא 'שניהי. 

בד. דהיינו, שבכל ענין בו נוגעת היד הטמאה בטהורה הרי היא מטמאתה, ואם לאחר 
מכן נוגעת היד שהיתה טהורה בקודש [אף שכבר פירשה מן הטמאה] נטמא הקודש. 
בה. שהרי כלל הוא בידינו (פרס פ"פ מ"ז) 'כל הפוסל את התרומה מטמא משקין להיות 
תחילה', דהיינו שכל דבר שהוא 'שני' לטומאה, שהוא 'פוסל' את התרומה לעשותה 
ישלישית' [ונקראת 'פסולה' מאחר ואין בתרומה עוד דרגת טומאה], אם נגע במשקין 
הרי הם נעשים 'ראשון' לטומאה [וגזירת חכמים היא משום 'משקין של זב', שהם אב 
הטומאה ומטמאים אדם וכלים], ונמצא שאם יש משקין ביד הטמאה [שהיא 'שניה' 
לטומאה] הרי הם נעשים 'ראשון לטומאה', וכשנוגעות הידים זו בזו נמצא שנוגעת היד 
הטהורה במשקים הטמאים ונעשית 'שניה לטומאה' לדעת הכל. רש"י (ל"ס 66). 

בו. משמע מדברי הגמרא שנדחו דברי רב שיזבי מחמת קושייתו של אביי. וכן הביא 
המירא דכיא (ד"ס מפי) גירסת ספר ישן, 'אלא לאו שמע מינה שלא בחיבורין, תיובתא 
דרב שיזבי תיובתא'. אמנם ראה להלן (ע"נ) בהערה, שיש המביאים הוכחה מהסוגיא 
שם לשיטתו של רב שיזבי. 

נתבארה עד עתה סוגיית הגמרא לפי פירוש רש"י, הסובר ש'בחיבורין' היינו חיבור היד 


חומר בקודש | פרק שלישי 


חנינה 


- היד השניה, לעשותה 'שניה' לטומאה כמותהיי, '?ממא' לקדשׁ 
ולעשותו 'שלישי', ואם יגע בקודש אחר יעשה אותו 'רביעי'=, אֲבֵל 
לא לַתְּרוּמַה - אין יד מטמאה חבירתה כלל לענין תרומה. אלו דִּבְרִי 
רכִי. רְכִּי יוסִי בְּרַבִּי יהודה אומר, היד הטמאה שהיא 'שניה' 
מטמאת את חבירתה ועושה אותה 'שלישית', לפַסוֹל' קודש אחר 
ולעשותו 'רביעי', אֲבֵל לא 'לטמַא' אותו ולעשותו 'שלישייי:ג. 


עתה מפרש אביי כיצד יש להקשות מן הברייתא על דברי רב שיזבי, 
הסובר שיד מטמאת את חבירתה לקודש דווקא ב'חיבורין'. אִי אֲמַרַת 
בּשֶלְמַא - דברי הברייתא מבוארים, אם תאמר שיד מטמאה חבירתה 
אף שָלא בְּחַיבּוּרִין - גם אם היד הטמאה אינה מחוברת לקודש דרך 
היד הטהורהיי, דהַוינוּ רְבוּתִיה דְנְגוּבָה - שזה הוא החידוש במה 
שנקט רבי את דינו ביד 'נגובה', כדי להשמיענו שלא רק באופן שהיד 
הטמאה לחה היא עושה את חבירתה 'שניה' לטמא את הקודש ולעשותו 
ישלישי", אלא אפילו כשהיא יִבֶשָה הדין כן, לפי שעשו חכמים 
'מעלה' בקודש, שיד טמאה הנוגעת בטהורה עושה אותה 'שניה' 
כמותה. אֶלָא אִי אָמרַת - אבל אם תאמר בַּחִיבּוּרִין אִין שלא 
בְחִיבּוּרִין לא - שהיד מטמאת את חבירתה רק כשהיא מחוברת לקודש, 
לפי שחששו חכמים שמא תיגע היד הטמאה בקודש, אבל כשאינה 
מחוברת לקודש אינה מטמאת, מַאי רְבוּתָא דִנְגוּבָה - מה החידוש 
בכך שאפילו יד נגובה' מטמאת לחבירתה לטמא את הקודש ולעשותו 
ישלישי', הרי מאחר וחששו חכמים שמא תגע היד הטמאה [שהיא 
'שניה'] בקודש, ממילא דנו את הקודש כאילו כבר נגעה בו אותה היד, 
ואם כן פשוט הדבר שנעשה הקודש 'שלישי' לטומאהײ. 


הגמרא מביאה מחלוקת אמוראים בדין יד מטמאה את חבירתה 
בקודש': 
אִיתִּמַר נָמִייי, אָמַר ריש לקיש, לא שָנוּ חכמים במשנה ש'היד 
מטמאה את חבירתה', אֶלָא כשנוגעת ידו האחת בידו השנית, 


הטמאה לקודש באמצעות היד הטהורה, דהיינו, שבשעת נגיעת היד הטמאה בטהורה 
נוגעת הטהורה בקודש, ולפיכך טימאו חכמים את הקודש, כאילו נגעה בו גם היד 
הטמאה. ובתוספות (ד"ס כסינורין) תמהו עליו, שהרי לפי דבריו נמצא שלא גזרו חכמים 
טומאה כלל על היד השניה, אלא רק על הקודש, ומדוע אם כן מבואר במשנה שצריך 
להטביל את שתי ידיו לקודש [אף קודם שנגעה היד הטהורה בקודש. תוספות הרא"ש 
(ד"ס כסיגורין)]. וכתבו ביישוב דברי רש"י, שיש בענין זה שתי 'מעלות' לקודש: א. מיד 
כשנטמאה היד האחת הצריכו חכמים להטביל את שתיהן, מחשש שמא נטמאה גם 
השניה [אך דין זה אינו מעכב, ואם לא הטביל שתיהן אין היד הטהורה מטמאת את 
הקודש]. ב. אם נגעה היד הטמאה בטהורה באותה שעה שנגעה הטהורה בקודש נטמא 
הקודש [וקצת בדומה לזה כתב בתוספות רי"ד (ל"ס ונתכומס), שיש לחלק את דין המשנה 
לשתי פיסקאות, האחת, 'בקודש מטביל שתיהן', משום גזירה, ולאחר מכן מוסיפה 
המשנה ומבארת את טעם גזירה זו 'שהיד מטמאה את חבירתה לקודשי, ולפיכך גזרו 
חכמים להטביל שתיהן אף קודם שנטמאה היד הטהורה, עיין שם עוד בדבריו]. 
ומצינו בדברי הראשונים עוד כמה שיטות בביאור הסוגיא, ונביא עיקרן בקצרה. שיטת 
התוספות (טס), שענין 'חיבורין' שנקט רב שיזבי היינו שבשעה שנגעה היד האחת בדבר 
המטמא את הידים מדרבנן [כגון 'כתבי הקודש', או משקין טמאים, וכיוצא בזה], נגעה 
היד השניה בראשונה, ונמצא שאף היא 'מחוברת' לטומאה ונטמאת הימנה, אבל אם 
בשעה שנגעה היד האחת בטומאה לא נגעה בה היד השניה, ורק לאחר שפרשה מן 
הטומאה נגעו הידים זו בזו, אין היד הטמאה מטמאת את הטהורה. וכתב המאירי (ל"ס 
מס - סעני), שלשון 'חיבורין' מתיישב היטב לפירוש זה, שכך היא הכוונה בכל מקום 
שנזכר בגמרא ענין 'טומאה בחיבורין' [ראה במסכת עבודה זרה (נו:), לענין אדם הנוגע 
באדם אחר שהוא טמא מת, שאם נגע בו בשעת נגיעתו במת, נטמא אף השני טומאת 
שבעה, מאחר והוא 'מחובר' למת, אך אם נגע בו לאחר שכבר פירש מן המת, אינו 
טמא אלא טומאת ערב]. 

שיטה נוספת בסוגיא, היא שיטת בעל המאור (ד"ס 6מ0) והרמב"ן (ד"ס 50), המפרשים 
ענין 'חיבורין' על נגיעת הידים זו בזו, בלא נגיעת טומאה או קודש כלל, דהיינו, 
שכוונת רב שיזבי לומר שאין היד הטמאה מטמאת את הטהורה אלא אם כן היא נוגעת 
בה. ואילו אביי חולק עליו וסובר שמשעה שיד אחת נטמאה, חלה טומאה גם על היד 
השניה, אף על פי שלא נגעו זו בזו כלל [וראה שם כיצד מבארים את קושיית אביי 
על רב שיזבי]. ובהשגות הראב"ד ['כתוב שם'] תמה על שיטה זו, שכן לא מצינו בשום 
מקום לשון 'חיבורין' על נגיעת יד אחת בשניה. 

שיטה נוספת בסוגיא, היא שיטת הרמב"ם בפירוש המשנה (פ"ג מ"נ), המחלק בין יד 
טמאה לחה, שמטמאה את חבירתה אף בלא נגיעה, לבין יד טמאה נגובה, שאינה מטמאה 
את השניה אלא במגע. וראה בשיח יצחק (ד"ס 5"ר פוני) שביאר את שיטתו בהרחבה. 
בז. בעל המאור ורמב"ן אינם גורסים תיבת נמי', לפי שנידון זה שמביאה הגמרא 
עתה אינו קשור לכאורה למחלוקת רב שיזבי ואביי. אמנם ראה בהערה להלן (ע"5) 
שיש המבארים את הקשר שבין שתי הסוגיות. 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) [מנסות | דף כד.], 
[פסקיס | לף 'עם, 
ג) פססיס יק: קוטס 
כעץ: [קוקפת פ"ג], 
7) תוספתא פ"ג=-ג 
ס) ויקרא יא לג, 1) פרה 
פ"ח: ימה שבתי ידא 
]) צ"ל בזבחים (לד.) 
(גנזי יוסף ובאה"מ), 
מ) [ועי' תוספות מנפוס 
כפ. ד"ס ינפון, ע) ד"ה 
אלא ר"ע ע"ש, *) פסחים 
יח. סוטה כז:, כ) עיין 
לעיל דף כא: תוד"ה 
בתרייתא ובמהרש"א כאן, 
() חולין דף לו: ע"ש, 
מ) וחולין דף לו. ע"ש, 
() שבת דף יד., ם) ע"ב, 
ע) דפרקין ה"ה, פ) ב"ק 
ב ע"ב. 


הגהות הב"ח 


() רש"י ד"ס טנישי 
וכו' סני ספסול כמעטר 
פיט דין סיעסס סניםי 
נתלומס וכיון דשלישי 
פסול לתרומה דין הוא 
שיעשה רביעי לקדש: 
(3) ד"ה דנגע כקני וכו' 
ככ טמ אפילו כטײי 
וסוס (יס בשר סליפי: 
(ג) ד"ה נסינורין וכו' 
ולמ"ד | לקמן פסול 
(פסו: (ד) ד"ח לי 
רת וכו' דאף על גב 
לנגוס: 


ה 
הנהות מהר"ב 
רנשבורג 


א] גמ' אתמר נמי 

אמר ריש לקיש. ג"כ 

עי' כספר טורי 6כן מסו 
ספפמר נמי: 


תורה אור השלם 
א) וְהַבָּשֶׁר אֲשֶׁר יגֵע 
בְּכֶל מְמָא לא יְאָכָל 
ְּאֵשׁ יָשָרַף וְהַבָּשָר כָּל 
מהור יֹאכַל בָּשָר: 
[ויקרא ז, ט] 


ליקוטי רש"י 


מעדותו. ע"י עדופו 
[פסחים יט.]. מנין 
לרביעי בקדש שהוא 
פסול. ונ 6מכינן עסוכ 
סו כנתרועס. מחופר 
כפורים. כטומקות 
סלריכות | קכנן כגון 3 
וזכס = ונד ומפורע 
[סוטה כט:]. שמותר 
בתרומה. ‏ לכלינפיין 
ינעות פרק סעכל (דף 
עד:) מקרלי טכל וענס 
וכל כמעסר העריכ 
סמקו 6וכל | כתכומה 
כלכמינ וכל ססמם ועסכ 
ומר יסכנ מן סקדטיס. 
פסול בקדש. כדיליף 
סתס מוכפר עניס סכסן 
וטסרס מכננ עסי טמפס 
עד עכםו. | שלישי 
שפפול | בתרומה. 
לרבכן דפניגי פדר' עקיבס 
ונפק (ן כקל וסומכ 
מטכול יוס וס ענול יוס 
דמותר ‏ כסולין = 6סוכ 
נתרומס ‏ סני ספסול 
כמולין פיט לין סיעפס 
טניסי כתרומס כמסכת 
קוטס כפכק כטס סמיס 
כודקין (לף כט ע"6). 
אינו דין שיעשה 


רביעי לקדש. מקל וסומר ממסוסל כפוכיס [פסחים יח:ן. ול סימ דיו 639 מן סדין לסיות כנדון ונימ סכי סניסי 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


לא נצרכא. לספי עדות דר' עקיכ) דמדכננן 66 (סונת ענ טירי 
מנמס: דאלו מדאורייתא הצריך לכלי. דומי דקטורת טככף 
ד6יירי בס קר כני מכֿרפו, וסינו כריך (כני כגון סיכי מנתס 
ססן 6כי(ת כסן 6ין סכני מ5כפן: מאי איכא למימר. סכי ככיכין 


לכני: קרטבלא. עור ספוק: ופליגא 
הא דר' חנין, דפמר לעיל 5יכוף" 
דלורייתל 6לכ' | סל כל 30: 
מחוסר כפורים כשר לתרומה ופסול 
לקדש. כיכמות ינפינן גס מקרטי 
נפרק סעכל (דף עד:): שלישי 
שפסול בתרומה. כדנפקb‏ <ן ק"ו 
כמסכת סוטס (דף כע.') ומס עול 
יוס סעופר כמעסר סור כתלומה 
טני ספסול במעטר 6ינו דין סיעpס‏ 
סליסי כתרומס (5): אינו דין שיעשה 
רביעי לקדש. וס" דיו כ מן 
סדין לסיות כנדון, 6"כ ק"ו 55 פריך, 
קסרי נמלנו טניטי קדס מן ספוכס, 
וסיכ דמיפריך ק"ו 55 סמרינן דיו 
כ מן סדין פסיום כנלון כדסמרינן 
2 קמל (דף כס), ונמ"ד נמי 
6מרינן דיו סני מענות דרכנן נינסו 
ונפו דפוכיית, וספי דנקט ולמדטו 
סניסי נקדטם מנת כענלמ סיb‏ 
דסמעינן דטניסי נקדק מן סתולס 
סו: מי לא עסקינן כו. מי bo‏ 
מסתמע (כו') נמי מסקי קכס: דנגע 
בשני. דס פפכסן דסיקרי קני טמס, 
דלתיב כל סכ בתוכו יטמ וס" 
סכני כפטון ומס סכתוכו עי וקכי 
יס טמפ, וקפמר כסמנb‏ וסטר טר 
יגע בכל טמ (3) כקני וס"ל סלישי 
כ יכנ, וספי קר ככסר קלמיס 
כיכ: ‏ בחיבורין שנו. מסניפין 
דקתני יד מטמסס ת תניכתה 
נקלק כגון קכעול קסיד סטעלס 
נוגעת כטסוכס סיתס טסוכס (וגעת 
כקלט, לגזור כבנן ללמ פתי נמינגע 
טמפה כקדם, ונמ"ד (ג) פסול נקמן 
לפסול" דמענלס ענמ סיל: אבל 


שלא בחיבורין. קנתר שפירקס מן סטסוכס מולס טסולס ונגעס 
נקלם טסור, וסין יד מטמפס סנירפס לעקופס פפי' סניסית נפסוכ: 
יד נגובה. פע"פ טפין כס מסקין: לטמא את הקדש, (עסות 
כניעי: ר' יופי בר' יהודה אומר. פנירתס פוסלת פת סקלם 
6 כ מטמסס: אי אמרת בשלמא שלא בחיבורין. קסמר דמטמלס 
סייו לכות דנגוכס, (ד) ופע"ג דנגוכס סיb‏ כסנגעס כזו, ופֿין למוט 
סמל (געס סיל סעסולס כמקקין קנטעס שסן רפטוניס, דכנ 
ספוסל ₪5 סתכומס מעמ6 מסקין נסיות תפינס", וסול כס סך 
יד נמי סניס מסמת סמסקין כמו סכירתס, פפינו סכי מטמלס, 
דמעלס. דכנקן סי ססיד מטמס לת תכיכתס (סעטות טניס 
כמופס לקדם, 636 6י ממכת כ פמכיגן? 636 כסיכורין וטעמb‏ 
מסוס דלמ נגע טמ נקדם' מלי כנות דנגוכס, | פטו יד 
קמייפ? 65 מטמי? כס לקדם 3 מסקץ, סנ סנס סיש: 


לא נצרכא אלא לשירי מנחה דאורייתא 
צריך לכלי הכלי מצרפו שא"צ לכלי אין 
כלי מצרפו ואתו רבנן וגזרו דאע"ג דאינו 
צריך לכלי כלי מצרפו תינח סלת קטורת 
ולבונה מאי איכא למימר אמר רב נחמן 
אמר רבה בר אבוה כגון שצברן על גבי 
קרטבלא דאורייתא יש לו תוך מצרף אין 
לו תוך אינו מצרף *ואתו רבנן ותיקנו? דאע"ג 
דאין לו תוך מצרף ופליגא דר' חנין אדר' 
חייא בר אבא דא'ר חייא בר אבא א"ר 
יוחנן <מעדותו של רבי עקיבא נשנית משנה 
זו: יהרביעי בקדש פסול: תניא א"ר יוסי 
מנין לרביעי בקדש שהוא פסול ודין הוא 
דומה מחוסר כפורים שמותר בתרומה פסול? 
בקדש שלישי שפסול בתרומה אינו. דין 
שיעשה רביעי לקדש ולמדנו שלישי לקדש 
מן התורה ורביעי בק'ו שלישי לקדש מן 


ץ בכל ממא לא יאכל מי לא עסקינן דנגע 


וחומר הא דאמרן: 'ובתרומה אם נטמאת 
כו': אמר רב שובי בחיבורין שנו אבל 
שלא בחיבורין לא איתיביה אבי "יד 
נגובה מטמא חבירתה לטמא לקדש אבל 
לא לתרומה דברי רבי ר' יוסי ברבי יהודה 
אומר 'לפסול אבל לא לטמא אי אמרת 
בשלמא שלא בחיבורין היינו | רבותיה 
דנגובה אלא אי אמרת בחיבורין אין שלא 
בחיבורין לא מאי רבותא דנגובה ‏ איתמר 
ג נמי" אמר ריש לקיש לא שנו אלא ידו 


בחיבורין 


כר. 


סטסת מדרכגן דסינו קודם 656 סול כדמוכס כססכלת (מנמות דף גב 
ופס) ססין מוענין כפר פכס וקתני סוסיף כ"ע דמסמע דסוי דרכן 
כעו כיש כדדייק סכ וספת מתוקמל דכסס דמייפי ככוני 
סט"ס וסכטר (ככום עכיס ולכונס כר"י" לפרק סמנסות וסנסכיס (שס 


לף קנ: ומס) דלי (רכגן סל מסמע 65 
שר כתר טמיטס יט לס פליון ומיסו 
יכינ 6וקומי | ככנן | וכסוקדטו 
ככלי וכדמוקמינן לס כפססי'" 6ך 
סיכ נדסות דנ קפי כק פונס 
ונפ 6עניס וכן כרים סמנסום וסנסכיס 
פי' נקס סכ"י דעיקר קכb‏ 6 קפי 
רק פנכוגס 30כ פעכֿיס 5 סוי כק 
לסמכתק כעלמל וסתס סלככתי ול 
טייך סכל וסין להני כפֿיס מהb‏ 
דנ ססיכ ענֿיס בפרק סני דמעינס 
(דף <) כי סטיב 6ינך סוכסכ ליפסל 
כעכול יוס וכמסוסרי כפרס מקוס דנ 
קייך כיס פיגול פף 3סונכס וכסקטלס 
לד קככן גמול סו : 

דאורייהא ש ‏ תוך מצרף. 
סקס סכ" פֿנפנן 

פמפי 5 קקמר כגון ס5כרו בכני סוכ 
דפורייתb‏ כני סרת מפרף ול סל 
סול דכעינן דומיל דכף וסע"פ סים 

לו תוך ו5"ע: 

מנין *ביעי בקדש שהוא פפול. 
פרט"י ולמ"ד דיו סני מענות 

דרננן (ינסו וכ דסוליית6 וספי 
לקלמר ונמדנו טליסי מן סתולה 
מינתל בעלמ5 סול ונb‏ קפמר (מי 
מק"ו 556 מנתb‏ כענמE‏ סו5 ונפ"ק 
דפססיס (דף יט.*') פי' רק"י גני ססיס 
דר' יוסי וכ' טמעון דפין מקקס 
מטמף כפוכנ ולין טומפס עוטס 
כיוכם בס סיכי פטכסן ככיעי בקדט 
לעמ ודלי דרכנן סול ומנים רפיס 
דעכינפין ססיב גני מענות דרכנן 
תריית וקסס לר"י ככ סנין דסית 
יס כיכוף כני דפוריית וקסשיכ 
ליס גבי עעכות דרכנן ולר' יוסנן דסיש 


אב 
ניס כילוף דכננן סו ספ מוקי לס כר' עקינ? ור"ע סכר שליסי 
כסולין דפורייתם ו"כ כניעי כקדם נמי דסוריית6 קכי כסן וסנטר 
6שר יגע ככל טמ כ יסכל דמי כ עסקינן דנגע וכו" ותירן 
סר"י דקכי לסו לככנן מסוס דכל מסכת לס (פולין סנעסו על 
טסרת סקלם? [דסוי דסוליית6] וכן ר"ת דמטכמת לס לרכיעי כקדם 
[דולייפקן ע"י עכֿיס ולכונס דטמסין ע"י סיכת סקדם? וכי מיבעי 
ניס לב" בכֿריד של מנמות (מנמות דף קנ:") ‏ לי מונין כו רסטון 
וסני % כ די מסני מיכת סקדם כמכות כו רקטון וסני נמ"ל 
פין 6וכל מטמb‏ 6וכל פסיט יס סי וסיס קט לסכ"כ פנמן 
נפר"ת דמוקי 5 ע"י עניס ולכונס וכי עדיפ מלוכל גמור דל 
סני סיכת סקדט? למימני כיס כסון וסני: 
שנו. פרס"י סנטעס קסיד טמלס נוגעת. לטסולה 
סיתס טסוכס נוגעת לקלס וקטס (פי' ד"כ סטניס 


36 | 6יס טמלס כלל וסקדק טמ מסמת גורס טמ תגע כרפטונה 
סטמסס ופמסי קפמר וכקדק יטכול קתיסן יעכול טמלס ויק גיישכו לס"ק 60 נטמסס ילו מת תכילתס עסולס ונקלק נקמינתו 
סריכו מכמיס (סעכיל עתיסן סמ נטמפו סתיסן ועי"ע כפיכורין קנ ליד תת נוגעת כספר ספוסלס" ויל סתכת סנוגעת כס תלון 
כסינו נגעס כספר דגזרינן לס סמ פגע וכן 60 דתנן נקמן® יד מטמ6ס סרפס ועוקס 6ותס טנס קלס מוקמינן לס כסמעסין סכי 
לפי מסי דס"ד לדכרי כ' יסוסע דיד מטמלס מככתס כסיות קניס ומליזס טעס 55 תמסיס טליקית 556 ודסי דגזריגן סמל נגעס כספר 
ענמס ולפי' כ נגע כיד ססניס טמלס סמל (געס כספר ותניל כתוספת סמטכיל פת ידו מ מסן כל טסכות טעסס נטסוכס על 
קנ סטניכ ת סטמפס טמקות טסיל מטמb‏ סכרתס <קדט מסמע דכנ נגיעס מטמפת לס וסטת5 יתכן לסוי מענס נכ' יוסי 
ספינס 606 בככל כיעי ליפסול כקדם ל כ לתרועס דכתלומס 6ין יופר מטניסי נכן פינס מטמפס רק קדט דעוקס ככיעי ונית יס יל 
מטמלס 6ת רפס כסיות קניס 696 מטמפס לסיות סליטית וסקטס סכ" פנמנן 6מסי תטיב ספי מענס כמתני' ס6 סוק בככל בביעי כקדם 

ופירן דמ"מ מענס פחרת סיל דיד מעמ6ס פת סכרפס דס"ד כיון דסין גופו נטמל פנ מ36 סטומפס? גס ידיו נמי כ קמ"ל: 
אלא אי אמרת בחיבורין אין וכו' מאי רבותא. וי מקוס פכומס דנ מעמ6ס 65 כסיכורין 52 נמית לסו ככות 526 רות דקדם: 
"אחך יח ואחד יד חכרו לפסו?. לסוסיל ומטמ יד סכרו די כו ככך 5ס יפסכ מכ ריש כקיש דסמר לוקס ילו מוקי 
טעמל מסוס מיסלופי יד טסוכס כיד טמפס (פיכך כי סיכי דילו טמס מטמפס קדס דסניס סי 6ף טסורס נמי וכן 

מסמע נסמוך כי סדר ביס ריש נקיט פירט לדנריו נפסונ 36ל 55 כטמb‏ מסמע דמעיקר6 סנירפ ליס נטמb‏ כקס רכינו סמוסל: 


ספקול כתכומס דיו סו סיס פסול (קודם ד6ס כן טי כיס ס6י קל וסומר דסליסי כקודט 63 6ינטריך דנ מיבעיל דכי 
סיכי דכתרומס מייתיניס כקל וסוער מטגול יוס סכי נמי למי קודע כססול קל ופומר 526 6פילו מן סתוכס למלנוסו וסינו דק6מר כמלטו סליסי לקודט מן סתוכס סינכך לי פמרינן דיו פיפרך ליס ק"ו כו' [סוטה שם]. [המשך בסוף המסכת] 


דפגן 


עין משפט 
נר מצוה 


ל א ב פיי" פי"3 מס( 
לבות סטומקות ס"ז: 
לא ג מי pס bdo‏ 
ופי" הנכס ד: 
לב ד המיס פיק 
הנכס 7: 
לג וזמי' עס פי"3 הנכס 

יכ ופ"ם קס סנכה ז: 


משנת ראשונים 


כנון שבבקן על גבי 
קרטבלא. פיי עור 
שמכסין בו בני אדם 
מלמעלה בלשון יון שמו 
אנבולי, ושהוא מוצע 
למטה | קורין אותו 
קטבולי ושוכבין עליו. 
[הערוך] 
מנין לרביעי בקודש 
שהוא פפול ודין הוא 
ומה מחופר כפורים 
וכו'. תמה הוא אמאי לא 
אמרינן דיו לבא מן הדין 
להיות כנדון, | שהרי 
בתרומה אין השלישי 
עושה רביעי אלא פסול. 
והרב מורי נ"ר מפרש 
דהכא ליכא דיו כלל 
דהכא דיינינן ליה, ומה 
מחוסר כפורים שמותר 
בתרומה שאינו פוסל בה 
כלל, פסול בקודש, 
ופוסל הוא בו שלישי 
שפסול בתרומה אינו דין 
שיהא פוסל בקודש 
כמחוסר כפורים. 
[חידושי ובינו | דוד, 
פסחים] 


הנהות וציונים 


ל] יש גורסין תינח סלת 
וקטורת לבונה וכוי 
(כלומר דגם בקטורת 
אית ביה מותר חפינה, 
מאיריעיי"ש): 3] בכת"י 
וראשונים נוסף וגחלים 
(ועי' מאירי): ג] בכת"י 
וראשונים וגזרו (וכמו 
לעיל בסמוך): 7] צ"ל 
פופל, וכ"ה בתוספתא 
ובירושלמי(רש"שעיי"ש): 
ס] [עי' בעל המאור ועוד 
תמצא שם פיי הגון לכל 
הסוגיא | זון (גליון), 
בכת"י ובראשונים ליתא 
תיבת "נמי" (ובאמת אינו 
מובקכיכ וכ בבעהים 
ועי' בהשגות הראב"ד 
עליו (בתמים דעים), ועיי 


טו"א ‏ ושיח ‏ יצחק): 
ו] בכת"י ודפו"ר נוסף 
דמתניתין: ]] [ע"ש 


ועיין רש"י פסחים יח 
ע"ב ד"יה שלישי שפסול 
בתרומה] (גליון), בסוטה 
שם הג ומה טבו"י 
שמותר "בחולין", ורש"י 
נקט כאן אליבא דהאמת 
שמותר אף במעשר וכמו 
שמביא ‏ שם ‏ מגמ' 
דיבמות (ע"פ מהרש"א): 
מ] עיי הג' הב"ח. וצ"ל 
ולמ"ד לקמן לפסול 
פסול (מראה אש, ראש 
משביר ועוד), ועי' שיח 
יצחק: ט] בכת"י לא 
אמרו: *] בכתיי 
טמאה בקדש: כ] צ"ל 
כרבי דפרק הקומץ 
רבה (שם כ ע"ב) דאי 
לרבנן הא משמע בפרק 
המנחות והנפכים 
(שם קא ע"א) אף בתר 
דשפינהו לגיזרי יש 
לה פדיון (גנזי יוסף, 
מצור דבש, שיח יצחק), 
וכ"ה בתוס' מנחות כא 
ע"א (ועי' גליונות קה"י 
בשם החזו"א): (] צ"ל 
אוכל (שיח יצחק): 
מ] צ"ל דנגע בשלישי 
(ע"פ רש"י בפסחים שם 
עי"ש): | (] צ"ל אי 
(באה"מ): ‏ פ] נדצ"ל 
אלא למימני (גליונות 
קה"י ע"ש): ע] בדפו"ר 


דה"ק אם נטמאה, ויש להוסיף בתרומה אם נטמאה (בית מאיר): פ] נדצ"ל לרבותא: 5] שייך לע"ב (גליון): 


עין משפט 
נר מצוה 


לד א מי' פי"נ מס( 
ות סטומקות סנכה 
יכ: 
לה ב יי פייק עס 30 
לוג ד פיקס טי" 
הנכס יג: 
לו ה ו פיי טס סל' עו: 
לח וחטמיי פיי" מס( 
מטמסי מסככ ומוק 
סנכס 6: 
לט ימי קס סנכת 3: 
מ כ מי' קס סלכס ד: 


7-0 -- 


הגהות מהר"ב 
רנשבורג 


אן רש"י ד"ה לענין 
תרומה וכו" ואית 
דמפיק מלתא 
בנגובים שמעולם לא 
= %פשרו. | "כ וק 
פרם"י במתניתין ע"ם: 


רכינו חננאל 


אחד ידו ואחד ידו של 
חבירו לפסול אבל לא 
לטמא ש"מ מדאשוי ליה 
לידו ליד חבירו בחיבורין 
סבירא ליה כרב שיזבי 
דאי לא תימא הכי יד 
חבירו שלא בחיבורין 
איצטריכא ליה למימר 
דלא מטמאה אלא לאו 
בחיבורין סבירא ליה. 
ור"ל נמי הדר ביה ואמר 
כרבי יוחנן. ואסיקנא 
לפסול אבל לא לטמא 
תנאי היא דתניא יד 
נגובה מטמאה לחברתה 
לטמא בקדש אבל לא 
להדומהי "דבר" יהי רבי 
יוסי ביר יהודה אומר 
אותה היד לפסול אבל 
לא לטמא: מעלה 
תשיעית אוכלין אוכלים 
נגובין בידים מסואבות 
לתרומה אבל לא לקדש 
כיון דבהדיא אמר רחמנא 
וכי יותן מים על זרע ונפל 
מנבלתם עליו. פיי אם 
הוכשרו האוכלין מטמאין 
ואם לא הוכשרו אין 
מטמאין ושנינן במשנתנו 
אוכלין אוכלים נגובין, פיי 


יבישין שלא הוכשרו 
ואע"ג שהאוכלין הללו הן 
תרומה אוכלין אותן 


בידים מסואבות שכיון 
שלא הוכשרו אין מקבלין 
טומאה והני מילי לתרומה 
אבל לקדש עשו בו מעלה 
שאע"פ שהם נגובין לא 
יאכלו לאדם טהור בידים 
מסואבות. ומתמיה ר' 
חנניה בן אנטיגנוס וכי 
יש נגובה לקדש והלא 
חיבתן מכשרתן. כלומר 
חיבת | הקדש משוה 
לאוכלין נגובין כאלו 
הוכשרו והנוגע בהן 
בידים מסואבות ודאי 
טימאו כי כמוכשרין הן 
חשובין למה ליה למתנייי 
ופרקינן ודאי לנגוע 
בידים מסואבות לאכלי 
קדש ואע"פ שהן נגובין 
לא אצטריכא ליה. כי 
אצטריך ליה כגון שלא 
נגען הוא בידו אלא תחב 
לו אדם טהור ודיו 
טהורות לתוך פיו של זה 
שהוא כולו טהור וידיו 
טמאות שנטמאו בהיסח 
הדעת או הוא עצמו תחב 
בכוש או בכרכר והכניסם 
לתוך פיו וביקש לאכול 
צנון ובצל של חולין 
עמהן. אם הן אוכלי קדש 
גזרו בהן שמא יכניס ידו 
לתוך פיו להפך המאכל 
בפיו ויגע בהן ויטמאם 
אבל באוכלי תרומה לא 
גזרו בהן. וכן עוד אמרו 
גבי בשר הקדש האי 
דכתיב והבשר אשר יגע 
בכל טמא לא יאכל. האי 


בשר דאתכשר במאי אי נימא דאתכשר בדם קדשים כו' ואסיקנא אלא דאתכשר בחיבת הקדש ואמרינן אימור דמהניא חיבת 
[הקדש] לאיפסוליה לטמויי כדי למיניינא ביה ראשון ושני נמי מהניא חיבת הקדש וכבר פירשנוהו בפסחים בפרק ראשון?): 


כ 
דתנן 


כפטון וסס"כ כל ע6ר מילי ועוד יש 
לומר. דנככנן 6ינטריך. ספס דפליגי 
עליס דכני יסופע ומיסו עפי גכלס 
לומר דסף כ' יסוסע כ ק6מר רק 
נקלס כדמסמע כונס סמעתין 936 
לפרומס 65 וכי קממר כסיפ5 דמתני" 
לער עסס ככי יסוקע וסנ כתני 
סקדק עייס מטמפין פת סידיס 
פמרו ניס פין (מדין דכרי תולס כו' 
ומי ק מקטי לסו סb‏ 6יסו מודס 
דכתני סקדסם מירי 65 נכתכומה 
וססיק לכל ספוס? לת סתכומס לוק 
לקלס סתס לו קוטי סיb‏ 606 
סיומb‏ דמלת5 קמסיק 63" ניתן טעס 
על דכריו למס טני עוסס סני דס" 
מכֿינו בתרומס כ"ם נקדט מננ קעס 
נסכ"ר פנסגן מפי סייעת מייתי 
למינפיס מכתני סקדק ספ סקס 
מסוס דר' פלנך כל סלוקז ס"ק 
עלוס. כו' ותירן סכ"י דנספר (מי 
סיכ דל סייך דר' פרנך קקמר ליס 
כגון הלועות קל ספילין עס סתפיניוט 
6 פכפי סיס קטס לסכ"ר פֿנסנן 
"כ דסולין (דף כ) מכֿינו כסני 
עוסס סני ע"י מסקין ופליך תסילס 
נמי סוס וסמפי כ קפמר כיל 
סמטמלס לת סכרתס כי סכ ו"ע 
דסיסו קסמר ניס במס' ידיס נכך 
כ מס לסניb‏ סייעת ממס ספמר 
פיסו וגס ע"י ספר 6 בעי נמימרל 
מלינו קני עוקס סני דסתס טעמק 
בס פמיכ מסוס דכ פכנך ומיסו 
סתס כ6 בעי (מימר קני עוקס מני 
מקוס גזרס דקנת די"ם דכר דממכינן" 
דמל סדי מסקין לתכומס (פיו כי 
6כיל פוכנין טמסיס דסתס נמי ידע 
ספ טעמ 606 קמתמס כיון ענ 
מני טומקס כסקי גװנם סיכי 
גורינן 6"( סכ וססיb‏ דסתס? 
דקלמר סניטי סני לקדם ונ (פרועס 
כפולין קנעטו עטס"ק? וקקס פמפי 


כ ססיב לס גכי מענות סכ וי"ל דסתס מפרט טעמל טפני תרומס 
סטסרתס טמ6ס סיל 5נ סקדם "כ 165 מסוס מענס סי סכל 
פנמגן ומיסו נמפן דעית ליס סתס ד6סדר ליס סכי כ" נכ' יסוקע 
ונ קמסיק 6ף פני 55 מרתי דק6מר סתס פמוכסי (ינסו וניכ 
דר' יומגן "כ פמפי 5 סטיכ כיס וי"ל דליכ נמימר דנתכועס 
כ גזור מסוס דוריזין גני פרומס" 6כל 65 גני קדם סלכך 52 
סייך (מימר כסן מעלס ודוגמפו מכינו כרים פירקין בירושפמי גכי 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


כל הפוסל את התרומה כו'. קקס <ר"י דסמרינן כפ''ק 
דסכת (דף =. ופס) ף סידיס סות מממת ספר פוסנות 
לת סתכומס מקוס דר' פרנך דסמר וכו' מפי קפמר פפי' כל מיני 
נמי דפוסל ת סתכועס מממ ידיס כדתנן סכל וי"ל דספר נגזרס 


אבל יד חברו, ס נגעס כיד סכרו 65 טימלתס: באותה היד. 6ס 
נגע ביל סרססונס ביד תככו, 336 ססנים לינס מטמ6ס יד סככו: 
ולפסול. ת סקדם סו ד6מר יד מטמb‏ תנירתס, 56ל כ נטמb:‏ 
הא תנא ליה רישא. ונקדט מטכילין קלסן: אין שני עושה שני. 


פין יד קסים קניס עוקס פת קנירתה 


אבל יד חבירו לא ור' יוחנן אמר *אחד ידו ץ טניס, מכנע דסמעי" (כ' יסוטע 


ואחד יד חבירו באותה היד לפפול אבל לא 
לטמא ממאי מדקתני סיפא שהיד מממאה 
חבירתה לקדש אבל לא לתרומה הא תו 
למה לי הא תנא ליה רישא אלא לאו שמע 
מינה לאתויי יד חבירו ואף ר"ל הדר ביה 
דא"ר יונה א"ר אמי אמר ר"ל אחד ידו ואחד 
יד חבירו באותה היד לפסול אבל לא לטמא 
ולפסול אבל לא לטמא תנאי היא דתנו$ 
כל הפוסל בתרומה מממא ידים להיות 
שניות ויד מטמא חבירתה דברי ר' יהושע 
וחכ"א :ידים שניות הן ואין שני עושה שני 
(בחולין)? מאי לאו שני הוא דלא עביד הא 
שלישי עביד דלמא לא שני עביד ולא שלישי 
אלא כי הני תנאי דתניא יד נגובה מממא 
את חבירתה לטמא בקדש אבל לא לתרומה 
דברי רבי ר' יוסי בר' יהודה אומר אותה יד 
לפסול אבל לא לטמא: יאוכלין אוכלים 
נגובין בידים מסואבות כו: > תניא א"ר 
חנינא בן אנטיגנום וכי יש נגובה לקדש 
והלא חיבת הקדש מכשרתן לא צריכא 
יכגון שתחב לו חבירו לתוך פיו או שתחב 
הוא לעצמו בכוש ובכרכר וביקש לאכול 
צנון ובצל של חולין עמהן לקדש גזרו בהו 
רבנן לתרומה לא גזרו בהו רבנן: ההאונן 
ומחוסר כפורים כו': מאי טעמא יכיון דעד 
האידנא הוו אסירי אצרכינהו רבנן טבילה: 
מתנ" חומר בתרומה שביהודה 'נאמנין 
על טהרת יין ושמן כל ימות השנה "ובשעת 
הגיתות והבדים אף על התרומה *עברו 
הגיתות והבדים 'והביאו לו חבית של יין 
של תרומה לא יקבלנה ממנו אבל מניחה 
לגת הבאה * ?ואם אמר לו הפרשתי לתוכה 
רביעית קדש נאמן כדי יין וכדי שמן 
המדומעות 


סומר כקדק כ' סיל כשס כ' יוסגן מפני ססוכלי תכומס זליזין 
סן ופוככי קדם 6יכן זריזין 6"ר תניג קומי כ' מנ סד סי מענס סיכו דכר קמס ומס כוס עסול ומס טמ סל סי מענס 


פנ כ סטנינן ליס מעלס כדכר סנוי כזריזות: 
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דסמר סיד מטמ5 פת סכירתס כסיות 
כמופס: ודלמא לא שני ולא שלישי. 
דנית לסו סך מענס דמתני', מכ 
מפן דפית כיס 6פי' כטמ 6ית ליס, 
לסכי ק6מר" ידיס לעולס טניופ סן 
לפיכך (6) 6ין יד מטמל פת סכירתס: 
וכי יש נגובה בקדש והלא חיבת 
הקדש מכשרת. 556 סין (גוכס זו 
לומר כםכ! סוכטלו, 696 כססוכטכו 
לטומפס ועכטיו סן (גוכין, ומוס 
סן מקכנין, ‏ ול סולרכס מטנתגו 
לדכר כסוכלי קדס נגוכין 556 סוכני 
מוכין נגוכין וסוכלי קדם: תחב לו 
חברו. כיליס טסוכות, וס סוכל 
יליו מסוסכות: או שתחבן הוא עצמו 
בכוש או בכרכר. קסן פקוטי כני 
עך ולי מקכלץ טומפס: וביקש 
לאכול צנון או בצל של חולין עמהן. 
ססין ידיס מטמלום פת ססולין, 
ופפ"ס גזור. כננן טנ ילכנס עס 
סקדס פן סגע ילו מסוסכת כסוכלי 
קלש סכפיו: לענין תרומה. פע"פ 
קסיד מסולנת פוסלתס 6 עסו 
מענס, 536 6מרינן זסיר" וb‏ נגע, 
וס"ק מתניתין פוכנין מונין כיליס 
מסוקנות ‏ עס סתכומס 936 
₪9 עס סקלט, ולסכי נקט נגוכין, 
ספיט עכסיו סיו מסקין עליסס 
סיו מסקין (עסין כססוניס מסמת 
סידיס ועוסין פת סונין שגייס, 
וכסנוגעין כתרומס טנפיו פוסלין 
פֿותס. *! ולית דמסיק מנתb‏ כגגוכין 
טמעולס 5 סוכטכו, וקטי לי כמונין 
מס לי סוכקלו מס לי כ סוכקכו, סנ 
פֿין ידיס מועינות כנוס כמוין: כיון 
דעד האידנא אמירי. דמסוסר כפוכיס 
מותר תרוס וססור כקלט, וכן פונן, 
וסע"פ סססוכיסP‏ כעעקר סנ" 
מופרין נתכומס, כדסמרינן במסכת 


יכמום" מוכל זר יפירס זרום 6סרתי פך ונ פנינות: מתני' שביהודה 
נאמנין. עמי ס6כן: על טהרת יין ושמן. סכ קולס, ס 
סקדיסוסו למזת כטעת סגיתות וסכדיס. נלמנין על טמיכתן כל 
יות סקנס, ונגמ' מפרק מסי קנ יסולס דנקט: ובשעת הניתות 
והכדים. סכל עטסרין לת כניסס: והביאו לו, עמי ספלן (כסן 
סנר: אבל מניחה. עס סלרך כגת ס3ס, וז יתגנס לכסן: 
רכיעות לוג שמן נאמן. דמיגו דנפמן 6קדם נפמן 6תרומס": 


סמדומעוס 


לא צריכא שתחב לו חכירו בפיו או שתחב כו'. מסמע דסוי ליעט) דסס"ס מיסו כסוספת6" גכסינן כיס כ' סניכ כן פנטגטס 

פומר וכי יש (גוכס כקודס 606 תתנ ליט תכיס לו שתסכ סו ככום 16 כקיסס ולוכל עמס זית מו 53 של פרועס" ולסכי 

נקט כום דסוו יס פקוטי כני ען דנ מקכלי טומפס וספי' מדרננן 65 מקנני טומפס פסוטיס קטניס ודומס גו ססי5 דלים פולין 

(דף ג. ושס) כגון שכדק קכומית םל קנס וטמט כס מקוס דסוס פסוטי כני ען ד(6 מקכל טומה וכי פמכיין כסמוכר לת [סכים] 

(כינ דף סג) דף סל נסתומין טמ 6ע"ג דנית כיס בי קכול כנכ סתס טמ מסוס מסמס 6דס ומספמp?‏ ממטמסי דס וכן ססי6 

לטננ? סמתספכת טומלה דנפרק סתי הנתס (מנמת דף 5:) ף למ"ד מסגרתו כמטס סיתס פע"ג דנ מסברס נטכנ כדמסמע כרים 
סוכס (דף ס.) 696 מטעס משמטי פדס סוי וסכי לית בסדי כת"כ" ונריע סוכס © פירסתי: 


לקדש 


זור רבנן. קמ יגע כיליו קניות לקלס קכתוך פיו וכן פירק כס"י ועוד סיו יכוליס. נפרם לנמb‏ נגע כרוק פיו דססיג 
מסקס פרק נתרb‏ דעיכוכין (דף ₪ ועס) גכי 6כל דכינס כידיס מסוסכות : 


שביהודה אמין על טהרת יין ושמן בכל השנה. פרק"י פס סקליקו כמזנם כסעם סנניר כל ימות הטנס נלמנין כסמירס ומר 

סר"ר נמנן לכן יתכן לפרט דסי ככ סקליסו כסעת סגניר ס"ל סולין ונטמס כטומלת ע"ס וכי קדט עניו מסוס ד6קלטיס 

פקע (יס עומ6ס מיניס "ג סוס מלינו נננימר כיפדו (גסכיס נמי וכגון סידוע כנו ססולין? סן סיסלן וכי קדסיס 6יכ5 (מימר ספימת קדם 

עליו ומעיקר סיס נזסר כטומכו כטסרס וכן מלינו גכי פרועס כסמוך דע"ס מנים תכומס על כל ימות סטנס לגס סנס כטעת סגיתות 
ליפנס תבל ותני נתוספתb"‏ פע"פ טמכילס ססכר קסי סיל ולפי' בסכר עכֿמו מסמע כגמכ? טיקסנס טנס ס3ס: 


מעלה עשירית אונן ומחוסר כפורים צריכין טבילה לקדש אבל לא לתרומה זו כבר פרשנוה בפסחים בסוף פרק האשה5) 
אונן טובל ואוכל פסחו לערב אבל לא בקדשים מאי טעמא אנינות יום הוא מדאורייתא שנאמר לא אכלתי באוני ממנו אבל לא אנינות לילה אלא מדרבנן הוא בקדשים אפילו בלילה בפסח שהוא עשה שיש בו כרת דכתיב וחדל לעשות הפסח 
ונכרתה לא העמידו דבריהם במקום כרת כו' ודבריהן פשוטין הן: כבר שלמו המעלות שיש לקדש על מעלות התרומה. וחזרו לברר עוד חומרי התרומה וזו היא ששנינו חומר בתרומה שביהודה נאמנין לקדש על הגתות והבדים 


ובדפו"ר הגירסא וכי משום דאקדשיה וכו': 


קלכועם 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) ידיס פרק ג מ":, 
3) לעיל עמוד | א, 
ג) [תוספת פרק ג], 
ל) [עי' תוספות זנסיס 
פם. ד"ס מן ופוספוק 
פולין (ס: ד"ס ולס], 
ם) עיין חולין דף קז:, 
1) ביכורים פרק ב מ"ב, 
)|סס: ‏ 283" עסם, 
ם) לקמן כה:, ע) ידים 
פ'גל מ *) שבת"יד: 
ע"ש, כ) חולין דף לג:, 
0) דפרקין הלכה ה, 
5) שמיני פרשתא ו ה"ד, 
ג) [קס כל"ס ומסגכקו] 
וע"ע תוס' ב"ב סו. ד"ה 
ושאני, ק) דפרקין הי"א 
ע"ש ובמנחת ביכורים, 
ע) לקמן כה. כה:, פ) דף 
9 רף צא ציב צב 
ע"א. 


- =>6 == 
הגהות הב"ח 


(6) רש"י ד"ס ודbnb‏ 
וכו' לפיכך יד מטמb‏ 
כ"כ ופי פין נממק: 


7 Saag 
ליקוטי רש"י‎ 


כוש. פכך פוזי"ל כלע"ז 
קהנסיס טוות 13 [סוכה 
לם. ובפהפר.ען ש 
נפורגין ורקו מל [שבת 
פא.ן. האידנא. עכקיו 
[סוכה יח.]. על טהרת 
יין ושמן. [ומותר] נקנכ 
מידס ײן (נסכיס וטמן 
למנמות כדמנן בממניתין 
(לקמן דף כד:) סועכ 
נתרועס סניסודס נסמנין 
על טסכת יין וסמן [לעיל 
כב.ן. (נסכיס ‏ מס 6מכו 
טסורין סן וסימנוסו רכגן 
כדי פנ יס כל 6סד 
סוכך ונונס כעס. (ענמו 
וסורף פרס 6דועס ענמו 
[חולין | לה:]. ובשעת 
הגיתות ‏ והבדים. 
סכל מטסכיס 6 כליסן 
על פי סכמיס כדסנן 
(לקמן דף כד:) עככו 
סגיתות וסכדיס וסניפו כו 
מנים סנ סכומס 65 
יקכלנס ממנו [לעיל שם]. 
ואם אמר לו הפרשתי 
לתוכה. (תוןך סניפ זס 
רכיעית (נסכיס. נאמן. 
על כולס ומקננס כסן 
וקותס [חולין שם]. 


-- ו"‎ rer 
הגהות וציונים‎ 


6] בכת"י (וכ"ה בידים 
שם) כל הפוסל את 
התרומה מטמא את 
הידים: 3] בכת"י ליתא, 
ובאמת בודאי שיבוש 
הוא דכאן בקדש איירי 
(דק"ס): ג] בכת"י נוסף 
עמי הארץ (ואולי כ"ה 
גם ברש"י ועד תיבות 
"יין ושמן" הוא ציון 
דברי המשנה, דק"ס): 
ל] בכת"י אס נגעה יד: 
ס] צ"ל מכלל דשמעי 
(מצור דבש): ו] בדפו"ר 
והכי קאמרי (ולפי הג' 
הביח נרצ"ל כלפנינו, 
ועיי מנחם משיב נפש): 
ז] צ"ל שלא (דפו"י): 
ס] צ"ל ואע"פ שאפור 
במע"ש מותר בתרומה 


(רש"ש): ט] בכת"י 
ליתא תיבת "שמן", ועיין 
רש"ש: י]צ"ל ובא 


(באה"מ): כ] גזרינן ליה 
הכא כצ"ל (גליון), ועיי 
מהרש"א: 0 ציכ יעל 
טהרת תרומה 
(מהרש"א), | עי שם 
בחולין: מ] בתרומה 
כצ"ל, מהרש"א (גליון), 
עיין | שם: ‏ (] צ"ל 
ומשמש משמשי אדם 
(באה"מ): ם] וכי קדשי 
מאי | הוי | משום 
דאקדשיה כצ"ל (גליון), 


ע] צ"ל שידוע לנו שכולן הן, וכן נראה מדברי המהרש"א עיי"ש 
ובתוי"ט, וכצ"ל במהרש"א (רש"ש), ועי' חזו"א: 


מדקתני 


חומר בקורש פרק שלישי 


אֲבֵל אם נגעה ידו הטמאה ביד חַבִּירוּ, כלומר ביד של אדם אחר, 
לא טימאתה. 


וְרבִּי יוחַנְן אָמר, אֶחַד - בין אם נגעה ידו האחת בידו השנית, 
וְאֶחַד - ובין אם נגעה ידו ביד חֲבֵירוֹ, הרי הן טמאות*. אמנם אין 
נטמאת יד חבירו אלא כשנגעה בָּאותֶהּ היד שלו שהיתה טמאה 
מתחילה, אבל אם נגעה יד חבירו בידו השניה [שהיתה טהורה מתחילה 
ונטמאת מן הראשונה], אינה טמאהי. 


ומוסיף רבי יוחנן ואומר, שאין יד מטמאה יד אחרת אלא לענין 
'לפסוֹל' את הקודש, אֲבֵל לא 'לְטמַּא'. דהיינו, שהיד הטמאה שהיא 
'שניה' עושה את היד האחרת 'שלישית', ואם נוגעת היד השנית בקודש 
הרי היא פוסלתו לעשותו 'רביעי', אך אין היד השנית נעשית 'שניה' 
לטמא את הקודש ולעשותו י'שלישייי. 


;.. ומפרש רבי יוחנן את מקור דינו, מִפַּאֹי - מנין יש ללמוד שידו 


אוצר הסכמ 


מטמאה אף את יד חבירו, מִדְּתָתָנֵי - ממה ששנעו בסִיפָא של 
המשנה, שֶהַיָּד מְטַמְמָה הַבִירְתָּהּ לקְדֶשׁ אַבָל לא לַתְרוּמָה', 
ולכאורה יש לתמוה, הָא תו לָמָה לי - מדוע הוצרכה פיסקא זו, הָא 
תִּנָא ליה רישַא - הרי כבר שנינו מקודם לכן 'ויבתרומה אם נטמאת 
אחת מידיו חבירתה טהורה, ובקודש מטביל שתיהן', ונתבאר בזה שיד 
מטמאה חבירתה לקודש, ומה צורך יש לכפול הדבריםי, אֶלָא לאו 
שְמע מִינָהּ - ודאי יש ללמוד מכך שכוונת המשנה לְאָתוּיי - לרבות, 
שידו מטמאה אף את יד חֲבֵירוֹ. 


ומוסיפה הגמרא, [אף ריש לָקיש הַדר בַּיהּ - חזר בו ממה שסבר 
שאין ידו מטמאה יד חבירו, דְּאָמַר רְכבִּי יוֹנָה אָמַר רְכִּי אָמִּי אָמר 
ריש לֶקיש, אֶחָד ידו וְאֶחָד יד חֲבֵירוֹ, בְּאוֹתָהּ הַיד, לְפָסול אַבָל 
לא לטמַּא, וכדברי רבי יוחנן שנתבארו לעיל. 


א. כתב רבינו חננאל ((עיל ע" ד"ס ועופיג), שמדברי רבי יוחנן יש להוכיח שהוא סובר 
כרב שיזבי, שאין יד מטמאה חבירתה אלא ב'חיבורין', דהיינו כשנוגעת היד הטמאה 
בטהורה [כך הוא מפרש את דברי רב שיזבי, כשיטת בעל המאור והרמב"ן, ראה הערה 
לעיל שם], שהרי לא יתכן הדבר שתטמא ידו את יד חבירו בלא שתיגע בה [אמנם 
בעל המאור (ד"ס 6ס) מפרש דברי רבי יוחנן באופן אחר, ולדבריו מיושבת קושיא זו, 
ראה בהערה הבאה]. ולדבריו, מבוארות התיבות 'איתמר נמי' שנקטה הגמרא בתחילת 
מימרא זו, שכן כוונתה בזה שאף רבי יוחנן סובר כרב שיזבי. ובדעת רש"י הסובר 
שאף לאביי אין יד מטמאה חבירתה אלא בנגיעה, כתב בשיח יצחק (נעיל כד. ד"ס 6יפמל), 
שכוונת הגמרא לתלות את מחלוקת רבי יוחנן וריש לקיש במחלוקת רב שיזבי ואביי, 
עיין שם [וראה עוד בטורי אבן (טס)]. 

ב. שכן לא עשו חכמים 'מעלה' זו שידו מטמאת את יד חבירו אלא ביד שנטמאה 
ממש, כגון שנגעה במשקין טמאים או בכתבי הקודש [שגזרו חכמים טומאה על הנוגע 
בהם], ויד זו נגעה ביד חבירו, אבל יד טהורה שעשו בה חכמים 'מעלה' לטמאותה 
במגע חבירתה אין בכוחה לטמא יד אחרת [שהרי זה כעין 'גזירה לגזירה']. על פי 
דברי רש"י (ד"ס נפותס). 

בעל המאור (ד"ס פננ) מפרש את ענין 'באותה היד' באופן אחר, על פי שיטתו [ראה 
הערה לעיל (ע"6)] שיד מטמאה חבירתה אף בלא נגיעה כלל [לאביי החולק על רב 
שיזבי ואינו מצריך 'חיבורין'], ועל כך אומר רבי יוחנן שלא נאמר דין זה אלא במי 
שידו האחת נגעה בטומאה ממש, שבזה טימאו חכמים אף את השנית, אבל אם נגעה 
ידו ביד אחת של חבירו וטימאתה, אין היד השניה של חבירו נטמאת אף היא, שכן 
לא גזרו חכמים טומאה בלא חיבור אלא בנוגע הראשון. 

ג. לא נתבאר כאן מה סובר ריש לקיש לגבי דין 'לפסול אבל לא לטמא', האם מודה 
בזה לרבי יוחנן או לא. וכתבו התוספות (עי? ע" ד"ס פחד) בשם הרשב"ם, שדין זה 
תלוי במחלוקתם של רבי יוחנן וריש לקיש אם ידו מטמאת יד חבירו, שכן טעם 
הדבר שסובר רבי יוחנן שהיד מטמאת חבירתה רק 'לפסול' ולא 'לטמא', היינו משום 
שסובר שידו מטמאת גם את יד חבירו, ולפיכך די לנו בכך ש'תפסול' ולא 'תטמאי, 
אבל ריש לקיש בהכרח סובר שהיד השניה 'מטמאת' לקודש כמו הראשונה, שכן 
לשיטתו טימאו חכמים את שתי הידים מאחר וחששו שיתחלפו זו בזו, ולא יזכור 
האדם איזו היא היד הטהורה ואיזו הטמאה ויבוא לידי מכשול [ולפיכך הוא סובר 
שאין ידו מטמאת יד חבירו, מאחר ואי אפשר שיתחלפו זו בזו], ולשיטתו בהכרח 
צריך לומר שהשוו חכמים את דין שתי הידים זו לזו, שכשם שהיד הראשונה היא 
'שניה לטומאה' 'לטמא' את הקודש כך גם היד השנית, וממילא לא יצא מכשול אם 
יתחלפו זו בזו. 

ד. אף שנתבאר בהערה לעיל (ע"פ) ששני חלקי המשנה מלמדים על שני דינים שונים, 
האחד, שהצריכו חכמים לאדם שנטמאה ידו האחת להטביל לכתחילה אף את השניה 
[או משום שחששו שמא נטמאת גם כן, כפי שכתבו התוספות שם (ד"ס נמינולין) ביישוב 


חגיגה 


הגמרא מביאה מחלוקת תנאים לגבי דרגת הטומאה שגזרו חכמים 
בדין ייד מטמאה חבירתה': 


כד: [אן 


חבירתה לקודש אלא לענין 'לפסול' את הקודש ולעשותו 'רביעי', ולא 
ילטמא' אותו ולעשותו 'שלישי'. ועל כך אומרת הגמרא, וְלְפָסול אֲבֵל 
לא לְטַמָא' תִנָאִי היא - מחלוקת תנאים היא. דֶּתְנֵן - שנינו במסכת 
ידים (פ"ג מ"כ) שני דינים. האחד, כָּל ה'פוֹסל' בַּתְּרוּמָה - כל דבר 
שהוא 'שני' לטומאה, שפוסל את התרומה לעשותה 'שלישית', מממא 
את הידים להווֹת ישנִיוֹת' כמותו'. [הדין השני, יד מְטַטָא את 
חַבִּירְפָּה להיות 'שניה' כמותה'. אלו דִּבְרִי רַבִּי יהושע. וְחַכָמִים 
אוֹמְרִים, יָדיִם שְׁנְיוֹת' הַז, וְאִין 'שָנִי" עושָה ישנ" (בַּחוּלִיןן"). 


מבררת הגמרא, מַאי - מה כוונת חכמים באומרם 'אין שני עושה 
שני', לאו - האם אין הכוונה שדווקא שָנִי" הוא דְּלֹא עִבִיד - אין 
היד עושה את חבירתה 'שניה', הָא ‏ שָלִישִי" עָבִיד - אבל עושה היא 
אותה 'שלישית', ונמצא, שנחלקו רבי יהושע וחכמים אם היד הטמאה 
עושה את חבירתה 'שניה' לטמא את הקודש ולעשותו 'שלישי', או 
שעושה אותה 'שלישית' לפסול את הקודש ולעשותו 'רביעיי, ורבי יוחנן 
וריש לקיש שאמרו 'לפסול אבל לא לטמא' סוברים כדעת חכמים. 


דוחה הגמרא, דּלְמָא לא שָנִי עִבִיד ולא שָלִישִי - שמא דעת 
חכמים היא שאין היד מטמאת חבירתה כלל, לא לעשותה 'שניה' ואף 
לא 'שלישית', שכן חולקים הם על 'מעלה' זו שנשנית במשנה', אבל 
לסוברים שיד מטמאת חבירתה יתכן שהיא עושה אותה 'שניה', ושלא 
כדברי רבי יוחנן וריש לקיש. 


הגמרא תולה דין זה במחלוקת תנאים אחרת: 
אֶלָא כִי הָנִי תִּנָּאִי - דין 'לפסול אבל לא לטמא' תלוי במחלוקת אלו 
התנאים, דְתַנְיא בברייתא (עיל ע"6), אפילו יד נְגוּבָה [-יִבְשֶה] מְטַפָא 
אֶת חַבִירְתִּה לעשותה 'שניה', ?טמא בַּקְדְש ולעשותו 'שלישיי, אַבֵל 


דעת רש"י, או משום שחששו שמא תגע היד הטמאה בטהורה ולא ישים ליבו לכך, 
כמו שכתב התוספות רי"ד שם (ל"ס ונתכומס). ובכל ענין אין דין זה מעכב בדיעבד, 
ואם לא הטביל את ידו הטהורה ונגע בה בקודש לא טימאון, והשני, ש'יד מטמאת 
חברתה לקודש' אם נגעה בה [לרב שיזבי דווקא 'בחיבורין', ולאביי אף שלא בחיבורין], 
מכל מקום סובר רבי יוחנן שהיה ניתן ללמוד את שני הדינים מהפיסקא 'ובקודש מטביל 
את שתיהן', שכן פשוט הדבר שטעם הטבילה הוא משום שחששו חכמים שמא יבוא 
לידי טומאה, ונמצא שהמשך דברי המשנה 'שהיד מטמאה חברתה' מיותר, וניתן ללמוד 
הימנו שידו מטמאת אף את יד חבירו. על פי דברי תוספות רי"ד (ל"ס ס6). 

ה. כלומר, הרישא ובקודש מטביל שתיהן' עוסקת בשתי ידים של אדם אחד, ואילו 
ההמשך 'שהיד מטמאה חבירתה לקודש' עוסקת ביד של אדם אחד המטמאת יד של 
אדם אחר [וקצת צריך ביאור לפי זה לשון 'חבירתה']. 

ו. אף על פי שבכל מקום שבו 'שני' נוגע באחר הוא עושה אותו 'שלישי' [לתרומה 
או לקודשן, מכל מקום סובר רבי יהושע שעשו 'מעלה' מיוחדת בטומאת ידים, שהידים 
הנטמאות מ'שני' יהיו אף הן 'שניות' כמותו. 

ז. אין מפורש בדברי רבי יהושע שכוונתו שהיד עושה את חבירתה 'שניה', אך מתוך 
דברי חכמים החולקים עליו בסמוך יש ללמוד שכך הוא סובר. רש"י (ד"ס פין). 

ח. בנופח המשנה שלפנינו אין גורסים התיבות 'ידים שניות הן', אלא רק 'וחכמים 
אומרים אין שני עושה שני' [וראה ביאורי רש"י]. 

ט. תיבה זו נמחקה, מאחר והמשנה שם עוסקת בקודש [או בתרומה, ראה הערה 
להלן], ולא בחולין. דקדוקי סופרים. 

י. רש"י (ד'"ס ודינמ). מבואר מדבריו, שפירש את מחלוקת רבי יהושע וחכמים לענין 
'קודש', שלדעת רבי יהושע יד מטמאת חברתה לקודש ולא לתרומה, ולדעת חכמים 
אינה מטמאה אפילו לקודש, ועל כן הוצרך לפרש שמשנתנו המטמאת לקודש ולא 
לתרומה כרבי יהושע היא ולא כחכמים. אמנם בתוספות רי"ד (ד"ס מפי) כתב, שמתחילה 
אכן סברה הגמרא שנחלקו רבי יהושע וחכמים לענין קודש, ושניהם מודים לדין המשנה 
שיד מטמאת חבירתה, אלא שנחלקו אם הכוונה שעושה אותה 'שניה' או 'שלישית', 
אבל לענין תרומה מודה רבי יהושע שאין היד מטמאת חברתה, אך לדחיית הגמרא 
'דילמא לא שני עביד ולא שלישי' חוזרת בה הגמרא מהבנתה זו, וסוברת שלא נחלקו 
התנאים בקדשים אלא בתרומה, שרבי יהושע סובר שהיד מטמאה את חבירתה אף 
לתרומה, וכל שכן לקדשים, ואילו חכמים סוברים שהיא מטמאה אותה רק לקדשים 
ולא לתרומה, ומשנתנו המטמאת לקודש ולא לתרומה כשיטת חכמים היא. ובתוספות 
(ד"ס דתגן) פירשו כרש"י, שנחלקו התנאים לענין קודש, וכן היא דעת הר"ש במשניות 
(ידיס פ"ג מ"כ). אמנם הרא"ש (שס) מחלק בין שני הדינים שנשנו שם, וסובר שבדין 
הראשון ['כל הפוסל בתרומה מטמא ידים להיות שניות'] מטמא רבי יהושע אף לתרומה, 
ואילו בדין השני ['ויד מטמא חבירתה'] אינו מטמא אלא לקודש, ולפיכך חילקה אותם 
המשנה לשתי בבות. וראה עוד בילקוט ביאורים. 


עין משפט 
נר מצוה 


לד א מי" פי"3 מס( 
לבות סעומסופ סנכה 
יכ: 
לה ב מי" פ"ת קס סל' 3 
סמג עסין רמז: 
לג ד 0 שס פי"ג 
הנכס יג: 
לז ה ו פיי' קס סל' עו: 
לח זח טמיי" פי"ס מסלי 
מטמסי מקכנ ומוסנ 
הנכס 5: 
לט י פיי' קס סלכס 3: 
מ 5 מיי' קס סלכס 7: 


משנת ראשונים 


וחכמים אומרים ידים 
שניות הן ואין שני 
עושה שני. וכבר ידעת 
כי השני הוא שהוא פוסל 
את התרומה, וכבר בארנו 
שידים טמאות אינן אלא 
שניות. וכאשר אמר ר' 
יהושע שהנוגע בידיו 
בדבר שהוא פוסל את 
התרומה | שהוא שני 
נטמאו ידיו ונעשו שניות 
וכן מי שהיתה ידו האחת 
טמאה ונגעה ביד השניה 
טמאתה וחזרה להיות 
שניה כמוה, חלקו עליו 
חכמים ואמרו לו אין שני 
עושה שני. 

[פהמ"ש להרמב"ם, ידים] 


ובשעת הגתות והבדים. 
בעת | הבציר | ובעת 
שעוצרים הזיתים בבד, 
נאמנין אף על התרומה, 
לפי שכל בני אדם 
מטהרים את כליהם בעת 
עשיית היין והשמן כדי 
להפריש התרומה 
בטהרה. [רע"ב] 


אבל מניחה לנת 
הבאה. עם הארץ שיודע 
שלאחר הגתות והבדים 
אינו נאמן, מניח חבית זו 
לגה הבאה ואז נותנה 
לכהן, דבאותה שעה הוא 
נאמן עליה. [רע"ב] 


= 
הגהות וציונים 


6] בכת"י (וכ"ה בידים 
שם) כל הפוסל את 
התרומה מטמא את 
הידים: 3] בכת"י ליתא, 
ובאמת בודאי שיבוש 
הוא דכאן בקדש איירי 
(דק"ס): ג] בכת"י נוסף 
עמי הארץ (ואולי כ"ה 
גם ברש"י ועד תיבות 
"יין ושמן" הוא ציון 
דברי המשנה, דק"ס): 
ל] בכת"י אם נגעה יד: 
ס] צ"ל מכלל דשמעי 
(מצור דבש): ו] בדפו"ר 
והכי קאמרי (ולפי הג' 
הב"ח נדצ"ל כלפנינו, 
ועי' מנחם משיב נפש): 
ז] צ"ל שלא (דפו"י): 
פ] צ"ל ואע"פ שאסור 
במע"ש מותר בתרומה 


(רש"ש): ט] בכת"י 
ליתא תיבת "שמץ", ועיין 
רש"ש: ']צ"ל ובא 


(באה"מ): כ] גזרינן ליה 
הכא כצ"ל (גליון), ועי' 
מהרש"א: ל]צ"ל על 
טהרת תרומה 
(מהרש"א), עי' שם 
בחולין: מ] בתרומה 
כצ"ל, מהרש"א (גליון), 
עיין | שם: ‏ (] צ"ל 
ומשמש משמשי אדם 
(באה"מ): ק] וכי קדשי 
מאי הוי משום 
דאקדשיה כצ"ל (גליון), 
ובדפו"ר הגירסא וכי 
משום דאקדשיה וכו': 
ע] צ"ל | שידוע לנו 
שכולן הן, וכן נראה 
מדברי המהרש"א עיי"ש 
ובתוי"ט, וכצ"ל 
במהרש"א (רש"ש), ועי' 
חזו"א: 


כ 
דתנן 


רפטון ופח"כ כל ססר מיני ועוד ים 
לומר דנכנן פיפטכיך ספס דפניגי 
עניס דרכי יסוסע ועיסו טפי (כה 
לופר דפֿף כ' יסוסע כ קפמר כק 
נקדט כדמטמע כולס סמעתין bsp‏ 
לתכומס 52 וכי קפמר כסיפף דמתני" 
פמר לסס כני יסופע וסנ כתני 


דכתני סקדם מיכי פף לתכועס 
וססיל דכל ספוסל פת סתכומס דוקb‏ 
נקלק סתס נפו קוש סיס 606 
סיומף דמנתפ קמסיק 3" ניתן טעס 
על דכריו למס קני עוסס קני דס" 
מנינו כתרומס כ"ט נקדט 536 קעס 
לסר"ר פנמנן מסי סייעת מייתי 
נמינפיס מכתני סקדס טקני סתס 
מסוס דכ' פכנך כל סלוסו ק"ת 
ערוס כו' ופירן סר"י דנספכ (מי 
סיכל דנ סייך דר' פרנך קפמר ליח 
כגון ככֿועות סכ פפילין עס ספפיניןט 
6 מכתי סיס קקס נסכ"ל 6פסנן 
בפ" דסולין (דף (ה) מכינו לסני 
עוסס סני ע"י מסקין ופריך תסילס 
נמי סוס ולמפי | כ קסמר כִיד 
סמטמ6ס 6 סנרתס כי סכ וי" 
דפיסו קמב ניס כמס' ידיס (כן 
כ סש כסכיס סייעפס ממס ספמר 
פֿיסו וגס ע"י ספר 5 בעי נמימר 
מנינו סני עושס סני דסתס טעמס 
רכס ליכ מסוס דל' פכנך ומיסו 
סתס 55 כעי (מימר סני עוקס שני 
מסוס גזרס דקבת די"ם דנר דסמרינן" 
דמל סדי מסקין דתרומס נפיו כי 
6כיל פוכנין טמפֿיס דסתס נמי ידע 
ס טעמל 6 קמתמס כיון טלס 
מנינו | טומלס כסלי גוונס | סיכי 
גוריגן "כ סכל וססי דסתס? 
דקמר טניסי סני כקדם וכ נתכומס 
כפולין סנעסו עטס"ק 5 וקטס פמפי 


9 ססיב לס גכי מענות סכל וי"ל דסתס מפכט טעמל טפני תכוס 
קטסכתס עמלס סי 56 סקדם 6"כ לו מסוס מענס סי סכ"ל 
פנמנן ומיסו נמפן דנית (יס סתס דפסדר עיס סכי כ" נכ' יסוקע 
ונ קמסיק 6ף פֿני 8 6מרתי דקפמכ סתס 6מוכסי נינסו ופנ 
דר' יומנן "כ 6מ6י 59 ססיב כיס וי"ל דליכ למימר דנתכועס 
9 גזור מסוס דוריזין גכי תכומס סננ 55 גכי קדס סנכך 6 
סייך למימר כסן מעלס ודוגמתו מנינו ביט פיכקין כירוטנמי גי 


אבל יד חבירו לא ור' יוחנן אמר *אחד ידו 
ואחד יד חבירו באותה היד לפסול אבל לא 
לטמא ממאי מדקתני סיפא שהיד מטמאה 
חבירתה לקדש אבל לא לתרומה הא תו 
למה לי הא תנא ליה רישא אלא לאו שמע 
מינה לאתויי יד חבירו ואף ר"ל הדר ביה 
דא"ר יונה א"ר אמי אמר ר"ל אחד ידו ואחד 
יד חבירו באותה היד לפסול אבל לא לטמא 
ולפסול אבל לא לטמא תנאי היא דתנן$ 
כל הפוסל בתרומה מממא ידים להיות 
שניות ויד מטמא חבירתה דברי ר' יהושע 
וחכ"א ידים שניות הן ואין שני עושה שני 
(בחולין)" מאי לאו שני הוא דלא עביד הא 
שלישי עביד דלמא לא שני עביד ולא שלישי 
אלא כי הני תנאי דתניא יד" נגובה מטמא 
את חבירתה לטמא בקדש אבל לא לתרומה 
דברי רבי ר' יוסי בר' יהודה אומר אותה יד 
לפסול אבל לא לטמא: יאוכלין אוכלים 
נגובין בידים מסואבות כו': % תניא א"ר 
חנינא בן אנטיגנוס וכי יש נגובה לקדש 
והלא חיבת הקדש מכשרתן לא צריכא 
לכגון שתחב לו חבירו לתוך פיו או שתחב 
הוא לעצמו בכוש ובכרכר וביקש לאכול 
צנון ובצל של חולין עמהן לקדש גזרו בהו 
רבנן לתרומה לא גזרו בהו רבנן: "האונן 
ומחוסר כפורים כו': מאי טעמא 'כיון דעד 
האידנא הוו אסירי אצרכינהו רבנן מבילה: 
מתני" חומר בתרומה שביהודה 'נאמניןײ 
על טהרת יין ושמן כל ימות השנה חובשעת 
הגיתות והבדים אף על התרומה ?עברו 
הגיתות והבדים 'והביאו לו חבית של יין 
של תרומה לא יקבלנה ממנו אבל מניחה 
לגת הבאה %:ואם אמר לו הפרשתי לתוכה 
רביעית קדש נאמן כדי ײן וכדי שמן 
המדומעות 


סומר כקדט כ' סיל כסס כ' יומנן מפני קפוכני תכוס זריוין 
סן ווכני קדס 6יכן זריזין "כ סניג קומי כ' מנ סד סי מענס יכו דכר קמס ונס מס טסול. ומס טמ סד סי מעלס 


נמ כ ססכינן כיס מעלס כדכר סתנוי כזריזות: 


ץְ 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


כל הפוסל את התרומה כו קסס ל"י דממכיגן כפ''ק 
דסכת (דף יד. ועס) 6ף סידיס סנקות מסמת ספר פוסנות 
לת סתכומס מסוס דר' פכנך דפמר וכו' מפי קפמר 6סי' כל מיפי 
נמי דפוסל 6ת סתכומס מטמל ידיס כדתנן סכל וי"ל דספר נגזרס 


אבל יד חברו. 6ס גגעס כיד סכרו כ טימלתס: באותה היד. 6ס 
נגע ביל סרסטונס כיד סכרו, 26ל סטניס 6ינס. מטמפס יד סכרו: 
ולפסול, 6ת סקדט סול דפמר יד מטמל סכירסס, פנ כ 5טמ5: 
הא תנא ליה רישא. ונקדק מטכילין סניסן: אין שני עושה שני. 


סין יד קסיס קניס עוקס לת מכילתס 
סניס, | מכלל דסמעי' 9ר' יסוסע 
דפמר סיד מטמb‏ 6 מנילתס לסיות 
כמותס: ודלמא לא שני ולא שלישי. 
דנית לסו סך מענס דמתני"', 936 
מסן ד6ים לי 6פי' כטמb‏ 6ים ניס, 
לסכי ק6מר" ידיס פעונס סניו סן 
נפיכך (5) 6ין יד מטמb‏ 06 סכירתס: 
וכי יש נגובה בקדש והלא חיבת 
הקדש מכשרת. 526 פין נגוכס זו 
לומר כסכ6! סוכטכו, 526 כקסוכטכו 
לטומ5ס ועכסיו סן (גוין, וטומה 
סן מקפנין, ‏ ונ סולרכס מטנתגו 
לדכר כסוכלי קדס (גוכין 556 כסוכני 
סולין (גוכין ווכני קדס: תחב לו 
חברו. ניליס טסוכות, חס ספוכג 
ידיו מסוסכות: או שתחבן הוא עצמו 
בכוש או בכרכר. קסן פסוטי כלי 
ען ופין מקלין טומס: וביקש 
לאכול צנון או בצל של חולין עמהן. 
סלין ידיס מטמפות פת סמוין, 
וספ" גזור ככנן סנ יפכנס עס 
סקדם פן תגע ידו מסולכת נפֿוכני 
קדק קנפיו: לענין תרומה. 6ע"פ 
קסיד מסו6כת פוסנתס 5% עסו 
מענס, 556 6מרינן וסיכ" ו נגע, 
וס"ק מפניתין פוכנין מולין ידיס 
מסוקנות ‏ עס סתכומס 36 
9 עס סקדם, ונסכי נקט נגוכין, 
ספיל עכסיו | סיו מסקין עניסס 
סיו משקין נעטין כסטוניס מסמת 
סידיס ועוסין ‏ פת ססונין שגייס, 
וכסנוגעין כתרומס. טכפיו פוסלין 
פֿותס. *! ולית דמסיק מנתb‏ כנגוכין 
סמעונס 59 סוכסכו, וקטי כי בתונין 
מס לי סוכקכו מס לכי 5 סוכקכו, 590 
פֿין ידיס מועילות כנוס כמוין: כיון 
דעד האידנא אסירי. דמסוסל כפוכיס 
מותר כפרומס וסור כקדט, וכן מוגן, 
וסע"פ סקסוכיס נמעקר סמ" 
מופכין נתרומס, כדקמכיגן נמסכת 


יכמות" מוכל זר יפירס זלות 6סרפי לך ול פנינות: מתני' שביהודה 
נאמנין, עמי ספרן: על מהרת יין ושמן. םל קודט, 5ס 
סקדיטוסו (מזכת כסעת סגיתות וסכדיס. נפמנין על סמירתן כפ 
יעות סטנס, וכגמ' מפרס מקי סנס יסודס דנקט: ובשעת הגיתות 
והבדים. סכל מטסכין לת כליסס: והביאו לו. עמי ספכן ככסן 
קנר: אבל מניחה. עס סלכן לגת סכ6ס, וז יתגנס לכסן: 
רביעית לוג שמן נאמן. דמיגו דנסמן 6קדק (6מן 6פלומס": 


סמלומעות 


לא צריכא שתחב לו חבירו בפיו או שתחב כו מסמע דסוי לינ דסס"ס מיסו כתוספת6" גכסינן ניס ר' סנינל. כן סנטיגנוס 

ומר וכי יש נגוכס כקודס 896 תס ליה תכיס 16 ספתנ סו ככום לו כקיסס ולוככ עמס זית מו 53 קנ פלועס* וסלי 

נקט כוט דסוו כיס פסוטי כני ען דנ מקכלי טומפס וספי' מדרכנן 55 מקנני טומפס פקוטיס קניס ולומס כו ססי דריש פונון 

(לף ג. ושס) כגון סדק קכומית של קנס וקסע כס מסוס דסוס. פקוטי כני ען דכ מקכל טומפס וכי פמריין כסמוכר פת [סכים] 

(כ"נ דף ס) דף של נסתומין טמ 6ע"ג דנים ניס כים קונ כלל סתס כטמb‏ מסוס מסמס 6דס ומספמp?‏ ממסמסי 6דס וכן ססיb‏ 

דטכלל סמתספכת טמלס דנפרק סמי סנמס (ממות דף 6% ף נמ"ד מסגרפו כמטס סיתס פע"ג דכ מסכרל נטכנb‏ כדמטמע כרים 
סוכס (דף ס.) 696 מטעס מטמטי 6דס סוי וסכי 6ית6 בסדיb‏ בת"כ? וככים סוכה פירסתי: 


לקרש 


נוור רבנן. סמל יגע כידיו סמות כקדס טנתוך פיו וכן פיכט כס"י ועוד סיינו יכוניס נפרט דלמ נגע כרוק פיו דסקיג 
מסקס כפרק בתכל דעיכונין (דף 5ט. ושס) גכי 6כל דכילס כידיס מסופבות: 


שביהודה נאמנין על טהרת יין ושמן בכל השנה. פרע"י 5ס סקדיסו עונת כסעת סגמיר כל יתות הטנס נמנין כסמירס ור 

סר"ר לנמנן דכן יתכן לפרם דסי בכ סקדיסו כסעת סנֿיר ס"כ סולין ונטמ5 בטומפֿת ע"ס וכי קדס עניו מסוס דסקלקיס 

פקע (יס טומפֿס מיניס "ג סוס מפינו למימר כיסדו ננסכיס נמי וכגון סידוע לכו ססולין* סן סילן וכי 6קדטיס שיכל נמימר ספימת קדס 

עניו ומעיקכ סיס (זסר נסומכו כטסכס וכן מפינו גכי פרועס כסמוך דע"ס מנים פרומס פנ כל ימות סטנס כסנס סה כסעת סגיפות 
ליתנס סבר ותני בתוקפת פע"פ טמכירס סבר שסיל סיל ולפי" כסכר עכמו מסמע כגמכ סיססנס סנס סכ6ס: 


קלנועס 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) ידיס פרק ג מ"נ 
₪3 לעיל עמוד א, 
ג) [תוספת% פרק ג]), 
ל) [עי' תוספות ונכסיס 
פם. ד" מן ותוספום 
סונין לס: ד"ס ולס], 
ס) עיין חולין דף קז:, 
ו) ביכורים פרק ב מ"ב, 
ל ap:‏ עס 
ק) לקמן כה:, ע) ידים 
פיג מיגב ') שבת יד. 
ע"ש, כ) חולין דף לג:, 
() דפרקין הלכה ה, 
מ) שמיני פרשתא ו ה"ד, 
0) [קס כד"ס ומסגכקו] 
וע"ע תוס' ב"ב סו. ד"ה 
ושאני, ק) דפרקין הי"א 
ע"ש ובמנחת ביכורים, 
ע) לקמן כה. כה:, פ) דף 
כ, 2) דף צא ע"ב יצב 
ע"א. 


הגהות מהר"ב 
רנשבורג 


אן רש"י ד"ה לענין 
תרומה וכו' ואית 
דמסיק מלתא 
בנגובים שמעולם לא 
הוכשהה. כב "ול 
פרט"י כמתניתין ע"ם : 


= 
הגהות הב"ח 


(6) רש"י ד"ס ודלמ6 
וכו' לפיכך יד מטמb‏ 
כ"כ ותיבת 6ין גמסק: 


א 
ליקוטי רש"י 


כוש. פנך פוזי"ל כנע"ז 
קסנסיס טוות | 13 [סוכה 
ל ובכרכר. ען ש 
נפורגין ור6קו סד [שבת 
פא.]. | האידנא. עכקיו 
[סוכהי יח זי על טהרת 
יין ושמן. [ומופכ] לקכל 
מידס יין (נסכיס וסמן 
כמנסות כדתנן כמתניתין 
(נקמן דף כד:) סומכ 
כתלומס קניסודס נסמנין 
על מסרם יין ושען [לעיל 
כב.]. | כנסכיס ‏ פס 6מכו 
טסוכין סן וסימנוסו ככגן 
כדי סנ יס כל סד 
סולך ונונס כמס (עכמו 
וסורף פרס קדומס לעפמו 
[חולין לה:]. ובשעת 
הגיתות ‏ והבדים. 
קסכל מטסכיס פת כליסן 
על פי סכמיס כדסנן 
(נקמן דף כד:) ענכו 
סגיתות וסנליס וסניפו כו 
מכית 5 פכומס 60 
יקנלגס ממטט [לעיל שם]. 
ואם אמר לו הפרשתי 
לתוכה. נתוך תכית זה 
רניעיפ (נסכיס. נאמן. 
על כולס ומקננס כסן 
וקותס [חולין שם]. 


חומר בקורש פרק שלישי 


לא לַתְּרוּמַהיי. אלו דִּבְרִי רְבִּי. רַבִּי יוסִי בְּרַבִּי יְהוּדָה אוֹמַר, רק 
אותָה היד שהיתה טמאה מתחילה היא זו שמטמאה אחרת, ועושה 
אותה 'שלישית' לְפְפול את הקודש ולעשותו 'רביעיי, אֲבֵל לא עושה 
אותה 'שניה' לְטַפָא את הקודש ולעשותו 'שלישי', ונמצא שרבי יוחנן 
וריש לקיש שאמרו 'לפסול אבל לא לטמא', כדעת רבי יוסי ברבי יהודה 
הם סוברים. 


Nה1806/2018n\‏ א 


שנינו במשנה, אוֹכְלִין אוֹכָלִים נְגוּבִין בְּיָדִים מפואָבות כו', 
בתרומה אבל לא בקודש. 


מפשטות דברי המשנה משמע, שבאה להשמיענו שאף על פי 
שמותר לאדם שידיו טמאות לאכול מאכלי תרומה שלא הוכשרו לקבל 
טומאה, שהרי אף אם נוגע בהם בידיו אינם נטמאים, מכל מקום 
אסור לו לאכול קודש, מאחר ועשו בו חכמים 'מעלה' שהוא מקבל 
טומאה אף בלא 'הכשר'. ועל כך מביאה הגמרא ברייתא, המבארת את 
דברי המשנה באופן אחר: 
תִּנִיא בברייתא, אָמַר רכי חַנִינָא בָּן אַנְטיגְנוֹם, וְכִי יש צורך למשנה 
להשמיענו דין 'נְגוּבָה' לקְדְש, כלומר, שמאכלי קודש מקבלים טומאה 
אף אם לא 'הוכשרו' מעולם, וְהַלא פשוט הדבר ש'חִיכַּת [-חביבות] 
הקדש' מכְשְׁרְתּן לקבל טומאה גם אם לא הוכשרו לכך בביאת משקין 
עליהם", אלא לא צַרִיכָא - לא הוצרכה המשנה להשמיענו אלא באופן 
זה", כָּגוֹן אדם שידיו טמאות, שַתּחב לו חֲבֵירוֹ [שידיו טהורות] דבר 
מאכל של קודש או תרומה לתוף פָּיו, באופן שלא נטמאו המאכלים, 
או שָתַּחַב הוּא לעְצַמו דברי מאכל אלו לתוך פיו, אלא שאחזם 
בכוש [-פלך, שהנשים טוות בח, וּבְכְרְפָר [-עץ המשמש לאריגהן, 
שהם 'פשוטי כלי עץ' ואינם מקבלים טומאה", ולפיכך לא נטמאו 


וא. שכן לענין תרומה לא גזרו חכמים שיד תטמא חבירתה כלל, כמבואר במשנה. 
יב. היינו שלא בא עליהם מעולם אחד משבעה משקים: יין, דבש, שמן, חלב, טל, 
דם, מים. 

וג. כמבואר במסכת פסחים (כ), שמאכל של קודש מקבל טומאה אף אם לא הוכשר 
לכך בביאת משקים עליו, שכן חביבות הקודש מכשירתו לקבל טומאה. וראה שם שיש 
ספק בדבר אם 'חיבת הקודש' מועילה רק 'לפוסלו' [דהיינו לעשותו 'רביעי'ן אם יקבל 
טומאה, אך הוא עצמו אינו מוסיף לטמא או לפסול אחרים, או שדינו כשאר מאכלים 
שהוכשרו על ידי משקין, שפעמים הם מוסיפים לטמא או לפסול אחרים [לפי דרגת 
הטומאה שבה נטמאון. 

בכסף משנה (סכות סעומלס פי"כ סי"ג) תמה, מדוע אי אפשר לפרש שזה עצמו החידוש 
של המשנה, ש'חיבת הקודש' מכשרת את מאכלי הקודש לקבל טומאה, אף אם לא 
הוכשרו בביאת משקין עליהם. וכתב, שיתכן שדין זה ש'חיבת הקודש מכשרת' הוא 
מן התורה [ראה סוגיית הגמרא בחולין (ל)], ואילו משנתנו עוסקת ב'מעלות' דרבנן 
[והיינו לדעת רש"י בפסחים (יט. ד"ס פמכ), הסובר שכל ה'מעלות' שנשנו במשנתנו הן 
מדברי חכמים, אבל לדעת התוספות ((עי( ע"6 ד"ס מנין), הסוברים שהמשנה עוסקת אף 
בדינים דאורייתא, לא יועיל תירוץ זה. שיח יצחק (ד"ס מג)]. והוסיף, שאף אם דין 
'חיבת הקודש' הוא מדרבנן, מכל מקום אינו מכלל ה'מעלות' השנויות במשנה [שכן 
מעלת 'חיבת הקודש' קדמה ל'מעלות' השנויות במשנה, ולא היה לתנא לשנותם יחד. 
ערוך השולחן העתיד (טסלופ סי קעו ס"ק יע)]. ובשיח יצחק (פס) תירץ, שאילו היתה 
כוונת התנא ל'מעלה' זו היה לו לכותבה באופן כללי יותר, כמו 'אוכלי תרומה צריכים 
הכשר ואוכלי קודש אין צריכים הכשר', ומאחר ונקט בלשון 'אוכלין אוכלים נגובים' 
וכו', משמע שכוונתו ל'מעלה' אחרת. 

וד, כתבו התוספות (ד"ס ₪), שמלשון 'לא צריכא' משמע שאין זה המשך דברי רבי 
חנינא בן אנטיגנוס בברייתא, אלא תוספת ביאור של הגמרא. אמנם ציינו, שבתוספתא 
(פ"ג ס"ס) מפורש שהכל מדברי רבי חנינא. 

טו. 'פשוטי כלי עץ' היינו כלים של עץ שאין להם בית קיבול, שאינם מקבלים טומאה 
מן התורה. וראה בתוספות (ד"ס (6), ש'פשוטי כלי עץ' קטנים, כמו כוש וכרכר המוזכרים 
כאן, אינם מקבלים טומאה אפילו מדברי חכמים. 

טז. רש"י (ד"ס פו) ותוספות (ד"ס 6). ובתוספות יום טוב (פ"ג מ"ג) תמה, מדוע הוצרכו 
להעמיד ב'פשוטי כלי עץ', והרי ניתן להעמיד גם בכלים רגילים הראויים לקבל טומאה, 
ומכל מקום אין הידים מטמאות את הכלי, שהרי ידים 'שניות' הן, וכלי אינו מקבל 
טומאה אלא מ'אב הטומאה'. וכתב, שאכן כך הוא הדין גם בשאר כלים, ולא נקטה 
הגמרא 'כוש' ו'כרכר' אלא משום שמצוי הדבר שיטול בהם המאכל. וציין שכך היא 
דעת הרמב"ם בפירושו (פס), שכתב 'אם לא נגען בידו אלא במלקחיים ודומיהן', ומשמע 
מדבריו שמדובר גם בכלים המקבלים טומאה. אמנם בחידושי מהרי"ח (נמעניות פס) יישב 
שיטת רש"י ותוספות, שאף על פי שאין הכלים מקבלים טומאה מן הידים, מכל מקום 
אסרו חכמים לאדם שידיו טמאות לאכול מאכלי קודש בכלים הראויים לקבל טומאה, 
שמא ישכח ויגע בידיו בקודש ויטמאו, אלא הצריכוהו לאכול בכלים שאינם ראויים 


חגיגה 


מאכלי הקודש או התרומה מן הידים", ובעוד שמאכלים אלו בתוך 
פיו בִּיקֶש אותו אדם לָאֲכוֹל בידיו הטמאות צַנון וּבָצֵל של חולין 


כד: וכו 


עִמַהֶן - עם מאכלי הקודש או התרומה, שהרי מאכלי חולין אינם 
מקבלים טומאה מידים שהן 'שניות", ועל כך אומרת המשנה 'אוכלין 
אוכלים [של חולין] נגובין [-שהוכשרו מתחילה לקבל טומאה, ועכשיו 
הם יבשים'"], בידים מסואבות בתרומה [-עם התרומה], אבל לא בקדש' 
[-עם הקודש], לפי שלקדש גְזְרוּ בְּהוּ רַבָּנֶן - אדם האוכל קודש גזרו 
עליו חכמים שלא יאכל עמו חולין בידים טמאות, שכן חששו שמא 
בתוך כדי אכילתו תיגע ידו במאכל הקודש שבפיו ותטמאו", אבל 
לתּרוּמָה לא גְזְרוּ בְּהוּ רִבָּנָן - לא גזרו חכמים, אלא התירו לאוכל 
תרומה לאכול עמה חולין בידים טמאות, ולא חששו שמא יגע בתרומה 
ויפסלנה<. 


אי 


שנינו במשנה, האונן וּמַחוּפַר כְּפוּרִים כו', צריכין טבילה לקודש 
אבל לא לתרומה. 


מבררת הגמרא, מַאי טַעַמָא - מה הוא טעם הדבר שהצריכו חכמים 
לאונן לטבול לאכילת קודש לאחר שנסתיימה אנינותו, וכן ל'מחוסר 
כיפורים' לאחר שהביא קרבנותיו, והרי טהורים הם מטומאה. 


מבארת הגמרא, פִּיוֶן דְּעֵד הַאִידְנְא הַווּ אַפִירִי - מאחר ועד עתה 
היו האונן וה'מחוסר כיפורים' אסורים באכילת קודש, אִצַרְכִינָהוּ רִכָנִן 
טבִילָה - לפיכך הצריכום חכמים טבילה, שכן יש לחוש שמא הסיחו 
דעתם משמירת גופם לקודש, אבל לתרומה לא גזרו חכמים, שהרי אונן 
ו'מחוסר כיפורים' מותרים באכילת תרומהי. 


* * א 


לקבל טומאה, שעל ידי כן יזכור שלא ליגע בידיו בקודש. וכעין זה כתב הרש"ש (ד"ס 
נטם) על פי דברי המשנה במסכת טבול יום, עיין שם. וראה תירוצים נוספים בילקוט 
ביאורים. 

יז. שאין 'שני' עושה 'שלישי' בחולין, אלא בתרומה או בקודש. 

יח. ראה להלן בהערה מדוע צריך להעמיד ב':נגובין' דווקא. 

וט. רש"י (ד"ס וניקט). וכן כתבו התוספות (ד"ס (קודם). והוסיפו, שיש לחוש גם שמא 
יגעו ידיו ברוק שבפיו, ויעשוהו 'ראשון' לטומאה [לפי הכלל ש'כל הפוסל את התרומה 
מטמא משקין להיות תחילה'], ויחזור הרוק ויטמא את מאכלי הקודש שבפיו. 
הרמב"ם (פילום סמטניום ‏ פ"ג מ"ג) מפרש 'מעלה' זו באופן שונה במקצת, שמאחר 
וחששו חכמים שמא יגע בידיו הטמאות בקודש שבפיו, לפיכך אסרו על אדם שידיו 
טמאות לאכול קודש, אף באופן שאינו אוכל עמו מאכלי חולין. וכתב על כך המאירי 
(לעיל כ: ד"ס סמענס סעסירית) 'ואין נראה כן'. וראה בשיח יצחק (ד"ס פני), שביאר כיצד 
יפרש הרמב"ם את ענין 'וביקש לאכול צנון ובצל של חולין עמהם'. 

ב. כלומר, אף על פי שידים שהן 'שניות' פוסלות את התרומה במגען, מכל מקום 
לא עשו חכמים 'מעלה' בתרומה לאסור לאכול עמה מאכלי חולין בידים טמאות, אלא 
סמכו על כך שיזהר ולא יגע בידיו הטמאות בתרומה. ונמצא שיש לפרש את דברי 
המשנה כך, אוכלין אוכלים נגובים של חולין [שהוכשרו לקבל טומאה, אך עתה הם 
יבשים בלא משקה עליהם] בידים מסואבות, יחד עם התרומה, אבל לא עם הקודש. 
וטעם הדבר שנקטה המשנה עגובים', שאילו היו מאכלי החולין לחים היו המשקים 
שעליהם נעשים 'ראשון' לטומאה מחמת הידים [שהן 'שניות' ופוסלות את התרומה, 
וכלל הוא בידינו 'כל הפוסל את התרומה מטמא משקין להיות תחילה'], והיו המשקים 
עושים את החולין 'שני' לטומאה, וממילא היה אסור לאוכלם אפילו עם תרומה, שהרי 
פוסלים הם אותה בתוך הפה. רש"י (ד"ס (ענין). וכתב עוד, שיש הסוברים שאף למסקנת 
הגמרא יש לפרש את ענין נגובים' שנקטה המשנה על מאכלי חולין שלא הוכשרו 
מעולם לקבל טומאה, ודחה דעה זו, שהרי אין חילוק אם החולין הוכשרו או לא, 
מאחר והידים שהן 'שניות' אינן עושות 'שלישי' בחולין. 

מפשטות דברי הגמרא משמע, שמותר לכתחילה לאכול תרומה בידים טמאות, כשאינו 
נוגע בידיו בתרומה, אלא חבירו תוחבה בפיו. ובטורי אבן (ד"ס נ"5) תמה על כך, שהרי 
מבואר במסכת חולין (קז:) שבאופן כזה שחבירו מאכילו צריך נטילה אפילו לחולין. 
ותירץ, שבאכילת תרומה אין חשש, מפני ש'כהנים זריזים הם' ונזהרים מטומאה. אמנם 
בשיח יצחק (ד"ס ₪) הוכיח מחמת קושיא זו, שכל החילוק בין תרומה לקודש הוא 
רק לענין דיעבד, שאם אכלם בידים טמאות נפסל הקודש [אפילו אם לא נגע בון, 
ואילו התרומה אינה נפסלת בדיעבד, אבל לכתחילה פשוט הדבר שאינו רשאי לאכול 
אפילו תרומה בידים טמאות. וראה עוד בילקוט ביאורים. 

בא. ואף ששנינו במסכת ביכורים (פ"כ מ"נ) שהאונן אסור באכילת מעשר שני, מכל 
מקום מותר הוא באכילת תרומה, כמו שדרשו חכמים במסכת יבמות (סמ:) מן 
המקרא (וויקל6 כנ יג) 'וכל זר לא יאכל בו', זרות אסרתי לך ולא אנינות. רש"י (ד"ס 
כיון). 
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משנת ראשונים 


וחכמים אומרים ידים 
שניות הן ואין שני 
עושה שני. וכבר ידעת 
כי השני הוא שהוא פוסל 
את התרומה, וכבר בארנו 
שידים טמאות אינן אלא 
שניות. וכאשר אמר ר' 
יהושע שהנוגע בידיו 
בדבר שהוא פוסל את 
התרומה | שהוא ‏ שני 
נטמאו ידיו ונעשו שניות 
וכן מי שהיתה ידו האחת 
טמאה ונגעה ביד השניה 
טמאתה וחזרה להיות 
שניה כמוה, חלקו עליו 
חכמים ואמרו לו אין שני 
עושה שני. 

[פהמ"ש להרמב"ם, ידים] 


ובשעת הגתות והבדים. 
בעת ‏ הבציר וכעת 
שעוצרים הזיתים בבד, 
נאמנין אף על התרומה, 
לפי שכל בני אדם 
מטהרים את כליהם בעת 
עשיית היין והשמן כדי 
להפריש התרומה 
בטהרה. [רע"ב] 


אבל | מניחה | לגת 
הבאה. עם הארץ שיודע 
שלאחר הגתות והבדים 
אינו נאמן, מניח חבית זו 
לגת הבאה ואז נותנה 
לכהן, דבאותה שעה הוא 
נאמן עליה. [רע"ב] 


ד 
הגהות וציונים 


6] בכת"י (וכ"ה בידים 
שם) כל הפוסל את 
התרומה מטמא את 
הידים: 3] בכת"י ליתא, 
ובאמת בודאי שיבוש 
הוא דכאן בקדש איירי 
(דק"ס): ג] בכת"י נוסף 
עמי הארץ (ואולי כ"ה 
גם ברש"י ועד תיבות 
"יין ושמן" הוא ציון 
דברי המשנה, דק"ס): 
ל] בכת"י אם נגעה יד: 
ס] צ"ל מכלל דשמעי 
(מצור דבש): ו] בדפו"ר 
והכי קאמרי (ולפי הג' 
הב"ח נדצ"ל כלפנינו, 
ועי' מנחם משיב נפש): 
ז] צ"ל שלא (דפו"י): 
מ] צ"ל ואע"פ שאסור 
במע"ש מותר בתרומה 


(רש"ש): ע] בכת"י 
ליתא תיבת "שמץ", ועיין 
רש"ש: י']צ"ל ובא 


(באה"מ): כ] גזרינן ליה 
הכא כצ"ל (גליון), ועיי 
מהרש"א: ל]צ"ל על 
טהרת תרומה 
(מהרש"א), | עי' שם 
בחולין: מ] בתרומה 
כצ"ל, מהרש"א (גליון), 
עיין שם). נ] צ"ל 
ומשמש משמשי אדם 
(באה"מ): ק] וכי קדשי 
מאי הוי משום 
דאקדשיה כצ"ל (גליון), 
ובדפו"ר הגירסא וכי 
משום דאקדשיה וכו': 
ע] צ"ל | שידוע לנו 
שכולן הן, וכן נראה 
מדברי המהרש"א עיי"ש 
ובהוייט, וכציל 
במהרש"א (רש"ש), ועיי 
חזו"א: 


כה, 
דתנן 


רפטון ופח"כ כל ססר מיני ועוד ים 
לומר דכרכנן פיפטכיך ספס דפניגי 
עניס דכני יסוטע ומיסו טפי גרס 
נומר דסף כ' יסוקע כ קפמר כק 
נקדט כדמסמע כולס סמעתין - 
נתרומס 55 וכי קפמר סיפ דמתני" 
6 לסס ככי יסוסע וסנ כסכי 
סקדס טנייס מטמפין פת סידיס 
)ערו ליס פין למדין דכרי תולס כו' 
ומפי ק6 מקטי לסו 60 פיסו מודס 
דכתני סקדט מיירי ף נתכועס 
וססיb‏ דכל ספוס? 6ת ספכומס דוק 
נקלק סתס נפו קופי סיס 606 
סיו דמנתb‏ קמסיק 53" ניתן טעס 
על דכריו למס סני עוקס שני דס" 
מנינו כתרומס כ"ס לקדט 6כל קה 
לסר"ר ‏ מנמנן מסי סיעת מייתי 
למילתיס מכת3י סקדם ספני סתס 
מסוס דר' פרנך כל ספותו ס"ק 
ערוס כו' ופיכן סכ"י דנספר (מי 
סיכ דל טייך דר' פרנך קמל ניס 
כגון בכועות טל ספילין עס סספיליןלי 
6 פֿכתי סיס קשס לסכ"כ 6פפגן 
בס" דסולין (דף ₪) מכינו לסני 
עוסס טנ ע"י מסקין ופריך סילס 
נמי סוס ומלי כ קסמר ניל 
סמטמbס‏ פת סכרתס כי סכb‏ וי" 
דליסו קפמר ניס במס' ידיס (כן 
ל תס כסניל סייעת ממס ספמר 
פיסו וגס ע"י ספר 55 בעי נמימר 
מכֿינו קני עוסס סני דספס מעמס 
כנס. יכ מקוס דכ' פלנך ועיסו 
סתס 55 בעי גמימר טני עוקס סני 
מסוס גזרס דטכת די"פ דנר דסמרינן" 
דלמ5 סדי מסקין דתכומס נפיו כי 
6כיל פוכנין טמליס דספס (מי ידע 
ס טעמל 556 קמתמס כיון ענ 
מנינו | טומלס כסלי גוונס = סיכי 
גוריגן "כ סכל וססי דסתס? 
דקמל סניטי סני כקדט ונ (פכומס 
כפולין סנעפו עטס"ק? וקטס 6מסי 


9 טיב לס גכי מעלות סכ וי"ל דסתס מפרם טעמb‏ טטני תרוס 
קעסכתס עמלס סיל 56 סקדם 6"כ לו מסוס מענס סי סכ"ל 
פנחנן ומיסו כמסן דלית ניס סתס דפסדר ניס סכי כ" נר' יסופע 
ונ קמסיק מף פני כ פמרתי דקפמכ סתס פמוכפי (ינסו ופניb‏ 
דר' יוסנן "כ 6מ6י 59 ססיב ליס ו"כ דליכ למימר דנתכועס 
9 גזור מסוס דוריזין גכי תכומס 36ל כ גכי קדם סנכך 6 
סייך למימר כסן מעלס ודוגמתו מנינו ביט פיכקין כירוסנמי גי 


אבל יד חבירו לא ור' יוחנן אמר *אחד ידו 
ואחד יד חבירו באותה היד לפסול אבל לא 
לטמא ממאי מדקתני סיפא שהיד מטמאה 
חבירתה לקדש אבל לא לתרומה הא תו 
למה לי הא תנא ליה רישא אלא לאו שמע 
מינה לאתויי יד חבירו ואף ר"ל הדר ביה 
דא"ר יונה א"ר אמי אמר ר"ל אחד ידו ואחד 
יד חבירו באותה היד לפסול אבל לא לטמא 
ולפסול אבל לא לטמא תנאי היא דתנן$ 
כל הפוסל בתרומה מממא ידים להיות 
שניות ויד מטמא חבירתה דברי ר' יהושע 
וחכ"א יידים שניות הן ואין שני עושה שני 
(בחולין)" מאי לאו שני הוא דלא עביד הא 
שלישי עביד דלמא לא שני עביד ולא שלישי 
אלא כי הני תנאי דתניא יד נגובה מטמא 
את חבירתה לטמא בקדש אבל לא לתרומה 
דברי רבי ר' יוסי בר' יהודה אומר אותה יד 
לפסול אבל לא לטמא: יאוכלין אוכלים 
נגובין בידים מסואבות כו: > תניא א"ר 
חנינא בן אנטיגנוס וכי יש נגובה לקדש 
והלא חיבת הקדש מכשרתן לא צריכא 
לכגון שתחב לו חבירו לתוך פיו או שתחב 
הוא לעצמו בכוש ובכרכר וביקש לאכול 
צנון ובצ? של חולין עמהן לקדש גזרו בהו 
רבנן לתרומה לא גזרו בהו רבנן: "האונן 
ומחוסר כפורים כו': מאי טעמא 'כיון דעד 
האידנא הוו אסירי אצרכינהו רבנן טבילה: 
מתנ" חומר בתרומה שביהודה 'נאמנין" + 
על טהרת יין ושמן כל ימות השנה חובשעת 
הגיתות והבדים אף על התרומה ?עברו 
הגיתות והבדים 'והביאו לו חבית של יין 
של תרומה לא קבלנה ממנו אבל מניחה 
לגת הבאה <ואם אמר לו הפרשתי לתוכה 
רביעית קדש נאמן כדי ײן וכדי שמן ג 
המדומעות 


סומר כקדם כ' סי כקס כ' יופנן מסני ססוכני פרומס זריזין 
סן ופוכלי קדס 6ינן זריזין "כ תניג קומי כ' מנ סד סיל מענס סיעו דכר קמס ווה מס עסו ונזס טמ סד סי מעלס 


6 55 ססנינן ניס מענס כּדנּר סתנוי כזריזות: 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


כל הפוסל את התרומה כו קסס ל"י דסמכיגן כפ''ק 
דסכת (דף יד. ועס) 6ף סידיס סכלופ מסמת ספר פוסנות 
לת סתכומס מסוס דר' פכנך דפמר וכו' מלי קפמר פפי" כל מיפי 
נמי דפוסל פת סתכומס מטמל ידיס כדתנן סכל וי"ע דספר (גזלס 


אבל יד חברו. ס נגעס כיד סכרו כ טימפתס: באותה היד. 6ס 
נגע כיד" סרסטונס כיד סכרו, 36ל סטניס 6ינס. מטמפס יד סכרו: 
ולפסול. 6ת סקדט סול דפמר יד מטמל סכירסס, סננ כ 5טמ5: 
הא תנא ליה רישא. ונקדק מטכילין סניסן: אין שני עושה שני. 


סין יד קסיס קניס עוקס לת סכילתס 
סניס, | מכפל דסמעי' נכ' יסושע 
ד)מר סיד מטמ5 לת סכיכסס (סיוק 
כמותס: ודלמא לא שני ולא שלישי. 
דלית לסו סך מענס דמתני', 936 
מפן דסים ניס 6פי' כטמb‏ 6ים (יס, 
לסכי קמל" ידיס נעולס סניו סן 
לסיכך (5) 6ין יד מטמb‏ פת מנילתס: 
וכי יש נגובה כקדש והלא חיבת 
הקדש מכשרת. 526 פין נגוכס זו 
נומר כסכ6! סוכקכו, 656 כססוכטכו 
לטומ5ס ועכסיו סן (גוכין, וטומה 
סן מקכנין, ‏ ו סולככס מטנתגו 
לדכר כסוכני קדס נגוכין 556 בסוכני 
מונין נגוין ופוכלי קדם: תחב לו 
חברו. ניליס עסולום, חס ספוכנ 
ידיו מסוסכות: או שתחבן הוא עצמו 
בכוש או בכרכר. קסן פקוטי כני 
ען וסין מקכלין טומס: וביקש 
לאכול צנון או בצל של חולין עמהן. 
ספין ידיס מטמפות פת ססולין, 
ופפ"ס גזור רכנן סנ י)כנס עס 
סקדס פן תגע ידו מסול3ת נפוכני 
קלק קנפיו: לענין תרומה. פע"פ 
קסיד מסו6כת פוסנתס 5 עסו 
מענס, 556 6מרינן זסיר" \ל6 נגע, 
וס"ק מתניתין פוכנין מונין כידיס 
מסולנות | עס סתכומס 235 
ל עס סקדט, ולסכי נקט נגוכין, 
ססילו | עכסיו סיו מסקין עליסס 
סיו מסקין (עטין כסקוניס מסמת 
סידיס ‏ ועוסין ‏ לת ססולין ‏ שנייס, 
וכסנוגעין כתרומס. ס3פיו פוסנין 
פֿותס. *! ולית דמסיק מנתb‏ כנגוכין 
קמעולס 5 סוכסלו, וקטי לי כסולין 
מס לי סוכקכו מס לכי 5 סוכקכו, 690 
פֿין ידיס מועילות כנוס כמוין: כיון 
דעד האידנא אסירי. דעסוסר כפוכיס 
מותר כתרומס וסור כקדט, וכן סוכן, 
וסע"פ סססוכיס" כמעסקר סנ" 
מופכין כתרומס, כדסמרינן כמסכת 


יכמות" מוכל זר יפירס זלות 6סרפי לך ונ נינות: מתני' שביהודה 
נאמנין. עמי ס6כן: על מהרת יין ושמן. טל קודק, פס 
סקדיסוסו למזכת כשעת סגיתות וסכדיס נפמגין על ספיכפן כל 
יעות סקנס, ונגמ' מפרק מסי סנס יסודס דנקט: ובשעת הגיתות 
והבדים, סכל מטסכין 6ת כליסס: והביאו לו. עמי ספכן ככסן 
פכר: אבל מניחה. עס סלכן לגת סכ6ס, וז יתגנס לכסן: 
רביעית לוג שמן נאמן. דמיגו דנפמן קדס נסמן לתכומם": 


סעלומעות 


לא צריכא שתחב לו חבירו בפיו או שתחב כו מסמע דסוי לינ דסס"ס מיסו נתוספת גכסינן ניס ר' תנינפ כן סנטיגנוס 

)ומר וכי יש נגובס כקודק 896 תמ ליט תכיס 16 שתסכ סו ככום 16 כקיסס ולוככ עמס זית מו 353 סנ פלומס* ועסכי 

נקט כום דסוו כיס פסוטי כלי ען דכ מקכני טומפס ולפי' מדרננן 55 מקכני טומפס פסוטיס קטניס ולומס כו ססי דרים פולון 

(לף ג. שס) כגון סדק קכומית סל קנס וקסע כס מסוס דסוס. פטוטי כני ען דכ מקנכ טומפס וכי פמריין כסמוכר ₪6 [סכים] 

(כ"נ דף ס) דף של נסתומין טמ פע"ג דנים ניס כית קכול כלל סתס עמ6 מסוס מסמם 6דס ומספמp?‏ ממקמסי 6דס וכן ססיb‏ 

לטב סמתספכת טמפס דנפכק שתי הנתס (ממות דף 5:) 6ף כמ"ד מסגרתו פמטס סיס פע"ג דל מתבר לטנ כדמסמע כרים 
סוכס (דף ס.) 696 מטעס מקמסי 6דס סוי וסכי 6ית6 בסדי בת"כ" וכלים סוכה פירסתי: 


לקרש 


גזור רבנן, קמ יגע כידיו סמות נקדט קנתוך פיו וכן פירט רט"י ועוד סיינ יכוניס נפרק דלמb‏ נגע כרוק פיו דסי 
מסקס כפרק כתכל דעיכוכין (דף 5ט. ועס) גבי ככ דיעס כידיס מסוסכו : 


שביהודה נאמנין על טהרת יין ושמן בכל השנה. פרס"י פס סקדיטו נמזכת כטעם הגיר כל ימות סטנס נסמנין בטמירס ומר 

סר"ר נמנן דכן יפכן פפרק דסי 693 סקדיסו כסעת סכניר ס"ע פולין ונטמb‏ כטומלת ע"ס וכי קדם עניו מקוס דסקדקיס 

פקע יס טומפֿס מיניס מ"נ סוס מפינו למימר כיסדו כנסכיס נמי וכגון סידוע כנו ססולין* סן טיפדן וכי 6קדסיס 6יכ5 נמימר ס6ימם קדם 

עליו ומעיקר5 סיס כזסר כסומכו כעסלס וכן מכינו גכי פרומס כסמוך דע"ס מנים תכומס של כל ימות סטנס לטנ ס3פס כטעם סגיפוק 
(יתנס תבל ומני כתוספת%* 6ע"פ שמכירס ססכר סיס סיל וספי' כפכר ע5מו משמע כגמר סיססנס לסנס סנלס: 


קלכועס 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) ידיס פרק ג מ"נ 
₪3 לעיל עמוד א, 
ג) [תוספת% פרק ג], 
ל) [עי' תוספות זנמיס 
פם. ד" מן ותוספום 
סונין לס: ד"ס ולס], 
ס) עיין חולין דף קז:, 
ו) ביכורים פרק ב מ"ב, 
])[סס: ‏ ע: עטס., 
פ) לקמן כה:, ע) ידים 
פיג מ"ג,. ') שפת יה: 
ע"ש, כ) חולין דף לג:, 
() דפרקין הלכה ה, 
מ) שמיני פרשתא ו ה"ד, 
0 [עס כד"ס ומסגכקו] 
וע"ע תוס' ב"ב סו. ד"ה 
ושאני, ק) דפרקין הי"א 
ע"ש ובמנחת ביכורים, 
ע) לקמן כה. כה:, פ) דף 
כ., 0 דף עצא עבצב 
ע"א. 


---<= —— 
הגהות מהר"ב 
רנשבורג 


אן רש"י ד"ה. לענין 
תרומה וכו ואית 
דמסיק מלתא 
בנגובים שמעולם לא 
הופשהו. | 5 וק 
פרט"י כמתניתין ע"ם: 


= 
הגהות הב"ח 


(6) רש"י ד"ס ודלמ6 
וכו' לפיכך יד מטמ5 
כנ"ל ופיבת 6ין נממק: 


8 
ליקוטי רש"י 


כוש. פכך פוזי"ל כנע"ז 
קסנסיס טוות | 13 [סוכה 
ל ובכרפר. עדיש 
נפורגין ור6קו סד [שבת 
פא.]. | האידנא. עכקיו 
[סוכה: יח.]. :על דרת 
יין ושמן. [ומופר] לקכל 
מידס יין (נסכיס וסמן 
נמנסות כדתנן כמתניתין 
(נקמן דף כד:) סומכ 
נתלומס קניסולס נפמײין 
על טסרת יין וסמן [לעיל 
כב.]. ‏ (נסכיס פס 6מלו 
טסוכין סן וסימנוסו ככגן 
כדי סנ יס כל תד 
סולך ונונס כמס (ע5מו 
וסורף פכס 6דומס נעכמו 
[חולין לה:]. ובשעת 
הגיתות ‏ והבדים. 
מסכל מטסכיס פת כליסן 
על פי סכמיס כדסנן 
(נקמן דף כל:) ענלו 
סגיתות וסליס וסכיפו כו 
מנית תל תכומס 6 
יקנלנס ממנו [לעיל שם]. 
ואם אמר לו הפרשתי 
לתוכה. (פוך תכית זה 
רניעים לנסכיס. נאמן. 
על כולס ומקננס כסן 
וקותס [חולין שם]. 


חומר בקורש פרק שלישי 


משנה 


לאחר שבמשנה הקודמת נתבארו מעלות הקודש על התרומה, 
מבארת משנתנו את מעלת התרומה על הקודש בענין נאמנות עם הארץ 
על טהרתם?י: 
חוֹמַר בַּתַּרוּמַה - הדין שיובא להלן הוא חומרא שיש בתרומה יותר 
מבקודש, שַבְּיְהוּדְהיי נַאֲמָנִין עמי הארץ לומר ששמרו עַל טַהָרַת יין 


tes oe 


שהקדישו לנסכים, וְשֵׁמַן שהקדישו למנחותי, במשך כָּל יָמות השָנָה, 
וניתן להקריבם במזבחי. וּבְשָעַת הַנְיתּוֹת - שדורכים את הענבים בגת 
לייןײ, וְהַבַּדִים - שסוחטים את הזיתים בבית הבד לשמן", רק באותם 
זמנים נאמנים עמי הארץ לומר אַף עַל הַתּרוּמָה שהיא טהורה, מאחר 
ואז מטהרים כולם את כליהם?" כדי שתהיה תרומתם טהורה5". עֲבְרוּ 
זמני הגִּיתּות וְהַבַּדִּים, וְהָבִיאוּ לו - עמי הארץ לכהן חבר [-שמקפיד 
על דיני הטהרה] חֲבִית של יי של תּרוּמַהי, לא וקבלנה מְמָנוּ - 


בב. עם הארץ אינו נאמן על הטהרות לפי שאינו בקי בדקדוקי טהרות וטומאות. רמב"ם 
(מטמפי מקכנ ומוק פ"י ס"6). המשנה מביאה שיש אופנים שאף עם הארץ נאמן על 
הטהרה לענין קודש ותרומה. 

בג. ארץ ישראל נחלקה לשלשה חלקים, הגליל, יהודה ועבר הירדן. רמב"ם (פיכוט 
סמטנס, קניעית פ"ט מ"כ). הגמרא (נסנן כס.) תבאר מדוע רק בגליל לא נוהג דין זה. 

בד. רמב"ם (פילום סמקנס). 

בה. דהיינו, שאם הקדיש את היין בזמן דריכת הענבים בגת, ואת השמן בזמן סחיטת 
הזיתים בבית הבד, יהא נאמן על שמירתם בטהרה במשך כל ימות השנה. רש"י (ל"ס 
ענ). ולהלן (ד"ס ונסעפ) ביאר רש"י, שבזמנים אלו אף עמי הארץ מטהרים את כליהם. 
והתוספות (ל"ס פניסולס) כתבו בשם רש"י, שמדובר שהקדיש את הענבים למזבח כבר 
בשעת הבציר, וביארו שעל כרחך צריך לומר כן, שכן אם לא הקדישם בזמן הבציר, 
הרי בזמן שנגע בהם נטמאו על ידי מגע עם הארץ, ומה שיקדישם לאחר מכן הרי 
לא יפקיע את טומאתם. עוד כתבו, שאפשר לומר שלא הקדישם בשעת הבציר, אלא 
רק שייחדם מאותו זמן לצורך מנחות ונסכים, ומתוך שאימת הקודש עליו נזהר לשומרם 
בטהרה כבר מאז. והתוספות רי"ד (ד"ס טניסוד)) כתב, שעם הארץ נאמן על טהרת הקדש 
במשך כל ימות השנה, שבודאי מקדיש רק כשיודע בבירור שנשמר בטהרה. 

והטעם שהאמינו לעם הארץ לגבי קודש, הוא משום שחששו שאם לא נקבל מהם מה 
שיקדישו, הם ילכו ויבנו מזבחות לעצמם כדי להקריב עליהם את קרבנותיהם, ויעברו 
על איסור הקרבה מחוץ לבית המקדש. רש"י (פולין ₪: ד"ס פס 6מר) על פי הגמרא לעיל 
(כנ.). והרמב"ם (פירום סמטנס) כתב, שמתוך שהקדש חמור אצל עם הארץ, בודאי לא 
יאמר עליו שהוא טהור אלא אם כן ברור לו הדבר. 

בו. הרמב"ם (פילום סמענס). והרע"ב (מ"ל) כתב, שהוא זמן הבציר, אך מהמשך דבריו 
משמע שבזמן זה היו מכינים את היין. וכן כתב הערוך (עלן גת 6), ששעת הגיתות 
היינו בימי הבציר שהיין מצוי. 

בז. רע"ב (סס). 

בח. רש"י (ד"ס ונסעת). ולעיל (כנ. ד"ס ₪ מקנניין) כתב רש"י, שבאותו זמן כולם מטהרים 
את כליהם על פי חכמים. והרמב"ם (פיכוע סמענס) הוסיף, שאף את עצמם הם מטהרים. 
אמנם להלן (כס: ד"ס ונמנפֿן) כתב רש"י, שבשעת הגיתות והבדים לא גזרו על עמי 
הארץ שלא יהיו נאמנים על תרומתם, כדי לא לגרום הפסד לכהנים, שכן בזמנים אלה 
מפרישים את רוב התרומות בארץ ישראל. וביאר בבית פנחס (ד"ס קועכ), שכדי שלא 
יפסידו הכהנים, בזמנים אלה היו באים חברים [-בני אדם המקפידים על הטהרה] 
ומטהרים את כליהם של עמי הארץ. 

בט. רמב"ם (פילופ סמטנס). הגמרא (נסנן כס.) תבאר שדין זה נוהג אף בגליל ולא רק 
ביהודה. 

ל. וכן הדין בחבית של שמן. רע"ב (מ"ד). 

לא. אך יכול לקבלה על דעת שהיא תרומה פסולה, מחמת הספק. רמב"ם (פילוע סעפנס). 


חגיגה 


מעם הארץ להחשיבה כתרומה טהורה**, משום שבשאר ימות השנה אינו 
נאמן על טהרת פירותיו מאחר ואינו מקפיד על הטהרהיי. אֲבֵל מִנִיחָהּ 
- יכול עם הארץ להניחה אצלו עד לגת - לדריכת הענבים הַבַּאָה ואז 
ליתנה לכהן, שכן באותו זמן יהיה נאמן לומר שהיא טהורהלי. 


כד: |גן 


המשנה מביאה אופן נוסף שעם הארץ נאמן על טהרת התרומה כל 
השנה: 
וְאם אָמַר לו עם הארץ לכהן, הפרשַתי לְתוֹכָהּ - הכנסתי לתוך 
חבית התרומה, רְבִיעִית הלוג שמן של קדְשיי, נְאָמִן על טהרת כל 


החבית, שמתוך שנאמן על טהרת הקודש שבה, נאמן אף על טהרת 
התרומה שבהל". 


אופן נוסף שבו נאמנים עמי הארץ על התרומה: 
פַּדִּי ויז וכדי שָׁמָן 


דהיינו שיכול לקחתה ולהשתמש בה כדרך שמשתמשים בתרומה טמאה. 

לב. רמב"ם (פילום סמקנס). 

ומה שאמרה המשנה 'והביאו' בלשון רבים, נראה שבאה להשמיענו שאפילו הביאוה 
עמי הארץ רבים והעידו עליה שהיא טהורה, אינם נאמנים. תפארת ישראל (מ"ד פופ 
לו). 

לג. ואף שמכיר הכהן שהיא אותה חבית שהובאה אליו שלא בזמן הגיתות. תוספות 
(ד"ס קניסולס) בשם התוספתא (פ"ג סי"6). ובגמרא (סלן כס.) הסתפקו האם כהן שעבר 
וקבל מעם הארץ תרומה שלא בזמן הגיתות והבדים, יכול להשהותה אצלו עד זמן זה 
ואז להשתמש בה כטהורה, ולתוספות (פס) משמע שהמסקנא היא שיכול. 

לד. רש"י (ד"ס כניעיפ). וכתב בהגהות חשק שלמה (נכפיס פס. כתוס' ד"ס מן, כ"ד), 
שרש"י פירש כן אף שמדובר כאן בחבית של יין, כדי ליישב בכך את קושיית תוספות 
(סולין 9ס: ד"ס ופס), שאם הפריש לתוך החבית רביעית של קודש, הרי שוב לא יוכל 
הכהן להשתמש בתרומה שבה לאכילה תחֲמת שמעורב בה קודש. ולכך פירש רש"י 
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שהקודש בו מדובר הוא שמן, שמאחר ואינו מתערב ביין אלא צף על גביו ניתן 
להוציאו ולהשתמש ביין. ועוד כתב בחשק שלמה (עס) לבאר דברי רש"י, שמאחר 
וסתם רביעית שבש"ס היא רביעית הלוג, ואילו שיעור היין לנסכים המפורש בתורה 
(סמום כט מ) אינו פחות מרביעית ההין שהיא שלשה לוגים, כמבואר ברש"י (פס), לכך 
פירש שהרביעית שהוקדשה כאן היא של שמן, שמצאנו שמביאים ממנו שיעור זה 
בקרבנות הנזיר, כמבואר במנחות (פת.). אמנם בחולין (לס: ד"ס 6ס) משמע מדברי רשיי 
שרביעית הקודש היא יין. וכן עולה מדברי המאירי (ד"ס ונפעפ), שפירש שהעם הארץ 
שיער את כמות התרומה שצריך להפריש, וכשמצא בחבית כמות כזו ועוד רביעית, 
הקדיש את הרביעית לנסכים כשעדיין היא בתוך החבית. ואף הטורי אבן (ל"ס ולס) 
נקט כך בפשטות, וכתב שכוונת המשנה לרביעית ההין, כשיעור נסכי יין, ולא לרביעית 
הלוג. 

והתוספות (פולין פס) יישבו את קושייתם שהכהן יכול להשתמש בתרומה שבחבית משום 
שהעם הארץ אמר רביעית שאני עתיד להפריש יהיה קדש, ואף שהקדיש עכשיו אך 
הרי הוא אמר שרק מה שיפריש יהיה קדש, וכשיפרישנה לבסוף יתברר למפרע שזו 
הרביעית שהיתה קודש מתחילה [שהרי אומרים 'יש ברירה' שהוברר עכשיו שמה 
שהפריש עמד להפרשה ואותו הוא הקדיש]. ובזבחים (פת. ד"ס מן) כתבו התוספות, 
שמדובר שעדיין לא הקדיש כלל את הרביעית ואף לא קרא שם על התרומה, אלא רק 
ייחד ושמר את החבית בטהרה, מתוך כוונה לקחת ממנה רביעית לנסכים לאחר שיעשה 
תרומה את שאר היין שבה. 

לה. משום שיהיה זה גנאי למזבח כשהקודש שבחבית יקרב עליו בעוד שהתרומה 
שמחוברת לו היא בחזקת טמאה. רש"י ( כס: ד"ס מיגו). וכתב בזכר לחגיגה (וכל 
למקדם, ד"ס ופס), שאם הקדיש העם הארץ פחות מרביעית אינו נאמן לומר שהקודש 
טהור, שכן אינו חשוב בעיניו ואינו משמרו בטהרה. 


כה, [א] 


הַמְדוּמַעוֹת - שיש בתוכם טבל, דהיינו חולין ותרומה המעורבים זה 
בזה*, עמי הארץ נַאָמָנִין עָלִיהָם - על הכדים ועל מה שבתוכם שהם 


₪: 


טהוריםי בְּשָעַת הַגִּיתּוֹת וְהַבַּדִּים, ונאמנים על טהרתם אף קוֹדם 
לשעת הגְיתּוֹת והבדים שְבְעִים יום, שמזמן זה כבר מכינים את 


אוצר החכמה; 


א 


גמרא 


שנינו במשנה, שביהודה נאמנים עמי הארץ על טהרת יין ושמן של 
קודש. מדייקת הגמרא, בִּיהוֹדָה אין - אכן נאמנים, וַּגָּלִיל לא 
נאמנים. מבררת הגמרא, מאי טַעָמָא - מדוע בגליל אינם נאמניםי. 
משיבה הגמרא, אָמַר ריש לקיש, מְפָּנִי שֶרְצוּעָה של פותים 
מִפְּסָקֶת בַּינִיהֶן - בין הגליל ליהודה, ונחשבת ארץ העמים שחכמים 
גזרו עליה טומאהי, ומאחר וירושלים היא ביהודה, הבא אליה מהגליל 
מוכרח לעבור דרך אותה רצועה, וממילא יטמא כל מה שעליו. ומשום 
כך לא ניתן להביא מהגליל למקדש אף יין ושמן של חברים המקפידים 
על הטהרה". הר 


מקשה הגמרא, וְנָיתִיב - שיניחו בני הגליל את כדי היין והשמן 
שמיועדים לנסכים בְּתוך שִׁידָּה [-ארגז עץ המחובר לעגלה ועשוי 
למרכב נשים חשובות'ן, או תִּיבָה של עץ, העומדת לפני השולחנ", 
ומִגְדֶל [-ארון של עץ"] הנחשבים אהל", וכך יעבירום דרך רצועת 
הכותים בלי שיטמאו, שכן אהל אינו מקבל טומאה וממילא חוצץ 


א. רש"י (ד"ס סמדומעופ) על פי מה שסברה הגמרא (סנן ע"נ) בתחילה. והכוונה היא, 
שמכח הדין שצריך להפריש תרומה מטבל, נחשב כל טבל כבר לפני ההפרשה כעירוב 
של תרומה וחולין. וכן כתב להוכיח מדברי רש"י אלו באתוון דאורייתא (כלל 0. וראה 
להלן בהערה לענין נאמנות עם הארץ על הכדים. 

ב. על פי הגמרא להלן (ע"כ) בהוה אמינא 'מאי לאו מדומעות דתרומה', שרצתה להוכיח 
מזה שגם כדים של תרומה טהורים. אמנם במסקנא סוברת הגמרא (פס) שבכדים של 
תרומה אין לו נאמנות אלא שופך את התרומה לכלים של החבר, ואילו המשנה מדברת 
שמתכוין אותו עם הארץ להפריש מיין זה לנסכים, ורק משום כך הוא נאמן גם על 
הכדים ששמרם בטהרה. 

ג. בשאר ארץ ישראל היה פשוט לגמרא שלא ניתן לשמור נסכים בטהרה, מאחר 
והתגוררו שם כותים, אך לגבי הגליל היא מסתמכת על דברי עולא להלן שכן שמרו 
שם על טהרת הנסכים, ולפיכך היא מקשה מדוע עמי הארץ אינם נאמנים. ראשון לציון 
(ד"ס כיקולס) על פי הרמב"ם (פיסמ"ם, מ"ד). 

ד. רש"י (ל"ס כפֿועס), כפי שהבין בדעתו המשנה למלך (טומפת מת פי"5 ס"ו). ומה שגזרו 
טומאה על ארץ העמים, הוא משום שהנכרים לא היו מקפידים על מקום קבורת מתיהם 
וכל מקום היה מסופק בקברותיהם, כמבואר בשבת (יד:) וברש"י (שס ד"ס ענ). אולם 
רבינו חננאל (ד"ס מדקתני) פירש, שמאחר וברצועה זו התגוררו כותים, חששו שהעובר 
בתוכה נטמא בטומאת ארץ העמים, מדין מדור העכו"ם, דהיינו מקום מגורים של גוים, 
שגזרו עליו טומאה אפילו בארץ ישראל כמבואר באהלות (פי"פ מ"ו). וכן משמע מדברי 
הרמב"ם בפירוש המשנה (מ"ד), וכן נקט בסדרי טהרות (פסנות כסג.) בדעת רש"י, וכן 
כתבו הכפתור ופרח (פ"י) והמשנה למלך עצמו (פס). ואף מדברי התוספות (ד"ס סרנועס) 
הבין השיח יצחק (כפוס', נ"ד) שטומאת הרצועה היא מדין מדור העכו"ם. 

ה. אך קשה, כיצד עלו מהגליל לרגל, הרי בדרך היו נטמאים בטומאת ארץ העמים 
והוצרכו להזאה ביום השלישי וביום השביעי כדי להיטהר. תוספות (ל"ס טכנועס). ובטורי 
אבן (ד"ס מפני) תמה על קושייתם, הרי יתכן שבאמת נטמאו, אך הקדימו לבוא לירושלים 
כדי להספיק להזות ולהיטהר. אך במצפה איתן (נפוס', 3"ל) כתב, שמהגמרא בסנהדרין 
(י) לא משמע כדבריו [ולא התבארה כוונתו בזה]. ותירץ, שחכמים לא גזרו טומאה 
על העובר בארץ העמים לצורך עלייה לרגל, כפי שמצאנו שכתבו התוספות (עגינס י. 
ד"ס טמעתי) שיתכן שלא גזרו טומאה זו על הבא להקריב בחוץ לארץ [כגון בבית חוניו 
שבמצרים] בזמנים שהדבר היה מותר, מכיון שמן התורה חייב להקריב. וכעין זה כתב 
בתוספות יום טוב (מ"ל). וראה תירוצים נוספים בילקוט ביאורים. 

ו. רש"י (עילונין יל: ד"ס טידס). והרע"ב (טנפ פט"ז מ"ס) כתב שעשויה כמין ארון. 

ז. רע"ב (סס). 

ח. רמב"ם (פיסמ"ש ענת פט"ז מ"ס). 

ט. מדובר דווקא שמחזיקים שיעור ארבעים סאה, אך בפחות מכך נחשבים כלי ואינם 
חוצצים. רש"י (עילונין (: ד"ס סמיס) על פי המשנה באהלות (פ"ת מ"6). והיינו משום 
שבגודל של ארבעים סאה הם נחשבים 'כלי עץ העשוי לנחת', דהיינו כלי שכאשר הוא 
מלא הוא נח במקומו מחמת כובדו ואינו מיטלטל, ועל כן אינו מקבל טומאה וחוצץ 
בפני הטומאה, מאחר שדיני טומאת כלי עץ נלמדים משק שהוא דבר המיטלטל מלא 
וריקן, ודבר שאינו מיטלטל שהוא מלא אינו מקבל טומאה. על פי תורת כהנים (פמײײי 
פ"ו). 


חומר בקורש פרק שלישי 


חגיגה 


בפניה'. מתרצת הגמרא, הָא מַנֵי - משנתנו בשיטת מי היא הולכת, 
רבִּי היא - בשיטת רבי היא, דְּאָמַר אהָל זֶרוּק לאו שָמִיהּ אהָל - 
אהל המיטלטל אינו נחשב אהל בשעת טלטולו, ולפיכך אינו חוצץ 
בפני הטומאה, ואם כן אף כלים אלה שהם מיטלטלים אינם יכולים 
לחצוץ בפני טומאת האויר של רצועת הכותים, שאף עליהם גזרו 
שיטמא". דְתִנְיָא - ששנינו בברייתא, הַנֶּכְנֶס לְאֶרֶץ הָעַמִים בַּתוך 
שִידֶה תִּיבָה וְּמִנְדּל, רְבִּי מְטמָא את הנכנס משום טומאת ארץ 
העמים. וְרַבִּי יוסִי בְּרַבִּי יְהוּדָה מְטְהָר. 


שבה הגמרא ומקשה, וְלַיִיתוּהָּ - שיביאו בני הגליל את היין והשמן 
המיועדים לנסכים בְּכְלִי חַרְפ הַמוּקף צמיד פַּתִיל - המכוסה במכסה 
שמהודק היטב'י וחוצץ בפני הטומאה", וכך הם לא יקבלו טומאה 
כשיעבירום דרך רצועת הכותים. מתרצת הגמרא, אֶמַר רְכִּי אֶלִיעָזֶרי", 
שׁוֹנִין תנאים בברייתא, אִין הַקְדְש נִיצוֹל מן הטומאה בְּצָמִיד 
פָּתִיל", והוא הדין חולין, שאם היו נתונים בצמיד פתיל ולאחר מכן 
הקדישום, הרי הם נטמאים למפרע". ואם כן יטמאו היין והשמן אף 
כשיעבירום באופן זה. מקשה הגמרא, וְהָתַנְיִא - והלא שנינו 
בברייתא", אִין חַטַאת - מים שמעורב בהם אפר פרה אדומה" נִיצַלֶת 
בְּצַמִיד פתיל'. מַאי - מה היא כוונת הברייתא, לאו - האם לא ניתן 
לדייק מדבריה שדווקא חטאת אינה ניצלת, הָא [-אולם] קדְש כן 
נִיצוֹל. מתרצת הגמרא, לא, כוונתה לומר הָא [-אולם] מַיִם שְׁאֵינֵן 
מְקוּדְּשִׁים - שמילאום כדי לערב בהם את האפר לקדשם אך עדין 
לא עירבוהו, נִיצוֹלין בְּצָמִיד פָּתִיל, וכשרים לקידוש, אך קודש אינו 
ניצל בצמיד פתילי. 


ו כמבואר בברכהת (יט). 

וא. רש"י (ד"ס 006. ולפי זה רבי יוסי ברבי יהודה שחולק על רבי ומטהר את הנכנס 
בכלים אלה לארץ העמים, כמובא בסמוך, סבר שאהל זרוק חוצץ אף בפני טומאת 
האויר. אולם התוספות רי"ד (ד"ס ס) כתב, שלפי רבי יוסי ברבי יהודה הנכנס טהור 
מפני שלא גזרו כלל על אוירה. וכן כתב בגנזי יוסף (כלק"י פס), על פי המבואר בנזיר 
(נס.) שלסובר שגזרו אף על אויר ארץ העמים לא מועיל אהל לחצוץ בפני טומאה זו. 
וראה שם שמגיה בדברי רש"י שגזרו על גושה [-הקרקע] של ארץ העמים, ולא על 
אוירה. 

יב. רש"י בחולין (כס. ד"ס ספ ₪). 

וג. כמבואר בחולין (פס) שלמדוהו ממה שנאמר בכלי חרס (כמלנל יט טו) 'וכל כלי 
פתוח אשר אין צמיד פתיל עליו טמא הוא'. ומשמע שאם יש צמיד פתיל עליו אינו 
נטמא משום שאינו מקבל טומאה מגבו, ושונה דינו מכל הכלים שמקבלים טומאה 
מגבם. 

יד. רבינו חננאל (ד"ס ומקטינן פונ) גרס 'אלעזר', וכן גרס רש"ש (ל"ס פ"כ). ובתוספות 
רי"ד גרסו 'ר' אילעאי. ולפי גירסאות אלו מדובר באמורא ולא בתנא. 

טו. מדברי המאירי (ד"ס 5עיד) משמע בפשטות שדין זה הוא מדרבנן. אמנם לטורי אבן 
(ד"ס וסתני) יש צד לומר שהוא מן התורה, ונלמד בקל וחומר ממי חטאת [שמן התורה 
אינם ניצלים בצמיד פתיל, כמבואר בהערה להלן]. וראה בילקוט ביאורים מה שדנו 
בזה אחרונים. 

טז. תוספות רי"ד (ל"ס ונייתוס). והכריח כדבריו, שהרי לולא שנאמר כן עדיין יקשה 
שיביאו את היין והשמן לירושלים קודם שיקדישום. וכן כתב בטורי אבן (ל"ס 6ן). אך 
בלב רחב (ל"ס 6ין) כתב, שמדברי הכסף משנה (פכ" פי"ל ס"ד) בדעת הרמב"ם (סס) 
משמע, שחולין, אף שמתכוין להקדישם, ניצלים, ורק מה שכבר הוקדש אינו ניצל. 
יז. יתכן שהגמרא מתכוונת למשנה במסכת פרה (פי"פ מ") שזה לשונה [ושבסיפא 
שלה נאמר 'ומים שאינן מקודשים ניצולין בצמיד פתיל'], ולא לברייתא, אף על פי 
שנאמר כאן 'והתניא', וכפי שמצאנו בכמה מקומות. שיח יצחק (ל"ס (6). אמנם לטורי 
אבן (ד"ס וסתני) פשוט שהקושיא היא מהברייתא, והאריך לבאר מדוע באמת לא הקשו 
מהמשנה, עיין שם. 

יח. שמהם מזים על טמא מת כדי לטהרו, כמפורש בתורה (נמלנר יט יז-ית). ונקראו 'מי 
חטאת' על שם הכתוב (נמלנל יט ע) 'והיתה לעדת בני ישראל למשמרת למי נדה חטאת 
היא'. 

יט. ולמדוהו בספרי (פוקת פ' קכד) ממה שנאמר (פס) 'ואסף איש טהור את אפר הפרה 
והניח וגו' במקום טהור', כלומר, שאפר המונח במקום טמא נפסל, ואף שהכלי שהוא 
בתוכו סגור בצמיד פתיל. 

ב. בתחילה רצתה הגמרא לדייק שהקודש ניצל ממה שלא נאמר בברייתא אף לגביו 
שאינו ניצל, והיא מסיקה שהברייתא לא הביאה את דינו משום שרצתה להדגיש שדווקא 
חטאת אינה ניצלת אך מים שרק מילאום עבורה כן ניצלים, ומה שאין כן בקודש, 
שחולין שעברו במקום טמא נפסלו מלהתקדש אף שהיו סגורים בצמיד פתיל. טורי 
אבן (ד"ס וסתניק). ובשיח יצחק (ד"ס 6) כתב, שבתחילה סברה הגמרא שקודש שלא 
למדו לגביו מהפסוק כחטאת, באמת ניצל, ועתה היא מסיקה שלענין זה לומדים קודש 
מחטאת. 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) גיטין ₪: עירוין 5: 
נזיר נס., | 3) פכס פי" 
מסנס -5, ג)נלס | 
ל) טסרום פ"ט מ"לד, 
ס) [תוקפת פכק ג], 
ו) שבת יד:, !) שבת טו: 
נזיר נד:, ת) [דמקוופות 
פ'ון, )פרק בתרא 


פ"ה ה"ד עי"ש, 
י) מקוואות פ"ח מ"א, 
כ) בנזיר נה. ע"ש, 


0) נדה ו., ע) שבת מז., 
() שבת מו ע"ב. 


7-0 -- 


הנהות מהר"ב 
רנשבורנ 


א] תוס' ד"ה שרצועה 
כו" אבל צ"ע איך 
עולין לרגל מן הגליל 
כו'. ‏ כ"ב ונלע"ד עסיו 


דלתות דסוי סנ מפסיק 
לע כמים ‏ פום' 
כעירוכין דף 65 ע"ס 
כד"ס ומכ סכר וכו' ועס 
סנ ספירו גס סכל עי"כ 
כמו מסקקס כספר טולי 
6 "ל כמ"ס עס 
סרק" נעירונין נתוס' 
סנ" מסוס דכל שכיס כ 
סתיכו לכ נענין ענית 
לגל דסוי עסס דפוכייתb‏ 
ספיר ‏ סתירו ולו"ק: 
בן שם בא"ד כיון 
דאפסקי' ליה רצועה 
נטמא ובעי הזאה ג' 
וז' וכו', כ"כ עײן סיס 
יכתק מ"ק כזס: 


"ליקוטי רש"י 


אהל זרוק לאו שמיה 
אהל. וכל עפיו סל 
פיט סולך. - לארץ 
העמים. מטמ6ס נקסנ. 
בשידה. מרכנם (טיס 
עגלס עסויס כקופס5. 
מגדל. מקטי"ל עירובין 
לם. בשידה תיבה 
ומגדל. וקפיס 6ותס 
נקױר. רבי מממא. 
קסכר סנ ורוק ( פמיס 
לס סכי מפרט כערונין 
פס סמטנטנ פינו סל 
כסעת טנעוו סיללך 
סיס לק מפסיק תקי 
פס כינו | כפויר פרן 
סעמיס (סו תכיס סיל 
[גיטין ‏ ח]. | חברייא 
מדכן בגלילא וכו'. 
מכיריס סנגליל מטסריס 
ינס | (נסכיס וקמ 
(ענסות ‏ סמ יננס 
נסע"ק כימיסס ונדה ו:]. 
מחוורתא. לנר ככוכ 
סול כמו כממווכת עליו 
נזיר (דף סג.) [מעילה טו.]. 


as 
הגהות וציונים‎ 


6] [צ"ל 

(גליון), = וע 
3] בכת"י 

לכשיבא: ‏ ג] [צ"ל 
לעיני עי' תוס' [ומאירי] 
וכן גרס הערוך ערך עין 
וכן | בתוספתא | פיי 
דטהרות] (גליון), וכ"ה 
בכת"י: ל] בכת"י נוסף 
מינו דלא מהימני 
אקדש לא מהימני 
נמי אתרומה. ועיין 
טו"א ובדק"ס: 
ס] בכת"י | שבגליל: 
1] בכת"י בפני: ]] צ"ל 
גושה (גנזי יוסף, דק"ס), 
ועי' היטב בסוגיא דנזיר 
שם נה ע"א: פ] בכת"י 
נוסף אף: ע] צ"ל 
ומתניתין לאחר 
שנתקלקלו (שיח יצחק 
עיי"ש): י] [צ"ל כלים] 
(גליון): כ] צ"ל גרסינן 
אלא דכו"ע (מהרש"א 
עי' שם): (] עיין רש"ש 


והתנן] 


מה שמגיה ע"פ מתני' דאהלות שם: 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


המדומעות. מפרט כגמכ, וסטת מסמע 5ל טכל תכומס וסולין 
מעוככין: שבעים יום. מקדימין לטסר לת סכניס. גיתות על יין, 
נדיס סכ ספן: גמ' רצועה. קנ 05 


סגזרו סכמיס טומלה ענ פֿרך סעמיס", 


שרצועה 


כה. 


של כותים מפסקת. סקעס סכ"כ מנסנן סיקן 
סיו מניפֿין 6פר פרס פגליל ד" נעקותס 6 


סעמיס מפסקת גין גנינ בילוםניס ו"כ נטמb‏ כסכלת דכך פכן סעמיס וסמb‏ דטניכ קטן 
ליסודס, וילוקליס כיסודס סי, ו"פ נסניפן נירוטניס כעסכס לפי | מיכ (סכיל דרך עס מכ (סכיל יין ושמן ננסכיס עי סכיל גדוג 


ופֿפילו טל סכריס טמגניל" 6ינו כ ז המדומעות נאמנין עליהם בשעת הגיתות 


לנסכיס: אהל זרוק. סנ סמיטנטל 
ונזרק כפו סמיס סכ לסיות מפסיק 
כין" סוירס" על פכן סעמיס, וסס גזכו 
ענ פולס!': שונין. פנסיס. טוין 
ברייתל עפין סקודם יפל ככמיד 
פפינ: אין חטאת. מי 6פל פלס: 
שאינן מקודשין. סל ניפן סספכ 
עליסן עדיין: ניצולין. וכסירין לקדטן 
חר כך: מדכן. מטסכין ייגן. וסמנן 
למזכת, ‏ ופי כלועס מפסקת למס 
מטסכין: שמא יבא אליהו. ויללס 
לסן סכיל כס קפינו מפרן סעמיס: 
הגומר את זיתיו. עס ספרן ש3ק 
לגמור 6ת זיתיו: ישייר קופה אחת. 
לפורך תכומותיו: ויתננה לעני כהן. 
ױלפֿנס קנ סוכקלו סזיתיס, וסכסן 
יעסנס כטסכס, 5056" כסעת סגיתות 
וסכדיס. פין נסמניס: באפלי. קככר 
עכר זמן סגיתות כרוכ5 דענמ קפמר 
ד מסימן : כשל בית אביך. קפלי סוו: 
בגלילא שנו, ומתני' דק תני דמסימני 
ביסולס קפי, לקתני ריס סכיסודס 
נלמנין ענ טסכות יין וסמן ועלס קסי 
וכקעת סגיתו' וסכדיס פֿף ענ 0 
יכו 


A 


והבדים וקודם לגיתות | שבעים ים: 
גמ' ביהודה אין ובגליל לא מ"ט אמר ריש 
לקיש מפני שרצועה של כותים מפסקת 
ביניהן וניתיב בשידה תיבה ומגדל הא מני 
רבי היא דאמר אהל זרוק לאו שמיה אהל 
דתניא * הנכנס לארץ העמים בשידה תיבה 
ומגדל רבי *מטמא ור' יוסי בר' יהודה מטהר 
ולייתוה בכלי חרס המוקף צמיד פתיל אמר 
רבי אליעזר שונין *אין הקדש ניצול בצמיד 
פתיל והתניא* *:אין חטאת ניצלת בצמיד 
פתיל מאי לאו הא קדש ניצול לא "הא מים 
שאינן מקודשים ניצולין בצמיד פתיל והאמר 
עולא > חברייא | מדכן בגלילא | מניחין 
ולכשיבא " אליהו ויטהרנה: ובשעת הגיתות 
נאמנין אף על התרומה: ורמינהי " הגומר 
זיתיו ישייר קופה אחת ותננה לעני כהן 
אמר רב נחמן לא קשיא הא בחרפי הא 
באפלי א'ל רב אדא בר אהבה כגון מאי 
כאותן של בית אביך רב יוסף אמר בגלילא 
שנו" איתיביה אביי עבר הירדן וגליל הרי 
הן כיהודה >נאמנין על היין בשעת היין 
ועל השמן בשעת השמן אבל לא על היין 
בשעת השמן ולא על השמן בשעת היין 


אלא מחוורתא כדשנין מעיקרא: עברו הגיתות והבדים והביאו לו חבית 
של ין לא קבלנה הימנו אבל מניחה לגת הבאה: בעו מניה 
מרב ששת עבר וקיבלה מהו שיניחנה לגת הבאה אמר להו תניתוה 


הבר 


*! = ב "יע סילך עונין ללגל מן סגניכ 
= כיון דספסקיס ליס ככֿועס נטמb‏ 
וכעי סוס ג' וז' כדפמר פ' כ"ג 
זיר (דף ה) סקקס סכ"כ פנמן 
דתניס כתוספתס " פכן סעמיס טפס 
מקוופֿותיס וסכיליסן | עמפין ‏ פכן 
סכותיס עסוכס ומקוופותיסן עסולין 
וסניליסן טסוליס כו' ונכס למוכי 
דסתס נסנית קולס סקנקנו ללמות 
יונס כדפית? פ"ק לפונין (דף ו) 
וסכי מסמע כירוסנמי דע" פי 
כעו כותפי קומי רכי לבסו מנותיכס 
סיו מסתפקין מסלנו מפני מס 6 
תס מסתפקין מסכנו מכ לסו 
לבותיכס 55 קנקנו מעסיסס לפס 
קנקנתס מעסיכס דסנינן סמן" 6"י 
עסולס מקוופותיס | טסוליס = כו' 
ולסכ" מנפקלקלו ספף ככי. מפיר 
מכֿינו סגזר עליסן כפ"ק דסולין: 

אה ווק לאו שמיה אהל. כפלק 

כ"ג 3נזיר (דף נס. ושס) מל 
כתנפי סנכנס נפרן סעמיס כשילס 
תיכס ומגדל כני מטמb‏ וני יוסי 
כר יסולס מטסר מפי כו דרכי סכר 
מסוס לוכ גזכו וככי יוסי סכר 
גכו מסוס פױכ 69 דכ"ע 
מסוס גוס גזרו מסוס וירל 5 
גורו מר סכר סכ זכוק כ5 סמיס 
לס ומר סכר טמיס סכ וסתני 
כני יוסי כל יסולס ומר תינס 
מנפֿס ספריס" ורקס על פני סמת 
נקסנ טמלס וכו' וקסס מקי קפמר 
כיון דס"ל סמיס סנ פמפֿי זרק 


על פני סמת טמפס 505 זכוק סו ומוכך וי"מ וסתני כסון קוסי סוי וסכי פכיך כדפכטינן וסולך ות"כ דמסיק וקסמר וי כעים פֿימb‏ 
גי דכ"ע 52 סמיס סנ וגרס דכ"ע מסוס לור ומר סכר דנ טכית ונ גזרו ביס כנן וסקקס סכר פנמנן דכסמעתין מסמע 
דפניגי פי סמיס פסכ כזרוק פי 55 וסכי נמי כפ' ככל מעככין (עימון דף (: וס) ולוק סול לומל דנקט סכל כיסנb‏ דפסנ זכוק מסוס 
דמעיקכb‏ בעי (מימר ליס ונפי סמסקנb‏ לינו ועוד קסס לסר"י דספס" נמי 5'ע ככני יוסי ר יסודס דשמיס 6סל כי מוקי פbוגתb‏ 3סמb‏ 
יי רפסו ורוכו ולית כיס טעמל דפוכb‏ כ קכית ומפי מטסר כני יוסי ס 55 מטעס דלסל זכוק סמיס סנ ותסלר קוטיין ללוכתס 
מפינס מנפס ספריס 6מ6י מטמb‏ ותירך ב"י דלעונס פמת סו5 דפפיגי סכ זכוק סמיס סכ ודוק כגון סידס תינס ומגדל קסונכיס 
6 זרק תיכס (5 סוי 6סל וכן מסמע כמסכת הלות (פ"ם מ"ס) עוף ספוכת לו סקופך וספינס סמטכפת ( סוי פס ומייתי סייעתb‏ 


מזולק 
זרוק דומיל דעוף ספוכת: /ש 


תיכס מנס ספריס מדקלמר וס סיתס מונסת עסולס וסיט קסונכת כנמת וסיגו סכ זכוק וזכק דרים6 כ סטיב סנ 
ונין אין הקדש ניצול במוקף צמיד פתי?. 5"ע פמלי 63 ססיב (יס גכי מענות דתרומס מכינו כקילסי 


סניזקין (גיעין דף ס5: ושס) לנינת כס5 דפמר מפקידין פרומס 356 ע"ס כמוקף 5מיד פתיל סכ"כ פנמגן וס לסקקות על 50 דפמר 
נפ"ק דנלס (דף ס: ועס) ומס כלי פרס סמוקף כמיד פתיל סגיכוכ סנ סמת 6ינו מליל כמעת כעת טכנדס ומסי קסמר כמסי מנֿינ= במת 
סייו כתרומס ונ קדט כדסיפל סכ כסכי מֿיכ נמי כמעת (עם טננדס דק6מר סתסG‏ מעת לעת קכנדס לקדט 956 63 לתכומס וי"ע 
דכספ 53 טייך סנס מי 55 מטמb‏ כס וס"ק ומס כני חר סמכינ 53סל המת כמפי סמטמb‏ עס כגון לפרומס 6ינו מכיל כמעת (עת 
כמפי סמטמb‏ דסיינו נקדם דוק6: = 'תננך) לעני כהן. פרט"י וללס סנל סוכקכו סזיתיס מסמע מסכל דכעינן סכקר מיפיס ול 
מכסר (יס נסעם מסיקס ודל כפר"ת ספירם כפ"ק דטכת (דף .) לס תס מקניטני גתכני על סמסיקס וסוכ גזר לס וכן מטמע 
ככולס פוקפת דעסלום פרק ג' דתני דכעינן כזיתיס סכקל וט טעס נכון כדכר כדפי' כ"י סמסקס זיתיס 6יגו 5 מוסנ כענמb‏ 
ונ מסיכ מסקס. לעיני כסן גר' וכן גרס כס"י וסכי לית כסדל סמקנס דעסלות סגומר זיפיו ינגס לעיני כסן דכרי רכי ממיר כני 
יסודס 6ומר ימסור לו מפתת ומפן דגרס לעני כסן טיכום סול כילו: 

בו לילא שו, קיש סס כו קמן ומפתריס כנדיס מכוכ סמן סש כסס (עטות וסכי גמי מר פרק כילס (שנת דף מו mס)‏ גכי 

מטכטנין כנונל 6גכ קיטמb‏ כנומר ממתס 6גכ קיטמb‏ כדנעיל מיגס מסמס 6ג3 6פרס וכן פירט כערוך ועדיף טפי מכלכנס 
וכן סכתוכס ולותיכ כיס וקוין סקס יק כס קככי פתינס קלסור לטלטנס סכטל סכני וססמן גכ ספתינס ומוקי לס כגניכ סנו כנומר 
סעסיריס סוו מרוכ סמן ול קפדי עליס כטיל ליט גכ פתילס ודוגמ6 לדכר ססו דנפ"ק דסנסללין (דף 6:) עול 6גרת6 וכתו3 65סנס 
כני גלינפס עילפי ותתסי כו' נמפכוסי מעטר% ממעטנל דויתb‏ וכנזיר פ' כ"ס (דף 6:6 בגניע סנו דפמרס עדיף ממסתb‏ ויין סיס 
מלוי לסס סככס וכו שתייסן ככך כדעטמע כסמוניס יין (טנפ דף עת:) דקתני מיס כדי כסוף ת סקינור דסטיכ מסוס דטכים? (רפולס 
טפי מסתיס קנ סיו שופין רק יין מתוך עוסכס גנינ ולפ" סוס עדיף לסס סיין מן ססמן מסמע ססיס לסס כוכ סמן כזול כדפרי' 
ומיסו פירס רס"י כגנינ סנו דפרק כירס (טס דף מו) סיו ענייס ונ סיו כסס פתילות מפויות וכסמולי) (פס דף עפ.) פירט מתוך ססיו 
ענייס 55 סיו עוסין רפוס רק ממיס ונ מין ונ מסמע כן ד"כ גס ספיית מיס שכים טפי כיון סנ סיס לסס יין פוכתb‏ נקפות 
סקינול וסיס (סס לסעכ כסתיס ועוד מכינו כמוכין כפ' ותו ות כו (דף פג.) וער יוס סכפוריס כגליל מסמע ססיו עטיריס ומרכיס 
נסעולות ועוד מס ספי' דנ סיו פתינות מכויות ספ 6מרינן כטינסי ככל קמל (דף קית:) מקכלין מן סנשיס דכר מועט כני פסתן 
בגליל נמ סמכוי פסתן כיניסס וכי ק6מר" (יסנם דפסור נטעטלס דמסמע דקסי פפפינס דסייך כס כסון נקכס דס6 גר כטון זכר 
דליכ נמימר דקפי 6קערס דמייתי לס עי מותר ססמן טכר וסנקערס מותר וגס מכילו כטון נקכס פנר ככ סנוכס כנתס פֿין 

זקוק לס (טנפ דף כ5) כל זס פי' סכ"י וגס רכינו מסיר פירט כן ועוד סוסיף כי מו יין סיס כסס 262 עיניס ועוכ סמיס ללפו5ס: 


מ] אולי צ"ל הא במאי דמציל במת דהיינו בתרומה וכו': 


ג] ציל את הקילור משום דחשיב שכיח לרפואה (באה"מ): 


ק] לפנינו שם הגירסא "לטלטל" אלא 


שבכת"י שם איתא "לטלטלה": ע] נדצ"ל שאין הם נאמנין: פ] נדצ"ל הרבה זיתים והיו: 9] נדצ"ל לא יקבלנה: 


עין משפט 
נר מצוה 


מא א מיי' פי'"ס מס( 
טומפת מת סל' ס: 
מב ב מיי פי"ד מס 
פלס 6לומס סל' ד: 
מג ג מיי' קס סלכס ג: 
מד המי קס סגכסול: 


—_—_—_ RVs ——— 


רבינו חננאל 


מדקתני ביהודה נאמנין. 
מכלל דבגליל אין נאמנין 
מ"ט אמר ר"ל מפני 
שמפסקת ביניהם מדור 
הכותים וכיון שצריך 
לעבור בתוכם חיישינן 
שמא מטמא טומאת ארץ 
העמים. ומקשינן ויתננה 
לההיא חבית בשידה 
תיבה או במגדל דהא לא 
נטמאה בטומאת ארץ 
העמים. ופרקינן מתני' 
רבי היא דאמר אהל זרוק 
לא הוי אהל דתניא הנכנס 
בארץ העמים בשידה 
תיבה ומגדל ר' מטמא ורי 
יוסי בר' יהודה מטהר 
וכבר פירשנוה בעירובין 


פרק | בכל ‏ מערבין. 
ומקשינן תוב ולייתוה 
בכלי | חרש המוקף 


צמיד פתיל. ופרקינן א"ר 
אלעזר שונין אין קדש 
ניצל בצמיד פתיל איני 
והתניא [אין] | חטאת 
ניצלת | בצמיד פתיל 
ומדקתני הכי אין מי 
חטאת ניצלת בצמיד פתיל 
הא 6) מים שאין מקודשין 
ניצולין בצמיד פתיל. 
תוב מקשינן וכי לא 
מצו לאתויי יין ושמן 


בגליל ‏ מפני | מדורי 
הכותים שעוברין בתוכם 
והאי עולא | חבריא 
מהחפור ‏ בגלילאי: יפ 


חברינו מטהרין האוכלין 
והמשקין בגליל. ודחי 
מניחין אותם ואם יבא 
אליהו ויודיע שלא נטמאו 
אע"פ שהדרך מפסקת 
אותה שעה מטהרה 3). 
ובשעת הגיתות והבדים 
נאמנים אף על התרומה 
ורמינהו הגומר זיתיו 
ישייר קופה אחת ויתננה 
לעיני כהן. ואי מהימן הוא 
למה לי לעיני כהן. ופריק 
מתניתין בחרפי. והא 
דקתני לעיני כהן מכלל הן 
שאין?] נאמנין באפלי 
שכבר | עברו הגיתות 
והבדין ואבותיו של רב 
נחמן היו להן הרבה ] 
והיו | מתאחרין הרבה 
אחרי כל אדם ובא רב 
יוסף לאוקומה הא דתנא 
יתננה לעיני כהן בגליל 
שאינם נאמנים לעולם. 
ומותכינן עליה והא 
[תניאן ‏ עבר הירדן 
הליל" הרי הן כיהוחה 
נאמנין על היין בשעת 
היין כו' ואסיקנא אלא 
מחוורתא באפלי: עברו 
הגיתות והבדים הביאו 
לו חבית של יין של 
תרומה לא יקבלוה?] 
כו. הא דבעו מרב 
ששת עבר וקיבל מהו 
שיניחנה לגת הבאה אם 
לאו פשיט ליה מהא 


חשק שלמה על ר"ח 


5) נרס למסל כלן ו"כ סb‏ 
קדס געול | כנמיד פיל 
ומענינן סb‏ מיס וכו'. 3) פוני 
5 פמ ירפס סכיל סי 
טסולס ועי' רט"י וכ"ע. 


גליון הש"ס 
תוסי ד"ה שרצועה 
וכו אבל צ"ע האיך 


עולין להגל: עיין: ת' 
שער 6פריס סי" כו: 


כה, [ב] 


מקשה הגמרא, וכי לא ניתן להביא מהגליל לירושלים בטהרה 
מחמת הרצועה המפסקת, וְהַאָמַר עולָא, חברייא מִדִפֶּן בִּנְלִילָא - 
החברים שבגליל היו מטהרים את יינם ושמנם כדי שיהיו ראויים 
להקרבה בבית המקדשיי, ולמה להם לעשות כן אם ממילא לא יוכלו 
להעלותם בטהרה לירושליםיי. מתרצת הגמרא, הם לא היו מעלים 
אותם לירושלים אלא מַנִּיחִין אותם אצלם:י, וּממתינים לכְשִיבא - 
שמא יבוא אֶלְיִהוּ ויטְהַרְנָה - ויראה להם שביל טהור שאינו מארץ 
העמים דרכו יוכלו להעלותם לירושלים בטהרה. 


אי 


שנינו 
הַפְּרוּמָה. 


במשנה, וּבְשְעַת הנִיתות והבדים נַאֲמָנִין אף על 


הגמרא מקשה על משנתנו ממשנה אחרת: 

וּרְמִינְהַי - וש להקשות על כך ממה ששנינו בטהרות (פ"ט מ"ד), עם 
הארץ הַגוֹמַר - הבא לגמור את מסיק זִיתָּיו ורוצה להכניסם לבית 
הבדני, ישר מהם קוּפָּה אַחַת וִיִתִּנֶנָה ל?עֲנֵי כֹהַןײ, כדי שהלה 
יראה שלא הוכשרו הזיתים לקבל טומאה:' ויעשה מהם שמן בטהרהי, 
ומשמן זה יפרישו הבעלים תרומה על שאר השמן שבבית הבד. ומשמע 
שאף בשעת הבדים אין עם הארץ נאמן על טהרת התרומה, שלא 
כמשנתנו. 


מתרצת הגמרא, אָמַר רב נַחַמִן, לא קשיא, הָא - משנתנו עוסקת 
בְּחֲרְפֵי - זיתים שהובאו לבית הבד מוקדם, שכבר החלה שעת הבדים 
שעמי הארץ נאמנים בה:י". ואילו הַא - המשנה בטהרות עוסקת בְּאִפָלִי 
- זיתים שהובאו מאוחר לבית הבד, לאחר שרוב הזיתים נסחטו וכבר 
חלפה שעת הבדים, ומשום כך אין עם הארץ נאמן על טהרתם. 


מבררת הגמרא, אָמַר ליה רב אִדְא כַּר אֶהַבָה לרב נחמן, כְּגון 
מאי - מה היא הדוגמא לזיתים המובאים לבית הבד באיחור. אמר לו 


בא. רש"י (ד"ס מדכן). ובנדה (ו: ד"ס פנכיש) פירש רש"י, שעשו כן שמא יבנה בית 
המקדש בימיהם. ורבינו חננאל (סונ כריענ"5 עס ד"ס סככיש) פירש, שהיו מרגילים את 
עצמם לאכול חוליהן על טהרת הקודש כדי שיהיו רגילים בכך לכשיבנה בית המקדש. 


ב 


מתפרשת קושיית הגמרא לשיטתם. 
אך מדברי המאירי (נעיל כד: ד"ס פמכ) משמע, שמדובר בזמן שבית המקדש היה קיים 
[ובנדה (ו: ד"ס ולן) הוא כותב בפירוש, שבמסכת חגיגה, דהיינו כאן, הוא פירש כך]. 
אלא שהקשה התוספות רי"ד (ד"ס וספמכ), שלפי זה אינו מובן מה שתירצה הגמרא 
בסמוך שציפו לבואו של אליהו הנביא שיראה להם את הדרך הטהורה לירושלים, והרי 
אם הבית קיים ועדיין לא גלו מן הארץ לשם מה יבוא אליהו [שהרי הוא צריך לבוא 
רק לאחר הגלות כדי לבשר לנו את הגאולה]. והאחרונים תירצו, שבמקומות רבים 
בש"ס (כרכות (ס: סנת קס. פססיס כו. ועוד) מצאנו שאמרו, שאליהו יבוא ויברר ספקות 
שונים עוד לפני בואו לבשר על הגאולה, וזה שייך אף בזמן שבית המקדש היה קיים. 
ולשיטתו שמדובר לאחר החורבן כתב התוספות רי"ד (טס), שודאי אין הכוונה שממש 
הקדישו את יינם ושמנם, שהרי שנינו ביומא (פו.) שאסור להקדיש בזמן הזה, אלא היו 
שומרים אותם בטהרה כדי שיהיו ראויים לנסכים. 

בב. רש"י (ל"ס וס). וכתב השיח יצחק (ל"ס וספמר), שלפי פירוש רבינו חננאל [שהובא 
בהערה לעיל] הכוונה בקושיא היא, שעל כרחך מה שהיו נוהגים לאכול חוליהן על 
טהרת הקודש הוא משום שהיו רגילים לטהר יינם ושמנם כדי להביאם למזבח. 
והתוספות רי"ד (ל"ס וספֿעכ) ביאר הקושיא, שמכאן מוכח שהביאו את יינם ושמנם 
בשידה תיבה ומגדל או בכלי חרס המוקף צמיד פתיל, והם מצילים מטומאת ארץ 
העמים, שלא כפי שהתבאר לעיל בדעת משנתנו. 

בג. ובקושיא סברה הגמרא שהעלום מיד לירושלים כדי שישמשו לנסכים כשיבנה 
המקדש, ומזה רצתה להוכיח שניתן להביא דברים בטהרה מהגליל לירושלים. מרומי 
שדה (ד"ס וססמר). 

בד. תפארת ישראל (קס פות יט). 

כה. ראה בהערה להלן מדוע דווקא לעני. 

בו. רש"י (ד"ס ופננס). וביאר השיח יצחק (כרט"י), שהכהן צריך רק לראות שעתה גמר 
העם הארץ את מסיק הזיתים, וממילא ידע שלא הוכשרו עדיין לקבל טומאה, שכן 
אינם מוכשרים לכך עד שתיגמר מלאכתם [כדעת רבן גמליאל בטהרות (פ"ע מ"6), 
שכתב הרע"ב (סס) שהלכה כמותו משום שחכמים מודים לדבריו]. וראה בילקוט 
ביאורים פירושים נוספים. 

בז. רש"י (פס). והתוספות (ד"ס יפננס) גרסו 'לעיני כהן'. וביאר המאירי (ד"ס כנר) גירסא 
זו, שאין רשות לעם הארץ להניח את קופת הזיתים בביתו, אלא נותנה במקום מיוחד 
בבית הבד לעיני הכהן, והלה משמרה מן הטומאה. אמנם תחילה הביא המאירי את 
הגירסא שלפנינו, וביאר לפיה, שהקפידו שיתן דווקא לכהן עני, משום שכהן עשיר 


חומר בקורש פרק שלישי 


חגיגה 


רב נחמן, כָּאוּתֶן זיתים שָל בִּית אֲבִיףְּ, שהיו מאחרים בהבאתם לבית 
הבךפפ. 


תירוץ נוסף לסתירה בין המשניות: 
רב יוֹסף אַמר, בְּנְלִילָא שָנוּ - המשנה בטהרות נשנתה לגבי הגליל, 
ושם באמת עם הארץ אינו נאמן על טהרת יין ושמן אף בשעת הגיתות 
והבדים. ומה שנאמר במשנתנו שבזמן זה הוא נאמן, היינו ביהודה, 
וכמו שעל טהרת הקודש נאמן עם הארץ דווקא ביהודהל. 


מקשה הגמרא, אֵיתִיבֵיהּ - הקשה אַבַּיִי על רב יוסף, שנינו 
בברייתא, עִבֶר הַיִרַדִּן"" וְגְלִיל הָרִי הַן כִּיהוּדֶה, לענין זה שעמי 
הארץ נְאָמָנִין על טהרת הַייִן לתרומה בְּשְׁעת דריכת הענבים להוצאת 


cc. oo 
1 


היין שהיא שעת הגיתות, וְכן הם נאמנים עַל טהרת הַשַׁמַן לתרומה 
בְּשְעַת סחיטת הזיתים להוצאת הֲשַׁמַן שהיא שעת הבדים, אָבָל לא 
נאמנים עַָל היין בְּשָעַת הוצאת הַשׁמן, אף שמטהרים עצמם וכליהם 
לשמןיי, וְכן לא נאמנים עַל הַשָמִן פְּשָעַת הוצאת הַיַיִן, אף שמטהרים 
עצמם וכליהם ליין"י. ואם כן מפורש שאף בגליל נאמנים עמי הארץ 
על טהרת התרומה בשעת הגיתות והבדים, שלא כדברי רב יוסף. מסיקה 
הגמרא, אֶלָא מַחוורְתָּא - ברור הדבר שיש לומר בזה כִּדְשָנֶין 
מַעִיקֶרָא - כפי תירוצו של רב נחמן שהובא מתחילה, שהמשנה 
בטהרות עוסקת בזיתים שהובאו לבית הבד לאחר שחלפה כבר שעת 
הברים; 


א 


שנינו במשנה, עָבְרוּ הַגִיתּות וְהַכַּדִּים וְהַבִּיאוּ לו חָבִית שָל יין, 
לא יִקַבְּלָנָה הִימָנוּ, אֲבָל מִנִיחָהּ לָנַת הַבְּאָה. 


הגמרא מביאה ספק בדין המשנה: 


שיכין מהזיתים שמן ולאחר מכן יקבל מבעליהם תרומה, יראה ככהן המסייע בבית 
הגרנות [כהן המסייע לבעלים בעבודתם ובשכר זה מקבל מתנות כהונה, וזה אסור, 
כמבואר בבכורות (כ.). והדבר יראה כך מאחר שכהן עשיר אינו רגיל במלאכה זון. 
ומה שאין כן כהן עני, שיחשבו שעושה זאת משום שהוא שכירו של בעל הזיתים. 
והרמב"ם (פיסע"ש עסרות פס) כתב, שהרגילות היא שתרומת זיתים שהיא מועטת [כפי 
שיבואר להלן שמדובר לאחר שעברה עונת הבדים], ניתנת רק לעני. וכעין זה כתב גם 
הרע"ב (עס). ומדבריהם משמע שמצד הדין מותר לתת אותה גם לכהן עשיר. 

בח. משמע שנאמנים כבר מתחילת עונת עשיית השמן, אף שרק מקצת הציבור החלו 
בכך, אך מסתבר שלא מספיק שהתחילו רק שנים או שלשה בני אדם. שיח יצחק (ל"ס 
סס). 

בט. על פי רש"י (ל"ס כקנ). אולם בשיח יצחק (ד"ס 6" פירש, שרב אדא בר אהבה 
הסתפק, האם כוונת רב נחמן שלפי משנתנו הזמן שרק המתאחרים מביאים זיתיהם 
נחשב עדיין שעת הבדים, אך לא הזמן שרק המקדימים מביאים ועוד לא החלו בכך 
אפילו מקצת העם. או שכוונתו להיפך, שמשנתנו מחשיבה את הזמן המוקדם שהחלו 
מקצת העם לבצור אך לא את המאוחר. ורב נחמן השיב לו שהזמן בו מביאים בית 
אביו, שהוא זמן מאוחר, כבר אינו נחשב שעת הבדים. ורבינו חננאל (ד"ס ופליק) פירש, 
שרב אדא לא שאל את רב נחמן, אלא מעצמו הביא דוגמא לזיתים מאוחרים מאבותיו 
של רב נחמן, שמאחר והיו להם זיתים מרובים היו רגילים להביאם לבית הבד זמן רב 
לאחר שאר בני אדם. 

ל. רש"י (ד"ס ננליש). וביאר בשיח יצחק (ל"ס גגנל), שחששו שעמי הארץ אינם 
נזהרים מלהעביר את השמן דרך רצועת הכותים שהיתה שם. וכעין זה כתב בלב 
רחב (ד"ס נגלנ), שמאחר וידעו בני הגליל שאינם יכולים להביא קודש בטהרה 
לירושלים מחמת רצועת הכותים, זלזלו בענין הטהרה אף לגבי תרומה. ובמרומי שדה 
(ל"ס ככ) ביאר, שהטעם הוא מפני שבגליל לא היו מצויים תלמידי חכמים, שרק על 
ידם נעשתה טהרת כליהם של עמי הארץ. אולם התוספות (ל"ס נגנ6) כתבו, שמתוך 
שהיו לבני הגליל זיתים מרובים, הם היו מתעכבים הרבה בסחיטתם בבתי הבד. 
וביאר המרומי שדה (ל"ס ככ) בדעתם, שבגליל נמשכה אמנם שעת הבדים יותר זמן 
מאשר ביהודה, אך חכמים לא רצו לחלק ביניהם, וקבעו שמשחלפה שעת הבדים 
ביהודה, לא יהיה עם הארץ נאמן אפילו בגליל שבו היא לא חלפה עדיין. וכן משמע 
מהתוספות הרא"ש (ל"ס גגנעb).‏ נמצא, שלפי טעם התוספות רק בשמן לא האמנו 
חכמים לעמי הארץ [לאחר שעת הבדים שביהודה], אך לפי הטעמים האחרים אף 
ביין לא האמינום. 

לא. הארץ שממזרח לירדן. ומברייתא זו הוכיח המקדש דוד (סי גט 5ופ 6) שעל עבר 
הירדן לא גזרו טומאת ארץ העמים, שהרי מבואר בה שהיו שם טהרות. 

לב. חזון יחזקאל (פוספת פ"ג סי"פ). 

לג. על פי חזון יחזקאל (ס). 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) גיטין ם: עירוכין 5: 
נזיר נס., 3) פרס פי"b‏ 
מסנס 6, ג)(לס ו; 
לו טסלותי פיפ מ" 
ס) [תוספת6 פרק ג], 
1) שבת יד:, 1) שבת טו: 
נזיר נד:, מ) [דמקוופוק 


פ"ון, ע) פרק בתרא 
פ"ה ה"ל עי"ש, 
י) מקוואות פ"ח מ"א, 
סבר נה. ע"ש, 


0) נדה ו., מ) שבת מז., 


—_—_ Vag 
גליון הש"ס‎ 


תוס' ד"ה שרצועה 

וכו' אבל צ"ע האיך 

עולין 7רג9%: עו ק' 
שער 6פריס סי" 5ו: 


הגהות מהר"ב 
רנשבורג 


א] תופ' ד"ה שרצועה 
כו" אבל צ"ע איך 
עולין לרגל מן הגליל 
5 כ"כ ולע" שיו 
עוליץ ע"י קווריס וע"ג 
דלתות לסוי סל מפסיק 
נכ"ע. | כמלם: מוס' 
בעירונין דף bb)‏ ע"b‏ 
כד"ס וער סכר וכו' ומס 
סנ סתילו גס סכb‏ עי"כ 
כמו מסקטס נקפר עוכי 
ממ 7 כמ"ס סס 
סרק" בעירונין נתוס' 
סנ"ע מסוס דל עכים כ 
סתירו 336 נענין ענית 
רגל לסוי עקס דפורייתb‏ 
ספיר | סתיכו = ודו"ק: 
בןשם בא"ד כיון 
דאפסכי' ליה רצועה 
נטמא ובעי הזאה ג' 
וז' וכו'. ג"כ עיין טיק 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


המדומעות. מפלט כגמכ, וססת מסמע של טכל סלומס וסולין 
מעורכין: שבעים יום. מקדימין (טסר ₪6 סלכניס. גיתות טנ יין, 
כדיס על עמן: גמ' רצועה. של פכן סעמיס מפסקם נִין גנע 


שרצועה 


כה. 


של כותים מפסקת. סקסס סכ" פנמן סיקן 
סיו מניפין 6פר פרס (גליל ד" (עסותס 606 
כירופליס. ו"כ נטמל כסכלת דרך 6רך סעמיס וקמ דעניכ קטן 


ליסולס, וילוטליס כיסודס סי6, ו"פ (סכיסן לירושליס כטסרס כפי ‏ 6יכ6 כסניb‏ דכך טס לככ לסכיל יין וקמן (נסכיס כעי סכיל גלול 


סגזרו תכמיס טומ6ס ענ פֿרן סעמיס", 
וספינו סכ מבריס טמגלל* 6ינו 63 
(נסכיס: אהל זרוק. סנ סמיטלט 
ונזרק כפו סמיס 306 נסיות מפסיק 
כין" סוירס" סכ פרך סעניס, וסס גזלו 
על פוילס!': שוין. תנליס סונין 
ברייתb‏ טפין סקודם יפל | כנמיד 
פתי?: אין חטאת. מי 6פל פלס: 


תכ כך: מדכן. מטסכין יינן וקמנן 
כמזכת, ולי רלועס מפסקת למס 
עטסכין: שמא יבא אליהו. ולקה 
לסן סכיל בס שסינו מפֿרן סעמיס: 
המר את זיתיו. עס ססכן שנס 
לגמור פת זיתיו: ישיור קופה אחת. 
לור תכומויו: ויתננה לעני כהן. 
וירפנס פנ סוכסכו סזיתיס, וסכסן 
יעקנס כטסרס, 5256" כשעת סגיתות 
וסכדיס מין נסמניס: באפלי. סכנר 
עבר זמן סגיתות כרוכ5 דענמ קפמר 
דל מסימן: כשל בית אביך. ספלי סו : 
בגלילא שנו, ומפני' דקb‏ תני דמסימני 
ניסולס קסי, לקתני ריסל קכיסולה 
נפמנין על טסכות יין וסמן ועלס תפי 
ונעת סגיתו' וסכדיס 6ף ענ 0 
יכו 


המדומעות נאמנין עליהם בשעת הניתות 
הבדים וקודם לגיתות שבעים יום: 
גמ' ביהודה אין ובגליל לא מ"ט אמר ריש 
לקיש מפני שרצועה של כותים מפסקת 
ביניהן וניתיב בשידה תיבה ומגדל הא מני 
רבי היא דאמר אהל זרוק לאו שמיה אהל 
דתניא * הנכנם לארץ העמים בשידה תיבה 
ומגדל רבי *מטמא ור' יוסי בר' יהודה מטהר 
ולייתוה בכלי חרם המוקף צמיד פתיל אמר 
רבי אליעזר שונין *אין הקדש ניצול בצמיד 
פתיל והתניא* *יאין חטאת ניצלת בצמיד 
פתיל מאי לאו הא קדש ניצול לא דהא מים 
שאינן מקודשים ניצולין בצמיד פתיל והאמר 
עולא > חברייא | מדכן | בגלילא מניחין 
ולכשיבא? אליהו וישהרנה: ובשעת הגיתות 
נאמנין אף על התרומה: ורמינהי " הגומר 
זיתיו ישייר קופה אחת ויתננה לעני= כהן 
אמר רב נחמן לא קשיא הא בחרפי הא 
באפלי א"ל רב אדא בר אהבה כגון מאי 
כאותן של בית אביך רב יוסף אמר בגלילא 
שנו" איתיביה אביי עבר הירדן וגליל הרי 
הן כיהודה *נאמנין על היין בשעת היין 
ועל השמן בשעת השמן אבל לא על היין 
בשעת השמן ולא על השמן בשעת היין 


אלא מחוורתא כדשנין מעיקרא: עברו הגיתות והבדים והביאו לו חבית 


של יי 


לא קבלנה הימנו אבל מניחה לגת הבאה: בעו מיניה 


יי גמרב ששת עבר וקיבלה מהו שיניחנה לגת הבאה אמר להו תניתוה 


<- ל — 
ליקוטי רש"י 


אהל זרוק לאו שמיה 
אהל. וכל ססיגו סל 
פיט תונן. לארץ 
העמים. מטמסס נקסנ. 
בשידה. מככנת נטיס 
עגלס עסויס כקופס6. 
מגדל. מסטי"ל [עירובין 
לם. בשידה תיבה 
ומגדל. וקפיס קומס 
נקויר. ‏ רבי מממא. 
קסכר סנ ולוק 63 עמיס 
לסל סכי מפרש נעכוני 
לסל ספטנטל סינו job‏ 
כסעת טלטולו = סינכך 
סיס דק מפסיק סטי 
פס פיי סויר = 6כן 
סעמיס (פו תכיס סיס 
[גיטין ‏ ח:]. | חברייא 
מדכן בגלילא וכו'. 
סביליס סכגליל מטסריס 
"נס | (נסכיס = וסמנן 
למנקות ‏ עמ יכנס 
כסמ"ק כימיסס [נדה ו:]. 
מחוורתא. לנר ככוכ 
סו כעו כמקווכת עגיו 
נזיר (דף סג.) [מעילה טו.]. 


חבר 


*! ב "יע סיסך עולין לרגל מן סגליל 
= כיון דספסקיס ניס ככועס נטמb‏ 
וטו סוס ג' ח' כדסמכ פ' כיג 
זיר (דף מ) סקס סכ"כ פנמן 
דתניס כתוספס0 " פרן סעמיס טס 
מקוופֿופיס וסכיניסן | עמפין פכן 
סכופיס טסוכס ומקוופופיסן טסוכין 
וסכיליסן טסוכיס כו' ונכס למוכי 
לספס (סנית קולס סקנקנו ללמות 
יונס כדסית5. פ"ק דמולין (דף ג) 
וסכי משמע כילוקנמי לע" ספ" 
כעו כותסי קועי ככי 6כסו. 6כותיכס 
סיו מסתפקין מסננו מפני מס 6 
פֿתס מסתסקין מסננו מכ לסו 
6מותיכס 5 קנקנו מעסיסס תס 
קנקנתס מעסיכס דסנינן פמן" 6"י 
טסולס מקוקופיס טסוכיס | כו 
ולסכ סנתקנקנו שלף כני מפיר 
מכֿינו סגזר עניסן כפ"ק דסולין: 

אהל ורוק לאו שמיה אהל. פרק 

כ"ג כנזיר (דף סט ופס) מכ 
כתנלי סנכנס ללרן סעמיס כטילס 
יבס ומגדל רכי מטמ6 וני יוסי 
בר יסולס מטסר לי כו דרכי סכר 
מסוס סויר גזלו ורכי יוסי סנר 
ל גר מסוס פױר 6 דכ"ע 
מסוס גוסל גזלו מסוס לור 55 
גורו מר סכר 6סל זלוק 6 סמיס 
לס ומר סכר סמיס סנ וספניס 
לכי יוסקי כל יסולס מומר תיה 
מל ספכיס" ורקס ענ פני סמת 
3 טמ6ס וכו' וקקס מפי קפמר 
כיון דס"ל סמיס סל למפֿי זרק 


על פני סמת טמלס פס זכוק סופ ומוכך וי"ת וסתני כפון קוסיb‏ סוי וסכי פריך כדפכטינן ומון וח"כ דמסיק וקסמר ולי כעים פימb‏ 
גרי? דכ"ע כ סמיס 06ל וגרס דכ"ע מטוס לור ומר סכר דנ טכית ונ גזכו כיס / 
דפניגי פי סמיס סכ כורוק 6י כ וסכי נמי כפ' בככל מערכין (עיכומן דף כ: ומס) ולוק סו לומר דנקט סכל יטג דפסנ ולוק מסוס 
דמעיקכb‏ כעי למימר כיס ונפי סמסקנb‏ 6ינו ועוד קסס נסכ"י דסתס" (מי 5"ע כרי יוסי בר יסודס דקמיס פסכ כי מוקי פנוגתb‏ בטמb‏ 
יוכיס רפסו ורוו ולית ליס טעמ5 דלוירס 5 טכים ופמפי מטסר כני יוסי פס 8 מטעס לפסכ זרוק סמיס סכ ופסדר קושיין (לוכתס 
מתיבס מל6ס ספריס 6מ6י מטמb‏ ופירן כ"י דלעולס 6מת סול דפניגי בסכ זרוק סמיס לסל ודוק כגון סילס תיכס ומגלל עסונכיס 
6 ורק מיכס 63 סוי סנ וכן מסמע כמסכת סלו (פ"ם מ"ס) עוף ספוכת ו סקופך? וספינס סמטכפת 63 סוי סנ ומייתי סייעb‏ 
מזורק תיבס מל ספכיס מדק6מר וס סיס מונמת טסוכס וסיט קסונכת בנחת וסיט סנ זכוק חרק לריט כ תטיב 906 
רוק דומיb‏ דעוף ספוכת: /ש|['1 אין הקדש ניצול במוקף צמיד פתיל, 5"ע 6מסי כ ססיב ליס גכי מענות דפרומס מנינו כסילסי 
סניזקין (גשץ דף ס6: ועס) דניכנת כסb‏ ד6מר מפקידין תכומס 556 ע"ס כמוקף כמיד פתיל סר"ר פנסנן וט לסקקות על 50 דפמר 
כפ"ק דנדס (דף ס: ופס) ומס כני תרס סמוקף כמיד פתיל סניול כסל סמת פינו מכֿיע במעם כעת קכנדס ומקי קמר כמלי מנֿינ? כמת 
סייגו כתלועס וכ כקלם כדסית6 סכל כסכי מליל נמי כמעם (עת טכנדס דק6מר סתס? מעת לעת טכנדס (קדש 936 (6 (תלומס וע 
לדנס 52 טייך סנעס פי כ מטמ5 לס וס"ק ומס כני תרק סממיל 3סכ סמת כמלי שמטמ6 לס כגון (תכומס מינו מניל במעם נעת 
כמסי סמטמb‏ דסיינו נקדם דוק: 'תננך) לעני כהן. פרק"י ורס סנ סוכקלו סויפיס עסמע מסכ? דכעינן סכקר כזיתיס. ונ 
מכטר ליס כסעת מסיקס ונ כפכ"ת ספירם כפ"ק דסכת (דף ) 6ס תס מקניטני גוזרני על סמסיקס וסוכ גור לס וכן מטמע 
ככונס תוספת דטסלות פרק ג' דתני דכעינן כזיתיס סכטר וק טעס (כון כדכר כדפי' כ"י קמקקס זיתיס יו 66 מוסנ בענמb‏ 
ונ תסיב מסקס. (עיני כסן גר' וכן גרס כט"י וסכי ית כסדר סמקנס לטסכות סגומר זיתיו יתננס לעיני כסן דנרי כני מליר ככי 
יסודס 6ומר ימסור כו מפתס ומסן דגרס לעני כסן טיכו סול כידו: 

בנלילא שנו. קיש כסס רוכ טמן ומפתכיס כנדיס מרוכ סמן סים (סס עקות וסכי נמי פמר פרק כילס. (טנת לף מו ועס) גכי 

מטנטלין כנונ 6גכ קיטמ6 כלומר ממתס 6גכ קיטע כדנעיל מינס מסתס 6ג3 מפרס וכן פירט בערוך ועדיף טפי מכנכלס 
וסכן סכתוכס ולותיכ כיס ושוין סס יס כס סכרי פתילס עפסור עטלטלס קנטל סכני וססמן 6גכ ספתינס ומוקי 0 בגניעם סנו כנומב 
סעסיליס סוו מרוג סמן ונ קפדי עניס כטיל כיס 6גכ פתינס ודוגמל (דכר ססול דכפ"ק דסנסלרין (דף 6:) טול פגרתb‏ וכתוכ 65סנס 
בנ גניס עילסי ותססי כו' מספרוטי מעסרף ממעטנל דזית5 וניר פ' כ"ם (דף 6:6 כגניכ סנו דסמכל עדיף ממסתb‏ ויין סיס 
מכֿוי לסס סרכס ורוכ סתייתן ככך כדמסמע כסמוליס יין (טנת דף עפ) דקתני מיס כדי כסוף פת סקיגור דססיב מסוס דסכית? לרפוסס 
טפי מסתיס סנ סיו שותין כק יין מפוך עוסרס כגליל ופ"ס סוס עדיף (סס סיין מן ססמן משמע קסיס נסס כוכ סמן זול כדפרי" 
ומיסו פירם רט"י כגניע סנו דפרק כילס (פס דף מז) סיו ענייס ו סיו לסס פתינות מפויות וכסמוכיb‏ (טס דף עפ) פירט מתוך עסיו 
ענייס 69 סיו עוסין רפוס רק ממיס ונ מיין ונ מסמע כן ד"כ גס סתיית מיס קכית טפי כיון סכ סיס (סס יין פורת נספות 
סקילור וסיס לסס נסעכ סמיס ועוד מניכו בקונין כפ' פותו ולת כו (דף פג.) וערכ יוס סכפוריס כגניכ מסמע טסיו עסיליס ומכניס 
כסעודות ועוד מס טפי" דנ סיו פתילות מכויות ס פמריין כשילסי כנ קמ (דף קים:) מקכלין מן סנסיס דכר. מועט כני פטתן 


כגליל 5556 סמנוי פטתן כיניסס ולי ק 
דליכ (מימר דקלי 6קערס דמייתי 


וסקקס סר"ר פנמנן לנסמעתין מקמע 


6" (ליסנ דססור לטנטנס דמטמע דקפי פפתילס דסיך כס לטון נקכס 607 גר כפון זכר 
ס לעיל מותר סטמן מננר וסנקערס מותר וגס מכינו כסון נקכס לגר גר סגוכס. כנתס 6ין 


זקוק לס (טנפ דף כ.) כל זס פי' סר"י וגס רכינו מפיר פירע כן ועוד סוסיף כי מכונ יין סיס (סס כל עייס ועוכ סמיס רפוס: 


עין משפט 
נר מצוה 


מא א מיי' פי"b‏ מסלי 
טומלת מת ס(' ס: 
מב ב מי" פי"ד מסל' 
פלס קדועס סל' ל: 
מג ג פיי' טס סלכס ג: 
מד ד מיי' קס סלכס 7: 


משנת ראשונים 


בשידה תיבה ומנדל, 
השידה | כמין ארון, 
והתיבה תיבת השולחנין, 
והמגדל, בית האוצר של 
עץ. [רע"ב, כלים] 


אהל זרוק לאו שמיה 
אהל. פירוש, המטלטל 
על ידי אדם או בהמה 
הנושאים אותו לאו 
שמיה אהל לחוץ בפני 
הטומאה. 

[פירוש הרא"ש, נזיר] 


ורפי יוסי ברבי יהודה 
מטהר. דוקא כשמונח 
הוי אהל, אבל בשעת 
זריקה אפילו רבי יוסי 
ברבי יהודה מטמא, 
דבאותה שעה לא חשיב 
אהל כלל) ‏ מידי> ההוה 
אעוף פורח ואטלית 
המנפנפת, דתנן באהלות 
דאין ‏ מביאין ואין 
חוצצין. 

[תוד"ה ומר, ערובין ל:] 


חבריא מדכן בגלילא. 
אבל ר"ח פירש, שהיו 
מרגילין עצמן לאכול 
חוליהן ‏ על | טהרת 
הקודש, כדי להרגיל 
עצמן בכך לכשיבנה בית 
המקדש. [ריטב"א, נדה] 
ובימי חכמים היו מזין 
בארץ ישראל, כדאמרינן 
חבריא מדכן בגלילא. 
[ר"ש, חלה ד ח] 
הגומר | זיתיןו | ישייר 
קופה אחת ויתננה 
לעיני כהן. פיי שמראה 
לו שלא נסחטו ואינן 
מקבלין טומאה, אבל אם 
נסחטו אין נאמנין לומר 
טהורים, אלמא דבשעת 
הגתות אין נאמנים. 
[הערוך] 


הגהות וציונים 


6] [צ"ל והתנן] 
(גליון), וע טו"א: 
3] בכת"י 
לכשיבא: 3] ב"ל 
לעיני עי תוס' [ומאירי] 
וכן גרס הערוך ערך עין 
וכן | בתוספתא | פיי 
דטהרות] (גליון), וכ"ה 
בכת"י: 7] בכת"י גוסף 
מיגו | דלא מהימני 
אקדש לא מהימני 
נמי אתרומה. ועיין 
טו"א ובדק"ס: 
ס] בפתיי | שבנליל: 
1] בכת"י בפני: ]] צ"ל 
גושה (גנזי יוסף, דק"ס), 
ועי' היטב בסוגיא דנזיר 
שם נה ע"א: פ] בכת"י 
נוסף אף: | ע] צ"ל 
ומתניתין לאחר 
שנתקלקלו (שיח יצחק 
עיי"ש): *] [צ"ל כלים] 
(גליון): כ] צ"ל גרסינן 
אלא דכו"ע (מהרש"א 
עיי שם): (] עיין רש"ש 
מה שמגיה ע"פ מתנ" 
דאהלות שם: ] אולי 
צ"ל הא במאי דמציל 
במת דהיינו בתרומה 
וכן"; נן צ"ל | את 
הקילור משום דחשיב 
שכיח לרפואה 
(באה"מ): ‏ פ] לפנינו 
שם הגירסא "לטלטל" 
אלא שבכת"י שם איתא 
"לטלטלה": ע] נדצ"ל 
שאין הם נאמני: 
פ] נדצ"ל הרבה זיתים 
והיו: ‏ 5 נדצ"ל לא 
יקבלנה: 


כה. נגן חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


וְקיבְּלָה לחבית היין מעם הארץ לאחר זמן הגיתות והבדים, מַהוּ האמינו לעם הארץ שלא בשעת הגת, או שלא חששו לכך". אֶמַר 
שָינִיחַנָה הכהן אצלו עד לַגַת הַבָּאֵה, האם חוששים שישתה ממנו ?הו רב ששת תִנִיתוּהָ - שאלה זו ניתן לפשוט מדברי המשנה במסכת 
קודם שעת הגת ונמצא ששתה יין תרומה שטמאה מספק, שהרי לא דמאי (פ"ו מ"ע), האומרת 


Rene אוצר‎ 


לד. תופפות רי"ד (ד"ס כעי). ובטורי אבן (נסען כו. ד"ס פסו) כתב, שמאחר ועבר על יתכן שקנסוהו שלא יוכל להניחה לגת הבאה. וכן כתב בשיח יצחק (לן כס: ל"ש 
דעת חכמים שאמוו לא לקבל מעם הארץ תוומה בחזקת טהרה שלא בשעת הגיתות, כללל). 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) גיטין ם: עירוכין 5: 
נזיר נס., 3) פרס פי"b‏ 
מקנס ס, ג)גלס ו 
ל) טסכות פ"נו מ"ד, 
ס) [תוספת6 פרק ג], 
1) שבת יד:, 1) שבת טו: 
נזיר נד:, מ) [למקווקות 


פ"ון, ק) פרק בתרא 
פ"ה ה"ד צי"ש, 
") מקוואות פ"ח מ"א, 
סויר נה ע"ש, 


כ) נדה ו., מ) שבת מז., 
נ) שבת מו ע"ב. 


גליון הש"ס 


תוס' ד"ה שרצועה 

וכו" אבל צ"ע האיך 

עולין לרגל. עיין ת' 
סעכ 6פריס סי (ו: 


הגהות מהר"ב 
רנשבורג 


א] תופ' ד"ה שרצועה 
כו" אבל צ"ע איך 
עולין לרגל מן הגליל 
בו כב לעיל שק 
עונין ע"י קווריס וע"ג 
דלפות דסוי פסכ מפסיק 
יט כמיש ‏ תוס' 
כעיכוין דף 55 ע"b‏ 
כד"ס ומר סכר וכו' ומס 
סנפ סתירו גס סכb‏ עי"כ 
כמו מסקקס כספל טוי 
פן י"נ כמ"ק עס 
הרט" כעירונין נתוס' 
סנ"נ מסוס דנ pכית‏ 69 
ספירו לכל נענין ענית 
לגל לסוי עסס דפורייתb‏ 
טפיר ספיכו ולו"ק: 
בןשם בא'ד כיון 
דאפסכי' ליה רצועה 
נטמא ובעי הזאה ג' 
וז' וכו'. ג"כ עיין טיק 


המדומעות. מפרס כגמכ, וססת מסמע של טכל סלומס וסולין 
מעורכין: שבעים יום. מקדימין לעסר פת סלכניס. גיתות טנ יין, 
כדיס. טל סמן: גמ' רצועה. של 6רך סעמיס מפסקת כין גנל 


שרצועה 


כה. 


של כותים מפסקת. סקקס סכ" פנמן סילך 
סיו מניפין 6פר פרס (גליל ד" (עסותס 606 
כירופליס. ו"כ נטעל כסכלת דרך 6רך סעמיס וקמ דטכיל קטן 


ליסולס, וילוטליס כיסודס סי6, ו"פ (סכיסן לירושליס כטסרס כפי ‏ 6יכ6 (סכי) דכך טס 36ל להני יין וקמן (נסכיס כעי סכיל גלול 


סגזרו סכמיס טומ6ס ענ פֿרן סעמיס", 
וספינו סכ מבריס טמגלל* 6ינו 63 
לנסכיס: אהל זרוק. סל סמיטלט 
ומורק כפו סמיס סכ לסיות מפסיק 
כין" סוירס" טל פרן סעמיס, וסס גזלו 
על פוילס!': שוין. תנליס סונין 
ריית טפין | סקודט (יכנ כנמיד 
פתיל: אין חטאת. מי 6פל פלס: 
שאינן מקודשין. סכ ניפן סספר 
עליסן עדיין: ניצולין. וכסירין לקדטן 
ספל כך: מדכן. מטסכין יינן. וסמנן 
כמזצת, ולי רלועס מפסקת למס 
מטסכין: שמא יבא אליהו. וללס 
לסן סניכ כס עפֿינו מפֿרן סעמיס: 
הגומר את זיתיו. עס ספכן שנס 
לגמור לת זיתיו: ישייר קופה אחת. 
לור פרועותיו: ויתננה לעני כהן. 
וירנס סכ סוכסכו סזיפיס, וסכסן 
יעקנס טסכס, נמb‏ ₪ בסעת סגיתות 
וסנליס 6ין נקמניס: באפלי. סכנר 
עבר זמן סגיתום רונ דענמb‏ ק6מר 
דל מסימן: כשל בית אביך. ספלי סו : 
בגלילא שנו. ומפני' דקb‏ תני דמסימני 
כיסולס קלי, דקתני ריס טכיסודס 
נפמנין על טסכות יין וסמן ועלס תפי 
ונעת סגיתו' וסכדיס פף על pw‏ 
יכו 


המדומעות נאמנין עליהם בשעת הגיתות 
הבדים וקודם לגיתות | שבעים ום: 
גמ' ביהודה אין ובגליל לא מ"ט אמר ריש 
לקיש מפני שרצועה של כותים מפסקת 
ביניהן וניתיב בשידה תיבה ומגדל הא מני 
רבי היא דאמר אהל זרוק לאו שמיה אהל 
דתניא *הנכנס לארץ העמים בשידה תיבה 
ומגדל רבי *מטמא ור' יוסי בר' יהודה מטהר 
ולייתוה בכלי חרם המוקף צמיד פתיל אמר 
רבי אליעזר שונין *אין הקדש ניצול בצמיד 
פתיל והתניא* *:אין חטאת ניצלת בצמיד 
פתיל מאי לאו הא קדש ניצול לא דהא מים 
שאינן מקודשים ניצולין בצמיד פתיל והאמר 
עולא > חברייא | מדכן בגלילא | מניחין 
ולכשיבא אליהו וישהרנה: ובשעת הגיתות 
נאמנין אף על התרומה: ורמינהי = הגומר 
זיתיו ישייר קופה אחת ותננה לעני= כהן 
אמר רב נחמן לא קשיא הא בחרפי הא 
באפלי א"ל רב אדא בר אהבה כגון מאי 
כאותן של בית אביך רב יוסף אמר בגלילא 
שנו" איתיביה אביי עבר הירדן וגליל הרי 
הן כיהודה %נאמנין על היין בשעת היין 
ועל השמן בשעת השמן אבל לא על היין 
בשעת השמן ולא על השמן בשעת היין 


אלא מחוורתא כדשנין מעיקרא: עברו הגיתות והבדים והביאו לו חבית 


של יײ 


לא קבלנה הימנו אבל מניחה לגת הבאה: בעו מיניה 


ee‏ [מרב ששת עבר וקיבלה מהו שיניחנה לגת הבאה אמר להו תניתוה 


-- <- ל — 
ליקוטי רש"י 


אהל זרוק לאו שמיה 
אהל. וכל עפיט סל 
סו סתן. = לארץ 
העמים. מטמסס נקסנ. 
בשידה. עככנת נטיס 
עגלס עטויס כקופס6. 
מגדל. מסטי"ל (עירובין 
לם. בשידה תיבה 
ומגדל. וגוספיס פומס 
בפויר. ‏ רבי מטמא. 
קסכר 6סל זרוק 63 טמיס 
סל סכי מפרש נעכוני 
6סל סמטנטל סיל jo‏ 
כסעת טלטולו = סילכך 
מכֿיכס דקפ מפסיק סטי 
פס כינו | (פױר פרן 
סעמיס (6ו תכיס סיל 
[גיטין ‏ ח:ן. חברייא 
מדפו בנלכלא ופט 
סיריס שנגני( מטסריס 
גס (נסכיס = ושמ 
(מנסות ‏ סמ יכנס 
כסמ"ק כימיסס [נדה ו:]. 
מחוורתא. לנר ככוכ 
סו כמו כמקווכת עליו 
גזיר (לף סג.) [מעילה טו.]. 


הבר 


*! = "יע סיסך עולין לרגל מן סגליל 
= כון דספסקיס ניס כנועס נטמb‏ 
ופעי הוה ג' ח' כלסמפ פ' כיג 
זיר (דף מ) סקס סכ"כ פנמן 
דתניף נתוקפתם " פרן סעמיס טמסס 
מקוולותיס ‏ וסכיליסן | עמטין 6כץ 
סכותיס טסולס ומקוופופיסן טסוכין 
וסכיליסן עסוליס כו' ונכס למוכי 
דסתס (סנית קודס סקנקנו לדמות 
יונס כדלית פ"ק דמונין (דף ג) 
וסכי משמע כילוקנמי דע" פע 
כעו כותקי קומי ככי מנסו 6כותיכס 
סיו מסתפקין מסננו מפני מס פֿיץ 
פֿתס מסתסקין מטננו 6מכ סו 
פֿנותיכס 52 קנקכו מעסיסס לפס 
קנקנתס מעסיכס דתניגן פמן" 6"י 
טסולס מקוקופיס טסוכיס כו' 
ולסכ סנתקנקנו ססף רכי ממיר 
מכֿינו סגזר עניסן כפ"ק דסולין: 

אהל זרוק לאו שמיה אהל. כפלק 

כ"ג 3גזיר (דף סט ופס) מכ 
כפנלי סנכנס ללרן סעמיס כשילס 
מיבס ומגדל רכי מטמ וני יוסי 
כר יסולס מטסר מפי כו דרכי סכר 
מסוס סויר גזלו ורכי יוסי סכר 
גולו מסוס פױר 5 דכ"ע 
מסוס גוס גזרו מסוס פוירb‏ כ 
גורו מר סכר סנ זכוק 6 סמיס 
לס ומר סכר סמיס סנ וסתני 
כני יוקי כר יסולס קומר תיה 
מל ספכיס" חכקס על פני סמת 
בס טמלס וכו" וקטס מלי קמל 
כיון דס"ל סמיס סל מפֿי זרק 


על פני סמת טמלס 5סל זכוק סופ וסולך וי"ת וסתני6 כפון קוסיb‏ סוי וסכי פריך כדפרסיגן ומון ות"כ דמסיק וקסמר ולי כעית פימb‏ 
גי דכ"ע כ6 סמיס 306 וגרס דכ"ע מסוס לוכ ומר סכר דנ קכית ול גזרו כיס כננן וסקסס סכ"ר פנסנן דנסמעתין מעמע 
דפניגי פי סמיס סכ כוכוק 6י כ וסכי נמי כפ' ככל מערכין (עיכומן דף כ: ומס) ולוק סו לומר דנקט סכל ליענס ללסנ ולוק מסוס 
דמעיקכb‏ כעי למימר כיס ונפי סמסקנb‏ 6ינו ועוד קסס נסכ"י דסתס" (מי 5"ע כרני יוסי בר יסודס דטמיס פסכ כי מוקי פנוגת בטמb‏ 
יוכיס רפסו ורוו ולית ליס טעמ5 דלוירס 5 טכים וסמסי מטסר כני יוסי פס 8 מטעס דלס? זרוק סמיס סכ ופסדר קושיין ללוכתס 
מתיכס מל6ס ספריס 6מ6י מטמb‏ ופירן כ"י דלעולס 6מת סול דפליגי סכ זרוק סמיס לסל ודוק כגון סילס תיכס ומגלל עסונכיס 
6 זרק פיכס 63 סוי סנ וכן מסמע כמסכת סלות (פ"ם מ"ס) עוף ספוכת לו סקופץ" וספינס סמטכפת 63 סוי סנ ומייקי סייעתb‏ 
מזורק תיבס מל ספכיס מלקפמר וס סיס מונסת טסוכס וסיט קסונכת בנחת וסיט פס זכוק חרק לכיט כ סטיב 906 
זרוק דומי דעוף ספוכת: /₪|['1 אין הקדש ניצול במוקף צמיד פתיל, 5"ע מפי 60 תטיב ליס גי מענות דפכומס מנינו כסילסי 
סניזקין (גשץ דף ס6: ועס) דניכנת כסb‏ ד6מר מפקידין פכומס 556 ע"ס כמוקף 5מיד פתיל סר"כ פנתנן וט לסקקות על ס דפמר 
כפ"ק דנדס (דף ס: ופס) ומס כני תרס סמוקף כמיד פתיל סניכונ כסל סמת פינו מכֿיע כמעת כעת קכנדס ומקי ק6מר במסי מנֿינ? כמת 
סייו כתרומס ול כקדש כדליתb‏ סכ בסכי מפיל נמי במעם (עת קננלס דקפמכ סתסG‏ מעם לעת סכנדס (קדט לכל 69 (תרומס וע 
דכל כ טייך סנס פי כ מטמ5 לס וס"ק ומס כני מרס סממיל כ6סל סמת כמלי שמטמ6 לס כגון (תכומס מינו מניל במעם נעת 
כמסי סמטמb‏ דסיינו (קלם דוק: 'תננך) לעני כהן. פרק"י ורס סנ סוכטלו סויפיס מסמע מסכb‏ דכעינן סכקר זייס ול 
מכטר ליס בסעת מסיקס ודנb‏ כפר"ת ספירט נפ"ק דסכת (דף ) 6ס תס מקניטני גוזרני על סמסיקס וסוכ גזר לס וכן מטמע 
ככולס תוקפס דטסרות פרק ג' דתני דכעינן זיפיס סכטר וק טעס נכון (לכר כדפי' ר"י קמסקס זתיס פינו 9 מוסנ כענמb‏ 
ונ מסיב מסקס. לעיני כסן גר' וכן גרס כס"י וסכי לית כסדר סמסנס דטסכות סגומר זיתיו יפננס לעיני כסן דכרי. רכי מסיר. רני 
יסודס סומר ימסור כו מפתת ומסן דגרס לעני כסן טיכום סול כילו: 

בולילא שנו. טיש כסס לוכ עמן ופספריס כנדיס מכונ סמן טיט כסס כעקות וסכי נמי מל פרק כירס (שנת דף מו. ועס) גכי 

מטנטלין כנונ גכ קיטמb‏ כלומר ממתס 6גכ קיטמ כדנעיל מינס ממתס 6ג3 פרס וכן פירט כעכוך ועדיף טפי מכנכלס 
וסכן קנתוכס ולותיכ כיס ופוין סקס ים כס סכרי פתילס עפסור לטלטלס קנטל סכני וססמן גכ ספתינס ומוקי 0 גנינ סנו כנומר 
סעסיליס סוו מכונ סמן ונ קפדי עניס כטיל לי 6ג3 פתינס ודוגמל (דכר ססול דכפ"ק דסנסלרין (דף 6:6 טול פגרתb‏ וכתוכ כתנ 
בי גליפ6ס עלסי ותתסי כו' פספרוסי מעסרף ממעטנל דזיתb‏ וניר פ' כ"ם (דף 66 כגניכ סנו דסמכל עדיף ממסתb‏ ויין סיס 
מכֿוי לסס סרכס ורוכ סתייתן ככך כלמסמע כסמוליס יין (טנפ דף עפ) דקתני מיס כדי לשוף פת סקיגור דסשיג מסוס דסכית? לכפוסס 
טפי מסתיס סנ סיו שופין כק יין מפוך עוסרס כגליל וספ"ס סוס עדיף (סס סיין מן ססמן משמע קסיס לסס כו סמן :זול כדפרי' 
ומיסו פירט רט"י גנינ סנו דפרק כילס (פס דף מז) סיו ענייס ונ סיו לסס פתינות מפויות וכסמוכיb‏ (טס דף עפ) פירט מפוך עסיו 
ענייס 52 סיו עוסין רפופס רק ממיס ונ מיין ונ מסמע כן ד"כ גס טתיית מיס טכים טפי כיון סנ סיס לסס יין פורת לעפות 
סקילול וסיס לסס לשער סמיס ועוד מניכו בקונין כפ' ותו ות כו (דף פג.) וערכ יוס סכפוכיס כגניכ מסמע טסיו עסיליס ומכניס 
כסעודות ועוד מס ספי' דכ סיו פתילות מכוות סל 6מרינן בקילסי ככ קמל (דף קת:) מקכלין מן סנסיס דכר מועט כני פסתן 


כגליל 5556 סמכֿוי פטתן :יניסס ולי ק 
דליכ למימר דקפי 6קערס דמייתי 


6" (יסנ דססור לטנטנס דמטמע דקפי פפתילס דסיך כס כשון נקכס 607 גר כפון זכר 
ס לעיל מותר סטמן סנכר וסנקערס מופר וגס מכינו כסון נקכס לגר נר סגוכס. כנתס 6ין 


וקוק לס (טנפ דף כפ.) כל זס פי' סר"י וגס רכינו מפיר פירם כן ועוד סוסיף כי מרוכ יין סיס כסס 262 עיניס וטו סמיס כרפוס: 


עין משפט 
נר מצוה 


מא א מיי' פי"b‏ מסלי 
טומסת מת ס(' ס: 
מב ב מי" פי"ד מסל' 
פס קדועס סל' ל: 
מג ג מי' טס סלכס ג: 
מד ד מיי' קס סנכס 7: 


-- <0₪ל.-- 


משנת ראשונים 


בשידה תיבה ומגדלו 
השידה | כמין ארון, 
והתיבה תיבת השולחנין, 
והמגדל, בית האוצר של 
צץ. [רע"ב, כלים] 


אהל זרוק לאו שמיה 
אהל. פירוש, המטלטל 
על ידי אדם או בהמה 
הנושאים אותו לאו 
שמיה אהל לחוץ בפני 
הטומאה. 

[פירוש הרא"ש, נזיר] 


ורבי יופי ברפי יהודה 
מטהר. דוקא כשמונח 
הוי אהל, אבל בשעת 
זריקה אפילו רבי יוסי 
ברבי יהודה מטמא, 
דבאותה שעה לא חשיב 
אהל כלל, מידי דהוה 
אעוף פורח ואטלית 
המנפנפת, דתנן באהלות 
דאין ‏ מביאין ואין 
חוצצין. 

[תוד"ה ומר, ערובין ל:] 


חבריא מדכן בגלילא. 
אבל ר"ח פירש, שהיו 
מרגילין עצמן לאכול 
חוליהן ‏ על | טהרת 
הקנדש,- בהי להרגיל 
עצמן בכך לכשיבנה בית 
המקדש. [ריטב"א, נדה] 


ובימי חכמים היו מזין 
בארץ ישראל, כדאמרינן 
חבריא מדכן בגלילא. 
[ר"ש, חלה ד ח] 
הגומר זיתיו = ישייר 
קופה אחת ויתננה 
לעיני כהן. פיי שמראה 
לו שלא נסחטו ואינן 
מקבלין טומאה, אבל אם 
נסחטו אין נאמנין לומר 
טהורים, אלמא דבשעת 
הגתות אין נאמנים. 
[הערוך] 


= 
הגהות וציונים 


6] [צ"ל והתנן] 
(גליון), וע" טו"א: 
כן בפת"י 
לבשיבא: 4] [צייל 
לעיני עי תוס' [ומאירי] 
וכן גרס הערוך ערך עין 
וכן | בתוספתא | פיי 
דטהרות] (גליון), וכ"ה 
בּכתיי: ל] בכת"י נוסף 
מיגו דלא מהימני 
אקדש לא מהימני 
נמי אתרומה. ועיין 
טו"א ובדק"ס: 
ס] בכת"י | שבגליל: 
1] בכת"י בפני: ]] צ"ל 
גושה (גנזי יוסף, דק"ס), 
ועי' היטב בסוגיא דנזיר 
שם נה ע"א: ת] בכת"י 
נוסף אף: | ע] צ"ל 
ומתניתין לאחר 
שנתקלקלו (שיח יצחק 
עיי"ש): *] [צ"ל כלים] 
(גליון): כ] צ"ל גרסינן 
אלא דכו"ע (מהרש"א 
עיי שם): (] עיין רש"ש 
מה שמגיה ע"פ מתנ" 
דאהלות שם: ] אולי 
צ"ל הא במאי דמציל 
במת דהיינה בתוומה 
וכו': ג] צ"ל ‏ את 
הקילור משום דחשיב 
שכיח לרפואה 
(באה"מ): ‏ כ] לפנינו 
שם הגירסא "לטלטל" 
אלא שבכת"י שם איתא 
ילטלטלהי: ע]נרציל 
שאין הם נאמנין: 
פ] נדצ"ל הרבה זיתים 
ויו 9]נדצ"ל לא 
יקבלנה: 


עין משפט 
נר מצוה 


מה א מיי' פי"ס מסני 
מעפר סלכס ו: 

מו ב ג פיי" פ"ו מס 
קלכן פסת סנכס ת: 

מז דהומי' פי"6 מה 
מטמסי מטככ ומוקנ 

סלפ ל: 

מח ז ח מיי' קס סלי ס: 

מט ט מיי' קס סלכס ו: 

נימי קס סלכס !: 

נא כ פיי" קס סכלס ו: 


ae 
רבינו חננאל‎ 


חבר ועם הארץ שירשו 
אביהם לא יאמר החבר 
לעם הארץ טול אתה לח 
ואני יבש. ותני עלה אותו 
חבר שורף את הלח ומניח 
את היבש ואמאי יניחנו 
לגת הבאה שהוא נאמן 
בה ופרשי' בדבר שאין לו 
גת כ דבש וחלב 
וכיוצא בהן. ואמרינן 
יניחנו לרגל וכדבעינן 
למימר לקמן טומאת עם 
הארץ ברגל רחמנא 
טהריה. ודחי' בדבר 
שאין משתמר לרגל 
עליה תנינן שורף את 
הלח. ואם אמר הפרשתי 
לתוכה רביעית קדש נאמן. 
ואם בדק לפסחו מותר 
לאכול בתרומתו כעולא 
דדייקא מתניתין כוותיה 
דקתני אם אמר הפרשתי 
לתוכה רביעית קדש נאמן. 
מדמהימן אקדש מהימן 
נמי אתרומה. הכא נמי 
מדמהימן אפסח מהימן 
נמי אתרומה. כדי יין 
וכדי שמן המדומעות 
כו'. אוקימנא להא דתנינן 
בתוספתא אין נאמנין לא 
על הקנקנים ולא על 
התרומה בקנקנים דקדש 
ריקנים | ובשאר ימות 
השנה במלאין דתרומה 
[ובשעת הגיתות]. והא 
דתנן במתניתין כדי יין 
וכדי ‏ שמן המדומעות 
אוקימנא בקדש. 
ומקשינן וכי איכא 
דימוע בקדש. פי' תרומה 
שנפלה בחולין נדמעו זה 
נקרא דמע אבל אין לשון 
דימוע בקדש. ושנינן אין 
איכא דימוע בקדש כגון 
דמשמר טבלו להפריש 
ממנו נסכים לקדש. כי 
האי גוונא משכחת לה 
דימוע בקדש: מתני' מן 
המודיעין ולפנים כו'. 
מודיעין מקום כדתנא 
מודיעין רחוקה מירושלים 
ט"ו מיל. אוקימנא 
כדתנא מודיעין פעמים 
כלפנים פעמים כלחוץ 
כיצד קדר יוצא וחבר 
נכנס | כלפנים שניהן 
נכנסין או שניהן יוצאין 
מודיעין עצמה כלחוץ. 
תנא 


הגהות וציונים 


ל] בכת"י הגירסא ואם 
איתא יניחנה וכו': 
3] בכת"י ליתא "מאי 
בודקין", ועי' בזה בתוס' 
בכורות:. כט ע"א דיה 
היכי אזיל ובר"ש אהלות 
שם: ג]עײ מאירי 
בסוגיין, ופי' המשניות 
להרמב"ם באהלות שם, 
ומשמע שהיה לפניהם 
הגירסא "במקום עשה": 
7 ציל הבה בר רב 
הונא (דק"ס, וכ"ה 
בכת"י) ועיין מראה אש 
ומצור דבש: ס] בכת"י 
הגירסא ה"נ מדבדק לך 
לגבי פסח בדק נמי 
לגבי תרומה. ועיין 


טו"א [ובחזו"א טהרות ח, א]: 


תרומה (ממ"נ): 


*] [צ"ל מחוץ] (גליון): 
] צ"ל מבין (רש"ש): 


[עירובין ל:]. ברג 


כה. 


יסן יכול לומל טול תס ע" ופנ 
6טול מעות דסית ליס כרירס סתס 
וסיס קפס למוכי כיון דקתס טנס 
לית ליט כריכס מקטי מיניס נכני 
יוסנן דפמכ? 6סין קפנקו נקומות סן 
וממזירין זס לכוס כיוכל - פֿין 
לילס וכן כככולות פרק יש כלול 
(דף מ) גכי נתנו עד 5נ סנקו 


לסקטויי דקמעינן מינס כרירס לסתס 
מעמס פתרינם סיכם קמפכק דכריו 
כסדי) 236 ירוטס דממילל סויb‏ 6 
וכן כפ' ככל מערכין (עלומץ דף 8: 
וטס) ליכ מסן לית כיס סך סכר וכי 
פיעס דמלרנגן? מודס. כני יוסנן 
דסית יס כרירס ס סמעיין (יס 
נקינסי כיכס (דף מ: ועס) לין כלילס 
0 כעיכוני פמומין ומיסו כמס 
ספמי מסניות דמפינו | דסין כרירס 
וככמס מקומום פנוגת דפנסי וכפרק 
ככל | מעכין (עיקונמן דף 8: וסס) 
דדפיק (לתויי תנb‏ דכרירס 65 מייתי 
סך מסוס דעדיפ6 עיס (6סויי מינתb‏ 
דסתנל ;זכר בס וגס מילפ דסיירי 
כעירוכי תמוננין דסיירי כּס: 

מנפך אדם בית הפרס. () פירסתי 
כנרכות (דף יט:) ככ 6וכך 

סדנריס מפריקת ככי יסולס ("ע: 
בממהר טמלו לקח הימנו 
נסכים. פירט רס" 

דקיכס קדק ותרועס דמסימן דנסמן 
תרומ וקנקניס = במיגו = דמסימן 
קדס סגנלי סול כו 5ס קנקניס 
קסיס כו סקדיעו" טעליס תימס 
ד"כ סמפי נקט סנעיס יוס קודס 
לפיכו קר ימות סטנס (מי לסb‏ 
מנן וס מר ספכטתי נתוכס כביעית 
קדט נפמן ומירן סר"ר פנסגן דסכb‏ 
מיירי סייסדו לנסכיס כסינטרך ממנו 
בנ ססס מיילי כטככר סקדיטו נכך: 

סגכסין 


**חבר ועם הארץ שירשו את אביהם עם 
הארץ יכול לומר לו טול אתה חטין שבמקום 
פלוני ואני חטין שבמקום פלוני טול אתה יין 
שבמקום פלוני ואני יין שבמקום פלוני אבל 
לא יאמר לו טול אתה לח ואני יבש טול 
אתה חטין ואני שעורים ותני עלה > אותו 
חבר שורף הלח ומניח את היבש אמאי" 
יניחנה לגת הבאה בדבר שאין לו גת 


וינוחנו | לרגל | בדבר שאנו | משתמר 
לרגל: ואם אמר הפרשתי לתוכה 
רביעית קדש נאמן: *תנן התם מודין 


בית שמאי ובית הלל שבודקין לעושי 
פסח ואין בודקין לאוכלי תרומה מאי בודקין" 
אמר רב יהודה " אמר שמואל :מנפח אדם 
בית הפרם והולך = ור' חייא בר אבא משמיה 
דעולא אמר יבית הפרם שנדש טהור לעושי 
פסח "לא העמידו דבריהן במקום כרת 
לאוכלי תרומה העמידו דבריהן במקום 
מיתה". איבעיא להו בדק לפסחו מהו שיאכל 
בתרומתו עולא אמר בדק לפסחו מותר 
לאכול בתרומתו רבה בר עולא" אמר בדק 
לפסחו אסור לאכול בתרומתו א"ל ההוא 
סבא" לא תפלוג עליה דעולא דתנן כוותיה 
ואם אמר הפרשתי לתוכה רביעית קרש 
נאמן אלמא מדמהימן אקדש מהימן נמי 
אתרומה הבא נמי מדמהימן= אפסח מהימן 


אהת18/06/2018: 


נמי אתרומה: יכדי יין וכדי שמן כו: 
"תנא אין נאמנין לא על הקנקנים ולא על 
התרומה קנקנים דמאי אי קנקנים דקדש 
מיגו דמהימן אקדש מהימן נמי אקנקנים אלא 
קנקנים דתרומה פשיטא השתא אתרומה 
לא מהימן אקנקנים מהימן 'אלא בריקנים 
דקדש ובשאר ימות השנה ובמלאין" דתרומה 
ובשעת הניתות תנן כדי ײן וכדי שמן 
המדומעות מאי לאו מדומעות דתרומה 
אמרי דבי ר' חייא מדומעות דקדש ומי איכא 
דימוע לקדש אמרי דבי ר' אלעאי 'במטהר 
את טבלו ליטול ממנו נסכים: "קודם לגיתות 
שבעים יום: אמר אבי שמע מינה דנא 


הוא דעילויה אריסא למישרח אגולפי שבעים יומין מקמי מעצרתא: 
מתני" *מן המודיעים ולפנים נאמנין על כלי חרם מן המודיעים ולחוץ אין 
נאמנין כיצד 'הקדר שהוא מוכר הקדרות נכנם לפנים מן המודיעים הוא הקדר 
והן הקדרות והן הלוקחין נאמן יצא אינו נאמן: נמ' *תנא מודיעים פעמים 
כלפנים פעמים כלחוץ כיצד קדר יוצא וחבר נכנם כלפנים שניהן נכנסין 


או 


ש 


A 


הומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


הבר וש הארץ שירשו את אביהם. [מתני' סיס כפ"ו דדמפי] 

ופירס כק"י טעס טל מטנס זו מטעס בּרירס דמעיקרb‏ 
סולל סדכר עפנו סנקו נפנ 36ל כטני מיניס כ פמרינן סוכל 
סדנר וכן פיכק סו עכמו מקנס מתכת גר ונכרי טיכסו 6ם 


יכול לומר לו מול אתה חטין במקום פלוני. טיולע כסן קסולטלו, 
וני טונ סטיס כמקוס פלוני סיודע קנ סוכסכו, דכיון דסד מיג 
סן פמכי' יק כרירס עפ סן סנקו קל זט וללו סן סלקו כ זס, 
ונ סתניף כו סכר כע"ס מנקו סכטמסין כטכיל סנקו קל ע"ס 


כטסורין, מב כסני מינין פֿין לומל 
כרירס, דכסמת 6כיסן נפל סנק מה 
ומלק כזס ככ סמיניס, ונמ סכר זס 
ממליפס לו ועוכר כלפני עור 69 תפן 
מכטול" (ויקרפ ש): שורף את הלח. 
לס כסן סול וים טמן נתלומס" מדניקו 
(נלות: בדבר שאין לו גת. כגון 
שכר פמכיס של תכומס, וספי עורף 
(שון לוד סו: ויניחנו | לרגל. 
סטומת עס ספרן פיס כרגלל, 
וימכרנס: שבודקין לעושי פסח. נית 
ספרס, כדמפרט ולזל סיס סולך 
לעסות פסמו וכית ספלס קל קדס 
קנמרטם כו קכר מפסיקו כולקו 
כנפיתס, וס יק עלס כסעולס כוקסו 
ונקמט ממט, ועכס כסעורס. ייו 
מטמל נפסנ פנ כמגע וכמסס", 
לפיכך ‏ כודק בנפימס טל יסיטגו 
כלגכו: ואין בודקין לאוכלי תרומה. 
פֿין סומכין על כדיקס זו, לכיון דסין 
זמן קכוע 60כיפס ימפין טנעס ימיס 
ויזס קניסי וסכיעי ויטכול, מכ גכי 
פסק סוליל וכית ספרס. דככנן כ 
סעמילו דכריסס | כמקוס | כרס: 
שנידש. כרגל, וזו סיל כדיקסו כודק 
פס נידם 6ו כ נידם: ‏ במקום שיש 
בו חיוב מיתה. כגון טמ ספוכנ 
פלועס": מיגו דמהימן אקדש מהימן 
אתרומה, קגנלי סו כמזכק קתסb‏ 
פלועס סממוכלת כו כמזקת טומלה 
וסקדם | יקככ למזכס: = בריקנין 
דקדש. נפסר סעירס מסן קודק 
וסיס קומכן לקלס פינו נסמן ענ 
סעילפן: ובשאר כל ימות השנה. 
כלומר כל ימות סטנס, דנקדם פין 
מילוק כין שעת סגיפות טר ימוק 
סקנס: ובמלאין | דתרומה בשעת 
הגיתות. ססע"פ 690 גוזלו ענ 
תרומתן כטעת סגיתות מפני ספסד 
כסניס | סכיריס, = דנמכסת מפסידן 
ערו תרומות 6כך ישרסל, | על 
סקנקניס 59 ספמינוס, ו6ין סכסניס 
מכריס מקגנין מסן סקנקניס עס 
סתכומס, 36ל מערין פותס לכפיסן, 
ודכוותס. 6מלינן לקמן 35 סתעס 
קסרי לגין | עמשין טומפת סכעס 
ומקקין טסוכיס: מאי לאו מדומעות 
דתרומה. וקתני נמן לכלין: 
תוס'. ומי איכא דימוע לקדש. כל 
קנ נתקן דומע כתרומס, פֿ3נ קד 
ל סחקקט (פכוק מתוכס טיסb‏ 
סעכל דומע כתוכו. ע"כ: במטהר את 


טבלו לנסכים. דפיכb‏ סונין וקדט ותרומס, מיגו דמסימן 6קדם מסימן נמי תרומ ו6קנקניס, סגנפי נקדם טיסו סקנקניס טעילוסו עסן כפזקק 
טומלס וסו קכנ: מתני' מן המודיעים ולפנים. עודיעיס סס כלך כסוק מירוטניס ט"ו מיל כדלמר בעסכת פססיס (דף 8:), ממנו ולפניס 
59 ירופניס נמנין קדרין עמי ספכן ליקס מסן כלי פרס סדקין כגון קדלות כוסות וקיתוניות סי פטר כלל סס, ונילוקניס פין עופין כנקונות* 
מפני סעטן כ נסיד ונb‏ לקדרום, ולפיכך ספמינוס קנ כגזור עליסן, ססין גוזרין גזירס על סנבור עפין לוכ סנבור יכונין לעמוד כס": הוא הקדר. 
מי קסניקן (סוך") נמודיעיס ספמינוסו לפי סמיי, 6כל פֿס מסכן גיד קדר עס ספכן סיוקנ כמודיעיס 6ו נפניס 55 ספמינוסו: והן הקדירות. 
על פופן סקדילות קסניפ סו סלמינוסו, ונ 5רף עמסן קלילות םל קדר 6סר סיוק3 כעודיעיס: והן הלוקחין, קבריס עכפוסו קסניפן 
נסמן סקלר פגנן, ונ 5נ כוקסיס 6סליס: יצא. מן סמוליעיס (שוכ 69סוליו פינו נפמן: גמ' מודיעים. סכרך עכמו: פעמים כלפנים 
כו' קדר יוצא. מלפניס מן סמודיעיס ונכנס למודיעיס: וחבר. 3 מסוך למודיעיס ונכנס למודיעיס: כלפנים. מוסר ליקס ממנו, קסקלר כ 
יסזור עוד כפסוריו, וס כ עכטיו יקס 6ימפי: שניהן נכנסין. מסוך מודיעיס ונקו כתוך סכרך כנמון, 556 יממין עד סיס מן כרך ונפניס: 


1] עי' כסף משנה מטמאי משכב ומושב פי"א ה"ד בגירסת הרמב"ם: 
פ] בכת"י נוסף במקום מיתה. כלומר במקום שיש וכו' מיתה כגון וכו': 
[הופיף חמי. ובשעת הגיתות דקתני גבי מדמעת משום דליכא קדש ממש אלא טיהר טבלו לשם כך, 
אבל בהפרשתי לתוכה רביעית קדש דאיתיה ממש נאמן אף בל השנה. תופ'] ועיין תוד"ה במטהר: 
כ] מתנייא פ"ו דדמאי כצ"ל (גליון) מהרש"א. מגיה דפו"י "והתניא פירש דמאי": 
מ] צ"ל דבדרבנן (גנזי יוסף): (] צ"ל הקודש (גנזי יוסף, דבש תמר): 


זן צ"ל של 
ט] בכת"י נוסף 


וכן 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) דמלי פרק ו מ"ט, 
3) תוספתל לדמפי פ"ו, 
ג) פקקיס 39: 6סעות 
פי"ח מ"ד, ל) נרכות יץ: 
עירוכין 5: פססיס 35: 
מו"ק ס: כתוכות כת: 
נלולות כט. (נלס ]| 
ם) [ועיין כרכות יט: מ"ק 
פס על סגליון], ו) [עי' 
פוס' פסקיס 35: ד"ס 
כודקין כו' ופוס' עירוכין 
כו: ד"ס ונכסן], ז) עיין 
חולין ו. תוד"ה אשכחיה, 
ק) עיין ע"ז נה: ובר"ש 
דמאי פ"ו מ"ט ופ"ב מ"ג, 
ט) לקמן כו., *) אהלות 
פיב מ"ג, כ) סנהדרין 
פג., 5) לקמןכו., מ) ב"ק 
עט:, כ) [דמאי סס מ"י], 
ם) ביצה לז:, ע) ב"ק ט 
ע"א. 


הגהות הב"ח 


() תוס' ד"ס מנפס כו' 

פירסמי ככרכות. = ג"כ 

נע"ק פננו 59 נמ55 כלוס 

כי פס כנכורו' דף כט 

נד"ס סיכי מזינ ס6ריך 
נזס: 


ליקומי רש"י 


שבודקין, מסנכין ית 
ספרק על ידי כדיקס 
לעסות פסת פס 6ין מו 
לרך ‏ 6תכת. | ואין 
בודקין לאוכלי 
תרומה. 606 ימפין 
ויקיף לו יוס 16 יומיס עד 
סמגיע | 36 סרומתו 
ופֿוכנס. מאי בודקין. 
סיקך ינלוק [פסחים צב:]. 
מנפח אדם. (פניו טס 
סיס עס עכס יכסנו דלי 
דוריית סו 6 סויגן 
מומנין יס כוני סלי 
כניסמך סנפיתס וסך 
נליקס ‏ נעועס פסס 
פֿשתרי ‏ ונ לסוכלי 
פלומעס כדסמכינן כסומכ 
נקלם (מגיגס לף כס:) 
בית הפרס. דנb‏ מטמס 
6 מדרננן וסוb‏ קלס 
סנקרק ‏ כו קכר וסקו 
מכמיס. סמ לנלנו כני 
המסריסס לת סעכמות 
וסדורס | עניסן מסיטן 
ועלס | כסעורס | מטמס 
נמגע ונמס ונ 5053 
[ברכות יט:]. מנפח אדם 
בית ‏ הפרס. קלס 
סנסרם כ קכר דכולס 
ספיק5 מסוס עכמות סיל 
ועכעות 593 קר סיו 
מטמ :506 וכסמנפק 
לפני רגליו פס ים פס ענס 
גדול גרס מניו וענס 
קטן (רס כנפיפס וסינו 
מסיעו | נכגליו [עירובין 
ל:]. סוb‏ קלס קנמרע כה 
קנר כדסנן (סנות פרק 
יז מ"ס) סורק כית 
סקר סכי וס עועס כִים 
ספרס מל מענס מס 
למס וגזור | כנן סמס 
כיתתס | מתרישס | פת 
סענמות ופיזרתן כלורך 
סמענס וע כפן עלס 
כפעוכס וױענור ױקיטט 
ועלס כקעולס מטמ9הס 
נמגע וכמסס | דסיכו 
סיסט סנכך מנפמו כפיו 
וס יס עכס גדול ירלנו 
וענס | כטעורס (לתס 
בנפיחתו וסנ 6ין מטמפו 
לbo pb‏ עומסת הנ 
נעכמות 655 רוכ כנין ולו 
מנין [פסחים צב:]. ססופך 
לססוט פססו דס יט עכֿס 
כסעורס סמטמ6 כסיסט 
מתפור כרום ועופס פסמ 


כנית ספרס זכ כו. כית הפרס, [מל]ן מענס תלס תד על מס למס [מו"ק ה:ן. סתורם 6 סקכר סכי זס עושס כים 
ספרס מס למס קכך סיערו מסמסריקס מונכת לת עכמום סמת ודלמ6 נגע לו ססיט סמסנך כו ת ענס כסעולה 
עטמ כמגע וכמס. מנפם 6דס כית ספרס, וסומך על כך פס ים ענס כופסו ו6ע"ג דמפסיל כ מייטיין דסין ענס 
כסעולס מטמb‏ כלסל עד דליכ סדרה 6ו גונגונת טלמס ו לוכ ככין לו רוכ מנין [כתובות כח:]. דענס כסעולס מטמb‏ 
במגע ונמע ונ 052 וכי מנפם ליס מדמיb‏ מקמיס וכ נגע ביס ומיסו כסלומס 65 מ5י 6כיל דסמכינן כסגיגס כפרק 
סומר כקודס (דף כס:) כודקין (עוסי פסח וסין כולקין נוכני פרומס וססופ כודקין פרק סמס דנסך נליקס דנית ספרס 


קלמר [בכורות כט.ן. עדס סנרט כ קכר ולוקמי רככן על סכיכות סקכר מפס פה כספק עומלס סדיקלקס סממריpס‏ פת 
סענמות ה מנפם, דכטר ניכ וענס כפעורס 69 מטמb‏ 656 כמגע ונמס סלכך מנסם כדי pכ‏ יגעו רגליו כו וסולך. פרס, לסון דכר סכור ופרום על pס‏ קנפרסו סעכמות [נדה נז.ן. שנדש. כלגליס [ברכות שסן. כדריסת רגי כני דס 


טסור קלליסת סרגליס סענירתן וסנ לעקות פסמו ינלוק פס גידש וענור פנ נפכינת תכומס 65 שי ע(ס יכו כסממין וכית ספרס מלנריסס ונ סעמילוס נעקוס כרת לפס [פסחים שםן. דיקס כנס כלגליס. סכנה 


[כתובות כח:ן. קדטוסו כני לס כרגליסס עסור ספי 6פטר עס כסעורס קנ יסb‏ נילם כרג3 וכית ספכס 6ין כו סוס קפק 526 מקוס עלס כסעורס דכית ספרס סיינו קדס טנסרק כו קר [בכורות כט.ן. כרגלי לס קסכגניס נוקפיס פת הענמו 
וקסקוס [נדה גז.ן. מדומעות. סולין ומרומס ם(מערכו וסין נסכל 636 לכסן [יבמות קטו:]. דבי ר' חייא. לנית ככ סי [ע"פ ברכות יד.]. אגולפי. קניום [שבת מב:]. 


חומר בקורש פרק שלישי 


שני אחים, האחד חַבָּר - אדם שקיבל עליו עניני חברות* ובשל כך 
מקפיד לאכול חולין בטהרה, [השני עם הָאֶרֶץ, שִיִרשוּ אֶת אִבִיהָם 
עם הַאֶרֶץ, והחבר אינו רוצה שיפלו בחלקו אוכלין ומשקין שהם 
בחשש טומאה, יכול לומר לו - לאחיו עם הארץ, טול אַתָּה חטין 
שָבְּמקום פְּלונִי, שיודע שהוכשרו לקבל טומאה, וַאֲנִי אטול חטין 
שָבְּמִקוּם פלוֹנָי אחר, שיודע שלא הוכשרוי. וכן יכול לומר לאחיו, 
טול אִתּה יין שָבְּמקום פָּלונִי, שיודע שלא נעשה בטהרה, וְאָנִי אטול 
ייז שָבְּמִקום פָּלונִי אחר, שיודע שהוכן בטהרה ונשמר בטהרהי. אֶבָל 
לא יאמר לו, טול אַתַּה לח - משקיןי, שהם בחזקת טומאה", וַאֲנִי 
אטול יִבָש - פירות שלא הוכשרו לקבל טומאה', וכן לא יאמר לו, 
טול אַתָּה חטין, שיודע שהוכשרו לקבל טומאה, וְאַנִי אטול שָעורים, 
שיודע שלא הוכשרו. שמאחר ולכל אחד מהם יש חלק בכל אחד 
מהמינים, כשמוותר החבר על ירושתו במין מסוים, נמצא שנותן לאחיו 
את חלקו באותו המין, ופירות שחזקתם טמאים אסור לתיתם לעם 
הארץ משום שמכשילו באיסור ועובר בכך על יְלְפָנִי עַוּר לא תִתַּן 
מִכְשל' (ויקרפ יט יל)'. אולם ברישא שהחבר אינו מוותר לגמרי על חלקו 
שבכל מין אלא נוטל את המונח במקום מסוים, ניתן לומר שהוברר 
למפרע שכל אחד מהם קיבל את ירושתו באותו מין ולא נתנו זה לזה 
דבר". וְתָנָי עַלֶחּ - ושנינו בברייתא השנויה על משנה זו, אותו חָבָר 
שורף את הַלַח שירש מאביו שהיה עם הארץ, כגון שאם ירש שמן 
של תרומה והוא כהן, יכול להדליק בו נרות", אך לא יאכלנו שמא 
נטמא, וּמַנִּיחַ אֶת הַיִבָש שלא הוכשר לקבל טומאה, ורשאי לאוכלו. 


מבאר רב ששת, מכאן מוכח, שכהן שקיבל תרומה מעם הארץ 
שאינו נאמן על טהרתה, אינו רשאי להניחה אצלו עד שעת הגיתות 
והבדים, שאילו היה רשאי אם כן אַפָּאי - מדוע צריך לשרוף את 
התרומה שירש, ינִיחֶנָה ?גת הַבָּאָה ואז יאכלנה בחזקת שהיא 
טהורהי. 


א. כמבואר ברע"ב (דמסי פ"נ מ"ג). 

ב. רש"י (ד"ס יכונ). וכתב המאירי (ד"ס תככ), שכל פירותיו של עם הארץ בחזקת טומאה 
.אלא אם כן הוברר שנשמרו בטהרה או שלא הוכשרו, ויש מפרשים, שהם בחזקת טהרה 
עד שידע שהוכשרו או נטמאו, או שהם מאותם מינים שחזקתם מוכשרים כמבואר 
במסכת מכשירין (פ"ו מטנס 3-ג), ועל כן צריך לפרש משנה זו בדברים שחזקתם מוכשרים, 
וממילא הם בחזקת טומאה אלא אם כן נשמרו ממנה, או שהוברר שלא הוכשרו. 

ג. כגון שהוכן על ידי חברים ונשמר ברשותם, ולפיכך הוא בחזקת טהור אף על פי 
שהוא של עם הארץ. מנחם משיב נפש (ככע"י ד"ס יכו. 

ד. מנחם משיב נפש (ככפ"י עס). 

ה. שכן אינם זקוקים להכשר ומן הסתם נטמאו אצל האב שהיה עם הארץ. 

ו. ואפילו הם ממין המשקין, כגון יין וענבים או שמן וזיתים, מכל מקום הם נחשבים 
שני מינים, מאחר שהאחד אוכל והשני משקה. מנחם משיב נפש (ככס"י ד"ס יכו0. 

ז. רש"י (ד"ס יכונ). ובפשטות כוונתו שמכשיל את אחיו באכילת חולין בטומאה, וכפי 
שכתב רש"י בגיטין (ספ. ד"ס כנb‏ 6מר) שיש בזה איסור מדרבנן. והמאירי (ל"ס מנכ) כתב, 
שמדובר שאחים אלו הם כהנים, או ישראלים האוכלים חולין בטהרה, ומשמע מדבריו 
שאם גורם לסתם אדם לאכול חולין בטומאה אינו נחשב שמכשילו. ומכל מקום, מאחר 
שאכילת חולין בטהרה היא רק מעלה דרבנן, מוכח שאיסור לפני עיור שנשנה כאן 
אינו אלא מדרבנן. ובר"ש (דמסי פ"ו מ"ט) משמע, שהאיסור כאן משום שאין מוסרין 
טהרות לעם הארץ, וכפי ששנינו שם (פ"נ מ"ג). ובטעם איסור זה כתב הרע"ב (עס), 
שהוא משום שאסור לגרום טומאה לחולין שבארץ ישראל, כמבואר בגיטין (ג.), וביאר 
רש"י (פס ד"ס דפסוכ) שזה מפני הפרושים שאוכלים חולין בטהרה. ומשמע מדברי הר"ש, 
שאף שהפירות היו אצל האב שהיה עם הארץ, אינם בחזקת שנטמאו כבר, ולפיכך 
אסור למוסרם לעם הארץ שמא יטמאם. ויתכן שאף רש"י התכוין לכך, ומה שכתב 
(ד"ס יכו() שבחלקו של החבר נפלו פירות טמאים, אין כוונתו לטמאים ממש אלא 
למוכשרים לקבל טומאה. 

אמנם הרמב"ם (פירום סמפנס דמלי פ"ו מ"ט) פירש, שמה שאסרו במשנה זו על החבר 
להחליף את חלקו בירושה עם אחיו, הוא מפני שהפירות בחזקת דמאי ואסור למכור 
דמאי לעם הארץ, כמבואר במשנה (שס פ"נ מ"ג). אך כתב הטורי אבן (ד"ס עו0, שגם 
לפי פירוש זה, מה שמובא בסיפא שהחבר חפץ ביבש, היינו משום שלא הוכשר לקבל 
טומאה, וכפי שמוכח מהמשך הסוגיא שרוצים להוכיח מדין היבש לגבי הספק דלעיל. 
ח. רש"י (פס). וראה בתוספות (ד"ס פנל) שדן בענין מצד דין 'ברירה' שמצאנו בכמה 
מקומות בש"ס. ועיין עוד בילקוט ביאורים. 

ט. רש"י (ד"ס עורף), על פי המבואר בשבת (כג:) שמותר לכהן להדליק נרות בשמן 
של תרומה טמאה. והקשה בראש משביר (ד"ס ופני), מנין שמדובר בברייתא בתרומה, 
אולי מדובר בחולין שעל טהרתם אין לעם הארץ נאמנות בשום זמן, ולפי שהחבר אינו 
רשאי להשתמש בהם ואף לא למוכרם לעם הארץ, כפי ששנינו בדמאי (פ"נ מ"ג), לא 
נותר לו אלא לשורפם. ותירץ, שממה שנשנתה הברייתא בסתם, משמע שמדובר בה 


חגיגה 


דוחה הגמרא, לעולם יתכן, שדבר שקבוע לו זמן שבו נאמן עם 
הארץ, כגון יין ושמן, מותר להניחו לזמן זה, אלא שהברייתא עוסקת 
בְּדְבֶר שָאִין לו גת - זמן קבוע להכנתו, כגון שיכר תמרים", שעל 
טהרת תרומתו לא האמינו לעם הארץ בשום זמן. מקשה הגמרא, מכל 
מקום מדוע שורפו, וְינִיחָנוּ לרְגֶל הבא, שהרי ברגל לא גזרו כלל על 
ספק טומאה שמחמת עם הארץ", ויוכל למכרו", ואם כן מוכח 
שהמקבל דבר מעם הארץ בזמן שצריך להחזיקו כטמא, אינו רשאי 
להניחו לזמן שיכול להחזיקו כטהור. דוחה הגמרא, בברייתא מדובר 
בְּדְבֶר שָאִינו משפּמר עד לְרְנֶל, ולפיכך לא הותר להשהותו אצלו, 
אך יתכן שבדבר המשתמר התירו זאת. 


כה: [א] 


* 


שנינו במשנה, וְאַם אָמַר הפְרְשָתִּי לְתוֹכָהּ רְבְיעִית קדש נָאָמָן. 
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בית הפרס הוא שדה שהיה בה קבר ונחרשה השדה, שגזרו חכמים 
שכל ההולך בתוך מאה אמה סביבות הקבר יטמא, שחוששים שמא 
הוליכה המחרישה את עצמות המת ופיזרתן על פני השדה, וההולך 
שם יסיט בהילוכו עצם שהיא גדולה כשעורה שמטמא במגע ומשא. 
הגמרא מביאה משנה הדנה בבדיקה שעושים לבית הפרס כדי לברר 
אם העובר בה נטמא, ובהמשך פושטת ממשנתנו הלכה השנויה 
במחלוקת אמוראים בענין זה: 
תִּנָן הַתֶם - שנינו באהלות (פי"פ מ"ד), מוֹדִין בִּית שַפָאי וּבִית הלל 
שְׁבוֹדקין לְעושִי פָּמַח - אדם ההולך להקריב את פסחו בטהרה 
ומוכרח לעבור דרך בית הפרסל, רשאי לעבור על ידי בדיקה שיעשה", 
וְאִין בוךדְקין לְאוכְלִי תִּרוּמַה - אך כהן הרוצה להגיע לתרומה 
המונחת במקום מסוים כדי לאוכלה" ומוכרח לשם כך לעבור בבית 
הפרס, אף כשיעשה בדיקה זו יחשב טמא ויאסר בתרומה"". 


מבררת הגמרא, מאי מודקין - כיצד עושים בדיקה זו". משיבה 


אף בתרומה. 

וו לכאורה אינו מובן, הרי במשנה לא נאמר שבשעת הגיתות והבדים תרומת עם 
הארץ טהורה, אלא שאז הוא נאמן כשאומר כך, וכאן לא אמר זאת האב לפני מותו. 
אלא שרש"י כבר כתב (נעיל כד: ד"ס ונפעפ) בטעם דין המשנה, שבשעת הגיתות אף עמי 
הארץ מטהרים את כליהם, ולפיכך תרומתם בחזקת טהרה אף ללא אמירתם, אלא 
שאחר שעברו הגיתות והבדים אסרו חכמים לקבל מהם כדי לא לחלק בין הנעשה 
לאחר הגת, שאינו בחזקת טהרה, לבין הנעשה בשעת הגת, וכיון שאביו של הכהן 
עשה את היין בשעת הגיתות ממילא אם בנו ישמרנו עד שעת הגיתות יהיה מותר 
לשתות מהם. ואמנם לפי הרמב"ם לא ניתן לתרץ כך, שכן פירש (פילוע סמטנס מ"ד) 
שלאחר שעת הגיתות מזלזלים בני אדם ואינם משמרים יינם בטהרה, ואם כן מאחר 
שהיין היה אצל האב גם לאחר שעת הגיתות אי אפשר לסמוך עליו ששמרו בטהרה. 
בית פנחס (ד"ס 6ותו). 

וכתב בשיח יצחק (ד"ס 6מפי), שאין לומר בכוונת הברייתא שאינה מחייבת לשרוף, אלא 
רק נותנת עצה טובה שיעשה כן שמא ישכח ויכשל, שכן שנינו בתוספתא (דמסי פ"ו 
ס"ע) בסיום אותה ברייתא 'מפני שכל טהרותיו של עם הארץ נשרפות', ואם כן משמע 
שמדובר בחיוב. 

וא. רש"י (ד"ס כדנר). והוסיף (פס), שלפי זה 'שורף הלח' ששנינו היינו שמאבדו. ורבינו 
חננאל (ד"ס ופני) כתב, שהכוונה כאן לדבש וחלב וכיוצא בהם. 

יב. כמבואר להלן (לי.). 

וג. רש"י (ד"ס ווניפו). ותמה הרש"ש (ככפ"י פס), הרי ברגל מותר אף לאכול את מה 
שבספק טומאה מחמת עם הארץ, ולא רק למוכרו. וכתב במנחם משיב נפש (נכס"י פס) 
ליישב, שודאי רשאי החבר גם לאכלו, אלא שכוונת רש"י לומר, שאף שאסור למכור 
לעם הארץ דבר טמא, באופן זה מותר. 

יד. המשנה נקטה לשון זו מפני שבהמשך היא מביאה שלגבי נזיר נחלקו, שבית שמאי 
סוברים, שאם עבר בבית הפרס ובדק ולא מצא בה עצמות, לא יצטרך להביא קרבנות 
נזיר טמא, ובית הלל נוקטים שהבדיקה אינה מועילה ובכל אופן יצטרך להביא את 
הקרבנות. 

טו. רש"י (פספיס 35: ד"ס שכודקין). 

טז. שאף שהתירו לו לילך בבית הפרס, הצריכוהו לבודקה תחילה. ובסמוך יבואר כיצד 
בודקים. 

וז. וחושש שתיפסד התרומה אם לא ימהר לאוכלה. מאירי (ד"ס מי). 

יח. כמפורש בתורה (ויקל6 כנ ד-ו) שכהן טמא אסור בתרומה. ובסמוך תבאר הגמרא 
את טעם החילוק. 

וט. אף על פי שהמשנה שם כבר מבארת כיצד בודקים, היינו למי שעבר בבית הפרס, 
והגמרא כאן מפרשת כיצד יבדוק כדי שיוכל לעבור לכתחילה. תוספות (פססיס 35: ד"ס 
מסי). והר"ש (פסנות פי"ם מ"ד) כתב, שבמשנה מבואר איזו בדיקה מועילה אף לאכילת 
תרומה, ואילו הגמרא דנה בבדיקה שמועילה רק למקריב את הפסח. 


עין משפט 
נר מצוה 


מה א פיי" פי"6 מס( 
עעקל סלכס 1: 

מו ב ג פיי" פr‏ מס( 
קלכן פסס סנלס מ: 

מז דהומיי פי"ס מסני 
מטמלי מקכנ ומו3p‏ 

סנכס ל: 

מח זחפיי קס סל' ס: 

מט ט מיי' פס סלכס ו: 

י מיי' עס סלכס :: 

נא כ פיי" קס סלכס ו: 


משנת ראשונים 


הוא | הקדר | והן 
הקדרות. כלומר, אעפ"י 
שזהו | הקדר בעצמו 
שהיה חוץ למודיעים והן 
הם אותם הקדרות והן 
הם לוקחין אלו ולא 
נשתנה בהם דבר אעפ"כ 
מדת חכמים כך היא כל 
זמן שהיא מן המודיעים 
כלפי ירושלם נאמן יצא 
מן המודיעים אינו נאמן. 

[מאירי] 


מנפח אדם בית הפרם 
והולך. על שם פריסה, 
שהעצמות נפרסים 
במדרס רגלים או יע 
מחרישה. ובשדה שאבד 
בה קבר לא שייך האי 
טעמא, וקרי ליה בפ"ק 
דמועד קטן (ה, ב) בית 
הפרס. ושמא אגב דקרי 
בית הפרס לשדה שנחרש 
בה קבר, קרי גם לאבד 
בית הפרס. א"נ לשון 
בית הפרס על שם 
שפרסות רגלי אדם 
נמנעות מלילך שם מפני 
הטומאה. [תוד"ה 

בית הפרס, נדה נז.] 


הגהות וציונים 


ל] בכת"י הגירסא ואם 
איתא יניחנה וכו': 
3] בכת"י ליתא "מאי 
בודקין", ועי' בזה בתוס' 
בכורות: :כט ע"א ד"יה 
היכי אזיל ובר"ש אהלות 
שם: ג]עי מאירי 
בסוגיין, ופי" המשניות 
להרמב"ם באהלות שם, 
ומשמע שהיה לפניהם 
הגירסא "במקום עשה': 
דצל רבה בכרב 
הונא (דק"ס, וכ"ה 
בכת"י) ועיין מראה אש 
ומצור דבש: ס] בכת"י 
הגירסא הנ מדבדק לך 
לבב פסח בדק נמי 
לגבי תרומה. ועיין 
טו"א [ובחזו"א טהרות 
ח, א]: !] עי כסף 
משנה מטמאי משכב 
ומושב ‏ פי"א ה"ד 
בגירסת הרמב"ם: 
ןציל של תרומה 
(ממ"נ): ם] בכת"ינוסף 
במקום מיתה. כלומר 
במקום שיש וכו' מיתה 


כגון ופו': כ] בכת"ל 
נוסף [הופיף | חמי. 
ובשעת הגיתות 
דקתני גבי מדמעת 


משום דליכא קדש 
ממש אלא טיהר 
טבלו לשם כך, אבל 
בהפרשתי לתוכה 
רביעית קדש 
דאיתיה ממש נאמן 
אף כל השנה. תום'] 
ועיין תוד"ה במטהר: 
י] [צ"ל מחוץן] (גליון): 
כ] מתנייא פ"ו דדמאי 
כצ"ל (גליון) מהרש"א. 
מגיה דפו"י "והתניא 
פירש דמאי": (] צ"ל 
מבין (רש"ש): מ] צ"ל 
דבדרבנן (גנזי יוסף): 
ג] ציל הקודש (גנזי 
יוסף, דבש תמר): 


כה: 


6כיסן יכול לומר טול פתס ע"ז וסני 
)טול מעות קית ליס ככילס סתס 
וסיס קט נמורי כיון לסתס מטנס 
ית ליס בריכס תקטי מיניס (כני 
יומנן לפמכ? פמין סמנקו נקומות סן 
ומחזירין זס זט כיוכל נמ פֿין 
כלירס. וכן כנלורות פרק יש ככול 
(דף מת) גכי (תנו עד סנ מנקו 
מוקי 930 כ' מקיר ולכי יסודס כרכ 
6סי דער ס6פין טסלקו מפ2ס יורטין 
ומסנס נקומות 5למל מספקb‏ לסו 
6י יש כלירס ו 6 ומססי דסלוקק 
יין מן* סכופיס (דמפי פיז מ"ד) ליכ 
נמקטויי דסמעינן מינס ברילס לספס 
מעמס 6סרינס פיכם סמפרט דכריו 
סדיל פנ ירוס לממינם סוי 65 
וכן ופי ככל is‏ (עילונין דף כ: 
וסס) סיכל מסן דסית ליס סך סכרל וכי 
תימס למלרננן כולס כני ית 
דפית יס כרירס ס סמעיין (יס 
כסילסי ביס (דף 6: ושס) מין כליכס 
סף כעילוכי תמופין ומיסו כמה 
סתעי מסניות דמנינו דסין כרירה 
וככמס מקומות פנוגת דפנסי וכפרק 
ככ מערכין (עימוכן דף %: וrס)‏ 
לדסיק כפתויי פנ דכרירס 5 מייתי 
סך מטוס לעליפb‏ ניס נפתויי מינתb‏ 
לסתנ מכר כס וגס מילתb‏ דסייכי 
כעירוכי תמומין דקיירי כּס: 

מנפךך אדס נית הפרס. (5) פירטתי 
ננלכות (ף יע:) כל 6ורך 

סדכריס מפריטת כני יסודס. ("ע: 
בממהך טנל לקח הימנו 
נסכים. פירט רס" 

דסיכס קדם ותרומס דמסימן דנסמן 
קתרומס וקנקניס כמיגו דמסימן 
פקדט סגנפי סו כו פס קנקניס 
קסיס כו סקליסו" טמליס תיה 
ד"כ סמסי נקט סנעיס יוס קולס 
ספיל קר ימות סקנס נמי לסb‏ 
פנן וס 6מר ספרטתי (פוכס רניעית 
קדם נפמן ופירן סכ"ר פנמנן לסכb‏ 
מיירי טייסלו (נסכיס כטינטרך ממנו 
6 סתס מיירי בטכנר סקדיטו נכך: 

סגנקין 


**חבר ועם הארץ שירשו את אביהם עם 
הארץ יכול לומר לו טול אתה חטין שבמקום 
פלוני ואני חטין שבמקום פלוני טול אתה יין 
שבמקום פלוני ואני יין שבמקום פלוני אבל 
לא יאמר לו טול אתה לח ואני יבש טול 
אתה חטין ואני שעורים ותני עלה > אותו 
חבר שורף הלח ומניח את היבש אמאי" 
ניחנה לגת הכאה בדבר שאין לו גת 
ויניחנו | לרגל | בדבר שאנו משתמר 
לרגל: ואם אמר הפרשתי לתוכה 
רביעית קדש נאמן: *תנן התם מודין 
בית שמאי ובית הלל שבודקין לעושי 
פסח ואין בודקין לאוכלי תרומה מאי בודקין? 
אמר רב יהודה " אמר שמואל :מנפח אדם 
בית הפרם והולך = ור' חייא בר אבא משמיה 
דעולא אמר יבית הפרם שנדש טהור לעושי 
פסח ילא העמידו דבריהן במקום כרת 
לאוכלי תרומה העמידו דבריהן במקום 
מיתה. איבעיא להו בדק לפסחו מהו שיאכל 
בתרומתו עולא אמר בדק לפסחו מותר 
לאכול בתרומתו רבה בר עולא" אמר בדק 
לפסחו אסור לאכול בתרומתו א"ל ההוא 
סבא" לא תפלוג עליה דעולא דתנן כוותיה 
ואם אמר הפרשתי לתוכה רביעית קדש 
נאמן אלמא מדמהימן אקדש מהימן נמי 
אתרומה הכא נמי מדמהימן אפסח מהימן 
נמי אתרומה: דכדי יין וכדי שמן כו: 
התנא אין נאמנין לא על הקנקנים ולא על 


קנקנים דתרומה פשיטא השתא אתרומה 
לא מהימן אקנקנים מהימן 'אלא בריקנים 
דקדש ובשאר ימות השנה ובמלאין" דתרומה 
ובשעת הגיתות תנן כדי יין וכדי שמן 
המדומעות מאי לאו מדומעות דתרומה 
אמרי דבי ר' חייא מדומעות דקדש ומי איכא 
דימוע לקדש אמרי דבי ר' אלעאי 'במטהר 
את מבלו ליטול ממנו נסכים: "קודם לגיתות 
שבעים יום: אמר אביי שמע מינה דינא 


הוא דעילויה אריסא למיטרח אגולפי שבעים יומין מקמי מעצרתא: 
מתני" *מן המודיעים ולפנים נאמנין על כלי חרם מן המודיעים ולחוץ אין 
נאמנין כיצד 'הקדר שהוא מוכר הקדרות נכנס לפנים מן המודיעים הוא הקדר 
והן הקדרות והן הלוקחין נאמן יצא אינו נאמן: נמ' <תנא מודיעים פעמים 
כלפנים פעמים כלחוץ כיצד קדר יוצא וחבר נכנם כלפנים שניהן נכנסין 


או 


₪ 


4 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


הבר ועם הארץ שירשו את אביהם, וַנחֲניי סיל כפ"ו דדמלי?] 

ופירט כט"י טעס טל מטנס זו מטעס 3לירס. דמעיקרb‏ 
סוכלר סדכר טפט לתנקו נפל לככ כסני מיניס כ פמריין סוכרר 
סלנר וכן פירט סול עכמו מקנס קסכת גר ונכרי טירטו לת 


יכול לומר לו טול אתה חטין במקום פלוני. טיולע כסן טסוכטלו, 
וסני 6טול תטיס כמקוס פנוני סיודע pכ‏ סוכטלו, דכיון דפד מינס 
סן 6מלי' יש כרירס סנו סן סלקו טל זס ופט סן סנקו טל זס, 
ונ סתניף כו סכר (ע"ס סנקו סכטמלין כסניל סלקו של ע"ס 


כעסורין, 236 כטני מינין שי לומל 
כרירס, דכטמת 6כיסן נפל תנק לה 
ולק כזס ככל סמיניס, ונמ מל זס 
מסניפס כו ועוכר כלפני עור 65 תתן 
מכקול? (ױקנ6 ש): שורף את הלח. 
פס כסן סול וים טמן לפרומס" מלליקו 
לנרות: בדכר שאין לו גת. כגון 
סכר תמריס של תכומס, ופי טורף 
(שון 6יכוד | סו: וניחנו לרגל. 
סטומת עס ס6רך פינס ברגנט, 
ויעכרנס: שבודקין לעושי פסח. כית 
ספרס, כדמפרט ולֿזנ סיס סולך 
נעסות פססו וכית ספל על קלס 
ענסרם כו קר מססיקו כולקו 
בנפיסס, וס יק עכס כסעולס לוקסו 
ונסמט. ממנו, ועכס כסעורס. סיכו 
מטמb‏ 3?סנ פנ כמגע וכמסס", 
נסיכך כודק כנפימס ענ יסיטגו 
כרגלו: ואין בודקין לאוכלי תרומה. 
פֿין סומכין על כדיקס זו, דכיון דסין 
זמן קנוע 60כיפס ימתין סנעס יניס 
ויזס טלישי וסניעי ויטכול, פנ גנ 
פס סולל וכית ספכס דרכנן ‏ 65 
סעמילו דכריסס | כמקוס כלת: 
שנידש, כרגל, וזו סי כדיקתו כודק 
פס גילק 6ו כ נידק: ‏ במקום שיש 
בו חיוב מיתה. כגון טמ ספוכנ 
תלומס": מינו דמהימן אקדש מהימן 
אתרומה. שגגלי סול (מזכת שקס5 
תרופס סמסוכרס לו כקזקת טומלה 
וסקדם | יקרכ | למזכת: | בריקנין 
דקדש. 60פר סעירס מסן קודם 
וסיס סומכן פקדט פינו נלמן על 
טמירתן: ובשאר כל ימות השנה. 
כלומר כל ימות סטנס, דלקדט 6ין 
מינוק כין קעת סגיתות לטפר ימוק 
סקגס: וכמלאין דתרומה בשעת 
הגיתות. עפע"פ סנ גזרו ענ 
תרומתן בטעת סגיתות מפני ספסד 
כסניס מכיריס, | לנמכסת מפסידן 
מלוג | תכומות פרן יטכפנ, על 
סקנקניס 69 ספמינוס, ופֿין סכסניס 
מכריס מקננין מסן סקנקניס עס 
ספכומס, מכ מעכין פותס (כניסן, 
ולכוותס פמכיגן נקמן 96 תסמה 
קרי נגין עמפין טומת סנעס 
ומסקין עסוריס: מאי לאו מדומעות 
דתרומה. וקפני | נקמן 6כלין: 
תוס'. ומי איכא דימוע לקדש. כננ 
טל נפקן מדומע כתרומס, לבנ קדם 
ל סוזקקטו לפרוע מתוכס מיסb‏ 
סטכל מדומע כתוכו. ע"כ: במטהר את 


טבלו לנסכים, ד6יכל מונין וקדט ופרומס, מיגו דעסימן 6קדם מסימן גמי תרומס ופֿקנקניס, טגנפי לקדט טיסו סקנקניס טעירוסו מסן כפזקק 
טומלה וסול קר3?: מתני' מן המודיעים ולפנים. עודיעיס טס ככך כפוק מירוסליס כ" מינ כדסמר כמסכת פססיס (דף 5ג:), ממנו ונפניס 
9 ירוטניס נמנין קדרין עמי ספֿרן ליקס מסן כלי פרס סדקין כגון קדכות כוסות וקיפוניות ססי 6פטר כנ סס, וכירוטניס פין עוטין ככסונום" 
מפני סעטן 5 כסיד ונ נקלכות, ולפיכך ספמינוס םנ נגזור עליסן, ספין גוזרין גזירס על סלבור טפין רוכ סנבור יכולין לעמוד כס": הוא הקדר. 
מי pסניפן‏ (סוך") למודיעיס ס6מינוסו לפי ק6"5, 236 ֿס מסכן גיד קדר עס ספרן סיוסכ כמודיעיס 16 לפניס 52 ססמינוסו: והן הקדירות. 
על פותן סקדירות קסניפ סו סלמינוסו, ונל כנרף עמסן קדירות על קדר 6סר סיועכ כמוליעיס: והן הלוקחין. תכריס קרפוסו קסניפן 
נפמן סקדר פכנן, וכ 236 וקסיס פמכיס: יצא, מן סמוליעיס נכסוב (6סוריו פינו נפמן: גמ' מודיעים. סכרך עלעו: פעמים כלפנים 
כו' קדר יוצא. מלפניס מן סמודיעיס ונכנס למודיעיס: וחבר. 3 מפוך למודיעיס ונכנס נמודיעיס: כלפנים. מופר פיקס ממנו, ססקלר ‏ 
יסזור עול (6סוריו, ופֿס 6 עכטיו יקת פימתי: שניהן נכנסין. מסוך נמודיעיס ונפו תוך סכרך כלסון, 556 ימתין עד סיס מן כרך ונפניס: 


וכן 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


8) דמלי פרק ו מ"ט, 
3) פוספסס דדמסי פ"ו, 
ג) פסקיס ‏ 35: 5סטות 
פייס מ"ד, ל) כרכוס יט: 
עירוכין | 5: פססיס 35: 
עו"ק ס: כתוכות כת: 
בלו כקכ. כל (]; 
ס) [ועיין כרכות יט: מ"ם 
מס על סגליון], ו) [עי' 
תוס' פססיס 35: ל"ס 
נולקין כו' ותוס' עיכוכין 
כו: ד"ס ונכסן], 1) עיין 
חולין ו. תוד"ה אשכחיה, 
מ) עיין ע"ז נה: ובר"ש 
דמאי פ"ו מ"ט ופ"ב מ"ג, 
ט) לקמן כו., *) אהלות 
פיב מיא; (כ)סנחדרן 
פג., ) לקמןכו., מ) ב"ק 
צט:, () [דמאי קס מ"י], 
ק) ביצה לז:, ע) ב"ק ט 
ע"א. 


הגהות הב"ח 


(6) תוס' דס מנפס כו' 

פירסמי גנרכום. ג"כ 

כס"ס סגו 55 נמ65 כנוס 

כי פס כככורו' דף כט 

כל"ס סיכי פנ סריך 
מס: 


--- -<₪--7 
ליקוטי רש"י 


שבודקין, מסנכין ככית 
ספרס ‏ על ידי כליקס 
נעקות פסק פס 6 כו 
דרך | 6קלק. | ואין 
בודקין לאוכלי 
תרומה. 606 ימתין 
ויקיף פֿו יוס 16 יומיס עד 
סמגיע ‏ 96 תרומתו 
וקוכלס. מאי בודקין. 
סיקך יכלוק [פסחים צב:]. 
מנפח אדם. (פניו טלס 
סיס קס ע5ס ירלו דלי 
לפוריית סול 55 סויגן 
מזלולינן | כיס כולי סלי 
למיסמך | פנפימס | וסך 
כדיקס | (עוטס | פסס 
6ישתלי | ול כסוכלי 
פרועס כדסערינן כקומר 
נקלט (סגיגס לף כס:) 
בית הפרם. דנ מטמ5 
56 מדרכנן וסוb‏ קלס 
סנסרם כו קנר ומעו 
מכמיס סמל דלללו כלי 
סמסריקס פת סעכמות 
וסוכ עניסן מסיטן 
ועלס | כשעורס | מטמb‏ 
במגע ונמס ונ כ6סל 
[ברכות יט:]. מנפח אדם 
בית | הפרם. קלס 
סנפרק כס קנר דכולס 
ספיק5 מקוס עכמות סיס 
ועכמום ‏ כל כסר 6ינו 
מטמס נפסל וכסמנפק 
לפני רגניו 6ס יש פס עלס 
גלול נכלם מפכץ ועלס 
קטן נכסס כנפיתס וסינו 
מסיטו ברגליו [עירובין 
ל:ז. סו קלס קנסכק כס 
קנר כלתנן (סנות פרק 
י"ז מ"b)‏ ספורק כית 
סקכל סכי זס עוקס כית 
ספרס מל מענס מקה 
סמ וגזור | רננן סמb‏ 
כיתתס | מקרישס | 6ק 
הענמו ופיזרפן | כסורך 
סמענס ױט כפן עלס 
כסעורס וענור ויסיעט 
וענלס כסעורס עטמקה 
נכמגע ונמע דסינו 
סיסט סנכך מנפמו כפיו 
וס יש ע5ס גלול ירט 
ועלס | כסעוכלס (לקס 
כנפיסתו וסנ שין מטמפו 
לסb‏ 6ין עומסת הנ 
בענמום 556 רו כנין ורוכ 
מני[ [פסחים צב:]. ססופך 
לססוע פסקו דס יש עכס 
כסעולס סמטמס כסיסט 
מתפזר כלות ועופס פסק 


ככים ספרם מזיכ כו. כית ספרס, [מנ] מענס מס תד קל מס למס ומויק ה:ן. ספול לת סקכר סכי זס עוקס כית ספרס מ6ס למס שכך פיעכו קסמסלישס מונכת ₪5 ענמות סמת וללמ6 נגע 6ו ססיט סמסנך כו ת ענס כסעוכס שמטמ6 
כמגע וכמס5. מנפס 6דס בים ספרס, וקומך על כך קפס יט ענס כולסו ופֿע"ג דמפסיל כ מייסינן דפין ענס כשעורס מטמb‏ בלס עד דליכ קדכס פו גולגולת קלמס 6ו כוכ כנין 16 רו מנין [כתובות כח:ן. דעס כפעולס מטמ כמגע ונמbp‏ 


ונ סנ וכי מנפם (יס מדסי6 מקמיס ונ נגע כיס ומיסו כתרומס 53 מפי 6כיל ד6מרינן כסגיגס כפרק סומר כקודם (דף כס:) כודקין פעוטי פסת וסין כודקין וכלי תכומס וססו6 כודקין מפרק ספס דכסך כדיק 


ם דנית ספלס קמל [בכורות 


כט.ן. קלס קנפכם 03 קר ולוקמי כנגן על סנינות סקכר מס פמס כספק טומפס קדיקלקס סממכיםס לת סעכמות ומגלגלתן. מנפם, דבטר ליכ וענס כשעורס כ מטמ5 פנ במגע וכמסb‏ סלכך מנפם כדי bg‏ יגעו רגליו כו וסולך. פרס, 
לסון דר פנור ופלום על סס פנפכסו סעכמות [נדה נז.ן. שנדש. כרגליס [ברכות שםן. נדריסת כגני בני לס [עירובין ל:ן. כרגל עסור פדכיסת סכגניס סענירתן וסנ (עסות פסמו יכדוק לס נידם ויעכור פנ כסכינת מרומס 6 סמכיין עלס 
סיכול לסמפין וכית ספרס מלכריסס ונ סעמידוס כמקוס ככת דפסת [פסחים שםן. דיפס רכס רגניס סלנס [כתובות כח:]. קלקוסו בני דס כלגליסס עסור ש6י 6פקר לעכס כסעוכס סנ יס גידם כרגל וכית ספכס 6ין כו סוס ספק 526 מסוס 
ענס כסעולס דנים ספרס סיינו מדס קנפכם כו קכל [בכורות כט.. כרגלי דס שסרגליס נוספיס פמ סעכמות וpסקוס‏ [נדה מז.ן. מדומעות. פונין ופלומס שנסערנו וין נלכל 596 לכסן [יבמות קטו:ן. דבי ר' חייא. לנית ככ מייb‏ [ע"פ ברכות 


יד.]. אגולפי. קניות [שבת מב:]. 


חומר בקורש פרק שלישי 


הגמרא, אָמַר רב והודה אָמַר שַמוּאל, מִנִפָּחַ [-נופח] אֶדֶם בפיוי 
על עפר בִּית הַפְּרֶם, וְהוֹלך במקום שניפח, וכך יוכל להבחין אם יש 
שם עצם כשעורה ולהתרחק ממנהײי. וְרַבִּי חַיּיא בַּר אַבָּא מִשְמִיהּ 
[-משמו] דְעוּלְא אָמַר, יבדוק האם כבר הלכו שם בני אדם, שכן בִּית 
הפרם שַנָדִּש ברגלי אדם מַהור, מאחר שבודאי נשתברו העצמות 
שהיו שם ולא נשאר באף אחת מהן שיעור של כשעורהי. 


בית הפרס, הוא משום to.‏ הָעָמִידוּ דִּבְרִיהָן שגזרו טומאה על בית 
הפרס בְּמִקום כָּרַת, דהיינו, כאשר מחמת החשש לטומאה זו ימנע 
אדם מלהקריב את הפסח בזמנו ויתחייב כרתײ. אך לגבי אוֹכְלִי 
תרוּמה הָעָמִידוּ חכמים את דִבְרִיקָן לגבי טומאת בית הפרס, 
והחמירו שלא לסמוך על בדיקתה, משום שמדובר כַּמְקוֹם מִיתה, 
דהיינו, שאם יאכלנה בטומאה יתחייב מיתה בידי שמים"י. 


הגמרא מביאה ספק בדין זה: 
אִיפְעִיא לְהוּ - הסתפקו בני הישיבה, כהן שבָּדַק בית הפרס כראוי 
לְפסְחוֹ - כדי שיוכל להקריב את הפסח, מַהוּ שִיאכָל בּתְרוּמָתוֹ על 
סמך בדיקה זו. שהרי לענין הפסח הוא מוחזק כטהור, ואם כן מדוע 
שלא נחזיקנו כטהור אף לגבי תרומה, אך מצד שני יתכן שחכמים לא 
התירו לסמוך על בדיקה זו לאכילת תרומה. מבארת הגמרא, עוּ?א 
אָמַר, כַּדק ?פסְחו מוּתֶּר לְאָכול בַּתְרוּמָתוֹ, רבָּה בַר עוּ?א אֲמַר, 


בָּדק לְפָסְחו אפור לאֲכוֹל בְּתְרוּמְתו. אַמַר ליה לרבה בר עולא 


הַהוּא סָבָא - זקן אחד, לא תפלוג עַליה הִעוּלָא דִתְנן כָּוְותִיחּ - 
אל לך לחלוק על עולאי" שכן שנינו כדבריו, שברישא של משנתנו 
נאמר שעם הארץ נאמן על טהרת קודש אך לא על טהרת תרומה, ואף 
על פי כן שנינו בה, וְאַם אָמַר עם הארץ, הִפְרַשָתִּי לתוֹכָהּ - הכנסתי 


התרומה שבחבית. למא - ומוכח מזה, דמדמהימן אַקדש מְהַימְ 


ב. רש"י בפסחים (3נ: ד"ס מנפס). והמאירי (ד"ס כיפד) כתב, שעושה זאת עם מפוח. 
בא. כדי שלא יסיטנה ברגלו ויטמא. ואינו חושש שמא האהיל עליה, שכן עצם כשעורה 
אינה מטמאת באוהל, כפי ששנינו באהלות (פ"נ מ"ג). רש"י (ד"ס טנודקין). והמאירי (ל"ה 
כינד) הביא שיש שכתבו, שרק אם לא מצא בבדיקתו עצם כשעורה הרי הוא טהור, אך 
אם מצא הרי הוא טמא מספק שמא נגע בו, ונדחה להקרבת פסח שני. וכתבו האחרונים 
בביאור דעה זו, שכל מה שהקילו בבית הפרס כמבואר בסוגיא, הוא משום שלא 
מחזיקים אותו בטומאה מחמת הספק, שהרי יתכן שבכלל לא הגיעה המחרשה שחרשתו 
אל הקבר ולא התפזרו בו עצמות, אך משנמצאה בו עצם כבר לא ניתן לטהר את מי 
שעבר בו. 

בב. רש"י בעירובין (כ: ל"ס טסול). 

בג. כפי שנאמר (כמלנר ט יג) והאיש אשר הוא טהור ובדרך לא היה וחדל לעשות 
הפסח ונכרתה הנפש ההיא מעמיה'. וכתב בלב רחב (נכש"י ד"ס ופץ, 63"ד), שמתוך 
שהתירו לעושי פסח לסמוך על הבדיקה, התירו זאת אף למי שיש לו זמן להיטהר 
לאחר שיעבור בבית הפרס ולעשות פסחו בטהרה. 

בד. כפי שנאמר (ויקרפ כנ ע) 'ושמרו את משמרתי ולא ישאו עליו חטא ומתו בו כי 
יחללהו', ומבואר בסנהדרין (פג.) שהכוונה למיתה בידי שמים. ומאחר ובטומאה 
דאורייתא יש חיוב מיתה, העמידו חכמים את דבריהם אף בטומאת בית הפרס שהיא 
מדרבנן. מנחם משיב נפש (כלע"י ד"ס ופין). 

וכתב רש"י (ד"ס ופין), שלאכילת תרומה אין זמן קבוע, ואף אם יטמא הכהן בבית 
הפרס, כשיצא ממנו יוכל להיטהר לאחר שבעה ימים, שיזה מאפר פרה אדומה בימים 
השלישי והשביעי ויטבול לאחר מכן, ולאחר מכן יאכל את התרומה. ומה שהוסיף 
רש"י טעם זה, ביאר במנחם משיב נפש (גרט"י פס), שאף על פי שטומאת בית הפרס 
רק מדרבנן ובאכילת תרומה מקיים מצות עשה, מכל מקום לא הקילו לו לסמוך על 
הבדיקה מאחר ויכול להתעכב עם האכילה עד שיטהר. ובזכר לחגיגה (ל"ס ס"נ) כתב, 
שבנוסף לכך כוונת הגמרא גם לומר, שאף על פי שעל ידי בדיקה היה מקום להתיר 
אפילו לתרומה, גזרו שלא תועיל לה, שהואיל ועונש אכילתה בטומאה הוא רק מיתה 
בידי שמים, חששו שמא יזלזל ולא יבדוק היטב. ומה שאין כן קרבן פסח, שהאוכלו 
בטומאה ענוש כרת שחמור בעיני בני אדם, ולפיכך לגביו לא חששו לכך. 

ואילו תוספות הרא"ש (ל"ס נולקין) כתב, שאף שהאוכל פסח בטומאה מתחייב כרת, לא 
העמידו חכמים את דבריהם בטומאת בית הפרס, מאחר ואף הנמנע מלהקריב את הפסח 
מתחייב כרת. ומה שאין כן תרומה, שהעמידו חכמים את דבריהם לגביה מאחר והנמנע 
מאכילתה אינו חייב כרת [ורק ביטל מצות עשה], ואף שהאוכלה בטומאה מתחייב רק 
מיתה בידי שמים [שקלה מכרת]. וכעין זה פירשו התוספות בפסחים (3: ד"ס כולקין). 
ואף המאירי (ד"ס פי) פירש תחילה כעין זה, ונראה מדבריו שגרס במקום עשה' ולא 
'במקום מיתה' [ורק לאחר מכן מביא שיש שגרסו 'במקום מיתה' לגבי תרומה]. 


חגיגה 


נָמִי אֶתּרוּמַה - שמתוך שנאמן על טהרת הקודש נאמן אף על טהרת 
התרומה, מאחר וגנאי הוא למזבח שיקרב עליו קודש שהתרומה שהיתה 
עמו בחבית היא בחזקת טמאה. ואם כן הָכָא נמֵי - אף כאן בבדיקת 
בית הפרס, מִדְּמְהַימִן אִַפֶּסַח מְהַימִן נָמִי אֶפּרוּמֶה - מתוך שמועילה 
בדיקתו לענין פסח מועילה גם לענין תרומה, משום שגנאי הוא לפסח 
שיאכלנו אדם המוחזק כטמא לענין תרומהײ. 


כה: [ב] 


* 


שנינו במשנה, כַּדִּי יין וְכַדֵּי שָׁמָן כו' המדומעות נאמנין עליהם 
בשעת הגיתות והבדים. 


הגמרא מביאה ברייתא בענין נאמנות עמי הארץ על קנקני הקודש 
ועל התרומה: 


ןק 


- על 0 קנקנים מדובר se‏ מה יש - או קנקנים יקש 
- אם מדובר כשיש בהם קודש"", קשה, הרי מיגו דִמְהִימָן way‏ 


א אף 0% - הקנקניםי. אלא תאמר שמדובר ה 
דְּמְרוּמה - שיש בהם תרומה, אם כן קשה, פְּשִיטָא - הלא דין זה 
הוא פשוט, הַשִׁתּא אַתְּרוּמָה לא מהימן, אַקִנקנִים מְהַימַן - אם 
על התרומה שבתוכם אינו נאמן שלא בשעת הגיתות, כמבואר במשנתנו, 
היתכן שעל הקנקנים יהיה נאמן, ומדוע הוצרכה הברייתא להשמיענו 
דין חהי. 


מתרצת הגמרא, אֶלָא על כרחך מדובר בְּקנקנים רִיקְנִים דְקדש - 
בקנקנים שהיה בהם קודש ועירה אותו לקנקנים אחרים, וּבִשִׁאַר 
[-בכל] ימות הַשְׁנָהי", שאף שנאמן על הקודש שהיה בתוכם, וגם 
אומר שממשיך לשומרם בטהרה כדי ליתן בהם קודש בעתיד, אינו 
נאמן על כך*=. וְכן מדובר בברייתא בּקנקנים מִלאִין דתרוּמהי, 


כה. משמע שרבה בר, וא לא היה בנו של עולא [שכן אם היה בנו, היה הזקן אומר 
לו שלא יחלוק על אביו, ולא היה מזכירו בשמו]. מראה אש (ל"ס כנס). ובהגהות וציונים 
הובאה גירסת כתב יד 'רבה בר רב הונאי. 

בו. כך נראה על פי רש"י (ד"ס מיגו). וביאר הטורי אבן (ד"ס ס"נ), שאמנם ההסתמכות 
על בדיקת בית הפרס אינו ענין של נאמנות, אלא שמתוך שמועילה הבדיקה לפסח 
מועילה גם לתרומה, אך הגמרא נקטה לשון זו אגב הנאמנות ששנינו לגבי קודש 
ותרומה. אולם בזכר לחגיגה (ד"ס מדמסיפן) כתב, שלפי פירושו [הובא בהערה לעיל] 
שההבדל בין פסח לתרומה הוא גם מצד החשש שלתרומה לא יבדוק היטב, הכוונה 
כאן היא לנאמנות כפשוטו, שמתוך שנאמן לומר שבדק היטב מאחר והולך לעשות את 
פסחו, זה מועיל לו גם לתרומה. ואמנם בהגהות וציונים הובאה גירסת כתב יד 'מדבדק 
לך לגבי פסח בדק נמי לגבי תרומה', ומגירסא זו משמע כדבריו. וראה עוד בסדרי 
טהרות (פסנות עמ' כמם) מה שכתב בביאור הענין. 

בז. בפשטות מדובר שלא בשעת הגיתות, והברייתא לא חולקת על משנתנו. 

בח. היה פשוט לגמרא שמדובר בקנקנים מלאים, משום שאם מדובר בקנקנים שריקנו 
מתוכם את הקודש ודאי שאינו נאמן, שהרי כבר אינו נזהר לשומרם. שיח יצחק (ל"ס 
קנקניס). [וראה להלן בהערה כיצד מיושב הענין במסקנה]. 

בט. כשם ששנינו במשנתנו, שאם הפריש רביעית קודש לתוך חבית של תרומה, מתוך 
שנאמן על הקודש נאמן אף על התרומה, גם בשאר ימות השנה. חזון איש (פלס סי' י קק"ג). 
ל. הגמרא סברה שהברייתא נשנתה בדרך של 'לא זו אף זו קתני', ובאה לומר שאינו 
נאמן על הקנקנים שיש בהם תרומה, ולא רק עליהם, אלא אף על התרומה שבתוכם. 
אך היא דוחה זאת בטענה שבודאי לא תשמיענו הברייתא דין כזה פשוט. שיח יצחק 
(ד"ס 536 קנקניס). 

לא. שכן לגבי קודש אין חילוק בין שעת הגיתות לשאר ימות השנה. רש"י (ד"ס וכטלל). 
לב. שיח יצחק (ד"ס קנקטס). שכן אם לא מדובר באופן שרוצה לשומרם לקודש פשוט 
שאינו נאמן, כמו שביארנו בגמרא לעיל. וכתב החזון איש (פלס סי י סק"ג) שמדובר 
שאחר שעירה ממנו את הקודש שמר את הכלי אצלו בביתו, אך המערה בפנינו מכלי 
לכלי, פשוט שנאמן הן על טהרת הכלי הראשון והן על טהרתו של השני. 

לג. שאם היינו יכולים לפרש בכוונת הברייתא שאינם נאמנים על קנקני קודש מלאים, 
היינו חייבים לפרש את הסיפא 'ולא על התרומה' על תרומה עצמה שלא בשעת הגיתות, 
שהרי אי אפשר לפרש על קנקני תרומה בשעת הגיתות, שכן אם על קנקני קודש אינם 
נאמנים ודאי שעל קנקני תרומה אינם נאמנים. אך מאחר שהקשינו שודאי כשיש להם 
נאמנות על הקודש יש להם גם נאמנות על הקנקנים, ולכן הוצרכנו לפרש בקנקנים 
ריקים של קודש שאינם נאמנים, ניתן עתה לפרש גם את הסיפא שמדובר בקנקנים 
מלאים של תרומה בשעת הגיתות, שאף שנאמנים על התרומה אינם נאמנים על 
הקנקנים. שיח יצחק (ד"ס 656 בריקניס). 


עין משפט 
נר מצוה 


מה א פיי" פי"6 מס( 
מעסל סלכס ו: 

מו ב ג מיי פr‏ מס( 
קלכן פסס סנכס מ: 

מז דהומיי פי"ס מסני 
מטמלי מקכנ ומו3p‏ 

סנכס ל: 

מח ז ח מיי' קס סל' ס: 

מט ט פיי קס סלכס ו: 

י מיי' עס סלכס :: 

נא כ מי" קס סלכס ו: 


משנת ראשונים 


הוא הקדר והן 
הקדרות. כלומר, אעפ"י 
שזהו | הקדר בעצמו 
שהיה חוץ למודיעים והן 
הם אותם הקדרות והן 
הם לוקחין אלו ולא 
נשתנה בהם דבר אעפ"כ 
מדת חכמים כך היא כל 
זמן שהיא מן המודיעים 
כלפי ירושלם נאמן יצא 
מן המודיעים אינו נאמן. 

[מאירי] 


מנפח אדם בית הפרם 
והולך. על שם פריסה, 
שהעצמות נפרסים 
במדרס רגלים או ע"י 
מחרישה. ובשדה שאבד 
בה קבר לא שייך האי 
טעמא, וקרי ליה בפ"ק 
דמועד קטן (ה, ב) בית 
הפרס. ושמא אגב דקרי 
בית הפרס לשדה שנחרש 
בה קבר, קרי גם לאבד 
בית הפרס. א"נ לשון 
בית הפרס על שם 
שפרסות רגלי אדם 
נמנעות מלילך שם מפני 
הטומאה. [תוד"ה 

בית הפרס, נדה נז.] 


הגהות וציונים 


6] בכת"י הגירסא ואם 
איתא יניחנה וכו': 
3] בכת"י ליתא "מאי 
בודקין", ועי' בזה בתוס' 
בכורות :כט ע"א דיה 
היכי אזיל ובר"ש אהלות 
שם: ג] ע" מאירי 
בסוגיין, ופי' המשניות 
להרמב"ם באהלות שם, 
ומשמע שהיה לפניהם 
הגירסא "במקום עשח": 
ל] ציל :הבה בר וב 
הונא (דק"ס, וכ"ה 
בכת"י) ועיין מראה אש 
ומצור דבש: ס] בכת"י 
הגירסא ה"נ מדבדק לך 
לגבי פסח בדק נמי 


לגבי תרומה. ועיין 
טו"א [ובחזו"א טהרות 
ח, א]: ||] ע" כסף 
משנה מטמאי משכב 
ומושב ‏ פי"א | ה"ד 
בגירסת הרמב"ם: 


!]של של תרומה 
(ממ"נ): פ] בכת"ינוסף 
במקום מיתה. כלומר 
במקום שיש וכו' מיתה 


כגרן'" הכר כ] בבתי 
נוסף [הוסיף | חמי. 
ובשעת הגיתות 
דקתני גבי מדמעת 
משום דליכא קדש 
ממש אלא טיהר 
טבלו לשם כך, אבל 
בהפרשתי לתוכה 
רביעית קדש 


דאיתיה ממש נאמן 
אף כל השנה. תופ'] 
ועיין תוד"ה במטהר: 
יז [צ"ל מחוץ] (גליון): 
כ] מתנייא פ"ו דדמאי 
כצ"ל (גליון) מהרש"א. 
מגיה דפו"י "והתניא 
פירש דמאי": (] צ"ל 
מבין (רש"ש): מ] צ"ל 
דבדרבנן (גנזי יוסף): 
2] ציל המודש עגנזי 
יוסף, דבש חמר): 


כה: 


6כיסן יכול לומר טול 6פס ע"ז וסני 
טול מעות ד6ית (יס. ככילס סתס 
וסיס קקס כמורי כיון לספס מסנס 
פֿית ליס כלילס. מקטי מיגיס (כני 
יומנן דפמכ? פפין סמנקו נקומות סן 
ומסזירין זס זט כיוכל נמ פֿין 
לילס וכן כנלולות פרק יש כלול 
(דף מם) גכי נתנו עד 690 מנקו 
מוקי 930 כ' מקיר ולכי יסודס כרכ 
פסי דער סלסין קמנקו ממה יורטין 
ומקכס נקומות פנמ מספקb‏ לסו 
שי יש כרילס ו כ ומססי דסלוקק 
יין מן% סכומיס (דמסי פ"ו מ"ד) ליכ 
נסקטויי דסמעינן מינס כלירס לסתס 
מעמס ססכינם סיכ קמפרם דכריו 
סדיל 36 ירוס לממינם סויb‏ 65 
וכן כפ' ככל ee‏ (עילוין לף 9: 
וסס) קיכם מסן דסים ליס סך סכרס וכי 
פימס למלכננן כולס כני ומ 
דפית יס כרירס םס סמעיין (יס 
כסילסי כיכס (דף 9: ושס) פין לילס 
סף כעילוכי תמופין ומיסו כמה 
קתמי מסניום דמנינו דסין רירק 
וככמס מקומות פלוגסל דסנלי וכפרק 
בכל מערכי[ן (עירוכץ דף 5: וסס) 
דדמיק נפמויי תכל דכרירס 55 מייתי 
סך מטוס לעליפb‏ ליס נפתויי מינתb‏ 
לסתנ זכר 3ס וגס מינתb‏ דפיירי 
בעירובי תפומין דקיירי כּס: 

מנפך אדם כית הפרס. (6) פירסתי 
ננלכות (דף יט:) כל 6ורך 

סדנריס מפריםת רכי יסודס. ("ע: 
בממהך טנל לקח הימנו 
נסכים, פירט כס"י 

לסיכס קדם ותרועס דמסימן דנסמן 
ומס וקנקניס 3מיגו דמסימן 
פקדט סגנלי סו כו פס קנקניס 
קסיס כו סקליקו" טמלקיס תיה 
ד"כ ממפי נקט סנעיס יוס קודס 
פפיכו כספר ימות סטנס (מי לסb‏ 
מנן וס ער ספרטתי נתוכס כניעית 
קדט נפמן ומירן סר"ר פנמגן דסכb‏ 
מיירי טיימלו פנסכיס כטינטרך ממנו 
6 ססס מיירי כטלכר סקדיטו לכך: 

סגנקין 


**חבר ועם הארץ שירשו את אביהם עם 
הארץ יכול לומר לו טול אתה חטין שבמקום 
פלוני ואני חטין שבמקום פלוני טול אתה יין 
שבמקום פלוני ואני יין שבמקום פלוני אבל 
לא יאמר לו טול אתה לח ואני יבש טול 


ויניחנו שאינו ‏ משתמר 
לרגל: ואם אמר הפרשתי לתוכה 
רביעית קדש נאמן: %תנן התם מודין 
בית שמאי ובית הלל שבודקין לעושי 
פסח ואין בודקין לאוכלי תרומה מאי בודקין? 
אמר רב יהודה " אמר שמואל :מנפח אדם 
בית הפרם והולך = ור' חייא בר אבא משמיה 
דעולא אמר יבית הפרם שנדש טהור לעושי 
פסח ילא העמידו דבריהן במקום כרת 
לאוכלי תרומה העמידו דבריהן במקום 
מיתה. איבעיא להו בדק לפסחו מהו שיאכל 
בתרומתו עולא אמר בדק לפסחו מותר 
לאכול בתרומתו רבה בר עולא" אמר בדק 
לפסחו אסור לאכול בתרומתו א"ל ההוא 
סבא" לא תפלוג עליה דעולא דתנן כוותיה 
ואם אמר הפרשתי לתוכה רביעית קדש 
נאמן אלמא מדמהימן אקדש מהימן נמי 
אתרומה הכא נמי מדמהימן אפסח מהימן 
נמי אתרומה: דכדי ײן וכדי שמן כו: 
התנא אין נאמנין לא על הקנקנים ולא על 
התרומה קנקנים דמאי אי קנקנים דקדש 
מיגו דמהימן אקדש מהימן נמי אקנקנים אלא 
קנקנים דתרומה פשיטא השתא אתרומה 
לא מהימן אקנקנים מהימן 'אלא בריקנים 
דקדש ובשאר ימות השנה ובמלאין" דתרומה 
ובשעת הגיתות תנן כדי יין וכדי שמן 
המדומעות מאי לאו מדומעות דתרומה 
אמרי דבי ר' חייא מדומעות דקדש ומי איכא 
דימוע לקדש אמרי דבי ר' אלעאי 'במטהר 
את מבלו ליטול ממנו נסכים: "קודם לגיתות 
שבעים יום: אמר אבי שמע מינה דינא 


הוא דעילויה אריסא למיטרח אגולפי שבעים יומין מקמי מעצרתא: 
מתני" *מן המודיעים ולפנים נאמנין על כלי חרס מן המודיעים ולחוץ אין 
נאמנין כיצד 'הקדר שהוא מוכר הקדרות נכנם לפנים מן המודיעים הוא הקדר 
והן הקדרות והן הלוקחין נאמן יצא אינו נאמן: גמ' <תנא מודיעים פעמים 4 
כלפנים פעמים כלחוץ כיצד קדר יוצא וחבר נכנם כלפנים שניהן נכנסין 


או 


שִּ 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


חבר ועם הארץ שירשו את אביהם. [מפני' סיל כפ"ו דדמסי?] 

ופירט כט"י טעס טל מסנס זו מטעס 3לירס. דמעיקרb‏ 
סוכלר סדכר ספ לתנקו נפל לבכ כסני מיניס כ פמריין סוכרר 
סלנר וכן פירט סול עכמו מסנס ססכרת גר ונכרי טירטו לת 


יכול לומר לו טול אתה חטין במקום פלוני. סיודע כסן טסוכטלו, 
וסני 6טול תטיס כמקוס פלוני סיודע של סוכטלו, דכיון דפד מינס 
סן 6מלי' יש כרירס סנו סן סלקו טל זס ופט סן סנקו טל זס, 
ול סתניף כו סכר (ע"ס סנקו סכטמלין כסניל סלקו של ע"ס 


כעסורין, 236 כטני מינין פֿין ומר 
כלירס, דכטמת 6כיסן גפ תנק לה 
ונק כזס ככל סמיניס, ונמ סכר זס 
מסניפס כו ועוכר כלפני עור 65 מתן 
מכקול? (ױקנ ש): שורף את הלח. 
פס כסן סול וים טמן לפרומס" מדגיקו 
לנרופ: בדכר שאין לו גת. כגון 
סכר פעכיס של סלומס, וספי טורף 
(שון 6יכול | סו: ויניחנו | לרגל. 
סטומפת עס ספרן פינס כרגלל, 
ויעכרנס : שבודקין לעושי פסח. יק 
ספרס, כדמפרט ולֿזנ סיס סולך 
נעסות פסקו וכית ספלס קנ קלס 
ערק בו קנּר מססיקו כולקו 
כנפיסס, וס יק ענס כטעולס לוקסו 
וגסמט ממנו, ועכס כסעורס. סינו 
מטמb‏ 3?סנ פנ כמגע וכמסס", 
נסיכך בולק כנפיתס ענ יסיטנו 
כלגלו: ואין בודקין לאוכלי תרומה. 
פֿין סומכין על כדיקס זו, דכיון דסין 
זמן קכוע 65כיפס ימתין סנעס יניס 
ויזס קלישי וסניעי ויטכול, פנ גי 
פס ספיל וכית ספכס דרכנן ‏ 65 
סעמילו | לכריסס | כמקוס | ככרת: 
שנידש, כרגל, וזו סי כדיקתו כודק 
פס גידם 6ו כ נידם: ‏ במקום שיש 
בו חיוב מיתה. כגון טמ ספוכנ 
פלומס": מיגו דמהימן אקדש מהימן 
אתרומה. טגני סול למזכת מתסb‏ 
פלומס סמסוכרס כו כקזקת טומלה 
וסקדם = יקרכ | למזכת: | בריקנין 
דקדש. 60סר סעיכס מסן קודם 
וסיס סומכן פקדט פינו נלמן על 
סמיכסן: ובשאר כל ימות השנה. 
כלומר כל יפות סטנס, לנקדם פין 
מינוק כין קע סגיתות לטפר ימוק 
סקנס: ובמלאין דתרומה בשעת 
הגיתות, | ספע"פ סנ גוכו על 
מכומתן בסעת סגיתות מסני ספסד 
כסניס סכיריס, | לנמכסת מססילן 
מלוכ | תכומות פכן יקרפכ, על 
סקנקניס 69 ספמינוס, ו6ין סכסניס 
מכריס מקכלין מסן סקנקניס עס 
סתכומס, מכ מעכין פותס נכניסן, 
ודכוותס 6מכינן נקמן 6 תסמה 
עסרי נגין טמסין טומת קנעה 
ומסקין עסוריס: מאי לאו מדומעות 
דתרומה. וקתני נסמן סכלין: 
מוס'. ומי איכא דימוע לקדש. 93 
סנ נפקן מדומע כתרומס, לבנ קדם 
כ סחקקנו לפכום מתוכס מיסb‏ 
סטכל עדומע כתוכו. ע"כ: במטהר את 


טבלו לנסכים, דליכ מונין וקדט ותרומס, מיגו דעסימן 6קדם מסימן גמי תרומס ולקנקניס, טגנפי לקדט טיסו סקנקניס טעירוסו מסן כפזקק 
טומס וסול קר3?: מתני' מן המודיעים ולפנים. מודיעיס טס ככך רפוק מירוסליס ע"ו מינ כדסמר כמסכת פססיס (דף 5ג:), ממנו ונפניס 
9 ירוטניס נמנין קדרין עמי ספֿרן ליקס מסן כלי פרס סדקין כגון קדלות כוסות וקיפוניות סי פטר כלל סס, וכירוטליס פין עוטין ככסונום" 
מפני סעטן 5 כסיד ונ נקלכות, ולפיכך ספמינוס םנ נגזור עליסן, ספין גוזרין גזירס על סלכור טין רוכ סנבור יכולין לעמוד כס": הוא הקדר. 
מי pסניפן‏ (סוך") למודיעיס ס6מינוסו לפי ק6"5, 236 6ס מסרן ליד קדר עס ספרן סיוסכ כמודיעיס 16 לפניס 52 ספמינוסו: והן הקדירות. 
על פותן סקדירות קסניפ סול ספמינוסו, ונ נכֿרףq‏ עמסן קדירות על קדר 6סר סיוסכ כמודיעיס: והן הלוקחין. מכליס ערוסו עסניפן 
נפמן סקדר פכנן, וכ 236 כוקסיס 6סליס: יצא, מן סמוליעיס (טוכ סוריו 6ינו נפמן: גמ' מודיעים. סכרך עלמו: פעמים כלפנים 
כו קדר יוצא. מנפניס מן סמודיעיס ונכנס למודיעיס: וחבר. כל מפוך למודיעיס ונכנס (מוליעיס: כלפנים. מותר ליקס ממנו, שמסקדר כ 
יסזור עול (6סוריו, ופֿס 6 עכטיו יקס 6ימפי: שניהן נכנסין. מסוך למוליעיס ונקו תוך סכרך כלסון, 556 ימתין עד טיס5 מן כרך ונפניס: 


וכן 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


8) דמלי פרק ו מ"ט, 
3) פוספסס דדמסי פ"ו, 
ג) פסקיס ‏ 35: 5סטות 
פייס מ"ד, ל) כרכוקייטו: 
עירוכין | 5: פססיס 35: 
מו"ק ס: כתוכות כס: 
פופו לט כל 0 
ס) [ועיין נרכום יט: מ"ק 
מס על סגליון], ו) [עי' 
תוס' פססיס 33: ל"ס 
נולקין כו' ותוס' עיוכין 
כו: ד"ס ונכסן], 1) עיין 
חולין ו. תוד"ה אשכחיה, 
ם) עיין ע"ז נה: וברייש 
דמאי פ"ו מ"ט ופ"ב מ"ג, 
ט) לקמן כו., *) אהלות 
פיב מיג, /כ)6יסנהדהין 
פג., ) לקמןכו., מ) ב"ק 
עט:, () [דמאי קס מ"י], 
ק) ביצה לז:, ע) ב"ק ט 
ע"א. 


הגנהות הב"ח 


(6) תוס' דס מנפס כו' 

פירסמי גנרכום. ג"כ 

כס"ס טלגו 55 גמ65 כנוס 

כי פס 3ככורו' לף כט 

כד"ס סיכי מױנ סקריך 
3ס: 


ל 7 
ליקוטי רש"י 


שבודקין. מסנכין ננים 
ספרס ‏ ענ ידי נליקה 
נעסות פסק פס מין כו 
דרך | 6קכק. | ואין 
בודלין לאוכלי 
תרומה. 2% יעפץ 
ויקיף 6ו יוס סו יומיס עד 
סמגיע ‏ 36 תכלממו 
וקוכלס. מאי בודקין. 
סיפך יכלוק [פסחים צב:]. 
מנפח אדם. נפניו פפס 
סיס עס ע5ס ירסנו דלי 
דלוכייפ6 סול כ סויגן 
מזלולינן | כיס כולי סלי 
נמיסמך פנפיתס וסך 
כליקס | (עוקס | פסק 
6ישתרי | ונ וכלי 
תרוס כדסמכינן כקומר 
צקדם (סגיגס לף כס:) 
בית הפרם. דלb‏ מטמb‏ 
6 מדרכנן וסו קלס 
טנסרק כו קנר וקו 
סכמיס סמ דפדלו כני 
סמתריקס לת סע:5מות 
וסדולס | עניסן מסיטן 
עלס כסעורס | מטמb‏ 
במגע. וכמס5 ונ 5063 
[ברכות יט:]. מנפח אדם 
בית: הפהם) ‏ שלס 
שנסרק כס קכל דכולס 
ספיק5 מקוס ענמות סיס 
וענמו כל כקר פיו 
מטמ 3קסל וכסמנפס 
לפני רגליו 6ס יש טס עכס 
גדל כרס מפניו וענס 
קטן נכפס כנפיתס וסינו 
מסיטו 3רגליו = [עירובין 
ל:ן. סו קלס טנסל נה 
קכר כלתנן (סנות פרק 
יז מ") סקורט כיק 
סקל סלי זס עוקס כית 
ספכס מנ מענס מקה 
למס וגזור | כננן bp‏ 
כיפתס | ממריקס 6ת 
סעכמות ופיזרתן נכקוכך 
סמענס וע כפן עס 
כסעולס ויעכול ‏ ויסיטט 
וענס כסעולס מטמסס 
נעגע ונמע דסייט 
סיסט סנכך מנפמו כפיו 
וס יק עכס גדול ירט 
ועלס | כסעולס | (לסס 
כנפיסתו ולסל 6ין מטמפו 
לסל 6ין טומפת הנ 
בענמום 605 רוכ כנין ולוכ 
ענין [פסחים צב:]. ססופך 
למסוט פסמו דפס יט עכס 
כקעורס סמטמס נסיסט 
מתפזר ברו ועוסס פסק 


ככית ספרס 316 כו. ית ספכס, [מנ] מענס מלס תד טל מלס מס [מו"ק ה:ן. ספוכט 6ת סקכר סכי זס עוקס כית ספכק מס 6מס קכך טיערו מסמסריקס מו(כת ₪6 עכמות סמת ודלמ5 נגע 6ו ססיט סמסנך כו ₪6 ענס כסעורס שמטמ6 
כמגע וכמס5. מנפס 6דס כים ספרס, וסומך על כך פס יט עלס רולסו וֿע"ג דמססיל כ מייסינן דפין ענס כפעולס מטמb‏ בסנ עד דליכ פדכס 6ו גולגולת קלמס 6ו כוכ ככין לו רוכ מנין [כתובות כח:ן. דעס כטעורס מטמb‏ כמגע ונמbp‏ 
ונ בסנ וכי מנפס (יס מדסי6 מקמיס ול נגע כיס ומיסו כפרומס 55 מפי לכי דסמרינן נסגיגס כפרק סומר כקודם (דף כס:) כולקין נעוטי פסם ולין כודקין (לוכלי תכומס וססו כודקין מפרק סתס לכסך כליקה דנית ספכס קמל [בכורות 
כט.ן. קלס קנסכט בס קר ולוקמי כנגן על סנינות סקכר מלס למס נספק טומפס סדיקלקס סמסריקס לת סעמות ומגלגלתן. מנפת, דכטר ליכ וענס כסעוכס כ מטמ5 556 במגע וכמbp‏ סלכך מנפם כדי bb‏ יגעו רגליו כו וסולך. פרס, 
כסון לכל טכור ופלום על סס קנפכסו סעכמות [נדה נז.ן. שנדש. כרגליס [ברכות שםן. נלליסת כגני בני לס [עירובין ל:ז. כרגל עסור קלכיסת סכגניס סענירתן וסנ לעפות פסמו ילוק לס נידם ויעכור 36ל כ6כי(ת מרומה 6 סמכינן עלס 
קיכול (סמפין וכית ספרס מדכריסס ונ סעמילוס כמקוס ככת דפס [פסחים שם]. דיקס רכס כרגליס סלנס [כתובות כח:ן. פלפוסו גי דס כרגניסס טסור עשי פפסר (ע5ס כסעוכס 532 יסb‏ גילק כרגל וניפ ספרס 6ין כו סוס ספק 556 מסוס 
עלס כפעורס דכית ספרס סיינו קלס קנמלם כו קכל [בכורות כט.. בלגני לס ססרגניס נוספיס 6 סעכמות וpסקוס‏ [נדה נז.ן. מדומעות. פונין ופלומס קנפעככו וֿין גכ 636 לכסן [יבמות קטו:ן. דבי ר' חייא. לנית ככ מייb‏ [ע"פ ברכות 


יד.]. אגולפי. סניות [שבת מב:]. 


חומר בקורש פרק שלישי 


וּבְשָעַת הַנִּיתּוֹת, שאף שנאמן בזמן זה על טהרת התרומה, אינו נאמן 
על טהרת הקנקנים, וכהן המקבל תרומה מעם הארץ מערה אותה לתוך 
כליו שלו. וזאת משום שעל התרומה האמינוהו כדי שלא יפסידו 
הכהנים את רוב התרומות שבארץ ישראל שמפרישים עמי הארץלי, אך 
כשאינו נאמן על הקנקנים אין בכך הפסד לכהניםל". 


ns 


ממשנתנו: 

תְּנַן - שנינו במשנתנו, כַּדֵּי יין וְכַדּי שָמִן המְדוּמעות, עמי הארץ 
נאמנים על טהרתם בשעת הגיתות והבדים. מַאי ?או - האם לא 
מדובר בכדים מְדוּמָעות דְּתְרוּמַה, כלומר, שיש בהם טבל שעדיין 
לא הופרשה ממנו תרומה וממילא מעורבים בו חולין ותרומהלי. ומבואר 
אם כן שבזמן שעם הארץ נאמן על טהרת התרומה הוא נאמן גם על 
הכדים בהם היא מונחת", שלא כדברי הברייתא. מתרצת הגמרא, 
אָמְרֵי דְּבֵי רַבִּי חייא - ביארו בבית מדרשו של רבי חייא, מדובר 
בכדים מְדוּמָעות דְקדֶשׁ - שיש בהם טבל שמעורב בו קודש, ומתוך 
שנאמן על טהרת הקודש נאמן אף על הכדים. שבה הגמרא ומקשה, 
וּמִי אִיפָא דִּימוּעַ לְקדְש - וכי שייך לומר שטבל מעורב בקודש, 
הרי מה שנחשב הטבל מעורב עם תרומה הוא משום שיש חיוב 
להפריש מתוכו את התרומה, ולכן כל עוד שלא הפרשנו מתוכו את 
התרומה הרי היא מעורבת בתוכו, אך אין חיוב להפריש קודש מן 
הטבל'". מתרצת הגמרא, אָמְרִי דְּבֵי רְכִּי אַלעאי - ביארו בבית 
מדרשו של רבי אלעאי, מדובר בִּמְטַהַר אֶת מַבָל1 - שומר על טבלו 
בטהרה כדי ליט\ל מַמָנוּ נְסָכִים, וש כאן תערובת של קודש תרומה 
וחולין, ומתוך שנאמן על טהרת הקודש נאמן גם על טהרת התרומה 
והכדים, מפני שגנאי הוא לקודש הקרב על המזבח שהכלים בהם הונח 
יחשבו טמאיםי“. 


אי 


שנינו במשנה, קוֹדם לגִיתות שְבְעִים יום כבר נאמן עם הארץ 
על טהרת הכדים המדומעים. 


לד. ואף שכתב רש"י (נעיל כד: ד"ס ונסעפ) שנאמנות עמי הארץ על התרומה בשעת 
הגיתות היא משום שבאותו זמן הכל מטהרים את כליהם, מכל מקום לא הסתמכו 
חכמים על כך בלבד שכן אין הדבר ודאי, והקילו להאמינם רק בצירוף הענין של 
הפסד הכהנים. על פי חזון איש (מועד סי" קכט (דף כנ. תוספות ד"ס 6). 

לה. אין לתמוה כיצד יתכן שהתרומה טהורה ואילו הקנקנים בהם הונחה הם בחזקת 
טמאים, שמצאנו כעין זה גם במקרים אחרים, כמבואר להלן (כו.). רש"י (ד"ס ונמנפין). 
הרמב"ם (מקכנ ומוטנ פי"פ ס"ד) פסק שרק לגבי קנקנים ריקים אינם נאמנים עמי הארץ, 
ומשמע מדבריו שכאשר נאמן על טהרת התרומה שבכלי, נאמן גם על טהרת הכלי 
עצמו. וכתב הכסף משנה (עס), שנראה שאינו גורס בתירוץ הגמרא 'במלאים דתרומה' 
אלא 'בריקנים דקדש בכל השנה ודתרומה בשעת הגיתות'. 

לו. רש"י (ד"ס ומי). אולם מדברי התוספות רי"ד (ד"ס פפי (6ו) משמע, שמדובר בתרומה 
ממש שמעורבת בחולין. 

לז. רש"י (ד"ס מסי). והקשה התוספות רי"ד (ד"ס מפי ₪ו), שאם הראיה שנאמן אף על 
הכדים היא מלשון 'כדי יין וכדי שמן', הרי ברישא נאמר שחבית של תרומה ניתן 
לקבל מעם הארץ בשעת הגת, ומשם יכלה כבר הגמרא להוכיח שעם הארץ נאמן אף 
על טהרת הקנקנים. ולפיכך פירש, שודאי כוונת המשנה למה שבתוך החבית ושבתוך 
הכדים, ואינה באה לומר שיש לעם הארץ נאמנות על הקנקנים עצמם, אלא שראיית 
הגמרא היא, שממה שנאמן גם על החולין שעם התרומה בתוך הכדים, מוכח שנאמן 
גם על הכדים עצמם שדינם כחולין. 

לח. רש"י (ד"ס ופי). וכעין זה כתב המאירי (לעיל כד: ד"ס ולענין). 

לט. רש"י (ד"ס נעטסל). והקשו עליו התוספות (ד"ס נמעסר), שאם כן היה עם הארץ נאמן 
עליהם בכל ימות השנה, כפי ששנינו במשנתנו לגבי האומר שהפריש לתוך החבית 
רביעית קודש, ואילו במשנה נאמר שנאמן רק משבעים יום קודם הגיתות. ותירצו, שלא 
מדובר שכבר הקדיש חלק מהיין שבכד, אלא רק ייחד אותו לכך. 

והתוספות רי"ד (ד"ס מ6י ו) פירש בתירוץ דלעיל 'מדומעות דקדש', שמדובר בקודש 
ממש המעורב בחולין. והוסיף, שבאמת יכלה לגמרא להקשות שאם כן בכל ימות השנה 
יש לו להיות נאמן, אלא שממילא דחתה הגמרא תירוץ זה, 'ומי איכא דימוע לקדשי. 
ולדבריו שאלת הגמרא היא, שרק בתערובת של תרומה שייך לשון 'דימוע', משום 
שהתרומה נקראת 'דמע', כפי שנאמר (פמות כנ כת) 'מלאתך ודמעך לא תאחר', אך לא 
מצאנו לשון כזו לגבי קודש. ואילו במסקנת הגמרא הוא פירש כתוספות, שלא מדובר 
בכד שמעורב בו קודש, אלא שרק שמרו העם הארץ בטהרה כדי ליטול ממנו נסכים 
בעתיד [ולפיכך הוא נאמן עליו רק משבעים יום קודם הגתות], ונקרא 'מדומע' מחמת 
התרומה שמעורבת בטבל. 


חגיגה 


הגמרא מביאה דין הנלמד מדברי משנתנו: 

אָמַר אַבַּיִי, שמע מִינָּחּ - מוכח מכאן, דדִינָא הוּא דְעִילְוִיה אֲרִיפָא 
לְמִיטַרח אַגוּלְפִי - שהדין הוא שעל האריס מוטל לטרוח בהכנת 
חביות" שַבְעִים יומין [-ימים] מִקמי מְעַצרְתּא - לפני זמן סחיטת 
הענבים, לצורך היין שינתן בתוכם"*. שמה שנאמן עם הארץ מזמן זה 
לומר, שהכין ושמר את החביות בטהרה לצורך הגיתות, הוא משום 
שבאמת מנהג העולם להכין את החביות מזמן זה, ואם כן מוטל על 
האריס לעשות זאת. 


כה: [ג] 


משנה 


משנתנו עוסקת בנאמנות עמי הארץ על טהרת כלי חרס שהכינןיי: 
מן הָעיר מודיעים"י וְלְפָּנִים לצד ירושליםמי, נְאָמָנִין עמי הארץ לומר 


על פָלִי חרֶפ שהכינו שטהורים, ומותר להשתמש בהם לצורך קדשים. 
שמאחר ובירושלים אין עושים כבשונות [-משרפות סיד שמכינים בהם 
כלי חרסײ"ן, כדי שלא יתרבה העשן וישחיר את חומת העיר", היו 
כלים אלו נעשים מחוץ לעיר, ומאחר והיו זקוקים כל הזמן לכלים 
חדשים לאכילת ובישול קדשים", לא רצו חכמים לגזור שיקנו רק 
מקדרים חברים, שכן הללו לא יכלו לספק את כל הכלים הנצרכים 
ואין גוזרים גזירה שאין רוב הציבור יכול לעמוד בה"". אך מן 
המודיעים וְלחוּץ, אִין עמי הארץ נָאָמָנִין על טהרת הכלים, שכן 
הקילו להאמינם רק בקירוב מקום לירושלים ולא מעבר לכךײי. 


המשנה מבארת אימתי נאמנים: 
כִּיצַד נאמנים, הַקדֶּר עם הארץ שַהוּא מוֹכָר הקדרות שנכנס 
לפנִים מן המודיעיםי, רק כשהמוכר הוּא הקדר [-עושה הקדירות] 
עצמו, והקדירות שמוכר הֶז הקדרות שהכין, וְאותם חברים שראו 
שהביאן הַן הלוקחין, אז נַאָמַן אצלם על טהרתן. אך עם הארץ 


שבמודיעים אינו נאמן על קדירות שנמסרו לו למוכרם, ואף הקדר עצמו 
אינו נאמן על קדירות מקדר אחר שצירף לקדירותיוי", וגם לא אצל 


מ. על פי רש"י בשבת (מנ: ד"ס גולפי). ובמגילה (כו. ד"ס גונפ) פירש רש"י שהוא קנקן 


18/06/2010 
מא. מאירי (ד"ס ס6ריס). אך כתב בשיח יצחק (ל"ס פמכ). שממה שהשמיטו הרמב"ם 
והפוסקים דין זה מוכח שסברו שאינו חובה גמורה, אלא עצה טובה משמיענו אביי, 

שכדאי שיכין האריס את החביות מזמן זה. 

מב. כוונת המשנה לבאר מעלה נוספת שיש בתרומה על פני הקודש, וכפי שיבואר 
להלן. 

מג. הרחוקה מירושלים ט"ו מיל, כמבואר בפסחים (ג). רש"י (ל"ס מן). 

מד. ודין מודיעים עצמה יתפרש בברייתא להלן בסמוך. 

מה. רש"י (נ"ק פנ: ד"ס כנטונות). 

מו. כמבואר בגמרא (קס) וברש"י (קס ד"ס קוטלס). 

מז. שכל כלי חרס שבישלו בו קדשים צריך לשברו לאחר זמן אכילתם משום איסור 
נותר, כפי שנאמר (ױקל ו כ6) וכלי חרש אשר תבושל בו ישבר'. מאירי (ד"ס פמכ). 
ומבואר בפסחים ((:), שהוא משום שהתורה העידה על כלי חרס שמה שנבלע בו אינו 
יוצא מידי דופיו [-דפנותיו] לעולם. 

מח. אמנם לא התירו אלא בכלי חרס קטנים, כגון קדירות כוסות וקיתוניות [-כדים 
להגשת משקאות], שאי אפשר בלעדיהם. רש"י (ל"ס מן). 

קולא זו נאמרה רק בקודש ולא בתרומה, כמבואר בגמרא (לסנן כו.). והטעם, שמאחר 
ואכילת התרומה אינה מוגבלת בזמן, יכול הכהן להמתין עד שימצא לקנות מקדר 
חבר. מאירי (ד"ס פמ). והטורי אבן (ד"ס גמנין) ביאר, שדווקא בקודש הקילו מאחר 
ונאכל רק בירושלים שאין עושים בה כבשונות, והנזקק לכלי חרס קונה אותו מחוץ 
לעיר, ומה שאין כן תרומה שנאכלת בכל מקום. אמנם בחזון איש (פלס סי י סק 
ד"ס ס"ז) כתב, שאם קנה חבר כלי חרס לקודש הרי הוא טהור אף לתרומה, עיין שם 
טעמו. 

מט. פסקי הרי"ד (ד"ס מן). 

וכתב התוספות רי"ד (ד"ס מן), שכמו כן היו עמי הארץ נאמנים על כלי חרס בכל 
המקומות הסמוכים לירושלים משאר רוחותיה, כל שאינם רחוקים ממנה יותר ממודיעים. 
ובטורי אבן (ד"ס ונפניס) כתב, שבשאר רוחותיה של ירושלים העפר לא היה ראוי להכנת 
כלי חרס. וכעין זה כתב התוספות יום טוב (ע"ס). 

נ. אף שהביא את הכלים מחוץ למודיעים. רש"י (ל"ס סופ). 

נא. ואף אם הקדר השני ממודיעים. רש"י (ל"ס וסן סקלילות). וביאר המאירי (ד"ס 6מל), 
שהתירו להאמין דווקא לגבי הקדירות שהביא איתו מבחוץ, שהואיל וטרח להביאם 
מרחוק חששו שאם לא יקנו ממנו לא יביא יותר. 


עין משפט 
נר מצוה 


מה א פיי" פי"6 מס 
עעקל סלכס 1: 

מו ב ג פיי" פr‏ מס( 
קלכן פסס סנלס מ: 

מז ד ה ומיי' פי"ס מסני 
מטמלי מקכנ ומו3p‏ 

סנכס ל: 

מח וחפיי קס סל ס: 

מט ט מיי' קס סלכס ו: 

נימי" פס סלכס 1: 

נא כ מיי' קס סלכס ו: 


משנת ראשונים 


הוא | הקדר | והן 
הקדרות. כלומר, אעפ"י 
שזהו | הקדר בעצמו 
שהיה חוץ למודיעים והן 
הם אותם הקדרות והן 
הם לוקחין אלו ולא 
נשתנה בהם דבר אעפ"כ 
מדת חכמים כך היא כל 
זמן שהיא מן המודיעים 
כלפי ירושלם נאמן יצא 
מן המודיעים אינו נאמן. 

[מאירי] 


מנפח אדם בית הפרם 
והולך. על שם פריסה, 
שהעצמות נפרסים 
במדרס רגלים או ע"י 
מחרישה. ובשדה שאבד 
בה קבר לא שייך האי 
טעמא, וקרי ליה בפ"ק 
דמועד קטן (ה, ב) בית 
הפרס. ושמא אגב דקרי 
בית הפרס לשדה שנחרש 
בה קבר, קרי גם לאבד 
בית הפרס. א"נ לשון 
בית הפרס על שם 
שפרסות רגלי אדם 


הטומא"?*** ".[תוד"ה 


בית הפרס, נדה נז.] 


הגתות: וציונים 


ל] בכת"י הגירסא ואם 
איתא יניחנה וכו': 
3] בכת"י ליתא "מאי 
בודקין", ועי' בזה בתוסי 
בכוקות: :כט עיאליר"ה 
היכי אזיל ובר"ש אהלות 
שס: ג]עי מאירי 
בסוגיין, ופי' המשניות 
להרמב"ם באהלות שם, 
ומשמע שהיה לפניהם 
הגירסא "במקום עשה': 
לוציל ‏ רבהייפר רב 
הונא (דק"ס, וכ"ה 
בכת"י) ועיין מראה אש 
ומצור דבש: ס] בכת"י 
הגירסא ה"נ מדבדק לך 
לגבי פסח בדק נמי 
לגבו תרומה. ועין 
טו"א [ובחזו"א טהרות 
ח, א]: ||] ע" כסף 
משנה מטמאי משכב 
ומושב ‏ פי"א ה"ד 
בגירסת הרמב"ם: 
ז] צ"ל של תרומה 
(ממ"נ): פ] בכת"ינוסף 
במקום מנתה. כלומף 
במקום שיש וכו' מיתה 


כגון וכרב ₪]. בכתיי 
נוסף [הוסיף | חמי. 
ובשעת הגיתות 
דקתני גבי מדמעת 


משום דליכא קדש 
ממש אלא טיהר 
טבלו לשם כך, אבל 
בהפרשתי לתוכה 
רביעית קדש 
דאיתיה ממש נאמן 
אף כל השנה. תופ'] 
ועיין תוד"ה במטהר: 
י] [צ"ל מחוץן] (גליון): 
כ] מתנייא פ"ו דדמאי 
כצ"ל (גליון) מהרש"א. 
מגיה דפו"י "והתניא 
פירש דמאי": (] צ"ל 
מבין(רש"ש): מ] צ"ל 
דבדרבנן (גנזי יוסף): 
ג ציל הקודש (גנזי 
יוסף, דבש תמר): 


כה: 


6כיסן יכול לומר טול פס ע"ז וסני 
טול מעות קית (יס. ככילס סתס 
וסיס קט נמורי כיון דסתס מטנס 
פֿית ליס בריכס מקטי מיניס (כני 
יומנן למכ? פפין סמנקו נקומות סן 
ומסזירין זס זט כיוכל נמ פֿין 
לילס וכן ככלולות פרק יש ככול 
(דף מם) גכי (תנו עד 000 מנקו 
מוקי רנק כ' מסיר ולכי יסודס כרכ 
6סי דער ס6פין טסלקו ממ3ס יורטין 
ומסנס נקומות פנ מספקb‏ לסו 
6י יש כרירס ו 5 ומססיb‏ דספוקק 
יין מן* סכומיס (דמפי פ"ו מ"ד) ליכ 
נסקטויי דסמעינן מינס כרירס לספס 
מעמס ססכינם סיכל שמפרם דכריו 
סדיק 36ל ירוטס דממינb‏ סויb‏ 6 
וכן בפ ככל | (עילונץ. דף (: 
ס) סיכל מסן דקית ליס סך סכרס וכי 
מימק דמלרננן מודס. ככי. יוסנן 
דסית ליס כרירס ס סמעיין ליס 
כסילסי כי5ס (דף 0: ופס) לין כליכס 
פף נעילוני תתומין ומיסו כמעס 
ספמי מסניום דמנינו דסין כרירס 
ונלמס מקומות פלוגסל דסנלי וכפרק 
בל מערכין | (עיקומן ‏ דף 5: וסס) 
דדסיק נפמויי תל דכרירס כ מייתי 
סך מטוס לעליפb‏ ליס נפתויי מינתb‏ 
לסתנ (זכר כס וגס מינתb‏ הפיירי 
בעירובי תפומין דקיירי כּס: 

מנפך אדם כית הפרס. (5) פירטתי 
לכות (דף יע:) כל 6ורך 

סדנריס מפריםת רכי יסולס ("ע: 
בממהר טנסל לקח הימנו 
נמכים, פירט ט"י 

דסיכס קדס ותרומס דמסימן דנסמן 
קתלומס וקנקניס כמיגו | דמסימן 
6קדם עגנפי סו כו פס קנקניס 
קסיס כו סקדיסו" עמסיס סיעס 
דס"כ סמפי נקט סנעיס יוס קודס 
פפיו כסלר ימות סטנס נמי דסb‏ 
מנן וס ער ספרטתי לסוכס רניעית 
קדט נפמן ופירן סר"ר פנמגן לסכb‏ 
מיירי סייחדו פנסכיס כטינטרך ממנו 
6 ססס מיירי כטלכר סקדיטו לכך: 

סגנקין 


**חבר ועם הארץ שירשו את אביהם עם 
הארץ יכול לומר לו טול אתה חטין שבמקום 
פלוני ואני חטין שבמקום פלוני טול אתה יין 
שבמקום פלוני ואני יין שבמקום פלוני אבל 
לא יאמר לו טול אתה לח ואני יבש טול 
אתה חטין ואני שעורים ותני עלה 5 אותו 
חבר שורף הלח ומניח את היבש אמאי" 
יניחנה לגת הבאה בדבר שאין לו גת 
ויניחנו | לרנגל בדבר שאנו משתמר 
לרגל: ואם אמר הפרשתי לתוכה 
רביעית קדש נאמן: %תנן התם מודין 
בית שמאי ובית הלל שבודקין לעושי 
פסח ואין בודקין לאוכלי תרומה מאי בודקין? 
אמר רב יהודה " אמר שמואל :מנפח אדם 
בית הפרס והולך * ור' חייא בר אבא משמיה 
דעולא אמר יבית הפרם שנדש טהור לעושי 
פסח ילא העמידו דבריהן במקום כרת 
לאוכלי תרומה העמידו דבריהן במקום 
מיתה". איבעיא להו בדק לפסחו מהו שיאכל 
בתרומתו עולא אמר בדק לפסחו מותר 
לאכול בתרומתו רבה בר עולא" אמר בדק 
לפסחו אסור לאכול בתרומתו א"ל ההוא 
סבאי לא תפלוג עליה דעולא דתנן כוותיה 
ואם אמר הפרשתי לתוכה רביעית קדש 
נאמן אלמא מדמהימן אקדש מהימן נמי 
אתרומה הכא נמי מדמהימן= אפסח מהימן 
נמי אתרומה: דכדי יין וכדי שמן כו: 
התנא אין נאמנין לא על הקנקנים ולא על 
התרומה קנקנים דמאי אי קנקנים דקדש 
מיגו דמהימן אקדש מהימן נמי אקנקנים אלא 
קנקנים דתרומה פשיטא השתא אתרומה 
לא מהימן אקנקנים מהימן 'אלא בריקנים 
דקדש ובשאר ימות השנה ובמלאין" דתרומה 
ובשעת הגיתות תנן כדי ײן וכדי שמן 
המדומעות מאי לאו מדומעות דתרומה 
אמרי דבי ר' חייא מדומעות דקדש ומי איכא 
דימוע לקדש אמרי דבי ר' אלעאי 'במטהר 
את מבלו ליטול ממנו נסכים: "קודם לגיתות 
שבעים יום: אמר אבי שמע מינה דינא 


הוא דעילויה אריסא למיטרח אגולפי שבעים יומין ‏ מקמי מעצרתא: 
מתני' *מן המודיעים ולפנים נאמנין על כלי חרם מן המודיעים ולחוץ אין 
נאמנין כיצד 'הקדר שהוא מוכר הקדרות נכנם לפנים מן המודיעים הוא הקדר 


והן הקדרות והן הלוקחין נאמן יצא אינו נאמן: גמ' <תנא מודיעים פעמים + 
כלפנים פעמים כלחוץ כיצד קדר יוצא וחבר נכנם כלפנים שניהן נכנסין ג 


או 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


חבר ועם הארץ שירשו את אביהם. [מפני' סיל כפ"ו דדמסי?] 

ופירץ כט"י טעס טל מטנס זו מטעס 3לירס. דמעיקרb‏ 
סוכלר סדכר טפט לתנקו נפל לבכ כסני מיניס כ פמריין סוכרר 
סלנר וכן פירט סול עכמו מקנס קסכת גר ונכרי טירטו לת 


יכול לומר לו טול אתה חטין במקום פלוני. סיודע כסן טסוכטלו, 
וסני 6טול תטיס כמקוס פנוני סיודע pכ‏ סוכטלו, דכיון דפד מיג 
סן 6מלי' יש כרירס סנו סן סלקו טל זס ופט סן סנקו טל זס, 
ול סתניף כו סכר (ע"ס סנקו קכטמלין כטניל סלקו של ע"ס 


כטסורין, 236 כטני מיין פֿין לומל 
כרירס, דכטמת 6כיסן גפ תנק לה 
ומלק כזס ככל סמיניס, ונמ מל זס 
מסניפס כו ועוכר כלפני עור 65 מתן 
מכקול? (וקנ6 ש): שורף את הלח. 
לס כסן סוb‏ וים טמן לפרומס" מדליקו 
לנלות: בדכר שאין לו גת. כגון 
סכר פמכיס ל תכומס, וספי טורף 
(שון 6יכוד | סו: װניחנו לרגל. 
סטומפת עס ספרן פינס ברגל=, 
ויעכרנס: שבודקין לעושי פסח. כיק 
ספרס, כדמפרט ופנ סיס סולך 
נעסות פסקו וכית ספלס על קלס 
סנרלק כו קר מססיקו כולקו 
בנפיסס, וס יק עכס כטעולס לוקסו 
ונסמט ממנו, ועכס כטעורס. סיכו 
מטמb‏ 3?סנ פנ כמגע וכמסס", 
נסיכך בולק כנפיתס ענ יסיטגו 
כלגלו: ואין בודקין לאוכלי תרומה. 
פֿין סומכין על כדיקס זו, דכיון דסין 
זמן קכוע (פכינס ימתין סנעס יניס 
ויזס טלישי וקיעי ויטכול, פנ גכי 
פס סולל וכית ספכס דרכנן ‏ 65 
סעמילו דכריסס | כמקוס כלת: 
שנידש, כרגל, וזו סי כדיקתו כודק 
פס גילק 6ו כ נידק: ‏ במקום שיש 
בו חיוב מיתה. כגון טמ ספוכנ 
תלומס?: מינו דמהימן אקדש מהימן 
אתרומה, סגנפי סול למזכק pתסb‏ 
פלומס סמסוכלת לו כקזקת טומלס 
וסקדם | קל | (מזכת: בריקנין 
דקדש. 60סר סעיכס מסן קודם 
וסיס סומכן פקדט פינו נלמן על 
סמיכסן: ובשאר כל ימות השנה. 
כלומר כל ימות סטנס, לנקדם פין 
פילוק כין סע סגיתות פסלר ימוק 
סקנס: ובמלאין דתרומה בשעת 
הגיתות, | ספע"פ סנ גזכו על 
מרומתן בטעת סגימות מסני ספסד 
כסניס סכיריס, | לנמכסת מפסידן 
מלוכ | תכומות פכן יקרפכ, על 
סקנקניס 69 ספמינוס, וֿין סכסניס 
מכריס מקנלין מסן סקנקניס עס 
ספכומס, לכ מערין פומס לכפיסן, 
ודכוותס. 6ערינן נקמן? 36 מסעס 
קסלי פגין טמפין טומת סנעס 
ומסקין עסוריס: מאי לאו מדומעות 
דתרומה. וקתני נקמן סכלין: 
פוס'. ומי איכא דימוע לקדש. כננ 
סנ נתקן מדומע 3תכוננס, 36ל קדם 
כ סוזקקט לפכום מתוכס מיסb‏ 
סטכל דומע כתוכו. ע"כ: במטהר את 


מבלו לנסכים, דליכ סולין וקדם ותרומס, מיגו דמסימן 6קדם מסימן גמי תרומס ופקנקניס, סגנפי לקדט טיסו סקנקניס סעילוסו מסן כפזקק 
טומלס וסו5 קלנ: מתני' מן המודיעים ולפנים. מודיעיס טס ככך כמוק מירועליס ט"ו מיל כדלמר כמסכת פסמיס (דף 5ג:), ממנו ונפניס 
לד ירוטניס נמנין קדרין עמי ספֿרן ליקס מסן כלי פרס סדקין כגון קדכות כוסות וקיפוניות סי פטר בנ סס, וכירוטליס פין עופין ככסונום" 
מפני סעטן 5 כסיד ונ נקלכות, ולפיכך ספמינוס םנ כגזור עליסן, ססין גוזרין גזירס על סלבור טין רוכ ס5כור יכולין לעמוד כס": הוא הקדר. 
מי pסניפן‏ (מוך!) למודיעיס ס6מינוסו לפי ק6"5, 236 6ס מסרן ליד קדר עס ספרן סיוסכ כמודיעיס 16 לפניס 2 ספמינוסו: והן הקדירות. 
על סוסן סקדילות קסניל סו סלמיגוסו, וכל נכֿרף עמסן קדירות על קדר לפכ סיוסכ כמודיעיס: והן הלוקחין. מכריס טכפוסו טסניפן 
נלמן סקדר 56לן, ‏ ונ 556 כוקמיס פמכיס: יצא. מן סמודיעיס (שוכ לוכיו פיכו נ6מן: גמ' מודיעים. סכרך ע5עו: פעמים כלפנים 
כו' קדר יוצא. מלפניס מן סמודיעיס ונכנס למודיעיס: וחבר. 3 מפוך למודיעיס ונכנס למודיעיס: כלפנים. מופר פיקס ממנו, פסקדר 6 
יסזור עול (6סוריו, ופֿס 65 עכטיו יקת 6ימפי: שניהן נכנסין. מסוך מוליעיס ונפו תוך סכרך כלסון, 556 ימפין עד טיס5 מן כרך ונפניס: 


וכן 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


8) דמלי פרק ו מ"ט, 
3) פוספסס דדמסי פ"ו, 
ג) פסקיס ‏ 35: פסנום 
פייק מ"ד, ל) כלכוק יט: 
עילוין 5: פססיס 35: 
מ"ק ס: לפוכות.. כת: 
נסופוק סט כלסייט; 
ס) [ועיין לכות יט: מ"ק 
מס על סגליון], ו) [עי' 
תוס' פססיס 35: ל"ס 
נולקין כו' ותוס' עירונין 
כו: ד"ס ונכסן], 1) עיין 
חולין ו. תוד"ה אשכחיה, 
ם) עיין ע"ז נה: וברייש 
דמאי פ"ו מ"ט ופ"ב מ"ג, 
ט) לקמן כו., *) אהלות 
פיב מיא; כ):קנחדוין 
פג., ) לקמןכו., מ) ב"ק 
צט:, () [דמאי קס מ"י], 
ק) ביצה ל ע) ב"ק ט 


A 
אוצר ה‎ 


עיא. א 


הנהות הב"ח 


() תוס' ד''ס מנפת כו' 

פירסמי גנרכום. ג"כ 

כס"ס טנכו 55 גמ65 כנוס 

כי פס כככורו' לף כט 

כד"ס סיכי פנ ס6ריך 
מס: 


לה 7 
ליקוטי רש"י 


שבודקין. מסנכין ככית 
ספרק על ילי כליקס 
לעסות פסת פס פין ו 
ללך | 6קכק. | ואין 
בודקין לאוכלי 
תרומה. 66 יעמפץ 
ויקיף פֿו יוס סו יומיס על 
שמגיע | כ תרומתו 
וקוכלס. מאי בודקין. 
סיקך יכלוק [פסחים צב:]. 
מנפח אדם. (פניו טלס 
סיס קס ע5ס יכפנו דלי 
דפוריית סו 5 סו 
מולוליכן | כיס כוני סלי 
למיסמך | פנפימס וסן 
כדיקס | (עומס | פסמ 
6ישתלי | 6 כסוכלי 
פרועס כדפמכינן כסומר 
כקלק (סגיגס דף כס:) 
בית הפרם. דנ מטמb‏ 
6 מלרנן וסוb‏ קלס 
סנסרם כו קנר וקו 
מכמיס סמל דלדנו כלי 
סמסכיםס לת סענמות 
וסלורם | עניסן מסיטן 
ועלס | כשעורס | מטמ5 
במגע ונמס ונ סנ 
[ברכות יט:]. מנפח אדם 
בית | הפרם. עלס 
קנסכם כס קנר דכונס 
ספיק5 מקוס ענמות סיס 
ועכעות כל כסר 6ינו 
מטמס נפסל וכסמנפק 
לפני רגניו פס יש פס עלס 
גלול נכלס מסניו. ועלס 
קטן רל כנפימס ופיט 
מסיטו 3רגליו = [עירובין 
ל:ן. סו קלס קנסכע כ 
קנר כדתגן (פסנות פרק 
י"ז מ") ססורם ית 
סקר סלי זס עוסס כית 
ספרס מל מענס מס 
למס וגזור | רנק bp‏ 
כיתתס | מתליקס 6ק 
סעכמות ופיזלפן | כסוכך 
סמענס ױט כפן עלס 
כסעורס וענול ויסיטגו 
ועלס כסעורס עטתלה 
נמגע ונמע לסיט 
סיסט סנכך מנפסו כפיו 
ופֿס יש עכס גלול ירסגו 
וענס | כקעורס | (דקס 
נפיסתו וסנ 6ין מטמפו 
לסb‏ פין עומלת הנ 
בענמום 605 רוכ כנין ורוב 
ענין [פסחים צב:]. ססופך 
לססוט פססו דס יס עס 
כסעורס סמטמ6 נסיסט 
מספזר כלומ ועוקס פסק 


ככים ספרם מזיכ כו. ית ספכס, [מל6] מענס מלס תד קל מס למס [מו"ק ה:ן. סקולק פמ סקכר סכי זס עוקס כית ספרס מ6ס מס שכך קיעלו קסמסרישס מונכת ₪5 ענמות סמת וללמ6 נגע 6ו ססיט סמסנך כו ת ענס כסעורס פמטמb‏ 
כמגע וכמp.‏ מנפת 6דס כים ספכס, וסומך על כך פס יש ענס כופסו ו6ע"ג דמפסיל כ סייסינן דפין ענס כשעורס מטמb‏ כלסל עד דליכ פדכס 6ו גולגונת קלמס 6ו רוכ כנין לו כו מנין [כתובות כח:ן. לעס כפעורס bhp‏ כמגע bps‏ 
ונ בסנ וכי מנפם (יס מדסי6 מקמיס וכ נגע כיס ומיסו כתכומס 55 מפי 6כיל דסמרינן נסגיגס כפרק תומר כקודם (דף כס:) כודקין (עופי פס ולין כולקין (פוכלי תרומם וססו כודקין מפכק סתס לנסך נליקה לנית ספכס קשמל [בכורות 
כט.ן. סלס טנמרם 03 קכר ופוקמי כננן על סניכות סקכר מס פמס כספק טומלס מדיקדקס סמסכישס לת סעכמות ומגנגנתן. מנפס, דבטר ליכ וענס כקעורס כ מטמ6 556 במגע ונמס סנכך מנפם כדי fg‏ יגעו כגליו כו וסולך. פרס, 
לסון דכר מכור ופרוק על סס שנפרסו סעכמות [נדה נז.ן. שנדש. כרגליס [ברכות שם]. כלליסס כגני בני לס [עירובין ל:ן. כרגל עסור פדכיסת סכגליס סעניכפן וסנ לעפות פססו ינדוק 06 נידם ויעכור 35 5כי(ת מכומס 6 סמכיגן עלס 
פיכול (סמתין וכית ספרס מדכריסס ונ סעמידוס כמקוס ככת דפסק [פסחים שם]. ליקס ככ כרגליס סכנס [כתובות כח:ן. קדפוסו בני דס כרגליסס טסור סי פפטר לעכס כסעוכס ענ יסb‏ נידם כרגל וניפ ספרס 6ין כו קוס ספק 556 מפוס 
ענס כפעוכס דכית ספרס סיג קדס קנמלם כו קל [בכורות כט.]. כרגלי 6דס ססרגניס וקפיס 6 סעכמות וpסקוס‏ [נדה מז.ן. מדומעות. פונין ופלועס שנסערנו ו6ין (5כל 696 לכסן [יבמות קטו:ן. דבי ר' חייא. דנית ככ מייb‏ [ע"פ ברכות 


יד.]. אגולפי. חניות [שבת מב:]. 


חומר בקודש | פרק שלישי חניגה כה: [ד 


הקונים שלא ראו שהביא את קדירותין'*. ואש יְצָא ממודיעים לשוב עצמה: 


לאחוריו, שוב אֵינוֹ נָאָמָזְי, תִּנָא - שנתו בברייתא, מוֹדִיעִים עצמה, פְּעָמִים דנה כְלְפָנִים 
. ופְעָמִים כְלַחוּץ. כִיצָד, אם קַדְּר יוּצָא מהתחום שבין ירושלים 

למודיעים ונכנס למודיעים, וְחֲבַר בא מחוץ למודיעים וְנְכְנֶם אליה, 

ens‏ דינה כַּלְפֲנִים, ומותר לקנות מהקדר, מאחר והקדר יוצא משם ושוב 


לא ישיגנו לקנות ממנו. אך אם שְׁנֵיהֶן באים מחוץ למודיעים ונִכְנָפִין 
הגמרא מביאה ברייתא המפרשת את דעה של העיר מודיעים אליה בדרכם לירושלים'י, 


נב. רש"י (ד"ס וקן סנוקפין). והמאירי (ד"ס 6מכ) בפירוש השלישי כתב, שיש מפרשים ובאותם לוקחים, כך היא גזירת חכמים, שכל זמן שהם מן המודיעים ולפנים הקדר 
שהדבר הותר רק לקונים שהקדירות הובאו בעבורם [וראה להלן בהערה את הפירוש נאמן, אך משיצא הקדר מן המודיעים אינו נאמן, וכתב שפירושו הראשון עיקר. וכן 
שהיה נראה לו]. פירש בתוספות רי"ד (ל"ס מן). וראה בילקוט ביאורים מה שהתבאר בשיטת הרמב"ם 
נג. פירשנו את המשנה כדעת רש"י. וכן כתב המאירי (ד"ס פמכ) בפירושו השני, אך בזה. 

בפירושו הראשון ביאר בכוונת המשנה, שאף על פי שמדובר באותו קדר, באותם קדרות נד. מאירי (ד"ס זסו), וכן משמע מרש"י (ד"ס פטסן). 


כו, [א] 


או שָנִיהַן יוֹצאִין מירושלים והגיעו עתה למודיעים, דינה כּלחוּץ ואין 
הקדר נאמן. שכאשר שניהם נכנסים, יכול החבר להמתין עד שיכנסו 


כשהיו לפנים מהעיר ולא קנה ממנו, לא יקח עכשיו ממנו". 


הגמרא מביאה ראיה לדברי הברייתא ממשנתנו: 
אָמר אַבַּי, אַף אַנן נָמִי תִנִינָא - אף אנו שנינו כך במשנתנו, 
שברישא נאמר, הַקַדֶּר (שמכר) [שַמוּכָרי] אֶת הקדירות וְנְכְנַפ 
לְפָנָים מן הֲמוֹדיעים וכו' נאמן, ומשמע דִטַעְמָא - שהטעם שנאמן 
הוא דווקא משום דְנמצא לפָנִים מֶן המודִיעִים, הָא מודיעים גוּפָה 
לא מְהֵימַן - אך במודיעים עצמה אינו נאמן. אולם אֵימָא סִיפָא - 
אמור ובאר את הסיפא של המשנה, יִצָא הקדר אֵינוֹ נָאָמַן, ומשמע 


שיצא ממודיעיםי, ואם כן יש לדייק, הָא [-אך] במודיעים גוּפָּה 
[-עצמה] נָאָמַן, שלא כמשמעות הרישא. אֶלָא ?או שִמָע מִינָהּ - אלא 


+ :תי 
1 


ודאי יש לפרש, שכָּאן - בסיפא מדובר בְּקְדֶּר וֹצַא וְחֲבֵר נְכְנֶס, 
ולפיכך נאמן אף במודיעים עצמה, ופָאן - ברישא מדובר בְּשָשָנַיהַן 
יוצְאִין או שנִיהַן נְכְנְסִין ולכן נאמן דוקא לפנים ממודיעים'. מסיקה 
הגמרא, שָמָע מִינָחּ - אכן יש להוכיח כן. 


הגמרא מביאה ברייתא המבארת באלו כלים 
נאמנים : 


אמרו שהקדרים 


הארץ ממודיעים ולפנים, היינו דווקא בְּכְלִי חרפ הדקין - הקטנים", 
שאי אפשר בלעדיהם', ודווקא כשקונה אותם ?צורך קוּדְש, כגון כדי 
לשים בהם יין ושמן של נסכים או לבשל בהם שלמים'. 


הגמרא מביאה שנחלקו אמוראים בדין הברייתא: 
אַמר ריש לָקיש, וְהוּא - כלי חרס דקים היינו כשַָנִיטַלִין ידו אַחַת, 
אך הכבדים יותר שצריך ליטלם בשתי ידים אינם בכלל דקים. וְרַבִּי 
יוֹחֲנן אָמר, אַפילוּ שָאִין נִיטלין בְּידו אַחַת אלא בשתים נחשבים 
דקים, כיון שראויים לבישול קרבנות". 


א. מאחר ופשע כשלא קנה ממנו לפני כן. מאירי (לעיל ע"5 ד"ס זסו). 

והוסיף רש"י (ד"ס וכן), שכל שכן כשהחבר יוצא והקדר נכנס, שלא התירו לו לקנות 
ממנו במודיעים, אלא ימתין שהקדר יכנס לפנים ממנה ויחזור לשם. וכן כתב המאירי 
(פס). והקשה בטורי אבן (ד"ס 6ו), כיצד ניתן ללמוד זאת בקל וחומר מהדינים הקודמים, 
הרי באופן זה צריך החבר לחזור לאחוריו, ואינו בדרך להיכנס לפנים כמו במקרה 
ששניהם בדרך לפנים, וגם אין עליו טענה שהיה יכול ליקח בפנים כמו במקרה ששניהם 
בדרכם החוצה. וכן הקשה הרש"ש (נכט"י). ובמירא דכייא (נרט"י) כתב, שהלימוד בקל 
וחומר הוא מהדין של שניהם יוצאים, שאם כשהקדר יוצא לא התירו לקנות ממנו 
במודיעים, כל שכן כשהוא נכנס. [כלומר, שמה שבכלל התירו לקנות מעמי הארץ הוא 
מחמת הצורך של אנשי ירושלים בכלים אלה, וממילא אם במקרה דלעיל, אף שהקדר 
יוצא ולא ניתן יהיה לקנות ממנו, לא התירו לעשות זאת במודיעים, כל שכן שלא יתירו 
כשהוא נכנס ותהיה אפשרות לקנות ממנו בעוד זמן קצר. ומה שטען הטורי אבן ששם 
זה מפני שהיה יכול לקנות ממנו לפני כן ואילו כאן זה לא היה שייך, התשובה לכך 
היא, שההיתר לקנות במודיעים תלוי קודם כל בשאלה האם כשלא יתירו זאת לא ניתן 
יהיה בכלל לקנות ממנו, ומאחר שכאן זה יהיה אפשרי כשיכנס הקדר לפנים ממודיעים, 
שוב אין סיבה להתיר זאת עתה.] 

ב. מנחם משיב נפש (ד"ס פמכ), על פי גירסת משנתנו. 

ג. שכן הסיפא באה לפרש את מה ששנינו ברישא 'מן המודיעים ולחוץ אינו נאמן', 
ולפיכך אין לומר שכוונתה לקדר שיצא מ'לפנים מן המודיעים' [ונכנס למודיעים]. שיח 
יצחק (ד"ס סמל). 

ד. מהמשנה רק מוכח שבמודיעים עצמה יש אופנים שנאמן ויש אופנים שאינו נאמן 
[ואביי העמיד זאת כדברי הברייתא]. טורי אבן (ד"ס 5ף). 

ה. כגון קדירות, כוסות וקיתוניות [-כדים להגשת משקאות]. רש"י (עיל כס: ד"ס מן). 
ובפסקי הרי"ד (ד"ס מנ) כתב, שהיינו קדירות וצלוחיות, שלגביהם הקילו מאחר והיו 
דחוקים להם. והוסיף רש"י (ד"ס מנ), שיש שפירשו שהכוונה לכלים שפיהם כל כך 
צר שלא ניתן להכניס אצבע לתוכם. אך הקשה על כך, וביאר בשיח יצחק (כרפ"י, 
נס"ד), שהגירסא הנכונה ברש"י היא שהתיבות 'ואפי' אפיקרסותו בתוכו' הן סוף דבריו 
כאן ולא הדבור המתחיל הבא, וקושייתו היא, שלהלן הרי נקט רבי יוחנן שהכלים 
בחזקת טהורים אפילו כשאפיקרסותו [-סודרו] של עם הארץ בתוך הכלי, ואם כן משמע 
שמדובר בכאלה שניתן אפילו להכניס בגדים לתוכם. 

ו. אך לא בגסים כגון חביות של יין, שעליהם נאמנים עמי הארץ רק בתוך ירושלים. 
רש"י (ד"ס תנ). אמנם הרמב"ם (משכג ומושנ פי" ס"ו) כתב, שמן המודיעית ולפנים 
נאמנים על כלי חרס, ולא הזכיר שהיינו דווקא בדקים. ובמרכבת המשנה (פענמק, קס) 
כתב ליישב, שגירסתו בגמרא היא 'בכלי חרס ריקים', וסבר שריש לקיש ורבי יוחנן 
(לסלן כסעוך) באמת נחלקו האם נאמנים מן המודיעים ולפנים גם על הגסים, ופסק בזה 


חומר בקורש פרק שלישי 


חגיגה 


ועוד נחלקו: 
[ְיְזָאָמר ריש לקיש, לא שנו שנאמנים עמי הארץ, אֶלָא בכלים 
רִיקְנִין, אֲבְל במְלְאִין משקיםי לא, מאחר ומשקי עם הארץ בחזקת 
טמאים, ומטמאים את הכלי". וְרַבִּי יוְחַנֶן אָמַר, נאמנים על טהרת 
הכלים אֶפִילוּ במְלָאִים, וְאַפילוּ אַפִּיקֶרְפוּתו לתוכ - ואף 
כשהסודריי של העם הארץ, שהוא בחזקת טמא מדרס", מונח בתוך 
תכלי". 


(ְַ)אָמַר רָבָא, וּמוֹדָה רַבִּי יוֹחֶנְן בְּמשְׁקִין עַצְמָן שבתוך הכלי 
שָהַן טמַאִין, ואין אומרים שמתוך שנאמן על הכלי נאמן גם עליהםל. 
וְאֶל תַּתְמַהּ כיצד זה יתכן, שְׁהֲרֵי מצאנו כעין זה בתקנות חכמים, 
ששנינו באהלות (פ"ס מ"ד) לגבי לגִין - כלי בגודל בינוני" מִלַא משקין 
הנמצא בעליית בית שיש בו מת, ובפתח שבין ארובת הבית לעליה 
הניחו כלי חרס של עם הארץ לחצוץ בפני הטומאה, שהלנִין טמאין 
מחמת המת טוּמְאֶת שִבְעָה, וְאילו המשׁקִין שבתוכו טהורין"". 
שחכמים תיקנו בזה שדברים שאין להם טהרה במקוה כאוכלים ומשקים 
ינצלו מהטומאה, ואפילו כשהם מונחים בתוך כלי מתכות וכדומה, 
שהוא טמא מחמת שיש לו טהרה במקוה אך אינו מטמא את האוכלין 
ומשקין שאין להם טהרה במקוה". 


xX‏ * א 


משנה 


המשנה מביאה דינים נוספים שבהם תרומה חמורה מקודש בענין 
טהרת הכלים: 

הַגַבְּאִין - ישראלים עמי הארץ* הגובים מסים עבור מלך נכרי, שָנָכְנְסוּ 
לתוף הַכַּיִת כדי לקחת משכון עבור המס, וְכָן עמי הארץ הַגַנַּבִים 
שְׁהַחֲזִירוּ אֶת הַפָּלִים - כלי חרס שגנבו, נָאָמָנִין הגבאים לומר לא 
נְגִעָנוּ בתוך כלי החרס שהיו בבית, וכן נאמנים הגנבים לומר שלא 
נגעו בתוך הכלים שגנבו, ואינם בחזקת טומאהיי. והיינו לענין שימוש 


כרבי יוחנן שנאמנים. 
ז. רש"י להלן (ל"ס ססין). 

ח. מאירי (ד"ס כלי). 

ט. נוסף בדקדוקי סופרים על פי כתב יד. 

י. של חולין. על פי רש"י (ד"ס וספי'). אך כשיש בכלי קודש, ביהודה שנאמן עם הארץ 
על טהרת הקודש, הוא נאמן גם על טהרת הכלי, ואפילו מחוץ למודיעים, כמבואר 
לעיל (כס:). 

וא. ככל משקים טמאים שמטמאים כלים מדרבנן, כמבואר בנדה (:). 

יב. שרגילים להניח על הראש. רש"י (כככות כג: ד"ס כקפכקסופיס). וראה בהערה להלן 
מה שהתבאר בדברי רש"י בסוגיא. והערוך (עכך פפיקנסין) פירש, שהוא לבוש תחתון 
הפתוח בכתפיו וכשלובשו קושרו. 

וג. מאירי (ל"ס כניס), על פי המשנה לעיל (יפ:. 

יד. רש"י (ד"ס וספי') פירש, דהיינו אפילו שהכלים מלאים משקים. ותמה בטורי אבן 
(ד"ס ופי'), שלא מצאנו בשום מקום שמשקים קרויים 'אפיקרסותו'. ולפיכך פירש, 
שהיינו בגדו של העם הארץ. ובקונטרס אחרון הוא כתב, שרש"י כלל לא פירש כאן 
שאפיקרסותו היינו משקים, והתיבות 'ואפילו אפיקרסותו לתוכו' אינן דיבור המתחיל 
אלא שייכות לדיבור הקודם. וכן כתב בשיח יצחק (נרע"י ד"ס תנפ, כס"ל). 

טו. הגהות וציונים על פי כתב יד. 

טז. שיח יצחק (ד"ס וסמל). 

וז. שגדול מכוס וקטן מחבית. רש"י בשבת (קלט: ד"ס (גין). וכתב המאירי (עיל כנ: ד"ס 
מפון), שמדובר כשהוא של מתכת [שיש לו טהרה במקוה, וכפי שיבואר להלן שמחמת 
כן אינו ניצל מהטומאה]. 

יח. רש"י (ד"ס ו09), על פי מה שהגיה בדבריו במנחם משיב נפש (נכפ"י) שהכוונה כאן 
למקרה של המשנה באהלות (טס). אולם בליקוטי הלכות (ד"ס ו6נ) פירש ברש"י, שמדובר 
בכלי שטף ובו משקים, הנמצא בתוך כלי חרס [המוקף צמיד פתיל] שבתוך אהל המת, 
שהמשקים ניצלים מהטומאה אך הכלי שטף לא ניצל. 

יט. כמבואר לעיל (כנ.). וכתב רש"י (סס ע"כ ד"ס כנוס), שחכמים תקנו כך משום שידעו 
שאותו עם הארץ שהיתה אצלו טומאת מת עם חציצת כלי חרס, ונאמר לו שהדברים 
שיש להם טהרה במקוה טמאים, ישמע בקולנו, אך אם נאמר לו כך על דברים שאין 
להם טהרה במקוה לא ישמע בקולנו. 

כ. מאירי (ד"ס 6מר סמסיכי סגכסיס). 

בא. רש"י (ל"ס סמטס). ואף אם נגעו בהם מבחוץ לא נטמאו, שכן כלי חרס אינו 
מקבל טומאה מגבו אלא רק מאוירו, כמבואר בבבא בתרא (כ). והקשה התוספות רי"ד 
(ד"ס וכן), הרי עמי הארץ הם בחזקת זבים, כמבואר לעיל (כג.), ואם כן הם מטמאים 
כלים בהיסט גם בלי לגעת בתוכם. ולפיכך פירש, שנאמנים לומר שלא נגעו בשאר 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


6) [תוספפ6 פרק ג], 
3) לעיל כנ: 6סלום פ"ס 
מ"ד, ג) טסרום פ"ז מ"ו, 
ל) [סס ע"קן, ס) ג"ז 
סס, ו) ינעות כנ: כ"ק 
5ד: "מ כנ. סנסדרין 
פס., ז) [נ"ק פנ: זכסיס 
5ו.ן, מ) נדסלד., ע) כיפס 
ים:, קפ הי"ב], 
כ) לעיל ככ:], 5) עיין 
תמיד פ"ב מ"ד. 


הנהות הב"ח 


(6) גמ' ותסכרל והא כ' 

יסולס: (3) רש"י ד"ס 

טמ6ס סי וכו' ניס ליה 
כממי: 


ליקוטי רש"י 


אפיקרסותו. סודר של 
לסו [ברכות | כג:). 
מעפורת וסול סולל [נדה 
מח:ן. לגין. גלול מכום 
וקטן ‏ מסכות | [שבת 
קלט;]. = אין | עושין 
כבשונות. מערפות סיל 
נקדירות [ב"ק פב:]. עקוס 
קוטרל כדלמכינן בככס 
קמס (לף 35:) [זבחים 
צו.]. ויאסף וגו'. נפנגם 
כגנעס כתיכ ומיניס 
סמטינן ככל זמן סיpרפנ‏ 
נסֿספיס נמקוס 6סד 
קמ סו סכריס = וכגכ 
סייט 6סיפס [נדה לד.]. 
[המשך בעמוד ב] 


הגהות וציונים 


8] צ"ל שמוכר (ממ"נ), 
וכ"ה בכת"י: 3] בכת"י 
ואמר, וכ"ה נכון 
(דק"ס):ג] בכת"י אמר, 
וכיה נכון (דקיס). ושי 
גי הר"ח להיפך ומודה 
רל וכוי שהך מהורין 
(ועיי חשק שלמה): 
ל] צ"ל דתניא (מלא 
הרועים). וכיה בכת"י, 


וע" | תוי"ט במשנה 
דטהרות שם: ם] [צ"ל 
דרכבה כיה פשמ., 


וביבמות דרב פפא, 
ובסנהדרין ובב"ק איתא 
כדאמר רב פנחס כשעשו 
כו ובכמה דוכתין 
בש"ס מצינו רבא וכצ"ל 
כמ"ש הגאון בעל סה"ד 
וכן ‏ מפורש ברש"י 
סנהדרין פה סוף עמוד א' 
(גליון), אולם בכת"י כאן 
ובכל המקומות הנ"ל 
הגירסא משמיה דרב 
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אמיתות גי' זו, דק"ס): 
1] עיי במאירי ובכסף 
משנה בדעת הרמב"ם גיי 
אחרת בגמ', ועיי אור 
שמח, | שיח | יצחק 
ובדק"ס: א בבת"י 
מטבילין כל הכלים: 
קן ציל ממנו (גליון). 
וכ"ה בדפו"ר: ע] הדיא 
עד תיבת "בתוכו" שהוא 
סוה"ד, ומה"ד אבל 
(דפו"י) | מלאין וכו' 
(חלופי גירסאות, שיח 
יצחק, דק"ס עיי"ש) 
וכ"ה בכת"י, ועי' טו"א: 
יז ציל שמענו (ממינ, 
רש"ש), בכת"י שמעת: 
כן צ"ל על (ממ"נ), וכיה 
בכת"י: (] בכת"י אחומר 
בתרומה קיימא, ועיי 


תוי"ט: ‏ מ] בכת"י 
ממשמשין בכל: (] צ"ל 
בירושלים (וכ"ה 


בדפו"י) ותוספתא היא 
בפ"ג הי"ב: ק] בכת"י 
נוסף ‏ מטהר נסכו: 
ע] בס"א הגירסא 
המספקין וכן הוא 
בכ"מ פי"א מהל' מטמאי 
משכב ומושב הל' ו 
(גליון): פ] צ"ל מגען 
וטק | בבת"י: 2] ציל 
להטבילן וכיה ברעיב 
וכן העתיק התוס' רי"ד: 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


כ 


וכן שניהם יוצאין. סוסיל ומכו לפניס וטס כל כקת (וממנו) כ יקס עוד, וכ"ק קדר נכנס וסכר יו5, סולינ וסוף סקדר ניכנס (פניס 
יזור ססכר ספריך ליקס וקת: תנא נאמנין על כלי חרס הדקין לקדש. סל לסכן מן סמודיעיס ולפניס נ6מנין על כלי סכס 3כני פכס 
סדקין 6מרו ע6"ל 693 הס כדפרעינן לעיל, 6כל גסין כגון סכים ליין פין כ6מנין 656 בפוך ירוסניס כדפקמן, וסני כ כך טמעסי, ולכי מגמגס 
על טמועסי ססמעפי כספיסן 5ר ססין 56בעו נכנס לפוכו, וסופינו טפנו מטסרין 6ותס ספילו מליסיס מטקין טמסין: ₪ ואפי' אפיקרסותו בתוכו, 


6פי' מלסין מטקין סלו ססינן סל קדט : 


ואל תתמה. סכל דכרי סכמי' כן סן, ‏ או שניהן יוצאין כלחוץ אמר אביי אף אנן 


ססרי טמעתי" 956 כני מרס סמפיפ 
לת סמסקין סכתוכו ולין מניל כל 
כלי סטף ססנגין טמסין טומלת סנעס 
וסעסקין טסולין: מתני' הגבאין. 
יקרקכ ססן גכסין למלך נככי נגכות 
מיד יקכפע גולגליות ומסין ופלנוניום: 
שנכנפו | לתוך | הבית. (עכוט 
עכוטו, וכן סגנכיס סגנכו כני תכס 
וססזירוס: נאמנים לומר. קל נגעו 
לתוכו, לקד נפמנין כ כ לתכומס, 
דכו(ס מתני' תומר כקדם מפרומס 5 
קיימס, ‏ ונסדים טנינו | כתוספס6" 
סגכסין קנכנסו לתוך סכים נסמנין על 
טסכת פט6ס ופין נ6מנין על עסרק 
תלומס, וספי תטסת כסר קלע ונ 
ספר תטסת כדמוכס ססס, פף פס עקו 
תקוכס לטין כטומקס סיו: ובירושלים 
נאמנין כו'. מפרט נגמרס: גמ' כל 
הבית כולו ממא. כל כני סכים טמסין, 
ססוקס סגנפין ממסמטין ככליס": 
איכא נכרי בהדייחו. 6ין נפמנין לומל 
כ נגענו, דמרסתו 5ס 52 יספטו כל 
סנית: אימת נכרי עליהם. פן 
יעניקס כגוףq‏ סו כממון: אימת 
מלכות. קמ יסין עניסן נכרי 956 
סמנך: נכרי שאינו חשוב. מימתו 
ליכף, 6ימת מנכות פיכ: אלא מקום 
דריסת רגלי הגנבים. מ"מ דליספו 
מיסb‏ טמפ, וכ"ם כליס פגנכו וסזילו: 
כשעשו תשובה. ועסעת סעוכס 
ססויכוס, סנכך כ מטקרי: על כלי 
חרס הגסין. וכ"ש סדקין, וכסדיק 
תניb‏ בירוספמי" נפמנין על טסכת ככ 
סכניס כקלע: וכל כך למה. מסלכ 
ף על סלקיס מן סמודיעיס ונפניס: 
שאין עושין כבשונות בירושלים. 65 
לדקיס ונפ לגסין, ומיסו כדקיס סופרך 
נפנסי ירוסניס סכל יסיד ויסיל? נסכו 
כניפו לכך סוסיפו לסן טסכס (יסיליס 
מגכול מודיעיס, 6כל כעלי סלסכס 
סמוסכין ‏ נסכיס בור די לסס כנכנסין 
לתוך סעיר ולסס כלכד ס6מינוס על 
ססכיות, "ג יסידיס כריכיס נלקיס 
6 ככיול קלמיסן יוס יוס: ויאסף 
כל איש ישראל וגו', כפפגס כגכעס 
כתיכ | קנלספו כל יטרסל כגעס: 
הכתוב עשאן חברים. וגל שעת 
פקיפס סו: מתני" הפותח את 


נמי תנינא הקדר שמכר את הקדירות 
ונכנם לפנים מן המודיעים טעמא דלפנים 
מן המודיעים הא מודיעים גופה לא מהימן 
אימא סיפא יצא אינו נאמן הא מודיעים גופה 
נאמן אלא לאו ש"מ כאן בקדר יוצא וחבר 
נכנם כאן בששניהן יוצאין או שניהן נכנסין 
שמע מינה. * תנא נאמנין בכלי חרם הדקין 
לקודש אמר ר"ל והוא שניטלין בידו אחת 
ור' יוחנן אמר אפי' שאין נשלין בידו אחת 
אמר" ר"ל לא שנו אלא ריקנין אבל מלאין 
לא * ורבי יוחנן *אמר אפי' מלאים ואפילו 
אפיקרסותו לתוכו ואמר9 רבא יומודה ר' 


הגבאין שמט לית ה 
נקלס ונתכומס קסי 
ונ נחטפת וכסדיל תניל כתוספתם * 
סגכסיס טנכנסו לית נסמנין. לומל 
כ ענו על טסרת סטפת וענ 
טסלת תכומס וספ תטפת סוי קלם 
כלקתני סתס ול 6פר תטלת ולפי" 
עסו תטונס. סר"ל שמעון: 
ובירושלים נאמנין על טהרת 
כלי חרס הגסים. 
וכ"ק | סלקין | וכן מני כסדיק 
כירוספמי? נלמנין על טסכת כפ 
סכליס. סכ"ר טמעון: 
סנס 


יוחנן במשקין עצמן שהן טמאין ואל תתמה 9 שהרי לגין מלא משקין לגין 
טמאין טומאת שבעה ומשקין טהורין: מתני' הגבאין שנכנסו לתוך הבית 
וכן הגנבים שהחזירו את הכלים נאמנין לומר לא נגענו ובירושלים נאמנין 
על. המודש ובשעת הרגל אף על התרומה: גמ' ורמינהי % הגבאין שנכנפו 


לתוך הבית הבית כולו טמא יל'ק הא דאיכא נכרי בהדייהו הא דליכא 
נכרי בהדייהו דתנן" " אם יש נכרי עמהן נאמנין לומר לא נכנסנו אבל אין 
נאמנים לומר נכנסנו אבל לא נגענו וכי איכא נכרי בהדייהו מאי הוי ר' 
יוחנן ור' אלעזר חד אמר דאימת נכרי עליהן וחד אמר אימת מלכות עליהן 
מאי בינייהו איכא בינייהו נכרי שאינו חשוב: זוכן הגנבים שהחזרו את 
הכלים: ורמינהי > הגנבים שנכנסו לתוך הבית אינו טמא אלא מקום דריסת 
רנלי הגנבים * אמר רב פנחם משמיה (דרב") 'כשעשו תשובה דיקא נמי 
דקתני שהחזירו את הכלים ש'מ: 'ובירושלים נאמנין על הקודש: "תנא 
נאמנין על כלי חרם גסין לקודש וכל כך למה * שאין עושין כבשונות 
בירושלים: פובשעת הרגל אף על התרומה: מנהני מילי אמר רבי יהושע 
בן לוי דאמר קרא * ויאסף כל איש ישראל אל העיר כאיש אחד חברים 
הכתוב עשאן כולן חברים: מתני' > הפותח את חביתו והמתחיל בעיסתו 
על גב הרגל ר' יהודה אומר ינמור וחכ"א לא יגמור: נמ' יתיב ר' אמי 
ורבי יצחק נפחא אקילעא דר' יצחק נפחא פתח חד ואמר מהו שיניחנה 
לרגל אחר א"ל אידך יד הכל ממשמשין בה ואת אמרת יניחנה לרנל אחר 
א"ל אטו עד האידנא לאו יד הכל ממשמשין בה א"ל הכי השתא בשלמא עד 
האידנא טומאת עם הארץ ברגל רחמנא טהרה אלא השתא טמאה היא נימא 
כתנאי דתני חדא יניחנה לרגל אחר ותניא אידך לא יניחנה לרגל אחר מאי לאוי 
תנאי היא לא הא דקתני יניחנה ר' יהודה והא דקתני לא יניחנה רבנן ותסברא 
9 הא רבי יהודה ינמור קאמר אלא הא דקתני לא יניחנה רבי יהודה 
והא דקתני יניחנה רבנן ומאי לא יניחנה שאין צריך להניחה: מתני" משעבר 
הרנל מעבירין על טהרת עורה עבר הרגל ליום ששי לא היו מעבירין 
מפני כבוד השבת רבי יהודה אומר אף לא ביום ה' שאין הכהנים 
פנויין: נמ' תנא שאין הכהנים פנויין מלהוציא בדשן: מתני" כיצד מעבירין 
על טהרת עזרה "ממבילין את" הכלים שהיו במקדש ואומרין להם הזהרו 


שלא 


חביתו. סכר ספתת פת סכיפו למכול יין כירוטליס כרגל, וכל סכל ליקס ממטמם, וסף עמי ספרן ממטמטיס: לא יגמור. תכ סרגפ, 6ע"פ 
קכרגל סן טסוכין 69 שטסרתן טסכס 536 סכרגל סכל מבריס, 6כל כמר סכגל מגעו טמ למפרע, כדסמר במסני' עכר סרגל מטוכינין 
כלי סעזלס מפני סנגעו כסן ע"ס ככגכ: רבי יהודה אומר יגמור. וטע מפ' כמסכת ביס (דף ₪ ג' דכליס סופכו סופן מעוס פמינתס 
וס כמו כן, ספס תס ומר כ יגמור 6ף סול כ יפסיל ופין מזון מפוי לעולי רגליס: נמ' מהו שיניחנה כו', פניכ דכננן כעי לס: 
אטו האידנא, כל ימי סרגל כ ממשמטו כס סכל, וסתכת כרגל: טמאה היא. למפרע, וסכר 6יגו רשי למכור דכר טסו טמ (עולס. וי"מ 
לותס כע"ס, ולי 6פטר לומל כע"ס 5 יגמור דמי כֿיית פן וסנ פומר טלך טמb‏ וסני טסור", וימ65 כו מסכיריו סרכס טימכור לסס, וס 62 
סור ענ יקפו סכריס ממנו יקסו וכ יקסו מיכעי ליס, ועוד דלמר כמסכת כי5ס טזו סי ד מג' דכריס טסופרו סופן מקוס ממינן, ולי 
כע"ס 6פי' כ טרים ליס פגמור ניתb‏ (ג) כמסי דמזנין כרגל: ס"ג מאי לאו תנאי היא, לא הא דקתני יניחנה ר' יהודה והא דתני לא יניחנה 
רבנן, ותסברא והא רבי יהודה יגמור קאמר, אלא הא דתניא יניחנה רבנן והא דתניא לא ינוחנה רבי יהודה היא ומאי לא יניחנה כו'. 
מפי כו מנלי סיל וניכ דרככן, | ותפטוט כעי לנעיל דפנוגת לתנקי סי: מתני' מעבירין על טהרת עורה. מעניכין 6ק 
סכניס ממקומן ונסטנינן ולטסר לת סעולס מטומלת ע"ס שנגעו כסן ברגכ, ס6ע"פ סעססס סכתוכ סככיס כרגל כ מפני סטסולין 
סן, סלכך (6סר סרגל מגען טמל למפרע: מפני כבוד השבת. ססיו סכסניס כריכין לסתעסק שיש בניתו כנרכי טכת: אף לא ליום החמישי. 
פס עכר סרג ליוס סמיטי, 6ין מטכינין פותן עד חר ססכת: גמ' לפי שאין הכהנים פנויין, כעול6י יוס עוכ (סטכיפן, סטרולין לסוי 
סלטן סעל סתפות טכ0מ5ע סמזכק, סקינטו טס כל ימות סכגל כל דסן טל מערכס?: מתני' ואומרים להם, (כסניס ע"ס כרגל: 
הזהרו שלא תגעו בשלחן. סנ יוכנו לסטכילו 65פר סכגכ, עפי 6פטר (סלקו ממקומו, דכפיג ביס למס פניס לפני תמיל (טמופ כס): 


טעוין 


עין משפט 
נר מצוה 


נב אב מיי פי"b‏ מסלי 
מטמסי מקכנ ומוק 

סנכ ס: 

נג ג ד פע" שס פיע 
ס(כס *3: 

נד ה ו מיי' פס סל' יל: 

נהיאה מיי מס פייק 
סלכס ס: 

נו מ פיי" pסס‏ ע: 

נו ימי םס םס י: 

נח כ מ" עסתני '6: 


הגהות מהפ"ם 
רנשבורג 
א] גמ' ור' יוחנן אמר 
אפילו מלאים ואפי' 
אפיקרסותו לתופו. 
נ"כ עי' פרק"י ומ"ם כזה 


כספר טוכי 6כן כד"ס 
ולפילו 6פיקרסותו וכו': 


תורה אור השלם 
א) נַאָסף כָּל איש 
ִשְׂרָאֵל אֶל הָעִיר כָאִישׁ 
אֶחָד חֲבָרִים: 
[שופטים ב, יא] 


רבינו חננאל 


תנא נאמנין על כלי 
חרס הדקין לקדש. 
אמר ר"ל והוא שניטלין 
בידו אחת וריקנין אבל 
מליאין לא כלומר אינם 
נאמנים. ור' יוחנן אמר 
אע"פ שאינן ניטלין בידו 
אחת ובין מליאין ובין 
ריקנין ואפי' אפיקרסתו 
לתוכן נאמנין. אמר רבה 
אע"ג 6) דר"ל אמר אין 
נאמנין על כלי חרס 
מליאין [מודה] | היה 
במשקין | עצמן שהן 
טהורין ואל תתמה שהרי 
לגין טמא טומאת שבעה 
ומשקין טהורין. 3) קודם 
לגיתות שבעים יום נאמן. 
אמר אביי ש"מ דיטרח 
אריסא מקמי הגתות 
אגולפי שבעים יום: 
מתני' הגבאים שנכנסו 
לתוך הבית נאמנים 
לומר ‏ לא נגענו. 
אוקימנא בדאיכא נכרי 
בהדייהו כדתנן אם יש 
נכרי נאמן לומר נכנסנו 
אבל לא נגענו. מ"ט ר' 
יוחנן ור' אלעזר חד אי 
אימת נכרי עליהן וחד 
אמר אימת מלכות עליהן. 
מאי בינייהו איכא בינייהו 
נכרי שאינו חשוב דלית 
להו אימה. והא דתנינן 
הגבאין שנכנסו לתוך 
הבית | כולו | טמא 
אוקימנא בדליכא נכרי 
בהדייהו. דכיון דלית 
אימתה דחד עלייהו נגעו 
בכל כלים שבבית. וכן 
הגנבים שהחזירו את 
הכלים נאמנים לומר לא 
נגענו פי' לא נגעו זולתם. 
דווקא שהחזירו הא לא 
החזירו כל הבית טמא. 
ומקשינן עלה כל הבית 
טמא ורמינהו הגנבים 
שנכנסו לתוך הבית אין 
טמא אלא מקום רגלי 
גנבים הנה אע"פ שלא 
החזירו | הכלים הבית 
טהור כלומר אינו טמא. 
ופריק רב פנחס בגנכים 
שבאו לגנוב | ועשו 
תשובה ולא גנבו כלום. 
ואמרינ' כשם שלא גנבו 
לא נגעו ואין טמא אלא 
מקום מגע רגליהם ודאי 
דאי אפשר לעבור אא"כ 
נגעו | ומשום שעשו 
תשובה אין אנו מחזיקין 
אותם בזה הדרך וכן נמי 
גנבים השנוים במשנתנו 
אינן נאמנים אלא אם 
עשו תשובה אבל אם לא 


עשו תשובה בין אלו ובין אלו הבית כולו טמא. דחיישינן דלמא עברי עלייהו ונגעו בהן כדי לגגבן ונטרדו או לקחו טובים מהן והניחו אלו שלא יכלו לעמסן כולן כאחת. ואמרינן דיקא נמי דקתני במתניתין שהחזירו את הכלים ש"מ 
כשעשו תשובה ש"מ: ובירושלים נאמנים על הקדש תנא נאמנין על כלי חרס הגסין בירושלים. לפי שאין עושין כבשונות בירושלים ומשום הכי מזדהרי ומנטרי להון לפיכך לא גזרו בהו טומאה מספק. ובשעת הרגל נאמנין אף על 
התרומה מנא הני מילי אריב"ל דאמר קרא ויאסף כל איש ישראל העירה כאיש אחד חברים הכתוב עשה לכל ישראל בשעת אסיפתן כאחד אפי' את עמי הארץ עשה אותן חברים: מתני' הפותח את חביתו והמתחיל בעיטתו ברגל. פי' כדי 
למכור ונשאר לו אחר הרגל ר' יהודה אומר יגמור וחכ"א לא יגמור ומיבעיא לן אליבא דחכמים דאמרי לא יגמור מהו שיניחנה לרגל אחר ודחינן יד הכל ממשמשין בה כלומר נגעו בה עמי הארץ ויניחנה לרגל אחר וא"ת אי הכי ברגל 
עצמו היאך שותין אותה שאני זה הרגל עצמו דהא טומאת עם הארץ ברגל ההיא רחמנא טהריה הא השתא טמאה היא. ואתינן לאוקומה כתנאי ודחינן לה ואסיקנא ההיא תנא דתני יניחנה לרגל אחר לרבנן היא והא דתני לא יניחנה לרי 
יהודה היא ומאי לא יניחנה כלומר אין צריך להניחה אלא יגמור וישתה את כולה: ירושלמי ר' חנניה בשם ר' יוחנן התירו סופן משום תחילתן שאם אתה אומר לא יגמור אף הוא אינו פותח ונמצא ממעט בשמחת הרגל: מתני' משעבר הרגל 


חשק שלמה על רכינו חננאל 6) גי' רכינו סול פסיפך מגי' דינן דכמסקין סן טסורין 6ף 3ר"ל וגירסתו מוכרמת מסכליס קסכיל רכס מפגין ודו"ק. 3) דכרי רכינו פכו עד סמפנס טייכיס (עיל דף כ" ע"נ. 


היו 


כו. [ב] 


בכלים לקודש, אך לא לענין שימוש בהם לתרומה. 


המשנה מבארת דין נאמנות עמי הארץ בירושלים: 
ובִירוּשָלום נְאָמָנִין עמי הארץ עַל טהרת הַקוֹדֶשׁ בכל סוגי הכלים"י, 


וּבְשָעַת הַרְגֶל הם נאמנים בירושלים אַף עַל טהרת הַפּרוְּמַה. 


* 


גמרא 


הגמרא מקשה על הדין ששנינו במשנתנו: 
וּרְמִינָהִי - ויש להקשות על משנתנו ממה ששנינו בטהרות (פ"ז מ"ו), 
הַגּבָּאִין הגובים את מסי המלך שָנָכְנְפוּ 7תוֹך הַבִּית כדי לקחת 
משכון עבור המס, הַבַּיִת פוּלו טַמַא - כל הכלים שבבית טמאים, 
שחזקה על הגבאים שממשמשים בהם, והם הרי עמי הארץ. ואילו 
במשנתנו שנינו שבאופן זה נאמנים הגבאים לומר שלא נגעוי". מתרצת 
הגמרא, לא קשָיא, הָא - המשנה בטהרות שאומרת שאינם נאמנים, 
היינו ְאִיפָּא נָכְרִי בַּהֲדַיִיהוּ - שיש עמהם נכרי, הָא - ומשנתנו 
שאומרת שנאמנים, היינו דְלִיפָא נָכְרִי בַּהֲדַיִיהוֹּ - שאין עמהם נכרי. 
מוכיחה הגמרא, דִתְנֶן - שכן שנינו בהמשך המשנה בטהרות, אַם יש 
נְכְרִי עִמַהֶן - עם הגבאים שנכנסו לבית, נַאֲמַנִין לוֹמַר לא נְכְנָסְנוּ 


לבית זה לגבות, וכלי הבית טהורים", אַבָל אין נַאֲמָנִים לומר, 
נִכַנשׂנוּ, אֲבֵל לא נְגַעֲנוּ בכלי הבית". 


מבררת הגמרא, וְכִי אֵיכָּא נֵכְרֵי בַּהֲדֵיִיהוּ מַאי הָוִי - מדוע 
חוששים יותר שהגבאים נגעו בכלי הבית כשיש עמהם נכרי. משיבה 
הגמרא, נחלקו בטעם הדבר רַבִּי יוחָנָן וְרַבִּי אֶלְעָזֶר, חד - אחד מהם 
אָמַר, שהוא משום שאִימת [-פחד] הנָכְרִי עַלִיהַן - על הגבאים, 


שחוששים שיענישםי" אם לא יחפשו בכל הבית, ועל כן ממשמשים 


הכלים שבבית חוץ מאלה שגנבו. וכן פירש רבינו חננאל (ד"ס וכן). ולשיטתם נקטה 
המשנה שהגנבים החזירו את הכלים מאחר שזה חלק מהתשובה שעשו, כמבואר בגמרא 
שבכך מדובר. אמנם שיטת רבינו תם (נקוס' לעיל ש: ד"ס כגלי) היא, שלענין היסט לא 
גזרו על עם הארץ להחשב כזב. 

בב. שכן כל המשניות הללו עוסקות בהבדלי דינים שבין קודש לתרומה, וכן שנינו 
בתוספתא (פ"ג סי"כ). רש"י (ד"ס נמײס). ובפשטות כוונתו לכך שבתחילת הפרק הנוכחי 
מובאות החומרות שבקודש מבתרומה, ולאחר מכן עוסקות כמה משניות בחומר 
שבתרומה מבקודש [ראה הגהות וציונים (נכפ"י)]. וכתב המאירי (ד"ס פמר סמליכי סגנסיס), 
שהקילו בזה מחמת הצורך הרב בכלי חרס לקודש, וכמבואר בברייתא לעיל. אולם 
התוספות (ד'"ס סגנסין) כתבו בשם ה"ר שמעון, שנאמנים אף על התרומה, וכך הס גם 
גורסים בתוספתא הנזכרת. 

בג. כלומר, גם כלי חרס גסים [אף שמחוץ לירושלים האמינום רק על כלי חרס הדקין, 
כמבואר לעיל]. מאירי (ד"ס פמר סמפיכי סגנסיס). וכן דייק התוספות רי"ד (ד"ס וכילופניס) 
מדברי רש"י (ד"ס וניכופניס). והיינו שדברי הברייתא המובאת להלן בגמרא היא פירוש 
דברי המשנה כאן, שזהו החידוש שיש בירושלים. ובטעם הדבר ביאר המאירי (טס), 
שבירושלים האמינום על כלים אלה מפני שזקוקים להם לצורך היין שבמקדש ולצורך 
חבורות של אוכלי שלמים. אך הקשה התוספות רי"ד (טס), שאם זו כוונת המשנה כאן 
היה על התנא לשנות זאת מיד לאחר המשנה הקודמת שדנה בענין זה, ולא היה מפסיק 
ביניהם בדין הגבאים והגנבים. ולפיכך פירש, שכוונת המשנה כאן לחדש שבירושלים 
הם נאמנים אף לומר על עצמם שאינם טמאים כשנגעו בקודש, וממילא אף כשנוגעים 
בכלי של חבר לא נטמא, ומה שאין כן מחוץ לירושלים שנאמנים רק לומר על כליהם 
שלא נגעו בהם, אך כלי שנגעו בו טמא מאחר ואינם נאמנים לומר על עצמם שלא 
נטמאו. וטעם הדבר שבירושלים נאמנים לומר שלא נטמאו מפני שהרבה כהנים עמי 
הארץ עובדים במשמרתם בבית המקדש ונוגעים בקדשים, ועל כן לענין קודש הרי הם 
בחזקת טהרה. ועוד פירש המאירי (פס), שלפי שנאמר ברישא שהגבאים נאמנים לומר 
שלא נגעו בכלים, והגמרא מבארת שהיינו דווקא כשאין עמהם נכרי, אומרת כאן המשנה 
שבירושלים הם נאמנים אף באופן זה. 

בד. וכל שכן בחולין. פסקי הרי"ד (ד"ס כקעת). 

בה. נראה שהגמרא הסתמכה על הסיפא המובאת להלן בסמוך, בה נאמר בפירוש 
שאף שאומרים הגבאים שלא נגעו אינם נאמנים, ולפיכך הקשתה על משנתנו. ראש 
משביר (ד"ס וכמייסי). וכן כתב בלב רחב (נכש"י ד"ס כל), והוסיף, שממה שנשנתה משנה 
זו בסתם, משמע שנאמרה הן לגבי תרומה והן לגבי קודש, שכן כל אותו פרק בטהרות 
עוסק בשניהם. וראה בילקוט ביאורים מה שכתבו בזה עוד המפרשים. 

בו. משום שאין אדם עשוי לשקר עד כדי כך לומר שאינו נכנס כלל. ועוד, שיש בזה 
שני ספקות, ספק אם נכנסו בכלל, ואף אם נכנסו ספק אם נגעו. מאירי (ל"ס מס). 
בז. והקשה הגר"א (כדפוס ישן של 6יסו רכס על טסלות סס), הלא אדרבה, מאחר והסיפא 
אומרת שיש עמהם נכרי, משמע שברישא מדובר כשאין עמהם נכרי. ומכח קושיא זו 
דחה גירסת רש"י במשנה בטהרות ופירש כרבינו חננאל [המובא בהערה להלן]. וראה 
בילקוט ביאורים שהמרומי שדה פירש את הגמרא באופן שלא תקשה קושיה זו. 


חומר בקורש פרק שלישי 


חגיגה 


בכל הכלים. וְחַד - ואחד מהם אַמר, אִימַת המַלְכוּת עלֵיהָן - על 
הגבאים, שחוששים שאותו נכרי ילשין עליהם למלך אם לא יחפשו 
היטב. מבררת הגמרא, מָאי בִּינַיוחוּ - מהו ההבדל להלכה בין שתי 
הדעות. משיבה הגמרא, אִיפָּא בִּינָיִהוּ - ישנו הבדל ביניהם באופן 
שנכנס עם הגבאים נְכְרִי שַׁאֵינוֹ חַשוּב, שלפי הדעה שחוששים 
שיענישם אם לא יחפשו היטב, מנכרי כזה אינם חוששיםי, וממילא 
נאמנים לומר שלא נגעו בכלי הבית, אך לפי הדעה שחוששים שילשין 
עליהם, גם בנכרי שאינו חשוב החשש קיים, ולפיכך אינם נאמניםל. 


א 


שנינו במשנה, וְכִן הַגִּנָּבִים שְהַחָזִירוּ אֶת הַכָּלִים נאמנין לומר 
לא נגענו בתוכם. 


הגמרא מקשה על דין זה: 

וּרְמִינְהַי - ויש להקשות על משנתנו ממה ששנינו בטהרות (סס), 
הגִנָבִים שֶנִכְנְסוּ לְתוֹך הַכַּיִת, אִינו טָמַא אֶלָא מְקוֹם דְּרִיסַת רַגְלֵי 
הגִנָבִים, כלומר, רק חדר שידוע שהגנבים נכנסו אליו וגנבו ממנו, 
הכלים שבו טמאים'". ומשמע שכל שכן שהכלים שנגנבו טמאים, שלא 
כמבואר במשנתנו. מתרצת הגמרא, אָמַר רב פִּנְחָם משָמִיהּ (דרבלי), 
במשנתנו מדובר פְּשָעְשוּ תּשוּבָה ומחמת כן החזירו את הכלים, 
ולפיכך מניחים שאינם משקרים כשאומרים שלא טימאו אותםיי. 
מוכיחה הגמרא, דִיקָא נַפִּי - אף ניתן לדייק כן ממה דְּקְתָנִי - ששנינו 
במשנה שַׁהַחֲזִירוּ אֶת הַפָּלִים, ועל כרחך שזה מפני שעשו תשובהלי. 
מסיקה הגמרא, שָמָע מִינָחּ - אכן מוכח שנאמנים על טהרת הכלים 
רק כאשר עשו תשובה'". 


* 


כח. בגוף או בממון. רש"י (ד"ס פֿימת נכלי). 

בט. וחוששים רק מנכרי חשוב, דהיינו שליח המלך. שיח יצחק (ד"ס ורמינסי - סעני). 
ל. ביארנו את הסוגיא על פי רש"י, וכן פירש המאירי (ד"ס מס). אולם רבינו חננאל 
(ד"ס מתני') פירש להיפך, שאת משנתנו מעמידים כשיש עמהם נכרי, ואילו במשנה 
בטהרות מדובר כשאין עמהם נכרי שאז יש לחשוש שמשמשו בכל הכלים. ובהמשך 
אותה משנה הוא גורס, אם יש [עמהן] נכרי נאמן [כלומר, נאמנים] לומר נכנסנו אבל 
לא נגענו, והיינו כפי הדין במשנתנו, ונחלקו רבי יוחנן ורבי אלעזר מדוע נאמנים. וכן 
משמע מהרמב"ם (מטמסי מקכנ ומוק פי"נ סי"כ). וביאר השיח יצחק (ד"ס וכמינסי סגנסין וכו' 
ל"ק) בשיטה זו, שהגבאים שהם עמי הארץ, חשודים בבואם לקחת משכון עבור המלך 
למשמש בכלי הבית כדי לגונבם, אך כשיש נכרי עמהם הם חוששים לגנוב וממהרים 
לקחת את המשכון וללכת, ונחלקו רבי יוחנן ורבי אלעזר האם חוששים מהלשנת הנכרי, 
שזה שייך גם בנכרי שאינו חשוב, או שחוששים דווקא מהנכרי הממונה עליהם מטעם 
המלך, שהוא יענישם אם יראה שגונבים. 

לא. מפני שחוששים שנגעו גם בכלים שלא גנבו. אך הכלים שבשאר חדרים טהורים, 
מפני שמניחים שלא נכנסו אליהם מאחר וחששו שיש בהם בני אדם. רא"ש (טסכום פ" 
מ"ו). וכעין זה כתב גם הרמב"ם (כסככ ומוס פי"כ סי"ג). 

לב. צריך לגרוס 'דרבא'. על פי רש"י (קנסללין פס. ד"ס ללנ). וראה גירסאות נוספות 
בהגהות וציונים. 

לג. פירשנו את הסוגיא לפי רש"י. אך שיטת רבינו חננאל (ד"ס וכן) היא, שלגבי הכלים 
שגנבו אין הגנבים נאמנים לומר שלא נגעו בהם, אלא רק לגבי שאר הכלים שבבית 
[כמובא בהערה לעיל]. ובקושיית הגמרא פירש, שמהמשנה משמע שדווקא כשהחזירו 
את הכלים שגנבו אין השאר שבבית טמאים, אך כשלא החזירו הכל טמא, ואילו 
בטהרות שנינו שטמא רק מקום דריסת רגליהם. ותירצה הגמרא, שבטהרות מדובר 
שנכנסו לבית כדי לגנוב אך עשו תשובה וחזרו בהם ולא גנבו כלום, ולפיכך רק המקום 
שעברו בו טמא משום שלא ניתן לעבור מבלי לגעת, אך שאר הבית טהור שאנו אומרים 
שכשם שלא גנבו כך גם לא נגעו. ולפי התירוץ אף במשנתנו מדובר כשהחזירו מחמת 
שעשו תשובה, ולפיכך נאמנים לומר שלא נגעו בשאר הכלים שבבית, אך לולי כן 
באמת טמאים כולם, שכן חוששים שנגעו בהם כדי לגונבם ומסיבה כלשהי לא לקחום 
לבסוף. ואף התוספות רי"ד (ל"ס וכן) סבר כרבינו חננאל שהגנבים אינם נאמנים אלא 
על הכלים שנשארו בבית [כמובא בהערה לעיל], אך הוא פירש בקושיית הגמרא, 
שמוכח מהמשנה בטהרות שטימאה את מקום דריסתם, שחשודים לגעת ולטמא את 
הכלים בכל מקום שנכנסים אליו, ואם כן כיצד שנינו במשנתנו שנאמנים לומר שלא 
נגעו, הרי חשוד על דבר מסוים אינו נאמן להעיד עליו. והתירוץ הוא, שבאמת נאמנים 
רק משום שעשו תשובה. 

וכתב רבינו יהונתן (ד"ס וספֿ), שאמנם אם החזירו את הכלים מתוך יראה, ולא מתוך 
תשובה, אינם נאמנים. וכן כתב המאירי (ד"ס 6מל סמלילי סגנסיס). 

לד. שאם רצתה המשנה להשמיענו שהגנבים נתפסו היתה צריכה לומר 'הגנבים 
שנמצאו'. תוספות רי"ד (ד"ס וכן). 

לה. וכתב רש"י (ד"ס נמײס), שאף שעשו תשובה, נאמנים דווקא לענין שמותר 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


ל) [פוקפת% פכק ג], 
3) לעיל כנ: פסלות פ"ה 
מ"ד, ג) טסרות פ"ז מ"ו, 
ל) [קס ע"p],‏ ס(ג" 
סס, ו) יכמות כנ: 3"ק 
כל: ב"מ סכ סנסלרין 
פס., ז) [כ"ק פ3: זנפיס 
לו.ן, פ) נדס ל7,, ע) ביס 
ים;, €)ןספ"ג הייבן, 
כ) [(עיל כנ:ן, 5) עיין 
תמיד פ"ב מ"ד. 


הנהות הב"ח 


(6) גמ' ותקנלל והא כ' 

יסודס: (3) רש"י ד"ס 

טמ6ס סיס וכו' גיק6 ליה 
במסי: 


== 
ליקוטי רש"י 


אפיקרסותו. סודר של 
לשו | [ברכות | כג]. 
מעפורת וסוס סולל [נדה 
מח:ן. לגין. גלול מכוס 
וקטן | מסניות | [שבת 
קלט:]. ‏ אין | עושין 
כבשונות. מסרפות סיד 
לקדירוס [ב"ק פב:]. מסוס 
קוטרס כדפמכיין ככ 
קמס (דף 35:) [זבחים 
צו.]. ויאסף וגו'. נפלגק 
כגעס כפיב = ומייס 
סמעינן ככל זמן סירפ 
נלספיס | למקוס | מל 
קרי (סו | סנכיס וכגל 
סיינ 6סיפס [נדה. לד.]. 
[המשך בעמוד ב] 


הגהות וציונים 


6] צ'"ל שמוכר (ממ"נ), 
וכיה בכתיי: 5])בכתיל 
ואמר, וכ"ה נכון 
(דק"ס): ג] בכת"י אמר, 
וכי"יהינכון (דק"ס). וש 
גי הר"ח להיפך ומודה 
ר"ל וכו' שהן טהורין 
(ועי ‏ חשק שלמה): 
לן צ"ל דתניא (מלא 
הרום) :וכיה בכת"., 


ועי' | תוי"ט במשנה 
דטהרות שם: ס] [צ"ל 
דרבח" כיה | בב"מ. 


וביבמות דרב פפא, 
ובסנהדרין ובב"ק איתא 
כדאמר רב פנחס כשעשו 
כו'] | ובכמה דוכתין 
בש"ס מצינו רבא וכצ"ל 
כמ"ש הגאון בעל סה"ד 
וכן | מפורש | ברש"י 
סנהדרין פה סוף עמוד א' 
(גליון), אולם בכת"י כאן 
ובכל המקומות הנ"ל 
הגירסא משמיה דרב 
פפא (װחה מעיד על 
אמיתות גי' זו, דק"ס): 
1] עי במאירי ובכסף 
משנה בדעת הרמב"ם גיי 
אחרת בגמ', ועי' אור 
שמח, ‏ שיח | יצחק 
וכדקקס:  ]]‏ בכת"י 
מטבילין כל הכלים: 
פ] צייל ממנו (גלירן), 
וכ"ה בדפו"ר: ע] הד"א 
עד תיבת "בתוכו" שהוא 
סוה"ד, ומה"ד אבל 
(דפו"י) | מלאין וכו' 
(חלופי גירסאות, שיח 
יצחק, דק"ס עיי"ש) 
וכיה בכתיי ועייטויא: 
ין צ"ל שמענו (ממ"נ, 
רש"ש), בכת"י שמעת: 
כ] צ"ל על (ממ"נ), וכ"ה 
בכת"י: (] בכת"י אחומר 
בתרומה קיימא, ועיי 
תוי"ט: ‏ מ] בכת"י 
ממשמשין בכל: (] צ"ל 
בירושלים (וכ"ה 
בדפו"י) ותוספתא היא 
בפיג הי"ב: ק]| בכתיי 
נוסף ‏ מטהר 
ע] בס"א הגירסא 
המספקין וכן הוא 
בכ"מ פי"א מהל' מטמאי 
משפם (ומנשב הלי ו 
(גליון): פ] צ"ל מגען 
וכ"ה בכת"י: 2] צ"ל 
להחטבולן וכיה ברעב 
וכן העתיק התוס' רי"ד: 


נסכו: 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


כו. 


וכן שניהם יוצאין. סוליל ומ5פו לפגיס וקס 52 כקמ (וממנו) כ יקס עוד, וכ"ט קדר נכנס וסכר יו5, ופיל וסוף סקדר ליכגס לפניס 
יסזול סתכר סכריך כיקת ויקת: תנא נאמנין על כלי חרס הדקין לקדש, 50 דתגן מן סמודיעיס ולפניס נ6מנין ענ כני מכס ככלי מרס 
סדקין 6מכו סמ" 693 סס כדפרטינן (עיל, בנ גסין כגון תבית ליין פֿין נמנין 556 כתוך ירושליס כדלקמן, וני 69 כך סמעמי, וני מגמגס 
על סמועסי קסמעתי כטפיסן 5ר ססין עו נכנס לפוכו, וסופינו סנו מטסרין פותס 6פילו מניפיס מסקין טמפין: ! ואפי' אפיקרסותו בתוכו. 


6פי' מנסין מסקין סנו ספיכן סנ קדט : 
ואל תתמה. סכל דכרי סכמי' כך סן, 
קסרי קמעתי" 356 כלי פרס סמנֿיע 
פֿת סמסקין קכתוכו וסין מ כ 
כלי סטף פסנגין טמפין טומפת קכעה 
וסעסקין טסולין: מתני' הגבאין. 
ירנ ססן גנלין נמנך נכרי. נגכות 
מיד יסרפל גולגליות ומסין ופרנוניום: 
שנכנפו | לתוך | הבית. (ענוט 
עכוטו, וכן סגנכיס סגננו כלי סרס 
וסקזיכוס: נאמנים לומר. של (געו 
נתוכו, לקד נ6מנין בכ כ נפכומס, 
דכולס מתני' פחומר כקדט מפכומס? 
קיימס, | וכסדים סנו כקוpפתק"‏ 
סגכסין סנכנסו לפוך סכים נמנין על 
טסכת תטפת וסין נפמנין על עסרק 
תרומס, וס6י ספת כקר קדם ונ 
ספר תטלת כדמוכת סתס, סף פס עסו 
פסונס לעין 3טומסס סיו: ובירושלים 
נאמנין כו'. מפרס כגמר5: גמ' כל 
הבית כולו ממא. כל כני סנית טמסין, 
קסזקס סגכסין ממסמקין ככליס": 
איכא נכרי בהדייהו. 6ין נסמנין ומכ 
כ נגענו, דמרתתו פס כ יספסו כל 
סנית: אימת נכרי עליהם. פן 
יענישס כגוףq‏ סו כמכון: אימת 
מלכות. סמל ינטין עליסן נכרי 956 
סמנך: נכרי שאינו חשוב. 6ימפו 
(יכ, 6ימם מנכות שיכ6: אלא מקום 
דריסת רגלי הגנבים. מ"מ דריסתו 
יס טמס, וכ" כניס סגנכו וסתזיכו : 
כשעשו תשובה. ומסמת תקוכס 
סתזילוס, סנכך 5 משקרי: על כלי 
חרס הגסין. וכ" סלקין, וכסליק 
מני כירוש9מי" נ6מנין על טסרם ככ 
סכליס. (קלם: וכל כך למה. מסדכ 
6 על סדקיס מן סמודיעיס ונפניס: 
שאין עושין כבשונות בירושלים. כ 
נלקיס ונ פגסין, ומיסו כלקיס סופרך 
נפנטי ירוסכיס סכנ ימיד וימיל נסכו 
ככיתו לכך סוסיפו לסן עסכס (יסיליס 
מגכול מודיעיס, 36 כעני סלסכס 
סמוסרין* נסכיס לבוכ די סס כנכנסין 
לתוך סעיר ונקס כלכד סלמינוס על 
ססכיות, ‏ "ג יסידיס 5ריכיס. (דקיס 
6 כשול סלמיסן יוס יוס: ויאסת 
כל איש ישראל וגו'. כפלגם כנכעס 
כפיב סנלספו ככ יקרפל כגעה: 
הכתוב עשאן חברים. וגל סעת 
קסיפס סול: מתני' הפותח את 


צ 


4 


או שניהן יוצאין כלחוץ אמר אביי אף אנן 
נמי תנינא הקדר שמכר*" את הקדירות 
ונכנם לפנים מן המודיעים טעמא דלפנים 
מן המודיעים הא מודיעים גופה לא מהימן 
אימא סיפא יצא אינו נאמן הא מודיעים גופה 
נאמן אלא לאו ש"מ כאן בקדר יוצא וחבר 
נכנם כאן בששניהן יוצאין או שניהן נכנסין 
שמע מינה. ‏ תנא נאמנין בכלי חרס הדקין 
לקודש אמר ר"ל והוא שניטלין בידו אחת 
ור' יוחנן אמר אפ" שאין ניטלין בידו אחת 
אמר" ר"ל לא שנו אלא ריקנין אבל מלאין 
לא * ורבי יוחנן *אמר אפי' מלאים ואפילו 
אפיקרסותו לתוכו ואמר רבא יומודה ר' 


הגבאין שכט לית ונו. 
נקלט ונתכומס תי 
ונ (סטפת וכסדיל תניb‏ כתוססתם " 
סגכליס טנכנסו נכית נפמנין לומל 
עענו על טסכת סטלת וענ 
טסרת תכומס וס מטפת סוי קדם 
כלקמני סתס ונ פפר מטפת ולפי 
עסו תטוכס. סכר קמעון: 
ובירושלים נאמנין על טהרת 
כלי חרם הגטים. 
וכ"ס סלקין וכן סנל | כסליb‏ 
כירוסלמי" נסמנין על מסרת כל 
סכניס. סכל טמעון: 


bp 


יוחנן במשקין עצמן שהן טמאין ואל תתמה * שהרי לגין מלא משקין לגין 
טמאין טומאת שבעה ומשקין טהורין: מתני' הגבאין שנכנסו לתוך הבית 
וכן הגנבים שהחזירו את הכלים נאמנין לומר לא נגענו ובירושלים נאמנין 
על הקודש ובשעת הרגל אף על התרומה: גמ' ורמינהי * הגבאין שנכנסו 
לתוך הבית הבית כולו טמא יל'ק הא דאיכא נכרי בהדייהו הא דליכא 
נכרי בהדייהו דתנן" "אם יש נכרי עמהן נאמנין לומר לא נכנסנו אבל אין 
נאמנים לומר נכנסנו אבל לא נגענו וכי איכא נכרי בהדייהו מאי הוי ר' 
יוחנן ור' אלעזר חד אמר דאימת נכרי עליהן וחד אמר אימת מלכות עליהן 
מאי בינייהו איכא בינייהו נכרי שאינו חשוב: זוכן הגנבים שהחזירו את 
הכלים: ורמינהי = הגנבים שנכנסו לתוך הבית אינו טמא אלא מקום דריסת 
רגלי הגנבים %אמר רב פנחם משמיה (דרב=) 'כשעשו תשובה דיקא נמי 
דקתני שהחזירו את הכלים ש'מ: 'ובירושלים נאמנין על הקודש: "תנא 
נאמנין על כלי חרם גסין לקודש וכל כך למה ישאין עושין כבשונות 
בירושלים: *ובשעת הרגל אף על התרומה: מנהני מילי אמר רבי יהושע 
בן לוי דאמר קרא * ויאסף כל איש ישראל אל העיר כאיש אחד חברים 
הכתוב עשאן כולן חברים: מתני" * הפותח את חביתו והמתחיל בעיסתו 
על גב הרגל ר' יהודה אומר ינמור וחכ"א ילא יגמור: נמ' יתיב ר' אמי 
ורבי יצחק נפחא אקילעא דר' יצחק נפחא פתח חד ואמר מהו שיניחנה 
לרגל אחר א"ל אידך יד הכל ממשמשין בה ואת אמרת יניחנה לרגל אחר 
א"ל אטו עד האידנא לאו יד הכל ממשמשין בה א"ל הכי השתא בשלמא עד 
האידנא טומאת עם הארץ ברגל רחמנא טהרה אלא השתא טמאה היא נימא 
כתנאי דתני חדא יניחנה לרגל אחר ותניא אידך לא יניחנה לרגל אחר מאי לאו" 
תנאי היא לא הא דקתני יניחנה ר' יהודה והא דקתני לא יניחנה רבנן ותסברא 
₪ הא רבי יהודה יגמור קאמר אלא הא דקתני לא יניחנה רבי יהודה 
והא דקתני יניחנה רבנן ומאי לא יניחנה שאין צריך להניחה: מתני" משעבר 
הרגל מעבירין על טהרת עורה עבר הרגל ליום ששי לא היו מעבירין 
מפני כבוד השבת רבי יהודה אומר אף לא ביום ה' שאין הכהנים 
פנויין: גמ' תנא שאין הכהנים פנויין מלהוציא בדשן: מתני' כיצד מעבירין 
על טהרת עזרה <ממבילין את" הכלים שהיו במקדש ואומרין להם הזהרו 


שלא 


חביתו, סכר קפתם 6 מכיפו נמכור יין כירוקניס כרגל, וכל סכל ליקס ממסמם, ולף עמי ספרן ממסמטיס: לא יגמור. מל סכגכ, 6ע"פ 
סכלגל סן טסוכין כ סטסכסן טסכס 696 שכרגל סכל סכריס, 26 69סר סרגל מגעו טומל נמפכע, כדסמר כמסני' עכר סרגל מטכילין 
כלי סעזלס מפני pעעו‏ כסן ע"ס כרגל: רבי יהודה אומר יגמור. וטעמb‏ מפ' כמסכת ביס (דף י:) ג' דכריס סופרו סופן מסוס תסינתס 
וס כמו כן, םס תס 6ומר 5 יגמור 6ף סול כ יקיל וסין מזון מכ לעולי רגליס: גמ' מהו שיניחנה כו', 6206 דכככן כעי לס: 
אטו האידנא, כל ימי סרגל 69 ממסמו כס סכל, וסתרם כרגל: טמאה היא, (מפרע, ופכר פינו רססי (מכור דכר שסול טמ5 (עונס. וי"מ 
6ותס כע"ס, ופי סקר נומר כע"ס 55 יגמור דמי כיית כן וסנ פֿומר טנך טמ5 וסני טסור", וימ65 כו מסכיליו סרכס קימכור לסס, וס 63 
סור סכ יקסו סכריס ממנו יקסו וכ יקסו מיכעי כיס, ועוד דנר מסכת ביס סז סי פחד מג' דכריס ססותרו סופן מסוס תסינתן, ולי 
כע"ס 6פי' ל סרית (יס כגמור ניתb‏ (3) כמ6י דמזכין כרגכ: ס"ג מאי לאו תנאי היא, לא הא דקתני יניחנה ר' יהודה והא דתני לא יניחנה 
רבנן, ותסברא והא רבי יהודה יגמור קאמר, אלא הא דתניא יניחנה רבנן והא דתניא לא יניחנה רבי יהודה היא ומאי לא יניחנה כו. 
מפי כו מנלי סי ומניבb‏ דרככן, ‏ ותפסוט כעי דנעיל דסנוגת דתנסי סי: מתני' מעבירין על מהרת עזרה. מעכירין 6ק 
סכניס ממקומן ולסטכילן? ולטסר פת סעזלס מטומפת ע"ס קנגעו כסן כרגל, pפע"פ‏ סעססס סכסוכ סכריס כרגכ 69 מפני סטסולין 
סן, סלכך 69סר סלגל מגען טמb‏ למפרע: מפני כבוד השבת. קסיו סכסניס 5ריכין נסתעסק פים ככיתו כנרכי קכת: אף לא ליום החמישי. 
6 עכר סכגל כיוס ממיסי, 6ין מטכילין פותן עד כמר ססכת: במ' לפי שאין הכהנים פנויין. כוקי יוס טונ לסטכיפן, סטלודין סוי 
סדקן קעל סתפות מנקמע סמות, קקינו מס כל ימות סרגל כל דקן קל מעככס?: מתני' ואומרים להם, (כסניס ע"ס כרגל: 
הזהרו שלא תגעו בשלחן. קנ יוכנו לסטכילו חר סכגכ, ספי 6פקר (סלקו ממקומו, דכתיכ ביס למס פניס (פני מיד (טמופ כס): 


טעונין 


עין משפט 
נר מצוה 


נב א ב מיי' פיי מסלי 
מטמפי מסכב ומו3p‏ 

סלכס ס: 

ננג ד מ" סס פיינ 
סלכס יכ: 

גד ה ו מש עססל יל: 

נה ז ח מי' קס פי"b‏ 
סנכס ס: 

גו ט פיי" קס סל כ: 

נז י מיי' מס סל' י: 

נח כ עי קס סנ י: 


הגהות מהר"ב 
רנשבורג 


א] גמ' ור' יוחנן אמר 
אפילו מלאים ואפי' 
אפיקרסותו לתוכו. 
"כ עי' פרם"י ומ"ם נזס 
נקפר טורי 6כן כד"ס 
ולפילו פיקרסוו וכו': 


תורה אור השלם 
א) וַאָכֵף כָּל אִיש 
שְרְאל אל הָעיר כָאִישׁ 
אֶחָד חִבָרִים: 
[שופטים כ, יא] 


7-0 0-< -- 


משנת ראשונים 


ואפילו | אפיקרסותו 
לתוכו. פרש"י ז"ל 
הסודר שעל ראשו, ויש 
שפירשו כי אפרקסותו 
הוא מלבוש שלבוש על 
בגדין דרך נקיון .או 
לצינעא בעלמא ואינו 
חייב לקורעו, והרמב"ם 
ו"ל (פ"ח הי פיהש 
שאפרקסותו הוא בגד 
התחתון הדבוק בבשרו 
שלובשו לקבל את הזיעה 
בעלמא, וכן מונה אותו 
בהלכות דרך ארץ (דרך 
ארץ רבה פ"י). 

[ריטב"א מו"ק] 


הגבאין שנכנסו לתוך 
הבית. מה שביארנו 
במשנה שהגבאים נאמניי 
לומ' לא נגענו דוקא 
בשאין גוי בא עמהם 
אבל אם גוי בא עמהם 
אין נאמנין מתוך שהם 
מתיראים שילשינם הגוי 
למלך לומ' שהם חסים 
על נגישתם ממשכנים 
בבהלה ונוגעין בכל. 
[מאירי] 
משעבר הרגל מעבירין 
על טהרת עורה. יימ 
בשביל כן נקראת עזרה 
מן 'עזרה בצרות' (תהלים 
מו ב) כלומר ששם 
מתפללין לאל ושומען 
ועוזרן. [הערוך] 


בו. |ג] 


שנינו במשנה, וּבִירוּשָלִים נְאָמָנִין עמי הארץ עַל הַקוֹדֶשׁ. 


הגמרא מביאה ברייתא המבארת דברי המשנהלי: 
תִּנָא - שנינו בברייתא, נְאָמָנִין קדרים עמי הארץ בירושליםלי על 


sre on 
we 


טהרת כָּלִי חֶרֶם גַּפִּין - גדולים"", וכל שכן על דקים"", לענין שימוש 


בהם לְקודְש. שואלת הברייתא, וְכָל כַּף לְמַה - וכי מפני מה האמינום. 


כְּבְשונות [-משרפות סיד שמכינים בהם כלי חרס"*] בִּירוּשַליממי 
ולכן כלים אלה אינם מצויים בה די הצורך, ולפיכך הקילו חכמים ולא 
גזרו עליהם חכמים טומאה כשהכינום עמי הארץײי. 


שנינו במשנה, 
הַתּרוּמָה. 


וּבְשָעַת הַרְגֶל נאמנים עמי הארץ אַף על 


הגמרא מבררת את מקורו של דין זה: 
שואלת הגמרא, מִנְהָנֵי מִילִי - מהיכן למדנו שניתן להקל בדין עמי 
הארץ בשעת הרגל. משיבה הגמרא, אָמַר רְבִּי יהושע בֵּן לָוִי, מקור 
דין זה הוא ממה דְּאָמַר קְרְא - שאמר הכתוב במעשה של 'פילגש 
בגבעה' (טופטיס כ י6), ַיאֶסַף כָּל אִיש יִשִרְאֶל אֶל הָעִיר פְּאִיש אֶחַד 
חִבָּרִים'"י, כלומר, שכולם הסכימו למלחמה זו"", ומבואר שמתוך 
שנאספו כל ישראל יחד, הַכָּתוּב עְשָאֶן כוּ?ן - החשיב את כולם 
כ'חַבָרִים' [-תלמידי חכמים שאינם עמי הארץ"], ויש ללמוד מכך 
שבכל זמן שישראל נאספים למקום אחד, כולם נחשבים חברים"', ולכן 


ברגל שישראל נאספים, גם עמי הארץ נחשבים חברים, ואינם 
מטמאיםי". 

* * א 
משנה 


אגב הדין המובא במשנה הקודמת שבשעת הרגל עם הארץ נאמן 


להשתמש בכלים לקודש, אך לא לתרומה, מאחר והיו רגילים בטומאה. וביאר במנחם 
משיב נפש (כלע"י נ"ד), שמטעם זה לא היו צריכים כלל להאמינם, אך מאחר וקודש 
חמור בעיניהם מניחים שלגביו לא ישקרו. 

לו. על פי רש"י (ד"ס וילועניס). וכן משמע מרבינו חננאל (ל"ס ונילשניס). אך לפי 
התוספות רי"ד (ל"ס ונילועניס), משנתנו עוסקת בנאמנות עמי הארץ על טהרת עצמם 
כשנגעו בקודש, ואם כן הברייתא היא נידון בפני עצמו ואינה באה לפרש את המשנה. 
וראה בהערה להלן לגבי דעת הרמב"ם. 

לז. אמנם לדעת הרמב"ם (מטמלי מעכנ ומוק פי"5 ס"ו) שאף מן המודיעים ולפנים נאמנים 
עמי הארץ על כלי חרס הגסים, כתב הכסף משנה (עס) שברייתא זו נשנתה אף לגבי 
תחום זה. וכן כתב בשיח יצחק (ל"ס תנפ). 

לח. כגון חביות ליין. רש"י (ל"ס תנ6). 

לט. כמבואר בתוספתא (פ"ג סי"כ). רש"י (ד"ס ענ) על פי דפוס ישן. 

מ. על הדקים מן המודיעים ולפנים [כמבואר לעיל (כס:)], ועל הגסים בירושלים. רשיי 
(ד"ס וכל). 

מא. רש"י (נ"ק פנ: ד"ס ככסונות). 

מב. לא להכנת כלי חרס דקים ולא להכנת גסים. רש"י (ל"ס עפֿין). שאסרו חכמים 
לעשות זאת בירושלים, מפני העשן העולה מן הכבשנים. בבא קמא (פג). וכתב רש"י 
(עס פנ: ד"ס קוטל6), שחששו שמא ישחיר את חומת העיר. וביאר בים של שלמה (עס 
פ"ז סי' מד), שחששו לכך משום שירושלים נקראת כלילת יופי [כפי שנאמר באיכה (3 
טו)]. והמאירי (ד"ס זס) פירש, שלא רצו שיגיע עשן הכבשנים עד העזרה ויתערב בעשן 
הקטורת. 

מג. רש"י (כפן ד"ס ססין). והוסיף, שלגבי כלי חרס הדקים, הנחוצים להרבה מאנשי 
ירושלים לצורך נסכיהם שבבתיהם, וכן לצורך בישול שלמיהם יום יום, הקילו והאמינו 
לעמי הארץ כבר מן המודיעים. אך החביות, להם הוצרכו רק המוסרים נסכים לציבור, 
מהם היה מספיק מאלה שנמכרו בירושלים עצמה, ועל כן לגביהם האמינו לעמי הארץ 
רק שם. אמנם רבינו חננאל (ד"ס (פי) פירש באופן אחר, שמאחר וכלי החרס בירושלים 
היו מועטים, אף עמי הארץ היו נזהרים בטהרתם. ומדברי הרמב"ם (פילוע סעטנס) משמע 
שנקט את שני הטעמים. 

מד. בפסוק זה מבואר שבני ישראל התאספו לעיר אחת, כדי להלחם בבני בנימין, 
מחמת מעשה הרשע של 'פילגש בגבעה' המסופר שם. 

מה. רד"ק (שס). 

מו. הכוונה כאן לאלה שקיבלו על עצמם להקפיד על דיני טומאה וטהרה, ועל כן 
הם נאמנים לומר על עצמם ועל חפציהם שהם טהורים. וכתב הרמב"ם (פילוp‏ ססטנס, 
דמלי פ"כ מ"ג), שתלמידי חכמים נקראים 'חברים' מפני שחברותם זה לזה היא החברות 
האמתית מפני שהיא לשם שמים. 

מז. אמנם הפסוק הוא אסמכתא בעלמא, ומקור הדין הוא תקנת חכמים [שטעמה יבואר 
בהערה להלן]. שיח יצחק (ד"ס סכפוכ). וכן כתב בתוספות יום טוב (מ"ו. 


חומר בקורש פרק שלישי 


Ris 


חגיגה 


על הטהרה, דנה המשנה בדין אוכלים ומשקים שהתחיל למוכרם ברגל 
ונגעו בהם עמי הארץ: 

חברי הַפּותְחַ אֶת חֲבִיתוֹ למכור יין, וכן חבר הַמַתְחִיל בְּעִיפַתוּ 
למכור ממנה מעט מעט, בירושלים על גב [-לצורך] הַרְגֶלי, והבאים 
לקנות, שחלקם עמי הארץ, ממשמשים בהם כדרך הלוקחים, רַבִּי 
יהודה אוֹמַר, ינמור - רשאי הוא להמשיך למכור סחורתו לחברים 
ולכל אדם, שהיא בחזקת טהרה אף משעבר הרגל עד שיגמרנה!*, שכן 
אם לא תתיר לו זאת, ימנע לגמרי מלמכור בשעת הרגל כדי שלא 
יפסיד, ולא יהיה מזון מצוי לעולי רגליםיי. וְחְכָמִים אומרים, לא 
ימור - אינו רשאי יותר למוכרה, משום שטומאת עם הארץ חלה 
למפרע על מה שנגע בו ברגליי, שכן רק ברגל עשאום כחברים", ואם 
כן קרי אסור לחבר למכור דבר טמא 


א 


גמרא 


הגמרא מביאה ספק בדעת חכמים: 

יתיב [-ישבו] רְכִּי אמי וְרַבִּי יִצְחַק נַפְחָא אַקִילְעָא [-בחדר המבוא 
שבכניסה לביתוי] דְּרַבִּי יְצֹחָק נַפְחָא, פָּתַח חד [-אחד מהם] וְאָמַר, 
לפי חכמים שאסור לגמור למכור את החבית, וכן את העיסה, לאחר 
הרגל, יש להסתפק, מהוּ שִנִיחנָה לְרְנֶל אַחַר כדי למכור ממנה 
בחזקת טהרה, שכן מגע עם הארץ ברגל בחזקת טהרה". אֲמַר ליה 
אידף [-השנין, הרי יד הַכֹּל ממשְׁמשִׁין בָּח כשבאים לקנות מתוכה, 
וממילא נטמאה משום מגע עמי הארץ, וְאַתּ אִמַרַת - ואיך אתה אומר 
שינִיחַנָה לֶרְנֶל אחר למוכרה. אֲמַר ליה הראשון, אַטוּ עד הָאִידְנָא 
- וכי עד עתה, ברגל הראשון, לאו - האם לא היה כך שיד הַכֹל 
מְמַשְׁמְשִׁין בָּהּ, ואף על פי כן התירוה ברגל, ואם כן מדוע שלא 
יתירוה גם ברגל אחר. אָמַר ליה השני, הָכִי הַשִׁתָּא - וכי כך נראה 


מח. והם וכליהם ומאכליהם טהורים. מאירי (ל"ס מל סמפיכי סמקנס ססמיפים). 

והטעם שהחזיקום כטהורים, כתב רש"י (כיס י: ד"ס סף), כדי שלא יתביישו בפני כולם. 
והרמב"ם (מסכג ופוסנ פי" ס"ע) כתב, שהוא מפני שהכל מיטהרים כשעולים לרגל 
[כמבואר בראש השנה (כ) 'חייב אדם לטהר את עצמו ברגל'ן. וכתב בזכר לחגיגה 
(ד"ס וכטעת), שמדבריו נראה לכאורה, שבשעת הרגל נאמנים עמי הארץ אף חוץ 
לירושלים, וכפי ששנינו ((עי? כד:) שבשעת הגיתות והבדים הם נאמנים בכל מקום על 
התרומה מפני שהכל מטהרין את כליהם. 

מט. רש"י (ד"ס טמלה). אך הביא שיש שפירשו שהכוונה לעם הארץ, ודחה דבריהם, 
שהמשנה ודאי אינה אומרת לעם הארץ שלא ימכור משום שלא יציית, שכן מחשיב 
עצמו כטהור, ולא משמע מלשונה שכוונתה לאסור על חברים לקנות ממנו. ועוד, שהרי 
מבואר בביצה (י:) שטעמו של רבי יהודה משום שאם לא יתירו לגמור לא יתחילו 
בכלל למכור, ואילו עם הארץ ימכור גם באופן זה, שכן מרויח ממה שמתירים לו 
למכור ברגל בעוד שבשאר ימות השנה אסור לקנות ממנו. 

נ. ואף כשהחל למכור קודם הרגל, אם זה לצורך הרגל. שיח יצחק (ד"ס ספותק - 
ססני). 

נא. רש"י (ניס י: דיס 66. אך הוסיף שעליו להיזהר שלא יגע בה עם הארץ עוד. 
וכן כתב המאירי (ד"ס מכ סמפילי סמענס ספמקית). אולם הרמב"ם (פילום סמקנס מ"ז) כתב, 
שרשאי לגמור לשתות את היין בחזקת שהוא טהור. 

נב. המשנה נקטה בשתי הדוגמאות הנזכרות, כדי להשמיענו שאף רבי יהודה התיר 
דווקא בעיסה שיש בה צורך רב, וכן ביין [כמבואר ברש"י (ד"ס ספופפ)] שאף בו יש 
צורך רב, אך בשמן לא התיר, וכמבואר בירושלמי (ס"ז). שיח יצחק (ל"ס ספותת - סרפעון). 
ובזכר לחגיגה (ד"ס ספותת) כתב, שבשמן לא התיר מאחר שכאשר אינו רשאי למכרו 
יש לו רק הפסד מועט, הואיל ומכל מקום ראוי להדלקה. אולם בלב רחב (ל"ס ספותת) 
כתב, שעיסה ויין לאו דווקא, והמשנה נקטה את הלחם שהוא ראש למאכלים ואת היין 
שהוא ראש למשקים. 

נג. וכפי ששנינו להלן שמטבילים את כלי העזרה לאחר הרגל מחמת שברגל נגעו 
בהם עמי הארץ. רש"י (ל"ס 6). 

נד. ובגדר הדבר כתב באבן שתיה (טו"פ יו"ד סי מט), שמלכתחילה כשגזרו חכמים על 
טומאת עם הארץ לא כללו בזה את שעת הרגל. ולפי זה מובן, שלגבי הזמן שלאחר 
הרגל שוב יש לחוש לטומאה זו ואין להתיר את מה שנגע בו עם הארץ. 

וכתב בטורי אבן (ד"ס ופכ"פ), שחכמים לא התירו מחשש שמא ימנע בכלל מלמכור, 
משום שיכול להיזהר שלא יגעו בה עמי הארץ ברגל, או למכור רק לחברים. 

נה. רש"י (ד"ס טמסס). 

נו. רש"י (כרכום כ3: ד"ס כקילעס). 

נז. כל הספק נאמר דווקא לגבי חבר, שיש להחמיר עליו שלא יוציא דבר טמא מתחת 
ידו, אך ברור שעם הארץ שהחשיבו את פירותיו ברגל כטהורים, גם כשיניחם לרגל 
אחר עדיין יחשבו כך. תוספות רי"ד (ד"ס כנכן). 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


ל) [פוקפת% פכק ג], 
3) לעיל כנ: 6סלו פ"ה 
מ"ד, ג) טסרות פ"ז מ"ו, 
ל) [קס ע"ק], ס(ג" 
סס, ו) יכמות כנ: 3"ק 
ד כ"מ סכ סנסדרין 
פס., ז) [כ"ק פ3: זכסיס 
לו.ן, פ) נדס ל7.,, כ) כיכס 
יס )ןסני הפב 
כ) [(עיל כנ:ן, 5) עיין 
תמיד פ"ב מ"ד. 


אוצר החכמה 


5 כ 


הגהות הב"ח 


(6) גמ' ותקנל והא כ' 

יסודס: (3) רש"י ד"ס 

טמ6ס סיס וכו' ניס ליה 
במסי: 


ליקוטי רש"י 


אפיקרסותו. סודר טג 
ללקו | [ברכות | כג]. 
מעפוכת וסוס סולל [נדה 
מח:ן. לגין. גדול מכוס 
וקטן ‏ עסנו [שבת 
קלט:]. ‏ אין | עושין 
כבשונות. מקרפות סיד 
נקלירות [ב"ק פב:]. מקוס 
קוטרס כדסמרינן | בככס 
קמס (לף 35:) [זבחים 
צו.]. ויאסף וגו'. נפלגק 
כגכעס כסיכ | ומיניס 
סמעינן כככ זמן טיקרפֿנ 
נפספיס נמקוס 6סד 
קכי לסו סככיס וכג 
סיינו 6סיפס [נדה. לד.]. 
[המשך בעמוד ב] 


הגהות וציונים 


6] ציל שמוכר (ממ"נ), 
וכ"ה בכתיי: 2])בכת"י 
ואמר, וכ"ה נכון 
(דק"ס): ג] בכת"י אמר, 
וכ"ה נכון (דק"ס). ועיי 
גי הר"ח להיפך ומודה 
ר"ל וכו' שהן טהורין 
(ועי" | חשק שלמה): 
לן צ"ל דתניא (מלא 
הרוצים), ‏ וכ"ה"/:בכת"י, 
ועי' | תוי"ט | במשנה 
דטהרות שם: ס] [צ"ל 
דרפה כ"ה בב"מ, 
וביבמות דרב פפא, 
ובסנהדרין ובב"ק איתא 
כדאמר רב פנחס כשעשו 
כו'] | ובכמה דוכתין 
בש"ס מצינו רבא וכצ"ל 
כמ"ש הגאון בעל סה"ד 
וכן | מפורש | ברש"י 
סנהדרין פה סוף עמוד א' 
(גליון), אולם בכת"י כאן 
ובכל המקומות הנ"ל 
הגירסא משמיה דרב 
פפא וזה מעיד על 
אמיתות גי' זו, דק"ס): 
ו] עי במאירי ובכסף 
משנה בדעת הרמב"ם גיי 
אחרת בגמ', ועי' אור 
שמח, ‏ שיח | יצחק 
(בהקיס:: ת] פככתי= 
מטבילין כל הכלים: 
פ] צ"ל ממנו (גליון), 
וכ"ה בדפו"ר: ע] הד"א 
עד תיבת "בתוכו" שהוא 
סוה"ד, | ומה"ד אבל 
(דפו"י) | מלאין וכו' 
(חלופי גירסאות, שיח 
יצחק, דק"ס עיי"ש) 
וכיה בכתיי רעי טויא: 
יז ציל שמענו (ממ"נ, 
רש"ש), בכת"י שמעת : 
כ] צ"ל על (ממ"נ), וכ"ה 
בכת"י: (] בכת"י אחומר 
בתרומה קיימא, ועיי 
תמשט; מ] בכת""י 
ממשמשין בכל: (] צ"ל 
בירושלים (וכ"ה 
בדפו"י) ותוספתא היא 
583 היייב: :ם] בכת"י 
נוסף | מטהר נסכו: 
ע] בס"א הגירסא 
המספקין וכן הוא 
בכ"מ פי"א מהל' מטמאי 
משכב ומושב הל' ו 
(גליון): פ] צ"ל מגען 
וכיה בכת"י: ]יצל 
להטפילן וכיה ברעב 
וכן העתיק התוס' רי"ד: 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


כו. 


וכן שניהם יוצאין. סוליל ומ5פו לפגיס וקס 52 כקמ (וממנו) כ יקס עוד, וכ"ט קדר נכנס וסכר יו5, סוסיל וסוף סקדר <יכנס לפניס 
יסזור סתכר סכריך יקס ויקת: תנא נאמנין על כלי חרס הדקין לקדש. 50 דתגן מן סמודיעיס ולפניס נ6מנין ענ כני מכס ככלי מרס 
סדקין 6מכו סמ" 693 סס כדפרטינן (עיל, בנ גסין כגון תבית ליין פֿין נמנין 556 כתוך ירושליס כדלקמן, וני 69 כך סמעמי, וני מגמגס 
על סמועסי קסמעתי כספיסן 5ר ססין 56כעו נכנס לפוכו, וסופינו סנו מטסרין פותס 6פילו מניפיס מסקין טמסין: ! ואפי' אפיקרסותו בתוכו. 


6פי' מנמין מסקין סנו ספין סל קדט : 
ואל תתמה. סכל דכרי סכמי' כך סן, 
קסרי סמעמי" 556 כני תרס סמנֿיע 
פֿת סמסקין טכפוכו וסין מ5יל כל 
כלי סטף פסנגין טמפין טומ6ת שכעס 
וסמסקין טסוכין: מתני' הגבאין. 
יסרנ ססן גנלין נמנך נכרי נגכות 
מיד יסרפל גולגליות ומסין ופרנוניום: 
שנכנפו | לתוך הבית. (ענוט 
עכוטו, וכן סגנכיס סגנכו כלי סרס 


אהח18ס: :18/067 


= ההג 


*אזילוס: נאמנים לומר. קל (געו 


נתוכו, לקד נ6מנין 30 כ לתלומס, 
דכולס מתני' חומר כקדט מפכומס? 
קיימס, וכסדיס >נינו כתוpפתק"‏ 
סגכסין סנכנסו לפוך סכים נפמנין על 
טסכת תטפת וסין נפמנין על טסרת 
תרומס, וס6י תטפת כקר קדם ונ 
ספר תטלת כדמוכת סתס, פף לס עקו 
פסונס לעין כטומלס סיו: ובירושלים 
נאמנין כו'. מפרם כגמרס: נמ' כל 
הבית כולו טמא. כל כני סנית טמסין, 
טמזקס סגפסין ממסמטין ככניס": 
איכא נכרי בהדייהו. 6ין נ6מנץ ומכ 
כ נגענו, דמרסתו פס כ יספסו כל 
סנית: אימת נכרי עליהם. פן 
יעניעס כגוףq‏ סו כממון: אימת 
מלכות. סמל ינטין עניסן נכרי 956 
סמנך: נכרי שאינו חשוב. 6ימפו 
(יכ, 6ימם מנכות שיכ6: אלא מקום 
דריסת רגלי הגנבים. מ"מ דריסתו 
מיס טמס, וכ" כניס סגנכו וסתזיכו : 
כשעשו תשובה, ומתמת סקוכס 
סתזילוס, סנכך 5 משקרי: על כלי 
חרס הגסין. וכ" סדקין, וכסליק 
מני כירוש9מי" נ6מנין על טסרם ככ 
סכליס. (קלם: וכל כך למה. מסדכ 
6 על סדקיס מן סמודיעיס ונפניס: 
שאין עושין כבשונות בירושלים. כ 
לדקיס ונ פגסין, ומיסו כלקיס סופרך 
לנטי ירוטניס סכל ימיל ויחיד* נסכו 
ככיתו לכך סוסיפו (סן טסכס (יפידיס 
מגכול מודיעיס, 36 כעני סלסכס 
סמוסכין ‏ נסכיס לבור די לסס כנכנסין 
לתוך סעיר ולשס בלל סלמינוס על 
ססכיות, ‏ "ג יסידיס 5ריכיס. לדקיס 
6 כשול סלמיסן יוס יוס: ויאסת 
כל איש ישראל וגו'. כפלגם כנכעס 
כפיב סנלספו כל יקרפל כגכעה: 
הכתוב עשאן חכרים. ורגל שעת 
קסיפס סו: מתני' הפותח את 


4 


A 


או שניהן יוצאין כלחוץ אמר אביי אף אנן 
נמי תנינא הקדר שמכר את הקדירות 
ונכנם לפנים מן המודיעים טעמא דלפנים 
מן המודיעים הא מודיעים גופה לא מהימן 
אימא סיפא יצא אינו נאמן הא מודיעים גופה 
נאמן אלא לאו ש"מ כאן בקדר יוצא וחבר 
נכנם כאן בששניהן יוצאין או שניהן נכנסין 
שמע מינה, *תנא נאמנין בכלי חרס הדקין 
לקודש אמר ר"ל והוא שניטלין בידו אחת 
ור' יוחנן אמר אפ" שאין ניטלין בידו אחת 
אמר" ר"ל לא שנו אלא ריקנין אבל מלאין ו 
לא * ורבי יוחנן *אמר אפי' מלאים ואפילו ve‏ 
אפיקרסותו לתוכו ואמר רבא יומודה ר' 

יוחנן במשקין עצמן שהן טמאין ואל תתמה * שהרי לגין מלא משקין לגין 
טמאין טומאת שבעה ומשקין טהורין: מתני' הגבאין שנכנסו לתוך הבית 
וכן הגנבים שהחזירו את הכלים נאמנין לומר לא נגענו ובירושלים נאמנין 
על הקודש ובשעת הרגל אף על התרומה: גמ' ורמינהי * הגבאין שנכנסו 
לתוך הבית הבית כולו טמא יל'ק הא דאיכא נכרי בהדייהו הא דליכא 
נכרי בהדייהו דתנן" "אם יש נכרי עמהן נאמנין לומר לא נכנסנו אבל אין 
נאמנים לומר נכנסנו אבל לא נגענו וכי איכא נכרי בהדייהו מאי הוי ר' 
יוחנן ור' אלעזר חד אמר דאימת נכרי עליהן וחד אמר אימת מלכות עליהן 
מאי בינייהו איכא בינייהו נכרי שאינו חשוב: "וכן הגנבים שהחזירו את 
הכלים: ורמינהי = הגנבים שנכנסו לתוך הבית אינו טמא אלא מקום דריסת 
רגלי הגנבים %אמר רב פנחם משמיה (דרב*) 'כשעשו תשובה דיקא נמי 
דקתני שהחזירו את הכלים ש'מ: 'ובירושלים נאמנין על הקודש: "תנא 
נאמנין על כלי חרס גסין לקודש וכל כך למה ישאין עושין כבשונות 
בירושלים: *ובשעת הרגל אף על התרומה: מנהני מילי אמר רבי יהושע 
בן לוי "דאמר קרא * ויאסף כל איש ישראל אל העיר כאיש אחד חברים 
הכתוב עשאן כולן חברים: מתני" * הפותח את חביתו והמתחיל בעיסתו 
על גב הרגל ר' יהודה אומר ינמור וחכ"א ילא יגמור: גמ' יתיב ר' אמי 
ורבי יצחק נפחא אקילעא דר' יצחק נפחא פתח חד ואמר מהו שיניחנה 
לרגל אחר א"ל אידך יד הכל ממשמשין בה ואת אמרת יניחנה לרגל אחר 
א"ל אטו עד האידנא לאו יד הכל ממשמשין בה א"ל הכי השתא בשלמא עד 
האידנא טומאת עם הארץ ברגל רחמנא טהרה אלא השתא טמאה היא נימא 
כתנאי דתני חדא יניחנה לרגל אחר ותניא אידך לא יניחנה לרגל אחר מאי לאו" 
תנאי היא לא הא דקתני יניחנה ר' יהודה והא דקתני לא יניחנה רבנן ותסברא 
₪ הא רבי יהודה יגמור קאמר אלא הא דקתני לא יניחנה רבי יהודה 
והא דקתני יניחנה רבנן ומאי לא יניחנה שאין צריך להניחה: מתני" משעבר 
הרגל מעבירין על טהרת עזרה עבר הרגל ליום ששי לא היו מעבירין 
מפני כבוד השבת רבי יהודה אומר אף לא ביום ה' שאין הכהנים 
פנויין: נמ' תנא שאין הכהנים פנויין מלהוציא בדשן: מתני' כיצד מעבירין 
על טהרת עזרה <מטבילין את" הכלים שהיו במקדש ואומרין להם ₪ 

שלא 


הנבאין שנטו לית ונו. 
נקדט ונתכומס קסי 

ול לחטפת וכסדי תני כתוספתל" 
סגכליס סנכנסו נכית נפמנין לומל 
כ עענו על טסכת סט6ת וענ 
טסכת תכומס וס מטפת סוי קדם 
כלקתני סתס ונ פפר מטפת ולפי" 

עסו מטוכס. ס"כ קמעון: 

ובירושלים נאמנין על טהרת 
כלי חרם הגטים. 

וכ"ס סלקין וכן תני כסליb‏ 
כירוס9מי" נפמנין על מסרם כל 


חביתו. סכר קפתם 56 מכיפו (מכור יין כירוקניס כרגל, וכל סכל ליקס ממסמם, ולף עמי ספרן ממסמטיס: לא יגמור. מל סכגכ, 6ע"פ 
טבלגל סן טסוכין כ סטסכפן טסכה 696 שכרגל סכל מכריס, גנ לתל סרגל מגעו טמ נמפכע, כדסמר כמתני" עכר סרגל מטכילין 
כלי סעזלס מפני pעעו‏ כסן ע"ס כרגל: רבי יהודה אומר יגמור. וטעמb‏ מפ' כמסכת ביס (דף י:) ג' דכריס סומכו סופן מסוס תסינתס 
וס כמו כן, קלס תס 6ומר 65 יגמור 6ף סו 6 יתמיכ וסין מזון מכֿו לעוני לגליס: גמ' מהו שיניחנה כו', 52% לכננן כעי לס: 
אטו האידנא, כל ימי סרגל 65 ממסמקו כס סכל, וסתכת כרגל: טמאה היא, (מפרע, ופכר פינו רססי (מכור דכר קסו טמ לעונס. וי"מ 
קותס כע"ס, ולי סקר נומר כע"ס 55 יגמור דמי כיית כן וסנ 6ומר סלך טמ5 וסני טסוכ?, וימ65 כו מסכיליו הרס קימכור לסס, וס 62 
סור סנ יקסו סכריס ממנו יקסו וכ יקסו מיבעי ליס, ועוד דר כמסכת ביכם עזו סיל פחד מג' דכריס ססותכו סופן מקוס ממינן, ולי 
כע"ס 6פי' כ סרית כיס לגמור ניתb‏ (3) כמלי דמזכין כרגל: ס"ג מאי לאו תנאי היא, לא הא דקתני יניחנה ר' יהודה והא דתני לא יניחנה 
רבנן, ותסברא והא רבי יהודה יגמור קאמר, אלא הא דתניא ינוחנה רכנן והא דתניא לא יניחנה רבי יהודה היא ומאי לא יניחנה כו 
מי (6ו מנפי סי וסליכץ דרככן, ותפסוט כעיס דנעיל דפלוגת דתנפי סי: מתני" מעבירין על טהרת עורה. מענירין 6ק 
סכניס ממקומן ונסטניען ולטסר פת העזלס מטומפת ע"ס סקנגעו כסן כרגל, pפע"פ‏ סעססס סכסוכ סכריס כרגכ כ מפני סטסולין 
סן, סנכך (6סר סלגל מגען טמb‏ למפרע: מפני כבוד השבת. קהיו סכסניס 5ריכין (סתעסק פים ככיתו כנרכי קנת: אף לא ליום החמישי. 
פס עכר סלגל ליוס סמיסי, 6ין מטבינין פותן עד לתל ססכת: גמ' לפי שאין הכהנים פנויין. כמוקי יוס טוכ כסטכילן, סטכולין לסוכיb‏ 
סדקן קעל סתפות קנקמע המונת, קקינכו מס כל ימות סרגל כל דטן קל מעככס?: מתני' ואומרים להם, לכסניס ע"ס כרגל: 
הזהרו שלא תגעו בשלחן. קנ יוכלו לסטכילו חר סכגכ, ספי 6פקר (סלקו ממקומו, דכמיכ ביס למס פניס לפני מיל (טמופ כס): 


טעונין 


עין משפט 
נר מצוה 


נב א ב מיי' פיי מסלי 
מטמפי מסכב ומו3p‏ 

סלכס ס: 

נננ ד" פיי למס פיינ 
סלכס יכ: 

גד ה ו מש ססיפל' יל: 

נה ז ח מי' קס פי"b‏ 
סנכס ס: 

ו ם פיי" קס סל ע: 

נו ימי םס סל' י: 

נח כ עי קס סנ י: 


הגהות מהר"ב 
רנשבורג 


א] גמ' ור' יוחנן אמר 
אפילו מלאים ואפי' 
אפיקרסותו ‏ לתוכו. 
כ"ב עי' פרט"י ומ" זס 
נקפר טורי 6כן כד"ס 
וקפינו פיקרסותו וכו': 


תורה אור השלם 
א) וַאָכֵף כָּל אִיש 
ִשְׂרָאֵל אל הָעיר כָאִישׁ 
אֶחָד חַבָרִים: 
[שופטים כ, יא] 


— 00-< -- 


משנת ראשונים 


ואפילו | אפיקרסותו 
לתוכ פרש"י זיל 
הסודר שעל ראשו, ויש 
שפירשו כי אפרקסותו 
הוא מלבוש שלבוש על 
בגדיו דרך נקיון או 
לצינעא בעלמא ואינו 
חייב לקורעו, והרמב"ם 
ז"ל (פ"ח ה"ג) פירש 
שאפרקסותו הוא בגד 
התחתון הדבוק בבשרו 
שלובשו לקבל את הזיעה 
בעלמא, וכן מונה אותו 
בהלכות דרך ארץ (דרך 
ארץ רבה פ"י). 

[ריטב"א מו"ק] 


הגבאין שנכנפו לתוך 
הבית. מה שביאונו 
במשנה שהגבאים נאמניי 
לומ' לא נגענו דוקא 
בשאין גוי בא עמהם 
אבל אם גוי בא עמהם 
אין נאמנין מתוך שהם 
מתיראים שילשינם הגוי 
למלך לומ' שהם חסים 
על נגישתם ממשכנים 
בבהלה ונוגעין בכל. 
[מאירי] 
משעבר הרגל מעבירין 
על מהרת עזרה. י"מ 
בשביל כן נקראת עזרה 
מן 'עזרה בצרות' (תהלים 
מו ב) כלומר ששם 
מתפללין לאל ושומען 
ועוזרן. [הערוך] 


כו. |דן 


בעיניך עתה, שיש לומר כן, הרי בְּשִלְמַא עד הַאִידְנָא - מובן הדבר 
שעד עתה, כשמדובר בטוּמאַת עם הַאֶרֶץ בַּרְגֶל עצמו, רִחִַמְנָא 
[-הכתוב] מְהַרְהּ, כאמור לעיל שכל ישראל נקראו בו חברים, אֶלָא 
הַשְׁתָּא - אך עתה משעבר הרגל, הרי למפרע מִמַאֶה הַיא החבית, 
ואסור לחבר למכור דבר טמאי'". 


הגמרא מנסה לתלות שאלה זו במחלוקת הברייתות: 
מבררת הגמרא, נַימָא כְּתִנָאֵי - האם נאמר ששאלה זו תלויה במחלוקת 
בין ברייתות, דְתְנִי חַדְא - ששנינו בבוייתא אחת, לגבי חבית או 
עיסה שהתחיל למכור מהן ברגל, יַנֵיחֲנָה לְרְנֶל אֶחַר - רשאי להניח 
את הנשאר ממנה כדי למכרו ברגל אחר, וְתִנְיא אִידְף - ואילו 
בברייתא אחרת שנינו, לא ינִיחַנָה לֶרְגֶל אַחֵר. מאי - מהו ישוב 
הסתירה בין הברייתות, ?או תִּנָּאִי היא - וכי אין זה שנחלקו תנאים 
בשאלה זו, האם לפי חכמים ניתן למכור מהחבית ברגל אחר בחזקת 
שהיא טהורה. דוחה הגמרא, לא, הָא דְקְתָנִי - הברייתא בה שנינו 
ינַיִחֶנָה, סוברת כרבִּי יְהוּדָה במשנתנו, שמותר לגמור למכור מהחבית 
אף לאחר הרגל, ולפיכך מותר להניחה לרגל אחר. וְהָא דְּקְתְנָי - 
והברייתא בה שנינו לא ינִיחֶנָה, סוברת כרבנֵן, שנוקטים במשנתנו 
שלאחר הרגל אסור למכור מהחבית מאחר שחלה עליה טומאה למפרע, 


שואלת הגמרא, וְתִסְבְּרָא - וכי סבור אתה לומר כן שהברייתא 
ששנינו בה 'יניחנה' היא כרבי יהודה, הָא [-והרי] רַבִּי יְהוּדָה, ינמור 
למכור מהחבית לאחר הרגל קְאֶמר במשנתנו, ואילו מהברייתא משמע 
שרק ברגל הבא מותר למכור ממנה. שבה הגמרא ודוחה, אֶלָא הָא 


נח. אמנם שנינו לעיל (כד:), שכאשר עם הארץ הביא לכהן תרומה שלא בשעת 
הגיתות שאינו נאמן על טהרתה, הוא רשאי להניחה לגת הבאה כדי שיקבלנה אז 
הכהן בחזקת שהיא טהורה, אך זה מפני שמתוך שתרומה הותרה רק לכהנים, 
רגילים לייחד לה מקום ולפרוש ממנה, ולפיכך אין חוששים שנטמאה, אך חבית 
זו של חולין שיד הכל ממשמשים בה ברגל, כשעבר הרגל הרי היא נטמאת למפרע 
מחמת אותו מגע. מאירי (ל"ס זסו כיפור סמפנס ונגמ'). וראה בילקוט ביאורים תירוצים 
נוספים. 

נט. ולפי תירוץ זה דעת חכמים היא שאסור אף להניח לרגל אחר. 

ס. לפי זה מסקנת הגמרא בדעת חכמים שמותר להשאיר את החבית לרגל הבא. אולם 
המאירי (ד"ס ונענין) הביא גירסא אחרת בגמרא, ועל פיה הוא פסק שאסור להשאיר 
לרגל הבא. וכן משמע מדברי הרמב"ם (מקכנ ומוק פי" ס"י). וראה בילקוט ביאורים 
כיצד יישבו המפרשים את דבריו. 

סא. רש"י (ל"ס מענילין). אך בירושלמי (פ"ג ס"פ) מבואר שהטעם שהיו צריכים לטהר 
את כלי המקדש הוא מפני ספק טומאת משקין [כלומר שחוששים שמא נטמאו כלי 
המקדש במשקים שהם ספק טמאים. פני משה (סס ד"ס פיפפל). וראה בהערה להלן 
בדברי המשנה 'מטבילין את הכלים' שיתבאר האם היו מטבילים את כל כלי המקדש, 
או רק את הכלים שידעו שנטמאון. 

סב. מאירי (ל"ס ענל). [ורש"י (ד"ס (פי) והרמב"ם (מטכנ ומוסנ פי" סי"6) כתבו 'במוצאי 
יום טוב', אבל ודאי הכוונה גם ליום המחרת, שגם הוא בכלל 'מוצאי יום טוב', כפי 
שמוכח מהמבואר להלן שכשהיה יום טוב ביום חמישי לא היו מטהרים ביום שישי 
מפני שהיו עסוקים בצרכי שבת, והיו דוחים הטהרה לאחר שבת, ומשמע שאם היו 
פנויים היו מטהרים ביום שישי ולא די בליל מוצאי יום טוב]. 

סג. רש"י (ד"ס מענילין).. והקשה התוספות רי"ד (ד"ס מסענר), והלא לשון 'העברה' שייך 
רק בכלים הקבועים במקומם, והרי המזבחות לא היו צריכים טבילה (לסנן ע"נ), וגם 
את השולחן לא היו מטבילים משום שהיו נזהרים שלא ליגע בו [כדלהלן], ולדעת 
הברייתא (נסנן ע"כ) אף את המנורה לא היו מטבילים מטעם זה. ובשאר כלי המקדש 
שלא היו קבועים לא שייך הלשון 'מעבירין'. ובזכר לחגיגה (נרע"י) יישב שאף לשאר 
כלי המקדש היה מקום קבוע בלשכת הכלים, וכעת היו מעבירים אותם מהלשכה כדי 
להטבילם. והתוספות רי"ד פירש, שכוונת המשנה 'מעבירין' היינו שמעבירים קול בעזרה 
[מלשון 'ויעבירו קול במחנה' (שמות לו ו)] ומכריזים שכל הכהנים יבואו להתעסק בטהרת 
כלי העזרה, וכן פירש המאירי (ל"ס סמפנס סעפיפ) בביאור הראשון. עוד ביאור הביא 
המאירי, שהכוונה שמניחים כל דבר אחר ועוסקים רק בטהרת העזרה [והוא מלשון 
'אין מעבירין על המצוות' (פספיס סד:)]. עוד הביא המאירי, שיש מפרשים שהוא מלשון 
הקדמה [כמו 'עובר לעשייתן' (עס ז:), דהיינו קודם לעשייתן], שמקדימים מיד לאחר 
החג לעסוק בטהרת העזרה. 

סד. כפי שיתבאר במשנה הבאה. 

סה. שאף על פי שברגל כל ישראל 'חברים' ואין עמי הארצות מטמאים במגעם 
את כלי המקדש, כפי שהתבאר בסוגיא לעיל, אין זה משום שטהורים הם, אלא 
שחכמים לא גזרו על טומאתם ברגל, אולם לאחר הרגל חלה טומאה למפרע על 
כל מה שהם נגעו ברגל. אולם ראה בהערה בהקדמה למשנה דברי הירושלמי שפירש 
באופן אחר. 


חומר בקורש פרק שלישי 


חגיגה 


דְּקַתָנִי - הברייתא בה שנינו לא ינֶיחֶנָה, סוברת כרַבִּי יהוּדה, וְהָא 
דְּקְתָנִי - והברייתא בה שנינו יַנִיחֲנָה, סוברת כרַבְּנָן, שאף שלשיטתם 
אסור לגמור לאחר הרגל מכל מקום מותר להניח לרגל הבאל. וּמאי 
- ומה הכוונה ב'לא ינִיחֶנָה' שאמרה הברייתא הראשונה שהיא כרבי 
יהודה, הכוונה היא שָאִין צָרִיף לְהָנִיחָהּ לרגל הבא אלא רשאי למכור 
ממנה כבר לאחר הרגל. 


משנה 


התבאר בסוגיא לעיל שבשעת הרגל לא גזרו חכמים טומאה על 
עמי הארץ, אמנם לאחר הרגל חלה טומאה למפרע על כל מה שהם 
נגעו בשעת הרגל. משנתנו תבאר מתי היו מטהרים את כלי המקדש 
שנגעו בהם עמי הארץ ברגלל". 


מִשָעַבָר הַרְגֶל - למחרת הרגליי, מַעָבִּירִין על טַהָרַת עָזֶרֶה - 
הכהנים מעבירים ממקומם את כלי המקדש שנטמאויי, כדי להטבילםיי 
ולטהר את טומאת העזרה ממגע עמי הארצות ברגל"". אמנם אם יום 
טוב האחרון של החג היה ביום חמישי, ועֲבַר הֶרְגֶל ליוֹם שָשִי - 
שיום שישי הוא היום שלאחר הרגלל, לא היו הכהנים מִעַבִירִין את 
כלי המקדש לטהרם ביום שישי", מְִפָּנִי כָּבוד הַשְׁבַּת, שהכהנים 
צריכים להתעסק בביתם בצרכי שבת"", ולכן היו מטבילים אותם רק 
לאחר השבתל". רכי יְהוּדֶה אומר, אַף לא היו הכהנים מעבירים על 
טהרת העזרה אם עבר הרגל בְּיוֹם חְמִישִי [כשיום טוב האחרון של 
החג היה ביום רביעי, מפני שָאִין הַכֹהֲנִים פָּנוּייְן באותו יום 


הקשה התפארת ישראל (פ"ג מ"פ נועז ות כ), הרי אין אדם נכנס לעזרה עד שיטבול 
(יופ? 3), ומדוע חששו לטומאת עמי הארצות במקדש. ותירץ, שהחמירו חכמים משום 
חומרת הקודש, לחשוש בהם שנטמאו במת [סמוך לרגל] ולא הועילה להם הטבילה 
כיון שצריכים גם הזאת מִי אפר פרה אדומה ביום השלישי והשביעי. והלחם שמים 
(פ"ג מ"פ) תירץ שלא היו חוקרים את הכהנים הנכנסים אם הם טבלו, אלא הם היו 
נאמנים על עצמם, ויתכן שנכנס כהן לשם בלא טבילה, וגם אם היו מעמידים שומרים 
על כך, יש לחוש שמא לא השגיחו היטב. 

סו. תוספות הרא"ש (ד"ס ענל) בדעת רש"י, מאירי (ל"ס ענל), וראה בהערה להלן בדברי 
המשנה 'מפני כבוד השבת'. 

סז. ולביאור התוספות רי"ד [בהערה לעיל] ש'מעבירין' הוא מלשון הכרזה, יש לפרש 
שלא היו מכריזים ביום שישי על טהרת העזרה כיון שאין צורך בזה, שהרי לא היו 
פנויים להתעסק בכך. זכר לחגיגה (כלפ"י ד"ס מענילין). 

מלשון המשנה 'לא היו מעבירין' משמע שאין איסור בזה, ואם היו רוצים היו יכולים 
לטהר את העזרה ביום שישי, אלא שלא היו רגילים לעשות כן מאחר ולא היו פנויים 
לזה [ולכן הרמב"ם (משכנ ופוג פי"פ סי"6) לא הביא פרט זה להלכה]. שיח יצחק (ד"ס 
עכר). 

סח. רש"י (ד"ס מפני). אולם בתוספות הרא"ש (ד"ס ענר) פירש בשם הר"ר אלחנן, שכוונת 
המשנה 'עבר הרגל ליום ששי' היינו שיום טוב האחרון של החג היה ביום שישי [וכן 
נראה מהירושלמי (פ"ג ס"ז). זכר לחגיגה (ל"ס ענל)], והשמיענו התנא שלמחרת בשבת 
אין מטבילים את הכלים, מפני כבוד השבת, שלא יטרחו בשבת. והוסיף לבאר, שבלא 
טעם זה היו מטבילים אפילו בשבת [וכן מבואר בתוספתא (פ"ג סי"ג)], ואף שאסור 
מדרבנן להטביל כלים בשבת (ניס !:), במקדש לא גזרו, שלפי הטעם המבואר שם 
שהאיסור הוא משום גזירה שמא יעביר את הכלי ארבע אמות ברשות הרבים, במקדש 
אין לגזור על כך משום שהכהנים זריזים הם ויזהרו בכך, ולפי הטעם שהוא משום 
שנראה הדבר כתיקון כלי [שמטהרו מטומאתו], כאן אין לחוש לזה, שהרי חכמים 
טיהרו את מגע עמי הארצות ברגל, אלא שהצריכו לחומרא בעלמא להטבילם לאחר 
הרגל, ולפיכך אין הדבר נראה כתיקון כלי. 

סט. טורי אבן (ד"ס ענר - סעני) על פי דברי רש"י (ד"ס פף). והיינו משום שטורח גדול 
הוא להטביל את כל כלי המקדש, ואין לטרוח כל כך בשבת. מרומי שדה (ד"ס ככי). 
וראה ביאורי רש"י. 

וביום שישי היו משתמשים בכלים הטמאים, ואף שדווקא ברגל לא גזרו חכמים על 
טומאת עמי הארצות, ויום שישי הוא לאחר הרגל, מכל מקום מכיון שאי אפשר באופן 
אחר, תיקנו חכמים שגם יום שישי הוא בכלל 'טהרת הרגל' [וכן להלן לשיטת רבי 
יהודה באופן שעבר הרגל ביום חמישי]. טורי אבן (ד"ס ענל - סכסטון), חזון איש (שו" 
מועד סי' קכט סניגס כו: ד"ס פנמן). ובזכר לחגיגה (ד"ס ענל) כתב שביום שישי היו משתמשים 
בכלים הנוספים שהיו במקדש לצורך זה [כמבואר במשנה (נסנן ע"כ)], שדווקא להטבילם 
לא היה להם פנאי, אבל להחליפם היו יכולים. 

ע. על פי רש"י (ד"ס מפנ). ולפירוש הר"ר אלחנן [הובא בהערה לעיל] כוונת המשנה 
היא שיום טוב האחרון של החג היה ביום חמישי, והטעם המבואר בגמרא להלן 
[שהכהנים עסוקים בהוצאת הדשן] הוא על יום שישי, שמפני כך לא היו פנויים להטביל 
את הכלים. על פי תוספות הרא"ש (ל"ס פי). 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


ל) [פוקפת5 פכק ג], 
3) לעיל כנ: סלות פ"ה 
מ"ד, ג) טסרום פ"ז מ"ו, 
ל) [קס ע"ק], ס(ג" 
סס, ו) יכמות כנ: 3"ק 
ד כ"מ ס3. סנסדרין 
פס., ז) [כ"ק פ3: זכסיס 
לו.ן, פ) כדס ל7,, ע) כיכס 
₪ [פ"גי יהייפ], 
כ) [(עיל כנ:ן, 9) עיין 
תמיר פ"ב מ"ד. 


Kg 
הגהות הב"ח‎ 


(6) גמ' ותקנלל והא כ' 

יסודס: (3) רש"י ד"ס 

טמ6ס סיס וכו' ניח ליה 
במסי: 


--- 7-0 
ליקוטי רש"י 


אפיקרסותו. סודר טל 
לסו | [ברכות | כג]. 
מעפורת וסו6 סולל [נדה 
מח:ן. לגין. גדול מכוס 
וקטן ‏ מסניות | ([שבת 
קלט:ן. ‏ אין | עושין 
כבשונות. מקרפות סיד 
לקדילוס [ב"ק פב:]. מסוס 
קוערל כדסמרינן | כננb‏ 
קמ (דף 35:) [זבחים 
צו.]. ויאסף וגו'. כפלגק 
כגנעס כסיכ | ופיניס 
סמעינן ככל זמן סיקרנ 
נפֿספיס נמקוס 6סל 
קרי (סו סנכיס וכגכ 
סייט פסיפס [נדה. לד.]. 
[המשך בעמוד ב] 


הנהות וציונים 


6] ציל שמוכר (ממ"נ), 
וכיה בכתיי: 2] בכתיי 
ואמר, וכ"ה נכון 
(דק"ס): ג] בכת"י אמר, 
וכ"ה נכון (דק"ס). ועיי 
גי הר"ח להיפך ומודה 
ר"ל וכו' שהן טהורין 
(ועי" | חשק שלמה): 
לן צ"ל דתניא (מלא 
ההועים), וכיה בכת"י. 


ועי'י ‏ תוי"ט במשנה 
דטהרות שם: ס] [צ"ל 
דרבה כ"ה בבים. 


וביבמות דרב פפא, 
ובסנהדרין ובב"ק איתא 
כדאמר רב פנחס כשעשו 
כו'] | ובכמה דוכתין 
בש"ס מצינו רבא וכצ"ל 
כמ"ש הגאון בעל סה"ד 
וכן ‏ מפורש | ברש'י 
סנהדרין פה סוף עמוד א' 
(גליון), אולם בכת"י כאן 
ובכל המקומות הנ"ל 
הגירסא משמיה דרב 
פפא (חה מעיד על 
אמיתות גי זו, דק"ס): 
ו] עי' במאירי ובכסף 
משנה בדעת הרמב"ם גיי 
אחרת בגמ', ועי' אור 
שמח, ‏ שיח | יצחק 
וברק2ס:. ]] קבכת"י 
מטבילין כל הכלים: 
קן צ"ל ממנו (גליון), 
וכ"ה בדפו"ר: ע] הד"א 
עד תיבת "בתוכו" שהוא 
סוה"ד, ומה"ד אבל 
(דפו"י) | מלאין וכו' 
(חלופי גירסאות, שיח 
יצחק. הקיס עיי"ש) 
וכ"ה בכת"ל, ועיי טויא: 
י] צ"ל שמענו (ממינ, 
רש"ש), בכת"י שמעת: 
כ] צ"ל על (ממ"נ), וכ"ה 
בכת"י: (] בכת"י אחומר 
בתרומה קיימא, ועיי 
תוייט: מ :בכתי 
ממשמשין בכל: (] צ"ל 
בירושלים (וכיה 
בדפו"י) ותוספתא היא 
בפטג הי"ב: רם] בפת"י 
נוסף ‏ מטהר נסכו: 
ע] בס"א הגירסא 
המספקין וכן הוא 
בכ"מ פי"א מהל' מטמאי 
משכב ומושב הל' ו 
(גליון): פ] צ"ל מגען 
הכיה בכת"י: 2] צ"ל 
להטפילן וכה ברעייב 
וכן העתיק התוס' רי"ד: 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


כו. 


וכן שניהם יוצאין. סוליל ומ5פו לפגיס וקס 52 כקמ (וממנו) כ יקס עוד, וכ"ט קדר נכנס וסכר יו5, סוסיל וסוף סקדר ליכגס לפניס 
יזור ססכר סכריך יקס ויקת: תנא נאמנין על כלי חרס הדקין לקדש, 50 דתגן מן סמודיעיס ולפניס נ6מנין ענ כני מכס ככלי חלס 
סדקין 6מכו סמ" 693 סס כדפרטיגן (עיל, בנ גסין כגון תבית ליין פֿין נמנין 556 כתוך ירושליס כדלקמן, וני 69 כך סמעמי, וני מגמגס 
על סמועסי קסמעתי כספיסן 5ר ססין עו נכנס לפוכו, וסופינו סנו מטסרין פותס 6פילו מניפיס מסקין טמפין: ! ואפי' אפיקרסותו בתוכו. 


לעיגטין מסקין סנו ססין סל קדס : 
ואל תתמה. שכל דכרי סכמי' כך סן, 
קסרי סמעתי" 356 כלי רס סמנֿיע 
פֿת סמסקין קכתוכו וסין מ5יל כ 
כלי סטף פסנגין טמפין טומ pכעה‏ 
וסעסקין טסולין: מתני' הגבאין. 
יסרנ שסן גכסין נמנך נכרי נגכות 
מיד ישרפ גולגליום ומסין ופרנוניות: 
שנכנפו | לתוך | הבית. (ענוט 
עכוטו, וכן סגנכיס סגננו כלי סרס 
וסתזיכוס: נאמנים לומר. טנ נגעו 
נתוכו, כקלם נ6מנין 30 8 נפכומס, 
דכולס מתני' סומר כקדק מתכומס? 
קיימק, וכסדים סניו כתוpפתק"‏ 
סגכסין סנכנסו לפוך סכים נפמנין עג 
טסכת תטפת וסין נפמנין על עסרק 
תכועס, וס6י ספת כקר קדם ונ 
ספר סט כדמוכס סתס, 6ף מס עסו 
פסונס לעין כטומקס סיו: ובירושלים 
נאמנין כו'. מפרס כגמר5: גמ' כל 
הבית כולו טמא. כל כלי סכים טמפין, 
קסזקס סגכסין ממסמקין כּכניס?: 
איכא נכרי בהדייהו. 6ין נ6מנץ ומכ 
כ נגענו, דמרסתו פס כ יספסו ככ 
סנית: אימת נכרי עליהם. פן 
יענישס נגוףq‏ סו כממון: אימת 
מלכות. סמל ינטין עניסן נכרי 956 
סמנך: נכרי שאינו חשוב. 6ימפו 
(יכ, 6ימם מנכות סיכ6: אלא מקום 
דריסת רגלי הגנבים. מ"מ דריסתו 
יס טמס, וכ"ט כליס שגנכו וסמזילו: 
כשעשו תשובה. ומסמת ספונה 
ספזילוס, סנכך 63 מסקכי: על כלי 
חרס הגסין. וכ"ם סדקין, וכסליק 
מניb‏ כירושלמי? נלמנין על טסרם ככ 
סכליס. (קלם: וכל כך למה. מסדכ 
6 על סדקיס מן סמודיעיס ונפניס: 
שאין עושין כבשונות בירושלים. כ 
נלקיס ונ פגסין, ומיסו כלקיס סופרך 
נפנטי ירוסליס סכנ יסיד וימיל נסכו 
ככיתו נכך סוסיפו לסן טסכס (יפיליס 
מגכול מודיעיס, לככ כעלי סנסכס 
סמוסכין ‏ נסכיס לנכור די סס כנכנסין 
לתוך סעיר ונקס כלכד סלמינוס על 
סתכיות, "ג יסידיס 5ריכיס. לדקיס 
6 כשול קנמיסן יוס יוס: ויאסף 
כל איש ישראל וגו'. כסנגק כגכעס 
כפיב סנלספו ככ יקרלל כגכעס: 
הכתוב עשאן חברים. וכגל שעת 
פסיפס סו: מתני' הפותח את 


או שניהן יוצאין כלחוץ אמר אביי אף אנן 
נמי תנינא הקדר שמכר*" את הקדירות 
ונכנם לפנים מן המודיעים טעמא דלפנים 
מן המודיעים הא מודיעים גופה לא מהימן 
אימא סיפא יצא אינו נאמן הא מודיעים גופה 
נאמן אלא לאו ש"מ כאן בקדר יוצא וחבר 
נכנם כאן בששניהן יוצאין או שניהן נכנסין 
שמע מינה. ‏ תנא נאמנין בכלי חרס הדקין 
לקודש אמר ר"ל והוא שניטלין בידו אחת 
ור' יוחנן אמר אפ" שאין ניטלין בידו אחת 
אמר" ר"ל לא שנו אלא ריקנין אבל מלאין 
לא * ורבי יוחנן *אמר אפי' מלאים ואפילו 
אפיקרסותו לתוכו ואמרי רבא יומודה ר' 


הגבאין שנטו לית וכ 
נקלט ונתכומס תפי 
ונ לחטלת וכסדי תניb‏ כתוספתם" 
סגכליס סנכנסו (בי נלמנין לומל 
9 עענו על טסרת סטלת וענ 
טסכת תכומס וס פטלת סוי קדק 
כדקמני סתס ונ 6פר מטפת ולפי" 
עסו מסונס. סר"ל קמעון: 
ובירושלים נאמנין על טהרת 
כלי חרם הגמים. 
וכ" סדקין וכן תל | כסדיb‏ 
כירוספמי? נפמנין על מסרם כל 
סכליס. סכ"ר עמעון: 
bp‏ 


יוחנן במשקין עצמן שהן טמאין ואל תתמה * שהרי לגין מלא משקין לגין 
טמאין טומאת שבעה ומשקין טהורין: מתני' הגבאין שנכנסו לתוך הבית 
וכן הגנבים שהחזירו את הכלים נאמנין לומר לא נגענו ובירושלים נאמנין 
על הקודש ובשעת הרגל אף על התרומה: גמ' ורמינהי * הגבאין שנכנסו 
לתוך הבית הבית כולו טמא יל'ק הא דאיכא נכרי בהדייהו הא דליכא 
נכרי בהדייהו דתנן" "אם יש נכרי עמהן נאמנין לומר לא נכנסנו אבל אין 
נאמנים לומר נכנסנו אבל לא נגענו וכי איכא נכרי בהדייהו מאי הוי ר' 
יוחנן ור' אלעזר חד אמר דאימת נכרי עליהן וחד אמר אימת מלכות עליהן 
מאי בינייהו איכא בינייהו נכרי שאינו חשוב: זוכן הגנבים שהחזירו את 
הכלים: ורמינהי = הגנבים שנכנסו לתוך הבית אינו טמא אלא מקום דריסת 
רגלי הגנבים %אמר רב פנחם משמיה (דרב") 'כשעשו תשובה דיקא נמי 
דקתני שהחזירו את הכלים ש'מ: 'ובירושלים נאמנין על הקודש: "תנא 
נאמנין על כלי חרם גסין לקודש וכל כך למה "שאין עושין כבשונות 
בירושלים: *ובשעת הרגל אף על התרומה: מנהני מילי אמר רבי יהושע 
בן לוי =דאמר קרא * ויאסף כל איש ישראל אל העיר כאיש אחד חברים 
הכתוב עשאן כולן חברים: מתני" * הפותח את חביתו והמתחיל בעיסתו 


על גב הרגל ר' יהודה אומר ינמור וחכ"א ילא יגמור: נמ' יתיב ר אמי 
ורבי יצחק נפחא אקילעא דר' יצחק נפחא פתח חד ואמר מהו שיניחנה 
לרגל אחר א"ל אידך יד הכל ממשמשין בה ואת אמרת יניחנה לרגל אחר 
+ א"ל אטו עד האידנא לאו יד הכל ממשמשין בה א"ל הכי השתא בשלמא עד 
האידנא טומאת עם הארץ ברגל רחמנא טהרה אלא השתא טמאה היא נימא 
כתנאי דתני חדא יניחנה לרגל אחר ותניא אידך לא יניחנה לרגל אחר מאי לאו" 
תנאי היא לא הא דקתני יניחנה ר' יהודה והא דקתני לא יניחנה רבנן ותסברא 
₪ הא רבי יהודה יגמור קאמר אלא הא דקתני לא יניתנה רבי יהודה 
והא דקתני יניחנה רבנן ומאי לא יניחנה שאין צריך להניחה: מתני" משעבר 
הרגל מעבירין על טהרת עזרה עבר הרגל ליום ששי לא היו מעבירין 
מפני כבוד השבת רבי יהודה אומר אף לא ביום ה' שאין הכהנים 
4 פנויין: נמ' תנא שאין הכהנים פנויין מלהוציא בדשן: מתני' כיצד מעבירין 
על טהרת עזרה <ממבילין את" הכלים שהיו במקדש ואומרין להם הזהרו 


שלא 


חביתו. פכר קפתם ת מניתו נמכור יין כילוקניס כרגל, וכל סכל ליקס ממסמם, ולף עמי ספרן ממסמטיס: לא יגמור. מל סכגכ, 6ע"פ 
סכלגל סן טסוכין כ סטסכסן טסכס 696 קכרגכ סכל סכריס, 3נ 65סר סרגל מגעו טומל נמפכע, כדסמר כמתני' עגר סרגל מטכילין 
כלי סעזלס מפני pעעו‏ כסן ע"ס כרגל: רבי יהודה אומר יגמור. וטעמb‏ מפ' כמסכת ביס (דף י:) ג' דכריס סופרו סופן מסוס תפינתס 
וס כמו כן, קפס תס 6ומר 63 יגמור 6ף סו 6 יתמיכ וסין מזון מכֿו עעולי לגליס: במ' מהו שיניחנה כו', פניכ לכננן כעי לס: 
אטו האידנא, כל ימי סרגל 69 ממסמו כס סכל, וסתכת כרגל: טמאה היא, (מפרע, ופכר פינו רפסי (מכור דכר קסו טמ לעונס. ו"מ 
פותס כע"ס, ולי סקר נומר כע"ס 55 יגמור דמי כֿיית כן וסנ פומר טנך טמ5 וסני טסור", וימ65 כו ממכיריו הרבס קימכור לסס, ולס 62 
סור סכ יקסו סכריס ממנו יקסו וכ יקסו מיכעי ליס, ועוד דפמר כמסכת ביכס טזו סיל פחד מג' דכריס ססותכו סופן מקוס פפילסן, ולי 
כע"ס 6פי' כ סרית ליס כגמור ניפ6 (3) כמסי דמזכין כרגל: ס"ג מאי לאו תנאי היא, לא הא דקתני יניחנה ר' יהודה והא דתני לא יניחנה 
רבנן, ותסברא והא רבי יהודה יגמור קאמר, אלא הא דתניא יניחנה רבנן והא דתניא לא יניחנה רבי יהודה היא ומאי לא יניחנה כו'. 
מפי כו תנלי סי וסניבb‏ דרככן, ‏ ותפסוט. כעי דנעיל דפנוגת דתנלי סי: מתני' מעבירין על טהרת עזרה, מעכירין 6ק 
סכניס ממקומן ונסטכינן ולטסר פת סעורס מטומפת ע"ס סנגעו כסן כרגל, ספע"פ סעספס סכתוב סכריס כרגל 65 מפני סטסולין 
סן, סנכך נסר סכגל מגען טמb‏ למפרע: מפני כבוד השבת. קסיו סכסניס כריכין לסתעסק לי כניתו כנרכי קכת: אף לא ליום החמישי. 
66 עכר סלג? כיוס ממיסי, 6ין מטכילין פותן עד כחר ססכת: במ' לפי שאין הכהנים פנויין. כעול6י יוס טונ לסטכיפן, סטכודין סוי 
סדטן סעל סתפות קנקמכע סמזת, סקינכו פס כל ימות סכגל כל דטן קל מעככס?: מתני' ואומרים להם, לכסניס ע"ס כרגל: 
הזהרו שלא תגעו בשלחן. קנ יוכלו לסטכילו )חר סכגכ, סלי 6פקר (סלקו ממקומו, דכמיכ ביס למס פניס לפני תמיד (טמופ כס): 


טעונין 


עין משפט 
נר מצוה 


נב א ב מיי' פיי מסלי 
מטמפי מסכב ומו3p‏ 

סלכס ס: 

נננ ד" פיי למס פיינ 
סלכס יכ: 

גד ה ו מש קססל יל: 

נה ז ח מי' קס פי"b‏ 
סנכס ס: 

ו ם פיי" קס סל כ: 

נו ימי םס סל' י: 

נח כ עי קס סנ י: 


הגהות מהר"ב 
רנשבורג 


א] גמ' ור' יוחנן אמר 
אפילו מלאים ואפי' 
אפיקרסותו לתוכו. 
כ"כ עי' פרט"י ומ"p‏ כזס 
נקפר טורי 6ן כל"ס 
ופפינו 6פיקרסותו וכו': 


תורה אור השלם 
א) וַאָכֵף כָּל אִיש 
ְִׂרָאֵל אל הָעיר כָאִישׁ 
אֶחָד חַבָרִים: 
[שופטים כ, יא] 


משנת ראשונים 


ואפילו | אפיקרסותו 
לתופו, = פרשי= זיל 
הסודר שעל ראשו, ויש 
שפירשו כי אפרקסותו 
הוא מלבוש שלבוש על 
בגדיו דרך נקיון או 
לצינעא בעלמא ואינו 
חייב לקורעו, והרמב"ם 
ז"ל (פ"ח ה"ג) פירש 
שאפרקסותו הוא בגד 
התחתון הדבוק בבשרו 
שלובשו לקבל את הזיעה 
בעלמא, וכן מונה אותו 
בהלכות דרך ארץ (דרך 
ארץ רבה פ"י). 

[ריטב"א מו"ק] 


הגבאין שנכנפו לתוך 
הבית. מה שביארנו 
במשנה שהגבאים נאמניי 
לומ' לא נגענו דוקא 
בשאין גוי בא עמהם 
אבל אם גוי בא עמהם 
אין נאמנין מתוך שהם 
מתיראים שילשינם הגוי 
למלך לומ' שהם חסים 
על נגישתם ממשכנים 
בבהלה ונוגעין בכל. 
[מאירי] 
משעבר הרגל מעבירין 
על מהרת עזרה. יימ 
בשביל כן נקראת עזרה 
מן 'עזרה בצרות' (תהלים 
מו ב) כלומר ששם 
מתפללין לאל ושומען 
ועוזרן. [הערוך] 


כו. [ה] 


להטביל את הכלים, ולכן היו מטבילים אותם רק לאחר השבת"". 
ובגמרא יתבאר מדוע לא היו הכהנים פנויים. 


א 


גמרא 


הברייתא מבארת את דברי רבי יהודה שבמשנה: 

תִּנָא - שנינו בבוייתא, הטעם שלרבי יהודה לא היו מעבירים על 
טהרת העזרה ביום חמישי, הוא משום שְׁאִין הַכֹּהֲנִים פְּנויין 
מִלְהוֹצִיא בַּדְשֶָן - לא היו הכהנים פנויים להטביל את כלי המקדש, 
משום שהיו טרודים למחרת החג* בהוצאת הדשן [-אפר שריפת 


עא. רש"י (ד"ס 5ף). שהרי גם ביום שישי לא היו מטבילים משום כבוד השבת שהיו 
טרודים בצרכי שבת, כאמור לעיל. מאירי (ד"ס עגל). 

עב. רש"י (ד"ס (פי) ומאירי (ד"ס פנר). והיו צריכים לעשות זאת קודם השבת. תפארת 
ישראל (פ"ג פיז יכין פות פס). 

עג. במרכזו של מזבח החיצון היו צוברים בערימה את אפר הקרבנות, ונקרא 'תפוח', 
משום שהיה צבור בעיגול כעין תפוח, וברגלים לא היו מעבירים את האפר מעל גביו, 
מפני שהוא נוי למזבח, שיראו שהיו הרבה קרבנות על המזבח בחג. משנה (פפיל פ"ג 
מ"כ) ורע"ב (פס). ולאחר הרגל היו הכהנים טרודים בהוצאת הדשן שהצטבר על גבי 
המזבח כל ימות הרגל. 

לשיטת רבי יהודה לעולם לא היו מעבירין על טהרת העזרה מיד לאחר החג, ואף כאשר 
חל בכל ימות השבוע, שהרי תמיד היו הכהנים טרודים בהוצאת הדשן לאחר החג, והיו 
מטהרים את העזרה רק למחרת אסרו חג. פסקי הרי"ד (ד"ס כיפד). ומה שנקט רבי יהודה 
'אף לא ביום חמישי', לחדש שאם נגמר החג ביום חמישי, אזי היו דוחים את טהרת 
העזרה הרבה עד לאחר השבת [שהרי מלבד מה שביום חמישי טרודים בהוצאת הדשן, 
הרי גם ביום שישי היו טרודים בצרכי שבת, ובשבת לא היו מטבילים], מה שאין כן 
כשנגמר החג בשאר ימי השבוע, לא היו דוחים כל כך הרבה, אלא היו מטהוים את 
העזרה מיד לאחר אסרו חג. מרומי שדה (ד"ס ככ בביאור דברי רשיי (ד"ס 5ף). והטורי 
אבן (ד"ס קפין) כתב, שרבי יהודה סובר כן דוקא כשנגמר החג ביום חמישי, שאם יטהרו 
את העזרה ביום חמישי, נמצא שהוצאת הדשן נדחית ג' ימים עד לאחר השבת [שהרי 
גם ביום שישי אין פנאי להוצאת הדשן מפני שטרודים בצרכי השבת, וכמו לענין טהרת 
העזרה. ובשבת עצמה ודאי שאין להוציא הדשן, מפני שצריך להוציאו מחוץ לג' מחנות 


חומר בקודש פרק שלישי 


חגיגה 


הקרבנות] שהצטבר כל ימות החג על גבי המזבח*. 


א * א 


משנה 


המשנה שלפנינו ממשיכה לעסוק בדין טומאת מגע של עם הארץ 
אחר הרגל. 


פִיצָד מַעֲבִירִין על מְהָרַת עַזְרָה - כיצד היו מטהרים את 
העזרה*, היו מַמבֵּילִין אֶת כל הִכָלִים שָהַָיוּ בַּמְקְְש, והיו 
אוֹמְרִין לָהָם - לכהנים עמי הארצות, ברגל עצמול, הַזְהֲרוּ 


/ 
8 


(יומb‏ סת.), ויש בכך איסור הוצאה], והיה מצטבר הרבה דשן על המזבח עד שהיה מזיק 
לסידור המערכה. אולם כשנגמר החג בשאר ימות השבוע, מודה רבי יהודה שמטהרים 
את העזרה מיד במוצאי החג, מפני שטהרת כלי המקדש עדיפה, והוצאת הדשן נדחית 
ליום שלמחרת, שבדחייה של יום אחד לא היה מצטבר כל כך הרבה דשן. 

אין הלכה כרבי יהודה אלא כתנא קמא. רמב"ם (פילוש סמפניות). והטעם שתנא קמא 
חולק וסובר שכאשר נגמר הרגל ביום רביעי, מטהרים את העזרה ביום חמישי, משום 
שלדעתו אין לעכב את טהרת העזרה מפני הוצאת הדשן, ועוד, שאפשר שחלק מהכהנים 
יתעסקו בהוצאת הדשן וחלקם בטהרת העזרה. אמרי יושר (ל"ס ספי). 

עד. המשנה באה לפרש שלא נטעה לומר שטהרת העזרה האמורה הינו שהעזרה 
עצמה צריכה טהרה, אלא רק הכלים צריכים טהרה. מאירי (ל"ס כיפל). 

עה. מאירי (ד"ס כיפד), רמב"ם (פפכנ ופוסכ פייק סי"5), וכן הגירסא בכתב יד (סוכל כסגסות 
ופיוניס). [וכן הוא לפי המבואר בירושלמי (פ"ג ס"פ) שהטעם שהוצרכו להטביל את כלי 
המקדש הוא מפני טומאת ספק משקין, ופירש הפני משה (עס ל"ס פיפפל) שחוששים 
שמא נטמאו במשקים שהם ספק טמאים, והיינו שמחמת זה היו מטבילים את כל 
הכלים, וכן ביאר החגי דוד ((ס;ן ע"כ נרע"י ד"ס טעוטן) את הירושלמי]. ורבינו חננאל 
(ל"ס משענל) כתב 'מטבילין הכלים ששמשו בהן במקדש' [ומשמע קצת שלא היו 
מטבילים את כל הכלים שבמקדש אלא רק את אלו שהשתמשו בהם]. והר"י מלוניל 
(ד"ס כ(, סוכ5 נקוכך פיטות קמל והמאירי (נהען מ. ד"ס כס) כתבו שהיו מטבילים רק את 
הכלים שנגעו בהם עמי הארץ, או שידעו שנטמאו בטומאות אחרות. 

עו. רש"י (ל"ס ולופליס), פסקי הרי"ד (ד"ס 605). וראה בהערה להלן (ע"ג) בדברי המשנה 
'שלא תגעו בשולחן'. 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


ל) [פוקפת% פכק ג], 
3) לעיל כנ: 6סלו פ"ה 
מ"ד, ג) טסרום פ"ז מ"ו, 
ל) [קס ע"ק], ס)ג'"ז 
סס, ו) יכמות כנ: 3"ק 
ד כ"מ סכ. סנסדרין 
פס., ז) [כ"ק פ3: זכסיס 
לו.ן, פ) כדס ל7,, ע) כי5ס 
יס: )ןפג הפב 
כ) [(עיל כנ:ן, 5) עיין 
תמידיפ"ב:מה. 


Kg 
הגהות הב"ח‎ 


(6) גמ' ותקנלל והא כ' 

יסודס: (3) רש"י ד"ס 

טמ6ס סיס וכו' ניס ליה 
במסי: 


es 
ליקוטי רש"י‎ 


אפיקרפותו. סודר טל 
לקקו ‏ [ברכות | כג]. 
מעפורת וסוס סולל [נדה 
מח:ן. לגין. גלול מכוס 
וקטן ‏ מסניות | ([שבת 
קלט:ן. ‏ אין | עושין 
כבשונות. מסרפות סיד 
לקדירוס [ב"ק פב:]. מקוס 
קוטרס כדסמרינן | כננb‏ 
קמס (דף 35:) [זבחים 
צו.]. ויאסף וגו'. נפלגק 
נגכעס כתיב | ומייס 
סמעינן ככנ זמן סיקרנ 
נפספיס נמקוס מתל 
קכי לסו סכריס ולגל 
סיינ למיפס װנדה לד.]. 
[המשך בעמוד ב] 


הגהות וציונים 


6] צ'"ל שמוכר (ממ"נ), 
וכיה ככתיי: 3]ובכתיי 
ואמר, וכיה נכון 
(דק"ס): ג] בכת"י אמר, 
וכ"ה נכון (דק"ס). ועיי 
גי הר"ח להיפך ומודה 
ר"ל וכו" שהן טהורין 
(ועי" | חשק שלמה): 
ל] צ"ל דתניא (מלא 
הרועים),. לתל ככתי 


וע" תוי"ט במשנה 
דטהרות שם: ס] [צ"ל 
דרגה כ"ה בכיה. 


וביבמות דרב פפא, 
ובסנהדרין ובב"ק איתא 
כדאמר רב פנחס כשעשו 
כו'] | ובכמה דוכתין 
בש"ס מצינו רבא וכצ"ל 
כמ"ש הגאון בעל סה"ד 
וכן | מפורש | ברש"י 
סנהדרין פה סוף עמוד א' 
(גליון), אולם בכת"י כאן 
ובכל המקומות הנ"ל 
הגירסא משמיה דרב 
פפא (וזה מעיד על 
אמיתות גי' זו, דק"ס): 
1] עי במאירי ובכסף 
משנה בדעת הרמב"ם גיי 
אחרת בגמ', ועי' אור 
שמח, ‏ שיח | יצחק 
ובדק"ס: ]] בכת"י 
מטבילין כל הכלים: 
קן צ"ל ממנו (גליון), 
וכ"ה בדפו"ר: ע] הד"א 
עד תיבת "בתוכו" שהוא 
סוה"ד, ומה"ד אבל 
(דפו"י) ‏ מלאין וכו' 
(חלופי גירסאות, שיח 
יצחק, דק"ס עיי"ש) 
וכיה בכחי ועלי טרייא; 
ין צ"ל שמענו (ממינ, 
רש"ש), בכת"י שמעת: 
כ] צ"ל על (ממ"נ), וכ"ה 
בכת"י: (] בכת"י אחומר 
בתרומה קיימא, ועיי 
תוי"ט: | מ] בכת"י 
ממשמשין בכל: (] צ"ל 
בירושלים (וכ"ה 
בדפו"י) ותוספתא היא 
בג הי"ב: ם] בכת"י 
נוסף ‏ מטהר נסכו: 
ע] בס"א הגירסא 
המספקין וכן הוא 
בכ"מ פי"א מהל' מטמאי 
משכב ומושב הל' ו 
(גליון): פ] צ"ל מגען 
וכיה בכת=? 5] צ"ל 
קהטבילן וכיה ברעב 
וכן העתיק התוס' רי"ד: 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


כו. 


וכן שניהם יוצאין. סוליל ומ5פו לפגיס וקס 55 כקמ (וממנו) כ יקס עוד, וכ"ט קדר נכנס ותכר יו5, סוסיל וסוף סקדר ליכגס לפניס 
יסזור סתכר סכריך יקס ויקת: תנא נאמנין על כלי חרס הדקין לקדש. 50 דתגן מן סמודיעיס ולפניס נלמנין ענ כני מכס ככני מס 
סדקין 6מכו סמ" 693 סס כדפרטיגן (עיל, בנ גסין כגון תבית ליין פֿין נמנין 556 כתוך ירושליס כדלקמן, וני 69 כך סמעמי, וני מגמגס 
על סמועסי ססמעתי כספיסן 5ר ססין 56כעו נכנס לפוכו, וסופינו סנו מטסרין פותס 6פילו מניפיס מסקין טמפין: ! ואפי' אפיקרסותו בתוכו. 


פיי מנמין מסקין סנו ססינן סל קדט : 
ואל תתמה. סכל דכרי סכמי' כך סן, 
קסרי סמעתי" 356 כלי רס סמפיג 
פֿת סמסקין סכתוכו וסין מ5יל כל 
כלי סטף פסנגין טמפין טומ6ת קכעה 
וסעסקין טסוכין: מתני' הגבאין. 
יסרנ שסן גנלין נמנך נכרי נגכות 
מיד יסרפל גולגליות ומסין ופרנוניום: 
שנכנפו | לתוך | הבית. (ענוט 
עכוטו, וכן סגנכיס סגנכו כלי סרס 
וסקזיכוס: נאמנים לומר. של (געו 
נתוכו, לקד נ6מנין 36כ כ לתלומס, 
דכולס מתני' סומר כקדק מפכרומס ‏ 


תרומס, וספי מטסת כסר קד וס 
ספל תטלת כדמוכס סתס, סף פס עסו 
פסונס לטין כטומסס סיו: ובירושלים 
נאמנין כו'. מפרס כגמר5: גמ' כל 
הבית כולו ממא, כל כני סנית טמסין, 
ססוקס. סגכסין ממסמקין כּכניס?: 
איכא נכרי בהדייהו. 6ין נפמנין נומר 
כ נגענו, דמרתתו פס כ יספטו כל 
סנית: אימת נכרי עליהם. פן 
יענישס כגוףq‏ סו כמכון: אימת 
מלכות. סמל ינטין עליסן נכרי 956 
סמנך: נכרי שאינו חשוב. מימתו 
(יכ, 6ימם מנכות ליכ: אלא מקום 
דריסת רגלי הגנבים. מ"מ דריסתו 
מס טמס, וכ" כניס סגנכו וססזיכו : 
כשעשו תשובה. ומתמת תקוכס 
סתזילוס, סנכך 62 מסקלי: על כלי 
חרס הגסין. וכ" סדקין, וכסליק 
מני כירוש9מי" נ6מנין על טסרם ככ 
סכליס. (קלם: וכל כך למה. מסדכ 
6 על סדקיס מן סמודיעיס ונפניס: 
שאין עושין כבשונות בירושלים. כ 
נלקיס ונ פגסין, ומיסו כלקיס סופרך 
לנטי ירוטניס סכל ימיל ויחיד* נסכו 
ככיתו נכך סוסיפו לסן טסכס (יפיליס 
מגכול מודיעיס, 36 כעני סלסכס 
סמוסכין ‏ נסכיס לבוכ די סס כנכנסין 
לתוך סעיר ונסס כלכד סלמינוס על 
ססכיות, ‏ "ג יסידיס 5ריכיס. לדקיס 
6 (כשול סנמיסן יוס יוס: ויאסף 
כל איש ישראל וגו'. כפלגם כנכעס 
כתיכ | סנלספו כל יסכנ כגכעה: 
הכתוב עשאן חברים. וגל סעת 
קסיפס סול: מתני' הפותח את 


או שניהן יוצאין כלחוץ אמר אבי אף אנן 
נמי תנינא הקדר שמכר* את הקדירות 
ונכנם לפנים מן המודיעים טעמא דלפנים 
מן המודיעים הא מודיעים גופה לא מהימן 
אימא סיפא יצא אינו נאמן הא מודיעים גופה 
נאמן אלא לאו ש"מ כאן בקדר יוצא וחבר 
נכנם כאן בששניהן יוצאין או שניהן נכנסין 
שמע מינה, * תנא נאמנין בכלי חרם הדקין 
לקודש אמר ר"ל והוא שניטלין בידו אחת 
ור' יוחנן אמר אפי' שאין ניטלין בידו אחת 
אמר" ר"ל לא שנו אלא ריקנין אבל מלאין 


לא * ורבי יוחנן *אמר אפי' מלאים ואפילן *= 


אפיקרסותו לתוכו ואמר רבא יומודה ר' 


הנבאין שכט לית ונו. 
נקלט ונתכומס קסי 
ול (סט6ת וכסדי תני נתוספתל" 
סגכליס סנכנסו נכית נפמנין לומל 
ל עענו על מסרת סטפת וענ 
טסרת תכומס וס ספת סוי קדם 
כדקמני סתס ונ 6פר מטפת ולפי" 
עסו מטוכס. סכר קמעון: 
ובירושלים נאמנין על טהרת 
כלי חרם הגטים. 
וכ"ס סלקין וכן תני כסליb‏ 
כירוס9מי" נפמנין על מסרם כל 
סכניס. סכ"ר קמעון: 
סנס 


יוחנן במשקין עצמן שהן טמאין ואל תתמה > שהרי לגין מלא משקין לגין 
טמאין טומאת שבעה ומשקין טהורין: מתני' הגבאין שנכנסו לתוך הבית 
וכן הגנבים שהחזירו את הכלים נאמנין לומר לא נגענו ובירושלים נאמנין 
על הקודש ובשעת הרגל אף על התרומה: גמ' ורמינהי * הגבאין שנכנסו 
לתוך הבית הבית כולו טמא יל'ק הא דאיכא נכרי בהדייהו הא דליכא 
נכרי בהדייהו דתנן" "אם יש נכרי עמהן נאמנין לומר לא נכנסנו אבל אין 
נאמנים לומר נכנסנו אבל לא נגענו וכי איכא נכרי בהדייהו מאי הוי ר' 
יוחנן ור' אלעזר חד אמר דאימת נכרי עליהן וחד אמר אימת מלכות עליהן 
מאי בינייהו איכא בינייהו נכרי שאינו חשוב: זוכן הגנבים שהחזירו את 
הכלים: ורמינהי = הגנבים שנכנסו לתוך הבית אינו טמא אלא מקום דריסת 
רגלי הגנבים %אמר רב פנחם משמיה (דרב*) 'כשעשו תשובה דיקא נמי 
דקתני שהחזירו את הכלים ש'מ: 'ובירושלים נאמנין על הקודש: "תנא 
נאמנין על כלי חרם גסין לקודש וכל כך למה %שאין עושין כבשונות 
בירושלים: *ובשעת הרג אף על התרומה: מנהני מילי אמר רבי יהושע 
בן לוי דאמר קרא * ויאסף כל איש ישראל אל העיר כאיש אחד חברים 
הכתוב עשאן כולן חברים: מתני" * הפותח את חביתו והמתחיל בעיסתו 
על גב הרגל ר' יהודה אומר ינמור וחכ"א ילא יגמור: נמ' יתיב ר' אמי 
ורבי יצחק נפחא אקילעא דר' יצחק נפחא פתח חד ואמר מהו שיניחנה 
לרגל אחר א"ל אידך יד הכל ממשמשין בה ואת אמרת יניחנה לרגל אחר 
א"ל אטו עד האידנא לאו יד הכל ממשמשין בה א"ל הכי השתא בשלמא עד 
האידנא טומאת עם הארץ ברגל רחמנא טהרה אלא השתא טמאה היא נימא 
כתנאי דתני חדא יניחנה לרגל אחר ותניא אידך לא יניחנה לרגל אחר מאי לאו" 
תנאי היא לא הא דקתני יניחנה ר' יהודה והא דקתני לא יניחנה רבנן ותסברא 
₪ הא רבי יהודה יגמור קאמר אלא הא דקתני לא יניחנה רבי יהודה 
והא דקתני יניחנה רבנן ומאי לא יניחנה שאין צריך להניחה: מתני" משעבר 
הרגל מעבירין על טהרת עזרה עבר הרגל ליום ששי לא היו מעבירין 
מפני כבוד השבת רבי יהודה אומר אף לא ביום ה' שאין הכהנים 
ד פנויין: גמ' תנא שאין הכהנים פנויין מלהוציא בדשן: מתני' כיצד מעבירין 
4 על טהרת עזרה *ממבילין את" הכלים שהיו במקדש ואומרין להם הזהרו 


שלא 


חביתו, פכר קפפק 56 מניתו נמכור יין כירוקניס כרגל, וכל סכל ליקס ממסמם, ולף עמי ספרן ממסמטיס: לא יגמור. מל סכגכ, 6ע"פ 
סכרגל סן טסוכין כ קטסכתן טסכס 636 שכרגל סכל סכריס, 236 69פר סרגל מגעו טמ למפרע, כדסמר כמתני' עכר סרגל מטכילין 
כלי סעזלס מפני pעעו‏ כסן ע"ס כרגל: רבי יהודה אומר יגמור. וטעמb‏ מפ' כמסכת ביס (דף י:) ג' דכריס סופרו סופן מסוס תסינתס 
וזח כמו כן, קלס 6תס 6ומר 5 יגמור 6ף סו כ יתמיכ וסין מזון מכֿו פעולי לגליס: גמ' מהו שיניחנה כו. ניכ דכנ כעי לס: 
אטו האידנא, כל ימי סרגל 69 ממסמשו כס סכל, וסתרת ככגל: טמאה היא, (מפרע, ומכר פינו רסמי (מכור דכר שסול טמ (עונס. וי"מ 
לותס כע"ס, ולי סקר לומר בע"ס 55 יגמור דמי כיית כן וסנ 6ומר טנך טמ5 וסני טסור", וימ65 כו מסכיליו סרכס קימכור לסס, ולס 63 
סור של יקסו סכריס ממנו יקסו וכ יקסו מיכעי ליס, ועוד דער כמסכת ביכס טזו סיל פחד מג' דכריס ססופכו סופן מקוס פפילסן, ולי 
כע"ס 6פי' כ סרית כיס כגמור ניתb‏ (3) כמסי דמזכין כרגל: ס"ג מאי לאו תנאי היא, לא הא דקתני יניחנה ר' יהודה והא דתני לא יניחנה 
רבנן, ותסברא והא רבי יהודה יגמור קאמר, אלא הא דתניא ינוחנה רבנן והא דתניא לא יניחנה רבי יהודה היא ומאי לא יניחנה כו. 
מפי מו מנפי סי וסליכץ דרכגן, ותפסוט כעיס דנעיל דפלוגת דתנפי סי: מתני" מעבירין על טהרת עורה. מענילין 6ק 
סכניס ממקומן ונסטכיען ולטסר פת סעורס מטומפת ע"ס סנגעו כסן כרגל, pפע"פ‏ סעססס סכתוב תריס כרגל כ מפני סטסולין 
סן, סלכך 69סר סלגל מגען טמb‏ למפרע: מפני כבוד השבת. קסיו סכסניס 5ריכין לסתעסק פים ככיתו כנרכי קכת: אף לא ליום החמישי. 
פס עכר סכגכ ליוס ממיטי, 6ין מטכינין פותן עד (תר ססכת: גמ' לפי שאין הכהנים פנויין, כעוי יוס עוכ לסטכילן, סטכודין סוי 
סדען קעל סתפות קנקמע סמונת, סקינכו פס כל ימות סכגל כל דטן קל מעככס?: מתני' ואומרים להם, לכסניס ע"ס כרגל: 
הזהרו שלא תגעו בשלחן. קנ יוכלו לסטכילו 65סר סכגכ, ש6י 6פקר (סלקו ממקומו, דכמיכ ביס למס פניס פפני מיל (טמופ כס): 


טעונין 


עין משפט 
נר מצוה 


נב א ב מיי' פיי מסני 
מטמפי מסכב ומו3p‏ 

סלכס ס: 

בג 3 ד ניי מס פיב 
סלכס יכ: 

גד ה הפה עסיסל יל: 

נחיז ח פיי טס פיי 
סנכס ס: 

נו ם פיי" קס סל כ: 

נז י מיי' מס סל י: 

נח כ עי קס סנ י: 


הגהות מהר"ב 
רנשבורג 


א] גמ' ור' יוחנן אמר 
אפילו מלאים ואפי' 
אפיקרמותו לתוכו. 
כ"כ עי' פרם"י ונ"ם כזס 
נקפר טורי מכן כל"ס 
ולפילו פיקרסותו וכו': 


תורה אור השלם 
א) וַאָכַף כָּל אִיש 
שְרְאל אל הָעיר כָאִישׁ 
אֶחָד חַבָרִים: 
[שופטים כ, יא] 


משנת ראשונים 


ואפילו | אפיקרסותו 
לתוכו. פרש"י ז"ל 
הסודר שעל ראשו, ויש 
שפירשו כי אפרקסותו 
הוא מלבוש שלבוש על 
בגדיו דרך נקיון או 
לצינעא בעלמא ואינו 
חייב לקורעו, והרמב"ם 
זל (פ"ח ה"0): פירש 
שאפרקסותו הוא בגד 
התחתון הדבוק בבשרו 
שלובשו לקבל את הזיעה 
בעלמא, וכן מונה אותו 
בהלכות דרך ארץ (דרך 
ארץ רבה פ"י). 

[ריטב"א מו"ק] 


הגבאין שנכנפו לתוך 
הבית. מה שביאונו 
במשנה שהגבאים נאמניי 
לומ' לא נגענו דוקא 
בשאין גוי בא עמהם 
אבל אם גוי בא עמהם 
אין נאמנין מתוך שהם 
מתיראים שילשינם הגוי 
למלך לומ' שהם חסים 
על נגישתם ממשכנים 
בבהלה ונוגעין בכל. 
[מאירי] 
משעבר הרגל מעבירין 
על מהרת עזרה. י"מ 
בשביל כן נקראת עזרה 
מן 'עזרה בצרות' (תהלים 
מו ב) כלומר ששם 
מתפללין לאל ושומען 
ועוזרן. [הערוך] 


עין משפט 
נר מצוה 


נמ א מכיי פי"ס מסל' 
מטמפי מקכנ ומוסנ 
סלכס י: 
ם ב מיי' פ"ו מסנכות כלי 
סמקלט סנ' יט: 
סא ג ד מיי פי"ס מסל' 
מממפי מקכנ ומוק 
סנכס י: 
סב המיי' פ"ג מסל' כניס 
חלס : 
שג ןח מיי מס פין 
סנכס טו: 


a 
רבינו חננאל‎ 


היו מעבירין על טהרת 
העזרה מטבילין הכלים 
ששמשו בהן במקדש 
ואומר להן הזהרו שמא 
תגעו בשלחן מכלל שאם 
יגעו | בשלחן מטמא. 
ומקשינן וכי שולחן בר 
קיבולי טומאה הוא והא 
כלי עץ העשוי לנחת הוא 
וכל כלי עץ העשוי לנחת 
לא מקבל טומאה דבעיגן 
כלי עץ דומיא דשק 
דמיטלטל מלא וריקם אף 
כלי עץ מיטלטל מלא 
וריקם. ופרקינן שלחן 
זה שבמקדש ‏ נמי 
מיטלטל ואפי' מלא דהא 
מגביהין היו הכהנים אותו 
בעודנו הלחם סדור עליו 
ומראין ‏ אותו | לעולי 
רגלים. ומקשינן ולולי 
שמיטלטל מלא וריקם 
שלחן של מקדש לא הוה 
מטמא. תיפוק לי משום 
ציפוי דכיון דהוא מצופה 
זהב הוה ליה ככלי מתכות 
ומקבל טומאה דהא נפק 
ליה מתורת כלי עץ דתנן 
בכלים פרק כ"ב השלחן 
והדולפקי שנפחתו או 
שחיפן | בשיש כו. 
ואסיקנא ימש דשייר 
מקום הנחת כוסות שלא 
חיפהו בשייש אבל לא 
שייר בו מקום שאינו 
מחופה | טהור שבא 
החיפוי בשיש שאנו 
מקבל טומאה כדקי"ל כלי 
גללין כלי אבנים כלי 
אדמה אין מקבלין טומאה 
וביטל העץ ויבא צפוי 
הזהב ויבטל העץ ויקבל 
טומאה ככלי מתכות דהא 
אפיי פשוטין מקבלין. וכי 
תימא שאני עצי שטים 
דכיון דחשיבי לא בטלי 
בציפויין. הניחא לר"ל 
דאמר לא שנו שלחן 
שחיפהו בטיל עצו אלא 
בכלי אכסלגוס דזילי. אבל 
בכלי [מסמים] פי' עצי 
(אבנים) [מסמים] 6) 
דיקירי לא בטיל אלא לרי 
יוחנן דאמר כל כלי עץ 
בטל בציפויין ל"ש כלי 
אכסלגס ול"ש כלי מסמים 
ל"ש ציפוי עומד ל"ש 
ציפוי שאינו עומד ל"ש 
חופה את לבזבזין ול"ש 
אינו חופה הכל בטל 
בצפויו. האי שלחן כיון 
דמצופה הוא אע'ג דאינו 
מיטלטל מלא וריקם הרי 
הוא ככלי מתכות ומקבל 
טומאה. ופרקי' שאני 
שלחן של מקדש דהא 
אע"ג | דמצופה | זהב 
הוא 


חשק שלמה על ר"ח 
5) וכ"ס כעלוך עכך 6כסלגס 
ע"ם. 
ליקוטי רש"י 
[שייך לע"א] 


חברים. קויס כעכס 


כו: 


לילס סוי כמו עונת סיד ססמוכ 
בתמיד ונתניי כ"ג כל כיוס ל 


דסנתס נסדר ענליו מסכת כקנת 
וסקס סכ"ר פנסנן לס כמסכק 
תמיד (דף (:) | מסמע דנר מערני 
דולק כל סיוס שממנס סיס מדניק 
ונס סיס מסייס ומספמס מסמיד 
נפק6 ועוד קטס נסכ"כ פנמן עלס 
לססיס דס כתיב מערנ על כקר 
ומיעו סכמיס מדתס נמכי גוג 
וי"ל (6) דמ" 65 סיס כס עפי 
מספר נרות ומ"מ ממינb‏ מסמס 
סנס דולק כל סיוס וכסעס קנ סיס 
סנס סיו לונקין פותס ככקל כדי 
לסדכיק ממנס ססתכות: 
כלי עץ העשוי לנחת. סקעס הרל 
חן כל טניס טסיו יטרפ 
כמדכר סיו מטלטליס פותס וס כן 
6ין עסו כנסת וס כן פמפי 5ריך 
כפייס מקכ סקנפן סטסור מכננ 
דליכ טמ ותירן דנ מיכטריך 
קר כק לגו וגכעון ושילס וכית 
עונעיס קנ סיתס מטולטלם וסמעינן 
עקרל ססיו מגכיסין קופס וכ 
רפס כיון ססיתס מטונטנת ככר 
לף מסנקו ככית עונמיס נמי 6 
נסקb‏ מידי קננת טומפס כסעונה 
6 י"ע 607 מס טנטונס כיון 
ל סיתס מטולטנת (נדס כי 6ס 
כסדי ססר כליס: 
סילוקן כפידודו. (עגין קסיס 
כך ומס סקמל ספסוק 
סוס כיוס סנקו ל6ו דוק 656 דסס 
ל סיס דסיכb‏ מ"ד בענתות (דף 6:05 
קסיף נספת מעכנ סנכת ופי ספטר 
סיסמור ספוס עד סקכק לס 60 
סנסמר כדככיו נספר בתנור נסמור 
מועו עד סקכת כנקכ: 
בבלי אכפלגים. יפכן לפרק ססיל 
קס עיר וסקוכיס?. כניס 
סנפיס מסס וקטס דסכb‏ מסמע סל 
ען סיו וסתס בונמיס פרק דס 
מטלת (דף 5.) מסמע ססיו של עול 
כדפי' רם"י גי סעור מעון כנוס כמקו' 
קלום: [וע' פוס' מנמות כו. ד"ס כני]: 


*שלא תנעו בשלחן :כל הכלים שהיו ‏ 
במקדש יש להם שניים ושלישים שאם נטמאו 
הראשונים יביאו שניים תחתיהן :כל הכלים 
שהיו במקדש טעונין מבילה חוץ ממזבח 
הזהב ומזבח הנחשת מפני שהן כקרקע דברי 
ר"א וחכ"א דמפני שהן מצופין: גמ' תנא 
הזהרו שמא תגעו בשולחן ובמנורה ותנא 
דידן מ"ט לא תני מנורה שלחן כתיב ביה 
* תמיד מנורה לא כתיב בה תמיד ואידך כיון 4 
דכתיב > ואת המנורה נכח השלחן כמאן 
דכתיב בה תמיד דמי ואידך ההוא לקבוע 
לה מקום הוא דאתא. ותיפוק לי דכלי עץ 
העשוי לנחת הוא * "וכל כלי עץ העשוי לנחת 
לא מממא מאי טעמא * דומיא דשק בעינן 
מה שק מיטלטל מלא וריקם אף כל מיטלטל 
מלא וריקם האי נמי מיטלטל מלא וריקם 
הוא כדר"ל 9 דאמר ר"ל מאי דכתיב 9 על 
השלחן הטהור? מכלל שהוא טמא ואמאי 
כלי עץ העשוי לנחת הוא ואינו מקבל טומאה 
אלא מלמד שמוביהין אותו ומראין בו לעולי 
רגלים לחם הפנים ואומרים להם ראו חיבתכם 
לפני המקום סילוקו כסידורו = דא"ר יהושע 
בן לוי נם גדול נעשה בלחם הפנים כסידורו 
כך סילוקו שנאמר " לשום לחם חום ביום 
הלקחו, ‏ ותיפוק לי משום ציפוי דהתנן 
>יהשלחן והדולפקי שנפחתו או שחיפן 
בשייש ושייר בהם מקום הנחת כוסות טמא 
ר יהודה אומר מקום הנחת החתיכות" וכי 
תימא שאני עצי שטים דחשיבי ולא בטלי 
הניחא לר'ל דאמר לא שנו אלא בכלי 
אכסלגים הבאין ממדינת הים אבל בכלי 
מסמים לא בטלי שפיר אלא לרבי יוחנן 
דאמר 'אפילו בכלי מסמים נמי בטלי 
מאי איכא למימר וכי תימא כאן בציפוי 
עומד כאן בציפוי שאינו עומד הא בעא 
מיניה ר"ל מרבי יוחנן בציפוי עומד או בציפוי 
שאינו עומד בחופה את לבזבזיו או בשאינו 
חופה את לבזבזיו וא"ל "לא שנא בציפוי 
עומד ולא שנא בציפוי שאינו עומד לא 
שנא בחופה את לבזבזיו ולא שנא בשאינו 
חופה את לבזיו אלא שאני שלחן 
דרחמנא 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


לא תגעו בשלחן. ככסניס עמי ססר ססונכין לסיכל נספפפות 

קפמכ? דלילו ישרפ כ סיו כסוין כיכך פף כין 6ולס 
נמובח? וכן פירט כס"י: מנורה ?א כתיב בה תמיד. פ" 
רם"י דתמיד דכתיב בס 55 דמי נפמיד דטנתן דס6י סמיד מנינס 


טעונין טבילה. מפני טומת סכגכ: חוץ ממזכח הזהכ ומזבח 
הנחשת מפני שהן כקרקע. קסכפוכ קכפו מזת 6דמס", וטנמן סb‏ 
6מרן דל נגעו כו: מפני שהן מצופין, כגער מפכט: נמ' מנורה 
לא כתיב בה תמיד. כלומר. פמידין ס6מורין כמטולס" כ סמיד 


יומס ולילס ק6מר, 596 פמיד מנילס 
לליפס. כתמיד ס6מור כעונת סמידלי 
ונימי כ"ג", קנ כיוס כ סיס 
דונק, דמערכ עד כוקר כמיכ (קמות 
מ) תן לס עדת ססמן טיט כס כדי 
לילנק מערכ עד כוקר", נפיכך כל 
סיוס תס יכול כסנקס ולסעכילס, 936 
ממיד ססמוכ כקלסן פמיד יוס ולילס 
סול, דמסכת נקכת סול עכוך עליו: 
נוכח השלחן. כל זמן קסטלקן עס 
תסל מטכלס (וכקו: ותיפוק לי. 
דסי נמי (געו כקנתן כ מיטמפו 
ניס דס כני עך סעטוי ננחת כמקוס 
לתל סול: דומיא דשק בענן. 
נענין טומס סוקסו כני עך נסק?, 
לכתיב ככ טר יפונ עניו מסס 
כעוס יטמ מכנ כלי ען 6ו כגד 
פו עור מו סק (וק ): מה שק 
מיטלטל מלא וריקם, יכ סעעוי 
ננסת דסינו מיטנטכ מנ6 וריקן, י5ק 
כני ען סמפזיק מ' ס6ס כנם קהן 
כורייס כיכם" פע"פ קמיטנטל כיקן 
סינו מיטנטנ מנם, סקס יטנטכגו 
על שנר: השלחן הטהור. 
סקמרתי סיס טטור מכלל עסו 
כפוי לטומלס, וסנ כני עך סעטוי לנחת 
סו: סילוקו כסידורו. ססילוקו 
נסכת סנס מס כיוס סילוכו: חם 
ביום הלקחו, סיס מס כיוס סנקו 
מעל סקנתן: ותיפוק לי. למקגנ 
טומסס ולפילו סול עפוי ננסם: משום 
ציפויו, | ססו מתכת, דכלי מתכת 
9 פיתקט כסק: דהתנן, דכתר יפוי 
וניגן: הדולפקי. כס סמתקפנ 
ומלוקס עוכ: שחיפהו בשייש. דקוכ 
סוי ככני ביס טפין מקכנין טומס: 
ושייר בהן. מן ספמיתס סו מן ספיפוי 
כדי סנסת ‏ כוסות: טמא. סעדיין 
רשוי כמנפכתו כ6קונס: רבי יהודה 
אומר. כליך 65" סנפ ספיכוק 
נסס וכסכ, ולי כ כו עכקן 
סו, נמ כֿיפױו מכטנו 6פילו 
סקל וכל סכן (ססמיר: לא שנו. 
סך דקסגי יפויו מכטנו 656 כעכֿי 
לכסנגיס טפינו תסו כ"כ: ציפוי 
שאינו עומד. עפינו מסוזק נמסמכיס 
יפס, ותמר דססוb‏ דמקדם נו עומד 
סו: לבובזין. ספס נקלסן' כניב: 
רמנ 


בצפוי עומד. וטנ מקדט כ סיס עומד דטלם סונסנות סיו מקלט כמין סקס פכונות טעקס 3253 וסלפוי נות נססילון וי"מ 
כלפוי עומד כפוי דסייט כגון קנקן ודולכקי דקייק עכ ומוק וגס ככ ען נמי עומד מלליו ככך כ תטיכ סען ל סנתן על 
מקס סוס סיס דק וקנום ונפ עך 5 מני קפי נפיכך סען עיקר וסכפוי כטל נגכיס: 

שאוי שלחן דרחמנא קרייה עץ. יש סקטות מוכת נמי פיקרי ען דכתיע סמזנם ען סנם סמות ותן ליס. כמתני דפניגי כיס 
מקוס דנ כטיל סכפו 6גכ סען 506 סען כטל ועוד מכ כסמוך וליכעית 6ימל רננן 5ר"5 קסמכי מפי דעפך מסוס 
דמכופין מיכטל כטל כפוי כגכייסו 55% טעמל מסוס דסנפו כטל לגכי סען וליכו גכי סנסן ודולכקי סיכל דנ טייר כלוס. כעל סען 
6 סכפוי ומיסו סך קכ דמוכת סכ ען מפכגס יסונפן פתורל דסמוך למוכס דדסכס 36ל מוכת כ מיקכי של ען" וגס קנסן 65 
מפינו דסיקרי עך כי פס סטנמן דסמוך (מזבס מדספקי' כנסון מזכח 6כל סמ טנמן ודונכקי ען 55 6יקרי נפיכך 55 כטיכ ספפוי (גבייסו 
6 כ סייר כנוס וסר"ר פנמגן תי" דכ קסס מידי כדתגן כמתני' כל סכניס קסיו כמקדם טעוניס טכילס סון ממזנק סזסנ וסנסעת 
מזכס סנסטת דכתיב מוכם 6כניס" תעקס לי מזכת סוס דכתינ סמטכס וסמוכקות ולימקום לסדדי לפיכך נכטל כפו גני מזכס 

סנסטת סנכך כ מקנלי טומפס פך פריך עיון סי קר דמזכס סנק סמות כמסי מיתוקס לי מזכת סזסנ 6מתיס ותו כ: 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) יומס כ: מגילס כו: 
מנסופ 5ו:], 5) [טנם פג : 
וק"נן, ג) [ענסות כ : 15: 
יול כ6.], ד) מנסות 15: 
כט., ס) כניס פכ"3 מ" 
[מנסות כֿו:], 1) שמות כ 
כא, ז) שמות כז כ (וע"ש 
ברש"י) ויקרא כד ב, 
ם) במדבר ‏ כח. ה 
ט) ויקרא ו יג, *) פסחים 
נט., כ)תו"כ שמני 
פרשתא ו ה"ה, () כלים 
פט"ו מ"א, מ) עיין תמיד 
פ"ז מ"א ומנחות כז: 
תוד"ה להיכל, () עיין 
כלים פרק א מ"ט, 
ק) [מנסות דף פט.], 
ע) שבתי כב:, פ) ציין 
יומא לט. וע"ע מנחות פו: 
תוד"ה ממנה, 5) יומא עב 
צ'ב: 


הגהות הב"ח 


() תוס' ד"ס מטרס 

וכו' וש לומל דנר 

מערבי (6 סיס נס שמן 
טפי: 


ne ar 
הגהות וציונים‎ 


6] בכת"י אינו מקבל 
טומאה (וכ"ה בכל 
המקומות ‏ המצויינים 
במסוה"ש, וכמו להלן 
בסמוך): 3] בכת"י נוסף 
טהור מכלל וכו": 
ג] במנחות נוסף כאן 
שייר אין לא שייר 
לא וכ"ה בר"ח כאן: 
ל] במנחות נוסף חשיבי 
ולא בטלי: ס] נדצ"ל 
שהוא | חם, (וכ"ה 
ברש"י ביומא שם): 
1] בכת"י נוסף מקום 
הנחת: !] בכת"י שפה 
שעל השלחן סביב: 
מ] צ"ל ואין חשובים 
(ראש | משביר, גנזי 
יוסף): ע] צ"ל דקשה 
(רש"ש), ועיי שיח יצחק 


ובתוט' במנחות שם: 
י] יש להוסיף ואידך 
לישנא סבר דגם 


שולחן (שיח יצחק, עיי 
תוס' במנחות שם, ועיין 
מהרש"א): כ] צ"ל אבל 


שאר (שח יצחק, 

רש"ש): (] צ"ל מזבח 

אדמח (גנזי יוסף, 
רש"ש): 
= 


תורה אור השלם 
א) ְנָחַתָּ על הַשְׁחְן 
לָחָם פָנִים לְפָנֵי תּמִיד: 
[שמוה בה, ל] 
ב וְשׂמְתָּ אֶת הַשׁלְחְן 
מַחוץ לַפּרֹבֶת וְאֶת 
הַמִגְרָה נִבַח השַלְחן על 
צְלע הַמִּשְְּׁן תימְנָה 
ְהשַלְחָן חִּתֵּן על צַלֶע 
צפוֹן: [שמות כו, לה| 
ג) וְשַׂמְתָּ אוֹתֶם שְׁתַּיִם 
מַעֲרָבוֹת שש הַמַּעֲרָבָת 
על הַשׁלְחְן הַמָהר לפנ 
יַ: [יקרא כד, ון 
ד) וַיתֶן לי הַכֹּהֵן קרש 
כִּי לא הָיָה שם לָחֶם כִּי 
אם ‏ לָחֶם | הִפָּנִים 
הַמוּסְרִים | מַלְפָנִי וי 
לָשוּם לָחֶם חם בְּיוֹם 
הַלְּקָחוֹ: [שמואל א, כא, ז| 


לחת [שופטים כ, יאן. הפותח את חביתו. פכר כעסתסינ למכור ייגו 6ו ככרו לעולי כגליס כרגל וממסמטי כס יד סכל וטומת עס ספכץ כרגכ עסורס כל ימות סרגל ומס ענספר נפחר סרגל נתכקו ככי יסולס ומכמיס פרק סומר כקדם (סגיגס דף 
כו.). ר' יהודה אומר יגמור, ויעכרנס כסכריס ולכל דס ויזסר טנ יגע עס ספרן עול. וחכ"א לא יגמור. ונ ימכרנס עוד מסוס לנטמפת ברג כמגע עס סלכץ ונסי דכל ימות סרגל 6סתכפי טנ לייטס מיסו לחר סרגל תס לעפכע [ביצה יא:ן. 
אקילעא. כניסת סית חלר טלפני סטכקנין פקורין פורטיג"ו לע"ו [ברכות כב:ן. לפני סכית כעין ית שער וקורין פוריי"b‏ [פסחים עב:]. פרק" טנפני סכית [ב"ק יט:ן. פורק" לפני סטלקלין [ע"ז כד.ן. האידנא. עכפיו [סוכה יח.]. [ע"כ שייך לעמוד א] 


עשוי לנחת. ססינו מיטלטל וכלי עך נענין טומס סוקם כסק פנלמר (ויקרם י) מכל כלי עך פו כגד מו עור מו סק וגו' מס שק מיטלטל מל וריקן 6ף כלי עך מיטלטל מנ וריקן וֿף ענ גכ דפנתן מפופס כוסכ בנ יפוי נגביס כדלמרינן 
נקינסי מגיגס סני סנסן דקרייb‏ רסמנ ען [יומא כא:ן. כמקוס למל [מגילה כו:]. טליו מעלטל כלי ען סעקוי כנסת לינו מקכל טומס דכתיב גי טרניס מכל כני ען פו עור פו סק (ויקרס י) מס סק מיטלטל מל וריקס [מנחות כט.ן. השלחן 
הטהור. פנ זסכ טסור דכר 6פר על טסכו של ט(סן קנ יסיו ססניפין מגניסין פת סנס מעל גכי סטלסן [ויקרא כד, וז. מכלל שהוא טמא. וס עטוי ננתת ססין מגכיסין פותו וליו דומי דטק [מנחות צו:ן. שמגביהין אותו. ומלשין פופו 
כפוץ [יומא כא.ן. סלכך מיטנטל מנb‏ וליקס סול [מנחות כט.]. סילוקו כסידורו. כקמסנקין 6ותו עדיין סו תס [יומא שםן. לשום לחם חום. פפר כיוס סנקס זס ורכותינו שמלו מס כיוס סנקסו מס כיוס סנוקו מס כיוס סלולו [שמואל א כא, זן. 
חום ביום הלקחו. קסו תס כיוס טננקת מpס‏ וס6י קכל ננתס ספניס כפיב כספר ספול [יומא שםן. מטמע כpעסנקיס‏ סיס סוס [מנחות שםן. ותיפוק לי. דפפילו 6ין מגניסין ותו מקכל טומס. משום ציפוי. לסו מתכת ונ פיפקם 
שק מפיכו עסו לנסם מקכל טומ6ס. דהתנן. ד6ולינן נפר כיפוי. הדולפקי. פנדסטו"ר טל עור ולוכלין עניו. שחיפן בשייש. דסוס ניס כיפוי טל 6כניס וכלי מבניס 59 מקכלי עומלס. ושייר וכו'. דכיון לליסמייר כיס כוני סי דוי 
כמנפכתן רקונס מקכל טומס. כ טייר 65, פנ מונינן כתר יפוי [שם צו:ן. וכי תימא שאני עצי שיטים. דקונסן. דחשיבי ולא בטלי. ונ מקכלי טומפס 5גכ ליפוי פי 165 דמגכיסין פופן. לא שנן. דגכי סיפן כטיים דקונינן בפר 
כיפוי. אלא בכלי אכפלגים. דנ ססינ כמסמק [שם צו.ן. וכי תימא. ספ ד6ונינן כתר יפו. בציפוי עומד. קנוע נמסמכות וקנפן סל מקדק לו עומד סו. הא בעא מיניה כו'. 60 דקנסן ודופנקי דפולינן כתר יפוי כפיפוי עומד 5ו 


6פילו ססינו עומד [שם צו:ן. לבזבזיו. קפס סכיכ נקונמן וסי מסנרת [שם צז.ן. 


חומר בקורש פרק שלישי 


שלא תִגְעו בַּשֵׁלְחֶן של לחם הפנים ותטמאוהו", מפני שאי אפשר 
לסלקו ממקומו ולהטבילו כשאר הכלים שבמקדשי, שהרי צריך שיהיה 
עליו לחם הפנים תמיד בהיכל, שנאמר (שמות כס 0 /נָתַתָּ עַל הַשַלְמָן 
לְחֶם פָּנִים לְפָּנִי תָּמַידי, לפיכך הוצרכו להזהיר שלא יגעו בו 
ויטמאוהוי. 


המשנה מבארת באלו כלים היו משתמשים כשנטמאו כלי המקדש: 
פָּל הַפָּלִים שָהָיו בַּמקְדּשׁ, יש לָהֶם [-היו להם"] כלים שַׁנֵיִים 


וּשָלִישִים כמותם, שָאֶם נְטְמַאוּ הַראשנִים, יָבִיאוּ את הכלים 
השְׁנַיִים תַּחְתִּיהֶן להשתמש בהם עד שיטבילו את הראשונים', ואם 
נטמאו גם השניים, יביאו את השלישיים וישתמשו בהם. 


המשנה מבארת אלו מכלי המקדש שנטמאו צריכים טבילה: 
כָּל הַכָּלִים שָהָיוּ בַּמּקָדֶּשׁ טְעוּנִין מְבִּילָה מפני טומאת עמי הארצות 
ברגל', חוּץ מִמִּזְבֵּח הַזְּהָב [שעליו היו מקטירים את הקטורת], וּמִזְכַּח 
הַנְחשֶת [שעליו היו מקריבים את כל הקרבנות], שהם לא היו צריכים 
טבילה, מִפּנֵי שָהַן פֶּקְרְקע שאינה מקבלת טומאה, שהרי קרא הכתוב 
(פמות כ כ) למזבח הנחושת מִזְבַּח אֲדָמָה', ומזבח הזהב הוקש אליו", 
דְּבְרֵי רַבִּי אֶלִיעְזֶר. וחַכָמִים אומרים, הטעם ששני המזבחות לא 


א. השולחן היה עומד בהיכל בצד צפון [מימין הנכנסים], משוך מהכותל הצפוני של 
ההיכל שתי אמות ומחצה (יומ גג:), ועליו היו מניחים את לחם הפנים. 

ב. אף שמבואר במשנה להלן שלכל הכלים במקדש היו שניים ושלישיים, ואם היו 
נטמאים היו משתמשים בנוספים, מכל מקום שלחן לא היה אלא אחד, ולכן לא יכלו 
להטבילו. ר"י מלוניל (ד"ס כנ, סוכ כקוכן פיטות קטפי). ומשמע מדבריו שאילו היו שני 
שלחנות יכלו להחליף את השלחן בזמן הטבילה ובכך היה מתקיים דין 'לפני תמידי. 
אולם ראה בהערה להלן בדברי המשנה 'יביאו שניים תחתיהן' שיש הסוברים שאף היו 
שני שולחנות, ולשיטות אלו יש לומר שמכל מקום לא היו יכולים לסלק את השולחן 
להטבילו וליתן את השולחן השני במקומו, משום שאף בכך מתבטל דין ילְפָנֵי תמיד'. 
ראשון לציון ((עי? ע" ד"ס ענ6), שיח יצחק (ד"ס כנ). וראה בהערה להלן בדברי הגמרא 
'כתיב ביה תמיד' שהובא תירוץ החזון איש. 

ג. ראה בהערה להלן בדברי הגמרא 'כתיב ביה תמיד'. 

אף שבתוספתא (פ"ג סי"ג) מבואר שאם נטמא השולחן מטבילים אותו, היינו אם נטמא 
מדאורייתא, אבל מחמת טומאת עם הארץ שהיא מדרבנן, אי אפשר לסלקו ממקומו 
ולהטבילו, ולעבור בידים על מצות עשה של 'לפני תמיד', ואם יגעו בו עמי הארצות 
נמצא שלעולם יהיה השולחן בספק טומאה, ומטעם זה היו מזהירים שלא יגעו בו. 
שיח יצחק (עיל ע"5 בכס"י ד"ס סוסיכו). 

לטומאת לחם הפנים עצמו לא חששו, שאף אם היה נטמא היו מקריבים אותו, שהרי 
חכמים טיהרו את מגע עם הארץ ברגל [ואפילו השבת שלאחר הרגל, שבה היו מקריבים 
את הלחם, היא בכלל 'טהרת הרגל'], ועוד, שהוא קרבן ציבור וקרב בטומאה (פקמיס 
עו:), מה שאין כן השולחן אם יטמא לא יוכלו להטבילו ויהיה לעולם טמא, ולא רצו 
חכמים להקל בזה. חזון איש (פו"ם מועד, סי' קכט, סגיגס כו. ד" עלתן). 

ד. רש"י (נעי ע"5 ד"ס ופומריס) פירש שהיו מזהירים כן לכהנים עמי הארצות ברגל 
עצמו, ופירשו התוספות (ל"ס של6), שלא הוצרכו להזהיר אלא את הכהנים, שהיו הולכים 
להיכל להשתחוות [ראה תמיד (פ"ז פ"6)], מה שאין כן זרים אסור להם להכנס להיכל, 
ואפילו לבין האולם והמזבח (כניס פ"פ מ"ט), ולא היו יכולים ליגע בשולחן. וראה ביאורי 
רש"י (נעי! ע"6 פס). אולם המאירי (לעיל ע" ד"ס כיפד) פירש שהיו מכריזים להמון העם 
ברגלים שלא ליגע בשולחן, וכן נראה מדברי הרמב"ם (פילוע סמעניופ), ופירש משום 
שהמון העם היו נמצאים במקדש ברגל, כפי שנצטוינו (טמות כג י) 'שלש פעמים בשנה 
יראה כל זכורך' וגו'. ובמקום אחר (מסכנ ופוסנ פי" סי") כתב הרמב"ם 'היו אומרים 
להן אל תגעו בשולחן בשעה שמראין אותו לעולי רגלים', וביאר המשנה למלך (פס) 
שהרמב"ם סבר שהמבואר בגמרא להלן שהיו מראים את השולחן לעולי הרגלים, הכוונה 
שהיו מוציאים אותו מחוץ להיכל להראותו, ועל כן הוצרכו להזהיר את המון העם 
שלא יגעו בו. אמנם התוספות סוברים שלא היו מוציאים אותו מחוץ להיכל, אלא היו 
רואים אותו מרחוק, ולכן פירשו שהאזהרה היתה רק לכהנים הנכנסים להיכל. וראה 
להלן בדברי הגמרא 'שמגביהין אותו' הרחבה בענין זה. [ולפירושים אלו דין המשנה 
כאן שייך ברגל עצמו, והטעם ששנאו התנא לאחר דין 'מעבירים על טהרת הרגל' 
שהוא לאחר הרגל, כדי לומר שלא את כל הכלים היו צריכים לטהר לאחר הרגל, 
שהרי על השולחן היו מזהירים שלא ליגע בו. הון עשיר (פ"ג מ")]. 

פירוש אחר הביא המאירי (טס) בשם יש מפרשים, שהיו מזהירים את הכהנים לאחר 
הרגל שלא יטלו את השולחן להטבילו, כיון שאסור להזיזו ממקומו [ולפירוש זה דין 
המשנה כאן שייך לאחר הרגל]. וכתב המאירי ששני הפירושים אמת. 

ה. הקשה הבית דוד (פ"ג מ"פ) בשם הרב מלאכי הכהן [היד מלאכין, מדוע לא שנה 
התנא 'היו להם' אלא יש להם'. ותירץ, שהתנא בא לרמוז שאף על פי שכבר הרבה 
שנים אין לנו את אותם כלים, אין להתייאש מהם, משום ש'יש להם שניים ושלישיים', 
כלומר שכמו שהיתה להם גאולה שניה בבנין בית שני, כך תהיה להם גאולה שלישית 
בבנין בית המקדש במהרה בימינו. וכעין זה כתב בהון עשיר (טס). 

ו. מאירי (נסנן ס. ד"ס פמכ). 

אף שלכל הכלים היו שניים ושלישיים, מכל מקום שולחן לא היה אלא אחד. ר"י 


חגיגה 


היו צריכים טבילה הוא מִפָּנִי שָהַן מצופּין זהב ונחושת. ובגמרא (נסנן 
מ.) יתבארו דבריהם. 


כו: [א] 


גמרא 


שנינו במשנה שהיו מזהירים את עמי הארצות שלא יגעו בשולחן. 
הגמרא מביאה ברייתא המוסיפה דבר בזה, ומבארת את דעת משנתינו 
בוה: 
תַּנָא - שנינו בברייתא, היו מזהירים את עמי הארצות ואומרים להם 
הזְּהַרוּ שָמָא תִּנְעוּ בְּשוּלְחַן וּבַמֲּנוֹרָה ותטמאום, שגם את המנורה 
אי אפשר לסלק ממקומה כדי להטבילה, כפי שיתבאר להלן". מבררת 


- מדוע לא שנה במשנה שהיו מזהירים את עמי הארצות שלא ליגע 
גם במנורה. מבארת הגמרא, התנא של משנתנו סבר שדווקא את 
השַׁלְחְן אי אפשר היה לסלק ממקומו כדי להטבילו, משום שהיה צריך 
להיות עליו לחם הפנים בהיכל תמיד, שהרי כָּתִיב בַּיהּ - נאמר בו 
(פמות כס 5) ְנַתַתָּ על הַשַלְחָן לָחֶם פָּנִים לְפָנִי פִּמִיד", מה שאין כן 


מלוניל (ל"ס כל סו נכקונן סיעות קמסי), וכן כתב המאירי (פס) בשם קצת מפרשים. אולם 
התפארת ישראל (פ"ג מ'ס יכין פות סט), הראשון לציון ((עיל ע" ד"ס pנ)‏ והשיח יצחק 
(ד"ס כל) כתבו שהיה גם שולחן נוסף [וכפי שמצינו (מנסות 5ט.) שעשה שלמה המלך 
עשרה שולחנות], שהרי גם הוא עלול להיטמא. ואף שהזהירו את עמי הארץ שלא יגעו 
בשולחן [ואף אם היו נוגעים בו אי אפשר היה להטבילו, כמבואר לעיל], מכל מקום 
היו צריכים לעשות שולחן נוסף, שהרי באופן שנטמא בטומאה דאורייתא בודאי שהיו 
מטבילים אותו, כמבואר בתוספתא (פ"ג סי"ג). על פי הרדב"ז (טו"ת פ"ו פי' כ' פנפיס קעס). 
ז. רש"י (ל"ס טעומן) על פי ביאור השיח יצחק (ככפ"י), [וראה ביאורי רש"י]. וכן כתב 
המאירי (נסנן מ. ד"ס כנ), והוסיף שהוא הדין אם נטמאו בשאר טומאות. ואף שכבר 
מהרישא שמענו שהיו מטבילים את כלי המקדש, שהרי שנינו שהיו מזהירים את עמי 
הארץ שלא יגעו בשולחן, ומשמע שאת שאר הכלים היו מטבילים, מכל מקום שנתה 
זאת שוב המשנה כדי להשמיענו (עסנן) שאת המזבחות לא היו צריכים להטביל. שיח 
יצחק (סס). [וראה בזכר לחגיגה (נלס") מה שכתב ליישב בזה]. 

אך בירושלמי (פ"ג סַ"פ) מבואר שהטעם שהיו צריכים לטהר את כלי המקדש הוא מפני 
ספק טומאת משקין, כלומר מפני מגע של כלי המקדש במשקים שהם ספק טמאים. 
הכלים שנטמאו ממגע עמי הארץ, מלבד הטבילה היו צריכים גם הערב שמש [כלומר 
שנטהרו רק לאחר שקיעת החמה של יום טבילתם]. רמב"ם (מטככ ופוט פי" סי"פ) 
ומאירי (פס). אולם בתוספות הרא"ש ((עיל ע"6 ד"ס ענר) כתב, שמסתבר שאינם צריכים 
הערב שמש, שמכיון שטיהרום ברגל עצמו אלא שהצריכום טבילה לאחר הרגל, אין 
זה אלא חומרא בעלמא. וכתב הטורי אבן (לעיל ע" ד"ס ענר - סכססון) שכן מבואר 
בגמרא לעיל (כג.) לענין כלים הנגמרים בטהרה. 

ח. רש"י (ל"ס פון) ועל פי הגמרא להלן (מ.). גם השולחן לא היה צריך טבילה, משום 
שהיו נזהרים שלא ליגע בו, כמבואר לעיל. רש"י (ס). 

ט. לא היו מזהירים אלא את הכהנים עמי הארצות, משום שאת המנורה ודאי לא היו 
מוציאים מחוץ להיכל [ואף הסוברים לעיל לגבי השלחן שהיו מזהירים אף את המון 
העם שלא יגעו בו בשעה שמוציאים אותו לחוץ להראות להם הנס, יודו לגבי המנורה 
שהאזהרה היא רק לכהנים, כיון שאת המנורה לא הוציאו לעולם]. שיח יצחק (נפוס' 
דס ענ). 

י. בדין סילוק וסידור לחם הפנים, נחלקו התנאים (מנפות 5ט:), לדעת תנא קמא אסור 
שהשלחן יהיה בלא לחם אפילו רגע אחד, ולפיכך בשבת כאשר היו צריכים לסלק את 
הלחם הישן ולסדר את החדש, היו שני כהנים מסלקים את הישן, ומיד [קודם שהגביהו 
הראשונים את הישן מהשלחן] שני כהנים אחרים מסדרים את החדש. ורבי יוסי חולק 
וסובר שהאיסור הוא רק להניח את השולחן לילה שלם בלא לחם, ולפיכך אפילו אם 
היו מסלקים את הלחם הישן בבוקר ומסדרים את החדש לפנות ערב, מתקיים בכך 
ילחם פנים לפני תמיד'. והקשו האחרונים, שלשיטת רבי יוסי לא מובן מדוע מבואר 
בסוגיא שאי אפשר להטביל את שולחן הפנים אם נטמא, והלא אפשר לסלק את הלחם 
במשך היום ולהטביל את השולחן. 

ותירץ הנחלת יהושע (נלכק"י ד"ס מטכס), שמוכח בגמרא (טנפ קנג:) שכל ההיתר לרבי 
יוסי שלא יהיה לחם על השולחן במשך היום, הוא משום שהנחתו בערב מצטרפת 
להנחתו הראשונה [ואינה הנחה חדשה], ובזה נחשב 'לפני תמיד', אך זהו דווקא משום 
שאפשר במשך היום להחזירו, אמנם אם היו מטבילים את השולחן אין כאן 'תמיד' 
שהרי בשעת טבילתו אי אפשר להניח עליו את הלחם. והחזון איש (פו"ם מועד סי קכט, 
סגיגס כו: ד"ס ע(פן) תירץ, שגם רבי יוסי מודה שהלחם צריך להיות ערוך על השולחן 
תמיד משבת לשבת, ומה שהתיר רבי יוסי הוא דווקא שלא יהיה לחם על השולחן בין 
סילוק לסידור, אבל אסור שלא יהיה לחם על השולחן אפילו שעה אחת [שלא בשעת 
סילוקו וסידורו], וממילא אין היתר לסלקו בשביל להטביל את השולחן. ולהטבילו בין 
סילוק לסידור אי אפשר, שהרי היו מסלקים אותו בשבת, ובשבת אין מטבילים כלים. 
[ואף אם נאמר שהיו שני שולחנות במקדש, אין להקשות שיסדרו את הלחם על השולחן 
השני בזמן טבילת הראשון, שלדעת תנא קמא יש לתרץ שאי אפשר היה לצמצם ולהניח 


עין משפט 
נר מצוה 


נמ א מיי" פי"6 מסלי 
מטמפי מסכב ומוסכ 
סנכס י: 
ם ב מיי' פ''ז מסנכות כלי 
סמקלק סנ יע: 
םא ג ד פיי" פי"ס מסלי 
מטמפי מסככ ומוקנ 
סנכס י: 
סב המי פ"ג עסל' כניס 
הנכס ל: 
ספ וזו הת עס פץ 
סלכס עו: 


== 


משנת ראשונים 


הזהרו | שלא תגעו 
בשלחן. שכל ימות הרגל 
היו מכריזין להמון הזהרו 
שלא תגעו בשלחן שאי 
אפשר להטבילו מפני 
שאסור לסלקו ממקומו 
שהרי כתוב בו לפני תמיד 
כלו' שלא תזוז משם וי"מ 
שאחר הרגל מזהירין את 
הכהנים שלא לסלק את 
השלחן כדי להטבילו 
שאסור | הוא להזיזו 
ממקומו והכל אמת. 
[מאירי] 


שאני שלחן דרחמנא 
קרייה עץ. תימה דבסוף 
חומר בקודש (חגיגה דף 
כו:) תנן כל הכלים שהיו 
במקדש טעונין טבילה 
חוץ | ממזבח | הזהב 
והמזבח הנחושת מפני 
שהן כקרקע דברי רבי 
אליעזר וחכמים אומרים 
מפני שהן מצופין ומפרש 
בגמרא וחכמים מטמאין 
מפני שהן מצופין והשתא 
מה בכך הא רחמנא קרייה 
נמי למזבח עץ דכתיב 
והמזבח עץ שלש אמות 
וי"ל דהא דכתיב המזבח 
עץ לאו אמזבח קאי אלא 
כדמתרגם יונתן פתורא 
דלקבל מדבחא ואידך 
לישנא סבר דאפילו לא 
קאי אלא אשולחן, מ"מ 
מדאפקיה לשולחן בלשון 
מזבח, שמע מינה דמזבח 
נמי בטל ציפויו כציפוי 
השולחן. 

[תוד"ה שאני, מנחות צז.] 


ליקוטי רש"י 


הברים. קוס נעכס 
קֿסת |שופטים כ, יא]. 
הפותח את חביתו. 
סכל כקסתפיל למכור יינו 
לו ככרו כעולי רגליס בגל 
וממטמסי כס יד סכל 
וטומפת עס ספכן כרגל 
עסוכס כל ימו סכגל 
ונמס קנקפכ (6סר סלגל 
סנקו ככי יסולס ופכנניס 
כפרק | סומר | נקלק 
(מגיגס דף כו.). ר' 
יהודה אומר יגמור. 
וימכלנס | (סנכיס ולכל 
קדס ויזסר קל יגע עס 
ספֿרן עול. וחכ"א לא 
יגמור. ו ימככנס עול 
מסוס דנטמלת כרגל 
נעגע עס ספרן ונסי דכל 
ימות סרגל פטתכלי bp‏ 
(כייםס מיסו (מכ סכגל 
םס למפרע [ביצה יא:]. 
אקילעא. כניסת סנית 
מלר עלפני | סערקלין 
סקוכין פורטיג"ו ננע"ז 
[ברכות כב:]. (פני סנית 
כעין | כית | שער וקולין 
פוליי"ש [פסחים עב:ן. 
פרק" קנפני סכית [ב"ק 
יט:ן. ‏ פורק" (פני 
סטרקנין ‏ עז כד.. 
האידנא. עכסיו |סוכה 
יח.]. [ע"כ שייך לעמוד א] 


לא תגעו בשלחן. ככסניס עמי ספרן ססולכין לסיכל לסעססות 

קפמר? דטילו ישר6ל כ סיו כקוין ליעך 56 כין פונס 
למוכת? וכן פירט כס"י: מנ\רך, לא כתיב בה תמיד. פי' 
רס"י דתמיד דכתיב כס 53 דמי פתמיד דסנמן דסי תמיד מנילס 


לילס סו כמו עונת ממיד ספמול 
נסמיד וכפכיפי כ"ג 6כל כיוס כ 
סיס דולק דמעכנ ועד נקר כתינ 
תן לס מדפס מערכ עד כקל סנכן 
כל סוס יכול | כסלקס מל ממיד 
ס6מור. כטנסן כל סיוס וכל סליעס 
לסנתס נסדר ענו מסכת טנ 
וסקס סכל פנמגן דס כמסכת 
סמיד (דף :) מסמע דנר מערני 
דונק כל סיוס סממנס סיס מדניק 
ונס סיס מסייס ומספמb‏ מסמיד 
נפקb‏ ועוד קפס לסכ"ר פנמנן עלס 
דססים לס כתינ מערג עד כקר 
וסיעלו מלמיס מלתס (כי עג = 
ו"ל (6 דמ"מ 65 סיס כס טפי 
מכססר נכות וע"מ ממינb‏ מממת 
סנס דולק כל סיוס ונסעס קנ סיס 
סנק סיו לונקין פותס כנקר כדי 
כסדניק ממנס ספסכות: 
כל עץ העשוי לנחת. סקקס סכ"ר 
פנמנן כל סמיס קסיו יסכנ 
כמדכר סיו מטנטניס פותס וס כן 
פֿין עסו כנסת וס כן פמלי כריך 
רפיס מקכ ססנתן סטסול מכנל 
דיכ טמb‏ וסירן דנ מיכטריך 
קכל כק וכ וגכעון וטילס וכית 
עולמיס קנ סיתס מטונטנת וסמעינן 
מקרל ססיו מגניסין קומס b‏ 
נרפֿס כיון קסיתס מטולטנת ככר 
6 מטנפו (בית עונמיס (מי כ 
נפקל מידי ק3נת טומפס בסקונס 
6 י"כ דנ מסני ענטולס כיון 
ד סיס מטונטנת כנלס כי פס 
כסדי שר כליס: 
סילוכן כפידורו. עמן סיק 
לך ומס סקמל ספסוק 
תוס כיוס סנקמו 69ו דוקס 536 דס 
כ סיס דסיכס מ"ד כמנסות (לף 605 
קסי נספת מערכ קנת ולי פער 
סיסמור סתוס עד ססנת פס 05 
טנפמר נדכריו נספר כתנור כסמור 
קומו עד סטנת ככקל: 
ברלי אנכללנים. יפכן נפרם עסיל 
סס עיר וסקוכיס". כניס 
סכליס מסס וקקס * דסכס משמע טג 
ען סיו וסתס | כזכפיס ‏ פכק לס 
ספת (דף 5) מסמע קסיו סל עור 
כדפי' רט"י גכי סעור טעון ככוס במקו! 
קלוק: [וע' תוס מנסות 5 ד"ס כלי]: 


אהת18/08:2918. 


*שלא תגעו בשלחן :כל הכלים שהיו 
במקדש יש להם שניים ושלישים שאם נטמאו 
הראשונים יביאו שניים תחתיהן יכל הכלים 
שהיו במקדש טעונין טבילה חוץ ממזבח 
הזהב ומזבח הנחשת מפני שהן כקרקע דברי 
ר"א וחכ"א דמפני שהן מצופין: גמ' תנא 
הזהרו שמא תגעו בשולחן ובמנורה ותנא 
דידן מ"ט לא תני מנורה שלחן כתיב ביה 
* תמיד מנורה לא כתיב בה תמיד ואידך כיון 
דכתיב ?ואת המנורה נכח השלחן כמאן 
דכתיב בה תמיד דמי ואידך ההוא לקבוע 
לה מקום הוא דאתא. ותיפוק לי דכלי עץ 
העשוי לנחת הוא * "וכל כלי עץ העשוי לנחת 
לא מטמא? מאי טעמא * דומיא דשק בעינן 
מה שק מיטלטל מלא וריקם אף כל מיטלטל 
מלא וריקם האי נמי מיטלטל מלא וריקם 
הוא כדר"ל % דאמר ר"ל מאי דכתיב 5 על 
השלחן הטהור" מכלל שהוא טמא ואמאי 
כלי עץ העשוי לנחת הוא ואינו מקבל טומאה 
אלא מלמד שמגביהין אותו ומראין בו לעולי 
רגלים לחם הפנים ואומרים להם ראו חיבתכם 
לפני המקום סילוקו כסידורו = דא"ר יהושע 
בן לוי נם גדול נעשה בלחם הפנים כסידורו 
כך סילוקו שנאמר = לשום לחם חום ביום 
הלקחו. ותיפוק לי משום ציפוי דהתנן 
>יהשלחן והדולפקי שנפחתו או שחיפן 
בשייש ושייר בהם מקום הנחת כוסות טמא 
ר' יהודה אומר מקום הנחת החתיכותף וכי 
תימא שאני עצי שטים דחשיבי ולא בטלי 
הניחא לר"ל דאמר לא שנו אלא בכלי 
אכסלגים הבאין ממדינת הים אבל בכלי 
מסמים" לא בטלי שפיר אלא לרבי יוחנן 
דאמר 'אפילו בכלי מסמים נמי בטלי 
מאי איכא למימר וכי תימא כאן בציפוי 
עומד כאן בציפוי שאינו עומד הא בעא 
מיניה ר"ל מרבי יוחנן בציפוי עומד או בציפוי 
שאינו עומד בחופה את לבזבזיו או בשאינו 
חופה את לבזבזיו וא"ל "לא שנא בציפוי 
עומד ולא שנא בציפוי שאינו עומד לא 
שנא בחופה את לבזבזיו ולא שנא בשאינו 
חופה את לזיו אלא שאני שלחן 
דרחמנא 


טעונין טכילה. מפני עומפת סלגל: חוץ ממוכח הזהב ומזכח 
הנחשת מפני שהן כקרקע. טסכתוכ קרו מזנם 6למס", וטנפן סb‏ 
פמרן דכ נגעו כו: מפני שהן מצופין. כגעכ מפכס: גמ' מנורה 
לא כתיב בה תמיד. כנומר תמידין ס6מורין גרס" 65 תמיד 


יומס ולילס קסמר, 556 תמיד מלילס 
ננילס כתמיד ספמור כעונת תמיל? 
ונתכיתי כ"ג, 26ל כיוס כ סיס 
דולק, דמעככ עד כוקר כפיכ (פות 
מ) תן לס מדת ססמן סיק כס כדי 
נילנק מערכ עד כוקר", נפיכך ככ 
סיוס תס יכול לסלקס ולסטכילס, פבכ 
פמיד סמו כסנסן תמיד יוס ולילס 
סו, דמסכת כסכת סו עכוך עניו: 
נוכח השלחן, כל זמן פסטנסן קס 
פס מטלס (וכקו: ותיפוק לי. 
די נמי נגעו כסלסן ‏ 5 מיטמסו 
יס דס כני ען סעסוי פנסת כמקוס 
קתל סול: דומיא דשק בעינן. 
נענין טומפס סוקסו כני עך נסק?, 
דלתיכ כל סכר יפוכ עליו | מסס 
כמותס יטמ מכל כני ען 6ו גד 
לו עול סו סק (יקל ): מה שק 
מיטלטל מלא וריקם. י5 סעסוי 
ננסת הליגו מיטנטנ מנ וריקן, 55 
כני עך סממזיק מ' סל כ קסן 
כורייס ביכ 5ע"פ סמיטלטל ריקן 
פיט מיטלטל מנ, פס יטנטננו 
מ שנר: השלחן המהור. 


* סקמכתי סיס טסור מכלל pסוb‏ 


רסוי כטומסס, וסנם כני עך סעפוי ננחת 
סו: סילוקו כסידורו. שסיגוקו 
לסנת סנס תס כיוס סידולו: חם 
ביום הלקחו. סיס פס כיוס סנקו 
מע סטנמן: ותיפוק לי. | למקגנ 
טומסס ופפיכו סול עטוי ננמת: משום 
ציפויו, ‏ קסו מתכת, דכלי מפכת 
כ 6יתקט כסק: דהתנן. דכתר יפוי 
6ונינן: | הדולפקי. כס? סמתקפנ 
ומכוסס עוכ: שחיפהו בשייש. לוכ 
סוי ככני 6כניס ססין מקכלין טומלס: 
ושייר בהן. ען ספפיתס מו מן ססיפוי 
כדי הנפת כוסות: ממא. סעדיין 
לוי (מנסכתו רלסונס: רבי יהודה 
אומר. כריך 6ף9 סגסת סתיכות 
נסס ונסכ, ופי כ כו טסן 
סו, נמ כיפױו מכטנו ספילו 
לסקל וכל סכן לסממיר: לא שנו. 
סך דקפגי יפויו מכטלו 526 כענֿי 
פכסנגיס לינו מסונ כ"כ: ציפוי 
שאינו עומד. סמינו ממוזק כמסמליס 
יפס, ותמר דססול דמקדם נפו עומד 
סו: לבזבזין, קפס נטנמן! כניכ: 
רסמנ 


בצפוי עומד. וקל מקדם כ סיס עומד דסנם קונסגות סיו כמקדם כמין סנקס פכונות סעסס 3353 וספפוי נום לססירו וי"מ 
כלפוי עומד כפו דסיים כגון קכפן ודולכקי דקיים ענ ותזק וגס 693 ען נמי עומד מלניו ככך כ מטיב סען פנ קנתן מל 
מסס סוסכ סיס לק וקנום וננ עך כ מני קפי נפיכך סען עיקר וסכפוי כטל לגכיס: 

שאני שלחן דרחמנא קרייה עץ. יש סקטות מזכס נמי פיקרי ען דכתיכ סמוכח עך סנט פמות ופנ כיס כמתני' דפניגי כיס 
מסוס דל כטיל סנפ 6גכ סען 556 סעך כעל ועוד 6מר כסמוך וסיכעית לימ בכנן ככ" קסמרי מלי דעפך מקוס 
דמפופין מיכטל כטכ כפוי נגנייסו פנמ טעמ מסוס דספפוי כטל לגי סען וסינו גכי קנתן ודונכקי סיכ דנ סייר כלס כעל סען 
ג סכפוי ומיסו סך קר דמזכת סכ ען מתכגס יסונפן פתור דסמוך (מוכת דדסנb‏ מכ מזכת 65 מיקרי של ען" וגס שנסן 5 
מכֿינו דפיקרי עך כי פס ססנסן דסמוך נמובם מדלפקי' כלסון מזכם 6כל סמ מנסן ודולכקי ען 6 6יקרי לפיכך 55 כטיל סכפוי לגייסו 
6י 5 סייר כנוס וסר"ר מנמנן מי' דכ קסס מידי כדסגן כמתני' כל סכליס קסיו כמקדם טעוניס טכינס מון ממזכת סוס וסנתסת 
מזכת סנמסת דכמיב מזכק ביס תעקס 3 מזכת סוסב דכמיכ סמנוכס וסמזכסות ופיתקום (סדדי לפיכך נכטל כפוי גני מזכס 

סנססת סנכך כ מקנני טומפס 6ך כריך עיון ספי קר דמונס סנם ממות כמסי מיתוקס לי מזנס סוסכ 6מתיס ותו כ: 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


) [יומ5 כס: מגינס כו: 
מנסות 5ו:], כ) [קכת פג: 
וק"גן, ג) [ענסות כט: 1: 
יומ כס.], ד) מנמות 9ו: 
כט., ם) כליס פכ"כ מ" 
[ענסות 15:], 1) שמות כ 
כא, ]) שמות כז כ (וצ"ש 
ברש" ויקרא: כדיב; 
)> יפמרבר בח.ית 
ט) ויקרא ו יג, *) פסחים 
נט., /פ) תריפ: | שמיני 
פרשתא ו ה"ה, 5) כלים 
פט"ו מ"א, מ) עיין תמיד 
פ"ז מ"א ומנחות כז: 
תוד"ה להיכל, () עיין 
כלים פרק א מ"ט, 
ם) [מנסות דף פע.], 
ע) שבת כב:, פ) עיין 
יומא לט. וע"ע מנחות פו: 
תוד"ה ממנה, 5) יומא עב 
עב 


הגהות הב"ח 


() תופ' ד"ס מנוכס 

וט'יהק סמל דנר 

מערבי 52 סיס נה שמן 
טפי: 


5 
הנהות וציונים 


6] בכת"י אינו מקבל 
טומאה (וכ"ה בכל 
המקומות | המצוינים 
במסוה"ש, וכמו להלן 
בסמוך): 3] בכת"י נוסף 
מהוהף מכלל (+צכה: 
ג] במנחות נוסף כאן 
שייר אין לא שייר 
לאפיוכיה: ברייח ‏ באן: 
ל] במנחות נוסף חשיבי 
ולא בטלי: ס] נדצ"ל 
שהוא | חם, (וכ"ה 
ברש"י ביומא שם): 
ו] בכת"י נוסף מקום 
הנחת: ]] בכת"י שפה 
שעל השלחן סביב: 
פ] צ"ל ואין חשובים 
(ראש | משביר, גנזי 
יוסף): ע] צ"ל דקשה 
(רש"ש), ועי' שיח יצחק 
ובתוס' במנחות שם: 
יזיש להוסיף ואידך 
לישנא סבר דגם 
שולחן (שיח יצחק, עיי 
תוס' במנחות שם, ועיין 
מהרש"א): כ] צ"ל אבל 
שאר (שיח יצחק, 
רש"ש): ] צ"ל מזבח 
אדמה (גנזי יוסף, 
רש"ש): 


7-0 --- 


תורה אור השלם 
א) וְנָחַתָּ על הַשְׁחְן 
לָחָם פָּנִים לְפָנֵי תָּמִיד: 
[שמות כה, ל] 
ב) וְשַמְתָּ אֶת הַשְׁחְן 
מחוץ ‏ לַרֹכֶת וְאֶת 
הַמְְרָה ֹבַח הַשׁלְחָן על 
צָלֶע הַמִשְבָּן. תִימָנָה 
וְהַשְׁלְחָן תַּתֵּן על צֶלַע 
צַפוֹן: (שמות כו, לה] 
ג וְשִׂמְתָּ אוּתֶם שְתַּיִם 
מַערָכוֹת שֵׁשׁ הַמַּערָכָת 
על הַשַלְחָן הַטָהר לפנ 
5 [ויקרא כד, ו] 
ד) וַיהָן לו הַבּהֵן קדֶשׁ 
כִּי לא הָיָה שֶם לָחָם כִּי 
אִם לָחֶם הַפָנִים 
הָמוּסְרִים ‏ מַלְפנִי וי 
לָשוּם לָחֶם חם בְּיוֹם 
הַלְקַחּ; [שמואל א, כא, זן 


עשוי לנחת. ספיט מיטנטל וכלי עך לענין טופס סוקם לעק ענפמר (ויקרb‏ י) מכל כלי עך ו גד ו עור לו סק וגו' עס סק מיטלטל מנb‏ וריקן 6ף כלי עך מיטלטל מנ וריקן ו)ף על גכ דקלסן מנופס כוסכ כעל כיפוי נגכיס כדפמריגן 
כסינסי סגיגס ספני שלמן דקכייb‏ רממנb‏ ען [יומא כא:ן. כמקוס לסל [מגילה כו:ן. ססינו מטלטל כלי ען סעטוי כנחת לינו מקכל טומה דכתיכ גכי טרליס מכל כלי עך 16 עור לו סק (ויקרל י6) מס שק מיטלטל מלל וליקס [מנחות כט.ן. השלחן 
הטהור. על זסכ עסור דנל פר על טסכו טנ שפפן על יסיו ססניפין מגכיסין 6ת סנמס מעל גכי סטלפן [ויקרא כד, ון. מכלל שהוא טמא. וס עטוי נפם ספין מגניסין פותו ופיו דומי לסק [מנחות צו:ן. שמגביהין אותו. ומכפין 6ותו 
למוץ ויומא כא.ן. סנכך מיטלעל מל וליקס סול [מנחות כט.ן. סילוקו כסידורו. כטמסנקין פופו עליין סו מס [יומא שםן. לשום לחם חום. פמר כיוס סנקת זס ורכופיטו למלו פס כיוס הנקמו תס כיוס סנוקו מס כיוס סלולו [שמואל א כא, זן. 
חום ביום הלקחו. עסו סס כיוס טננקת מעס וספי קל כפפס ספניס כפיכ נקפל שמול5 [יומא שםן. מקמע כטמסנקיס סיס פוס [מנחות שםן. ותיפוק לי. דספיעו 6ין מגניסין ותו מקכל עומ6ס. משום ציפוי. דסוי מסכת וכ 6יפקם 
כסק פפיכו עשוי לנחת מקכל טומפס. דהתנן. דפופינן כתר כיפו. הדולפקי. פלדסטו"ר קנ עור וסוכלין עניו. שחיפן בשייש. דסוס (יס 5יפוי של 6ככיס וכלי 6כניס כ מקנני טומ6ס. ושייר וכו', דכיון דפישתייר ביס כולי ס6י דסזי 
למנפכסן כפפונס מקכל טומלס. 5 סייר 6, 5536 מולינן בתר יפוי [שם צו:). וכו תימא שאני עצי שיטים. דקונסן. דחשיבי ולא בטלי. וכ מקכני טומפס 335 יפוי פי כו דמגכיסין פומן. לא שנו. דגכי סיפן כקיים דפולינן כתר 
ניפוי. אלא בכלי אכסלגים. דנ סטיכ כמסמס [שם צו.]. וכי תימא. 50 ד6ולינן כתר יפױ. בציפוי עומד. קכוע כמסמכות ועלסן על מקדם (6ו עומד סו5. הא בעא מיניה כו'. 60 דקלסן ודולכקי דזלינן כתר ליפוי כניפוי עומד ו 


6פילו ססינו עומל [שם צו;:]. לבזבזיו. קפס סניכ כקולסן וסיb‏ מסגכת [שם צז.]. 


אוצר החכמה 


המנורְה, לא היו צריכים הנרות לדלוק בה תמיד יומם ולילה, שהרי 
לא כָתִיב [-לא נאמר] בָּהּ 'תִּמִיד'"", ומאחר ואין הנרות צריכים לדלוק 
במשך היום, לפיכך מותר היה לסלקה ממקומה במשך היום כדי 
להטבילהי. 


כעת הגמרא מבארת את דעת התנא בברייתא: 
וְאִידֶךְּ - התנא בברייתא הסובר שאסור לסלק את המנורה ממקומה, 
טעמו הוא פַיון דְכָתִיב (פכות כו כס) 'אַת הַמְּנורָה [תשים] נכַח 
[-כנגד] הַשְׁלְחֲן, כְּמאן דִּכְתִיב בָּהּ 'תַּמִיד' דָּמֵי - נחשב הדבר כאילו 
נאמר בה בפירוש 'תמיד', שיש ללמוד מהפסוק שכל זמן שהשולחן 
שם, צריכה גם המנורה להיות ממולו, ומאחר שהשולחן צריך להיות 
'לְפָנִי תָּמִיד' ואסור לסלקו ממקומו, ממילא גם את המנורה אסור לסלק 
ממקומה. 


וְאִידְף - והתנא של משנתנו, סובר שאין ללמוד מפסוק זה שאסור 
לסלקה ממקומה, משום שהַהוּא - [פסוק זה] לקבּוֹע לה מקום הוא 
דאַתַא [-הוא בא], ללמד שמקומה של המנורה בהיכל הוא בדרום 
ממול השולחן". 


* 


התבאר במשנה שהיו מזהירים את עמי הארצות שלא יגעו בשולחן 
ויטמאוהו. הגמרא מבררת כיצד יתכן שהוא יקבל טומאה: 
מקשה הגמרא, מדוע היו מזהירים את עמי הארצות שלא ליגע בשולחן, 
וְתיפּוּק לי - והלא גם אם לא היו מזהירים אותם, והיו נוגעים בו, 


את הלחם החדש מיד תיכף אחר סילוק הישן, שדווקא בשולחן אחד היו יכולים לצמצם 
ולהניח את החדש קודם שהגביהו את הישן, אבל בשני שולחנות אי אפשר. ולדעת 
רבי יוסי יש לתרץ, שלא רצו לשנות את השולחן הקבוע. חזון איש (טס)]. 

יא. אף שנאמר בענין המנורה (טמות כז כ) 'להעלות נר תמיד', אין כוונת הכתוב תמיד 
יומם ולילה, אלא שצריך להעלות בה נר תמיד כל לילה ולילה [ופירוש תיבת 'תמיד' 
במנורה הוא כמו הנאמר לענין קרבן התמיד (נמדכר כת ו) 'עולת תמיד', שבודאי אין 
הכוונה שכל הזמן צריך להקריב קרבן תמיד יומם ולילה, אלא כל יום ויום באופן 
קבוע, וכן 'תמיד' הנאמר לגבי מנחת חביתין שמקריב הכהן הגדול בכל יום שנאמר 
בה (ווקל6 ו יג) 'מנחה תמיד'], ואין צריך שיהיו הנרות דולקים גם ביום, שהרי נאמר 
בפירוש (פמות מ כ) 'מערב עד בוקר', ופירשו חז"ל (פססיס גט.) שצריך ליתן בה שמן 
במידה שיוכלו הנרות לדלוק מערב עד בוקר. ואם כן במשך היום כשאין הנרות צריכים 
לדלוק יוכלו לסלקה ממקומה ולהטבילה. מה שאין כן לענין לחם הפנים שנאמר בו 
'לְפָנִי תמיד' הכוונה יומם ולילה בלא הפסק, שהרי הלחם היה ערוך על השולחן משבת 
לשבת. רש"י (ד"ס מטלס). [וההכרח לפרש ש'תמיד' לגבי לחם הפנים היינו בלא הפסק, 
הוא מלשון הפסוק, מכך שלא נאמר ײערכנו תמיד לפני ה", אלא יערכנו לפני ה' 
תמיד', משמע ש'תמיד' מתפרש על 'לפני ה'', ולא על 'יערכנו'. רא"ם (פמות כז ס]. 
והקשו התוספות (ד"ס מגונס) בשם הר"ר אלחנן, והלא הנר המערבי היה דולק כל היום 
כולו, וממנו היה הכהן מדליק את שאר הנרות בכל יום בבוקר [וציינו התוספות שכן 
משמע במשנה (פפיד (:), וראה ברש"י ותוספות (מנפות פו: ד"ס ממנס) שביארו את הדבר], 
ומסתמא דרשו כן מהכתוב 'נר תמיד' [וכן הוא בספרי (נסענופך פני"ט)], ונמצא ש'תמידי 
האמור במנורה מלמדנו שהנר המערבי היה צריך לדלוק באופן קבוע, יום ולילה. ותירצו, 
שבאמת לא היה דין שהנר המערבי יהיה דולק יום ולילה, ולא היו נותנים בו שמן 
יותר משאר הנרות, אלא על ידי נס היה דולק ביום ובלילה. וראה עוד בביאורי רש"י. 
ואף בשעת הנס כשהיה הנר המערבי דולק כל היום, מאחר ולא היה בזה מצוה אלא 
שאסור לכבותו מפני פרסום הנס, היו נוטלים אותו מהמנורה ומניחים אותו במקום 
אחר כדי להטביל את המנורה. ואף למאן דאמר (ממות פת:) שהנרות היו קבועים 
במנורה, על כל פנים מסתמא כשנטמאה המנורה לא היה דולק בנס. תפארת ישראל 
(פ"ג מ"ס יכין ות סס). 

וב. רש"י (ד"ס מטולס), ספר הישר (פילוקיס סי' קכד). ומבואר בדבריהם שבלילה כשדלקו 
הנרות אסור היה ליטלה ממקומה, שהרי צריך שהנרות ידלקו בהיכל. [ונאמר (שמות כ 
כפ) 'מערב עד בוקר לפני ה'']. והתפארת ישראל (פ"ג מ"מ 6ופ סת) כתב ש'תמיד' האמור 
במנורה היינו שידלקו הנרות במשך כל הלילה, ולדבריו פשוט שאין לסלקה בלילה 
ממקומה. 

וג. והתנא בברייתא סבר שאפשר ללמוד את שני הדברים מאותו פסוק, שמאחר ונאמר 
יואת המנורה' [וכל 'את' שבתורה בא לרבות], בא הכתוב לרבות שחוץ ממה שקביעות 
מקומה הוא נוכח השלחן, צריכה היא גם להיות לעולם נוכח השולחן. ועוד יש לומר, 
שהתנא בברייתא למד זאת מהיקש, שמכיון שנאמר 'ושמת את השולחן וגו' ואת 
המנורה', הוקשה המנורה לשולחן, והרי זה כאילו נאמר במנורה 'תמיד' [ולא כפי 
שהבינה הגמרא קודם שתנא זה למד כן מהכתוב נוכח השולחן']. חגי דוד (ד"ס ופילך). 
יד. השולחן היה עשוי מעצי שיטים ומצופה זהב. (פמות כס כג-כד). ובגמרא להלן יתבאר 
שאף שהיה מצופה זהב מכל מקום הוא נחשב 'כלי עץ'. 

טו. שהרי אסור לסלקו ממקומו משום שנאמר בו 'לחם פנים לפני תמיד'. ראשון לציון 


חומר בקורש פרק שלישי 


חגיגה 


הרי אינו מקבל טומאה, דְּכְלִי עץ הַעָשוּי לנַחַת הוּא - שהרי השולחן 
הוא כלי עץ'" העשוי להיות מונח במקום אחדץ, וְכָל כָּלִי עץ הָעָשוי 
לְנָחַת לא מְטמָא - אינו מקבל טומאה. מבררת הגמרא, מאי טעמא 
- מהו טעמו של דין זה. מבארת הגמרא, מאחר ונאמר בפסוק (ױקרb‏ 
י (3) לענין כלים המקבלים טומאה מִכָּל כְּלִי עֵץ או בֶגָד או עור או 
שק', הוקשו בפסוק זה כלי עץ לשק", ולפיכך בכדי שכלי עץ יקבל 
טומאה, הוּמִיא דְּשָק בּעֵינֵן - צריך שהוא יהיה דומה לשק, מה - 
כשם ששק מִיטלָטל בין כשהוא מֶָלָא וּבין כשהוא ריקם, אף כָּל 
כלי עץ מקבל טומאה דווקא אם הוא מִיטַלְטַל בין כשהוא מִלא ובין 
כשהוא רִיִקֶם", למעט כלי עץ העשוי לעמוד במקום אחד, שאינו 
מיטלטל כלל". וממילא קשה היאך השולחן היה מקבל טומאה, והלא 


הוא היה עשוי לעמוד במקום אחד ואינו מיטלטל. 


בה |[בן 


מתרצת הגמרא, באמת הָאי נַמִי - גם השולחן אינו כלי עץ 
העשוי לנחת, אלא מִיטַלֶטָל מָלָא וְרִיקֶם הוא, כְּדְרִיש לכיש - 
כפי שאמר ריש לקיש, דְּאָמַר ריש לקיש, מַאי דִכְתִיב - מהו 
שנאמר בפסוק (ױקכ כד ו) לענין חלות לחם הפנים שְשַמְתָּ אוּתֶם וגו' 
על הַשַלְחַן הַמַהור', ומלשון הפסוק יש ללמוד שצריך שהשולחן 
יהיה טהור", מִפֶּלֶל - משמע מזה שָהוּא ראוי להיות מַמָא, וִיש 
להקשות אַמָאי - מדוע הוא ראוי להיות טמא, והלא לכאורה השולחן 
פְּלִי עִץ הָעָשוּי לְנַחַת הוא ואינו מיטלטל, וְאֵינוֹ מִקכָּל טוּמאָה, 
כפי שהתבאר לעיל. אֶלְָא פסוק זה מלמַד שבאמת השולחן אינו 
כלי עץ העשוי לנחת, אלא היו מטלטלים אותו, שָהיו מגְבִּיהין אותו 
ומוציאים אותו מחוץ להיכלי, וּמַרְאִין בו לעוֹלי רְגָלִים את לְחַם 


וטורי אבן (ד"ס ופיפוק). והוסיף הראשון לציון, שהגמרא ידעה שדין זה שכלי עץ העשוי 
לנחת אינו מקבל טומאה, הוא אף אם הסיבה שמחמתה אינו מיטלטל אינה מחמת 
עצמו [כגון כובדו] אלא מחמת האיסור שבדבר. [והחגי דוד (ד"ס ופמפי) כתב בטעם 
הדבר שמכיון שהוקשו כלי עץ לשק (סק), אין היקש למחצה, ובכדי לקבל טומאה 
צריך שלא תהיה מניעה בטלטולו לא מצד עצמו ולא מצד איסור, כמו שק]. והמקדש 
דוד (קדטיס סי כנ סק"ו) ביאר על פי המבואר בגמרא (יומ גג:) שמאחר ונאמר 'ושמת 
את השולחן וגו' ואת המנורה נוכח השולחן' צריך שיראו השולחן והמנורה זה את זה, 
ולכן אי אפשר לטלטל את השולחן ממקומו שהרי לא יראו המנורה והשולחן זה את 
זה. 

טז. 'שק' הוא כלי הנעשה משָעַר, ובתוכו מניחים דברים. רמב"ם (פילו סמקגיות כניס 
פ"כ מ"6). 

וז. שמאחר ונאמר 'מכל כלי' וגו' [ולא נאמר 'כל כליי] הוא לשון מיעוט, שלא כל 
כלי מקבל טומאה, אלא דווקא הדומה לשק, שצורתו ידועה ומצינו בו שהוא מיטלטל 
מלא וריקם. מלבי"ם (ספוכס וסמנוס, עמיני ות קטז). 

גם כלי עור וכלי עצם אינם מקבלים טומאה אלא אם הם דומים לשק ומיטלטלים 
מלאים וריקנים. רמב"ם (כניס פ"ג ס"כ). אמנם כלי מתכת מקבלים טומאה אף שעשויים 
לנחת, כמבואר בסוגיא להלן [שהרי לא הוזכרו בפסוק הנ"ל אלא במקום אחר (נמלנל 
₪ כ), ולא הוקשו לשקן. 

יח. וכמו כן יש למעט מכך כלי עץ המיטלטל כשהוא ריקן, אך אינו מיטלטל כשהוא 
מלא, כגון שהוא גדול מאד ועשוי להחזיק ארבעים סאה בלח, שהם שני כורים ביבש, 
שאף שמיטלטל כשהוא ריקן, אינו מיטלטל כשהוא מלא, שהרי עלול הוא להשבר 
מחמת הכובד. רש"י (ד"ס מס) על פי המשנה (כניס פט"ו מ"6). 

וט. פשוטו של מקרא הוא שהשולחן היה מצופה זהב טהור. רש"י (ויקל6 פס), וראה 
שם עוד מה שפירש בזה. אמנם כאן דרש ריש לקיש שהצריכה התורה שהשולחן יהיה 
טהור ולא טמא. 

ב. כן מתבאר מדברי המאירי (עי? ע" ד"ס כינד) שפירש שהיו מכריזים להמון העם 
ברגלים שלא ליגע בשולחן, והרי המון העם היו מחוץ להיכל, ומזה משמע שהיו 
מוציאים את השלחן מחוץ להיכל. וכן כתב המשנה למלך (מעכנ ופוטג פי" סי"6) בדעת 
הרמב"ם. [וכן מבואר בירושלמי (פ"ג ס"ת) 'מפני שמוציאין אותו' וכו']. והקשו 
האחרונים, היאך הותר להוציאו להראותו לעולי רגלים, והלא נאמר לְפָנִי תמיד', 
והתבאר לעיל שמפני זה לא היו יכולים לסלקו ממקומו כדי להטבילו. ותירץ הראשון 
לציון (ד"ס pנפ)‏ בכמה אופנים, א. כאן היו מסלקים אותו לזמן מועט, ואילו להטבילו 
היה זמן מרובה. ב. כאן נשאר לחם הפנים ערוך על גבי השולחן, וכל האיסור הוא 
להשאירו ללא לחם. [וכן כתב השיח יצחק (כתוס' ד"ס על פגעו)]. ג. כאן ההוצאה היא 
כדי לפרסם הנס, ומשום מצוה זו הותר הדבר. והשיח יצחק (פס) תירץ עוד, שהיא 
גזירת הכתוב שבאופן זה לא עוברים על האיסור [שהרי למדים כן מהכתוב 'על השולחן 
הטהור']. וכן תירץ החזון איש (פו"ס מועד סי' קכט, סגיגס כו: ד"ס קמגניסין). 

אולם מדברי התוספות (ד"ס pנפ)‏ מבואר שלא היה שייך שישראל יגעו בשלחן אלא רק 
הכהנים, והיינו משום שסברו שלא היו מוציאים את השולחן מחוץ להיכל, אלא היו 
מגביהים אותו בהיכל ומראים להם מרחוק. משנה למלך (Eס).‏ וכן כתבו השיח יצחק 
(סס) והחזון איש (מנסות סי" 2 סק"ת ד"ס וס) בדעת רש"י שפירש (עיל ע"5 ד"ס ופומכיס) 
שהאזהרה היא לכהנים, וביארו כן בדברי רש"י (יומ כפ: ד"ס קמגניסין) 'שמגביהין אותו 


עין משפט 
נר מצוה 


נמ א מיי" פי"6 מסלי 
מטמפי מסכב ומוסכ 
סנכס י: 
ם ב מיי' פיז מסנכות כלי 
סמקלק סנ יע: 
םא ג ד פיי" פי"ס מסלי 
מטמפי מסככ ומוקנ 
סנכס י: 
סב המי פ"ג עסל' כניס 
הנכס ל: 
סג וו העיד קספו 
סלכס עו: 


== 


משנת ראשונים 


הזהרו | שלא ‏ תגעו 
בשלחן. שכל ימות הרגל 
היו מכריזין להמון הזהרו 
שלא תגעו בשלחן שאי 
אפשר להטבילו מפני 
שאסור לסלקו ממקומו 
שהרי כתוב בו לפני תמיד 
כלו' שלא תזוז משם וי"מ 
שאחר הרגל מזהירין את 
הכהנים שלא לסלק את 
השלחן כדי להטבילו 
שאסור הוא להזזו 
ממקומו והכל אמת. 
[מאירי] 


שאני שלחן דרחמנא 
קרייה עץ. תימה דבסוף 
חומר בקודש (חגיגה דף 
במקדש טעונין טבילה 
חוץ ‏ ממזבח | הזהב 
והמזבח הנחושת מפני 
שהן כקרקע דברי רבי 
אליעזר וחכמים אומרים 
מפני שהן מצופין ומפרש 
בגמרא וחכמים מטמאין 
מפני שהן מצופין והשתא 
מה בכך הא רחמנא קרייה 
נמי למזבח עץ דכתיב 
והמזבח עץ שלש אמות 
וי"ל דהא דכתיב המזבח 
עץ לאו אמזבח קאי אלא 
כדמתרגם יונתן פתורא 
דלקבל מדבחא ואידך 
לישנא סבר דאפילו לא 
קאי אלא אשולחן, מ"מ 
מדאפקיה לשולחן בלשון 
מזבח, שמע מינה דמזבח 
נמי בטל ציפויו כציפוי 
השולחן. 

[תוד"ה שאני, מנחות צז.] 


ליקוטי רש"י 


הברים. סוס נעכס 
תת |שופטים כ, יא]. 
הפותח את חביתו. 
סכל כקסספיל למכוכ יינו 
6ו ככרו לעולי רגליס ברג 
וממטמסי כס יד סכנ 
וטומת עס ספכן כלגכ 
עסוכס כל ימו סכגל 
ונמס קנקלכ (פמר סכגל 
סנקו ככי יסודס וסכמיס 
כפרק | סומר | נקלם 
(סגיגס דף כו). ר' 
יהודה אומר יגמור. 
וימכלנס | (סכריס | וכל 
דס ויזסר קנ יגע עס 
ספֿרן עול. וחכ"א לא 
יגמור. ול ימכלנס עול 
מסוס לנטמת כרגל 
כמגע עס ספכן ונסי דכל 
יפות סלגל פטתכbי bp‏ 
(כייםס עיסו (מל סכגל 
לס (מפכע [ביצה יא:]. 
אקילעא. כניקת סנים 
מלר טלפני | סערקלין 
סקורין פורטיג"ו ננע"ז 
[ברכות כב:]. לפני סנכית 
כעין כים שער וקולין 
פוליי"ש [פסחים עב:ן. 
פרק" ספפגי סכית [ב"ק 
ש. | פורק" (פני 
סטלקלין | [ע"ז | כד]. 
האידנא. עכטיו [סוכה 
יח.]. [ע"כ שייך לעמוד א] 


כו: 


לילס סוי כמו עול ממיד ססמור 
כתמיד וכפכיפי כ"ג 6כל כיוס כ 
סיס דולק דמערכ ועד כקר כתיג 
תן לס מלמס מערכ עד כקל סנכן 
כל סיוס יכול כסלקס סכל ממיד 
סמור כטנמן כל סיוס וכל סנילס 
דסנסס נסדר עליו מסנת נכקנת 
וסקס סכ"ר פנמגן דס כמסכת 
פמיד (הף (:) מסמע דנר מערני 
דוק כל סיוס סממנס סיס מדליק 
ונס סיס מסייס ומספמb‏ מסמיד 
נפק ועוד קפס לסכ"ר פֿנמנן עלס 
לססים לס כתי מעלנ עד :קר 
וסיעלו מכמיס מלתס 302 עג לי 
וי"ל (פ) דמ"מ כל סיס כס עפי 
מספר נכות ומ"מ ממינb‏ מממת 
סנס דונק כל סיוס וכקעס קנ סיס 
סנק סיו דונקין פותס כנקר כדי 
כסדניק ממנס ספסכות: 
כל עץ העשוי לנחת. סקעס סכ"ר 
פנמגן כל סניס ססיו יקכפנ 
כמדכר סיו מטנטניס פותס וס כן 
פֿין עסו כנסת וס כן פמסי 5ריך 
רפיס מקכ ססנתן סטסור. מכנל 
דיכ טמb‏ וסירןך דנ מיכטריך 
קר כק וכ וגכעון וסילס וכית 
עולמיס קנ סיתס מטונטנת וסמעינן 
מקרל ססיו מגניסין קופס ול 
גרס כיון קסיתס מטולטנת ככר 
6 מטנפו לכי עונמיס (מי 5 
נפק5 מידי קכנת טומפס כ6שונס 
6 י"כ דנ מסני טלטוגס. כיון 
דכל סיס מטונטנת כדס. כי פס 
כסדי קר כליס: 
סילוקן כפדודו. ענן פסס 
לך ומס סקמל ספסוק 
תוס כיוס סנקפו 69ו דוק 636 דפס 
כ סיס דסיכס מ"ד במנמות (דף 6:05 
קסיל נספת מערכ קנת ולי פער 
סיקעור סתוס עד ססנת פס 05 
טנפמר נדכריו נספר כתנור כסמור 
קומו עד סטנת ככקל: 
ברלי אנכפלנים. יפכן נפרם עסיל 
סס עיר ותסוכיס כניס 
סכליס מסס וקשס* דסכל מסמע שג 
ען סיו וסתס כזכפיס ‏ פרק דס 
סטסת (דף 5) מסמע ססיו סל עור 
כדפי' רט"י גכי סעור טעון ככוס במקו! 
קלוק: [וע' תפוס מנפות 5ו. ד"ס כל : 


כאן 


*שלא תגעו בשלחן :כל הכלים שהיו 
במקדש יש להם שניים ושלישים שאם נטמאו 
הראשונים יביאו שניים תחתיהן יכל הכלים 
שהיו במקדש טעונין טבילה חוץ ממזבח 
הזהב ומזבח הנחשת מפני שהן כקרקע דברי 


השלחן הטהור" מכלל שהוא טמא ואמאי 
כלי עץ העשוי לנחת הוא ואינו מקבל טומאה 
אלא מלמד שמגביהין אותו ומראין בו לעולי 
רגלים לחם הפנים ואומרים להם ראו חיבתכם 
לפני המקום סילוקו כסידורו = דא"ר יהושע 
בן לוי נם גדול נעשה בלחם הפנים כסידורו 
כך סילוקו שנאמר = לשום לחם חום ביום 
הלקחו. ותיפוק לי משום ציפוי דהתנן 
>יהשלחן והדולפקי שנפחתו או שחיפן 
בשייש ושייר בהם מקום הנחת כוסות טמא 
ר' יהודה אומר מקום הנחת החתיכות9 וכי 
תימא שאני עצי שטים דחשיבי ולא בטלי 
הניחא לר"ל דאמר לא שנו אלא בכלי 
אכסלגים הבאין ממדינת הים אבל בכלי 
מסמים" לא בטלי שפיר אלא לרבי יוחנן 
דאמר 'אפילו בכלי מסמים נמי בטלי 
מאי איכא למימר וכי תימא כאן בציפוי 
עומד כאן בציפוי שאינו עומד הא בעא 
מיניה ר"ל מרבי יוחנן בציפוי עומד או בציפוי 
שאינו עומד בחופה את לבזבזיו או בשאינו 
חופה את לבזבזיו וא"ל "לא שנא בציפוי 
עומד ולא שנא בציפוי שאינו עומד לא 
שנא בחופה את לבזבזיו ולא שנא בשאינו 
חפה את לזיו אלא שאני שלחן 
דרחמנא 


הומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


לא תגעו בשלחן. נכסניס עמי ספרן ססולכין לסיכל לסעססות 

קפמר? דטילו שרפנ כ סיו כקוין ליעך פף כין פונס 
למוכת? וכן פירט כס"י: מנורך לא כתיב בה תמיד. פי' 
רס"י דתמיד דכתיב כס כל דמי פתמיד דסנמן דסי תמיד מכילס 


טעונין טבילה. מפני טומת סכגכ: חוץ ממזבח הזהב ומזבח 
הנחשת מפני שהן כקרקע. טסכתוכ קרו מזנם 6למס", וטנפן סb‏ 
פמרן דל נגעו כו: מפני שהן מצופין. כגעכ מפכס: גמ' מנורה 
לא כתיב בה תמיד. כנומר תמידין סלמורין כמטורס" 65 תמיד 


יומס ולילס קסמר, 556 תמיד מלילס 
ננילס כפמיד ספמול נעונת תמיל? 
ונתכיתי כ"ג", 26כ כיוס כ סיס 
דולק, המערג עד כוקר כפיכ (פות 
מ) תן לס מדת ססמן סיק כס כדי 
נידנק מערכ עד כוקר", נפיכך ככ 
סיוס פתס יכול לסכקס ולסטכיפס, 936 
פמיד ספמור כסנסן תמיד יוס ולילס 
סו, דמסכת (שכת סול עכוך עליו: 
נוכח השלחן. כל זמן ססטנסן קס 
פס מטלס (וכסו: ותיפוק לי. 
דלי נמי (געו כסנסן 55 מיטמסו 
ניס דס כני ען סעסוי פנסת כמקוס 
תל סוק: דומיא דשק בעינן. 
נענין טופס סוקפו כני ען נסק?, 
לכתיכ ככ לסר יפוכ ענו מסס 
כמותס יטמ מכל כני ען שו גד 
לו עול סו סק (יקל ): מה שק 
מיטלטל מלא וריקם. י3 סעקוי 
כנחת דסינו מיטנטכ מל וריקן, י5ק 
כני עך סמתזיק מ' סס ככ קסן 
כורייס ביכ 5ע"פ סמיטלטל ריקן 
פיט מיטלטל מנ, פס יטנטננו 
מ שנר: השלחן הטהור. 
ססמרתי סיס טסור מכננ קסוb‏ 
רשוי לטוומלס, וסנ כלי עך סעטוי לנחת 
סו: סילוקו = כסידורו. שסילוקו 
לשכת סנס מס כיוס סילוכו: חם 
ביום הלקחו, קיס= תס כיוס סלקקו 
מע ססנסן: ותיפוק לי. דמקכנ 
טופס וספילו סו עסוי לנסת: משום 
ציפויו, ‏ ססו מתכם, דכלי מתכת 
כ פיתקט כסק: דהתנן. דכפר יפוי 
פנין: הדולפקי. כס6 סמתקפנ 
ומכוסס עוכ: שחיפהו בשייש. דסוכ 
סוי ככני 6כניס ססין מקכלין טומלס: 
ושייר בהן. ען ספפיתס ו מן ססיפוי 
כדי סנסת כוסות: ממא. סעדיין 
לוי למנלכתו כסקונס: רבי יהודה 
אומר. ככיך 6ף9 סגסת ססיכות 
נסס ונסכ, ופי כ כו מנכתן 
סו, פמק כיפױו מכטלו | 6פילו 
פסקל וכל מכן כסממיר: לא שנו. 
סך דקסני יפויו מכטלו 556 כענֿי 
פכסנגיס לינו סעוכ כ"כ: ציפוי 
שאינו עומד. pסינו‏ מסוזק כעקעליס 
יפס, ותמר דססול דמקדם (6ו עומד 
סו: לבובזין. קפס נטנמן! סכיכ: 
רסמנ 


בצפוי עומד. וקל מקדט כ סיס עומד דסנם קונסגות סיו כמקדם כמין סנקס פכונות סעסס 526922 וספפוי נום לססירו וי"מ 
כלפוי עומד 5פוי דסיים כגון קכפן ודולכקי דקיים ענ ותזק וגס 693 ען נמי עומד מלניו ככך כ מסיב סען לכל קנתן סג 


מקס סוס סיס דק וקלום וכ ען 65 מכֿי קפי נפיכך סעך עיקר וס5פוי טל לגכיס: 
שאני שלחן דרחמנא קרייה עץ. יש לסקסות מס נמי מיקכי ען דכתיכ סמונם ען שלש פמות ופנ ליס כמתני"' דפניגי כיס 
מסוס דל כטיל סכפױ 6גכ סען 556 סען כעל ועוד 6מר כסמוך וסיבעית לימ בכנן ככ" ק6מרי מלי דעפך מקוס 
דמפופין מינטל טכ 5פוי נגבייסו %6מ5 טעמ מסוס דספפוי כטל כגי סעך וסינו גי קנתן ודונכקי סיכ 597 סייר כלס כעל סען 
לג סלפוי ומיסו סך קכל למות קל ען מתכגס יסונפן פתוכ דסמוך (מונת ללסנ לבנ מוכם 65 מיקרי סל עך" וגס קנתן כ 
מכֿינו דפיקרי עך כי פס ססנסן דסמוך למזכס מדלפקי' כלסון מזכם 6כל סמ מנסן ודולנקי עך 6 6יקרי נפיכך 55 כטיל ספפוי (גכייסו 
6י 65 סייר כנוס וסר"ל 6כסנן מי' דכ קסס מידי כדתגן כמתני' כל סכניס עסיו כמקדם טעוניס טניעס סון ממזכת סוס3 וסנתסת 
מזכת סנמסת דכמיכ מזכק לכניס תעקס לי מזכת סוסב דכמיכ סמנוכס וסמזכסות ופיתקום (סדדי לפיכך נכטל כפוי גני מזכק 
סנססת סנכך 65 מקנלי טומפס 6ך פריך עיון ספי קר דמונס סנם ממות כמסי מיתוקס 6י מזכק סוסכ פמתיס ותו כ: 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


) [יומ5 כס: מגינס כו: 
מנסות 5ו:], 3) [סכס פג: 
וס'"'ג], ג) [מגסוס כט: 15: 
יומ כס.], ד) מנמות 9ו: 
כט., ם) כליס פכ"כ מ" 
[ענסות 15:], 1) שמות כ 
כא, ]) שמות כז כ (וצ"ש 
ברש"י) ויקרא. כד ב, 
)> "במהבר בכח. ית 
ט) ויקרא ו יג, *) פסחים 
נט., כ)תויכ: שמיני 
פרשתא ו ה"ה, 5) כלים 
פט"ו מ"א, מ) עיין תמיד 
פ"ז מ"א ומנחות כז: 
תוד"ה להיכל, () עיין 
כלים פרק א מ"ט, 
ס) [ענסות דף פט], 
ע) שבת כב:, פ) עיין 
יומא לט. וע"ע מנחות פו: 
תוד"ה ממנה, 5) יומא עב 
ע"ב. 


הגהות הב"ח 


(6) תוס' ד"ס מעוכס 

וכו' וס לומל דנר 

מערבי 52 סיס 03 שמן 
טפי: 


5 
הנהות וציונים 


6] בכת"י אינו מקבל 
טומאה (וכ"ה בכל 
המקומות ‏ המצוינים 
במסוה"ש, וכמו להלן 
בסמוך): 3] בכת"י נוסף 
טהור מכלל וכ": 
ג] במנחות נוסף כאן 
שייר אין לא שייר 
לא וכ"ה בה"ח כאן: 
7] במנחות נוסף חשיבי 
ולא בטלי: ם] נדצ"ל 
שהוא | חם, (וכ"ה 
ברש"י ביומא שם): 
ו] בכת"י נוסף מקום 
הנחת: ]] בכת"י שפה 
שעל השלחן סביב: 
פ] צ"ל ואין חשובים 
(ראש | משביר, גנזי 
יוסף): ע] צ"ל דקשה 
(רש"ש), ועי' שיח יצחק 
ובתוס' במנחות שם: 
יזיש להוסיף ואידך 
לישנא סבר דגם 
שולחן (שיח יצחק, עיי 
תוס' במנחות שם, ועיין 
מהרש"א): כ] צ"ל אבל 
שאר (שיח יצחק, 
רש"ש): ] צ"ל מזבח 
אדמה (גנזי יוסף, 
רש"ש): 


7-0 --- 


תורה אור השלם 
א) וְנָחַתָּ על הַשְׁחְן 
לָחָם פָּנִים לְפָנֵי תָּמִיד: 
[שמות כה, ל] 
ב וְשִמְתָּ אֶת הַשָלְחֶן 
מחוּץ ‏ לַַרֹכֶת וְאֶת 
הַמִגְרָה גבח השַלְחָן על 
צְלֶע הַמִּשְׁבְּן תִימָנָה 
ְהשַלְחֶן תתּן על צְלֶע 
צַפוֹן: (שמות כו, לה] 
ג) וְשִׂמְתּ אוֹתָם שְתַּיִם 
מַעֲרְכוֹת שש הַמִעַרְכֶת 
על הַשַלְחָן המר לפְנִי 
5 [ויקרא כד, ו] 
ד) וַיתן ל הַבֹּהֵן קְרָש 
ִּי לא הָיָה שֶם לָחֶם כ 
אִם לָחֶם הִפָנִים 
הָמוּסְרִים ‏ מַלְפנִי וי 
לָשוּם לָחֶם חם בְּיוֹם 
הַלקְחּ; [שמואל א, כא, ז 


עשוי לנחת. טינ מיטלטל וכלי עך לענין טומה סוקם לעק מנפמר (ויקרb‏ י) מכל כני עך פו גד ו עור לו סק וגו' מס סק מיטלטל מנb‏ וריקן 6ף כני עך מיטלטל מנ וריקן ו)ף על גכ דקלסן מנופס כוסכ כטל ליפוי נגכיס כדפמריגן 
כסינסי סגיגס ס6גי שלמן דקכייb‏ כממנb‏ ען [יומא כא:ן. כמקוס למל [מגילה כו:ן. קינ מטלטל כלי ען סעטוי כנחת לינו מקכל טומס דכתיב גני טרליס מכל כלי ען ו עור לו סק (ויקרל י6) מס שק מיטלטל מלל וליקס [מנחות כט.ן. השלחן 
הטהור. על זסנ עסור דנל 6סר על טסרו טנ עפן על יסיו ססניפין מגכיסין 6 סנמס מעל גכי סטנן [ויקרא כד, ון. מכלל שהוא טמא. וס עעוי ככפת טסין מגכיסין 6ותו וינו דומי לסק [מנחות צו:ן. שמגביהין אותו. ומרפין 6ותו 
למוץ [יומא כא.ן. סנכך מיטלעל מל וריקס סול [מנחות כט.ן. סילוקו כסידורו. כטמסנקין פופו עליין סו מס [יומא שםן. לשום לחם חום. פמר כיוס סנקת זס ורכופיטו פמלו פס כיוס סנקמו מס כיוס סלוקו תס כיוס סלולו [שמואל א כא, זן. 
חום ביום הלקחו. עסו סס כיוס טנלקס מסס וספי קל כפפס ספניס כפיכ כספל שמול5 [יומא שםן. מקמע כטמסנקיס סיס מוס [מנחות שםן. ותיפוק לי. דספיפו 6ין מגניסין ותו מק3ל עומלס. משום ציפוי. דסוי מסכת וכ 6יפקם 
כסק ספינו עסו לנחת מקכל טומפס. דהתנן. דפופינן כתר כיפו. הדולפקי. פלדסטו"ר מל עור וסוכנין עניו. שחיפן בשייש. דסוס ליס 5יפוי של פניס וכלי 6כניס כ מקנני טומ6ס. ושייר וכו'. דכיון דפישתייר כיס כולי ס6י דסזי 
למנפכסן רקונס מקכל טומ6ס. כ סייר 65, 5556 6!לינן בתר יפוי [שם צו:]. וכי תימא שאני עצי שיטים. דקונפן. דחשיבי ולא בטלי. וכ מקכלי טומפֿס 5גכ יפוי 6* 169 דמגכיסין 6ותן. לא שנו. דגכי מיפן כטיים דפולינן כתר 
כיפוי. אלא בכלי אכסלגים. דל סטיכ כמסמס [שם צו.]. וכי תימא. 50 ד6ולינן כתר כיפױ. בציפוי עומד. קכוע כמספכות ועלסן קל מקדע 65ו עומד סול. הא בעא מיניה כו'. ספ דקלסן ודולכקי ד6זלינן כתר ליפוי כליפוי עומד ו 


6פינו ססינו עומד [שם צו:ן. לבזבזיו. ספה סניכ נקונסן וסי מסגכת [שם צז.ן. 


חומר בקורש פרק שלישי 


הַפָּנִיםיי, וְאוֹמְרִים לָהֶם, רְאוּ חִיבַּתְכֶם לְפָנִי הַמָּקוֹם שהוא עושה 
לכם נס זה, שלחם הפנים חם?י אף בשעת פִילוּקו מהשולחן [בשבת], 
פָּמו בשעת סִידוּרו על השולחן [בשבת שעברה]י. וכדְאָמַר רְבִּי 
יהושע בֶּן לוי, נם גֶדול נעְשָה בְלְחֶם הַפָּנִים, שכְסידוּרו - כמו 
שהיה חם בשעת סידורו, פֶּף היה חם בשעת פילוקו, שַׁנַאָמַר (פמופנ 
% יח לשום לָחם חום בִּיום הַלקחו"י, ודורש רבי יהושע בן 
לוי, שכוונת הפסוק היא שהלחם היה חם ביום לקיחתולה, כמו ביום 
ששמו אותו שםי. ומאחר והשולחן לא היה עשוי לנחת אלא היה 
מיטלטל ברגלים", ממילא הוא ראוי לקבל טומאה"", ולפיכך הוצרכו 
להזהיר את עמי הארץ שלא יגעו בו ויטמאוהו. 


* 


הגמרא מקשה על דברי ריש לקישלל: 
מקשה הגמרא, מדוע אמר ריש לקיש שהטעם שהשולחן ראוי לקבל 
טומאה הוא משום שהוא מיטלטל, וְתִיפוּק לי - אף בלא טעם זה 
הרי ראוי הוא לקבל טומאה מְשוּם צִיפּוּי הזהב שלו, שעל ידי ציפוי 


ומראין אותו לחוץ', דהיינו שהיו מראים מרחוק. [ומה שכתוב בירושלמי 'מפני 
שמוציאין אותו' וכו' היינו שעוקרים אותו ממקומו אל פתח ההיכל. שיח יצחק (סס). 
וראה גם ברדב"ז (פו"פ פ"ו סי" כ' פנפיס קעפ) שגרס ברש"י (ומ עס) ומוציאים אותו 
לחוץ', ופירש שהיו מוציאים אותו ממקומו בצפון ההיכל, אל עבר פתח ההיכל]. וראה 
בהערה לָהֲלֶן על 'ביום הלקחו' כיצד לשיטות אלו היו עולי הרגלים רואים את הנס. 
בא. מדברי הריטב"א (יומ כ: ד"ס 66) נראה שהיו עושים כן ביום טוב שברגל, ולא 
בחול המועד. 

המשך חכמה (קמות כס כמ ד"ס ונע) כתב שמצוה לעשות כן, והביא סמך לזה מלשון 
הפסוק, שלענין בדי הארון נאמר (עס כס יד) 'לשאת את הארון בהם', ולענין בדי המזבח 
נאמר (טס מ ז) 'והיו הבדים וגו' בשאת אותו', ואילו לענין בדי הארון נאמר (שס כס כס) 
וְנְשֵׂא בם את השולחן', ומשמע שהבדים נועדו לשאת אותו אפילו שלא לצרכו, ללמדנו 
שמצוה לשאת אותו אפילו כשהיה כבר במקדש, להראותו לעולי הרגלים. והבנין שלמה 
(סו"ת פו"ם ס"כ, ענייניס סוניס סי' ) הביא סמך למנהג זה, מהכתוב (סמות כג ") 'שלש 
גם יִרְאֶה', והיינו שבאים לבית המקדש לראות פני שכינה [רש"י (פס ד"ס יכלס)], ותמוה 
היאך אפשר לראות פני שכינה, והלא נאמר (שמות לג כ) 'כי לא יראני האדם וחי', אלא 
שעל ידי שהקב"ה עושה ניסים גלויים למעלה מדרך הטבע, זה נקרא גילוי שכינה, 
ומזה סמך למנהג להראות לעולי הרגלים את הנס שבלחם הפנים, שבזה מקיימים הם 
את מצות יִרְאֶה כל זכורך את פני האדון ה". 

בב. ראה בהערה להלן על 'ביום הלקחו'. 

בג. בכ שבת ושבת היו מסלקים מן השולחן את לחם הפנים שהניחו בו בשבוע 
שעבר [ומחלקים אותו לכהנים], ומסדרים בו את הלחם החדש. 

אף שהיו עשרה ניסים קבועים בבית המקדש (פנות פ"ס מ"ס), לא היה שייך להראות 
לעולי רגלים ניסים אלו שהיו על דרך השלילה, שלא אירע כך וכך בבית המקדש 
[כגון שלא הפילה אשה מריח בשר הקודש, ולא הסריח בשר הקודש וכו'], ולא היה 
נראה הנס לעיניהם, אמנם נס זה,שַעשְאר חום הלחם כבשעת סידורו, היו יכולים 
לראותו במוחש. ילקוט המאירי (ד"ס כסו). 

בד. פסוק זה נאמר כאשר ברח דוד המלך משאול שרצה להרגו, והגיע לנוב עיר 
הכהנים אל אחימלך הכהן, וביקש מאחימלך שיתן לו חמשה לחמים בשבילו ובשביל 
הנערים שהיו עמו בבריחתו, ואמר לו אחימלך שאין לו לחם חול אלא רק לחם קודש, 
דהיינו לחם הפנים (טעופל 6' כ כ-ס), ועל כך נאמר בפסוק (שס פסוק ז) 'ויתן לו הכהן 
קודש, כי לא היה שם לחם, כי אם לחם הפנים, הַמוּסְרִים [-שמסירים אותם] מלפני 
', לשום לחם חם ביום הלקחו', כלומר שהיו מסירים את הלחם הישן כדי להניח 
לחם חם ביום בו לקחו את הלחם הקודם. רש"י (פס). רבי יהושע בן לוי דורש את 
הפסוק באופן אחר. 

בה. לפי דרשה זו, תיבת 'חם' מוסבת גם לתחילת הפסוק, 'לשום לחם חם, וגם 
להמשך הפסוק, 'חם ביום הלקחוי. 

בו. רש"י (לד"ס סיטוקו וד"ס מס). אכן לשיטת רבי יהודה (מנמות 5ס:) שהיו אופים את לחם 
הפנים בערב שבת, ואם כן עד שבת בבוקר [שאז היו מסדרים אותו על השולחן] כבר 
היה מתקרר, ולא היה חם אפילו בשעת סידורו, צריך לומר שאין כוונת הגמרא שהיה 
חם בשעת סילוקו כבשעת סידורו, אלא שהיה רך בשעת סילוקו כמו בשעת סידורו. 
תוספות (ד"ס סילוקו). והוסיפו שלפי זה מה שאומר הפסוק 'לחם חם ביום הלקחו' אין 
הכוונה בדווקא שהיה חם, אלא שהיה רך [כמו לחם חם שהוא רך. זרע יצחק (כפוס')]. 
עוד כתבו, שיתכן שהיו משאירים אותו בתנור עד שעת סידורו בשבת בבוקר, וכך היה 
נשאר חם עד שעת סידורו על השולחן, והנס היה שנשאר חם גם בשעת סילוקו בשבת 
הבאה. [אכן לשיטת רבי שמעון (מפות פס) שהיו אופים את לחם הפנים בשבת, בודאי 
אפשר לפרש כרש"י שהיה חם בשעת סילוקו כבשעת סידורו]. וראה עוד בביאורי רש"י. 
והריטב"א (יועס כ6. ד"ס עסנוקו) כתב שבשעת סילוק הלחם מהשולחן היה חם מאוד 
והיה מעלה הבל כמו בשעה שיצא מהתנור, ודבר זה היו עולי הרגלים רואים מרחוק 
[והיינו שהריטב"א סבר שלא היו מוציאים את השולחן מחוץ להיכל, אלא רק מגביהין 
אותו ורואים מרחוק, וראה בהערה לעיל בדברי הגמרא 'שמגביהין אותו']. והחגי דוד 


חגיגה 


זה נחשב השולחן לכלי מתכת, וכלי מתכת מקבל טומאה אף אם הוא 
עשוי לנחת". ובכלי מצופה הולכים אחר ציפויו לענין קבלת טומאה, 
דְּהֲתְנַן - שהרי שנינו במשנה (כלס פכ"כ מ"פ) הַשַלְחַןְ, וְהַדוּלְפָּקי - 
כסא מתקפל המכוסה עורל*, העשויים להנחת כלים עם אוכל ומשקהיי, 
שָנְפְחָתוּ - שנשבר ונחסר חלק מטבלא העליונה שלהם, שעליה מניחים 
אוכל או משקהלי, או שַחִיפָּן [-ציפה אותם] בְּשָיִיש [-מין אבזל"], 
ולא ציפה אותם בשייש לגמרי, אלא רק מקצתם, וְשִׁיִיר בָּהֶם - 
ונשתייר בכלים אלו לאחר השבירה או הציפוי מִקום הַנַּחַת פופות, 
טמא - עדיין ראויים הם לקבל טומאה, שמכיון שנשתייר מקום הנחת 
הכוסות ועדיין ראויים הם למלאכתם הראשונהלה, הכלי שנשבר עדיין 
נחשב ל'כלי' הראוי לשימוש, והכלי שחיפהו שייש אינו נחשב 'כלי 
אבןי אלא 'כלי עץ', ומקבלים טומאה". רַבִּי יְהוּדָה חולק ואוֹמַר, 
בכדי שכלים אלו יקבלו טומאה, לא די שישתייר מקום הנחת הכוסות, 
אלא דווקא אם נשתייר גם מקוֹם הַנָּחַת הַחֲתִיכוֹת של לחם ובשר, 
מקבלים הם טומאה. אמנם אם אין כלים אלו ראויים למלאכתם 
הראשונה [לתנא קמא שלא נשתייר מקום הנחת הכוסות, ולרבי יהודה 


כו: [גן 


(ד"ס 6ינל6) כתב שהיה ריחו נודף כמו בשעת אפייתו, וראה שם ביאור נוסף. 

בז. לכאורה כאן מבואר רק שהשולחן היה מיטלטל מלא, ועדיין צריך ביאור היכן 
היה מיטלטל ריקם, והלא לעולם היה עליו לחם הפנים, ואף כשהיו מחליפים את הלחם 
היו עושים זאת באופן ש'אלו מושכין ואלו מניחין, וטפחו של זה כנגד טפחו של זה' 
(מנסות 5ט:). [ראה מקדש דוד (קלמיס סי" כנ סק"ו) שהניח בקושיא]. ובתשובות הגאונים 
(גקוניס קדמוניס סי" עג) מבואר שהשולחן היה מיטלטל ריקם בשעה שהעמידו אותו 
במקומו. ויש שכתבו, שמה שאינו מיטלטל ריקן אין זה חסרון מצד השולחן עצמו, 
אלא משום שבמציאות הוא לא היה ריקן לעולם, ואין בזה חסרון. 

כח. ולכן הוצרך הכתוב ['על השולחן הטהור'] להשמיענו שהשולחן צריך להיות טהור, 
שהרי ראוי הוא לקבל טומאה. והקשו התוספות (ל"ס כני) בשם הר"ר אלחנן, והלא כל 
ארבעים שנה שהיו ישראל במדבר היו מטלטלים אותו ולא היה עשוי לנחת, ואם כן 
פשוט שהוא ראוי לקבל טומאה, ומדוע הוצרכה הגמרא ללמוד מהפסוק שהוא מקבל 
טומאה. ותירצו בשמו, שדרשת הגמרא נצרכת רק לאחר שנכנסו לארץ, והיה המשכן 
בנוב ובגבעון ובשילה, ולאחר מכן בבית המקדש, ואז לא היו מטלטלים את השולחן, 
ולכן צריך ללמוד מהפסוק שהיו מטלטלים אותו ברגלים, ללמדנו שהוא ראוי לקבל 
טומאה. אולם הקשו התוספות על דבריו, שמאחר ובזמן שהיו במדבר היה מיטלטל 
וראוי לקבל טומאה, שוב לא מתבטלת ממנו תורת קבלת טומאה. ולכן תירצו, שאף 
במדבר לא היה נחשב השולחן 'מיטלטל', מאחר ולא היו מטלטלים אותו לבדו אלא 
יחד עם שאר כלי המשכן, [שמאחר ואינו מיטלטל מחמת עצמו אלא מחמת שהיו 
צריכים לטלטל את כל כלי המשכן, אינו דומה לשק, המיטלטל מחמת עצמו. שיח 
יצחק (כתוס', 63"ד 66)]. ובתוספות הרא"ש (ד"ס כני) תירץ, שדווקא דבר המיטלטל 
בשביל לעשות בו מלאכתו [כמו שק] נחשב 'מיטלטל', אמנם השולחן שהיה מיטלטל 
בשביל להעבירו ממקום למקום אינו נחשב 'מיטלטל', שהרי אין לך דבר שאין 
מטלטלים אותו להעבירו ממקום למקום. 

בט. במשנה התבאר שהשולחן ראוי לקבל טומאה, שהרי הזהירו את עמי הארץ שלא 
יגעו בו ויטמאוהו, ולעיל הקשתה הגמרא שלכאורה אינו ראוי לקבל טומאה אף אם 
נגעו בו, שהרי הוא כלי עץ העשוי לנחת, ותירצה הגמרא שאינו עשוי לנחת, מפני 
שמיטלטל הוא ברגלים להראות לעולי הרגלים את הנס. כעת הגמרא מקשה להיפך, 
מדוע צריכים לטעם שהוא מיטלטל כדי לומר שמקבל טומאה, והלא אף בלא זה ראוי 
הוא לקבל טומאה שהרי נחשב הוא 'כלי מתכת' מפני ציפויו, וכפי שיתבאר. כן פירש 
רש"י (ד"ס ופיפוק - סעני) את הסוגיא, וכן פירשו עוד ראשונים, וראה בהערה להלן (מ.) 
על זה השלחן אשר לפני ה'' שיובא ביאור הרמב"ם בסוגיא, שפירש להיפך. 

ל. כלי מתכות לא הוקשו לשק, שהרי דיני טומאת כלי מתכות לא הוזכרו בפסוק 
(ױקר י (נ) יחד עם שק, אלא בפסוק אחר 'אך את הזהב ואת הכסף' וגו' (כעדנר 6 
ככ). 

לא. רש"י (ל"ס סדונפקי). ואינו עשוי לישיבה. שיח יצחק (נכט"י). וראה בהערה הבאה. 
לב. רע"ב (כליס פכ"כ מ"). והרמב"ם (פירום סמקניות Eס)‏ פירש, ש'דולפקי' הוא שולחן 
ארוך ויש בו מקומות מיוחדים לסדר עליו את כלי היין וכלי הפירות. 

לג. תפארת ישראל (לכניס פכ"נ מ"פ יכין פֿות כ). אם כל הטבלא היתה נשברת, שוב אין 
השולחן והדולפקי ראויים לשימוש ואין עליהם שם 'כלי', ואינם מקבלים טומאה, 
והמשנה תבאר באיזה אופן הם עדיין ראויים לשימוש וממילא מקבלים טומאה. 

לד. רמב"ם (פילוץ העפות עס). כלי אבנים אינם מקבלים טומאה ((כניס פ"י מ"), ואם 
היו כלים אלו מצופים לגמרי בשייש, לא היו מקבלים טומאה, והמשנה תבאר באיזה 
אופן הם עדיין נחשבים 'כלי עץ' ומקבלים טומאה. 

לה. רש"י (ל"ס עמ6) ומאירי (ד"ס כני - ססמ). והתפארת ישראל (כליס פכ"כ מ"6 יכין 6ות 
ס) כתב, שאותו חלק שראוי להניח עליו כוסות, נחשב לעיקר השולחן, וכל שאר 
השולחן [שנשבר או שחיפהו בשייש] נחשב יד' לטומאה, כלומר שהוא טפל לעיקר 
הכלי, ומקבל טומאה לטמאות את הכלי עצמו. 

לו. אף שכלי עץ שאין לו בית קיבול אינו מקבל טומאה (מונין כס.) [שהרי הוקש לשק 
וצריך שיהיה מיטלטל מלא וריקן, ובאופן זה אינו מיטלטל מלא. רש"י (פס ד"ס טסוכין)], 
מכל מקום מקבל הוא טומאה מדרבנן (נ"כ סו.). 


עין משפט 
נר מצוה 


נמ א מיי" פי"6 מסלי 
מטמפי מסכב ומוסכ 
סנכס י: 
ם ב פיי' פיז מסנכות כלי 
סמקלק סנ יע: 
םא גדמיי פי"ס מסלי 
מטמפי מסככ ומוקנ 
סנכס י: 
סב המיי' פ"ג עסל' כניס 
הנכס 5: 
5 הז המי" שס פ"ו 
סלכס עו: 


== 


משנת ראשונים 


הזהרו | שלא תגעו 
בשלחן. שכל ימות הרגל 
היו מכריזין להמון הזהרו 
שלא תגעו בשלחן שאי 
אפשר להטבילו מפני 
שאסור לסלקו ממקומו 
שהרי כתוב בו לפני תמיד 
כלו' שלא תזוז משם וי"מ 
שאחר הרגל מזהירין את 
הכהנים שלא לסלק את 
השלחן כדי להטבילו 
שאסור הוא להזזו 
ממקומו והכל אמח. 
[מאירי] 


שאנ חן דרחמנא 
קרייה עץ. תימה דבסוף 
חומר בקודש (חגיגה דף 
כו:) תנן כל הכלים שהיו 
במקדש טעונין טבילה 
חוץ ‏ ממזבח | הזהב 
והמזבח הנחושת מפני 
שהן כקרקע דברי רבי 
אליעזר וחכמים אומרים 
מפני שהן מצופין ומפרש 
בגמרא וחכמים מטמאין 
מפני שהן מצופין והשתא 
מה בכך הא רחמנא קרייה 
נמי למזבח עץ דכתיב 
והמזבח עץ שלש אמות 
וי"ל דהא דכתיב המזבח 
עץ לאו אמזבח קאי אלא 
כדמתרגם יונתן פתורא 
דלקבל מדבחא ואידך 
לישנא סבר דאפילו לא 
קאי אלא אשולחן, מ"מ 
מדאפקיה לשולחן בלשון 
מזבח, שמע מינה דמזבח 
נמי בטל ציפויו כציפוי 
השולחן. 

[תוד"ה שאני, מנחות צז.] 


ליקוטי רש"י 


חברים. שוס עס 
קֿסת |שופטים כ, יא]. 
הפותח את חביתו. 
חכל כקסספיל למכוכ יינו 
ו ככרו כעולי רגליס ברג 
וממטמטי כס יל סכנ 
וטומלת עס ספרן כרגל 
עסוכס כל ימו סכגל 
ונמס קנקפכ לחר סרגל 
נסלקו לכי יסודס וסכמיס 
נפרק ‏ סומכ | נקלם 
(סגיגס דף כו.. ר' 
יהודה אומר יגמור. 
וימככנס (מכליס | ולכ 
קדס ויזסר קנ יגע עס 
ספֿרן עול. וחכ"א לא 
יגמור. ונ ימכרנס עוד 
מסוס דנטמ6ת | כרגל 
נעגע עס ספרן ונסי דכל 
ימות סרגל פעמכלי bp‏ 
לבייעס מיסו לפכ סרגל 
לס למפרע [ביצה יא:]. 
אקילעא. כניקת סניק 
מדר שנפני סעכקפין 
סקוכין פוכטיג"ו ננע"ז 
[ברכות כב:]. לפני סנכית 
כעין כית שער וקולין 
פוליי" [פסחים עב:. 
פרק" קנפני סכית [ב"ק 
יט:ן. ‏ פורק" לפני 
סטלקלין | [ע"ז | כד.. 
האידנא. עכסיו [סוכה 
יח.]. [ע"כ שייך לעמוד א] 


פוש 


לילס סו כמו עול פמיד ססמור 
כתמיד וכפכיפי כ"ג 6כל כיוס כ 
סיס דולק דמערכ ועד נקר כתיג 
תן לס מלמס מערכ עד כקל סנכן 
כל סיוס יכול כסלקס סכל ממיד 
סמור כטנמן ככ סיוס וכל סנילס 
דסנסס נסדר עליו מסנת נכקנת 
וסקס סכ"ר פנמגן דס כמסכת 
פמיד (הף (:) מסמע דנר מערני 
דוק כל סיוס סממנס סיס מדניק 
ונס סיס מסייס ומספמb‏ מסמיד 
נפקb‏ ועוד קפס לסר"ר פנמנן עלס 
לססים לס כתינ מערג עד כקר 
וסיעלו סכמיס מלתס 50 עג ל 
וי"ל (6) דמ"מ כל סיס כס עפי 
מכססר נכות ומ"מ ממינb‏ מממת 
סנס דונק כל סיוס וכקעס קנ סיס 
סנק סיו דונקין פותס כנקר כדי 
כסדניק ממנס ספסכות: 
כל עץ העשוי לנחת. סקקס סכ"ר 
פנחגן כל קניס ססיו יקכפנ 
כמדכר סיו מטנטניס 6ותס ולס כן 
פֿין עסו כנסת ולס כן פמפי כריך 
רייס מקר סקנתן סטסור מכנל 
דיכ טמb‏ וסירן דנ מיכטריך 
קכל כק וכ וגכעון וסילס וכית 
עולמיס קנ סיתס מטונטנת וסמעינן 
מקרל ססיו מגניסין קומס ול 
גרס כיון קסיתס מטונטנת ככר 
מקנקו לכי עונמיס (מי כ 
נפק מידי ק3נת טומפס כסונס 
6 י"נ דנ מסני מנטולס כיון 
ד סיתס מטולטנת (בלס כי פס 
כסדי שר כליס: 
סילוקן כפדודו. ענין קסס 
לך ומס סקמל ספסוק 
תוס כיוס סנקו 69ו דוקל 636 דפס 
כ סיס דסיכס מ"ד במנמות (דף 6:05 
קסי נספת מערכ קנת ולי ספטר 
סיסמור סתוס עד ססנת ס 05 
טנפמר דריו נספר כתנור כסמור 
סומו עד סקנת ככקל: 
בכלי אכסלגים. יפכן נפרט טסיל 
סס עיר וקטוניס כניס 
סכליס מקס וקטס דסכb‏ מסמע טג 
ען סיו וסתס כזכפיס ‏ פכק דס 
סטפת (דף 5ד) מסמע קסיו קל עור 
כדפי' רט"י גכי סעור טעון ככוס במקו! 
קלוק: [וע' תוס' מנסות 5ו. ד"ס כלי] : 


הזהב ומזבח הנחשת מפני שהן כקרקע דברי 
ר"א וחכ"א דמפני שהן מצופין: גמ' תנא 
הזהרו שמא תנעו בשולחן ובמנורה ותנא 
דידן מ"ט לא תני מנורה שלחן כתיב ביה 
* תמיד מנורה לא כתיב בה תמיד ואידך כיון 
דכתיב ?ואת המנורה נכח השלחן כמאן 
דכתיב בה תמיד דמי ואידך ההוא לקבוע 
לה מקום הוא דאתא. ותיפוק לי דכלי עץ 
העשוי לנחת הוא * "וכל כלי עץ העשוי לנחת 
לא מטמא? מאי טעמא * דומיא דשק בעינן 
מה שק מיטלטל מלא וריקם אף כל מיטלטל 
מלא וריקם האי נמי מיטלטל מלא וריקם 
הוא כדר"ל *דאמר ר"ל מאי דכתיב 5 על 
השלחן הטהור" מכלל שהוא טמא ואמאי 
כלי עץ העשוי לנחת הוא ואינו מקבל טומאה 
אלא מלמד שמגביהין אותו ומראין בו לעולי 
רגלים לחם הפנים ואומרים להם ראו חיבתכם 
לפני המקום סילוקו כסידורו = דא"ר יהושע 
בן לוי נם גדול נעשה בלחם הפנים כסידורו 
כך סילוקו שנאמר " לשום לחם חום ביום 
הלקחו. ותיפוק לי משום ציפוי דהתנן 
>יהשלחן והדולפקי שנפחתו או שחיפן 
בשייש ושייר בהם מקום הנחת כוסות טמא 
ר' יהודה אומר מקום הנחת החתיכות9 וכי צ 
תימא שאני עצי שטים דחשיבי ולא בטלי 
הניחא לר"ל דאמר לא שנו אלא בכלי 
אכסלגים הבאין ממדינת הים אבל בכלי 
מסמים" לא בטלי שפיר אלא לרבי יוחנן 
דאמר 'אפילו בכלי מסמים נמי בטלי 
מאי איכא למימר וכי תימא כאן בציפוי 
עומד כאן בציפוי שאינו עומד הא בעא 
מיניה ר"ל מרבי יוחנן בציפוי עומד או בציפוי 
שאינו עומד בחופה את לבזבזיו או בשאינו 
חופה את לבזבזיו וא"ל "לא שנא בציפוי 
עומד ולא שנא בציפוי שאינו עומד לא 
שנא בחופה את לבזבזיו ולא שנא בשאינו 
חפה את לבבזו אלא שאני שלחן ג 
דרחמנא 


הומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


לא תגעו בשלחן. נכסניס עמי ספרן ססולכין לסיכל לסעססות 

ק6מר" דטילו ישר6ל (6 סיו כקוין ליעך פף כין פונס 
למוכת? וכן פירט כס"י: ב]נורך לא כתיב בה תמיד. פי' 
רס"י דתמיד דכתיכ כס כל דמי פתמיד דסנמן דסשי תמיד מנילס 


טעונין טבילה. מפני טומת סכגכ: חוץ ממזבח הזהב ומזכח 
הנחשת מפני שהן כקרקע. טסכתוכ קרו מזנם 6למס", וטנפן סb‏ 
פמרן דל נגעו כו: מפני שהן מצופין. כגעכ מפכס: גמ' מנורה 
לא כתיב בה תמיד. כנומר תמידין סלמורין כמטורס" 65 תמיד 


יומס וליל קסמר, 556 תמיד מנילס 
ננילס כפמיד ססמור נעונת תמיל? 
ונתכיתי כ"ג, 26כ כיוס כ סיס 
דולק, המערג עד כוקר כפיכ (פות 
מ) תן לס מדת ססמן סיק כס כדי 
נידנק מערכ עד כוקר", נפיכך ככ 
סיוס תס יכול (סלקס ולסטכיפס, 936 
פמיד סלמור כסנסן תמיד יוס ולילס 
סו, דמסכת (שכת סו עכוך עליו: 
נוכח השלחן. כל זפן ססקנסן שס 
פס מטלס (וכסו: ותיפוק לי. 
דלי נמי (געו כקנמן 55 מיטמקו 
יס דס כני ען סעסוי פנסת כמקוס 
תל סול: דומיא דשק בעינן. 
פענין טומלס סוקטו כני ען נסק?, 
דכתיכ ככ לסר יפוכ עליו | מסס 
כמותס יטמ מכל כני ען שו גד 
קו עול 16 שק (וקכ 6): מה שק 
מיטלטל מלא וריקם. י62 סעקוי 
כנחת דפינו מיטנטכ מנb‏ וריקן, יק 
כני עך סממזיק מ' ספס כ קסן 
כורייס ביכ 5ע"פ סמיטלטל ריקן 
פיט מיטלטנ מנ, פס יטלטפנו 
מע שנר: השלחן הטהור. 
סלמרסי סיס טסור מכננ סוס 
רסוי כטומסס, וסנם כני עך סעפוי ננחת 
סו: סילוקו = כסידורו. = שסיוקו 
לסכת סנס סס כיוס סילוכו: חם 
ביום הלקחו, קיס= תס כיוס סלקקו 
מע ססנסן: ותיפוק לי. דמקכנ 
טופס וספילו סו עסוי לנפ : משום 
ציפויו, ‏ קסו מתכת, דכלי מפכת 
9 סיתקט כסק: דהתנן. דכפר כיפוי 
פֿלין: הדולפקי. כס? סמתקפנ 
ומכוקס עוכ: שחיפהו בשייש. לטונ 
סוי ככני 6כניס ספין מקכלין טומס: 
ושייר בהן. ען ספפיתס מו מן ססיפוי 
כדי סנסת כוסות: ממא. סעדיין 
כו למנפכתו כססונס: רבי יהודה 
אומר. כליך 6ף9 סנס סתיכות 
נסס ונסכ, ופי כ כו מנכתן 
סו, פמ כיפױו מכטלו | 6פילו 
(סקל וכל סכן נסממיר: לא שנו. 
סך לקתני יפויו מכטלו קנ כעכֿי 
פכסנגיס מפינו סטוכ ‏ כ"כ: ציפוי 
שאינו עומד. טליכו מסוזק כעקעליס 
יפס, ותמר דססול דמקדט (6ו עומד 
סו?: לבובזין. קפס לטלפן" סניכ: 
לפמנס 


בצפוי עומד. וקכ מקדק כ סיס עומד דקלם טולסנות סיו כמקדם כמין שלטס פכונות טעטס 3253 וסכפוי נות לססירו "מ 
כלפוי עומד כפו דסיים כגון קכפן ודולכקי דקיים ענ ותזק וגס 693 ען נמי עומד מלניו ככך כ מטיב סען לכל קנתן מל 
מסס סוסכ סיס לק וקנום וננ עך כ מני קפי נפיכך סען עיקר וסכפוי כטל נגכיס: 

שאוי שלחן דרחמנא קרייה עץ. יט כסקטות מזכס נמי פיקרי ען דכתיכ המוח ען סנס פמות ותנן כיס כמתני' דפניגי כיס 
מקוס דנ כטיל סנפ מגכ סען 626 סעך כטל ועוד 6מר כסמוך וסיבעית 6ימ5 רכנן ככ" קפמרי מלי דעסך מקוס 
דמפופין מינטל כטכ כפוי נגייסו %6מ5 טעמ מסוס דספפוי כטל כגני סען וליו גי קנתן ודונכקי סיכ דנ סייר כלס כעל סען 
ג סכפו ומיסו סך קר דמזכת סכ ען מתכגס יסונתן פתור דסמוך (מוכת דדסנb‏ מכ מזם 65 מיקרי סל ען" וגס מנתן כ 
מנינו דפיקרי עך כי פס ססנסן דסמוך נמזם מדלפקי' כלסון מזכס 6כל סמ מנסן ודולכקי עך 63 6יקרי לפיכך 55 כטיל סכפוי (גכייסו 
6י 65 סייר כנוס וסכ"ר 6כסנן פי' דכ קסס מידי כדתגן כמתני' כל סכליס קסיו כמקדם טעוניס טניעס סון ממזכת סזסכ וסנפסת 
מזכת סנסקת. דכמיב מזכק 6כניס" תעקס לי מזכת סוסב דכמיכ סמגולס. וסמזכסות ופיתקום (סדדי. לפיכך נכטל כפוי גני מזכק 

סנססת סנכך כ מקכלי טומפס 6ך 3ליך עיון ספי קר דמונס סגם ממות כמסי מיתוקס לי מזכק סוסכ מתיס ותו כ: 


מסורת הש"ם 
עם הוספות 


) [יומ5 כס: מגינס כו: 
מנסות 5ו:], כ) [קכת פג: 
וק"נן, ג) [ענסות כט: 15: 
יומ כb.],‏ ד) מנמות 9ו: 
כט., ם) כליס פכ"כ מ" 
[ענסות 15:], 1) שמות כ 
כא, ]) שמות כז כ (וצ"ש 
בשיי "הקרא (כדי:ב; 
0 יבמדפר ‏ כח ‏ ה 
ט) ויקרא ו יג, *) פסחים 
נט., 'פ) תויכ: שמני 
פרשתא ו ה"ה, 5) כלים 
פט"ו מ"א, מ) עיין תמיד 
פ"ז מ"א ומנחות כז: 
חוד"ה להיכל, () עיין 
כלים פרק א מ"ט, 
ס) [ענסות דף סטי.ן, 
ע) שבת כב:, פ) עיין 
יומא לט. וע"ע מנחות פו: 
תוד"ה ממנה, 5) יומא עב 
ע"ב. 


הגהות הב"ח 


(6) תוס' ד"ס מנוכס 

וכו' וש לומל דנר 

מערבי 52 סיס 03 שמן 
טפי: 


we 
הנהות וציונים‎ 


6] בכת"י אינו מקבל 
טומאה (וכ"ה בכל 
המקומות ‏ המצוינים 
במסוה"ש, וכמו להלן 
בסמוך): 5] בכת"י נוסף 
טהור מכלל וכ": 
ג] במנחות נוסף כאן 
שיר אין לא שייר 
לא יוכיה בלח" כאן: 
ל] במנחות נוסף חשיבי 
ולא בטלי: ם] נדצ"ל 
שהוא | חם, (וכ"ה 
ברש"י ביומא שם): 
ו] בכת"י נוסף מקום 
הנחת: !] בכת"י שפה 
שעל השלחן סביב: 
פ] צ"ל ואין חשובים 
(ראש | משביר, גנזי 
יוסף): ע] צ"ל דקשה 
(רש"ש), ועי' שיח יצחק 


ובתוס' במנחות שם: 
יחיש להוסיף ואידך 
לישנא סבר דגם 


שולחן (שיח יצחק, עיי 
תוס' במנחות שם, ועיין 
מהרש"א): כ] צ"ל אבל 


שאר (שיח יצחק, 
רש"ש): ] צ"ל מזבח 
אדמה (נזי = יוסף, 
רש"ש): 
hs‏ — 


תורה אור השלם 
א) וְנָחַתָּ על הַשְׁחְן 
לָחָם פָּנִים לְפָנֵי תָּמִיר: 
[שמות כה, ל] 
ב וְשִמְתָּ אֶת הַשָלְחֶן 
מחוּץ ‏ לַַּרֹכֶת וְאֶת 
הַמִגְרָה גכח הַשַלְחָן על 
לע הַמִשְׁבְּן תִימָנָה 
והַשְׁלְחָן תַּתֵּן על צֶלַע 
צפוֹן: [שמות כו, לה] 
ג) וְשִׂמְתּ אוּתֶם שְתַּיִם 
מערכות שש הַמַּערְבֶת 
על הַשַלְחָן הַמָהֹר לפְנִי 
3 [ויקרא כד, ו] 
ד) וִַתִּן לו הַפּהן קְרָש 
ִּי לא הָיָה שֶם לָחֶם כ 
אַם | לָחֶם הִפָנִים 
הָמוּסְרִים ‏ מַלְפנִי וי 
לָשוּם לָחֶם חם בְּיוֹם 
הַלּקָחוֹ: [שמואל א, כא, זן 


עשוי לנחת. טפיט מיטנטל וכלי עך נענין טופס סוקם לעק ענפמר (ויקרb‏ י) מכל כני עך לו גד פֿו עור 16 סק וגו' עס סק מיטלטל מנb‏ וריקן 6ף כני עך מיטלטל מל וריקן ופֿף על גכ דקלסן מנופס כזסנ כעל כיפוי נגכיס כדפמריגן 
כסינסי מגיגס ספני קנפן דקכייb‏ רממנb‏ ען [יומא כא:ן. כמקוס לסל [מגילה כו:ן. קינ מטלטל כלי ען סעטוי כנחת לינו מקכל טומה דכתיכ גני טרליס מכל כלי ען 16 עור 16 סק (ויקרל י6) מס שק מיטלטל מנb‏ וליקס [מנחות כט.ן. השלחן 
הטהור. של זסנ טסור דכר חר על טסכו טנ עלסן ענ יסיו ססניפין מגכיסין 6ת סנמס מעל גכי סטנפן [ויקרא כד, ון. מכלל שהוא טמא. וס עעוי ננמת ספין מגניסין פותו וינו דופיש לסק [מנחות צו:ן. שמגביהין אותו. ומר6ין פותו 
לפוך [יומא כא.]. סנכך מיטלעל מל וריקס סול [מנחות כט.]. סילוקו כסידורו. כטמסנקין פופו עליין סו מס [יומא שםן. לשום לחם חום. פפר ניוס סנקת זס ורכופיטו למלו פס כיוס סנקפו פס כיוס סנוקו מס כיוס סלולו [שמואל א כא, זן. 
חום ביום הלקחו. עסו חס כיוס טנלקת מעס וספי קל ננתס ספניס כמיכ כספר טמול5 [יומא שםן. מpעע‏ כטמסנקיס סיס מוס [מנחות שםן. ותיפוק לי. דספיפו 6ין מגניסין ותו מקננ טומפס. משום ציפוי. דסוי מפכת ול5 6יפקם 
כסק פפיכו עסו לנחת מקכל טומפס. דהתנן. דפופינן כתר כיפו. הדולפקי. פנדפטו"ר של עור וסוכנין עניו. שחיפן בשייש. דסוס (יס יפוי םל 6כניס וכלי פכניס כ מקנני טומלס. ושייר וכו', דכיון דפיקמייר ביס כוני ס6י דסזי 
למנפכסן רסטונס מקכל טומפס. 5 סייר 65, 5556 מולינן בתר יפוי [שם צו:ן. וכו תימא שאני עצי שיטים. דקונתן. דחשיבי ולא בטלי. וכ מקנני טומפס 5גכ יפוי פי כו דמגכיסין 6ומן. לא שנו. דגכי סיפן נסיים דלונינן בתר 
ליפוי. אלא בכלי אכסלגים. דכל תטינ כמסמס [שם צו.]. וכי תימא. 50 דפונינן כתר כיפו. בציפוי עומד. קנוע כמסמרות וטפפן ענ מקדק נקו עומד סו5. הא בעא מיניה כו'. ס דטלסן ודופכקי דפזכינן כתר יפוי כניפוי עומד ו 


לפיכו קיו עועד [שם צו:ן. לבזבזיו. קפס סניכ נקונמן וסי מסגרת [שם צז.]. 


חומר בקורש פרק שלישי 


גם מקום הנחת חתיכות], בטל מהכלי שנשבר שם 'כלי', והכלי שציפהו 
בשייש נחשב 'כלי אבן', ואינם מקבלים טומאה". 


ומבואר במשנה זו, שאפילו כלי עץ, אם הוא מצופה שייש, שוב 
אינו נחשב 'כלי עץ' אלא 'כלי אבן' ואינו מקבל טומאה, ואם כן מוכח 
שהציפוי מבטל את דין הכלי אפילו להקל, וכל שכן שהציפוי מבטלו 
לחומרא. ומעתה קשה, והלא שולחן הפנים היה מצופה זהב, וראוי 
הוא לקבל טומאה מחמת היותו 'כלי מתכת' [אף אם היה עשוי לנחת], 
ומדוע אמר ריש לקיש שדווקא משום שהוא מיטלטל ראוי הוא לקבל 
טומאה. 


הגמרא מנסה ליישב, ודוחה: 
מנסה הגמרא ליישב, וְכִי תִּימָא - ואם תרצה לומר דשָאנָי - שונה 
דין כלי העשוי מִעַצִי שָטִים מכלי העשוי משאר עצים, דְּעצי שיטים 
חַשִיבִי ולא בְּמָלִי - חשובים הם ואינם בטלים, ולפיכך אין השולחן 
בטל אל ציפויו שהרי עשוי היה מעצי שיטים, הָנִיחָא - מובן תירוץ 
זה ?שיטת ריש לקיש שמצאנו שחילק בין עצים חשובים לאינם 
חשובים, דְּאָמַר לא שָנוּ - לא נשנה דין זה שהציפוי מבטל את דין 
הכלי אֶלָא בַּכְלֵי עץ העשויים מעצי האִכְסְלָנִים'"", הַבָּאין ממדינת 
הַיִם, שאינם עצים חשובים כל כך, וכלים העשויים מהם מתבטלים 
אל ציפויים, אֲבֵל בְּכְלִי עץ העשויים מעצי מִסְמִים', שהם עצים 
חשובים ויקרים?", אף אם מצופים הם בדבר אחר לא בָּמָלִי - אינם 
בטלים אל ציפויים. ולדבריו שָפִּיר - מובן הדבר שאילולי הטעם 
שהשולחן מיטלטל, לא היה מקבל טומאה מחמת ציפויו, משום שציפוי 
הזהב של השולחן אינו מבטל ממנו שם 'כלי עץ', שהרי עצי שיטים 
חשובים הם ולא בטלים אל ציפויים. אֶלָא לשיטת רבִּי יוֹחֲנֵן שלא 
חילק בין עצים חשובים לאינם חשובים, דְּאָמַר אַפִילוּ בַּכְלִי עץ 
העשויים מעצי מִסְמִים' החשובים נָמִי בּמֵלי - גם בטלים הם אל 
ציפויים, ולשיטתו גם עצי שיטים בטלים אל ציפויים, ואם כן מָאי 
אִיפָא לְמִימַר - איך נ"שב את הקושיא, מדוע הוצרכנו לומר 


לז. תנא קמא ורבי יהודה נחלקו בסברא אימתי נחשבים השולחן והדולפקי ראויים 
עדיין למלאכתם הראשונה, לדעת תנא קמא די בכך שנשתייר מקום הנחת הכוסות, 
ואילו רבי יהודה סובר שבכדי שייחשב ראוי למלאכתו הראשונה צריך שישתייר גם 
מקום הנחת חתיכות של לחם ובשר. סדרי טהרות (כניס פכ"נ מ"5 ד"ס כני). וראה ביאורי 
רש"י (נרט"י ד"ס כני יסולס) שהובא ביאור הר"ש במחלוקתם. 

לח. כן נראה מלשון רש"י (ד"ס ₪ פט) [וראה להלן], וכן פירשו בתשובות הגאונים 
(עסדורת סככני סי" כקכ) שהוא מין עץ, וכן נראה מדברי רבינו חננאל (ד"ס ולי) והערוך 
(עלך פכסנגס). אולם התוספות (עסופ 5ו. ד"ס כני) הביאו את דברי הגמרא (נסיס 75.) ששם 
מוזכרים 'כלי אכסלגים' לענין כלי עור, והוכיחו מכך שאין זה שם העץ שממנו עשויים 
הכלים, אלא 'אכסלגים' היא שם העיר ששם עושים כלים אלו. [וכן מבואר בתוספות 
כאן (ד"ס ככל) על פי ביאור השיח יצחק והיד דוד (כתופ')]. אמנם כתב השיח יצחק 
(פס), שדעת רש"י היא ש'אכסלגים' אינו מין עץ, אלא 'כלי אכסלגים' הם כלי עור 
[כמבואר בזבחים (טס)], ובכדי ליישב את קושיית התוספות כתב רש"י (ד"ס סלונפקי) 
שמדובר כאן בכלי עץ המחופה עור, וכוונתו ליישב את שתי הסוגיות, שבאמת יכלי 
אכסלגים' היינו העור, וכוונת ריש לקיש שאמר 'לא שנו אלא בכלי אכסלגים' היינו 
לכלי עץ המחופה עור אכסלגים, ועליהם נאמר שבטלים הם אגב הציפוי משום שהעץ 
ממנו הם עשויים אינו חשוב, שכן מוכח מכך שנקראים 'כלי אכסלגים' על שם העור 
המצפה אותם. [וגם לשיטת הערוך לא קשה, שהוא גרס (עכך פננוסמוס) בגמרא בזבחים 
(סס) 'בכלי אבלוסמוסי'ן. 

לט. רבינו חננאל (ד"ס וכי). 

מ. קושיית הגמרא טעונה ביאור, שהרי ריש לקיש הוא זה שאמר לעיל שהשולחן 
ראוי לקבל טומאה משום שהוא מיטלטל, ועליו הקשתה הגמרא מדוע צריך לטעם זה 
והלא ראוי הוא לקבל טומאה מחמת ציפויו, ואם כן מאחר ולדעת ריש לקיש עצמו 
מיושבת הקושיא, שהרי לשיטתו [שכלים מעצים חשובים אינם בטלים לציפוי] יש לומר 
שלגבי השולחן אין הציפוי מבטל את הכלי משום שעצי שיטים חשובים הם ואינם 


חגיגה 


שהשולחן מקבל טומאה מפני שהוא מיטלטל, והרי בלא זה ראוי הוא 
לקבל טומאה מפני ציפויו". 


בו |דן 


הגמרא מנסה ליישב באופן נוסף, ודוחה: 

מנסה הגמרא ליישב, וְכִי תִּימַא - ואם תרצה לומר שיש לחלק בין 
שני סוגי ציפוי, שפָּאן - במשנה האומרת שהכלי בטל אל ציפויו 
מדובר דווקא בְּצִיפּוּי עוֹמַד - מחובר בחוזק לכלי על ידי מסמרים, 
ודווקא באופן זה הציפוי מבטל ממנו שם 'כלי עץ', ואילו כָּאן לענין 
השולחן מדובר בְּצִיפּוּי שָאִינו עוֹמַד, שיש לומר שציפוי הזהב של 
שולחן הפנים אינו מחובר לשולחן במסמרים"*, ולכן אינו מבטל ממנו 
שם 'כלי עץ'. דוחה הגמרא, אין לומר זאת, דהא בְּעָא מִינֶיחּ - שהרי 
שאל ממנו ריש לקיש מַרַבִּי יוחֶנָן, האם הדין שהציפוי מבטל את 
הכלי נאמר דווקא בְּצִיפּוּי עוֹמַד, או אפילו בְּצִיפּוִּי שָאִינו עומד, 
ועוד שאל ריש לקיש מרבי יוחנן, האם דין זה נאמר דווקא בְּצִיפוי 
החוֹפה [-מכסה] גם אֶת לְבִזְבְזִיו - שפתו ומסגרתו של הכלי, או 
אפילו בְּציפוי שָאִינו חוֹפה אֶת לְבְזְבְּזְיו, וְאָמר ליה - וענה לו רבי 
יוחנן, לא שָנָא בּציפוי עוֹמד ולא שֶנָא בַּצִיפּוּי שָאִינו עומד - אין 
הדין שונה בין ציפוי עומד לשאינו עומד, שלעולם הציפוי מבטל את 
הכלילג, וכמו כן לא שַׁנֵא בְּחוְפָה אֶת לְבְזְבְּזִיו, ולא שָנָא בְּשָאִינו 
חוֹפה אֶת לְבְזְבְּזִיו - אין הדין שונה בין ציפוי החופה את לבזבזיו 
לשאינו חופה, שלעולם הציפוי מבטל את הכלי. ואם כן אין ליישב 
ולומר שמחמת שציפוי הזהב של השולחן לא היה מחובר לשולחן 
במסמרים לפיכך אינו מבטל מהשולחן שם כלי עץ'. 


ונמצא שעדיין קשה הקושיא שהקשינו לעיל, מדוע הוצרך ריש 
לקיש לומר שהשולחן מקבל טומאה מפני שהוא מיטלטל ואינו עשוי 
לנחת, והלא אף בלא זה הוא ראוי לקבל טומאה, מחמת היותו מצופה 
זהב, ונחשב הוא ל'כלי מתכת' המקבל טומאה אף שעשוי לנחת. 


הגמרא מתרצת את הקושיא: 
מתרצת הגמרא, אֶלָא שָאנִי - שונה הדין לגבי שַלְחַן הפנים 


אוצר החכמה 


בטלים לציפוי, ולכן הוצרך לטעם האמור בדבריו לעיל משום שאינו מיטלטל. ואף 
שלרבי יוחנן אין מיושב בזה, מה בכך, והלא לרבי יוחנן כלל לא קשה, שיתכן שהוא 
חולק על ריש לקיש לעיל וסובר שבאמת הטעם שהשולחן ראוי לקבל טומאה הוא 
משום שמתבטל אל הציפוי ולא משום שמיטלטל. וביאר המשחת אהרן (פוסטכי תק"ו, 
ד"ס (כ"כ), שמאחר ולא מצינו שרבי יוחנן חולק על דברי ריש לקיש לעיל, אם כן גם 
הוא מודה שהשולחן ראוי לקבל טומאה רק מפני שהוא מיטלטל, וממילא לשיטתו 
קשה מדוע לא נאמר שראוי הוא לקבל טומאה מחמת ציפויו. וראה בסדרי טהרות 
(כניס פכ"3 מ" ד"ס סניספ, דף כ.) מה שביאר בזה. 

מא. רש"י (ד"ס 5פוי), וכן פירש רבינו גרשום (מסופ 5ו: ד"ס וכי פימ6). ומלשון רש"י 
משמע שלא ברור שכן הוא הדבר, שציפוי השולחן במקדש לא היה מחוזק במסמרים 
לשולחן, אולם בדבריו במנחות (ו: ד"ס וכי תימ) מבואר שהדבר פשוט כן. 

והתוספות (ד"ס כֿן) פירשו, שהשולחן היה עשוי משלש שולחנות [דהיינו שהיו שלש 
טבלאות על גבי רגלי השולחן], הפנימי היה מעץ, ושתי טבלאות מזהב היו הציפוי 
[כמו לענין ארון העדות שמבואר בגמרא (יוע6 ענ:) שהיה עשוי משלש ארונות וכנ"ל], 
ולכן הוא ציפוי שאינו עומד, שמאחר וציפוי הזהב לא היה דבוק לשולחן אלא כשולחן 
בפני עצמו, נוח להסירו. [אמנם המהרש"א (יומb‏ פס מ" ד"ס עטס) כתב שהשולחן לא 
היה מצופה אלא מבחוץ במקום הנראה לעינים]. עוד פירשו התוספות, שכוונת הגמרא 
לחלק בין ציפוי משייש שהוא חזק ועבה ועומד בפני עצמו גם בלא השולחן [והוא 
מבטל את הכלי], לבין ציפוי הזהב של שולחן הפנים שהיה דק וקלוש, ולא היה עומד 
בפני עצמו בלא השולחן, ובזה העץ עיקר והציפוי בטל לכלי. וכן פירשו בתשובות 
הגאונים (גפֿוניס קדמוניס סי' עג). 

מב. אמנם דווקא בציפוי העשוי לתשמיש, שעיקר שימוש הכלי הוא על גבי הציפוי, 
אבל ציפוי שאינו עשוי אלא לנוי, אינו מבטל את הכלי. חזון איש (כליס סי" יד סק"ס). 
[וציפוי השלחן לא היה עשוי רק לנוי, אלא עיקר תשמיש השלחן היה על גבי ציפויו, 
שהרי חייבה התורה שיהיה מצופה זהב]. 


כז, [א] 


שאף על פי שהוא מצופה זהב, אינו נחשב 'כלי מתכת' אלא כלי עץ', 
משום דְרְחֲמַנֵא קְרייחּ - שהתורה קראתו 'עץ' אף שהוא מצופה 
זהב*, דִּכָתִיב - שנאמר בענין נבואת יחזקאל על מקדש העתיד (יפזקפנ 
מל כ הַמַזְבָּח עץ שלש אמות גבוהּ, וְאָרְכוֹ שתים אמות, 
ומקצעותיו - ורגליו [שבארבע זויותיו] אשר לו, וְאֶרְכּוּ - וגגו [כלומר 
שטח השולחן מלמעלה], וְקירוּתיו - והכתלים הקבועים מרגל לרגל 
מתחת גג השולחן, הכל היה עשוי מעץי, וידבּר אֶלִי זֶה הַשלחן 
אֶשֶר לְפָנִי ה", ונמצא שהפסוק מדבר על השולחןי, וקראו 'עץ', 
ולפיכך אף שהוא מצופה זהב, גזירת הכתוב היא שמכל מקום הוא 
נקרא 'כלי עץ', ולכן הוצרך ריש לקיש לומר (עיל כו:) שהוא מקבל 
טומאה רק מפני שאינו עשוי לנחת אלא מיטלטל", שאם לא כן לא 
היה ראוי לקבל טומאה, כדין 'כלי עץ העשוי לנחת". 


הגמרא מבארת את שינוי לשון הפסוק המוזכר לעיל: 
שואלת הגמרא, מדוע פַּתַח הכתוב בַּמִזְבֵּחַ, שנאמר 'המזבח עץ שלוש 
אמות גבוה' וגו', וְסַיִים בְּשָלְחַן, שנאמר 'זה השולחן אשר לפני ה". 
מיישבת הגמרא, רפִי יוֹחֲָנֵן וריש לקיש דְאֶמְרִי תִּרְויוהוּ - שאמרו 


א. והיינו שלא רק שאין הציפוי מבטל את השולחן, אלא השולחן עצמו מבטל את 
ציפויו, ונחשב כולו ל'כלי עץ' ומאחר והוא עשוי לנחת אינו ראוי לקבל טומאה. רשיי 
(יומ5 כb:‏ ד"ס עסוי), תוספות (שס עג. ד"ס פמעמילין). ובהגדרת דין זה כתב החלקת יואב (עו"פ 
מסלורס. קמ, פו"ם סי' ג ד"ס וכדי), שהולכים אחר שַם הכלי אף שהוא עשוי ממין אחר, 
ומכיון שהתורה קבאתו לשולחן 'עץ', אף שהוא מצופה מתכת, נחשב הוא לכלי עץ. 
ב. בנביא יחזקאל (פרקיס מ-מו) מתוארת נבואת יחזקאל אודות בית המקדש השלישי, 
ושם מבואר שהמלאך הראה לו את צורת הבית לעתיד. הפסוק המובא כאן עוסק 
בתיאור כלי המקדש שיהיו לעתיד לבא. 

ג. מצודת דוד (פס) בביאור השני. ובביאורו הראשון כתב, שקוראים את הפסוק כך, 
יומקצעתיו לו', כלומר שרגליו של השולחן [שבארבע זויותיו] היו נמשכות ממנו עצמו, 
ולא נעשו בפני עצמם וחוברו אליו. 

ד. כפי שיתבאר בהמשך הגמרא, וראה בהערה להלן בדברי הגמרא 'דאמרי תרוייהוי. 
ה. הקשה הכסף משנה (כניס פ"ד ס"ד) בשם הר"י קורקוס, מאחר והתבאר בסוגיא לעיל 
(כו:) שהשולחן ראוי לקבל טומאה משום שאינו עשוי לנחת אלא מיטלטל ברגלים, אם 
כן מדוע הוצרכה התורה להחשיבו בפירוש ל'כלי עץ' ולומר שאין הולכים אחר ציפויו, 
והלא בלאו הכי הוא ראוי לקבל טומאה מהטעם הנ"ל, ומה הנפקא מינה בזה שקראו 
הכתוב 'עץ'. וכתב שלשיטת הרמב"ם [יתבאר בסוף ההערה הבאה] שכל כלי מצופה 
טהור, ורק לגבי השולחן יש גזירת הכתוב שאף שהוא מצופה מכל מקום הכתוב קראו 
'עץ' ומקבל טומאה, מיושבת הקושיא, אמנם לשיטת רש"י והראב"ד [שעל פיהם ביארנו 
את הסוגיא] קשה, שאף בלא שקראו הכתוב 'עץ' ראוי הוא לקבל טומאה מפני ציפוי 
הזהב. ויש לתרץ, שהנפקא מינה מכך שקראו הכתוב 'עץ' היא ללמוד מכאן את חידושו 
של רבי יוחנן (מנמות כו:) שאמר שלפי הסובר שמסגרת השולחן לא היתה שפה על גבי 
בית קיבול, יש ללמוד שכשם שהשולחן מקבל טומאה, כך כל טבלא העשויה מעץ, 
והיא מתהפכת [שאפשר להשתמש בה משני צידיה] מקבלת טומאה. ודין זה יש ללמוד 
מהשולחן רק אם הטעם שהשולחן מקבל טומאה הוא מחמת עצמו [מפני שמגביהים 
אותו ברגלים], אמנם אם לא היה קורא הכתוב לשולחן 'עץ' ומפני ציפויו היה נחשב 
'כלי מתכת', אין ללמוד מהשולחן לטבלא המתהפכת, שהיא עשויה עץ. על פי הסדרי 
טהרות (כניס פכ"כ מ" ד" סיית, דף ר.). 

ו. סיכום הדינים העולים מהסוגיא: 

א. כלי עץ העשוי לנחת אינו מקבל טומאה, ואילו כלי מתכות אפילו עשוי לנחת מקבל 
טומאה. 

ב. כלי שציפוהו ממין אחר, הולכים אחר הציפוי, והוא מבטל את דין הכלי. לפיכך 
כלי עץ שחיפוהו [לגמרי] בשייש, נחשב 'כלי אבן' ואינו מקבל טומאה, אלא אם כן 
נשתייר ממנו קצת שלא חיפוהו [לדעת תנא קמא די במקום הנחת כוסות, ולדעת רבי 
יהודה צריך שישתייר גם מקום הנחת חתיכות לחם ובשר], שבאופן זה מקבל טומאה, 
כיון שעדיין ראוי הוא למלאכתו הראשונה. וכן לחומרא, כלי עץ העשוי לנחת שציפוהו 
מתכת, נחשב 'כלי מתכת' ואף שעשוי הוא לנחת מקבל טומאה, מלבד שולחן הפנים 
שקראו הכתוב 'עץ' אף שהוא מצופה זהב. 

ג. ובכל זה אין חילוק בין חיפוי עומד לשאינו עומד, וכן אין חילוק בין חיפוי המכסה 
את שפתו ומסגרתו של הכלי או לא. ולענין כלי העשוי מעצים חשובים, לדעת ריש 
לקיש אין הציפוי מבטל את דין הכלי, ולדעת רבי יוחנן גם באופן זה מבטל הציפוי 
את דין הכלי. 

ביארנו את הסוגיא על פי ביאורו של רש"י (עיל כו: ד"ס ותיפוק - סקנ), הסובר שציפוי 
הכלי הוא הקובע את דינו, בין לחומרא ובין לקולא, וכפי שהתבאר בתחילת ההערה. 
וכוונת הגמרא בקושייתה 'ותיפוק לי משום ציפוי' היא שהשולחן ראוי לקבל טומאה 
מחמת שמצופה זהב, גם בלא הטעם שהוא מיטלטל ואינו עשוי לנחת. והגמרא תירצה 
למסקנא, שיש גזירת הכתוב לגבי שולחן הפנים שאף שהוא מצופה זהב, מכל מקום 
הוא נקרא 'עץ' ומבטל את ציפויו, ואילולי הטעם שהוא מיטלטל ואינו עשוי לנחת, 
לא היה ראוי לקבל טומאה, שהרי כלי עץ העשוי לנחת אינו מקבל טומאה. וכן היא 
שיטת הגאונים (ספוכות סגלוניס, גלוניס קדמוניס סי" עג), הראב"ד (כיס פ"ד ס"ד) והמאירי (נעינ 


חומר בקורש פרק שלישי 


חגיגה 


שניהם, באמת כוונת הפסוק היא לשולחן הפנים', והטעם שנקרא 
בתחילת הפסוק 'מזבח', הוא לרמז ששולחנו של אדם הוא כמו מזבח, 
שבְּזְמן שַׁבֵּית הַמקדש היה קיים, המִזְָּחַ היה מְכַפָּר על האֶדֶם 
על ידי הקרבנות", אמנם עָכָשָיו שאין בית המקדש קיים, שַלְחַנו של 
אֶדֶם מִכַפֶּר עָלָיוי, על ידי האורחים שהוא מכניס לביתו ומאכילם 
על שולחנוי. 


א 


שנינו במשנה, כָּל הַפָּלִים שִבְּמַקְדּש יש לָהֶם שניים כו'. כל 
הכלים שהיו במקדש טעונין טבילה חוץ ממזבח הזהב ומזבח הנחשת 
מפני שהן כקרקע, דברי רבי אליעזר. 


הגמרא מביאה את המקור לדברי רבי אליעזר: 
לגבי מִזְכַּח הַנְחוֹשֶׂת למדנו שנחשב כקרקע ממה דִכָתִיב בציווי 
הקמתו (ספות כ כ6) 'מִזְכַּח אַדְמַה תְּעָשָה לי וְזְבַחְתָּ עָלָיו אֶת עלתיף 
וְאֶת שָלְמִיךּ', שמתוך שנקרא 'אדמה' למדנו שאינו נטמא כאדמה. ולגבי 
מִזְבֵּח הַזְּהָב למדנו זאת ממה דְכָתִיב במשאם של בני קהת (כמדכר ג 


כו: דיס כני - סטני). 

אולם שיטת הרמב"ם בסוגיא היא אחרת, שהרמב"ם כתב (כניס פ"ד ס"ד) שכל ציפויי 
הכלים טהורים, וכמו כן כל כלי מצופה אינו מקבל טומאה, והוא על פי המשנה (כיס 
פי"ס מ"ד, פט"ז מ"ס), ולמד כן מדברי התורת כהנים (סמכיני פ"ה) שמכך שנאמר (ױקכb‏ יb‏ 
5) 'כל כלי אשר יעשה מלאכה בהם', ממעטים חיפויי כלים, שאינם מקבלים טומאה, 
מאחר והשימוש אינו בכלי עצמו אלא באמצעות ציפויו, כמבואר בדבריו (פילוע סטפניות 
כניס פי"b‏ מ"ד). וביאר הכסף משנה בשם הר"י קורקוס, שהרמב"ם מפרש את הקושיא 
השניה של הגמרא (לעל כו:) באופן אחר, שלאחר שהתבאר שהשולחן מקבל טומאה 
מפני שהוא מיטלטל, הקשתה שוב מדוע הוא מקבל טומאה והלא הוא מצופה זהב, 
וכל כלי מצופה אינו מקבל טומאה. ועל כך תירצה הגמרא, שיש גזירת הכתוב שהכתוב 
קראו 'עץ' אף שמצופה זהב, ולכן אין מחשיבים אותו כמצופה וראוי הוא לקבל טומאה. 
ולשיטתו מה שמבואר במשנה שהובאה בסוגיא לעיל לגבי שולחן או דולפקי שחיפן 
בשייש, שאם היו מחופים לגמרי טהורים, לא דווקא אם חיפן בשייש, אלא אפילו אם 
חיפן בדבר המקבל טומאה, אינם מקבלים טומאה, שכל כלי מצופה טהור. וראה בילקוט 
ביאורים ביאור שיטת הרמב"ם בהרחבה. 

ז. וכפי שתרגם יונתן (יסוקש? מ כנ) את התיבות 'המזבח עץ', 'לקבל מדבחא פתורא 
דאעא', כלומר כנגד המזבח שולחן של עץ, [אמנם לא היה ממש כנגדו, אלא המזבח 
היה משוך מעט למזרח (יומ כג:)], והיינו שכוונת הפסוק היא לשולחן ולא למזבח. 
ובזה מובן מדוע לענין המזבחות מבואר בסוגיא להלן שרבי אליעזר וחכמים נחלקו 
[לפי לשון אחת בגמרא] האם הציפוי מבטל את העץ או לא, ואין אנו אומרים שהכתוב 
קראם 'עץ' אף שהם מצופים, משום שדווקא השולחן נקרא 'עץ' ולא המזבח. תוספות 
((עיל כו: ד"ס pפמ).‏ והוסיפו התוספות במנחות (5ו. ד"ס סמונס), שלפי זה צריך לומר 
שכוונת הפסוק 'שלש אמות גבוה' אינה לשולחן עצמו, שהרי קומת השולחן היא אמה 
וחצי (פמות כס כנ) [וכלי המקדש העתיד יהיו דומים לכלי המקדש שהיון, אלא כוונת 
הכתוב היא לסניפין של השולחן [הן הקורות שהחזיקו את מערכת לחם הפנים מעל 
גבי השולחן, ראה רש"י (פמות כס כט)], ויתכן שהם היו שלש אמות. וכן לענין מידת 
האורך המוזכרת בפסוק 'וארכו שתים אמות', מאחר והכוונה לשולחן, הרי אורך השולחן 
היה שתי אמות (קס כס כג) [מה שאין כן אורך המזבח היה אמה וחצי (פס)]. בית ישראל 
(סופסטיין, כתוס' לעי טס 53"ד 5ך). 

ח. עץ יוסף (על סעין יעקנ, כרכות נס. ד"ס דנמ). ולפי זה כוונת הגמרא היא למזבח החיצון, 
שעליו מקריבים את הקרבנות, וכן מבואר בשבולי הלקט (סדר כרכופ סי' קמ) [הובא 
ברמ"א (פו"ס סי קסו ק"ס), ראה בהערה הבאה], וכן נראה מדברי המפרשים [ראה תורת 
חיים (שנועופ ינ: ד"ס כננות), שערי תשובה (פו"ם סי' 5 סק"י) בשם דעת קדושים (מספמנורג, 
לרוס 5 ד"ס קך נקוקן)]. 

אולם הגר"א (קול פֹלִסו פופ קפו) פירש שכוונת הגמרא למזבח הקטורת, וביאר על פי 
הרמז, שמתוך י"א סממני הקטורת לא פירש הכתוב אלא ארבעה, והם שחלת, לבונה, 
חלבנה ונטף (עעות כ (7), [והשאר נלמדים מדרשה (לליתות ו:)], והם ראשי תיבות ישלחן', 
לרמז על כך שהשולחן מכפר כמו הקטורת. 

ט. שולחנו של אדם הוא כמו מזבח, והאכילה נחשבת כקרבן, מאחר ועל ידי שאוכל 
הוא מחזק כוחותיו לעבודת ה'. ולכן מצוה להביא על כל שולחן מלח לפני שיבצע 
על הלחם, כמו שנאמר בקרבנות (ויקכפ 3 יג) 'על כל קרבנך תקריב מלח', ודבר זה מגן 
על האדם מפני הפורענות. רמ"א (פו"פ סי קסו ק"ס) ומשנה ברורה (עס פ"ק 6). ומאחר 
ושולחנו של אדם דומה למזבח, אסור להרוג כינה על גבי השולחן, משום בזיון. שער 
הציון (פס ס"ק כו) בשם האחרונים. 

יל רש"י (ד"ס פונתט). וכן מבואר בגמרא (גרכות (ל:-נס.) שלמדו מדרשה זו שהמאריך 
בסעודתו על שולחנו מאריכים לו ימיו, והטעם הוא שבאופן זה אם יזדמן לו עני יוכל 
לתת לו אוכל. והתוספות (ד"ס ענמט) הביאו את המבואר בגמרא (ססללין קג:) שגדול 
כח הלגימה, וראה שם שמבואר גודל עניינה של הכנסת אורחים, שמפני שעמון ומואב 
לא קידמו את בני ישראל במדבר בלחם ומים, הרחיקתם התורה מלבא בקהל. וראה 
שם עוד. וראה בילקוט ביאורים (צלכות נס.) אריכות דברים בענין זה. 

טעם נוסף ששולחנו של אדם מכפר עליו, הוא משום שאומר עליו דברי תורה בעת 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


6) ברכות נס. מנסום 15. 
ע"ס, ‏ 3) עילונן" יי 
ע"ס, ג)עין תוס' 
עירובין יט. ד"ה פושעי, 
ל) [סנסלכין לז. כרכות 
מ. מגילס ו.], ס) עיין 
רש"י סנהדרין סג: ד"ה 
סלמנדרא ובערוך ערך 
סלמנדרא ובטו"א, 
ו) בזבחים ס., !) ויקרא 
יא כט, ם) [ועיין עדיות 
פ"3 מ"י] וע"ע תוס' 
ב"מ שם, ע) עיין שם 
שמות סימן יא. 


הגהות הב"ח 


(6) תוס' ד"ס פוטעי 
וכו' חון מבועל כותית 
דמשכה (יס: 


גליון הש"ס 


רש"י ד"ה סלמנדרא 
חיה הנבראת וכו'. 
עיין סונין ד' קכז ע"b‏ 
כרס"י ד"ס וסלמנדרס : 


= 
הגהות וציונים 


6] תיבות "יש להם 
שניים" | נראה | ט"ס, 
וליתא בפת* וצ"ל 
טעונין טבילה חוץ 
וכו' (דע"ז קאי סוגית 
הגמץ: 3] בעיאובקן 
הגירסא אלא ריקתיך 
שאפילו ריקנין שבך 
מלאין מצות כרמון 
עאכ"ו: ג] צ"ל לרבנן 
(רש"ש): ל] צ"ל תירגם 


ירושלמי (מהר"ץ 
חזות), וכ"ה בערוך, 
ולפנינו באונקלוס 


תירגם על "והתנשמת" 
וסלמנדרא: ס] נדצ"ל 
בפושעים: ו] [צ"ל 
דלא מבשקר ליה] 
(גליון): ]] אולי צ"ל 
במקום אחר: ת] צ"ל 
הנידונין (באה"מ): 


5 


תורה אור השלם 
או הַמִבָּ עץ שלוש 
אַמוֹת גֶבהָּ וְאָרְכוֹ 


ְשְׁרַתוֹ בָּהֶם וְהַמֲַּךְּ ובל עֲברָתוֹ: [במדנר ג, לא] 


ליקוטי רש"י | דרחמנא קרייה עץ. פף על גכ דס(סן מנופס כזסכ כטל יפו לגניס כדלמרינן כטינסי מגיגס 
טפני סלסן דקרייל רפמנל ען [יומא כא:ן. המזבח עץ. ת"י (קכל מדנסb‏ פפוכל כ"ל סקלסן קור 
עזכס שמכפר כזמן סזס כמונס כך סמעתי. ומקצעותיו. (כגליו, גגו ורכו כפוכ כמקר6 גגו וסול וכגליו, ורכו סכסוכ 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


כז. 


רחמנא קרייה עץ. ף כססול מלופס: שולחנו מכפר עליו, נסכנסת ‏ /שלך]נן. של אדם מכפר. דגדול כס ספגימס כדמית כסגדת 


לורפין: סכי גרסינן מזבח הנחשת דכתיב מזבח אדמה. סכתוכ קכקו 
6דמס למוכת שמעלין עליו סעוכום וססלמיס, וסיינו מזכת סנקסת: 


תנק (סנסדכין דף קג:): 1בך] אדמה תעשה לי, וכי 
מוקמי לס כוסיס פרק קדסי קדסיס (דף ₪ ועס) גי מוכת 


אדרבה משום דמצופין נינהו נטמאו. דלי לו מכופס יש כסס לעסכס | מצניס (ס6י קר6 דמוכת 6דמס פמר סר"ר לנמנן דק6י (תכוייסו 


סוס כני ען סעטוי כנסת: מאי 


דעתיך. דינפת טעמ מדקכינסו ד דרחמנא קריה עץ %דכתיב * המזבח עץ 


6דמס, 50 נפו סכי טמפין 6ע"ג 
דעטוין (נסת: מפני שהן מצופין. 
ונעי למימר קסכיפױ מנטנן וסוי 
לסו ככלי עתכות : מיבטל בטיל ציפויין 
לגבייהו. דרפמנס קר ען (כולסו, 
ונקו סי קכb‏ כמי 9 מקכלי טומ!: 
סלמנדרא, *סיס סנכרלת מן סקור, 
כסנוערין לס כמקוס סד ענע 
סניס סמיד כלי ספסק*: כעובי 


דינר זהב. לכר מועט, 6 ססל A‏ 


זסכס, לנעקס כו נס: 
הדרן עלך חומר בקודש 
וסליקא לה מסכת הניגה 


שלש אמות גבוה וארכו שתים אמות 
ומקצעותיו לו וארכו וקירותיו עץ וידבר 
אלי זה השלחן אשר לפני ה' פתח במזבח 
וסיים בשלחן רבי יוחנן וריש לקיש דאמרי 
תרוייהו בזמן שבית המקדש קיים מזבח 
מכפר על אדם עכשיו שלחנו של אדם 
מכפר עליו: כל הכלים שבמקדש יש להם 
שניים* כו': מזבח הנחושת דכתיב 0 מזבח 
אדמה תעשה לי מובח הזהב דכתיב 
* המנורה והמזבחות איתקוש מזבחות זה 
לוה: וחכמים אומרים מפני שהן מצופין: 
אדרבה כיון דמצופין נינהו מיטמאו אימא 
וחכמים מטמאין מפני שהן מצופין ואב"א 


רבנן לר"א קאמרי מאי דעתיך משום דמצופין *מיבטל בטיל צפויין גבייהו. 
א"ר אבהו אמר ר"א ת"ח אין אור של גיהנם שולטת בהן ק"ו מסלמנדרא 
ומה סלמנדרא שתולדת אש היא הסך מדמה אין אור שולטת בו ת'ח 
שכל גופן אש דכתיב " הלא כה דברי כאש נאם ה' על אחת כמה וכמה 
טאמר ריש לקיש אין אור של גיהנם שולטת בפושעי ישראל קל וחומר 
ממזבח הזהב מה מזבח הזהב שאין עליו אלא כעובי דינר זהב כמה 
שנים אין האור שולטת בו פושעי ישראל שמלאין מצות כרמון דכתיב 
*" כפלח הרמון רקתך = אל תקרי רקתך אלא" רקנין שבך על אחת כמה וכמה: 


הדרן עלך חומר בקודש וסליקא לה מסכת חגיגה 


ולמורי גרס לפי קסיס מזכח על מקה 
כמקוס. פונס סנ מננס )סל גי 
עולמיס וכי סי גוונ לכי ספס 
(לף ש) כי מזת סנמקק סקר 
לפני ס' קטן מסכיל ולכיש יס" 
מזנת 36ניס. כמקוס מונס לנסוקת: 
ואיבקית אמא רננן לרא 

כו. וקקס למס (י 
ססנמן סטסור מכלל | שסיס טמb‏ 
מיפוק ליס מטוס כיפוי דלף כמזנפות 
נמי סוס מטמק [ר"6] מסוס כיפוי סי 
כו טעמל דכקכקע (ינסו כנישנb‏ 
צר פע" לרסמנ קרייסו ען 
לס כן סטלסן נמי טמס פע"ג דסיקרי 
עך מסוס כיפוי ונניסנ קמ דמוקי 
לס כרככן" דמטמל ול כטל סכיפוי 
לגכי עך ומירן סר"ר פנחנן דסינטוריך 
ספיר קכ דסטלפן דלף כמוכסוק 
נמי כ ידעינן יס סיסיס כטל (גי 
סליפוי 596 מסוס דיניף מסנתן דסף 
על גכ דמיקכי ען סתוכס טמלתו 
מסוס כיפוי ורכנן דלמכי מכטיל בטי 
יפוי לגכייסו 6מרי מדסינטריך (רכויי 
טנמן דס מסכרל טמ מטוס יפוי 
6 ודסי 69עמועינן ד6ע"ג סיס כו 
יפוי 5ריך | קכ נכנויי המקנכ 
טומסס ולי 163 סככוי סכיפוי כטל 
פ"כ ממינb‏ גי מזכס. דליכ ככוי 

סלפוי כטל כניסנb‏ כתר5: 


סלמנדרא 6 וסעלנר' תרגמס יסונפן" כככוסת וסלמנדרל. ערוך: | פוש{ ישראל אין אור של גיהנם כו. רקס 

לי דנקו כפוסעי יסר6? כגופן דס 6מרינן ברס ססנס (דף ) פוסעי יסרפל בגופן גיסנס כלס וסס פֿינס כליס 
6 כפוסעי" ק5ת ק6מר ומוס דמסיק לסו 6כרסס נכונסו מון מכועלי סכומית (6) (דמכסקר" כיס) ערפפיס כד6מר כרים עוטין פסין 
(עילונץ דף ש.) וכי 6מכינן כסוף סוסב (כ"פ דף ₪:) סכל יורדין ועולין סון מטנסס נפו כגיסנס. מיירי 606 כמקוס 6סד" מילון. סן 


שאין 


ד) הַלוּא כה דְבָרֵי כָּאָש נָאָם יי וּכְפָטִיש יפצץ סָלַע: 
ימה כג, כט| = ה) כְּחוּט הַשָנִי שפְתתִיך וּמִדְבָּריךְ נָאוֶה כְפָלַח הָרְמוֹן רַקָחַךְּ מִבַּעד לְצַמָתַךְּ: |שיר השירים ד, ג| 


הדרן עלך חומר בקודש וסליקא לה מסכת חגיגה 


עקר סוס גגו כ5"ל כו"D(‏ גוף ססנתן [יחזקאל מא, כב]. קסיס מלוכע [מנחות צז]. וקירותיו. מסגכותיו [יחזקאל שם]. 
שלחנו של אדם מכפר עליו. דנופן פכוסס (לורפיס [מנחות שם]. מזבח אדמה. מקונר נללמס ענ ינגנו על גני עמודיס פו על גי כיפיס דכר מכ ססיס ממל פת מנכ עונת סנסקק לדמס נטעת פנייתן. תעשה לי, קתהb‏ 
תסינת עסייתו לקמי [שמות כ, כאן. ם?מנדרא. פרן סטלר מן סלור מעני סדק ע"י כספיס וססך מדמו פין סלור קולט כו וקיס ניס כר"ע דמינק 357 סול [חולין קכז.). הלא כה דברי כאש. ₪ סיס (סס נטעות ונלמות מנומות לומל 
קסס (נוס כי דכר (נוס כענלס כפי סנניb‏ כגכורס סי 63 כו כם כוערת כענין pנלמר‏ ותסי כלני כפp‏ נוערת (לעיל כ) ופֿומר ויד ס' עלי פוקס (ימזקל ג) [ירמיה כג, כטן. רקתך. סיל גונס ספניס סקורין פומי"נים כנע"ז 956 
סעיניס וכלסון גמרb‏ קורין פופו כומני ד6פי ודומין כפנם מ5י כמון כמון קסופ פלוס וסגלגל הרי קינוס כנוי עס וסדוגמb‏ פירקו כנופינו ריקני' קך מנפיס מכות ככמון [שיר השירים ד, גן. 


עין משפט 
נר מצוה 


פד א מיי' פי"ס מס( 
מטמסי מסכנ ומוקנ 

סלכס י6 [ועי' עס קכתנ 

נזס סכ"מ נפ"ד מסני 
כליס סל' ל]: 


רבינו חננאל 


הוא איקרי עץ שנאמר 
המזבח עץ שלש אמות 
גבוה וארכו שתים אמות 
ומקצועותיו לו וארכו 
וקירותיו עץ וידבר אלי 
זה השלחן אשר לפני ה' 
אלמא דמקרי עץ ומשום 
הכי בעינן להיותו 
מטלטל מלא וריקם. זו 
ההלכה כולה ענין 
השלחן שצפויו אינו 
מבטל העץ שלו היא 
במסכת מנחות בפרק 
שתי הלחס ומפורשת שם 
כאשר פירשנו והרבה 
טעו בה דכתיב על 
השלחן הטהור מכלל 
דזימנין ‏ הוא | טמא 
והשלחן פשוטי כלי עץ 
הוא ומסגרתו למטה 
היתה. ותניא (נתוספק5 
ספ"ג) | שלחן שנטמא 
מטבילין אותו בזמנו 
אפי' | בשבת. משום 
דמטלטל מלא וריקם. 
ומעשה שהטבילו 
המנורה בלילי יום כו' 6). 
הוץ ממזבה הזהב 
ומזבח הנחושת שהן 
כקרקע. דכתיב מזבח 
אדמה וכתיב המנורה 
והמזבחות [אתקוש 
מובחות] להדרי דלהור 
כולהו | כאדמה | דלא 
מקבלי טומאה. וחכמים 
מטמאין מפני שהן 
מצופין. אי בעי תימא 
לר' אלעזר קאמרי ליה 
דקאמר טעמא מפני שהן 
כקרקע דלא מטמו. הא 
לאו הכי הוו מטמא. והא 
פשוטי כלי עץ (פשוטי) 
נינהו ולא מטמו. וכי 
תימא משום דמצופין. 
דברי חכמים לר' אליעזר 
בתימה האי דאמרת 
דמטמו משום צפוו 
מיבטיל בטיל ציפויהו 
והוו להו כלי עץ. אלא 
בין משום שהן מצופין 
בין משום שהן כקרקע 
אפי'י הכי טעונין 3) 


טבילה לפי' שנינו כל הכלים טעונין טבילה ואפי' המזבח. א"ר אלעזר תלמידי חכמים אין אור של גיהנם שולטת 

בהן ק"ו מסלמנדרא ומה סלמנדרא שהוא תולדת אש הסך מדמו אין אור שולט בו. ת"ח (שמשתמשין) שכל גופן אש 

כדכתיב הלא כה דברי כאש עאכ"ו. אמר ר"ל אפי' פושעי ישראל אין אור של גיהנם שולטת בהן ק"ו ממזבח 

הזהב ומה מזבח הזהב שאין צפויו אלא כעובי דינר הוה כמה שנים ואין אור שולט בו פושעי ישראל שהן מליאין מצות 
כרמון. שנאמר כפלח הרמון רקתך. אפי' ריקנין שבך מלאין מצות כרמון עאכ"ו: 


הדרן עלך חומר בקודש סליקא ליה מסכת חגיגה. האל יסיר ממנו אף ורוגז וחימה ותוגה 
חשק שלמה על רבינו חננא? 5) נכלס ש"ע כניני יו"ט וכפוספס5 סגי' ססטכינו סמנוכס כיו"ט ופפטר ט(פני רכינו סיס סגיי 


כלילי יו"ט ונירוקנמי לית סתס סטכילו פת סמנורס וגי' סתופפת6 קסני6 רכינו נרפס עיקר ולו"ק. כ) (כלורס מטמע דסכמיס נמי מ"נ 
דל כעי טכילס ונ פניגי רק כטעמb‏ ודרי רכינו 5"ע. 


כז, [ב] 


הוקשו והושוו שני המִזְבַּחוֹת - מזבח הנחושת ומזבח הזהב, זָה לָזֶה, 
כדי ללמדנו שכשם שמזבח הנחושת נחשב כאדמה ואינו מקבל טומאה, 
כך גם מזבח הזהב. 


אי 


שנינו במשנה, וַחֲכָמִים אומרים מִפָּנִי שָהַָן מצופין. 


לכאורה משמע שחכמים באו לתת בזה טעם אחר לכך שהמזבחות 
אינם מקבלים טומאה, ולפיכך מקשה הגמרא, הרי אַדְּרַבָּה, כִּיו 
דמְצופִין נִינְהוּ מִיטַמָאוּ - מחמת ציפוי המתכת שלהם" הם דווקא 
צריכים לקבל טומאה, ורק בלעדיו אין להם לקבל טומאה כדין כלי 
עץ*העשויים לנחת=. מתרצת הגמרא, אִימָא - אמור ובאר במשנה, 
וחַכָּמִים מְטפָאִין את המזבחות אף שנקראו 'אדמה', מִפָּנִי שָהן 
מְצוּפִּין מתכת, והציפוי אינו בטל לגביהם". 


פירוש אחר בדברי חכמים: 

וְאִיבָּעַית אִימָא - ואם תרצה תוכל לומר, שרִבָּנְך לא חלקו על רבי 
אליעזר, אלא לְרְבִּי אֶלִיעְזֶר קְאָמְרִי - טענו כלפיו, מַאי דעתיף - 
מהי סברתך לומר שהמזבחות טהורים רק משום שנקראו בפסוק 'אדמה' 
על אף שהם כלי עץ העשויים לנחת, בודאי סברתך היא שהיו צריכים 
לקבל טומאה מְשוּם דמצוּפין מתכת, ומחמת שבטלים לציפוים 
נחשבים ככלי מתכות, אולם מִיבְמַל בָּטִיל צִפויין נַבַּיוחוּ - ציפוים 
בטל לגביהם מאחר והתורה קראה להם 'עץ'", ואם כן גם ללא שנקראו 
'אדמה' לא היו מקבלים טומאה. 


הדרן עלך חומר בקודש 


אכילתו, כמבואר במשנה (פנות פ"ג מ"ג), ולכן צריך לומר לפחות מזמור אחד אחר 
שבירך המוציא [וטעם, מן הלחם]. שער הציון (סי' קסו ס"ק כס). 

וא. מזבח החיצון היה מצופה בנחושת ומזבח הפנימי בזהב. 

וב. כמבואר לעיל (כו:. 

וג. משום שאין הציפוי בטל אגב קרקע. ועוד יתכן, שחכמים למדו מ'מזבח אדמה' 
שלא כרבי אליעזר, אלא שהמזבח צריך להיות מחובר לאדמה ולא שיבנוהו על גבי 
מחילות וכדומה, וכפי שדרשה הגמרא בזבחים (ש.). שיח יצחק (ד"ס פימ). 

וכתבו התוספות (ד"ס ולינעיפ), שמשמע שרבי אליעזר מודה לחכמים שהמזבח בטל לגבי 
הציפוי, ורק מחמת הלימוד מהפסוק הוא סבר שאינו מקבל טומאה, ונראה שלמדו זאת 
מהמבואר לעיל שהשולחן טמא על אף שנקרא 'עץ', ועל כרחך הוא מחמת הציפוי. 
אמנם לפי התירוץ השני להלן, חכמים נוקטים שהציפוי בטל לגבי המזבח, וסברתם 
היא שאדרבה, ממה שהוצרכו ללמוד מפסוק שהשולחן טמא, מוכח שלולי כן לא היה 
מקבל טומאה מאחר והציפוי בטל לגביו. 

יד. רש"י (ד"ס מינט?). וכוונתו לפסוק ביחזקאל (מ5 כנ) המובא בתחילת העמוד. אולם 
התוספות במנחות (5. ד"ס עפײי) כתבו, שאף שהפסוק אומר 'המזבח', כוונתו לשולחן, 
וכפי שפירש התרגום יונתן (יפוק6 טס) 'השלחן העומד מול המזבח', אך ממה שהשולחן 
נקרא בו 'מזבח' לומדים שאף אצל המזבח בטל הציפוי לגביו. 

טו. ענין זה הובא כאן מאחר והמימרא השניה מדברת על ציפוי מזבח הזהב שהוזכר 
לעיל. 

טז. מהרש"א (מ"פ ד"ס מ"מ 6י). וכן כתב בענף יוסף (ד"ס מ"ס). והוסיף, שלולי כן 
ודאי שלא יכנסו לגיהנם, ואלה שעברו עבירות ונכנסים לשם, אש הגיהנם מנקה אותם 
מכל הלכלוך שדבק בהם בעולם הזה מחמת התאוות הגופניות. ובשו"ת מהרי"ט (ק"6 
סי ק) כתב, שודאי עונשם של תלמידי חכמים חמור יותר משל שאר בני אדם, שהרי 
הקב"ה מדקדק עם הצדיקים יותר, אלא כוונת הגמרא היא, שכל זמן שעוסקים בתורה 
אין אש הגיהנם שולטת בהם מאחר והתורה מצילתם מלבא לידי עבירה. וראה שם 
שביאר על פי זה את הדמיון לסלמנדרא. 

יז. רש"י (ד"ס סנמנדכפ). ובחולין (קס. ד"ס וסנמנדכb)‏ פירש רש"י, שהוא שרץ הנוצר על 
ידי כשפים מאש הבוערת בעצי הדס, ומקובל היה בידי רבי עקיבא שהוא ממין הצב. 
ואילו התוספות (ד"ס קנמנלל) הביאו מה שכתב הערוך (עלך סנמנדרפ), שלפי תרגום יונתן 
(ויקלס י כט) סלמנדרא היינו עכבר. אמנם בתרגום יונתן שלפנינו אינו כן, אלא תרגם 
כך את ה'תנשמת' (עס ₪ 6. והמהר"ץ חיות (נקוק' עס) העיר, שיונתן בן עוזיאל כלל 
לא תרגם את התורה, כפי שמוכח במגילה (ג.), אלא כוונת התוספות לתרגום ירושלמי 
[ואמנם אינו בתרגום ירושלמי שלפנינון. 

יח. וכמו שמצאנו בחזקיהו המלך, שאביו רצה לשורפו לעבודה זרה ואמו סכה אותו 
בדם סלמנדרא וכך ניצל, כמבואר בסנהדרין (סג:). 


חומר בקורש פרק שלישי 


חגיגה 


הגמרא דנה באלה שאין אש הגיהנם שולטת בהםל: 

אָמַר רְבִי אַבָּהוּ אָמַר רַכִּי אֶלְעָזֶר, פִּלְמִדִי חֲכָמִים אף אם עברו 
עבירות ונכנסו לגיהנם", מכל מקום, אין אוּר [-אש] של גִיהְנם 
שׁוֹלמת בָּהֶן ואינם ניזוקים ממנה, ולומדים זאת בקל וְחוֹמַר 
מִסלמַנדְּרָא, שהיא חיה הנבראת מאש הבוערת במשך שבע שנים ללא 
הפסק", וּמה פִלְמִנְדְרָא שְׁתּוֹלדת אש היא - שרק נבראת מהאש 
ואינה האש עצמה, ואף על פי כן הַפַּךף את גופו מִדְּמַהּ אִין אוּר 
שׁוֹלמת בו", תַּלְמִידִי חכמים שַכָּל גוּפן אֵשׁ, דְכְתִיב בדברי תורה 
(ילמיסו כג כט) 'הֲלוֹא כה דְּבָרִי כַּאֵשׁ נְאַם ה" ומאחר ונכנסים בגוף 
הלומד נעשה גופו כאש", עַל אַחַת כַּמָּה וְכַמָּה שלא תשלוט בהם 
אש הגיהנםי. 


מימרא נוספת בענין: 

אָמר ריש לָקיש, אִין אוּר [-אש] שַׁל גִיהנם שוֹ7טת בְּפושְעִי 
יִשֶרְאֶל כשיורדים לגיהנםי*, ולומדים זאת בקל וְחוֹמַר מִמִּזְכַּח 
הַזְּהָב, מה פִזְבַּח הַזֶהָב, שָאִין עָלָיו ציפוי זהב אֶלָא פָּעוּבִי דִּינֶר 
זְהָב, שהוא דבר מועטיי, ועל אף שהבעירו עליו אש והקטירו עליו 
קטורת מדי יום ביומו, בכל זאת עברו פָּמה שַנִים שאַין האור 
[-האש] שׁוֹלטַת ב5ו, שנעשה נס ולא נחסר מזהבו כלום"י, ובו נעשית 
רק מצות הקטרת הקטורתני, פּושָעִי יִשְׂרָאֵל שָמַלְאִין מצות כְּרמון 
שהוא מלא בגרעינים, דְּכָתִיב על הרעיה שהיא כנסת ישראלי" (פיל 
ססיריס ד ג, ו כְּפֶלָח הַרְמון ךִקְתִף'"י, ודורשים אל תקרי [-אל 
תקרא] הרקְתִףִ' אֶלָא קרא ררְקָנִין שֶבִֶּ', שהכתוב משבח את ישראל 
ואומר שאפילו פושעי ישראל מלאים מצוות כפלח הרימון המלא 
בגרעינים"', עָל אַחַת פַּמָה וְכָמַה שמצוותיהם יגינו עליהם שלא 
תשלוט בהם אש של גיהנם. 


וסליקא לה מסכת חגיגה 


יט. מהרש"א (מ" ד"ס ת"ת עכ) על פי הגמרא בתענית (ל.), שתלמיד חכם הרותח 
[כועס], התורה שלמד הרתיחתו. ובבן יהוידע (ד"ס ת"ת עגופן) ביאר, שדברי תורה 
שאדם מדבר הרי יוצאים מכח גופו, וכיון שהם נקראים אש נמצא שגם גופו נעשה 
כאש. 

ב. שכשם שדם הסלמנדרא שהוא דבר גשמי מגן מפני אש גשמית, כך אש התורה 
שהיא רוחנית מגינה על הנפש מפני אש הגיהנם שהיא רוחנית, אך ודאי שאינה מגינה 
מפני אש גשמית. בן יהוידע (ד"ס מ"מ פין). 

בא. ודווקא כשאינם פושעי ישראל בגופם [כגון מי שאינו מניח תפילין, כמבואר בראש 
השנה (י.)], שאברהם אבינו מצילם מן הגיהנם [חוץ ממי שבא על גויה], כמבואר 
בעירובין (יט.). אך לגבי פושעי ישראל בגופם נאמר (כ"ס פס) שנידונים בגיהנם שנים 
עשר חודש. תוספות (ד"ס פוקעי. 

ומה שהוצרכו לומר לעיל שאין אש של גיהנם שולטת בתלמידי חכמים, יישבו התוספות 
בעירובין (עס ד"ס פועעי), שבתלמידי חכמים אין האש שולטת כלל, ואילו בפושעי 
ישראל, אף שאינה שולטת מכל מקום פניהם משחירים. וראה עוד בילקוט ביאורים 
מה שכתבו המפרשים בביאור החילוק ביניהם. 

בב. ושיעורו אינו יותר משליש אצבע (פנמי, סי' מג סק"ס). 

בג. רש"י (ד"ס כעוני). וכתב המהרש"א (מ"פ ד"ס פפין), שמדברי התוספות (ד"ס פפין) 
נראה, שהחידוש הוא שהזהב הדק הגין על העץ שתחתיו שלא ישרף, וכך גם פושעי 
ישראל, שמצוותיהם שנמשלו לזהב [כפי שנאמר (פסניס יט י) 'הנחמדים מזהב'] מגינות 
עליהם מפני אש הגיהנם. וכן כתב הראבי"ה (פ"ג סי פתמ), וביאר שלכן לא למדו 
ממזבח הנחשת, שכן אצלו לא היה עץ מתחת לאש אלא היו ממלאים אותו באדמה. 
וכתב בבן יהוידע (ל"ס קנ), שאין לומר שמשה רבינו משח את מזבח הזהב בדם 
סלמנדרא, שהרי לא הצטוה על כך בפרשת בנית המשכן. ועוד, שדם הסלמנדרא מגן 
רק על יצורים חיים ולא על דברים דוממים. 

בד. 7ב רחב (נכק"י ל"ס כעוני). 

כה. רש"י (עיר ספיריס, סקדמס). 

בו. כפי פשוטו פירוש הפסוק הוא, שהרקה של הרעיה, דהיינו גובה הפנים שליד 
העינים, דומה לפלח חצי רמון מבחוץ, שהוא אדום וסגלגל. רש"י (פס ד ג). 

בז. ומה שנקראו ריקים על אף שהם מלאים מצוות, הכוונה היא שכאשר הם שבים 
בתשובה, הריק שבהם מתמלא מצוות מאחר שהזדונות נעשים להם כזכויות. כלי יקר 
(פמות כ נל). ובפרחי כהונה (ל"ס 66) כתב, שריקנים היינו מן התורה. ובמטיב שיר 
(נננ"ע, פס"ם ד יג) פירש, שהם ריקים ממצוות חוקיות אך מלאים במצוות של צדקה 
וגמילות חסדים שבטבעם של ישראל. וכעין זה כתב גם במרומי שדה (ד"ס עמנפיס). 
והוסיף, שפושעי ישראל גם מקיימים את המצוות שבאות לתענוג, ומקבלים עליהם 
שכר מאחר ומצוות אינן צריכות כוונה. 


מסורת הש"ס 
עם הוספות 


חומר בקודש פרק שלישי חגיגה 


כן, 


5) כרכום נס. מנסות 5ו. רחמנא קרייה עץ. לף כססול מכופס: שולחנו מכפר עליו. נסכנסת ‏ שלךנן של אדם מכפר. דגדול כ הנגימ כדפיתb‏ כסגדת 


ע"ם, 
9 


ב) עירוכין 
ג) עיין 

עירובין יט. ד"ה פושעי, 
ל) [קנסללין 85. | כרכוק 
מ מגילס 1.], | ס) עיין 
רש"י סנהדרין סג: ד"ה 
סלמנדרא ובערוך ערך 
סלמנדרא ובטו"א, 
1) בזבחים ס., ]) ויקרא 
יא כט, ת) [ועיין עדיות 
פ"3 מ"י] וע"ע תוס' 
ב"מ שם, ט0) עיין שם 

שמות סימן יא. 


תוס 


הגהות הב"ח 
(6) תוס' ד"ס פועעי 


ל פוכמין: סכי גלסינן מזבח הנחשת דכתיב מזבח אדמה. סכתונ קכקו 
פדמס למזכס טמענין עליו סעונום וססנמיס, וסיינו מזכת סנסעת: 


תנק (סנסדכין דף קג:): 1בך] אדמה תעשה לי, וכי 
מוקמי כס כוכפיס פרק קדסי קלקיס (לף כ וס) גני מזכס 


אדרבה משום דמצופין נינהו נטמאו. די ל6ו מכופס יק (סס נטסכס ‏ 6ככיס כספי קרb‏ דמזכם 6דמס 6מר סכ"כ פננן דק6י (תכוייסו 


מסוס כלי ען סעסוי לנסת: מאי 
דעתיך. לינפת טעמ מדסכינסו 
6דמס, 50 נפו סכי טמסין 6ע"ג 
דעטוין (נסת: מפני שהן מצופין. 
ונעי למימר ססליפוי מכטלן. וסוי 
לסו ככלי מתכות : מיבטל בטיל ציפויין 
לגבייהו. דרפמנש קר ען ככולסו, 
ונפו ס6י קרס נמי 9 מקכלי טומ': 
פלמנדרא, 5מיס סננרפת מן ספור, 
כסנוערין 6 נמקוס תד סכע 


וכו' סון מבועל כותית סניס תמיד כלי ספסק ": כעובי 


דמשכה (יס: 


גליון הש"ס 
רש"י ד"ה סלמנדרא 


חיה הנבראת וכו'. 
עיין סונין ד' קכז ע"b‏ 


דינר זהב. דכ מועט, 6 ססכ 
זסכס, דנעקס כו נס: 


הדרן עלך חומר בקודש 
וסליקא לה מסכת חניגה 


דרחמנא קרייה עץ *דכתיב * המזבח עץ 
שלש אמות נבוה וארכו שתים אמות 
ומקצעותיו לו וארכו וקירותיו עץ וידבר 
אלי זה השלחן אשר לפני ה' פתח במזבח 
וסיים בשלחן רבי יוחנן וריש לקיש דאמרי 
תרוייהו בזמן שבית המקדש קיים מזבח 
מכפר על אדם עכשיו שלחנו של אדם 
מכפר עליו: כל הכלים שבמקדש יש להם 
שניים? כו': מזבח הנחושת דכתיב 5 מזבח 
אדמה תעשה לי מזבח הזהב דכתיב 
+ 5 המנורה והמזבחות איתקוש מזבחות זה 
לוה: וחכמים אומרים מפני שהן מצופין: 
אדרבה כיון דמצופין נינהו מיטמאו אימא 
וחכמים מטמאין מפני שהן מצופין ואב"א 


נרמיי ד"ס וסנמד: = רבנן לר"א קאמרי מאי דעתיך משום דמצופין *מיבטל בטיל צפוין גבא=: 
א"ר אבהו אמר ר"א ת"ח אין אור של גיהנם שולטת בהן ק"ו מסלמנדרא 
ומה סלמנדרא שתולדת אש היא הסך מדמה אין אור שולטת בו ת'ח 
5] היבות = יש הפ שכל גופן אש דכתיב " הלא כה דברי כאש נאם ה' על אחת כמה וכמה 
טאמר ריש לקיש אין אור של גיהנם שולטת בפושעי ישראל קל וחומר 
ממובח הוהב* מה מזבח הוהב שאין עליו אלא כעובי דינר והב כמה 
שנים אין האור שולטת בו פושעי ישראל שמלאין מצות כרמון דכתיב 


הנהות וציונים 


שניים" נראה ט"ס, 
וליפא בכת,. וצ"ל 
טעונין טבילה חוץ 
וכו' (דע"ז קאי סוגית 
הגמ): ‏ 5] בעירובין 
הגירסא אלא ריקתיך 


מלאין מצות כרמון 
עאכ"ו: נ] ציל לףבנן 
(רש"ש): ל] צ"ל תירגם 


ףאה ח18/00/2018 (מהר"ץ 
חיות); וכיה בערוך:; 
ולפנינו באונקלוס 


תירגם על "והתנשמת" 
וסלמנדרא: ס] נדצ"ל 
בפושעים: ון] |צ"ל 
דלא מבשקר ליה] 
(גליון): ]] אולי צ"ל 
במקום אחר: פ] צ"ל 
הנידונין (באה"מ): 


תורה אור השלם 
א) הַמְִבּח עץ שלוש 
אמות 


ישְׁרַתוּ בָּהֶם וְהַמָחָףּ וכל עָברָתוּ: (גמדנר ג, אן | ה) הַלוּא כה דְבָרֵי כָּאֵשׁ נְאָם יי וּכְפטיש יפצץ סְלע: 
ימיה כג, כטן = ה) כְּחוּט הַשָנִי שפְתתִיך וּמִדְבָרֶיךְ נָאוָה כְפָלַח הָרְמוֹן רִקְתַךּ מִבַּעד לְצַמתַךְּ: |שיר השירים ר, גן 


*' כפלח הרמון רקתך " אל תקרי רקתך אלא" רקנין שבך על אחת כמה וכמה: 


שאפילו ריקנין שבך 4 ' 


הדרן עלך חומר בקודש וסליקא לה מסכת חנינה 


ונמורי רפס נפי ססיס מזנת קל מקס 
כמקוס מונת טל 6כניס | סל כית 
עולמיס וכי ספי גװנ דריש סקס 
(הף ש₪) כי מוכת סנסקת סקל 
נפני ס' קטן מסכיל ודריש יס" 
מזבת סנס כמקוס מובת דנקוקת : 
ואיבעית אמא וננ לרא 

כו. וקקס למס (י 
סקלסן סטסור. מלנכ קסיס טמb‏ 
תיפוק יס מסוס יפוי דסף כמזכסוק 
נעי סוס מטמק [ל"פ] מטוס פיפוי סי 
ו טעמ דכקרקע (ינסו שנס 
נתר 6ע"פ דכסמנ קרינסו ‏ ען 
לס כן ססנמן נמי טמם מע"ג דסיקרי 
ען מסוס יפוי ולליסנל קמb‏ דמוקי 
לס כרככן" דמטמל ונ טל סליפוי 
לגכי עך ותירן סר"ר 6כסנן דסינטריך 
ספיר קר דססנמן דסף כמונתו 
נמי 55 ידעינן ליס טיסיס בטכ לגי 
סכיפוי 556 מטוס דיליף מסנתן דלף 
על גכ דמיקכי ען המולס טמלתו 
מטוס כיפוי ורכגן דסמרי מכטיל כטיל 
יפו כגבייסו 6מרי מדסינטריך (רכויי 
טנמן דס מסכר% טמ מסוס יפוי 
6 ודסי (6סמועינן דסע"ג טים כו 
ליפוי כריך קר נכנוױי המקנל 
טופס וי כו סכנוי היפוי טנ 
פ"כ ממינק גכי מונת דליכס. רכוי 

סכפוי בטכ (ניסנ בתרb:‏ 


סלמנדרא ללד וסעננר" פרגעס יסונפן" כככופת וסנמנדר5. עכוך: פוש{ ישראל אין אור של גיהנם כו'. (רס 
לי דלו כפוסעי יסכנ כגופן דס פמריין ברס סקנס (דף =) פוקעי יסכנ בגופן גיסגס כלס וסס פינס כניס 
6 בפוסעי ק5ת קפמר ומסוס דמסיק סו 6כרסס (כולסו מון מכועלי סכופית (5) (דמכסקר" ליס) ערנתיס כדסמר כריש עוסין פסין 


(עירונין דף 


ש) וכי 6מרינן כסוף סזסכ (כ"ע דף נם:) סכל יוכדין ועולין סון מסנסס כו כגיסנס. מיירי כ כמקוס 6פד" גילון סן 


יולדין וף סנידון נפסר סניס עשר פדם עולין דפין נידונין יופר מקנס פמיתם?: 


שאין נו 


אלא עובי דינר. כתנסומ6" ש קסיס מסס סמיס על וס לי 6פסר סנ יערף סען ומר כו סמקוס כך דרכי קט טג 
מעלס 6 לוכנס 6ש וסינו מכלס כדכתיכ וססנס לינו לוכל (פמום ג): 


הדרן עלך חומר בקודש וסליקא לה מסכת חניגה 


עין משפט 
נר מצוה 


סד א מיי' פי"6 מס( 
מטמסי מסכנ ומוק3 

הנכס *6 [ועי' עס שכפנ 

בוזס סכ"ע נפ"ד מס(' 
כליס סכ ל]: 


Sas 
משנת ראשונים‎ 


סלמנדרא. הקדמונים 
אמרו מה שאמרו, אך 
האמת כי מפני לחותו 
וקרירותו אינו נכוה באש 
כי אם אחר זמן רב. 
[הערוך] 
אמר ריש ?קיש אין 
אור של גיהנם שולטת 
בפושעי ישראל. פושעי 
ישראל אין אור שולטת 
בהן ק"ו ממזבח הזהב. 
תימה דבמס' חגיגה (דף 
כז.) עביד ק"ו 
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סכל פייכין רפיס 
במצות ראיית כל זכורך (טעופ כג ז), שצריכים 
להתראות בעזרה ברגל*. 
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ומי ספינו. יכול לעלום ככגליו 


אהח18/06/2018| 


מירושלים לעזרה, ובגמרא ((סן ד:) מפרש להוג. 


פֿי זסו קטן כו' 

אבל מכאן ואילך - לאחר שהגיע לגיל המבואר 
במשנה, אף על פי שאינו חייב מן התורה כל זמן 
שאינו גדול ממש, הטילו חכמים על אביו ועל אמו 
לחנכו במצותד. 


קלש כגליס 


מלשון 'רגלים' משמע שרק את הראוי לעלות 
ברגליו חייב הכתוב, וכיון דגדול שאינו יכול לעלות 
פטור מן התורה, קטן שאינו יכול לעלות לאו בר 
חינוך הואה. 


נים שמפי פומריס סר6ייס. ספ כסף 

נדול הבא להיראות צריך להביא עולהי, ואינה 
פחותה משתי כסף, כלומר שתי מעות כסף שהן 
שליש דינר, כמבואר בקידושין (דף יכ.). ומנין שצריך 
להביא עולה, שנאמר "ולא יראו פני ריקם' (פמות כג 
טו), ויליף בגמרא (סן /) שצריך להביא עולה. ואף 
על פי שלא נתנה בו תורה שיעור כמה יהא שווי 
הקרבן, חכמים נתנו בו שיעור. 


א. מבואר מדבריו שהמשנה כאן עוסקת במצות ראיית פנים, 
כלומר בעצם העליה לעזרה ברגל, ולא בקרבן ראייה שצריכים 
עולי הרגל להביא עימם. אך הקשו התוספות (ד"ס סכנ סיינין) 
בשם הר"ר אלחנן, שמהאמור בסוף המשנה לגבי שווי קרבן 
ראייה 'הראייה שתי כסף', משמע ש'ראייה' היינו קרבן ראייה. 
וכן משמע מדברי הגמרא להלן (ד:) שטמא פטור מן הראייה, 
ומבואר שם שהכוונה לקרבן ראייה. ועוד שנינו להלן (ו6 
'שלש מצוות נצטוו ישראל בעלייתן לרגל, ראייה ושמחה 
וחגיגה וכו', והראייה כולה כליל', אם כן אף שם מבואר 
שסתם 'ראייה' היינו קרבן ראייה. ועל כן פירשו התוספות 
בשם רבינו תם, שבאמת המשנה עוסקת בין בראיית פנים ובין 
בקרבן ראייה, ואף רש"י מודה בזה, אלא שפירש רק בראיית 
פנים כיון שקל וחומר הדבר, שהפטור מראייה ודאי אינו צריך 
להביא קרבן. ומכל מקום כתבו, שבהמשך המשנה מדוייק 
כדברי רש"י שהמשנה עוסקת בראיית פנים, ששנינו 'איזהו 
קטן כל שאינו יכול לילך' וכו', ומשמע שמדובר באותו קטן 
שעסקנו בו בתחילת המשנה, ושם הנידון הוא על עצם הראייה 
בעזרה, שמתקיימת על ידי ההליכה למקדש. וראה עוד בהערה 
ברש"י להלן (ע"נ ד"ס וקף). ב. אף למסקנת הגמרא להלן (ג.) 
שגם חרש בן דעה פטור, מכל מקום החרש המוזכר כאן יחד 
עם שוטה וקטן הוא חרש שאינו בן דעת, כמבואר שם. 
ג. הגמרא שם מפרשת שמדובר באדם מפונק, ופירש רשיי 
(שס ד"ס מפנקי) שאינו יכול ללכת בלי נעליים לרגליו, ואסור 
להיכנס להר הבית עם נעליים. ולפי זה מה שכתב רש"י כאן 
שאינו יכול לעלות מירושלים לעזרה אינו בדווקא, אלא כוונתו 
שאינו יכול לעלות מהר הבית לעזרה, שהרי עד הר הבית 
מותר ללכת במנעלים. מירא דכייא (נרט"י), וראה שם ובזכר 
לחגיגה (נלע"י) מה שכתבו עוד בדקדוק דברי רש"י כאן. רשיי 
נקט 'מפרש להו' בלשון רבים, כיון שכן הלשון בגמרא שם, 
'ושאינו יכול לעלות ברגליו לאתויי מאי, אמר רבא לאתויי 
מפנקי'. ‏ ד. בפשטות מבואר מדבריו שאף אשה חייבת 
בחינוך בניה. אך בגליון מהרש"א (כרע"י) הקשה, שבנזיר (כע.) 
מפורש שאין האם חייבת בחינוך, וכן פסק המגן אברהם (סי" 
סמג סק"פ). ותירץ, שלפי רש"י לא אמרו כן בנזיר שם אלא 
לדברי רבי יוסי ברבי חנינא בשם ריש לקיש, אך לדעת רבי 
יוחנן שם אף האם חייבת בחינוך. ועיין שם עוד. והמאירי 


חגיוגה ב. 


וססגיגס 

שלמי חנינה חײבין היחידים להביא ברגל, 
דילפינן לה בשלהי פירקין (נסנן ט.) מ'וחגותם אותו 
חנ לה"ז (ויקכס כג מ6). 


סניפ (מפן דפמר כו' 

לקמן אמרינן בפירקין (לף ע) שיש לקרכנות 
החנ תשלומין כל שבעה ימים למי שלא הקריב 
בראשון, ואיפליגו בה אמוראי", איכא למאן דאמר 
שכל הימים הם תשלומין זה לזה, ואיכא למאן 
דאמר כולם תשלומין דראשון הן, ואמרינן שם 
בגמרא, מאי בינייהו - באיזה דין יש ביניהם חילוק 
להלכה, ומשיבה הגמרא, חיגר ביום ראשון ונתפשט 
[-ונתרפא] ביום שני איכא בינייהו, מאן דאמר כולן 
תשלומין לראשון, מי שמחויב בראשון ולא הביא 
יביא באחד משאר הימים, ‏ ומי שאינו מחױב 
בראשון אינו צריך תשלומין, ולפיכך חיגר שהיה 
פטור ביום הראשון לא יביא לאחר מכן. ומאן דאמר 
כל הימים תשלומין זה לזה, קסבר שהחובה מוטלת 
על כל אחד מן שאר הימים ולא על הראשון לבדו, 
הלכך אף מי שפטור בראשון ונראה בשני חייב 
להביא, ואם לא יביא בו ביום יכיא למחר?, 
ולשיטתו חיגר ביום ראשון שנתחייב ביום השני 
מביא קרבן. 


ילס ילס 

[ירְאָה] כתיב (טפופ (ד (ג), וקרינן יִרָאָה. לפי הכתיב 
נאמר בפסוק כך, יִרְאֶה כל זכורך את פני האדון, 
דמשמע שהאדם רואה את השבינה, ולפי הקרי 
דהיינו רָאה כל זכורך את פני האדון' משמע 
שהאדון בא לראותך, וכיון שנאמרו שניהם בתיבה 


ציונים והערות 


(טיר פס ד"ס כעס) כתב, שאם מת האב חייבת האם בחינוך, 
וכתב השדי חמד (מעככת מי"ת כננ גט) שאף כוונת רש"י כאן 
לכך, שאם מת האב הטילו חכמים על אמו לחנכו. וכן פירש 
דבריו באור הישר (נכפ"י). וראה עוד ביד דוד (כלע"י) מה 
שפירש בדעת רש"י, ובברכי יוסף (פו"ם סי' מג סק"ז) שהאריך 
בעיקר נידון זה. ה. כוונתו לפרש שלא נקשה כיצד ממעטים 
מן הפסוק קטן אף שכל חיובו מדרבנן, ועל כן ביאר שודאי 
הפסוק בא למעט גדול שאינו יכול לעלות, ומכך למדנו שקטן 
שאינו יכול לעלות פטור אף מדין חינוך. יד דוד (נכע"י). 
ו. התוספות (ד"ס 6יו) כתבו בשם רש"י, שקטן המחוייב 
לעלות מדרבנן אינו מביא קרבן. וכתב השפת אמת (נתוק' עס) 
שדייקו כן ממה שנקט רש"י כאן אדול' הבא ליראות. וכן 
מבואר במאירי (ד"ס פגון) שדקדק כן מדברי רש"י אלו. אך 
המהרש"א (נקופ' פס) כתב, שהתוספות למדו כן ממה שכתב 
רש"י לעיל (ד"ס סכנ) ש'הכל חייבים בראייה' היינו בראיית 
פנים, ומשמע שפירש כן מחמת הדין האמור בהמשך המשנה 
'איזהו קטן' וכו' וכפי שביארו התוספות (ד"ס סכנ פייגין) [הובאו 
בהערה לעיל], ואם כן מוכח שלשיטתו דין זה עוסק רק 
בראיית פנים. ובזכר לחגיגה (נתופ' פס, 63"ד ורע"י פי') הקשה 
עליו, שלא כתבו התוספות לעיל (פס) אלא שבהמשך המשנה 
משמע שהיא עוסקת גם בראיית פנים, אך גם לרש"י המשנה 
עוסקת אף בראיית קרבן. ז. הוקשה לרש"י, מדוע למדים 
את דין שלמי חגיגה מ'וחגותם' האמור רק לגבי סוכות, ולא 
מהפסוק (קמות כג יד) 'שלש רגלים תחוג לי בשנה'. ועל כך 
בא לתרץ, שאת הפסוק 'תחוג לי היה אפשר לפרש שחגיגה 
היא קרבן ציבור, אך הפסוק 'וחגותם' שנאמר בלשון רבים 
מלמדנו שהוא קרבן שמביאים כל היחידים [כשם שדרשו 
במנחות (פס:) לגבי ספירת העומר, 'וספרתם לכם (ויקר6 כג טו), 
שתהא ספירה לכל אחד ואחד'ן, ועל כן כתב בתחילה 'שלמי 
חגיגה חייבים היחידים להביא ברגל'. זכר לחגיגה (ככט"י). 
ועוד כתב, שבאמת להלן (ט.) אין מפורש שלמדים את עצם 
דין חגיגה מהפסוק 'וחגותם', אלא רק שחגיגה זמנה יום אחד, 
אך בהמשך הגמרא שם (י:) משמע כן מדברי רב פפא לאביי 
'ממאי דוחגותם אותו חג לה' זביחה' וכו', עיין שם. ח. יש 
שכתבו, שרש"י הזכיר שאמוראים הם כדי לבאר את הקושיא, 
שכיון שהסובר 'כולם תשלומין דראשון' אמורא הוא ואינו 


רש"י א 


אחת הקיש הכתוכ ראייתך לראייתוי. 


כלרך עפ (לפופן 
כך הוא בא לִירְאוֹת ממך, דהיינו שאתה תראהו, 
כפי שנדרש הכתיב יִרְאֶה'. 


מס (כפופן 
בשתי עיניויי. 


qb 

אף כאן כשבא הקב"ה לִירְאוֹת מן האדם, צריכה 
ראייה זו להיות בשתי עיניו של אדם, ולפיכך סומא 
בעין אחת פטור מן הראייה. 


מטנס כסקונס 

'משנה ראשונה' היינו קודם שחזרו בית הלל 
להורות כדברי בית שמאי, שבתחילה סברו בית 
הלל שמי שחציו עבד וחציו בן חורין אינו משתחרר, 
אלא עובד את הפו יום אחד ואת צצמו יום אחד, 
ואחר כך חזרו בהם והודו לבית שמאי שכופים את 
רבו לשחררו. ולפי זה ביאור המשנה כך הוא, סיפא 
דמתניתין דקתני לגבי הפטורים מן הראייה 'חוץ מן 
העכדים שאינן משוחררים', ראוקמא [-שהעמיד] 
רבינא (סנן ה) דין זה במי שחציו עבד וחציו בן 
חורין דפטור מן הראייה כעבד גמור, משנה זו 
נשנית קודם שחזרו בהם בית הלל, ועל כן מי 
שחציו עבד פטור משום צד העבדות שבו. אבל 
לאחר שהודו בית הלל לבית שמאי שיש על בית 
דין לכוף את אדונו לשחררו, והוה ליה כאלו 
משוחרר כבר וחייב בראייה אף אם לא שחררו 
עדיין':, ומה ששנינו בתחילת המשנה 'הכל חייבים 
בראייה' לרבות את מי שחציו עבד, זהו כמשנה 


יכול לחלוק על המשנה, לכן יש לבאר את המשנה אף 
לשיטתו. אך להלן כשמביאה הגמרא את דברי יוחנן בן דהבאי 
אינה מקשה כיצד תתפרש המשנה לשיטתו, אלא רק אומרת 
שהפירוש שאמרנו בה אינו כמותו, שהרי תנא הוא ויכול 
לחלוק על המשנה. ט. כוונת רש"י לפרש מהו 'תשלומין 
זה לזה', והרי לדעה זו כל יום הוא מחייב בפני עצמו, ועל 
כן פירש שהיום בו חל החיוב בפעם הראשונה הוא העיקר, 
ואם לא הביא בו ביום יש לו תשלומין למחר. וכן מפורש 
בדבריו להלן (ט. ד"ס כען - ססמ). י. פירשנו על פי הבנת 
הגהות הב"ח (פות כ) והראש משביר (ד"ס כלכך) בדברי רש"י. 
אמנם התוספות (ל"ס יכס) הבינו בדבריו, שכדרך שבא הקב"ה 
לראות את האדם דהיינו יִדְאָה, כך הוא בא להיראות אל האדם 
דהיינו יִרְאָה [וכפירוש זה משמע יותר בלשון רש"י בערכין 
(כ: ד"ס ילסס)]. ולשני הפירושים הקשו התוספות (עס) בשם 
רבינו תם, שכלפי השכינה לא שייך לומר לשון ביאה, שהרי 
הקב"ה נמצא בכל מקום. ועוד הקשו לפי פירושם בדברי 
רש"י [על פי ביאור המהרש"א (נקוס' פס) בדבריהם], שאם כן 
נמצא שדורשים קודם את הכתיב דהיינו יִרְאֶה, ותולים בו את 
הקרי דהיינו יִרְאָה, אך באמת יש לדרוש את הקרי תחילה, 
ולתלות בו את הכתיב, כיון שהקרי הוא העיקר במקום שאינו 
משנה את אותיות התיבה עצמה, כמבואר לדעת חכמים 
בסנהדרין (ד:). ועל כן גרס רבינו תם יירְאֶה יִרְאֶה, כדרך שבא 
לִירְאוֹת כך בא לראות', ופירש שכשם שבא האדם להיראות 
לפני ה', כך הוא בא לראות את ה'. והערוך לנר (פנסללין טס 
כמוס' ד"ס כדלן) תירץ קושייתם הראשונה, על פי הגמרא בסוכה 
(נג.) הדורשת את הפסוק (קמות כ כ) 'אבא אליך וברכתיך' על 
הרגל, ומשמע שבשעת העליה לרגל היתה השכינה באה 
למקדש בהשפעה יותר גדולה, ועל כן שייך גם כלפי הקב"ה 
לשון ביאה. יא. בסנהדרין (ד: ד"ס ילפֿס) פירש רש"י עוד, 
שנאמר לגבי ארץ ישראל (לכליס ‏ יכ) 'תמיד עיני ה' אלהיך 
בה' וגו', כלומר שמשגיח עליה תמיד כמבואר בראש השנה 
("), ומלשון 'עיני מבואר שהשגחתו היא בשלמות. 
יב. בערכין (נ: ד"ס נעפנס) פירש רש"י את טעם הדבר, שכיון 
שבידינו לשחררו אין רשות רבו עליו, ואינו נחשב כמי שיש 
לו אדון אחר מלבד הקב"ה שפטור מן הראייה כמובא לעיל. 
אמנם בפירוש רבנו אברהם מן ההר (נסלן ד. ד"ס %) כתב, שכל 


ב ביאורי 


אחרונה לאחר שחזרו בהם". ומשנה שנשנית לא 
זוה ממקומה - ומכל מקום לא עקרו ממקומה את 
המשנה הראשונה, כלומר את לשון 'עבדים שאינם 
משוחררים' שמשמע ממנה שמי שחציו עבד פטור. 
וטעם הדבר, שכבר נתפשטה בין התלמידים ואי 
אפשר היה לשכחה מפיהם ולעקרה מבית המדרשיד. 


ב: 


פקנפס 55 כנו ופ עכמו 85 פקנפס 

כל תקנת רכו כאן היאי, אבל תקנת העבר 
אין כאן, שאף אם נתקן במשפט הממון במה 
עד יום אחד לעצמו, הרי לא נתקן בפריה 


ורביה. 


ליט מפפס פינו יכול 

מפני צר החרות שבו, שהרי עבד משוחרר דינו 
כישראל, וכתיב ולא יהיה קדש וגו' מבני ישראל' 
(דכריס כג יפ), כלומר שלא ישא ישראל שפחהט'. 


כפ פולין פינו יכול 
מפני צר עבדות שבו, 
להינשא לעבד". 


שאסור לישראלית 


פרט טדנלו כו פכמיס ככל מקוס 

שהשוו אותו לשוטה לפוטרוי", לא דכרו אלא 
במי שאינו שומע ואינו מדבר. 

אף שאין אנו יודעים אם מי שאינו שומע ואינו 
מדבר אין בו דעת, הכי קים להו לרכנן - כך מקובל 
ביד חכמים, דכל מי שאינו שומע ואינו מדבר, 
דלאו בני דעה נינהו". 


מדכר וסינו קומע 


תחילתו היה פקח כלומר ששמע באזניו עד 
שלמד לדבר, ואחר כך נתחרשי. 


לס לפט הנק 
בכרייתא, ולמדנו 
וסומכין עליהיי. 


שהברייתא הואת עיקר 


וס חס כפקקיס 
האמור בברייתא שהשומע ואינו מדבר או המדבר 


זמן שלא השתחרר בפועל הוא פטור מן הראייה, עיין שם. 
וג. וכן פירשו התוספות (ד"ס סכל 6פויי). אמנם הרמב"ם (פיכום 
סמטניום מ") פירש להיפך, שהריבוי 'הכל חייבים' בא לחייב 
חציו עבד הוא כמשנה ראשונה, והמיעוט מלשון 'עבדים 
שאינם משוחררים' הוא כמשנה אחרונה. וכן פסק להלכה 
(סגיגס פ"כ ס") שחציו עבד פטור. וראה ילקוט ביאורים 
בביאור שיטתו. יד. רש"י (טנועות ד. ד"ס ומקנס). ואף שהוסיף 
שם בטעם הדבר שהמשכיל יבין שהלכה כמשנה אחרונה 
השנויה לבסוף, ואילו כאן שנויה המשנה הראשונה לבסוף, 
מכל מקום אין לחשוש שיקבעו הלכה כמותה על פי סדר 
הדברים, כי המשנה האחרונה שנויה רק ברמז בתיבת 'הכל. 
על פי ר"י מלוניל (ד"ס סכנ). טו. כלומר, כל מה שאפשר 
לתקן לרבו תיקנו. אך באמת גם הרב אינו מתוקן לגמרי, 
שהרי מפסיד את ולדות העבד שהיו שייכים לו אילו היה 
נושא העבד שפחה. על פי תוספות הרא"ש (גשין מ5. ד"ס 
פקנפס). ובזכר לחגיגה (נרט"י) כתב, שלרש"י אין הפסד הולדות 
נחשב להפסד שצריך לתקנו, כיון שגם מי שכולו עבד לא 
יכול הרב לכופו לישא שפחה, ורק אם נושא מרצונו שייכים 
הולדות לרב. טז. כן תירגם אונקלוס פסוק זה, "ולא יסב 
גוברא מבני ישראל אתא אמא', כלומר לא ישא אדם מבני 
ישראל שפחה לאשה. ופירש רש"י (דניס פס) על פי זה, 
שיקדש' היינו מזומן לזנות, וכיון שישראל המקדש שפחה אין 
קידושיו תופסים בה כמבואר בקידושין (סס.), נמצאת בעילתו 


הגיגה ב. - ג. 


ואינו שומע הם כפיקחים, הינו כמתניתין דלא פטר 
אלא חרש הדומה לשומה בכך שאינו בן דעת, 
דהיינו שאינו שומע ואינו מדבר, כפי שדייקה 
הגמרא מכך שהוזכרו יחדכי. 


ופי בעים פימb‏ 


'אלם' פירושו כמשמעו, שתיבת אלם היא 
נוטריקון 'אישתקיל מלוליה'י, כלומר ניטל דבורו. 


פטול 

מן הראיה, נמצא דקשיין אהדדי מתניתין 
הפוטרת רק את מי שאינו שומע ואנו מדבר, 
וברייתא הפוטרת אף את המדבר ואינו שומע או 
השומע ואינו מדבר. 


מל כנb‏ 

מתניתין דתני אצל האייה - לגבי דין ראייה, 
שרק הרש שהוא דומיא דשוטה פטור, חסירה היא 
ובר 


פסולי מיפקל6 וסכי קפני 


דלגבי ראייה אף על פי דלא דומה לשומה 
פטורכי, וכי תניא מתניתין שדווקא חרש דומיא 
דשוטה פטור כפי שדייקנו לעיל, גבי שמחה הוא 
דתני. ותרי מיני חרש תנא מתניתין, וחסורי 
מיחסרא מתניתין והכי קתני, הכל חייבין בראייה 
ובשמחהSה,‏ חוץ מחרש כל דהו, דהיינו או שומע 
ואינו מדכר או מדכר ואינו שומעײ. 


ופף על פי מסו5 פטול 
בעולת ראייה ליראותכי. 


ג 


סיינ 3קמקסרח 


השומע ואינו מדבר או המדבר ואינו שומע, אף 
שהוא פטור מן הראייה חייב לשמוח בחג דהיינו 
להביא שלמי שמחה, דכתיב 'ושמחת בחגך' (דנליס 
₪ י), ואמרינן לקמן (דף פ) דשמחה בשלמים 
לאכול את הבשר, וילפינן לה (פספיס קע.) מהפסוק 
'וובחת שלמים ואכלת שם ושמחת' וגו' (לנכיס כ 


ציונים והערות 


בעילת זנות. יז. שנאמר (לנליס כג ית) 'לא תהיה קדשה מבנות 
ישראל', ובתרגום אונקלוס 'לא תהי אתתא מבנת ישראל לגבר 
עבד'. כאן לא הביא רש"י את הפסוק כפי שהביאו לעיל (ד"ה 
ליס6), כי אין האיסור מוטל על העבד אלא על הישראלית. 
זכר לחגיגה (נלפ"י). יח. כלומר, דווקא במקום שדיברו על 
חרש לענין שפטור מכל המצוות כשוטה, אך ודאי יש מקומות 
שדיברו חכמים בחרש שאינו גמור, וכפי שמבואר בגמרא 
להלן שמשנה זו עצמה עוסקת אף בדין חרש המדבר ואינו 
שומע ולהיפך. יט. וביבמות (קיג.) מבואר שהחרש דעתו 
קלושה, וביאר רש"י שם (ד"ס קניעת) שדעתו מועטת ואינו 
מחודד להבין כשאר בני אדם. ב. שהרי חרש מתחילתו אינו 
יכול ללמוּד כיצד לדבר. בא. וכעין זה כתב בחולין (יג. ל"ס 
מנינ), שכיון שיש דיוק מהמשנה המסייע לברייתא למדנו 
שהלכה כמותה. כב. מפירוש רש"י כאן משמע שדברי 
הגמרא 'תנינא להא דתנו רבנן' היינו שמשנתינו היא כמבואר 
בברייתא, ואין הכוונה למשנה בתרומות. וכן הבין דבריו 
בטורי אבן (ל"ס פנינש). אמנם ראה שם שפירש גם באופן אחר. 
בג. כלומר, היא רומזת לאל"ף והלמ"ד שבתיבת אישתקיל, 
ולמ"ם שבתיבת מילוליה. כד. בהגהות הב"ח (פות 6) גרס 
'דגבי ראייה אף על פי דלא' וכו'. בה. כן הגירסא לפנינו 
בגמרא. אולם מלשון רש"י משמע שלא גרס 'ובשמחה', 
והחסרון בלשון המשנה הוא רק 'ואף על פי שפטור מן 
הראייה חייב בשמחה' וכו'. זכר לחגיגה (נרע"י). וכתב שלפי 


רש"י 


). ולקמן פריך מאי שנא לענין ראייה דפטור, 
ולענין שמחה דמחייב. 


וספינו (6 סומע ול מדכר 

היינו חרש דמתניתין שסמכו התנא לשומה 
וקטן. 
לייס עסקסל 

דכתיב בפרשת הקהל (דנריס ₪  )6=‏ כבוא כל 
ישראל לראות את פני ה" ונו', ובמצות עליה 
לרגל נאמר (סמוס כג ") 'שלש פעמים בשנה יראה 
כל זכורך', ולמדו גזירה שוה מלשון 'ראייה' שבשתי 
הפרשיות. 

ופרשת הקהל מה היא, המלך היה קורא משנה 
תורה דהיינו ספר דברים? בעזרה בכל מוצאי 
שמטה, כלומר בחג הסוכות של השנה השמינית, 
דכתיב 'מקץ שבע שנים במועד שנת השמטה בחג 
הסוכות' וגו" (דנריס כ י). 


פלט (מומע וינו מדנר 
השתא משמע לגמרא שאין זה שאינו מדבר ראוי 
ללמוד, ולפיכך הוא מתמעט מ'למען יִלְמְדוּי. 


סכ 
משניותלי. 


למען ימדו 
ואין זה ראוי ללמד אחרים, שהרי אינו יכול 
להפר. 


ר טי 6מר תפי למען ילמדו 

כלומר, אף בלאו קושיא דחנך תרי אילמי, 
ליכא לאוקמי לדרשה דתנא - אין לפרש את דרשת 
התנא דמעיט מהכא - מהפסוק 'למען ילמדוי שומע 
ואינו מדבר, אלא מלמען יְלְמַדוּ, ולא מלמען 
יִלְמָדוּ. 
די פנקb‏ דעפך מנמען ילמדו 

שהרי אם תאמר שמ'למען יִלְמְדוּי הוא רמשמע 
ליה לתנא למעט את השומע ואינו מדבר משום 
שאינו יכול ללמוד, אלמא סבירא ליה לתנא, דכיון 
רלא מישתעי לא גמיר לנפשיה - שכיון שאינו 
שומע אינו יכול ללמוד אף לעצמו. 


וכיון לכ סמע 
והרי כיון שאינו שומע אנן סהדי דלא גמיר - 
אנו עדים שאינו יכול ללמוד לעצמו, וכיון דתנזלב 


גירסא זו לא קשה קושיית הטורי אבן (ל"ס סלנ) מה באה 
לרבות תיבת 'הכל' שנאמרה גם לגבי שמחה. כו. מבואר 
בדבריו שגם השומע ואעו מדבר קרוי חרש, וכן פירש 
במנחות (סד: ד"ס ססו). וכן מפורש בירושלמי (ינמום פי"נ ס"ל). 
בז. ודאי שהוא פטור אף מראיית פנים כפי שפירש רשיי 
את המשנה לעיל (ע" ד"ס סלנ), אך כאן פירש את הפטור 
רק לגבי קרבן, כיון שלשון המשנה לפי הגמרא כאן היא 
'אף על פי שפטור מן הראייה חייב בשמחה', ואם ראייה 
היא רק ראיית פנים מה ענין זה אצל זה. שיח יצחק (נרם"י. 
ומדברי רש"י כאן מדוייק כפי שכתבו התוספות לעיל (ע"6 
ד"ס סכ), שגם לרש"י המשנה עוסקת אף בראיית קרבן. 
כח. דיבור זה והדיבור הבא אחריו שייכים לעמוד הקודם. 
בט. נראה מלשונו שלא גרס בגמרא את הפסוקים 'הקהל 
את העם' ו'בבוא כל ישראל', ולכן הוצרך לפרש מהו הפסוק 
שנאמרה בו לשון ראייה במצות הקהל. דקדוקי סופרים. 
והביא שכן הגירסא בדפוסים ישנים. ל. אך לא את כל 
הספר אלא את חלקו, ראה סוטה (ע8). | לא. וכן פירש 
במגילה (כפ: ד"ס דסוס). אך לכאורה יש להעיר מדברי הגמרא 
בברכות (כנ.) לגבי טמאים המותרים לקרות 'במשנה ובגמרא 
בהלכות ואגדות', ומשמע שהלכות אינן משניות, וכן מבואר 
בעוד מקומות. וראה בית פינחס (נכp"י)‏ מה שכתב בזה. 
לב. אין זו משנה אלא ברייתא, ובהגהות וציונים הובא בשם 
כת"י שגורסים 'דתנאי. 


ביאורי 


למען ישמעו פרט למדבר ואינו שומע, ואנן סהדי 
דטעמא משום דלא גמיר הוא - שטעם הפטור 
משום שאינו יכול ללמוד, שהרי לא יבין כל מה 
שאומרים לפניו, אם כן למה לי למהדר תו [-לחזור 


מדבר, הרי כיון דסבירא ליה דמאן דלא משתעי 
נמי לא גמיר - שאף מי שאינו מדבר לא יכול 
ללמוד, אם כן כבר מלמען ישמעו ממעט ליה, בי 
הפסוק ממעט את כל מי שאינו יכול ללמודלי. אלא 
ודאי סבירא ליה דמאן דלא משתעי נמי גמיר - 
יכול ללמוד לעצמו, ולפיכך לא מלמען ישמעו 
ממעט, הלכך הדר ומעטיה [-חזר ומיעטו] מלמען 
ילמדו, הלכך ודאי למען יְלְמָדוּ הוא דדריש, שאינו 
יכול ללמד לאחרים. 


פלט (נעני קנין 

כשחתכו רגליהם נתנו קב קטן בסוף שוקו של 
הקיטע, ונותנים בו מוכיןלד וסומך סוף שוקו 
עליולה. 


6 כגליס 
אדם שיש לו רגליםלי. 


פעמיך ננעליס 

מכיון שנאמר 'פעמיך בנעלים', אלמא [-מוכח] 
שבבעלי מנעלים שייכי פעמים, ומכאן ש'פעמים' 
היינו רגליםל. ובראייה כתיב (שפות כג ) שלש 
פעמים בשנה יראה כל זכורך' וגו', וכיון שנאמר 
שם יפעמִיִס' יש לדרוש פרט לבעלי קבים שאין להם 


אהת18;08/2018י 


פעמים דהיינו רגליים. 


נדיני עמיס 
הם הנרים המתנדבין מבין העמים לקבל עליהן 
עול מצותל". 


לג. בתוספות (ד"ס מנמען) הוסיפו, שפשטות הפסוק ‏ למען 
ישמעו' היא שישמעו ויאזינו כדי להבין, ועל כן ודאי לא רק 
מי שאינו שומע פטור אלא אף מי ששומע ואינו מבין. 
לד. מוכין הם חתיכות צמר קטנות, שממלאים בהם את 
הכרים והכסתות. רמב"ם (פכו סמסלות נ"ק ‏ פ'י מ"). 
לה. וביבמות (קנ: ד"ס נקנ) פירש עוד, ש'קב' הוא כלי בצורת 
רגל שיש בו בית קיבול קטן, ובתוכו מניחים את הרגל 
הקטועה על גבי מוכין רכים. ואין הקב משמש להליכה, אלא 
הקיטע סומך עצמו על משענות הקשורות לידיו ולשוקיו. 
לו. אין הכוונה ש'פעמים' היינו אדם שיש לו רגליים, אלא 
שכך היא ההלכה, כלומר שכיון שפעמים היינו רגליים, למדנו 
שאין הפסוק מחייב בראייה אלא אדם שיש לו רגליים. 
לז. כוונת רש"י לבאר מדוע הביאה הברייתא גם את הפסוק 
השני, כי באמת את הפסוק 'פעמי דלים' ניתן לפרש שדל 
הוא מי שיש לו קביים, ולגביו הם נחשבים רגליים וקרויים 
'פצמים', ועל כן הוצרכנו ללמוד מ'פעמייך בנעלים' שאין 
פעמים אלא בבעלי מנעלים. שיח יצחק (נכפ"י). וכעין זה כתב 
הראש משביר (ל"ס וקמכ). לח. אכן על הפסוק שם (פסניס מו 
י) פירש רש"י, ש'נדיבי עמים' היינו שנדבו עצמם למות על 
קדושת שמו יתברך. לט. על פי מהרש"א (מ"פ ד"ס 055. 
מ. מפורש בדבויו שטעם מצוה זו משום כבוד רבו. וכן 
מבואר ברמב"ם (תנמוד פולס פ"ס ס"ז) שהביא דין זה בין הלכות 
כבוד הרב. אך הרמב"ן (פמות כ פ) כתב, שמשום קדושת השבת 
והמועדים מצוה לשמוע בהם דברי תורה מפי החכמים 
והנביאים [ולפי זה לכאורה אף הקרוב לרבו אינו צריך לקבל 
פניו בכל יום, ושלא כדעת הריטב"א בראש השנה (עז: ד"ס 
סמל כ' ילחק), הובאו דבריו בהערה לביאורי הפשט]. מא. ראה 
ביאור הלימוד בהערה לביאורי הפשט, ובהרחבה בילקוט 
ביאורים בראש השנה שם. מב. כתב האהל משה (ככע"), 
שלדברי רש"י צריך לפרש שהיתה טענתם כפולה, ראשית 
תלמידיך אנו ואין לנו לדבר בפניך, ומלבד זאת מימיך אנו 
שותים ואם כן מה נוכל לחדש לך. ולפי זה תשובתו להלן 
ש'אין בית מדרש בלא חידוש' היתה רק על הטענה השניה, 


חגוגה ג. - ג: 


6 נסטיס ועקלניס יע כו 

מכיון שאחר שאמרה התורה שהבור ריק הוא, 
חזרה ומיעטה שאין בו מים, משמע שלא היה רק 
אלא ממיםלל. 


לסקניל פגיו 

מעשה זה ביום טוב היה, שחייב אדם לכבר את 
רבו בהקבלת פנים", כדאמרינן במסכת ראש 
השנה (דף טוז:) שלומדים זאת מהכתוב לגבי האשה 
השונמית כשהלכה לאלישע, 'מדוע את הולכת אליו 
היום לא חדש ולא שבת' (מנליס כ' ד כג), ומשמע 
שבשבת וראש חודש היה לה ללכת5*. 


סנמידיך פֿט 
ואין לנו לדבר בפניךמב. 


ססמלם 

'האמרת' פירושו שכחת, כמו 'יתאמרו כל 
פועלי און' (פספס 5ד ד), שפירושו הוא ישתבחו 
שדרכן צלחהמי. 


פטינס 6פק 
שבח אחד, שבח מיוחדײי, ששבחתם את הקב"ה 
לומר לו אין כמוך, לכך בחרנוך לאלוה. 


ג: 


ולף סו6 
רבי אלעזר בן עזריהמה. 


לפלמיס 
שורות המענהמי. 


פוסנין ומכטילין 
'פסול' ו'הכשר' שייך לומר כגון לענין פסול 
עדות ופסול כהונה. 


ציונים והערות 


ואילו על הטענה הראשונה השיב רק שמכל מקום רצונו 
שיאמרו לו. מג. אמנם על הפסוק בדברים (כו ז) פירש 
רש"י, ש'האמרת' ו'האמירך' הוא מלשון הפרשה והבדלה, 
כלומר שישראל הבדילו את הקב"ה מאלהי הנכר, והוא 
הבדילם מבין האומות. וביאר המהרש"א (ס"6 ד"ס פת) 
שלפירוש זה 'חטיבה' אינה מלשון שבח [כפי שביאר רשיי 
כאן בדיבור הבא], אלא מלשון חטיבת עצים, כלומר שישראל 
נחטבו והופרשו מכל האומות. מד. 'חטיבה' אף היא מלשון 
שבח, וכפי שמצאנו (מפלי ז טז) 'חטובות אטון מצרים' שפירושו 
משובחות. מהרש"א (מ" ל"ס פת). ‏ מה. כפירושו מוכח 
באבות דרבי נתן (נוסת ‏ פרק ית). וכן משמע מהגמרא להלן, 
שמביאה לאחר דרשה זו דברי שבח שאמר רבי יהושע על 
רבי אלעזר בן עזריה. אכן לפי זה צריך ביאור לשון ‏ ואף 
הוא פתח ודרש', שהרי גם הדרשות לעיל הובאו בשמו. 
והרש"ש (כרע"י) ציין לדבריו במגילה (ד. נפוס' ד"ס חפף), ולפי 
פירושו שם ביאור הברייתא הוא שדרש רבי אלעזר בן עזריה 
אף דרשה זו, בנוסף לדרשותיו לעיל. אמנם מכל מקום יקשה 
מהו 'פתח ודרש'. ורבינו חננאל (ל"ס 6ף) כתב, שרבי יהושע 
הוא שאמר דרשה זו. מו. 'מענה' הוא תלם המחרישה. רשיי 
(שמופל ' יד יד, פסניס קכט ג). מז. על פי אוצר לעזי רש"י. 
מח. דיבור זה מקומו לעיל, אחר דיבור המתחיל 'לתלמיהי. 
מט. לא נתפרש בדבריו את מי היינו סבורים שהתורה מחסרת, 
כפי שמסמר מחסר בקיר. ובריא"ף (על עין יעקנ, ד"ס פי) פירש, 
שהיינו סבורים שהלומד תורה ממונו מתחסר, ועל כך 
משמיענו הפסוק שדברי תורה פרים ורבים כנטיעה, דהיינו 
שיש בהם כח של ברכה והעוסק בתורה נכסיו מצליחים. ועל 
פי זה אפשר שכוונת רש"י 'יכול אף זה כן, היינו הלומד 
שמתחסר בעוסקו בתורה. וראה מה שכתבנו עוד בענין זה 
בהערה לביאורי הפשט. נ. כמבואר בחולין (ס:) 'עמון ומואב 
טהרו בסיחון', דהיינו שאף שנאסר על ישראל להילחם בעמון 
ומואב כנאמר בדברים (3 ע, יע), רצה הקב"ה להנחיל להם 
את חשבון וערים נוספות שהיו בידי עמון ומואב, ועל כן 
עורר את סיחון ועוג להילחם בעמון ומואב ולכבוש מהם את 


רש"י : 


כולן 55 6סד 6מכן 
אין לך אחד מבני המחלוקת מביא ראיה מתורת 
אלוה אחר, אלא הכל מתורת אלהינו. 


עטס פזניך כ6פרכסם 

מאחר שכולן לבן לשמים, עשה אזנך שומעת 
ולמוד ודע דכרי כולן, וכשתדע להכחין אי זה 
יכשר קבע הלכה כמותו. אפרכסת' היא 
טירמויי"א [-משפךײין שעל הריחים. 


מס מקמל זסמח 

כשם שהמסמר כשנועצין אותו בכותל הוא 
מחסרו, יכול אף זה כןײ, תלמוד לומר טועים', 
שדברי תורה הם כנטיעה שדרכה לפרות ולרבות. 


ולימלו ליט נסדיb‏ 


שישיבו לו מיד, כלומר למה הוזקקו לסרב 
בתחילה ולומר 'תלמידיך אנו'. 


נמנו וגמלו 
והתקינו שיהו ישראל הדרין בעכר הירדן במה 
שכבשו מסיחון ועוג את ארץ עמון ומואבי. 


מעטרין 

עכשיו לאחר שעלה עזרא מבבל מעשרים בעבר 
הירדן | מעשר עני בשביעית, שהן היו זורעין 
בשביעית, כדאמרינן לקמן שלא קידשוה עולי גולה 
בקדושת הארץ שתנהג שם שביעית, אף שתיקנו 
שגם בארצות הללו נוהגים תרומות ומעשרות. 


פטוט ידיך וקנל עיניך 

רבי אליעזר הקפיד על רבי יוסי מפני שהוקשה 
בעיניו שנתן עטרה לאותו דורשיי, והלא מימות 
אנשי כנסת הגדולה היתה תקנה זונב, 


כן מקונלני 
שקדושה ראשונה של ארץ ישראל שקידשה 


הערים הללו, ושוב הותר לבני ישראל לכובשם מידי סיחון 
ועוג. וכן פירש הרמב"ם (פילוע סמסניות ידיס פ"ד מ"ג) שעמון 
ומואב האמורים כאן היינו הערים שנלקחו מסיחון ועוג. [וכתב 
הכפתור ופרח (פמ"ז), שגבול הארצות הללו הוא בקו ישר 
מצפון לנחל יבוק, מהמדבר במזרח עד הירדן במערב, וקו זה 
הוא מהלך יום אחד דרומית לבית שאן]. אך התוספות (ד"ס 
עמון) והר"ש (ידיס פ"ד מ"ג) פירשו, שערי עמון ומואב שנכבשו 
בידי סיחון ועוג נתקדשו גם בקדושה שניה, ומה שנזכר 
בסוגיא עמון ומואב הכוונה לערי עמון ומואב ממש, שלא 
נכבשו ולא נתקדשו על ידי בני ישראל לא בקדושה ראשונה 
ולא בקדושה שניה. נא. ולפירושו תירוץ הגמרא על השאלה 
ולימרו ליה בהדיא' כך הוא, אף שרבי יהושע עצמו שאלם 
מה התחדש בבית המדרש, הם חששו שמא ימצא שאחד מן 
הדברים אינו חידוש, ויקפיד רבי יהושע על שאמרו זאת כדבר 
חידוש, כפי שהקפיד רבי אליעזר על רבי יוסי. אך לאחר 
שאמרו לו 'תלמידיך אנו' דהיינו שכל מה שנתחדש לנו מן 
הסתם גלוי לך, וענה להם שאף על פי כן יאמרו, שוב אין 
מקום להקפיד עליהם אם יאמרו לו דבר ידוע כדבר חידוש. 
פרחי כהונה (נרפ"). אך הר"ש (ידיס פ"ד מ"ג) כתב, שרבי 
אליעזר הקפיד משום שרבי יוסי השיבו מיד ולא אמר לו 
בתחילה 'תלמידיך אנו', ואין זה מכבוד הרב. וכן כתבו 
המהרש"א (ס" ד"ס למכ) והטורי אבן (ד"ס פטוט). ולפי זה 
תירוץ הגמרא פשוט, שמכאן למדו תלמידי רבי יהושע שצריך 
לומר כן. אמנם רש"י לא פירש כך, כיון שעל פי גירסת 
התוספתא (ידיס פ"נ סט"ז) אף רבי יוסי אמר בתחילה 'תלמידיך 
אנו' [אכן בתוספתא לא מוזכר שהקפיד רבי אליעזר על רבי 
יוסי, וכתב הר"ש (ידיס פ"ד מ"ג) שאולי מחלוקת תנאים היא 
כיצד היה המעשה]. וראה בשיח יצחק (גרק"י ד"ס ונימרו) 
שפירש אף את דעת רש"י כעין פירוש המהרש"א. נב. וכן 
משמע במשנה בידים (פ"ד מ"ג), שקרויה תקנה זו 'מעשה 
זקנים'. ואף שבגמרא להלן מבואר בדברי רבי אליעזר שהיא 
הלכה למשה מסיני, ראה מה שהרחבנו בהערה לביאורי הפשט 
בשם הר"ש והרא"ש (ידס פ"ד מ"ג) שאין זו הלכה למשה 


ד ביאורי 


יהושע לשעתה לא קידשה לעתיד לבאני, אבל 
קדושה שניה שקידש עזרא את הארץ כשעלה מבבל 


מאחר שהקדושה בימי יהושע נתבטלה, הוצרפו עולל 
בבל לקדשה בשנית, אך קדושה זו קיימת לעולם 
ועל כן לעתיד לבוא לא יצטרכו לקדש את הארץ 
פעם שלישית, לפיכך בשאר ארץ ישראל אין זריעה 
בשביעית מפני שקידשוה בקדושה שניה, אבל עמון 
ומואב הניחו עולי בבל מלקדשן כרי שיסמכו עליהן 
עניים בשביעית, בלקט שכחה ופאה ובמעשר 
ענינד, 

ומוסיף רש"י, ולכך תקנו להן שיהו מעשרין 
בשביעית מעשר עני ולא מעשר שני כפי שהיה ראוי 
לפי סדר השניםי", הואיל וברשות החכמים היה 
להטיל עליהן איזה מעשר שירצו, לפי שאינן חייבין 
מן התורהני. 


(עועס דק5 עכיד לסו ללך סטופ 

מדובר שעושה מעשים אלו דרך שטות, ואפילו 
הכי לא מחזקינן ליה כשוטה בחדא - באחד 
מהמעשים, דהיוצא יחידי בלילה אימור גנדריפם 
אחדיהי, ומבאר רש"י מהו 'גנדריפסי, אני שמעתי 
חולי האוחז מתוך דאנה, שהחולה בו יוצא ומהלך 
בלילה. ולי נראה, שנתחמם גופו ויוצא למקום 
האויר. 


עפעלס עניו לופ עומפס 
רוח שרים שיסייעוהו להיות מכשפי". 


ד. 


כמו טנג סול פמול וגמל 

כפי שמצאנו בסוגיא רבבא קמא (ל.) בדין הנוגח 
שור חמור וגמל, דנעשה מועד לנגוח כל מני 
הבהמות, ואם נגח חייב בנזק שלם, ולא אמרינן 
שאינו חייב עד שיהא מועד בשלשה נגיחות בכל 
מין ומין, דהואיל והועד - שנעשה מועד על ידי 
שלשה נגיחותיו בשלשה מינין שונים, מוכח שאין 
שור זה מקפיד על מין אחר אלא נוגח את כולם. 


מסיני ממש. נג. מדברי רש"י שביאר טעם זה כאן לגבי 
דברי רבי אליעזר 'כך מקובלני', משמע שכל זה מדבריו. וכן 
כתבו התוספות בשבועות (טו. ד"ס דכוני). וניתן לפרש כן רק 
על פי שיטת רש"י שעמון ומואב האמורים כאן היינו ארץ 
סיחון ועוג שנתקדשה בקדושה ראשונה בימי יהושע, ולא 
כבשוה עולי בבל. אולם לדעת רבינו תם (סו"ל נפוס' ד"ס עפון) 
שעמון ומואב היינו ארץ עמון ומואב ממש שלא נכבשה על 
ידי סיחון ולא קידשוה ישראל כלל, לכאורה הטעם אינו שייך 
לכאן. ואכן התוספות (מגילס .. ד"ס דכולי, ועוד) כתבו, ש'מה 
טעם' אינו מדברי רבי אליעזר, אלא הגמרא מבארת כן [וראה 
בדבריהם מדוע פירשו כך]. והריטב"א (מגילס פס ד"ס ומס pפמרו),‏ 
שו"ת הרי"ד (סי" יק), והכפתור ופרח (פמ"ז), כתבו, שיש 
מהמפרשים שלא גרסו 'מה טעם' משום כך. וראה עוד 
ברמב"ן (קנועות כז. ד"ס זילמ6) מה שהביא בוה. נד. רש"י 
ביבמות (טו. ל"ס וקלועס) כתב טעם נוסף, שיוכלו העניים 
להשכיר עצמם לחרוש ולקצור בכרכים אלו. נה. בשנה 
הראשונה והשניה לשמיטה מפרישים מעשר שני, ולאחר מכן 
בשנה השלישית מעשר עני. ושוב בשנה הרביעית והחמישית 
לשמיטה מפרישים מעשר שני, ולאחר מכן בשנה השישית 
מעשר עני. ולפי זה היה ראוי בשנה השביעית לחזור ולהפריש 
מעשר שני. נו. מבואר מדברי רש"י שמלבד התקנה שיפרישו 
מעשר עני ולא מעשר שני, עיקר התקנה היתה בכך שלא 
קידשו כרכים אלו בקדושת ארץ ישראל ואין בהם חובת 
שמיטה, אף שהיה ראוי לקדשם כיון שנתקדשו בקדושה 
ראשונה. אך לשיטת התוספות (ד"ס עמון) שמדובר בערים שלא 
נתקדשו כלל בקדושה ראשונה, לא הוצרכו לתקנה מיוחדת 
שלא לקדשם, שהרי אף בקדושה ראשונה לא נתקדשו, ועל 
כן פירשו (כ" נו. ד"ס סכ) שהתקנה היתה להפריש מעשר עני 


חגוגה ג: - ד. 


אם כן אף כאן לגבי שוטה אין תולים כל אחד 
מסימני השטות בהסבר אחר, לפי שמסתבר שלא 
באו שלשה דברים לידו בבת אחתט, אלא ודאי 
כולן משום שטות. 


6 טמיע5 יס 

אם היה שומע רב הונא הא דתניא שהמאבד מה 
שנותנים לו נחשב שוטה, דמשמע בדכר אחד 
מחזיקין אותו בשוטה, הוה הדר ביה. 


זטל 

אם היה נאמר בפסוק רק זכור', אין לך ללמוד 
מכך להוציא אלא את הנשים, אבל עכשיו שנאמר 
זכורך', נוספה כאן עוד דרשה, ויש לדרוש שבא 
הפסוק להוציא [-למעט] אף טומטום ואנדרונינום 
עם הנשים, שאף הם פטורים מראייה. 


נטיס פטולו 

בפרק קמא דקדושין (לד:) ילפינן לה - למדה 
הגמרא מניין שנשים פטורות ממצוות עשה שהזמן 
גרמןל. 


מסקסל 

דהוי נמי - שמצות הקהל היא גם כן מצות עשה 
שהזמן גרמא, ומכל מקום נשים חייבות בה, ואם 
כן היינו יכולים ללמוד שאף ראייה למרות שהיא 
מצות עשה שהזמן גרמא נשים חייבות בהל*. 


55 קר5 (מעומי ספיק5 
בתמיה, למה לי קרא - מדוע צריכים אנו פסוק 
כדי ללמד שטומטום שהוא ספק זכר ספק נקבה 


רש"י 


סמקמן 

מפרש במסכת כתובות (עו.), שהמקמץ הינו 
המקמץ [-האוסף] בידו צואת כלבים. ואומר אני, 
כי לתקן [-לעבד] בהן עורות שקורין קורדוו"זסג 
היו אוספים צואה זו, שמעבדין אותן כצואת 
כלביםלי. 


וסמנרף נסטם 

שמצרפו במקום שחופרין אותו מן הקרקע, 
כלומר, שכורה הוא את הנחושת מהאדמה, כדמפרש 
במסכת כתובות (עס)ה. וכל אלו האמורים 
בברייתא, ריחן רע, ואין יכולין לעלות לעזרה יחד 
עם חביריהם. 


כד6מרן 
כמו שאמרו בברייתא לעיל, 'זכור', להוציא את 
הנשים. 


לס לס מפpס‏ 

כתיב הכא - נאמר כאן, לגבי נשים, 'וכתב לה 
ספר כריתת ונתן בידה' (דנריס כד 5), וכתיב התם - 
ונאמר שם, לגבי עבד, 'או חפשה לא נתן לה' (ויקכל 
יט ס. 


9 (פרכס כו' 

מיהו - ומכל מקום, למשנה אחרונה, דהיינו 
לדעת בית הלל (ניטין מ.) לאחר שחזרו להודות 
לדברי בית שמאי שאמרו שמי שחציו עבד וחציו 
בן חורין כופים את רבו לשחררו, הואיל ובידינו 
לכוף את רבו, חייב הוא בראייה, דכבר אין לו 


פטור מראייה, מהיכא תיתי לן לחיוביה - וכי מנײ? .אלא אדון אחדטי. 


אוצר החכמה: 


היינו למדים שחייב הוא בראייה, שהוצרכנו ללמוד 
מפסוק לפטרולב. 


כטכיכיו מכפון 

שביציו ניכרות מבחוץ ולמה קראו טומטום, אלא 
שהגיד שלו ממון, דהא - שטומטום זה ודאי זכר 
הוא, הלכך איצטריך קרא למעוטי - ולכן צריכים 
אנו לדרשה מפסוק כדי למעטו ממצות ראייה. 


ציונים והערות 


ולא מעשר שני, אף שלפי סדר השנים ראוי לתקן מעשר שני. 
המשנה למלך (טמיטס פ"ד סכז) האריך להקשות על שיטת 
רש"י, כיצד מותר לזרוע לכתחילה בארצות הללו שקודשו 
בקדושה ראשונה. ולפיכך פירש שלא התירו בהם זריעה 
בשביעית אלא רק תיקנו שלא ינהג בהם איסור ספיחים כדי 
שיסמכו עליהם העניים, וכן שלא יאסרו הירקות לאחר זמן 
הביעור, ראה שם. נז. הגמרא לפנינו מבארת תחילה את 
הלן בבית הקברות, והעיר הטורי אבן (ד"ס וסנן) שבברייתא 
נשנה קודם היוצא יחידי בלילה. ובדקדוקי סופרים הביא שיש 
הגורסים גם בגמרא את היוצא יחידי תחילה, כפי שמשמע 
מרש"י כאן. נח. ובסנהדרין (פס: ד"ס סתפרס) כתב, 'שד של 
בית הקברות יהא אוהבו ומסייעו בכשפיו'. נט. כלומר, שגם 
התחמם ועל כן יצא לאויר, וגם רצה לכשף ומשום כך לן 
בבית הקברות, וגם הוא בעל מחשבות ולפיכך קרע את כסותו. 
ס. שלמדו כן ממצות תפילין, שנשים פטורות מהנחת תפילין, 
שהוקשו תפילין לתלמוד תורה, שנאמר (לנליס ו ז) 'ושננתם 
לבניך', ובפסוק שאחרי כן נאמר 'וקשרתם לאות על ידך', 
ודרשו שכשם שנשים פטורות מתלמוד תורה, שנאמר 'ושננתם 
לבניך' ודרשו מכך, לבניך ולא לבנותיך, כך נשים פטורות גם 
מתפילין, ומצות תפילין היא מצות עשה שהזמן גרמא, ולמדו 
ממצות תפילין, שכל מצוות עשה שהזמן גרמן נשים פטורות 
מהן. סא. שאילו מצות הקהל לא היתה מצות עשה שהזמן 
גרמא, לא היה מסתבר ללמוד מגזירה שוה זו שיהיו נשים 
חייבות בראייה אף שהיא מצות עשה שהזמן גמרא, וגזירה 
שוה זו היינו אומרים שבאה ללמד דברים אחרים, אך מאחר 
וגם הקהל היא מצות עשה שהזמן גרמא ומכל מקום נשים 
חייבות בה, היינו סבורים ללמוד בגזירה שוה שאף בראייה 
נשים חייבות. ראש משביר. סב. תמה הטורי אבן, שדברי 


לכל 5סל כו 

ולפי דעה זו את הדרשה פרם לבעלי קבין, 
דהיינו, שבעלי קבים פטורים מראייה, לא דורשים 
מ'רגלים' אלא ממה שנאמר (סמופת כג ") 'שלש 
פעמים' נפקא - אנו למדים, כדאמרינן - וכמו 
שאמרה הגמרא לעיל (ג.), וכיון שלמעט בעלי קבים 
למדים מישלש פעמים', הלכך מה שנאמר (עס יל) 


הגמרא לפירוש רש"י אינם מתאימים אלא עם שיטת הרמב"ם 
(טומפת מת פ"ט סי"כ) שהדין שכל ספק דאורייתא הולכים בו 
לחומרא, אינו אלא מדרבנן, אבל מדאורייתא, כל ספק הולכים 
בו להקל, ולשיטתו מובן שאף אם לא היתה התורה פוטרת 
טומטום מראייה היינו פוטרים אותו משום שהוא ספק, אבל 
לדעת הרשב"א (קילוטין עג. ד"ס ממזכ) שכל ספק דאורייתא, 
מדאורייתא צריך לנהוג בו לחומרא, קשה, שהרי אם לא היתה 
התורה פוטרת טומטום מראייה, היינו אומרים שחייב הוא 
משום שהוא ספק דאורייתא [וביותר קשה שבקידושין שם 
פירש רש"י (ד"ס מפי) כדעת הרשב"א ולא כדעת הרמב"םן. 
וכתב השפת אמת (ד"ס 5%6), שיש לפרש כוונת רש"י, שקושיית 
הגמרא היא, שכיון שטומטום הוא ספק, וספק דאורייתא 
לחומרא, ודאי יש לנו לחייבו בראייה, ומה שכתב רש"י מניין 
היינו למדים לחייבו, היינו מניין היה לנו לומר שחיובו הוא 
מצד ודאי ששייך לומר שמיעטה אותו התורה, הרי כיון 
שחיובו הוא משום שהוא ספק זכר, לא יתכן שמיעטה אותו 
התורה מראייה. וראה עוד בחידושי חתם סופר (ד"ס 06) 
שיישב דברי רש"י בכמה דרכים. והתוספות (ד"ס 636) פירשו, 
שקושיית הגמרא היא, שכיון שטומטום ספק הוא, אף בלא 
המיעוט יודעים היינו שאינו חייב בראייה, שכיון שאין חיובו 
ודאי, אינו יכול להביא עולת ראייה, שהרי אם באמת אינו 
חייב, ימצא שהביא חולין בעזרה. סג. באוצר לעזי רשיי 
פירש שהוא סוג מיוחד של עור המיוצר בעיר קורדובה. 
סד. בכתובות (ע.) כתב רש"י (ד"ס מקמן) שצואת כלבים 
שורים בה את הבגדים לפני כיבוסם יום או יומיים. 
סה. הגמרא שם פירשה באופן נוסף, שהוא צורף המרדד 
נחושת ועושה ממנו יורות. סו. דברי רש"י אלו הם מדברי 
הגמרא לעיל (3.), ומבואר ברש"י, שאמרה הגמרא שם שדברי 


ביאורי 


ד: 


מפנקי 

שאין הם הולכין בלא מנעלפח, ומשום כך אינם 
יכולים לעלות ברגליהם לעזרה, דאין אדם נכנסם 
לחר הבית במנעלו, דכתיב (שעס 5 ₪ מי בקש 
זאת מידכם. רמום: הצריי, 


פטוליס מן סללליס 

אין הם חייבין לשלוח עולות ראיותיהן על ידי 
שליח?. 

טמא אינו (חייב) בכלל ביאה לעזרה, שאינו 


יבול ליכנם למקדש, דכתיב 'כל הנוגע במת בנפש 
האדם אשר ימות ולא יתחטא, (כי מקדש) [את 
משבן?*] ה' טמא ונכרתה הנפש ההיא מישראלי 
(כמדכר יט יג). 


ערל 

ישראל שלא מל מכיון שמתו אחיו מחמת 
מילה?ב, 

הכי גרסינן דמרבי ליה ערל כטמא. 


רבינא אינם אלא למשנה ראשונה, אבל למשנה אחרונה עבד 
זה חייב בראייה. אבל רבינו אברהם מן ההר (ד"ס 6 (לכס) 
פירש, שאף למשנה אחרונה כל זמן שלא כפינו את האדון 
לשחרר את העבד פטור הוא מראייה, שעדיין יש לו אדון 
אחר, ופירוש הגמרא לעיל הוא, שלמשנה אחרונה אחר 
שנכוף את האדון לשחררו יתחייב בראייה, וזהו מה שאמרה 
המשנה 'הכל חייבים בראייה', שאף מי שחציו עבד יש לכוף 
את רבו לשחררו כדי שיתחייב בראייה. סז. השיח יצחק 
(לעיל ג. כתוס' ד"ס מפעמיס) כתב, שמבואר ברש"י שיש בזה 
שתי דעות בברייתא, שהדעה הראשונה סוברת שבעלי קבים 
מתמעטים מ'שלש רגלים', ולשיטה זו מי שאינו יכול לעלות 
ברגליו אינו פטור מראייה, ורק לדעה השניה אף מי שאינו 
יכול לעלות ברגליו פטור מראייה. אמנם בתוספות (טס) 
מבואר, שאין בזה שתי דעות, אלא לדעת כולם בעלי קבים 
מתמעטים מ'שלש פעמים', ומה שאמרה הברייתא בתחילה 
שבעלי קבים מתמעטים מישלש רגלים', אין זה אלא אסמכתא 
בעלמא, ולדעת כולם מ'שלש רגלים' ממעטים מי שאינו יכול 
לעלות ברגליו, ומה שאמרה הברייתא 'דבר אחר', אין הכוונה 
לדעה נוספת, אלא הכוונה היא לדרשה נוספת שיש ללמוד 
מ'שלש רגלים'. | סח. רש"י מפרש שמפנקי היינו שאינם 
יכולים לילך בלא מנעל, אולם הרמב"ם (מגיגס פ"כ ס"6) כתב, 
שמפנקי הם אנשים רכים וענוגים מאד, שאינם יכולים לעלות 
ברגליהן. וביאר המשנה למלך שמרוב ענגם אינם מהלכים 
על רגליהם ללא משענת. ומהר"י קורקוס פירש שצריכים הם 
שיעלה אותם אדם אחר על כתיפו. וכתב שממה שהגמרא 
מביאה את הפסוק 'כי תבואו לראות' וגו' משמע קצת כדברי 
רש"י. והקשה המאירי ((על 3. ד"ס ונישכ) על פירוש רש"י, 
מדוע יש לפטור מראייה מי שאינו יכול לילך בלא מנעל, 
הרי יש לומר שכשיבוא להר הבית יכרוך סודר על רגליו 
ויהלך בו. סט. על פי פירוש רש"י מבואר בגמרא שאיסור 
כניסה למקדש במנעלים נלמד ממה שנאמר 'רמוס חצר", 
וראה בהערות בביאורי הפשט מה שהעירו בזה התוספות. 
ע. שטמא שפטור הוא מראייה, פשוט הוא, שהרי אסור לו 
להיכנס בעזרה, כמבואר בהמשך דברי רש"י, ולא הוצרכה 
הברייתא לפטרו מחובת ראייה בעזרה, אלא באה הברייתא 
לומר, שאף אינו צריך להביא עולת ראייה על ידי שליח. 
עא. הוגה על פי הגליון, וכפי לשון הפסוק. עב. מבואר 
ברש"י שערל האמור בברייתא זו, שעליו אמרה הגמרא שדינו 
לדעת רבי עקיבא כטמא, הוא אף ערל שלא מל כיון שמתו 
אחיו מחמת מילה. אמנם בתוספות (ד"ס דמלנס) מבואר, שערל 
האמור בברייתא זו שתבאר הגמרא שדינו כטמא, אינו אלא 
ערל שלא מל כיון שדואג הוא מצער המילה, אבל מי שלא 
מל כיון שאחיו מתו מחמת המילה הרי הוא אנוס ואין דינו 
כטמא. ‏ עג. בדקדוקי סופרים (פות ע) נראה שרש"י בא 
לשלול את הגירסא 'לערל מטמא'. [ולכאורה ביאור הענין 
הוא, שדרשה זו אינה שלמדים מטמא לרבות ערל, אלא 


חגוגה ד. - ה. 


פיט פֿים 
כך הוא לשון הפסוק 'איש איש מזרע אהרן 
והוא צרוע או זב בקדשים לא יאכלי. 


(כנום 5 סעכל 
שהוא כטמא, שלא יאכל - שיהיה אסור לו 
לאכול תרומה אף אם כהן הוא. 


ענל 
שהוא חביב לרבו עד כדי כך שרבו מצפה 
ושואף מתי יראהו לעבדץי, ולבסוף יתרחק מעליו. 


יפלסק מעניו 

איך הניע יום שנהפך לו לשונא שהאדון נהפך 
לשונא של העבד, ורחקו האדון לעבד וצוה עליו 
שלא יראהו יותר, שנאמר (שעיס 5 ינ) 'כי תבאו 
וגו" לראות פני מי בקש זאת מידכם רמוס חצרי.יעה. 


פוכקס 
תוכחה שהוזכרה כאן פירושה שמוכיח פשעו 
בפניועי. 
מסי סיb‏ 
מנא לן [-מנין לנו] דמתיירא'. 
כולי ספי ופי 


כל היםורין הללו יקבל ש'יתן בעפר פיהו', 
ציונים והערות 


שלמדים מ'איש איש', שהפרשה מדברת גם בערל, ונמצא 
שערל דינו כטמא]. עד. כן משמע מלשון המקרא יִרְאָה', 
שהאדון מחכה שהעבד יבוא לראותו. אבל מהמסורת יִִרְאֶה' 
לא היה לרב הונא לבכות, משום שיש לומר שהקב"ה ציוה 
על האדם שיראה פניו, אך אין מרומז במשמעות המסורת 
שהקב"ה מצפה גם כן לראות את האדם. תאוה לעינים (לופ 
כס). וראה עוד בהערה להלן ברש"י (ד"ס יפנפק). עה. לעיל 
בסמוך נתבאר ענין זה שאין הרב חפץ ושואף לראות את 
העבד כפי שנלמד מהמקרא, ואם כן קשה מדוע אמרו בגמרא 
שרב הונא בכה כאשר הגיע לפסוק יראה יראה' ובכה רק 
לפי שדרשו הן כפי המקרא והן כפי המסורת. וכאן פירש 
רש"י שהאדון ריחק את העבד וציוה עליו שלא יראהו יותר, 
ומשמע שאין רצון ה' שיתקיים הפסוק כפי המסורת שהעבד 
הוא שרואה את האדון, ומדוע הוסיף רש"י לבאר את הפסוק 
שהבכי היה לפי שדרש את הפסוק כפי המסורת ולא פירש 
כמו לעיל שיש לבכות גם אם הפסוק נדרש על פי המקרא. 
וש לבאר על פי הטורי אבן (ד"ס ילס) שביאר שהביאו גם 
את המסורת כדי להגדיל את התמיהה והצער, כלומר שבכה 
רב הונא כיצד יתכן שעבד שהיה חביב לרבו כל כך עד 
שרבו מצפה לראותו, איך כעת גדלה השנאה כל כך ולא רק 
שאין הרב מצפה לראותו, אלא אפילו אינו חפץ שיהיה העבד 
רואהו. אמנם במהרש"א (מ"פ ד"ס ילפס) ביאר, שכשם שדרשנו 
יראה יראה' על שתי ראיות כפי הקריאה וכפי המסורת, הן 
שהרב מצפה לראות את העבד, והן שמצפה שהעבד יראה 
אותו, כך גם מוכיחם ישעיה הנביא שעתה נתרחקו משתי 
הראיות האלו, שכן משמעות הפסוק 'וכי תבאו לראות פני' 
וגו' שגם בו יש קריאה ומסורת ועל פי הקריאה משמע 
שהעבד בא לראות את האדון, ולפי המסורת משמע שהעבד 
בא להיראות לפני האדון, ונתרחקו משתי ראיות אלו. 
עו. לכאורה כוונת רש"י שאין לפרש כאן שתוכחה הוא 
מלשון ויכוח ובירור דברים כמו שכתב רש"י (ככסטית כ מז) 
שלשון 'תוכחת' בכל מקום הוא בירור דברים, ומלשון 
הוכחה. וכאן אין זה פירושו אלא הוא מלשון להוכיח אדם 
על פשעיו. וכתב המהרש"א (ח" ד"ס ופס) שאף שיוסף כלל 
לא הוכיח את אחיו, מכל מקום היו יראים שאחר כך יוכיחם 
על מה שעשו לו, ונבהלו מפני הבושה שלא יוכלו לעמוד 
בתוכחתו. עז. המהרש"א (מ"6 ד"ס סמו הקשה, שמכיון 
ומהפסוק 'למה הרגזתני' שהובא לעיל אין ראיה ששמואל 
היה מתיירא מן הדין, אם כן מדוע בכה רבי אלעזר בהגיעו 
לפסוק זה, היה לו לבכות בהגיעו לפסוק 'ראיתי עולים' [וכפי 
שנתבאר בגמרא, שמפסוק זה שנאמר בלשון רבים לומדים 
את מורא הדין]. ולכן פירש, שודאי מהפסוק 'למה הרגזתני' 
משמע שהיה שמואל מתיירא בעלייתו, אלא שעדיין לא 
נתבאר בפסוק ממה היה מתיירא, ולכן מבררת הגמרא מה 
הוא הפסוק שבו מפורש ששמואל היה מתיירא מיום הדין, 
אמנם מאחר שלמדנו שהיה מתיירא מיום הדין, בכה רבי 


רש"י ה 


כלומר שמתוך רעב וצער יתן עפר בפיהו, ועודנו 
בספק אם תהיה לו תקוהל". 


ויק נספס 3 מספט 
יש כלה מהעולם ואף שאין עון בידו, ולא היה 
משפט לספות - ולא היה דינו למות כעתל". 


ומי 6יכ5 דסזיל כו" 
לא גורסים 'אמר', אלא תלמודא קא בעי לה - 
הגמרא היא שמקשה קושיא זו ולא רב יוסףל. 


פֿמר לס 
מלאך המות לשלוחו. 


סיכי יכלת לס 
כיצד יכול היית ליטול נשמתה מאחר שלא הגיע 
ומנהלי. 


סופ נקיע6 מפפכb‏ כילס 


היתה אוחזת בידה האוד של תנור, שקורין 
פרגו"ן - מוט לחתיית גחליםלב. 


ה. 


וק מסרי5 פנור6 
מכבדת את התנור - גורפת את האפר ואת 
הטיח מתוך התנורפ5י. 


אלעזר בפסוק שבו מבואר שהיה שמואל מתיירא. ובחידושי 
רבי משה מאימראן (נכט"י) תירץ, שכוונת רש"י לפרש מנין 
שהרגזתני היינו על ידי שגרם לו פחד ויראה מן הדין, ושמא 
יש לפרש שהרגזתני היינו בכך שציערו והחרידו להעלותו 
ממקום מנוחתו, ולכן הביאה הגמרא שמלשון 'עולים' למדנו 
שהביא למשה רבינו עמו, ובהכרח ידענו שפירוש 'הרגזתני' 
נאמר על יראת הדין, ולכן בכה מיד כשלמד את הפסוק 
'למה הרגזתני'. עח. על פי המהרש"א (ק"6 ד"ס יתן). אולם 
המהרש"א (עס) כתב שלולא דברי רש"י היה מפרש באופן 
אחר, שהפסוק 'יתן בעפר פיהו אולי יש תקוה' נאמר כהמשך 
לפסוקים המוזכרים לפניו שהם "שוב ה' לְקוָו לנפש תדרשנוי, 
'טוב ויחיל ודומם לתשועת ה', ‏ שוב לגבר כי ישא על 
בנעורין',; "שב בדד הד כי נטל על'; ועל זה אמר' רבי 
אמי שאחרי כל הדרישה והציפיה לתשועת ה' ונשיאת עולו, 
עדיין אין התקוה מובטחת אלא נאמר בה 'אולי'. ועל זה 
בכה רבי אמי. עט. המהרש"א (ק"6 ד"ס כי) הוסיף שכל 
זה דווקא כשלא הגיע זמנו למות, אבל אם הגיע זמנו על 
זה אמרו בגמרא (קנת ס:) שיש מיתה בלא שקדם לה חטא 
האדם, ושם מדובר באדם שמת בזמנו, וכיון שהשלים את 
ימי חייו שנקצבו לו, הוא מת אף בלא שיהיה לו חטא. 
אמנם רבינו חננאל (ד"ס ש) כתב, שעיקר פירוש הפסוק "יש 
נספה בלא משפט', מדובר בכגון אדם שהרג את חבירו. 
וראה כעין זה גם באור החיים (נרפ:ית ו כ6) שפירש את 
הנאמר בראובן שהציל את יוסף 'ויצילהו מידם', שפירושו, 
שהאדם בעל בחירה ורצון ויכול להרוג אף מי שלא נתחייב 
מיתה, ואילו החיות הרעות שישנם בבור אינם יכולות לפגוע 
באדם אם לא יתחייב מיתה לשמים, וזה הפירוש יויצילהו 
מידם', מיד הבחירה שהיתה בידם להורגו. פ. וכן כתבו 
התוספות (ד"ס למכ) וביארו שמכיון שרב יוסף היה בוכה 
בשעת קריאת פסוק זה בודאי היה מאמין שכך האמת והיה 
מתאונן על אותו אחד שמת קודם זמנו, והיה בוכה מצערו 
עליו, ומכיון שכך אי אפשר לומר שהיה שואל האם יש 
מקרים שמת אדם קודם זמנו ומשמע שכביכול מסתפק אם 
יש לפרש את הפסוק כפשוטו, שאם היה מסתפק מדוע בכה 
על דבר שלא יהיה. ומכיון שרב יוסף לא היה שואל כלום, 
בהכרח שלא תירצה לו הגמרא, אלא הגמרא עצמה הקשתה 
כן. על פי הריא"ף (ד"ס ככ). פא. ביאר המירא דכיא (ד"ס 
), שאף ששלחו מלאך המות לכך, והשליח חשב שאותה 
אכן נצטווה להרוג, ולכך היה מוכרח לעשות שליחותו, מכל 
מקום תמה עליו מלאך המות איך הצליח, שכיון שלא הגיע 
זמנה היה הקב"ה מצילה מידו, והשליח השיב לו שהיתה 
זו שעת סכנה [כפי שמבואר בהמשך המעשה], ושטן מקטרג 
בשעת הסכנה לכך יכל להמיתה ולא הצילה הקב"ה. 
פב. על פי הגהות וציונים. ובמצודות ציון (עעוס ל ₪, זכליס 
ג ) פירש שהוא עץ שמנדנדים ומנערים בו את האש. 
פג. על פי רש"י (נפס 35: ד"ס ופי). 


ו ביאורי 


פופינפיס לגנס לכלעס 

הושיבתו לאוד על גב רגלה ונכות מחום האוד 
ועל ידי דבר זה, ממילא הורע מולה, מלאך שלה 
הממליץ עליה לטובה הורע כוחולד. 


דלעינb‏ לסו פנ 

איני מוסרן לשומר המתים שהוא מלאך ששמו 
דומה', אלא מתגלגלין עמי ושטין בעולם עד 
שיתמלאו שנותיו - עד שמגיע הזמן הראוי 
להשלמת שנותיהם, והוא קרוי דור - ובכך נחשב 
הדבר שנשלם דורם5ה. 


דמעכיר כמיליס 

מעביר על מדותיו - כלומר שמניח מידותיו 
ואינו מדקדק למדוד מידה כנגד מידה למצערים 
אותו, אלא מניח מידותיו והולך לופי. 


למקו 
נתבשלו ונהיו ראויות לאכילה. 


סני מינטרן 

אותן תאנים שלא בישלו כל צורכן, נשמרות 
ואין ממהרות לירקב, ולכן ראויות יותר לקחתם 
לדרך, == 


סייט ללסיכ כו' 

המשל דומה לנמשל, [כי היכי דבתאניםל'] 
הטובות - שכשם שבתאנים הטובות היה ירא 
לקחתם לדרך פן ירקבו, ועל כן הניחם ולא ליקטם. 
אף הבחורים הצדיקים שהם הדומים במשל לתאנים 
הטובות, נאחזין למיתה - שמניחם ואינם ממשיכים 
לחיות בעולם הזה [שהוא דומה לדרך שהוזכרה 
במשל] מפני שחושש הקב"ה פן יחטאות". 


פד. על פי רש"י (שנס נג: ד"ס פוליס). וענין זה של הרעת המזל 
מבואר בגמרא (ענת (נ.) לגבי יולדת, שבשעת הסכנה מדקדקים 
עם האדם, ועלול יותר להענש על חטאיו, שבשעה שמזלה 
של האשה טוב יש לה מליצים המגינים עליה מפני 
המקטרגים, אבל בשעת הסכנה כשהורע מזלה וחשיבותה 
וצריכה היא לנס, אזי בודקים אם היא ראויה לזה ומזכירים 
עוונותיה ואין מי שימליץ עליה לטובה, ולכן יש כח 
למקטרגים לפעול שתענש במיתה על עוונותיה. על פי רש"י 
(סס ד"ס קנכ). וכמו שאמרו בירושלמי (טנת פ"כ ס"ו) על היולדת 
שהשטן מקטרג בשעת הסכנה. פה. והטעם שנחשב שנשלם 
דורם בכך לפי שנשמות אלו השטות בעולם עם מלאך המות 
נקראות על שם אותו הדור. מנחם משיב נפש (ד"ס 0"6. 
פו. על פי רש"י (כ"ס ז. ד"ס סמעניכ). ועוד ביאר (טס) שהלשון 
מעביר פירושו מניח, וכמו 'אין מעבירין על המצוות' (יומ6 כג.) 
שפירושו שכשבאה לידו מצוה לא יניחנה ויתעסק בדבר אחר. 
וכן 'אין מעבירין על האוכלין' (עילונין סד:) שלא יניח את 
האוכלין זרוקים ויניחם וילך לו. פז. על פי הגהת הב"ח 
(פות ). פח. ודומה זה למשל באדם שליקט תאנים, שה'דרך 
הארוכה' היינו העולם הזה, והקב"ה לוקח עמו לדרך לעולם 
הזה, רק את אלו שלא נתבשלו ולא הגיעו לשלימות, אבל 
בחורים צדיקים שכעת הם בשלימות, הקב"ה מניח אותם לחיי 
העולם הבא ואינו אוספם לדרך הארוכה לעולם הזה. על פי 
ראש משביר (ד"ס 6ס) ומירא דכייא (ד"ס כ"י). פט. כוונת 
רש"י לישב, שלכאורה קשה איך קבע רבי אלכסנדרי שאם 
לא היה מבעט ברבותיו לא היה מת, הרי יכול להיות שאף 
אם לא היה מבעט היה מת כדי שלא יכשל בעבירות וכענין 
הבחורים שמתים מחמת שהן בקדושיו לא יאמין. ועל זה 
תירץ רש"י שהיה מכיר רבי אלכסנדרי בבחור זה שאינו מן 
הקדושים, וודאי שלא היתה מיתתו מחמת היותו נמנה בין 
הבחורים הצעירים, שממהר הקב"ה להמיתם קודם שיחטאו. 
אלא שיש להבין מה הסיבה שמת בילדותו, ועל זה ביאר 
רש"י שרבי אלכסנדרי אמר שהסיבה לכך שמת בילדותו לפי 
שהיה מבעט ברבותיו. אור החמה (ד"ס לנמ). צ. על פי רשיי 
(פס פ יכ). צא. הכובש שכר שכיר ולא משלמו אינו עובר 
בלאו אחד אלא בחמישה לאוין, כמבואר בבבא מציעא (קיל.) 
שעובר משום 'לא תעשוק את רעך' ומשום 'לא תגזול' ומשום 
ילא תלין' ושלשת לאוין אלו נלמדים מפסוק אחד שנאמר 
(ױקל יע יג) 'לא תעשוק את רעך ולא תגזול לא תלין פעולת 


חגיגה ה. 


6 כעי ספי מרננן 

אם היה רוצה תלמיד חכם זה לדג הולך בדרך 
טובים, הוי חיי - היה חי עוד, כלומר שהוא גרם 
לעצמו את מיתתו בכך שלא הלך בדרך הישרה. 


מכעט כלנופיו סוס 

רכי אלכסנדרי היה מכיר בו שלא היה מן 
הקדושים, ואף שלא היה מן הקדושים, מכל מקום 
מת בעודו בחור, מחמת שהיה מזלזל ברבותיןלל, 
ועל מי שאינו מכבד את רבותיו כתיב (קסלת תפ יג) 
טוב לא יהיה לרשע ולא יאריך ימים כצל אשר 
איננו ירא מלפני האלהים' כלומר שיהיה כצל הזה 
שאין לו קיום לפי שאיננו ירא מלפני האלהיםי, 
ותניא בברייתא במסכת קדושין (7לף (ג:) מורא זו 
האמור בפסוק 'אשר איננו ירא' איני יחיש מהו - 
אין הכתוב מבאר מהו מורא זה, וכשהוא אומר על 
מצות הקימה בפני החכם (ױקכ6 ש (נ) 'והדרת פני 
זקן וראת מאלהיך', הוי אומר - מבואר מכאן, 
שמורא זו כבוד חכמים, ומי שאינו ירא מהחכמים 
כלומר שאינו מכבדם, נקרא 'אשר איננו ירא מלפני 
האלהים', ועליו נאמרו העונשים שהוזכרו בפסוק, 
שנקרא רשע, ואינו מאריך ימים. 


קלופ כסמולופ 

השווה הכתוב עבירות קלות כגון עושקי שכר 
שכיר שנאמרו בו חמישה לאוין ועשה אחד**י, 
כמנאפים ומכשפים שהם עבירות חמורות שהם 
במיתה"ר. 


ומטי גל 
בהאי קרא בפסוק זה של 'במכשפים ובמנאפים' 


ציונים והערות 


שכיר אתך עד בוקרי. וכן עובר משום 'לא תעשוק שכיר עני 
ואביון מאחיך' וגו' (דנריס כד יד). וכן משום 'ביומו תתן שכרו 
ולא תבוא עליו השמש' (לנריס כד טו). וכן עובר על עשה 
הנאמר בתחילת הפסוק 'ביומו תתן שכרו'. אמנם אף שעובר 
על כמה לאוין אין עבירה זו חמורה כמו עבירה שיש עליה 
עונש מיתה וכרת. צב. שנאמר סמות כנ ") 'מכשפה לא 
תחיה', ופירש רש"י (פס) שהכוונה שהיא מחויבת מיתת בית 
דין, ובין זכרים ובין נקבות חייבים מיתה על כישוף, אלא 
שדבר הכתוב בהווה שהנשים מצויות מכשפות. וכן מנאפים 
חייבים מיתה שנאמר (ױקכf‏ כ י) ואיש אשר ינאף את אשת 
איש אשר ינאף את אשת רעהו מות יומת הנואף והנואפת'. 
ואף שנאמר לגבי עושק שכר שכיר (לנניס עס) 'ביומו תתן 
שכרו ולא תבוא עליו השמש כי עני הוא ואליו הוא נושא 
את נפשו' כלומר שהוא סיכן עצמו למיתה בעבודתו בשביל 
לקבל עליה שכר [על פי רש"י (פס)]. מכל מקום עושק שכר 
השכיר הוא קל שאפשר להשיב את העושק ולשלם לפועל, 
ואין עבירה זו חמורה כניאוף וכישוף שיש בהם חיוב מיתה. 
ריא"ף (ד"ס פמכ). והטעם שלא ביאר רש"י מה הדין גם 
בעבירה הנוספת שהוזכרה בפסוק והיא 'הנשבעים לשקר' והרי 
כתוב בה 'לא ינקה'. תירץ הזכר לחגיגה (נכט"י), שיתכן ורש"י 
מנה רק את החמורים ביותר כמכשפים ומנאפים שיש בהם 
מיתות בית דין, מה שאין כן שבועת שקר אף שהיא עבירה 
חמורה אין בה מיתת בית דין. צג. על פי המירא דכיא 
(כרט"י), וראה שם שכתב שלאחר העיון אפשר לבאר בדברי 
רש"י שהוקשה לו, מנין לו לריש לקיש לדרוש מהפסוק שכל 
המטה דינו של גר כאילו מטה דינו של מעלה, הרי יש לומר 
שפירוש הפסוק כך הוא, וקרבתי אליכם למשפט, לדון 
במכשפים ובמנאפים וגם לדון במטים משפט הגר לחייבו 
בחינם [כפי שפירש במצודת דוד (לסלי ג ס)]. וכתב רש"י 
לתרץ קושיא זו שמאחר ש'מטי גר' בהאי קרא של במכשפים 
ובמנאפים כתיב, היה לו לכתוב ובמטי גר כמו שכתב 
במכשפים ובמנאפים, ומכך שלא כתב בי"ת השימוש לפני 
מטי גר, יש ללמוד שתיבה זו נאמרה לדרשה. אמנם הריא"ף 
(ד"ס ומטי) כתב שהוקשה לרש"י היכן נרמזה כאן הדרשה 
שהמטה דינו של גר כאילו מטה דינו של מעלה, לכך פירש 
רש"י 'בהאי קרא כתיב' והיינו שבתחילת הכתוב 'ובמטי גר' 
נאמר וקרבתי אליכם למשפט', הרי שהוזכר בפסוק זה דין 
של מעלה, ואחר כך כתוב בפסוק 'ומטי גרי, לומר שהמטה 


רש"י 


כתיב נאמר גם עבירה נוספת של מטי גר, שמטים 
את משפט הגר ולכך הביאה עתה הגמרא דרשה 
זאתצג. 


ו יכקוני 
ובהא קרא כתיב - בפסוק שהוזכר קודם, כתוב 
בסופו יולא יראוניי הכר הביאה עתה הגמרא דרשה 


זוצד. 


כי פת כל מעקסצה ספנסיס יני במספטן על כל נעלס 


ואף על הנעלמות ממנו שעשה שוגג שלא ירע 
שיש במעשהו עבירה, גם על כך הוא [-הקב"ה] 
מביאו במשפט. 


על כל 


תיבת 'כל' בפסוק 'על כל נעלם'צי, באה לרבות 
שאפילו דבר מועט במשמע, שגם על דבר מועט 
הקב"ה יביא במשפט. 


ונמסק 
קצה דעת חבירו בדבר אשר נעשה לפניו. 


מפי פס עול 

דמשמע ממה שהוזכר 'אם טוב' בפסוק, שאף 
על הטובה מביאו הקב"ה לאדם במשפט. ועל זה 
מקשה הגמרא כיצד יתכן שהקב"ה יביא את האדם 
במשפט על המעשים טובים שעשהצ'. 


כעלכי קכפוע 

שמתוך שממהרין הנשים לעשות צורכי שבת, 
אינן נותנין לב, אם הבשר ששלח הבעל מנוקר 
הוא מהחלב והגידיןצח. 


את דין הגר כאילו מטה דינו של מעלה. וכן פירש הריא"ף 
(ד"ס פמכ). צד. על פי המירא דכייא (נרע"י ד"ס ומטי), וכמו 
שנתבאר בפשטות לעיל בסמוך שלכן הובאו כאן שתי דרשות 
אלו כאן אף שלכאורה אין שייכות ביניהם. והביא סמך לכך 
מגירסא שמצא בדפוס ישן שרש"י כתב 'ומטי גר ולא יראוני 
בהאי קרא כתיב', ומשמע שכוונת רש"י לבאר את השייכות 
בין שני הלימודים. אלא שכתב שאחר העיון נראה לבאר 
באופן נוסף כעין מה שביאר בדברי רש"י לעיל בסמוך [וכן 
פירש הריא"ף (ד"ס 5מר)] שרש"י ביאר דבר זה שכן הוא סוף 
הפסוק, לפי שהיה מקום להקשות מנין לו לרבי חנינא בר 
פפא לדרוש מהפסוק שכל העושה דבר ומתחרט בו מוחלים 
לו מיד, הרי יש לומר שפירוש הפסוק הוא כך, וקרבתי אליכם 
למשפט, לדון במכשפים ובמנאפים וכו' וגם לדון את אלו 
שאינם יראים ממני. ולכן תירץ רש"י שמאחר שבתחילת 
הפסוק כתוב ‏ במכשפים ובמנאפים', עם בי"ת השימוש, 
ובאותו פסוק כתוב גם את ה'לא יראוני' בלא שתקדום לה 
בי"ת השימוש [שלא נאמר ובלא יראוני'], ומאחר והכל נאמר 
בפסוק אחד יש לדרוש את חילוק הלשונות, ומכאן למדנו 
שודאי בא הכתוב לדרשה זו שכל העושה דבר ומתחרט 
מוחלים לו מיד. וראה עוד שכתב בשם בנו שרש"י פירש 
ש'לא יראוני' כתוב בפסוק זה, כדי לחלוק על תוספות (ד"ס 
ס) שפירשו שלא נאמרה הדרשה של 'לא יראוני' אלא על 
עושק שכר שכיר שיש בו לאו ואין בו חיוב מיתה. צה. ראה 
הגהות וציונים שיש שגורסים כאן תיבת 'האדם'. וזהו כל 
הדיבור ברש"י, וכוונתו לפרש שהמעשה שעליו מדבר הפסוק 
הוא מעשה האדם, וכמו שפירש רש"י על הפסוק בקהלת (י 
יד) שאין תיבת 'מעשה' נסמכת לתיבת 'האלהים', אלא נקראת 
לעצמה, ולכך מנוקדת בסגו"ל, והיינו שאת כל מעשה אשר 
יעשה האדם, יביא האלהים במשפט. צו. על פי מהרש"א 
(ח" ד"ס זס) שכתב שמהריבוי של 'כל' דורשת הגמרא כן, 
וכתב שזוהי כוונת רש"י. צז. כך ביאר רש"י את קושיית 
הגמרא, וראה בילקוט ביאורים פירושים נוספים בקושיית 
הגמרא. וראה גם מה שכתב לבאר שם מדוע לא יכלה הגמרא 
לפרש הפסוק כפשוטו, והיינו שאת כל מעשה האדם, ה' יביא 
במשפט בין את המעשה הטוב יביאהו במשפט לתת לו 
כצדקתו, וגם את הרע ישפטהו כרשעתו, ולמה דורשת הגמרא 
את סוף הפסוק לעניינים אחרים. צח. בילקוט המאירי (ד"ס 
סנ הקשה על פירוש רש"י, אם החשש הוא שמתוך 


= ביאורי 


כלום 

היינו רעות הסמוכות זו לוו, וכשהרעות באות 
בסמיכות נקראות בלשון 'צרות' מלשון 'וכעסתה 
צרתה' (סמופנ 6' 5 ו), שהפסוק מדבר בשתי נשים 
יחד - של איש אחד, ששתיהן נחשבות סמוכות זו 
לזו, שהרי בעל אחד להםצ". 
זינוכ5 ועםר63ל 

נקיט הכי - הביאה הגמרא דוגמא זו של צרעה 
ועקרב, משום דאמרינן במסכת עבורה ורה בפרק 
אין מעמידין (דף כפ:, 'חמימי לעקרבא וקרירי 
לזיבורא וחילופא סכנתא', כלומר שמי שעקצו 
עקרב רפואתו היא מים חמים, ומי שנשכתו צירעה 
רפואתו במים קרים?", ואם יחליף רפואות אלו 
ועשה להיפך יביאו בבר זה לידי ספפה:: חלכך 
היכא רנכתיה ויבורא ועקרבא - לכן במקום 
שנשכוהו עקרב וצירעה יחד נעשות שתי הנשיכות 
צרות זו לזו, דלית ליה תקנתא לא בקרירי דקשה 
לעקרב ולא בחמימי דקשה לויבורא - שאין לו 
תקנה לא במים קרים שהרי הם קשים לעקיצת 
העקרב, ולא במים חמים שקשים לעקיצת הצירעה. 


וס סממניb‏ מעום לעני כמעם לופקו 

אלעיל קאי - דברי הגמרא האלו חוזרים על 
ביאור הפסוק שהובא לעיל 'אם טוב ואם רע'ק<, 
ומפרש שמואל שמעשה טוב שיש בו גם רע, זה 
הרניל להמציא צדקתו לעני בשעת רוחקו, שבשעת 
דוחקו הוא חייב לקנות מיד מזונות ואינו יכול 
להמתין לשעה שימכרו בזול, ולא ממציא לו מעות 
קורם שעת הדחק שיכול לבקש מזונותיו ולקנותן 
בשעת הזול. 


המהירות לא יבדקו אם הבשר מנוקר, מדוע הגמרא בהמשך 
מביאה שרבא שלח לאשתו בשר בערב שבת מפני שהיא היתה 
בקיאה, ומה בכך שבקיאה בדיני הניקור, הרי יש לחוש 
שמחמת המהירות של ערב שבת לא תיתן לב לבדוק ולנקר 
כראוי. אמנם בדקדוקי סופרים (פות ע) הביא מכתב יד שלא 
גורסים תיבת 'דבקיאה', אלא רק 'דקים ליה בגווה', וכתב שם 
על גירסא זו 'וכן הוא נכון'. ולפי זה אפשר לבאר לשיטת 
רש"י, שאין כוונת הגמרא לומר שרבא סמך על אשתו מפני 
שהיתה בקיאה בניקור, אלא רבא סמך על אשתו שגם בערב 
שבת תיתן לב לבדוק אם הבשר מנוקר. ויש שביארו שזו 
הכוונה כאן 'בקיאה', שזהירה לנקר גם בזמן שממהרים 
לעשות צרכי שבת. וראה עוד בענין זה בביאורי הפשט. 
צט. כך משמע מדברי רש"י שפירש את הצרות מלשון 
סמיכות. אמנם ראה ברד"ק ובמצודת ציון (פס), שפירשו שכל 
שתי נשים לאיש אחד נקראות צרות לפי שברוב הפעמים הן 
אויבות זו לזו. וראה עוד בהערה להלן בסמוך. ק. ראה 
מהרש"א (נרע"י) וכן כתב הגליון (סונ נסגסות ופנס) שכל 
דיבור זה אינו מדברי רש"י אלא הוא מדברי התוספות (ל"ס 
סנעסות). שהרי רש"י פירש בדיבור הקודם שצרות אין אלו 
שתי צרות הסותרות זו לזו אלא שתי צרות הסמוכות זו לזו. 
ולשיטתו יש לפרש שהדוגמא שהביאה הגמרא של צירעה 
ועקרב היא דוגמא לשתי רעות שפקדו את האדם בסמיכות זו 
לזו, ועושות לו צרות רבות. וכן כתבו התוספות (ע" כמ: ד"ס 
סמינני) בדעת רש"י, והקשו אם כן מדוע הזכירה הגמרא דווקא 
צרות אלו של עקרב וצירעה יותר משאר צרות. קא. בספר 
הישר (טנק ספידועיס, סי" טו) כתב שלצירעה צריך לרחוץ במים 
קרים ולעקיצת עקרב צריך לרחוץ במים חמים. ורש"י (ע" 
כם: ד"ס סמינני) כתב לגבי ענין אחר שהוזכר בו 'חמימיי שצריך 
לשרות מכתו במים חמים. אמנם רבינו חננאל (עס ד"ס פמס) 
כתב שמאכילים אותו דברים חמים או קרים לרפואתו. 
קב. הקשו התוספות (ל"ס זס) אם דברי שמואל חוזרים לבאר 
את הפסוק 'אם טוב ואם רע', מדוע הפסיקה הגמרא בדרשת 
הפסוק והיה כי תמצאן. ועוד הקשו שלדברי רש"י קשה 
מדוע העמידה הגמרא שממציא לעני מעות שיקנה בהם פת 
שדרך לתלותה בסל, והרי מפני החשש לעניות אין דרך לתלות 
אפילו פת מועטת בסל. ולכן ביארו את הגמרא באופן אחר, 
שאכן שמואל בא לפרש את הפסוק 'והיה כי תמצאן אותו 
רעות רבות וצרות', ופירש ש'רעות רבות וצרות' היינו כגון 


הגיגה ה. - ה: 


לעננ 

לעללא היינו לקנות התבואה, שיעללא' פירושו 
תבואה, כמו דמתרגם אונקלוס את הנאמר (ױקר כג 
לט) 'תבואת הארץ', ועללת ארעא?. 


לסליס5 


אבל זוז להפסד ולאיבוד - בשעה שהזוז שינתן 
לו ילך להפסד ולאיבוד אז ימצאו אנשים שיתנו לו 
את הזוז?י. כך שמעתי. ולי נראה לפרש, שתליתא 
אינו הפסד ואיבוד, אלא הוא לשון 'תליה', והיינו 
שמצוי לעני זוז כדי לקנות בשעת הדחק מעט מוון 
שהוא תולה בסלוקה. ומצאנו שלשון זו מתפרשת 
על תליית מזון, כדאמר מר בפסחים (לף קי:, 
שאנשים רגילים לומר, שאם תלא סילתא - התולה 
סל ופת בתוכו, תלא מזוני - תולה את מזונותיו, 
כלומר מרחיקם?, וש ללמוד מכך, שאם תלאי 
בביתא - שאם תולה בביתו פת בסל, דבר זה קשה 
לעניותא - גורם לעניות. 


ל 
פיט מסן?ז 

אינו מזרע ישראל, דכתיב - שנאמר לגבי בני 
ישראל 'והסתרתי פני מהם' (לנליס 6 ), וההסתר 


פנים הוא, שצועק מצרות הבאות עליו, ואינו נענה 
- ותפילתו אינה מתקבלת שלא יבואו הצרותל". 


וסיס ל6כול 
יאכילה' זו היא שהעובדי כוכבים שוללין ממונו. 


נקלוס ללכל כו 
ממה שכתוב בפסוק (לנריס bb‏ יק) 'ואנכי הסתר 


ציונים והערות 


מי שממציא לעני מעות בשעת דוחקו, וכגון שהלוה לעני כסף 
בשעה שתפס המושל לעני וחייבו לשלם לו מיסים, והלואה 
זו אינה מקילה על העני אלא אדרבה מכבידה עליו, כיון שאם 
לא היה מלוה לו את הכסף, היה המושל מיקל עליו בתשלום 
המיסים לפי שבאמת אין לו כיצד לשלמם, אבל עתה כשיש 
לו כסף בגלל ההלואה יצטרך לשלם את המיסים, ובנוסף לכך 
לאחר זמן יצטרך להשיב את ההלואה, וכשלא יהיה לו כסף 
יקח המלוה את קרקעותיו, הרי שבזה שהלוה לו את הכסף 
עשה לו רעה כפולה, וזה הפירוש 'רעות רבות וצרות' שכל 
רעה יהיה בנוסף לה עוד צרה גדולה. ופירשו, שעל זה אמר 
רבא שזהו מה שאנשים אומרים וזא לעללתא לא שכיח', 
דהיינו כסף בכדי להקל על העני בהבאת לחם לביתו, לא 
ממציאים לו, אבל 'לתליתא שכיח', בשעה שדחוק למכור 
נכסיו כדי לפרוע חובו, אז כבר ממציאים לו מעות. וכן ביארו 
התוספות בסנהדרין (עו: ד"ס וסמלוס), ועל דרך זה פירשו גם 
רבינו חננאל ותוספות רי"ד (ד"ס עמונ), אלא שהתוספות רי"ד 
הביא דוגמא אחרת לרעה וצרה. קג. בגליון (סונ נסגסות 
ויוניס) כתב שצריך לומר ברש"י, 'תבואת הארץ תרגם אונקלוס 
עללא דארעא' [ולפנינו בתרגום 'עללתא דארעא]. קד. אבל 
בשעה שהעני צריך את הזוז לצורך אמיתי כקניית מזון, אין 
מי שימציאנו לו. וגם לפי זה כוונת הנמשל הוא כמו בפירוש 
השני, שממציאים לעני את הכסף רק בשעה שהוא דחוק 
וצריך לקנות מזון ביוקר ומפסיד מעותיו בחינם. 
קה. תוספות (ד"ס זס) הבינו שכוונת רש"י שכן היא הדרך 
שתולים מעט מזון בסל, והקשו לדברי רש"י מדוע העמידה 
הגמרא שממציא לעני מעות שיקנה בהם פת שדרך לתלותה 
בסל, והרי מפני החשש לעניות אין דרך לתלות אפילו פת 
מועטת בסל. קו. על פי חידושי המאירי (פס ד"ס תנ). 
קז. שני הדיבורים הראשונים ברש"י שייכים לעמוד הקודם. 
קח. מה שביאר רש"י שההסתר פנים הוא במה שהצרות באות 
ולא נענית תפילתם שהצרות לא יבואו, ולא ביאר שכבר יש 
להם צרות ולא נענית תפילתם שהצרות ילכו מהם, זה משום 
שמהפסוק משמע שמדובר קודם שהצרות באו, שנאמר 
והסתרתי פני מהם וגו' ומצאוהו רעות רבות וצרות', דהיינו 
שמחמת ההסתר פנים הצרות ימצאו אותם, ובהכרח שלא 
תתקבל תפילתם שלא יבואו הצרות, אבל אחר שבאו הצרות 
אכן התפילה תתקבל. ראש משביר (נכט"י). עוד כתב, שאין 
הכוונה כאן בהסתר פנים שתפילה שקודם הצרה תמיד לא 


רשיל ז 
אסתיר פני ביום ההוא' קא דייק רבא, שהסתר 
הפנים יהיה רק ביום, ולא יהיה הסתר פנים 
בלילה??, שגם בזמן הגלות מראין לו לחכם בחלום 
צרות העתידות לבוא על ישראל, כדי שיתפלל על 


החפר?י. 


ילו (טולס 
להגן (עליו) [עלינוליא]. 


פיקולקיס 
שאינם מאמינים לדברי רז"ל כגון צדוקיםליב. 


נקלפס פלמפט 

(בפסוק) [באדום?יג] כתיב - מה שנאמר בפסוק 
'נסרחה חכמתם' מדבר על חכמת אדום, שבתחילת 
הפסוק נאמר 'האין עוד חכמה בתימן' [ותימן היינו 
אדום שנמצאת בדרומה של ארץ ישראלליד], ומה 
שנאמר 'אבדה עצה מכנים' היינו מישראל שנקראו 
בנים למקוםלי. 


ננקי גוסל 
בבתים הפנימיים איכא בכיה לפני 
רפתיב: במפתרימקטי, 


הקב"ה, 


סכי גרפינן, וככפי כרפי ליכ וסכפינ ויקר6 
ומבאר רש"י, וכל קריאה השמעת קול היא 
הנשמעת גם בבתי בראיל". 


מפיגרb‏ רס נניל עמיbbp‏ 


כמה גדולה נפילה זו, שאין לך נפילה ממקום 
גבוה ועד בור עמוק, כנפילה משמים לארץקיח. 


נענית, שהרי להלן ביאר רש"י (ד"ס נתנוס) שמגלים לו בחלום 
שיש צרה העומדת לבוא כדי שיתפלל עליה, משמע שתפילה 
עוזרת אף לפני שהצרה באה, אלא בהכרח כוונת הגמרא שאם 
אירע שלא התקבלה התפילה ובאה עליו לבסוף הצרה, הרי 
שנתקיים בו הפסוק 'והסתרתי פני'. וראה עוד בענין זה 
בחידושי רבינו משה מאימראן (נכש"י). | קט. הגליון (סונס 
כסגסות ויוניס) הקשה, שלפירוש רש"י העיקר חסר מהספר, 
שעיקר הדיוק הוא מתיבת 'ביום' ולא הוזכרה כלל בדברי 
רבא. ולכן פירש בשם העין יעקב שהדיוק הוא מתיבת יפני', 
שיסתיר מהם את הנבואה בבחינת 'פנים' כפי שהיתה אצל 
משה רבינו, אבל תישאר הנבואה בדרגת 'בחלום אדבר בו' 
כפי שהיא אצל שאר הנביאים. ומשמע בעין יעקב שגרס כן 
בגמרא [ראה בהערה בביאורי הפשט]. וכן פירש המהרש"א 
(ת"6 ד"ס 5ף). | קי. ראה מה שנכתב בענין זה בהערה לעיל 
(כרק"י ד"ס 6כו). קיא. על פי רש"ש (ככטע"י). = קיב. ראה 
בהגהות וציונים שגירסת רש"י שלפנינו תוקנה על ידי הצנזור, 
והגירסא הנכונה היא 'מינא, מתלמידי ישו שאינם מודים 
לדברי חכמים'. קיג. כן הביא הדקדוקי סופרים (פות ד) שכן 
הוא בכת"י ובכל הדפוסים הישנים וברש"י שבעין יעקב, וכתב 
שהצנזור הוא ששינה תיבת באדום', לתיבת 'בפסוקי. 
קיד. כן פירש רש"י שם (ירמיס מט :) על הפסוק. וברד"ק (טס) 
ביאר, שאדום נקרא בשם תימן, לפי שתימן הוא מבני אליפז 
בן עשו (3כלפית כו י). קטו. שנאמר (לנריס יל ) 'בנים אתם 
לה' אלהיכם'. | קטז. אמנם רבינו חננאל (ד"ס מקטס) פירש 
להיפך, שבבתי גואי אין בכיה לפניו, ואילו בבתי בראי יש 
בכיה לפניו. ומחלוקת זו יסודותיה בסתרי תורה, וראה מה 
שהאריך וביאר בזה בלשם שבו ואחלמה (סקדמות ושעכיס סעכ 
ו פ"ו, 5נגי מילופיס ד"ס וסנס). וראה בבן יהוידע (ד"ס מקוס) שכתב 
על עיקר מימרא זו 'כל משכיל יבין שדברים אלו אינם 
כפשוטן'. וראה שם שהאריך לפרש הסוגיא בדרך הקרוב 
לפשט ואף ביאורו הוא בסודות התורה. קיז. ואפשר שרש"י 
בא לאפוקי מגירסת רבינו חננאל, שלא גרס כן, אלא גרס איני 
ויקרא ה' וכו'. והיינו לשיטתו שלמד בביאור דברי הגמרא 
לעיל שבבתי גואי אין בכיה לפניו, ואילו בבתי בראי יש בכיה 
לפניו, וקושיית הגמרא היא שרואים מהפסוק שיש בכיה לפניו 
בבתים הפנימיים. קיח. פירשנו על פי גירסת רש"י שלפנינו, 
אמנם בעין יעקב גירסת רש"י 'ואין לך בור עמוק וגג גבוה 
כמשמים לארץ'. וכוונת שתי הגירסאות אחת היא. 


ח ביאורי 


פקפיס 
: ודית = וה רבי 
רבי לרבי חייא, ואזיל רבי בהדיה - והלך 
ביחד עם רבי חייא לבקר תלמיד חכם זה. 


כי סוו מיפטרי פקמיס 
לשון 'מיפטרי' משמעו שנטלו ממנו רשות 
לצאת מביקורם אצלו. 


6יכו סטb‏ 
אם לא באתי עמך, והאמנתי לך שאין ראוי לי 
לבוא עמך מפני כבוד הנשיאות, מנעתני מברכה זו. 


מנף לך 
שבל כך גדולה הקכלת פנים עד שראוי לברכנו 
בברכה גדולה כזאת על שקיימנו מצוה זוליל. 


רו 


כלקט 
כשהזקין רבי יעקבקי. 


סיס כגיל כו' 


מהלך שלשה חדשים היה מביתו לבית 
המדרשקכ*, ונוסע מכיתו אחר הפסח ולאחר 


קיט. ביארנו כפי שכתב בחידושי רבי משה מאימראן (ככפ"י), 
שאין לפרש דברי רש"י, שהשאלה היתה מנין למדנו שגדולה 
הקבלת פני החכם שעל ידה זוכים ורואים פני שכינה, שהרי 
בפסוק לא הוזכר כלל ענין זה, אלא שמדרשת הפסוק שהביאה 
הגמרא למדנו גודל מעלת הענין בראיית פני חכם, שמובטח 
לו שיוסיפו לו שנות חיים בעבור כך, ועל מצוה גדולה כזו 
ראוי לקבוע ברכה גדולה, שיזכו בזכותה קיומה לראות פני 
השכינה. | קב. ראה בהגהות הב"ח (פות ג) שכתב שדברי 
רש"י מסתיימים בתיבת 'כשהזקין'. ותיבות 'רבי יעקב' שלאחר 
מכן שייכות לתחילת הדיבור הבא ברש"י שמתחיל בתיבות 
הב אידי אבוה דרב יעקב היה רגילי וכו'. קכא. רבינו 
אברהם מן ההר (ד"ס סוס) כתב שהיה מהלך שלשה חדשים 
מביתו לבית רבי יוסי. קכב. ראה הגהות וציונים שבעין 
יעקב יש גירסא שהיה נמצא בביתו 'בחג הסוכות ביום טוב 
ראשון' וראה בדקדוקי סופרים (פות ע) שביאר שרש"י פירש 
כן כפי גירסת הספרים [וכעין זה גם הגירסא בעין יעקב] 
שהיה רב אידי נמצא יום אחד בבית מדרשו של רב ויום אחד 
בביתו. ולפי זה גם בפסח יצא מביתו מיד למחרת יום טוב 
ראשון של פסח. [ולפי זה היה נמצא יומיים בשנה בבית 
המדרש יום אחד באמצע הקיץ ויום אחד באמצע החורף. 
אמנם בפשטות היה מקום לומר שלא היה הולך בחורף כלל 
לבית המדרש מפני שיבוש הדרכים, ולכן היה נשאר כל ימי 
חג הסוכות בביתו, ואף כל החורף נשאר בביתו ולא היה 
נמצא בבית מדרשו של רב אלא יום אחד בלבד]. קכג. וראה 
תוספות (פסמיס קע. ד"ס טנסמר) שאף שפסוק זה נאמר לגבי 
מעשר שני, לומדים ממנו גם על החיוב בשמחת ההרגל. 
קבד. המהרש"א (פ"5 ד"ס סוס) הקשה שלפירוש רש"י מתבאר 
שבחג השבועות לא היה נמצא רב אידי בביתו ולא יכול היה 
לשמח את אשתו. ולכן כתב שלולא פירוש רש"י היה מפרש, 
שהיה הולך שלשה חדשים בדרך לצורך פרנסתו, ולפי שהיה 
טרוד בדרך שלשה חדשים לא היה יכול ללמוד בבית המדרש 
אלא רק יום אחד. וכעין זה פירש בבן יהוידע (ד"ס סוס) שעירו 
היתה קרובה לבית מדרשו של רב מהלך עשרים או שלשים 
יום, אלא שהיה עוסק לפרנסתו בעבודה שרגילים ללכת בה 
מכפר לכפר ולהתעכב בכל כפר, ועקב התעכבותו בכפרים 
נמשך הילוכו שלשה חדשים ולא נשאר לו אלא יום אחד 
לשבת בבית מדרשו של רב. ובלקח טוב (לכ"י 6ג9, כל ו פום 
ג ד"ס סמקוס סז') כתב ליישב פירוש רש"י, שאין כוונתו שאין 
חיוב של ושמחת אתה וביתך' בחג השבועות, אלא מכיון 
שכדי ללמוד בבית מדרשו של רב היה מוכרח ללכת ששה 
חדשים, שלשה בהליכתו ושלשה בחזירתו, לכן העדיף לסדר 
את הליכתו בזמנים כאלו שלכל הפחות בשנים מתוך שלשת 
הרגלים יוכל להיות בביתו ולקיים מצות שמחה בביתו. 
קבה. בהגהות הב"ח (פות 6) הגיה כאן [וכן בגמרא (פות ד)] 
יאייתיה' במקום 'אתייה'. וכנראה סבר שכך הלשון מדוייקת 
יותר, שהרי בלשון הגמרא 'אתי' פירושו 'בא', ו'אייתי' פירושו 
'הביא' [ראה שבת (ע:) 'אתא ואייתי מתניתא בידיה'], ואם 
כן 'אייתיה' פירושו 'הביאו' וכך הוא בתרגום יונתן (ויקל יז 
ד). אולם באמת מצאנו בכמה וכמה מקומות בש"ס (ינמות 5ס. 
קוטס (ס. גגטין פט. ועוד) שנכתב לשון 'אתייה' כשהכוונה 


חגוגה ה: - ו. 


שלשה חדשים מגיע לבית מדרשו של רב, ולומד 
שם יום אחד, וחוזר לביתו מהלך שלשה חדשים, 
ומגיע בערב חג הסוכות, ולא התעכב יותר בבית 
המדרש כדי שיוכל לקיים המצוה לשמח את אשתו 
בחג הסוכות?כב, ומבואר בגמרא (פוכס ז.) שמצות 
שמחה זו נלמדת מהפסוק (דגליס יד כו) 'ושמחת אתה 
וביתך'?כי, שיש לאדם לשמוח בחג יחד עם אשתו 
ובני: בותוט. 


4 


עד סכ מפן פמייסקיה 

עד ירושלים מי הביאו, והלא משהוא יכול 
להיות חוץ מאמו, יכול גם לאחוז ביד אביולני, 
דכדי עלייה מירושלים להר הבית אתה אומר 
שיחנכוהו, ועד ירושלים מי הביאולני, 


מפיינ6 כקמפס 

לעלות לרגל, ולשמוח בחג עם בעלה?כח, דעל 
השמחה נצטוו נשים דכתיב (דנליס יד כו) 'ושמחת 
אתה וביתך'קכט. 


ציונים והערות 


ל'הביאו'. ‏ קכו. מלשון רש"י לאחוז ביד אביו', משמע 
שהקושיא היתה לפי בית הלל, שהם הסוברים שחינוך הקטן 
לראייה משעה שיוכל לאחוז ביד אביו ולעלות. והטעם לזה, 
מפני שסברה הגמרא שלפי בית שמאי לא קשה כלל, כיון 
שבאמת לדבריהם חיוב החינוך הוא אפילו בקטן שזה עתה 
נולד, ומה שאמרו שיעור שיכול לרכב על כתפי אביו, זהו 
מפני שלפני כן יש לחשוש שיחלה מחמת הדרך. ואמדו בית 
שמאי שמשהגיע לשיעור גדלות כזה, שיכול לרכוב על כתפי 
אביו, מעתה אין לחשוש שיחלה מחמת הדרך. ובאמת קטן 
שהוא בשיעור כזה, חייב אביו להביאו ואפילו מקצה העולם. 
לפיכך לא היה קשה על בית שמאי. אבל לבית הלל היה 
קשה, כיון שבהכרח לדבריהם השיעור שיכול לאחוז בידו של 
אביו, אינו שיעור גרידא כעין דברי בית שמאי, ורק נחלקו 
בזה שלדבריהם רק מכאן ואילך אין לחוש לחולי הדרך, כי 
ודאי לא מסתבר לפרש שנחלקו במציאות מאימתי אין לחוש 
לחולי הדרך. ועוד, שהרי בית הלל נתנו טעם לדבריהם, מפני 
שנאמר 'שלש רגלים'. אלא ודאי בזה מודים הם לבית שמאי, 
שמשיכול לרכב, כבר אין לחוש לחולי הדרך, ומה שלא 
חייבוהו עד שיוכל לאחוז ביד אביו, זהו מפני שצריך הוא 
לאמו, ואין לחייב בחינוך קטן הצריך לאמו, וכעין שאמרו 
בסוכה (כק.) בענין חינוך לישיבת סוכה. ולכן הקשה רבי זירא 
על בית הלל משני הטעמים, אם טעמם מצד הכתוב ירגלים', 
אם כן מדוע הצריכו רק שיכול לעלות מירושלים להר הבית, 
וכי עד כאן לא היה צריך לילך, ומי הביאו עד כאן. ואם 
משום שאמדו בית הלל שמשהגיע לשיעור זה, כבר אינו זקוק 
לאמו, אם כן היה להם לומר שיעור זה, שמשעה שאינו זקוק 
לאמו חייב בחינוך. ותירץ אביי, שאכן כל עוד הוא זקוק 
לאמו, פטור מחינוך אם יצטרך מפני כך לעזוב את אמו, אלא 
שכאן אינו צריך לעזוב את אמו משיצא מביתו עד שיבוא 
לעזרה, כיון שאמו בלאו הכי עולה לירושלים מפני שחייבת 
בשמחה, והרי היא מעלתו עמה, כיון שאינו יכול בלעדיה, 
ואין צריך אלא שיוכל לעזוב את אמו ולעלות מירושלים להר 
הבית, ולכן לא אמרו בית הלל שהשיעור משיוכל לעזוב את 
אמו, כיון שאם כן היה משמע שאפילו אם נמצאת אמו 
בירושלים פטור אם צריך הוא לאמו, ולכן הביאו את הפסוק 
'שלש רגלים' להורות שכאן הדבר תלוי באפשרות לקיום 
מצות העליה עצמה, דהיינו מירושלים להר הבית. זכר לחגיגה 
(ד"ס עד). קכז. בהגהות הב"ח (פות ד) גרס ברש"י להיפך 
מהסדר שלפנינו, מתחילה המילים 'דכדי עלייה מירושלים להר 
הבית אתה אומר שיחנכוהו, ועד ירושלים מי הביאו' ואחר 
כך 'והלא משהוא יכול להיות חוץ מאמו, יכול לאחוז ביד 
אביו'. קכח. לשון רש"י צריך ביאור, כי אם אכן נשים נצטוו 
במצות שמחה, וכפי שממשיך רש"י, אם כן מדוע כתב רש"י 
'לשמוח בחג עם בעלה', הרי זה חיוב שלה לשמוח ברגל. 
ויש לומר שרש"י רמז בזה למה שכבר הקשו המפרשים, שהרי 
אביי עצמו סבר (קידופין (7:) שאין האשה חייבת בשמחה, אלא 
מצוה על בעלה שישמחנה, ואיך אמר כאן אביי שהאשה 
'מחייבא בשמחה'. וראה בהערות בביאורי הפשט מה שהובא 
בזה. וכוונת רש"י כאן, שכן הוא לפי אביי, שאין זה חיוב 
לאשה מצד עצמה, אלא חיוב הוא כלפי בעלה. זכר לחגיגה 


רש"י 


מכפן ופיעך 
כיון דאימיה לא מחייבא להתראות בהר הבית. 


עד יגמל 


לסוף כ"ד חודש שכן תינוק יונקקי, והרי כבר 
משנה ראשונה הוא יכול לרכוב על כתיפו של 
אביוללא, כדי לעלות מירושלים להר הביתללב, וכל 
שכן ששמואל היה יכול לעלות משילה למשכן 
שבשילה, שיותר קל לבוא לשם. 


סכי גרסינן?"י, קטן סיגר (דנרי כית טמ6י וסומ5 
ללכרי טניסן 

דאילו קטן חיגר לדברי בית הלל, לא מיבעיא 
לן דלא מחנכינן ליה, דהא אמרינןקלד אין מחנכין 
אלא לקטן שיכול לאחוז ולעלות ברגליו 
בירושליםקלה, וזה אינו יכול, אבל לבית שמאי 
דמחייבי לחנכו משיכול לרכוב, יש להסתפק, שהרי 
קטן חיגר יכול לרכוב על כתיפו של אביו, ואם 
כן נחייבו בחינוך כיון שכשיגדל יוכל לקיים מצוה 
זוקלי. וקטן הסומא, כיון שהוא יכול לאחוז בידו 


(כלק"י) עיי"ש. | קכט. וכך כתב רש"י גם להלן (ע"3 ל"ס 
סקמסס). וכך שנינו בברייתא (פספיס קע.) [לפי גירסת התוספות 
(פס ד"ס קנפמר)] 'חייב אדם לשמח בניו ובני ביתו ברגל, 
שנאמר ושמחת אתה וביתך' ותמהו התוספות (ס), שהלא 
פסוק זה נאמר לגבי מצות מעשר שני, ומדוע לא למד התנא 
דין זה מהנאמר לענין הרגלים (לנריס מז יפ, יד) 'ושמחת וגו' 
אתה ובנך ובתך'. ותירצו התוספות, שהעדיף התנא ללמוד 
ממעשר שני, כיון ששם כתוב בפירוש 'ביתו' ['ביתו' זו אשתו, 
ומשום שכל צרכי הבית נעשים על ידה והיא עיקר הבית. 
גיטין (נ.) ורש"י שם (ד"ס (6טפי)]. | קל. כמו ששנינו בתוספתא 
(נדס פ"נ ס"ג). ולכן עד אז הוא נקרא 'תינוק', מלשון 'יונק'. 
רש"י (פענית ס: ד"ס ימיו). | קלא. שיעור 'יכול לרכוב על כתפיו 
של אביו' אין הכוונה שרק אפשר להושיבו שם, שהרי זה 
אפשר גם בקטן בן יומו. אלא הכוונה שיש בו דעת קצת, 
שכשרואה כתיפו של אביו מרחיב את רגליו כדי שיוכל לרכב 
עליו. ירושלמי (ס"), על פי קרבן העדה (טס) ושיח יצחק 
(נרט"י). קלב. יש להקשות, שהרי חנה נפקדה בראש השנה 
(ר"ס י.), דהיינו שאז זכתה להריון (כם"י עס ד"ס נפקלס). והיא 
ילדה לאחר שבעה חדשי הריון (כ"ס פס), נמצא שילדה בניסן, 
אם כן יתכן לומר שאותו מועד שאמרה חנה לאלקנה שלא 
תעלה עמו, היה חג הפסח של אותה שנה, ונמצא שהיה 
שמואל קטן מאד, ולא יכול אפילו לרכוב על כתפי אביו. 
ואפילו אם נאמר שהיה זה חג הסוכות שלאחריו, שהיה 
שמואל בן שבעה חדשים, עדיין אפשר לומר שקטן הוא, ואינו 
בכלל היכול לרכב על כתפי אביו. וצריך לומר שכך היה 
מקובל בידם ששמואל היה אז כבן שנה. שיח יצחק (נכט"י). 
עוד יש לומר, שעיקר כוונת הגמרא להקשות, מדוע אמרה 
חנה שתמתין עד יגמל הנער, והיינו כשימלאו לו שנתיים, 
מדוע לא תביאנו קודם לכן, כשיהיה בן שנה או פחות, ועל 
כל פנים כשיכול לרכוב על כתפי אביו. זכר לחגיגה (כרס"י). 
קלג. כיון שלדעת הרמב"ם אין לגרוס כאן 'לבית שמאיי. ראה 
בהערה להלן. | קלד. יש להגיה 'אמריי. רש"ש (ככט"י). 
קלה. יש להגיה 'מירושלים'. רש"ש (נש"). קלו. הרמב"ם 
(סגיגס פ"כ ס"ג) כתב 'ואם היה הקטן חיגר או סומא או חרש 
אפילו באחת, אינו חייב לחנכו, אף על פי שהוא ראוי 
לרפואה, שאילו היה גדול והוא כך היה פטור'. ותמהו עליו 
המפרשים, שהרי טעם זה בחיגר נצרך רק לפי בית שמאי, 
אבל לבית הלל שהלכה כמותם, הרי בלאו הכי אין לחייב 
קטן חיגר, שהרי אינו יכול לאחוז ביד אביו ולילך. לחם משנה 
ומשנה למלך (ננמנ"ס פס). ויש לומר שגירסת הרמב"ם 
בסוגייתנו היתה שלא כפירוש רש"י שהיא הגירסא שלפנינו, 
שספיקו של רבי שמעון היה 'לבית שמאי', אלא סבר הרמב"ם 
שהספק היה בין לבית שמאי ובין לבית הלל, ואין לגרוס 
בדברי רבי שמעון 'לבית שמאי. וזו הגירסא שבא רשיי 
לאפוקי כשכתב 'הכי גרסינן'. ראשון לציון (ד"ס נע), ועוד 
יוסף חי (נרס"י). וטעמו של הרמב"ם מפני שהוקשה לו, מדוע 
מסתפקת הגמרא לפי בית שמאי שאין הלכה כמותם, והרי 
ידוע הכלל (נככות .) 'בית שמאי במקום בית הלל אינה 
משנה'. לפיכך סבר הרמב"ם שאין לגרוס בדברי רבי שמעון 
ילבית שמאיי, אלא ספק הגמרא היה אף לבית הלל. ומה 


ביאורי 


של אביו, יש להסתפק גם לבית הלל מהו, האם 
בקטן כזה צריך חינוך או לא. 


ספינו יכול כספססט 
שאין סופו להתפשט עולמיתללי. 


טיכול (ספפפס 


קודם שינדילקלח. 


מכינו בע5לת 

בפרשת המועדים המתחילה בענין ‏ שור או 
בשב' (יקל כנ מ), נאמר בה בענין קרבנות הבאים 
עם שתי הלחם בעצרת (שס כג יפ) והקרבתם על 
הלחם שבעת כבשים תמימים ופר בן בקר אחד 
ואילים שנים יהיו עולה לה", וכתיב (שס פסוק יט) 
בענין השלמים הקרבים עם הלחם בעצרת ושני 
ככשים בני שנה לובח שלמים'. הרי שבעצרת 
העולות מרובים על השלמים. 


יקנס לפני סלינול 

ילפני הדיבור' היינו קודם מתן תורה?לל, שאז 
הקריבו שלמים בסיני, דכתיב (פפות כד ס) 'וישלח 
את נערי בני ישראל וגו' ויזבחו זבחים שלמים לה' 
פרים' הרי שקרבו שלמים עוד קודם מתן תורה. ואף 


שהכריח רש"י שאין להסתפק לבית הלל, מפני שהלא לבית 
הלל, ודאי שפטור כיון שאינו יכול לאחוז ביד אביו ולילך, 
סבר הרמב"ם שאין זה הכרח, כי מאחר וכל ענין החינוך זהו 
כהי שיתנגל לקיים את המצוה לכשיגדל, יש להסתפק גם 
לבית הלל, אף על פי שכעת אין הוא יכול לאחוז ביד אביו 
ואינו כקטן המחויב בחינוך, אך שמא מאחר וכשיגדל יהיה 
מחויב, אם כן יחנכנו אביו עתה, כיון שהוא זקוק לזה ככל 
קטן כדי שיקיים המצוה לכשיגדל. ראשון לציון (סס). 
קלז. ראה בהערה להלן בביאור דברי רש"י אלו. קלח. רש"י 
כתב כן לענין סומא שיכול להתפתח. והתוספות (ד"ס כסיגל) 
ביארו כן לענין חיגר היכול להתפשט, שהספק היה בקטן 
שעתיד להתפשט קודם שיגדל [וראה בזה להלן]. וטעם הדבר 
שצריך שיתרפא קודם שיגדל, הרי זה פשוט, כיון שאם לא 
יתרפא אלא לאחר שיגדל, ודאי שאין טעם לומר שנחייב 
לחנכו עכשיו, ונמצא שעתה בקטנותו חייב, ואילו לכשיגדל 
יהיה פטור. ועוד, שהרי גם לא יועיל חינוך זה, כיון 
שלכשיגדל יפסיק לעשות כן כיון שהוא פטור. מרומי שדה 
(ד"ס (6). יש להקשות, שנמצאת כאן סתירה בדברי רש"י, 
שהרי כאן כתב רש"י שהספק היה בקטן שיכול להתפתח 
קודם שיגדל. ומשמע שאם יתרפא רק לאחר שיגדל פשוט 
שאין לחייבו בחינוך, ואילו רש"י לעיל (ד"ס פפיו) כתב 
שהמקרה שעליו אין ספק שפטור מחינוך, זהו בקטן שאין 
סופו להתפשט 'עולמית', משמע שאם אין זה לעולם, אלא 
כל שיכול הוא להתרפא בעתיד, אפילו אם יתרפא לאחר 
שיגדל, יתכן להסתפק שמא יש לחייבו בחינוך. טורי אבן (ד"ס 
נחיגר), ומשמרות כהונה (נרט"י). | ויש ליישב, שדברי רש"י 
לעיל, שכתב שאין סופו להתפשט עולמית', הוא משום 
שלשון הגמרא בסתמא 'שאינו יכול להתפשט' ומסתבר שדברי 
הגמרא אמורים באופן המצוי, שאם אינו יכול להתפשט 
בקטנותו, ודאי שהוא מום קבוע ואינו יכול להתפשט עולמית. 
ואילו במי שיכול להתפשט ולהתפתח, שהוא מום עובר, ודאי 
שבתוך ימים אחדים יתרפא, כשהוא עדיין קטן. פרחי כהונה 
(כלט"י). ובדרך אחרת יש ליישב, כי הנה יש להעיר על כך 
שרש"י כאן לא כתב דבר זה אלא לענין סומא, ואילו לעיל 
בשאלת הגמרא, כשכתב רש"י 'שאין סופו להתפשט עולמית', 
כתב כן לענין חיגר. והביאור בזה, כי כפי שנתבאר לעיל, 
גירסת רש"י בספיקו של רבי שמעון 'קטן חיגר לבית שמאיי, 
והרי דעת בית שמאי שקטן שחייב אביו להעלותו, זהו קטן 
היכול לרכוב על כתפי אביו, והלא קטן זה עתה הוא במצב 
שאם היה גדול היה פטור מראייה, שהרי אינו יכול לילך 
ברגליו, והרי נאמר במצוה זו לשון 'רגלים' [וכדרשת בית הלל 
במשנה], מכל מקום דעת בית שמאי שיש לחנכו כיון שעתיד 
הוא לילך בעודו קטן. ואם כן בספק הגמרא בקטן חיגר לבית 
שמאי, בהכרח לא נסתפקו בקטן היכול להתפשט קודם 
שיגדל, שהרי לבית שמאי גם קטן שלא יכול לילך אלא רק 
לרכב, חייב בחינוך מפני שעתיד לילך בעודו קטן, אלא ודאי 


חגיגה ו. 


על גב דהאי קרא כתיב בפרשת ואלה המשפטים, 
הכתובה בתורה לאחר עשרת הדכרות שנכתבו 
בפרשת יתרו, אך באמת קודם עשרת הדברות הוה, 
ואין מוקדם ומאוחר בתורה (פססיס ו:)?=, והכי 
תניא במסכת שבת בפרק רבי עקיבא (לף פת.) רבי 
יוסי אומר, בשני בסיון עלה משה ושמע את דברי 
הי 'כה תאמר לבית יעקב' וגו' (שמות יט ג) עד 'ואתם 
תהיו לי ממלכת כהנים וגוי קדוש' (פס פסוק ו)קמ", 
וירד להגיד את הדברים לעם, בשלישי בסיון עלה 
ושמע מה' את הציווי להגביל את העם לקראת 
מעמד הר סיני (פס פסוקיס י-יג)למב, וירד להגיד את 
הדברים לעם, ברביעי בסיון עלהלמי, וירד להפריש 
את ישראל, ושוב לא עלה עד קבלת התורה, 
בחמישי בסיון בנה משה מובח כנאמר (פמות כד ד) 
'ויבן מזבח תחת ההר' והקריב עליו קרבןקמה, בששי 
[לא היה לו פנאי לעלות?"ה, ואחר כך בשכת?ײי] 
ניתנה תורה. וכיון שאין אתה מוצא בפסוקים 
שבנתינת התורה בנין מזבח אלא באותו שנאמר 
(פס פסוק ס) 'וישלח את נערי בני ישראל' וגו', ודאי 
שמשם למד רבי יוסי שהיה בנין מזבח והקרבת 
קרבן בה' בסיון שהוא לפני מתן תורה, ואין מוקדם 
ומאוחר בתורהלמז. ולקמן פריך, הרי התם נמי עולה 
הואי שהרי באותו הפסוק כתוב שהעלו גם עולות. 


ציונים והערות 


לא נסתפקו אלא ביכול להתפשט לאחר שיגדל, האם גם בזה 
בית שמאי יצריכו חינוך מפני העתיד, או שמא לא אמרו כן 
אלא כשכבר בעודו קטן עתיד הוא לילך. אבל בספק השני, 
בקטן סומא, שהוא גם לבית הלל, אפשר להעמיד את הספק 
אפילו בעתיד להתפתח קודם שיגדל, שלדעת בית הלל 
המצריכים שיהיה ראוי לילך ולאחוז ביד אביו, דהיינו שכבר 
עתה ראוי הוא לקיים מצוה זו אילו היה גדול, האם נאמר 
שלא הצריכו בית הלל כן אלא בענין ההליכה ברגליו כיון 
שבפסוק נאמר 'רגלים', אבל לענין סומא, שמא מודים הם 
לבית שמאי, שמכיון שסופו לבא לידי חיוב כבר בקטנות, 
נצריכנו כבר עתה בחינוך. משמרות כהונה (שס). ויש להקשות 
על תירוץ זה: א. נמצא שמה שכתב רש"י שהספק בסומא 
ביכול להתפתח קודם שיגדל, זהו דווקא לבית הלל, אבל לבית 
שמאי, אדרבה, אין להסתפק אלא דווקא במתפתח אחר שיגדל 
אבל במתפתח קודם שיגדל, פשוט שחייב, שהרי אפילו בקטן 
חיגר חייבו בית שמאי, אף על פי שכתוב (טמות כג יד) 'רגלים', 
כיון שעתיד הוא לילך קודם שיגדל, כל שכן בסומא שיתפתח 
קודם שיגדל. ואם כן היה לרש"י לפרש שזה דווקא לבית 
הלל ולא לבית שמאי, שהרי הגמרא הסתפקה לדברי שניהם. 
ב. עוד קשה, שלפי דבריו גם מסקנת אביי חלוקה, שבחיגר 
ובסומא שיכול להתרפא קודם שיגדל, לפי בית שמאי חייב 
ולבית הלל פטור, ולאחר שיגדל גם לבית שמאי פטור. וזה 
לא מסתבר, כיון שהיה לאביי לפרש כן ולא לומר כן בסתם. 
ואדרבה, מכך שתלה טעם הדבר שבכל אופן שגדול חייב 
מדאורייתא וכו' וכל היכן שגדול פטור וכו', משמע שבכל 
אופן שגדול פטור מדאורייתא, קטן פטור בכל אופן, גם אם 
מתפשט ומתפתח קודם שיגדל, כיון שבאופן זה גדול פטור 
מדאורייתא. ג. גם עצם הדיוק מדברי רש"י לעיל שכתב 
'עולמית' שכביכול משמע שאם יוכל להתפשט כשיגדל יהיה 
חייב עתה בחינוך, לא מסתבר כלל לומר כן, כי מה הטעם 
לחנכו עתה אם כשיגדל יפטר מכך. פרחי כהונה (סס). 
קלט. דעת רש"י ש'לפני הדיבור' היינו קודם מתן תורה. אך 
בתוספות רי"ד (ל"ס טפנינס) הקשה על רש"י [ראה להלן 
בהערה (נלק'י ל"ס עונת כסייס)], ולכן כתב התוספות רי"ד 
שהנכון כדעת מי שפירש באופן אחר, שהכוונה 'לפני הדיבורי 
היינו לפני שנאמר ציווי זה למשה באהל מועד. ובביאור 
מחלוקתם ראה מה שהובא להלן (טס). | קמ. ראה בברכת 
הנצי"ב על המכילתא (יפלו פ"ג ד"ס מפר) שכתב, שבאמת כל 
פרשת משפטים נאמרה קודם עשרת הדברות, ועיין שם שביאר 
מה הטעם שנכתבה בתורה לאחריהם. קמא. רש"י (פנת פת:). 
קמב. רש"י (פס). קמג. מסקנת הגמרא בשבת. קמד. על 
ידי צערי בני ישראל', שמשה שלחם, כנאמר (טעות כל ס) 
'וישלח את נערי בני ישראל ויעלו עולות ויזבחו זבחים שלמים 
לה' פרים'. קמה. מילים אלו 'לא היה לו פנאי' זהו סיום 
הברייתא בשבת, ונוספו ברש"י כאן על פי הגליון. ושם 
בשבת, מדייקת הגמרא 'מאי לאו משום תורה' כלומר שמפני 


רש"י ט 


נקי6יס 


בחנוכת המזובח הקריבו הנשיאים שלמים יותר 
מעולות, דכתיב לגבי עולות (נמדנר ז פו) 'כל הבקר 
לעולה וגו' שנים עשר פרים אילים שנים עשר 
כבשים בני שנה שנים עשר' ואילו לענין שלמים 
שהקריבו הנשיאים נאמר (שס פסוק פס) 'וכל בקר זכח 
השלמים וגו' עשרים וארבעה פרים אילים שישים 
עתודים שישים כבשים בני שנה שישיםקמח', הרי 
שהקריבו שלמים הרבה יותר מעולות. 


ספי 5כינום 

אכילת מזכח ואכילת אדם. 

קרבנם של נשיאים הוא קרבן יחיד, וראייה 
וחנינה אף הן קרבן יחיד, אבל כבשי עצרת קרבן 
צבור הוא, והוא בא מתרומת הלשכהלמל. 


כפייס נמי יקנס כפני סלינול 


דעולה נמי הוה התם ככתוב באותו הפסוק (פמות 
כד ס) 'ויעלו עולות'. 


עום ספיל סוי 
שהיא חובת כל יום ויום, ולא גמרינן מינה. 


קבלת התורה לא היה לו פנאי לעלות שוב, ואם כן מוכח 
שקבלת התורה היתה בשישי בסיון. ומתרצת הגמרא שאין זה 
מוכרח, אלא יש לומר שלא היה לו פנאי משום טורח שבת, 
ובאמת התורה ניתנה בז' בסיון. ובדברי יציב (פו"ת, (יקועיס 
וספמטום סי' מפ) כתב להעמיד את דברי רש"י לפי גירסתנו, אף 
על פי שזה שלא כמסקנת הסוגיא בשבת, מפני שיש לומר, 
שסבר רש"י כשיטת הפרקי דרבי אליעזר (פמ"פ, מס), שהתורה 
ניתנה בערב שבת [ושלא כדברי הגמרא בשבת (פו:) שהכל 
מודים שהתורה ניתנה בשבת], ולפי זה נשארה סברת ההוה 
אמינא של הגמרא שם בדברי רבי יוסי, שהטעם שבשישי לא 
היה לו פנאי זהו משום שאז ניתנה תורה. קמו. גם זה נוסף 
על פי הגליון. וראה בהערה הקודמת. קמז. וכך כתב רשיי 
גם בפירושו לתורה (עעות כד פ), שפרשה זו נאמרה קודם 
עשרת הדברות. אך הרמב"ן (פס) נחלק עליו, וכתב שכל זה 
היה למחרת מתן תורה. והביא הרמב"ן שכבר במכילתא (יפכו 
פ"ג) נחלקו התנאים בדבר, יש שאמרו שכל המעשה של בניית 
המזבח והקרבת הקרבן וזריקת הדם היה קודם מתן תורה 
בחמישי, ואילו רבי יוסי ברבי יהודה אמר שנעשו כל אלו 
המעשים, לאחר מתן תורה. והכריע הרמב"ן כדעה זו. ובדעת 
רש"י שלא חשש לדעה זו, יש לומר שמכל מהלך הסוגיא 
כאן נראה שלא נתקבלה דעה זו, שהרי בית הלל ודאי סברו 
שהיה לפני מתן תורה, ולכן אמרו שחגיגה ישנה לפני הדיבור, 
ואפילו בית שמאי נראה שלא סברו כך, כי אם לא כן היה 
לגמרא לומר שבית שמאי ישיבו לדברי בית הלל, שחגיגה זו 
היתה לאחר מתן תורה וכדברי רבי יוסי ברבי יהודה. שיח 
יצחק (נרפ"י). ובדעת הרמב"ן, איך יפרש את סוגייתנו שאמרו 
שחגיגה ישנה לפני הדיבור, ראה חזון איש (פו"ת פי' קכס סק"ס). 
קמח. יש להעיר, מה הטעם שהביא רש"י לכך את הפסוק 
שנאמר בסוף פרשת הנשיאים המסכם את כל מה שהביאו 
הנשיאים, ולא הביא מה שנאמר לפני כן אצל כל נשיא ונשיא, 
שהביא לעולה פר אחד, איל אחד, וכבש אחד. ולשלמים שני 
בקר, חמישה אילים, חמישה עתודים, וחמישה כבשים [וראה 
מאירי (ד"ס כיוס) שאכן כך כתב]. ויש לומר, שמשם אין כל 
כך ראיה ש'ריבה הכתוב בשלמים מבעולות', כיון שהם 
מאליהם הביאו כך. לפיכך הביא מכך שחזר הכתוב ומנה את 
כל מה שהביאו, ומוכח שיפה עשו והסכימה דעתם לדעת 
המקום. ראש משביר (נכט"י). | קמט. מה שהוסיף רש"י שהם 
באים מתרומת הלשכה, מפני שבאמת גם בחגיגה מצאנו 
בגמרא ביומא (2) שנקראת 'קרבן ציבור', ומפני שהיא באה 
ב'כנופיא' כלומר בהתאסף קהל רב בשלשת הרגלים. וכמו 
שהביאו התוספות (ד"ס קננן). לפיכך כתב רש"י שמכל מקום, 
כלפי כבשי עצרת, לא נחשבים ראייה וחגיגה לקרבנות ציבור, 
כיון שאינם באים מתרומת הלשכה. שיח יצחק (גכטש"י), ועזרת 
ישראל (כקוס' ד"ס קכנן). גם בתוספות הרא"ש (ד"ס קננן) כתב, 
שמפני כך לא נקראו קרבן ציבור. וראה ביאור אחר בדברי 
רש"י בישמח לב (נכט"י). 


: ביאורי 


עולפ רפיס סוי 


על שם ראיית פני שכינה שהיתה שם?י, ככתוב 
באותו ענין (סמופ כד י6) 'ויחזו את האלהים'ני*. 


כללום כמכו כקיני 


הרבה דברים נאמרו בְתְנָמִים בסיני, | שלא 


נתפרשו כל צרכן, ופירשו לו הקב"ה למשה 
לאחר שהוקם המשכן באהל מועד. שהרי לא 
נתפרשו שם בסיני הלכות עכודה ככל הצריך, 
אלא נאמר רק (פמות כ כ6) 'מובח אדמה תעשה 
לי וזבחת עליו את עולותיך ואת שלמיך', ולא 
פירש הכתוב את הלכות מתן דמיהן הפשיטן 
וניתוחן של עולותלב, | והקרבת אימורין של 
שלמים, אלא בחומש ויקרא, כפי שנאמר למשה 
באהל מועד. 


קנ. מדברי רש"י שפירש כאן שהיתה זו עולת ראייה משום 
שנאמר שם 'ויחזו את האלהים', מוכח שעולת ראייה שייכת 
אפילו שלא בזמן הרגל, אלא בכל פעם שהקרבן בא משום 
ראיית פני שכינה הרי הוא נחשב עולת ראייה. אור שמח 
(מעטס סקרננות פ"ג ס"ת). יש להקשות איך הוכיח רש"י מפסוק 
זה שהיתה עולת ראייה, הרי הפסוק מדבר רק על מה שראו 
'נערי בני ישראל' שהקריבו את הקרבנות, אבל מה השייכות 
לכל ישראל שיקריבו מפני כך עולת ראייה. ואם משום גילוי 
שכינה שהיה אז, לא היה לרש"י להביא מקרא זה, אלא 
לכתוב שהיתה עולת ראייה מפני שהיה גילוי שכינה שכל 
אחד זכה לראות כפי ערכו. ויש לומר שאכן, באמת לא 
הקריבו כל ישראל עולת ראייה, וגם בפסוק לא נזכר שהקריבו 
עולות, אלא נערי בני ישראל, והיינו נדב ואביהוא. אך את 
החגיגה כל ישראל הקריבו, שמפני כך עשה משה רבינו שנים 
עשר מצבות לשנים עשר שבטי ישראל, כנאמר בפסוק (קמות 
כל ד). מרומי שדה (ד"ס וניפ סמסי). | קנא. בתוספות רי"ד (ל"ס 
ססגיגס) הקשה על רש"י שפירש לעיל ש'לפני הדיבורי היינו 
קודם מתן תורה, אם כן איך פירש רש"י כאן שאם היתה 
עולת ראייה, הוא מפני שנאמר שם 'ויחזו את האלהים', והלא 
דבר זה היה ביום מתן תורה, שהרי לא באה שכינה אלא 
ביום. מתו תורה. ולכן כתב התוספות רי"ד שהנכון כדעת מי 


אוצר החכמה 


שפירש באופן אחר, שהכוונה 'לפני הדיבור' היינו לפני 
שנאמר ציווי זה למשה באהל מועד. וביישוב דעת רש"י יש 
לומר שאכן גילוי השכינה היה ביום מתן תורה, אלא שהם 
הביאו עולת ראייה עוד קודם לכן. ומפני שבאמת גם מי שבא 
לעזרה, שחייב הוא בהבאת עולת ראייה, אם הביא את העולה 
תחילה, יכול אחר כך לבוא, ואין בזה משום ‏ לא יראו פני 
ריקם', וכמו שכתב במנחת חינוך (מטוס 55) שאם שלח קרבן 
ראייה על ידי שליח, ואחר כך בא בעצמו להֲרָאוֹת בעזרה, 
יצא ידי חובה ואינו צריך להביא עוד קרבן. כן הוא בענינינו, 
הגם שהקריבו את העולה לפני מתן תורה, נחשב לעולת 
ראייה. אמנם התוספות רי"ד שמכל מקום נחלק על רש"י, זהו 
מפני שסבר שגם אם הביא הקרבן לפני הראייה, היינו דווקא 
אם היה זה ברגל עצמו, שכבר הגיע הזמן הראוי לקרבן, אבל 
אם הביא מקודם לכן ודאי לא יצא. ורש"י שלא חשש לכך, 
מפני שסבר כי מאחר והיה זה קודם מתן תורה, לא היה זמן 
המוגבל למצוה זו, ואין זה נחשב שהביא קודם זמנו. זכר 
לחגיגה (גרט"). קנב. ובפוטה (9: ד"ס כעות) הוסיף רש"י, 
גם הקטרת אימורים של עולה. קנג. הגהות הב"ח (פות 6). 
כל דיבורי ה' עם משה היו מעל הכפורת, ככתוב (קמות כס 
כג) 'ונועדתי לך שם ודברתי אתך מעל הַכָּפרֶת מבין שני 
הַכְּרָבִים אשר על ארון הֶצְדֶת את כל אשר אצוה אותך אל 
בני ישראל'. קנד. מילה זו לא מובנת. ובדקדוקי סופרים 
(פֿות י) הביא מכתב יד, שם הגירסא ברש"י 'הכל'. קנה. רש"י 
(זכסיס קטו: ד"ס נעקלטו). | קנו. לכאורה היה נראה בכוונת רש"י, 
שלפני מתן תורה נצטוו עליה, וכמו שכתב רש"י לעיל (ע"6 
ד"ס שנס) שישנה לפני הדיבור הכוונה היא לפני מתן תורה, 
אולם לא נתבאר היכן מצאנו שנצטוו כן לפני מתן תורה [ראה 
מאירי (עי? ע" ד"ס ניוס) שכתב שאם אכן היתה זו עולת 
תמיד, נצטוו עליה במרה]. וגם לשון רש"י 'מפי הגבורה' אינו 
מובן, שנראה יותר שהכוונה על מתן תורה עצמו. עוד קשה 
איך אפשר לבאר שהגמרא מקשה 'מי איכא מידי', שלא יתכן 
שישתנה דינו של אותו קרבן בין קודם מתן תורה לבין אחר 
מתן תורה, והרי ניתנה תורה והתחדשה הלכה, ואי אפשר 
להקשות מדוע לפני מתן תורה לא היתה הלכה זו. ויש לפרש, 
שכוונת רש"י שקושיית הגמרא 'מי איכא מידי' על זמן מתן 


חגיגה ו. - ו: 


ו 
ופלטופ 3סל מועד 

משהוקם המשכן ודיבר ה' עמו מעל (הפרוכת) 
[הכפורת?יי] שם פירש לו הכתוכבלני, כדכתיב 
בתחילת חומש ויקרא (5 6) 'ויקרא אל משה וידבר 
ה' אליו מאהל מועד לאמר', ובספר 'תורת כהנים' 
דהיינו חומש ויקרא, נתפרשו כל הלכות קרבן, וכן 
דברים הרבה. 


ונספלטו בעלנופ מו35 

הוא חומש דברים?יה, שנאמר בערבות מואב מפי 
משה לישראל, שנאמר (דניס 6 ס) בעבר הירדן 
באר מואב הואיל משה באר את התורה' וגו'. 


ופי פלק5 דעפך עו(פ סיני עולפ פמיד סוי 
והיא אותה עולת תמיד שהיא חובת הדורות 


ציונים והערות 


תורה, שהרי אם התחילו להקריבה קודם מתן תורה, ודאי לא 
פסקו מכך משניתנה תורה, אלא הקריבוה כדינה מידי יום 
ביומו, ואם כן לרבי ישמעאל הסובר שבסיני נצטוו רק על 
הכללות, הרי שמזמן מתן תורה שנצטוו על הכללות, ועד 
הזמן שנאמרו הפרטים למשה באהל מועד, הרי הקריבוה בלא 
הפשט וניתוח, וזה לא יתכן לומר שאותו קרבן נשתנה דינו 
לאחר זמן. אבל אם היתה זו עולת ראייה, אין כאן קושיא, 
כיון שרק פעם אחת הקריבוה, כאשר זכו ליויחזו את האלהים' 
(סמות כד י), ולאחר מכן לא מצאנו עור שהיה זמן שהיו 
ראויים להקריב עולת ראייה עד שנצטוו לבוא להיראות בעזרה 
שלש פעמים בשנה. ומכיון שהקרבת עולת ראייה זו היתה 
קודם מתן תורה, אין כאן כל קושיא אם נאמר שנשתנה דינה 
שבתחילה קרבה בלא הפשט וניתוח, ולאחר זמן נשתנה דינה 
וצריכה הפשט וניתוח, כיון שכאמור אין להקשות אם נשתנה 
דינה בין קודם מתן תורה לבין אחר מתן תורה. ולזה כוונת 
רש"י 'חובת הדורות מפי הגבורה', היינו משניתנה התורה מפי 
הגבורה ונצטוו על חובת הדורות, מסתמא לא פסקו מלהקריב 
את עולת התמיד, ואם כן הרי נשתנה דינה, שבתחילה לא 
הוצרכה הפשט וניתוח ולבסוף הוצרכה, וזה לא יתכן. מה 
שאין כן אם היתה עולת ראייה שקרבה אז רק פעם אחת אין 
כאן קושיא שנשתנה דינה, כיון שהיה זה קודם מתן תורה 
וכמו שנתבאר. זכר לחגיגה (ד"ס מי). קנז. ויש להקשות על 
רש"י שפירש שאם היתה עולת ראייה, מאיליהם הקריבוה, 
שהרי בגמרא לעיל (ע"5), הקשינו על בית הלל 'מאי שנא 
חגיגה דישנה לפני הדיבור דכתיב 'ויזבחו זבחים שלמים', 
ראייה נמי כתיב ויעלו עולות", ואם כמו שכתב רש"י כאן 
שמאיליהם הקריבוה, אם כן לא קשה על בית הלל [ולא היו 
צריכים לתרץ שהיתה זו עולת תמיד] שהרי הראייה פחות 
חשובה שכן לא נצטוו עליה לפני הדיבור ואילו על החגיגה 
כן נצטוו עליה לפני הדיבור, וכמו שכתב רש"י (לסנן ד"ה 
ססגיגס), שבהם נתקיים הפסוק 'ויחוגו לי במדבר'. וגם להלן 
(י:) שדרשו על החגיגה גזירה שוה 'מדבר מדבר' מפסוק זה 
משמע שממנו למדו על הציווי לדורות. טורי אבן (ד"ס פי). 
ולכן מסיק בטורי אבן שלא כדברי רש"י, אלא אפילו אם 
עולת ראייה היתה, ודאי שעל פי הדיבור הקריבוה. וביישוב 
דעת רש"י יש לומר, שדעת בית הלל שאין לחלק בין אם 
נצטוו עליה לבין לא נצטוו, שהרי בית הלל עצמם הוכיחו 
כדבריהם מקרבנות הנשיאים שהרבו בשלמים יותר מבעולות, 
ולכאורה מה הראיה, הרי הנשיאים לא נצטוו כל כך אלא 
מאליהם התנדבו להקריבם, אלא ודאי לא חילקו בית הלל 
בזה. זכר לחגיגה (ל"ס ופמנס). קנח. מאירי (עיל ע"6 ד"ס כיוס). 
עוד יתכן, כי מאחר ובאה כקרבן נדבה, שמא כשירה היא אף 
בעוף, ואף אם מביאה בהמה אינה צריכה הפשט ונתוח. מאירי 
(סס). | קנט. יש לתמוה, מה ההכרח לפרש כן בדעת רבי 
אלעזר, הלא אפשר לבאר שאף הוא סבר שעולת תמיד היתה, 
ורק סבר ש'בסיני', דהיינו משניתנה תורה לא קרבה, אבל 
אותה עולה שהקויבו בחמישי בסיון הרי היתה קודם מתן 
תורה, ואולי באמת עולת תמיד היתה. אכן באמת עצם דברי 
רבי אלעזר צריכים ביאור, מה הטעם שאכן לא הקריבו תמידין 
במדבר, ומה הכריחו להוציא מפשוטה את המילה 'העשויה' 
ולפרש שהכוונה שמעשיה נאמרו אך היא עצמה לא קרבה. 
ואין לפרש שזהו מפני שנזופים היו ולא יכלו להקריב, כי 
הלא לכל הפחות, עד חטא העגל ודאי לא ננזפו [ראה להלן 
בהערה], וזה היה רק לאחר ארבעים יום ממתן תורה. אלא 
ודאי סבר רבי אלעזר כרבי ישמעאל שרק כללות נאמרו בסיני, 
ואם כן לא יתכן שהקריבו עולת תמיד עד שנאמרו הדברים 


רש"י 


ונצטוו עליה מפי הנבורהלני. 


מי פֿיכb‏ מידי כו' 


אלא ודאי עולת ראייה | הואי, | ומאיליהם 
הקריבוה?', שמכיון שבאה כקרבן נדבה ולא מפי 
הדיבור, הקריבוה כרצונם ?נח. 


וסי עלמס 55 קכנס 


ואילו העולה שהקריבו הבכורות במדבר, לא 
היתה עולת תמיד, אלא עולת ראייה הוהליל. 


ומס 06 מק'יס סונפיס ופנפס סגטפס לי נעלנל 


כוונת הנביא לומר כן בלשון תימה, ומשמע מכך 
שלא הקריבו קרבנות במדבר, והטעם לזה, לפי 
שנזופין היולט. 


למשה באהל מועד, כי אם לא כן יקשה 'מי איכא מידי' 
כקושיית אביי לעיל, שלא יתכן שאותו קרבן בתחילה לא 
הוצרך הפשט וניתוח, ולאחר מכן נשתנה דינו והוצרך הפשט 
וניתוח. ואם כן גם קודם מתן תורה, כשקרבה בסיני, לא היתה 
זו עולת תמיד, כדי שלא יקשה איך יתכן שנשתנה דינה. זכר 
לחגיגה (ד'"ס וסיפ). | קס. ראה בגמרא ביבמות (ענ.) שכל אותם 
ארבעים שנה שהיו ישראל במדבר, היו נזופים, ולפיכך לא 
נשבה להם רוח צפונית ולא יכלו למול את בניהם. ופירש 
רש"י (עס ד"ס פיכעית פימ6) שהיה זה ממעשה העגל. אך 
התוספות (קס ד"ס מופין) כתבו בשם רבינו יצחק שהיה זה רק 
ממעשה מרגלים, כיון שעל מעשה העגל הרי מחל להם ה' 
ואמר 'סלחתי', ואחר כך נעשה המשכן והשרה שכינתו 
ביניהם. ובערוך לנר (נתוס' עס) כתב ביישוב דעת רש"י, 
שבאמת גם רש"י מודה שהנזיפה היתה משום חטא מרגלים, 
רק הוקשה לו, אם כן איך אמרו (ינעות פס) שכל אותם ארבעים 
שנה שהיו ישראל במדבר היו נזופים ולפיכך לא נשבה להם 
רוח צפונית, והלא מעשה מרגלים היה רק בשנה שניה לצאתם 
ממצרים, ואם כן נמצא שרק שלשים ותשע שנה היו נזופים. 
לכן כתב רש"י, שהיו נזופים מכח חטא העגל, וכוונתו רק 
על השנה הראשונה עד ראש חודש ניסן שלאחר מכן, שאז 
נתרצה להם ה' והשרה שכינתו ביניהם, ואז באמת נשבה רוח 
צפונית ומלו בניהם ועשו פסח כדינו, ונמצא שעברו את רוב 
השנה הראשונה בנזיפה, דהיינו מי"ז בתמוז עד ראש חודש 
ניסן. וכאמור לאחר ראש חודש ניסן שבשנה השנית לא היו 
נזופים, אבל בט' באב חטאו בחטא המרגלים, ושוב היו 
בנזיפה עד עברם את הירדן. נמצא שגם שנה שניה עברה 
רובה בנזיפה, דהיינו מט' באב שבשנה השנית עד ראש חודש 
ניסן של שנה שלישית, ועוד שלשים ושמונה שנה שלאחריהם. 
ומובן מה שאמרו שכל ארבעים שנה לא נשבה רוח צפונית. 
והרש"ש (ל"ס 6%) כתב, שמוכח כפירוש רש"י מסוגייתנו, 
שאמרו 'שבטו של לוי שלא עבדו עבודה זרה', משמע שזהו 
הטעם ששבט לוי הקריבו ולא ישראל. אולם ראה במרומי 
שדה (ד"ס ₪6) שכתב שגם הנזיפה שהיתה בחטא המרגלים, 
היתה מחמת חטא העגל, שבזה נתקיים את אשר אמר הקב"ה 
בחטא העגל (שמות 39 (ד) 'וביום פקדי ופקדתי עליהם חטאתם'. 
וממילא, שבט לוי שלא חטאו בחטא העגל לא ננזפו בחטא 
המרגלים. הקשה במשנה למלך (פפידין ומוספין פ"5 ס"6), שהרי 
בגמרא במועד קטן (עו:) נסתפקו על אדם שהוא מנודה, האם 
יכול לשלח למקדש את קרבנותיו, ויקריבום הכהנים. ואמר 
רב יוסף 'תא שמע, כל אותן שנים שהיו ישראל במדבר מנודין 
היו, ושלחו קרבנותיהן'. הרי שאף על פי שהיו מנודים היו 
משלחים קרבנותיהם, ואיך כאן פירש רש"י שמפני שנזופים 
היו לא הקריבו קרבנות [אף על פי שלכאורה יש להקשות כן 
לא רק על רש"י, אלא על עיקר דברי הגמרא ששבט לוי 
הקריבוה ולא ישראל, מכל מקום, לולא פירוש רש"י היה 
אפשר לומר שהטעם ששבט לוי הקריבו, אין זה מפני 
שישראל לא היו רשאים לשלח, אלא מפני שבאמת ישראל 
בכלל לא נצטוו על כך, ורק שבט לוי מעצמם עשו כן. ואת 
שאר הקרבנות יתכן שבאמת היו משלחים מעת לעת. אך על 
רש"י שפירש שלא הקריבו מפני שנזופים היו, קשה, שאם 
מפני כך הרי יכלו לשלח קרבנותיהם. יד דוד (ד"ס ומס)]. ויש 
ליישב, כי הנה שנינו בזבחים (ז:) 'אמר רבא עולה דורון היא', 
כלומר, אף על פי שהיא באה לכפר על מי שעבר על מצות 
עשה, אך אינה באה לעצם הכפרה על העשה, אלא משנתכפר 
העשה על ידי התשובה, באה העולה ל'הקבלת פנים', כמו 
המשל לאדם שחטא לפני המלך וריצהו על ידי פרקליטים, 


ביאורי 


ענטו קל לױ 
הקריבוה משלהםקסי. 


קמפס 


'שמחה' האמורה כאן, אין הכוונה לשמחה בלבד, 
אלא אף הם שלמי שמחה, שחייב להביא ברגל, 
אלא ששנינו (נסן ז:) שלקיום חובה זו, אינו חייב 
בדווקא להביא בהמה המיוחדת לקרבן זה, אלא יכול 
לצאת ידי חובתו גם אם היה לו קרבן שלמים שנדר 
או נדב או שיש לו מעשר בהמה, ורק אם אין לו 
בשר שלמים של נדר ונדבה שהתנדב כל השנה, 
שכפי הרגילות, הזמן שמביאין אותם למקדש, זהו 
ברגלקסג, וכן אם לא היה בידו מעשר בהמה 
שמוטל עליו להביאו במקדש ולהקריבו שלמים, אם 
לא היו בידו כל אלו, מביא קרבן שלמים משלו, 
או ממעות מעשר שני שלוללג, והטעם לזה, כדי 
להיות לו ברגל בשר לשובעסקסד, מפני שאין שמחת 
החנ מתקיימת אלא בבשר, שנאמר (דנליס מ ז) 
וזבחת שלמים ואכלת שם ושמחת לפני ה' אלהיך' 
(פססיס קט.). 


קפגינס יקנס לפני סלינול 


אלו אותן שלמים שהקריבו הבבורות, כנאמר 
(פמות כל ס) 'וישלח את נערי בני ישראל ויעלו עלת 
ויזבחו זבחים שלמים לה' פרים', ואותם שלמים, אף 
על פי שלא ברגל הקריבום, מכל מקום, שלמי 
'חנינהי נקראו, מפני שבהן נתקיים הפסוק (פמות ס 
6 'יחוגו לי במדכר' שנאמר להם במצריםקסה. 


סקעקס (וסגק ענטיס sass‏ 
דכתיב (לנליס יל כו) 'ושמחת אתה וביתך'לי, 


מס עפין כן כקפיסן 
דחגיגה וראייה, מצות עשה שהזמן גרמא הן, 


וכשאחר כך בא להקביל פניו, מביא למלך דורון בידו (כס"י 
טס ד"ס עולס). ואם כן יש לומר, שמה שכתב רש"י שהטעם 
שישראל לא הקריבו מפני שהיו נזופים, זהו על קרבן תמיד 
שהוא עולה, וכאמור עולה באה ל'דורון', ומכיון שישראל היו 
נזופים, שעדיין לא נתרצו לגמרי על חטא העגל, לא רצה 
הקדוש ברוך הוא לקבל מהם דורון. אבל מה שהוכיחה 
הגמרא במועד קטן שמנודה יכול לשלוח קרבנותיו מזה 
שישראל שלחו קרבנותיהם אף על פי שהיו נזופים, זהו 
בקרבנות שהם חובה לכל אחד, כמו חטאות ואשמות ומחוסרי 
כפרה, והיה פשוט לגמרא שהקריבו קרבנות אלו, ומוכח מזה 
שמנודה משלח קרבנותיו. אבן האזל (ספידין ומוספין פ"5 ס"פ). 
קסא. יש להעיר, אם שבט לוי הקריבוה משלהם, וכפי שפירש 
רש"י, הרי ודאי מסרום לציבור יפה יפה, כלומר שהקנו אותם 
לציבור [ראה ראש השנה 6 ויומא ((ס:)], כי אם לא כן אין 
זה קרבן ציבור, ואם כן, מאחר ואת ממון הקרבן הקנו לכל 
ישראל, הרי שוב מתייחס הקרבן לכל ישראל וגם ההקרבה 
על שמם. ויש לומר, כי מכיון שאינם בגדר הקרבה, מפני 
שהיו מנודים מחטא העגל, ולא הקריבו כלל, הרי הם נחשבים 
כמי שאינם בני חיוב, ואם כן קרבן תמיד שהוא קרבן ציבור, 
מוטל רק על שבט לוי כיון שרק הם לא היו נזופים, ואז הם 
הציבור [כעין 'שבט אחד נקרא קהל' ראה הוריות (ו:)], ולפיכך 
גם אם הביאו את התמיד רק משלהם נחשב כעולת תמיד של 
הציבור. שבט הלוי (טו"פ, ת"י סי' קכ). קסב. ראה ראש השנה 
(ל:. קסג. מה שכתב רש"י 'מביא שלמים משלו או ממעות 
מעשר שני שלו', היינו למצוה מן המובחר, כי ודאי שאם אין 
לו, יכול לקיים מצות שמחה בבשר שלמים של אחרים. וכך 
מפורש בירושלמי (ס") 'ובשמחה מה שאין כן בשניהן, 
שהשמחה נוהגת בין בדבר שהוא משלו בין בדבר שהוא משל 
אחרים'. שיח יצחק (נלם"י). ‏ קסד. נראה מלשון רש"י 
שלמצות שמחה צריך שיאכל בשר לשובע. וכך כתב גם להלן 
(ז: ד"ס יש060) 'ישראל יוצאין ידי חובתן משום שמחה, בכל 


חגיגה ו: - ז. 


וכאן הכתוב לא ריבה אותן, לפיכך נשים פטורות 
מהן. 


סכי גרסיט, ורני יטמעפנ מ6י טעמ ק5 מוקמם (יס 
כנים ממ6י 6י סלק5 דעפך וכו" 


ולא גרסינן 'אמר לך', שהרי אביי כבר אמר לעיל 
מדוע הוכרח לומר כן בדעת רבי ישמעאל. והכי 
פירושא, לאביי פריך, דאמר לעיל בדעת בית שמאי 
ורבי ישמעאל כו', שכל אלו סברו שהעולה 
שהקריבו ישראל במדבר היתה עולת ראייה, מאי 
טעמא מוקמת לה לרבי ישמעאל דלא כהלכתא, 
והרי ידוע הכלל (נככופ 9.) דבית שמאי במקום בית 
הלל אינו משנה, אלא הוכחת כן, משום רשמעת 
ליה לרבי ישמעאל דאמר, פרטות לא נאמרו בסיני, 
וקשיא לך, אי סלקא דעתך עולת תמיד הואי, ומי 
איכא מידי כו, אם משום הכי, לא הוה לך 
לאוקמה כבית שמאי. 


סק כני יוקי סגלילי 


דשמעת ליה בהדיא, דאמר לעיל עולת תמיד 
הואי, ואפילו הכי שמעינן לרבי יוסי הגלילי שאמר 
בעולת תמיד, דלית ביה הפשט וניתוח. 


לפסוקי טעמיס 

כלומר בנגינות, אם תאמר שהקריבו שני מינין, 
כבשים לעולה ופרים לשלמים, צריך אתה לפסוק 
הטעם של 'יעלו עולות' ב'אתנחתא', כמו שאנו 
קורין אותו, או ב'זקף קטן, שגם הוא טעם 
שמפסיק הדבור ממה שלאחריו, ואילו אם תאמר 
שרק מין אחד היה, שהקריבוהו בין בעולה ובין 
בשלמים, צריך אתה לקרותו באחד משאר טעמים 
שאין מפסיקין, כגון 'פשטא' או רביע'קסח, 


נפק% מינס לפומר סכי עלי עולס כפופס עופס 
מה יביא לקיום נדרו, פרים או כבשים, תיקו. 


ציונים והערות 


ענין שיש להן בשר לשובע'. ועוד כתב שם (ד"ס וסכסניס) 'ואין 
צריכין להביא שלמים לשם שמחה אלא בזמן שאין להן בשר 
לשובע'. קסה. וכן אמרו בירושלמי (ס"2). ואף על פי שלא 
היה זה בחג, ואם כן, הרי באמת אין זה קרבן חגיגה, אלא 
שמכל מקום מצאנו שלשון 'חגיגה' נהג עוד לפני הדיבור. 
ירושלמי (פס). יש להקשות, מדוע הוצרך רש"י לפרש כן, הלא 
אפשר לומר בפשיטות שהיה זה קרבן חגיגה כיון שאותו יום 
שהקריבוהו, היה חג השבועות עצמו. ואף על פי שהקרבה זו 
היתה בחמישי בסיון, וכדברי רש"י לעיל, אבל הלא חג 
השבועות, הרי יכול לחול גם בה' בסיון, כיון שזמנו אינו 
תלוי בתאריך, אלא לעולם הוא ביום החמישים לספירת 
העומר, וכפי ששנינו (כ"ס ו) שאמר רב שמעיה, שחג 
השבועות, פעמים יכול להיות בחמישה בסיון, ופעמים בשישה 
בו, ופעמים בשבעה בו. והדבר תלוי אם עיברו את החדשים 
ניסן ואייר, שאם היו שניהם מלאים, יהיה חג השבועות 
בחמישה בסיון, ואם שניהם חסרים, יהיה בשבעה בו, ואם 
היה אחד מלא ואחד חסר, יהיה בשישה. ובאותה שנה 
שקיבלו את התורה, היו שניהם מלאים, ונמצא חג השבועות 
בה' בסיון. אם כן אפשר לומר שהקריבו קרבן חגיגה לפי 
שהיה זה בזמן הרגל. ויש לומר, שודאי שלפני מתן תורה, 
עדיין לא נצטוו על הרגלים, והראיה, שהרי באותו יום ה' 
בסיון בנו מזבח (טנת פס.), ואם נאמר שהיה זה יום טוב, איך 
בנו מזבח באותו יום, והלא אפילו בנין בית המקדש אינו 
דוחה יום טוב (סנועות טו:). טורי אבן (נעיל ע"6 ד"ס מ"ק סגיגס). 
עוד יש להקשות, מדוע הוכיח רש"י מפסוק זה שחגיגה ישנה 
לפני הדיבור, הרי אפשר להוכיח כן מהפסוק שנאמר בפסח 
מצרים (טמות יכ יל) 'והיה היום הזה לכם לזכרון וחגותם אותו 
חג לה' לדורותיכם חוקת עולם תחגוהו' הרי שכבר נזכר שם 
שציוה ה' אותם שיקיימו חגיגה בחג הפסח. ויש לומר, שאף 
על פי שפסוק זה נאמר להם בפסח מצרים, אולם לא נצטווו 
לקיימו באותה שנה, אלא נצטוו על כך לדורות, ולכן מיד 


רש"י יא 


1 


ספ5ס 

לא נתנה בו תורה שיעור, ואף על פי שאיןקסט 
לפאה שיעור, נתנו בו חכמים שיעור, והוא אחד 
מששים. 


וקן סנכוליס 
נאמר בהם (לניס כו 3 'ולקחת מראשית כל פרי 
האדמה' ולא נאמר בפסוק כמה נצטוינו לקחת. 


פֿין כסן סיעול למענס 
דהיינו שיביא כמה שירצה. 


6 למטס ים ו טיעול 

שלא לפחות ממעה כסף כמו ששניו 
במשנתינו, שהראייה מעה כסף לפי בית הלל, והיינו 
סבורין רשיעור המשנה שהראייה ‏ מעה כסף, 
דאורייתא הוא. 


עד טנ ר' פוטעיפ כרכי. ולימד 
'ברבי' פירוש גדול בדורו. 


ולימד עפין כו טיעור 55 למטס ו למעלס 
וזהו מן התורה. 


פנ פכמיס כו" 

כלומר, שיעור מעה כסף ושתי כסף האמור 
במשנתינו בראייה ובחגיגה, מדברי חכמים הוא. 
'אבל אמרו חכמים' גרפינן, ואין גורסים 'אבל 
חכמים אומרים', כיון שאם נגרוס כן, יהיה נראה 
כביכול שחכמים באו לחלוק על דברי ר' אושעיאלל. 


מפי סלסיון 

כלומר, למה כתב התנא 'הראיון' ולא תנא 
'הראייה' דליהוי משמע שהכוונה על דמי עולה, 
דאלו השתא שכתב 'הראיון' לאו בדמים משמע, 
אלא גם?* במצות ראית פנים, דהיינו עצם 


אחר כך נאמר 'לדורותיכם', כי באמת לא נצטוו על כך לאותה 
שעה. טורי אבן (פס). קסו. כדברי רש"י כאן, שנינו בברייתא 
(פסמיס קט.) [לפי גירסת התוספות (חס ד"ס מנלמכ)] 'חייב אדם 
לשמח בניו ובני ביתו ברגל, שנאמר ושמחת אתה וביתך' 
ותמהו התוספות (עס), שהלא פסוק זה נאמר לגבי מצות מעשר 
שני, ומדוע לא למד התנא דין זה מהנאמר לענין הרגלים 
(לנריס מז יפ, יד) 'ושמחת וגו' אתה ובנך ובתך'. ותירצו 
התוספות, שהעדיף התנא ללמוד ממעשר שני, כיון ששם כתוב 
בפירוש 'ביתו' ['ביתו' זו אשתו, ומשום שכל צרכי הבית 
נעשים על ידה והיא עיקר הבית. גיטין ((נ.) ורש"י שם (ל"ס 
(ספפי)]. ובאמת בדקדוקי סופרים (פות 5) הביא, שיש שגרסו 
בדברי רש"י כאן 'דכתיב (דנליס עו יל) ושמחת בחגך אתה ובנך 
ובתך' וסיים שהיא 'גירסא ישרה', ושכך מוכח בספרי (כס 
פיסק5 פ"ס) שסמכו את דברי רבי יוסי הגלילי לפסוק 'אתה 
ובנך ובתך'. קסז. בהגהות הב"ח (פופ ₪ גרס כאן 'דהא'. 
קסח. וביומא ((נ: ד"ס װענו) כתב רש"י שלפי צד זה יש לנגן 
בטעם 'גרש'. וראה בנחמד למראה (נדפס כסוף מדרט רנס, מעפטיס 
פנ" ד"ס פגכורי) שהאריך לבאר בטעם הדבר שכתב רש"י שתי 
אפשרויות לכל צד, שאם שני מינים היו יש לקרוא או 
באתנחתא או בזקף קטן, ואם תאמר שרק מין אחד היה, 
שהקריבוהו בין בעולה ובין בשלמים, צריך לקרותו או 
בפשטא או ברביע. קסט. גירפת הב"ח (נפופ ד) 'שישי. ולפי 
זה, כוונת רש"י לשאול איך כתב התנא שאין לה שיעור, והלא 
שנינו במסכת פאה (פ"6 מ") 'אין פוחתין לפאה מששיםי. 
ומשיב רש"י שחכמים הם שתיקנו את השיעור הזה. 
קע. דקדוקי סופרים (פות ג). והר"ש (פפס פ"פ מ"פ) גרס בגמרא 
כגירסא שלפנינו, ופירש שאכן חכמים נחלקו על ר' אושעיא, 
ולדבריהם, שיעור מעה כסף בראייה, מדאורייתא הוא, והמשנה 
בה שנינו שהראיון אין לו שיעור, מדובר במעשה הראייה ולא 
בקרבן. קעא. על פי מהרש"א (נרם"י), ראה להלן. גם בחולין 
(קלז: ד"ס וסלליון) כתב רש"י, שכוונת התנא לשניהם, גם לעצם 


יב ביאורי 
המעשה של ראיית פנים בעזרה, שאין שיעור 
לקיומוללב. 
כעיקל בגל 

ביום טוב ראשוןקעי. 
כוכפיס 


'בזבחים' היינו שצריך להביא קרבן בהמה 
הזבוחים [-שנשחטים] בסכין, ולא עולת העוף 
שהיא נמלקת. 


נסמכס סגיגס לגל 
שיש בה חלק למאכל הדיוטקעי. 


ונמלס כ6ייס לגכוס 
דהא הלשון ‏ לא יראו פנ" דכתיב בפסוק, 
משמע שלצורכי אני שואל. 


עס פגיגס ספמולס (סדיוע זנפיס 

של בהמה, ומנין שקרבן חגיגה בא מן הבהמה, 
משום דכתיב (שמות כג ית) לא ילין חלב חגי עד 
בקר' משמע שרק במידי דאית ליה חלב הקרב 
לנבוה קאמר, שלא ילין עד הבוקר. וזה לא שייך 
אלא בבהמה ולא בעןףקעה. 


טלוס וסטמוק 
וכוונת הפסוק 'הוקר רגליך מבית רעך', שלא 
תחטא ותוקק להביא לבית המקדש חטאת ואשם. 


מנים רפך 
מכית אוהכך, זה הקכ"ה, שקרא ישראל 'רֶעים' 
שנאמר (תסניס קכנ ת) 'למען אחי ורעיקעי'. 


סנל ככ יומף (מימל כו" 


מצות הראייה, שכמה שירצה יבוא ויקיים מצות ראייה, וגם 
על דמי העולה, שמדאורייתא אין להם שיעור. קעב. גם 
לפי הבנת הגמרא בשאלה, שלשון 'ראיון' משמע יותר על 
מצות ראייה עצמה, וכדברי רש"י, ודאי שהיא כוללת גם את 
דמי העולה, שהרי על כך אמר לעיל רבי יוחנן את דבריו 
'כסבורים אנו' וכו'. אלא כוונת הגמרא לשאול, כי מאחר 
ובלשון 'ראיון' נכלל גם עצם הראייה, מלבד הקרבן, מה 
הכוונה שלזה אין שיעור. מהרש"א וראש משביר (נכס"י). וש 
בנוסחאות חדשות שהגיהו ברש"י 'דליהוי משמע דמי עולה 
לחוד דאילו השתא לאו בדמים בלחוד משמע אלא אף מצות 
ראייה', והכוונה כדברי מהרש"א. מירא דכייא (נלק"י). וראה 
בדברי הרי"פ פערלא בביאורו על ספר המצוות לרס"ג (עסס 
פו) שהאריך לדון בדברי רש"י. | קעג. לשון הרמב"ם (פגיגס 
פ"נ ס"ו) שעיקר הרגל הוא יום ראשון או תשלומי ראשון. 
וש שכתב שגם דעת רש"י כן, וזה הטעם שנקטה הגמרא 
לשון 'עיקר הרגל' ולא יום טוב הראשון, כיון שאין הדבר 
תלוי דווקא ביום טוב הראשון אלא בפעם הראשונה שהוא 
נראה בעזרה. ומה שכתב רש"י יום טוב ראשון' כוונתו 
לראייה הראשונה, ומצאנו כבר בש"ס כעין זה, וכגון בפסחים 
(ו.) שאמרו לענין אכילת מצה 'הא ביום טוב ראשון הא ביום 
טוב שני' ושם הכוונה בלשון "ום טוב ראשון' רק לכזית 
ראשון של חובה שבליל ראשון, ומכאן ואילך נקרא בלשון 
הגמרא שם "יום טוב שני' משום שדינו כשאר ימות הרגל. 
הרי"פ פערלא בביאורו על ספר המצוות לרס"ג (עקס מו ד"ס 
פמנס עיקר - סטני). קעד. הרש"ש (נרע"י) ציין לדברי התוספות 
יום טוב (מ"כ) שכתב שהמקור לכך שחגיגה באה שלמים, 
מפני שאמרה תורה (פמות יכ יד, וקכ כג מ6) 'וחגותם', משמע 
שאתם תהנו ממנו. קעה. גם להלן (פ: ד"ס 69ו) כתב רש"י 
כן. והתוספות (עס ד"ס מי) העירו שמסקנת הגמרא להלן (י:) 
שלמדים דבר זה מגזירה שוה 'מדבר מדבר' שנאמר (פפות ס 
6) שָיְחגוּ לי במדבר' ונאמר גם (עמוק ס כס) 'הזבחים ומנחה 
הגשתם לי במדבר', מה להלן זבחים, אף כאן זבחים. וכתבו 
התוספות ליישב ששניהם נצרכים, עיין שם. הרש"ש (נרק"י) 
העיר, שלפי דברי התוספות יום טוב הנזכר לעיל, שהמקור 
לכך שחגיגה באה שלמים, מפני שאמרה תורה וחגותם', 
משמע שאתם תהנו ממנו, אפשר ללמוד מכאן גם שהם 
זבחים, כי מאחר וצריך דבר שהבעלים יכולים ליהנות מהם, 


חגוגה ז. - ז: 


יהודה, כשאמר ‏ אין נראין חצאין, דיליף מלשון 
הפסוק (בכל) ['בל?ט] זכורך', אי כוונת הפסוק 
שלא יהיו חציין עולין, הרי זה כבר מעצם המילה 
זכורך' נפקא, שהרי כל הזכרים בכלל 'כורך', 
אלא ודאי אין הכוונה כן, אלא כפי שסבר רב יוסף 
שיהיו כל הזכרים עולים יחד. 


4 


פפר (יס פנ 

הרי זה היה פשוט לך שאין לפרש את דברי 
הברייתא 'ואין נראין חצאין' שהכוונה שיעלו כולם 
ולא חציים, שהרי זה כבר ידענו מהמילה זכורך' 
לבדה, בלא המילה 'כלי?", אם כן האי גמי - דין 
זה שאמר רב יוסף, לא תיבעי לך קרא, דבלאו 
קרא נמי פשיטא, מאחר שחייב את בולן - את כל 
הזכרים, כפי שמשמע מהמילה 'זכורך', אנא ידענא 
דכל אחד צריך לורו את עצמו להקדים ולעלות 
לרגלקעט, רהיאך יאמר האב לאלו הוו זריזין, ולאלו 
הוו עצליןלל. 


6 5 (כד6סליס 

והיינו נמי מה שאמרו בברייתא 'אין נראין 
לחצאין', דמי שאינו ראוי לעלות אלא בחכורה 
מועטת כגון אלו, שיכולים לעלות רק אם יעשו 
חבורה לעצמן, הרי אלו פטורים מן הראייה, שנאמר 
יכל זכורך', לא נצטווה אלא מי שיכול לעלות עם 
יבל זכורך. כך נראה בעיני. וחביריי מפרשין, דלאו 
אין נראין לחצאין אתא אביי לפרושי אלא למימרא 
דקרא לאו להכי אתא, שהרי אביי אמר 'אלא קראי, 
ומשמע שאת הפסוק הוא בא לפרש. וקשיא לי, סוף 


ציונים והערות 


בהכרח אין זה אלא זבחים שלמים [שהרי עופות אינן קרבות 
אלא עולות או חטאות, ועולות אינן נאכלות כלל, וחטאות 
הרי הם קדשי קדשים, ואינם נאכלים אלא לזכרי כהונה, וכן 
מנחות הם קדשי קדשים ונאכלים רק לזכרי כהונה]. קעו. יש 
להעיר על הפסוק שהביא רש"י 'למען אחי ורעי', שממשמעות 
המקרא נראה שדוד אמר כן לישראל, ולא הקב"ה. אמנם 
מצאנו בפסוקים אחרים לשון רעות בין ה' לישראל, וכגון 
בשיר השירים (3 י, יג) 'רעיתי יפתי', וכן 'זה דודי וזה רעיי 
(פס ס טז). מהרש"א (ח" ד"ס מניפ). ובאמת רש"י עצמו במשלי 
(כס ז) כשהביא דרשה זו, הוכיח כן מהפסוק 'זה דודי וזה 
רעי'. ובשבת (. ד"ס דענן) הביא רש"י על כך פסוק אחר 
'ריעך וריע אביך אל תעזוב' (מטלי מ י) זה הקדוש ברוך הוא. 
אך מצאנו בחז"ל שהביאו על כך פסוק זה, 'רעך זה הקב"ה, 
כמה דאת אמר למען אחי ורעיי. שמות רבה (כו 6). וכן 'רעך 
זה הקב"ה שקרא לישראל אחים ורעים שנאמר למען אחי 
וריעי'. מדרש תנחומא (יפלו ס). קעז. כך הוא בכתב יד. 
הגהות וציונים. קעח. וכדברי רש"י לעיל (ע" ד"ס פנל). 
קעט. יש שהוסיפו בגוף דברי רש"י כאן 'להקדים'. דקדוקי 
סופרים (פות י). קפ. לפנינו בגמרא 'פושעים'. אך ראה רשיי 
בברכות (מג: ד"ס דקלו) שפירש 'פושע' היינו מתעצל. וכתב 
בהגהות יעב"ץ (פס ד"ס מטוס) שדבר אחד הוא, ו'עצל' הוא 
בלשון הקודש, ו'פושע' הוא בארמית. וראה עוד בזה בילקוט 
ביאורים. | קפא. וביישוב שיטה זו של חביריו של רש"י, 
כתב במשנת יעבץ (פו"ם סי" מג 5ופ ג) לפי שיטתו בביאור 
המחלוקת בין רב יוסף לאביי, שרב יוסף סבר כדעת 
הירושלמי (ס") שמה ששננו (לעיל נ.) שקטנים פטורים 
מראייה, היינו דווקא מקרבן, אבל בראיית פנים עצמה, גם 
הקטנים חייבים. והיינו שחובה על האב להביא עמו את בניו 
הקטנים, ואם לא העלה עמו את אחד מבניו הזכרים לא קיים 
האב מצות ראייה. וזהו שאמר רב יוסף בביאור דברי הברייתא 
שאין נראין חצאין, שאם יש לו עשרה בנים וכו', דהיינו 
שהאב לא מקיים את מצות הראייה של עצמו עד שיביא את 
כל בניו יחד. ואילו אביי לשיטתו (עיל ד.) שחיוב חינוך קטן 
לראייה אינו אלא מדרבנן, ולכן אמר שם שהפסוק 'כל זכורך' 
בא ללמד את דינם של אחרים. וזהו שאמר כאן אביי לרב 
יוסף, הלא חיוב חינוך בניו הקטנים אינו אלא מדרבנן, ולכן 
אין לפרש כן בכוונת הפסוק 'כל זכורך', ואם תרצה להעמיד 


רש"י 


סוף הא ד'אין נראין חצאין' מאי קאמר תנא, ולא 
מסתבר שאביי רק ידחה את ביאורו של רב יוסף 
ולא יאמר במקומו ביאור אחר. ועוד, ששיטת הש"ם 
כל היכא דאיכא לשון 'סבר' פלוני למימר הכי, 
ואמר ליה פלוני הכי, ההיא מילתא גופא דהוה 
מצי למימר קמא, מתרץ בתרא באופן אחר, ואמר 
ליה לאמורא הראשון, דלא תפרשיה הכי אלא 
הביק. ולפיכך יש לפרש כמו הפירוש הראשון, 
שאביי בא לפרש את דברי הברייתא 'ואין נראין 
חצאל קפ 


עולופ כמועד ופ מן ססופין 

ממה שאמרה המשנה 'עולות במועד; משמע 
השתא [-כעת] לפי הבנת הגמרא בתחילה שכוונת 
המשנה לומר שעולות ראייה הבאות בחולו של 
מועד באות מן החולין, ולא ממעות מעשר שני, 
דקיימא לן, שכל דבר שבחובה אינו בא אלא מן 
החולין, כמבואר במסכת מנחות (פנ). ולקמן נמי 
הביאו בגמרא (;.) ברייתא דתניא, נאמר בפסוק 
(לכריס טז י) ‏ מַפַת' ולשון זה מלמד שאדם מכיא 
חובתו מן החולין? [וראה בגמרא איך משמע 
ש'מסת' הוא לשון חולין]. ובגמרא פריך - הקשו, 
אמאי נקט דווקא עולות ראייה הבאות בחולו של 
מועד שבאות מן החולין, הרי בי מייתי לה - 
כשמביא את העולת ראייה ביום טום, נמי מן 
החולין בעי לאתויי - גם הדין הוא שצריך להביאה 
דווקא מן החולין. 


וענמיס מן סמעטל 
מה שנאמר במשנה 'ושלמים', בגמרא מפרש, 
שהכוונה לשלמי שמחה, דרבינהו קרא בכל מילי 


בבניו הגדולים, שעל ידי שאחד מהם לא בא הרי הוא מעכב 
את האחרים מקיום המצוה של יכל זכורך', הרי גם בלי 
הכתוב הזה פשיטא שהוא חייב לעלות בגלל החיוב העצמי 
שלו, ואיזה מהם תחשיב צדיק ואיזה מהם תחשיב פושע 
שלא היה עולה בגלל החיוב שלו. ומעתה יש לבאר בדעת 
חבריו של רש"י, שרבי יוסי ברבי יהודה שאמר בברייתא דין 
זה שאין נראין חצאין, סבר שחיוב הקטן בראייה מדאורייתא, 
וכדעת הירושלמי, ולכן אמר שאין נראין חצאין. ואילו אביי 
לשיטתו שחיוב זה אינו אלא מדרבנן, ולכן אמר שאין לפרש 
כן בכוונת הפסוק 'כל זכורך', אלא כוונת הפסוק ללמד את 
דינם של אחרים, וממילא כוונת המילים 'אלא קרא 
לכדאחרים' היא כפשוטה, שהפסוק נאמר על דין זה ולא על 
דין הברייתא, שהרי הברייתא סוברת שחיוב הקטנים הוא מן 
התורה. קפב. וביישוב לשון הגמרא 'אלא קרא' לפי רש"י, 
יש לומר שנקט כך בשיגרת הלשון, כיון שענין זה הובא גם 
לעיל (ד.), ושם הלשון 'אלא קרא לכדאחרים' ושם אכן הכוונה 
על עצם הפסוק, לכן נקט כך גם כאן. שיח יצחק (נכס"י). 
עוד יש לומר בכוונת אביי, כי מאחר וודאי לא בא הפסוק 
ללמדנו דבר זה, בהכרח שבא ללמדנו את דינם של אחרים. 
ואם כן נפרש כך גם בדברי הברייתא שאין נראין חצאין, 
ונאמר שגם חכמים מודים לאחרים ולא נחלקו עליהם [ראה 
בהערות לביאורי הפשט מה שהובא בזה]. שיח יצחק (טס). 
קפג. אמנם ראה בתוספות להלן (ק.) שכתבו שאין צריכים 
את הלימוד מ'מסת' אלא לקרבן חגיגה, אבל כל שאר החובות 
למדים מן הלימודים שנשנו במנחות. אולם הרשב"א (פונין כפ. 
ל"ס עס סט6פ) כתב כדברי רש"י, שמ'מסת' לומדים שעולת 
ראייה באה מן החולין. וכתב, שדווקא עולת ראייה וכיוצא 
בה אפשר ללמוד מ'מסת', כיון שהם חובה ממש, אבל שאר 
החובות שהוא הביא על עצמו, או מחמת חטא או מחמת 
נדרו, אי אפשר ללמוד מ'מסת'. והטעם שצריך בעולת ראייה 
פסוק מיוחד ואי אפשר ללמדו מן הלימודים שהובאו במנחות, 
ביאר במשנת חיים (פגיגס סי כם פות 6), שעולת ראייה אינה 
חובה בעצם על האדם, אלא שיש עליו חובה להתראות בבית 
המקדש, וכדי שלא יעבור על הלאו של 'לא יראו פני ריקם' 
יש עליו להביא עולת ראייה, והיה מקום לומר שאין צריך 
להביאה מן החולין ככל שאר חובות, לכן הוצרך פסוק מיוחד 
שצריך להביאה מן החולין. 


ביאורי 


- שהתורה ריבתה שאפשר לצאת ידי חובת שמחה 
בכל מיני שמחות, ואף בחובות שצריך להביאס?יי. 


וס עול סלipb‏ ל DPD‏ 0 

מה שנאמר במשנה 'ויום טוב הראשון של פסח', 
בגמרא מפרש מאי היא - לאיזה קרבן כוונת 
המשנה כאן. ועוד מפורש בגמרא מאי שנא פסח 
דנקט - מדוע נקטה המשנה דווקא יום טוב של 
פסח, הרי קרבן זה נוהג בכל השלש רגלים. 


יטרפ יוכפין ידי סוכפן 

ישראל יוצאין ידי<<מובתן משום חובת שלמי 
שמחה, בכל ענין שיש להן בשר לשובע, ואין 
זקוקין לובוח שלמים במפורש לשם כך - לשם 
שלמי שמחה. 


כנלליס ונדכום 

ישראל יוצאים ידי חובת שמחה בנדרים ונדבות 
שהתנדבו כל השנה, וכשעולין לירושלים ברגל 
מביאין אותן, ומקריבין אימוריהן על גבי המזבח, 
והבשר נאכל לבעלים, ויוצאין בהן משום חובת 
שמחה. 

מבאר רשיי, שגם כהנים יוצאים בנדרים. ונדבות 
שמביאים להקריב לרגל, אולם משום דבעי למיתני 
- משום שרצה התנא לשנות בסיפא 'והכהנים 
בחטאות' וכו', שדין זה נוהג רק בכהנים המותרים 
בקדשי קדשים, לכן נקט ברישא ישראל'קפה. 


וסכסניס 
הכהנים שבאו להן חטאות ברגל, דהיינו חטאות 
ואשמות שהיו עולי רגלים מחוייבין בהם, והביאום 


קפד. כמו שדרשו בגמרא (ס;ן תמ.) מהפסוק (דנליס טכוז יד) 
'ושמחת בחגך'. קפה. וביד דוד (ד"ס שכ06) הביא בשם רבו, 
לבאר על פי דעת רבינו חננאל [הובא ברשב"א (פולן קלו: ד"ס 
סכי)] שאין כהנים חייבים במעשר בהמה, משום כך שנו כאן 
דווקא ישראל, כיון שאין כל הדינים שייכים בכהנים. אולם 
תמה על כך, שהרי עדיין נדרים ונדבות שייכים אף בכהנים. 
לכן הסיק שהעיקר כדברי רש"י. ובזכר לחגיגה (נלע"י) הקשה 
עוד, מדוע היתה המשנה צריכה לשנות את הדין שכהנים 
יוצאים בחטאות ואשמות, הרי כשם שיוצאים ישראל בנדרים 
ונדבות כך יוצאים הכהנים בחטאות ואשמות. ותירץ, שהיה 
מקום לומר שצריך דווקא שלמים, שהרי מה שלא מועיל בשר 
חולין לשמחה נלמד מהר עיבל, ושם היה שלמים, לכן 
מחדשת המשנה שכהנים יוצאים אף בחטאות ואשמות. ועוד 
תירץ, שרצה התנא להשמיענו שאין יוצאים ידי חובת שמחה 
בעופות, ודבר זה שייך רק בכהנים, שהרי אין קרבן מעופות 
שיש אכילה ממנו לישראל. אלא שיש להקשות על זה, 
שבשביל זה לא היה לו לתנא לכתוב 'ישראל' ו'כהנים', אלא 
שהיה כותב שאין יוצאים בעופות, ומובן שהכוונה לכהנים, 
שהרי רק בהם שייך אכילה מקרבן של עופות. אולם אם לא 
היה כתוב ישראל וכהנים היה מקום לומר שכוונת המשנה 
שאין יוצאים בעופות של חולין, ודווקא בהם אין יוצאים ידי 
שמחה, אבל בחטאת העוף יוצאים, לכן הוצרך התנא לכתוב 
שישראל יוצאים בנדרים ונדבות, וכהנים בחטאת ואשם, כדי 
שנדע שיוצאים רק בבשר קרבנות, וממילא מובן שמה ששנה 
'ולא בעופות' היינו קרבן הבא מעוף, וגם בזה אין יוצאים 
ידי חובת שמחה. וכתב שבזה מתורצת גם קושיית רש"י, 
מדוע כתב התנא "ישראל, משום שרצה התנא להדגיש 
שבישראל לא כתוב "ולא בעופות', ועל כרחך נלמד שמה 
שנאמר ולא בעופות אצל הכהנים היינו קרבן הבא מעוף. 
קפו. דין שלמים הוא שהבשר נאכל לבעלים, חוץ מחזה ושוק 
שנותנים לכהנים. קפז. פירש דווקא על חטאת העוף, משום 
שאין שייך קרבן מעופות שנאכל בשרו אלא חטאת העוף, 
שהרי עולת העוף אינה נאכלת, ואין עוד קרבנות הבאים 
מעופות. זכר לחגיגה (נלס"). קפח. צריך לומר 'שמחה'. גנזי 
יוסף (נלפ"י). ובמגדים חדשים (נכפ"י) נסתפק אם כוונת רשיי 
שיש לאכול לשובע מן השלמים, ולא די בכזית, כיון שרשיי 
כתב כאן כמה פעמים לשון 'לשובע' (כפס ד"ס ים6נ, ד"ס 
והלסניס). ‏ קפט. והקשה בזכר לחגיגה (ד"ס ניו"ט), אם אי 


הגיגה ז: 


ברגל להקריבם, שהדין הוא שהבשר של חטאת 
ואשם נאכל לכהנים, ויש להן מקרבנות אלו בשר 
לשובע, יוצאין בהן משום חובת שמחה, ואין הם 
צריכין להביא שלמים לשם שמחה אלא בזמן שאין 
להן בשר לשובע. 


יונפין כמזס וקוק 

וכן יוצאים הכהנים ידי חובת שמחה בחזה ושוק 
המורמים להן משלמי [מקרבנות שלמיםלל' שהביאו] 
עולי רגלים. 


6 כ כעופוס 

אולם אין יוצאים הכהנים ידי חובת שמחה 
באכילת בשר חטאת העוףלל', לפי שאין שובעקפח 
אלא בבשר בהמה. ובגמרא יליף לה - לומדים דין 
זה מפסוקים. 


bo 


וכי אם הביאן לעולות ראייה ביום טוב, יביאם 
מן המעשר, אם ירצה, בלשון תמיה. 


וכי פימb‏ 

ואם תאמר דהאי דנקט (במועד' משום ראגב 
אורחיה קא משמע לן מילתא אחריתי - שבדרך 
אגב השמיע לנו דין נוסף, דאין עולת ראייה קריבה 
ביום טוב, ואף על פי שהיא חוכת הרגל, הואיל 
יש לה תשלומין למחרקפט. 


מכיפין. סנמיס 
מותר להקריב שלמים ביום טוב, לפי שיש בהם 
צורך מאכל הדיוט, שהרי הבשר נאכל לבעליםלצ. 


ציונים והערות 


אפשר להקריבו ביום הראשון, מה שייך לומר שכל הימים 
הם תשלומין לראשון. וביאר, שודאי ששייך בזה תשלומין, 
לפי שנאמר בתורה 'שלש פעמים בשנה יראה כל זכורך וגו' 
בחג המצות ובחג השבועות ובחג הסוכות', ובחג השבועות 
אי אפשר לומר שהחיוב הוא לאחר יום טוב, שהרי אחר יום 
טוב שוב אינו חג השבועות, ואיך שייך לקיים מצות ראייה 
לדעת בית שמאי שאסור להקריב קרבן ראייה ביום טוב. אלא 
חייבים לומר שמצות ראייה מקיים בכניסתו לבית המקדש 
ביום טוב ראשון, אלא שאמרה התורה (ספופ כג טו) 'ולא יראו 
פני ריקם', ולפיכך צריך להשלים ולהביא למחרת קרבן ראייה, 
ובזה נחשב שכל הימים הם תשלומין ליום הראשון. קצ. אין 
די בטעם זה, שהרי שלמים שאינם צורך המועד סוברים בית 
שמאי שאין מקריבים [ויש דעה בביצה (ש.) שאף לבית הלל 
אין מקריבים], אף שיש בהם צורך הדיוט, אלא שצריך לטעם 
זה שיש בהם צורך הדיוט בצירוף הטעם שהוא חובת היום, 
שבטעם של חובת היום לחוד גם לא היו מקריבים, כיון שיש 
להם תשלומין למחר. אבני המקום (נכט"י). | קצא. בביצה 
(יט.) הוסיף רש"י (ד"ס ופן), שהרי צריך לסמוך בכל כוחו. 
קצב. בפסח נאמר (נמלגל ע ג) 'בארבעה עשר יום בחודש הזה 
בין הערבים תעשו אותו במועדו', ובקרבן תמיד נאמר (עס כמ 
0 'תשמרו להקריב לי במועדו', ושאר כל הקרבנות לומדים 
מן הפסוק (פס כט (ע) 'אלה תעשו לה' במועדיכם', כמבואר 
בפסחים (עו.). קצג. אולם עולת ראייה, אף שקבוע לה זמן, 
אינה כלולה בפסוק 'במועדו', כיון שיש לה תשלומין למחרת, 
כמבואר ברש"י לעיל (ד"ס וכי מימ6). קצד. משמע שלדעת 
בית שמאי גזרו משום שבות וביטלו מהם דין סמיכה לגמרי. 
והקשה בטורי אבן (ל"ס ניפ פמ6), שמבואר בביצה (ש6 
שלדעת רבי יוסי סוברים בית שמאי שסומך על השלמים 
מערב יום טוב, ומקריבם ביום טוב, משום שבית שמאי 
סוברים שאין צריך שתהיה הסמיכה סמוכה לשחיטה. ולדעת 
רבי יוסי בר יהודה סוברים בית שמאי שאין צריך לסמוך כלל 
על שלמי חובה. אולם לדעת כולם אין כאן ביטול דין סמיכה 
מחמת איסור שבות. וכתב בשפת אמת (ד"ס וסין), שנשכח 
ממנו דברי התוספות שם (ד"ס לנפ), שהביאו שדעת רבי יוחנן 
להלן (טו:) שטעמם של בית שמאי הוא שביטלו דין סמיכה 
משום שבות. ועוד, שאף אם סוברים בית שמאי שאין צריך 
לסמוך סמוך לשחיטה, מכל מקום אם לא שחט בערב יום 
טוב, אינו סומך כלל משום שבות. וכן כתב במרומי שדה 


רש"י 1 


ו)ין פומכין עליסן 

שהסמיכה שבות היא, שבסמיכתו על הבהמה 
הרי הוא משתמש בבעלי חייםקצא, ותנן במשנה 
(כ?ס (ו:) אלו הן משום שבות, לא עולין באילן 
ולא רוכבין על גבי בהמה. 


6 55 עולום 

עולות אין מביאין כלל, דסבירא להו לבית 
שמאי, שדורשים ממה שנאמר ‏ סמות יכ ט) 'הוא 
לבדו יעשה לכם' שמלאכת אוכל נפש הותרה ביום 
טוב רק לצרככם, ולא לצורך גבוה, חוץ מתמידין 
ומוספין שומנן קבוע, וכל הקרבנות שזמנן קבוע, 
כתיב בהו במוערויי ודורשים שמקריבים אותם 
אפילו בשבת, וכל שכן שמקריבים אותם כיום 
טוב קצג, 


וסומכין עניסן 

ביון דמותר להביאן להקריב אותם ביום טוב, 
לא גזרו משום שבות לבטל סמיכתן - לבטל את 
מצות סמיכה מהם?"". 


כיוס טונ 6ינן 63ום 

ואפילו לדעת בית הלל, סבירא ליה לתנא 
רמתניתיןקיה דנדרים ונדבות אין קריבין ביום טוב, 
וכי שרו בית הלל להקריב ביום טוב הוא דווקא 
בעולת ראייה ושלמי חגיגה, אבל לא נדרים ונדבות. 
ואף על פי שיש להן - לעולת ראייה ושלמי חגיגה 
תשלומין בחול המועד, מכל מקום עיקר מצותן 
ביום ראשוןץצי, דכתיב (וקכ כג מ6) 'וחגותם אותו' 
בלשון יחיד, שביום הראשון בלבד משמעלצ'. 
וכמבואר בגמרא להלן (ט.) שמהפסוק 'וחגותם אותו 


להלן (עס ד"ס עסל). וביאר, שמה שאמרו שהטעם של בית 
שמאי הוא משום שאינם סוברים תיכף לסמיכה שחיטה, הוא 
משום שהיה קשה לומר שחכמים תיקנו לעקור מצות עשה 
של סמיכה, ועל זה אמרו שאפשר לסמוך מאתמול, אבל אם 
לא סמך מאתמול עקרו חכמים מצות עשה בשב ואל תעשה 
משום שבות. קצה. בטורי אבן (ד"ס עונות - סכ6קון) כתב, 
שמדברי רש"י (ד"ס ניו"ע) משמע, שהמחלוקת האם נדרים 
ונדבות קרבים ביום טוב הוא אף לענין עולות. והקשה, הרי 
לא נחלקו אלא לענין שלמים, אבל בעולות לדעת כולם אין 
קריבים. וכתב באהל דוד (נכע"י פס), שמסוגיית הגמרא 
בסנהדרין (ט.) משמע כדברי רש"י שנחלקו בדעת בית הלל 
אף לענין עולות. אולם בשיח יצחק (נלפ") כתב, שמדברי 
רש"י משמע שדעת התנא של משנתינו, שלדעת בית הלל אף 
שלמים אינם קרבים, ולכן כתב לשון זה, שמשמע שאין זה 
דעת כולם, לפי שנחלקו תנאים (ניס ינ.) בדעת בית הלל, ויש 
אומרים ששלמים קריבים אף נדרים ונדבות [והיינו שרש"י 
ביאר שמה שכתוב במשנה 'עולות נדרים ונדבות' היינו או 
עולות או נדרים ונדבות]. קצו. ובביצה (כ:) מבואר בברייתא 
שאמרו בית הלל שהטעם משום שקבוע להם זמן. והיינו 
שכיון שאחר שבעת הימים לא יהיה להם תשלומין נחשב 
זמנם קבוע. וכתב בשפת אמת (ד"ס ניו"ע), שמה שפירש רשיי 
כאן מן הפסוק 'וחגותם אותו', הוא לימוד שעולת ראייה 
נחשבת דבר שזמנו קבוע, והיינו שהיום הראשון הוא עיקר 
והשאר הם תשלומין לראשון. אמנם בביצה שם (ד"ס 6ף) פירש 
רש"י, שהטעם שאפשר להקריב ביום טוב הראשון הוא משום 
שחוששים שמא יאנס ולא יהיה יכול להקריבם בשאר הימים. 
וביאר בבית ישראל (קפונין, רפ" כפֿן), ששם דיבר רש"י על 
עולת ראייה, ולכן לא רצה להביא את הפסוק המובא בשלמי 
חגיגה, אבל כאן שמדבר על שלמי חגיגה, הביא את הפסוק 
'וחגותם אותו'. קצז. הקשה בטורי אבן (ד"ס וס דקמכ), אם 
כל הטעם שעולת ראייה ושלמי חגיגה קרבים ביום טוב הוא 
משום שעיקר זמנם הוא ביום טוב ראשון, אם כן לא ידחו 
את יום טוב אחרון, ומדוע שנינו להלן (ע.) מי שלא חג ביום 
טוב ראשון של חג, חוגג את כל הרגל, ויום טוב אחרון של 
חג, ומשמע אף לכתחילה. ואין לומר שיכול להקריבו ביום 
טוב אחרון משום שלמחרת שוב אינו יכול להקריבו. שהרי 
כל דבר שאינו מותר מצד עצמו, אין היתר לעשותו משום 
שלא יהיה יכול לעשותו למחרת. וכמו שמצינו לענין מצוות 


יד ביאורי 


חג לה" למדו שעיקר המצוה היא ביום הראשון, 
ומה שנאמר (שס) 'שבעת ימים' היינו לתשלומיןקצח, 
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והכא - לענין עולת ראייה, לא מצו לאיפלוגי 
ולמימר - לא יכולים לחלק ולומר שטופל 
[-מחבר?ן מעות מעשרי עמהן - עם החולין, 
משום דכי אישתרי טפילה - מה שהתירו לחבר 
מעות מעשר יחד עם מעות חולין, דווקא בחגיגה 
הוא דאישתרי - התירו, כמבואר לקמן, מניין שאם 
רצה לערב כו' מערב, תלמוד לומר (לנליס ₪ 6 
'כאשר יברכך ה" אלהיך', גלקמוד זה שייך לגב% 
שלמים, שאם יש אדם שיש לו אוכלין [-מסובים 
על שולחנו] מרובין ונכסין מועטים, ואי אפשר לו 
להביא אכילות כולן מן החולין, לכן צריך לערב 
עמהם מעות מעשר, אבל לענין קרבן ראייה שהיא 
עולה, למה טופלה - מדוע צריך לערב שם מעות 


כסף מן החולין [כדברי בית הלל לעיל (3.) ששווי 
עולת ראייה הוא מעה כסף], אם כן שיביא קרבן 
במעה כסףרי. 


5 מן סמעקל 
דשלמי שמחה לאו דבר שבחובה הוא במקום 


שיש בשר, ואף אם יש לו בשר בדבר שבחובה הרי 
הוא יוצא בו ידי חובת שמחה, ואם כן אדם זה הרי 
יש לו מעות מעשר שני שיש לו להוציא 
בירושלים, ויקנה בהם שלמים. ודבר זה שאפשר 
לצאת אף בדבר שבחובה משום שלמי שמחה, רבי 
קרא לקמן - נלמד להלן ממה שנאמר (לככיס כז ידו 
'ושמחת בחגך', שהפסוק ריבה שאפשר לצאת על 
ידי כל מעי שמחות לשמחה, ואף בדברים 
שבחובה. 


וסגיגם יוס טונ סלסטון 
קרבן חגיגה שהוא ודאי דבר שבחובה, וצריך 
להביאו אפילו אם יש לו בשר הרבה לאכילה, 


הדוחים את השבת, כגון מילה, שמכשירי המצוה שיכול 
לעשותן מערב יום טוב, אם לא עשאן אסור לעשותן ביום 
טוב, ודין זה הוא אף על פי שלא יהיה יכול להשלימו 
למחרת. ולכן פירש, שמה שאפשר להקריב עולת ראייה 
ושלמי חגיגה, משום שנאמר בהם 'וחגותם וגו' שבעת ימים', 
ואם אי אפשר להקריבם ביום טוב, אם כן אין כאן שבעה 
ימים. ובבאר אברהם (ל"ס ועס) תירץ את דעת רש"י, שמה 
שאפשר להקריבן ביום טוב אחרון הוא משום שאי אפשר 
להקריבן למחרת, ואין זה דומה למכשירי מצוה שאפשר 
לעשותן מערב יום טוב, ששם אסור לעשות את המכשירין 
ביום טוב, כיון שבשעה שדוחה את יום טוב אינו מקיים את 
המצוה, אבל בהקרבת קרבן הראייה שמקיים את המצוה 
בשעת דחיית היום טוב, הרי זה עדיף ודוחה יום טוב. ומה 
שהוצרך רש"י לומר את הסברא שעיקר זמנו הוא ביום 
הראשון, הוא משום ששם אפשר עדין לקיים את קרבן 
הראייה למחרת. קצח. והפסוק עוסק גם בעולת ראייה, כמו 
שדרשו בביצה (יע.), את הנאמר בפסוק זה 'חג להיי, כל דלה', 
והיינו כל דבר שמקריבים לשם ה', וכולל גם את עולת ראייה. 
שיח יצחק (נרס"י). קצט. על פי רש"י להלן (מ. ד"ס כטופ). 
ר. זהו דעת רבי יוחנן להלן (עס). ודעת חזקיה שטופל בהמת 
מעשר לבהמת חולין, עיין שם. רא. הקשה בבית פנחס 
(כרט"י), ‏ אולי מדובר שאינו מוצא לקנות בהמה בשווי מעה 
כסף, ולכן צריך לערב עוד ממעות מעשר שני כדי לקנות 
בהמה שלימה לעולת ראייה. ותירץ, שאפשר להביא עולת 
ראייה בשותפות, ואם כן אם אין לו די כסף לקנות בהמה 
שלימה, יכול להשתתף עם אחר בעולת ראייה. רב. והקשה 
בטורי אבן (נסלן מ. ד"ס פער), שאין זה עיקר הטעם שאינו 
טופל, אלא משום ששנינו בספרי (כ6ס פנ"ד) שנאמר במעשר 
שני (דנליס מ !) 'ואכלת שם ושמחת', ודורשים מזה שצריך 
דווקא שמחה שיש עמה אכילה, ובקרבן עולה אין אכילה. 
אמנם בשיח יצחק (נרp"י)‏ דייק מדברי רש"י, שאין זה קושיא 


חגיוגה ז: - ח. 


דילפינן לקמן (ע) מ'וחגותם אותו' וגו', ולכן 
סוברים בית שמאי שאין להביאו אלא מן החולין. 
ולקמיה פריך - מקשה הגמרא, מאי שנא פסח 
דנקט - מדוע נקט התנא דווקא חגיגה של יום טוב 
הראשון של פסח. 


וכים סנכ פומליס כ" 

לקמן (מ.) פריך - מקשה הגמרא, איך בית הלל 
אומרים שאפשר להביא קרבן חגיגה מן המעשר, הא 
ודאי דבר שבחובה היא, וש להביאה דווקא מן 
החולין, ומוקי לה בטופל - ומתרצת הגמרא 
שמדובר שמערב יחד עם החולין גם מעשר, אבל 
להביא מן המעשר לבד אסור. 


פגיגפ פרנעס עקל 6 

כלומר, להכי נקט במשנה 'יום טוב הראשון של 
פסח'יי, לפי שיש בערב פסח חגיגה אחרת, 
שכשהיתה חכורת פסה מרובה - כשנמנו אנשים 
רבים על קרבן פסח, ואין מקרבן פסח בלבד כדי 
שביעה לכל אחד, היו מביאין עמו [-עם הפסח] 
קרבן חגיגה, כדי שיהא פסח נאכל על השובע. 
ואשמעינן מתניתין - והשמיעה לנו המשנה במה 
שנקטה יום טוב הראשון של פסח, דדווקא חגיגת 
יום טוב עצמו הקריבה בחמישה עשר הוא דאינה 
באה אלא מן החולין, אבל חגיגת ארבעה עשר, 
באה אף מן המעשריי. 


ח. 


6מר מל וכיפ סנל פומריס פף מן סמעטל 

איך אמרו בית הלל שאפשר להביא את שלמי 
החגיגה מן המעשר, והלא דבר שכחוכה הוא, 
וצריך לבא דווקא מן החוליןיה. 


כטופכ 

מחבר מעשר עם החולין"י, ומביא מהם יחד את 
חגיגתו, ופליגי אמוראי - וחולקים אמוראים בסמוך 
כיצד טופלין את המעשר עם החולין"י. 


ציונים והערות 


מה שאין אכילה בקרבן עולה. וביאר, שהיה מקום לומר שאף 
שאין להקריב קרבן עולה ממעשר שני, מכל מקום עולת 
ראייה אפשר להקריב, משום שנלמד מקרבן חגיגה הבאה מן 
המעשר, וכמון שיש הרבה דברים שלומדים זה מזה. ועוד, 
שכשם שלומדים בשלמי חגיגה להלן (ק.) מהפסוק (לגניס מז 
© 'כאשר יברכך', שאפשר לערב מעות מעשר יחד עם מעות 
חולין, אם כן גם בקרבן ראייה כתוב (עס טז יו) 'איש כמתנת 
ידו כברכת ה'', ונלמד שאפשר לערב מעות מעשר עם המעות 
חולין. ובסברת הדבר, כתב בנחלת יהושע (נכט"י עס), שבלא 
הסברא שאין לו צורך לטפול, היינו אומרים שיכול לקנות 
בכסף מעשר, כיון שכשם שהתירה התורה לקנות מאכל 
ומשתה שהם צרכי הגוף ואינו יכול בלעדם, כן אפשר לקנות 
עולת ראייה שהיא חובת האדם ואינו יכול בלעדיה. ולכן כתב 
רש"י הטעם, משום שאין לו צורך לטפול, וממילא מה 
שמערב כסף מעשר הוא דבר הרשות ואינו חובת האדם, 
וממילא אסור לקנות דבר זה מכסף מעשר, שצריך שיהא לו 
בזה אכילה. רג. בא לבאר שעיקר דיוק הגמרא הוא ממה 
שנאמר 'פסח', ולא ממה שנאמר 'יום טוב ראשון', שבתיבות 
אלו בא למעט את שאר הימים, כמבואר להלן (פ.) בברייתא 
'מכאן ואילך מן המעשר'. רד. והחידוש הוא אפילו לבית 
הלל, שחגיגה זו באה כולה מן המעשר, ואין צריך לערב בה 
מן החולין כלל. שיח יצחק (נרט"י). | רה. יש להבין מה הוסיף 
רש"י לבאר בדיבור זה. וכתב בדקדוקי סופרים (פות ס), 
שבגירסת הכתב יד אין את התיבות 'אמר מר', ונראה שלפני 
רש"י היתה גירסא זו, וזה מה שבא רש"י להוסיף כאן. 
רו. כך פירשו הרבה מן המפרשים. אולם בירושלמי (ס"ג) 
נראה ש'טופל' הוא מלשון עיקר וטפל, והיינו שעושה את 
המעשר טפל לחולין. רז. רש"י דקדק לומר שחולקים 
אמוראים בסמוך כיצד טופלים, אולם אין לומר שעולא עצמו 
סובר שאפשר לטפול בכל אופן, והוא דעה שלישית שאפשר 
בין בבהמה בין במעות. וההוכחה לכך, שהגמרא להלן מביאה 


רש"י 


פוקיס למל כסמס לנסמס 

אם יש לו אוכלין הרבה על שולחנו, ואין להן 
סיפוק לשבוע בבהמה אחת, יביא בהמה אחת 
לחגיגה מן החולין, והשאר מן המעשר. ואף על 
פי שכולן [-כל הקרבנות] הבאות ביום ראשון של 
החג, שם קרבן חניגה עליהן"", ויש מקום לומר 
שיהיה צריך להביא את כולן מן החולין, מכל מקום 
כקן שבכר יצא ידי חובה בחגיגה הראשונה 
שהביא מן החולין, יכול להביא את השאר מן 
המעשר. 


ופֿין טופנין מעופ למעופ 

אולם אין מחברים מעות מעשר עם מעות חולין 
לקנות מהם יחד בהמה גדולה לחגיגה. ורבי יוחנן 
אמר איפכא - שטופלין מעות למעות ואין טופלין 
בהמה לבהמה. וסברות מחלוקתם היא כך, למר 
[-חזקיה] אתחזי ליה שפיר טפי - היה נראה לו 
שעדיף יותר שתהא יציאת ידי חובתו של חגיגה 
מן החולין בשמביא בהמה שלמה מן החולין, ולכן 
עדיף לטפול בהמה לבהמה, שבהמה ראשונה כולה 
מן החולין. ולמר [-רבי יוחנן] אתחוי ליה שפיר 
טפי היה נראה לו שעדיף יותר כשחולין מעורבין 
עם כל אכילותיו, ולכן עדיף לטפול מעות למעות 
ולקנות בהמה גדולה, שבאופן זה בכל אכילה 
ואכילה שלו מעורב גם מן החוליןיט. ולקמן בסמוך 
יליף לה מקראי - לומדים מן הפסוקים דין זה 
דמותר להיות מופל. 


מסם 

בחג השבועות כתיביי (דניס טז 6 'ועשית חנ 
שבועות לה' אלהיך מַפַת נדבת ידך', ולקמן מפרש 
ש'מסת' הוא לשון חולין, וכוונת התורה שיש להביא 
קרבן זה מן החולין. 


מעלג 
אין לשון זה [-מערב] נופל אלא במעות שקנה 


את דעת רב ששת שאפשר לטפול בין בבהמה ובין במעות, 
והגמרא מקשה שאין דעתו לא כדעת רבי יוחנן ולא כדעת 
חזקיה, ולא אמרו שדעתו כדעת עולא, ומוכח שעולא אינו 
דעה בפני עצמה. לב רחב (נלט"י). ובמנחת יהודה (ד"ס למכ) 
כתב, שעולא הביא את מחלוקת רבי יוחנן וחזקיה. רח. בזכר 
לחגיגה (ד"ס עופנין) ביאר על פי דברי רש"י אלו, מדוע היו 
צריכים ריבוי לדעת חזקיה שמותר לטפול בהמה לבהמה, הרי 
כיון שכבר יצא ידי חובת חגיגה יכול להביא לשמחה אף מן 
המעשר, אולם כיון שכתב רש"י שכל מה שמביא ביום 
הראשון יש עליו שם חגיגה, אם כן צריך ריבוי מיוחד שאפשר 
לטפול ולהביא לחגיגה את הבהמה השניה אף מן המעשר. 
רט. והתוספות (ד"ס טופלן) ביארו את סברות מחלוקתם, 
שחזקיה סבר, שאדם יכול לחלק את חובתו לשתי בהמות 
[דהיינו שיכול להביא את חיוב חגיגתו שהוא שתי כסף, בשתי 
בהמות שכל אחת שוה מעה אחת, ורואים שמצטרפים שתי 
הבהמות לחיוב אחד. רש"ש (נפופ' פס)], ועל כן עדיף שיטפול 
בכך שיביא בהמה אחת מן החולין ואחת מן המעשר לחגיגתו, 
שנמצא שהראשונה באה כולה מן החולין, וזה עדיף מלהביא 
בהמה אחת ממעות חולין ומעשר יחד. ורבי יוחנן סבר, שאין 
אדם יכול לחלק את חובתו לשתי בהמות, ועל כרחך מה 
שריבתה התורה שיכול להביא חגיגה בטפילת חולין ומעשר, 
הכוונה שיערב מעות חולין עם מעות מעשר ויביא משניהם 
יחד בהמה לחגיגתו. והוסיפו, שמצינו בירושלמי (ס"0 שנחלקו 
רבי יוחנן וחזקיה במחלוקת זו. רי. יש להבין מדוע הוסיף 
תיבות אלו. וביאר בזכר לחגיגה (ד"ס מספ), שרש"י בא לתרץ 
את קושיית השיח יצחק (ד"ס פנ)), כיצד למדו מפסוק זה 
לענין חגיגה, הרי הפסוק נאמר לגבי שלמי שמחה. ובא לבאר, 
שפסוק זה נאמר בשבועות, וכיון ששבועות הוא יום אחד 
בלבד, ומה שיש לו תשלומין הוא רק לקרבן חגיגה, ואת 
חובת שמחה יש לו רק ביום הראשון, אם כן הרי הוא ככל 
דבר שבחובה, כמו שכתב רש"י לעיל (ד"ס מזקיס), שכל מה 


ביאורי 


בהן בהמהיי, דאילו אם טופל שתי בהמות אין 
שייך בהם עירוב, שהרי בהמה וו ניכרת לעצמה, 
ובהמה זו ניכרת לעצמה. 


פר"י יערכן 
משמעות הפסוק שאפשר להביא מכל אשר 
יברכ 


יוס רפטון 

ביום הראשון של החג, שהקרבן שמביא הוא 
לשם חנינה, יהו מן החולין, והטעם, משום דלית 
להו לבית שמאי דין טפילה בדבר שכחובה"י. 


מכפן. ופֿיעך 

אולם בשאר הימים שהקרבן אינו אלא לשלמי 
שמחה, ולא לקרבן חגיגה, דאילו בחגיגה כתיב 
'וחגותם אותו', שמשמעותו יום אחד ותו לא, 
אפשר להביא את הקרבן בשאר הימים אף מן 
המעשר. 


פכיעס כלטונס 

השתא סלקא דעתךי" - כעת עלה בדעת 
הגמרא שהכוונה שיקח בהמה לעצמה מן החולין, 
ויביאנה על שלחן ראשון. 


מכפן ופֿיעך 

אפילו מה שמקריב בו ביום - ביום טוב עצמו, 
והרי הוא נחשב לקרבן חגיגהילי, אף על פי כן יכול 
להביא מן המעשר. 


ועפכ כל ימום ספסס 
שאר ימי הפסח שהקרבנות בהם אינן אלא 


שבא ביום הראשון שם חגיגה עליו, ולפיכך אפשר ללמוד 
לכל קרבן חגיגה מפסוק זה. ריא. ורבינו חננאל (ד"ס פניס 
- סה)טון) גרס בברייתא 'כאשר יברכך ה' אלהיך, אפילו 
שוורים', ומדוייק מהברייתא שמביא שוורים גדולים על ידי 
שמערב מעות חולין עם מעות מעשר, כדעת רבי יוחנן. 
ריב. צריך לומר 'כאשר'. דבש תמר (ככט"י). וכן הוא לשון 
הפסוק (לנריס מז י). ריג. הקשה בטורי אבן (ד"ס ניפ סססי), 
לדעת בית שמאי שאינם סוברים מדין טפילה כלל בדבר 
שבחובה, מדוע צריך את הפסוק 'מסת' ללמד שדבר שבסנבה 
אינו בא אלא מן החולין, הרי זה כבר נלמד במנחות (פ3.), 
כמו שהקשו התוספות (ד"ס ממד). ומה שתירצו התוספות 
שהוא כדי ללמד דין טפילה, הרי לדעת בית שמאי אין דין 
טפילה, ועוד, שמלשון הברייתא 'מסת, מלמד שאדם מביא 
חובתו מן החולין', משמע שהם דברי הכל, ואין בית שמאי 
חולקים על כך. ותירץ, שבית שמאי אינם סוברים את 
הלימודים המבוארים במנחות, ולומדים שדבר שבחובה בא 
מן החולין מן הפסוק 'מסת'. ובשפת אמת (נפוס' פס) תירץ, 
שבלא תיבת 'מסת' היו דורשים בית שמאי מ'כאשר יברכך' 
שאפשר להביא מן המעשר, אולם כיון שכתוב 'מסת' ללמד 
שצריך להביא מן החולין, ואת דין 'טפילה' אינם סוברים, 
לכן הם דורשים את הפסוק 'כאשר יברכך' לדרשה אחרת. 
ריד. רש"י נקט לשון זה, אף שהגמרא אינה דוחה ראיה זו 
מהברייתא, מכל מקום כוונת רש"י למה שאמרו בגמרא להלן 
(ע"נ) שאכילה ראשונה היינו שיעור דמי אכילה ראשונה 
[וביאר רש"י שם (ד"ס דמ 'בין בהמה עצמה, בין מעות 
שיעור אכילה ראשונה'], ולפי ביאור זה אין ראיה לחזקיה 
מן הברייתא. מנחת יהודה ומנחם משיב נפש (ככם"). 
רטו. כמבואר ברש"י לעיל (ד"ס מוקיס) שכל מה שמקריב 
ביום הראשון שם חגיגה עליו. רטז. רש"י ביאר את סוף 
דברי הברייתא על שלמי שמחה. אמנם מדברי הרמב"ם (פגיגס 
פ"נ ס"ט) משמע שגם סוף דברי הברייתא מדובר על קרבן 
חגיגה, וסובר שאפשר להקריב שלמי חגיגה ממעשר בהמה 
בלא טפילה של חולין. והשיג עליו הראב"ד (ס"פ), שאין קרבן 
חגיגה בא מן המעשר אלא בטפילה [והוסיף, שלטפול במעשר 
בהמה שייך רק לדעת הסובר שטופלים בהמה לבהמה, 
שטופל בהמה מעשר בהמה לבהמת חולין, אולם לדעת 
הסובר שטופלים מעות למעות, אין זה שייך במעשר בהמה]. 
וכתב בלחם משנה (טס), שסבר הרמב"ם שמעשר בהמה, כיון 


חגוגה ח. - ח: 


לשלמי שמחה, אדם יוצא במעשר בהמה אם יש 
לויטי, וכל שכן שקונה שלמים במעות מעשר שני 
ומקריבם לשלמי שמחה. 
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מה הטעם שביום טוב לא נפיק [-יוצא] במעשר 
בהמהי" בשאר אכילות חוץ מן הראשונה, כי 
היכי דשרו - כמו שמותר להקריב קרבן חגיגה 
במעשר שני בשאר אכילות חוץ מאכילה ראשונהיי". 


מטוס סקלפb‏ 

הטעם שאסור לעשר בהמות ביום טוב הוא 
משום שצובעו לבהמה העשירית, דתנן במשנה 
בבכורות (לף נק) היוצא בעשירי סוקרו בסיקרא, 
ואומר, הרי זה מעשר. וסקרתא הוא צבע אדום 
שצובעין בו תריסין. 


וקפקת 


בתיבת 'ושמחת' כל השמחות במשמעייי, דלא 
בעי מיניה - שאין התורה רוצה מן האדם אלא 
שמחה, ואמר מר (פסמיס קע) אין שמחה אלא 
בבשר, והאי - וקרבן זה בשר הוא, ולכן יוצאים 
בר ידיי הובת שמחהיה 


ח: 


יפו 6 טפין פגינס כ5ס מסן 

דחגיגה חלב כתיב בה, שנאמר (סמופ כג ית) 'לא 
ילין חלב חנ" וגו'יכ*, ומשמע שאפשר להביא 
לקרבן חגיגה רק ממין שיש בו חלב. 


ציונים והערות 


שאם אירע בו מום הרי הוא נאכל במומו, הרי הוא נחשב 
קצת לחולין, ואפשר להביא ממנו קרבן חגיגה, ואף שלשאר 
קרבנות אי אפשר להביא ממעשר בהמה אלא מן החלין, 
מכל מקום חגיגה שהתירה התורה בטפילה, מותר אף במעשר 
בהמה בלא טפילה. וביאר בשפת אמת (ד"ס ניו"ע), שהרמב"ם 
דייק זאת מן הברייתא שדיברה רק מענין קרבן חגיגה, ולא 
הזכירה שלמי שמחה, וממה שלא אמרה הברייתא שיש 
להביא מעשר בהמה על ידי טפילה, דייק הרמב"ם שאפשר 
להביא את החגיגה כולה ממעשר בהמה. ובשיח יצחק (גרט"י 
עס) ביאר את דעת רש"י, שלא רצה ללמוד כפירוש הרמב"ם 
שסוף דברי הברייתא מדברת לענין קרבן חגיגה, משום שאין 
מסתבר שאפשר להביא מעשר בהמה לקרבן חגיגה בלא 
טפילה [כדעת הראב"ד]. ואף על פי שכעת סברה הגמרא 
שברייתא זו סוברת כחזקיה שטופלין בהמה לבהמה, וממילא 
אפשר לבאר את הברייתא בקרבן חגיגה על ידי טפילה. אולם 
להלן (ע"נ) דוחה הגמרא ראיה זו, ומבארת שמה שאמרה 
הברייתא 'אכילה ראשונה', הכוונה דמי אכילה ראשתה, 
ואפשר לבאר את הברייתא גם כדעת האומר טופלין מעות 
למעות. ואם נאמר שגם סוף דברי הברייתא מדובר לענין 
קרבן חגיגה, הרי מוכח שהברייתא סוברת טופלין בהמה 
לבהמה, שהרי אין שייך טפילת מעשר בהמה מעות במעות. 
ולכן ביאר את סוף דברי הברייתא לענין שלמי שמחה, 
ומדובר שכבר הקריב את חגיגתו ביום הראשון. ריז. הקשה 
בטורי אבן (ד"ס גיוס), מה מקשה הגמרא מדוע אין יוצאים 
ביום טוב במעשר בהמה, אולי הטעם הוא משום שאין 
מקריבים נדרים ונדבות ביום טוב אף אם מקריבים אותם 
לשם שמחה. ומסיק בסוף, שעל כרחך הולכים כאן בשיטת 
הסוברים שנדרים ונדבות קריבים ביום טוב. וכתב בעזרת 
ישראל (ד"ס ניו"ט), שמדברי רש"י (כפֿן) מדוייק שאין קושיית 
הגמרא שיקריבו את המעשר בהמה לצורך שלמי שמחה, 
כהבנת הטורי אבן, אלא הקושיא היא שיקריבו מעשר בהמה 
על ידי טפילה לקרבן חגיגה, שכשם שמקריבים על ידי טפילה 
מעשר שני, כך יקריבו מעשר בהמה. ריח. וקושיא זו היא 
דווקא לדברי בית הלל בברייתא, אבל לפי בית שמאי לא 
קשה כלל, שהרי לדבריהם כל מה שמביא ביום טוב עצמו, 
חייב להביאו רק מן החולין, ואינו מביא לא ממעשר שני 
ולא ממעשר בהמה. מירא דכיא (ד"ס ופפכ). | ריט. והתוספות 
(ד"ס ופמפת) כתבו, שדרשה זו היא מיתור הפסוק, שהרי כבר 


רשיי טו 


פֿוכנין מלוין 

שיש לו בני בית רבים, הרי הוא מביא שלמים 
רבים, שמביא שלמי חנינה רבים לפי האוכליםיכג, 
ועולת ראייה מועטת. 


עולום מלוכום 

דכתיב (לנריס ‏ ₪ ) איש כמתנת ידו', שיש 
לאדם להרבות בהבאת עולות ראייה כפי שידו 
משגתרכי. 


טופל 
מצרף מעות חולין ומעות מעשר יחד. 


פלימס סכי ק6מל (יס סלי פמלו כסעס (נסמס 
[נליין מעופ למעוס 6 
והיינו כדעת חוקיה לעיל ע"6). 


לימ יס סלי פמלו פין טופמין מעופ למעוס 

כיון דרב ששת למיסר טפילת מעות אתא - בא 
לומר שאסור לטפול מעות למעות, ושמעינן לחזקיה 
בהדיא - והרי שמענו ((על ע"6) את דברי חזקיה 
שאמר בפירוש דאין טופלין מעות למעות, אם כן 
היכי שביק מילתא בהדיא ומותיב מדיוקא - מדוע 
הניח רב ששת דברים שנאמרו בפירוש, והקשה על 
רב חסדא רק מדברים שניתן לדייק מהם שלא 
פהבהלה; 


6 5ף טופלין קמל (יס 

דשמעיה - ששמע רב ששת לרב חסדא דקאמר 
שמה שיכול הוא להביא שלמי חגיגה ממעות מעשר 
הוא באופן שטופל ומכיא פר גדול, דהיינו שדוקא 


נאמר בעצרת מצות שמחה [ופסח וסוכות נלמדו ממנו בהיקש, 
כמבואר בראש השנה (ד:) שהוקשו כל המועדות זה לזה], 
ומדוע חזרה התורה לכתוב כאן שוב את מצות השמחה, אלא 
על כרחך באה התורה לרבות כל מיני שמחה. אמנם ראה 
בשיח יצחק (נתוס' עס), שרצה לבאר גם בדברי רש"י שהלימוד 
הוא מייתור, שאם היה כתוב רק את הפסוק הנאמר בעצרת 
'ושמחת לפני ה", כיון שכתוב 'לפני ה" אין זה משמע כל 
השמחות, והיינו לומדים בגזירה שוה 'שמחה שמחה' 
משלמים [שהביאו התוספות (ד"ס ת"6], ולא היינו אומרים 
שהמשמעות היא לכל השמחות, ולא היו יוצאים בכל 
הקרבנות המנויים כאן בברייתא, אולם כיון שחזרה התורה 
לכתוב שוב בחג הסוכות 'ושמחת בחגך', דורשים שכל 
השמחות במשמע. רכ. בביצה (ש:) הוסיף רש"י (ד"ס מניס), 
שהדיוק הוא ממה שלא נאמר והבאת שלמים ואכלת שם 
ושמחת', אלא ושמחת' בלבד, משמע כל מיני שמחות, 
ומשמע שאינו צריך להביא דווקא שלמים, אלא בכל קרבן 
שעליו להביא יכול לצאת ידי חובת שמחה. רכא. בתוספות 
(ד"ס מי) העירו, שבמסקנת הגמרא (נסנן י:) אין לומדים קרבן 
חגיגה מהפסוק 'לא ילין חלב חגי', כיון שיכול להיות שכוונת 
הפסוק לומר שחלב הבא בזמן החג לא ילין, אלא לומדים 
בגזירה שוה 'מדבר מדבר', מכל מקום אפשר לומר שכיון 
שמשמעות הפסוק 'לא ילין חלב חגי' הוא על קרבן חגיגה, 
לכן הביא רש"י פסוק זה. ובשיח יצחק (נקות' פס) ביאר 
דבריהם, שלפי האמת הפסוק 'לא ילין חלב חגי' מלמד על 
גזירה שוה שויחוגו' הכוונה לקרבן חגיגה ולא לשאר 
קרבנות, וכמו שכתבו התוספות להלן (עס ד"ס ויקוגו) ולפי זה 
מובן מה שהביא רש"י כאן את הפסוק 'לא ילין חלב חגי, 
שלפי האמת פסוק זה מדבר בחגיגה. רכב. רש"י מפרש 
שהשלמים האמורים במשנה הם שלמי חגיגה ולא שלמי 
שמחה, וראה בטורי אבן (ד"ס מני) שהביא כמה ראיות 
שבהכרח יש לפרש שהמשנה מדברת בשלמי חגיגה. 
רכג. ברש"י (ד"ס עולות) מבואר, שמה שיש להרבות בהבאת 
עולות למדים מתחילת הפסוק שאמר 'איש כמתנת ידו', אולם 
המהרש"א (פ"6 ד"ס זס) ביאר, שמ'איש כמתנת ידו' למדים 
שמי שבני ביתו מרובים יביא שלמים מרובים, ומ'כברכת ה' 
אלהיך אשר נתן לך' למדים שמי שיש לו נכסים מרובים, 
דהיינו שניתנה לו ברכה מאת ה', יש לו להרבות בהבאת 
עולות. רכד. נוסף על פי הב"ח ות ). 


טז ביאורי 


באופן זה שהוא טופל מעות למעות מותר, אבל 
טופל בהמה לבהמה לא, ואמר ליה איהו - והקשה 
לו הוא [-רב ששת] על כך, הרי אמרו אף טופלין 
בהמה לבהמה. ועל כך שואלת הגמרא, דברי רב 
ששת כמאן - כדעת מי הם וכו'. 


ולי סימ פמורפי סו דפניגי 

שרק חזקיה ורבי יוחנן הוא דפליגי - הם 
החולקים בין בבהמה - בטופל בהמה לבהמה ובין 
במעות בטופל מעות למעות, שכל אחד מהם התיר 
רק באופן אחד. 
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הברייתות דאייתינן לעיל - שהביאה הגמרא 
לעיל (ע"פ) שאמרה תניא כוותיה דמר ודמר - 
ששנינו בברייתא כדברי רבי יוחנן ובברייתא אחרת 
שנינו כדברי חזקיה. 


3 פליגי 

אינן חולקות במעות - בטופל מעות למעות, 
שבזה לדעת כל הברייתות מותר, אלא נחלקו רק 
בבהמה - בטופל בהמה לבהמה, דהך רקתני - 
שהברייתא ששנינו בה, שאם רצה לערב יכול הוא 
לערב ולהביא גם ממעשר, הוא דקאמר - היא 
הסוברת מעות דוקא - שרק בטופל מעות למעות 
התירוייה, אבל אידך מתניתא סבירא לה - 
הברייתא השניה שהביאה הגמרא סוברת שאפשר 
להביא ממעות מעשר בין מעות - בטופל מעות 
למעות ובין בהמה - בטופל בהמה לבהמה, ורב 
ששת כברייתא בתרייתא סבירא ליה - כדעת 
הברייתא השניה הוא סובררכי. 


וס קפני 5כי(ס רסטונס מן ססופין 
והא חלקא דעתך - ועתה סברה הגמרא, שפירוש 


אהח18/06/2018 


בעי - צריך שתהיה כולה מחולין. 


דמי 5כי(ס. לוגס 

כלומר, אכילה ראשונה סתמא קתני - הברייתא 
אמרה שצריך ששיעור דמי אכילה ראשונה שהוא 
מביא יהיה מחולין, אך לא פירטה הברייתא באיזה 
אופן מביא הוא דמים אלו, והבאתם יכולה להיות 


רבה. שלשון עירוב אינו שייך אלא במעות שהוא קונה בהם 
בהמה אחת, אבל בהבאת בהמה של חולין ובהמה של מעשר 
לא שייך לשון עירוב, שהרי כל בהמה ניכרת לעצמה. רש"י 
(נעיל ע"5 ד"ס מערג). וממה שהזכירה ברייתא זו רק את האופן 
של טפילת מעות למעות, משמע שהיא סוברת שאסור לטפול 
בהמה לבהמה. על פי הרש"ש (נלם"י). רכו. רש"י מפרש 
שמה שאמרה הגמרא מתנייתא לא פליגי, היינו שאינן חלוקות 
בדין טופל מעות למעות, אך התוספות רי"ד (ד"ס וכי) פירש, 
שמה שאמרה הגמרא מתנייתא לא פליגי, היינו שאין 
הברייתות חלוקות כלל, וכל אחת מסכמת לדברי חברתה, אלא 
שברייתא אחת הזכירה את האופן של טפילת מעות למעות, 
וברייתא אחת הזכירה את האופן של טפילת בהמה לבהמה. 
והטורי אבן (ד"ס מפנייפ6) פירש גם הוא כן, וכתב שאינו יודע 
מדוע נטה רש"י מפירוש זה. והרש"ש (כרע"י) כתב, שלפירוש 
זה קשה מה היא קושיית הגמרא 'והא קתני אכילה ראשונה', 
הרי להבנה זו אין ראיה ממה שהברייתא מזכירה אופן אחד 
שהיא סוברת שאסור לעשות באופן השני, וכתב שמשום כך 
לא פירש רש"י כתוספות רי"ד, שהרי מדברי הגמרא מוכח 
שהבינה שממה שהזכירה הברייתא רק אופן אחד יש ללמוד 
שסוברת היא שאסור לעשות באופן השני. רכז. כן יתבארו 
דברי רש"י לביאור החזון איש (פו"ם סי קכט סק"ז). וראה בזה 
בהערות בביאורי הפשט. רכח. הוגה על פי הב"ח (פות ג). 
רבט. [כן מבואר כוונת רש"י באמונת יוסף (יכוטלמי פה פ"פ 
ס"פ)]. רש"י מפרש שמחלוקת רבי יוחנן וריש לקיש היא אם 
מותר להקריב את הבהמות שנותרו ביום הראשון, ביום אחר 
מימי הרגל, ולפירושו 'יום טוב שני' האמור בדברי רבי יוחנן 


חגוגה ח: - ם. 


בכל אופן דאית ליה - שיש לו, והיינו, בין אם הוא 
מביא בהמה עצמה מחולין, שאז יכול הוא להוסיף 
ולהביא עוד בהמות ממעות מעשר, ובין אם הוא 
מביא מעות בשיעור אכילה ראשונה, והיינו השיעור 
המועט שצריך להביא בו שלמי חגיגה, שהוא שתי 
כס|ייהי, 


פוחל ומקלינ פמם כיוס טונ טני 

ולא אמרינן שעובר הוא בבל תוסיף מפני 
(ורחמנא) [דרחמנאויכ" אמר - שהתורה אמרה 
(ויקרל כג מ )6‏ 'וחגותם אותו חג לה'", ודרשו (נסנן ט.) 
ממה שנאמר 'אותו' בלשון יחיד, שרק חד יומא - 
יום אחד מקריבים שלמי חגיגה ותו לא - ולא יותר. 
והטעם שאין אומרים כן, הוא משום דהנך נמי דחד 
יומא הוא - שאף קרבנות אלו שנותרו והוא מקריבם 
ביום השני, הם קרבנות ששייכים ליום הראשון, ושני 
תשלומין דראשון - ומה שהוא מקריבם עתה ביום 
השני, הוא מפני שעתה הוא משלים את הקרבת 
הקרבנות של היום הראשוזיכל. 


קפס 

אם הפרישן סתם, שלא הזכיר מתי הוא רוצה 
להקריבן, ונותרו מהם בהמות שלא הקריבן ביום 
הראשון אינו חוור ומקריבן ביום אחר, וכדמפרש 
ואזיל - וכמו שתפרש הגמרא בסמוך באלו אופנים 
אסור לו להקריבם ביום אחר אם הפרישם בסתם. 


כסן נמפרק 

דאמר בהדיא [-בפירושן ליום ראשון אני 
מפריש את כולן, ואז הוא חוזר ומקריבן ביום אחר, 
שאינו אלא תשלומי ראשון. 


ספי קפס 
דין זה שאם הפרישם בסתם, דאמרת שאסור 
להקריבן ביום אחר, היכי דמי - באיזה אופן מדובר. 


קיוכי םיל 
שבכוונה השאירם ליום אחר, מפני שהיה בדעתו 
לחוג שני ימים. 


סכי נמי מקקנלb‏ 
למודרה רבי יוחנן ברמפרש - במי שפירש 
שרצונו להקריבם ביום הראשון, שאם נותרו בהמות 


ציונים והערות 


וריש לקיש, אין הכוונה לשביעי של פסח ולשמיני עצרת שהם 
ימים טובים, אלא הכוונה לאחד מימי הרגל. ורבינו חננאל 
(ד"ס 6"כ) פירש כל מהלך הסוגיא באופן אחר. ש'יום טוב 
שני' האמור בדברי רבי יוחנן וריש לקיש, היינו היום טוב 
האחרון, ולא חול המועד, ומה שאמר רבי יוחנן שאסור 
להקריב ביום טוב שני אין זה מצד איסור בל תוסיף, אלא 
שאמר שדין הבהמות הנותרות הוא כדין נדרים ונדבות, ונדרים 
ונדבות אינם קרבים ביום טוב, וריש לקיש אמר שדינם כשלמי 
חגיגה שהם קרבים גם ביום טוב. רל. ברש"י מבואר שרק 
כשמוכח שכוונתו היתה להקריב הכל ביום אחד רק אז מודה 
רבי יוחנן שיכול הוא להקריב את הנותרות ביום אחר, וכן 
משמע מלשון הגמרא 'במפרש', משמע שרק כשפירש ואמר 
שרצונו להקריב הכל ביום הראשון, שיודעים אנו שהקדיש 
את כל הקרבנות כדי להקויבם ביום הראשון, אז מותר לו 
להקריב ביום אחר, אבל כשלא פירש אין אנו אומרים שרצונו 
היה להקריב הכל ביום הראשון. אמנם המשמרות כהונה (ל"ס 
סיוליס), כתב שכל שאין מוכח שכוונתו היתה להקריב בשני 
ימים, יכול הוא להקריב את הנותרות ביום אחר, ורק כשמוכח 
שכוונתו היתה להקריב בשני ימים, אז אסור לו להקריב את 
הנותרות ביום אחר. ועל פי זה כתב שיש להגיה בדברי רש"י 
'דהיכא דלא מוכח דהיה בדעתו לחוג שני ימים', דהיינו שדי 
בכך שאין מוכח שהיה דעתו לחוג שני ימים, כדי שיהיה 
מותר לו להקריב את הנותרות ביום אחר. רלא. והופיף 
הרע"ב (מ"ו), שמדובר גם על עולת ראייה. וכפי ששנינו לעיל 
(3.) שחייב כל אדם להביא בזמן הרגל קרבן שלמים של חגיגה 
ועולת ראייה. וכתב התוספות יו"ט (פס), שבשלמי שמחה אין 


רש"י 


שלא הקריבן ביום הראשון, יכול להקריבן ביום 
אחר. 


פיפמל נמי 

מדברי רבי יוחנן שנאמרו בבית המדרש מבואר 
רהיכא דמוכח מילתא - שהיכן שניכר הדבר דלא 
היה ברעתו לחוג שני ימיםיל, מודה רבי יוחנן 
שמותר לו להקריב את הבהמות שנותרו ביום אחר. 


ט. 


vp 5 


הא רתניא - מה ששנינו בברייתא שהובאה 
לקמן, שממה שנאמר (וקל6 כג מ5) 'וחגתם אתו חג 
לה'', שנאמר 'אתו' בלשון יחיד, יש לדרוש שרק 
אותו, דהיינו היום טוב הראשון, אתה חונג, ולא 
יותר, שאין אתה חוגג את כל השבעה ימים, והיינו 
שאין להקריב קרבן חגיגה ביותר מיום אחד, אין זה 
אלא כשלא גמר [-נסתיים] היום, בלא שהספיק 
להקריב את קרבנותיו. 


6 נמל סיוס 
אם נסתיים היום, ולא היה לו בו שהות כדי 
להקריב את כל החגיגות שהפריש. 


מי 5נ6 סג 
שלא הביא חגיגתו ביום הראשון של חנילא. 


ויוס עוכ ספפלון על סג - 

וכן חוגג בשמיני עצרתילב. ואף על גב דרגל 
בפני עצמו הואייי, ואינו חלק מן החג, מכל מקום 
הוי - הרי הוא תשלומין לראשון, שאפשר להביא 
בו קרבן חגיגה לצורך תשלומין ליום טוב ראשון. 


וסוליד ממזל 

הבא על הערוה והוליד ממנה ממזר, כיון שהביא 
פסולין בישראל ויהא הממזר תמיד זכרון לעוונוילי, 
לפיכך אין עונותיו נמחקין בתשובה, שאין די 
בתשובה בלא תיקון המעשהילה. 


יכול (ססזיל 


אף אם אין בידו החפץ שגזל או שגנב יש לו 
תקנה, שיכול להחזיר דמי גניבתו וגזלתו לבעליםילי. 


מדובר, כיון שכל יום ויום בפני עצמו חייב בשמחה, ולא 
שייך בזה תשלומין מאחד על חבירו. רלב. בהגהות וציונים 
בשם כתב יד מחק תיבת 'חוגג', ובא לומר רק מהו 'יום טוב 
אחרון של חג' שהיינו שמיני עצרת. רלג. לענין פז"ר קש"ב 
כמובא להלן (יו.), והיינו פייס של הקרבנות, שבימות החג אין 
גורל מי יקריב, מה שאין כן בשמיני עצרת. זמן, שמברכים 
עליו שהחיינו. רגל, שיש לו שם רגל בפני עצמו. קרבן, שאין 
קרבנותיו כקרבנות החג. שיר, שאין שיר של יום שלו כסדר 
השיר שבחג. ברכה, שנותנים בו ברכה למלך, בפני עצמו. 
רלד. תיבת 'לעוונו' נוספה על פי הגהות הב"ח (לות 6). 
רלה. וכתב השיח יצחק (נלp"י)‏ על הלשון 'אין עונותיו 
נמחקים', שאכן תשובתו תשובה, אולם אין עוונו נמחק לגמרי 
כל זמן שהממזר קיים. רלו. כלומר, שלא זו בלבד שאם 
משיב החפץ עצמו, שבודאי מעשהו מתוקן, אלא אפילו אם 
אין החפץ בידו, יכול להשיב דמיו לבעלים ומתקן בכך את 
אשר עשה. וכפי שמבואר בבבא קמא (סו), לגבי מה שנאמר 
(ויקכ ס כג) 'והשיב את הגזילה אשר גזל', ותיבות 'אשר גזל' 
מיותרות, ובא הכתוב ללמד, שאם החפץ כעין שגזל, ישיבנו, 
ואם לא, ישיב את דמיו. והוסיף השיח יצחק (ככע"י), שרש"י 
בא לומר אף באופן שהחפץ ישנו אלא שאין ביכולתו כל כך 
להשיבו, וכגון מה ששנינו בגיטין (נס), שאם גזל קורת עץ 
ובנה אותה בבית, אף שהיא קיימת, אין צריך לשבור הבית 
כולו ולהשיבה לבעליה, אלא די לו אם ישיב את דמיה 
[לשיטת בית הלל, אולם בית שמאי חולקים], והיינו משום 
תקנת השבים, שאם יצטרך הגזלן לעשות כן, ימנע ולא ישוב 
בתשובה. והתוספות (ד"ס וס) כתבו, שהבא על הערוה והוליד 


ביאורי 


ויסקן 
פירוש, ויהא הוא עצמו מתוקן מן החטא על 
ידי שישיבילי. 


מעוופ 
מעוות היינו מקולקל, ולשון זו אינה שייכת אלא 
במי שהיה מתוקן מתחילה. 


מנסני מילי 

מנין למדים דין זה דיום טוב האחרון של חנ 
הסובותיל", יש בו תשלומין לקרבנות החג 
ליחידיםיל", שהם, קרבן חגיגה ועולת ראייה. 


עפרפ נקכיעי טל פקק 

יעצרת' לגבי שביעי של פסח נאמר בפרשת כל 
הבכורי" 'ששת ימים תאכל מצות וביום השביעי 
עצרת לה' אלהיך לא תעשה מלאכה' (לכליס עז ס). 


מס (טכיעי על פססימי 

שביעי של פסח, מסתבר שהוא חלק מן הפסח 
לענין תשלומין ליום טוב ראשון, שהרי אינו חלוק 
משלפניו - אין הוא שונה בדיניו מימי החג שקדמו 
לו בשום עניזֶימג, אבל שמיני עצרת חלוק משלפניו 
לענין פו"ר קש"ב [-פיס, זמן, רגל, קרבנות, שירה, 
במכה)]; 


עופנס 

כלומר, וצריכה גזירה שוה זו שתהא מופנה, 
דתו לא פרכינן עליה מידי - ששוב אין פורכים 
עליה שום פירכא, דכל גזירה שוה מופנה, למידין 
ממנה, ואין משיבין שום חילוק או סברא כנגדה. 


)פיי 
באמת, אכן. 


ממזר שנראה לעולם, בושתו ניכרת, אבל רוצח או גזלן אין 
בושתם ניכרת, שאין מעשיהם מעידים לפניהם בכל זמן. ושלא 
כפירוש רש"י שהוא מצד שאין לו תשובה, שהרי רוצח גם 
כן אינו יכול לתקן מעשיו, להשיב המת לחיים, ואפילו הכי, 
כיון שאין מעשהו מעיד בפניו בכל זמן כממזר, אין הוא בכלל 
'מעוות לא יוכל לתקון'. | רלז. שמנוקד שִיתֶקן', בבנין 
התפעל, שעל ידי שישיב גזילתו, יהיה הוא מתוקן, ו'מעוות' 
הולך על עושה העבירה עצמו, שנעשה בו קלקול. 
רלח. ומבאר רש"י, שכל שאלת הגמרא היא לגבי שמיני 
עצרת, ולהלן (ד"ס מס) כותב ששביעי של פסח יש בו סברא 
שיוכל להשלים בו, לפי שהוא המשך של חג הפסח, בשונה 
משמיני עצרת. ועל כן לכאורה אין שואלת הגמרא לגבי זה. 
ורבינו חננאל (ד"ס מי, ד"ס ספינפ) מבאר שמקור דין תשלומין 
הוא מן הפסוק המובא בברייתא להלן 'וחגותם וגו' שבעת 
ימים' (ויקכ) כג מ6), ועל זה שואלת הגמרא, זהו דווקא לגבי 
שבעת ימי החג, אבל שמיני עצרת מנין. ויבואר עוד להלן 
(כרט"י ד"ס מה). רלט. שכל ענין התשלומין הוא דווקא 
בקרבנות היחיד, אבל קרבנות הציבור אין להם תשלומין, 
שבהם הדין 'עבר זמנו בטל קרבנו'. מאירי (ד"ס סמענס). משום 
שנאמר לגבי קרבנות הציבור (ויקכ מ מ) 'להקריב אשה לה' 
וגו' דבר יום ביומו', ומכאן שאם עבר יומו בטל קרבנו. ברכות 
(כו.) ותמורה (יל). רמ. שענין זה הובא אחר מצות קדושת 
בכור בהמה האמור שם (לנליס עו יט-כג). רמא. דיבור זה 
שייך לכאורה אחר הדיבור הבא. הגהות וציונים. רמב. כתב 
המרומי שדה (ד"ס נפמר, נסנן יז. ברס" ד"ס מס), שמפשטות דבריו 
משמע לכאורה, שכל ענין התשלומין הוא מצד סברא, שכיון 
ששבעת ימי הפסח הם אותו החג, אפשר להקריב בהם 
קרבנות החג, ואין צריך לכך מקור מן הפסוקים, ורק לשמיני 
עצרת הוצרך ללמוד משביעי של פסח, כיון שהוא רגל בפני 
עצמו. אולם ברש"י להלן (יו. ד"ס מס) מבואר, שנלמד הדבר 
מן הפסוקים, ואינו מן הסברא. וביאר המרומי שדה, שאכן 
יש מקור לעצם ענין התשלומין, והוא ממה שנאמר בשביעי 
של פסח 'עצרת', שאין זה לענין איסור מלאכה, אלא צריך 
להיות עצור ממלאכה בשביל שיהיה פנוי להבאת קרבן. אלא 


חגוגה ט. 


ס כסינ 65 פעעס מלפכס 

בההוא קרא גופיה - באותו פסוק עצמו (לנריס 
₪ ק) נאמר 'וביום השביעי עצרת לה' אלהיך לא 
תעשה מלאכה', מכאן לאיסור מלאכה בשביעי של 
פסח. 


ומנ מייפי כ מסכb‏ 


משום דרבי יוחנן, דנמר לה כדאמרינן לעיל - 
שלמד שיש תשלומין בשמיני עצרת כפי שאומרת 


ינמרא לעיל, בגזירה שוה מתיבת 'עצרת', אמורא 


הוא, נקט הכא האי לישנא - לכן נוקטת כאן 
הגמרא לשון זו 'ותנא מייתי לה מהכא', שהתנא למד 
שלא כפי שלמד האמורארײי. 


כל קנעם 
כל יום ויום משבעת ימי החג יהיה חייב להביא. 


כמדק ססכיעי 

נאמר 'בחודש השביעי', לומר לך שיכול להשלים 
כל ימי החנ האמור בחדש השביעי, ואף ביום טוב 
אחרון. 


יכול יס פוגג וסולך כל ספלע 

אפשר שמה שאמר בחודש השביעיי, כוונתו 
שאיזה יום מימי החודש שירצה ראוי הוא לתשלומי 
החג, אם לא הקריב בחגרמי. 


פלמוד לומל פופו 

נאמר 'אותו' בסיפיה דקרא - בסוף הפסוק (ויקלס 
כג מ6), תרי אותו בתיב ביה - ששני 'אותו' נאמרו 
בו, מהראשון למדים שאין צריך להביא אלא ביום 
הראשון, ומהשני למדים שאין משלימים אלא בחג 
ולא מחוצה לוימה. 


ציונים והערות 


שהיה אפשר לומר שיש בשביעי של פסח חובת הבאת קרבן 
חגיגה מצד עצמו, ועל זה אומר רש"י, שהוא מסברא שאין 
חובת קרבן בשביעי של פסח מצד עצמו, כיון שהוא חלק מן 
החג, ואם יש בו חובת קרבן זהו רק לענין תשלומין על החג 
הראשון. וממנו למדים בגזירה שוה לשמיני עצרת, שמה 
שנאמר בו 'עצרת' היינו לענין תשלומין לחג הראשון, ולא 
לקרבן בפני עצמו. ובטורי אבן (לסנן פס ד"ס מס) מבאר ביאור 
נוסף. רמג. שאילו היה רבי יוחנן תנא, לא היה שייך לומר 
לומר, אבל התנא אומר באופן אחר. ואף שיש תנא הלומד 
ממקור אחר, אין קשה מכך על דברי רבי יוחנן, כיון שאמר 
דבריו בשם רבי ישמעאל, שהוא תנא. רמד. כלומר, אין 
כוונת הברייתא שיצטרך להביא בכל יום מימי החודש קרבן 
חגיגה ועולת ראייה [שכבר נאמר קודם לכן 'אותו'], אלא 
שיוכל להשלים עד סוף החודש אם לא הביא במשך ימי החג. 
והקשה הטורי אבן (ד"ס 6י), והלא כבר למדנו מתחילת הפסוק 
שיכול להשלים כל ימי החג, ואם כן, איך שייך לומר שיוכל 
להשלים כל החודש, והלא אם יכול להשלים כל החודש, למה 
צריך היה ללמדנו שיכול להשלים במשך ימי החג, הרי ימי 
החג בכלל החודש. ולכן ביאר בשאלת הברייתא, שכיון 
שנאמר 'בחודש השביעי', ראוי היה ללמוד מכך שאפשר 
להשלים בכל החודש כולו, ומה שנאמר 'שבעת ימים' אינו 
לענין תשלומין אלא לענין שצריך להביא קרבן חגיגה בכל 
יום, והכתוב 'אותו' הראשון, אינו בא ללמדנו שאין צריך 
להביא כל יום מימי החג, אלא למעט כל החודש כולו ואפילו 
לענין תשלומים [ולהוציא ממה שהיה אפשר ללמוד מ'בחודש 
השביעי', שכל החודש ראוי לתשלומין], ולפי זה 'בחודש 
השביעי' בא לרבות שמיני עצרת, ו'שבעת ימים' בא ללמד 
שצריך להביא קרבן חגיגה כל ימי החג, אולם לא היה צד 
לברייתא | שאכן יוכל להשלים בכל החודש כולו. 
רמה. ולפירוש הטורי אבן האמור לעיל, 'אותו' הראשון נסוב 
הוא על החג בכללות, ומלמדנו שאין משלימים כל החודש 
כולו, ו'אותו' השני נסוב על יום טוב ראשון, ובא למעט שלא 
תלמד מדברי הפסוק 'וחגותם שבעת ימים' שצריך להביא בכל 


השיי יז 


מפי פטנומין 


כלומר, כיצד הן תשלומין - איך הוא אופן 
פעולתם, על איזה יום הוא התשלום. 


כולן פטנומין לרפטון 

כל ימי החג, תשלומים הם ליום הראשון, שהרי 
יום אחד עשה הכתוב עיקר בכולן, שאין חובת 
הבאת קרבן חגיגה אלא על יום אחד, דכתיב (ױקכb‏ 
כג מפ) 'וחגותם אותו' [ונלמד לעיל, אותו אתה חוגג, 
ואין אתה חוגג כל שבעת ימי החג], והולך על היום 
הראשון, הרי שרק בו יש חיוב קרבן חגיגה, והימים 
שלאחריו עשה תשלומין לו. 


כולן פקנומין זס מס 

כל הימים יש להם תשלומין, שאין לך יום בהם 
שאין חובתו תלויה בו בעצמו, למי שלא נראה 
בימים שלפניו, כלומר, בכל יום בפני עצמו יש 
סיבת חיוב להביא קרבן חגיגה אם לא התחייב כבר 
בימים שלפניו, שיום ראשון שהוא נראה להביא, 
עיקר לדידיה, כלומר, אותו היום שראוי הוא 
להתחייב, זהו עיקר יום החיוב שלו, והרי הוא כיום 
הראשון, ועליו אמבה התור (אנתויי, וטיו 
שלאחריו תשלומין הם לוימז. 


פיגל 
חיגר אינו ראוי ליראות בעזרה ברגל כדאמרינן 
במתניתין (פעל ב.)רמח, 


נטמb‏ כיוס 

בבריתות (דף ע.) תנן במשנה, נזיר מביא קרבן 
אחד על טומאות הרבה. ואמר חזקיה, נטמא ביום 
שמיני, שהוא זמן הראוי כבר להביא קרבנות 
נזירותו ולהתחיל מנין נזירותיוימל. 


יום, אלא יש להביא רק ביום טוב ראשון של חג. רמו. כנגד 
מה שפירש רש"י בדיבור הקודם בדעת רבי יוחנן, שכיון 
שאמרה התורה 'אותו' לומר שאין חיוב להביא אלא מצד יום 
אחד, והיינו היום הראשון, פירשנו כאן בדבריו בשיטת רבי 
אושעיא, שכיון שלא נראה קודם לכן, היום שמתחייב בו הוא 
יום חיובו העיקרי, ועליו נסובים דברי הפסוק 'אותו'. אמנם 
בהגהות הב"ח (פות כ) מוסיף ברש"י אחר דיבור המתחיל מאי, 
דברי הג"ה בביאור מחלוקתם, שרבי יוחנן סובר שלמדים 
מ'אותו' הראשון, וממנו למדים לעיל שאין חיוב אלא ביום 
הראשון, ועל כן יש לנו לומר שהחיוב הוא על היום הראשון 
דווקא, ורבי אושעיא סובר שלמדים מ'אותו' השני, והוא הולך 
על החג כולו, ומכאן יש לנו ללמוד שחיוב הבאת קרבן חגיגה 
הוא על החג כולו, ואין לך יום שחיובו גדול מחבירו. 
רמז. והרש"ש (נכש"י) תמה לדבריו, מדוע מבאר הוא באופן 
זה, שאם לא נראה ביום הראשון נעשה עיקר חיובו ביום שבו 
נראה, שלכאורה יש לבאר כפשוטו, שאין לך יום שהוא עדיף 
מחבירו, שחיובו הוא על כלל ימי החג ולא על יום מסויים 
בדווקא, ויכול להקריב באיזה יום שירצה, ובאיזה יום שיקריב, 
יהיה זה תשלומין על חובת ההקרבה של כלל ימי החג. הבאנו 
דברי רש"י כפי שהם בגירסא שבידינו, ובהגהות הב"ח (פות 
ג) תיקן 'דיום הראשון שהוא נראה להביא, עיקר לדידיה וכו' 
וימיו שלאחריו תשלומיו זה לזה'. ובהגהות וציונים מביא 
גירסא מכתב יד 'אין לך יום בהם שאין חובתו תלויה בו 
בעצמו, ומי שלא נראה בימים שלפניו, יום הראשון שהוא 
נראה להביא הוי עיקר לדידיה' וכו'. רמח. שנאמר (טפופ כג 
יד) לגבי מצוות ראייה 'שלש רגלים', מכאן שאין חובת ראייה 
אלא במי שמהלך ברגליו. גמרא לעיל (ד.) ורש"י שם (ד"ס 
לנל). ‏ רמט. בגמרא בכריתות (ט:) נתבאר, שדברי המשנה 
מתיישבים לדברי רבי יוסי בן רבי יהודה שאומר, שנזירות 
טהרה מתחילה ביום השביעי למניינו, שלכן אם נטמא בשביעי 
אחר שסיים סדר טהרתו, טומאה זו שייכת לנזירות החדשה, 
ושייך בזה לשון 'טומאות הרבה', אבל לדברי רבי שאומר 
שנזירות טהרה מתחילה ביום השמיני, כאשר נטמא ביום 
השביעי, עדיין הוא בתוך נזירותו הראשונה, ומטמא הוא את 


יח ביאורי 


ומוסיף רש"י בתוך הדברים בדין הנזיר שנטמא, 
וימים שמנה קודם טומאה בטלין, ואינם עולים 


נזרו וגו והימים הראשונים יפלו כי טמא נזרו' 
(כמִדכר ו י-י3). 


מכי6 

ממשיך רש"י לבאר בדברי חזקיה, שאם נטמא 
ביום השמיני, מביא קרכן גם על הטומאה השנית, 
לפי שכבר נתחייב בקרבן הטומאה, והתחילה 
נזירות שניה, והרי זו טומאה אחרת לענין זה. אבל 
אם נטמא בליל שמיני, אינו מכיא אלא קרבן אחד, 


ראויה להביא עליה קרבןיי, שלילה אינו זמן ראוי 
לקרבן, לא נתחייב בהבאת קרכן הראשון, ואין לו 
תשלומין, כלומר, לסוף מניינו השני, מביא קרבן על 
טומאתו הראשונה מעיקר הדין, ולא מדין תשלומין 
על השמיני של סדר טהרתו הראשון, שרק אז ראוי 
הוא להבאה וחל חיובו, וכיון שלא יצא מטומאתו 
הראשונה לענין קרבן, אין מתחייב בקרבן שני. 


ולני יופץ 6מל 

הואיל וטבל לטומאתו ראשונה והעריב שמשו, 
נתחייב בקרבן, ואף על פי שאין לילה ראוי לקרבן, 
שסובר רבי יוחנן, שחיוב ההקרבה אף בזמן שאינו 
ראוי להביא קרבןיי*. וכיון שהתחייב בקרבן על 
טומאתו הראשונה, הטומאה שנטמא כעת, טומאה 
אחרת היא לענין קרבן, ומתחייב עליה קרבן שני. 
וכשמביא קרבן לבסוף על טומאתו הראשונה, מדין 
תשלומין הוא, שהרי כבר התחייב בו בליל שמיני. 
אלמא - מוכח, דאף על גכ דלא ראוי האדם 
לקרבן, יש לו תשלומין, שהרי הנזיר שנטמא בליל 
שמיני לא היה ראוי להקריב, בליל שמיני, משום 
שלילה אינו זמן הקרבה, וביום השמיני, משום 
שכבר טמא היה, ואף על פי כן מביא תשלומין. 


עסמ טומbס‏ 

שונה הוא קרבן הנדחה מפני הטומאה, ולפיכך 
קרבן הנזיר שנטמא בליל שמיני, יש לו תשלומין, 
ואף על גב דלא היה זמן שהוא נראה להביא. 


סופיל ויק לס פטלומין 

מצינו בקרבן הנדחה מחמת הטומאה שיש לו 
תשלומין וכגון אלו הקרבנות הבאים בפסח שנייגב, 
שהרי מי שלא נראה להקריב מחמת טומאה בפסח 
ראשון, יש לו תשלומין, ולכן בנזיר יש לו תשלומין 


אותה נזירות שטימא בתחילה, והרי זה כטומאה אחת ארוכה 
לענין זה, ולא שייך בזה לומר 'טומאות הרבה'. ורש"י לכאורה 
מבאר בדברי חזקיה כשיטת רבי, שכל זמן שלא מתחייב 
בהבאת קרבן אין מתחילה נזירות טהרה, וכן כתב בדיבור 
הבא 'שכבר נתחייב בקרבן הטומאה והתחילה [נזירות. הגהות 
וציונים] שניה', הרי שכאשר מתחייב בקרבן רק אז מתחילה 
נזירות שניה, שלכן טימא זה את נזירותו השניה ומתחייב 
עליה קרבן שני. וכן פירש השיח יצחק (נלק"י) בדברי רש"י, 
שאין החידוש בדברי חזקיה אלא בכך שאין חלה עליו חובת 
קרבן כיון שאין לילה זמן הקרבה, אבל בזה שעל כמה 
טומאות מביא קרבן אחד, אין חידוש, כיון שסובר שאין חלה 
נזירות שניה אלא ביום השמיני שלו. רנ. וכפי שכתב רשיי 
בכריתות (ק. ד"ס גנל - סטני), שלענין קרבן, יש כאן טומאה 
אחת ארוכה. רנא. העתקנו מדבריו של רש"י (ד"ס מניפ) 
לגבי חזקיה, שכאשר מתחייב קרבן מתחילה כביכול נזירות 
שניה לענין קרבן טומאה. רנב. בהגהות הב"ח (פות ד) חיבר 
שני הדיבורים יחד וגרס 'כגון אילו נטמא בפסח ראשון מביא 


חגוגה ט. - ם: 


לקרבנו הראשון, אף שהיה טמא ביום שהתחייב בו, 
אבל הנדחה מפני דכר אחר, לא מצעו לו 
תשלומין, אלא אם כן נראה להביאינג. 


סניסb‏ למפן ד6מר כו' 
פלונתא היא במסכת פסחים בפרק מי שהיה 
טמא (לף 5.), שרבי סובר שפסח שני רגל בפני עצמו 


הוא, ורבי נתן סובר, פסח שני תשלומיו הוא 
לראשווריז. 
ea‏ 


6 למפן דסמר כגל בפני פנמו 

ועכשיו שאין לך ראיה מפסח שני, כיון שאינו 
תשלומין לראשון אלא רגל בפני עצמו, אין לך 
לתלות טעמו של רבי יוחנן, בהואיל ויש לטומאה 
תשלומין לשני, כלומר, שוב אין לך מקור לומר, 
שמה שאמר רבי יוחנן שנזיר שנטמא בליל שמיני 
חייב שנים, זהו מצד שקרבנו הראשון נדחה מפני 
הטומאה [ולכן יש לו תשלומין בזמן ההקרבה של 
סדר כפרתו השני, מה שאין כן חיגר ביום הראשון 
שנדחה מפני דבר אחר], שהרי גם בטומאה לא 
מצינו תשלומין, שפסח שני רגל בפני עצמו הוא, 
אלא יש לך לומר טעם אחר בדבריו. 


קקנל לני יופץן 

סובר רבי יוחנן, אין חסרון זמן במי שהגיע לילו 
להקריב קרבנותיו מחרייה, כלומר, מי שהגיע זמנו 
להקריב קרבן, בלילה שקודם ליום ההקרבה נחשב 
שכבר הגיע זמן הקרבתו, ולפי שהלילה הולך אחר 
היוםייי, הלכך, מחוייב הוא הנזיר בליל שמיני 
בקרבן ראשון על טומאתו, אלא שהלילה מעכבו 
מלהביא, שאין הלילה כשר לעבודת הקרבן!, ועל 
כן צריך להביא תשלומיו, אבל חגר ביום ראשון, 
אין עליו שום חובת ראייה, ואין מתחייב בקרבן 
חגיגה, לפיכך אין לו עליו תשלומין לכשיתרפא, 
לשיטת רבי יוחנן שכל ימי החג תשלומין לראשון. 


ומי למרכ כני יופנן 
וכי סובר רבי יוחנן שאין לילה מחוכר זמן. 


וס6מל כני יופנן לפס 5פם ננילס 

וב שספר שבעה נקיים כמשפטו, וטבל והעריב 
שמשו, וחזר וראה ראייה אחת של זוב בלילה 
שבין היום השביעי ליום השמיני, ושתים למחר. 


מניb‏ 
מביא קרכן על טומאה שניה זו שראה, לכד 


ציונים והערות 


בפסח שני'. רנג. העולה מן הדברים, ששבה הגמרא לסברא 
הפשוטה שהבינה בתחילה, שקרבן שלא היה ראוי להביאו 
בזמן עיקר חיובו, שוב אין לו להתחייב בתשלומיו, כפי 
שאמרה לגבי חיגר, ומה שנזיר שנטמא יש לו דין תשלומין, 
היינו משום שלגבי טומאה מצינו דין תשלומים לקרבן שהיה 
דחוי מתחילה, אבל לגבי שאר דברים, יש לנו להישאר עם 
הסברא הפשוטה, שמי שלא היה ראוי מתחילה, אין לו 
תשלומין. רנד. ומטעם דבויהם נחלקו לגבי מי שלא היה 
חייב כלל בפסח ראשון, וכגון מי שהיה קטן בפסח ראשון, 
והגדיל, או גר שהתגייר, שרבי סובר שחייב בפסח שני, ורבי 
נתן סובר, שכיון שאין פסח שני אלא תשלומין לראשון, מי 
שלא היה חייב בראשון, אינו חייב בשני. רנה. בדברי רשיי 
'אין חסרון זמן במי שהגיע לילו' וכו' מבואר, שעיקר הענין 
הוא מצד האדם, שנחשב בר חיוב בלילה. ואף שגם לעיל 
(ע") כתב רש"י (ד"ס וכני), שלרבי יוחנן אחר שטבל הנזיר 
לטהרתו והעריב שמשו, התחייב בקרבן, אין הוא נחשב ראוי 
להבאת קרבן באותו הזמן, וחייב בתשלומין מחמת היום 


רש"י 


מן הקרבן שיביא על הראשונה, והיינו שיביא שני 
קרבנות כשיטהר. על הטומאה הראשונה מביא, 
שהואיל ולא ראה את הראייה השניה [הנותנת עליו 
דין טומאת זב ומונעת בעדו מלהביא קרבנו 
הראשון] עד שיצא לשעה שהיא כבר ראויה להביא 
קרבן על טומאתו הראשונה, דהיינו בשמיני ביום, 
על כן יש לו תשלומיןיח, ואף על הטומאה השניה 
יכיא קרבן, אף על פי שתחילתה בתוך זמן קרבן 
הטומאה הראשונה, שאין לילה זמן הקרבה, מכל 
מקום לא אמרינן חדא טומאה - אין אומרים 
טומאה אחת היא לענין קרבן. ופירש רב יוסף את 
הטעם במסכת כריתות (דף ת.), מדוע חייב קרבן 
על טומאה שניה אף שהתחיל לראות בתוך זמן 
קרבן טומאה ראשונה, לפי שהרי תמיד הראייה 
ראשונה של זב אינה אלא כקרי בעלמא, וכי 
[הדר] חזי אינך (למחרייט) - וכאשר חוזר ורואה 
שתי הראיות האחרות, מצטרפת הראייה הראשונה 
בהדייהו - עמהם לטומאת זב, הכא נמי - כך גם 
כאן, כאשר ראה הזב ראייה אחת בלילה ושתים 
ביום, אף על פי שהיתה ראייה ראשונה בתוך זמן 
קרבן ראשון, ואין ראוי להתחייב קרבן מחמתה, כי 
הדר חזי אינך - כאשר חוזר ורואה שתי הראיות 
האחרות למחר, כאשר יצא מכלל טומאה ראשונה 
לענין קרבן, מצטרפין בהדייהו - מצטרפות כל 
הראיות יחד לטומאת זוב ולחיוב קרבן. 


ופי סלק5 דעפך יס פין מפופל זמן 

ואם סובר רבי יוחנן שלילה אין מחוסר זמן, 
אפילו אם ראה שלשתן בלילה זה כבר יצא מזמן 
קרבן ראשון, ושתי ויבות הן לענין קרבן. (אי) 
[אלאיס] לאו דסבירא ליה - אלא ודאי סובר הוא, 
לילה מחוסר זמן, הלכך, אם ראה שתים בלילה, 
הויא לה זבה אריכתא - הרי היא זיבה אחת 
ארוכה, שכיון שאין ראוי בלילה להבאת קרבן, לא 
יצא מכלל טומאה ראשונה לענין קרבן. 


כי למל כני יופן 

ההיא - הלכה זו שאמר רבי יוחנן לגבי זב, 
שדווקא אם ראה אחת בלילה מביא שני קרבנות, 
לדברי האומר לילה מחוסר זמן אמרה, אכל 
לדידיה סבירא ליה - אבל הוא עצמו סובר, 
שאפילו אם ראה הראיות כולן בלילה, גם כן מכיא 
קרבן שני על טומאתו. 


כלכלי ספומר פטיעb‏ 
כלומר, אי אמרת בשלמא טעמא דנפשיה 
קאמר - אם תאמר שאמר רבי יוחנן סברת עצמו, 


השמיני, שבו אינו מביא מחמת הטומאה, אולם כאן מבאר 
רש"י, שבליל שמיני נחשב הנזיר ראוי להביא קרבן, אלא 
שאינו יכול להביא בפועל מפני שאין הקרבן כשר בלילה, 
וחייב בתשלומיו מצד הלילה, קודם שנטמא. רנו. על פי 
רש"י (מנמות ק. ד"ס קסנכ). רנז. רש"י (קס). | רנח. שלאחר 
שדחתה הגמרא התירוץ שקרבן הנדחה מפני הטומאה יש לו 
תשלומין, עומדת הגמרא בכך שאין תשלומין לקרבן אם לא 
היתה לו שעה הראויה להביאו בתחילת זמן חיובו, ולכן בא 
רש"י לומר, שעל הטומאה הראשונה היה לו פנאי להביא 
קרבן, כיון שהטומאה שמונעת ממנו להביא את הקרבן היתה 
ביום השמיני, אחר שכבר הגיע לכלל חובת הבאת קרבן. אבל 
אם לא היה כן, לא היה מתחייב בתשלומין על הקרבן של 
טומאתו הראשונה, ולא היה מביא לבסוף אלא קרבן אחד, 
על טומאתו השניה. רנט. על פי ההגהות וציונים בשם כתב 
יד ובשם המהרש"א, נוספה תיבת 'הדר' ונמחקה תיבת 
ילמחרי, שהרי הוא מדבר על טומאת סתם זב, ומסתם זב 
מדמה למקרה שרואה אחד בלילה ושתיים למחר. רס. על 


ביאורי 


מובן הדבר מה חידוש יש בדבריו, אשמעינן ביה 
דרסבירא - שהשמיענו שסובר הוא, לילה מחוסר 
זמן, אלא אי לדברי האומר כו' קאמר - אבל אם 
לדברי הסובר לילה מחוסר זמן אמר דבריו, מאי 
אשמעינן בה - מה השמיענו רבי יוחנן, הרי פשוט 
הוא שלדבריו אם ראה שתים בלילה, אינו מביא 
קרבן שני. 


מסו דפימb‏ כלפקפסb‏ דרב מיbp‏ 


שמא תאמר כסברת קושייתו של רב שישא, 
דאתקיף - שהקשה בכריתות (לף פ) על הטעם 
שנתן רב יוסף על הדבר, מדוע חייב שני קרבנות 
כאשר ראה אחת יבלילה, אף שבלילה עוד לא הגיע 
זמן הקרבה, כמו שפירשתי למעלה (ד"ס מניפ), וכך 
אמר, תדע שכך הוא, שאף אם אין הראייה ראשונה 
בזמן הראוי לטמאו בזב לענין חיוב קרבן, מצטרפת 
לחיוב, דהא - שהרי ראייה ראשונה של כל הזבים, 
קרי בעלמא הוא, וכי הדר חזי תרתי - וכאשר 
חוזר ורואה עוד שתי ראיות, מצטרפין בהדייהו - 
מצטרפות כל הראיות יחדיו לטומאת זוב ולחיוב 
קרבן, הכא נמי לא שנא - כך גם כאן, בראה אחת 
בלילה ושתים ביום, מצטרפת היא עמהם לחיוב 


קרבן. ומתקיף לה - והקשה עליו רב שישא מ 


דמי - וכי דומה ראייה ראשונה בכל זב לראייה 
ראשונה בלילה, התם - שם, בכל ראייה ראשונה, 
בולחו - כל הראיות, ואף ראייה ראשונה, בזמן 
חיובא חזינהו - ראה אותן בזמן הראוי לחיוב קרבן, 
אלא שכל זמן שראה רק אחת, הרי היא כקרי, ולכן 
מצטרפת לטומאת זוב ולחייב קרבן, אבל הכא - 
כאן, בראה אחת בלילה, לאו בזמן חיובא דהאי 
קרבן חזייה - לא ראה את הראייה הראשונה בזמן 
החיוב של קרבן זה, שעדיין היה זה זמן החיוב של 
קרבן ראשון, ולא התחילה טומאה חדשה לענין 
קרבן, ולכן אין צריך להתחייב מחמתה קרבן גם 
לאחר שרואה עוד שתים. 


לסמנסום מינעי יס 


אצל חסרון, נופל לשון מילוי, והיה לכתוב 
לומר 'חסרון לא יוכל להמלאות', שמשמעו, מי 
שחסר מצוה אחת, לא יתמלא עוד חפרון זה 
משחסר אותה. 


שמינוסו קכיליו ללכל מכוס 
מי שאמרו לו חביריו בא עמנו לעשות איזה 


פי הגהות וציונים בשם כתב יד. רסא. ולכן שייך בו לשון 
יחסרון', מצד שחיסר עצמו ממנין זה. רסב. וכתב המרומי 
שדה (ל"ס ₪6), שבא לומר, שאף אם ירצה לעשות אותה 
המצוה לבדו, כיון שהיא נעשית באופן יותר טוב במינוי 
אנשים רבים, מה שהוא לא נמנה עמהם הרי זה חסרון שלא 
יוכל להימנות. ועל הפסוק (קסנת פס) פירש רש"י, שמי שחיסר 
עצמו ממנין הכשרים, לא יוכל להימנות עמהם בקיבול שכרם. 
רסג. וזהו כוונת רש"י 'לא עבדוהו בשוה', שהלומד מאה 
פעמים בלבד ביחס לזה שלמד מאה ואחת, נחשב הוא כ'לא 
עבדו', שבודאי אין הכוונה שזה ששנה מאה פעמים בלבד 
הרי הוא באמת 'לא עבדו', שהרי קורא הוא לו צדיק גמור. 
וכעין זה כתב החפץ חיים (על פגלות סק"ס, ל"ס וכ). 
רסד. מדברי רש"י 'שכבר נהגו כן' וכן 'פרסה יותר' עולה 
הביאור, שהענין הוא מצד ששכירות חמור רגילה, היא של 
עשר פרסאות, וכיון שמוסיף ומבקש דבר מעבר למקובל, 
אפילו שהוא רק פרסה אחת יותר, ידרשו ממנו שני זוזים. 
והמהרש"א (פ"5 ד"ס ופיגו) ביאר, שדרך הליכת אדם רגיל אחר 
חמורו, היא עשר פרסאות ליום, ואם רוצה שימהר החמר 
ויהלך אחת עשרה פרסאות ביום אחד, לזה ידרוש החמר שני 


הגיגה ם: -י. 


דבר מצוה, ולא הלך, נמצא שחסר עצמו מאותו 
מניןיי", ועליו הוא אומר 'חסרון לא יוכל להימנות', 
ששוב לא יוכל לימנות עוד באותו מנין, לפי 
שכבר עשו הם את המצוהילג. 


פיט דומס פונס פלקו כו' 

אף על פי ששניהן צריקים, לא עבדוהו בשוה, 
שוה עבדו יותר, כלומר, לכן קורא כן הכתוב לזה 
השונה פרקו מאה פעמים, משום שכלפי זה ששנה 
מאה פעמים ואחת הרי הוא כ'לא עבדןייסי. 


עקלס פרסי 

לצורך מהלך של עשר פרסאות, ישכיר לך אדם 
חמורו בזוז אחד, שכבר נהגו כן, שכך הוא המחיר 
הנהוג בשוק, ואם תאמר לו לילך פרסה יותר מן 
המקובל, ישאלך שני זוזיםיטד. 


5רפפיך ול5 ככסף 

לא צרפתיך באש, כמו שצורפים הכסף באש, 
אלא בחרתיך - בחרתי בשבילך בָּכוּדר עוני לצורפו 
בויסה. כור הוא החרס שמתיכים וצורפין בו זהב 
וכסף. 


גנכ ללס 


כלומר, גניבה שגנב אדם, אפשר שיחזירנה 
ויתקזילו, 
נטלל מן סעולס 

עטרד מן העולם' פירושו שאין לו עוד 


תשובהיפי, לפי שעשה דכר שאין לו רפואה. 


פֿין ומר נקכו גמל 


אין אומרים בדקו גמל זה אם כשר הוא לקרבן, 
כלומר, מי שהוא מעוות מתחילתו, שמתחילת 
ברייתו אין לו כשרות, אין זה 'מעוות' שהוא לשון 
המורה על דבר שהיה טוב ונעשה בו קלקול. 


6 נקלו עלס 

אלא אומרים, בדקו טלה זה לקרבן, שמא נפל 
בו מום ונתקלקל. ובדרך משל אומר כן, שכמו 
שדרך לומר כן בבעלי חיים, כך לשון קלקול נופל 
באדם שהיה טוב מתחילה. 


פמופו פנויס 
אם בא על אחותו פנויה, אם הוליד ממזר מביאה 


ציונים והערות 


זוזים, שאותה פרסה קשה עליו, ודורש בשכרה זוז שלם. 
ומשמע שהשכר המרובה הוא מצד הקושי שנוסף על דבר 
קטן, ששכרו גדול. רסה. לפירוש רש"י, מה שאומר "ולא 
בכסף' הוא בדרך סייג על מה שאמר קודם, שצירפם אבל לא 
כפי שמצרפים הכסף. והקשה המהרש"א (מ" ל"ס סה), 
שלפירושו היה לו לומר 'צרפתיך ולא ככסף', שמשמעו 
שצירפם, אבל שלא כפי שמצרפים הכסף, אלא באופן אחר. 
ועוד קשה, שהרי נאמר היפך הדברים בזכריה (יג ע) 'וצרפתים 
כצרוף את הכסף'. ולכן מבאר, שאומר הנביא, שהצירוף היה 
בלא כסף, שזה עצמו היה הצירוף, שלא יהיו עשירים בכסף, 
וחוזר ואומר שבחר להם כור העוני, שהעוני יש בו מידה 
טובה לפי שמחזירם למוטב, בהיפך מן העשירות שנאמר בה 
(סופע כ י) 'וכסף הרביתי להם וזהב עשו לבעל'. וראה בריא"ף 
(על עין יעקנ, ד"ס מ6) שמבאר ביאור נוסף. רסו. ואין הכוונה 
למי שגנב אדם, אלא לאדם שגנב. רסז. פירש המהרש"א 
(ח" ד"ס נערד) בדבריו, שאין תשובה מועלת לו להצילו מדינה 
של גהינם, ששנינו בבבא מציעא (ש:), שלשה יורדים לגהינם 
ואין עולים, ואחד מהם זה הבא על אשת איש, אבל על כל 
פנים מועיל לו תשובה. ומה שאמרו שאינו עולה, היינו שאינו 


רשיי יט 


זו, אין, הרי הוא בכלל 'מעוות לא יוכל לתקון, 
ואם לא הוליד, לא, כיון שלא אסרה. 


כססם 6ים 

אם בא על אשת איש, אף בלא הוליד מביאה 
זו נמי [-גם כן] יש זכרון לעונו, בכך שאסרה על 
בעלה, לא שנא אחותו ולא שנא נכרית - בין אם 
בא על אחותו ובין אם בא על אחרת שאינה 
קרובתויל". 


כסונס 

אם בא על אשת איש באונס, לא אסרה על 
בעלה, לפיכך, אם הוליד ממזר, אין, הרי הוא 
בכלל 'מעוות לא יוכל לתקון'ילל, ואם לא הוליד, 


לא. 


- 


. 


כלכון 
אם בא על האשה ברצון, אסרה על בעלה. 


פמת כסן 

אשת כהן, אפילו נבעלה באונם אסורה לבעלה, 
ונלמד דבר זה בכתובות (דף (:), ממה שנאמר לגבי 
סוטה (נעלנר ס יג) 'והיא לא נתפשה', שעל זה נאמר 
שאסורה על בעלה, ומכך יש לדייק, הא נתפשה - 
אבל אם נבעלה באונס, מותרת לבעלה, ואי זו היא 
מי שהכתוב מדבר בה, זו אשת ישראל. ומדכתיב 
'היא', מיעוטא הוי - לשון מיעוט הואץי, לומר, 
דווקא היא, אם נתפשה מותרת, אבל יש לך אחרת 
שאף על פי שנתפשה, אסורה, ואי זו היא, וו 
אשת כהוועי. 


וליו ולכ 5ין טלוס 

מקרא הוא בזכריה (פ י), ודרשוהו כאן ליוצא 
מן התורה בענין אחד, ובא לו לדכרים אחרים, כל 
אחד כפי פירושוליב. 


טיו דס מדנר ס(כס לדנר מקכb‏ שוכ פון כו טפוס 

אם פורש אדם מעסק המשנה והולך ועוסק 
במקרא, אין לו שלום בהוראה, שאין יוצאת הוראה 
מדבר מקרא בלא לימוד המשנה, שהמשנה מפרשת 
סתימת התורה. 


מפלמוד (מקנס 

אם שמש את החכמים שהן מדקדקין ליתן 
טעם במשניות, להבין וליישב המשניות הסותרות 
זו את זו, ולמצוא טעם לְפָּטוּר ולחובה, לאיסור 


עולה מיד, אלא לאחר י"ב חודש, ויש לו חלק לעולם הבא, 
כמבואר בתוספות (כ"מ עס ד"ס קון). רסח. ומפרש רש"י דברי 
הגמרא 'כאן באחותו פנויה כאן באשת איש', שאין כוונת 
הגמרא שכאן מדובר על אחותו שהיא אשת איש בדווקא, 
אלא בכל אשת איש, בין אם היא אחותו ובין אם היא רחוקה 
לו, כיון שאסרה. רסט. והיינו שאף הבא על אשת איש 
באונס, הולד ממזר. | ער. רש"י ביבמות (ו: דיס כעלס) כתב, 
ש'היא' לשון מיעוט הוא, ומשמע שהוא מצד לשון הפסוק. 
והתוספות רי"ד (שס ל"ס 6"כ) כתב, שהיה לו לומר ולא 
נתפסה', ותיבת 'היא' מיותרת, לומר לך למעט אחרת. 
רעא. ואף שיש דורשים שם להתיר נשים אחרות, כגון לאשה 
שתחילת בעילתה באונס וסופה ברצון, אין זה אלא אסמכתא 
בעלמא [שמסברא יש להתיר מי שתחילתה היתה באונס, 
שמחמת יצרה נעשה הדבר לבסוף ברצון] אולם עיקר הלימוד 
נאמר על אשת כהן. תוספות (ינמות פס ד"ס ופי). | ערב. פירשנו 
בדרך שמפרש רש"י (ד"ס פיו5) דברי האמוראים, שהרי אין 
מדובר שיוצא מן התורה לגמרי, אלא יוצא מן התורה בענין 
זה והולך ולומד בענין אחר הפחות ממנו. ובהגהות וציונים 
הביא דברי הדקדוקי סופרים, שבכתב יד נאמר רק יצא מדבר 


כ ביאורי 


ולהיתר (שהמשנה זו) [במשנה, זהי] השימוש 
קרוי אלמוד. ואם יצא מהן ופסק מלשמשם 
ומללמוד מהם, ונתן עסקו לגירסת [-לקריאת] 
המשניות בלא דקדוק סברותיהן, שוב אין לו שלום 
בדבר הוראה, משום שאין יוצאת הוראה נכונה 
ברבר משנה לבד. שכמה משניות יש, שאין 
דבריהן מכוונין, שאי אפשר להבינם וליישבם 
כפשוטם, ותירצום בני הש"ם, כגון היישוב 'הכא 
במאי עסקינ" [-כאן במה מדובר], או 'חסורי 
מחסרא' [-יש ללמוד את המשנה כאילו היא חסירה 
וְלְשְׁנוֹת באופן אחר], או הא מני [-מיהו השונה 
משנה זון רבי פלוני היא, ואין הלכה כמותו', ובכך 
להעמיד דברי המשנה על דיוקם ולהוציא מהם דבר 
הלכה. ובלא התלמוד, אי אפשר להוציא הלכה 
ברורה מן המשניות. 


פפילו מט"ס לט"ס 

אפילו זה היוצא מש"ם ירושלמי לש"ם בבלי, 
גם הוא בכלל זה שאין לו שלום בדבר הוראה, לפי 
שהוא [-הש"ס בבלין עמוק, שקשה להבינו ולהוציא 
ממנר דבר הלכה, כדאמרינן בסנהררין 6 כ 
במהשכים הושיבני במתי עולם' (פֿיכס ג ו) זו הש"ם 
של בבל, שהוא כחושך ללומד בו כביכולצדי. 


סימל (לליס פוכסיס 63ויר 

התרת נדרים שאמרו חכמים שהחכם מתיר את 
הנדר, רק מעט רמז יש לו במקראליה, ומתוך רמז 
זה אין על מה לסמוך להתיר, אלא שכן מסור 
לחכמים בתורה שבעל פה. 


אוצר החכמיה] 


סלכופ קנ וסלכופ פגיגס סלכופ מעינום 

יש בהן |-בהלכות שבת, חגיגה, ומעילות] 
הלכות שהן תלויות ברמז מקרא מועטיי, וחכמים 
הם שפירשוהוכל'. 


הלכה' ולא היה בגירסא 'לדבר מקרא', ונוסף על פי פירושו 
של רש"י (ד"ס שו) וכפי שנתבאר. רעג. על פי הגהות 
וציונים. ‏ עדר. ופירש רבינו חננאל (סנסדלין עס ד"ס 6"ל), 
שקרוי 'מחשכים' לפי שהטעמים שלו צפונים ועלומים כמים 
עמוקים. אבל רש"י שם (ד"ס נמסעכיס) פירש, שהוא מצד שבני 
התלמוד של בבל לא היו נוחים זה לזה. והתוספות כאן (ל"ס 
6פינו) הביאו דברי הגמרא בבבא מציעא (פס.), שכאשר עלה 
רבי זירא מבבל לארץ ישראל, צם מאה תעניות בשביל 
שישתכח ממנו תלמוד בבל, בכדי שלא יטרדנו. ופירש שם 
רש"י (ד"ס ד(6) כדרך ביאורו בסנהדרין, שרצה לשכוח תלמוד 
בבל משום שהאמוראים של ארץ ישראל לא היו בני 
מחלוקת, והיו נוחים זה לזה כְּשְׁמַן, ומיישבים הטעמים בלא 
קושיות ותירוצים. והיינו, שחסרונו של התלמוד בבלי היה, 
שדרך לימודם היתה בקושיות ופירכות, ורצה רבי זירא 
לשכוח לימוד זה. ערה. הרמז המועט הוא משמעות הכתוב 
(נמדנר 3 ג) 'לא יחל דברו', הוא אינו מחלל אבל אחרים 
מחללים לו את נדרו. על פי רמב"ם (טנועופ פ"ו ס"נ, פיכום 
סמטניות נלריס. פ"י מ"מ). ובגמרא למד שמואל משמעות זו מן 
הכתוב כדרשה שיש לסמוך עליה, אך כאן במשנה סובר 
התנא שזהו רק רמז מועט, מפני שאינו מפורש אלא רק 
דיוק. ושאר הדרשות המובאות בברייתא שבגמרא אין 
נחשבות אפילו רמז מועט, שהרי יש להם פירכא כדברי רבא 
בגמרא, וכדבריו סובר התנא במשנה וחולק על הברייתא [וכן 
פירש רבינו חננאל (ד"ס סתכפ)]. מהרש"א (מ"פ ד"ס ספכ) ושיח 
יצחק (נכפ"י). אך הראש משביר (נכק"י) מבאר לשיטת רש"י, 
שהתנא במשנה מודה לברייתא שיש ללמוד מהפסוקים את 
היתר נדרים, ולא סבר את הפירכא שאמר רבא, אלא שהוא 
סובר שכל אלו אינם אלא רמז מועט ולכן אין להם על מה 
שיסמוכו. ורש"י לא רצה לפרש שהתנא במשנה חולק על 
הברייתא, שכיון שהברייתא מונה את שיטות התנאים 
בשמותם ולא מביאה שיטה נוספת, משמע שאין תנא שחולק. 
והמקור שאמר שמואל מן הכתוב, סובר התנא במשנתינו 
שאינו אלא אסמכתא בעלמא, ולכן אין להם על מה שיסמוכו. 
וראה עוד בדברי רש"י אלו בהערה הבאה. רעו. יש 
להקשות, לפירוש רש"י כאן שבהלכות שבת חגיגה ומעילות 


חגיגה י. 


כסללין ספלויס 
כהרים התלויים בשערות ראש. 


וסעכיום 
איסור ערוה. 


סן סן גופי פולס 

הן הן עיקרי התורה. בגמרא סק 66 פריך - 
מקשה על דברי המשנה, אטו הנך - וכי אלו שאר 
הדברים ששנינו קודם לכן במשנה לאו גופי תורה 
נינחו - אינם עיקרי התורה. 


כי יפלי5 מסי פעמיס 

נאמר בתורה 'כי יפליא' שתי פעמים, אחד בענין 
ערכיזיל" ואחד בענין נזיר, בענין ערכין נאמר (ויקכ6 
מ 0 'איש כי יפליא נדר בערכך נפשות לה'', ובענין 
נזיר נאמר (כעלנר ו 3) 'איש או אשה כי יפליא לנדור 
נרר נויר להזירי לה" 


פס ספנפס נפיפור 

בוליה [-כלן 'הפלאה' האמורה בתורה לשון 
פירוש דברים היא, בתרנומו - כפי שתירגם אונקלוס 
בשני המקומות שנאמר 'כי יפליא' (טס), 'ארי 
יפריש', כלומר כאשר יפרש האדם את דבריו, ויש 
ללמוד שאין חיובי ערכין ונזירות חלים אלא כאשר 
הוא מפרש את דבריויעט, ולמה כתב הפסוק לשון 
'הפלאה' בשניהן [-בערכין ובנזירן, הלא יש ללמוד 
ממקום אחד לכל מיני הנדריםי, ללמדנו ששני 
פעמים צריך לפרש את דבריו, אחת כשפירש דבריו 
ונדר ואסר עצמו בנדריפא, ואחת שחוזר ומפרש 
דבריו לפני החכם, ואומר לו כן [-כך] נדרתי 
ולדעת כן נדרתי, אבל לדעת כן לא נדרתי', כלומר 
שאילו ידעתי כן לא הייתי נודר, והרי הוא בא לידי 
חרטה, ומתוך כך בא לידי היתר. 


צוונים והערות 


יש רק רמז מועט במקרא, אם כן היה לו לתנא למנותם 
כדברים הפורחים באויר ואין להם על מה שיסמוכו, כמו 
התרת נדרים שפירש רש"י לעיל (ד"ה סיפר) שכיון שיש לה 
רק רמז מועט במקרא אמרה משנתינו שהיא כדברים הפורחים 
באויר ואין להם על מה שיסמוכו. זכר לחגיגה (ד"ס ופיף, 
ראה בדבריו מה שתירץ. רעז. מדברי רש"י מבואר, שדברי 
משנתינו 'מקרא מועט והלכות מרובות' אמורים על הלכות 
שבת חגיגה ומעילות, והם המשך והסבר למה שאמרה 
משנתינו עליהם קודם לכן 'הררים התלויים בשערה'. תוספות 
(נסנן ע"נ ד"ס מעילופ). אך הביאו פירוש אחר בשם רבינו 
אלחנן, שדברי המשנה 'מקרא מועט והלכות מרובות' הם 
מאמר בפני עצמו, והכוונה לאהלות [כלומר, טומאת המת 
על ידי אהל, ראה בגמרא להלן (י.)]. ולפירוש זה יש לשנות 
את הגירסא במשנה, שהגירסא שלפנינו כך היא, 'הרי הם 
כהררים התלוין בשערה, שהן מקרא מועט והלכות מרובות', 
ומשמע כשיטת רש"י שזהו המשך והסבר לאמור תחילה, 
ואילו לשיטת רבינו אלחנן יש למחוק את תיבת 'שהן' ולגרוס 
כך, 'הרי הם כהררים התלוין בשערה, מקרא מועט והלכות 
מרובות'. ובתוספתא (פ"5 סי"6) מבואר כשיטת רש'"י. ואת 
שיטת רש"י יש ללמוד גם מדבריו להלן (ד"ס מיכפנ), וראה 
שם בהערה. והשיח יצחק (ד"ס סלכופ) הקשה לשיטתו, הלא 
בחגיגה אין הלכות מרובות, וכיצד נפרש שעליה אמרה 
משנתינו 'הלכות מרובות', ונדחק לתרץ. רעח. ענין ערכין 
הוא שהאומר ערכו של פלוני עלי חייב לשלם להקדש כפי 
הערך האמור בתורה (ױקכפ כו ג-ז). רעט. וכן פירש רשיי 
על הפסוקים (פס). רפ. ערכין ונזירות שניהם בכלל הנדרים, 
כלשון הפסוקים שהביא רש"י לעיל (ד"ס כי), וכפי שמבאר 
הרמב"ם (עככין ופרמין פ"5 ס"פ, נירות פ"5 ס"פ), ולכן יש ללמוד 
מכל אחד מהם לכל מיני הנדרים. | רפא. בדרשה זו בא 
למעט נכרי גדול שאינו יודע לפרש לשם מי נדר, כמבואר 
בגמרא (ניל ס). שיח יצחק (כלם"). ‏ רפב. רש"י מפרש 
שהוכחת הברייתא היא מייתור תיבת 'באפי'. ולפירושו קשה 
בדכרי רבא להלן שיש לפרוך לימוד זה ולפרש נשבעתי באפי 
ולא חזרתי בי, כיצד יפרש את ייתור תיבת 'באפיי. ויש לפרש 
כפירוש רבינו חננאל (ד"ס ודפיין), שאמר 'באפי' כדי לחזק 


רש"י 


נסנעפי 3קפי 

מדקאמר הכתוב ‏ באפ" [-בכעסיייפב, משמע 
שבא לומר, יכול אניילו | לישאל עליוי=י [-על 
השבועה] ולהתירה, לפי שמחמת אפי [-כעסי] ולא 
מדעת מיושבת נשבעתי. 

ויש ללמוד מכאן, שהמוצא פתח לנדרו, לאמר 
'לא לדעת כן נדרתי שיקרני [-שיקרה לי] דבר זה, 
שאני רואה הבא לי [-שהוא קורה לי] על ידי נדרי', 
מתירין לו את הנדר. 


כל נלינ כצו מַבִפָוֶרּה 

משמעות הכתוב, שאם עודנו לבו נודבו עליו, 
יניאו את מה שנדר, ואם הוא מתחרט ואין לבו 
נודבו, יתירו לו את נדרו ולא יביא. 


נסבעפי ו6קיימס (טמור מטפטי 5דקך 

מדקאמר - ממה שאמר דוד 'ואקיימה', מכלל 
[-משמע] דאם רצה שלא לקיים את שבועתו, 
מתירין לויפו, 
6 מדרני 5ניעול 


רדריש הפלאה יתירתא - שדרש מלשון הפלאה 
המיותרת, שכתוב פעמיים 'כי יפליא'. 


לנמb‏ 
אולי לשון הפלאה המיותר לכדרבי טרפון אתא 
- בא ללמדנו את הדין שאמר רבי טרפון. 


פֿין פד מסן זיר 

שנים שהיו יושבין ובא אחד לפניהם, ואמר 
אחד מהיושבים 'הריני נזיר שזה [-אם זה₪] הבא 
אצלנו נזיר הוא', וחברו היושב עמו אומר 'הריני 
נזיר שאינו [-אם אינו] נזיר', ולבסוף נמצא כאחד 
מהן, אין אחד מהן נזיר, ואף זה שעל פי דבריו 
צריך להיות נזיר, והטעם, לפי שלא ניתנה נזירות 


את השבועה ולומר שנשבע מפני שהכעיסוהו בחטאיהם. 
רפג. מלשון רש"י 'יכול אני'י משמע שבאמת לא התיר את 
שבועתו, אלא רק אמר שהוא יכול להתיר, ואמר כן כדי 
לפתוח להם פתח שיכולים לשוב מדרכם הרעה ויתיר את 
שבועתו. אולם מדברי התוספות (ד"ס נספי) מוכח שפירשו לא 
כדברי רש"י, אלא באמת התיר את שבועתו, שהקשו כיצד 
אמר רבי יהושע שהקדוש ברוך הוא התיר את שבועתו, הלא 
דור המדבר לא נכנסו לארץ ישראל, כפי שגזר עליהם 
בשבועתו. ולשיטת רש"י לא קשה כן, שבאמת לא התיר את 
שבועתו, ולכן לא נכנסו לארץ ישראל, ורק אמר שהוא יכול 
להתיר. שפת אמת (ד"ס כ"י). וכן דייק הזכר לחגיגה (ל"ס ול) 
מלשון רש"י שבאמת לא התיר את שבועתו אלא רק אמר 
שהוא יכול להתיר, אך כתב שלשון הברייתא וחזרתי בי 
משמע לא כן, אלא באמת חזר והתיר את שבועתו. 
רפד. התרת נדרים נקראת 'שאלה', מפני שהחכם שואל 
וחוקר בפתח וחרטה של הנודר. תוספות יום טוב (טנפ פכ"ל 
פיס)ג הפה? לפנינר' בגמרא כתוב רק יכל נדיב לבו', בלי 
תיבת 'הביאוי. וגם המשך לשון הפסוק שהביאה הגמרא (פמות 
לה ס) אינו 'הביאו' אלא 'יביאה'. אמנם יש פסוק אחר הדומה 
לו (פס פסוק כנ), 'כל נדיב לב הביאו', אך בגמרא וברש"י 
כתוב 'לבו' ולא 'לב', אם כן אין הכוונה לפסוק זה. 
רפו. רש"י מבאר, שהמקור שהביא חנניה בן אחי רבי יהושע 
מפסוק זה להיתר נדרים, הוא מייתור תיבת 'ואקיימה', וביאור 
דבריו, שהיה הכתוב יכול לומר עשבעתי לשמור משפטי 
צדקך', ובתיבת 'ואקיימה' המיותרת בא לומר שאם לא ירצה 
לקיים יתיר את שבועתו, וללמדנו היתר נדרים. וקשה 
לפירושו, אם כן להלן בגמרא שאומר רבא שלכל המקורות 
שאמרו התנאים מפסוקים יש פירכא, ומקור זה שאמר חנניה 
בן אחי רבי יהושע יש לפרוך שהפסוק בא ללמדנו שנשבעים 
לקיים את המצוה, קשה אם כן מה בא ללמדנו בתיבת 
'ואקיימה' המיותרת [שאף לדברי רבא היא מיותרת, שגם 
אילו היה אומר הכתוב 'נשבעתי לשמור משפטי צדקך', היינו 
לומדים שנשבעים לקיים את המצוה]. זכר לחגיגה (ד"ס מגן), 
וראה תירוץ בהערה להלן (כרק"י ד"ס ענקנעין). רפז. על פי 
רש"י בסנהדרין (כס. ד"ס פץ). 


ביאורי 


להיות נזיר בתלייה ובספק, אלא רק בהפלאה 
ודאית מפורשת, וכאן שניהם אמרו לשון ספק. 


געל נלנו 
החליט בליבו 
מממונןרפ". 


שבועה או נדר או הקדש 


אוצר הבפמר] 


טנטנעין (קייס סמנוס 

אמר רב גידל אמר רב, מנין שנשבעין לקיים את 
המצוה. מבאר רש"י, כלומר, מצוה שיהא אדם 
נשבע לקיים מצוה, פרי שעל ידי כך ימהר ויההו 
לקיימהיפל. 


מיכס3 כפיכן 

הלא טובא אזהרות כתיבי בשבת - אזהרות 
רבות כתובות בענין שבת, ומאי [-מהו] 'מקרא 
מועט' דקאמר מתניתין - שאמרה משנתינולצ. 


5 רכס כו' 

דבר וה שאמר רבי אבא, וכן דברים נוספים 
כיוצא בויצא, רמז מועט יש לו ללמוד מן התורה, 
ובו דיברה משנתינו. 


פופל גומb‏ 

החופר גומא בונה בנין הוא, שהרי הוא בונה 
את הגומא, ואם אינו צריך לה [-את הגומא] אלא 
חופר כדי ליטול את העפר, אף על פי שהבנין של 
הגומא בנוי על ידי מעשיו, מכל מקום אינו חייב 
משום מלאכת בונהרצב, 


קפינס לילס (גופס 


מלאכה שאינה צריכה לגופה, כגון וה החופר 


רפח. במה שפירש רש"י הקדש, יש להקשות, הלא בהקדש 
מודה שמואל שהוא חל בלב, כמבואר בשבועות (כו:), ולא 
רק בהקדש קרבנות למזבח מודה שמואל, אלא אף בהקדש 
לבדק הבית, כפי שמפרש רש"י שם (ד"ס פלועס). שיח יצחק 
(כלע"י). [וצריך לומר, שכוונת רש"י שכך פשטות לשונו של 
שמואל, שאף נדרי הקדש בכלל הדין שצריך שיוציא בשפתיו, 
אך באמת מלמדנו הכתוב (קמות (ס ס) 'כל נדיב לבו' שאינו 
כן, אלא חל אף כשנודר בלבו]. רפט. יש להקשות, שהגמרא 
בנדרים (ם.) מבארת את החידוש בדברי רב גידל שנשבעים 
לקיים את המצוות, שמותר לעשות כן. ומבאר הרא"ש (פס 
דיס 66) את החידוש בכך, שבאופן שמזכיר את השם 
בשבועתו, החידוש הוא שלא תאמר שהדבר אסור מפני שהוא 
כמזכיר שם ה' לבטלה, מפני שאף בלי השבועה הוא מחוייב 
ועומד לקיים את המצוה, נמצא ששבועתו לא מעלה ולא 
מורידה. ובאופן שאינו מזכיר את השם בשבועתו, החידוש 
הוא שלא תאמר שהדבר אסור מפני שהוא מרגיל את עצמו 
בשבועות. ומבואר, שרב גידל בא ללמדנו שמותר לעשות כן, 
ומנין לרש"י כאן להוסיף שבא ללמדנו שאף מצוה יש בדבר. 
ויש לתרץ, שהרי רש"י פירש לעיל (ד"ס נסנעפי) בביאור 
הברייתא, שהמקור שהביא חנניה בן אחי רבי יהושע מפסוק 
זה להיתר נדרים הוא מייתור תיבת 'ואקיימה', ואם כן לפי 
פירכת הגמרא עתה, קשה מהו הלימוד מייתור תיבה זו [כפי 
שהתבאר בהערה לעיל (פס)]. ויש לבאר, שאילו אמר הכתוב 
רק נשבעתי לשמור משפטי צדקך', בלי תיבת 'ואקיימה', 
הייתי אומר שנשבעים רק שלא לעבור על לא תעשה, שכן 
מצאנו ביוסף ובועז שנשבעו ליצרם במצות לא תעשה 
[כמבואר במדרש (ויק"ל כג י)], אבל לקיים מצות עשה לא 
מצאנו שנשבעים לזרז את עצמם, לפיכך אמר הכתוב 
'ואקיימה', ללמדנו שאף לקיים מצות עשה נשבעים. ועדיין, 
יכול היה הכתוב לומר 'נשבעתי לקיימה', ושינה בלשונו ואמר 
יואקיימה', ללמדנו בשינוי הלשון שהנשבע לקיים את המצוה 
מקיים מצוה בשבועתו זו, מפני שהוא מזרז את עצמו לקיים 
את המצוה. אם כן, זהו המקור לדברי רש"י כאן, שמלבד 
החידוש המבואר בגמרא בנדרים שמותר לעשות כן, גם מצוה 
יש בדבר. זכר לחגיגה (ד"ס מנין). והראש משביר (ד"ס מלן) 
מבאר בדרך אחרת כיצד מתפרשת תיבת 'ואקיימה' לפי פירכת 
הגמרא עתה, שכך אמר הכתוב, 'נשבעתי ואקיימה', כלומר 
ואקיים את המצוות, ואם תשאל מדוע אני צריך להישבע הלא 
אף בלי שבועה חייב אני בקיום המצוות, 'לשמור משפטי 


הגיגה י. - י: 


גומא שאינו צריך לבנין זה של הגומא אלא רק את 
העפר שהוא מוציא בעת החפירה. ורבי שמעון אמר 
מילתיה - את דבריו לגבי מוציא את המת 
במטהיצי מרשות היחיד לרשות הרבים כדי 
לקוברויצי, במשנה במסכת שבת (לף ג:, וקאמר 
- ואמר על כך רבי שמעון שפטור על הוצאה זו, 
וחולק על תנא קמא שם שמחייבו משום מלאכת 
המוציא מרשות לרשות"צה, מפני שברצונו לא היתה 
המלאכה באה אליו, ולא היה צריך לה, ולכן היא 
נחשבת מלאכה שאינה צריכה לגופהיצי. 


6פילו פימb‏ 5לני יסולס 


אפשר להעמיד דין זה שאמר רבי אבא אף 
כשיטת רבי יהודה רפליג עליה - שחולק על רבי 
שמעון ואומר שמלאכה שאינו צריך לגופה חייב 
עליה, כגון במוציא את המת מרשות היחיד לרשות 
ההבים לקוברויי, ומכל ימקוםיהוא מודה בהך > 
באופן זה שחופר גומא ואינו צריך אלא לעפרה 
שפטור, משום דאלו התם - שם במוציא את המת 
כדי לקוברו, הקובר את המת מתקן הוא, נמצא 
שהוצאתו היא תיקון, ואילו האי - זה החופר גומא, 
מקלקל הוא את חצרו, והמקלקל במלאכתו פטור. 


ומפי כסלרין 


מהו 'כהררין התלויין בשערה' דקאמר במתניתין 
- שאמרה משנתינו באופן זה, רמשמע שיש קצת 
רמז מן התורה ללמד דין וה, ומהו הרמז מן 
התורה. 


ציונים והערות 


צדקך', כלומר שאני צריך להישבע כדי שאמהר ואזדרז 
בקיומן. והשיח יצחק (נלט"י) מבאר, מנין לרש"י שרב גידל 
בא ללמדנו שאף מצוה יש בדבר, הלא אפשר לומר בפשיטות 
שבא ללמדנו שהשבועה חלה אף כשנשבע על דבר מצוה, 
ואין אומרים שאינה חלה מפני שהוא כבר מושבע ועומד מהר 
סיני לקיים את כל המצוות ואין שבועה חלה על שבועה. 
מפני שבאמת מטעם זה אין השבועה חלה, כמבואר בגמרא 
(נדריס ת.), ובהכרח בא רב גידל ללמדנו שיש מצוה בדבר 
[וראה ר"ן (פס ד"ס וסנ - סרסטון), שמבאר שמה שאמרנו שאין 
שבועה חלה על דבר מצוה, הוא רק לענין שאם עבר על 
השבועה אינו חייב קרבן כדין העובר על שבועתו, אך מכל 
מקום הוא חייב עונש מלקות, ככל העובר על שבועתו שלוקה 
מפני שעבר על 'לא יחל דברו' (כמדנר 3 ג), שהשבועה עצמה 
חלה ורק לענין קרבן מיעט הכתוב]. רצ. גם מדברי רשיי 
כאן יש ללמוד כשיטתו שנתבארה בהערה לעיל (ככע"י ד"ס 
הנכו), שדברי המשנה 'מקרא מועט והלכות מרובות' אמורים 
על הלכות שבת חגיגה ומעילות, שהרי הגמרא עוסקת כאן 
בהלכות שבת, ועליהם מבאר רש"י את קושיית הגמרא, מהו 
'מקרא מועט' שאמרה משנתינו. והקשו התוספות (נסנן ע"נ ד"ס 
מעינות), שמשמע מפירוש רש"י כאן שקושיית הגמרא היא רק 
מכך שאמורות אזהרות רבות בענין שבת, אבל אילו היתה רק 
אזהרה מפורשת אחת לא היה קשה, ואילו לעיל (ל"ס סנכות) 
פירש רש"י שאמרה המשנה שבהלכות שבת חגיגות ומעילות 
יש רק רמז מועט, ואם כן אף מפסוק אחד מפורש קשה, ואין 
צריך לומר שיש אזהרות רבות. וכדברי רש"י לעיל יש ללמוד 
מקושיית הגמרא להלן (ע'כ) בענין מעילות 'מיכתב כתיבן', 
ובמעילות הלא אין כתובות אזהרות רבות, ואף על פי כן 
מקשה הגמרא על משנתינו, אם כן מבואר שאף מפסוק אחד 
מפורש קשה על משנתינו, שאמרה שאין אלא רמז מועט. 
רצא. מה שהוסיף רש"י שכוונת הגמרא אף לדברים נוספים 
כיוצא בו, הוא כשיטתו לעיל (ד"ס סנכות) שעל הלכות שבת 
חגיגה ומעילות אמרה המשנה 'מקרא מועט והלכות מרובות' 
[ראה לעיל בהערה (שס)], אם כן בהכרח שאין כוונת המשנה 
רק להלכה שאמר רבי אבא בחופר גומא ואינו צריך אלא 
לעפרה, שזו הלכה אחת ולא הלכות מרובות, אלא הכוונה 
לעוד הלכות כיוצא בה הנלמדות ממלאכת המשכן. זכר 
לחגיגה (נרפ"י). ובכלל דברי רש"י גם ההלכה שכל המקלקלים 
פטורים המובאת בגמרא בסמוך, שזהו הטעם לשיטת רבי 
יהודה לפטור את החופר גומא ואינו צריך אלא לעפרה. שיח 


ה שי כא 


es 


מנפכם מסקנס 

התורה אסרה בשבת רק 'מלאכת מחשבת', כלומר 
שהמחשבה חשבהיח* בדעתו ונתכוון לה, וזה 
החופר גומא ואינו צריך אותה לא נתכוון לה לבנין 
זה של הגומא, לפיכך הוא פטור. 

מבאר רש"י את המשך הגמרא, 'ומלאכת מחשבת 
לא כתיבא'. והלימוד מהפסוק 'מלאכת מחשבת' 
(סמות כס לג) זהו רק רמז מועט מהתורה ולא מפורש, 
דאילו 'מלאכת מחשבת' בענין שכת לא כתיבא 
[-כתובן, אלא רק במלאכת המשכן הוא דכתיב, 
ולפי שסמך הכתוב בפרשת ויקהל את פרשת שבת 
לפרשת מלאכת המשכזיצט, אנו למדין את מה 
שנאמר ‏ מלאכת מחשבת' במלאכת המשכן אף 
לענין שבת, ולימוד זה נחשב רק רמז ולא מפורש. 


מיכפנ כפין 

קרבן חגיגה הלא מפורש בתורה, כדאמרינן 
בגמרא לעיל (ע.) מהפסוק האמור ברגלים (שמות יכ 
יד, ויקר) כג מ6) 'וחנותם אותו', שהוא מדבר בקרבן 
חגיגה. 


ללמ סכי ק5מר כסמנb‏ 5ככו ועפו ופוגו סג קמפי 

שמא נפרש את מאמר הכתוב 'ויחוגו לי במדבר' 
שיאכלו וישתו לפני ה', והלשון 'ויחוגו' פירושו 
זביחה ושחיטה, והאי ובחים דקרא - והזבחים 
שאמר הכתוב שישחטו [בפסוק 'גם אתה תתן בידנו 
זבחים ועולות'], לאו שלמים נינהו - אין הכוונה 
לקרבן שלמים שנלמד ממנו את קרבן שלמי חגיגה 


יצחק (ד"ס כמפן). = רצב. רש"י בשבת (כנ. ל"ס סנכס) מפרש 
בחורץ חריץ בקרקע בשבת, שהוא חייב משום חורש או בונה. 
וביאור דבריו על פי הגמרא (שנת עג:), שאם חורץ בקרקע 
העומדת לזריעה עובר משום מלאכת חורש, ואם חורץ בקרקע 
של בית עובר משום בונה. ולפי זה צריך לומר, שמה שמפרש 
כאן רש"י בחופר גומא שחיובו משום בונה, מדובר בקרקע 
של בית [ובכלל בית כל מקום הראוי לדיורים, שכן מבואר 
בלשון רש"י להלן (ד"ס פפיעו) שמדובר כאן בחופר בחצירו, 
ועל כך אומר כאן רש"י שחייב משום בונה]. רצג. נקט 
שמוציאו במיטה, אגב האמור שם קודם לכן במוציא את החי 
במיטה, שפטור על החי מפני שחי נושא את עצמו, ופטור 
אף על המיטה מפני שהיא טפילה לחי. רצד. רש"י מוסיף 
שמדובר שמוציאו כדי לקוברו, על פי הגמרא בשבת (6)7. 
רצה. ותנא קמא שם הוא רבי יהודה, כפי שיתבאר בהערה 
להלן (נכט"י ד"ס פפילו). ‏ רצו. כך היא שיטת רש"י, שכיון 
שברצונו לא היתה המלאכה באה אליו, נחשבת מלאכה שאינה 
צריכה לגופה. וכן פירש גם במסכת שבת (עס ל"ס וני טמעון, 
: ד"ס מפילו). אולם התוספות (סלן ע"נ ד"ס מל6כת, סנס 75. ד"ס 
כני) הקשו על פירושו מכמה מלאכות שאף לרבי שמעון חייב 
בהן, אף שברצונו לא היו באים אליו, ופירשו בדרך אחרת. 
רצז. שתנא קמא החולק על רבי שמעון במשנה בשבת 69 
ואומר שחייב משום מלאכת הוצאה הוא רבי יהודה [כמובא 
לעיל בהערה (ככט"י ד"ס טפינס)], כפי שמבאר רש"י בשבת (יג. 
ד"ס 60 כני), וזהו המקור לכך ששיטת רבי יהודה שמלאכה 
שאינו צריך לגופה חייב עליה. רחצ. יש גורסים, 'שהמלאכה 
חשובה'. הגהות וציונים. והרש"ש (כלט"י) גורס, 'שהמלאכה 
חשבה'. ‏ רצט. שנאמר עפות ₪ 0, 'ששת ימים תעשה 
מלאכה, וביום השביעי יהיה לכם קדש שבת שבתון לה' כל 
העושה בו מלאכה יומת', ולאחר מכן בסמוך נאמר (טס פסוק 
ס) בענין התרומה למלאכת המשכן, 'קחו מאתכם תרומה לה' 
כל נדיב לבו' וגו'. ויש מקום נוסף שבו סמך הכתוב פרשת 
שבת לפרשת מלאכת המשכן, בפרשת כי תשא, שדיבר הכתוב 
בענין מלאכת המשכן (פס ₪ ל-י), ולאחר מכן אמר (שס פסוק 
ג-"), 'אך את שבתתי תשמרו כי אות היא ביני וביניכם 
לדורותיכם' וגו', וכתב בעל הטורים (עס פסוק יג שכאן נסמכו 
הפרשיות ללמוד את מלאכות שבת ממלאכת המשכן [כמבואר 
בגמרא (שנם מט:), שעיקר מלאכות שבת נלמדו מסמיכות 
הפרשיות]. אך רש"י כאן לא פירש שהכוונה לסמיכות 
שבפרשת כי תשא, אלא לסמיכות שבפרשת ויקהל, וכן פירש 


כב ביאורי 


ברגל, אלא וובחת* בשר לאכול - שחיטת בשר 
הולין לאכילה*", 


פנ סנ כזמן ספג 

אם באת להקריב קרכנות נדריך ברגלשג, לא 
ילינו החלבים חוץ למוכח בעלות השחר אלא 
יקריבם קודם לכן. 


ס כל סקנם לינו 


אבל חלבי קרבנות הבאים בשאר ימות השנה 
ילינו מחוץ למזבח כל הלילה, בתמיה. 


עד סנקל כפיג 

'היא העולה על מוקדה על המוכח כל הלילה 
עד הבקר' (ױקל ו ), מכאן אנו למדין שמעלה 
במשך כל הלילה אברים ופדרים"י של קרכנות 
שנשחטו היום, אבל לא מעלה מעלות השחר 
ולמעלה [-ואילך], משום דנפסלו בלינה. 


ומ6י כסכלין ספפויין 

מדוע אמרה המשנה עליהם שהם כהררים 
התלויים בשערה', הלא גזרה שוה ראייה גדולה היא 
מן הכתוב. 


לנלי פולס מקנלס 55 לפינן 
אין לומדים פירוש דברי תורה מדברי נביאים, 
הלכך [-לכן] לימוד זה הוא רק רמו בעלמא. 


סעלים קעקס ענימוק=== 

בעל הבית שהיו בידו מעות של הקרש, 
ונתחלפו לו במעותיו שלו, ונתנן בשונג לשליח 
ואמר לו קח [-קנה] לי מהם חלוק או טליתדץ, 
מפני שסבר שאלו הן מעותיו, אם עשה השליח את 
שליחותו וקנה את מה שביקש ממנו, בעל הבית 
מעל. הו - והלכה זו נחשבת כהררין התלויים 
בשערה, מפני שיש לתמוה ולומר, וכי יתכן ששליח 
זה חטא שהוציא מעות הקדש לחולין ובעל הבית 
מתחייב לשלם להקדש קרן וחומש ולהביא קרבן 
אשם מעילות כדין המועל בהקדש, והרי ידוע לנו 
בבל הש"ם (קילשין מג: ועוד) שאין שליח לדבר 


בשאר מקומות (שכת ס. ד"ס ללגלי, ביכס יג: ד"ס 606 מסי, זכסיס. מו. 
ד"ס מלסכת). = ש. יש גורסים ברש"י 'זביחת'. הגהות וציונים. 
שא. הגרי"פ פערלא (פירום על ספר סמנוום לכס"ג, ת"ג פינוסיס סי" 
מ עמ' רנ ד"ס תרפס) הקשה בדברי רש"י, כיצד אפשר לפרש 
שהפסוק מדבר בשחיטת בשר חולין לאכילה, הלא באותה עת 
עדיין לא קיבלו בני ישראל את התורה, ואם כן מותרים הם 
לאכול בשר נבילה, וכשבאים לאכול בשר חולין אינם צריכים 
לשחוט כלל, ורק בקרבנות שייך לומר ענין שחיטה. ומוכיח 
מכאן כדברי הרמ"ע מפאנו בספר עשרה מאמרות (מלמכ סיקול 
דין ת"ג פכ"פ), שאף לפני מתן תורה היו אסורים באכילת נבילה, 
והיו חייבים לשחוט, ורק שלא היו חייבים בכל דיני שחיטה. 
שב. רש"י יכול היה לפרש ש'חלב הבא בזמן החג' הכוונה 
לחלב של שלמי שמחה, אך מכיון שאף בנדרים ונדבות יוצא 
ידי חובת שלמי שמחה, לפיכך נקט רש"י נדרים. שיח יצחק 
(כלם"י). | שג. 'אברים' בקרבן עולה שמקריבים את אברי 
הבהמה, ו'פדרים' פירושו האימורים, וזהו בשאר קרבנות, 
שבהם אין מקריבים את אברי הבהמה אלא רק את האימורים. 
דש. 'חלוק' הוא בגד שלובש על בשרו, ו'טלית' מכסה בו 
ראשו וכתפיו. רע"ב (טנת פע"ז מ"ד). ‏ שה. שם נמנו כמה 
דברים, והובאו גם בגמרא במעילה (יפ:). שו. כן פירש רשיי 
גם במעילה (ית: ד"ס ת"נ), שזהו הפסוק שנאמר בו 'חטא' בענין 
תרומה. והקשה האור ישועה (ככע"י), שבשאר מקומות פירש 
רש"י (פססיס 5ג. ד"ס ככי, קידוטין מ3: ד"ס סטb,‏ סנסדרין פד. ד"ס גמר, 
זכפיס. מס. ד"ס דגמלינן), שהפסוק שנאמר בו 'חטא' בענין תרומה 
הוא מה שנאמר בציווי לכהנים על משמרת התרומה (ויקכ6 כג 
ט), 'ושמרו את משמרתי ולא ישאו עליו חטא ומתו בו'. ועוד 
הקשה, הלא הפסוק 'ולא תשאו עליו חטא' שהביא רש"י כאן, 
מדבר בתרומת מעשר ולא בתרומה גדולה. שז. יש להקשות, 


הגיגה יז - יא. 


עבירה, לענין שיהא השולח מתחייב על ידי מעשה 
שלוחו. 


מעילס ילפינן פט5 סט מפרומס 

לכמה דברים נאמר גזירה שוה זו בתורת כהנים 
(ויקכל דנור לפוכס פי"6 ס")שה. 

מבאר רש"י את הגזירה שוה, נאמר בענין 
מעילה (ױקל ס טו) וחטאה בשגגה מקדשי ה", 
ונאמר בענין תרומה (נמדכר ית (כ) 'ולא תשאו עליו 
חטא'י, אם כן בשני העניינים כתובה תיבת 'חטאי. 
ויש ללמוד לדין שליחות, מה התם - כשם ששם 
בתרומה הדין הוא ששלוחו של אדם כמותו, דכתיב 
(פס פסוק כת) 'כן תרימו גם אתם', ואמר מר - ודרשו 
חכמים (קידוטין מ:) את הלשון גם אתם', לרבות 
שלוחכם"', אף במעילה שלוחו של אדם כמותו. 


מכר בעל סנכית כו" 

נזכר בעל הבית' וכו', ברייתא היא בפרק בתרא 
דמעילה (דף כ6), והכי גרסיגן - וכך אנו גורסים 
בגמרא, לכדתניא [-למה ששנינו בברייתא], נזכר 
בעל הבית שהן [-המעות] של הקרש עד שלא יגיע 
שליח אצל חנוני [לקנות ממנו], ולא נזכר שליח, 
והוציאן, השליח חייב'. 


טליס עניb‏ מ6י ענד 


נהי - אמנם מובן מה שאמרה הברייתא דבעל 
הבית פטור, דכיון דנוכר, אנן פהדי - אנו עדים 
ויודעים בבירור דתו לא ניחא ליה בשליחותיה 
דהאיך - שמעתה הוא אינו רוצה בשליחותו של 
השליח לקנות במעות אלו ולמעול בהקדש, 
ומהשתא לאו שלוחו הוא - ומעתה אין השליח 
נחשב שלוחו, שהוא מבטל את השליחותש". ומיהא 
- אבל מכל מקום מה שאמרה הברייתא שהשליח 
חייב, קשה, מאי עביד - מה הוא עשה, הלא כל 
מעשיו רק מחמת ציוויו של בעל הבית, ולא ידע 
שהוא ביטל את שליחותו"ל. 


מילי לסוס 
מידי דהוה אשאר - בדומה לשאר כל המוציאין 


ציונים והערות 


שמה שהביא רש"י את דרשת הגמרא בקידושין (מ:) מהפסוק 
גם אתם', הוא רק סברת הגמרא שם בתחילה, אך מסקנת 
הגמרא שאין צריך דרשה לדין שליחות בתרומה, אלא לומדים 
מגירושין וקדשים שנאמר בהם דין שליחות, ומדוע הביא 
רש"י דבר שאינו למסקנת הגמרא שם. ויש לתרץ, שאמנם כך 
מסיקה הגמרא שם, אך בהמשך (פס תנ:) מחדשת הגמרא שאין 
שליח לדבר עבירה מסברת 'דברי הרב ודברי התלמיד דברי 
מי שומעים', ומביאה את המובא כאן שמכל מקום במעילה 
יש דין שליחות אף שהיא עבירה, מפני שלומדים גזירה שוה 
חטא חטא מתרומה. ולאחר שחידשה הגמרא כן, בהכרח יש 
ללמוד דין שליחות בתרומה מהפסוק 'גם אתם', ולא מספיק 
הלימוד מגירושין וקדשים, שאם לא כן קשה מנין לנו ללמוד 
בגזירה שוה מתרומה למעילה שיש שליחות, הלא אפשר 
ללמוד להיפך, ממעילה לתרומה שאין שליחות, שהרי מסברא 
אין שליחות במעילה מפני שהיא דבר עבירה, ואפשר ללמוד 
בגזירה שוה משם לתרומה. לפיכך צריך את הדרשה מהפסוק 
'גם אתם', ללמדנו שיש שליחות בתרומה, ונדע שיש ללמוד 
את הגזירה שוה מתרומה למעילה שיש שליחות, ולא להיפך. 
נמצא, שלפי המשך הגמרא צריך את הדרשה בתרומה, ולכן 
הביא רש"י דרשה זו. טורי אבן (ד"ס מס). והשפת אמת (כרע"י) 
תירץ, שהרי למסקנת הגמרא שם שלומדים דין שליחות 
בתרומה מגירושין וקדשים, דורשים מהפסוק 'גם אתם' שאין 
דין שליחות בעובד כוכבים ['מה אתם בני ברית אף שלוחכם 
בני ברית'], נמצא שאף למסקנת הגמרא דין שליחות מפורש 
בתרומה בפסוק זה, ואמנם דרשה זו אינה נצרכת לעצם דין 
השליחות, שהרי אפשר ללמוד אותו מגירושין וקדשים, אך 
מכל מקום אפשר ללמוד אותו גם מכאן, ולכן הביא רש"י 
דרשה זו שהיא מפורשת בענין תרומה. שח. שיכול המשלח 


רש"י 


מעות הקדש לחולין בשוגג שימעלו - שהם מועלים, 
ואף זה [-השליח] בשוגג הוציאן [-את המעות], 
דכיון שביטל המשלח את שליחותו כשנזכר, הוה 
ליה איהו - נחשב הוא מוציא את המעותשי. 


סו מעל 

הנותן מעל, דכיון - שעל ידי שנתנם לו 
[-למקבלן, הוציאן מיד הקדש לחולין, ובכך הוא 
מועל. 


ופכרו 55 מעכ 

אבל חבירו המקבל לא מעל בכל מעשה שיעשה 
הוא בה, דהא דידיה - שהרי שלו היא, ועליה 
דהאיך לשלומי - ועל הנותן לשלם להקרש, 
כדכתיב (וקכ6 ס ט), 'ואשרשי חטא מן הקדש 
ישלם', והנותן הוא זה שחטא מן הקודש. 


יא. 


דכל סיכ דמנפס 

המשנה מדברת בגזבר של הקדש שאבני הבנין 
מסורות ברשותו, ולכן כל מקום שמונחת האבן 
אפילו מקמי הכי - לפני שנטלה להשתמש בה 
לצרכו, ברשותיה מנחה - היא מונחת ברשותו, וכן 
לאחר שנטלה היא ברשותו כבתחילהשיב, הלכך כל 
כמה שנטלה - לכן בשעה שנטלה כדי להשתמש 
לא שנייה מידי דתיפוק מידא דהקדש - לא שינה 
בה דבר להוציאה מרשות לרשות, שתצא על ידי כך 
מיד הקדש לחולין. 


קנוי קניס 

הוא שינה את האבן או הקורה כשקכעה בבנין 
ביתו, וקנייה - והוא קונה אותה בשנוי. מבאר רשיי 
מהו השינוי כשקובע אותה בבנין, שמסתתה - 
שהוא מסתת אותה וקובעהליי. 


קסניפס על פי לוס 

שהניח אותה מלמעלה כדי לפקוק [-לסתום] את 
פי הארובה, וכל שעה שירצה הוא נוטלה, ולא 
שנייה מידי - ולא שינה בה דבר. 


לבטל את מינוי השליח ואינו שלוחו עוד, ואם עושה את 
המעשה אינו עושה כן בשליחותו להיחשב כמעשה המשלח, 
כמבואר בגמרא (גיטין (נ:). ואף שדברים שבלב אינם דברים 
(קידוטין מט:), וכאן הרי ביטל את השליחות רק בליבו ולא 
דיבר, מכל מקום מכיון שאנו יודעים בבירור שבדעתו לבטל, 
נחשב דבר שבליבו ובלב כל אדם, ואינו כדברים שבלב. קצות 
החושן (פי" סממ פק"ד). ועוד כתב, שרש"י בקידושין (. ד"ס 
עליס) ובמעילה (כפ. ד"ס וכמינסו) פירש בדרך אחרת מדוע בעל 
הבית פטור, שכיון שנזכר לפני מעשה השליח הרי בשעת 
המעשה הוא מזיד, ואין חיובי מעילה בתשלום חומש וקרבן 
אשם מעילות אלא במועל בשוגג ולא במועל במזיד, וכן מה 
שדרשו בגזירה שוה שיש שליחות במעילה לחייב את המשלח 
במעשה השליח, הוא רק במעילה בשוגג ולא במעילה במזיד. 
וכן העירו בדרוש וחידוש (מעככס ה 6ופ טו), בהגהות מהרש"ם, 
ובשיח יצחק (כם"י). | שט. על פי רש"י במעילה (כ?. ד"ס 
ולמינסו). שו. מדברי רש"י משמע, שבאופן רגיל של שליחות 
למעילה, רק המשלח חייב ואילו השליח פטור. שהרי נתן 
טעם לכך שהשליח חייב, מכיון שביטל המשלח את שליחותו, 
משמע שבאופן שלא ביטל את שליחותו הוא פטור. וכן כתב 
הנתיבות המשפט (פ" כנ סק"ס). | שיא. לשון הפסוק, ואת 
אשר'. שיב. רש"י במעילה (כ. ד"ס נגוככ). ‏ שוג. מדברי 
רש"י נראה, שבמה שקובע אותה בבנין עדיין אינו נחשב 
שינוי, אלא רק מפני שהוא גם מסתת וחותך אותה, שמשנה 
את צורתה. ורש"י בבבא קמא (כ: ד"ס וסו6) הזכיר רק שקובע 
בבנין, ולא הזכיר שמסתת וחותך. משמע שעצם הקביעות 
בבנין נחשבת שינוי. ועל דברי רש"י שם הקשו התוספות (עס 
ד"ס וסו), שהקביעות בבנין אינה נחשבת שינוי לקנות, מפני 
שזהו שינוי החוזר לברייתו (פס 55:), כלומר שאפשר להחזירו 


ביאורי 


כדרנ5 
נזכר בעל הבית כו' ולא נזכר שליח, רק השליח 
מעל. 


סיינו כסללין ספנוין נעעלס 

על כך אמרה משנתינו שמעילה היא כהררים 
התלויים בשערה, מפני שבסמיכה [-בהוכחה] 
מועטת מדמינן לה - אנו מדמים שליח זה לכל 
מוציא מעות הקדש לחולין, שהרי אינו דומה כל 
כך, שקרוב הוא לאונס יותר מן השוגג. 


דינין מיכסג כפיכן 

הלא דיני ממונות ו בכתוב, 

ל מפורשין יפה ומתניתין 
קתני - ובמשנתינו שנינו שרק יש להן סמיכה - על 
מה לסמוך מן הכתוב, משמע שאינן מפורשין. 


5 (כרכb‏ כו' 

בלומר, יש בהן [-בדיני ממונות] דברים שאינן 
מפורשין בפירישצתורה, כגון דבר וח שאמר רבי, 
וכּן דינים נוספים כיוצא בהש". 


לכסיכ גפס סק נפם 

כך אמר הכתוב (פמות כ כג), 'ואם אסון יהיה', 
כלומר שמתה האשה, יתן ממון דמי האשה 
ליורשיה, ולא יתחייב מיתה, שאין עליה [-על 
הריגתה] חיוב מיתה, מפני שלא נתכוון לה להורגה 


כבראשונה [והמרומי שדה (עס כ: ד"ס וסופ) תירץ את קושיית 
התוספות, שאף שהקביעות בבנין לא נחשבת שינוי, אך יש 
בה קנין מדרבנן, שכן תיקנו בגזלן שקבע גזילתו בבנין שאינו 
צריך לסתור את הבנין אלא קנה את הגזילה לעצמו ומשלם 
לנגזל את דמי הגזילה, כפי ששנינו (גיעין נס.), ולכן אף לענין 
מעילה כאשר קבע אבן של הקדש בבנין שלו נחשב קנין 
ומעל]. ורש"י במעילה (כ. ד"ס כיון) כתב, 'שפיחתה וחתכה, אי 
נמי שבנאה בבנין'. משמע שפירש שני פירושים שונים מה 
היא כוונת הגמרא שהוא שינה אותה, שחתך או שקבע. וכתב 
התוספות יום טוב (מעילס פ"ס מ"ד), שהפירוש הראשון שפירש 
רש"י הוא דווקא שחתך, שרק זהו שינוי שאינו חוזר לברייתו, 
ואילו כאשר קבע ולא חתך אינו נחשב שינוי, מפני שזהו 
שינוי החוזר לברייתו. שיד. מה שהוסיף רש"י דינים אחרים 
כיוצא בה, יתכן שכוונתו לדין שהביאו התוספות (ד"ס ) 
בענין זה, בחובל ברעהו שמשלם ממון, אף שאנו מפורש 
בתורה, שלשון הפסוק (ויקכ כד כ) 'עין תחת עין' וגו', משמע 
שמוציאים למכה את העין ממש. זכר לחגיגה (ככס"). 
שטו. ונחלקו בענין זה תנאים נוספים, כמובא בגמרא (קנסללין 
עט.) שיש בענין זה שלש שיטות, האחת שחייב מיתה ככל 
הורג נפש בזדון, השניה שחייב ממון דמי ההרוג ליורשיו 
[כדברי רבי כאן], והשלישית (עס ע"כ) שאינו חייב כלום. 
שטז. כפי שמוכיחה הגמרא בסמוך. | שיז. תוספות (ל"ס 
וסקלינו) בביאור דברי רש"י. והקשו על פירושו, הלא מאידך 
גיסא לאחר מכן בהמשך הפסוק אחר תיבת 'והקריבו' כתובה 
עבודת זריקת הדם [וזרקו את הדם על המזכחז, ואם כן 
מסתבר לפרש את תיבת 'והקריבו' בהולכה שהיא העבודה 
הסמוכה לפני זריקה, ולא בקבלה שהיא קודם לכן, ואינה 
סמוכה לזריקה אלא הולכה מפסיקה ביניהן [וקושיא זו יש 
ליישב, שאין כוונת רש"י ש'והקריבו' פירושו רק הולכה, אלא 
פירושו שתי העבודות, קבלה והולכה, שהן שתי העבודות 
שבין שחיטה הכתובה קודם לכן לזריקה הכתובה לאחר מכן, 
ומבאר רש"י מדוע אין לפרש רק בהולכה, מפני שקבלה 
מפסיקה בינה לבין שחיטה. וכן פירש רשיי על הפסוק (ױקרפ 
5 ס), שהכוונה לשתי העבודות. טורי אבן (ל"ס וסקלינו) וחידושי 
רבינו אליהו גוטמאכר (נתוס' פס). והשיח יצחק (נתופ' עס) כתב, 
שבודאי אף התוספות הבינו בשיטת רש"י שפירושו שתי 
העבודות, קבלה והולכה, אך זהו רק למסקנת הגמרא, שלמדו 
שעיקר פירוש הפסוק הוא קבלה וכתב בלשון הולכה לומר 
ששתי העבודות בכלל, אבל בתחילה לפני שהביאה הגמרא 
את הדיוק שהוא כלשון הולכה סברה הגמרא שפירושו רק 
קבלה ולא הולכה, ועל כך פירש רש"י טעם מפני ש'והקריבו' 
כתוב לאחר שחיטה, וקבלה היא העבודה שלאחר השחיטה, 
מה שאין כן הולכה שאינה סמוכה לאחר השחיטה, שקבלה 
מפסיקה ביניהן. ועל כך הקשו התוספות, הלא בפסוק לאחר 
מכן כתוב זריקה, ואם כן מאידך גיסא צריך לפרש רק בהולכה 


חגיגה יא. 


אלא לחברו נתכוון להורגו, דכתיב בפסוק קודם 
לכן 'וכי ינצו אנשים יחדיו', שהוא בא להכות את 
חבירו. מבאר רש"י את שיטת רבי, קסבר רבי, 
נתכוון להרוג את זה והרג את זה [-אדם אחר], 
פטור ממיתה, ומשלם ממון דמי ההרוג ליורשיושיי. 


נפינס למעלס 

לענין חיוב דמי וולדות באופן שלא מתה האשה 
אלא הפילה את ולדותיה, כתיב (עמות כ כנ) 'ונתן 
בפלילים', לשון נתינה. 
נפינס למס 

האמור בפסוק 'ונתתה נפש תחת נפש', פירושו 


ממון, ומאי [-ומהו]ן נפש' שאמר הכתוב, דמי 
הנפש, ולא נטילת הנפש ממש. 


וסקלינו זו קננת סלס 

אף על פי שוהקריבוי הוא לשון הולכת"ל', 
מכל מקום אינה - אין פירושו כן, אלא פירושו 
קבלה, וההכרח לכך שפירושו קבלה, שהרי בסדר 
הדברים בפסוק, לאחר שחיטה [ושחט'ן נכתבה 
תיבת והקריבו', ולאחר השחיטה עושים תחילה 


קבלה ורק לאח%"5₪] הולכה, שהרי אין יכול לעשות 
הולכה אלא אם כן קיבל תחילה את הדם בכלי 
ובו יוליכנו, ומסתבר להעמיד שהפסוק מדבר 
בעבודה הראשונה שעושים לאחר השחיטה"". 


ציונים והערות 


שהיא סמוכה לזריקה, ולא בקבלה שאינה סמוכה לזריקה 
שהולכה מפסיקה ביניהן. וכתב השיח יצחק ליישב את קושיית 
התוספות, שהולכה שהיא עבודה שלפעמים איננה, כגון 
ששוחט בצד המזבח כדברי רש"י להלן (ד"ס 6 פפקיס), אינה 
חשובה ולכן לא נחשבת הפסק בין קבלה לזריקה, ואף 
שבפסוק לאחר מכן כתוב זריקה אפשר לפרש את יוהקריבו' 
האמור קודם לכן בקבלה, ורק קבלה שתמיד ישנה, היא 
עבודה חשובה ונחשבת הפסק בין שחיטה להולכה, ולכן אי 
אפשר לפרש את והקריבו' האמור לאחר שחיטה בהולכה. 
וכן כתב הזכר לחגיגה (נכע"י), והוסיף שהדבר רמוז בלשון 
רש"י כאן, ואין הולכה אלא אם כן קיבל הדם', כלומר 
שתמיד יש עבודת קבלה ואי אפשר להוליך בלי קבלה, ולכן 
היא עבודה חשובה ונחשבת הפסק בין שחיטה להולכה]. ועוד 
הקשו התוספות, שהגמרא בזבחים (יג.) מביאה ברייתא בענין 
פירוש תיבת 'והקריבו', ואומרת שפירושו קבלה, ומוסיפה, 
'אתה אומר קבלת הדם, או אינו אלא זריקה [-שמא תפרש 
שפירושו זריקה], כשהוא אומר 'וזרקו' הרי זריקה אמור 
[-בהמשך הפסוק כבר כתוב זריקה], הא מה אני מקיים 
'והקריבו' זו קבלת הדם [-בהכרח שמאמר הכתוב קודם לכן 
יוהקריבו' פירושו קבלת הדם]'. משמע, שלולי שכתוב בהמשך 
הפסוק זריקה אפשר היה לפרש את 'והקריבו' בזריקה, אף 
שזריקה כלל אינה סמוכה לאחר שחיטה, שיש ביניהן קבלה 
והולכה. מבואר לא כדברי רש"י שאמר שכיון שכתוב קודם 
לכן שחיטה יש לפרש את והקריבו' בעבודה הסמוכה לאחר 
השחיטה. ואם כן עתה שאין פירושו זריקה, מפני שהיא כבר 
כתובה בהמשך הפסוק, אין הכרח לומר שפירושו דווקא קבלה 
שהיא סמוכה לשחיטה, אלא אפשר לפרש בהולכה שאינה 
סמוכה [וקושיא זו יש לתרץ כדרך התירוץ לעיל, שכוונת 
הגמרא כאן לומר ששתי העבודות בכלל תיבת 'והקריבוי, 
קבלה והולכה, והברייתא בזבחים מתפרשת כך, שהרי כתוב 
בפסוק קודם לכן שחיטה, ולאחר מכן כתוב זריקה, ובפסוק 
אחר כך (ויקל6 6 ו) כתוב הפשט וניתוח, נמצא שהפסוק מפרש 
את כל מעשה הקרבן, בין מה שנחשב עבודה ובין מה שאינו 
נחשב עבודה, כגון הפשט וניתוח שאינם עבודות אלא רק 
מעשים הנעשים בקרבן, ועל כך מפרשת הגמרא, שפשטות 
לשון 'והקריבו' הוא הולכה, כמבואר בגמרא כאן, אלא שהוא 
כולל עבודה נוספת כדי שיהיו כל מעשי הקרבן מפורשים 
בפסוק זה, ולכן מסתבר לכלול עבודה שלא פירש הכתוב, 
שהרי את הכל פירש, ואם נאמר שכלול עם הולכה עבודת 
זריקה הרי זריקה כבר אמורה בפירוש, אלא בהכרח שקבלה 
כלולה עם הולכה, ושתי עבודות אלו הן בכלל 'והקריבו', וכך 
לא יחסר בפסוק דבר מסדר העבודות וממעשי הקרבן. חידושי 
רבינו אליהו גוטמאכר (נקוק' פס). והשיח יצחק (נתוס' עס, 6"ל) 
תירץ קושיא זו, על פי דברי רש"י בזבחים (עס ד"ס 6פס), במה 
שסברה הגמרא לפרש את תיבת "והקריבו' בזריקה, שכך 


יי כג 


וסקלינ סכסן 26 סכל 

לנבי אברים של קרבן עולה כתיב - כתוב 
בפסוק (ויקל6 6 יג), 'והקרב והברעים ירחץ במים, 
והקריב הכהן את הכל והקטיר המזבחה'. 


זו סולכס 6כליס ככ 

מה שאמר הכתוב "והקריב', בהכרח הכוונה 
להולכת האברים לכבש המזבח, דאילו הקטרה של 
האברים על גבי המזבח בהדיא כתיב בקרא - 
במפורש כתוב בהמשך הפסוק, 'והקטיר המזבחהי, 
ולכן אי אפשר לפרש שגם בתיבת 'והקריב' הכוונה 
להקטרה, שאם כן קשה מדוע הוא כתוב פעמיים. 


9 פפקיס מכננ קלס 

שהולכה נחשבת כמו קבלה לכל דבריה. ואף על 
גב שהולכה היא עבודה שאפשר לבמלה, שאם 
רצה שוחט בצד המזכח וזורק את הדם ואינו צריך 
להוליכו כלל, מכל מקום היכא דלא בטלה - באופן 
ששחט רחוק מהמזבח ולא בטלה ההולכה, עבודה 
היאשיח, 

מבאר רש"י מה הן ההלכות היוצאות מכך 
שהולכה נחשבת עבודה. וכיון שהולכה עבודה היא 
מפגלין [-פוסלים בפיגול] את הקרבן במחשבתה - 
אם חשב מחשבת פיגול בשעת הולכה"", וצריכה 
להיעשות על ידי כהן"י, וכן צריך שיהיה הכהן 


משמעות הלשון 'והקריבו', קירוב הדם אל המזבח לזורקו 
עליו, ולכן סברה הגמרא לפרש כך אף שזריקה אינה סמוכה 
לשחיטה האמורה קודם לכן. והזכר לחגיגה (נכע"י) תירץ 
קושיא זו, שאילו לא היה כתוב בהמשך הפסוק זריקה, הייתי 
מפרש את 'והקריבו' בזריקה, והייתי אומר שכלל אין עבודות 
של קבלה והולכה, אלא יקח את בית השחיטה ויזרוק מדמו 
על המזבח. ומכיון שפירש הכתוב זריקה בהכרח ש'והקריבו' 
מתפרש בהולכה או בקבלה, ועל כך פירש רש"י שהכוונה 
קבלה שהיא באה לאחר השחיטה, ואי אפשר לפרש בהולכה 
ואינו מקבל את הדם בכלי אלא מוליך את הבהמה עצמה 
וזורק את הדם מבית השחיטה על המזבח, כדרך מה שסברנו 
לפרש לולי שנכתבה זריקה בפירוש שזורק את הדם מבית 
השחיטה, מכיון שלשון הכתוב הוא 'והקריבו בני אהרן 
הכהנים את הדם', ולא את הבהמה, ולכן אם 'והקריבו' פירושו 
הולכה מבואר שמוליכים את הדם ולא את הבהמה עצמה, 
אם כן בהכרח הוא מקבל תחילה את הדם בכלי, וכיון שיש 
עבודה של קבלה שמפסיקה בין שחיטה להולכה, מסתבר 
שהיא בכלל מאמר הכתוב 'והקריבו'ן. והתוספות פירשו באופן 
אחר, שמסתבר להעמיד את 'והקריבו' בקבלה ולא בהולכה, 
מפני שהולכה אינה עבודה חשובה כשאר העבודות, מכיון 
שהיא עבודה שאפשר לבטלה, כלומר שאפשר להקריב באופן 
שכלל לא תהיה הולכה, על ידי שישחוט בראש המזבח [כפי 
ששנינו (זנפיס נם.), שמותר לשחוט בראש המזבח. וכעין זה 
פירש רש"י להלן (ד"ס ₪ פפקיס), שיכול לשחוט בצד המזבח 
ולא תהיה עכודת הולכה], מה שאין כן קבלה היא עבודה 
חשובה, שאי אפשר להקריב בלי קבלה. וכעין פירוש התוספות 
כאן, פירש רש"י בזבחים (יג. ד"ס כססופ). | שיח. בסברא זו 
שנינו מחלוקת תנאים במשנה (כפיס יג.), שתנא קמא אומר 
שמחשבת פיגול [ראה ביאורו בהערה הבאה] פוסלת את 
הקרבן בשעה שעושה כל אחת מעבודות הקרבן, שחיטה, 
קבלה, הולכה, וזריקה, ורבי שמעון חולק ואומר שמחשבת 
פיגול פוסלת רק בשעת שחיטה, קבלה, וזריקה, אבל בשעת 
הולכה לא, מפני שאם רצה שוחט בצד המזבח ואינו צריך 
להוליך כלל, ולכן אף באופן שהוא מוליך אינה נחשבת 
עבודה לענין זה. שיט. מחשבת פיגול היא שחשב לאכול 
מבשר הקרבן לאחר זמן אכילתו [כל קרבן לפי משך זמן 
האכילה האמור בו] או שחשב לאוכלו חוץ למקומו [כל קרבן 
לפי מקום האכילה האמור בו]. ואם חשב מחשבה זו בעבודות 
שחיטה, קבלה, וזריקה, נפסל הקרבן, כפי ששנינו (פס כע). 
וכאן התחדש שכך הדין גם בהולכה, ואסור לאכול מבשר 
קרבן זה. שב. ולא על ידי זר. שעבודת הקרבנות נמסרה 
לכהנים ואסור לזר לעבוד בה, שנאמר (כעדכר ית ד) 'וזר לא 
יקרב אליכם', כמבואר בגמרא (ונפיס טו.). ומבואר שם מדרשת 
הכתובים, שאם עבד זר בקרבן, עבודתו פסולה. ודווקא 
מקבלת הדם ואילך, אבל שחיטה שהיא נעשית קודם לכן 


כד ביאורי 


לבוש בבגדי כהונהשנא, ופוסל בה כהן שהוא 
אונן"יג, וכן פוסל בה כהן שהוא יושבשני, וכן 
פוסל בה כהן ערלשנד, 


כמיס 


בַּמַיִץ, ומשמע המים המיוחדיםשנה, ובא לאפוקי 
[-להוציא] מים שאובין - שנשאבו בכלי בידי אדם 
שלא יטבול בהם, אלא יטבול רק במי גשמים 
שנאספו מעצמםשכי. 

מוסיף רש"י, ומיהו [-ומכל מקום], אף שלמדנו 
שצריך מים מיוחדים שנאספו בידי שמים, מים חיים 
[-הנובעים ממעיין] לא צריך לטבילת בעל קרי. ויש 
ללמוד כן מדכתיב - ממה שכתוב בטבילת זב 
לטהרו מטומאתו (ויקכ) עו יג), 'ורחץ בשרו במים 
חיים וטהר', מכלל [-משמע] דשאר ממאין שלא 
נאמר בהם 'מים חייםי, לאו מים חיים בעו - אינם 
צריכים לטבול במי מעיין, אלא יכולים לטבול במי 
גשמים. (ומיהו) [ומאי - ומהשני] שאמר הכתוב 
'במים', פירושו במים המיוחדין הנאספים במקוה 
בידי שמים ואינם שאובים בכלי בידי אדם, אף על 
פי שהן מגשמים ולא מי מעייןשכח, 


3 
נאמר בפסוק (ויקל5 ₪ (6) 'בל הנוגע בהם במותם 
יטמא עד הערב'. 


מסס 
נאמר בפסוק (שס פסוק (3) 'וכל אשר יפול עליו 


כשירה בזר (יומ5 כו. ונמיס 6:). וכאן התחדש, שכיון שהולכה 
נחשבת עבודה, אף היא צריכה להיעשות על ידי כהן ולא על 
ידי זר. שכא. אפור לכהן לעבוד את עבודות המקדש שלא 
בבגדי כהונה, ואם עבד עבודתו פסולה, כפי שדרשו בגמרא 
(זנסיס ז:). וכאן התחדש, שכיון שהולכה נחשבת עבודה, אף 
היא צריכה להיעשות בבגדי כהונה. שכב. כהן אונן [-שמת 
באותו יום אחד משבעה קרוביו שהוא חייב להתאבל עליהם] 
פסול לעבודת הקרבנות, ואם עבד עבודתו פסולה, כמבואר 
בגמרא (עס טז) מדרשת הכתובים. וכאן התחדש, שכיון 
שהולכה נחשבת עבודה, אם עבד בה כהן אונן, עבודתו 
פסולה. שבג. עבודת הכהנים אינה אלא בעמידה, ואם עבד 
הכהן בישיבה עבודתו פסולה, כמבואר בגמרא (זפיס כג:) 
מדרשת הכתובים. וכאן התחדש, שכיון שהולכה נחשבת 
עבודה, אף בה נפסל הקרבן אם עשאה הכהן בעודו יושב. 
שבד. כהן ערל פסול לעבודה, כמבואר בגמרא (שס ימ:) 
מהלכה למשה מסיני. ואם עבד עבודתו פסולה, כפי ששנינו 
(פס טו:) בענין עבודת קבלה. ופירש רש"י (שס ד"ס עכס, 
שבפסול זה של כהן ערל מדובר כגון שמתו אחיו מחמת 
מילה, שמבואר בגמרא (ינעופ סל:) שהוחזקה אותה משפחה 
שהמילה מסוכנת להם, ולא ימולו את שאר האחים. וכאן 
התחדש, שכיון שהולכה נחשבת עבודה, אם עשאה כהן ערל 
פוסל את העבודה. שכה. שמשמעותו כאילו אומר 'בהמים', 
כלומר | בה"א | הידיעה, המים הידועים המיוחדים. 
שכו. רשב"ם (פפפיס קע. ד"ס כדתט)) מבאר מדוע מים 
המיוחדים משמע מי גשמים ולא מים שאובים, מפני שמי 
גשמים נאספו מעצמם מתחילתם, ולכן שייך לומר שיטבול 
במים אלו המיוחדים, ואילו מים שאובים אינם נמצאים כאן 
מתחילתם, אלא אדם הביאם לכאן עתה. והתוספות (ד"ס כפי) 
הקשו על פירוש רש'י, ממה ששנינו בתורת כהנים (שפיי 
פרטתb‏ ט ס"6) שדורשים את פסול מים שאובים מפסוק אחר, 
שנאמר (ויקרפ י ו) 'אך מעין ובור מקוה מים', שמקוה מים 
לטהר את הטובל בו נאמר בדומה למעיין, כשם שמעיין נעשה 
בידי שמים, אף מקוה מים נעשה בידי שמים, כלומר שנקוו 
ונאספו מי הגשמים, למעט מים שאובים בכלי שנאספו בידי 
אדם [והשיח יצחק (נפופ' שס) מיישב קושיא זו, שהדרשה שם 
נאמרה לענין שמי המקוה עצמם אינם מקבלים טומאה, כלשון 
הפסוק (עס) 'אך מעין ובור מקוה מים יהיה טהור', ואילו כאן 
הנידון הוא לענין לטהר את הטובל בהם]. עוד הקשו התוספות 
על פירוש רש'י, שמלשון הגמרא 'במי מקוה' לא משמע 
כפירושו שבאה הגמרא לדרוש שמים שאובים פסולים, 
שהלשון 'מי מקוה' כולל גם מים שאובים, כפי שמוכח 


חגוגה יא. - יא: 


מהם במותם יטמא'. 


סומע 


אומר אני שהחומט הוא מין שרץ שקורין 
לימג"א [-שבלולשיט], הגדל בתוך קליפה ההולכת 
ומעגלת [-גדלה בעיגול] תמיר כל כמה שהחומט 
עצמו נדלש?, (ותחילת הניצר) [ותחילתה - וגודלה 
בתחילת יצירתה ניכר בקליפהל"], וכקליפה של 
עדשה היאשלב. 


מע סנעס 


שיעור שרץ לענין טומאה כזנב הלטאה, לפי 
שהיא מפרכסת אף לאחר שנחתכה מגוף הלטאה, 
והיינו - וזהו הנקרא מקצתו שהוא כבולו, מפני 
שיש בו חיות כמו שרץ שלם שהוא חי. 


יא: 


לכמו מ6נוספו לע כקינ 


משנתינו דיברה באיסור בתו שנולדה מאנוסתו, 
שלא כתוב בפירוש בתורה. דאילו איסור בתו 
שנולדה מאשתו כתיבא - כתוב בפסוק (ויקכ יס ז), 
'ערות אשה ובתה וגו' לא תגלה', כלומר בת אשתו, 
ומשמע בין כשהבת של אשתו נולדה ממנו ובין 
כשהבת של אשתו נולדה מאיש אחרשיי. וכתיב 
קרא אחרינא - וכתוב בפסוק אחר (טס פסוק ), 
'ערות בת בנך או בת בתך וג" לא תגלה', 


ציונים והערות 


בדרשת התורת כהנים (עס) מהפסוק 'אך מעין ובור מקוה 
מים', שלולי הלימוד של מקוה ממעיין הייתי מפרש את 
'מקוה' שאמר הכתוב אף במים שאובים. לפיכך פירשו 
התוספות, שהדרשה ממאמר הכתוב 'במים', שאין מי הגשמים 
כשרים לטבול בהם אלא במקוה, כלומר כאשר הם נאספים 
ועומדים, ולא כאשר הם נמשכים כנהר, כפי ששנינו דין זה 
במשנה (מקװפֿות פ"ס מ"ס). ומבאר הטורי אבן (ד"ס וכפן), שאף 
לפירוש התוספות הדרשה נדרשת כמו לפירוש רש"י, ממה 
שכתוב בָּמים' [בפת"ח תחת האות בי"ת], שמשמעותו במים 
המיוחדים שהם עומדים, ולא במים הנמשכים. והקשה בין 
לפירוש רש"י ובין לפירוש התוספות, אם הדרשה היא 
מהניקוד שבתיבת 'במים', אם כן דורשים מהאופן שבו נקראת 
התיבה, אף שמתיבת 'במים' כפי שהיא כתובה בתורה בלי 
ניקוד אין דרשה כלל, והדבר תלוי במחלוקת תנאים (פנסדלין 
ד. ועול), האם יש אם למקרא או יש אם למסורת, כלומר האם 
דורשים את הפסוקים בתורה על פי המקרא, שהוא האופן 
שבו נקראת התיבה הכתובה בתורה, או על פי המסורת, שהוא 
האופן שכתובה התיבה בספר התורה שנמסר ביד משה רבינו 
לישראל. וקושיא זו תירץ הזכר לחגיגה (ל"ס ויתי, 
שהמחלוקת שם היא כאשר יש סתירה בין המקרא למסורת, 
כגון שניקוד המילה אינו כמשמעות התיבה כפי שהיא כתובה, 
ואילו כאן אין המסורת סותרת למקרא, שבתיבת 'במים' כפי 
שהיא כתובה בלי הניקוד אין משמעותה להיפך מהדרשה, 
שאף מים שאובים בכלל, ובאופן זה כולם מודים שיש לדרוש 
את המקרא. עוד כתב הטורי אבן (ד"ס נמיס), שמדברי רשיי 
כאן מבואר שהוא סובר שמים שאובים פסולים לטבילה מן 
התורה, שהרי דורשים כן מן הכתוב. אך יש חולקים בענין 
זה, וסוברים שפסול מים שאובים אינו מן התורה אלא מדרבנן 
[ראה טור (יו"ד סי כ)]. וראה בהערה להלן שרש"י בעירובין 
מפרש באופן אחר מפירושו כאן. שכז. תוקן על פי הגהות 
הב"ח (פות 6). | שכח. מה שהוסיף כאן רש"י שאין צריך מים 
חיים, בדברי רש"י בעירובין (ד: ד"ס נעיס) מבואר שזו עיקר 
דרשת הברייתא מתיבת 'במים', למעט שאין צריך מים חיים, 
ולא בא למעט מים שאובים כפירוש רש"י כאן. טורי אבן 
(ל"ס ונפן) ומצפה איתן (צלס"י). וראה זכר לחגיגה (ד"ס וכתן) 
שהאריך בביאור דברי רש"י כאן ובעירובין. שכט. על פי 
רש"י במועד קטן (ו: ד"ס לכתיכ) ותוספות רי"ד (ד"ס טכן). [לעזי 
רש"י מתרגם, חילזון. ואין הכוונה לחילזון האמור בגמרא 
בכמה מקומות שהוא מין אחר, אלא למה שנקרא היום חילזון, 
שהוא שבלול בלשון רש"י]. | של. וקליפתו הולכת עמו לכל 
מקום. רש"י בחולין (קכנ. ד"ס פומע). | שלא. הוגה על פי 


רש"י 


ומוקמינן לה - והעמדנו פסוק זה ביבמות (דף 5), 
שמדובר בבת של בתו שנולדה מאנוסתו, ולמדו כן 
מדלא [-ממה שלא] אסר הכתוב בת בתה של אשה 
זו אלא בבת הכת שנולדה הימנו [-ממנון, כלשון 
הכתוב 'בת בתך', אבל בת בתה שנולדה מאיש אחר 
מותרת, ואילו באשתו אין הדין כן, שאף בת בתה 
שנולדה מאיש אחר אסורה שלד, אלא בהכרח מדובר 
בבת של בתו שנולדה מאנוסתו, שבה הדין הוא 
שבת בתה מאיש אחר מותרת לושלה. ובהאי קרא 
דאנופה - ובפסוק זה שהעמדנו באנוסתו, רק בת 
בתו ובת בנו כתיב [-כתוב], אבל בתו לא כתיב. 
אם כן, איסור בתו מאנוסתו לא כתוב בפירוש 
בתורה. 


מקשה רש"י, ואם תאמר, מדוע אמרו שאיסור 
בתו שנולדה מאנוסתו לא כתוב בפירוש בתורה, 
הלא קל וחומר הוא, שאם בת בתו ובת בנו שנולדו 
מאנוסתו אסורות, קל וחומר שבתו מאנוסתו אסורה, 
שהיא קרובה אליו יותר מבת בתו ובת בנו"לי. מתרץ 
רש"י, כלל הוא שאין מזהירין מן הדין - אין לומדים 
אזהרה בתורה מקל וחומר, וכן אין עונשין מדין קל 
וחומר - אין לומדים עונש בתורה מקל וחומרלל', 
שרק דיני ממונותשלח וכן מצות עשה והלכות 
עבודה במקדש והלכות פסולי קדשים אתה למד 
בקל וחומר, אבל לא אזהרות ועונשין. וכלל זה 
מקראי נפקא לן - מפסוקים יצא לנו כן במסכת 
מכות (לף ס:)*. ומכיון שאי אפשר ללמוד איסור 
ועונש מקל וחומר, מהיכן נפקא לן - נלמד לאיסור 


הגהות וציונים, וראה תוספות רי"ד (ד"ס טכן). | שלב. כלומר, 
שכאשר השבלול גדל אף קליפתו גדלה עמו בצורה של עיגול 
סביב, ואף לאחר שגדל עדיין ניכר על פני הקליפה מה היה 
גודלה בתחילה, והוא כקליפה של עדשה, ומכאן רואים 
שגודלו של החומט עצמו בתחילתו הוא כעדשה. על פי 
תוספות רי"ד (עס). והקשה על פירוש רש"י ממה ששנינו 
בחולין (קכנ.) 'אלו שעורותיהן כבשרן וכו' והחומט', ולשבלול 
אין עור כלל, אם כן בהכרח שהחומט אינו שבלול. ועוד 
הקשה, ממה ששנינו בשבת (קו) 'שמונה שרצים האמורים 
בתורה הצדן והחובל בהן חיב', ואחד משמונה שרצים 
האמורים בתורה הוא החומט, ולפירוש רש"י שהכוונה שבלול, 
קשה מדוע הצד אותו בשבת חייב, הלא טבעו שהוא הולך 
לאיטו ואפשר לתופסו ואינו בורח, ואם כן הוא ניצוד ועומד, 
ודבר שניצוד ועומד אין בו איסור צידה בשבת. שלג. כגון 
מאיש אחר שהיתה נשואה לו לפניו, או בזנות. ובלשון הכתוב 
'אשה ובתה', אין הכוונה בת שלה שאינה בת שלו, אלא אף 
בבת שלו ושלה דיבר הכתוב. ומבאר רש"י ביבמות (ג. ד"ס 
פתי סנס), מנין שפסוק זה מדבר בבתו שנולדה מאשתו 
הנשואה לו, שכך משמע לשון הפסוק 'ערות אשה', לשון 
אישות. וראה בהערה להלן. שלד. כמאמר הכתוב (וױיקל ית 
ז), 'את בת בנה ואת בת בתה לא תקח'. שלה. וכיוצא בזה 
מה שאמר הכתוב 'בת בנך' מדובר בבנו מאנוסתו, מכך שלא 
אסר הכתוב אלא בת בנו, אבל בת בנה מאיש אחר מותרת, 
ואילו באשתו אין הדין כן, אלא אף בת בנה של אשתו הנולד 
מאיש אחר אסורה לו, כמאמר הכתוב המובא בהערה 
הקודמת. ומה שהביא רש"י מהגמרא ביבמות שמעמידה פסוק 
זה בבתו מאנוסתו, רש"י ביבמות (ג. ד"ס פמי סנס) מפרש כן 
ממשמעות לשון הפסוק, ששינה הכתוב לשונו ולא כתב כאן 
לשון אישות כפי שכתב בפסוק הקודם, כמובא בהערה לעיל 
שמלשון אישות הכתוב שם משמע שמדובר באשתו ולא 
באנוסתו. ‏ שלו. וקל וחומר נחשב ככתוב בפירוש בתורה, 
שהוא אחד משלש עשרה מידות שהתורה נדרשת בהן. תורת 
כהנים (נרייפפ דרני ישמעלל ויקר6 פרק 6 ס"5). | שלז. כל איסור 
ילא תעשה' האמור בתורה נקרא 'אזהרה', שהזהירה התורה 
שלא לעשותו, ואין עונש על העובר איסור אלא אם מפורשת 
בו אזהרה בתורה. וכמה לשונות אזהרה הן כמבואר בגמרא 
(מכות יג:). ומלבד האזהרה, מפרשת התורה את עונשו של 
העובר. ושני אלו אין לומדים מקל וחומר. שלח. התוספות 
בבבא קמא (כ. ד"ס ונ, ד: ועדיס) מביאים מחלוקת בענין זה, 
האם בממון עונשין מן הדין. גליון הש"ס, ושיח יצחק (צרם"י. 
שלט. הגמרא שם מביאה ברייתא שדורשת כך, "איש אשר 


ביאורי 


בתו מאנוסתו, לפיכך אמרה משנתינו שהוא אינו 
מפורש בתורה. 
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בתו מאנוסתו נלמדת בגזירה שוה מהתיבות 'הנה' 
יהנה' לענין איסורא [-אזהרת האיסור], וכן אתיא 
[-היא נלמדת] בגזירה שוה מהתיבות זימה' ‏ זימה' 
לענין עונש שריפה לעובר על איסור זה. מבאר 
רש"י את הלימוד בגזירה שוה, כתיב [-כתוב] בענין 
נישואין (יקכ יק ז) שארה הנה זימה היא', וכתיב 
בענין אונסין (פס פסוק ₪ 'כי ערותך הנה'שײ, אס 
כן בשתיהן כתובה תיבת 'הנה', ויש ללמוד בגזירה 
שוה, מה - כשם שבאיסור האמור בנישואין עשה 
בו הכתום את בתה כבת בתה וכבת בנה, שגם 
בתה וגם בת בתה ובת בנה אסורות עליו, אף 
באיסור האמור באונסין עשה בו הכתוב את בתו 
כבת בתו וכבת בנו, וכשם שבת בתו ובת בנו 
אסורות עליושמ* כך בתו אסורה עליו. וכן אתיא 
[-היא נלמדת] בגזירה שוה מהתיבות 'ימה' זימה' 
לענין עונש שריפה, מאחר שלמדת אנוסה 
מנשואה, ובפסוק האמור בנשואה כתיב זימה היא', 
כמה דכתיב באנוסה דמי - נחשב כאילו כתוב 
'זימה' באנוסה, וחזור ולמוד בה [-באנוסה] עונש 
שריפה מהפסוק (ויקל6 כ יד) האמור באיסור חמותו 


שגם בו כתוב 'זימה', 'איש אשר יקח את אשה 
ואת אמה זימה היא, באש ישרפו אותו ואתהזשמר, 
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הני דמיפרשי הוו גופי תורה - אלו שמפורשים 
במשנה שיש להם על מה שיסמוכו נחשבים עיקרי 
התורה, אבל הנך - אלו שנמנו בתחילת המשנה דלא 


בת אביו שלא בת אמו [-אחותו רק מאביון, ובת אמו שלא 
בת אביו [-אחותו רק מאמו], בת אמו ובת אביו [-אחותו 
מאביו ומאמו] מנין, תלמוד לומר (עס) 'ערות אחותו גילה'. 
עד שלא יאמר יש לי בדין [-מדוע צריך הכתוב לאומרו הלא 
יש ללומדו בקל וחומר], אם ענש על בת אביו שלא בת אמו 
ובת אמו שלא בת אביו, בת אביו ובת אמו לא כל שכן, הא 
למדת [-ממה שהוצרך הכתוב ללמדנו את עונשו] שאין עונשין 
מן הדין. עונש שמענו אזהרה מנין, תלמוד לומר 'ערות אחותך 
בת אביך או בת אמך' (עס יפ ע), אין לי אלא בת אביו שלא 
בת אמו ובת אמו שלא בת אביו, בת אביו ובת אמו מנין, 
תלמוד לומר 'ערות בת אשת אביך מולדת אביך אחותך היא' 
(פס פסוק י5), עד שלא יאמר יש לי מן הדין [-מדוע צריך 
הכתוב לאומרו הלא יש ללומדו בקל וחומר], מה אם הוזהר 
על בת אמו שלא בת אביו ובת אביו שלא בת אמו, בת אביו 
ובת אמו לא כל שכן, הא למדת [-ממה שהוצרך הכתוב 
ללמדנו את אזהרתו], שאין מזהירין מן הדין'. ובכלל שאין 
עונשין מן הדין נחלקו תנאים, אבל בכלל שאין מזהירין מן 
הדין כולם מודים. גמרא ורש"י (מכוס : ד"ס ולפילו). ‏ ורש"י 
בסנהדרין (נפ. ד"ס 6פי6 סנס) הוסיף, שדווקא בקל וחומר אין 
לומדים אזהרה ועונש, אבל בגזירה שוה לומדים, ולכן אומרת 
כאן הגמרא בסמוך שלומדים בגזירה שוה את אזהרת ועונש 
בתו מאנוסתו. שמ. רש"י לעיל (ד'"ס (נפו) ביאר על פי הגמרא 
ביבמות (5.), שפסוק זה מדבר באנוסתו. ‏ שמא. כמאמר 
הכתוב (עס פסוק י), 'ערות בת בנך או בת בתך וגו' לא תגלה', 
כפי שביאר רש"י לעיל (ד"ס (נפו). | שמב. יש להקשות, מדוע 
הוצרך רש"י לפרש שנחשב כאילו כתוב זימה' באנוסה 
ולומדים מחמותו עונש שריפה, שזהו חידוש שעל ידי גזירה 
שוה נחשב הכתוב בנשואה כמו שכתוב באנוסה, הלא אפשר 
לומר בדרך פשוטה יותר, שלומדים נשואה שכתוב בה "זימה' 
מחמותו שעונשה שריפה, ולאחר מכן לומדים מנשואה 
לאנוסה שאף בה יש עונש שריפה. ומשמע שסבר רש"י, 
שבאופן זה אי אפשר לפרש, מפני שאין לומדים למד מן 
הלמד, כלומר שדבר שלא נכתב בו הדין אלא למדוהו ממקום 
אחר, אינו יכול ללמד על דבר אחר. ולכן כאן אם תאמר 
שלומדים עונש שריפה בנשואה מחמותו, שוב אי אפשר 
ללמוד אנוסה מנשואה, שהרי בנשואה הדבר אינו מפורש אלא 


חגיגה יא: 


מיפרשי כולי האי - שאינם מפורשים כל כך אלא 
רק ברמז, לאו גופי תורה - הם אינם עיקרי התורה, 
בתמיה. 


סן וסן 
אלו שנמנו בסוף המשנה בדברים שיש להם על 
מה שיסמוכו מדרשת הכתוב, ואלו שנמנו בתחילת 
המשנה בדברים שלא הוזכרו בתורה אלא ברמז 
מועט. 
הדרן עלך הכל חייבין 


פרק שני - אין דורשין 


נעלעס 

אין דורשים בעריות בשלשה, להוה אמינא של 
הגמרא היינו שנים והוא [-והרב]. כלומר, לא ילמד 
הרב לשני תלמידים בעריות*. 


כםניס 

אין עוסקים במעשה בראשית בשנים, להוה 
אמינא של הגמרא היינו אחד והוא [-והרב]. כלומר, 
לא ילמד הרב לתלמיד אחד במעשה בראשיתב. 


כיסיל 

אין לדרוש במעשה מרכבה אף ביחיד, דהיינו 
אין שם אלא הוא לבדו, אלא אם היה חכם ומבין 
מדעתו. ובגמרא מפרש לה מה הכוונה בזה. 


פכנעס לנליס 
הני - ארבעה דברים הללו דמפרש התנא ואזיל 
להלן. 


ציונים והערות 


רק למד ממקום אחר. אך קשה, שהכלל שאין למדים למד 
מן הלמד נאמר רק בענייני קדשים, אבל בשאר דיני התורה 
הכלל הוא שלומדים למד מן הלמד, כמבואר בגמרא (פפוכס 
כ:). ורש"י ביבמות (ג. ד"ס 6פיפ וועס) אכן פירש בדרך זו, 
שלומדים עונש שריפה בנשואה מחמותו, ולאחר מכן לומדים 
אנוסה מנשואה. שיח יצחק (נלס"י). וכפירושו כאן פירש רשיי 
גם בסנהדרין (62. ד"ס ספיל זימס, עס: ד"ס פתי סנס). והתוספות 
ישנים (ינמות סס ד"ס ופֿתי) כתבו הכרח לומר כדרכו של רשיי 
כאן, מלשון הגמרא 'אתיא הנה הנה, אתיא זימה זימה', שאילו 
לפירוש רש"י ביבמות צריך לומר 'אתיא הנה הנה' לאחר 
'אתיא זימה זימה', שלאחר שלמדו מ'זימה זימה' עונש שריפה 
בנשואה, שוב חוזרים ולומדים מ'הנה הנה' אנוסה מנשואה. 
אלא בהכרח כפירוש רש"י כאן, ובגזירה שוה שאמרו תחילה 
'אתיא הנה הנה' למדו את תיבת 'זימה' כאילו היא כתובה 
באנוסה, ומעתה לומדים זימה זימה' מחמותו לעונש שריפה 
באנוסה. וכן כתב המהרש"א (קנסללין עס: ד"ס 6פיל סנס). והזכר 
לחגיגה (נלפ"י) ביאר מדוע פירש כאן רש"י בדרך זו, מפני 
שאם ילמד מ'הנה הנה' אנוסה מנשואה לעונש שריפה, לא 
ילמד אלא לבתו מאנוסתו, אבל בת בתו ובת בנו מאנוסתו 
אינן בכלל הגזירה שוה של 'הנה', שרק בבתו שאינה כתובה 
בפירוש והוצרכנו ללמוד מ'הנה' את עיקר האיסור לומדים 
ממנו גם את שאר העניינים כגון עונש שריפה, אבל בת בתו 
ובת בנו הכתובים בפירוש ואינם צריכים את 'הנה', אינם בכלל 
הגזירה שוה, ולא לומדים ממנו שאר העניינים, ולא נדע בהם 
עונש שריפה. לפיכך פירש שלומדים כאילו כתוב בפירוש 
בפסוק 'זימה', ולכן לומדים בגזירה שוה את כל האיסורים 
האמורים באנוסה, ואף בת בתו ובת בנו בכלל עונש שריפה. 
ומוסיף הזכר לחגיגה, שרש"י הוכרח לפרש כן, מחמת 
הקושיא מדוע החשיבה הגמרא דבר הנלמד בגזירה שוה כדבר 
שאינו כתוב מפורש בתורה, הלא גזירה שוה היא מהמידות 
שהתורה נדרשת בהן, ואם מחשיבים אותו כאינו מפורש יש 
דינים נוספים בדיני התורה שהיתה המשנה צריכה למנות, מפני 
שהם נלמדים בגזירה שוה. לפיכך פירש, שאמנם כל גזירה 
שוה נחשבת כמפורש, אך כאן יש חידוש מיוחד בגזירה שוה, 
להחשיב את תיבת זימה' ככתובה באנוסה, שזה דבר שלא 
התחדש בשאר גזירה שוה, ולכן נחשב כאינו מפורש. וגם 
בדברי הגמרא לעיל (ע"6) בביאור דברי משנתינו שדיני ממון 


רשי כה 


ועס למטס 
מה למטה מהן - מהחיותי. 


ומס (פניס 
לפנים היינו מחוץ למחיצת הרקיע לצד מזרח. 


ומס לול 

לאחור היינו מחוץ למחיצת הרקיע לצד מערב. 

ברש"י מובאים דברי התוספות שהקשו על 
פירושו: 

תוספות. אינו יכול להיות מה שפירש המורה 
[-רש"ין, ש'מה לפנים' היינו מחוץ למחיצת הרקיע 
לצד מזרח, ו'מה לאחור' היינו מחוץ למחיצת הרקיע 
לצד מערב, מדפריך - מכך שהקשו בגמרא סנ 
טו.), בשלמא - שאמנם 'מה למעלה ומה למטה ומה 
לאחור' לחיי - מובן מה יש לעיין למעלה למטה 
ולאחור שהוצרכה המשנה לאוסרו, אלא לפנים' לא 
מובן מה יש לעיין בזה, הלא מה דהוה הוה - מה 
שהיה היה כבר, ומדוע הוצרכו לאוסרו. אלמא - 
הרי מוכח ש'מה לפנים' היינו מה שהיה קודם 
לעולם הוא. ועוד יש להקשות, שבתוספתא (פ"נ 
ס"ג) פירשו במפורש, ש'מה לפנים ומה לאחור', 
היינו מה היה קודם שנברא העולם ומה עתיד 
להיות לאחר שיחרב העולם. ער כאן תוספותי. 


כל עכ6 פס על כנול קוו 
בנמרא מפרש מאי היא - איזה מעשה עושה 
שבכך לא חס על כבוד קונו. 


כפוי סו לו 
רתוי הוא לו הינו טוב ופה היה לו אם לא 


אינם מפורשים בכתוב, כדברי רבי שאם התכוין להכות את 
זה והיכה את זה חייב ממון, ולמד כן בגזירה שוה, צריך 
לומר שזה נחשב כאינו מפורש רק מפני שמשמעות הכתוב 
(טמות כ כג) עפש תחת נפש' אינה כדרשתו, אבל שאר גזירה 
שוה נחשבת כמפורשת. וראה עוד בענין זה בילקוט ביאורים. 
א. אמנם מסקנת הגמרא היא, שהרב לא ילמד לשלשה, עיין 
שם הטעם. ובמירא דכייא (נרע"י) תמה, מדוע רש"י פירש כאן 
כמו ההוה אמינא של הגמרא, שלא כדרכו בכל מקום לפרש 
כמסקנת הגמרא [או לציין שזה רק להוה אמינא]. ויישב, 
שהיה קשה לרש"י על לשון המשנה, שהיה לה לומר שאין 
דורשים בעריות 'לשלשה', ומזה שאמרה 'בשלשה' משמע 
שכוונתה כההוה אמינא 'שנים והוא', ורק לאחר שהוקשה 
לגמרא על דברי המשנה ולא במרכבה ביחיד' כדלהלן, פירשה 
מכח זה שהכוונה ליחיד ושנים ושלשה מלבד הרב. ב. גם 
זה דייק רש"י מלשון המשנה 'בשנים' ולא 'לשנים', ולכן 
פירש כההוה אמינא ולא כמסקנא. על פי מירא דכייא (נכט"י). 
ג. כך נראה לפי הגירסא שלפנינו. אך הרש"ש (כלע"י) הביא 
שברש"י שבעין יעקב הגירסא 'מן הארץ', וכן נראה הגירסא 
הנכונה ברש"י כאן, וכן פירש רבינו חננאל [בברייתא להלן] 
(ד"ס 036). ד. התופפות (ל"ס יכונ) כתבו שניתן לפרש כשני 
הפירושים, חוץ למחיצת הרקיע, ומה היה קודם שנברא 
העולם ומה יהיה לאחריו. בחידושי רבי אליהו גוטמכר (ד"ס 
ותס) כתב, שלא יתכן שנעלם מעיני רש"י מה שנאמר בגמרא 
בסוגיא זו ובתוספתא, אך באמת לא קשה על דבריו, שהרי 
פירש להלן (ינ. ד"ס והספת6) שמה שהיה קודם בריאת העולם 
היינו עתה מה שחוץ למחיצת הרקיע, ואם כן גם מה שכתב 
כאן שמה לפנים ומה לאחור היינו חוץ למחיצת הרקיע כוונתו 
גם לקודם לבריאת העולם. ומה שלא כתב כפשוטו שמה 
לפנים ומה לאחור היינו מה שהיה קודם בריאת העולם ולאחר 
העולם, היינו משום שבברייתא להלן שנינו, יכול ישאל אדם 
קודם שנברא העולם וכו', ואחר כך שנינו בברייתא, יכול 
ישאל אדם מה למעלה ומה למטה מה לפנים ומה לאחור 
וכו', ואם נפרש קודם ואחר העולם, יקשה שהרי זה מה 
ששנינו בתחילה 'יכול ישאל אדם קודם שנברא העולם', ולכן 
הוצרך רש"י לפרש שמה לפנים ומה לאחור הינו חוץ 
למחיצת הרקיע, ובכלל זה אכן נמצא שם עכשיו מה שהיה 
קודם שנברא העולם. 


כו ביאורי 


(שמיני פ"), שדרשו על הפסוק אל אלעזר ואל 
איתמר בניו הנותרים' (ויקרפ י י), שאף הם ראויין 
היו לישרף כנדב ואביהוא [משום שנסתכלו במעשי 
אחיהם], אלא שריתה הכתוב לאהרן - ריחם 
הקב"ה על אהרן'. 


למלס ול כמככנס ניסיד 


וכיון דיחידי הוא מי שאסרת עליו ללמוד מעשה 
מרכבה, ואינו שומע מפי הרב, על כרחך צריך 
לומר שמדובר בחכם שמדעתו הוא מבין, וקאסרת 
ליח - ואף על פי כן אסרת לו, והדר אמרת - ומיד 
לאחר מכן חזרת ואמרת אלא אם כן היה חכם 
ומבין מדעתו', שמבואר מכך שאם היה חכם ומבין 
מדעתו מותר לו ללמוד מעשה מרכבה. 


לטלקס 
כוונת המשנה שאסור ללמד מעשה מרכבה 
לשלשה תלמידים, לבד [-חוץ] מן הרב הדורש. 


כמעקס נרפטקים (טניס 


אסור ללמד מעשה בראשית לשנים, מפני שלא 
ראוי לפרסם את הסודות של מעשה בראשית אלא 
להסתיר אותם', וכל שכן שאסור ללמדו לשלשה, 
כיון שככל שעוסקים בסודות אלו יותר בני אדם, כך 
יותר מתגלים הסודות". 


ול כמלככס (יפיל 
אסור ללמד מעשה מרכבה לתלמיד יחיד. 


5 6ס כן סיס פכס ומנין מלעקו 


מותר ללמד מעשה מרכבה ליחיד רק אם הוא 
חכם ומבין מדעתו, שלא יצטרך לשאול לרב 
כשיסתפק לו ויהיו לו שאלות במעשה מרכבה, 
ויצטרך רבו לפרש לו, דלאו אורח ארעא לפרושא 
בהדיא - שאין זה דרך ארץ כלפי מעלה לפרש 
דברים אלו". 


ופמר לפמנ5 59 פקלנו כגלום ערוס 
כלומר, לא תקרבו שלשתכם שנאמרו בפרשה 


ה. וכן פירש רבינו אברהם מן ההר (ל"ס כפוי). והערוך (עלך 
רת - סעני) פירש 'רתוי' שנוח לו. ופירוש אחר כתב הערוך, 
דהיינו נוח וכדאי לו, שכן הנָפָל טוב ממנו, שהוא לא בא 
לעולם. ו. לפנינו הגירסא בתורת כהנים (טעיני פרק 5 ה"כ) 
'שריחם המקום על אהרן'. ז. מאירי (ד'יס 6מל). והר"י מלוניל 
(ד"ס ונ כמעסס כר)עית) | ביאר, שכיון שהוא עמוק מאד, 
וחוששים שמא יסמוך אחד על חבירו כמנהג התלמידים 
שאחד סומך על הגדול ממנו, וכשיווכח הרב שאחד יודע מה 
שלימדם יסמוך על כך שגם השני יודע, ויבוא לטעות בענין 
זה, והטועה בזה נוח לו שלא נברא כמבואר להלן. ח. מירא 
דכייא (נרם"י). | ט. והר"י מלוניל (ד'"ס ו כמעפס מרכנס) פירש, 
שאף תלמיד אחד לתלמיד אחר לא ילמד, שמא יביאנו לשאול 
ולדרוש בזה, ושמא כשישיבנו לא יבין התלמיד ואוי לנפשו 
[אם יפרש את הדברים בטעות]. י. בפרשת העריות (וקכ6 
יס ו) 'איש איש אל כל שאר בשרו', ודרשו ש'איש איש' היינו 
שנים, ו'שאר בשרו' היינו אחד. יא. קשה, שהרי לכאורה 
זה לפי ההוה אמינא שאין דורשים בעריות בשלשה, ולא לפי 
מסקנת הגמרא לעיל שאין דורשים בעריות בשלשה, הכוונה 
שאין הרב מלמד בדיני עריות לשלשה תלמידים מלבדו. ויש 
לפרש לפי המסקנא, שלא תקרבו שלשתכם [התלמידים] לפני 
הרב, כדי שיגלה לכם את טעמי פרשת העריות. מירא דכייא, 
ועוד יוסף חי (כרק"י). והוסיף במירא דכייא, שכוונת הדרשה 
מהפסוק כך היא, 'איש איש' היינו שנים, 'שאר בשרו' היינו 


חגוגה יא: - יב. 


זוי וה אצל זה, כדי לגלות את מעמי פרשת 
העריות'*. 


נקפלי עליום 

סתרי עריות היעו איסורי עריות שאינן 
מפורשות, כגון בתו מאנוסתו, ואם חמיו, ואם 
חמותו, דנפקי - שכל אלו נלמדו במסכת פנהדרין 
(עס.) לאסור מדרשאי. 


טקל ועכי 
תלמיד אחד נושא ונותן בהלכה הנלמדת עם 
ב 


מכני פולניס 


התלמיד השני מטה את אזנו ושומע את דבריהן 
של הרב והתלמיד הראשון שנושאים ונותנים זה עם 
זה, והן - ושניהם שומעין את כל דברי הרם, ואף 
אחד מהם אינו בא לידי מכשול להתיר איסור ערוה. 
אבל כשהן שלשה תלמידים הלומדים מפי הרב, 
אחד מהם נושא ונותן עם רבו בהלכה הנלמדת, 
ושקלי וטרו הנך תרי - והשנים האחרים נושאים 
ונותנים בהלכה זה עם זה, ובאותו זמן לא שמעו 
מאי דאמר רכן, ואתו למישרי איסורא - ומתוך כך 
יש חשש שמא יבואו להתיר איסור בעריות, על ידי 
שלא שמעו מפי הרב כשדרש בו איסור באותו זמן 
שנשאו ונתנו ביניהם. 


ד6מר מל גול ועליום כו' 


שנינו שגזל ועריות נפשו של אדם מחמדתם, 
במתניתין בתרייתא - במשנה האחרונה דמסכת 
מפות (כג :6 


כפניו 


גזל מרובה יצרו רק כשהוא רואה את הדבר 
לפניו, שיכול לנזול אותו. 


מנפ סני פיני 


מהיכן למדנו דאין שנים שואלין במעשה 
בראשיתיי. 


יכול יק6ל לס 


כוונת הברייתא יכול ישאל אדם קודם שנברא 


ציונים והערות 


אחד, לא תלכו שלשתכם יחד ותקרבו אצל הרב ללמוד טעמי 
העריות. ובחגי דוד (ד"ס מ"ט) תירץ, שעתה בקושייתה דיברה 
הגמרא לפי ההוה אמינא שמדובר בשלשה ביחד עם הרב, 
ולא דקדקה בלשון המשנה, ולכן כשהביאה את לשון המשנה 
נקטה בלשון 'בשלשה', ולא כהגהת המסקנא 'לשלשהי. ועוד 
תירץ, שדייקה הגמרא מלשון הפסוק 'לא תקרבו' בלשון רבים 
ולא נאמר 'לא יקרב' בלשון יחיד אף שמתחילה נאמר בלשון 
יחיד ['איש איש אל כל שאר בשרו'], ומזה דייקה הגמרא 
שבא הכתוב לומר שלא תקרבו שלשתכם אצל יחיד [הרב]), 
ותהיו רבים אצל הרב. יב. כתב המהרש"א (ס"6 ד"ס כעליות), 
שהלשון סתרי' לא משמע כפירוש רש"י שהם דברים 
הנלמדים מדרשה. ויישב במירא דכייא (נלט"י), שדבר שאינו 
מפורש בפסוק, אומרת עליו הגמרא לשון 'סתרי'. ובשדה 
יצחק (ד"ס 6ין) יישב, שיתכן שנקטה הגמרא הלשון 'סתרי' על 
דרך הכתוב (מטלי ט י) 'ולחם סתרים ינעם', שהגמרא (קנסדרין 
עס. ועוד) מבארת שמדבר בעריות [כלומר, שדבר שדרשו 
לאסור משום ערוה מכונה משום כך 'סתרי'ן. וראה ביאורים 
נוספים מהו 'סתרי עריות' בביאורי הגמרא. יג. כוונתו, שלא 
נאמר שזה מאמר של אמורא כיון שנקטה הגמרא בלשון 'אמר 
מר', אלא באמת היא המשנה האחרונה במסכת מכות. מירא 
דכייא (נרס"י). ‏ וד. לפי מסקנת הגמרא לעיל צריך לומר 
שכוונתו שאין שנים שואלים את רבם [דהיינו למדים ממנו] 
במעשה בראשית. טו. הדרשה בפסוק היא, שכדי שלא 


רש"י 


העולם', היינו שישאל מה היה קודם שנברא 
העולם. 


יכול ( ידכום ול5 יק6ל כטטם ימי כרפטים 

לפי הדרשה הקודמת מהפסוק (לכליס ל (3) 'כי 
שאל נא וגו' למן היום אשר ברא אלהים אדם על 
הארץ', יכול היית לומר שלא ידרוש במה שאירע 
בששת ימי בראשית שקדמו לבריאת האדם שנברא 
ביום שישי, דהא למן בריית אדם הוא דיהיב 
רשותא - שהרי מהפסוק האמור למדנו שניתנה 
רשות לאדם לעסוק במה שאירע מבריאת האדם 
ואילך, והוא [-האדם] בערב שבת נכרא, ואם כן 
במה שאירע בימים שקודם לבריאת האדם אין 
לדרוש כלל. 


פלמוד (ומר לימיס בלמוניס 

מהפסוק (סס) 'כי שאל נא לימים ראשנים' 
למדים שדורשים במה שאירע בששת ימי בראשית 
כבר מיום ראשוזטי. 


יב. 


וסטפb‏ דנסקb‏ (ן מן תמק3ס סטמיס 

עתה שלמדנו מהפסוק 'כי שאל נא וגו' ולמקצה 
השמים ועד קצה השמים', דאסור לשאול במה שיש 
מחוץ למחיצות של העולם, הרי ממילא נפקא לן 
- אנו למדים גם דאסור לשאול במה שהיה קודם 
שנברא העולם, דהיא היא - שהם אותם הדברים, 
שכן מה שהיה קודם לברייתו של העולם, הוא 
נמצא עכשיו מחוץ למחיצתו של העולם. והלכך 
קשה, שכיון שכבר למדנו שאסור לשאול במה שהיה 
קודם בריאת העולם, אם כן 'למן היום אשר ברא 
אדם על הארץ' למה לי למעוטי מיניה - מדוע 
הוצרך למעט ממנו שאסור לשאול במה שהיה קודם 
שנברא העולם. 


על ספכן ולמק3ס סטמיס 

דורשים מסמיכות התיבות 'על הארץ ולמקצה 
השמים' שבהמשך הפסוק שנאמר בו למן היום 
אשר ברא אלהים אדם' וגו', שהאדם הראשון על 
הארץ היה, ומגיע בגובהו לשמים"י. 


פחור וקלס רמגי 
מהתיבות 'אחור וקדם צרתני' לומדים שאדם 
הראשון אמר, שתי פעמים יצרתני, בתחלה כשאני 


תטעה במה שנאמר ‏ כי שאל נא לימים ראשונים' אם הוא 
אחר ששת ימי בראשית או ששת ימי בראשית עצמם, לכך 
אמר הכתוב 'אשר היו לפניך למן היום אשר ברא אלהים 
אדם', כלומר, הימים אשר היו קודם שנברא האדם, שהם 
ששת ימי בראשית, שזה מה שנאמר לפניך למן היום אשר 
ברא אלהים אדם', לומר, מהו זמן זה שאמרתי 'אשר היו 
לפניך', היינו לפני בריאתך, שהם ששת ימי בראשית, שמותר 
לך לדרוש ולשאול בהם, ומכל מקום רק בהם אתה דורש 
וחוקר ולא במה שהיה קודם לכן. וראה ביאורים נוספים בזה 
במירא דכייא (נרע"י), ברש"ש (ד"ס יכוכ), ובעין אליהו (ד"ס כי). 
טז. קשה, אם הלימוד שאדם הראשון היה מהארץ ועד 
לשמים הוא מסוף הפסוק 'על הארץ ולמקצה השמים', מדוע 
הביא רבי אלעזר את תחילת הפסוק ‏ למן היום אשר ברא 
אלהים אדם על הארץ'. ועוד, שהרי פסוק זה מורה על הזמן, 
מאותו יום שברא אלהים אדם על הארץ, וכיצד ניתן ללמוד 
ממנו לקומת אדם הראשון. ויש לתרץ, שכיון שנאמר בפסוק 
'על הארץ', שזה מיותר, למד רבי אלעזר שעיקר הכתוב בא 
ללמד על קומת אדם הראשון שהיא מן הארץ ועד קצה 
השמים, אלא שיש ללמוד ממנו גם על הזמן מיום בריאת 
האדם ועד עתה, ולכן הביא גם את תחילת הפסוק 'למן היום 
אשר ברא'. על פי ראש משביר (ל"ס וסשפ6). ואף שבהמשך 
נאמר 'ועד קצה השמים', אין זה מיותר בפסוק, כי רבי אלעזר 
למד לעצם כוונת הפסוק כפי שדרשה הברייתא לעיל, שרק 


גבוה, ולבסוף כשחטא האדם הראשון נתמעט ונוצר 
כשהוא שפל [-נמוך]". 


מסוף סעולס ועד קופו 
האדם היה מסוף העולם ועד סופו, הינו 


שבשתו:שיצב, היה ראשו מגיע עד למזרח העולם, 
ורגליו היו מגיעות עד למערב העולם. 


עלפ יוס ועלס ילס 
מידת יום ומידת לילה היינו שיש עשרים וארבע 
שעות בין שניהם - מהיום והלילה יחדי". 


יספ פעך קנינופיו 
מהפסוק 'ישת חשך סתרו סביבותיו' למדת, שקו 
החשך מסובב ומקיף את השמים. 


מפולמוס 
מפולמות הוא לשון ליחלוח, דהיינו אבנים לחות. 


קו פסו ו6נני כסו 


מהפסוק 'ונטה עליה קו תוהו ואבני בוהוי למדת, 
שהתהו הוא קו, והבהו הוא אכנים. 


פכמס 
חכמה היינו שיודע מה שלמד. 


פכונס 


חבונה היא שהוא מבין דבר חדש מתוך פלפול 
חכמתו. 


לעס 
דעת היינו ישוב הדעת. 


נכולס 
גבורה היא גבורת הלב". 


געלס 
גערה היינו נויפה, כדאמרינן לקמן שהעולם 


מקצה השמים עד קצה השמים ניתן לשאול, ורבי אלעזר דרש 
את דבריו מהתיבות 'על הארץ' שהינן מיותרות, כי הלא 
פשיטא שהאדם נברא על הארץ. ברית יעקב (ד"ס כלכ"). ועיין 
שם ביאור נוסף. יז. משמע שבראו פעם שניה כשקומתו 
נמוכה, ולא שנשאר אותו אדם ורק מיעט את קומתו. וכתב 
על זה בשפת אמת (ד"ס ענלמכ), שלפי פשוטו הדרשה היא 
מ'ותשת עלי כפך', שהניח כפו עליו ומיעט את קומתו. 
ובשרביט הזהב (גנס"י) נתקשה בדרשת הכתוב לפי רש"י, 
שאם הכוונה בפסוק לשתי יצירות, היה לו לומר 'קדם ואחור 
צרתני' לפי סדר היצירות. ועוד, שלפירוש רש"י ההמשך 
'ותשת עלי כפך' הוא ביאור להתחלה מדוע 'אחור וקדם 
צרתני', והיינו משום ש'ותשת עלי כפך', וזהו דוחק. וביאר 
שרש"י נדחק בכל זה, משום שרבי אלעזר נתן את השיעור 
דווקא מן הארץ לרקיע, ואלמלא פירושו היה נראה לפרש 
את הכתוב 'אחור וקדם צרתני' כפשוטו, שמן המערב עד 
למזרח צרתני [וכדברי רב יהודה בשם רב להלן, כפי שפירשו 
רש"י (ד"ס מסוף)], והרי שיעור אחד הוא כמסקנת הגמרא, 
וכיון שרבי אלעזר אמר שהיה מן הארץ לרקיע, הוכרח רש"י 
לפרש כוונת הכתוב שהן שתי יצירות. וכעין זה ביארו בשדה 
יצחק (כרט"י), | ובחגי דוד (נכע"י) בביאורו השני. ובביאורו 
הראשון ביאר בחגי דוד (עס) את דברי רש"י באופן אחר 
לגמרי, ששתי יצירות אינן נלמדות מ'אחור וקדם', אלא שמימי 
קדם ואחור שהיו בתחילה, צרתני בצורה אחת, ואחר כך 
'ותשת עלי כפך' לשנות את צורתי באופן אחר. יח. לכאורה 
אם כן היה לו לומר 'מידת יום ולילה', שהרי מידה אחת 
הם. ועוד, מה שייך בריאת לילה, הרי הוא רק העדר האור. 
ויתכן לבאר, על פי המבואר להלן שאין כוונת רב יהודה 
בשם רב למאורות שנבראו ביום רביעי, אלא לאור שנברא 
ביום הראשון, וש לומר שהוא אכן נברא להאיר ביום 
ולהחשיך בלילה, וממנו היה אור וחושך עד יום רביעי שבו 


חגוגה יב. - יב: 


התרחב עד שנער בו הקב"ה ועמד במקומו ולא 
התרחב יותר. 


פקעיות 
פקעיות היינו לומישי"ל בלע"ז - פקעת של 
| 

חוטר. 


קנמל סנונס כעמיס מעלופיו 
מהפסוק 'הבונה בשמים מעלותיו' אלמא עלייה 
מיקרו - מוכח שהשמים נקראו עלייהיי. 


טלפרף 

שרפרף עשוי להניח עליו את רגליו, וכסא עשוי 
לישב עליו, ולפי זה על כרחך הכסא עשוי בתחלה, 
ולפי גובה הכסא הוא מתקן - מכין את השרפרף 
לרגקית 


60 ידי יקדס פֿרן וגו' 
מסיפיה דקרא יליף - מסוף פסוק זה למדו 

חכמים את דעתם שהשמים והארץ נבראו יחד, 

דכתיב בו 'קורא אני עליהם יעמדו יִחְדּו'יבּ, 


כטנרפן 

כשברא את השמים והארץ ועשאן פקעיות של 
שתי כמו שאמרנו בגמרא למעלה, ברא את השמים 
ואחר כך ברא את הארץ. 


וטלפן 
טרפן היינו עירבן. 


יב: 


לסקליס קפיס (פֿלן 

דאי לא כתיב - שאם לא היה כתוב בפסוק 
תיבת 'את' לפני 'הארץ', אלא היה כתוב 'את השמים 
והארץ', הוה אמינא - הייתי אומר שהשמים והארץ 
כאחת נבראו - נבראו יחד, וכדעת חכמים (עיל ע"פ) 
שאף אחד מהם לא קדם לשני, אלא הטעם שלא 


ציונים והערות 


נבראו המאורות, ולפיכך הן שתי מידות, מידת יום ומידת 
לילה, שכן רק ביום הרביעי שנבראו המאורות החושך הוא 
רק העדר האור, ולא בריאה בפני עצמה, אולם עד יום רביעי 
היה בעולם אור עצמי שהוא האור שנברא ביום הראשון, 
וממילא היה החושך בריאה בפני עצמה כמו האור [מכח 
אותו אור], ולכן אמר 'מידת יום ומידת לילה' על כל אחד 
בפני עצמו. לשמוע בלימודים (ד"ס 6וכ). ובאור החמה (ככט"י) 
ביאר מפני מה לא נאמר 'מידת יום ולילה', שיתכן שהכוונה 
היא למה שאמרו (וױק"ל כו ד) שבמשך תקופות השנה לפעמים 
היום לווה מן הלילה ומתארך, ולפעמים להיפך, וזו כוונת 
הגמרא, שבאמת מידת היום והלילה קבועה, אלא שלפעמים 
משתנה הדבר על ידי שחסר לאחד מהם, ומשלימו על ידי 
שלווה מהשני, ונמצא שעיקר מידתם הוא להשלים יממה 
שלמה מעת לעת שיהיו יחד עשרים וארבע שעות, אלא 
שחילקו ביניהם שזה מידתו יום וזה מידתו לילה. יט. בזה 
בא רש"י לחלק בין כח לגבורה, שלכאורה הרי הם דומים, 
ולכן אמר שכח האמור כאן הוא כח הזרוע, וגבורה היא 
גבורת הלב. עוד מבואר ברש"י, שגרס בסדר הדברים 'בכח 
בגבורה ובגערה' כגירסא שבכתב יד, ולא כסדר בגירסא 
שלפנינו 'בכח בגערה ובגבורה'. וכך הוא הסדר האמיתי כפי 
שמפרשת הגמרא לאחר מכן מהפסוקים. דקדוקי סופרים (סופ 
0 | כ. אוצר לעזי רש"י. ובסוכה (ע. ד"ס מן ססיסין) פירש 
רש"י, שהם כדורים של חוטי שתי. וראה פירוש נוסף בביאורי 
הפשט. כא. הטעם שהוצרך רש"י לומר שהראיה מהפסוק 
'הבונה בשמים מעלותיו' היא שהשמים נקראו עלייה, משום 
שאם הראיה היא שהארץ נבראה בתחילה, קשה שהרי 
מהפסוק משמע להיפך, שהשמים נבראו בתחילה, שהרי קודם 
נאמר 'הבונה בשמים מעלותיו', ולאחר מכן נאמר 'ואגודתו 
על ארץ יסדה', ולכן יישב שהראיה מהפסוק היא על דבר 
אחר, והיינו שהשמים נקראו עלייה. מירא דכיא (נלע"י) בשם 


רש"י כז 


הזכיר את השמים והארץ יחד אלא אמר 'השמים 
והארץ', הוא משום שאי אפשר לקרות שני שמות 
כאחת - בבת אחת, ולהכי - לפיכך, כדי שלא נאמר 
שהשמים והארץ נבראו יחד, כתב 'את' להקדים את 
השמים לארץ, לומר שהשמים נבראו לפני הארץ. 


למי מפין ללכו (סטליס וסעליס 

כמו במשל שהמלך משבח את הנשים שאין 
דרכם להשכים והשכימו לפי ציוויו, הכא נמי - גם 
כאן בבריאת העולם, כיון דקרא לשמים בתחלה, 
הוה ליה - ממילא נחשבת הארץ שאין דרכו 
להשכים ולהברא בתחילה, שכן הקב"ה איחר את 
ציוויו עליה להברא. ועוד טעם שהארץ אין דרכה 
להשכים, שכן כל מעשה הארץ דהינו גידולי 
הקרקע מתונים, כלומר, גדלים אט אט, ומעשה 
שמים דהיינו מהלכי צבא השמים והעננים נעשים 
במהירות. ואף על פי כן זו - הארץ השכימה עמה 
- עם השמים, ששניהם נכראו כאחתני, ולכך 
התחיל לספר את מעשיה בתחלה לפני מעשי 
השמים כשכר על השכמתה. 


ילל סליס ונול6 לומ 

דרשו את הפסוק "יוצר הרים ובורא רוח' לענין 
שהרוח נושא את ההרים, משום שלכאורה מה ענין 
וה אצל וה שבריאת הרוח ויצירת ההרים נאמרו 
יחד, אלא בא ללמדך, שההרים שעליהם עומדים 
העמודים שעליהם עומד העולם, עומדין על הרוחכי, 
ויש לדרוש את הכתוב, הקב"ה יוצר הרים, ובורא 
את הרוח, כדי להעמיד את ההרים על הרוח. 


לוק קעלס עוקס דכלו 

דרשו את הפסוק 'רוח סערה עושה דברו', לענין 
שהסערה נושאת את הרוח, והיינו, שדבר הרוח, 
הסערה עשאתו - מעמידה ומחזיקה אותו. 


ומקסם 
יש לדרוש את הפסוק 'ומתחת זרועות עולם', 


בנו. בב. שהרי מתחילת הפסוק שאמר 'אף ידי יסדה ארץ 
וימיני טפחה שמים', יש ללמוד להיפך, שלא נבראו יחד, 
אלא הארץ נבראה לפני השמים וכדעת בית הלל, לכן כתב 
רש"י שלמדים מסוף הפסוק. ואין לשאול מדוע למדים דווקא 
מסופו ולא מתחילתו, שכן מתחילת הפסוק אין ראיה כל כך 
שהארץ נבראה בתחילה, שכן יש מקום לפרש ש'ידי יסדה 
ארץ' בעת אשר "ימיני טפחה שמים', דהיינו שעשאם יחד, 
וגם אפשר לומר שידי יסדה ארץ על ידי שכבר קודם לכן 
טפחה שמים, וכדעת בית שמאי, וכיון שמתחילת הפסוק ניתן 
לדייק לכאן ולכאן, דייקו חכמים מסוף הפסוק שנבראו יחד. 
חגי דוד (נרט"י). בג. מדברי רש"י עולה, שברייתא זו סוברת 
כדעת חכמים ((עיל ע"פ) שהשמים והארץ נבראו יחד. ולכאורה 
קשה, הרי מבואר לעיל (ע"6), שלרבי עקיבא בשם נחום איש 
גם זו נכתב 'את' בין השמים לארץ לומר שהשמים נבראו 
בתחילה, והוא הרי אמר זאת לרבי ישמעאל. ולכאורה צריך 
לומר, שרבי ישמעאל לא קיבל את דרשת רבי עקיבא, שהרי 
ודאי התנא ששנה את הברייתות בבית מדרשו של רבי 
ישמעאל לא חלק על רבו. טורי אבן (ד"ס (מי). אמנם בשדה 
יצחק (צרס"י) כתב, שרש"י סבר כבית שמאי שהשמים נבראו 
בתחילה, ורק נראה שנבראו יחד, כיון שכשנבראו ברא את 
השמים בתחילה, וכשנטה והעמיד אותם נטה את הארץ 
בתחילה. וכעין זה תירץ בחגי דוד (כלע"י). וראה ביאורים 
נוספים במהרש"א (פ"6 ד"ס נמ) ובטורי אבן (סס), הובאו 
בביאורי הגמרא. כד. מלשון רש"י משמע קצת שגרס בגמרא 
'על הרוח' במקום 'ברוח', וכגירסת כתב יד. דקדוקי סופרים 
(פופ ג). ביאור נוסף בלימוד מפסוק זה כתב בעבודת הלוי 
(ד"ס יונר), שמכך שנקט הכתוב לגבי הרים "יוצר' ולגבי רוח 
'בורא', ולא אמר יוצר הרים ורוח' או 'בורא הרים ורוח', 
יש ללמוד שבא לומר שלא יצר הקב"ה את ההרים עד שברא 
את הרוח שההרים יעמדו עליו. 


כח ביאורי 


מתחת כל היצירה של העולם, שם עומדות 
ומחזיקות זרועותיו של הקב"ה. 


זלועום עולס 


'זרועות עולם' לפי דרשת הגמרא, היינו הזרועות 
הסובלות אותו - את העולם. 


נכנס מסרים 
בשחרית הרקיע ששמו "וילון' נכנס לתוך תיקו, 
ועל ידי כך האור נראה בעולם. 


ו ערנים 

בערב יוצא הרקיע "וילון' מתיקו, ומתפשט 
בעולם למטה מן האור לחצוץ בינו לעולם, והרי 
העולם חשוך מחמת שהוילון מסתיר את האורל". 
וזהו חידושו למעשה בראשית בכל יום - ובכך 
שמכניס את הרקיע "וילון' לתיקו בבוקר ומוציאו 
בערב ומכניסו לעולם, מחדש הקב"ה את מעשה 
בראשיתכי. 


כדוק 

'דוק' היינו יריעה, הנקראת טייל"א בלע"ז - 
אריג'. אלמא - מוכח מהפסוק 'הנוטה כדוק 
שמים', שיש שמים שאין משמשין לדבר אחר אלא 
לתשמיש של יריעה פרוסה, להפסיק בעד האור. 


מעון 
.מצוןי הוא לשון 'מדור', והטעם שרקיע זה נקרא 


כך, משום שהוא המקום שמלאכים דרין כו. 


וקופ 
המלאכים שותקים ביום משירתם, מפני כבודן 
של ישראל שמקלסין - משבחים את הקב"ה 


בוםהת, 
יומס וס ס' פקלו 
'יומם יצוה ה' חסדו', היינו שהקב"ה יצוה 


למלאכים לשתוק משירתם ביום, כדי לעשות חסד 
לאלו שצריכים שיעשו עמהם חסד, והם התחתונים 


דהיינו ישראל הנמצאים בעולם הזה, והחסד %%א 
שיוכלו לשבח את הקב"הלל. 


וכלילס. טירס עמי 
'בלילה שירה עמי' היינו שיר המלאכים ברקיע, 


בה. ומכל מקום ניתן לראות דרך רקיע זה את הכוכבים 
שמבואר שהם קבועים ברקיע השני, כשם שלפעמים רואים 
אותם דרך העננים. תוספות (ד"ס גכנס) בביאור דעת רש"י. 
אמנם הקשו התוספות, שהרי ברוב הפעמים העננים מחשיכים 
ומכסים את הכוכבים. עיין שם מה שפירשו, הובא בביאורי 
הגמרא. ובזכר לחגיגה (ד"ס נכנס) יישב דעת רש"י, על פי מה 
שדייק ברש"י שלא כתב שהוילון יוצא מן העולם ונכנס 
לתיקו, אלא רק שנכנס לתיקו, שהרי רקיע זה היה אף קודם 
שנתלו המאורות ביום רביעי, שאף אז היו אור וחושך, והוא 
האור ששנינו לעיל (ע"6) שנברא ביום הראשון והאדם מביט 
בו מסוף העולם ועד סופו, ואחר כך נגנז לצדיקים לעתיד 
לבוא. אמנם רק הארה גדולה זו נגנזה, אך מעט אור השאיר 
כדי להאיר על הארץ. ולפי זה יש לומר, שהסדר הוא כך, 
ההארה מאותו אור קדום נמצאת מעל כל הרקיעים, והתיק 
מונח מעל גבי אור זה, והוילון נכנס לתוך אותו תיק. לפיכך, 
בערב כשהוילון יוצא מתיקו ומתפשט למטה מאותו אור, 
נעשה חושך בעולם, ובשחרית כשהוילון חוזר ונכנס לתוך 
תיקו, האור נראה מבעד לרקיעים כדבר הנראה מבעד לזכוכית. 
ולפי זה מיושבת קושיית התוספות כיצד הכוכבים נראים 
בלילה הרי הוילון מסתירם, שכיון שהם קבועים ברקיע השני, 
והוילון נמצא למעלה מכל הרקיעים, ניתן לראותם גם 
כשהוילון נפרס תחת האור. בו. בזכר לחגיגה (שס) כתב, 
שלפי דבריו [בהערה הקודמת] שמדובר כאן באור שנברא 
ביום הראשון לבריאה, מחדש בכל יום מעשה בראשית היינו 
כפשוטו, שבכל יום בשחרית נתגלה לעולם האור שנברא ביום 
ראשון. כז. אוצר לעזי רש"י. כח. בתפילות שחרית ומנחה 


חגוגה יב: - ית. 


שדוד המלך אמר, שירת המלאכים בלילה נאמרת 
עם השיר שלי שקילסתי - ששיבחתי בו את הקב"ה 
ביוםל. 


ומגלן 

יומנלן דאיקרי שמים', הוא המשך לענין הרקיעים 
שעליו דיברה הגמרא מקודם, והפסיקה באמצע 
הרקיע הנקרא 'מעון', וכעת שבה לברר מהיכן אנו 
למדים דמעון איקרי שמים - שיש שמים הנקראים 
'מעון'. 


מכון 

'מכון' הוא לשון אוצר של פורעניות, כמה ראת 
אמר - כלשון הנאמרת במקום אחר נכונו ללצים 
שפטים' (מסני יט כט), שביאורו, מוכנים ומזומנים 
ללצים משפטי יסוריםל*. 


סכו פולום סנג כו" 
אוצרות השלג ואוצרות הברד ושאר המנויים 
כאן, כל אלה באים לפורעניותלב. 


עניים 5גליס 

'אגלים' הוא לשון (עוגללי) של מים' (פונין מ), 
שפירושו גומא של מים מכונסיםלי, וכן כמו לשון 
'אנלי טל' (פוכ ₪ כפ), שפירושו אגמי טללה, וכן 
כמו לשון 'שררך אגן הסהר' (טיר ספיליס 1 ג) ופירושו, 
באמצעך יש כינוס מים צלוליםלי, ומה שנאמר כאן 
ובאיוב 'אגל' הוא כמו 'אגן', שכן מתחלפת אות ל' 
באות נו"ן. ואגלים הם כינוסי מים העומדים 
להלקות את הפירות והתבואותלי. 


יפפם ס' (ך 25 ולו סעוכ 
מכך שהוצרך הכתוב לומר 'הטוב' למרת שיש 
לו גם אוצר לפורענותל". 


5 יגורך לע 
ילא יגורך' היינו לא יגור אצלך. 


ולופופ ונקמופ 

רוחות ונשמות חדא היא - דבר אחד הן. ויש 
מפרשין, ש'רוח' היא הנשמה העשויה בדמות הגוף, 
כלומר, הנפש שבאדם שעל ידה הגוף מרגיש, ואילו 


ציונים והערות 


ביום שהן חובה [ראה ברכות (לו:)], אך תפילת ערבית בלילה 
היא רשות [לדעת רבי יהושע] (שס מ:). מהרש"א (ס"5 ד"ס 
מ"ס). והיינו בשלש ברכות ראשונות ובשלש ברכות אחרונות 
של התפילות, שהן ברכות השבח. בן יהוידע (ד"ס סקשופ). 
בט. מה שלא פירש רש"י "ומם יצוה ה' חסדו', שיצוה 
לישראל לומר חסדו שהם שירות ותשבחות על חסדי הקב"ה, 
'ובלילה שירה עמי' היינו שהמלאכים שיש ברקיע שרים עמי, 
משום שתיבת 'יצוה' הוא לשון הווה, שתמיד יצוה, ובישראל 
אין שייך לומר בלשון 'יצוה' שהוא דבר ההווה בכל יום [שלא 
מצינו דבר שה' מצווה אותם מחדש בכל יום, אלא נכתב 
בתורה או בקבלה מדברי חכמים, ולא יותר], ורק במלאכים 
שייך לומר שמצוה אותם בכל יום, ולכן פירש שיצוה 
למלאכים לשתוק כדי לעשות חסד עם ישראל שישבחוהו. 
עבודת הלוי (ככש"י). | ל. לכאורה יכול היה לפרש בכוונת 
הפסוק, שהמלאכים שרים בלילה עם השיר שדוד מקלס 
באותה עת, שהרי מצינו בברכות (ג:) שדוד היה עוסק בלילה 
בשירות ותשבחות ובתורה [וכך אכן פירש רש"י בעבודה זרה 
(ג: ד"ס וכני(ס)]. אלא שהוקשה לו, כיצד אמר ריש לקיש 
שמלאכי השרת אומרים שירה בלילה, הרי ממה נפשך, אם 
ישראל אומרים אז שירה יש להם לשתוק כמו ביום, ואם 
ישראל אינם אומרים שירה בלילה כיצד יכולים המלאכים 
לומר לבדם, הרי דרשו (טולין 5:) שאין מלאכי השרת אומרים 
שירה למעלה עד שישראל אומרים למטה. ולכן ביאר רש"י, 
ש'בלילה שירה עמי' הכוונה לשירה שדוד אמרה כבר ביום, 
וממילא השירה שהמלאכים אומרים בלילה אינה נחשבת 
כשירה חדשה ונפרדת, ולכך יכולים הם לומר שירה בלילה 


רש"י 


נשמה היא הנשימה, ונקראת אליינ"א בלע"ז 
נשימהלל. 


מלון כקפן 

נאמר 'צדק ומשפט מכון כסאך', והכסא הכבוד 
הלא ברקיע הנקרא 'ערבות' הוא נמצא, כדמסיק 
לקמן - כפי שמבארת הגמרא בהמשך. ואם כן צדק 
ומשפט שהם מכון לכסא הכבוד, נמצאים אף הם 
ברקיע הנקרא 'ערבותי. 


ונכט 5לקס 
מלשון הפסוק 'וילבש צדקה כשרין', שנאמר 
בלשון 'שריה', למדת שעמו הצדקה שרויה". 


וקנפ כו 
דורשים מהפסוק 'ויקרא לו ה' שלום' שהקב"ה 
קראה - קרא לשלום להיות אצלומי. 


לוס מלפני 

אלמא - מוכח מהפסוק 'כי רוח מלפני יעטוף' 
שהרוחות והנשמות לפניו הם נמצאות, והלא מקום 
כסאו ברקיע הנקרא 'ערבות'. 


גקס (לכות פמף פנסיס וגו" 

והאי קרא - ופסוק זה 'גשם נדבות תניף אלהים' 
וגוי במתן תורה כתיב, שבו יצתה נשמתן כשאמר 
הקב"ה את הדברות, שנאמר נפשי יצאה בדברו' 
(פיר סטיריס ס ו), ונדרש (שנת פמ:) על פריחת נשמות 
ישראל במתן תורה, והניף עליהן הקב"ה את טל 
תחייתויי, שנאמר עשם נדבות תניף אלהים', 
ו'גשם נדבות' הוא אותו טל שהניף אז הקב"ה על 
ישראל כדי להחיותם. והאי קרא משתעי - ופסוק 
זה העוסק במתן תורה, הוא בתהלים במזמור ס"ח 
שעניינו מתחיל בפסוק בי 'קום אלהים יפוצו 
אויביותי. 


יג. 
ננפי גולי 


בבתים הפנימיים, דהיינו בסמוך להקב"ה, שם 
מתקיים הפסוק 'ונהורא עמיה שרא' - והאור שורה 
עמו, כלומר שמבפנים אכן יש אורײי. 


גם בלא השירה של דוה: חגי דוד (עכם"י). לא; מצודת דוד 
(עס). לב. ואף השלג, כשהוא מרובה ויורד בשטף נחשב 
פורענות. אך שלג היורד בנחת הוא לטובה, כמו שאמרו 
בתענית (ג:) שהשלג טוב לקרקע פי חמישה מהגשם, וכן נאמר 
(יסעיס נס י) 'כי כאשר ירד הגשם והשלג מן השמים ושמה 
לא ישוב כי אם הרוה את הארץ והולידה והצמיחה ונתן זרע 
לזורע ולחם לאוכל'. תוספות (ד"ס לופלופ), לפי גירסת הגהות 
הב"ח (פות ע). לג. שם בגמרא בחולין הלשון 'עוגה', אמנם 
עיין שם ברש"י (ד"ס (פוך עוגס) שהביא גירסא 'עוגל', וכתב 
שפירושם אחד. לד. רש"י בחולין (עס ד"ס (תוך עוגס). 
לה. על פי רש"י ומצודות (פיוכ סס). | לו. רש"י שיל ספיליס 
עס). | לז. נופף ברש"י שבעין יעקב (ד"ס עליים). = לח. ביארנו 
לפי הגירסא שלפנינו בגמרא וברש"י שמובא הפסוק 'יפתח 
ה' לך את אוצרו הטוב'. אולם בהגהות הב"ח (לופ מ) גרס 
כאן את הפסוק (ילמיס ג כס) 'פתח ה' את אוצרו ויוצא את כלי 
זעמו', וכן גרס (פות ו) בגמרא, ובפסוק זה מפורש שיש 
להקב"ה אוצר לפורענות, ואינו צריך לדיוק. לט. אוצר לעזי 
רש"י. מ. ראה בביאורי הגמרא ביאור נוסף בזה. מא. היינו 
שלא תפרש ששלום הוא שמו של הקב"ה [כדרשת הגמרא 
בשבת (י6], ואין ראיה שהוא גנוז אצל הקב"ה, לכן כתב 
רש"י, שהפירוש לפי הדרשה כאן שהקב"ה קרא לשלום להיות 
אצלו, וממילא יש ראיה שהשלום גנוז אצל הקב"ה. עבודת 
הלוי (נרם"י). ‏ מב. ברש"י שבעין יעקב (ד"ס געס) הגירסא 
יוהחיין'. כלומר, שהקב"ה החזיר להם את הנשמות על ידי 
טל זה. | מג. ראה בביאורי הגמרא שיטות אחרות בזה. 
מד. ורק בבתים החיצוניים יש היקף חושך ענן וערפל. רבינו 


18.06/2018nהא‎ 


ביאורי 


כמופל5 ממך 


במופלא ממך היינו במובדל ומופרש ממך, והוא 
מה שלא רצה הקב"ה לגלות לך. 


לופו רשע 
אותו רשע האמור בברייתא כאן הוא נבוכדנצר. 


עליו 


מה שאמרה הבת קול על נמרוד 'שהמריד כל 
העולם כולו עליו במלכותו', לשון נקיה היא, 
בלומר, כאילו אמר שהמריד את העולם על עצמו 
[-על נמרוד], ולא עלי [-על ה']מ7, שאמרה כן כדי 
לכנות את הדבר בלשון נקיה, ולא לומר במפורש 
את שנמרוד עצמו עשה. 


לגלי ספיות 
רגלי החיות היינו עובי פרסותיהן של רגליהן. 


קרפולי 
קרסולי;<רגא; אסתיורא - עצם חיבור כף הרגל 
והשוקײי, שקורין לו קביליי"א - קרסולמי בלעו. 


טוק 
שוק הוא עצם הרגל, שהוא החלק התחתון שלה 
מהברכיים ולמטהמ", הנמכר עם (הרגל) [הראשיט]. 


ללוכל 


'רכוביי הוא עצם הירך הסמוך לשוק ומחובר 
אליו בברכיים מלמטה, ולמעלה הוא מחובר 
למותנים על ידי עצם הקולית כדלהלן. 

הירך הוא עצם הקולית, התקוע במתנים. 


חננאל (עיל ינ. ד"ס זס). ‏ מה. כדרך שקוראים לעיור סגי 
נהור' [-אורו מרובה], דהיינו היפוך הדברים. רמב"ם (פיכוש 
סמעניות, קניעים פ"ג מ"6). ראה גם בירושלמי (כתוכות פ" ה"פ) 
ובפסקי רי"ד (פסחיס ג. ד"ס ולסיקנ). ‏ מו. ר"י מלוניל (מנפות 
(ג. סנכות מזחס ד"ס עpס),‏ ר"ש, ורע"ב (פסנות פ"6 מ"ס). אמנם 
בשמואל (נ' כנ 0) פירש רש"י, שקרסול הוא העקב. וראה 
פירושים נוספים ברד"ק (פמו! כ' קס) ובתפארת ישראל (ככולות 
פ"ז מ"ו יכין פות מד), הובאו בביאורי הגמרא. מז. אוצר לעזי 
רש"י. | מח. רש"י על התורה (ויקל6 ז (כ) ובחולין (קלד: ד"ס 
וכנגלו). מט. על פי הגהות הב"ח (פֿות ע). ג. מהרש"א "65 
ד"ס כ6פי). ובערוך (ערן פלק - סר6פון) כתב שמוסרים לו ראשי 
דברים, וכעין זה כתב הרמב"ם (יסודי סתולס פ"כ סי"כ), 'ומוסרין 
לו ראשי הפרקים ומודיעין אותו שמץ מן הדבר', ויתכן שזו 
גם שיטת רש"י. נא. ובמורה נבוכים (פ"6 פל"ד) ביאר, שכדי 
להגיע למדריגה הזו של השגתו יתברך והשגת החכמה 
האלהית, צריך האדם שיכנע לבו ויהא עניו, וזה מה שנאמר 
(מסליס 9ד יע), 'קרוב ה' לנשברי לב', וכן 'מרום וקדוש אשכון 
ואת דכא ושפל רוח' (ישעיס גז טו). וזו הכוונה 'מי שליבו דואג', 
שיש בו ענוה, הכנעה, ויראת חטא. נב. הוא ספר שכולו 
סודות, ויש שייחסו אותו לאברהם אבינו [רס"ג (תמילת סקלמס 
לספר יליכס) וכוזרי (ל כס) ועוד]. ויש שכתבו שרבי עקיבא כתבו, 
ראה סדר הדורות (סעות סספליס פות י, ספרכ יכיכס). ובגמרא 
בסנהדרין (סס:) מובא שרבא ברא אדם בספר יצירה [רש"י 
(טס ד"ס 603)], ורב חנינא ורב אושעיא היו עוסקים בספר יצירה 
כל ערב שבת ונבראו להם מזה עגלים. ומצינו שכתבו על 
ספר זה פירושים רבים, כמו הרס"ג, הראב"ד ועוד. 
נג. לכאורה מה שכתב רש"י :היא ברייתא' כוונתו לכל 
הדברים [וצריך ביאור הלשון 'והיא'ן, וכמו שכתב בסמוך (ל"ס 
מעסס), שגם מעשה מרכבה הוא ברייתא, ראה גם ברש"י 
ברכות ((. ד"ס פימתי) שהביא שמועה ממעשה מרכבה וציין 
אותה כברייתא, וראה ביריעות שלמה (נפנעכ, ד"ס ככייפס דמעשס 
מככנס). ואכן ברייתות אלו מצינו כיום שנדפסו בשם 'ברייתא 
דמעשה מרכבה' 'ברייתא דמעשה בראשית', והובאו בספר 
'בתי מדרשות' [ורטהיימר]. אולם ברש"ש (ל"ס ככ) נראה 
שלמד ברש"י, שרק מעשה בראשית היא ברייתא, וצריך עיון. 
נד. מדברי רש"י נראה שלא גרס בגמרא 'שר חמישים ונשוא 
פנים', וראה בזה בביאורי הפשט. נה. ואין ליבו של אדם 


חגיגה יג. 


לפטי פלקיס 
ראשי פרשיות שבה - 
הכתובים בספר יחזקאלי. 


שבמעשה ‏ מרכבה 


סלו לופֿג 
ואינו מיקל את ראשוי". 


פֿיכb‏ דמלי וסוb‏ ענו לופֿג כקלנו 
תרתי בעינן - צריך את שני התנאים, גם אב 
בית דין וגם ליבו דואג. 


קפלי פולס 
כגון מעשה המרכבה וספר יצירהיי ומעשה 
בראשית, והיא ברייתאיג. 


יועזיד ופכס פלטיס וכון סט 
לקמן (יל.) מפרש להו - הגמרא להלן תפרש מהו 
ייועץ וחכם חרשים ונבון לחשי. 


5 סטפי 
לא זקנתי, ובעינן לבו דואננה. 


מעקס סמלכנס ומעקס נלסקים 
ברייתות הזני. 


כנטונו טל עולס 

'כבשונו' היינו 'סתרו' של עולם', כמו שמצינו 
'דישא בבבשא' (פולן 5ג) - שכובשים את ראש 
הבהמה ברמץ'ח, 'וכן מצינו, 'בהדי כבשי ררחמנא 
למה לך' (כככות י.) - למה לך לעיין בסתרי הקדוש 
ברוך הוא", וכן מצינו, 'ממני יצאו כבושין' (מכות 
כנ) - דברים הנסתרים והנעלמים האלו יצאו 
ממגיל: 


ציונים והערות 


דואג עד שיהיה זקן, משום שכשקרבים ימיו של אדם למות, 
כל הזמן יושב בפחד שמא היום הוא כאן ומחר יהיה בקבר. 
בית אב (יסודי סתורס פ"ד סי"פ). אולם הקשה שם מנין לרש"י 
לפרש כך, ש'לא קשאי' הכוונה ש'אין לבו דואג', אולי הכוונה 
היא שרבי אלעזר חשש למה שאמר רבי אמי ש'אין מוסרין 
סתרי תורה אלא למי שיש בו חמישה דברים, שר חמישים' 
וכו' והתבאר בגמרא להלן (יד.), שהכוונה היא שצריך שיהא 
בן חמישים, ולכן אמר שעדיין 'לא קשאי' היינו שאיני בן 
חמישים. ותירץ, שהלשון 'לא קשאי' שמשמעותו 'זקנתי', אין 
נראה שהכוונה היא שהוא אינו בן חמישים משום שאמרו בן 
שישים לזקנה (פנות פ"ס מכ"b)‏ ולא בן חמישים, ולכן הוכרח 
רש"י לפרש ש'לא קשאי' היינו משום שאין ליבי דואג [אולם 
ראה בהערה לעיל שנראה מרש"י שכלל לא גרס 'שר 
חמישים', ולפי זה לא קשה כלל קושייתו]. ואכן רבינו חננאל 
(ד"ס ו₪) פירש, שאמר לו שעדיין אינו בן חמישים. ובמורה 
נבוכים (פ"5 פנ"ל) וברבינו אברהם מן ההר (ד"ס ₪) כתבו 
שאמר לו שאיני זקן ועדיין יש בי את רתיחת הטבע והמיית 
הנערות. נו. ראה בהערה לעיל (כרע"י ד"ס ספלי). נז. וכעין 
זה פירש רש"י בביצה (כד: ד"ס ופירי), ש'סתרי' הכוונה 
'טמונים'. נח. כשרוצים להסיר את השערות מראש הבהמה 
לאחר השחיטה, נותנים עליו מים, ולאחר מכן מטמינים אותו 
ברמץ, וכך השערות נושרים. רש"י (פולין פס ד"ס ליע6). 
נט. שם בגמרא מובא שחזקיהו חלה, והקדוש ברוך הוא ציוה 
את ישעיה ללכת לבקרו, בביקורו אמר לחזקיהו, שנגזר עליו 
למות ואף לא יזכה לעולם הבא משום שלא עסק בפריה 
ורביה, חזקיה הצדיק עצמו, שמה שלא עסק בפריה ורביה, 
הוא משום שראה ברוח הקודש שעתידים לצאת ממנו בנים 
שאינם ראויים, וישעיה השיב לו, 'בהדי כבשי דרחמנא למה 
לך', היינו, מדוע אתה מתעסק בנסתרות של הקדוש ברוך 
הוא, עליך לעשות כפי שנצטוית, והקב"ה יעשה מה שרצוי 
לפניו לעשות. ס. שם מבואר, שכשיהודה אמר על תמר 
'צדקה ממני' (כרסטית ₪ כו), היינו שממני היא מעוברת, יצאה 
בת קול ואמרה 'ממני יצאו כבושים', היינו דברים נעלמים 
הללו יצאו ממני, לפי שיהודה היה מלך והיא זכתה בשכר 
שהיתה צנועה בבית חמיה, שיצאו ממנה מלכים. רש"י (ככות 
עס ד"ס ממני). = סא. בהמשך יבואר מה שהוכרח רש"י לפרש 
ש'הן הן מעשה המרכבה' הכוונה לשני פסוקים אלו ולא לכל 


רש"י כט 


סניג עד ויפמר פני כן 6דס 

בבר שנינו עד הפסוק 'ויאמר אלי בן אדם עמוד 
על רגליך' (יחוק6ל 3 6), כלומר ששנינו את כל הפרק 
הראשון של יחזקאל. 


סן סן מעקס סעככנס 

רב יוסף אמר להם, אם עד כאן - עד הפסוק 
(קס) 'ויאמר אלי' וגו' שניתם, אזי הרבה שניתם, 
משום ששני מקראות הללו, שהן 'ארא כעין 
החשמל וגו' כמראה אש בית לה סביב ממראה 
מתניו' וגו' (פס 6 ס), וכן הפסוק 'כמראה הקשת 
וגו' אשר יהיה בענן ביום הגשם כן מראה הנגה' 
וגו' (פס פסוק כת), הם אלו שני הפסוקים שהקפידו 
עליהם חכמים במשנה ((על 6:6 מלדורשם, שאמרו 
ולא במרכבה ביחיד', משום שהן - הפסוקים הללו 
מדברין בצורת שכינה ומראהולא. 


מיפיכי 
גרסינן - הגירסא בגמרא היא 'מיתיבי', ולא 
גרסינן 'ומי הוי מעשה המרכבה עד הכא'ג. 


על לכ 
בעין החשמל', ולא הוא - תיבת 'חשמליסי 
בפלל, 


עד ססטמל 
ער התיבה הזו - תיבת 'חשמל', ואף היא - 
תיבה זו בכלל מעשה מרכבה הניתן לידרשפי. 


על ור מגמר גמרינן 
כלומר, הכי קאמר - כך כוונת הברייתא לומר, 
עד היכן מעשה מרכבה שנתנו לדרוש אותו לרבים, 


הפרק. סב. הראש משביר (נש") מבאר את דבריו, שאם 
היו גורסים 'ומי הוי מעשה המרכבה עד הכא', היה נראה 
שקושיית הגמרא היא, איך רב יוסף אומר ששני פסוקים הללו 
הם מעשה המוכבה, והרי בברייתא מבואר שרק עד שני 
הפסוקים הללו הם מעשה מרכבה, ואילו פסוקים אלו לא 
כלולים בזה, וזה הכוונה 'ומי הוי מעשה המרכבה עד הכא', 
היינו וכי מעשה המרכבה הוא עד סוף הפרק, והרי הוא 
מסתיים כבר קודם. אולם לרש"י לא היה נוח לומר כן, משום 
שלא מסתבר ששני פסוקים אלו אינם כלולים במעשה מרכבה, 
בעוד שנראה שהפסוקים מדברים על עיקר מעשה מרכבה. 
ולכן פירש רש"י שהקושיא היא, איך אתה אומר שרק שני 
פסוקים הללו הינם מעשה מרכבה ולא מה שנאמר קודם, והרי 
בברייתא מבואר שגם הפסוקים קודם הינם מעשה מרכבה 
[ומה שאמרה הברייתא שרק עד 'וארא' הוא מעשה מרכבה, 
היינו שעד שם עוד ניתן לדרוש ליחיד שחכם ומבין מדעתו, 
כמו שמבואר במשנה, ואילו בשני פסוקים אלו אסור לדרוש 
כלל]. וראה עוד ביאור בראש משביר (טס). אולם בתוספות 
רי"ד (ד"ס 6מכו) כתב, שקושיית הגמרא היא, וכי שני פסוקים 
אלו הינם מעשה מרכבה, והרי מבואר בברייתא שלא כך. 
סג. מהרש"א (פ"5 ד"ס עד ופכ) על פי הגנזי יוסף (כרט"י). 
היינו שתיבת 'וארא' בכלל מעשה מרכבה, וראה הערה הבאה. 
סד. ביארנו על פי המהרש"א (פס), שרבי סובר שרק תיבת 
יוארא' היא בכלל מעשה מרכבה, ואילו רבי יצחק סובר שגם 
תיבת 'חשמל' היא בכלל מעשה מרכבה [והוסיף המהרש"א 
שהוא הדין לכל הפסוק, ולא רק תיבת 'חשמל']. אולם הגנזי 
יוסף (פס) ביאר, שרבי סובר שעד המילה וארא' הוא מעשה 
המרכבה, ואילו המילה עצמה אינה כלולה, ורבי יצחק סובר 
שגם המילים 'וארא כעין' כלולים במעשה מרכבה, אבל מילת 
'חשמל' אינה כלולה. ובכך ביאר את מה שכתב רש"י והיא 
בכלל לידרש', היינו שכיון שתיבה זו אינה מעשה המרכבה 
לכן מותר לדורשה [ואכן לביאור המהרש"א יש לעיין מה 
כוונת רש"י 'והיא בכלל לידרש', והרי אדרבא, אם הוא מעשה 
מרכבה הרי אינו ניתן לידרש. וראה לעיל (כרק"י ד"ס מיסכי) 
שהובא ביאור הראש משביר בדעת רש"י, שכוונת הברייתא 
היא שעד וארא או עד החשמל הוא מעשה מרכבה שעוד 
ניתן לידרש לחכם ומבין מדעתו, ואילו מכאן ואילך שני 
הפסוקים לא ניתן לידרש אף לחכם ומבין מדעתו, ולפי זה 


ל ביאורי 


ולא דווקא לחכם ומבין מדעתו. ועל זה עונה 
הברייתא, לפי רבי עד וארא, או לפי רבי יצחק עד 
החשמל, ומשם עד תחילת פרק ב' שכתוב שם 
'ויאמר אלי בן אדם' וגו', הן חן מעשה מרכבה 
שהקפידו עליהן חכמים במשנה שאסור לדורשו 
אלא רק לחכם ומבין מדעתו, וזה היה כוונת רב 
יוסף שאמר 'הן הן מעשה מרכבהי. 


נגטז ספל יקוק 
שיש בסופו דברים בענייני קרבנות שסותרין 
דברי תורהלה. 


גרני ממן 
להדליקיי. 


הב 
פיות ₪5 ממלנום 
כשהם ממללותפ' אש יוצא מדיבורןסח. 


לכו וקו 
החיות מוציאות את ראשן מתחת הרקיע הנטוי 


מובן יותר שזו כוונת רשיי 'בכלל לידרשי, היינו לחכם ומבין 
מדעתו, ויש לעיין]. | סה. הגמרא במנחות (מס.) מביאה כמה 
פסוקים המובאים בספר יחזקאל שנסתרים ממה שכתוב 
בתורה: א. נאמר ביחזקאל (פו ו) על הקרבנות שמקריבים 
בראש חודש, וביום החודש פר בן בקר תמימים וששת 
כבשים ואיל תמימים יהיו', וזה נסתר ממה שנאמר בתורה 
(כמדנר כמ י), 'ובראשי חדשיכם תקריבו עולה לה', פרים בני 
בקר שנים ואיל אֶחַד. כבשים בני שנה שבעה תמימים', הרי 


אהח18/06/2018: 


שהיו שני פרים ושבעה כבשים [נתבאר על פי השיטה 
מקובצת (מנפות פס סגסות ופֿיוניס כרע"י ד"ס פכ)]. ב. בפסוק שם 
(מס ית) נאמר על קרבן ראש חודש, 'כה אמר ה' אלהים, 
בראשון באחד לחודש תקח פר בן בקר תמים וחטאת את 
המקדשי', היינו שקרבן ראש חודש הוא קרבן חטאת, ודבר 
זה נסתר ממה שנאמר בתורה (נמלנר כת י6), 'ובראשי חדשיכם 
תקריבו עולה לה', פרים בני בקר שנים ואיל אחד כבשים בני 
שנה שבעה תמימים', הרי שקרבן ראש חודש הוא עולה ולא 
חטאת, ואת שניהם חנניה בן חזקיה דרש ויישב [כמו שיתבאר 
מידן. רש"י (טנת פס ד"ס דכטן). הגמרא מתרצת שם את הסתירה 
הראשונה, שהפסוק ביחזקאל בא לומר שאם לא מצאו שבעה 
כבשים יביאו פחות, וכן בפרים, ואף שאפשר להביא אף כבש 
אחד, מכל מקום מה שכתב הפסוק 'שישה', משום שיש 
להשתדל שיהיו כמה שיותר. ועל הסתירה השניה, רבי יוחנן 
אומר שפרשה זו אליהו עתיד לדורשה, היינו שאין אנו יודעים 
לדורשה. ורב אשי תירץ שם, שאין כוונת הפסוק לקרבן ראש 
חודש, אלא שיחזקאל מתנבא על תחילת בנין בית שני, שיעשו 
אז שבעת ימי המילואים כמו שהקריבו בימי משה, ואז 
הקריבו חטאת, כמו שנאמר (ויקל* ט כ) 'קח לך עגל בן בקר 
לחטאת'. והנה רש"י כאן כתב שדברי יחזקאל סותרים דברי 
תורה בענייני קרבנות, אולם בשבת (יג. ד"ס דנלי) ובמנחות (עס 
ד"ס לנכיו) | הביא שני דברים נוספים שהגמרא במנחות שם 
כותבת: א. מה שנאמר ביחזקאל (טס מד 5), וכל נבלה וטרפה 
מן העוף ומן הבהמה לא יאכלו הכהנים', וזה לכאורה נסתר 
מדברי תורה שהרי גם לישראלים אסור לאכול טריפות. 
והגמרא מיישבת, שאכן גם לישראלים אסור, אולם היה צד 
לומר שלכהנים יהא מותר לאכול טריפות כמו שהותר להם 
מליקה, שהיא איננה שחיטה, לכן בא הפסוק ביחזקאל לומר 
שגם להם אסור לאכול טריפות. ב. מה שנאמר שם (מס כ) 
לאחר מה שנאמר (טס פפוק ית) 'כה אמר ה' אלהים, בראשון 
באחד לחודש תקח פר בן בקר תמים וחטאת את המקדש' 
[ראה לעיל ביאורו], 'וכן תעשה בשבעה בחודש מאיש שוגה 
ומפתי וכפרתם את הבית', ולכאורה איזה קרבן מצינו שהיו 
מקריבים בז' ניסן שעל זה כתוב 'וכן תעשה בשבעה בחודשי. 
ועל זה הגמרא שם מתרצת, ש'שבעהי, אין הכוונה לשבעה 
בחודש, אלא לשבעה שבטים שחטאו על פי הוראת בית דין 
שהורו בטעות, שבכזה מקרה כיון שרוב השבטים חטאו 
בשוגג, מביאים קרבן 'פר העלם דבר' [ראה רמב"ם (טגגות פי"3 
ס"פ)]. וש לעיין מדוע כתב רש"י כאן רק על הדברים 
האמורים בענייני קרבנות. וראה בחידושים המיוחסים לר"ן 
(שכת עס ד"ס עפנמנb)‏ שהביא עוד סתירה מיחזקאל. סו. וכן 
פירש במנחות (מס. ד"ס עלט). ובשבת (יג: ד"ס גכני) פירש, שיהא 
לו לאור ולמזונות. סז. גירפת רש"י על העין יעקב (ד"ס 


הגיגה י2. - יה: 


- פרושלט למעלה מראשיהן?, וחוזרות ומכניסות 
אותן ממורא השכינה, במהירות, כמו ריצה ושיבה 
של להב היוצא מפי הבזק*י. 


סכנטן 

כבשן הוא מקום ששורפין בו אכנים לעשות 
מהם סיד?:. ומה שכבשן נקרא 'בזק' משום ש'בזק' 
לשון שברי שברים הוא היינו דבר כתות, שהאבנים 
שבכבשן כתותות הן, שהאור יוצא ברווחים שבין 
אבן לאבן. והראיה ש'בזק' הוא לשון דבר כתות, 
בדתנן בעירובין (לף קה), בווקין ‏ - כותתים 
ומפזריםעי מלח על גבי הכבשעי של המזבח, כדי 
שלא יחליקו עליו הכהניםעה. 


אוצר החכניקן 


מנין ספלקיס 

דרך מזקקי - צורפיע' והב היה לנקוב כלי חרם 
נקבים נקבים, וכופין אותו על גבי גחלים שהזהב 
נתון בהן - בתוך הגחלים, והכל היה בתוך כתישת 
החרסים של לבנים - חרסים שעשויים מלבנים 
כתושים, וכל זה על גבי חרם שהיה מונח 


ציונים והערות 


סיות 6ע). | סח. היינו, שמה שהגמרא קוראת להם 'חיות אש' 
אין הכוונה שהחיות הינם אש, אלא שאש יוצא מדיבורן. אולם 
בספר העיקרים (מפמר 3 פנ"b)‏ כתב, שהכוונה היא ל'חיות אש' 
[היינו, שכמו שאש אין לו חוש כך את ה'חיות אש' אי אפשר 
להשיג בחוש, מה שאין כן 'חיות הקודש' שהם הגלגלים 
שאפשר להשיגם בחוש ואינן נקראים חיות אש אלא 
המלאכים. ספר העיקרים (סס)]. | סט. מצודת דוד (ימק 6 
כנ) [ראה הערה הבאה]. ע. ראה לעיל בגמרא (ע"פ) 'עוד 
רקיע אחד יש מעל ראשיהן', שנאמר (יזוקפ% 5 ככ) 'ודמות על 
ראשי החיה רקיע כעין הקרח הנורא נטוי על ראשיהם 
מלמעלה', ולכאורה לזה הכוונה כאן, וכך נראה ממה שנקט 
רש"י צטוי למעלה מראשיהן' והוא כעין לשון הפסוק עטוי 
על ראשיהם מלמעלה'. עא. היינו, שמה שנאמר בפסוק 
'והחיות רצוא ושוב כמראה הבזק' הכוונה היא, שהחיות רצות 
ושבות במהירות של להבות היוצאות מהבזק [ובדיבור הבא 
יתבאר מהו 'בזק']. אולם רבינו חננאל (ד"ס משי) ביאר, שכוונת 
הפסוק 'והחיות רצוא ושוב כמראה הבזק', שהחיות לא ממש 
הולכות וחוזרות, אלא רק נראה כאילו הוא כך, כמו שלהבות 
האש המתפשטות ויוצאות מהבזק רק נראות כאילו הן יוצאות 
וחוזרות, כך גם החיות נראות כאילו הם יוצאות וחוזרות. 
וראה עוד בתוספות (ד"ס וסתיופ). ‏ עב. וכך היו עושים, 
מכניסים בתוכו אבנים עד שהן נשרפות, לאחר מכן נותנים 
בהן מים וכך הן נשחקות מאיליהן. על פי רש"י (נ"מ על. ד"ס 
ומידק), וזהו הכבשן האמור בכל מקום בתורה. רש"י (נכלטית 
יט כק) [יש משמעות נוספת למילה 'כבשן', והוא המקום 
שעושים בו כלים, ונראה מרש"י (סמות ס ז) שלא כולם היו 
עושים כך]. עג. רש"י (עילונין פס ד"ס נחקין). = עד. הכבש 
הוא העליה שדרכה היו עולים למזבח, הוא נעשה בשיפוע 
משום שאסור לעשות מדרגות למזבח (טפופ כ כנ), ומכיון 
שהוא היה חלק, חששו שהכהנים העולים עליו יחליקו 
ויסתכנו, לכן היו שופכים עליו מלח. עה. מתבאר מדברי 
רש"י שמה שנאמר בגמרא שהחיות היו רצים ושבים כאור 
היוצא מפי הכבשן, זהו הביאור בפסוק 'כמראה הבזק', 
שכבשן הוא בזק, אולם הטורי אבן (ד"ס מ6) כתב, שבתחילה 
הגמרא מבארת רק מהו 'רצוא ושוב', ועל זה הגמרא אומרת 
שהוא כאור היוצא מהכבשן, ולא לומדים זאת כלל מהתיבה 
'בזק', ולאחר מכן הגמרא מבארת מהו 'כמראה הבזק', ויש 
להעיר שדבריו לכאורה נסתרים מדברי רש"י כאן, ולא העיר 
בזה דבר. עו. האומנים המנקים את הזהב מכל פסולת. 
עז. מלשון רש"י נראה שאת עשיית הזהב היו עושים עם 
שלשה מיני חרסים: א. החרס התחתון עליו מונח הכל. ב. 
חרסים כתושים שמעורבים עם חתיכות הזהב. ג. הכלי המנוקב 
שכופים אותו מעל הכל שגם הוא עשוי מחרס. ומה שרש"י 
כותב שהחרסים כתותים, משום שבא לבאר מדוע הלהבות 
שיוצאים מבין החרסים נקראים 'בזק' שהוא מלשון כתות, 
ולכן ביאר שיש שם גם חרסים כתותים שדרכם יוצא הלהב. 
וכך נראה שביאר בדעתו רבינו משה מאימראן (ד"ס מפי כעכפס). 
אולם ברש"י בעירובין (עס) נראה שביאר, שמה שנקרא 'בזק' 
הוא משום שכלי זה עשוי נקבים נקבים, והוא דומה לכתות. 
עח. רש"י (עילונין פס). | עט. יש לעיין מדוע רש"י כתב כאן 
שהלהב תמיד יוצא ונכנס, והלא הגמרא כאן באה לבאר מהו 


רש"י 


מתחתיהם"', ולהב יוצא למעלה דרך נקבי הכלי, 
והוא עשוי גוונים גוונים אדמדם או ירקרל"", 
והלהב תמיד יוצא ונכנםעט. 


מן סנפון 

הרוח באה מבבל שהוא בצפון, כמו שנאמר 
'מצפון תפתח הרעה' (יכמיס 6 יד), ומכונה 'צפון' 
משום שהיא בצד צפון של ארץ ישראלל. 


מס נעיb‏ סמספא 
למה הלכה לבבללפב. 


לס יטעים 

את המעשה מרכבה ראה ישעיה, כששרתה עליו 
רוח הקדשיי, כמה שנאמר ואראה את ה' יושב 
על כסא רם ונשא וגו' (יעעיס ו 6, אלא שלא חש 
ישעיה לפרש את הכל, משום שהיה בן מלכים 
ונדל בפלטין [-ארמון], כלומר שהיה רגיל לראות 
מראות השכינהלד, ובן כרך הרואה את המלך אינו 
נבהל ואינו תמה, ואינו חש לספר מה שראהפ". 


המראה של החיות ולא מה היא המהירות שלהם, וענין 
המראה אינו שייך ליוצא ונכנס. גנזי יוסף (ד"ס מסי) [אולם 
אפשר לומר שכוונת רש"י היא, שמראה החיות כשיצאו וחזרו 
נראה כמו הלהב כשהוא יוצא ונכנס, שאז יש לזה גוון שונה]. 
ם. רש"י (יכמיס פס). פא. בגמרא לפנינו הגירסא היא 'להיכן 
אזל', וראה הערה הבאה. פב. שהרי מזה שנאמר שבאה 
מצפון הרי שקודם הלכה לשם, ועל זה שואלת הגמרא מדוע 
הלכה לשם. ברית יעקב (ד"ס נסיכן), מירא דכייא, ושדה יצחק 
(כרט"י), וכן ביאר רש"י ביחזקאל (פס). אולם ראה במהרש"א 
(ס"6 ד"ס (סיכן) שכתב, שאינו יודע לפרש דבריו [ואפשר לבאר 
שהוקשה לו לביאור זה התירוץ של הגמרא, שאם השאלה 
היא מדוע הלכה בתחילה לבבל, אם כן מה מתרצת הגמרא 
שהלכה לבבל בשביל לכבוש את כל העולם תחתיו, אדרבה, 
בשביל זה היתה צריכה ללכת מבבל. אולם במירא דכייא (שס), 
הביא את דברי המהרש"א וכתב שלפי ביאורו שלו ברשיי 
מיושבת קושיית המהרש"א, ונראה שהבין שהוקשה למהרש"א 
ברש"י, מה הגמרא מקשה מה עשתה הרוח בבבל, והרי לא 
מוזכר דבר זה בפסוק, ויש לעיין]. ובחידושי רבינו משה 
מאימראן (ד"ס (סיכן) ביאר גם בגירסת הגמרא 'להיכן אזל', 
כביאור רש"י, הינו מדוע הלכה הרוח בתחילה לבבל. 
פג. נראה שבא לומר כאן מה שכתב ברש"י (שעיס סס), 
שנבואה זו היא תחילת נבואות ישעיה וכל הפרקים הקודמים 
בישעיה [שהרי נבואה זו היא בפרק ו'] נאמרו אחר הפרק 
הזה ואין מוקדם ומאוחר בתורה [דבר זה כתוב שם ברש"י 
במוסגר בשם האברנאל]. פד. רבינו אברהם מן ההר (ל"ס 
נן) בדבריו, וראה בהערה הבאה באורך. פה. ובדבריו ביאר 
רבינו אברהם מן ההר (עס), שאכן מדרגתו של יחזקאל היתה 
פחותה מזו של ישעיה, וכן נראה ברבינו חננאל (ד"ס 5מל). 
אולם התוספות (ד"ס (נן) פירשו [על פי גירסת התוספות בעין 
יעקב, וכן ביאר הגר"א (שעיס ו 66)], שלא היה חילוק בין 
יחזקאל לישעיה במעלתם, אלא שיחזקאל ראה את המרכבה 
בחוץ לארץ, כמו שנאמר (ימזק 5 6) 'ואני בתוך הגולה על 
נהר כבר, נפתחו השמים ואראה מראות אלהים', ושם אין דרך 
השכינה להתגלות, ולכן בכדי שיאמינו לו שראה בחוץ לארץ, 
היה צריך לפרט ולתת הרבה סימנים שאכן ראה. אולם ישעיה 
שראה את המראה במקומו, לא היה צריך לומר לכולם סימנים 
שיאמינו לו שראה [ולפי זה, מה שיחזקאל נקרא 'בן כפר', 
לא משום שהוא עצמו היה בן כפר, אלא משום שהמראה 
נגלה אליו במקום שאין דרכו להיראות, וכמו שהמלך אין 
דרכו להיראות בכפר, וכשהוא נראה שם, אזי הבן כפר רואהו. 
טורי אבן (ד"ס נכף]. וכעין זה ביאר רבינו אברהם מן ההר 
(פס), שאין הכוונה שיחזקאל היה פחות מישעיה, אלא שבני 
דורו היו פחותים ולכן היה צריך לפרש ולהאריך להם את 
הדברים שראה. וכעין דבריו כתב במורה נבוכים (פ"ג פ"ו). 
ובמהרש"א (פ"5 ד"ס יפוק06) ביאר, שישעיה היה בן כרך וגדל 
בירושלים בין מלכים, והיה רגיל לראות את המלכות, לכן לא 
תמה לראות את מלכות השמים, שהרי מלכות הארץ היא 
כדוגמת השמים [-מלכותא דארעא כעין מלכותא דרקיעא] 
(רכות נס.), אבל יחזקאל שהיה בן כפר ולא היה רגיל גם 
במלכות הארץ, לכך היה תמה במלכות ה' ברקיע. ורבי חיים 
מוואלוז'ין (סו"ד נקוכן יסורון פ"ד עמ' כנט) ביאר, שבן כפר שמגיע 


ביאורי 


מלך טכסיום 5לי כו" 
ואלו ארבעתן - ארבעת המלכים, היו בכסא, 
והוא - הקדוש ברוך הוא למעלה מהזלי. 


קטיגול נעטס קמגול 
והלא אנו צריכין שיבקשו מרכבותך עלינו 
רחמים, והשור קטיגור הוא ולכן אנא הפוך אותו 
לכּהום. 
ביאור המילה קטיגור הוא שונא, וסניגור הכוונה 
היא אוהב ומליץ יושרפי. 


כרני6 
כמו פני תינוק. 


סייטו פני כרול סייט פני פֿלס 
מה הן פני כרוב ומה הן פני אדם, וכי לא אחד 
הן, ומדוע קורא אותם בשני שמותי". 


6פי כנכני ולפי זוטלי 
האחד פני גדול [-אפי רברבי] והאחד פני קטן 
[- אפי זוטרי]. 


כסן כומן קניפ סמקלט קייס 

בימי ישעיה היה המקדש קיים במכונו, ואולם 
בימי יחזקאל כבר הגיע זמן שיחרב בקרובפ", 
ונתמעטה פמליא של מעלה. 


וכספיס יעופף 
שנאמר 'ובשתים יעופף' וסמיך ליה - וסמוך לו 


למלכות רואה את המרכבות ותמה מהם, אולם בן כרך אינו 
הולך לראות המרכבות, אלא את המלך עצמו, ולכן יחזקאל 
ראה את המרכבה, ואילו ישעיה ראה את המלך בעצמו. ומה 
שהתוספות לא ביארו כמו רש"י כתבו הטורי אבן (ד"ס ננן) 
ורבינו משה מאימראן (נקוק' פס) שהוקשה להם, מה שייך 
לומר שיחזקאל בגלל שהיה תמה לכן כתב ביותר אריכות, 
והלא הנביאים נכתבו ברוח הקודש ולא לפי רצונם [ראה 
בזוהר (שמות 3:)], ולכן כתבו התוספות שיחזקאל אכן היה 
צריך לומר זאת בשביל שיאמינו לו ולפיכך קיבל רשות 
להאריך ולפרט. | פו. ו 

בסתם שהקדוש ברוך הוא מולך על ארבעת מלכים אלו, שהרי 
זה פשוט שהקדוש ברוך הוא מולך על כל מלכי העולם, אלא 
כוונת הגמרא היא שדמות ארבע חיות אלו חקוקה על הכסא. 
מירא דכייא (כרט"י). = פז. ברש"י על עין יעקב מבואר יותר, 
וכך הלשון שם, 'קטיגור. שונא, מלשון קורא תגר', סניגור. 
אוהב, סני תגרא' [- שונא תגר]. אמנם יש ראשונים [רבינו 
חננאל (כ"ה כו. ד"ס קטיגוכ), ערוך (עלן קטיגוכ), ותשבי (קטגר)] 
שפירשו, שקטיגור הוא מלשון 'רכיל' והוא בלשון יווני. 
והמחזור ויטרי (סי' מס 6נות פ"ד מי") ביאר, שקטיגור הוא 
מלשון 'קטי תגרא', כלומר בעל קטטה ותגר. פח. וכעין זה 
כתב בסוכה (ס: ד"ס סי), 'הלא שניהן שוין, ולמה חלקם 
הכתוב'. אך ראה ברבינו חננאל (ד"ס ומקטינן) שכתב, יכי 
יחזקאל ביקש שיהיה שני פנים של אדם'. פט. רש"י על 
עין יעקב. ומה שכתב רש"י שעדיין לא נחרב הבית הוא משום 
שיחזקאל התנבא לפני החורבן, כמו שנאמר (ימוק! 5 2-6) 
'ואראה מראות אלהים בחמשה לחדש היא השנה החמישית 
לגלות המלך יויכין [-יהויכין]/, וגלות יהויכין היתה אחת 
עשרה שנה לפני החורבן (עככין יכ). צ. וכן הביא הרד"ל 
(פרקי דרני 6ליעור פ"ד סות נד) מדברי התרגום על הפסוק (יפוק95 
6 כד) 'ואשמע את קול כנפיהם כקול מים רבים', שאומר, 
'ושמעית ית קל גפיהן כקל מיין סגיאין וכו' כד מודן ומברכין 
ית רבונהון'. הרי שקול כנפיהן הוא הקול שמודות ומשבחות 
בו. וכן בסוף הפסוק שם נאמר בעמדם [מלקלס ולשבח] 
תרפינה כנפיהן [ממעופתן]', הרי שההודאה והשירה שלהן היא 
בכנפים. ואכן בבית דוד (שלמוניקי, קו"ת, פו"ת סוף סי" 0 כתב, 
שאף שנתמעטו כנפיהם, עדיין הן אומרות שירה בפיהם וזה 
לא נתמעט מעולם, ו"ישב על פי זה מה שאומרים אנו גם 
היום בסדר קדושה 'כנועם שיח סוד שרפי קודש' הרי שעדיין 
אומרים שירה, אלא זו השירה שאומרים בפיהם. צא. נראה 
מלשונו, שהלשון 'כביכול' הוא כמו אצל בשר ודם ששם יכול 


חגוגה יג: - יד. 


מיד הפסוק קרא זה אל זה', אלמא הנך נינהו 
דאמרי בהו - מוכח שאלו שמעופפות בהן, הן אלו 
שאומרות בהן שירה, והשירה נעשית על ידי 
שמקשקשות בקול כנפיהםי, ובהנך כתיב - ועל 
כנפים אלו כתוב בפסוק אחר 'ואיננו' גבי התיבה 
'התעיף', משמע שאלו שבהן מעופפות, הן אלו 
שנתמעטו [-'ואיננו'ן. 


[כפן כזמן מפון וכו'ן 
בימי דניאל שהוא אמר את הפסוק 'אלף אלפין 
ישמְשונהּ' וגו', כבר נחרב הבית. 


כניכול 


אף כלפי צבא שכינה הוזקקנו לומר כך, כמו 
בבשר ודם שיכול לומר בו מיעוט+". 


לנסל לינול 


דהאי קרא נמיי גבי נהר דינור כתיב כמו 
שמתחיל הפסוק (לניפל ז י), צהר די נור נגד ונפק מן 
קדמוהי אלף אלפין ישמשונה' וגוי. 


על 5טר קומטו 


על תתקע"ד דורות שהעביר מן העולם קודם 
מתן תורה ולא בראן, כדקתני לקמן בגמרא, ונתנן 
בגיהנם, ועליהם נופל אותו הנהר, שנאמר בהן (פינ 
ככ טז) 'ונהר יוצק יסודם', ואותו נהר האמור בפסוק 
היינו נהר דינור, שמוצק - ניצוק ונשפך עליהם. 


צוונים והערות 


להיות כך, [ולפי זה מנקדים מילה זו כְּבִיכוּל, כלומר, כמו 
אצל מי שאתה יכול לומר כן. ראש יוסף (מגיעס עס ד"ס פנמנ). 
והאותיות כ"ף ובי"ת שניהם אינם מעיקר התיבה. תוספות יום 
טוב (סנסדרין פ"ו מ"ס)]. וכן פירש ברש"י במגילה (כ9. ד"ס 
כניכול). וביומא (ג: ד"ס כניכונ) כתב, שכל מה שקשה לומר כלפי 
הקדוש ברוך הוא, אומר 'כביכול', כלומר, על כרחינו נאמר 
כן, ו[רק] כאילו אפשר לומר כן. רש"י (ג: ד"ס כנילו. 
צב. תיבה זו מיותרת. הגהות וציונים. | צג. אולם ראה 
במפרשים שם שביארו שהוא מלשון כריתה, או מלשון 
התכווצות וקימוט. צד. תיבה זו לא מובאת בכתבי יד ובכל 
הדפוסים הישנים. הגהות וציונים. ‏ צה. וכן דרשו חז"ל 
במדנש (ככיש הקסנ 5 0: צו. וכן כתב רשיי בכמה 
מקומות [תהלים (שס), דברי הימים (6' מז טו), ושבת (פס: ל"ס 
פתקע"ד)], וכן כתב ההדר זקנים (פמות כ 3). אולם העיר על זה 
רבי עקיבא איגר (נרם"י סנת עס), שבמדרש מבואר שהטעם 
הוא מפני שהיו רשעים [רבי עקיבא איגר הביא זאת בשם 
בראשית רבה פ"א, ולפנינו אינו, אולם כך הוא במדרש תהלים 
(6), 'אלו תשע מאות ושבעים וארבעה דורות שהיו קודם 
לבריאת עולם ונשטפו כהרף עין בשביל שהיו רעים], וכן 
כתבו האלשיך (עיר ססיליס ד ד) והמהרש"א (דליס (ע: ח"6 ד'ס 
תסוכס). ‏ צז. מלשון רש"י (כפֿן ועיל יג: ד"ס ע0 נראה, שאותם 
תתקע"ד דורות, נטרדו מהעולם. אולם בגירסת הגמרא שלפנינו 
משמע שאותם שהיו צריכים להיבראות אכן נבראו, אלא 
שהקדוש ברוך הוא שתל אותם בכל הדורות [אמנם לשון 
הגמרא ולא נבראו' אכן קשה לפי זה שהרי הם כן נבראו, 
וראה בזה בשל"ה (תולדות ללס כית דוד ות כנכ)]. ואכן בתוספות 
(ל"ס וטכלן) הובאה גירסא בגמרא 'עמד הקב"ה וטרדן, ואיכא 
למאן דאמר ושתלן בכל דור ודור', ולפי זה לכאורה יש שתי 
דעות, האם נטרדו מהעולם או שנשתלו בכל הדורות, ורש"י 
דיבר לפי השיטה הראשונה. אלא שהקשו התוספות לפי 
השיטה שנטרדו לגמרי מהעולם, אם כן מה חטאו אותם 
אנשים שנהר דינור נשפך עליהם, וכי הקב"ה עושה עוול בלא 
משפט. לכן ביארו התוספות, שאכן שתי השיטות לא נחלקו 
ושתיהם סוברים שאותם דורות לא נטרדו לגמרי, וגם מי 
שאומר ש'טרדן', אין הכוונה שנטרדו לגמרי אלא שנטרדו 
ונתפזרו להרבה דורות, ולא נחלקו אלא רק בנוסח הדברים. 
וגם לשיטת רש"י כתב המהרש"א (לעל יג: מ" ד"ס ע), שאין 
כוונתו שנטרדו לגמרי שאם כן מה חטאו, אלא שנשתלו בכל 
הדורות. צח. א. אדם. ב. שת. ג. אנוש. ד. קינן. ה. מהללאל. 
ו ירד. ז. חנוך. 2 ממהשלח. ט:-למך. *. נח. יא: שם) יב. 


רש"י לא 


קומטו (סיצלפות 
קומטו, הכוונה שנגזרו להיבראות, 
ותקמטני לעד היה' (פיונ מז ת)+. 


מלשון 


קה, 


קודס טנכלb‏ סעולס 

תשע מאות שבעים וארבעה דורות נגזר עליהם 
להבראות להיותצד קודם מתן תורה, לקיים מה 
שנאמר דבר צוה לאלף דור (פלליס קס 5), היינו, 
שראויה היתה התורה להינתן לסוף אלף דור 
מבריאת העולםצה. וכשראה הקדוש ברוך הוא שאין 
העולם מתקיים בלא תורהצי, עמד וטרדןצ', ונתנה 
- נתן את התורה לסוף עשרים וששה דורות מאדם 
הראשון עד משה רבינוצ" שבזמנו ניתנה התורה. 


כנס 5מונפך 
רבה תהלתך עליהןצל. 


כלפון רמיו 

המילה 'כרסון' ביאורה שני כסאות [שכן מיעוט 
רבים שנים]. 'רמיו' ביאורו הוטלו, שנתקנו? לישב 
עליהן. 


טכינס סול 
להושיב אדם - דוד בצידו של הקדוש ברוך 
הואלא. 


כנך מדכרופיך 
חדל מדבריך?כ, עד שתגיע אצל נגעים ואהלות, 
שהן הלכות עמוקותלי. 


ארפכשד. יג: שלח. יד. עבם: טהשיפלנ..טז. רעו. יז. שההג: 
יח. נחור. יט. חרח. כ אבההם: כא2 יצחק: כב: יעקב. ‏ כג. 
לוי. כד. קהת. כה. עמרם. כו. משה. צט. בהגהות וציונים 
הובא גירסא 'על ידם'. המירא דכייא (צרס"י) ביאר, שהוקשה 
לרש"י מה הכוונה שרבה אמונתך, ומה שייך כאן 'אמונהי. 
ועל כן ביאר רש"י, ש'אמונה' האמור כאן אין הכוונה מלשון 
אמונה, אלא מלשון תהילה, היעו על ידי ששרים שירתם 
מתרבה התהילה. אולם המהרש"א (ס"6 ד"ס מנפמר) ביאר, 
שרבה אמונתך הוא, שחידוש המלאכים בכל יום מהווה 
הוכחה לאמונת חידוש הבריאה בכל יום תמיד, וכמו שאומרים 
בתפילה 'המחדש בטובו בכל יום תמיד מעשה בראשית'. 
ורבינו משה מאימראן (ד"ס ענשמר) כתב, שאותם מלאכים 
שמתבטלים, הם אותם שנבראים חזרה למחרת [כך מבואר 
בשמו"ר (טו ו)], ועל ידי זה רבה אמונתך, שמתחזקת האמונה 
בתחיית המתים. ק. בדניאל (ז ט) כתב רש"י 'הוטלו ונתקנוי, 
וברש"י על העין יעקב אין כלל תיבת 'הוטלו'. קא. ראה 
בביאורי הפשט שהובא דברי המפרשים, ש'אחד לו ואחד 
לדוד' היינו למלכות ה' ולמלכות דוד, ולפי זה מה שרבי יוסי 
הגלילי שאל את רבי עקיבא 'עד מתי אתה עושה שכינה חול' 
הכוונה היא, שלפי דרשתו יוצא ששתי המלכויות נכללו יחד. 
על פי מהרש"א (פ"6 ד"ס כוכסיס). אולם ברש"י כאן נקט 
כפשוטם של דברים שדוד יושב ליד הקדוש ברוך הוא, ועל 
זה שואל אותו האיך אתה אומר להושיב אדם אצל הקדוש 
ברוך הוא. קב. התיבה 'כלך' במקומות רבים ביאורה היא 
'לך' [והכ"ף, היא כ"ף הדמיון. תוספות יום טוב (טנק פ'< 
מ"ס)], וכך ביאר רש"י עצמו (שנת קמס: ד"ס כנן), אולם כאן 
כתב רש"י שהכוונה היא מלשון 'חדל', וכן ביאר בסנהדרין 
(סו: ד"ס מדכלותין) [אמנם שם הגירסא היא כלֶה מדברותיך', 
ויתכן שכך היתה גירסת רש"י כאן]. קג. וכעין זה כתב 
רש"י בסנהדרין (סו: ד"ס מדכלותין), | שיפנה להלכות נגעים 
ואהלות שהן חמורים, שבהם הוא מחודד, ולא בהגדה. ומדברי 
רש"י נראה שנקט דווקא נגעים ואהלות משום שהם חמורות, 
וראה עוד טעם בעיון יעקב (ד"ס עד). [אולם ראה במדרש 
תהלים (נונר, קד ט) 'גבול שמת בל יעבורון המשלח מעינים 
בנחלים עליהם עוף השמים ישכון', רבי ישמעאל ורבי עקיבא, 
רבי עקיבא אומר ['עוף השמים ישכון'] אלו מלאכי השרת, 
אמר לו רבי ישמעאל, כלך מדברותיך ולך אצל נגעים ואהלות, 
'המשלח מעינים בנחלים', אלו מקוואות שטובלין בהם בעלי 
נגעים המטמאים באהל [אולי צריך לומר, כאהל] המת' ואפשר 
שזהו המקור לכל מקום שנקטו לרבי עקיבא לשון זה]. 


לב ביאורי 


קילל יפעיס 55 יקרפ 
בלומר, אין הכוונה ממש שקילל אותם, אלא 
שנתנבא עליהן שמונה עשרה פורעניותקי. 


לפס ו כעלי סש" 


שיש לסמוך על הוראתן, כסמיכת לחם - כמו 
שעל הלחם נסמכת עיקר חיות האדם לפי שהוא 
מזונו, כך נסמכים על על מה שמורים בהלכהלה. 


בעל סמועוס 
ששמע הלכות פסוקות מרבותיו, ושגורות בפיו, 
ובכך כוחו רב בתורה. 


לפוי סכל כיקינס 
ולופולקי ממנו עצה בכל דבר חכמה. 


כלכני 6כס1 
כדינו של רבי אבהו, שאין להעמיד לפניו - לפני 
מי שפחות מבן חמישים מתורגמן לדרוש ברביםל". 


למע(ס (וסלין פניס כענולו ללולו 

שהכל ניזונין בזכותו, כגון רבי חנינא בן דוסא, 
כראמרינן בעלמא (פענית כד:), שכל יום יוצאת בת 
קול ואומרת, 'בל העולם אינו ניוון אלא בשביל 
חנינא בני'. 


נמעס 

שמלכי האומות מכבדין אותן - את ישראל 
בשבילו, כגון רבי אבהו שהיה חשוב בבית המלך, 
כדאמרינן במסכת סנהדרין (לף יה), דהוו נפקי 
אמהתאקט דבי קיסר לאפיה כו', - שהיו יוצאות 


קד. היה קשה לרש"י מדוע יקלל ישעיה את ישראל סתם כך 
וכי הוא שונא אותם. ולכן כתב שזו היתה נבואתו על 
פורענויות העתידים לבוא עליהם אם לא ישובו בתשובה. אבני 
שיש (כרט"י). קה. על פי המהרש"א (מ"5 ד"ס מסע. 
קו. תיבה זו אינה בנוסח הגמרא שלפנינו. קז. ברש"י על 
העין יעקב הגירסא היא 'ליטול', שהרי לכאורה הוא לא דבר 
נוסף אלא הוא הסבר למה שהגמרא אומרת "זה שראוי 
לישיבה'. אולם ראה בטורי אבן (ד"ס עופט) שכותב, שמה 
שכתוב כאן 'הראוי לישיבה' היינו על דרך שאמרו לעיל, 'אין 
לך נאה בישיבה אלא זקן', ולפי זה משמע לכאורה שהכוונה 
היא דווקא למי שמשמש כדיין. קח. רש"י בא לומר שאין 
הכוונה שהמתורגמן עצמו יהיה בן חמישים, אלא שמי 
שמעמידים לפניו את המתורגמן הוא בן חמישים, וכן דייק 
בדבריו הטורי אבן (עיל יג: ד"ס 66). והמראה כהן (ד"ס טפין) 
הקשה על דבריו, שהגמרא היתה צריכה לומר אין מעמידים 
מתורגמן לפני הפחות מחמישים. ובמשך חכמה (נמדכל ד מ) 
נראה שלמד את הגמרא כאן שאין ממנים מתורגמן על פחות 
מחמישים בני אדם, וכן הביא הדקדוקי סופרים גירסא 'פחות 
מחמישים בני אדם', וכתב (פות כ) שהיא גירסא ישרה. 
קט. כך גרס רש"י כאן, וכן כתב ביומא (עג. ל"ס כני) ובסוטה 
(מ. ד"ס יקכ), אולם בגמרא סנהדרין שלפנינו הגירסא היא 
צפקי מטרוניתא דבי קיסר', הינו הנשים החשובות. 
קי. היינו, מי שראוי להיות אב בית דין. עיון יעקב (עיל יג. 
ד"ס 06). | קוא. כמו שמבואר לעיל (ג). אולם שם יש 
מחלוקת בגמרא אם צריך את שני התנאים או שמספיק אחד 
מהם, ויש לעיין מדוע נקט רש"י בחר לנקוט כמו השיטה 
הסוברת שצריך את שניהם. ובזכר לחגיגה (ד"ס טלפוי) הקשה, 
מדוע רש"י לא כותב גם את התנאים שצריך שיהיה גם חכם 
שמבין מדעתו כמבואר במשנה (י6:). ותירץ, שחכם כבר מוזכר 
בברייתא, וכוונת הפסוק כאן לומר, שלא רק שיתבטלו מהם 
הנבונים והחכמים ולא יהיו בקרבם כאלו שמותר למסור להם 
סתרי תורה, אלא אפילו פחותים מאלו שמותר לומר להם רק 
ראשי פרקים גם הם יתבטלו מישראל, כמבואר בגמרא שם 
שזהו אב בית דין ומי שליבו דואג. קיב. היינו שעיקר הפסוק 
מדבר בגנותם, אולם הגמרא כאן דורשת זאת לשבח מסוים, 
שגם לעת זאת לא פסקו מהם אנשי אמנה. קיג. מרש"י כאן 
נראה שהם מתכסים לפני ששאלו אותם בשביל שלא ישאלו 
אותם, אמנם ברש"י בשבת (קיט: ד"ס מפכסין) כתב, שאחר 
ששואלים אותם טעמי תורה, עושין את עצמם כמעלימין את 


חגיגה יד. - יד: 


שפחותיו של בית הקיסר לפני רבי אבהו כשהיה 
מגיע מבית המדרש לבית הקיסר, ואומרות לו נשיא 
בעם, מנהיג האומה, ונר המאיר, ברוך בואך לשלום'. 


קכפוי למסול כו כו' 
כגון אב בית דין? ולבו דואג בקרבוליי. 


כי יפפט 6ים 63סיו 
הכתוב היה מגנן - מגנה אותן?2 לומר, שלא 
היו יודעין להשיב לשואלים הלכה. 


טכני פֿדס מפכסין כסן 
נחבאין שלא ישאלו להן, לפי שאין בקיאין 
בהןקי. 
יסנ פפס ידך 
כלומר, אתה בקי בהזליד, 
9 פסיס 
איני רגיל להיותקיי. 
ללמb‏ 


אולי האי נמי - גם זה שאמרו שאיננו יודעים 
ללמוד, לאו משום דאנשי אמנה היו, אלא דאי הוה 
אמר גמירנא - שאם היו אומרים להם אנו יודעים 
ללמוד, הוו אמרי ליה אימא לן - יאמרו לו תאמר 
לנו מה שאתה יודע, והוא הרי לא הוה ירע. 


רש"י 


קיפל 
דברים הללוק", 


לכם טניטיס 
של כיתות היושבות לפני השכינהקיח. 


ללרכי מיס5 קמיס מסן דכנ 

גם אם לא הרצו אחרים לפניו, מכל מקום הוא 
[חנניא בן חכינאי] הרצה לפני מי שחזר והרצה 
לפני אחרים, היינו שהרצה לפני רבי עקיבא שרבי 
עקיבא הרצה לפני רבי יהושע. והטעם לכך שהוזקק 
חנניא בן חכינאי להימנות כאן אף שלא הרצו 
לפניוקיט, משום דרבי עקיבא שנמנה כאן, כדי 
להודיע שהוא [רבי עקיבא] הרצה, וגם אחרים 
הרצו לפניו. שהרי אם לא היה כתוב שחנניא הרצה 
לפניו, לא היינו יודעים שהיה לו לרבי עקיבא מי 
שהרצה לפניו. אכל רבי אלעזר בן ערך שלא נמנה 
בהרצאות הללו, הוא משום שלא היו אחרים שהרצו 
לפניו, ולא הוא הרצה לפני מי שהרצה לפני 
אחריםקכ. 


נכנסו (פמדמקכ* 
עלו לרקיע על ידי שםקכג. 


קיק עסול 
יטהור' היינו, שמבהיק כמים צלולין. 


לסל ססמרו 'עיס מיסי 


ר 


כמזמוטי ספן 
מיני שחוק שמשחקין לפניהזלטי. 


צוונים והערות 


דבריהם, משום שאינם יודעים לענות. קיד. האבני שיש 
(כרט"י) ביאר, שרש"י בא לומר שאין הכוונה שהמכשלה הם 
תחת ידך, היינו שאתה נכשל, אלא הכוונה שאתה בקי במה 
שכולם נכשלים. והתורת מאיר (פרייפסן, נרק"י) ביאר, שהקושה 
לרש"י הלשון 'תחת ידך'. קטו. רש"י בא לומר שאין כוונתו 
שאני לא אהיה בעתיד חובש בית המדרש, אלא הכוונה היא 
שאני לא הייתי רגיל גם בעבר, עץ יוסף (ד"ס (פ). וכעין זה 
ביאר רש"י בשבת (קכ. ד"ס (6), ש'אהיה' האמור בפסוק אין 
הכוונה ללשון עתיד, אלא ללשון הווה, שאני לא מחובשי 
בית המדרש, וכמו שמצינו בפסוק (לײנ יי ד) ישְׂחק לרעהו 
אהיה' היינו שאני עכשיו ללעג ולצחוק. קטז. ובמהרש"א 
(מ"6 ד"ס נמומוטי) הביא בשם הערוך (עכך מומוע), שהכוונה היא 
לזמירות ששוים לפני החתן והכלה כדי לשמחם, ומסיים 
המהרש"א, שזה מה שאמרו לעיל שהאילנות אמרו שירה. 
קיז. ביאר במירא דכייא (נרט"י), שרש"י בא לומר, שלא נפרש 
שסיפר לפני רבן יוחנן בן זכאי את המעשה מרכבה שלמדו, 
אלא רק את מה שקרה עמהם, שהם עסקו בענין המרכבה 
ונראה להם כמין קשת וכו'. קיח. שיש שבע כתות היושבות 
לפני שכינה, וראה בזה בביאורי הפשט. ובאופן אחר ביאר 
במהרש"א (פ"5 ד"ס פתס), ש'כת שלישית' הכוונה היא לשלשת 
הכתות שאמר רבן יוחנן בן זכאי, 'אתם ותלמידיכם ותלמידי 
תלמידיכם'. ובבן יהוידע (ד"ס עלקלין) כתב בשם האריז"ל, שיש 
שלש דרגות בעולם הבא: א. יש מי שיש לו רק חלק לעולם 
הבא. ב. ויש מי שהוא יותר מזה, שהוא בן העולם הבא. ג. 
והדרגה הגבוהה היא, מזומן לעולם הבא, וזה הכוונה כאן כת 
שלישית, היינו, שהיו מזומנים לעולם הבא, וראה עוד בסידורו 
של שבת (מ" פורק 1 ענף 5 ענס יד). קיט. כלומר, מה הטעם 
שאכן מי שהרצה לפני מי שהרצה לאחרים צריך למנות אותו. 
קב. מלשון רש"י מבואר שאכן אין מעלה עצמית למי שהרצה 
לפני מי שהרצה לאחרים, אלא שמנו אותו רק כדי בשביל 
לומר שזה שאחריו, הרצו לפניו. אולם בתוספות (ד"ס וסתני) 
ובתוספות הרא"ש (ד"ס דקנ ביארו בשם רש"י, שמה שמנו 
את מי שהרצה לפני מי שהרצה לאדם אחר, הוא משום שאם 
הרצה לפני אדם גדול שמרצה לפני אחרים הרי הוא חשוב 
כאילו הרצו לפניו, ולכן ראוי למנותו [וכנראה שלא היה 
לפניהם בדבריו את המילים 'משום דרבי עקיבא, להודיע 
שהוא הרצה ואחרים הרצו לפניו'ן, והקשו על זה התוספות 
(פס), מנין לומר חידוש זה [אולם בסוף הדיבור כתבו התוספות 
מעצמם לבאר את רש"י כגירסתנו בדבריו]. ומצינו ביאורים 


יש כאן, ואיך נלך. 


סלין 


לצד השכינהללג, 


נוספים בדברי הגמרא: א. התוספות הביאו בשם ר"י הלוי 
[הם כתבו שהובא ביאור זה ברש"י, אולם לפנינו אינו], 
שכוונת הגמרא לתרץ, שאכן גם לפני חנניא בן חכינאי היה 
מי שהרצה, וגם הוא נקרא 'דארצי וארצו קמיה', וזה כוונת 
הגמרא 'דארצי מיהא קמיה מאן דארצי', כלומר, שהרצה לפניו 
מי שהרצה [וראה בתאוה לעינים (פופ עכ) מה הכריח את ר"י 
הלוי לומר כך]. אלא שהתוספות הקשו על כך שאם כן יש 
כאן ד' הרצאות, ומדוע מנתה הברייתא רק ג' הרצאות [אולם 
בתאוה לעינים (עס), במירא דכייא, ובגנזי יוסף (כפוס' עס) 
תמהו על קושיא זו, כיון שמה שלא מנו את הרביעית הוא 
משום שאותו אדם שהרצה לפני חנניא לא היו לו אחרים 
שהרצו לפניו, וראה בדבריהם מה שיישבו בזה]. ב. עוד ביאור 
כתבו התוספות (פס) בשם ספר הישר (פידופיס, פות ק5ט) [על פי 
ליקוטי רבי בצלאל אשכנזי ((עיל ע" כתוק' ד"ס וסקפני), אולם 
ראה בספר הישר שם, וש לעיין בדבריון, שתירוץ הגמרא 
הוא, שהברייתא מנתה רק את חנניא בן חכינאי משום שהוא 
הרצה לפני מי שהרצה לפני אדם אחר, ובכך יש כאן שלשלת 
של רב ותלמיד שהצליחו שלשה תלמידים כל אחד מהם 
להרצות לפני רבו. ולכן חנניא, על אף שלא הרצו לפניו מכל 
מקום כיון שהוא הרצה לפני מי שהרצה לאחר, הרי הוא 
נחשב כחלק מהשלשלת של הרב ותלמיד וראוי להחשיבו, 
אבל רבי אלעזר בן ערך, כיון שלא הרצו לפניו וגם הרצאתו 
היתה לפני רבן יוחנן בן זכאי שהוא לא הרצה לפני רבו, הרי 
אין כאן שלשלת של רב ותלמיד, ולכן הברייתא לא מנתה 
אותו. | קבא. לפנינו 'בפרדס'. קכב. אולם התוספות (ל"ס 
נכנסו) כתבו, שאין הכוונה שעלו ממש, אלא היה נראה להם 
כאילו עלו, וביתר ביאור ראה בביאורי הפשט. ומה שהתוספות 
לא ביארו כמו רש"י ביאר העין אליהו (ד"ס 5לנעס), שהרי 
הגמרא בסוכה (0.) אומרת, 'רבי יוסי אומר, מעולם לא ירדה 
שכינה למטה, ולא עלו משה ואליהו למרום, שנאמר (ססניס 
קטו טז), 'השמים שמים לה' והארץ נתן לבני אדם", ואם כן 
לא יתכן שהם עלו לרקיע. אולם רשיי יסבור, שהברייתא כאן 
חולקת על רבי יוסי שם וסוברת שאכן כן עלו לשמים, וראה 
שם מה שהרחיב. קכג. ברש"י כאן לא מבואר על מי מדבר 
שהציץ לצד השכינה, האם על בן עזאי או על בן זומא, אולם 
ברש"י בעין יעקב מבואר שמדבר על בן זומא, ששם הדיבור 
המתחיל הוא 'בן זומא הציץ', וכן כתב הברית יעקב (ככט"י), 
שנראה שרש"י בא לומר מדוע בן זומא רק נטרפה דעתו ובן 
עזאי מת, ועל זה כותב רש"י, שבן זומא הציץ רק לצד 


ביאורי 


ונסגע 
נטרפה דעתוללכד. 


יקל כעיני ס' סמופס (קסיליו 

הוקשה מיתתו לפניו - לפני הקדוש ברוך הוא, 
לפי שמת בחור, ואף על פי כן אי אפשר שלא 
ימות, משום שנאמר 'כי לא יראני האדם וחינה 
(סמום לג כ). 


סלו 55 כן זומ עסו לסכוקי כננb‏ 

ומה ששאלו דווקא על כלב, הואיל ואיסור 
סירוס כתיב בתורה אצל מומי קרבן, וכמו שנאמר 
(יקכ כנ כד), 'ומעוך וכתות ונתוק וכרות?כי לא 
תקריבו לה' [לקרבן], ובארצכם לא תעשו', ומשם 
למדו שאסור לסרס, וכלב, אפילו חליפיו [-בהמה 


האמור (לנכיס כג יש), 'לא תביא אתנן זונה ומחיר 
כלב בית ה' אלהיך', ולכן הסתפקו האם אפור 
לסרסו או לאלני, 


כפוכס. עעינלס עסו ככסן גלול 

ויודעים שהיא בתולה משום שהיא אומרת 
שימצאו לה בתוליםקנ". אי נמי, מדובר כאן שכהן 
גדול נשאה - נשא אותה, ולא ירע שהיא מעוברת, 
וכשבא עליה מצא לה בתולים, ואחר כך נמצאת 
מעוברת, ועל זה הסתפקו מהו - האם מותר 
לקיימה, האם עובר בכך משום הפסוק המצווה על 
כהן גדול, 'כי אם בתולה מעמיו יקח אשה' (ױקרb‏ 
כ יד) או לאקכט. 


השכינה, אבל בן עזאי הציץ בשכינה עצמה. קכד. אולם 
ברבינו אברהם מן ההר (ד"ס נפגע) כתב, שהוא הציץ בחכמה, 
ונפגע הינור שלא עמד על אמיתתה ויצא מבולבל. 
קבה. הקשה היעב"ץ (ד"ס כן עופי), שהרי פשטות הפסוק הוא 
שאדם כלל לא יכול לראות את השכינה בחייו, ואם כן האיך 
בן עזאי ראה. ותירץ, שאכן אין זה כוונת הפסוק, אלא כוונת 
הפסוק לומר, שאין האדם יכול לראות את השכינה ולהישאר 
בחיים, אולם יש לו בחירה לראותה ולמות, וגם למשה רבינו 
שהקדוש ברוך הוא אמר לו 'כי לא יראני האדם וחי', נתן לו 
בחירה למות, אלא שמשה לא רצה בזה, וראה עוד במהרש"א 
(מ"b‏ ד"ס פכדס). | קכו. כולם מיני מומים באברי ההולדה של 
הבהמה שלא תוכל להוליד. קכז. ומבואר ברש"י שכל הספק 
הוא רק בכלב, וכן כתבו התוספות (ל"ס (סלוסי), והטעם הוא 
משום שכלב אינו קרב למזבח, ואף חליפיו. ומצינו ביאורים 
נוספים מדוע הספק הוא דווקא בכלב: א. בזוהר (כעיס מסימנ 
חרי מות סג.) נראה, שכל הספק הוא בכלב, משום שעל 
הכלבים נאמר (ישעיס גו יק) 'והכלבים עזי נפש', ולכן היה צד 
לומר שמותר לגרום שלא יתרבו. ב. המשך חכמה (לנליס כג 
יע) כתב, שהספק הוא משום שהכלב הוא מיוחד לזנות (נ"מ 
עס.), ולכן בכדי שלא יזנו עמו יתכן שיהא מותר לסרס אותו. 
ג. המלבי"ם (ויקלפ פס 6ות קכ6) כתב לבאר שהספק הוא על 
כלב שגדל בים, האם דינו ככלב היבשה ואסור לסרסו, או 
כדג ומותר [אולם ראה בילקוט ביאורים שיש שסוברים שאף 
דג אסור לסרס]. ד. התורה תמימה (ױקכ כנ סעכה קנ) כתב, 
שאפשר לומר, שכך היה מעשה אז, ולכן שאלו דווקא לענין 
כלב, שהיתה דרושה שאלה זו לשואלים. אולם בשאילתות 
(מור קס) [הובא ברא"ש (שנת פי"ד סי" ע)] מבואר, שהספק הוא 
על כל הבהמות שאינם כשירות להקרבה, ולאו דווקא כלב. 
קבח. והקשו התוספות והתוספות רא"ש (ל"ס נוס), מדוע 
שנאמין לה על מה שאומרת שהיא בתולה [ראה בתוספות 
שהביאו ראיה מהגמרא בכתובות (יג.), שיש מקרים שאינה 
נאמנת]. ותירצו, שכיון שהיא גם בכלל האיסור היא נאמנת 
[וראה בטורי אבן (ל"ס צתולס) ובפתח עינים (כתוס' קס), מה 
שכתבו על דברי התוספות הללון, וראה שיטתם בהערה 
הבאה. קכט. לרש"י הוקשה מנין אנו יודעים כלל שהיא 
בתולה. ומיישב זאת בשני אופנים: א. שהיא אומרת שהיא 
בתולה. ב. שהכהן גדול בא עליה וראה שהיא בתולה. 
והתוספות והתוספות רא"ש (ד"ס נקונס) כתבו באופן אחר, 
שבדקו אותה על פי חבית וראו שהיא בתולה [כמו שמבואר 
ביבמות (ס:]. וכתבו האחרונים [ברית יעקב (ל"ס ופי), מנחת 
אלעזר (קו"ת, ח"ב סי" יכ), חזון איש (פעס"ז סי יד ס"ק י), ועוד], 


הגיגה יד מה 


טו. 


יכו פנ לעו 
שהיה בקי בהמייה??, וזו נמי נבעלת כןקלי. 


כקמנטי 
כלי שרוחצין בו כל הגוףללב, וש לחשוש 
ולומר, שהטיח שם אדם שככת זרע ונכנם במעיה. 


מעיקר5 
כשיצאת מן האדם היה כחץ. 


מפין. ולפין 


מאין תבא, ואִין לבך מרודלל. 


כופס סיימי 
מתבונןקלד הייתי במעשה בראשית. 


ופי כיניסן 
במקום חיבורן, 
בקרכעקיה. 


מקום קשרי כיפת הרקיע 


גול לגמנb‏ 

כשמסדרין לווחין - לוחות של גשר זו אצל זו, 
אי אפשר שלא תהא ריוח בינתים, וכן הביאור לפי 
הסובר בגמרא שהרווח הוא כגלימי דפרסי [-בגדים 
פרוסים], שהם נמצאים זה אצל זה, וכן זה הביאור 
לפי האומר 'כסי דסחיפי אהדדי' [-כוסות 
כפופיםזקלי. 


ציונים והערות 


שביאור ספק הגמרא יהא תלוי בשני הביאורים הללו, שלפי 
הביאור הראשון של רש"י, שהאשה באה לפנינו ואומרת 
שהיא בתולה, הספק הוא האם להאמין לה או לא, וצדדי 
הספק הוא, האם חוששים לשמואל שאומר שיכול לבעול בלא 
להשיר את הבתולים, ואז היא תהא מותרת לכהן גדול, או 
שלא חוששים לשמואל ולא מאמינים לה ואומרים שהיא 
בעולה [שהרי אי אפשר לבאר שאם בעלו אותה היא אסורה 
לכהן גדול, משום שאם כן הרי לפי שני הצדדים היא אסורה]. 
ולפי הביאור השני ברש"י ספק הגמרא האם אומרים שהיא 
נבעלה ולא השירו לה את הבתולים, והיא אסורה לכהן גדול, 
או שנתעברה באמבטי והיא מותרת, וראה עוד בזה בביאורי 
הפשט. קל. התוספות בכתובות (ו: ל"ס לוכ) הקשו, שבגמרא 
שם מבואר שרוב אנשים בקיאים בהטייה, וכאן מבואר 
במסקנא שמה ששמואל היה עושה הוא לא שכיח [וכך הקשו 
כאן (לעי! יד: ד"ס כתונס)]. ותירצו התוספות, ששמואל לא היה 
רק מטה, אלא היה יכול לבעול בעילה גמורה בלא דם, 
והאשה מתעברת בו, אבל בהטייה אכן רוב אנשים בקיאים, 
אמנם בזה אין האשה יכולה להתעבר, ומה שאומרת כאן 
הגמרא שלשמואל לא חוששים, היינו שלא חוששים שיעשה 
כמו שמואל לבעול בעילה גמורה בלא להשיר את הבתולים, 
אבל להטייה אכן חוששים. אולם ברש"י כאן מבואר ששמואל 
כן היה מטה, ומשמע שאינו סובר כתוספות, וראה בזה 
במשנה הלכות (שו"ם, פ"ע סי" פיז ד"ס וסנס). = קלא. ברש"י בעין 
יעקב הגירסא היא 'ואסור לקיימה', ולפי זה מבואר ברש"י, 
שלצד זה של הגמרא אסורה לכהן גדול, ולא כדברי האומרים, 
שלפי רש"י לצד זה מותר לקיימה, וראה בזה באורך בביאורי 
הפשט. קלב. ובערוך (עלך 6נע) כתב, שהם בריכות שעושים 
בבית המרחץ. ובשם יש אומרים כתב, שהוא עביט של מי 
רגלים. קלג. רש"י פירש כן ש'אַין' היינו במה ליבך טרוד, 
ולא פירש להיכן אתה הולך, שהרי לא ראה את בן זומא 
הולך אלא יושב במקומו, אולם בירושלמי (ס"6), מובא הסיפור 
שראהו הולך בדרכו ונתן לו שלום, ובן זומא לא השיבו, ועל 
זה אמר לו מנין באת ולאין אתה הולך. מהרש"א (מ"פ ל"ס 
עסיס), ועוד ביאר המהרש"א, שכשראה רבי יהושע בן חנניא 
את בן זומא יושב ולא קם, חשב שהוא מתגאה, ולכן אמר 
לו 'מאין אתה ולאין', היינו זכור מאין באת, מטיפה סרוחה, 
ולאין אתה הולך, למקום רימה ותולעה, ובכך לא תתגאה. 
קלד. כלומר ש'צופה' אין הכוונה כפשוטו 'רואה', אלא 
מחבונן. קלה. מצינו שתי דעות בחז"ל האם העולם עשוי 
ככדור וכל גרמי השמים לא מחוברים לארץ בשום מקום, 
אלא הכל במרחק שוה. או שהארץ ישרה, והרקיע נפרש עליה 


רשיי לג 


ספופין 


כפופיןקל. 


פפר קיכן ננטיעופ 

קלקל ועיות כשנכנס - כמו אדם שנכנסללח 
לפרדס ומקצץ הנטיעות. ולפי שדימה אותן - את 
ארבעת התנאים בתחלת הדברים בברייתא לעיל (יד:) 
לנכנסו לפרדס, לכן נקט לישנא - נקט לשון ד'קיצץ 
בנטיעות'. 


5 עמילס 
לא גרסינןקלט. 


כ עולף 
דבכל צריהן יש להם פנים, כמו שנאמר (ימוקפ; 


06 במעשה המרכבה, 'וארבעה פנים לאחת' דהיינו 
פנים מכל צדקט. 


עיפוי 
עיפות קמא, 


פולסי 


מכת מקל, בשטונאד"י בלע"ז. 


פוגל5 
צנוזקמב, 


טו: 


כל ללכ 
כשמת אחר. 


ככיפה, דעת הזוהר [ראה זוהר ויקרא (י)] כדעה הראשונה 
שכל היקום הוא עגול, וכן כתב היפה תואר (נ"ל 3 ו) שכך 
הוא דעת התוכניים [-חכמי תכונת הרקיע], אולם שיטת רשיי 
(ד"ס ופין) היא כדעה השניה שיש מקום שהרקיע מתחבר עם 
הארץ [וראה עוד בבבא בתרא (עד) 'היכא דנשקי ארעא 
ורקיע'], ולפי דבריו הרקיע הוא כחצי עיגול, ובשני הקצוות 
מחובר לארץ, ומקום זה הוא החיבור בין המים העליונים 
למים התחתונים. חסד לאברהם (פונפי, מעין הסני נסר ד) [וכן 
ביאר היפה תואר (עס) ברש"ין. קלו. מרש"י שאומר שגלימי 
שבגשר הלוחות עומדים אחד ליד השני, כך גם הטליתות 
והכוסות עומדים אחד ליד השני. אולם בערוך (עלך סלף - 
סרפעון) מבואר, שהכוסות כפופים זה על גב זה ובכל זאת 
אינם מודבקים. ולגבי כוסות מצינו שיטה חדשה באדרת אליהו 
((סגר"6, כרפסית 6 ז) שפירש, ששתי הכוסות הפוכות זו כנגד 
זו, וכן המים העליונים עומדים ככיפה סביב לרקיע, וכנגדם 
המים התחתונים עומדים בכיפה הפוכה, כשני חצאי כדור 
שמתחברים ונהיים לכדור שלם, ראה שם שהובא ציור. 
קלז. בדקדוקי סופרים (הערס 5) הגירסא היא 'כפויין' כלומר 
הפוכים, וכן כתב רבינו אברהם מן ההר (ד"ס ספופין), וכן הביא 
המנחת יהודה (לפטטיין, ד"ס ויסי), שבשבת (פו:) ובנדרים (5.) 
מבואר, שסחיפי ביאורו 'הפוך', ולא כפוף. קלח. ברוב 
הדפוסים הגירסא היא 'כנכנס', וכן הוא בדפוס ונציה ושוניצו, 
וראה עוד בבארות המים (נלס"). קלט. משום שנאמר (יפעיס 
ו ג) 'שרפים עומדים ממעל לו'. מהר"ץ חיות (ד"ס גמילפ), וכן 
מבואר במדרש (עמו"ל מג ד), 'וכי יש ישיבה למעלה, אתה 
מוצא שכולם עומדין, שנאמר (שס), 'שרפים עומדים ממעל 
לו', וכן 'בעמדם תרפינה כנפיהם' (יפוק5ל 6 כד)', וכו'. והוסיף 
המהר"ץ חיות, שהרמב"ם בהלכות דעות [צריך לומר יסודי 
התורה:(פ:פ סייפא, כן גרס כך, וכן מצינו גיהפא זר ברמבין 
(מונס וכטסון פי"כ ד"ס ועוד 6מלו), ובכד הקמח (קלועס), וליישב 
גירסתם כתב האוצר המלך (יפודי סתולס סס), שאכן אין להם 
עמידה, ומה שנקראו 'עומדים', הוא על דרך משל. 
קמ. מהרש"א (מ" ד"ס עלו). ‏ קמא. וברבינו אברהם מן 
ההר (ד"ס עיפו) כתב שעיפוי הוא מלשון התפשטות, כמו 
שנאמר (שעיס י יד), 'ועפו בכתף פלשתים' [ראה שם בכל 
המפרשים שפירשו שהוא לשון לעוף, ויש לעיין בכוונתו], 
והרמב"ם (פירוע סמפניות סנסלכרין פ"י מ"פ) פירש שעיפוי הוא 
מלשון חיבור, והביא לזה ראיה מפסוק זה. קמב. ברש"י 
בברכות (לו. ד"ס 6דעת6) נראה, שפוגלא הוא צנון רך. וראה 
עוד ברש"י בשבת (קמס. ד"ס ססי). 


לד ביאורי 


לי 
אמרו ברקיע, בישיבה של מעלה, לא מידין 
נידייניה כו'. 


סד סוס כינגb‏ 

תלמיד אחד היה בינינו, הוא אחר, ונכשל ויצא 
לתרכות רעה, ואין כח בין כולנו להכיאו לעולם 
הבא. 


6 נקטי לוס כיד מפן מרמי מס 

אם אוחז אני בידו להביאו לעולם הבא מי 
יקחנו מידי. ופירוש 'מרמי' הוא לשון נוטל מידי, 
ויש לו דוגמא בפסחים (י:) ארמויי ארמייה מיניה, 


אה113/06/20180 
: ב 


עב בבר בפ קקפב יט 


מפן 
ביאור לשון 'מאן' הוא כמו מנאי - ממני, ו'מאן! 
לשון קצר הוא - קיצור לשון של 'מנאי. 


טומל ספפק 
שומר הפתח של גיהנם לא עמד לפניך רכינו 
בבואך להוציא אחר משם. 


נלעפס 55 נפמל 

מזה שנאמר בפסוק 'ולבך תשית לדעתי' ולא 
ילדעתם' אלמא ברשיעי עסיקינן - משמע שמדובר 
בחכמים רשעים שאין לשמוע לדעתם, וקאמר - 
דברי חכמים' | 
סעי פזגן 

'הטי אזנך לשמוע' וללמוד מהם, זהו ביאור 
הרישא של הפסוק, והסיפא 'ושכחי עמך ובית אביך' 
ביאורו, ואת מעשיהם שכחי ואל תלמדי אותן, 
שהרי רשעים הם. 


גלול 
גדול היודע ליזהר [שלא ילמוד] מעשיו של רשע 
המלמדו יכול ללמוד תורה מפיו. 


מס 
הפרי החיצון, שהוא החלק הנאכל בתמרה. 


קימנb‏ 
גרעינה הנזרקת של התמרה. 


קלני לפטי 
רכי מאיר אמרה במשנה במסכת סנהדרין (מו.) 
כמדרש - בדרשת הפסוק ‏ כי קללת אלהים תלויי 


קמג. הגמרא שם מסתפקת לגבי בית שבדקוהו מחמץ, ונכנס 
בו עכבר שחור וככר בפיו, ויצא משם עכבר לבן וככר בפיו, 
האם אומרים שאינו אותו הככר שהרי זה עכבר אחר, ואם כן 
צריך לבדוק שוב את הבית, או שאומרים שהעכבר הלבן חטף 
ונטל את הככר מיד העכבר השחור [-'ארמויי ארמיה מיניה'] 
וזהו הככר שנכנס. קמד. על פי איי הים (פנסדלין מו. ד"ס 
נקעס). ‏ קמה. שאמרו עבנה לנו עיר ומגדל וראשו בשמים' 
(כלסטית י6 ד). קמו. דברי רש"י טעונים ביאור, מה כוונתו 
בזה שציין את המשנה באהלות, הרי הדין המובא במשנה 
אינו הדין שהביא רש"י, שרש"י ביאר שהכוונה למגדל שפתוח 
לאויר, ומציין למשנה 'מגדל שעומד באויר'. ובסנהדרין (קו: 
ד"ס נמגדו) ביאר רש"י שהיו דורשים ההלכות בדין של המשנה 
בעצמו, כלומר במגדל שעומד באויר. עוד הביא שם רשיי 
שני פירושים נוספים: א. הנכנס בשידה תיבה ומגדל לארץ 
העמים [שגזרו חכמים עליה טומאה] אם הוא טמא או לא. 
ב. לעשות כישוף להעמיד מגדל באויר. קמז. בגליון הש"ס 
(כלס"י) ציין לגיטין (.), ונראה שכוונתו להעיר ששם דרשו את 
איסור זמרה בפה מהפסוק (סופע ט 6) 'אל תשמח ישראל אל 
גיל בעמים', ומהפסוק שהביא רש"י דרשו לאיסור נגינה בכלי 


חגיגה טוה - מז. 


(דנריס כ6 כג) המדבר באדם שנסקל ותלוהו על העץ 
כמצותו (סנסדלין מס:), ונדרשת תיבת 'קללת' מלשון 
קל לית, שהשכינה מצטערת במיתתו וכביכול 
אומרת על עצמה איני כל כלומר כבד עלי הדבר; 
ומה שלא אמר בפירוש 'כבד עלי', משום שלישנא 
מעליא כינה הדבר כלפי מעלה - דיבר הכתוב 
בלשון כבוד כלפי מעלה ולא רצה לומר 'כבד' שהוא 
לשון גנאי. 


קלני מזלועי 
כך אומרת השכינה, כבד אני מזרועי, שיצרתי 
בהלמ" זה שמת בעונו. 


מוקמן 

'משקל' הוא הנצרך לדרוש קל מחמור [-להקל 
על הקל] וחמור מקל [-להחמיר על החמור] לפי 
המשקולת של קל וחומר. 


במגדל ספורס כפויר 

יש מפרשים, שפירוש מגדל הפורח באויר בו 
דרשו שלש מאות הלכות, הוא שדורשין גובהו של 
למ"ד, היינו אות 'למ"ד' בכתב אשורית, שהיא 
עשויה מאות 'כ"ף' ואות יוי"וי על גבה, ויש בזה 
דעים שעים כיצד תעמוד האות ו;, היא המגהל 
הפורח, על גבי היכי, ודורשין כו כל ואת. ויש 
אומרים שפירוש מגדל הפורח באויר הוא מגדל בוה 
הפלגחקײה, שבעניינו היו שונים שלש מאות הלכות. 
ולי נראה, מגדל הפתוח לאויר גרפינן [ולא 'פורח 
באוירי] והן מהלכות אהלות, מגדל [-ארון] של עץ 
שקורין משטיי"ר ועומד בפתח הבית ופתחו של 
המגדל פתוח לבקעה או לחצר שהוא אויר. 
ובמסכת אהלות (פ"ד מ"'פ) ישנה משנה מגדל 
העומד באויר, ובענין זה היו שונים שלש מאות 
הלכותקמי. 


פכנעס סליוטוק 
בלעם ודואג ואחיתופל ונחזי, בפרק חלק נמנו 
אלו הארבעה (סנסללין 5). 


טינ סיפס כלנס 
רשעים היו מימיהם - מתחילתם. 
פסר מסי 


מפני מה בא לידי כך שיצא לתרבות רעה ולא 
הנינה תורתו עליו. 


זמר יווני ( פסק מניפו 
והיה לו להניח מלשיר בשביל חורבן חבית, כמו 
ששנינו בסוטה (מת.) 'משבטלה סנהדרין בטל השיר 


ציונים והערות 


שיר, וזמר הנזכר כאן לכאורה בפה הוא. המהרש"א (מ"פ ד"ס 
לחר), תמה על רש"י, שאם כוונת הגמרא לגזירת איסור זמרה 
אחר החורבן, אם כן גם זמר שאינו יווני אסור, כמבואר 
בגיטין (פס) ומדוע נקטה הגמרא זמר יווני'. ועוד, שאין 
מסתבר שמשום איסור זה של זמרה אחר החורבן בא לידי 
מינות. [ובאגרות משה (עו"ת, יו"ד ס"כ סי נו) הוסיף להקשות, 
שהרי בגיטין (פס) מבואר ברש"י (ד"ס זמכק) שגזרו רק על שיר 
שבבתי משתאות וכן הוא במשנה בסוטה (מת)]. ולכן פירש, 
שבזמר יווני עצמו היה מינות, כמו שאמרו בבבא קמא (פנ:) 
שחכמה יוונית אסורה, והטעם משום שהיא מושכת למינות 
[כמבואר במאירי שם (ד"ס (טון)]. | קמח. הב"ח (פופ ע) הוסיף 
התיבות 'כל צמר בן יומו'. | קמט. הגהות הב"ח (עס). 
קנ. הגהות הב"ח (עס). קנא. גמרא לעיל (ינ:) [ועיין שם 
ברש"י (ל"ס ומפסת, ד"ס זרועות)]. = קנב. עיין נפש החיים (סעכ 
ג) שביאר בארוכה ענין זה במאמר חז"ל (נ"ר ספ ע) 'הקב"ה 
מקומו של העולם ואין העולם מקומו', והרחיב באיסור 
להיכנס בעניינים אלו שנשגבים מבינתנו. קנג. הדקדוקי 
סופרים אינו מפרט את הגירסא ששלל רש"י. קנד. דעת רב 
האי גאון (סו"ד כרס"י מו"ק יז. ד"ס מס) ורבינו חננאל (סו"ל נפוקפות 


רש"י 


מבתי משתאות', ודרשו זאת מדכתיב 'בשיר לא 
ישתו ייך (ישעיס כל קרו 
נוטרין מסיקו 

ספרי מינים היו נושרים מחיקו עוד מקודם 
שהפקיר עצמו לתרבות רעה, אלמא - הרי מוכח 
שטינא הוות בלבו ורשע היה מתחילתו. 


כל עמר לנסיפ כיולס סניק 

כל צמר שניתן ליורה של סממנין לצבוע - 
שניתן לקדירה רותחת של צבע כדי לצובעו, עולה 
לו צבעו או אינו עולה - האם תמיד נקלט הצבע 
יפה או לא, כלומר כל הלומדים לפני חכמים עולה 
- מועילה להן תורתן להגין עליהן מן החטא או לא. 


כל דנקי 26 6ימיס 

קמחשלא נתלכלך [כשהואלמץ] בגיזה - גזוז, 
כלומר, קודם הצביעה, עולה לו צבעו, כלומר כל 
שיראת חטאו קודמת לחכמתו עולה לו, כן נראה 
בעיני. ורבותי מפרשין שכוונת השאלה 'כל עמר 
דנחית ליורה פליק', האם כל שירד לידון בגיהנם 
עולה או אינו עולה, ותשובת רבי מאיר היתה, כל 
דנקי אגב אמו, היינו צמר בן יומו שלא נרמס 
בטיט, עולה לו הצבע, כלומר [מילי] שיש זכיות 
בידו עולה. 


טז, 


ומס למעס 

והרי אמר הכתוב 'ומתחת זרועות עולם' (דנכיס 
לג ס), והיינו שמתחת לכל היצירה יש זרועות 
הנושאות אותהלי*, ואם שאל מי סבלן לכל אלו, 
מי הוא הנושאם, ומתבונן בזה, לא חס על ככור 
קונו, שנאסרו בענין זה העיון והחקירהץי. 

לייטי עלה במערכא' לא נרסינן להלגג, 


כפכו לופק כגני סעכינס 

כאילו אומר בלבו 'אין השכינה כאן' ולכן חוטא 
שם, וכתיב (שעיס סו 6) 'והארץ הדום רגלי'. 
למקוס מפין מכירין פופו 

שכשאין מכירים אותו אין רעתו נסה עליו, 
ושמא יקל כח יצרו ולא יחטא. וגם אם לא יצליח 
להתגבר על יצרו ויחטא, אין אדם נותן לב ללמוד 
הימנו או לזלזל בכבוד שמים, לפי שאינו חשוב 
בעיניהם?יי. וכן הוא הטעם גם בלבוש שחורים, 
שעצם לבישת השחורים ממעטת את גסות הרוח 
ויתכן שימנע מן החטא, וגם אם יחטא לא ישים 
אדם לבו לחוטא לבוש שחוריםליה. 


ד"ס ויעקס) שכוונת רבי אלעא להמנעות מן העבירה, שעל ידי 
מעשים אלו יקל יצרו ויצליח לגבור עליו. ודעת התוספות 
עצמם שכוונתו להורות שהרואה עצמו נופל ברשת יצרו ועומד 
לחטוא, מוטב שיעבור בסתר ובלבוש שחורים שאין בזה 
חילול ה' מאשר בגלוי. ורש"י כאן ובקידושין (מ. ד"ס ילנט) 
ובמועד קטן (פס) מבאר מימרא זו כשתי השיטות גם יחד, 
שיש בהליכה למקום שאין מכירים אותו ובלבישת השחורים 
שני מיני תועלת, התועלת הראשונה שיתכן שיצליח בזה 
להימנע מן החטא, והשניה שגם אם כן יחטא לא יהא עוונו 
חמור כל כך בהעדר ממנו החלק של חילול ה'. וכתבו כמה 
אחרונים [חידושי קידושין שבשו"ת בית יוסף (מ. כתוס' ד"ס 
ויעפס), מהרש"א קידושין (פס מ" ד"ס ועעס), תוספת יום 
הכיפורים (יוע6 פו: ד"ס 6מר), וחידושי רבי אליהו גוטמכר כאן 
(כתוס' ד"ס ױעעס)] שזו גם אכן כוונת רבינו חננאל, אלא שאין 
אומרים לשואל מפורשות שאם אינו מתגבר על יצרו יחטא, 
כי אם ברמז ובלשון המשתמעת לשתי פנים. קנה. וכלשון 
רש"י בקידושין (טס), ילבש שחורים, שלא יראה עצמו 
בכבודו, אולי ירך לבבו בכך. וגם אם יחטא אין אדם נותן 
לב לפי שאינו חשוב בעיניהם, לכן ילבש שחורים. 


ביאורי 


דמלי כייף (יס כי5ליס 


כשיכול לכוף את יצרו ובכל זאת חוטא, ובוטח 
על שהוא נחבא בסתר ואין רואהו, הרי הוא כאילו 
דוחק את הרגלים של השכינהל. 


סיכ דנ מ5י כייף ליס (יליס 
טוב לו לעבור בצינעא מאשר בפרחהסיא. 


ומכלכין 5 סעס נשס סמפולק 
שהשכינה שורה על קשרי אצבעותיהם?יז. 


פנ פסמינו כרע 
האומר לך חטא והקב"ה ימחל. 


ו פכטסו ככוף 
לומר שימחול ככזביו של היצר הרע. 


וכפיק 


חתיכת עץ, כמו ה'כפיסין' המוזכרים בבבא 
בתרא (3)קנח, 


יוקי כן יועור פומכ, 590 לסמוך 


יוסי בן יועזר אומר, שלא לסמוך על ראש 
הבהמה ביום טוכקט, וזו היא מחלוקת ראשונה 
שהיתה בין חכמי ישראללל. 


קנו. שאינו עושה בסתר בכדי להמעיט בעבירה, שאילו היה 
רוצה למעט בה היה לו להימנע ממנה מכל וכל, אלא כל 
מטרתו להנאת עצמו, שלא יראוהו, ומגלה דעתו שגם הקב"ה 
אינו רואהו במקום הסתר. קנז. כמבואר במדרש תנחומא 
(נס6 מ). מדברי רש"י הללו משמע שרק בזמן הבית כשהיו 
מברכים את העם בשם המפורש היתה השכינה שורה על 
קשרי אצבעותיהם. והקשו התוספות (ל"ס נלסניס) שבמגילה (כד: 
ד"ס כסן) הביא רש"י את הדין שבסוגייתנו שאסור להסתכל 
בפני הכהנים בשעת נשיאת כפים, והסוגיא שם עוסקת בזמן 
הזה. ולפיכך דחו את בבר במגילה וכתבו שבזמן הזה 
האיסור להסתכל בפני הכהנים רק משום היסח דעת. 
ובתוספות הרא"ש (עגילס כד: ד"ס מפני) נקט שגם בזמן הזה 
כשאינם מברכים בשם המפורש השכינה שורה בין קשרי 
אצבעותיהם ולכן נמנעים מלהסתכל בהם, אך העונש של 
'עיניו כהות' נאמר בזמן הבית בלבד מפני שהיו מברכים בשם 
המפורש. ומדברי רש"י כאן משמע שלא כדבריו, וכנ"ל. 
והמגן אברהם (סי' קלח ק"ק (ס) כתב שמצד היסח הדעת היתה 
אסורה רק הבטה מרובה ולא ראייה כל שהיא, ומה שנהגו 
גם בזמן הזה לא להסתכל על ידי הכהנים כל עיקר הוא זכר 
למקדש [ולדבריו יתכן ליישב את רש"י במגילה, שהביא את 
סוגייתנו, משום שגם בזמן הזה עדיין נוהגים באיסור המוזכר 
כאן]. קנח. בתענית (יפ. ד"ס כפיס) פירש רש"י שהכפיס הוא 
חצי לבינה, וכן מבואר בבבא בתרא (ג.) וברש"י (עס ד"ס פֿרית). 
עוד כתב שם בתענית שרגילים לתתה בין נדבכי העצים, 
ובבבא בתרא מבואר שהיו בונים כותל בכפיסים לבדם, נותנים 
כפיס מכאן וכפיס מכאן וטפח טיט ביניהם. קנט. במסכת 
ביצה (כ.) הובאו שתי דעות בביאור מחלוקת הזוגות. רבי יוסי 
סבר, שנחלקו בדין 'תיכף לסמיכה שחיטה', שהאוסרים סברו 
שהשחיטה אינה צריכה להיות מיד אחר הסמיכה וניתן לסמוך 
מערב יום טוב, ולכן יש לאסור לסמוך ביום טוב עצמו מחמת 
איסור שימוש בבעלי חיים. והמתירים סוברים שהשחיטה 
צריכה להיות מיד אחר הסמיכה ולא ניתן לסמוך מערב יום 
טוב, ולכן אין לאסור לסמוך ביום טוב עצמו וכמו שהותרה 
הקרבת הקרבן ביום טוב. ורבי יוסי בר יהודה סבר, שלדברי 
הכל השחיטה צריכה להיות מיד אחר הסמיכה, אלא שנחלקו 
האם שלמי חובה טעונים סמיכה כלל. המתירים סוברים שהם 
טעונים סמיכה, והאוסרים סוברים שהם אינם טעונים סמיכה 
אפילו בחול [ומה שנחלקו ביום טוב ולא בחול, הוא כדי 
לחדש שלדעת המצריכים סמיכה, סומכים אפילו ביום טוב. 
שיטה מקובצת (שס ד"ס דפמל)]. רש"י כאן כתב 'שלא לסמוך 
ביום טוב', וכוונתו לבאר את מחלוקת הזוגות כרבי יוסי, 
שנחלקו בדין סמיכה ביום טוב דווקא, האם נאסרה משום 
שבות או לא. זכר לחגיגה (בלק"י). וראה ברשב"א (נינס יט. דס 
נית) ובשיטה מקובצת (עס), שכתבו שרש"י בביצה (פס ל"ס 


חגיגה טז. - מז: 


יסוטע כן פרסיס 


כולן - כל הזוגות שהובאו במשנה ונחלקו בדין 
סמיכה ביום טוב, היו דור אחר דורקלא, 


נכנק שמשי 
להיות אכ בית דין תחתיו - במקום מנחם. 


מו: 


עד וומס 
שלא הוזם אלא הוא לבדוקטב. 


עד סיסלג. סנלון 


לדעת הצדוקים אין עד זומם נהרג אלא אם כן 
נהרג הנידון קודם ההזמה, ואחר כך הוזמו העדים, 
מפני שהיו דורשין את תיבות נפש בנפש' האמור 
בעדים זוממין (דנליס יט כ) כפשוטן, שנפש העדים 
ניטלת תמורת הנפש שגרמו ליטול מהנידון. ואמרו 
להן חכמים, והלא כבר נאמר (טס פסוק ש) 'ועשיתם 
לו כאשר זמם לעשות לאחיו', ומשמע ועדיין אחיו 
- הנידון קיים בשעה שמענישים את העדיםללי. 
ולשיטתנו למה נאמר נפש בנפש', הרי עדיין לא 
נהרג הנידון, לומר שאין העדים הזוממים נהרגים 
עד שיגמר הדין של נידון קודם שהוזמו. 


ציונים והערות 


פֿן) ביאר את מחלוקת הזוגות לשיטת רבי יוסי. 
קס. כמבואר בתמורה (טז.), ובירושלמי (ס"נ). ולפני מחלוקת 
זו לא נחלקו בשום מחלוקת, כיון שעדיין לא נתמעט הלב. 
על פי רש"י (ד"ס וסי, תמורס פס ד"ס לופי). וכן כתב רשיי 
במסכת סוטה (מו. ד"ס ספעכונופ, מז: ד"ס עסכל), שעד דורו של 
יוסי בן יועזר [שהוא היה מהזוג הראשון שנחלק בדין סמיכה 
ביום טוב] היתה התורה באמיתה בלא שכחה ומחלוקת, והיו 
כולם אומרים דברים כנתינתם למשה מסיני. ובחות יאיר (עו"ס, 
סי ק5כ ד"ס װרפס, ד"ס ולופק) כתב, שאף קודם דורו של יוסי 
בן יועזר היו חלוקים בדעתם, אלא שהיו הולכים אל הסנהדרין 
והיו פוסקים למעשה על פי דעת רוב הסנהדרין [כמבואר 
בסנהדרין (פמ:)], וזו לא נקראה מחלוקת, מפני שלא נחלקו 
שתי כיתות זו מול זו, אלא שהיו חלוקים בדעות, ולמעשה 
הלכו אחר הרוב, ורק דורו של יוסי בן יועזר התחילו לחלוק 
מערכה מול מערכה, הנשיא עם אב בית הדין ולא הסכימו 
הכל להכרעה אחת. וכן כתב בקרבן העדה (על סילופנמי, ס"כ 
ד"ס 696), והוסיף, שבדין הסמיכה לא פסקו כרוב הסנהדרין, 
כיון שלא נסתייע הדבר. קסא. כפי ששנינו במסכת אבות 
(פ" מ"ד-ינ) שהזוגות קיבלו אלו מאלו. קסב. לשיטת רשיי 
העידו באותו מעשה שני עדים ואחר כך הוזם אחד לבדו. 
והקשה בתוספות רי"ד (ל"ה פרפס), מדוע אמר יהודה בן טבאי 
שהרג את העד כדי 'להוציא מלבן של צדוקין, שהיו אומרים, 
אין עדים זוממין נהרגין עד שיהרג הנידון', הרי אם העידו 
שני עדים, יתכן שכבר נהרג הנידון על פי עדות שני העדים 
ואחר כך הוזם רק אחד מהם, ובאופן זה אף הצדוקים מודים 
שהעד הזומם נהרג. לכן פירש, שהעדות התקבלה על ידי עד 
אחד בלבד, ועל זה אמר 'להוציא מלבן של צדוקין, כי 
לשיטתם עד אחד שהעיד אינו נהרג כשהוזם. אמנם הוציא 
אף מליבם של חכמי ישראל, כי אף לשיטתם אין עד אחד 
נהרג, כיון שהדין לא נגמר על פיו, ולמדו חכמים (מכות ס:) 
מ'נפש בנפש' (לנריס יט כ6) שאין עדים זוממים נהרגים עד 
שיגמר הדין. ויהודה בן טבאי חלק עליהם וסבר שמאחר 
ונאמר (שס פסוק יק) 'והנה עד שקר העד' בלשון יחיד, לכן אף 
עד אחד נהרג, וחלק על מה שדרשו חכמים במסכת סוטה 
(כ:), שכל מקום שנאמר בפסוק עָדי, הכוונה היא לשני עדים, 
אלא אם כן נאמר בפירוש 'עד אחד'. קסג. פירוש רשיי 
כאן הוא על פי המשנה במכות (ס). ראה עוד ברש"י שם 
(ד"ס (עטות). אמנם בפירושו על התורה (לנכיס יע יע) ובמכות 
(כ: ד"ס ומס) כתב רש"י, שזה נלמד מהפסוק (עס) 'כאשר זמם 
לעשות לאחיו', שנדרש, 'כאשר זמם ולא כאשר עשהי. וכתב 
בערוך לנר (מלות ס: ד"ס ₪6 דסכתי), שעיקר הדרשה היא 
מ'כאשר זמם', אמנם צריך את שני הלימודים, כי מסברא היינו 
מחייבים דווקא באופן שכבר נעשה מעשה על פי עדותם, 
ולכן צריך ללמוד מ'כאשר זמם' שהם חייבים מיתה על שזממו 


רש"י לה 


ופי קץ 

ואין עדים זוממים לוקים, אם העידוהו [-העידו 
על הנידון] שחייב מלקות. 

רש"י מביא את שיש לגרוס בברייתא וכן את 
המקור לדין זה: 

בכולהו [-בהריגה, מלקות, וממון] גרסינן עד 
שיזומו | שניהן'טי, | ובמסכת מכות יליף לה 
מקרא(ילטה) - נלמד דבר זה מהפסוק 'והנה עד 
שקר העד' (דנליס יט ית), ואמר מר (פועס 623 'כל 
מקום שנאמר עַד, הרי כאן שנים', ונמצא שכוונת 
הכתוב היא שאין העדים נעשים זוממים עד שיוזמו 
שניהםללי. 


סייט דק5 מולס סלכס נפני טמעון 

דמדקאמר בברייתא 'מיד קיבל כו' עליו יהודה 
בן טבאי שאינו מורה הלכה אלא בפני שמעון בן 
שטח', והיינו שקיבל עליו שיורה הלכה רק בפניו 
כדי שיוכל לשאול אותו האם הוא מסכים להוראתו, 
שמע מינה רעד השתא אורי בפניו - מוכח מזה 
שעד עכשיו היה מורה בפניו בלי לשאול האם הוא 
מסכים להוראתוללי. 


ומפי קינ 
לאו - לא תדייק מקבלתו של יהודה בן טבאי 


דעד השתא הורה - שעד עכשיו הורה אף בלא 
לשאול האם הוא מסכים להוראתו, דודאי לא הורה 


אה18/06/20180: 


לעשות אף כאשר עדיין לא נעשה המעשה, אך עדיין היה 
ניתן ללמוד מ'נפש בנפש' שהם חייבים אף כאשר כבר נעשה 
המעשה [כמו שפירשו הצדוקים את תיבות אלו], לכן ייתרה 
התורה את תיבת 'לאחיו', לומר שהם חייבים רק כאשר אחיו 
עדיין קיים, ותיבה זו באה רק לגלות שפירוש תיבות עפש 
בנפש' הוא, שהם חייבים מיתה רק כאשר נגמר דינו של 
הנידון להריגה. ראה כעין זה במהר"ץ חיות (ככות עס ל"ס 
(מדסנו). אמנם הריטב"א (פס ד"ס פין) כתב, שאין כוונת המשנה 
שם לומר שרק אדם חי נקרא 'אחיו', שהרי מצינו שנקרא 
'אחיו' אף לאחר מיתה, כמו שנאמר (דכליס כס ז) 'להקים לאחיו 
שם בישראל', וכן 'קרבו שאו את אחיכם' (ויקלפ י ד). ועוד, 
שהרי הגמרא שם מביאה מקורות אחרים לכך שאם נהרג 
הנידון אין העדים נהרגים, אלא צריך לומר שנקטה המשנה 
את הלימוד מ'לאחיו', כדרך הש"ס בכמה מקומות להביא 
פסוק שאינו מעיקר הדרשה. וכעין זה כתב היראים (עמוד עכיות 
סי' יט). וברש"ש (סנסדין י. ד"ס 6"ק) יישב את קושיית הריטב"א 
מלשון 'אח' האמור אף לאחר מיתה, שאח ממש מחמת קירבה 
נקרא אח אף לאחר מיתה, וכמבואר בפסוקים שהביא 
הריטב"א, אבל הפסוק 'כאשר זמם לעשות לאחיו', אינו עוסק 
באח ממש, אלא שנקרא כן על שם השייכות שיש להם זה 
לזה מחמת קיום המצוות, וכמו שאמרו בבבא קמא (פפ.) 'אחיו 
הוא במצוות', ולכן לאחר מיתה כאשר אינו חייב במצוות, 
אינו נקרא 'אחיו'. קסד. נראה שכוונת רש"י להוציא מגירסת 
התוספתא (סנסדרין פ"ו ס"ו) 'לעולם אין אחד מן העדים נעשה 
זומם עד שיהו שניהם זוממין, ואין לוקה עד שיהו שניהם 
לוקין, ואין נהרג עד שיהו שניהם נהרגין, ואין משלם עד 
שיהו שניהם משלמין', שמגירסא זו משמע שלא די בכך ששני 
העדים נעשו זוממים, אלא צריך גם שיענשו שניהם. וראה 
בנודע ביהודה (עו"פ מסלו"ק, 5עס"ז סי" ענ ספירת סיר ססמיטי ד"ס 
עוד נ"0) שדייק מלשון הפסוק, שלא צריך שיענשו שניהם, כי 
לשון הפסוק לגבי הזמה הוא, 'והנה עד שקר העד', ואמרו 
בסוטה (ג:) שכל מקום שנאמר 'עד' כוונת הפסוק היא לשנים 
עד שיפרט שכוונתו לאחד, אך לענין העונש לא נאמר 'עד' 
אלא ועשיתם לו כאשר זמם לעשות לאחיו', בלשון יחיד, 
ומוכח שלענין העונש די באחד מהם. קסה. נמחק על פי 
כתב יד, הובא בדקדוקי סופרים (סגסות פות ת). | קסו. לפנינו 
לא נמצאת דרשה זו במסכת מכות, וראה מסורת הש"ס. 
קסז. על פי מנחם משיב נפש (ד"ס פפֿינו). רש"י ביאר שמשמע 
מתוך מה שקיבל עליו יהודה בן טבאי להורות רק בפני 
שמעון בן שטח כדי לשאול אותו האם הוא מסכים להוראתו, 
שקודם לכן היה מורה הלכה בפניו אף בלא לשאול האם הוא 
מסכים להוראתו, ואם כן מוכח שהיה נשיא, שאם היה אב 
בית דין איך הורה כך בפני הנשיא. אמנם אין להוכיח זאת 
ממה שאמר בפירוש שהוא מקבל עליו שיורה הלכה בפני 


ל מתתאא ביאורי 

בפניו מימיו. וכשהרגו לער וומם, לא היה שמעון 
בן שטח שם, ואם כן היתה זו הוראה שלא בפניו, 
שהיא מותרת לאב בית דיןקלח. 


5 מפטריפנb‏ 
לישב בדין עם אחרים אלא בהדי שמעון וזה 
מותר אף בפני הנשיא, כיון שאין זו הוראה 

ביחידץלל. 


סיליקון 
לבוש בגדי מלכותלל. 


6ינס 6( מקוס ענו 

קיום מצות סמיכה ביום טוב, אסורה רק משום 
שבות, דתנן - ששנינו במשנה אלו הן משום 
שבות, לא עולין באילן ולא רוכבין על גבי 
בהמה' (ניס ;), ובכלל איסור רכיבה נאסר גם 
כל שימוש בבעלי והאי נמי - ואף 
הסומך על ראש הבהמה משתמש בבעלי חיים 
הוא?לג, כיון שסומך עליה בכל כחוקט, כדאמרינן 
בגמרא לקמן. 


קנום למכוס 

הרי שבות שיש בה מצוה נמי תנינא במתניתין 
- גם שנינו במשנה שאסור, שאמרו שם ואלו הן 
משום מצוה, לא מקדישין ולא מעריכין ולא 
מחרימין ולא מגביהין תרומה ומעשך'?לד, ומאי 
אשמעינן - ומה השמיענו רבי יוחנן. 


חיים קעא, 


שמעון בן שטח, כי אף לאב בית דין מותר להורות בפני 
הנשיא כאשר הוא שואלו האם הוא מסכים להוראתו. אכן 
המאירי (ד"ס ופֿע"פ) כתב, שהוכחת הגמרא היא ממה שאמר 
בפירוש בקבלתו שיורה הלכה בפניו. ובראש משביר (כלע"י) 
ביאר את דברי רש"י באופן אחר, שמשמע מתוך מה שקיבל 
עליו להורות רק בפניו ממש של שמעון בן שטח, שקודם 
לכן היה מורה הלכה לבדו אפילו בעירו של שמעון בן שטח, 
וזה אסור לאב בית דין כמו שאסור לתלמיד להורות בעירו 
של רבו, ומוכח שהיה נשיא. וכן כתב בגנזי יוסף (ככט"י). 
והוסיף, שממה שאמרו בפירוש בברייתא 'מיד קיבל עליו וכו' 
שאינו מורה הלכה אלא בפני שמעון בן שטח' אין להוכיח 
שהיה נשיא, כיון שקבלתו היתה שיורה בפניו ממש כדי שאם 
יטעה ילמדהו, ובאופן זה אין איסור לתלמיד להורות בפני 
רבו, כי האיסור הוא רק באופן שמורה הלכה בעירו שלא 
בפניו ממש. אך תמה, שלא מצאנו בפוסקים היתר זה [ראה 
שם מה שביאר]. ובבני שמואל (עללו, נרע"י) כתב, שאכן אף 
בפני רבו ממש אסור להורות, אך רש"י לא רצה לבאר 
שהוכחת הגמרא היא ממה שאמר יהודה בן טבאי בפירוש 
בקבלתו שיורה הלכה בפני שמעון בן שטח, כי אפשר שהיה 
עדיף ליהודה בן טבאי להורות הלכה בפני רבו באיסור כדי 
לא להרוג נפש מישראל, ולכן ביאר רש"י שההוכחה היא 
ממה שקודם קבלתו הורה בפניו. קסח. ראה בשולחן ערוך 
(יו"ד סי' כמנ ס"ד) באיזה אופן מותר לתלמיד להורות כשרבו 
אינו שם. בערוך לנר (עכופ ס: ד"ס 6" י"ע) הקשה, שלכאורה 
עדיין יש להוכיח שיהודה בן טבאי היה נשיא, כי אם היה 
אב בית דין, היה לו להמתין ולא להרוג את העד עד שיבוא 
הנשיא. ויישב, שודאי בשאר הדינים היה ממתין יהודה בן 
טבאי לנשיא, אך במעשה זה שאירע במעמד הצדוקים, חשש 
שמא ילכו עד שיבוא הנשיא ולא יהיה פרסום להריגת העד, 
לכן הרגו מיד קודם שבא הנשיא, כדי להוציא מליבם של 
צדוקים. | קסט. מרומי שדה (ד"ס ד6פינו). ודקדק כן ממה 
שכתב רש"י 'לישב בדין', ומשמע שדחיית הגמרא היא שקיבל 
עליו שלא ישב בדין עם אחרים, שזה מותר לאב בית דין 
בפני נשיא. אך כתב, שיש לחלק בזה בין דיני ממונות לדיני 
נפשות, ולכן הוצרך רש"י (ד"ס וע6) לפרש שממה שהרג 
יהודה בן טבאי את העד זומם, לא ניתן להוכיח שהיה נשיא, 
כיון שבשעה שהרגו לא היה שמעון בן שטח שם, ולא פירש 
שאין להוכיח ממעשה זה משום שהוא היה בצירוף דיינים 
אחרים, כיון שמעשה זה היה בדיני נפשות שאי אפשר לדון 
בהם אלא בפני בית דין של עשרים ושלשה, וכיון שיהודה 
בן טבאי היה אב בית דין [לשיטת חכמים] וראש לסנהדרין, 
הרי זו כהוראת יחיד שאסורה בפני הרב, ומה שאמרו כאן 
שבהצטרפות עם אחרים מותר להורות בפני הרב, הוא רק 


הגיגה טז: 


לספוקי ממפן דפמר 

להוציא מדעת מי שביאר במסכת ביצה (כ), 
שבסמיכה עצמה של שלמי חגיגה פליגי - חולקים 
הזוגות, ומאן דאסר - ומי שאסר לסמוך, לאו [-לא] 
משום שבות אפר, אלא משום דסבירא ליה דשלמי 
חובה - שלמים שחובה להקריבם??ה, לא בעו [-לא 
טעונים] סמיכה אפילו בחול, דכי כתב - שכאשר 
נכתב בפסוק 'וסמך', בשלמי נדבה כתיב (ױקכ ג 
6 וחובה מנדבה לא גמרינן - ולא לומדים שלמי 
חובה משלמי נדבה, וכיון שאינם טעונים סמיכה, 
אסור לסמוך משום עשיית עבודה בקדשים??י. קא 
משמע לן - השמיענו רבי יוחנן, דטעמא - שטעמו 
של האוסר לסמוך, משום שבות הוא, והאיסור הוא 
רק ביום טוב, וסמיכתן [-סמיכת שלמי חובה] 
לעולם מצוה. 


קמע מינס 

מדאוקי רבי יוחנן טעמא משום שבות - מוכח 
ממה שהעמיד רבי יוחנן שהטעם שאסור לסמוך 
ביום טוב הוא משום שבות, שסמיכה דקדשים, בכל 
בחו בעינן - בכל כוחו צריך לעשותה, ולכן הוה 
ליה משתמש בבעלי חיים. 


דנר 36 כני יטרפ 

נאמר בפסוק (ױקכ6 6 ₪ 'דבר אל בני ישראל, 
אדם כי יקריב מכם קרבן לה", וכתיב בההוא 
עניינא - באותו ענין (פס פסוק ד) 'וסמך'. 


ציונים והערות 


בדיני ממונות, שיחיד מומחה יכול לדון בזה לבדו, כמבואר 
בסנהדרין (ס.), ולכן כשהוא מצטרף עם שלשה אחרים, אין 
בזה העזה כלפי הרב, ומותר לו להורות בפניו. אמנם התוספות 
(ד"ס 6) פירשו, שדחיית הגמרא היא, שיהודה בן טבאי קיבל 
על עצמו שלא יצטרף לדעת דיינים אחרים להכריע ברוב נגד 
שמעון בן שטח. [ובבית פנחס (נפופ' עס) תמה, איך היה מותר 
ליהודה בן טבאי למנוע עצמו מלומר את דעתו, כדי שלא 
יהיה רוב נגד שמעון בן שטח, הלא הדיין צריך לומר את 
דעתו ולא לנטות אחר דעת חבירו, כמבואר ברמב"ם (פסללין 
פ"י ס"6). וראה שם ובמשנת יעב"ץ (קו"ק, קו"מ סי" ס 6ום ו) 
מה שביארו בדברי התוספות]. קע. בשבת (כ) כתב רשיי 
(ד"ס סיליקין), שהם עשויים ממשי. קעא. רש"י (נסנן ד"ס שמע 
מינס - סטני, ענת קגל: ד"ס ק6). קעב. בגמרא (כ2ס כו:) מבואר, 
שהטעם באיסור רכיבה הוא משום גזירה שמא יחתוך ענף 
מאילן כדי להנהיג על ידו את הבהמה, ויעבור על מלאכת 
'תולש' [תולדת מלאכת 'קוצר'] האסורה מדאורייתא. ואף טעם 
האיסור של שימוש בבעלי חיים הוא משום שמא יחתוך 
זמורה, ומכל מקום אף במקום שאין לחשוש שיחתוך זמורה 
[כגון בסמיכה], אסור, משום שלא חילקו חכמים בכך. מגן 
אברהם (סי" פס סק"י) בדעת רש"י (שנת קנד: ד"ס קפ) ותוספות 
(עירונין מג. סוף ד"ס ס(כס). [ואין לומר שאיסור שימוש בבעלי 
חיים הוא איסור בפני עצמו ואין טעמו משום שמא יחתוך 
זמורה, שאם כן מדוע הוצרכה הגמרא לטעם שמא יחתוך 
זמורה לגבי איסור רכיבה, היה לה לאסור זאת משום איסור 
שימוש בבעלי חיים. הגהות רעק"א (על סעגן 6נלסס, סס)]. 
קעג. איפור שימוש בבעלי חיים הוא רק כשנשען על הבהמה 
בכל הכח, אבל מותר להישען עליה שלא בכל הכח, כי אין 
איסור לגעת בבהמה. מאירי (קנת קגד: ד"ס ככ). וכן אמרו 
בירושלמי (ס"כ), שבהכרח צריך לסמוך בכל הכח, שאם לא 
כן מדוע אסרו לסמוך ביום טוב, וכי אסור לגעת בבהמה ביום 
טוב. קעד. על פי רבינו חננאל (ל"ס ופמרקן). קעה. כגון 
שלמי חגיגה שהם חובה, שנאמר (ויקכפ כג מפ) 'וחגותם אותו 
חג לה". גמרא (לעיל ע). קעו. גנזי יוסף (כלע"י). 
קעז. לכאורה משמע מלשון רש"י שהיו לו שני שמות, 'אבא' 
ו'אלעזר'. אמנם בנודע ביהודה (שו"ת מסדו"פ, פו"מ פי' קיג ד"ס 
ותס) כתב, שבימי הש"ס לא היו נקראים בשני שמות, ו'אבא 
שאול' ו'אבא יוסי' אינם שני שמות עצם, אלא שהוסיפו להם 
'אבא' כשם תואר. וכתב בבית פנחס (ד"ס ספ) שאולי כוונת 
רש"י שכתב 'כך שמו', לומר שכך היה נקרא בפי הכל, אבל 
עצם שמו היה אלעזר. ובשארית ציון (סוספות על סגסות מנסס 
מון על ססיד"5 כפס סגדוליס מ"b‏ פות 6) כתב, שרש"י בא להשמיענו 
שאבא אלעזר לא היה אביו של רבי יוסי [שאם היה אביו, 
איך קוראו בשמו, הלא אסור לבן לקרוא לאביו בשמו, 


רשי 
6 פנעזל 
כך שמועי. 
6קפו ידייכו 


'אקפו' הוא מלשון 'וקפא', ופירושו 'הכילו' 
ידיכם. אקפו' הוא לשון דבר הצף ואין מכביד, 
בדמתרגמינן יצ הברזל', 'וקפא ברולא' (פנמס 3' 


| ו)קלה, 


קמע מינס 

שמע מינה מדרבי יוחנן דאוקי טעמא משום 
שבות - מוכח ממה שהעמיד רבי יוחנן שטעם 
האוסר לסמוך ביום טוב הוא משום איסור שימוש 
בבעלי חיים, שצרדין אסורין. ואף על גב דגבי 
שבות - ואף שבמשנה (ניס נו:) העוסקת באיסורי 
שבות, רכיבה אמרינן - נאמרה רכיבה בלבד, 
שאמרו שם 'ולא רוכבין על גבי בהמה', מכל מקום 
הוא הדין לכל שימוש, כגון להישען על הבהמה 
בכל הכח, ואפילו במקום שאינו עשוי להשתמש 
אסור, 5[ צידי הכהמהץל, והוא הדין צידי 
האילן?=, ופליגי אמוראי בהא מילתא - ונחלקו 
אמוראים בדבר זה [האם אסור להשתמש בצדדי 
הבהמה והאילן] במסכת שבת בפרק בתרא (קנל:. 


נממוקפא 
דהא [-שהרין ראש הכהמה כצדדין דמי 
[-לצדדיה הוא דומה], שהרי אין הדרך להשתמש שם. 


כמבואר בחיד"א בשם הגדולים (ת" פות 6)], או שבא 
להשמיענו ש'אבא אלעזר' הם שני שמות עצם, והוא יוצא מן 
הכלל המבואר בנודע ביהודה שם. ובמצור דבש (נלט"י) כתב, 
שכוונת רש"י לומר, ששמו היה 'אלעזר', ו'אבא' הוא מלשון 
חשיבות. והשמיענו רש"י בזה, שהוא לא היה אביו של רבי 
יוסי, כי שם אביו של רבי יוסי הוא 'חלפתא', כמבואר ברש"י 
(פנת קטו. ד"ס 636). | קעח. וכן כתב רש"י בפסחים (נ. ל"ס פוכ) 
שכל דבר קל נקרא 'קפוי'. קעט. רש"י פירש, שהנידון בדברי 
רב פפא כאן ודברי רב אשי להלן (י.) אם צדדים אסורים או 
מותרים, הוא בענין שבות של שימוש בבעלי חיים ביום טוב. 
שרב פפא הוכיח מדברי רבי יוחנן שאסור לסמוך על צדדי 
הבהמה משום שבות. ורב אשי חלק ואמר שאין ראיה מדבריו, 
משום שראש הבהמה אינו כצדדיה ואסור לסמוך עליו אף 
אם מותר לסמוך על צדדי הבהמה. אמנם לולי דברי רשיי 
היה ניתן לפרש שדבריהם הם בדיני סמיכה על ראש הקרבן, 
שרב פפא הוכיח ממה שאסרו חלק מהזוגות לסמוך ביום טוב, 
שבדיני סמיכה על ראש הקרבן אסור לסמוך על צדדי ראש 
הבהמה, שאם מותר לסמוך בצדדי ראשה, יוכל לסמוך כך 
ולא יהיה איסור שבות בסמיכתו, כיון שפשוט לו שאין איסור 
שימוש בצדדי בעלי חיים. ודחה רב אשי, שאף אם נאמר 
שמותר לסמוך על צדדי הראש, מכל מקום אסרו לסמוך ביום 
טוב, כיון שיש איסור שבות של שימוש בבעלי חיים בצדדי 
הבהמה, שכל השוה בגובהו לגובה גב הבהמה דינו כגבה 
ואסור. ולפי פירוש זה היה ניתן לתרץ את שהקשו התוספות 
בשבת (קנס. ד"ס 5מל), שבסוגיא שם התיר רב פפא להשתמש 
בצדדי הבהמה ורב אשי אסר, ובסוגיא כאן דעתם הפוכה, רב 
פפא אוסר ורב אשי מתיר, ולפי פירוש זה דעתם כאן שוה 
לדעתם שם בענין איסור שימוש בבעלי חיים, ונחלקו בדיני 
סמיכה בצדדי הבהמה [ואכן בהר המוריה (עעשס סקכגנות פ"ג 
פות לט) ובחזון יחזקאל (על סתוספתק, מגיגס פ"נ ס"ד) תירצו כך 
את קושיית התוספות]. ומכל מקום רש"י לא פירש כן, שאם 
כן היה לרב פפא ולרב אשי לומר 'כשרים' ו'פסולים' שהוא 
לשון השייך בדיני סמיכה, ולא 'אסורים' ו'מותרים' שזה לשון 
השייך בדין שבות ביום טוב. ועוד, שהרי מפורש בברייתא 
במנחות (5ג:) שאסור לסמוך על צדדי ראש הבהמה, ואם 
דבריהם עוסקים בדין זה, נצטרך לומר ששניהם לא הכירו את 
ברייתא זו. שיח יצחק (גלט"י). ראה עוד בשארית ברכה (נפוס' 
סנק עס) שדחה פירוש זה. קפ. במשנה בביצה שם המונה 
את הדברים שאסורים ביום טוב משום שבות, נאמר גם 'אין 
עולין באילן'. וגם שם נכלל באיסור זה כל שימוש באילן. 
בדבריו כאן בא רש"י לומר, שאף שם אין האיסור דווקא 
באילן עצמו אלא אף בצדדי האילן. קפא. בהגהות הב"ח 
(פות ג) כתב שצריך לגרוס כאן 'לסמוך אראשה' [מפני 


ביאורי 


יז. 


מכיפין. טלמיס 

מקריבים את שלמי השמחה ביום טוב עצמו, 
ואין בכך איסור מלאכה, מפני שהן אכילת הדיום 
- חלקים מתוך קרבן השלמים נאכלים על ידי 
ההדיוט, ואם כן היא מלאכה לצורך אוכל נפש 
שהותרה ביום טוב. 


ופֿין פומכין עליסן 

בראמרינן - כדעת שמאי השנויה במשנה לעיל 
(טו.), אלא סומך עליהן מערב יום טוב ושוחטן ביום 
טוב, ואף שעל ידי כך אין הסמיכה בסמוך לשחיטה 
אין בכך חסרון, משום דלדעת בית שמאי לא בעינן 
'תכף לסמיכה שחיטה' - אין צריך שהסמיכה תהא 
סמוך לשחיטה. 


6 55 מניפין עולום 


הוראתם של בית שמאי שאין מביאים עולות 
ביום טוב נאמרה דווקא באותן עולות ראייה שיכול 
להביא לאחר יום טוב. והטעם לכך שאין מביאים 
עולות אלו הוא משום דכתיב בפסוק העוסק בהיתר 
עשיית מלאכה ביום טוב הוא לבדו יעשה לכם' 
(פמות ינ טז), ודורשים בית שמאי לכם, ולא לנבוה', 
ולפיכך הקרבת קרבן עולת ראייה, שאין בו אכילת 
הדיוט, היא מלאכה האסורה ביום טוב. ומכיון 
שלעולות ראייה יש דין תשלומין ואפשר להביאם 
לאחר יום טוב, לא נדחה איסור המלאכה לצורך 
הקרבתן. אכן, עולות תמידין ומוספין שהן קרבן 
ציבור ואין בהם דין תשלומין קריבים ביום טוב, 
ונדחה איסור המלאכה מפניהם. 


יוס עכוק 

יום ההקרבה של קרכנות ראייה וחגיגה של יום 
טוב שחל להיות בערב שבת, הוא רק לאחר השבת, 
שקרבנות אלו אין קריבין לא ביום טוב ולא בשבת. 


פֿין {ס יוס ענומ 

עצרת שחלה בערב שבת אינה צריכה יום טבוח 
לאחר השבת, כלומר, אין צריכים לקבוע את יום 
הקרבת קרבנות החג לאחר השבת, שכן מותר 
להקריבן ביום טוב לדעת בית הלל. 


שלגירסא שלפנינו 'לסמוך לצדדין' משמע שמותר לסמוך על 
צדדי ראש הבהמה, והרי מפורש בברייתא במנחות (:) שאין 
לסמוך כך]. ובהגהות יעב"ץ ובית פנחס (ד"ס נסמון) כתבו, 
שמהדיבור המתחיל של רש"י נראה שגרס 'דאי סלקא דעתך 
צדדין מותרין, לסמוך', ומחק את תיבת לצדדין' [אך לא 
הוסיף את תיבת 'אראשה']. וכן כתב הרש"ש (ד"ס דפי) שכך 
צריך לגרוס. ובשיח יצחק (נכט"י ד"ס ס"ע) יישב את הגירסא 
שלפנינו, שאין כוונת הגמרא שיסמכו על הצדדים ממש, אלא 
כוונתה שיסמכו על הראש שדינו כצדדי הבהמה, כיון שאין 
הדרך לרכוב ולהשתמש שם. וראה בחזון יחזקאל (על ספוספס6, 
סגיגס פ"כ ס"ד) שלפי הפירוש שהובא בהערה לעיל, שכוונת 
רב פפא להוכיח שסמיכה על צדדי ראש הבהמה פסולה, אין 
צריך להגיה את הגירסא שלפנינו, כי לפי זה אכן כוונת רב 
פפא היא, שאילו לא היו צדדים פסולים לסמיכה, היה ניתן 
לסמוך ביום טוב על צדדי ראש הבהמה. קפב. תוספתא 
(זנסיס פי"3 ס"ת), וגמרא (סנסדרין פג.). קפג. הב"ח (לות ג) גורס 
תיבה זו בגוף דברי רש"י. קפד. הב"ח (פס) מגיה וגורס 
'שאין'. קפה. אמנם התוספות (ד"ס 6ין) פירשו, שאכן המשנה 
עוסקת בבגדי כהן גדול בשעת העבודה במקדש ומורה שלא 
ילבש בגדים אלו, והיינו שלא יעבוד במקדש ביום זה. והטעם 
לכך הוא, משום שהרגילות היתה שכהן גדול עובד בבית 
המקדש בימים טובים, וכדי שלא יטעו לומר שזהו יום טוב 
תיקנו חכמים שלא יעבוד כהן גדול בבית המקדש. 
קפו. רש"י מפרש שדין תשלומין בחג המצות נלמד מחג 


Na‏ = יר 


6ין כסן גדול מקננט ככליס 


כשנקבע יום טבוח ליום ראשון [כגון שחל עצרת 
להיות בשבת, שאף לדעת בית הלל נדחית הקרבת 
קרבנות החג ליום ראשון] אין הכהן הגדול מתלבש 
בבגדים נאים, הן בביתו והן בשוק. ולאו בשעת 
עבודה קאמר - המשנה אינה עוסקת בבגדי הכהן 
הגדול בשעת העבודה במקדש, ולא בבגדי כהונה 
קאי, כלומר אין כוונתה להורות שלא יעבוד הכהן 
הגדול ביום טבוח עם בגדי הכהונה, שהלא כהן 
ששימש ללא בגדי כהונה חייב מיתהללג, אלא 
המשנה עוסקת בבגדי הכהן הגדול מחוץ למקדש, 
ומורה שלא יתנאה כלל באותו היום שחל יום 
טבוח של עצרת אחר שבת. והטעם לכך הוא 
כדיקפי שיבינו הכל שאינוקפד היום יום טוב, ומפני 
הצדוקין שהיו אומרים שעצרת חל תמיד לאחר 
השבתלפה, 


עס סג סמנופ יק (ס פעלומין כל קכעס 

כדרבינן קראי בפרק קמא (בחג) הסובות - כפי 
שדרשנו ריבוי בגמרא (עיל ע.) מן הכתוב העוסק 
בחג הסוכות וחגותם אותו חג לה' שבעת ימים 
בשנה' (וקכ) כג מb),‏ שמי שלא הביא חגיגתו 
כמצותה ביום הראשון של חג הסוכות, יכול להביאה 
בכל אחד משאר ימי החג. ומפסוק זה יש ללמוד 
שהוא הדין לחג המצות, שהרי אף הוא שבעת 
ימיםקל. 


פו"ל קש" 

אותיות פז"ר קש"ב הן ראשי התיבות הבאות, 
פיי"ם ומין'רנ"ל קרבין שיר בהכ"ה. הה-ביאורן; 
'פיים' לענין פרי החג, שכל שבעת ימי החג אין 
מפייסין עליהן - לא היו מטילים גורל כדי לקבוע 
איזה משמר יתעסק בהקרבת פרי החג, אלא לפי 
חשבון המשמרות לפי סידרן [המבואר בדברי הימים 
(' כד ז-ית)ן מקריבין אותן, כדתנן במסכת סוכה 
(נס) מי שהיה מקריב פרים היום לא היה מקריב 
למחר. ופר [-אמנם פר] של שמיני עצרת, לא היו 
מקריבים לפי סדר המשמרות, אלא מפייסין עליו - 
מטילים גורל על הפר בכדי לקבוע איזהו מן 
המשמרות יקריבנו. 


ציונים והערות 


הסוכות ב'בנין אב', שכן שניהם דומים זה לזה בכך ששניהם 
שבעת ימים. אולם רבינו חננאל (על ט. ד"ס מ) מפרש 
שלומדים דין תשלומין בחג המצות ממה שהוקש לחג הסוכות 
בפסוק (לנליס מז טז) 'בחג המצות ובחג השבועות ובחג 
הסוכות'. ובמנחם משיב נפש (ככש") ביאר, שרש"י מיאן 
בפירוש זה, שאם כן מה היא קושיית הגמרא להלן 'למאי 
הלכתא כתביה רחמנא לחג הסוכות', הלא יש צורך בזה בכדי 
להקיש את חג המצות לחג הסוכות כדי ללמוד דין תשלומין, 
אלא ודאי שדין תשלומין בחג המצות היינו יודעים גם לולי 
ההיקש, והיינו בבנין אב. קפז. וביארו התוספות (ד"ס פו"ל) 
שכוונתו לענין שבברכת המזון ובתפילה מזכירים את שמיני 
עצרת ולא את חג הסוכות, ואומרים 'ביום שמיני עצרת'. 
ובסוכה (מם. ד"ס כג0) פירש רש"י, לענין שאין יושבים בו 
בסוכה. ‏ קפח. אף שלפי חשבון ההתמעטות היה צריך 
להקריב שישה פרים. קפט. שבשאר ימות החג השיר עוסק 
בענין מתנות עניים, מפני שסוכות הוא זמן אסיפת התבואה 
[שכל ימות החמה התבואה מתייבשת בשדות ובחג אוספים 
אותה אל הבית מפני הגשמים. רש"י (ספות כג טז). ועל שם 
זה נקרא 'חג האסיף], והוא הזמן ליתן לקט שכחה ופאה 
ומעשרות, וישמעו המפרישים השיר ויפרישו בעין יפה, אבל 
של שמיני עצרת אינו מענין האסיף. רש"י (סוכס פו. ד"ס פיל). 
ורבינו תם (נקוק' ד"ס פז"ר) פירש, שבכל ימי החג לא היו 
אומרים בבית הכנסת מזמור שלם, אלא חציו ביום אחד וחציו 
ביום אחר, ובשמיני היו אומרים מזמור שלם [וראה בערוך 


רש"י לז 


שהחיינו. 

דנל', היינו שיש לו שם רגל בפני עצמו ואינו 
קרוי סוכותללי. 

'קרבן', היינו שאין בהמות קרבנותיו כסדר פרי 
החג, שפרי החג מתמעטין והולכין [ביום הראשון 
של החג היו מקריבים י"ג פרים, וביום השני י"ב, 
וכן בכל יום היו ממעטים פר אחד], וכן כבשיהן 
י"ד בבל יום משבעת ימי החג, וכן אילים שנים, 
ואילו בשמיני עצרת היו מקריבים פר אחד 
בלבד?פ", איל אחד, ושבעה כבשים. 

'שיר' - אין שיר שהיו הלויים אומרים בזמן 
הקרבת קרבנותיו של שמיני עצרת כסדר שיר של 
ימות החג, ואינו מדבר מענין פרשיות של 
'הומבה"י' (סוכס נס.), | שהוא - שהכינוי 'הומבה"יי 
הוא סימן לשיר של ימות החג, שכל אות בתיבה 
זו מציינת את האות הראשונה בשיר הנאמר לפי 
סדר הלמיםקלל. 

'ברכה', היינו שהיו מברכים את המלך ביום 
שמיני עצרת, זכר לשלמה שנאמר בו ביום השמיני 
'שלח את העם ויברכו את המלך' (מנכיס ' ת פו)לצ. 


פפטם מלונס 52 פפטת 

כל מקום שתמצא שניתן לפרש דבר בשני 
דרכים, אחד תופש מרובה ואחד תופש מועט, טוב 
לך לתפוש את המועט, שאפילו אם יתברר שהיה 
לך לתפוש את המרובה ותתפוש את המועם 
תפיסתך תפיסה, ולא יטלו ממך את המועט, שיש 
בכלל המרובה המועט. אבל אם תתפוש המרובה 
והיה לך לתפוש המועט, נמצאת שתפשת שלא 
כבדת - כראוי, ולכן יש לך לתפוש את המועט. 


טעון (לינס 


במוצאי יום טובלצא. 


ו 


ופנים כנקר 

כוונת הכתוב (לנליס עז ז) 'בבוקר', היא על בוקר 
שלאחר יום טוב, שהוא חול המועד. ועל כרחך 
לפרש כן כוונת הכתוב, דאילו נפרש שכוונת הכתוב 


לנר (נפוס' שס, סוכה נס. כרש"י ד"ס ונכמע) מה שדן בדברי 
התוספות]. והריטב"א (כ"ס ד: ל"ס ושיכ) פירש על פי דברי 
הגמרא (סוכס נס.), שאם חל שבת בתוך ימי החג, נדחה השיר 
של אותו יום למחרת, וכל השירים נדחים למחרתם, ו'ימוטו' 
(פסניס פנ ס) שהוא שיר של יום אחרון אינו נאמר בשנה זו, 
אבל השיר של שמיני שהוא 'למנצח על השמינית' אינו נדחה 
לעולם. ואילו לא היה רגל בפני עצמו אלא המשך של ימי 
החג, היו אומרים בו בשנה זו 'ימוטו' ודוחים את 'למנצח על 
השמינית', שלפי הכלל דוחים תמיד את השיר האחרון וראשון 
ראשון עיקר. קצ. ורש"י בסוכה (מס. ל"ס כרכס) פירש, לענין 
שמזכירים בברכת המזון ובתפילה 'את יום השמיני חג עצרת 
הזה' [כמו שפירש כאן על רגל]. וכן פירשו התוספות כאן 
(ד"ס פו"כ). קצא. וכן כתב רש"י בראש השנה (ס. ד"ס טעון) 
שחיוב הלינה בירושלים הוא בליל מוצאי יום טוב. וכן מבואר 
בתוספות ביומא (ג. ד"ס פו"כ). אבל בפסחים (5ה: ד"ס טעון - 
סלפטון) כתב רש"י שחיוב הלינה הוא בליל יום טוב הראשון, 
ופירש שאף על פי שביום טוב ראשון אסור לחזור לביתו 
משום שאסור לצאת מחוץ לתחום, ועוד שצריך להישאר 
בירושלים כדי להביא עולת ראייה, מכל מקום אין חיוב לינה 
בירושלים, ויכול הוא ללון מחוץ לחומה. וזהו ביאור הכתוב 
(לנריס טו ז) 'ופנית בבוקר והלכת לאהלך', שאינו יכול לחזור 
לביתו, אבל יכול הוא ללון באהל שחוץ לחומה. וביישוב 
הסתירה בדברי רש"י, עיין בערוך לנר (כ"ס ה. כרפ"י ד"ס טעון, 
כסג"ס מנן סמפנכר) ובקרבן ראשית (כ"ס עס ד"ס וססרי). אמנם 


לח ביאורי 


לבוקר שביום טוב עצמו, הרי תחומין אפור - אסור 
לצאת חוץ לתחום, ואי אפשר לקיים את דברי 
הכתוב 'והלכת לאוהלך. 


להן תשלומין. 


bos 6‏ 
בעצרת שחל להיות בערב שבת אימא מודו בית 
שמאי לבית הלל ויקרבו הקרבנות ביום טוב עצמו, 
דהא מחר שכת היא ולא קרבי - ואין הקרבנות 
קרבים בשבת, ומתוך שאתה מתייאש מהן ואין 
בדעתך להקריבם מיד לאחר יום טוב, אתה בא 

לפשוע שלא תקריבם עור כלל אף לאחר השבת. 


מנס ימיס 
מנה עשרים ותשעה ימים, דהיינו עד שלשים יום. 


וקדט מדט 
לענין הבאת קרבנות מוספין. 


מנס ימיס 
מנה ארבעים ותשעה ימים, ובהגיע חמשים יום 
קדש עצרת. 


וקדט ענרם 
בהבאת קרבנותיו. 


מס קלש 
קדושתו [-הבאת קרבנותיו] היא באחד ממנוייו. 


6 ענרם 
קדושתו [-הבאת קרבנותיה] היא באחד ממנוייה. 


ספמל 56 

מקור דברי אביי הוא במסכת מנחות (לף פו., 
וביאור דבריו, מצוה למימני יומי - למנות את 
מצוה למימני שבועי - למנות את השבועות שעברו 
מהבאת קרבן העומר. 


וקלפס כעס סיוס סזס 

ובחג השבועות כתיב - פסוק זה נאמר לגבי חג 
השבועות, וסמיך ליה הפסוק 'ובקצרכם את קציר 
ארצכם', ומסמיכות הפסוקים מובן שבחג זה אתה 
קורא מקרא קדש וקוצר. 


סו לומל וס עלק 
דהני קראי בעצרת כתיבילצג, 


6 לפענומין 


'מקרא קודש' האמור בכתוב, לאחר יום טוב 
קאי, וקורא אותן 'מקרא קדש' לענין תשלומין - 


התוספות (זנפיס 5!. ד"ס ופנית) כתבו, שצריך ללון בירושלים 
שבעה ימים. קצב. לרש"י הוקשה כיצד סבר המקשן לומר 
שלדעת בית הלל אין לעצרת תשלומין כלל, הלא בסיפא של 
המשנה מפורש שמודים בית הלל שאם חל עצרת בשבת 
'שיום טבוח אחר השבת', כלומר, שיש תשלומין לאחר החג. 
ולכך דקדק וכתב 'אם לא הקריבם ביום טוב', שלדעת המקשן 
סברו בית הלל שאין תשלומין דווקא כשאפשר היה להקריבם 
ביום טוב ולא הקריבם, אבל כשלא היה אפשר להקריבם ביום 
טוב, כגון בעצרת שחל בשבת, מודים בית הלל שיש דין 
תשלומין. מנחם משיב נפש (לע") בשם שיח יצחק. 
קצג. ראה במנחם משיב נפש (נרפ"י) מדוע הוזקק רש"י לחזור 
ולפרש שפסוקים אלו נאמרו בעצרת, אף שכבר פירש כן 


הגיגה יז: - יח. 


תשלומי קרבנות החג הקרבים בימים אלה, וימים 
אלה אכן מותרין במלאכה, מאחר שהם ימי חול 
ממש. 


יח, 


bנעדי‎ 

אילו היה נלמד מקור דין תשלומין בחג 
השבועות רק מדרשתו של רבי אליעזר בן יעקב לא 
היינו יודעים כמה ימים יהיו לתשלומין, ולכן קא 
משמע לן דרשתו דרבי אלעזר שהוקש חג השבועות 
לחג המצות, מה חג המצות ימי התשלומין הם 
שבעה, אף כאן בחג השבועות, ימי התשלומין הם 
שבעה. 


וג סקיר ככולי מעטיך 
בחג שבועות כתיב, שהוא הזמן בו האדם קוצר 
את התבואה. 


סכ נמי מג סנפ נומן קנילס 

קאמר, כלומר, כוונת הכתוב 'חג הקציר' היא 
שהחג בא בזמן קצירת השדה, ולאו חוגג וקוצר בו 
אתא לאשמועינן - ולא בא הכתוב להורות בזה 
שהקצירה מותרת בחג. 


מלנל לפכוייסו כו' 

מדקאמר - ממה שאמר רבי יוחנן שלא שייך 
לפרש שכוונת הכתוב 'חג האסיף', להורות שמותרת 
אסיפת התבואה בחול המועד סוכות, שכן אסיפה 
בחולו של מועד מי שרי, ולא מהדר ליה ריש 
לקיש אין - ולא השיבו ריש לקיש כי אכן מותרת 
אסיפת התבואה בחולו של מועד, מכלל דתרוייהו 
סבירא להו - משמע מכך ששניהם [רבי יוחנן וריש 
לקיש] סוברים שחול המועד אסור בעשיית מלאכה. 


6 סג סמכום פסמול טנכעם ימיס וגו' לימד על פופו 
סל מועד טפסור בעטיים מל5כס 

דרוש ביה את חג המצות תשמור, וכל מקום 
בתודה בו כהוב תשפור, אוהרת 'לא תעשה' הוא, 
כלומר, שומריהו מן המלאכה. 


טס ימי כר6טים 

ניתן לפרוך את הקל וחומר, שהרי ימי החול 
שבכל שבוע ושבוע, בין שתי שבתות הן יושבין, 
הרי קדושה לפניהן ולאחריהן, ואף על פי כן 
מותרים הם בעשיית מלאכה. 


לפ סדק יוכיס כו' 

אין לומר שבחול המועד יש איסור מלאכה משום 
הקרבת קרבן מוסף שבו, שהלא ראש חודש יוכיח, 
שיש בו קרבן מוסף ואף על פי כן אינו אסור 
בעשיית מלאכה, ולפיכך אף אתה אל תתמה על 


ציונים והערות 


בדיבור הקודם. קצד. פדר הדיבורים המופיע להלן אינו 
תואם את סדר הגמרא. ובב"ח (פות 6) מגיה וגורס את 
הדיבורים דלהלן לפי הסדר הבא, 'מקרא קדשי, 'כל מלאכת 
עבודה לא תעשו' וכו', 'לימד על חולו של מועד' וכו', 'עצור 
ממלאכה'. | קצה. הב"ח (פס) מצרף את הדיבור הבא עם 
דיבור זה. | קצו. ראה שיח יצחק (נכטע"י), שביאר מה בא 
רש"י להדגיש בדבריו. קצז. בשיח יצחק (ד"ס נקו"ל וע ביאר 
שכוונת רש"י שחכמים יאמרו מה נכלל בגדר דבר האבד 
ומותר, ומה לא נכלל בגדר דבר האבד ואסור, אבל עצם היתר 
המלאכה בדבר האבד אינו מפירוש חכמים אלא מפורש הוא 
בתורה במה שנאמר באיסור מלאכה ביום טוב (ױקכ כג 5) 
יכל מלאכת עבודה לא תעשו, וביאר רש"י (שס) שכוונת 


רש"י 


חולו של מועד כו', שאף שיש בו קרבן מוסף יתכן 
שאין בו איסור מלאכה. 


כל מלפכפ ענולס 69 מעטו וכויקצי 

וסמיך ליה שכעת ימים תקריבו אשה, 
ומסמיכות הפסוקים למדים שחולו של מועד אסור 
בעשיית מלאכה, וכפי שמפרש רש"י בדיבור 
הבאלצה, 


לימד על סולו טל מועד וכו" 

והכי דריש ביה, מצרפים את חלקו האחרון של 
הפסוק הראשון עם חלקו הראשון של הפסוק 
שלאחריו, וכאילו נאמר 'כל מלאכת עבודה לא 
תעשו שבעת ימים'. ופסוק זה בחג הסוכות כתיב, 
ועליה - על פסוק זה קיימא הך מתניתא - נאמרה 
ברייתא זו בתורת כהנים (פמור פי" ס"ס-ן)לצו, 


מקללי קלע 
משמע קדשיהו בכך שתימנע מעשיית מלאכה. 


עול ממל6כס 
יום שביעי של פסח אסור בעשיית מלאכה, 
כדכתיב בהאי קרא גופיה 'לא תעשה מלאכה'. 


ספ סלי 69 מסכן סכפונ 6 (פכמיס 

כלומר, מאחר שאמר לך הכתוב שהן - ימי 
חול המועד, עצורין ממלאכה ולא בכולן - אסורים 
במקצת מן המלאכות אך לא בכולן [שהלא התמעטו 
מן הכתוב (לנליס טז פ) 'וביום השביעי עצרת לה' 
אלהיךץ, ולא פירש אי זו היא מלאכה המותרת 
ואי זו היא מלאכה אסורה, דע וראה שלא מפרן 
אלא לחכמים היודעים להבין על איהו מן 
המלאכות להטיל ההיתר ועל אי זו מן המלאכות 
להטיל האיסור, והם אף יאמרו אי זהו יום טוב, 
כלומר מתי הוא חל על פי קידוש הראייה, כלומר, 
לפי זמן זמן קידוש ראש חודש אותו הם מקדשים 
לפי ראיית הלבנה, ואסור בכל מלאכה, ואי זהו 
חולו של מועד שאינו אסור בכל מלאכה, ועל 
חולו של מועד ינידו לך אי זו מלאכה אסורה, 
והיא מלאכת דבר שאינו אבד שאסור אף בחולו 
של מועד, ואיזו מלאכה מותרת, והיא מלאכת דבר 
האבד שהיא מותרת בחול המועדלצ'. 


ו סניפן לכי טלפון 
ואילו במתניתין תני שמותרים בהספד. 


כיוס עוכ ספל (סיופ כטנפ 

שיום טבוח אחר שבת מותר בהספר מפני 
הצדוקים האומרים עצרת אחר שבת, כפי שמפורש 
במשנה. והאי מעשה דאלכסא שאירע בלוד, יום 
טוב שחל להיות בחול הוא, דאין יום טבוח שלו 
חל באחר בשבת [-יום ראשון], שאז מותר בהספד 
ובתענית. 


הכתוב לאסור אפילו מלאכות החשובות לכם שיש בהם חסרון 
כיס כגון דבר האבד, ועל זה נאמר המיעוט שדווקא יום טוב 
אסור במלאכה שיש בה חסרון כיס, אבל חול המועד מותר. 
ובזה יישב השיח יצחק את קושיית הרמב"ן (פס פפוק ז) על 
רש"י שאם כן חולו של מועד רמוז בתורה, ואילו בסוגייתנו 
מפורש שלא מסרם הכתוב אלא לחכמים. אכן, לפי דרכו 
מיושב, שמסר הכתוב לחכמים לומר מה נכלל בדבר האבד, 
ומה אינו נכלל בדבר האבד. ברש"י כאן משמע שאיסור 
מלאכה בחול המועד הוא מן התורה, וכן נקטו תוספות (ל"ס 
מונו) בדבריו. כך גם נראה מדבריו (ד"ס 5פ) שכתב 'וכל תשמור 
אזהרת לא תעשה הוא, שומריהו מן המלאכה', אולם בפירוש 
רבינו שלמה מן ההר על דברי רש"י הללו ציין שרש"י לא 


ביאורי 


יח; 


נוטלין (יליס (פולין ומעטל ולפלומס 
די להן בנטילה דכלי שאין בו אלא רביעית 
מיםקצח. 


ולקודט מטכינין 

אבל לאכול שלמים - לאכול בשר שלמים על 
ידי בעליו של הקרבן או על ידי מי שהרשו לו 
הבעלים לאכלו, או חטאת ואשם הנאכלים לכהנים, 
יש מעלה וחומרא שצריך להמביל ידים בארבעים 
סאה ולא די בנטילת ידים?צט, ואף על פי שאינן 
אלא סתם ידים הטמאות מדרבנן, שלא נגעו 
בטומאה דאורייתא המטמאה את כל הנוףי. 


ולפעפם 

ליגע במי חטאת, שהם מים המקודשים באפר 
פרה, ונועדו להזות מהן על טמאי מתים לטהרם, 
יש מעלה יתירה, שאם נטמאו ידיו באחת מן 
הדברים המטמאין את הידים ולא את הגוף, כגון 
וולד הטומאח - שנגעו בראשון לטומאה, וכמבואר 
במשנה (ידיס פ"ג מ"פ), וכנון שנגעו בספר מספרי 
הקודש, וכמבואר בגמרא (סנת יד), וכל שאר 
טומאות ידים שהן מדברי סופריםיי. 


נטמb‏ סגוף 

וכל הגוף צריך טבילה, וכל מעלות הללו שוה 
נבוה מזה מדברי סופרים הן. עתה מבאר רש"י ענין 
נוסף, והאי דנקט להו - מה ששנה התנא הלכות 
טומאה הכא - כאן במסכת חגיגה גבי הלכות הרגל, 
לפי שיש בסופן של הלכות טומאה אלו הלכות 
רגל, כמובא להלן שעמי הארץ חשובין טהורים 
ברגל ולא בשאר ימות השנה, שבכל השנה עמי 
הארץ בחזקת טמאים ומטמאים טהרות, ואילו ברגל 
דינם שהם טהורים ואינם מטמאים טהרות, בסוף 
חומר בקדש (סקן כו.). 


טנל (פולין סופוק (פופין 

ועוד זו מעלה שתיקנו חכמים, שטבל לחולין 
והוחזק לחולין, כלומר, נתכוין לטבול לשם חולין, 
אסור למעשר. 


למעטר 
למעשר שני הנאכל בירושליםיג. 


ל סופזק 
לא נתכוון לשם טבילת טהרה אלא לרחיצה 
בעלמאיי. 


דקדק בדבריו. ובפירוש הרא"ם על התורה (ויקכפ כג מ) נקט 
שלדעת רש"י איסור המלאכה בחול המועד הוא מדרבנן. 
קצח. כוונת רש"י שכתב 'די להן בנטילה' וכו' היא שהמשנה 
מבארת את הדינים מהקל אל החמור, בתחילה שנינו דין 
נטילת ידים לחולין למעשר ולתרומה, ואחר כך שנינו שלקודש 
לא די בנטילת ידים אלא צריך טבילת ידים, ואחר כך שנינו 
שלחטאת לא די בטבילת ידים אלא צריך לטבול את כל הגוף. 
שיח יצחק (כלט"). ‏ קצט. אף שגם לנגיעה בקודש צריך 
לטבול ידיו, שהרי אינו יותר קל מתרומה שמבואר בה בגמרא 
להלן שאף לנגיעה בה צריך נטילה, וכן הרמב"ם (פיכום סמטניות 
מ"ס) כתב שמטבילים ידים לנגיעה בקודש, נקט רש"י אכילת 
קודש, משום שרצה להשוותו לחולין ולמעשר שתיקנו בהם 
נטילה רק קודם אכילתם. רש"ש (ככט"י). | ר. הקשה הרש"ש 
(כרס"י, נ"ד) שעל רש"י היה לסיים דבריו על האופן שהתחיל, 
ולומר, ואף על פי שהם סתם ידים, שלא ידוע לנו שנגעו 
בטומאה המטמאת את הידים. ועוד, שסיים שלא נגעו 
בטומאה דאורייתא המטמאה את כל הגוף, והיה לו לומר 
חידוש יותר גדול, שאף בטומאה דרבנן המטמאה את כל הגוף 
לא נגעו. רא. חומרא זו שבחטאת שאם נטמאו ידיו נטמא 


חגוגה וח: - יט. 


לפלוטין 
לאוכלי חוליהן בטהרהיי. 


לוכלי פרועס 

כהנים. וכל אלו מעלות מדברי סופרים, שאמרו 
שאין שמירת מהרתן של אלו חשובה שמירה אצל 
אלו, ומתוך שהן אלו אצל אלו כאילו לא שמרוה, 
נזרו בהן בבגדיהן שמא ישבה בהן אשתו נדה 
שהיא אב הטומאה והרי הן מדרם הנדה, הכי 
מפרש לה בפרק השוחט (פוין 60. 


סיינין עליסן מיפס 

זר האוכלן מזיד, דכתיב (ױקכ כנ ט) 'ומתו בו 
כי יחלפה וסמיך ליה (טס פפוק 6 כל זר לא 
יאבל קדש', וכל הענין מדבר בתרומההה. 
וסור מליס 

בלאו, שנאמר (ױקל כנ ) וכל זר לא יאכל 
קודשייי. 
וסן נכקי כסן 


אחרי שהכהן מקבל את הביכורים, הרי הם ממונו 
ויכול להשתמש בהם לכל דבר, כגון לקדש בהן את 
האשה, וליקח בדמיהן עברים וקרקעות ובהמה 
טמאה. 


ועולין כ6סד ומס 
אבל בפחות מאחד ומאה אין עולין - אינם 
בטלים, אלא כל החולין אסור לזרים. 


מס מלין כן כמעקר 

אין מיתה ואין חומש, [ואין] אסור לזרים שהרי 
כל עצמו נאכל לורים, וחומש שמצינו שמוסיף 
בפדיונו לא איירי בחומש הכא - לא מדובר כאן 
בחומש כי האי גוונא, דאין בתרומה פדיון - שהרי 
אין בתרומה פדיון, שנוסיף עליו חומש, ונכסי 
הדיוט נמי לא הו המעשר לקנות בו עבדים 
וקרקעות, דלא ניתן אלא לאכילה ושתיה וסיכה, 
ואין טעון רחיצת ידים שאין השני פוסל בו לעשות 
שלישי, ואינו טעון הערב שמש, דקיימא לן טבל 
ועלה אוכל במעשר, ומקראי ילפינן לה ביבמות 
פרק הערל (עד:. 


כל סטעון כים מיס מדכלי סופליס 
כל שהוא טהור מן התורה וחכמים גזרו עליו 
טומאה, כגון כל הנך ראמרי במסכת שבת בפרק 


ציונים והערות 


כל גופו היינו רק כשנטמאו ידיו בודאי, אבל בסתם ידים לא 
אומרים שנטמא כל גופו לגבי חטאת, שהרי לעיל גבי קודש 
פירש רש"י (ד"ס ונקודp)‏ שמדובר בסתם ידים, ואילו גבי חטאת 
פירש שמדובר באופן שידוע שנטמאו ידיו, וכן משמע מלשון 
התנא ששנה מימרא בפני עצמה 'אם נטמאו ידיו נטמא גופו', 
ולא שנה 'ולחטאת טובל כל גופו'. שפת אמת (ד"ס (עסס). 
הקשה הרש"ש (נרס"י ד"ס ונקדם, כ6"ד), שמדברי רש"י וכל 
טומאות שהן מדברי סופרים' משמע שכל הטומאות מדברי 
סופרים מטמאים רק את הידים ולא את כל הגוף, והרי מצינו 
טומאות מדרבנן המטמאות את כל הגוף, כגון דם תבוסה, 
דהיינו דם שיצא מגופו של אדם, חלקו יצא לפני שמת וחלקו 
אחר שמת, שדינו שהוא אבי אבות הטומאה מדברי סופרים, 
וכן בית הפרס, דהיינו שדה שיש בה ספק טומאת מת, כגון 
שדה שנחרש בה קבר שחוששים שמא גררה המחרישה עמה 
עצם כשעורה מהמת, שדינה שהיא אב הטומאה מדברי 
סופרים. ובהגהות וציונים הביא בשם בארות המים לגרוס 'וכל 
טומאות ידים שהן מדברי סופרים', כלומר, וכל שאר טומאות 
שתיקנו רבנן שיטמאו את הידים, אבל ודאי שיש טומאות 
דרבנן המטמאות את כל הגוף, ומיושבת קושיית הרש"ש. 


רש"י לט 


קמא (יג:) אלו פוסלין את התרומה, האוכל אוכל 
ראשון ואוכל שני כו'י. 


מטמb‏ פס סקולק 

בלומר נתנו עליהן מומאת שני לטומאה, והשני 
מטמא את הקודש להיות קרוי טמא, ופוסל עליהן 
עוד את הרביעי - אם נגע הקודש בקודש אחר 
פוסלו ועושהו רביעי לטומאה. 


ופול 6פ ספלומס 

להיפסל היא עצמה, אבל אינה פוסלת אחר 
לעשות רביעי, ולכך נקט התנא לשון 'פוסל' ולא 
נקט לשון 'מטמאי. 


ומופר (פונין 

אף לאכול חולין, מדלא קתני ואינו פוסל את 
החולין ונקם לישנא ד'מותר', אפילו לאוכלן 
משמע. 


כפכיעס 
מתניתין דמצריך נטילה לחולין באכילה קאמר. 


עד כפֿן 55 פליגי כו' 

בעל כרחך הא דקתני אסור במעשר לשון 
אכילה היא, ראי בנניעת שני לטומאה לא פפיל 
רבנן במעשר, מכך דשמעינן לרבי מאיר דאמר 
שמעשר מותר באכילה ואיפליג עליה - ונחלקו 
עליו באכילה רמעשר, ואילו בחולין כולהו מודו 
רמותר אפילו באכילה, ומתניתין מני - משנתינו 
המצריכה נטילה בחולין כדעת מי היא, הרי הן רבי 
מאיר והן רבנן אינם מצריכים נטילה לחוליןיח. 


כסן כ6כינס דפיכי 

הא דקתני במשנה במסכת ביכורים מה שאין כן 
במעשר, באכילה דפירי קאמר, וכדעת רבי מאיר 
היא, שאילו לדעת רבנן צריך נטילת ידים לאכילת 
פירות מעשר. ומיהו בתרומה אף לפירות בעי 
[-צריך] נטילה שאפילו במגעו הוא [פוסל], דשני 
לטומאה פוסל את התרומה. 


כוטל 


עוטל' היינו שנוטל ידיו בכלי, 


מטניל 


'מטביל' היינו שטובל ידיו בארבעים סאה. 


ים, 


כפֿן (מעטר 
הטובל למעשר בעי כוונה, וכל שכן בתרומה, 


רב. ואין הכוונה למעשר ראשון או מעשר עני, שהם חולין 
גמורים. רג. אבל אם נתכוין לטבילה סתם, אף שלא כיון 
לאיזה דבר הוא טובל עלתה לו טבילתו וטהור לכל, וזה 
חידוש המשנה כאן, שעדיף טבל סתם ולא כיון למה הוא 
טובל מטבל לחולין שלא עלתה לו טבילה למעשר. שיח יצחק 
(כרט"י). וראה בביאורי הפשט דעת הרמב"ם בזה. רד. כתב 
הרמב"ם (טומלת פוכלַן פט" סי"נ), | חסידים הראשונים היו 
אוכלים חולין בטהרה והם הנקראים פרושים, ודבר זה קדושה 
יתירה היא ודרך חסידות. ובתוספתא (ע"ז פ"ג ס"ג) שנינו שעם 
הארץ הוא מי שאינו אוכל חוליו בטהרה. רה. ובמסכת 
יבמות (עג.) פירש רש"י (ד"ס מיפס) שחיוב מיתה הוא בכהן 
טמא האוכלם במזיד. וראה בזה בתוספות רי"ד (ל"ס ספלומס). 
רו. וצריך התנא לשנות כן אף שכבר שנה שחייבים עליהם 
מיתה, משום הסיפא ששנה מה שאין כן במעשר שאפילו לאו 
אין לזר האוכלו. רש"י (כ"מ נג. ד"ס וססוכיס). וראה מה שכתבו 
בזה בתוספות (עס ד"ס ופסוכיס). רז. ראה בביאורי הפשט מה 
שנתבאר בדברי רש"י בזה, בענין נטילת ידים לאכילת פירות 
מעשר, ואת דברי התוספות רי"ד (ל"ס כ, ד"ס 6) בזה. 
רח. דברי רש"י התבארו על פי דברי הגהות הב"ח ((ות ס). 


מ ביאורי 


שהרי תרומה חמורה ממעשר, כמבואר במשנה שאם 
הוחזק בטבילה למעשר לא הוחזק לתרומה. 


הכי גרסינן 'מה כלים דלא מיכווני אף אדם נמי 
דלא מיכוון'יל. 


ספרדלים 


חרדלית ששוטפת ויורדת ממקום גבוה ויש בה 
ארבעים סאה במקום ירידתה, והטובל בה לא 
עלתה לו טכילה, משום דמקום קטפרס [-מדרון] 
הוא מקום וקוף יותר מדאי, והמים שבו אינם 
נחשבים כמחוברים יחד, ונמצא שהארבעים סאה 
שבו אינן במקום אחד, ומקוה שאין בו ארבעים 
סאה אינו כשר. וכן תנן (טסרופ פ"ת מ"ע), הנצוק - 
בול של משקה הנשפך מלמעלה ללמטה, 
והקטפרם - משקה היורד במדרון תלול, אינו 
חיבור. ואף אם אינו קטפרם - אף אם אותה 
חרדלית אינה במקום מדרון תלול כל כך, והמים 
שבו נחשבים מחוברים יחד ויש בהם ארבעים סאה, 
נמי אין טוכלין בו - באותה חרדלית, לפי שאין מי 
נשמים מטהרים דרך זחילתן עד שיהו נקוין דרך 
אשבורן [-מכונסים במקום אחדי]"*, דתניא 
בתורת כהנים (שמיני פרקתפ5 ע ס"ג), אי מה - שמא 
תאמר שיש ללמוד שכשם שמעיין מטהר בווחלין 
אף מקוה מטהר כזוחליןייג, תלמוד לומר (ויקכb‏ יפ 
₪ אך מעין ובור מקוה מים יהיה טהור', תיבת 
'אךיריי באה למעט שהמעיין מטהר בזוחלין והמקוה 
אינו מטהר אלא באשבורן, הלכך חרדלית זו שהמים 
זוחלין בה אינה מטהרתי". ורבינו האי גרים 
הרדלית, שבאין מדליו [-מגובהו] של הריטי. 


כיפין 

אמצעיתו של גל, שעומד באויר כמין כיפה, 
ואם הושיט האדם כלים למעלה והטבילן בכיפה, 
אינה טבילה, כדמפרש ואזיל מה הטעם שטבילה 
בכיפין אינה טבילה. 


טפין מטכינין כפויר 
שלא אמרה תורה שמקוה של אויר כשר 
לטבילהיטי, 


רט. בכתב יד הגירסא 'מה כלים דלא בעו כוונה', ורש"י 
מחק גירסא זו כיון שלפי גירסא זו משמע שגם לפי סברת 
הגמרא כעת שייך כוונה בטבילת כלים [והיינו על ידי האדם 
הטובלן] אלא שאינם צריכים כוונה, וקשה, שאם צריך כוונה 
לטבילת קולין אם .5] גם בטבילת כלים צריך כוונה, ולכן 
כתב שיש לגרוס 'מה כלים דלא מיכווני', והיינו שכעת סברה 
הגמרא שלא שייך בהם כוונה כלל כיון שאין בהם דעת. על 
פי דקדוקי סופרים (פֿות 0. | רי. 'אשבורן' הוא מלשון שבירה, 
שהקרקע משתברת ויש בה בקעים שהמים נאספים ושוהים 
בתוכם ואין נבלעים בה. רש"י (פסמיס מ3. ד"ס סלשנולן). 
ריא. לפי זה מה ששנינו שהקטפרס אינו חיבור, אינו לענין 
שלא לטבול בו, שהרי גם בלא זה אין לטבול בו משום 
שהמים שבו זוחלין, אלא לענין שאינו מחבר שני חצאי מקוה 
להשלימם לשיעור ארבעים סאה. מהר"ם (מונין כ6: כתוס' ד"ס 
מלס). | רוב. כלומר אף שנאמר 'בור מקוה מים', שמשמע 
שצריך שיהיו מים קוויים [-מכונסים] בבור, מכל מקום לגבי 
כמה דינים משוים דין מעין לבור, ונלמד בור ממעין אף לענין 
שיטהר בזוחלין. ריג. רמב"ם (פילופ סמפניות, מקווות פ"כ מ"). 
ריד. ראה בתוספות (ל"ס גגזוכ, פונין כ6: ד"ס גזילס) שהאריכו 
לדון בפירושי רש"י. | רטו. רש"י (פוין 5: ד"ס מכללים). 
והרמב"ם (פילוע סמסניות מקופות פ"ס מ"ו) כתב בביאור המילה 
'חרדלית', שה"א מתחלפת בחי"ת [ששתיהן ממוצא הגרוןן, 
והוא שם המורכב מ'הר דלית', כלומר הר דל. רטז. כתב 
הכסף משנה (מקוולופ פ"ע סי"ת) שמלשון רש"י 'שלא אמרה 
תורה' נראה שהוא פסול מן התורה [וכן מבואר בתוספות (סונין 


חגיגה יט. 


יליו עסולו 
אף על פי שלא נתכוון לטהר את ידיו אלא 
ליטול את הפירות. 


ופילופ 6ינן ככי יופן 

דבעינן גבי הכשר אוכל לקבל טומאה, שיהיו 
המשקים ניתנים על האוכל ברצון הבעלים, שנאמר 
יוכי יִתָּן מים', ומשמע שדווקא אם הוא עצמו נתן 
את המשקים על הפרי נעשה הפרי מוכשר לקבל 
טומאה, ואילו הקרי הוא 'כי יַתַּן מים', שמשמע 
שאף אם נשפכו המים מאליהם על האוכל הוכשר 
לקבלת טומאה, ובא ללמדנו ש"ותן' דומיא ד'כי 
יתן' דניחא ליה, כלומר יותן צריך להיות כמו 
יַתַּןי, כלומר שכמו שיתַן', דהיינו שהאדם נותן 
משקים על האוכל בכוונה, הוא לרצונו, כך ייתַן', 
דהיינו שניתנו המשקים שלא בכוונה, אינם מכשירים 
את האוכל אלא אם היה זה לרצונו, שהיה נוח לו 
במה שניתנו המשקים על האוכל. 


וס כסניל קיודפו יליו 

ואם נתכוון ליטול פירות בשביל שיודחו ידיו 
במים, הרי הוא ב'כי יותן', כלומר הרי באו המים 
על הפירות ברצונו, ומקבלין טומאה מעבשיו, 
(וכיון) [דכיוןי"] דנתכוון להדיח ידיו גלי דעתיה 
דניחא ליה בהך נפילה שנפלו הפירות למים, שעל 
יחה יהביה ידוהיה 


סופוק פין ה 
אם נתכוון בטבילתו לשם חולין, הוא דהויא 
טבילה - אז מועילה טבילתו לחולין. 


מפזיק. ענמו 
יכול לכוין בטבילה שטכל כבר לכל מה שירצה. 


מפי לסו פינו מפזיק כל 

כלומר בין שהחזיק עצמו בשעת טכילה כדכר 
קל בין שלא החזיק עצמו לכלום, אחר שעלה שוב 
אינו מחזיק. 


פס 52 סופוק 

אם לא הוחזק בשעת טבילתו לשום דבר, שטכל 
סתם, מחזיק לכל מה שירצה, אבל אם הוחזק לקל, 
אינו (מוחזק) [מחזיקייט] | עצמו לחמור, דהא 


ציונים והערות 


כ: ד"ס דפנן) שפסול זה הוא מן התורה], וביאר שנלמד ממה 
שנאמר (ויקלפ ₪ מ) 'אך מעין ובור מקוה מים', ואלו דרכם 
להיות בקרקע. אבל האבני נזר (פו"ס, יו"ד סי' רע פֿות ס-ז) כתב, 
שמלשון רש"י 'שלא אמרה תורה מקוה של אויר כשר' משמע, 
שמן התורה רק מקוה באויר פסול ולא מעיין, ורק מדרבנן 
גם מעיין באויר פסול, לפי שבמקוה אין הטהרה רק מכח 
המים אלא גם מכח הקרקע שהמים מתקבצים בה, שכן תרגום 
'מקוה מים' (ויקל6 = נו) הוא 'כנישת מיא', כלומר קיבוץ המים 
שהוא משותף לקרקע ולמים, על כן אין מקוה באויר. אבל 
במעיין הטהרה היא על ידי המים בלבד, ועל כן מן התורה 
הוא מטהר אף באויר. וראה עוד בכסף משנה (שס) ובב"ח 
(יו"ד סי' כ סי"פ) שנחלקו בדעת הרמב"ם בזה. וברבינו חננאל 
(ד"ס 6י נמי) וברבינו גרשום (פוין 65. ד"ס מפוס) מבואר שכיפין 
היינו גל שאינו מחובר לים ועומד באויר [ולכאורה לדבריהם 
פסול משום שנתלש מהים ושוב אינו כמעיין המטהר 
בזוחלין]. והרא"ה (סו"ד כסיטמ"ק מונין (6: ד"ס מטכלין) פירש, 
שכיפין הם גלים כפופים ותוכם חלול, ואם הטביל את הכלי 
באויר שבתוך הגל אינו נטהר, ואפילו שהוא מוקף מים מכל 
צדדיו. והוסיף, שאין בעובי מי הגל שיעור שיש בו כדי לכסות 
הכלי, ולכן אף כשמשתבר הגל או כשהוא מוציא את הכלי 
מתוכו אין הכלי מתכסה במים. ‏ ריז. הגהות וציונים. 
ריח. דברי רש"י תמוהים, שהרי גם בלא ליטול את הפירות 
היה יכול להדיח ידיו, ובמה נוח לו בנפילתן. טורי אבן (ל"ס 
ידיו). ומשום קושיא זו פירשו השפת אמת (ל"ס פיכות) והרש"ש 
(ד"ס ופס), שכיון שנוח לו במים שהדיחו את ידיו, הוכשרו 


רש"י 


אינתיק ליה לדבר קל - שכבר הוחלט שטבילתו 
היא לשם הדבר הקל. 


מסן פנ6 

מי הוא התנא של הברייתא הסובר דמשום 
שעודנו במים חשיב ליה כתחילת טבילה, ואף על 
פי שהוחזק מחזיק - אף על פי שהתכוין לטהר 
עצמו לדבר קל יכול עדיין לכוין שתעלה טבילתו 
להבר חמור. 


וסקני עמb‏ 
שהרי חסר השיעור של ארבעים סאה שהיו 
במקוה במים שנשארו על הראשון. 


מפלוקפ 

מחלוקת דרבי יהודה ורבנן היא בשהיתה 
טבילתו בשביל אחת ממעלות של חכמים, כגון 
האונן - מי שמת אחד מהקרובים שלו שהוא חייב 
להתאבל עליהםיי, אחר שעבר זמן האנינותיכ", 
והמחוסר כפורים - טמא שטבל וצריך להביא קרבן 
לטהרתויכי, אחר שהביא את קרבנו, שצריכין 
טבילה כדי שיוכלו לאכול קודש מדרכנן, ואינו 
טמא טומאה דאורייתאייי, בההיא קאמר רבי 
יהודה דמהני ליה רנליו של ראשון נונעות במים, 
משום דאמרינן גוד אחית' - משוך והורד את המים 
שעליו והחשיבם כאילו הן במקוה. 


וסייגו ללני פדפ 

דברי רב נחמן שאמר שנחלקו לענין חומרות 
דרבנן הם כדעת רבי פדת דאוקי לעיל הא דעודיהו 
- את הברייתא ששנינו שאם רגלו אחת במים 
אומרים 'גוד אחית' ויכול להחזיק עצמו לדבר חמור, 
שהוא מעלה דרבנןייי, כרבי יהודה ולא כרבנן, 
אלמא - מוכח מדברי רבי פדת, שלרבנן אפילו לגבי 
מעלות דרבנן לא מהני מה שעודיהו רגלו אחת 
במים, דהא לפי דברי רב נחמן, חזקה דאמר 
בברייתא לדעת רבנן שאם הוחזק לקל אסור לחמור, 
מעלות דרבנן נינהו, ואף על פי כן אמרו רבנן 
שאסור לחמור. 


פֿיכס דלמכי כו' 
הכא גרסינן 'ופלינא דרבי פדת', דאילו לרב 
נחמן הא דאם עודיהו רגלו אחת במים, אף על פי 


הפירות לקבל טומאה על ידי מים אלו, שכן הדין שמים שבאו 
על דבר אחד לרצון הבעלים, ואחר כך באו על הפירות אפילו 
שלא לרצון הבעלים הרי הם מכשירים אותם לקבל טומאה 
[כמבואר במכשירין (פ"6 מ"פ) ובר"ש ורע"ב שם, וברש"י (טנת 
י: ד"ס סכי, סונין טז. ד"ס (עמן)]. ובזכר לחגיגה (נכע"י) יישב את 
דברי רש"י, שמדובר באופן שהיה יכול ליטול ידיו רק על 
ידי נפילת הפירות, וכגון שהיתה אמת המים נמוכה והמים 
לא עלו על גבי ידיו, ולטבילת ידים צריך שהמים יעלו ויכסו 
את הידים, ורק על ידי נפילת הפירות הוגבהו המים וכך היה 
יכול לטבול ידיו בהם, ולכן טוב לו בנפילת הפירות לצורך 
הדחת ידיו. וראה במנחם משיב נפש (נלם"י) שיישב את דברי 
רש"י באופן אחר. ריט. הגהות וציונים. רכ. ואלו הם, אב, 
אם, אח, אחות, בן, בת, ובעל או אשה. רבא. ביום המיתה 
של אחד מהקרובים שחייב להתאבל עליהם נקרא 'אונן', 
ואסור לאכול קדשים מן התורה. רבב. כגון, זב, זבה, יולדת, 
ומצורע, שכל אלו אין טהרתם נגמרת עד שיביאו קרבן. 
רכג. חכמים החמירו על האונן שאף על פי שלא נטמא למתו 
וכבר עבר זמן האנינות, וכן מחוסר כיפורים אף על פי שכבר 
הביא את קרבנו, ומן התורה מותר להם לאכול קדשים, 
שצריכים לטבול קודם שיאכלו קדשים. וכתב בליקוטי רבי 
בצלאל אשכנזי (ד"ס ספוגן) שרש"י נקט 'אונן ומחוסר כפורים' 
שטבילתן מדרבנן, ולא נקט את המעלות שהוזכרו במשנתינו 
שטובל לענין מעשר או לענין תרומה, שגם אלו מעלות דרבנן, 
משום שבמשנה מדובר במטביל ידיו, אבל כאן מדובר 
במטביל כל גופו. רכד. שהחילוק שיש בין הנטהר לחולין 


ביאורי 


שהוחזק לקל (הוחזק) [מחזיקייי] עצמו לחמור, 
שמדובר לענין מעלות דרבנן, דכרי הכל הוא, דהא 
לפי לשון זו בדברי רב נחמן לא פליגי רבנן עליה 
דרכי יהודה אלא בטובל ממומאה דאורייתא 
לטהרה, אבל בטובל למעלות דרבנן הכל מודים 
שאם רגלו אחת במים יכול להחזיק עצמו למה 
שירצה. 


כלפסו טל כפטון 
בעודו במים, כלומר כשעדיין גופו מחובר למים. 


גממיוק 

נומות בנחל, נחל היינו שיפולי הרים, שקורין 
וולור"א בלע"ז - עמק, כלומר עמק שבמורד ההרים, 
וכן נחל איתן' (דנליס כ ד) שפירושו עמק שיש בו 
קרקע קשהרילכי, ו'נחל ארנון' (פס 3 כד) שפירושו עמק 
בין שני הרים הנקרא ארנוןי:'. והיו שם שלשה 
גומות, תחתונה עליונה ואמצעית, שנחל מדרון 
משופע הוא, ונמצא שגומא אחת למעלה אחת 
באמצע ואחת למטה. 


ים: 


סכי גרפינן מפיר סיס פומר מטנילן נעניונס 

ולא גרסינן 'רבי יהודה אומר, מאיר היה אומר 
מטביל בתחתונה ולא בעליונה, מכלל דרבי יהודה 
אית ליה גוד אסיק'י", אלא הגירסא הנכונה היא 


לבין הנטהר למעשר, וכן שאר החילוקים שנזכרו במשנה (נעינ 
ים:), הם רק מדרבנן. רש"י (ד"ס וסייט). רכה. הגהות וציונים. 
רכו. רש"י (פסמיס כנ. ד"ס ויופפין), וכן פירש רש"י במגילה (ג: 
ד"ס כנפ() שהוא מקום נמוך. וכן פירשו הר"ש והרא"ש (פ5ס 
פ"נ מ"). וכן מבואר ממה שאמרו בגמרא (פועס מס:) שהוא 
מקום קשה ויבש, ואם כן אי אפשר לומר שהוא נהר. באר 
שבע (סס ד"ס וליפן). וכן מוכח גם ממה שנאמר שם שאסור 
לזרוע בנחל איתן, ובנהר אי אפשר לזרוע. משיבת נפש (לנליס 
קס). אבל הרמב"ם (כולת פ"ט ס"כ, פילום סמפניות סועס פ"ט מ"ס) 
פירש שעחל איתן' היעו נהר גדול השוטף בחזקה. וראה 
בכסף משנה (לונס שס) בתוספות יו"ט (סוטס פס) במלבי"ם (לנליס 
עס) ובתפארת ישראל (סוטס עס יכין ות יכ) שיישבו לפי דבריו 
את מה שאמרו שהוא קשה ושלא יעבדו בו. וראה בתוספות 
יו"ט (קס) ובערוך לנר (לס מ: ד"ס נ"מ) שענין זה תלוי 
במחלוקת תנאים. וראה עוד במהרי"ק (פו"ס, סו" סי' קנם), חכם 
צבי (טו", סי" (3), שאילת יעב"ץ (טו"פ, מ" סי כד), ומראה 
הפנים (על סיכוקלמי, סועס פ"ע ס" ד"ס דכוותס) שהאריכו בזה. 
רבז. רש"י (כככופ נד: ד"ס ענדי), וכן מבואר ברש"י על התורה 
(כתדנר כ טו) שהדרך היתה עוברת בתוך הנחל. וראה גם 
בדברים (3 מ) שנאמר לגבי נחל ארנון 'והעיר אשר בנחל', 
ואם כן אי אפשר לפרש שהכונה - לנהר. וכן מבואר עוד 
ש'נחל' פירושו 'עמק' ברש"י ביהושע (טו ז) שפירש, 'מנגב 
לנחלי, עמק ומדרון היה בלא מים. וכן כתב בההיק (יח* ל 
יק), שהעמק נקרא נחל בין אם יש בו מים ובין אם אין בו 
מים, כמו 'ויחפרו עבדי יצחק בנחל' (כלפפית כו יע). וראה גם 
בט"ז (פו"ם סי סרפס סק"ג), ומבואר בדבריו שכל עמק שבין 
ההרים נקרא נחל, ולא רק אם הוא בשיפוע ההר. רכח. ראה 
בהערה להלן (נרס"י ד"ס פמכ) שהובאה גירסת הספרים וביאורה. 
רכט. גיורפת הספרים היא 'רבי יהודה אומר, מאיר היה אומר 
מטביל בתחתונה ולא בעליונה, מכלל דרבי יהודה אית ליה 
גוד אסיק', ולפי גירסא זו כך הוא ביאור הגמרא, שינו 
בברייתא שלדעת רבי מאיר אומרים גוד אחית' ולא גוד 
אסיק', ולכן מטביל בתחתונה ולא בעליונה, ומכך שאמר רבי 
יהודה 'מאיר אומר' משמע שהוא עצמו אינו סובר כן, ולדעתו 
אומרים גם גוד אסיק'. ועל זה הקשה עולא מהברייתא 
ששנינו בה 'רבי יהודה אומר, מאיר היה אומר מטביל 
בעליונה, ואני אומר בתחתונה ולא בעליונה', ומבואר שרבי 
יהודה אינו סובר שאומרים גוד אסיק, ותירץ רבי יוחנן 'אי 
תניא תניא', כלומר אם אכן נאמר בברייתא בפירוש שרבי 
יהודה סובר שאין אומרים גוד אסיק, הרי נאמר, ונסמוך עליה, 
ואני חוזר בי ממה שאמרתי. ודחה רש"י, שלגירסא זו אף 
שתירצנו את דברי רבי יהודה מכל מקום יש סתירה בין 
הברייתות בדעת רבי מאיר, שבברייתא הראשונה מבואר 


חגוגה יט. - 2. 


'מאיר היה אומר מטבילין בעליונה', והכי פירושו, 
דכי יהודה אומר מאיר היה אומר מטבילין 
בעליונה', והיינו משום דאמר גוד אסיק' - משוך 
והעלה את מי אמצעיתה לבור שלמעלה על ידי 
חרדלית של גשמים המחברת ביניהם, כדי להכשיר 
את העליונה, וכל שכן דמטבילין בתחתונה לרבי 
מאיר, דכיון דאית ליה גוד אסיק' כל שכן דאית 
ליה 'נוד אחית', ומדלא קתנו בברייתא בחברי רבי 
יהודה 'ואני חולק עליו לומר כך וכך', שמע מינה 
דרכי יהודה כרכי מאיר סבירא ליה שאומרים גוד 
אסיק'. 


וס כני6 


והרי שנינו בברייתא בפירוש דחלוק עליו - שרבי 
יהודה חולק על רבי מאיר, והכי גרסינן בברייתא 
השניה 'מאיר היה אומר מטבילין בעליונה ואני 
אומר בתחתונה ולא בעליונה', אלמא פליג עליה 
= הרי מוכת שהבי הווהה חולק על רבי מאיר וסובר 
שאין אומרים 'גוד אסיקי. 
פֿמר לסו פי סני6 

אם שנינו בהדיא דחולקין, הרי תניא, ונלך 
אחריה, וחוזר אני בי ממה שאמרתי. ובלשון הכתוב 
בספרים איני יכול להעמידה, דאם כן מתנייתא 
קשיין אהדדי - הברייתות סותרות זו את זו, ומאי 
חזית דצייתת לבתרייתא - ומדוע הכריע רבי יוחנן 
כברייתא השניה ואמר 'אי תניא תניא'רכט. 


ציונים והערות 


שלדעת רבי מאיר טובל רק בתחתונה, ובברייתא השניה 
מבואר שלדעתו טובל אף בעליונה, וכיון שהברייתות סותרות 
זו את זו, אם כן מנין לנו שהברייתא השניה בה מבואר שרבי 
יהודה חולק על רבי מאיר וסובר שמטבילים רק בתחתונה 
היא העיקר, ולא הברייתא הראשונה בה מבואר שרבי יהודה 
חולק על רבי מאיר וסובר שמטבילים אף בעליונה. אמנם 
התוספות (לעיל ע"5 ד"ס כני) יישבו קושיא זו, שמה ששנינו 
בברייתא הראשונה 'רבי יהודה אומר, מאיר היה אומר מטביל 
בתחתונה ולא בעליונה', היינו שכך הבין רבי יהודה בדעתו 
של רבי מאיר, אבל רבי מאיר עצמו באמת סובר שמטביל 
אף בעליונה, כמובא משמו בברייתא השניה, ואין סתירה בין 
הברייתות בדעת רבי מאיר, ורק בדעת רבי יהודה יש סתירה, 
שבברייתא הראשונה מבואר שלדעתו מטבילים אף בעליונה, 
ובברייתא השניה אמר רבי יהודה שמטבילים רק בתחתונה. 
ועל זה תירץ רבי יוחנן 'אי תניא תניא', כלומר שהברייתא 
השניה היא העיקר לפי שאין הכרח לומר שהברייתות סותרות 
זו את זו, שהרי בברייתא הראשונה לא אמר רבי יהודה את 
דעתו בפירוש, ובברייתא השניה מפורש שדעתו של רבי יהודה 
היא שמטבילים רק בתחתונה. רל. היא משנה בפרה (פי"6 
מ"ס) ומובאת לעיל (יק:). | רלא. אוכלי חוליהן בטהרה. רשיי 
לעיל (יס:). רלב. קרבן שלמים הנאכל לבעלים ולכהנים, וכן 
חטאת ואשם הנאכלים לכהנים. רש"י לעיל (יפ: ד"ס וקולס). 
וראה בהערה להלן בסמוך דעת רבינו חננאל. רלג. מים 
המקודשים באפר פרה להזות מהם על טמא מת. רש"י לעיל 
(ים: ד"ס ו(פעלת). אולם ברבינו חננאל (נסנן כ. ד"ס כנ) מבואר, 
שקודש היינו אוכלי קרבנות שהם קדשים קלים, כגון שלמים 
בכור ומעשר, וחטאת הכוונה לאוכלי קרבן חטאת שהוא קודש 
קדשים. רלד. וכן כתב המאירי (לעיל ים: ד"ס יוסף). יש להעיר, 
מדוע כתבו שיהיו בני ביתו זהירין, ולא שיהיה הוא עצמו 
נזהר ובקי בטהרת הקודש. עקבי אהרן ופשר דבר (װעסנ, 
כרק"י). ואכן רש"י בחולין (כ: ד"ס שנעקו, (ג: ד"ס על עסרק) לא 
הזכיר בני ביתו, אלא שהוא יהיה בקי בשמירתן. רלה. בדבר 
שאדם מחויב בו, הזהירות קשה יותר מפני שהיצר מתגבר 
להכשילו, על כן טוב להתרגל להיזהר בענין זה, בדבר שאינו 
מצווה עליו, ועל ידי ההרגל יעשה הדבר טבע אצלו, ויקיימנו 
כראוי בדבר שהוא מצווה בו. לדוד ברוך (עופקונין, תסניס קיע 
קספ). ברמב"ם (פילוע סמטניות, טסרות פ"כ מ"כ) מבואר, שתכלית 
אכילת חולין על טהרת קודש [וכן על טהרת תרומה] היא, 
שתלמידי חכמים רצו להיבדל מעמי ארצות, עד כדי כך שאף 
לא יאכלו וישתו עמהם, ועל כן חייבו עצמם לאכול חוליהן 
בטהרה, שעל ידי זה אינם יכולים לאכול עם עמי הארצות 
שאינם מקפידים על הטהרה. וראה במשנה תורה (סוף טומ 
פֿוכנן), שם מוסיף הרמב"ם לבאר מעלה זו של היבדלות 


רשי מא 


לננן סיb‏ 

רבנן דפליגי עליה דרבי מאיר - חכמים 
החולקים על רבי מאיר שמתיר את הטהור לחולין 
לאכול במעשר, במשנה של כל הטעון ביאת מים 
סהכרי סופריםיי, ואסרוהו במעשר. 


מדרס (פוכלי פרומס 
ולא אמר 'בגדי פרושים מדרם למעשר'. 


סמש מעלום 
פרושיםילי, ‏ ואוכלי מעשר, ואוכלי תרומה, 
ואוכלי קודשילב, ומי חטאתיל. 


טנעטו על מסלפ סקולק 

חולין שנעשו על טהרת הקודש, הינו, אדם 
הרגיל לאכול קדשים מקבל עליו לאכול חוליו 
בטהרת הקודש, כדי שיהו בני ביתורלד זהירין 
ובקיאין בטהרת הקודשייה. 


- 


מדל5 קפני סו מעלס 

אם חולין שנעשו על טהרת הקודש אינם כקודש, 
היה לתנא לומר במעלות השמירה מטומאה מעלה 
נוספת, שבגדי פרושין, והם האוכלין חוליהן בטהרת 
חולין, מדרס לאוכלי חוליהן בטהרת הקודשילי, 
ומכך שלא שנה התנא מעלה זו, שמע מינח - מוכח 


משאר העם. רלו. לפי זה נמצא שאם חולין על טהרת 
הקודש אינם קודש, מעלתם למעלה ממעלת חולין בטהרת 
חולין [-פרושין], ולמטה ממעלת תרומה. אולם רבינו חננאל 
(ד"ס 6מכ) ותוספות ((ספן כ5: ד"ס 6סרונות) פירשו, שכוונת הגמרא 
שהיה לתנא לשנות בגדי אוכלי תרומה מדרס לאוכלי חולין 
בטהרת הקודש, ובגדי אוכלי חולין בטהרת הקודש מדרס 
לאוכלי קודש. ולפי דרכם נמצא שאם חולין על טהרת הקודש 
אינם כקודש מעלתם למעלה ממעלת תרומה ולמטה ממעלת 
קודש. ובמהרש"א (ננט") הקשה, מדוע רש"י לא פירש 
כתוספות, הלא יותר נכון לפרש בגמרא שאם אינם כקודש 
מעלתם סמוכה למעלת קודש. ותירץ בראש משביר (ככט"י), 
שרש"י למד שאם היה לרב מרי צד שחולין בטהרת קודש 
הם יותר מתרומה, אין הוכחה מהמשנה שהם כקודש, שכן 
יתכן שהתנא סבר שהרי הם כתרומה עצמה, ונכללו במעלת 
תרומה, ובהכרח שרב מרי למד שחולין בטהרת קודש אם לא 
מועילה עשייתם בטהרת קודש לתת להם מעלת קודש, אינם 
אלא יותר מחולין בטהרת חולין, אך אין סיבה שיהיו במעלת 
תרומה או יותר ממנה. ביד דוד (ד"ס מלנ) הוסיף, שמשמעות 
הלשון 'מדלא קתני 'בהו' מעלה', שיש בחולין בטהרת הקודש 
מעלה, והיינו מעלה בחולין בטהרת הקודש על חולין בטהרת 
חולין, כפירוש רש"י, אבל לפירוש תוספות שחולין בטהרת 
קודש מדרס לקודש, אין זה מעלה אלא חסרון, שחולין 
בטהרת קודש פחותים מקודש [שכיון שמעלתם סמוכה לקודש 
ורחוקה מחולין, החידוש הוא חסרונם שאינם כקודש, אבל 
אם מעלתם סמוכה לחולין ורחוקה מקודש החידוש הוא שהם 
למעלה מחולין]. אך תוספות פירשו כן משום שגורסים בגמרא 
'מדלא קתני גבי מעלות', כמבואר בדבריהם. [אולם ברבינו 
חננאל נראה שגורס כרש"י ואף על פי כן מפרש כתוספות]. 
במירא דכייא (קפרנפניו, נרם"י) מוכיח כפירוש התוספות, מלשון 
הגמרא במסקנא בהוכחה מיוחנן בן גודגדא שהיה אוכל על 
טהרת הקודש והיתה מטפחתו מדרס לחטאת, ומדקדקת 
הגמרא, 'לחטאת אין לקודש לא', ומוכח שחולין בטהרת 
קודש כקודש, הרי מבואר בלשון הגמרא שאם אינם כקודש, 
יש להם להיות מדרס לקודש וכפירוש תוספות, שכן לפירוש 
רש"י היה לגמרא לומר, 'לחטאת אין לתרומה לא', כיון שאם 
אינם כקודש הרי הם מדרס לתרומה. אולם הנר דוד (נרם", 
כניור ספני) כתב מכח קושיא זו שאין מחלוקת בין רשיי 
לתוספות, ודברי התוספות הם לפי מסקנת הגמרא, שכן רק 
לפי הבנת הגמרא מתחילה חולין בטהרת קודש הם מעלה 
אחת למעלה מחולין, וכמו שפירש רש"י, אבל לאחר שהביאה 
הגמרא שיטה שהם כתרומה, אם כן יתכן גם שהם למעלה 
מתרומה ופחות מקודש, ולכך מדקדקת הגמרא מהמשנה 
ילקודש לא', לבאר שמוכח שאף אינם במעלה הסמוכה 


מב ביאורי 


מכאן, שבכלל קודש הן, והא תנא ליה - והרי שנה 
התנא מעלה בקודשיל. 


דלמ5 

שמא חולין בטהרת קודש אינם כקודש אלא או 
כחולין ₪ משום דלא מהני בהו - לא מועיל 
בהם מאי דאמר האי גברא - מה שאמר אדם זה 
להיזהר בהם בטהרת קודש, רבטלה רעתויל", או 
כתרומה דמו. דאיכא תנאי דפליגי במילתא - שיש 
תנאים שנחלקו בדבר זה, כדמסיים ואזיל - כפי 
שמסיים המקשן והולך. הלכך לא תנא בהו - לא 
שנה בהם התנא מעלה, דאי דמו לחולין - שאם הם 
דומים לחולין בטהרת חולין, הא תני ליה - הרי 
שנה התנא מעלה בחולין, ואי דמו לתרומה, הא 
תנן ליה במתניתין - הלא שנה התנא במשנתנו 
מעלה :בְּהַבימה. 


לקנן כו' 

כלומריל, הא אשכחן תנאי - הלא מצאנו 
תנאים דפליגי בה - שחולקים בזה, חד אמר 
כחולין, וחד אמר כתרומה, אבל כקודש לא 
אמרינן - לא נאמרה שיטה שסוברת דר 


מעפלפו 
מודףימא, 


לקודש, אלא הרי הם כקודש ממש. [אך ברבינו חננאל (פס) 
מבואר שמפרש כתוספות בהבנת הגמרא מתחילה]. הטורי אבן 
(ד"ס ממפי) מקשה, מדוע רש"י לא מפרש שכוונת הגמרא 
לרישא של המשנה, שנאמרו בה מעלות בטבילה, שטבל 
לחולין הוחזק לחולין ואסור למעשר, טבל למעשר הוחזק 
למעשר ואסור לתרומה, ולא נאמרה מעלה לענין חולין 
בטהרת קודש. ותירץ בזכר לחגיגה (ד"ס מלנפ), שרש"י דקדק 
מהגמרא שכוונתה לסיפא, שהלא הגמרא דוחה, שאולי לא 
שנה התנא מעלה בהם משום שהם כתרומה או כחולין וכבר 
שנה מעלתם. וברישא לא שנה התנא מעלה בחולין, שכן 
בחולין אין צריך כוונה כלל, כמבואר בגמרא לעיל (יע.), אלא 
ודאי כוונת הגמרא לסיפא, שבה נשנית מעלה לחולין, שבגדי 
עם הארץ מדרס לפרושין. וראה בדברי הזכר לחגיגה (ד"ס 
מטפת) מדוע אכן הגמרא דייקה מהסיפא ולא מהרישא. 
רלז. בכך ששנה בגדי אוכלי תרומה מדרס לקודש. 
רלח. ברש"י בחולין (ג: ד'יס ודל6) מוסיף, 'דבטלה דעתו ואין 
יכול להתפיס על חולין טהרת הקודש', וכעין זה כתב להלן 
(פס (ד. ד"ס ענ), 'דבטלה דעתו ואין שם טהרת הקודש נתפסת 
עליהם'. וברש"י (סולין (ד. פס) מבואר שגם לשיטה זו שבטלה 
דעתו ואין יכול להתפיס בטהרת קודש, מכל מקום ניתן 
להתפיס בטהרת תרומה ולא אומרים בזה שבטלה דעתו. וטעם 
הדבר, ביאר ביריעות שלמה (עוויעלן, סי" ₪ פופ ד) שחולין 
בטהרת תרומה הרבה כהנים מקבלים עליהם, אבל בטהרת 
הקודש רק יחידים, לכך בטלה דעתו. ולכאורה התפסה זו 
אינה ענין נדר, וכפי שהוכיח בחזון איש (יו"ד סי" 5 סק"ס), 
שדין חולין בטהרת קודש אינו מצד נדר. ובשערי טהר (װנק, 
ס"כ שער ד סי 6 ות ד סק"ג) ביאר, שהתפסה זו היא דין דרבנן 
של קדושת קודש שחל על החולין, למי שקיבל על עצמו 
לשומרם בטהרת קודש. רלט. כוונת רש"י, ש'דתנן' וכו' לא 
מוסב על האמור קודם, 'הא תני תרומה', 'הא תני לחולין', 
לבאר היכן שנה חולין ותרומה [שכן כוונת הגמרא ששנה כן 
במשנתינו, וכפי שפירש רש"י לעיל (ד"ס דלמ)], אלא מוסב 
על האמור 'דאי דמו לתרומה' 'ואי דמו לחולין', לבאר היכן 
מצאנו תנאים שנחלקו בכך. מירא דכייא (קפֿכנפנו, כלש"י). 
רמ. כוונת רש"י ליישב מדוע מביא המקשן שמצאנו מחלוקת 
תנאים אם חולין שנעשו בטהרת קודש דינם כחולין או 
כתרומה, הלא אף אם לא נחלקו בכך תנאים יש לדחות את 
הראיה מהמשנה מסברא שלא מוכח שדינם כקודש ולא 
כחולין או כתרומה, אלא בהכרח כוונת המקשן להוסיף דחייה 
נוספת, שאין להעמיד את המשנה שסוברת שדינם כקודש 
מאחר שלא מצאנו תנא שסובר כן. ואף שהתנא במשנה 
בטהרות (פ"3 מ"ו-ו) סובר שדינם כקודש, מכל מקום לא מוכח 
שסובר אלא שיש בהם רביעי כמו בקודש, אבל לא מוכח 
שסובר שהם כקודש לשאר דברים. שיח יצחק (גרם"י). אולם 
בחגי דוד (סענון, כרע"י) כתב, שרש"י דקדק וכתב 'אבל כקודש 
לא אמרינן' ולא כתב 'לא אשכחן', משום שלשון 'לא אשכחן' 


הגיגה 2. 


טמסס 


מעפרתו טמאה, ואפילו אם זה שנתנה לו טהור. 
ולקמן מפרש טעמא - הגמרא להלן מפרשת מדוע 
לא מועיל שימור הבעלים ביד זה שנתנה לו, שכן 
חזקה אין אדם משמר כראוי מה שביד חבירו, 
לפיכך, הוא לא שמרח כראוי כשהיתה ביד חבירו. 
וגם זה [-חבירו] שנתנה לו לא היה חש לשומרה 
בשעה שהיתה בידו, משום דמימר אמר - שהוא 
אומר לעצמו, כיון שהבעלים אמר ליה [-לורמב] 
תנה לי, והוא אינו יודע אם טמא אני אם טהור, 
אם כן לא חש לטהרתוימי של הבגד, לכך אף אני 
איני זקוק לשומרו בטהרה. ונמצא שיש כאן היסח 
הדעת משמירת הטהרהימי, ולמחמירין בטהרות 
לשמרם מטומאהימה, הוי היסח הדעת טומאהילמי. 


נטמקו 


קא סלקא דעתיה השתא - עלה בדעת המקשן 
עתה, דסבירא ליה - שרבי יונתן בן עמרם סובר, 
שמשמר הדבר בחזקת שהוא דבר זה ונמצא שהוא 
דבר אחר אינו שמור. 


6 כני ילמיס 
הא דפרכת - מה שהינך מקשה על המקשן, 


ציונים והערות 


משמעותו שלא מצאנו כזו שיטה, וזה אינו נכון שהרי התנא 
במשנה בטהרות סובר שדינם כקודש. וראה בדבריו מה 
שביאר בכוונת רש"י. | רמא. ברש"י בקידושין (נ. ד"ס דסלי) 
מבואר, שהסודר עשוי לעטיפת הראש. וראה גם ברע"ב (כיס 
פכ"ט מ"6) שכתב, שמעפורת הוא סודר שמעטפים בו את 
הראש. רמב. הכוונה בזה על עצמו. ויש שגורסים ליי" 
במקום 'ליה', כמובא בהגהות וציונים. רמג. הקשה בזכר 
לחגיגה (ד"ס 606), מאחר והבעלים אינו יודע אם הוא טהור, 
מה שואלת הגמרא להלן שתועיל שמירתו של הבעלים 
כשהבגד ביד חבירו, הלא אין היסח הדעת גדול מזה, שאינו 
יודע אם אוחזו טהור. ויש ליישב, שזה שנתנה לו סבור שבעל 
המעפורת אינו יודע אם הוא טהור, אבל האמת אינה כך אלא 
הבעלים יודע שהוא טהור. וכן מבואר במאירי (נסנן ע"נ ד"ס 
פעפ"י). ובזכר לחגיגה תירץ, שדברי רש"י הם רק לפי מסקנת 
הגמרא שאין אדם משמר מה שביד חבירו, כמבואר בדבריו, 
שלכך השמירה מוטלת על חבירו מדין השבת אבידה כיון 
שאין ביד הבעלים לעשות זאת, ועל כן פירש שחבירו לא 
חש לשמירתו משום שרואה שהבעלים לא חש לטהרתו, אבל 
לפי הבנת הגמרא מתחילה שאדם משמר מה שביד חבירו, 
לא חל חיוב שמירה על חבירו כיון שבעצמו יכול לשמור, 
ולכך בהכרח כשביקש מחבירו שיתנה לו ידע שהוא טהור. 
רמד. כלומר, היסח הדעת של הבעלים, שהסיחו דעתם 
מהשמירה בשעה שהיה הבגד ביד השני, שאין אדם משמר 
מה שביד חבירו, אבל אצל השני שלא שמר כלל לא שייך 
היסח הדעת. אולם אם השני היה חש לשומרו, היסח הדעת 
של הבעלים אינו כלום, כי נכנס שומר אחר תחתיו. על פי 
מאירי (ד"ס מי קנפנס). רמה. משמע שאף לחבר האוכל חולין 
בטהרה נאמר הדין שהיסח הדעת פוסל, ולא רק לאוכל חולין 
בטהרת תרומה או בטהרת קודש. והקשה החזון איש (פו" סי 
קכט, כלק"י), הלא מבואר בסוגיא לעיל (ש.) שלענין אכילת 
חולין בטהרה אף אם טבל ולא נתכוין להיטהר לחולין הרי 
הוא טהור, ואינו פסול משום היסח הדעת שלא שמר עצמו 
בטהרה מהטבילה עד עתה. ולכך ביאר, שמדובר לענין תרומה 
או חולין שנעשו על טהרת תרומה, שכן בתרומה מבואר 
בגמרא לעיל (שס), שצריך שיתכוין להיטהר בטבילה עבורה. 
רמו. כלומר, הפסול בהיסח הדעת למחמירים בטהרות הוא 
משום חשש טומאה [שחוששים שמא נגע בהם דבר המטמא 
ולא הרגיש, כן מתבאר במסקנת הגמרא להלן], ולא משום 
פסול הגוף, אבל בתרומה וקדשים נחלקו אמוראים בפסחים 
(לד.), אם הפסול הוא משום חשש טומאה או שהוא פסול 
הגוף גם אם ודאי לא נטמאו. הערות (נכע"י). = רמז. מלשון 
זה משמע שכוונת קושיית 'וליטעמיך' היא להוכיח מהסיפא 
כסברת האמוראים שלא מועילה שמירה באופן זה, ועל כך 
דוחה רבי ירמיה שאין להוכיח ממנה. וצריך להבין כיצד ניתן 
להוכיח כן מהסיפא בזמן שברישא מבואר להיפך שהועילה 
השמירה. ואם נאמר שמכח הסיפא מוכח שהרישא משובשת 


רש"י 


'אימא סיפא ואסורה מלאכול' שמוכח שלא הועילה 
השמירה, לא מסייע ליה מידיימ' - אין בכך סיוע 
כלל: 


ומר שמרסיס מלנר סמעמפס ול מלנל ספוקלס 

לכך החבית אסורה מלאכול כי לא נשמרה מדבר 
הפוסלה, אבל במה שמשמרה הימנו, והיינו מדבר 
המטמאה, הויא שמירתו שמירה, ואף על פי שאינו 
זה, ולכך טהורה מלטמא. 


ומגליפס כפולס 


מגריפה, כלי ברזל וראשו רחבימ", הוא שקורין 
וודי"ל [-יעה], שנורפֿין בו אפר הכירה, וגם 
מבדילין בו תאנים המודבקות זו בזורמל, 


ספוקלס 

נפקא מינה בפסול המגריפהת, שפסולה 
מלהשתמש בה טהרות לכתחילהיי*. אי נמי, נפקא 
מינה [-נפקא מינה נוספתי=] לאוכל הדבוק בה 
שהוא פסול באכילהיי. ומכל מקום אם נגעה 
המגריפה בטהרות אינה פוסלתן, אלמא - מוכח, 
דאיכא נטירותא לפלגא - יש שמירה לחצאין, ובכי 
האי גנונא נמי - ובאופן זה גם מיתרצא 
[-מתיישבת] מתניתין דלעיל - הבייתאתד של 


ואין לגרוס 'טהורה מלטמא', וכן משמע מלשון רשיי להלן 
(ל"ס ספופלס), 'ובכי האי גוונא נמי מיתרצא מתניתא דלעיל 
ומתקנא היא', ומשמע שלפי סברת הקושיא וליטעמיך', 
הברייתא משובשת, עדיין קשה שהלא יש לומר גם להיפך, 
שהרישא מדויקת והסיפא משובשת ומוכח כדעת המקשן, 
וכיון שיש לומר כך ויש לומר כך, אין להוכיח כלל. וכן 
מבואר בתוספות הרא"ש (ד"ס וניטעעין) שפירש את קושיית 
הגמרא, שכיון שהסיפא סותרת לרישא ברייתא זו משובשת 
ואין להוכיח ממנה. רמח. רש"י בזבחים (5ע: ד"ס מגליפס). 
רמט. בערוך (ענן מגלף) כתב, שהמגריפה משמשת ללקיטת 
התאנים, שהלוקט תופס בה ענף של תאנה ומורידו לארץ, 
וכך לוקט את התאנים ומניחן בסל. ופירש בכך את המבואר 
במדרש רבה (נ"ר מו ), שלקיטת התאנים מן העץ נעשית 
בסלים ובמגריפות. [שאין לפרש שהלקיטה ממש נעשית 
במגריפה, שכן בנדרים (ס:) מבואר, שעיקר לקיטת התאנים 
נעשית ביד]. ולדרכו של רש"י צריך לומר שכוונת המדרש 
להפרדת התאנים שנעשית על ידי מגריפה אחר הלקיטה, 
שהיא גמר מלאכתן, כמבואר בנמוקי יוסף (נ"מ פט. ד"ס 65). 
רנ. הוקשה לרש"י, בשלמא באוכל שנטמא בטומאה שאינה 
מטמאת אחרים, כיון שהוא פסול לאכילה מפני טומאתו נקרא 
פסול [ובכך מבוארים דברי רבי ירמיה לעיל שלא שמר מדבר 
הפוסלה, שכן מדובר שם בטומאה שנוגעת בשמן, כפי 
שנתבאר בהערה בגמרא שם], אבל כלי שדין טומאתו לכאורה 
הוא רק לענין לטמאות אחרים, באופן זה שאינו מטמא 
אחרים, לענין מה נקרא פסול. ועל כך משיב שיש נפקא מינה 
לשני דברים. על פי תוספות הרא"ש (ל"ס נפומכ) ורוב דגן 
(עטייס, כלם"). ‏ רנא. התוספות הרא"ש (ד"ס נקומכ) הקשה, 
מדוע שיהיה אסור להשתמש בה טהרות לכתחילה, מאחר 
ואינה מטמאתן. ואין זה דומה למי שנפסל גופו שאסור לאכול 
בתרומה אף על פי שאינו מטמא אותה, שכן גנאי הוא בזה 
לתרומה להיאכל בגוף פסול, אבל כאן מה בכך שהכלי פסול. 
רש"י דקדק לכתוב 'טהרות', והיינו חולין טהורים, משום 
שזהירותו היתה שלא תיגע טומאה במגריפה שתטמא חולין, 
אבל לא נזהר שלא תיטמא המגריפה בטומאה שמטמאת 
קדשים, ואכן המגריפה מטמאת קדשים, וכן מבואר ברש"י 
בזבחים (5ט: ד"ס (ני). וכן צריך לומר לפי מה שכתבו תוספות 
(ד"ס טמרתים) שהמגריפה נטמאת במשקים ונעשית שני, שהיא 
מטמאת תרומה וקודש. ובכך מתיישבת קושיית הכסף משנה 
(מטמסי מסככ ומוטכ פי"ג סו) על רש"י, מדוע נאמר בברייתא 
שהמגריפה טמאה, הלא היא רק פסולה, שכן טמאה היא 
לענין קדשים. שיח יצחק (נכט"). | רנב. רוב דגן (רק"י. 
רנג. שאוכל הדבוק בה חשוב מחובר לה ולכך נטמא עמה. 
אבל אין לפרש שחוששים שהדבר הפוסל נגע גם באוכל 
הדבוק בה, שאם כן זה לא שייך לטומאת המגריפה, ורש"י 
הלא כתב שזו נפקא מינה מטומאת המגריפה. לחם שמים 
(עמדין, (סלן פ"ג מ"ג). רנד. וצריך להגיה ברש"י 'מתניתא'. 


ביאורי 


חבית שהובאה לעיל, ומיתקנא היא - גירסתה נכונה 
ואינה משובשתינה. 


קטיס 

הדי [-ברייתא זו דחבית], דקתני בה טהורה 
מלטמא', אף ששמר בחזקת שהיא של יין ונמצאת 
של שמן. 


פלגפיו נpסלס‏ 


כלומר, יודעת אני שמשעה שנארג בו שלש על 
שלש אצבעות שנראה למומאהיײַ, לא נגעה בו 
טומאה, ומכל מקום לא היה בלבי לשומרוינח. 


ומפוך כדיקופ כו 

אמר לה רבי ישמעאל הואיל ולא היה כלכך 
לשומרו בטהרה, שמא אירע בו [-בבגדן כך וכך 
[-אופנים שונים המטמאים את הבגד], ולא נזהרת 
מהםינל. 


הגהות וציונים בשם מנחם משיב נפש. רנה. משמע מרש"י 
שסברת המקשן לעיל היא, שהברייתא משובשת ואין להוכיח 
ממנה, וכן מבואר בתוספות הרא"ש (ל"ס וליטעפיך), אולם 
ברש"י לעיל (ד"ס פמכ) לא משמע כן, וראה מה שנתבאר 
בהערה שם. רנו. בהגהות הב"ח (פֿות ד) כתב, שדיבור זה 
הוא המשך הדיבור הקודם, וצריך להוסיף וא"ו, וקשיא הך 
וכו', וגם הרש"ש (נכרפ"י) הסכים עמו שהוא דבור אחד. ובכך 


הברייתא של חבית. רנז. הוא השיעור לקבלת טומאה בבגד 
צמר או פשתים, כמבואר בשבת (כו: כ.), ובהכרח כוונתה רק 
מעת שנארג בו כשיעור זה, שקודם לכן אינו מקבל טומאה. 
ואף על גב שאריג כל שהוא טמא (עס סג:), ושיעור שלש על 
שלש נאמר דווקא בקרעי בגדים, כמבואר ברמב"ם (כניס פכ"ג 
ס"), היינו דווקא כשאין בדעתו לארוג בו יותר, אבל אם 
דעתו להוסיף באריגתו אינו טמא בפחות משלש על שלש, 
כמבואר בתוספות (קנת כו. ד"ס פין כו). אבן יעקב (מסקין, ד"ס 
מרין). רנח. כלומר, ארגתיו 'בטהרה' מוסב על הבגד עצמו, 
היא רק משום שלא נתנה אל ליבה לשומרו בטהרה, וכפי 
שמסיימת דבריה, אבל אם 'בטהרה' מוסב עליה וכוונתה 
שהיא היתה טהורה בשעת האריגה, הלא מלבד העדר כוונת 
הלב לשמור, אינה יודעת גם אם נטמא ממקום אחר, ומדוע 
שאלתה היא רק משום שלא היה בליבה לשומרו. 
רנט. משמע שהיא היתה סבורה שודאי לא אירעה טומאה 
בבגד ויש לטהרו, כי מה שאמרו חכמים אין בלבו לשומרו 
טמא, היינו שבדרך כלל באופן זה יש לחשוש לטומאה, ולא 
כשידוע שלא נטמא. ועל כך אמר לה רבי ישמעאל שאין 
הדבר כן, אלא כשאין בליבו לשומרו יש לחשוש שהיתה 
טומאה ולא שם ליבו אליה, ולברר הדבר בדקה בשאלות 
שונות. ולפי זה, גם אם לא היה נמצא בבדיקות חשש טומאה, 
בכל זאת היה הבגד טמא מספק, שכך חששו חכמים, אלא 
שהבדיקות הועילו להוכיח שיש סיבה לחשוש לטומאה, וכעין 
זה כתב המאירי (ד"ס מי ענלוכ). אולם בבן יהוידע (ל"ס כמס) 
מבואר, שרבי ישמעאל בדקה כדי לראות האם אכן כדבריה 
לא אירעה שום טומאה בבגד והבגד טהור, אך לאחר שנמצא 
חשש טומאה על ידי הבדיקות, הבין שחכמים נתכוונו לומר 
שאין לטהר אלא כאשר בליבו לשמור, שכל שאין בליבו 
לשמור לעולם יש לחשוש לטומאה. רס. כלומר, שמא הזיזה 
את הבגד על ידי משיכת החבל, ונטמא הבגד משום 'היסט' 
הנדה. ראה פרטי טומאה זו ברמב"ם (מעמפי מפכנ ומוסכ פ"ס). 
ובמאירי (ד"ס מי ענככור) משמע שזו היתה סיבה ודאית 
לטומאה. רסא. לכאורה הוא הדין אחר תחילת האריגה 
קודם שנארג בה שלש אצבעות על שלש אצבעות, שהוא 
השיעור לקבלת טומאה, כמבואר ברש"י לעיל (ד"ס פרגפיו). 
ואכן ברש"י המובא בתוספות הרא"ש (ד"ס ניפ6) מבואר כן. 
רסב. במאירי (ד"ס מי טנלור) מבואר, שזה לא היה רק חשש, 
אלא הרוק אכן היה לח ונטמאה המפה. רסג. ומטמא רק 
בעודו לח, כמבואר בנדה ((ל:). רש"י דקדק לפרש שזה היה 
קודם שנעשית ראויה לקבלת טומאה, שכן אם זה היה לאחר 
שנעשית ראויה לקבלת טומאה, לשם מה אמרה שקשרה בפה, 
הלא גם מגעה מטמא, אלא ודאי נתכוונה משום הרוק שיש 


חגוגה 2. - 2: 


מקכס עמי סנל 


שקשרה בו [-בבגד] את החבל, בכלי האריגה. 
ושמא הסיטתויל. 


נפפקס (י 


נימא נפסקה לי קודם שארגתי בה כלום, 
וקשרתיה בפה קודם שארנתי בה כלום, שלא 
היתה הנימא ראויה לטומאהיל*, ולכך לא נזהרתי 
בה מטומאה, והתעסקתי בה אף שלא הייתי טבולה 
לנדתי. ומכל מקום יש לחוש שמא כשארגה בה 
שלש אצבעות ונעשית ראויה לקבלת טומאה, עדיין 
היה הרוק לחילב, ורוק הנדה אכ הטומאה הואילי, 
כך נראה בעיני. ורבותי מפרשין, שלא היתה נדה 
אלא אשת עם הארץ, והחשש טומאה ברוק שלה 
הוא משום צינורות עם הארץ המטמאה כל זמן 
שהיא לחהיסי. ואני אומר, על כרחך אשה זו 
חבירה היתהיסה, דאי [-שאם] לא חבירה היתה, מי 
אתיא קמי רבנן - וכי היתה באה לפני חכמים 


ציונים והערות 


לחוש בו לטומאה לאחר זמן. [גם אין מקום לחשוש שמא 
נגעה בבגד לאחר שנעשה ראוי לקבלת טומאה, בעת 
טומאתה, שהלא אמרה 'מפה זו ארגתיה בטהרה', ולא חשש 
רבי ישמעאל לבדוק אלא על טומאה שאינה גלויה, שמא לא 
נתנה ליבה אליה משום שלא היה בילבה לשמור, כמבואר 
ברש"י לעיל (ד"ס מפון)]. הקשו תוספות (ד"ס ניע6), לפירושו 
שהכוונה לטומאת נדה היה לה לומר נדה הייתי כמו במעשה 
הקודם שאמרה נדה משכה עמי בחבל. ובתוספות הרא"ש 
(ד"ס גימפ) הקשה עוד, שהיה לגמרא לפרש שנפסקה הנימא 
קודם שנארג בה שלש על שלש. ולכך פירשו, שלא היתה 
נדה אלא שבעת הקשירה בא רוק לח מפיה על הנימא, 
וכשארגה נגעה ברוק בידיה, וידים שניות הן, והרוק נעשה 
ראשון [כדין משקין, ראה פסחים (יד: ועוד)] ומטמא את המפה. 
והאלף לך שלמה (סליף, כפוס') יישב קושיית תוספות על רש"י, 
שלעיל הוצרכה לפרש שהיתה נדה משום שאם לא כן הלא 
יש בזה ספק ספיקא שמא היא נדה ושמא הסיטתו [כמבואר 
ברש"י לעיל (ד"ס מפלס) שהוא רק ספק, שמא הסיטתו] ויש 
לטהר. אבל כאן מובן הדבר שהיא נדה, שהלא בדבריה 
שקשרה אותה בפה כיוונה לרוק שבפיה שמטמא, ואין הרוק 
שלה מטמא אלא בנדותה. ובמאורי אור (ווילמע, נפוס') מוסיף, 
שכאן מאחר ומדברת על עצמה יש בכך משום לשון נקיה 
שלא לומר בפירוש שהיתה נדה, לכך כיון שהדבר מובן בלא 
זה, לא הזכירה זאת. וראה תירוץ נוסף בילקוט ביאורים בשם 
שיח יצחק (כפוס' ד"ס נימס, 63"ל וסקטס). | רסד. רוקו של עם 
הארץ מטמא כל זמן שהוא לח, כדין רוקו של זב, כי 
חוששים שמא זב הוא. גמרא להלן (כג.) ורש"י שם (ד"ס עדיין). 
רסה. וממילא בהכרח חשש הטומאה הוא משום נדה, וכפי 
שפירש לעיל. ‏ רסו. שהרי עמי הארצות אינם נזהרים 
מטומאות ובחזקת טמאים הם, לפי שאינן בקיאים בדקדוקי 
טומאות וטהרות. על פי רמב"ם (מטמלי מקכנ ומושכ פ"י ס"פ). 
רסז. שעמי הארצות אינן נאמנין על הטהרות. רמב"ם (עס). 
ובתוספות הרא"ש (ד"ס נימ6) הוסיף להקשות, שאם היתה אשת 
עם הארץ, הלא גם בלא הרוק טימאה את הבגד במגעה [שעם 
הארץ מטמא במגעו, ראה רמב"ם (עס)]. רסח. ומשמע שכל 
שכיון לשומרו מועיל אף אם משמר בחזקת שהוא דבר אחר, 
או שמשמר ביד חבירו. מנחם משיב נפש (כרק"י ד"ס קטי)). 
ובחזון איש (טסלופ סי' י סק"י) מוסיף, שהלא מכך שהביא רבי 
ישמעאל חיזוק לדברי חכמים ממעשים הללו שנתגלה בהם 
חשש טומאה, מוכח שבאין בליבו לשומרו טמאו משום חשש 
טומאה, ואם כן אין מקום לטמאות כאשר משמר בחזקת 
שהוא אחר, או שמשמר ביד חבירו, וקשה על כל האמוראים 
לעיל. רסט. שבגדים של שבת אדם משמר מטומאה יותר 
מבגדים של חול. ער. כי לא שמרם בשמירה הראויה להם, 
ששמירה פחותה של בגדי חול אינה חשובה שמירה לבגדי 
שבת. אבי הנחל (עפיר, ללוס ז ד"ס ע"כ פסוני). ובתוספות רי"ד 
(ד"ס כיון) מפרש, שעתה כשנתברר לו שהם בגדי שבת ושמרם 
בטעות רק כבגדי חול, נעצב אל ליבו ומתרשל בשמירתם אף 
פחות משמירת בגדי חול, ולכך יש כאן היסח הדעת משמירה. 
ובזכר לחגיגה (נרם"י) כתב, שכוונת רש"י כפירוש התוספות 
רי"ד, אלא שקיצר בלשנו. [ולפי דרכו צריך לומר, שמה 
שרש"י כחב, 'אסחא דעתיה משמירה מעלייתא', אין כוונתו 
לשמירה של בגדי שבת שהיא שמירה מעולה יותר, אלא 


הרשי מג 


לישאל על הטהרותיפי. ועוד, מי מהימנא למימר 
- וכי היתה נאמנת לומר ארגתיה בטהרהילי. 

קתני מיהת - מכל מקום שנינו בברייתא, בלבו 
לשומרן טהור, כלומר, אחר כוונת השמירה הן הן 
הדבריםיט". 


כיון דכליס םל סנפ עניד לסו סימור טפי 

וזה סבור שאלו בגדים של חול, אסחא דעתיה 
- הסיח דעתו משמירה מעלייתא [-מעולה] שהיה 
רגיל לשומרזיל", וכאין בלבו לשומרן דמיעי. 


כ: 


טעונן עסלופ 

כגון, יין בחכיות של חרסיעי, והן - החמרים 
והפועלים, בנשיאת החביות אינן נוגעין בתוכן אלא 
מבחוץ, וכלי חרם אינו מיטמא מנכועיי. 


מסלותיו עסולופ 
טהרותיו טהורות ואין חוששין שמא נגעו בהן 


לשמירה טובה של בגדי חול, והיינו שעתה מתרשל ומשמר 
פחות משמירה רגילה]. רעא. בעבודה זרה (סט.) פירש רשיי 
(ד"ס מ6י) שמדובר באוכלין שאינם בתוך חביות, שנוגעים בהם 
כל שעה. והתוספות (טס ד"ס מ6י) ביארו, שרש"י העמיד כן 
מפני קושיית הגמרא שם 'מאי שנא רישא ומאי שנא סיפאי', 
שאם מדובר בחביות אין מקום להקשות כך, שכן ברישא לא 
הודיעם שהוא מפליג והם יראים בכל עת שיבוא, ובסיפא 
הודיעם שהוא מפליג, אלא מוכח שמדובר בלא חביות, ולכך 
מקשה הגמרא 'מאי שנא' וכו' שיש לטמאות בכל האופנים 
משום מגעם של הפועלים. אולם תוספות (טס, ונסוגיין ד"ס 
וסתני) הרבו להקשות על פירושו, וביארו שמדובר בחביות, 
ודווקא בפתוחות שיש לחשוש בהן למגע מיד כשנתעלמו 
עיניו מהן, שכן מבואר בסיפא שכיון שנתעלמו עיניו מהן 
טמאות, אבל לא בסתומות שאינן טמאות אלא לאחר כדי 
שיעור שישתום ויסתום ויגוב, כמבואר במשנה בעבודה זרה 
(פס). וקושיית הגמרא שם 'מאי שנא' וכו', היא משום 
שבחביות פתוחות יש לחשוש למגע אף כשלא הודיעם 
שמפליג. וכתב השיח יצחק (כתוק'), שאף בדברי רש"י כאן 
שפירש בחביות, צריך להעמיד בחביות פתוחות מהטעם 
שכתבו תוספות. ובחגי דוד (סעדון, כרט"י) מוסיף, שמדוקדק כן 
בלשון רש"י בהמשך דבריו, שכתב, 'והן אינן נוגעין בתוכן' 
שמשמעו שיכולים ליגע ואינן נוגעין, ובסתומות אינם יכולים 
ליגע אלא אם כן יסתרו חתימת החבית. עוד מתבאר מדברי 
השיח יצחק (עס), שרש"י שחולק על תוספות וסובר שאף 
בחביות פתוחות אין לחשוש למגע כשלא הודיעם שמפליג, 
לכך פירש בעבודה זרה שמדובר באוכלין בלא חביות, שאם 
מדובר בחביות הלא החילוק בין הרישא לסיפא מבואר, ומה 
הקושיא 'מאי שנא רישא ומאי שנא סיפא', וכפי שביארו 
התוספות בדעת רש"י (סו"ד (עי). ואכן הגמרא יכלה ליישב 
שמדובר בחביות, אלא שעדיין יקשה שאין אדם משמר מה 
שביד חבירו ויש צורך ליישב שמטהר חמריו ופועליו לכך, 
לכך הגמרא מיישבת כן מיד. אבל כאן רש"י לא פירש כדבריו 
בעבודה זרה, משום שהגמרא מביאה את הברייתא להוכיח 
שאדם משמר מה שביד חבירו, ואם מדובר באוכלין בלא 
חביות שנוגעים בהם ונטמאים במגעם, בהכרח מדובר במטהר 
חמריו כפי דחיית הגמרא, ואם כן אין מקום להוכיח שמועיל 
שימור ביד חבירו, אלא ודאי מדובר בחביות שאינם נוגעים 
בהן. ולפי זה החילוק בין הרישא לסיפא הוא אם הודיעם 
שמפליג או לא, ולכך לא נוח לרש"י לגרוס בסוגייתנו 'מאי 
שנא רישא ומאי שנא סיפא', וכפי שיתבאר בהערה להלן 
(כלע"י ל"ס מ6). ערב. שנאמר (ױקכb‏ יז (ג) סמוך לפרשת 
טומאת שרצים, 'וכל כלי חרש אשר יפול מהם אל תוכו כל 
אשר בתוכו יטמא', הרי שאין כלי חרס מטמא אלא מאוירו. 
רש"י (שס). ולכך פירש שמדובר בחביות של חרס, שכיון 
שאינו מיטמא מגבו לא נטמאו במגעם של הפועלים, אבל 
שאר הכלים שמיטמאים מגבן (סונין כד:), נטמאו במגעם של 
הפועלים, שמגע עם הארץ מטמא, כמבואר ברמב"ם (טומלת 
מת פכ"ג ס"6, ועוד). הריטב"א ביבמות (טו: ד"ס 6ין) ביאר בדעת 
רש"י (פס ד"ס ססן), שהחמירו חכמים במגע עם הארץ שיטמא 
כלי חרס מגבו. ויש להעיר שברש"י כאן מבואר, שעם הארץ 
אינו מטמא כלי חרס מגבו. וראה בערוך לנר (ינמות טס כרע"י) 
שביאר דברי רש"י שם באופן אחר מהריטב"א. 


מד ביאורי 


הפועלים ונטמאו. דכיון דלא הודיען שהוא מפליג 
[-מתרחק], כל שעתא סברי השתא אתי - בכל 
שעה סבורים שעתה הוא בא, ויראים מלגעת. אלמא 
- מוכח שאדם משמר מה שביד חברו. 


מלי 600 ריק ומ6י מנb‏ סיפ 

ימאי שנא רישא ומאי שנא סיפא' לא גרסינן ליה 
- לא גורסים כןי*י. ואי גרסינן - אם גורסים אין 
פירושו כפשוטו שיש קושי בדברי הברייתא, אלא 
הכי [-כך] פירושו, ואי סלקא דעתך - אם יעלה 
בדעתך שאין אדם משמר מה שביד חברו, יקשה 
מאי שנא רישא מאי שנא סיפא. 


סמל כני ינפ כמטסל פמכיו ופועליו לכך 

לעולם אין אדם משמר מה שביד חברו, והני - 
ואלו אין צריכין שימור, משום דאי נמי - שגם אם 
הם ננעו לא איכפת להועי, רבשהטבילן לכך 
עסקינן, ומגען טהור. 


צנ (סן ללן עקנפון 
בשיכול לבוא להם פתאום, דרך עקלתון שלא 
יבינו [-לא ירגישו בדבר], הלכך דחלי מיניה - 
ראים ממנו. 
הדרן עלך אין דורשין 


פרק שלישי - חומר בקודש 


פוש מנפכומס כו" 
שמטבילים כלי בתוך כלי בתרומה, כששניהם 


רעג. טעמו, משום שהחילוק בין הרישא לסיפא מבואר, 
שהרישא מדברת כשלא הודיעם שהוא מתרחק מהם והם 
יראים ממנו, ואילו בסיפא מדובר שהודיעם שהוא מתרחק 
מהם. שיח יצחק (נתוס' ד"ס וספניפ). ‏ אולם בחגי דוד (סעדון, 
נכט"י) דחה פירוש זה, שהלא בעבודה זרה (סט.) גורסים 
בגמרא קושיא זו, ובהכרח לומר שהגמרא מתחילה לא סברה 
לחלק בין אס אמר להם שמתרחק או שלא אמר להם, עד 
שהתרצן השיב 'כיון דאמר להו לכו' וכו', ואם כן אף 
בסוגייתנו יש לפרש כן. אך ראה בהערה לעיל (ככע"י ד"ס 
טעונן) בשם השיח יצחק, שלשיטת רש"י הסוגיות חלוקות, 
ושם מדובר באוכלין שאינם בחביות שיש לחוש בהם למגעם 
של הפועלים בכל עת, ולכך מקשה הגמרא 'מאי שנא' וכו', 
אבל כאן מדובר בחביות ובהם החילוק בין הרישא לסיפא 
מבואר, ולפי זה נדחית הדחייה. ובחגי דוד מפרש, שלא 
גורסים זאת, משום שמשמעות קושיא זו שיש קושי בברייתא 
מצד עצמה, ולפי זה נמצא שברייתא זו משובשת, ואם כן 
יקשה כיצד הגמרא מקשה ממנה על רבי יוחנן, אלא ודאי 
לא גורסים זאת משום שאין קושיא מהרישא לסיפא, שיש 
חילוק בין הודיעם ללא הודיעם וכפי שנתבאר לעיל, ולכך 
הגמרא מקשה ממנה על רבי יוחנן. עדר. הלשון ילא איכפת 
להו' אינו מובן, שכן לפועלים עצמם לא איכפת אף כשלא 
נטהרו, ולכך בעל הבית צריך לשומרם, וראה בהגהות וציונים 
שיש גורסים 'לא איכפת לן', והיינו שאין בנגיעתם שום נפקא 
מינה, כי טהורים הם. א. כן היא שיטת רש'י, שמשנתינו 
עוסקת באדם המטביל שני כלים טמאים, קטן בתוך גדול. 
ובתוספות (נסנן כנ. ד"ס מי) תמהו עליו, שהרי מסוגיית הגמרא 
שם מתבאר שבאופן שהכלי החיצון טמא אזי מועילה הטבילה 
גם לפנימי [לשיטת רבא, הסובר שהחסרון בטבילת כלי בתוך 
כלי היא משום שיש לחוש שמא לא יתחברו המים שבכלי 
החיצון למי המקוה, ונמצא מטביל את הכלי הפנימי במים 
שאובים, אבל אם החיצון טמא בהכרח שצריכים להיכנס מי 
מקוה בתוכו כדי לטהרו, ומתוך שעלתה הטבילה לחיצון 
עלתה גם לפנימי]. וראה בשיח יצחק (נרק"י) שיישב שיטתו, 
שכתב כן לשיטת הסובר שהחסרון בטבילת כלי בתוך כלי 
היא משום חציצה. וראה בביאורי הפשט להלן (Eס).‏ ב. יש 
מפרשים שאחורי הכלי יש לו בית קיבול, כמו בכוסות 
העומדות על רגל, שכאשר הופכים את הכוס ניתן להשתמש 
ברגל לקבל בה משקים. ויש מפרשים שהכוונה לגב הכלי, 
אף שלא ניתן להשתמש בו כלל. מאירי (ד"ס סמענס ססנית). 
וראה עוד בהערה להלן שרש"י סובר כדעה הראשונה. 


הגיגה כ: 


[-שני הכליםן טמאים", בין הכלי 
החיצון. 


פנ 52 כקלם 
בגמרא (נסנן כפ.-כנ.) מפרש טעמא - מפורש טעם 
הדבר, מדוע אין מטבילים כלי בתוך כלי לקודש. 


הפנימי ובין 


6פולייס ופוך וכית סכיעס (פכומס 

כלי הרא להשתמש בו גם בתוכו וגם 
מאחוריו וגם בבית צכיטתו [-אחיזתו], אזי כל 
תשמיש ותשמיש שבו חשוב כלי בפני עצמו לענין 
תרומהי, שאם נטמא וה - אחד ממקומות אלו 
שבכלי, לא נטמא זה - האחרים". ובטומאות דרבנן 
קאמר, כלומר, דין זה נאמר רק באופן שנטמא הכלי 
בטומאה שהיא מדרבנן, כמו טומאת משקים, 
כדמפרש בגמרא ((סנן כנ6. 


פנ 55 לקלם 
שאם נטמא אחד מהן - ממקומות אלו שבכלי, 
כולו טמא לענין קדש. 


סנו פם סמלכק 
כגון שנושא מנעל של זב. 


וע 5 ספלומס 

בחבית של חרסה, שאינה מקבלת טומאה מגבה, 
ובאופן שאינו נוגע באוירה -אשה החבית, שאם 
תיגע טומאה באויר החבית הרי היא וכל מה 
שבתוכה טמאים, שכן כלי חרס מקבל טומאה 
מאוירוי. 


ציונים והערות 


ג. משמע מדברי רש"י, שדין זה נאמר רק באופן שכל אחד 
משלשת חלקי הכלי ראוי לשימוש בפני עצמו. ובתוספות רי"ד 
(לספן כנ: ד"ס סמוכייס) נחלק עליו, וסובר שדנים את אחורי הכלי 
ובית הצביטה כחלוקים מתוכו של הכלי לגבי קבלת טומאה 
מדרבנן, אפילו אם אינם ראויים לשימוש אחר. וברש"ש 
(נרט"י) כתב ביישוב שיטת רש'י, שאולי הוא מפרש את דין 
המשנה שאפילו אם נטמא תוכו של הכלי לא נטמאו אחוריו 
[דאה הערה להלן בסמוך בענין זה], ועל כן הוצרך לומר 
שדין זה נוהג רק אם אחוריו של הכלי ראויים לשימוש. וראה 
שם מה שהקשה על כןך. ד. משמע מדבריו, שאפילו אם 
נטמא תוכו לא נטמא אחוריו. ויש לתמוה על כך, שהרי 
הגמרא להלן (כנ:) מביאה משנה במסכת כלים (פכ"ס מ"ו), בה 
מתבאר שדין זה נאמר רק באופן שנטמאו אחוריו של הכלי 
או בית אחיזתו, אבל אם נטמא תוכו כולו טמא, אף לחולין 
ולתרומה. וראה דברי הרש"ש בזה בהערה לעיל. אמנם בחזון 
איש (כניס סי כט ס"ק ס) כתב, שלא נתכוין רש"י אלא שאם 
נגעה טומאה באחוריו או בבית הצביטה לא נטמא תוכו, אבל 
מודה הוא שאם נטמא תוכו הכל טמא. וכן יש לדייק מלשון 
הרע"ב (מ"6) [ראה ברש"ש (פס) שדייק כך], שהעתיק דברי 
רש"י שכל אחד מן השימושים נחשב כלי לעצמו, לענין כך 
שאם נטמא זה לא נטמא זה, אך הוסיף ופירש דבריו 'שאם 
נטמאו אחוריו במשקים טמאים לא נטמא תוכו ולא בית 
צביטתו, ואם נטמא בית צביטתו לא נטמאו אחוריו ותוכוי. 
ומבואר מדבריו, שאם נטמא תוכו נטמא כולו. ה. נוסף על 
פי הגהות הב"ח (פות ס). והוסיף זאת על פי המשך דברי 
רש"י, שהעמיד בשאין טומאה נוגעת באויר הכלי. ומשמע, 
שאם היתה נוגעת באויר הכלי היה נטמא כולו, ולא מצינו 
דין זה אלא בכלי חוס, שהוא מקבל טומאה מאורו. 
ו. בתוספות (ד"ס סגופ6) הבינו בכוונת דברי רש"י 'שאינו נוגע 
באוירה', שהאדם הנושא את המדרס אינו נוגע באויר החבית 
ולכך אין התרומה שבתוכו נטמאת. ותמהו עליו, שהרי אדם 
זה ראשון לטומאה הוא, מאחר ונגע במדרס הזב שהוא אב 
הטומאה, וראשון לטומאה אינו מטמא כלים כלל [ואף 
שנתבאר בתורת כהנים שהנושא את המדרס נידון כאב 
הטומאה ומטמא כלים, היינו לגבי שאר כלים, ולא לגבי כלי 
חרס], ועוד הקשו שאם היינו דנים אותו כאב הטומאה לטמא 
את החבית במגעו באוירה, היה מטמא אותה אפילו בלא ליגע 
באוירה כלל, על ידי טומאת היסט [שמזיז את החבית]. ועל 
כן כתבו התוספות, שאכן אינו טמא באב הטומאה אלא 
בראשון לטומאה, ואין לחוש אם יגע אדם זה באויר החבית 


רש"י 
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בנמרא ((סלן כנ:) מפרש טעמא - מפורש טעם 
הדבר, מדוע הנושא את המדרס אינו רשאי לישא 
עמו דבר מאכל של קודש. 


5 כמדפ סקלם 

בחציצת טבילותיו - לא כדיני חציצה בטבילה 
הנוהגים לגבי קודש, מדת התרומה - דיני חציצה 
בטבילה הנוהגים לגבי תרומהז. 


שכקדט 

אם יש לאדם בגר טמא ובא להטבילו במקוה, 
אזי אם הבגד קשור הוא, מתיר את קשרו תחילה 
ואחר כך מטבילו, משום דדמי - שהקשר דומה 
לחציצה. 


ומנגכ 

אם בגד זה שבא להטבילו לח הוא, מנגבו 
תחלה ואחר כך מטבילו. וכל וה משום דדמי 
לחציצה הוא, שאף הלחות שעל הבגד נדמית 
כחציצה". 


וכפלומס 
אם רצה לקושרו לבגד זה, קושר ואחר כך 
מטביל". 


כליס סנגמליס נעסלס 
שנזהר בהן האומן שלא יקבלו טומאה משבאו 
סמוך לגמרן - בזמן הסמוך לגמר מלאכתן, שכן 


שהרי אינו מטמא כלים, ובלבד שלא יגע בתרומה עצמה. 
אמנם במאירי (ד"ס סמענס סטליקית) יישב שיטת רש"י, שאין 
כוונתו שלא יגע האדם באויר החבית, אלא שיזהר שלא יפול 
מדרס הזב באויר החבית, שהרי אב הטומאה הוא, ומטמא 
כלי חרס מאוירם. ז. מבואר מדברי רש"י, שהקדמה זו 
שנוקטת המשנה 'לא כמדת הקודש מדת התרומה', אמורה רק 
לגבי הדין המתבאר בסמוך, העוסק בהפרש שיש בין קודש 
לתרומה לגבי דין חציצה. ולדבריו יש לתמוה, מדוע נקטה 
המשנה תיבות אלו בדין זה דווקא. אמנם התוספות (ד"ס ‏ 5) 
כתבו, שמאחר ומפרשת המשנה עתה הרבה דינים, לפיכך 
הקדימה להם הקדמה זו. והבין הרש"ש (ככט"י) מדברי 
התוספות, שתיבות אלו אמורות על כל הדינים המנויים מכאן 
ולהלן במשנה. ולפי זה יש לתמוה, מדוע פתחה המשנה 
בהקדמה זו כאן, אחר שכבר כללה בתחילת המשנה 'חומר 
בקודש מבתרומה' [אמנם בתוספות יום טוב (מ"6) משמע 
שצירף יחד את דברי רש"י והתוספות. ונראה מדבריו, שמפרש 
בכוונת התוספות שדין זה שהמשנה מונה עתה יש בו כמה 
דינים בדיני חציצה, שכן זו היא הפיסקא היחידה במשנה שיש 
בה שני דינים, גם 'מתיר' וגם 'מנגיב'. אמנם לשון התוספות 
'הרבה דינים' דחוק לפירוש זה]. ובתפארת ישראל (שס יכין ות 
י) כתב, שבכל הדינים שמונה המשנה מכאן ואילך יש שתי 
קולות בתרומה כלפי קודש, ולפיכך הקדימה המשנה ואמרה 
ילא כמידת הקודש מידת התרומה', דהיינו, שיש חילוק גדול 
ביניהם, עיין שם בהמשך המשנה שהאריך בביאור הקולות 
שיש בכל אחד מהדנים. | ח. וביאר המאירי (ד"ס ספענס 
ססמיסית) בדבריו, שהלחות שעל הבגד גורמת לכך שנוצרים בו 
קמטים, והרי זה נראה כחציצה. אמנם תמה על כך, שלא 
מצינו בשום מקום שחששו לחציצה שכזו, ואין מסתבר הדבר 
שיחצוץ אפילו בקודש. ואכן הרמב"ם בפירוש המשנה (מ"פ) 
כתב, שיש לנגב הכלי שמא תשאר עליו שמנונית. ומבואר 
מדבריו, שאין החשש בזה רק משום לחות, אלא משום לכלוך 
ושמנונית המעכבים בעד מי המקוה [אמנם אין זה אלא חשש, 
ולפיכך לא גזרו בזה לתרומה]. וכתב על כך הרש"ש (ד"ס 
טנקודע), שלפי זה צריך לפרש ש'מנגיב' היינו מנקה במים 
וסבון, שאם הוא מייבש את השמנונית הרי זה גרוע יותר, 
שכן ישנם דברים שחוצצים רק כשהם יבשים ולא כשהם 
לחים. ט. מבואר מדברי רש"י, ש'מתיר' ו'מנגיב' הם שני 
מקרים בדיני חציצה, ויסוד שניהם אחד הוא, שבקודש חששו 
חכמים אף לדבר הדומה לחציצה, כגון קשר או רטיבות. 
ובתוספות ((סנן כ: ד"ס דקיעכ6) הביאו פירוש נוסף בענין 


ביאורי 
ראויין הן לקבל טומאה רק משעת גמר מלאכה 
ואילך. 
ריכין טניעס לקד 


ובגמרא ((סנן כג.) מפרש טעמא - מפורש טעם 
הדבר, מדוע כלים שנגמרו בטהרה צריכים בכל זאת 
טבילה לקודש. 


סכלי מכרף 5 מס טנפוכו 

(אוכליםי) כגון שיש חתיכות [אוכלים] הרכה 
בכלי אחד, ונגע אדם טמא באחד מהן - באחת 
החתיכות, אזי הדין הוא שהכלי מצרפן לכל 
החתיכות להיות כולן כחתיכה אחת, ונטמאו 
בולןי*, 


6 5 לפלומס 


אלא אותה חתיכה שנגע בה הטמא הויא - 
נעשית ראשון לטומאה, והחתיכה הסמוכה לה 
הנוגעת בה הויא שניה, והנוגעת בשניה נעשית 
שלישיתיג, והשאר טהורות, שהרי אין שלישי עושה 
רביעי בתרומה. 


פקול 


של טומאהי. 


6 נטמלס פממ מיליו 


וכגון שנטמאת ידו בטומאה ררבנן, כמו טומאת 
'סתם ידים''", שאינה מטמאה אלא את הידים לבדן, 
ולא את כל הגוףײי. 


נגוכין 
שהיו נגובין מִיִמִיחֶן - שהיו יבשים ולא נרטבו 
מעולם, דהיינו, שלא הוכשרו לטומאה מעולםט. 


כידיס מקופ5נוס 


'סתם ידים' שגזרו עליהם חכמים להיות שניות 
לטומאה. 


'מנגיב', שאין הטעם בזה משום חשש חציצה, אלא שעשו 
חכמים מעלה בקודש, שאין מועיל בו 'השקה' לטהר מים 
במקוה [השקה היינו שמחברים מים טמאים למי מקוה, ועל 
ידי כך נטהרים המים מטומאתם], ונמצא שכאשר מטביל אדם 
בגד רטוב במקוה אין המים שעליו נטהרים, וכאשר מוציאו 
מן המקוה חוזרים המים הטמאים שעליו ומטמאים את הבגד. 
וברמב"ם (פנות סטומ6ס פ"6 ס"ס) מפרש המשנה באופן אחר, 
שצריך שיהא 'מתיר' את הקשרים כדי שיוכל להיות 'מנגיבי. 
ומבאר, שמדובר במיטה העשויה מלוחות עץ הקשורים זה 
לזה בחבלים, וכאשר נטמאת מיטה זו רשאי הוא להטבילה 
בשלימותה לצורך תרומה, ואין צריך להתיר את החבלים, אבל 
לענין קודש חוששים אנו שמא יש בין הלוחות איזה דבר 
החוצץ, ועל כן מוטל עליו להתיר את הקשרים, כדי שיוכל 
לנגב את הלכלוך שיש בין הלוחות קודם הטבילה [ולפירושו, 
מתבאר היטב לשון המשנה ואחר כך קושר', שמשמע מכך 
שצריך הוא לקשירה זו, והיינו לצורך הרכבת המיטה. על פי 
דברי המאירי (ד"ס המענס ססמיעיפ)]. י. על פי הגהות הב"ח 
(פות ו). וא. משמע מדבריו, שצירוף כלי מועיל לטמא את 
כל החתיכות רק אם היו כולן בכלי אחד בשעת נגיעת הטמא, 
אבל אם נגע אדם טמא בחתיכה אחת וטימאה, ולאחר מכן 
הניחוה בכלי שיש בו חתיכות טהורות, אין אומרים בזה 
שהכלי מצרפן לטמא את כולן. ובטורי אבן (לסנן כג: ד"ס סכני 
- סלסטון) תמה, מנין לו לומר כן, הרי יתכן שעל ידי צירוף 
כלי דנים את כל החתיכות כנוגעות זו בזו תמיד, וממילא אם 
יש ביניהם חתיכה טמאה הרי היא מטמאה את כולן, עיין שם 
שהאריך. ‏ יב. מבואר מדבריו, שהמשנה עוסקת באופן 
שהחתיכות נוגעות זו בזו. וברש"ש (נרע"י) תמה, שהרי מסקנת 


חגוגה 5: - כא: 


לפלומסיי 
דכיון דלא הוכשרה התרומה במשקין, לא 
מיפסלא - אינה נפסלת בנגיעת הידים שהן שניותי". 


6 5 לקד 

בגמרא (נסנן כד:) מפרש טעמא - מפורש טעם 
הדבר, מדוע אסור לאכול קודש שלא הוכשר לקבל 
טומאה בידים שהם 'שניותי. 


כא. 
סל 


אדם שמת אחד משבעת קרוביו באותו היום", 
והיינו באופן שלא נטמא במתוכ. 


וסמפוקל כפוליס 

כגון זב שטבל ליום שביעי לספירתו, והעריב 
שמשו, ולמחרת עדיין הוא קרוי 'מחוסר כפורים', 
לפי שעדיין גמר טהרתו תלויה בהבאת קרבנו, וכל 
זמן שאינו מביא קרבן אינו רשאי לאכול בקדשים 
ולהיכנס למקדש. 


רילין מנילס 

לאחר שהביא המחוסר כפורים את קרכנו עדיין 
זקוק הוא לטבילה אם רצה לאכול קדש, ובגמרא 
(לסלן כד:) מפרש טעמא. 


מכנידו טל כלי פופץ 

כבידו של בלי הפנימי, המכביד על הכלי 
החיצון שהוא מונח בתוכו, חוצץ בפני המים שלא 
יכנסו בין שניהם, וממילא אין הטבילה עולה לא 
לוה ולא לוה - לא לפנימי ולא לחיצוןי". ולקמן 
(כנ.) פריך - מקשה הגמרא, אי הבי - אם כן, שיש 
כאן חשש של חציצה גמורה, אפילו לתרומה נמי 
לא תועיל טבילה זו, ומדוע תיקנו מעלה זו רק לגבי 
קודשכב. 


50 מלקסיפb‏ 
דמעלה אחריתי דחשיב בסיפא הוה טעמא 
משום חציצה - מאחר ובסיפא מביאה המשנה 
מעלה אחרת בקודש, שצריך לפתוח קשרי הבגד וכן 


ציונים והערות 


הגמרא במנחות (כל.) היא שהכלי מצרף לקודש אפילו בשאין 
החתיכות נוגעות זו בזו, וכמו שכתב רש"י עצמו במסכת 
פסחים (יט. ד"ס סכני). וכתב, שיתכן שנקט רש"י כאן באופן 
כזה כדי להשמיענו חידוש, שאף כשהחתיכות נוגעות זו בזו 
אין הכלי מצרפם לענין תרומה. יג. לשון 'טמא' משמעותו 
שיכול לטמא עוד דרגה מתחתיו, ולפיכך נוקטים בלשון זו 
גבי ראשון בחולין שעושה שני, או שני בתרומה שעושה 
שלישי, או שלישי בקודש שעושה רביעי, אבל לשון 'פסול' 
משמעותו שאין עוד טומאה אחריו, ולפיכך נוקטים בלשון זו 
גבי שני בחולין, ושלישי בתרומה, ורביעי בקודש, שהם 
נפסלים ואינם מעבירים טומאתם הלאה. וד. דהיינו שאין 
ידוע אם נטמאו או לא, משום שידים עסקניות הן [עלולות 
ליגע במקום מלוכלך, ואם יגע אחר כך בתרומה או בקדשים 
בלא נטילה עלול להמאיסם ולפוסלם]. | טו. שהרי לגבי 
טומאה דאורייתא אין חילוק בזה, שאף אם נגע בטומאה רק 
בידו נטמא כל גופו. טז. כל דבר מאכל אינו ראוי לקבל 
טומאה עד שיבוא עליו אחד משבעה משקים [יין, דבש, שמן, 
חלב, טל, דם, מים], אמנם משעה שנרטב פעם אחת ממשקים 
אלו [בהיותו תלוש מן הקרקע] הרי הוא מוכשר לקבל טומאה 
לעולם, ואפילו לאחר שנתנגבו ממנו המשקים. יז. נראה 
שכאן מתחיל דיבור חדש, ראה הגהות וציונים. יח. רש"י 
פירש כאן לפי ההוה אמינא של הגמרא להלן (כל:), שסיבת 
החילוק בין קודש לתרומה לענין אכילתם כשהם נגובים בידים 
מסאובות הוא משום שתרומה צריכה הכשר, וכאן מדובר 
בתרומה שלא הוכשרה, ואילו קודש אינו צריך הכשר, מאחר 
וחיבת הקודש מכשרתן. אמנם למסקנא מפרשת הגמרא שם 
את דברי המשנה באופן אחר. יט. במסכת פסחים (5:) פירש 


רשיי מה 


לייבשו מכל לחות קודם טבילתו, וטעם מעלה זו 
הוא משום חשש חציצה, אם כן בהכרח צריך לומר 
שטעם הדין שנתבאר ברישא, שלא להטביל כלים 
בתוך כלים, לאו - אינו משום חציצה, דאי טעמא 
דתרוייהו - שאם נאמר שטעם שני הדינים הוא 
משום חציצה, ולאשמעינן - וכוונת המשנה 
להשמיענו :בוה הנבי קדש כל הדאי [בפל הבר 
הדומה] לחציצה פוסל בו, ואילו בתרומה לא 
פסלה אלא חציצה גמורה דאורייתא, אם כן ליתני 
חדא מינייחו - די היה לה לְשְׁנוֹת אחד מן הדינים 
הללו, וממנו היינו למדים דין זה לכל שאר האופנים, 
ומה טעם יש לכפול הדברים. 


כא: 
5סדוקי מיסלק 


וקרוב הוא הקשר להיות חוצץ בפני מי המקוה. 


פספויי מקפי (יס (מנb‏ 

המים מציפות ומגביתות אותו - את הכלי 
הפנימי, מעל החיצון, וממילא המים נכנסים בין שני 
הכלים. 


כני 695 

דאוקי טעמא דרישא - שהעמיד את הטעם של 
הרישא, לענין איסור טבילת כלי בתוך כלי בקודש, 
משום חשש חציצה. 


לעעמיס 

דאמר עשר מעלות שנו כאן חכמים במשנה, 
אלו שכין תרומה לקודש, ואנן אחת עשרה תנן 
ביה - ואילו אנו שנינו במשנה אחד עשר דינים, 
אלא בהכרח צריך לומר הני תרתי - שאלו השנים, 
טבילת כלי בתוך כלי, והתרת קשרים שבבגד, דחד 
טעמא - מאחר וטעם אחד להם, שחוששים בהם 
לחציצה, חשיב להו כחדא - מונה אותם רבי אילא 
כמעלה אחת, ולכן אמר שעשר מעלות נשנו במשנה. 


כיץ כפולין מנעטו על טסלפ סקלם 
אף הן [-חולין שנעשו על טהרת הקודשן, נתעלו 
יותר מן התרומה במעלות הללו, שהרי בתרומה לא 


רש"י (ד"ס ססונן), שאונן היינו מי שמתו מוטל לפניו, כלומר, 
קודם קבורה. ובטורי אבן בסוגייתנו (ד"ס ספון) תמה עליו, 
שהרי מוכח בכמה מקומות שאונן נקרא כן במשך כל יום 
המיתה, גם לאחר הקבורה, ואף בלילה שאחר הקבורה, אלא 
שנחלקו תנאים (נפיס 5ט:) אם נוהג בלילה דין אנינות מן 
התורה או רק מדברי חכמים. ובשפת אמת (ל"ס ססונן) יישב 
דברי רש"י, שאכן אף הוא מודה שדין אנינות נאמר גם לאחר 
קבורה, אלא שכוונתו להוסיף דין חדש, שאם לא נקבר המת 
באותו היום חל עליו דין אנינות אף למחרת, עד שיקבור את 
מתו. ב. שאילו היה נטמא למתו ודאי שהיה זקוק לטבילה 
אף לחולין. ‏ בא. מבואר מדברי רש"י, שהמשנה עוסקת 
באופן שמטביל כלי אחד בתוך כלי אחר. אמנם הרמב"ם 
בפירוש המשנה (מ"6) כתב, 'כגון שממלא קופה טהורה כלים'. 
דהיינו, שנוטל כעין סל גדול, ומכניס לתוכו כמה כלים, 
ומטבילם יחדיו. וכתב בשיח יצחק (ד"ס נקודט), שנקט הרמב"ם 
באופן כזה משום דברי הגמרא להלן (כנ.) 'איכא בינייהו סל' 
וכו', שמשתמע משם שהמשנה עוסקת באופן כזה. והוסיף, 
שיש חידוש בדברי הרמב"ם, שלא רק באופן שמטביל כלי 
בתוך כלי יש לחוש לחציצה, משום כובדו של הכלי הפנימי 
המכביד על החיצון, אלא אפילו בקופה שהיא מלאה נקבים 
בתחתיתה, מכל מקום כובדם של הכלים שבתוכה גורם שלא 
יכנסו המים כל כך דרך תחתיתה, ונמצא שיש חציצה בינה 
ובין הכלים. כב. אמנם במאירי (לעי! כ: ד"ס סמענס סכספונס) 
כתב, שטעם הדבר שאין חציצה זו פוסלת בתרומה לפי 
שהמים נכנסים בדוחק בין הכלים, ואין זו חציצה גמורה אלא 
'אבק חציצה', שהחמירו בה חכמים לקודש. וביאר (נסנן כנ. 
ד"ס מקוס), ששאלת הגמרא 'אי הכי אפילו תרומה נמי' נאמרה 


מו ביאורי 


חששו חכמים למעלות אלו, ואילו בחולין שנעשו 
על טהרת הקודש כן חששו. 


ללכל לטומ6ס דסוכיים5 


חשש שיבואו לידי טומאה דאורייתא. ומפרש 
רש"י מדוע יש לחוש לטומאה דאורייתא בכל אחד 
מחמשת המעלות הראשונות שנמנו במשנה: 

המעלה הראשונה, מטבילין כלי בתוך כלי 
לתרומה אבל לא לקודש. מאחר ומדובר בכלים 
הטמאים בטומאה דאורייתא, נמצא דאי איכא - 
שאם יש חציצה בין שני הכלים, ואין מי המקוה 
נכנסים שם, לא נטהרו הכלים מטומאתם הראשונה, 
וטומאה דאורייתא היאכי. 

המעלה השניה, אחוריים ותוך ובית הצביטה 
לתרומה אבל לא לקודש. אף על גכ דבכלי(ם) 
שנטמאו אחוריו במשקין דטומאה דרכנן היא 
עסקינן - המשנה עוסקתני, שהרי מן התורה אין 
משקים מטמאים כלי, מאחר ואינם נעשים אב 
הטומאהכה, ואם כן לכאורה אין כאן חשש טומאה 


מדאורייתא, מיהו הא דאמור רבנן ->אטעם הדבר 
שאמרו חכמים שמשקין מטמאין כלי, משום גזרה 
רמשקה זב וזבה הוא, כגון רוקו ומימי רגליו, והני 
- ומשקים אלו של הזב מטמאין כלי מדאורייתא, 
שהרי אב הטומאה הם, ועל כן גזרו חכמים שכל 
משקים יטמאו כלים. ואף שלא גזרו חכמים שיטמאו 
את כל הכלי, מכל מקום הרי יסוד החשש בזה הוא 
משום טומאה דאורייתא, ובטומאה דאורייתא אין 
חילוק בכלי שטף [-כל הכליםני, חוץ מכלי חרסכי] 
בין אחוריים לתוכו, שבכל מקום שטומאה נוגעת 
בו נטמא הכלי כולוכ". 

המעלה השלישית, הנושא את המדרס נושא את 


רק לשיטת רבא [החולק (נסנן ע"נ) על טעמו של רבי אילא, 
ומפרש באופן אחר]. כג. וטעם זה שייך אף בדין 'מתיר 
ומנגיב ומטביל', שהרי אף שם החשש הוא משום חציצה, 
ונמצא שיתכן שלא נטהר הכלי מטומאתו הראשונה, שהיתה 
טומאה דאורייתא. ולפיכך לא הוצרך רש"י לפרש דין זה 
לעצמו. בד. כמבואר בדברי הגמרא להלן (כנ:), שאילו היתה 
המשנה עוסקת בטומאה דאורייתא היה הכלי נטמא כולו אף 
לתרומה, שכן בטומאה דאורייתא אין חילוק בין תוך הכלי 
לאחוריו, כפי שממשיך רש"י ומפרש. כה. והדין הוא שרק 
אב הטומאה יכול לטמא כלים, אבל ראשון לטומאה אינו 
מטמא אלא אוכלין ומשקים. בו. ונקראים כן על שם 
שנשטפים במים, כלומר, שיש להם טהרה במקוה, למעט כלי 
חרס שאין להם טהרה לעולם. בז. כל הכלים אם נטמאו 
מאחוריהם בטומאה דאורייתא נטמא הכלי כולו [אבל מאוירם 
אינם מקבלים טומאה, אם לא נגעה הטומאה בכלי בפועלן, 
אבל כלי חרס אינו מקבל טומאה מאחוריו כלל אלא מתוכו, 
ואפילו מאוירו. כח. ופובר רש"י שבהכרח עוסקת המשנה 
בכלי שטף ולא בכלי חרס, מאחר ודעתו היא שלא גזרו 
חכמים טומאת משקים בכלי חרס, כמו שכתב במסכת בכורות 
(נם. ל"ס |(6), שמאחר וטעם הגזירה הוא משום 'משקה זב 
וזבה' אין מקום לגזור בזה לגבי כלי חרס, שאינם מקבלים 
טומאה מאחוריהם אפילו ממשקה הזב. שיח יצחק (נכס"י). 
וראה שם שציין שכן היא דעת הראב"ד (סנות סטומלה פ"ז ס"ג), 
אבל הרמב"ם שם חולק בזה, וסובר שטומאת משקים נוהגת 
גם בכלי חרס. והוסיף, שלפירוש רש"י והראב"ד מיושבים 
דברי המשנה היטב, שמאחר ועוסקת היא רק בכלי שטף נמצא 
שמעלה זו אין בה חילוקים, שכן בכלי חרס אין טומאת 
משקין כלל, ואילו בכלי שטף גזרו טומאה בכל הכלי, בין 
לקודש ובין לחולין שנעשו על טהרת הקודש. אבל להרמב"ם 
הסובר שטומאת משקים נוהגת גם בכלי חרס, צריך לחלק 
במעלה המוזכרת במשנה, שבכלי שטף תיקנו חכמים מעלה 
זו גם לענין חולין שנעשו על טהרת הקודש, בעוד שבכלי 
חרס לא תיקנו אלא לענין קודש ממש, שהרי אין בכלי חרס 
'דררא דטומאה דאורייתא', מאחר ואינם מקבלים טומאה 
מאחוריהם. | כט. מתבאר מדברי רש"י, ש'דררא דטומאה 
דאורייתא' היינו חשש טומאה דאורייתא. ולדבריו, צריך לומר 


חגוגה כא: - כב. 


הקודש אבל לא את התרומה. נמי - אף מעלה זו 
חשש טומאה דאורייתא היא, כרמפרש בגמרא לס 
כנ:), מעשה היה שנפלה רצועת הסנדל של זב 
לאויר חבית של חרס שהיה בה מאכל קודש, 
וטימאתו מן התורה. 

המעלה הרביעית, בגדי אוכלי תרומה מדרס 
לקדש. טעם מעלה זו, משום שיש לחוש שמא 
ישבה עליהן [-על בגדים אלו] אשתו כשהיתה נדה, 
ונמצא שאף בזה חשש מומאה דאורייתא היא. 

המעלה החמישית, כלים הנגמרים כו' בטהרה 
צריכים טבילה לקודש. אף בזה יש חשש טומאה 
דאורייתא, משום שיש לחוש שמא ניתזה עליהם 
צינורא [-רוק] דרעם הארץ, וחוששים אנו שמא זב 
הוא, שרוקו מטמא כלים מן התורהכל. 


ככלי מפין כפיו כספופרפ סגול 


וההיא - טבילת המחטין והצינורות בכלי שאין 
בפיו רוחב כשפופרת הנוד, לאו טבילה היא כלל, 
שאין המים הנכנסין לתוכו של הכלי החיצון 
נחשבים חיבור למי המקוה, מאחר ופתחו צר 
מהשיעור הראוי לחיבור, ונמצא שלא טכלו המחטין 
אלא במיעוט מים שבכלי החיצון, ולא במקוה כשר 
של ארבעים סאהל. ותנן במסכת מקואות כו, 
שמשם יש ללמוד דפתח שאין בו כשפופרת הנוד 
לאו חיכור הוא למי המקוה. 


עירוכ מקופום 


מקוה חסר שאין בו ארבעים סאה, העומד בצד 
מקוה שלם, והצינור - ויש כמין צינור ביניהן 
המחברן ומעביר מים ממקוה אחד לחבירו, ובכך 
הוא מתיר את המקוה החסרל". 


ציונים והערות 


בהכרח שכל חמשת הדינים שנמנו בסיפא של המשנה אין 
בהם טומאה דאורייתא כלל, אפילו לקודש [והיינו כשיטתו 
להלן (כד.) שרביעי בקודש אינו מן התורה אלא מדרבנן. וכן 
לענין צירוף, הוא יוצרך לפרש שרבי חנינא בר פפא סובר 
כדברי רבי יוחנן להלן (שס) שצירוף אינו מן התורה. מאירי 
(ל"ס כנל)]. ובתוספות (ד"ס נפלייפ) - סעני) תמהו על כך, שכן 
הם סוברים שטומאת רביעי בקודש מן התורה היא [ראה 
תוספות להלן (כג: ד"ס דס6, כד. ד"ס מנין)], ומדוע אם כן מונה 
המשנה מעלה זו בכלל אלו שאין להם 'דררא דטומאה 
דאורייתא'. ועוד הקשו ממעלת צירוף, שסובר רבה בר אבוה 
להלן (כג:) שהיא מן התורה, ואף על פי כן הוא מונה אותה 
(נסנן כנ.) בכלל אלו שאין להם 'דררא דטומאה דאורייתא', 
ובהכרח שאין הכוונה 'חשש' טומאה דאורייתא. ועל כן פירשו 
באופן אחר [על פי ביאור השיח יצחק (נקוס') בדבריהם], 
ש'דררא דטומאה דאורייתא' היינו שייכות לטומאה דאורייתא, 
כלומר, שחמשת המעלות הראשונות יש בהם שייכות וקירבה 
לטומאה, והראיה, שהרי נוהגים הם אף בחולין, ולפיכך 
החמירו בהם חכמים גם לענין חולין שנעשו על טהרת 
הקודש, אמנם חמשת המעלות האחרונות, אף שמקצתם יש 
בהם טומאה דאורייתא, מכל מקום אין בהם שייכות לטומאה 
כל כך, והראיה, שהרי אינם נוהגים בחולין אלא רק בקדשים, 
ולפיכך לא החמירו בהם חכמים לענין חולין שנעשו על טהרת 
הקודש [וראה עוד בזה דברי התוספות להלן (כד. ד"ס כנין), 
ובמסכת נדה (ו. ד"ס 05), ובמסכת חולין (לס. ד"ס פֿין), שכתבו 
ענין זה בכמה לשונות, ויש הסוברים שנחלקו בעלי התוספות 
בביאור הסוגיא, אמנם לדעת השיח יצחק כאן נראה שהכל 
ענין אחד הוא. וראה עוד בזה את דברי הרשב"ם (כתנ ד) 
המובאים בדקדוקי סופרים (פות 5) ובילקוט מפרשים]. מהלך 
נוסף בביאור סוגיא זו כתב רבינו חננאל [שאף אינו גורס 
בגמרא את תיבת 'דאורייתא', אלא 'דררא דטומאה' סתם], עיין 
שם בדבריו. ל. מבואר מדברי רש"י, שהחסרון בכך הוא 
שהמחטין טבלו במקוה שאין בו שיעור ארבעים סאה. אמנם 
הרמב"ם (6נות סטומפס פי"נ ס"6) כתב, 'יש לאדם להטביל כלים 
בתוך כלים לתרומה אבל לא לקדש, גזירה שמא יהיה פי 
הכלי צר ולא יהיה בו כשפופרת הנוד, ונמצאו הכלים שבתוכו 
כאלו טבלו במים שבכלי לא במקוה'. ומבואר מדבריו 


רש"י 


6 יש כלוקנו כטפופלפ סגול 
היינו כרוחב קנה שנותנין בפי הנוד של עור, 
כדי ליצוק לתוכו יין או מים. 


כב. 


וכקלנס ועוכיס 

והן שתי אצבעות חוזרות למקומן, דהיינו 
שאדם יכול לגלגל בתוך חללו של הצינור שתי 
אצבעות בריוח לכל צד, באופן כזה הוי עירוב 
מקוואות, ומטבילין אף כלים במקוה החסרלג. 

ומוסיף רש"י, והאי נמי - ואף לפירושו של רבא, 
הדין הנשנה ברישא של המשנה חשש טומאה 
דאורייתא היאלג, שהרי אם יטביל את הכלי הפנימי 
בתוך כלי שאין בפיו כשפופרת הנוד, לא תועיל לו 
טבילה מן התורה, ונמצא שהוא עומד בטומאתו 
הראשונה, שהיא טומאה דאורייתא. 


גלגופני 

סל גדול מאד, שכו מפננין את הין בעת 
הבציר, ונותנין אותו תחת קילוח הגתלי, והיין 
מסתנן בו ויורד לבור, כדאמרינן במסכת עבודה 
זרה (טו) 'לא שנו אלא שלא החזיר גרנותני לגת' 
וה 


טסולין 

אף לקודש, ורבא לטעמיה, דאוקי טעמא - 
שביאר את טעם האיסור להטביל כלי בתוך כלי, 
גזירה משום כלי שאין בפיו כשפופרת הנוד, ובסל 
ובגרגותני ליכא למיחש להכי - אין לחוש לכךלה. 


5 עלפס כו עכינס 
שחילקן ועשאן כשתי מקואות, ואין שיעור 
ארבעים סאה לא בזה ולא בזה. ואף על פי שהמים 


שהחסרון הוא מצד שאין כאן כלל טבילה במקוה, מאחר 
ומטבילם בתוך כלי. וכן העיר ברש"ש (טיר כם. רס" ד"ס ככ) 
על פירוש רש"י כאן. לא. אמנם כל המפרשים שם במשנה 
במקוואות (ר"ע, כע"ב, ותפפֿרת יםככ) פירשו שהמשנה עוסקת 
אף באופן שיש שני מקוואות חסרים, שבכל אחד מהם יש 
מים בשיעור עשרים סאה, ומועיל הנקב לחברם יחד ולהכשיר 
את שניהם. וכתב בשיח יצחק (רפ"י) שאף רש"י מודה בזה, 
ולא בא אלא להוציא מאופן אחר, שאם יש מקוה של ארבעים 
סאה מים שאובים העומדת בצד מקוה של ארבעים סאה מי 
גשמים, ויש צינור המחבר ביניהם, בזה אין צריך שיהא רוחב 
הנקב כשפופרת הנוד, אלא די בכך שיהיה רחב כחוט השערה 
[ומשום שאיסור מים שאובים במקוה אינו אלא מדרבנן לא 
החמירו להצריך בהשקה שיהיה כשיעור שפופרת הנוד, אלא 
די שיהיה כדי חוט השערה, אולם במקוה חסר שאיסורו 
מדאורייתא, כיון שמן התורה צריך שיהיה במקוה ארבעים 
סאה, החמירו שיהיה כשיעור שפופרת הנוד בהשקה. רע"ב 
(פס מ"פ)]. אמנם ציין לדברי הפסקי תוספות כאן (פות כת), 
שהסתפקו האם המשנה עוסקת דווקא במקוה מלא בצד מקוה 
חסר, או אף באופן ששניהם חסרים. לב. לכאורה אין 
מבוארת כוונת רש"י באומרו 'אף כלים'. וראה בדקדוקי 
סופרים (פות 6) שיש הגורסים 'בכולן', דהיינו בין במקוה 
החסרה ובין במלאה. והרש"ש (ננק"י) כתב, שכוונת רשיי 
שניתן להטביל במקוה החסרה אפילו כלים [שלזה צריך חיבור 
של שפופרת הנוד], ולא רק ידים טמאות. שכן דעת רשיי 
במסכת חולין (קז. ד"ס מינף) היא, שכדי להטביל ידים במקוה 
אין צריך חיבור של שפופרת הנוד, ועל כן הוצרך לומר שכאן 
מדובר בחיבור גמור ואפשר לטבול כלים במקוה זו. 
לג. כוונתו לבאר בזה את דברי הגמרא לעיל (כפ:), שהמעלות 
הראשונות שנשנו במשנה יש בהם דררא דטומאה דאורייתא. 
לד. הכלי שדורכים בו הענבים להוציא היין קרוי גת. מצודת 
ציון (נפמיס יג טו). | לה. לא נתבאר בדברי רש"י מדוע בסל 
וגרגותני אין לחוש שיבוא להטביל בכלי שאין בפיו כשפופרת 
הנוד. ובפשוטו היה נראה לבאר בדבריו, שמאחר וכלים 
גדולים הם לעולם יש בפיהם כשיעור זה [וכמו שפירשו רבינו 
חננאל (ליס וסמרינן) והמאירי ((עיל כ: ד"ס סמעלס סרפעונס)]. אמנם 
בשיח יצחק (נלע"י) כתב לבאר דבריו על דרך שיטת הר"ש 


ביאורי 


(מחברן) [מחובריןלי] בין אויר הנצרים - הענפים 
של הסל, אין זה חיבור לעשותם כמקוה אחת. 
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והמים הנובעין כאן באין מנהר גדול, ואף על 
פי כן לא חשבינן כמחובר - אין אנו דנים את המים 
הנובעים כאן כמחוברים לנהר הגדול, ובעינן - אלא 
אנו מצריכים שיהיה שיעור ארבעים סאה במקום 
אחדלי. 


וסני מל 


האל" דאמרינן שאדם המטביל כלים בתוך כלי 
שאין בפיו כשפופרת הנוד הרי אלו טמאים, היינו 
דווקא כשמטבילם בכלי טהור, כלומר, שלא היה 
הכלי החיצון צריך להטביללל. 


, ה 


אם הוא [-הכלי החיצון] טמא וצריך להטביל. 


מיגו דקנקb‏ טנילס גופו םל כני 


מתוך שמועילה הטבילה לכלי החיצון, ליטהר 
אף את תוכו של הכלי על ידי המים הנכנסין דרך 
פיו, אף שפיו אינו רחב כשפופרת הנוד, וטעם הדבר 
שמועילה הטבילה לטהר את תוכו משום 
ד'כטומאתו כן טהרתו' - כדרך שנטמא הכלי כך 
הוא נטהר", סלקא נמי - לפיכך הועילה הטבילה 
גם כן לכלים שבתוכומי. 


במקוואות (פ"ו מ"ס), שמפרש שבסל וגרגותני אין צריך שיהא 
פיהם רחב כשפופרת הנוד, מאחר ויש בהם הרבה נקבים 
דקים, והמים שבתוכם נידונים כמעורבים עם מי המקוה, 
ובאופן כזה לא גזרו חכמים כלל. הראבי"ה (סי' פפקפת) כתב 
אף הוא כעיצירפיפיש, והוסיף, שבספרים ישנים אין גורסים את 
התיבות 'סל וגרגותני שאין בפיהם כשפופרת הנוד ליכא', אלא 
'לרבי אילא איכא לרבא ליכא', דהיינו, שלדעת רבי אילא 
שהחשש הוא משום חציצה יש לחוש לכך אף כשמטביל 
כלים בתוך סל וגרגותני, ואילו לרבא שהחשש הוא משום 
כלי שאין בפיו כשפופרת הנוד, אין לחוש לכך בסל וגרגותני, 
שאפילו אם אין פיהם רחב כשיעור זה מכל מקום מועילה 
הטבילה משום הנקבים שבהם, אמנם הראבי"ה אינו מפרש 
ממש כהר"ש שהמים שבתוכם בטלים למי המקוה, אלא הוא 
סובר שנקבים קטנים רבים מצטרפים לשיעור נקב גדול 
כשפופרת הנוד [ומדברי רש"י להלן (ד"ס דס6) משמע קצת 
שאינו סובר בזה כהראבי"ה, וראה עוד בהערות בביאורי 
הפשט]. לו. על פי הגהת הרש"ש (כלט"י). | לז. בתוספות 
רי"ד (ל"ס לספ) תמה על דבריו, כיצד יתכן להעמיד את דברי 
הגמרא במי מעיין נובעים, ולומר שאף על פי כן אינם 
מטהרים עד שיהיו ארבעים סאה במקום אחד, והרי כלל הוא 
בידינו שהמעיין מטהר בכל שהוא (מקווקות פ"ס מ"). ועל כן 
פירש שמדובר כאן בשתי גומות בקרקע הסמוכות זו לזו 
ומלאות במי גשמים, ואין בכל אחת מהן ארבעים סאה, שאף 
על פי שהמים מחלחלים בקרקע מגומא לגומא, מכל מקום 
אין זה חיבור לענין מקוואות להכשירן, עד שיהיו ארבעים 
סאה בגומא אחת. אמנם התוספות במסכת נזיר ((₪. ד"ס כל), 
והרא"ש בהלכות מקוואות (סוף סי" ), נקטו בפשיטות כדעת 
רש"י, שהסוגיא עוסקת במי מעיין בדווקא, מאחר והם סוברים 
שרק בזה שייך ענין 'חלחולי מחלחלא' [שכן לשון 'חילחול' 
נופל על מעיין שמימיו נובעים ומתחברים תחת הקרקע, ולא 
במקוה מים מכונסים], ומאחר ומתבאר כאן שאין מי המעיין 
מטהרים עד שיהיו בהם ארבעים סאה במקום אחד, כתבו 
להוכיח מסוגיא זו שאין המעיין מטהר בכל שהוא אלא כלים, 
אבל אדם אינו נטהר אלא במקוה של ארבעים סאה [ואפילו 
אדם קטן, אבל אדם גדול צריך ארבעים סאה לדעת הכל, 
שכן צריך לטבול במים שכל גופו עולה בהם (עילוין 67]. 
ובביאור הגר"א (""ד ס" כ 6ות ו) תמה עליהם, מדוע הם 
מפרשים שענין 'חילחול' שייך רק במי מעיין, והרי אף במים 
מכונסים מצינו שהם מחלחלים בקירות הבור שהם מצויים בו 
[וממילא אין ראיה מכאן שמעיין מטהר אדם רק בארבעים 
סאה]. | לח. על פי הגהות הב"ח ‏ ות ₪. לט. אמנם 


הגיגה כב. 


סלי פנ עסולין 

לתרומהמג, ולא חלק התנא בין אם הטביל בכלי 
שפיו רחב, לבין אם הטביל בכלי שפיו קצר, 
ובהכרח שאף אם הטביל בכלי שפיו צר טבילתו 
כשירה, והיינו משום שמדובר במטביל בתוך כלי 
טמא. 


ופס 65 מננ כו 
כרמפרש לה בסמוך, שהכוונה היא ואם הכלי 
החיצון טהור ואין צריך להטבילו. 


סמיס סמעוככיס 

המים שבכלי החיצון שמעורבים למי המקוה, 
ואתה בא לטהר על ידיהן את הכלים שכתוכם 
[-שבתוך הכלי החיצון], אין אתה יכול לטהרם עד 
שיהו מעורבין דרך פה שהוא רחב כשפופרת 
הנול 


וס ללני 6 


דאוקי טעמא - שביאר את טעם האיסור האמור 
במשנתינו (לעי? כ:) שאין להטביל כלי בתוך כלי 
משום חשש חציצה, ולדבריו, סל וגרגותני נמי 
בשאר כלים דמו, שאף בהם יש חשש חציצה, 
ולפיכך המטביל כלים לתוכן אינן טהורין לקורש, 
ורבא ראוקי טעמא דמתניתין - שהעמיד את טעם 
הדין של המשנה משום עירוב מקואות - שחושש 
שמא יטבול בכלי שאין בו פתח כשפופרת הנוד, 
ואין המים שבתוכו מעורבים עם מי המקוה, והא - 


ציונים והערות 


התוספות (ד"ס מפי) חולקים בזה, וסוברים שדברי הגמרא 'הני 
מילי' נאמרו לגבי דין המשנה, ראה סיכום השיטות בביאורי 
הפשט. מ. כלומר, כשם שהטומאה נכנסה לתוכו דרך פיו 
בדווקא, כך הטהרה נכנסת דרך שם. ט"ז (יו"ד סי" כ ס"ק י). 
והדברים צריכים ביאור, שהרי רק לגבי כלי חרס מצינו שאינם 
מקבלים טומאה מגבם אלא מתוכם, אבל שאר כלים נטמאים 
בכל ענין. ובמשנה אחרונה (מקוופות פ"ו מ"כ) הוסיף לתמוה, 
מה ענין טהרה אצל טומאה, הרי לגבי טומאה מצינו שאף 
אם היא נוגעת רק בגבו של הכלי מטמאת את כולו, ואילו 
בטהרה צריך שיגיעו המים לכל מקום בכלי. ראה שם מה 
שכתב בזה. ובדעת יוסף (דיקנס, עס מ" מעככס מ), פירש דברי 
רש"י באופן אחר, שכשם שהטומאה הנוגעת בכלי מבחוץ 
נכנסת גם אל תוכו ומטמאתו, כך טהרת מי המקוה שמבחוץ 
נכנסת גם לתוכו ומטהרתו, אף אם אין חיבור בין המים 
שבתוכו למי המקוה. במרדכי (ע"ז כמו פפנע), הביא פירוש אחר 
בשם ה"ר אביגדור כהן, שטעם ההיתר בטבילת כלי שפיו צר 
הוא משום 'מיגו', דהיינו, שמתוך שמועילה הטבילה לחלקו 
החיצוני מועילה גם לחלקו הפנימי. מא. שמאחר והכלי 
טמא וצריך שיכנסו המים לתוכו כדי לטהרו אין דנים את 
המים שבתוכו כשאובים, ולפיכך הועילה הטבילה גם לכלים 
שבו, אף על פי שאין בפיו כשפופרת הנוד, אבל אם הכלי 
טהור המים שבתוכו נחשבים כשאובים, וצריך שיהא פיו רחב 
כשפופרת הנוד כדי לחברם עם המקוה. תוספות רי"ד (ד"ס 
וסני). ובב"ח (יו"ד סי כ סי"ד) כתב, שכאשר שני הכלים טמאים 
דנים זאת כאילו יש לפנינו כלי אחד, ועל כן מועילה הטבילה 
גם לפנימי, אף כשאין בפיו של החיצון כשפופרת הנוד [כשם 
שהטבילה מועילה לחיצון עצמו, ראה הערה לעיל בטעם 
הדבר]. מב. אמנם מדברי התוספות (ד"ס מפי) מתבאר, שהם 
מטהרים אף לענין קודש. וראה סיכום השיטות בסוגיא 
בהרחבה בביאורי הפשט. ‏ מג. מבואר מדברי רש"י, 
שהפיסקא 'ואם אינו צריך להטבילו ומים המעורבין עד שיהו 
מעורבין כשפופרת הנוד' עוסקת בענין אחד, בכלי טהור 
שמטביל בתוכו כלים טמאים. ולפירושו, יקשה מעט לשון 
הגמרא שלפנינו [שמאחר ונקטה 'ומים' משמע שיש כאן ענין 
נוסף]. אמנם בר"ש במקוואות (פ"נ מ'ו) פירש שיש כאן שני 
עניינים שונים, האחד, 'ואם אינו צריך להטבילו', ובו מדובר 
בכלי טהור שמטבילים בתוכו כלים טמאים, והשני, 'ומים 
המעורבין', ובו מדובר בשני מקוואות הסמוכים זה לזה, שאין 
בכל אחד מהם שיעור ארבעים סאה, ויש נקב ביניהם. ועל 
שני העניינים אומרת המשנה שאין להכשיר הטבילה 'עד שיהו 
מעורבין כשפופרת הנוד', דהיינו, בחלק הראשון, לענין מטביל 


רשוי מז 


וחשש זה בסל וגרגותני ליכא למיחש - אין 
חוששים לו כיון שלעולם יש בהם כשפופרת הנוד, 
ולפיכך אם הטביל כלים בתוכו הרי אלו טהורין, 
תנאי היא - דין זה במחלוקת תנאים הוא עומד. 


כמפן קפֿמלין סנכריס 


למי אנו אומרים הוראה זו, שלא יטביל כלי 
בתוך כלי, לחבר הנזהר להישמר בטהרהי' אנו 
אומרים זאת, דאילו עם הארץ שאינו נזהר להישמר 
בטהרה לא אתי קמן למשאל - אינו בא לפנינו 
לשאול כיצד להטביל את כליו, הלכך לתרומה 
ליכא למיחש - ולפיכך אין לחוש אם יטבילו 
החברים כלי בתוך כלי לתרומה, דהא מידע ידיע - 
שהרי יודעים הם ששיעור עירוב מקואות כשפופרת 
הנוד, ולא" יפואה להטביל בתון כלי שפיו צר 
משיעור זה, ולענין כבידו של כלי נמי אין חשש 
משום חציצה, שכן אם הכלי הפנימי כבר הוא ואין 
המים נכנסים בינו ובין הכלי החיצון, אזי החברים 
מנביהין אותו מעט, כדי שיכנסו המים ביניהם"". 


לי סלי קוק (מי 

שהרי על כרחך מתניתין רקתני - הדין ששנינו 
במשנה 'אבל לא לקודש' בחבר עסקינן [-מדובר], 
דאי בעם הארץ מי ציית לך - האם הוא יציית לך 
שלא להטביל כלי בתוך כלי לקודש, ומי אתי קמן 
למשאל טעמא - והאם הוא בא לפנינו לשאול כיצד 
להטביל את כליומי. 


כלי טמא בתוך כלי טהור, צריך שיהא פיו של הכלי החיצון 
רחב כשפופרת הנוד, ואילו בחלק השני, לענין שני מקוואות 
סמוכים, צריך שיהא הנקב שביניהם רחב כשפופרת הנוד. וכן 
ביאר הב"ח בהגהותיו כאן (פופ פ). ובתוספות יום טוב (פס) 
תמה על כך, מדוע הוצרכה המשנה להוסיף דין מים 
המעורבים', הרי הוא כבר מבואר בפרק שלפניו. ועל כן ביאר 
כוונת המשנה באופן כזה 'ואם אינו צריך להטבילו' לכלי 
החיצון, מאחר וטהור הוא, אזי דין המים הנמצאים בתוכו 
הוא כ'מים המעורבים', דהיינו כשני מקוואות סמוכים זה לזה, 
ששנינו בהם שאינם כשרים לטבילה עד שיהא ביניהם נקב 
כשפופרת הנוד, ואף בכלי זה צריך שיהא פיו רחב כשפופרת 
הנוד כדי לחבר את המים שבתוכו למי המקוה. מד. אף 
שתלמידי חכמים נקראים בלשון הגמרא 'חברים', מכל מקום 
יחבר' הנזכר לגבי דיני טהרה היינו רק מי שקיבל על עצמו 
להיזהר בכל דיני טומאה וטהרה, אך סתם תלמיד חכם אינו 
נקרא 'חבר' לענין כך. וראה פרטי הדינים בזה במסכת בכורות 
(ל:). ונקרא 'חבר' משום שהפרושים רשאים להתחבר איתו, 
כיון ששומר על עצמו בטהרה שלא יהיו בגדיו ומאכליו 
טמאים. תפארת ישראל (דמסי פ"כ מ"ג יכן פות יכ). וראה 
במלאכת שלמה (סס) שהביא בשם הר"ש סיריליאו פירוש 
נוסף בזה. מה. מבואר מדברי רש"י, שפירש את קושיית 
הגמרא 'אי הכי תרומה נמי' הן לרבא והן לרבי אילא, ועל 
כן הוצרך לפרש שאין כאן חשש לא משום חציצה ולא 
משום עירוב מקוואות. אמנם רבינו חננאל (ד"ס ופוקימנ) 
והמאירי (ד"ס מקוס) מפרשים שקושיית הגמרא היא רק לדברי 
רבא, ולא לרבי אילא. וטעם הדבר מתבאר על פי דברי 
המאירי לעיל (כ: ד"ס סמעלס סכפפונס), שלרבי אילא פשוט שאין 
לחוש כן לתרומה, שהרי אין כאן חציצה גמורה אלא אבק 
חציצה, לפי שהמים נכנסים בדוחק בין הכלים, ורק לדברי 
רבא יש לתמוה מדוע חששו חכמים לקודש ולא לתרומה. 
מו. כוונת רש"י בדיבור זה, לומר שאין קושיית 'אי הכי' זו 
כשאר קושיות 'אי הכי' שבש"ס, שכן בשאר מקומות כוונת 
הגמרא לומר, אם כדבריך שחידשת כך, יקשה כך וכך, 
ובהכרח שאין החידוש נכון, אמנם כאן אין כוונת הגמרא 
לדחות את מה שנתבאר שהמשנה עוסקת בחברים, שהרי 
פשוט הדבר שעמי הארצות לא ישמעו בזה לדברי חכמים, 
אלא כך כוונת הקושיא, שמאחר ופשוט הדבר שהמשנה 
עוסקת רק בחבוים, אם כן מה מקום יש לחלק בזה בין 
תרומה לקודש, הרי אם נזהרים הם להטביל כראוי יש להתיר 
להם לעשות כן גם בקודש, ואם אינם נזהרים, יש לאסור 
זאת עליהם גם בתרומה. שיח יצחק (נכט"י). 


מח ביאורי 


פלומס גמי מז ליס 

אף לגבי תרומה יש לחוש שיראה ישראל עם 
הארץ את החבר כשהוא מטביל כלי בתוך כלי 
לתרומה, ובעקבות כך יהא מטביל אף הוא כלי 
בתוך כלי, באופן שאינו מועיל על פי ההלכה, 
ומשתמש בו לתרומה, והיא נטמאת מחמת הכלי, 
ואחר כך הולך ונותנה לתרומה זו לבהן, ונמצא 
הכהן בא לידי מכשולמי. 


5 מקנמינן 

אין כהן חבר מקבל תרומה מעם הארץ אלא 
בשעת הגיתות והבדים - בשעת כתישת הענבים 
והזיתים, שאז הכל מטהרים את כליהן על פי דעת 
חכמים, ואפילו עמי הארצות מטהרים כליהם כראוי, 
כדתנן (נסנן כד:) ‏ עברו הגיתות והבדים והביאו לו 
חבית של תרומה לא יקבלנה ממנו', הרי שבאותה 
העת של 'גיתות ובדים' רשאי הוא לקבלו מידומ". 


על טסכס *ין וטמן 

ומותר לקכל מידם יין לנסכים ושמן למנחות, 
מאחר ואף עמי הארצות נאמנים לגבי קודש, כרתנן 
במתניתין (להנן פס) 'חומר בתרומה שביהודה נאמנין 
[עמי ארצות] על טהרת יין ושמן' [של קודש]. 


וכונס כמס 
בשעת איסור הבמות, ומקטיר עליה קרבנות 
לשמים. 


כלכי יופי 

דאילו לרבנן לא מקבלינן עדות מעמי הארץ, 
כדאמר במסכת פסחים בפרק אלו עוברין (לף 
מט:)טײ. 


מז. שהרי אסור מן התורה לאכול תרומה טמאה. מח. אמנם 
בתוספות (ד"ס (6) נחלקו עליו, וכתבו שאין מקבלים תרומה 
מעמי הארצות אלא ברגלים, שאז נידונים הכל כחברים, 
כמבואר בדברי הגמרא להלן (כ). | מט. כוונת רש"י בזה 
ליישב סתירה בין סוגייתנו לסוגיא במסכת פסחים, שכן 
מתבאר כאן שמותר לקבל עדות מעמי הארץ משום חשש 
איבה. ואילו במסכת פסחים (מט:) נאמר 'תנו רבנן, ששה 
דברים נאמרו בעמי הארץ, אין מוסרין להן עדות ואין מקבלין 
ממנו עדות' וכו'. ומבואר שם, שאין לקבל עדות מעמי הארץ. 
ועל כך מיישב רש"י שמחלוקת תנאים היא, שכן רבי יוסי 
בסוגייתנו חושש לאיבת עמי הארצות, ולפיכך הוא מתיר 
לקבל מהם עדות, ואילו חכמים בברייתא שם אינם חוששים 
לכך, ועל כן אינם מתירים זאת [ולדבריו, מודים הכל 
שבדיעבד אם קיבלו מהם עדות ניתן לסמוך על כך, אלא 
שסוברים חכמים שלכתחילה אין לקבל עדותם, אלא יש 
לדחותם ולהשתמט מהם, ואילו רבי יוסי סובר שיש לחוש 
לאיבתם, ועל כן מקבלים מהם עדות לכתחילה. מאירי (ל"ס 
ממס)]. אמנם הרי"ף (פססיס עס) סובר שאין בכך מחלוקת 
תנאים, אלא שיש שני סוגים של עמי הארצות, סוגייתנו 
עוסקת בעם הארץ שלא קרא ולא שנה, אבל ישנו בדרך ארץ 
ובקיום מצוות, ואינו חשוד בגזלנות ובשבועת שקר, ולפיכך 
מקבלים ממנו עדות [ומכל מקום הוצרך הטעם 'משום איבה' 
כדי להתיר לקבל מהם לכתחילה, שלולי זאת אין מקבלים 
מהם עדות, מאחר וכל מעשיהם בקלקול ושלא בשורת הדין. 
מאירי (פס)], ואילו הסוגיא שם עוסקת בעם הארץ שאו 
במידת דרך ארץ כלל, וחשוד על הגזל ועל שבועת שקר, 
ולפיכך אין מקבלים ממנו עדות כלל. שיטה שלישית ביישוב 
סתירת הסוגיות היא שיטת הרא"ש (פססיס פ"ג ס"י), המבאר 
שהסוגיא בפסחים עוסקת בעיקר הדין, שאכן עמי הארצות 
פסולים לעדות, ואילו סוגייתנו עוסקת לאחר תקנת 'משום 
איבה', שמשום כך תיקנו לקבל מהם עדות, כדי שלא יעשו 
דת לעצמם וימנו דיינים מתוכם. בטורי אבן (ד"ס ומפֿן) תמה, 
לשיטת רש"י שדין 'איבה' במחלוקת רבי יוסי וחכמים הוא 
עומד, נמצא שחכמים שאינם חוששים ל'איבה' חולקים אף 
על דין משנתינו, ומתירים להטביל כלי בתוך כלי לקודש, 
שהרי נתבאר בסוגייתנו שיסוד הטעם בזה הוא משום חשש 


וניפוק טפס 

לא נטבול כלי בתוך כלי אף לתרומה, לפי שיש 
לנו לחוש דלמא חזי - שמא יראה זאת עם הארץ, 
ועביד הכי - ויעשה כן בכליו, באופן שלא תועיל 
להם הטבילה, ואילו אנו שואלין מהם את כליהן 
ומשמשין בהן. 
למכן 

שכך שנינו במתניתין רשיילינן מנייהו - שאנו 
שואלים כלים מעמי הארצות. 


כלי מלק מכיל על סכל 

אם הוא מוקף צמיד פתיל [-מכסה מהודק], 
ועומד באהל המת, הרי הוא מציל על כל מה 
שבתוכו שלא יטמא. אי נמי, המת [-כשיש מת] 
בבית, ויש מהרות [-כלים ומאכלים טהורים] 
בעלייה שמעל הבית, ויש ארובה פתוחה מן הבית 
לעלייה, שדרכה עוברת הטומאה מן הבית לעליה, 
והשיבו [-הניחו] בלי חרם בפתחה של הארובה כדי 
לחצוץ בפני הטומאה, והדין הוא שכלי חרס חוצץ 
בפני הטומאה, משום דאינו מטמא [-מקבל טומאה] 
מגבוי", ולפיכך הוא מציל על כל מה שבעלייה 
שלא יטמא בטומאת מת. 


קסו5 טמb‏ כו' 

הכלי הזה כבר היה טמא מתחילתו, קודם 
שנתנו עם הארץ על פי הארובה, שכן כל הכלים 
של עם הארץ טמאים הם מדברי חכמים [כמבואר 
לעיל (יפ:) במשנה]. 
וסנ טיסלפס פוכנין ומטקין עכפוכו 

אם היה כלי חרס זה מוקף צמיד פתיל ועומד 
באהל המת, והיא היא - וכן הוא הדין לכלי המונח 
בתוך הארובה שבין הבית לעליהנב. 


ציונים והערות 


'איבה'. אמנם בחזון איש (פרס ס"י סק"ד) כתב, שמאחר 
ובמסכת פרה (פ"ס מ"פ) מביאה המשנה מחלוקת בענין נאמנות 
עם הארץ על אפר פרה, ואינה מביאה מחלוקת כזו אף לגבי 
קודש, בהכרח שלענין קודש מודים חכמים לרבי יוסי 
שחוששים לאיבה, ומה שנקטה הגמרא 'ומאן תנא דחייש 
לאיבה רבי יוסי היא', היינו משום שהוא פירש דבריו יותר. 
וטעם הדבר שמחלקים חכמים בין מי חטאת לקודש סתם, 
לפי שלענין קודש מקפידים עמי הארצות אם לא נקבל מהם 
מנחות ונסכים, אבל לענין מי חטאת לא איכפת להם לילך 
אצל חברים שזו עליהם. נ. לכאורה צריך לומר 
יומשתמשין. נא. כלומר, מדובר שהניחו את הכלי באופן 
שגבו פונה אל הבית ותוכו אל העליה, ומאחר וכלי חרס אינו 
מקבל טומאה מגבו ממילא אין הכלי עצמו נטמא, וכלי טהור 
חוצץ בפני הטומאה. נב. מאחר ונקטו בית הלל לשון 
יטיהרתם אוכלין ומשקין שבתוכו', לפיכך הוצרך רש"י 
להעמיד זאת דווקא באופן הראשון, בכלי חרס המוקף צמיד 
פתיל העומד באהל המת, ועל כן הוצרך להוסיף שכן הוא 
הדין גם בכלי חרס שסותם ארובה שבין הבית לעליה, שכן 
דינם של שני האופנים שוה, ובשניהם נחלקו בית שמאי ובית 
הלל. נג. ?כאוחה צריך לופר ותשתמש ‏ ₪ כלומף, 
טעם הדבר שטימאו לו שאר כלים הוא מפני שחברים שואלים 
אותם מהם, וכמו שנתבאר בדברי בית שמאי במשנה, אלא 
שאם יטמאו לו את כל כליו לא ישמע להם, ועל כן הוצרכו 
לטהר את חלקם, וטיהרו לו את אלו שאין להם טהרה במקוה, 
שבין כך לא ישמע לנו לטמאם, ולא חששו בזה לתקלה, 
מאחר והחברים אינם שואלים ממנו כלים אלו. על פי ראש 
משביר (ד"ס כלוס). מתבאר מדברי רש"י, שלגבי כלי שטף 
שומעים עמי הארצות לחכמים לטהר את כליהם. ובתוספות 
(ד"ס כנוס) הקשו על כך כמה קושיות: א. מדוע כותב רשיי 
שעם הארץ לא ישמע לחכמים לטמא אוכלין ומשקים וכלי 
חרס, מאחר ואין להם טהרה במקוה, והרי מצינו טהרה למים 
טמאים, על ידי השקה למי מקוה [ובשיח יצחק (כתוס') יישב 
קושייתם, שמאחר ודין השקה נאמר רק לגבי מים, ולא בשאר 
משקים, לא רצו חכמים לחלק בזה, וטיהרו לעמי הארצות את 
כל סוגי המשקים]. ובביאור הקושיא השניה של התוספות 
נחלקו המפרשים. דעת המהרש"א, שקושיא זו נחלקת לשתי 


רש"י 


כב: 


לעמו עסלנו 

הוא [-עם הארץ] לבדו יאכלם, שהרי החכרים 
בדלין מהן [-מעמי הארצות] וממגען, ולגבי עם 
הארץ עצמו אין מכשול במה שאנו מטהרים לו 
מאכל טמא, שהרי בלאו הכי כל מאכלו טמא. 


סלפ (ך ול 
שמא תשאלנו - תשאל ממנו כלי זה, ותשמשנג 
בו. 


פס (קס נעלינס 
בעלייה זו שיש מת בבית שתחתיה, ויש פתח 
ביניהם, והניחו עליו כלי חרס לסותמו. 


כלוס מטגים עליך 

לפיכך טהרו לו בית שמאי אוכלין ומשקין, 
וכלי חרם שאין להן טהרה אלא שבירתן, ומאחר 
וכל אלו אין להם טהרה במקוה, נמצא שאם באת 
לאוסרן עליו לא ישמע לך, אבל בכלי שטף [-שאר 
כלים חוץ מכלי חרס], שמועילה להם טבילה במים, 
ישמע לך במה שאתה מטמא לו את הכלי, ויטבילנו 
במקוהיד. 


מטכילין כסו 
שכן חוששים שמא המבילם עם הארץ כלי בתוך 
בלי, ולא עלתה להם טבילהנה. 


ופנוכינס כ מסימני 

דהרי אמרת שהשואל כלי ממנו - מעם הארץ, 
צריך להטכיל אותו, ובהכרח שאינם נאמנים על 
טבילתו וטהרתוני. 


קושיות: א. מאחר ועמי הארצות שומעים לחכמים לטהר כלי 
שטף שלהם, מדוע מבואר בגמרא להלן שחבר השואל כלי 
מעם הארץ צריך להטבילו. ב. כיצד מתבאר הדבר ששומעים 
עמי הארצות לחכמים לטמא כלי שטף שלהם, מאחר ואין 
להם הפסד, הרי מסתבר לומר שכשם שאינם שומעים להם 
בכלי חרס כך לא ישמעו בכלי שטף. וכן פירש השיח יצחק 
בכוונתם בדרך אחת. ובדרך אחרת פירש, שהכל קושיא אחת, 
וכוונתם להקשות על מה שכתב רש"י בדיבור הבא, שטעם 
הדבר שחברים השואלים כלים מעמי הארצות צריכים 
להטבילם משום שחוששים שמא הטבילו כלי בתוך כלי, ועל 
כך תמהו התוספות, שהרי גם בלא טעם זה יש לחוש לטומאה 
בכל כליו של עם הארץ [וראה בהערה בדיבור הבא מה שכתב 
ליישב את קושיית התוספות]. ומחמת קושיות אלו נחלקו 
התוספות על רש"י, ופירשו [על פי ביאורו השני של השיח 
יצחק (עס)], שלדעת בית שמאי אין עמי הארצות שומעים 
לחכמים כלל, ולפיכך אסורים החברים לשאול מהם את כל 
סוגי הכלים, ואפילו כלי שטף, אם יש בהם חשש של טומאת 
מת [ולהלן יבואר שבאופן שאין חשש טומאת מת ניתן לשאול 
כלים מעמי הארצות ולהטבילם מטומאת מגע, אך כשיש חשש 
טומאת מת אי אפשר לשאול מהם, מאחר וצריך לשבעה ימים 
כדי לטהרם בהזאת אפר פרה, ואין דרך להשאיל כלים לשבעה 
ימים]. נה. בשיח יצחק (כתוס' ד"ס כנוס) תמה, מדוע הוצרך 
רש"י לומר שטעם הטומאה הוא משום שהטביל כלי בתוך 
כלי, והרי סתם כלים של עם הארץ בחזקת טומאה הם עומדים 
[עיין שם שביאר שזו היא קושיית התוספות על רש"י, ומחמת 
כן נחלקו עליו ופירשו באופן אחר, ראה הערה לעיל בדיבור 
הקודם]. ותירץ, שאכן אין כוונת רש"י שטמאים הם רק מחמת 
סיבה זו, אלא כוונתו שאחר שהצריכו חכמים את החברים 
השואלים כלים מעמי הארץ להטבילם מטומאת מגעם, ממילא 
מועיל הדבר אף לענין חשש טבילת כלי בתוך כלי. 
נו. בתוספות (ל"ס ופֿטנילס) תמהו, שהרי לשיטת רש"י נתבאר 
בסוגיא לעיל שיש חילוק בין טומאת מגע של עם הארץ לבין 
טומאת מת, שאף על פי שאין מאמינים אותם על טומאת 
מגע, ולפיכך חבר השואל מהם כלי צריך להטבילו, מכל מקום 
סומכים עליהם לענין טומאת מת, שהם מזים אפר פרה על 
כליהם שנטמאו בטומאת מת ומטהרים אותם, ולפיכך רשאים 


ביאורי 


כגופו 
לגבי טהרת גופו מהימן - נאמן עם הארץ!. 


9 סוכטלו 
לא נראו לקבל טומאה, דהיינו, שלא בא עליהם 
אחד משבעה משקים המכשירים את קבלת הטומאה. 


סכל 522 (סזוק 

ואמר שהוא ראוי לקבל הזאה ראשונה, לפי 
שכבר עברו שלשה ימים לטומאתו, דהיינו, שהיום 
הוא היום השלישי לטומאתו, וכן לגבי הזאה שניה 


בי 2 
אהח18/06/2018 


מפוך פומל קספמלפ עליו כפפילס 

כשבא לפניך להזאותיו החמרת עליו ולא 
האמנתו שהיום הוא יום שלישי לטומאתו, אלא 
הצרכתו למנות בפניך שלשה ימים מתחילה, הקלת 
עליו בסופו להאמינו על הטבילה, לפי שהוא נזהר 
מעתה בטבילתו שלא יצטרך לו עוד הזאה 
וטבילה:". 


כני מנממפו 5פוליו 

כלי עץ או של מתכת קאמר, שכלים אלו 
מטמאין מנבן - מקבלים טומאה אף מאחוריהם, 
אבל כלי חרס אינו מקבל טומאה אלא מתוכולל. 


במסקין 
תחילה מפרש רש"י מה היא טומאת משקין, 
דמומאה דרכנן היא, דמדאורייתא אין אוכל 


החברים לשאול מהם כלים אלו ולהטבילם, ולהשתמש בהם 
מיד, ואם כן מה מקום יש להקשות מכך שנאמנים הם על 
טהרת טבילת טמא מת. ועל כן פירשו התוספות כשיטתם, 
שאין עמי הארץ נאמנים על טהרת כליהם כלל, אף לא לענין 
טומאת מת [ראה הערה לעיל]. וביישוב שיטת רש"י נאמרו 
כמה תירוצים: א. בשיח יצחק (נקוס' ד"ס ונעיקכ) כתב, שאחר 
שתירצה הגמרא שהחברים צריכים לטבול את הכלים שהם 
שואלים מעמי הארצות, סבר המקשן שאין חילוק בין טומאת 
מת לטומאת ערב, אלא לעולם אין עמי הארצות נאמנים על 
טהרת כליהם, ועל כן הקשה מהברייתא בה מבואר שהם 
נאמנים על טהרת טבילת טמא מת [ומה שלא הקשה מהמשנה 
במסכת עדיות, בה מבואר לכאורה שהם נאמנים על טהרת 
כליהם מטומאת מת, מאחר וניתן היה לדחות שאכן אינם 
נאמנים כלל, ואין החברים רשאים לשאול מהם כלים, וכמו 
שפירשו התוספות, אולם בברייתא הדברים מפורשים]. ב. 
בראשון לציון (ד"ס וסענינס) כתב, שמה שחילקה הגמרא לעיל 
בין טומאת מגע לטומאת מת היעו לענין החששות שיש 
בשאילת כליהם, שצריכים אנו לחוש לטומאה סתם, מאחר 
ואין עמי הארצות נזהרים בטהרת כליהם, ולא לטומאת שבעה, 
מאחר והם מטהרים את כליהם מטומאת מת, אבל לענין 
נאמנות עם הארץ על טהרת כליו אין לחלק בזה, ומאחר 
ומצינו בברייתא זו שנאמן עם הארץ לומר שטיהר כליו 
מטומאת מת ממילא היה לנו להאמינו גם במקום שאומר 
שטיהרם מטומאת מגע, ומדוע אם כן צריכים החברים לטהר 
כליהם אף כשאומר עם הארץ שטהורים הם [אלא שכתב 
שמכל מקום יש להקשות באופן אחר, שעדיין יש לחלק בין 
טומאת מת, שבה אפשר לסמוך על טהרתו של עם הארץ, 
מאחר ושומע בזה לדברי חכמים, לטומאת ערב שאינו נזהר 
בה כלל, שהרי אין עמי הארצות נשמרים מסתם טומאה, וגם 
אינו יודע שלא להטביל כלי בתוך כלין]. ג. במרומי שדה 
(כתוס') ביאר את קושיית הגמרא באופן אחר, כיצד ניתן 
להאמין לעם הארץ על טהרת טבילת טמא מת, הרי מאחר 
והוא חשוד להטביל כלי בתוך כלי שלא כדין, נמצא שאף 
אם היזה על הכלי מאפר פרה כדין מכל מקום לא הועילה 
הטבילה שלאחריה כדי לטהרו, וצריך החבר לשוב ולהטבילו, 
ולדבריו, לא תקשה כלל קושיית התוספות. נז. לפי שטהרת 
גופו חמורה לו יותר מטהרת כליו. שיח יצחק (ד"ס 05). 
נח. מבואר מדברי רש"י, ש'תחילתו' היינו הזאה, ו'סופוי 
הכוונה לטבילה. ובתוספות (ד"ס מפון) הקשו עליו, שאם כן 
יהא נאמן אף על טבילת כלים בקל וחומר מכך שנאמן על 
הזאתם [שהרי אנו שואלים מהם כלים ומשתמשים בהם מיד 


הגיגה כב: 


ומשקה מטמא כלי, לפי שאין כלי מקבל טומאה 
מן התורה אלא מאב הטומאהל, ואילו אוכלין 
ומשקים אינם נעשים אב הטומאהל", ומכל מקום 
גזרו חכמים שיהו משקין מטמאין כלי, וטעם תקנה 
זו, לפי שיש משקה שהוא אב הטומאה ומטמא 
כלי מן התורה, כגון רוקו של וב ומימי רגליולג, 
וחששו חכמים שיבואו בני אדם לטהר כלי שנגעו 
בו משקי הזב, מאחר ויטעו לומר שאף משקין אלו 
אינם מטמאים כלים, ויבואו לטהר טומאה דאורייתא, 
ועל כן גזרו שכל המשקים יטמאו כלים. 

ועתה מפרש רש"י מדוע חילקו חכמים בין אחורי 
הכלי לתוכו, הלכך, הואיל וטומאה זו מדברי 
סופרים היא, גזרו שאם נגעו המשקין באחורי הכלי 
יהיו אחוריו טמאין ושאר תשמישין שבו [כמו 
'תוכו' ו'בית צביטתו'ן טהורים. וטעם הדבר, דעבדו 
רבנן היכר כדי להודיע שטומאה זו היא מדבריהם, 
ולא ישרפו עליה תרומה וקדשים שנטמאו בה, שכן 
אין שורפים תרומה וקדשים טמאים אלא באופן 
שנטמאו בטומאה דאורייתא"י. כך היא מפורשת 
במסכת נדה פרק קמא (לף ז6. 


rah 
שפתו העליונה של הכלי הכפולה לצד חוץ,‎ 
וראוי הוא לתשמיש,‎ 


6וגו 


בגון אהן ההבית, דהיינו בית אחיזה העשוי 
בצורה עגולה כאוזן. 


ציונים והערות 


אחר טבילה, ובהכרח שאנו סומכים על הזאתם. מהרש"א 
(נתוס' פס)]. ותירצו, שאינו נאמן אף על הזאת כלים, אלא 
שנאמן לומר שלא נטמאו בטומאת מת. וראה במהרש"א (פס) 
במה שתמה עליהם, וכן בשיח יצחק (נתוס') שביאר דבריהם]. 
פירוש אחר הביאו התוספות בשם יש מפרשים, ש'תחילתו' 
הכוונה כשבא להזות, ו'סופו' כשבא לפנינו ואומר כבר הזיתי. 
אמנם תמהו לפי זה על גירסת התוספתא (טסלופ פ"ט ס"ג) 
שנאמנים הם על 'טבילת מת', בעוד שלפירוש זה צריך היה 
לגרוס 'על טהרת מת' [וראה במאירי (ד"ס 6ע"פ), שכתב 
שבאופן שבא ואומר טהור אני נאמן גם על ההזאה וגם על 
הטבילה, ולפירושו מיושבת הגירסא שלפנינו 'טהרת טבילת 
מת'ן. נט. וביתר ביאור כתב רשיי במסכת בכורות (לם. ד"ס 
ו(6), שמאחר וטעם תקנת טומאת משקין הוא משום משקין 
של זב [כמו שנתבאר לעיל בהערה], ממילא תקנה זו אינה 
שייכת באחורי כלי חרס, שהרי אפילו אם יגעו משקין של 
זב שם אין הכלי נטמא. אמנם דעת הרמב"ם (פנות סטומפס פ"ז 
ס"ג) היא, שגזרו חכמים טומאה זו אף באחורי כלי חרס. 
והשיג עליו הראב"ד (פס), שלא יתכן שיהיו משקים הטמאים 
בולד הטומאה חמורים משרץ ומת ומשקים של זב שהם אב 
הטומאה, ואף על פי כן אינם מטמאים כלי חרס מאחוריו 
[וראה שיח יצחק (נרט"י כפֿן) בביאור שיטת הרמב"ם]. לכאורה 
יש לתמוה, שהרי לעיל במשנה (כ:) כתב רש"י (ל"ס פמוכייס), 
שהמשנה עוסקת באופן שניתן להשתמש באחורי הכלי [כגון 
בכוסות העומדות על רגל, שכאשר הופכים אותם יש בית 
קיבול באחוריהם, וניתן להשתמש בו]. ואילו בתוספות רי"ד 
כאן (ד"ס 5פולייס) נחלק עליו, וביאר שאחורי כלי היינו גב 
הכלי, שאינו ראוי לשימוש כלל. וביאר המאירי ((עיל קס ד"ס 
סמענס סעניס), שלדעת הסוברים שהכוונה לגב הכלי, נמצא שאי 
אפשר להעמיד המשנה בכלי חרס, שהרי הוא אינו מקבל 
טומאה מגבו אלא מתוכו, אבל לדעת הסוברים ש'אחוריים' 
אלו יש להם בית קיבול, נמצא שדינם כ'תוך' ולא כ'גב', 
ולפיכך ניתן לפרש דין זה אף לגבי כלי חרס. ולפי דברים 
אלו היה לרש"י להעמיד כאן את המשנה אף בכלי חרס, 
שהרי הוא סובר שאחוריים אלו יש להם בית קיבול, ומדוע 
נקט שמדובר בכלי עץ או מתכת. ביאר בזה המאירי (טס), 
שיתכן שכתב רש"י כן משום המשך דברי הברייתא, שעוסקת 
בשאר חלקי הכלי, כמו 'אוגנו' 'אוזנו' ו'ידיו', שמן הסתם אין 
להם בית קיבול, ולפיכך אי אפשר לפרשם אלא בכלי עץ או 
מתכת. ס. כמבואר במסכת בבא קמא (נ:). סא. לפי שאין 
מועילה להם טהרה במקוה, וכל דבר שאין לו טהרה אינו 
נעשה אב הטומאה. סב. כמאמר הכתוב (וקל6 עו 5) 'וכי 


רש"י מט 


ויליו 
בלי שיש לו בית יד, כגון מחבת, שיש לה בית 
אחיזה העשוי בצורה פשוטה כיד. 


נעמb‏ פוכו 
אפילו אם נטמא רק בטומאה דרבנן מכל מקום 
הכלי כולו טמאלי. 


קכוכטו 
שאוחו בו ומושיטו לאחריםסה. 


ונכט כ קנ 
תרגום 'ואושים לה', ומכאן ש'צביטה' היא לשון 
'יהושטת'. 


נקיי סדעם 
אסתניסים [-מפונקים]. 


5ונעין 

מטבילין שם אוכלין בחרדל או בחומץל, 
שחוקקין היו בשולי [-בתחתית] הקערה בית קיבול 
לעצמו, וגובה לו [-ויש לו כעין מחיצה קטנה] 
סביב, ונותנין שם חומץ וחרדלפי. 


פֿין נסן פוריס 

אין חילוק להם של 'אחורים' ו'תוך' - אין בהם 
חילוק דין בין ה'אחורים' לבין ה'תוך', אלא 
משנטמא אחד מהן הכל טמא, בין לגבי קדשי 
המקדש ובין לגבי קדשי הגבול. 


ירוק הזב בטהור, וכבס בגדיו ורחץ במים וטמא עד הערב'. 
ומשם למדו חכמים במסכת נדה (ו) לכל מעיינות הזב 
הדומים לרוק, כגון מי רגליו, שהם מטמאים טומאה חמורה. 
סג. שכן אסור להפסיד ולטמא תרומה וקדשים הראויים 
למאכל מן התורה, ולגבי תרומה לומדים זאת מן הפסוק 
(כמדנל ים ת) 'משמרת תרומותי', שיש לעשות שימור לתרומה 
[רש"י במסכת סוכה (לס: ד"ס טככעילס)], ואילו לגבי קדשים 
לומדים זאת מן המקרא (ױקכ ינ ד) 'בכל קודש לא תגע' 
[וראה במסכת מכות (יד:) שנחלקו רבי יוחנן וריש לקיש אם 
המטמא את הקדשים לוקה]. סד. לא רצו חכמים לעשות 
היכר גם בזה, שיהא תוכו של הכלי טמא ולא אחוריו, לפי 
שחששו שיבואו להקל כך גם בטומאה דאורייתא. ומה 
שהחמירו בתוכו יותר מגבו [ולא תיקנו להיפך, שאם נטמא 
תוכו לא נטמאו אחוריו, ואם נטמאו אחוריו נטמא תוכון, לפי 
שמצינו שאף התורה החמירה בתוכו של כלי יותר מאחוריו, 
שהרי כלי חרס מקבל טומאה רק מתוכו, וכלל הוא בידינו 
(פסחיס (: ועוד) 'כל דתקון רבנן כעין דאורייתא תקון' [-חכמים 
תיקנו את דבריהם בדומה לאיסורים שהם מן התורה]. תפארת 
ישראל (כניס פכ"ס מ" יכין פֿות ). סה. בפשוטו הכוונה היא 
לבית יד של הכלי, שאוחזים בו בשעת השימוש בכלי. אמנם 
בתוספות רי"ד (ד"ס מקוס) כתב, שהכוונה בזה לתחתית הכלי, 
שדרך לאחוז בו את הכלי. סו. ובטעם הדבר שנקט רבי 
יוחנן בלשון 'צובעין' על טיבול זה, ביאר הרש"ש (נכט"י), 
שמצינו 'טבילה' בלשון 'צביעה', שנאמר (ױקל יג נס) 'וכוּבס 
שנית וטהר', וכיבוס זה היינו טבילה, ולכך תרגמו אונקלוס 
'ויצטבע', וכמו שכתב רש"י שם, שכיבוס שמשמעותו ליבון 
הבגד תרגומו 'ויתחוורי, ואילו כיבוס שמשמעותו טבילה 
תרגומו 'ויצטבע'. ולפי זה צריך לומר שרבי יוחנן גרס 
במשנתינו 'בית הצביעה' [וכן היא הגירסא במסכת כלים (פכ"ס 
מ"מ)ן, ועל כן פירשו על מקום שבני אדם צובעין'. אמנם 
בתוספות רי"ד (ד"ס מקוס) גרס 'מקום שנקיי הדעת צובטין שם' 
[וכתב שאף רש"י גרס כן], ומכל מקום פירשו על מקום 
שמטבלים בו המאכל, וביאר, שאף הטיבול קרוי 'צביטהי, 
ופירש את דברי הכתוב 'ויצבט לה קלי' לענין טיבול בחומץ. 
ולפירושו, הכל מודים שיש לגרוס במשנה 'בית הצביטה'. 
סז. ובתופפות (ד"ס מקוס) תמהו עליו, מדוע לענין תרומה 
הדין הוא שאם נטמאה אותה חקיקה לא נטמא כל הכלי, 
והרי בתוך הכלי היא עומדת. וכתבו, שצריך לדחוק לפי 
פירושו שאכן אם נטמאה החקיקה נטמא הכלי כולו, ומה 
שחלוק מקום זה מ'אחוריו' היינו רק לענין כך שאם נטמאו 
אחוריו לא נטמא אותו מקום, וכפי שנתבאר לעיל בגמרא 


נ ביאורי 


פלומס 


הנאכלת בכל גבול ארץ ישראל, ועל כן היא 
נקראת 'קדשי הגבולי. 


דל 


האי - זה שאמרת ‏ קדשי גבול', 'חולין שנעשו 
על טהרת קודש' קאמרת - כוונתך היתה ל'חולין 
שנעשו על טהרת הקודש', שבהם אכן אין חילוק 
בין 'אחוריים' ל'תוך', ועל ידי משנתך זו הוזכרתי 
-נזכרתי בדבר ששמעתי מרכה בר אבוה. שהוא 
היה רביחי [-רבר] דרב נהמןטה, 


כג. 


ונפסקס לכועס טל קנדלו 


ורצועה זו מדרס הזב היתהלט, ונטלה בידו, 
ומתוך כך נפלה לאויר החבית?, וטימאה את 
הקודש שבתוכה. 
לע:=שנניס כן עקכיb‏ 

דאמר כל מקום שגזרו חכמים על איזה דבר, 
על [-משום] מעשה שהיה, לא גזרו אלא כדוגמת 
המעשה, וכאותו הדברעי, הלכך כיון שבקודש היה 
אותו מעשה שטימא המדרס את החבית, ועל כן רק 
בקודש נורו חכמים שלא לשאתו בסמוך למדרס הזב. 


6 פס כן כגניו גוגעופ נקרקע 


משום מעשה שהיה בספינה כרלקמן, שנטמאו 
מי חטאת שהיו בספינה, ומאחר וכל ספינה מהלכת 
באויר על פני המים, הוסיפו חכמים וגזרו על 
האוירות כולן - על כל האופנים של הולכת מי 
חטאת באויר מעל המים, כגון זריקתם מצד אחד 
של הנהר לצידו השנילב. 


6 מעכירן על סגטר 


הואיל ורגליו של ההולך נוגעות בו - בגשר, 
ואין זה דומה למהלך בספינה, שהוא עומד באויר 
מעל הקרקע. 


56 כירדן 


ולא בשאר נהרות, אפילו אם מוליכם שם 
בספינה. וכמו כן הוא סובר שאף בירדן לא גזרו 
אלא בספינה, אבל משיטן על פניו - רשאי להשיטן 


לענין תוכו של הכלי, שחלוק הוא מאחוריו לענין כך שאם 
נטמאו אחוריו לא נטמא תוכו, אבל אם נטמא תוכו כולו 
טמא. ובמרומי שדה (נפוס') כתב, שאין כוונת רש"י שחקק 
בתוך הכלי אלא מאחוריו [וכדרך שיטת התוספות רי"ד, ראה 
הערה לעיל. אמנם התוספות רי"ד עצמו כתב שם בדעת רש"י 
שהחקיקה היא מבפנים]. עוד תמהו התוספות לפירוש רש"י, 
שלפי דבריו נחלקו האמוראים בפירוש המשנה, באיזה חלק 
שבכלי היא עוסקת, אם בבית אחיזתו או בחקיקה שבשוליו, 
ואילו מפשטות הגמרא לא משמע כן [אלא משמע שנחלקו 
בביאור השם 'בית הצביטה', או בגירסת המשנה]. סח. שהרי 
לעיל (ע"6) רב נחמן הוא זה שאמר שמועה זו משמו של 
רבה בר אבוה, וכפי שמצינו בכמה מקומות בש"ס שהוא היה 
הבר י(כלסות כפ: עו 672 | סטג דהיינן, שהזב ישב אה שכב 
עליה [והיתה ראויה לשכיבה או ישיבה], ולכך נטמאה 
בטומאת מדרס ונעשית אב הטומאה. ע. כתב הרש"ש 
(ברס"י), שכפי הנראה לא היתה לפני רש"י הגירסא שלפנינו 
'ונטלה והניחה על פי חבית', ועל כן פירש שאחז הרצועה 
בידו, ומתוך כך נפלה לאויר החבית. אמנם בשיח יצחק (ד"ס 
וטלס) יישב דברי רש"י אף לפי הגירסא שלפנינו, וביאר, 
שמתוך שנטלה לרצועה זו בידו וסמך ידו לפי החבית 


הגיגה כב: - כג. 


על פני המים, וכן רשאי להיות עומד בצד זה 
ויזרקם לצד אחרל'. 


כזים מק סקו3 
והאהילו מי החטאת ואפר החטאת עליו 
ונטמאולי. 


6יבעי5 (סו סנדל bbb‏ 

הא (דאמרת) [אמרןעה] דגזרו עליו שלא ישא 
קודש עמו, מאחר וחששו שמא יגע הסנדל בקודש 
ויטמאנו. 


סנדל טסו מפי 

מי גזור - האם גזרו חכמים שלא ישא אדם סנדל 
טהור עם הקודש, אטו - שמא יבוא לישא עמו אף 
סנדל טמא, או לא. 


סיפ פקוקס 

ודאי גזור עליו, שלא לישא חבית פתוחה של 
קודש יחד עם מדרס הזב, אבל חבית סתומה של 
קודש מאי, האם גם באופן זה גזרו או לא. 


ומקוס ינול לעס ספכן 
שיש לחשוש שמא ניתו עליה [-על הכלי] רוק 
מפי עם הארץ כשחבר אוחז בו ונטמא הכלי. 


bo bop 10) bo 
ואם כך, לא ליטמא הכלי בכך.‎ 


עליין (פס סיb‏ 

ומטמאה טיפת הרוק משום שמא אותו עם 
הארץ זכ הוא, ובמסכת נדה (דף יל תנן, הזוב 
עצמו היוצא מן הזב, והרוק של הזב, מטמאין כשהן 
לחין ואין מטמאין כשהן יבשין. 
לטפ 

לתת בתוכו אפר פרה אדומה. 


יטנול מיד 

משום שכל תשמישי אפר הפרה העשויין בכלי 
המקבל טומאה טעונין טכילה, וקודם שיעריב 
שמשו ישתמשו בהן לפרה, כדלקמן [-כפי שמבואר 
הטעם בסמוך]. 
[מטמלין סיו כ עו 

טומאת הכהן היתה על ידי שנוגעין היו בו 
שרץץז], seis‏ 


לסוי מנכן קל כדוקין עסו פומריס כמעורני שמש 
סיקס נעטים 
ואילו לרכנן טבול יום כשר בה, משום דנפקא 


ציונים והערות 


הפתוחה, נפלה הרצועה לאויר החבית. עא. כוונת רשיי 
בזה, שגזרו חכמים גם באופן שאינו כדוגמת המעשה ממש, 
אלא דבר אחר הדומה לו, כמבואר במסכת שבת (לף ס ע"6 
וע"כ), שגזרו חכמים שלא ללבוש סנדל המסומר בשבת ויום 
טוב, משום מעשה שאירע, ואף על פי שאותו מעשה אירע 
בשבת מכל מקום גזרו גם ביום טוב, מאחר שדינם שוה זה 
לזה כמעט בכל דבר. שיח יצחק (ככט"י). | עב. כתב בשיח 
יצחק (נרע"י), שמדברי רש"י כאן משמע שגזרו בכל אויר, אף 
כשאינו מעל המים. ולפי זה צריך לפרש את המשך הברייתא 
ולא ירכב על גבי בהמה ולא על גבי חבירו' אפילו לענין 
רוכב ביבשה, שהרי מכל מקום באויר הוא עומד, אמנם רשיי 
במסכת יבמות (קטז: ד"ס (6) כתב, שמדובר ברוכב בתוך המים. 
ומבואר מדבריו שלא גזרו בכל אויר, אלא רק באויר שהוא 
על פני המים [אמנם מדברי הערוך לנר (נלע"י שס) משמע שיש 
מחלוקת בין דברי רש"י כאן לדבריו ביבמות, עיין שם]. 
עג. מפשטות דברי רש"י כאן היה ניתן להבין, שלא התיר 
רבי חנניה אלא להשיט הקודש בשאר נהרות, שבזה חלוק 
מהמעשה שאירע בשני עניינים: א. אין זה בירדן. ב. אינו 
משיט בספינה. אבל אם יש חילוק רק בפרט אחד, כגון 
שמשיט בירדן בלא ספינה, או בספינה בשאר נהרות, יש 


רש"י 


להו [-שיוצא להם היתר זה] מריבויא דקרא - 
מתוספת לשון בפסוק, שנאמר (נמדכר יט יע 'והוה 
הטהור על הטמא', ויש לדייק מלשון הפסוק, טהור 
מכלל שהוא טמא - שהוא יוצא מטומאתו, ולימד 
הכתוב על טבול יום שכשר במעשה הפרה. ומבאר 
רש"י את אופן הלימוד, מכדי [-שהרי] במהור 
עסקינן ואתי בפסוקים אלו, דכתיב לעיל מיניה - 
שנאמר בפסוק הקודם לפסוק זה, 'ולקח אזוב וטבל 
במים איש טהור' (כעדנר יט יס), ואם כן, למה לי 
למיהדר ולמיכתב - מדוע הוצרך הכתוב לחזור 
ולכתוב הוה הטהור על הטמא', ליכתוב - הרי 
היה די אילו היה כתוב 'והזה על הטמא', והיה מובן 
מאליו שהכוונה לאותו איש טהור שהוזכר בפסוק 
הקודם, אלא על כרחך שכוונת הפסוק הוא לטהור 
כל דחו |-כל שהוא] שכשר למעשה פרה אדומה, 
ואין לתמוה על מה שנקרא טבול יום זה בלשון 
'טהור', שהרי אשכחן [-מצינו] טכול יום דאיקרי 
[-שנקרא] ‏ טהור', רכתיב לגבי מי שנטהר מצרעתו 
(ויקל? יד ס), 'ורחץ במים וטחר', על אף שגמר 
טהרתו הוא רק לאחר שבעה ימים. 
יטנול פיל 

ואין צריך לטמאה לשפופרת טומאה אחרת, 


שהרי טמאה ועומדת היא, כרמפרש ואזיל [-כפי 
שהגמרא הולכת ומפרשת]. 


למס לו עכינס 

וכיון דאין לה טומאה, אין היכר לצדוקים בדין 
טבול יום שבה, ומה הועילו חכמים במה 
שהצריכוהו טבילה. 
ענמ (לכי יסוטע 

המצריבה לשפופרת לטמא, הײנו דאיכא 


[-שיש] היכר לצדוקין במעשה הפרה שאין עושים 
כדבריהם, שהרי טימאוהו לשפופרת טומאה גמורה 
הצריכה בסתם הערב שמש, וכאן ישתמשו בה 
לצורך פרה אדומה מכולת יום, וזה הוי היכר. 


6 (ככני 6ליעול 
שאינו מצריכה לשפופרת אלא טומאה זו שגזרו 
על כל הכלים הנגמרים בטהרה: 


6 5מרס צענמb‏ כעלמ5 סנריכו פכמיס סעכב עמק 

כלומר, מובן אם בעלמא, כלומר, בכל טכילת 
כלים הנגמרים בטהרה הצריכו חכמים הערב שמש, 
ודלא כמבואר במתניתין, משום שאם כן, היינו 
רהכא - דבר זה שכאן, לגבי השפופרת, לא 


לאסור. וכן ביאר בדבריו במנחם משיב נפש (ככט"י). [ראה 
שם שכתב בדעת רש"י שאסור אפילו לרכב על בהמה בשאר 
נהרות, מאחר והדבר דומה לספינה]. אמנם בעקבי יעקב (חס) 
כתב שאין כוונת רש"י כן, אלא שרבי חנניה אוסר רק באופן 
שדומה למעשה בשני התנאים, גם בספינה וגם בירדן, אבל 
אם משיט בירדן בלא ספינה, או בספינה בשאר נהרות, אין 
לאסור. | עד. וכעין זה כתב רש"י ביבמות (קטז: ד"ס פפוג), 
שהאהיל הכלי של מי חטאת על הטומאה. ובערוך לנר (נרט"י 
טס) תמה, מדוע הוצרך רש"י לכך, והרי ניתן לומר בפשיטות 
שנטמאה הספינה על ידי הכזית מן המת, וחזרה וטימאה את 
כל אשר בתוכה. והוסיף, שאין לדחות ולומר שספינה אינה 
מקבלת טומאה, כמבואר במסכת שבת (פג:), שהרי מבואר שם 
שדווקא ספינות גדולות אינן מקבלות טומאה, אבל 'ספינת 
הירדן' שהיא קטנה מקבלת טומאה, וכאן הרי מדובר בספינה 
שעל הירדן. ותירץ, שמאחר ויש תנא הסובר שם שאף ספינת 
הירדן אינה מקבלת טומאה, לפיכך נקט רש"י באופן המוסכם 
על הכל [וראה שם שתירץ באופן נוסף]. עה. ראה הגהות 
וציונים. ‏ עו. ראה בהגהות וציונים בשם דקדוקי סופרים, 
שבכת"י ובדפוסים הישנים לא היה כלל דיבור זה, ובדפוסים 
החדשים נוסף, אך הוא שלא במקומו. עז. כך מבואר גם 


ביאורי 


מצרכינן לה להערב שמש, בזה איכא היכירא - יש 
היכר בין טהרת כלים בסתם לטהרת כלים לצורך 
פרה אדומה. 


כג: 


עעפוס כטמb‏ טרן 

לעולם בעלמא - בסתם כלים המשמשים לקודש, 
לא בעי [-לא הצריך] הערב שמש רבי אליעזר, 
לכלים הנגמרים בטהרה, ואפילו הכי, שבשפופרת 
לא הצריך רבי אליעזר הערב שמש כמו בכל כלים 
המשמשים לקודש, איכא היכירא - יש היכר 
במעשה פרה אדומה שאין נוהגים בה כבשאר 
קדשים, לפי ששפופרת של חטאת (עשאן) 
[עשאוהוע"] - נתנו לה חכמים דין טומאה כאילו 
(נגעו) [נגעש] בשרץ וכגון לענין מנין שמונים בו 
ראשון לטומאה ושני לטומאה, הלכך, כיון שהוא 


BB: 


ואי לאו [-ואם לא] דפרה נעשית דווקא בטבולי 
יום, זו היתה צריכה הערב שמש כדין שרץ, ומה 
שעכשיו אינה צריכה הערב שמש הוא ההיכר 
להוציא מדעתם של צדוקיםל. 


דלא עשאוה לטומאת השפופרת כטומאה חמורה 
אלא רק כטמא שרץ. 


59 פטמb‏ פלס 

דהא [-שהרי] טמא שרץ לאו אב הטומאה הוא, 
ואינו מממא אדם, שלא מצינו טומאה לאדם וכלים 
הנוגעין בטמא שקיבל טומאה מאחרים חוץ מטמא 
מת שנאמר לגבי דיני טומאת מת, 'וכל אשר יגע 
בו הטמא יטמא, והנפש הנוגעת תטמא עד הערב' 
(כמדכר יט כ3), והיינו, שהנפש הנוגעת בטמא מת 
המוזכר בתחילת הפסוק, גם כן נטמאת עד הערב. 


כטמל מם 
כאילו נטמא במת, שטמא זה מטמא אדם. 


כ פילקו לכל כפלס 

אף על פי שעשו בה [-בפרה] מעלות הרבה 
בשביל הזלוול הוה, שהיו מטמאין את הכהן 
השורפה לעשותו טכול יוםלי, כדי להוציא מליבם 
של הצדוקים, מכל מקום, לא חידשו בגזרות 
מעלותיה דבר שאינו מצוי בשום מקום. ואם 
כשאמרת שעשו בה כלים הנגמרין בטהרה שיהיו 
טמאים, היינו טמאים כטמא מת, הרי אין לך חדוש 
גדול מזה, שהכלי טמא בטומאה שלא נגע בה. 


קל 6מרו קולדוס מטמל מוטכ 
כלומר, לא נתנו טומאה בפרה לכלי שאינו 


בדברי הרמב"ם (פכס >דועס פ" סי"ל). ולדבריהם טומאה זו 
היתה טומאה דאורייתא. אולם התוספות (ד"ס מטמפין) כתבו על 
פי דברי התוספתא, שהיו מטמאים אותו אחיו על ידי שהיו 
סומכים ידיהם עליו. | עח. על פי הגהות הב"ח (ות 6). 
עט. על פי הגהות הב"ח (עס). ם. כלומר, שאמנם מצד 
עצמו אינו צריך הערב שמש ככל הכלים הנגמרים בטהרה, 
אולם במה שעשאוהו כטמא שרץ הרי שיש בו מנין ראשון 
ושני ככל טמא שרץ וממילא דינו שצריך הערב שמש ככל 
טומאה שמונים בה ראשון ושני, ובזה שמשתמשים בכלי לפני 
שיעריב שמשו יש היכר לכך שעושים שלא כדברי הצדוקים. 
שיח יצחק (עיל כ6. נתוס' ד"ס ספון). פא. עצם השימוש בכהן 
טבול יום אינו נראה כזלזול, שהרי היתר זה נדרש מלשון 
הכתוב כמבואר לעיל (ע"), אולם מה שהיו מטמאים 
לכתחילה את הכהנים שעוסקים במלאכת הפרה, זה מה 
שנראה כזלזול. מירא דכייא (נרס"י). | פב. במקום אחר שנק 


חגוגה כג. - כד. 


ראוי לטומאה זו, כגון לומר בקורדום שאינו מיוחד 
לישיבה ולכן אינו נעשה אב הטומאה במושב הוב, 
שיהיה טמא בפרה אדומה בטומאת מושב. אבל 
בכלי הראוי לקבל טומאה, חידשו בה לעשות את 
שאינו נוגע במת שיהיה טמא כמו הנוגע במת. 


פלקנ 
חצי םאהלב. 


ר יש 

מדלא קרינן - מכך שהפסוק אינו נקרא בלשון 
'אשר ישַב' אלא 'אשר ישָב', למדנו שאינו מדבר 
הכתוב אלא בכלי אשר הוא מיוחד לישב שם 
תמידלי. 


סופיף כני עקינb‏ כו" 

ברישא קתני, 'העיד רבי שמעון על אפר חטאת 
שנגע טמא במקצתו פסל את כולו', ועל כך בא 
רבי עקיבא והוסיף. 


לכונס וגסלוספה 

אף על גב דלאו אוכל נינחו - שהם אינם דברי 
מאכל, ולכאורה לא היה להם להיטמא, אולם מכל 
מקום, חיבת הקדש מכשרתן לטומאה - החביבות 
הגדולה שיש בהם מחמת קדושתם, מחשיבה אותם 
כאילו הוכשרו לקבלת טומאה". 


פסל 55 כופן 

לפי שהכלי מצרפן יחד. והך עדות של רבי 
עקיבא, מדרבנן היא, מדקתני ברישא שהעיד רבי 
שמעון בן בתירא על אפר חטאת כו', וההיא - 
ואותו דין שהעיד עליו רבי שמעון בן בתירא, ודאי 
על כרחך מדרכנן היא, דאי תרצה ללמדו מקרא 
דרב חנין לענין צירוף כלי בקודש, ליכא למילף - 
אין ללמוד מאותו הכתוב אלא לגבי קדשי מזבח, 
בהם עסק הפסוק, משום שבהם ניתן לומר שמחמת 
חיבת הקודש יש דין שהכלי מצרפם לאחד, אבל 
לגבי אפר פרה שאינו קדשי מזבח לא נדרש לימוד 
זה. 


כד. 


5 (כרכb‏ 
להאי עדות דרבי עקיבא - לעדות זו שהעיד רבי 
עקיבא, דצירוף הכלי מועיל מדרבנן, אלא לסולת 
של שירי מנחה, שמדאורייתא הכלי אינו מצרפם, 

וכמבואר בסמוך. 


לפכו מדפוכייםb‏ ס9ליך ככלי 
מה שצריך להיות בכלי דומיא דקטורת שבכף, 
דאיירי בה קרא - שדיבר בה הכתוב (כעלכל 1 יד) 


ציונים והערות 


נע. ד"ס פלקנ) פירש רש"י, ש'תרקב' הוא נוטריקון של המילים 
'תרי' [-שני קבים] ו'קב', שהם שלשה קבים. פג. כלומר, 
לא בלשון עבר שאירע וישב, אלא בלשון עתיד, שעומד לכך 
שישב עליו תמיד. במסכת שבת (ש.) כתב רש"י (עס ד"ס 0"5, 
שיש שהביאו את הפסוק (וויקל6 עו ו) 'והיושב על הכלי אשר 
ישב עליו הזב' [המובא בסוגייתנו] ודרשו את הלימוד מייתור 
שני לשונות ישיבה, אולם האמת היא ששני לשונות ישיבה 
נצרכים לדרשה אחרת כפי שמבואר בסוגיא שם, שמלמד על 
ישיבה שמטמאת אף ללא נגיעה, ולכך יש לגרוס את הפסוק 
(ויקר טו ד) וכל הכלי אשר ישב עליו יטמא'. וראה בילקוט 
ישעיהו (נרס"י כפֿן), שכיון שכל מה שדחה רש"י את הלימוד 
מהפסוק שבסוגייתנו הוא משום שנסתר מדברי הגמרא 
שדורשת את הכפילות לדרשה אחרת, הרי שלפי דברי רשיי 
בסוגייתנו שלא מבאר את הלימוד מכפילות לשון ישיבה אלא 
מניקוד התיבה 'ישב', הרי שניתן ללמוד מפסוק זה ואינו נסתר 


רש"י נא 


'כף אחת עשרה זהב מלאה קטורת', באופן זה הכלי 
מצרפו, ואילו מה שאינו צריך עוד לכלי, וכגון 
שירי מנחה שהן לאכילת כהן ואינם טעונים עוד 
כלי שרת, אין הכלי מצרפן. 


מסי 6יכ5 (מימר 

הרי כל זמן שהם בכלי הם צריכין לכלי, שהרי 
הם בכלי עד זמן הקטרתם, ובזה הכלי מצרפם 
מדאורייתא ומה חידש בזה רבי עקיבא. וכשאינם 
צריכים אוד לפלי הם אעם בכלי, ופפר ‏ אין כלי 
שיצרפם. 


ופליג 50 דרכי סנין 

רבי חנין דאמר לעיל שצירוף הכלי בקודש 
המובא במשנתינו הוא דאורייתא, חלוק הוא אדרבי 
חייא בר אבא הסובר שמשנתינו נשנתה רק מתוך, 
והיינו, שדין זה הוא תקנת חכמים ולא מדאורייתא. 


מפופל כפוריס כטר לפלומס ופפול כקדט 

במסכת יבמות ילפינן לה מקראי - לומדים זאת 
מפסוקים שמחוסר כיפורים מותר באכילת תרומה 
ואסור באכילת קודש, בפרק הערל (עד). 


טליטי טפול כפרומס 

כדנפקא לן קל וחומר במסכת סוטמה (כט.), ומה 
טבול יום [-אדם שטבל לטומאתו ועדיין לא העריב 
שמשון, שמותר באכילת מעשר שני, מכל מקום 
אסור באכילת תרומה, שני לטומאה, שפסול 
במעשר שני, שאם נטמא המעשר בטומאת שני הרי 
הוא אסור באכילה, אינו דין שיעשה שלישי 
בתרומהל". 


6ינו דין טיעפס כניעי נקלק 

מקשה רש"י, ואם תאמר, דיו לבא מן הדין 
להיות כנדון', כלומר, שבכל מקום בו לומדים דין 
בקל וחומר אי אפשר להחמיר בדבר הנלמד יותר 
מן הדבר המלמד, ואם כן אף לגבי קודש אין 
להוסיף על טומאת שלישי הנוהגת בתרומה. מתרץ 
רש"י, אם כן שלא נלמד מקל וחומר זה לענין 
רביעי בקודש, נמצא שקל וחומר זה לא צריך, 
שכן אי אפשר לומר שאנו צריכים לו כדי ללמוד 
טומאת שלישי בקודש, שהרי למדנו שלישי לקדש 
פן 'התוחה, כמבואר. בהברי הגמרא בסמוך, ופלל 
הוא בידינו דהיכא דמיפריך קל וחומר - שבאופן 
שיתבטל הקל וחומר לגמרי, לא אמרינן דיו לבא 
מן הדין להיות כנדון', כדאמרינן בבבא קמא 
(כס.), 

ומוסיף רש"י, ולמאן דאמר נמי אמרינן 'דיו' - 
ולדעת מי שחולק בזה, וסובר שאומרים "דיו לבא 
מן הדין להיות כנידון' אף באופן שמתבטל הקל 
וחומר, אזי בהכרח צריך לומר דהני - שאלו 


מדרשת הגמרא שם. פד. כוונת רש"י לפרש, שלא ניתן 
להוכיח רק מדברי רבי עקיבא שהוסיף עדות שהוא מדרבנן 
[כיון שאפשר שהוסיף דין דאורייתא], אלא מכך שרבי עקיבא 
בא להוסיף על עדותו של רבי שמעון בן בתירא שהיא עצמה 
מדרבנן, הרי שהוסיף גם הוא דין מדרבנן. ראש משביר 
(נרט"י). פה. רש"י לא הזכיר כאן את הקטורת, כיון שאפשר 
שאכן הצירוף בקטורת אינו מחמת 'חיבת הקודש' אלא מחמת 
לשון הפסוק 'כף אחת'. מירא דכייא (נר"י). פו. רבינו חננאל 
(פססיס כ. ד"ס וסקטינן). ‏ פז. בגמרא לפנינו שם הגירסא היא 
ישמותר בחולין', ורש"י נקט לפי האמת, שהוא מותר אף 
במעשר שני [וראה מהרש"א (ככט"י)]. | פח. במהרש"א (פקמיס 
ים: כרם"י ד"ס ס(יסי) ציין, שגם לענין קל וחומר זה יש להקשות 
דיו לבא מן הדין להיות כנידון', כשם שמקשה רש'י להלן 
בסמוך [שהרי טבול יום הוא שני לטומאה ולא שלישין, וצריך 
לתרץ בזה כתירוצו שם. 


נב ביאורי 


המעלות השנויות במשנה, ובכללן מעלת רביעי 
לקודש, דרבנן נינהו ולאו דאורייתאי, שהרי אי 
אפשר ללמוד זאת מקל וחומר [ולפירוש זה לא 
נקטה הגמרא קל וחומר אלא לאסמכתא בעלמא]צ. 

ונתקשה רש"י, בשלמא לפירוש הראשון, הסובר 
שמעלת רביעי לקודש מן התורה היא, ונלמדת מקל 
וחומר, מבואר הדבר מדוע הוצרך רבי יוסי להוסיף 
בהמשך דבריו בסמוך 'ולמדנו שלישי לקודש מן 
התורה', כדי להשמיענו שמאחר ואנו יודעים את 
מעלת שלישי לקודש מן המקראות, ממילא אין אנו 
צריכים את הקל וחומר אלא כדי ללמוד הימנו מעלת 
רביעי, ואם לא נלמד הימנו דין זה יתבטל הקל 
לתומר"לגמר", געל כן אין לומר בוה ידיו לבא'מן 
הדין להיות כנידון'. אבל לדעת הסוברים שאומרים 
'דיו' גם כשמתבטל הקל וחומר, מדוע הוצרך 
להוסיף כאן ענין שלישי לקודש. 

ועל כך הוא מתרץ, והאי דנקט רבי יוסי 'ולמדנו 
שלישי לקדש מן התורה', מלתא בעלמא היא - 
דבר בפני עצמו הוא, דאשמעינן [-שהשמיענו] 
דשלישי לקדש מן התורה הוא. 


מי 65 עסקין כו" 

מי לא משתמע (כו') נמי מהאי קרא - האם 
אין לשמוע ממקרא זה, שעוסק אף באופן שנגע 
הבשר ב'שניי [כמבואר בדיבור הבא]. 


לנגע כקני 

דהא אשכחן דאיקרי - שהרי מצינו בתורה 
שנקרא 'שני' בשם 'טמא', דכתיב לגבי שרץ שנפל 
לכלי חרס (ױקר6 ₪ (ג) 'בל אשר בתוכו יטמא', 
ומקרא זה עוסק אף באופן שנפל השרץ לאויר הכלי, 
ולא לתחתיתוצ*, והוה ליה הכלי ראשון, ומה 


שבתוכו 'טמא', ומכאן אנו למדים לטומאת שני מן 
התורה. וקאמר רחמנא - ומאחר ואמרה תורה (עס 
ז יע) 'והבשר אשר ינע בכל טמא לא יאכל', בהכרח 


פט. וכן כתב רש"י במסכת פסחים (יט.), שטומאת רביעי 
בקודש אינה מן התורה. והוכיח כן מדברי הגמרא לעיל (כ6:), 
שם נתבאר שחמש המעלות האחרונות של המשנה אין בהם 
דררא דטומאה דאורייתא. ובתוספות כאן (ד"ס מײן) דחו דבריו, 
שכוונת הגמרא לעיל לומר שמעלות אלו אינן נוהגות מן 
התורה בחולין שנעשו על טהרת הקודש, אבל בקודש ממש 
הן נוהגות מן התורה [וראה עוד בענין זה לעיל שם בהערה]. 
ועיין עוד ברש"י שם ובתוספות כאן, שדנו באיזה אופן תהיה 
טומאת רביעי לקודש, לדעת הסוברים שאין מאכל ומשקה 
מטמאים מאכל אחר. צ. מתבאר מדברי רש"י, שלדעת 
הסוברים שאומרים 'דיו' גם כשמתבטל הקל וחומר, אי אפשר 
ללמוד דין רביעי בקודש ממחוסר כפורים. אמנם בתוספות 
במסכת פסחים (יס: ד"ס ועס) נחלקו בזה, וכתבו שאף לדעה 
זו ניתן ללמוד ממחוסר כפורים, לפי שקל וחומר זה דומה 
ליבמה מצינו', שמאחר ומצינו שמחוסר כפורים מותר באכילת 
תרומה יש לומר שדינו כטומאת שלישי שאינה פוסלת את 
התרומה, ומכיון שהוא אסור באכילת קודש יש ללמוד מכך 
ששלישי פוסל את הקודש לעשותו רביעי. ובחידושי רבינו 
דוד (פססיס יפ: ד"ס מנין) ובר"ן (פס ד"ס ודין) כתבו, שיש ללמוד 
רביעי בקודש בקל וחומר ממחוסר כפורים כך, מה מחוסר 
כיפורים שמותר בתרומה פוסל את הקודש במגעו, שלישי 
שפסול בתרומה אינו דין שיפסול הקודש לעשותו רביעי. 
ובאופן כזה אין אומרים 'דיו' מאחר ועיקר הלימוד אינו 
מתרומה אלא ממחוסר כפורים. אמנם בתוספות הרשב"א (עס 
ד"ס (מלט) דחה תירוץ זה, שמאחר וצריכים ללמוד זאת גם 
מתרומה, ממילא יש לומר 'דיו' אף בזה. צא. כמבואר 
במסכת חולין (כל:). צב. בתוספות (ד"ס כפינולין) תמהו על 
פירוש רש"י, שהרי לפי דבריו נמצא שלא גזרו חכמים טומאה 
כלל על היד השניה, אלא רק על הקודש, ומדוע אם כן מבואר 
במשנה שצריך להטביל את שתי ידיו לקודש [אף קודם 
שנגעה היד הטהורה בקודש. תוספות הרא"ש (ד"ס כסיכולין)]. 


חגוגה כד. - כד: 


הכוונה היא שאפילו אם נגע ב'שני' והוה ליה הבשר 
'שלישי' לא יאכל, והאי קרא [-ופסוק זה] בבשר 
שלמים כתיב, וממילא יש ללמוד מכאן לטומאת 
שלישי בקודש מן התורה. 


כסינולין טגו 

מתניתין דקתני - משנתינו בה שנינו שיד 
מטמאה את חבירתה לקדש', עוסקת ב'חיבורין', 
כגון שבעוד שהיד הטמאה נוגעת ליד הטהורה 
היתה היד הטהורה נוגעת בקדש, דבאופן כזה גזור 
רכנן דלמא אתי למינגץ - שמא תיגע הטמאה 
בקדשצי. 

ומוסיף רש"י, ולמאן דאמר פסול לקמו - 
לדעת רבי יוסי ברבי יהודה הסובר להלן בסמוך 
שאין היד מטמאה חבירתה לטמא את הקודש אלא 
רק לפוסלו, אכן אין הטומאה בחיבורין מועילה אלא 
לפסול, דמעלה בעלמא היא שעשו חכמים לקדשים, 
לדונם כאילו נגעה בהם היד הטמאהצי. 
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שלאחר שפירשה היד הטמאה מן הטהורה חזרה 
היד הטהורה ונגעה בקדש, הרי זה טהור, ואין היד 
מטמאה את חכירתה במגעה לעשותה אפילו 
שלישית לפסול את הקודשצ". 


יד נגוכס 
אף על פי שאין בה עתה משקין. 


לטמ5 6ת סקלם 

דהיינו, שהיד שהיא שניה עושה את הקודש 
שהיא נונעת בו שלישי, לעשות קודש אחר הנוגע 
בו רביעי. 


לכי יוסי כלני יסולס פומל 


חבירתה פוסלת את הקדש אבל לא מטמאה, 
דהיינו שהיד הראשונה שהיא שניה לטומאה עושה 


ציונים והערות 


וכתבו ביישוב דבריו, שיש בענין זה שתי מעלות לקודש. 
האחת, שמיד כשנטמאה היד האחת הצריכו חכמים להטביל 
את שתיהן, מחשש שמא נטמאה גם השניה [אך דין זה אינו 
מעכב, ואם לא הטביל שתיהן אין היד הטהורה מטמאת את 
הקודש]. והשנית, שאם נגעה היד הטמאה בטהורה באותה 
שעה שנגעה הטהורה בקודש נטמא הקודש [וקצת בדומה לזה 
כתב בתוספות רי"ד (ל"ס ונתכומס), שיש לחלק את דין המשנה 
לשתי פיסקאות, האחת, 'בקודש מטביל שתיהן', משום גזירה, 
ולאחר מכן מוסיפה המשנה ומבארת את טעם גזירה זו 'שהיד 
מטמאה את חבירתה לקודש', ולפיכך גזרו חכמים להטביל 
שתיהן אף קודם שנטמאה היד הטהורה, עיין שם עוד 
בדבריון. אמנם התוספות עצמם נחלקו על רש"י, ופירשו 
שענין 'חיבורין' שנקט רב שיזבי היינו שבשעה שנוגעת היד 
האחת בדבר המטמא את הידים מדרבנן [כגון כתבי הקודש, 
או משקים טמאים, וכיוצא בזה], נוגעת היד השניה בראשונה, 
ונמצא שאף היא מחוברת לטומאה ונטמאת הימנה, אבל אם 
בשעה שנגעה היד האחת בטומאה לא נגעה בה היד השניה, 
ורק לאחר שפרשה מן הטומאה נגעו הידים זו בזו, אין היד 
הטמאה מטמאה את הטהורה. וכתב המאירי (ד"ס עס - ספני), 
שלשון 'חיבורין' מתיישב היטב לפירוש זה, שכך היא הכוונה 
בכל מקום בו נזכר בגמרא ענין 'טומאה בחיבורין' [ראה 
במסכת עבודה זרה (8:), לענין אדם הנוגע באדם אחר שהוא 
טמא מת, שאם נגע בו בשעה נגיעתו במת נטמא אף השני 
טומאת שבעה, מאחר והוא מחובר למת, אך אם נגע בו לאחר 
שכבר פירש מן המת אינו טמא אלא טומאת ערב]. וראה 
בביאורי הפשט שיטות ראשונים נוספות בסוגיא זו. 
צג. הב"ח (פות ג) גורס 'לקמן פסול לפסול', וראה עוד 
בהגהות וציונים, שיש הגורסים 'לקמן לפסול פסולי. 
צד. בשיח יצחק (נרק"י) האריך לפרש כוונת רש"י בקטע זה, 
וביאר, שמתחילה הוצרך רש"י לפרש שלא תאמר שדברי רב 
שיזבי המטמא דווקא בחיבורין נאמרו רק בשיטת רבי, הסובר 


רש"י 


את חבירתה שלישית, ואם נגעה חבירתה בקודש 
נעשה רביעי, שהוא בגדר 'פסול' ולא 'טמא', מאחר 
שאין עוד דרגות טומאה תחתיו. 
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אם תאמר שרבי קאמר דמטמאה היד את 
חבירתה אפילו שלא בחיבורין, היינו רבותא דנגובה 
- זה החידוש במה שנקט רבי את דינו אפילו ביד 
נגובה, כדי להשמיענו (ואף על גב) [דאף על גבצי] 
דנגובה היא היד הטמאה כשנגעה בזו הטהורה, ואין 
לחוש שמא נגעה היד הטהורה במשקין שביד 
הטמאה שהן ראשונים, שהרי כלל הוא בידינו (פלס 
פ"ם מ"ז) ד'כל הפוסל את התרומה מממא משקין 
להיותתַחילה'צי, ונמצא דהויא לה הך יד נמי שניה 


מחמת המשקין שבראשונה כמו חבירתהצ", אלא 
אפילו אם היתה היד הראשונה נגובה כשנגעה 
בשניה, אפילו הכי מטמאה את חבירתה לעשותה 
שניה, דמעלה דרכנן היא, שהיד מטמאה את 
חבירתה להעשות שניה כמותה לקדש, וממילא 
מבואר טעם הדבר שנקט רבי בדבריו נגובה', כדי 
להשמיענו חידוש זה, שאף יד נגובה עושה את 
חבירתה שניה. אלא אי אמרת לא אמרינן שיד 
מטמאה את חבירתה אלא בחיבורין, וטעמא - וטעם 
טומאה זו משום שאנו חוששים דלמא נגע היד 
הטמאה לקדש, אם כן מאי רבותא דנגובה - מה 
החידוש בכך שאפילו יד נגובה עושה את חבירתה 
שניה לטמא את הקודש, אטו יד קממייתא לא 
מטמיא לה לקדש - וכי אין היד הראשונה מטמאה 
קודש לעשותו שלישי אף בלא משקין, הלא שניה 
היא, ושני עושה שלישי בקודשצ". 


בד: 


6 יל קנלו 
אם ננעה ידו הטמאה ביד חברו לא טימאתה. 


שיד מטמאה חבירתה לטמא לקודש, אבל לדברי רבי יוסי 
ברבי יהודה שאינה מטמאתה אלא לפסול את הקודש, מודה 
רב שיזבי שהיד מטמאת חבירתה אף שלא בחיבורין, שהרי 
אין כאן אלא מעלה גרידא [שכן לדעת רבי דנים כאילו נגעה 
הטומאה ממש בקודש, ואילו לרבי יוסי פסלו חכמים משום 
מעלה אף בלא חשש נגיעה], לכך משמיענו שאין הדבר כן, 
אלא גם לשיטת רבי יוסי ברבי יהודה דייך לומר שתטמא יד 
את חבירתה בחיבורין. ולאחר מכן הוסיף רש"י, שמאחר ודינו 
של רב שיזבי נאמר גם בדעת רבי יוסי, אם כן יש לתמוה, 
הרי לרב שיזבי דנים חכמים את היד הטמאה כאילו נגעה 
בקודש, ונמצא שהדין נותן שיהיה הקודש שלישי לטומאה, 
ומדוע סובר רבי יוסי ברבי יהודה שאינו אלא רביעי. ועל כך 
הוא מיישב, שמאחר ומכל מקום אין כאן אלא מעלה שעשו 
חכמים לקודש, די לעשות הקודש רביעי. צה. כלומר, לא 
רק שאינה עושה את חבירתה שניה לטמא את הקודש, אלא 
אפילו שלישית לפסול את הקודש אינה עושה, ואינה מטמאה 
אותה כלל. כתב בתפארת ישראל (סוכס נינקוט מפרטיס, כרט"י), 
שדברי רש"י כאן נאמרו למסקנת הסוגיא (לסנן ע"כ) שהיד 
מועילה לטמא חבירתה לפסול הקודש ולא לטמא, ועל כן 
פירש בדעת רב שיזבי שאם אין הטומאה בחיבורין אינה 
מועילה אפילו לפסול. צו. על פי הגהות הב"ח (פות ל). 
צז. כלומר, כל דבר שהוא שני לטומאה שפוסל את התרומה 
לעשותה שלישית, אם נגע במשקים עושה הוא אותם ראשון 
לטומאה. ‏ צח. כלומר, אילו היתה היד הראשונה לחה 
כשנגעה בשניה, אזי פשוט הדבר שהיד השניה נעשית שניה 
לטומאה, שכן המשקים שנטמאו מהיד הראשונה נעשו 
ראשונים, וכשנגעו ביד השניה עשאוה שניה. צט. כלומר, 
מאחר ולדברי רב שיזבי טעם הדבר שטימאו חכמים את 
הקודש הוא מפני שחששו שתיגע בו היד הטמאה, ממילא 
דנו את הקודש כאילו כבר נגעה בו היד הטמאה, ולפיכך 
פשוט הדבר שעשו אותו שלישי, שמאחר והיד הראשונה שניה 


ביאורי 


כפופס סיל 

אם ננע ביד הראשונה [שנטמאה מתחילה 
במשקין טמאים או בכתבי הקודש] ביד חברו הרי 
היא מטמאתה, אבל ידו השניה שנטמאה רק מחמת 
מגעה של היד הראשונה, אינה מטמאה את יד 
הפרו: 


ולפקול 

לענין לפסול את הקדש הוא דאמר רבי יוחנן 
שהיד מטמא חבירתה, דהיינו שהיד נעשית שלישית 
ועושה את הקודש רביעי, אבל לא לענין לטמא את 
הקודש ולעשותו שלישי. 


ס פנ (יס ריע 
'ולקדש ממבילין שניהן', ומדוע הוצרך התנא 
להוסיף 'שהיד מטמאה חבירתה לקודשי. 


פֿין קנ עוקס טני 

אין יד שהיא שניה עושה את חבירתה שניה 
כמותה, ומאחר ונקטו חכמים בלשון זו, מכלל 
(דשמעי") [דשמעי?] - יש ללמוד מכך שהם שמעו 
לרבי יהושע דאמר שהיד מממא את חבירתה 
להיות שניה כמותה, ועל כך אמרו לו שאין הדבר 
כן, שאין שני עושה שני. 


הלמ 65 מני וb‏ קניטי 

דלית להו - שאינם סוברים כלל להך מעלה 
דמתניתין שהיד מטמאת חבירתה?י, אבל מאן דאית 
ליה - אבל מי שסובר את הדין של המשנה, אזי 
יש לומר שאפילו לענין 'לממא' את הקודש אית 
ליה - הוא סובר מעלה זו. 

ומוסיף רש"י, להכי קאמר - לכך אמרו חכמים 
ידים לעולם שניות הן', לפי שאינם סוברים דין 
המשנה, אבל מי שחולק עליהם סובר מעלה זו, 
ולפיכך (אין?=) יד מטמא את חבירתה לקודש?. 


ולי יק (גוכס כקלק וסנ פינפ סקלט מכטרס 

אלא בהכרח צריך לומר שאין כוונת המשנה 
ב'נגובה' זו לומר כשלא הוכשרו המאכלים מעולם 
לקבלת טומאה, אלא כוונתה כשהוכשרו מתחילה 
לטומאה על ידי משקים שבאו עליהם, ועכשיו הן 


הרי היא עושה שלישי. ק. הגהות וציונים בשם מצור דבש. 
קא. מבואר מדבריו, שפירש את מחלוקת רבי יהושע וחכמים 
לענין קודש, שלדעת רבי יהושע יד מטמאת חברתה לקודש 
[ולא לתרומה], ולדעת חכמים אינה מטמאה אפילו לקודש, 
ועל כן הוצרך לפרש שמשנתינו [המטמאת לקודש ולא 
לתרומה] כרבי יהושע היא ולא כחכמים. אמנם בתוספות רי"ד 
(ד"ס מ כתב, שמתחילה אכן סברה הגמרא שנחלקו רבי 
יהושע וחכמים לענין קודש, ושניהם מודים לדין המשנה שיד 
מטמאת חבירתה, אלא שנחלקו אם הכוונה שעושה אותה 
שניה או שלישית, אבל לענין תרומה מודה אף רבי יהושע 
שאין היד מטמאת חברתה, אך לדחיית הגמרא 'דילמא לא 
שני עביד ולא שלישי' חוזרת בה הגמרא מהבנתה זו, וסוברת 
שלא נחלקו התנאים בקדשים אלא בתרומה, שרבי יהושע 
סובר שהיד מטמאה את חבירתה אף לתרומה, וכל שכן 
לקדשים, ואילו חכמים סוברים שהיא מטמאה אותה רק 
לקדשים ולא לתרומה, ומשנתינו המטמאת לקודש ולא 
לתרומה כשיטת חכמים היא. וראה עוד בתוספות (ד"ס דפג), 
הסוברים כרש"י שנחלקו התנאים לענין קודש. וכן היא דעת 
הר"ש במשניות (ידיס פ"ג מ"כ). אמנם הרא"ש (עס) מחלק בין 
שני הדינים שנשנו שם, וסובר שבדין הראשון ['כל הפוסל 
בתרומה מטמא ידים להיות שניות'] מטמא רבי יהושע אף 
לתרומה, ואילו בדין השני ['ויד מטמא חבירתה'] אינו מטמא 
אלא לקודש, ולפיכך חילקה אותם המשנה לשתי בבות. וראה 
עוד בילקוט ביאורים. קב. הופגר על פי הגהת הב"ח (לות 
6). וראה הערה בסמוך. קג. דברי רש"י נתבארו על פי הגהת 
הב"ח (פס). ובמנחם משיב נפש (גלפ"י) תמה, שאין סדר 
הדברים ברש"י כהוגן, שכן היה לו לומר כך 'ודילמא לא שני 


הגיגה כד: - כה. 


נגובין - יבשים, ומכל מקום טומאה הן מקבלין, 
ולא הוצרכה משנתנו לדבר באוכלי קדש נגובין - 
במאכלים יבשים של קודש, אלא באוכלי חולין 
נגובין ואוכלי קדש - באדם האוכל מאכלים יבשים 
של חולין, יחד עם מאכלים של קודש. 


פפכ לו סכלו 

בידים מהורות, ווה האדם האוכל ידיו מסואבות 
- טמאות, ועל כן תחב לו חבירו את המאכלים, כדי 
שלא יטמאו מידיו של האוכל. 


6ו עפסכן סו5 עכמו ככום 6ו ככרכר 
שהן פשוטי כלי עץ' - כלי עץ שאין להם בית 
קיבול, ואין מקבלין מומאהקי. 
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שהרי אין ידים מטמאות את החולין, לפי 
ששניות הן, ואין שני עושה שלישי בחולין, ואפילו 
הכי גזור רבנן שלא יאכלם עם הקדש, לפי שחששו 
פן תגע ידו המסואבת באוכלי [-במאכלי] קרש 
שבפיו ותטמאםלה, שהרי שני עושה שלישי בקודש. 


לענין פרומס 

אף על פי שהיד מסואבת פוסלתה לתרומה, 
שהרי ידים שניות הן, ושני עושה שלישי בתרומה, 
מכל מקום לא עשו בה חכמים מעלה, אלא אמרינן 
זהיר הוא האוכל ולא נגע בידיו הטמאות בתרומה, 
והכי קאמרה מתניתין, אוכלין מאכלי חולין בידים 
מסואבות יחד עם התרומה שבפיו, אבל לא עם 
הקרש, 

ומוסיף רש"י, ולהכי נקט התנא שמאכלי החולין 
נגובין הם, דהיינו, שאף על פי שהוכשרו מתחילה 
מכל מקום עתה אין עליהם משקים, לפי שאילו 
עכשיו היו משקין עליהם בשעה שנוגע בהם בידיו 
הטמאות, היו המשקין נעשין ראשונים לטומאה 
מחמת הידים?, וחוזרים המשקים ועושין את 
החולין שניים לטומאה, וכשנונעין מאכלי החולין 
במאכלי התרומה שפפיו פוסלין הן אותם. ומאחר 
והתיר התנא לאכול מאכלי חולין טמאים עם 
התרומה, לפיכך הוצרך להעמיד זאת במאכלים 
יבשים בדווקא. 


ציונים והערות 


ולא שלישי, דלית להו הך מעלה דמתניתין, להכי קאמר ידים 
לעולם שניות הן, אבל מאן דאית ליה, אפילו לטמא אית ליה, 
דיד מטמא את חבירתה'. ועל כן פירש דברי רש"י באופן 
אחר, שבא לפרש את דברי חכמים, שטעם הדבר שאין יד 
מטמאה את חבירתה, מאחר וידים לעולם שניות הן, ונמצא 
שאין היד יכולה לטמא חבירתה כלל, שכן אינה יכולה 
לעשותה שניה מאחר וסוברים חכמים שאין שני עושה שני, 
ואינה יכולה לעשותה שלישית משום שידים לעולם שניות הן 
ולא למטה מדרגה זו. וכתב, שלפיכך הוצרכה הגמרא כאן 
להוסיף בדברי חכמים את התיבות "דים שניות הן', שאינן 
כתובות במשנה במסכת ידים, כדי לבאר ענין זה [ודייק זאת 
ממה שכתב רש"י 'להכי קאמר' ולא להכי תנן', לומר 
שהגמרא היא שהוסיפה זאת בביאור דבריהם]. קד. פתם 
פשוטי כלי עץ אינם מקבלים טומאה מן התורה אלא מדרבנן, 
אבל כוש וכרכר שהם כלים קטנים, אינם מקבלים טומאה 
אפילו מדברי חכמים. תוספות (ד"ס (6). בתוספות יום טוב 
(מ"ג) תמה, מדוע הוצרך רש"י להעמיד בפשוטי כלי עץ, והרי 
ניתן להעמיד גם בכלים רגילים הראויים לקבל טומאה, ומכל 
מקום אין הידים מטמאות את הכלי, שהרי ידים שניות הן, 
וכלי אינו מקבל טומאה אלא מאב הטומאה. וכתב, שאכן כך 
הוא הדין גם בשאר כלים, ולא נקטה הגמרא 'כוש' ו'כרכרי 
אלא משום שמצוי הדבר שיטול בהם המאכל. וציין שכך היא 
דעת הרמב"ם בפירושו (פס), שכתב 'אם לא נגען בידו אלא 
במלקחיים ודומיהן', ומשמע מדבריו שמדובר גם בכלים 
המקבלים טומאה. אמנם בחידושי מהרי"ח (נמפנס פס) יישב 
שיטת רש"י ותוספות, שאף על פי שאכן אין הכלים מקבלים 
טומאה מן הידים, מכל מקום אסרו חכמים לאדם שידיו 


רש"י נג 


עוד כותב רש"י, ואית דמסיק מלתא - יש 
המפרשים במסקנת הגמרא, שהמשנה עוסקת 
במאכלי חולין נגובין שמעולם לא הוכשרו לקבל 
טומאה [כפי שסברה הגמרא מתחילה?, ולא 
במאכלים שהוכשרו בעבר ועתה יבשים הם]. וקשיא 
לי, במאכלי חולין מה לי אם הוכשרו לקבל טומאה 
ומה לי אם לא הוכשרו, והלא אין הידים שהן 
שניות מועילות כלום לטמא את החולין אפילו אם 
הוכשרו, ומה צורך יש להעמיד בלא הוכשרו מעולם. 


כיון דעד ספידנb‏ 6קילי 

דמחוסר כפורים מותר באכילת תרומה ואסור 
בקדש, וכן אונן, ואף על פי (שאסורים) [שאונן 
אפור?ח] באכילת מעשר שנילט, מכל מקום (מותרין) 
[מותר] הוא באכילת תרומה, כראמרינן במסכת 
יבמות (דף ספ:), מדרשת הפסוק (ױקכb‏ כנ יג) 'וכל 
זר לא יאכל בו', שהוא יתירה - מיותר, וכך דורשים 
שם חכמים זרות אסרתי לך ולא אנינות', כלומר, 
זר הוא שאסור באכילת תרומה, ולא אונן. 


על מסרם יין וטמן 

של קורש, שאם הקדישוהו למוכח בשעת 
הגיתות והכדים, נאמנין על שמירתן כל ימות 
השנה?. ובגמרא (סנן כס.) מפרש מאי שנא - במה 
שונה ארץ יהודה דנקט התנא דווקא לגביה 
שנאמנים בה עמי הארץ. 


ונטעם סגיפופ וסכליס 
הכל מטהרין את כליהםקיי. 


56 מנימס 
עם הארץ לנת - לדריכת הענבים הבאה, ואז 
יתננה לבהן. 


ליעי לוג טמן? נפמן 
דמיגו [-מתוך] דנאמן אקדש [-על קודשן, נאמן 
אף אתרומה. 


כה. 


סמדומעופ 
מפרש בגמרא ((סנן ע"כ) דהיינו שמעורב בהם 


טמאות לאכול מאכלי קודש בכלים הראויים לקבל טומאה, 
שמא ישכח ויגע בידיו בקודש ויטמאו, אלא הצריכוהו לאכול 
בכלים שאינם מקבלים טומאה בדווקא, שעל ידי כן יזכור 
שלא ליגע בידיו לקודש. וכעין זה כתב הרש"ש (ד"ס ככום) 
על פי דברי המשנה במסכת טבול יום, עיין שם. וראה 
תירוצים נוספים בילקוט ביאורים. קה. וכן כתבו התוספות 
(ד"ס (קולם). והוסיפו, שיש לחוש גם שמא יגעו ידיו ברוק 
שבפיו, ויעשוהו ראשון לטומאה [לפי הכלל ש'כל הפוסל את 
התרומה מטמא משקין להיות תחילה'], ויחזור הרוק ויטמא 
את מאכלי הקודש שבפיו. קו. על פי הכלל 'כל הפוסל את 
התרומה מטמא משקין להיות תחילה'. קז. וכפי שפירש 
רש"י עצמו לעיל במשנה (כ: ד"ס נידיס). הגהות הר"ב רנשבורג. 
קח. על פי הגהת הרש"ש (ככטע"י). | קט. כמבואר במסכת 
ביכורים (פ"נ מ"כ). קי. והתוספות (ד"ס קניסוס) כתבו בשם 
רש"י, שמדובר שהקדיש את הענבים למזבח כבר בשעת 
הבציר, וביארו שאם לא הוקדשו בזמן הבציר, הרי בזמן שנגע 
בהם נטמאו על ידי מגע עם הארץ, ומה שיקדישם לאחר מכן 
הרי לא יפקיע את טומאתם. קיא. ולעיל (כנ. ד"ס 62 מקנלין) 
כתב רש"י, שעושים כן על פי חכמים. אמנם להלן (כס: ד"ס 
ונענפין) כתב, שבשעת הגיתות והבדים לא גזרו על עמי הארץ 
שלא יהיו נאמנים על תרומתם, כדי לא לגרום הפסד לכהנים, 
שכן בזמנים אלה מפרישים את רוב התרומות בארץ ישראל. 
וביאר בבית פנחס (ד"ס סומל), שכדי שלא יפסידו הכהנים, 
בזמנים אלה היו באים חברים [-בני אדם המקפידים על 
הטהרה] ומטהרים את כליהם של עמי הארץ. קוב. התיבות 
'לוג שמן' אינן מופיעות במשנה. וכתב בהגהות חשק שלמה 
(זבסיס פס. כפוס' ד"ס מן, נ"ד), שרש"י פירש כן אף שמדובר 


נד ביאורי 


קודש, כלומר, שטיהר את טבלו כדי ליטול ממנו 
נסכים למזבח, והשתא משמע שהם של טכל, 
שתרומה וחולין מעורבין בכדים?י. 


טכעיס יוס 
מקדימין לטהר את הכלים. ניתות היינו של יין, 
ובדים של שמן. 


ללועס - 

של ארץ העמים מפסקת בין גליל ליהודה, 
וירושלים | כיהודה היא, ואי אפשר להכיאן 
לירושלים בטהרה לפי שגזרו חכמים טומאה על 
ארץ העמים כמבואר בשבת (לף יד:)ליד, ואפילו יינם 
של חברים שמגליל אינו בא לנסכים משום כך. 


6 זלוק 

אהל המיטלטל ונזרק באויר ואינו עומד 
במקומו, לאו שמיה אהל להיות מפסיק (בין) 
[בפניקײי] אוירה של ארץ העמים, והם - חכמים 
נזרו על אוירה של ארץ העמים שמי שנמצא בו 
נטמא, אף שאינו נוגע בקרקע?". 


טונין 
תנאים שונין כרייתא האומרת שאין הקודש 
ניצל בצמיד פתיל. 


פין פטס 
מי אפר פרה אדומה. 


מדכן 

מטהרין = יינן | ושמנן למזבחלי". ואי רצועה 
מפסקת בין הגליל לירושלים למה מטהרין אותם, 
והרי ממילא לא יוכלו להעלותם בטהרה. 


קמפקי" ינפ 5ניסו 
ויראה להן שביל בה - בארץ ישראל בין הגליל 
ליהודה, שאינו מארץ העמים. 


סגומל פת זיסיו 
עם הארץ שבא לגמור את סחיטת זיתיו. 


כאן בחבית של יין, כדי ליישב בכך את קושיית תוספות (סונין 
(ס: ד"ס וס), שאם הפריש לתוך החבית רביעית של קודש, 
הרי שוב לא יוכל הכהן להשתמש בתרומה שבה לאכילה 
מחמת שמעורב בה קודש. ולכך פירש רש"י שהקודש בו 
מדובר הוא שמן, שמאחר ואינו מתערב ביין אלא צף על גביו 
ניתן להוציאו ולהשתמש ביין. ועוד כתב בחשק שלמה (Eס)‏ 
לבאר דברי רש"י, שמאחר וסתם רביעית שבש"ס היא רביעית 
הלוג, ואילו שיעור היין לנסכים המפורש בתורה (ספופ כט מ) 
אינו פחות מרביעית ההין שהיא שלשה לוגים, כמבואר ברש"י 
(פס), לכך פירש שהרביעית שהוקדשה כאן היא של שמן, 
שמצאנו שמביאים ממנו שיעור זה בקרבנות הנזיר, כמבואר 
במנחות (פס.). אמנם בחולין (לס: ד"ס 5ס) משמע מדברי רשיי 
שרביעית הקודש שכאן היא יין. | קיג. הכוונה היא, שמכח 
הדין שצריך להפריש תרומה מטבל, נחשב כל טבל כבר לפני 
ההפרשה כעירוב של תרומה וחולין. וכן כתב להוכיח מדברי 
רש"י אלו באתוון דאורייתא (כע 3). קיד. כך הבין בדעת 
רש"י המשנה למלך (טומפת מת פי" ס"ו), שהכוונה היא לגזירה 
זו. אולם הסדרי טהרות (פסנות כסג.) כתב, שדבר זר הוא לומר 
שתהיה רצועה של חוץ לארץ מפסיקה בין יהודה לגליל. 
ולפיכך נקט בדעת רש"י, שמתכוין למה שגזרו טומאה על 
מדור העכו"ם, דהיינו מקום מגורים של גוים, כמבואר 
באהלות (פי"פ מ"ז), שגזירה זו היא בכלל גזירת טומאת ארץ 
העמים. וכן כתב רבינו חננאל (ד"ס דקפני), שכוונת הגמרא 
קגזיהת מדור העכו"ם. קטו.:ע? פי כתב יד. קטז: משמע 
שרבי יוסי ברבי יהודה שחולק ומטהר את הנכנס באהל זרוק 
לארץ העמים, כמובא בגמרא בסמוך, סובר שהוא מועיל 
לחצוץ בפני טומאת אוירה. והקשה בגנזי יוסף (נכפ"י), שבנזיר 
(נס.) מבואר, שלפי הסובר שגזרו טומאה על אויר ארץ העמים, 
לא מועיל שום אהל לחצוץ בפני טומאה זו. ולפיכך כתב 
שנראה לו שטעות סופר נפלה ברש"י, וצריך לומר עושה' 


חגוגה כה. - כה: 


ויפננס. לעני?י". כסן 

ראנה הכהן שלא הוכשרו הויתים לקבל 
טומאהלנ, והכהן יעשנה - יעשה מקופת הזיתים 
שמן בטהרה. אלמא, בשעת הגיתות והבדים אין 
נאמנים. 


כססלי 

שכבר עבר זמן הגיתות לרובא דעלמא - לרוב 
העולם, ובאופן זה קאמר המשנה בטהרות דלא 
מהימן - שעם הארץ אינו נאמן. 


כטל כים 6כיך 
אפלי [-מאוחרים] הוו אותם זיתים. 


גנ טנו 

ומתניתין דקא תני דמהימני - שנאמנים עמי 
הארץ בשעת הגיתות והבדים, ביהודה קאי, דקתני 
רישא שביהודה נאמנין על טהרות יין ושמן, ועלה 
קאי - ולגבי ענין זה, נאמנות עמי הארץ ביהודה, 
נאמר בהמשך המשנה ובשעת הגיתות והבדים הם 
נאמנים אף על התרומה. 


כה: 


ילול לומל כו טול 5פס פעין כמקוס פטוני 

שיורע בהן שהוכשרו לקבל טומאה, ואני אטול 
חטים במקום פלוני, שיודע שלא הוכשרו. דכיון 
דחד מינא הן - ששניהם ממין אחד, אמרינן יש 
ברירה - הוברר הדבר למפרע שאלו שנטל האחד 
הן חלקו של זה בירושה, ואלו שנטל השני הן 
חלקו של זה, ולא החליף לו חבר לעם הארץ את 
חלקו שלו שבטמאין בשביל [-בעבור] חלקו של 
עם הארץ במהורין. אבל בשני מינין אין לומר 
ברירה, רכשמת אביהן נפל חלק לוה וחלק לוה 
בכל המינים, ונמצא שחכר זה מחליפה לו - 
מחליף את חלקו הטמא במין אחד, תמורת חלקו 
הטהור של העם הארץ במין אחר, ועובר בלפני עור 
לא תתן מכשול (ויקלל יט יד) בכך שמכשיל את אחיו 
באכילת דברים טמאיםלכ*. 


ציונים והערות 


[דהיינו קרקע ארץ העמים] במקום 'אוירה', או ש'אוירה' 
שכתב רש"י היינו האויר של גושה. כלומר, שלפי כולם גזרו 
טומאה רק על קרקע ארץ העמים ולא על אוירה, אלא שאף 
המאהיל עליה נטמא, ונחלקו האם כשנכנס באהל זרוק הוא 
חוצץ בינו לבין הקרקע ואעו נחשב מאהיל עליה. 
קוז. ובנדה (ו: ד"ס מנלי) פירש רש"י, שעשו כן שמא יבנה 
בית המקדש בימיהם. | קיח. לפנינו בגמרא 'ולכשיבאי. 
קיט. התוספות (ד"ס יפנס) כתבו, שגירסת רש"י היא לעיני 
כהן'. וכן משמע ממה שכתב רש"י 'ויראנה שלא הוכשרו' 
וכו'. קכ. כגון שעם הארץ מוסק את הזיתים מן האילן לפני 
הכהן, שודאי לא הוכשרו עדיין שכן אין הכשר במחובר. אך 
קשה, מפני מה הוצרך לכך, הרי נאמן עם הארץ לומר על 
פירות שלא הוכשרו, כמבואר לעיל (כנ:). תוספות רי"ד (ל"ס 
ורמינסו). וראה שם שביאר, שמה שנאמן עם הארץ הוא 
כשהספק הוא האם באו על הפירות משקין שמכשירים אותם, 
אך כאן ודאי שהשמן יצא עליהם, והשאלה היא רק הלכתית, 
ממתי הוא מכשיר אותם, ובזה לא שייך שעם הארץ יהיה 
נאמן אלא הכהן צריך להיווכח שעדיין לא הוכשרו. ובשיח 
יצחק (נלפ"י) כתב בכוונת רש"י, שמתוך שרואה הכהן שרק 
עתה הסתיים מסיק הזיתים, מתברר לו שלא הוכשרו עדיין 
לקבל טומאה, שכן אינם מוכשרים לכך עד שתיגמר מלאכתן 
[כדעת רבן גמליאל (טסכות פ"ע מ"פ)]. וכעין זה פירש בזכר 
לחגיגה (ד"ס סגומל). ‏ קבא. בפשטות כוונתו שמכשיל את 
אחיו באכילת חולין בטומאה, וכפי שכתב רש"י בגיטין (ס5. 
ד"ס כנס 6מר) שיש בזה איסור מדרבנן. והמאירי (ד"ס פנר) כתב, 
שמדובר שאחים אלו הם כהנים, או ישראלים האוכלים חולין 
בטהרה, ומשמע מדבריו שאם גורם לסתם אדם לאכול חולין 
בטומאה אינו נחשב שמכשילו. ומכל מקום, מאחר שאכילת 
חולין בטהרה היא רק מעלה דרבנן, מוכח שאיסור לפני עיור 
שנשנה כאן אינו אלא מדרבנן. ובר"ש (דמפי פ"ו מ"ט) משמע, 


רש"י 


סולף 6ת סלפ 
הכוונה היא, שאם חבר זה כהן הוא, ויש שם 
שמן (לתרומה) [של תרומהקגב], מדליקו לנרות. 


כלכר מפין לו גק 
כגון שכר תמרים של תרומה. מבאר רש"י, ולפי 
זה האי 'שורף' שנאמר בברייתא, לשון איבוד הוא, 


אין הכוונה להדלקת נרות וכדומה. 


ויניסנו ללגל 

שטומאת עם הארץ אינה נוהגת ברגלקפג אלא 
הכל בחזקת טהרה, ואם כן יחכה לרגל וימכרנה - 
וימכור את התרומה אפילו לעם הארקלכי. 


סכודקין לעוטי פסס 

את בית הפרם, כדמפרש ואזיל - כפי שהגמרא 
הולכת ומפרשתלנכה, שאם היה הולך לעשות פסחו 
וכית הפרס של שרה שנחרש בו קכר מפסיקו 
בדרכו, בודקו בנפיחה על העפר, ואם יש עצם 
בשעורה רואהו ונשמט ממנו כדי שלא יגע בו, 
ועצם כשעורה אינו מממא באהל אלא במגע 
ובמשא, ולפיכך בודק בנפיחה כדי שלא יסיטנו 
[-את העצם] כרגלו, אך אינו חושש שמא יאהיל 
עליו. 


ופֿין כולקין פוכני פלומס 

אין סומכין על בדיקה זו לענין אכילת תרומה, 
דכיון דאין זמן קבוע לאכילה זו, ימתין שכעה 
ימים לאחר שהלך בבית הפרס, ויזה ממי חטאת 
בימים שלישי ושביעי, ויטבול ויטהרלני. אבל גבי 
ההולך לעשות פסח, הואיל ובית הפרם טומאתו 
רק ררבנן, לא העמידו דבריהם במקום כרת, שבו 
מתחייב מי שלא עשה את הפסח בזמנולל'. 


טנידט 
ברגל. וזו היא בדיקתו של בית הפרס, בודק 
אם נידש ברגלי בני אדם או לא נידש. 


שהאיסור כאן משום שאין מוסרים טהרות לעם הארץ, וכפי 
ששנינו שם (פ"נ מ"ג). ובטעם איסור זה כתב הרע"ב (סס), 
שהוא משום שאסור לגרום טומאה לחולין שבארץ ישראל, 
כמבואר בגיטין (ע.), וביאר רש"י (פס ד"ס דפסור) שזה מפני 
הפרושים שאוכלים חולין בטהרה. ומשמע מדברי הר"ש, שאף 
שהפירות היו אצל האב שהיה עם הארץ, אינם בחזקת 
שנטמאו כבר, ולפיכך אסור למוסרם לעם הארץ שמא יטמאם. 
ויתכן שאף רש"י התכוין לכך, ומה שכתב כאן שבחלקו של 
החבר נפלו פירות טמאים, אין כוונתו לטמאים ממש אלא 
למוכשרים לקבל טומאה. אמנם בעטרת חכמים (קילופין "6 
ביאר בדעת רש"י, שהוא לשיטתו בעבודה זרה (ט. ד"ס וסן), 
שאסור מן התורה לגרום טומאה לפירות הטבולים לתרומה. 
ולפי זה איסור לפני עיור כאן הוא מהתורה, כפשוטו. 
קבב. על פי מנחם משיב נפש (כרע"י). ובדקדוקי סופרים 
הגירסא היא, יש בו שמן תרומה'. קכג. כמבואר להלן 
(כ). קבד. הקשה הרש"ש (כט"י), הרי ברגל מותר אף 
לאכול את מה שבספק טומאה מחמת עם הארץ, ולא רק 
למוכרו. וכתב במנחם משיב נפש (נכט"י) ליישב, שודאי רשאי 
החבר גם לאכלו, אלא שכוונת רש"י לומר, שאף שאסור 
למכור לעם הארץ דבר טמא, באופן זה מותר. קכה. כוונתו 
בזה, שהבדיקה המפורשת שם במשנה נאמרה למי שכבר עבר, 
ורב יהודה בא להשמיענו כיצד יבדוק כדי שיוכל לעבור 
לכתחילה, וכפי שכתבו התוספות בפסחים (5נ: ד"ס מסי). שיח 
יצחק (נלם"). קכו. ומה שהוסיף רש"י טעם זה על טעם 
הגמרא [שהאוכל תרומה בטומאה חייב מיתה], ביאר במנחם 
משיב נפש (נרפ"), שאף על פי שטומאת בית הפרס רק 
מדרבנן ובאכילת תרומה מקיים מצות עשה, מכל מקום לא 
הקילו לו לסמוך על הבדיקה מאחר ויכול להתעכב עם 
האכילה עד שיטהר. קבז. כלומר, שמחמת חומרת הכרת 
הקילו לסמוך על הבדיקה גם למי שיספיק להיטהר לפני פסח 


ביאורי 


אוצר החכמה 


כעקוס טיט כו פיוכ מיפס 


כגון טמא גמור האוכל תרומה, שחייב מיתה 
בידי שמיםלכח, 


מיגו דמסימן קלס מסימן 6פלועס 


שגנאי הוא למזבח שתהא תרומה המחוכרת לו 
[-לקודש] בחזקת טומאה, והקדש יקרב למזבח, 


כליקנין לקדם 

שלאחר שעירה העם הארץ מהן [-מהקנקנים] 
קודש שהיה נאמן על טהרתו, וגם היה שומרן 
להניח בהם קדש, מכל מקום כעת שהם ריקנין אינו 
נאמן על שמירתן בטהרהללל. 


ונספר כל ימו סענס 

בלומר, בל ימות השנה, דלקדש אין חילוק בין 
שעת הגיתות לשאר ימות השנה ותמיד נאמן עם 
הארץ על טהרתו. 


ונענפין דפרומס כטעס סגיפוק 


שאף על פי שלא גזרו על תרומתן של עמי 
הארץ בשעת הגיתות מפני הפסד כהנים חבירים, 
דנמצאת מפסידן מרוב תרומות ארץ ישראל אם 
לא יאמינו לעמי הארץ על טהרתם, שכן רוב 
התרומות היו באות מידי עמי הארץ, מכל מקום על 
טהרת הקנקנים לא האמינום, ואין הכהנים החברים 
מקבלין מהן הקנקנים עם התרומה, אבל מערין 
אותה לכליהן. ודכוותה - ובאופן דומה, שהכלי 
טמא ומה שבתוכו טהור, אמרינן לקמן (ט., אל 
תתמה על דין כלי חרס בירושלים, שהרי כשיש מת 
בבית וארובה פתוחה לעליה, אם נתנו כלי חרס של 
עם הארץ על גבי הארובה כדי לחצוץ בפני 
הטומאה, הדין הוא שלגין - כלי שטף הנמצא 
בעליה טמאין טומאת שבעה, הואיל ויש לו טהרה 
במקוה, ואילו המשקין שבתוכו טהורים, הואיל ואין 
להם טהרה במקוה. 


מסי כו מדומעוס לפלומס 


וקתני שנאמן גם אכדין ולא רק על מה 
שבתוכםלל. 


לאחר שיעבור בבית הפרס. לב רחב (ככט"י). | קכח. שמאחר 
ובטומאה דאורייתא יש חיוב מיתה, העמידו חכמים את 
דבריהם אף בטומאת בית הפרס שהיא מדרבנן ואין בה חיוב 
מיתה. מנחם משיב נפש (נרם"י ד"ס ופין). = קכט. שדווקא בעוד 
הקודש בתוכו האמינוהו על הקנקן, אך לא לאחר מכן. שיח 
יצחק (ד"ס קנקײס). קל. והקשה התוספות רי"ד (ד"ס מפי 06, 
שאם הראיה שנאמן אף על הכדים היא מלשון 'כדי יין וכדי 
שמן', הרי ברישא נאמר שניתן לקבל חבית של תרומה מעם 
הארץ בשעת הגת, ומשם יכלה כבר הגמרא להוכיח שעם 
הארץ נאמן אף על טהרת הקנקנים. ולפיכך פירש, שודאי 
כוונת המשנה למה שבתוך החבית ושבתוך הכדים, ואינה באה 
לומר שיש לעם הארץ נאמנות על הקנקנים עצמם, אלא 
שראיית הגמרא היא, שממה שנאמן גם על החולין שעם 
התרומה בתוך הכדים, מוכח שנאמן גם על הכדים עצמם 
שדינם כחולין. קלא. הופפה זו אינה מדברי רש"י, ויתכן 
שהיא מהרשב"ם, כמו ההוספות המובאות בבבא בתרא (ל. ו.). 
קלב. בגמרא שלפנינו הגירסא היא, 'ליטול ממנו נסכים'. 
קלג. והקשו עליו התוספות (ד"ס נעטסר), שאם מדובר בחבית 
שיש בה קודש, צריך היה עם הארץ להיות נאמן עליהם בכל 
ימות השנה, ולא רק משבעים יום קודם הגיתות, וכפי ששנינו 
במשנתינו לגבי האומר שהפריש לתוך החבית רביעית קודש. 
ותירצו, שכאן לא מדובר שכבר הקדיש חלק מהיין שבכד, 
אלא רק ייחד אותו לכך. וכעין דברים אלו הובא בהגהות 
וציונים מכתב יד, בתוספת לדברי רש"י כאן. ובחידושי רבי 
אליהו מגריידיץ (על סמטניות, מ"ד) כתב לתרץ שיטת רש"י, 


L3766/3018nax 


שאי 


חגוגה כה: - כו. 


פוספופ?ל". ומי פיכb‏ דימוע (קדט 

טבל שלא נתקן הרי הוא מדומע בתרומה, אבל 
קדש לא הוזקקנו [-הצטוינו] לפרוש מתוכה - 
להפרישו מתוך הטבל, שיהא הטבל נחשב בשל כך 
מדומע בתוכו. עד כאן. 


כמטסל לת טננו ((סמסקלב 

דאיכא בחבית חולין וקדש ותרומה, מיגו 
דמהימן אקדש - ומתוך שנאמן על טהרת הקודש, 
מהימן [-נאמן] נמי אתרומה ואקנקניםללי. והקילו 
להאמינו משום שגנאי לקדש שיהו הקנקנים 
שעירוהו מהן בחזקת טומאה, והוא קרב על 
המזבח. 


מן סמודיעיס ולפניס 

מודיעים הוא שם של כרך הרחוק מירושלים 
ט"ו מיל, כדאמר במסכת פסחים (ג:. וממנו 
ולפנים לצד ירושלים נאמנין קדרין עמי הארץ, 
לענין שמותר ליקח מהן כלי חרם הדקין, כגון 
קדרות כוסות וקיתוניות [-כדים להגשת משקאות] 
אפשר בלא הם. והטעם הוא משום 
שבירושלים אין עושין כבשונות [-תנורים גדולים] 
מפני העשןללי, לא להכנת סיד ולא להכנת קדרות, 
ולפיכך האמינום שלא לגזור עליהן שכליהם 
טמאים, שאין גוזרין גזירה על הצבור שאין רוב 
הצבור יכולין לעמוד בה. 


סול סקלל 

מי | שהביאן (חוץ) [מחוץקיי] למודיעים 
האמינוהו לפי שאי אפשר, שכן הקדרים החברים 
לא יכלו לספק את כל הכלים הנצרכים, אבל אם 
מסרן ליד קדר עם הארץ היושב במודיעים או 
לפנים לא האמינוהו. 


וסן סקדירוק 

על אותן הקדירות שהביא הוא האמינוהו, ולא 
לצרף עמהן קדירות של קדר אחר היושב 
במודיעים, שעל קדירות אלו לא האמינוהו. 


כלפניס 
מותר ליקח ממנו, שהקדר לא יחוור עוד 
לאחוריו, ואם לא עכשיו יקח ממנו אימתי יקח. 


ציונים והערות 


שהמפריש קודש לתוך החבית אינו נאמן על טהרתה לאחר 
שעירוהו ממנה והיא ריקה, וכאן התחדש ששבעים יום קודם 
הגיתות נאמן אף באופן זה. קלד. דהיינו, כדי שלא יתרבה 
העשן ותשחיר חומת העיר, כמבואר בגמרא (נ"ק פנ:) וברש"י 
שם (ד"ס קוער)). | קלה. על פי הגהות וציונים. קלו. על פי 
דפוס ראשון. קלז. אך קשה, כיצד ניתן ללמוד זאת בקל 
וחומר מהדינים הקודמים, הרי באופן זה צריך החבר לחזור 
לאחוריו, ואינו בדרכו להיכנס לפנים כמו במקרה ששניהם 
בדרכם לפנים, וגם אין עליו טענה שהיה יכול ליקח בפנים 
כמו במקרה ששניהם בדרכם החוצה. טורי אבן (ד"ס 6ו). וכן 
הקשה הרש"ש (ככט"י). ובמירא דכייא (נכט"י) כתב, שהלימוד 
בקל וחומר הוא מהדין של שניהם יוצאים, שאם כשהקדר 
יוצא לא התירו לקנות ממנו במודיעים, כל שכן כשהוא נכנס. 
[כלומר, שמה שבכלל התירו לקנות מעמי הארץ הוא מחמת 
הצורך של אנשי ירושלים בכלים אלה, וממילא אם במקרה 
דלעיל, אף שהקדר יוצא ולא ניתן יהיה לקנות ממנו, לא 
התירו לעשות זאת במודיעים, כל שכן שלא יתירו כשהוא 
נכנס ותהיה אפשרות לקנות ממנו בעוד זמן קצר. ומה שטען 
הטורי אבן ששם זה מפני שהיה יכול לקנות ממנו לפני כן 
ואילו כאן זה לא היה שייך, התשובה לכך היא, שההיתר 
לקנות במודיעים תלוי קודם כל בשאלה האם כשלא יתירו 
זאת לא ניתן יהיה בכלל לקנות ממנו, ומאחר שכאן זה יהיה 
אפשרי כשיכנס הקדר לפנים ממודיעים, שוב אין סיבה להתיר 
זאת עתה]. קלח. הגירסא הנכונה ברש"י היא, שהתיבות 
'יאפילו אפיקרסותו בתוכו' הן סוף דבריו כאן ולא הדיבור 


רש"י נה 


בו. 
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הואיל ומצאו החבר לקדר לפנים מהמודיעים 
ושם לא לקח (וממנו) [ממנו]?לי את הכלי, לא יקח 
ממנו עוד. 

מוסיף רש"י, וכל שכן כשקדר בדרכו לירושלים 
נבנם למודיעים וחבר יוצא מירושלים ונפגשו 
במודיעים, שלא התירו לקנות ממנו, שהואיל וסוף 
הקדר ליכנם לפנים מהמודיעים, יחוור החכר 
הצריך ליקח לשם ויקח ממנוללי. 


סנ נפמנין על כני סלק סלקין נקלש 

הא דתנן (נעל כס), מן המודיעים ולפנים נאמנין 
עמי הארץ על כלי חרם, בכלי חרם הדקין אמרו, 
שאי אפשר בלא הם כדפרשינן לעיל (פס ד"ס מן, 
אבל על כלי חרס גסין כגון חבית ליין, אין נאמנין 
אלא בתוך ירושלים כדלקמן. 

מוסיף רש"י, ואני לא כך שמעתי בביאור ענין 
כלי חרס הדקים, ולבי מנמגם [-מהסס] על שמועתי 
ששמעתי, שכלי חרס הדקים היינו כשפיהן צר עד 
כדי כך שאין אצבעו של עם הארץ נכנס לתוכו, 
ולפיכך לא חששו שטימאם, שהרי כלי חרס אינם 
נטמאים אלא מתוכם. וקשה על ביאור זה, שהרי 
סופינו שאנו מטהרין אותם - בסוף הסוגיא נאמר 
שכלים אלה טהורים אפילו כשמליאים משקין 
ממאיןקלח. 


ולפילו 6פיקלקופו 3פוכו 
אפילו מלאין משקין שלו [-של עם הארץ] 
שאינן של קדשללט. 


ו פפמס 

כיצד זה יחכן. שכן כל דכרי חכמים כך חן - 
בעוד דינים דרבנן מצאנו סתירה כעין זו, שהרי 
(שמעתי) [שמענוק"] אצל כלי חרס של עם הארץ 
המציל את המשקין (שבתוכו) [שכתוך כלי 
שטףקטא], ‏ ואין מציל (כל) [עלקמנ] הכלי שטף 
[-כלי שנטהר בהטבלתו?"'ג] עצמו, כשהונח אותו 
כלי חרס בפתח העליה כדי לחצוץ בפני הטומאה 
שבבית, שהדין הוא שהלגין - כלי בגודל בינוניקמד 


המתחיל הבא. וקושייתו היא, שלהלן הרי נקט רבי יוחנן 
שהכלים בחזקת טהורים אפילו כשאפיקרסותו [-סודרו] של 
עם הארץ בתוך הכלי, ואם כן משמע שמדובר בכאלה שניתן 
אפילו להכניס בגדים לתוכם. שיח יצחק (כרט"י, 63"ד). ובטל 
תורה (נלפ"י) נקט כגירסא שלפנינו וביאר, שפשוט לרש"י 
שכלים שאין האצבע נכנסת לתוכם אינם נטמאים אפילו 
במעיינות הזב [כגון זובו רוקו ומימי רגליו שיש להם דין של 
אב הטומאה ומטמאים אדם וכלים], ואם כן לא השמיענו רבי 
יוחנן שום חידוש במה שאמר שנאמן עם הארץ על טהרת 
הכלי אפילו כשהוא מלא משקה. קלט. הקשה הטורי אבן 
(כרס"י), שלא מצאנו בשום מקום שמשקים נקראים בשם זה. 
ובקונטרס אחרון כתב, שאין זו כלל כוונת רש"י, והתיבות 
'ואפילו אפיקרסותו לתוכו' אינן דיבור המתחיל אלא שייכות 
לדיבור הקודם. וכן כתב השיח יצחק (נכט"י ד"ס תנפ), שהדיבור 
המתחיל כאן הוא 'אפילו מלאין'. אולם במנחם משיב נפש 
(צרס"י) כתב, שהדיבור המתחיל הוא 'אבל מלאין', כלומר, 
שהוא מדברי ריש לקיש, שבמלאים משקים לא האמינו לעם 
הארץ על טהרת הכלי, ועל כך כתב רש"י שהיינו דווקא 
במשקים של חולין, שאין עם הארץ נאמן על טהרתם, ולא 
במשקים של קודש, שנאמן עם הארץ עליהם עצמם, כמבואר 
במשנה ((על כד:). קמ. מנחם משיב נפש (כרע"י). וכן הגיה 
הרש"ש (כרס"י). קמא. מנחם משיב נפש (גרש"י. 
קמב. מנחם משיב נפש (ננש"). וכן הוא בכתב יד. 
קמג. דהיינו כלי עץ ומתכת, אך לא כלי חרס. קמד. שגדול 
מכוס וקטן מחבית. רש"י בשבת (קנט: ד"ס לגין). 


נו ביאורי 


שבעליה טמאין טומאת שבעהקמה, ואילו המשקין 
שבתוכו טהורין, כמבואר לעיל (כנ )למי, 


סגנפין וו 

ישראל שהן גכאין למלך נכרי, לגכות מיד 
ישראל גולגליות - מסי גולגולתל"', | ומסין 
וארנוניותקמח, 
טנכנסו לפוך סניק 


לעבוט עבוטו - לקחת מבעל הבית משכון??, 
וכן הגנבים שגנבו כלי חרם מהבית והחזירום. 


נלמניס לומל 

שלא נגעו לתוכו - בתוך כלי החרס, ולפיכך לא 
נטמאולי. מוסיף רש"י, ולקדש דווקא נאמנין, אבל 
לא לתרומה, דכולה מתניתין אחומר בקדש 
מתרומה קיימא ‏ - עוסקתשא. | ובהדיא שנינו 
בתוספתא (פ"ג סי"נ), | הגבאין שנכנסו לתוך הבית 
נאמנין על מהרת הכלים שבו לענין חטאת, ואין 
נאמנין על טהרת הכלים לענין תרומה. מבאר 
רש"י, והאי 'חטאת' היינו בשר קרש של קרבן 
חטאתקב, ולא אפר חטאת של פרה אדומה, 
כדמוכח התם, שבסיום אותה הלכה בתוספתא 
נאמר, 'ובירושלים נאמנים על טהרת כל הכלים 
לקדש', ומשמע שאף הנאמנות ששנינו ברישא היא 
לענין קודשליי. מבאר רש"י, [וקד]אף אם עשו 
הגנבים תשובה, כפי שהגמרא מעמידה להלן, מכל 
מקום אינם נאמנים לגבי תרומה, משום שדשין 
-[מורגלים] בטומאה היו לפני שחזרו בתשובה, 
וקשה להאמינם שלא נגעו, ורק לענין קודש תיקנו 
חכמים שנאמניםלנה. 


וכירוקליס נפמנין כו" 
מפרש בגמרא?י. 


כל סכים כולו כמ 
כל כלי הבית טמאין, שחזקה היא שהגבאין 
ממשמשין בכלים. 


ליכ (כלי כסלייסו 
אין נאמנין לומר לא נגענו, דמרתתו - חוששים 
ממה שיעשה להם הנכרי אם לא יחפשו בכל הבית. 


נכרי טפינו פטוכ 
אימתו ליכא שכן אינו מעניש, אך אימת מלכות 
איבא שכן עלול להלשין עליהם. 


6 מקוס דליקפ כגני סגנניס 
מכל מקום, מקום דריסתו של הגנב?' מיהא 


קמה. כדין הנטמא בטומאת מת. קמו. שם נתבאר, שלגבי 
כלי מתכות וכדומה שיש להם טהרה במקוה, לא תיקנו חכמים 
שינצלו בחציצה זו, ומה שאין כן לגבי אוכלין ומשקים שאין 
להם טהרה במקוה. וכתב רש"י (עס ע"נ ד"ס כנוס), שחכמים 
תיקנו כך משום שידעו שאותו עם הארץ שהיתה אצלו טומאת 
מת עם חציצת כלי חרס, ונאמר לו שהדברים שיש להם טהרה 
במקוה טמאים, ישמע בקולנו, אך אם נאמר לו כך על דברים 
שאין להם טהרה במקוה לא ישמע בקולנו. הגהנו ופירשנו את 
רש"י על פי מנחם משיב נפש (נרק"י), שהכוונה כאן למקרה 
של המשנה באהלות (עס). אולם בליקוטי הלכות (ד"ס ו5) 
פירש ברש"י, שמדובר בכלי שטף ובו משקים, הנמצא בתוך 
כלי חרס [המוקף צמיד פתיל] שבתוך אהל המת, שהמשקים 
ניצלים מהטומאה אך הכלי שטף לא ניצל. קמז. מס הקצוב 
וקבוע לכל אדם. קמח. מס שמשלמים עבור סעודת המלך 
כשאינו בביתו. ר"ן (גלליס סנ: ד"ס וסנך). קמט. משום כך פירש 
רש"י (ד"ס סגכפין) שמדובר בגבאים של מלך נכרי, שכן ליהודי 
אסור לשלוח גבאים שיכנסו לבית החייב לקחת משכונות [על 
פי הנאמר בספר דברים (כד י-י)]. שיח יצחק (נכע"י ד"ס סגנלין). 
קנ. שכן כלי חרס מקבל טומאה רק מגבו ולא מאוירו, 
כמבואר בבבא בתרא (כ). אך הקשה התוספות רי"ד (ד"ס וכן), 
והרי עמי הארץ הם בחזקת זבים, כמבואר לעיל (כנ.), ואם כן 


חגיגה כו. 


טמא, ואם כן כל שכן שהכלים שגנבו הגנבים 
והחזירו צריכים להיות טמאים. 


על כלי פלק סגסין 

וכל שכן הדקין, ובהדיא תניא בתוספתא (פ"ג 
סי"כ), (בירושלמי) [בירושליםקיח] נאמנין על טהרת 
כל הכלים לקדש. 


וכל כך למס 

מהדר - חוזרת הגמרא לדבר אף על כלי החרס 
הדקים, שנאמנים עליהם עמי הארץ מן המודיעים 
ולפנים. 


טין עוטין כנטונופ כילוקניס 

לא לדקים ולא לגסין. מבאר רש"י, ומיהו 
בדקים הוצרך שימושם בקודש לכל אנשי ירושלים, 
שכן בל יחיד וחיד מחזיק נסכו בביתו, ולכך 
הוסיפו להן חכמים, שיהיו עמי הארץ נאמנים על 
הטהרה שלהם לצורך היחידים כבר מגבול מודיעים. 
אבל בעלי הלשכה המוסרין נסכים לצבור וזקוקים 
לכלי חרס גסים, די להם בנכנסין לתוך העל, 
ולשם בלבד האמינום לעמי הארץ על החביות. 
מביא רש"י טעם נוסף, אי נפי, יתנדים: צריכים 
לכלי חרס דקים אף לבישול שלמיהן, וזקוקים לכלי 
חרס חדשים יום יום, שכן המבשל קרבן בכלי חרס 
צריך לשוברו משעבר זמן אכילתו ואינו רשאי 
להשתמש בו עודללט. 


ויפסף כל לש יקל5ל וגו' 
במעשה פלגש בגבעה כתיב, שנאספו כל 
ישראל בגבעה. 


סכפונ עטפן סנליס 
[בשעת אסיפהלפ], ורגל שעת אסיפה הוא. 


ספופס 5 סניפו 

חכר שפתח את חביתו למכור יין בירושלים 
ברגל, וכל הבא ליקח ממשמש בו, ואף עמי הארץ 
ממשמשים. 


5 יגמור 

למוכרם אחר הרגל. ואף על פי שברגל הן 
טהורין, לא שטהרתן טהרה אמיתית, אלא שברגל 
הכל נחשבים חברים ואינם מטמאים, אבל לאחר 
הרגל (מגעו) [מגען?ל*] טמא למפרע, כראמר 


ציונים והערות 


הם מטמאים כלים בהיסט גם בלי לגעת בתוכם. ולפיכך פירש, 
שנאמנים לומר שלא נגעו בשאר הכלים שבבית חוץ מאלה 
שגנבו. וכן פירש רבינו חננאל (ל"ס וכן). אמנם שיטת רבינו 
תם (סו"ד כפוס' (עיל יט: ד"ס כגדי) היא, שלענין היסט לא גזרו 
על עם הארץ להיחשב כזב. קנא. כלומר, וכן עוסקת בדינים 
החמורים בתרומה מבקודש [כמו במקרה שלפינו]. תוספות 
יום טוב (מ"ו). ובכתב יד הגירסא היא 'אחומר בתרומה'. הגהות 
וציונים. אמנם בזכר לחגיגה (נלפ") כתב ליישב הגירסא 
שלפנינו, שאף במקרה שלפנינו טעם הדין הוא חומר הקודש 
מתרומה, שכן מחמת חומרתו מתיירא עם הארץ לשקר לגביו 
ולפיכך הוא נאמן, ומה שאין כן בתרומה. קנב. והוא הדין 
שנאמנים לגבי כל קודש. קנג. שיח יצחק (כרע"י). | קנד. על 
פי בארות המים. קנה. אך קשה, מה הטעם לחלק בדין זה 
בין קודש לתרומה, שהרי לא שייך כאן אף אחד מהטעמים 
שנאמרו במשניות הקודמות בהם החמירו בתרומה מבקודש, 
ואם כן הוא תימה לומר שנאמנים לגבי קודש החמור ולא 
לגבי תרומה הקלה. טורי אבן (ד"ס נלמײן). וראה בהערה לעיל 
מה שהובא בשם הזכר לחגיגה בביאור סברת רש"י. ועיין 
בילקוט ביאורים מה שהתבאר עוד בזה. אמנם התוספות (ל"ה 
סגנפין) כתבו בשם ה"ר שמעון, שנאמנים אף על התרומה, וכך 
הם גם גורסים בתוספתא המובאת כאן ברש"י. קנו. כלומר, 


רש"י 


במתניתין (להלן), עבר הרגל מטבילין כלי העזרה 
מפני שנגעו בהן עמי הארץ ברגל. 


כני יסולס 6ומל יגמול 

וטעמא מפרש במסכת ביצה (דף י5:, שלשה 
דברים הותרו סופן משום תחילתם וזה כמו [-גם] 
כן, שאם אתה אומר לו שלא יגמור לאחר הרגל 
אף הוא לא יתחיל כלל למכור, ומתוך כך אין מזון 
מצוי לעולי רגלים. 


מסו מיניסנס כ 
אליבא דרבנן בעי להקס<. 


6טו ססידנ6 
וכי כל ימי הרגל לא ממשמשו בה הכל, ואף 
על פי כן הרי התרת למכור ברגל. 


טמפס סי 

למפרע, וחבר אינו רשאי למכור דבר שהוא 
טמא לעולם. 

מביא רש"י פירוש אחר למשנה, ויש מפרשים 
אותה בעם הארץ, שעליו אסרו למכור לאחר הרגל. 
דוחה רש"י, ואי אפשר לומר בעם הארץ, שעליו 
ציוו שלא יגמור למכור, דמי ציית לן - שהרי מדוע 
שישמע לנו, והלא הוא אומר למי שבא להזהירו 
'שלך טמא ושלי טהור'י ואינו סבור שיש בעיה 
בסחורתו, וגם ימצא לו מחביריו עמי הארץ הרבה 
שימכור להם, ואם תאמר שבא התנא של משנתינו 
לאסור שלא יקחו חברים ממנו, יקחו' ו'לא יקחו' 
מיבעי ליה - היה צריך לומר. ועוד, דאמר במסכת 
ביצה (דף יפ:) שמשנה זו היא אחד משלשה דברים 
שהותרו סופן משום תחילתן, ואי מדובר בה בעם 
הארץ, הרי אפילו לא שרית [-תתיר] ליה לגמור 
לאחר הרגל ניחא [ליתקסד] במאי דמזבין - הוא 
מרוצה כבר ממה שהתירו לו למכור סחורתו לכל 
הפחות ברגל ולא החשיבוה כטמאה, ולא ימנע מכך 
אף אם יאסרו עליו לגומרה לאחר וגל 


סלי גרקינן, מ6י כו פנסי סיפ, 53 50 דקפני יניפנס 
לני יסולס וס דפני 8 יגיפנס כככן, ופסנר5 וסb‏ כני 
יסולס יגמור קפמכ, 895 50 דפניפ ינימנס ככ וסb‏ 
דמני 6 ינימנס כני יסוס סי ופי 65 יינס 
כןי קלסה. 

מבאר רש"י, מאי לאו תנאי היא ואליבא דרבנן, 
ותפשוט בעיא דלעיל דפלוגתא דתנאי היא. 


הברייתא המובאת בגמרא, שנאמנים עמי הארץ על כלי חרס 
הגסים לקודש בירושלים, באה לפרש את משנתינו, שזהו 
החידוש המיוחד שיש בירושלים. על פי תוספות רי"ד (ל"ס 
ונימופליס). אך הקשה, שאם כן היה התנא שונה דין זה לאחר 
המשנה הקודמת שדנה בענין, ולא היה מפסיק בדין הגבאים 
והגנבים. ולפיכך פירש באופן אחר, ראה בביאורי הפשט. 
קנז. כלומר, כל הכלים שהיו שם בדרך הליכתו ודריסתו. שיח 
יצחק (כלט"י). קנח. על פי דפוס ישן. קנט. כפי שנאמר 
לגבי חטאת (ױקכ ו כפ) 'וכלי חרש אשר תבושל בו ישבר', 
ופירש רש"י (שס), לפי שהבליעה שנבלעת בו נעשית נותר, 
והוא הדין לכל הקדשים. קס. על פי דקדוקי סופרים. 
קסא. על פי כתב יד. קסב. שאף שהיה שייך להסתפק גם 
לפי רבי יהודה, שכן אף לפיו לא התירו לגמור אלא כשהתחיל 
ברגל, אך כשלא התחיל ונגע בה עם הארץ ברגל לא התירו, 
כמבואר בביצה (י:), ואם כך יש להסתפק האם מותר להניח 
עיסה זו לרגל אחר, מכל מקום על כרחך שהספק הוא לפי 
חכמים, שכן מהלשון 'מהו שיניחנה' משמע שמדובר בחבית 
שאסרו חכמים במשנה לגומרה. שיח יצחק (ננק"י), וראה מה 
שהוסיף עוד בזה. קסג. כמבואר לעיל (כנ:). קסד. הגהות 
הב"ח (פות כ). קסה. שלא כגירסא שהביא המאירי (ד"ס ונעגן), 
שעל פיה פסק שאסור להניח לרגל הבא. 


אהח18/06/2018 


ביאורי 


פענילין על עסלם עולס 

לאחר הרגל היו מעבירין את הכלים שבמקדש 
ממקומן?י, בכדי (ו)להטבילןקסי, ולטהר את העזרה 
מטומאת הכלים שבאה מעמי הארץ שנגעו בהן 
ברגלקסח, שאף על פי שנתבאר בסוגיא לעיל 
שעשאם הכתוב לעמי הארץ ‏ חברים' ברגל ואין 
מגעם מטמא, דין זה הוא לא מפני שטהורין הן, 
אלא שחכמים לא גזרו על טומאת עם הארץ ברגל, 
הלכך לאחר הרגל, מגען - כל מה שהם נגעו בו 
ברגל טמא למפרע. 


מפני כנול סקכע 
שהיו הכהנים צריכין ביום שישי להתעסק איש 
בבותויבצרפי שבהתקיי. 


5 52 (יוס ססמיקי 
אף אם עבר הרגל ליום חמישי, והיינו שהיום 
האחרון של החג היה יום רביעי, אין מטבילין אותן 


קסו. הקשה התוספות רי"ד (ד"ס מטענר), והלא לשון 'העברה' 
שייך רק בכלים הקבועים במקומם, והרי המזבחות לא היו 
צריכים טבילה (סנן ע"), וגם את השולחן לא היו מטבילים 
משום שהיו נזהרים שלא ליגע בו [כדלהלן], ולדעת הברייתא 
((ספן ע"נ) אף את המנורה לא היו מטבילים מטעם זה. ובשאר 
כלי המקדש שלא היו קבועים לא שייך הלשון 'מעבירין. 
ולפיכך פירש, שכוונת המשנה 'מעבירין' היינו שמעבירים קול 
בעזרה [מלשון "ויעבירו קול במחנה' (טמות ו ו)] ומכריזים 
שכל הכהנים יבואו להתעסק בטהרת כלי העזרה, וכן פירש 
המאירי (ד"ס סמקנס סעטיפ) בביאור הראשון. וראה בביאורי 
הפשט ביאורים נוספים. ועל קושיית התוספות רי"ד תירץ 
בזכר לחגיגה (נלס"י), שכל הכלים היו בלשכת הכלים, ומשם 
היו מעבירים אותם בכדי לטובלם. קסז. הגהות וציונים על 
פי הרע"ב (מ"ז) ותוספות רי"ד (ד"ס מטענר), וכן הגיה הגבעת 
פנחס (נרט"י). | קסח. אך בירושלמי (ס"פ) מבואר שהטעם 
שהיו צריכים לטהר את כלי המקדש הוא מפני ספק טומאת 
משקים, שחוששים שמא נטמאו כלי המקדש במשקים שהם 
ספק טמאים. קסט. מבואר בדברי רש"י שכוונת המשנה 
יעבר הרגל ליום שישי' היינו שהיום האחרוז. של החג היה 


וצר החכמה 


ביום חמישי, וכן כתב בתוספות הרא"ש (ד"ס ענל) בדעת רש"י, 
וכן פירש המאירי (ד"ס ענר). אולם הביא בתוספות הרא"ש 
שהר"ר אלחנן פירש, שכוונת המשנה היא שיום טוב האחרון 
של החג היה ביום שישי, והשמיענו התנא שלמחרת בשבת 
אין מטבילים את הכלים, מפני כבוד השבת, שלא יטרחו 
בשבת. והוסיף לבאר שבלא טעם זה היו מטבילים אפילו 
בשבת [וכן מבואר בתוספתא (פ"ג סי"ג)], ואף שאסור מדרבנן 
להטביל כלים בשבת (נילס ז:-ית.), במקדש לא גזרו, שלפי 
הטעם המבואר שם שהאיסור הוא משום גזירה שמא יעביר 
את הכלי ארבע אמות ברשות הרבים, במקדש אין לגזור על 
כך משום שהכהנים זריזים הם ויזהרו בכך, ולפי הטעם שהוא 
משום שנראה הדבר כתיקון כלי [שמטהרו מטומאתון, כאן 
אין לחוש לזה, שהרי חכמים טיהרו את מגע עמי הארצות 
ברגל, אלא שהצריכו לחומרא בעלמא להטבילם לאחר הרגל, 
ולפיכך אין הדבר נראה כתיקון כלי. ולדבריו אם נגמר החג 
ביום חמישי היו מטבילים את הכלים למחרת ביום שישי. 
קע. כתב המרומי שדה (ד"ס כני), שדעת רש"י היא שלשיטת 
רבי יהודה לעולם לא היו מעבירים על טהרת העזרה מיד 
לאחר החג, ואף כאשר חל בכל ימות השבוע, שהרי תמיד 
היו הכהנים טרודים בהוצאת הדשן לאחר החג, אלא היו 
מטהרים את העזרה למחרת אסרו חג, [כדעת פסקי הרי"ד 
(ד"ס כינד)], ורש"י בא לבאר למה נקט רבי יהודה דווקא 'אף 
לא ביום חמישיי, ועל זה ביאר שרבי יהודה בא לחדש שאם 
נגמר החג ביום חמישי, אזי היו דוחים את טהרת העזרה 
הרבה עד לאחר השבת [שהרי מלבד מה שביום חמישי 
טרודים בהוצאת הדשן, הרי גם ביום שישי היו טרודים בצרכי 
שבת, ובשבת לא היו מטבילים, כפי שיתבאר בהערה להלן], 
מה שאין כן כשנגמר החג בשאר ימי השבוע, לא היו דוחים 
כל כך הרבה, אלא היו מטהרים את העזרה מיד לאחר אסרו 
חג. אולם הטורי אבן (ד"ס טפין) כתב, שרבי יהודה סובר כן 
דווקא כשנגמר החג ביום חמישי, שאם יטהרו את העזרה ביום 
חמישי, נמצא שהוצאת הדשן נדחית שלשה ימים, עד לאחר 
השבת [שהרי גם ביום שישי אין פנאי להוצאת הדשן מפני 
שטרודים בצרכי השבת, וכמו לענין טהרת העזרה. ובשבת 
עצמה ודאי שאין להוציא הדשן, מפני שצריך להוציאו מחוץ 


חגיוגה כו. - כו: 


- את כלי העזרה ביום חמישיל?, ואף לא ביום 
שישיללי, עד לאחר השכת??ג. 


לפי ט6ין סכסניס פנוין 

במוצאי יום טוב? להטבילן, שטרודין הם 
להוציא את הדשן שעל התפוח [-אפר הקרבנות 
שהיה צבור בעיגול כעין תפוח] שבאמצע 
המזבח?קעי, שקיבצו שם בכל ימות הרגל את כל 
הדשן של המערכה [-מקום שריפת הקרבנות], וכל 
ימות הרגל לא היו מפנים את אותו הדשן?עה. 


ופומליס (סס 
לכהנים עמי הארץ?, שגזרו עליהם חכמים 
טומאה, אומרים להם ברגל עצמו?. 


סוסלו 590 פגעו כטלפן 

שאם יטמא השולחן לא יוכלו להטבילו לאחר 
הרגל, מפני שאי אפשר לסלקו ממקומו בכדי 
להטבילו, רבתיב ביה - שנאמר בו (פמופ כס 6 


ציונים והערות 


לשלש מחנות (יומל ספ.), ויש בכך איסור הוצאה], והיה מצטבר 
הרבה דשן על המזבח עד שהיה מזיק לסידור המערכה. אולם 
כשנגמר החג בשאר ימות השבוע, מודה רבי יהודה שמטהרים 
את העזרה מיד במוצאי החג, מפני שטהרת כלי המקדש 
עדיפה, והוצאת הדשן נדחית ליום שלמחרת, שבדחייה של 
יום אחד לא היה מצטבר כל כך הרבה דשן. קעא. שהרי 
גם ביום שישי היו טרודים בצרכי שבת כדלעיל. מאירי (ל"ס 
ענר). | קעב. הקשה הטורי אבן (ד"ס ענל - ספט), מדוע לא 
היו מטבילים את הכלים בשבת עצמה, והרי אף שטבילת 
כלים בשבת אסורה מדרבנן (נס ז:-ית.), איסור זה אינו אלא 
בכלי הטמא מדאורייתא, אך כלי שנטמא בטומאה דרבנן מותר 
להטבילו בשבת [ראה ביצה (ית.) ורש"י (עס ד"ס נולד)], ואם 
כן הוא הדין לכלים שנטמאו בטומאת עם הארץ שאינה אלא 
מדרבנן, ומדוע לא הטבילום בשבת. [ובתחילת דבריו כתב 
עוד שיש להתיר איסור זה במקדש מפני שאין שבות במקדש 
(עירונין קג.), אך דחה שמצינו פעמים שגזרו חז"ל שבות אפילו 
במקדש כגון לענין נטילת לולב במקדש (סוכס מג.)]. ותירץ 
בזכר לחגיגה (ד"ס ענכ), שהטעם שלא היו מטבילים את הכלים 
בשבת הוא משום שלא היה צורך בכך, מפני שביום שישי 
ובשבת שלאחר הרגל היו משתמשים בכלים הנוספים שהיו 
במקדש לצורך זה [כמבואר במשנה (נסנן ע"ס], ומכיון שלא 
היה צורך בהטבלתם כלל, לא הותר להם לעבור על שבות 
דרבנן. [והטורי אבן שהקשה הוא לשיטתו שסובר (שס) שביום 
שישי ובשבת היו משתמשים בכלים הטמאים, שאף ימים אלו 
הם בכלל 'טהרת הרגל']. והברוך טעם (סגסות על סטוכי 6כן, סוכ6 
כמלוסת 6נן) תירץ, על פי מה שכתב המגיד משנה (יוס טונ פ"ל 
סי"ת) שכלי שנקנה מגוי אסור להטבילו בשבת וביום טוב, 
שאף שהאיסור להשתמש בו הוא מדרבנן, והרי הותר להטביל 
כלי הטמא מדרבנן בשבת, זהו דווקא בכלי שנטמא, שמאחר 
ואף קודם טבילתו ראוי הוא לשימוש לאנשים טמאים או למי 
שאוכל חולין בטומאה, אין הדבר נראה כתיקון כלי, אבל כלי 
שנקנה מגוי מאחר ואינו ראוי לשימוש כלל קודם טבילתו, 
הרי זה נראה כתיקון כלי ואסור. ולפי זה גם בכלי המקדש 
אף שטומאתם היא מדרבנן משום מגע עמי הארץ, מכל מקום 
מאחר ובמקדש אינם ראויים לשימוש כלל, נראית הטבלתם 
כתיקון כלי ואסורה בשבת. וראה שם עוד מה שתירץ. 
קעג. מבואר ברש"י שטהרת העזרה היתה נעשית במוצאי יום 
טוב, וכן כתב הרמב"ם (מעככ ומוקנ פי"ק סי"ס). ובמאירי (ל"ס 
ענר) מבואר שהיו מטהרים את העזרה גם למחרת. [וכן מוכח 
מהמבואר במשנה שביום שישי לא היו מטהרים את העזרה 
מפני שהיו עסוקים בצרכי שבת, ונראה שגם כוונת רשיי 
והרמב"ם היא לכל היום שלמחרת הרגל, שכולו בכלל 'מוצאי 
יום טוב']. | קעד. והיו צריכים לעשות זאת קודם השבת. 
תפארת ישראל (מ"ז יכין פֿות סס). קעה. משנה (ספיד פ"כ מ"כ). 
מפני שהוא נוי למזבח, שיראו שהיו הרבה קרבנות על המזבח 
בחג. רע"ב (סס). קעו. וכן פירש בפסקי הרי"ד (ד"ס פל). 
ופירשו התוספות (נסנן ע"נ ד"ס ענ), שלא הוצרכו להזהיר אלא 
את הכהנים, שהיו הולכים להיכל להשתחוות [ראה תמיד (פ"ז 
מ"6)], מה שאין כן זרים אסור להם להיכנס להיכל, ואפילו 
לבין האולם והמזבח (כניס פ" מ"ע), ולא היו יכולים ליגע 
בשולחן. אולם המאירי (ד"ס כינד) פירש שהיו מכריזים להמון 
העם ברגלים שלא ליגע בשולחן, וכן נראה מדברי הרמב"ם 
(פירוס המקניות מ"ת), ופירש משום שהמון העם היו נמצאים 
במקדש ברגל, כפי שנצטוינו (סעופ כג יז) 'שלש פעמים בשנה 


רש"י נז 


'לחם פנים לפני תמיד', והיינו שצריך שיהיה עליו 
לחם הפנים תמיד בהיכל. 


כן; 
טעונין טכילס 


כל הכלים שבעזרה טעונים טבילה לאחר הרגל 
מפני טומאת עמי הארץלע" שנגעו בהם בשעת 
הרגל. 


פון ממזכס סוסכ ומוכם סנמטפ מפני עסן כקלקע 

שהכתוב (קמות כ כ) קראו למזבח הנחושת 'מזבח 
אדמה', ומזבח הזהב הוקש אליו?עט. והשלחן גם לא 
צריך טבילה, דהא אמרן - נתבאר לעיל דלא נגעו 
בו עמי הארץ, שהוזהרו על כך ברגל. 


מנולס 5% כקינ כס ממיד 
כלומר אף שגם לענין נרות המנורה נאמר 'תמידי 
['להעלות נר תמידי (קפום כ הקנ פלי 8]], מכל 


יראה כל זכורך' וגו'. ובמקום אחר (מפכנ ומושנ פי"5 סי"6) כתב 
הרמב"ם 'היו אומרים להן אל תגעו בשולחן בשעה שמראין 
אותו לעולי רגלים', וביאר המשנה למלך (שס) שהרמב"ם סבר 
שמה שמבואר בגמרא (לסלן ע"כ) שהיו מראים את השולחן 
לעולי הרגלים, הכוונה שהיו מוציאים אותו מחוץ להיכל 
להראותו, ועל כן הוצרכו להזהיר את המון העם שלא יגעו 
בו. אמנם התוספות סוברים שלא היו מוציאים אותו מחוץ 
להיכל, אלא היו מגביהים אותו והעם היו רואים אותו מרחוק, 
ולכן פירשו שהאזהרה היתה רק לכהנים שבהיכל. [וראה 
בהערה בביאורי הפשט ((נסנן ע"נ) בדברי הגמרא 'שמגביהין 
אותו' הרחבה בזה]. ולפי זה דייקו האחרונים בדעת רשיי 
שלא היו מוציאים את השולחן מחוץ להיכל כדי להראותו, 
אלא היו מגביהים אותו בהיכל ומראים להם מרחוק, ולכן 
הוכרח רש"י לפרש שהאזהרה היתה רק לכהנים עמי הארץ 
שהיו בהיכל, ולא להמון העם, שהרי לא היו יכולים ליגע בו, 
ומה שכתב רש"י ביומא (כ6: ד"ס קמגניסין) 'שמגביהין אותו 
ומראין אותו לחוץ' הכוונה שהיו מראים אותו מרחוק. שיח 
יצחק ((סלן ע"נ נפוס' ד"ס קנ פגעו), וחזון איש (מנפות סי' 5 סק" 
ל"ס וס). [וכן כתב הרדב"ז (פו"ס, מ"ו סי" כ' פנפיס קעת), ואף 
שגרס ברש"י שם ומוציאים אותו לחוץ', פירש שאין כוונת 
רש"י שהיו מוציאים אותו מחוץ להיכל, אלא הכוונה שהיו 
מוציאים אותו ממקומו בצפון ההיכל, אל עבר פתח ההיכל 
כדי שיראוהו עולי הרגלים]. אולם באופן אחר כתב השיח 
יצחק (טס), שיתכן שדעת רש"י היא שהיו מוציאים את 
השולחן מחוץ להיכל כדי להראותו, ומה שפירש רש"י כאן 
שהאזהרה היתה רק לכהנים שבהיכל ולא להמון העם, משום 
שאותו הזמן שהיו מראים את לחם הפנים לעם היה זמן 
מועט, ומפני זמן מועט כזה לא היו צריכים להזהיר אותם 
שלא יגעו. ועוד, שאכן לענין השולחן הוצרכו להזהיר את כל 
העם, אך מכיון שלשיטת התנא בברייתא ((נסנן ע"נ) שהזהירו 
גם על המנורה, מוכרחים לפרש שהזהירו רק את הכהנים 
שבהיכל [שהרי את המנורה ודאי לא היו מוציאים מחוץ 
להיכל], לפיכך פירש רש"י כן גם לענין השולחן. ובסדרי 
טהרות (כניס פכ"3 מ"פ ד"ס פמכו, ק5ט:) כתב שמה שפירש רשיי 
שהיו מזהירים את הכהנים עמי הארצות ולא את המון העם, 
הוא לפי הבנת הגמרא בתחילה (לסנן ע"נ) שלא היו מגביהים 
את השולחן להראותו לעולי הרגלים, אמנם למסקנא שהיו 
מגביהים אותו, מודה רש"י שאכן היו מזהירים לכל העם שלא 
יגעו בו. קעז. והמאירי (ד"ס כיפד) הביא בשם יש מפרשים, 
שהיו מזהירים את הכהנים לאחר הרגל שלא יטלו את השולחן 
להטבילו, כיון שאסור להזיזו ממקומו. קעח. שיח יצחק 
(כרט"י). אולם בחגי דוד (נרק"י) הקשה, שאם טעם הטבילה 
כאן הוא משום מגע עמי הארץ, אם כן מדוע הוצרכו להטביל 
את כל הכלים, והלא ודאי היו כלים שלא נגעו בהם עמי 
הארץ [דהיינו כל הכלים שהיו בידי כהנים חברים]. ולכן כתב 
שכוונת רש"י היא לא משום מגע עמי הארץ, אלא משום 
טומאות אחרות שיש לחוש בהם ברגל, וכמבואר בירושלמי 
(ס"ם) שהטעם שהיו צריכים לטהר את כלי המקדש הוא מפני 
ספק טומאת משקים, כלומר שחוששים שמא נטמאו כלי 
המקדש במשקים שהם ספק טמאים. ולכן כתב רש"י סתם 
'מפני טומאת הרגל'. אכן ראה בהערה בביאורי הפשט ((ע? 
ע") בדברי המשנה 'מטבילין את הכלים' שיש הסוברים שלא 
היו מטבילים את כל הכלים, אלא רק את אלו שידעו בודאי 
שנגעו בהם עמי הארץ ונטמאו. קעט. כמבואר בגמרא (סן 


נח ביאורי 


מקום 'תמידין' האמורין במנורה, לא תמיד יומם 
ולילה קאמר - אין כוונת הכתוב תמיד יומם ולילה, 
אלא תמיד מלילה ללילה, שכל לילה ולילה ידלקו 
הנרות באופן קבועלל, כמו 'תמיד' האמור בעולת 
תמידלל* ['עולת תמיד העשויה בהר סיני' (כעלנר כמ 
ו)] ובחביתי כהן גדולללג ['זה קרבן אהרן וגו' 
עשירית האיפה סולת מנחה תמיד' (וקל6 ו יג)], 
שבודאי אין הכוונה שיקריבו קרבן תמיד כל הזמן 
יומם ולילה אלא שיקריבו בקביעות בכל יום ויום 
[וכן לענין חביתי כהן גדול], והוא הדין 'תמידין' 
האמורים במנורה הכוונה תמיד כל לילה ולילה, 
אבל ביום לא היה דולקק, ד'מערב עד בוקר' 
כתיב (סמופ כו כ), ופירשו חז"ל (פססיס נע.) תן לה 
את מדת השמן שיש בה די הצורך כדי לידלק 
מערב עד בוקר. ומאחר ואינה צריכה לדלוק במשך 
היום, לפיכך כל היום אתה יכול לסלקה 
ולהטבילהקיד. אבל 'תמיד' האמור בשלחן, תמיד 
יום ולילה הוא, דלחם הפנים משבת לשבת הוא 
ערוך עליו, ואסור שהשולחן יהיה רגע אחד ללא 
לחםקפה. 


נוכם סטנפן 
כל ומן שהשלחן שם תהא מנורה נוכחו 
[-מולון. 


ופיפוק (י 
דאי נמי נגעו עמי הארץ בשלחן, לא מיטמאו 


מ.). קפ. והתפארת ישראל (מ"פ פֿות ספ) כתב ש'תמיד' היינו 
שידלק כל הלילה. קפא. הקרבנות שצריכים להקריב בכל 
יום, והם שני כבשים בני שנה, אחד בבוקר ואחד בערב. 
קפב. הכהן הגדול מקריב בכל יום מנחת חביתין, והיא 
עשירית האיפה סולת, מחציתה הוא מקריב בבוקר ומחציתה 
בערב, ואין שייריה נאכלים אלא כולה כליל לה'. ויקרא (ו 
יג-טו). | קפג. וכן כתב רש"י על התורה (טמות כז כ). והקשו 
התוספות (ד"ס מגולס) בשם הר"ר אלחנן, והלא הנר המערבי 
היה דולק כל היום כולו, וממנו היה הכהן מדליק את שאר 
הנרות בכל יום בבוקר [וציינו התוספות שכן משמע במשנה 


(פעיד פ"ג מ"ט), וראה ברש"י ותוספות במנחות (פו: ד"ס ממנס) 
שביארו את הדבר], ומסתמא דרשו כן מהכתוב ער תמיד' [וכן 
הוא בספרי (נסעלותן פ"6)], ונמצא ש'תמיד' האמור במנורה 
מלמדנו שהנר המערבי היה צריך לדלוק באופן קבוע, יום 
ולילה. ותירצו, שלא היה זה דין שהנר המערבי יהיה דולק 
יום ולילה, ולא היו נותנים בו שמן יותר משאר הנרות, אלא 
על ידי נס היה דולק ביום ובלילה. והתפארת ישראל (מ"ת יכין 
ות סת) הוסיף שאף שאסור לכבותו מפני פרסום הנס, מכל 
מקום מאחר ולא היה זה משום מצות 'להעלות נר תמיד', 
היו נוטלים אותו מהמנורה ומניחים אותו במקום אחר כדי 
להטביל את המנורה. וכעין זה כתב הנחלת יהושע (נכע"י) 
ליישב את שיטת רש"י, שלשיטתו בשבת (כנ: ד"ס ונס) שהכהן 
המטיב את המנורה היה אוחז את הפתילה הישנה של הנר 
המערבי בידו [או מניחה בכלי אחר] עד שמטיב את הפתילה 
החדשה שבנר המערבי, ולאחר מכן היה מדליק את הפתילה 
החדשה מהישנה, לא קשה קושיית התוספות, שהרי באותו 
זמן שהיתה הפתילה הישנה של הנר המערבי מחוץ למנורה, 
היה אפשר להטבילה. [והתוספות (עס ד"ס ונס) חולקים על 
רש"י וסוברים שלא היה מוציא את הפתילה מהנר כלל, וכן 
פירש רש"י במנחות (פו: ד"ס ממנס)]. אולם הרמב"ן (ספופ כו 
כ) חלק על רש"י מכח קושיא זו, והביא את דברי הספרי (Eס)‏ 
שצריך שהנר המערבי יהיה דולק תמיד יום ולילה. קפד. וכן 
כתב בספר הישר (פילומיס, סי' קכד). ומבואר בדבריהם שבלילה 
כשדלקו הנרות אסור היה ליטלה ממקומה, שהרי צריך 
שהנרות ידלקו בהיכל. [ונאמר (שמופ כו כ5) 'מערב עד בוקר 
לפני ה'ן. ולפי דברי התפארת ישראל [הובאו בהערה לעיל] 
ש'תמיד' האמור במנורה היינו שידלקו הנרות במשך כל 
הלילה, פשוט שאין לסלקה בלילה ממקומה. קפה. והיינו 
ש'תמיד' האמור בלחם הפנים אינו מוסב על עריכת השולחן 
שצריך לערוך את הלחם על השולחן תמיד, שהרי היו עורכים 
אותו רק בשבת, אלא מוסב על עמידת הלחם על השולחן 
שהוא צריך להיות תמיד על השולחן. ואף שנאמר (ויקכל כד 
ת) יערכנו לפני ה' תמיד', ולכאורה משמע שהעריכה היא 


חגיגה כו: 


ליה - אינם מטמאים אותו, דהא כלי עץ העשוי 
לנחת - להיות מונח במקום אחד הואללי. 


דומיb‏ לטק נעיין 

לענין מומאה הוקשו כלי עץ לשק, דכתיב (ויקרפ 
י ₪ כל [כלי] אשר יפול עליו מהם [-משמונת 
השרצים האמורים בתורה] במותם, יטמא, מכל כלי 
עץ או בנד או עור או שקי. 
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יצא - התמעט על ידי היקש זה, כלי עץ העשוי 
לנחת - להיות מונח במקומו, דאינו מיטלטל מלא 
וריקן, וכמו כן יצא - התמעט על ידי היקש זה כלי 
עץ גדול מאד המחזיק ארבעים סאה בלח, שהן 
כוריים [-שני כורים] ביבש, שאף על פי שמיטלטל 
כשהוא ריקן, הרי אינו מיטלטל כשהוא מלא, שאם 
יטלטלנו כשהוא מלא, ישבר מחמת כובד המשא. 


סעלפן סטסול 

שאמרתי שיהא השולחן טהור ולא טמא, מכלל 
- משמע מזה שהוא ראוי לקבל טומאה, והיאך הוא 
ראוי לקבל טומאה, והלא כלי עץ העשוי לנחת 
הוא, ואינו מקבל טומאה. 


קינוקו כקילולו 
שבשעת סילוקו לשבת הבאהלל', חם הוא כיום 
סידורןקפח. 


ציונים והערות 


בתמידות, גם שם יש לפרש שאין הכוונה שהעריכה צריכה 
להיות תמיד, אלא שיערכנו להיות 'לפני ה' תמיד'. וההכרח 
לזה הוא מכך שלא נאמר 'יערכנו תמיד לפני ה'', אלא יערכנו 
לפני ה' תמיד', משמע ש'תמיד' מתפרש על לפני ה", ולא 
על 'יערכנו'. רא"ם (טפות מ כ). קפו. כתבו השיח יצחק והחגי 
דוד (נרפ"י) שכוונת רש"י ליישב את קושיית התוספות (ל"ס 
כלי) בשם הר"ר אלחנן, שהלא כל ארבעים שנה שהיו ישראל 
במדבר היו מטלטלים אותו ולא היה עשוי לנחת, ואם כן 
פשוט שהוא ראוי לקבל טומאה, ומדוע צריך ללמוד מהפסוק 
'צל השולחן הטהור' שהוא מיטלטל ומקבל טומאה. ועל כך 
כתב רש"י 'דהא כלי עץ העשוי לנחת במקום אחד הוא', 
וכוונתו, שאף שהיה מיטלטל בשעת המסעות, מכל מקום גם 
במסעות עצמם היה מקומו קבוע [כמבואר בפסוקים (נמלנל ג 
כע-63) שבני קהת שהיו נושאים את השולחן ועוד כלים, היה 
מקומם על ירך המשכן תימנה], ולכן הוא היה נחשב "עשוי 
לנחת במקום אחד', וכמו המבואר בתוספות (מנפות 5ו: ד"ס כני) 
שמאחר ומקומו היה קבוע בשעת המסעות לא היה נחשב 
'מיטלטל'. עוד כתב החגי דוד לבאר, שכוונת רש"י לתרץ את 
קושיית התוספות באופן שכתב הצאן קדשים (נפוס' מנפות טס), 
שמאחר וכל המסעות היו על פי ה', לעולם נחשב הדבר 
כקבוע במקומו, וכמבואר בגמרא (ענפ ‏ 6:) שמטעם זה סתירת 
המשכן היתה בגדר 'סותר על מנת לבנות במקומו' אף שבכל 
פעם היו מקימים אותו במקום אחר. וראה עוד בדבריו מה 
שביאר בדברי רש"י כאן. קפז. מדברי רש"י נראה שהיו 
מראים להם את לחם הפנים בשבת של חול המועד, בשעת 
סילוק הלחם. אולם הריטב"א (יומ כ5: ד"ס 606) כתב שהיה 
זה בחול, שהרי בשבת מסלקים את הלחם ואין צריך להגביה 
את השולחן עצמו כדי להראות להם את הלחם. [ומבואר עוד 
בדבריו שם שהיו מראים אותו רק ביום טוב ולא בחול 
המועד]. | קפח. אכן לשיטת רבי יהודה (מנפות 05:) שהיו 
אופים את לחם הפנים בערב שבת, ואם כן עד שבת בבוקר 
[שאז היו מסדרים אותו על השולחן] כבר היה מתקרר, ולא 
היה חם אפילו בשעת סידורו, צריך לומר שאין כוונת הגמרא 
שהיה חם בשעת סילוקו כבשעת סידורו, אלא שהיה רך בשעת 
סילוקו כמו בשעת סידורו. תוספות (ד"ס פינוקו). והוסיפו שלפי 
זה מה שאומר הפסוק 'לחם חם ביום הלקחו' אין הכוונה 
בדווקא שהיה חם, אלא היה רך [כמו לחם חם שהוא רך. 
זרע יצחק (נתוס')]. עוד כתבו, שיתכן שהיו משאירים אותו 
בתנור עד שעת סידורו בשבת בבוקר, וכך היה נשאר חם עד 
שעת סידורו על השולחן, והנס היה שנשאר חם גם בשעת 
סילוקו בשבת הבאה. אך הקשה השושנים לדוד (מ"פ נפױ"ט 
ד"ס 5ל6), שבגמרא (פמיד (6:) מבואר שמיד לאחר אפיית הלחם 
היו מניחים אותו על שולחן של שיש. [ומבואר בתוספות 


רש"י 


פס כיוס סנקמו 


(שיהא) [שהואק] חם ביום הלקחו מעל 
השלחן, כמו בשעת סידורו על השולחן. 


ופיפוק לי 
דהשולחן מקבל מומאה ואפילו אם הוא היה 
עשוי לנחתלצ. 


מקוס יפויו 


שהוא מתכת, שהרי היה מצופה זהב, ואם כן 
ראוי הוא לקבל טומאה אפילו אם הוא עשוי לנחת, 
דכלי מתכת לא איתקש [-לא הוקש] לשק, שהרי 
לא הוזכר במקרא יחד עם שק, אלא במקום אחר 
(כמדנר 55 כנ) 'אך את הזהב ואת הכסף' וגו'. 


דספנן 


רבתר ציפוי אזלינן - שהולכים אחר הציפוי 
לענין קבלת טומאה. 


סלולפקי 


כסא המתקפל ומכוסה עורלצא, ומניחים עליו 
כלים עם אוכל ומשקהלצב. 


קקיפסו כ5קייט 


דמאחר וחיפהו שיש שוב הויו - נחשב הוא 


שלשיטת רבי שמעון (פס) שהיו אופים את לחם הפנים בשבת, 
בודאי אפשר לפרש כרש"י שהיה חם בשעת סילוקו כבשעת 
סידורו]. והבית דוד (כתוי"ט פס, כפ"ד סלוקו) כתב ליישב דברי 
רש"י, שאפילו לשיטת רבי יהודה שהיו אופים את לחם הפנים 
בערב שבת, מאחר והכל היה בדרך נס, גם זה שהלחם נשאר 
חם מעת אפייתו עד סידורו בשולחן היה בדרך נס. אולם 
השושנים לדוד (שס) הקשה עליו, שמלשון הגמרא 'שסילוקו 
כסידורו' משמע שכשם שבעת סידורו היה חם בדרך הטבע, 
כך היה חם בעת סילוקו בדרך נס, ואילו לשיטת רבי יהודה 
שהיו אופים את הלחם ביום שישי הרי בדרך הטבע לא היה 
יכול להיות חם למחרת בשבת בעת סידורו. ופירש שזו כוונת 
התוספות בקושייתם. ולכן כתב ליישב, שכוונת הגמרא 
'כסידורו' היינו כמו בשעת סידורו על השולחן של שיש 
[כמבואר בתמיד שם]. וכתב שפירוש זה מדוקדק בלשון רש"י, 
שכתב ישסילוקו לשבת הבאה חם כיום סידורו', ומאחר 
ובתחילה כתב רש"י 'לשבת הבאה' היה לו לכתוב 'חם כשבת 
של סידורו', ומדוע כתב 'כיום סידורו', אלא כוונתו כיום 
סידורו והיינו ביום שישי, שלאחר אפייתו היו מסדרים אתו 
על השולחן של שיש. קפט. הגהות וציונים על פי רש"י 
(יומף כפ. ד"ס פוס). וראה במנחם משיב נפש (נלס"י) מה שכתב 
בזה. קצ. שיטת רש"י (כלן וסנן ד"ס כני יסודס) היא שציפוי 
הכלי הוא הקובע את דינו, בין לחומרא, כגון כלי עץ העשוי 
לנחת שאף שאינו מקבל טומאה, אם הוא מצופה מתכת הרי 
הוא מקבל טומאה, שהרי כלי מתכת מקבל טומאה אף שהוא 
עשוי לנחת, ובין לקולא, כגון שולחן של עץ המקבל טומאה, 
אם חיפהו בשיש נחשב הוא לכלי אבנים ואינו מקבל טומאה. 
וכוונת הגמרא בקושייתה 'ותיפוק לי משום ציפוי' היא 
שהשולחן ראוי לקבל טומאה מחמת שמצופה זהב, גם בלא 
הטעם שהוא מיטלטל ואינו עשוי לנחת. והגמרא תירצה 
למסקנא, שיש גזירת הכתוב לגבי שולחן שאף שהוא מצופה 
זהב, מכל מקום הוא נקרא 'עץ' ומבטל את ציפויו, ואילולי 
הטעם שהוא מיטלטל ואינו עשוי לנחת, לא היה ראוי לקבל 
טומאה, שהרי כלי עץ העשוי לנחת אינו מקבל טומאה. וכן 
היא שיטת הגאונים (תפונות סגלוניס, | גסוניס. קלמוניס סי' עג), 
הראב"ד (כליס פ"ל ס"ל), והמאירי (ד"ס כל - סעטי). אולם שיטת 
הרמב"ם בסוגיא היא אחרת, ונתבארה בהרחבה בהערה 
בביאורי הפשט להלן (כ.) בדברי הגמרא 'זה השולחן אשר 
לפני ה''. | קצא. ואינו עשוי לישיבה. שיח יצחק (ככט"י). [וכן 
כתב רש"י (כ"ק סו: ד"ס וסנ, מנסות 5ו: ד"ס סלולנקי) שאוכלים 
עליון. ומכל מקום נקרא 'כסא' משום שאינו מרובע כשולחן, 
אלא ארוך, וראוי הוא לישיבה. חגי דוד (נלע"י). וראה בהערה 
הבאה. וראה עוד בהערה להלן (נרס"י ד"ס (6 פט) מה שביאר 
השיח יצחק על פי דברי רש"י כאן. קצב. רע"ב (לניס פכ"נ 


ביאורי 
מעתה ככלי אבנים שאין מקבלין טומאהלצ. 


וסייר. כסן 


ונשתייר מן הפחיתה - השבירה שבשולחן או 
הדולפקי, או שנשתייר מן החיפוי, מקום כדי הנחת 
כוסות. 


לכי יסולס לומל 

בכדי שיקבלו 5% צריך שישתייר בהם אףקצד 
מקום הנחת חתיכות של לחם וכשר שלא נשבר, 
ואי לא - ואם נשבר כולו ולא נשתייר מקום זה, 
לאו שלחן הוא - שוב אינו נחשב .שולחן'. והוא 
הדין לענין שולחן שחיפהו בשיש, אם לא נשתייר 
מקום הנחת כוסות וגם מקום הנחת חתיכות של 
לחם ובשר, שוב אינו נחשב 'כלי עץ' אלא 'כלי 
אבנים' ואינו מקבל טומאה?י". אלמא - מוכח 
ממשנה זו, שציפויו של הכלי מבטלו אפילו להקל, 
דהיינו לומר שאינו מקבל טומאה מחמת ציפויו 
[שהוא אבן], וכל שכן שציפוי הכלי מבטלו 
להחמיר, כגון כלי עץ העשוי לנחת, ומצופה מתכת, 
שצריך להיות מקבל טומאה כדין 'כלי מתכות'. 


5 טנו 
הך רקתני - מה ששנינו במשנה שציפויו של 


מ"6). והרמב"ם (פיכום סמטניות טס) פירש, שהוא שולחן ארוך 
ויש בו מקומות מיוחדים לסדר עליו את כלי היין וכלי 
הפירות. קצג. כמבואר במשנה (כניס פ"י מ"b).‏ קצד. אמנם 
במשנה לא מבואר בפירוש שלרבי יהודה צריך שישתייר 'גם' 
מקום הנחת חתיכות, מכל מקום הוכרח רש"י לפרש כן, 
משום שבירושלמי (ע"ז פ"נ ס"ט) מבואר שמקום הנחת הכוסות 
ומקום הנחת חתיכות הוא אותו שיעור, ואם כן בהכרח שרבי 
יהודה מצריך מלבד מקום הנחת הכוסות, שישתייר גם מקום 
הנחת חתיכות, והוא בא להקל ולומר שאין השולחן והדולפקי 
מקבלים טומאה אלא אם כן נשתייר בהם מקום הנחת כוסות 
וגם מקום הנחת חתיכות. סדרי טהרות (כניס פכ"נ מ"פ ד"ס כני, 
קנע.). והגר"א (פניסו כנס כליס פס) כתב שיש לגרוס בדברי רבי 
יהודה 'אף'. קצה. תנא קמא ורבי יהודה נחלקו בסברא 
אימתי נחשבים השולחן והדולפקי ראויים עדיין למלאכתם 
הראשונה, לדעת תנא קמא די בכך שנשתייר מקום הנחת 
הכוסות, ואילו רבי יהודה סובר שבכדי שיהא ראוי למלאכתו 
הראשונה צריך שישתייר גם מקום הנחת חתיכות של לחם 
ובשר. סדרי טהרות (כליס פכ"נ מ" ד"ס כני, קכת:) בביאור דברי 
רש"י. והר"ש (כליס עס) ביאר באופן אחר, ונקדים את דני 
קבלת טומאה לכלי עץ. פשוטי כלי עץ [והיינו כלי עץ שאין 
להם בית קיבול] אינם מקבלים טומאה (פולין כס.), וטעם הדבר 
הוא משום שכלי עץ הוקש לשק ואינו מקבל טומאה אלא 
אם הוא מיטלטל מלא וריקן [כמבואר בסוגיא לעיל], וממילא 
אם אין לו בית קיבול הרי אינו מיטלטל מלא ואינו מקבל 
טומאה. רש"י (סונין פס ד"ס עסולין). אמנם מקבלים הם טומאה 
מדרבנן (נ"נ פו.). [וראה ביאורי הפשט (פולין פס) וילקוט 
ביאורים (נ"נ עס) ביאור הענין בהרחבה]. וביאר הר"ש את 
מחלוקת תנא קמא ורבי יהודה כאן, על פי המבואר בתורת 
כהנים (טמיני פלפפפ ו ס"ד), שדווקא פשוטי כלי עץ המשמשים 
גם את האדם וגם את משמשי האדם (כגון שולחן, וכפי 
שיתבאר], מקבלים טומאה, אך אם הם משמשים רק את 
משמשי האדם ולא את האדם עצמו [כגון מנורת קנים מעץ, 
שמשמשת להנחת הנרות המשמשים את האדם], הרי הם 
טהורים. ובזה נחלקו התנאים כאן, רבי יהודה סובר כנ"ל 
שדווקא כלים המשמשים את האדם ואת משמשי האדם 
מקבלים טומאה [שהרי סתם ספרא, דהיינו תורת כהנים, רבי 
יהודה היא (סנסלרין פו.)], ולכן לא די בזה שישתייר מקום 
הנחת הכוסות, שבזה אינו משמש אלא את הכוסות [שהם 
משמשי האדם להניח בהם משקה], אלא צריך שישתייר גם 


חגוגה פו: - כז. 


הכלי מבטלו, לא נאמר אלא בכלי העשוי מעצי 
אכסלגיםקצי שאינו חשוב כל כך. 


כיפו טפינו עומד 

שאינו מחובר ומחוזק לכלי במסמרים יפהלצ', 
ותאמר דההוא דמקדש - שאותו ציפוי של השולחן 
שבמקדש לאו |-אינו] עומד הוא - אינו מחוזק 
לשולחן במסמרים?צ", ולכן אין השולחן ראוי לקבל 
טומאה מפני ציפויו. 


לכזכזין 
שפה - מסגרת גבוהה לשלחן סביב. 


כז, 


רסמנ קליס ען 
התורה קראתו 
מצופה זהב. 


[לשולחן] 'עץי אף כשהוא 


טולסנו מכפר עליו 
בהכנסת אורחין שמאכילם על שולחנוקצל. 


סכי גלסיגן, מזנם סנפטפ לכמינ מזנס למס 

הכתוב (פפות כ כ) קראו 'אדמה'י למזבח 
שמעלין עליו העולות והשלמים, והיינו מזבח 
הנחשתיי. 


ציונים והערות 


מקום הנחת חתיכות של לחם ובשר, ובזה הוא משמש גם 
את האדם עצמו. ואילו תנא קמא חולק וסובר שאפילו אם 
אינו משמש אלא את משמשי האדם, הרי הוא מקבל טומאה. 
וכן ביאר הגר"א (%יסו כנס פס). קצו. מבואר בדברי רשיי 
ש'אכסלגים' הוא מין עץ, וכן כתבו הראש משביר והחגי דוד 
(נתוס' ד"ס נכ(י) בדעת רש"י [אך ראה להלן], וכן פירשו 
בתשובות הגאונים (סככני, סי" כס3), וכן נראה מדברי רבינו 
חננאל (ד"ס וכי) והערוך (עלן פכקלגס). אולם התוספות (כנסופ 5. 
ד"ס כני) הביאו את דברי הגמרא (ונסיס 75.) ששם מוזכרים 'כלי 
אכסלגים' לענין כלי עור, והוכיחו מכך שאין זה שם העץ 
שממנו עשויים הכלים, אלא 'אכסלגים' היא שם העיר ששם 
עושים כלים אלו. [וכן מבואר בתוספות כאן (ד"ס כלל) על פי 
ביאור השיח יצחק והיד דוד (כתופ')]. אמנם השיח יצחק (שס) 
כתב שדעת רש"י היא ש'אכסלגים' אינו מין עץ, אלא 'כלי 
אכסלגים' הם כלי עור [כמבואר בזבחים (פס)], ובכדי ליישב 
את קושיית התוספות כתב רש"י לעיל (ד"ס סלונפקי) שמדובר 
כאן בכלי עץ המחופה עור, וכוונתו ליישב את שתי הסוגיות, 
שבאמת 'כלי אכסלגים' היינו העור וכנ"ל, וכוונת ריש לקיש 
שאמר "לא שנו אלא בכלי אכסלגים' היינו לכלי עץ המחופה 
עור אכסלגים, ועליהם נאמר שבטלים הם אגב הציפוי משום 
שהעץ ממנו הם עשויים אינו חשוב, שכן מוכח מכך שנקראים 
'כלי אכסלגים' על שם העור המצפה אותם. קצז. וכן פירש 
רבינו גרשום (מנמות 6: ד"ס ולי מימק). אולם התוספות (ד"ס לפן) 
פירשו, שהשולחן היה עשוי משלש שולחנות [דהיינו שהיו 
שלש טבלאות על גבי רגלי השולחן], הפנימי היה מעץ, ושתי 
שולחנות מזהב היו הציפוי [כמו לענין הארון שמבואר בגמרא 
(יומף ענ:) שהיה עשוי משלש ארונות וכנ"ל], ולכן הוא ציפוי 
שאינו עומד, שמאחר וציפוי הזהב לא היה דבוק לשולחן 
אלא כשולחן בפני עצמו, נוח להסירו. עוד פירשו התוספות, 
שכוונת הגמרא לחלק בין ציפוי משיש שהוא חזק ועבה 
ועומד בפני עצמו גם בלא השולחן [והוא מבטל את הכלין, 
לבין ציפוי הזהב של השולחן שהיה דק וקלוש, ולא היה 
עומד בפני עצמו בלא השולחן, ובזה העץ עיקר והציפוי בטל 
לכלי. וכן פירשו בתשובות הגאונים (גלוניס קדמוניס, סי" עג). 
ורש"י לא פירש כן, שהרי מבואר בגמרא שאין חילוק בין 
ציפוי עומד לשאינו עומד, והוא סובר שאם ציפוי עומד' 
פירושו ציפוי שהוא עב וחזק העומד בלא הכלי, באמת יש 
חילוק בזה בין ציפוי עומד לשאינו עומד, שציפוי שהוא עב 
וחזק העומד בלא הכלי, מבטל את הכלי, ואילו ציפוי קלוש 


רש"י נט 


לללנס מסוס דמנופין (ינסו נטמפו 

דאי לאו מצופה יש להם לטהרם משום כלי 
עץ העשוי לנחת, כלומר, שאינו מיטלטל אלא עומד 
במקום אחד, וכמבואר לעיל (כו:) שכלי כזה אינו 
מקבל טומאה. 


מפי דעפיך 


דילפת טעמא - שלמדת שהמזבחות טהורים 
מדקרינהו הכתוב 'אדמה', ומשמע דהא לאו הכי 
טמאין, ואף על גב דעשוין לנחת. 


מיכטל כטיל יפויין כגכייסו 

דרחמנא קרא עץ לכולהו, שהרי בפסוקיג נאמר 
'המזבח עץ', ואם כן בלאו האי קרא שנקראו בו 
המזבחות 'אדמה' נמי לא מקכלי טומאהי. 


קלמנדכb‏ 
חיה הנבראת מן האור [-האשן, כשבוערין 
[-מבעירים] אש במקום אחד שבע שנים תמיד בלי 

הפסקיד. 


כעוכי ליגל זסכ 


שהוא דבר מועט, ולא חסר זהבה מחמת האש, 
רנעשה בו נסיה. 
הדרן עלך חומר בקודש וסליקא לה מסכת חגיגה 


שאינו יכול לעמוד בפני עצמו בלא הכלי, באמת אינו מבטל 
את הכלי, וכעין המבואר בירושלמי (ס"ק). סדרי טהרות (כליס 
פכ"ב מ" ד"ס ניפױ, ק5ט:). קצח. בלשון רש"י כאן 'ותאמר 
דההוא דמקדש לאו עומד הוא' משמע שלא היה פשוט לרש"י 
שכן הוא הדבר, שציפוי השולחן במקדש לא היה מחוזק 
במסמרים לשולחן, אולם בדבריו במנחות (5ו: ד"ס וכי תימפ) 
מבואר שהדבר פשוט כן. וש להעיר מדברי רש"י ביומא (ענ. 
ד"ס סמעמידין, נפירוט סרלפון), שציפוי הזהב של עצי המשכן היה 
קבוע במסמרים לעצים, וצריך לומר שציפוי השולחן לא היה 
כן. קצט. וכן מבואר בגמרא (כככות (ד:-נס.) שלמדו מדרשה 
זו שהמאריך בסעודתו על שולחנו מאריכים לו ימיו, והטעם 
הוא שבאופן זה אם יזדמן לו עני יוכל לתת לו אוכל. 
והתוספות (ד"ס פ(פו) הביאו את המבואר בגמרא (קנסללין קג:) 
שגדול כח הלגימה, וראה שם שמבואר גודל עניינה של 
הכנסת אורחים, שמפני שעמון ומואב לא קידמו את בני 
ישראל במדבר בלחם ומים, הרחיקתם התורה מלבוא בקהל. 
וראה שם עוד. ר. בפפקי הרי"ד משמע שגרס בגמרא את 
התיבות 'הכתוב קראו אדמה', ואכן בכתב יד של פירוש רשיי 
הנקודה של סיום הדיבור המתחיל מופיעה לאחר תיבות אלו, 
ואם כן משמע שאף הוא גרס כך, ויתכן שזו היתה כוונתו 
במה שנקט כאן 'הכי גרסינן' לפני דיבור המתחיל, להשמיענו 
שזו הגירסא הנכונה, ולא זו שלפנינו בגמרא. רא. אין כוונת 
רש"י שהוקש לאדמה, אלא שמפסוק זה למדנו שהמזבח צריך 
להיות מחובר לאדמה [וממילא מאחר שנקרא 'אדמה' לומדים 


גם שאינו מקבל טומאה]. מצפה איתן (ככם"י). = רב. המובא 
בתחילת העמוד, והוא ביחזקאל (ע6 כנ). | רג. שכן הם כלי 
עץ העשויים לנחת. מנחם משיב נפש (נש"י). | רד. ונוצר 


על ידי כשפים מאש הבוערת בעצי הדס. רשיי בחולין (קס. 
ד"ס וסלמנדכ). וראה בילקוט ביאורים מה שכתבו המפרשים 
בביאור הענין. רה. אולם מדברי התוספות (ד"ס טפין) הבין 
המהרש"א (פ"5 ד"ס טפין), שלדעתם החידוש הוא שהזהב הדק 
הגין על העץ שתחתיו שלא ישרף, וכך גם פושעי ישראל, 
שמצוותיהם שנמשלו לזהב [כפי שנאמר (פסלס ‏ יט י5פ) 
'הנחמדים מזהב'] מגינות עליהם מפני אש הגיהנם. וכתב 
בפרחי כהונה (נרע"י), שרש"י לא פירש כך משום שמהגמרא 
משמע שלאחר כמה שנים היה אמור המזבח להתקלקל מחמת 
האש, ואם כפירוש התוספות הרי לולי הנס העץ היה נשרף 
מיד, ומה שאין כן לפי רש"י שהזהב היה אמור להיחסר רק 
לאחר כמה שנים. 
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התוספות 


נאוו מקיף ומשולנ 
לכל דברי התוספות 


ביאורי 


הבל חייבין בראייה: 

התוס' יבארו לאיזה ימצות ראיהי מתכוונת המשנה. 

פירש רש"י דמתני' איירי במצות יראה כל זכורך', דהיינו בראיית פנים בעזרה, 
ולא לענין הבאת קרבן עולת ראיה. והקשה הר"ר אלחנן, דהא תני 


חגיוגה ב. 


התופפות א 


דמתני' מיירי גם בראיית פנים בעזרה, ונמצא דהבבלי והירושלמי פליגי אהדדי, 
הא אפ"ל דהבבלי ס"ל כשיטת הירושלמי, דמתני' מיירי בקרבן לבד' ורק בזה 
הם פטורין, אבל בראיית פנים בעזרה כולם חייבים, ולכך באים התוס' להוכיח 
מכמה מקומות, דהבבלי אכן חולק על הירושלמי, וס"ל דהפטורין במתני' (כמו 


בסמוך ב"ש אומרים הראיה צריכה שתהא 
שווה שתי כסף. משמע דמתני' בקרבן מיירי. 
ותו תניא בגמרא, ((נקפן דף ד) הערל והטמא 
פטורין מן הראיה. ופריך בגמ', בשלמא 
טמא, ברירא לן מדוע אינו חייב במצות ראיה, 
משום דכתיב (לנליס ינ) 'ובאת שמה והבאתם 
שמה עלתיכם וזבחיכם וגו', ודרשינן מינה, כל 
שישנו בביאה ישנו בהבאה, דרק זה היכול 
להיכנס לביהמ"ק, הוא חייב בהבאת קרבן, 
וטמא הרי אסור הוא להיכנס, אלא ערל מנלן 
דפטור וכוי", ומוכח מכאן דכל היכא דפתיב 
סתם ראיה, הכוונה היא לקרבן ולא לראיית 
פנים בעזרה. ועוד ראיה, דאמרינן בירושלמי 
בריש מכילתין, בד"א דאלו השנויים פטורים, 
דווקא גבי ראיית קרבן, נשנה פטורן, אבל 
בראיית פנום פעזרה, הכל חייבין פמו 
במצות הקהל, דהיינו האנשים והנשים והטף, 
הרי דמתני' איירי בהבאת קרבן. ותו תניא 
בגמרא, (קפן זף ו) רבי יוסי אומר שלש 
מצות נצטוו ישראל בעלייתן לרגל, ראיה, 
ושמחה להביא שלמי שמחה, וחגיגה להביא 
קרבן חגיגה. יש במצות ראיה מה שאין 
בשתיהן והוא, שהראיה כולה כליל, כלומר 
שהיא קרבן עולה שעולה כולו כליל לה', מה 
שאין כן שלמי חגיגה ושלמי שמחה דנאכלין 
לבעלים, משמע דפתם ראייה בקרבן מיירי. 
ע"כ חולק התוס' על רש"י ואומר, ונראה 
לר"ת, דמתני' דקתני 'ראיה' מיירי אף בקרבן 
ואף בראיית פנים בעזרה. ואף רש"י דנקט 
'יראה' היינו בראיית פנים בעזרה, אין כוונתו 
דמיירי רק בזה, אלא נקט התנא חדא דמשמע 
תרי, דנקט התנא ראיית פנים בעזרה, אולם 
מזה אפשר להבין דודאי דפטורין מקרבן - 
ולפטורא דכולהו אתא, כלומר דכל אלו 
השנויין במתני', אף בראיית פנים בעזרה 
פטירי, וכל שכן דפטורין בראיית פנים 
בקרכן, וגם יש ליושב את רשל דמתנ" 
משמע ליה דבראיית פנים נמיב איירי, 
דקתני בסמוך איזהו קטן החייב מדרבנן 
במצות ראייה כדי לחנכו, כל שאין יכול לילך 
מירושלים להר הבית (וכו משמע דפקמן 
דאיירי ביה קאמר דין זה, אלמא דמתנ" 
בראיית פנים בעזרה איירי, שהרי אמר כל 


וגו הכל חייבין בראייה. פירש רש"י במצות יראה 

כל זכורך. והקשה הר"ר אלחנן דהא תני 
בסמוך ב"ש אומרים הראייה שתי כסף משמע 
דבקרבן מיירי, ותו תניא בגמרא הערל וטמא פטורין 
מן הראייה, בשלמא טמא דכתיב (דנליס ינ) ובאת שמה 
כל שישנו בביאה ישנו בהבאה. ועוד "אמרינן 
בירושלמי ריש מכילתין בד"א בראיית קרבן אבל 
בראיית פנים בעזרה הכל חייבין כמו בהקהל האנשים 
והנשים והטף. ותו תניא בגמרא רבי יוסי אומר שלש 
מצות נצטוו ישראל בעלייתן לרגל ראייה ושמחה 
וחגיגה, יש בראייה שאין בשתיהן שהראייה כולה 
כליל, משמע דסתם ראייה בקרבן מיירי. ע"כ נראה 
לר"ת דמתני' מיירי בקרבן ובעזרה, ורש"י דנקט 
בראיית פנים בעזרה נקט חדא דמשמע תרי, ולפטורא 
דכולהו אתא, דאף בראיית פנים בעזרה פטירי וכל 
שכן בראיית פנים בקרבן. וגם יש ליישב דמתני' 
משמע ליה דבראיית פנים נמי איירי, דקתני בסמוך 
איזהו קטן כל שאין יכול לילך כו', משמע דבקטן 
דאיירי ביה קאמר, אלמא בראיית פנים בעזרה איירי 
שאינו יכול לילך לשם. ומיהו שיטת הירושלמי לא 
יתכן לפי שיטת שמעתתא שלנו מפני דברים הרבה, 
דהתם יליף מהקהל לחיוב ואנן לא ילפינן מיניה רק 
לפטור דחרש, ואע"ג דאמרינן לקמן ס"ד אמינא נילף 
ראיה ראיה מהקהל מה להלן נשים חייבות כו', מ"מ 
מהתם שמעינן דלפי האמת דלא ילפינן מהקהל 
לחיוב, ועוד היכי מחייבינן נשים בראיית פנים בעזרה 
מראייה דהקהל, דהא ולא יראו הוא דמוקמינן לקמן 
בראיית פנים לקרבן וממעטינן נשים מזכורך. ועוד 
קשיא ליה דאמרינן לקמן (דף װ.) מאן אייתי' אמו 
דמחייב' בשמחה אייתיה ולא קאמר דמחייבא בראיית 
עזרה, משמע דפטורה. ועוד בגמרא דקאמר שפטורה 
מראייה וחייבת בשמחה, לפי שיטת הירושלמי הוה 
מצי למימר שחייבת בראיית עזרה, אלא ודאי כולי 

שמעתין מוכח דפטירי בכולי ראייה כדפרישית: 


נשים וכיו"ב):פטורין לגמרי ואף מראיית פנים 


בעזרה. | ואומר ‏ התוס', ומיהו שימת 
הירושלמו, + דנשים:: וכינ"יב חייבות" בראיית 
פנים בעזרה, זאת לא יתכן לפי שיטת 


שמעתתא שלנו מפני דברים הרבה, חדא, 
דהתם בירושלמי יליף ממצות הקהל לחיוב 
כמ"ש התוס' לעיל, דיליף הירושלמי ראיית 
פנים בעזרה, ממצות הקהל דנוהגת באנשים 
בנשים ובטף, ואילו אנן [-בהבבלי] לא ילפינן 
מיניה רק לפטור דחרש, כלומר, דחרש פטור 
הוא מראייה, כמו דפטור מהקהלז, אולם לא 
ילפינן מיניה לענין 'חיוב', ולחייב גם להנשים 
בראייה. ואע"ג דאמרינן לקמן (דף ה) ס"ד 
אמינא נילף ראיה ראיה מהקהל, מה להלן 
נשים חייבות כו', הרי שאף הבבלי סבר 
דנאמרה גזירה שווה זו אף לחיוב נשים. זה 
אינו, כיון דמ"מ מהתם שמעינן דלפי האמת, 
דהיינו דלמסקנת הגמ' יוצא, דאמנם לא 
ילפינן מהקהל לחיוב נשים, אלא רק לפטור 
דחרש, וא"כ ס"ל להבבלי דנשים פטורות 
לגמרי ממצות ראיה, ודלא כהירושלמי. ועוד, 
היכי מחייבינן נשים בראיית פנים בעזרה 
מראייה דהקהל, תוס' באים להוכיח, דאי 
אפשר ללמוד ראייה מהקהל לחייב נשים 
בראיית פנים בעזרה, דהא ולא יראו הוא 
דמוקמינן לקמן בראיית פנים לקרבן, 
וממעטינן נשים מזכורך. דהרי לקמן לף /1) 
אמרינן, דמ'ולא יראו פני ריקם' ילפינן לראיית 
פנים לקרבן, ומקרא ד'יראה כל זכורך' ילפינן 
ראיית פנים בעזרה", והרי מ'זכורך' שממנו 
ילפינן ראיית פנים בעזרה, ממנו ממעטים 
נשים, וע"כ דנשים פטורות אף מראיית פנים 
בעזרה, ודלא כהירושלמי. ועוד קשיא ליה, 
אם נאמר דהבבלי סובר דנשים חייבות בראיית 
פנים בעזרה, דאמרינן לקמן (לף ו6) על מה 
דאיתא במתני' איזהו קטן, כל שאינו יכול 
לרכוב על כתיפיו של אביו, ולעלות מירושלים 
להר הבית. ומקשה על כך רבי זירא, עד הכא 
מאן אייתיה, כלומר דעד ירושלים מי הביאו 
לקטן. והשיב אביי, עד הכא אמו דמחייבא 
בשמחה אייתיה, דאמו הרי חייבת היא 
בשלמי שמחה, ולכך עולה לירושלים והיא 
הביאתו. ומוכיחים התוס', דמכך דקאמר דאמו 


שאינו יכול לילך לשם, והיינו בהליכה לעזרה, הרי שהגמ' הבינה דמתני' איירי 
במצות ראיית פנים בעזרה, ולכן פירש רש"י דבזה איירי, אולם כפי שכתבו התוס' 
אפשר להבין מכך, דודאי דכל אלו הפטורין מראיית פנים בעזרה, פטורין מראיית 
פנים בקרבן. 

היוצא משיטת רבינו תם, דחייבים ב'ראיה' דמתני', איירי בין בקרבן ובין בראיית 

פנים בעזרה, וכל השנויין במתני' פטורין, הכוונה משניהם. אך לשיטת 
הירושלמי שהביאו התוס' לעיל, כל הפטורים במתני' פטורים רק מקרבן, אבל 
בראיית פנים בעזרה אכן יהיו חייבין. ולכאורה יש להקשות, מה ראה ר"ת לומר, 


עולה לירושלים משום דחייבת היא בשלמי שמחה, ולא קאמר דהטעם שאמו 
עולה הוא, משום דמחייבא בראיית פנים בעזרה. משמע דסבירא ליה להבבלי, 
דאשה פטורה לגמרי מראיה. ועוד בגמרא' דקאמר שאשה פטורה מראייה 
וחייכת בשמחה, ולפי שיטת הירושלמי דאשה חייבת בראיית פנים בעזרה, א"כ 
היה יכול לחלק בראייה גופא, והוה מצי למימר, שהיא פטורה מלהביא עולת 
ראיה, אבל חייבת בראיית פנים בעזרה, אלא ודאי דמכולי שמעתין מוכח, 
דנשים פטירי בכולי אופני ראייה, בין בעולת ראיה ובין מראיית פנים 
כדפרישית. 


ציונים והערות 


א. ועונה שם הגמרא דברייתא זו אתיא כשיטת רבי עקיבא, דיליף מ'איש איש' לרבות את הערל 
דדינו כטמא. ב. הב"ח מוחק תיבת עמי', משום דסובר דכעת באים התוס' ליישב את שיטת רש"י, 
כפי שהבינו בקושייתם דמתני' מיירי רק בראיית פנים בעזרה, אך עיין בתוספות הרא"ש, דמשמע דבא 
לומר דמתני' איירי 'אף' בראיית פנים בעזרה. | ג. ואף דאיתא במתני' איזהו קטן כל שאינו יכול 
לילך וכו', דמשמע דאיירי בראיית פנים בעזרה, הא אפשר לפרשה גם לענין קרבן, כמו שכתבו התוס' 
לקמן בד"ה איזהו קטן (שית *פק). = ד. דהכי איתא לקמן (דף ג.), דילפינן מצות ראייה ממצות הקהל, 
דכתיב בה 'בבא כל ישראל ליראות' וגו', והתם כתיב 'למען ישמעו ולמען ילמדו', ותניא 'למען 
ישמעו' פרט למדבר ואינו שומע, 'ולמען ילמדו' פרט לשומע ואינו מדבר וכו'. וכתב השיח יצחק, 
דאף על גב דגם הירושלמי יליף פטור דחרש מהקהל, מכל מקום משיטת שמעתתא שלנו משמע, 


דלא יליף אלא לפטור ולא לחיוב. ועיין עוד במשמרות כהונה. ה. וכמו דאיתא לקמן (דף ז.) דילפינן 
מ'יראה כל זכורך' מה אני בחינם אף אתם בחינם, ומוכח דאיירי בראיית פנים בעזרה (פית י5תק). 
ו. כתב הרש"ש, דאין לומר דכוונת התוס' לברייתא לקמן (דף ו:), יש בשמחה מה שאין בשתיהן 
שהשמחה נוהגת באנשים ובנשים' וכו', שהרי הוכיחו התוס' לעיל דברייתא זו איירי בראיית פנים 
לקרבן, ולא בראיית פנים בעזרה. [שהרי איתא שם שהראייה כולה כליל, דהיינו עולת ראייה], אלא 
נראה כוונתם להא דאיתא במסכת ראש השנה (דף ו:), דבעי רבי זירא אשה מהו בבל תאחר, מי אמרינן 
הא לא מחייבא בראייה, או דילמא הא איתא בשמחה. ולפי שיטת הירושלמי היה יכול לומר 'או 
דילמא הא איתא בראיית פנים בעזרה'. [ועיין בשיח יצחק דיותר סברא לומר דמחייבא בראיית פנים 
בעזרה, שזהו חיוב שמוטל על האשה עצמה, מאשר לומר דחייבת בשמחה שהוא חיוב המוטל 


: ביאורי 


חוץ מחרש שוטה וקטן: 

אין למדין מן הכללות; כלומר, דדברים שנאמרו בלשון כלל, כגון /כלי או יהכלי, 
אין ללמוד מהם דאמנם הכי הוא, אלא דיש יוצאים מן הכלל. וזאת אפילו 

במקום שנאמר בו חוץ, כגון הכל חייבין חוץ מפלוני וכיו"ב, דלכאורה לשון 


חגוגה ב. 


התופפות 


דראשון נינהו לקמן (לף ע.) נחלקו בזה ר' יוחנן ור' אושעיא, ר' יוחנן סבר 
דמה שמקריב קרבנות החג בשאר ימי החג הוי תשלומין לראשון, כלומר, דעיקר 
החיוב ביום הראשון הוא, רק דאם לא הביא קרבנותיו ביום הראשון, יכול 
להשלימם אף בשאר ימי החג. ור' אושעיא סבר, דכולן תשלומין זה לזה, כלומר 


זה משמע דחוץ מאותו פלוני, אזי כולם ללא 
יוצא מן הכלל יהיו חייבים, וגם זה לאו דווקא 
הוא, ואף בלשון זה אמרינן דישנם עוד מקרים 
דפטורים, ואף חוץ מאותו דבר הנזכר, 
וכדאמרינן בריש בכל מערבין, (עימונין דף כ.) 
ומביאים התוס' ראיה ממתני', דהא תנא הכא 
'הכל' חייבין בראייה 'חוץ' מחרש שוטה וקטן 
וכו', ואעפ"כ שייר מקמץ" ומצרף נחושתל, 
ובורפי', ומי שאין לו קרקע", שאף הם 
פטורין מן הראייה כדאמרינן בגמ', למרות 
שאינם שנויין במתני', וש"מ דאין למדין מן 
הכללות ואפילו במקום שנאמר בו חוץ. 
ודוחים התוס' לראיה זו, ומיהו אי משום הני, 
לאו שיורא הוה, דפסול דגופא קחשיב, 
כלומר, דלעולם אפשר לומר דתנא דמתני' 
דתנא 'הכל חייבין בראייה חוץ' וכו', כוונתו 
דדוקא אלו פטורים ולא עוד, אלא דמחשיב 
רק אלו הפטורים מחמת חסרון בגופם, כגון 
חרש שוטה וקש זוזגר וסומא וכו', ובזה אכן 
אין עוד הפטורים מראיה, מלבד אלו המנויים, 
לאפוקי הני מקמץ ובורסי וכו', דפפולן 
מחמת דבר אחר הוא, היינו דפסולן משום 
אומנתו הוא ולא מצד גופו, ובאלה אין התנא 
דן כלל. וכי תימא הא איכא חרש באזנו 
אחת, וחיגר ברגלו אחת, ובעלי קבין', שהן 
פטורין מן הראייה כדאמרינן בגמ', ובכ"ז לא 
שנאם תנא דמתני', אע"ג דפסולן מחמת גופן 
הוא, וא"כ ש"מ דאין למדין מן הכללות וכו', 
אין להוכיח כן, וזאת משום דכל הני מכללא 
אתיין, דהם כבר כלולים בחרש וחגר השנויים 
במתני'. ו'טמא' דפטור מן הראייה, והרי גם 
הוא פסולו בגופו, ומה שלא שנאו במתני', 
הוא משום דפשיטא ליה דפטור לפי שאינו 


חוץ מחרש שוטה וקטן. אין למדין מן הכללות 
אפילו במקום שנאמר בו חוץ, כדאמרינן בריש 

בכל מערבין (עילונין דף כ.), דהא תנא ושייר מקמץ 
ובורסי ומי שאין לו קרקע. ומיהו אי משום הני לאו 
שיורא הוה, דפסול דגופא קחשיב, לאפוקי הני 
דפסולן מחמת דבר אחר הוא משום אומנותו, וכי 
תימא הא איכא חרש באזנו אחת וחיגר ברגלו אחת 
ובעלי קבין. כל הני מכללא אתיין, וטמא פשיטא ליה 
לפי שאינו בביאה אינו בהבאה, וערל מרבינן בגמרא 
כי טמא ואליבא דרבי עקיבא, אבל כל הני דמתני' 

רבותא אשמעינן דבעינן מעוטא מקרא: 

איזהו קטן כל שאינו יכול לרכוב. משם והלאה 
הוה ליה הגיע לחינוך ומדרבנן הוא דמחויב, 

וצריך להביא קרבנותיו נדבה, ולמ"ד (ניס ש.) אין 
קריבין ביויט, אין קריבין עד למחר בחול המועד. 
אך קשה למורי למ"ד תשלומין דראשון נינהו, כיון 
דלא מצי קריב בראשון לא קרבי תו, כדאמרינן לקמן 
(לף ע.) גבי חיגר שנתפשש בשני. וי"ל דהתם גברא 
לא חזי הלכך כיון דלא חזי בראשונה לא חזי בשני, 
אבל הכא כל חיוב שיש בשני ישנו בראשונה, אלא 
משום שאינו היום ראוי עכשיו, ודומה לו מצינו 
בפסחים בפרק אלו דברים (דף ע: ופס) גבי חגיגה 
פעמים ו' פעמים ז', חל יו"ט הראשון להיות בשבת 
קרב בששה, אלמא אע"ג דלא קרב בראשון קרב 
בשני כיון דמחמת יום הוא דאתי כדפרישית. וליכא 
למימר דלמ"ד דנדרים ונדבות אננן קריבין ביוט 


שאין יום הראשון עיקר, אלא שבכל יום איכא 
חיוב חדש מצד עצמו להביא הקרבנות (למי 
שעדיין לא הביא). ור' זירא שם אמר, 
דהנפק"מ ביניהם היא 'חגר ביום הראשון 
ונתפשט ביום השנ", דלר' יוחנן הסובר 
תשלומין דראשון הוא, א"כ חגר, כיון שביום 
הראשון שהוא זמן החיוב, לא היה ראוי 
להביא קרבנות, א"כ נפטר לגמרי אף אם 
נתפשט ביום שני, דכל שאר הימים הם רק 
תשלומין לראשון, ומי שלא נתחייב בראשון 
לא יוכל להקריב יותר. ולר' אושעיא הסובר 
דכולן תשלומין זה לזה, חגר ביום ראשון 
ונתפשט ביום שני, יהיה חייב להביא קרבנות, 
כיון דביום שני שנתפשט בו איכא חיוב חדש. 
ומקשים התוס', הא כיון דלא מצי קריב 
בראשון, לא קרבי תו, דלכאורה אף כאן 
צריך לומר כן והוא, דלמ"ד דתשלומין 
דראשון נינהו, א"כ קטן שאינו יכול להקריב 
קרבנותיו ביום הראשון, [כיון שהוא יו"ט ואין 
להקריב בו קרבן נדבה], לא יוכל יותר 
להקריבם. וכדאמרינן לקמן (לף ע) גבי חיגר 
שנתפשט בשני, וי"ל דהתם גברא לא חזי, 
שאותו חגר פסולו מחמת עצמו הוא, בשל 
היותו חגר ולא מחמת דבר אחר, הלכך כיון 
דלא חזי בראשונה לא חזי בשני כדאמרינן, 
דעיקר חיובו הוי ביום הראשון, וכיון שלא 
היה ראוי באותו יום, נפטר לגמרי, ומי 
שפסולו מחמת עצמו הוא, נחשב לאינו ראוי, 
אבל הכא, בקטן המקריב קרבנותיו בחוה"מ, 
כל חיוב שיש בשני ישנו בראשונה, שהרי 
אף ביום הראשון היה הקטן חייב וראוי 
להביא קרבן מחמת עצמו, אלא משום שאינו 
היום ראוי עכשיו, כיון שהוא יו"ט ואין 


בביאה, כלומר דאסור הוא להיכנס לעזרה, 

לכך אינו בהבאה, [כדאיתא בתוס' לעיל] ו'ערל' דאף הוא פטור מן הראייה, 

ומה דלא שנאו במתניתין, זאת משום דמרבינן ליה בגמרא דדינו כי טמא, 

ואליבא דרבי עקיבא, דיליף ממה דכתיב 'איש איש מזרע אהרן והוא צרוע או 

זב' וגו', דאתי לרבות את הערל דדינו כטמא, ולפיכך פשיטא דאינו חייב בראייה, 

אבל כל הני דמתני', רבותא אשמעינן מתניתין בהו, דבעינן בהו מעוטא מקרא 
דפטורים, ולולא הפסוק אמנם היו חייבים, ולכך שנאם התנא במתנייי. 


איזהו קטן כל שאינו יכול לרכוב: 

התוס' ידונו בחיובו של קטן היכול לרכוב על כתפי אביו. 

ומשם והלאה - כשכבר יכול לרכוב, הוה ליה דינו כהגיע לחינוך וחייב במצות 
ראייה, ואומרים התוס', ורק מדרבנן הוא דמחויב ולא מדאורייתא, ומשום 

כך צריך להביא קרבנותיו בתורת נדבה. [וזהו לפי מ"ש התוס' לעיל בד"ה 

הכל, דמתני' איירי בין בראיית פנים בעזרה, ובין בראיית פנים לקרבן]. ולמ"ד 

(יפס יט.) דנדרים ונדבות אין קריבין ביו"ט'ז, א"כ קרבנותיו של קטן כיון שדינם 

כנדבה, אזי אין קריבין עד למחר בחול המועד. אך קשה למורי, למ"ד תשלומין 


להקריב בו נדרים ונדבות, ולכך אינו מקריב. 
ובכהאי גוונא דהפסול הוא לא מחמת עצמו אלא מחמת היום, לא נפקע 
חיובו, והרי הוא חייב ביום השני להביא קרבנותיו. ודומה לו מצינו בפסחים 
בפרק אלו דברים, (לף ע: פס גבי חגיגה, דדין הוא דאין חגיגה דוחה את 
השבת"', ואמרינן שם דחגיגה פעמים ו' פעמים ז', כלומר, דפעמים אפשר 
להקריבה [היינו להשלימה למי שלא הקריב בראשון] בו' ימים, ופעמים בז', 
וכגון דאם חל השבת באמצע חג הסוכות, הרי ז' ימים לתשלומין, [מתוך ח' 
ימי החג], דבשבת גופא אין מקריבין, ואם חל יו"ט הראשון להיות בשבת, 
קרב בששה ימים, דבכה"ג דחל יו"ט הראשון להיות בשבת, גם שמיני עצרת 
יחול בשבת, ובשתי השבתות אין להקריב, ולפיכך ליכא אלא ששה ימים 
לתשלומין. ומוכיחים התוס', אלמא אע"ג דלא קרב ביום הראשון שהוא שבת, 
מכל מקום קרב ביום השני, ולא אמרינן דכיון דלא קרב בראשון, אזי נפקע 
חיובו לגמרי ולא יוכל להקריב בשאר הימים, דזה לא אמרינן אלא היכא דאינו 
ראוי מחמת עצמו, כמו חיגר וכיו"ב, אבל הכא גבי קטן, כיון דמחמת יום 
הוא דאתי דאינו מקריב כדפרישית, ולא מחמת עצמו, לכך יוכל להקריבם 
ביום השני. וליכא למימר דלמ"ד דנדרים ונדבות אינן קריבין ביו"ם, רק 


ציונים והערות 


על בעלה, כמ"ש ר"ת שם בתוד"ה אשה בעלה משמחה]. ועיין בטורי אבן ובשיח יצחק שהביאו זאת 
לראיה נוספת על ראיות התוס'. | ז. שם איתא, 'בכל מערבין ומשתתפין חוץ מן המים ומן המלח 
וכו'. ובגמ' שם א"ר יוחנן אין למדין מן הכללות ואפילו במקום שנאמר בו חוץ... דהא תנינא בכל 
מערבין ומשתתפין חוץ מן המים ומן המלח, ותו ליכא, והאיכא כמהין ופטריות [שאף בהן אין לערב], 
אלא שמע מינה אין למדין מן הכללות ואפילו במקום שנאמר בו חוץ. ח. 'מקמץ' הוא מי שמקמץ 
בידו צואת כלבים, לתקן בהן עורות כשמעבדין אותן (יש"י (קמן דף ).= ט. נוסף ע"פ הב"ח, והכוונה 
למי שמצרפו במקום שחופרין אותו מן הקרקע. ‏ י. מקמץ ומצרף נחושת ובורסי, ריחן רע ואין 
יכולין לעלות עם חבריהן ופטורין מן הראייה, דכתיב "ראה כל זכורך', מי שיכול לעלות עם כל 
זכורך, יצאו אלו שאין יכולין לעלות עם כל זכורך. יא. דהכי אמרינן בפסחים, (דף מ:) אמר ר' אמי 
כל אדם שיש לו קרקע עולה לרגל, ושאין לו קרקע אינו עולה לרגל. וילפינן מדכתיב 'ולא יחמוד 
איש את ארצך' עיי"ש. יב. מי שנחתכה רגלו נותן קב קטן בסוף שוקו, ונותן בו מוכין וסומך סוף 


שוקו עליו (כט"י (קמן דף ג.). יג. עיין באור החמה שהקשה, דלכאורה גם ערל וטמא מתמעטים מקרא 
ומהיקשא דקרא. וכתב, דאפשר דהכוונה דהני תרתי מתמעטים מקרא, דגופא דחיובא דהיינו קרא 
ד'ובאת שמה', מה שאין כן הני דמתניתין דלאו מגופא דקרא מתמעטים, אלא מקרא דרגלים או 
מ'למען ישמעו ולמען ילמדו, דדבר שמתמעט מגופא, היינו דמתפרש קרא דלא קאי כלל דינא דקרא 
בהכי, [ולכך שלא שנאם התנא דאין בהם חידוש כ"כ], מה שאין כן כשמתמעט מקרא אחרינא. 
יד. הכי איתא שם במתני', ב"ש אומרים מביאין שלמים ואין סומכין עליהן אבל לא עולות. ובית 
הלל אומרים מביאין שלמים ועולות וסומכין עליהן. ובגמ' אמר עולא מחלוקת בשלמי חגיגה לסמוך, 
ועולת ראייה ליקרב... אבל נדרים ונדבות דברי הכל אין קריבין ביו"ט. והטעם משום דכתיב 'הוא 
לבדו יעשה לכם', ודרשינן 'לכם' ולא לגבוה למעוטי נדרים ונדבות. (עיי"ש דף כ: ד"ס (כס. ו כנכריס). 
טו. הכי איתא שם, א"ר אילעא משום רבי יהודה בן ספרא, אמר קרא [גבי חג הסוכות] 'וחגותם 
אותו חג לה' שבעת ימים'. שבעה, שמונה הוו [הרי תשלומין דחג הסוכות הוי כל שמונהן, 


ביאורי 


מדרבנן הוא דאסור להקריבן ולא מדאורייתא, והכא, בקטן המקריב קרבנותיו 
נדבה, נאמר דרבנן תקינו לה שיוכל להביא אף ביו"ט. אין לומר כן, דהא בפ"ק 
דביצה"" (דף ינ. ושס) משמע דהאיסור להקריב נו"נ מדאורייתא הוא, דהא שתי 


חגוגה ב. 


התופפות ג 


תשלומין דראשון: 
ואע"ג דגבי חגיגה הוא דכתיב תשלומין?" ולא לגבי ראייה, וא"כ אפשר לומר 
דלגבי ראייה כל הימים זמן ראייה הם, והוי תשלומין זה לזה?ב. ומבארים 


הַלַחֶם (ולחם הפנים) לא דחו יו"ט. והכי איתא שם, אמר רב הונא, לדברי האומר 


נדרים ונדבות אין קריבין ביום טוב, לא תימא 
מדאורייתא מחזא חזו, ורבנן הוא דגזרו בה 
שמא ישהה [שמא ימתין מלהביא קרבנותיו עד 
המועד שיהא לו בשר מצוי ברגל, ושמא 
כשיבוא המועד יארע לו אונס ונמצא מאחר 
נדרו], זה אינו, דהא שתי הלחם דחובת היום 
נינהו, דצריך להקריבם בעצרת, וליכא למיגזר 
בהו שמא ישהה, שהרי אין ראוי להקריבם קודם 
לכן, ואעפ"כ אינו דוחה לא את השבת ולא את 
יו"ט. ומוכח מכאן, דהאיסור להקריב נדרים 
ונדבות הוי מדאורייתא. וכי תימא מ"מ כי 
מייתי להם נדבה היכי סמיך עלה, דקטן אינו 
פומך כדאיתא במנחות בפרק שתי מידות (לף 
פ5)". ואם כן מה יועיל שיביא נדבה, הרי אינו 
יכול לסמוך. וי"ל, דאע"ג דלא סמיך עליה, 
מ"מ דמיא לחינוך כנו, היינו שמחנכו להביא 
קרבנות ולקיים מצות ראייה, ומועיל זאת 
לחינוך אף בלא סמיכה'". ומסיימים התוסי, 
ורש"י פירש", ד'איזהו קטן' לא קאי לראייה, 
היינו בראיית קרבן, רק לראיית פנים בעזרה, 
ולפי דבריו אין צריך כלל לכל מה שכתבו 
התוס', דבאמת קטן אינו מביא קרבנות כלל, 
אלא חיובו הוא רק להתראות בעזרה. 


הכל לאתויי מאי לאתויי מי שחציו עבד וכו 
ואליבא דמשנה אחרונה דחזרו ב"ה להורות 

כהבריב:ש, וא"כ הוה ליה כמשוחהף 
וחייב בראייה. ואע'ג דמתניתין קאמר 
איפכא, כדדיק בגמרא (דף ד) מלשון שאינן 
משוחררים, הגמ' שם שואלת, 'עבדים שאינן 
משוחררים' דפטורין מן הראיה איזהו הם, 
אילימא שאינן משוחררים כלל, ליתני עבדים 
סתמא, אלא לאו שאינן משוחררין לגמרי, ומאי 


דרבנן הוא, והכא דרבנן תקינו לה שיוכל להביא אף 
ביו"ט, דהא בפ"ק דביצה (7דף י ועס) משמע 
דמדאורייתא הוא, דהא שתי הלחם (ולחם הפנים) לא 
דחו יו"ט, וכי תימא מ"מ כי מייתי להם נדבה היכי 
סמיך עלה דקטן אינו סומך כדאיתא במנחות בפרק 
שתי מדות (דף .), וי"ל אע"ג דלא סמיך עליה מ"מ 
דמיא לחינוך בנו. ורש"י פירש דאיזהו קטן לא קאי 
לראייה בראיית קרבן רק לראיית פנים בעזרה: 
הכל לאתויי מאי לאתויי מי שחציו עבד וכו'. 
ואליבא דמשנה אחרונה אע"ג דמתניתין קאמר 
איפכא כדדייק בגמרא (לף ד) מלשון שאינן 
משוחררים דחצי עבד פטור, מ"מ מתרץ רישא לחיוב 
לפי מה דסבירא ליה השתא, ואדיוקא לא חש 
אלישנא דעבדים שאינן משוחררים: 
תשלומין דראשון. ואע"ג דגבי חגיגה הוא דכתיב 
תשלומין, מ"מ ילפינן ראייה מיניה כולן 
תשלומין דראשון והכא גברא לא חזי הוא, וכיון דלא 
חזי בראשון לא חזי בשני, ולא הוה מצי למימר חיגר 
בשעה ראשונה ונתפשט בשניה, דהא פשיטא הוא: 
יראה יראה כדרך שבא לראות. פרש"י כדרך 
שבא הקב"ה לראותך דהיינו בשתי עיניו אף 
אתה בא לראותו בשתי עיניך. ולא יתכן לר"ת דהא 
לא שייך ביאה גבי שכינה שבכל מקום הוא, ועוד 
דדריש מסורת קודם, אדרבה היו לנו לדרוש המקרא 
קודם. ע"כ גריס ר"ת יראה יראה מה לראות בשתי 
עיניו שאדם בא להתראות לפני המקום בשתי עיניו 
של מקום, אף האדם בא לראות המקום בשתי עיניו, 


התוס', דמ"מ ילפינן ראייה מינה מחגיגה, דסברא היא דילפינן ראייה מחגיגה 


לומר?י. דכולן תשלומין דראשון הםלד. 

והכא גברא לא חזי הוא, כיון שהוא חיגר 

וכיון דלא חזי בראשון, שוב לא חזי 
בשני, משום דעיקר חיובו ביום הראשון הוא, 
ואם לא היה ראוי אז, פקע חיובו לגמרי. 
ומבהירים התוס', ולא הוי מצי למימר 
דחידוש המשנה במה שאמרה 'הכל', ונאמר 
דאתי לאתויי מי שהיה חיגר בשעה ראשונה 
ונתפשט בשניה, דאף הוא חייב בראייה*". 
לא הוה מצי למימר כן, משום דהא פשיטא 
הוא דחייב, שהרי ביום הראשון שהוא זמן 
החיוב כבר נהיה ראוי, ואין צורך לחדש 

זאת?י. 


יראה יראה כדרך שבא לראות: 
פרש"י, כדרך שבא הקב"ה לראותך דהיינו 
בשתי עיניו, אף?' אתה בא לראותו 
בשתי עיניך. פירוש, דרש"י גורס יִרְאֶה' 
'ירְאָה' ('יִרְאָה' הוא המסורת ויִרְאָה' הוא 
המקרא?"), ובשתיהם הכוונה היא על הקב"ה. 
'ירְאָה כל זכורך' פירושו, שהקב"ה יראה את 
כל זכורך, ו'יִרְאָה כל זכורך' פירושו, שהקב"ה 
בא ליראות על ידי האדם, ומקישים יִִרְאֶה' 
(שהוא המקרא) לירְאֶה' (שהוא המסורת), 
ודרשינן כך, כדרך שבא הקב"ה לראותך 
('ירְאָה') היינו בב' עיניו, אף הוא בא ליראות 
("ראה). היינר בב" עיניךלל.. ומקשים התוסי, 
ולאו יתכן לדעתי ר"ת לפרשי: לשון הגמ' 
כרש"י, היינו ד'כדרך שבא לראות' יהא קאי 
על הקב"ה, דהא לא שייך ביאה (כדרך שבא 
לראות) לומר זאת גבי שכינה, שהרי בכל 
מקום הואל. ועוד דלרש"י יוצא דדרישנן 
למסורת קודם (יִרְאֶה') שהוא המסורת, 


נינהו מי שחציו עבד וחציו בן חורין, וא"כ 
ש"מ דחצי עבד פטור מראייה. ומבארים 
התוס', מ"מ מתרץ רישא לחיוב לפי מה דפבירא ליה השתא, דהשתא איירינן 
ברישא דמתני', דקתני 'הכל' חייבין וכו', לכך מתרצינן דרישא אתי לאתויי מי 
שחציו עבד וחציו בן חורין דחייב. ואדיוקא לא חש אלישנא דעבדים שאינן 
משוחררים, דאף דמלישנא ד'אינן משוחררין', משמע דאינן משוחררין לגמרי אלא 
מקצת, והיינו חציו עבד וחציו ב"ח, ועליו נאמר דפטור. מכל מקום בשלב זה לא 
חש לדיוק זה, אלא ס"ל דאיירי באינן משוחררין כללל. 


ואח"כ דורש לירְאָה' שהוא המקרא ותולה 
המקרא במסורת, ואדרבא, היו לנו לדרוש 
המקרא קודם שהוא העיקר, ולתלות המסורת בול*. ע"כ גרים ר"ת איפכא ַרְאָה' 
'יִרְאָה', ובשתיהם הכוונה היא על האדם וכך דורשים, כדרך שבא האדם ליראות, 
כך בא לראות, מה ליראותלג בשתי עיניו, שאדם בא להתראות לפני המקום 
בשתי עיניו של מקום, דהיינו כשאדם מתראה לפני הקב"ה, רואה אותו הקב"ה 
בשתי עיניו, אף האדם בא לראות המקום בשתי עיניו, ובכך מתורצות שתי 
הקושיות, דלשון הגמ' 'כדרך שבא לראות', על האדם קאי ולא על הקב"ה, 


ציונים והערות 


אלא מכאן לחגיגה שאינה דוחה את השבת, [ולכן לעולם אין שמונה ימים לתשלומין, שהרי אי אפשר 
שלא יחול שבת באחד מן הימים]. | טז. בהגהות מהר"ב רנשבורג כתב, דצריך לומר 'בפרק ב' 
דביצה דף כ: והיינו הא דאמר רב הונא לדברי האומר וכו', אך המהר"צ חיות כתב, דשם איתא כן 
בהדיא ואין לשון 'משמע' נופל על זה, וע"כ מקיים הגירסא שלפנינו, דבדף יב. איתא, השוחט עולת 
נדבה ביום טוב לוקה, ואף על גב דזהו רק לשיטת בית שמאי, מכל מקום מה דבית הלל פוטרים, 
הוא משום דאמרינן מתוך שהותרה שחיטה לצורך הותרה נמי שלא לצורך, אולם אי לאו 'מתוך' 
היה לוקה מדאורייתא אף לבית הלל. יז. איתא שם, דהכל סומכין חוץ מחרש שוטה וקטן, והטעם 
לפי שאינן בני דעה. | יח. השיח יצחק הוסיף, דהא סמיכה שיירי מצוה היא ואינה מעכבת הכפרה 
כ"כ. ‏ יט. כתב המהרש"א, דבפירוש רש"י שלפנינו לא פירש כלום, אבל הנראה ממה שפירש 
רש"י ברישא, הכל חייבין בראייה דהיינו ראיית פנים בעזרה, היינו משום סיפא איזהו קטן וכו', 
משמע דבקטן דאיירי ביה קאמר, אלמא בראיית פנים בעזרה איירי. והקשה עליו הר"א גוטמאכר, 
דהרי כתבו התוס' לעיל (ל"ס סכל מיינין כללייס), דרש"י דנקט בראיית פנים בעזרה נקט חדא דמשמע תרי 
ולפטורא דכולהו אתא, דאף בראיית פנים בעזרה איירי, וכל שכן בראיית פנים בקרבן. וכתב, דכוונתו 
למה שכתב רש"י בד"ה ב"ש אומרים שתי כסף, דכתב: 'גדול הבא ליראות' וכו'. דלכאורה קשה, 
לענין מה הוסיף רש"י תיבת 'גדול' כאן, אלא שלא נטעה לומר דדוקא כל שאינו יכול לאחוז בידו 
של אביו פטור מקרבן, אבל בתר הכי חייב, ולהכי הוסיף רש"י, דאף אחר כך אינו חייב רק בראיית 
פנים בעזרה, ולא בראיית פנים בקרבן. וכ"כ השיח יצחק. | כ. וכ"ז השתא דאיירינן ברישא דמתני", 
אבל לקמן (דף .) מבארת הגמ', דעבדים שאינן משוחררין הכוונה למי שחציו עבד וחציו בן חורין 
דפטור כמשנה ראשונה, ואף על פי שאין הלכה כן, מכל מקום משנה שנשנית לא זזה ממקומה, 
כמ"ש רש"י בד"ה משנה ראשונה. ועיין בתוספות הרא"ש. | כא. דהכי איתא לקמן (לף ע.) בברייתא, 
'יחגותם אותו חג לה' שבעת ימים', יכול יהא חוגג והולך כל שבעה, תלמוד לומר 'אותו' אותו אתה 
חוגג ואי אתה חוגג כל שבעה, אם כן למה נאמר שבעה, לתשלומין. | כב. שיח יצחק. כג. שיח 


יצחק. כד. כאן מתחיל דיבור חדש (נפמת סמיס). | כה. ובזה חייב אפילו למאן דאמר כולן תשלומין 
דראשון. | כו. עיין בטורי אבן שהקשה, דלימא לאתויי חיגר בליל יום טוב ראשון קודם עמוד 
השחר ולא נתפשט עד יום שני, דאף על גב דהיה חיגר כל יום טוב ראשון, אפילו הכי יש לו 
תשלומין אפילו למאן דאמר כולן תשלומין דראשון, דלילה אין מחוסר זמן, והוה ליה בר חיובא 
דראשון. דכיון דלילה אין מחוסר זמן הו"ל מחוייב קרבן באותו מקצת הלילה קודם שנעשה חיגר 
ויש לו תשלומין דומיא דנטמא בליל ח' דנזיר עיי"ש ראייתו ומה שתירץ. | כז. גירסת המהרש"א 
'אף הוא בא ליראות בשתי עיניך'. | כח. 'מפורת' הוא מה שכתב משה רבינו ומסר בספר תורה 
לישראל, וה'מקרא' הוא כמו שנקרא. (סוכס לף ו: לע" ד"ס יש ס (מפורם). כט. כך פירש המהרש"א. 
אך מרש"י ד"ה יראה יראה משמע דקאי על האדם, דכתב, יראה כל זכורך את פני האדון, דמשמע 
שהאדם רואה את פני השכינה וכו'. ועיין בראש משביר שכתב וז"ל: ולענ"ד דחנם תפסו על רש"י, 
דודאי סבירא ליה כפי' התוס' ד'יראה' בחיריק' היינו שיראה האדם את הקדוש ברוך הוא, ו'יראה' 
בציר"י היינו שזכורך יתראה לפניו, אלא שהגמ' לא נקט לישנא דקרא, ומ"ש הגמרא כדרך שבא 
לראות, הוא המקרא בציר"י, ומ"ש כך בא ליראות הוא המסורת, ולא חש למינקט לשון המקרא, 
אלא המכוון. וכן פירש רש"י בהדיא בסנהדרין, 'יראה' משמע שיתראה זכורך עיי"ש, ונראה מ"ש 
הגמרא כך בא ליראות ולא נקט כך בא שתראנו כלשון הכתוב, משום לשון נקייה, שאין לומר כלפי 
מעלה שהאדם יראה הקדוש ברוך הוא, לז"א ליראות שהוא מראה עצמו ואינו נראה, ודו"ק עכ"ל. 
ועיין עוד במהרש"א סנהדרין (דף ד:) מה שכתב בדעת רש"י. ל. בסנהדרין דף ד: ביארו התוס' 
(כד"ס כדרן) דבריהם בהאי לישנא: 'דלא שייך ביאה גבי שכינה, שהוא תמיד בבית המקדש' (מהלם"פ). 
ועיין שם בערוך לנר שכתב, דאין זה קושיא על פירוש רש"י, דממה דאמרינן בסוכה (דף ג.) שאמר 
הלל בשמחת בית השואבה 'אם אתה תבא אל ביתי וכו', שנאמר בכל מקום אשר אזכיר שמי אבא 
אליך וברכתיך, משמע שהשכינה היה בא בעת עליית השבטים בהשפעה יותר לבית המקדש. 
לא. מהרש"א, | לב. כך גורס הב"ח. 


ד ביאורי 


ולפי שיטת ר"ת אכן דורשים המקרא קודם, דהיינו יִרְאָה' ובו תולים המסורת 
דהיינו יִרְאֶה'. וכ"ז הוא לשיטת יוחנן בן דהבאי משום רבי יהודה, הסובר דסומא 
באחת מעיניו פטור הוא מן הראייה, אולם רבנן פליגא עליה וסבירא להו דחייבלי, 
וטעמם, משום דלא דרשינן למסורת כלל, אלא רק להמקרא דהינו "ִרְאֶה', 


חגוגה ב. - ב: 


התופפות 


דיוכל לישא שפחהל", זה אינו יכול, דהא גר אינו נמכר בעבד עברי, ובצד 
החרות שבו הרי נחשב כגר, ולפיכך אינו יכול למכור עצמו. והטעם דגר אינו 
נמכר בעבד עברי, הוא משום דבעינן ושב אל משפחתר (יױקנפ כס) וליכא, 
כדאיתא באיזהו נשך, (נ"פ דף ע.) דצריך שיתקיים בו דין זה שיוכל לשוב אל 


ולשיטתם לא דרשינן לדרשא הנ"ל, וסומא 
באחת מעיניו אמנם יהא חייב בראיה. 
ומבהירים התוס'. ולא דמי לדרשת עובד' 
ו'עבד'לד, (פפסיס דף כו:) איתא במסכת פסחים דף 
כו: על הא דכתיב בעגלה ערופה 'ולקחו זקני 
העיר ההיא עגלת בקר אשר לא עבד בה וגו', 
ואמר שם רב פפא, השתא דכתיב 'עבד' וקרינן 
'עובד', דהיינו המסורת היא 'עבד' דמשמע 
שעבד בעצמו, והמקרא הוא 'עובד' דמשמע 
אפילו שהעבודה נעשית מאליה. דדרשינהו 
תרוייהו מקרא ומפורת, הוקשה לתוס', מ"ש 
הכא דרבנן החולקים על יוחנן בן דהבאי, 
דרשי רק המקרא, ומ"ש התם דדרשי לתרוייהו 


כ שב 


למקרא ולמסורת. ומתרצים, דהכא - "רְאֶה' 
ו'ירְאָה' כי הדדי נינהו, ואין הם סותרים אחד 
את השני, ולכך סוברים רבנן דלית לן למידרש 
אלא המקרא, אבל התם בדרשת עובד' 
ו"עבד', כל חדא חלוק מחבריה, שהם סותרים 
אחד את השני 'עבד' דמשמע שעבד בעצמו, 
והמקרא הוא 'עובד' דמשמע אפילו שהעבודה 
נעשית מאלפשכה'ג מודים רבנן דיש 
לדרוש שניהם. [וכדאיתא בפ"ק דסנהדרין 
דהיכא דסותרים זא"ז יש לדרוש שניהם]. 


תקנתם את רבו: 
התוסי מבאריס את דברי בייש. 
במה שהיה לו מעיקרא לאדון, יש לו גם 
עכשיו, שזהו העבדות, שהרי עדיין 
עובד את רבו יום אחד??, אולם - ואת עצמו 
לא תקנתם, שמה שהיה לו מעיקרא אין לו 
עכשיו והוא, דקודם היה יכול לישא אשה 
[דהיינו שפחה כנענית], ועכשיו אינו יכול 
לישא אשה כלל, שהרי הוא חצי עבד וחצי בן 
חורין. ואי משום עבדות, ואם תאמר דמכל 
מקום הרויח העבד בתקנה זו, שעכשיו ביומו 
הוא עושה לעצמו. הא לא איכפת ליה כלל, 
אין זה נחשב לריוח בשבילו. כיון דמעיקרא 


ולא דמי לעובד ועבד (פסמיס דף כו:) דדרשינהו תרוייהו 
מקרא ומסורת, דהכא כי הדדי נינהו, אבל התם כל 
חדא חלוק מחבריה: 

וגו תקנתם את רבו. במה שהיה לו מעיקרא יש לו 
עכשיו שזהו העבדות, ואת עצמו לא 

תקנתם שאינו יכול לישא אשה, ואי משום עבדות 
הא לא איכפת ליה כלל כיון דמעיקרא היה כולו לרב 
ועכשיו ביומו לעצמו. והר"ר משולם גריס תקנתם את 
עצמו ואת רבו לא תקנתם כלל שגם הרב מפסיד 

הוולדות: 

לישא שפחה אינו יכול. ולמכור עצמו לא מצי כדי 
לישא שפחה, דהא גר אינו נמכר בעבד עברי, 
דבעינן ושב אל משפחתו (וקכ6 כס) וליכא כדאיתא 
באיזהו נשך (3"ע דף ע6.), ועוד מאחר דלא קיים פריה 
ורביה ביהדות לא נסבינן ליה כנענית לצד חירות 
שבו, ודכוותיה מצינו בפ"ק דקדושין (דף כ) אין לו 
אשה ובנים אין רבו מוסר לו שפחה כנענית. וא"ת 
ישא בת מינו, ליתי צד חירות ולישתמיש בצד חירות 
וצד עבדות בצד עבדות, דומיא דפרידה שתבעה אין 
מרביעין עליה לא סוס ולא חמור אלא מינה בפרק 
אותו ואת בנו (סונין דף עט.). וי"ל דהתם לא קפיד קרא 
אלא בכלאים דתרי מינים והא ליכא, אבל הכא אמאן 
קפיד קרא, אצד חירות דלא לישתמיש צד חירות 
בעבדות והא איתא. ומטעם דשרי הרבעה שרי גם 
לרכוב על הפרידה, ובתוספתא דמסכת כלאים (פ"ס 
ונירופני פ"ס) תניא אמר רבי איסי בן יהודה אסור 
לרכוב על הפרידה מק"ו ומה במקום שמותר ללבוש 
שתי חלוקין אסור בתערובתו מקום שאסור לנהוג שני 
מינים אינו דין שאסור בתערובתו, אמרו ליה והא 
כתיב והרכבתם את שלמה בני על הפרדה (מנכיס ‏ 6), 


משפחתו, ובגר לא שייך זאת שהרי אין לו 
משפחה. ועוד, דמאחר דלא קיים מצות פריה 
ורביה ביהדות, ואינו יכול לעשות כן שהרי 
חציו עבד, ולא יכול לישא ישראלית, לכך לא 
נסבינן לוה כנענית לצד חירות שבו, לכך לא 
נותנים שאותו חלק הישראל שבו ישא שפחה 
כנענית. ודכוותיה מצינו בפ"ק דקידושיןלט 
(דף כ) גבי עבד עברי, דאם אין לו אשה ובנים, 
אין רבו מופר לו שפחה כנענית", ואף כאן 
בחציו עבד, אף אם ימכור חציו השני, כיון 
שאין לו אשה ובנים מחלק היהדות שבו, לכך 
לא יוכל לישא שפחה כנענית מדין עבד עברי 
שבו. וא"ת, והרי יש לו תקנה והיא, דישא 
בת מינו - דהיינו שישא לזאת דחציה שפחה 
וחציה בת חורין, ודבר זה יתכן, משום שנאמר 
דליתי צד חירות שבו ולישתמיש בצד 
חירות שבה, וצד עבדות שבו בצד עבדות 
שבה, דומיא דפרידה הבאה מן הסוס ומן 
החמור, שתבעה שרוצה להזדווג, דאין 
מרביעין עליה לא פופ, כיון דהיא באה גם 
מן החמור, ולא חמור, כיון דהיא באה גם מן 
הסוס, והוי כלאים, אלא ממינה דהיינו פרד, 
ובהכי מותר ולא הוי כלאים כדאיתא בפרק 
אותו ואת בנו, (פופן דף עט.) ומאי שנא הכא 
מהתם. וי"ל, דהתם לא קפיד קרא אלא 
בכלאים דתרי מינים והא ליכא, כלומר, דגבי 
כלאים הקפיד הכתוב על שני מינים יחדיו, 
כמו בחרישה דכתיב בה 'לא תחרוש בשור 
ובחמור יחדיו' דשני מינים הם, אבל פרד 
ופרדה אף שנולדו מן הסוס ומן החמור, מ"מ 
השתא מין אחד הם ששמו פרד, ולפיכך 
מותרת הפרדה בהרבעת הפרד"", אבל הכא 
בחציו עבד וחציו בן חורין, אמאן קפיד קרא, 
ודאי דקפיד אצד חירות, דלא לישתמיש צד 
חירות בעבדות, והא איתא, כלומר, 
דכשנושא זו שחציה שפחה וחציה בת חורין, 
הרי משתמש צד חירות שבו בצד עבדות שבה, 


היה כולו לרב ועפשיו ביומו לעצמו, פלומר 

דכל הריוח הוא רק דמתחילה היה כולו לרב, 

ועכשיו הוא ביומו לעצמו וברשותו, וריוח זה אינו ניכר כ"כ, וא"כ עדיף היה לו 
לעבד דיוכל לישא אשה, מאשר הריוח הזה דביומו עושה הוא לעצמולי. והר"ר 
משולם גרים, תקנתם את עצמו קצת, דהיינו במשפט הממון דביומו עושה 
לעצמו, אבל לא תיקנתו לגמרי, משום דלישא אשה אינו יכול, אולם - ואת רבו 
לא תקנתם כלל, שגם הרב מפסיד הוולדות, שהרי אין העבד יכול לישא אשהל. 


לישא שפחה אינו יכול: 
התוסי ידונו האס ישנם אפשרויות נוספות לקיום מצות פוייר. 
ולמכור עצמו לא מצי, היינר למכור עצמו לעבב עברי את צד החרות שבו, כדי 


וכן צד עבדות שבו בצד חירות שבה, ולכך 

אסור לישאה. ומוסיף התוס', דמאותו טעם 
דשרי הרבעה, [כפי שביארו התוס' דפרד ופרדה מין אחד הם ואין נחשבים 
לכלאיים]. שרי גם לרכוב על הפרדה שהרי אינה כלאים. ובתופפתא דמסכת 
כלאיים (פ"ס וניכופנמי פ'ת) תניא, אמר רבי איסי בן יהודה, אסור לרכוב על 
הפהודה מק"ו, ומה במקום שמותר ללבוש:שתי חלוקין, כלומר דהרי מותר 
ללבוש חלוק אחד של צמר וחלוק אחד של פשתן זה על גב זה, ומכל מקום 
אפור בתערובתו, דאסור ללבוש צמר ופשתים יחדיו בבגד אחד, מקום שאפור 
לנהוג שני מינים, דאסור לנהוג בשור ובחמור יחדיו, אינו דין שאפור 
בתערובתו דהיינו לרכוב אפרידה שהיא תערובת של סוס וחמור. אמרו ליה 
חכמים, והא כתיב והרכבתם את שלמה בני על הפרדה' (פנכיס 6 פ), הרי 


ציונים והערות 


לג. וכדאיתא בגמרא ודלא כי האי תנא וכו', היינו דיש החולקים עליו (מסנס"). ‏ לד. מהרש"א 
בפירושו השני, ובפירושו הראשון כתב, דהכוונה להא דאיתא במסכת סנהדרין דף נח: אמר ריש 
לקיש, מאי דכתיב (מעני ינ) 'עובד אדמתו ישבע לחם', אם עושה אדם עצמו כעבד לאדמה, [לעסוק 
בה תמיד לחרישה והשקאה וניכוש ועידור (כט"י)] ישבע לחם, ואם לאו לא ישבע לחם. לה. ואף 
שמעיקרא היה עובד אותו כל הימים ועכשיו הפסיד, מכל מקום מה שהיה ראוי לו מעיקרא יש לו 
עכשיו, שזהו העבדות המחוייב לו, שהרי רק חצי שייך לו וחציו השני בן חורין, ואם כן לא הפסיד 
כלום מן הראוי לו. והוא הדין גם כן דהפסד הוולדות שמפסיד הרב במה שאין העבד יכול לישא 
אשה, גם בזה אינו נקרא הפסד, כיון שבדין הוא דלישא שפחה אינו יכול שהרי חציו בן חורין. (פיס 
פחק). ‏ לו. שיח יצחק. לז. וכך יתפרשו דברי בית שמאי, לישא שפחה אינו יכול מפני צד חרות 
שבו, ואם כן הפסיד הרב הוולדות, לישא בת חורין אינו יכול מפני צד עבדות שבו, והרי זה תקלה 
לעבד שמתבטל ממצות פריה ורביה. כן פירש בשיח יצחק ועיין עוד במהרש"א. | לח. דין הוא 
דעבד עברי שמכרוהו בית דין בגניבתו, רבו מוסר לו שפחה כנענית, ובמוכר עצמו לעבד עברי נחלקו 


בזה במסכת קידושין, (דף יד:) אם רבו רשאי למסור לו שפחה כנענית, וכאן דאיירי במוכר עצמו, 
אתיא כמאן דאמר דרבו מוסר לו שפחה כגענית. (טי ילק ע"פ תוס' כב כתר דף יג.). ‏ לט. נחלקו בזה 
תנאים כשאין לו אשה ובנים, האם יכול רבו למסור לו שפחה כנענית. וכתב השיח יצחק, דנקטו 
התוס' כמאן דאמר דאין רבו מוסר לו שפחה כנענית, משום דהכי קיימא לן להלכה. ועוד כתב, 
דאפשר לומר דאף למ"ד שם דאף אם אין לו אשה ובנים רבו מוסר לו שפחה כנענית, כאן יודה 
דאין יכול לישא שפחה כנענית, דדוקא בעבד עברי שהוא יכול וראוי מצד עצמו לישא בת חורין 
ולקיים מצות פריה ורביה כדינה, בזה מותר לישא שפחה כנענית, ואף אם לא נשא עדיין בת חורין, 
אולם במי שחציו עבד וחציו בן חורין, דאינו ראוי כלל לישא בת חורין מפני צד עבדות שבו, ולכך 
לכולי עלמא אין רבו מוסר לו שפחה כנענית. ‏ מ. בתוספות הרא"ש כאן תירץ, דאסור למכור 
עצמו בעבד עברי. כדאמרינן בפ"ק דקידושין (דף כנ:) אזן ששמעה בסיני כי לי בני ישראל עבדים, 
והלך זה וקנה אדון לעצמו וכו'. וכן איתא בתוס' בבא בתרא דף יג. ד"ה כופין את רבו. 
מא. תוספות הרא"ש. 


ביאורי 


הוא מלשון התוקע עצמו לדבר הלכה"ג, וכפרש"י (ינפופ קט:) שאומר הריני 
שונה ואיני מקיים, ואקבל שכר לימודלי והיינו שאלו מן המלכות היו תוקעין 
עצמן לדבר הלכה, ולא היו חוששין למדרש חכמים"ז. א"ל והא כתיב "ויעש 


חגוגה ב: 


התופפות 1 


לו, משום לאו ד'לא יהיה קדש' דהיינו שאסור לה לישא עבד, והנתינה עצמה 
אינה נחשבת לקדשה, דמשום זה תהא מותרת בעבד. ואע"ג דמותר בממזרת 
משום דלא מיקרי קהל, מוזהר בלאו דלא יהיה קדש (ניס כג') תוס' מבארים, 
דאף שנתין מותר בממזרת, משום דדוקא מי שהוא בקהל ה' מוזהר בממזרים, 


הישר בעיני ה'"ה, משמע שכדין וההלכה 
עשה. 


לישא שפחה אינו יכול: 
התוסי ידונו האס ישנן אפשרויות נוספות לקיוס 
מצות פריה ורביה. 
וממזרת לא ישא, ומבהירים התוס', ואע"ג 
דעבד מותר בממזרת, וזאת לפי 
שממזר קדש ועומד הוא. היינו דמה דכל אדם 
אסור הוא לישא שפחה, משום דכתיב 'לא 
יהיה קדש'"', ואילו הממזר, לפי שנולד 
מאיסור חמור, דלא תפסי קידושין בנישואין 
דאביו ואמו, לכך הוא עצמו נחשב כקדש, 
ולכך לא מיתסר בלאו ד'לא יהיה קדש'מ'. 
דלאו זה נאמר רק למי שהוא לא 'קדשי, ולא 
למי שכבר 'קדש'. וכדתנן בפרק האומר, 
(קילוטין דף סט.) וכך איתא שם, ר' טרפון אומר 
יכולין ממזרים ליטהר מפסול זרעם, כלומר 
שלא יהיו בניהם ממזרים כמותם. כיצד, ממזר 
שהואינושא שפחה, והוולד הנולד מהם עבד 
סתם הוא ולא ממזר, כיון דהוולד מתייחס 
אחריה ולא אחריו, ואם שחררו לוולד זה, 
נמצא דהוא בן חורין ומותר בישראל. וא"כ 
יכול מי שחציו עבד וחציו בן חורין לישא 


אמר להם אין למדים תורה מן התקועה, א"ל והא 
כתיב ויעש הישר בעיני ה': 

לישא שפחה אינו יכול. וממזרת לא ישא אע"ג 

דעבד מותר בממזרת, לפי שקדש ועומד 
כדתנן פרק האומר (קדופין דף סט.) יכולין ממזרים 
ליטהר כיצד, ממזר נושא שפחה, וצד חירות שרי בה 
כדתנן פרק עשרה יוחסין (פס) שחרורי וממזרי שרו 
לבא זה בזה, ההא ייל דאין לגר לתקן כוי להרבות 
ממזרים בעולם. ועוד כיון דתפסי בה קדושין אתי צד 
עבדות ומשתמש באשת איש. ונתינה נמי לא ישא, 
דאע"ג דממזרת ונתינה ושחרורי מותרין לבא זה בזה, 
דהא הוה התפסת קדושין ואתי צד עבדות ומשתמש 
באשת איש. אי נמי נתינה אסור בצד עבדות דלאו 
קדש ועומד הוא, אע"ג דמותר בממזרת משום דלא 
מקרי קהל מוזהר בלאו דלא יהיה קדש (לנליס כג). 
וא"ת וליתי עשה [דלשבת יצרה] ולידחי לאו דלא 
יהיה קדש. וי"ל דהכא אפשר לקיים שניהם על ידי 
כפייה. אי נמי דלא אתי עשה ודחי לא תעשה אלא 
כגון מילה בצרעת, דבעידנא דמעקר לאו מקיים 


ולא נתין שאינו נקרא קהל ה', אעפ"כ אסור 
בעבד, דאף שאינו 'קהל' מ"מ אין הנתין נחשב 
לקדש, ולפיכך אסור הוא בעבד. וא"ת, וליתי 
עשה [דלשבת יצרה!*] ולידחי לאו דלא 
יהיה קדש, וא"כ ישנה אפשרות לקיים המצוה 
בלא שחרור העבד. וי"ל, דהכא אפשר לקיים 
שניהם על ידי כפייה, דע"י שיכפו את האדון 
יוכל לקיים המצוה ד'לשבת יצרה', וגם לא 
יעבור על הלאו ד'לא יהיה קדשי!ג וכך עדיף. 
אי נמי דהיכי אמרינן דלא אתי עשה ודחי 
לא תעשה, אלא כגון מילה בצרעת, 
דבעידנא דמעקר לאו מקיים עשה, כלומר 
דבשעה שהוא עוקר ללאו בו בזמן הוא מקיים 
העשה, כגון במילה דבאותה זמן שהוא מל 
ועוקר הצרעת, בזה עצמו הוא מקיים לה 
למצוות מילה, ובהא אמנם אמרינן דאתי עשה 
ודחי לא תעשה, אבל הכא משעת העראה 
עובר ליה בלאו דלא יהיה קדש, דמתחילת 
הביאה עובר על הלאו, ואילו עשה דלשבת 
יצרה ליכא עד גמר ביאה דאז חזיא להתעבר, 
ובזה לא אמרנן דאתי עשה וידחה ללא 
תעשהנד. 


לא תהו בראה: 


ממזרת מצד עבדות שבו, דעבד מותר בממזרת 
כדאמרינן, וכן מצד חירות שבו שרי בה, 
כדתנן פרק עשרה יוחסין (פס), שחרורי היינו 
עבדים משוחררים וממזרי שרו לבא זה בזה, 
וא"כ מדוע כופין את רבו לשחררו, כאשר יש 
לו לעבד אפשרות לקיים מצות פו"ר בלא 
לשחררו. ומתרצים התוס', דהא י"ל דאין לנו 
לתקן כדי להרבות ממזרים בעולם, וכאן אם 
ישא אותה יהיו הוולדות ממזרים, דהוולדות 
דינם להיות כמותה והרי ממזרת היא, ולפיכך 
לא תקנו כן. ועוד, כיון דתפפי בה קדושין, 
אתי צד עבדות ומשתמש באשת איש, פיי 
דכשמקדשה, מקדשה רק מצד החירות שבו, ולא מצד עבדות שבו [דמצד עבדות 
אין תופסין הקידושין], וא"כ אח"כ כשבא עליה, נמצא שהחצי עבד בא על אשת 
איש, שהרי היא נתקדשה כולה לחציו הבן חורין, ולכך אסור%". ונתינה"ל נמי 
לא ישא!, דאע"ג דממזרת ונתינה ושחרורי מותרין לבא זה בזה, וא"כ יכול 
לישא נתינה אף מצד חירות שבו. ומיישבים, דהא הוה התפסת קידושין 
כדאמרינן לעיל, דכשמקדשה, זהו רק מצד חירות שבו ולא מצד עבדות שבו, 
וא"כ כשבא עליה אח"כ אתי צד עבדות ומשתמש באשת איש. אי נמי נתינה 
אפור בצד עבדות, דלאו קדש ועומד הוא, פי' דאותה נתינה אסורה להינשא 


עשה, אבל הכא משעת העראה עובר 
ועשה ליכא עד גמר ביאה: 

לא תהו בראה. האי עשה אלים טפי מפרו ורבו, 
כדאמר במגילה בפרק בתרא (דף כ.) מוכר אדם 
ס"ת לישא אשה וללמוד תורה, ומייתי לא תהו 
בראה. אבל י"מ משום דעבד לא מיפקיד אפריה 
ורביה דאמר היו לו בנים בעבדותו ונשתחרר לא קיים 
פריה ורביה, ולאו מילתא היא, דאמר בירושלמי 
דמו"ק (פ"פ) עבד מהו שישא אשה במועד, אמר 


התוס' יבארו מדוע נקטו בייש עשה דילשבת יצרהי, 
ולא עשה דיפרו ורבוי. 
האי עשה, אלים טפי מעשה דפרו ורבו ולכך 
נקטו האי עשה. וכדאמר במגילה בפרק 
בתרא (לף כ) מוכר אדם ס"ת לישא אשה 
וללמוד תורה, ומייתי התם דהטעם דמותר 
למכור ס"ת כדי לישא אשה, הוא משום עשה 
דלא תהו בראה לשבת יצרה ולא מייתי התם 
לעשה דפרו ורבו ומזה מוכח דעשה דלשבת 
יצרה אלים טפי. אבל י"מ דכאן אמנם לא 
שייך למינקט עשה דפרו ורבו, וזאת משום 
דעבד לא מיפקיד אפריה ורביה, דהרי אמר 
במסכת יבמות, (דף קנ) היו לו בנים בעבדותו ונשתחרר, לא קיים מצות פריה 
ורביה!". ולפיכך כיון דאינו מיפקיד אפריה ורביה, לא שייך לכוף את רבו 
לשחררו משום כך. ודוחים התוס' דברי הי"מ, ולאו מילתא היא, דודאי אף עבד 
מצווה אפריה ורביה, וכדאמר בירושלמי דמו"ק, (פיפ) והכי איתא שם, אין 
נושאין נשים במועד. שמעון בר בא משום ר' יוחנן אמר, דטעמא הוא מפני 
בטול פריה ורביה!'. בעון קומי ר' יסה, העבד מהו שישא אשה במועד, וצדדי 
הספק הם, מי אמרינן כיון דאינו מצווה על פו"ר מותר לישא, [דלא איכפת לן 
אם ידחה הנישואין למועד], או דילמא כיון דמצווה א'לשבת יצרה' אסור. אמר 


ליה בלאו, 


ציונים והערות 


מב. מהרש"א. ועיין בב"ח המפרש, דדוד עשה זאת על פי רבו עירא היאירי שהיה מעיר תקוע. 
מג. או כדאי' התם בגמ' עוד פי', ואב"ע תוקע עצמו לדבר הלכה, בדיינא דאתי דינא לקמיה, וגמר 
הלכה ומדמי מילתא למילתא, ואית ליה רבה למישאל ולא אזיל משאיל. | מד. שהם היו דורשים 
ילא תחרוש בשור ובחמור יחדיו' כפשוטו, שור שהוא טהור וחמור טמא, אבל בב' מיני טמאות ליכא 
איסורא, ובאמת גזרו חז"ל אף בשני מיני טמאות (מספ ניטכיס פס). ‏ מה. בירושלמי משני על קושיא 
זו, דבריה מששת ימי בראשית היתה ונראית כפרידה, אבל לא נולדה מכלאיים (פני מפס). ובפירוש 
הרא"ש למסכת כלאיים כתב וז"ל: ולי נראה דמעיקרא לאו קל וחומר הוא, דאין חומר בכלאי בהמה 
טפי מכלאי בגדים, דכי היכי דאין כלאי בגדים בלא חיבור, הכי גמי אין כלאי בהמה בלא חיבור, 
דכתיב בהו 'יחדיו' כמו בכלאי בגדים, ואם היה דף מונח על סוס וחמור ההולכים זה אצל זה ואינם 
קשורים יחד, מותר לישב על הדף, דלא שייך כלאיים אלא אם כן קשורים יחדיו בקרון או במחרישה 
עכ"ל. | מו, לשון 'קדש' הוא מופקר ומזומן לזנות. עיין רש"י דברים כג יח. | מז. תופ' ב"ב (דף 
יג.) ד"ה כופין. ותוס' גיטין (לף מ6) ד"ה לישא שפחה. מח. השפת אמת הקשה על כך, דמכל מקום 
יכול לבוא עליה בלא קידושין ויוצא פריה ורביה מכל מקום, דאף על גב דהלוקח אשה לשם אישות 
בלא קידושין עובר בעשה דכי יקח איש אשה ובעלה כו', [כמ"ש הה"מ בהלכות אישות פ"א ה"ד], 
היינו דוקא מי שיכול לקדש, אבל לא בזה שאינו יכול לקדש. ועוד שהרי יכול ליקח אותה בתורת 
פילגש ולא לשם אישות. | מט. נתינים הם גבעונים שמלו בימי יהושע, ואמרינן ביבמות דדוד גזר 
עליהם (כע"י קידופיץ דף סט. ד"ס נפיט). | ג. הנימוקי יוסף (גיטין דף מ6) כתב כאן כמו בממזר, דאין לנו 
לתקן כדי להרבות ממזרים ונתינים בישראל. אך התפארת ליעקב (פס) כתב, דלא שייך אין תקנה 


להרבות נתינים בישראל, דזהו רק בממזר דהוא מישראל ומרבה ממזרים בישראל, אבל נתין אינו 
מישראל ולא שייך שמרבה בישראל. נא. כאן כתבו התוס' 'ליתי עשה דלשבת יצרה', והיינו משום 
שהקשו דישא שפחה, ובשפחה אין מקיימים מצות פריה ורביה, (כדמוכם נינמות דף סנ.) אלא מצוה דילשבת 
יצרה', אולם עיין בגיטין דף מא. (פוד"ס לש פפפס) שם הקשו התוס', דליתי עשה ד'פרו ורבו' וידחה 
לאו ד'לא יהיה קדש', והיינו ששם הקשו דישא בת חורין, ובהא מקיים מצות פריה ורביה, [עיין 
במהר"ם שם ובמנחת חינוך א' סקט"ו]. | נב. בתוספות הרא"ש תירץ עוד, דהיא לא תינשא לו, 
דלדידה ליכא עשה, דאפילו מיפקדה אפשר לקיים בעבד. נג. כתיב (דניס כד) 'השמר בנגע הצרעת', 
ותניא בקוצץ בהרתו הכתוב מדבר, דיש איסור לקצוץ במקום הבהרת. ותניא במסכת שבת (לף קננ:) 
'ימול בשר ערלתו' דאפילו במקום בהרת יקוץ, והיינו כשקוצץ הבהרת ועובר על לאו דהשמר בנגע 
הצרעת, באותה שעה הרי הוא מקיים מצות מילה. (ע"פ כס"י כינס דף ת: ד"ס מילס כנרעת). נד. ופשוט 
הוא דבעינן בעידנא דמעקר לאו וכו', דילפי' מכלאים בציצית, עי' יבמות (ד.) בסוגי'. נה. הכי איתא 
שם: איתמר היו לו בנים בהיותו עובד כוכבים ונתגייר. ר' יוחנן אמר קיים פריה ורביה, וריש לקיש 
אמר לא קיים פריה ורביה. ר' יוחנן אמר קיים פריה ורביה דהא הוו ליה, וריש לקיש אמר לא קיים 
פריה ורביה גר שנתגייר כקטן שנולד דמי. ולאחמ"כ אומרת הגמ' אמר רב, הכל מודין בעבד שאין 
לו חייס, דכתיב (נרפית כנ.) 'שבו לכם פה עם החמור' עם הדומה לחמור, [ובאליעזר עבד אברהם 
איירי]. וכתבו שם התוס' דהכל מודין בעבד שאין לו חייס, היינו דאם נשתחרר לא קיים מצות פריה 
ורביה. | נו. דאי שרי נישואין ביום טוב, אין אדם נושא אשה כל השנה כולה, אלא ממתין עד 
המועד, שיהא עושה סעודה אחת ליום טוב ולנישואין. (קכנן סעדס סס). 


ביאורי 


להון נשמיענן מן הדין מתניתין, היינו ממתניתין דידן, דאמרו להם ב"ש לישא 
שפחה אינו יכול וכו' יבטל, והלא לא נברא העולם אלא בשביל פריה ורביה. 
ואמר שמעון בר אבא משום רבי יוחנן, כל שהוא מצווה על פריה ורביה לא ישא 
אשה במועד. וא"כ נפשט דאף עבד אינו יכול לישא אשה במועד, ומוכח בהדיא 


חגיוגה ב: 


התופפות 


לרדותה?י קודם שיבא לידי חיוב חטאת (דהרי האפיה היא אחת מל"ט מלאכות), 
או לא התירו. ובהמשך אומרת הגמ' שהנידון הוא לא לגבי עצמו, אלא לגבי 
אחרים, האם יכולים לרדותה קודם שיבוא זה לידי חיוב חטאת. והקשה על כך 
רב ששת, וכי אמרינן לו לאדם עמוד וחטא כדי שיזכה חבירך, ולכאורה אף 


מהירושלמי, דעבד מצווה אפריה ורביה''. ועוד 
ראיה דלא כהי"מ, משום דלישנא דנקט הכא, 
והלא לא נברא העולם אלא בשביל פריה 
ורביה', מלשון זה משמע דאתרוייהו קאי, 
היינו גם על צד עבדות שבו, וגם על צד חירות, 
דשני הדינים החלים בו מחוייבים במצות פריה 
ורביה. אלא שהוקשה לתוס', דאם אמנם חייב 
העבד במצות פוַיר, א"כ מדוע אמרינן ביבמות 
(סונל (עי!) דאם היו לו בנים בעבדותו ונשתחרר, 
לא קיים מצות פו"ר. ומבארים התוס', והא 
דאמרינן דלא קיים פריה ורביה, היינו מטעם 
דבעינן זרעו מיוחס אחריו, ועבד אין זרעו 
מתייחס אחריו, ולפיכך אם נשתחרר, מצווה 
שוב על מצות פו"ר!". ואפילו ישראל גמור 
שיש לו בן מן השפחה כנענית, אינו קרוי 
מיוחס אחריו, ועדיין מחויב בפו"ר. ועוד ראיה 
דעבד מצווה על פו"ר, משום דקרא ד'פרו ורבו' 
אכולהו בני נח כתיב, ואף לכנען נאמרה, 
דפסוק זה נאמר לכל באי עולם ולא רק לישראל, 
ולפיכך כולם חייבים בן'ל. 


כופין את רבו: 
התוסי ידונו האס צריך גט שחרור, והאס מותר 
לשחרר עבד. 
אפילו לשמואל דאמר (גשץ לף ₪.) המפקיר 
עבדו יוצא לחירות וא"צ גט שחרורל, 
וא"כ מדוע כאן כופין את רבו לתת לו גט 
שחרור, ודי שיכפו את רבו שיפקירנו ולא 
יצטרך גט שחרורל*. ומבארים התוס', הכא 
דטבא ליה עבדי ליה -טובתו עשו לו, דהיינו 
שעשו לו טובה מושלמת - לעשות שחרור 
גמור, ואף דמשוחרר הוא גם ללא גט 
השחרור. ומוסיפים התוס' להקשות, ואע"ג 
דאמרינן (נלכות דף מו:) המשחרר עבדו עובר 
בעשה ד'לעולם בהם תעבודו', וא"כ היאך 
כופין את הרב לעשות איסור. מבארים התוס, 


להון נשמעינן מן הדין מתניתין יבטל והלא לא נברא 
העולם אלא בשביל פריה ורביה, ואמר שמעון בר 
אבא משום רבי יוחנן כל שהוא מצווה על פריה 
ורביה לא ישא אשה במועד, ועוד לישנא דנקט הכא 
והלא לא נברא העולם אלא בשביל פריה ורביה 
משמע דאתרוייהו קאי, והא דאמרינן לא קיים פריה 
ורביה היינו מטעם דבעינן זרעו מיוחס אחריו, ואפילו 
ישראל שיש לו בן מן השפחה אינו קרוי אחריו. ועוד 
פרו ורבו אכולהו בני נח כתיב אף לכנען: 

כופין את רבו. אפילו לשמואל דאמר (גיטין דף 5.) 

המפקיר עבדו יוצא לחירות וא"צ גט שחרור, 
הכא דטבא ליה עבדו ליה לעשות שחרור גמור, 
ואע"ג דאמרינן (נלכות דף מו:) המשחרר עבדו עובר 
בעשה, ניחא לן דליעבד הרב איסורא זוטא ולא 
ליעבד העבד איסורא רבה כדאמר בעירובין בפ' בכל 
מערבין (דף (נ: ופס), ולא דמי לההיא דריש שבת (דף 
ד. ופס) וכי אמרינן לו לאדם עמוד וחטא בשביל 
שיזכה חבירך, דהתם פושע בדבר הוי שלא היה לו 
לאפות הפת, תדע דשרינן ריש תמיד נשחט (פססיס דף 
נט. ופס) להקריב לכהן אחר תמיד של בין הערבים 
כפרת חבירו כדי שיאכל קרבן פסח לערב, אע"ג 

דאיכא עשה דהשלמה: 

נשים ועבדים. לא שייך לאקשויי אמאי תני נשים 

לשון רבים ותנא קטן חרש לשון יחיד כדדייק 
בפרק קמא דנדה (דף פ.) גבי קטנות והכא תנא אשה, 
דהכא תרי ענייני ולא דמי חד לאידך, דחרש ושוטה 
פטור מכל המצות כדאמר לקמן, וקטן לא ידעינן 
דפטור מקרא רק מק"ו דנשים פטורות דכתיב זכורך 


כאן אפשר להקשות כן, היאך כופין את האדון 
לשחררו ולעבור על איסור ד'לעולם בהם 
תעבודו', בשביל שיזכה העבד. ומבארים 
התוס' דאינו דומה לשם, דהתם פושעסד 
בדבר הוי, שלא היה לו לאפות הפת קודם 
השבת, ומשום שהוא פושע לא אמרינן דחבירו 
יחטא בשביל שהוא יזכה, אבל כאן דלא פשע 
העבד כלל, מותר לכפות האדון שיעבור על 
איסור, בשביל שיזכה העבד, ומביאים התוס' 
ראיה לכך תדע, דשרינן בריש תמיד נשחט 
(פסמיס דף נט. ועס) להקריב לכהן, אחר תמיד 
של בין הערבים כפרת חבירו, כדי שיאכל 
קרבן פסח לערבל". כלומר, דאם היה מצורע 
או זב ששכח ולא הביא כפרתו קודם לתמיד, 
ואם לא יביאנה עתה לא יוכל לאכול הפסח, 
דמחוסר כפורים אסור בקדשים [וענוש כרת 
אם אכל], דינא דמותר לכהן להקריב כפרתו 
דמצורע אף לאחר תמיד של בין הערבים, 
וזאת כדי שיוכל אותו מצורע או זב לאכול 
הפסח, ואע"ג דאיכא עשה דהשלמה שאסור 
להקריב שום קרבן אחר תמיד של בין 
הערבים"י, אפ"ה התירו לו לעבור על איסור 
זה כדי שיזכה חבירו באכילת הפסחל', והוא 
מהטעם הנ"ל כיון דלא פשע הזב והמצורע. 


נשים ועבדים: 
התוסי ידונו בלשון המשנה. 
לא שייך לאקשויי, אמאי תני הכא נשים' 
לשון רבים, ותנא בתריה קטן שוטהסח 
חרש שהם לשון יחיד, וכדדיק כזאת בפרק 
קמא דנדה (לף פ) גבי קמנות, והכא תנא 
לשון אשה, הוקשה לתוס' מדוע אין הגמ' 
תמהה על כך, דתנא דמתניתין נוקט עשים' 
בלשון רבים, וחש"ו בלשון יחיד, כפי שהגמ' 
בנדה תמהה מדוע נקטו התם בקטנות בלשון 
רבים, ובאשה נקטו בלשון יחידל". ומבארים 


דניחא לן דליעבד הרב איסורא זוטא, דהיינו ביטול עשה ד'לעולם בהם 
תעבודו', ולא ליעבד העבד איפורא רבה, דהיינו דלא יבטל המצוה ד'לא תהו 
בראה לשבת יצרה', כדאמרינן בעירובין בפרק בכל מערבין (לף (נ: ועס)לב, ולא 
דמי לההיא דריש שבת (דף ד. ועס) והכי איתא שם, בעי רב ביבי בר אביי, הדביק 


פת בתנור בשבת בשוגג, ונזכר קודם שנאפתה ששבת עתה, האם התירו לו 


התוס', דהכא אמנם שייך למיתני נשים בלשון רבים וחש"ו בלשון יחיד, משום 
דהוה תרי ענייניל, ולא דמי חד לאידך, דחרש ושוטה פטורים מכל המצות 
כדאמר לקמן, מה שאין כן נשים דפטורות מדין ראייה בלבד, ומשום שאין 
סיבתם שווה, לכך לא חש התנא לשנותם בלשון שווה. וקטן לא ידעינן דפטור, 
מקרא, רק מק"ו דנשים פטורות, דגבי ראיה כתיב 'זכורך' ואתי למעט נשים, 


ציונים והערות 


נז. עיין במהרש"א שהקשה, דהתוס' בפרק השולח דקדקו מהך ירושלמי איפכא, דמשמע דלא שייך 
בו בעבד אלא לשבת יצרה. ועיין בשפת אמת. | נח. עיין באור החמה שהקשה, דאם כן הרי אין 
העבד יכול לקיים את המצוה, שהרי לעולם אין מיוחסים אחריו, והיאך שייך לומר דמחויב במצות 
פריה ורביה בזמן שאין יכול לקיימה. וביאר, דאפשר דבאמת כשהוא עבד לא בעינן יחוס, ומקיים 
מצוותו בלא יחוס, ורק התם שנשתחרר ומעתה נתחייב בבנים מיוחסים ואין מתקיים בבנים שבעבדותו, 
לכך מצווה אפריה ורביה. נט. הקשה המהרש"א, הא אמרינן בהדיא במסכת סנהדרין דמצות פריה 
ורביה שנאמרה לבני נח ונשנית בסיני לישראל נאמרה ולא לבני נח. וכתב המים חיים, דהכי מייתי 
התוס', דכי היכי דמקמי סיני שהיו מוזהרים בני נח, היו העבדים בכלל הציווי, הוא הדין דמסיני 
ואילך דמצות פריה ורביה ניתנה לישראל, דגם העבדים מצווין. | ס. הכי איתא שם: אמר שמואל 
המפקיר עבדו יצא לחירות ואינו צריך גט שחרור, שנאמר (שמות יי) וכל עבד איש מקנת כסף' 
[ולכאורה יש להקשות], עבד איש ולא עבד אשה, אלא עבד שיש לו לרבו רשות עליו קרוי עבד, 
שאין לו רשות לרבו עליו אין קרוי עבד. | סא. כתב המהר"ץ חיות, דדברי תוס' הללו תמוהים 
באין פותר אותם, דהיכן מצאו דכאן כופין את הרב לכתוב גט שחרור, דלמא כופין את האדון רק 
שיפקירו לבד, עיי"ש. ובשיח יצחק כתב, דלישנא דכופין את רבו 'ועושה אותו בן חורין' משמע 
דבגט שחרור. ועוד, כיון שהפקר בית דין הפקר, לשם מה כופין את רבו שיפקירנו, הרי מופקר ועומד 
הוא, אלא ודאי דהכי קאמר, כופין אותו שיכתוב לו גט שחרור. סב. שם איירי בחבר שאמר לעם 
הארץ מלא לך כלכלה זה תאנים מתאנתי, מותר לחבר אחר השומע זאת לאכול מהם ואין צריך 
לעשר אפילו דמאי, דכיון דהנותן הוא חבר והלוקח עם הארץ, אמרינן דחייש הנותן שלא יאכל העם 
הארץ טבל, ולכך מעשרן אף שלא מן המוקף, והטעם הוא דניחא ליה לחבר דליעבד הוא איסורא 
כלילא לתרום שלא מן המוקף, ולא ליעבד עם הארץ איסורא רבה לאכול טבלים. ועיין בשיח יצחק 
דכתב דיש לחלק, דבההיא דבכל מערבין עדיין לא נעשה האיסור דאכילת טבלים, ולהכי אמרינן 


דניחא לן דליעבד חבר איסורא זוטא לתרום שלא מן המוקף, אבל הכא שכבר נעשה האיסור שאינו 
יכול לישא אפילו שפחה לעולם, לא אמרינן ניחא לן דליעבד וכו'. | סג. רדיית הפת שבות היא, 
שהיא חכמה ואינה מלאכה. (כש"י עס). | סד. העיר הרש"ש, (געין דף מ6: פוד"ס כופין), דמה דנחשב 
לפושע הוא משום דאף דהוא סבר דעדיין יום הוא, מכל מקום כיון דבאמת כבר חשכה, אם כן אף 
לפי טעותו היה סמוך לחשכה ולא הוה ליה ליכנס לספק. ועוד, דמדרבנן אסור אלא אם כן יש שהות 
שיקרמו פניה מבעוד יום. | סה. הרש"ש העיר, דלכאורה גם שם פשע ששכח ולא הביא כפרתו 
קודם התמיד. | סו. הכי איתא בפסחים, (דף ₪) מנין שאין דבר קרב אחר תמיד של בין הערבים, 
תלמוד לומר 'והקטיר עליה חלבי השלמים', ופירש שם אביי דדרשינן 'עליה שלמים' מלשון השלמה, 
דהיינו שישלים הקרבנות על עולת התמיד של שחר דהיינו 'עליה', ולא שישלים על חבירתה תמיד 
של בין הערבים. | סז. התופ' בגיטין (לף מ6: ד"ס כופין) הביאו עוד ראיה, דבפרק בתרא דעירובין (דף 
קג:) אמרינן כהן שעלתה לו יבלת, חבירו חותכה לו בשיניו, דקעביד שבות כדי שיזכה חבירו בעבודה. 
סח. נופף ע"פ הב"ח. | סט. הכי איתא שם: תניא רבי יהודה בן בבא העיד ה' דברים: שממאנים 
את הקטנות, ושמשיאין את האשה על פי עד אחד, ושנסקל תרנגול על שהרג את הנפש, ועל יין בן 
ארבעים יום שנתנסך על גבי המזבח, ועל תמיד של שחר שקרב בד' שעות. ואומרת הגמרא 'מאי 
קטנות [שנאמרה בלשון רבים] לאו חדא דרבי אלעזר [אופן אחד של מיאון שאמר רבי אלעזר עיי"ש], 
וחדא דרבי אליעזר [אופן אחר של מיאון שאמר רבי אליעזר עיי"ש]. ודוחה הגמ': לא, מאי קטנות 
דעלמא ואין כאן שני אופנים. ומקשה הגמ': 'אי הכי גבי אשה נמי [דקתני 'ושמשיאין את האשה 
ע"פ עד אחד] ניתני נשים ונימא נשים דעלמא'. ומסיימת הגמ': אלא מדהכא קתני אשה והכא קתני 
קתני קטנות ש"מ דוקא קתני קטנות בלשון רבים, משום דאכן איירי בב' קטנות דרבי אלעזר ודרבי 
אליעזר ש"מ. | ע. דברי התוס' כאן תמוהים, דנראה מדבריהם דהכא הוה תרי ענייני, והתם הוי 
ענין אחד, ולכאורה איפכא הוה, דהתם בקטנות ואשה טפי הוו תרי ענייני, דקטנות לענין מיאון, 


ביאורי 


ואם נשים דיותר מסתבר לחייבן מאשר קטנים, אעפי"כ פטורות הן מהראיה, 
טפלים לא כל שכן דפטורים. דהכי דייקינן בפרק קמא דקידושין, (דף (ד: ופס) 
דבאמת לא היה הכתוב צריך למיכתב לנשים דחייבות במצות 'הקהל', אלא 
דיכתוב 'והטף' בלבד, ואנא אמינא אם טפלים חייבין, נשים לא כל שכן, ומוכח 


חגיוגה ב: 


התופפות ז 


מקור אף לאינו מדבר ואינו שומע. ובב"ר מפיק ליה אינו מדבר ואינו שומע, 
מדכתיב 'מי שם פה לאדם, או מי ישום אלם או חרש' טפופ ד) ד'מי [שם] פה' 
קאי לתרוייהו. דכוונת הפסוק מי שם פה היא גם על החרש, [ולא רק על האדם 
כדכתיב], והיינו שהקב"ה שם פה וכח הדיבור לאלם ולחרש, כדי שיוכלו לדבר 


מדיוק זה, דיותר מסתבר לחייב נשים מאשר 
לחייב קטנים, ולכן אם נשים פטורות מראייה 
דכתיב 'זכורך', כל שכן דטפלים פטורים. ולכך 
בדידן, נחשבים אשה וקטן כתרי עניני, ואין 
לתמוה מדוע שינה התנא לשונו, בכך דנקט 
לשון רבים באשה ולשון יחיד בקטן. 


ומי סאינו יכול קעלות ברגליו: 
פרש"י, דהכוונה שאינו יכול לעלות 
מירושלים לעזרה, ומבארים התוס' 
דאין הכוונה דרק בכהאי גוונא פטורל", אלא 
רבותא נקט, דלא מיבעיא מעירו דלא מצי 
סליק מעירו לעזרה דפטור, אלא אף אם 
יכול לעלות מעירו לירושלים, אלא שאינו יכול 
לעלות מירושלים לעזרה, אפ"ה פטור, אולם - 
וה"ה נמי אם הוא אינו יכול לעלות מעירו 
לירושלים?י דפטור כדמשמע בגמ' עד הכא 
מאן אייתיע. 


חרש דומיא דשוטה וקטן: 
במנילה פיב (ף 6 תנן, הכל כשירין 
לקרוא את המגילה חוץ מחרש 
שוטה וקטן כו', ומבהירים התוס' דהתם לא 
דייק הכי, כלומר דשם במגילה אין הגמ' 
מדייקת כמו הכא, דחרש הכוונה למי שאינו 
שומע ואינו מדבר, דהיינו שאין בו דעת דומיא 
דחרש שוטה וקטן, וזאת משום דהתם ע"כ 
במי שיודע לדבר קיימינן, מדקרא את 
המגילה - דהרי איירי במי שקורא את 
המגילה, אלא שאין יוצאין ממנו ידי חובה. 
ואל תאמר דחרש דהתם איירי בחרש שאינו 
יודע לדבר, אלא קורא הוא את המגילה 
ברמיזה, זה אינו, משום דברמיזה לא הוה לי 
הו"א דמפיק לאחרים יד"ח, אלא ע"כ דאיירי 
שם במי שמדבר ואינו שומע, ואינו חרש 


ושחיטתן כשירה, חוץ מחרש שוטה וקטן, 
שמא יקלקלו את שחיטתן, ואף שם לא דייק 
הכי דאיירי בחרש דומיא דשוטה וקטן דהיינו 
שומע ואינו מדבר, דהרי התם הטעם תלוי 
בכיון שיוכל לאמן את ידו לשחוט, וזה ודאי 


טפלים לא כל שכן, דהכי דייקינן בפרק קמא 
דקדושין (דף : ופס) טפלים חייבין נשים לא כל 
שכן: 
ומי שאינו יכול לעלות ברגליו. פרש"י מירושלים 
לעזרה, ורבותא נקט דלא מיבעיא מעירו דלא 
מצי סליק לעזרה, וה"ה נמי אם הוא אינו יכול 
לעלות מעירו לירושלים דפטור כדמשמע בגמרא. עד 
הכא מאן אייתי: 
חרש דומיא דשוטה וקטן. במגילה פ"ב (דף יט:) 
הכל כשרין לקרוא את המגילה חוץ מחרש 
שוטה וקטן כו' לא דייק הכי, דהתם ע"כ במדבר 
קיימינן מדקרא את המגילה וברמיזה לא הוה מפיק 
אחרים, וכן בחולין (דף 3:) חוץ מחרש שוטה וקטן 
שמא יקלקלו את שחיטתן לא דייק הכי, דהתם הטעם 
תלוי בכיון שיוכל לאמן את ידו לשחוט: 
המדבר ואינו שומע זהו חרש. בב"ר מפיק ליה 
אינו מדבר ואינו שומע דכתיב מי שם פה 
לאדם או מי ישום אלם או חרש (טעופ ד), מי [שם] 
פה קאי לתרוייהו: 
שומע ואינו מדבר פטור מן הראייה וחייב 
בשמחה. והא דלא קתני נשים דמחיבי 
בשמחה בתר הכי, לא חש להכי למיתני סורסא, 
וכיוצא בזה מצינו בכמה מקומות, וההיא דלקמן (דף 
ו:) דאמר יש בשמחה שאין בשתיהן שנוהגת באנשים 
ובנשים מה שאין כן בשתיהן, ולא קחשיב חרש 
מדבר ואינו שומע, דהתם בחגיגה נמי מיחייב, ולא 
בעי למיתני יש בשתיהן שאין באחת כגון חרש מדבר 
ואינו שומע, דלא נחית למיתני הך כללא רק מה 
שבאחת שאין בשתים, והכא כי קאמר דמיחייב 
בשמחה הוא הדין בחגיגה כדפירשתי, אלא שמחה 
נקט דנשים חייבות וחרש שוטה וקטן פטירי, וכי 
תנינן לעיל זה וזה כפיקחין לכל דבריהן, להתחייב 
בשמחה ובחגיגה קאמר: 


ובכך לא יהיה אלם או חרש, ומוכח דמי שאין 
לו כח הדיבור הרי הוא מכונה גם בשם חרשל. 


שומע ואינו מדבר פטור מן הראייה וחייב 
בשמחה: 
והא דלא קתני נשים דמחייבי בשמחה בתר 
הכי. הוקשה לתוס', דהו"ל למיתני הכל 
חייבין בראיה, חוץ מחרש נשים' ושוטה וכו', 
וגם כך היינו מפרשים כדמפרשינן, והיינו 
דכולם חייבין בראייה ובשמחה, חוץ מחרש 
כל דהו [שהוא שומע ואינו מדבר או מדבר 
ואינו שומע], ונשים נמי דפטורות מן הראייה, 
ואע"פ שפטורות מן הראייה, חייבות הן 
בשמחה, חוץ מחרש גמור ושוטה וקטן, דהם 
פטורין אף משמחהל". ומבארים התוס', ולא 
חש להכי למיתני פורפא, היינו חרש נשים' 
שוטה משום דניחא ליה למיתני לשון הידוע 
לו בכל מקום, דהיינו דבכל מקום נשנים חרש 
שוטה וקטן גבי חדדילל. 
וכיוצא בזה מצינו בכמה מקומות. וההיא 
דלקמן (דף ו) דאמר. וכך איתא שם, 
תניא, רבי יוסי הגלילי אומר, שלש מצות 
נצטוו ישראל בעלותם לרגל, ראייה וחגיגה 
ושמחה... יש בשמחה שאין בשתיהן, [היינו 
בראיה וחגיגה] שנוהגת באנשים ובנשים, 
מה שאין כן בשתיהן, בראייה וחגיגה, שהן 
נוהגין רק באנשים. ולא קחשיב חרש מדבר 
ואינו שומע, דהיה יכול לומר, יש בשמחה 
שנוהגת בחרש המדבר ואינו שומע או השומע 
ואינו מדבר, משא"כ בראייה דפטורים הם 
כדאמרינן הכא. ודוחים זאת התוס' ואומרים, 
דהתם בחגיגה נפי מחייב", כקומר דחרש 
המדבר ואינו שומע או השומע ואינו מדבר, 
פטורים רק מן הראייה אבל לא מהחגיגה, 
ולכך לא היה יכול לומר בהם משא"כ 
'בשתיהן'. ולא בעי למיתני יש בשתיהן - 
בשמחה וחגיגה שאין באחת - ראייה, כגון 
חרש המדבר ואינו שומע, דהוא איתא 
בשתיהן ולא בראייה. זאת משום דלא נחית 
למיתני הך כללא רק מה שבאחת שאין 
בשתים, ולא יש בשתים מה שאין באחת. 
והכא כי קאמר דחרש המדבר ואינו שומע 


דחרש השומע ואינו מדבר, או המדבר ואינו שומע, אמנם יכולין לאמן ידיהם 
ולא איירי בהו תנא כלללי. 


המדבר ואינו שומע זהו חרש: 
הגמ' כאן מביאה מקור למדבר ואינו שומע ושומע ואינו מדבר, ומביאים התוס' 


מחייב בשמחה, הוא הדין דבחגיגה נמי חייב כדפרשתי, אלא רק שמחה 

דנקט, הוא משום דנשים חייבות וחרש גמור שאינו שומע ואינו מדבר ושוטה 

וקטן פטירי. וכי תנינן לעיל זה וזה כפיקחין לכל דבריהן, היינו להתחייב 

בשמחה ובחגיגה קאמר, דאף בחגיגה חייבין, אבל מראייה פטורין, כדילפינן 
לקמן מ'הקהלי. 


ציונים והערות 


ואשה לענין עיגון, וכן הקשה התוספות יום טוב. ועוד הקשה, דקטן פטור מטעם שוטה דפטור מכל 
המצוות. ובשיח יצחק ביאר דבריהם, דאין כוונת התוס' לתרי ענייני ממש, אלא כוונתם דהפטור של 
נשים ועבדים הוא לא פטור כללי, אלא פטור בדין ראייה, דמפרש קרא בענין ראייה דפטורות, מה 
שאין כן חרש שוטה וקטן אין לנו מיעוט מפורש בראייה למעטם, אלא פטורים מטעם דבעלמא 
פטורים מכל המצוות, ולפיכך שנאם בלשון שאינה שווה. והוסיפו התוס' דקטן, הגם דמסברא זו 
[דפטור מכל המצוות] אין למעטו, שהרי אפשר ללמוד בגזירה שווה 'ראיה' 'ראיה' מהקהל לחייבו, 
מכל מקום אינו דומה למיעוטא דנשים ועבדים, דנשים ועבדים פטורים מקרא, וקטן לא ידעינן דפטור 
מקרא, רק מקל וחומר דנשים אתיא, דאם נשים פטורות טפלים לא כל שכן וכו', ומעתה, אף דהכא 
הפטור בקטן הוא מדין ראייה כנשים ועבדים, מכל מקום כיון דמיעוטא דהני מפורש טפי, לא חש 
התנא לשנותם בלשון שווה לכולם. ועיין עוד בתוספות הרא"ש ובמלאכת שלמה. עא. השיח יצחק 
ביאר בפשיטות, דכוונת רש"י היא למה דמפרש בגמרא לקמן ד'מי שאינו יכול לעלות ברגליו' בא 
לאתויי מפנקי, ופי' רש"י שם דהכוונה לאלו שאין הולכין בלא מנעל דפטורים, דהשתא מעירו 
לירושלים ודאי מצי סליק כיון דיכול לילך במנעל, אבל מירושלים לעזרה לא מצי משום דאסור לילך 
במנעל להר הבית. | עב. חזו"א סימן קכט' א' ב' עיי"ש. | עג. היינו אף על פי שיכול לעלות 


מירושלים להר הבית, אם אינו יכול לעלות מעירו לירושלים פטור. סו" פס). ‏ עד. לקמן (לף ו 
אמרינן איזהו קטן כל שאינו יכול לרכוב על כתפי אביו ולעלות מירושלים להר הבית, ומקשה על כך 
רבי זירא, עד ירושלים עצמה מי הביאו לקטן, הא אינו יכול לעלות לבדו, וקושית הגמרא היא דצריך 
הקטן ליפטר כשם שגדול בכהאי גוונא פטור, ומוכח מכאן דכל שאינו יכול לעלות מעירו לירושלים, 
אף על פי שיכול לעלות מירושלים להר הבית פטור. ‏ עה. ואף דאיירי במדבר ואינו שומע ולא 
בחרש גמור, מכל מקום אינו יכול להוציא אחרים ידי חובתן, משום דהקורא את המגילה צריך להשמיע 
לאזנו, וזה אינו יכול להשמיע לאזניו. (פס). ‏ עו. שיח יצחק. עז. מהרש"א. ועיין בראש משביר 
וברש"ש. | עח. שיח יצחק, והוסיף דהגם דהשתא דהוה מפסיק נשים בין חרש לשוטה, לא הוה 
דייקינן קתני חרש דומיא דשוטה וכו', מכל מקום אכתי הוה דייקינן קתני חרש דומיא דנשים, מה 
נשים דבני דעה אף חרש דבני דעה, והיינו שומע ואינו מדבר וכו', והוה קשיא לן מתניתין אאידך 
ברייתא דקתני זה וזה כפיקחין וכו', ועל כרחין הוה אמרינן חסורי מיחסרי והכי קתני וכו', ותרי גווני 
קתני מתניתין. עט. שיח יצחק. 5. זהו דעת התוס', אבל הרמב"ם (פ"6 מהנלות תגיגס) חולק, וסובר 
דכל הפטור מן הראייה פטור נמי מן החגיגה, וכתב שם הלחם משנה, דלפי הרמב"ם הטעם דלא תנא 
בברייתא התם מדבר ואינו שומע דחייב בשמחה, הוא משום דתנא ושייר עיי"ש. והשיח 


ח ביאורי 


גמר ראיה ראיה מהקהל: 
התוס' יבארו מדוע אין מחייבים נשים וטפלים מגזייש זו. 
ונשים ליכא לחיובי בראייה מהאי גזירה שווה, דהרי קא ממעטי ליה לקמן, 


חגיגה ג. 


התופפות 


הלכך, לא רק לזה המדבר ואינו שומע ממעטינן ליה מהאי קרא, אלא אף השומע 
ואינו מדבר נמי אפשר למעטו מהאי קרא, דמה לנו שישמע, הא כיון דלא גמיר 
- שלא יוכל להבין מה שילמדוהו, ממעטינן ליה שפיר כמו מדבר ואינו שומע5י. 


מדכתיב 'יראה כל זכורך' להוציא את הנשים דפטורות מראייה. וכן 


אמרינן לקמן. גבי קרא דזכורך' דאתי 
להוציא את הנשים, ופריך בגמ' הא למה לי 
קרא, למה בעי מיעוט מיוחד לכך דנשים 
פטורות מהראיה, תיפוק לי דראיה מצות 
עשה שהזמן גרמא היא, וכל מצות עשה 
שהזמן גרמא נשים פטורות. ומשני, דאפ"ה 
בעינן לה למיעוטא דקרא, וזאת משום דמהו 
דתימא נילף ראיה ראיה מהקהל, מה להלן 
גבי הקהל, נשים חייבות [דכתיב 'הנשים 
והטף], אף בראיה תהינה נשים חייבות, 
קמ"ל קרא דזכורך' להוציא את הנשים, 
וחזינן דקא ממעטי נשים מ'זכורך'. וטפלים 
לא מחייכונן כמו בהקה וליתן שפר 
למביאיהם כי התם, הוקשה לתוס', מדוע 
אין מחייבים קטנים בראייה מגזירה שווה זו, 
ואע"פ שקטנים פטורין מן המצוות, מכל 
מקום נאמר דיש להביאם, משום ליתן שכר 
למביאיהם כמו בהקהל. ודוחים התוס' דאין 
לומר כן, משום דמקל וחומר פטרינן ליה 
לקטנים כדפרישית לעיל9*, דאם נשים 
פטורות [מדכתיב זכורך'] טפלים לא כל 
שכן, ולקמן דמרבינן קטן שהגיע לחינוך 
דחייב בראייה מדכתיב 'כל', דמדכתיב יראה 
'כל' זכורך ילפינן לרבות את הקטנים שהגיעו 
לחינוך, וקשה, מדוע לא גמרינן ליה לקטן 
שהגיע לחינוך 'ראייה ראייה' מהקהל דכתיב 
ביה 'והטף'. ומתרצים התוס', התם אפמכתא 
בעלמא הוא, כדמפיק, כלומר דאכן היה 
אפשר ללמוד דקטן שהגיע לחינוך חייב 


וגו גמר ראיה ראיה מהקהל. ונשים ליכא לחיובי 
דקא ממעטו ליה לקמן מזכורך, וכן אמרינן 

לקמן הא למה לי קרא, תיפוק לי דמצות עשה שהזמן 
גרמא, מהו דתימא נילף ראיה מהקהל מה להלן נשים 
חייבות, וטפלים לא מחייבינן כמו בהקהל וליתן שכר 
למביאיהם כי התם, דמקל וחומר פטרינן ליה 
כדפרישית לעיל, דנשים פטורות טפלים לא כל שכן 
ולקמן דמרבינן קטן שהגיע לחינוך מדכתיב כל ולא 
גמרינן מהקהל, התם אסמכתא בעלמא הוא כדמסיק, 
ומהאי ק"ו נמי פטור, וכי פריך דרבנן הוא מצי 
לאקשויי למה לי קרא ליגמר מהקהל, אלא עדיפא 

מינה פריך: 

מלמען ישמעו נפקא. דפשטיה דקרא משמע 
האזינה והבין שיבין מה שילמדהו, הלכך 

מה לנו שישמע כיון דלא גמיר ממעטינן ליה שפיר: 
אלא קרי ביה למען ילמדו. ואף על גב דלא 
משתעי, גמיר, ולהכי לא נפקא להו מלמען 
ישמעו, וכן מדבר ואינו שומע, אפילו שמע עד 
השתא דמצי גמיר לאחריני, כיון דלא מצי גמיר 
בהאי הליכה מה לו ללכת, וכיון דלא שמע לא גמיר 
מכאן ולהבא אע"ג דגמיר לאחריני עד האידנא לא 
יזיל השתא כיון דלא יועיל לו הליכה זו, דהא לא 
קאמר קרא הקהל אלא שישמעו בקריאת המלך 


אלא קרי ביה למען ילמדו: 
והשומע ואינו מדבר - אף על גב דלא 
משתעי, גמיר, ולהכי לא נפקא 
להו מלמען ישמעו, פי', אע"ג דמ'למען 
ישמעו' ממעטינן למי שאינו מבין, כפי 
שכתבו בתוס' הקודם, מכל מקום שומע ואינו 
מדבר מבין הוא, ולכך לא מתמעט מ'למען 
ישמעו', אלא מ'למען יִלְמָדוּ, דכיון דאינו 
יפול ללמד לאחרים, דהרי אינו יכול לדבר, 
פטור הוא מן הראייה. ומוסיפים התוס', וכן 
זה המדבר ואינו שומע, אפילו שמע עד 
השתא, דמצי גמיר לאחריני, כלומר אף 
דפעם היה מדבר ושומע, אלא דאח"כ נתחרש 
באוזנו, ואמנם יכול הוא ללמד לאחרים מה 
ששמע פעם, מכל מקום כיון דלא מצי גמיר 
בהאי הליכה, שהרי עכשיו הוא חרש ואינו 
יכול לשמוע ולהבין מה שאומרים עכשיו, 
וא"כ ‏ מה לו ללכת, (וכיון) דכיון9 דלא 
שמע לא גמיר מכאן ולהבא, ואם כן אע"ג 
דגמיר לאחריני (עד האידנא) לא יזיל 
השתא, כיון דלא יועיל לו הליכה זו, שהרי 
השתא אינו שומע, ואין לומר דדי במה 
שהבין ממה שהיה פעם מדבר ושומע, דהא 
לא קאמר קרא הקהל, אלא שישמעו 
בקריאת המלך, ויבינו מהשתא ויבאו לידי 
יראת הצור?, דכתיב בפיפיה דקרא יויראו 
את ה', והמדבר ואינו שומע כיון דלא מצי 
גמיר השתא, פטור, והש"ס לא חש להביאו, 
דפשיטא ליה דמשתעי בהני שישמעו ויבינו 
כעת. אבל מ'למען ילמד' לא מצי מפיק 


בראיה, ונילף זאת מהקהל, אלא שלמסקנת 
הגמ' קטן שהגיע לחינוך אינו חייב אלא 
מדרבנן, וקרא ד'כל' אסמכתא בעלמא הוא, 
ואינו ילפותא גמורה. והראיה, דהרי מהאי 
ק"ו ונמי פטור, כלומה המאותרקי"ר דלעיל, 
דאם נשים פטורות טפלים לא כ"ש, מהאי 
ממעטינן אף קטן שהגיע לחינוך, וע"כ דקרא 
אסמכתא בעלמא הוא. וכי פריך דרכנן הוא, 
היינו כשהגמ' מקשה היאך אפ"ל דקטן 
שהגיע לחינוך חייב בראייה, וזאת מדכתיב 
בקרא 'כל', והרי אף קטן שהגיע לחינוך אינו חיובו אלא מדרבנן. ואומרים 
התוס', דהוא הדין דה" מצי לאקשויי למה לי קרא ד'כל', למילף מיניה דקטן 
שהגיע לחינוך חייב בראיה, ליגמר מהקהל דכתיב בהו 'והטף', ומיניה נילף 
זאת, ומיישבים, אלא דעדיפא מינה פריך, כלומר דבחרה הגמר' להקשות 
קושיא חזקה יותר והיא, דקטן אף שהגיע לחינוך כל חיובו הוא רק מדרבנן, 
והאיך אמרת דילפינן ליה מ'כלי. 


מלמען ישמעו נפקא: 
דפשטיה דקרא משמע האזינה והבין, דהיינו שישמע ויבין מה שילמדהו, 


בסיפיה דקרא ויראו את ה', והש"ס לא חש להביאו 

דפשיטא ליה דמשתעי בהני, אבל מלמען ילמדו לא 

מצי מפיק בלא ישמעו, דלא הוינא מפיק מדבר ואינו 

שומע כיון דשמע מקמי 

לאחריני, וגם יבין למה נקהלו עכשיו, וגם יצטרך 
ישמעו כדאמרינן לקמן: 


ויבינו מהשתא ויבאו לידי יראת הצור, דכתיב 
בלא 'למען ישמעו'. הוקשה לתוס', דמאחר 
דילפינן מ'למען ילמדו' דהשומע ואינו מדבר, 
כיון דלא מצי גמיר לאחריני פטור הוא 
מהראיה, אם כן אף להמדבר ואינו שומע 
אפשר לפטורו מהאי קרא, דכיון דלא שמע 
ולא יליף לעצמו, האיך מצי למילף לאחריני, 
ואם כן קרא ד'למען ישמעו' לכאורה מיותר 
הוא5". ומבארים התוס', דלא הוינא מפיק 
מדבר ואינו שומע, כיון דשמע מקמי הכי, 
פי' דאין הכי נמי דמי שמדבר ואינו שומע אפשר לפוטרו מ'למען ילמדו', 
דהרי לא מצי גמיר לאחריני, אלא שכל זה הוא רק במדבר ולא שמע מעולם, 
אבל בשמע עד השתא אף שאינו שומע עכשיו, מ"מ מבין הוא ושפיר גמיר 
אף לאחריני וגם יבין למה נקהלו עכשיו, ואף בהליכה זו יכול ללמד אחרים 
למה נקהלו עכשיו", ואם כן מקרא ד'למען ילמדו' הייתי מחייבו, ולכך לא 
צריכים לקרא ד'למען ישמעו' למעט אף את מי ששמע עד עכשיו, דכיון דאינו 
שומע עכשיו, פטורפ'. ומוסיפים התוס' וגם איצטריך 'למען ישמעו' כדאמרינן 
לקמן. היינו מה דאיתא לקמן 'אמר רב תנחום, חרש באזנו אחת... ההיא 
מלמען ישמעו נפקא'. 


הכי ושפיר גמיר אף 


ציונים והערות 


יצחק כתב, דהטעם דלא תנא, הוא משום דפשיטא ליה דודאי חייב, כיון דהם פיקחים לכל 
דבריהם, דעל כרחך לא פטרינן ליה מראייה אלא משום דיליף בגזירה שווה מ'הקהל', והוה הדין 
בחגיגה דדמיא לראייה, אך התוס' סוברים דהגם דלענין תשלומין יליף ראייה מחגיגה, מכל מקום 
הכא במאי דגלי גזירה שווה ד'הקהל' גלי, אבל לשאר מילי הדרינן לכללן, דהרי הם כפיקחין 
לכל דבריהם וחייבים בחגיגה. ‏ פא. דף ב: תוד"ה נשים ועבדים. | 5ב. וביאר השיח יצחק 
(נרט"י ד"ס ומון דנ סמע), דאף דמדבר ואינו שומע אפשר למעט מפשטות הפסוק, דכתיב 'למען 
ישמעו' דהיינו שמיעה, מכל מקום השתא דבעי למעוטי מהכא שומע ואינו מדבר, צריך לפרש 
דמה שמיעט מדבר ואינו שומע, אינו מפני שאינו יכול לשמוע, אלא מפני שזה גורם שלא יוכל 
להבין מה שאומרים לפניו, ואם כן אף שומע ואינו מדבר מתמעט, כיון שלא יוכל להבין מה 
שילמדוהו. | פג. כן גורס הרש"ש. ‏ פד. השיח יצחק ביאר, דהגם שהוא מבין למה נקהלו, 
ויכול ללמוד לאחרים טעם קהלה זו, וכמו שכתבו בסוף דבריהם, מכל מקום הקפיד הכתוב על 
השמיעה, שישמעו בקריאת המלך, כי יותר יראה יביא לשמוע מפי המלך ממה שהוא מבין מעצמו. 


פה. הקשה רבי עקיבא איגר, הא ודאי דצריכין לקרא ד'למען ישמעו', דאי לאו 'למען ישמעו' 
הוה אמינא ד'למען ילמדו' כפשטה, למעט מי דלא מצי גמיר לעצמו, ורק ממה דכתיב 'למען 
ישמעו' [דממנו כבר ממעטים מי דלא מצי גמיר לעצמו], על כרחך צריכין לפרש ד'למען ילמדו' 
היינו ילמדו לאחרים, וכפי שהוכיח רב אשי. ותירץ השפת אמת, דאפשר דהתוס' סבירא ליה, 
דנהי דרב אשי הוכיח כן, היינו שכך היתה כוונת הברייתא, אבל התנא מסברא היה ידוע לו 
ד'ילמדו' לאחרים קאמר קרא, וטעמו יש לומר, דבלאו הכי לא שייך לשון 'למען', כיון דהיא 
עיקר המצוה שילמדו בזה השמיעה, רק ללמד לאחרים אח"כ אתי שפיר לשון ‏ למען'. | פו. כתב 
המהרש"א, דהתוס' הוסיפו דבר זה [מה שכתבו 'וגם יבין למה נקהלו עכשיו וכוץ משום דקרא 
ד'למען ילמדו' פירושו על ידי הליכה זו וכדמוכח מסיפיה דקרא, ולכך כתבו דמי ששמע עד 
עכשיו אף שכעת אינו שומע, מכל מקום שפיר גמיר לאחריני על ידי הליכה זו, דיבין למה נקהלו 
עכשיו, ושפיר קרינן ביה 'למען ילמדו', ולהכי איצטריך לפוטרו מ'למען ישמעוי. פז. ע"פ 
השיח יצחק. 


ביאורי 


חרש באזנו אחת: 
התוס' מביאיס את דברי הירושלמי. 


בירושלמי אמר, דרבי יוחנן בעי, חרש באזנו אחת מהו, האם חייב במצות 
ראייה או לא. א"ר יוסי בר בון, דבר זה תלוי בפלוגתא דרבי יוסי 


ורבנן, דתני רבי יופי 'ולבני אהרן תעשה 
כתנות', (סמות כח) רבנן אמרי דכיון דכתיב 
'כתנות' בלשון רבים, הרי צריך שיהא שתי 
כתונות לכל אחד, רבי יופי אמר, אפילו 
כתונת אחת לכל אחד ואחד"". ולענין דידן 
הכא נמי, דרבנן אמרי דמאי דכתיב 
'באזניהם', היינו שתי אזנים לכל אחד, ואם 
כן חרש באזנו אחת פטור הוא מן הראייה, 
כיון דילפינן ליה מ'הקהל' דתרי אזנים בעינן, 
ורבי יופי אומר אזן לכל אחד ואחד, ומה 
דכתיב 'באזניהם' אכולהו ישראל קאי, כלומר 
דידברו דברים אלו באזני כל ישראל, ואם כן 
אף חרש באזנו אחת חייב הוא בראייהפ?. 


אף על גב דלא שמעי: 
מחמת שהן רחוקים, אבל אם היו חרשין 
ממעטינן | מבאזניהם'. | התוס' 
מבארים, דעתה לפי דרשת רבי תנחום, דדורש 
מ'באזניהם', דאתי למעוטי חרש באזנו אחת, 
לא איצטריך תו למעוטי חרש המדבר ואינו 
שומע מ'למען ישמעו', כיון דאף הוא מתמעט 
מ'באזניהם', וקרא ד'למען ישמעו', בא להורות 
עשי שראל ישמעו וכמסקנת הגמ'*. 


מפעמים נפקא: 
הוקשה לתוס', האיך אמרה הגמר' כאן דהך 
דבעלי קבים פטורים מן הראיה, 
ילפינן לה מ'פעמים', והרי לקמן ילפינן לה 
להך דינא גופא מתיבת 'רגלים', ומיישב, וכי 
אמרינן לקמן (דף ד) 'רגלים', פרט לבעלי 
קבין, אפמכתא בעלמא הוא, דהרי למסקנת 
הגמ' כאן, ילפותא זו אמנם מ'פעמים' נפקא 
ולא מ'רגלים'צ*. וכי פריך במצות חליצה 
(ינמות דף קג.) ובערכין פרק האומר משקלי, לף 
יע: ופס) ורמינהי, 'רגלים' פרט לבעלי קבין, 
וכך איתא שם, החולצת מן הארכובה ולמטה, 
[שנחתכה רגלו מן הארכובה, וחלצה לו מן 
הארכובה ולמטה] חליצתה כשרה. ופריך, 
ורמינהי, 'רגלים' פרט לבעלי קבין, אלמא 
דשוק לאו רגל הוא, והאיך חליצתה כשרה 
והרי לא מתקיים בה 'וחלצה נעלו מעל רגלו', 
ע"כ. ומקשים התוס', דכאן אמרינן דבעלי 
קבין מתמעטין מ'פעמים' ולא מ'רגלים', והיאך 
ידעינן התם דבעלי קבין [שנחתכה רגלם] אינם 
נקראים ורגלים'. ומבארים התוס', ההיא 
מדאסמכיה ארגלים קאמר, ולא משום 


חגיוגה ג. = ג: 


התופפות ט 


תיבת 'רגלים' כאסמכתא למעוטי בעלי קבין, ש"מ דבעלי קבין לא מיקרי רגליםצ3. 


תחילה לגרים: 


חרש באזנו אחת. בירושלמי אמר ר' יוחנן בעי 
חרש באזנו אחת מהו, א"ר יוסי בר בון 
פלוגתא דרבי יוסי ורבנן, דתני רבי יוסי ולבני אהרן 
תעשה כתנות (טמות כת) רבנן אמרי שתי כתונות 
לכל אחד, רבי יוסי אמר אפילו כתונת לכל אחד 
ואחד, הכי נמי רבנן אמרי באזניהם שתי אזנים 
לכל אחד, ורבי יוסי אמר אזן לכל אחד ואחד: 
אף על גב דלא שמעי. מחמת שהן רחוקים, אבל 
אם היו חרשין ממעטינן מבאזניהם: 
מפעמים נפקא. וכי אמרינן לקמן רגלים פרט לבעלי 
קבין, אסמכתא בעלמא הוא דמפעמים 
נפקא וכי פריך במצות חליצה (ינעופ דף קג. ועס) 
ובערכין פרק האומר משקלי (דף ש: ועס) ורמינהי 
רגלים פרט לבעלי קבין, ההיא מדסמכיה רגלים 
קאמר ולא משום שהוא עיקר דרשה: 
תחילה לגרים. שנצטווה על המילה טפי מכל אותם 
שלפניו: 
נשים לשמוע. אמר בירושלמי. דלא כבן עזאי דאמר 
חייב אדם ללמד לבתו תורה: 
פדי ליתן שכר למביאוהן, ועל זה סמכו להביא 
קטנים בבית הכנסת: 
ג ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ. אמרינן 
במדרש שלשה מעידין זה על זה ישראל 
ושבת והקדוש ב"ה, ישראל והקדוש ברוך הוא 
מעידים על השבת שהוא יום מנוחה, ישראל ושבת 
על הקדוש ב"ה שהוא אחד, הקב"ה ושבת על 
ישראל שהם יחידים באומות, ועל זה סמכינן לומר 
אתה אחד במנחה בשבת אע"פ שאינו מדבר מעניינא 
דיומא דשבת כמו תפלת ערבית ושחרית: 
עמון ומואב מעשרין מעשר עני בשביעית. לפי 
סדר השנים היה להם להפריש מעשר שני 
שהוא שנה ראשונה, ומעשר עני נוהג בששית, ולא 
מצינו מעשר עני שתי שנים רצופים, אלא תקנה תקנו 
בה כדי שיסמכו עליהם עניים בשביעית, ובדין הוא 
דאפי' תרומה גדולה לא ניתקן אלא יהא הכל מעשר 
עני, אלא שלא רצו לחלק כל כך משאר שנים. 


שנצטווה על המילה טפי מכל אותם שלפניוצג. 


נשים לשמוע: 

אמר בירושלמי, דמה דאמר ר' אלעזר בן עזריה 
אנשים באים ללמוד, ונשים באות רק 

לשמוע, דהיינו כדי לדעת איך לקיים המצוות, 

ולא משום מצות לימוד התורה, הוא דלא כבן 

עזאי דאמר חייב אדם ללמד לבתו תורהצד. 


כדי ליתן שכר למביאיהן: 
ועל זה סמכו להביא קטנים בבית הכנסת, 
וזאת כדי ליתן שכר למביאיהן. 


ומי כעמך ישראל גוי בארץ: 
אמרינן בטדרש, שלשה מעידין וה על זה, 
ישראל ושבת והקדוש ב"ה. ישראל 
והקדוש ברוך הוא מעידים על השבת שהוא 
יום מנוחה. ישראל ושבת מעידים על 
הקדוש ב"ה שהוא אחד. הקב"ה ושבת 
מעידים על ישראל שהם יחידים באומות. 
ועל זה פמכינן לומר תפילת אתה אחד ושמך 
אחד וכו' במנחה בשבת, אע"פ שאינו מדבר 
מעניינא דיומא דשבתצי, כמו תפלת ערבית 
ושחרית, דבהם מוזכר טובא עניני השבת, 
אלא משום דבתפילה זו מרומזת השבת שהיא 
מהשלושה שמעידין זה על זה. 


עמון ומואב מעשרין מעשר עני בשביעית: 
התוסי יבארו את טעם התקנה. 
לפי סדר השנים היה להם להפריש מעשר 
שני שהוא שנה ראשונה, דסדר 
המעשרות כך הוא, שנה ראשונה מעשר ראשון 
ומעשר שני, וכן בשנה שניה. בשנה שלישית, 
מעשר ראשון ומעשר עני. שנה רביעית 
וחמישית מעשר ראשון ומעשר שני. שנה 
שישית מעשר ראשון ומעשר עני. ומעשר עני 
נוהג בששית, ולפי"ז צריך להיות דבשנה 
שביעית יהא בו מעשר ראשון ומעשר שני, 
דהרי לא מצינו דמעשר מעשר עני שתי 
שנים רצופים, והאיך אמר כאן דעמון ומואב 
מעשרים 'מעשר עני' בשביעית, ומישבים, 
אלא תקנה תקנו בה חז"ל, כדי שיסמכו 
עליהם, על ישראל היושבים בעמון ומואב, 
ויסמכו עליהם עניים בשביעית שיהא להם 
מה לאכול, ובדין הוא, דאפי' תרומה גדולה 
לא ניתקן, כלומר דשורת הדין נותנת דעמון 
ומואב לא יתרמו בשביעית תרומה גדולה, 


שהוא עיקר דרשא, פי' דאין ה"נ דמ'רגלים' ממעטינן לחיגר ברגל אחת, 
ולא לבעלי קבין וכדאמרינן הכא, והוכחת הגמ' שם דבעלי קבין לא מיקרו 
'רגלים', הוא ממה דאסמכיה תנא ל'רגלים', כלומר ממה שהתנא תפס את 


אלא יהא הכל מעשר עני, אף החלק דתרו"ג, שהרי מעיקר הדין אינם חייבים 
בתרומות ומעשרות כלל, דעמון ומואב אינם בגבולות הארץ, ורק משום תקנת 
עניים תקנו חז"ל שיתרמו ויעשרו, אלא שלא רצו לחלק כל כך משאר שנים, 


ציונים והערות 


פח. ומה דכתיב 'כתנות' אכולהו בני אהרן קאי, אפילו הן מאה תעשה להן לכל אחד ואחד כתונת 
אחת, ולאפוקי שלא יהו שתיים משתמשין בכתונת אחת, שיהא זה פושט וזה לובש, ולעולם בכתונת 
אחת לכל אחד סגי. (פני מעס פס). ‏ פט. עיין בשיח יצחק המפרש, לשם מה הביאו התוס' הך ירושלמי. 
צ. כ"כ המהרש"א, ולפי דבריו רבי תנחום לא סבירא ליה דרשא דברייתא דלעיל, ד'למען ישמעו' 
למעוטי חרש, אלא דחרש ממעטינן מ'באזניהם'. והקשה על כך השפת אמת, דפשטא דסוגיא לא 
משמע הכי, דברייתא דלעיל נראה דקושטא היא לכולי עלמא, עיי"ש. וביאר השיח יצחק, דברייתא 
לעיל דמיעטה חרש המדבר ואינו שומע מ'למען ישמעו', דרשא הפשוטה נקטה [ואינה חולקת על רבי 
תנחום], ואף לפי האמת, אם מיעטנו מ'למען ישמעוי הרחוקים, הגם שראויים לשמוע אם היו קרובים, 
כל שכן שנמעט את שאינם ראויים לשמוע אפילו מקרוב. צא. הכי איתא לקמן: תנו רבנן 'רגלים' 
פרט לבעלי קבין. דבר אחר 'רגלים' פרט לחיגר ולחולה ולסומא וכו', ופירש שם רש"י, (כד"ס דכר פתל) 
דהא דקאמר התם דבר אחר רגלים פרט לחיגר וכו', פליג אתנא קמא וסבירא ליה דבעלי קבין 
מ'פעמים' נפקא, ולפי"ז לא קשה קושיית התוס', דאפשר לומר דתלמודא דהכא קים ליה כאידך מאן 


דאמר, אך התוס' לא סברו כן אלא סברי דדבר אחר וכו', הכוונה לומר דיש עוד דרשא אחרת מ'רגלים' 
פרט לחיגר וכו', ולפיכך כתבו דהוה אסמכתא בעלמא, כ"כ השיח יצחק. צב. מהר"ם שם על תוס' 
ד"ה פרט לבעלי קבין. | צג. ובטורי אבן כתב, דהוא משום דאמרינן בפ"ג דיומא, (דף כח:) קיים 
אברהם אבינו כל התורה כולה אפילו עירובי תבשילין, ותנן נמי שילהי מסכת קידושין, (דף פנ.) מצינו 
שקיים אברהם אבינו כל התורה כולה עד שלא ניתנה, שנאמר 'עקב אשר שמע אברהם בקולי' וגר'. 
ועוד כתב, דהא דקאמר שהיה תחילה לגרים, היינו שהיה ראשון שיצא מתורת בן נח ובא לכלל 
קדושה, כדאמר ביבמות (דף ק:) עשרה וכו'. ‏ צד. הכי איתא שם: אתיא דר' לעזר בן עזריה דלא 
כבן עזאי דתנינן תמן הא דאיתא בסוטה השותה מים המאררים, אם יש לה זכות [דתלמוד תורה] 
וכו', מיכן אמר בן עזאי חייב אדם ללמד את בתו תורה, שאם תשתה תדע שהזכות תולה לה. אבל 
רבי אלעזר בן עזריה אינו סובר כן, אלא סובר דנשים באות כדי לשמוע היאך יקיימו המצוות. (קנגן 
סעלס שס). | צה. בעין יעקב הגירסא 'כולי האי', וזאת משום דבהמשך התפילה ודאי דמוזכר ענין 
השבת, אלא כוונת התוס' שלא כל התפילה מדברת בענין שבת כמו בערבית ובשחרית, וכן 


ביאורי 


וכשם שכל השנים תורמים תרומה גדולה, כך גם בשביעית תקנו תרו"ג. ופרש"י, 
דעמון ומואב היינו ארץ פיחון ועוג, שסיחון ועוג כבשו את ארץ עמון ומואב, 
וכדאמרינן בחולין (דף כ עמון ומואב טהרו בפיחון, כלומר דעל ידי כבוש 
סיחון ועוג הותר לישראל ליכבש, כלומר, דלפני שכבשו סיחון ועוג לעמון ומואב, 


חגיגה ג: 


התופפות 


וכי תימא דאם עשה שטות אחת (ג' פעמים) לא היה מועד לשטות רק לאותו 
דבר, ולכך אומרת הברייתא דבעינן תלתא מיני שטות, כדי להחזיקו כשוטה 
לכל מילי ולא רק לאותה שטות, וכמו דאמרינן דאם נגח שור ג' פעמים אינו 
נעשה מועד לכל, אלא רק לשור, ורק אם נגח שור וחמור וגמל, אז נעשה מועד 


היה אסור להם לישראל לכובשם, דכתיב 'אל 
תצר את מואב' וגו', ורק לאחר שסיחון ועוג 
כבשו את עמון ומואב, מאז הותר לישראל 
לכבוש מהם. והקשה ר"ת, דהרי אמרינן בפרק 
מקום שנהגו (פססיס דף (3: ופס). דבשנת השמיטה 
כתיב, (ויקל) כס ז) 'ולבהמתך ולחיה אשר בארצך 
תהיה כל תבואתה לאכול', ודרשינן מינה, כל 
זמן שחיה אוכלת בשדה, האכל לבהמה שבבית, 
כלה לחיה מן השדה, כלה לבהמתך שבבית, 
וזהו מצות ביעור. ותנן שלוש ארצות לביעור 
לענין חובת הביעור, היינו דאם כלו הפירות 
בארץ אחת, אי אפשר לאכול שם, על סמך 
הפירות שעדיין קיימים בארץ אחרתצ', וארצות 
אלו הם יהודה, ועבר הירדן, והגליל. ומקשים 
התוס', ועבר הירדן הנזכרת במשנה היינו ארץ 
סיחון ועוג, וא"כ מוכח דבארץ סיחון ועוג 
מעיקר הדין נוהגת בה שמיטה, ולא רק מכח 
התקנה, שהרי דנים בה גבי זמן הביעור, ושמע 
מינה דקידשוה עולי בבלצ". וכן עוד תימא 
ישצל, דקאמר הכא דקדושה ראשונה קדשה 
לשעתה ולא קדשה לעתיד לבא, [דמשום כך 
אע"פ שכבשום עולי מצרים אינה קדושה עתהן, 
אם כן תיפשוט מיניה דלשיטת רבי אליעזר 
לא קידשה וא"כ יקשה, אלמה מיבעי' לן בפ"ק 
דמגילה (לף י: שס) ובשבועות (דף טו. ועס) מאי 
סבירא ליה לרבי אליעזר, אי קידשה אי לא 
קידשה. והיה לו שם לפשוט מהא, דמשמע 
הכא בהדיא, דלרבי אלעזר לא קידשה לעת"ל, 
ותירץ ר"ת?, דיש לחלק, דהכא איירי גבי 
עמון ומוא5<מלא פבשו פיחון ועוג ולא 
נתקדשו כלל בקדושת הארץ, כלומר דהכא 
מיירי באותו חלק מארץ עמון ומואב שלא 
כבשו סיחון ועוג, וחלק זה לא קידשוהו אפילו 
עולי מצרים, ומה דתנן שלוש ארצות לביעור 
וכו', היינו אותו חלק שכבשוהו סיחון ועוג, 
והוא אמנם נתקדש, ולכך נוהגת בו שביעית. 
ועוה מתרץ, דלא קיהשה עבר הירדן רק 
לארץ פיחון ממש, אבל מה שכבש מעמון לא 
נתקדשה, דהכא מיירי באותו חלק שסיחון 
ועוג כבשו מעמון ומואב, וחלק זה לא קדשו 
עולי בבל כדמשמע הכא, אבל הא דתנן שלוש 


פרש"י דהיינו ארץ סיחון ועוג כדאמרינן בחולין (דף 
ס:) עמון ומואב טהרו בסיחון, כלומר על ידי כבוש 
סיחון ועוג הותר לישראל ליכבש. והקשה ר"ת 
דאמרינן בפרק מקום=שנהגו (פספיס דף (כ: ופס) שלש 
ארצות לביעור יהודה ועבר הירדן והגליל, ועבר 
הירדן היינו ארץ סיחון ועוג, וכ"ת דקדושה ראשונה 
לא קידשה לעתיד לבא, אם כן תיפשוט מיניה דלרבי 
אליעזר לא קידשה, אלמה מיבעי' לן בפ"ק דמגילה 
(לף י. ועס) ובשבועות (דף טז. ופס) מאי סבירא ליה אי 
קידשה אי לא קידשה. ותירץ ר"ת דיש לחלק, דהכא 
בעמון ומואב דלא כבשו סיחון ועוג ולא נתקדשו 
כלל בקדושת הארץ, ועוד מתרץ דלא קידשה עבר 
הירדן רק לארץ סיחון ממש, אבל מה שכבש מעמון 
לא נתקדשה: 

דרך שטות אפילו בחד נמי. וכי תימא דלא היה 

מועד לשטות רק לאותו דבר, ובעינן תלתא כדי 
להחזיקו כשוטה לכל מילי כמו נגח שור וחמור וגמל 
נעשה מועד לכל, דהכא לא דמי, דהכא כיון שהוא 
שוטה באחת ודאי יש להחזיקו בחזקת שוטה לכל 
דבר. בירושלמי בפ"ק דתרומות אומר סימני שוטה 
היוצא בלילה והלן בבית הקברות והמקרע כסותו 
והוא מאבד מה שנותנים לו. א"ר הונא והוא שיהו 
כולן בו, דלא כן אומר אני היוצא בלילה יחידי 
אימור גנדריפס אחדיה, והלן בבית הקברות לשדים, 
והמקרע כסותו אימר בעל מחשבות, מאבד מה 
שנותנים לו קוביקוס. רבי יוחנן אמר אפילו אחת 
מהן. אמר ר' אבין מסתברא כר' יוחנן בלבד ממאבד 
מה שנותנין לו, דאפילו שוטה שבשוטים אינו מאבד 

מה שנותנין לו. קוביקוס אין בו אחת מכל אלו: 

פיון' דעבדינהו לכולהר נעשה כמי שננח::כן'. 

ומחד בשלשה זימנא לא איתחזק, דתלינן בהך 

דקאמר הש"ס אימא בעל מחשבות או אינך: 


לכל, וכמו כן נאמר אף כאן, דרק אם עשה ג' 
מיני שטות, אז נחשב לשוטה לכל מלי. 
ודוחים התוס' זאת, (דהכא?) ולא דמי, 
דהכא כיון שהוא שוטה באחת, ודאי יש 
להחזיקו בחזקת שוטה לכל דבר, דדוקא 
היכא דנגח שור ג' פעמים, אז אמרינן דטבעו 
ליגח דוקא שור, והא ראייה דנגח דווקא 
לשוורים ולא למין אחר, ולכך ל"ה מועד לכל, 
אבל כשעושה שטות אחת (ג' פעמים), הרי 
הוא מראה שנטרפה עליו דעתו, וא"כ אין 
לחלק בין מיני השטות, והרי הוא שוטה לכל 
דבר. ומביאים התוס', דבירושלמי בפ"ק 
דתרומות, אומר ומציין לסימני השוטה 
שהם, היוצא בלילה, והלן בבית הקברות, 
והמקרע כפותו, והוא מאבד מה שנותנים 
לולי. אמר רב הונא והוא שיהו כולן בו, דאם 
לא כן, אלא עשה רק שטות אחת מהני, אומר 
אני, דהיוצא בלילה יחידי אינו ודאי דשוטה 
הוא, משום דאימור דגדנריפס?' אחדיה ואין 
זה שטות. וכן הלן בבית הקברות, אמרינן 
דכוונתו להקטיר לשדים, ועושה כן כדי 
שתשרה עליו רוח הטומאהלל, ואין זה משום 
שטות. וכן המקרע כפותו אימר בעל 
מחשבות הוא, ואינו משום שטות. וכן 
המאבד מה שנותנים לו, אימר דקוביקום 
הוא, וזה חולי של מחשבה, ואין נעשה שוטה 
בכך. רבי יוחנן אמר דאין צריך שיהו כולן 
בו, אלא אפילו אם עשה אחת מהן הרי הוא 
שוטה. אמר ר' אבין מפתברא כר' יוחנן, 
בלפד ממאבד מה ישנותנים לו, דמה ההוי 
שוטה אפילו באחת מסימנים אלו, זהו רק 
במאבד מה שנותנים לו, דאפילו שוטה 
שבשוטים אינו מאבד מה שנותנים לו, ואם 
זה מאבד, ודאי דשוטה גמור הוא. קוביקופ 
אין בו אחת מכל אלו, שם הגירסא 
'קורדיקוס', והוא מה שאמרו בגיטין, 'מי 
שאחזו קורדיקוס', והוא חולי המים, ונקרא כן 
על שם שהוא מהומם ומבולבל, אבל אינו 
שוטהלי וזה אין לו סימן שטות כאחת מכל 
הנ"ל דסימני השוטה. 


ארצות לביעור וכו', איירי באותו חלק מארץ סיחון ועוג שהיה שלהם מעולם, ולא 
כבשוהו מעמון ומואב, וחלק זה הוי א"י, ולכך חייב בשביעית. 


דרך שטות אפילו בחד נמי: 

התוס' מבארים את קושיית הגמי, ומביאיס את דברי הירושלמי. 

קתני בגמ', דאין לומר דהברייתא איירי בדרך שטות, משום דא"כ אפילו אם 
עושה שטות אחת (ג' פעמים?*) כבר נחשב לשוטה, ומנסים התוס' לתרץ, 


כיון דעבדינהו לכולהו נעשה כמי שנגח כו 
תוס' מבארים, דעכשיו למסקנת הגמ' דאם עשה שטות אחת אינו נחשב לשוטה, 
משום דאמרינן בעל מחשבות הוא וכיו"ב, ואם כן מחד בשלושה זימנא 
לא איתחזק, היינו אפילו אם עשה שטות זו שלוש פעמים ואף יותר אינו נחשב 
לשוטה, דתלינן בהך דקאמר הש"ס אימא בעל מחשבות או אינך. משום דתמיד 
נאמר דאימא בעל מחשבות הוא, ורק אם עשה ג' מיני שטות אמרינן דנחשב 
לשוטה, והוי כמי שנגח שור חמור וגמל וכו'. 


ציונים והערות 


הגירסא בתוספות הרא"ש. צו. הכי איתא שם: כיוצא בדבר אתה אומר (נפלנר 65) 'כי חשבון עיר 
סיחון מלך האמרי היא והוא נלחם במלך מואב וגו'. מאי נפקא מינה, [אלא משום] דאמר להו הקדוש 
ברוך הוא לישראל 'אל תצר את מואב', אמר הקדוש ברוך הוא ליתי סיחון ליפוק ממואב, וליתו 
ישראל וליפקו מסיחון, והיינו דאמר רב פפא עמון ומואב טהרו בסיחון. | צז. וזאת משום דכתיב 
'בארצך', וגמירי דאין חיה שביהודה גדילה על פירות שבגליל, ואין חיה שבגליל גדילה על פירות 
שביהודה טס). | צח. תופ' יבמות דף טז. ד"ה עמון. | צט. כן גורס הב"ח. אך עיין בשיח יצחק 
שגורס 'וכי תימא', ומפרש, דכוונת התוס' היא שאם תאמר דמתניתין דשלוש ארצות ס"ל כמאן דאמר 
קדושה ראשונה קדשה לשעתה וקדשה לעתיד לבא, ומשום הכי נוהג בה דין ביעור בעבר הירדן, אם 
כן תפשוט מיניה דלרבי אליעזר דסבירא ליה דאין נוהג בו דין שביעית, סבירא ליה דקדושה ראשונה 
קדשה לשעתה ולא קדשה לעתיד לבא, אלמה מיבעי לן וכו', ועיין במהרש"א. | ק. כתב הב"ח, 
דכאן אין התוס' מתרצים על הקושיא השניה שהקשו דאם כן תפשוט וכו', אך במסכת מגילה (לף י. 
וד"ס דכו(י) כתבו התוס' לתרץ וז"ל: ותירץ רבינו תם, דמה טעם דהתם גמרא הוא דקאמר לה ולאו 
מילתא דרבי אליעזר היא, ותדע דהא במשנה דמסכת ידים, (פ"ד מ"ג) דתניא מילתא דרבי אליעזר לא 


תני לה, והכי פירושה מה טעם מעשרין, משום דכי האי גוונא אשכחן בערי ישראל שהניחום עולי 
בבל מלקדש למאן דאמר לא קדשה כדי שיסמכו עליהן עניי ישראל בשביעית, וכל שכן עמון ומואב 
שהן חוצה לארץ, שהניחום עולי בבל מלקדש למאן דאמר לא קדשה, והניחום לעניים, ע"כ. 
קא. הגמרא מבינה בשלב זה שרק אם הוא עשה שטות אחת שלוש פעמים, נחשב לשוטה. (מסנק"). 
קב. הב"ח מוחק תיבה זו. קג. משמע מהירושלמי, דבעינן ארבעה סימנין בשביל להיחשב לשוטה, 
והקשה על כך הזכר לחגיגה, דהא ודאי בכל מקום קיימא לן דבג' זימני הוי חזקה. וכתב, דצריך 
לומר ד'כולן' דקאמר הוא לאו דווקא, אלא רוצה לומר רוב מכולן, והוא שלושה פעמים, ואין 
הירושלמי חולק על הבבלי, אבל החתם סופר כתב, דבאמת חולק הירושלמי על הבבלי ובעי דווקא 
ארבעה סימנין עיי"ש. | קד. רש"י פירש דהוא חולי האוחז מתוך דאגה, או שנתחמם גופו ויוצא 
למקום האויר. | קה. פני משה שם. קו. כתב השיח יצחק, דמה שהביאו התוס' לשון הירושלמי, 
הוא לומר דהירושלמי סובר שהמקרע כסותו והמאבד מה שנותנים לו הם שני דברים. [שהרי אמר 
שם ר' אבין דמסתברא כר' יוחנן 'ובלבד במאבד מה שנותנים לו', ולא אמר ממקרע כסותו], ודלא 
כש"ס דידן. ועוד, דמשמע משם דרב הונא חולק גם על 'מאבד מה שנותנים לו', וסובר דבעינן שיהו 


ביאורי 


או דילמא מכולהו: 
מי אמרינן דכיון דמכך דמקרע כסותו דדמי הוא להאי, למאבד מה שנותנים 
לו, הדר ביה?', אם כן גם לאינך דחשיב בהדי מקרע, כגון יוצא יחידי ולן 
בבית הקברות הדר ביה, או דילמא דרק מהאי לחודיה הדר ביה. 


חגוגה ד. 


התופפות יא 


דמחייבי] מטעם מקצת זכורך כדאמר הש"ם. כאן נוקטים התוס' בדרך הב', 
דקושיית הגמ' 'איצטריך קרא למעוטי ספיקא' היינו, דהרי בעינן עוד מיעוט כדי 
למעט נמי לטומטום, ואינו מתמעט מקרא דאנדרוגינוס, משום דאין למעט שני 
דברים מפסוק אחד, והוקשה לתוס', מדוע מקשה הגמ' דבעינן מיעוטא לטומטום 


זכורך להועיא טגששום ואנדרוגינוס: 
התוסי ידונו מהי דעת רי יהודה באנדרוגינוס. 
בירושלמי בעי, מה אמר רבי יהודה 
באנדרוגינום, | דשמעינן | ליה 
דמתיר דמחללין עליו שבת, איתא במסכת 
שבת, (פי"ת מ"ג) לגבי מצות מילה, ספק 
ואנדרוגינוס אין מחללין עליו את השבת, ר' 
יהודה מתיר באנדרוגינוס לחלל עליו את 
השבת כדי למולו. ומסתפק הירושלמי, האם 
מה שרבי יהודה מתיר באנדרוגינוס, האם זה 
משום שסובר דאנדרוגינוס נחשב לזכר, ואם 
כן אף לגבי מצות ראייה יסבור דאנדרוגינוס 
חייב בראייה, משום דנחשב לזכר, או לא. 
ופושט הירושלמי, נשמענא מן הדא, דאיתא 
במתני', הכל חייבין בראייה, חוץ מחרש שוטה 
וקטן וטומטום ואנדרוגינוס וכו', ואיתא 
בברייתא, רבי יוחנן בן דהבאי בשם רבי 
יהודה אומר, אף הפומא פטור מן הראייה. 
ומוכיח הירושלמי, ולית בר נש אמר 'אף' 
אלא דהוה מודה על קדמייתא כו', כלומר, 
דמכך דאמר רבי יהודה 'אף' הסומא, משמע 
דמודה הוא למה דאיתא במתני', אלא דמוסיף 
אף הסומא, וא"כ מוכח דר' יהודה פוטר 
אנדרוגינוס מראייה. ומקשה הירושלמי, דדברי 
רבי יהודה סותרים זה את זה, דלגבי מצות 
מילה מחשיב את האנדרוגינוס כזכר, ומשום 
כך הוא מתיר לחלל עליו את השבת, ואילו 
לגבי מצות ראייה, מחשיב רבי יהודה את 
האנדרוגינוס לנקבה, ולפיכך פוטרו מהראייה. 


והואו דלמא מכולהו. מי אמרינן דכיון דמקרע דדמי 
להאי הדר ביה גם לאינך דחשיב בהדי מקרע 

הדר ביה, או דלמא מהאי לחודיה: 
זכורך להוציא טומטום ואנדרוגינופ. בירושלמי 
בעי מה אמר רבי יהודה באנדרוגינוס 
דשמעינן ליה דמתיר דמחללין עליו שבת. נשמענא 
מן הדא רבי יוחנן בן דהבאי בשם רבי יהודה אומר 
אף הסומא, ולית בר נש אמר אף אלא דהוה מודה 
על קדמייתא כו', ומוקי טעמא דהתם גבי שבת דריש 
זכר, מה תלמוד לומר ערל, אפילו מקצת ערל, והכא 

כל זכורך פרט לטומטום ואנדרוגינוס : 
אלא טומטום ספיקא הוא. ואע"ג דאנדרוגינוס נמי 
ספיקא הוא, [אפ"ה מחייבי] מטעם מקצת 
זכורך כדאמר הש"ס אלא טומטום הואיל ונשים 
פטורות והאי אימא אשה הוה, ממילא הוה פטרינן 
ליה כי היכי דלא לייתי חולין לעזרה. וא"ת בנדה 
פרק המפלת (דף כת: ועס) מפקינן מזכר [עד נקבה 
תשלחו] (נעדנל ס) [זכר] ודאי נקבה ודאית ולא 
טומטום ואנדרוגינוס, ולא פריך מידי. אומר הר"י 
דהתם איכא תרי קראי ומפיק ליה מייתורא דקרא, 
אבל הכא ליכא אלא חד קרא, הלכך יש לאוקומא 
באנדרוגינוס מטעם דקאמר, ולהכי פריך ליה בבכורות 
בפ' על אלו מומין (דף מ6: ופס) בגמרא דרבי ישמעאל 


דוקא ולא לאנדרוגינוס, והלא גם אנדרוגינוס 
ספק הוא ומ"ש, ומבארים, דבאנדרוגינוס היה 
לי הו"א לחייבו בראייה, משום דאיכא ביה 
מקצת זכורך, ולכך מתמעט הוא מ'זכורך', 
אבל טומטום הלא יתכן דזכר גמור הוא, וא"כ, 
אם רוצים אנו לפטרו מהראייה, צריך עוד קרא 
כדי למעטו, ואין למעט את שניהם מזכורך, 
ולכך מקשה הגמ', והרי 'איצטריך קרא 
למעוטי ספיקא', ולא די במה דכתיב 'זכורך', 
דממקרא זה מתמעט רק אנדרוגינוס?'י. (אלא) 
אי נמי"" מומטום, הואיל ונשים פטורות 
והאי אימא אשה הוה, ממילא הוה פטרינן 
ליה כי היכי דלא לייתי חולין לעזרה. כאן 
נוקטים התוס' בדרך הא', דקושיית הגמ' היא 
ימי איצטריך קרא למיעוטי ספיקא', היינו דלא 
בעינן כלל מיעוטא לטומטום, כיון דספיקא 
הוא, ומפרשים התוס', דבשלמא לאנדרוגינוס 
איצטריך קרא למיעוטא, דלא נימא דנחשב 
לזכר וחייב בראייה, אלא טומטום הלא ספיקא 
הוא, וכי איצטריך קרא למיעוטא ספיקא, 
בתמיה, והלא גם ללא הפסוק לא הייתי 
מחייבו בראיה, כדי שלא יביא חולין לעזרה, 
דשמא אשה הוא. וא"ת, בנדה פרק המפלת, 
(דף כת: ופס) מפקינן מזכר [עד נקבה תשלחו]. 
(נמדנל ס) הכי איתא שם, אמר ר"נ אמר רב, 
טומטום ואנדרוגינוס שראו לובן [הדומה לקרי 
ומטמא באיש], או אודם [הדומה לדם נידות 
ומטמא באשה], אין חייבין על ביאת מקדש 
אם נכנסו לשם, משום דשמא טהורים הם, 
דאם ראו אודם, שמא זכרים הם ואין זכרים 


ומחלק הירושלמי ומוקי טעמא, דהתם גבי שבת, כתיב (נכפפיפ יז) 'וערל זכר אשר 


לא ימול את בשר ערלתו ונכרתה וגר', ורבי יהודה דריש זכר, דדי היה לכתוב 

יזכר אשר לא ימול' וגו', מה תלמוד לומר 'ערל'ק", אלא ללמדיני בא, דאפילו 

מקצת ערל כמו אנדרוגינוס, דנחשב כמקצת זכר, אפ"ה חייב במילה, ולפיכך 

מתיר רבי יהודה לחלל עליו את השבת, דהרי נתרבה מקרא, ולא משום דמחשיבו 

לזכר לכל מילי. והכא לגבי מצות ראייה כתיב 'כל זכורך', דמשמעו, שיהא זכר 

גמור, וממעט פרט לטומטום ואנדרוגינוס, ולפיכך פוטר היה רבי יהודה 
אנדרוגינוס מראייהלל. 


אלא טומטום ספיקא הוא: 

התוסי ידונו בקושיית הגמי מטומטוסלי. 

אפשר לפרש את קושיית הגמ', 'איצטריך קרא למעוטי ספיקא' בשני דרכים, א. 
ימי איצטריך קרא למעוטי ספיקא', הא ודאי פטור הוא, ומהיכא תיתי לן 

לחיובא (וכך פיי רש"י). ב. 'איצטריך קרא למעוטי ספיקא' בניחותא, (ול"ג 'ומי'), 

ופי', דהרי צריכים אנו פסוק נוסף למעט טומטום, דמ'זכורך' כבר ממעטינן 

אנדרוגינוס, ואין למעט שני דברים מפסוק אחד. מדברי התוס' להלן יבואר, 

דנקטו את שני הדרכים. ואע"ג דאנדרוגינום נמי ספיקא הוא, [אפ"ה סד"אקיא 


ואמרינן שם עוד, דאפילו ראו לובן ואודם כאחד, דהשתא ממ"נ טמאים, מכל 
מקום אין הם חייבין על ביאת מקדש בטומאה, משום דנאמר בענין שילוח 
טמאים ממקדש, (עס) 'מזכר ועד נקבה תשלחו', ודרשינן [זכר] ודאי, נקבה 
ודאית, ולא טומטום ואנדרוגינופ, ומקשים התוס', ואמאי לא פריך מידי, 
כלומר, מדוע קיבלה הגמרא ליישוב זה ולא פרכא כדפרכא הכא, והרי אמרינן 
הכא דבעינן לתרי קראי כדי למעט גם לטומטום וגם לאנדרוגינוס, ואין די בפסוק 
אחדל'ז. ומיישבים, ואומר הר"י, דהתם אמנם איכא תרי קראילל', ומפיק ליה 
מיתורא דקרא לטומטום ולאנדרוגינוס, אבל הכא ליכא אלא חד קרא דהיינו 
'זכורך', הלכך יש לן לאוקמא דבא למעט אנדרוגינום מטעם דקאמרינן, והוא 
דאנדרוגינוס הוי מקצת זכר, וס"ד דמחייב בראייה, ולהכי אתא קרא ד'זכורך' 
למעטו, אבל טומטום, דחיישינן בו שמא ודאי זכר הוא, אימא דיהא חייב 
בראייה, וכדי למעטו צריכים למקרא נוסף ואין די בפסוק אחד. ולהכי פריך 
ליה בבכורות בפ' על אלו מומין, (דף מ6: ועס) בגמרא אדרבי ישמעאל. איתא 
שם במתני', דבכורות שהן טומטום ואנדרוגינוס, אין נשחטין במקדש, שמא 
נקבות הן, ולא קדשי בקדושת בכור, ולא נשחטים אף במדינה, שמא זכרים הם 
וקדושים בקדושת בכור, ואין נשחטין מחוץ למקדש, ור' ישמעאל אומר, 


ציונים והערות 


כולן בו, ולפי"ז אפשר לומר דלעולם לרב הונא אידך ברייתא דקתני איזה שוטה, זה המאבד מה 
שנותנים לו, אלא דסבירא ליה דתרי תנאי נינהו, דאידך ברייתא דאייתו הירושלמי סברה דאפילו 'מאבד 
וכו', דווקא בכולן ודלא כתלמודא דידן. | קז. עיין בתוס' הרא"ש שביאר, דמקרע כסותו אף דאפשר 
לומר דבעל מחשבות הוא ואינו שוטה, מכל מקום כיון דגם מאבד מה שנותנים לו, אפשר לומר דהוי 
בעל מחשבות. ובכ"ז אמרינן דשוטה הוא ולא תלינן בבעל מחשבות. ה"ה במקרע כסותו דהוה שוטה 
ולא תלינן בבעל מחשבות. קח. בזה נחלקו רבי יהודה ורבנן, דרבנן דרשי 'ערל', מה תלמוד לומר 
'ערל זכר', עד שיהא כולו זכר. לאפוקי אנדרוגינוס, [ולפיכך סוברים רבנן דאין מחללין עליו את 
השבת], ורבי יהודה דריש זכר', מה תלמוד לומר 'ערל', דאפילו מקצת ערל חייב וכו'. (ס). 
קט. כתב השיח יצחק, דמה שהכריחם לתוס' להביא לשון הירושלמי, אפשר לומר דסבירא ליה 
לתוס', דקיימא לן כרבי יהודה דלגבי מילה מחללין עליו את השבת, וכי היכי דלא תיקשי הילכתא 
אהילכתא, דהכא אמרינן דאנדרוגינוס פטור מראייה, ולכך אייתו הירושלמי לאשמעינן דלא תליא הא 
בהא. | קי. תוס' זה יבואר ע"פ המהרש"א, ועיין עוד בשיח יצחק ובשאר מפרשים. קיא. כך 
גורס המצור דבש. קיב. הקשו המפרשים, אם כן מה מתרץ אביי דאיירי כשביציו מבחוץ, אם כן 
קשה טפי דכיון דודאי זכר הוא אלא שהגיד טמון, מנא לן למיעוטי מחד קרא תרוייהו טומטום 


ואנדרוגינוס, דילמא לא אייתי כלל אלא על אנדרוגינוס בלבד. וכתב הזכר לחגיגה, דלשיטת התוס' 
וכפי שהבין המהרש"א צריכין אנו לומר, דהא דקמשני אביי כשביציו מבחוץ, אין הפירוש כפי' רש"י, 
דהשתא הוא ודאי זכר, אלא רוצה לומר, דכשביציו מבחוץ יצא מכלל ספק זכר ספק נקיבה, אלא 
דהשתא הוא ודאי שאינו נקיבה לגמרי, ואינו זכר לגמרי, אמנם הוא מקצת זכר מפני שהגיד טמון, 
ולפי"ז הוה ליה ממש כעין אנדרוגינוס דיש בו מקצת זכר, והכי נמי בטומטום כשביציו מבחוץ, יש 
בו מקצת זכר ויצא מכלל ספק כולו זכר כולו נקיבה, אלא הוא כעין בריה בפני עצמו דיש בו מקצת 
זכרות, וכיון שכן יש לומר, שפיר ילפינן מחד קרא טומטום ואנדרוגינוס, כיון דשניהם יש בהם רק 
מקצת זכרות אם כן האי מינייהו מפקת. ועיין עוד בשיח יצחק. | קיג. כך גורס המהרש"א. 
קיד. כאן מקשים התוס' לפי הדרך הב', דקושיית הגמ' היא דאיצטריך תרי קראי חד לטומטום וחד 
לאנדרוגינוס, ולכך מקשים דאף שם צריכים שני פסוקים אחד לטומטום ואחד לאנדרוגינוס, דלפי 
הדרך הא' דקושיית הגמ' היא דלא צריך קרא למעט טומטום דממילא הוה פטרינן ליה, אם כן מאי 
קשיא ליה מההיא דנדה עד שהוצרכו לומר (נפיחיס) דהתם איכא תרי קראי, הא אי איכא תרי קראי 
קשיא, דהא לא בעינן קרא כלל למעוטי טומטום, דממילא הוה פטרינן ליה כי היכי דלא ליתי חולין 
לעזרה. (ע"פ מסרפ"פ). ‏ קטו. עיין בנדה דף כח. תוד"ה שנאמר, דכתבו שם דהוה מצי למיכתב מזכר 


יב ביאורי 


דאנדרוגינוס נשחט במדינה, משום דאין לך מום גדול מזה, דעצם היותו 
אנדרוגינוס הוי מום. והרי בכור בעל מום נשחט במדינה, ובגמ' בעי רבא, מאי 
טעמא דרבי ישמעאל דמתיר לשחוט אנדרוגינוס במדינה, האם משום דמיפשט 
פשיטא ליה דאנדרוגינוס בכור (זכר) הוא, אלא דאינו נשחט במקדש משום דמומו 
עמו, כלומר דזה דהוא אנדרוגינום הוי בעל 
מום, או דילמא ספיקא הוא ליה אם זכר הוא 
אם נקבה הוא, ומה דאמר רבי ישמעאל דמומו 
עמו, כוונתו 'אם תימצא לומר קאמר', היינו 
דאם תימצא לומר דבכור (דהיינו זכר) הוא, 
הרי מומו עמו, ולפיכך נשחט במדינהלל'. 
ומנסה הגמ' לפשוט, ממה שנאמר בעולת בקר 
זכר תמים יקריבנו', ומשמע זכר ולא נקבה, 
וכשהוא אומר למטה [בעולת צאן] 'זכר', שאין 
תלמוד לומר, - דהרי אין לדרוש מכאן 'זכר 
ולא נקבה' שהרי כבר התמעט מ'זכר' הכתוב 
בעולת בקר, ומה תלמוד לומר 'זכר', להוציא 
טומטום ואנדרוגינוס, ואומרת הגמ', בשלמא 
אם נאמר דרבי ישמעאל מיפשט פשיטא ליה 
דבכור הוא, אלא דפוטרו משום דמומו עמו, 
היינו דאיצטריך קרא למעוטי, וזאת משום 
דאע"ג דזכר הוא, לא קדוש בשום קדושה אי 
אקדשיה לשום עולה, אלא אי אמרת מספקא 
ליה, היינו דאנדרוגינוס ספיקא הוא, איצטריך 
קרא למעואנהפפשחא. ומבארים התוס' לפי 
דרכם הב', דקושיית הגמ' היא, דאמנם 
איצטריך קרא למעוטי ספיקא, והרי ליכא 
קרא. וכן בפרק דם שחימה (ככפופ כ6) גבי 
פויקי, ובריש פרק בתרא דיומא"'", (דף על.) 
דבכל הני ליכא ילפותא אלא רק מחדא קרא, 
ואין פסוק מיותר דיבוא לרבות לטומטום 
ואנדרוגינוס, ולכן מקשה הגמ' באלו המקומות, והרי 'איצטריך קרא למעוטי 
ספיקא', וליכא והיינו לפי דרכם הב' דאין גורסים 'מי' איצטריך וכו', וקושיית 
הגמ' כאן היא, דאמנם בעינן תרי מיעוטי לטומטום ואנדרוגינוס?'ט. ואומרים 
התוס' דבאם נאמר הכי, יהא יתכן לפרש ההיא דשילהי הערל, (ינפות דף פ.) 
דקאמר רבי שמעון התם, אנדרוגינום זכר מאכיל בתרומה, כלומר כהן שהוא 
אנדרוגינוס, שנשא בת ישראל, אשתו אוכלת בתרומה, הרי דסבר רבי שמעון 
דאנדרוגינוס הוי ודאי זכר, ואלו בפרק על אלו מומין (גטמת לף מכ) אמר רבי 
שמעון בן יהודה בשם רבי שמעון, הרי הוא אומר 'הזכר', ואתי להוציא 
טומטום ואנדרוגינופ, דכתיב (דנייס ש) 'כל הבכור אשר יולד בבקרך ובצאנך 
הזכר תקדיש לה' אלוקיך', ודרשינן מינה, 'הזכר' להוציא טומטום ואנדרוגינוס, 
וקשה, הא אמרינן ביבמות דלעיל, דאית ליה לרבי שמעון דאנחגזזנוס הוי ודאי 
זכר, אלא ודאי התם קרא יתירא 'הזכר' קדריש, כלומר דאמנם אנדרוגינוס הוי 
זכר, אלא משום דבבכור איכא קרא יתירא (ה' ד'הזכר') לכך מתמעט. ובפרק 
קמא דב"מ (לף ז) איתא שם, העשירי ודאי אמר רחמנא ולא ספק, כלומר, 
כשהיה מעשר טלאים, והתחיל למנות כשהם יוצאים בפתח הדיר, ועד שלא הגיע 
לעשרה, קפץ אחד מן המנויין לתוך הדיר ונתערב בתוך אלו שלא נמנו ואינו 
מכירו, דינא הוא דכולם פטורים מהמעשר, בין אותן שיצאו בין אותן שבתוך 
הדיר?י, ואמרינן שם דהטעם שאין לעשר את אותם שבתוך הדיר מספק, משום 
שנאמר 'העשירי יהיה קודש', ודרשינן, 'עשירי ודאי אמר רחמנא ולא ספק, 
ואומרים תוס', דאף שם לא פריך בגמרא 'איצטריך קרא למעוטי ספק', וזאת 
משום דכולא קרא יתירא להכי, הגמ' כבר ידעה מראש דקרא ד'עשירי' מיותר 
הוא, ובא לפטור ספק ממעשר בהמה. ובשילהי פ"ק דחולין, (דף כנ:) גבי תחילת 


חגיוגה ד. 


אין לך מום גדול מזה, 
איצטריך קרא למעוטי ספיקא. וכן בפרק דם שחיטה 
(כריפות כ.) גבי כוי. ובריש פרק בתרא דיומא (דף על.), 
דבכל הני ליכא רק מחדא קרא. ובהכי יתכן ההיא 
דשילהי הערל (ינעופ דף פ.) קאמר רבי שמעון 
אנדרוגינוס זכר מאכיל בתרומה, ואלו בפרק על אלו 
מומין (נכולופ דף מנ.) אמר רבי שמעון בן יהודה בשם 
רבי שמעון הרי הוא אומר הזכר להוציא טומטום 
ואנדרוגינוס, אלא ודאי התם קרא יתירא הזכר. ובפ"ק 
דב"מ (דף ז.) העשירי ודאי אמר רחמנא ולא ספק, ולא 
פריך אצטריך קרא למעוטי ספק, דכולא קרא יתירא 
להכי. ובשילהי פ"ק דחולין (לף כנ: ופס) גבי תחילת 
הציהוב שבזה ושבזה שפסול, פריך ליה אצטריך קרא 
למעוטי ספיקא מתורים ובני יונה ממה נפשך או קטן 
או גדול הוי וכשר לחדא מינייהו וקמי שמיא גליא 
היא, ולא למעוטי רק אחד וליתכשר גבי אידך, בשם 
רבי יצחק בן ברוך צ"ע. ויש להקשות לייתי על תנאי, 
ואם הוא אשה ליהוי נדבה, ואפילו למ"ד נדרים ונדבות 
אין קריבין ביו"ט, ליקרבו למחר דשפיר עדיף אפילו 
למאן דאמר תשלומין דראשון כדפי' לעיל (דף 3). 


התופפות 


הציהוב שבזה ושבזה שפסול. היינו דישנם שני מיני עופות הכשרים למזבח, 
תורים ובני יונה, תורים כשרים רק כשהם גדולים, ובני יונה כשרים רק כשהם 
קטנים. ואיתא שם במתני', כשר בתורין דהיינו כשהוא כבר גדול פסול בבני 
יונה, דבני יונה כשרים הם רק כשהם קטנים, כשר בבני יונה, דהיינו כשהם 
קטנים, פסול בתורים, כדאמרינן דתורים 
כשרים הם רק כשהם גדולים. ובהמשך 
המשנה, תחילת הציהוב, היינו, כשהתורים 
ובני היונה יוצאים מקטנות לגדלות, צומחות 
להן נוצות צהובות סביב לצווארן, ותחילת 
הציהוב היינו, כשמתחילה הנוצה שבצווארן 
להזהיב, בזה ובזה פסול, וזאת משום שבגיל 
זה כבר יצאו מכלל קטנות, ולכלל גדלות 
עדיין לא הגיעו. ולכן התורים פסולים מחמת 
קטנותם, ובני היונה פסולים מחמת גדלותם. 
ואיתא שם בגמ', בעי רבי זירא, האומר הרי 
עלי עולה מן התורים או מן בני היונה, והביא 
מתחילת הציהוב שבזה ושבזה, דהיינו שהביא 
גם תור וגם בן יונה בתחילת ציהובם, האם 
יצא ידי חובת נדרו או לא, וצדדי הספק הם, 
האם הפסול של תחילת הציהוב הוא מחמת 
ספק, שאין אנו יודעים אם גדולים הם או 
קטנים, וא"כ כאן יצא ממה נפשך, דאם קטנים 
הם, הרי יצא ידי חובתו בבן יונה, ואם גדולים 
הם יצא ידי חובתו בתור. או נאמר דהפסול 
של תחילת הציהוב הוה מחמת דבריה בפני 
עצמה הוי, דגיל זה הוא גיל ביניים שיצא 
מכלל קטנות, ולכלל גדלות עדיין לא הגיע, 
וא"כ שניהם פסולים ודאי הם, ולא יצא בהם 
ידי חובתו. ומנסה רבא להוכיח מן הברייתא, 
דדרשה מהא דכתיב 'מן התורים או מן בני 
היונה', דמתיבת 'מן' דרשינן פרט לתחילת הציהוב שבזה ושבזה שפסול, ומוכיח 
רבא הכי, אי אמרת בשלמא פסול דתחילת הציהוב הוא משום דבריה בפני עצמה 
הוי, שפיר הוצרך הכתוב למעטם, אלא אי אמרת דהפסול דתחילת הציהוב הוא 
משום דספיקא הוי האם הוא גדול או קטן, איצטריך קרא למעוטי ספיקא. 
ואומרים התוס', התם פריך ליה שפיר 'איצטריך קרא למעוטי ספיקא', זאת 
משום דאם הביא מתורים ובני יונה, ממה נפשך נפיק יד"ח, משום דהתם או 
קטן הוי או גדול הוי, וכשהביא שניהם, הרי כשר לחדא מינייהו, כדאמרינן 
דממ"נ יצא ידי חובתו, וקמי שמיא גליא היא אם הם גדולים או קטנים, ולא 
אתא למעוטי רק אחד וליתכשר גבי אידך, היינו כשהביא רק א' מהם, לזה 
יש מיעוט לפסול א' מהם ולהכשיר את האחר, ולכך מקשה הגמ' 'איצטריך קרא 
למעוטי ספיקא', אבל בכל מקום שיש בו ספק, לעולם אמרינן דאכן איצטריך 
קרא למעוטי ספיקא, ולכן כאן בדידן גבי ספק ואנדרוגינוס, מקשה הגמ' 
'איצטריך קרא למעוטי ספיקא, וזאת שמעתי בשם רבינו יצחק בן ברוך (צ"ע) 
נ"ע. כעת באים התוס' להקשות לדרך הא' דלעיל, דקושיית הגמ' 'מי איצטריך 
קרא למעוטי ספיקא', הכוונה דטומטום כיון שהוא ספק לא צריך קרא למעטו, 
דממילא ממעטינן ליה כי היכי דלא לייתי חולין לעזרה, ובאים התוס' להקשות, 
דנימא דיביא קרבנו על תנאי, ובכך לא יהיה חולין בעזרה??*, ויש להקשות 
ליותי הטומטום קרבנו על תנאי, דאם אמנם זכר הוא ליהוי האי קרבן לעולת 
ראייה, ואם הוא אשה, ליהוי עולת נדבה, ואפילו למ"ד נדרים ונדבות אין 
קריבין ביו"ט, וא"כ על הצד דאשה הוא, הרי לא יוכל להקריבם, מכל מקום 
ליקרבו למחר בחול המועד, דשפיר עדיף אפילו למאן דאמר תשלומין 
דראשון כדפי' לעיל (לף 22?)3, ואם שייך שיביא קרבנו על תנאי, אזי אפשר 


אנדרוגינוס ספיקא הוא 


ציונים והערות 


ועד אדם, או מנקבה ועד אדם, ואתא חד לאנדרוגינוס וחד לטומטום. | קטז. והנפקא מינה אם 
הוא בכור בעל מום, או ספק היא למילקא עליה משום גיזה ועבודה, דאי בכור הוא לקי, דבכור בעל 
מום נמי לקי משום גיזה ועבודה, ואם ספק הוא, מספיקא לא מלקינן ליה. וכן יש נפקא מינה למי 
הוא שייך, דאם בכור הוא, נותנו לכהן ואוכלו במומו, ואם ספק הוא, אוכלו ישראל במום זה כדין 
ספק בכור הנאכל במומו לבעלים, דהמוציא מחבירו עליו הראיה. (כש"י פס). | קיז. הכי איתא שם, 
כתיב 'וכל דם לא תאכלו' כלל, 'לעוף ולבהמה' פרט, צפש אשר תאכל כל דם' חזר וכלל, כלל ופרט 
וכלל, אי אתה דן אלא כעין הפרט, מה הפרט מפורש דבר שיש בו טומאה קלה וטומאה חמורה 
וכו', אף כל דבר שיש בו טומאה קלה וטומאה חמורה וכו', ואמרינן התם, 'אף כל' דקתני לאתויי 
מאי, אמר רב אידי בר אבין לאתויי דמו של כוי. ושואלת הגמ' מאי קסבר, אי קסבר כוי ספיקא הוא 
'איצטריך קרא למיעוטי ספיקא'. | קיח. הכי איתא שם, גופא חצי שיעור, רבי יוחנן אמר אסור מן 
התורה, ריש לקיש אמר מותר מן התורה. רבי יוחנן אמר אסור מן התורה, כיון דחזי לאיצטרופי 
איסורא קא אכיל, ריש לקיש אמר מותר מן התורה, אכילה אמר רחמנא וליכא. איתיביה רבי יוחנן 


לריש לקיש [מברייתא ששנינו לגבי איסור חלב שאזהרת האיסור והעונש על אכילתו סמוכים זה לזה], 
אין לי אלא כל שישנו בעונש ישנו באזהרה, כוי וחצי שיעור הואיל ואינו בעונש יכול אינו באזהרה, 
תלמוד לומר 'כל חלב', דאפילו כל שהוא חלב אסור ואף חצי שיעור, ומוכח דחצי שיעור אסור מן 
התורה. ומתרץ ריש לקיש דהכא איירי מדרבנן, וקרא אסמכתא בעלמא. ומוכיח ריש לקיש, הכי נמי 
מסתברא [שאין זו דרשא גמורה אלא אסמכתא, ואיסור חצי שיעור הוא מדרבנן] דאי סלקא דעתך 
דאורייתא, כוי ספיקא הוא, איצטריך קרא לאתויי ספיקא'. קיט. כ"כ המהרש"א וצ"ב. | קכ. אותן 
שיצאו פטורין משום מנין הראוי, שכשמנאן היה המנין ראוי להשלים ולבא לכלל מעשר, ואמרינן 
בבכורות מנין הראוי פוטר. ואותן שבתוך הדיר פטורין משום זה המעורב, ד'כל אשר יעבור תחת 
השבט' אמר רחמנא ולא שעבר כבר, וכל חד מינייהו ספק כבר עבר הוא. (ש" עס). ‏ קכא. דאי 
לדרך הב' דקושיית הגמ' היא דבאמת איצטריך קרא למעוטי ספיקא, מאי קשיא ליה לתוס', נימא 
דאין הכי נמי דיביא קרבנו על תנאי. קכב. לקמן (דף ע.) נחלקו בזה ר' יוחנן ור' אושעיא, ר' יוחנן 
סבר, דמה שמקריב קרבנות החג בשאר ימי החג הוי תשלומין לראשון, כלומר דעיקר החיוב ביום 


ביאורי 


לומר דקרא ד'זכורך' אינו מיותר, אלא בא למעט לטומטום מהבאת קרבן אף 
בכה"ג, ומדוע הקשתה הגמ' 'מי איצטריך קרא למעוטי ספיקא', הרי אפשר לומר 
דבא למעט שלא יביא קרבן על תנאי. וי"ל, דלא שייך שיביא קרבנו על תנאי, 
משום דמבטל ליה מפמיכה, דהרי אינו יכול לסמוך על הקרבן דשמא אשה הוא, 


חגיוגה ד. 


התופפות יג 


קרבן. אבל הא ק"ל, דתיפשוט מהכא דפמיכה בכל כחו בעינן, דאי באקפויי 
ודיולל', לייתי וליתני ולסמוך, שיסמוך באקפויי ידיו ויתנה, דאם הוא זכר הרי 
סמך, ואם נקבה הוא לא עשה ולא כלום, דכיון דלא סמך בכל כחו, לא הוי 
עבודה בקדשים. דהכי פריך לקמן פרק שני, (דף עז:)?? וממה שאינו מביא קרבן 


וקרבן נשים לא בעי סמיכה, וסמיכה הוי 
עבודה בקדשים, ונמצא דמבטלו מסמיכהללג. 
ואע"ג דסמיכה לא מעכבא כדאיתא ביומא 
(לף 0 )127, מכל מקום לכתהילה אין לגו לתקן 
קרבן 95 טלו מפמיכה, וא"כ אין לומר 
דאתא קרא למעט בכה"ג, ושפיר מקשה הגמ' 
'מי איצטריך קרא למעוטי ספיקא'. דהכי נמי 
קאמר הש"פ פרק האשה בפפחים, ף פע) 
גבי ה' שנתערבו פסחיהן ונמצא יבלת באחד 
מהן?", ואומרים התוס', ולא דמי דנו 
דטומטום לדין דערל וטמא דמשלחין 
קרבנותיהן ע"י שליח, דלכאורה יקשה, מדוע 
שלא יביא הטומטום קרבנו, ואף שלא יוכל 
לסמוך משום דספק הוא, מ"מ יביא, דמאי 
שנא הוא מערל וטמא, דמשלחין קרבנותיהן 
אף דאינן סומכין. וגם לקמן ממעטינן ליה 
משום דכל שישנו בביאה ישנו בהבאה, ולא 
משום ממיכה; הלהלן בע"ב אומהת הגמי, 
דערל וטמא פטורין הם מן הראייה, משום 
דכתיב 'ובאת שמה והבאתם שמה', ודרשינן 
מינה, כל שישנו בביאה ישנו בהבאה, וכל 
שאינו בביאה אינו בהבאה, וטמא אינו בביאה 
לפיכך אינו בהבאה. [וערל מתרבה מהאי קרא 
כטמא] ומקשים התוס' מדוע צריך למעטו 
מקרא, הלא אפשר למעטם מסברא הנ"ל, דאין 
להביא קרבן מלכתחילה היכא דלא יוכל 
לסמוך. ומיישבים, דהתם גברא בר חיובא 
ואריא הוא דרביעא עליה, שאינו יכול 
לסמוך, כלומר דאותו ערל או טמא, הרי הוא 
בר חיובא, אלא דערלות וטמאות מונעות אותו 


וי"ל דמבטל ליה מסמיכה, ואע"ג דסמיכה לא 
מיעכבא כדאיתא ביומא (דף ה), מכל מקום 
לכתחילה אין לנו לתקן קרבן כדי לבטלו מסמיכה, 
דהכי קאמר הש"ס פרק האשה בפסחים (דף פט.) גבי 
ה' שנתערבו פסחיהן ונמצא יבלת באחד מהן, ולא 
דמי לערל וטמא משלחין קרבנותיהן, וגם לקמן 
ממעטינן ליה משום דכל שישנו בביאה ישנו 
בהבאה, ולא משום סמיכה, דהתם גברא בר חיובא 
ואריא הוא דרביעא עליה שאינו יכול לסמוך, אבל 
האי לאו בר חיובא הוי, דאימא איתתא הוא, אבל 
הא ק"ל דתיפשוט מהכא דסמיכה בכל כחו בעינן, 
דאי באקפויי ידיו לייתי וליתני ולסמוך, דהכי פריך 
לקמן פרק שני (דף טז:). ואיכא למימר דבכל ענין 
ממעט ליה קרא: 

לא נצרכה אלא לחציו עבד וחציו בן חורין. ולא 

תימא דקאי עליה ג"ש דלה לה מאשה. וקשה 
דעליה כתיב או חופשה לא ניתן לה ומוקי לה רבי 
עקיבא בהשולח (ניעין דף מ: ופס) ובכריתות (דף 6.) 
בחציה שפחה וחציה בת חורין. וי"ל מכל מקום אצד 
עבדות כתיב כדמוכח קרא או חופשה לא ניתן לה. 
אך קשה הכא משמע בחציו עבד לפי משנה אחרונה 
חייב, דלפי משנה ראשונה קיימא הכא כדאיתא לעיל 
ריש מכילתין, ואלו בגיטין ריש השולח (לף מנ:) 
מיבעי ליה מי שחציו עבד אם יש לו קנס או לא, 


בכהאי גוונא, ע"כ משום דבעינן סמיכה בכל 
כחו, וטומטום אינו יכול לסמוך בכל כחו, 
דשמא אשה הוא והוי עבודה בקדשים, וא"כ 
תפשוט דסמיכה בכל כוחו בעינן. ומיישבים, 
ואיכא למימר דבכל ענין ממעט ליה קרא, 
דקרא דממעט טומטום, ממעט אף בכהאי 
גוונא דאפילו על תנאי לא יביאקכח. 


לא נצרכא אלא לחעיו עבד וחציו בן חורין: 
התוס' ידונו בגדרו של חציו עבד וחציו בן חורין. 
וכוונת המשנה במה שאמרה 'ועבדים שאינם 
משוחררים' היא, דלא תימא דקאי 
עליה, דהיינו על חציו עבד וחציו בן חורין 
גז"ש ד'לה לה' מאשה. ושואלים התוס' 
וקשה, היאך אפ"ל דלא קאי עליה, הא ודאי 
דקאי עליה, דהרי קרא עליה קאי, דכתיב 'או 
חופשה לא ניתן לה', ומוקי לה רבי עקיבא 
בהשולחלל?, (גיטין דף מ6: ופס) ובכריתות, (לף 
י) בחציה שפחה וחציה בת חורין, וא"כ הרי 
הוא כאשה לכל דבריו, ולשם מה צריך למעטו 
מ'אל פני האדון ה'. וי"ל, אף דפרשה זו איירי 
בחציה שפחה וחציה בת חורין, מ"מ גז"ש 
דלה. להי אצד עכוהת כוכפים פתיב, 
כדמוכח קרא 'או חופשה לא ניתן לה, 
דהיינו דעוד לא שוחררה, וזה קאי על חלק 
העבדות שבה. אך קשה, דהכא משמע 
דבחציו עבד וחציו ב"ח לפי משנה אחרונה 
חייב הוא בראייה, דמה דקתני דאינו חייב, הוא 
משום דלפי משנה ראשונה קיימא הכא, 
כדאיתא לעיל בריש מכילתין, אבל במשנה 


מליכנס ולסמוך, ולכן ערל וטמא משלחין 

קרבנותיהם, אף שאין יכולים לסמוך, וצריכים אנו נמי למעטם רק מטעם שאינו 
בביאה, ולא מטעם שלא יכולים לסמוך, אבל האי - טומטום, לאו בר חיובא 
הוי, דאימא איתתא הוא, ואפשר דלא שייך בסמיכה כלל, ולכך אינו מביא 


אחרונה אמרינן, דחזרו בית הלל להורות כדברי 
בית שמאי, דכיון דכופין את האדון לשחררו, הוה ליה כ'משוחרר' וחייב בראייה. 
ואילו בגיטין ריש השולחלל?, (לף מנ.) מיבעי ליה מי שחציו עבד וחציו בן חורין, 
[דשור נגחו והרגו] האם יש לו קנפ - שלושים שקלים האמורים בתורה, או לא. 


ציונים והערות 


הראשון הוא, רק דאם לא הביא קרבנותיו ביום הראשון, יכול להשלימם אף בשאר ימי החג. ור' 
אושעיא סבר, דכולן תשלומין זה לזה, כלומר שאין יום הראשון עיקר אלא שבכל יום איכא חיוב 
חדש מצד עצמו להביא הקרבנות ((מי עעדיין ₪ סני). ור' זירא שם אמר, דהנפק"מ ביניהם היא 'חגר 
ביום הראשון ונתפשט ביום השניי, דלר' יוחנן הסובר תשלומין דראשון הוא, א"כ חגר, כיון שביום 
הראשון שהוא זמן החיוב, לא היה ראוי להביא קרבנות, א"כ נפטר לגמרי אף אם נתפשט ביום שני, 
דכל שאר הימים הם רק תשלומין לראשון, ומי שלא נתחייב בראשון לא יוכל להקריב יותר. ולר' 
אושעיא הסובר דכולן תשלומין זה לזה, חגר ביום ראשון ונתפשט ביום שני יהיה חייב להביא 
קרבנות, כיון דביום שני שנתפשט בו איכא חיוב חדש. וכתבו שם התוס', דקטן המביא קרבנותיו 
נדבה, אף דאינו יכול להביאם ביום טוב [שהרי אין להביא נדרים ונדבות ביום טוב], מכל מקום 
אינו דומה לחגר, דחגר פסולו מחמת עצמו בשל היותו חגר ולא מחמת דבר אחר, אבל קטן המקריב, 
כל חיוב שיש בשני ישנו בראשון, שהרי אף ביום הראשון היה הקטן חייב וראוי להביא קרבן מחמת 
עצמו, אלא שאינו יכול להביא מחמת דבר אחר, דהיינו מפני שהוא יום טוב ואין להביא בו נדרים 
ונדבות, ובכהאי גוונא דהפסול הוא לא מחמת עצמו אלא מחמת היום, לא נפקע חיובו והרי הוא 
חייב ביום השני להביא קרבנותיו, ואומרים כאן התוס', דהוא הדין דטומטום יוכל להביא קרבנו 
למחר מהאי טעמא, דהרי מה שאינו יכול להביא קרבנו ביום טוב, הוא לא מחמת עצמו, אלא משום 
שאין היום ראוי להביא בו נדרים ונדבות, ולכן אף למאן דאמר תשלומין דראשון הוא, כאן יודה 
שיוכל להביא קרבנו למחר. | קכג. הקשה רבי עקיבא איגר, דהא יכול לפני שמקדישו לקרבן 
להתנות, דאם הוא זכר יהיה עולת ראייה ושפיר יכול לסמוך, ואם הוא נקבה יהא הקרבן נדבה, 
ויסמוך, ולאחר הסמיכה יאמר דאם הוא נקבה הרי מקדישו עתה לנדבה, ואם כן בשעת סמיכה לא 
היה עבודה בקדשים, דהיה עדיין חולין. וכתב, דאולי אפשר דענין סמיכה הוי כעין הקרבה, ואסור 
לעשות כן בחולין, דהוי בכלל חולין בעזרה. | קכד. כתיב (ױקנ ד) וסמך ידו על ראש העולה 
ונרצה לו לכפר עליו', ותניא 'וסמך ונרצה' וכי סמיכה מכפרת והלא אין כפרה אלא בדם, שנאמר 
(ױיקר יז' ') 'כי הדם הוא בנפש יכפר', ומה תלמוד לומר 'וסמך ונרצה', שאם עשאה לסמיכה שיירי 
מצוה, [כלומר אם ביטל מצות סמיכה ולא החשיבה ועשאה כשיריים שאינם חשובים], מעלה עליו 
הכתוב כאילו לא כיפר מן המובחר, ומכל מקום כיפר על האדם, לפי שעיקר הכפרה בדם אלא שלא 
קיים מצות קונו מן המובחר. | קכה. הכי איתא שם, חמשה שנתערבו עורות פסחיהן זה בזה, 
ונמצאת יבלת [שהיא מום לפסול] באחד מהן, כולן יוצאין לבית השויפה ופטורין מלעשות פסח 
שני, ומבארת הגמ' דהטעם דפטורין מלעשות פסח שני אף דאיכא חד דלא נפיק, הוא משום דלא 
שייך שיביאו פסח מחמת הספק, דהא איכא ד' דכבר יצאו ידי חובתם, ואם מביאין שוב הרי זה 
חולין בעזרה. ובהמשך שואלת הגמ' מדוע שלא יביאו כולם מותר הפסח וכל אחד מהם יתנה, אם 


שלי היה הבעל מום, הרי אני מביא עכשיו פסח, ואם שלי היה תם, הרי זה שלמים. [דמותר קרב 
שלמים ונאכל ליום ולילה כפסח], ועונה הגמ' דאין לעשות כן משום סמיכה, דקרבן פסח לא בעי 
סמיכה ומותר הפסח בעי סמיכה, וכאן לא יוכלו לסמוך שמא פסח הוא, ואין לסמוך עליו דהוי 
עבודה בקדשים. ולכאורה מדוע שלא נאמר שיביאו בלא לסמוך דהא סמיכה לא מעכבא, אלא מכאן 
יש להוכיח, דלכתחילה אין לנו לתקן קרבן כדי לבטלו מסמיכה. קכו. לשון וקפא הקילו ידכם, 
אקפו לשון דבר הצף ואין מכביד, כדמתרגמינן (פיס ג' ו') 'ויצף הברזל' וקפא ברזלא. (כע"י קמן דף 
טז: ד"ס פקפו ידייכו). קכז. נחלקו שם תנאים אם סומכים שלמי חגיגה או לא, ואמר על כך רב שמן 
בר אבא בשם רבי יוחנן, לעולם אל תהא שבות קלה בעיניך, שהרי סמיכה אינה אלא משום שבות 
ונחלקו בה גדולי הדור. [דטעמא דמאן דאמר דאסור לסמוך, הוא משום דמשתמש בבעלי חיים והוי 
שבות], ואמר על כך רמי בר חמא, שמע מינה [ממה שהעמיד רבי יוחנן את מחלוקתם משום שבות] 
סמיכה בכל כחו בעינן, [ולכך אינו יכול לסמוך דמשתמש בבעלי חיים והוי שבות], דאי סלקא דעתך 
לא בעינן בכל כחו, מאי קעביד, לסמוך. ‏ קכח. הקשה המהרש"א, הא קיימינן הכא לפי דעת 
המקשה שהקשה, 'ומי איצטריך קרא למעוטי ספיקא', דהיינו דלא צריך קרא למעוטי, ומה כוונת 
התוס' דבכל ענין ממעט ליה קרא, הא אי לא הוי קרא קיימינן הכא. ותירץ, דכוונת התוס', דקרא 
ד'זכור' דממעטין ממנו אשה, היינו דממעטינן אשה מראייה בכל ענין, ואפילו על תנאי שלא תביא, 
ולכך אף טומטום אינו יכול להביא על תנאי דשמא אשה הוא. והרש"ש כתב, דכ"ז הוא מהקושיא, 
דהיינו דאפשר לומר דקרא ממעט ליה בכל גוונא דאפילו על תנאי לא יביא, ואם כן מאי פריך 'ומי 
איצטריך קרא למעוטי ספיקא'. ועיין עוד בתוספות הרא"ש, ובשפת אמת, ובשיח יצחק. קכט. הכי 
איתא שם, כתיב (ױקר יע כ 'ואיש כי ישכב את אשה שכבת זרע, והוא שפחה נחרפת לאיש והפדה 
לא נפדתה, או חפשה לא ניתן לה, בקורת תהיה לא יומתו כי לא חפשה', ואיתא בברייתא על הא 
דכתיב 'והפדה/, יכול לכל [שכולה פדויה ונתארסה לעבד עברי קרא משתעי וקאמר דלא יומתו מחמת 
ניאוף (רפ"י)], תלמוד לומר 'לא נפדתה'. אי לא נפדתה יכול לכל [דלא נפדתה כלל ואפ"ה מחייב 
אשם אביאה דידה, הואיל ונתייחדה לעבד עברי שמותר בשפחה] תלמוד לומר 'והפדה', הא כיצד, 
פדויה ואינה פדויה, דהיינו חציה שפחה וחציה בת חורין המאורסת לעבד עברי. והנה כאן לא נזכר 
רבי עקיבא אך במסכת כריתות (לף י) נזכר. ‏ קל. שם אין האיבעיא במי שחציו עבד וחציו בן 
חורין, אלא במעוכב גט שחרור, והכי איתא שם, איבעיא להו מעוכב גט שחרור יש לו קנס או אין 
לו קנס, כסף שלשים שקלים יתן לאדוניו אמר רחמנא והאי לאו אדון הוא, או דילמא כיון דמחוסר 
גט שחרור אדון קרינא ביה. ת"ש, המית מי שחציו עבד וחציו בן חורין, נותן חצי קנס לרבו וחצי 
כופר ליורשיו. מאי לאו כמשנה אחרונה [לאחר שחזרו בית הלל להורות כדברי בית שמאי דכופין 
את רבו, ואפילו הכי שקיל קנס דצד עבדות כל זמן שלא נכתב הגט (רט"י)]. ודוחה הגמ' לא, כמשנה 


יד ביאורי 


והצדדים הם, 'שלשים שקלים יתן לאדוניו' אמר רחמנא, והאי כלומר רבו זה, 
כאדון דעבד הוא נחשב, ומתקיים בו 'יתן לאדוניו', או דילמא, כיון דכופין את 
רבו וכו', הו"ל כמשוחרר ואין לו אדון, ויפטר ההורגו כיון דאין אדון לחצי עבד 
זה. ולפי משנה אחרונה קאי שם, דקאמר התם 'מאי לאו לפי משנה אחרונהי, 


הגיגה ד. - ד: 


התופפות 


יקריב, ופשיט מהתם דמצורע לא ישלח קרבנותיו ע"י שליח, דהא אינו ראוי 
לביאה, ולפי דבריו משמע דכל טמא ולאו דווקא מצורע, לא יוכל לשלח קרבנותיו, 
דהא לאו בר ביאה הוא. וקשה, וכי לית ליה לרבי שמעון ההוא ברייתא דלעיל, 
דערל וממא משלחין קרבנותיהן, דמשמע מהאי ברייתא דליכא מאן דפליג בהא. 


הרי שאף לפי משנה אחרונה יש להסתפק, 
האם העבד נחשב למשוחרר או לא, ואילו 
הכא פשיטא לן דאין לו לחצי עבד זה אלא 
אדון אחד, [היינו האדון ה'] וחייב בראייה, 
וקשה, מאי שנא הכא דנחשב דאין לו אדון 
אחר, מהתם דמסתפקים בזה. ומתרצים התוסי, 
ויש לדחות לקושיא זו, משום דעד כאן לא 
מחייבי ליה הכא בראייה, אלא משום דכיון 
העומר לכות את רכבו, כמאן הכבר שוחררו 
דמי ולכך חייב בראייה, אבל התם בנגחו 
השור והרגו, כיון דמית, אגליא מילתא דלא 
הוה עומד לשחרור, שהרי לבסוף נהרג 
והוברר הדבר למפרע שלא היה עומד 
בכה"ג נחשב דיש לו אדון או לא. והתם 
בכריתות (דף י) מתרץ הר"י בענין אחרללא. 


כי תבואו לראות פני: 
פירש רש"י, דנפקא ליה מדכתיב 'מי ביקש 
זאת מידכם רמוס' חצר", דמשמע 
דהולך במנעליו. ותימה הוא, דבפרק הרואה 
(נכטת דף סנ:) מפיק ליה להא מדכתיב 'של 
נעליך'?לג ולא מרמוס חצריללג. ויש לומר, 
דהתם עיקר, אבל הכא דאיירי במצות ראייה, 
ניחא ליה לאתויי מלשון ראייה, כדכתיב ביה 
בקרא זה כי תבאו 'לראות' פני וכו'ללד. 


דכתיב ובאת שמה והבאתם שמה: 
התוסי ידונו האס הא דערל וטמא משלחין 
קרבנותיהן אתיא ככוייע. 
מקשים התוס', והא דאמרינן (פסמיס דף ס3.) 
ערל וטמא משלחין קרבנותיהן 
בעזרה על ידי שליח, (דאע"ג) ואע"נקלה 
דליתנהו בביאה, וקשה, דכאן אמרינן כל 
שאינו בביאה אינו בהבאה. ומיישבים, דהתם 
מיירי בנדרים ונדבות שאין קבועין להן זמן 
(בהבאת) בביאת??' רגלים, ולכך מותר 
לשולחם ע"י שליח. אולם - והאי קרא 
דילפינן מיניה דכל שאינו בביאה אינו בהבאה, 
לא משתעי אלא בעולת ראייה ושלמי חגיגה, 
דבהם בעינן ביאה??, דהיינו דהבאתן תלויה 
בביאת מקדש, ולכך מתמעטים מינה ערל 
וטמא כיון שאינן בביאה. אך קשה לרבי 
שמעון, דאמר פרק בתרא דמו"ק, (לף עו. ועס) 
שם מסתפקת הגמ', האם מצורע יכול לשלח 
קרבנותיו ע"י אחר, ומביאה הגמ' ברייתא על 
הא דכתיב (יוק6נ פד ט) 'וביום באו אל הקודש 
אל החצר הפנימית לשרת בקודש יקריב 


שלשים שקלים יתן לאדניו אמר רחמנא והאי אדון 
הוא, ולפי משנה אחרונה קאי, דקאמר התם מאי לאו 
לפי משנה אחרונה, ואילו הכא פשיטא לן דאין לו 
אלא אדון אחד. ויש לדחות דעד כאן לא מחייבי ליה 
הכא אלא משום דעומד לכוף את רבו כמאן דשיחרר 
דמי, אבל התם כיון דמית אגליא מילתא דלא הוה 
עומד לשחרור, והתם בכריתות (לף י) מתרץ הר"י 
בענין אחר: 
ה כי תבואו לראות פני. פירש רש"י דנפקא ליה 
מדכתיב רמוס חצרי דמשמע דהולך במנעליו. 
ותימה הוא דבפרק הרואה (כככופ דף סנ:) מפיק ליה 
מדכתיב של נעלך. ויש לומר דהתם עיקר, אבל הכא 
ניחא ליה לאתויי ראייה כדכתיב כי תבאו לראות 
ובו 

דכתיב ובאת שמה והבאתם שמה. והא דאמרינן 
(פססיס דף סנ.) ערל וטמא משלחין קרבנותיהן 

דאע"ג דליתנהו בביאה, התם מיירי בנדרים ונדבות 
שאין קבועין זמן בהבאת רגלים, והאי קרא לא 
משתעי אלא בעולת ראייה דבעינן ביאה. אך קשה 
לרבי שמעון דאמר פרק בתרא דמו"ק (דף עז. ופס) 
וביום באו יקריב (ישוק% מד) בזמן שהוא ראוי לביאה 
יקריב בזמן שאינו ראוי לביאה לא יקריב, ופשיט 
מהתם דמצורע לא ישלח קרבנותיו, וכי לית ליה 
ההוא דלעיל דערל וטמא, דמשמע דליכא מאן 
דפליג, ולא מסתבר לחלק דהתם במצורע לחוד, 
וההיא בשאר טמאים, דהאי קרא בסתמא כתיב, 
משמע דאכל טמאים קאי, וכי תימא משום דכתיב 
לעיל מינה שבעת ימים יספרו לו (פס) דמשמע בימי 
סיפורו דקאי דוקא אמצורע, הא אפסקיה למילתיה 
וביום באו אל הקודש אל החצר הפנימית דדרשינן 
מיניה זו עשירית האיפה, ועוד התם הוה ליה לאתויי 
לההוא ערל וטמא למיפשט מינה דמשלח שפיר. 
ונראה בעיני דהתם בקרבנות מצורע מצרעתו מיירי, 
ובשמיני לרפואה כי בעי לאתויי קרבנותיו חזר 
ונצטרע, הלכך האי קרבן דמחוייב לא מצי מייתי כיון 
דלאו בר ביאה הוא, אבל בנדרים ונדבות מביא שפיר 
אף מצורע כמו שאר טמאים, והתם הארכתי בדבר 
לפרש מההיא דערל וטמא משלחין קרבנותיהן ולא 


ולא מפתבר לחלק, דהתם - מה דאסר רבי 
שמעון זהו רק במצורע לחוד, וההיא ברייתא 
דלעיל דערל וטמא משלחין קרבנותיהן, איירי 
בשאר טמאין, אין לומר כן, משום דהאי קרא 
'וביום באו אל הקודש וגו' בסתמא כתיב, 
משמע דאכל טמאים קאי ולא רק במצורע. 
וכי תימא דאמנם יש לאוקמי לקרא זה רק גבי 
מצורע, וזאת משום דכתיב לעיל מינה, 
'שבעת ימים יפפרו לו' טס) דמשמע בימי 
סיפורו דקאי דוקא אמצורע, דרק במצורע 
איכא לספירה דשבעת ימים, וא"כ נוכל לומר 
דר"ש סובר כך רק במצורע, ומודה הוא בשאר 
טמאים, ובאמת לא פליג אברייתא דלעיל, 
דערל וטמא משלחין קרבנותיהן, אין לומר כן, 
וזאת דהא אפפקיה קרא למילתיה, דכתיב 
וביום באו אל הקודש אל החצר הפנימית', 
דדרשינן מיניה זו עשירית האיפה שמביא 
כהן הדיוט כשמחנכין אותו לעבוד תחילה, 
ורבי שמעון מודה לדרשא זו, ורק לאחר מכן 
כתיב וביום באו 'יקריב', וא"כ ישנה הפסקה 
בין מצורע ובין דרשא זו, ולכן אין עדיפות 
להעמיד פסוק זה דקאי אמצורע יותר מאשר 
שאר טמאים. וא"כ יקשה כנ"ל, היאך אפ"ל 
דר"ש לית ליה ההיא ברייתא דערל וטמא 
משלחין קרבנותיהן, דהרי משמע דברייתא זו 
אתיא ככו"ע וליכא מאן דפליג עליה. ועוד 
יקשה, דהתם כשמסתפקת שם הגמ' במצורע 
האם יכול לשלח קרבנותיו, הוה ליה לאתויי 
לההוא בייתא| דערל וטמא משלחן 
קרבנותיהן כדי למיפשט מינה דמשלח שפיר, 
ומדוע לא הביאה שם הגמ' ברייתא זוללח. 
ונראה בעיני, דבאמת מודה הוא רבי שמעון 
לברייתא זו, דערל וטמא משלחין קרבנותיהן, 
אלא דהתם בקרבנות מצורע שנתרפא 
מצרעתו מיירי, וביום השמיני לרפואה כי 
בעי לאתויי קרבנותיו חזר ונצטרע, הלכך 
האי קרבן דמחוייב בו לא מצי מייתי, כיון 
דלאו בר ביאה הוא עתה, דהרי הא דמצורע 
שנרפא מביא קרבנותיו, זהו עבור מה שנטהר 
ונרפא מצרעתו, ואם כן כשחזר ונצטרע עצם 
טומאתו סותרת את מטרת הבאת קרבנותיו, 
ולכך סובר רבי שמעון דבמקרה זה אינו מביא, 
אבל מצורע שנדר בנדרים ונדבות סתמא, 
שאין הם קשורין למצבו כעת, אית ליה לרבי 
שמעון דמביא שפיר אף מצורע כמו שאר 
טמאים. והתם הארכתי בדבר לפרש 
(מההיא) ההיא??יט דערל וממא משלחין 
קרבנותיהן, ולא בעינן פמיכה, [דהרי הערל 


חטאתו'. (ימזקפֿנ מד) ודריש רבי שמעון מינה, 
'וביום באו', בזמן שהוא ראוי לביאה יקריב, בזמן שאינו ראוי לביאה לא 


בעינן סמיכה כמו בההיא דהשולח חטאתו ממדינת הים 


והטמא דהם הבעלים אעם יכולים להיות 
בעזרה בשעת הקרבת קרבנם]. כמו בההיא דהשולח חטאתו ממדינת הים, 


ציונים והערות 


ראשונה, דלית ליה לבית הלל כופין את רבו, ואדון גמור הוא. | קלא. ליתא שם לפנינו בתוס', 
אולם במסכת ערכין דף ב. כתבו התוס' (ד"ס נמשנס קיעונס) דיש לחלק, דגבי עולה לרגל אינו אדונו, 
שאינו יכול לעכבו מלעלות לרגל כדי לעשות מלאכתו, אבל מכל מקום אדונו מיקרי. | קלב. הכי 
איתא שם, לא יכנס אדם להר הבית לא במקלו שבידו, ולא במנעלו שברגלו, ולא במעות הצרורים 
לו בסדינו, ובפונדתו המופשלת לאחוריו, ולא יעשנה קפנדריא ורקיקה מקל וחומר ממנעל, ומה מנעל 
שאין בו דרך בזיון אמרה תורה 'של נעליך מאדמת רגליך', רקיקה שהיא דרך בזיון לא כל שכן. 
קלג. השיח יצחק ביאר, דכוונת התוס' להקשות על רש"י ולא על הגמ', דעל הגמ' היה אפשר לומר 
דטעם פטור המפונקים הוא, משום דקשה עליהם טורח הדרך, ודרכן לילך בנחת מאוד עקב בצד 
אגודל, והיינו דכתיב 'מי ביקש זאת מידכם רמוס חצרי', שהליכתן נראה דרך גאוה וגאון, ולפי"ז לא 
תיקשי מההיא דהרואה דשם איירי במנעל, אולם על רש"י שפירש דטעם הפטור ד'רמוס חצרי' הוא 


משום דאין הולכין בלא מנעל, קשה, מדוע לא הביאו קרא ד'של נעליך'. והוסיף השיח יצחק, 
דבירושלמי דריש ליה מקרא אחרינא, דכתיב (קסנת ד יז) 'שמר רגליך כאשר תלך אל בית האלהיםי. 
ותלמודא נקט דרשא ד'של נעליך' שהיא פשוטה יותר. ועוד דקרא ד'שמור רגליך' דרשינן ליה למילתא 
אחריתי, שמור נקביך בשעה שאתה עומד בתפילה. קלד. בתוספות הרא"ש נוסף דהכא אסמכתא 
בעלמא הוא. קלה. הגהות הב"ח. קלו. כך גורס הרש"ש. קלז. ואף על גב דבהאי קרא כתיבי 
שאר קרבנות, דכתיב 'עולותיכם וזבחיכם וגו', מכל מקום מיעוטא ד'ובאת שמה והבאתם שמה', לא 
קאי אלא אעולת ראייה, דבהא בעינן ביאה. (שית ילמק ע"פ פוס' פסמיס דף סכ. ד"ס ערכ). ‏ קלח. כלומר, אף 
אם נאמר דרבי שמעון פליג ההיא ברייתא דערל וטמא משלחין קרבנותיהן, מכל מקום הלא יחיד 
הוא, והוה לן למיפשט התם מרבנן דפליגי עליה, וסבירא דמצורע משלח קרבנותיו. (מנור לכם). 
קלט. רש"ש, 


ביאורי 


חטאתו ממדינת הים, מקריבין אותה בחזקת שהוא קייםק!. ומקשה הגמ' והא 
בעי םמיכהק?%א, ומוקי לה בקרבן נשים דאין בו סמיכהל?ל3, או בחטאת העוף 
דאין סמיכה בעופות. וקשה, מדוע בערל וטמא אמרינן דמשלחין קרבנותיהן, ולא 


חגוגה ד: 


התוספות טו 


מאכילת הפסחלמ'י. אבל לפר"ת דמפרשלמ', דערל בכל מקום היינו דאינו מל 
משום שדואג מחמת הצער דמילה, ואם כן הא דכתיב 'וכל ערל לא יאכל בו', 
אתא למעט לערל זה, אבל ערל דמתו אחיו מחמת מילה הוי אנום, ומותר הוא 
באכילת הפסח, אם כן יש להקשות, לרבי עקיבא דמרבה ערל כי טמא, אמאי 


חיישינן לביטול מצות סמיכה. ומבארים 
התוס', דהתם איירי בערל שמתו אחיו 
מחמת מילה שאין למולו שמא ימות, וטמא 
איירי כמו במצורע או זב, דאין טהרתו 
תלויה רק ברפואה, ואפשר שלא יתרפא 
לעולם, והוה לטה<אחוייב קרבן, הלכך טוב 
לנו שיביא בלא סמיכה, דלא שייך לומר 
לערל להמתין עד שיהא מהול, שהרי אין 
למולו כיון דמתו אחיו מחמת מילה, וכן לא 
שייך לומר למצורע או זב שימתינו, שהרי 
יתכן שלא יתרפאו לעולם, ולכך עדיף שיביאו 
קרבנותיהם אף בלא סמיכה, אבל התם בגיטין 
בהשולח חטאתו ממדינת הים, כיון שיש 
להניח שיחזור אי פעם, בזה יש לנו להמתין 
עד שיביא בעצמו, ויקיים מצות סמיכה. ועוד 
הארכתי התם בפרק ג' דגיטין??' (פס). 


דמרבה ערל כי טמא: 
התוסי ידונו בנחיצות המיעוטיס שנאמרו לגבי ערל. 
אמר הרב ר' אלחנן, דהא דאיצטריך קרא 
דלעיל | למעוטי | ליה | טומטום 
ואנדרוגינוס, ולא למעוטי מספק ערל. 
הוקשה לתוס', מדוע צריכים למעט לטומטום 
ואנדרוגינוס מ'זכורךי?"", הא בלאו הכי אפשר 
למעטם מדין ספק ערל, שהרי הם ספק זכר 
ספק נקבה, ואם זכר הם, הרי שלא נימולו. 
ומתרצים, דהתם דהיינו הא דלעיל בע"א 
דממעטינן מזכורך', אליבא דרבנן הוא, 
דרבנן אינם מרבים לערל דיהא דינו כטמא 
דאינו בראיה, ולכן אף אם הטומטום 
והאנדרוגינוס ספק ערל הם, מ"מ הייתי 
מחייבם בראייה, ורק ממה דכתיב 'זכורך' הם 
מתמעטים. דלרבי עקיבא לא צריך, כלומר, 
דלרבי עקיבא הסובר דמרבים לערל דדינו 
כטמא, אמנם לא בעינן למיעוטי מקרא 


דכל הגט (גיטין דף כת: ופס), דפריך לה והא בעי סמיכה, 
ומוקי לה בקרבן נשים או בחטאת העוף, דהתם בערל 
שמתו אחיו מחמת מילה, וטמא כמו מצורע או זב 
דאין טהרתו תלויה רק ברפואה, ואפשר שלא יתרפא 
לעולם, והוה ליה מחוייב קרבן, הלכך טוב לנו שיביא 
בלא סמיכה, אבל התם בגיטין יש לנו להמתין עד 
שיביא. עוד הארכתי התם בפרק ג' דגיטין (פס): 

דמרבה ערל כי טמא. אמר הרב ר' אלחנן דהא 

דאיצטריך קרא דלעיל למעוטי ליה טומטום 
ואנדרוגינוס ולא למעוטי מספק ערל, התם אליבא 
דרבנן הוא, דלרבי עקיבא לא צריך. ומיהו אך קשה 
אמאי איצטריך מיעוט לערל גבי פסח, תיפוק ליה 
מטמא. וי"ל דהתם ממעטינן ערל שמתו אחיו מחמת 
מילה דלאו כטמא, ומיהו זהו דוקא לפרש"י דמפרש 
התם ערל שמתו אחיו מחמת מילה יש להעמיד הכי, 
אבל לפר"ת דמפרש שדואג מחמת הצער, אבל מתו 
אחיו מחמת מילה הוי אנוס, יש להקשות לרבי 
עקיבא דמרבה ערל כי טמא, אמאי איצטריך קרא 
לערל דפסח, תיפוק ליה מטמא. ויש לומר דמהתם 
ידעינן ליה בעלמא כיון דמדמה ערל לטמא בפסח, 
דרשינן נמי מאיש איש לרבות ערל כטמא, אבל ליכא 
למימר דאי ליכא קרא אלא דערל כטמא הייתי אומר 
דפסח בא בערלות, דאי הוה רובן ערלים כמו 
בטומאה, דהא מנא ידעינן לרבות ערל כי טמא מאיש 
איש כי יהיה צרוע או זב, והתם לא כתיב רק טומאת 
צרעת וזיבות, ואנן אמרינן בריש אלו דברים (פקמיס 
דף סז.) דלא דחי רק טומאת מת בלבד. והשתא סוגיא 
דהכא פליגא ארבא דריש הערל (ינמות דף ענ:) דקאמר 


איצטריך קרא דוכל ערל לא יאכל בו 
למעוטי ערל דלא יאכל בפסח, תיפוק ליה 
ממה דנתרבה דינו להיות כטמא. ויש לומר, 
דמהתם - הינו מ'וכל ערל לא יאכל בו' 
ידעינן ליה בעלמא, כלומר כיון דמדמה ערל 
לטמא בפסח, דרשינן נמי מאיש איש לרבות 
ערל כטמא. דאחר שראינו לגבי פסח דערל 
הוי כטמא ואינו אוכל בפסח, מעתה מסתבר 
לומר, דהא דכתיב 'איש איש כי יהיה צרוע 
או זב וגו', אתא לרבות ערל כי טמא, אבל אי 
לא הוה כתיב !וכל ערל לא יאכל בו', לא היינו 
אומרים דערל הוא כטמא, אלא הוה אמרינן 
ד'איש איש' אתא לדרשא אחרינא. אבל ליכא 
למימר דאי ליכא קרא דערל גבי פסח, אלא 
הך דאסור הערל בפסח הוה ילפינן לה מדרשא 
דערל כטמא, הייתי אומר דפפח בא 
בערלות, (דאי) איקמ" הוה רובן ערלים כמו 
בטומאה. מקודם כתבו התוס', דהא דאצטריך 
קרא ד'כל ערל לא יאכל בו', היינו דבא לגלות 
דבכל מקום יש לרבות לערל דיהא דינו כטמא. 
והוקשה כעת לתוס', מדוע לא נאמר דאי לאו 
קרא ד'כל ערל לא יאכל בו', הייתי אומר 
דהיכא דהוי רוב ישראל ערלים, יבוא הפסח 
אף בערלות, דהרי ילפינן מ'איש איש' לרבות 
ערל כטמא, וכמו דאם רוב ישראל טמאים הם 
אזי נקרב הפסח בטומאה, ה"ה דנאמר דאם 
רוב ישראל ערלים הם, דיבא הפסח בערלות, 
ונאמר, דלכך אתא קרא ד'כל ערל לא יאכל 
בו', ללמדיני דאפילו הוה רובן ערלים, לא 
יבוא הפסח בערלות. ודוחים התוס' דלא צריך 
קוא לכך, דהא מנא ידעינן לרבות ערל כי 
טמא, זאת ילפינן 'מאיש איש כי יהיה צרוע 
או זב', והתם לא כתיב רק טומאת צרעת 
וזיבות, ואם כן הא דמתרבה ערל להיות דינו 
כטמא, היינו דדינו שוה לדין טמא בטומאת 


ד'זכורך', דשפיר מתמעטים מדין ספק ערל. 

ומיהו אך זה אכן יקשה, אמאי איצטריך מיעוט לערל גבי פפח, - היינו להא 
דכתיב 'וכל ערל לא יאכל בו'. (שמות יג מת) תיפוק ליה מטמא, דהא רבי עקיבא 
מרבה ערל דהוי דינו כטמא, וא"כ מכך שטמא אינו יכול לאכול בקרבן פסח, 
כבר ידעינן אף לערל, דהא ערל דינו כטמא, וקרא למה לי. וי"ל, דהתם ממעטינן 
ערל שמתו אחיו מחמת מילה דלאו דינו כטמא, כלומר, דהא דמרבה רבי 
עקיבא ערל כטמא, זהו רק בערל שאינו אנוס, אבל ערל שמתו אחיו מחמת מילה 
דאנוס הוא, אינו מתרבה כטמא, ולכך אין למעטו מפסח ממה דטמא מתמעט 
מפסח, ולכך צריכים לקרא ד'כל ערל לא יאכל בו', לומר דאפילו ערל זה שהוא 
אנוס, נמי מתמעט מאכילת הפסח. ומיהו זהו דוקא לפרש"י, דמפרש התםקמה 
דהא דכתיב 'וכל ערל לא יאכל בו', איירי בערל שמתו אחיו מחמת מילה, 
ולפרושו יש להעמיד הכי, כלומר, דלפי דבריו אפשר לומר דערל שאינו אנוס 
אכן מתמעט מקרבן פסח, ממה דמרבינן דערל דינו כטמא, והא דכתיב 'וכל ערל 
לא יאכל בו', אתא לערל שמתו אחיו מחמת מילה, דאע"ג דאנוס הוא, מתמעט 


צרעת או זב, ומקרא זה אין מתרבה הערל 
להיות דינו כטמא מת, ואנן אמרינן בריש אלו דברים, (פססיס דף פו.) דלא דחינן 
לטומאה היכא דרוב ישראל טמאים, אלא רק כשהיו טמאים בטומאת מת בלבד, 
כלומר דאם רוב ישראל טמאי מת היו, אז עושים הם הפסח אף בטומאה, אבל 
היכא דרובן זבים או מצורעים היו, אז לא היו עושים הפסח בטומאה, וא"כ אף 
היכא דהוו רובן ערלים, נמי לא עושים הפסח בערלות, שהרי לא נתרבה ערל 
להיות דינו אלא כמצורע או זב, וכמו דאם הוה רובן זבים לא בא הפסח 
בטומאה, ה"ה דאם רובן ערלים דלא בא בערלות, ולא איצטריך מיעוטא לכדקמט. 
והשתא פוגיא דהכא פליגא ארבא דריש הערל (ינמות דף ענ:) דקאמר, הכי איתא 
שם, אמר רבי אלעזר, ערל שהזה מאפר פרה על טמא מת, הזאתו כשרה, מידי 
דהוה אטבול יום, שאע"פ שאסור בתרומה [דטבול יום פוסל את התרומה במגעו] 
כשר להזות מי חטאת, ובמהשך הסוגיא מקשה הגמ', מהא דתניא טומטום 
שקידש [שעירב אפר במים] קידושו פסול, מפני שהוא ספק ערל, וערל פסול 
לקדש. ומתרצת הגמ', אמר רב יוסף, האי תנא תנא דבי רבי עקיבא הוא, 


ציונים והערות 


קמ. ולא חיישינן שמא מתו בעליה ולמיתה אזלא. (כש"י עס). ‏ קמא. ורק הוא יכול לסמוך, דתניא 
בתורת כהנים 'וסמך ידו', ידו, ולא יד בנו, ידו, ולא יד שלוחו. (יע" פס). ‏ קמב. דהיינו באשה 
ששגגה בכרת ושלחה חטאתה, ולגבי סמיכה תניא (קידוטין דף (.) 'דבר אל בני ישראל וסמך', בני 
ישראל סומכין ואין בנות ישראל סומכות. (כ"י פס). | קמג. שם כתבו התוס' עוד לתרץ, דאיירי כגון 
שהיה עובר בבל תאחר אם היה ממתין, ולכך התירו לו לשלוח קרבנותיו אף בלא סמיכה. וכתבו 
עוד, דאף מה דאיתא בקידושין, (לף ₪) בהמה שנמצאת בין ירושלים למגדל עדר, זכרים עולות, 
נקבות זבחי שלמים, התם נמי אין תקנה אחרת לאותם קרבנות, אלא שיקריב בלא סמיכה, וכן יורש 
דמביא קרבן אביו, אף על פי שאינו סומך זהו משום דאי אפשר בענין אחר עיי"ש. | קמד. עיין 
במשמרות כהונה שכתב, דעיקר קושייתם מטומטום דהוי ספק ערל, אבל באנדרוגינוס אפשר לאוקמי 
במהול. (וכפי סכפכ כפ"י כיכמות דף עכ: ד"ס 6נדרוגינוס) ולכך צריך למעטו מ'זכורך'. וכן בתוספות הרא"ש 
הקשה רק מטומטום. אך עיין בשיח יצחק שכתב, דרק משום אנדרוגינוס נקטו ספק ערל, אבל טומטום 
דממעטינן לעיל מ'זכורך', הא אמרינן דאיירי כשביציו מבחוץ, ובכהאי גוונא הוי ודאי ערל ולא ספק, 
כדמוכח מסוגיא דהערל דף עב. עיי"ש. | קמה. פסחים דף צו. קמו. הקשו האחרונים, (כני עקינס 


6יגל וסמסכ"ץ מיות וסזכר (סגיגס ועוד), הא רש"י כתב בסוגיין, דערל דמתרבה כטמא איירי בערל שמתו אחיו 
מחמת מילה, דאף על גב דאנוס הוא יש לו דין טמא, ואם כן קשה, מדוע צריכים לקרא ד'כל ערל 
לא יאכל בו', תיפוק ליה דהוי כטמא, ומדוע הקשו התוס' רק על רבינו תם ולא על רש"י. וכתב 
הזכר לחגיגה, דאפשר לומר דהתוס' הבינו בדעת רש"י, דמה שכתב כאן דאיירי בערל שמתו אחיו 
מחמת מילה, זהו רק בסלקא דעתך דגמרא בטרם ידעו הטעם אמאי ערל פטור מן הראייה, אבל לפי 
מה דאסיק דטעמא דברייתא דערל פטור מן הראייה, הוא משום דאתיא כרבי עקיבא דמרבה ערל כי 
טמא, מעתה יש לומר דאין הכי נמי דמפרשינן הברייתא דמיירי בערל שלא מל עצמו ברצון, מחמת 
שדואג מתוך צער, והא דכתיב 'וכל ערל לא יאכל בו', אתא לערל שמתו אחיו מחמת מילה דאנוס 
הוא, ואף על פי כן נתמעט מפסח, ומשום הכי לא הקשו כן על רש"י, כ"א על פירוש רבינו תם. 
קמז. במפורת הש"ס ציין לתוס' במסכת זבחים דף כב: ד"ה ערל וז"ל: 'ערל' מפרש רבינו שלמה, 
(סול כע"י ז"נ) בכל מקום שמתו אחיו מחמת מילה. ורבינו תם מפרש דמומר לערלות, וקרי ליה לבו 
לשמים לפי שאינו עושה אלא מדאגת צער המילה. | קמח. כך גורס הב"ח. קמט. ועל כרחך 
קרא ד'כל ערל לא יאכל בו' בא לומר הסברא דנרבה ערל כטמא בכל מקום, כמ"ש התוס' לעיל. 


טז ביאורי 


דמרבי ליה לערל כטמא, דתניא ר"ע אומר 'איש איש' לרבות הערל. ואמר על כך 
רבא, הוה יתיבנא קמיה דרב יוסף וקשיא לי, דלא לישתמיט תנא דמרבה ערל כי 
טמא ונוקמא כרבי עקיבא. פי', אם אכן רבי עקיבא מרבה ערל כטמא לכל דבר, 
מדוע לא מצאנו בשום מקום ברייתא השונה לדין הערל וטמא יחדיו, והוה אמרינן 


הניבה := ה. 


התופפות 


אמר מי איכא איניש דאתא בלא זימניה: 

ל"ג 'אמר' (רב יוסף) מי איכא איניש דאתא בלא זימניה וכו', שהרי רב יוסף 
לא היה שואל כך, שאילו נאמר דרב יוסף עצמו היה שואל על כך, א"כ 

היה פירושו שהיה בוכה על הנהגה זו, ושואל מדוע יש נספה בלא משפט, 


דאליבא דר"ע היאקי, ופריך ליה הגמ' על רבא 
האומר דלא לישתמיט תנא וכו' מהכא, דתניא 
ערל וטמא פטורין מן הראייה, הרי שמצאנו 
ברייתא כזאת, ומדוע אמר רבא דלא לישתמיט 
תנא וכו'. ומשני התם משום דמאים, כלומר 
מה דערל פטור מן הראייה, אינו משום שערל 
מתרבה כטמא, אלא משום דמאוס הדבר שערל 
יראה בעזרה. ומקשים ע"ז התוס', ומשמע 
דאפילו רבנן מודו, כלומר דהא דערל פטור מן 
הראייה, לאו משום דמרבה ליה כי טמא, אלא 
משום דמאים, וקשה, דהכא אמרינן דהא דערל 
פטור מן הראייה, אתיא כר"ע דמרבה לערל 
כטמא, ואילו מתירוץ הגמ' שם משמע דהא 
דערל פטור, הוא משום דמאיס ואתיא אפילו 
כרבנן. ומתרציפ;טוהו י"ל דה"פ, שאני התם 
משום דמאים, להכי מרבה ערל כי ממא 
אליבא דרבי עקיבא. כוונת התרצן שם היא, 
דמשום סברא דמאיס, מסתבר לומר דר"ע ירבה 
ערל כטמא לענין דלא ליכנס בעזרה בלבד, אבל 
לא שיהא ערל מטמא בנגיעה כטמא, דלגבי 
נגיעה אין בה הסברא דמאיס. ולהכי לא 
תפינהו גפי הדדי, ולכך מוכיה הבא, דממה 
דלא מישתמיט תנא דתנינהו גבי הדדי לגבי מגע 
טומאה, ש"מ דר"ע לא מרבה ערל כטמא בכ"מ, 
אלא לענין ראייה בלבד, ואם נפרש כך את 
תירוץ הגמ' שם, אזי לא יקשה מסוגייתינו על 
רבא, זאת משום דאף רבא לא אמר שם דהא 
דערל פטור מן הראייה, דאתיא אף כרבנן משום 
סברא דמאיס, אלא מה דאמר הוא דמשום סברא 
דמאיס, הוא דוקא אליבא דר"ע דמרבה ערל 
כטמא, אבל אה"נ רבנן אין סוברין כן. 


של הקדוש ברוך הוא על אחת כמה וכמה: 
היינו שלא יוכל להשיב תשובה מעלייתא 
להיפטר לגמרי מתוכחתו של הקב'ה, 
אולם אין הכוונה שלא יוכל להשיב כלל, 
דמכמה דכרים מצי 7פטור עצמו קצת. 
כדאיתא בפרק הדר, (עילונין לף קס.) דאמר שם 
רב ששת משום ר' אלעזר בן עזריה, יכולני 
לפטור את כל העולם כולו מדין של תפלהקנא. 


דליכא מילתא דכתיב באורייתא דלא 

קיימתיה: 

לא בעי שמואל למימר שיעיד לו משה רבינו 
שקיים הכל, דמנא ידע?3, והלא לא 


היה בדורוקיי, אלא היה אומר שמואל למשה, כך וכך דרשתי בתורה ועשיתי 
מעשה, בוא והעידני שכן למדת גם אתה. 


דלא לישתמיט תנא דמרבה ערל כי טמא ונוקמא כרבי 
עקיבא, ופריך ליה מהכא דערל וטמא פטורין מן 
הראייה, ומשני שאני התם משום דמאיס, ומשמע 
דאפילו רבנן מודו, כלומר לאו משום דמרבה ליה כי 
טמא, אלא משום דמאיס, ומיהו י"ל דה"פ שאני 
התם משום דמאיס, להכי מרבה ערל כי טמא אליבא 
דרבי עקיבא, אבל לא שיהא ערל מטמא בנגיעה 
כטמא, להכי לא תנינהו גבי הדדי: 
של הקדוש ברוך הוא על אחת כמה וכמה. שלא 
יוכל להשיב תשובה מעלייתא להיפטר לגמרי, 
דמכמה דברים מצי לפטור עצמו קצת כדאיתא בפרק 
הדר (עיכונין לף סס.) יכולני לפטור כל העולם מדין של 
תפלה : 
דליכא מילתא דכתיב באורייתא דלא קיימתיה. 
לא בעי למימר שיעיד לו שקיים הכל, דמנא 
ידע, והא לא היה בדורו, אלא היה אומר כך וכך 
דרשתי ועשיתי מעשה, בוא והעידני שכן למדת גם 
אתה : 
אמר מי איכא איניש דאזיל בלא זימניה. ל"ג 
אמר שהרי רב יוסף לא היה שואל כך, שעל זה 
לא מתרץ לו הש"ס כלום, אלא הש"ס קא פריך ליה: 
הוה שכיח גביה מלאך המות. דמספר מה שאירע 
לו כבר, דהאי עובדא דמרים מגדלא נשייא 
בבית שני היה, דהיתה אמו של פלוני כדאיתא בשבת 
(דף קל: ופס): 
הו מופיפנא לו והוה חלופיה. יש להקשות לרבי 
עקיבא דאית ליה בשילהי החולץ (ינעות 
דף ג ופס) משלו הוסיפו לו לחזקיהו ולית ליה זכה 
מוסיפין לו, הא משמע הכא דמוסיפין לו וצ"ע: 
מבעט ברבותיו הוה. וכן איכא למימר בההיא 
דפ"ק דשבת (לף י) באחד שמת והיתה 
אשתו מולכת תפיליו בבית המדרש, אמרה כתיב כי 
היא חייך ואורך ימיך, בעלי שקרא הרבה ושנה הרבה 
היכי מת בחצי ימיו, ולא השיבו לה דבר, ולא היו 
אומרים מהני הוה דבקדושיו לא יאמין. אי נמי לא 
היה תשובה נצחת: 


ציונים והערות 


ואם כן על זה לא מתרץ לו הש"ם כלום, 

דהש"ס רק תירץ דאכן יתכן דבר זה כי הא 

דרב ביבי בר אביי וכו', אבל לא מפרש מדוע 

ישנה כזו הנהגה. אלא ע"כ דרב יוסף לא 

שאל, אלא הש"ס קא פריך ליה אם אכן יש 

נספה בלא משפט, ומתרץ 'אין, כי הא דרב 
ביבי וכו'לנד. 


הוה שכיח גביה מלאך המות: 

דהיה מספר לרב ביבי מה שאירע לו כבר 
בעבר, דהאי עובדא דמרים מגדלא 

שיער נשייא בבית שני היה, דהיא היתה 

אמו של פלוני, כדאיתא בשבת (ף קד: 

וקס) ל!ה, ורב ביבי היה הרבה אח"כ, אלא ע"כ 

שמלאך המות היה מספר לו מה שקרהו בעבר, 
ולא מה שהיה בזמנו של רב ביבי. 


מוסיפנא לו והוה חלופיה: 
יש להקשות לרבי עקיבא, דאית ליה 
בשילהי החולץ, (ינמות דף ג. וקס)? דאחר 
שחזקיהו התפלל אל ה', נאמר לו הוספתי 
על ימיך חמש עשרה שנה' וגו', וסובר רבי 
עקיבא דאלו החמש עשרה שנה משלו 
הופיפו לו לחזקיהו, שאלו השנים הוקצבו לו 
מתחילה, אלא שהיו רוצים לפחות משניו, 
וכשההפלל חורו לו, ולית ליה לר"ע זכה 
מוסיפין לו וקשה, הא משמע הכא דאף 
מוסיפין לו ממש, שהרי אמר מלאך המות 
לרב ביבי בר אביי, דאי איכא צהףבא מרבנן 
דמעביר במיליה, מוסיפנא להו והוה חלופיה. 

וטועקיי. 


מבעט ברבותיו הוה: 
וכן איכא למימר בההיא דפ"ק דשבת, (לף 
יג.) בתלמיד אחד ששנה הרבה, וקרא 
הרבה, ושימש תלמידי חכמים הרבה, ומת 
בחצי ימיו. והיתה אשתו מולכת תפליו 
בבית המדרש, אמרה, כתיב בתורה 'כי הוא 
חייך ‏ ואורך ימיך', בעלי שקרא הרבה, 
ושנה הרבה, היכי מת בחצי ימיו, ולא 
השיבו לה דבר, ולכאורה קשה, מדוע לא 
היו אומרים לה, דבעלה הוא מהני דהוה 
קאי עליה קרא, דהן בקדושיו לא יאמין, 
אלא צ"ל, דידעו בו שהיה מבעט ברבותיו, 
ולכך לא השיבו לה דבר?!". אי נמי אפילו 


אם נאמר שהיה צדיק, מה שלא השיבו לה מ'הן בקדושיו לא יאמין', הוא 
משום דלא היה תשובה ניצחתלנל. 


קנ. ומדלא אשכחן הכי, שמע מינה משום חומרא דפרה היא, אבל לענין מגע תרומה ערל מותר (כע"י 
טס). | קנא. הכי איתא שם: אמר רב ששת משום רבי אלעזר בן עזריה, יכול אני לפטור את כל העולם 
כולו מן הדין מיום שחרב בית המקדש ועד עכשיו. שנאמר (יפעיס ₪ כ6) 'לכן שמעי נא זאת ענייה ושכורת 
ולא מיין. [ופרש"י לטעון על כל ישראל לפני הקדוש ברוך הוא דבר שיפטרו כולן מדינא לעתיד לבא 
לומר שהן שוגגין ואין נתפשין על עוונם]. ומקשה הגמ': מיתיבי, שיכור מקחו מקח וממכרו ממכר. 
עבר עבירה שיש בה מיתה ממיתין אותו, מלקות מלקין אותו, כללו של דבר הרי הוא כפיקח לכל 
דבריו, אלא שפטור מן התפלה. ומתרצת הגמ' מאי יכולני לפטור דקאמר נמי מדין של תפלה, שאם 
דנין אותן על שלא היו מתפללין בכוונה יכול אני לפוטרן. | קנב. כתב המהרש"א בחדושי אגדות, 
דלמאי דאמרינן בברכות דהמתים יודעים מה נעשה בעולם, ניחא, ולא קשה קושיית התוס', אך הראש 
משביר ביאר בדעת התוס', דאף על גב דאמרינן דהמתים יודעים, מכל מקום אינם יודעים כל פרט 
ופרט ממה שנעשה בעולם הזה, אלא שום מעשה שנעשה בעולם הזה יודעין בו דרך כלל, וראיה לזה, 
דהא הכא שמואל לא ידע ואמר דילמא מתבעינא וכו'. והמהר"ץ חיות כתב, דמכל מקום מחשבה בלב 
ודברים הנעלמים אינם יודעים. קנג. הריא"ף (עין שק העיר, דלכאורה אף על פי שיהיה בדורו של 
משה ויעיד שקיים כל מצות עשה, היאך יעיד עליו שלא עבר על שום מצוה ממצוות לא תעשה, שהרי 
'אין לא ראינו ראייה', ושמא עבר על מצות לא תעשה ולא ראה. וכתב, דאפשר דמ"ש התוס' 'מנא 


ידעי', הוא על ביטול מצות לא תעשה, ומ"ש 'והא לא היה בדורו' הוא כמו דיחוי אחר שלא היה 
בדורו להעיד אפילו על מצות עשה. קנד. ע"פ תוספות הרא"ש. קנה. לפנינו לא נמצא שם כן. 
ועיין שם בהגהות וציונים אות כ'. קנו. הכי איתא שם תניא, 'את מספר ימיך אמלא', אלו שני דורות. 
[היינו שנים שפוסקין לאדם בשעת לידתו]. זכה משלימין לו, לא זכה פוחתין לו דברי רבי עקיבא, 
וחכמים אומרים, זכה מוסיפין לו, לא זכה פוחתין לו. אמרו לו לרבי עקיבא הרי הוא אומר 'והוספתי 
על ימיך חמש עשרה שנה'. אמר להם משלו הוסיפו לו. וכתבו שם התוס'. דהא דקרי ליה תוספת, היינו 
לפי מה שנגזר לפחות ע"י עון. | קנז. ביבמות (פס) תירץ ר"י, דהא דאיתא הכא מוסיפנא לו והוה 
חלופיה, ניחא אפילו לרבי עקיבא, דאין זה תוספת כיון שנגזרו לשום אדם. ובבאר אברהם תירץ, דלא 
אמר רבי עקיבא התם דאין מוסיפין, רק כשהוא לאחר גזר דין, שכבר נגזר עליו שימות, וכההיא דחזקיהו 
שהיה לאחר גזר דין, וכדאיתא בפ"ק דברכות (דף י.) דאמר לו ישעיה הנביא כבר נגזרה עליך גזירה, 
ומשום הכי הוצרך לומר שמשלו הוסיפו לו, אבל קודם גזר דין מודה רבי עקיבא שמוסיפין לו כשזכה, 
ובהכי איירי כאן. ועיין עוד בפתח עיניים להחיד"א ובבן יהוידע. קנח. הקשה הראש משביר, סוף 
סוף היה להם להשיב דמת מפני שהיה מבעט ברבותיו. וכתב, דיש לומר דלא תקבל זאת, מפני שהיא 
באה בטענה שהוא היה צדיק והיה בעיניה שלא חטא. כי כן אמרה 'ושימש תלמידי חכמים וכו', לכך 
לא השיבוה כן. וכן משמע בתוספות הרא"ש. קנט. שלא יכנסו הדברים באזנה לומר שעל העתיד 


ביאורי 


הא יראוני מוחלין: 

התוסי ידונו, האס רי חנינא בר פפא חולק על דרשת רבי ישמעאל במסכת יומא. 

גבי עושק שכר שכיר כתיב, דמה דכתיב ולא יראוני', הוא סיומו של המקרא 
דלעיל, דאיירי בו בעושק שכר שכיר, דהוה ליה לא תעשה. וא"כ סובר ר' 


חגיגה ה. 


התופפות יז 


על כל נעלם, אם טוב ואם רע'. דמשמע דאף על הטובה מביאו במשפט, ואמר 
על כך שמואל, כגון זה הממציא מעות לעני בשעת דוחקו, היינו שממתין לו 
עד שעת היוקר ונמצא העני קונה ביוקר, ואם היה ממציא לו מעות קודם לשעת 
הדחק, היה יכול לקנות מזונותיו בשעת הזול, ועל כך אמר רבא, היינו דאמרי 


חנינא בר פפא, דאף אם עבר על מצות ל"ת, 
אם נתחרט מוחלין לו מיד, ופליגא דרבי 
ישמעאל בפרק בתרא דיומא, (דף פ.) דאמר 
דאם עבר על ל"ת ושב, תשובה תולה ויוה"כ 
מכפר. ואין להקשות מכך על ר' חנינא בר 
פפא דפליג אתנא, משום דאיכא ברייתא 
אחרת הסוברת כמוהו, דאמרינן שם, על 
עשה ועל לא תעשה תשובה מכפרת, ומשמע 
דמכפרת מיד, ואינה ממתנת ליוה"כ, וכפי 
שיטתו דר' חנינא בר פפאלל. ומתרצים התוס' 
תרוץ נוסף על קושיא זו, ועוד יש לחלק בין 
ענייני תשובה, יש שעבר על ל"ת ושב בכל 
לבו ומוחלין לו מיח,/ויש שעבר על לית ושפ, 
אבל לא בכל לבו, דאמנם מוחלין לו אבל לא 
תולין עד יוה"כ, ולפי"ז אפשר לומר דלא 
פליגי רבי ישמעאל ור' חנינא בר פפא, דמה 
דאמר ר' חנעא בר פפא דמוחלין לו מיד, 
איירי בנתחרט אבל עדיין לא שב בכל לבו, 
ומוחלים דקאמר, היינו דמוחלין לו אבל לא 
מחילה גמורה, אלא דתולין לו, וכדאמר ר' 
ישמעאל, דתשובה תולה ויוה"כ מכפרללא. 
והא דאמרינן בשבועות, (דף יג: ועס) העובר על 
מצות עשה ונתחרט, לא ח משם עד 
שמוחלין לו, היינו מחילה גמורה, אע"פ שלא 
שב בכל לבו, וזאת משום דאיירי במצות עשה, 
וכל החילוק הנ"ל בין שב בכל לבו ללא שב 
בכל לבו, איירי רק גבי מצות ל"ת. והא 
דאיתא בברייתא לעיל, דעל עשה ולא תעשה 
תשובה מכפרת דמשמע מיד, היינו אם שב 
בכ לבו ע"י יסורין שעושה בגופו, ולכך 
יתכפרו לו עונותיו לגמרי. היוצא מדברי 
התוס', דלפי' א'. ישנה מחלוקת בין ר' 
ישמעאל לר' חנינא בר פפא, האם מוחלין מיד 
על מצות לא תעשה, או דתשובה תולה ויום 
הכפורים מכפר. ולפי' ב'. אין בזה מחלוקת, 
אלא דהחילוק הוא דאם שב בכל ליבו מוחלין 
לו מיד אף על מצות לא תעשה, ואם לא שב 


בבל ליבן, ‏ ותשופה תולה, ויהה"כ מכפר: 
ובמצות עשה אף אם לא שב לגמרי מתכפר 
מלהקלר. 


שנעשות ערות זו לזו כגון זיבורא ועקרבא: 

פר"ת, דרפואה הנעשית לנשיכה זו, קשה 
היא לנשיכה זו. וכן אמרינן ריש פרק 

ב' דע"ז (דף כז: שס) חמימי לעקרבא קרירי 


הא יראוני מוחלין. גבי עושק שכר שכיר כתיב 
דהוה ליה לא תעשה ופליגא דרבי ישמעאל 
בפרק בתרא דיומא (דף פו.) דאמר תשובה תולה 
ויוה"כ מכפר, ואיכא ברייתא אחרת דאמר על עשה 
ולא תעשה תשובה מכפרת. ועוד יש לחלק בין עניני 
תשובה, יש שב ומוחלין לו מיד, ויש שב דמוחלין 
לו אבל לא מחילה גמורה, ועדיין יש עונש, ואותו 
עונש תולין. והא דאמרינן בשבועות (דף יכ: ועס) 
העובר על מצות עשה ונתחרט לא זז משם עד 
שמוחלין לו, היינו מחילה גמורה, ואם שב בכל לבו 
ע"י יסורין יתכפרו לו עונותיו: 

שנעשות צרות זו לזו כגון זיבורא ועקרבא. 
פר"ת רפואה לנשיכה זו קשה לנשיכה זו. 

וכן אמרינן ריש פרק ב' דע"ז (דף כס: ועס) חמימי 

לעקרבא קרירי לזיבורא: 
זה הממציא מעות לעני בשעת דוחקו. פרש"י 
דקאי אדלעיל אם טוב ואם רע שממתין לו עד 
שעת היוקר ונמצא קונה ביוקר, לתליתא לקנות פת 
לפי שעה כמו שקונהו בסלו כדאמרינן תלא לסילתי 
תלא למזוניה. וקשיא לר"ת חדא למה נקט כולי האי 
ואפסקיה באידך קרא והיה כי תמצאן אותו רעות 
רבות וצרות. ועוד דאמרינן המלוה לעני בשעת 
דוחקו עליו נאמר אז תקרא וה' יענה (שעיס נפ) בפרק 
הבא על יבמתו (ינמות דף סג. ופס). מיהו התם מחלק 
הריב"ן בין מלוה לממציא. ועוד דנקט הש"ס מילתא 
דלא שכיח לתלות הלחם, דאמר בערבי פסחים (דף 
קי: ועס) תלאי בביתא קשי לעניותא. ומפרש ר"ת 
צרות רבות ורעות זהו הממציא מעות לעני בשעת 
דוחקו כגון שתפסו המושל ובא זה ואמר לו שילוה 
לו מעות על קרקעותיו, ואם לא היה זה בא המושל 
היה מיקל בפדיונו לפי שהוא דחוק ועני, זוזי 
לעללתא לא שכיח אם היה רוצה לקנות תבואה 
להאכילו לביתו אין מוציאין לו מעות, לתליתא כמו 
תלא וזבין (כ"כ דף מו:) כשדוחקין אותו למכור משלו 
לתלותו כדי שיפדה עצמו [וע"ע פוס' סנסדלין דף עו: ל"ס 
וסעלוס] : 


אינשי זוזא לעללא לא שכיח, כלומר, לא מצוי 
בידא דאינשי זוזי כדי לקנות מהם תבואה 
שהיא בוול, אבל לתקיתא; דהיינו זוזי כדי 
לקנות פת לפי שעה שהיא ביוקר, שכיח, 
ותליתא הוא מלשון תלייה, כמו (שקונהו) 
שתולהו??י בסלו, כדאמרינן תלא לסילתי 
תלא למזוניה - התולה סל ופת בתוכו, תולה 
מזונותיו, כלומר שמאבדם. וקשיא לר"ת 
חדא, למה (נקט) נטרללז כולי האי ואפסקיה 
באידך קרא, !היה כי תמצאן אותו רעות 
רבות ושרות/, והיה לו לשמואל לומר דבריו 
על קרא דלעיל, 'אם טוב ואם רע' דבזה איירי. 
ועוד, דהיאך אפ"ל דעל טובה כזו שעושה עם 
העני, מביאו הקב"ה במשפט, הא אמרינן 
המלוה לעני בשעת דוחקו, עליו נאמר 'אז 
תקרא וה' יענה'. (שעיס ₪) וכדאיתא בפרק 
הבא על יבמתו, (ינמות דף סג. ושס) הרי דלעזור 
לעני בשעת דוחקו מעליותא היא, ומיישבים 
ההוס :מיהו התם ביבמות: מחלק הריבין בון 
מלוה מעות לעני, לבין ממציא מעות לעני, 
דעל המלוה נאמר 'אז תקרא וגו', ועל הממציא 
מעות נאמר 'אם טוב ואם רע'לס7. ומוסיפים 
התוס' להקשות ועוד, דנקט הש"ם במילתא 
דלא שכיח לתלות הלחם, דאמר בערבי 
פסחים, (דף קש: ועס) תלאי בביתא - היינו מי 
שתולה פתו באויר בתוך סל, דבר זה הוא 
קשה לעניותא, אלמא דאין דרך לתלותו בסל, 
ומדוע נקט הש"ס כשרוצה להביא דוגמא 
לממציא מעות לעני בשעת דוחקו, ונקט 
בלשון 'תליתא', שהיא מילתא דלא שכיחא. 
ומפרש ר"ת דלא כרש"י, אלא דשמואל אמר 
דבריו על המקרא והיה כי תמצאנה אותו 
'צרות: רבות ורעות', ואמר על כך שמואל 
דכוונת המקרא על זהו הממציא מעות לעני 
בשעת דוחקו, ופי כגון שתפסו המושל 
ותובע ממנו שישלם לו מס, ובא זה ואמר לו 
שילוה לו מעות על קרקעותיו, ואמר שמואל 
דעל טובה כזו מביאו הקב"ה במשפט, דאין 
זו טובה, משום דאם לא היה זה בא וממציא 
לו מעות על קרקעותיו, המושל היה מיקל 
בפדיונו לפי שהוא דחוק ועני, וזה שהמציא 
לו מעות גרם לו להפסיד קרקעותיו, דלאחמ"כ 
כשאין ללוה לשלם, בא זה וטורף ביתו 
ושדותיו של העני. ומוסיפים תוס' לפרש את 
דברי הגמ' לפי פי' זה, אמר רבא היינו דאמרי 
אינשי זוזי לעללתא לא שכיח, אם היה 


לזיבורא, וכמבואר ברש"י דה זיבורא ועקרבא. 


זה הממעיא לעני מעות בשעת דוחקו: 
התוס' יבארו על מה קאי דברי שמואל. 
פרש"י דקאי אדלעיל, על הא דכתיב 'כי את כל מעשה האלהים יביא במשפט 


רוצה לקנות תבואה להאכילו לביתו, אין (מוציאין) ממציאיןקס' לו מעות. 

לתליתא - כמו תלא וזבין (ני דף מו:)לל' והיינו כשדוחקין אותו למכור משלו, 

ומאיימים עליו לתלותו כדי שיפדה עצמו, עבור כך ממציאים לו מעות, ואופן 
זה אמנם שכיח הוא, ולפיכך נקטה הגמ' למשל זה. 

[וע"ע תוס' סנהדרין דף עו: ד"ה והמלוה]. 


ציונים והערות 


נסתלק, כ"כ הראש משביר. ובבן יהוידע ביאר, דלכך לא היה תשובה ניצחת, משום שהיא נתחכמה 
להקדים דקרא הרבה ושנה הרבה ושימש תלמידי חכמים הרבה, לומר דעל אדם כזה לא איתמר 'הן 
בקדושיו לא יאמין', דמאחר שכל כך היה אדוק בתורה, ודאי היא משמרתו ומגינה עליו שלא יחטא, 
דאם על אדם כזה דהיה אדוק בה כל כך אינה מגינה, על מי מגינה. קס. בטורי אבן כתב, דלא 
פליגי, דהא דאמר רבי ישמעאל דאם עבר על לא תעשה ושב תשובה תולה ויום הכפורים מכפר, 
איירי בלאו גמור, אבל בלאו הניתק לעשה, מודה דאם שב מוחלין לו מיד, וכדאיתא שם במתני' 
תשובה מכפרת על עבירות קלות, על עשה ועל לא תעשה, והיינו על לאו הניתק לעשה. והטעם דלאו 
הניחק לעשה הוא יותר קל, משום דאין לוקין עליו, ומעתה רבי ישמעאל ור' חנינא בר פפא לא 


פליגי, והטעם דכאן אין לוקין עליו, משום דניתן להישבון, ומשום דהוא לאו שאין בו מעשה, ומשום 
הכי הוה ליה בכלל עבירות קלות, דתשובה לחוד מכפרת ואין צריך ליום הכפורים. ‏ קסא. ע"פ 
הב"ח. | קסב. כנ"ל עפ"י הב"ח. קסג. כן גורס הרש"ש. | קסד גליון. | קסה. במהדורא 
בתרא ביבמות (פס) כתב לפרש, דמלוה סלע, היינו שנותן לו סלע במזומנים, וממציא מעות, היינו 
שאינו נותן לו מזומנים רק בהמצאה ובתחבולה, כגון שנותן לו סחורה או שאר שוה כסף, שצריך 
להטריח ולמכור ולהפסיד במה שנותן לו והוא מוכרח לשלם לו במילואו, עיי"ש. קסו. כך גורס 
הב"ח. | קסז. הכי איתא שם, אמר רב הונא תליוהו וזבין זביניה זביני. ופירש רשב"ם, מי שתלו 
אותו או עשו לו יסורין עד שמכר וקיבל הדמים ואמר רוצה אני, זביניה זביני ולא יוכל 


יח ביאורי 


שדור ביה שבור מלכא וגרבוהו: 

אומר הר"י, דהיינו ההוא דבפרק בתרא דברכות (דף כ גבי פשרא דבר הדיא, 
היינו דבר הדיא פותר חלומות היה, ומי שנתן לו דמים היה פותר לו לטוב, 

ומי שלא נתן לו דמים היה פותר לו לרע, ואיתא שם שרבא סיפר לו חלומותיו 


הגיגה ה: - ו. 


התופפות 


גדול, וכיון שזה לכשיגדל יהא חייב, דהא עתיד להתפשט ולהתרפאות קודם 
גידולוקע", לכך חייב אף בקטנותו כשהוא עדיין חיגר, או דילמא כיון דגדול 
בהכי, היינו עתה כשהוא חיגר, לא מחייב, גם קטן לא יתחייב. 


ולא נתן לו דמים, ופתר לו בר הדיא שתמות 
אשתו ויאבד כל אשר לו מאת המלך. 


הן אראלם צעקו חועה: 
לפי דרשא דהגמ', אראלם הינו המלאכים, 
אולם פשטא דקרא בישעיה כתיב, וקאי 
על המזבח, וכמו שפירש שם רש"י, שהיה 
הנביא מתנבא נחמות ואומר שהפורעניות כבר 
אכלוהו, ומעתה אקום ואנשא לגאלם, הן על 
אראלם שלהם - הוא המזבח, כבר צעקו וספדו 
בחואותם וכו'. וכן כתיב לעיל מזה הוי 
אריאל (שעיס כט) ותרגמו יונתן בן עוזיאל יי 
מדבחא*ללח. 


ויחי עוד לנעח לא יראה השחת: 
לפי דרשת הגמ' איירי בהקבלת פנים, אולם 
פשטיה?לל דקרא איירי ברשע, ובלשון 
בתמיה הוא, כלומר וכי הרשע לא ימות כמו 
שהחכמים ימותו. 


דמחייבא אימיה בשמחה: 
במה אשה מקיימת מצות שמחה. 
פירש רש"י בפרק קמא דקדושין, (דף (ד: ועס) 
גבי אשה, דבעלה משמחה בבבל 
בבגדי צבעונין. בא"י בבגדי פשתן, והכא 
משמע דלא כרש"י, אלא דשמחה דמחייבא 
ביה היא בשלמי שמחה מיירי, והראיה, דהא 
אמרינן הכא דאמו עולה לירושלים משום 
מצות שמחה, ואם מקיימת מצוות שמחה 
בבגדי פשתן וכיו"ב, זה יכולה לעשות גם 
בביתה. והתם (בד"ה אשה) פי'לל, וכן בפ"ק 
דר"ה (לף ואופם): 


דיכול לרכוב על כתיפו של אביו: 

הוכחת רבי לדברי ב"ה חיתה, ממה ששמואל 
היה גדול קצת: והיה יכו לרכוב על 

כתיפו של אביו, אבל לא מצי לאחוז בידו של 

אביו ולעלות ברגליו, דאם נאמר דההוכחה 

היתה ממה דמצי לאחוז בידו של אביו, א"כ 

יקשה אף על ב"ה האומרים דבכה"ג חייב 

לעלות עם אביו. 


בחיגר שיכול להתפשט: 

התוסי יבארו את ספק הגמרא. 

מקמי גידולו מאי, מי אמרינן דכיון דגדול 
המחייב מדאורייתא, אם כן גבי קטן 


והן שדור בי שפור מלכא וגרבוהו, אומר הר"ל 
דהיינו ההוא דבפרק בתרא דברכות (דף ט.) 
גבי פשריה דבר הדיא, שפתר לו שתמות אשתו ויאבד 
כל אשר לו מאת המלך: 
הן אראלם צעקו חוצה. פשטיה דקרא בישעיה 
כתיב על המזבח, וכתיב הוי אריאל (ישעיס כט): 
ויחי עוד לנצח לא יראה השחת. פשטיה דקרא 
בתמיה הוא וכי הרשע לא ימות כמו שהחכמים 
ימותו: 
וגו דמחייבא אימיה בשמחה. פירש רש"י בפרק 
קמא דקדושין (דף %: ושס) גבי אשה 
בעלה משמחה בבבל בבגדי צבעונין בא"י בבגדי 
פשתן, והכא משמע דבשלמי שמחה מיירי, והתם 
(כד"ס 6עס) פי' וכן בפ"ק דר"ה (לף ו: ופס) : 
דיכול לרכוב על כתיפו של אביו. שהיה גדול קצת, 
אבל לא מצי לאחוז בידו ולעלות ברגליו: 
בחיגר שיכול להתפשט. מקמי גדולו מאי מי 
אמרינן דכיון דגדול המיחייב מדאורייתא גבי 
קטן נמי מיחייב בחינוך, דמידי הוא טעמא בקטן 
אלא משום לחנכו דידע כשהוא גדול, או דלמא כיון 
דגדול בהכי לא מיחייב גם קטן לא: 
הראייה שתי כסף. ומדרבנן הוא, דמדאורייתא אין 
לו שיעור לקרבן רק לאשם מעילות (שבועת 
העדות) דכתיב ביה כסף שקלים (ויקל6 ס), ותנן בכריתות 
(לף כו:) המפריש שתי סלעים לאשם. והא דאמרינן 
בזבחיט ל \ מפ.) [לא יהא ספיקו חמור מודאו מה ודאו 
חטאת בת דנקא אף ספיקו אשם בר דנקא], ובמנחות 
(דף קו:) יביא אשם הוא ונסכיו בסלע, לאו דוקא 
קחשיב, דאמרינן בפרק ב' דכריתות (דף י:) יביא אשם 
בסלע. וכן הא דאמרינן בפ' הוציאו לו ביומא (דף ס:) 
נישקול ארבעה זוזי ונשדי בנהרא, לאו דוקא, דלא בעי 
כולי האי. ובפ"ב דמנחות (דף קז: ופס כד"ס כנם) פירשתי: 
ישנה לפני הדבור. וס"ל עולת ראייה הואי 
כדקאמר בסמוך: 
קרבן יחיד. כגון חגיגה ובפ"ה דיומא (דף ש. ופס) 
דקרי ליה קרבן צבור, היינו גבי פסח שני 


הראייה שתי כסף: 
התוסי יבארו דמדאוי אין שיעור לקרבן חוצ מאשס. 


ומדרבנן הוא - שיעור שתי כסף, 
דמדאורייתא אין לו שיעור 
לקרבן רק לאשם מעילות?3, (שבועת 


העדות) דכתיב ביה (ױקל ס) צפש כי תמעול 
שקלים בשקל הקודש לאשם'. הרי דנתנה תורה 
שיעור שוויות לאשם מעילות, ותנן בכריתות 
(דף כו) המפריש שתי סלעים לאשם. ומוכח 
דשיעור אשם הוא שתי סלעים. והא דאמרינן 
בזבחים, (דף מפ.) שם ילפינן אשם תלוי מאשם 
מעילות, שיהא שיעור קרבן אשם תלוי שתי 
כסף, ובעינן למילפא לה, כדי שלא תאמר דלא 
יהא ספיקו - אשם תלוי דבא על הספק חמור 
מודאו, - חטאת דבאה על הודאי, מה ודאו 
חטאת בת דנקא, - מעה כסף שהיא שתות 
דינר, אף ספיקו אשם בר דנקא, וכדי שלא 
תאמר כן, ילפינן לה מאשם מעילות שיהא 
שיעורו שתי כסף ולא דנקא. וקשה, דהרי מוכח 
מהגמרא שם, דאכן יש שיעור לשאר קרבנות, 
דהא אמרינן 'חטאת בת דנקא'. ועוד קשה, 
דאיתא במנחות (דף קו:) האומר הרי עלי כבש, 
יביא (אשם) כבש?? הוא ונפכיו בפלע. הרי 
דיש שיעור לקרבנות, ומתרצים תוס', לאו 
דווקא קחשיב לדנקא ולסלע, אלא נקט שיעור 
בעלמא. וכן הא דאמרינן בפרק ב' דכריתות, 
(דף י:) יביא (אשם) כבש?לי בפלע, אף שם לאו 
דוקא הוא. וכן הא דאמרינן בפ' הוציאו לו 
ביומא, (דף נס)<לה נישקול ארבעה זוזי ונישדי 
בנהרא, לאו דוקא הוא, דלא בעי כולי האי. 
ובפ' בתרא דמנחות (לף קו: וס נל"ס ככם) 
פירשתיקץי. 


ינה לפנל הדבור: 

פי', דמשיבים ב"ש לב"ה, שאין עדיפות 
לחגיגה מאשר לראייה, משום דראייה 

נמי ישנה לפני הדבור, וזאת משום דב"ש ס"ל 

דעולה שהקריבו ישראל במדבר, עולת 
ראייה?ל' הואי, כדקאמר בסמוך. 


קרבן יחיד: 
כגון חגיגה שהיא קרבן יחיד, ומה דאמרינן 

בפ"ק דיומא, (לף (6. ושס) דקרי ליה 
לחגיגה קרבן ציבור, אין הכוונה דנחשב 
לקרבן ציבור, דהא קרבן יחיד הוא כדאמרינן 


נמי מיחייב בחינוך, דמידי הוא טעמא בקטן אלא משום לחנכו דידע כשהוא 


הכא. אלא היינו גבי פמח שני, כלומר כלפי פסח שני נקראת החגיגה קרבן 


ציונים והערות 


לחזור בו. | קסת. וכן יחזקאל קראו כן, שנאמר (יוקל מג' עזי) 'והאריאל שתים עשרה אורך', ונקרא 
כן על שם אש של מעלה, שהיתה רובצת כארי על גבי מזבח, כמו ששנינו בסדר יומא (כפ"י עס). 
קסט. כתב הראש משביר, דהוקשה לתוס', היאך נעלם מרבי ורבי חייא פסוק זה המורה דגדולה 
הקבלת פנים. ועוד קשה כפי סברתם זו, איך מתיישב סיפא דקרא 'יחד כסיל ובער יאבדו', לזה אמר 
דאין זה אלא דרשא בעלמא דרך אסמכתא, אבל פשטיה דקרא לא כן הוא. קע. שם הקשו התוסי, 
דמה דמקיימים מצות שמחה במאכל ובמשתה וכלי פשתן, זהו רק בזמן שבית המקדש קיים, 
וכדאמרינן בערבי פסחים, (פססיס דף קט.) דבזמן הזה אין שמחה אלא ביין, אבל בזמן שבית המקדש 
קיים, אין שמחה אלא בבשר. שנאמר וזבחת שלמים ואכלת שם ושמחת'. ועוד הקשו, דתניא 
בתוספתא דחגיגה, (מונפ (סנן נע"כ) שלש מצוות נצטוו ישראל ראייה, חגיגה, ושמחה, יש בראייה שאין 
בשניהם שכולה לשמים, ויש בחגיגה מה שאין בשניהם שכן נוהגת לפני הדבור, ויש בשמחה שאין 
בשניהם שהשמחה נוהגת באיש ובאשה, אלמא דבגוף הקרבן קאמר. | קעא. זה ודאי שאם לא 
יתפשט אלא לאחר גידולו דפטור מחינוך, שהרי אחר שיגדיל ועוד לא נתפשט פטור, והיאך אפשר 
דמעיקרא יהא חייב ואחר כך יהא פטור. וגם מאי מהני החינוך אחר שיהא פטור לכשיגדל, אלא 
מיירי שיתפשט קודם שיגדל. (פרומי פדס). ‏ קעב. הרש"ש מוחק תיבה זו, דדין כסף שקלים איתא 


בכל האשמות, [לבד מאשם נזיר ואשם מצורע דכתיב בהו 'כבש']. אך המצור דבש כתב, דהא דנקטו 
התוס' אשם מעילות, משום דביה כתיב בהדיא 'בערכך כסף שקלים', והוא הדין לאשם גזילות, ואשם 
שפחה חרופה, ואשם תלוי דילפי מיניה. | קעג. גליון. קעד. גליון. קעה. איתא שם במתנ", 
דרבי יהודה סובר דלא היו שופרות לקיני חובה כשם שהיו לקיני נדבה, מפני התערובות. [שופר 
-היינו לתת לתוכו מעות, מי שעליו להביא קן חובה של זב וזבה ויולדת או מטמא מקדש, והכהנים 
לוקחין במעות קינין ומקריבין אותן (כפ"י פס)] ואמרינן בגמרא דטעמא דרבי יהודה הוא, משום חטאת 
שמתו בעליה, שנודע שמת אחד מן הבעלים שנתנו מעות בשופר, וכיון דיש בהן חטאת, הו"ל מעות 
חטאת שמתו בעליה, והן הולכות לים המלח, ונמצאו מעורבות עם הכשרות ופוסלות אותן, והיינו 
מפני התערובות. ומקשה הגמ', ונברור ארבעה זוזי [שהם דמי החטאת] ונשדי במיא והנך נישתרו. 
ומתרצת הגמ', רבי יהודה לית ליה ברירה. קעו. בתוספות הרא"ש כאן הוסיף, דודאי מן המובחר 
הוא בסלע, אבל אם ירצה יכול להביא במעה או פחות, כדאמרינן בפרק בתרא דכריתות, שלא נתנה 
תורה קצבה ולמחוסרי כפרה שמא יוזלו טלאים, ואין להם תקנה לאכול בקדשים. | קעז. הב"ח 
גורס 'עולת תמיד הואיי, ולפי דבריו צריך לומר, דהתוס' איירי בדברי בית הלל האומרים שחגיגה 
ישנה לפני הדבור מה שאין כן בראייה, ואומרים התוס', דראייה לא היתה לפני הדבור, ומה שהקריבו 


ביאורי 


ציבור, וכדאמר התם, דשאלה שם הגמרי, חגיגה מ"ט מקריא קרבן ציבור, לאו 
משום דאתיא בכנופיא, היינו באסיפת חברים יחד, כלומר דכל ישראל היו 
מביאים באותו זמן, א"כ פפח נמי אתיא בכנופיא, ומדוע הוא לא נקרא קרבן 
ציבור. ומשני כיון דאיכא פסח שני דלא אתיא בכנופיא, שהרי בא רק לאלו 


חגיגה ו. 


התופפות יט 


נחלקו בית שמאי וב"ה בדבר זה. פי', דאמנם נחלקו בשיעורם של הראייה 
והחגיגה, אבל כו"ע סברי דעולה שהקריבו ישראל במדבר עולת ראייה הויקפא. 


בית שמאי הא דאמרן: 


שהיו בפסח ראשון טמאים, או בדרך רחוקה, 
ומה שחגיגה נקראת קרבן ציבור הוא רק כלפי 
פסח שני, דהוא לא אתיא בכנופיא. 


דנין דבר הנוהג לדורות: 
התוס' באים לשלול הוכחות נוספות. 
ולא בעי למימר, לכאורה יכולים היו ב"ש 
לומר, שישנה עדיפות ללמוד מעצרת 
שריבה בהן הכתוב בעולות יותר מבשלמים, 
משום דדנין יו"ט - ראייה, וחגיגה, שהם 
קרבנות הבאים ביום טוב, מיו"ט - קרבנות של 
עצרת, לאפוקי נשיאים דביום חול הוי ולא 
ביו"ט. ודוחים התוס' זאת, משום דלא מצינו 
ליה האי חילוקא בשום מקום, כלומר לא 
מצאנו בשום מקום שהגמ' תחלק ותאמר, 
דקרבן הבא ביו"ט שוויותו צריכה להיות יותר 
מקרבן הבא בחול. ומקשים התוס', ואע"ג 
דלקמן בפרק חומר בקודש (דף כג: ופס) ילפינן 
דין צירוף בקודש, כלומר שאם היה בכלי 
הרבה חתיכות אוכל של קדשים, (ולא תרומה) 
ונגע טמא באחד מהן, הכלי מצרפן להיות 
כולן כחתיכה אחת ונטמאו כולן. וילפינן 
מדכתיב 'כף אחת עשרה זהב מלאה קטורת', 
הכתוב עשה כל מה שבכף, להיות אחת. 
וקשה, מדוע לא פרכינן התם דורות משעה 
לא ילפינן, דהא קרא ד'כף אחת' איירי בדבר 
שהוא לשעה, דנאמר זה אצל תרומת הנשיאים, 
והאיך ילפינן מיניה לצירוף בקודש שהוא 
לדורות?ל", ומיישבים, דהתם כיון דליכא 
למלפי מדורות, כלומר דאין לנו קרא דאיירי 


כדקאמר התם חגיגה מ"ט מקריא קרבן צבור, דאתיא 
בכנופיא, פסח נמי אתיא בכנופיא, איכא פסח שני 
דלא אתיא בכנופיא: 

דנון דבר "חנוה להוהות. ולא בעי לכימר רְנין 

יו"ט מיו"ט לאפוקי נשיאים דחול הוי, דלא 
מצינו ליה האי חילוקא בשום מקום. אע"ג דלקמן 
פרק חומר בקודש (לף כג: ופס) ילפינן צירוף כף אחת 
הכתוב עשה כל מה שבכף אחת, ולא פרכינן דורות 
משעה לא ילפינן, דהתם כיון דליכא למלפי מדורות 
ילפינן ליה שפיר משעה. אי נמי שאני התם דתני ביה 
קרא תריסר זימני, כדאמרינן בפ"ק דמנחות (לף מ:) 
ובפרק הקומץ רבה (עס דף ש:) גבי כלי הלח מקדש 
הלח, ויליף שמואל דורות משעה דתני ביה קרא 

תריסר זימני: 

ורבי ישמעאל ורבי אלעזר וכו'. ואין להקשות 

ושבקי ב"ה ועבדי כב"ש הלא ב"ש במקום 
בית הלל אינו משנה. וי"ל דסבירא להו לא נחלקו 

בית שמאי וב"ה בדבר זה: 

בית שמאי הא דאמרן. וליכא לאקשויי מנא ליה 

דאית להו עולת ראייה הואי, דלמא לעולם 
סבירא להו עולת תמיד, וטעמא דידהו עדיף להו, 
דהכי משמע מדבעי מאי טעמא לא אמר בית הלל 
כוותייהו, האי לאו מילתא היא, דמיבעיא ליה אמאי 

לא קאמרי בית הלל עולת ראייה כבית שמאי: 


התוסי יבארו את הכרח הגמי לומר, דביש אית 
להו דעולה שהקריבו ישראל במדבר עולת ראייה 
הוי. 
היינו מה שהשיבו ב"ש לב"ה ודקאמרת חגיגה 
עדיפא דישנה לפני הדיבור, ראייה נמי 
ישנה לפני הדיבור', הרי דאית להו לב"ש 
דעולה שהקריבו ישראל במדבר עולת ראייה 
הואי, ולכך אמרו דראייה נמי ישנה לפני 
הדיבור. ומעירים התוס' וליכא לאקשויי, מנא 
ליה לגמרא דב"ש אית להו דמה דהקריבו 
ישראל במדבר עולת ראייה הואי, דלמא 
לעולם סבירא להו לב"ש, דעולה שהקריבו 
ישראל במדבר עולת תמיד הואי, ואף שלפי 
זה ישנה עדיפות לחגיגה שהיתה לפני הדיבור 
מאשר לראייה, וכפי שטענו ב"ה, מכל מקום, 
בית שמאי טעמא דידהו דראייה כולה לגבוה, 
וגם משום דילפינן מעצרת, הא עדיף להו. 
ומביאים התוס' ראייה, דאמנם זהו הסיבה 
דחולקים ב"ש על ב"ה, דהכי משמע מדבעי 
בגמר' מאי טעמא לא אמרי בית הלל 
כוותיהו, שהרי שאלה הגמר' על ב"ה, מדוע 
אינם אומרים כב"ש דראייה היא שתי כסף, 
ושאלה זאת אף לאחר שאמרו ב"ה דחגיגה 
עדיפא מפני שישנה לפני הדיבור, כלומר, דאף 
לאחר שהגמ' כבר ידעה דב"ה טעמם הוא 
מפני דחגיגה היתה לפני הדיבור, מ"מ שאלה 
מדוע אין הם סוברים כב"ש דהראייה שתי 
כסף, מהני תרי טעמי דב"ש משום דכולה 
לגבוה, ומשום דילפינן מעצרת, והיינו שהבינה 
הגמ' שיתכן לומר דטעמא דכולה לגבוה 


בדבר שהוא לדורות, ואיכא רק קרא דאיירי 

בדבר שהוא לשעה, לכך ילפינן ליה שפיר משעה, ורק היכן שישנם שני פסוקים 
שאחד מהם איירי בדורות ואחד איירי בשעה, בזה אמרינן, דנין דבר הנוהג 
לדורות מדבר שהוא לדורות, ולא מדבר שהוא נוהג לשעה וכו'. אי נמי, אפילו 
אם נאמר דדורות משעה לא ילפינן כלל, ואף היכא דליכא אלא קרא דלשעה, 
מהתם, היינו מקורבנות הנשיאים אמנם ילפינן?לל, זאת משום דשאני התם דתני 
ביה קרא תריפר זימני, מכיון שפסוק זה נאמר י"ב פעמים, לכך ילפינן ממנו 
אף שהוא לשעה. וכדאמרינן בפ"ק דמנחות, (דף פ) ובפרק הקומץ רבה, טס זף 
יע:) גבי כלי הלח מקדש הלחל?, ויליף שם שמואל דורות משעה, וזאת משום 
דתני ביה קרא תריפר זימנין, ואף כאן כיון דכתיב 'כף אחת' י"ב פעמים, ילפינן 

מינה אף שהוא לשעה. 


ור' ישמעאל ור' אלעזר וכו 

דכולהו סברי כב"ש דעולה שהקריבו ישראל במדבר, עולת ראייה הוי. ואין 
להמשות, וכ שבקי הנל תרי תנאי לב"ה, ועבדי" פב"ש, והלא: ב"ש 

במקום בית הלל אינו משנה. וי"ל, דסבירא להו לר' ישמעאל ור' אלעזר, דלא 


ודדנין מעצרת, עדיפא מטעמא דב"ה דחגיגה 
היתה לפני הדיבור, וא"כ אף ב"ש יאמרו כן, דעולה שהקריבו ישראל במדבר 
אמנם עולת תמיד הוי, ומ"מ הראייה שתי כסף היא, משום דכולה לגבוה היא, 
ומשום דדנין מעצרת וכו', דהאי טעמא עדיפא היא על טעמא דחגיגה לפני 
הדיבור היתה. ודוחים התוס' דליכא לאקשויי הכי, וזאת משום דהאי לאו 
מילתא היא, כלומר דמה דשאלה הגמ' מאי טעמא לא אמרי ב"ה כסברת ב"ש 
דהראייה שתי כסף, לאו משום דטעמא דכולה לגבוה ודדנין מעצרת נראית 
כעדיפא, [דמכך היה אפשר להוכיח דאפשר לסבור דהראייה שתי כסף אף אם 
עולה שהקריבו ישראל במדבר עולת תמיד הואי] אלא דמיבעיא ליה, אמאי 
לא קאמרי בית הלל דעולה שהקריבו ישראל במדבר עולת ראייה הואי כבית 
שמאי. דשאלת הגמ' כך היתה, מדוע אין ב"ה סוברים דעולת ראייה הוי, 
כב"ש?39, אבל ודאי כשהם אכן כך סוברים, אזי סברא זו עדיפא, ואין להתחשב 


אהח18/06/2018! 


בסברא דבית שמאי, דעולה כולה לגבוה ודנין עצרת וכו', ואם כן אף לב"ש 

עצמם אין לומר שהם נסמכים על סברות אלו, זאת אף שהם מודים דעולה 

שהקריבו ישראל במדבר עולת תמיד הואי, אלא סוברים דעולה שהקריבו ישראל 
במדבר עולת ראייה הואילפ. 


צוונים והערות 


ישראל עולה במדבר, עולת תמיד הואי, ולא עולת ראייה. ועיין עוד בשיח יצחק. | קעח. ביאר 
המשמרות כהונה, דאף דכאן בית שמאי הם האומרים דדורות משעה לא ילפינן, אבל בית הלל 
סוברים דדורות משעה ילפינן, מכל מקום מקשים התוס' לבית שמאי, מנא להו דהכלי מצרף מה 
שבתוכו לקודש, ואין לומר דאכן בית שמאי לית להו הכי, דלא אשכחן פלוגתא דבית שמאי ובית 
הלל בצירוף כלי. קעט. מים חיים. והוסיף עוד, דלא אתי האי נמי ליישב סוגיא דהכא עם סוגיא 
דלקמן, דאם כן לא משני מידי, דהא הכא גבי קרבנות דנשיאים נמי תני ביה קרא תריסר זימני, אלא 
על כרחך דבא ליישב רק סוגיא דלקמן, דילפי דורות משעה. ובמרא דכייא כתב לחלק בין קרבנות 
הנשיאים עצמם, שכיון שלא הקריבום כי אם בחנוכת המזבח, אין ללמוד מהם לדורות, אבל כלים 
הרי היו שייכים בכל הקרבנות שהוקרבו אחרי כן, ולכך יש ללמוד מהם לדורות. | קפ. איתא שם: 
כלי מקדש רק את הראוי לו, כלי הלח מקדשין את הלח, ומדות היבש מקדשין את היבש, ואין כלי 
הלח מקדשין את היבש, ולא מדת יבש מקדשין את הלח. ואמר שמואל לא שנו אלא מדות, אבל 
מזרקות אף שהם כלים לחים שהם עשויים לקבל בהם דם, מקדשין, דכתיב 'שניהם מלאים סלת'. 
וקשה, הא דורות משעה לא ילפינן. ואומרת הגמ', שאני התם דתנא ביה קרא תריסר זימנין. 
קפא. עיין בשיח יצחק שכתב וז"ל: וי"ל דס"ל לא נחלקו וכו', וא"נ י"ל דסייל דנחלקו אבל טעמא 
דישנה לפני הדבור לא הוזכרה בדבריהם, אלא דבהא פליגי, דלבית שמאי אכילת גבוה עדיפא, וילפינן 


מעצרת דדבר הנוהג לדורות, ובית הלל ס"ל דחגיגה עדיפא, דיש בה שתי אכילות. ויש לנו ללמוד 
מנשיאים דהוי קרבן יחיד. וכדאיתא בירושלמי דפירקין וכו' עכ"ל. [משמע מתחילת דבריו דהא דכתבו 
התוס' דלא נחלקו, היינו שלא נחלקו כלל בשיעור ראייה וחגיגה]. ‏ קפב. הקשה המהרש"א, אם 
נאמר דקושיית הגמ' היתה מדוע אין בית הלל סוברים דעולה שהקריבו ישראל במדבר עולת ראייה 
הוי, אם כן מה תרצה הגמ' על כך, דהא לא תרצה הגמ' אלא דחגיגה עדיפא דיש בה שתי אכילות, 
וכן דאין דנין קרבן יחיד מקרבן ציבור, אבל לא מתורץ בזה אמאי לא קאמרי דעולה שהקריבו 
ישראל במדבר עולת ראייה הואי. ותירץ, דהא בהא תליא, דודאי לפי סלקא דעתך דגמרא דטעמא 
דבית שמאי [דכולה לגבוה ודדנין מעצרת] עדיפא, קפריך אמאי לא קאמרי כב"ש דעולת ראייה עדיפא 
מחגיגה, ומטעם זה אף נאמר דעולה שהקריבו ישראל במדבר עולת ראייה הואי, אבל למאי דקאמר 
דטעמא דבית שמאי גריעא לבית הלל, משום דחגיגה עדיפא [דיש בה שתי אכילות ודדנין קרבן יחיד 
מקרבן יחידן, מעתה אית לן למימר נמי, דעולה שהקריבו ישראל במדבר עולת תמיד הואי, ורק 
חגיגה היתה לפני הדיבור ולא ראייה. ועיין עוד בשיח יצחק, ובשפת אמת, ובמרומי שדה. 
קפג. התום' רק דחו את ההוכחה למה שרצו לומר דטעמא דידהו עדיף להו, [ודחו זאת ממה שפרשו 
דקושיית הגמ' היתה אמאי לא קאמרי בית הלל, דעולה שהקריבו ישראל במדבר עולת ראייה הואי 
וכו'] אולם עדיין יקשה, דאולי בית שמאי אכן סוברים דעולה שהקריבו ישראל במדבר עולת תמיד 


: ביאורי 


מי איכא מידי דמעיקרא בעי הפשט: 


דוקא מעולת תמיד קא מבעיא ליה, - דלא יתכן דמעיקרא לא בעי הפשט וניתוח 
והשתא בעי, וזאת משום דעיקר הפשט כתיב בגופיה, כלומר, דעיקר דין 
הפשט נאמר גבי עולת תמיד, ולכך לא מסתבר דלא היה בו מעיקרא הפשט 


וניתוח והשתא יש בו, אבל מעולת ראייה, 

אע"ג דאמת הוא דטעונה הפשט, דהא כל 

העולות טעונות הפשט, מ"מ לא קשה ליה 
מידי כיון דלאו בגופיה כתיבקפי. 


רבי עקיבא וכו: 
אע"ג דבחמישי בנה מזבח והקריב עליו קרבן, 

(כמכור כרס"י כעמוד סקודס ד"ס שס) ולא 
ניתנה תורה עד פיני, כלומר דמתן תורה 
מסיני היה בשבת, ואם כן מנלן לתלמודא, 
דרבי עקיבא סבירא ליה דעולה שהקריבו 
ישראל במדבר עולת תמיד הואי, הא עדיין לא 
נצטוו עליה, דהא נצטוו רק באותה שבת 
שניתנה תורה, והקרבת הקרבן היתה בחמישי 
בשבת?". ומבארים התוס', דרבי עקיבא 
דריש מאותה שעה דנאמר מעשיה בפיני, 
דמה דכתיב 'עולת תמיד העשויה בהר סיני', 
הכוונה היא לעולת תמיד שהקריבוה מאותה 
שעה שנאמרו מעשיה בהיות ישראל בסני, 
והרי בחמישי בשבת ג"כ היו בסיני, ולכך 
אפשר לומר דעולה שהקריבו ישראל במדבר, 
[היינו הא דבחמישי בנה מזבח והקריב עליו 
קרבן] עולת תמיד הואילפ'. והראיה לכך הוא, 
כדכתיב 'עולת תמיד העשויה בהר פיני", 
דמדלא כתיב 'העשויה משעת מתן תורה, שאז 
היה משמע דאיירי דוקא במתן תורה, אלא 
העשויה 'בהר סיני' כתיב, לכך אפשר לפרש 
שהתחילו בהקרבת עולת התמיד בחמישי, 
ומאז לא פסקה. ומאן דלא דריש האי, היינו 
רבי ישמעאל הסובר דהכללות נאמרו בסיני, 
והפרטות באהל מועד, וא"כ גם פרטותיה 
דעולת תמיד לא נאמרו לדידיה בסיני, וא"כ 
ליכא לאוקמי קרא דאיירי בעולת תמיד כר"ע, 


חגיגה ו: 


יש בשמחה שאין בשתיהן: 


המי איכא מידי דמעיקרא לא בעי הפשט. דוקא 
קא מבעיא ליה משום דעיקר הפשט כתיב 
בגופיה, אבל מעולת ראייה אע"ג דאמת הוא דטעונה 
הפשט לא קשה ליה מידי, כיון דלאו בגופיה כתיב: 
רבי עקיבא וכו'. אע"ג דבחמישי בנה מזבח, ולא 
ניתנה תורה עד סיני דריש מאותה שעה דנאמר 
מעשיה בסיני כדכתיב עולת תמיד העשויה בהר סיני. 
ומאן דלא דריש האי מוקי לה דעולה טעונה כלי. 
וכן פירש רש"י בנימוקי חומש העשויה בהר סיני, 
ובסיפרי דריש לה שנעשית בהר סיני קודם לתורה, 
והיינו בחמישי שבנה מזבח: 
יש בשמחה שאין בשתיהן. ובתוספ' גרסינן 
שהשמחה יש לה תשלומין כל שבעה ולא 
בשתיהן, ושמעתתא שלנו דלא גריס ליה סבירא ליה 
דגם באינך יש להן תשלומין, ולא קאמר יש בשתיהן 
שצריכין שיעור מה שאין כן בשמחה, דאימא אף 
שמחה יש לה שיעור, ומיהו בלאו הכי ניחא, דלא 
נחית למיתני הא כללא כדפריש' לעיל (לף 3:) רק 
חומרא באחת שאין בשתים, ולהכי לא חשיב שתיהן 
אינן באין מכל דבר מה שאין כן בשמחה שבאה מכל 
דבר, דהא חומרי דשתים לא קא חשיב: 
אידי ואידי פרים הוו. אליבא דמ"ד עולת ראייה 
הואי, ואפי' למ"ד עולת תמיד, קודם מתן 
תורה היתה של פרים והדר אישתנו, כמו שנשתנה מן 
הפשט וניתוח לרבי יוסי הגלילי: 


התופפות 


ובתופפתא גרסינן, יש בשמחה שאין בשתיהן. היינו במה שהשמחה יש לה 
תשלומין כל שבעה, ולא בשתיהן דלראייה וחגיגה אין תשלומין 
כל שבעה??'. ושמעתתא שלנו דלא גרים ליה, זאת משום דסבירא ליה דגם 


באינך עולת ראייה ושלמי חגיגה, יש להן 
תשלומין כל שבעה. ומבהירים התוס', ולא 
קאמר יש בשתיהן שצריכין שיעור, היינו 
מעה כסף ושתי כסף דנחלקו בה ב"ש וב"ה, 
(נעמוד סקודס) מה שאין כן בשמחה דאין לה 
שיעור, אין לומר כן, משום דאימא לך דאף 
שמחה יש לה שיעור מדרבנן?*. ומיהו בלאו 
הכי - אף אם נאמר דלשמחה אין כלל שיעור 
נמי יהא ניחא, זאת משום דלא נחית למיתני 
הא כללא כדפרישית לעיל (לף נ:) רק חומרא 
באחת שאין בשתים, ולא חומרא שיש 
בשתים מה שאין באחת, וחומרא זו שצריכין 
שיעור, ישנה בשתים, בראייה ובחגיגה, ואינן 
באחת, בשמחה, ולכך לא שנאה. ולהכי 
-מטעם זה לא חשיב חומרא זו דשתיהן, 
-ראייה וחגיגה אינן באין מכל דבר, משום 
דהן? הבר שבחופק! וכלל הוא דכל הבר 
שבחובה אינו בא אלא מן החוליןלצ*, מה 
שאין כן בשלמי שמחה שבאה מכל דבר, 
כדאיתא לקמן (דף מ.) בברייתא 'ושמחת בחגך' 
לרבות כל מיני שמחות לשמחה, ומכאן אמרו 
חכמים, ישראל יוצאין ידי חובתן בנדרים 
ונדבות ובמעשר בהמה וכו', ומה דלא נקטינן 
לחומרא זו, משום דהא חומרי דאיכא בשתים 
מה שאין באחת, זאת לא קא חשיב, אלא רק 
חומרא באחת מה שאין בשתים חשיבקצי. 


אידי ואידי פרים הוו: 

הא דאמרינן אידי ואידי פרים הוו, זאת דווקא 
אליבא דמ"ד דעולה שהקריבו ישראל 

במדבר עולת ראייה הואי, דעולה יכולה לבוא 

מפר, אבל למ"ד דעולה שהקריבו ישראל 

במדבר עולת תמיד הואי, א"א לאוקמי לקרא 


דהא עדיין לא נאמרו פרטותיה, ולכך מוקי לה האי קרא ללמד דעולה טעונה 

כלי. והיינו דילפינן מ'עולת תמיד העשויה בהר סיני', מקיש עולת תמיד לעולת 

הר סיני, [היינו אותה שנקרבה לפני מתן תורה] מה עולת הר סיני טעונה כלי, 

שהרי כתוב בה 'וישם באגנות', אף עולת תמיד טעונה כלי. וכן פירש רשיי 

בנימוקי חומשל?', 'העשויה בהר סיני', מלמד שטעונה כלי כנ"ל. ובספרי דריש 

ליה 'העשויה בהר סיני', שנעשית בהר פיני קודם לתורה, והיינו בחמישי שאז 
בנה מזפח קריה 


ד'אידי ואידי פרים', דהא עולת תמיד כבש הוי ולא פרלצ'. ומיהו אמנם אפשר 

לאוקמי קרא ד'אידי ואידי פרים הוו', זאת אפילו למ"ד עולת תמיד הואי, אלא 

שקודם מתן תורה היתה הציווי בשל פרים, והדר אישתנו להיות בכבשים, 

ואל תתמה על כך שנשתנו, דמצינו כמו כן שנשתנה מן הפשט וניתוח לרבי 

יופי הגלילי והוא, דקודם מתן תורה היה בלא הפשט וניתוח, ולאחר מתן תורה 

היה בהפשט וניתוח, וכמו"כ נאמר דקודם מתן תורה היה חיוב העולה בפרים, 
ולאחר מתן תורה היה בכבשים. 


ציונים והערות 


הואי, אלא דטעמא דידהו עדיף להו. ובתוספות הרא"ש תירץ, דכיון דפרשו בית הלל בדבריהם 
בברייתא דחגיגה עדיפא שכן ישנה לפני הדיבור, [והיינו שרק חגיגה היתה לפני הדיבור, דעולה 
שהקריבו ישראל במדבר עולת תמיד הואין, משמע דבית שמאי פליגי עליה בזה גופא וסוברים דעולה 
שהקריבו ישראל במדבר עולת ראייה הואי. ‏ קפד. זהו דעת התוס', אבל רש"י (כד"ס מי 6יכל מידי) 
פירש, דמעולת ראייה לא קשיא ליה משום דמאליהם הקריבוה, ורק עולת תמיד דלא הקריבו אלא 
על פי הדיבור, לא מסתבר שהקריבוה בלא הפשט, כיון דבתר הכי בעי הפשט, כ"כ תוספות הרא"ש. 
ועל תי' התוס' הקשו האחרונים, הא הפשט וניתוח לא כתיב גבי עולת תמיד אלא גבי עולת נדבה, 
[אלא דמריבויא ד'העולה' מרבינן כל שהיא עולה אף עולת חובה] ואמאי כתבו התוס' דעיקר הפשט 
כתיב בגופיה. ותירץ המהרש"א, דכוונת התוס' היא דהפשט לא כתיב אלא ב'עולה', ועולת תמיד 
מיקרי עולה דכתיב ביה 'עולה', אבל ראייה אע"ג דהוי עולה, מכל מקום לא כתיב בגופיה דקרא 
דעולה היא, וכמו דאיתא לקמן (דף 1 אתה אומר עולות או אינו אלא שלמים וכו'. וכעין זה כתב 
בראש משביר וז"ל: 'אע"ג דהפשט בעולת נדבה הוא דכתיב ולא בתמיד, מכל מקום מדכתיב 'והפשיט 
את העולה', דרשו רז"ל העולה יתירא לרבות כל העולות, ואם כן כאילו כתיב בגופיה, דהעולה שכתב 
הכתוב קאי לכל עולה שנזכרה בתורה, אבל ראייה לא כתיב בה עולה, אלא במה מצינו ילפינן לה 
לקמן מחגיגה' עכ"ל. ועיין עוד בטורי אבן ובשיח יצחק. | קפה. שיח יצחק. והוסיף, דאי אפשר 
לומר דדוקא מעשייה נאמרו בסיני כדדייק קרא 'העשויה' וכו', אבל נצטוו עליה קודם לכן [דהיינו 
בחמישי בשבת], דאם כן גם לרבי עקיבא תיקשי, מי איכא מידי דמעיקרא לא בעי הפשט וניתוח 
ולבסוף בעי הפשט וניתוח. קפו. שיח יצחק. קפז. רש"י במדבר כח ו. קפח. אף כאן כוונתם 
להביא מזה סיוע למה שכתבו, דרבי עקיבא דריש מאותה שעה דנאמר מעשיה בסיני וכו', והיינו 
דמה דכתיב 'בהר סיני' לאו שעת מתן תורה ממש קאמר, (ע"פ פים ינשק, וכתכ, קדרס6 זו 6 נמ5פת 6 כספכי 
ו כתכעתb‏ 6 כלקוט). | קפט. הקשה רבי עקיבא איגר, היאך קתני בתוספתא ולא בשניהן', הלא 
משנה מפורשת היא לקמן, (דף ט.) דמי שלא חג בראשון חוגג והולך כל הרגל כולו, וכן מה שייך 


לומר על זה 'ושמעתתא שלנו ס"ל, הרי מפורשת היא במשנה בחגיגה. וגם בעולת ראייה מפורש 
בתחילת מסכתין דיש לה תשלומין, בסוגיא דחיגר ביום הראשון ונתפשט ביום שני וכו', [שהנדון 
הוא אם יוכל להשלים הראייה ככל אדם], ונשאר בצע"ג. ועד הקשה, היאך שייך בשמחה תשלומין, 
הא החיוב על כל יום ויום כדקתני ההלל והשמחה שמונה, [ולפי"ז לא הועילו התוס' במה שכתבו 
דשמעתתא שלנו דלא גרס כן סבירא ליה דגם באינך יש להן תשלומין, דהא מכל מקום קשיא, ליתני 
יש בשמחה שהשמחה חייב בכל יום, מה שאין כן בשתיהן -ראייה וחגיגה דיוצא בפעם אחת.] וכן 
הקשה הטורי אבן (נפ"פ). וכתב, דודאי ההיא תוספתא משבשתא היא [מיהו כתב הרש"ש, דבאמת 
הגירסא בתוספתא שלפנינו היא 'ונוהגת כל שבעה'. ופירושו שנוהגת בכל יום ויום]. ובחזון איש כתב 
וז"ל: ושמעתתא שלנו וכו' דבריהם תמוהים, כמו שתמה הגאון רבי עקיבא איגר, אבל יש כאן טעות 
סופר, וצריך לומר שהשמחה נוהגת כל שבעה וכו' ושמעתתא שלנו וכו', דגם באינך יש להם תשלומין 
כל שבעה. וכן הוא בתוס' שלפנינו, ופי' התוספתא דשמחה נוהגת כל שבעה, מה שאין כן בשתיהן 
דבחד יומא סגי, ושמעתתא שלנו לא חשיב ליה, כיון דראייה וחגיגה נמי איתנהו כל שבעה לענין 
תשלומין ומיקרי נוהג כל שבעה, וכ"כ המרומי שדה. ועיין עוד בשיח יצחק, ובשפת אמת, ובחידושי 
ר"א גוטמאכר, ובהגהות בן אריה. קצ. כתב המראה פנים (ילועלמי כפרקין ס"נ), נראה דמסתפקי הן 
בדבר זה אם יש שיעור לשמחה מדברי סופרים או לא, אך הרמב"ם לא היה לו ספק בזה, ובפשיטות 
כתב בפ"א מהלכות חגיגה בהל' ג', דשלמי שמחה לא נתנו בהם חכמים שיעור. ועיין בשיח יצחק 
מהיכא נפקא ליה לרמב"ם דין זה. | קצא. מבואר לקמן דף ח. קצב. בירושלמי נקט קולא 
אחת מה שאין כן בשתים, [היינו חומרא דשתים מה שאין באחת] דקתני ובשמחה מה שאין כן 
בשתיהן, שהשמחה נוהגת בין בדבר שהוא משלו בין מדבר שהוא משל אחרים, בין בדבר שדרכו 
לכך בין בדבר שאין דרכו לכך וכו'. וכתב המראה פנים, דהירושלמי לית ליה האי כללא, אלא כל 
מה שיש חילוק ביניהם מחשבינן להו. ועיין בשיח יצחק. קצג. וכדכתיב (נעדנר כז ג) 'כבשים בני 
שנה תמימים שנים ליום עולה תמיד'. 


ביאורי 


מאי נפקא מינה: 

התוסי מפרשיס את שאלת הגמי. 

כלומר מאי דהוה הוה, ומה צורך לנו לברר דבר שאין לו משמעות לגבי העתיד. 
וכן פריך בפ"ק דיומא, (לף ס: ופס) גבי כיצד הלבישן, דאיירי שם בסדר 


חגיגה ו: 


התופפות כא 


לפסוקי טעמא: 

ולא דמי לה' מקראות שאין להן הכרע. (יומ דף (כ) ולא אזלינן בתר פפוקי 
טעמא, הוקשה לתוס', דממה דאמרינן דהנפק"מ תהא לפסוקי טעמא, משמע 

דאי הוי בהו פיסוק טעמים הוה אזלינן בתריה, וא"כ מדוע באותם פסוקים 


לבישת הבגדים לאהרן ובניו, ושואלת הגמ' 
כיצה הלפישן. ומקשה הגמ" על כך, פקצר 
הלבישן בתמיה, מאי דהוה הוה, והיינו שאין 
לנו לברר דבר שאין לו משמעות לגבי העתיד. 
ומבהירים תוס', ומה דאיתא בפסחים (5.) גבי 
אימורי פפחים דבעי התם, אימורי פסח מצרים 
היכא אקטרינהו, וכן מה דאיתא בסנהדרין (דף 
טו: ופס) גבי שור פיני. דשואלת הגמ' שם, שור 
סיני [היינו בהמה שקרבה להר בעוד שהשכינה 
שם, דכתיב 'אם בהמה אם איש לא יחיה, 
(כע"י)] בכמה דיינין נידון, האם צריך להיות 
נדון בבית דין של כ"ג דיינין או לא): ובאלו 


מאי נפקא מינה. כלומר מאי דהוה הוה, וכן פריך 
בפ"ק דיומא (דף ס: ועס) גבי כיצד הלבישן, 
ובפסחים (ט.) גבי אימורי פסחים, ובסנהדרין (דף טו: 
ועס) גבי שור סיני בכמה, לא בעי, משום דסבירא 
לאלופי דורות משעה, ובע"ז פרק שני (דף 5.) 
ובתענית (לדף י:) גבי במה שמש משה כל ימי 
המלואים דלא פריך ליה, התם נמי למיסבר קראי לפי 
שלא מצינו בגדי כהונה רק לאהרן ובניו. ועוד דאכתי 
לא נתחנכו הבגדים דבעינן עלייהו הזאה, ונפקא 
מינה לעבוד במלואים בלא הזאת בגדים: 


'שאתיללי, + 'משנקחים"ייל, - חריה /אבהרייי, 
יוקםייי, קאמרינן ראין בהם הכרע אי תיבות 
אלו קאי כהמשך לכתוב למעלה מהם, או 
דקשורים להמשך שלמטה מהם. ולא אזלינן 
בתר פסוקי טעמא. ומבארים התוס', התם לא 
מצי קאי רק לחד מינייהו, דאין משמעות 
שתיהן שווה. כלומר דשם אין התיבה יכולה 
לשמש לשני הצדדים, משום שבכל צד 
משמעותה שונהיי, ומכיון שכך, הרי הוא ספק 
השקול, ובכהאי גוונא אין בכח הטעמים 
להכריע, אבל הכא מצי קאי לתרוויהו, כאן 
אין הוא ספק השקול, דהרי מצי קאי 


המקומות (כפפפיס ונסנסדרין) לא בעי הגמ' 'מאי 
נפקא מינה הא מאי דהוה הוה', זאת משום 
דפבירא לאלופי דורות משעה, כלומר דיש 
לנו נפק"מ לדעת מה היה אז [בשעה], כיון 
דאיכא למילף מיניה הילכתא לכל הדורות 
והזמנים [דורות]?צ1. וא"כ יש בזה נפק"מ לגבי 
העתיד ולכך מבררת הגמ' מה היה בעבר. 
ובע"ז פרק שני (דף .) ובתענית (דף י:) גבי 


(לעני בגורן פחות) 


ומה טעמא דלא פריך ליה 'מאי נפקא מינה, 
הא מאי דהוה הוה', ומיישבים התם נמי, זה 
דביררה הגמרא במה שימש משה אינו לחינם, 
אלא משום דבעי למיפבר קראי, כלומר להבין 
פשט במקראות אלו, וזאת לפי שלא מצינו 
בגדי כהונה רק לאהרן ובניו, ולא למי שאינו 
כהן, ולכך שואלת הגמ' במה שימש משהלצי. 
ועוד, דאכתי במילואים לא נתחנכו הבגדים, 
דבעינן עלייהו הזאה, וכדכתיב (שמות כט כ) 'והזית על אהרן ועל בגדיו וגו', 
ובמילואים עדיין לא היה אפר פרה, שהרי בשני נשרפה פרה, ושבעת ימי 
המילואים היו קודם לר"ח ניסן?צי. ואם כן איכא נפקא מינהלצ' בזה לעבוד 
במלואים בלא הזאת בגדים, כמו ששימש משה (אם שימש) בלא הזאת בגדים. 


לפסוקי טעמא. ולא דמי לה' מקראות שאין להן 
הכרע (יומ דף (נ.) ולא אזלינן בתר פסוקי 

טעמא, התם לא מצי קאי רק לחד מינייהו דאין 
משמעות שתיהן שוה, אבל הכא מצי קאי לתרווייהו: 
שאין להן שיעור הפאה. דכתיב לא תכלה פאת 
שדך (ױקכפ יע) ומדאורייתא היא דאילו מדרבנן 

אמר בפרק ראשית הגז (טולין דף ק0: ופס) אין פוחתין 
מששים 
בירושלמי, חד אמר אין להם שיעור למעלה ולא 
למטה, כלומר יוכל לפחות עד חטה, ולמעלה כל 
שדהו. וחד אמר למעלה אין לה שיעור, הא למטה 
יש לה, ובעי מאי בינייהו, כלומר ודאי לכולי עלמא 
איכא, ומשני אם פיחת מששים, למאן דאמר אין לו 


לתרוויהו, אלא דמספקא לן אם הולך אף על 

שניהם דהיינו ד'אידי ואידי פרים', או רק 

למאי דסמיך ליה, ובכהאי גוונא אזלינן בתר 
טעמאיז. 


שאין להן שיעור הפאה: 
דכתיב לא תכלה פאת שד,ך. (ויק יטי) ומוכח 
דאין לה שיעור, דהא אף אם השאיר 
פאה כל שהוא, הרי לא כלה שדהו. ואומרים 
התוס' והא דאין לה שיעור, מדאורייתא היא, 
דאילו מדרבנן, הא אמר בפרק ראשית הגז, 
(סונין דף ק0: ועס) אין פוחתין (לעני בגורן 
פחות) לפאה אפילו בחוצה לארץ, פחות 
מששים. ופליגי אמוראי בירושלמי, חד אמר 
אין להם שיעור [מדאורייתא] לא למעלה ולא 
למטה, כלומר למטה -יוכל לפחות עד חיטה, 
שיכול לתת אף חטה אחתי" לפאה, ולמעלה 
יכול לתת אף את כל שדהו". וחד אמר 
למעלה אין לה שיעור, שיכול לתת אף את כל שדהו, הא למטה יש לה -אחד 
מששים, דמדאורייתא בעי ליתן אחד מששים". ובעי מאי בינייהו, כלומר ודאי 
דחיוב ליתן שישים לכולי עלמא איכא, ומאי נפק"מ אם שיעור זה הוא מדאורייתא 
או מדרבנן. ומשני, דהנפק"מ תהא אם פיחת מששים, למאן דאמר אין לה 


ופליגי אמוראי 


ציונים והערות 


הקשה, דבסנהדרין אמרינן איפכא, דשם בעינן למילף שעה מדורות, דבדורות מפרש קרא בהדיא 
דהוי כג' דיינין, [מהיקשא דכתיב 'השור יסקל וגם בעליו יומת' ומקישים כמיתת הבעלים דהוי בכ"ג 
כך מיתת השור], ולא בעי למילף התם דורות משעה. וכתב לתרץ, דנראה כוונתם דנפקא מינה מהני 
בעיי אי ילפינן דורות משעה, דאם תאמר דפסח מצרים יליף מפסח דורות, ושור סיני מ'השור יסקל' 
דדורות, הוא הדין איפכא דילפינן בעלמא דורות משעה. [וכפי שכתבו התוס' בביצה דף כ. ד"ה למד, 
דאם ילפינן שעה מדורות הוא הדין דילפינן דורות משעה. חידושי ר"א גוטמאכר]. ‏ קצה. דאילו 
באהרן כתיב בגדי כהונה, דכתיב (שפות כט) 'והלבשם', שבשעה שהיה משה עובד, אהרן היה לבוש 
בגדי כהונה, ועבודה דמשה גזירת הכתוב הוי, ובגדי כהונה לא מצינו בו, ומסתמא אין הדבר כשר 
שהיה עובד בבגדיו של חול שיוצא בהן לשוק. (כש"י פעניפ דף י6: ד"ס נמס טימם מפס). אך הראב"ד פירש, 
מי מישתרי ביה מחוסרי בגדים כי היכי דאישתרי ליה זרות, או דילמא לדידיה נמי הוו ליה בגדי 
כהונה. | קצו. בית פנחס. קצז. הקשה המהרש"א, הא אכתי תיקשי להו, מאי דהוה במילואים 
הוה. ותירץ, דנפקא מינה לאלופי דורות משעה, שאם היה משה משמש בבגדי כהונה במלואים ובלא 
הזאת בגדים, נילף מיניה לדורות דחינוך בגדי כהונה יכול להיות בלא הזאה. ובמשמרות כהונה כתב, 
דנפקא מינה לעבוד במילואים של ימות המשיח. כמ"ש הרמב"ם ז"ל בפ"ב מהל' מעה"ק, שכל 
הקרבנות הכתובים בספר יחזקאל, הם מלואים של ימות המשיח ע"ש. ואם כן נפקא מינה ללמוד 
דין זה שיכול לעבוד באותן המלואים בלא הזאת בגדים, אם אכן שימש משה בבגדי כהונה ובלא 
הזאת בגדים. | קצת. לאחר שחרה לקין על שקרבנו לא נתקבל, ואילו קרבנו של הבל נתקבל, 
אמר לו ה' (נרפפית ד ז) 'הלוא אם תיטיב שאת ואם לא תיטיב לפתח חטאת רובץ'. אפשר לפרש 
ולומר, שתיבת 'שאת' מחוברת לתחילת הפסוק, וכוונתו הלא אם תיטיב את מעשיך, שאת, היינו 
שה' יסלח לו על עוונו. אך אפשר גם לפרש ולומר, שתיבת 'שאת' מחוברת להמשך הפסוק, 'שאת 
ואם לא תיטיב', והכוונה שאם לא תיטיב את מעשיך תשא את עוונך, ושאת מלשון נשיאת עון. 
קצט. נאמר בעשיית המנורה, (פמות כס (ד) 'ובמנרה ארבעה גביעים משוקדים כפתוריה ופרחיה'. אפשר 
לפרש שתיבת 'משוקדים' שייכת לחלקו הראשון של הפסוק, 'ובמנרה ארבעה גביעים משוקדים', 
להורות שהיו הגביעים משוקדים, דהיינו מצויירים בצורת שקדים, וכפתוריה ופרחיה הוא ענין אחר. 
ואפשר לפרש שתיבת 'משוקדים' שייכת לחלקו השני של הפסוק, 'משוקדים כפתוריה ופרחיה', שהיו 
הכפתורים והפרחים מצויירים בצורת שקדים. | ו. במלחמת עמלק נאמר (שמות ‏ ט) 'ויאמר משה 
אל יהושע בחר לנו אנשים וצא הלחם בעמלק מחר אנכי נצב על ראש הגבעה'. אפשר לפרש שתיבת 


'מחר' מחוברת לתחילת הפסוק, וכך אמר משה ליהושע, צא למחר והלחם בעמלק, ואנכי אתיצב 
על ראש הגבעה להתפלל שתצליח במלחמה. ואפשר לפרש, שתיבת 'מחר' קשורה לחלקו השני של 
הפסוק, שלגבי המלחמה אמר לו צא הלחם בעמלק מיד, ולמחרת אתיצב על ראש הגבעה להתפלל 
עליך שתצליח. (פן עיין עס כתוד"ס פ6ת). ‏ רא. בברכת יעקב לבניו נאמר, (נרסטית מט ס-ו) 'שמעון ולוי 
אחים' וגו', בסדם אל תבא נפשי וגו', כי באפם הרגו איש וברצונם עקרו שור ארור אפם כי עז' וגו'. 
תיבת 'ארור' אינו ידוע אם היא שייכת למעלה, והיא המשך של המילים 'וברצונם עקרו שור ארור', 
דהיינו שור של שכם שהוא 'ארור', שכן הוא מבני כנען שעליהם נאמר (שס ע כס) 'ארור כנען'. או 
שתיבת ארור שייכת למטה להמשך הפסוקים, 'ארור אפם' של שמעון ולוי, 'כי עז'. וב. כשהגיע 
זמנו של משה להיפטר מן העולם, נאמר (לנריס ₪ טז) 'ויאמר ה' אל משה הנך שוכב עם אבותיך וקם 
העם הזה וזנה אחרי אלהי נכר הארץ'. ואפשר לפרש שתיבת 'וקם' מחוברת לסוף הפסוק, וכך אמר 
לו ה', 'הנך שוכב עם אבותיך', ודע לך שאחר שתשכב יקום העם ויעבוד עבודה זרה. וכן אפשר 
לפרש שתיבת 'וקם' שייכת לתחילת הפסוק, ואמר לו הקדוש ברוך הוא 'הנך שוכב עם אבותיך וקם', 
ונפרש הכתוב כאילו נאמר הנך שוכב והנך קם, והיינו שסופך לקום בתחיית המתים. וג. התוס' 
ביומא (עס) מפרשים זאת וז"ל: גבי 'שאת', אי קאי אאם תיטיב, אז הוא לשון סליחה, ואי קאי 
אואם לא תיטיב, אז הוא לשון נשיאות עון. וכן 'ארור' אי קאי אשור, אז קאי אשכם שהוא כנען, 
דכתיב 'ארור כנען', ואי קאי אאפם, אז קילל אפם. וכן 'מחר', אי קאי אמלחמה ואנכי נצב על ראש 
הגבעה היום להתפלל קודם המלחמה, כדכתיב היערוך שועך לא בצר (פנ 0), או קאי על אנכי נצב 
מחר להתפלל. וכן 'וקם' [אי שייך לסוף הפסוק, יהיה פי' 'הנך שוכב עם אבותיך', ולאחר שתשכב 
'וקם' - יקום העם ויעבדו עבודה זרה. ואם תיבת 'וקם' שייכת לתחילת הפסוק, יהיה פי' 'הנך שוכב 
עם אבותיך וקם' - שאתה עצמך תקום, שסופך לקום בתחיית המתים] אבל א'משוקדים' קשה. וי"ל, 
משום דאיכא אתנחתא בגביעים, ובמנורה ארבעה גביעים, ומשמעו משוקדים כפתוריה ופרחיה, וקרא 
אחרינא מוכחא דמשוקדים לא קאי אלא אגביעים, דכתיב שלשה גביעים משוקדים, ולהכי אין לו 
הכרע. וד. ראש משביר ועיין מהרש"א. וה. משמע דלא בעינן שבולת שלימה, ואפילו בחיטה 
אחת יצא, אך הרמב"ם (לל' פפטפ ענייס פ"5 סט"ו) כתב, 'כמה היא שיעור הפאה מן התורה אין לה שיעור 
אפילו הניח שבולת אחת יצא ידי חובתו'. ובדרך אמונה שם (פ"ק פ"ז) כתב, דמשמע מדבריו דמן 
התורה אינו יכול ליתן חצי שבולת. רו. אין הכוונה ממש לכל שדהו, דהא אם לא התחיל לקצור 
לא נתחייב עדיין בפאה, אלא איירי לאחר שקצר קצת. והכי איתא בירושלמי, [יובא בתוס' להלן] 'עד 
שלא קצר השיבולת הראשונה לא נתחייבה שדהו בפאה, משקצר שיבולת ראשונה נתחייבה שדהו 
בפאה'. רז. כן משמע מהר"ש, וכ"כ המראה פנים בדעת התוס', דפליגי בירושלמי אם אחד מששים 


כב ביאורי 


שיעור כלל לא למעלה ולא למטה, מה שנתן נתן, דאף דמדרבנן בעי ליתן אחד 
מששים, מ"מ כיון דמדאורייתא אין לה שיעור, מה שנתן נתן ויצא ידי חובתו 
ופטור מפאה, היינו שכבר נפטרה השדה מחיוב פאה, ולפיכך אם הוסיף עוד 
לתת פאה להשלים לשיעור ששים, חייב על תוספת זו במעשר, וזאת כיון 


הגיגה ה = ז. 


התוכפ 


שאינו יכול לעשות כל שדהו תרומה], ולכך לא נשנית במתני'. ומקשים התוסי, 
וכי תימא בכורים נמי, הכתיב בהו 'ראשית', וליבעי שירים ניכרים כמו 
בתרומה, ואם כן מדוע נשנית במתני', והא לכאורה יש בה חילוק זה דאינו יכול 
לעשות כל שההו בכורים. ומתרצים, (דמרכננן): הא מרבינן"* ליה התפי?, 


דכבר נפטרה השדה מפאה, אין שם פאה חל 
על מה שנתן כדי לפטור תוספת זו מן 
המעשרי". ולמאן דאמר דמדאורייתא יש לו 
שיעור למטה, אזי היכא דפיחת מששים, אף 
שעדיין לא קיים מצות פאה, מכל מקום מה 
שנתן נתן ואינו יכול לחזור בו, ואינו פטור 
מפאה שהרי לא נתן א' מששים, ואעפ"כ זכה 
העני במה שכבר נתן. ומחויב במעשר, היינו 
גם מה שכבר נתן וגם מה שהוסיף אח"כ 
להשלים לא' מששים, שניהם מחוייבים 
במעשר כיון שאין שם פאה עליהן, עד 
שישלם שיעור ששים בבת אחת, דלא הוי 
פאה אם לא שילם לו בבת אחת כו', ורק אם 
הניח פאה בשיעור שישים מהשדה ובבת אחת, 
אז חל עליו שם פאה, ופטורה פאה זו מן 
המעשר. ופריך הירושלמי אמאי לא חשיב 
תרומה בהדי דברים שאין להם שיעור, דהא 
תרומה נמי אין לה שיעור, דמדאורייתא אפילו 
חיטה אחת פוטרת את כל הכרייל. ומשני, 
תפתר, תיושב קושיא זו מפני המחלוקת. 
ומחלוקת כאן אין הכוונה דחולקים בדבר, 
אלא הוא לשון פלוגתא, דומיא דמחלוקת 
בששניהם אדוקים בתורף, (נ"מ דף ז:) כלומר 
שיש הבדל וחילוק בה, בינה לבין עצמה, 
והחילוק הוא - מה דאמר רבי יוחנן, עושה 
אדם כל שדהו בכורים, שיכול לעשות 'כל 
שדהו' בכורים בלא לשייר כלום. ולא אמר 
עושה כל שדהו תרומה, היינו, דאין יכול 
לעשות 'כל שדהו' תרומה, אלא חייב לחלק 
השדה גם לחולין, והטעם הוא - דהא כתיב 
'ראשית דגנך' ובעינן 'ראשית', דהיינו 
ששייריה ניכרים- ד'ראשית' משמע שתהא 
היא ראשית ועל ידיה יהיו שיירים ניכרים, 
והיינו שצריך להיות ניכר שזאת היא ה'ראשית' 
ואלו השיירים, ואם עושה כל שדהו תרומה, 
אין ניכרים השיירים, כדאיתא בפרק בכל 


שיעור כלל מה שנתן נתן ופטור מפאה, ואם הוסיף 
חייב במעשר, ולמאן דאמר יש לו שיעור למטה מה 
שנתן נתן ואינו פטור מפאה וזכה העני ומחויב 
במעשר עד שישלם שיעור ששים בבת אחת, דלא הוי 
פאה אם לא שילם לו בבת אחת כו', ופריך אמאי 
לא חשיב תרומה, ומשני תפתר מפני המחלוקת לשון 
פלוגתא דומיא דמחלוקת בששניהן אדוקין בתורף 
(נ"ע דף ז:), כלומר שיש בה חילוק, דאמר רבי יוחנן 
עושה אדם כל שדהו בכורים ולא אמר עושה כל 
שדהו תרומה, דהא בעינן ראשית ששיריה ניכרים 
בפרק בכל מערבין. התיבון הרי פאה דאין אדם עושה 
כל שדהו פאה, ומשני עד שלא קצר שבולת לא 
נתחייב שדהו פאה, כלומר דכתיב פאת שדך בקוצרך 
תלה רחמנא פאה בקציר, והכי קאמר דמשנתחייב 
בפאה אין לה שיעור, וכי תימא בכורים נמי הכתיב 
ראשית וליבעי שירים ניכרים כמו בתרומה, דמרבינן 
ליה התם ראשית כל בכורי כל. ואני הייתי מפרש 
מפני המחלוקת עין יפה עין רעה ובינונית, לאפוקי 
הך דעניינם שוה, ועוד דפליגי במסכת תרומה (פלק ד 
מ"ס) המרבה בתרומה רבי אליעזר אומר אחד 
מעשרה, יתר מכאן יעשה תרומת מעשר למקום אחר. 
רבי ישמעאל אומר מחצה חולין ומחצה תרומה. ר' 
עקיבא אומר עד שישייר שם חולין. ומפרש 
בירושלמי טעמא דרבי ישמעאל דראשית דגנך, דיו 

לראשית שיהו כדגן: 
וגו והבכורים אין לו שיעור לא למעלה ולא 

למטה. הדר פריך בירושלמי רבי 
ברכיה בעי למה לא תנינן עפר לסוטה אפר פרה רוק 
יבמה דם צפור של מצורע, א"ר יוסי לא אייתינן 


מדכתיב (יפוק מד 6 'ראשית כל בכורי כל', 
דמריבוייא ד'כל' מרבינן דאדם עושה כל שדהו 
בכורים, ולפיכך נשנית במתני'. התוס' אומרים 
פשט אחר ב'מפני המחלוקת דאיתא בירושלמי, 
ואני הייתי מפרש, דמה דהבאנו לעיל 
מהירושלמי 'מפני המחלוקת', כוונתו למה 
שיש בתרומה ג' דרגות, עין יפה אחד 
מארבעים, עין רעה אחד מששים, ועין 
בינונית אחד מחמשים, ומשום חילוק זה [אף 
שהוא מדרבנן] לא נשנה במתני', לאפוקי הך 
- הפאה והבכורים וכו' דעניינם שוה, דאף 
מדרבנן לא נאמר בהם חילוק"י ולכן נשנו 
במתני'. ומוסיפים התוס' עוד, דיש לפרש 
'מפני המחלוקת' כפשוטו, דנחלקו בזה 
תנאים'"ז, ועוד דפליגי במפכת תרומה (פלק די 
מקנס ס') המרבה בתרומה, היינו שרוצה לתרום 
תרומה גדולה יותר מהשיעור שקבעו חכמים. 
רבי אליעזר אומר, יכול לעשות עד אחד 
מעשרה ולא יותר, דשיעור כזה מצאנו במקום 
אחר [היינו תרומת מעשר שהיא אחד מעשרה], 
יתר מכאן אם תרם יותר מאחד מעשרה, אין 
שם תרומה חל על אותו תוספת, והו"ל חולין 
ותרומה מדומעין, ומה היא תקנתו, יעשה 
תרומת מעשר למקום אחר שיתנהו ללוי, 
והלוי יעשה ממנו תרומת מעשר על מעשר 
טבל שלו, [שלא ניטלה ממנו תרומת מעשר] 
ויתננה לכהן, והלוי יחזיר לישראל חולין כנגד 
אותו התוספת שנתן לויל'. ‏ רבי ישמעאל 
אומר, דיכול לעשות מחצה חולין ומחצה 
תרומה. רבי עקיבא אומר, יכול הוא לעשות 
תרומה עד שישייר שם חולין. ומפרש 
בירושלמי, טעמא דרבי ישמעאל דיכול 
לעשות מחצה חולין ומחצה תרומה, דכתיב 
'ראשית דגנך' ודרשינן מיניה דיו לראשית 
שיהו כדגן, והיינו מחצה חולין [דגן] ומחצה 
תרומה [ראשית], ולפי שנחלקו תנאים בשיעור 


מערבין", ומשום שיש בחרומה חילוק זה 

[דאין יכול לעשות 'כל שדהו' תרומה], לא נחשב ל'אין לו שיעור' ולכך לא נמנה 
במתני'. ומקשה הירושלמי על כך, התיבון הרי פאה דאין אדם עושה כל שדהו 
פאה, ומכל מקום נשנית במתני', ומ"ש תרומה דלא נשניתה. ומשני, דבפאה, עד 
שלא קצר שבולת אחת לא נתחייב שדהו בפאה, כלומר, דכתיב 'לא תכלה 
פאת שדך בקוצרך', ומ'בקוצרך' משמע דתלה רחמנא פאה בקציר דרק 
כשהתחיל לקצור בא חיוב פאה, ואם לא התחיל לקצור לא נתחייב בפאה כלל, 
והכי קאמר, דמשנתחייב בפאה דהיינו מכשכבר קצר, מאז כבר אין לה שיעור 
ולכך נשנית במתני', משא"כ תרומה, דדין זה דצריך לשייר שיהיו שייריה ניכרין 
איירי לאחר שנתחייב, [דאף לאחר שנתחייב בתרומה, יש בה 'שיעור' לענין זה 


התרומה, לכך לא נשנית במתניי. 


והבכורים אין לו שיעור לא למעלה ולא למטה: 

התוס' מביאים את דברי הירושלמי. 

הדרי" פריך בירושלמי, רבי ברכיה בעי, למה לא תנינן בהאי מתניתין נמי 
לדברים המובאים להלן והם, עפר לטוטה, דאין בו שיעור כמה יתן 

מן העפר אל המים, אפר פרה, אין לה כמה מהאפר צריך ליתן לתוך המים, 

רוק יבמה, אין לה שיעור אלא רוק הנראה לדיינים, דם ציפור של מצורע, 

שנותן לתוך המים נמי אין לו שיעור כמה מהדם צריך הוא ליתן לתוך המים, 

ומדוע לא תני במתני' כל אלו. ומשני, א"ר יוסי לא אייתינן במתני' אלא 


ציונים והערות 


הוא מדאורייתא או מדרבנן, אך המשנה למלך (פ"5 מסנטת מפנופ ענייס הט"ו) חולק וסובר, דמדאורייתא 
לכו"ע אין לפאה שיעור, וכל המחלוקת היא מדרבנן וז"ל: 'ועדיין נשאר אצלי לדקדק בדברי הירושלמי 
הללו, דמסיום דברי הר"ש דסיים וכתב, ומתני' דקתני אחד מששים מדרבנן, משמע דלמ"ד דפאה 
יש לה שיעור למטן, שיעור ששים הוא מן התורה, ובזה הוא דפליגי, דמר אית ליה דשיעור ששים 
הוי מן התורה, ומר אית ליה דהוי מדרבנן. וזה הוא דבר תימה בעיני, דלא מצינו בשום מקום מי 
שיאמר דשיעור ששים לפאה יהיה מן התורה, ולא ידעתי גם היכא רמיזא בקרא שיעור זה דששים, 
ואדרבה, תרומה יש לשיעורה רמז בכתוב, ואילו פאה אין לה רמז כלל. ומהאי טעמא לא תני תרומה 
בכלל דברים שאין להם שיעור, וכמו שכתבו התוס' ורש"י בס"פ ראשית הגז (ק8:). אשר על כן נראה 
לי, דאליבא דכו"ע שיעור ששים לא הוי כי אם מדרבנן, אלא דנחלקו במתני' דהפאה אין לה שיעור, 
דמר אמר אין לה שיעור למעלן אבל יש לה שיעור למטה, ואף ששיעור זה הוא מדרבנן, לא יצדק 
לומר אין לה שיעור למטן, כיון שמדרבנן יש לה שיעור. ומר אמר דאין לה שיעור לא למעלה ולא 
למטה, ואף שיש לה שיעור מדרבנן, מ"מ כיון שמן התורה אין לה שיעור, יצדק לומר אין לה שיעור 
לא למעלה ולא למטה, ועל זה הקשו מה נפיק מן ביניהון, כלומר כיון דאליבא דכו"ע מדרבנן יש 
לה שיעור שהוא אחד מששים, למאי נפקא מינה אם יצדק לומר שאין לה שיעור למטה או שיש 
לה שיעור למטה, ומכאן נמי יש להוכיח דאליבא דכו"ע שיעור ששים הוא מדרבנן, דאי לא, מה 


הקשו מה נפיק מן ביניהון, וכי יש נפקותא גדולה מזו דלמר הוא מן התורה ולמר הוי מדרבנן, אלא 
ודאי דאליבא דכו"ע הוי מדרבנן, ומש"ה הקשו מה נפיק, ותירצו, דאליבא דמ"ד דלא יצדק לומר 
אין לה שיעור למטה, כיון שחכמים חייבו אותו ליתן ששים, מה שנתן נתן, חזר והוסיף חייב במעשר 
עד שעה שישלים, כלומר כיון דחכמים תקנו ששים לא מיקרי פאה עד ששים, ולמ"ד דיצדק לומר 
אין לה שיעור למטן כיון דמן התורה אין לה שיעור, מה שנתן כבר נפטר, חזר והוסיף חייב במעשרי 
ע"כ. וח. דרק מה ששם פאה עליו פטור מן המעשר. וט. אלא שחכמים נתנו בה שיעור, עין 
יפה אחד מארבעים, בינונית אחד מחמשים וכו', (פני פשס פס). = רי. עירובין דף לז. ריא. כך גורס 
המצור דבש (ופיכו סו). ‏ ריב. ירושלמי בכורים פ"ב ה"ג. | ריג. ביאר השיח יצחק, דהראיון יש 
לו שיעור קצוב לכל מעה כסף, וכן הפאה על הרוב היא בששים שהוא השיעור הקצוב, והגם דלפעמים 
יוסיף כדתנן התם הכל לפי גודל השדה ולפי רוב העניים וכו', הנה בזה לא נתנו חכמים שיעור, כי 
הדבר תלוי בדעת בעל הבית, מה שאין כן תרומה דיש בה מחלוקת ושיעורין קצובין. | ויד. ב"ח 
אות ו'. רטו. כ"פ הרע"ב, והוסיף, דהא דקאמר יעשנו תרומת מעשר למקום אחר, ולא אמר יעשנה 
תרומה למקום אחר, לפי שאין תורמין שלא מן המוקף, אבל תרומת מעשר מפרישין אפילו שלא מן 
המוקף. | רטז. התוסם' כתבו 'הדר' משום שהוא המשך דברי הירושלמי מהתוס' לעיל, בענין פלוגתא 
דיש להם שיעור בפאה. 


ביאורי 


דברים שהוא מופיף עליהן ויש בעשייתן מצוה, היינו דכשמרבה בהם איכא 

מצוה נמי בריבוי, כמו פאה שנותן לעני, וכן ביכורים, וגמ"ח, וכיו"ב, ואלו אפר 

פרה ורוק יבמה וכו', אע"פ שיכול הוא להיות מוסיף עליהן, אבל אין בעשייתן 
מצוה ולפיכך לא שנאם. 


רשה קרז 


חגיגה ז. 


התופפות כ 


יש שיעור, כדעתיה אזל, דאמר ר"י כל השיעורים הלכה למשה מסיני הם, 
ואמר, דמעה כסף ושתי כסף דקרבן ראיה וחגיגה, מדאורייתא הוא, והלכה 
למשה מסיני היא ד"תי?ז. וריש לקיש דמוקי לה למתני' דאלו דברים וכו' 
בראיית פנים בקרבן, והיינו שאף לדמי הקרבן אין שיעור מדאורייתא, צריך 


גמילות חסדים: 

התוסי מביאיס את דברי הירושלמי. 

בירושלמי איתא, הדא תימא דאין שיעור 
לגמילות חסדים, זהו רק בגופו, - 

כגון לקבור מתים וכיו"ב, אבל גמ"ח דעושה 

בממונו, כמו פדיון שבויים, ולהלביש ערומים, 

ולהאכיל את הרעבים וכיו"ב, יש לו שיעוףי". 

וביקור חולים דאין לו שיעור כדאיתא 

בנדרים (לף נט6י", מה שלא שנאו במתני', 

הוא משום דהוי בכלל גמילות חפדים. 


כסבורין אנו לומר דיש לו שיעור למטה: 
וקשה, דא"כ אין הראיון דומה לשאר הדברים 
שאין להם שיעור, כמו הפאה 
והבכורים וכו', דלהם אין שיעור כלל לא 
למעלה ולא למטה, ואילו לראיון יש שיעור 
למטה, והוא שלא יפחות ממעה כספי". 
ומבארקם תוסי' דלפ מ"ר זה צ"ל, הפבירא 
ליה כאִיָדֶך תנא בירושלמי, [הובא בתוס' 
בעמוד הקודם ד"ה שאין] דחשיב במתני' 
לפאה, אעפ"י דיש לה שיעור למטה, דהרי 
אידך תנא דירושלמי אית ליה ששיעור אחד 
מששים לפאה הוא מדאורייתאי?, ולפי דבריו 
צ"ל דמה דאיתא במתני' 'אין להם שיעור', 
הכוונה דאין להם שיעור 'למעלה', אבל למטה 
אכן יש להם שיעור וכמו הפאה והראיון. 


רבי יוחנן אמר ראיית פנים בעזרה: 
התוסי ידונו בפלוגתא דרי יוחנן ורייל. 
'ראיית פנים בקרבן' [שנחלקו בה ר"י ור"ל] 
אפשר לפרשה בב' אופנים. א, לענין 
להביא קרבן בכל פעם שמתראה בעזרה, וכך 
מפרש הש"ס שלנו'?". ב, לענין שיעור דמי 
הקרבן [מעה כסף ושתי כסף] וכך מפרש 
הירושלמי. התוס' באים לבאר את שתי 
האופנים, ובתחילה מביאים את פירוש 
הירושלמיי. רבי יוחנן אמר ראיית פנים 
בעזרה אין לה שיעור, דכיון דאייתי קרבזיכג 
בראייה חדא זימנא, מיפטר בכך אם ירצה, 
או יביא כמו שירצה, אבל ראיית פנים 


במתני' אלא דברים שהוא מוסיף עליהן ויש בעשייתן 
מצוה, ואלו אע"פ שמוסיף עליהן אין בעשייתן מצוה : 
גמילות חפדים. בירושלמי. הדא תימא בגופו, אבל 
בממונו יש לו שיעור. וביקור חולים דאין 

לו שיעור כדאיתא בנדרים (דף (ט:), הוי בכלל גמילות 

חסדים: 
כסבורין אנו לומר דיש לו שיעור למטה. וסבירא 
ליה כאידך תנא בירושלמי, דחשיב פאה 
דיש לה שיעור למטה: 

רבי יוחנן אמר ראיית פנים בעזרה. דכיון דאייתי 
בראייה חדא זימנא מיפטר בכך אם ירצה, או 
יביא כמו שירצה, אבל ראיית פנים בקרבן יש לו 
שיעור, דסבירא ליה לרבי יוחנן מעה כסף ושתי כסף 
דאורייתא, והכי איתא בירושלמי דמסכת פאה מתני' 
בראייה אבל בקרבן יש לו שיעור, דא"ר יוחנן מעה 
כסף שתי כסף דאורייתא, ועוד אמר במכילתין רבי 
יוחנן כדעתיה דאמר כל השיעורים הלכה למשה 
מסיני, ואמר מעה כסף ושתי כסף דאורייתא. וריש 
לקיש דמוקי לה בראיית פנים בקרבן סבירא ליה כר' 
(יהושע) דאמר מעה כסף שתי כסף דרבנן, וכן אמר 
התם לא יראו פני כל שהוא, אבל חכמים נתנו להם 
שיעור מעה כסף שתי כסף. ומיהו הש"ס שלנו לא 
נחית להכי, אלא להך לישנא קמא משמע דבעי 
למימר דמתניתין מיירי אף במועד, הלכך לא מצי 
לאוקמי בראיית קרבן, דאז לא מיחייב כלל להביא, 
אבל בראיית פנים מיחייב לבוא חדא זימנא, ומשם 
(זה) והלאה אין לו שיעור. וריש לקיש אמר דמתני' 
נמי בראיית פנים בקרבן דמיחייב להביא, ומ"מ צריך 
לומר דסבירא ליה כרבי (יהושע) כדפירשתי, כדי 
שלא יהא שיעור כלל, ולאידך לישנא דאתא ואייתי 
בו ביום קאמר דלא מקבלינן משום בל תוסיף כיון 
דכבר נפיק, אבל למחר וליומא אוחרא מצי להביא 


לפרש דסבירא ליה כר' (יהושע) אושעיא, 
דאמר דשיעור מעה כסף ושתי כסף מדרבנן 
הוא. וכן אמר התם "לא יראו פני ריקם' 
אפילו כל שהוא, אבל חכמים נתנו להם 
שיעור מעה כסף שתי כסף, ומוכח דשיעור 
זה הוא רק מדרבנן, אבל מדאורייתא אין 
שיעור כלל לדמי הקרבן. עד כאן ביארו התוס' 
את דעת הירושלמי, כעת באים התוס' לבאר 
את דעת הבבלי. ומיהו הש"פ שלנו לא נחית 
להכי, לומר ד'ראיית פנים בקרבן' הכוונה 
לדמי הקרבן, אלא הבבלי סובר דהכוונה לענין 
הבאת הקרבן. ומבארים התוס' את המחלוקת 
של ר' יוחנן ור"ל לפי הבבלי. אלא להך 
לישנא קמא משמע, דבעי למימר דמתניתין 
ד'הראיון אין לו שיעור' מיירי אף במועדילכה, 
הלכך סובר רבי יוחנן דלא מצי לאוקמי 
דמתני' איירי בראיית קרבן, דהא אז לא 
מחייב כלל להביא קרבן שהרי הביא אתמול 
ביו"ט, אבל בראיית פנים, נהי דמחייב לבוא 
חדא זימנאי?', מכל מקום - ומשם (זה) 
והלאה אין לו שיעור, דיכול לבוא כמה 
פעמים שירצה ולקיים בזה מצות ראייה, מה 
שאין כן בקרבן שכבר נפטר, ולא יוכל להביא 
עוד קרבנות ראייה, ואף שיכול להביא קרבנות 
נוספים מלבד הראייה, זהו רק בתורת נדבה. 
וריש לקיש אמר, דמתני' נמי מיירי בראיית 
פנום בקרבן, דסובר ר"ל הכל (פעם שבא 
לעזרה מחייב להביא קרבן, ומקיים בזה מצות 
ראייה. ומתני' ד'הראיון' אין לו שיעור איירי גם 
גבי ראיית פנים בעזרה, וגם גבי קורבנות 
ראייה. ומבהירים תוס' ומ"מ, היינו אף לש"ס 
שלנו הסובר דראיית פנים בקרבן הכוונה 
להבאת הקרבן, ולא לשווי דמי הקרבן, מ"מ 
צריך לומר דפבירא ליה לריש לקיש כרבי 
(יהושע) אושעיא, דשיעור מעה כסף ושתי כסף 
דרבנן הוא כדפרשתי, וזאת כדי שלא יהא 
לקרבן שיעור כלל, לא לגבי הבאת הקרבן ולא 
לגבי שווי הקרבן, דהא ר"ל סבירא ליה דאין 
שיעור לקרבן כללי?לז. וכ"ז הוא ללישנא קמא, 
אולם הגמ' הקשתה על כך לריש לקיש ממה 
דאיתא 'מה אני בחינם אף אתם בחינם', ולכן 


בקרבן דהיינו לענין דמי הקרבן, אמנם יש לו שיעור, דסבירא ליה לרבי יוחנן 
דשיעור מעה כסף ושתי כםף דראייה וחגיגה, מדאורייתא הוא. והכי איתא 
בירושלמי דמסכת פאה, מתני, היינו אלו דברים שאין להם שיעור וכו', מיירי 
בראייה - היינו בראיית פנים בעזרה, בזה אין שיעור, אבל בקרבן ראייה יש 
לו שיעור, דא"ר יוחנן מעה כסף ושתי כסף שאמרו בית הלל במתני' גבי קרבן 
ראייה וחגיגה מדאורייתא הוא. ועוד אמר במכלתין, דרבי יוחנן דאמר דלקרבן 


אומרת הגמ' בלישנא בתרא דנחלקו באופן אחר, וכעת מבארים התוס' לפי לישנא 
זו. ולאידך לישנא דאתא ואייתי בו ביום קאמר דבזה נחלקו ר' יוחנן ור"ל, דרי 
יוחנן סובר, דאם כבר הביא קרבנו לא מקבלינן מיניה טפי, משום בל תוסיף, 
ור"ל סבר, דיכול להביא כמה קרבנות שירצה ואין בזה משום בל תוסיף. ואף ר' 
יוחנן דסבירא ליה דאיכא ביה משום בל תוסיף, אינו סובר כן אלא כשמביא שוב 
באותו היום, כיון דכבר נפיק, אבל למחר וליומא אוחרא ודאי דמצי להביא 


ציונים והערות 


ריז. והיינו שיתן בכל פעם שתבוא מצוה כזו לידו חמישית מן הריוח שבנכסיו ותו לא מחייב, דהכי 
אמרינן, המבזבז אל יבזבז יותר מחומש, הלכך מבעי ליה לאינש לאפרושי חמישית בכל עת, כדי 
שיהיה מצוי כל זמן שיבא גמילות חסד לידו שיקיים, ובהכי נפיק ידי חובתו. (פני מפס פס). ו'ת. הכי 
איתא שם: תניא ביקור חולים אין לה שיעור, מאי אין לה שיעור, רבא אמר אפילו מאה פעמים 
ביום. ‏ ריט. לכאורה היה אפשר לומר דמה דאמר רבי יוחנן 'כסבורין אנו לומר וכו', אינו הולך 
על מתני', דמתני' באמת איירי בראיית פנים בלבד, ובזה אין לו שיעור כלל לא למעלה ולא למטה. 
וכתב השיח יצחק, דהתוס' לא כתבו כן משום דמפשטא דסוגיין משמע, דדברי רבי יוחנן אמתני' 
קיימי. ‏ רכ. עיין שם בהערות מה שהובא בשם הר"ש והמראה פנים, שהם אומרים דאידך תנא 
ס"ל דשיעור א' מששים הוא מדאורייתא. רכא. דר' יוחנן סבר [ללישנא קמא] דראיית פנים בעזרה 
אין לה שיעור, דיכול לבוא כמה שירצה [ויקיים בזה מצות ראייה], אבל ראיית קרבן יש לה שיעור, 
דאינו חייב להביא קרבן בכל פעם שמתראה בעזרה. וריש לקיש סבר, דאף לראיית קרבן יש שיעור, 
דחייב להביא קרבן בכל פעם שמתראה בעזרה, [ובכל פעם שמביא מקיים בזה מצות ראייה]. 
רכב. כ"כ המהרש"א והשיח יצחק. | וכג. לפי דעת הירושלמי ד'ראיית פנים בקרבן' נאמר לענין 
שיעור דמי הקרבן, צריך לפרש ד'ראיית פנים בעזרה' הכוונה גם למה דנראה בעזרה וגם למה דמביא 


קרבן בעזרה. וכ"כ השיח יצחק וז"ל: 'כלומר דחיוב ראיית פנים מצורף עם הקרבן, אין לו שיעור 
לא למטה, דבחדא זימנא מפטר בכך אם ירצה ומשם והלאה לא יביא כלל, ולא למעלה, דיכול 
להתראות ולהביא כמו שירצה, אבל ראיית פנים בקרבן, כלומר הקרבן עצמו הנקרא עולת ראייה, יש 
לו שיעור מעה כסף, והיינו הא דאמר בירושלמי מתניתין בראיית פנים, אבל בקרבן יש לו שיעור, 
דלפירוש הירושלמי קיימי ומ"ש מהרש"א וק"ל. וכד. פני משה שם. וכה. פי" דלתוס' הוקשה, 
דאף אם רבי יוחנן סובר דלראיית פנים אין שיעור, ולראיית קרבן יש שיעור, מ"מ היה יכול להעמיד 
המתני' דאין לו שיעור, ביו"ט, ואז היה יכול לומר דאיירי בין בראיית פנים בעזרה ובין בראיית פנים 
לקרבן, דהא בשניהם חייב ואין חילוק ביניהם, ולזה כתבו דמשמע דמתני' איירי אף במועד, ולכך 
לא אפשר לאוקמי בראיית קרבן, שהרי כבר יצא ידי חובתו וכו'. וכו. עיין בגליונות קה"י ובטל 
לישראל סי' ה'. | רכז. כתב המהרש"א, דדבר זה אינו מדוקדק, שהרי לפי הש"ס שלנו 'ראיית פנים 
בקרבן' הכוונה לענין הבאה ולא לענין דמי הקרבן, ואם כן אפשר לומר דאף דריש לקיש סובר 
דלענין הבאת הקרבן אין לו שיעור [וחייב להביא קרבן בכל פעם שבא לעזרה], מכל מקום יכול 
לסבור דלענין דמי הקרבן יש לו שיעור. והמשמרות כהונה כתב, דהוכחת התוס' היא, דאם ריש לקיש 
היה סובר דמדאורייתא יש לו שיעור, לא הו"ל למינקט במתני' לישנא ד'אין לו שיעור', דמשמע 


כד ביאורי 


אם ירצה, והא לא פטר ליה קרא ד'יראה יראה' דילפינן מיניה מה אני בחינם 
אף אתם בחינם, כלומר דקרא ד'יראה יראה' אינו בא לומר אלא רק בחיובא, 
והיינו שאינו חייב להביא קרבן אם נראה שוב בעזרה, אבל אי מייתי, שפיר 
מקבלינן מיניה. וכן משמע לישנא דלעיל דאמרינן דהיכא 'דאתא ולא אייתי 


חגוגה ז. - ז: 


התופפות 


מיירי בדברים שאין להם שיעור כלל. ומקשים התוס', ומה הוכחה היא זו, והא 
חשיבא מתניתין נמי לפאה אעפ"י שיש לה שיעור למטה כדאמרינן לעיל, דיש 


בשאר יומי", בזה נחלקו ר"י ור"ל, והראיה, 
דהא לא פליג רבי יוחנן על ר"ל אלא רק 
דלא מחייב לאתויי, אבל ודאי דאי מייתי 
מקבלינן מיניה שפיר. ועוד הוכחה דאי בעי 
להביא מקבלינן מיניה, ואף ריש לקיש 
דאנפגקג; בלישנא קמא, לא איתותב אלא 
משום שסובר דכל היכא דאתי מחייב להביא 
קרבן, ומכך איתותב, ד'מה אני בחינם אף 
אתם בחינם', ומשמע דלא מיחייב ליה קרא, 
אבל ודאי דאם ירצה להביא קרבן מקבלינן 
מיניה. וכעת מבארים תוס' את החילוק בין 
הש"ס שלנו לבין הירושלמי. ולא דמי האי 
יש לו שיעור' שהוזכר בש"ס שלנו בדעת רבי 
יוחנן, לההיא דירושלמי בדעת רבי יוחנן, 
דהתם מלמטה מיירי (ודחי) ודמייכח 
הקרב שם ;אייל בדמי הקרבן; ויש לו 
שיעור' דרבי יוחנן, הכוונה לשיעור דלמטה 
דהיינו שלא יפחת ממעה כסף ושתי כסף, 
אבל הכא קיימינן שיעור בהבאתו, הש"ס 
שלנו סובר, ד'יש לו שיעור' דרבי יוחנן, מיירי 
לענין הבאת הקרבן ולא לענין דמי הקרבן. 
וכעת באים התוס' לחדש, דאפשר לומר 
דשיטת הבבלי והירושלמי אחת היא והא בהא 
תליאילל, דר' יוחנן הסובר דלקרבן יש שיעור, 
כוונתו בין לענין הבאת הקרבן, דכיון שכבר 
הביא לא יוכל שוב להביא משום 'בל תוסיף' 
כפי שהוזכר בבבלי, ובין לענין דמי הקרבן, 
דסובר, דשיעור מעה כסף ושתי כסף 
דאורייתא הוא כפי שהוזכר בירושלמי, וריש 
לקיש הסובר דאין שיעור לקרבן, היינו בין 
לענין הבאת הקרבן, שאף ביום הראשון יוכל 
להביא כפי שירצה וכמוזכר בבבלי, ובין לענין 
דמי הקרבן, דסובר ר"ל כר' אושעיא, דשיעור 
מעה כסף ושתי כסף מדרבנן הוא כפי שהוזכר 
בירושלמי. ומבארים התוס', ואם נבוא 
להשוותם לבבלי ולירושלמי יחד, נפרש דכך 
סובר רבי יוחנן, דהא דקתני ד'הראיון אין לו 
שיעור', היינו דווקא גבי ראיית פנים בעזרה, 
הא לעניין קרבן יש לו שיעור למטה, כלומר 
דצריך להביא קרבן ששוויו לפחות מעה כסף 


אם ירצה, והא לא פטר ליה קרא מה אני בחנם רק 
בחיובא, אבל אי מייתי שפיר מקבלינן, וכן משמע 
לישנא דלעיל דאתא ולא אייתי בשאר יומי, ולא פליג 
רבי יוחנן רק דלא מיחייב לאתויי, אבל אי מייתי 
מקבלינן שפיר, וריש לקיש לא איתותב אלא משום 
דמיחייב ולא מחייב ליה קרא, ולא דמי האי יש לו 
שיעור לההיא דירושלמי, דהתם מלמטה מיירי (ודחי) 
הקרבן, אבל הכא קיימינן שיעור בהבאתו. ואם נבוא 
להשוותם יחד, הא לקרבן יש לו שיעור למטה 
כדאיתא בירושלמי, וה"נ דין הוא שיש לו שיעור 
בהבאתו אי בעי מייתי אי מקבלינן מיניה או לא, 
ומיהו לפי לשון הירושלמי לא ידענא היכי מוקי לה 
מתני' בראיית פנים בעזרה ולא בקרבן משום שיש 
לה שיעור כרבי יוחנן, והא חשיב פאה שיש לה 
שיעור למטה, ושמא דאיבעי ליישבו למתני' כדברי 
הכל אף כתנא דאמר פאה אין לה שיעור לא למעלה 
ולא למטה, ומתוקמא בראיית פנים לחוד לרבי יוחנן, 
כן נראה לי הפירוש דהך שמעתתא: 

ה מביאין שלמים ואין פומכין עליהם. דסבירא 

להו כשמאי רבם דאמר לקמן (7דף ט/) 
שלא לסמוך ביום טוב, והלל אומר לסמוך, אבל 
מעולות לא מצינו פלוגתא דפליגו בה הלל ושמאי, 
ואמרינן בפרק קמא דשבת (דף טו. ועס) דלא נחלקו 
רק בשלשה דברים, ומההיא דסמיכה פריך, ומשני לה 
שפיר, אלא התלמידים קבלו מרבם אף עולות ולא 
נחלקו בהא, ובההיא דפרק שני דביצה (דף כ:) מעשה 
באחד מתלמידי הלל שהביא עולתו בעזרה כו' ואמר 
לו אחד מתלמידי שמאי מה זו סמיכה, הוא הדין 
דמצי למימר מה זו עולה, שהם אומרים שלא להביא, 
אלא לא הבין שהיה עולה, אבל הסמיכה שראה 
לפניו הקפיד, והא דלא הקפיד כמו כן בהלל עצמו 


כאן אף לדעת ר"י, דנאמר ד'הראיון אין לו 
שיעור' היינו למעלה, אבל למטה יש לו 
שיעור מעה כסף ושתי כסף. והאיך מוכיח 
הירושלמי דמתניתין לא איירי בקרבן ראייה 
אלא בראיית פנים בעזרה. ומתרצים התוסי, 
ושמא (דאיבעי) דבעיי?* הירושלמי ליישבו 
למתני' כדברי הכל, דהיינו אף כתנא דאמר 
דפאה אין לה שיעור לא למעלה ולא למטה, 
[ושיעור אחד מששים מדרבנן הוא] ולכך אמר 
הירושלמי דמתוקמא בראיית פנים לחוד 
לרבי יוחנן, דבראיית פנים אין לה שיעור 
כלל לא למעלה ולא למטה, והוי כמו פאה 
ובכורים וכו', דאף להם אין שיעור כלל. כן 
נראה לי הפירוש דהך שמעתתא. 


מביאין שלמים ואין סומכין עליהם: 
התוס' ידונו בפלוגתא דשמאי והלל. 
דבית שמאי פבירא להו כשמאי רבם, דאמר 
לקמן (לף !) שלא לסמוך ביום טוב, 
והלל אומר לפמוך, וכית הלל סבירא להו 
כרבם דאמר לסמוך, אבל מעולות, היינו האם 
מותר להביא עולת ראייה ביום טוב, לא מצינו 
פלוגתא דפליגו בה הלל ושמאי, דמה 
שנחלקו בזה בית שמאי ובית הלל, זהו אינו 
משום דנחלקו בה שמאי והלל עצמם, 
ומביאים התוס' ראיה לכך, ואמרינן בפרק 
קמא דשבת (לף ט. ושס) דשמאי והלל לא 
נחלקו רק בשלושה דבריםלג, ומההיא 
דסמיכה דפליגי בה שמאי והלל, פריך שם 
בגמר' אמאי לא מנו גם לפלוגתא דא, ומשני 
לה שפיר, ומתרצת הגמרא דאין מונין שם 
רק פלוגתא דנחלקו בה שמאי והלל לבדם, 
אבל סמיכה נחלקו בה כבר הרבה לפניהם 
ולפיכך לא נשנית שם. ומוכיחים התוס' 
דממה שהגמ' שם שאלה רק על סמיכה ולא 
על עולת ראייה, מוכח דבעולת ראייה לא 
נחלקו שמאי והלל, דאל"כ היה על הגמ' 
להקשות מדוע לא מנו גם לפלוגתא גבי 
עולת ראייה, אלא ע"כ שלא נחלקו בזה 
שמאי והלל עצמם, אלא שהתלמידים קבלו 


ושתי כסף כדאיתא בירושלמי, וה"נ דין הוא שיש לו שיעור בהבאתו אי 
בעי מייתי אי מקבלינן מיניה או לא, כדאיתא בבבלי שסובר ר' יוחנן דכיון 
דכבר הביא קרבנו, לא יוכל להביא שוב באותו יום, כיוון דכבר נפיק יד"ח 
והו"ל בל תוסיף. וכן ר"ל הסובר דאף לענין קרבן אין לו שיעור, היינו בין 
לענין דמי הקרבן שסובר כר' אושעיא כדאמרינן בירושלמי, ובין לענין שיעור 
ההבאה שיכול להביא כמה שירצה כדאמרינן בבבלייל. ואומרים התוס' ומיהו 
לפי לשון הירושלמי, לא ידענא היכי מוקי לה מתני' בראיית פנים בעזרה. 
דהרי הירושלמי סובר דמה דאיתא במתני' 'הראיון אין לו שיעור', איירי בראיית 
פנים בעזרה ולא מיירי בקרבן, ומוכיח זאת, משום שבקרבן יש לה שיעור 
למטה כרבי יוחנן, [הסובר דמעה כסף ושתי כסף דאורייתא] ואילו מתניתין 


מרבם אף עולותילי (ולא נחלקו בהא) ונחלקו בה?י. ובההיא דפרק שני 
דביצה, (לף כ:) דאיתא שם, מעשה באחד מתלמידי הלל שהביא עולתו בעזרה 
כו', כשיטת ב"ה דמביאין עולת ראייה ביו"ט, וכן לסמוך עליה כדעת הלל דאמר 
לסמוך ביו"ט, ואמר לו אחד מתלמידי שמאי מה זו פמיכה, והלא אסור לסמוך 
ביו"ט כשיטת ב"ש. ואומרים התוס', דהוא הדין דמצי למימר מה זו עולה, 
כלומר מה לך להביא עולה ביו"ט, דהא ב"ש סבירא להו דאסור להביא עולת 
ראייה ביו"ט, כדחזינן הכא שהם אומרים שלא להביא, אלא דאותו תלמיד 
מתלמידי ב"ש לא הבין שהיה עולה, וחשב שהיא שלמים, ולפיכך לא העיר 
לו על כך, אבל על הסמיכה שראה לפניו, כלומר שראה בעיניו איך תלמידו 
דהלל סומך על קורבנו, על זה הקפיד. והא דלא הקפיד כמו כן בהלל עצמו, 


ציונים והערות 


דאין לו שיעור בכל גווני, דהא יש לו שיעור בדמי הקרבן, וע"כ דסובר ריש לקיש דאין לו שיעור 
כלל, לא בהבאת הקרבן ולא בדמי הקרבן. רכת: גליון. רכט. מהרש"א. הל.כתב 
המהרש"א, דאולי מה שכתבו התוס' לעיל בשיטת הש"ס שלנו, דצ"ל דר"ל סבירא ליה כר' אושעיא, 
[דכתב על כך המהרש"א דאינו מדוקדק, עיין לעיל], כוונתם למה שכתבו כאן דאם נבוא להשוותם 
יחד, דהא בהא תליא לרבי יוחנן, ה"נ אית לן למימר לר"ל, דאין לו שיעור לענין הבאה ואין לו 
שיעור נמי לענין דמי הקרבן. ‏ ולא. גליון. ‏ ולב. הכי איתא שם: גופא אמר רב הונא בג' 
מקומות נחלקו שמאי והלל, שמאי אומר מקב חלה, והלל אומר מקביים, ואידך הלל אומר מלא 
הין מים שאובים פוסלים את המקוה, שמאי אומר תשעה קבין, ואידך שמאי אומר כל הנשים דיין 
שעתן, והלל אומר מפקידה לפקידה ואפילו ימים הרבה. ומקשה הגמ' ותו ליכא, והאיכא הלל 


אומר לסמוך ושמאי אומר שלא לסמוך. ומתרצת הגמ', כי קאמר רב הונא היכא דליכא פלוגתא 
דרבוותא בהדייהו, דרב הונא איירי רק במה שלא נחלקו בהן רבותיהן הראשונים, אבל סמיכה, כל 
האבות בית דין עם הנשיאים מיוסי בן יועזר עד הלל נחלקו בה. ‏ ולג. השיח יצחק ביאר 
כוונתם, דמה שהוצרכו התוס' לכל זה, אינו משום דכל מחלוקת שחלקו בית שמאי ובית הלל 
חלקו בזה גם שמאי והלל, דאינו כן, דהא אמרינן בסנהדרין דמשרבו תלמידי בית שמאי ובית הלל 
שלא שמשו כל צורכן, רבו מחלוקות בישראל וכו', אלא דבעולת ראייה היה משמע דנחלקו בה, 
מההיא מעשה דהביא הלל עולתו לעזרה וחברו עליו תלמידי שמאי הזקן וכו', ואמר להם נקבה 
היא ולזבחי שלמים הבאתיה, ולכך כתבו התוס' דאי אפשר לומר כן דלא נחלקו אלא בג' דברים. 
דקר כן גורס הב"ח: 


ביאורי 


בעובדא דמייתי לעיל מינה דלעיל מינה איתא, מעשה בהלל הזקן שהביא עולתו 
לעזרה לסמוך עליה ביו"ט, חברו עליו תלמידי שמאי הזקן, אמרו לו מה טיבה 
של בהמה זו, כיוון שחשדו בו שמביאה לשם עולת ראייה. אמר להם נקבה היא, 
[ואין עולה נקבה] ולזבחי שלמים הבאתיה, דמרוב ענותנותו של הלל הַיָה משנה 


חגיגה ז: 


התופפות כה 


חגיגה לסמוך וכו', וגבי עולת ראייה ליקרב, דב"ש סוברים דאין לסמוך בשלמי 
חגיגה, ועולת ראייה אין להקריב כלל, וב"ה סוברים דמביאים שלמי חגיגה ועולת 
ראייה וסומכין עליהן, אבל נדרים ונדבות, דהיינו בין נדר או נדב עולות, ובין 
נדר או נדבה שלמים, דברי הכל אינן קריבין ביו"ט. ומקשה שם הגמרא על עולא 


מפני השלום. ויש להקשות מדוע לא העירו לו 
על הסמיכה, דהא שמאי רבם סובר דאסור 
לסמוך ביו"ט. ומתרצים התוס', דשמא לא 
ראו הפמיכה ולפיכך לא העירו לו על כך. 
ועוד, דשמא לא היו מוחין אלא לתלמידיו 
שהיו חולקין תלמידי שמאי היו חולקין על 
תלמידי הלל, ולפיכך יכלו למחות בהן, אבל 
הלל חלק עם שמאי רבם, והתלמידים אין 
בידם למחותילה. 


עולות ונדרים ונדבות במועד באות ולא 
ביו"ט: 
התוסי ידונו בשיטת בייה, דנדרים ונדבות אין 
קרבין ביוייט. 
דאף בית הלל הסוברים דמותר להביא עולת 
ראייה ביואט, מודו דעולות דנדרים 
ונדבות אין קריבין ביו"ט. ומקשים התוסי, 
והא דקאמרינן בפ"ק דביצה, (דף ינ. ועס) איתא 
שם תני תנא קמיה דרב יצחק בר אבדימי, 
השוחט עולת נדבה ביו"ט, לוקה משום יכל 
מלאכה לא יעשה בהם', שלא הותר לשחוט 
ביו"ט אלא לצורך אוכל נפש, ועולה אינה 
בכלל זה, שהרי עולה כליל למזבח ואינה 
נאכלת. ואמר לו רב יצחק בר אבדימי דאמר 
לך מני, מי הוא האומר הלכה זו, ב"ש היא 
הסוברים דלא אמרינן מתוך שהותרה שחיטה 
לצורך הותרה נמי שלא לצורך, ולכן אין 
להקריב עולה ביו"ט. וקשה, הא אמרינן הכא 
דאף בית הלל מודים דאין להקריב נדרים 
ונדבות ביו"ט, [ורק בעולת ראייה סוברים 


בעובדא דמייתי לעיל מינה, דשמא לא ראו הסמיכה. 
ועוד שמא לא היו מוחין אלא לתלמידיו שהיו 
חולקין, אבל הלל חלק עם רבם ואין בידם למחות: 
עולות ונדרים ונדבות במועד באות ולא ביו"ט. 

דאף בית הלל מודו דאין קריבין ביו"ט, והא 
דקאמרי' בפ"ק דביצה (לף ינ. ועס) השוחט עולת נדבה 
ביו"ט לוקה דאמר לך מני ב"ש היא ולא מוקי לה 
כב"ה, דנהי דאיסורא איכא לאו ליכא כיון דאית ליה 
מתוך כדקאמרינן התם, וכן אמרינן התם פ' שני 
דביצה (לף יט.) בגמרא דהאי משנה אמר רשב"א לא 
נחלקו ב"ש וב"ה על עולות שאינם של יו"ט שאין 
קריבין, [והא] דהתם כי פריך על עולא דאמר 
מחלוקת ב"ש וב"ה בשלמי חגיגה לסמוך וכו' 
מברייתא דתני בה פלוגתא על שלמים שאינן של 
יו"ט כו' ולא אקשי ליה ממתניתין דהכא כי היכי 
דמתרצי לה עולות נדרים ונדבות במועד באות ביו"ט 
לא, היינו טעמא דעדיפא ליה לאקשויי מברייתא 
דמתני בהדיא ולא ע"י דיוקא וחסורי מיחסרא והכי 
קתני, והא דלא מייתי להו נדרים ונדבות לעולא 
דאמר לב"ה אין קריבין נדרים ונדבות משום דנפיק 
בהו משום שלמי שמחה כדאמרינן בסמוך, דאיכא 
לאוקמי שכבר קרב שמחה כדינו והרב רבי אלחנן 
והר"י מתרץ דלא אמר בסמוך דנפיק בשלמי שמחה 
בנדרים, אלא היינו היכא שהקריבום משום שמחה, 


מברייתא, דתניא, אמר רבי שמעון בן אלעזר, 
לא נחלקו ב"ש וב"ה על עולה שאינה של 


של יו"ט, שקריבין ביו"ט, על מה נחלקו, על 
עולה שהיא של יו"ט ועל שלמים שאינן של 
יו"ט, שבית שמאי אומרים לא יביא, ובית הלל 
אומרים יביא, וקשה מבריתא זו על עולא, 
האומר דמודים ב"ה דנדרים ונדבות אין קריבין 
כלל ביו"ט ואפ' שלמים, והא בברייתא זו 
איתא, דב"ה אית להו דאף שלמים שאינן של 
יו"ט [דהיינו נדרים ונדבות] קריבין ביו"ט, 
ע"כ. ולכאורה יש להקשות, מדוע מקשה הגמ' 
שם על עולא מברייתא דתני בה פלוגתא על 
שלמים שאינן של יו"ט כו', ולמה לא אקשי 
ליה לעולא ממתניתין דהכא (כי היכי) 
לבתרילל דמתרצים לה, היינו לאחרי שהגמ' 
כאן תירצה את המשנה וביארה דחסורי 
מיחסרא והכי קתני, עולות דנדרים ונדבות 
במועד באות, ביו"ט לא, הרי דשמעין 
ממתניתין דרק עולות דנדרים ונדבות אין 
קריבין, הא שלמים דנדרים ונדבות קריבין 
ביו"טי" ודלא כעולא, וקשה, מדוע הגמ' שם 
הקשתה מברייתא כשהיה אפשר להקשות לו 
ממשנהי>*. ומתרצים התוס', היינו טעמא 
דהוה עדיפא ליה לגמ' לאקשויי מברייתא, 
זאת משום דמתני בהדיא, היינו דבברייתא 
קתני בהדיא דשלמים שאינן של יו"ט ב"ה 
אומרים יביא. ולא דשמעינן זאת ע"י דיוקא 
וחפורי מיחפרי והכי קתני, כלומר דכאן 
במתני' איתא רק דעולות במועד באות מן 


דמביאים] ואם כן איכא לאוקמי לברייתא אף 
כבית הלל. ומבארים התוס', הא דלא מוקי לה 
להא ברייתא כב"ה, משום דנהי דאיפורא 
איכא כדאמרינן הכאי", מכל מקום איסור לאו 
ליכא ביה, כיון דאית ליה 'מתוך' כדקאמרינן התם. כלומר דאמנם סוברים ב"ה 
דאסור להקריב עולת נדבה ביו"ט, אך אין בזה 'לאו' להתחייב מלקות, משום 
דבית הלל אית להו סברת 'מתוך'"ל', דאמרינן מתוך שהותרה שחיטה לצורך 
אוכל נפש, הותרה נמי שלא לצורך אוכל נפשיל", ולכן אין אפשרות להעמיד 
את הברייתא ד'השוחט עולת נדבה ביו"ט שהוא לוקה', אלא כב"ש, דב"ש לית 
להו מתוך שהותרה שחיטה לצורך הותרה נמי שלא לצורך, ולכך לוקה משום 
'כל מלאכה לא יעשה בהם'. ומביאים התוס' ראיה לכך, ששיטת ב"ה היא דעולות 
דנדרים ונדבות אין קריבין ביו"ט. וכן אמרינן התם פ' שני דביצה, (דף א.) 
בגמרא דהאי משנה, היינו בגמרא התם דקאי על אותה משנה המובאת כאן 
בגמ', ב"ש אומרים מביאים שלמים וכו', מביאה הגמ' ברייתא דקתני בה, אמר 
רשב"א לא נחלקו ב"ש וב"ה על עולות שאינם של יו"ט, שאין קריבין ביו"ט, 
הרי מוכח בהדיא דאף ב"ה מודו בזה, דעולות שאינן של יו"ט אין קריבין ביו"ט, 
ורק עולת ראייה סוברים דמותר להקריב ביו"ט. ומבהירים התוס', והא דהתם 
כו פריך על עולא דאמר. איתא שם במתני', בית שמאי אומרים מביאין שלמים 
ואין סומכין עליהן אבל לא עולות, ובית הלל אומרים מביאין שלמים ועולות 
וסומכים עליהן. ובגמ', אמר עולא מחלוקת זו בין ב"ש וב"ה, היא רק גבי שלמי 


אבל הביאום לשם נדרים לא 
הקדישם: 


החולין, אלא שהגמ' לבסוף ביארה דמתני' 
חסורי מיחסרא והכי קתני, דעולות דנדרים 
ונדבות במועד באות, ולא ביו"ט, וגם אחרי 
דהוספנו על המשנה, עדיין לא קתני בה 
בהדיא דמותר לב"ה להקריב שלמים דנדרים ונדבות אלא רק מכח דיוקא, 
'דעולות אין קריבין הא שלמים קריבין', ולכך הקשו שם מברייתא דאיתא בהדיא 
דלב"ה שלמים דנדרים ונדבות באות ביו"ט. והא דלא מייתי להו נדרים ונדבות 
לעולא דאמר דלב"ה אין קריבין נדרים ונדבות, הוקשה לתוס', מדוע באמת 
סובר עולא דלדעת ב"ה אין להביא שלמים דנדרים ונדבות, נאמר דיביאם משום 
דנפיק בהו משום שלמי שמחה, כדאמרינן בפמוך בהמשך אומרת המשנה, 
שאפשר לצאת ידי חובת שלמי שמחה אפילו ע"י דבר שחובה עליו להביא, כמו 
נדרים ונדבות ומעשר בהמה וכיו"ב, וא"כ שלמים דנדרים ונדבות הוי צורך יו"ט, 
ומדוע אמנם אין להביאם ביו"ט. ומתרצים התוס', דאיכא לאוקמי שכבר קרב 
שמחה כדינו, דהיינו שכבר הביא שלמי שמחה, ולכך אותם נדרים ונדבות אינן 
צורך יו"ט ואין קריבין בו'ל3. (ו)הרב רבי אלחנזילי. והר"י מתרץ, דלא אמר 
בסמוך דנפיק בשלמי שמחה בנדרים, היינו דכל מה דאמרינן דאם מקריב נדרים 
ונדבות יוצא בזה משום שלמי שמחה, לא נאמר זה בכל נדרים ונדבות, אלא רק 
- היינו היכא שהקריבום משום שמחה, - שתחילת הקרבת הנדרים ונדבות היתה 
לשם שמחה, אבל היכא דהביאום לשם נדרים, לא נפיק ידי חובת שלמים, רק 
משום הקדישם ולכך אין להביאם ביויטימז. 


נפיק רק משום 


ציונים והערות 


רלה. ויש להקשות, אם כן מדוע רצו למחות בו על מה שהביא עולה. וכתב השיח יצחק, דבעולת 
ראייה לא נחלק הלל עם רבם, [וכדכתבו התוס' בריש הדבור] וחשבו שהלל היה מודה בזה, ולפיכך 
התחילו לשאול מה טיבה של בהמה זו, להכנס עמו בדברים ולמחות בידו. ועיין ברש"ש. 
רלו. כלומר, איסור לאו הבא מכלל עשה 'לכם' ולא לגבוה. (פים יסק). | ולז. וזה רואים ממה שבית 
הלל סוברים דמותר להוציא את הקטן ואת הלולב ואת ספר תורה לרשות הרבים, והטעם משום 
שסוברים מתוך שהותרה הוצאה לצורך אוכל נפש, הותרה נמי שלא לצורך אוכל נפש. ולת. הפני 
יהושע במסכת ביצה מביא מספר מגיני שלמה, שכלל זה של 'מתוך' נלמד ממה שנאמר 'אך אשר 
יאכל לכל נפש הוא לבדו יעשה לכם', ויש לפרשו שאותן המלאכות אשר שייכות באוכל נפש, 'הוא 
לבדו יעשה לכם', דהיינו שמלאכות אלו הותרו לגמרי. ולט. כן גורס הב"ח. ומ. מהרש"א. 
רמא. עיין בטורי אבן (סנפו סרפ"ם) שתירץ, דממתניתין אין להוכיח, משום דאיכא למימר דאגב דתני 


דעולת ראייה באה אפילו ביום טוב, תני רישא נמי ד'עולות' אין באות ביום טוב, וה"ה שלמים דאין 
באין. אך השיח יצחק דחה זאת, דמכל מקום הו"ל לאשמעינן תנא בהדיא כיון דהוו רבותא טפי, 
דאפילו שלמים שיש בהם אכילת הדיוט, ביום טוב אין באין וכ"ש עולות. ‏ רמב. אבל אין הכי 
נמי דאם לא יצא ידי שמחה, יכול להביאם אף לעולא הסובר דנדרים ונדבות אין קריבין ביום טוב. 
ועיין בשיח יצחק שהקשה על כך, דאם כן מה הקשתה הגמ' שם על עולא, מברייתא דקתני בה 
דב"ה סוברים דשלמים שאינן של יום טוב קריבין ביום טוב, הא אפשר לאוקמי דשאני התם שעדיין 
לא יצא ידי שמחה, דאף עולא מודה דבכה"ג מותר להקריב ויוצא בה ידי שמחה. ומג. השפת 
אמת כתב, דצריך לומר 'הרב רבי אלחנן' דהוא ס"ל כתירוץ ראשון, ומוכיח כן מלקמן דף ח. תוד"ה 
משום. | ומד. כתב המרומי שדה, דדברי התוס' מרפסין איגרי, חדא, דמי גרע נדרים ונדבות 
שהקריבום לשם נדרים ונדבות, מחטאות ואשמות דיוצאין בהם לשם שמחה כדאמרינן במתני'. ותו, 


כו ביאורי 


אלמא קסבר חגיגת ארבעה עשר לאו דאורייתא: 

הגמי מוכיחה דמכך שתגיגת ארבעה עשר באה מכסף מעשר, הוכחה היא שאין חיובה 
מן התורה, לפי שכל קרבן שחובתו מן התורה אינו בא אלא מן החולין. 

ואומרים התוס', דאין להקשות על כך שאין חגיגת ארבעה עשר מן התורה, מהא 


חגיגה ח. 


התופפות 


חובה, נוכל לומר דאף תנא דמתנני" ס"ל שאין החגיגה חובה, ולפיכך באה 
היא אף מן המעשר. 


אמאי דבר שבחובה הואימו; 


דמייתי בברייתא דרשה מקראי גבי 
קרבן חגיגה, דתניא בפ' אלו דברים בפסחים, 
(לף ע5. וסס) אהא דכתיב 'ולא ילין מן הבשר 
אשר תובח בערב ביום הראשון לבקר, 
דדרשינן מינה הכי, ולא ילין מן הבשר אשר 
תזבח בערב ביום הראשון, היינו קרבן החגיגה 
שנשחטת עם הפסח בי"ד בערב, ולא ילין 
ממנו לבקר, היינו בוקרו של ט"ז בניסן, שהרי 
ביום יט"ו שרי לאכול לחגיגה זו, ראתרבל 
מהכתיב 'בהם הראשון, וע"כ דמילא יקין' 


לשני ימים ולילה אחד כו', אלמא דסכירא 
ליה להאי תנא דברייתא דחוי דאורייתא, 
שהרי חיוב חגיגת ארבעה עשר אינה מן 
התורה כלל, מאי שייך למידרשיה ליה מקרא, 
ועוד ראיה דמן התורה היא, דאשכחן תנא 
אחרינא התם, דס"ל דחגיגת ארבעה עשר 
אינה נאכלת אלא ליום ולילה אחד, והרי אם 
מדרבנן היתה, אזי היתה צריכה להיות נאכלת 
לשני ימים ולילה אחד כשאר קרבנות שלמים, 
שהרי אין בכח חז"ל לתקן קרבן עם דינים 
חדשים, אלא הטילו חכמים חובה להביא קרבן 
שלמים בתורת חגיגה, וא"כ הרי כל דני 
השלמים עליו, ומכך שאינה נאכלת אלא ליום 
ולילה אחד, משמע דאית ליה להאי תנא 
דקרבן החגיגה דאורייתא הוא, אבל פליג 
אאידך תנא, כלומר על תנא קמא דהבאנו 
לעיל [בהא דאמר שנאכלת לשני ימים ולילה 
אחד], ותנא בתרא סבירא ליה שנאכלת ליום 
ולילה, אך לא פליג עליו בהא דחיובה מן 
התורה הוא. וא"כ מוכח, דלכו"ע חגיגת 


הו אלמא קפבר חגיגת ארבעה עשר לאו 
דאורייתא. ואין להקשות, דתניא בפ' 

אלו דברים בפסחים (דף ע. ופס) לא ילין מן הבשר 
לימד על חגיגת י"ד שנאכלת לשני ימים ולילה אחד 
כו', אלמא סבירא ליה דהוי דאורייתא. ועוד אשכחן 
תנא התם, דאינה נאכלת אלא ליום ולילה אחד 
משמע דאית ליה דאורייתא, אבל פליג אאידך תנא 
[דאמר שני ימים ולילה]. ויש לומר, דסבר כתנא 
דמתני' פרק אלו דברים (פס דף סט:) דתנן אימתי 
מביאין עמו חגיגה בזמן שבא בחול בטהרה ובמועט, 
בזמן שבא בשבת במרובה או בטומאה אין מביאין, 
א"כ משמע דלאו חובה דפעמים לא אתיא כדקאמר 

רב אשי התם בגמרא: 

אמאי דבר שבחובה הוא. אומר הר"ר אלחנן, הוא 
הדין דהוה מצי להקשות עולה היא ואינה 
נאכלת ואין נותנין דמי מעשר רק בדבר הנאכל, והכי 
מצינו בסיפרי. בפרשת עשר תעשר בכל אשר תאוה 
נפשך יכול בעבדים כו' יכול ליקח בהמה למשתה בנו 
וכו' הרי אתה דן כו' אי מה להלן עולה ושלמים אף 
כאן, תלמוד לומר ואכלת ושמחת, שמחה שיש בה 
אכילה יצאו עולות שאינן נאכלות. ויש להקשות 
דאמר בפ"ק דחולין (דף כפ. ועס) בשמעתתא דכמשפט, 
איצטריך כמשפט בעולת העוף לומר שאינה באה אלא 
מן החולין, תיפוק ליה דעולה היא, ומיהו הא לא 
קושיא הוא, דהתם נמי פריך ביום מביום צוותו נפקא, 


התוסי יבארו דהיה אפשר להקשות מצד דעולה 


אינה נאכלת. 
אומר הר"ר אלחנן הוא הדין דהוה מצי 
להקשות, כלומר, כשהגמ' דייקה 


מהמשנה דעולות במועד הוא דבאות מן 
החולין, הא ביו"ט מן המעשר, היתה הגמ' 
יכולה להקשות על כך היאך אפשר לומר 
דעולת ראייה ביו"ט יכולה לבוא מן המעשר, 
הא עולה היא ואינה נאכלת, והלא אין 
נותנין דמי מעשר רק בדבר הנאכל וע"כ 
דעולת ראייה ביו"ט אינה באה מן המעשר, 
ולא היתה צריכה להקשות מצד מה דדבר 
שבחובה אינו בא אלא מן החולין. והכי מצינו 
דאין ליקח עולה מכסף מעשר ‏ בפפרי 
בפרשת עשר תעשר בכל אשר תאוה נפשך. 
כתיב (דנריס יד כו) 'ונתתה הכסף בכל אשר תאוה 
נפשך בבקר ובצאן וביין ובשכר ובכל אשר 
תשאלך נפשך ואכלת שם לפני ה' אלוהיך 
ושמחת אתה וביתך'. ואיתא בספרי יכול יתן 
כסף מעשר שני בעבדים ושפחות וקרקעות 
ובהמה טמאה כו, תלמוד לומר י'בבקר 
ובצאן'... יכול ליקח בכסף מעשר שני בהמה 
למשתה בנו וכו', הרי אתה דן, נאמר כאן 
שמחה ושמחת אתה וביתך' ונאמר להלן 
שמחה וזבחת שלמים ואכלת שם ושמחת 
לפני ה' אלוהיך' שס מ ) כו', מה שמחה 
האמור להלן, שלמים, אף שמחה האמורה 
כאן, שלמים. אי מה שמחה האמורה להלן 
עולה ושלמים, אף שמחה האמורה כאן עולה 
ושלמים, דהיינו שיקח בכסף מעשר עולה 
ושלמים, תלמוד לומר 'ואכלת ושמחת' היינו 
קרא דלעיל 'ואכלת לפני ה' אלוהיך ושמחת 


ארבעה עשר חיובה מן התורה, דמ"ד שנאכלת לשני ימים דריש לה מקרא גופא, 
הרי שדיברה תורה על חגיגה זו, ומאן דאית ליה שנאכלת ליום ולילה אחד, הרי 
דייחדה התורה לדינא דחגיגה זו משאר שלמים. ויקשה האיך מוקמא הגמ' 
למתניתין, דחגיגה זו לאו דאוריתא היאימה. 

ומתרצים התוס' ויש לומר, דתנא דמתני' אכן חולק על תרי תנאי בבריתא 

דלעיל, וסבר כתנא המתנ" דפרק אלו דברים, שס זף פע דפ"ל 
דאין חגיגת י"ד חובה מן התורה, דתנן, אימתי מביאין עמו - עם קרבן 
הפסח - חגיגה, בזמן שבא ביום חול ולא בשבת, ובא בטהרה, שאעפ"י 
שהפסח דוחה שבת וטומאה, החגיגה אינה דוחה, ובמועט - כשהיה הפסח 
מועט לאכילת בני החבורה, אז מביאים את החגיגה תחלה, כדי שתהא אכילת 
הפסח על השובע, אבל בזמן שבא בשבת, או במרובה - שדי להם בפסח 
כדי לשבוע מן הקרבן לבדו, או בטומאה כשהם טמאים, ואין החגיגה נדחית 
מפני הטומאה כפסח, באופנים אלו אין מביאין את החגיגה. וא"כ משמע 
דס"ל להאי תנא, שחגיגה זו לאו חובה היא מן התורה, דהרי פעמים דלא 
אתיא, ואם היה חיובה מן התורה, היו צריכים להקריבה אף בשבת ובטומאה 
ובמרובה, וזאת כדקאמר ומוכיח רב אשי התם בגמרא שאין החגיגה חובה, 
מהא דאינה באה בשבת ובטומאה, ומכיון שמצינו תנא דס"ל שאין החגיגה 


אתה וביתך', שמחה שיש בה אכילה, יצאו עולות שאינן נאכלות, ומוכח מכאן 
דאין ליקח עולה מכסף מעשר, ולפיכך אומרים התוס', שהגמ' היתה יכולה 
להוכיח מכאן דעולת ראייה אינה באה ביו"ט מן המעשר. ויש להקשות, דאמר 
בפ"ק דחולין (דף כ ופס) בשמעתתא דכמשפט. היינו מה דנאמר בעולת העוף 
של חובה ואת השני יעשה עולה כמשפט' ואומרת הברייתא שם, דאיצטריך 
תיבת 'כמשפט' בעולת העוף, להקישה לחטאת בהמה הכתובה לפניה, והיינו 
שיהא דין עולת העוף 'כמשפט' חטאת בהמה - לומר שאינה באה אלא מן 
החולין כחטאת בהמהי"', ולומר דאינה באה אלא ביום ולא בלילה כחטאת 
בהמהי"", ולומר דאינה כשירה זריקת הדם אלא בידו הימנית כחטאת בהמהימל. 
ומקשים התוס', למה ליה להקיש עולת העוף לחטאת בהמה, זאת כדי לומר 
דאינה באה אלא מן החולין, תיפוק ליה דעולה היא, ואין ליקח עולה בדמי 
מעשר, וכדדרשינן בספרי לעיל, וא"כ בלאו היקש לחטאת בהמה כבר ידעינן 
דאינה באה אלא מן החולין. ומתרצים התוס', ומיהו הא לאו קושיא הוא, דהתם 
נמי פריך, אמאי איצטריך הקישא דעולת העוף לחטאת בהמה לומר דאינה באה 
אלא ביום ולא בלילה, הא מביום צוותו נפקא, הרי דבר זה נלמד ממה דכתיב 
'ביום צוותו את בני ישראל להקריב את קרבניהם לה' ומשמע דווקא 'ביום' 
ולא בלילה, ומקרא זה בכולהו קרבנות איירי, ואמאי איצטריך הקישא להכית, 


ציונים והערות 


דמה זה ישוב על הקושיא, אכתי אפשר להקריב נדרים ונדבות [ביום טוב] ומשום שמחה. וכתב, 
דלולא דמסתפינא היה נראה להגיה כך: 'והר"י מתרץ דלא אמר בסמוך דשלמי שמחה קריבין ביום 
טוב, אלא שהקדישום לשם שמחה, אבל הקדישום משום נדרים ונדבות לא קרב רק משום הקדישו. 
ופי' דזה ודאי דיוצא בהם משום שלמי שמחה, אלא כוונת התוס', דאף על גב דיוצא בהם משום 
שמחה, מכל מקום תחילת הקרבן הוי משום נדרים ונדבות. והוי כחטאות ואשמות דאסור להקריב 
ביום טוב, אף על גב דכהנים יוצאים בהם משום שמחה. ועיין עוד בטורי אבן ובשיח יצחק. ומה. כ' 
בגביע הכסף, דלכאורה יש להקשות, מאי ס"ד של התוס' בקושיא זו, דבשלמא אם היה רב אשי 
מחדש סברא עצמית, היה שייך להקשות האיך פליג על דברי התנאים, אבל עתה שמדייק מדברי 
תנאים שכך סוברים, מה שייך להקשות הנה מצינו דסברי תנאים אחרים דהוי דאורייתא, הא מ"מ 
מדברי ב"ש איכא לדיוקי דסברי דהוי דרבנן, ובכוחם של ב"ש לחלוק על תנאים אחרים. ובשיח יצחק 
כ' לבאר בקו' התוס', דהוא דוחק לומר דהני תנאים ס"ל דלא כב"ש ודלא כב"ה, דאף לב"ה נמי 
דייקינן דחגיגת י"ד באה כולה מן המעשר, משום דרשות היא. ואף שהתי' לכאורה פשוט, מ"מ צריך 


עיון, דרב אשי גופיה דייק התם ממתני' דאימתי מביאים וכו' דלאו חובה היא, וודאי יפרש הכא 
מילתיה דב"ה וב"ש אליבא דהאי תנא, י"ל דמ"מ עדיין יש מקום לחלוק, דאפשר דס"ל לתנא דמתני", 
דלעולם דאורייתא היא ולא חייבה תורה להקריב חגיגה אלא בזמן שבני חבורה מרובים, כדי שיאכל 
הפסח על השובע, דומיא דשלמי שמחה דאף על פי שחיובם מן התורה, פעמים דא"צ להביאם, כגון 
באית ליה בשר אחר. ולזה תי' התוס' דרב אשי ס"ל דלאו חובה היא, משום דכיון דפעמים לא אתיא, 
לא מצית למימר דהויא דאורייתא, דהא דהפסח נאכל על השובע אינו אלא מדרבנן. ועיי"ש. 
רמו. תוס' זה שייך לעיל דף ז: רמז. ובחטאת בהמה נאמר (ױקכ טז ו) 'והקריב אהרן את פר 
החטאת אשר לו' ודורשים: משלו ולא משל ציבור ולא משל מעשר (פס דף כנ). ‏ רמח. שאין חטאת 
קריבה אלא ביום כדכתיב בפרשת יום הכפורים (ױקל6 טז 0 'כי ביום הזה יכפר עליכם וגו' (כס"י פס). 
רמט. דכתיב בחטאת (ױקלפ ד כס) 'ולקח הכהן מדם החטאת באצבעו וגו' וקיימא לן במנחות בפ"ק 
(דף י) כל מקום שנאמר אצבע אינו אלא ימין (כט"י פס). | ונ. בהגהות הב"ח אות א' כתב, דהקושיא 
היא מידו הימנית, דאמאי איצטריך הקישא לידו הימנית, הא אמר רבה בר בר חנה אמר ר"ש בן 


ביאורי 


ומשני, כדי נסבא, דדין זה אכן ילפינן מ'ביום צוותו' ותנא דברייתא שהביא 
דין זה בהיקש, הביא זאת בדרך אגב, ולעולם עיקר ההיקש לאו להכי אתא. 
ואומרים התוס' דהוא הדין דהוה מצי למפרך אמאי איצטריך הקישא לענין 
דאינה באה אלא מן החולין, הא עולה היא, ואין ליקח עולה בכסף מעשר אלא 


חגיגה ח. 


התופפות כז 


וכל אחד ואחד לפי סברתו, איזה טפילה עדיפה, דרבי יוחנן סבר, דטפילת מעות 

למעות עדיפה, דמ"מ יש בכל הבהמות חלק חולין, וחזקיה סבר, דטפילת 
בהמה לבהמה עדיפה, דמ"מ בהמה אחת באה כולה מן החולין. 

מיהו יש ליתן טעם במילתא דתרוייהו, מדוע סבר כ"א כפי סברתו. דחזקיה 


מן החולין, וכדדרשינן בספרי ולישני הכי - 
דאף דין זה כדי נסבא, ובאמת עיקר ההיקש 
לא בא לכך, אלא למילי אחרינא. 
אבל הר"ר אלחנן מפרש דהא דאיצטריך 

למילף מהיקשא לחטאת בהמה דעולת 
העוף אינה באה אלא מן החולין, ולא ילפינן 
לה ממה דעולה אינה באה מכסף מעשר, זהו 
משום דבעולת העוף כתיב ‏ (וקלל 5 טו) 
'והקריבו' דהוו חלוק דכתיב והקריבה הכהן 
אל המזבח וגו' וממה דכתיב 'והקריבו' ולא 
'הקריב'יי* משמע שנתן לה הכתוב הקרבה 


שאר עולות, והוה אמינא, דאף דשאר עולות 
אינן באות מן המעשר, לפי שאינן נאכלות 
כדדרשינן בספרי לעיל, מכל מקום עולת העוף 
אמנם ליתי אף ממעשר, דאע"ג דאינה נאכלת, 
שהרי חלוקה היא לעצמה'י?:, ולכך איצטריך 
הקישא לחטאת בהמה לומר דאף היא אינה 
באה אלא מן החוליןְיג. ומיהו תימהייז ההיא 
דמגילה, (דף פ) דאמר התם דאין בין נדרים 
ונדבות אלא שהנדרים חייב באחחריותזיה 
ונדבות אינו חייב באחריותן כו', שהקשה 
הר"ר יעקב מאורליינש ליתני נמי חילוק בין 
נדרים לנדבות בכך שהנדרים אינם באים 
אלא מן החולין דהוה ליה חובה, שהרי נדרים 
הם דבר שבחובה, וכל דבר שבחובה אינו בא 
אלא מן החולין כדאמרינן הכא, ואילו נדבות 
באות אף ממעשר כדאיתא לעיל מהספרי, 
דיכול ליקח שלמים מכסף מעשר, דכתיב 
וזבחת שלמים וכו', ואמאי לא קתני שם 
חילוק זה. והיה מתרץ הר"ר אלחנן ד'נדבות' 


ומשני כדי נסבא, והוא הדין דמצי למיפרך עולה היא 
ולישני הכי. אבל הר"ר אלחנן מפרש דכתיב והקריבו 
דהוי חלוק, שמע מינה דמוציא מכלל שאר עולות 
ולייתי ממעשר אע"ג דאינה נאכלת. ומיהו תימה 
ההיא דמגילה (דף פ.) דאמר אין בין נדרים ונדבות 
כו' שהקשה הר"ר יעקב מאורליינ"ש ליתני נמי, 
שהנדרים אינם באים אלא מן החולין דהוה ליה 
חובה, ונדבות אף ממעשר. והיה מתרץ הר"ר אלחנן 
דמיירי בעולה דבלאו הכי אינה באה מן החולין 
שאינה נאכלת כדפרישית: 

מופלין בהמה לבהמה. בהמה ראשונה מן החולין 

ואינך למעשר, אבל מעות למעות להצטרף 
מעות חולין ומעות מעשר לקנות בהמה דמשמע ליה 
דהוי דבר שבחובה ממעשר לא. וכל אחד ואחד לפי 
סברתו, מיהו יש ליתן טעם במילתא דתרוייהו, 
דחזקיה אמר אין טופלין מעות סברתו ניכר, כיון 
שאפשר לו ליטפל בשתי בהמות הכי עדיף, דסבירא 
ליה לחזקיה התם חולק לחובתו לשתי בהמות, הלכך 
במעות לא איטפל, ור' יוחנן אומר טופלין למעות, 
כיון דרבייה קרא טפילה דשרי, על כרחו הכי הוא, 
דבשתי בהמות לא הוי דסבירא ליה לר' יוחנן אין 
אדם חולק חובתו לשתי בהמות, וכן מצינו בירושלמי. 
אמר רבי אילא בשם רבי אמי איתפלגון חזקיה ורבי 
יוחנן חזקיה אמר אדם חולקחובתו לשתי בהמות 

הכר" : 

מלמד שאדם מביא חובתו מן החולין. ובשילהי 


דאמר"' אין טופלין מעות, שאין מערבין 
בדמי בהמה אחת מעות חולין ומעשר, אלא 
יכול הוא להביא ב' בהמות, אחת מן המעשר 
ואחת מן החולין, פברתו ניכרת ומובנת, 
דכיון שאפשר לו ליטפל בשתי בהמות, 
ובהמה אחת תהיה כולה מן המעשר, הכי 
עדיף, דכיון דפבירא ליה לחזקיה, אדמיז 
חולק לחובתו לשתי בהמות, דבהמת חגיגה 
צריכה להיות לכה"פ בשווי שתי כסף, ויכול 
אדם להביא שתי בהמות קטנות ששוי כ"א 
הוא מעה כסף, ויוצא בשתיהם ידי חובת 
חגיגה, הרי שאפשר לצרף ב' בהמות שיהיו 
יחד קרבן חגיגה, וא"כ הרי אפשר ללמוד 
מריבוי ד'כי יברכך', דאפשר לערב מעשר 
בחגיגה, זאת היכא דמביא בהמה אחת כולה 
מן מעות חולין, וזה מסתבר יותר למילף 
מקרא, מאשר לערב מעות חולין ומעשר 
ולקנות מהם בהמה אחת, וכיון שאפשר 
להעמיד לקרא דמביא ב' בהמות, הלכך 
במעות לא איטפל, לא נלמד מן הפסוק 
שאפשר לטפול ולערב מעות חולין במעות 
מעשר, ולהביא מהם בהמה אחת, דזהו חידוש 
גרהל יותר. עד כאן דברי חזקיה. ור' יוחנן 
אומר טופלין למעות, שאפשר לערב מעות 
חולין ומעשר ולהביא מהם בהמה אחת, זאת 
כיון דאית ליה דרבייה קרא טפילה, כלומר, 
כיון הריבה קרא חיכי יברכךי דשףל לערב 
בחגיגה אף מעות מעשר, על כרחו הכי הוא, 
על כרחינו נאמר שריבוי זה איירי בעירוב 
מעות חולין ומעשר בבהמה אחת, משום 
דלגבי עירוב חולין ומעשר בשתי בהמות, 
וודאי לא לכך הוי אתי קרא, דהרי סבירא ליה 


מיירי אף בעולה, דבלאו הכי אינה באה אלא 
מן החולין, שהרי אינה נאכלת כדפרישית, 
ומשום שגם בנדבות יש שאין באות אלא מן 

החולין, לפיכך אין לחלק כן. 


טופלין בהמה לבהמה: 

התוס' מבאריס את מחלוקתם של חזקיה ורי יוחנן, האם טופלין מעות למעות או בהמה 

לבהמה. 

עתה מבארים התוס' את דעתו של חזקיה. כיצד טופלין בהמה לבהמה, מביא 
בהמה ראשונה מן החולין, ואינך למעשר - ואת שאר הבהמות מביא מן 

המעשר, אבל מעות למעות, דהיינו להצטרף מעות חולין ומעות מעשר כדי 

לקנות בהם בהמה לחגיגה. אסר חזקיה, משום דמשמע ליה דכיון דקרבן החגיגה 

קנוי בחלקו ע"י מעות מעשר, נמצא דהויא האי חגיגה שהיא דבר שבחובה, 

דבאה מכסף מעשר, והרי לא הותר להביא דבר שבחובה אלא מן החולין, 

משא"כ כשמביא בהמה שניה מן המעשר, אזי שפיר קעבד, כיון דמ"מ בהמה 

אחת הביא מן החולין. 


פרק התודה (מסות דף פ3.) מפקינן ליה מקרא 


לר' יוחנן, אין אדם חולק הוכתן לשתי 
בהמות, שאין קרבן החגיגה באה אלא בבהמה 
אחת, וא"כ מוכרח דמה שחידש הכתוב 
דאפשר לערב חולין ומעשר, אף הוא נאמר בבהמה אחת. וכיון דאיפליגו אי 
מביא אדם ב' בהמות לחובתו, נחלקו נמי בכוונת הכתוב, האם אפשר לערב 
מעות חולין ומעשר בחגיגה מעשר. וכן מצינו בירושלמי שנחלקו חזקיה ור' 
יוחנן, אי חולק אדם חובתו לשתי בהמות, דאיתא שם, אמר רבי אילא בשם 
רבי אמי, איתפלגון חזקיה ורבי יוחנן, נחלקו חזקיה ור' יוחנן, חזקיה אמר 
אדם חולק חובתו לשתי בהמות וכו', ורבי יוחנן אמר אין אדם חולק חובתו 
לשתי בהמותיי". 


מלמד שאדם מביא חובתו מן החולין: 

מקשים התוס', מדוע בעינן לקרא ד'מסת ידך', ללמדיני דכל דבר שבחובה אינו 
בא אלא מן החולין, הא בשילהי פרק התודה, (מנסות דף פנ.) מפקינן ליה 

מקרא אחרינא, דכתיב גבי פסח וזבחת פסח לה' אלוקיך צאן ובקר, והלא פסח 

אינו בא אלא מן הכבשים ומן העיזים, ומה ת"ל צאן ובקר, אלא ללמדנו מה 


ציונים והערות 


לקיש כל מקום שנאמר אצבע או כהונה אינו אלא ימין, אך שם הגמ' לא מתרצת על כך כדי נסבה 
אלא תירוץ אחר עיי"ש. | ונא. עיין חולין דף כא. רש"י ד"ה כשהוא אומר. | ונב. צ"ב, הלא 
דין זה דאין עולה באה באה מן המעשר, הוא דין במעשר דאין נותנין דמי מעשר רק בדבר הנאכל 
כדדרשינן בספרי מקרא דכתיב במעשר, ואינו דין בעולה כלל, ומה בכך דחלוקה עולת העוף משאר 
עולות. ונג. התופ' בחולין (פס ד"ס כעפפט) הקשו, דאם נאמר דאיצטריך הקישא לעולת העוף דבאה 
מן החולין משום דדילמא הייתי מחלק מ'והקריבו', אם כן מה מקשה הגמ' 'ביום' מביום צוותו נפקא, 
הא אפשר לומר דחלוק עולת העוף משאר קרבנות אף לענין זה דיכול להקריב בלילה, ולכך איצטריך 
הקישא לחטאת בהמה לומר דאינה קרב אלא ביום. ותירצו התוס', ד'ביום צוותו' כתיב על 'זאת 
התורה לעולה', ומשמע כל עולה אפילו עולת העוף, ומש"ה לא איצטריך הקישא. והשיח יצחק הוסיף 
עוד לתרץ, דבשלמא הא דעולת העוף באה ממעשר היה הו"א ללמוד מהא ד'והקריבו' כיון דמצינו 
במקום אחר - בקרבן דלאו חובה דבא ממעשר, אבל לענין 'ביום' שאין שום קרבן שקרב בלילה, אין 
סברא לומר דחלוקה עולת העוף משאר קרבנות. ונד. כתב השיח יצחק, דקושיא זו אינה קשורה 


להא דכתבו התוס' דהוה מצי להקשות וכו', דהגם דלא תיקשי אמאי לא פריך עולה היא וכו', דחדא 
מינייהו נקט, מכל מקום תיקשי אמה דקאמר דכל דבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין, א"כ אמאי 
לא מחלקין כן במגילה וכו', והוא הדין דבכל דוכתא דאיתמר האי דינא תיקשי אמאי לא תני התם 
במגילה האי חילוק שהנדרים אינם באים אלא מן החולין וכו', כמו שהקשו כן תוס' בב"ק (דף סנ6. 
רנה. וכדאיתא שם בגמ', תנן התם אי זהו נדר האומר הרי עלי עולה, אי זו היא נדבה האומר הרי 
זו עולה. ומה בין נדרים לנדבות, נדרים מתו או נגנבו או אבדו חייב באחריותן, נדבות מתו או נגנבו 
או אבדו אינו חייב באחריותן. | רנו. גירסת הב"ח. ז. ב"ח. ונח. בטורי אבן הק', על מה 
שתלו התוס' את ב' המחלוקות זו בזו, דהא בירושלמי קאי אהא דאמרו ב"ה דעולת ראיה צ"ל בשווי 
מעה כסף, והחגיגה בשווי ב' כסף. ואמר חזקיה אדם חולק חובתו לב' בהמות, פירוש, יכול אדם 
להביא ב' בהמות שכל אחת מהן שוה מעה, ור' יוחנן אמר, אין אדם חולק חובתו לב' בהמות, אלא 
צריך שתהא בידו ב' כסף לכל א' וא' מן הבהמות. והשתא, כיון דלחזקיה חולק את הב' מעות שהן 
שיעור חגיגה לב' בהמות, אלמא הבהמה השניה נמי שם חגיגה עליה, מדמצטרפין הדמים להשלים 


כח ביאורי 


פסח הוי דבר שבחובה ואינו בא אלא מן החולין, אף כל דבר שבחובה אינו בא 
אלא מן החולין. וגם בפרק דם החטאת, (ניס דף 5ת.) ילפינן לה מדכתיב וזאת 
התורה לעולה, למנחה, ולחטאת"יט, ודרשינן מה חטאת אינה באה אלא מן 
החולין, דכתיביל והקריב אהרן את פר החטאת אשר לו - משלו, אף כל הקרבנות 


חגיגה ח. 


התופפות 


הקשה הר"ר אלחנן, מדוע נאסרה הקרבת מעשר בהמה, וזאת שמא כשיקדישן 

יבוא לצבען ביו"ט, ולמה לנו לטעם זה, תיפוק ליה משום הקדש גופיה, 
כלומר דהיה לנו לגזור שמא יבוא להקדישן ביו"ט, והרי דינא הוא דאין מקדישין 
ביו"ט, וכדקאמר בפרק בתרא דביצה (לף 6% דאין מקדישין ביו"ט, ואמאי 


אינם באים אלא מן החולין, הרי שלימוד זה 
שכל דבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין, 
כבר נלמד מן הפסוקים הנ"ל, וא"צ לקרא 
ד'מסת ידך' ללימוד זה. 
ומתרצים התוס' וי"ל, דהכא איצטריך לקרא 
נוסף לקרבן חגיגה, משום דפלקא 
דעתך אמינא דתבוא החגיגה כולה מן 
המעשר, פיון הפתים בה יאשר יברכף', 
ומרבינן למפלה דמעשר - שאפשר לערב 
בקרבן החגיגה אף מעות מעשר, אימא כולי 
נמי ליותי מן המעשר, שמא נאמר שאפשר 
להביא את כל הקרבן מכסף מעשר, ותצא 
חגיגה מכלל קרבנות שאינם באים אלא מן 
החולין, קמ"ל קרא ד'מיסת ידך', דהחגיגה 
חייבת לבוא אף מן החולין. 


ת"ל אשר יברכך: 

בגמי ילפינן, שמותר להביא קרבן חגיגה מן 
המעשר, מהא דכתיב יכי יברכךי. התוסי מביאיס 
לימוד אחר לכך מהירושלמי. 


שוה; הפתים הכא 'מסת ידך', ופתיב 
גבי מעשר 'לא תוכל שאתו', (דנליס יד) וילפינן, 
מה להלן איירי בקרבנות הבאים מן המעשר 
כו', אף כאן יכול להביא את קרבן החגיגה מן 

המעשר. 

הק שוה נוספת, ר' אליעזר אמר נאמר כאן 

ביו"ט 'לשון שמחה, דכתיב 'ושמחת 
בחגיך', ונאמר להלן במעשר לשון שמחה, 
דכתיב ושמחתם לפני ה' אלוקיכםילא, ודרשינן 
מגז"ש זה, מה להלן מעשר, אף כאן שרי 
להביא את החגיגה מן המעשר. ופריך 
בירושלמי, ויביא את החגיגה כולה מן 
המעשר, ולמה אמרינן דשרי רק לערב למעות 
מעשר בחגיגה, אבל אסור להביא את החגיגה 


אחרינא, וגם בפרק דם החטאת (ונסיס דף 5ת.). וי"ל 
דהכא איצטריך, דסלקא דעתך אמינא כיון דכתיב 
אשר יברכך לטפלה דמעשר, אימא כולי נמי לייתי 
מן המעשר: 

ת"ל אשר יברכך. מיהו בירושלמי מפקינן ליה 
דכתיב מסת, וכתיב לא תוכל שאתו (לנליס יל) 

מה להלן מן המעשר כו', ר' אליעזר אמר נאמר כאן 
שמחה ונאמר להלן שמחה מה להלן מעשר אף כאן 
מעשר. רבי עולא בר ישמעאל נאמר כאן מסת, ונאמר 
להלן ותרב משאת. מה להלן אחת עיקר והשאר טפל 

אף כאן: 
ה"ג ושאר כל ימות הפסח אדם יוצא ידי חובתו 
במעשר בהמה. אבל יש ספרים שכתוב בהן 
גירסא אחרת ואין לישבה: 

משום פקרתא. הקשה הר"ר אלחנן, תיפוק ליה 
דאין מקדישין ביו"ט וכדקאמר בפרק בתרא 

דביצה (דף :), וי"ל דשאני הכא דקדושה ועומדת 
כיון דחייב מן התורה לקדשו, כדאמרינן בפרק בתרא 
דבכורות (לף נק.), הלכך לא שייך ביה שום איסור. 
והר"י תירץ דצביעה דנקט לפי שהוא איסור 
דאורייתא הלכך גזרו בה, אבל מקדיש דלא הוי רק 
דרבנן לא גזור. וכן משמע התם (ניס לף (ו:) גבי אין 
רוכבין על גבי בהמה ומוקי לה משום תחומין, לימא 
קסבר תחומין דאורייתא, אלא גזרה שמא יחתוך 
זמורה, משמע דמשום איסור דרבנן לא גזרו. ורבי 
אלחנן היה רוצה לתרץ, דלהקדיש לא קאמר דהא 
אמרינן בפרק שואל (טנפ דף קמפ:) מקדיש אדם חגיגתו 
ביו"ט ופסחו בשבת, אם כן הכא נמי כיון דנפיק 


אסרינן הכא משום חשש צביעה, והלא אף 
ללא חשש זה נמי היה לנו לאסור, וזאת שמא 
יבוא לעשר בהמותיו ביו"ט, ויקדיש להבהמה 
העשירית כדין ואסור הוא ביו"ט. 

ומתרצים התוס' וי"ל, דשאני הכא במעשר 
בהמה, דבהמה העשירית קדושה 

ועומדת היא מאליה, כיון דחייב מן 
התורהיס' לקדשו, כדאמרינן בפרק בתרא 
דבכורות, (דף ₪)ילל דאמר רבא 'עשירי קדוש 
מאליו הוא', ולא בעינן להקדישו לפי שקדוש 
הוא בידי שמים, הלכך לא שייך ביה שום 
איפור הקדש כבשאר בהמות, שהרי לא בעינן 
להקדישו כלל, ומשום איסור הקדש ביו"ט 
לחודא, לא היינו אוסרים להביא את החגיגה 
ממעשר בהמה, כיון דלית בה פעולת הקדש 
וכדאמרינן, לכך מייתי לה לטעמא משום 

אקסור צביעה שישיוביו"טילי. 

תירוץ נוסףיל' והר"י תירץ, מדוע נקטה הגמ' 
לטעם דחשש צביעה, ולא לטעם 
דאיסור הקדש, ואומר דטעמא דצביעה דווקא 
דנקט, הוא לפי שהוא איסור דאורייתא, 
והלכך גזרו בה, כלומר כיון שצביעה אסורה 
ביו"ט מדאורייתא, גזרו שמא יבוא לעבור 
עליה. אבל מקדיש ביו"ט דלא הוי איסורו רק 
מדרבנן, לא גזור שמא יבוא לעבור על איסור 
דרבנן. וכן משמע התם דלא גזרינן שמא יבוא 
לעבור על איסור דרבנן, (כיס לף 6 גבי הא 
האון רוכבין על גבי בהמה ביו"ט, ומוקי לה 
בגמ' דגזרו משום תחומין, שלא ירכב ע"ג 
הבהמה ויצא מחוץ לתחום, ומק' הגמ' שם, 
לימא קפבר האי תנא תחומין דאורייתא, 
והלא קי"ל דאיסור תחומין מדרבנן הוא, 
ומשני שם הגמ', דלעולם ס"ל דתחומין 
מדרבנן הם, ולא גזרו שמא יצא חוץ לתחום, 
אלא גזרו שלא לרכב ע"ג בהמה, גזרה שמא 


כולה מן המעשר. אמר רבי עולא בר 

ישמעאל, נאמר כאן במעשר 'מסת ידך', ונאמר להלן3 גבי מתנות שנתן יוסף 

לאחיו במצרים, 'ותרב משאת בנימין', מה להלן מתנה אחת, כלומר דמתנתו 

של בנימין היתה העיקר והשאר טפל, שהרי בשבילו נתן לכולם, אף כאן בחגיגה 

לא התירו אלא לטפול ולערב בעיקר הקרבן הבא מן החולין, אף למעות המעשר, 
אך מ"מ עיקר הקרבן אינו בא אלא מן החולין. 


ה"ג ושאר כל ימות הפסח אדם יועא ידי חובתו במעשר בהמה: 
אבל יש ספרים שכתוב בהן גירפא אחרת ואין לישבהיטו, 


משום סקרתא: 

איתא בגמי, דגזרו רבנן שלא יצא ידי חובת קרבן שלמי חגיגה ביוייט במעשר בהמה, 
כיון דחיישינן דילמא אתי לעשר בהמותיו ביוייט, וכיון דבעת עישור הבהמות צובעין 
אותס בצבע אדום, וצביעה מהמלאכות האסורות ביוייט היא, לכך גזרו שלא יביא את 
שלמי החגיגה מן המעשר. התוסי דניס בטעמים נוספיס לאיסור זה. 


יחתוך זמורה כדי לדרבן בהמתו. ומדברי 
הגמ' משמע, דמשום איסור דרכנן לא גזרו, שהרי מכאן רוצה הגמ' להוכיח 
דתחומין דאורייתא, דאם תחומין דרבנן, לא היינו גוזרים אין רוכבין משום 
תחומין, ולמה דהגמ' דוחה דתחומין דרבנן צריכה הגמ' להביא טעם הגזירה 
משום שמא יחתוך זמורה שאסור מדאורייתא. הרי לנו, שלא גזרו חכמים ואסרו 
שמא יבוא לעבור על דבריהם, אלא רק במקום איסור דאורייתא, ובכך מיישב הר"י 
את קושיית ר' אלחנן, מדוע אסרה הגמ' את הבאת החגיגה מבהמת מעשר בהמה 
משום חשש צביעה, ולא משום איסור הקדש, ומיישב, דכיון שאיסור הקדש אינו 
אלא מדרבנן, לא גזרו שמא יעבור על איסור דרבנן, ורק משום איסור צביעה שהוא 
מן התורה, גזרו שמא יבוא לעשר בהמותיו ולצבוע את העשירי ביו"ט. 
ורבי אלחנן עצמו היה רוצה לתרץ לקושייתו כך, דלהקדיש לא קאמר, כלומר, 
דמה שלא אמרה הגמ' הטעם דאין מביאין קרבן מעשר בהמה כיון דאסור 
להקדיש ביו"ט, דהא אמרינן בפרק שואל, טנס דף קמת:) דאמנם מקדיש אדם 
חגיגתו ביו"ט ופסחו בשבת, וזאת כיון דקרבנות היום הם, לכך התירו חכמים 
להקדישם ביו"ט, וא"כ הכא לגבי הבאת חגיגה ממעשר בהמה נמי, כיון דנפיק 


ציונים והערות 


לשיעור דמי חגיגה. וא"כ כ"ש דאין ראוי לטפול בהמה לבהמה, ולהביא את השניה בדמי מעשר, 
כיון דעל הבהמה השניה נמי שם חגיגה, ומצטרפיי לא' להשלים השיעור ב' כסף. ולרבי יוחנן דאמר 
אין אדם חולק חובתו לב' בהמות, ואינו משלים לב' כסף אלא בעי בהמה אחת שתהיה שוה ב' כסף, 
כ"ש דהראשונה עיקר והב' ראויה לבא בדמי מעשר. והיה רבי יוחנן צ"ל דטופלין בהמה לבהמה. 
ולכן כ' בטורי אבן, דנראה לפרש כפי' רש"י, דלמר אתחזי ליה שפיר טפי יציאת ידי חובתו מן 
החולין, כשמביא בהמה שלמה מן החולין, ולמר אתחזי ליה שפיר טפי כשחולין מעורבין עם כל 
אכילותיו, ולא תלוי כלל במח' אי חולק אדם חובתו לב' בהמות. | ונט. ויקרא ז לז. וס. ויקרא 
טזו. וסא. דברים יב יב. וסב. בראשית מג לד. וסג. אפשר שהיתה גירסה זו, ושאר כל 
ימות השנה יביא חובתו מן החולין, ואם זאת היתה, ודאי אי אפשר ליישבה אם מצד עצמה ואם 
מצד הסוגיא, דמצד עצמה א"א, דמאי קמ"ל, דפשיטא דלא שרינן לטפול אלא דווקא בחובת חגיגת 


יו"ט, דרבי בה רחמנא כי יברכך, ואין ללמוד מכאן לשאר חובות דנפקא לן מאשר לו ולא ממעשר. 
ומצד הסוגיא נמי א"א לגרוס כך, דא"כ מאי מק' הגמ' בתר הכי ביו"ט מ"ט לא. וסד. וברש"ש 
פי' כוונתם, ונ"ל דר"ל אע"ג דמצוה להקדישו ולומר ה"ז מעשר, כדתנן התם (6₪ מ"מ כיון שחייב 
להקדיש דוקא אותו שיצא בעשירי, לא שייך ביה שום איסור עכ"ל. היינו דאינו כמו בכל הקדש 
שהאדם מרצונו מקדיש מה שרוצה, אלא כאן בע"כ התורה מחייבתו להקדיש העשירי דוקא, ואף שלא 
קרא שם העשירי מאיליו קדוש. וסה. וברש"ש כ' דנראה לציין דף נט. והמכוון למה שאי' שם 
עשירי מאליו הוא קדוש. וסו. וכ"כ התוס' בבכורות נח, דכיון דעשירי קדוש מאליו לא שייך לאסור 
הקדש כזה. וסז. נראה דלא ניחא להו בתירוצא קמא, דנהי דחייב לקדשו מן התורה, מ"מ אסור 
לו לעשות כן, דאפשר לדחותו לאחר יו"ט, דומיא דאין מקדשין אשה ביו"ט אע"פ שמצוה לקדשה 
מן התורה, ומ"מ לא התלרו בלו"ט. 


ביאורי 


אהח18/06/2018' 


שלמי חגיגה, שהוא מצות היום, לכך מעיקר הדין מצי להקדישו ביו"ט, ורק 
משום איסור צביעה גזרו שלא לעשר בהמותיו ביו"ט. אך אין הר"י מודה לו 
בתירוץ זה, דכיון דלא אתי עיקר משום שלמי שמחה כלומר, כיון שבשעה 


הגיגה ח. - ה: 


התופפות כט 


וישם המלך אחשורוש מס: 

הגמי מביאה ראיה לכך שמילת 'מיסת' ידך, פירושה הוא דבר הבא מן החולין, והראיה 
היא, מקרא דיוישס המלך אחשוורוש מסי, ומס המלך בא מן החולין. 

ואומרים התוס', אבל מקרא דיהיו לך למס ועבדוך' (לנליס כ) וכן מקרא דייהי 


שמקדיש ומעשר את בהמותיו אין נעשה כבר 
כשלמי חגיגה, אלא רק אח"כ כשאוכלו ויוצא 
בו ידי חובת שלמי שמחה, אז מצטרף לשם 
מעשר שם חגיגה נמי, אך עיקר הקדשה של 
זו, מעשר בהמה היה, ולא התירו חכמים 
להקדיש ביו"ט אלא פסחו וחגיגתו בלבד, 
דכשמקדישן, מיד נעשים לקרבן היום, דאם 
לא נאמר כן, אלא נאמר דאף אי נפיק בהו 
לבסוף ידי חובת קרבן היום, עכ"ז התירו לו 
להקדיש ביו"ט, א"כ אף בדין דנדרים ונדבות 
נמי היה לנו לומר דליקדשן,-שיקדישן ביו"ט, 
כיון דנפיק משום שמחה כשאוכלן, ומהא 
דאסרינן למייתי לנדרים ונדבות ביו"ט, חזינן 
שלא התירו חכמים ביו"ט, אלא להקדיש את 
קרבן היוםעעצמניל". 
נמצאו שלשה תירוצים לקושייתו של הר"ר 
אלחנן, מדוע נקטה הגמרא דאיסור 
הבאת שלמי חגיגה מן המעשר, הוא משום 
שמא יבוא לצבוע כשיקדישן, ולא משום 
איסור ההקדש עצמו. 
א. תירוץ התוס', דבהמת מעשר בהמה קדושה 
היא מאליה, וא"צ שיקדישה בפיו, ולכך 
אין בהפרשתה איסור. 
ב. תירוץ הר"י, דלא גזרו חכמים אלא משום 
חשש איסור דאורייתא, ולא חשו לגזור 
שמא יבאו לעבור על איסור דרבנן, ואיסור 
ההקדש אינו אלא מדרבנן, משא"כ איסור 
הצביעה הוא מן התורה. 
ג. תירוץ ר' אלחנן, דאמנם שרי להקדיש מעשר 
בהמה ביו"ט, אי נפיק ביה ידי חובת שלמי 
שמחה, שהרי צורך היום הם, ולכך טעמא 
דאסירי הוא אך משום חששא דצביעה. 


בה ידי שלמי שמחה מצי להקדיש, אך אין הר"י 
מודה לו, כיון דלא אתי עיקר משום שלמי שמחה, 
דאם לא כן בדין דנדרים ונדבות נמי ליקדשן כיון 
דנפיק משום שמחה. ומכל הני שינויי לא יתכן 
בבכורות פרק בתרא (דף ש.) אמאי נקט סקרתא ולא 
נקט מקדישין, דהתם לא שייך גזרה אלא שיוי 
ראשון דקדושים ועומדין יתכן התם והכא, ולא דמי 
להגבהת תרומות ומעשרות דאסור משום מתקן. דהכא 
לא מתקן הוא, דבלאו הכי שרי למיכל קודם שיעשר 
בהמותיו: 

וישם המלך אחשורוש מס. אבל יהיו לך למס 
ועבדוך (דנליס כ) וכן ויהי למס עובד (נכסטיפ 

מט) לא מייתי, דהני לאו מעות משתמעינן אלא לשון 

עבדות בעלמא: 

ושמחת בחגך לרבות [כל] מיני שמחות 
לשמחה. גבי הג הפוכות כתיבא והרשינן 

ליה מדהדר כתבקה הכא, כיון דכתבי' גבי עצרת 
ופסח ילפינן מיניה בהיקש, וכן מצא רבי אלחנן 
בסיפרי דמעצרת הוא דרשינן לה, דכתיב וזכרת כי 
עבד היית בארץ מצרים לימד כל שנוהג בעצרת 
נוהג בפסח וחג, או אינו כל שנוהג בפסח וחג 
נוהג בעצרת, תלמוד לומר אלה אלה נוהגין בעצרת 

כר:: 

וחו מי שחגיגה באה מהם. פרש"י דכתיב לא ילין 
חלב חגי. ומיהו לקמן (דף י:) לא מפקינן 

ליה לפי המסקנא אלא מגזירה שוה דמדבר מדבר, 


למם עובד' (ככספיק מט) לא מייתי ראיה דמס 

הוא מעות הבאות מן החולין, דהני קראי לאו 

מעות משתמעינן, כלומר אין משמעותן מעות 

של מס המלך, אלא לשון עבדות בעלמא, 

וא"א להביא מהם ראיה שמס היעו מעות 
חולין. 


ושמחת בחגך לרבות מיני שמחות לשמחה: 
הגמ' מביאה מקור לכך שאפשר לצאת ידי 
חובת שמחה, ע"י אכילת בשר נדרים 
ונדבות, מהא דכתיב 'ושמחת בחגך', ודרשינן 
מינה לרבות כל מיני שמחות לשמחה, התוס' 

מבארים את הדרשה. 
גבי חג הפוכות כתיב האי קרא ד'ושמחת', 
ודרשינן ?יה מדהדר כתביה לושמהת 
הכא בחג הסוכות, דכיון דכבר כתבי' שמחה 
נבי עצרת, ופסה וחני"", וילפינן מיניה 
בהיקש מקרא, דכתיב בעצרת לחיוב שמחה 
אף בפסח ובסוכות, ומהא דהדר כפליה רחמנא 
וכתביה בחג, דרשינן לרבות כל מני 
שמחותליב, 

וכן מצא רבי אלחנן בספריעי, דמעצרת 
הוא דרשינן לה לעיקר חיוב השמחה 
בפסח וסוכות, דכתיב גבי חג השבועותלדי 
שזכרת כי עבד היית באריץ מצרים, ושמרת 
ועשית את החוקים האלה', וכתיב הכא 
ושמרת ועשית, וכתיב בחג המצות את חג 
המצות תשמור, ובחג הסוכות כתיב חג 
הסוכות תעשה לך, ודרשינן דלימד מקרא זה, 
דהוקשו כל המועדים לחג השבועות, וכל 
הדינים שנוהגים בעצרת כגון שמחה, נוהגים 
אף בפסח וחג, ומק' בסיפרי, או אינו - 


ואומרים התוס' דמכל הני שינויי, לא יתכן 

לתרץ מה דשנינו בבכורות פרק בתרא, (דף פ.) בהא דאסרינן לעשר 
ביו"ט משום צביעא, דאף התם יש להקשות כדבסוגיין והוא, אמאי נקט התם 
דאיסורא משום פקרתא [צבע] הוא, ולא נקט משום דאין מקדישין ביו"ט, דהרי 
התם לא שייך גזירה לתרץ כתרוץ דהר"י, דמה דלא נקטה הגמר' לחששא דשמא 
יבוא להקדישה בשבת, הוא משום דהקדש בשבת איסורא מדרבנן הוא, ולא חשו 
חכמים לגזור אאיסורא דרבנן, זאת משום דהתם בבכורות מיירי בטעם האיסור 
עצמו, כלומר, מה טעם אסרו חכמים לעשר מעשר בהמה ביו"ט, וע"ז לא שייך 
לומר דטעם הדבר הוא משום 'שמא יבוא לעשר', דהא גופא קמבעיא לן, דמה 
הוא הטעם דאסרו לעשר ביו"ט, אלא דמכל התירוצים דתירצנו לעיל, שינויא 
קמא לחודא הוא יתרץ גם על השאלה בבכורותילל והוא, כיון דבהמות מעשר 
בהמה כקדושים ועומדין מאליהן הם, ולכך אין איסור בהפרשתם ביו"ט, ומש"ה 
היתה הגמרא שם בבכורות צריכה לומר, דמה דאמנם אין מעשרים ביו"ט, הוא 

משום סיקרתא, ורק שינויא זה יתכן התם והכאלי. 

ומקשים התוס', אמאי לא דמי עישור בהמה ביו"ט, להגבהת תרומות ומעשרות, 

דאפורים ביו"ט משום מתקן, ואמאי במעשר בהמה לולא חשש הצביעה 
דאית בה, אמנם הוה שרינן ביו"ט. ומיישבים, דהכא במעשר בהמה לא מתקן 
את הבהמות הוא, דהא בלאו הכי שרי למיכל להו אף קודם שיעשר בהמותיו, 
ואין בעישור הבהמות משום תיקונן, וע"כ גזרינן בהו רק משום איסור צביעה, 
משא"כ פירות טבל, האסורין באכילה עד שיגביה מהם מעשרות, יש בהפרשת 

מעשר מהם משום תיקון הפירות. 


כלהמר, שמאי לא כך בא הכתנב ללמהינו, 

אלא באופן אחר, ונאמר דהוקש חג השבועות לכל המועדים, דכל הדינים 

ועשית את החוקים האלה', ודרשינן מינה, דרק החוקים האלה - שנאמרו 

במקראות דעצרת נוהגין בעצרת כו', ואין נוהגים בעצרת דיני פסח וסוכות, 

וכיון דילפינן לעיקר דין השמחה בחג, מעצרת, דרשינן מהא דהדר כפליה 

וכתביה רחמנא למצות השמחה נמי גבי חג הסוכות, דאתי לרבות את סוגי 
הפשה, כגון נרריםונדבות. 


מי שחגיגה באה מהם: 

בגמי דרשינן מהא דכתיב יושמחת בחגך' דיוצאין ידי חובת שמחה רק במיני בהמות 

שהחגיגה קריבה מהם, וממעטינן עופות ומנחות שאין יוצאין באכילתן ידי חובת 

שמחה. התוסי מבארים מהיכן ידעינן שאין העופות כשריס להביא מהס קרבן 

חגיגה. 

פרש"י, דידעינן לה, מהא דכתיב לא ילין חלב חגי, הרי שקרבן החגיגה בא 
ממין שיש לו חָלֶב, וכיון שאין חֶלֶב לעופות, אינם כשרים לחגיגה, ואין 

יוצאין בהם ידי חובת שמחה. 

התוס' מקשים על פי' רש"י, ומיהו לקמן (לף י:) לא מפקינן ליה לפי המסקנא 
לחיוב קרבן החגיגה מקרא ד'לא ילין חלב חגי', דאפשר לפרש למקרא 

זה הכי, דחלב הבא בזמן חג לא ילין, ולא שנלמד הימנו לחיוב חגיגה ביו"ט, 

אלא ילפינן מגזירה שוה דמדבר מדבר, דכתיב בעמוסלי", הזבחים ומנחה 


ציונים והערות 


רסח. אמנם בירושלמי בפ"ב דביצה קאמר, דמתני' דאין מקדישין איירי במקדיש למחר, וחורנה אמר 
במקדיש לבדק הבית, אבל מקדיש ומקריב ביו"ט או להקדיש למזבח שרי, אך מ"מ אנן אגמ' דילן 
סמכינן, דמשמע בפ' אלו דברים (פו:) דדיוקא בחובות הקבוע להם זמן שדוחין שבת ויו"ט, יכול ג"כ 
להקדישן. וא"כ נדרים ונדבות שאינם דוחין שבת ויו"ט, נמי אסור להקדישן. ודלא כבירושלמי. ואפשר 
דאותו מ"ד בירושלמי דקאמר דאיירי במקדיש למחר, כוונתו לומר דמתני בחובות שאין קבוע להם 
זמן, שאין צריך להקריבם בו ביום, וכתלמודא דילן. (פים יפק). | וסט. ב"ח. עו. התופ' מתעלמים 


מתירוצו של רבי אלחנן, שהרי הק' עליו. ‏ ועא. מהרש"א. ערב. זוהי דעת התוס', אך רש"י 

ס"ל דילפינן ממשמעות הכתוב, שכתב ושמחת - כל מיני השמחות במשמע, דלא בעי מיניה אלא 

שמחה. ואפשר לומר דאף לרש"י הו"ל כנפיק מיתורא דקרא, דאי לא הדר כתב רחמנא ושמחת בחגך, 

מושמחת בחגך קמא לא הוי ילפינן כל מיני שמחות, כיון דהתם כתיב 'לפני ה', והיינו בבשר שלמים, 

ורק אחר דכתביה רחמנא לושמחת בחגך בתרא, ילפינן מיניה כל מיני שמחות במשמע. (פית יסק). 
רעג. פרשת ראה, פיסקא פו. עדר. דברים טזיב. עוה. עמוס ה כה. 


ל ביאורי 


הגשתם לי במדבר, וכתיב גבי חגיגהיל' 'ויחוגו לי במדבר', וילפינן דחגיגה היינו 
זבחים, וממילא ידעינן דרק בהמות כשרות לקרבן חגיגה, דזבח, בהמה הוא ולא 
עופותיל'. ושמא מכל מקום כיון דמשמעות המקרא ד'לא ילין חלב חגי' משמעו 
דאיירי בקרבן חגיגה, לכך הביא רש"י את המקרא הזה, ולא טרח להביא את 


חגיגה ח: 


התופפות - 


התוסי מביאים את דברי הירושלמי. דיליף להא דאין החגיגה באה מן העופות, מהר עיבל. 
ובירושלמי איכא - שנינו, אהא דאיתא במתני' דיוצאין בהגינה ובפל בשר, אכל 
לא בעופות ובמנחות, דילפינן לה מהא דכתיב זבח' בהר עיבל - 

וכתיב ההם לשון שמחה, הרי שעיקר השמחה היא בבהמות ולא בעופות. 


הדרשא מהגז"ש. ושואלים התוס', והרי לקמן 
דמפקינן ליה לחיוב הבאת קרבן החגיגה 
מג"ש דמדבר מדבר, וקשה, מנלן דקרא 
ד'ויחוגו לי במדבר' איירי בקרבן חגיגה 
דווקא, דילמא איירי הוא בשאר קרבנות, דהא 
בקרא ד'הזבחים ומנחה הגשתם' איירי בכל 
הקרבנות, ושמא נאמר דאף קרא ד'ויחוגו לי 
במדבר איירי בכל הקרבנות, ומיישבים וי"ל, 
דשמא אלשון ד'ויחוגו' קא סמיך, דמשמע 
דאיירי בקרבן חגיגה דווקא, ולא בשאר 
קרבננתיי", האי מגיש המדבר לבההיונלסף 
את חיוב הקרבן, אמנם הוה אמינא דאף עולה 
ושלמים בכלל, ורק ממשמעות הפסוק 
ד'ויחוגו לי במדבר' ילפינן דקאי אחגיגה 
לבהה: 

באה מהם, מקשים התוס,', וליכא למימר 

דאם כן - דילפינן דאין שלמי שמחה 
באים אלא מהמינים הכשרים לחגיגה, א"כ לא 
יהו באים שלמי שמחה אף מכסף מעשר, רק 
על ידי מפילה כמו חגיגה, שעיקר החגיגה 
באה מן החולין, אלא דשרי ליה לטפול 
ולהביא בהמות נוספות מן מעות מעשר, אך 
אין להביא את עיקר הקרבן מכסף מעשר, 
וא"כ יהיה דין זה נכון אף בשלמי שמחה, 
ונאמר בהם שעיקר שלמי שמחה יבואו מן 
החולין. ליכא למימר הכי, דהא בסיפרי 
ילפינן ליה להא דשרי להביא שלמים מכסף 
מעשר מגזירה שוה, דכתיב גבי שלמיםיפ 
יוזבחת שלמים ואכלת שם', ובמעות מעשר 
נמי כתיב ונתת הכסף וגו' ואכלת שם', 
וילפינן מגז"ש זה דשרי להקריב שלמים 
ממעות מעשר. וגם בפרק התודה (מסופ פנ.) 


ושמא מכל מקום משמעות המקרא משמע חגיגה, 
ולקמן מפקינן ליה ממדבר מדבר שמא אלשון 
דויחוגו קא סמיך דמשמע חגיגה, דאי ממדבר הוה 
אמינא עולה ושלמים באה מהם. וליכא למימר אם 
כן לא יהו באים שלמי שמחה ממעשר רק על ידי 
טפילה כמו חגיגה, דהא בסיפרי ילפינן ליה מגזירה 
שוה דכתיב בו שם במעשר, וגם בהתודה (מנסות פנ.) 
מדכר גזרה שוה שם שם לשלמים. הקשה ה"ר 
אלחנן לילף שמחה מהר עיבל דכתיב (לנליס מ) וזבחת 
שלמים ומינה ממעטינן עופות ומנחות, וכן דריש רבי 
יהודה בן בתירא בפסחים (לף קט.), ועוד אמאי לא 
מוקמינן קרא בבשר חולין דמיקרי שפיר שמחה, 
ותירץ דודאי ילפינן מהר עיבל מה שמחה דלהלן 
שלמים אף כאן שלמים, ובירושלמי איכא אבל לא 
בעופות ומנחות דכתיב זבח בהר עיבל: 
בחגך ולא באשתך. ות"ק דמפיק לה מדרשה 
ושמחת בחגך מי שחגיגה וכו', יל דתרוייהו 
שמעינן מינה דליכתוב בחג, ומיהו מצינו למימר 
דפליג עליה ולא משמע ליה, והא דאין נושאים נשים 
במועד מוקי טעמא כאידך דהתם: 
מי שיש לו אוכלין מרובין. בירושלמי אמרינן, עני 
וידו רחבה קורא אני עליו איש כמתנת ידו, עשיר 
וידו מעוטה על זה נאמר כברכת ה' אלהיך, עני וידו 
מעוטה על זה נאמר מעה כסף שתי כסף, אין פחות 
ממעה כסף ואין פחות משתי כסף: 
חוזר ומקריב (הוא) ביו"ט שני. פרש"י ואינו עובר 


בחגך ולא באשתך: 
בגמי מובאת דרשתו של רב דניאל בר קטינא דאין 
נושאין נשיס במועד, מהא דכתיב יושמחת בחגך', 
ודרשינן מינה בחגך ולא באשתך. 
ולת"ק דמפיק לה מדרשה דושמחת בחגך 
לילפותא אחרינא, והוא, דאין יוצאין 
ידי שמחה אלא במינים שהחגיגה וכו' באה 
מהם, ולכאורה יקשה, מהיכן ילמד ת"ק את 
דרשתו של רב דניאל בר קטינא דאין נושאין 
נשים במועד, דהא לדידיה קרא ד'ושמחת 
בחגך' אינו מופנה. ומיישבים התוס', וי"ל 
דתרוייהו שמעינן מינה, דמלשון הפסוק 
משמע לב' הדרשות, חדא מעצם הכתוב, 
ותינינא, מהא דהוה לה לתורה ליכתוב 
'ושמחת בחג', ומכך ששינתה התורה בלשונה 
וכתבה 'בחגך', דרשינן 'בחגך ולא באשתך' 
דאין נושאין נשים במועד. ומיהו מצינו 
למימר דלעולם פליג ת"ק עליה דרב דניאל, 
ולא משמע ליה לדרוש איסור נשיאת נשים 
במועד מן הכתוב, והא דאין נושאים נשים 
במועד לת"ק, מוקי מעמא כאידך מ"ד 
התםילג, דיליף לה לדין זה ממקום אחרל"', 
ולא דרשינן ליה מקרא, ולת"ק קרא ד'ושמחת 
בחגך' אתיא להא דאין יוצאין ידי חובת 
שמחה במועד, אלא בבשר שמביאים ממנו 
חגיגה. 


מי שיש לו אוכלין מרובין: 

ונכסיס מועטיס מביא שלמיס מרובים ועולות 
מועטות. 

בירושלמי אמרינן, עני וידו רחבח - כלומר 


מדכר מזכירה הגמ' גזרה שוה זו, דילפינן 


מהא דכתיב 'שם' במעשר, וכתיב 'שם' 
בשלמים, וילפינן מינה לשלמים שיכול 
להקריבם מכסף מעשר, ואע"פ שמצד 


הילפותא מחגיגה, היה לנו לאסור להביא את 
עיקר השלמים ממעות מעשר, מ"מ ילפינן מג"ש 'שם שם' דאמנם באין שלמי 
השמחה אף מכסף מעשר. 
עתה באים התוסי להביא מקור נוסף להא דהחגיגה באה מבהמות בלבד. 
וזבחת שלמים ואכלת שם ושמחת לפני ה' אלקיך', ונילף 'שם שם' 
מהתם דמצות השמחה היא בקרבנות שלמים, ומינה ממעטינן לעופות ומנחות, 
דאין מביאים מהם לשלמי שמחה, דהא 'זבחים' כתיב שם, והיינו בהמות. וכן 
דריש רבי יהודה בן בתירא כפסחים, (לף קט.) הא דמצות השמחה מתקיימת 
בבשר בהמות דווקא, מהא דכתיב וזבחת שלמים ושמחת לפני ה' אלוקיך, ונילף 
אף אנן נמי מהתם. 
ועוד הקשה ה"ר אלחנן, אמאי לא מוקמינן קרא בבשר חולין, דאכילתו מיקרי 
שפיר שמחה, ואמאי בעינן בשר שלמים דייקא, ולא סגי בבשר חולין. 
ותירץ ה"ר אלחנן על קושיא זויפ*, דא"א לומר שיוצאין ידי שמחה אף 
בבשר חולין, דודאי ילפינן מהר עיבל דהתם נמי כתיב ביה שמחה, 
וילפינן מיניה מה שמחה דלהלן [שמחה דכתיב גבי הר עיבל] שלמים 
הם, אף כאן בשמחת החג בעינן שלמים דווקא, ולא סגי לשמחה בבשר 
חולין. 


משום בל תוסיף, דרחמנא אמר וחגותם אותו 
חג חד יומא, והוא חוגג שני ימים, דהוה ליה 
תשלומין דראשון, אבל בסתם אסור כדמפרש ואזיל. 


עני שרוצה ליתן יותר מכפי יכלתו, 
קורא אני עליו 'איש כמתנת ידו', ואינו צריך 
ליתן יותר משיעור יכולתו. עשיר וידו מעוטה 
- על זה נאמר 'כברכת ה' אלהיך, ועליו 
להוסיף וליתן כפי יכלתו. עני וידו מעוטה, 
הרוצה ליתן כפי שיעורו, על זה נאמר השיעור מעה כסף שתי כסף, לומר 
שאין עולת הראיה פחותה משווי מעה כסף, ואין קרבן החגיגה פחות משווי 
שתי כסף, ואף על העני מוטלת החובה להביא את קרבנותיו לכל הפחות 
בשיעור זה. 


חוזר ומקריב חמשיפי ביו"ט שני: 
בגמי מובאת דעת ריש לקיש, דאדס שהפריש עשר בהמות לתגיגתו, והקריב חמש מהן 
ביוייט ראשון, חוזר ומקריב לחמש הבהמות הנותרות ביוייט שני, ובשאר ימי הרגל. 
התוס' מבארים את דעת עולא. 
פרש"י, דעולא קמ"ל דאינו עובר בזה שמקריב את קרבן החגיגה ביו"ט שני 
משום בל תופיף, דלכאורה רחמנא אמר וחגותם אותו חג חד יומא 
בלבד, והוא חוגג שני ימים, שהרי מקריב הוא קרבן חגיגה אף ביום השני, 
ומוסיף הוא על מצוות השם, שצווה לחוג ביום הראשון בלבד, אלא כיון דהוה 
ליח הקרבה זו תשלומין דחגיגת הראשון שרי, שאינו חוגג את היום השני בפני 
עצמו, אלא יום השני השלמה היא ליום הראשון. אבל בפתם, אם אין כוונתו 
להקריב את הקרבנות בתורת תשלומין ליום הראשון, אלא כדי לחוג ביום השני 
בפני עצמו, אפור, כדמפרש ואזיל - שעובר משום בל תוסיף. 


ציונים והערות 


רעו. שמות ה א. רעז. דזבח הוא לשון זביחה בסכין, והעופות היו נמלקים במקדש ולא נשחטים 
בסכין, אלא הבהמות בלבד. רעח. וכן פי' שם התוס', דילפינן מקרא דלא ילין חלב חגי, דויחוגו 
היינו לשון חגיגה. ומעתה שיטת רש"י נמי א"ש, דלפי האמת קרא דלא ילין חלב חגי איירי בחגיגה, 
דהא ילפינן מיניה דקרא דויחוגו איירי בלשון חגיגה. (שים פתק). ‏ ועט. כתב הרש"ש, דכאן הוא 
תחילת ענין חדש. | ופ. דברים כז א. ופא. כבר העיר המהרש"א דתי' זה קאי רק על קו' ב', 


אמאי אין יוצאין בבשר חולין ידי חובת חגיגה, אך אינו מיישב את קושיייתו הראשונה, אמאי לא 

ילפינן מהר עיבל את עיקר דין השמחה וממילא ממעטינן לעופות ומנחות מהא דכתיב שם זבחים, 

אלא יליף לה מושמחת בחגך. | ופב. מו"ק ח:. ופג. היינו כעולא, דאמר התם מפני הטורח 

דאסור לטרוח במועד לצורך הנישואין, או כרבי יצחק נפחא, דאמר מפני ביטול פו"ר שימתין מלישא 
עד הרגל. (גניע סכסף). ‏ רפד. גליון. 


ביאורי 


ולא שייך לאקשויי על הא דשרי להקריב בהמשך היו"ט אם לא הוקרבו 

ביו"ט ראשון, דלכאורה היה לי לומר דכיון דלא הוי חזי הבהמות הללו 
להקריבן ביום הראשון, איך הוה חזי להקריבן בשני, הואיל ושמעינן ליה 
לר' יוחנן בפמוך, דשאר ימים תשלומין דראשון הן, ונימא בהו דהואיל 


חגיגה ח: 


התופפות לא 


דיבר באופן שונה, מכך דכי אתא רבין אמר רבי יוחנן, הפריש עשרה בהמות 
לחגיגתו, הקריב המשה וכו, והשאיר חמשה, חוזר ומקריבם ‏ ביט שני וכו, 
והרי הכא אמר רבי יוחנן דאינו חוזר ומקריבן, ולכאורה קשיא אהדדי כו', 
אלא לאו כו" הכי פירושו, דאי הפרישם בסתם ולא הקריבם ביו"ט ראשון, 


ואידחו מהקרבה ביום הראשון, אידחו לגמרי 
מתורת חגיגה, ואין להקריבן כלל. אין 
להקשות כן, וזאת משום דהוה חזי בראשון 
קרינן ביה, דחשובין כבהמות שהיו ראויות 
להקרבה אף ביום הראשון, הואיל ואיכא 
שם הרבה כהנים שיקריבו אותן בבת 
אחתי?ה כלומר, הואיל ואין בעזרה די 
כהנים דיוכלו להקריב כבר ביום הראשון 
לכל קורבנות החגיגה דמייתי ישראל ברגל, 
לכך לא נחשבו אלו דנידחו מיום ראשון, 
כנדחים, ולכך יכולים להקריבם אף בשאר 
ימים. 
עתה באים התוסי לבאר את הסוגיא עפייי דעתו 
של רייח, שאין החשש בהקרבת שאר הבהמות 
משום בל תוסיף, וכדלהקן. 
ומיהו ר"ח פירש את הסוגיא בענין אחר, וזהו 
לשונו בביאור הסוגיא, אמר ריש 
לקיש, הפריש עשרה בהמות לחגיגתו, 
והקריב חמשה מהם ביו"ט ראשון, מקריב 
את חמש הנותרות ביו"ט האחרון. ואע"ג דאין 
מקריפין נהתים ונהדפות ביהט; והיה לנו 
לאסור עליו להקריב קרבנות אלו ביוט 
האחרון, לפי שעיקר חיוב קרבן חגיגה אינו 
את החמש הנותרות, אינו אלא משום שנדר 
להקריבן, והלא אין מקריבין נדרים ונדבות 
ביו"ט, מ"מ הואיל והללו תחילת הפרשתן 
לשם קרבן חגיגה היתה, לכך מותר להקריבן 
ביום טוב, לפי שאינן באות בתורת קרבן נדר, 
אלא בתורת תשלומין לחגיגת יו"ט ראשוזיפי. 
ורבי יוחנן אמר, כיון שפסק מלהקריב ביוט 
הראשון את קרבנות החגיגה, שוב אינו חוזר 
ומקריב ומביא, את שאר קרבנותיו. א"ר אבא, 
ולא פליגי רייי ור"ל, כאן בסתם כאן במפרש, 
את שאר חגיגותיו, איירי כגון שהפרישן 
סתם, ולא פירש שכוונתו להקריבם ביום 
מסוים, והקריב חמש מהם ביום הראשון, 
ועדיין יש לו שהות ביום הראשון לשחוט את 
השאר, וגם יש לו בביתו אוכלים שיאכלו אף 
את שאר הקרבנות, ומ"מ לא שחטן אלא 
שיורי שיירינהו, וא"כ שוב אינם נידונים 
כקרבן חגיגה, אלא נעשו כנדרים ונדבות 
שבאין שלא מחמת יום טוב, שאין קריבין 
ביו"ט, דכיון שלא פירש בהפרשתם שמפרישם 
לחגיגת יו"ט ראשון, והרי היה לו שהות 
להקריבן ביו"ט ראשון, ומה שלא הקריבם 


ולא שייך לאקשויי כיון דלא הוי חזי בראשון איך 
הוה חזי בשני, הואיל ושמעינן ליה לר' יוחנן 
בסמוך. תשלומין דראשון, דהוה חזי בראשון קרינן 
ביה הואיל ואיכא שם הרבה כהנים שיקריבו אותן 
בבת אחת. ומיהו ר"ח פירש בענין אחר וזהו לשונו, 
אמר ריש לקיש הפריש עשרה בהמות לחגיגתו, 
הקריב חמשה ביו"ט ראשון מקריב חמשה ביו"ט 
אחרון, ואע"ג דאין מקריבין נדרים ונדבות ביו"ט. 
הואיל והללו תחילת הפרשתן לחגיגה היתה, מותר 
להקריבן ביום טוב. ורבי יוחנן אמר, כיון שפסק שוב 
אינו חוזר ומקריב ומביא. א"ר אבא ולא פליגי, כאן 
בסתם כאן במפרש, הא דר' יוחנן כגון שהפרישן 
סתם והקריב ויש לו שהות ביום לשחוט השאר, וגם 
יש לו אוכלים ולא שחטן, שיורי שיירינהו ונעשו 
כנדרים ונדבות שלא מחמת יום טוב שאין קריבין, 
ודריש לקיש כגון שפירש שאלו הנשארים יקריבם 
ביום טוב אחרון, כגון זה מותר. הכי נמי מסתברא, 
דכי אתא רבין אמר רבי יוחנן הפריש עשרה בהמות 
לחגיגתו הקריב חמשה וכו' חוזר ומקריב וכו' קשיא 
אהדדי כו' אלא לאו כו'. איתמר נמי אמר רב שמן 
בר אבא אמר רבי יוחנן לא שנו דכיון שפסק [שוב 
אינו מקריב], אלא שלא גמר היום דאמרינן שיורי 
שיירינהו ונעשו נדרים ונדבות, אבל גמר היום חוזר 
ומקריב, כך פירש רבינו חננאל. וראייה לדבריו 
משמע בירושלמי דמכילתין, היו לפניו עשרה 
בהמות, הקריב חמשה ביום טוב ראשון והמותר מהו 
שידחה יום טוב האחרון, רבי קריספא אומר 
איתפלגון ר' יוחנן וריש לקיש, חד אומר דוחה וחד 
אומר אינו דוחה ולא ידעינן מאן אמר [דא ומאן 
אמר דאן, אמר רבי זירא נפרש מליהון דרבנן מן 
מליהון, דרבי יוחנן דו אמר טופל מעות למעות דו 
אמר דוחה, ריש לקיש דו אמר אדם טופל בהמה 
לבהמה ואין אדם טופל מעות למעות דו אמר אינו 
דוחה, אמר רב שמן בר אבא בשם ר' יוחנן לעולם 
הוא מוסיף והולך ודוחה יום טוב עד שיאמר אין 
עוד בדעתו להוסיף, משמע דלענין דחיית יום טוב 
מיירי: 


נידונים כשאר נדרים ונדבות שאינם קרבים 
ביו"ט, ואי הפרישן ע"מ להקריבן ביו"ט 
האחרון, נידונין כקרבנות חגיגה ושרי 
להקריבן ביו"ט. וכן איתמר נמי, אמר רב 
שמן בר אבא אמר רבי יוחנן, לא שנו דכיון 
שפסק מלהקריב את חגיגותיו ביום הראשון, 
דשוב אינו מקריבן בשאר ימי החג, אלא 
בשלא גמר היום, כלומר שעדיין יש שהות 
ביום להקריב אף את שאר הקרבנות, דאז 
אמרינן, דכיון שלא הקריבן ביו"ט ראשון, 
אע"פ שהיה לו שהות להקריבן בו, ש"מ 
דשיורי שיירינהו, ואינו מקריבן יותר בתורת 
חגיגה אלא נעשו נדרים ונדבות, ונדרים 
ונדבות אינם קרבין ביו"ט. אבל אי נגמר 
היום קודם שהספיק להקריבן, ובדעתו היה 
להקריבן ביו"ט ראשון, חוזר ומקריבן בשאר 
ימי החג, שהרי מה שלא הקריבן ביו"ט 
ראשון, אינו משום ששיירם כנדרים ונדבות, 
אלא משום שלא היה לו פנאי. כך פירש 
רבינו חננאל. 

וראייה לדבריו, דטעם האיסור לרבי יוחנן 

הוא משום דחשיבי כנדרים ונדבות 
שלא באו מחמת יו"ט, דמשמע כן בירושלמי 
דמכילתין, דאיתא שם, היו לפניו עשרה 
בהמות לחגיגתו, והקריב חמשה מהם ביום 
טוב ראשון, ואבעיא לו להירושלמי, המותר, 
כלומר שאר הקרבנות שעדיין לא הקריבן, 
מהו שידחה יום טוב האחרון. רבי קריפפא 
אומר, איתפלגון - נחלקו ר' יוחנן וריש 
לקיש בדין זה, חד אומר דוחה וחד אומר 
אינו דוחה, ולא ידעינן מאן אמר [דא, ומאן 
אמר דא]. אמר רבי זירא נפרש מליהון 
דרבנן מן מליהון, כלומר נבאר את דברי 
החכמים מדברי עצמם שנאמרו במקום אחר, 
דרבי יוחנן דו אמר טופל מעות למעות דו 
אמר דוחה, רבי יוחנן דאית ליה דטופלין 
מעות למעות, ואין טופלין בהמה לבהמה, 
אית ליה דאף הבהמות הנוספות נמי חשיבי 
קרבן חגיגה, ולכך צריך שיהא בהן אף כסף 
חולין, וכיון שכך, הרי הם דוחין את יו"ט 
האחרון ככל קרבן חגיגה. וריש לקיש דו 
אמר אדם טופל בהמה לבהמה, ואין אדם 
טופל מעות למעות, דו אמר אינו דוחה. 
כיון דאית ליה דהבהמה הראשונה היא עיקר 
החגיגה, ולכך אינה באה מן המעשר אלא מן 
החולין, ושאר הבהמות הבאות מכסף מעשר 
אינם עיקר החגיגה, ולכך אינם דוחים את 


אינו אלא משום דלא רצה להקריבם בתורת חגיגה של יו"ט ראשון, ולכך אינם 
נידונים כחגיגה הקריבה ביו"ט, אלא כשאר נדרים שאינם קרבים ביו"ט. והא 
דשרי ריש לקיש להקריבם בשאר ימי החג, הוא משום דר"ל איירי בכגון שפירש 
שאת אלו הקרבנות הנשארים, יקריבם ביום טוב אחרון, ובכגון זה מותר 
להקריבם ביו"ט אחרון, שהרי בתורת חגיגה הם קרבים ולא בתורת נדרים ונדבות, 
שהרי ע"מ להקריבם ביום אחרון הפרישם, ולא נדחו מעולם מכלל קרבן חגיגה. 
וממשיכה הגמ', והכי נמי מפתברא, לומר שלא חלקו ר"י ור"ל אלא כ"א מהם 


יו"ט האחרוןי"'. א"ר רב שמן בר אבא בשם ר' יוחנן, לעולם הוא מוסיף 

והולך ודוחה יום טוב, עד שיאמר אין עוד בדעתו להופיף, שאחר שאמר 

שאין בדעתו להוסיף עוד בהמות לחגיגתו, שוב לא חשיבי כקרבן חגיגה, 

ואסור להקריבן ביו"ט. ומשמע מדברי רבי יוחנן, דלענין דחיית יום טוב מיירי 

בירושלמי, ולא משום בל תוסיף, והרי ראיה היא לדברי הר"ח דטעם איסורו 

של ר' יוחנן הוא משום דאין נדרים ונדבות דוחים יו"ט, ולא משום איסור 
דבל תוסיף. 


ציונים והערות 


רפה. פירוש, כיון דאין החסרון מצד הקרבן רק מצד הכהנים. ומעתה אף אם לא היו שם הרבה 
כהנים, כיון דאם היו שם הוה חזי, האי נמי מיקרי חזי בראשון, ולא דמי לחיגר ביום ראשון שלא 
היה ראוי מצד עצמו, אלא אף אם לא היו כהנים, מ"מ אין החסרון בקרבן. (פים תק). ‏ ופו. הגם 
דהלשון 'חוזר ומקריב' אתיא טפי כרש"י, מ"מ אפשר ליישבו אף לר"ח, דחוזר ומקריב בכוונתו 


הראשונה היינו לשם חגיגה ולא לשם נדבה כלל. (שית י%מק). ‏ ופז. התופ' מביאים ראיה מדברי 

הירושלמי לשיטת הר"ח, אע"ג דודאי פליג הירושלמי אגמרא דילן, דהא התם מסיק דר"ל הוא דאמר 

אינו דוחה, ועוד דהא לגמ' דילן לא פליגי, אלא ר' יוחנן איירי בסתם, ור"ל איירי במפרש, מ"מ נקוט 
מיהא דלענין דחיית יו"ט איירי דבהא משמע דלא פליגי. 


לב ביאורי 


זה הבא על הערוה: 

במשנה מבואר דמעוות לא יוכל לתקון הוא, זה הבא על הערוה והוליד ממנה ממזר, 
דהוא מעוות יותר משאר רציחות וגזילות. התוסי מבאריס את טעס המשנה. 

הא דבא על הערוה והוליד ממזר נקרא מעוות לא יוכל לתקון, הוא משום דע"י 


חגיגה ם. 


התופפות 


בשבת, וא"כ [צא משמונת הימים, שני ימים] של שבת שאין מקריבין בהם 
חגיגה, הרי כאן ששה ימים בלבד להקרבת חגיגה, ואי ס"ד דקרא ד'שבעת 
ימים' בא ללמדינו שאין החגיגה דוחה שבת, היה לו לכתוב ששה ימים, שהרי 
בפסח ופעמים שבסוכות אין מקריבין אלא ששה ימים. ומתרץ הירושלמי, אתא 


שהממזר בעולם טפי בושתו ניכר, לפי 

שהממזר נראה לעולם, אבל שאר עבירות 

רוצח וגזלזְי79 אין עדיו לפניוי5ט. כלומר אין 

חטאו ניכר, לפי שהנרצח והגזילה כבר אינם 
בעולםיצ. 


נאמר עערת בפסה: 

בגמי יליף, נלמד להא דשמיני עצרת הוי תשלומין 
ליוייט ראשון, לגבי הבאת קרבן חגיגה, וזאת מהא 
דמקשינן עצרת שנאמר בפסח, לעצרת שנאמר 
בסוכות. התוס' מביאים מהירושלמי לימוד אחר 
בזה. 


ובירושלמי יליף להך מילתא, 


דאעפ"י 
'ששסיני עצרת הוא מועד חלוק 

משאר חג הסוכות, בכ"ז אפשר להקריב בו 
תשלומין לחגיגת יו"ט ראשון, יליף כך, ר' 
יוחנן בשם ר' ישמעאל אמר, נאמר חמשה 
עשר בפסח, ונאמר חמשה עשר בחג, מה 
להלן בפסח [דאף יו"ט אחרון של פסח הוי 
תשלומין ליו"ט ראשון, שהרי אינו חלוק 
משאר הימים, אף כאן בסוכות, יו"ט האחרון 
שהוא שמיני עצרת, הוי תשלומין לחגיגת 
ייט ראשו ועל לימוד. זה תו ליכא 
למיפתף' כדפריך בהש"ם שלנו יפל הקיו, 
משום דהא גזרה שוה גמורה היא, כדילפינן 
מינה בסוכה בפ' הישן (דף מ) עוד לימוד 
נוסף, דמה חמשה עשר דפסח יש בו סעודה 
אחת של חובה בלבד, אף ביו"ט דסוכות 
חייבים באכילת סעודה אחת בלבד, וא"כ אף 
הכאה אפשר ללמוד מהיקש זה לדינא 

דתשלומין. 

ועוד ילפותא לענין זה איתא שם בירושלמי, 
יהודה בר ספרא בשם רבי אושעיא 
דריש התם, כתיב וחגותם אותו חג לה' 
שבעת ימים, ופסוק זה נאמר על קרבן חגיגה, 
ומק' שם בירושלמי, וכי שבעה ימים הם 
ביו"ט דסוכות, והלא שמנה ימים הם, שהרי 
אף שמיני עצרת כלול בחג, *%ה רחמנא 
לכתוב וחגותם אותו חג לה' שמונת ימים', 


וזה הבא על הערוה. דטפי בושתו ניכר שהממזר 
נראה לעולם, אבל שאר עבירות רוצח וגזלן 
אין עדיו לפניו: 

נאמר עצרת בפסח. ובירושלמי יליף לה, ר' 
יוחנן בשם ר' ישמעאל נאמר חמשה עשר 

בפסח ונאמר חמשה עשר בחג, מה להלן [יו"ט 
אחרון תשלומין לראשון אף כאן י"ט אחרון 
תשלומין לראשון]. ותו ליכא למיפרך כדפריך 
בהש"ס שלנו, דהא גזרה שוה גמורה כדילפינן 
מינה בסוכה בפ' הישן (לף כ.), ועוד יהודה בר 
ספרא בשם רבי אושעיא דריש התם וחגותם אותו 
חג לה' שבעת ימים, וכי שבעה הם והלא שמנה 
הם, אלא יצא שבת [מהם] הרי ז'. ר' יוסי בעי 
וכי מכאן למדנו שאין חגיגה דוחה שבת, והלא 
ממקום אחר. התיב רבי יוחנן אחוי דרב ספרא, 
והתניא אף בפסח כן, מעתה צא מהן שבת הרי 
[ששה], הגע עצמך שחל י"ט ראשון ואחרון 
בשבת, [צא מהם שני ימים] הרי כאן ששה, אתא 
יהודה בר ספרא בשם ר' אושעיא וחגותם אותו 
חג לה' שבעת ימים צא מהן שבת שכבר למדנו 
שאין חגיגה דוחה שבת, ומה ת"ל תחגוהו לרבות 
יו"ט האחרון לתשלומין לראשון. וכל אותן דרשות 
אינן בכאן, אך בפרק אלו דברים (פפסיס לף ע:) 
מייתי לההיא דיהודה ספרא, ופריך עלה ההיא דחל 
יו"ט הראשון והאחרון בשבת הרי כאן ששה, ולא 

מייתי תחגוהו: 

תשלומין זה לזה. וההיא דלקמן (דף י.) דילפינן 
תשלומין לחג השבועות מחג המצות כל 

ז', לא מסתבר למימר תשלומין זה לזה, כיון דחול 

גמור הוא: 


יהודה בר ספרא בשם ר' אושעיא ולמד: 
כתיב 'וחגותם אותו חג לה' שבעת ימים 
בשנה חקת עולם לדורותיכם בחודש השביעי 
תחוגו אותו', צא מהן שבת שאין החגיגה 
קרבה בה, שהרי כבר למדנו שאין חגיגה 
דוחה שבת, וא"כ מה ת"ל בסוף הפסוק 
'תחוגו אותו'יצ", שמשמעות הכפילות היא 
שישנם שבעה ימים להקרבת החגיגה, 
ולכאורה כיון שאין החגיגה דוחה שבת האיך 
יתכנו שבעה ימים להקרבת חגיגה, והלא 
לעולם נופל בהם שבת, וליכא אלא ששה 
ימים להקריב בהם את קרבן החגיגה, אם לא 
שנאמר שאף ביו"ט האחרון עדיין אפשר 
להביא בו תשלומין לחגיגה, ובצירוף יו"ט 
האחרון פעמים שישנם ז' ימים להקרבת 
החגיגה, וכגון שחל שבת רק פעם אחת 
בשמונת ימי החג, ושבעת הימים הנותרים 
הוו ימי הקרבה. וא"כ בא הכתוב הזה דכתיב 
ביה 'שבעת ימים', לרבות אף את יו"ט 
האחרון, שהוא שמיני עצרת לתשלומין 
לחגיגת הראשון. הרי לנו ילפותא נוספת להך 
דשמיני עצרת תשלומין לחגיגת יום הראשון. 
וכל אותן דרשות שהובאו בירושלמי אינן 
מובאות בגמ' כאזיצ3, אך בפרק אלו דברים, 
(פספיס דף ע:) מייתי לההיא דיהודה פפרא, 
דבעי למילף התם הא דאין חגיגה דוחה 
שבת, מהא דכתיב שבעת ימים ולא שמונת 
ימים, ופריך עלה בפסחים ההיא קושיא, דאי 
חל יו"ט הראשון והאחרון בשבת הרי כאן 
ששה, ואי בא הכתוב להשמיענו שאין 
החגיגה דוחה שבת, היה לו לכתוב וחגותם 
אותו ששה ימים, ולא מייתי להאי ילפותא 
אחריתא דיליף יהודה בר ספרא והיא, 
דמדכפל הפסוק וכתב תחוגו אותו בא לרבות 
שמיני עצרת לתשלומין. 


תשלומין זה לזה: 
בגמי מובאת מחלוקת, אי שבעת ימי התשלומין 
הוו כולהו תשלומין ליוס הראשון שבו עיקר 


אלא כיון דלעולם יצא שבת [מהם] שהרי לעולם נופל שבת בחג הסוכות, ומכאן 
למדנו שאין קרבן חגיגה דוחה שבת, וא"כ הרי ז' ימים בלבד ישנם להקרבת 
החגיגה. ר' יופי בעי, וכי מכאן למדנו שאין חגיגה דוחה שבת, והלא ממקום 
אחר למדנו זאת, שהרי החגיגה היא קרבן יחיד היא, ואין קרבן יחיד דוחה שבת, 
וא"צ לילפותא מיוחדת להא דאין קרבן חגיגה דוחה שבת. וכן התיב רבי יוחנן 
אחוי דרב ספרא, והתניא דאף בפפח כן. כלומר, דפסח גמרינן מסוכות להא 
דאיכא תשלומין לקרבן חגיגה, דבפסח לא כתיב גבי חגיגה ז' ימים, וגמרינן 
לתשלומי חגיגה דפסח מסוכות, ומעתה צא מהן משבעת ימי חג הפסח את יום 
השבת, שהרי לעולם איכא שבת בז' ימי הפסח, א"כ הרי [ששה] ימים בלבד 
להקרבת חגיגה, וכן בשמונת ימי הסוכות, הגע עצמך, שחל י"ט ראשון ואחרון 


החיוב, או שבכל יום ויום מתחדש חיוב חדש, אם היכא דלא הקריב מאתמול את קרבן 
החגיגה. התוסי מחדשיס, שבתג השבועות כוייע מודו שעיקר החיוב הוא בחג השבועות 
עצמו, ולא מתחדש החיוב מחדש בכל יום מימי התשלומין. 
ובההיא דלקמן (לף י) דילפינן תשלומין לחג השבועות מחג המצות, בכ ז' 
הימים דלאחר חג השבועות, כלומר, דבשבעת הימים שלאחר חג 
השבועות עדיין אפשר להקריב בהם לקרבן חגיגה דשבועות, ולא מסתבר למימר 
דשבעת הימים שאחר חג השבועות, הוו תשלומין זה לזה, כיון דימי חול גמור 
הם, ולא נתחייבו כלל בקרבן, ואף המ"ד דאית ליה דימי חג בסוכות ופסח הוו 
תשלומין זה לזה, מודה הוא בשבעת הימים דאחר שבועות, דכולהו תשלומין 
לראשון הווה*י. 


ציונים והערות 


רפח. המהרש"א מעיר, דבחינם נקטו התוס' הכא גזלן, משום דבלאו האי טעמא קאמרינן במתני, 
דמעוות יוכל לתקון הוא, ואף לקמן אמרינן בגמ', דאף הבא על אשת איש ואסרה על בעלה, חשיב 
מעוות אף אם לא הוליד, ואיכא למימר דלפי"ז אף רוצח חשיב מעוות, מ"מ גזלן וודאי לא חשיב 
מעוות לא יוכל לתקון, ואולי בגוזל את הרבים קאמרי דאין לו תקנה שלמה כדאיתא בב"ק (5ד6). וכן 
הקשה בראש משביר, דהא יש לו תקנה שיעשה בו צרכי רבים. ובאמת כתבו התוס' בב"ב, (פפ: ד"ס 
ספס) דסו"ס אינה תקנה גמורה ותשובה מעלייתא. אמנם בתוס' הרא"ש (פסלזלין כס:) כתב, דאם אינו 
יודע ממי נטל יעשה בהם צרכי רבים, אם רוצה לעשות תשובה מעלייתא, ומשמע מדבריו דאי עושה 
צרכי רבים חשיב תשובה מעלייתא, וכן איתא בטור בסימן לד בשם הרא"ש. אמנם כבר העירו הב"ח 
והב"י, דלא נתכוון הטור אלא לומר שלא תיסק אדעתיה שכיון שאינו יודע למי להחזיר פטור מהשבה, 
אלא צריך לעשות כל מה דאפשר, אך מודו דמ"מ לא הוי תשובה מעלייתא. | ופט. כלומר גזלן 


שאין בידו להחזיר, לפי שהגזילה מרובה והוציאה. (פים *פק). | רצ. בתוי"ם (ינמופ פ"כ מ"ס) כתב, 
דמ"מ אי שב בתשובה יש לו דין עושה מעשה עמך, וחייבים על מכתו וכו'. והובא כן בילקוט 
שמעוני פרק כב, רמז שנא. וצא. כן גריס רש"ש. וצב. בשיח יצחק כתב לבאר טעמא דגמ' 
דילן, שלא הביאה את אותן דרשות, וכתב דס"ל לתלמודא דידן, דאי מוחגותם אותו וכו' ז' ימים 
נתרבה לן אף יו"ט האחרון לתשלומין, 'בחודש השביעי' דכתיב בקרא למה לי, הא לא מיבעי לן 
לרבויי יו"ט האחרון. ועיי"ש שהאריך בזה עוד. וצג. בגמ' לקמן דף יז ילפינן מקרא, דימי תשלומין 
של שבועות מותרין בעשיית מלאכה, אע"ג דשרי להקריב בהו חגיגה, מהא דכתיב בשבועות וקראתם 
בעצם היום הזה, וסמיך ליה ובקוצרכם את קציר ארצכם, ודרשינן, איזהו חג שאתה קורא בו וקוצר 
בו, הוי אומר זה עצרת, והא ביו"ט אסיר בקצירה, אלא קאי על ימי התשלומין דחג השבועות, וקמ"ל 
דלא מקשינן ימי תשלומין דעצרת לימי תשלומין דפסח, לענין איסור עשיית מלאכה, אלא מותרים 


ביאורי 


כיון דלא חזי בראשון תו לא חזי בשני: 

וצ"ע, אם היה פשוט, כלומר היה בריא דביו"ט הראשון היה בריא ונתחייב 
בחגיגה, ונהיה חיגר ביום השני של חג הסוכות, מי אמרינן כיון דחיובא 

עליה רמיא, שהחיוב כבר עליו לפי שנתחייב ביום הראשון שהיה אז בריא, תו 


הגיגה ם. - ט: 


התופפות 


שאני טומאה הואיל ויש לה תשלומין בפסח שני: 

בגמי מובא, דקרבן שעדיין לא הגיע ומנו ליקרב אין לו תשלומין, לבד מקרבן שלא 
נראה ליקרב מחמת טומאה, דיש לו תשלומין. 

והיה קשה למורי, א"כ דסבירא ליה לר' יוחנן דבנטמא ביום ראשון של חג, 


לג 


לא פקע מיניה החיוב, אע"ג דהשתא לא חזי 
להקרבה, כיון דבעל מום הוא עתה ושאינו 
יכול לעלות, או דלמא דיפטר מן החיוב, כיון 
דכל" הלמים הור תשלומין מה לוה ה 
אושעיא, וכיון דביום השני אינו חייב מפני 
מומו, תו לאו מיחייביצי, 

ומיחף י"ל, דלפויע איצ להביא את הקרבן 

בפועל, דכיון דהשתא לאו בר חיובא 
הוא, תו לא מצי מייתי ליה לקרבן, וזאת 
משום דהואיל ואינו בביאה למקדש משום 
חגרותו, לא הוי נמי בהבאה, ומה שנסתפקו 
התוס' הוא, אי עדיין נשאר החיוב עליו ורק 
דאינו יכול לקיימו בפועל, או שאין עליו חיוב 

בלל 


נטמא ביום מביא: 

בגמי מובאת מחלוקת בין רבי יוחנן וחזקיה, אי 
נזיר שנטמא בליל יוס שמיני לטומאתו, מביא 
קרבן אף על טומאתו השנית. התוסי מבארים את 
דעת חזקיה, דרק אם נטמא ביוס השמיני מביא 
קרבן אף על טומאתו השניה, אבל אס נטמא בליל 
שמיני, אינו מביא קרבן נוסף, לפי שעדיין לא יצא 
לשעה הראויה להבאת קרבנותיו. ומחלוקת וו 
אינה קשורה במחלוקת רבי ורי יוסי בר יהודה 
המובאת בנזיר. 

מבארים התוס', דדברי הגמר' גבי נזיר 


כיון דלא חזי בראשון תו לא חזי בשני. וצ"ע 
אם היה פשוט בראשון וחגר בשני, מי אמרינן 

כיון דחיובא עליה רמיא בראשון תו לא פקע מיניה 
אע"ג דהשתא לא חזי, או דלמא כיון דתשלומין זה 
לזה לר' אושעיא לא מיחייב. ומיהו, כיון דהשתא 
לאו בר חיובא הוא לא מצי מייתי ליה, הואיל ואינו 

בביאה לא הוי בהבאה: 
נטמא ביום מביא. גבי נזיר שנטמא קאי, דע"כ לא 
פליגי רבי ורי יוסי בר יהודה (0ל לף ית:) 
בנטמא בשמיני שכן יצא לשעה הראויה להביא קרבן, 
אבל בליל שמיני דלא חזי לקרבן לא, ורבי יוסי בר 
יהודה דנקט נטמא בשביעי לאו משום הבאת קרבן 
הוא, אלא דחשיב ליה כמה טומאות בשביעי: 

שאני טומאה הואיל ויש לה תשלומין בפסח 
שני. היה קשה למורי, א"כ סבירא ליה לר' 

יוחנן נטמא ביום ראשון וחזי בשני מייתי חגיגה, אם 
כן לימא לעיל ריש מכילתין לאתויי טמא בראשון 
ונטהר בשני. ויש לומר דאין הכי נמי, אלא משום 
דלרב פפא דבסמוך לא מצי למימר הכי, נקט מילתא 

דשוי לתרוייהו: 
וש שני תשלומין דראשון הוא. היינו ר' נתן, אלא 


וחזי ונטהר בשני, מייתי קרבן חגיגה 
כתשלומין ליום הראשון, לפי שלא יכל 
להקריב מחמת טומאה, ואם כן לימא לעיל 
בריש מכילתין כשמקשה הגמ'יצ' על הא 
דאיתא במשנה 'הכל חייבים בראיה', ופריך 
בגמ', הכל לאתויי מאי, והרי היה יכול לתרץ, 
דאתא לאתויי טמא שנטמא ביום הראשון, 
ונטהר ביום השני שאף הוא מביא קרבן 
חגיגה, לפי שנדחה מחמת טומאה, וקרבן 
הנדחה מחמת טומאה יש לו תשלומין אף אם 
עדיין לא נראה, ומדוע לא תירצה הגמ' כך. 
ומתרצים התוס' ויש לומר, דאין הכי נמי 

שהיה יכול לתרץ כך, אלא משום 
דלרב פפא דבפמוך לא מצי למימר הכי, 
לפי דרב פפא אית ליה דאף קרבן שלא נראה 
ליקרב מחמת טומאה, נמי אין לו תשלומין, 
לכך נקט מילתא דשוי לתרוייהו והוא, דאתא 

לרבות מי שחציו עבד וחציו בן חורין. 


שני תשלומין דראשון הוא: 

התוסי באיס לבאר את קושית הגמי על תירוצו 

של רבי ירמיה. 

וכך מק' הגמ' על רבי ירמיה, דלדבריו ילפינן 
מפסח שני דקרבן הנדחה מחמת טומאה 

יש לו תשלומין, והיינו דאזיל ר' ירמיה כשיטת 

ר' נתן דס"ל דפסח שני הוי תשלומין לפסח 


שנטמא ביום שמיני לטומאתו קאי, 
דעיכ לאאפליני רבו ור" יוסי בר יהודה (מכ 
לף יפ.) בזה התם, דלכו"ע בנזיר שנטמא ביום 
שמיני צריך להקריב קרבן נוסף על טומאתו 
השניה, שכן יצא כבר לשעה הראויה להביא 
קרבן על טומאתו הראשונה, אבל בליל 
שמיני דעחיין לא חוי לקרבן, כו"ע מודו 
שלא יתחייב בקרבן נוסף, אלא יקריב קרבן 
אחד על ב' פטומאות. ורבי יופי בר יהודה 
דנקט דבנטמא ביום השביעי, חשיב כנטמא ב' טומאות, לאו משום הבאת 
קרכן הוא, דאף רבי יוסי מודה שעד שלא נתחייב בקרבן בפועל ביום השמיני 
לטומאתו, אינו מביא ב' קרבנות אם נטמא שוב, אלא דחשיב ליה ר' יוסי 
שנטמא כמה טומאות בשביעייל', כלומר, דלרבי יוסי בר יהודה יצא מידי 
טומאתו הראשונה ביום השביעי, ובו הוא מתחיל למנות את מנין ימי נזירותו, 
ואי נטמא שוב ביום השביעי, חשיב כטומאה נפרדת, ולרבי, עד היום השמיני 
אינו יוצא מידי טומאתו הראשונה, ואינו יכול להתחיל למנות את ימי נזירותו 
אלא מן היום השמיני ואילך, ואם נטמא בשביעי, לא חשיבי כב' טומאות אלא 
כטומאה אחת, אך לכו"ע איפף: צריך להביא קרבן נוסף אא"כ נטמא ביום 

השמיני, וזאת הוא לדעת חזקיה. 

לסיכוס: מחלוקתם של רבי ורבי יוסי בר יהודה היא, מתי יוצא הנזיר מטומאתו 
לנוירות טהרה, אי ביום השמיני או ביוס השביעי, ומחלוקתס של רבי יוחנן וחזקיה 
היא, מאמתי ראוי הקרבן להביא עליו תשלומין כשלא יכול להקריבו בומנו. דחזקיה 
סבר, דרק אס נראה בפועל להקרבה מביאין עליו תשלומין, ורבי יוחנן סייל, דמשעה 
שנתחייב בקרבן ראוי הוא לתשלומין, אעפייי שאינו ראוי עדיין להקרבה. ושתי 
המחלקות אינן תלויות זו בזו, דרבי יוסי בר יהודה לא איירי כלל לגבי הבאת קרבן 
תשלומין לנזירותו, אלא לגבי תחילת נזירות טהרה בלבד. 


למיד שני רגל ;פפני עצמו הוא היינר רבי, 
ואע"ג דאית ליה תנא דמסייע ליה, פריך שפיר 
דמסתמא לא פליג ארבי דהתם, דקי"ל הלכה כרבי 
מחבירו, אבל לא מסתברא למימר דבעי לישבה ככולי 

עלמא : 
או תפלה של ערבית. אתיא כמ"ד. תפלת ערבית 


ראשון, וחזינן שהתורה ריבתה תשלומין למי 
שלא יכל להקריב את קרבן הפסח, אף שאז 
עדיין לא היה נראה להקרבה, שהרי הטמא לא 
נראה כלל לקרבן פסח, וריבתה לו התורה פסח 
שני לתשלומין. אלא למ"ד דפסח שני רגל 
בפני עצמו הוא, והיינו רבי, ולדבריו לא 
מסתברא מילתיה דרבי ירמיה, זאת כיון לפי 
שאין הפסח שני תשלומין לראשון, וא"כ האיך 
לומד ממנו רבי ירמיה לענין תשלומין. 
ולכאורה אפשר להקשות על קושיית הגמ', דמאי פירכא היא זו על ר' ירמיה 
באם יהיו דבריו כחד תנא, הא ממ"נ פליגי בענין זה תנאים, ויכול הוא 
לומר את דבריו כאיזה תנא שירצה. 

ואע"ג דאית ליה לר' ירמיה תנא דמפייע ליה, דהרי ר' נתן ס"ל כוותיה, דפסח 
שני תשלומין לראשון הוא, ומה קושיא היא זו על רבי ירמיה. ומיישב, 

ומ"מ פריך שפיר בגמ', דמפתמא לא פליג רבי ירמיה ארבי דהתם, משום 
דכו הלכה כרבי מחבורו, ופיגן דהתם נחלק רב עםיר' נתן יחה" שההלכה 
כרבי היא, ומסתמא לא פליג רבי ירמיה על שיטת רבי שנפסקה להלכה, ולכך 
טרחינן להעמיד את דברי רבי ירמיה אף בשיטת רבי. אבל אם לא היה לנו טעם 
מיוחד לכך לומר שלא יחלוק ר' ירמיה על רבי, אזי אמנם לא היינו מקשים כן 
על רבי ירמיה, משום דלא מפתברא למימר דליבעי ר' ירמיה לישבה למימרתו 

ככולי עלמא, וסגי אי איכא חד תנא דסבר כוותיה. 


או תפלה של ערבית: 
בגמ' איתא, דהמבטל ק"ש או או תפילה של שחרית או של ערבית, חשיב 
כמעוות לא יוכל לתקון. וזו אתיא כמ"ד תפלת ערבית חובה, דכיון 
שחובה היא ולא קיימה חשיב 'מעוות'. 


ציונים והערות 


הם בעשיית מלאכה. | וצד. לכאורה משמע מדברי התוס', דאי חזר ונתפשט ביום השלישי לא 
קמבעיא להו, דפשיטא דאף לרבי יוחנן חייב, וכן כ' הפר"ח. ולא דמי להפריש קרבן ונשתטה וחזר 
ונשתפה, דאמרינן הואיל ואידחי אידחי, דהתם הפריש את הקרבן קודם שנשתפה, אך אם הפרישו 
אחר שנשתפה, הימים שבינתיים לא מורידים ולא מעלים והוי קרבן מעליא. וביותר י"ל, דהכא אפילו 
הפרישה קודם לא אמרינן דכשנעשה חיגר נדחה קרבן זה, כיון דגלי קרא הכא דאית ליה תשלומין, 
וא"כ כשחזר ונתפשט חזר הקרבן לכשרותו. (פים %חק). ‏ רצה. ונ"מ בזה, אי הוי חייב בקרבן אע"ג 
דבפועל אינו יכול להביא, דאי מת בתוך ימי הרגל, אי אמרת דהוא בר חיובא, על היורשים להביא, 


דילפינן מקרא דלא יראו אפי' לאחר מיתה. (עיין ילושלמי נפרקין), ואי פקע ממנו החיוב, אף היורשים א"צ 

להביא, אע"ג דבני ביאה נינהו. (פים 5חק). ‏ וצו. ר"ל, דלכאורה יש להק' אמאי לא נקט לרבותא 

אפילו נטמא בליל ח' אינו מביא קרבן אחר. ולזה תירץ, דרבי יוסי לאו משום הבאת קרבן איירי, 

דאדרבה נקט רבותא דאפילו אי נטמא ביום ז' מיקרי נטמא טומאות הרבה, משום דלרבי יוסי כבר 

ביום השביעי יכול הנזיר להתחיל ולמנות מנין חדש של ימי נזירות, ואי נטמא חשיב טומאה חדשה, 

ורבותא נקט דאפי' נטמא ביום השביעי גופיה חשיב טומאה אחרת, וכ"ש דאי נטמא בליל ח' דודאי 
חשיב טומאה אחרת. (גניע סכסף). ‏ רצז. לעיל ב. 


לד ביאורי 


ומוסיפים התוס', דלעולם אפש"ל דאתיא אפילו למ"ד תפילת ערבית רשותיחצ, 

משום שאעפ"י שרשות היא, מ"מ בחנם אין לנו לבטלה אם לא ע"י 
אונס קצת, וזה שביטלה בחינם, חשיב 'מעוות'יצל. וכן משמע בההיא דתפלת 
השחר, (נככות דף כ.) דאיתא שם, שכח ולא התפלל ערבית, מתפלל שחרית 


חגיפה ט:=\. 


התופפות 


פוטרתה. ומה היא הקושיא על רב, ומיישבים התוס', דכיון דבמוצאי יוה"כ מצוה 
לטרוח ולהכין צרכי סעודה, לכך אף אם לא יתפלל ערבית, לא חשיב דבחינם 
הוא מבטלה, וע"כ למ"ד תפילת ערבית רשות א"צ לכך דתפטור נעילה לערבית, 
וסגי בזה שטרוד הוא בהכנת סעודת מצוה דמוצאי יוה"כ. לסיכום: נמצאו שתי 


שתים, וכן איתא (סס לף (6) אם שכח ולא 
הזכיר של ר"ח בלילה בערבית, אין מחזירין 
אותו, לפי שאין מקדשין החדש בלילה, הא 
אם היו מקדשין בלילה, היינו מחזירין אותול, 
ולא היינו מחלקים כלל בין למ"ד רשות או 
בין מ"ר חובה, דלפו'ע צריך להזור 
ולהתפלל שנית, היכא דלא התפלל ערבית או 
שלא התפלל כהוגן, דמשמע דליכא מאן 
דפליג בזה, דלכו"ע אין לבטל ערבית בחינם, 
ולא נחלקו אלא באונס קצת, למ"ד תפילת 
ערבית רשות היא יכול לבטלה מחמת אונס 
קצת. וההיא דשבת (דף ע: ועס) דאיתא שם דאי 
שרא ליה הימייניה, שכבר התיר את קשירת 
חגורתו לאכילה, תו לא מטרחינן ליה לחגור 
שוב כדי להתפלל ערבית, וכן הא דאיתא 
בירושלמי, אי עלה למטתו ושכח להתפלל 
ערבית, לא ירד, דלכאורה משמעו שיכול 
לבטל תפילת ערבית, ומיישב, היינו משום 
לחגורו, נחשב שם חשיב כאונם קצת, מחמת 
הטירחה שבדבר, ולכך א"צ להתפלל. 
לאחר שביארו התוס' דאעייג דתפילת ערבית רשות 
אין לנו לבטלה בחינס, באיס התוס' לדחות את 
דעת הלכות גדולות דאית ליה, דאף למייד תפילת 
ערבית רשות, אי קיבלה עליה כחובה - הויא ליה 


חובה, ואפילו למ"ד רשות בחנם אין לנו לבטלה אם 
לא ע"י אונס קצת, וכן משמע ההיא דתפלת השחר 
(כלכות דף כו.) שכח ולא התפלל ערבית מתפלל שחרית 
שתים, וכן (פס דף (:) אם שכח ולא הזכיר של ר"ח 
בלילה אין מחזירין אותו לפי שאין מקדשין החדש 
בלילה, הא מקדשין מחזירין, ולא מחלק כלל בין 
למ"ד רשות או בין למ"ד חובה דמשמע דליכא מאן 
דפליג, וההיא דשבת (לף ע: ושס) אי שרא ליה 
הימייניה לא מטרחינן ליה וכן בירושלמי. אי עלה 
למטתו לא ירד היינו אונס קצת, ולא כפי' ה"ג 
שפירש' דאף למ"ד רשות אי שויה עליה חובה הויא 
כחובה, והא ליתא, דמי לא עסקינן בהכי שכבר 
התפלל בשאר לילות. ואם היינו מפרשים שויה עליה 
חובה באותה לילה, יתכן ההיא דטעה ולא התפלל 
ר"ח בלילה, ובברכות הארכתי והבאתי ההיא דאמרו 
(יומס דף פז: ועס) דתפלת נעילה פוטרת של ערבית: 
בר הי הי להלל. יש מפרשים שגר היה, והיינו בן 

אברהם ושרה שנתוסף ה"א בשמן, וכן בג בג. 

דכולה הגמרא עולה ה': 

כברזא פומקא. רצועה, ודומה לו מעיקרא משכא 


שיטות בביאור דברי מ"ד תפילת ערבית 
רשות: א. שיטת התוס' דלעולם היא רשות, 
ומ"מ אין אדם רשאי לבטלה בחינם. ובכל 
לילה יכול אדם לקבלה עליו כחובה לאותו 
הלילה בלבד. ב. שיטת הבה" דאף למ"ר 
תפילת ערבית רשות, אי שקיבלה עליה 
כחובה, הויא תפילת חובה ממש. 


בר היהי להלל: 
התוס' באיס לבאר מדוע נקרא יבר הי היי בשמו. 
יש מפרשים שתנא זה גר היה, ו'בן הי הי 
היינו בן אברהם ושרה שנתוסף אות ה"א 
בשמן, שבתחילה נקראו אברם ושרי, וכן הא 
דנקרא 'בן בג בג' בשמו, הוא משום דאף הוא 
היה גר, ועולה הגימטריאל" של כל שם 
משמו 'בג בג', כמנין אות ה', שאף הוא היה 
גר ונקרא ע"ש אברהם ושרהלב. 


כברזא סומקא: 

איתא בגמי, שנאה עניות לישראל 'כברזא סומקא 

לסוסיא חיווראי - התוס' באיס לבאר מהו ברזא 

סומקאי. 

כלומר כרצועה אדומה לסוס לבן, שזהו דבר 
נאה מאד. ומצינו בדומה לו מקום אחר 

שנקראת רצועה בלשון 'ברזא', דאיתא לגבי 


חובה. 
ולא כפי' ה"ג שפירש' דאף למ"ד רשות, אי 
שויה עליה אינש לתפילת ערבית חובה, 
הויא עליה כתפילת חובה, והא סברא ליתא, 
דהרי מי לא עפקינן בהכי, היינו אותו דהבאנו 
לעיל, דאיתא 'ב'וושלמי דעלה למיטתו לא 
ירד, וכן הא דאיתא בשבת דאם התיר חגורתו 
א"צ לחגרה שנית, וכי לא עסקינן התם באדם 
שכבר התפלל ערבית בשאר לילות, ונחשב 
כקיבלה עליו כחובה, ואעפ"כ מותר לו לבטל 
את תפילת ערבית באונס קצת, ולדברי הבה"ג, 
דהויא עליה כחובה, הרי היה עליו לחגור חגורתו ולירד ממיטתו בכדי להתפלל 

תפילת ערבית דחובה. לכך דוחים התוס' את דעת בה"ג. 
ומ"מ אפשר לומר כדברי בה"ג זאת כך, דאם היינו מפרשים את דבריו כך, דמה 
דאמר בה"ג 'שויה עליה חובה', היינו דבאותה לילה קבלו עליו לחובה, 
ואמנם יכול אדם לקבל על עצמו את תפילת ערבית לחובה ליום אחד בלבד, 
ואז יתכן להעמיד ההיא דאיתא דטעה ולא התפלל ר"ח בלילה דמחזירין אותו, 
דאיירי באחד שקיבל על עצמו באותו יום את תפילת ערבית לחובה, וליכא ראיה 
מהתם אי לא קבלה עליה לחובה, אין לבטלה בחינם. 

ובברכות הארכתי והבאתי ההיא דאמרו (יש דף פו: שס, דרב ס"ל דתפלת 
נעילה פוטרת של ערבית של מוצאי יוה"כ, והקשו שם התוספות, 
דאי אף אי נאמר שהיא רשות, מ"מ אין לבטלה בחינם, אמאי מקשה שם הגמ' 
על רב, דקסבר תפילת ערבית רשות, האיך אמר דנעילה פוטרת של ערבית, דלשון 
פוטרת משמע שחייבים בה, אלא דתפילת נעילה פוטרת אותה, והא לרב הא אין 
תפילת ערבית חובה כלל. ע"כ קושית הגמ'. ומק' התוס', דלכאורה כיון שאף 
אם היא רשות מ"מ אין לבטלה בחינם, אזי באמת צריכים אנו לטעמא דנעילה 


והשתא אברזא (נ"ק לף סו:), ובב"ר יש יאי 
עניותא לברתיה דיעקב כערקתא סומקתא לסוסיא 
חיורא : 

כאן באחותו פנויה. משמע לישנא דפסיקא ליה 

דיש ממזר מחייבי כריתות, מדנקט אחותו טפי 

מכל שאר עריות, והיינו כשמעון התימני (בקדושין 
בפרק האומר) (דף ספ): [עי' קדושין עד:] 

יואפילו מש"ם לש"ם. מש"ס ירושלמי לש"ס בבלי 


גזל עור ועבדו, דחשיב שינוי השם, משום 
דמעיקרא קרו ליה 'משכא' - חתיכת עור, 
והשתא קרו ליה 'אברזא' - רצועה (נ"ק דף קו:). 
ובב'ר יש גיב הרשה בענין זה, ואויעניותא 
לברתיה דיעקב נאה העניות לבני יעקב 
כערקתא פומקתא לפופיא חיורא, ופירוש 
'ערקתא סומקתא' הוא ג"כ רצועה אדומהלג. 


כאן באחותו פנויה: 
איתא בגמי בשס רייש בר יוחאי, דהבא על אשת 
איש חשיב מעוות לא יוכל לתקון, משוס שאסרה 
על בעלה. ומקשה הגמי מדוע במשנתינו כתיב דרק מי שבא על אייא והוליד ממזר קרוי 
מעוות, והלא לרשבייי אף אס לא הוליד ממנה ממזר, אלא רק זה דאסרה על בעלה גייכ 
חשיב מעוות. ומתי הגמי, דמתניי איירי דבא על אחותו פנויה, דליכא לה בעל לאוסרה, 
ועייכ רק בהוליד ממנה ממזר חשיב מעוות. 
משמע מלישנא דגמ', דפפיקא ליה דיש ממזר מחייבי כריתות, ולא רק מחייבי 
מיתות; וזאת לנו מדנקט אחותו דווקא, דכתיב בה כרת מפורש בתורה 
טפי מכל שאר עריות, הרי דבא ללמדינו דיש ממזר מחייבי כריתות. והיינו 
כשמעון התימני, דס"ל דהבא על חייבי כריתות הולד ממזר, ודלא כרבי יהושע 
דס"ל דרק אם בא על חייבי מיתות הולד ממזר. (בקדושין בפרק האומר) לף 
קם): [עי' קדושין ע"ד:] 


אפילו מש"ס לש"ס: 

בגמי מובאת דעת רבי יוחנן, דהא דכתיב יוליוצא ולבא אין שלוסי, קאי אפילו על פורש 
משייס לשייס. התוס' מבאריס את מימרתו של רבי יוחנן. 

כלומר שעובר מלימוד ש"ם ירושלמי לש"ם בבלי שהוא עמוק, כדדרשינן 


ציונים והערות 


רחצ. טעמו של מ"ד זה הוא כדאיתא במסכת ברכות, (ס::), דמפני שתפילת ערבית היא כנגד הקטר 
חלבים ואימורים, שאין מעכבין כפרתן, אף היא אינה מעכבת. | רצט. מצינו קולות להלכה בענין 
זה דתפילת ערבית רשות, כגון מה שהביא במשנה ברורה סימן קח ס"ק ה, דאם בא להתפלל שתי 
תפילות אם שכח תפילת מעריב, יוצא בדיעבד בזה שישמע חזרת הש"ץ, אעפ"י שאם שכח שאר 
תפילות אינו יוצא בחזרת הש"ץ, אלא צריך להתפלל בעצמו, מ"מ כיון דתפילת רשות - קילא. וכן 
באליהו רבא סימן ס"ו כ', דכיון דתפילת ערבית רשות, שרי להפסיק בין גאולה לתפילה דידה, בעניית 
קדושה וברכו וקדיש. | ש. וכן בשבתות ויו"ט דמקודשין מאליהם. (פים יפקו. = שא. כן גריס הגליון. 
שב. בתוי"ט כתב, (5ופ פ"ס מפנס כנ) דלא נקרא בשמו לפי שלא האריך ימים ולא נסמך לקרותו רבי, 


כמו בן עזאי ובן זומא וכו'. וכתב שם דהרשב"ם שמע מדודו הר"י מיגאש ז"ל, שגרים היו וכדי 
להסתירם מן המלשינים נקראו כך. כיון שאברהם ושרה היו תחילה לגרים, נקראו כל הגרים על שמם. 
וקראום זה משונה מזה, כדי להכיר ולידע בין זה לזה עיי"ש. | שג. בתנא דבי אליהו זוטא פ"ה 
מפרש יותר וז"ל: ואומר הנה צרפתיך ולא בכסף, בחנתיך בכור עוני, מלמד שחזר הקב"ה על כל 
מדות שבעולם ולא מצא מדה טובה לישראל אלא עניות. שמתוך עניותיהן של ישראל הם יראים את 
ה'. שאם אין להם לחם לאכול ובגד ללבוש ושמן לסוך, הם מבקשים רחמים מן הממציא כל המציאות, 
כי ע"י עניות הם יראים את ה' ואין צדקות בא אלא מתוך עניות, ואין ג"ח בא אלא מתוך עניות, 
ואין אדם הוא ירא שמים אלא מתוך עניות, ואין אדם לומד ד"ת אלא מתוך עניות, שנאמר 


ביאורי 


בסנהדרין 'הושיבני במחשכים כמתי עולם' זה הש"ס של בבל, שהוא עמוק וקשה 
להבינו, וכדפירש רש"י, וכן אמר בירושלמי נמי דרשה זו, דדריש האי קרא 
ד'במחשכים הושיבני כמתי עולם' - אלו ש"ס הבבלי. וכן מצינו דרב זיראזש 
דהוה ציים היה צם על דבר זה ומבקשו מהקב"ה, דלישתכח מיניה ש"ס הבבלי. 


חגיגה י. 


התופפות לה 


באפי נשבעתי ולא הדרנא בי: 

בגמי מובאת דעתו של רבי יהושע, דיליף להתרת נדריס מדכתיב יאשר נשבעתי באפיי, 
ודריש יבאפי נשבעתיי, ולכך חזרתי בי, והקי עליו רבא, דילמא הכי קמידרש קרא, יבאפי 
נשבעתי ולא חזרתי ביי, ובא לחזק את השבועה ולומר שלא נעשתה בחינס אלא על 


ומיהו, אפילו איפכא נמי יש לפרש את 

מימרתו של רבי יוחנן, כלומר דאף זה 
העובר מש"ס בבלי לש"ס ירושלמי, נמי נאמר 
עליו 'וליוצא ולבא אין שלום', והכי פירושו, 
דקאי על מי שפירש מזה מתלמוד אחד, 
ועדיין לא הבין בתלמוד זה, שמתוך כך 
שעוזבו ללא הבנה, לא יעלה בידו הלכה 
ברורה, ולכך קרא עליו הכתוב 'וליוצא ולבא 

אין שלום'. 


דלפא. כרבי יהודה: 
בגמי מובאת דעת רבי אליעזר שלמד את דין 
התרת נדרים, מהא דכתב קרא ליאיש כי יפליאי, 
תרי זימני, ודרש לה דאיכא הפלאה -ביטוי מפורש 
להיתר, והיינו התרת נדריס. והקי עליו רבא, דאין 
יהפלאה' זו מיותרת כלל, דהרי דרש ממנה רבי 
יהודה, שאין אדס יכול לקבל עליו נזירות אלא 
בלשון ברורה ומפורשת, ושלא יתלה את הנדר 
בדבר שעדיין אינו ברור לו, ואייכ אייא ללמוד 
ממנה דין התרת נדריס. התוסי דנים בפירכתו של 
רבא. 
משמע מדברי רבא, דחשיב ליה פירכא על 
דברי רבי אליעזר, מה שמצריך את 
הכתוב לדרשה אחריתי, ואילו בפ"ק דמגילה 
(דף ז.) מצינו שלמדה הגמ' דבר מסוים מקרא, 
אעפ"י שאותו הפסוק נדרש לדרשה אחרת, 
וזאת גבי הא דאמרינן 'מגילת אסתר ברוח 
הקדש נאמרה', וקאמר שמואל דילפינן זאת 
משום דכתיב ‏ קיימו וקבלו היהודים עליהם 
ועל זרעם', ודרשינן לה הכי, קיימו למעלה 
מה שקבלו למטה', ומכך דאיתא במגילה 
שנתקיים למעלה מה שקבלו היהודים למטה, 
הרי שמגילת אסתר נאמרה ברוח הקודש, 
שלולא כן מהיכן ידעו כותבי המגילה 
שקיימוה אף למעלה. וקאמר הש"פ, דלית 
ליה ללימוד זה שום פירכא, ואילו בשבת בפ' 
ר' עקיבא, (דף פס. ופס) דרשינן מיניה - מאותו 
הפסוק לימוד אחר והוא, קיימו מה שקבלו 
פבר, ‏ דקבלו את התולהא?ברצוש בישי 
אחשורוש, אחר שקיבלוה באונס בסיני, ומכך 
שנאמר בגמ' שאין כל פירכא לילפותא 
ד'קיימו למעלה את מה שקבלו למטה', הרי 
לנו דאף היכא שישנה דרשה נוספת מאותו 


כדפירש רש"י, וכן אמר בירושלמי במחשכים 
הושיבני כמתי עולם אלו ש"ס הבבלי, וכן (רב כהנא) 
דהוה ציים דלישתכח מיניה ש"ס הבבלי. ומיהו 
אפילו איפכא י"ל והכי פירושו, שפירש מזה ועדיין 
לא הבין בזה, שמתוך כך לא יעלה בידו הלכה 
ברורה : 
דלמא כרבי יהודה. משמע דחשיב ליה פירכא מה 
שמצריך הכתוב לדרשה אחריתי, ואילו בפ"ק 
דמגילה (דף :.) גבי אסתר ברוח הקדש נאמרה קאמר 
שמואל משום דכתיב קיימו וקבלו קיימו למעלה מה 
שקבלו למטה, וקאמר הש"ס דלית ליה פירכא, ואילו 
בשבת בפ' ר' עקיבא (דף פס. ועס) דרשינן מיניה קיימו 
מה שקבלו כבר, דקבלו התורה ברצון בימי 
אחשורוש. ואמר הר"י דלאו קושיא היא דהתם מפיק 
לה מדשני לה בדבוריה, דליכתוב קיימו וקיימו או 
קבלו וקבלו, אלא ודאי תרתי שמע מינה: 
באפי נשבעתי ולא הדרנא בי. והקשה הר"ר 
אלחנן דעל כרחך קרא בהכי מידריש, מדכתיב 
נשבעתי באפי אם יבואון אל מנוחתי, ודרשינן מינה. 
גבי דור המדבר שלא באו לארץ. ותירץ לו הר"י, 
דהאי קרא לאו בביאת ארץ משתעי, אלא בחלק 
לעולם הבא, ומצינו תנא דאמר בחלק (ססללין דף קי:) 
דור המדבר יש להם חלק לעוה"ב, א"כ איכא 
למידרש והדרנא בי: 
לאפוקי מדשמואל דאמר שמואל גמר בלבו 
צריך שיוציא בשפתיו. לאו משום דלית 
ליה לשמואל גמר בלבו, דהא קרא כתיב, אלא מוקי 
לקדשים (שהביאו) בעזרה הוא דכתיב האי קרא, וגבי 
קדשים כתיב וכל נדיב לב עולות (לס"נ כט) ושמואל 
מודה לה שפיר, ומקשי מינה לשמואל מהאי קרא 
ומשני לה פרק ג' דשבועות (7ף כו: ופס), וכי תימא 
ניליף מינה, משום דהוה"ליה תרומה ר"ל תרומת 
מלאכת המשכן כתיב ביה כל נדיב לבו, וקדשים שני 
כתובים הבאין כאחד ואין מלמדים: 


שהכעיסוהו. התוסי דניס בדחייתו של רבא. 
והקשה הר"ר אלחנן, דהא על כרחך קרא 
בהכי מידריש כדברי רבא, וזאת לנו, 
מדכתיב עשבעתי באפי אם יבואון אל 
טנוחתי, ודרשינן ספה גכי הקד המחבר 
שנשבע הקב"ה שלא יבואו לארץ, ובאמת לא 
נכנסו לארץ, והאיך ידרוש רבי יהושע מן 
הפסוק דהדר ביה הקב"הלי. ותירץ לו הר"י, 
דהאי קרא לאו בביאת הארץ משתעי, שלא 
יכנסו לארץ, אלא בחלק לעולם הבא, שנשבע 
הקב"ה שלא יהיה לדור המדבר חלק לעולם 
הבא, ומצינו תנא דאמר בחלק, (קנסדרין דף קי:) 
דור הפדבר יש להם הלק לעוה"ב, וא"פ 
דסבר דיש להם חלק לעוה"ב, איכא למידרש 
והדרנא בי, שנשבע הקב"ה שלא יהיה להם 
חלק לשוה/ם; וחזר בול': 


לאפוקי מדשמואל דאמר שמואל גמר בלבו 
צריך שיועיא בשפתיו: 
בגמי מובאת דעת רבי יצחק דיליף להתרת נדרים, 
מהא דכתיב בנדבת המשכן יכל נדיב ליבוי, ודריש 
מהא דכתיב "דיב ליבוי בלשון הווה, ולא כתיב 
יאשר נדב ליבוי, הרי שאינו חייב לקיים את נדרו 
רק היכא דאף עתה ליבו נודבו, ואמנם אס חזר 
בו, יכול להתיר את הנדר. והקי עליו רבא, דדילמא 
דרשינן לקרא באופן אחר, דלעולס צריך הנודר 
להוציא בשפתיו את שגמר בליבו, ובתרומת 
המשכן די בנדבת הלב כדי לחייבו לקיים את אשר 
חשב, ואייצ להוציא בשפתיו. התוסי דניס בדין זה. 
הא דסבר שמואל דצריך הנודר להוציא 
בשפתיו ולא די במחשבתו, לאו משום 
דלית ליה לשמואל דגמר בלבו צריך לקיים 
מחשבתו, ואף אם לא הוציאה בשפתיו, דהא 
בקרא כתיב 'כל נדיב ליבו', הרי דאיתא 
בפירוש בפסוק דסגי בנידבת הלב, אלא מוקי 
לדין וה הסגי בנהבתיהלב בקדשים, דמי שנדר 
בליבו להביא קרבן, צריך להביאו אף אם לא 
הוציא בשפתיו, דהא בקדשים שהוקרבו 
בעזרה?! הוא דכתיב האי קרא, וגבי 
קדשים, דנתיב שם 'ויביאו הקהל הבחים 
ותודות וכל נדיב לב עולות'. (לס"נ כט) ומהך 
קפען האהם מתנחבי עולה 5קיפה בלפה, 
ושמואל מודה לה שפיר דבקדשים אמנם 


הפסוק, זו אינה נחשבת כפירכא, וזאת לפי שאפשר למידרש שניהם, ולכאורה 
אף הכא לא היה לה לגמ' לדחות את לימודו של רבי אליעזר, להפרת נדרים 
מכך שאותו הפסוק נדרש גם לילפותא אחריתי. ומתרצים התוס' ואמר הר"י, 
דלאו קושיא היא, דהתם בהא דאסתר ברוה"ק נאמרה, לא מכפילות ד'קיימו 
וקיבלו', דמכפילות הלשון כבר ילפינן להך דקיימו ברצון מה שקבלו כבר, אלא 
מפיק לה דברוה"ק נאמרה, מדשני לה בדבוריה, כלומר מכך דשינה הכתוב 
בלשונו, דהיה לו ליכתוב קיימו וקיימו" או 'קבלו וקבלו', ומדוע שינה הכתוב 
קיימו וקבלו, אלא ודאי דתרתי שמע מינה, דבא הכתוב להשמיענו בשנוי הלשון 
דרשה נוספת, דקיימו למעלה מה שקבלו למטה, ולעולם מקרא חדא, ליכא למילף 
ב' דרשות. 


הדין כן הוא, אלא שס"ל שדין זה הוא בקדשים בלבד, ואילו בשאר נדרים צריך 
להוציא בשפתיו. ובמס' שבועות נמי מקשינן מינה על שיטת שמואל, דהנודר 
צריך להוציא בשפתיו מהאי קרא, דכתיב 'כל נדיב לב עולות, הרי דסגי בנדבת 
הלב, ומשני לה, בפרק ג' דשבועות (דף כו: ופס), דהוא דין מיוחד בקדשים. ומק' 
שם הגמ' לשמואל, וכי תימא ניליף מינה מקדשים לכל שאר נדרים, דהיכא 
דגמר בליבו נמי מיחייב, ולא בעינן שיוציא בשפתיו, ומת' שם הגמ', דמשום 
דהוהוליהיתרומה; רי? תרומת מלאכת המשכן דכתיב ביה 'כל נריב לפוי, 
וקדשים דכתיב בהו 'כל נדיב לב עולות', שני כתובים הבאין כאחד, שהם ב' 
פסוקים שבאו ללמד על ענין אחד, דבשניהם סגי במחשבת הלב, וכלל הוא דשני 
כתובים הבאים כאחד אין מלמדיםל". 


ציונים והערות 


(טמוסנ ‏ ג) מקים מעפר דל. דש. כן גריס הגליון. | שה. משמע מדברי התוס', דבאמת לא נתבטלה 
הגזירה שלא יכנסו לארץ אנשי דור המדבר. אולם התוס' בב"ב קכא בד"ה יום שכלו וכו', הביאו 
משם ר"ת, שבשנה האחרונה ביטל מהם את הגזירה ונשארו מהם חמשה עשר אלף. ואולי נתכוונו 
התוס' הכא דאמאי לא ביטל הגזירה מהם כל ל"ט שנה. אולם בהכרח לומר דפליגי התוס' הכא אר"ת 
דהתם, מדאמר ולא הדרנא בי, משמע לעולם. (גמע סכסף). ‏ שו. הקשה בטורי אבן, הא אמר ר"א 
החם פנמ', על דור המדפר יבאים הפולעה"ב, שנאי אספו לי חסידי כורתי בריתי עלי זפחי, אלא מה 


אני מקיים אשר נשבעתי באפי, באפי נשבעתי וחזרני בי, וא"כ ל"ל לר"א למילף להיתר נדרים מוכי 

יפליא ב' פעמים, מאשר נשבעתי הוי מצי למילף לדידיה. וי"ל, דמ"מ ניחא ליה טפי להביא מקרא 

של תורה למילף מיניה היתר נדרים. שז. תיבות אלו תמוהות. ובשיח יצחק גרס לפי נוסחת וינציה, 

'דבעזרא הוא דכתיב', והגם דפסוק זה נאמר בדברי הימים (ני כ"ט), כיון דעזרא כתב מקצת ספר דברי 

הימים, כדאיתא בפ' השותפין, (נ"נ ט"ו), קרי ליה בעזרא. | שח. מכאן משמע, דאף אם כתוב אחד 
משני הכתובים הוא מן הנביאים, אפ"ה אין מלמדים. 


₪ Ss 
אוצר החכט ץ‎ 


לו ביאורי 


לקיים מעות:. . 

איתא בגמ', דמצוה היא לישבע לקיים את המצוות, וטעם הדבר, דכיון שצריךשט 
אדם להזכיר שם שמים בנדרו, וזאת כדי לזרוזי נפשיה, שאחר שנשבע בשם 

הוא מזדרז ביותר לקיים נדרו, לכך מצוה היא לישבע בשם על המצוות לקיימן, כדי 


הרבה ה פיי 


התוסכפות 


ג"כ לא ניחא ליה בקרע זה מעולם, אלא חפץ הוא בתפירה בלבד, ולדברי רשיי 
היה לנו לפטור קורע ע"מ לתפור, וסותר ע"מ לבנות בשבת, משום דמלאכה 
שאינה צריכה לגופה היא, ואמאי חייב. 
והן אמנם, דמהא דאיתא דהקורע הבא באבלו, או קורע מחמת טרדא, וכן קורע 


שהזכרת השם תזרזתו לקיום המצוה. 


לשמואל לית ליה פירכא: 
בגמי מובאת דעתו של שמואל דיליף להתרת 
נדריס, מהא דכתיב ילא יחל דברוי ודרשינן, הוא 
אינו מיחל, אבל אחרים מחילין לו, ואמר רבא 
דלית פירכא להאי ילפותא דשמואל. התוסי באיס 
להקשות על לימודו של שמואל. 
מקשים התוס', והא דדרשינן פ"ב דנדרים (לף 
טז:) דכתיב 'לא יחל דברו', ודרשינן 
מיניה, דברו אינו מיחל, אבל מיחל הוא 
לחפצי שמים, כלומר שאין שבועה חלה 
לעבור על המצוה, דדרשינן דברו - הוא דלא 
יחל - היינו רק עבור צרכי עצמו אינו יכול 
קעבור על נדרו ולחלל את דברו, אבל מיחל 
הוא דיבורו לחפצי שמים, כלומר יכול הוא 
לחלל את שבועתו עבור מצוות השם. וא"כ 
הרי שאין פסוק זה מופנה כדי ללמוד ממנו 
התרת נדרים, לפי שאנו למדים ממנו שאין 
שבועה חלה אם היא נגד דיני התורה, ומדוע 
אמר רבא דלית פירכא להאי ילפותא. ומתרצים 
התוס', דמאי דילפינן התם, אינו מהא דכתיב 
ילא יחל' כדדרשינן הכא, אלא מהא דכתיב 
'דברו' נפקי ליה, דדרשינן שרק עבור חפצי 
עצמו אסור לחלל את דברו, אבל מחלל הוא 
את דברו כדי לקיים את המצוות, וכיון ששתי 


לקיים מצות. דצריך להזכיר שם שמים כדי לזרוזי 
נפשיה : 
לשמואל לית ליה פירכא. והא דדרשינן פ"ב 
דנדרים (דף טז:) אבל מיחל הוא חפצי 
שמים, התם מדברו נפקי ליה: 
לכדרבי אבא. ה"ה לשאר מקלקלים דפטורין. הוה 
מצי למימר אלא רבותא קמ"ל דאע"ג 
דצריך לעפר מיפטר כיון דלא צריך לגומא: 
₪ מלאכת מחשבת אסרה תורה. פרש"י שאינה 
צריכה לגופה, במין מלאכה זאת שברצונו 
לא היה בנין זה בעולם. ולא יתכן, דאם כן בכל מלאכות 
נמי כגון סותר ע"מ לבנות במקומו. למה מיחייב, דהא 
לא ניחא ליה שהיה הבנין בעולם. וכן בקורע ע"מ 
לתפור,. ג"כ לא ניחא ליה בקרע זה מעולם, וקורע הבא 
באבלו או מחמת טרדא וקורע בחמתו למרמי אימתיה. 
לכן נראה להר"י לפרש שאינו צריך לעיקר שורש 
האיסור, כגון הכא שאינו צריך לגומא שהיא המלאכה, 
וכן מוציא מת במטה, והרבה דחשיב פ' המצניע (ענת 
דף 5ג:), ולא דמו למלאכת המשכן שהיו צריכים לעיקר 
המלאכה, מכבה משום צורך הפחמין וצידת תחשים 
וחלזון וכן כולם כיוצא בהן: 


בחמתו למרמי אימתיה בכדי להטיל אימה 
דחייבים, וממקרים אלו אין להקשות על רש"י 
מדוע חייב בהם, והלא אף התם לא היה רוצה 
את האבל, והטרדא, והחימה בעולם, ואומרים 
התוס' דאלו לא דמו כלל להכא, דהתםל* 
מ"מ צריך הוא למלאכה שיהא בעולם, דהלא 
עתה הוא רוצה בעצם הקריעה כדי להטיל 
אימה, ולכך חשיב שרוצה את המלאכה, ואין 
לומר דכיון דלא ניחא ליה במצב כזה 
שיצטרך למימרמי אימתיה, ולכך יפטר, 
כלומר דהיה ניחא לו יותר אילו לא היה צריך 
להטיל אימה כלל, ולכך יחשב כמלאכה 
שאינה צריכה לגופה, זה אינו, דאם כן הלא 
המפים מורפא לעשות לה פה, המבקע את 
המורסא כדי לפתוח לה פתח לצאת, נמי יהא 
פטור, דודאי טוב היה לו דלא היתה לו 
מורפא כלל, ומהא דאיתא דהמפיס מורסא כדי 
לעשות לה פה, חייב, מכך ידעינן דודאי חייב 
אף באלו, וזאת משום דאף דהיה לו ניחא טפי 
אילו לא היה צריך להטיל אימה, אבל עתה 
דבמציאות הוא נצרך להטיל אימה, אמנם 
רוצה בקריעה גופא, ולכך מחייבינן ליה בהא, 
ובכל אלו הדומים לו, אך מ"מ מסותר ע"מ 
לבנות, ומקורע ע"מ לתפור יקשה לרש"י מדוע 
חייב, והלא אנו צריך כלל את הקריעה 
והסתירה, אלא את רק להבנין והתפירה. 


הדרשות אינן נלמדות מאותם התיבות, אלא 
כל אחת מדוייקת מתיבה אחרת, שוב אין להקשות על שמואל מהאי דרשה, ולכך 
אמר רבא דלית ליה לשמואל פירכא. 


לכדרבי אבא: 

בגמי מובאת דעתו של רבי אבא, דהחופר גומא בשבת ואינו צריך אלא לעפרה, פטור, 

משום דהוי מלאכה שאינה צריכה לגופה. 

ואומרים התוס', דה"ה לשאר מקלקלים דפטורין בשבת, ולא רק חופר גומא 
בלבד, והוה מצי התנא למימר דין זה בכל גווני ולא רק בחופר גומא, 

אלא בכך דפירט דחופר גומא בשבת פטור, רבותא קמ"ל והוא, דאע"ג דהחופר 

גומא צריך הוא לעפרה, ולא כשאר המקלקלין דאינם צריכין לקלקול ואין להם 

בו שום תועלת כלל, מ"מ מיפטר, כיון דלא צריך לגומא, ובא התנא להשמיעינו, 

דאף חפירת גומא הויא מלאכה שאינה צריכה לגופה, זאת אף על פי שצריך 

הוא להעפר, מ"מ כיון שאינו צריך לעצם המלאכה, כלומר לחפירת הגומא, חשיב 

נמי כמלאכה שאינה צריכה לגופה ופטור. 


מלאכת מחשבת אסרה תורה: 

בגמי מובאת דעת רבי אבא, הפוטר את העושה מלאכה שאינה צריכה לגופה בשבתל". 

התוסי דניס בגדרי הפטור. 

פרש"י, דהך מלאכה שאינה צריכה לגופה, היינו במין מלאכה כזאת כגון חופר 
גומא, שאינו צריך לבנין הגומא שנוצרה ע"י חפירתו, שהרי אינו צריך 

אלא לעפרה, ואילו הדבר היה תלוי ברצונו, לא היה בנין זה בעולם, ולכך פטור 

הוא על בנייתו. כך פירש רש"י. 

ומקשים התוס', ולא יתכן לפרש כך, דאם כן, הרי בכל המלאכות נמי היה לנו 
לפטור את העושה אותם בשבת, וכגון בסותר ע"מ לבנות בנין אחר 

במקומו, ולמה מיחייב, דהא לא ניחא ליה שיהיה הבנין הישן בעולם ויצטרך 

לסתרו, אלא היה מעדיף שלא יהיה הבנין כלל. וכן אפש"ל בקורע ע"מ לתפור, 


לכן נראה להר"י לפרש, ל'מלאכה שאינה 
צריכה לגופה' באופן אחר מרש"י והוא, דרק היכא שאינו צריך לעיקר שורש 
האיפור אז יהא פטור בשבת, וכגון הכא בחופר גומא, שאינו צריך לבנין הגומא 
כלל שהיא עיקר המלאכה, אלא צריך הוא להעפר היוצא מן הגומא ולכך פטור, 
וכן המוציא מת במטה, שפטור משום מלאכת הוצאה בשבת, לפי שאין לו כל ענין 
בעיקר המלאכה שהיא הוצאת המת, ואם היה המת כבר בחוץ וודאי דהוה ניחא 
ליה טפי, אלא כיון שרוצה הוא לסלקו מעליו, חייב הוא להוציאו, אבל אינו צריך 
שיהיה המת דווקא באותו המקום שמוציאו לשם, וכן עוד הרבה מלאכות דחשיב 
פ' המצניע, (שנפ דף 5ג:) שהביאו התוס' בשבת שם, כגון הצד נחש כדי שלא ישכנו, 
והמכבה גחלת כדי שלא יזוקו בה רבים, דכל הני מלאכות שאינם צריכים לגופן, 
עיקרן הוא שאין הוא רוצה את עצם המלאכה כלל, אלא הנאה אחרת יש לו, ואין 
לו כל ענין במלאכה גופא, כגון הכא שאין לו ענין כלל בגומא, ולא אכפת לו אם 
יטול את העפר ולא תווצר שם גומא, או שלא ישכנו הנחש והוא לא יצטרך כלל 
לצודו, או שלא יזוקו הרבים בגחלת ותוכל היא לדלוק, ולכך לא דמו הני מלאכות 
למלאכת המשכן, לפי שבמלאכת המשכן היו צריכים לעיקר המלאכה, וכגון 
דבמלאכת מכבה, היו מכבין משום צורך הפחמין, הרי שהיו רוצים את עצם 
הכיבוי, כדי שיווצרו מהם הגחלים, וכן צידת תחשים וחלזון, שהיו רוצים את הציד 
כדי להשיג את התחש או החילזון, וכן כולם כיוצא בהן, אבל הכא אינו רוצה כלל 
את בנין הגומא אלא רק את עפרה, ולא אכפת לו כלל אם אחרי שיטול את העפר 
לא תיווצר גומא, ולכך אינו חייב על בנייתה, משא"כ בקורע ע"מ לתפור וסותר 
ע"מ לבנות, הרי עתה הוא רוצה את שורש האיסור שהוא הקריעה והסתירה, דהרי 
הבנין עומד והבגד שלם, והוא רוצה לבנות הבנין ולתפור את הבגד מחדש, וע"כ 
צריך הוא לקרוע ולסתור, וחשיב מלאכה הצריכה לגופה. 

נמצאנו למדים בי שיטות בגדר מלאכה שאינה צריכה לגופה. א. שיטת רשייי, דכל 
מלאכה שברצונו לא היתה באה לו-חשיבא אינה צריכה לגופה. ב. שיטת התוסי, דכל 
מלאכה שאינו רוצה את האיסור שבא, אלא רק הנאה אחרת יש לו ממנה, ולא אכפת 
לו אס לא תיעשה המלאכה כלל, חשיבא מלאכה שאינה צריכה לגופה. 


ציונים והערות 


שט. בשיח יצחק כתב, דלישנא 'צריך אדם להזכיר', היא לאו דווקא שיהיה חייב לעשות כן, אלא 
דשרי לעשות כך, ולא חיישינן שיעבור ונמצא מוציא שם שמים לבטלה, אלא שרי ליה לאינש לזירוזי 
נפשיה. ואמנם הרמב"ם בספר המצוות (מיש ז) כתב, היא שצוונו להשבע בשמו כשנצטרך לקיים דבר 
מהדברים וכו', והוא אומרו ובשמו תישבע. והבין הרמב"ן בדבריו, דהוא מצוה וחייב אדם לישבע 
לקיים מצוה, וכלשון התוס' דהכא. ופליג הרמב"ן וס"ל שאינה מצוה אלא רשות. ובגביע הכסף כתב, 
דהמעיין בדברי הרמב"ם (פי" מסנ' פנועות ס"ג) יראה, דכתב שם 'ומותר להשבע על המצוות לעשותם 


וכוי,; ומשמע דהרמבים גופיה ס"ל דהוי רשות בלבד ולא מצוה. וכבר הרגיש בזה בלב שמח וכתב 

דלעולם הוי רשות, אלא שאם רצונו לישבע, תהא השבועה בשמו לבד ולא בשם זולתו. ולפי"ז אפש"ל 

גם בדעת התוס', דצריך אדם להזכיר היינו שאם רוצה לישבע צריך להזכיר את השם ית'. | שי. מעם 

הפטור הוא משום דאיתא במלאכת המשכן 'לעשות בכל מלאכת מחשבת', וכיון דילפינן למלאכות 

שבת ממלאכת המשכן, ילפינן נמי שלא נאסרה אלא מלאכת מחשבת. (כש" גס ג, כ). ‏ שיא. כל 
התיבות דלהלן מתוספת הב"ח. 


ביאורי 


חוגו חגא: 
יחוגו חגאי. התוסי מבאריס את דברי הגמי. 
י"מ ד'חוגו חגא' הוא מלשון מחולות, כמו יחוגו וינועו כשכור', (פסניס ק) 


חגיגה י: 


התופפות לז 


ליה לגבי לינת אימורי הקרבן, דהיינו אכילת מזבח, וק' לומר כן, דהא ו'לא ילין 

מן הבשר' כתיבש"', דמהא דלא נכתב בפירוש שלא ילינו האימורים, אלא בשר 

כתיב בקרא, לכאורה משמע דבאכילת אדם הכתוב מדבר, וליכא למידרשיה 
ללאו לגבי הקרבת אימורים על המזבח. 


שהלשון "'יחוגו' נופל על מחול וריקוד. 
וקו' הגמ' היא, דילמא מצוות החג בריקודים 
₪ ומחולות היא. 
בזמן חג הוא דלא ילין (והתניא) וכו 
הגמי מוכיחה דהפסוק וחגותס אותו חג להי איירי 
על קרבן חגיגה, דאם נפרשו בלשון יחוגו חגאי, 
הרי דנצטרך לפרש ליה לקרא דיולא ילין חלב חגי 
עד בוקרי, דלא קאי אחלב דקרבן חגיגה, אלא 
אחלב דקרבנות החג דאסור בלינה, וקשה, דהרי 
אייא לומר שרק קרבן הבא בזמן חג יאסר בלינה, 
ואילו הבא בומן אחר יהא מותר בלינה, שהרי 
נאמר 'היא העולה על מוקדה כל הלילה עד 
הבוקרי, ומקרא זה ילפינן לאסור את הקרבנות 
בלינה, ומקרא זה נאמר בצורה כללית על כל ימות 
השנה ולא רק על ימי החג, והאיך נאמר דרק 
קרבנות החג יפסלו בלינה. התוסי מבאריס מדוע 
אי נימא דאי הוה קרא קאי אקרבן חגיגה, אזי 
לא היתה הגמרא יכולה להקשות את קושייתה. 
ואומרים התוס'. וכי הוה מוקמינן לה לקרא 
ד'ולא ילין חלב חגי עד בוקר' דקאי 
בקרבן חגיגה, אזי לא הוה שייך לאקשויי כך, 
וכי בקרבן חגיגה בלבד הוא דלא ילין, הא 
בכל שאר הקרבנות ילין - יהו מותרין בלינה, 
והא כתיב כל הלילה עד חפקרי, ומופמינן 
לה למקרא זה על כל הקרבנות העולין על 
המזבח, והאיך אפשר לפרשו דקאי אך על 
קרבן חגיגה לבדו, א"א היה להקשות קושיא 
זו, משום דהא איכא למימר שהרי היה אפשר 
לתרץ עליה, דלא הוה מוקמינן לקרא ד'היא 
העולה על מוקדה כל הלילה עד הבוקר', אלא 
רק על קרבן עולה שהביאל* כולה כליל כמו 
עולה'י, דהא קרא נאמר בקרבן עולה, אבל 
שאר קרבנות, כגון שלמים וחגיגות שאינם 


כליל, אמנם לא יאסרו בלינה, וכיון שמוזכר בקרא דאיסור לינה קרבן עולה, 

אפשר להעמידו בעולה בלבד, ושוב לא היה לנו מקור לאיסור לינה בשאר 

קרבנות, אבל השתא שרצתה הגמ' לפרש דאיסור לינה קאי על קרבנות הבאים 

בזמן חג בלבד, הק' הגמ' שא"א לפרש כן, משום שבפסוק לא נתפרש דאיסור 
לינה חל רק על קרבנות הבאים בזמן מסויםש". 


ולא ילין מן הבשר: 


חוגו חגא. י"מ לשון מחולות כמו יחוגו וינועו 
כשכור (פסניס קז) : 

בזמן חג הוא דלא ילין (והתניא) וכו'. כי מוקמינן 
קרא בחגיגה, לא שייך לאקשויי בחגיגה הוא 

דלא ילין הא כל שאר קרבנות ילין, הא כתיב כל 
הלילה עה הבקר, ומוקמינן לה. לכל העולין על 
המזבח, דהא איכא למימר דלא הוה מוקמינן קרא 
רק לעולה שהביא כולה כליל כמו עולה, אבל שאר 

קרבנות כגון שלמים וחגיגות שאינם כליל לא: 
ולא ילין מן הבשר. ואף על גב דמוקמינן לקרא 
בפרק אלו דברים (פסמיס לף ע5. ועס) בחגיגה 
שנאכלת לשני ימים ולילה אחד, ועוד דבשר כתיב 
דמשמע אכילת אדם, מ"מ מפקינן מיניה תרתי, 
מדכתיב ביום הראשון לבקר ולא כתיב ביום השלישי: 
לעבור עליו בשני לאוין. ואע"ג דאמרינן בעלמא 
כל היכא דאיכא למידרש דרשינן ולא 
מוקמינן בלאוי יתירי, הכא שאני שאין להעמידו 
בקרבן חדש שלא מצינו כיוצא בו בתורה, ודומה לו 
כמו שמצינו בריש יבמות (לף ד.) דמוקמינן לא יגלה 
בשומרת יבם של אביו בלאו יתירא, ולא מוקמינן ליה 
באנוסת אביו: 
ויהוגן לי פמדבר. ולאילין הלב הגי אתא ללמר 
על ג"ש דמיירי בחגיגה ולא בשאר קרבנות: 

מעילות מכתב כתיבי וכוייפקרא מועט והלכות 
מרובות. מתוך פרש"י משמע שהוא פירוש 

התלויין בשערה שיש בו הלכות מרובות תלויין ברמז 


ומתרצים התוס', דמ"מ מפקינן מיניה תרתי, 

א. מדכתיב 'ביום הראשון לבקר', 
ולא כתיב ביום השלישי, ודרשינן ממשמעות 
הלשון, שבא לרבות איסור לינה בקרבנות 
הפוסל ביום אחד, והוא איסור לינת אימורים 
שנאסרין בלינת לילה אחד. ב. הא דחגיגה 
נאכלת לשני ימים ולילה אחד, כדדרשינן התם. 


לעבור עליו בשני לאוין: 
בגמי מובאת אפשרות שבאיסור לינה נאמרו שני 
לאווים, א. יולא ילין מן הבשר אשר תובח בערב 
ביום הראשון לבקרי, ב. ולא ילין חלב חגי עד 
בקרי, ואיכ לא נוכל ללמוד מפסוק זה קרבן 
חגיגה. התוסי דנים בדרשה זו. 
ומקשים התוס', דאע"ג דאמרינן בעלמא 
דכללא הוא, דכל היכא דאיכא 
למידרש מן הפסוק דרשה אחרת - דרשינן 
לה לאותה דרשה, ולא מוקמינן דבא הכתוב 
לרבות לאוי יתירי, וא"כ מכיון שאפשר 
ללמוד מהפסוק את דין קרבן החגיגה, היאך 
מניחה הגמ' לימוד זה, ורוצה לדרוש מן 
הפסוק דאתא לב' לאוים. 
ומתרצים, דהכא שאני, שאין להעמיד בו את 
המקרא דבא ללמד על קרבן חדש 
שלא מצינו כיוצא בו בתורה שהוא קרבן 
החגיגה, כלומר, דרק היכא שאפשר ללמוד מן 
הפסוק דין שאינו מחודש, אזי נעדיף ללמוד 
אותו מלומר שבא הכתוב לאסור בשני לאוים, 
אבל היכא שהדין דבעינן למילף מקרא הינו 
דין מחודש, דלא ידענו ליה קודם להכי, אזי 
נעדיף לומר דאתי קרא ללאו יתירא, ולא 
לחדש דין חדש, וכגון הכא נוקי ליה לקרא 
בלאו יתירא, ולא נחדש לחיוב קרבן החגיגה. 
ומביאים התוס' עוד מקום שבו מצינו חילוק 


זה, ודומה לו, כמו שמצינו בריש יבמות, (דף ד.) דמוקמינן קרא ד'לא יגלה כנף 
אביו', שבא לאסור שומרת יבם של אביו, כלומר דבא לאסור על הבן את זו 
המצפה ליבומו של אביו, דחייב עליה בלאו יתירא, לפי שכבר נאסרה עליו 
בלאו דשומרת יבם לשוק, ולא מוקמינן ליה לקרא דקאי באנוסת אביו, דתהוי 
אסורה עליו בלאו, וזאת לפי שהוא דין חדש, ואנו מעדיפים ללמוד לאו שני 


לדין ידוע, מלחדש דין חדש. 


ויחוגו לי במדבר: 


בגמי מובאת דעה, דקרא דיולא ילין חלב חגי עד בוקרי, נאמר כדי להוסיף לאו באיסור 
הלינה, ומיהיא העולה על מוקדה כל הלילה עד הבוקרי, אנו למדים מצוות עשה בלבד, 
הגמי דוחה אפשרות זאת, משוס דאיכא קרא אחרינא לאיסור לאו בלינה, דכתיב יולא 
ילין מן הבשר אשר תובח בערב ביוס הראשון לבקרי, ואייכ אין אנו צריכים פסוק נוסף 
ללאו. התוסי דניס בלאו זה. 
ומקשים התוס', וכי איך אפשר להעמיד פסוק זה דבא להשמיענו לאו באיסור 
לינה, ואף על גב דכבר מוקמינן לה להך קרא בפרק אלו דברים, (פספיס 
דף ע6. ופס) דילפינן מיניה לגבי אכילת חגיגה, דהיינו חגיגת י"ד שנאכלת לשני 
ימים ולילה אחד, דדרשינן כך, ץלא ילין מן הבשר אשר תזבח בערב ביום 
הראשון', היינו ולא ילין קרבן החגיגה שנשחטת עם הפסח בי"ד בערב, לבקר 
- היינו לבוקר דלמחרת, כלומר בוקרו של ט"ז בניסן, שהרי ביום ט"ו שרי לאכול, 
דאתרבי מדכתיב 'ביום הראשון', דמשמע דנאכלת כל יום הראשון של יו"ט, 
וקאמר 'לא ילין וגו' לבקר' היינו עד בוקר שני, וכיון שכך אנו דורשים מן 
הפסוק, הרי שאינו מופנה לדרוש ממנו לאו שני לאיסור לינה. ועוד, דהכא דרשינן 


בגמי יליף במסקנא לקרבן חגיגה, מהא דכתיב יויחוגו לי במדברי, התוסי מבארים 

אס-כן, מה ילפינן מיולא ילין חלב חגיי, דהשתא מופנה הוא. 

וקרא ד'לא ילין חלב חגי', אתא ללמד דלא נילף מקרא ד'ויחוגו לי במדבר' דאיירי 
בכל הקרבנות??', דאף קרא ד'וחגותם אותו חג לה', לא בא לרבות דווקא 

קרבן חגיגה, אלא אף קרבן עולה במשמע, לכך אתא קרא ד'לא ילין חלב חגיי ללמד 

על גזרה שוה, דלא מיירי קרא ד'וחגותם אותו חג לה' אלא בחגיגה, ולא בשאר 

קרבנות, ונתרבה בפסוק חיוב קרבן חגיגה, ולא נתרבה חיוב להקריב שאר קרבנות. 


מעילות מכתב כתיבי וכו' מקרא מועט והלכות מרובות: 

מובא בגם; שהלכות מעילות הס כהררים התלויים בשערה. התוס' מבאריס את דברי 

הגמי. 

מתוך פרש"י משמע, שהוא פירוש למה דקרי ליה 'הררים התלויין בשערהי, 
משום שיש בדיני מעילות הלכות מרובות, ותלויין ברמז הנרמז 


ציונים והערות 


שיב. בטורי אבן גרס 'שהיא'. | שיג. בטורי אבן מוחק תיבות אלו. שיד. אבל השתא, אין לומר 
דדוקא עולה הוא דבשאר ימות השנה נמי לא ילין, אבל שלמים וחגיגות דוקא בזמן חג לא ילין, דסברא 
הוא דכיון דדין לינה נהג גם באלו, יש לנו לומר דכי היכי דבעולה לא חילק בין זמן חג לכל ימות 
השנה, ה"ה באלו. (פית סק). ‏ שטו. ר"ל דהיכי אמרינן כתב קרא אחרינא ולא ילין מן הבשר וגו', הא 


התם ילפינן מינה לחגיגה שנאכלת לשני ימים ולילה אחד. ואם תקשה דנימא נילף תרוויהו, לזה הק' 
התוס' ועוד דבשר כתיב, והיינו אכילת אדם והאיך נידרשה לאכילת מזבח, דהיינו הקרבת חלב. ותי' 
התוס', דמ"מ נפקא מיניה תרתי, משום דאי ממשמעותא דקרא ודאי אין המשמעות כדרשא דהכא, שהרי 
אכילת אדם במשמע, אלא רק מיתורא דקרא דרשינן נמי לגבי חלב. (גנע סכסף). ‏ שטז. כדכתיב 


לח ביאורי 


ממקרא מועט, והוא נדמה כהר התלוי בשיער הראש, שדינים הרבה נרמזו 
במיעוט כתובים. 

התוסי באיס להקשות על פירוש רשיי. 

וקשה למורי, דאם פירוש דברי הגמ' הוא, דהוו בהו דינים הרבה ומיעוט כתובים, 


חגיגה י: 


התופפות 


מרובות', מילתא באפי נפשיה הוא, ואינו המשך ל'כהררים התלויים בשערה', 
לפי שבהלכות שבת ומעילות הבינה הגמ' שאין אפילו מקרא מועטש:. 

אך בתוספתא (פ"פ) הגירסה היא כפי שגורס רש"י, דתנינא בתוספתא, מקרא 
מועט והלכות מרובות, כהררין התלויין בשערה ואין להם על מה 


א"כ מאי פריך בגמרא על הא דאמרינן 
דמעילות הם כהררים התלויים בשערה, והא 
מעילות מפתב. כתיבי, הרי נכתבן היל 
מעילות בתורה, והרי זו אינה קושיא כלל, 
דהא ודאי כתיבי מעילות בתורה, אבל יש 
בהן הלכות הרבה, והיינו דאמרינן שיש בהם 
מקרא מועט והלכות מרובות, ולא אמרנו 
שאין בהם מקרא כלל, אלא שההלכות מרובות 
הן על הכתוביח. נמה קושיא היא זה שהוזכרו 

בתורה הלכות מעילה. 

ומיהו לפי מה שפירש רש"י, דהלכות אלו 

'תלויות ברמז', היה אפשר לפרש 
באופן אחר, דמשמע דפבירא ליה לרש"י, 
דבהדיא לא כתיבי, שלא נכתבו בפסוק 
במפורש כלל, ו'תלויות ברמז מקרא מועט', 
היינו שאין עליהם אפילו מקרא מועט מפורש, 
אלא אף המקרא המועט אינו אלא ברמז, וא"כ 
מובנת קושית הגמ' 'והא מיכתב כתיבי', שהרי 
ישנו פסוק מפורש המזהיר על איסור מעילה, 
אך גבי הא דאיתא במתני', דהלכות שבת דמו 
להררים התלויים בשערה, שהם מקרא מועט 
וכו', פירש רש"י בקושיית הגמ' 'והא מיכתב 
כתיבי", פי' טושא"אזהרות כתיבי בשבת, 
וא"כ מאי מקרא מועט דקאמר מתני, והיינו 
ששם מפרש רש"י, 'מקרא מועט' - שלא 
נכתבו עליו אזהרות הרבה, והק' ע"ז הגמי, 
דהלא אזהרות הרבה נאמרו בהלכות שבת, 
והכי לא אפשר לי לפרש גבי קושיית הגמ' 
במעילות, משום שלא נכתבו אזהרות הרבה 
בדיני מעילה, וצ"ב לשיטת רש"י מהו מקרא 
מועט, דבמעילות פירש, שלא נכתבו הדינים 


מקרא מועט, כהר התלוי בשיער הראש. וקשה למורי, 
מאי פריך בגמרא מעילות מכתב כתיבי, ודאי כתיבי 
אבל יש בהן הלכות הרבה, והינו מקרא מועט 
והלכות מרובות. ומיהו לפי מה שפירש רש"י תלויות 
ברמז משמע דסבירא ליה דבהדיא לא כתיבי, אך גבי 
שבת פירש מיכתב כתיבי פי' טובא אזהרות כתיבי 
בשבת מאי מקרא מועט דקאמר מתני', והכי לא 
אפשר לי לפרש גבי מעילות, וגם משמע דבהדיא 
קאמר דכתיבי. ונראה להר"ר אלחנן לפרש, דמילתא 
באפי נפשיה היא מקרא מועט, וקאי לאהלות ויש בהן 
מקרא מועט אבל ההלכות מרובות. ובכמה ספרים יש 
ריוח בין מקרא מועט אדלעיל, א"כ משמע דמילתא 
באפי נפשיה הוא, אך בתוספתא (פ"פ) תנא מקרא 
מועט והלכות מרובות כהררין התלויין בשערה ואין 
להם על מה שיסמכו, מכאן היה אומר רבי יהושע 
צבחר בצבחר, ר"ל מקרא מועט ותולה ברמז מועט, 
דמשמע כדפירש רש"י ופירש כדפרש"י על הא 
דקאמר מקרא מועט, שברמז נתנו: 

נתנה לחברו מעל. ולא דמי לההיא דנתנה לחנוני דלא 
מעל. דהתם מיירי במזיד ואין מתחלל, וחנוני 

דלא מעל עד שיוציא, התם משום דלא עבד מעשה: 
משקל שקלה מה לי הוא מה לי חברו. יש תימה, 
דודאי שינה הרבה כיון שנתנה לחברו יש לו 

למעול משום טובת הנאה של שאלה, כדאמרינן פרק 
השואל (:"ע דף 5ע.) המשאיל קורדום של הקדש מעל 


שיםמכו, מכאן היה אומר רבי יהושע צבחר 
בצבחרל?* פירוש, מעט שבמעט, ר"ל, שיש 
בעניינים אלו מקרא מועט בלבד, ואף הוא 
אינו כתוב בפירוש, אלא תולה הוא ברמז 
מועט, דמשמע כדפירש רש"י, ד'מקרא מועט 
והלכות מרובות' קאי נמי אהלכות מעילה 
ושבת*?י, ופירש בתוספתא כדפרש"י, על הא 
דקאמר מקרא מועט, והיינו שברמז נתנול:כג. 
לסיכוס : לרשייי, נאמר במשנה דדיני שבת ומעילות 
הס הרריס התלוייס בשערה, מקרא מועט והלכות 
מרובות, והיינו שיש בהס מקרא מועט מפורש, 
ולשיטת התוסי, אין בהם מקרא מפורש כלל, אלא 
ברמז נכתבו, וימקרא מועט והלכות מרובות' קאי 
על הלכות אהלות. 


נהנה' לחברו מעל: 
איתא בגמי, דאס נטל אדם לעצמו אבן או קורה 
של הקדש, לא מעל. אבל אי נתנה לחבירו, הנותן 
מעל, וחבירו לא מעל. התוסי דניס בדברי הגמי. 
ואומרים התוס' ולא דמי סוגיא נתנה לחבירו 
מעל דקתני הכא, לההיא דנתנה 
לחנוני דלא מעל, דאיתא במעילהש:ז, שלח 
בעה"ב פרוטה של הקדש לחנווני ביד שליח, 
וקודם שהגיע השליח לחנווני נזכר בעה"ב 
שהיא של הקדש, לא מעל בעה"ב בנתינת 
המעות ליד חנווני ע"י שלוחו, אלא החנווני 
ימעול כשיוציא את המעות, ולכאורה צ"ב, 
מדוע הכא איתא דהנוטל מעל וחבירו לא 
מעל, והתם איתא להפך, דהמשלח לא מעל 
אלא חנווני מעל לכשיוציא. ומתרצים התוס', 
דהתם מיירי במזיד, שנזכר המשלח שהמעות 


בתורה אלא תלויים הם ברמז, ובשבת כתב, 
שלעולם נכתבו בתורה, אלא שאין בהם 
אזהרות הרבה. ועוד יש להקשות על פירוש רש"י, דהאיך אפשר לומר שלא נכתבו 
דינים אלו בתורה כלל, אלא רק נרמזו, והלא גם מלשון המשנה משמע דאמנם 
כתיבי בהו קרא, דהרי בהדיא קאמר דכתיבי, שהרי איתא במשנה 'מקרא מועטי, 
הרי שמקרא מועט בוודאי ישנו בענין זה, והאיך נאמר שלא נכתבו כללש". 
התוסי מביאים גירסא שונה במשנה, ולפיה אפשר לפרש כפירוש רשייי. 
ונראה להר"ר אלחנן לפרש, דמילתא באפי נפשיה היא, כלומר הא דאיתא 
'מקרא מועט והלכות מרובות', זה לא קאי כלל על הלכות שבת ומעילות, 
אלא קאי על דיני אהלות, ובאמת יש בהן בדיני אהלות מקרא מועט, אבל 
ההלכות מרובותל'". ולפי פירוש הר"א אלחנן כך נשנית המשנה, הלכות שבת, 
חגיגות, והמעילות, הרי הם כהררים התלוין בשערה, ויש עוד ענין שהוא מקרא 
מועט והלכות מרובות, והוא דיני אהלות, וכיון שכן, הרי שעל דיני שבת ומעילות 
לא נאמר שהם מקרא מועט והלכות מרובות, אלא רק שהם כהררים התלויים 
בשערה, וא"כ שוב אפשר לפרש שיש בהלכות אלו דינים שלא נכתבו בתורה 
בפירוש כלל אלא ברמז, דלאו על הלכות שבת ומעילות אמרינן שיש בהם מקרא 
מועטש'ל. ובאמת בכמה פפרים יש ריוח בין 'מקרא מועט' אדלעיל, לבין מה 
שנשנה לפניו 'כהררים התלויים בשערה', וא"כ משמע ד'מקרא מועט והלכות 


של הקדש, וכיון שהוא מזיד, אין המעות 

מתחללין ויוצאים מידי הקדש, דאין מעילה 
אלא רק בשוגג, והכא בעה"ב כיון שהוא מזיד בדבר, לא הוציאם לחולין, ולכך 
כשבאו המעות ליד חנווני עדיין הם של הקדש, והחנווני שמוציאן בשוגג, הוא 
המועל, והא דאמרינן גבי חנוני דלא מעל עד שיוציא את המעות, ואינו מועל 
מיד בקבלתם, התם הדין כן, משום דעד שלא הוציא החנווני את המעות, לא 
עבד כל מעשה במעות הקדש, ואין דבר הקדש יוצא ומתחלל מידי הקדש, אלא 
ע"י מעשה חילול, משא"כ הכא בסוגייתינו, שנתנה לחבירו בשוגג, הרי בנתינה 
זו קעבד מעשה, ולכך מעל הנותן, וכשבא ליד המקבל, כבר יצא ההקדש לחולין. 


משקל שקלה מה לי הוא מה לי חברו: 

התוסי מקשיס על קושיית הגמי. 

יש תימה, מאי מקשה הגמ' מה לי נטלה הוא ומה לי נתנה לחבירו, דודאי 
שינה הרבה - בוודאי שינוי גדול יש ביניהם, דכיון שנתנה לחברו יש לו 

למעול, משום טובת הנאה של שאלה, שע"י שהשאילה לחבירו, נתחייב לו 

חבירו טובת הנאה, שיכיר לו טובה אחרת על שהשאילו החפץ, וכיון שהרויח 

טובת הנאה מחפץ של הקדש, הרי מעל, כדאמרינן פרק השואל (נ"מ דף 5.) 

המשאיל קורדום של הקדש לחבירו מעל, לפי שיש לו טובת הנאה של 


ציונים והערות 


גם אתה תתן בידינו זבחים ועולות, הרי שאיירי אף בעולות. (טיפ ימק). ‏ שיז. ר"ל מדפריך בגמ' מיכתב 
כתיבן גבי מעילות ושבת, ופריך באותו הלשון משמע שהם פירכא אחת, וכבר כתבו דגבי מעילות 
א"א לפרש כמו בשבת, דאיכא אזהרות טובא דהא ליכא אלא אזהרה אחת. אך לכאורה אולי נוכל 
לפרש בשבת כמו במעילות, לזה כתבו בקושייתם, 'דגם משמע דבהדיא קאמר דכתיבי', דהיינו לישנא 
דמתני' דתנן מקרא מועט, משמע שהמקרא המועט כתוב בפירוש ולא ברמז, והיינו כדפי' לגבי שבת, 
וק' דהלא א"א לפרש כן במעילות כנ"ל. (גניע סכסף). = שיח. ולפירוש זה צריך להגיה במתני' ולמחוק 
מילת 'שהן'. ואולי לזה נתכוון במ"ש ובכמה ספרים יש ריוח. אבל תמוה הוא, אמאי לא כתיב במשנה 
בפירוש דקאי אאהלות, כמו שהזכירה המשנה לגבי שאר מילי. | שיט. ולפי דברי התוס', צריך להגיה 
במשנה ולמחוק מילת 'שהן', ואולי לזה נתכוון במ"ש ובכמה ספרים יש ריוח. אבל ק' על פירושו, 
מדוע לא הזכירה המשנה מילת אהלות, אי מקרא מועט והלכות מרובות קאי עליה. (גמע סכפף). 
שכ. המהרש"א מבאר, מדוע נכתב 'כהררים התלויים בשערה בלשון רבים, ולא כתיב כהר התלוי 


בשערה. ולפי' רש"י דכתיבי בקרא בהדיא, אפש"ל דפי' הוא דנלמד דברים הרבה משורש אחד, והוי 
כהררים התלויים בשער הראש, אבל לפי' התוס' ק', מדוע כ' בלשון רבים. ותי' דכתבו כן להפלגת 
הענין, כמו אילו יקשרו ב' הרים בב' צידי השערה, זה מצד א', וזה מצד א' ולא נפסק א' מהם מן 
השערה. | שכא. בתוספתא שלפנינו איתא 'צבתא בצבתא' וכן נשנתה תוספתא זו בסוף עירובין. 
ובירושלמי שם ביאר, דכמו שבצבת אחת עושין הרבה צבתות אחרות, כה"ג למדו מפסוק אחד דינים 
הרבה. | שכב. הלשון נראה מגומגם וכפול. ובשרה"ז כתב להגיה 'דמשמע כדפרש"י דהא דקאמר 
וכו'. (גניע סכקף). ‏ שכג. בשיח יצחק הקשה על פירוש רש"י, דס"ל דגרסינן 'כהררים התלויים בשערה 
שהן מקרא מועט והלכות מרובות, דאלו הלכות מרובות ישנם בחגיגה. ולפי' התוס' ניחא, דהא לא 
קאי מקרא מועט והלכות מרובות אחגיגות אלא אאהלות, אך לפי' רש"י ק'. ותיי שם, דכיון שכל 
עצמה של חגיגה לא נכתבה בפי' אלא ברמז, קרי לחגיגה 'מקרא מועט והלכות מרובות', אגב שבת 
ומעילה. | שכד. דף כא. 


ביאורי 


חברו, וכיז שנהנה מממון הקדש, שיכיר לו חבירו עי"ז טובה, מעל ויצא החפץ 
לחולין, ולכך חברו מותר לבקע בו לכתחלה, לפי שע"י הנאתו מעל והוציא את 
החפץ לחולין, ועתה שוב אינו של הקדש ומותר להשתמש בו, אבל כי לא נתנה 
לחבירו, אכתי לא נהנה ממנה כלום, וא"כ טובא יש לחלק בין נטל חפץ לעצמו 


חגוגה © - יא. 


התופפות לט 


ימעלו שנים בזה אחר זה. אלא ודאי צ"ל, דהכא בגזבר המפורות לו קרדומות 
של הקדש עסקינן, ולא מכוין להוציאן לחולין רק כנגד בקועה, כלומר דאין 
הגזבר מתכוון לגזול את הקרדום לעצמו, אלא מתכוון הוא להחזירו להקדש 
לאחר תשמישו, ומתכון לגזול רק שווי התשמיש שעושה בו, וכיון שאינו מועל 


ועדיין לא גהנה ממנו שלא מעל, לבין נתנה 

לחבירו ונהנה בטובת ההנאה, דלימעול, ומדוע 
הבינה הגמ' שאין כל חילוק ביניהם. 

ומיישבים התוס' וי"ל, דהכא מיירי שאף הוא 

בשעה שנטלה לעצמו, מתכוין היה 

להוציאה מרשות הקדש, וע"י מחשבתו זו 

יוצא החפץ לחולין, כמו ע"י טובת הנאה 


מחבירו, ובמנחות (דף ק) פירשתישלכה. 


בגזבר המסורות לו: 
בגמי מבואר שגזבר הקדש שאבני הבנין מסורות 
לו, אינו מועל בהוצאתס מרשות הקדש, עד שיתנם 
קקביהה 
ודין זה שאין הגזבר מועל עד שיוציאה 
מרשותו, הוא אפילו למ"ד דדין שליחות 
יד האמורה בשומרים, אין צריכה חפרון 
כלומר, שומר שקיבל חפץ לשמור והניחו 
בביתו, אם נטל את החפץ לצרכו, מתחייב 
בשליחות יד, אף אם לא חיסר והזיק את 
החפץ, וזאת אף שהחפץ שנטל ברשותו היה, 
ולכאורה כמו"כ היה לו לגזבר למעול באבני 


לפי טובת הנאה של חברו, וחברו מותר לבקע בו 
לכתחלה, אבל כי לא נתנה אכתי לא נהנה ממנה 
כלום. וי"ל דהכא מיירי שמתכוין להוציא מרשות 
הקדש, ובמנחות (דף ק5.) פירשתי: 

יאו בגזבר המפורות לו. ואפילו למ"ד. שליחות יד 
אין צריכה חסרון, הכא שאני דכל היכא 

דאיתא בי גזא דמלכא קאי: 
עד שידור תחתיה בשוה פרוטה. ולא נפקא 
לחולין רק אותה פרוטה, וכן גרסינן בערכין (דף 
כס. ועס) וכיון דדר ביה נפיק (ביה) שכר לחולין. וגם 
רש"י פירש כן, דדוקא שכר ולא כולא ביתא, וכן 
פי' הר"י ההיא aA‏ קרדום של הקדש לחברו 
בקע בו וחזר חברו ובקע בו, כולן מעלו. והיכי דמי 
הא תנן אין מועל אחר מועל אלא בהמה וכלי שרת, 
אלא ודאי בגזבר המסורות לו קרדומות של הקדש, 
ולא מכוין להוציאן לחולין רק כנגד בקועה, לפיכך 


אלא בשווי התשמיש, לפיכך כולן מעלו, לפי 
שהחפץ עצמו נשאר עדיין ברשות הקדש. 
ובקדושין פ"ב (דף (ס. כד"ס פין) ובמנחות פרק 
המנחות והנפכים (דף קפ. נד"ס פע"ג) פירשתי. 
התוס' מבארים שם, דדין זה שמעל רק במה 
שנתשמש, הוא רק היכא דסבור שהחפץ שלו 
ולא נתכוון לגוזלו, אבל אם סבור היה שהחפץ 
של חבירו ונתכוון לגוזלו, הרי נתכוון להעביר 
את כל החפץ לרשותו, ואז מועל הוא בכל 
החפץ. 


לא נערכא אלא לכדרבי דתניא ונתתה נפש 
תחת נפש ממון: 

איתא במתניי, דהדינין יש להס על מה שיסמוכו, 
אך אינם כתוביס בּפירוש ממש: בגמי מבואר 
שכוונת המשנה היא לדרשא זהּבי, דאעייג דכתיב 
יונתתה נפש תחת נפשי, אין הורגין את הרוצח 
אלא משלס הוא ממון. 


ההקדש, אעפ"י שקודם הנטילה ג"כ היו 
ברשותו, מדוע באמת אינו מועל בהן, 
ומישבים, מ"מ הכא בגזבר שאני, דינו שונה 
הוא משומרים, משום דכשהשומר נוטל את 
החפץ לצרכו, הרי הוא מפסיק להיות שומר, 
וממילא יוצא החפץ מרשותו כשומר, ונכנס 
לרשותו הפרטית, ולכך חשיב שולח יד, אבל 
הקדש אינו יוצא ע"י זה דנטלם הגזבר מרשות 
ההקדש, משום דכל היכא דאיתא לחפצי 
הקדש, בבי גזא דמלכא קאי - בבית אוצר 
המלך הם, כלומר בכל מקום שנמצאים,- חפצי 
הקדש הם, ועדיין רשות הקדש עליהם, ולכך 
א"א להוציאם מרשות הקדש, ורק היכא דנהנה מהם אז יוצאים לחולין, אך 
בנטילה גרידא לא יצאו מרשות הקדש, וע"כ לא מעל הגזבר באבני קודש אלו 
עד שיהנה מהםללי. 


עד שידור תחתיה בשוה פרוטה: 
איתא בגמי, דהבונה קורת הקדש מועל בה, כשדר תחתיה בשוה פרוטה. התוס' דניס 
בגדרי המעילה. 
ואומרים התוס', דאף אחר שדר תחתיה בשוה פרוטה, לא נפקא כל הקורה 
לחולין, אלא רק שווי אותה פרוטה יוצא לחולין, ואילו שאר שווי 
הקורה נשאר ברשות הקדש. וכן גרסינן בערכין (דף כ. ועס) דאם השכיר אדם 
בית לחבירו והקדישו המשכיר, הבית קדוש, וכיון דדר ביה השוכר, נפיק (ביה) 
שכר לחולין, כלומר כיון שדר השוכר בבית השיך להקדש, הרי מעל בשוי 
הדיור בבית זה, ושכר הדירה שהוא כנגד השימוש יוצא לחולין. וחזינן, שאף 
התם אין הבית כולו יוצא לחולין, אלא מה שנשתמש בו בלבד. וגם רש"י פירש 
שם כן?, דדוקא השכר יוצא לחולין, ולא כולא ביתא, משום שאין יוצא 
לחולין אלא מה שנשתמש בו. וכן פ" הר"י את ההיא ברייתא, דאיתא 
בתוספתאש?", המשאיל קרדום של הקדש לחברו, ובקע בו המשאיל קודם 
שהשאילו, וחזר חכרו השואל ובקע בו, כולן מעלו, ושואלת הברייתא, והיכי 
דמי שאחר שמעל זה, עדיין לא יצא החפץ לחולין ואף חבירו ימעל בו, והא 
תנן אין מועל אחר מועל אלא בבהמה וכלי שרת בלבד, ואיך יתכן דבקרדום 


כולן מעלו. ובקדושין פ"ב (דף נס. כד"ס פין) ובמנחות 
פרק המנחות והנסכים (דף ק9. נד"ס פע"ג) פירשתי: 
לא נצרכא אלא לכדרבי דתניא ונתתה נפש 
תחת נפש ממון. ורבי יוחנן דאמר חייבי מיתות 
שוגגין פטורין מן התשלומין, מוקי לה לאידך דרבי, 
דתניא ונתת עין תחת עין דלא פליג אסתם משנה 
דהכא : 
והקריבו זו קבלת הדם. ובהולכה לא מוקמינן ליה 
כפשטא דקרא, דהא בתר שחיטה כתיב, 


מקשים התוס', ולרבי יוחנן דאמר דחייבי 
מיתות ‏ שוגגין ‏ פטורין ‏ מן 
התשלומיןל:ל, היינו היכא דמתחייב אדם 


במעשה אחד שעשה במיתה ובתשלומין, 
פטרינן ליה מן התשלומים, משום דקי"ל דקים 
ליה בדרבה מיניה, -העמידו על עונשו החמור 
בלבד, ורבי יוחנן ס"ל דאף אם לא נתחייב 
בפועל מיתה, כגון היכא ששגג בעבירה שיש 
בה מיתה, ובעבירה זו גם תשלומים אית בה, 
אף בזה נפטר הוא מן התשלומין, ולדבריו יצא 
דאף ההורג בשוגג פטור מן התשלומין, לפי 
ששגג בעבירה שיש בה עונש מיתה, וא"כ 
יחלוק רבי יוחנן על לימודו של רבי, וקשה, 
במאי יוקים לה רבי יוחנן למאי דקתני 
במתניתין 'הדינין יש להם על מה שיסמוכוי. 
ומתרצים התוס', דרבי יוחנן מוקי לה למתני' לאידך דרבילל, לדין נוסף של רבי 

שאף הוא נדרש ואינו כתוב במפורש, דתניא, ונתת עין תחת עין' 
שאין מוציאין את עינו של החובל בעינו של חבירו, אלא נותן הוא לו את דמי 
עינו, ולימוד זה יש לו על מה שיסמוך בתורה, אך מ"מ לא נכתב בפירוש. ואין 
לומר דלעולם אתיא מתני' כרבי ברוצח בשוגג שאינו נהרג אלא משלם, ומתני' 
פליגא על ר' יוחנן, א"א לומר כן, משום דמסתמא לא פליג ר' יוחנן אפתם 
משנה דהכא, שהרי הלכה כסתם משנה היא, וכיון שמתני' דידן סתם משנה היא 
והלכה כמותה, לכך נוקים לה למתניתין במוציא עין לחבירו, דאין מוציאין את 

עינו אלא משלם לו ממון, ואף הלכה זו אינה כתובה בפירוש בתורה. 


והקריבו זו קבלת הדם: 

איתא במשנה, דדיני העבודה במקדש לא נכתבו בפירוש בתורה, אך יש להס על מה 

שיסמוכו. הגמי מבארת דקאי על עבודת קבלת הדם, שלא נכתבה בפירוש בתורה, אלא 

דרשינן לה מקרא דיוהקריבו בני אהרן הכהנים את הדסי, דקאי אקבלת הדם. התוסי 

מבאריס את הדרשה. 

והא דבעבודת הולכה לא מוקמינן ליה לקרא ד'והקריבו' כפשטא דקרא, 
ולכאורה היה לנו לפרש את הפסוק כפשוטו דקאי על הולכת הדם, מ"מ 

לא פירשנו כן, דהא בתר שחיטה כתיב פסוק זה, דכתיב בקרא 'ושחט את בן 

הבקר לפני ה', והקריבו בני אהרן הכהנים את הדם, וזרקו את הדם על המזבח 

סביב אשר פתח אהל מועד', וכיון ד'והקריבו' כתיב אחר ושחט את בן הבקר, 


ציונים והערות 


שכה. התופ' מבארים שם, דהיכא שאין אדם מתכוון להוציא מרשות הקדש, אין יוצא לחולין רק 
בהנאת התשמיש, אבל היכא שמתכוון להוציאו מרשות הקדש, יוצא כל החפץ לחולין גם בלי הנאה. 
שכו. ובמהר"ץ חיות הק', אמאי בנתנה לחבירו מעל, הא אינו יוצא מרשות הקדש משום דכל היכא 
דאיתא בי גזא דרחמנא הוא. ובגביע הכסף כ', דאולי אפשר לחלק בין מושך בלא רשות דלא קנאו, 
משא"כ בגזבר שנתן לחבירו, כיון דחשיב כבעלים על ההקדש קונה חבירו במשיכה. שכז. המעיין 
ברש"י יראה להפך, דכתב שם ונ"ל דלא גרסינן שכר, וה"ג כיון דמעל נפיק ליה לחולין. ועיין 


בשיטמ"ק שם דהגיה ברש"י נפיק ליה שכר לחולין, ונראה לרבי דל"ג שכר וכו'. ולפי"ז א"ש דדוקא 
לרבו ל"ג שכר, אך רש"י לשיטתיה גריס שכר. ועיין שם בשיטמ"ק. (גמע סכסף). | שכח. תוספתא 
מעילה פ"ב ה"א. שכט. כ' בשיח יצחק, דדבריהם צ"ב, חדא דלאו ר' יוחנן הוא דס"ל הכי בכתובות 
(ס.) אלא ר"ל הוא, אבל לרבי יוחנן חייבי מיתות שוגגין, חייבים בתשלומין. ועוד, דכל המח' היא 
רק בהו"א, אך במסקנת הגמ' לכו"ע חייבי מיתות שוגגין פטורים מן התשלומין, וטפי הו"ל לאקשויי 
דהא לכו"ע הוא, ואמאי כ' דר' יוחנן הוא. ועיי"ש. של. כתב הרש"ש להגיה, 'מוקי לאידך דרשה'. 


מ ביאורי 


ועבודת הקבלה היתה מיד אחר השחיטה, לכּךּ אנו מפרשים את והקריבו" 
שנאמר אחר השחיטה, דקאי על קבלת הדם, והיינו מפני שהיא העבודה 
הראשונה אחר השחיטה. כך פרש"י. 
אך לא משמע לי פירוש זה, משום דהכי נמי וזרקו' כתיב בתריה, שהרי אחר 


חגיגה יא. 


התופפות 


כדי ליטהר לבעלה, הרי לנו דלא ילפינן את כל דיני טהרת נדה לבעלה מדיני 
טהרתה לאכול בטהרות, וכגון בדיני חציצות ללי, דאם עצמה או פתחה עיניה ביותר 
בעת הטבילה, אינה יכולה לאכול טהרות ע"י טבילה זו, אך מותרת היא לבעלה, 
וכן לאכול בטהרות צריכה כוונה בטבילתה, ואי נפלה לים שלא מדעתה וטבלה, 


'והקריבו' נאמרה בפסוק לעבודת זריקה, 
ועבודה דהולכה מקמי עבודה דזריקה הויא 
מיד, לאפוקי עבודת מלאכת קבלה שלא היתה 
קודם הזריקה ממש, דהא עבודת הולכה היתה 
בינתיים, וכשם שאנו מפרשים ליה לקרא 
ד'והקריבו' דקאי אקבלה, משום שהיא 
העבודה שבאה מיד אחר השחיטה הכתובה 
בפסוק קודם 'והקריבו', כך היה לנו לפרשה 


ועוד קשה לר"י על פירוש רש"י, דהא אמרינן 
בשילהי פ"ק דזבחים, (דף ג.) +והקריבו" - 
זו קבלת הדם. ומק' הגמ' אתה אומר זו קבלה, 
או אינו אלא זריקה, ומשני כשהוא אומר 
לאחמ"כ "זזרקו', הרן יעבודת: זריקה ‏ כבר 
אמורה בקרא, ולכך אין אנו מפרשים לקרא 
ד'והקריבו' דיהא קאי אזריקה, אלא דקאי 
אקבלה. ומשמע דבאמת הוה מוקמינן לקרא 
ד'והקריבו' בזריקה, אי לאו דכתיב קרא 
אחרינא למלאכת זריקה, ואע"ג דלא בתר 
מלאכת שחיטה הויא. וקשה לשיטת רש"י, 
דהאיך חשבה הגמ' להעמיד את הפסוק 
בזריקה, והלא היא אינה העבודה הראשונה 
הבאה אחרי שחיטה. אע"כ אי"ז הטעם 
להעמיד את הפסוק בקבלה, ושלא כדברי רש"י. 
התוסי מבאריס באופן אחר את הדרשה. 
ומיהו י"ל באופן אחר, דלא הוה ניחא ליה 
לגמ' לאוקמי קרא ד'והקריבו', דתהא 
קאי במלאכת הולכה, זאת לפי שהולכה אינה 
עבודה חשובה, שהוי אין ההולכה חובה, 
אלא אפשר לבטלה, ויכול לשחוט את הקרבן 
בראשו של מזבח, ולא יצטרך להוליך את 
הדם כלל. וכיון שהולכה אינה עבודה חשובה, 
ניחא לן לאוקמי קרא בקבלת הדם, שהיא 
עבודה חשובה ומעכבת הקרבן. 


לא נצרכא אלא לשיעור מקוה: 
איתא במשנה, דדיני הטהרות לא נכתבו בפירוש 


וקבלה היה מיד, והיינו עבודה ראשונה. כך פרש"י. 
אך לא משמע לי, דהכי נמי וזרקו כתיב בתריה, 
והולכה מקמי זריקה הוי מיד, לאפוקי קבלה דהולכה 
בינתיים. ועוד קשה לר"י, דאמרי' שילהי פ"ק דזבחים 
(דף יג.) והקריבו זו קבלה, אתה אומר זו קבלה או אינו 
אלא זריקה, כשהוא אומר וזרקו, הרי זריקה אמור. 
משמע דהוה מוקמינן לה בזריקה אי לאו דכתיב קרא, 
ואע"ג דלא בתר שחיטה הויא. ומיהו י"ל דלא ניחא 
ליה לאוקמי קרא בהולכה לפי שאינה עבודה חשובה, 
שאפשר לבטלה ויכול לשחוט בראשו של מזבח: 

לא נצרכא אלא לשיעור מקוה. לא הוה מצי 

למימר [לבעלה], דלא כתיב כדפירש בה"ג, דלא 
נפקא לן אלא בק"ו, דהשתא לטהרות כתיב ורחץ 
לבעלה דכרת לא כ"ש, דהא לאו מילתא היא, דמהאי 
ק"ו לא מצי נפיק, דק"ו פריכא הוא, דהא כמה 
חציצות וכוונה דבפרק ב' דחולין (דף ‏ 6.) מצינו 
לטהרות ולא לבעלה, אלא מהאי קרא נפקא, דכתיב 
(ויקכפ טו) (ותהי נדתה עליו ואחר תטהר) בנדתה תהא 
עד שתבא במים כדדריש ר"ע בפ"ו דשבת (לף סל:). 
וכן פר"ת דמהתם נפקא לן טבילת נדה, הלכך הוה 

ליה כמו כתובה: 

במי מקוה. פרש"י נקודתו בפתח, לאשמועינן מים 

המיוחדים לאפוקי מים שאובין. ולא יתכן, דהא 
מים שאובין לאו מהכא נפקא אלא מאך מעין ובור 
מקוה מים וגו' (ױקכ י) ודרשינן בת"כ. מה מעין 
בידי שמים אף מקוה בידי שמים. ועוד היכי משמע 
מקוה לאפוקי שאובין, הא עיקר קרא משמע שאובין 
אי לאו דסמכיה למעין כדפי', ונראה לפרש, מי מקוה 
היינו אשבורן כדאמרינן מעין מטהר בזוחלין מקוה 

באשבורן (קנת לף קס:): 


אינה אוכלת בטהרות אך מותרת היא לבעלה, 
כדאיתא בפרק ב' דחולין, (לף 9.) וא"כ מצינו 
חומרות בטבילתה לטהרות, ולא החמירו כן 
בטבילתה ליטהר לבעלה, וע"כ צ"ל דלא ילפינן 
האי ק"ו כלל, אלא חיוב הנדה בטבילה כדי 
ליטהר לבעלה לאו מק"ו נפקא, אלא מהאי 
קרא נפקא, דכתיב (וקכפ מו) (ותהי נדתה עליו 
ואחר תטהר) הדוה בנידתהישלד ודרשינן 
מתיבת 'בנידתה', דבא הכתוב לעכבה בכל דיני 
נידתה אף אחר שפסקה מלראות, והכי דרשינן 
לה, בנדתה תהא עד שתבא במיםללה, 
כדדריש ר"ע בפ"ו דשבת (דף סד:), וכיון שחיוב 
הנידה בטבילה אף כדי ליטהר לבעלה נלמד 
מקרא מפורש, לכך לא יכלה הגמ' להעמיד את 
המשנה בדין זה. וכן פר"ת, דמהתם נפקא לן 
טבילת נדה, הלכך הוה ליה האי טבילה כמו 
שהיא כתובה בתורה, ולכך לא העמידה הגמ' 
את המשנה בדין זה. 


במי מקוה: 
איתא בגמי דדרשינן מיורחצ במיסי, דבעינן שירחוצ 
הטמא במי מקוה. התוסי מבאריסם את הדרשה. 
פרש"י, דהא דנקודתו כלומר ניקודה של 
מילת 'במים' היא בפתח, ואתא קרא 
לאשמועינן, דאיירינן הכא במים המיוחדים, 
והיינו מי גשמים, ואתא לאפוקי מים שאובין 
הפסולין לטבילה. 
ואומרים התוס' ולא יתכן לפרש כן, דהא 
דמים שאובין פסולין לטבילה, לאו 
מהכא נפקא לן, אלא מקרא אחרינא, דכתיב 
'אך מעין ובור מקוה מים וגו" יהיה טהור', 
(ויקל) י) ודרשינן בת"כ דבא הכתוב להקיש 
מקוה מים למעין, דמה מעין עשוי בידי 
שמים, אף במקוה בעינן שהתקבצות המים 
לתוכה תהיה בידי שמים, והיינו מי גשמים 
בלבד, ולא מים שאובין שנתכנסו בידי אדם, 
הרי דמקרא ד'אך מעין וגו' ילפינן לה לפסול 
מים שאובים, ולא מתיבת 'במים' כדברי רש"י, 


בתורה, אך יש להם על מה שיסמוכו. הגמי מבארת דקאי מתניי על שיעור מקוה, שלא 
נאמר בו מקרא מפורש אלא כך קיבלוה חכמים, אך יש לו פסוק לסמוך עליו. התוסי 
הניס בדבהי הגמ 
לא הוה מצי הגמ' לאוקמי למתניתין באופן אחר, ולמימר דקאי מתניתין על הא 
דנדה צריכה טבילה [ליטהר לבעלה], וזאת משום דטבילת נדה ליטהר לבעלה, 
לא כתיבא בפירוש בתורהללג, וכדפירש בה"ג, דלא נפקא לן טבילת נדה לטהרה 
לבעלה, אלא בק"ו, וכך הוא הק"ו, דהשתא לגבי אכילת טהרות כתיב ורחץץ, 
ואסורה היא לאכול בטהרות עד שתטבול, אזי לבעלה, דבעת נידתה אסורה היא 
לו בכרת, לא כ"ש שתצטרך טבילה כדי ליטהר לו, ולא סגי בספירת ז' נקיים בלבד, 
ולכאורה יכלה הגמ' להעמיד את דברי המשנה, דקאי על חיוב הנדה בטבילה כדי 
ליטהר לבעלה. מ"מ לא העמידה הגמ' את המשנה באופן זה, זאת משום דהא לאו 
מילתא היא, שהרי טענה זו אינה נכונה, דמהאי ק"ו לא מצי נפיק דין טבילה 
בנידה ליטהר לבעלה, משום דק"ו פריכא הוא, שהרי אפשר להפריך ק"ו זה, דהא 
מצינו כמה דינים שבהם חמור דין הטבילה לטהרות, מדין הטבילה שטובלת הנדה 


ועוד קשה לפי' רש"י, דהיכי משמע מהא דכתיב בקרא מקוה', דבא לאפוקי 
מים שאובין, הא עיקר קרא משמע שאובין, כלומר הרי פשטות הפסוק דכתיב 
מקוה מים, איירי אף במים שאובין, ואי לאו דפמכיה קרא למעין כדפי' לעיל, 
דכל האי דינא דבעינן מי גשמים הוא משום דמקשינן מעין למקוה, משמע, 
דלולא היקש זה, היינו מפרשים ל'מקוה מים', לכל התקבצות של מים, ואפילו 
מים שאובין, ואיך רוצה רש"י לדייק מהא דכתיב סתמא 'במים', דבעינן מי 
גשמים דוקא, ונראה לפרש, דבאמת הא דבעינן מי גשמים נדרש מקרא דאך 
מעין וגו', והכא ילפינן לימוד אחר, דבעינן מי מקוה והיינו אשבורן, כלומר 
שיהיו המים מכונסין ועומדים באשבורן [-מאגר] אחד, ולא שיהיו המים זוחלין 
והולכיןשל', כדאמרינן דמעין מטהר אף בזוחלין - אף אם מימיו זוחלין ואינם 
עומדים במקום אחד, אך המקוה אינה מטהרת אלא באשבורן, במים העומדים 
במאגר, וזאת ילפינן מהא דכתיב 'את כל בשרו במים', ודרשינן 'במי מקוה' היינו 
מים המכונסין ועומדים, לפי שהלשון 'טבל במים' משמע, שהמים עומדים במקום 
אחד והוא טובל בהם, ולא שהמים זוחלין ונמשכין עליו (שכת דף סס:%לז, 


ציונים והערות 


ונראה משום דבהאי דרשה לא מצינו דפליגי כדמוכח בב"ק פד. וכ"כ בשיח יצחק. (גניע סכסף). 
שלא. בשיח יצחק כ' ליישב דעת רש"י, דוודאי ממה דכתב וזרקו בתריה אין להוכיח דאיירי בקבלה, 
משום דלפעמים לא בעינן הולכה, ולהכי לא קפיד רחמנא לחשבו, אך קבלה דא"א בלא היא קפיד קרא. 
וכ' דאין טעם זה מספיק, משום דפעמים שא"א לבטל ההולכה כגון בחטאות הפנימיות, ועיין בדבריו. 
שלב. כלומר, דיש איזה מין טהרה דלא כתיב, דהיינו טהרת הנדה במקוה, דבהכי הוה ניחא טפי לישנא 
ד'טהרות', משא"כ שיעור מקוה היינו דבר המטהר, ולא הטהרות עצמם. (פים %פק). ‏ שלג. נדה סו 
בתוד"ה פתחה עיניה. ובשיח יצחק כ', דנראה מדברי התוס' שם דלא גרסי לה כלל, וסברי דאין חילוק 


בחציצות בין טהרה לבעלה ובין לטהרות, וא"כ אין ראיה לדבריהם מכאן. ועיין עוד בתוס' בפרק החולץ 
(מו:) ד"ה וכל דבר, דמשמע דס"ל לקיים הגירסא בספק חציצות, אבל בוודאי חציצות פשיטא דלא הקלו 
לבעלה יותר מלטהרות. שלד. כן גריס הגליון. שלה. איכא למידק, הא מ"מ לא כתיב בפירוש בתורה 
שצריכה טבילה, ועדיין אפש"ל דמתני' קאי אהאי טבילה. ואפשר כיון דכתיב בתריה ואחר תטהר, היינו 
כטהרת כל הטמאים והיינו במים, והוי כאילו כתוב בהדיא. שלו. בשיח יצחק הק', דלימוד זה אפשר 
ללמוד מדרשא דאך מעין ובור, משום דאך מיעוטא הוא דדוקא מעין מטהר אף בזוחלין, לאפוקי מקוה 
שאינו מטהר אלא באשבורן, ולא בעינן לקרא דבמים. | שלז. בתופ' שם הביאו מתני' דמקוואות, 


ביאורי 


אמה על אמה: 

איתא בגמי דשיעור מקוה הינו, אמה על אמה ברוס גי אמות. התוסי מבאריס את חשבון 
האמות. 

הא דבעינן אמה על אמה, הוא משום שאדם מחזיק בעביו רוחב אמה בעובי 


חגיגה יא. 


התופפות מא 


וג' אמות היתה הקרקע רחוקה מן התחתון התלוי למטה, ואמה בין כל אחד 


יעַתְך, וג' אמות לכל תלוי, היינו להמן ועשרה בניו, הרי חמישים אמה, הרי לנו 


שגבהו של מת הינו ג' טפחים, וזאת לפי שהראש של מת נשמט כלפי מטה 
מאליו, והם היו נהרגים כבר קוהם התלייה, וכו משתעי כהא; חכתיב בשושן 


עם המלבושיםשלח, וכן מוכח בשמעתין 
דאיירי לגבי שיעור הכוכין שעושין לקבורה 
בפ' הפירות, (נ"נ דף ק.), ואיתא שם, שעושין 
את גובה הכוך שבעה טפחים, דששה טפחים 
שהם אמה הם גובה הארון, וטפח שביעי כדי 
שישאר טפח ריק בין הארון לבין תקרת הכוך, 
כדי לעצור את הטומאה שלא תעלה, הרי לנו 
שגוף המת אינו מחזיק ברחבו עם עובי 
הארון, כי אם אמה. והשתא דאמה על אמה 
שהצריכו חכמים לרוחב המקוה, הוא מעט 
יותר משיעור אדם, יתכן דלא תקשה לן, אי 
אדם רחבו אמה והמקוה רחבה אמה, היכי 
טבל אמתא באמתא, האיך יטבול אדם 
שרוחבו אמה, במקוה שרוחבה אמה, והלא 
בעינן קצת רווח מן הצדדים, ולפי המתבאר 
שרוחבו של האדם הוא מעט פחות מאמה, 
ורק עם המלבושים או הארון אז רוחבו עומד 
על אמה, הרי כשטובל אדם, הרי הוא טובל 
ללא מלבושים ורחבו מעט פחות מאמה, ויכול 

ליכנס למקוה שרחבה אמה. 


ברום ג' אמות: 
שיעור גובה המקוה הוא גי אמות, התוסי מבאריס 
את השיעור. 
ואע"ג שאדם מחזיק בגובהו ד' אמות קומה, 
פדמוכה בשמעתין דכוכין, האורך 
הכוך הוא ד' אמות, ולכאורה היה לנו לומר, 
שגובה המקוה יהיה ד' אמות כגובה קומת 
האדם, מ"מ י"ל דלעולם גובה האדם אינו 
אלא ג' אמות, ושיעור זה של ג' אמות הוא 
לבד הראש*ל", ומצי הטובל להרכין את 
ראשו מן הצד, כלומר יכול הטובל להרכין 
את ראשו מעט לצד גופו, ולכך בעינן בגובה 
המקוה רק את שיעור גובה האדם מלבד 
הראש, ושיעור זה הוא ג' אמותל". והא דנקט 
בשיעור אורך הכוך לקבורה ד' אמות, ולא סגי 
בג' אמות, שהרי אפשר להרכין אף את ראשו 


אמה על אמה. שאדם מחזיק אמה בעובי עם 

מלבושים, וכן מוכח בשמעתין דכוכין בפ' 

הפירות (נ"נ דף ק9.) שאינו מחזיק עם עובי הארון 

כ"א אמה, והשתא יתכן דלא תקשה היכי טבל אמתא 
באמתא : 

ברום ג' אמות. ואע"ג שאדם מחזיק ד' אמות קומה 


כדמוכח בשמעתין דכוכין דאורך הכוך ד' 


אמות, קומת האדם אינו אלא ג' אמות לבד הראש 
ומצי להרכין את ראשו מן הצד, והא דנקט ד' אמות 
משום עובי צידי הארון, ואע"ג דמצינו בפ"ק דב"ב 
(לף כ:) גבי היזק ראייה שיעור ראייה ד' אמות, היינו 
שיכול להגביה עצמו על ראשי אצבעותיו עד שיציץ 
ד' אמות, וכן מוכח בעובדא דבני המן בתרגום של 
מגילת אסתר שנסדר על פי המדרש. שגובה קומתן 
ג' אמות לבד הראש, דקחשיב ואזיל על רום חמשים 
אמות לפי תליית כל העשרה, והיו נהרגים כבר קודם 
התלייה, וכן משתעי קרא בשושן הבירה הרגו 
היהודים ואבד חמש מאות איש ואת עשרת בני המן, 
משמע שבכלל הריגה היו, וגם הפייט יסד בסליחה 
אדם בקום איש בשלש אמות והרביעית (וחמישית) 
אויר מגולה : 

הא כיצד. פי' איזה מהם שהוא כהם, הקשה הר"ר 

אליעזר ממיץ, דהכא מוקמינן כוליה קרא בחד 
ענינא, ואילו בפ' דם הנדה ((לס נו.) אמר כתיב בהם 
בכולן, וכתיב מהם במקצתן, לא קשיא כאן בלח כאן 
ביבש, אלמא בתרי ענייני מיירי קרא, ושמא תרתי 
שמעינן מינה. ולמורי נראה תרי קראי כתיבי, כל 
הנוגע בהם במותם. מהם במותם אשר יפול מהם אל 

תוכו. ואל תטמאו בהם: 


הבירה הרגו היהודים ואבד חמש מאות איש 
ואת עשרת בני המן, דמשמע שאף עשרת בני 
המן בכלל הריגה היו, הרי לנו שגובה אדם 
כשראשו מוטה הינו ג' אמות, וגם הפייט יפד 
בסליחה, אדם בקום - זהו המן שקם על 
ישראל להשמידם, איש בשלש אמות - נתלה 
על העץ, וגבהו היה ג' אמות, והרביעית 
(וחמישיתש5*) אויר מגולה ‏ - והאמה 
הרביעית - כלומר אמה שבין תלוי לתלוי - 
ריקנית. הרי לנו שגובה אדם כשראשו מוטה 
הוא ג' אמות. 


הא פיצד: 
בגמי מבואר, דשיעור עדשה בטומאת שרצ אינו 
מפורש בקרא, אלא יש לו על מה לסמוך. ומבארת 
הגמי, דכתיב גבי טומאת שרציס יוכל אשר יפול 
מהס במותס יטמא וכוי, או כל כלי אשר יעשה 
מלאכה בהם במיס יובא וכוי. ואמרינן בגמי, כתיב 
יבהס' יכול בעינן שיגע בשרצ שלם, תייל ימהס', 
יכול במקצתן, תייל יבהסי, הא כיצד, נוגע במקצתו 
שהוא ככולו, כלומר שיגע בחלק מן השרצ שגודלו 
כגודל השרצ הקטן ביותר, ושיערו חכמים ששיעור 
השרץ הקטן ביותר הוא עדשה. שזהו גודלו של 
החומט. 
פי', איזה חלק מהם שהוא כהם, כלומר מהו 
שיעור הנגיעה הקטן ביותר בשרץ, 
שנחשב כאילו נגע בפנלה ומת' הגמ' כעדשה. 
הקשה הר"ר אליעזר ממיץ, דהכא מוקמינן 
כוליה קרא בחד ענינא - בשיעור 
טומאת שרצים, ואילו בפ' דם הנדה, ((לס גו 
ג"כ התקשתה הגמ' בפסוק זה, דאמר התם, 
כתיב בהם היינו בכולן כלומר בשרץ שלם, 
וכתיב מהם הינו במקצתן דסגי בחלק מן 
השרץ, ומת' הגמ', לא קשיא, כאן בלח - 
בשרץ לח מיד אחר מיתתו דסגי בחלקו, וכאן 
ביבש - בשרץ שכבר עבר זמן מרובה ממיתתו 
וכבר יבש הוא, ששיעורו לטומאה הוא כשנגע 


של מת, וי"ל, דנקט לשיעור ד' אמות, משום עובי צידי הארון המשלימין 
לשיעור ד', דאף אם ירכינו ראשו של מת, מ"מ מכיון שמכניסים את המת לכוך 
בתוך ארון, בעינן כוך ברוחב ד' אמות, כדי שיכנס בה המת בארונו. 

ואע"ג דמצינו בפ"ק דב"ב, (דף ג) לגבי היזק ראייה, דשיעור הראייה הינו גובה 

ד' אמות, שצריך לעשות מחיצה בינו לבין שכינו בגובה ד' אמות, משום 
היזק ראיה, ולכאורה אי גובה אדם אינו אלא ג' אמות, אמאי בעינן מחיצה בגובה 
ד' אמות, ואמאי לא סגי במחיצת ג' אמות. וי"ל, דהיינו משום שיכול המסתכל 
להגביה את עצמו על ראשי אצבעותיו, עד שיציץ בגובה ד' אמות, ולכך בעינן 
מחיצה גבוהה ד', כדי שלא יוכלו להסתכל בעדה בשום אופן. וכן הך דשיעור 
גובה האדם הוא ג' אמות, מוכח נמי בעובדא דבני המן, כדאיתא בתרגום של 
מגילת אפתר שנסדר על פי המדרש, שגובה קומתן של בני המן היה ג' אמות 
מלבד הראש, וזאת לנו מהא דקחשיב ואזיל התרגום על רום גובה העץ שהיה 
חמשים אמות, לפי תליית כל העשרה, והיינו שהעץ היה נעוץ בקרקע ג' אמות, 


בשרץ שלם. אלמא בתרי ענייני מיירי קרא, בשני סוגי שרצים הכתוב מדבר 
לח ויבש, ולא בא ללמד שיעור כעדשה לטומאת שרצים כדדריש הכא. 

ומתרצים התוס', ושמא י"ל, דתרתי שמעינן מינה, א. דשרץ יבש אינו מטמא 

אלא בשרץ שלם. ב. דשרץ לח שיעורו בכעדשה. ולמורי נראה, 
דתרי קראי כתיבי, דשתי פעמים כתיב בקרא מהם ובהם, אשמ3. 'אלה הטמאים 
לכם בכל השרץ כל הנגע בהם במתם יטמא עד הערב, וכל אשר יפל עליו 
מהם במתם יטמאי. בשמ'. וכל כלי חרש אשר יפל מהם אל תוכו כל אשר 
בתוכו יטמא'. וכתיב בתריה, 'ואל תטמאו בהם', הרי דכתיב ב' פעמים 'מהם' 
'בהם', ודרשינן מינייהו ב' דרשות, א. להא דשרץ יבש שיעורו בשרץ שלם. 
ב. דשיעור שרץ לח הוא בכעדשה. [ובנדה בד"ה אי בהם תירצו באופן אחר, 
דהכא דילפינן שיעור עדשה, אסמכתא בעלמא הוא, ולא עיקר הלימוד, 
דשיעורין הלכה למשה מסיני הם, ולא בעינן להו קרא, ועיקר הלימוד מן 

הפסוק אתיא ללח ויבש]. 


ציונים והערות 


ובה נתפרש ענין זה. ‏ שלח. כדאמרינן בעירובין מקומו של אדם אמה וכו. ואיכא למידק 
דהא בסוכה (:) נמי אמרינן א"ל מר קשישא וכו' מי סברת גברא באמתא יתיב, תלתא גברי 
בתרי אמתי יתבי, ומשמע דלאו מילתא פסיקתא היא. וכן בתוס' בפ' המוכר פירות (קל.) (ד"ס ולסנן 
פפס) כתבו, 'ואפילו למ"ד בסוכה שהאדם תופס אמה וכו', הרי שאי"ז מוחלט. וכן ק' לאידך 
מ"ד דגברא יתיב בפחות מאמה, למה יצטרכו בשיעור מקוה רוחב אמה. ויש ליישב, דהתם 
בישיבת ביתו בסוכה אינו עומד עם כל מלבושיו, ולכך לא בעי רוחב אמה, אבל לעולם כשאדם 
עומד במלבושיו מחזיק אמה. ובמקוה שאדם עומד ללא מלבושיו בעינן נמי רוחב אמה, משום 
פיסוק זרועות שלא יהיו נדבקין לגוף. ועיין בפני יהושע בסוכה שם. (פית יסק). | שלט. הרמב"ן 
חולק ע"ז וס"ל, דשיעור ג' אמות הוא עם הראש, ובב"ב (ק4) הביא ראיות לזה. ‏ שמ. בטורי 
אבן כתב, דאדם גבוה שגבהו יותר משיעור זה, בעי מקוה עם שיעור מים שכל גופו יעלה בהם 


בבת אחת. והא דלא חשיב ליה להאי שיעור גבי הני שיעורים שנתקנו לכל אחד לפי מה שהוא 
אדם בפי"ז דכלים, י"ל דלשיעורים שהובאו שם, אין להם שיעור קבוע לא למעלה ולא למטה, 
דהכל לפי מה שהוא אדם, אבל בשיעור מקוה, אדם ננס ג"כ צריך שיעור מ' סאה, ולא סגי 
ליה במים שכל גופו עולה בהם, ולכך לא תני ליה גבי הני שיעורים שנתקנו אף למטה לפי 
האדם. | שמא. כתב המהרש"א, דבנוסחא שלפנינו ליתא תיבת והחמישית, אלא והרביעית מגולה 
לבד, והיה אפשר לפרשו כך, הרביעית מגולה מכל צד של כ"א דה"ל ה' אמות לכל אחד. אבל 
לפי"ז לא היה מקום בעץ חמישים אמה לתלות עליו גם את המן, לפי שהיו עשרה בנים, ואי 
כ"א נתלה בה' אמות, הרי עשרת הבנים תלוים בנ' אמה, והיכן נתלה המן. ומפורש במגילה 
שנתלה המן עמהם בעץ החמישים. ונוסחת התוס' צ"ב. ‏ שמב. ויקרא יא לא. ‏ שמג. שם 
פסוק לב. 


מב ביאורי 


לבתו מאנוסתו: 
כתיב (וקיפ יפ י) 'ערות בת בנך או בת בתך לא תגלה וגו', ומקרא זה משמע דרק 
בת 'בנו' היא שאסורה, אבל בת בנה של אשתו שנולד לה מאיש אחר 
מותרת. וכן משמע דרק בת 'בתו' היא שאסורה, אבל בת בתה של אשתו שנולדה 
לה מאיש אחר מותרת. ומקשה הגמ' ביבמות 
דבמקום אחר כתיב (עס יפ ז) 'ערות אשה ובתה 
לא תגלה את בת בנה ואת בתה לא תקח וגו', 
ומשמע ממקרא זה דאסור בין בבת בנה של 
אשתו שנולד לה מאיש אחר, ובין בבת בנו 
מאשתו, שאף היא בכלל 'בת בנה'. וכן משמע 
מממקרא זה דאסור בין בבת בתה של אשתו 
שנולדה לה מאיש אחר, ובין בבת בתו 
מאשתו, שאף היא בכלל 'בת בתה'. ומביאים 
התוס' את תירוץ הגמ' שם, ההיא קרא 
ד'ערות בת בנך', מוקמינן לה בריש נושאין 
על האנופה (ינפת 6) דהמשמע הא בת בנה 
דידה גלי - דמותר לגלות ערותה, דהיינו שמותר לישא את בת בנה של אשתו, 


הגיגה יא: 


וי לבתו מאנוסתו. ההיא דערות בת בנך מוקמינן 
לה בריש נושאין על האנוסה (יימות 5.) 
דמשמע הא בת בנה דידה גלי, באנוסתו. ואידך 
דאשה ובתה לא תגלה בנישואין דכתיב בה שאר: 
דאמר רבא אמר לי רב יצחק בר אבדימי. תרי אחר. 
הוו פי' בפ"ק דיבמות (דף ג. ומס) ובפרק כל 

הבשר (פולין דף קי. וקס): 

הדרן עלך הכל חייבין 


התופפות 


ורק בת בנו מאשתו אסורה - באנופתו, דבאנוסתו יש חילוק זה והוא, דרק בת 
בנו או בת בתו מאנוסתו היא דאסורה, אבל בת בנה של אנוסתו שנולדה לה 
מאיש אחר, וכן בת בתה של אנוסתו שנולדה לה מאיש אחר, מותרתלז". ואידך 
דאשה ובתה לא תגלה, דהיינו קרא קמא דכתיב 'את בת בנה ואת פחףילא 
תקח', דמשמע דאסור אף בבת בנה מאיש 
אחר ובבת בתה מאיש אחר, איירי בנישואין 
דכתיב בה שארש"". דהיענו בנשואתו, 
דבנשואתו אסור בין בבת בנו מנשואתו ובין 
בבת בנה של נשואתו. וכן אסור בין בבת בתו 
מנשואתו ובין בבת בתה של נשואתו מאיש 


דאמר רבא אמר לי רב יעחק בר אבדימי: 
ואומרים התוס' דתרי רב יצחק בר אבדימי 
הוו, פי" בפ"ק דיבמות (לף ג. ועס) שמו 
ובפרק כל הבשר סומן לף קי. ותס). 
הדרן עלך הכל חייבין 


ציונים והערות 


שדמ. וכן בתו מאנוסתו [לאחר דמתרבית] היא דאסורה, אבל בת אנוסתו מאיש אחר מותרת, וזהו 
שמה. מה שכתבו התוס' דבנשואין כתיב שאר, כוונתם 
למה שמקשה הגמ' שם ולזה כתבו את תירוץ הגמ' שם דבנשואין כתיב שאר, וקרא דערות אשה 
שמו. שם הוכיחו 


שאמר רבא אנס אשה מותר לישא בתה. 


ובתה נאמר בסופו 'שארה הנה זמה היא', ועל כרחך דהאי קרא איירי בנשואין. 


התוס' כן, דכאן איתא אמר רבא אמר רב יצחק בר אבדימי, הרי שהיה בימי רבא, ואילו במסכת שבת 
(לף מ איתא א"ר יצחק בר אבדימי פעם אחת נכנסתי אחר רבי לבית המרחץ וכוי, ומכאן משמע 
שהיה בימי רבי, ובאותו זמן עדיין לא היה רבא, דביום שמת רבי נולד רב יהודה, וביום שמת רב 


יהודה נולד רבא (כדליפפ נפ' נתכל לקלוטין לף ענ:) וע"כ דתרי רב יצחק בר אבדימי הוו. 


ביאורי 


אין דורשין. במעשה בראשית: 
פי' ר"ת* דהוא שם מ"ב אותיות1 היוצא מבראשית ומפפוק של אחריוי. 


יכול ישאל מה למעלה מה למטה: 


חגוגה יא: - יב. 


התוספות מג 


אחד עומד? דהיינו שגודלו של העולם כולו הוא כגודלו של כוכב אחד - והיכי 
קיימי כל הני כוכבים הנראין ברקיע הרי אם גודלו של העולם הוא כגודלו של 
כוכב אחד, הרי אותו כוכב ממלא בגודלו את כל האופק שמעל כדור הארץ, ואם 
כן היכן עומדים שאר הכוכבים שאנו רואים'. וי"מ שהכוכבים על ים אוקיינום 


משמע הכא דלפנים ולאחור הוי פירושו מה 

שיש אחורי הכיפה מזרח ומערב, 
והוא הדין מה שיש אחורי הכיפה בצד צפון 
ודרום. שהרי אמרה הברייתא דאין לשאול כך, 
משום דכתיב ולמקצה השמים ועד קצה 
השמים'. מלמקצה השמים ועד קצה השמים 
אתה שואל, ואין אתה שואל מה למעלה ומה 
למטה מה לפנים ומה לאחור. משמע שהנדון 
הוא מה יש אחורי קצה השמים דהיינו אחורי 
הכיפה. ותימה, דאילו לקמן (דף ע.) בפירוש 
משמע, דימה לפנים' פירושו מה שהיה קודם 
שנברא העולש;"ומה לאחור פירושו מה 
שיהיה לאחר כך, דקאמר. דהגמ' שם מקשה, 
בשלמא מה למעלה ומה למטה ומה לאחור 
שפיר מובן מדוע אסור לאדם לשאול על כך, 
אלא לפנים דהיינו מה שהיה לפני שנברא 
העולם, אמאי אסור לשאול, הא מה דהוה 
הוה: ומתרצת הגמ רבי יוהנן ורבי אלעזר 
אמרי, משל למלך שבנה פלטרין על גבי 
אשפה וכו'. עכ"פ מוכח מקושית הגמ' ד'מה 
לפנים', הכוונה בו למה היה קודם שנברא 
העולם. והכי נמי תניא בתוספתא (פ"<) 
דהכוונה הוא למה שהיה ומה שעתיד להיות. 
וי"ל דאיכא למימר הכי ואיכא למימר הכי 
ד'מה לפנים' הכוונה גם מה שיש אחורי 

הכיפה וגם מה היה לפני שנברא העולםז. 


מסוף העולם ועד סופו: 
התוסי יבארו היאך אפשר לראות את הכוכביס 
אס אמרינן דכל העולס כולו תחת כוכב אחד 
עומד. 
והוא כשיעור מהלך ת"ק שנה (נקפן יג.) 
שנאמר 'שדי' ודורשים זאת מלשון 'די' 
- שאמר הקב"ה די שלא להרחיב יותר את 
העולם, שנאמר 'אני אל שדי פרה ורבה' 
ודרשינן אני שאמרתי די לעולם. ותימה מנא 
לך הא שיש ת"ק שנה ולא יותר ולא פחות, 
הרי בפסוק אינו מוזכר שיעור מסוים. וי"ל 
דנפקאילן מן תיבת !ושדי. דבקשדיי יש בו ג' 
אותיות שי"ן דל"ת יו"ד ומבארים תוס' קח 
י"נ ל"ת ו"ד הנעלם שהם האותיות הנעלמות 
מן שם 'שדי"', דהיינו כל האותיות מורכבות 
מאותיות גלויות ונעלמות כגון שי"ן, שהאות 
הראשונה בתיבה שהיא ש' היא גלויה, ואילו 
האותיות י' וני הם נעלמות. והסכום הכולל של 
אותיות אלו יעלה ת"ק, ומכאן הרמז לגודלו 
של העולם שהוא כמהלך ת"ק שנה. כך 
שמעתי מר' מנחם ברבי עזריאל. 


אין דורשין. במעשה בראשית. פי' ר"ת הוא שם 
מ"ב אותיות היוצא מבראשית ומפסוק של 
אחריו: 
יכול ישאל מה למעלה מה למטה. משמע הכא 
דלפנים ולאחור הוי מה שיש אחורי הכיפה 
מזרח ומערב והוא הדין צפון ודרום, ואילו לקמן (דף 
טז.) בפירוש משמע מה שהיה קודם שנכרא העולם 
ומה שיהיה לאחר כך, דקאמר בשלמא מה למעלה 
מה למטה ומה לאחור שפיר, אלא לפנים אמאי מה 
דהוה הוה, רבי יוחנן ורבי אלעזר אמרי משל למלך 
שבנה פלטרין על גבי אשפה כו', והכי תניא 
בתוספתא (פ"נ) מה שהיה ומה שעתיד להיות. וי"ל 
דאיכא למימר הכי ואיכא למימר הכי: 

יבו מפוף העולם ועד פופו. מהלך ת"ק שנה ((נקמן 
יג.) שנאמר שדי שאמר די שלא להרחיב 

יותר שנאמר אני אל שדי פרה ורבה אני שאמרתי די 
לעולם. ותימה מנא לך הא שיש ת"ק שנה ולא יותר 
ולא פחות. וי"ל דנפקא לן מן שדי בשדי יש ג' 
אותיות שק דל "תוייר"ד,. קה *"נ4ל"תיו"ד הנעלם 
מן שדי ויעלה ת"ק, כך שמעתי מר' מנחם ברבי 
עזריאל. וצ"ע למ"ד פרק מי שהיה טמא (פססיס ל. 
ופס) כל העולם כולו תחת כוכב אחד עומד היכי קיימי 
כל הני כוכבים הנראין ברקיע. וי"מ שעל ים אוקיינוס 
הן עומדין כדאמרינן בפרקי דר"א כל השיעורים לא 
נאמרו רק על שאר ימים, אבל ים אוקיינוס בוראו 
יודע מדתו. אך במדרש אחר מצינו ששליש ימים 
שאמר הוי בים אוקיינוס, וכן יסד ה"ר בנימין ביוצר 
שלו זה הים שליש עולמו במאה וששים ושש ועוד 
סיימו. וצריך למימר שאותו מדרש פליג אההיא 
דפסחים, ומיהו יש להעמיד ההיא דהתם במזלות של 
גלגל אבל שאר כוכבים קטנים הם. ולי נראה דיש 
ליישב כל אותן מדרשים שהם תלוין בכיפת הרקיע 
והוא גדול הרבה מן הארץ אם היה נמתח עליה זו 
כזו לפי גבול הארץ, בא וראה אהל מתוח על הארץ 
כמין כיפה גבוה באמצע, שתופס כפלי כפלים אם 
היה נמתח בקו הארץ. אך היה קשה מדכתיב גבי 
סיסרא (טופטיס ס) מן שמים נלחמו הכוכבים 
ממסלותם, ומוכח מינה בנימוקי רש"י וכן איתא 


הן עומדין ולפיכך אנו יכולין לראותן, דים 
אוקיינוס הוא גדול הרבה יותר מכל העולם 
והכוכבים עומדים מעליו. כדאמרינן בפרקי 
דר"א, כל השיעורים דהיינו מה דאמרנן 
בעלמא שכל העולם כולו שליש ימים שליש 
מדברות שליש ישוב' לא נאמרו רק על שאר 
ימים ששאר ימים הם המהוים שליש מהעולם, 
אבל ים אוקיינום מפני גודלו אין יודעין 
מידתו אלא בוראו יודע מידתו. ולפי מדרש 
זה אכן אפשר לומר שהכוכבים שאנו רואין 
עומדים הם מעל האוקיינוס, אך במדרש אחר 
מצינו ששליש ימים שאמר הוי בים אוקיינופ 
דהיינו שאותו שליש עולם שהוא ימים כולל 
בתוכו את ים אוקיינוס, וא"כ אין לומר ששאר 
הכוכבים עומדים מעל האוקיינוס. וכן יפד 
ה"ר בנימין ביוצר שלו זה הים שליש עולמו, 
במאה וששים ושש ועוד - סיימו. פי' הים 
הוא שליש מהעולם והעולם הוא ת"ק שנה, 
ושליש משיעור זה הוא מהלך מאה ששים 
ושש שנה ושתי שליש שנה. ולפי זה דים 
אוקיינוס כלול בתוך העולם, אין מובן היכן 
עומדים שאר הכוכבים. ועל כן צריך למימר 
שאותו מדרש פליג אההיא דפסחים. ומיהו 
יש להעמיד ההיא דהתם במזלות של גלגלח 
שאותם כוכבים הם גדולים מאוד וכל אחד 
מהם הוא כגודל כל העולם אבל שאר כוכבים 
קטנים הם ולכך יכולין אנו לראותם, ולפי"ז 
אין צורך לומר שאותו מדרש חולק על הגמ' 
דפסחים. ולי נראה דיש ליישב כל אותן 
מדרשים, בכך שהכוכבים הם תלוין בכיפת 
הרקיע, והוא גדול הרבה מן הארץ אם היה 
נמתח עליה זו כזו לפו גבול הארץ. פלומר 
שהרקיע עצמו הוא הרבה יותר גדול מן הארץ, 
אלא מתוך שהוא משוך כלפי מעלה כמו כיפה 
המשוכה כלפי מעלה, לכך מצטמצם היקפו עד 
שנהיה ככדור הארץ, ואילו היינו פורשים את 
הרקיע כיריעה שטוחה, היה גודלו הרבה יותר 
מכדור הארץ, בא וראה אהל מתוח על הארץ 
כמין כיפה גבוהה באמצע דהיינו שהוא 
משוך באמצעו כלפי מעלה ככיפה גבוהה 
ובמצבו זה תופס הוא שעור מסוים בקו הארץ 
- שתופס כפלי כפלים אם היה נמתח בצורה 
שטוחה בקו הארץ, וכן הוא ברקיע, ובכך 

מיושב היכן עומדים שאר הכוכבים. 
אך היה קשה, מדכתיב גבי סיסרא (קופטיס ס') 

'מן שמים נלחמו כוכבים ממפלותם' 
שהכוכבים יצאו ממסלותם והגיעו ארצה כדי 
להלחם בסיסרא. ומוכח מינה בנימוקי רש"יל 


וצ"ע למ"ד פרק מי שהיה טמא (פסמיס דף 5ד. ופס) דכל העולם כולו תחת כוכב 


וכן איתא במדרש שאורך הכוכב הוא מהלך ת"ק שנה, שהוא אותו שיעור 


ציונים והערות 


א. רש"י לקמן דף יג. (נד"ס פפרי מוכס) כתב, שמעשה בראשית היא ברייתא. ב. במסכת קידושין 
דף עא. כתב רש"י דשם זה לא נתפרש לנו. ג. כתב התוי"ט וז"ל: אין ספק שהמכוון מה שאסרו 
מללמדו הוא על כח פעולתו ומעשה שעל ידו נעשה, דאילו ידיעת אותיותיו ומלותיו בלבד הרי נודע, 
וחלילה למחברים הקדושים שהיו כותבין אותו ומפרסמין אותו אילו היה זה בכלל האיסור, אלא 
שהאיסור הוא על ידיעת הפעולה והמעשה שעל ידו. וכפירש"י בפרק ד' דקידושין דף עא. שם בן 
יב' וכו' משרבו הפריצים -'המשתמשים בה'. ד. וכן איתא בתוספות הרא"ש 'דתרי גווני מישמעי 
מיניה'. | ה. איתא שם: 'תנא דבי אליהו רבי נתן אומר כל הישוב כולו תחת כוכב אחד עומד יושב. 
תדע שהרי אדם נותן עינו בכוכב אחד הולך למזרח עומד כנגדו, לארבע רוחות העולם עומד כנגדו, 
מכלל דכל הישוב כולו תחת כוכב אחד עומד' [שאם לא היה מחזיק כל הישוב, אם כן כשהוא עומד 
במערב ורואהו על ראשו, כשהוא עומד למזרח לא היה רואהו על ראשו אלא מן הצד באלכסון כפי 
מה שעבר ונמשך תחתיו (כש"י)]. והנה, שם הגירסא 'כל הישוב כולו תחת כוכב אחד יושב', ולפי זה 
הקושיא היא דאין לנו לראות כי אם שלושה כוכבים, דאמרינן בעלמא 'כל העולם כולו שליש ימים 


שליש מדברות שליש ישוב'. וכן כתב התוס' שם (נל"ס כ סישו). ולכאורה צריך לומר דאף כאן כוונת 
התוס' דאין לנו לראות כי אם שלושה כוכבים, ומה שכתבו 'כל העולם' כוונתם לישוב ולא לים ולא 
למדבר. | ו. הקשה השפת אמת (נפססיס עס), הלא פשוט הוא דבגלל המרחק העצום בין העולם לבין 
הרקיע, לכך אפשר לראות את הכוכבים אף אם גודלו של כוכב אחד הוא כגודלו של כל העולם, 
שהרי ככל שהמרחק בין העולם לבין הרקיע הוא יותר גדול כך אפשר לראות עצמים גדולים יותר 
כשהם קטנים. ז. עיין פסחים דף צד. תוד"ה כל הישוב. ח. ברקיע קיימים שתים עשרה קבוצות 
של כוכבים שכאשר יתחברו יחד ידמו כצורות מסוימות שחז"ל קראו לאותם צורות מזלות (עיץ כמנ"ס 
יסולי סקולס פ"ג ס"ו). | ט. ד'ממסלותם' הכוונה כמו מסילה דהיינו שאין הכוכב יצא לגמרי מן השמים 
אלא היה ראשו בשמים וסופו בארץ, ומכאן מוכח שעוביו של רקיע הוא כעובי אויר שבין שמים 
לארץ, שהכוכב תקוע ברקיע כמין נגר בדלת, מידת אורכו כמידת עוביו של רקיע, וכשהמקרא מעיד 
שהכוכבים נלחמו ממסילותם, אנו שומעין שעוביו של רקיע הוא כגובה דמן השמים ועד לארץ. (ע"פ 
רס"י סס). 


מד ביאורי 


כשיעור המהלך דמן השמים ועד הארץ, שהיה ראש אחד של הכוכב תחוב 
ברקיע, והראש השני היה בארץ וכך נלחם עם סיסרא. ומקשים תוס' היכי היה 
יוצא באויר העולם, הא כיון דכולו תחת כוכב אחד הוא עומד אם כן כשירד 
כוכב אחד נתמלא ממנו כל העולם, והיאך אמרינן דירדו 'כוכבים'. וצ"ל שהם 


חגוגה יב. - יב: 


התופפות 


בסידריה להסמיך ארץ לעשיה. דההוכחה של ב"ה היא ממה דכתיב בתחילה 
'את השמים ואת הארץ' ולאחר מכן שינה הכתוב את סדרו והקדים ארץ לשמים, 
כדחזינן בקרא ד'ביום 'עשות ה' אלוקים ארץ' ושמים, וזאת משום שרצה הכתוב 
להסמיך ארץ לעשיה, כדכתיב ביום עשות ה' אלוקים ארץ, ולבתר מינה כתיב 


חולקים יחד, דהיינו שהמדרש הזה שהכוכבים 
היו נלחמים עם סיסרא ע"י שהיה ראשם 
בארץ, חולק על מה דאי' בפסחים כל העולם 
כולו תחת כוכב אחד עומד, אם לא נחלוק 
בין מזלות הגלגל לשאר מזלות, כלומר דאם 
נאמר כדלעיל שרק הכוכבים של המזלות הם 
גדולים כגודלו של העולם, ושאר כוכבים 
קטנים הם, נוכל לתרץ דמה שנלחמו הכוכבים 
ממסילותם, איירי בכוכבים קטנים ולפיכך יכלו 
לררת כמה מהם ביחד. 


אידי ואידי חד שיעורא הוא: 
ורב' דאמר אדם הראשון מסוף העולם ועד 
סוף העולם היה, פליג אמאן דדריש 
בתמיד'" (דף (3) דהמרחק בין מזרח ומערב 
רחוק טפי מהמרחק בין הארץ לרקיע, דאי לא 
תימא הכי אלא סובר דמזרח ומערב רחוק 
טפי, אם כן אדם הראשון היכי הוה קם, כיון 
דכתיב 'מקצה השמים ועד קצה השמים, 
כלומר דהרי אדם הראשון היה גובהו מסוף 
העולם ועד סופו דהיינו כמזרח למערב, ואם 
שיעור זה הוא יותר מאשר השיעור דמן הארץ 
ועד לרקיע, אם כן אדם הראשון לא היה יכול 
לעמוד על רגליו, דהיה הוא מגיע אל מעל 
לרקיע, אלא על כרחך דהב פליג על מיר זה; 
וסובר דאידי ואידי חד שיעורא הוא. ואומרים 
התוס' דאין חייבים לומר שרב חולק, אלא י"ל 
שהוא פובר שאדם הראשון היה בגן עדן עד 
שנתמעט*. ושוב אין להקשות האיך אדה"ר 
היה קם. 


ישת חשך סתרו: 
מדכתיב פביבותיו סוכתו כדריש דמזה מוכח 
דקו החשך 'מקיף ומסובב' את 
העולם. 


ואת הארץ להקדים שמים לארץ: 
דאי לאו דכתב ואת הארץ', הייתי אומר 
ששניהם נבראו יחד, ומה שהכתוב 
כתבם זה אחר זה, זהו משום שאי אפשר 
לכתוב שני שמות כאחד כדפירש רש"י. והא 
דאמרי ב"ה לעיל, ארץ נבראת תחילה, 
דכתיב 'ביום עשות ה' וגו' ולא כתיב ואת. 
הוקשה לתוס' דאם כן היאך ב"ה מוכיחים 
מקרא ד'ביום עשות ה' אלהים ארץ ושמים' 
דארץ נבראה תחילה, הא לא כתיב ביה 'את' 


במדרש. שאורך הכוכב מהלך ת"ק שנה כמן השמים 
ועד הארץ, שהיה ראש אחד תחוב ברקיע והשני היה 
בארץ, והיכי היה יוצא באויר העולם כיון דכולו תחת 
כוכב אחד הוא עומד. וצ"ל שהם חולקין יחד אם 
לא נחלוק בין מזלות הגלגל לשאר מזלות: 

אידי ואידי חד שיעורא הוא. ופליג אמאן דדריש 
בתמיד (דף (3.) דמזרח ומערב רחוק טפי, דאי 

לא תימא הכי אדם היכי הוה קם כיון דכתיב מקצה 
השמים ועד קצה השמים. וי"ל שסובר שהיה בגן 

עדן עד שנתמעט: 

ישת חשך פתרו. מדכתיב סביבותיו סוכתו קדריש: 
וונו ואת הארץ להקדים שמים לארץ. דאי לאו 
ואת הייתי אומר ששניהם נבראו יחד 

והכתוב כתבם זה אחר זה שאי אפשר לכתוב שני 
שמות כאחד כדפירש רש"י. והא דאמרי ב"ה לעיל 
ארץ נבראת תחלה דכתיב ביום עשות ה' וגו' ולא 
כתיב ואת, התם דריש ליה מדשני קרא בסידריה 
להסמיך ארץ לעשיה ומיהו בנימוקי חומש פי' רשיי 
את השמים לרבות תולדותיהן ומדרש אחר הוא, 

ופליג אהא דהכא: 
נכנם שחרית. פרש"י נכנס בתיקו וממילא"האור 
יוצא ונראה ויוצא ערבית ומכסה האורה 
ומחשיך העולם. והיה קשה למורי א"כ היאך נראים 
כוכבים בשמים מינה בלילה כיון שהם קבועים בשני 
כדמסיק, ומיהו שמא נראים מתוכו כמו ע"י העננים, 
אך רוב פעמים שהעננים מחשיכים אותו ומכסין 
אותו. ונראה למורי לפרש איפכא, נכנס שחרית 
בעולם וממנה אורה יוצא, ויוצאת ערבית מן העולם 
[ומסתלק אורה], ולכך הכוכבים נראין: 
כל העוסק בתורה. אכתי לא סיים למילתיה דז' 
רקיעים שהתחיל לפרש: 

אוצרות שלג. יש ממנו שמוכן לפורענות ויש 
לטובה כדאמרינן בתענית (לף ג:) טבא 

תלגא לטורי כחמשה מטרי לארעא, וכן כתיב כי 
כאשר ירד הגשם והשלג וכו' כי אם הרוה את הארץ 

וגו' (ישעיס גס): 


ושמים, לומר דארץ נבראת תחילה". ומיהו 
בנימוקי חומש פי' רש"י, ד'מאת השמים' 
דרשינן לרבות תולדותיהן", ואומר התוס' 
ומדרש אחר הוא, ופליג אהא דהכא, דאילו 
הכא אמרינן ד'את השמים' בא לומר ד'שמים' 
שמים ממש ו'ארץ' ארץ ממש, ולא שמותן של 
הקב"ה, ו'את הארץ' אתי להקדים שמים 
לארץ. 


נכנס שחרית: 
פרש"י, דנכנם הוילון בתוך תיקו, וממילא 
האור של השמש יוצא ונראה. 
ויוצא הוילון מתיקו בערבית ומכסה האורה 
ומחשיך העולם. והיה קשה למורי, א"כ 
היאך נראים כוכבים בשמים (מינהל) 
בלילה, הא כיון שהם קכועים בשני 
כדמסיק, אם כן צריך הוילון להסתירם, 
שהרי הם קבועים בשני והוילון מבדיל 
ביניהם לבין הארץ. ומיהו י"ל דאע"פ 
שהוילון מבדיל, | שמא הכוכבים נראים 
ומבצבצין מתוכו כמו ע"י העננים, שאף 
מהעננים נראין ומבצבצין הכוכבים. ומקשים 
התוס', אך רוב פעמים שהעננים מחשיכים 
אותו ומכסין אותו ואם כן ודאי שהולון 
היה צריך לכסות את הכוכבים לא פחות 
מהעננים, ומדוע אמנם הם נראים. ונראה 
למורי לפרש איפכא דנכנס' אין הכוונה 
נכנס בתיקו, אלא - נכנם הוילון שחרית 
בעולם וממנה אורה יוצא ומאיר את 
העולם?", | ויוצאת ערכית מן העולם 
ומפתלק אורה, ולכך הכוכבים נראין. 


כל העוסק בתורה: 


אכתי לא פיים למילתיה דז' רקיעים 


שהתחיל לפרש. דמשום דהזכיר וה 


רויסל 


ד'יומם יצוה ה' וגו', לכך הביא שאר הדרשות 
הנלמדות מפסוק זה, ולאחמ"כ חוזר לעניינו. 


אוצרות שלג: 
אף דחזינן בגמ' וכן מפרש רש"י דכל אלה 
לפורעניות מ"מ אומרים תוס' דלא כל 
השלג הוא לפורענות דיש ממנו שמוכן 
לפורענות, יש שלג המוכן לטובה, 
כדאמרינן בתענית (דף ג) טבא תלגי לטורא 
כחמשה מטרי לארעא טוב השלג להרים כמו 
חמשה פעמים מטר שיורד על הארץ. וכן 


וא"כ אפשר לומר דשניהם נבראו יחד אלא משום דאי אפשר לכתוב שני שמות 
כאחד, לכך כתבם זה אחר זה. ומבארים התוס', התם דריש ליה מדשני קרא 


כתיב" 'כי כאשר ירד הגשם והשלג' וכו" כי אם הרוה את הארץ וגו (שעיס 
נ"ס) ומוכח דהוא לטיבותא. 


ציונים והערות 


י. זה ודאי שאין כוונת התוס' לומר שמסקנת הגמ' כאן ד'אידי ואידי חד שיעורא הוא' פליגי אמאן 
דדריש שם דמזרח ומערב רחוק טפי, דזה פשיטא הוא ואין צורך לומר כן, אלא כוונתם דרב הסובר 
דאדם הראשון מסוף העולם ועד סופו היה, פליג אמאן דסבר דמזרח ומערב רחוק טפי, דאי לא תימא 
הכי אדם וכו'. (מסרם"). ‏ יא. איתא שם: עשרה דברים שאל אלכסנדרוס מוקדון את זקני הנגב, 
אמר להן מן השמים לארץ רחוק או ממזרח למערב. אמרו לו ממזרח למערב, תדע שהרי חמה במזרח 
הכל מסתכלין בה, חמה במערב הכל מסתכלין בה, חמה באמצע הרקיע אין הכל מסתכלין בה. והטעם 
פירש שם רש"י לפי שהחמה כשהיא במזרח או במערב היא רחוקה ובשביל שהיא רחוקה יכולים 
להסתכל בה שאין האורה מזקת לעינים, אבל כשהיא באמצע הרקיע קרובה ואורה מזהיר כ"כ שאין 
יכולין לראות. וחכמים אומרים זה וזה כאחד שוין וכו'. יב. כדאמרינן הכא בגמ'. והעיר המהרש"א, 
דלפי תירוץ התוס' דרב לא פליג אההוא מאן דאמר דמזרח ומערב רחוק טפי, אם כן חולק הוא על 
רבי אלעזר כאן הסובר דאדם הראשון מן הארץ ועד לרקיע היה, ומה דקאמר תלמודא 'אי הכי קשו 
קראי אהדדי' וכו', דבא להשוותם דלא פליגי, זהו למאן דאמר התם דמזרח ומערב ומן הארץ ועד 
לרקיע חד שיעורא הוא. יג. עיין במהרש"א שהקשה, דאם כן גם לבית שמאי נאמר כן, דלא נכתוב 


יואת' דגבי הארץ, ואף על פי כן נדע ששמים נבראו תחילה ואחר כך הארץ, וזאת משום דכתיב 'ביום 
עשות ה' אלהים ארץ ושמים' דהקדים ארץ לשמים, ולמרות זאת שני קרא בסידריה וכתב בראשית 
ברא וגו' דהקדים שמים כדי להסמיך שמים לבריאה לומר שנבראו קודם. עיי"ש. | יד. וכן מ'ואת 
הארץ' דורשים לרבות תולדותיהן (כש"י עס). ‏ טו. הב"ח מוחק תיבה זו. והאור החמה כתב דאפשר 
להגיה 'לבנה' במקום 'מינה', והיינו דקשה לתוס' אף על הלבנה היאך נראית מבעד לוילון. טז. תמה 
הטורי אבן, וכי אורה יוצא לעולם מן הוילון, הא השמש נבראת להאיר על הארץ כדכתיב בקרא יהי 
מאורות וגו" להאיר על הארץ'. והוסיף השפת אמת להקשות עוד, דאם הוילון מאיר לעולם אם כן 
משמש טובא, ומדוע אמרה הגמ' דוילון אינו משמש לכלום. וכתב דנראה לפרש, דאין העולם יכול 
לקבל אור השמש מרוב חוזקו רק על ידי פריסת הוילון, ולפי זה גם לשיטת התוס' אין הוילון משמש 
רק להסתיר רוב האורה, ועל ידי זה יכולין לקבל אור השמש. ואף על גב דעננים מכסים הכוכבים, 
מכל מקום השמש שאורו רב אינו מתכסה על ידי העננים, ומאיר גם באמצעות הוילון. | יז ז"ל 
הפסוק: 'כי כאשר ירד הגשם והשלג מן השמים ושמה לא ישוב כי אם הרוה את הארץ והולידה 
והצמיחה ונתן זרע לזורע ולחם לאוכל כן יהיה דברי אשר יצא מפי לא ישוב אלי ריקם כי אם עשה 


ביאורי 


דוד ביקש והורידן לארץ: 
הקשה הרב ר' אלחנן הא כתיב (נששס ("ס) 'כי כאשר ירד הגשם והשלג מן 
השמים' הרי שבשמים הם נמצאים ולא בארץ. ותירץ דבאמת אין יורדין 


ל 


חגוגה יב: = יג. 


התופפות מה 


וחיות אשר הנה וכו'] ובהמשך הפיוט אי' 'כף רגל חמש מאות וחמש עשרה' 
והם מגיהים ומוחקים הו"ולה כדי שיהא הנוסח 'חמש מאות חמש עשרה', דהיינו 
חמש עשרה פעמים חמש מאות. ואומרים כי כן עולה לפי חשבון שבכאן למנין 
ז' רקיעים וח' אוירים הוא טו' פעמים ת"ק. דמהארץ ועד לרקיע אויר אחד, 


י"ל דלא הוריד דוד המלך ע"י תפילתו לארץ 
רק את אוצרות השלג המוכנים לפורענות, 
אבל אוצרות השלג המרוים את הארץ וכמו 
שכתבו התוס' בדיבור הקודם נשארו למעלה. 


לא יגור במגורך רע: 
אין זה מקרא, אלא המקרא הוא לא יגורך 
רע' אלא - והכא דריש ליה". דהיינו 
שזה פירושו של הפסוק לא יגורך רע, שלא 
יגור במגורך רע. 


בן בנו של נפרוד הרשע: 
לאו דוקא הוא דנבוכדנצר היה אמנם בן בנו 
של נמרוד, שהרי כוש ילד את נמרוד, 


אהח18/06/2018| 


ואם היה נבוכזנצד בן בנו של נמרוד, א"כ 

היה מזרעו של כוש ולא מצינו בשום מקום 

שנזכר שאותו רשע מזרע כוש היה, אלא מה 

שנקרא בן בנו זהו על שם מעשיו'ט שמלך 
גם הוא בשנער כמו נמרוד?. 


שבעים שנה: 
לאו משום שלא היה נבוכדנצר קשיש יותר, 
שהרי צא וחשוב מימות סנחריב שסמוך 
למפלתו, גבי שליחות ששלח בלאדן 
לחזקיהו, איתא במלכים (ני ש) שסנחריב מלך 
אשור רצה לכבוש את הרי יהודה, והיתה לו 
מפלה ומתו חייליו, ולאחמ"כ הרגוהו שני בניו, 
ובעת מפלתו מלך בבבל מלך ושמו מרודך 
בלאדן?", ובאותו זמן חלה חזקיהו?3 ונעשה 
לו נס ונתרפא וכשראה המלך בלאדן את הנס 
שאירע לחזקיהו שלח אליו מנחה וצוה לכתוב 
לו איגרת וכו', ובאותו זמן ששלח בלאדן אליו 
את השליחות - מצינו שהיה נבוכדנצר סופר 
בביתו של אותו בלאדן, ומשם זכה נבוכדנצר 
למלכות כדאשכחן באגדות חלק?: (סנסדין דף 
.) ומאותה התקופה ששלח בלאדן את 
השליחות כשנתרפא חזקיהו [שאז היה 
נבוכדנצר סופר בביתו] עד שנבוכדנצר עצמו 
התחיל למלוך, עברו קז' שנה כפי שמוכח 
מקראי?', וא"כ נמצא דחי הרבה יותר משבעים 
שנה. אלא אורחא דמילתא קא חשיב, 
דשבעים שנה הם בדרך כלל שנותיו של אדם. 


דוד ביקש והורידן לארץ. הקשה הרב ר' אלחנן, 
הא כתיב (נישעיס נס) כי כאשר ירד הגשם והשלג 
מן השמים. ותירץ דכיון שמן העננים יורד נראות 
כיורד מן השמים. ועוד י"ל דלא הוריד רק המוכנים 
לפורענות אבל המרוים את הארץ נשארו למעלה: 
לא יגור במגורך רע. אין זה מקרא אלא לא יגורך 
והכי דריש ליה: (כגמ' סנס קמט: ונסנסלרין קג. פיתb‏ 
ספיר ע"ם) 
גובן בנו של נמרוד הרשע, לאו דוקא שהרי כוש 
ילד את נמרוד, ולא מצינו אותו רשע מזרע 
כוש אלא על שם מעשיו שמלך גם הוא בשנער: 
שבעים שנה. לאו משום שלא היה קשיש יותר, 
שהרי צא וחשוב מימות סנחריב שסמוך 
למפלתו גבי שליחות ששלח בלאדן לחזקיהו, מצינו 
שהיה סופר בביתו, ומשם זכה למלכות כדאשכחן 
באגדות חלק (סנסדרין דף 5ו.), אלא אורחא דמילתא קא 
חשיב: 
ורגלי החיות כנגד כולם. יש מגיהין בקדושתא 
שיסד הקליר, וחיות אשר הנה מרובעות לכסא 
כף רגל חמש מאות וחמש עשרה, ומוחקים הוי"ו 
ואומרים כי כן עולה לפי חשבון שבכאן למנין ז' 
רקיעים וח' אוירים הוא ט"ו פעמים ת"ק, והיינו מנין 
ישרה ש"ר ת"ק וי"ה לסימנא שכן עולה ט"ו פעמים 
כך. ומיהו בחנם מחקוהו, שלסד דבריו ע"פ 
הירושלמי דהרואה, א"ר לוי מארץ ועד לרקיע מהלך 
ת"ק שנה. ואמר ר' ברכיה ור' חלבו בש"ר (בא) 
סמוקה גדול מזה רגל אחד כמנין ישר"ה, ראה כמה 
גבוה מעולמו כו', משמע כמנין שיסד ת"ק ט"ו, וכן 
היה דרכו שבכמה מקומות היה מניח שיטת הש"ס 
שלנו כדי לאחוז שיטת הש"ס ירושלמי, שהוא היה 
תנא, והוא היה ר"א ברבי שמעון דקרי עליה מכל 
אבקת רוכל תנא קרא קרובץ ופייטן (ויקל6 כנס פ"0, 
ובימיו מקדשים ע"פ הראייה, שמעולם לא יסד רק 
קרובץ מיום (אחד): 


ועוד ז' רקיעים הרי ח', וששה אוירים 
שביניהם הרי יד', וכף רגל שהיא ת"ק שנה, 
נחשב כאויר הרי טו' פעמים ת"קל'. והיינו 
מנין 'ישרהי ש"ר תים: דכתיב ורגליהם רגל 
ישרה', וישרה הוי אותיות ש"ר שהם כמנין 
ת"ק שנה. וי"ה שבתיבת 'ישרה' לפימנא, שכן 
עולה טו' פעמים כך. ומיהו בחנם מחקוהו, 
כיון שר"א הקליר יסד דבריו ע"פ הירושלמי 
דהרואה ושם איתא כך. א"ר לוי מארץ ועד 
לרקיע מהלך ת"ק שנה. ומרקיע לרקיע מהלך 
ת"ק שנה וכן לכל רקיע ורקיע אמר ר' ברכיה 
ור' חלבו בשם ר' (בא) אבא?' סמוקא, גדול 
מזה דהיינו מהארץ ועד לרקיע - רגל אחד 
מרגלי החיות שהיא כמנין ישרה דהיינו מהלך 
חמש מאות וחמש עשרה שנה כמנין 'ישרהיכת 
ראה כמה גבוה הקב"ה מעולמו כו' ומוכיחים 
התוס', משמע מגמרא ירושלמי זה שהוא 
כמנין שיפד ר"א הקליר ת"ק ט"ו. כלומר 
חמש מאות וחמש עשרה, וכן היה דרכו של 
ר"א הקליר שבכמה מקומות היה מניח 
שיטת הש"ם שלנו כדי לאחוז שיטת הש"ם 
ירושלמי, ולכך אע"פ שמהברייתא כאן משמע 
דרגל החיות הוי חמש מאות בלבד, אין צורך 
להגיה הפיוט, מפני ששיטת הירושלמי היא 
שהיה מהלך חמש מאות וחמש עשרה שנה. 
ומביאים התוס' הסבר נוסף מדוע אין צריך 
להגיה הפיוט. וי"א?ט שהוא היינו ר"א הקליר 
היה תנא, ולכך היה יכול לחלוק על הברייתא 
דכאן. והוא היה ר"א ברבי שמעון" דקרי 
עליה (יקנפ כנס פ"0 'מכל אבקת רוכל' תנא, 
קרא, קרובץ, ופייטן. דאי' שם במדרש 
שכשנפטר ר"א בר"ש היה דורו קורא עליו את 
הפסוק 'מי זאת עולה מן המדבר כתמרות עשן 
וכו' מכל אבקת רוכל', מאי 'מכל אבקת רוכל' 
דהוה קרי ותני ופיטן ודרשן, דהיינו כמו 
הרוכל שיש באמתחתו מכל סוגי האבקות, אף 
רבי אלעזר בר' שמעון היה בעל משנה, ובעל 
מקרא, ומחבר פיוטים ויוצרות וקרובות על 
סדר התפילה. ומזה יש קצת ראיה שר"א 
בר"ש הוא ר"א הקליר, ובימיו היו מקדשים 
ע"פ הראיה, והראיה, שמעולם לא יסד רק 
קרובץ מיום (אחדל*) פיי דר"א הקליר יסד 
קרובץ רק ליו"ט ראשון ולא ליו"ט שני, ומזה 


ורגלי החיות כנגד כולם: 

התוסי מביאיס ודנים בפיוט של רייא הקליר וכן דנים מי היה רייא הקליר. 

יש מגיהין בקדושתא שיפד ר"א הקליר וחיות אשר הנה מרובעות לכפא' 
[היינו הפיוט שיש באמצע קדושת כתר של ר"הי ויוה"פ המתחיל בתיבות 


מוכח דבימיו לא היה נוהג יו"ט שני, דאם היו נוהגין ביו"ט שני, מסתמא היה 

מיסד קרובץ אף ליום שני, ומה שלא היו נוהגין יו"ט שני, זאת משום שהיו 

מקדשים ע"פ הראיה ולא היה להם ספק בדבר, וזה היה רק בימי התנאים, ומכך 
מוכח שהיה תנאיי. 


ציונים והערות 


את אשר חפצתי והצליח אשר שלחתיו'. יח.ועיין בשבת דף קמט: ובסנהדרין דף קג. דשם הלשון 
'צדיק אתה ולא יהיה במגורך רע'. יט. כתב הטורי אבן, דלא יתכן לומר שקורא אותו על שם 
מעשיו בן בנו. והביא לרש"י בפסחים (דף 75. ד"ס כן ננ) שפירש, דבן בנו לאו דוקא אלא מזרעו של 
נמרוד היה. ועיין ברש"ש. כ. בתופ' שבעין יעקב נוסף: 'ושלח ידו בישראל כמו שנמרוד שלח את 
ידו באברהם'. והמהרש"א כתב, דעל שם שנבוכדנצר אמר 'אעלה על במתי עב', ונמרוד שהמריד את 
דור ההפלגה אמר גם כן לעלות לשמים כמ"ש 'הבה נבנה לנו עיר ומגדל וראשו בשמים וגו'. 
כא. כמבואר בישעיה לט. כב. שלושה ימים קודם מפלתו של סנחריב חלה חזקיהו (מכיס נ' כ 5 
ונרט"י פס). ‏ כג. דאיתא שם דלאחר שנעשה לחזקיהו נס ונתרפא, צוה מרודך בלאדן מלך בבל לכתוב 
לו 'שלמא למלכא חזקיה, שלם לקרתא דירושלם, שלם לאלהא רבא. ונבוכדנצר היה באותה עת סופר 
המלך אלא שבאותה שעה לא היה שם, וכשהגיע שאל איך כתבו את האיגרת, ואמרו לו. ואמר להם 
נבוכדנצר איך קראתם להקב"ה 'אלהא רבא' והזכרתם אותו רק לבסוף, ורץ נבוכדנצר אחר נושא 
האיגרת כדי לתקנו, ולאחר שרץ ארבע פסיעות בא המלאך גבריאל והעמידו. ואמר על כך רבי יוחנן 
דאלמלא בא גבריאל והעמידו, והיה נבוכדנצר ממשיך לרוץ, לא היתה תקנה ל'שונאיהם של ישראל' 
מפני שאז היה נבוכדנצר מקבל שכר על פסיעות נוספות והיתה ניתנת לו הרשות לאבד שארית ישראל. 


כד. שהרי הקב"ה עשה נס לחזקיהו וחי מאז עוד חמש עשרה שנה (כענופר נמנכס נ' ו ו), ולאחר מכן 
מלך מנשה בנו חמשים וחמש שנה (עס כל ), ולאחר מכן מלך בנו אמון שתי שנים (שס ש), ולאחר 
מכן מלך יאשיהו בנו שלושים ואחד שנה (פס כנ 6), ולאחר מכן מלך יהויקים בנו ארבע שנים, ובשנה 
הרביעית למלכות יהויקים התחילה מלכותו של נבוכדנצר (כדלית6 כיכעיס כס ), הרי בסך הכל קז' שנים 
עד תחילת מלכותו של נבוכדנצר. [ויש להוסיף עוד את מנין השנים שלא נודע עד שחלה חזקיהו, 
וכן נבוכדנצר עצמו מלך ארבעים וחמש שנה, נמצא שחי יותר מקנב שנה (ע"פ פור שועס)]. ‏ כה. דאין 
לומר דכף רגל הוי חמש מאות וחמש עשרה, דהא איתא בברייתא הכא דהוי חמש מאות. 
כו. מהרש"א. | כז. גליון. | כח. לפנינו הגירסא שם אף טלפי החיות מהלך ה' מאות שנה וחמש 
עשרה מנין ישרה. כט. נוםף ע"פ גליון הש"ס. ל. בתשובות הרשב"א ח"א תסט' מובא שהוא 
היה התנא רבי אלעזר בן ערך. | לא. צריך לומר 'ראשון' (גנף. ‏ לב. הקשה הרש"ש, דהא גם 
עתה אין עושין בארץ ישראל אלא יום אחד, ומה הראיה שהיה תנא. וכתב, דאולי כוונתם במה שכתבו 
'שמעולם לא יסד וכו', ד'מעולם' משמע דאפילו ביום טוב שני של ראש השנה דגם בארץ ישראל 
עושין עכשיו שני ימים כדעת הרי"ף בביצה, לא היו עושין, וזה היה רק בזמן שהיו מקדשים ע"פ 
הראיה, וכמו דאיתא (ניס דף ו.) דמימות עזרא ואילך לא מצינו אלול מעובר. 


anaes מו‎ 


ב 


אין מוסרין דברי תורה לעובד כוכבים: 


התוסי יבארו מדוע צריך לומר דאין מוסרין דברי תורה לעכוייס, הא עכויים העוסק 


בתורה חייב מיתה. 


היה קשה להר"ר אלחנן מדוע צריכין לומר דאין מוסרין דברי תורה לעכו"ם, 


וזאת מקרא ד'משפטים בל ידעום, 
תיפוק ליה דאסור למסור לו משום דעובד 
פוכבים העופק בתורה חייב מיתח4 כדאטר 
בפ' ד' מיתות (פנסדרין דף נט.), עובד כוכבים 
העוסק בתורה חייב מיתה*, ואם כן 
המלמדו עובר א'לפני עור לא תתן מכשול' 
שהרי אם מלמדו גורם לו להתחייב מיתה, 
ומדוע צריכים לכתוב נוסף לכך שאין מוסרין 
דברי תורה לעכו"ם. וכי תימא דהכא איירי בז' 
מצוות דידהו דבהם אם עוסק העכו"ם אינו 
חייב מיתה, וכדאמר הש"פ התם, וממילא 
ישראל המלמדו אינו עובר א'לפני עור לא תתן 
מכשול', ולכך מחדש ר' אמי דאעפ"כ אין 
ללמדו משום 'ומשפטים בל ידעום'. אין לומר 
כן, משום - והא מצוה איכא למוסרם לז' 
מצוות להם, כדי שיהו בקיאין בהם, ונפקא 
לן זאת מהאי קרא, 'אשר יעשה אותם האדם 
וחי בהם', כהן ולוי וישראל לא נאמר שאז 
היה משמע דרק ישראל יכול לעסוק בתורה, 
אלא אדם כתיב, ללמדך שאפילו עובד 
כוכבים ועוסק בתורה הרי הוא ככהן גדול 
וכו'", הרי לך דאמנם מצוה הוא לגוי ללמוד 
לשבע מצוות בני נח, וא"כ מה דאמר כאן 
דאין מוסרין דבר תורה לעכו"ם, ע"כ אשאר 
מצוות קאי, והדרא הקושיא למה לי קרא 
ד'משפטים בל ידעום', תיפוק לי דאסור משום 
'לפני עור לא תתן מכשול'. וי"ל דהכא מיירי 
אפילו היכא דאיכא עובד כוכבים אחר 
שרוצה ללמדו לגוי, דבכהאי גוונא ליכא 
'לפני עור' כדאמרינן בע"ז (לף ו) המושיט 
כוט יין לנזיר [שאסור בשתיית יין) עובר 
אלפני עור לא תתן מכשול. והני מילי דקאי 
אתרי עברא דנהרא שהנזיר נמצא בצד אחד 
של הנהר והוא נמצא בצידו השני של הנהר 
שבלאו נתינתו אי אפשר להביאו אליו 
ובכהאי גוונא עובר אלפני עור, אבל אי לאו 


התוס' דהכא נמי איירי בכה"ג, דאפילו 
במקום שעובר כוכבים אהר רוצה ללמדו 


ביאורי 


הגיגה יג. = יג: 


התופפות 


דבזה ליכא לפני עור כמו באופן שהוא עצמו יכול לקחת מכל מקום אפור 


והחיות רצוא ושוב: 


אין מופרין דברי תורה לעובד כוכבים..היה קשה 
להר"ר אלחנן תיפוק ליה דעובד כוכבים העוסק 
בתורה חייב מיתה כדאמר בפ' ד' מיתות (פנסדרין דף נט. 
ועס) עובד כוכבים העוסק בתורה חייב מיתה, 
והמלמדו עובר אלפני עור לא תתן מכשול. וכי תימא 
בז' מצות דידהו דאינו חייב מיתה כדאמר הש"ס 
התם, והא מצוה איכא למוסרם להם, ונפקא לן מהאי 
קרא אשר יעשה אותם האדם וחי בהם (ױקכ יפ) כהן 
ולוי לא נאמר אלא אדם, שאפילו עובד כוכבים ועוסק 
בתורה וכו'. וי"ל דהכא מיירי אפילו היכא דאיכא 
עובד כוכבים אחר שרוצה ללמדו דליכא לפני עור 
כדאמרינן בע"ז (דף ו:) המושיט כוס יין לנזיר עובר 
אלפני עור, והני מילי דקאי אתרי עברא דנהרא 
שבלאו נתינתו אי אפשר להביאו אליו, אבל אי לאו 
הכי אינו עובר אלפני עור, הכא נמי אפילו במקום 
שעובד כוכבים אחר רוצה ללמדו דליכא לפני עור, 
מכל מקום אסור משום מגיד דבריו ליעקב וכו' (פסניס 
קמז) : 

יג והחיות רצוא ושוב. פר"ח לפי שהן מגחלים 
עוממות ודרכן לדמות לשאר שרפים 

ולהוציא להבה והניצוץ חוזר, והיינו רצוא ושוב: 
שלא יאמרו ביד אומה שפלה מפר את בניו. 
והיינו כפי' דההיא דאמר בגיטין (דף ו) כל 
המיצר לישראל נעשה ראש, כלומר כבר נעשה ראש 

קודם שמיצר להם: 
וקושר כתרים לקונו. מתפלתן של צדיקים הוא 
עושה עטרות: 
לבן כפר שראה המלך. שצריך לו להביא סימנים 
לאחרים קודם שיאמינוהו לפי שראהו שלא 
במקומו ואין דרכו להתראות שם, וה"נ אמר יחזקאל 
שראהו על נהר כבר לפיכך נתמהו שומעיו: 

כתוב אחד אומר שש כנפים וכתוב אחד אומר 
ארבע כנפים. ואע"ג שזה בחיות כתיב וזה 


ללמדו משום מגיד דבריו ליעקב ומשפטים בל ידעום וכוי*". 


פר"ח לפי שהן עשויות מגחלים עוממות 

ודרכן להדמות בזה לשאר שרפים 

ולהוציא להבה, ולאחר מכן הניצוץ חוזר, 
והיינו רצוא ושוב. 


שלא יאמרו ביד אומה שפלה מסר את בניו: 

והיינו כפי' דההיא דאמר בגיטין (לף ט6 כל 

המיצר לישראל נעשה ראשלי, כלומר 

כבר נעשה ראש קודם שמיצר להםל' דהיינו 

שהקב"ה עושה אותו ראש קודם לכן כדי 

שבעתיד כשיצר לישראל, לא יאמרו ביד אומה 
שפלה מסר את בניו. 


וקושר כתרים לקונו: 
מתפילתן של צדיקים הוא עושה עטרות"". 


לבן כפר שראה את המלך: 
שצריך לו להביא פימנים לאחרים שראה את 
המלך קודם שיאמינוהו, לפי שראהו 
שלא במקומו ואין דרכו להתראות שם, וה"נ 
אמר יחזקאל שראהו על נהר כבר, ולפיכך 
נתמהו שומעיו שהרי אין דרכו של הקב"ה 
להתראות שם, ולכך הוצרך לפרש כל סדר 
המרכבה כדי שיאמינוהו, משא"כ ישעיה 
שראהו יושב על כסא רם ונשאלל דהוי 
במקומו, לכך לא הוצרך לפרש דבריו". 


כתוב אחד אומר שש כנפים וכתוב אחד אומר 

ארבע כנפים: 

ואע"ג שזה - מה דכתיב ארבע כנפים בחיות 
כתיב, וזה - מה דכתיב שש כנפים 

בשרפים כתיב, ואם כן אין כאן כל סתירה, 

מבארים התוס' - מ"מ מסתבר שגם החיות 
הוי בשש כנפים כמו השרפים%ה. 


מזיעתן של חיות: 

ויוצאים ממנו מלאכים ואומרים שירה ומיד 
נטרדים ובטלים, כדאמרינן בסמוך 

(לף יד) והכי מצינו במדרש (6ס ₪ על מה 

דכתיב 'חדשים לבקרים', היינו שבורא 


בשרפים, מ"מ מסתבר שגם החיות בשש כנפים כמו השרפים: 
מזיעתן של חיות. ויוצאים ממנו מלאכים ואומרים שירה ומיד נטרדים והכי מצינו במדרש. (פיכס ג) חדשים לבקרים שבורא מלאכים 


לג. וזאת ילפינן ממה דכתיב 'תורה צוה לנו משה מורשה', לנו מורשה ולא להם מורשה, ואם כן 
הוה הגוי גזלן, והוי אחת משבע מצוות בני נח וחייב עליה מיתה (ס). 


ציונים והערות 


לד. ומה שנקטו כהן ‏ על כסא רם ונשא וגו' (וכ נכע"י). 


ישראל שנאמר (ימוקפנ טז ינ) 'ועטרת תפארת בראשך'. ע"כ. 
מ. לדעת התוס' יוצא שאין הבדל מי הוא זה שראהו, אם 


לט. כמו שנאמר ואראה את ה' יושב 


גדול הוא משום דכתיב 'יקרה היא מפנינים' ודרשינן 'יותר מכהן גדול הנכנס לפני ולפנים', וזה 
נאמר בישראל אבל בעובד כוכבים הרי הוא ככהן גדול (ע"" דף ג. תוד"ס סכ סול ככסן גלו(). 
לה. ובתוספות הרא"ש תירץ, דאיירי בז' מצוות בני נח, ומה שהיה מותר להם ללמוד זהו רק 
קודם שנתנה תורה, אבל לאחר שנתנה תורה והתירן להן, ילפינן מהאי קרא דאף ז' מצוות בני נח 
אסור ללמדם סוכ נסגסות סנ"ת ופ מ'). והמהרש"א תירץ, דכאן איירי בטעם וסוד המצוות, ובזה אין 
למסור להן אפילו בז' מצוות דידהו, וזה נלמד מ'משפטים בל ידעום וגו'. והטורי אבן תירץ, דמשום 
דכל האיסור הוא משום גזל (עיין נסעלס טלפני סקודמת), היכא דישראל מוסר לו ומלמדו ברצונו, תו ליכא 
משום גזל שהרי הוא כמו ממון דאי יהיב ליה מדעתיה ליכא משום גזל, ואף שהיא 'מורשה' לכל 
ישראל והוו שותפין בה, מכל מקום מפני שאין מחסרם כלום, לית ביה משום גזל, ולכך הוצרך 
לאסור משום 'ומשפטים בל ידעום וגו'. ועיין בשפת אמת מה שהקשה עליו. | לו. וכדכתיב היו 
צריה לראש' (פנסדרין דף קד:). ‏ לז. בתוספות הרא"ש נוסף 'דבענין אחר אי אפשר להיות מיצר 
לישראל, שלא יאמרו ביד אומה שפילה מסר את בניו'. | לח. ועיין בשמו"ר דשם איתא דהמלאך 
הממונה על התפילות נוטל כל התפילות שהתפללו בכל הכנסיות כלן ועושה אותן עטרות ונותנן 
בראשו של הקב"ה שנאמר 'עדיך כל בשר יבאו', ואין עדיך אלא עטרה שנאמר (שעיס פע ₪ 'כי כלם 
כעדי תלבשי', וכן הוא אומר (סס מע ג) ישראל אשר בך אתפאר' שהקב"ה מתעטר בתפילתן של 


בן כפר הוא או בן כרך, אלא במקום הראיה תליא מילתא אם ראו אותו בכרך שהוא מקומו או 
בכפר שאינו מקומו. ומה שנקטו התוס' בן כרך שראה, בן כפר שראה, אורחא דמילתא נקטו דכל 
אחד רואה אותו בעירו, בן כרך בכרך בן כפר בכפר. אבל רש"י פירש שישעיה דומה לבן מלכים 
שגדל בפלטין, ובן כרך הרואה את המלך אינו נבהל ואינו תמה ואינו חש לספר, ולפי זה תליא 
באותו שראה את המלך ולא במקום שראו את המלך, דבן כפר אפילו ראהו בכרך נבהל ותמה, ובן 
כרך אינו תמה לא בכרך ולא בכפר. וכתב הטורי אבן, דפירוש התוס' יותר נכון, שהרי ספרי הנביאים 
נכתבו על ידי רוח הקודש ולא לפי רצונם לכתוב מה שתמה בעיניו ורוצה לספר. והמהרש"א כתב 
לפרש על פי דברי הגמ' בברכות (דף ש.) ד'מלכותא דארעא כעין מלכותא דרקיעא' ולפי שהיה ישעיה 
בן כרך ונתגדל בירושלים בין מלכים והיה רגיל במלכותא דארעא, לכך לא היה מתמיה כל כך 
במלכותא דרקיעא, מה שאין כן יחזקאל שהיה בן כפר ולא היה רגיל גם במלכותא דארעא, לכך 
תמה כל כך במלכותא דרקיעא. ‏ מא. כהאי גוונא הקשו ותירצו התוס' בחולין (דף 3. ד"ס נלון) 
והוסיפו עוד דכהאי גוונא פריך בפרק בא לו (יופפ דף ענ:) כתיב 'ועשית לך ארון עץ' וכתיב 'ועשו 
ארון עצי שטים', אף על פי שהיה ארון אחר, מסתמא כמו שהיה זה כך היה זה. וכן בהמוכר פירות 
(נ"כ דף כט.) למ"ד פניהם איש אל אחיו, והכתיב 'ופניהם אל הבית', מכרובים של שלמה אכרובים 
של משה פריך, דמסתמא לא נשתנו זה מזה. 


ביאורי 


מלאכים חדשים בכל יום ואומרים שירה, ונטרדין להן ובטלין כדאמר בסמוך, 
והטעם שנטרדין להן הוא משום שיש אות במלאכים הקבועים שממתינים זה 
לזה לומר שירה"3, ואלו המלאכים החדשים שאינם יודעים הדת - שאינם 
יודעים מנהג זה שממתינין זה לזה ממהרין לשורר, ומשום כך נתחייבו כליה. 


חגיגה יג: - יד: 


התופפות מז 


שגם בדורו היו אנשי מעשה כמותו לכן לא נתייחד בחשיבותו למעלה, משא"כ 
למטה בבית קיסר, היה חשוב יותר מכולם ולכך נתייחד בחשיבותו למטה. 


נענה מלאך מתוך האש: 


והיינו אשר תקנו ויפדו אנשי כנסת הגדולה 
ביוצר - ונותנין רשות זה לזה. קדושה כלם 
כאחד עונין ואומרים, וגם למעלה מזה כתיב 
יוצר משרתים' ואשר משרתיו כולם 
עומהים פהום עולם, כלוסר 752 יום בורא 
מלאכים חדשים ונטרדין ועליהם נאמר "יוצר 
משרתים' אבל יש שהם בבחינת משרתיו, והם 
קבועים ועומדין ?עד ועליהם נאמר 'ואשר 
משרתיוימי. 


וטרדן: 

פרש"י לפי לשון ראשון, דנתן נשמתן 
בגיהנם ולא נבראו"ל כלל. ותימה הוא, וכי 
עביד הקב"ה דינא בלא דינא, וכי מה פשעו 
אותן נשמות להיות בגיהנם ללא שעשו 
דבר"'. וחולק התוס' על רש"י ואומר ונראה 
לפרש ומרדן, הינו שלא נבראו אותן 
נשמות ביחד כפי שהיה אמור להיות 
מלכתחילה, אלא כי אם מעט לכל דור ודור, 
חאת כדי שלא יחריבו העולם. ושני 
הלשונות 'וטרדן'י "ושתלן' כירושלמימז 
פירושן שוה דבשניהם הכוונה שנתנן מעט 
בכל דור ודור אך הלשון משונה ולכך לא 
חש למתני איכא דאמרי לה בהאי לישנא 
ואיכא דאמרי לה בהאי לישנא, כיון שאינו 
משנה לה רק חדא תיבה ואין זה נחשב כשני 

פירושים שונים%". 


ופליג אר' שמואל בר נחמני: 
שחוא [-ר' שמואל בר נחמנין אומר 
שמלאכים נבראו בדבור המקום ולא 
מנהר דינור5ל. 


רבי חנינא בן דוסא למעלה: 
שהיה בעל מעשים יותר מכל כני דורו. 


ולמטה כגון רבי אבהו! בבית קיסר: 

ולאו משום שלא היה חשוב למעלה אין 
כוונת הגמ' במה שאמרה 'ר' אבהו בי 

קיסר', דר' אבהו היה חשוב רק למטה היינו 

בבית המלך, ולא למעלה, היינו כלפי שמיא, 

דזה ודאי דאף למעלה היה חשוב, אלא משום 


בכל יום ואומרים שירה ונטרדין להן כדאמר בסמוך, 
משום שיש אות במלאכים הקבועים שממתינים זה 
לזה לומר שירה, ואלו החדשים שאינם יודעים הדת 
ממהרין לשורר ונתחייבו כליה, והיינו אשר תקנו 
ויסדו אנשי כנסת הגדולה ביוצר ונותנין רשות זה 
לזה קדושה כולם כאחד עונין ואומרים, וגם למעלה 
"יוצר משרתים ואשר משרתיו כולם עומדים ברום 
עולם, כלומר בכל יום בורא חדשים ונטרדין, אבל 
משרתיו קבועים ועומדין לעד: 

ידו וטרדן. ואיכא למ"ד ושתלן פרש"י לפי לשון 
ראשון נתן נשמתן בגיהנם ולא נבראו. 
ותימה הוא וכי עביד דינא בלא דינא כי מה פשעו 
להיות בגיהנם. ונראה לפרש וטרדן שלא נבראו ביחד 
כי אם מעט לכל דור ודור כדי שלא יחריבו העולם, 
ושני הלשונות בירושלמי שוה, אך הלשון משונה, 
ולכך לא חש למתני איכא דאמרי לה בהאי לישנא, 

כיון שאינו משנה לה רק חדא תיבה: 
ופליג אר' שמואל בר נחמני. שהוא אומר 
שמלאכים נבראים בדבור המקום ולא מנהר 

הקנה : 
רבי חנינא בן דופא למעלה. שהיה בעל מעשים 
יותר מכל בני דורו: 
ולמטה בבית קיפר. ולאו משום שלא היה חשוב 
למעלה, אלא משום שגם בדורו היו אנשי 
מעשה כמותו: 
יה נענה מלאך מתוך האש. גרסינן ולא גרסינן 
מלאך המות. ובירושלמי מייתי קרא אז 
ירננו עצי היער: 
במזמוטי חתן וכלה. ובירושלמי. גרס בשמחת חתן 
והיא היא: 

והתניא שלשה הרצאות יש. פרש"י דארצי מיהת 
קמיה מאן דארצי, כלומר כיון שחנניא בן 
חכינאי הרצה לפני רבי עקיבא דארצי לפני ר' יהושע 
מיחשב כמו דארצי קמיה, לאפוקי דר"א בן ערך 
שהרצה לפני רבן יוחנן בן זכאי שלא הרצה בפני 


אוצר החכננה: 


גרסינן, | ולא גרסינן מלאך המות. 
ובירושלמי!* מייתי קרא אז ירננו 
עצי היער. 


במזמוטי חתן וכלה: 

ובירושלמי גרס בשמחת חתן, שהיו מלאכי 
השרת מקפצין לפניהם כבני חופה 
לפני חתן. והיא היא דלשני 
הגירסאות הפירוש שוה. 


השמחין 


והתניא שלושה הרעאות יש: 
התוס' יחלקו על רשיי בביאור תירוצ הגמי. 
פרש"י, דחנניא בן חכינאי ארצי מיהת קמיה 
מאן דארצי, כלומר כיון שחנניא בן 
חכינאי הרצה לפני רבי עקיבא - דרבי 
עקיבא עצמו ארצי לפני ר' יהושע, מיחשב 
כמו דארצי קמיה כלומר כל המרצה לפני מי 
שהרצה לפני אחר, נחשב הוא כמי שהרצו 
לפניו, לאפוקי דר"א בן ערך שהרצה לפני 
רבן יוחנן בן זכאי, שרבן יוחנן בן זכאי עצמו 
לא הרצה בפני שום אדם, ומכיון שר"א בן 
ערך לא הרצה בפני מי שהרצה בפני אחר, 
לכך לא הוזכר בברייתא, ע"כ פירש רש"י. 
ומקשים התוס' על רש"י, ולא משמע לי כלל, 
דמנא ליה דחשיב כיון דארצי קמיה מאן 
דארצי כמאן דארצי קמיה דמי. מהי הסברא, 
ומדוע שנאמר כן שכל המרצה בפני מי 
שמרצה בפני אחר, נחשב הוא כמי שהרצו 
לפניו. ועוד דלא הוי שיטתו לפי תירוצו 
דלעיל, | דארצי וארצו קמיה דחשיבע 
דמתחילה תירצה הגמ' דמונה הברייתא רק את 
מי שהרצה והרצו בפניו, וכעת מתרצת הגמ' 
[לפי פירושו של רש"י] שגם מי שלא הרצו 
בפניו אלא הוא הרצה בפני מי שהרצה לפני 
אחר, גם אותו מונה וזה שונה ממה שתרצה 
הגמ' מתחילה. והשתא, אי נאמר כדפירש 
השיי, אכ ההר ביה התרצן ממה דנאמר 
קודם, והוי ליה למימר 'אלא' כיון דארצי וכו' 
כיון שהוא חוזר בו מתירוצו הראשון. וגם מה 
שפירש רש"י בשם רבינו הלוי", דמשמע 
ליה לישנא שהגמ' מתרצת שאכן אדם אחר 
הרצה לפני חנניא בן חכינאי ולכך הוזכר 
בברייתא, שהרי הוא גם הרצה וגם הרצו 


שום אדם. ולא משמע לי כלל, דמנא ליה דחשיב כיון דארצי קמיה מאן דארצי כמאן דארצי קמיה דמי. ועוד דלא הוי שיטתו לפי 
תירוצו דלעיל דארצי וארצו קמיה דחשיב, והשתא אי הדר ביה הוה ליה למימר אלא כיון דארצי כו'. וגם מה שפי' רש"י בשם 
רבינו הלוי דמשמע ליה לישנא שאדם אחר הרצה לפני חנניא לא יתכן דאם כן ד' הרצאות בהון. ועוד מנא ליה הא דהרצה אחר 


מב. וכן איתא במדרש תנחומא פרשת צו סיפן יג'): 'וקרא זה אל זה ואמר נוטלין רשות זה מזה שלא 
מג. הכי איתא בטור אור"ח (סיפן נט' סנ') וז"ל: 'יוצר 


להקדים האחד ויתחיל ויתחייב שריפה'. 


ציונים והערות 


מהא דעושין כשעה בכל דור ודור הם נכנסים בגיהנם, ועליהם נשפך נהר דינור. 
אבן, הלא ודאי שיש מלאכים אחרים שהם קיימים לעולם חוץ מאותם מלאכים שנבראים מן נהר דינור 


מט. הקשה הטורי 


משרתים ואשר משרתיו' וכו' תקנו לומר כך משום הא דאיתא בפרק אין דורשין כל יומא מיברו 
מלאכי השרת מנהר דינור שנאמר (פכס ג' כג') 'חדשים לבקרים', והכי פירושו יוצר משרתים' אותם 
המתחדשים בכל יום 'ואשר משרתיו' מעולם כגון מיכאל וגבריאל כולם עומדים לפניו'. ‏ מד. כן 
הוא הגירסא בעין יעקב עמד הקב"ה וטרדן. וא"ד ושתלן בכל דור ודור, ובאים התוס' לפרש מה הם 
שתי הלשונות. | מה. היינו ממה שכתב רש"י לעיל סוף יג: ד"ה על אשר קומטו, ובעמוד זה בד"ה 
קודם שנברא העולם, אנו למדים שכוונת רש"י לפרש 'טרדן' היינו שטרדן מן העולם ולא נבראו, 
ונתנן בגיהנם ועליהם נשפך נהר דינור, אבל לפי הלשון ראשון ששתלן בכל דור ודור לא יתפרש 
הגמ' דלעיל על אשר קומטו, וע"ז באים תוס' לחלוק כדלהלן. | מו. עיין במהרש"א דלא הבין כן 
בכוונת רש"י, דכתב דמה דאיתא ברש"י 'שהעביר מן העולם' אין רצונו שהעבירן מן העולם ממש 
דאם כן לא חטאו כלל ועל מה נדונו, אלא שהעבירן אז קודם מתן תורה ושתלן בכל דור וכו', ועל 
מה שעושין רשעה בכל דור ודור שפיר נדונו. ‏ מז. ברש"ש מגיה ושתי הלשונות פירושן שוה. 
מח. ולפי התוס' שייך שפיר על אשר קומטו על הנך תתקע"ד דורות אף שלא נכנסו אז בגיהנם, אבל 


שבטלין מיד לאחר שאמרו שירה, והרבה כתובים מעידים על כּך וכל האגדות מלאים מזה שיש 
מלאכים שהן חיים וקיימים לעד, ואם כן איכא למימר דרב סבירא ליה נמי הכי, דמכל דיבור של 
הקב"ה נברא מלאך והוא חי לעולם חוץ מאותן של נהר דינור שבטילין, ומדוע כתבו התוס' דפליגי. 
וביאר, דודאי כולי עלמא מודו שיש הרבה כתות מלאכים שנבראו בשעת בריאת העולם והן קיימין 
לעולם, אלא נחלקו בקרא ד'חדשים לבקרים' דמשמע דבכל יום נבראו מלאכים חדשים, דרב משמע 
ליה דאותן מלאכים חדשים מנהר דינור נבראים, ור' שמואל בר נחמני פליג ואמר ד'חדשים לבקרים' 
איירי מאותן מלאכים שנבראין בכל יום מדיבורו של הקב"ה, ואם כן אין לנו שום ראיה מקרא 
שמלאכים נבראים מנהר דינור כל יום [וכעין זה כתב המהרש"א דרב שמואל בר נחמני לא פליג אלא 
אהא דקאמר דמנהר דינור נבראין בכל יום, דסבירא ליה דמרוח פיו של הקב"ה נבראין. עיי"ש]. 
נ. נופף על פי הב"ח. נא. עיין בראש משביר מה שכתב בשם מהר"י חאגיז לבאר השייכות לתחילת 
דבריהם. | נב. צריך לומר 'קחשיב' (פפמת סמיס). נג. לפנינו לא נמצא כן, ובספר הישר לרבינו תם 
(סימן סנט') הלשון כך: 'וגם לרב רבינו יצחק הלוי נ"ע שפירש וכוי. 


מח ביאורי 


יי 


לא נמנה בברייתא. לא יתכן לומר כן, דאם כן ד' הרצאות הוי בהון. דלפי זה 
ארבע הרצאות ישנם, והם ר' יהושע, רבי עקיבא, חנניא בן חכינאי, ואותו תלמיד 
שהרצה לפני חנניא בן חכינאי, ומדוע אמר ר' יוסי ברבי יהודה דשלושה הרצאות 


הגיגה יד: 


התופפות 


דר"א בן ערך לא הרצו לפניו, ואף שהרצה לפני רבן יוחנן בן זכאי, מכל מקום 
'רבי יוחנן רבו לא מצינו שהרצה'ל ולפיכך אינו נמנה בברייתאלא. 


נכנסו לפרדס: 


ישיד. ועוד, מנא ליה לרבינו הלוי הא דהרצה 
תלמיד אחר בפני חנניא, הלא דבר זה אינו 

מוזכר ואינו מפורש בשום ברייתא. 
על כן נראה להר"י כמו שפירש בספר 

הישר, דפירוש ארצי וארצו קמיה, היינו 
דקחשוב אותן שהצליחו כ? כך "להרצות 
בפני רבם (הכי) כמו? ר' יהושע שהרצה 
בפני רבו רכן יוחנן בן זפאי, ור"ש הרהצה 
בפניו -דר' יהושע שהיה רבו, ורבי חנניא בן 
חכינאי הרצה בפני רבי עקיבא רבו, וחשיב 
שלושה הרצאות שהלכו בענין זה דהינו 
שהרצה תלמיד בפני רבו שלש דורות זה אחר 
זה, לאפוקי ר"א בן ערך שלא הרצו בפניו!', 
ואפי' אם הרצה, איזה תלמיד לפניו, מכל 
מקום לא הרצה מקמי מאן דארצי, שהרי ר' 
יוחנן בן זכאי שלפניו הרצה, לא הרצה בפני 
אחר, וממילא אין כאן שילוש של הרצאות זה 
אחר זה ומעיקרא בתחילה כשתירץ לו דארצי 
וארצו קמיה קחשיב וכו' שני ליה כולו, היה 
כן כוונתו, דקחשיב רק הרצאות של דורות 
ההולכים זה אחר זה אלא שלא הבין המקשה 
כל דבריו, דהמקשה הבין דרק מי שהרצה 
והרצו בפניו מונין בברייתא ולכך פריך ליה 
דכיון שלא הרצו מקמי חנניא ובכל זאת מנו 
אותו בברייתא, אם כן היה לו למנות אף את 
ר"א בן ערך כמו שמונה את חנניא, ומשני 
ליה דארצי מקמי מאן דארצי, שהוא [-חנניא 
בן חכינאין הרצה בפני ר"ע רבו, שהצליח 
להרצות בפני ר' יהושע רבו, וארצי וארצו 
קמיה קרינא ליה בר' עקיבא שהרי חנניא בן 
חכינאי הרצה בפניו, והוא הרצה בפני ר' 
יהושע, ומשום כך נמנה חנניא בברייתא - 
לאפוקי ר"א בן ערך שלא הרצו לפניו, ואפ' 
הרצו לפניו (רבי יוחנן רבו 85 מצינו 
שהרצה") לא הרצה תלמיד בפני רבו הלכך 
לא דמי להאי סידרא דברייתא שהיו מרצים 
תלמיד לפני רבו. ומיהו אומר התוס, 
כשנדקדק בפרש"י יש לישבו דה"נ קאמר, 
דארצי מיהא קמיה מאן דארצי, דאם לא 
הרצו אחרים לפניו [-לפני חנניא בן חכינאי] 
הוא הרצה מיהא מקמי מאן דארצי בפני 
אחרים - דהיינו שהוא הרצה בפני רבי עקיבא, 
שר"ע עצמו הרצה בפני ר' יהושע. ומשום 
ר"ע הוזקק למנותו [-לחנניא] דר"ע - ארצי 
וארצו קמיה, ולכן נמנה בברייתא אבל ר"א 


בפני חנניא ואינו מפורש בשום ברייתא. על כן נראה 
להר"י כמו שפירש בספר הישר דארצי וארצו קמיה 
קחשיב אותן שהצליחו כל כך להרצות בפני רבם 
הכי, ר' יהושע בפני רבו רבן יוחנן בן זכאי, ור"ע 
בפניו שהיה רבו, ורבי חנניא בפני רבי עקיבא רבו, 
וחשיב שלשה הרצאות שהלכו בענין זה, לאפוקי 
ר"א בן ערך שלא הרצו בפניו, ואפי' הרצה, לא 
הרצה מקמי מאן דארצי, ומעיקרא שני ליה כולו, 
אלא שלא הבין המקשה כל דבריו, דפריך ליה כיון 
שלא הרצו מקמי חנניא היה לו למנות ר"א בן ערך 
כמו חנניא, ומשני ליה דארצי מקמיה מאן דארצו 
שהוא הרצה בפני ר"ע רבו שהצליח בפני ר' יהושע, 
וארצי וארצו קמיה קרינא ליה בר' עקיבא, לאפוקי 
ר"א בן ערך שלא הרצו לפניו, ואפי' הרצו לפניו, 
רבן יוחנן רבו לא מצינו שהרצה, הלכך לא דמי להאי 
סידרא. ומיהו כשנדקדק פרש"י יש לישבו, דה"נ 
קאמר דארצי מיהא קמיה מאן דארצי, אם לא הרצו 
אחרים לפניו הוא הרצה מיהא מקמי מאן דארצי, 
ומשום ר"ע הוזקק למנותו דארצי וארצו קמיה, אבל 
ר"א למה נחשביה לא הורצו לפניו ולא הורצו 
מקמיה מאן דארצי: 
נכנסו לפרדם. כגון על ידי שם, ולא עלו למעלה 
ממש אלא היה נראה להם כמו שעלו, וכן 
פי' בערוך: 
לסרופי כלבא. משום שאף מחירו אסור לקרבן 
שאלו לו טפי מאחריני, וכן פרש"י: 
בתולה שעיברה. מהו לכהן גדול. ופרש"י שהיא 
אומרת בתולה אני ואי שכיחא דשמואל 
מהימנא. וקשה להר"י דהא פרק קמא דכתובות (דף 


פלוני וכהן הוא וכו' רבי יהושע אמר לא מפיה אנו 
חיין כו', והכא משמע דקבעיא אליבא דכ"ע. ושמא 
כאן שאף היא בכלל האיסור כדכתיב [והוא אשה 
בבתוליה יקח] קרי ביה יקיח, נאמנת. ולהר"י נראה 
דטרחינן לבודקה ע"פ חבית כדאיתא בריש כתובות 


כגון על ידי שם. ולא עלו למעלה ממש אלא 
היה נראה להם כמו שעלולג, וכן פ' 
בערורלג, 


לסרוסי כלבא: 
משום שאף מחירו אפור לקרבןלי לכך שאלו 
לו עליו מפי מאחרינא. וכן פרש"י. 


בתולה שעיברה מהו לכהן גדולסה: 
התוס' יבארו צדדי האיבעיא. 
ופרש"י כשהיא אומרת בתולה אני, ואי לאסו 
שכיחא דשמואל, אם כן אין לחשוש 
שמא נבעלה מאדם שהיה בקי בהטיה, 
ומהימנא דאמרינן שמא באמבטי עיברה, 
כדאמרינן בגמי. וקשה להר"י דהא פרק קמא 
דכתובות (דף יג.) תנן פנויה שהיתה מעוברת, 
ואמרו לה מה טיבו של עובר זה דהיינו למי 
נבעלה ומי הוא אביו האם היה כשר או פסול. 
והיא אומרת דנתעברה מאיש פלוני וכהן הוא 
וכו', כלומר שטוענת שנבעלה לאדם כשר. רבן 
גמליאל ורבי אליעזר אומרים נאמנת. ורבי 
יהושע אמר לא מפיה אנו חיין כו'. כלומר 
שאינה נאמנת שנבעלה לאדם כשר, אלא 
חיישינן שנבעלה לנתין או ממזר ולכך הרי 
היא בחזקת מעוברת לנתין וממזר עד שתביא 
ראיה לדבריה. ומקשים התוס' דהכא משמע 
דקבעיא אליבא דכ"ע דמכאן משמע דאי לא 
שכיחא דשמואל, מהימנא אליבא דכולי 
עלמאל', וקשה, הא לדעת רבי יהושע אינה 
נאמנת לומר שנבעלה לאדם כשר, ומסתמא 
סובר דאינה נאמנת אף כאן כדי דנחזיקה 
כבתולה"". ומתרצים התוס', ושמא כאן שאף 
היא בכלל האיסור, שהאיסור לכה"ג לישא 
בתולה ולא בעולה, לא נאמר רק על הכה"ג 
אלא אף על האשה - כדכתיב [והוא אשה 
בבתוליה יקח] 'אלמנה וגרושה לא יקח כי אם 
הגילל ודרשינן, קה בוה ילא יקיה' דהוינו 
שלא יקיח את עצמו לה, דמקיח פירושו 
שעושה שהשני יקח וכאן שדורשים לא יקיח 
הכוונה שלא יהיה מצב שהיא תקח, והיינו 
שאף היא בכלל האיסור?, ולכך נאמנת, 
משא"כ התם דהנדון הוא לגבי העובר, בזה 
סובר רבי יהושע דאינה נאמנתל*. ולהר"י 
נראה דהכי קא מבעיא ליה, מי קטרחינן 
לבודקה ע"פ חבית כדאיתא בריש כתובות 


ב צרך למה נחשביה, הלא לא הורצוי" לפניו ולא הורצויט מקמיה מאן דארצי 


(דף י: ועס) דאיתא שם דאפשר לבדוק ע"פ חבית של יין לידע אם היא בתולה או 


צוונים והערות 


נד. לכאורה אינו מובן, דאותה הרצאה של אותו תלמיד אין להחשיב, כיון שאותו תלמיד אף אם 
הרצה לפני חנניא בן חכינאי מכל מקום לא הרצו לפניו, ורק את חנניא בן חכינאי ורבי יהושע ורבי 
עקיבא יש להחשיב, כיון שהם הרצו לפני אחרים ואחרים הרצו לפניהם. | נה. כן גורס הרש"ש. 
נו. ואפילו אם הרצו בפניו לא היה דינו למנות בסדר הרצאות הללו, שהרי כל אחד הרצה בפני רבו 
כדפרישית, כי אם בברייתות אחרות היה דינו להימנות (קפר סישר נכניט תס). ‏ נז. הב"ח מוחק תיבות 
אלו כאן וגורסם בסה"ד. | נח. צריך לומר 'הרצו' (נפכות סמיס). | נט. צריך לומר 'הרצה' (גייפת 
הנ"ת). ‏ ס. תיבות אלו הב"ח הוסיפם. | סא. רבינו יהודה ב"ר קלונימוס משפירא (עוכס נסוף ספכ 
תוספות סכ5"ש על מגיגס על מכון פופק) פירש באופן אחר את תירוץ הגמ', דהוא מפרש 'דארצי וארצו קמיה' 
הכוונה שמונים בברייתא רק מי שהרצה בפני רבו ואחרים [בלשון רבים] הרצו בפניו, והיינו כגון 
רבי יהושע שהוא עצמו הרצה לפני רבן יוחנן בן זכאי, ו'הרצו לפניו' - היינו רבי עקיבא שהרצה 
לפניו, וכן חנניא בן חכינאי שהרצה לפני רבי עקיבא שהוא תלמידו של רבי יהושע - הרי זה נחשב 
כאילו הרצה בפניו של רבי יהושע, שכל שהרצה בפני תלמידו הרי זה נחשב גם כאילו הרצה לפניו 
וארצי וארצו קמיה' קרינא ביה. וכן רבי עקיבא שהרצה לפני רבי יהושע, ו'הרצו לפניו' היינו חנניא 
בן חכינאי שהרצה לפניו, וכן תלמיד אחר שהרצה לפני חנניא בן חכינאי - והרי זה נחשב כאילו 
הרצה לפני רבי עקיבא ו'ארצי וארצו קמיה' קרינא ביה, ולא נזכר חנניא בן חכינאי אלא משום 
הרצאות של רבי עקיבא, אבל אותו תלמיד שהרצה לפני חנניא בן חכינאי, כיון שלא הרצה תלמיד 


אחר בפניו לכך אינו נמנה. וכן ר"א בן ערך לא היה לו שום תלמיד שהרצה בפניו שיהא לאותו 
תלמיד תלמיד אחר שהרצה בפניו ולכך אינו נמנה בברייתא. סב. עיין בחתם סופר (דרעוס) שביאר, 
שלא נכנסו ממש אלא שהיו מעיינים עיון שכלי כ"כ, עד שממש התפשט הגשמיות מהם, ונעדר מהם 
חוש ההרגש והביטו בעין שכלם מה למעלה מה למטה. סג. וז"ל: ולא שהן עולין למרום, אלא 
בחדרי לבן רואין וצפין כאדם הרואה וצופה בעיניו דבר ברור, ושומעין ואומרים ומדברין כעין הסוכה 


ברוח הקודש. סד. כדכתיב "לא תביא אתנן זונה ומחיר כלב בית ה' אלוהיך' (דנליס כג ע). 
סה. תוס' זה מבואר לפי הגהות הב"ח עיי"ש. ועיין בשפת אמת. | סו. נוסף ע"פ הב"ח. ועיין 
בפורת יוסף. סז. בטורי אבן כתב דאינו יודע מנא להו להתוס' דאליבא דכולי עלמא בעי, דילמא 


כרבן גמליאל סבירא ליה דאמר התם דנאמנת. סח. הקשה השפת אמת, הא בין לפירוש א' ברש"י 
דהאיבעיא היא אם יכול לישא אותה לכתחילה על סמך שיראה שהיא בתולה ופתחה סתום, ובין 
לפי' הב' שכבר נשאה וראה שהיא בתולה, לשניהם אפשר לומר דאף רבי יהושע הסובר שאינה 
נאמנת, כאן יודה שהיא נאמנת דהא מילתא דעבידי דגלויי היא ובכהאי גוונא לכולי עלמא נאמנת. 
סט. גליון. ‏ ע. צ"ע דכתבו דרשה זאת שלא מצינו בגמ', ולא כתבו את הדרשה הכתובה ביבמות 
(פד:) 'לא יקחו לא יקחו' מלמד שהאשה מוזהרת ע"י האיש. עא. עי' בהגהות עיני שמואל שהביא 
שתמהו בזה הטורי אבן ושער המלך, דהרי גם בכתובות הנידון הוא עליה אם היא אסורה לכהונה 
משום זונה, וגם היא בכלל האיסור, עיי"ש. 


ביאורי 


לאע, ולפי"ז אלו הם צדדי האיבעיא, דאי דשמואל לא שכיח ואין לחשוש 
שנבעלה מאחד שהוא בקי בהטייה כדלעיל, אם כן מסתבר שלא נבעלה, ולכך 
טרחינן לבודקה ע"פ חבית כדי לקבוע בוודאות שבתולה היא ומותרת לכהן גדול. 
ואי דשמואל שכיח, אם כן מסתבר שנבעלה מאחד כזה שהוא בקי בהטייה, ואם 


חגוגה וד: - טו. 


התופפות מט 


ולא עוד אלא דהוה על לבית ועדא, הוי חמי טליא קמי פופרא, ואמר מאן 

אלו עבדין הכא כו' כשהיה נכנס לבית המדרש והיה רואה נערים יושבים 
לפני רבם, היה אומר מה אלו יושבים כאן ומה תועלת יש להם בלימודם, הלא 
סופם שלא יצליחו בתורתם אלא זה יהיה אומנתו נגר וזה בנאי וכו', כיון דהוי 


אוצר החכמה 


כן לא טרחינן לבודקה ע"פ חבית ומוקמה 


קמיבעיא ליה בהך בתר דבדקנוה ע"פ חבית 
ועלתה הבדיקה יפה, ואלו הם צדדי האיבעיא, 
מי חיישינן לדשמואל - שנבעלה לאחד שהוא 
בקי בהטייה, ואם כן אפילו אם נמצאת 
בבדיקה בתולה, מכל מקום פסולה לכה"ג 
משום דחיישינן שמא נבעלה לאחד שהוא בקי 
לאחר שבדקנוה ונמצאת בתולה, כשירה היא 
לכהן גדול. ומוסיף התוס' והא לא קא מיבעי 
ליה אי חיישינן שמא לא נבדקה יפה את"ל 
דשמואל לא שכיח. דזה ודאי דאי דשמואל 
שכיחא, אם כן פסולה היא לכהונה, ולא משום 
דאמרינן דלא נבדקה יפה, אלא אף אם נבדקה 
יפה ובתוליה קיימין, מכל מקום פסולה היא 
לכהן גדול, משום שנבעלה, וכוונת התוס' היא 
דאי שמואל לא שכיח, בזה ודאי אמרין 
דכשירה היא לאחר בדיקה ולא אמרינן דלא 
נבדקה יפה. דשמואל לא שכיחלז. וכן מסקינן 
בריש תינוקת ((לה דף סד:) שאני שמואל דרב 
גובריה רב כוחו והא יכול להטות ולבעול 
בלא דם, ואין כל אדם יכול לעשות כןלה. אך 
קשה להר"י דהא מפקינן בכתובות (לף ו: ועס) 
בשמעתין, דדם מיפקד פקיד, כיון דרוב 
אנשים בקיאין בהטייה ומדוע אמרינן הכא 
דשמואל לא שכיחא. וי"ל דודאי תחילת 
ביאה רוב בקיאין בשעת מעשה, אבל גמר 
ביאה כדי שתתעבר אי אפשר לכל אדם כי 
אם לשמואל, וכאן הלא איירי בנתעברה, ולכך 
אמרינן דכיון דשמואל לא שכיח, דהיינו שיהא 
אדם בקי בהטייה לבעול בלא דם, לכך כשירה 
היא, דאמרינן נתעברה באמבטי וכו'. 


ומחיוהו שיתין פולסין: 
להודיע לו - לאלישע בן אבויה שאין יכולת 
למטטרון יותר מאחריני ממלאכים 
אחרים?י. 


שובובטם טובבים; 

התוסי מביאים את דברי הירושלמי על מעשיו של 

אחר. 

בירושלמי מפרש למה אירע לו כך שיצא 
לתרבות רעה, ואיכא שם טפי 

מקראות שדורש, כפי שיביאו התוס' להלן 


(דף י: ופס) ואי דשמואל לא שכיח לא טרחינן ומוקמה 
בחזקת בעולה אי נמי קמיבעיא ליה בהך דבדקנוה 
ע"פ החבית אי חיישינן שמא לא נבדקה יפה 
דשמואל לא שכיח, וכן מסקינן בריש תינוקת (נדס דף 
סד: ופס) שאני שמואל דרב גובריה. אך קשה להר"י 
דהא מסקינן בכתובות (דף ו: ועס) בשמעתין דדם 
מיפקד פקיד דרוב בקיאין בהטייה. וי"ל דודאי 
תחילת ביאה רוב בקיאין בשעת מעשה, אבל גמר כדי 

שתתעבר אי אפשר כי אם לשמואל: 
טג ומחיוהו שיתין פולסין. להודיע לו שאין יכולת 

למטטרון יותר מאחריני: 

שובו בנים שובבים. בירושלמי מפרש למה אירע 

לו כך, ואיכא טפי מקראות שדורש, והיה הורג 
דוברי דברי תורה ואמר כל תלמיד דהוה חמי ליה 
הוה קטיל, ולא עוד דהוה על לבית ועדא הוה חמי 
טליא קמיה סופרא ואמר מאן אלו עבדין הכא כו', 
כיון דהוו שמעין ליה שבקין ואזלין, וקאמר ליה ר"מ 
מאי דכתיב (וה' בירך) את כל אשר לאיוב למשנה 
(פיו מ3), ואמר לו שכפל לו ממונו, והוא השיב 
שר"ע דריש ליה בזכות מצות ומעשים טובים ברך 
מראשיתו, ומייתי ליה טוב אחרית דבר מראשיתו, 
ודריש ליה ר"מ לאדם שהוליד בנים בילדותו ומתו 
ובזקנותו הוליד ונתקיימו. ואמר לו ר"ע רבך לא כך 
דרש אלא טוב אחרית דבר שהוא טוב מראשיתו, 
[ובי] הוה המעשה אבויה אבי הוה מגדולי ירושלים, 
וביום שבא למהולי קרא לכל גדולי ירושלים והושיבן 
בבית אחד, ולר"א ולר' יהושע במקום אחר, מן 
דאכלין ושתין שרין מטפחין ומרקדים אמרי עד 
דאלין עסקין בדידהו נעסוק בדידן, ישבו ונתעסקו 
בדברי תורה, ירדה אש מן השמים והקיפה אותן. 
אמר לון אבויה אבא גברין מה באתם לשרוף ביתי. 
אמרו לו ח"ו אלא יושבין היינו וחוזרין דברי תורה 
מתורה לנביאים ומנביאים לכתובים והיו הדברים 
שמחים כנתינתן מסיני לא באש נתנו. אמר הואיל וכך 
כחה של תורה אם יתקיים הבן הזה לתורה אני 
מפרישו, ולפי שלא היתה כונתו לשמים לפיכך לא 


שמעין ליה שבקין ואזלין כיון ששמעו 
הנערים שלא יצליחו בתורה היו מניחים לרבם 
והולכים להם לאומנות**. וקאמר ליה ר"מ, 
מאי דכתיב (וה' בירך את כל אשר לאיוב 
למשנה) ‏ וה' בירך את אחרית איוב 
מראשיתו'? ואמר לו ר"מ לאחר דפירוש 
הפסוק הוא שכפל לו ממונו ממה שהיה לו 
בראשיתו, ולפי זה 'מראשיתו' פירושו יותר 
מראשיתו, דבירך הקב"ה בירך את איוב 
באחריתו יותר מאשר בראשיתו. והוא אחר 
השיב לר"מ שר"ע היה דריש ליה להאי קרא, 
בופות מצות ומעשים טובים. ברד 
מראשיתו ולפי זה 'מראשיתו' פירושו בגלל 
ראשיתו, שהקב"ה ברך את איוב באחריתו, 
בגלל ראשיתו דהיינו מצות ומעשים טובים 
שעשה בראשיתו. ומייתי ליה ר"מ לאחר קרא 
ד'טוב אחרית דבר מראשיתו" ודריש ליה 
ר"מ, לאדם שהוליד בנים בילדותו ומתו, 
ובזקנותו הוליד ונתקיימו, והיינו כדלעיל 
ד'מראשיתו' פירושו יותר מראשיתו. ואמר לו 
אחר לר"מ, ר"ע רבך לא כך דרש אלא טוב 
אחרית דבר, שהוא טוב מראשיתו דהיינו 
בגלל ראשיתו, שמשעה הראשונה היתה כוונתו 
לשם שמים, ואז יש לו אחרית טוב, ומביא 
הירושלמי ראיה ממעשה דאלישע דמה 
שנתקלקל הוא משום שבשעה הראשונה לא 
היתה הכוונה לשם שמים2 [ובי] הוה 
המעשה, דהיינו שאחר הביא אותו עצמו 
כדוגמא, וסיפר לר"מ מה אירע בו בקטנותו, 
וכך אמר, אבויה אבי הוה מגדולי ירושלים, 
וביום שפא לפחולי, היינר ביום במית המילה 
דידי, קרא לכל גדולי ירושלים והושיבן בבית 
אחד, ולתנאים ר"א ור' יהושע במקום אחר, 
מן דאכלין ושתין שרין מטפחין ומרקדים 
לאחר שאכלו ושתו התחילו אותן שיושבין 
בבית האחר לטפח ולרקד. אמרי ר"א ור' 
יהושע עד דאלין עפקין בדידהו נעפוק אנן 
בדידן. ישבו ונתעספו בהברי תורה, ירדה 
אש מן השמים והקיפה אותן. אמר לון 
אבויה אבא, גוברין, [אנשיםן מה באתם 
לשרוף ביתי. אמרו לו ח"ו, אלא יושבין היינו 
וחוזרין חפרי תופה; והשה עובריםיטתורה 
לנפיאום ומנפיאים לפתובים והיו החברים 
שמחים כנתינתן מסיני, וכי האם לא באש 
נתנו דברי תורה [בתמיה], ולכך ירדה האש 


ואיתא שם דאחר היה הורג דוברי דברי 
תורה{, ואמר כל תלמיד דהוה חמי ליה הוי קטיל כל תלמיד שהיה רואה 
שהוא מצליח בתורה היה הורגו ע"י מכשפות או ע"י שמותל". 


גם כאן, וכששמע על כך אבויה אמר הואיל 
וכך כוחה של תורה, אם יתקיים הבן הזה, לתורה אני מפרישו, ואומרים 
התוס', ולפי שלא היתה כוונתו לשם שמים, אלא כדי להתגדל בבנו לפיכך לא 


ציונים והערות 


עב. איתא שם דחתן בא עם כלתו לפני רבן גמליאל בר רבי ואמר החתן לרבן גמליאל בעלתי ולא 
מצאתי לה דם בתולים, והיא אומרת בתולה אני. אמר רבן גמליאל הביאו לי שתי שפחות אחת 
בתולה ואחת בעולה, והביאו לו, והושיבן על פי חבית של יין, הבעולה היה ריחה נודף, הבתולה 
אין ריחה נודף, ולאחר שרבן גמליאל ראה שאפשר לבדוק בכהאי גוונא בדק אף את זו הכלה ולא 
היה ריחה נודף, ואמר רבן גמליאל לחתן לך וזכה במקחך. | עג. מה שאין כן שם בכתובות לא 
עומד לפני בית דין שום דבר מלבד טענותיה, ולכך אין רבי יהושע מאמינה כלל. עד. כאן מתחיל 
דיבור חדש (סגסות סכ"ם). ‏ עה. דאמרינן התם במתניתין דאשה שהגיע זמנה לראות דם נדות ולא 
ראתה עדיין, ונישאת ביום רביעי, נותנין לה ד' לילות עד מוצאי שבת דעד אז דם שרואה הוי דם 
בתולים, ואמרינן בגמ' דאם בעל ולא מצא דם וחזר ובעל בתוך הד' לילות ומצא דם, ר' חנינא אמר 
טמאה ור' אסי אמר טהורה. ר' חנינא אמר טמאה דדם נדה היא, דאם איתא דהוי דם בתולים מעיקרא 
הוי אתי, ור' אסי אמר טהורה דאמרינן דילמא איתרמי ליה כדשמואל דאמר שמואל יכולני לבעול 
כמה בעילות בלא דם. ור' חנינא סבר דשאני שמואל דרב גובריה, אבל על כל אדם אין לומר כן 
ולכך טמאה. | עו. הקשה המהרש"א, מדוע לקחו התוס' לעצמם דרך אחרת, הלא בהדיא קאמר 


בגמ' דטעמא הוא משום 'דכי חזיתיה לא קמת מקמיה', ונשאר בצ"ע. וכתב בחדושי הר"א גוטמאכר 
בשם מו"ה ר' מאיר פרידעבערג הכהן, דבגמ' קאמר רק טעם למה הלקהו כלל, ותוס' הוסיפו ליתן 
טעם למה הלקהו בפני אחר, והוא כדי שאחר יראה שאין שתי רשויות ח"ו. ועיין מה שכתב המהרש"א 
בחדושי אגדות. ‏ עז. שם הגירסא 'רבי תורה' ופירושו גדולי תורה (קלנן סעדס שס, וכן גורק הנ"ס). 
עח. קרבן העדה שם. עט. עוד איתא שם שכשגזרה המלכות גזירות על ישראל להעבירם על 
הדת, והיו מטעינים עליהם משאות בשבת, והיו הישראלים מתכוונים שיהיו שנים נושאים משא אחד 
יחד, כדי שלא יעברו על איסור תורה, דשנים שעשאוה פטורין, ואמר אחר לממונים עליהם שיטעינו 
משא על כל אחד בפני עצמו כדי שיעברו על איסור דאורייתא. וכן היו הישראלים מתכוונים להניח 
המשא בכרמלית כדי שיהיה עקירה ברשות הרבים והנחה בכרמלית, ולאחר מכן חזרו ועקרו מכרמלית 
לרשות היחיד כדי שלא יעברו על איסור דאורייתא של עקירה מרשות הרבים והנחה ברשות היחיד 
או איפכא, ואמר אחר לממונים עליהם, הטעינום כלי זכוכית כדי שיפחדו להניחם בכרמלית שלא 
ישברו, וכך יעברו על איסור דאורייתא. ‏ פ. כן גורס הרש"ש. פא. הרש"ש גורס 'שהיו בידו 
מראשיתו'. פב. קרבן העדה. 


: ביאורי 


נתקיימו בו. ובמקום שיש בגמ' שלנו אחורי הפרגוד, כלומר דהגירסא אצלינו 
היא אחורי הפרגוד, יש לשם היינו דבירושלמי הגירסא היא 'מאחורי בית קדשי 
הקדשים'ל. עוד איתא התם, שהיה אחר רוכב ביוה"כ שחל להיות בשבת, 
ושמע בת קול יוצאה ואומרת שובו וכו' חוץ מאחר. ומייתי הירושלמי לבאר 


הגיגה טו. - מז. 


התופפות 


לו, אביך או רבך, מה תאמר. אמר לון מיקרב לרבי קדמוי ובתר כן לאבא 
קודם כל רבי ואחר כך אבי. א"ל ושמעינן לך האם ישמעו לך להציל את רבך 
אחרלט. א"ל ולא כן תנינן מצילין תיק הספר עם הפפר כשפורצת דליקה בשבת 
מותר להציל את תיק הספר עם הספר, ואע"פ שאין דברי תורה כתובים על התיק, 


הטעם מדוע נכנס בו ספק באמונה - מההוא 
דפרק קמא דקדושין (לף ₪) שראה אדם 
אחד שנטל את הבנים ושילח את האם וקיים 
מצות שילוח הקן שנכתב בה ברכה לאריכות 
ימים, וכי אייתי נפל ומת. אמר על כך אחר, 
כתיב 'שלח תשלח את האם ואת הבנים תקח 
לך למען ייטב לך והארכת ימים'. היכן היא 
טובתו של זה, היכן היא אריכות ימיו של 
זהלי. ולא היה דורש כר' יעקב כפמויתי 
התם. דר' יעקב היה דורש דמה דכתיב 'למען 
ייטב לך', היינו לעולם הבא שכולו טוב, ומאי 
דכתיב 'והארכת ימים' היינו לעתיד לבוא 
שכולו ארוך. 

ועוד איתא שם בירושלמי שראה לשון רבי 

יהודה הנחתום נתון בפי כלב אמר זו 
תורה וזו שכרה וכו'. והיינו גברא רבא 
דקדושין". ורבי נתן אומר דמה שגרם לו 
לספיקות באמונה, הוא משום דכשהיתה אמו 
מעוברת ממנו עברה לפני בית ע"ז והריחה 
מאותו המין - מתקרובת עבודה זרה ואכלה, 
והיה אותו המין מזדעזע בגופה (כעכנא) 
כארס של חכינא [-נחש]. ולבסוף כשחלה 
מתנונא שחלה אחר. ואמרו לו לר"מ רבך 
הבאיש ונוטה למות. אזל ‏ ר"מ גביה 
לבקרתיה וא"ל חזור בך. חזור בתשובה, אמר 
אחר אי הדרנא מתקבלין, אם אחזור בי האם 
יקבלו תשובתי, אמר ליה והכתיב (פסיניס 5') 
תשב אנוש עד דכא - עד דכדוכה של נפש 
- ותאמר שובו בני אדם דאפילו שחזר 
בתשובה כשהוא כבר מדוכא ביסורים וקרוב 
למות, מקבלים אותו. בכה אלישע ונפטר. 
א"ר מאיר דומה שמתוך תשובה נפטר. וכי 
מן [דקברוניה] ירדה אש מן השמים ושרפה 
אותו, וא"ל לר"מ הא קבר דרבך אוקיד 
-קבר רבך נשרף. אתא וקא פרים גלימיה 
עליה ואמר עליו את הכתוב ליני פה הלילה 
וגו', (כות ג) ודרשינן ר"מ הכי, ליני פה, בעולם 
הוה שדומה ללילה9? והוה שפכוקר לעולם 
הבא אם יגאלך טוב יגאל, זה הקדוש ברוך 
הוא שנקרא טוב שנאמר 'טוב ה' לכל' (פסיט 
קמס) (יגא9?) ואם לא יחפוץ לגאלך וגאלתיך 
אנכי!". אמרן ליה לר"מ אין אמרין לך 
בההיא עלמא למאן את בעי למקרבה 
קדמייתא לאבוך או לרבך אם יאמרו לך 
בעולם הבא מי אתה רוצה לקרב אליך להיטיב 


נתקיימו בו, ובמקום שיש בגמרא שלנו אחורי 
הפרגוד יש לשם מאחורי בית קדשי הקדשים. עוד 
איתא התם שהיה רוכב ביוה"כ שחל להיות בשבת 
ושמע כו', ומייתי ההוא דפרק קמא דקדושין (דף נט:) 
שראה אחד שנטל הבנים ושילח את האם, וכי אייתי 
נפל ומת, ולא היה דורש כר' יעקב כדמייתי התם. 
ועוד איתא שראה לשון רבי יהודה הנחתום נתון בפי 
כלב, והיינו גפרא ,הפה הקדושין. וכפ* נתן אומר 
כשהיתה אמו מעוברת ממנו עברה לפני ע"ז והריחה 
מאותו המין ואכלה, והיה אותו המין מזדעזע בגופה 
כעכנא. ולבסוף חלה מתנונא ואמרו לו לר"מ רבך 


הדרנא מתקבלין. אמר ליה והכתיב (תסניס 5) תשב 
אנוש עד דכא ותאמר שובו בני אדם. בכה אלישע 
ונפטר. א"ר מאיר דומה שמתוך תשובה נפטר. וכי 
מן [דקברוניה] ירדה אש מן השמים ושרפה אותו, 
וא"ל לר"מ הא קבר דרבך [אוקיד אתא] וקא פריס 
גלימיה עליה ואמר ליני (פה) הלילה וגו' (כות ג), 
ליני פה בעולם הזה שדומה ללילה והיה בכוקר 
לעולם הבא אם יגאלך טוב יגאל זה הקדוש ברוך 
הוא שנאמר טוב ה' לכל (פסיס קמס) יגאל, ואם לא 
יחפוץ לגאלך וגאלתיך אנכי. אמרו ליה אין [אמרין] 
לך בההיא עלמא למאן את בעי למקרבה קדמייתא 
לאבוך או לרבך. אמר לון מיקרב לרבי קדמוי ובתר 
כן לאבא. א"ל ושמעינן לך. א"ל ולא כן תנינן 
מצילין תיק הספר עם הספר, מצילין אלישע בזכות 


צר החכמה! 


וט הא בגדול הא בקטן. והא דריש פ' בתרא 

דמו"ק (דף י.) דהוו סנו שומעניה דשמתיה 

רב יהודה, איכא למימר דקטנים הוו דגרסי קמיה 

וחיישי' דלמא מימשכי. אי נמי אפילו הוו גדולים 

נידהו רב יהודה כיון שמצא מקום לנדותו, ובדין היה 
כיון דסנו שומעניה. הר"ר אלחנן: 

כל עפר הנקי נחים אגב אימיה. כלומר מו 

שיראתו קודמת לחכמתו חכמתו מתקיימת, ודואג 

ואחיתופל דלא מגני להו תורתן, לפי שלא היה להם 

יראה כלל כדאיתא בסוטה פרק נוטל (7ף כ.): 


מ"מ מצילין אותו משום שדבוק הוא לספר 
ולכך ניצל עמו. הכא נמי מצילין את אלישע 
בוכות תורתה 


הא בגדול הא בקטן: 
והא דריש פ' בתרא דמו"ק בההוא צורבא 
מרבנן דהוה סנו שומעניה דשמתיה 
רב יהודה+ מעשה בתלמיד אחד שיצאו עליו 
שמועות רעות, ונדהו רב יהודה כדי שלא 
ילמדו ממנו תורה. ומקשים התוס', מדוע היה 
צריך לנדותו, הא אמרינן הכא דגדול יכול 
ללמוד אף ממי שאינו ראוי. ומתרצים, איכא 
למימר דקטנים הוו דגרפי קמיה, וחיישינן 
דלמא מימשכי ולכך נידהו, שהרי קטנים 
ודאי דאסורים ללמוד ממנו כדאמרינן הכא. 
אי נמי אפילו הוו גדולים, אעפי"כ נידהו 
רב יהודה ולא מפני שאסור ללמוד ממנו, 
אלא כיון שמצא מקום לנדותו, ובדין היה 
כיון דסנו שומעניה מפני שמועות הרעות 
שיצאו עליו לכך נידהו. כך פירש הר"ר 
אלחנן. 


כל עמר דנקי נחיתצ* אגב אימיה: 
כלומר מי שיראתו קודמת לחכמתו חכמתו 
מתקיימת, ודואג ואחיתופל דלא 
מגני להו תורתן, זאת לפי שלא היה להם 
יראה כלל, כדאיתא בסוטה פרק נוטל (לף 
כ +3. 


כבני אדם: 
הוה מצי למיחשב ישנים ומוציאין רעי כבני 
אדם, כדלקמן גבי דדמי לבהמה היה 
אפשר לדמות שדים לבני אדם, לענין זה 
שישנים* ומוציאין רעי כבני אדם, וכמו 
דמדמה לקמן בני אדם לבהמה לענין זה 
דמוציאין רעי כבהמה. ואיכא למימר דהוה 
בכלל הני, דישנים ומוציאין רעי הוי בכלל 
אוכלין ושותין ומתיםצז, ולכן לא שנאם. ואף 
לקמן לא הוה חשיב ליה - גבי שלשה הדומין 
לבהמה, לא היה צריך לשנות מוציאין רעי, 
שהרי הוא בכלל אוכלין ושותין כדאמרינן, 
אלא משום דבעי לאשכוחי שלשה דומין 
לבהמה - כשם שנקט שלושה גבי דומין לבני 
אדם, ולכך שנה אף מוציאין רעי. כך פירש 
הר"ר אלחנן. 


וו כבני אדם. הוה מצי למיחשב ישנים ומוציאין ריעי כבני אדם כדלקמן גבי דדמי לבהמה, ואיכא למימר דהוי בכלל הני, וא 
j‏ 
לקמן לא הוה חשיב ליה אלא משום דבעי אשכחי' שלשה דומין לבהמה. הר"ר אלחנן: 


ציונים והערות 


פג. דהכא איתא דאמר אחר לרבי מאיר כבר שמעתי מאחורי הפרגוד שובו בנים שובבים חוץ מאחר, 
ובירושלמי שם איתא שאמר לו פעם אחת הייתי עובר לפני בית קדשי הקדשים רכוב על סוסי ביום 
הכפורים שחל להיות בשבת, ושמעתי בת קול יוצאה מבית קדשי הקדשים ואומרת שובו בנים שובבים 
חוץ מאלישע בן אבויה. | פד. בירושלמי שלפנינו איתא כך: 'פעם אחת היה יושב ושונה בבקעת 
גינוסר וראה אדם אחד עלה לראש הדקל ונטל אם על הבנים [שלא כפי שנאמר בתורה 'שלח תשלח 
את האם והבנים תקח לך'] וירד משם בשלום. למחר ראה אדם אחר שעלה לראש הדקל ונטל את 
הבנים ושילח את האם [כמצווה בתורה] וירד משם והכישו נחש ומת. אמר כתיב שלח תשלח וכוי. 
פה. שם איתא דלישנא דר' חוצפית המתורגמן הוה ולא דרבי יהודה הנחתום. ועיי"ש ביפה עיניים. 
פו. אחר היה נידון באש בעולם הזה כדי שיזכה לעמוד לעולם הבא, ואמר רבי מאיר שילין בעלם 
הזה בלא דין (עס). | פז. ע"פ הב"ח. פת. בירושלמי גרסינן 'ואטפיית' דהיינו שמיד כבתה האש. 
פט. וכי שומעין לך להציל איש זר בזכותך מגיהנם, אנן תנן ברא מזכה אבא, אבל לא תלמיד לרב 


(קרנן סעדס טס). ‏ צ. הכי איתא שם: ההוא צורבא מרבנן דהוו סנו שומעניה. א"ר יהודה היכי ליעביד 


לשמתיה, צריכי ליה רבנן, לא לשמתיה, קא מיתחיל שמא דשמיא, א"ל לרבב"ח מידי שמיע לך 
בהא. א"ל הכי אמר ר' יוחנן מאי דכתיב 'כי שפתי כהן ישמרו דעת ותורה וגו' אם דומה הרב 
למלאך ה' יבקשו תורה מפיו, ואם לאו אל יבקשו תורה מפיו. שמתיה רב יהודה וכו'. | צא. הב"ח 
מוחק תיבה זו. צב. איתא במדרש פרשת קורח: 'אמר ר' אלעזר עצת מינות היתה בהן [בדואג 
ואחיתופל] למה היו דומין לבית שהוא מלא תבן [שהוא דבר ריק מכל ערך, וחשבו בני אדם שהוא 
משמש כמגורה מלאה תבואת דגן], והיה בבית חורין, והיה התבן נכנס בהם. לאחר ימים התחיל 
אותו התבן שהיה בתוך אותן החורין יוצא, ידעו הכל כי היה אותו בית של תבן, כך דואג ואחיתופל 
לא היו בהן מצות מתחילה, אף על פי שנעשו בני תורה היו כתחילתן הוי 'כי רעות במגורם בקרבם' 
[היינו שהדעות הרעות שכנו בהם בקרבם מתחילתם מבלי להסירם מן הלב]. צג. עיין בגיטין דף 
סח. דשם מצינו שינה בשדים (מסכע" .)6‏ צד. דישנים הוי בכלל 'מתים', דשינה הוי אחד מששים 
במיתה כדאיתא בברכות (מ:). ומוציאין רעי הוי בכלל אוכלין ושותין, דכלום יש מכניס שאינו מוציא 
(גליוני סק"ס). 


ביאורי 


ויעשה מה שלבו חפץ: 

לגמרי משמע, דמוטב לו לאדם שיעשה חפצו בסתר ולא בפרהסיא כדי שלא 
יחלל שם שמים. ולא כפר"ח דשילהי פ"ק דקדושין (לף מ. ופס) דפירש 

דח"ו שהיה ר' אלעאי הזקן מתיר לעשות עבירהצה, אלא מה דקאמר ילבש 


חגיגה מז. 


התופפות נא 


שבית המקדש קיים ולא בגבולין כדמסקינן הכא. ומשום קושיא זו אומר התוסי, 
ונראה לפרש דאף בגבולין מיתפר להסתכל על הכהנים, והטעם הוא משום 
היפח הדעת, והכי איתא בירושלמי דהתם, א"ר יוסי הדא אמרה שאפור 
להסתכל בכהנים בשעה שהם מברכין את העם. א"ר חגי כלום אמר אלא 


שחורים וילך למקום אחר, הייו משום 
דלבישת שחורים ואכפנאות משברין לבו, 
ובכך לא יבא לידי עבירה, ו'יעשה מה שלבו 
חפץ' פירושו, דיוכל לעשות מעכשיו מה 
שלבו חפץ, דודאי עתה כשנשבר לבו אין 
יצרו מתגבר עליו. ואומר התוס' ופוגיא 
דשמעתא אינו משמע כדבריו כפר"ח הכא, 
דהרי הגמ' הקשתה מר' אלעאי הזקן, על ר' 
יצחק האומר שכל העובר עבירה בסתר כאילו 
דוחק רגלי השכינה, ואם נאמר כפי' הר"ח 


לומר דלעולם העובר עבירה בסתר כאילו 

דוחק רגלי השכינה, ור' אלעאי רק אמר, דאם 

ילבש שחורים וכו' בודאי ישבר לבו ולא 

יחטא, ומכך שהגמ' הקשתה כן, מוכח שר' 

אלעאי התיר לגמרי. וכן בריש פרק בתרא 
דמועד קטן (לף י. עס)צי. 


בכהנים בזמן שבית המקדש היה קיים: 
מכאן קשה על פרש"י דפ"ג דמגילה (דף כד:) 
על ההיא דתנן כהן שיש בידיו 
(בוהקניות) מומין לא ישא את כפיו, ופ' 
רש"י שם, דהטעם הוא משום שהעם 
מסתכלין בו בידיו, ואמרינן | בחגיגה 
המפתכל בכהנים בשעה שנושאין כפיהן 
עיניו כהות לפי שהשכינה שורה על ידיהן. 
ודוחים התוס' לפירוש רש"י, והא ליתא, דהא 
מפקינן הכא דדוקא בזמן שבית המקדש היה 
קיים שהיו עומדין על דוכנן ומברכין את 
ישראל בשם המפורש, רק אז המסתכל היו 
עיניו כהות ולא בגבולים, ואילו התם 
בגבולים איירי, והראיה דאיירי בגבולים - 
מדמקשי מיניה בגמ' וכך איתא התם, זבלגן 
[-מי שעיניו זולפות דמעה] לא ישא את כפיו 
מפני שהעם מסתכלין בו. ומקשה הגמ' 
מההיא זבלגן דהוה בשיבבותיה דרב הונא 
דהוה פריפ ידיה -נשא כפיו. ומשני דלמא 
דש בעירו הוה שכבר היו רגילין אנשי עירו 
לכך, ולא היו מסתכלין בו עוד. ומהא דמקשה 
הגמ' מזמן רב הונא, וכן מתירוץ הגמ' דדש 
בעירו הוה, מוכח דגם בזמן הזה וגם בגבולין 
אסור, ואם כן אין לומר כרש"י שהטעם הוא 
מפני שעיניו כהות, דזה לא שייך אלא בזמן 


ויעשה מה שלבו חפץ. לגמרי משמע דמוטב לו 
לאדם שיעשה חפצו בסתר ולא בפרהסיא, 
ולא כפר"ח דשילהי פ"ק דקדושין (דף פ. ועס) דפירש 
דח"ו שהיה מתיר לעשות עבירה אלא קאמר ילבש 
שחורים וילך למקום אחר דלבישת שחורים 
ואכסנאות משברין לבו ולא יבא לידי עבירה ויוכל 
לעשות מעכשיו מה שלבו חפץ, דודאי אין יצרו 
מתגבר עליו, וסוגיא דשמעתא אינו משמע כדבריו 
הכא, ובריש פרק בתרא דמועד קטן (לף י. ופס) : 
בכהנים בזמן שבית המקדש קיים. מכאן קשה 
על פרש"י דפ"ג דמגילה (דף כד:) על ההיא 
דתנן ידיו בוהקניות לא ישא כפיו, ופי' משום שהעם 
מסתכלין בו ואמרינן בחגיגה המסתכל בכהנים בשעה 
שנושאין כפיהן עיניו כהות, והא ליתא דמסקינן דוקא 
בזמן שבית המקדש קיים, ואילו התם בגבולים, 
מדמקשי מיניה בגמרא מההיא דהוה בשיבבותיה דרב 
הונא והוה פריס ידיה, ומשני דלמא דש בעירו הוה. 
ונראה לפרש דאף בגבולין מיתסר משום היסח הדעת, 
והכי איתא בירושלמי דהתם, א"ר יוסי הדא אמרה 
שאסור להסתכל בכהנים בשעה שהם מברכין את 
העם. א"ר חגי כלום אמר אלא משום היסח, אנא 
מסתכל ולא מסחנא דעתאי: 
יוכי בן יועזר כו'. בירושלמי אמר בראשונה לא היה 
מחלוקת אלא על הסמיכה בלבד ועמדו שמאי 
שמשו כל צורכן רבו מחלוקות בישראל ונחלקו לב' 
כיתות. ויש לתמוה הרי נחלקו כבר בימי שאול על 
מלוה ופרוטה (סנסללין יט:). ושמא כיון דשאול ובית 
דינו הוו סברי דעתו אמלוה ולא היה אדם חולק עליו 
רק לפי סברת דוד, לא מתקרי מחלוקת. ומה שאמר 
בירושלמי ועמדו שמאי והלל ועשו ד', לא מצינו 
בפ"ק דשבת (דף יד:) רק שלשה דברים שנחלקו בהן: 
שנים מזוגות האחרונים שאמרו לסכמוך נשיאים 
הוו. ואל תתמה על הא דחשיב שמאי מקמי 
הלל והלל נשיא לכ"ע. איכא למימר בהיות כי ג' 


ציונים והערות 


משום היפח הדעת, אנא מפתכל ולא מסחנא 
דעתאי, ומוכח דטעם האיסור משום היסח 
הדעת הואצ'. 


סי בן אועזר כו': 
בירושלמי אמר בראשונה לא היה מחלוקת 
בישראל אלא על הסמיכה בלבד, 
שבכל דיני תורה היה נפסק הדין על פי רוב 
דעות של הסנהדרין, חוץ מן הסמיכה שבה 
נחלקו אף ב"ד הגדול, דהנשיאים ואבות ב"ד 
מסנהדרין היו ולא נפסק בה הלכה פסוקה ע"פ 
רוב של יושבי לשכת הגזיתצ". ועמדו שמאי 
והלל ועשו ד' מחלוקות, כלומר דשמאי והלל 
עצמם חלקו לגבי ד' הלכות, ומשרבו תלמידי 
שמאי והלל שלא שמשו את רבן כל צורכן, 
רבו מחלוקות בישראל ונחלקו לב' כתות. 
ושואל התוס' ויש לתמוה, הרי מצינו דנחלקו 
כבר בימי שאול על מלוה ופרוטהצל (ססללין 
ש) דשאול סבר דהמקדש אשה במלוה 
ופרוטה אינה מקודשת, דדעתו לקדש במלוה 
שהוא עיקר הכסף ולא בפרוטה, והמקדש 
במלוה אינה מקודשת, ואילו דוד סבר דדעתו 
לקדש בפרוטה כיון שהיא בעין והויא 
מקודשת, וקשה מדוע אמרינן דבתקופות 
הראשונות לא היה מחלוקת גבי הלכות. 
ומתרץ, ושמא כיון דשאול ובית דינו הוו 
פברי דדעתו אמלוה ולא אפרוטה, ולא היה 
אדם חולק עליו, רק לפי פברת דוד דרק דוד 
חלק עליו, אבל בבית דינו של שאול סברו 
כולם כשאול, לכך לא מתקרי מחלוקת, 
משא"כ גבי סמיכה שבי"ד עצמו נחלק בו 
ולכך נחשב כמחלוקת. ומה שאמר בירושלמי 
'ועמדו שמאי והלל ועשו ד', לא מצינו בפ"ק 
דשבת (לף יל:) רק שלושה דברים שנחלקו 
מחן 


שנים מזוגות האחרונים שאמרו לסמוך נשיאים 
הוה 
ואל תתמה על הא דחשיב שמאי מקמי הלל, 
והלל הרי נשיא היא לכ"ע. דלכאורה יש 
להקשות מדוע לא החשיב התנא את הלל 
שהיה נשיא לפני שמאי, כמו שהקדים את 
שאר התנאים לעיל שהיו נשיאים. איכא 
למימר בהיות כי ג' מזוגות הראשונים אשר 


צה. עיין בר"ח כאן שכתב וז"ל: 'חס ושלום שאילעאי הזקן התיר לעבור עבירה כלל, אלא כך אמר 
אם ראה אדם שיצרו מתגבר עליו באכילה ובשתיה ובמיני זמר ומתיירא שמא ישתכר ויבוא לידי עבירה, 
התיר לו לילך למקום אחר וילבש שחורים, כל זה כדי לשבור את יצרו, שהאכסנאי לבו שבור... וכיון 
שעושה כן לבו נשבר ונמצא נמנע מאליו, אבל לעבור עבירה או אפילו שתיית יין במיני זמר המרגילין 
לשמחה אסור, וכל שכן מה שהוא למעלה מזה'. צו. שם איתא בההוא צורבא מרבנן שיצאו עליו 
שמועות רעות, ונידהו רב יהודה וכו' וכשמת רצו להכניסו למערתא דחסידי ולא קיבלוהו [נחש הקיף 
את המערה], וכשהכניסוהו למערתא דדייני קיבלוהו [דייני הם ראשי בית דין, וחסידים עדיפי מינייהו. 
רש"י שם]. ואומרת הגמ' שהטעם שקיבלוהו הוא משום דעבד בהנך שמועות רעות כר' אילעאי, ומוכח 
שעשה עבירות ואפילו הכי קיבלוהו, ושמע מינה דר' אילעאי הזקן התיר לגמרי. אך עיין בר"ח כאן 
שכתב דאותו צורבא מרבנן דהוו סנו שומעניה היה שותה במיני זמר וכו' ולא עבר עבירה ממש, דאילו 
היה עובר עבירה ממש, לא היה רב יהודה מסתפק בדבר אם לנדותו או לא, אלא ודאי שלא עבר 
עבירה ממש, ואף על פי כן בצורבא מרבנן הוי חילול שמים ולכך נענש. | צז. ועי' בתוס' הרא"ש 
במגילה (פס) שכתב וז"ל מפני שהעם מסתכלין בו, ואע"פ שאין עיניו כהות עתה כמו בזמן שביהמ"ק 
קיים, דבזמן שביהמ"ק קיים עיניו כהות מפני שהיו מברכין לישראל בשם המפורש, אבל עתה שאין 
מברכין לישראל בשם המפורש אין עיניהם כהות, ואפ"ה אין מסתכלין בהם, מפני שהקב"ה מציץ מבין 
קשרי אצבעותיהם שנא' משגיח מן החלונות מציץ מן החרכים עכ"ל. וכעי"ז בתוס' חדשים על המשנה 
במגילה שם, שכ' שם הרע"ב כמו שכתב רש"י וכתב ע"ז התו"ח וז"ל וקשה דבחגיגה טז. מפורש 
דווקא בזמן המקדש שהיו מברכין בשם המפורש, גם התוס' הקשו כן על פי' רש"י, אכן בזוהר פ' 


נשא (קמו.) משמע שגם בזמן הזה הוי משום כבוד השכינה, א"כ י"ל מ"ש בגמ' לזמן ביהמ"ק, היינו 
מה שעיניו כהות, וכ"כ גם בהג' נזירות שמשון בשו"ע או"ח (פ" קלס סכ"ג). ‏ צת. קרבן העדה שם. 
צט. איתא שם דשאול אמר לדוד שיתן לו את מיכל בתו לאשה אם יביא לו מאה ערלות של פלשתים 
[שיהרגם במלחמה], והלך דוד והרג מאה פלשתים והביא את ערלותיהם לשאול בתור כסף קדושין 
[דשוה פרוטה היו] לשאול עבור מיכל בתו. ואמר לו שאול דהקדושין לא חלו כיון שקידש את מיכל 
באלו הערלות וגם במלוה שהיה שאול חייב לו (עײייש), והמקדש במלוה ופרוטה דעתיה אמלוה ולא 
אפרוטה ואינה מקודשת, ודוד סבר דהוי קדושין דדעתיה אפרוטה. ועיין בשיח יצחק שכתב, דהתוס' 
מקשים לסלקא דעתך בגמ' שם דנחלקו במלוה ופרוטה אי דעתיה אמלוה או אפרוטה, אבל למסקנא 
דהתם ניחא דלכולי עלמא דעתיה אפרוטה (וסמ קיימ (ן כפ' סומר נקדוטין דף מו.) ולא נחלקו בזה אלא נחלקו 
במאה ערלות של פלשתים אם נחשבים לפרוטה או לא וכה"ג לא חשיב מחלוקת. | ק. ואלו הן: 
שמאי אומר מקב לחלה והלל אומר מקביים. שמאי אומר ט' קבים מים שאובין פוסלין את המקוה 
והלל אומר מלא הין. שמאי אומר כל הנשים דיין שעתן והלל אומר מפקידה לפקידה. והנה כבר העיר 
הטורי אבן דלא קשה כלל קושית התוס' דהא אמרינן התם 'ותו ליכא והאיכא הלל אומר לסמוך ושמאי 
אומר שלא לסמוך', ומתרצת הגמ' דרב הונא [דהוא בעל המימרא שם] לא החשיב אלא את המקומות 
שלא נחלקו בהן רבותיהן הראשונים, אבל סמיכה נחלקו בה רבותיהן שלפניהן יוסי בן יועזר ויהושע 
בן פרחיה וכו', ולכך לא החשיבה. עכ"פ יש ביניהן ד' מחלוקות כמו דאיתא בירושלמי. ובהגהות בן 
אריה כתב, דמה דאיתא בירושלמי 'ועמדו שמאי והלל ועשו ד', הכוונה שהוסיפו ג' מחלוקות ונעשה 
ד' עם הסמיכה שהוזכרה קודם לכן. וכ"כ המהר"ץ חיות. 


נב ביאורי 


אמרו שלא לסמוך שהם יוסי בן יועזר יהושע בן פרחיה ויהודה בן טבאי - 
שהיו הם נשיאים, ושמאי סבר כוותיה שלא לסמוך, לכך נקט ליה לשמאי 
בראשונה?". ואגב דנקט ליה הכא בראשונה, חשיב ליה בכל מקום בש"ס 
שמאי מקמי הללק3, והכא ליכא למיטעילי - אין לטעות ולומר דמפני דכתבו 


חגוגה טז. - טז: 


התופפות " 


בי"א בתשרי למנין בני בבל [אבל למנין בני ארץ ישראל היה אז י' תשרי מפני 
שעיברו בי"ד את חודש אלול ור"ה היה מאוחר ביום אחד, ומה שמנו בני בבל 
באחד עשר בתשרי היה באמת העשירי בתשרי] ואמר להם לוי כמה מתוק 
תבשילם של הבבלים ביום הכפורים של ארץ ישראל. כלומר דרצה להודיעם 


את שמאי בראשונה ש"מ שהיה נשיא, אין 

לומר כן - לפי ששמאי נכנם במקום מנחם 

דחשיב במשנה אחר הלל, וא"כ אב ב"ד היה 

מנחם, וכן שמאי שנכנס במקומו נמי הכי 
שהיה אב ב"ד. 


אראה בנחמה: 
לישנא קלילא, (הוי) דשבועה הוי בלשון 
קצף,. כלומר לא ייופל לראות 
בנחמות ציון? אם לא עשה זה דהיינו אף 
שאמר 'אראה בנחמה' כוונתו ש'לא' יראה 
בנחמה אם לא הרג וכו', ונקט כן בלשון 
קצרה?ה. ודומה לו מצינו אקפח את בני 
שהלכה זו מקופחת בישראל, דר' טרפון 
בשמעתא דמרדעת בפ"ק דשבת (דף ". ועס) 
דאף שם פירושו אקפח את בני אם לא' 
שהלכה זו מקופחת בישראל. ודוגמא לזה 
מצינו נמי בלשיי קרא בפרשת המרגלים 
והוא, כשנשבע הקדוש ברוך הוא שהם לא 
יראו את ארץ ישראל, כתיב, 'ואולם חי אני 
וימלא כבוד ה' וגו' אם יראו את הארץ אשר 
נשבעתי לאבותם וגו' (נעדנר +) דגם שם אף 
שכתוב 'אם יראו', כוונת הכתוב היא ש'לא' 
יראו את הארץ?י. 


אם לא הרגתי עד זומם: 
ולבסוף הוברר שאסור היה ליהודה בן טבאי 
להורגו, ומקשים על כך התוס' 
ותימה, אמאי לא מקשינן הכא השתא 
בהמתן של צדיקים אין הקב"ה מביא תקלה 
על ידן"' צדיקים עצמן לא כל שכן כדפריך 
בגיטין (דף ו. ופס)?" ובחולין (דף ס: ופס)?ל. ואף 
כאן היו צריכים להקשות האיך נכשל יהודה 
ב טבאי בהריגת העד, וי"ל דלא שייך 
לאקשויי הכי רק גבי דבר אכילה, דגנאי 
הוא לצדיק דאוכל דבר איפור?', אבל כאן 
לא איירי בדבר אכילה ולפיכך לא שייך 
לאקשויי?'*, ובדבר אכילה נמי לא שייך 
לאקשויי אלא בדבר איסור שהוא אסור 
בעצמותו אבל דבר היתר בשעת האיפור, 
כגון האוכל ביוה"כ מבשר שנשחט כהלכתו 
אפילו דדבר אכילה מיקרי, אעפי"כ לא אמרינן 
בזה השתא בהמתם של צדיקים וכו'. ולהכי 
לא פריך בר"ה (לף כ) דאמר התם כמה 


מזוגות הראשונים אשר אמרו שלא לסמוך היו 
נשיאים ושמאי סבר כוותייהו, נקט ליה בראשונה, 
ואגב דנקט ליה הכא בראשונה חשיב ליה בכל מקום 
שמאי מקמי הלל, והכא ליכא למיטעי לפי שנכנס 
במקום מנחם דחשיב אחר הלל, וא"כ אב ב"ד היה 
וכן שמאי נמי הכי: 
טאו אראה בנחמה. לישנא קלילא הוי דשבועה 
בלשון קצר, כלומר לא יוכל לראות 
בנחמות ציון אם לא עשה זה. ודומה לו אקפח את 
בני שהלכה זו מקופחת בישראל דרבי טרפון 
בשמעתא דמרדעת בפ"ק דשבת (לף י. ועס). ודוגמא 
מצינו לשון המקרא ואולם חי אני וימלא כבוד ה' 
וגו' אם יראו וגו' (במלכר יד): 
אם לא הרגתי עד זומם. תימה אמאי לא מקשינן 
הכא השתא בהמתן של צדיקים אין הקב"ה 
מביא תקלה על ידן צדיקים עצמן לא כל שכן, 
כדפריך בגיטין (דף ז. ועס) ובחולין (דף ס: ועס). וי"ל 
דלא שייך לאקשויי רק גבי דבר אכילה דגנאי הוא 
לצדיק דאוכל דבר איסור, אבל דבר היתר בשעת 
האיסור לא פריך, ולהכי לא פריך בר"ה (דף כ5) 
דאמר כמה בסים תבשילא דבבל בצומא רבא 
דמערבא, ובערבי פסחים (פפפיס קו: ועס) ברב ירמיה 
בר אבא דאישתלי וטעים קודם הבדלה אע"ג דמיתתו 
באסכרא, דאין דבר מגונה כל כך אכילת היתר בשעת 
האיסור: 
למחר הוא מת. הא דלא נקט כשאינני שם אין קולו 
נשמע, משום שהיו אומרים לו דאינו צועק 
אלא בשעה שישנו שם, אבל השתא מדנקט מת שיהא 
גביה אז היה לו לצעוק: 
אב ב"ד מי קא מורה בפני נשיא. הוראה לדין 
ובירושלמי אמר מאן דאמר יהודה בן טבאי 
נשיא עובדא דאלכסנדריא מסייע ליה, דבני ירושלים 
בעון מנינא נשיא ולא קבלו עילוי. ערק ואזל 
לאלכסנדריא. והיו בני ירושלים כותבין מירושלם 
הגדולה לאלכסנדריא הקטנה עד מתי אחי יושב 


דהיום הוא יום הכיפורים הנכון, ואומרים 
התוס', דלכך אין מקשים שם 'השתא בהמתן 
של צדיקים וכו', משום דשם לא היה דבר 
אכילה שאסור מצד עצמו אלא דבר היתר 
בשעת האיסור ואין זה גנאי כ"כ. וכן בערבי 
פסחים (פקמיס קו: וסס) ברב ירמיה בר אבא 
דאישתלי [-שכח] וטעים קודם הבדלה, 
ואע"ג דאמרינן דהטועם קודם הבדלה מיתתו 
באסכרא כדאיתא שם (דף קס.), מ"מ לא פריך 
'השתא בהמתן של צדיקים', משום דאין דבר 
זה מגונה כל כך, היינו אכילת היתר בשעת 
האיפור, ורק הנכשל בדבר אכילה שאסור 
מצד עצמו, כגון נבילות וטריפות, גנאי הוא 
לצדיקים. 


למחר הוא מת: 
הא דלא דנקט כשאינני שם אין קולו נשמע, 
כלומר דלכאורה היה יכול יהודה בן טבאי 
להוכיח שאין זה קולו של ההרוג, מכך דהיכא 
שהוא עצמו לא היה שם לא היה הקול נשמע, 
ומוכח שהיה זה קולו של יהודה בן טבאי ולא 
קולו של ההרוג, שאילו היה זה קולו של 
ההרוג היה צריך להמשיך לצעוק אף שיהודה 
בן טבאי אינו נמצא שם. ומדוע באמת לא 
אמר להו יהודה בן טבאי הכי, ומתרצים, 
דקושיא זו אינה, משום שאם היה אומר כן, 
היו אומרים לו דלעולם זה קולו של ההרוג 
אלא דאינו צועק אלא בשעה שישנו ליהודה 
בו טבאי שם, וזאת כדי למחות בפניו, אבל 
השתא מדנקט יהודה בן טבאי שכשיהא מת 
- היינו שיהא גביה דהרוג, אז היה לו להרוג 
לכאורה לצעוקל'ג, ומכך שלא יצעק אז, ש"מ 
שאין זה קולו של ההרוג אלא קולו של יהודה 
בן טבאי?יי. 


אב ב"ד מי קא מורה בפני נשיא: 
הוראה לדין, ומביאים התוס" את דברי 
הירושלמי בענין זה. ובירושלמי 
אמר מאן דאמר דיהודה בן טבאי היה נשיא, 
עובדא דאלכפנדריא מסייע ליה, דיהודה בו 
טבאי הוון בני ירושלים בעון מנינא נשיא 
-בני ירושלים רצו למנותו לנשיא עליהם. ולא 
קבלו עילוי, ערק מפניהם יהודה בן טבאי 
מפני שלא רצה בנשיאות ואזל לאלכפנדריא, 


בסים תבשילא דבבל בצומא רבא דמערבא. וכך איתא שם, לוי איקלע לבבל 


והיו בני ירושלים כותבין איגרת מירושלים הגדולה לאלכפנדריא הקטנה, עד 


ציונים והערות 


קא. בתוספות הרא"ש כתב, דמתוך ענותנותו של הלל הקדים שמאי לפניו בכל מקום. קב. עיין 
בפורת יוסף שכתב, דכוונת התוס' היא להיכא שנחלקו שמאי והלל עצמם, אבל בית שמאי ובית הלל, 
הא איתא בעירובין (לף יג:) מפני מה קבעו הלכה כבית הלל מפני שנוחין ועלובין היו ושונין דבריהן 
ודברי בית שמאי, ולא עוד אלא שמקדימין דברי בית שמאי לדבריהן. עיי"ש ובשיח יצחק. 
קג. הוקשה לתוס' דאם אמרינן דהקדימו את שמאי להלל מפני שסבר כשלושת התנאים מזוגות 
הראשונים שהיו נשיאים ואמרו שלא לסמוך, אם כן צריכים היו מטעם זה להקדים אף את אבטליון 
שאמר שלא לסמוך לשמעיה שאמר לסמוך. וע"ז מתרצים דהתם איכא למיטעי, דאם נחשיב את 
אבטליון מקמי שמעיה, יכולים לחשוב שהיה נשיא, אבל בשמאי והלל ליכא למיטעי שהיה שמאי 
נשיא, לפי שנכנס במקום מנחם דחשיב אחר הלל וכו' כ"כ המים חיים (ועיין כסגסות הכ"מ ות כ' וכמסרם"פ). 
קד. ואף שיהודה בן טבאי היה בזמן שבית המקדש קיים, הכי קאמר אראה בנחמת ציון של חורבן 
בית ראשון, שהגאולה היתה בבית שני לא היתה גאולה גמורה, שהרי לא חזר להם מלכות בית דוד 
ועוד כמה דברים המבוארים במסכת יומא (לף כ6:) (מסכם"פ). ‏ קה. רש" (נמסכת מכות דף ס: כד"ס 6כ6ס 
כנסמס) כתב, דיהודה בן טבאי אמר 'לא אראה בנחמה' אלא שהגמ' הפכו לברכה. ועוד פירש דנשבע 
שימותו בניו ויצטרך לקבל תנחומין עליהן אם לא הרג וכו'. ועיין במהרש"א כאן. קו. ובמסכת 
שבת דף טז. הביאו התוס' (נד"ס פקפת) קרא אחרינא דכתיב 'חי פרעה אם תצאו מזה (ככלפיפ מכ טו), 
דפי' שלא תצאו מזה. קז. כדאיתא בחולין (לף ז.) בחמורו של רבי פנחס בן יאיר, שכשנתנו לפניו 
שעורים של דמאי לא רצה לאוכלם. קח. איתא שם: אמר רבי אבהו לעולם אל יטיל אדם אימה 


יתירה בתוך ביתו, שהרי אדם גדול הטיל אימה יתירה בתוך ביתו, ועי"ז האכילוהו דבר גדול, ומנו, 
רבי חנינא בן גמליאל. ומקשה הגמ' האכילוהו סלקא דעתך, השתא בהמתן של צדיקים אין הקדוש 
ברוך הוא מביא תקלה על ידם, צדיקים עצמם לא כל שכן. ומתרצת הגמ' דלא האכילוהו ממש אלא 
בקשו להאכילו דבר גדול ומאי ניהו, אבר מן החי, דמעשה היה שנאבד מעבדי רבי חנינא בן גמליאל 
אבר מבהמה שנשחטה עבורו, ומתוך אימתו חתכו אבר מבהמה חיה על מנת להגישו לפניו בלי 
שיבחין. | קט. איתא שם: אמר רב נחמן בר יצחק אמר ר' יוסי אני ראיתי את ר' יוחנן שאכל 
משחיטת כותי ואף ר' אסי אכל משחיטת כותי שנאסרה ע"פ תקנת רבן גמליאל ובית דינו. ומוכיח 
ר' זירא דמסתבר דר' יוחנן ור' אסי שמעו מתקנת רבן גמליאל ובית דינו אך לא קיבלו אותה, דאם 
נאמר שלא שמעו עליה יקשה היאך אירע שנכשלו באיסור, השתא בהמתן של צדיקים אין הקדוש 
ברוך הוא מביא תקלה על ידן צדיקים עצמן לא כל שכן, אלא על כרחך ששמעו מתקנת רבן גמליאל 
אלא שלא קבלו אותה. | קי. בתוספות הרא"ש נוסף דגנאי הוא לצדיק שיכניס במעיו דבר איסור 
דכתיב 'לא יאונה לצדיק כל און'. קיא. כתב השפת אמת, דלולא דבריהם היה נראה דבהריגת אדם 
לא שייך זאת, דאפשר שנתחייב מיתה כדמצינו 'והאלקים אנה לידו', ולפיכך לא נחשב תקלה. וכתב 
עוד, דאפשר דעיקר קושייתם היא ממה שאמר שמעון בן שטח שהיה דם נקי, וכן ממה שיהודה בן 
טבאי נשתטח על קברו. | קיב. דאז היה ראוי לזעוק יותר להביאו לדין ולהענישו. (מומפות הר6"ם). 
קיג. הקשה הארץ צבי, אמאי לא קאמר להם שכאשר הוא שותק ואינו צועק ומשתטח, אין הקול 
נשמע, וזו ראיה אמתית שאינו קולו של מת. 


ביאורי 


מתי אחי?'ד יושב אצלכם ואני יושבת ענומה עליו. וכששמע על כך יהודה בן 
טבאי, פירש מן היבשה לים בספינה לבוא לירושלים, ומוכח מכאן שיהודה בן 
טבאי היה נשיא. ומאן דתני שמעון בן שטח נשיא, עובדא דאשקלון מסייע 


חגוגה טז: - יז. 


oe התופפות‎ 


התם [בר"ה] והארכתיללי. 


רב אשי אמר אפילו תימא עדדין מותרין: 


מד:) הביאו רש"י בנימוקו. 


לא מעטריפנא: 
לנמות בדין אחרי רבים, כדי לבפל את דברי 
שמעון בן שטחללי. 


דבר אל בני ישראל וסמך: 
אבל בשחיטה ליכא למעט נשים מהאי 
מעמא, אע"ג דסמיך מטפי להקרבה 
מסמיכה. הוקשה לתוס' דמאי חזית דדרשת 
דרשה ד'בני ישראל' ולא בנות ישראל לענין 
סמיכה, נדרוש לענין שחיטה, שהשחיטה 
פסולה בנשים, והרי קרא ד'ושחט' את בן 
הבקר וגו' סמוך ל'והקריבו' בני אהרן וגו' 
יותר מהפסוק ד'וסמךי?". ודוחים התוס' דאין 
לומר כן, דהא בריש כל הפפולין (זנפיס דף (3.) 
מרבינן נשים לשחיטהק" ועל כרחך דאין 
למעט כאן שחיטה בנשים מסמיכות הפסוקים. 
וכן?ט ליכא לאלופי [ללמודן שחיטה 
בבעלים דומיא דפמיכה דאיתא התם 
דמדכתיב 'וסמך' 'ושחט' דרשינן מסמיכות זו, 
מה סמיכה בטהורים [דכתיב בהו 'לפני ה'. 
עיי"ש] אף שחיטה בטהורים, ולכאורה אפשר 
להקיש אף לענין בעלים, דנאמר מה סמיכה 
בבעלים אף שחיטה בבעלים. ואומרים התוס' 
דאינו כן, דההוא היקש לא הוי אלא 
דרבנן?? דאין זה אלא אסמכתא, ועיקר 
האיסור לטמא לשחוט אינו אלא מדרבנן, 
שמא יגע בבשר. 


לעשות נחת רוח לנשים: 
וצריך לומר דאיירי כגון שהיתה הבהמה 
שלהן [של הנשים] דהשתא דומה 
סמיכה להיות בבעלים - דסמיכה צריכה 
להיות בבעלים, ורק באופן זה שייך לומר 
שנתנו להם לסמוך כדי לעשות נח"ר לנשים, 
אבל אם לא היתה הבהמה שלהם בודאי לא 
היו נותנים להם לסמוך, כיון דאין שליח יכול 
לסמוך??*. ובפ"ק דקדושין (דף (6) ובפ' 
בתרא דר"ה (לף (ג) פירש ר"י, דנשים דידן 
אם באים לעשות מצות עשה שהזמן גרמא 


אצלכם ואני יושבת עגומה עליו. ומאן דתני שמעון 

בן שטח נשיא עובדא דאשקלון מסייע ליה, ומייתי 

כולא עובדא שתלה פ' נשים מכשפניות. ובסנהדרין 

(דף מד:) הביאו רש"י בנימוקו: 
לא מצטריפנא. לנטות אחרי רבים כדי לבטל דברי 
שמעון בן שטח: 

דבר אל בני ישראל וסמך. אבל בשחיטה ליכא 

למעט נשים מהאי טעמא, אע"ג דסמיך טפי 

להקרבה מסמיכה, דהא בריש כל הפסולין (ונסיס (3.) 

מרבינן נשים לשחיטה, וכן ליכא לאלופי שחיטה 

בבעלים דומיא דסמיכה, דההוא היקש לא הוי אלא 
דרבנן : 

לעשות נחת רוח לנשים. וכגון שהיתה בהמה 

שלהן, | השתא דומה לסמיכה להין' 

בבעלים בפ"ק דקדושין (דף ₪.) ובפ' בתרא דר"ה 

(דף (ג.) פירש ר"י דנשים דידן אם באות לעשות 

מצות עשה שהזמן גרמא ולברך עליהן אין ממחין 

בידם אע"ג דפטורות, ולא מיקרי ברכה לבטלה, 

וכן משמע מהכא. ועוד פירשתי התם [בר"ה] 
והארכתי: 

ה רב אשי אמר אפילו תימא צדדין מותרין. 

דיחויא בעלמא, דהא ס"ל לרב אשי בפרק 

בתרא דשבת (לף קס. ועס) אמר רב אשי השתא 

דאמרינן צדדין אסורין, אלא הכי קאמר דמהא ליכא 

למישמע מינה: 

בית שמאי אומרים מביאין שלמים. בביצה בפ"ב 

(דף יט.) מיתניא והתם עיקר, והכא אגב גררא 

נסבא שמיירי בחגיגה. וכן משמע שמאריך התם טפי 

לפרש. ויש להוכיח מינה דביצה מיתניא מקמי 
מכילתין: 

יום טבוח שלו אחר השבת. ואע"ג דלא חזו 

בראשון, מייתי לה בשני אפילו למ"ד תשלומין 


דיחויא בעלמא הוא - דמכאן אמנם אין להוכיח דצדדין אסורין, אבל אין לומר 


דאליבא דאמת רב אשי סבר דצדדין מותרין, 

דבפרק בתרא דשבת (לף קש. עס) אמר רב 

אשי השתא דאמרינן 'צדדין אפורין' וכו', 

הרי מוכח מכאן דס"ל לרב אשי דצדדין 

אסורין, אלא הכי קאמר רב אשי, דמהא 

ליכא למישמע מינה??'. דמכאן אין להוכיח 
שצדדין אסורין. 


בית שמאי אומרים מביאין שלמים: 
במסכת ביצה בפ"ב (דף ע.) מיתניא מחלוקת 
זו, והתם עיקר, והכא אגב גררא 
(נסבא) שמיירי בחגיגה נסבא למחלוקת זו. 
וכן משמע דשם בביצה הוא מקור המחלוקת, 
דמכך שמאריך התם טפי לפרש במה חולקים 
בית שמאי ובית הלל ומה טעמם, מוכח ששם 
הוא עיקר מקום פלוגתתם?ק?ה. ויש להוכיח 
מינה דמסכת ביצה מיתניא מקמי מכלתין, 
דהיינו לפני מסכת חגיגה??' ולכך רב אשי 
מסדר התלמוד לא פירש במשנה זו כלום, כיון 
דכבר פירשה במסכת ביצה שנסדרה קודם 
חגנגת?יי. 


יום טבוח שלו אחר השבת: 
ואע"ג דלא חזו בראשון מייתי לה בשני, 
אפילו למ"ד תשלומין דראשון. לעיל 
(לף ע) נחלקו ר' יוחנן ור' אושעיא בדין 
תשלומין, ר' יוחנן אמר תשלומין דראשון הוו, 
ור' אושעיא אמר כולן תשלומין זה לזה, ואמר 
שם ר' זירא דהנפק"מ ביניהם 'חגר ביום 
הראשון ונתפשט ביום השני', דלר' יוחנן 
הסובר דתשלומין דראשון הוא, היינו שעיקר 
החיוב הוא ביום ראשון ושאר הימים אינם רק 
בתורת תשלומין, א"כ חגר, כיון שביום 
הראשון שהוא זמן החיוב, היה פטור מן 
הראיה, נפטר לגמרי אף אס נתפשט ביום שני, 
ולר' אושעיא דאית ליה דכולן תשלומין זה 
לזה, היינו שאין יום ראשון עיקר אלא החובה 
מוטלת על כל אחד משאר הימים, הלכך אף 
מי שפטור בראשון ונראה בשני חייב להביא 
ואם לא יביא בו ביום יביא למחר. ואומרים 


ולברך עליהן אין ממחין בידם, אע"ג דפטורות, ולא מיקרי ברכה לבטלה ואין 
בזה משום 'לא תשא את שמו לשואי??<. וכן משמע מהכא היינו מהא דיכולין 
הנשים לקיים מצות סמיכה, זאת אף על פי שאינן מחוייבות בו. ועוד פירשתי 


התוס' דלכאורה אף כאן צריך לומר כן, דלב"ש דאמרי שקרבנותיו נדחים לאחר 
השבת, כיון שביום הראשון?י" א"א להקריבן, א"כ הוי דינו כדין חגר ביום 
ראשון ונתפשט ביום שני, דלר' יוחנן נפטר לגמרי מהקרבנות. ואומרים התוס' 


ציונים והערות 


קיד. בירושלמי שם איתא 'ארוסי', והוא על שם שתלמיד חכם נמשל לחתן. (קלנן סעלס שס). 
קטו. מסופר שם על אשה אחת שנידונה למעלה בעונש קשה שציר של גיהנם היה קבוע באזנה. 
ושאל חסיד אחד לחבירו החסיד שנפטר עד מתי יהא עונשה כך, וענה לו עד שיבוא רבי שמעון בן 
שטח תחתיה. ושאל אותו מדוע, וענה לו מפני שאמר שאם יתמנה לנשיא יהרוג את כל המכשפים, 
וכבר נעשה לנשיא ולא הרגן, והלך אותו החסיד לרבי שמעון בן שטח וסיפר לו וכו' והלך רבי שמעון 
בן שטח והרגן לפ' מכשפות וכו', ומוכח מכאן שהיה נשיא. | קטז. ודלא כרש"י, דרש"י פירש 
דיהודה בן טבאי קיבל עליו שלא לישב בדין בלא שמעון בן שטח. קיז. דכך הוא סדר הפסוקים: 
בפסוק ב' כתיב 'דבר אל בני ישראל' וגו'. ובפסוק ג' כתיב 'אם עולה קרבנו זכר תמים יקריבנו וגו'. 
ובפסוק ד' כתיב 'וסמך ידו וגו'. ובפסוק ה' כתיב ושחט את בן הבקר וגו' והקריבו בני אהרן הכהנים 
וגו'. ועי' בטורי אבן שתמה מאוד על דברי התוס', דהרי הא דממעטינן נשים מסמיכה אינו מהפסוק 
ד'והקריבו', אלא מקרא ד'בני ישראל' דכ' בתחילת הפ', וכמו שפרש"י דכ' בני ישראל וכתיב בההוא 
עניינא וסמך, וא"כ הרי להיפך, דקרא ד'וסמך' סמוך יותר ל'בני ישראל' מקרא ד'ושחטי, ועי' ברש"ש. 
קיח. ההכא איתא שם: מכלל שנאמר 'ואתה ובניך אתך תשמרו את כהונתכם לכל דבר המזבח' יכול 
אף בשחיטה, ת"ל ושחט את בן הבקר לפני ה' והקריבו בני אהרן הכהנים' וגו' מקבלה ואילך מצות 
כהונה, לימד על השחיטה שכשירה בכל אדם. פי' דמדכתיב כהונה בקבלה ובשחיטה לא כתיב, שמע 
מינה דמצות כהונה ישנה רק מקבלה ואילך אבל השחיטה כשירה בזר. והקשו האחרונים (גיון סט"ס, 
טוכי 6כן, וספת פמת ועוד) דשם ליכא ילפותא אלא דשחיטה כשירה בזרים, אבל על נשים ליכא שום ראיה 
דכשירין. וכתב השפת אמת, דאפשר דסבירא ליה לתוס' דהא דמרבינן התם זר מדכתיב 'ושחט', היינו 


הואיל ובתחילת הפרשה כתיב 'אדם כי יקריב', משמע דקאי 'ושחט' על המקריב קרבן, ואם כן ודאי 
דקאי אף על נשים. קיט. כתב הטורי אבן, דאינו יודע מה ענין זה לכאן, וכמדומה שדברים אלו 
מאיזה תלמיד טועה הן. ועיין בשפת אמת שרוצה לומר שיש כאן ט"ס וצ"ל שחיטה בנשים דומיא 
דסמיכה. היינו דקושייתם למה לא נפסול שחיטה בנשים, אחרי שכבר למדנו למעט נשים מסמיכה 
מהא דבני ישראל, נמעט שוב נשים משחיטה מטעם היקש שחיטה לסמיכה, ועיי"ש. קכ. וכן הוא 
מסקנת הגמ' שם, דאף טמאים כשרין מדאורייתא לשחוט, אלא אסורין מדרבנן גזירה שמא יגעו בבשר. 
קכא. כדאיתא במנחות (לף 5ג:) ידו ולא יד עבדו, ידו ולא יד שלוחו, ידו ולא יד אשתו. 
קכב. דדרשא זו אינה אלא מדרבנן (פוק' כ"ס דף (ג. ד"ס 50 כני יסודס). ‏ קכג. שם הביאו התוס' עוד 
ראיות לכך דאף על פי שאינן חייבות במצוה, מכל מקום יכולות לברך [דמכאן יש ראיה רק לעצם 
עשית המצוה ולא לגבי הברכה] מהא דמיכל בת שאול היתה מנחת תפילין והיתה גם מברכת (ונפופפות 
סר"ם פס פית6 דמססמל סיתס מנרכת) וכן ממה דאמרינן (מגעס דף כג.) הכל עולין למנין שבעה ואפילו אשה 
ואפילו קטן, וזאת אף על גב דאשה אינה מצווה לעסוק בתורה כדאיתא בפרק קמא דקדושין (דף 3.) 
ובו'. קכד. התום' בשבת (דף קנס. דיס 6מר כנ פפ6) הניחו זאת בקושיא, וגם הקשו שם על רב פפא 
דכאן סבירא ליה דצדדין אסורין, ואילו משם משמע דסבירא ליה דצדדין מותרין. ועיין בשיח יצחק. 
קכה. שיח יצחק. קכו. כוונת התוס' דאף שלכאורה היה שייך יותר לסדר מסכת חגיגה אחר מסכת 
סוכה ולא מסכת ביצה, דמסכת סוכה עוסקת בסופה בענייני קרבנות החג, ומסכת חגיגה גם עוסקת 
בקרבנות, מכל מקום יש להוכיח מכאן דמסכת ביצה נסדרה מקודם. | קכז. תוספות הרא"ש. 
קכח. לכאורה היו התוס' יכולים להקשות כן בתחילת המשנה, דבית שמאי אומרים 'אבל לא עולות' 


נד ביאורי 


דכאן אין לומר כן, זאת כיון שאין העכבה רק בשביל היום כדפ' לעילקנט 

דהאדם המקריב, מצד עצמו ראוי הוא להקריב דאינו חגר או סומא וכיו"ב, אלא 

דהזמן שהוא שבת מונעו מלהקריב, ובכהאי גוונא חזיא מיהא קרינא ביה, וחייב 
להביא קרבנותיו בשאר הימים. 


הגיגה יז. 


התופפות 


ובשוק שלא בשעת עבודה דבשעת עבודה ודאי שחייב לעבוד בבגדי כהונה, 
ואם עבד העבודה בבגדיו עבודתו פסולה, ולא בבגדי כהונה קאמר, אלא 
בבגדים נאים שלו קאמר, וזאת כדי שלא יתנאה באותו יום טבוח, כדי שיבינו 
הכל שאינו יו"ט וזאת כדי להוציא מליבן של צדוקים. וקשה למורי, חדא, 


יום טבוח אחר השבת: 
פרש"י דאיירי בקרבנות עולת ראיה ושלמי 
חגיגה, שאין קריבין לשיטת בית 
שמאי לא ביו"ט ולא בשבת, ולכך יום טבוח 
שלהם הוא אחר השבת. ואומר התוס' ולא 
יתכן לומר כן, דהרי חגיגה אמאי לא - מדוע 
שלא יתירו להקריב שלמי חגיגה ביו"ט, הרי 
יש בהם אכילת אדם, ומ"ש משלמים לב"ש 
דמקריבים ביו"ט לפי שיש בהם אכילת 
אדם?ל. אמנם מביאים התוס' ראיה לדברי 
רש"י: ומיהו בירושלמי מייתי. ב"ה רוצים 
להביא ראיה לשיטתם דמותר להקריב ביו"ט 
והכי איתא שם, אמרו להם ב"ה לב"ש, מה 
אם בשעה שאני אוסר להדיוט [לעשות מלאכה 
דהיינו בשבת שמלאכה אסורה בו] הרי אני 
מתיר לגבוה [דהיינו קרבנות תמידין ומוספין 
הקריבין בשבת], בשעה שאני מתיר להדיוט 
[דהיינו צרכי אכילה המותרין ביום טוב] אינו 
דין שנתיר לגבוה כל צרכי אכילת מזבח, ועל 
כך אמהו לקם ב יש לביה; נדריםי ונכהבות 
יוכיחו, שמותרין להדיוט ואפורין לגבוה אף 
אני אביא יום טוב שמותר להדיוט [צרכי 
אכילה] ואסור לגבוה [להקריב]. אמרו להם 
ב"ה, מה לנדרים ונדבות שאין קבוע להם 
זמן, תאמרו בחגיגה שזמנה קבוע. אמרו 
להם ב"ש חגיגה נמי אין זמנה קבוע, שהרי 
אם לא חגג בראשון חוגג והולך כל הרגל, 
ואם כן דומה החגיגה לנדרים ונדבות שאין 
זמנן קבוע ואינן"ץ!'"בין ביום טוב. אמרו להם 
ב"ה, כיון שאם לא חג ברגל אינו יכול לחוג 
אחר הרגל וכמו דאיתא לעיל במתני' (לף ט.) 
דאם עבר הרגל ולא חג, אינו חייב באחריותו, 
ועל זה נאמר מעות לא יוכל לתקון, היינו 
זמנה קבוע - משום כך נחשבת חגיגה לזמנה 
קבוע, ומוכיחים התוס', משמע דאף בחגיגה 
פליגיקל* (כדפרישית) כדפירש 
ולבית שמאי אמנם אין להקריב ביו"ט אף 
חגיגהללי. 


רש"יללב, 


אין כהן גדול מתלבש בכליו: 
יבארו התוספות באיזה בגדיס איירי במתניי. 
פרש"י דאיירי בכלים נאים שלו, וככיתו 


דסוברים דעולת ראיה מקריבים לאחר יום טוב, ויש להקשות דכיון דלא חזי בראשון אם כן לא חזו 


דראשון. כיון שאין העכבה רק בשביל היום כדפי' 
לעיל, חזיא מיהא קרינן ביה: 
יום טבוח אחר השבת, פרש"י קרבנות ראייה 
וחגיגה שאין קריבין לא ביו"ט ולא בשבת. ולא 
יתכן לומר דחגיגה אמאי לא, ומ"ש משלמים לב"ש. 
ומיהו בירושלמי מייתי אמרו להם לב"ה נדרים 
ונדבות יוכיחו [שמותרין להדיוט ואסורים לגבוה]. 
אמרו להם ב"ה מה לנדרים ונדבות שאין קבוע להם 
זמן תאמרו בחגיגה שזמנה קבוע. אמרו להם ב"ש 
חגיגה נמי אין זמנה קבוע שאם לא חגג בראשון 
חוגג והולך כל הרגל. אמרו להם ב"ה כיון שאם לא 
חג ברגל אינו יכול לחוג אחר הרגל היינו זמנו קבוע, 
משמע דאף בחגיגה פליגי כדפרישית: 
אין כהן מתלבש בכליו. פרש"י בכלים נאים שלו 
ובביתו ובשוק שלא בשעת עבודה, ולא בבגדי 
כהונה קאמר, אלא שלא יתנאה באותו יום טבוח 
שיבינו הכל שאינו יו"ט. וקשה למורי חדא דלישנא 
לא משמע ליה, דה"ל למינקט בכלים נאין. ועוד מאי 
איריא כהן גדול אפילו שאר אדם נמי. ונראה לו 
דבח' בגדים איירי, שבימים טובים היה רגיל כהן 
גדול לעבוד בשביל כבוד היום, אבל ביום טבוח לא 
היה לובשן כדי לעבוד, שלא יתראה להיות יו"ט. 
וראיה לדבריו בירושלמי בפירקין א"ר יוסי בר בון 
בשם ריפ"ל בכל יום כ"ג מתלבש בכלין והולך 
ומקריב תמיד של שחר, אם יש שם נדרים ונדבות 
מקריב אותן, והולך ואוכל בביתו, ובא ומקריב תמיד 
של ערב. רבי עוקבא בשם ריב"ל אמר לא היה עושה 
כן אלא בשבתות וי"ט, כלומר שלא היה רגיל 
ומתלבש בכליו ולעבוד אלא אז מפני כבוד היום, 
אבל אי בעי מקריב בכל אות נפשו כדתנן ביומא (דף 
יל.) מקריב בראש, וביום טבוח אף לכולי עלמא לא 
היה מתלבש שלא יכירו שהוא יום טוב: 
אף עצרת יש לו תשלומין. בירושלמי אמר רבי 
יוסי בר בון דוד מת בעצרת והיו כל ישראל 
אוננין והקריבו למחר, כלומר מהתם משמע שהיה לו 


ציונים והערות 


ילכם' מאשר חגיגה דכתיב בה 'וחגותם אותו חג לה'. 


דלישנא לא משמע (ליה) הכי, דאי איירי 
בסתם בגדים, ה"ל למינקט בכלים נאים ולא 
לנקוט 'בכליו' דהוה משמע בגדיו המיוחדין 
לו שהם בגדי כהונה??'. ועוד מאי איריא 
כהן גדול, אפילו שאר אדם נמי - דנאמר 
דכל אדם לא יתלבש בכלים נאים, זאת כדי 
להוכיח שהיום אינו יום טוב, ומאי שנא 
דווקא כהן גדול דנקט במתניתיןללה. ונראה 
לו למורי, הפח' פגדים של כהן גדול אוירי 
שבכל יסים טובים היה רניל כהן גר 
לעבוד בשביל כבוד היום, אבל פיום טבוח 
- אמרה מתניתין דלא היה לובשן כדי 
לעבוד, שלא יתראה להיות יו"ט, כלומר 
דביום טבוח לא היה לובשן, זאת כדי שלא 
יוכל לעבוד [שהרי אין לעבוד בלא בגדי 
כהונה], ובכך שאין כהן גדול עובד ביום 
טבוח, ובכל הימים טובים אמנם עובד, יבינו 
הכל שאינו יום טוב. וראיה לדבריו 
בירושלמי בפירקין, א"ר יופי בר בון 5 
היב"ץ, בכל יום ביג מתלפש: בכלוו - הײנו 
דמצוה לכה"ג להתלבש בשמונה בגדיםללו 
והולך ומקריב תמיד של שחר, ולאחר מכן 
אם יש שם נדרים ונדבות מקריב אותן, 
והולך ואוכל בביתו ובא ומקריב תמיד של 
(ערב) בין הערביים ובא ולן בלשכת 
פלהדרין?ל'. רבי עוקבא בשם ריב"ל אמר לא 
היה עושה כן אלא בשבתות וי"ט, כלומר 
שלא היה רגיל ומתלבשלל" בכליו ולעבוד, 
אלא אז מפני כבוד היום, אבל ודאי דאי בעי 
מקריב בכל יום כאות נפשו, וכדתנן ביומא 
כהן גדול מקריב חלק בראש. ומסיימים 
התוס', וביום טבוח, אף לכולי עלמא דהיינו 
אף לר' יוסי בר' בון?ט הסובר שכהן גדול 
שבד בכל יום; אבל ביום שבוח לא חיה 
מתלבש [וממילא לא היה עובד העבודה] 
וזאת כדי שלא יכירו שהוא יום טובלמ. 


אף עצרת יש לה תשלומין: 

איתא בירושלמי, אמר רבי יוסי בר בון, דוד 
המלך מת בעצרת והיו כל ישראל 

אוננין, ולפיכך לא הקריבו את קרבנותיהם 

היום אלא הקריבו למחר. כלומר דמהתם 

משמע שהיה לו - לעצרת תשלומיןקמא 


קלא. כתב המהרש"א, דכל זה איתא בבבלי 


אף בשני. ומבאר השיח יצחק, דניחא ליה לתוס' טפי לפרש דבריהם על עצרת לאחר השבת, משום 
דעל זה איתא במשנה בהדיא דמביא קרבנותיו לאחר השבת. קכט. בדף ב. ("ס פיהו קען) הקשו 
התוס' דקטן שהגיע לחנוך המביא קרבנותיו נדבה, לא יוכל להביאם ביום טוב עצמו, שהרי אין להביא 
קרבן נדבה ביום טוב למאן דאמר נדרים ונדבות אין קריבין ביום טוב, ויצטרך משום כך להביאם 
למחר בחול המועד, ואם כן לר' יוחנן הסובר דתשלומין דראשון הוא לא יוכל להקריבם כלל כיון 
דבראשון לא חזיא, מידי דהוה אחגר ביום ראשון ונתפשט ביום שני דכיון שלא היה ראוי להקריב 
בראשון נפטר לגמרי אף בשאר הימים. ומתרצים התוס' דקטן אינו דומה לחגר דחגר כיון שמצד עצמו 
אינו ראוי להקריב, 'לא חזי' קרינא ביה, וכיון דלא חזי בראשון לא חזי בשני, דתשלומין דראשון הם, 
אבל בקטן כיון שמצד עצמו ראוי הוא להקריב אלא שמצד היום אינו יכול להקריב, בכהאי גוונא 
'חזי' קרינא ביה, ולכך יוכל להקריבם למחר בחול המועד. קל. עיין באבני שהם שכתב, דלא קשה 
מידי, דזה ודאי שאין בית שמאי מתירים להקריב שלמים דנדרים ונדבות, אלא שלמי שמחה בלבד, 
ושלמי שמחה אין לו תשלומין למחר, שהרי כל יום יש חיוב חדש, ולכן סוברים בית שמאי דקריבים, 
אבל חגיגה דיש לו תשלומין כל שבעה וכל שכן שלמים דנדרים ונדבות שאין קבוע להם זמן כלל 
אינן קריבין ביום טוב לבית שמאי. אולם הקשה המהרש"א, דהרי כתבו התוספות לעיל (דף ו: ד"ס ש) 
דשלמי שמחה נמי יש להן תשלומין כל ז' (פֹך עיין מס עסקעו פס ססתכוניס) ואם כן ה"ל אין זמנה קבוע 
ולא יוכל להקריב ביו"ט כמו חגיגה, וא"כ באיזה שלמים איירי ב"ש במתני' דמותר להקריב, ואין 
לומר דאיירי בשלמי צבור דעצרת, שהרי בהם אין סמיכה כלל. וכתב ליישב, דבית שמאי איירי בשלמי 
שמחה, ואף על פי דמיקרי אין זמנן קבוע כמו חגיגה, מכל מקום קריבין ביו"ט משום דמיקרי טפי 


בפ"ב דביצה, אולם לגבי ראיה ולא לגבי חגיגה, דחגיגה קריבה לכולי עלמא כיון שיש בה צורך 
הדיוט, ודלא כפרש"י דהכא. קלב. גליון. קלג. הקשה האבני שהם, אם בית שמאי סוברים דאין 
להקריב חגיגה ביום טוב אם כן מדוע אמרי בית שמאי במשנה מביאין שלמים ביום טוב אבל לא 
עולות, הא טפי הוה ליה בשלמים גופיה לאפלוגי ולומר דשל שמחה מביאין אבל של חגיגה לא, וכל 
שכן עולות דלא. ותירץ, דאין הכי נמי אלא רצה להודיע כחן דבית הלל דאפילו עולות מביאין. 
קלד. כתב השיח יצחק ליישב, דאומנם 'כליו' משמע כלים המיוחדים דהיינו בגדי כהונה, אבל משמע 
גם דכלים ובגדים שלו לאפוקי בגדי כהונה שבאים משל צבור. קלה. כתב השיח יצחק, דרש"י 
הרגיש בזה ולכך כתב 'שיבינו הכל שאינו יום טוב' וכו' והיינו שהכהן גדול רשום היה בדורו וחייב 
לנהוג כבוד בעצמו, ובכלל זה מלבושיו שיוצא בהם לשוק צריכים להיות נאים, ואם כן בראותם כהן 
גדול לבוש כשאר ימים, יבינו הכל שאינו יום טוב, מה שאין כן בשאר כל אדם. קלו. פני משה. 
קלז. הגהות הב"ח. | קלח. צריך לומר 'להתלבש'. (נפֹֿכות סמס). | קלט. טורי אבן, אולם הקשה, 
דהתינח לרב עוקבא אבל לר' יוסי בר בון הסובר דבכל יום היה מתלבש בכליו ועובד, אם כן ביום 
טבוח מדוע שלא יעבוד, הרי אין בזה הכירא שהוא יום טוב, שהרי בימי החול גם כן היה רגיל 
לעבוד. | קמ. כתב השיח יצחק, דרש"י לא יאמר כן אלא אדרבה סבירא ליה דבהא פליגי, דר' יוסי 
בר בון הסובר דבכל יום עובד כהן גדול, ביום טבוח ג"כ היה מתלבש בשמונה בגדים, ומה דאיתא 
במתני' 'כלים' היינו כלים נאים. ולר' עוקבא הסובר דרק בשבתות וימים טובים היה הכהן גדול רגיל 
לעבוד, הוא יסבור דביום טבוח לא היה מתלבש בהן, ומה דאיתא במתני' 'כלים' היינו בגדי כהונה. 
ועיי"ש שזה מוכח שם מהירושלמי. | קמא. הכי איתא שם: אמר רבי יוסי בר רבי בון, ר' שמעון 


ביאורי 


דאל"ה לא היו יכולין להקריב למחרקמג. וקשה להר"ר אלחנן, למה היה לו 
להירושלמי לומר שהיו אוננין ולכך לא הקריבו בראשון, תיפוק ליה דבלאו הכי 
לא הקריבו בראשון, כיון שהיה שבת כדמשמע בשבת בפרק במה מדליקין 
(סנת .) דבשבת נפטר דוד, ובשבת ודאי דאין להקריב עולת ראיה ושלמי חגיגה, 


הגיגה יז. 


התופפות נה 


וכו' וכאן גבי שמיני עצרת כתיב 'ביום השמיני' ללא וי"ו, וזאת ללמד שהוא 
רגל בפני עצמו שחלוק הוא מסוכה ולולב וניסוך המים כשאר ימי החגלמל. 
ונראה לר"ת ד'ברכה' היינו ברכת המזון ותפלה שמזכירין בהם את שמיני 
עצרת. ו'רגל' היינו לינה, שטעון לינה בירושלים במוצאי שמיני עצרת. ור"ח 


ולכך הקריבו בראשון??'. ומתרצים התוסי, 
ושמא התם לית ליה הכי דדוד נפטר בשבת 
אלא פליג אהא וס"ל דבעצרת דחל בחול 
נפטר, ולכך אמר דהטעם שהקריבו למחר הוא 
משום שהיו אוננין עקב פטירת דודקמ'. 


פויר קשיב: 
התוסי יחלקו על רשייי בביאור פוייר קשייב. 
פרש"י על אות ר' רגל בפני עצמו, היינו שיש 
לו שם בפני עצמו ואינו בכלל חג 
הפוכות למה, ועל אות ב' מפרש רש"י ברכה 
היא ברכת הטלך, כדכתים 'ביום השמיני 
שלח את העם ותו וקשה לרית דהא בפ' 
לולב וערבה (סוכס דף מו. ופס) אמר שם בברייתא 
דשמיני רגל בפני עצמו הוא, שכשם ששבעת 
ימי החג טעון שיר קרבן ברכה ולינה, אף 
שמיני עצרת טעון ברכה וקרבן ושיר ולינה, 
ואמר שם בגמ': ברכה מאי היא, לאו היינו 
זמן, כלומר ברכת שהחינו, ‏ - שמברכין 


שהחיינו בשמיני עצרת. ודוחה הגמ' לא, 
דברכה הינו ‏ מה שמזכירין שמיני עצרת 
בברהמ"ז ותפלה, ומוכיחים תוס משם 


ד'ברכה' היא לא ברכת המלך כדאמר רש"י, 
אלא הזכרה בברהמ"ז ותפילהלמ'. ועוד ראיה 
דלא ברכת המלך היא, מלישנא דנקטמקמז 
ברכה בפני עצמו', ומשמע דאף בימים 
אחרים איתיה, וזה לא שייך לומר בברכת 
המלך שהיא היתה רק ביום השמיני, כדכתיב 
ויהי ביום השמיני והכי איתא 
בירושלמי, ברכה בפני עצמה מה היא, א"ל 
זמן דהיינו שהחיינו. א"ל זמן כל שבעה מי 
איכא. פי' דלא מסתבר למימר דברכה היא 
זמן, משום דזמן ליכא כל שבעה, שהרי 
מברכין שהחיינו רק ביום הראשון, ובברייתא 
אי' כשם ש'שבעת' ימי החג טעונים וכו' 
ברכה, ולכך משמע דברכה היעו דבברכת 
המזון ותפלה בעי למימר ולהזכיר ליום שמיני 
עצרת, דזה איכא כל הז' ימים שאומרים בהם 


הבהיספה, 


תשלומין. וקשה לה"ר אלחנן תיפוק ליה בלאו הכי 
לא הקריבו בראשון כיון שהיה שבת כדמשמע בשבת 
בפרק במה מדליקין (חנת 2) דבשבת נפטר דוד. ושמא 
התם לית ליה הכי אלא פליג אהא: 

פז"ר קש"ב. פרש"י רגל בפני עצמו שיש לו שם 

בפני עצמו, ואינו בכלל סוכות. וברכה היא 
ברכת המלך כדכתיב ביום השמיני שלח את העם 
וגו'. וקשה לר"ת דהא בפ' לולב וערבה (סוכס דף מז. 
ופס) אמר כשם שחג טעון שיר קרבן ברכה ולינה, 
אף שמיני עצרת טעון ברכה וקרבן ושיר ולינה, מאי 
לאו זמן, לא ברהמ"ז ותפלה. ועוד לישנא דנקט 
ברכה בפני עצמו משמע דאף בימים אחרים איתיה. 
והכי איתא בירושלמי ברכה בפני עצמו מאי היא. 
א"ל זמן. א"ל זמן כל שבעה מי איכא, משמע 
דבברכת המזון ותפלה בעי למימר דאיכא כל ז', 
ומפרש לשם מנא ידעינן שהוא רגל דהא בכולהו 
כתיב וביום וכאן ביום ללמד שהוא רגל בפני עצמו. 
ונראה לר"ת ברכה ברכת המזון ותפלה שמזכירין את 


שמיני עצרת, ורגל היינו לינה שטעון לינה בירושלים. 


ור"ח מפרש רגל לענין אבילות, והכי איתא בפרק 
בתרא דמועד קטן (דף כד:) הרי עברו עליו ערב החג 
והחג ושמיני שלו הרי כאן כ"א. ושניהם יסד ר"ת 
במעריב שלו לינת שלשים ידחם כאשר אבלים ינחם. 
וברכת המלך לא בעי למיתני משום דנחית אשאר 
ימים וברכת המלך אינה לשם. ולינה לא בעי למיתני 
לדברי רש"י ור"ח משום דפשיטא ליה. שיר פרש"י 
לא איתפרש ליה. ור"ת מפרש דאומר מזמור שלו 
שלם, דבשאר ימי החג אומר הומבה"י כדמפרש 
התם, שמתחיל ביום אחד מזמור ומסיים בשני, וכאן 
כולו שלם. ורבי עזריאל מצא שאמר למנצח על 


מפרש רגל לענין אבילות, ששמיני נחשב לז' 
ימים ממנין השלושים כמו יו"ט עצמו, והכי 
איתא בפרק בתרא דמועד קטן (דף כז) הרי 
עברו עליו ערב החג והחג ושמיני שלו, הרי 
כאן כ"א יום כלומר שאם מת לו מת בערב 
יו"ט, הרי ערב יו"ט נחשב לז' ימים ממנין 
השלושים, וכן יו"ט עצמו נחשב לז' ימים, 
ואף שמיני עצרת דרגל בפני עצמו הוא, נחשב 
לז' ימים, ויחדיו הוו כ"א ימים היורדים ממנין 
השלושים, ונותרו למנין השלושים תשעה ימים 
בלבד. ושניהם [לינה ואבלות] יסד ר"ת 
במעריב שלו [הפייט שחיבר לתפילת ערבית 
של ליל שמ"ע] 'לינת שלושים ידחם כאשר 
אבלים ינחם'?! דהיינו ששמיני עצרת קודש 
הוא לענין לינה, שצריך ללון בירושלים 
לאחריו, וכן דוחה השלושים 'כאשר אבלים 
ינחם' דהיינו כשיש מת שצריך לנחם האבלים, 
וכדאמרינן דנחשב שמיני עצרת לז' ימים 
היורדים ממנין השלושים. ולאחר שאמרנו 
ד'ברכה' היינו ברכת המזון ותפלה, מבארים 
התוס' מדוע באמת לא שנה בפז"ר קש"ב גם 
את ברכת המלך - וברכת המלך לא בעי 
למיתני, משום דנחית אשאר ימים כדאמרינן 
לעיל, ד'שמיני רגל בפני עצמו' פירושו כמו 


הז' ימים, וברכת המלך אינה לשם אלא רק 
ביום השמיני, כדכתיב בקרא "יהי ביום 
השמיני' וגו', משא"כ ברהמ"ז ותפלה דאיתא 
בכל הזי ימים. ולינה נמי לאי בעי למיתני 
בחשבון פו"ר קשיב לדבי השיי ור"ה, כיון 
שהם אומרים דרגל הוי, או לענין שם חג 
הסוכות או לענין אבלות, ולא לענין לינה, 
והטעם שלא שנה לינה בפז"ר קש"ב - משום 
דפשיטא ליה דיש בו חיוב לינה, שהרי הוא 
ככל יו"ט אחר. שיר, פרש"י?י* דמה שהלוים 
היו אומרים בקרבנות של שמיני עצרת, אינו 
מסדר שירי החג, אולם כתב דלא איתפרש 
ליה איזה שיר היו אומרים בשמיני. ור"ת 


בתפלה ובברהמ"ז את יום חג הסוכות הזה, ולכן אף כאן י"ל דברכה הינו 
ברהמ"ז ותפלה דאיכא כל ז', ולא ברכת המלך דליכא כל ז'. ועוד מפרש לשם, 
מנא ידעינן שהוא -שמיני עצרת רגל בפני עצמו, ומפרש הירושלמי דהא 
בכולהו כתיב ץביום' - בכל הקרבנות החג כתיב 'וביום השני' 'וביום השלישיי 


מפרש דאומר מזמור שלו שלם ולא שני חצאים כשאר ימי החג, דבשאר ימי 
החג אומר הומבה"י?י כדמפרש התם שמתחיל ביום אחד מזמור ואומר רק 
חציו ואת החצי השני מפיים ביום שני?י, וכאן - בשמיני עצרת הוי חג בפני 
עצמו לענין שכולו שלם דהינו שאומרים בו מזמור שלם ולא שני חצאים. ורבי 


ציונים והערות 


בן לקיש הוה עבר קומי סדרא ושמע קלהון קריי הדין פסוקא [עבר לפני בית וועד של מלמדי תינוקות 
ושמע שמקרים לתינוקות פסוק זה] 'ויזבחו לה' זבחים ויעלו עולות לה' למחרת היום ההוא'. ואמר 
על כך ר"ל: מאן דמפסק ליה בין תחילת הפסוק 'ויזבחו לה' זבחים' לבין סוף הפסוק 'ויעלו עולות 
לה' למחרת' דהיינו שזבחים הקריבו באותו יום ועולות למחרת, הרי הוא סובר כבית שמאי דאין 
להקריב עולת ראיה ביום טוב ולפיכך הקריבו באותו היום 'זבחים' דהוא שלמים, ועולות הקריבו 
למחר. ומקשה הירושלמי: והא כתיב בהמשך הפסוק הנ"ל 'למחרת היום פרים אלף וכו' וזבחים לרוב 
לכל ישראל', הרי שאף שלמים הקריבו למחר, ואמאי הא לבית שמאי שלמי חגיגה קריבין ביום טוב. 
אמר ר' יוסי בי רבי בון דוד מת בעצרת והיו כל ישראל אוננין ולפיכך הקריבו למחר, ולפי זה הפסוק 
מתפרש כפשוטו בלי להפסיקו 'ויזבחו לה' זבחים ויעלו עולות לה' למחרת' וגו' דהכל היה למחרת 
מפני שהיו אוננין. ושפיר אתיא אף לבית הלל. והנה ר' יוסי בי רבי בון לא בא אלא לתרץ הפסוק 
אמאי לא הקריבו שלמים באותו יום, ולא בא לענין תשלומין, אלא דממילא משתמעי מיניה דאם 
הקריבו למחרת מפני שלא הקריבו בראשון, אם כן שמע מינה דעצרת יש לה תשלומין כל שבעה. 
כ"כ מראה הפנים לביצה שם. ועיין בשיח יצחק. | קמב. הקשו האחרונים, הא לעיל בדף ט. כתבו 
התוס' (נד"ס תפלומין), דבחג השבועות לא מסתבר למימר שיהא תשלומין זה לזה כיון דחול גמור הוא, 
אלא תשלומין דראשון הוא לכולי עלמא, ואם כן כיון שהיו אוננין ביום הראשון שוב אין לו תשלומין 
למחר, והיאך הקריבו ישראל למחר. ותירץ המצפה איתן, דישראל כבר נתחייבו בקרבנות משהאיר 
היום קודם שמת דוד, ומכיון שהיו בני חיובא, לכך היה להם תשלומין למחר. קמג. עיין בצל"ח 
המאריך לבאר דקושית התוס' היא דאין ראיה משם שעצרת יש לה תשלומין, דכיון דבשבת היה אם 
כן זמן ההקרבה הקבוע הוא ביום טבוח הוא לאחר השבת ולא משום תשלומין. | קמד. שיח יצחק. 
עיי"ש. קמה. בסוכה דף מח. פרש"י רגל בפני עצמו שאין יושבין בסוכה. אך במסכת ר"ה דף ד: 


פרשו התוס' בשמו (ד"ס פו"ל קט"נ) דהכוונה דבברכת המזון ותפילה מזכירין שמיני עצרת ולא חג 
הסוכות. | קמו. בתוספות ישנים על יומא (לף ג. ד"ס פו"ר קט"נ) כתב שם רבינו הזקן דאין קושיא 
מכאן, דיש לומר דכמו שהגמ' שם רצתה לומר בתחילה דברכה היינו זמן ובזה על כרחך דלא הויא 
כי ההוא דהכא, שהרי כאן 'זמן' כבר מוזכר, לכך אפשר לומר דאף ברכה אין הכוונה לברכת המזון 
ותפילה כמו שם אלא ברכת המלך. והביאו השיח יצחק כאן. | קמז. כוונת התוס' ללישנא דנקט 
בסוכה ברכה בפני עצמה. (טיק יחק עיי"ש). = קמח. כוונת התוס' היא למה דאמרינן שם בגמ' הכי נמי 
מסתברא דברכה היינו ברכת המזון ותפילה, דאי ס"ד זמן, זמן כל שבעה מי איכא, וה"נ לא מסתבר 
לומר דברכה היא ברכת המלך, משום דליכא כל שבעה. קמט. כ"כ רש"י בסוכה דף מז. ד"ה התם. 
וכתב המהרש"א דאינו יודע לשם מה הביאו התוס' הך מילתא מדברי הירושלמי, ומה ראיה היא 
לדבריהם. וכתב השיח יצחק דכוונתם למה שיאמרו בסמוך ד'רגל בפני עצמו' הכוונה לענין לינה או 
לענין אבילות, וע"ז כתבו התוס' דלפירושים אלו ניחא אמאי איצטריך קרא לזה, אבל לרש"י שכתב 
דרגל היינו שאין שם חג הסוכות עליו והיינו שאין יושבין בסוכה וכו' (עיין כסערס סלפונס נתוס') אין צריך 
קרא לזה דהא מקרא מפורש הוא שחלוק מסוכה ולולב. קנ. יש לגרוס 'שמיני קודש ללינה ושלושים 
ידחם כאשר אבלים ינחם'. (טים יפקו. = קנא. בסוכה בפרק לולב וערבה דף מו. ובפ"ק דר"ה דף ד 
בסופו. (נ"ם). ‏ קנב. הכי תניא בסוכה (דף ט.): 'בחולו של מועד בראשון מה היו אומרים 'הבו לה' 
בני אלים', בשני מה היו אומרים 'ולרשע אמר אלהים', בשלישי מה היו אומרים 'מי יקום לי עם 
מרעים', ברביעי מה היו אומרים 'בינו בוערים בעם', בחמישי מה היו אומרים 'הסירותי מסבל שכמוי, 
בששי מה היו אומרים 'ימוטו כל מוסדי ארץ', ואם חל שבת באחד מהם, 'ימוטו' ידחה. רב ספרא 
מנח בהו סימנא הומבה"י. קנג. הקשה הרש"ש במסכת סוכה (לף מפ), דלא מצינו שחלקו הפרק 
רק ביום שלישי ורביעי שחלקו את פרק צד' שבתהילים. ונשאר בצ"ע. 


נו ביאורי 


עזריאל מצא במסכת סופרים?!ז שאומרים בתפילת שמיני עצרת מזמור למנצח 
על השמינית. מיהו אומר ר"י דהתם לא מדבר רק מה שאומר בפפוקי דזמרה 
כמו שרגילים שמופיפים מזמורים בשבת וביו"ט, אבל אין מכאן ראיה שזהו 
מה שאמרו הלוים במקדש על הקרבנות, אולם אומרים התוס' דמ"מ משמע, 


הגיגה יז. = יז: 


התופפות 


משום דאין לדבר המרובה קצבה, שהרי זו היא סברתו של רבי יהודה האומר 

שאין מודדין במדה שאינה כלה, ורבי עקיבא פליג עליה ואית ליה דגם בדבר 

שיש לו קצבה אמרינן 'תפסת מרובה' וכו' וע"כ דפירושו של 'תפסת מרובה' 
היא כדאמרינן, דיש בכלל מאתים מנה וכו'". 


שהיו אומרים אותו בבית המקדש כיון 

דנתקן לומר, דמסתמא הטעם שנתקן לומר 

בתפילת שמיני עצרת שיר זה, הוא משום 

שבבית המקדש היו אומרים שיר זה על 
הקרבנות שבשמיני עצרת. 


תפשת מועט תפשת: 
הטעם הוא, לפי שיש בכלל מאתים מנה, 
ומ"מ חשבון שבידך אמתי, דכשתופס 
המועט, אף אם לפי האמת היה צריך לתפוס 
המרובה, מכל מקום במה שתפס לא טעה, 
שהרי המועט בכלל המרובה, ומה שתפס נכון 
הוא, אבל אם תופס המרובה והיה לו לפי 
האמת לתפוס המועט, בזה טעה שהרי אין 
המרובה בכלל המועט, ותפס דבר שלא היה 
לו לתפוס, וכגון הכא דאם נקיש לחג המצות 
ונאמר דיש לו שבעה ימים לתשלומין, אף אם 
לפי האמת היינו צריכים להקיש לחג הסוכות 
דהוי שמונה ימים לתשלומין, מכל מקום מה 
דהוי שבעה ימים נכון הוא, שהרי שבעה בכלל 
שמונה הם, אבל אם היעו מקישים לחג 
הסוכות דהוי שמונה ימים לתשלומין, אם לפי 
האמת היינו צריכים להקיש לחג המצות דהוי 
שבעה ימים, בזה טעינו, שהרי אין השמונה 
בכלל השבעה והוספנו יום אוו""שלא כדין. 
וי"מ דהטעם שאין לתפוס המרובה הוא, משום 
דלמדה מרובה אין קצבה דלעולם תופל 
להרבות, ולא מסתבר להעמיד בדבר שאין לו 
קצבה, שהרי אין לדבר סוף דלעולם אפשר 
להרבות עוד, אבל למועט יש פוף, דאין 
יכולים למעט ממנין או מדבר אחד ולכך עדיף 
לתפוס לדבר שיש לו קיצבה שהוא המועט, 
ומשום כך מקישים כאן לחג המצות ולא לחג 


השמינית. מיהו אומר ר"י דהתם לא מדבר רק מה 
שאומר בפסוקי דזמרה כמו שמוסיפים מזמורים 
בשבת, מ"מ משמע שהיו אומרים אותו במקדש, כיון 
דנתקן לומר: 
תפשת מועט תפשת. לפי שיש בכלל מאתים מנה 
ומ"מ חשבון שבידך אמתי. וי"מ דלמדה 
מרובה אין קצבה דלעולם תוכל להרבות, אבל למועט 
יש סוף. ולא יתכן דבת"כ פליגי תנאי בהא גבי זבה 
ימים מיעוט ימים שנים. יכול מרובים, א"ר עקיבא 
כל שמשמעו מרובה ומשמעו מועט תפשת מרובה לא 
תפשת. א"ר יהודה שתי מדות אחת כלה ואחת אינה 
כלה, מודדין במדה כלה ואין מודדין בשאינה כלה. 
א"ר נחמיה וכו' למה בא הכתוב לפתוח או לנעול: 
אף חג הפוכות טעון לינה. אתיא כראב"י ור"מ, 
דאילו לת"ק וריש וראביש בפייק דרה (לף/פ: 
ועס) נפקא להו מדכתיב ופנית בבוקר כל פינות שאתה 
פונה לא יהו אלא לבקר. והכי נמי מרבה התם 
בפסחים (דף ₪:) פסח שני אין צריכא קרא: 
= דכתיב ופנית בבקר. פרש"י בחוש"מ דאי 
ביו"ט אסור משום תחומין. ולא יתכן 
דהתינח לר"ע לרבנן מאי איכא למימר, דליכא איסור 
תחומין דאורייתא. וי"מ די"ב מילין אית להו שפיר 
לרבנן תחומין, והכי איתא בירושלמי המחוור מכולן 
י"ב מילין כנגד מחנה ישראל. והש"ס שלנו לא ס"ל, 
דהא בפ' כלל גדול (שנפ סט.) גבי שכח עיקר שבת 
דבעי דידע ליה לשבת במאי, דידע לה בתחומין 
ואליבא דר"ע, ולא קאמר לדברי הכל. וכן בפ' בתרא 


אף חג הסוכות טעון לינה: 
ילפותא זו אתיא כראב"י ור"מ, דלשיטתם 
קרא ד'בחג המצות ובחג השבועות 
ובחג הסוכות' מיותר ואתא לדרשא זו, דאילו 
לתיק וריש וראביש בפיק דר"ה (דף ס. ופס) 
פסוק זה אינו מיותר, דאתיא לדין ד'בל תאחר, 
היינו שלא יאחר להביא קרבנותיו?י', ולפיכך 
צריך לומר דאותם תנאים נפקא להו דין לינה 
מרפתים. ופנות בפקר' ‏ הדרשינן מינה, כל 
פינות שאתה פונה לא יהו אלא לבקרקנ', 
והכא נמי מרבה התם בפפחים (דף ₪:) פפח 
שני דטעון לינה, ואיןקי" צריכא קרא מיוחד 
לכך, אלא הכל ילפינן מדרשא דכל פינות 
שאתה פונה וכו'. 


דכהיב ופנית. בכקה: 
יבארו התוס' את ראית הגמי דצריכים לינה. 
פרש"י דעל כרחך איירי בחוש"מ, דאי איירי 
ביו"ט בלאו הכי אפור לילך לביתו 
משום איסור תחומין. ודוחים התוס', ולא 
יתפן לומר כרשי= זאת משום, דהתינה לה"ע 
דאית ליה דאיסור תחומין דאורייתא הוא, 


יופנית' הרי אסור לילך משום תחומין, אלא 
לרבנן מאי איכא למימר הרי אית להו דליכא 
איפור תחומין מדאורייתא אלא רק מדרבנן, 
וא"כ ניתן להעמיד את הפסוק ביו"ט עצמו, 
ואין כל ראיה למצות לינה. וי"מ די"ב מילין 
אית להו שפיר לרבנן תחומין. כלומר דרק 
גבי שיעור אלפים אמה נחלקו רבי עקיבא 
ורבנן, דלר"ע הוי דאורייתא ולרבנן לא הוי 


הסוכות. אומר ע"ז התוס' ולא יתכן לומר 
שזהו הטעם של תפסת מרובה לא תפסתלנה, 
דהרי בת"5 פליגי תנאו בהאיהכתיב :אבי זבה יכי יזוב זופיידמה ימים רבקמי וגרי 
דטמאה היא. ודרשינן ימים' מיעום ימים שנים, יכול מרובים דאולי כוונת 
התורה ל'ימים' הרבה. א"ר עקיבא כל שמשמעו מרובה ומשמעו מועט אמרינן 
תפסת מרובה לא תפסת, תפסת מועט תפסת, דהיינו דבכל מקום שאפשר לתפוס 
המשמעות הממעטת, אותה תופסים. א"ר יהודה טעם אחר מדוע לא אמרנן 
'ימים' הרבה והוא - דהיכא דאיכא שתי מדות אחת כלה ואחת אינה כלה דאם 
יש לו לאדם שני כלי מדידה, לאחד יש בו שיעור עד כמה יכול למדוד בו ולאחד 
אין שיעור, דרך העולם שמודדין במדה כלה ואין מודדין במדה שאינה כלה 
ואף כאן תופסים את המדה הכלה דהינו 'ימים' שנים ולא את המדה שאינה 
כלה. וא"ר נחמיה וכו" טעם נוסף, וכי למה בא הכתוב לפתוח או לנעול זה 
ודאי דהתורה באה לפרש את דבריה ולא לסתום, ולכן לא מסתבר לומר דכוונת 
התורה ד'ימים' הוי יותר משנים, דאם נאמר דהוי יותר משנים נוכל להסתפק 
אולי מאה ימים ואולי אלף, וא"כ הוי דבר שאינו מפורש, ולכך מסתבר למימר 
דהוי שנים שזהו שיעור שאין להסתפק בו. ומברייתא זו מוכיחים התוס' דאין 
לומר דסברת 'תפסת מרובה לא תפסת' היא כטעם הי"מ שהבאנו לעיל והוא 


אלא מדרבנן, אבל בשיעור די"ב מילין (להלן) 
לכו"ע אסור מדאורייתא, וא"כ ניתן להוכיח 
מכאן מצות לינה והוא, דע"כ קרא איירי בחולו של מועד, דאי ביו"ט הא איכא 
איסור תחומין דאורייתא לאותן ההולכים יותר מי"ב מילין, אלא ע"כ דאיירי 
בחולו של מועד. והכי איתא בירושלמי, המחוור מכולן יב' מילין כנגד מחנה 
ישראל שאורכו היה י"ב מילין. אך דוחים התוס' ואומרים, והש"פ שלנו לא פ"ל 
הכי, אלא ס"ל דלרבנן אין איסור תחומין מדאורייתא כלל ואף לא בי"ב מילין, 
והראיה, דהא בפ' כלל גדול (ענת פט.) גבי שכח עיקר שבת, דבעי דידע ליה 
לשבת במאי. שם איירי במי שידע שהיום שבת אלא ששגג במלאכות, דהיינו 
שחשב שכל הל"ט מלאכות מותרות, ועשאן כולן, הדין הוא דחייב על כל אחת 
ואחת. ושואלת הגמ' אם שגג בכל הל"ט מלאכות, א"כ במה ידע לשבת, הרי 
סבור שהכל מותר. ומתרצת הגמ' דידע לה בתחומין שידע שיש איסור תחומין 
[שאינו בכלל הל"ט מלאכות] ואליבא דר"ע הסובר דתחומין דאורייתא. ומוכיחים 
מכך התוס', ולא קאמר לדברי הכל שהרי היה אפשר לומר דידע דיש איסור 
תחומין ביותר מי"ב מילין והוי אסור מדאורייתא לכו"ע, ומדלא קאמר הבבלי 
הכי ש"מ דסובר דאליבא דרבנן אמנם אין איסור תחומין כלל מדאורייתא ואף 
לא בי"ב מילין??ט. וכן עוד ראיה דלרבנן אין איסור תחומין מדאוריתא כלל, 


ציונים והערות 


קנד. תוספות הרא"ש. קנה. העיר המהרש"א, דהתוס' בסוכה (דף ס: ד"ס מפסת מכונס) דחו זאת מהכא 
גופא, דהא כאן לא שייך לומר דהטעם ד'תפסת מרובה לא תפסת' הוא משום דאין לדבר קצבה, דהרי 
יש לו קצבה אף אם ילפינן מחג הסוכות, דלעולם אין תשלומין יותר משמונה ימים. וכתב השיח 
יצחק, דיש לדחות זה כמו שכתבו התוס' במסכת יומא (דף ענ. ד"ס נעניל) דאפשר לומר דמה דאמרינן 
כאן 'תפסת מרובה לא תפסת' וכו', זהו רק לחומרא ולא לקולא, שאם נקיש לחג הסוכות דהוי שמונה 
ימים לתשלומין בעוד שלפי האמת היה לנו להקיש לחג המצות דהוי שבעה ימים, אם כן כשמביא 
קרבנותיו ביום השמיני הוי חולין בעזרה, ולכך אמרינן 'תפסת מרובה לא תפסת' [גם במקום שיש לו 
קצבה], אבל במקום דהוי לקולא לא אמרינן הכי, ולכך הוכיחו התוס' מהברייתא ולא מהכא. 
קנו. איתא התם דלת"ק עובר בבל תאחר לאחר ג' רגלים ולדעת רבי שמעון לאחר ג' רגלים כסדרן 
ולדעת רבי אלעזר ברבי רבי שמעון חג הסוכות הוא הגורם לבל תאחר, ושלושת תנאים אלו לומדים 
את דינם מ'בחג המצות ובחג השבועות ובחג הסוכות' [עיי"ש היאך דורשים כן], ולפיכך אין פסוק 


זה מיותר, אולם רבי אליעזר בן יעקב הסובר דאחר שני רגלים עובר בבל תאחר, ורבי מאיר הסובר 
דאחר רגל אחד עובר בבל תאחר, שניהם לומדים זאת מפסוק אחר, ולפיכך קרא ד'בחג המצות' וכו' 
מיותר ובא ללמד לענין לינה. קנז. וכן דין תשלומין לעצרת אינם יכולים ללמוד מכאן שהרי פסוק 
זה כולו בא לבל תאחר. ולכך אמרינן בר"ה (עס) דלתנאים אלו ילפינן תשלומין לעצרת מדרשת רבה 
בר שמואל דאמרה תורה מנה ימים וקדש חודש וכו' (מונס נע"נ) מהרש"א. | קנח. כן גורס השיח 
יצחק בוי"ו, וביאר כוונת התוס' דאף דהתם בר"ה לא מפרש תלמודא לת"ק ולר"ש ולראב"ש לינה 
מנא לן, כל כי האי לא איצטריך לפרושי, דסמיך אדרשא דספרי פרשת ראה דנפקא מ'ופנית' כל פינות 
שאתה פונה וכו' ואין צריך קרא אחרינא לחג הסוכות דטעון לינה, ועל כך מביאים התוס' ראיה 
מפסחים דהתם פסיקא ליה דפסח שני טעון לינה ולא מייתי תלמודא ראיה לזה, אלא דפשיטא ליה 
דלא צריך קרא מיותר לרבות אלא ילפינן מדרשא דכל פינות שאתה פונה וכו'. קנט. כתב השיח 
יצחק, דלרש"י אפשר לומר דאין הכי נמי היה אפשר לומר כן, אלא אורחא דמילתא נקט, דיותר קרוב 


ביאורי 


והוא בפ' בתרא דביצה (דף 60 גבי הא דשנינו, אין רוכבין על גבי בהמה ביום 
טוב, ומוקי טעמא בגמ' דהוא גזירה שמא יצא חוץ לתחוםלל, ופריך, ש"מ 
תחומין דאורייתא, דממה דגזרינן רכיבה אטו תחומין, מוכח דתחומין הוי איסור 
דאורייתא, שאילו היה איסור תחומין מדרבנן בלחוד, לא היו גוזרים רכיבה משום 


הגיגה יז: 


אוצר -=חכמהו 


התופפות נז 


גל בפני עצמו הוא, שכשם ששבעת ימי החג טעונין קרבן שיר וברכה ולינה, 


זמן, היינו דצריך לברך בשמיני עצרת ברכת שהחיינו, ועונה הגמ' לא, מאי ברכה 
ברכת המזון ותפלה [דבשמיני עצרת צריך להזכיר בברכת המזון ובתפילה את 


תחומין. אלא הטעם דאין רוכבין ע"ג בהמה, 
הוא משום גזירה שמא יחתוך זמורה כדי 
להכות את הבהמה, והוי קוצר מן המחובר. 
והנה לכאורה יכלה הגמ' להישאר בטעם 
דשמא יצא חוץ לתחום, ולומר דהחשש הוא 
שמא יצא יותר מי"ב מילין, ולא תרצה כן - 
אלטא דכבנן לא מודו כלל בתהומיוקיי. 
ומביאים התוס' טעם אחר האיך ניתן להוכיח 
מפאן תִיך לינה. ובפ"ק דר"ה (לף 6 פהשיי 
דעל כרחך קרא דכתיב 'ופנית בבקר' איירי 
בחולו של מועד דאי (משוםלל3) איירי ביו"ט 
עצמו, פשיטא שצריך להשאר בירושלים, 
שהרי הוא יום שיתחייב להתראות פנים 
בעזרה<כהכתיב ילאה בל<זפורךי וציַכ דקרא 
איירי בחולו של מועד. 
ידונו התוס' בהא דכתב רש"י דופנית 
בבוקר היינו בחול המועד ושמעינן מזה 
דבין לינה הוא רק לילה אחת ור' עזריאל 
מצא בתוספתא, דתניא (בלילללג) אחר יו"ט 
האחרון חוודין לבתיהן, כהפתוב יביום 
השמיני שלח את העם' (מכס 5 פ). יכול שאין 
טעונים לינה דמשמע שביום השמיני עצמו 
כבר חזרו לבתיהם ולא נשארו ללון לילה 
שלאחריו. ת"ל 'וביום עשרים ושלושה לחדש 
שלח את העם' ויום עשוים ושלושה הוא 
למחרת שמיני עצרת ולא בשמיני עצרת גופו, 
הא כיצד, אלא נפטרו מבעוד יום, והשכימו 
והולכ" למחרת יום שמיני שהוא יום 
כ"ג?לד, הרי ראיה מכאן דחיוב לינה הוא על 
החג כולו, דהיינו שמנת ימים עד לאחר שמיני 
עצרת, ועוד הביא הר"י ראיה מההיא דפרק 
לולב וערבה בשמעתין, דאמר זמן בשמיני 
של חג, דאמרינן שם שהבכורים טעונין לינה, 
משמע דלינה בכל מקום הוי דומיא דבכורים 
שהם יום אחדללה ולא ז' ימים. ועוד תני 
בספרי בפרשת ראה, על הא דכתיב 'והלכת 
לאהלך', מלמד שטעונין לינת רגלים היינו 
דכל הג' רגלים טעונות לינהלל'י. אין לי אלא 
אלו - הג' רגלים, מנין לרבות שאם הביאו 
עופות ומנחות יין לבונה ועצים שאף הוא 
טעון לינה, ת"ל יופנות בפקהה ודרשעען יפלי 


כעת 


דביצה (דף לו:) גבי אין רוכבין, מוקי טעמא בגמרא 
שמא ילך מחוץ לתחום, ופריך ש"מ תחומין 
דאורייתא, אלא גזירה שמא יחתוך זמורה, אלמא 
ההפנן לא מאחו ‏ כלל בתחומין.. ופפיק הר"ה (ד' 65 
פרש"י דאי משום י"ט פשיטא [שהרי הוא יום] 
שיתחייב להתראות פנים בעזרה. ור' עזריאל מצא 
בתוספתא דתניא בליל יו"ט האחרון חוזרין לבתיהן 
כדכתיב ביום השמיני שלח את העם (ממכס 6 פ), יכול 
שאין טעונים לינה ת"ל וביום עשרים ושלשה לחדש 
שלח את העם. הא כיצד, נפטרו והשכימו והולכי: 
למחרת יום שמיני שהוא כ"ג. ועוד הביא הר"י ראיה 
מההיא דלולב וערבה בשמעתין דאמר זמן בשמיני 
של חג, שהבכורים טעונין לינה, משמע לינה דומיא 
דבכורים שהם יום אחד. ועוד תני בספרי בפרשת 
ראה והלכת לאהליך מלמד שטעונין לינת רגלים. אין 
לי אלא אלו מניין לרבות עופות ומנחות יין לבונה 
ועצים, תלמוד לומר ופנית בבוקר כל פינות שאתה 
פונה לא יהיו אלא מן הבקר ואילך. רבי יהודה אומר 
יכול יהא פסח קטן כו', ומשמע מיהא דלינת רגלים 
אינו רק דומיא דהני, והיינו יום ולילה. וכי מקשה 
פ' לולב וערבה (סוכס מו:) זמן כל ז' ימים מי איכא, 
הוה מצי לאקשויי וליטעמיך לינה דלא מקשי כלל. 
ויש להקשות דאמרינן בזבחים פרק דם החטאת (דף 
5.) דרבי טרפון אומר אם בשל בה מתחלת הרגל כו' 
מותר לבשל בה בסוף הרגל, מ"ט דכתיב ופנית בבקר 
הכתוב עשאן בקר אחד, אלמא מדלענין נותר מחשב 
יום אחד משמע שטעון לינה כל ז'. ותירץ הר"י דלפי 
המסקנא משני התם טעמא אחרינא, משום שכל יום 
ויום נעשׂה גיעול לחברו.. והליר אלחנן. תי דב 
ענייני לינה הם, אחת משום יו"ט, והשנית משום 
קרבן שטעון לינה, והתם אף בחוש"מ, והכי משמע 
בההיא דבכורים לינה וקרבן משמע שטעונין לינה 


'שמיני עצרת' ולא את 'חג הסוכות'] ואומרת 
הגמ' דהכי נמי מסתברא ד'ברכה' הינו 
ברהמ"ז ותפלה, דאי ס"ד זמן, זמן כל שבעה 
מי איכא, דהרי בברייתא אי' שכשם ש'שבעת 
ימי החג טעונין וכו' וברכה', וברכת שהחיינו 
אין אומרים אלא ביום הראשון בלבד, אלא על 
כרחך ד'ברכה' היינו ברהמ"ז ותפלה. ואומרים 
התוס' דלפי מה דאמרינן הכא, דלינה לא הוי 
כל ז' אלא לילה אחד, א"כ הוה מצי לאקשויי 
שם 'ולטעמיך' דברכה היינו ברהמ"ז ותפלה, 
עדיין יקשה הא איתא לעיל אף לינה' ולינה 
לא הוי בכל הז' ימים אלא לילה אחד. 
ומבארים התוס', אלא דלא חש (מקשי) 
לאקשוייקסז כללקסח, ויש להקשות דאמרינן 
בזבחים פרק דם החטאת (לף 6 דרבי טרפון 
אומר אם בישל בה מתחילת הרגל כו' שאם 
בישל בשר קדשים בקדירה בתחילת הרגל, 
מותר לבשל בה בפוף הרגל בלא מריקה 
ושטיפה?"", ואע"פ דכשאינו שוטפו הוי נותר 
בכלי. מ'ט הכתיב ופנית ‏ בבקרי הפתום 
עשאן בקר אחד דכל הז' ימים הוי יום אחד 
ולכן אין כאן איסור נותר. ומקשים התוס' 
אלמא מדלענין נותר מחשב יום אחד משמע 
שטעון לינה כל' ז' דאם כל הז' ימים נחשבים 
ליום אחד לגבי נותר, ו'בקר' הכוונה לבוקר 
שאחר יו"ט האחרון, א"כ אף לענין לינה היה 
צריך ללון ז' ימים עד לאחר יו"ט האחרון. 
ותירץ הרי דלפי המסקנא משני התם 
טעמא אחרינא דהטעם שאין צריך שטיפה 
ומריקה הוא משום שכל יום ויום נעשה 
גיעול לחבירו דמתוך שבשר שלמים מצויין הן 
ברגל, אין הבליעה נעשית נותר, שהרי זמן 
שלמים הוא ב' ימים ולילה אחד, וכשמבשל 
בו שלמים היום, ולמחר חוזר ומבשל בו, מה 
שנבלע אתמול פולט לבשר של היום וחוזר 
ובולע מן האחרונים, ונמצא שאינו בא לידי 
נותר"?, ומכך שלבסוף תירצה הגמ' תירוץ 
אחר, ותירוץ ראשון לא קיימא למסקנא, לכך 
שוב לא יוכח מכאן דבעי לינה ז' ימיםללא. 
והר"ר אלחנן תירץ על קושיא זו, דממקום 
אחד משמע דלינה הוי כל ז' וממקום אחר 


פינות שאתה פונה מביהמ"ק לא יהיו אלא מן הבקר ואילך. רבי יהודה אומר 
יכול יהא פסח קטן וכו', ומשמע מיהא דלינת רגלים אינו רק דומיא דהני 
כלומר דשיעור חיוב לינה ברגלים דומה הוא לחיוב לינה דעופות ומנחות וכו', 
דהרי מאותו קרא דרשא הבריתא להו, והיינו יום ולילה ולא ז' ימים. וכי מקשה 
פ' לולב וערבה (פוכס דף מז:) זמן כל ז' ימים מי איכא. איתא שם בברייתא, דשמיני 


משמע דל"ה אלא יום אחד??, ולכך מתרץ דב' עניני לינה הם, אחת משום 
יו"ט דכשבא ביו"ט ראשון צריך לינה כל הז' ימים, והשנית משום קרבן שטעון 
לינה יום אחד, והתם דמשמע דדי בלינה לילה אחד הוי אף אם בא בחוש"מללי. 
והכי משמע בההיא דבכורים היינו מה דקתני לעיל דבכורים טעונין לינה 
וקרבן, דמשמע שטעונין לינה משום קרבן ומשום יו"ט דהרי בכל קרבן יש בו 


ציונים והערות 


שידע תחומי אלפים שהוא רגיל לצאת בשבת תוך אלפים, מתחומי יב' מילין שאינו רגיל בהן. 
קס. דמתוך שאינו מהלך ברגליו אינו רואה סימני התחומין (כש"י ס). ‏ קסא. כתב השיח יצחק, 
דלרש"י אפשר לומר כמו שכבר תירץ בהגהות מרדכי בעירובין, דהגמ' בביצה רצתה למצוא אופן 
שיכול לבוא לידי איסור דאורייתא אפי' תוך התחום - שיחתוך זמורה, שזהו דבר קרוב יותר ממה 
שיצא חוץ ליב' מילין. קסב. הב"ח מוחק תיבה זו. קסג. הרש"ש מוחק תיבה זו. 
קסד. לכאורה נראה דכוונת ר' עזריאל היא דבעינן לינה כל ז', דלכך נשארו בירושלים עד יום עשרים 
ושלושה לחודש. וכ"כ המאירי במסכת ר"ה (דף 0.). אך השיח יצחק כתב דראית ר' עזריאל היא דהכא 
מוכח דסתם לינה היינו יום ולילה שלאחריו. עיי"ש. קסה. שהרי הבאתם למקדש ביום הוא, דאף 
אם לא היה מביא עמהם קרבן, טעונין תנופה ווידוי דאינה אלא ביום, ואם כן טעונין לינה היינו לילה 
שלאחריו דהיינו יום אחד. (פים י5חק). ‏ קסו. שיח יצחק ע"פ התוס' בפסחים דף צה: ד"ה טעון לינה. 
קסז. כך גורס הב"ח. קסת. והמעם דלא מקשה, כתב השיח יצחק, דאפשר לומר דהכוונה למי 
שלא הביא חגיגתו ביום הראשון שמביא באחד מן הימים הבאים, שצריך ללון בלילה שלאחריו, וזה 
הכוונה דכל הז' ימים טעונין לינה. [ואף דלפי"ז בטל ההכי נמי מסתברא, דהרי לם בזמן אפשר לומר 
כן דהפירוש כל ז' ימים טעונים זמן היינו דמי שלא אומר זמן ביום ראשון יכול לומר באחד מן 
הימים הבאים, מ"מ לא רצה המקשן להאריך ולהקשות על ההכי נמי מסתברא, דמ"מ הדחיה שדחה 


שם דברכה היינו ברהמ"ז ותפלה נכונה]. קסט. דין הוא שכל כלי נחושת שבשלו בו קרבן, טעון 
הכלי שטיפה ומריקה כדי שהבליעה שנבלע בה לא תיעשה נותר. קע. רש"י שם. וכתב עוד, דאם 
בא לבשל בו חטאת [שאינה נאכלת אלא ליום אחד], זהיר לבשל אחריו שלמים בו ביום, ופולט את 
החטאת ובולע את השלמים. קעא. אומנם התוס' במסכת ר"ה (דף ס. ד"ס מג) הוכיחו מכאן דלינה 
הוי כל שבעה, ואף על גב דהגמ' מסיק טעמא אחרינא, מכל מקום לענין לינה אפשר לומר שעשאן 
בוקר אחד כפשטיה דקרא. | קעב. מהרש"א. ובהגהות רי"א חבר כתב, דלפי הנראה חסר כאן 
מדבריהם הקושיא, ובמסכת ר"ה ובסוכה שם הקשו, תיפוק ליה דטעון לינה משום קרבן, ועל זה 
מתרץ הר"ר אלחנן דב' עניני לינה הם וכו'. | קעג. כך ביאר המהרש"א, דלינה מחמת היו"ט הוי 
כל ז' ולינה מחמת הקרבן הוי לילה אחד. אך השפת אמת כתב וז"ל: נראה כוונתו דמשום יום טוב 
סגי לילה אחד, אלא משום דבלאו הכי יש בכל יום קרבן (ענעי פעפס), ממילא צריך לינה כל ימי החג, 
והשתא הכל מיושב, הא דמשמע דלינה דרגל ככל לינה דהי רק יום אחד, אמת דמצד יום טוב סגי 
לילה אחת, והא דמייתי הגמ' ופנית, פי' כיון דעל כל פנים רוב ישראל מביאין קרבנות כל ימי החג, 
אם כן על כרחך האי ופנית לאו בבוקרו למחרת, דהא צריך להקריב כל קרבנות החג, וע"כ ופנית 
דקרא אחר כל ימי הרגל, ממילא עשאן הכתוב לילה אחת לענין נותר, אבל אין הכי נמי דמצות לינה 
דיום טוב בלילה סגי. ועיין עוד בשיח יצחק. 


נח ביאורי 


נמי לינה כדאיתא בספרי לעיל, ומה דקתני לינה לחודא היינו לינה משום יו"ט, 
הרי דב' לינות הם. וכן מצינו בירושלמי נבי החיא משנה דבכורים דלעיל 
דבכורים טעונין לינה, הדא איתמר דטעונין לינה היינו כשאין עמהן קרבןלל', 
אבל יש עמהן קרבן בלא כך טעונין לינה מחמת הקרבן ואף מכאן מוכח דב' 


הגיגה יז; 


התופפות 


ובא משחשכה ליום כ"ט, אין אומרים דאינו חל הגט, משום שעדיין הוא בתוך 
החדש, שהרי חדשה של לבנה כט' ימים ומחצה הוא, ועדיין לא עבר זמן זה, 
אלא אמרינן דאמנם כבר עבר החדש והוי גיטא, וזאת מנין - ת"ל עד חדש 
ימים' ימים אתה מונה לחדשים ואי אתה מונה שעות לחדשים, ומכיון שכבר 


עניני ליגה הם: 


נפשוט מינה דחד יומא טבות: 
וממתני' לא אלימא ליה לאקשויי, - הוקשה 
לתוס' דהא לכאורה ניתן לפשוט 
מהא דתנן במתני' לעיל 'ומודים', היינו דב"ש 
וב"ה שנחלקו בעצרת שחל להיות בע"ש, 
דלב"ש יום טבוח אחר השבת ולב"ה יום 
טבוח בו הוא באותו היום ומודים ב"ה לב"ש 
דכשחל עצרת להיות בשבת, שיום טבוח 
לאחר השבת, ואז הדין הוא דאין כהן גדול 
מתלבש בכליו, כדי לעבוד העבודה, כדי שלא 
לקיים דברי הצדוקים האומרים דעצרת תמיד 
לאחר השבת היא, ולכאורה יש להקשות דאי 
אית ליה לעצרת תשלומין כל שבעה, אם כן 
ימתונו לציבורא עד תרל בשפת, כלהמר 
שיעשו את היום טבוח בשני בשבת ולא 
בראשון, כדי שלא לקיים את דברי האומרים 
עצרת לאחר השבת?לה, ומכך שלא אמרו כן, 
ש"מ דליכא אלא חד יום טבוח. וי"ל דהא לא 
רצו כל כך לאחר, דלעולם אימא לך דאמנם 
אית ליה לעצרת תשלומין כל שבעה, אלא 
משום שזמן הבאת הקרבנות כבר נדחה 
מעצרת עצמו שחל בשבת, ליום ראשון 
שלאחריו, לכך לא רצו לאחרו עוד עד ליום 
שני. 


אמרה תורה מנה ימים וכו 
התוס' מביאים גירסא אחרת בברייתא. 
היה קשה להרב רבינו משולם, היכן אמרה 
תורה למנות ימים לקדש חהש, - דלא 
מצאנו בתורה ענין מנין ימים לגבי ר"ח, 
ומשום כך היה רבינו משולם מגיה, מנה 
שנים וקדש יובל, וה"ק, אמרה תורה מנה 
שנים וקדש יובל, מנה ימים וקדש עצרת, מה 
יובל למנויו אף עצרת למנוייה וכו', ובהכי 
ניחא דאכן אמרה תורה למנות שנים לקדש 
יובלות, והכי איתא בתורת כהנים דמצוה 
למימני שנים?לי ושמיטין לקדש יובלות. וכן 
היה רבינו משולם מגיה בפ"ק דר"ה (לף ס.) 
ובמנחות (לף סה: ופס)?? בשמעתא דצדוקין 
שהיו אומרים עצרת לאחר השבת, דאף שם 


משום יו"ט, וכן מצינו בירושלמי גבי ההיא משנה 
דבכורים הדא איתמר כשאין עמהן קרבן, אבל יש 
עמהן קרבן, בלא כך טעונין לינה מחמת הקרבן: 
נפשוט מינה דחד יומא טבוח. וממתני' לא אלימא 

ליה לאקשויי ומודים כשחל להיות בשבת 
שיום טבוח לאחר השבת, ואי אית ליה תשלומין כל 
שבעה ימתינו לציבורא עד תרי בשבת. וי"ל דהא לא 

הצ כל כף לאחר: 

אמרה תורה מנה ימים וכו'. היה קשה להרב 

רבינו משולם היכן אמרה תורה למנות ימים 
לקדש חדש. והיה מגיה מנה שנים וקדש יובל, והכי 
איתא בתורת כהנים, דמצוה למימני שמיטין לקדש 
יובלות. וכן היה מגיה בפ"ק דר"ה (דף ס.) ובמנחות 
(דף סס: ופס ) בשמעתא דצדוקין שהיו אומרים עצרת 
לאחר השבת. אך קשה לר"ת למחוק הספרים ולהגיה 
גירסא שאינה בשום מקום. ומפרש דודאי ר"ח נמי 
דאורייתא הוא למימני ביה יומי, וכדאמרינן בפ"ק 
דמגילה (דף ה.) מנין שאין מחשבין שעות לחדשים, 
ת"ל עד אש ימים ימים אתה מונה ואי אתה מונה 
שעות, ואל תתמה על הלשון, שאע"פ שאין רק 
דרשה מצינו כי האי לישנא בפרק בתרא דמגילה (דף 
כט:) אמרה תורה חדש והבא קרבן מתרומה חדשה, 
אע"פ כי אותה דרשה אינה פשוטה, שהרי צדוקין 
חולקין בה לומר שהיחיד מתנדב ומביא תמיד. הר"ר 
אלחנן וכן יש לגרוס כאן חדש למנוייו, שכן מצינו 
בפ"ק דר"ה (דף י:) בגמרא ולנטיעה מה חדש למנוייו 

אף שנה למנוייה: 
אף עצרת למנוייו. לענין קרבן קאמר, דאי לענין 
יום טוב לא צריך קרא: 

מצוה למימני יומי ומצוה למימני שבועי. 

ותרוייהו איתנהו יומי לקדש עצרת שבועי 
לתשלומין. והקשה הר"ר אלחנן ליגב₪**מיובל דלא 
מקדשין ליה לענין שמיטין רק לשנים, וא"כ לא נימא 


עברו ימי החדש, הוי גיטא, אע"פ שעדיין לא 
עברו השעות, ולענין זה היתה כוונת הברייתא 
'אמרה תורה מנה ימים וקדש חדשילל", ואל 
תתמה על הלשון 'אמרה תורה'. הוקשה 
לתוס' דבדר"כ הלשון 'אמרה תורה' נופל רק 
על דבר מפורש בתורה שאף הצדוקין מודים 
בו?לל, ואילו הכא מה דאמרינן ד'אמרה תורה 
מנה ימים וקדש חדש', קאי על דין זה דאין 
מחשבין שעות לחדשים, שאינה אלא דרשה, 
ואינה כתובה בקרא בפירוש. ומבארים התוס' 
שאע"פ שאין רק דרשה, מצינו כי האי 
לישנא בפרק בתרא דמגילה (דף כט:) דאיתא 
שם, באחד באדר משמיעין על השקלים. 
ואמרינן בגמ' דילפינן זאת ממה דכתיב 'עולת 
חדש בחדשו לחדשי השנה' ומיתורי ד'חדשיי 
דרשינן הכי אמרה תורה חדש, והבא קרבן 
מתרומה חדשה דהיינו שיש חודש שמחדשין 
אותו בהבאת עולות תמידין ומוספין מתרומה 
חדשה הבאה משל ציבור. ואע"פ כי אותה 
דרשה אינה פשוטה וכתובה בקרא, שהרי 
צדוקין חולקין בה לומר שהיחיד מתנדב 
ומביא תמיד, ומכאן מוכח שאף שאינה 
כתובה בפירוש בקרא, אפ"ה נופל בה הלשון 
'אמרה תורה', ואף כאן נאמר כן. כך פירש 
הר"ר אלחנן. ומביאים התוס' ראיה לכך שיש 
לגרוס חדש למנויו, ולא יובל למנויו כרבינו 
משולם. ופן יש לגרום כאן חדש לטנויו, 
משום שכן מצינו בפ"ק דר"ה (דף י) בגמרא 
ולנטיעה דאף שם איתא כהאי לישנא מה 
'חדש למנויו' אף שנה למנוייה??. 


אף עצרת למנוייו: 
לענין קרבן קאמר, כלומר לפי ההו"א מה 
חדש יום אחד אף עצרת יום אחד, 
צריך לומר דדרשא זו אתיא למילף לענין 
הבאת קרבנותיה דאינו נוהג אלא יום אחד 
ולא שבעה ימים, דאי לענין יום טוב לומר 
שאין עצרת נוהג רק יום אחד לא צריך 
קראקל". דמהיכי תיתי דנוהג יותר מיום 
אחד. 


מעוה למימני יומי ומעוה למימני שבועי: 


איתא כהאי לישנא, מנה ימים וקדש חדש, והגיה רבינו משולם 'מנה שנים וקדש 
בל אך קשה לר"ת למחוק הפפרים ולהגיה גירפא חדשה שאינה בשום 
מקום, ולכך מפרש ר"ת דבאמת גרסינן 'מנה ימים וקדש חדשי, וודאי ר"ח נמי 
דאורייתא הוא למימני ביה יומי, דאכן נאמר בתורה מנין ימים לגבי חדש, 
וכדאמרינן בפ"ק דמגילה (לף ס.) דאיתא שם, מנין שאין מחשבין שעות לחדשים 
כגון האומר לאשתו זה גיטך אם לא באתי מכאן עד חדש זה, והיה חדש חסר, 


ותרוייהו איתנהו, דהיינו דכששנינו מה חדש למנויו אף עצרת למנוייה - הכוונה 

היא לכל מנוייה יומי ושבועי יומי לקדש עצרת, לענין קדושת היוםקפב 
ושבועי לענין תשלומין, שיש לעצרת תשלומין כל שבעה?ף.. והקשה הר"ר 
אלחנן ליגמר מיובל דלא מקדשין ליה לענין שמיטין רק לשנים, פי' דמדוע 
נקיש עצרת לענין חודש, אימא דנקיש עצרת לענין יובל, וכך נקיש, מה יובל 
למנויו אף עצרת למנוייה, וכשנאמר כן, שוב לא נוכל לומר דתרוייהו איתנהו 


ציונים והערות 


קעד. דחאף שמביאין קרבן, אינו אלא מצוה לכתחילה אבל אינו מעכב, והלכך איצטריך למיחשב לינה, 
אבל יש עמהן קרבן, בלא כך טעון לינה מחמת הקרבן, והא גופא קא משמע לן דאין הקרבן מעכב. 
(פני מץס טס). | קעה. מהרש"א. וכתב עוד, דאין להקשות דנפשוט ממתני' דקתני יום טבוח ולא ימי 
טבוח, דליכא אלא יום אחד [כשם שניסו לפשוט מהברייתא], דאפשר לומר דלעולם הוי שבעה ימים 
לתשלומין, ומה דנקטה המשנה יום טבוח, לרבותא הוא, דעושין יום טבוח אפילו לאחר השבת ולא 
חיישינן לטעות הצדוקין. ועוד, דממתני' ליכא למיפשט משום דמתני' לא נחית למיחשב כמה הן ימי 
טבוח, מה שאין כן בברייתא דנחית להכי, דחשיב ז' ימי פסח, וח' ימי החג, ויום א' של עצרת, לכך 
רצו לפשוט דליכא אלא חד יומא. ועוד דקתני בברייתא 'שוב אינו חוגג', ובמתני' לא קתני הכי. 
קעו. כן מגיה השיח יצחק. קעז. שם איתא דהצדוקין היו אומרים דעצרת צריכה תמיד לחול לאחר 
השבת, וענה על כך רבי יהושע 'אמרה תורה מנה ימים וקדש חדש מנה ימים וקדש עצרת, מה חדש 
סמוך לביאתו ניכר [דהיינו משעת מולד הלבנה] אף עצרת סמוך לביאתו ניכרת - שסמוך למנין 
החמשים ניכר מתי מתחילין לספור דהיינו ממחרת יום טוב הראשון של פסח, ומוכיח רבי יהושע: 
'וא'"ת עצרת לעולם לאחר השבת היאך תהא ניכרת משלפניה', דאם עצרת לאחר השבת, אין לה יום 


קבוע, דפעמים שמתחילים למנות ביז' ופעמים ביח' וכו'. ‏ קעח. בתוספות הרא"ש הקשה על כך 
דנהי שדרשו חכמים שאין למנות שעות לתשלום החדש אלא מנין ימים שלמים, מכל מקום לא מצינו 
שיהא 'צריך' למנות הימים כמו גבי עצרת. קעט. כגון 'אמרה תורה הבא עומר בפסח ושתי הלחם 
בעצרת, דבהדיא כתיב. וכן ספירת יובל כתיב בהדיא. (קופ' ר"ס דף ס. ד"ס 6מלס תורס). ‏ קפ. עיין שיח 
יצחק. | קפא. המרומי שדה גורס 'במה מצינו' דהיינו שלא היה רבה בר שמואל צריך להאי במה 
מצינו, אבל דרשא וריבוי אין לנו בזה. | קפב. כפי שכתבו התוס' לעיל. קפג. כתב הזכר חגיגה, 
דכוונת התוס' לתרץ, דלכאורה יש להקשות דכמו לעיל (גע"פ) דאפשר להקיש חג השבועות לחג המצות 
דהוי שבעה או לחג הסוכות דהוי שמונה - אמרינן דיש להקיש לחג המצות משום דתפסת מרובה 
לא תפסת תפסת מועט תפסת, אם כן אף כאן נאמר תפסת מרובה לא תפסת ונקיש רק לענין יומי 
ולא לענין שבועי ולא נימא דאיכא שבעה לתשלומין, וע"ז כוונו התוס' דדוקא שם דאי אפשר לקיים 
תרוייהו שסותרין זה את זה, דאם מקשינן לחג המצות לא הוי אלא שבעה לתשלומין, ואי מקשינן 
לחג הסוכות הוי שמונה לתשלומין, בזה אמרינן תפסת מרובה לא תפסת, אבל כאן אפשר לקיים 
שניהם, דאפשר לומר דההיקש דיומי אתי לקידוש עצרת לענין הבאת הקרבנות, והיקש דשבועי בא 


ביאורי 


יומי ושבועי, משום שאם נילף מיובל?? נאמר דכמו דביובל דמונים בו שנים 
ושמיטין (כפי סניו כפס ספו"כ (עי0) ומכל מקום אינו קדוש אלא באחד ממנויו דהיינו 
בשל שנים, ולא בשניהם, אף לגבי עצרת נאמר דאף שמונים בו יומי ושבועי, 
מכל מקום אינו קדוש אלא באחד ממנויו, דהיינו יומי ולא בשניהם, וא"כ דאמנם 


הגיגה יז: - יח. 


התופפות נט 


עצרת ייאסרו בעשיית מלאכה, קמ"ל הא דר"א בן יעקב דמותר בעשיית מלאכה, 
ולכאורה יקשה, הא גם למסקנא אמרינן מהירושלמי לעיל דאסור לעשות מלאכה 
ביום טבוח, ומבארים התוס' דההו"א של הגמ' היתה שיש איסור בעשיית מלאכה 
אף מדאורייתא, אבל אה"נ דמדרבנן אסור אף למסקנא, והירושלמי איירי 


נאמר דילפינן מיובלקפה לא נימא כלל הכא 
מנין שבועי לקדש. ותירץ דלהכי - הינו 
דבאמת משום קושית התוס' זו דא"א ללמוד 
תשלומין לעצרת מדרשא דרבה בר שמואל, 
משום דיש להקשות עליה דנילף מיובל וליכא 


תשלומין, משום הכי ‏ - איצטריך חג 
השבועות, היינו קרא דלעיל 'בחג המצות 
ובחג השבועות ובהג הסוכות:;? לומףר 


שמקדשין בו ימים ושבועות, כלומר דישנו 
לעצרת לענין שבועות דהיינו שבעה ימים 
לתשלומין, דאי לא תימא הכי אלא תאמר 
דאפשר ללמוד מדרשת רבה בר שמואל 'דמנה 
ימים' וכו', דעצרת איתנהו בה שבעה 
לתשלומין, א"כ למה לי קרא מדרשא ד'חג 
השבועות' הרי מיותר הוא?"'. ואין להקשות 
דאם ילפינן תשלומין לעצרת מ'חג השבועות', 
א"כ דרשא דרבה בר שמואל למה לי, דאומר 
לך דמדרשא דרבה בר שמואל מנה ימים 
וקדש חדש' אתא לאפוקי מליבן של צדוקין 
שהיו אומרים עצרת לאחר השבת כדאיתא 
במנחות (דף סס:)??". ועי"ל דבאמת ילפינן 
מדרשא דרבה בר שמואל תשלומין לעצרת, 
ואין להקשות דנילף מיובל ונימא דליכא 
תשלומין, זאת משום דלא גמרינן מיובל, כיון 
דדנין ימים מימים דהיעו עצרת שהוא 
בבחינת ימים, מחדש, דשייכא ביה ימים, ואל 
יוכיח יובל דשנים נינהו, ואין ללמוד ימים 
משנים. ומסיימים התוס' ומהכא שמעינן 
להלכה דבזמן הזה מצוה למימני יומי ושבועי 
בספירת העומר, דקי"ל כאביי שהרי רבא 
הקשה אטו יופייצצינן שבועי לא מנינן, והאמר 
אביי וכו' ומוכח דהלכה כדברי אבייקפט. 


אלא לאו לתשלומין: 
דשרי לקצור ולעשות מלאכה ביום טבוח 
כדאמרינן בגמ' 'וקראתם' 'ובקוצרכםי. 
ומפוים בה בירושלפה. איר יופי ברבי פון 
ובלבד שיכלם [-'שיגמור' כלומר שגמר עיסתו 
ואין לו עוד לאכוללצ] לעיסתו. כהדא דתנינן 
לה, אמר איניש דליהוו עלוואי אעין ובכורים 
אחד שנדר להביא עצים ובכורים וכגון דאומר 
הרי עלי עצים למזבח וגיזרין [-שני גזירי 


כלל הכא מנין שבועי לקדש. ותירץ דלהכי אצטריך 
חג השבועות לומר שמקדשין בו ימים ושבועות, דאי 
לא תימא הכי למה לי קרא מדרשה דחג השבועות 
דמדרשה דרבה בר שמואל ומנה ימים וקדש חדש 
לאפוקי מלבן של צדוקין. ועי"ל דלא גמרינן מיובל 
דדנין ימים מימים עצרת מחדש ואל יוכיח יובל 
דשנים נינהו. ומהכא שמעינן דמצוה למימני יומי 
ושבועי בספירת העומר דקי"ל כאביי: 
אלא לאו לתשלומין. דשרי לקצור ולעשות מלאכה 
ביום טבוח. ומסיים בה בירושלמי, א"ר יוסי 
ברבי בון ובלבד שיכלם לעיסתו, כהדא דתנינן לה 
אמר איניש דליהוו עלוואי אעין ובכורים ואומר הרי 
עצים למזבח וגיזרין למערכה, אסור בהספד ובתענית 
ומלעשות מלאכה בו ביום, כלומר ואע"פ שהתורה 
התירה מלאכה לתשלומין, לא מצי למיעבד רק לצורך 
אכילתו אם כלה עיסתו, כמו שמצינו שאסור לאדם 
לעשות מלאכה ביום הקריבו את קרבנו. והא דקאמר 
בסמוך ואי מדר"א הוה אמינא מה תשלומין בחג 
המצות אסור בעשיית מלאכה אף של עצרת 
מדאורייתא, ואע"ג דחול המועד אינו אלא מדרבנן 
בדבר שאינו אבוד, משום שביעי דאורייתא נקטיה, 
אבל מ"מ אף הש"ס שלנו לא פליג בהא דמדרבנן 
מיהא מיתסר יום טבוח כדפרישית: 
ואצטריך דר"א ואיצטריך דרבי אושוויא; הקשה 
הר"ר אלחנן מברייתא דלעיל ליעבד 
צריכותא דתני רבה בר שמואל ועל ר"א בן יעקב וחג 
השבועות דאמר ר"א ורבי אושעיא למה לי דמשמע 
מיניה שיש לו תשלומין כל ז'. וי"ל דההיא ברייתא 
אתיא לסתור דרשת הצדוקין במנחות (דף סס: ועס): 
זואלא חג הבא בזמן אסיפה. הקשה הר"ר אלחנן 
דאמר פ"ק דר"ה (ובגמרא דסנהדרין) (דף 
יגג) א"ל רבי זירא לרבי אסי ודלמא לא עייל כלל, 
וקאמר רחמנא תשמט ותיזיל עד חג הסוכות, לא ס"ד 


בדרבנן. ולפי"ז דהגמ' איירי בעשיית מלאכה 
דאורייתא, א"כ מה שאמרה הגמ' מה 
תשלומין של חג המצות אסור בעשיית 
מלאכה' היינו דאסור מדאורייתא, ומבהירים 
התוס' ואע"ג דהאיסור לעשות מלאכה בחול 
המועד אינו מדאורייתא אלא רק מדרבנן 
ובדבר שאינו אבד, [דבדבר האבד מותר 
בעשיית מלאכה], משום שביעי דאורייתא 
נקטיה, דמה שאמרה הגמ' דתשלומין של חג 
המצות אסור בעשיית מלאכה, כוונתה לשביעי 
של פסח שהוא אכן אסור מדאורייתא בעשיית 
מלאכה, אבל חול המועד עצפו מותר 
מדאורייתא בעשיית מלאכה, אבל מ"מ אף 
הש"ס שלנו לא פליג בהא, דמדרבנן מיהא 
מיתפר יום טבוח כדפרישית מהירושלמי 
לעיל, כיון רהו יום טבות ככל יום שאדם 
מקריב קרבנו, שאסור הוא בעשיית מלאכה 
לררבנן. 


ואיצטריך דר"א ואיצטריך דר' אושעיא: 
הקשה הר"ר אלחנן, מברייתא דלעיל ליעבד 
צריכותא דתני רבה בר שמואל ועל 
ר"א בן יעקב. פי' דלעיל ילפינן תשלומים 
לעצרת מדרשת רבה בר שמואל 'דמנה ימים 
וקדש חדש' וכו', וא"כ יהיה תימה מדוע בעינן 
גם גם לדרשת רבה בר שמואל וגם לדרשת 
ר"א בן יעקב 'וקראתם' 'ובקוצרכם' וכו' וכדי 
לתרץ לתמיה זו נעביד צריכותא כשם שעשינו 
כאן בגמ', ואם גאמר כן יקשה,. וחג 
השבועות' דאמר ר"א (ור) [א"רקצב] 
אושעיא למה לי - דמשמע מיניה דיש לו 
תשלומין כל ז', ולמה לי קרא הא ידעינן הכל 
מצריכותא זולצי. וי"ל דההיא ברייתא דתני 
רבה בר שמואל אין ללמוד ממנה תשלומין 
לעצרת?צ' אלא אתיא לסתור דרשת הצדוקין 
במנחות (דף סס: ועס)?*", ולפיכך אייתר לן רק 
לדרשת ר"א אמר ר' אושעיא, ד'חג השבועות' 
ופו'; ולררשת ראי בן יעקב; ד'וקפאתטי 
'ובקוצרכם' וכו' ועל כך שפיר עבדינן 
צריכותא בגמרא. 


אלא חג הבא בזמן אסיפה: 


עצים] למערכה, אפור בהספד ובתענית ומלעשות מלאכה בו ביום מפני שהוא 
יום טוב שלולצ*. ומבארים התוס', כלומר, ואע"פ שהתורה התירה מלאכה 
לתשלומין, כדאמרינן 'וקראתם' 'ובקוצרכם', מכל מקום לא מצי למיעבד רק 
לצורך אכילתו אם כלה עיפתו ואין לו עוד מה לאכול, ולבד מזה אסור לעשות 
מלאכה ביום טבוח, כמו שמצינו שאפור לאדם לעשות מלאכה ביום הקריבו 
את קרבנו. היוצא מדברי התוס' שיש איסור לעשות מלאכה ביום טבוח [אם לא 
שכלה עיסתו] ומבהירים התוס' והא דקאמר בפמוך ואי מדר"א [היינו דרשת 
ר"א אמר ר' אושעיא דיליף תשלומין לעצרת מחג המצות לעיל בע"א] הוה 
אמינא מה תשלומין בחג המצות אפור בעשיית מלאכה אף תשלומין של 


הקשה הר"ר אלחנן, דאמר פ"ק דר"ה (ובגמ' דסנהדרין?ל') (דף יג.). איתא שם 

דהתבואה והזיתים מתחייבים במעשר משיביאו שליש, וילפינן ממה 
דכתיב 'מקץ שבע שנים במועד שנת השמיטה בחג הסוכות', וקשה, שנת 
השמיטה מאי עבידתיה בחג הסוכות, הלא סוכות כבר שנה שמינית היא, אלא 
לומר לך כל תבואה שהביאה שליש בשביעית לפני ר"ה, אתה נוהג בו מנהג 
שביעית בשמינית, דהיינו שכל תבואה שהביאה שליש בשביעית, נחשבת היא 
לגידולי שביעית, והיא קדושה בקדושת שביעית אע"פ שנגמרה בשמינית, וא"ל 
רבי זירא לרבי אפי ודלמא לא עייל כלל אולי נאמר דקרא איירי אף בתבואה 
שלא התחילה להתבשל כלל וקאמר רחמנא תשמט ותיזיל עד חג הסוכות 


ציונים והערות 


לענין תשלומין, דיש להם תשלומין כל שבעה. קפד. אבל אם היינו לומדים מחודש, לא היה אפשר 
לומר דנילף רק לענין יומי ולא שבועי, משום דהכי ילפינן מיניה מה חודש 'לכל' מנויו אף עצרת 
ילכל' מנויו. ‏ קפה. וישנה עדיפות ללמוד מיובל מאשר מחודש, משום דתפסת מרובה לא תפסת. 
(עסלע"6 ע"פ סתוס' ככ"ס דף ה. ד"ס פמרס קולס). ‏ קפו. מהרש"א. והרש"ש מפרש דכוונתם דמשום קושיא 
זאת הוסיפה הגמ' 'ועוד חג שבועות כתיב' שלכן יש לנו ללמוד מהמנין של השבועות ולא כמו יובל 
שמקודש רק לענין שנים. | קפז. לא שכל הפסוק מיותר, דמ'חג המצות וחג הסוכות' ילפינן דחג 
הסוכות טעון לינה כדלעיל (נע"פ), אלא 'חג השבועות' מיותר. (סגסות סנ"ק פופ  .)%‏ קפת. מבואר 
בתוס' הקודם. ‏ קפט. שיח יצחק. עיי"ש. | קצ. כתב השיח יצחק, דהיה נראה להגיה 'שיכלה 
לעיסתו' כדכתבו בתר הכי אם כלה עיסתו וכו', אבל בספר שדה יהושע (נפ"ק דמגי(ס) מקיים הגירסא 
ומפרש שכלה עיסתו ואין לו עוד לאכול באופן שהוא מוכרח להכלם וליקח מאחרים. קצא. קרבן 


העדה שם. קצב. ע"פ מהרש"א. קצג. כן ביאר המהרש"א. ועיין בשיח יצחק מה שהקשה עליו. 
קצד. וזאת משום הקושיא שהקשה הר"ר אלחנן לעיל (ל"ס וס (מיפט) דנילף מיובל דאף שמונים בו 
שנים ושמיטין, מכל מקום אין מקדשין אלא שנים, ואף לגבי עצרת נימא דאף שמונים בה ימים 
ושבועות, מכל מקום אין מקדשין אלא ימים ולא שבועות. קצה. שם איתא דהצדוקין היו אומרים 
דעצרת צריכה לחול תמיד לאחר השבת, וענה על כך רבי יהושע 'אמרה תורה מנה ימים וקדש חדש 
מנה ימים וקדש עצרת, מה חדש סמוך לביאתו ניכר [דהיינו משעת מולד הלבנה] אף עצרת סמוך 
לביאתו ניכרת - שסמוך למנין החמשים ניכר מתי מתחילין לספור דהיינו ממחרת יום טוב הראשון 
של פסח, ומוכיח רבי יהושע: 'וא"ת עצרת לעולם לאחר השבת היאך תהא ניכרת משלפניה', דאם 
עצרת לאחר השבת, אין לה יום קבוע, דפעמים שמתחילים למנות ביז' ופעמים ביח' וכו'. קצו. כתב 
השיח יצחק דיש לגרוס 'בגמ' דנדרים' והכוונה לפיסקא המתחלת שם ולנדרים וכוי. 


: ביאורי 


ונאמר דמצות שמיטה דאסור לחרוש ולקצור, נוהגת עד חג הסוכות של שנה 
שמינית. וענה לו רב אסי לא ס"ד, דכתיב גבי חג הסוכות חג האסיף בצאת 
השנה באספך את מעשיך מן השדה. מאי האפיף, אילימא חג הבא בזמן אסיפה 
אם נאמר דהוא שם נוסף לחג הסוכות והוא על שם שבא בזמן אסיפה, הכתיב 


חגוגה יח. 


התופפות 


למיעבד עבידתא בריש ירחא, מנהגא הוא - אותן נשים הנוהגות שלא לעשות 
מלאכה בראש חודש, מנהג טוב הוא, ומכיון שכללו את חוש"מ עם ר"ח דאסור 
מדרבנן, ש"מ דאף חוש"מ אסור רק מדרבנן. ועוד מצינו בירושלמי בפרק שני 
דמו"ק דאיתא שסיג. כלום אפרו מלאכה בחולו של מועד אלא כדי שיהו 


[בהמשך הפסוק] 'באספך את מעשיך' ומדוע 
שיתאר הפסוק פעמיים את אותו תאור לחג 
הסוכות, אלא מאי אסיף קציר דאסיף כאן 
פירושו הוא קצירה וכו'. ומקשה הר"ר אלחנן 
אלמא לא אמרינן חג הסוכות הבא בזמן 
אפיפה דהרי חזינן מהגמ' בר"ה דלמסקנא 
אמרינן מאי אסיף קציר, ולא חג הבא בזמן 
אסיפה, וא"כ מדוע ר' יוחנן כאן מפרש 'חג 
האסיף' חג הבא בזמן אסיפה. ותירץ מורי 


אהח18/08:2018; 


כיון דמ'באספך' שמעינן כבר דחג הסוכות 
הוא חג הבא בזמן אמיפה, ואמר באותו פסוק 
חג האסיף, על כרחך דאסיף משמע ליה 
קציר, דאל"כ מדוע צריך הכתוב להשמיע 
פעמיים באותו פסוק שחג הסוכות נקרא חג 
האסיף, וזאת ע"ש שבא בזמן אסיפה, אבל אי 
לאו האי קרא [באפפך וגו'] דאם לא היה 
כתוב 'באספך', ורק 'חג האסיף' הוה כתיב - 
שפיר הוה דרשינן חג [האפיף] הבא בזמן 
אסיפה, וא"כ גם חג הקציר נימא הכי, 
דפירושו חג הבא בזמן קצירה, הואיל וליכא 
שום משמעות דמפיק ליה, שהרי אין באותו 
פסוק משמעות נוספת לקצירה, ולכך ניתן 
לפרש חג הקציר - הבא בזמן קצירהלצ'. 


חולו של מועד אסור בעשיית מלאכה: 
התוסי ידונו האס איסור מלאכה בחולו של מועד 
הוא מדאורייתא או מדרבנן. 
לכאורה משמע דמלאכה דמיתסרא ביה 
חוה"מ, מדאורייתא הוא אסור, 
דהא מפיק ליה מפפוק ד'את חג המצות וגוי. 
וכן בפרק ב' דמו"ק?צ" (דף י:) איתא שם האי 
לישנא, לא מיבעיא אבל דאיסורו מדרבנן, 
אלא אפילו חוש"מ דאיסורו מדאורייתא וכו', 
ואף מכאן מוכח דאיסור מלאכה בחוה"מ 
מדאוריתא הוא, וכן פ" התם בקונטרס. 
וקשה לר"ת דא"כ דהוי דאורייתא,. דכר 
האבד וכמה מלאכות דשרינן התם כגון אם 
אין לו מה לאכול או צרכי הרבים וכו', היכי 
משתרו, ואם תאמר דמלאכות אלו לא אסרה 
תורה - וכי היכן מצינו איסור דאורייתא 
דמקצתו יהא אפור ומקצתו יהא מותרקצט. 
ועוד דתנן ‏ 3פ!נ המגילה שפיכ) כל מקום 
שאין יו"ט דהיינו שאין אסור בעשיית מלאכה 
ויש בן מוסף? קוריןידי קהואין בהחוה, פגון 
חוש"מ ור"ח שאינם ימים טובים ויש בהם 
מוסף, אלמא לא מיתפר בחוש"מ מלאכה 
מדאורייתא, מדקאמר דאין חוה"מ מיקרי 


דכתיב חג האסיף, מאי האסיף, אילימא חג הבא בזמן 
אסיפה, הכתיב באספך את מעשיך, אלא מאי אסיף 
קציר, אלמא לא אמרי' חג הסוכות הבא בזמן אסיפה. 
ותירץ מורי כיון דמבאספך שמעינן חג הבא בזמן 
אסיפה, ואמר חג האסיף משמע ליקצר, אבל אי לאו 
האי קרא [באספך וגו'], הוה דרשינן חג [האסיף] 
הבא בזמן אסיפה, א"כ גם חג הקציר נימא הכי 

הואיל וליכא שום משמעות דמפיק ליה: 
חולו של מועד אפור בעשיית מלאכה. לכאורה 

משמע דמלאכה דמיתסרא ביה מדאורייתא 
דמפיק ליה מפסוק, וכן בפרק ב' דמו"ק (לף י: ופס) 
לא מיבעיא אבל דמדרבנן אלא אפילו חוש"מ 
דאורייתא, וכן פי' התם בקונטרס. וקשה לר"ת דא"כ 
דבר האבד וכמה מלאכות דשרינן התם היכי משתרו, 
וכי היכן מצינו איסור דאורייתא מקצתו אסור ומקצתו 
מותר. ועוד דתנן בפ"ג דמגילה (דף כ) כל מקום 
שאין יו"ט ויש מוסף קורין ד', כגון חוש"מ ור"ח, 
אלמא לא מיתסר מלאכה, מדקאמר דאין יו"ט. ועוד 
הכייל ליה בהרי ר"ה דרבנן כדאמרינן בירושלמי 
דתענית ובמקום שנהגו הלין נשיא דרגילין דלא 
למיעבד עבידתא בריש ירחא מנהגא הוא ועוד מצינו 
בירושלמי בפרק שני דמו"ק כלום אסרו מלאכה אלא 
כדי שיהו אוכלין ושותין ויהיו יגעים בתורה, והם 
פוחזין ואוכלין ושותין, משמע לישנא דמדרבנן הוא. 
וכז בפ7ב המו"ק (לף :65 גבי ובקפד שלא יכוין 
מלאכתו במועד, ובעי בגמרא כיון ומת מהו שיקנסו 
בנו אחריו, את"ל צרם אוזן הבכור ומת קנסו בנו 
אחריו, התם איסורא דאורייתא. משמע דמלאכה 
במועד הוי דרבנן. ומיהו יש לדחות דאמכוין מלאכתו 
במועד קאי, דהשתא מיהא ליכא איסורא דאורייתא 
כיון דדבר האבד הוא, מ"מ משמע לפי האמת דלא 
מיתסר רק מדרבנן. וכי קאמר התם בריש פירקא לא 
מיבעיא אבל דרבנן אלא אפילו חוש"מ דאורייתא, 
כעין דאורייתא קאמר לפי שיש לו סמך [מקרא 
דאורייתא, אבל ימי האבל ליכא אסמכתא אלא] 
מדברי קבלה דכתיב והפכתי חגיכם לאבל. (עמוס 5), 
ודקאמר הכא אלא בחוש"מ מי שרי, א"כ משמע 


אוכלין ושותין ויהיו יגיעים בתורה, והם 
פוחזיןיי ואוכלין ושותין וכו', משמע מלישנא 
זו, דמדרבנן הוא ד'כלום אסרו' משמע דרבנן 
אסרום ולא דאסרתה תורה. וכן בפ"ב דמו"ק 
(דף 2 גבי ובלבד שלא יכוין את מלאכתו 
במועד והכי איתא שם, מכניס אדם פירותיו 
[במועד] מפני הגנבים, ושולה פשתנו מן 
המשרה בשביל שלא תאבד, ובלבד שלא יכוין 
את מלאכתו במועד [שלא יאמר בשאר ימות 
השנה, אעשה זאת במועד]. וכולן אם כוונו 
מלאכתם במועד, יאבדו, ואסור ליהנות מהן. 
ובעי בגמרא בעי מיניה רבי ירמיה מרבי זירא, 
כיון מלאכתו במועד - שהשאיר מלאכתו 
במתכוין למועד ומת, מהו שיקנפו כנו 
אחריו, האם אף לבניו אסורה אותה מלאכה 
כיון שאביהם כיוון מלאכתו במועד, או דעל 
בניו לא קנסו. אם תימצי לומר דאמנם קנסינן 
נמי לבניו כמו דמצינו גבי צרם אוזן הבכורוד 
ומת, קנסו בנו אחריו, אין להביא מהתם 
ראיה, משום דאיפורא דאורייתא הוא, שעבר 
על איסור 'מום לא יהיה בו', ולכך קנסו בנו 
אחריו, אבל כיון מלאכתו במועד דאין איסורו 
אלא מדרבנן, אפשר לומר דאם מת לא קנסו 
בנו אחריו. ומוכיחים מכך התוס', משמע 
דמלאכה במועד הוי דרבנן. ומיהו יש 
לדחות דאמכוין מלאכתו במועד קאי, דכאן 
איירי במי שעבר על דברי חכמים וכיון 
מלאכתו במועד, דהשתא מיהא [היינו לאחר 
שכבר כיון לעשות עבודה זו בחוה"מ, והשתא 
עומדת מלאכה זו לפניו, ואם לא יעשנה בחולו 
של מועד תאבד], ובכך ליכא איפורא 
דאורייתא כיון דדבר האבד הוא, ודבר 
האבד ודאי דמותר מהתורה, אבל לעולם 
אפשר לומר דהיכא דאינו דבר האבד, אמנם 
הוי איסורא דאורייתא. מ"מ משמע לפי 
האמת מכל הני ראיותי? דלא מיתפר מלאכה 
רק מדרבנן, וכי קאמר התם בריש פירקא 
לא מיבעיא אבל דרבנן אלא אפילו חוש"מ 
דאורייתא, דלכאורה משמע מזה דאסור 
מדאורייתא, אינו כן אלא כעין דאורייתא 
קאמר, וזאת לפי שיש סמך מקרא דאורייתא 
דהיינו 'את חג המצות תשמור שבעת ימים' 
כדאמרינן בגמ' ולכך מוגדר הוא כאיסור 
מדאורייתא, אבל איסור מלאכה בימי האבל 
ליכא אף אסמכתא, אלא מדברי קבלה 
דכתיב 'והפכתי חגיכם לאבל' (עמוס 5) ולכך 
הוא מוגדר כאיסור מדרבנן. ודקאמר הכא 


יו"ט, והיינו שאינו אסור בעשיית מלאכהי. ועוד דכייל ליהי* לחוש"מ בהדי 
ר"ח, דר"ח ודאי איסור עשיית מלאכה שבו הוא רק מדרבנן כדאמרינן 
בירושלמי דתענית, וכך איתא שם, ובמקום שנהגו הלין נשיא דרגילין דלא 


בגמ' ד'חג האסיף' אין הכוונה לחג הבא בזמן אסיפה, דאי איירי ביו"ט, מלאכה 
ביו"ט מי שרי, ואלא בחוש"מ מלאכה בחוש"מ מי שרי וכו', א"כ משמע מזה 
דאסור מן התורה, דהרי מטעם איסור מלאכה בחולו של מועד, מפרש ר"י את 


ציונים והערות 


קצז. ומח שאמר ר' יוחנן 'אלא חג הבא בזמן אסיפה', כוונתו לולא שהיה כתוב בפסוק 'באספך את 
מעשיך' היה פירושו חג הבא בזמן אסיפה וכו' הכא נמי גבי קצירה דליכא שום משמעות וכוי. 
קצח. איתא שם במתני': מי שהפך את זיתיו [שהזמינן ליתנם על גבי הבד להוציא מהן שמן], ואירע 
לו אבל [בשאר ימות השנה, ואינו יכול ליתנם על גבי הבד לפי שאבל אסור בעשיית מלאכה] או 
אונס [דהיינו שהפך את זיתיו לפני הרגל לפני הרגל ואירעו אונס ולא היה יכול ליתנם על גבי בית 
הבד, ובא הרגל.] הדין הוא: טוען קורה ראשונה ומניחה לאחר המועד, דברי רבי יהודה. ומקשה 
הגמ' פתח באבל וסיים במועד. ומתרצת הגמ': רב אשי אמר לא מיבעיא קאמר, לא מיבעיא בימי 
אבלו דאיסורו מדרבנן הוא ושרי לטעון קורה ראשונה, אלא אפילו בחולו של מועד דאיסור מלאכה 
מדאורייתא, מכל מקום במקום פסידא שרו רבנן לטעון קורה ראשונה. קצט. הקשה הטורי אבן, 
דהא מצינו יום טוב דאוכל נפש מותר בו. ותירץ המצפה איתן, דמשם אין ראיה, משום דהתם איכא 
מצוה, אבל בדבר הרשות לא מצינו דמדאורייתא מקצתו אסור ומקצתו מותר. ר. עיין בשיח יצחק 


המבאר מדוע אין לומר דאינו יום טוב מפני שמותר בו מלאכת דבר האבד. וא. כתב השיח יצחק, 
דכוונתם למה דאיתא שם בברייתא 'ושאין בו ביטול מלאכה לעם כגון ראש חדש וחולו של מועד 
וכו', והריטב"א במועד קטן כתב דזו ראיה רעועה, דאם כן אף איסורא דרבנן לא יהא בו, דהא אין 
בראש חדש אלא מנהג. והשיח יצחק כתב ליישב, דכיון דלאיסור מלאכה בראש חדש יש סמך מברייתא 
דר"א ומקרא (עיייש), להכי כייל להו בהדדי, מה שאין כן אם אמרינן דמלאכה בחולו של מועד הוי 
מדאורייתא לא הו"ל לכוללו בהדי ראש חודש דרבנן. וב. כתב השיח יצחק, דחיסור לשון יש כאן 
וצריך לומר 'א"ר בא בר ממל אילו היה לי מי שימנה עמי, התרתי שיעשה מלאכה בחולו של מועד, 
כלום אסרו וכו'. | רג. פ' משתכרין ועושין עבירות. (קלכן סעדס שס). רד. בכור בזמן הזה אינו נאכל 
עד שיהא בו מום, ואסור לעשות בו מום במתכוין משום דכתיב 'מום לא יהיה בו' (יקכפ כנ) כלומר 
שלא יטיל בו מום, ואם הטיל בו מום, קנסוהו רבנן דלא יהנה ממנו, ואם מת אין בניו נהנין ממנו 
(כ"י פס). ‏ רה. לשון הרא"ש ריש מו"ק עיי"ש. 


ביאורי 


הפסוק 'חג האסיף' חג הבא בזמן אסיפה, ולא חג שיש בו אסיפה. ועונים על 
כך התוס', וי"ל לאו משום דלא מישתרי מדאורייתא, אלא כיון דאקרא סמכינן 
ליה למיתפר, לא מפתברא ליה לאוקמי קרא דשרי בהדיא בהכי פי' דלעולם 
איסור מלאכה בחולו של מועד הוי מדרבנן, ומה שאמר ר' יוחנן דאין לומר ד'חג 


הגיגה יה. - יה: 


התופפות סא 


מנהגא הוא. וכי קאמר בר"ה (לף כ.) משום בטול מלאכה לעם שני ימים 
דלכאורה משמע התם גבי ר"ח מיירי דאיכא בו איסור מלאכה, ומבהירים התוסי, 
דבאמת לא גבי ר"ח סתמא מיירי התם, אלא בב' ימים דר"ח של ראש השנה 
מיירי, דבהם איכא איסור מלאכה, אבל בשאר ר"ח אין איסור מלאכה. אי נמי 


האסיף' פירושו חג שיש בו אסיפה, אלא חג 
הבא בזמן אסיפה, היינו כיון דיש לנו 
אסמכתא מהא ד'את חג המצות תשמור' 
לאסור מלאכה בחוש"מ, לא מסתבר שכתוב 
התורה פסוק מפורש להתיר מלאכה בחוש"מ. 
וכן פירש הריב"ם בשם רבינו יב"א דמלאכה 
דמועד אסורה מדרבנן, ולא כפירוש רבינו 
שמואל שפירש בערבי פסחים" (פססיס דף קית:) 
גבי כל המבזה את המועדות, כגון עושה 
מלאכה בחוש"מ, והא ליתא, כיון דלאו 
מקרא אתי דלהוי מדאוריתא, אלא מדרבנן הוי 
וכדפי'. והא דאמרינן גבי כותים דאיתא שם, 
תניא ר"ש בן אלעזר אומר לא ישכיר אדם 
שדהו לכותי מפני שנקראת על שמו, וכותי זה 
עושה בו מלאכה בחולו של מועדי', ומקשה 


שם הגמ' מאי אריא דאסור מפני שנקראתאייהחתימה 


שמו, תיפוק ליה דאסור משום לפני עור לא 
תתן מכשול במלאכה דחוש"מ, דהכותי גר 
הוא ומצווה על מצוות כישראל (לפ"י עס) 
וכשעושה מלאכה בחולו של מועד הרי הוא 
עובר עבירה, וא"כ הישראל שמשכיר לו 
השדה עובר אלפני עור לא תתן מכשול וכו'. 
והוקשה לתוס', מה שייך כאן לפני עור, הא 
אמרינן הכא דחוש"מ הוי מדרבנן, ובאיסור 
דרבנן ליכא לפני עורי". ומבארים התוסי, 
משום דסמ פשטא דקרא הוי דהייו 
שאסמכתא פשוטה היא והוי ליה צדוקין 
מודין בה דאמנם בסתם דרשות חכמים אינם 
מודים, אבל זו אסמכתא פשוטה היא, וכאילו 
מבוארת היא בקרא, ובהא גם הצדוקין מודים 
בה, ובכה"ג איכא משום לפני עור לא תתן 
מכשול. 


מה ראשון ושביעי כו: 

הוה מצי למיפרך מה להני - ראשון ושביעי 
שכן דבר האבד מיתסר אבל חול 

המועד, הלא דבר האבד מותר בוי", אלא 

שבלא"ה אין זה ק"ו גמור, רק גילוי מילתא 

בעלמא, לפי מה שפיר' (נפופ' סקודס) דמלאכה 

בהגש"מ אלא טיתפר רק ומדרבנן, וכל 
הדרשות מקרא הוו אסמכתא בעלמא. 


דאסור מן התורה. וי"ל לאו משום דלא משתרי 
מדאורייתא אלא כיון דאקרא סמכינן ליה למיתסר לא 
מסברא ליה לאוקמי קרא דשרי בהדיא בהכי. וכן 
פירש הריב"ם בשם רבינו יב"א דמלאכה דמועד 
מדרבנן, ולא כפירוש רבינו שמואל שפירש בערבי 
פסחים (פססיס דף קי.) גבי כל המבזה את המועדות 
כגון עושה מלאכה בחוש"מ, והא ליתא דמדרבנן הוי 
וכדפי'. והא דאמרינן גבי כותים ותיפוק ליה משום 
לפני עור לא תתן מכשול במלאכה דחוש"מ, משום 
דסמך פשטא דקרא הוי, והוי ליה צדוקין מודין בה: 
מה ראשון ושביעי כו'. הוה מצי למפרך מה להני 
שכן דבר האבד מיתסר, אלא שאין זה ק"ו גמור 
רק גלוי מילתא בעלמא, לפי מה שפיר' דמלאכה לא 
מיתסר רק דרבנן: 
ראש חדש יוכיח. דשרי בעשיית מלאכה שכן אינו 
קרוי יו"ט בפ"ג דמגילה (דף כנ: ועס), וגם אינו 
נאסר רק משום מנהג כדפרי'. וכי קאמר בר"ה (דף 
כג.) משום בטול מלאכה לעם, בב' ימים דר"ח של 
ראש השנה מיירי. אי נמי משום נשים דנוהגות שלא 
לעשות מלאכה כדאיתא בפירקי דרבי אליעזר, וכן 
פרש"י במגילה (דף כנ:): 
מה לראש חודש שכן אינו קרוי מקרא קדש. 
הוה מצי למימר מה לחול המועד דאיכא תרתי 
מוסף וקדושה לפניו ולאחריו: 
ויחו קשיא חולין אחולין. ולא בעי למימר בחולין 
עד הפרק קאמר מה שאין כן במעשר, 
דלישנא לא משמע ליה: 
כאן באכילה וכאן בנגיעה. הקשה הר"ר אלחנן, 
מעשר אמעשר נמי לישני הכי ולוקמי אפילו 
כרבנן. ותירץ מורי דאף בנגיעה דמעשר נמי פליגי 
רבנן ואסרי לה, וכן משמע בסמוך דקאמר עד כאן 
לא פליגי אלא באכילה דמעשר, משמע דמעיקרא 


מיירי אף בשאר ר"ח, ומשום דנשים דהיו 

נוהגות שלא לעשות מלאכהי' לכך נחשב 

ביטול מלאכה לעם, כדאיתא בפירקי דרבי 
אליעזר, וכן פרש"י במגילה (דף כנ6. 
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מה לראש חדש שכן איגו קרוי מקרא קודש: 

אומרים התוס' דהוה מצי למימר מה לחול 

המועד דאיכא תרתי, מוסף וקדושה 

לפניו ולאחריו ולכך אסור אף בעשיית 

מלאכה, אבל ראש חודש, אמנם יש בו קרבן 

מוסף, אבל אין בו קדושה לפניו ולאחריו, 
ולכך אינו יכול להוכיח. 


קשיא חולין אחולין: 
אומרים התוס', ולא בעיא הגמרא לתרץ 
ולמימר דמ"ש דבחולין ובמעשר לא 
בעינן בהו נטילת ידים, היינו לאו דלא בעי 
ליטול ידיו לגמרי, כי אם דסגי בנטילה עד 
הפרק השני, שהוא חיבור הקשרים באמצע 
האצבעות, משא"כ בתרומה דבעי ליטול עד 
פרק השלישי שהוא חיבור האצבעות לכף היד, 
וכדאיתא בחולין (קו.)י'*, וע"ז קאמר בברייתא, 
מה שאין כן במעשר וכ"ש בחולין, דלא בעי 
נט"י עד הפרק השלישי כתרומה, כ"א עד 
הפרק השני. הא ליכא למימר, משום דלישנא 
'משא"כ במעשר וכ"ש בחולין' לא משמע ליה 
[הכי"+], דהיינו דלא בעי כ"א עד הפרק 
השני, אלא משמע דלא בעי לנט"י כלליי. 


כאן באכילה וכאן בנגיעה: 
אמאי לא תיר> כן גס במעשר, ותיזיל גם אליבא 
דרבנן. 
הקשה הר"ר אלחנן, וכיון דידע החילוק בין 
אכילה לנגיעה, וכדשני ליה בחולין, 
א"כ גבי האי סתירה דמעשר אמעשר, נמי 
לישני הכי והוא, דהא דתני בברייתא דבעי 
נט"י, | מיירי באכילה, והא דתני במשנה 
דפזפורים דאשא' נט"י, מיירי בנגיעה; וכזה 
ארווחנא דנוכל לאוקמי להאי משנה דביכורים, 
דתיזיל אפילו כרבנן ולא נצטרך לדחוק 
דאזלא דוקא כר"מ דיחידאה הוא"". ותירץ 


ראש חודש יוכיח: 

דשרי בעשיית מלאכה שכן אינו קרוי יו"ט בפ"ג דמגילה (דף כנ: ופס) וזאת משום 
שמלאכה מותרת בו. וגם אינו נאפר רק משום מנהג, כדפרי' לעיל בשם 

הירושלמי, דאיתא שם הלין נשיא דרגילין דלא למיעבד עבידתא בריש ירחא 


מורי, דלא היה יכול לתרץ הכי, וזאת כיון דאף בנגיעה דמעשר, נמי פליגי 
רבנן אדר"מ ואפרי לה ליגע בלא נטילה, והראיה לזה, דכן משמע בסמוך, דקא 
משני להסתירה דחולין אחולין, דקאמר דהא דבעי נטילה, מיירי באכילה, והא 
דלא בעי נטילה, מיירי בנגיעה, ודחה רב שימי בר אשי ואמר, עד כאן לא פליגי 
רבנן ור"מ אלא באכילה דמעשר וכו', משמע דקודם האי דחיה ובשעה שתירץ 


צוונים והערות 


רו. איתא שם: אמר רב ששת משום רבי אלעזר בן עזריה כל המבזה את המועדות כאילו עובד 
עבודה זרה שנאמר (פמות ) 'אלהי מסכה לא תעשה לך' וכתיב בתריה 'את חג המצות תשמורי. ופירש 
רבינו שמואל דהיינו שעושה מלאכה בחולו של מועד. | וז. כותי לא עביד מלאכה בשבת, אבל 
בחולו של מועד עביד, דלמדרש סופרים לא חיישי (כש"י עס). ‏ רח. התופ' כאן סוברים דבאיסור 
דרבנן ליכא משום לפני עור לא תתן מכשול, אבל התוס' שם (ע"ז דף כנ. ד"ס תיפוק ליס) כתבו, דמכאן 
יש ראיה לרבינו תם שפירש דשייך למימר לפני עור אף במידי דלית ביה אלא איסורא דרבנן, דהא 
מלאכה בחולו של מועד אינה אסורה אלא מדרבנן. ועיין ברש"ש שם שכתב, דהתוס' כאן לא סבירא 
ליה הכי, אלא סבירא ליה דבאיסורא דרבנן ליכא משום לפני עור לא תתן מכשול. ועיין בשיח יצחק. 
רט. השיח יצחק ביאר כוונתם, דזה ודאי מה שר' יונתן לומד מקל וחומר אינו אלא דווקא לדבר 
שאינו אבד, דאי אף לדבר האבד, אם כן לפי האמת מהיכן משמע ליה לר' יונתן דדבר האבד מותר, 
אלא ודאי סבירא ליה לר' יונתן כדרשא דלקמן בברייתא דכתיב 'ששת ימים תאכל מצות וביום השביעי 
עצרת לה' אלוקיך' וגו', דמכאן ילפינן דחול המועד אסור בכל מלאכה ומותר בדבר האבד [כפי 
שאמרה הגמ' 'לא מסרן הכתוב אלא לחכמים לומר לך אי זו מלאכה אסורה ואי זו מלאכה מותרתץ, 
אלא דסבירא ליה לר' יונתן שלא צריך דרשא זו אלא לדיוקי דדוקא שביעי עצור בכל מלאכה ואף 
דבר האבד, מה שאין כן חול המועד דדבר האבד מותר בו, אבל לגבי לאסור דבר שאינו אבד בחול 


המועד לא צריך קרא, דמקל וחומר אתיא דמה ראשון ושביעי וכו', ועל כך מקשים התוס' דאם כן 
היכי מצי למילף חול המועד מקל וחומר דראשון ושביעי, אימא מה לראשון ושביעי שכן אסורין בכל 
מלאכה אף דבר האבד, תאמר בחולו של מועד דדבר האבד מותר בו מדיוקא דדרשא לעיל, אלא 
ודאי שאין זה קל וחומר גמור אלא גילוי מילתא בעלמא. ‏ ר. בתופ' בר"ה (לף כג. ד"ס מפוס נטול 
מנפכס) כתב, דרגילין לומר שהוסיף המקום יום טוב לנשים בראש חודש, בשכר שלא נתרצו על מעשה 
העגל כשאמר להם אהרן (פמות 3.) 'פרקו נזמי הזהב אשר באזני נשיכם' וגו' וכתיב 'ויתפרקו כל העם 
וגו' אשר 'באזניהם', אבל דנשיהם לא הביאו, שלא רצו הנשים ליתן. | ריא. עיי"ש ברש"י ד"ה עד 
הפרק ובתוס' ד"ה אמר רב, ובארוכה בב"י ושו"ע או"ח (פי' קס ס"ל). ‏ ו'ב. ב"ח. | וג. נתבאר 
עפ"י מהרש"א, וברש"ש גרס במעשר עד הפרק [השלישי] ומשא"כ במעשר [וכ"ש בחולין שהוא עד 
השנין, והוא הוא. | ריד. והיינו דאכתי נתרץ בזה דחולין ומעשר חד הם ובתרוייהו בנגיעה שרי 
ובאכילה אסור. ולפי"ז הקשה במהרש"א דהא סו"ס רבנן אוסרין למעשר קאמרי, והיינו דמעשר חמור 
מחולין, ואם נאמר דחולין אסור באכילה וכדאזלינן השתא לפי האי חילוק, א"כ ע"כ דמעשר חמור 
דאף בנגיעה אסור, ומה הקשו תוס', ונשאר המהרש"א בצ"ע. ובשיח יצחק יישב דהשתא ס"ד דמ"ש 
מעשר לאו דוקא אלא ה"ה לחולין, ולפי"ז המתרץ פליג בתרתי, חדא דמחלק בין חולין לתרומה 
ושנית דמחלק בין אכילה לנגיעה, עיי"ש בארוכה. ועיי"ש עוד שהוכיח דליכא לתרץ דבחילוק הגמ' 


סב ביאורי 


דהפלוגתא דרבנן ור"מ מיירי גבי נגיעה, וגם בזה סברי רבנן דבעי נטילה במעשר, 
וע"כ דמעיקרא פד"א דבכל ענין פליגי רבנן וסברי דצריך נטילה, ולכך לא יכל 
לתרץ דרבנן מודים בנגיעה דמעשר דא"צ נטילה. וכן ראיה לזה מהא דאמר בפ' 
שני דחולין (דף (ג: ופס), דקאמרה חטוטפה (עס נג.) דאסור לאכול בהמה חיה ועוף 
שהוכשרו לקבל טומאה, זאת אע"ג דאין שני 
עושה שלישי בחולין, והתם באוכל בידים 
מסואבות איירי שהוא שני, ובקודש א"א 
לאוקמיה ולומר, דחיבת הקודש מכשרתן וא"צ 
הכשר מים, כדמוכיח התם, ומשני רבה בר 
אבוה, דהכא עסקינן בחולין שלקחן בכסף 
העשר; וכרבנן דפליגי אר"מ. דידן, וסברל 
דצריך נט"י במעשר, ודחתה הגמרא שם 
ושאלה, ודלמא לא פליגי רבנן אדר"מ וסברי 
דבעי נטילה, אלא באכילה דמעשר כו' אבל 
בנגיעה, התם מודו דא"צ, ולא אזלא מתני' לא 
כרבנן ולא יפר"מ, הנה משמע דדבר ברור 
אינו, שאינו דבר ברור בדווקא דרבנן סברי 
דיהא מותר בנגיעה בלא נטילה, אלא דבהו"א 
הוה ס"ד, דלרבנן אסור אף בנגיעה, ולהכי לא 
תירץ כן הכא. ואף דבמסקנא דשם מחלקי 
רבנן גבי מעשר בין נגיעה לאכילה, מ"מ כיון 
דלא הוי פשיטא להם כן, לכן לא תירץ 
הכייט\. 

והשתא שהוכיחו התוס', דלרבנן אסור במעשר 

בין בנגיעה ובין באכילה, א"כ לפי"ז 
מיהו הוי מצי לאקשויי על האי שינוייא 
ולומר וליטעמיך מהאי מתניתין [דזביןיל', 
ומייתי לה בפ"ק] דשבת פ"ק (לף +) [יג:], 
דתנן ואלו פופלין את התרומה, היינו דדין 
שני יש להם ועושין שלישי בתרומה, ומייתי 
שם, דהידים קודם נטילתן דין שני להם, ואכתי להנ"ל לא יהא מיתוקמא שפיר 
כרבנזי", דניפרוך לרבנן, מאי איריא תרומה, אפילו מעשר נמי עושה שלישי. 
והניחא אם נחלק בין נגיעה לאכילה, אז יהא ניחא ונאמר, דהתם מיירי לגבי 
נגיעה, ובזה רק בתרומה גזרו ולא במעשר, אבל אי לא נחלק בין אכילה לנגיעה 
יקשה. ומתרצים התוס', אלא לא חש לאקשויי ליה, כיון דבמסקנא אכן מוקמינן 
דרבנן מודו דמעשר שרי בנגיעה בלא נט"י, וא"כ למסקנא שוב א"ש האי סוגיא 

דשבת. 

ומעירים התוס' לפי"ז, דאכתי מכח דההיא דשבת, שגזרו רק לתרומה, משמע 

דאמת הוא, דלמסקנא קיי"ל כי אתקפתא>הדב שימי, דבמעשר רק 
באכילה אסור, אבל בנגיעה שרי, ולכך האי סוגיא דשבת אזלא אף כרבנן. ולפי"ז 
הא דנקט בפ"ב דחולין (דף (ג: ושס) הנ"ל שדחתה הגמ' ושאלה ודלמא מה דאסרו 
רבנן במעשר הוא רק באכילה ולא בנגיעה, ולהנ"ל, הא הכי הוא האמת. וצ"ל 
דלישנא קלילא הוא, דלעולם אמת הוא [די"]בנגיעת [ד]מעשר ובאכילת 

חוליז"'ל לא פליגי רבנן, דלכ"ע בהם אין שני עושה שלישי (בחוליןי. 

ומעירים ע"ז התוס', ואל תתמה היכי פ"ד השתא בגמ', עוד לפני שתירצו 'אלא 

אידי ואידי באכילה, כאן בנהמא כאן בפירי', דאז שוב אין חילוק בין 
מעשר לחולין, וכדכ' התוס' לקמן (ד"ה ס) ואף בחולין בעי נטילה, אבל השתא 
נמצא דלרבנן לא בעי באכילת חולין נטילה כלל, ודלא כפשטות הסוגיא דחולין 
(ק.) דבעי נט"י לחולין?". ומתרצים וי"ל, דאכן כשתירצה הגמ' 'כאן באכילה 
כאן בנגיעה' היתה כוונתה לתירוץ בתרא והוא, דאכילה דאיירינן בה, היינו 
בפירי, דהם אמנם לא בעו נטילה, ולא מיירי בנהמא דאכן בעי בו נטילה, ורב 
שימי בר אשי אסקא למילתא עד דאוקמה בשופי. ומ"מ לא עלתה המסקנא כדברי 


חגיגה יח: 


סד"א דבכל ענין פליגי. וכן בפ' שני דחולין (דף גג: 
ופס) דקאמר ודלמא לא פליגי רבנן אלא באכילה 
דמעשר כו', משמע דדבר ברור אינו. מיהו הוי מצי 
לאקשויי וליטעמיך מתניתין דשבת פ"ק (דף יד) דתנן 
ואלו פוסלין את התרומה לא מיתוקמא כרבנן, דמאי 
איריא תרומה אפילו מעשר נמי, אלא לא חש 
לאקשויי ליה. ומכח דההיא משמע דאמת הוא כי 
אתקפתא דרב שימי, והא דנקט בפ"ב דחולין (דף גג: 
ומס) ודלמא לישנא קלילא הוא, דלעולם אמת הוא 
בנגיעת מעשר ואכילת חולין לא פליגי דלכ"ע אין 
שני עושה שלישי (בחולין). ואל תתמה היכי ס"ד 
דלרבנן לא בעי אכילת חולין נטילה, וי"ל דאיירי 
בפירי דלא בעו נטילה: 
הא בנהמא הא בפירי. והשתא לא הוצרך לתרץ 
תו גבי מעשר הא רבי מאיר והא רבנן. והוא 
הדין דמצי למימר הא באכילה הא בנגיעה, אלא 
כולה באכילה עדיפא ליה: 

הנוטל ידיו לפירות. וכי אמר בפ' כיצד מברכין 
(נרכות דף מג.) אורחין שהיו מסובין לשתות 

אצל בעל הבית נוטלין כל אחד ידו אחת, התם 


התופפות 


רב שימי בר אשי ממש, דבהו"א סברנו דרבנן דאסרו, גבי פירות קאי, ובמעשר 
הוא דאסרו, 'אבל בחולין שרי', וזהו שהקשה, אבל אכילה דחולין שרי בתמיה, 
ובמסקנא, כשתירצה הגמ' 'כאן בנהמא כאן בפירי', א"כ לחכמים דאסרו בנהמא, 
אזי מה דקתני 'במעשר' לאו דוקא הוא, אלא ה"ה חולין. 
וכיון שכן, נמצא דבהו"א דאוקמינן בפירי, 
א"כ מעשר תיבעי נטילה אף בפירי, 
אבל במסקנא דאוקמינן בנהמא, א"כ פירי לא 
בעו נטילה אף במעשריל3, וכדבעינן למימר 
בתוס' דלקמן. 


הא בנהמא הא בפירי: 
ביאור תירוצ הגמי על פי חילוק זה. 
והשתא לפי חילוק זה, יתורץ נמי קושיא 
קמייתא דמעשר אמעשר, די"ל, 
דתרוויהו אתי אליבא דרבנן, והא דקתני דבעי 
נטילה מיירי בנהמא, והא דתני דלא בעי 
נטילה מיירי בפירי, ולפי"ז שוב לא הוצרך 
בסוגיין לתרץ תו גבי מעשר, 'הא רבי מאיר 
והא רכנן' דאכן אפשר לומר דכולהו רבנן 
היא, אלא דסבירא להו דבפירי א"צ נטילה אף 
במעשר, ובנהמא, אף בחולין בעי נטילה, דהא 
השתא משוינן חולין למעשר, ומה דנקטו רבנן 
'מעשר', הוא משום נגיעה, דלגבי הא איכא 
נפק"מ בין מעשר לחולין, דבמעשר בעי 
נטילה, ובחולין שרי אף בלא נטילהיכי. 
והנהיי' דבריהם הכא הם כהמשך למה 
דאסוקי התוס' בדיבורם הקודם, 
דלרבנן, גבי אכילה מעשר וחולין שוים הם, 
דבנהמא בעי נטילה ובפירי לא בעי נטילה, 
והנפק"מ בין מעשר לחולין הוא בנגיעה. 
ואמנם הוא הדין דהוי מצי למימר החילוק כתי' קמא והוא, דהא דקתני במתני' 
דבעי נטילה, זו מיירי באכילה, והא דלא בעי נטילה איירי בנגיעה, ואע"ג דלעיל 
הקשו דהא כל זה הוא למעשר אבל בחולין לא בעי נטילה אף לאכילה, י"ל, 
דכל זה הוא באתקפתא דאיירינן בפירי, וכמו שכתבו התוס' בסוף דבריהם הנ"ל, 
ובפירי אכן לא בעינן נטילה בחולין אף לאכילה, משא"כ גבי מעשר, ולזה שפיר 
הקשו, אבל השתא דאסיקנא דאכילה אין הכוונה לפירי אלא לנהמא א"כ שוב 
יכול לתרץ דאכן מעשר וחולין שוים הן, ומה דאסרו רבנן בברייתא ללא נטילה, 
היינו באכילה דנהמא, ומה דקתני במתניתין דביכורים דא"צ נטילה לא בחולין 
ולא במעשר, איירי בנגיעה, ונאמר דבנגיעה א"צ נטילה אף במעשרילה, ומה 
שנקטו חכמים ואמרו 'מעשר', דלכאורה משמע דאיכא חילוק בין מעשר לחולין, 
זו איירי בפיריי?', ולפי"ז מיושבת שפיר סתירת הגמ' בין מעשר ובין בחולין. 
ומיישבים התוס', והא דלא מוקמינן הכי, אלא אוקמיה כולה באכילה, זאת 
משום דהכי עדיפא ליה ליישב, כיון דבפשיטות 'אסור' ו'מותר' קאי אאכילה, 
וכדכתב רש" (ל"ס על כפןרכ'). 
נמצא אייכ דהתוסי מסיקין, דלרבנן, מעשר אסור ללא נטייי אף בנגיעה, וחולין שרו 
בנגיעה, ובאכילה דנהמא אסור בין במעשר ובין בחולין, ובפירי, שרי בין במעשר ובין 
בחוליויל", 


הנוטל ידיו לפירות: 

יבארו האס בכל ענין נאמר דין זה. 

וכי אמר בפ' כיצד מברכין (נרכופ דף מג.) דתני התם, כיצד סדר הסיבה, אורחין 
שהיו מפובין לשתות אצל בעל הבית, קודם שהביאו המזון, נוטלין כל 


ציונים והערות 


כאן בין אכילה לנגיעה קאי גם אחולין וגם אמעשר, עיי"ש. | וטו. ותי' זה ד'אינו דבר ברור' קאי 
ג"כ אדידן, דהא אף בסוגיין דחינן דרבנן אסרו באכילה דמעשר ושרי בנגיעה, וא"כ אה"נ דנדחה 
התי' דחולין אחולין מ"מ אכתי מתקיים תי' זה למעשר אמעשר, רק כיון דלא היה ברור להם הכי 
אף בסוגיין וכדהוכיחו בתוס' לכן תירצו הכי. | רטז. ע"פ גליון. ריז. דזה ודאי דדוחק לומר דהאי 
סוגיא דנמנו וגמרו אזלא לר"מ. (פי ישק). | רית. עפ"י הב"ח. | ויט. לגבי אכילת חולין ליכא ראיה 
מההוא דשבת דשרי, ועי' שיח יצחק דלשיטתו אזיל בריש התוס' דקו' התוס' היתה שלא נחלק בין 
מעשר לחולין, עיי"ש. ולהמהרש"א שהקשה [עי' לעיל בהע'] א"כ אכן ליכא ראיה רק למעשר. ואולי 
משום הכי הגיה המהרש"א לקמן 'דלכו"ע אין שני עושה שלישי במעשרי, פי', דזה מוכח מההיא 
דשבת. רכ. בגליון הגיה במעשר, וכ"כ במהרש"א. ולאו' הוא צריך לימחק לגמרי, וראה הע' הבאה. 
רכא. ואע"ג דהתם מיירי רק עד פרק שני דהאצבעות ולתרומה בעי עד פרק ג', וא"כ נימא דא"צ 
לחולין דקאמר הכא היינו עד פרק ג' אבל פרק שני בעי, הא ליכא למימר דכבר דחו התוס' לעיל 
ד"ה קשיא דלישנא ד'משא"כ במעשר וכ"ש בחולין' לא משמע הכי. אבל זה אינו, דשם קיימי התוס' 
לאוקמא המשנה דביכורים והשתא קיימינן בברייתא דרבנן ור"מ, ורבנן לא הזכירו חולין כלל וא"כ 


שפיר י"ל דאכן לא בעי בחולין רק עד פרק ג' אבל פרק שני בעי. ומ"מ התוס' האמת קאמרי. 
רכב. וכ"כ הר"ש בפ"ב דחלה והרמב"ם בפיה"מ (נילוליס פ"כ) ובהל' תרומה (פי"> ה"ז). וראה שיח יצחק 
בארוכה. | וכג. עפ"י שיח יצחק, וכ' [כהמשך למה שכתבנו בסוף הדיבור דלעיל], דדוחק לומר 
דבפירי גם במעשר אסור וגם בזה [זולת נגיעה] שונה מעשר מחולין, דכיון דבמתני' דידן כללו יחד 
חולין ומעשר משמע דלגבי אכילה שוין הן. ואע"ג דסו"ס לגבי נגיעה שונים וכבפנים, מ"מ כיון 
דהשתא התי' נסוב על החילוק בין נהמא לפירי א"כ מתני' עכ"פ לא איירי כ"א באכילה ומשא"כ 
הברייתא דרבנן אוסרים במעשר איירי גם בנגיעה. וכד. עפ"י שיח יצחק. רכה.וכ"כ ברש"ש. 
רכו. ולזה נוכל לומר דבנהמא מודה ר"מ דצריך נטילה, וכ"כ מתני' דאיירי בנהמא אזלא כר"מ ולא 
כרבגן ;טיפ ועיין בהערה רכ"ה. רכז. וב"ב תוס' יבמות (עג. ד"ס מס סb5"כ)‏ וב"מ (נג. ד"ס וטעונן). 
רכת. ולפי"ז ר"מ פליג לגמרי ואף באכילה דנהמא ובמעשר שרי בלא נטילה, ואע"ג שאינו מוכרח 
דהא אמרת דהברייתא איירי אף בנגיעה, מ"מ סו"ס לשון האתקפתא דרב שימי בר אשי הוא 'ע"כ 
לא פליגי רבנן אדר"מ אלא באכילה דמעשר', והשתא דאוקמת דאיירי בנהמא, משמע שאף בזה שרי 
ר"מ בלא נטילה, ודו"ק. 


ביאורי 


אחד ידו אחת ואח"כ שותין היין, הרי דאף ליין שדינו כפיריי?ל, דהא אינו 
נהמא, גם בזה צריך נט"י. ולא כדאמרינן הכא, ומתרצים התוס', התם לאו מדין 
טומאה וטהרה אתי, כי אם משום נקיות או משום כבוד הברכהיל הוי. וכן 
משמע דהכי הוא טעמא ולא מדין טהרה, וזאת מלישנא ד'ידו אחת' דקתני 


חגוגה וח: - ים. 


התופפות סג 


לגבי חולין מיקרי נטילה, וכדאמרינן בסוגיין, דחולין בין נתכוון בין לא נתכוון ידיו 
טהורות"?", [והכי מוכח מתוסי להלן יט. דייה לא כאילו"לו]. אמנם יייא דבלא כוון כלל 
לא מהני לגבי תרומה אף בנגיעהילז. 


התם, ואם משום טהרה הוא, מה מועיל שנוטל 
ידו אחת, והרי לשני ידיו צריך ליטוליל* אלא 
לאו ש"מ כדאמרינן, דמשום נקיות מיירי התם. 


כאן לחולין כאן למעשר: 
יבארו האיך יכול לאכול חולין, הא כיון דהוי פסול 
לתרומה, אייכ שוב הוו הידיס ראשון גס לחולין. 
משמע מינה דאם לא כוון למעשר, לא מהני 
אף אם כוון להדיא לחולין, וזאת, 
דמדקאמר 'כאן למעשר' דבעי כוונה, ע"כ 
דהיינו דבעי דיתכוון למעשר גופו, אבל בכוון 
לחולין לא עלתה לו נטילה למעשר, וכהא 
דתנן במתני', 'טבל לחולין הוחזק לחולין 
ואסור למעשר', וכ"ש דאסור בתרומה בהאי 
נטילה דנטל לחולין, ולפי"ז הקשה הר"ר 
אלחנן, דלמאי דאמרינן בפ' אלו דברים 
בפבפכות = 6₪ הוחלקו יש וביה, גבי 
קידוש בשבת, האם קודם מקדשין ואח"כ 
נוטלין לידים או איפכא, דב"ש אומרים 
'נוטלים את הידים תחילה ואח"כ מוזגין את 
הכופ', וקאמרי טעמייהו, משום שאם ימזגו 
את הכוס בידים טמאות, חיישינן שמא יגע 
במשקים שאחורי הכוס, ויהיה למשקין דין 
ראשון, כיון דידים שניות הן, ועושין למשקין 
דין ראשון, וכדין 'כל הפוסל את התרומה 
מטמא משקין להיות תחילה' (פסמיס יד:), וס"ל 
לב"ש דאסור להשתמש בכלי שאחוריו טמאין, 
שמא יתזו משקים מתוכו לאחוריו, ויחזרו 
ויטמאו את הידים אחר שיטול. והשתא לפי 
מאי דאמרינן הכא דנטילה דחולין לא מהניא 


משום נקיות הוי, וכן משמע לישנא דידו אחת 
דקתני: 
כאן לחולין כאן למעשר. משמע דאם לא כון 
למעשר לא מהני, וכ"ש בתרומה, והקשה הר"ר 
אלחנן דאמר בפ' אלו דברים בברכות (דף 66 ב"ש 
אומרים נוטלים את הידים ואח"כ מוזגין את הכוס, 
שאם ימזגו את הכוס שמא יגע במשקים שאחורי 
הכוס, והשתא אפילו נוטלן נמי, כיון דלא מהניא הך 
נטילה לתרומה הויא ליה פוסל את התרומה, ותנן כל 
הפוסל את התרומה מטמא משקין להיות תחילה. 
ותירץ דכיון דנטל ידיו לחולין לא פסיל תרומה, והכי 
משמע דאי לא תימא הכי אין לך אדם אף חבר אוכל 
חולין בטהרה שלא יטמא משקין: 

יטונגזור אטו חרדלית. פרש"י שיורדת מהר גבוה 
ויש בה מ' סאה ולא עלתה שם טבילה 

דקטפרס אינו חיבור. והר"י פי', וכן כתוב בכמה 
פירושים של רש"י, דפסול מטעם דאין מקוה מטהר 
בזוחלין אלא באשבורן, כדתניא בת"כ. ומיהו אומר 
הר"ר אלחנן ע"כ טעם ראשון עיקר, מדגזרינן בגל 
של ים, דאי משום זחילה אז בשל ים מהני, אי לא 
מוקמינן לה כר' [מאיר] דאמר במס' מקואות (פ"ס 
ע"ד) כל הימים כמקוה. והיה קשה למורי, מאי קאמר 
משום חרדלית של מי גשמים, הא בשל ים נמי לא 
מהני כדתנן ב"ה אומרים אין מטבילין בחרדלית, 


נגזור אטו חרדלית: 
ידברו בטעם איסור בחרדלית, והנפקיימ, והראיות. 
פרש"י (ד'"ס מלדנים) דחרדלית היינו שזרימת מים 
יורדת מהר גבוה, ואף דיש בה מ' 
ספאה במקום אחד, ויש לה דין מקוה, מ"מ לא 
עלתה לו בטבילתו שם טבילה, כיון דקיי"ל 
(טסרות פ"ס מ"ט, גיטין טו.) דקטפרם, והוא מים 
היורדין במדרון אינו חיבור, ולא מיקרי שיש 
שם 5" סאה וחר פי, וכן כתוב בכמה 
פירושים של רש"י, וכך הוא ברש"י 


במדרון ממקום גבוה כבקטפרס, אפ"ה פסולה 
האי טבילה, וזאת מטעם דאין המקוה מטהר 
בזוחלין אלא באשבורן, דהיינו שהמים נקוים 
ועומדים במקום אחד, וכדתניא בת"כ ספיט 
פרסתb‏ ט הנכס ג) דמעיין מטהר אף בזוחלין, אבל 
מקוה שנאמר בו (ױקל6 ₪ מ) אך מעין ובור 
'מקוה מים', אינו מטהר אלא כשהמים במקום 
אחד, ולכן אף כשאינם במקום מדרון, מ"מ 
כיון דהמים זורמין ואינם אינם במקום אחד 
הו"ל זוחלין, וכיון שאינם מעיין אינם 
מטהרים. ומיהו אומר הר"ר אלחנן, דהן אמנם 
דבחרדלית דמי גשמים איכא תרוייהו וכנ"ל, 
מ"מ יש להוכיח דע"כ דטעם ראשון דקטפרס 
הוא הטעם העיקר דפסול בחרדלית דמי 
גשמים, והראיהילח, מדמייתי בגמ' למתניתין 
דגל שנתלש דעלתה לו טבילה, ופרכינן מאי 
קמ"ל, ומשני, דס"ד אמינא דגזרינן בגל של 
ים אטו חרדלית של גשמים, קמ"ל דלא גזרינן. 
והשתא מינה מוכח דעיקר פסולא דחרדלית 


שש 


לה לתרומה, א"כ מה הועילו ב"ש בזה שנוטל 
ידיו קודם שמוזג הכוס, הא אפילו נוטלן קודם מזיגה, נמי איכא למיחש לשמא 
יטמא הכוס ע"י המשקין, וזאת דכיון דלא מהניא הך נטילה דחולין לגבי 
תרומה, א"כ שוב הויא ליה ידו כדין שני שפוסל את התרומה, ותנן 'כל הפוסל 
את התרומה מטמא משקין להיות תחילהי', וכיון שנטמאו המשקין, חוזרים שוב 
ומטמאין את הידים גם לחולין, ומה הועילו ב"ש בדבריהטילג. 
ותירץ הרר"אילי דגבי קידוש שאני, דאף דלא מהניא הנטילה לתרומה, מ"מ כיון 
דנטל ידיו לחולין, שוב לא פפיל תרומה, כלומר דכבר אין לידיו דין 
שניות לפסול התרומה, וא"כ לא עבדי למשקין דיהיו שניים, דבכה"ג שנטל 
לחולין, לא גזרו חכמים (טנפ יג:) טומאה על הידים, ולכך אין למשקין דין תחילה, 
ומובן אמאי אמרו ב"ש דיטול ידיו קודם מזיגת הכוס. והכי משמע בפשיטות 
ומוכרחין לומר כן, דאי לא תימא הכי, דמהני נטילה דחולין דלא לשוויה לידים 
דין שני, א"כ אין לך שום אדם ואף חבר האוכל חולין בטהרה, שלא יטמא 
משקין בנטילה דחולין, כיון דלא מהניא נטילתו לגבי תרומה וכנ"ל, וא"כ היכי 
משכחת לה דיאכל אדם חולין בטהרה, ובמשנתינו ובכמה מקומות אכן מצינו 
דין פרושין האוכלין חוליהן בטהרה, וע"כ בכך דנטל ידיו לחולין, בהא לא גזרו 
חכמים שיהיו לידיו דין שני, ושפיר יכול לאכול חולין בטהרה, והא דתני במתני' 
'הוחזק לחולין לא הוחזק למעשר', זאת איירי לגבי טבילה, משא"כ בנטילהילי. 
מבואר מדברי התוסי, דלגבי אכילה הוא דמחלקינן, דבנטל ידיו לחולין לא הוחוק 
למעשר וכייש לתרומה, וכן בטבילה, אבל לגבי נגיעה שפיר מהני נטילה דחולין. ולפיייז 
יייא דהייה בנטל ידיו סתמא ולא כוון אפיי לחולין, דגייכ מהני לנגיעה דחולין, כיון דסוייס 


משום קטפרס הוא, דלפי האי טעמא ניחא 

אמאי הוי ס"ד דנגזור בגל אטו חרדלית, וזאת כיון דמעיקר הדין, גל של ים 
אינו קטפרס, כיון שבא ממקום טהרה, דהא יש בראשו מ' סאה במקום אחדללל, 
משא"כ בקטפרס שהיא שבה והולכת ואין בה מ' סאהי", רק כיון שאותו גל 
הוא באויר ודמיא לקטפרס, הו"א דלגזור, קמ"ל דלא גזרינן, דאי תאמר דעיקר 
טעמא דפסולה חרדלית דמי גשמים, הוא משום זחילה, כיון דלא הוי באשבורן 
[ולקטפרס לא היינו חוששין] אם כך האיך היה ס"ד דנגזור בגל אטו חרדלית 
דמי גשמים, ד[הא]י5* (אז) בשל ים אכן מהני זוחלין, ופשיטא דלא שייך לגזור 
בים אטו חרדלית של גשמים, ושוב הדרא קושיא לדוכתא מאי קמ"ל הא מתני' 
דגל שנתלש עלתה לו טבילה, וע"כ דהטעם הוא משום קטפרס, ובאמת כך היינו 
פוסקים לפסול הגל שנתלש, אי לא דהוי מוקמינן לה לסוגיין כר' [מאיר] דאמר 
במפ' מקואות (פ"ס מ"ל) דכל הימים דינם כמקוה וכאשבורן, ובכך שפיר היה 
שייך לגזור דהיכא שנתלש לגמרי שיהא דינו של הגל כזוחלין ולא כאשבורן, 
ואתי מתניתין וקמ"ל דלא גזרינן. אמנם סוגיין דעלמא סבירא ליה, דהימים דין 
זוחלין להםימב, וחזינן מכל זה דהטעם דקטפרס הוא העיקר באיסור החרדלית 

דמי גשמים וכדברי הר"ר אלחנן. 

ומקשים תוס' על דרך זה דהרר"א, דטעם הגזירה דהכא הוא משום קטפרס, והיה 
קשה למורי, דכיון דאוקמינן דטעם הגזירה בהו"א, הוא משום דגם בגל 

של ים גופא איכא גוונא דאין מועיל, א"כ מאי קאמר הלשון 'משום חרדלית 
של מי גשמים' הא בשל ים נמי לא מהני חרדלית וכדתנן (לקוופופ פ"ס מ"ו) ב"ה 
אומרים אין מטבילין בחרדלית, היינו במים הבאים ויורדים במרוצה, ומשמע 


ציונים והערות 


רכט. עי' בית יוסף (6ו"פ קש ק"ו) בשם הר"ן ורבינו ירוחם. ול. לשון התוס' (שס ד"ס כל פמד), והנפק"מ 
בין נקיות לכבוד הברכה דמשום נקיות שרי רק שלא כדרך נטילה, וכדכ' הסמ"ג הביאו הבית יוסף (טס 
ס"ס), וגם רק שלא היו ידיו נקיות מלכלוך וכדכ' הרמ"א שם, ומשא"כ להטעם דכבוד הברכה שרי 
ליטול ידיו גם כדרך וגם אם אינו יודע להם שום לכלוך. אלא דמ"מ לפי הטעם דנקיות ואינו נוטל 
כדרך ההלכה א"כ אף בשתי ידיו לישרי. וכ' בשיח יצחק דחששו שמא ישכח ויטול כדין לכן לא התירו 
רק ידו אחת. אך קצ"ע דכיון דב' ידיו מלוכלכות והוא מקפיד על נקיות מה מועיל לו כשנוטל רק ידו 
אחת. רלא. עי' שו"ע או"ח קסא ס"א ובמשנ"ב ס"ק ה, וסי' קסב ס"י ובמשנ"ב שם. ולב. אבל 
לב"ה דס"ל דקודם מוזגין ואח"כ נוטלין ניחא, דהם ס"ל דלא חיישיגן לניצוצות ולכן מותר להשתמש 


בכלי שאחוריו טמאין וכדקאמר בגמ' התם, וא"כ בזה שוב אין נפק"מ בין קודם נטילה לאחריו, ופשוט. 
רלג. בשפ"א כ' דבהכרח דצ"ל כהאי תי' דהא קיי"ל להלן (יע.) דלחולין א"צ כוונה וע"כ ע"ז הגזירה 
היתה רק לתרומה ולא לחולין, וכ' 'ולא זכיתי להבין קושיתם, אך דעת תוס' רחבה מדעתיי, עכ"ל. 
רלד. רש"ש. ולה. מהרש"א. ולו. עי" בהערות במהרש"א הע' כו בשם גנזי יוסף. רלז. רש"ש, 
ועיי"ש מה שכ' על ראית המהרש"א מתוס'. וראה הג' מים חיים מבעל הפר"ח על מ"ש התוי"ט כאן 
בדעת התוס', וראה שפ"א ושיח יצחק. | ולח. עפ"י שיח יצחק. ולט. ראה להלן ע"ב תוד"ה 
בתחתונה. | רמ. עי" רש"י גיטין (טז), ר"ש מקוואות פ"ה מ"ו, ראב"ד בפי' המשנה (עדויות פ"ס מ"נ), 
ותוי"ט מקוואות שם, וראה להלן בהע'. ומא. ע"פ ב"ח. רמב. עי" שבת (פס)6. 


סד ביאורי 


דבכל חפרלית מייףי ואפיי בים, וזהן מהלא הוזכר ליה בהדיא גשמיםי, וזהו 
דלא כדקאמר הכא 'חרדלית של גשמיםי. 

ומבהירים התוס' לפי"ז, ואמנסימי דלפי' ראשון, כלומר להטעם דהקטפרס הוא 

עיקר הפסול, יהא ניחא מאי דהתם לא נקט חרדלית של מי גשמים, 


חגוגה יט. 


אהת18/06/2018 


התופפות 


היכא דלא הוחזק כלל, הו"א דמהני ליה אף למעשר, וכדאמרינן בגמ' 'אם לא 
הוחזק מחזיק' לכל מילי, ואם הוחזק אינו מחזיק' וכדפי' רש"י (ד'יס 6) הטעם 
משום דאינתק ליה לדבר קלי5', ולכך אתי סיפא וקמ"ל, דהיכא דטבל בסתמא 
מהני לחולין אפי' בלא כוון מידי, אולם למעשר אף בזה לא מהני [כל זמן שלא 


לפי דאף בים איכא הטעם דקטפרס, משא"כ 
להטעם דעיקר הפסול הוא משום אשבורן, 
האי אף בים היא שייכא, וכמו שהוכיחו התוס' 
לעיל, אבל אכתי יקשה, אמאי הכא בגמ' נקטו 
הל' עשמים', דמשמע מינה דבים לא שייך 
חרדלית, וזה יהא ניחא רק למ"ד דאשבורן, 
ולא למ"ד דקטפרס, וביותר יקשה הא משנה 
דידן וב"ה דהתם חדא משנה הוא, והאיך 
קאמר טעם שסותר למשנה דשם גופא. 

מעירים תוס', ומיהו אכתי אחר דהוכחנו 

דהכא עיקר טעם הפסול הוא משום 
דקטפרפ הוה חיבור לענין מקואות, 
וכדפירש הר"י (נקמן ע"נ ד"ס נתספונס), ואם כן 
למה לא מהני הכא, ואמאי הוה לן הו"א 
לגזורי", ואי הוה טעמא משום זחילה, בזה 
יתכן טפי, כיון דזוחלין פוסלין אף 

במקוואות רמה. 


לא כאילו לא טבל למעשר: 

מבארים תירוצ הגמרא. 

ולפי האי תירוץ, דלגבי מעשר לא מיקרי 
שטבל, אבל לחולין מיקרי שטבל, א"כ 

אמאי קתני בלשון '[טבל] ולא הוחזק' הא אף 

אם הוחזק לא מהני למעשר, וע"כ דרבותא 


ומשמע דבכל חרדלית מיירי מדלא הוזכר ליה בהדיא 
גשמים. ולפי' ראשון ניחא. ומיהו אכתי יש להקשות 
דקטפרס הוה חיבור לענין מקואות כדפירש הר"י, 
ואם כן למה לא מהני. ואי הוה טעמא משום זחילה 
יתכן טפי: 
לא כאילו לא טבל למעשר. ורבותא דמתני' משום 
חולין הויא, דמהניא אף בלא כוונה, דאי משום 
מעשר אף כי הוחזק לחולין קתני רישא דלא מהני. 
הר"ר אלחנן. ועוד י"ל דאי משום רישא הייתי אומר 
דטפי עדיף לא הוחזק כלל למעשר מהוחזק לחולין, 
דהא עקר דעתו לגמרי ממעשר: 
8 ועלה פו'. ועוחנו לה; ובפמה ספרים כתיב 
בהדיא לח: 

רבי יהודה אומר מאיר היה אומר מטבילין 
בעלזונת; ליג תשיי מבלל דר"ל פו',.והכי 
פירש, מטבילין בעליונה מטעם גוד אסיק וכ"ש גוד 
אחית, ולא פליג עליה רבי יהודה מדלא קתני ליה 
ואני חולק עליו, והא תניא רבי מאיר אומר בין 
בעליונה בין בתחתונה ואני אומר בתחתונה ולא 
בעליונה וכו'. ולשון הכתוב בספרים אין להעמידה, 


חישב אח"כ למעשר, וכבתוס' דלקמן]ימ". 


טבל ועלה פר: 
ומיירי שעודנו לח, דרק אז יכול להחזיק עצמו 
לכל מה שירצה, אבל אם כבר יבש אינו 
יכול להחזיק עצמו למידי, דאי לא נימא הכי 
נמצא דהמשנה דהכא סתרא לסתמא דלעיל, 
דתני חתם טבל ולא הוחזק, פאילו לא טבל 
למעשר, ואוקימנא דלא כוון לטבילה דחולין, 
ואי אמנם דאף כשכבר יבש הוא נמי יכול 
לכוון, א"כ הא אפילו השתא יחזיק עצמו לכל 
מילי, ואמאי קתני דלא טבל למעשר, ולזה 
מחלקים התוס', דהכא מיירי שעודנו לח, 
ומשא"כ לעילי?. ובכמה ספרים כתיב 
בהדיא ועודנו לח. 


רבי יהודה אומר מאיר היה אומר מטבילין 
בעליוגה: 
ידברו בגירסאות המשנה וביאור הסוגיא עפייז. 
לא נבם רש" 00 ₪ דיס סים). ‏ מכלל רר"י 
כו' וכדלקמן בתוס' בארוכה, והכי פירש 
לגירסא דאיתא לפנינו בגמ': מטבילין 
בעליונה' מטעם דאמרינן גוד אסיק, ונחשב 
כאילו יש למעלה מ' סאה, וכ"ש דאמרינן גוד 
אחית לומר דיש בתחתונה מ' סאה וודאי 


דמתני' משום חולין הויא, לומר דמהניא ביה 
טבילה אף בלא כוונה, דאי נימא דבמ"ש 
'טבל ולא הוחזק', הרבותא בו משום מעשר הוא, א"כ אמאי קאמר ולא הוחזק, 
והיינו דלא הוחזק לחולין [וכדלקמן], והרי אף כי הוחזק לחולין, הא קתני רישא 
דמתני' דלא מהני למעשר, וכדקתני 'הוחזק לחולין אסור למעשר', וא"כ כ"ש 
היכא דלא הוחזק לחולין, דאסור למעשר, ומהאי טעמא גופא א"א לומר דמ"ש 
'טבל ולא הוחזק' היינו דלא הוחזק למעשר כי אם לחולין, דגם זה תני ברישא 
הנ"ל 'הוחזק לחולין אסור במעשר', וע"כ ד'לא הוחזק' דקאמר, היינו דאף לחולין 
לא הוחזק, והרבותא דרק למעשר לא הוחזק, אבל לחולין הוחזקימ'. בשם הר"ר 
אלחנן. 

ועוד י"ל, דהאי תירוצא דאמרה דהרבותא דאיתא בסיפא אמעשר קאי, נוכל לומר 

דכוונתה כך היא, דהרבותא היא 'אף במעשר', כלומר דלא רק גבי חולין 
לבד נתחדש בו אלא אף אמעשר, והכי מתפרשת רבותא דסיפא, דאי משום 
רישא דמיירי בה בהוחזק להדיא לחולין, וכדקתני 'הוחזק לחולין', א"כ אי הוה 
קתני רישא לחודיה, הייתי אומר דטפי עדיף היכא דלא הוחזק כלל [כבסיפא] 
לגבי מעשר, מהיכא דהוחזק לחולין [כברישא], כיון דהיכא דבהוחזק לחולין הא 
עקר דעתו לגמרי ממעשר, שהרי לשם חולין טבל, ולכן ברישא לא מהני, אבל 


דא"כ מתנייתא קשיין אהדדי 


דיכול לטבול בתחתונה, משום דגוד אסיק 
חמיר הוא מגוד אחית, וכדחזינן בגמ' 
דאיבעיא לן לר"י אי אמרינן גוד אסיק נמי, ומשמע דלא פליג עליה רבי יהודה, 
וזאת מדלא קתני ליה ר' יהודה בברייתא 'ואני חולק עליו', וע"ז הקשה 'והא 
תניא ר' יהודה אומר, רבי מאיר אומר מטביל כין בעליונה בין בתחתונה, ואני 
אומר בתחתונה ולא בעליונה' וכו' דגוד אחית אמרינן גוד אסיק לא, ודלא 
כדחזינן בברייתא קמייתא. הרי דגוד אחית פשיטא ליה דאמרינן טפי מגוד אסיק, 
ומעיר רש"י, ולשון הכתוב בספרים 'מכלל דר"י וכו' אין להעמידה, היינו, 
דספרים אלו גרסיי בברייתא קמייתא, 'ר' יהודה אומר, ר' מאיר אומר מטבילין 
בתחתונה ולא בעליונה', וע"ז דייקינן, מדקאמר ר' יהודה ר' מאיר אומר, מכלל 
דהוא פליג עליה וס"ל דמטבילין בשניהם, והאיך אמרת כן, 'והתניא ר' יהודה 
אומר בשם ר' מאיר מטבילין בין בתחתונה ובין בעליונה, ואני אומר בתחתונה 
ולא בעליונה', ודלא כדדייקי מברייתא דלעיל, ותירץ 'אי תניא תניא'. ע"כ גירסת 
הספרים. והשתא מקשה רש"י על גירסא זו, דא"כ אה"נ דאדר' יהודה שפיר 
תירצנו מ"מ סו"ס מתנייתא קשיין וסתרן אהדדי מדר"מ אדר"מ, דלברייתא 
קמייתא לר"מ מטבילין רק בתחתונה, ולבתרייתא מטבילים לר"מ בשניהםי>א, 
וכיון דבהכרח דהני תרי ברייתות סתרי אהדדי, וא"כ מאי חזית דצייתת 


ומאל היהת דציית 


ציונים והערות 


רמג. עפ"י מהרש"א. אמנם בתוספתא (מקופופ פ"ד ס) כ' איזהו חרדלית מי גשמים הבאים במדרון 
רואים אותן אם יש מתחילתן ועד סופן צירוף ארבעים סאה מטבילין בהם ואם לאו אין מטבילין, 
ב"ה אומרים אין מטבילין עד שיהא לפניו עוגל ארבעים סאה, ע"כ. הנה הזכיר הכא להדיא אף בדברי 
ב"ה דחרדלית היא מי גשמים, והביאו בר"ש ור"מ מקוואות שם. ובשיח יצחק לא הזכיר התוספתא 
ופי' דקו' מורי קאי על מ"ש הרר"א דלר"מ דס"ל דים דינו כמקוה דבעי אשבורן ניחא מה שהיה 
הו"א לגזור אטו זחילה גם בגל, וע"ז הקשה מורי במה דנקט חרדלית של גשמים ולר"מ הא אף בים 
שייך לגזור כיון דלדידיה אף בים שייך חרדלית וכמו דחזינן דב"ה סתמו, אבל לרבנן דבים לא שייך 
אשבורן והטעם הוא משום קטפרס לא ניחא דאה"נ דבים נמי שייך קטפרס וכמו שהוכיחו תוס' עצמם 
בריש דבריהם דלכן פירוש זה עיקר, מ"מ מצב של קטפרס בים, והיינו שבאים בהר ונמשכים למטה 
הס בשם 'מי גשמים' יקראו שצריכים מ' סאה במק"א, וכמו שכ' הרשב"א בסוגיין דחולין (₪:), ומה 
דב"ה סתמו הוא לפי דאי הוי אמרי מי גשמים הו"א דבים ליכא למיגזר להכי סתמו דאף בים גזרו, 
אבל גם ל' מי גשמים דסוגיין ניחא, עכ"ד השיח יצחק. ולפי דבריו ניחא ל' התוספתא שהזכיר מי 
גשמים והוא כמשלים לסתימתן במשנה, ודברי ה' אמת צדקו יחדיו, יחדיו דייקא. ‏ רמד. עי' שיח 
יצחק דרש"י ס"ל כפי' ר"ת דלקמן שם, וכמו שכ' תוס' עצמם לקמן ד"ה בתחתונה דהוי קטפרס 
חיבור למקוואות הוא דוקא אם יש כאן מקוה שלם, והכא הא ליכא במק"א מ' סאה וכל' התוספתא 
דלעיל בהע'. וכ' דהתוס' שהקשו הוא משום דמשמע להו בפשיטות דבראש ההר איכא מים ובים 
מקובצים במק"א ויש כאן מקוה שלם, [ועי' רש"י שכ' ויש בה מ' סאה, ובפשטות היינו בכל הזחילה, 
אבל להבנת התוס' היינו בראש ההר]. | ומה. והיינו דיתכן טפי מצד מקוואות, אבל ממ"ש חרדלית 
של גשמים משמע דטעם ראשון עיקר ונכריע הכא כר"ת הנ"ל. וראה שיח יצחק. ומו. במהרש"א 
הק' וז"ל, והוא דחוק דהיכי משמע האי רבותא [אדרבה, מהא] דסתמא קתני 'כאילו לא טבל' דמשמע 


טפי דלא מהני [הטבילה] גם לחולין וכדס"ד מעיקרא, עכ"ל. וביאור קושיתו, ובזה יבואר כוונתינו 
בביאור התוס' בפנים, דאה"נ דכד מוקמינן דמ"ש כאילו לא טבל דקאי אמעשר, דלזה הדרך אכן 
מוכח דבהכרח כוונת המשנה במ"ש ולא הוחזק דהיינו דא"צ הוחזק בחולין, אבל הא גופא מנין לו 
לומר דמ"ש כאילו לא טבל דקאי אמעשר ולא קאי אחולין וכדאמר מעיקרא, וזה מובן ומדוייק טפי, 
חדא עצם הוספת המשנה הלכה דלא קתני ברישא, וגם מובן מה שסתמו כאילו לא טבל דמשמע לא 
לחולין ולא למעשר. אמנם להמבואר בפנים נראה דכוונת תוס' אינה להוכיח אמאי מסתבר יותר דקאי 
אמעשר כתי' הגמ' ולא אחולין כקו' הגמ', אלא כוונתם להסביר דלתי' הגמ' דקאי אמעשר ג"כ עדיין 
יקשה מנין דלחולין א"צ כוונה הא אדרבה אם קאי אמעשר א"כ גם מ"ש ולא הוחזק היינו לא הוחזק 
למעשר ומשמע דאבל לחולין הוחזק, א"כ מוכח דבעי חזקה לחולין, לזה פירשו תוס' כוונת תי' הגמ' 
דלזה מוכח דלחולין א"צ חזקה וכוונה וכדפירשנו בפנים. ובתי' קושית המהרש"א כ' בשיח יצחק 
ליישב דאי כדס"ד דאף לחולין בעי הוחזק א"כ הו"ל למימר אסור כדקתני רישא אסור ומותר, וממ"ש 
כאילו לא טבל משמע לחד דבר והיינו למעשר אבל לחולין הוחזק. ותי' מחודש הוא דסו"ס דיוק 
המהרש"א הוא מל' כאילו לא טבל דמשמע שדינו כקודם הטבילה, ואי לחולין טהור כיצד נאמר דהוי 
כאילו כלל לא שבל. ועי' הע' הבאה. | ומז. בשפ"א תמה על תי" זה דהתוס' והקשה דנימא דל 
כוונתך וישאר אף לתרומה, וכ' דמהאי גמ' ליכא ראיה כיון דלמסקנא בעי כוונה, עכ"ל. ודבריו צ"ע 
טובא דהא נפיק דק ואשכח דלא בעי כוונה לחולין. ובביאור כוונת התוס' עי' באתוון דאורייתא כלל 
כג. | רמח. ומתי" זה ג"כ מוכח דכוונת התוס' הוא לבאר הרבותא להאי תירוץ ולא הראיה לתירוץ 
זה דקאי אמעשר ולא אחולין, דלזה ליכא ראיה מהכא דקאי אמעשר כלל, ודו"ק. | ומט. שיח יצחק. 
ונ. עפ"י לקמן בתוס', וראה שיח יצחק. ‏ ונא. ואף ר"י סותר עצמו לפי התי' אי תניא תניא, 
דבקמייתא מסכים עם ר"מ ולבתרייתא פליג עליה, ומ"מ לא הקשו תוס' מינה דסו"ס שיטת ר' יהודה 


ביאורי 


לבתרייתא וקבעת דהיא העיקר, ומינה אתה בא לפרש מה היא דעת ר' יהודה, 
ותאמר לי דאף בברייתא קמייתא ס"ל לר"י דלא כר"מ, אלא דיכול לטבול בשניהם 
כיון דאמרינן אף גוד אסיק, ולבתרייתא ס"ל דמטבילין רק בתחתונה'ב, וכשנאמר 
כך אזי גם אבתרייתא לא נסמוך, דנימא מאי חזית דסמכת אהא סמוך אהא, ואפשר 


חגוגה יט. - יט: 


התופפות 


בתחתונה אף שאין בה אלא כ' סאה, ומה יוסיף לנו מה שיש באמצעית מקוה 
שלם של מ' סאה לגבי המקוה התחתון שאין בו מ' סאה. ותירץ ר"ת דשני 
הקושיות מיתרצות חדא בחברתה, דבאמת בכל דוכתי קטפרס אינו חיבור, ומה 
דהכא הוי חיבור י"ל משום דשאני הכא דאיכא מקוה שלם באמצע, ובכה"ג 


סה 


דבריתא קמייתא היא העיקר, ולר"י אכן אמרינן 
אף גוד אסיק, כל זה פרש"י כדי להוכיח 
דגירסא זו אינה נכונה כ"א הגירסא שלפנינו. 
ומתרצים התוס', ומיהו יש ליישם גירפת 
הספרים, וכן היא הצעת הגי' בפר"ח, ומביא 
תוס' לברייתא קמייתא הנ"ל, 'ר' יהודה אומר, 
ר' מאיר היה אומר מטביל בתחתונה ולא 
בעליונה' וזאת משום דאית ליה גוד אחית 
ולא גוד אסיק, ודייקינן 'מכלל דר' יהודה אית 
ליה גוד אפיק' ומטביל בשניהם, והדיוק הוא, 
דמדקאמר רבי יהודה דרבי מאיר אומר, 
משמע דאין הוא מודה לו, וע"ז פריך 'והתניא 
ר" יהודה אומר,. דר" אנטר מטבילין :בין 
בתחתונה בין בעליונה ואני אומר מטבילין 
בתחתונה ולא בעליונה' אלמא דלית ליה לר"י 
גוד אפיק, ודלא כבקמייתא. ועתה מפרש התוס' 
כוונת ברייתא בתרייתא, די"ל דמתני' אהדדי 
בדעת ר"מ לא קשיין, דברייתא קמייתא דקתני 
בה דר"י אומר ר' מאיר אומר ולא בעליונה, 
היינו לפה הפתר של רבי יחודה רהכי סיל 
לר"מ, וע"ז פליג עליה ר'"י לפי הבנתו בשיטת 
ר' מאיר, אבל באמת (לסברא) [לפברתוייין 
של ר"מ עצמו מטבילין אף בעליונה וכדאית 
ליה לר' מאיר בברייתא בתרייתא וכדאית ליה 
נמי לר"י בברייתא קמייתא, א"כ נמצא דר"מ 
עצמו אכן ס"ל דמטביל בשניהם, וא"כ מתני' 
לא קשיין אאדדי כ"א מדר"י ולא מדר"מ, וע"ז 
תירץ, אי תניא תניא, כלומר דמינה חזינן 
דבתרייתא היא העיקר, לפי דבקמייתא רק 
מדיוקא בעינן למילפא לדעתו של ר' יהודה, 
ואילו בבתרייתא קתני בהדיא לדעתו, ולכך היא 
העיקר, דר"י לית ליה גוד אסיק, ולפי"ז ברייתא 
קמייתא תתפרש השתא, דר"י דקאמר בדעת 
ר"מ דרק בתחתונה טובלין והוא מסכים לו, 
ודלא כדאמרת דדעת ר"מ היא דמטביל 
בשניהם, ולפי"ז נאמר דבבתרייתא נודע לר' 
יהודה האמת, דר"מ ס"ל דמטביל בשניהם ובא 
לחלוק עליויי. בשם:מופיייה. 


בתחתונה ולא בעליונה: 


לבתרייתא. כל זה פרש"י. ומיהו יש ליישב גירסת 
הספרים, וכן היא הצעת הגי' בפר"ח, ר' יהודה אומר 
ר' מאיר היה אומר בתחתונה ולא בעליונה, דאית ליה 
גוד אחית ולא גוד אסיק, מכלל דר' יהודה אית ליה 
גוד אסיק, דמדקאמר רבי מאיר אומר משמע דאין 
הוא מודה לו, ופריך והתניא ר' יהודה אומר ר"מ 
אומר בין בתחתונה בין בעליונה ואני אומר בתחתונה 
ולא בעליונה, אלמא לית ליה גוד אסיק, ומתני' 
אהדדי לא קשיין דקמייתא דר"י אומר מאיר אומר 
ולא בעליונה היינו לפי דעתו של רבי יהודה, אבל 
לסברא של ר"מ אף בעליונה. בשם מורי: 

ו בתחתונה ולא בעליונה. משמע הכא דקטפרס 

הוי חיבור, ואנן תנן ומייתי לה פ"ב 
דגיטין (דף טז. ופס) הנצוק והקטפרס ומשקה טופח 
אינו חיבור לא לטומאה ולא לטהרה, ועוד למה לי 
ג' גממיות בתרי סנק פוה כ' וכזה כ' החרדלית 
מחברתן. ותירץ ר"ת דשאני הכא דאיכא מקוה שלם 
באמצע, וכן משמע בפ' בתרא דע"ז (דף עג. ופס) מתוך 
פרש"י שפי' קטפרס גממיות בזה כ' 
וחרדלית מחברתן, ולא נקט ג' כדאיתא הכא, אלמא 
מסתבר ליה טעמא שיש לחלק. ואל תתמה היכי 
מדמה ליה למיפשט מהך דהכא בעייתו מהו להטביל 
מחטין וצינורות בראשו של ראשון, כההוא דלעיל, 
ולא קאמר דשאני התם משום מקוה שלם, דהתם 
לעיל איכא טעמא אחרינא, קטפרס שסופו לירד מה 
שבראשו של ראשון. ובהכי מתרצינן קושיא אחרינ' 
דקשיא לר"ת, דמשמע התם בגיטין דנצוק וקטפרס 
אינו חיבור ומסיק לענין מקואות ור' יהודה היא, 
משמע דאף ר' יהודה מודי ליה, ולעיל קאמר אם 
היו רגליו של ראשון נוגעות במים אף שני טהור, 
אלמא קטפרס חיבור, אלא ודאי שאני הכא שסופו 


ובזה 5" 


שבאים המים משיעור מקוה שלם ואינם 
צריכים לעשות מקוה כמו הכא שאין בכל אחד 
שיעור מקוה, בזה הוא דאין בכח הקטפרס 
לחברם יחד, אבל היכא שכבר יש שיעור מקוה 
וצריך רק להמשיכו למקום אחר, בזה יש בכח 
הקטפרס לחבר, ולכן אוקים דמיירי דוקא 
בכהאי גוונא. וכן משמע כחילוק זה בפ' 
בתרא דע"ז (לף ענ. ופס) מתוך פרש"י שפי' 
קטפרם היער גממיות בוה פ' ופוה כ' 
וחרדלית מחברתן, ולא נקט ג' כדאיתא 
הכא [או שנים שבא' מ' סאהי"], אלמא 
מפתבר ליה טעמא שיש לחלק בין היכא 
דאיכא באמצע מקוה שלם להיכא דליכא. 

ומעירים תוס' לפי"ז, ואל תתמה דא"כ היכי 
מדמה ליה למיפשט מהך דהכא 

בעייתו ששאל לעיל בגמ' (ש.) מהו להטביל 
מחטין וצינורות בראשו של ראשון (כההוא 
דלעילי"), וזה רצה לפשוט מדין דידן דג' 
גממיות דהוי חיבור, ולפי החילוק דמחלקינן 
השתא דהיכא דאיכא שיעור מקוה שלם עדיף 
טפי, א"כ אמאי לא קאמר לדחות הראיה 
דשאני (התם) [הכא"ל] בההיא דגממיות 
משום [דאיכא] שיעור מקוה שלם, ומשא"כ 
בגוונא דמחטין בראשו של ראשון ליכא הכא 
מקוה שלם רק בצירוף נגיעת רגלי השני במים 
וצירופם ע"י קטפרס. מתרצים תוס', דשפיר 
יכל ללמוד כיון דאף התם במחטין בראשו של 
ראשון דלעיל איכא טעמא אחרינא לומר 
דעדיף מכל דין קטפרס, כיון דהוי קטפרם 
שסופו לירד מה, כלומר המים, שבראשו של 
ראשון, וכיון דסופן לירד ואז יהיה במים מ' 
סאה שפיר נחשב כמקוה שלם שיש בו מ' 
סאה ושפיר דומה לגממיות האמצעית שיש בה 
מ' סאה, ומשא"כ קטפרס דגיטין ודע"ז אין 
סופה לירד וליעצר אלא ממשיך לרדת 

הלאהי", ובזה אכן אינו חיבור. 

ממשיכים התוס' לפי"ז, ובהכי, בהאי תי 
ידסופו לירד שאני', מתרצינן 

קושיא אחרינ' דקשיא לתירוצו של ר"ת שכ' 
דבמקוה שלם אמרינן לכו"ע דקטפרס הוי 


בטעס דהכא מהני אף דהוי קטפרס, ולעיל שנינו דקטפרס אינו חיבור. 
משמע הכא מדיכול לטבול בתחתונה אף שאין בה מ' סאה, דקטפרם והוא מים 
היורדין במדרון ומתחברים יחד למ' סאה, דאע"פ שבמקום שטובל ליכא 
מ' סאה כאחד, אפ"ה הוי חיבור. וקשה, הא אנן תנן [במפכת טהרות פ"ח 
מ"טיין, ומייתי לה פ"ב דגיטין (דף טו. ועס) הנצוק והוא קילוח של מים, כעין 
מרזב של בנין, והקטפרס ומשקה טופח, שכמות המים שיש בו טופחין להרטיב 
את ידיו, אינו חיבור לא לטומאה, אם בראשו אחד איכא טומאה, דאינו מטמא 
המשקין שבראש השני, ולא לטהרה אם בראשו אחד מים פחות ממ' סאה וכן 
בראשו השני, אינם מצטרפים לשיעור מקוה. וזהו דלא כדחזינן הכא שיכול 
לטבול עכ"פ בתחתונה. ועוד יקשה בהסבר ברייתא דידן דס"ל דקטפרס הוי 
חיבור, דא"כ למה לי ג' גממיות - מקוואות שאמר דבגממית אמצעית איכא 
מקוה שלם של מ' סאה, וקשה, כיון דסברת דקטפרס הוי חיבור א"כ אף בתרי 
גממיות פגי ואף באופן שיש בזה כ' סאה ובזה כ' סאה וחרדלית הוא מדרון 
המים מחברתן, ושפיר עלתה לו טבילה דהא אף לברייתא דידן אינו מועיל כ"א 


חיבור, והוא, דמשמע התם בגיטין דנצוק וקטפרס אינו חיבור, והוא המשנה 
דלעיל, והקשה מינה על מה דאמר שם אילפא 'ידים טהורות לחצאין, פי' שנטל 
חצי ידיו ונגבה ונטל חציו השני, והרי הוי כקטפרס דאינו חיבור, ותי' דהא דידים 
טהורות מיירי דאיכא בידיו טופח ורטיבות בשיעור שיכול להטפיח ולהרטיב 
במק"א, והקשה הא נמי תנינא 'טופח להטפיח חיבור' ומאי מחדש אילפא, ומפיק 
דהא דטופח ע"מ להטפיח הוי חיבור נשנה לענין מקואות ואליבא דר' יהודה 
היא דאמר לעיל דאם רגליו של ראשון נוגעות במים אף השני טהור, אבל לענין 
נטילה מודה ר' יהודה דאינו חיבור, וע"ז בא אילפא ללמדינו דידים טהורות 
לחצאין. הנה משמע מכל הלין דאף ר' יהודה מודי ליה דהניצוק והקטפרס אינו 
חיבור, וא"כ האיך לעיל קאמר ר' יהודה אם היו רגליו של ראשון נוגעות במים 
אף שני טהור, ושם אה"נ די"ל דהוי טופח ע"מ להטפיח מ"מ סו"ס הא הוי 
קטפרס, ואה"נ דהגמ' תירצה דמקוואות שאני מ"מ הא המשנה דהניצוק והקטפרס 
נמי לענין מקוואות נשנית, אלמא חזינן מינה דס"ל לר' יהודה דקטפרם הוי 
חיבור, וא"כ אמאי לא הקשתה הגמ' אדר"י, אלא ודאי דהוי פשיטא ליה להש"ס 


ציונים והערות 


עצמו אינה סותרת, ואם משום דר"מ הא בזה אכן הקשו מר"מ עצמו והיא היא. רנב. ונימא דר"מ 
ור"י בשני הברייתות הם נתחלפו השיטות. ונג. רש"ש. ונד. אמנם בהו"א שלמדו דנחלק א"א 
לומר דבברייתא בתרייתא נודע לר"י דעתו של ר"מ, דסו"ס הא ר"י סותר עצמו ובקמייתא חולק להתיר 
בשניהם ובבתרייתא חולק לאסור בעליונה. ונה. וכפשוט דכל זה דוחק לומר דר"י אמר הכי בדעת 
ר"מ ודלא כר"מ עצמו, ולהכי מיאן רש"י בגירסא זו. שיח יצחק. אמנם להמבואר בפנים ניחא די"ל 
דשני הברייתא אמת וכאן קודם שנודע לו דעת ר"מ וכאן אחר שנודע. ונו. הגהות הב"ח או' א. 


רנז. ברש"י שם ד"ה ולא לטהרה מפרש דבחד מינייהו איכא שיעור מקוה, וכך העיר בב"ח וברש"ש, 

וגם בגיטין כ' רש"י שני מקוואות ואין בא' מהם מ' סאה, משמע דבשני איכא. וצ"ל דתוס' למד 

דמ"ש רש"י 'ואין בא' מהם מ' סאה' היינו בשום א' מהם, וגם מ"ש בע"ז דמחבר למקוה זו מקוה 

שלם היינו דאחר חיבורו יחד הוי מקוה שלם. אבל כפשוט דכ"ז הוא דוחק. | ונח. נמחק עפ"י 

הגהות הב"ח או' ב. ונט. ב"ח שם. וס. עפ"י שיח יצחק, וראה פיה"מ להרמב"ם פ"ו מהלי 
מקוואות, תוספתא פ"ג דמקוואות, ר"ש פ"ח מטהרות מ"ט. 


סו ביאורי 


דשאני הכא במשנה דר"י דכיון שסופו לירד בזה לכו"ע הוי קטפרס חיבור, 
ואכתי מזה גופא איכא ראיה לתי' זה דהתוסי. 

התוס' דוחים ראיה זו: ומיהו יש לדחות הך ראיה, די"ל דלא מוקי כר' יהודה 

גם המשנה דניצוק וקטפרס רק ההיא ברייתא דטופח ע"מ להטפיח, והאי 


חגיגה יט: 


התופפות 


דקטפרס הוי חיבור ולא לגבי השקה, ודין נטילת ידים דקאמר אילפא דמי להשקה 
וזהו שבא אילפא לחדש. עד כאן דברי ר"י. מחשבים התוס' לפי"ז ליישב סוגיא 
דידן, רהשתא אם נאמר כן אז שוב לא יקשה אמאי במים בעליונה ובתחתונה 
הוי חיבור, דיתכן שפיר לומר דהכא מהני קטפרס, דכיון דההיא דהכא מיירי 


ברייתא לא תניא בהדיא יחד עם ההוא 
דנצוק וקטפרפ, וא"כ י"ל דההוא דניצוק 
וקטפרס חולק ר' יהודה עלייהו, ורק הברייתא 
דטופח ע"מ להטפיח זה אזלא כר' יהודהילא. 
עוד מיישבים התוס' לפי תירוצו של ר"ת 

דבסופו לירד שאני, ולפי זה ההוא דפ' 
בתרא דע"ז (ג" עס) גבי הא דתניא התם 
המערה (יין נסךיל3) מחבית לבור, קילוח 
היורד משפת חבית ולמטה לבור, אסור מדין 
יין נסך, אבל כל מה שבחבית מותר, הרי דלא 
חשיב נצוק חיבור וכדקאמר התם אליבא דרב 
פפא, ונימא דכל מה שיש בחבית טמא, אע"ג 
דסופו לירד, וזהו לכאו' דלא כר"ת. מתרצים 
תוס' דיש לחלק בין נצוק לקטפרפ כיון דאין 
דרך נצוק לבא כי אם דרך אויר ואינו יורד 
על גבי קרקע, ובכה"ג אף דסופו לירד לא הוי 
חיבור, ודמי לקטפרס שאין סופו לירד דלא 
הוי חיבור. וכי (מדייק) [מדמהילי] התם דין 
זה דניצוק וקטפרס דמביא שם מההוא דאסיק 
חמרא בגישתא ובת גישתא, כלומר שהניח 
קנה מחבית מלאה לריקנית, והניח המלאה 
למעלה והעלה יין בפיו ושומטו בבור, והיין 
עולה מאליו עד תומו, ואי' התם דאנח נכרי 
ידיה עילויה דגישתא בראשו המקלח ואפריה 
רבא לכולי גישתא, אף מה שהיה בחבית 
המלאה, וקאמר שמע מינה דנצוק הוי חיבור, 
ולהנ"ל דניצוק אינו כי אם בבא דרך אויר 
והתם הרי לא בא באויר אלא בקנה, וא"כ 
אמאי לא מחשב קטפרם ובקטפרס הרי קיי"ל 
אליבא דר"ת דהיכא דסופו לירד דהוי חיבור 
וכדחזינן בההיא דשתי רגליו נוגעות במים, 
וכיון דסופו לירד לבור שפיר הוי חיבור, ומה 
הקשה מינה על ברייתא דמערה מחביתו שהוא 


לירד. ומיהו יש לדחות הך דלא מוקי כר' יהודה רק 
ההיא דטופח ע"מ להטפיח ולא תניא בהדיא ההוא 
דנצוק וקטפרס, וההוא דפ' בתרא דע"ז (ג'"ז עס:) גבי 
המערה יין נסך מחבית לבור דלא חשיב נצוק חיבור 
אע"ג דסופו לירד, יש לחלק בין נצוק לקטפרס, דאין 
דרך נצוק לבא כי אם דרך אויר. וכי מדייק התם 
מגישתא ובת גישתא דאנח נכרי ידיה עילויה ואסריה 
רבא, שמע מינה נצוק חיבור, ולא מחשב קטפרס, 
ייל דלא דמי לרגליו של שני נוגעות במים, דהא יין 
שבתוך הגישתא אין סופו לירד בתוך החבית. ולפי 
מה שפירש הר"י התם ההיא דנצוק וקטפרס מיתניא 
לענין השקה במס' טהרות (פ"פ מ"ט) דומיא דרישא 
דמקל מלא משקין טמאין והשיקו למקוה, אז יתכן 
שפיר ההיא דהכא לענין טבילה מהני נצוק וקטפרס, 
ואפי' לית ביה מ' סאה נמי מטבילין בתחתונה, וכי 
נקט מ' סאה לרבותא דעליונה דאין מטבילין בה ור' 
יהודה היא. א"נ לאשמעינן דאפ"ה קתני בסיפא 
בתוספתא וחכ"א אין מטבילין אלא באמצעית ואע"פ 
שיש ארבעים באמצעית אין מטבילין בתחתונה. והתם 
הארכתי ולא שייך הכא כלל רק לקמן אפרש (כפ' 
סומר נקודט דף כל: כד"ס כעוכיס) : 

בגדי ע"ה מדרס לפרושים. דחיישינן שמא ישבה 

אשתו נדה עליהן, כדאיתא בפ"ב דחולין (לף 
(ס: ושס), אבל משום עצמו לא חיישינן, דאינו מטמא 
בהסיטו. וכן משמע שילהי הניזקין (גיטין דף ק: ופס) 
דפריך וליחוש שמא תסיטם אשתו נדה, וכן תנן פרק 
שביעי דטהרות (מ"ו) הגנבים שנכנסו לבית אינו טמא 


לענין טבילה א"כ שפיר מהני נצוק וקטפרס, 
דהשתא דמיא ממש לדין מקוואות דר' יהודה 
דקטפרס הוי ביה חיבור, ושפיר לא קשה 
מניצוק וקטפרס דהתם הוא לענין השקה. 
ממשיכים התוס' לחשב לסוגיין, והשתא לפי"ז 
שוב י"ל דבאמת אפי' לית ביה באמצעית מ' 
פאה נמי מטבילין בתחתונה מדין חיבור 
דקטפרס, וכי נקט מ' פאה י"ל דהוא לרבותא 
דעליונה, דאע"פ שיש באמצעית מ' סאה 
ואיכא הכא מקוה שלם אפ"ה אין מטבילין בה 
בעליונה לפי שאין אומרים גוד אסיק. ועוד 
נמצא לפי"ז דהאי משנה דניצוק וקטפרס דלא 
הוי חיבור, ר' יהודה היא, ואע"פ דקתני בה 
דקטפרס לא הוי חיבור, דהתם בהשקה מיירי 
ובהא אף ר"י מודה דקטפרס אינו חיבנכ-וזהו 
דלא כר"ת דמוקים האי משנה דלא כר"י אלא 
כרבנן. א"נ מה דקתני דאיכא מ' סאה 
באמצעית אתי לאשמעינן דאפ"ה יש אומרים 
דאין מטבילין אפי' בתחתונה, ואפי' גוד אחית 
לא אמרנן, וכדקתני בסיפא בתוספתא 
(מקוולות ‏ פ"ג ס"ג) 'וחכ"א אין מטבילין אלא 
באמצעית', ואע"פ שיש ארבעים סאה 
באמצעית אין מטבילין אפי' בתחתונה. 
ומסיימים התוסיי?" התם הארכתי ולא שייך 
הכא כלל הני חילוקים דמקוואות והשקה רק 
לקמן אפרש (כפ' פוער כקודק דף כ6: כד"ס כעוניס). 
היוצא מדברי התוס': קטפרס אינו חיבור, והא 
דבגממיות בתחתונה הוי חיבור, לריית הוא משוס 
דאיכא מקוה שלס באמצעית, ובדין דרי יהודה הוי 
חיבור משוס דסופו לירד, ולפיייז אין נפקיימ בין 
מקוואות להשקה [ונטייי] והיכא דליכא הני תנאים 
לא הוי חיבור. ולדעת רייי אין מעליותא במקוה 
שלס ובסופו לירד, והחילוק הוא רק בין מקוואות 


בא באויר ולכן לא הוי חיבור אף דסופו לירד. 
מתרצים תוס', י"ל דלא דמי דין דהכא לדינא 
דרגליו של (שני) [ראשוזילד] נוגעות במים, דהא יין שבתוך הגישתא, פי' בקנה 
היורד לתוך הבור אין פופו לירד בתוך החבית, אלא אדרבה איפכא הוא, 
מהחבית יורד ע"י הגישתא לתוך הבור, וי"ל דמה ששנינו דסופו לירד היינו לגבי 
מה שלמטה ולא לגבי מה שלמעלה, וא"כ היין שבתוך החבית הוי כקטפרס שאין 
סופו לירד והוא אכן אינו חיבור. ולפי"ז ניצוק דנקט לאו דוקא דהא אינו בא 
באויר, אלא כוונתו ניצוק וקטפרס ששנינו בהם שאינו חיבור. 

התוסי חוזרים לסוגיין ששנינו דיכול לטבול בתחתונה אעייג דקטפרס אינו חיבור, ולעיל 
תירצו תוסי בשס ריית דכשיש מי סאה שאני, ועפיייו הוכרח ריית לפרש דהא דבעי למילף 
מההיא דרגליו של שני נוגעות במיס דהוי חיבור הוא משוס דהתס סופן לירד ודמי למי 
סאה. התוסי מתרצים פיי הסוגיא באופן אחר, ולפיייז נמצאו חולקים על פירושו של ריית: 
ולפי מה שפירש הר"י התם (גיטין פס ד"ס ספוק) בהקושיא שכתבנו לעיל דר' יהודה 

דס"ל דברגליו של ראשון נוגעות במים דהוי חיבור אע"ג דהוי קטפרס, וזה 
סותר למ"ש במשנה דהניצוק והקטפרס אינו חיבור, ותירץ ר"י דההיא דנצוק 
וקטפרס מיתניא לענין השקה, דהיינו מים המתחברין למקוה ומקבלים את דין 
המקוה, דהאי משנה נשנית במפ' טהרות (פ"ס מ"ט) ושם מיירי לענין השקה ולא 
לענין מ' סאה דמקוה, והראיה לזה דהוי דומיא דרישא דקתני 'מקל מלא משקין 
טמאין והשיקו למקוה טהורה', ולכן י"ל דדוקא במקוואות ס"ל לר' יהודה 


דהוי חיבור והשקה [ונטייי] דלא הוי חיבור, ולרי 
יהודה מטביל בתחתונה ולא בעליונה וכדמסיק 
בסוגיין, ולחכמים דתוספתא מטביל רק באמצעית, ולאיל' משוס דסייל דלא אמרינן 
קטפרס רק משוס דהיכא שיורד מלמעלה למטה ובעינן לדין גוד אחית זה לא אמרינן, 
אבל היכא דשויס הס שפיר מטביל באחת מהם. 


בגדי ע"ה מדרס לפרושים: 
בבירור הטעס שגזרו טומאה על בגדי עייה, ואיזה טומאה גזרו עליהס. 
אומרים התוס' דהטעם דמטמו מדרס, הוא משום דחיישינן שמא ישבה אשתו 
נדה עליהן, וכדאיתא להדיא בפ"ב דחולין (דף ס: ופס) דזהו הטעם דבגדי 
ע"ה טמאין מדרס. אבל משום [ע"היל'] עצמו לא חיישינן, כיון דאינו מטמא 
בהסיטו, וכן משמע בשילהי הניזקין (גשץ דף פ*: ופס) דפריך אהאי דתני התם 
'מפקידין תרומה אצל ישראל ע"ה', והקשתה הגמ', וליחוש שמא תפיטם אשתו 
נדה, ומדלא פריך הכי אעם הארץ עצמו, וליחוש שמא יסיטו, מוכח דע"ה אינו 
מטמא בהיסט, ומדבהיסט אינו מטמא, ה"ה דאינו מטמא משכב ומושב ומדרס, 
וכדבעינן למימר טעמא לקמן מאי שנא הני תרי, ורק טומאת מגע גזרו בע"ה 
דמטמאיל", והכא מיירי בהנהו דלא שייך בהם טומאת מגע, וכמו בגדים דסוגיין, 
ולכך נקט 'בגד ע"ה מדרס לפרושים'. וכן תנן בפרק שביעי דטהרות (כ"ו) 
הגנבים שנכנפו לבית ודינם כדין ע"ה, והיו שם אוכלין ומשקים וכלים, אינו 


ציונים והערות 


רסא. עפ"י תוס' גיטין שם ור"ש טהרות שם. ולפי"ז דהברייתא דטופח ע"מ להטפיח אינו חיבור 
סברה דטופח ע"מ להטפיח ג"כ אינו חיבור, א"כ יכלה הגמ' לתרץ דאילפא אתי אף כרבנן ומחדש 
דמ"מ בנטילה הוי חיבור באיכא טופח ע"מ להטפיח, וא"כ צ"ע אמאי דחיק לאוקמיה כר"י. ולהלן 
עפ"י תירוצו של ר"י מתו' קושיא זו. רסב. נמחק עפ"י הגהות הב"ח או' ד. וסג. הגהות הב"ח 
או' ה. וסד. ב"ח שם. וסה. בגיטין שם הוסיפו התוס' לתרץ א"נ קמ"ל דלא גזרינן אמצעית 
אטו אחריני, וראה הע' הבאה. וסו. עפ"י ביאור הגר"א לתוספתא שם. ובזה מתורץ קושית השיח 
יצחק שהקשה דהניחא לר' יהודה דאית ליה גוד אחית ע"י קטפרס ניחא לחלק בין היכא דאיכא מקוה 
שלם או לא, אבל לרבנן דלית להו גוד אחית ע"י קטפרס מאי נוסף בזה דאיכא מ' סאה, וכ' דנראה 


דמשו"ה תירצו התוס' בגיטין א"נ קמ"ל דלא גזרינן אמצעית אטו אחריני. ובזה מבאר הש"י ל' 
התוספתא שהוסיפו חכמים בדבריהם אלא באמצעית שיש שם מ' סאה, והרי בהכי מיירי קודם לכן, 
רק קמ"ל דאין גוזרין. אמנם להנ"ל דאית להו קטפרס היכא דשוין ורק היכא גוד אחית לית להו א"כ 
שפיר הו"א דאף כשאינם שוים מ"מ באיכא מ' סאה מצטרפין וע"ד שתי' ר"ת דבאיכא מ' סאה שאני 
ואומרים קטפרס, קמ"ל לפירוש ר"י דלא כר"ת אליבא דחכמים אלא אף בכה"ג אין אומרים קטפרס 
ואינו יכול לטבול אלא במ' סאה ממש. ומ"מ כפל הל' לחכמים לא ניחא לפי"ז. | וסז. ע"פ ב"ח. 
רסח. וכדאי' בטהרות פ"ז מ"ה האוכלין והמשקין וכלי חרס הפתוחין טמאין, אבל משכבות ומושבות 
וכלי חרס המוקפין טהורין. וראה פי' הרא"ש שם. 


ביאורי 


ממא אלא מקום רגלי הגנבים שהלכו שם, וטמאין מדין מגע הע"ה, אבל 
משכבות ומושבות וכלי חרם המוקפים צמיד פתיל שאינם טמאין במגע, 
טהורין, אלמא גם מינה חזינן דע"ה לא מממא לא במשא, כלומר כשנושא כלי 
חרס, ולא בהיפט מה שמזיזו לכלי ממקומו, דכיון דהטעם דמטמא במדרס, הוא 


חגיגה יט: 


התופפות סז 


שדורכין בו הזיתים לשמן, בפני הבדדין שהיו אנשי מלאכתו העובדין בבית 
הבד, עמי הארץ, וטיהרן בעל הבית לבדדין אלו, מפני שרצה לעשות השמן 
בטהרה, ונעל בי הבד מפני אנשים שאינם מבני המלאכה, שלא יכנסו לשם 
ויטמאו לבית הבד, והיו שם כלים שהם טמאים מדרפ מקודם לכן ע"י העמי 


משום אשתו נדה וכדלעיל, והני גנבי הרי 
לבדם באו שם, ולכך הכלים טהורים. וכמו 
דאמר שם ואם יש עמהם, [עם הגגבים] 
עכו"ם או אשה, הכל טמא'. וכיון דהוכחנו 
דהכי הוא טעמא, וא"כ כי תנן התם (פ"ס מ"פ) 
הבר הדר עם ע"ה בחצר, ושכה כלים בהצר, 
אזי אפ" חביות המוקפות צמיד פתיל, 
טמאים, ולהנ"ל, הנה אף התם צ"ל דהטעם 
הוא בשביל אשתו שהיא לשם - שהביאה 
לדור עמו, תדע דבהכי מיירי, מדנקט לישנא 
דדירה הור עם ע"ה', ודירה הינו איש 
ואשתו"סט. 

אך קשיא ע'ז מהא דתנן התם לעיל מינה 

(צפ"ו מ"ס), המניח ע"ה לשהות (בחצרו) 
[בתוך ביתולי] דיהא שומר על החצר, בזמן 
שבעל הבית רואה הנכנפין והיוצאין, הכלים 
דשם המוקפין צמיד פתיל, ומשכבות 
ומושבות, טהורין כו', ובזמן שאינו רואה 
הנכנפין והיוצאין, בזה אפ" הע"ה מובל 
ואפי' הוא כפות, שהוא קשור ברגליו, ומה 
שאמר מובל, כלומר דהוא גידם שאינו יכול 
לילך ברגליוי**, אפ"ה הכל טמא, והנה הא 
ודאי דאין לומר דהתם נמי הטעם הוא 
בשביל אשתו, דהא המניח ע"ה' קתני, 
ולשון זה משמע דהניחו באקראי, ולא לשון 
דירה שהוא קביעות איש ואשתו, הרי דאף 
בשביל הע"ה עצמו הכל טמא, ולא רק עבור 
אשתו, ואין ה"נ דהא סו"ס הרי אינו יכול 
לילך ברגליו, ואף משום ע"ה לבדו משום מה 
ניחוש ליה, מ"מ כיון שנותן ביתו לע"ה, 
נחשב כבית הע"ה ולא חילקו חכמים בזה, 
וטמאליי, אבל אם נאמר דהא דטמא הכל 
בשביל אשתו הוא, סו"ס אשתו אינו עמו. 


אלא מקום רגלי בגנבים, אבל משכבות ומושבות וכלי 
חרס המוקפים טהורין, אלמא דלא מטמא לא משא 
ולא היסט. וכי תנן התם (פ"ת מ"6) הדר עם ע"ה 
בחצר ושכח כלים בחצר אפי' חביות המוקפות צמיד 
פתיל טמאים, התם בשביל אשתו שהיא לשם. תדע 
מדנקט לישנא דדירה. אך קשיא דתנן התם לעיל 
מינה (נפ"ז מ"ס) המניח ע"ה בחצרו בזמן שרואה 
הנכנסין והיוצאין כו', בזמן שאינו רואה הנכנסין 
והיוצאין אפי' מובל אפי' כפות, כלומר גידם שאינו 
יכול לילך, הכל טמא. ואין לומר דהתם נמי בשביל 
אשתו, דהא מניח קתני לשון אקראי. ועוד מאי אפילו 
מובל, איזה רבותא הוי כיון דלא הוי טומאה בשביל 
זה. והיה נראה לי דלאו טעמא משום היסט, אלא 
משום דטרח ומזייף, וכי רואה את הנכנסין מרתת 
דנתפש כגנב. אבל קשיא לי דתנן התם (פ"י מ"6) 
הנועל בית הבד בפני הבדדין והיו שם כלים טמאים 
מדרס, משמע דמטמא מדרס, ובסמוך קאמר א"ר 
יוסי וכי מפני מה טמאים אלא שאין ע"ה בקיאין 
בהיסט. ועוד כיון דחכמים גזרו עליהם להיות כזבין 
לכל דבריהם אמאי אין מטמאין בהיסט ומדרס כדין 
זב, ועוד דגזרו עליהן מעיינות לקמן דגזרו על רוקו 
כדין משקה זב וזבה, ועוד מצינו בפ' בנות כותים 
(נלס דף (ג: ועס) הכא בכותי שטבל ודרס על בגדי חבר, 
דאי משום טומאת ע"ה הא טביל ליה, אלמא אי לא 
טביל מטמא מדרס. ותירץ ר"ת דודאי אינו מטמא 
מדרס והיסט, דמשום תקנת השוק נגעו בה כדאמרינן 
לפי שלעולם לא ימצאו אדם מעביר חבית ממקום 


הארץ וקודם שטיהרן, אזי חיישינן ששוב 
יקבלו טומאה הע"ה מהני כלים, ויחזרו 
ויטמאו לבית הבד. הנה משמע להדיא דע"ה 
מטמא מדרם, ובפמוך במשנה שם קאמר, 
א"ר יופי וכי מפני מה הכלים טמאים, כלומר 
מפני מה גזרו שע"ה יטמא אף שאין יודעים 
לו שום טומאה שנטמא, זה אינו אלא משום 
שאין ע"ה בקיאין בהלכות טומאת היסט, 
והיינו דאינו יודע דמדרס מטמא בהיסט, ולכך, 
אף שהוא נזהר מטומאת עצמו, מ"מ מטומאת 
מדרס אינו נזהרילי, עכ"פ חזינן, דע"ה מטמא 
במדרס, דאל"כ, מדוע ניחוש שהיו שם כלל 
כלים | המטמאין במדרסי". ועוד ראיה 
דמטמאין ע"ה מדרס, זאת מכיון דחכמים 
גזרו עליהם לחיות כוכין לכל דבריהםם 
א"כ אמאי אין מטמאין, כלומר אמאי לא 
יטמאו בהיפט ובמדרפ כדין זב שמטמא 
מדרס והיסטי?ל. ועוד ראיה, מהא דגזרו 
עליהן טומאת מעיינות, היינו מימיו של ע"ה, 
וכגון ההוא דלקמן (כ.) דגזרו על רוקו 
שמטמא כדין משקה זב וזבה, וא"כ נימא 
דה"ה דמטמא במדרס והיסט. ועוד מצינו בפ' 
בנות כותים (דס דף כג: ועס) שהקשה שם אהא 
דתני' במתני' (פס (8:) והכותים מטמאין משכב 
תחתון כעליון [פי' שמשכבו של כותי טמא 
כעליונו ‏ של זב, דהיינו שמטמא אוכלין 
ומשקין ולא אדם וכלים מס :)] מפני שהן 
בועלי נדות, דאין נשותיהן מטהרות עצמן 
כהלכה, ומ"מ אין חייבין עליהן על ביאת 
מקדש, היכא דלבש בגדיהן ונכנס לביה"ק, 
ואין שורפין עליהן את התרומה, אם נגעו 
הבגדים בתרומה, משום דהו"ל ספק אי בעלו 
נדה או לא. והקשתה הגמ', הא קיי"ל (עססות 


ועוד אם נאמר דמשום אשתו מטמאינן להכל, 
א"כ מאי האי דנקט 'אפילו מובל אפי' כפות', 
ואיזה רבותא הוי בהא, כיון דלא הוי 
הטומאה דמטמאין הכלים בשביל זה, ומוכח 
מינה דלא משום אשתו נדה מטמא הע"ה טומאת מדרס, ודלא כדאמרינן לעילעי. 
ומתרץ התוס' והיה נראה לי לומר, דהתם אכן לאו טעמא משום היסט הוא, 
אלא משום דטרח ומזייף שטרות בידיו, דהרי רק ברגליו הוא גידםליי, ולכן 
טמאו הכל, כדי שלא יתנו בעה"ב ליכנס לשם. והיכא דרואה בעה"ב לנכנסין 
והיוצאין דהכל טהור, הוא משום דכי רואה את הנכנפין [והיוצאיןליה] מרתת 
דנתפש כגנב ולא מזייף, ולהכי לא טמאו. ולפי"ז י"ל דכל זה הוא התם שמניחו 
שם לבדו, ואינו מטעם טומאה כלל, אבל בשאר דוכתי, אכן אין הע"ה מטמא 
במדרס רק משום אשתו נדה. 
התוסי מביאים כמה ראיות דלכאוי מוכח מינייהו דעייה עצמו מטמא במדרס. 
אבל קשיא לי דתנן התם בטהרות (פ"י כ"פ) הנועל בית הבד, והוא מקום 


למקום, ואין גוזרין גזרה על הצבור אא"כ יכולין 
לעמוד בה. והכי משמע לקמן בפרקין שאינו מטמא 


פ"ד מ"ס) דשורפין את התרומה אף על הספק, 
ומשני, דמיירי במשנה הכא בכותי שטבל 
ועלה, ודרם על בגדי חפר, ובוהי הף* ספק 
ספיקא, דאי משום טומאת ע"ה, הא קטביל 
ליה, ואי משום בועל נדה, ספק בעל בקרוב, דהיינו תוך ז' לטבילתו, דאז אין 
מועלת טבילתו, ספק לא בעל בקרוב, ומועלת טבילתו, ואת"ל בעל בקרוב, ספק 
השלימה הדם טמא אדום לירוק, ואינו דם טמא ואין אשתו נדה כלל, והו"ל ספק 
ספיקא, ואין שורפין את התרומה עליו. ומדנקט הלשון 'ודרס על בגדי חבר', 
אלמא דאי לא טביל, אכן מטמא מדרם מדין טומאת ע"ה, הרי דע"ה מטמא 
מדרס. ותירץ ר"ת על כל הני קושיות, דודאי ע"ה אינו מטמא מדרפ והיפט, 
והטעם דמשום תקנת השוק נגעו בה, וכדאמרינן [בעלמאי?] לפי שלעולם לא 
ימצאו אדם מעביר חבית ממקום למקום, דכיון שצריך שאחרים יעזרוהו, איכא 
למיחש שמא ע"ה הוא ומטמא בהיסט, וכמו"כ אין גוזרין גזרה על הצבור אא"כ 
עבולין לעמוד בה, בַלכן לא גזרו גם במדרסי". וחכי משמע לקמן בפרקין לף 


ציונים והערות 


רסט. ראה סוכה (כפ:) מה דירה איש ואשתו. ער. גליון, והכי הוא במשנה שם. ועא. בפי' הר"מ 
שם כ' שנחתכו ידיו ורגליו, ובפשטות אם מיירי שאין כלים לידו סגי בגידם ברגליו. ולהעיר דל' גידם 
קאי אידים, עי' שבת (נג:) מעשה באדם שהיתה לו אשה גידמת, וברש"י ידה קטועה, וברגלים מתאים 
ל' חיגרת. ואולי י"ל דתוס' למד דמ"ש אפי' מובל אפי' כפות היינו אופן א', והיינו גידם ברגליו 
ומובל וכפות בידיו, אבל להלן נוכיח דכפות היינו רק ברגליו ולהכי ג"כ פירשו תוס' דגידם היינו 
ברגליו. | ערב. עי" מלאכת שלמה שכ' ענין זה דביתו של ע"ה, אמנם הוא הלך בדרך כל המפרשים 
דהמשנה שם שכ' דהחשש שם הוא דכיון שאינו רואה הנכנסים והיוצאין חיישינן שמא נכנס שם 
עכו"ם או אשה, וע"ז הקשה המלאכת שלמה הא בנכנסים שלא ברשות אף בנכנסה אשה להדיא לא 
חיישינן כדקתנן להלן שם (פ"פ פ"ס), וע"ז בא התי' כנ"ל דכיון דמיקרי ביתו של ע"ה גזרו בכל ענין. 
אמנם התוס' לא הלכו בדרך זו שהרי דחו דלא מיירי בהכי, ואדרבה מדבריהם להלן מוכח דלא חששו 
כלל משום הנכנסים עצמם כ"א משום הע"ה לחודיה, וא"כ האיך ניחא להו אם נאמר דע"ה גופא 
מטמא סו"ס הרי הוא מובל וכפות. ולזה צ"ל כדכתיבנא בביאור דכיון דמיקרי ביתו של ע"ה לא 
חילקו וגזרו בכל ענין, אלא דמ"מ לזה בעינן שעכ"פ הע"ה יטמא במדרס דאי משום אשתו לא ניחא 
דסו"ס לא נמצאת שם וביתו של ע"ה לא שייך לומר ע"ז. ולהעיר דבחולין 6 נדה (ג:) גיטין (0פ:) 
לא הקשו תוס' קושיא זו, וראה מהרש"א. ובאמת דאף התוס' עצמם לא תירצו ע"ז מידי וכדלקמן. 


ועצ"ע בכ"ז. | ועג. אמנם להטעם דבין הנכנסים והיוצאין תהיה אשה או עכו"ם א"כ מובל וכפות 
קמ"ל דעי"ז אינו יכול לראותם, אבל אין לומר הכי דא"כ מהו 'אפי' כפות', אדרבה רק אם הוא כפות 
יהא טמא, ועוד דבפשטות מ"ש אינו יכול לראות הנכנסים והיוצאין היינו דהבעה"ב אינו יכול לראותם 
ולא הע"ה, וצ"ל דאפי' כפות היינו דאפי' דאין הטעם מחמתו כ"א מחמת הנכנסין ואינו יודע מהם 
מידי אפ"ה הכל טמא. | עדו. וגם כפות היינו ברגליו וכנ"ל. ‏ עוה. ע"פ ב"ח. ועו. פירוש 
הרא"ש שם, יכין או' ז, וראה בועז או' א. ועז. ראה שיח יצחק. ועח. ראה רמב"ם הל' אבות 
הטומאה פי"ג ה"א [והל' מטמאי משכב ומושב פ"י ה"א ופי"ב ה"א-ב ובהשגת הראב"ד שם]. 
רעט. לכאו' צ"ע הא מנ"ל לתוס', דאי משום דמטמאין מדרס הא בהו יהבינן טעמא שמא ישבה 
עליהן אשתו נדה, ואי משום דמטמאין מעיינות הא זהו הראיה דלהלן ומאי 'ועוד' דקאמר. ותי' בשיח 
יצחק דהתוס' לשיטתם (פנת עו:) במאי דאמר שם על ו' ספיקות שורפין את התרומה וחדא מינייהו 
בגדי ע"ה, וכ' תוס' שם ד"ה ועל בגדי, דעשאין כזבין, והשתא ע"כ דהוא מחמתן דאי משום שמא 
ישבה הא הו"ל ספק ספיקא שמא לא ישבה ואפי' ישבה שמא טהורה היא, ותוס' ס"ל בשבת שם 
ד"ה ועל ספק דאין שורפין על ספק ספיקא. וצ"ל דאע"פ דמדרס אין ע"ה מטמא כזב וכדלקמן מ"מ 
בגדיו מטמא כזב דאל"ה הדרא קושיא לדוכתא. ופ. ע"פ ב"ח. ופא. דטעמא דמעביר חבית 
ניחא רק להיסט, ומשא"כ טעם זה קאי גם המדרס, וכ"כ בר"ש טהרות (פ"ז מ"ס). ועי' תוס' גיטין 


סח ביאורי 


כ) שאינו מטמא בהיפט וכדאמר התם, הרי שהיו חמריו ופועליו עמי הארץ 
טעונין מהרות כו', אע"ג שהפליג מהן יותר ממיל, טהרותיו טהורות, ואם אמר 
להם (לכך) [לכוילג] ואני אבוא אחריכם, כיון שנתעלמו עיניו מהן, טהרותיו 
טמאות כו', ומפיק, מאי שנא רישא ומאי שנא סיפא, ומשני, דמיירי במטהר 


חגיגה יט: 


התופפות 


אינו טמא רק מגעו, ולא הסיטו ומדרסו, כיון דהוא עצמו אינו כזב רק כנושא 

את המדרס, דדינו הוא שאינו מטמא אלא במגע. ולפי"ז צריך להבין הא דצינורא 

שלו טמא, ולכאו' מוכח מכך, דדינו כזב שמעיינותיו טמאין, ומיישבים התוסי, 
דלאו מדין מעיין הוא, רק משום שנגעה הרוק בשפתיו, ומדין מגע הוא. 


חמריו ופועליו לכך, כלומר שהטבילן וטהורין 
הן, ובסיפא, כיון שאמר להם שיבוא לאחר 
זמן, חיישינן שיתנו הע"ה לחבריהם שלא 
טבלו, ליגע בטהרות, הנה משמע מהכא דע"ה 
אינו מטמא בהיסט, והראיה, מדלא מוקי לה 
דמיירי במטהר חמריו ופועליו, רק משום 
דהיה קשיא ליה רישא לפיפא, ולכאורה 
בלא"ה אמאי לא קשיא ליה ברישא גופא 
קודם שידע דמיירי במטהר חמריו וכו', דסו"ס 
הא הע"ה מטמא ליה לטהרות בהיסט, אף אי 
מיירי בחביות של חרס שאין נוגעין בתוכו 
ואינו מטמא מגבו וכדפי' רש"י (עס ד"ס טעוני, 
אלא ע"כ משום דקים ליה להש"ס, דע"ה לא 
מטמא בהיסט, ולכן רק בסיפא הוקשה לו, 
מאי שנא מרישא. והשתא לפי"ז דהוכחנו 
דע"ה אינו מטמא בהיסט, י"ל דההיא דנדה 
הנ"ל, דאמר 'טבל ועלה ודרס', דדייקינן מינה, 
אבל אם לא טבל, אכן מטמא בהיסט, י"ל 
דבאמת אף בלא טבל מממא ליה רק במגע, 
והא דנקט 'ודרפ', משום דבעי למהוי, כלומר 
להביא היכי תימצי שבגד החבר מונח לתחת 
רגלו של כותי, ולאו משום דדוקא בהכי איירי 
ומדין מדרס, אלא משום דהכי קתני התם 
במתני' הנ"ל ‏ "ומטמא האי כותי משכב 
תחתון כעליון', ולכן אוקמיה בגוונא דמשכב, 
אבל באמת אין דינו כמדרס, היכא שאינו נוגע 
בו בפועל רק דורס עליו בכמה בגדים, וכדין 
מדרס שאפי' עשרה מצעות מתחתיו מטמא. 
ומעירים התוס' לפי"ז, ואין להקשות א"כ 

דע"ה אינו מטמא מדרס [אמאייין 
(ד)לא מוקי לה אף בשלא טבל, דזה פשוט 
הוא יותר, שהרי לא הוזכר במשנה דמיירי 
בטבל, ונאמר דמיירי כשיש דבר חוצץ בין 
רגלו לבגד, דמדין מגע אינו מטמא, ומדין 
מדרס הא בלא"ה אינו שייך בו, ומדלא תירץ 
הכי, נימא דע"ה אכן מטמא במדרס. ומתרצים 
תוס', הא לא קשיא, משום דאף בלאו האי 
ענין דטומאת ע"ה, ע"כ אצטריך לאוקמי 


בהיסט, הרי שהיו חמריו ופועליו טעונין טהרות כו', 
טהרות טהורות, ואם אמר לכך כו', ומסיק מאי שנא 
רישא ומאי שנא סיפא ומשני במטהר חמריו ופועליו 
לכך, משמע דלא מוקי לה במטהר רק משום דק"ל 
רישא לסיפא, ולא קשיא ליה דמטמא ליה בהיסט, 
משום דקים ליה דלא מטמא. וההיא דנדה בלא טבל 
מטמא ליה במגע. והא דנקט ודרס משום דבעי למהוי 
בגד ‏ הפר לההת הגלו של כותי, ההכי קתני התם 
במתני' ומטמא משכב תחתון כעליון. ואין להקשות 
דלא מוקי לה בשלא טבל וכשיש דבר חוצץ בין רגלו 
לבגד, משום דע"כ אצטריך לאוקמי כשטבל כי היכי 
דליהוי ספק ספיקא, דאי לא טבל מה לי בועל בקרוב 
מה לי בועל ברחוק. והרב רבי משה מפונטוייז"א 
מפרש, משום דבע"ה אינו מטמא כזב אלא רק מטעם 
בגדיו משום שהוא נושא המדרס שהוא לבוש בגדיו 
שישבה עליהם אשתו נדה, וצינורא שלו טמא משום 
שנגעה בשפתיו. וקשה דאמרינן בפ' בנות כותים (ג" 
קס) מעשה בכ"ג שהלך בשוק ונתזה צינורא של 
צדוקי בבגדיו, וקרב אצל אשתו כו', ופריך ותיפוק 
ליה משום צינורא דע"ה, כלומר אפילו לא היה טמא 
בשביל אשתו. אדרבה הואיל דאם בועל נדה היה 
נטמא הוא ובגדיו כנושא רוקו של זב, ואי משום 
צינורא דע"ה בגד לחוד הוא דנטמא. ואין לומר 


כ 1 


טומאת גופו חמירא לן. ועוד קשה דכי מוקי לה 
בכותי ערום, למה לי טבל אפי' לא טבל נמי, כיון 
דהאידנא לאו נושא המדרס הוי לא הוי אלא ראשון 
ואינו מטמא כלי. ועוד קשה למור"י דתניא בהדיא 
בתוספתא (פ'ג) ספק רשות ע"ה מדרסו והסיטו 
וחציצו טהור לחולין וטמא לתרומה. ע"כ היה נראה 


התוס' מקשים על מהלך זה דהר"ר משה, 

וקשה, דהא אמרינן בפ' בנות כותים 
(ג"ז פס) מעשה בכ"ג שהלך בשוק ונתזה 
צינורא של צדוקי בבגדיו של כה"ג, וקרב 
כה"ג אצל אשתו של צדוקי ושאלה, אם 
השלימה דמה לדם ירוק וטמאה נדה היא, דאז 
אף בעלה הצדוקי יהא דינו כבועל נדה, ויטמא 
כה"ג מצינורא דהצדוקי כו', ופריך בגמי, 
ותיפוק ליה משום צינורא דע"ה, כלומר, 
אפילו לא היה ממא בשביל אשתו, מ"מ הוא 
עצמו טמא, משום צנורא דידיה, ויטמא אף 
אם אין עליו טומאה דבועל נדה, עכ"ד 
הגמרא. והשתא אם כדברי הר"ר משה 
מפונטוייז"א, דכל מה שצנורא דע"ה טמא, 
הוא משום שנטמא ע"י בגדיו שישבה עליהן 
אשתו נדה, א"כ אדרבה, להכי קדם כה"ג 
אצל אשתו דהע"ה, זאת הואיל דאם היה דינו 
כדין בועל נדה, היה נטמא הוא - הכה"ג 
ובנדיז, כיון ראז הוי כנושא רוקו של זב, 
שהרי בועל נדה כנדה, ורוקו הוי כמעיינותיו 
של זב, והנושא אותם הוי כנושא את 
המדרסי?", ואי נטמא הכה"ג רק משום 
צינורא דע"ה, שהם טמאים רק משום מגע 
שפתיו, ולא מדין זב, א"כ בגד לחוד הוא 
דנטמא, שהרי עליהן נתזא הצנורא, ואין גופו 
נטמא, וא"כ מאי פריך בגמרא ותיפוק ליה 
משום צינורא דע"ה. ואין לומר דמשום גופו 
לא היה חש, רק משום בגדיו, ולזה קדם אצל 
אשת הע"ה לשאלה, ואם אמנם אינה טמאה, 
לא יהיו בגדיו טמאין, וע"ז פריך, הא בלא"ה 
טמאין הן משום צנורא דע"ה, אין לתרץ כך, 
דאדרבה, טומאת גופו חמירא לן יותר 
מטומאת בגדיו, ובודאי שגם עליה שאל. ועוד 
יקשה לפירושו של הר"מ דאין הע"ה טמא 
מחמת עצמו, ויקשה, דכי מוקי לה בהאי 
קושיא שהקשתה הגמ' (טס פס) על מתני' 
דכותים אינם מטמאין תרומה, ואין חייבין 
עליהן על ביאת מקדש, אע"פ דיתכן שנטמא 


דמיירי כשטבל, כי היכי דליהוי טומאת הע"ה ספק ספיקא, וכדאמר התם דהוי 
ספק ספיקא, דלמא בעל מרחוק, ואף אי מקרוב בעל, דלמא לא טמאה אשתו 
טומאת נדה, ומחמת האי טומאה בהכרח דמיירי כשטבל, דאי לא טבל, מה לי 
פועל בקרוב מה לי בועל ברחוק הא לא טהר כלל לטומאתו מדין בועל נדה, 
וא"כ רק ספק אחד הוי והוא, אי טמאה אשתו נדה או לא, וכיון דבהכרח דמיירי 
דטבל, לכן אף בדין דטומאת ע"ה, מוקים לה שדרס על הבגד עצמו, כיון 
דבלא"ה טהור הוא. 
היוצא לנו עד עתה, דדעת התוסי היא דכל מה דהעייה מטמא במדרס, וה רק מחשש 
שמא ישבה עליהן אשתו נדה, ולפיייז היכא דלא שייך חשש זה, יהא מדרסו והסיטו 
טהור, כל היכי שלא נגע בו בפועליפד. 
התוסי מביאיס דרך נוספת בדין טומאת מדרס בעייה. 
והרב רבי משה מפונטוייז"א מפרש דהא דע"ה אינו מטמא בהיסט ובמדרס, 
הוא משום דבאמת ע"ה עצמו אינו מטמא כזב, ומה שהוא מטמא במגע, 
אינו אלא רק מטעם שבגדיו מטמאין אותו, והיינו משום שהוא נושא המדרפ, 
כלומר שהוא לבוש בגדיו דחיישינן בהם שישבה עליהם אשתו נדה, ולהכי 


ע"י אשתו נדה, ואקשינן עלה, הא על ספיקן שורפין את התרומה, ומשני דמיירי 
כשטבל, דהוי ספק ספיקא, והקשה שוב, ותיפוק ליה משום בגדי ע"ה, דהא 
אמרינן, מה 'בגדי ע"ה מדרס לפרושים', ומחמתן נטמאת התרומה, ותירץ, דמיירי 
בכותי ערום: והנחי,בהכהח דהאי תיי דכותי ערום, ימירי ג"כ פשטבל, האל"כ, 
הרי רביע עליה טומאת בועל נדה, ומאי מהניא היותו ערום, וכיון שטבל, א"כ, 
למה אמרו בהמעלה של טבילתו, 'דאי משום טומאת ע"ה הא טביל ליה', למה 
לי טבל אפי' לא טבל נמי, כיון דהאידנא בערום לאו נושא המדרס הוי, כלומר 
שאינו לובש בגדיו שהם מדרסו של אשתו, וא"כ לא הוי אלא ראשון, ואינו 
מממא כלי, דהא אין כלי נטמא אלא מאב הטומאה, (וניס פ"ס מ"), וא"כ אה"נ 
דאמנם בעי טבילה משום טומאת בועל נדה, מ"מ טבילה משום ע"ה לא בעייפי. 
ועוד קשה למור"י על שיטת הר"מ, מהא דתניא בהדיא בתוספתא דמכילתין 
(פ"ג ס"ס) ספק כלים הנמצאים ברשות ע"ה, וכן מדרפו והפיטו וחציצוי?' טהור 
לחולין וטמא לתרומה, ואם כדברי הר"מ, דאין טומאה לע"ה מחמת עצמו, כ"א 
מחמת שישבה עליהן אשתו נדה, ולהכי ליכא הכא מדרס, א"כ, האיך לתרומה 
יטמאא הא לא ששן ביה פלקירין מדרסהפ". 


ציונים והערות 


וחולין ונדה שם, תוי"ט טהרות שם ושיח יצחק. ופב. רש"ש. רפג. ע"פ ב"ח. ופד. אך צ"ע 
אמאי לא טרחו ליישב המשנה דנועל בית הבד מפני הבדדין והקו' דמובל וכפות. ועי' מהרש"א דעל 
הנהו איכא לפרש דהוא משום אשתו נדה וע"ד שכתבנו לעיל בהערות. רפה. עי' זבים פ"ה מ"א 
ואילך. רפו. עפ"י שיח יצחק, וגם בהגהות הב"ח או' ל נתקשה בזה, ולהנ"ל ניחא, והכי הוא להדיא 
בתוס' נדה שם (לל.). רפז. ליתא בתוספתא לפנינו, אמנם בתוס' גיטין ובר"ש טהרות כתבוהו, ובגליון 
הש"ס בירושלמי חגיגה (פ"נ ס"ז) [הובא לקמן בתוס'] כ' ולא ידעתי פירושו, ופי' וז"ל ונראה כיון 
דהא דאין כלי ע"ה חוצץ על אוכלין ומשקין וכ"ח משום דלעצמו טהרנו שחברין בדלין ממגעו, 


ומשא"כ בכלי דטהרנו לך ולו, עי' חגיגה (כנ.), וכל זה בחולין אבל בתרומה דמפקידין אצלו בכלי 
מוקף צמיד פתיל, עי' בגיטין (ס6:) א"כ תו טהרת לך ולו, ולכך אינו חוצץ, עכ"ל. ובקרבן העדה פיי 
ולא חוצצות שלא יהא כלי ע"ה חוצץ, ויתבאר עפ"י גליון הש"ס הנ"ל. וראה להלן בתוס'. ופת. הכי 
נראה כוונת הקושיא, דמתרומה הקשה, וכ"ה להדיא בר"ש טהרות שם, אמנם י"ל דבר"ש שם הוא 
ענין חדש שהקשה דבתוספתא אמר דאיכא לתרומה מדרס ובהנזקין משמע דאין היסט אפי' בתרומה 
דהרי אמר מפקידין תרומה אצל ע"ה, וגם בתוס' גיטין שם הקשה על הר"מ שני הקושיות הראשונות 
שהקשה הכא וקושיא זו מהתוספתא לא הקשה על הר"מ אלא כענין נפרד, דז"ל וא"ת דמשמע הכא 


ביאורי 


ומכח הני קושיות לא קיבלו התוס' למהלכו של הר"ר משה דליכא בו בע"ה 

גזירה דטומאה משום עצמו, אלא משום בגדיו, ע"כ היה נראה למורי 
לפרש ולתרץ בזה כל הני קושיות דלעיל, בין הא דחזינן דאיכא מדרס בע"ה, 
ובין הא דחזינן לאידך גיסא דליכא מדרס בע"ה, די"ל, דבאמת איכא בו בע"ה 


חגיגה יט: 


התופפות סט 


בחבמה 
We ws prs.‏ 


א"כ על אף דלא נכנס שם ע"ה, מ"מ מחמת הבעל הבית החבר עצמו, אפי' כלי 
חרס המוקפין יהיו טמאים בהיסט. ומשני א"ר יהודה, תפתר דמיירי בע"ה אצל 
פרוש, כלומר דהמשנה שם מיירי כשבעה"ב עם הארץ הוא, והנידון הוא לגבי 
כלים, שאצלם דינו כ'פרוש', שהוא טהור בהם, והיינו לגבי מדרס והיסט בחולין, 


טומאה משום עצמו, וכשיטת ר"ת דלעיל, ומה 
דמצינו שאינו מטמא במדרס, הוא משום דהוי 
גזירה שאין הציבור יכול לעמוד בה, ומשום 
שאין לך אדם שמעביר חבית ממקום למקום, 
וכיון דזהו טעמא י"ל דלגבי תרומה שהוא 
שייך רק לגבי כהנים, ומיעוטא הם, לכן בזה 
גזרו שע"ה מטמא כל דבר כזב, ואף במדרס 
ובהיסטי?ל, אבל יהיה טהור לחולין ומטעמא 
דלעיל, ולפי"ז כל הני דוכתי דאשכחן דע"ה 
מממא, צ"ל דמוקמינן להו בתרומה, והני 
דוכתי שאינם מטמאין, איירי בחולין. ולפי"ז, 
כי קפריך בגיטין (דף ס6:) במה שכתבנו לעיל 
דאמר התם 'מפקידין תרומה אצל ע"ה, 
והקשתה הגמר' שם, וליחוש שמא תפיטם 
אשתו נדה, ואע"ג דבתרומה קיימא התם, 
ובתרומה בלאו אשתו, אלא מחמת דידיה נמי 
גזרו עליו טומאת היסט כזב, וי"ל, דמילתא 
דפסיקא ליה נקט ואתאי, כלומר, דלפי דשם 
מיירי שמפקיד בביתו ואשתו שם תדיר, לכך 
נקט הכייצ, ועוד טעם י"ל אמאי נקט לחששא 
ד'שמא תשב עליהן אשתו נדה', זאת משום 
דחייש לטומאה דאורייתא, דהיינו טומאת 
מדרס דאשתו נדה, דמטמא לע"ה מדאורייתא, 
ולא לשל מומאה דרבנן, כלומר, דלא נקט 
לטומאת ע"ה שהיא טומאה מדרבנן. ומ"מ 
לגבי חולין, אף להאי טומאה דאורייתא 
דאשתו נדה, לא חיישי, כדחזינן דע"ה גבי 
חולין אינו מטמא כלל מדרסיצ*. ולפי"ז כי 
קאמר בחולין מף 60 ונקט הלשון שמא 
תשב עליהם אשתו נדה', והתם איירי גם 
לגבי חולין, וכדמייתי שם להמשנה דלעיל, 


לפרש דלגבי תרומה מטמא כל דבר כזב, אבל טהור 
לחולין, וכל הני דאשכחן דמטמא מוקמינן בתרומה, 
וכי קפריך בגיטין (דף ס6:) וליחוש שמא תסיטם 
אשתו נדה, אע"ג דבתרומה קיימא התם, מילתא 
דפסיקא ליה נקט ואתאי, ועוד דחייש לטומאה 
דאורייתא ולא לשל טומאה דרבנן. וכי קאמר בחולין 
(לף ס:) שמא תשב עליהם אשתו נדה, משום אינך 
נקטיה. וראיה לדבריו מצינו בירושלמי דקאמר בגדי 
פרושים מדרס לאוכלי תרומה, ובעי גופו של פרוש 
מהו שיעשה כזב אצל תרומה, התיב והתנינן המניח 
ע"ה בתוך ביתו לשמרו כיון שהוא רואה את הנכנסין 
ואת היוצאין כו' אבל משכבות וכלי חרס מוקפין 
טהורין, ואי תימא עשו גופו כזב אצל תרומה אפי' 
מוקפין טמאים, א"ר יהודה תפתר בע"ה אצל פרוש, 
ולית את כלום. והשתא לא מיבעיא ליה אלא פרוש 
אצל תרומה אבל ע"ה אצל תרומה פשיטא ליה. א"ל 
ר' מנא כל מה דאנו קיימין בתרומה אנו קיימין, תדע 
לך שכן הוא דתנינן אפי' מובל אפי' כפות הכל טמא, 
כלום יהיו טמאים אלא משום היסט, ולא כן א"ר 
יוחנן ולא חציצות ולא הסיטות ולא רה"י ולא רשות 
ע"ה אצל תרומה, כלומר דלא שייך כלל רשות ע"ה 
אצל תרומה שמטמא בהיסט, ומתני' בע"ה מיירי אבל 
פרוש אינו מטמא מדרס והיסט. והקשה לו הר"י 
דאמר שילהי פ' הניזקין (גיטין סנ.) אין עושין חלת 


ולכן טמאים המאכלין והמשקין, משום 
דבעה"ב הע"ה מטמאן, ואילו המשכבות 
ומושבות טהורין, דאין ע"ה מטמא חולין 
במדהסי והיסט, ולפייז שוב לית את כלום, 


כלומר, לא מוכח מהכא למיפשט מידי 
לשאלתן, אי פרוש מטמא בזב למדרס 
לתרומה, ע"כ דברי הירושלמי. והשתא 


מוכיחים מינה התוס', דהנה שם בירושלמי לא 
מיבעיא ליה אלא פרוש אצל תרומה, אבל 
ע"ה אצל תרומה פשיטא ליה דטמאין, והיינו 
טעמא, משום דבזה אף כלים המוקפין צמיד 
פתיל יהיו טמאין, וע"כ, דזהו משום דשאני 

תרומה מחולין, וכמו שתירץ מורי. 
עוד ראיה מביאין התוס' דשאני חולין מתרומה 

גבי ע"ה דקאמר הכי להדיא התם, א"ל ר' 
מנא להקשות על התירוץ דלעיל דאוקמא לה 
דמיירי בע"ה לגבי חולין, והרי כל מה דאנו 
קיימין בהאי משנה, בתרומה אנו קיימין, 
תדע לךך שכן הוא, דתנינן בסיפא דהאי 
מתניתין, דכל זה דכלי חרס ומשכבות 
ומושבות טהורין הוו, זהו רק כשרואה בעה"ב 
הנכנסין והיוצאין, אבל כשאינו רואה, אזי 
אפי' היה השומר מובל, ואפי' היה כפות הכל 
טמא, היינו אף כלים המוקפין טמאין, והשתא 
יקשה, כלום יהיו טמאים אלא משום היסט, 
שהרי מוקפין אינם מקבלים טומאה במגע, 
וע"כ דזהו בתרומה, דהא בחולין אין ע"ה 
מטמא בהיסט, וכיון דסיפא בתרומה קאי, הוא 
הדין ברישא. ומסיק רבי מנא לקושיתו, דלפי"ז 
לא יתכן לאוקים דמיירי בע"ה, ולא כן א"ר 
יוחנן, ולא חציצות ‏ - חציצה שחוצץ 


'בגדי ע"ה מדרס לפרושים', והא אמרת דבחולין לא חיישינן שמא תשב עליהן 
אשתו, ומתרצים התוס' דמשום אינך נקטיה, כלומר דבאמת ליכא מדרס בחולין, 
ומה דנקט לשון מדרס, זאת, אגב תרומה וקודש נקטיהיצב. 

התוס' מביאים ראיה למהלך זה, וראיה לדבריו של מורי מצינו בירושלמי (פניגס 

מ"נ סז) דקאמר והביא מה ששנינו במשנתינו 'בגדי פרושים מדרפ 
לאוכלי תרומה', ובעי ע"ז הירושלמי, גופו של פרוש מהו שיעשה כזב אצל 
תרומה, כלומר האם מטמא ג"כ בהיסט, או רק משום דחיישינן שמא ישבה 
עליהן אשתו נדה, אבל היכא שאין חשש זה, יהא טהור ממדרס והיסט, ורק 
בגדיו ומגעו יהיו טמאיםיצי. התיב והקשציי יוחנן, והתנינן בהאי משנה (טסגות 
פ"ז מ"ס) [שהבאנו לעיל], המניח ע"ה בתוך ביתו לשמרו, כיון שהוא בעל הבית 
רואה את הנכנסין ואת היוצאין כו', ורואה שלא נכנס שם אדם, אזי האוכלין 
והמשקין וכלי חרס הפתוחין, טמאין, אבל משכבות ומושבות וכלי חרפ 
המוקפין צמיד פתיל, טהורין, ואי תימא דעשו גופו של פרוש כזב אצל תרומה, 


בכליםיצז, ולא טהרות דהפיטות - שטהור בהם הע"הייה, ולא רה"י - שספיקו 
טמא, ולא רשות ע"ה - לומר שכל מה שבתוכו טמא, כל זה ליכא אצל תרומה, 
כלומר דלא שייך כלל רשות ע"ה אצל תרומה לומר שמטמא בהיסט, כמו 
היכא שמסיטו בפועל, וכמו שכתבנו לעיל, דמה דקתני בהאי מתניתין שהכלים 
טמאים מדרס, זאת אע"פ דהע"ה כפות, הוא משום דהמקום נעשה כרשות ע"ה 
השומר, וע"ז קאמר הירושלמי, דבתרומה ליכא האי דינא דרשות ע"ה, דיטמא 
מדרס, וממשיך רבי מנא קושיתו לפי"ז, והא השתא אוקמת דמתני' בע"ה מיירי, 
ובזה אמרת דאבל פרוש אינו מטמא מדרפ והיפט, וא"כ, יקשה לפרנס דברי 
המשנה בטהרות אם נאמר דאיירי בע"ה. ע"כ דברי הירושלמי. ומוכיחים מינה 
התוס', דמכל הנ"ל חזינן, דע"ה מטמא תרומה בהיסט, דרק רשות תרומה לית 
ליה, אבל מדרס ממש אית ליהיצ'. 

והקשה לו הר"י למורי, על הא דאמר דאיכא טומאת היסט בע"ה, דהא אמרינן 

בשילהי פ' הניזקין (גיעין פ.) אין עושין חלת ע"ה בטהרה, פי' ע"ה 


ציונים והערות 


[בגיטין] דאין היסט אפי' בתרומה ובתוספתא חגיגה וכו' עכ"ל, ולאידך הכא לא הזכירו כלל האי 
דינא דהנזקין. ומ"מ נראה דמתרומה הקשה, דבחולין אכן ניחא דע"ה אינו זב כ"א נושא את המדרס 
ואפי' בשעת נשיאתו אינו מטמא מדרס דהא נושא את המדרס שלא בשעת נגיעתו ונשיאתו אינו מטמא 
כ"א אוכלין ומשקין ובשעת נשיאתו מטמא רק בגדים וכלים ולא אדם וכלי חרס וכדאי' בזבים (פ"ס 
מ" ופען) וברמב"ם (סנ' מטמלי מעכנ ומוענ פ"ו ס"-כ), ועי' תוס להלן (כ:) ד"ה הנושא את המדרס, והכי 
מוכח מהכא בתוס' גופא מדאמר הר"מ דצינורא של ע"ה טמא רק משום שנגעה בשפתיו וע"כ דמיירי 
ג"כ כשהוא לבוש בבגדי המדרס, ואם בכה"ג מטמא מדרס ודאי דה"ה דמטמא צנורא אף בלא טעמא 
דשפתיו דמאי שנא, אלא ע"כ דהא פשיטא דלחולין ניחה ליה הא דאינו מטמא מדרס, דנושא את 
המדרס אינו מטמא מדרס. ומכאן צ"ע על מ"ש בשיח יצחק שביאר קושית התוס' הלזו על חולין 
וקושיתו דתוס' אמאי אינו מטמא מדרס בשעה שהוא נושא את המדרס, והוא צ"ע דליכא כהאי 
הילכתא, גם מתי' התוס' מוכח דקאי אתרומה וכדלקמן בפנים. | ופט. ובאמת צריך לתרץ כן גם 
לפי' קמא, רק דלפי' קמא פשיטא דסו"ס יש טומאה עצמית בע"ה, ורק לפי' הר"מ דס"ל דליכא 
טומאה עצמית בע"ה, להכי הקקשה וחידש כבפנים. | רצ. בתופ' גיטין שם הקשו קושיא זו ותירצו 
דגם מ"ש בתוספתא בחגיגה דמטמא הוא משום אשתו, ולפי"ז מה שאמרו לחולין טמא היינו דלגבי 
חולין לא חיישינן שמא ישבה עליהם אשתו נדה לגבי היסט ומדרס, וכך תי' בר"ש טהרות שם, וזהו 
דלא כהתוס' דהכא שס"ל דלגבי תרומה איכא טומאה עצמית לע"ה, דהתוס' הכא הוא לשיטתם מלעיל 
שסבירא להו בפי' המשנה דהמניח ע"ה בחצירו אפי' כפות ואפי' מובל דהכל טמא כשאין נכנסין 
ויוצאין דאין זה משום שמא תכנס שם אשה, וכן מ"ש בנועל בית הבד והיו שם כלים טמאין מדרס 


היינו מחמת הע"ה עצמן, ולפי"ז לא יכלו תוס' לתרץ דהכא בתרומה הוא משום אשתו נדה, ולהכי 
מתרצים דאיכא בהו טומאה עצמית. ועי' בר"ש שם בארוכה ובתוס' להלן לפי"ז. | וצא. ואדרבה 
להנ"ל בהע' בחולין לא חששו למידי דאשתו ולא רק למדרס והיסט, וכנ"ל בהע' לפי הר"ש ותוס' 
בגיטין, וראה בהע' הבאה לפי"ז. | רצב. בשיח יצחק כ' וז"ל, יש לדקדק דלמה הוצרכו לזה [התי' 
דמשום אינך נקטיה] אדרבה השתא דאמרינן דע"ה לחולין טהור משום דמרס והיסט א"כ ניחא שפיר 
דע"כ דטעמא דבגדי ע"ה מדרס לפרושים הוא משום אשתו, דהוא עצמו אינו עושה מדרס לחולין 
אלא לתרומה, וצ"ע עכ"ל. אמנם להמבואר בפנים ניחא דדעת התוס' דבחולין הקילו בע"ה בתרי, 
חדא דהוא עצמו אינו מטמא מדרס, וגם דלא חששו משום אשתו נדה, ובהכרח אתה אומר כן דהא 
בעינן ליישב הני משניות שטהור בהם הע"ה ממדרס ומשמע דלא חששו משום אשתו נדה, וכן מוכח 
ממ"ש תוס' וכל הני דאשכחן שמטמא מדרס חיינו לתרומה, פי' אף בהני שאמר בהם שמא תסיטם 
אשתו נדה, וא"כ ע"כ דלחולין לא חששו. אמנם השיח יצחק יפרש דמ"ש תוס' וכל הני דאשכחן 
דמטמא מדרס היינו בגוונא דליכא למיחש לאשתו וכמו בבית הבד ובמניח ע"ה בחצירו אבל בשאר 
דוכתי דאיכא חשש דשמא תסיטם שוה חולין לתרומה, ולהכי הקשה. ולפי"ז מה שכתבנו לעיל בסמוך 
'אבל בחולין לא חיישינן שמא תסיטם' אינו אליבא דהשיח יצחק, ואם שגינו השם הטוב יכפר. 
רצג. עפ"י קרבן העדה ופני משה ור"ש טהרות שם. ‏ וצד. נתבאר לעיל בהע', וראה להלן. 
רצה. הכי צ"ל בהכרח, דהא השתא קיימי התוס' להוכיח דע"ה מטמא במדרס בתרומה, והכי מפרש 
בשיח יצחק. אמנם יעויין להלן בהע' מדברי הגליון הש"ס. וצו. הנה אף הכא התוס' אזלו בפירוש 
הירושלמי עפ"י שטתם מלעיל בהבנת המשנה דטהרות דאין החשש שמא תבוא שם אשה או נכרי 


ע ביאורי 


שאמר לחבר, הפרש לי חלה מעיסתי ועשה אותה בטהרה, לא ישמע לו, לפי 
שהע"ה כבר טימא אותה, והכהן כשיראה שהחבר עשאה בטהרה, יטול החלה 
ויאכלנה, בסברו שהחלה טהורה, אבל עושין תחילת עיסתו בטהרה, כלומר 
דיכול החבר לעשות העיסה עבור הע"ה ונוטל הימנה הכהן כדי חלה, ומניחה 


חגוגה יום: - 2. 


התופפות 


לרחוץ בהם הפסח, כקודש דמו, ומקבלים טומאה משני, ואין דינם כחולין דאינו 
עושה שלישי, עכ"ד הגמרא. ומקשים התוס', ומנליה דכקודש דמי, דלמא דבאמת 
הוו כתרומה, וכהאי דינא דטבול יום שהוא שני, דפופל את התרומה, [ובזה 
תיזיל המשנה דהתם, כר' אלעזר ב"ר צדוק, ומנליה לומר דהוא כקודש, דהשתא 


בכפישא או באנחותא, פיי כלים של בלאי 
שאין רגילין להניח בהם עיסה, ואיכא היכר 
בהו, וגם אינם מקבלים טומאה, וכשבא ע"ה 
ליטלם וליתנם לכהן נוטל שתיהן, כלומר 
החלה והעיסה, והחבר אינו חושש שיטמאו 
הע"ה, לפי שהכלי שהניחם בה אינו מקבל 
מומאה. ולהנ"ל.אטאי אינו חושש, הא כיון 
שהוא מטמא בהיפט לתרומה, ה"ה דמטמא 
לחלה, וא"כ הא קא מטמא לחלה בהיסט, אף 
שאינו נוגע בה, ומה מועיל מה שהניחו בכלי 
שאינו מקבל טומאה. ומתרצים התוס' וי"ל, 
דהתם כיון שלא קרא לו שם עדיין, כלומר 
דאכן כבר הפריש החלה, אבל עדיין לא 
הפרידו מן העיסה, דזה מיקרי 'קריאת שם', 
דאומר זה וזה הוא חלה, וכיון שלא הפרידו, 
הו"ל חולין דפתיכי ומעורב בהו חלה,/ 
דבכה"ג לא מטמאו בהיסט, וכן משמע 
שעדיין לא הפרידו, מלישנא דנקט 'כדי חלה' 
ולא ונוטל הימנה חלהי, והיינו משום שעדיין 
אינה חלה באמת, ואיהו - האי חלה המעורבת 
בעיסה, רק במגע מטמא ולא בהיסט וכנ"ל, 
ולהכי פריך בהמשך הגמרא, דאה"נ דאינו 
מטמא בהיסט, מ"מ ליחוש דלמא נגע בעיסה 
עצמה, והיינו משום, דרק טומאה זו שייכת בה 
בע"ה, היכא דלא הפריד החלה מהעיסהיצ'. 
לסיכום. מבואר מדברי התוסי דבי שיטותי"* ישנן 
בטומאת עייה, דעת התוסי בשם ריית, דעייה מטמא 
רק במגע ורוקו, אבל במדרס אינו מטמא טומאת 
עצמו, ומה שבגדיו טמאין מדרס, הוא רק היכא 
דחיישינן שמא ישבה עליהן אשתו נדה. ודעת 
הריימ מפונטוייזייא היא, דלעייה גופיה ליכא שום 
טומאה, ומה שמטמא במגע, הוא משום שהוא 
נושא בגדים שישבה עליהן אשתו נדה, ומיימ לשני 
הפירושים, לגבי תרומה עשאוהו לגמרי כזה, 
ומטמא גייכ מדרס. 


רבי אלעזר בר' עדוק אומר הרי הוא כתרומה: 
מקשים מכאן על מייש בפרק בתרא דנדה. 


ע"ה בטהרה לפי שכבר טימא אותה אבל עושין 
עיסתו בטהרה ונוטל הימנה כדי חלה ומניחה 
בכפישא או באנחותא וכשבא ע"ה נוטל שתיהן ואינו 
חושש לפי שהכלי אינו מקבל טומאה, ואמאי כיון 
שהוא מטמא היסט לתרומה הא קא מטמא לחלה. 
וי"ל דהתם כיון שלא קרא לו שם עדיין הו"ל חולין 
דפתיכי בהו חלה דלא מטמאו בהיסט, וכן משמע 
לישנא דנקט כדי חלה ולא חלה עדיין ואיהו במגע 
מטמא ולהכי פריך דלמא נגע: 
אלעזר בר' צדוק אומר הרי הוא 
כתרומה. הקשה הרב ר' אלחנן דאמרינן 
בפרק בתרא דנדה (דף ע6:) בראשונה היו אומרים 
יושבת על דם טהור מערה מים לפסח, ודייק בגמ' 
מערה אין נוגע לא אלמא חולין שנעשו על טהרת 
הקודש כקודש דמו, ומנליה, דלמא דהוו כתרומה 
דטבול יום פוסל תרומה. ונראה למורי דאי כתרומה 
הוו אפי' תגע בה לא הוי אלא פוסל דלא הוי ליה 
אלא שלישי ואין שלישי בתרומה מטמא רביעי 
בקודש, שאין המים עושין בו רביעי. וקצת משמע 
כן מתוך פרש"י ור"ת: 
שמרתיה מדבר המטמאה ולא מדבר הפופלה. 
והיה קשה להר"ר אלחנן במאי איפסלא 
הך מגריפה, אי בראשון או בשני אין אדם וכלים 
מקבלין טומאה אלא מאב הטומאה, ואי באב 
הטומאה האי פסול טמא הוי. ותירץ שנפסלה 
במשקין, דמשקין טמאין פוסלין בכלי כדאמרינן 
אחורי כלים שנטמאו במשקין: 
נימא נפסקה לי וקשרתיה בפה. פרש"י קודם 
שלא היתה נארגת שלא היתה ראויה לטומאה 
ולא נזהרתי בה ולא הייתי טבולה לנידותי ויש לחוש 


בו רבי 


תסתור המשנה דהתם לסוגיין דסבירא לה 
דלכל היותר אין דינו אלא כתרומה]. 

ומתרצים התוס' ונראה למורי, דשפיר הוכיחה 

הגמרא בנדה דהוי כקודש, דאי 
כתרומה הוו, א"כ אפ" תגע בה, לא הוי 
הנגיעה אלא רק פופלת המים, דלא הוי ליה 
אלא שלישי, ואין שלישי בתרומה מטמא 
רביעי בקודש, שאין המים עושין בו רביעי, 
כלומר דמה דאמרינן דשלישי עושה רביעי 
בקודש, הוא רק היכא דהשלישי הוא ג"כ 
קודש, אבל היכא דהשלישי תרומה הוא וכ"ש 
אם חולין הוא, אינו עושה רביעי בקודש, וא"כ 
אף דהמים הללו פסולין, מ"מ אינן מטמאין 
ופוסלין הבשר קודש דפסח, ולכך, אי לאו 
דהני מים כקודש דמי, לא הוי איכפת לן 
שהאשה תגע במים, ומדאסרינן לה ליגע, ש"מ 
דחולין שנעשו על טהרת הקודש כקודש דמי, 
ושפ= שייך בהם רביעי. וקצת משמע כן 

מתוך פרש"י (דס עס ד"ס כקודקיצל) ור"ת. 

היוצא לנו מדברי התוסי, דשלישי דקודש הוא 
דעביד רביעי, אבל שלישי בתרומה לא עביד רביעי, 
והכא על הצד דחולין שנעשו על טהרת הקודש 
דהוו כתרומה, אייכ לא עבידי רביעי. [אמנם ייא 
דהטעם דהכא אינו משוס שכל שלישי בתרומה לא 
עביד רביעי, אלא דהתם בנדה מיירי בטבול יום, 
ובא התוסי לומר, דכל טבול יום לא עביד רביעיל. 


שמרתיה מדבר המטמאה ולא מדבר הפוסלה: 
מדברי הגמ' משמע, דהמגריפה אינה טמאה 
לטמא אחרים, אלא 'פסולה' היא בלבד 
ואינה יכולה 'לטמאות'. 

והיה קשה להר"ר אלחנן, במאי איפסלא הך 
מגריפה שנגע בו בטומאת ראשון, אי 

נגע בו בראשון והויא האי מגריפה שני 
[ומיירי בחולין], או שנגע בו בשני, והו"ל האי 
מגריפה שלישי [ומיירי בתרומה], הא קיי"ל 
דאין אדם וכלים מקבלין טומאה אלא מאב 
הטומאה (נ"ק נ:), ואי מיירי דנטמאת המגריפה 


הקשה הרב ר' אלחנן, דהא אמרינן בפרק בתרא דנדה (דף 669 במשנה, 

בראשונה היו אומרים יושבת על דם טהור, כלומר אשה שהיא לאחר 
שבוע ללידת זכר, או שבועיים לנקבה, וטבלה, ודינה הוא שכל דם שתראה אינה 
מטמאה, אלא דינו כ'דם טוהר', ודינה כטבולת יום ארוך, דאסורה בתרומה 
ובקודש אף בסוף ארבעים יום לזכר ושמונים יום לנקבה, ובראשונה היו אומרים 
דהאי אשה מערה מים לרחוץ את בשר הפפח. ודייק עלה בגמ' 'מערה אין, 
אבל נוגעת לא', זאת משום דידיה דינם כשני, וכדין טבול יום שדינו כשני, (פנפ 
יד:), ולכך אינה יכולה ליגע במים, דא"כ עושה להמים שלישי, והם מטמאין את 
הבשר קודש, וכדין קודש שישנו ברביעי, אבל כשהיא נוגעת בכלי לא איכפת 
לן, משום דאין שני מטמא כלים. ודייק מינה בגמ', אלמא דחולין כלומר, אלו 
המים שמערה לתוך הפסח, שהן חולין שנעשו על טהרת הקודש, כדי שיוכלו 


באב הטומאה, האי 'פפול' קרית ליה, הא 'טמא' הוי, היינו שמטמא גם אחרים, 
שהרי המגריפה ראשון היא ואף בחולין עושה שני. ותירץ הרר"א, שנפסלה 
המגריפה במשקין, ובזה ניחא הכל, כיון דקיי"ל דמשקין טמאין פוסלין בכלי, 
וכדאמרינן (עסלופ פ"ת מ") אחורי כלים שנטמאו במשקין, ואכן הוו פסולים, 
דהו"ל שני בחולין, דידים ראשונות הן מדרבנן כדאי' בשבת (יג:)שא. 


נימא נפסקה לי וקשרתיה בפה: 

באיזה אופן מיירי ובטעם הגזירה לטמאות. 

פרש"י (נד"ס נפסקס) דמיירי קודם [שהיתה נארגתשי] (שלא היתה) נארגת, שאז 
לא היתה ראויה לקבל טומאה, ולכן לא נזהרתי בה, ואעפ"י דלא הייתי 

טבולה לנידותי, מ"מ לא נזהרתי בה, דעדיין לא היה בה שיעור טומאה, ומכל 


ציונים והערות 


ואשר לכן מטמא בהיסט, וא"כ ע"כ דמדין רשות ע"ה אזיל, ולפי"ז פירשו התוס' דרבי מנא להקשות 
בא דליכא לאוקמי מתני' בע"ה לגבי חולין כ"א בחבר לגבי תרומה וכמבואר בפנים בארוכה. והנה 
התוס' לא תירצו מידי על ראיה זו, אמנם אם נאמר דהחשש דשם הוא משום אשה או נכרי א"כ 
אכן י"ל דמיירי בתרומה ובע"ה והחשש הוא לאו משום דהוא מטמא דמדרס ומדין רשותו כ"א 
משום האשה והנכרי, ומ"מ גם זה הוא בתרומה ולא בחולין, והכי כ' בר"ש טהרות שם. אלא דמ"מ 
לשיטתו צ"ל דלמסקנא אף בחולין חששו לאשה וכנ"ל בארוכה, וכ"כ להדיא בקרבן העדה בפי' 
דברי רבי מנא, וכן נראה כוונת המהרש"א כאן, והכי נראה דרך השיח יצחק בהבנת דברי התוסי, 
אמנם מגליון הש"ס על מ"ש בירושלמי ולא חוצצות שהבאנו לעיל בהע', פי' על מ"ש ולא הסיטות 
שלא עשו אותן כזב, עי' תוס' חגיגה יט ע"ב ובר"ש [טהרות] שם, ומוכח דהרעק"א למד דתוס' 
לא ס"ל דאף בתרומה אין ע"ה מטמא במדרס. וצ"ל דס"ל להרעק"א דהתוס' חזרו בהם השתא, אך 
זה לא מסתבר, וצ"ל דהתוס' דהכא הוא התוס' דגיטין דמ"ש לטמא מדרס בתרומה היינו משום 
אשתו נדה, וא"כ הדרך דמורי אינו הדרך דר"ת בהבנת הטעם דכפות ומובל, ודעת מורי אזלא כשי' 


הר"ש. | וצז. וגם מיירי שלא נתן עיניו בצד פלוני דבזה אף במחשבה מהני כדאי' בבכורות (ע.) 
בתוד"ה במחשבה, ושוב לא מיקרי דהחלה מעורבת בו, שיח יצחק. | וחצ. ולפי הרעק"א בגליון 
הש"ס ירושלמי שם, ג' שיטות איכא, עי' לעיל בהע'. ‏ וצט. דרש"י שם כ' נוגעת במים לא 
דכקודש דמי, ומהני בהו שני. ולכאו' הא אף אם כתרומה מהני בה שני, ועוד דהו"ל למינקט שלישי, 
וע"כ דכוונתו דאם הוי כתרומה לא הוי מועיל שני דאין שני דתרומה עושה שלישי בקודש, והכי 
הוא ברש"י חולין (לס:) ד"ה הרי הן, ועיי להלן בסיכום התוס' ובהע'. ‏ ש. עי" תוס' פסחים (ז:) 
ד"ה ואילו שציין בגליון הש"ס, ובתוס' חולין (פו) ד"ה משקה טבול יום בשם ר"ת, [ואולי לזה 
כוונת התוס' הכא בשם ר"ת] דטבול יום גרע. אמנם לדרך זה הקשה בשיח יצחק כאן דא"כ אפי' 
אי הוי כקודש ליכא בטבול יום רביעי, וכ' ליישב דצ"ל דיולדת חמיר מטבול יום דעלמא, והוכיח 
כן מהרמב"ם, ועיי"ש שישב בזה תמיהת התוי"ט נדה שם. ‏ שא. ולגבי טומאת המגריפה למה 
שבסל עיין מצפה איתן ושיח יצחק, ולגבי דין 'אחורי כלי' במגריפה עי' רש"ש. | שב. הגהות 
הב"ח או' ח. 


ביאורי 


מקום יש לחוש שמא כשארגתי בה שיעור דג' על ג' [אצבעותל'] עדיין היה 
הרוק שהיה בה ממה שהכניסה בפיה לח בבגד, והאי רוק כאב הטומאה הוי 
וכדין רוק דזב ונדה, דיכול גם לממאות אדם וכלים המקבלים טומאה מאב 
הטומאה (נ"ק 3:). ולכן אמר רבי ישמעאל 'כמה גדולים דברי חכמים שאמרו, 


חגוגה כ. - 2: 


התופפות עא 


שהוכשרה התרומה ברוק שבפיו?' ונהיה הרוק כדין ראשון, דידים עושין למשקין 
ראשון, כדאמר (נקנת יד), וחזר הרוק ומטמא למפה, כדתנן (עסלופ פ"ת מ") 
אחוריל' כלים שנטמאו במשקיןשח, וא"כ שפיר אף בלאו ע"ה ובלאו נדה, נטמא 
הכלי, אלא שאחר שנארג, דאז בלבה לשמרה, ונזהרת מליתנה לתוך פיה, משא"כ 


בלבו לשמרו טהור, אין בלבו לשמרו טמא', 
דבעינן שיהא בלבו לשמרה אף שאו יכול 
לקבל טומאה, כמו הכא דאיירי קודם שיש בו 
ג' אצבעות. ולטעם זה אף אי מיירי באשה 
חברה, חיישינן. ומוסיף רש"י, ורבותי הוו 
מפרשי, דמיירי באשה ע"ה ומטעם צנורא 
דע"ה המטמאה כל זמן שהיא לחה, כדאי' 
לקמן (כג.), ולפי"ז אף אי מיירי בכלים גמורים 
ובאשה טהורה, מ"מ כיון דדינה כע"ה, 
חיישינן לצנורא, ומטמאינן לבגד כל זמן 
שהיא לחה מרוקה, וע"ז קאמר רבי ישמעאל 
'כמה גדולים דברי חכמים', דכיון שלא היה 
בלבה לשמרה, לכן קשרתיה בפי ונטמא הבגד. 
ומשיג רש"י על פירוש זה, ואני אומר, דע"כ 
אשה זו חברה היתה, חדא, מדקאתיא קמיה 
דר' ישמעאל לישאל, ופשיטא דע"ה אינם 
נשאלים על טומאתן, שהרי כל זה שהם 
טמאין, הוא משום שאינם חוששין לטומאה, 
ועוד אפי' אם נימא דבאה לשאול, מ"מ מי 
מהימנא לומר ארגתיה בטהרה, פשיטא דלא, 
וא"כ מה היה צריך ר"י להדר בתר רוקה, 
הקים בוה דברי חפמים.. בדין יהיה<בלבר 
לשמרה', הא בלא"ה יהא טמא, וזאת מצד 
שאינה נאמנת שארגתה לבגד בטהרה, וע"כ 
מוכח מינה, דמיירי באשה חברה, דגם באת 
לשאל, וגם דנאמנת היא לומר ארגתיה 

בטהרה. כל זה פרש"י. 
ומביאים התוס' ראיה לפי' ראשון דרש"י, 

ובירושלמי דמכילתין (פ"ג ס":) 
מייתי כל הני תרי עובדי, על מתניתין דאידך 
פרקין, דתנן [ב'"]כלים הנגמרים בטהרה, 
צריכים טבילה לקודש, אע"פ שאינו יודע 
להם שום טומאה, וע"ז מייתי הני תרי עובדי, 
ובמעשה שני שאמרה יודעת אני שלא נטמיתי, 
אלא שלא נמתי בלבי לשמרה, ומתוך שהיה 


אהח18/06/2018| 


ר' ישמעאל בודקה, אמרה לו נימא אחת 


שמא כשארגתי בה ג' עדיין הרוק לח בבגד ואב 
הטומאה הוי לטמאות. ורבותי הוו מפרשי מטעם 
צנורא דע"ה המטמאה כל זמן שהיא לחה. ואני 
אומר ע"כ אשה זו חברה היתה מדקאתיא קמיה דר' 
ישמעאל לישאל, ועוד מי מהימנא לומר ארגתיה 
בטהרה. כל זה פרש"י. ובירושלמי מייתי כל הני 
עובדי על מתניתין דאידך פרקין בכלים הנגמרים 
בטהרה צריכים טבילה לקודש, וקאמר ליה רבי 
ישמעאל כמה גדולים מעשה חכמים דאמרי כלים 
הנגמרים כו', משמע דבאשה חברה אורגת עסקינן 
ובעי טבילה משום דמשמשי בהדיה קודם שנארג 
כולו, כפרש"י. והקשה הר"ר יוסף לפי' רש"י היה 
לו לומר נדה הייתי, כמו נדה משכה באידך עובדא. 
ונראה לו לפרש דמתוך שקשרה בפה היה שם רוק 
לח ובשעה שארגה נגעה ברוק וידים שניות הן, 
ובפרק בתרא דעירובין (דף ט. ושס) משמע דרוק 
מיחשב משקה וחזר הרוק ומטמא למפה כדתנן 
אחורי כלים שנטמאו במשקין אך לפי שיטת 
הירושלמי דמדמי לה לכלים הנגמרים ומוקמי לה 
לקמן משום צינורא דע"ה ומאי איריא משום הכי 
אפי' בצינורא דחבר נמי איכא למיחש מטעם מגע 
ידים ומיהו נוכל לומר דלא עיקר טעם נקט לקמן 
אלא חדא מינייהו נקט: 

וכו והתניא וכו'. אלמא אדם משמר מה שביד חברו. 

ובפ' בתרא דע"ז (דף סע.) פרש"י גבי 
מאי שנא רישא ומאי שנא סיפא, דהא חזי ליה 
דנגע, דקתני טעונין טהרות, והני לא בחביות מיירי 
שהיו סתומות אלא באוכלין מיירי בלא חביות. אך 
קשה להר"ר אלחנן, לוקמי בחביות ולא תקשה ליה. 


קודם שנארגה, ועל זה אמר רבי ישמעאל, 
כמה גדולים הברי הפמים); דלפך בדקה: 
ומקשה תוס' לפי"ז, אך לפי שיטת הירושלמי 

דמדמי לה האי עובדא לדינא דכלים 
הנגמרים בטהרה, והנה מוקמי לה לקמן 
דטעם דצריך טבילה אף דמיירי בחבר, זאת 
משום צינורא דע"ה שניתז עליה קודם 
שנגמרה, ונשאר לח אחר גומרו, והשתא לפי 
פי' הרר"י, דרוק דינו כמשקה, א"כ מאי 
איריא משום הכי, היינו משום צנורא דע"ה, 
הא אפ" בצינורא דחבר נמי איכא למיחש 
מטעם מגע ידים לרוק, ואמאי אוקמיה דוקא 
משום צנורא דע"ה, וביותר, דהכא משמע 
דמיירי אף בחולין, אבל בטעם דצנורא דע"ה 
קאמר לקמן שם, דבתרומה ובחולין לא גזרו, 
ואמאי, נימא דמשום רוק החבר עצמו, ויטמא 
גם לחוליןט. ומיישבים תוס', ומיהו נוכל 
לומר דלא עיקר טעם נקט לקמן, אלא חדא 
מינייהו נקטל' אבל באמת היה יכול לאוקמיה 
אף בלא הטעם דצנורא דע"ה, ובאמת אף 
לצנורא דידיה לא חששו שיהא לח בשעת 
אריגה, רק לגבי קודש, והאי עובדא דהכא 

בקודש איירי. 

היוצא לנו מדברי התוסי, דאיכא גי שיטות אמאי 
טמאו להאי בגד, לרשיי, משום רוק דנדה, 
ולרבותיו דרשייי, משום צנורא דעייה, ולהררייי, 
משוס רוק דחברה שדינו כמשקה, וחוזר ומטמא 
לבגד. ולטעס ראשון מיירי גם בחולין, ולשני 
טעמיס אחרוניס מיירי רק לגבי קודש. 


והתניא וכו': 

ביאור הסוגיא דהכא ודפרק שני דעייז. 

קושית הגמ' היא, 'אלמא, כלומר, דמכך דקתני 
אייל ברישא דאע"פ שהפליג מהם יותר 
ממיל, טהרותיו טהורות, ילפינן מינה דאדם 
משמר מה שביד חברו. והנה בפ' בתרא 


נפסקה לי וקשרתיה בפי, וקאמר ליה רבי 
ישמעאל, 'כמה גדולים מעשה חכמים, 
דאמרי כלים הנגמרים כו' בטהרה, צריכין טבילה לקודש אבל לא לתרומה', 
ולכך מתוך שבדקה נתגלה שאכן טמא היה הבגד. והשתא הנה מהא משמע, 
דבאשה חברה אורגת עסקינן, ומה דבעי טבילה, הוא משום דמשמשי בהדיה 
- משתמשים בו בטומאה קודם שנארג כולו, וכמו שאכן התברר, שהניחה בפיה, 
וכשנגמר עדיין איכא רוק לח עליו, וכיון שעדיין לא נארג כולו, וכדמייתי עובדא 
זו על דינא דכלים הנגמרים, ע"כ דבאשה חברה עסקינן, דאי משום דינא דע"ה, 
הא אף אחר שנארג נמי דינא הכי וכנ"ל, ומינה משמע כפרש"י, ולפי"ז אחר 
שנארג, שוב א"צ לשמרו בטהרה, דמדין כלים הנגמרים אתישי. 
והקשה הר"ר יופף דלפ" רש"י, היה לו לומר 'נדה הייתי" כמו 'נדה משכה 
עמי בחבל' באידך עובדא, ומינה מוכח דאין הפי' שהיתה האשה ידועה 
בטומאתה, ומתוך כך נראה לו להרר"י לפרש, דאכן באשה חברה מיירי, אבל 
לא נטמא הבגד מטעם טומאת נדה, אלא דמתוך שקשרה בפה, היה שם על 
הבגד רוק לח, ובשעה שארגה, נגעה ברוק, והנה קיי"ל דידים שניות הן (ידס 
פ"נ מ"), ונמצא איפה דהידים מטמאין להרוק, דבפרק בתרא דעירובין (דף פט. 
ופס) משמע דרוק מיחשב משקה, דאמר התם, היה אוכל דבילה של תרומה בידים 
מסואבות, והכניס ידו לתוך פיו ליטול צרור, ר' מאיר מטמא, ומפרש רשיי 


ועוד דהכא כי אקשי ור"ל שאדם משמר מה שביד 


דע"ז (דף פט.) פרש"י גבי הא דתנן במשנה שם, 
עובד כוכבים שהיה מעביר לישראל כדי יין 
ממקום למקום, אם היה בחזקת המשתמר, מותר ואין חוששין שנסכו העכו"ם. 
ובגמ', היכי דמי 'בחזקת המשתמר', כדתניא, הרי שהיו חמריו ופועליו טעונין 
טהרות, אע"פ שהפליג יותר ממיל, טהרותיו טהורות, ואם אמר להם לכו ואני 
בא אחריכם, טמאות. ואקשינן, מאי שנא רישא ומאי שנא סיפא, ומתרצינן, אמר 
רב יצחק, רישא במטהר חמריו ופועליו לכך וכו', וכמו דמשנינן הכא, ולפי"ז 
מתבאר, דראית הגמ' 'היכי דמי בחזקת המשתמר' היתה מרישא דמתניתין, דקתני 
טהרותיו טהורות. ומבאר רש"י לקושית הגמ', 'מאי שנא רישא ומאי שנא סיפאי, 
דלאו אמאי דקתני בסיפא טמא, פריך, אלא איפכא, אמאי ברישא הוי משתמר, 
וטהור, דהא [קא*'"] חזי ליה דנגעי בטהרות, וכדקתני 'טעונין טהרות' ומלשון 
יטעונין' משמע, דהני משאות לא בחביות מיירי שהיו סתומות, אלא באוכלין 
מיירי בלא חביות, כלומר משא שהוא פתוח, וע"ז משנינן דטהרן לכך, ולכן 
מגען טהור. ומקשה התוס' על פירוש זה דרש"ילג, אך קשה להר"ר אלחנן, 
מאי מקשה, לוקמי לרישא דאיירי בה בחביות סתומות, ולהכי הוי משתמר 
וטהור, ושוב לא תקשה ליה מידי. ועוד יקשה על פי' זה, דהכא בסוגיין כי 
אקשינן על הא דאמר חזקה אין אדם משמר מה שביד חבירו, ופריך, ולא, והתניא 
הרי שהיו חמריו וכו', ור"ל דמהאי ברייתא מוכח שאדם משמר מה שביד חברו, 


ציונים והערות 


שג. הגו"צ או' ה. | דש. הגהות הב"ח או ט. | שה. שיח יצחק. אמנם לפי' שני דרש"י יש 
לדייק איפכא, דבע"ה מיירי א"כ בחבר קודם שאנרג לא יצטרכו שמירה. | שו. הא פשיטא דרוק 
הוי משקה כדאי' פ"ו דמכשירין, רק דמהתם קמ"ל דמקבל טומאה ומטמא אחרים כדמפרשי תוס' 
עירובין שם ד"ה היה אוכל, ודלא כרש"י שצויין בפנים, שיח יצחק. | שז. לאו דוקא אלא אשגרת 
לשונם מלעיל אתי, רש"ש. | שח.ואף דהאי משקין אינם טמאים אלא מכח ידים, וראה לעיל 
תוס' ד"ה ר"א ב"ר צדוק דג"כ מיירי בכהנהו ידים, וגם בתוס' ד"ה שמרתיה מיירי בהני. וראה 


שיח יצחק. | שט. עפ"י מהרש"א. שי. ובתופ' לקמן (כ.) ד"ה לעולם תי' דאי משום ידים כיון 

דהוי רק מדרבנן א"כ לא הו"ל למיתני בקמייתא אלא בבתרייתא שהם אין להם דררא דטומאה 

דאו', ולפי"ז לא ניחא הירושלמי דמייתי הא מעשה על האי כלים הנגמרים ומיירי בחברה כנ"ל 

בתוס', ומדלא הזכיר דאיירי בנדה א"כ ע"כ דהוא משום ידים, וא"כ אמאי תני לה ברישא. 

שיא. הגהות הב"ח או' א. | שיב. ובפי' מאי שנא רישא ומאי שנא סיפא דסוגיין יתבאר להלן 
ובדיבור הבא באריכות. 


עב ביאורי 


ואי נימא דמיירי באוכלין ומשקין שאינם מונחים בחביות, א"כ היכי מצי משמר 
ליה, הא כיון דאינו בחביות, בהכרח דנוגע בהן. ותו יקשה, למה לי בסיפא 
למימר 'כיון שנתעלמו עיניו מהם' וזאת כדי לטמאותם, ואי כרש"י, תיפוק ליה 
שהם טמאים משום שהוא נוגע בהםט'י. ועוד יקשה, דכיון דמרישא פריך, א"כ 


חגיוגה 5: 


התופפות 


חבירו, ומה דבההוא דע"ז היה יכול לתרץ הכי, הוא משום דהתם הבין דהיכא 
דמירתתי, לא חיישינן למידי, דאינם נוגעין לא הם ולא אחרים, אבל הכא שרצה 
להוכיח דאדם משמר מה שביד חבירו, והרי הוכחנו השתא דהמקשן איירי 
בחביות פתוחות, וע"כ דהמקשן למד דשייך 'שימור' אף בזה, ולכך שפיר הוכרח 


אפי' בלא פיפא, כלומר בלא הקושיא ד'מאי 
שנא רישא מאי שנא סיפא', נמי תיקשי ליה, 
מ"ט דרישא, הא סו"ס הם נוגעים בטהרות, 
ואמאי נקרא משתמר. 

ומכח הני קושיות פי' הר"י דהכא, כלומר 

בהאי משנה דמייתי הכא ובע"ז, אכן 
בחביות מיירי, ולפי"ז אכן ניחא אמאי מרישא 
לחודיה לא יקשה, דכיון דבחביות הן לא 
חיישינן שיגע בהן, אבל כיון דאמר בסיפא 
דחיישינן להכי, הקשה מ"ש רישא ומאי שנא 
סיפא. ואמנם אינם סתומות אלא פתוחות הן, 
דאי פתומות לא יטמאו בדינא דסיפא דאיכא 
העלמת עין [אלא בכדי שישתום ויפתום 
ויגוב, פירוש, שיעור כדי שיקוב העכו"ם נקב 
בחבית, ויחזור ויסתום ותיבש הסתימה, 
וכדתנן התם במתני'ז], ועוד ראיה דלא 
מיירי בסתומות, דא"כ לא היה צורך לאוקמי 
רישא במטהר פועליו לכך, דבלא"ה נמי 
טהרותיו טהורות, דכיון שלא הודיעו שהוא 
מפליג, א"כ חוששים החמרים והפועלים 
לפותחו, וכיון דסתומות הן, שוב אינם 
נטמאין, ומינה מוכח, דמיירי בחביות פתוחות, 
דאף באינם מודיעין, נמי איכא למיחש שיגעו 
לתוכו. ודוחים התוס' לזה הראיה האחרונה, 
ומיהו זה יש לדחות, דבאמת מיירי אף בלא 
טיהרם, רק דאגב דמוקי ליה הכא בסוגיין 
דמיירי בטיהרז.. גְזְאֶת משום שינויא דשני" 


אמרת דאין אדם משמר מה שביד חבירו, 
ולהכי הוצרך לאוקמי במטהר פועליו לכך, 


חברו היכי מצי משמר ליה, כיון דאינו בחביות, ותו 
למה לי נתעלמו עיניו מהם לטמאותם, תיפוק ליה 
שהוא נוגע בהם. ועוד אפי' בלא סיפא נמי תיקשי 
ליה מ"ט דרישא. ופי' הר"י דהכא בחביות מיירי, 
ואמנם פתוחות הן, דאי סתומות לא יטמאו בהעלמת 
עין. ועוד לא היה צורך לאוקמי רישא במטהר לכך, 
כיון שלא הודיעו שהוא מפליג. ומיהו זה יש לדחות 
דאגב דמוקי ליה הכא משום שינויא דשני' ליה 
אוקמ' גם התם בע"ז, ופריך מינה מכח ההיא דהכא, 
דאי לא תימא הכי אלא אקשי ליה מסברא כי יש 
לחוש שמא נגעו בהך ברישא, א"כ הכא בשמעתין 
כי פריך מ"ש רישא משום מה שביד חבירו כו', 
אכתי תיקשי ליה ליחוש שמא יגע בהם, אלא ודאי 
מסברא לא קשיא, דלא נגעו, דמרתתי, כיון שלא 
הודיעם שהוא מפליג. ומיהו הוה מצי לאקשוי 
ולטעמיך רישא גופא ליחוש שמא נגע, וכן בכמה 
דוכתי ולא פריך ליה: 

מאי שנא רישא ומאי שנא סיפא, א"ר יצחק 

רישא במטהר חמריןו ופועליו לכך. כך 
כתוב בספרים, ויש פי' כתוב ולא גרסינן ליה, אך 
בפי' שלפני מצאתי כתוב, ופירש לעולם אין אדם 
משמר מה שביד חבירו, וכי תימא מאי שנא רישא 
במטהר חמריו ופועליו לכך ולפיכך מרתת. ובפי' 
ישנים כתוב, וכן פי' מורי, דהוי כמו וליטעמיך, 


לתרץ דמיירי במטהר פועליו לכך, דשוב אינו 
ענין לשימור, וע"ז שקיל וטרי עד דאוקמא 
לסוגיין, ובתר סוגיין קאזלא נמי סוגיין דע"ז. 
ודוחים התוס' ראיה זו האחרונה, דהסוגיא 

דהתם אזלא בתר הסוגיא דהכא, והכא 
בהר"אי מיירי. ‏ בחביות, ‏ ופמוחה הוה מצי 
לאקשויי הכי, 'לטעמיך דרישא ‏ מיירי 
בחביות, א"כ רישא גופא ליחוש שמא נגע', 
אלא דלא הקשה זאת אע"ג שהיה יכול 
להקשות, וכן מצינו בכמה דוכתי שהיה יכול 

להקשות 'ולטעמיך' ולא פריך ליה. 

היוצא מדברי התוסי, דמאי דהקשה 'מאי שנא 
רישא ומיש סיפאי, לפיי רשיי מיירי באוכלין 
ומשקין, והחשש הוא שמא נגעו בהם, ודוחיס 
התוסי לוה, דבכהייג ודאי דחיישינן, ולא היה לה 
לגמרי הוייא לומר דאדס משמר מה שביד חבירו, 
ומפרש ריי, דבהו"א למדו דמיירי בחביות 
פתוחות, ולטעס זה ניחא אמאי ברישא לא חששו 
ובסיפא חששו, רק דהכא בסוגיין דאזיל מדין 
שימור, דלהכי בעי להביא ראיה דאדס משמר מה 
שביד חבירו, לכי דחה" דמטהר פועליו לכּן, אבל 
בסוגיא דעייז, שלא אזיל מדין שימור אזיל כייא 
מדין 'חזקת משתמרי, אייכ לא היה צריך לתרצ 
מידי לפום מה דמיירי בחביות, ומה שתירצ דמיירי 
במטהרן, הוא לפי דאזיל בתר סוגיא דידן דאוקמי 
נמי הכי. 


מאי שנא רישא ומאי שנא סיפא א"ר יצחק 
רישא במטהר חמריו ופועליו לכך: 
יבארו הקושיא, ואי מדברי המקשן או התרצן 


[והכא לא יכל לתרץ נמי דמיירי בחביות 
סתומות, וכדלקמן בתוס'], ולכן אוקמ' הכי גם 
התם בע'ז, דמפרי במטהה פועליו לכך. 
ולפי"ז כי פריך מינה התם בהמשך הגמ', 'אי 
הכי סיפא נמי אמאי טמאות', הוא מכח 
דאוקמיה להתם כי ההיא דהכא, דמירי 
במטהר, ולהכי קשיא ליה, אמאי בסיפא טמאות, הא סו"ס הפועלים טהורים, 
אבל אי נימא דמיירי בחביות פתוחות ובפועלים טמאים, אמנם לא תיקשי ליה, 
וזאת משום דברישא מירתתי ליגע, ובסיפא שמעלים עיניו, לא חיישי ונגעי. 

ומכריחים התוס' פירושם, ובזה מסבירים התוס' ג"כ, אמאי הכא בסוגיין הוכרחה 

הגמ' לתרץ, דמיירי במטהר פועליו לכך ולא בחביות פתוחות, דאי 
לא תימא הכי דרק משום דאוקמא במטהרן ולכך פריך, אלא אקשי ליה מפברא 
מאי שנא רישא מאי שנא סיפא, והיינו, דאף כי נוקמא בחביות, מ"מ יש לחוש 
שמא נגעו בהך ברישא, ואמאי טהרותיו טהורות, א"כ הכא בשמעתין כי פריך 
הגמ' מ"ש רישא דהוי טהרותיו טהורות, הוא משום שהוקשה לו, הא אמרת 
דאין אדם משמר מה שביד חבירו כו', ואכתי אם נאמר דחייש שמא יגע בהם, 
א"כ כי היכי דהקשה בההוא דע"ז, א"כ הוא גופא דדינא דרישא תיקשי ליה, 
אמאי טהרותיו טהורות, וליחוש שמא יגע בהםל", ואמאי היה פשיטא למקשה 
דברישא טהרותיו טהורות, אלא ודאי מצד הסברא אכן לא קשיא, וזאת, דכיון 
דבחביות מיירי, לא נגעו, דמרתתי, כיון דברישא מיירי שלא הודיעם שהוא 
מפליג, משא"כ בסיפא, ולהכי בסוגיין, שפיר הביא ראיה דאדם משמר מה שביד 
חבירו, כל זמן שאינו מפליג, וע'"זשל' המשיך המקשה והקשה, דאי לא תימה 
הכי, אלא תאמר דאין אדם משמר, א"כ מאי שנא רישא ומאי שנא סיפא, ולא 
היה יכול לתרץ דאיירי בחביות סתומות, דהא סו"ס אין אדם משמר מה שביד 


כלומר, 


לסיפא, והיינו מאי שנא רישא ומאי שנא סיפא, דאי 
אדם משמר סיפא אמאי לא, אלא במטהר לכך: 
בבא להם דרך עקלתון. ואפ"ה בעינן שיטהרם 


אדמוכחת מרישא דאדם משמר תיקשי הי 


כך כתוב בספרים, ויש פי' שכתוב בו, 'ולא 

גרסינן ליה', אך בפ" שלפני מצאתי 
דאמנם כתוב כך, והכי פירושו, דהתרצן בא 
לתרץ הקושיא, דמהאי ברייתא חזינן דאדם 
משמר מה שביד חבירו, וע"ז תירץ דלעולם 
אימא לך אין אדם משמר מה שביד חבירו, ובזה ניחא הסיפא אמאי טמאין, 
וכי תימא א"כ מאי שנא רישא דטהורין, הא אמרת דאין אדם משמר מה ביד 
חבירו, אומר לך דמיירי במטהר חמריו ופועליו לכך, ולפיכך מרתת ומקפדי 
על מגע חבריו ע"ה, משא"כ בסיפא דאמר להם לכו ואני אבוא אחריכם, לא 
מירתתי וכדמסיק בסוגיין". ובפי' ישנים כתוב, וכן פי' מורי פירוש נוסף והוא, 
ד'מאי שנא רישא מאי שנא סיפא', הוי כמו 'וליטעמיך', כלומר דהתרצן קאמר 
ליה, אדמוכחת מרישא דאדם משמר, תיקשי (ל)[מל'"]סיפא אמאי טמאין, 
והיינו דקאמר, מאי שנא רישא ומאי שנא סיפא, כלומר דלטעמיך דאי בעית 
להוכחא מרישא דאדם משמר מה שביד חבירו, א"כ פיפא אמאי לא טהרת, 

אלא ע"כ דמיירי במטהר פועליו לכך, וא"כ תו ליכא שום ראיה מהכא'". 


בבא להם דרך עקלתון: 

יבארו אמאי הכא בעי שיטבילם, ולא סגי שמזהירם, ואמאי בנכרי בעייז (סט.) סגי בבא 

להס דרך עקלתון לחודיה. 

הוקשה לתוס', אי מיירי דיראים ליגע בו, משום דהוא בא להם דרך עקלתון, 
א"כ אמאי בעינן, שיהיו טהורין הא כיון דאוקמת דלא מיירי באוכלין 

ומשקין אלא בחביות, וכנ"ל (ד"ס וסתני), א"כ ליסגי בהכי. ומתרץ התוס', דאפ"ה 

בעינן שיטהרם לכך, כדי שיהו מרתתים ליגע בו אפי' ע"י אחרים, ואי לאו 


ציונים והערות 


שיג. תי" זה צ"ע דהא סו"ס אוקמיה שהטבילן לכך וע"כ דסיפא טמאין משום שנתעלמו עיניו מהן 
ומשום מגע חבר ע"ה, והניחא קו' ראשונה קשה דהאיך ס"ד כלל להקשות והאיך המקשן פירש 
הברייתא לפום קושיתו וכדפירשנו בפנים, אבל כדאתינן לפרש הברייתא עצמה הא על כרחינו בעינן 
למיזיל בתר האמת, והיינו כדאוקמה רב יצחק דמיירי כשטיהר פועליו לכך. ולהעיר דבע"ז שם הקשו 
התוס' רק הני תרי קושיות ראשונות והשמיטו קושיא בתרייתא. וצריך לומר מדוחק דקו' התוס' אמאי 
מפרש רש"י דרק מרישא קשיא ליה הא להטעם דנגעי אף מסיפא יקשה אמאי אמר זה הטעם דפועליו 


ולא משום דנגע, וא"כ אמאי נקט הל' מאי שנא רישא ומ"ש סיפא ולפי' רש"י מתפרש דהסיפא היה 
ניחא ליה, ולהנ"ל אף בסיפא קשיא הטעם עכ"פ, הכי נראה לפרש קו' התוס'. | שיד. הגהות הב"ח 
או' ב. | שטו. וע"ד שהקשו התוס' לעיל לפי' רש"י דע"ז, רק דלעיל ליכא לתרץ מידי דהרי מיירי 
באוכלין ומשקין בלא חביות, והכא איירי בחביות, וכדלקמן. | שטז. עפ"י המהרש"א בדיבור הבא, 
יעויי"ש. | שיז. ובתוס' לקמן ד"ה בא להם דרך עקלתון. שיח. הגו"צ או' ט. שיט. במהרש"א 
הקשה דזה סותר לדבריהם בדיבור הקודם שפירשו דמ"ש מאי שנא רישא מאי שנא סיפא הוא מדברי 


ביאורי חגיגה כ: התופפות עג 


הכי, לא מירתתי ונוגעים בו בעצמם, הואיל ומופרין להם הטהרות, ומחזיקים ‏ בגמ', בבא להם דרך עקלתון, ובנכרי, הא ליכא למימר ביה כגון 'שמטבילו', 


עצמם כמהורים, שאין אומרים להם לטבול, ולכן לא מירתתי. ולכך אפ" דהא אין בו טבילה כלל, ואמאי שרי, ומתרצים התוס' לפי יסוד דבריהם דלעיל, 
מזהירין אותן שלא ליגע, פברי דלא קפדי אהך, ולכן לא אוקמא שמזהירם, | די"ל דכל דין זה דבעי שיטבילם, הוא רק בישראל, אבל בנכרי סגו בדרך 
אלא דצריך בעה"ב להטבילן ממש. עקלתון לחוד, וזאת משום דנכרי כיון דלא שייך בו טבילה, לכך לעולם יודע 


וכיון דאתי התוס' להאי פי', מבארים התוס' 

אמאי הכא לא סגי בבא להם דרך 
עקלתון, ובההיא דע"ז (פט.) במשנה שם גבי 
נכרי המעביר חבית יין ממקום למקום, וקתני 
דאם הוא בחזקת המשתמר מותר, ואוקמא 


הוא הנכרי שמקפיד הישראל על מגע, 
לכך כדי שיהו מרתתים ליגע בו, ואי לאו הכי לא ומרתת, משא"כ בישראל, שיכול לומר להם 


מירתתי הואיל ומוסרין להם הטהרות ומחזיקים | לטבול, א"כ מרלא קאמר להם שיטבלו, יאמרו 
עצמם כטהורים, ואפי' מזהירין אותן שלא ליגע סברי קוה שור 
הדרן עלך אין דורשין 
דלא קפדי אהך, אבל בנכרי סגי בדרך עקלתון לחוד, 
דלעולם יודע הוא שמקפיד על מגעו ומרתת: 
הדרן עלך אין דורשין 


ציונים והערות 


המקשה שבא להוכיח דאדם משמר מה שביד חבירו ומשא"כ בסיפא דהלך ולא שייך שימור, וכן הוא שי' רש"י הכא שמפרש ואי ס"ד וכו', והכא פירשו תוס' שהוא מדברי התרצן בין לתי' קמא ובין לתיי 


בתרא, ועי' שיח יצחק, שיישב בארוכה. 


אוצר החכמה, 


עד ביאורי 


חומר בקדש: 

איתא בגמ', די"א מעלות חשיב במשנתינו לרבא, ולרבי אילא חשיב במשנתינו 
רק י' מעלות להלן (כפ:). והיה קשה להר"ר אלחנן, ואמאי לא ליתני נמי 

לחומרא לקודש בההיא דמשנה דלעיל (דף ית:) דקאמר נוטלין לידים, כלומר דדי 


חגיוגה 5: 


התופפות 


תניא הכא דאדם הנושא מנעל של זב, נושא אף את התרומה. אל תקשה כן, 
משום דהתם מיירי בנוגע בה - בתרומה עצמה, אבל הכא נוגע הוא בחבית 
חרס שבתוכה היא התרומה, ואפי' הוה נגע באוירה דכלי חרס, נמי לאו כלום 
הוא ואינו פוסל את התרומה שבתוכה. ועל מה שפרש"י (כד"ס וטל ₪6 סמלרס) נושא 


בנטילה בכלי שאין בו אלא רביעית מים*, זאת 
לגבי חולין ולתרומה, אולם לקדש מטבילין, 
בלומר דצרלך: להטפק ידיר במי סאה. הרל 
דעשו מעלה לקודש בעוד ענין. וכמו"כ תני 
התם, טבל והוחזק לתרומה, כלומר דטבל 
ע"מ ליטהר לאכול תרומה, על אף דהוחזק 
בטבילה זו לתרומה, ואמנם יהא מותר לו 
לאכול תרומה, אבל לא הוחזק לקדש, ובבואו 
לאכול קודש, צריך לטבול שוב. וקשה אמאי 
לא תני להני תרי מעלות דאיכא בקדש במתני' 
דידן. ונראה למורי, דהטעם לכך הוא, משום 
דלא קא חשיב במתנ" דידן אלא היכא 
דאיכא דררא דטומאה קצת, דהיינו חשש 
טומאה דאורייתא, כדאיתא לקמן (כ6:ב, ואפי' 
בחמש חומרות בתרייתא דקתני במתניתין, 
נמי איכא בהו דררא דטומאה, אלא שאינם 
מחאוי כ"א מדרבנןי, אבל הך תרי תומרות 
דפרק קמא, ליכא בהו כלל דררא דטומאה, 
דהרי הוא טהור לגמרי. אלא דתקנו חז"ל דאף 
דטהור הוא, אעפ"י כן כשבא לאכול תרומה או 
קדש דיטבול, ובזה לא מיירי מתניתין כלל, 
והכי נמי מהאי טעמא קאמר בפ"ק דנדה לף 
ו) דלא חשיב במשנתינו לחומרא דמעת לעת 
שבנדה, שמטמאה טהרות מעת לעת דקודם 
זמן ראייתה, זאת משום דליכא בהו דררא 
דטומאה, דהא עד שראתה טהורה היא לגמרי'. 
מקשים התוס' דלכאורה יקשה למה שנתה 
המשנה לחומרא דבגדי אוכלי תרומה מדרפ 
לקדש הן, והא אוכלי תרומה טהורים הם 


ומיישבים התוס' דלא דמי, דגבי בגדי אוכלי 
תרומה שפיר איכא בה דררא דטומאה ולא 


חומר בקדש. י"א מעלות חשיב לרבא, ולרבי אילא 
יי מעלות. והיה קשה להר"ר אלחנן ליתני 

ההיא דלעיל (דף יפ:) נוטלין לידים לחולין ולתרומה 
ולקדש מטבילין, טבל והוחזק לתרומה לא הוחזק 
לקדש. ונראה למורי דלא קא חשיב במתני' אלא 
היכא דאיכא דררא דטומאה קצת, ואפי' בבתרייתא 
נמי, אבל הך ליכא כלל דררא דטומאה. והכי נמי 
בפ"ק דנדה (לף ו.) לא חשיב מעת לעת שבנדה משום 
דליכא דררא דטומאה. ובגדי אוכלי תרומה מדרס 
לקדש איכא דררא דטומאה אף דאורייתא שמא ישבה 

עליהן אשתו נדה: 

הנושא את המדרם. מנעל של זב, נושא את 
התרומה, ובלבד שלא יגע בה רק נושא את 

החבית. וכי תניא בתורת כהנים הנושא את המדרס 
מטמא שנים ופוסל אחד, פי' מטמא שנים ופוסל 
אחד, דהוה אב הטומאה ועושה ראשון ושני בחולין 
ופוסל בתרומה, התם בנוגע בה. ועל מה שפרש"י 
נושא מדרס, שנושא את התרומה בחבית ואינו נוגע 
באוירה, וקשה לפירושו דחשיב ליה להאי נושא אב 
הטומאה לטמא כלי כמו זב, וא"כ ליטמא האי חבית 
ותרומה שבתוכו בהיסט, מי לא תניא משכב ומושב 
בכף מאזנים ואוכלין ומשקין בכף שניה הכריע 
המשכב טימא האוכלין, ועוד תניא בת"כ הנוגע 
במשכבו יכבס בגדיו (ויקל6 טו), אין לי אלא בגדים 
שהוא לבוש בגדים אחרים מנלן ת"ל בגד בגדיו, א"כ 
מה ת"ל בגדיו לפרט, פיי לפרט אדם וכלי הרס, 


מדרס שנושא גם את התרומה בחבית של 
חרס, ואינו נוגע באוירה כ"א בגבה, ובהא 
שרי, דכלי חרס אינו מיטמא מגבוה, וקשה, 
כיון דלפירושו הנושא מדרס הזב ונוגע באויר 
כלי חרס פוסל הוא את התרומה שבתוכה, הרי 
דחשיב ליה להאי אדם הנושא, שהוא טמא 
בדרגת אב הטומאה לענין לטמא כלי כמו זב 
עצמו, וא"כ ליטמא נמי האי חבית ותרומה 
שבתוכו בנשיאתו גרידא, וזאת, דאעפ"י דכלי 
חרס אינו מיטמא מגבו, מ"מ מיטמא הוא 
בהיפט, מי לא תניא דלא רק הזב עצמו 
מטמא בהיסט, אלא אף משכבו ומושבו 
מטמאים בהיסט, והתניא' משכב ומושב הזב 
בכף מאזנים בצד האחד, ואוכלין ומשקין 
בכף שניה הכריע צד המשכב במאזנים, 
טימא את האוכלין, וא"כ אף הכא כיון 
דנחשב האדם הנושא כמשכב הזב, מדהוה אב 
הטומאה, א"כ אמאי אינו מטמא את חבית 
החרס בהיסט'. ועוד יקשה על רש"י, דהא 
תניא בת"כ להדיא, דאדם הנושא את המדרס 
לא חשיב כאב הטומאה, דאי' התם גבי הא 
רכתיב בקרא 'הנוגע במשכבו יכבם בגדיו 
(ויק טו), ודרשינן מינה הכי, אין לי אלא 
בגדים שהוא הינו - בגדים דלבוש בהם 
הנוגע עצמו, הם הטעונים כיבוס, בגדים 
אחרים, היינו שנגע אדם בבגדים של הנוגע 
במשכב הזב, מנלן דאף בגדיו טעונין כבוס, 
ת"ל (בגד בגדיו) [טמא"ן מכל מקום, א"כ מה 
ת"ל בגדיו, דמשמע לכאורה דרק בגדי הנוגע 
עצמו נטמאו, ומשני דאתי לפרט כדין פרט 
וכלל, ומשני דאתי לומר דאכן הכל מטמא, 
פרט לאדם וכלי חרס שאותם אינו מטמא. 


רק מדרבנן אלא אף דאורייתא, והוא משום 

דכל טעמא דהאי גזירה, הוא משום דחיישינן 

שמא ישבה עליהן אשתו נדה כדאי' 

במקוואות (פ"ו פ") ויבמות (טו) ואם אמנם 

ישבה עליהן, הרי דאיכא בה טומאה דאוריתא, 
ולכך שנתה מתניתין לחומרא דא. 


הנושא את המדרס: 
התוסי באו לברר איזה דרגת טומאה איכא להאי נושא את התרומה, אס דינו כאב 
הטומאה ומטמא כלים, או שדינו כראשון. ואף אס דינו כאב הטומאה, אס מטמא גייכ 
באויר כלי חרס לטמא כל מה שבתוכו או לא. 
היינו, אדם הנושא מנעל של זב, מותר לו להיות נושא את התרומה המונחת 
[בכלי חרסן ובלבד שלא יגע האדם בה - בתרומה עצמה, רק דנושא 
את החבית, ולא חיישינן אם נוגע בה, ואפי' אם נוגע באוירה דחבית שרי, וכ"ש 
דהנוגע בחבית דחרס עצמה שרי. וכי תשאליני והא תניא בתורת כהנים דאדם 
הנושא את המדרס מטמא שנים ופוסל אחד, ופי' מטמא שנים ופוסל אחד, 
היינו דהוא עצמו הוה אב הטומאה, ועושה ראשון ושני בחולין, דבחולין אין 
בהם שלישי, ופוסל אחד, היינו דפוסל בתרומה, דשלישי בתרומה פסול הוא 
עצמו, אבל אינו יכול לפסול תרומה אחרת, כיון דאין רביעי בתרומה. חזינן מינה 
דאדם הנושא את המדרס, הוא עצמו נעשה אב הטומאה כמנעל עצמו, והאיך 


אלמא דנושא המדרס לא יטמא כלי אפי' בעת נשאו 

את המדרס. אלא ודאי אפי' יגע באוירה אין לחוש: 

לא כמדת התרומה מדת הקדש. לפי שמפרש בו 
הרבה דינים ביניהם נקט האי לישנא: 


ומה שאמר כלי חרס לאו דוקא הוא, דרק 
בגדים איתרבי, אלמא חזנן מת"כ זה, 
דהנושא את המדרם לא יטמא כלי אפי' בעת 
נשאו את המדרס, אלא ודאי לית הילכתא 
כרש"י, אלא הנושא את המדרס אינו מטמא 
כלי כלל, וא"כ אפי' יגע באוירה אין לחוש 
כל זמן שאינו נוגע בתרומה עצמה, ורק היכא דנוגע בתרומה עצמה נחשב כאב 
הטומאה למימני ביה ראשון ושני וכדאמרינן לעילל. 


כלים בנגיעה בהס וכלי חרס מאוירן. ולדעת התוס' אס נוגע במאכל עצמו דינו כאב 
הטומאה ועושה ראשון ושני בחולין ושלישי בתרומה, אבל אינו מטמא כליס ואדם. [ויייא 
דרק כלי חרס אינו מטמא אבל שאר כלים מטמא אף לתוסי]. 


לא כמדת התרומה מדת הקדש: 

הוקשה לתוס', והרי כבר פתח התנא במתניתין 'חומר בקדש מבתרומה, ואמאי 
נקטיה שוב ואמר, לא כמדת התרומה מדת הקדש, תו הוקשה להם לישנא 

ילא כמדת התרומה' דמשמע שבא ג"כ לאורויי הדינים שישנם בתרומה ג"כ ולא 

רק במה חמיר קודש מתרומה. מיישבים תוס' לפי שמפרש בו בדין זה הרבה 

דינים ביניהם, כמו דין מתיר ומנגב וקשירה וטבילה, לכן נקט שוב לא כמדת 

התרומה מדת הקודש, וגם נקטיה בהאי לישנא דאתי לומר ג"כ מה דין התרומה'. 


ציונים והערות 


א. רש"י שם ד"ה נוטלין. | ב. וברש"י שם ד"ה דררא. ג. אך לפי"ז צ"ע אמאי בקמייתא אמר 
קצת כיון דהוי דאו'. ובמהרש"א גרס ואפי' בקמייתא, וקצת קאי אבתרייתא ונמי אקמייתא, עיי"ש. 
ועי' בתוס' חולין (₪) ד"ה אין לך דר"ח לא גריס דאורייתא ומה שבה' אחרונות לא גזרו בחולין 
שנעשו על טהרת הקודש הוא לפי שהוא רחוק מחולין. ולפי"ז ניחא הל' קצת דסו"ס לא הוי דאוי. 
ד. רש"י שם ד"ה גבי מעלות. ה. שבת ₪) | ו ברש"ש כ' לא ידעתי מקומו איו, ועי' הגהות 
וציונים. ‏ ז. ברש"ש הקשה דלמא ה"נ שאני אדם מהיסט, דמשכב הזב עצמו ואדם עצמו ה"נ 
דהוי אב הטומאה אף לטמא כלי חרס מאוירו, ומ"מ בהיסט כזב ממא לא יטמא, עיי"ש. ח. מכאן 
ולהלן תוקן עפ"י הגהות הב"ח. ובתו"כ לפנינו מנין לעשות שאר כלים כבגדים ת"ל טמא, יכול יטמא 


אדם וכלי חרס ת"ל בגד, בגד הוא מטמא ולא אדם וכלי חרס. ולפי"ז יהא קו' התוס' דמרש"י משמע 
דמיירי בכלי חרס, דמדקאמר שאינו מטמא מאוירו משמע דבחבית של חרס איירי שבלא"ה אינו מטמא 
מגבו, וזה אימעוט בתו"כ דרק שאר כלים מטמאין ולא כלי חרס. וא"כ התוס' הוא מכלי חרס, ומ"ש 
תוס' אלמא אינו מטמא כלי היינו כלי חרס. אמנם פשטות התוס' עפ"י הגהות הב"ח בתו"כ משמע 
שאינו מטמא כלל כלים, דרק בגדים אחרים איתרבו, ולפי"ז קו' התוס' הוא מכל הכלים, ומה שנקט 
רש"י בכלי חרס משום דבכל הכלים שמטמאין מגבן אף בתרומה יהא אסור. ועי' בכ"ז בשיח יצחק 
בארוכה. | ט. ברש"ש יישב דמ"ש רש"י ואינו נוגע באוירה קאי אמנעל, ולאפוקי ממעשה שהיה 
דלקמן (כג.) שנפל לאוירה. | י. ובאמת דלשון' התוס' בד"ה דידן הוא 'לא כמדת התרומה מדת 


ביאורי 


הכלי מערף מה שבתוכו: 
הקשה הרב רבי אפרים דבפ"ק דחולין (דף כד: ושס) דרשינן מנלן דכלי חרס מיטמא 
ומטמא מאוירו, זאת ממה דכתיב 'מכל אשר בתוכו יטמא', ואתא תיבת 


חגוגה כ: - כא. 


התופפות עה 


דקתני במתני' גבי כלים הנגמרים', בטהרה צריכין טבילה לקודש אבל לא 
לתרומה, ודייקינן מינה דמדקאמר בהו לשון' טבילה, משמע דהערב שמש לא 
בעי. והכי נמי משמע בזבחים בריש פרק טבול יום (דף ₪.) דקא דייק על הך 


'מכל' ולימד על כלי חרפ, דביה משתעי קרא, שאפי' כל הכלי מלא חרדל שהם 


18/06/2018nהו‎ 


בדופני הכלי, אפ"ה טמאים הם כולם, וע"כ 
דהוא משום דאויר כלי חרס טמא. והשתא אם 
אמנם נאמר דהכלי מצרף את מה שבתוכו, מנא 
ליה דטעמא דמה דכל גרגרירי החרדל טמאים 
הוא משום הכי, דהכלי מטמא מאוירו, דלמא 
התם הוא מטעמא דצירוף, דהרי גרגיר חרדל 
אחד נוגע בחבירו'*, אבל היכא דהטומאה או 
החרדל תולין באויר, ואין אחד נוגע בחבירו 
דליכא ביה צירוף כלי, נימא דאכן לא יטמא 
ולא יקבל טומאה. ותירץ הר"י דלא מצינו 
צירוף לחולין? כ"א לקודש, כדחזינן בדרשא 
דאף אחת (קקן כג:), וכיון דבקרא דכלי חרס אף 
בחולין מיירי בו, וזאת מדכלל קרא וכתב 
'מכל', ע"כ דאין הטעם בו משום צירוף, אלא 
מטעמא דכלי חרס מטמא מאוירו". 


כלים הננמריםפ:ופו: 
להלן (כג.) אסיקנא דמיירי דגמרינהו חבר, ובעי 
למהוי טהור אף לקודש, אלא דכיון 
דיתכן שנפל עליהם צינורא דע"ה קודם גמרן, 
ואז לא איכפת לן, משום דעדיין אינם כלים 
ואינם מטמאין, אלא דלגבי קודש חיישינן, 
שמא בזמן גמרן לא יהא זהיר לנגבן, ויהיו 
עדיין לחים מצינורא דע"ה ויטמאו. ולפי"ז 
היה אומר הר"ר אלחנן, דלהכי נקט כלים 
הנגמרים בטהרה ולא הנעשים בטהרה, משום 
דאי הוה נקטינן כך, הוה משמע שאף בשעת 
עשייתן צריך לשמרן בטהרה עכ"פ לגבי 
קודש, ומשום דבגמ' הנ"ל חזינן דרק בעת 
גמרן, מאז צריכים לשמרן בטהרה לקודש, 
ע"כ דאין רגילות לשומרם בטהרה אף 
לקודש בכל זמן עשייתן, עד עת גומרם", 
והיינו טעמא לפי שאין הם מקבלין טומאה 
עדיין ולכן חיישינן שבעת גמרם יהיה לחות 
דדצינורא דע"ה. אמנם כל זה אמרינן קודם 
עת גמרם, אבל כי נגמרו, שכבר מקבלין 
טומאה, מאז נותנין לב (להן) [עליהם] 
לשומרם בטהרה ולכן גבי תרומה אינם 
צריכים טבילה. 


האונן ומחוסר כפורים עריכין טבילה לקדש 
אבל לא לתרומה: 


הכלי מצרף מה שבתוכו. הקשה הרב רבי אפרים 
דבפ"ק דחולין (דף כד: ופס) דרשינן מכל אשר 
בתוכו יטמא לימד על כלי חרס שאפי' מלא חרדל 
טמא, ומנא ליה דטעמא הכי דלמא התם מטעמא 
דצירוף. ותירץ הר"י דלא מצינו צירוף לחולין: 
כלים הנגמרים וכו'. אומר הר"ר אלחנן דלהכי נקט 
נגמרים ולא נעשים משום דאין רגילות 
לשומרם בטהרה בזמן עשייתן עד עת גומרם לפי 
שאין מקבלין טומאה עדיין, אבל כי נגמרו שמקבלין 
טומאה נותנין לב להן לשומרם בטהרה: 
ונאו האונן ומחוספר כפורים צריכין טבילה לקדש 
אבל לא לתרומה. משמע לישנא טבילה, 
אבל הערב שמש לא, כדדייק לקמן (דף כג.) בכלים 
הנגמרים. והכי נמי משמע בזבחים בריש טבול יום 
(דף 5ײ.) דקא דייק על הך משנה היכי דמי אי דאסח 
דעתיה מטמא שרץ טמא מעליא הוי, אם כן משמע 
דלא הערב שמש בעי. וגם רש"י פי' כן התם דלא 
בעי הערב שמש. והא דתנן התם טבול יום ומחוסר 
כפורים אין חולקין בקדשים לאכול לערב, משמע 
דמחוסר כפורים בעי הערב שמש, איכא למימר משום 
טבול יום נקטיה. אבל קשה לר"י דאמר בעירובין 
בפרק בכל מערבין (דף .) האשה שהיה עליה לידה 
או זיבה מביאה מעות ונותנת בשופר טובלת ואוכלת 
בקדשים לערב, והתם לא תני טבול יום. וי"ל דלערב 
דנקט מיירי שאינה עומדת שם בשעת הקרבה אלא 
סומכת לה על חזקת ב"ד אוכלת לערב, דחזקה אין 
ב"ד מתעצלין. וק"ל דלאחר חצות תשתרי, שכן 
מצינו גבי עומר (ענפופ דף ספ.) הרחוקים מחצות ואילך 
מותרין לפי שאין ב"ד מתעצלין. ויש לחלק דהתם 
בקרבן צבור ממהר טפי לעשות עד חצות, אבל קרבן 
יחיד ממתינין כל היום אבל טפי לא כדי שלא יכשל 
על ידם. וכי תימא אחר תמיד של ערב תשתרי, דתו 
לא תשתרי, כיון דכתיבה עליה העולה ומינה ילפינן 
עשה דהשלמה דאין מקריבין אחרי עולת התמיד בין 


משנה דידן, ומוקים לה התם, דטומאה דידן הוא משום דאסח אדעתיה, ופריך, 


היכי דמי דטבילה בעי והערב שמש לא בעי, 
אי דאסח דעתיה ולא שם לבו ליזהר מדבר 
שיכול להביאו להיות טמא שרץ, הא טמא 
מעליא הוי והערב שמש נמי בעיל', אם כן 
משמע דבחומר בקדש דמתניתין לא הערב 
שמש בעי. וגם רש"י פי' כן התם (נד"ס מפגי) 
דבאונן לא בעי הערב שמש. והא דתנן התם 
(5פ:) טבול יום ומחופר כפורים, אין חולקין 
בקדשים יחד עם בני משמרותיהם כדי לאכול 
לערב, ומשמע מינה דמחופר כפורים בעי 
הערב שמש, איכא למימר דלאו משום 
מחוסר כפורים נקטיה, אלא משום טבול יום 
נקטיה, דהוא ודאי צריך הערב שמש, כדאי' 
ביבמות (על:). 

אבל קשה לר"י, דהא אמר בעירובין בפרק 

בכל מערבין, (לף ) האשה שהיה עליה 
להביא קיני לידה או זיבה, אינה צריכה 
להביא הקרבנות עצמן, אלא מביאה מעות 
ונותנת בשופר, וטובלת ואוכלת בקדשים 
לערב, והתם לא תני דטבול יום הוא דאוכל 
לערב, אלא על האשה שהיא מחוסרת כפורים 
קאי, ומשמע דאף מחוסר כפורים בעי הערב 
שמש, ודלא כדחזינן במתני' דידן. ומיישבים 
התוס' וי"ל, דלעהב דנקט התם גבי מחוסר 
כפורים, הוא משום דהא התם מיירי שאינה 
עומדת שם בשעת הקרבה, אלא נותנת 
המעות בשופר וסומכת לה על חזקת ב"ד 
דיקריבו לקרבנה, וב"ד יש להם שהות כל 
היום להקריב, ולכך אינה אוכלת ביום, ומ"מ 
אוכלת לערב ואינה צריכה להמתין יותר, 
משום דחזקה דאין ב"ד מתעצלין בקרבנה". 
והיה קשה להתוס', כיון דסמכינן על חזקת 
ב"ד א"כ לאחר חצות תשתרי, שכן מצינו 
גבי עומר (עפות דף פת) דאלו הרחוקים 
מירושלים ואינם יודעים אם קרב כבר העומר 
ויהא מותר להם תבואה חדשה, דינא הוא 
דמחצות ואילך מותרין לאכול מן החדש, זאת 
לפי שאין ב"ד מתעצלין מלהקריב העומר 
לאחר חצות", וא"כ מאי שנא הכא דאוכלת 
רק לערב. ומיישבים ויש לחלק, דהתם בקרבן 
צבור ממהר הבי"ד טפי לעשות עד חצות, 
אפל:קפפן יחיד, ממתינין ב"ד כל היום, אפל 
מ"מ טפי מינה לא ממתינין, זאת כדי שלא 


התוסי מברריס במייש דמחוסר כפורים שביוס טהרתו העריב שמשו וטבל, ולמחרת ביוס 

הבאת קרבנותיו קאמר במשנה שצריך לטבול שוב, וכן באונן שלא נטמא למתו שצריך 

טבילה לקודש, אס בהאי טבילה סגי ויכול לאכול בקדשים מיד, או שצריך להמתין 

ולעשות שוב הערב שמש. 

אומרים התוס' דממה דקאמר 'צריכין טבילה' משמע מלישנא דא, דדוקא טבילה 
[אין] בעי אבל הערב שמש לא בעיל, כדדייק כך לקמן (דף כג.) גבי מה 


יכשל אדם על ידם, ולכן לערב בודאי יכולה לאכול. ושואלים התוס' וכי תימא 
כיון דטעמא הוא לאו משום דהיא בעי הערב שמש, כ"א דתלינן לה עד זמן 
המאוחר שיקרבו בי"ד קרבנותיה, א"כ אחר תמיד של ערב תשתרי לאכול 
בקדשים, דתו לא (תשתרי) [ממתינין] כיון דכתיבה עליה גבי עולה, היינו גבי 
קרבן תמיד של שחר ומינה ילפינן [פספחים נח: ע"ש] דאיכא עשה דהשלמה 
ודרשינן 'עליה' דהיינו על התמיד של שחר, השלם כל הקרבנות כולם, כלומר 


ציונים והערות 


הקודש', והגירסא במשנה הוא הפוך 'לא כמדת הקודש מדת התרומה'. ובגירסת המשנה מסתבר יותר 
שאתי לחדש דין התרומה. וביכין או' יא יישב דבכל החומרות דמשנתינו יש א' או ב' חומרות והכא 
איכא ג' ולהכי נקט שוב לא כמדת. אמנם עדיין לא נתיישב הל' לא כמדת. יא. ונלמד מינה דצירוף 
דאו', עיין לקמן (כג:) ופסחים (ש.). יב. בחו"ב הקשה הא ודאי דצירוף לחולין עדיפא מלחדש דאויר 
כ"ח מטמא, וא"כ נימא דאדרבה אכתי אכן נלמד דין צירוף לחולין. וכ' ושמא כוונתם דמכף אחת 
שנדרש לקודש משמע משמע דאתי למעט חולין, א"נ דצירוף הוא רק בצריף לכלי (עי סנן כד.) ובחולין 
לא שייך. ושני התי' צ"ע הראשון דמל' התוס' לא משמע דממעט מכף אחת, ושני דהא צריך לכלי 
הוא רק למ"ד צירוף דרבנן אבל למ"ד דהוי דאו' משמע בכל ענין ותוס' הרי אתי הכא דנימא דצירוף 
דאו'. | יג. ובחולין שם ד"ה התורה מתרצים תוס' חדא דל' כל משמע אף בנתלה באויר, פיי דכל 
אשר בתוכו היינו באיזה אופן שיהיה בתוכו יטמא, ועוד דהתם בצירוף דרשינן מדכתיב כף אחת 
משמע שהכף עושאן אחת אבל הכא לא כתיב אחת משמע שאינו דין בכלי כ"א בטומאה שבו וע"כ 
דהיינו מדין אויר. ומ"מ בתי' תוס' דהכא צ"ע דאם אזיל מדין צירוף הניחא אי נימא דאיכא חמישי 


בקודש י"ל דאיכא הלאה, אבל אי ליכא חמישי בקודש (עי' פספיס פס) אכתי מנין דמלא חרדל טמא. 
יד. במצפ"א הקשה מתוס' שבת (ט.) תוד"ה אין בו שכ' דבגד שיש בו ג' על ג' ה"ה טמא אף 
שבדעתו לארוג בו יותר, וא"כ הכא אמאי טהור עד עת גמרו, ותי' דלא איירי כאן בבגדים כ"א בכלים. 
ובאמת על הגמ' קושיתו ולא אתוס'. אמנם הרבה ראשונים פליגי אתוס', עי' מרדכי מס' ציצית וזבחים 
(פס) ומנחות (פ) ובמשנה אחרונה כלים פכ"ז מ"ז שהאריך על התוס' כאן וכ' דיש לחלק בין טומאת 
נגעים שטמא בגע"ג לשאר טומאות. טו. בשטמ"ק כריתות (פ:) בהשמטות או' יח כ' גירסא בגמ' 
דידן להדיא טבילה אין הערב שמש לא. מגדים חדשים. טז. הכי הוא הגי' שם. חו"ב. יז. ולפי"ז 
צריך לפרש דמ"ש טובלת הוא ג"כ לערב, אך מדלא קאמר לערב טובלת ואוכלת משמע דהטבילה 
הוא מיד. וצ"ל דתוס' למד דבטבילה מקילינן לטבול מיד אף שעדיין לא הוקרב קרבנה דרק אכילה 
תליא בקרבן וזה חוששין עד הלילה חו"ב. ועי' שיח יצחק. ית. צ"ע דהא בעירובין שם מביא שני 
הדוגמאות ומחלק בין ב"ד דעומר שהוא מחצות לשליח לידה שהוא כולא יומא, ואמאי אוקים תוס' 
דבלידה! סרמכת על בה 


עו ביאורי 


דאין מקריבין אחרי עולת התמיד בין הערבים כלום, וכיון דודאי דכבר הקריבו 
ביה"ד לקרבנותיה קודם תמיד של בין הערבים, שהוא נקרב בשעה שמיני ומחצה 
כדאי' בפסחים, (.), וא"כ אמאי צריכה להמתין עד הערב. ויש לומר, דאיכא 


חגוגה כא. 


למימר דכיון דיתכן שפעמים מאחרין התמיד עד הערב שמש, כדאמרינן ריש 


תפלת השש (נככות דף כו:) שתמיד של בין 
הערביים הולך וקרב עד הערב', הלכך כיון 
שאין לו זמן קצוב מספקין לה בכל הספק 
האפשרי, וממתינה עד הערב, כיון דדין זה 
שצריכה להמתין מלאכול בקדשים עד לאחר 
הקרבת קרבנותיה, דין דאורייתא הוא. לכך 
מחמרינן ביה, אי נמי הא דצריכה להמתין עד 
הערב, הוא משום דהאי מתנ" אזלא כרבי 
ישמעאל בנו של רבי יוחנן בן ברוקה, שאמר 
ריש תמיד נשחט (פקמיס דף ש.) שרק לבהמה 
אסור להקריבה אחר תמיד של בין הערבים, 
אבל חטאת העוף אכן קרב אף אחר תמיד 
הערב, ולכן, הא דממתינה עד הערב, מעיקר 
הדין הוא ולא מחששא. וכמו דאמרין 
דבטומאות דרבנן דמשנתינו א"צ בהם הערב 
שמש, הכי מפרש נמי הר"י בריש תמיד 
נשחט, (פססיס עס) גבי מחופר כפורים שטובל 
ואוכל בקדשים לערבי, דגם בזה לא נקט 
ערב משום דבאמת הוא בעי להערב שמש, 
אלא לפי שאינו עומד לעולם על קרבנו 
בשעה שנשחט, כדפי' לעיל ביולדת, ויתכן 
ששולח את קרבנו ופומך על חזקת כהנים 
שיקריבו לקרבנו, ולפעמים משתהים הכהנים 
מלהקריב עד הערב, ומשום הא צריך הוא 
להמתין באכילת הקדשים עד הערב. וכן על 
דרך זה יש לפרש ההיא דכריתות בריש פרק 
מחופרי כפרה (לף פ) דאיתא התם [גר] שטבל 
הרי הוא מעוכב לאכול בקדשים, עד שיביא 
קנו, הביא פרידה אחת שחרית, כלומר דהגר 
צריך להביא לאחר טבילתו שני בני יונה, ואם 
הביא אחת מהם בשחרית, אין השניה מעכבתו, 
אלא אוכל בקדשים לערב, ולהמבואר לעיל 
דלטציישפי להערב שמש, יש לומר דמה דנקט 
התם 'אוכל קדשים לערב', לרבותא נקט, 
דהיינו [ד](ו)אע"ג ד(אם) הביאום שחרית 
לתרוייהו ולא רק לאחת, [כלומר דהביאום 
לשני הקינים לידי כהנים שיקריבום] אפ"ה לא 
יאכל עד הערב, היכא דסומך על חזקה 
כדפרי' לעיל, דהיכא דסומך על חזקת ב"ד 
צריך להמתין עד הערב, ונאמר דאף התם 
מיירי שאינר מקריבר בעצמו כיא עיי ב"דלח. 
אבל ליכא למימר דטעמא דהתם הוא משום 
דבעי לה להערב שמש אף היכא דהביא 
בעצמו, דבאמת כשהביא בעצמו, לא צריך לה 
וכדפרי", ועוד, דמוכרח אתה לפרש בסוגיא 
כן ומכמה טעמים, חדא, דהרי קתני התם ד'גר 
מעוכב לאכול בקדשים וכו', ולא מזכיר התם 
לטבילה כלל, וא"כ יתכן שכבר טבל כמה 
ימים קודם לכן, וכבר העריב שמשו וגם 
דיש לומר דהתם מעיקר הדין א"צ טבילה, 
דלא מצינו מחופר כפרה הצריך טבילה, רק 
מחופר כפרה דטומאה, אבל במחוסר כפרה 
בגר, לא מצינו לו טבילה. וכן איכא ראיה 
דמחוסר כפורים א"צ הערב שמש, מהא דתנן 


יט. בערוך השולחן (ס" כנג ק"ו) כ' דבזה גופא נחלקו רבנן ור"י בברכות שם דלר"י תפלת המנחה עד 
פלג המנחה, שכן תמיד של בין הערבים קרב עד פלג המנחה (טסופ יג עות ססר כניע, ופֿע"ג דסוף זמן ססקככס 
סו כתשע ומסנס מ"מ סול יליף ג"כ מקטולם, פוס' כרכום טס ד"ס עד), ולחכמים זמנו עד הערב כיון שלפעמים יכול 
כ. שם בפסחים קאי אמחוסר כפורים שאוכל פסחו לערב, וא"כ אין 
כא. ואע"ג דקתני הביא, לאו היינו בעצמו הוא. 


להתאחר עד הערב, עיי"ש. 
ראיה לכל דוכתי, אבל ראיה מגמ' כריתות דלקמן. 


הערבים כלום. ויש לומר דאיכא למימר שפעמים 
מאחרין התמיד עד הערב שמש, כדאמרינן ריש תפלת 
השחר (נללות דף כו:) שהולך וקרב עד הערב, הלכך 
כיון שאין לו זמן קצוב מספקין לה בכל הספק. אי 
נמי כרבי ישמעאל בנו של רבי יוחנן בן ברוקה שאמר 
ריש תמיד נשחט (פספיס דף ‏ ט.) שחטאת העוף קרב 
אחר תמיד הערב. והכי מפרש הר"י בריש תמיד 
נשחט גבי מחוסר כפורים שטובל ואוכל בקדשים 
לערב, דלא נקט ערב משום הערב שמש אלא לפי 
שאינו עומד לעולם על קרבנו, כדפי', וסומך על 
חזקת כהנים. וכן יש לפרש ההיא דכריתות בריש פרק 
מחוסרי כפרה (דף תמ:) [גר] מעוכב לאכול בקדשים 
עד שיביא קנו הביא פרידה אחת שחרית, אוכל 
בקדשים לערב, דרבותא נקט, ואע"ג דאם הביאום 
שחרית תרוייהו, לא יאכל עד הערב היכא דסומך על 
חזקה כדפרי'. אבל ליכא למימר התם משום הערב 
שמש, דלא צריך, כדפרי', ועוד, דלא מזכיר התם 
טבילה, וגם לא מצינו מחוסר כפרה הצריך טבילה 
רק מחוסר כפרה דטומאה, אבל בגר לא מצינו לו. 
וכן תנן (פלס פי" מ"ס) כל הטעון ביאת מים מדברי 
סופרים מטמא הקדש וכו' אחר ביאתו מותר בכולן, 
משמע כל שהוא מדרבנן מותר מיד בלא הערב שמש. 
ומההיא דפרישית תירץ הר"ר שמואל מראו"ס הא 
דתניא בפ"ב דביצה (לף יס. ושס) גבי מתני' דכלי 
שנטמא בולד הטומאה מטבילין אותו ביו"ט, ואמאי, 
והא בעי הערב שמש. ותירץ דכיון דולד טומאה 
דרבנן לא בעי הערב שמש. והכי משמע בירושלמי 
דתרומות פ"ב גמרא, המטביל כליו בשבת, וכי מתקן 
מנא לכתחילה, תני נפל כליו לתוך הבור מערים עליו 
ומטבילו, כלומר ביום טוב ובשבת, תרי אמוראי, חד 
אמר בכלי שנטמא באב הטומאה, וחד אמר בכלי 
שנטמא בולד הטומאה. מתיב מאן דאמר בולד 
הטומאה למאן דאמר באב הטומאה, אפי' בחול, הא 
טעון הערב שמש. כלומר התינח לדידי דאוקימנא 
ליה בולד הטומאה שפיר דלא בעי הערב שמש, אלא 
לדידך דמוקמית ליה באב הטומאה צריך ליה הערב 
שמש ולא חזיא לאשתמושי ביה רק בחול, א"כ הוה 
ליה מטביל משבת לחול. ומוקי לה ברוצה להשתמש 
לצורך חולין, דטבול יום שרי בחולין בלא הערב 
שמש. והשתא לדבריו מוקמי מתני' דביצה (פס) דאין 
מטבילין כלים שנטמאו באב הטומאה בכהן מיירי 
לאכול תרומה, אי נמי באוכל חולין על טהרת 
תרומה, ולא שרי בטומאה דרבנן רק ע"י הערמה. גם 
שמעתתא דביצה ע"י הערמה מיירי, ובאב הטומאה 


ציונים והערות 


הע חרב 


כב. וזה ראיה להחו"ב דלעיל דטבילה אינה תלויה בקרבן. 
בדברי הירושלמי, ועי' רש"ש, שיח יצחק, מגדים חדשים אבני מילואים ס"י. 
משה שמפרש עפ"י הא דביצה (ש.) ר"ש שזורי אומר אף בחול אין מטבילין אותו ביהש"מ מפני 
שצריך הערב שמש, והיינו דחיישינן שיורה היתר שהטבילו קודם ביהש"מ וישתמש בו בלילה מיד, 
וזהו ג"כ רק בטומאה דאו' שצריך הערב שמש. ועיי"ש במראה הפנים שביאר תי' הגמ' באופן אחר 


התופפות 


(פרס פי"5 מ"ס) כל הטעון ביאת מים מדברי פופרים, מטמא [את] הקדש וכו', 
וכמ"ש במשנתינו דצריך טבילה לקודש, ואחר ביאתו במים, מותר בכולן, 
ומלשון מותר משמע, דכל שהוא מדרבנן מותר לאכול קודש מיד בלא הערב 


שמש. 

ומההיא דפרישית עתה דבטומאות דרבנן 

א"צ הערב שמש, מכך תירץ הר"ר 
שמואל מראו"ם להא דתניא בפ"ב דביצה (דף 
ים. ופס) גבי מתני' דקתני בה דכלי שנטמא 
בולד הטומאה, מטבילין אותו ביו"ט, ואמאי, 
והא בעי הערב שמש, והרי לא יוכל 
להשתמש בו ביו"ט עצמו, והאיך התירו לו 
להטביל <לכלי זה. ותורץ הר"רי שמואל 
מראו"ס עפ"י הנ"ל, דכיון דמיירי דנטמא 
בולד טומאה דרבנן, לכך לא בעי להמתין בו 
להערב שמש, ושפיר משתמש בו ביו"ט גופו. 
והכי משמע נמי בירושלמי דתרומות פ"ב 
ה"א, דקאמרי' בגמרא שם עלה דתני במשנה 
המטביל כליו בשבת, בשוגג ישתמש בהם, 
במזיד לא ישתמש, ופריך, וכי מתקן מנא 
לכתחילה, בתמיה, הא ודאי דאסורלל, ומייתי 
ברייתא דתני נפל כליו לתוך הבור מערים 
עליו ומטבילו לכתחילה, כלומר דאפי' ביום 
טוב ובשבת נמי מותר, והאיך, והא מתקן מנא 
הוא, ומשני, דמתניתין והברייתא תרוויהו 
מיירי בכלים קטנים, והתירו, משום שהדרך 
לשאוב בהם, ואין היכר שמטבילן, ואיפלגי 
בזה תרי אמוראי במאי התירו, חד אמר 
דאפי' בכלי שנטמא באב הטומאה התירו, 
וחד אמר דרק בכלי שנטמא בולד הטומאה 
התירו, ומתיב מאן דאמר דהתירו דווקא לכלי 
שנטמא בולד הטומאה, למאן דאמר דהתירו 
אף לכלי שנטמא באב הטומאה, ופריך ליה 
'אפי' בחול הא טעון הערב שמש', ומפרשים 
התוס'י כוונתולל כלומה, ‏ התינח לדיהי 
דאוקימנא ליה בכלי שנטמא בולד הטומאה, 
שפיר יכול להטבילו אף בשבת וביו"ט, זאת 
כיון דלא בעו הערב שמש הפול פבר 
להשתמש בו אף בשבת יו"ט עצמם וכדאמרן 
לעיל, אלא לדידך דמוקמית ליה דנטמא כלי 
זה באב הטומאה, האיך התירו לו, והא צריך 
ליה הערב שמש, ולא חזיא לאשתמושי ביה 
בשבתי וטו עצמם רק פחול,: כלומר ‏ רק 
לאחר הערב שמש שהוא כבר חול, וא"כ הוה 
ליה מטביל משבת לחול ואמאי התירו. ומוקי 
לה ברוצה להשתמש [בהן] בשבת וביו"ט 
לצורך חולין, ולא לתרומה וקדשים, ומותר 
משום דטבול יום שרי בחולין בלא הערב 
שמש כדאי' ביבמות (על:). ומסיקים התוסי, 
והשתא לדבריו, ע"כ דמוקמי למתני" דביצה 
עס) דקתני דאין מטבילין כלים שנטמאו באב 
הטומאה, דמשנה זו בכהן מיירי, הרוצה 
לאכול תרומה, אי נמי באוכל חולין על 
טהרת תרומה ואז בעי לה להערב שמש, ולכן 
אסור לו להטבילו ביו"ט. ועוד מסיקים מינה 
התוס', דאף כשהתירו, לא שרי במומאה 
דרבנן, או בדאורלייתאי לגבי<:חולין, כל חד 
כדאית ליה, רק ע"י הערמה, ולא התירו 
להטבילם בסתמא, וגם שמעתתא דביצה 


כג. ב"ז הנוא פי' התוסי 
כד. ועיי"ש בפני 


ביאורי 


דקתני בה דכלים שנטמאו ביו"ט מטבילן ביו"ט, דווקא ע"י הערמה מיירילכה, 
ולמאן דאמר בירושלמי דמוקים בולד הטומאה, א"כ באב הטומאה בכל ענין 
אסור, ולמאן דמוקים דאף באב הטומאה שרי, האי שאסרו הכא הוא משום 
דמיירי בכהן הרוצה לאכול בתרומה, דאז אפילו על ידי הערמה לא התירו 


להטבילו :ביריט, כיון הפֿעי העהב ‏ שמש. 
וכניל. עוד מעירים התוסי, וכי שרי התם 
במתני' דקאמר מדלין בדלי טמא ריקן לשאוב 
בו מים, וע"י דמשקיעים אותו בבור מים, 
נעשה הוא טהור מאליו, ולכאו' הא גרע 
מגוונא דהירושלמי דנפל לבור, אך מ"מ הך 
הערמה עדיפא שפיר מאילו החזירו ריקן, 
דבמחזירו לדלי מהבור כשהוא ריקן, מוכח 
שהשקיעו להדיא לשם טבילה, משא"כ 
כשמחזירו כשהוא מלא שפיר נקרא הערמה 
ושרי?. ואותה גירפא בירושלמי שהקשה 
אותו מ"ד דהתירו בכלי שנטמא בולד 
הטומאה, למ"ד דהתירו אף בכלי שנטמא באב 
הטומאה שפיר מייתי לה בירושלמי גם בפ"ב 
דביצה [ג"ז שם] כתום בשיבוש 
בספרים שגרסו איפכא, שהקשה מאן דאמר 


(ס"כ) כז 


קושיא, ולזו הגירסא אין מובן הקושיא?ח, 

אמנם הצעת הגירסא כמו שפי. 
ועוד היה מביא הר"י פייעתא לכך דבטומאה 

דרבנן לא בעי הערב שמש, וזאת מהא 
דאמןפיק האשה פססיס זף 5:) אמר רב, אין 
שוחטין וזורקין לקרבן פסח על טמא שרץ 
קודם טבילתו, דילמא פשע ולא טביל, ואתא 
למיכל פסח בטומאה, ואלו גבי מחופר כפרה 
אמר התם, דשוחטין וזורקין עליו, ולא 
חיישינן דילמא פשע ולא יביא קרבנו וקאמר 
הטעם דבטבילה שמסור בידו חששו שישכח 
ומשא"כ כפרה שמסור ביד ב"ד לא חששו. 
ואכתי יקשה סו"ס הא מחוסר כפורים בעי ג"כ 
טבילה כמו ששנינו במשנתינו, ואמאי לא 
חששו שמא ישכח ויטבול. אלא ע"כ הינו 
טעמא דהואיל ומחוסר כפרה טהור מעליא 
הוי מדאורייתא, וכל טבילתו הוא חומרא 
ומעלה דרבנן, ולכן לא העמידו חכמים 
דמריהם במקום כרת, לפוטרו בכך מפפח, 
דהרי זה היכול להקריב לפסח ואינו מקריב, 
דינו בכרת, ושפיר שוחטין וזורקין עליו, 
ולכאו' סו"ס הא בעי ג"כ הערב שמש עד 
הלילה וא"כ ניחוש שידחה טבילתו עד הלילה 
ושוב יפשע ולא יטבול כלל. אלא ע"כ 
דבטומאה דרבנן לא בעי הערב שמש ולכן לא 
חיישינן שמא יפשע ולא יטבול?ל. ומעירים 
התוס' ואל תתמה ותקשה מהא דאמר בפרק 
הוציאו לו (יומ6 דף מו) גבי ר' ישמעאל בן 
קמחית כהן גדול שפיפר ביום הכפורים עם 
נכרי בשוק, ונתזה צינורא מפיו דנכרי, ונפסל 
מעבודת כה"ג, ונכנם ישבב אחיו ושימש 
תחתיו, ואמאי נפסל, ליזיל וליטבול ולעביד 


עבודה, כיון דרבנן הם דגזרו על הנכרים טומאה, ובטומאה דרבנן הרי אמרת 
דלא בעי הערב שמש, ומתרצים התוס', התם י"ל כיון דחכמים שוינהו לנכרים 
שיהיו כזבים לכל דבריהם כדאיתא בשבת וחמירא טומאה זו מסתם טומאה 
דרבנן, (יז:) לכן החמירו בהן טפי והצריכו לר' ישמעאל בן קמחית להערב שמש, 


מתוס'. והתוס' מיאנו בפי' זה, דלא הוזכר במשנה וברייתא דירו' דמיירי בין השמשות. 
שם איתא כן להדיא מדלין בדלי טמא והוא טהור אבל בעיניה לא וכדלהלן בתוסי. 

ביצה שם ד"ה בדלי טמא דאף באופן שמחזירו מלא אם ג"כ הורידו מלא לטהר מימיו אסור, דזה 
כז. והיינו דקאי אירושלמי דביצה, ועי' 
מהרש"א, גם בהגהות וציונים או' י כ' דמקורו בירוש' וציון התוס' קאי לעיל אחרי התיבות התם 
כט. ועי' מהרש"א שהקשה בלשון התוס' 'הואיל 


ניכר שעשאו לטבילה. והוא כעין דברי התוס' וטעמיה. 


במתני'. כת. וכמו שהאריך בזה בפני משה שם. 


חגוגה כא. 


אפילו על ידי הערמה לא, וכי שרי התם במתני' 
מדלין בדלי טמא והוא טהור מאליו, הך הערמה 
עדיפא שפיר מאילו החזירו ריקן. ואותה גירסא שפיר 
מייתי לה בירושלמי. גם בפ"ב דביצה [ג" קס] כתוב 
בשיבוש בספרים, אמנם הצעת הגירסא כמו שפיי. 
ועוד היה מביא הר"י סייעתא, דאמר בפרק האשה 
(פססיס דף 5:), אמר רב אין שוחטין וזורקין על טמא 
שרץ דילמא פשע ולא טביל, ואלו במחוסר כפרה 
אמר התם שוחטין וזורקין עליו ולא חיישינן דילמא 
פשע, דהואיל וטהור מעליא הוי מדאורייתא לא 
העמידו חכמים דבריהם במקום כרת לפוטרו בכך 
מפסח, ושפיר שוחטין וזורקין עליו. ואל תתמה 
דאמר בפרק הוציאו לו (יופ6 דף מ.) גבי ר' ישמעאל 
בן קמחית כהן גדול שסיפר עם נכרי בשוק ונתזה 
צינורא מפיו, נכנס ישבב אחיו ושימש תחתיו, ואמאי 
ליזיל וליטבול כיון דטומאה דרבנן הרי לא בעי הערב 
שמש, התם י"ל כיון דחכמים שוינהו לנכרים כזבים 
לכל דבריהם החמירו בהן והצריכו הערב שמש. 
ובצינורא דע"ה משמע לקמן (דף כג) בההיא 
דשפופרת דבעי הערב שמש, דקאמר אמאי יטמא 
ויטבול הא מטמא וקיימא ליה, ומאי קאמר הא 
בטומאה קמייתא לא בעי הערב שמש וליכא היכירא 
ואי מטמאין בעי הערב שמש ושפיר איכא היכירא 
לצדוקין, אלא ודאי דאף של ע"ה צריך הערב שמש. 
ועוד תנן (פלס פ"ג מ"ז) שהיו מטמאין כהן השורף את 
הפרה, ותניא בתוספתא שהיו נוגעין בו כדפירש לעיל 
דבגדי אוכלי קדש מדרס לחטאת, ואיזה היכירא 
דצדוקין איכא כיון דלא בעי הערב שמש כדפרי". 
ותירץ הר"ר שמעון דעשאוהו כטמא מת בשביעי 
שלו, כדלעיל, הלכך אף הערב שמש בעי. אך רש"י 
לא פירש הכי לקמן אלא פירש עשאוהו כטמא מת 
בז' שלו למימני ביה ראשון ושני, ולא לענין הערב 
שמש. והשתא קשה דמשמע דאיכא הערב שמש אף 
בטומאה דרבנן ואלו בההיא דכל הטעון ביאת מים 
משמע דליכא הערב שמש. ואמר הר"י דמטמא כהן 
השורף את הפרה מיירי כדי שיהיה טמא לטמא חולין 
במגעו, וכן בההיא [צינורא דע"ה וצינורא דנכרי 
שנתזה מפיו] שמטמא חולין במגעו, לפיכך בעו 
הערב שמש. אך לישנא לא משמע שיטמא חולין 


ציונים והערות 


כה. בביצה 
כו. עי' רש"י 


ויאכל פסחו. 


התופפות עז 


ונפסל מהעבודה. ומקשים התוס' דהרי מצינו בצינורא דע"ה, דודאי לא גזרו בה 
דלהוו כזבים, אלא ככל טומאות דרבנן היא, ואעפי"כ משמע לקמן (דף כג.) בההיא 
דשפופרת של קנה שחתכה למלאות בה מי חטאת דפרה אדומה, דבעי הערב 
שמש, דקאמר התם לר' יהושע, דאף דכבר קודם לכן היה טמא בצינורא דע"ה, 


אפ"ה מטמאינן ליה שוב בטומאה הצריכה 
הערב שמש ומטבילין אותו וממלא מיד, ואין 
ממתינין לערב, זאת כדי להוציא מלבן של 
צדוקין האומרים, דהממלא מי חטאת אם 
נטמא וטבל צריך אף שיעריב שמשו, ואקשינן 
אמאי בעינן דיטמא ויטבול הא מטמא [וקאי] 
(וקיימא ליה). כלומר כיון דכבר טמא הוא 
בכך דנתזה עליו צנורא דע"ה, לשם מה 
מטמאינן ליה שוב, וקשה, דאם נאמר 
דבטומאה דרבנן טהור מיד אחר טבילה וא"צ 
להמתין להערב שמש, א"כ מאי קאמר, כלומר 
מאי הקשה אמאי מטמאינן ליה שוב, והרי 
ודאי צריך לטמאותו, כיון דהא בטומאה 
קמייתא דצינורא דע"ה לא בעי הערב שמש 
וליכא היכירא בהא כנגד הצדוקין, ומשא"כ 
אי מטמאין [ליה] השתא בטומאה דאורייתא, 
דבעי בה הערב שמש, ושפיר איכא בהא 
היכירא לצדוקין. אלא ודאי מוכח מינה דאף 
בצינורא של ע"ה אף שהוא טומאה דרבנן 
צריך הערב שמש ודלא כדאמרינן עד השתא. 
ועוד קשיא, דתנן (פיס פ"ג מ"ז) שהיו מטמאין 
לכהן השורף את הפרה אדומה, ותניא 
בתופפתא [דפרה פ"ג] שהיו חביריו הכהנים 
שהם אוכלי קודש נוגעין בו ובכך הוא נטמא, 
כדפירש לעיל (₪:) דבגדי אוכלי קדש מדרפ 
לחטאת מדרבנן. ואם כהנ"ל איזה היכירא 
דנגד הצדוקין איכא, כיון דבטומאה דרבנן לא 
בעי הערב שמש כדפר". ותירץ. הר"ר 
שמעון, דשאני מעשי פרה דאף דהטומאה 
דמטמאים אותו אוכלי קדש רק מדרבנן היא, 
מ"מ עשאוהו כטמא מת בשביעי שלו 
(בדלעיל) [כדלקמן (כג:], הלכך אף הערב 
שמש בעי. אך רש"י לא פירש הכי לקמןל 
אלא פירש עשאוהו כטמא מת בז' שלו לענין 
דנחשב כאב הטומאה, למימני ביה, היינו 
דהיכא דנגע באחר עשהו ראשון ראשון, 
וראשון זה עושה שני, ולא לענין הערב שמש, 
ובזה דינו ככל טומאות דרבנן דלא דבעינן בהו 
ערב שמש. ואם כן השתא שוב יקשה, 
דמשמע דאיכא הערב שמש אף בטומאה 
דרבנן, ואלו בההיא דכל הטעון ביאת מים 
הוכחנו לעיל דמשמע דליכא הערב שמש 
בטומאה דרבנן. ואמר הר"י ליישב [דההוא] 
דמטמא[ינן ל]כהן השורף את הפרה, מיירי 
שטמאוהו באופן כדי שיהיה טמא אף לטמא 
חולין במגעו, וכגון שנגעו בו בראשון 
לטומאה. וכן בההיא [צינורא דע"ה וצינורא 
דנכרי שנתזה מפיו] י"ל דאף שהוא מדרבנן 
מ"מ דרגת טומאתו הוא שמטמא חולין 


במגעו, וכיון שמטמא חולין במגעו לפיכך בעו הערב שמש, דרק כשהוא טהור 
מלטמא חולין, וטמא כדי לטמאות תרומה ולקודש, עליהם אמרינן לעיל דלא בעי 
הערב שמש, אבל כשהוא טמא אף לטמא חולין, אזי כשהוא מיטהר בעי אף 
להערב שמש. אך דוחה התוס' לפירושו דר"י, זאת משום דלישנא דהסוגיא דשם 


וטהור מעליא הוי מדאורייתא', הא זה פשיטא כדקתני להלן (כד:). ומפרש דראיית התוס' הוא כדפירשנו 

בפנים, וכך מבואר בתוס' צח: ד"ה טבול יום. ועי' פסחים שם ד"ה מחוסר דמבואר ג"כ הכי. וע"ע 

מהרש"א שכ' בל' התוס' דכוונתם לדחות ראיתו דלעולם י"ל דבעי הערב שמש רק כיון דכל האי 

טבילה והערב שמש הוא דרבנן לכן לא חיישינן שמא יפשע ושפיר יטבול ויעריב שמשו ויטהר לערב 

ל. גם זה אינו לא להלן (כ.) ולא יומא (נ.) ולא זבחים (כש.). ולהלן פי' רש"י דעשאוהו 
כטמא שרץ. ועי' מהרש"א וחזו"א או"ח סי' קכט. 


עח ביאורי 


לא משמע שיטמא חולין במגעו, גבי ההיא דכהן השורף את הפרה, דהרי היו 
נוגעין בכהן השורף הכהנים אוכלי קודש כדאיתא התםל*. וכן קשה דלקמן גבי 
שפופרת של קנה למלאות בה מי חטאת, נמי לא קאמר דעשאוהו כטמא מת 
בז' שלו לכל דבריו, אלא רק לענין הערב שמש ולא לענין לטמאות חולין 


חגוגה כא. 


התופפות 


דרק דרך ירידה טמאין ומינה דבכל העיר במקום שאינו עליה ואינו ירידה דהן 
טהורין, ומסיפא משמע איפכא דרק דרך עליה הן טהורין אבל בכל העיר טמאין. 
ומשני רישא דוקא ובכל העיר טהורין לפי שהן בחזקת טהרה, ומה שמדייק 
מסיפא דבכל העיר טמאין זה מיירי בגזייתא כלומר במבואות הסמוכות לבית 


במגעו, וא"כ הדרא קושיא לדוכתא, אמאי 
בעינן בה הערב שמש. ומיישבים, והא דבאמת 
בעי בה להערב שמש, איכא למימר דבכהן 
השורף את הפרה החמירו, וגם בשפופרת 
שהוא מעשי פרה החמירו בה טפי מבכלים 
הנגמרים בטהרה ששנינו במשנתינו שהקילו 
בהם דסגי להו בטבילה בלא הערב שמש, 
והטעם דהקילו בהם, היינו משום דבההיא 
מיירי גבי טומאת חולין ותרומה ולקדש, ולא 
לגבי חטאת שבו אמנם החמירו, אף יותר 
מבקודש כדאמרינן בכמה מקומות. וההיא 
דפסחים פרק אלו דברים (דף ע) דאמר סכין 
שנמצאה בערב הפסח, ואינו יודע אם נטמאה 
אם לאו, דינא הכי הוא, אם נמצא בי"ג בניסן, 
שונה, כלומר דמטביל אותה, דחיישינן שמא 
עדיין לא הוטבלה אמש, דאמרו בעליו לדחות 
שחיטתו בסכין זו ביום י"ג עד השקיעה, שאז 
תותר בהערב שמש, ויוכל לשחוט בה בי"דלג. 
אבל אם נמצאה בי"ד, שוחט בה מיד, כלומר 
- והטעם דשוחט בה מיד דמפתמא הטבילוה 
מאתמול כדי לעשות לה הערב שמש, ולא 
דחוה לטבילה לי"ד, שאז לא יהיה לה הערב 
שמש, שהרי קרבן הפסח שוחטין מבעוד יום. 
ומזה יקשה, דכי תימא דבטומאה דרבנן לא 
בעי להערב שמש, א"כ אמאי אם מצאה בי"ד 
שרי, ליחוש דילמא נטמאה הסכין בי"ג 
בטומאה דרבנן דלא בעי הערב שמש, ונטר 
ליה עד צפרא די"ד בשביל להטבילה עבור 
שחיטת הפסח, דהרי אינו צריך להמתין 
להערב שמש, ואמאי ישחוט בה מיד ללא 
טבילה. ומתרצים התוס' דלהא לא חיישינן, 
כיון דהא הויא ספק טומאה דרבנן, ואזלינן 
בה לקולא. ועוד טעם, כיון דרנילות הוא 
להטביל לסכין מאורתא, וזאת דלמא מטריד 

5"5 למחרת ולא טביל כ"כ. 
ומעירים התוס' וליכא לאתמוהי, האי סכין 

שנמצאה ‏ היכא | נמצאה, אי 
בירושלים, אפי' נמצא בי"ג נמי לא יצטרך 
להטבילו בי"ד ויהא מותר לשחוט בה, ואי 
נמצאה חוץ לירושלים, אפי' נמצאה בי"ד נמי 
לא יהא שרי להשתמש בה כדאמרינן התם 
בשילהי פרק קמא דפפחים לף ש) דספק 
רוקין וכלים שמצאום בירושלים טהורין הן 
ולא חששו שמא של זב או של נדה הן, ואם 
מצאן חוץ לירושלים טמאיןלו, ומיישבים דהא 
לא קשיא, דהא י"ל דמיירי חוץ מירושלים 
דשם הן טמאין ואפ"ה בי"ד שרי כדלהלן. אי 


במגעו בההיא דכהן השורף את הפרה, וכן לקמן גבי 
שפופרת לא קאמר עשאוהו כטמא מת בז' שלו רק 
לענין הערב שמש ולא לענין לטמאות חולין במגעו, 
והא דבעי הערב שמש איכא למימר דבפרה החמירו, 
וגם בשפופרת, טפי מבכלים הנגמרים דסגי להו 
בטבילה בלא הערב שמש, היינו גבי חולין ותרומה 
לקדש, ולא לחטאת. וההיא דפסחים פרק אלו דברים 
(לף ע.) דאמר סכין שנמצא בי"ג שונה ומטביל אותה, 
בי"ד שוחט בה מיד, כלומר דמסתמא הטבילוה 
מאתמול כדי לעשות לה הערב שמש, וכ"ת ליחוש 
דילמא נטמא בטומאה דרבנן דלא בעי הערב שמש 
ונטר ליה עד צפרא להטביל, דהא הויא ספק דרבנן 
ולקולא, ועוד דרגילות להטביל מאורתא, דלמא 
מטריד כ"כ ולא טביל כ"כ. וליכא לאתמוהי האי 
סכין שנמצא היכא, אי בירושלים אפי' בי"ג נמי, ואי 
חוץ לירושלים אפי' בי"ד נמי לא, כדאמרינן התם 
בשילהי פרק קמא דפסחים (דף יט:), דהא י"ל דמיירי 
חוץ מירושלים, אי נמי בירושלים ובגזייתא שאינו לא 
דרך ירידה ולא דרך עליה, ובי"ד, דאיכא הוכחא 
דאטבלה, שריא. והקשה הר"ר אליהו, לפסול האי 
סכין בהיסח הדעת, כדאמר לעיל שילהי פ"ב (דף כ.), 
דאמר לבי על הסל ולא על המגריפה, ופסלינה ליה 
בהיסח הדעת. ותירץ הר"י דלא שייך היסח הדעת 
לפסול רק דומיא דהתם שהיו בידו ואסח דעתיה 
הימנה, אבל היכא שאין בידו, כגון שאבד, לא שייך 
התם היסח הדעת ליפסול. והביא הר"ר אלחנן סעד 
לדבריו מפרק [ז' דשקלים מ"ג] דאמר התם, נמצא 
בעזרה אברים עולות חתיכות חטאות, ומשמע שעולה 
נקריבה וחטאת תאכל, ולא מיפסלה בהיסח הדעת. 
והקשה הר"ר אלחנן, מאי האי דקאמר לישנא דשונה 
ומטביל, דמשמע שכבר הוטבל. ותירץ לו הר"י 
דאפי' הכיר בה שהטבילוה בעלים נמי מטבילין, 
דאימא לא נשמרה בטהרה הואיל ואית ליה שהות 
כולי יומא. ובההיא דביצה דאמרינן כלי שנטמא בולד 
הטומאה מטבילין ואקשינן הא בעי הערב שמש, היה 
אומר הר"ר אלחנן דביו"ט שחל להיות בע"ש עסקינן 
דיו"ט מכין לשבת, הלכך מטבילין אפילו ליומא 


הטבילה באופן שאינו לא דרך ירידה ולא 
דרה עליה, ולכן שפיה ביג טמאין ,ופיד 
דאיכא הוכחא דאטבלה - וכדכתיבנא - 
שריא. 

עוד מעירים התוס' בזה. והקשה הר"ר אליהו, 

דאף היכא דנמצא בי"ד דאמרינן דמאתמול 
אטבלה, מ"מ לפסול האי סכין בהיפח הדעת 
כדאמר לעיל שילהי פ"ב (לף כ) גבי ההוא 
דאמר לבי על הפל לשמרה בטהרה ולא על 
המגריפה ופסלינה ליה בהיפח הדעת, כלומר 
דאמר דעתי לשמור בטהרה על הסל בלבד, 
ואין אני נותן דעתי על המגריפה לשומרה 
בטהרה, דפסולה המגריפה להשתמש בה 
לטהרות, כיון דהסיח דעתו הימנה, וא"כ אף 
הכא מדנאבדה הסכין, ע"כ שהסיח דעתו 
מיניה, וליפסלה. ותירץ הר"י, דלא שייך 
היסח הדעת לפפול רק דומיא דהתם, היינו 
שהיו בידו ואפח דעתיה הימנה, דכיון שיש 
בידו לכוין ואינו מכוין, נראה כמתכוין להסיח 
דעתו ממנה להדיא, אבל היכא שאין בידו, 
כגון שאבד ואין בידו לשמרה לא שייך התם 
היפה הדעת ליפפוללזי. והביא הר"ר אלחנן 
סעד להבריו של ר"י הלא שלכא: באבידה 
פסול דהיסח הדעת, וזאת מפרק [ז' דשקלים 
מ"ג] דאמר התם, נמצאו בעזרה אברים של 
עולות או חתיכות של חטאות, ומשמע שם 
במשנה שעולה דינא דקריבה, וחטאת תאכל, 
ולא מיפסלה בהיסח הדעתלה, וראיה מכאן 
לדברי הר"י, דבנאבד לא נפסל בהיסח הדעת. 
ועל ההיא דפסחים דמייתינא לעיל דבנמצאה 

סכין בערב הפסח בי"ג, דשונה ומטבילו 
שמא עדיין לא הוטבל, הקשה ע"ז הר"ר 
אלחנן, מאי האי דקאמר לישנא דשונה 
ומטביל, דמלשון שונה משמע שכבר הוטבל, 
ואף שהוטבל צריך להטבילו בשנית, והרי אם 
ברי לן דהוטבלה, למה לן להטבילה שנית 
ותוהץ לו הרייעדלשוה ישתהי בא להוהות 
דאפי" אם הכיר בה שהטבילוה בעלים, 
אפ"ה נמי מטבילין?, משום דאימא דלאחר 
הטבילה לא נשמרה בטהרה, הואיל ואית 
ליה שהות כולי יומא די"ג, עד הלילה דיעריב 
שמשהל'. וגבי ההיא דביצה (₪) שכתבו 
התוס' לעיל להוכיח מהתם, דבטומאה דרבנן 
לא בעי הערב שמש, וזאת מהא דאמרינן 
דכלי שנטמא בולד הטומאה מטבילין אותו 
ביו"ט, ואקשינן לעיל דאי נימא דבעי הערב 
שמש האיך מטבילינן ליה, הא בעי הערב 


נמי נאמר דמיירי בירושלים אלא דבגמ' שם אמרו דאם מצאום דרך ירידה לבית 
הטבילה אף בירושלים טמאים הן דתלינן דאדם טמא קודם שטבל שכחן שם, 
ואם בדרך עליה ביציאה מבית הטבילה מצאן, בזה טהורין הן דמוכח שאחר 
היציאה מבית הטבילה כשכבר היה טהור שכחן. והקשו בגמ' דמרישא משמע 


שמש, וע"כ דאמנם לא בעי ערב שמש בטומאה דרבנן, והיה אומר ע"ז הר"ר 
אלחנן דאין ראיה מהתם, כיון דיש לנו לומר דביו"ט שחל להיות בע"ש עפקינן 
הכא, ומותר להטבילו אף שמשתמש בו רק בשבת, כיון דיו"ט מכין לשבת ע'י 
עירובי תבשילין, הלכך מטבילין ביו"ט אפילו ליומא אחרינא דהיינו לשבת, 


ציונים והערות 


לא. אמנם בההיא צינורא דע"ה אין ראיה דטומאתו אינו לחולין, ולכן כ' התוס' רק הדוגמא דכהן 
השורף את הפרה. לב. רש"י שם ד"ה שונה. ועי' חזו"א שם. לג. זה לא תני התם כ"א שבירושלים 
טהורין, ומכללם דחוץ לירושלים טמאין. לד. והכי איתא בתוס' ישנים יומא (פ.) ד"ה תפילין דאיסור 
היסח הדעת הוא כשהוא ער ולא כשהוא ישן, והיינו כנ"ל דכשהוא ישן אין בידו לכוין. ולפי"ז אין 
הטעם משום דכשהוא בידו ולא מכוין נראה כמתכוין להדיא איפכא לחודיה, דא"כ אף כשנאבד סו"ס 
לא מכוין, והכי הקשו האחרונים אתוס' דמצד הסברא הוא להיפוך. ובחו"ב תי' דהכא אמרינן דדרך 
הניח הניחו וכשכחו ואחר שנאבד נזכר מיד, עכ"ל, וגם זה צ"ע דסו"ס כשראה שנאבד אין לך היסח 
הדעת גדול מזה. אמנם אם נאמר דכשיש בידו ולא מכוין גרע ניחא הא דכשר כשנאבד. ובשו"ת בית 
יצחק (5סע"ז ס"כ סי' ק לו יד) ובשו"מ (קמ6 ח"כ סי קמו) כ' דתוס' ס"ל דפסול היסח הדעת הוא דרבנן, 


אבל בירושלמי (סופ"ק דפספיס) דס"ל דפסול היסח הדעת הוא דאו' ה"נ דפסול בנאבד, וע"ע חזו"א 
או"ח סי' קכט, אחיעזר יו"ד סי' א או' ז, וחזו"א טהרות סי' י ס"ק ו. לה. בגליון הש"ס הקשה 
הא במשנה שם וכן בירושלמי בגמ' שם דבעזרה וירושלים תעובר צורתן ומפרש הקרבן העדה לפי 
שנפסל בהיסח הדעת, הרי להדיא דלא כהתוס', ונשאר בצע"ג. ובחו"ב תי' דבגמ' שם בעי להוכיחי 
ממשנתינו דהיסח הדעת בעי עיבור צורה ודחי ר"י דטעמא משום דלאכלו א"א שמא נתקלקלה צורתו 
ולשורפו א"א שמא לא נתקלקלה ולכן תעובר צורתו וישרף. ומשמע דאבל היסח הדעת ליכא בהו, 
והוא הסייעתא, עיי"ש. אמנם גירסת התוס' עכ"פ ליכא התם, ועי' שיח יצחק, תפא"י ירו' שם, מנ"ח 
מצוה קמג או' ט וחכמת שלמה או"ח סי' קעח. לו. ולפי"ז לא נצטרך שוב לאוקים בגזייתא, רש"ש. 
לז. ובאמת איכא ג"כ שהות עד למחר שישחוט בה הפסח, רק כוונת התוס' דאפי' אם ירצה להשתמש 


ביאורי 


ושוב ליכא ראיה דלא בעי הערב שמש. אך למעשה לא קיבל התוס' דחיה זו, 

משום דלישנא דמתני" לא משמע ליה הכי, אלא מדסתמה המשנה ולא חילקה, 

משמע דבכל יו"ט מיירי, ושוב שפיר איכא ראיה דבטומאה דרבנן לא בעי הערב 
שמש. 


חגוגה כא. - כא: 


התופפות עט 


אחר לא הוו, הנה הכא הרי מצינו כן, שכן מתניתין דידן פבירא דרק גבי ה' 
מעלות ראשונות דחולין שנעשו על טהרת הקודש כקדש דמו, אבל גבי אלו 
המנוים בסיפא לא הוי כקודש, ואפ"ה לא חשיב לה בפירקין דלעיל גבי מעלות. 
ומתרצים התוס', ושמא אמנם ידע רב מרי דאיכא דברים דהוי קודש ואיכא דלא, 


דקיטרא במיא אהדוקי מיהדק: 

ולפי"ז מנגיב דאיירי במתניתין דצריך, הוי 
נמי משום דדמי לחציצה, כדפירש 

רש"י (נמפנ" ד"ס ופגט. ועל כך דאמרינן דדין 

מנגיב הוא משום חציצה מקשים התוס', והא 


אוצר החכמהי 


דלא עביד צריכותא ממנגיב, דנימא דמה 
ששנה בסיפא יתר על הרישא, הוא הדין 
ומנגיב, ומתהצים, דזהור משום דקים לוה 
(דלא) [דחדא] ידעינן מאידך, דהא פשיטא 
דאם לא היה שונהו בסיפא היה אמנם צריך 
לשנותו ברישא, והיו כולם למדים חד מחבריה 
דמאי שנא, דהא אם במקום אחד חזינן דצריך 
לנגב, פשיטא דכן הוא בכל גוונא שבא 
להטביל קודש, ושוב לא מיקרי צריכותא, 
דמאי איכפת לן היכן שונהו. משא"כ צריכותא 
דידן הוא, דאילו היה שונה הרישא לא היה 
יודע הסיפא. ויש מפרשים דמנגיב דמתניתין 
טעמא אחרינא איכא בהו, והוא משום שאם 
היה לח, נמצא שהמים הראשונים שעל הכלי 


חוזרים ומטמאין ליה למים השניים שבאו 
עליהן?" ולא סלקא ?הו השקה, הייו 
שנוגעים המים אלו באלו, ונטהרים המים 
הראשונים ושוב מטהרין את הכלי, וזאת 


משום מעלה דקדשלל. ומקשה תוס' וקשה 
למורי, דאם כן דדין מנגיב הוא עוד מעלה 
דעשו קודש, א"כ לרבא דמני במשנה י"א 
מעלות, והרי נוספה עליהם עוד מעלה הוי 
שנים עשר, ולרבי אילא דמני י' מעלות, 
מעתה איכא אחד עשר. ומתרץ התוס' לקושית 
רבו, וי"ל דרבא ורב אילא אית להו דרביעי 
בקדש לא חשיב ליה כמעלה, משום שאינו 
מעלה ‏ באותרי הבר, דכוה בעי ובוה לא בעי, 
כ"א מעלה בדבר נוסף, וכזאת לא חשיבא 
במתניתין, או דסבירא להו לתנא דמתני', 
דצירוף מדאורייתא הוא, ולא מעלה דעבדו 
הבּנן. 


אחרונות לקדש ולא לחולין כו 
תימה להר"ר אלחנן, דהאיך מוכיח רב מרי 
לעיל בגמ' באידך פירקא (לף ש6 
ממתני' דקתני חמש מעלות והם, פרושים, 
אוכלי מעשר, אוכלי תרומה, אוכלי קודש 
וחטאת, וש"מ, דחולין שנעשו על טהרת 
הקדש כקדש דמו, והוא מדלא קתני להו גבי 
מעלות במתני' דשם, כלומר דלכאורה הוי ליה 
למתני' שם למימני נמי לבגדי אוכלי תרומה 


אחרינא. אך לישנא דמתני' לא משמע ליה אלא בכל 
יו"ט מיירי: 
ונאו דקיטרא במיא אהדוקי מיהדק. ומנגיב 
דמתניתין הוי משום חציצה, כדפירש 
רש"י. והא דלא עביד צריכותא ממנגיב, משום דקים 
ליה דלא ידעינן מאידך. ויש מפרשים דמנגיב טעמא 
אחרינא איכא משום שהמים חוזרים ומטמאין ליה 
ולא סלקא להו השקה משום מעלה דקדש. וקשה 
למורי דאם כן לרבא הוי שנים עשר, ולרבי אילא 
אחד עשר. וי"ל רביעי בקדש לא חשיב ליה, או 
צירוף דאורייתא : 
אחרונות לקדש ולא לחולין כו'. תימה להר"ר 
אלחנן דמוכח רב מרי לעיל באידך פירקא 
(דף יט:) ש"מ חולין שנעשו על טהרת הקדש כקדש 
דמו, מדלא קתני להו גבי מעלות, כלומר בגדי אוכלי 
תרומה מדרס לחולין שנעשו על טהרת הקדש, בגדי 
חולין מדרס לקדש. ומאי הוכחא היא, דילמא לאו 
כקדש דמו בעלמא, ולענין מעלה זו הוו כקדש, שכן 
מתניתין סבירא גבי ה' ראשונות כקדש דמו ואפ"ה 
לא חשיב לה גבי מעלות. ושמא דלא קאמר הש"ס 
רק לענין הך מעלה לחוד: 
בתרייתא דלית בהו דררא דטומאה דאורייתא 
לקדש גזור ולא לחולין שנעשו על 
מהרת הקדש. וקשה לר"י דאמרינן בפ"ק דנדה (דף 
ווְ) מעת לעת שבנדה לקדש אבל לא לתרומה, אי הכי 
לתנויי גבי מעלות, כי קתני מילתא דאית ליה דררא 
כו', דלית ליה דררא דטומאה דאורייתא לא לתני. 
ומאי קא משני ליה, הא גבי בתרייתא חשיב הכא 
דררא דטומאה דרבנן, וההיא דהתם דררא דטומאה 
דרבנן. ותו קשה, מאי שנא הני בתרייתא דהכא דלא 
הוו לחולין שנעשו על טהרת הקדש, והתם מסקינן 
דמעת לעת אף לחולין שנעשו על טהרת הקדש. 
וריב"א היה מפרש דהתם לא מקשה וליתנייה גבי 
מעלות רק מקמייתא, דגבי בתרייתא לא דמו, דהתם 
אף לחולין שנעשו על טהרת הקדש, והכא דוקא 
לקדש. ולא יתכן להר"י דאכתי לא קים ליה בהא כי 
פריך ליה עד דלמסקנא, ועוד כי משני דלא דמי 


ובאמת לא קאמר הש"ם שם דהוי כקודש, רק 

לענין הך מעלה המבואר במשנה שם לחוד, 

ומכך אכן שפיר הוכיח רב מרי והוא, דמדלא 

קחשיב במשנה להנך מעלות, ש"מ דלגבי הא 
כקדש הוא דמי. 


בתרייתא דלית בהו דררא דטומאה דאורייתא 
לקדש גזור, ולא לחולין שנעשו על טהרת 
הקדש: RE‏ 
התוסי מבררים אם בכל גוונא אמרו בסוגיין 
דהיכא דליכא דררא דטומאה לא מטמאינן בחולין 
שנעשו על טהרת הקודש. 
והיה קשה לר"י, מהא דאמרינן בפ"ק דנדה 
לף ו מעת לעת שבנדה, שגזרו 
שמטמאה טהרות למפרע מעת ראייתה, ודוקא 
לקדש גזרו זאת אבל לא לתרומה, והקשתה 
הגמ' טס) אי הכי לתניי גבי מעלות 
שבמשנתינו דחמיר קודש מתרומה, ומשני כי 
קתני מילתא דאית ליה דררא כו', אבל הני 
שבנדה, | דלית | ליה | דררא דטומאה 
דאורייתא" לא קתני במשנתינו. ואכתי 
דאמרת דבה' אחרונות השנויים במתניתין נמי 
ליכא דררא דטומאה דאורייתא, ואפ"ה תני לה 
במשנתינו, א"כ מאי קא משני ליה, הא גבי 
בתרייתא חשיב הכא אף לאלה דלית בהו 
דררא דטומאה דאורייתא כ"א דרבנן, וההיא 
דהתם ג"כ דררא דטומאה דרבנן [היא] 
והדרא קושיין, אמאי לא תני להו במשנתינו. 
ותו יקשה, מאי שנא הני בתרייתא דמנתה 
מתניתין הכא, דלא הוו כ"א לקודש ממש, 
ולא לחולין שנעשו על טהרת הקדש, ואילו 
התם מסקינן דמעת לעת שבנדה שגזרו 
לקודש, גזרו בה אף לחולין שנעשו על טהרת 
הקדש, וא"כ נמצאו הסברות הפוכות, דמחד 
גזרו בהו אף לחולין שנעשו על טהרת הקודש 
כברישא, ומאידך לא תני להו אף לא בין אלו 
המנויים בסיפא. ומתרצים התוס' דריב"א היה 
מפרש כך, דהני תרי קושיות מתרצי חדא 
בחברתה, דיש לפרש דהתם לא מקשה 
וליתנייה גבי מעלות, רק מקמייתא ולא 
מבתרייתא, דגבי בתרייתא הא לא דמו, 
משום דהתם בנדה גזרו אף לחולין שנעשו 
על מהרת הקדש, והכא בסיפא דוקא לקדש 
גזרו, וא"כ בכוונת מכוון לא הקשתה הגמ' שם 
שיכתבוהו בסיפא כ"א ברישא, וברישא אכן 
שפיר תירץ, דכיון דלא הויין הני שבנדה דררא 
דטומאה דאורייתא כברישא דידן, לכן לא תני 


דהוו מדרם לחולין שנעשו על טהרת הקדש, שהם במעלה יותר מתרומה, ובגדי 
[אוכלי] חולין שנעשו [על טהרת הקודש] גופא הם מדרם לקדש עצמו, לפי 
שקודש עדיפא מינייהו. ומדלא תני לה, ע"כ דחולין שנעשו על טהרת הקודש 
כקודש ממש דמי. ומקשים התוס' ומאי הוכחא היא מדלא תני שם במשנה, 
דילמא אמנם חולין שנעשו על טהרת הקדש לאו כקדש דמו בעלמא, ורק לענין 
מעלה זו דמנתה המשנה שם, היינו לגבי נט"י וחזקת טבילה ומדרס, באלו הוו 
כקדש. וכי תימא היכן מצינו כגון זה, דנימא דלדבר אחד הוי כקדש, ולדבר 


להו הכא. אמנם דוחים התוס' לתירוצו דהריב"א' ואומרים דלא יתכן להר"י 
לפרש כהאי פי' בדברי הגמ' דשם, כיון דאכתי לא קים ליה בהא להגמ' שם, 
דלקודש דקאמר היינו אף לחולין שנעשו על טהרת הקודש, והראיה, דהרי 
בהמשך הסוגיא כי פריך ליה לכל הני פירכי, עד דלמסקנא, כלומר, ורק במסקנת 
הגמרא מוקים לה הכי בלישנא בתרא, דטמא אף לחולין שנעשו על טהרת 
הקודש%", וכיון דבתחילה לא ידע האי אוקימתא, ע"כ דכוונתו להקשות אף 
מסיפא, וא"כ הדרא קושיא לדוכתא, אמאי לא תני להו הכא בסיפא דמשנתינו. 


ציונים והערות 


בה שאר קדשים לא יוכל עד הלילה מדין דבעי הערב שמש. לח. וכדחזינן הלכה זו בהל' נט"י 
דבהיו ידיו לחות לא עלתה לו טבילה, עי' שו"ע או"ח סי' קסב ס"ד, אלא דשם איתא דבנטל רביעית 
א"צ לכל זה דכטבילה דמי ומאי גרע הכא, אך כבר התוס' מתרצים להלן דלקודש גרע והל' נט"י 
לאו לקודש נאמרו כנ"ל (יפ:) ולקודש מטבילין. | לט. בחו"ב הקשה דבפסחים ((ד:) במאי דתני דמי 
החג דניסוך המים שנטמאו אם הקדישן ואח"כ השיקן לא עלתה להו טבילה ולא נטהרו כשנגעו במים 
משום דאין זריעה להקדש, וא"כ חזינן שאינו מדין משנתינו כ"א פלוגתת אמוראים שם, ועוד דשם 


מבואר דה"ה לתרומה, ונשאר בצ"ע. אבל יעויין ברמב"ם איסורי מזבח פ"ו ה"ו דהטעם הוא משום 
דמים שהקדישו כיון שהוקדשו נדחו מהכשירם והואיל ונדחו ידחו. ולפי"ז אין זה כ"א במים קדושים 
שנפסלו דהתם אבל הכא שהוא סתם מים שפיר מתכשרים ומכשירים בתרומה ולא דמי הא להא. 
מ. בגמ' שם ליתא תיבת דאורייתא, ואף התוס' גרסו כך התם וכדלקמן בתוס', רק בהו"א הבין כן 
תוס', וכ"ה בתוס' נדה שם ד"ה אבל. | מא. תימא רבתי הא בלישנא אחרינא קאמר רב הונא דכל 
החילוק בין תרומה לקודש הוא בחולין אבל בתרומה עצמה גזרו ג"כ, וא"כ פשיטא דלא יתכן ליתני 


פ ביאורי 


ועוד יקשה על פירוש הריב"א, דלתרוצו, כי משני בגמר' דלא דמי מעת לעת 
דנדה, לקמייתא דמתני' דידן, זאת משום דלית לה דררא דטומאה דאורייתא, 
אלא לבתרייתא דמי, והא דלא תני לה בבתרייתא, הוא משום דבנדה טמא ג"כ 
לחולין שנעשו על טהרת הקודש, משא"כ הכא בסיפא, טמא רק לקודש, ומה 


חגוגה כא: 


התופפות 


רביעי בקדש דקתני ושלישי בתרומה דהוו דאורייתא, כדאיתא בסוטה פרק 
כשם (דף כט.) דדריש התם ר"ע במשנה (מ:) דישנו לשלישי בתרומה מה"ת, ויליף 
לה מדכתיב 'וכל כלי חרש אשר יפל מהם אל תוכו כל אשר בתוכו יטמא', טמא 
לא נאמר, אלא יטמא, כלומר דהוא מטמא אחרים, וללמד בא על ככר שני שעושה 


הועילה הגמר' בכך, ואכתי תקשי ליה לגמ' 
הא גופא, מ"ש דהתם באותו חומרא דטומאה, 
הוי טמא גם לחולין שנעשו על טהרת 
הקדש, והכא טמא דווקא לקדש, וגם מינה 
חזינן דליכא לפירושי הכי לתירוץ הגמ'. 
ולהכי נראה להר"י לפרש לא כהריב"א, אלא 
דקושיית הגמ' 'וליתניה' אין כוונתה וליתניה 
בקמייתא דוקא, דאם נפרש כך אזי התי' הוא 
דאתו למיעוטי מקמייתא, אבל עדיין נכלל הוא 
בבתרייתא, אלא קושיית הגמ' היתה וניתנייה 
גבי מעלות, או קמייתא או בתרייתא, דאף 
אם נאמר דאין בהם דררא דטומאה דאורייתא, 
מ"מ דררא דטומאה דרבנן אית בהו. ומשני 
דליכא בה דררא דטומאה כלל אפילו דרבנן, 
ולא דמי אף לבתרייתא וגריעי מינייהו, דהא 
כי מטמינן לה לאשה מעת לעת מעת שראתה 
א"כ בעת שמתחילה להיות טמאה אזי קים לן 
דטהורה בודאי היתה, כלומר דכיון דעדיין 
לא ראתה בפועל [רק כעבור מעת לעת] א"כ 
ע"כ דאז עדיין בחזקת טהורה היא, [דהא לכן 
אית להו לחכמים (דס נ.) דלא כב"ה שמטמאים 
מפקידה קודמת] והא דגזרו מעת לעת הוא כדי 
שתבדוק עצמה שחרית וערבית (דס ד:, וכיון 
נמצא דאפי' דררא דטומאה דרבנן ליכא בה. 
ואל תתמה, דהא אכתי יקשה קושייתו השניה 
להתוס' ביותה; דאיפ היכי מפקונן התם גבי 
נדה דטמא אף לחולין שנעשו על טהרת 
הקודש, ולהנ"ל היכא נימא הכי, כיון דהא 
השתא אמרת דבנדה דהתם ליכא דררא 
דטומאה כלל. ומתרצים התוס' הא לא תיקשי, 
משום דאומר לך דמה שגזרו חכמים בשיעור 
דמעת לעת דוקא, והיינו שתבדוק עצמה 
שחרית וערבית, הוא לפי שרגילות הוא קצת 
שנעקר הדם לפני ראייתה, וכיון דחיישינן 
להכי לכך גזרו בה רבנן אף בחולין שנעשו 
עט"ה. אלא דהשתא יקשה לאידך גיסא, דאם 
אמנם רגיל בה שנעקר הדם ממקומו קודם 
ראיה, א"כ אמאי לא מיחשב בה דאיכא דררא 
דטומאה, ומיישבים, ומכל מקום לית להו 
דררא דטומאה התם, כיון דסוף סוף בשעה 
דעסקה בטהרות אז אין שם ספק טומאה, 
שהרי עדיין לא ראתה דנחשוש לה למפרע. 
וליחוש דלמא תראה תוך זמן דמעת לעת, הא 


לקמייתא משום דלית דררא דטומאה, אכתי תקשי 
ליה מ"ש דהתם לחולין שנעשו עט"ה והכא דווקא 
לקדש. להכי נראה להר"י לפרש וניתנייה גבי מעלות, 
או קמייתא או בתרייתא, ומשני דליכא דררא דטומאה 
כלל אפילו דרבנן, ולא דמי אף לבתרייתא, דהא כי 
מטמינן לה מעת לעת קים לן דטהורה היתה. ואל 
תתמה היכי מסקינן התם אף לחולין כיון דליכא 
דררא דטומאה כלל, לפי שרגילות הוא קצת שנעקר 
הדם לפני ראייתה, לכך גזרו רבנן אף בחולין שנעשו 
עט"ה. ומכל מקום לית להו דררא דטומאה התם כיון 
דבשעה דעסקה בטהרות אז אין שם ספק טומאה, 
ואין לה להניח מלעסוק בטהרות שאינה יודעת מתי 
תראה אחרי כן: 

בתרייתא דלית להו דררא דטומאה דאורייתא. 

תימה להר"י הרי רביעי בקדש דקתני 
ושלישי בתרומה דהוו דאורייתא כדאיתא בסוטה פרק 
כשם (דף כט.), ולקמן אפרש בע"ה, ודלא כפי' רש"י 
שפירש דהוי דרבנן רביעי בקדש. ועוד קשה למורי, 
דרב נחמן אמר רבה בר אבוה דקתני גבי י"א מעלות 
לקמייתא כו', אחרונות לקדש דווקא, אם כן סבירא 
ליה כל אלו דבתרייתא לית להו דררא דטומאה 
דאורייתא, ואילו לקמן (דף כל.) שמעינן ליה דצירוף 
סל הוי דאורייתא, דמשני ליה למימרא דרבי חנין 
כגון שצברו על גבי קטבליא דאורייתא יש לו תוך 
מצרף אלמא הוי דאורייתא בכלי שיש לו תוך. ותירץ 
הר"י כיון דלא שייך לחולין לא חשיב ליה דררא 

דטומאה והיינו שייכות דטומאה: 
כעוביה וכחללה. פירש"י שתי אצבעות חוזרות 

למקומן. והקשה ר"ת דתנן ומייתי לה פרק 
שני דגיטין (דף טז. ופס) ובפרק בתרא דע"ז (דף ענ.) 
הנצוק והקטפרס ומשקה טופח אינן חיבור, הא טופח 
על מנת להטפיח חיבור. ואומר ר"ת דבמים סגי 
בטופח על מנת להטפיח, אבל בנקב בעינן ב' 
אצבעות. אך קשה להר"י דתנן בפרק חמישי דפרה 
[ע"ק] שתי שקתות שבאבן קדש אחת מהם, מים 


שלישי. וא"כ אף לחולין בעי דיטמא כדאי' 
התם, מ"מ ריי דמוקל לה לקמן (כה) דצירוף 
כלי מדרבנן הוא, ומשום דמוקי לה למתני' 
כר"ע, ור"ע הא אית ליה דרביעי בקודש הוא 
דאורייתא"ג, וא"כ רביעי בקודש לא ליתני. 
ולקמן אפרש בע"ה (נקמן כג: ד"ס וס ודף כד. ד"ס 
מנין) אמאי אמנם לא תני להו במתני' אף דהוי 
דאורייתא, ודלא כפי' רש"י (נקמן כד. ד"ס 6ינו דיץ) 
למורי, דרב נחמן אמר רבה בר אבוה דקתני 
((קמן כנ) גבי י"א מעלות לרבא, ומוקים 
למעלות קמייתא כו' דגזור בהו אף לחולין 
שנעשו על טהרת הקודש, ומעלות אחרונות 
לקדש דווקא גזרו בהם, ואם כן מחילוק זה 
דבין המעלות, למדנו דסבירא ליה דכל אלו 
דבתרייתא, לית להו דררא דטומאה 
מדאורייתא, ואילו לקמן (דף כד.) שמעינן ליה 
לר"נ אמר רבה בר אבוה דסבירא ליה דצירוף 
פל הוי מדאורייתא, וזאת מדמשני ליה ר"נ 
למימרא דרבי חנין דיליף לה מקרא דצירוף 
סל מטמא, דמיירי כנון יששברו על ונפי 
קטבליא [קרטבלא] דמדאורייתא אם יש לו 
תוך מצרף, אלמא הוי דאורייתא בכלי שיש 
לו תגך. ואהינ דהכא מיירי באין לו תוך, 
וכדמוקי התם ולא הוי טמא דאורייתא, מ"מ 
דררא דטומאה דאורייתא ודאי איכא בו. 
ותירץ הר"י, כיון דלא שייך צירוף לחולין, 
לא חשיב ליה דררא דטומאה, משא"כ בהני 
דקמייתא איכא שייכות טומאה אף לחולין, 
ולפי"ז נפרש דמ"ש דררא דטומאה' היינו 
דאית ליה שייכות טומאה, ולא דאיכא ביה 
חשש טומאה כדפירש רש"י, דלדבריו אכן 
יקשה קושית התוס'"3. 
נמצא דלרשייי האי דהכא הוי טומאות דרבנן, 
ולפיייז מייש ידררא דטומאה' היינו חשש טומאה, 
ולתוסי דהוי דאורייתא מייש ידררא דטומאהי 
היינו שייכות טומאה. 


בעוביה וכהקלה: 

התוסי באו לפרש מתי בעי כשיעור עוביה וחללה, 

ומתי סגי בטופח עיימ להטפיח, ומתי בעי כקליפת 

השוס שהוא יותר מטופח עייי להטפיח: 

פירש"ימז דהיענו רוחב וגובה [כ]שתי 
אצבעות באות וחוזרות למקומן 


לא אמרינן, זאת כיון דהיא בחזקת טהורה, אין לה להניח מלעפוק בטהרות 

שאינה יודעת מתי תראה אחרי כן, דאם נחשוש להכי, א"כ לעולם לא תעסוק 

בטהרות דהרי לעולם אין אנו יודעים מתי תראה, אלא פשיטא דאזלינן בתר חזקת 

טהרה דאית בה, ולכן מניחין לה לעסוק בטהרות, רק דלאחר שראתה, והתברר 

שכבר קודם לכן נעקר הדם ממקומו, בזה מטמאינן לה מעת לעת. וכיון דבשעה 

שעשתה בטהרות, בהיתר גמור עשתה [אף שבאמת אח"כ התברר שכבר נעקר 
הדם ממקומו] שפיר נקרא דליכא בה דררא דטומאה אפי' מדרבנן: 


בתרייתא דלית להו דררא דטומאה דאורייתא: 
בגדר 'דררא דטומאה' בסוגייתינו, ואם אכן כל הנך 'בתרייתא' הויין דרבנן. 
מקשים התוס' ותימה להר"י, האיך שייך למימר הכי אהני בתרייתא, הרי 


בקלות. והקשה ר"ת דתנן (טסלופ פ"ת מ"ע) ומייתי לה פרק שני דגיטין (דף טו. ועס) 
ובפרק בתרא דע"ז (לף ענ.) הנצוק - קילוח של מים, והקטפרפ - הר משופע 
שמדרונו מחודד הרבה?", ומשקה טופח - שאם יטפח בו אדם ירטב ג"כ, אינן 
חיבור לא לטומאה אם צד אחד טמא, לטמא צד השני, ולא לטהרה אם בצד 
אחד מקוה. ומשמע מינה הא אם הוי שיעור המים טופח על מנת להטפיח, 
דהיינו שהמים ראויים להרטיב מקום - שאם יגע אדם במקום ההוא ג"כ ירטב, 
הוי חיבור אע"ג שאין בהם השיעור דעוביה וחללה, דהיינו בגובה וברוחב שני 
אצבעות. ואומר ר"ת דבמים, כלומר, כמות המים שצריך שיעבור בנקב, סגי 
בטופח על מנת להטפיח, אבל בגודל הנקב בעינן שיהא בגודל דב' אצבעות י. 
אך קשה להר"י דתנן בפרק חמישי דפרה [מ"ח] שתי שקתות של מים 
שיוצאות באבן [אחת], ומים עוברים מאחת לשניה, קדש אחת מהם, שנתן אפר 


ציונים והערות 


במשנתינו גבי מעלות דהא במשנתינו אף בסיפא טהור לגמרי בתרומה, וקושיית הגמ' וליתני גבי 
מעלות היא דוקא ללישנא קמא שהוא טהור בתרומה לגמרי ולהאי לישנא אכן לא גזרו כלל בחולין 
שנעשו עטה"ק. וצ"ל דהתוס' למדו דקבלה מיניה שאמרו אחר לישנא בתרא קאי אף ללישנא קמא 
שאף הם מטמאין בחולין שנעשו עטה"ק. אמנם רש"י שם בד"ה קבלה מיניה מפרש להדיא איפכא. 


מב. תום' לקמן כד. ד"ה מנין. 
דררא כשי' התוסי. 
הוא ברש"י נקט כתוס', ורבות יש כאלו. 


מג. ועי' מגדים חדשים שהרבה בחבילת ראשונים המפרשים לשון 
מד. בהגהות וציונים מחק תיבה זו דהוא להדיא במשנה. אך י"ל דכיון דהכא 
מה. לשון רשיי גיטין שם. | מו. עפי" תוס' יבמות (עו.) 
היהי עירוב. 


ביאורי 


פרה במים שבאחת מהן"', מים שבשניה אינן מקודשות כיון שאין ביניהם 
כשפופרת הנוד. אבל אם היו נקובות זה בתוך זה כשפופרת נוד או שהיו מים 
צפין על גביו של האבן מכאן לכאן אפי' כשיעור דכקליפת השום, בזה אם 
קדש אחת מהן מים שבשניה מקודשות. ומשמע מינה דמדקתני בפיפא או 


חגוגה כא: 


התוספות פא 


רישא לאו לענין חיבור מקוואות איירי אלא לענין השקה מיתניא, דומיא דרישא 
דהאי משנה בטהרות דקתני התם [מקל] שהוא מלא משקין טמאין כיון שהשיקו 
למקוה טהורה דברי ר' יהושע, וחכ"א עד שיטביל את כולה, וממשיך הנצוק 
והקטפרס כו', הרי דהאי דינא תניא לענין השקה. וכן הוא בסוף פרק שמיני 


שהיו מים צפין על גביו ולא ברישא בכותל, 
משמע דבכותל בעינן שפופרת הנוד אפי' 
משיעור המים צפין בלא נקב, דדוקא בסיפא 
סגי בשיעור מים דכקליפת השום, ובסיפא 
ע"כ דהוא שיעור מים, ודלא כר"ת%". ותו 
קשיא דתנן במפכת מקואות (פ"ו פ"ע) כותל 
שבין שתי מקוואות שנפדק ויש בכל אחד 
פחות ממ' סאה, אם נסדק לשתי, דהינו 
מלמעלה למטה, מצטרף, ואם היה בשתיהן 
יחד ארבעים סאה וטבל באחת מהן עלתה לו 
טבילה. אבל אם נסדק לערב, דהיינו מצד 
לצד, אין מצטרף ליחשב כמקוה אחד עד 
שיהא במקום אחד, היעו בשיעור מקום 
החיבור כשפופרת הנוד. ר"י אומר חילוף 
הדברים, דבנסדק שתי בעי כשפופרת הנוד 
ובנסדק ערב לא בעי וסגי בכל שהוא. עוד תני 
התם: נפרצו זה לתוך זה, היינו בנפרץ מעליו 
ולא בתוך הכותל כרישא, בזה שיעורו הוא: 
על רום - שיעור הגובה סגי כקליפת השום, 
ועל רוחב בזה בעינן כשפופרת [הנוד], 
כלומר שתי אצבעות חוזרות למקומן. ואכתי 
כיון דבעינן [רוחב] (חצי"ל) הנקב מלא מים 
- דהיינו כשפופרת הנוד - ע"כ דאיכא בהו 
טפי מטופח על מנת להטפיח, ואם נימא 
דשיעור המים סגי בטופח ע"מ להטפיח מה 
צריך השיעור ברוחב!, וא"כ מעוד פנים חזינן 
דלא כר"ת. ועוד קשה לר"י, דאי כר"ת נמצא 
דמיתניא ההיא דנצוק וקטפרם לענין 
מקואות, מדהקשה ר"ת ממקוואות לענין 
קטפרס, וא"כ מאי האי דקאמר בגיטין שם 
באיבעיא דאילפא ידים טהורות לחצאין או 
לאו, ואוקמא דמשי פלגא דידיה וניגבה עד 
כשיעור דמשקה טופח וחזר ונטל השניה, 
והקשה מהניצוק והקטפרס דאינו חיבור, 
ודחינן דהיד עדיין רטובה בשיעור דטופח ע"מ 
להטפיח, והקשה דזה נמי תנינא דהוי חיבור 
גמור, ושנינן [דלמא] הא דאמרינן דהוי חיבור 
(ו)לענין מקואות הוא דוקא, ור' יהודה הוא 
דאמר במקוה שיש בו מ' סאה מכוונות וטבל 
בו אחד ועלה מן המים, דכל זמן שרגליו 
נוגעות במים דנחשב כיש בו מ' סאה, הרי 
דס"ל דהוי חיבור, אבל בנטילה דאינו מדין 
חיבור קמבעיא ליה. עכ"פ מדדחינן הכי מכלל 
דמעיקרא כדאקשינן לא מיתוקמא לה 
להמשנה דהניצוק והקטפרס לענין מקואות 
ודלא כר"ת דאוקמיה לענין מקוואות, וא"כ 


שבשניה אינן מקודשות. אם היו נקובות זה בתוך זה 
כשפופרת נוד או שהיו מים צפין על גביו אפי' 
כקליפת השום, קדש אחת מהן, מים שבשניה 
מקודשות. משמע מדקתני סיפא או שהיו מים צפין 
על גביו משמע דבכותל בעינן שפופרת הנוד אפי' 
ממים, דדוקא בסיפא סגי כקליפת השום. ותו תנן 
במסכת מקואות (פ"ו מ"ע) כותל שבין שתי מקוואות 
שנסדק לשתי מצטרף, לערב אין מצטרף עד שיהא 
במקום אחד כשפופרת הנוד, ר"י אומר חילוף 
הדברים, נפרצו זה לתוך זה על רום כקליפת השום 
ועל רוחב כשפופרת [הנוד], כלומר שתי אצבעות 
חוזרות למקומן. וכיון דבעינן חצי הנקב מלא מים, 
איכא טפי מטופח על מנת להטפיח. ועוד, אי מיתניא 
ההיא דנצוק וקטפרס לענין מקואות מאי האי דקאמר 
בגיטין, ולענין מקואות ור"י הוא, מכלל דמעיקרא 
לא מיתוקמא לענין מקואות. ונראה לר"י דלענין 
השקה מיתניא, דומיא דרישא [מקל] שהוא מלא 
משקין טמאין כיון שהשיקו למקוה טהורה דברי ר' 
יהושע, וחכ"א עד שיטביל את כולה, הנצוק 
והקטפרס כו', ובסוף פרק שמיני דטהרות מיתני', 
אבל לענין מקואות מועיל, כדאיתא לעיל (לף יט.) גבי 
שלש גממיות דטובלין בתחתונה. וכי מוקמינן בגיטין 
[דילמא] לענין מקואות ור"י היא דאמר גוד אחית, 
לא מצי לאוקמי כרבנן, דלית להו טופח על מנת 
להטפיח אפי' בגוד אחית וכ"ש בקרקע שוה, דלעולם 
לית להו חיבור עד שיהא כקליפת השום ברוחב 
שפופרת. והכי משמע לישנא דידהו דלעולם לא הוי 
חיבור. ועוד דאיכא למימר לר"י נמי לית ליה רק 
היכא דשייך גוד אחית, אבל בקרקע שוה לא אמרינן. 
ולעיל (דף יט: נל"ס כפפפונס) פירשתי דנקט ובאמצעית 
ארבעים לרבותא דר"י, דאע"ג דאיכא מ' סאה 
באמצעית אין טובלין בעליונה. אי נמי רבותא 
דחכמים, דאפי' הכי קתני סיפא בתוספתא וחכ"א אין 
מטבילין אלא באמצעית. אך תימה להר"ר אלחנן 
דסברא הפוכה, דגבי השקה חזינן דקטפרס אינו 
חיבור בההיא דנצוק וקטפרס, ולענין מקואות מהני, 


דטהרות (מע"ע) בהאי לישנא מיתנ", אבל 
לענין מקואות מועיל לר' יהודה אפי' בקטפרס 
כדאיתא לעיל (דף ש.) גבי שלש גממיות - 
מקוואות ‏ המחוברות בחרדלית, | דהינו 
בקטפרס, דר"י ס"ל דטובלין בתחתונה!*. 
והשתא לפי"זיר כי מוקמינן בגיטין [דילמאן 
לענין מקואות ור"י היא דאמר גוד אחיתי, 
הנה להנ"ל דוקא לר"י אוקים הכי, אבל לא 
מצי לאוקמי כרבנן, דיש לומר דהם אכן לית 
להו דין חיבור אפי' בשיעור דטופח על מנת 
להטפיח אפי' בגוד אחית וכ"ש בקרקע שוה 
דלעולם לית להו חיבור עד שיהא כקליפת 
השום ברוחב שפופרת, וא"כ י"ל דסוגיא 
דידן אליבא דרבנן אזלא. והכי משמע לישנא 
דידהו בההיא משנה דהניצוק דקאמר עד 
שיטביל את כולה, ומשמע ס"ל דלעולם אף 
במקוואות לא הוי חיבור כל זמן דליכא 
כשפופרת הנוד דאז נחשב כמטביל את 
כולה!ד. ועוד וביותר י"ל, דאיכא למימר דאף 
לר"י נמי לית ליה דלא בעינן כשפופרת הנוד 
רק היכא דשייך גוד אחית וכההיא דשנים 
שטבלו דהראשון נחשבים המים סל 
כמחוברים למקוה ע"י גוד אחית!", אבל 
בקרקע שוה דליכא הענין דגוד אחת לא 
אמרינן דסגי בכל שהוא ובעינן דוקא 
כשפופרת הנוד. 

והנה לעיל הביאו תוס' לההיא דפרקין דלעיל 

דג' | מקוואות באמצעית מ' סאה 
ובעליונה ותחתונה כ' סאה וס"ל לר"י דטובלין 
בתחתונה ולא בעליונה, והוכיחו תוס' מינה 
דלר"י במקוואות ניצוק הוי חיבור. ומעירים 
ע"ז תוס' ולעיל (לף יט: נד"ס נתפקונס) פירשתי 
דהא דנקט ובאמצעית ארבעים, דלפי הנ"ל 
כיון דר"י אית ליה חיבור במקוואות א"כ אפיי 
אין באמצעית מ' סאה מ"מ אם יחד עם 
התחתונה איכא מ' סאה שפיר טובלין 
בתחתונה. ומתרצים תוס' די"ל בתרי אנפי, 
חדא דאתי לרבותא אליבא דר"י דאית ליה 
דין חיבור ואתי למימר דאע"ג דאיכא מ' פאה 
באמצעית אפ"ה אין טובלין בעליונה אע"ג 
דאיכא הכא במקום אחד מקוה שלם ובכה"ג 
עדיפא משני חצאי מקוואות!' כדאמר ר"י על 
דברי ר' מאיר דאמר דטובלין בעליונה, וקאמר 
ר"י ואני אומר טובלין בתחתונה ולא בעליונה 
וכדקאמר התם דגוד אחית אית ליה גוד אסיק 
לית ליה". אי נמי רבותא דחכמים אתי 


הניחא אי מוקמינן לה האי דהניצוק לענין מקוואות שפיר חזינן דסתמא דמשנה 
ס"ל דאף בטופח ע"מ להטפיח הוי חיבור, אבל השתא דרק במסקנא מוקמינן 
לה לענין מקוואות וזהו רק אליבא דר"י, א"כ גם דרישא דהניצוק מיירי אליבא 
דר"י אבל לרבנן י"ל דאכן בעינן שיעור המים ג"כ בשיעור דשפופרת הנוד, ודלא 
כר"ת דסגי בשיעור המים דטופח ע"מ להטפיח. ומשום הכי נראה לר"י דאכן 


לאשמועינן דאע"פ שיש באמצעית מ' סאה אפי' הכי קתני [ב]סיפא בתוספתא 
וחכ"א אין מטבילין בתחתונה אלא באמצעית'". ובמה דאוקימנא השתא לחלק 
לר' יהודה בין השקה למקוואות, מקשים תוס' אך תימה להר"ר אלחנן דסברא 
הפוכה קחזינן הכא, דגבי השקה חזינן דקטפרם אינו חיבור כדחזינן בההיא 
ברייתא דנצוק וקטפרם, ולענין מקואות מהני כדאיתא לעיל גבי שלשה 


ציונים והערות 


מז. רע"ב פרה שם. ‏ מת. לכא" אין מובן אריכות התוס' דדייק לה מסיפא והא להדיא הוא 
ברישא כדאיתפרשי לה ג"כ ברע"ב ור"ש למשנה זו. ‏ מט. בב"ח מחק זה אבל כוונת התוס' 
דחצי היינו הרוחב. | נ. בתופ' גיטין (ט.) ד"ה הניצוק הקשו איפכא דאם במים סגי בטופח ע"מ 
להטפיח ורק הנקב בעי כשפופרת א"כ אין רוחב המים כשפופרת שתי אצבעות דהרי הנקב צר 
מלמטה שהרי הוא עגול, וע"כ דהוא רחב פחות משפופרת הנוד. ומלשון התוס' הכא חצי רוחב 
משמע דהוי פשיטא להו דכשפופרת הנוד רוחב דקאמר היינו כרחבו באמצע הנקב, ותו לא קשה 
הקו' דשם. | נא. ובזה מיישב תוס' לעיל (ש.) ד"ה נגזור דלר"י דבטבילה מועיל אפי' בקטפרס 
א"כ למה ס"ל דקטפרס אינו חיבור. והשתא מיישב תוס' דשאני השקה מטבילה, וכך תי' תוס' 
לעיל (יע) ד"ה בתחתונה (מסרפ"). ‏ נב. ובאמת לפי"ז לא היה צריך לחלק בין השקה לטבילה 


אליבא דר"י, רק כיון שפירש הברייתא אמר האמת לתרץ קושית התוס' שבהע' הקודמת (סכט"). 
נג. ומ"מ לא דייק ממ"ש דאית ליה גוד אחית דא"כ מצי לאוקמיה אף לר"י וקרקע שוה שאני, 
וזהו תי' בתרא, רק נקט גוד אחית לרבותא דלרבנן אף בגוד אחית לית להו טופח ע"מ להטפיח. 
(מסרם"). ‏ נד. דפשיטא דלא יחלקו חכמים על כל הני משניות דמקוואות דחזינן דבעינן בשפופרת 
הנוד. ‏ נה. דגוד אחית מחשיב כל המים כנמצאים במקוה עצמו וא"כ אינו ענין של חיבור, 
ולכן ג"כ לא בעינן שיהא בהם כלל שיעור. ר"ש טהרות פ"ח מ"ט בשם ר"ת. ‏ נו. עי" ר"ש 
טהרות פ"ח מ"ט. נז. פ", דמחמת דינא דר"י עדיפא היה לחדש שטובלין בתחתונה אע"ג שאין 
באמצעית מ' סאה, אך כיון דר"י קאי אדברי ר"מ נקט ר"י בהאי לישנא. נח. ובעליונח פשיטא 
דאין מטבילין. 


פב ביאורי 


גממיות (פס) דטובלין בתחתונה, הרי דהוי חבור, ולאידך חזינן דאלו טופח על 
מנת להטפיח מהני לענין השקה, וכדדייקינן!" בההיא דניצוק וקטפרס דרק 
טופח לחודיה לא הוי חיבור אבל ע"מ להטפיח הוי חיבור, ולענין מקואות בעינן 
שיהא מים צפין על גביו כדאמר בההיא משנה דפרה ואוקימנא לעיל דאתי לר' 


חגיוגה כא: - כב. 


התופפות 


כשהטביל כלי בתוך כלי, דבזה יהא הנפק"מ, דלמאן - היינו לאילא - דמוקי 
לה להמעלה דקודש על תרומה דבקודש לא עלתה לו טבילה, שהיא גזירה משום 
חציצה, אם כן זה שייך לגזור בין בחיצון בין בפנימי שהרי לגבי שניהם הוי 
חציצה, ולמאן דמוקי - דהיינו רבא - דהטעם משום גזירה אטו היכא שאין 


יהודה דלא בעי כשפופרת הנוד, אך השתא 
עכ"פ חזינן דבטופח ע"מ להטפיה לא סגי. 
ותירץ הר"י דטומאה וטהרה והשקה הלכתא 
למשה מסיני גמירי לה ולא בסברא תליא 
מילתא וכך הוי גמירי להו הלכתא מסני. 
ועוד קשיא לו להר"ר אלחנן לפי מה דמצינו 
לעיל דנמצא דגבי טופח על מנת להטפיח הוי 
חיבור להשקה, ובמקואות בעינן מים צפין, 
וא"כ כי קאמרינן גבי ההיא דגיטין דדייק 
דטופח ע"מ להטפיח הוי חיבור ורצה להוכיח 
מינה לענין נטילת ידים, ודחינן דילמא לענין 
מקואות קאמר ור' יהודה היא, ומדאמר דוקא 
מקוואות משמע דרוצה לומר דאבל לגבי 
ואמאי היפך הסברות מקושיתו, דבקושיא היה 
חמיר ליה מקוואות טפי מהשקה, דבהשקה 
סגי בטופח ע"מ להטפיח ובמקוואות בעי מים 
צפין, והשתא חמיר ליה מקוואות מהשקה 
ובמקוואות בטופח ע"מ סגי ובהשקה לא סגי. 
ויש לומר דבתי' היה שוה לו מקוואות 
להשקה, וכדין מקוואות דסגי בטופח ע"מ 
להטפיח כך הוא הדין להשקה דבמקום 
דאיכא למימר גוד אחית אכן דהוי חיבור 
להבי יהודחש:לתי בתרא דלעיל דרק בגוד 
אחיד סגי לר' יהודה בטופח ע"מ להטפיח, 
והא דנקט מקוואות לא לדייק דאבל השקה 
לא, אלא משום דאיירי בהו בההיא משנה 

דשנים שטובלין לכן נקטיה. 
ואכתי קאתי התוס' לתרץ כל הני קושיות 

שהקשינו לעיל, היינו בהני ב' דינים 
דהוי לן, חדא דבהברייתא דקטפרס חזינן דסגי 
בטופח ע"מ להטפיח, וכן הא דבמשנה דשתי 
שקתות באבן חזינן דבכותל סגי בכקליפת שום 
על גביו. ומתרצים תוס', ומיהו יש לחלק 
מעיקרא דדינא וליישב כל המשניות בהאי 
חלוקה, והכי נאמר, דבקרקע שוה היכא 
דליכא כותל כלל פני בטופח על מנת 
להטפיח, והוא המשנה דקטפרס, והיכא 
דאיכא נקב בכותל בעינן כרוחב שפופרת 
הנוד היינו בחללה ובעוביה, והוא המשנה 
הנקפ' שפפלי דגמ' דידן. ועל גבי פותל:פגי 
כקליפת השום ועל רוחב כשפופרת הנוד, 
והם שני האופנים דהמשנה דשקתות שבאבן. 
וטעם החילוק כלעיל דהכי גמירי למשה מסיני. 
ולפי"ז שוב לא נצטרך לחלק בין השקה 
למקוה, וגם לא נאמר דגוד אחית הוא דין 


כדאיתא לעיל גבי שלשה גממיות (עס) דטובלין 
בתחתונה דהוי חבור, ואלו טופח על מנת להטפיח 
מהני לענין השקה, ולענין מקואות בעינן מים צפין 
על גביו. ותירץ הר"י, דטומאה וטהרה והשקה 
הלכתא גמירי לה ולא בסברא תליא מילתא. ועוד 
קשיא לו, דגבי טופח על מנת להטפיח הוי חיבור 
להשקה, ובמקואות בעינן מים צפין, וכי קאמרינן 
דילמא לענין מקואות קאמר, רוצה לומר דלגבי 
השקה לא הוי חיבור. ויש לומר דהוא הדין להשקה 
במקום דאיכא למימר גוד אחית הוי חיבור לרבי 
יהודה, והא דנקט מקואות משום דאיירי ביה נקטיה. 
ומיהו יש לחלק מעיקרא וליישב כל המשניות 
דבקרקע שוה היכא דליכא כותל כלל סגי בטופח על 
מנת להטפיח, והיכא דאיכא נקב בכותל בעינן כרוחב 
שפופרת הנוד, ועל גבי כותל סגי כקליפת השום, ועל 
רוחב כשפופרת הנוד: [וע' תוס' יכמות טו. ד"ס עיכוכ] : 
ונב מאי איכא בין רבא לר' אילא. קשיא למורי, 

איכא בינייהו טובא, כלי חיצון כשהטביל 
כלי בתוך כלי, למאן דמוקי לה משום חציצה שייך 
בין בחיצון בין בפנימי, ולמאן דמוקי משום גזרה 
שאין בפיו כשפופרת הנוד ליכא למגזר רק בפנימי, 
דבחיצון ליכא למגזר דבכל ענין טהור. והכי משמע 
לקמן, ה"מ בכלי טהור אבל בכלי טמא מגו דמהניא 
טבילה לחיצון מהני לפנימי. ותירץ לו הר"ר אלחנן 
דמתניתין בחיצון טהור ופנימי טמא, וכן משמע 
לישנא דקתני מטבילין כלי בתוך כלי, הלכך לא 
שייך ביה טעמא דכבידו של כלי לגבי חיצון, וגם 
רבא מוקי לה הכי בסמוך, דקאמר והני מילי בכלי 
טהור, והיינו מתניתין דמיתוקמא הכי. ומיהו רש"י 
מפרש במתניתין מטבילין כלי בתוך כלי, בששניהם 
טמאים, ולא נראה דהא אפי' בכלי שאין בפיו 
כשפופרת הנוד אם היו שניהם טמאים מהני שפיר, 
דמגו דסלקא לחיצון, והשתא לפי סברת רש"י איכא 
למימר דמצי למימר הכי איכא בינייהו חיצון, אלא 
כח דהתירא עדיף ליה, דאשכח אף בפנימית סלקא 

טבילה : 


בפיו כשפופרת הנוד, ליכא למיגזר רק 
בפנימי, הבחיצון ליכא למגור, דבכל ענין 
מהור שהרי הוא פתוח לגמרי למים. והכי 
משמע לקמן דלרבא החיצון לעולם טהור אף 
בקודש דקאמר הני מילי דלא עלתה לו 
טבילה לפנימי, בהיה החיצון כלי טהור אבל 
בהיה החיצון כלי טמא מגו דמהניא טבילה 
לחיצון מהני לפנימי, ובגמ' לא חילקו בין 
תרומה לקודשל, הרי מינה מוכח דמה ששנינו 
במשנתינו דלקודש לא עלתה לפנימי טבילה 
מיירי בהיה הכלי החיצון טהור, אבל בהיה 
הכלי החיצון טמא אכן אף הפנימי יהיה טהור. 
ותירץ לו הר"ר אלחנן דאכן יכול לאוקמי 
נפק"מ זו, אך י"ל דבהכרח דמתניתין מיירי 
בחיצון טהור ופנימי טמא, בין לר' אילא ובין 
לרבא, ואם כן ליכא נפק"מ באופן דמשנתינו, 
וכן משמע לישנא דקתני במשנה מטבילין 
כלי בתוך כלי, - היינו דמטבילין כלי הפנימי 
הצריך טבילה בתוך כלי החיצון שאינו צריך 
טבילה, דאילו שניהם היו צריכין טבילה הו"ל 
לומר מטבילין פליםל*, וכיון דבהפרחת מלרי 
דחיצון טהור הלכך לא שייך ביה - בחיצון 
טעמא - הסיבה לפוסלו - משום דכבידו של 
כלי - הפנימי - לגבי חיצון דהרי החיצון 
טהור. וגם רבא דמוקי לה הכי בפמוך בגמי, 
דקאמר והני מילי דפנימי טמא בהיה הכלי 
החיצון טהור אבל בהיה אף החיצון טמא 
מיגו דמהניא טבילה לגבי חיצון מהניא נמי 
לגבי פנימי. ולכאו' מנין לרבא האי דינא והאי 
חילוק, וע"כ דהיינו משום דדייק הכי 
ממתניתין, דמלשון מטבילין כלי בתוך כלי 
משמע דמיתוקמא דהכי מיירי, בחיצון טהור 
ופנימי טמא. ומיהו רש"י מפרש במתניתין 
(נעיל כ: ד"ס סומר כקודט) דמ"ש מטבילין כלי בתוך 
בלי מיירי בששניהם טמאים, ולא נראה 
דמיירי בהכי דהא אמרינן להדיא בגמ' להלן 
דאפי' בכלי שאין בפיו כשפופרת הנוד אם 
היו שניהם טמאים מהני שפיר הטבילה לגבי 
פנימי, וכדאמרינן בגמ' הטעם דמגו דסלקא 
טבילה לחיצון סלקא נמי לפנימי, וא"כ אם 
חזינן דמהני אף במקום דליכא כשפופרת הנוד 
וכדכתבּ אהש"י (כפן דס והנית) כפש דמהני 
במשנתינו דמיירי אף לרבא דאיכא כשפופרת 
הנוד וכל המעלה הוא משום גזירה אטו היכא 
שאין בו כשפופרת הנוד. ומקשים תוסי, 
והשתא לפי סברת רש"י דבמשנתינו מיירי 


מיוחד. ומ"מ כל זה הוא לר"י אבל לרבנן אף בקרקע שוה לא סגי אפי' בטופח 
ע"מ להטפיח מדחזינן במקוואות דפליגי אדר"י בגוד אחית כ"ש בקרקע שוה. 
[וע' תופ' יבמות טו. ד"ה עירוב]. 


מאי איכא בין רבא לר' אילא: 

אס איכא בינייהו עוד גווני זולת המבואר בגמי. 

איכא בייניהו הטביל כלים קטנים בתוך כלים גדולים כסל וגרגותי דלא שייך 
שיהיה פיהם צר כשפופרת הנוד, דלרבא עלתה לו טבילה ולר' אילא לא 

עלתה לו טבילה. קשיא למורי מדוע אמרה הגמ' רק אופן זה, והא איכא בייניהו 

טובא - עוד אופן, והוא מה יהא דעו של כלי חיצון בהאופן של משנתינו 


ששניהם טמאין א"כ הוי מצי למימר האי נפק"מ בין רב אילא לרבא. מתרצים 
תוס' דאיכא למימר דבאמת הוי מצי למימר הכי דאיכא בינייהו באופן 
שהחיצון טמא דלרב אילא אפ"ה אין פנימי טהור ולרבא בכה"ג יהא פנימי טהור 
מדין מיגו, אלא הא דלא קאמר הכי משום דכח דהתירא עדיף ליה לחדש ולומר 
דאשכח גוונא שאף בפנימית פלקא הטבילה, והוא באופן דסל וגרגותי דלרבא 
בכל ענין מהני טבילה, דבסל וגרגותי לא שייך הגזירה אטו היכא שאין בו 
כשפופרת הנוד, ובכהאי גוונא לא מחלקינן בין פנימי לחיצון, ומשא"כ בגוונא 
דקושית התוס' דתליא בחיצון ובאופן שהיה החיצון טהור לא נטהר הפנימי נמצא 
דבסל וגרגותי איכא יותר היתר, וכיון דכלל ידוע בש"ס דכח דהתירא עדיף לכן 
קאמר האי נפק"מ. 


ציונים והערות 


נט. פי' בהו"א דהגמ', דבמסקנא דאמרו דהוי לענין מקוואות יש לדייק איפכא וכקושיא השניה דהרר"א 
ס. דאם נחלק י"ל דהאי הני מילי וכו' קאי על תרומה ואז נאמר חילוק זה, והכי מפרש 
רש"י (ד'"ס סמ %ו) שהביאו התוס' להלן, אמנם התוס' לא למדו כן אלא דקאי גם על קודש (מהרם"פ). 


(מסכק"פ). 


ולפי"ז לדעת התוס' בתרומה לעולם טהור אפי' בהיה החיצון טהור ובתרתי פליג על רשיי. 
סא. וכלשון המשנה במקואות פ"ו מ"ב דלי שהוא מלא מים והטבילן דמיירי ברישא ששניהם טמאים, 
ועיי"ש בהגה"ה על הרע"ב ובמלאכת שלמה דיש גורסין והטבילו, ולזה הגירסא יותר ניחא דקאי על 


ביאורי 


צ"ע אמאי לא שרינן בעבר והטביל, כלומר, נימא דכל השנויים במשנתינו, נאמר 
דינם רק לכתחילה, אבל בדיעבד אמנם שרי, ומדהקשו לקמן (כג.) גבי הנושא 
מדרס, מה דינו בעבר ונשא, ולא הקשו נמי הכא כן, משמע דהכא שרי אף 


חגוגה כב. - כב: 


התופפות פג 


כמאן מקבלין סהדותא מע"ה כרבי יוסי: 

בדין קבלת עדות מעייה באיוה עייה מיירי ובאיזה אופן נחלקו רייי וחכמים וכמאן 
פסקינן. 

הר"ר אלחנן אומר דקיימא לן כרבי יופי וחיישינן לאיבה, ודלא כרבנן שאמרו 


בדיעבדלי, וה"נ לשון +הטבילן' דקאמר 

בתוספתא, משמע דאיירי בעבר והטבילן, 

והיינו בדיעבד, ואפ"ה קאסר אבא שאול 
לקורשטי. 


אהח18/06/2018 


שלא יחא בונה במה לעעמו ושורף פרה 
לעצמו: 
אומרים התוס', מה שנקטה הגמרא דוקא להאי 
טעמא, הוא משום דהא לכך נאמנין 
הם ע"ה על שמירתה, דאם לא נאמינם אף על 
הני דזהירי בהו טפי, וכגון חטאת ונסכים, ילך 
ויבנה במה לעצמו ויקריב עליה קרבנות, וכן 
ישרוף פרה לעצמו לטהר עצמולז. והכי תניא 
בתוספתא דחגיגה (פ"ג ס') ר' יוסי אומרסה 
הכל נאמנין על שמירתה מחמת האי טעמאסי. 


לא מקבלין מינייהו: 
התוסי נחלקו עס רשייי בטעם הדבר דאין מקבלין 
מהס, והנפקיימ כשעשה ברגל אם מקבלין ממנו 
לאחר הרגל. 
רש"י (נד"ס ₪ מקנלץע) פירש דרק בשעת 
הגיתות הם נאמנים, ולא בכל השנה, 
ולכך לא מקבלינן מינייהו, ומה שהם נאמנים 
בשעת הגיתות, הוא לפי שכולם קונים אז 
וממלאין כליהם אזי היו החבירים מטהרין אף 
לכליהן דע"ה, ונמצא דכל הכלים טהורין 
הם". אבל כשעברו זמן הגיתות והבדים, 
אמרינן דלא מהימן, ובסוגיין איירי שלא 
בשעת הגיתות, ולכך לא מקבלינן מינייהו. 
ומקשים התוס' על רש"'י, ולא נראה דזהו 
טעם הדין, והראיה, דהא גבי פותח בחביתו 
ברגל, לא התירו לע ל₪ לר' יהודה קגמור 
למוכרו אחר הרגל, אם לא מטעמא דהתירו 
פופו משום תחילתו, שאם לא נתיר לו למכור 
ולגמור את כל החבית, אזי בעתיד לרגל הבא 
לא יתחיל למכור, ולא יהיו מים ומזון מצויין 
לעולי רגלים, וכדקחשיב ליה האי טעמא 
בפרק קמא דביצה (לף 6₪), והשתא אם היו 


אבא שאול אומר לתרומה וכו'. צ"ע אמאי לא 
שרינן בעבר והטביל, והטבילן קאמר בעבר: 
שלא יהא בונה במה לעצמו ושורף פרה 
לעצמו. דהא לכך נאמנין ע"ה על שמירתה, 
והכי תניא בתוספתא דחגיגה ר' יוסי אומר הכל 
נאמנין על שמירתה: 
לא מקבלין מינייהו. רש"י פירש דבשעת הגיתות 
נאמנים לפי שחבירים מטהרין כליהן, עברו 
הגיתות והבדים אמרינן דלא מהימן. ול"נ דפותח 
בחביתו לא התירו אם לא סופו משום תחילתו, 
כדקחשיב ליה בפרק קמא דביצה (דף 6:), ואם היו 
טהורים בדין, בלאו הכי נמי משתרי, אלא משמע 
דחכמים ורבי יהודה שוין בטהורים כל ימות הרגל 
לחוד. וכן משמע בש"ס (קמן דף כו.) כל ישראל כאיש 
אחד חברים, נעשו כולם חברים ברגל, והכי משמע 
בתוספתא בסיפא : 
כמאן מקבלין פהדותא מע"ה כרבי יופו. הריר 
אלחנן אומר דקיימא לן כרבי יוסי וחיישינן 
לאיבה, לפיכך מזמנינן עכשיו בכל ע"ה, אף על גב 
דאמרינן בברכות (דף מו:) אין מזמנים על ע"ה, וגם 
רב מנשיא בר תחליפא לא רצה לזמן עליהם. והר"י 
מפרש דלא כל הרוצה ליטול את השם להחזיק 
לעצמו כתלמיד חכם שלא לזמן על ע"ה בידו ליטול, 
ואין אנו מחזיקים עצמנו כתלמיד חכם לענין זה: 
ניחוש לשאלה. צ"ע מאי סלקא דעתך דהאי מקשה, 
פשיטא דבעי טבילה משום מגע עם הארץ: 
נבו כלום משגיח בך. פרש"י אבל כלי שטף ישמע 
שפיר ויטבול. ותימה היא למה ישמע בזה 
טפי מבאוכלים ומשקין, ואי משום דלית להו טהרה 
במקוה, משקין מאי איכא למימר, הרי יכול להשיקן. 


בפסחים (מט:) דאין מקבלין עדות מע"ה, ופליגי 
אדר' יוסי, וכדכתב רש'י2. ואין התוס' 
מחלקים בין ע"ה שאינו במשנה ובמקרא, 
לע"ה שאינו בכלום שאף חשוד על השבועה<:, 
וכשנאמר כך אזי לא תהוי פלוגתא בין רבנן 
ורבי יוסי, אלא באמת כל עמי הארץ דינם שוה, 
ואכן פליגי רבנן אדרבי יוסי ולפיכך מזמנינן 
עכשיו בכל סוגי הע"ה, אף אלו החשודים על 
השבועהל', ואף על גב דחזינן דהחמירו על 
הע"ה אף בזמן הש"סלל וכדאמרינן בברכות 
(דף מז אין מזמנים על ע"ה, וגם [א]רב מנשיא 
בר תחליפא לא רצ[ו(ה) לזמן [עליו] 
(עליהם)?, מ"מ י"ל, דעכשיו מקילינן גם 
לענין הזימון, ואף בע"ה גמורל". והר"י 
מפרש, דמה שכהיום מזמנים על הע"ה, אין 
הטעם בו משום איבה, אלא איפכאלל, דכהיום 
לא כל הרוצה ליטול את השם להחזיק 
לעצמו כתלמיד חכם, ושלא לזמן על ע"ה 
הרשות בידו ליטול, ואין אנו מחזיקים עצמנו 
כתלמיד חכם לענין זה, ולכך כשרוצה הע"ה 
להצטרף לנו לזימון, איננו רשאין לדחותן5. 


ניחוש לשאלה: 
מקשים התוס', צ"ע ומאי הוה סלקא דעתך 
דהאי מקשה, שרצה שנחמיר ולא 
נטביל בתרומה כלי בתוך כלי, וזאת שמא 
יראנו ע"ה ויעשה כך, ושמא תיהיה חציצה בין 
הכלים, וישאר הכלי בטומאתו, ואח"כ יבוא 
החבר וישאילנו וישתמש בו, ומשנינן, דכד 
שאיל מיניה, יטבילנו, ומשמע דהמקשה 
בשאלתו סבר דכשמשאיל החבר מהע"ה לא 
בעי להטבילו, וקשה לומר כך, דהא פשיטא 
דבעי טבילה, ולא רק מחמת האי דינא 
דתרומה בעי להטביל, אלא בכל ענין בעי 
להטביל לכלי המושאל, וזאת משום מגע עם 
הארץ שגזרו עליהם, כדאיתא בפרקין דלעיל 
(ית:)5*, וא"כ כשהוא חוזר ומטבילן, שוב בכל 
ענין טהור הוא. 


טהורים בדין כדמבואר לשי' רש"י, א"כ, בלאו הכי נמי משתרי, דהא כיון 
שבטהרה עשאן, שוב יוכל למכרן לעולם. אלא ע"כ משמע דחכמים ורבי יהודה 
דאיפלגו להלן אם יגמור או לאו, דוקא בלאחר הרגל פליגי, אבל שוין הם בזה 
(ב) [דל"]טהורים כל ימות הרגל לחוד, ולא אח"כ, א"כ ע"כ הא דהם טהורין 
ברגל, לאו מעיקר הדין הואלל. וכן משמע בש"ס ((נקפן דף כו.) כל ישראל כאיש 
אחד חברים, נעשו כולם חברים ברגל, משמע דדין מיוחד קבעו ברגל, ולאחר 
הרגל שכבר אינם נחשבים כאיש אחד, אזי אף הני חביות שהיו טהורין ברגל, 
ישובו לדינם הראשון ויהיו טמאין. והכי משמע בתופפתא בפיפא פ"ג הי"ב 
דאמר 'בשעת הרגל אף על התרומה', משמע שהוא ענין של היתר מיוחד 
לרגלל לא, 


כלום משגיח בך: 
פרש"י דהא דנקט כלי חרס, משום דדוקא הם שאין להם תקנה אלא שבירה, 
בהני לא ישמע לנו לשברן, אבל כלי שטף ישמע לנו שפיר וידע שהם 
טמאים וכשידע שהם טמאים יטבול אותם. ושואלים התוס' על פירוש רש"י, 
ותימה היא, ולמה ישמע לנו בזה, טפי מבאוכלים ומשקין שטיהרו אותם 
חכמים, ומשמע דאם היו מטמאין אותם, היה אוכל אותם אף בטומאתן, ולמה 
לא היו שומע אלינו להטבילם ולטהרם, ואי תימא דזהו משום דלית להו טהרה 
במקוה, הניחא אוכלין, דמתקלקלים כשמטבילם, אבל משקין מאי איכא למימר, 
והרי יכול להשיקן במי מקוה ולטהרן"'. ועוד, דהא כי מפקינן להלן בגמ' 


ציונים והערות 


החיצון וכלל מה שבתוכו, עיי"ש במלאכ"ש. | סב. רש"ש, והגהות רי"א חבר. סג. ובאמת לי 
התוספתא פ"ג ה"ב הוא ומטביל, דהיינו לכתחילה. ובטו"א כ' לת' דהכא שפיר שייך לגזור כיון דיכול 
לידי חשש שלא יעלה טבילה אם יהא חציצה [משא"כ בנושא מדרס דאינו חושש רק אם יעבירנו 
באופן אחר ולא במצב זה גופא, ולכן שרי בדיעבד, והכא לא]. ועי' חו"ב. | סד. עי" פרה פ"ה מ"א, 
ברע"ב ותוי"ט ויכין (6' ס) ובועז (פוי 6 ומשנה אחרונה, חסדי דוד תוספתא פ"ג ה"ח וטו"א כאן. 
סה. שם אי' ר' יהודה אומר, ועיי"ש בנוסחאות כ"י. | סו. קצת צ"ע דא"כ דוהו כוונת תוס' א"כ 
העיקר חסר מן הספר. סז. רש"י כ' שהכל מטהרין כליהן, והיינו אף ע"ה, אמנם בתוס' כ' שחברים 
מטהרין, ולפי"ז אינו ענין לכלי ע"ה לקבל מהם. וצ"ל שחברים מטהרין כלי הע"ה, וצ"ע. 
סח. הגהות וציונים אות ר. סט. עי" מהרש"א. ע. עי"ש במנחת בכורים. | עא. בטורי אבן 
הקשה הא רש"י קאי בשעת פתיחת הגיתות ובזה התירו מן הדין ומשא"כ בשעת הרגל הוא היתר 
מטעם מזון לעולי רגלים שהקילו משום שמחת יו"ט, ונשאר בצ"ע. ובהגהות פורת יוסף תי' קו' התוס' 
דכוונת רש"י דרק מספק מטהרין דכיון דכל ישראל כאיש א' הוי כספק טומאה ברה"ר, ומשא"כ אחר 
הרגל. עב. בד"ה כר' יוסי, ועי' בהרחבה בביאורי רש"י. עג. וכדחילק הרי"ף פסחים (עו. עדפס"ל). 


עד. עי' רא"ש פסחים פ"ג ס"י. | עה. דהרי התם הוא רב הונא והכא הוא רב פפא שהיו באותו 
הזמן ואדרבה רק הונא היה קודם רב הונא - עי' ספר הדורות אלף החמישי דרב פפא דור חמישי 
או שישי ורב הונא דור שביעי של האמוראים. | עו. תוקן עפ"י הגהות וציונים או' ש. עז. תוס' 
ברכות שם ד"ה אמר רב הונא. | עח. רא"ש ברכות שם, ולשיטתו שלמד בפסחים כתוס' וכנ"ל. 
ולפי"ז להרי"ף אכן אסור לזמן על ע"ה גמור, ולפלא לפי"ז על שבשו"ע או"ח סי' קצט ס"ג פסק 
דמזמנין על ע"ה גמור (ועי' מ"6 עס ס"ק 6) וכהרא"ש וכמ"ש בבאר הגולה או' ג ובחו"מ סי' לד סי"ז 
פסק כהרי"ף (עי ניקור סגר"6 פס ס"ק (). | עט. הבנת הדרישה סי' קצט ס"ק א בדברי הטור בשם ר"י 
דאין זה כר"י דידן, ועי' מגדים חדשים. פ. הבנת המשנ"ב סי' קצט ס"ק ב בדברי התוס'. | פא. ועי' 
תוס' לעיל (יט:) ד"ה בגדי. פב. באחל משה תי' דאף קודם טבילה מותר עכ"פ ליגע בהם באדם 
וכלים שאינם מיטמאין אלא ע"י אב הטומאה, ובגדי ע"ה אינם מטמאין אדם וכלים, אבל להחשש 
שהטבילן כלי בתוך כלי שפיר נאסור ליגע בהם אפי' אדם וכלים ונטבילנהו מיד. ולפי"ז נפרש הכי 
כוונת התרצן, וכך ביארנו בביאורי רש"י (כנ:) ד"ה מטבילין להו. | פג. היינו מים, דבשאר משקין 
א"יא לטהר כדאי' מכשירין פ"ד מ"ח. ועי' הגהות יעב"ץ, שיח יצחק, מגדים חדשים. 


פד ביאורי 


דמטבלינן להו השואל להנהו כלים, ואם הע"ה כבר הטבילן, למה צריך השואל 
להטבילן שובפי. ועוד יקשה לרש"יפה אי לצורכן כלומר לצורך עצמו יטבילו 
הע"ה, למה יטבול להו, טפי מאשר ישברם לכלי חרפ, והרי כמו שלשברם לא 
ישמע, כך גם לטובלם לכלי שטף נמי לא ישמע. וחולקים התוס' על רשיי 


ואומרים, אלא נראה לפרש כך, 'כלום 
משגיח בך', כלומר דבשום ענין אינו שומע 
הע"ה לטהרו, ולפיכך לא ישאול החבר מע"ה 
לעולם, וכיז מ"כי בפלי חרס, אבל לא על 
כלי שטף שאותם אמנם ישאלם מהם, כיון 
שהחבר עצמו מטבילן כששואלםפ', ולעולם 
אף כלי שטף טמאין הם לחברים לפני 
שטובלן, ודלא כרש"י. 
נמצא לפיייז דמייש כלום משגיח בך, לרשייי קאי 
על כלי חרס אבל כלי שטף שמטבילס העייה יהא 
מותר. ולתוסי אינו משגיח במידי ומה שמותר כלי 
שטף דבהם החבר עצמו יטבילם אחר שישאלם, 
ולא מחשש דכלי בתוך כלי אלא ככל דין חבר 
הלוקח כלי מעייה. 


טמא מת הזאה ג' ושביעי: 
בהני רלעול הקאמר כי שיילונן, מטבילין, 
הזאת ג' וז', ודנפלה מעפורת ממנו [לעיל 
כ.], ובבנות כותים (נדס דף (ג: ופס) שטבל ודרפ 
אפגדי חפר, וסגי בוה ולא הצריכו גי והי 
וחזינן מינה דלא טמאו להם, אלא משום עם 
הארץ, ולא חיישינן בהו אטומאת מת, יש 
לומר כיון דטומאת מת לא שכיחי לא גזרינן 
ליה, וכדחזינן הכא, דמטבילינן בשואלו ליומו 
להשתמש בו, ולא חיישינן דלמא טמא מת 
הוא ובעי הזאה ג' וז', ועל כרחך דכל זמן 
שאין יודעים להדיא שנטמא במת כדמיירי 
בברייתא דלעיל, לא חיישינן בהו לטומאת מת 
ולא גזרו. 


ואטבילה לא מהימני והתניא נאמן עם הארץ 
לומה/בן: 
פרש"י דקושית הגמ' הכי מיתפרשא, כיון 
דאמרת דלהכי לא חיישינן לשאלה 
ומטמאינן לכליהם, הוא משום דהשואל ממנו 
צריך להטביל הכלים ששאל, אלמא דלא 
מהימן ע"ה אטבילה, וע"ז מקשין והתניא 
וכו'. וקשיא להר"ר אלחנן על פירוש רש"י, 
דאם כך הוא הפי, א"כ מאי פריך ליה 
ממתני' דתניא נאמן הע"ה אטומאת מת, הא 
ע"כ לא קאמרה הגמ' דהשואל צריך 
להטביל, רקיגבי טמומאת ערב אבל על 
טומאת ז' לא קאמרה, וכדאמרינן להדיא, 
משום דכלי לז' לא מושלי אינשי, וכדמפיק 
בגמ' לאמאי לא אהדרו ב"ה לב"ש דמטבילינן 
להו, וא"כ נאמר דאכן בכלים דבעי טומאת 
ערב, בהם מקילים הע"ה שלא לטבלן, אבל 
כלים שנטמאו באב הטומאה אמנם מטבילים 
הם, אלא דמ"מ אסור להשתמש בהם דלמא 
עדיין לא עברו עליהם ג' וז', ולכך לא אהדרו 


להו ב"ה לב"ש מידי. ותירץ מורי דקושית הגמ' קאי אהא דקאמר נהדרו ב"ה 
לב"ש דמטבילין לכלים, ולהכי יכולים לשאול מהם, ומפיק, דלא דמי עובדא 
דהכא לכל הטומאות דאין חוששין ומטבילין, וזאת, דכיון דמטמאי בית שמאי 
מטעם שאין כלי חרם מציל מטומאת אהל, א"כ בעי הזאה על הכלי בג' וז', 


פד. אבל רש"י יישב זה דמ"ש מטבילין הוא מחשש דכלי בתוך כלי ולפי"ז י"ל דאף שהם מטבילין 
בכלי שטף היינו לטהרו אבל כלי בתוך כלי אינם נזהרין בו, ושוב לק"מ. 
פו. מעצם דינא ולא רק מחשש דכלי בתוך כלי, וכנ"ל. 


מהרש"א, עיי"ש. 


חגיגה כב: 


ועוד כי מסקינן דמטבלינן להו ואי לצורכן למה 
יטבול להו טפי מכלי חרס. אלא נראה לפרש כלום 
משגיח בך, לפיכך לא ישאול לעולם, אבל לא על 
כלי שטף שישאלם מהם, ולעולם טמאין לחברים: 
טמא מת הזאה ג' ושביעי. בהני דלעיל דקאמר כי 
שיילינן מטבילין ודנפלה מעפורת ממנו ובבנות 
כותים (נדס לף לג: ועס) שטבל ודרס אבגדי חבר, דלא 
טמאו אלא משום עם הארץ, ולא חיישינן אטומאת 
מת, כיון דלא שכיחי לא גזרינן ליה: 
ואטבילה לא מהימני והתניא נאמן עם הארץ 
לומר כו'. פרש"י כיון דאמרת השואל 
ממנו צריך להטביל אלמא לא מהימן אטבילה. 
וקשיא להר"ר אלחנן מאי פריך ליה ממתני' דנאמן 
אטומאת מת, הא ע"כ לא קאמר השואל צריך 
להטביל רק טומאת ערב אבל טומאת ז' לא קאמר, 
דכלי לז' לא מושלי אינשי כדמסיק. ותירץ מורי דקאי 
אהא דקאמר נהדרו ב"ה לב"ש דמטבילין לכלים, 
ומסיק דלא דמי דכיון דמטמא בית שמאי מטעם 
שאין כלי חרס מציל מטומאת אהל א"כ בעי הזאה 
ג' וז', ואם נשתמש בכליהם, נאמן, שהם נאמנים 
להציל על הכל שלא נטמאו במת, ואמטו להכי פריך 
אטבילת טמא מת לטהרת כליו בטבילה ממגע טמא 
מת, דקאמרת שבשאר טומאות מטבילין לפי שהוא 
טומאת ערב, אבל הכא בעי הזאה, לכך לא אהדרי 
תרעב"ה לבלש דלאי מהני מידי טבילה להבהי בלש 
דחיישינן בכלים שלא הציל עם הארץ אותו מטומאת 
אהל, ולהכי פריך למימרא דלא מהימן לומר שהצילם 
מאהל והא תניא נאמן כו': 
מתוך חהומר שהחמרת עליור בתהלתה הקלת 
עליו בסופו. פירש רש"י תחילתו הזאתו, 
סופו טבילה, ולא יצטרך עוד לחזור ולטבול. וצ"ע 
דנילף מק"ו, מה כלים שאין נאמן על טבילתן נאמן 
על הזאתן, גופו שנאמן על טבילתו אינו דין שנאמן 
על הזאתו. ואמר מורי דעד כאן לא מהימן בהזאת 
כלים אלא כשבא לפנינו ואמר שלא נטמאו במת, 
דלא שכיח, אבל אם בא להזות אינו נאמן אפי' בלא 
גופו. ותניא נמי הכי בתוספתא ע"ה שבא להזות מזין 
עליו ועל כליו אחר ג' ימים. י"מ תחילתו בא להזות 
סופו אומר הזיתי, אך היה להם למיגרס טהרת מת, 
ואילו בתוספתא תניא טבילת מת: 


ציונים והערות 


וציונים או' נ. | פת., שם או ס. 
פה. נתפרש עפ"י 


פז. תוכן עפ"י הגהות 


פט. מהרש"א. 
דנאמן היינו דלא חיישינן דלמא נטמא וכנ"ל, בגופו נמי נימא דלא חיישינן אבל אם ידעינן שנטמא 
במת ובא להזות אכן אינו נאמן. ועי' הגהות והערות שם או' טו. 


התופפות 


ואם נשתמש בכליהם אף שעדיין לא עברו ג' וז', ע"כ משום דנאמר?' שהם 
הע"ה נאמנים הם להציל על הכלים"" במה שאומרים שלא נטמאו במת, ולכן 
מעיקר דינא לא בעינן לג' וז', ואמטו להכי פריך אטבילת טמא מת, דדינא 
דב"ש איירי לגבי מהרת כליו בטבילה, שאינם נאמנים, ופריך לה מהא דקתני 


במשנה גבי מגע טמא מת דהם אכן נאמנים, 
והכי פריך, דהא דקאמרת שבשאר טומאות 
שאלינן מנייהו ומטבילין, לפי שהוא טומאת 
ערב, וע"ה מזלזלי בהכי, ולכן אינם נאמנים, 
אבל הכא בדינא דב"ש בעי הזאה, דאף אי 
הטבילוהו [וכדאמרינן לעיל דאכן הוא נאמן 
שהטבילו] מ"מ חיישינן דעדיין לא עברו עליו 
גי וז',. ולכך לא אהדרל תו ב"ה"לביש דכד 
שאלינן מינייהו מטבילינן להו, כיון דלא מהני 
מידי מבילה לדברי ב"ש, פיון: דחיישונן 
בכלים שלא הציל עם הארץ אותו מטומאת 
אהל המת ונטמא, ולכן אף אי הטבילו, שמא 
עדיין לא עברו ג' וז', ולכן שוב לא שאלינן 
מינייהו, ולהכי פריך שפיר כך, למימרא דלא 
מהימן הע"ה לומר שהצילם מאהל המת, 
והא תניא נאמן כו'. 


מתוך חומר שהחמרת עליו בתחלתו הקלת 
עליו בסופו: 
פירש רש"י (נד"ס מפון) תחילתו, היינו הזאתו, 
פופו היינו טבילה, והכי קאמר, מתוך 
שהחמרת עליו בהזאותיו ולא האמנתו, הקלת 
עליו בסופו להאמינו על הטבילה ולא יצטרך 
השואל עוד השואל לחזור ולטבול. וצ"ע 
לפירוש רש"י דהלא נילף מק"ו להא דנאמן 
אף על ההזאות, והכי נימא, מה כלים שאין 
הע"ה נאמן על טבילתן, כדקאמר לעיל, דכי 
שאלינן ליה מטבילין להו, ואפ"ה נאמן על 
הוא הזאתן, וכדחזינן לעיל דבסתם כלים לא 
חיישינן לטומאת מת, והיינו כיון דאמרינן דאם 
נטמא הכלי, בודאי הזה עליו?, גופו שנאמן 
על טבילתו, לומר טבלתי, וכדכ' רש"י (צל"ס 
מפון) שהוא נזהר בטבילתו שלא יצטרך לטבול 
שוב, אינו דין שיהא נאמן על הזאתו, ואמאי 
לא מהיימנינן ליהצ. ומתרצים התוס' ואמר 
אלא כשבא לפנינו ואמר שלא נטמאו במת, 
ונאמן הוא משום דטומאת מת לא שכיח 
וכדכתבו התוס' לעיל ד"ה טמא, אבל אם הוא 
מודה שנטמא ובא להזות ואומר שכבר הזה, 
אינו נאמן אפי' בלא אמר כן על גופו, דזה 
פשיטא שלא האמינוהו מתוך חומרו שצריך 
הזאה ג' וז', אלא אפי' באמר כן על כלים 
שנטמאו ג"כ אינו נאמן, ותניא נמי הכי 
בתופפתא (טסלות פ"ת ס"ק) ע"ה שבא להזות, 
מזין עליו ועל כליו אחר ג' ימים ואינו נאמן 
שכבר הזה. [ו]י"מ פירוש אחר בהאי 'מתוך 
חומר', דתחילתו, היינו כשבא להזות, סופו, 
היינו שאומר שכבר הזיתי, והכי קאמר, מתוך 
שהחמרת עליו בתחילתו כשבא להזות ומודה 
שהוא טמא דאז שוב אינו נאמן אח"כ לומר 


הזיתי כבר, מתוך כך הקלת עליו בסופו, היינו היכי שמתחילה אומר שנטמא 

וכבר הזה. ולהאי פירוש אכן לא יהא מהימן על טבילתו ושוב ליכא ק"ו. ומעירים 

התוס' ע"ז, אך לפירוש זה היה להם למיגרם 'טהרת מת', דהיינו ההזאה, ואילו 
בתוספתא (טהלות פ"ע סיג**) תניא שבילת מת', ומשמע כפירוש רש"י. 


צ. ועי' מהרש"א שהקשה דכיון דאהזאה דכליו 


צא. ובביאור הגר"א שם. 


ביאורי 


כלי שנטמא אחוריו במשקין: 

דמדאוריית' אין אוכל ומשקה מטמא כלי, דמדאורייתא אין כלים מקבלים 
טומאה אלא מאב הטומאה, (פססיס יד: ונרס"י ד"ס מפני), | ואוכלין 

ומשקין אינם יכולים להיות אב הטומאה (פפפסיס עס ונרפ"י ד"ה נימל), אלא ורבנן הוא 


חגונגה כב: = פג. 


התופפות פה 


והרי סנדל ודאי כלי הוא, [ומה שהיה אסור לטלטל הסנדל בההיא דשבת, הוא 

משום שאינו יכול לילך בו, דלקושרו אסור בשבת כדקאמר התם, אבל ודאי 
שהוא כלי], ולכן שפיר קאסר ליה מדין טומאה*". 

היוצא מדברי התוסי, דהאי דקאמר הכא דהרצועה יש לה שס כלי הוא רק כשנשאר 


דגזור, משום שלא יבוא להחליפו במשקה זב 

וזבה שהם אב הטומאה, ויבואו לומר שאינם 

מטמאין ודינם כשאר משקין, כדאיתא בנדה 

(לף 61, ופיון רמדרבנן הם, אזי עבוד בפח' רכנן 

היכירא לגביה, כי היכי דלא לישרוף עליה 

תרומה וקדשים, וכדאמרינן פרק אלו מומין 
(ככורות דף כס. ופס). 


מקום שנקיי הדעת עובעין: 
פרש"י, היינו דחוקקין בשולי הקערה בית 
קובול,. והנובה של כל הכלי"ספום 
עולה מעל הכלי הפנימי, ונותנין בתוך 
הקיבול הומץ וחרדל. והקשה הר"ר אלחגן 
דא"כ לתרומה נמי תטמא כולה, היינו כל 
הכלי, כיון דאיטמי החקק, דמי גרע זה מתוך 
תוכו דאמרינן בזבחים (ג6 ובחולין (כס) 
דממעטינן ממאי דכתיב 'תוכו', דדווקא תוכו 
מטמא ולא תוך תוכו, וזאת היכא דהטומאה 
בכלי הפנימי ושוליו עולין מעל מחיצות 
החיצון דאז אין החיצון טמא, ומשמע דאם 
הפנימי היה נמוך מהחיצון וכגוונא דידן, אזי 
גם שאר הכלי נטמא ומעיקר דינא, וא"כ אף 
לתרומה יהא טמא, ואמאי שנינו במשנתינו 
דמטמאינן רק לקודש. וצריך לדחוק ולומר 
דהכי פי' המתנ", אחורים ותוך [וביתצין 
הצביטה אם נטמא אחוריו, לא נטמא תוכו 
ובית הצביטה, נטמא תוכו ומתוך כך נטמא 
גם בית הצביטה, כיון דהוי כתוך תוכו, אזי 
נטמא אחוריו. ומעירים תוס' דא"כ לפירוש 
זה דרש"י ותוס' נמצא דרב יהודה אמר 
שמואל דמפרש דצובעין היינו מקום שצובטו, 
דהיינו ידית הכלי, ורב אסי דמפרש דהוא 
מקום שצובעין וכנ"ל, חלוקין הן בפירוש 
המשנהרי, וציע: 


ונפסקה רצועה של סנדלו: 
האס האי רצועה יש לה דין כלי, ומתי. 
אע"ג דגבי טומאה כתיב כלי, והאי רצועה 
לאו כלי הוא, והראיה מדלא שרינן 
ליה לטלטל לרצועה בשבת בחצר שהיא 
כרמלית וכדשנינו בפרק אלו קשרים (ענת דף 
קינ.) אביי קא אזיל בתר רב יוסף בכרמלית 
איפסיק ליה לאביי רצועה דסנדלא, ואמר 
ליה רב יוסף שבקוה במקומה, לבל יטלטל 
הסנדל לרשות היחיד, ומוכחא מינה דאפור 
לטלטלה לרצועה בכרמלית דאם היה מותר 


כלי שנטמא אחוריו במשקין. דמדאוריית' אין 
אוכל ומשקה מטמא כלי, ורבנן הוא דגזור 
משום משקה זב וזבה, כדאיתא בנדה (דף ז:), ועבוד 
ביה רבנן היכירא לגביה כי היכי דלא לישרוף עליה 
תרומה וקדשים, כדאמרינן פרק אלו מומין (נכולות דף 
לת. וסס) : 
מקום שנקיי הדעת צובעין. פרש"י חוקקין בשולי 
הקערה בית קיבול והגובה סביב ונותנין בתוך 
הקיבול חומץ וחרדל. והקשה הר"ר אלחנן א"כ 
לתרומה תטמא כולה כיון דאיטמי החקק, מי גרע 
מתוך תוכו. וצריך לדחוק ולומר דהכי פי' המתני', 
אחורים ותוך הצביטה אם נטמא אחוריו, לא נטמא 
תוכו ובית הצביטה, נטמא תוכו ובית הצביטה, נטמא 
אחוריו, א"כ לפירוש זה רב יהודה אמר שמואל ורב 
אסי חלוקין הן בפירוש המשנה, וצ"ע: 
ונג\ונפפקה רצועה של סנדלו. אע"ג דגבי טומאה 
כתיב כלי והאי רצועה לאו כלי הוא 
מדלא שרינן ליה לטלטל בפרק אלו קשרים (קכת דף 
קינ.), אביי קא אזיל בתר רב יוסף איפסיק ליה רצועה 
דסנדלא, ומוכחא דאסור לטלטלה, אלמא לאו מנא 
הוא, צריך למימר כגון דנשתייר בהך רצועה דאיכא 
מנא דהדיוט יכול להחזירו. ומיהו בירושלמי מצינו 
ונפסקה סנדלו: 
לא ישא אדם מי חטאת. ואפילו רבנן דלא בעו 
כמעשה שהיה מ"מ לא אחמור מיהא לקדש רק 
לחטאת: 
מת תחוב בקרקעיתה של ספינה. והא דאמר 
בפרק דם חטאת (ונסיס דף פֿג.) מי חטאת שנטמאו 
מטהרין שכן נדה מקבלת הזאה, הינו בשאר 
טומאות, אבל בטומאת מת נפסלו: 
לעולם דגמרינהו חבר. הנוהג לאכול על טהרת 
קודש, משום צינורא דע"ה איכא, שאינו 
אוכל על טהרת הקדש רק על טהרת תרומה שטהרתה 
טומאה היא אצל הקדש, ואי אין צינורא דחבר טמא, 
מוקמינן ליה בע"ה ממש. והיה קשה למורי, אמאי 
מוקמינן הכי, לוקמי אפי' בחבר עצמו וניטמא מחמת 


עליו חלק מחובר לסנדל, אבל היכא שאינו מחובר 
כלל אינו כלי. ולשיי הירושלמי דמיירי בסנדל יייל 
דאבל ברצועה לעולס אינה כלי. 


לא ישא אדם מי חטאת: 
אמאי לא גזרו גם לחטאת. 
הוקשה לתוס', והא כיון דגזרו רבנן אף היכא 
דלא הוי כענין המעשה ממש, 
וכדאמרינן בגמ', א"כ אמאי לא גזרו עכ"פ גם 
לקודשצ'. ומיישבים, ואפילו רבנן דלא בעו 
כמעשה שהיה, מ"מ לא אחמור מיהא לקדש, 
ורק לחטאת החמירו, דלא דמי למ"ש בסוגיין 
דלרבנן שהחמירו לקודש אזי החמירו גם 
לתרומה, דהחומרא דחטאת מקודש הוא יותר 
מהחומרא דקודש מתרומה, ולכן אם החמירו 
בקודש דין הוא שיחמירו גם בתרומה, אבל 
אם החמירו בחטאת אינו דין שיחמירו גם 
בקודש, ולכן לתרומה יקשה ולקודש לאצ'. 


מת תחוב בקרקעיתה של ספינה: 
האס תמיד נטמאין מי חטאת. 
הוקשה לתוס', והא דאמר בפרק דם חטאת 
(זנפיס דף ג.) מי חטאת אע"פ שנטמאו, 
מטהרין את האדם מטומאת מת, כאילו לא 
נטמאו המים, והראיה שכן נדה שנטמאה 
במת, מקבלת הזאה לפני טבילת נדתה, וא"כ 
המים שמזין עליה, אזי כשמעבירין המים 
מעליה קודם הזאה, הרי הם נטמאים מאויר 
הנדה +", ואפ"ה נטהרת בהם מטומאת מת, 
ואמאי אסרינן לישא מי חטאת בספינה, ומאי 
איכפת לן שיטמאו. ומתרצים, דהיינו דווקא 
בשאר טומאות כגון התם שנטמאו המים 
בטומאת נדה, אבל היכא דנטמאו בטומאת 
מת כהמעשה דהכא, נפסלוצ". 


לעולם דגמרינהו חבר: 
אמאי לא מוקמינן בחבר עצמו והצינורא משוה 
ליה ראשון כדין יכל הפוסל את התרומה מטמא 
משקין להיות תחילהי. 
היינו חבר הנוהג לאכול על טהרת הקודש, 
ולכן בעי החבן""למיהוי טהור אף 
לקודש, אבל מאי דקתני 'משום צינורא דע"ה 
איכא', לא מיירי בע"ה גמור, אלא אף בחבר 
שאינו אוכל על טהרת הקדש, רק על טהרת 
תרומה, שטהרתה טומאה היא אצל הקדש 
כדאי' בפסחים (₪.), ולכן שפיר כלפי קודש 


לטלטלה, א"כ אף שהיה אסור לחזור ולקושרה לסנדל, כדאמר התם דהקושר 
מנעל בשבת חייב חטאת, מכל מקום היה יכול לכורכה על הסנדל, וכענין דאמר 
ליה רב יוסף, שיכרכו בגמי לח הראוי למאכל, ומדלא קאמר ליה על האי רצועה 
גופיה הכי, היינו שיכרכנה על הסנדל אלמא לאו מנא הוא, וא"כ האיך ניטמאת. 
ומתרץ התוס' דצריך למימר דמיירי כגון דנשתייר קצתצז בהך רצועה שהייתה 
עדיין מחוברת לנעל, דאיכא עלה שם מנא, דהדיוט יכול להחזירו, ולכן הוי 
כלי. ומיהו בירושלמי [פ"ג ה"א] מצינו בהאי עובדא לשון 'ונפפקה פנדלוי, 


אמנם גזרינן. ואה"נ דאיכא לפירושא נמי דמיירי בע"ה גמור, מ"מ כיון דהחבר 
אינו בא במגע עם עמי הארץ, לכן ניחא טפי לאוקמי בחבר האוכל על טהרת 
תרומה?. ואי אין צינורא דהאי חבר האוכל על טהרת תרומה, ולא היה דינו 
דטמא הוא כלפי החבר האוכל על טהרת קדש, אזי הוה מוקמינן ליה לסוגיין 
בע"ה ממש?קי. והיה קשה למורי, אמאי מוקמינן הכי, בצינורא דחבר האוכל 
על טהרת תרומה, לוקמי אפי' בחבר עצמו, היינו בחבר האוכל על טהרת הקדש, 
ואמנם מחמת הצינורא עצמו בעי ליהוי טהור, דהרי חבר הוא הנוהג לאכול על 


ציונים והערות 


צב. הגהות וציונים או' צ. צג. ועי" מהרש"א. | צד. עי" חזו"א (נגעיס סי 5 5ו' מ) שהגיה בתוס' 
כגון שנשתייר בהך רצועה דאכתי מנא הוא דהדיוט יכול להחזירה. צה. [ולשון הירושלמי שנקבה 
חביתו ופסקה לחבית בסנדלו, ולהאי גירסא לא נפקקה כלל הסנדל, וא"כ ניחא טפי דהו"ל כלי גמור] 
גליון. | צו. ובאמת הו"ל לאקשויי אף על תרומה דהא אליבא דרבנן קיימינן ולרבנן הקשו שיטמאו 
בתרומה. | צז. עפ"י מהרש"א. צח. ביארנו עפ"י מסקנת הגמ' שם. ועיי"ש אמאי צריכין שתהא 
ג"כ טמאה במת ולא סגי בעצם היותה נדה, ובטו"א הרחיב בזה. | צט. ושם בד"ה מי חטאת תרצו 
תוס' דהכא איירי קודם שקידשם בכלי ומשא"כ התם מיירי לאחר קידוש ואז אינם מטמאין. ועי' 


בטו"א שהקשה עפ"י הסוגיא דזבחים דתירצו תוס' דהכא ליתא כ"א לאביי ולא לרבא בזבחים שם 
דלדידיה צ"ל דר"א חולק על הדין דהכא, וגם על תי' התוס' דשם הקשה הא במי חטאת לא שייך 
קודם קידוש כ"א אפר חטאת. ומ"מ החילוק דאחר קידוש אינו מטהר בהשקה הוא בפסחים (לד:) כמו 
שציינו בזה לעיל (כ:) ד"ה דקטרא. וע"ע בזה בחזו"א פרה סי' ה או' יא. ק. ע" שיח יצחק 
בארוכה. ובטו"א הקשה איך שייך לקרוא לכזה חבר ע"ה הא אף באוכל חוליו בטהרה קרינן ליה 
פרוש (עי? י:) בגדי ע"ה מדרס לפרושים וכו'. | קא. ולפי"ז ניחא אמאי אינו טמא לתרומה, ובטו"א 
כ' דהחשש שיפול צינורא קודם גמר כלי ובשעת גמר כלי יהיה לח זה אינו שכיח ורק לקודש גזרו. 


פו ביאורי 


טהרת הקודש, אך מ"מ משכחת לה האי טבילה לקודש, וזאת דהא הכלי ניטמא 
מחמת הצינורא, דהא משקה נינהו, וניטמא הכל מחמת הידים של כל אדם 
ואף של החבר, דהרי ידים שניות הן כדאי' בשבת (יג:) שהם בכלל פוסלי תרומה, 
וכל הפוסל את התרומה, מטמא משקין להיות תחילה, (סנפ עס) וא"כ הו"ל צינורא 


חגיגה פה. 


התופפות 


הפרה [לטהרו אף מטומאת מת] מופש עס), ואז היו מכינים את מי החטאת, דלכן 
הפרישוהו ללשכת בית האבן טפס), ודוקא שם החמירו לפי שהיו מקילים לעשותה 
בגברי דבעי מעורבי שמש כלומר באינשי שנטמאו וטבלו ועדיין לא הערבי 
שמשן?", והקילו בהן שלא צריכין להמתין עד הערב, וזאת כדי להוציא מלבן של 


ראשון, ויטמא הכלי מהמשקה, כדין כלים 
שמטמאין במשקין (טנת טס)לב. ומתרץ התוס', 
ונראה לו למורי דהא דידים שניות הן, אין 
להם דררא דטומאה דאורייתא, רק מדרבנן 
כדאיתא בשבת ש), וכמו"כ דינא (וידים 
מטמא כלי ומשקה דרבנן) דידים שמטמאין 
משקה, ומשקה שמטמא כלי הוא מדרבננקג 
וא"כ הוה ליה למיתני להא מעלה גבי מעלות 
בתרייתא, שאין להם דררא דטומאה 
דאורייתא, כדאמר לעיל (62:) ולא במעלות 
קמייתא שהם דאורייתא, אבל לפירוש התוסי, 
דהצינורא עצמו מטמא, לפי זה שפיר אית ליה 
דררא דטומאה דאורייתא, כמו יריקת הזב 
וכדומה, דלכן גזרו על ע"ה שמטמא. 


טבילה אין הערב שמש לא: 
בביאור ראית הגמי. 
והראיה לזה, מדלא תנא בהדיא דבעי הערב 
שמש וכן טבילה, וכי תימא ומה 
ראיה היא זו, דלמא לעולם בעי נמי הערב 
שמש, והא דלא תני לה, משום דא"כ, כלומר, 
דאם היה כותב זאת, הייתי אומר דלתרומה 
הוא דלא בעי להשרב שמש, אבל מבילה 
מיהא בעיא. ומתרצים התוס' וי"ל, דליכא 
למטעי בהכי ולומר דהערב שמש לא בעי, 
אבל טבילה תיבעי אף בתרומה, ושפיר איכא 
ראיה מדלא תני דבעי הערב שמש, ראיה היא 
דלא בעינן אף לקודש, דאי לאו הכי הוא, א"כ 
לימא בהדיא, צריכין טבילה לתרומה והער5 
שמש לקדש, וכ"ש דטבילה בעו, ומדהוכיר 
רק טבילה גבי קודש, ש"מ דהערב שמש לא 
בעי אף לקודש?י. הר"ר אלחנן. 


שפופרת שחתכה לחטאת: 

הא קייייל דכל מעשי פרה נעשית בכלים שאינס 

מקבליס טומאה, ודלא כדמשמע הכא. 

ר"א אומר יטבן*ייד, דגזרו לה טבילה, היות 
ועלולה היא לקבל טומאה. ומקשים 

התוס' והא דאמרי' (יומפ 3.) כל מעשיה של פרה 

אדומה היו נעשין בכלי גללים וכלי אבנים 

וכלי אדמה שאינם מקבלים טומאה, ותקנו הכי 

כי חיכי דלא לולזלי בה, כיון דבטבולי יום 


הצינורא, דמשקה נינהו וניטמא הכל מחמת הידים 
דשניות הן. ונראה לו דידים שניות הן אין להם דררא 
דאורייתא רק דרבנן, וידים מטמא כלי ומשקה דרבנן, 
והוה ליה מעלות בתרייתא ולא קמייתא: 

טבילה אין הערב שמש לא. מדלא תנא בהדיא. 
וכי תימא א"כ הייתי אומר דלתרומה טבילה 

מיהא בעיא. וי"ל דליכא למטעי בהכי, דא"כ לימא 
בהדיא צריכין טבילה לתרומה והערב שמש לקדש. 

הר"ר אלחנן: 

שפופרת שחתכה לחטאת. והא דאמרי' (יומס 3.) 
כל מעשיה היו נעשין בכלי גללים כלי 

אבנים כלי אדמה, והכא שפופרת של עץ הויא. וכן 
תנן צלוחית שהניחה מגולה ומצאה מכוסה וסתם 
צלוחית של חרס, התם דוקא בשעת עשייה בתוך ז' 
ימים לפי שהיו מקילים לעשותה במעורבי שמש היו 
מחמירין בה שאר חומרות דלא לזלזלו בה, אבל 

בשאר ימים אין לחוש: 

מטמאין היו את הכהן השורף את הפרה. 
פרש"י נוגעים היו בו שרץ, אך בתוספתא 

לא משמע ליה רק במגע עצמו לחוד. והכי תניא 
בתוספתא כל ז' ימים היו אחיו הכהנים רגילין לפרוש 
הימנו וביום השמיני היו נוגעים בו ומטמאין אותו 
וחוזרין ומטבילין אותו ונעשית בטבול יום. וז"ל 
התוספתא, מעשה בצדוקי הכהן שביקש לשרוף את 
הפרה והיה רוצה לשורפה במעורבי שמש, ושמע רבן 
יוחנן בן זכאי וסמך ידיו עליו ואמר לו, אישי כ"ג 
כמה נאה לך להיות כהן גדול, עד וטבל כר]; נהי 
שאין הצדוקין חוששין לאותה טומאה מה שנוגעין 
בו עכשיו ולא מעלה של פרה מה שלא נגעו בו כל 
ז', מ"מ הכל רואין לדברי חכמים שמגע ע"ה מטמא 

ונגעו בו ביום ח' שיש לעשותה בטבול יום: 

עשאוה כטמא מת בז' שלו. כלומר לבתר הזאה. 
וכי תימא א"כ טבילה לא לבעי, איכא 


צדוקין שהם הצריכו הכי, כדאמרינן בסוגיין, 
ולכן היו מחמירין בה בשאר חומרות דלא 
לזלזל בה וְכנ"ל, אבל בשאר ימים כמו 
הכאלל, וההיא דפרה, דמיירי התם כבר לאחר 
שריפת הפרה?' אין לחוש, ואין צריך לעשותם 
דווקא בכלי אבנים וכו', ואדרבה עדיפא להניחו 
בשאר כלים שיש להם דין כלי לכל מילי ו'מים 
חיים אל כלי' בעינזקיא, 


מטמאין היו את הכהן השורף את הפרה: 
במה היו מטמאין אותו. 
פרש"י (נד"ס מטמפין סיו) נוגעים היו בו שרץל', 
אך בתוספתא דלקמן לא משמע ליה 
הכי, אלא רק במגע עצמו לחוד שהיו נוגעין בו 
אחיו הכהנים קודם, ובכך סגי. והכי תניא 
בתוספתא?", כל ז' ימים היו אחיו הכהנים 
רגילין לפרוש הימנו, *ביום השמני היו 
נוגעים בו ומטמאין אותו וחוזרין ומטבילין 
אותו, ועשו כן כדי שתהא נעשית בטבול יום. 
וז"ל התוספתא (פכס פ"ג ס"ס) מעשה בצדוקי 
הכהן, היינו כהן שהיה צדוקי, שביקש לשרוף 
את הפרה, והיה רוצה לשורפה דווקא 
במעורבי שמש, ושמע רבן יוחנן בן זכאי, 
וסמך ידיו עליו ואמר לו, אישי כ"ג כמה נאה 
לך להיות פחן גדול, רד השפול אחד, ירד ומבל 
כו'. הנה אף מינה חזינן שהיו נוגעין בו לחוד, 
מכך דנגע בו ריב"ז, ולא דהיו מגיעים בו בשרץ. 
ומעירים התוס' על התוספתא, בהא דנגע בו 
ר"י בהאי צדוקי, ונהי שאין 
הצדוקין חוששין לאותה טומאה, דהרי רק 
בטומאה דרבנן מטמאין אותו כדחזינן בסוגיין, 


לא חששו להמעלה של עושי פרה אדומה 
במה שהפרישוהו מביתו ולא נגעו בו כל ז', 
ומל' התוספתא משמע שהאי מעשה היה ביום 
השמיני לפרישתול'ז, ומה הועילו בזה חכמים 
שהפרישוהו מביתו כיון דהצדוקין בלא"ה לא 
איכפת להו בכל אלו החומרות, מתרצים תוס' 
דמ"מ הכל רואין וחוששין לדברי חכמים 
שמגע ע"ה מטמא, ואף הצדוקין חששו לכך, 
ולכן הפרישוהו חכמים ז' ימים ונגעו בו ביום 


קודם הערב שמש היתה נעשית, והכא, מדחיישינן בה לטומאה, ע"כ דהאי 
שפופרת של עץ הויא, וכן הא דתנן [פרה פ"ג מ"ז] צלוחית של מים חיים של 
מי חטאת?" שהניחה מגולה ומצאה מכופה, טמאה, שאני אומר אדם טמא נכנס 
לשם וכיסה וטימא הכלי. ופתם צלוחית של חרס היא?' וא"כ נטמא גם הכלילז, 
וחזינן מהני תרי מימרות, דלא כל מעשי הפרה היו בכלי אבנים וכו'. ומתרצים, 
דהתם בההיא דקתני ביומא, דוקא גזרו דכל מעשיה יהיו בכלי אבנים וכו', משום 
דמיירי בשעת עשייה, והיינו בתוך ז' ימים שהיו מפרישין את הכהן השורף את 


הח', כדי להראות שיש היתר לעשותה במבול יום. 


עשאוה כטמא מת בז' שלו: 

כמה טבילות איכא בטמא מת, ואיזה טבילה הצריכוהו הכא. 

כלומר לבתר הזאה, ולכך הכא א"צ הזאה כי אם טבילה. ומקשים התוס' וכי 
תימא, והא כיון דנחשב כלאחר הזאה, והזאה דשביעי בטמא מת, לאחר 

הטבילה היא נעשית כדאי' במס' פרה, (פי"נ מי) א"כ טבילה [נמיקל'] לא לבעי. 


ציונים והערות 


קב. וגם בזה נאמר דמה שבתרומה לא גזרו הוא לפי דלא חששו לצינורא. אך כ"ז לתי' הטו"א אבל 
התוס' שתירצו כנ"ל לא קיבלו תי' זה, וא"כ היה לתוס' לתרץ דא"כ שתקשה הגמ' א"ה תרומה נמי. 
קג. גי" הרש"ש, והכרחו נראה דהא ידים מטמאין משקה מדאורייתא כדין אדם אב הטומאה שמטמא 
כלים, רק דמשקה כלי הוא ליתא בדאורייתא. קד. בטו"א וכן בחו"ב הקשו מאי ראית התוס' מדלא 
תני בהדיא דבעי הערב שמש, אטו בכל משום שמזכיר טבילה מזכיר הערב שמש. וכ' לתרץ דמדלא 
תני טמאין ש"מ דוקא טבילה ולא הע"ש. וכ' בחו"ב דלפי"ז מה שדייקו התוס' לעיל (כ. דיס פֿון) 
דמדלא תני דחייבין הערב שמש ש"מ דרק טבילה, ולדברי הטו"א לא יכל לת' דליתני טמאין שהרי 
אונן ומחוסר כפורים אינם טמאים, וא"כ שוב אין ראיה דלא בעי הע"ש. ונדחק בחו"ב די"ל דמדבכלים 
הנגמרים תני הכי למיעוטי הערב שמש לכן ה"ה בכל הני דמתני' כאונן ומחוסר כפורים. אמנם התוס' 
לשיטתם שדייקו הכא ולכן אף התם שפיר דייקו הכי. ועי' זבחים (.) שדייקה הגמ' מאונן ומחוסר 
כפורים לחודיה טבילה אין הערב שמש לא, משמע כשי' התוס', והטו"א יתרץ דסוגיא דהתם בתר 
סוגיין דהכא אזלא. קה. חולין (ט:) וברש"י ד"ה צלוחית. קו. עי' מגדים חדשים בזה. קז. תום' 


חולין שם ד"ה טמאה, והיינו דבפשטות יש להסביר דהצלוחית טהורה והחשש שנגע במים וטימאן. 
קח. עי' הגו"צ אות ק, ולפירושינו א"צ לגרוס הכי, וכן מפרש בחו"ב. | קט. בחו"ב הקשה הניחא 
בההיא דפרה אבל הכא הא בהכי קיימינן בסוגיין דעיקר פלוגתתן משום דצריך שתעשה בטבו"י, ומת' 
קו' התוס' דאה"נ בכל הכלים בעי כלי אדמה וגללים אבל הכא אדרבה בכוונה הביאו האי כלי משום 
להוציא מלבן. ובפשטות כוונת התוס' דאחר ז' ימים אף קודם זריקה דאיכא להוציא מלבם אפ"ה 
עשו בשאר כלים. אמנם בתוס' בחולין לא הזכירו ז' ימים כ"א אחר שריפת הפרה אף אחר ז' ימים, 
ולזה אכן קשה קו' החו"ב. ועי' מגדים חדשים ושיח יצחק בארוכה. | קי. עי' תוס' חולין שם. 
קיא. עי' תוס' יומא (כ) ד"ה שכל, וסוכה (מ) ד"ה נפל. קיב. עי' תוס' לעיל (כ) ד"ה האונן ובמ"ש 
שם. | קיג. עי" הגו"צ אות כ מתוס' יומא ד"ה להוציא שהוא משנה מפורשת בפרה (פ"ג מ"פ). 
קיד. אינו להדיא בתוספתא אבל נראה דהתוס' דייקו כן ממ"ש ומעשה בצדוקי א' שהעריב שמשו 
ומשמע שהיה קודם מופרש מטומאה, אמנם התוס' השמיטו להני תיבות הנ"ל, וראה ביאור הגר"א 
שם ד"ה מעשה. קטו. הגו"צ או' ת. 


ביאורי 


דכיון דההזאה דמזין על טמא מת רק לאחר הטבילה היא, ואם נחשב כאן כלאחר 
הזאה, אזי בוודאי דנחשב כלאחר הטבילה, וא"כ לא ליבעיה טבילה, ומתרצים 
התוס', איכא למימר דבכל טמא מת אף לאחר הזאה בעי טבילה כדמפרש 
[ר"ת] בפ"ג דמגילה [דף כ. ד"ה ולא] דשתי טבילות יש אחת לפני הזאה 


חגוגה כג. = כג: 


התופפות פז 


טומאות אכן מטמאי. ומחדשים התוס', וכן גבי כלי חרפ גדולים י"ל דבאמת 
טהורים הם רק במדרס, וטמאים הם בשאר טומאת (הזב??יג), דהא דאמרינן 
דהם טהורים מכל הטומאות, רק לדעת רש"י הוא (קנת עס ד"ס מי ₪ עסקיץ), אבל 
לדעת התוס' (פס ד"ס מי 6 עסקיץ) אכן מטמאים הם במגע ובהיסט, וכיון שכן, שוב 


ואחת לאחר הזאה, ואותה טבילה דלאחר 
הזאה הצריכוהו הכא: 


יצא זה שאומרים לו עמוד ונעשה מלאכתנו: 
אמאי לא עביד ק"ו מסוגייתינו דכל הכלים 
שפפורין במדרס דמטמאין במת, כייש מפצ שטמא 
במדרס שמטמא במת. 
בפרק ר"ע (שנת דף פד: ועס) עביד ק"ו להוכיח 
דמפץ, והוא משכב של קנים?ל', דאינו 
כלי ואין לו תוך, והוי פשוטי כלי עץ דאינם 
מקבלים טומאה, שמטמא במת אע"ג שלא 
הוזכר בפסוק שמטמא, והכי קעביד, ומה פכין 
קטנים שטהורים בזב כו', [כיון?"] שאין 
להם תוך הראוי למגע בשר בזב, כיון שפיהם 
צר ואינו יכול להכניס אצבעו בפי הפך, ואע"פ 
שראוי להכניס בו שערו, לא די בכך, אלא 
דבעי רחמנא שיהא ראוי להכניס בהם בשרו, 
כדכתיב 'והנוגע בבשר הזב', וגם אינו מטמא 
בהיסט, כיון דרחמנא אפקוה בל' 'והנוגע' 
דבעינן שיהא בר נגיעה באוירו, ובמדרס אינו 
מטמא, כיון שאינו ראוי לשכיבה?'", ואפ"ה 
טמאים הפכים קטנים במת, משום שבו לא 
נאמר האי לישנא ד'הנוגע', וכיון דהוי כלי, 
שוב בכלל 'וכל כלי פתוח' הואק'ט, א"כ מפץ 
שטמא במדרם, דהא ראוי הוא למשכב, והוי 
בכלל 'כל המשכב אשר ישכב עליו הזב' הוא, 
אינו דין שטמא במת. ע"כ דברי הגמי. 
והקשה הר"ר אברהם אמאי עביד האי ק"ו 
דוקא מפכין קטנים שטהורין בזב, הא מכל 
הכלים ואפי' אותן שיכולים ליגע בהם בשר 
הזב, נמי יכול למיעבד ק"ו, דאף דהם טמאין 
במשא ובמגע הזב, מ"מ בטומאת מדרס אינם 
מטמאין, כיון שאין בני מדרם כדאמרינן 
הכא, דכלי שאומרים ליושב עליו עמוד 
ונעשה מלאכתנו הראויה לכלי זה, אינו 
מטמא במדרס. והבדל יש בין הטומאות, 
דבמגע ובמשא נעשה הכלי, ראשון, ובמדרס 
נעשה אב הטומאה??י, ואפ"ה הני כלים 
טמאים במת, מפץ כו' שטמא במת, אינו דין 
שמטמא במדרס, ואמאי עבד להאי ק"ו דוקא 
מפכים קטנים. ועוד קשה לר"י דאם נתרץ 
דהטעם דעביד להאי ק"ו דווקא מפכים קטנים, 
זאת משום דחיפש למצוא כלי שאינו מטמא 
כלל בזב, ואפי' בהיסט ובמגע אינו מטמא, 
הנה גם לוה יקשה/ דהו"ל לועפד ק'ו מפלי 
חרם אפי' גדולים, שטהורים ואפי' כשהם 


למימר דאף לאחר הזאה בעי טבילה, כדמפרש [ר"ת] 
בפ"ג דמגילה דשתי טבילות יש אחת לפני הזאה 
ואחת לאחר הזאה: 

כ יצא זה שאומרים לו עמוד ונעשה מלאכתנו. 

בפרק ר"ע (קנת דף פד: ופס) עביד ק"ו, ומה 

פכין קטנים שטהורים בזב כו', שאין להם תוך הראוי 
למגע בשר בזב, טמאים במת, מפץ שטמא במדרס 
אינו דין שטמא במת. והקשה הר"ר אברהם מכל 
הכלים ליעבד ק"ו, שאין בני מדרס כדאמרינן הכא 
עמוד ונעשה מלאכתנו, טמאים במת, מפץ כו'. ועוד 
קשה לר"י, ליעבד ק"ו מכלי חרס גדולים שטהורים 
אפי' פתוחים במדרס הזב, כדאיתא בפרק ר"ע (ג" 
פס) [דיליף מדכתיב (נעדנר ע) וכל כלי פתוח אשר 
אין] צמיד פתיל עליו בטומאת מת משתעי קרא, מפץ 
כו. ויל הלא דמי, דכל הכקים הא דלא מטמאו 
מדרס לאו משום דכלי הן אלא משום דלאו בני 
מדרס נינהו, דלא שייך שם, וכן כלי חרס גדולים 
דטהורים במדרס וטמאים בשאר טומאת הזב התם 
משום טומאת מת ושרץ [בתוך] רחמנא תליא 
דאיתקש לשק כל כלי עץ, אבל טומאת מדרס לאו 
מטעם תוך הוי אלא מטעם מיוחד לישיבה, הלכך 
מפץ שמטמא מדרס והוא דינו לא יטמא במת כיון 
דלית ליה תוך. אבל השתא עבדינן ק"ו מפכין קטנים 
שטהור בהם מגע והיסט שישנן בכלל גדולים ושייך 
ביה מטעם תוך, והכא טהור מטעם גזרת הכתוב, 
דכיון דלא שייך ביה מגע בשר הזב גם מגע שערו 
ומעיינו לא שייך ביה ושוו, אפ"ה הן לטומאת מת 
כגדולים, כ"ש דמפץ שיש שם גם טומאה דזב כגון 
מדרס, שיטמא במת, ותו לא שייך לחלק שכן מיוחד 
לישיבה, דהואיל ומהני בו יחוד ישיבה דלא שייך 
לפכין קטנים מטעם תוך, ואפ"ה יהו טמאים מדרס 
הזב, הוי הק"ו גמור, הואיל ולית להו טומאת תוך 

דשייכא בהו. הר"י: 

שאם נגע טבול יום במקצתו. הקשה הר"ר נסים 
גאון דמשמע הכא דנתקדשו בכלי מדמהני בהו 

צרוף, ואילו בשילהי פרק טרף בקלפי ביומא (דף מל: 


לא יכול למיעבד ק"ו ממדרס לחודיה, מהתם 
- מהנהו כלים, דבזה אכן שונה גדרי הדין דזב 
ממת, משום [ד?יקטומאת מת ושרץ [בתוך] 
רחמנא תליא כיון דאיתקש לשק כל כלי עץ 
כדאמר (קמן כו:), והנהו כלים כיון דיש להם 
תוך, שפיר טמאין במת, אבל טומאת מדרם 
לאו מטעם תוך הוי, אלא מטעם דבעינן 
שיהא מיוחד לישיבה, הלכך שוב ליכא 
למיעבד ק"ו, דאכן מפץ מסתבר שמטמא 
מדרפ, והוא דינו, כלומר דכך ראוי להיות 
דינו כיון שהוא עשוי לשכיבה, ואותו מפץ 
גופיה לא יטמא במת, כיון דלית ליה תוך, 
ובזה ליכא למילף מהנהו כלים, דחזינן בהו 
איפכא שמטמאין במת ולא במדרס, כיון דגם 
בהם כך ראוי להיות, דבמת מטמאין הן, כיון 
שיש להם תוך, ובמדרס אינם מטמאין, כיון 
שאינם עשויים לשכיבה. אבל השתא, הינו 
מפכים קטנים, שפיר עבדינן ק"ו והכי עבדינן, 
כיון דחזינן מפכין קטנים שטהור בהם מגע 
והיפט [אע"פקיי] שישנן בכללם גם כלים 
גדולים, ושייך ביה טומאה דמגע והיסט 
מטעם דהא יש להם תוך, ואעפ"כ הכא 
טהור, מטעם גזרת הכתוב דדרשינן מקרא 
דכיון דלא שייך ביה מנע בשהנהזב, לכן נם 
מגע שערו ומעיינו לא שייך ביה ושווין הם, 
ואעפ"י שיכולים שערו ומעיינו ליכנס בכלי 
אפ"ה טהורין, ואפ"ה הן - הנהו פכים קטנים 
לטומאת מת דינם ככלים גדולים שמטמאין 
במת, כיון שהם לא נתמעטו בהאי מיעוט, א"כ 
כ"ש דמפץ שיש שם גם טומאה דזב, כגון 
מדרפ, בוודאי שנאמר שיטמא במת, דהא 
אכתי חזינן דפכים קטנים נחשבים כאין להם 
תוך, ואפ"ה מטמאים במת, זאת אע"ג שאינו 
מטמא במדרס??", א"כ כ"ש מפץ שמטמא 
מדרס, וודאי שיטמא נמי במת, זאת אע"ג 
שאין לו תוך. והשתא תו לא שייך לפרוך 
ולחלק מה למפץ שכן מטמא במדרס, כיון 
שכן מיוחד לישיבה, משא"כ לגבי טומאת מת 
דבעי תוך והרי לית ליה, הא לאו פירכא הוא, 
דהואיל ומהני בו במפץ יחוד ישיבה 
[אע"גקלין דלא שייך להשוותן לפכין קטנים, 
מטעם דכהם סו"ס ₪ להם תוך, למת, 
ומשא"כ במפץ דאין לו תוך, אבל כיון דאפ"ה 
יהו מפץ טמאים מדרפ הזב, מה שאין כן 
בפכים קטנים, לכן הוי הק"ו גמור, הואיל 
ולית להו לפכים קטנים טומאת תוך בזב, 


פתוחים, טהורים הם במדרם הזב, כדאיתא בפרק ר"ע (ג" פס) דיליף לה 
מדכתיב (נמלנר ש) וכל כלי פתוח אשר אין צמיד פתיל עליו, דבטומאת מת 
משתעי קרא, ואתי לומר שהוא טהור אף אם ייחדו לאשתו נדה, וקאמר רחמנא 
דטהור הוא, וכיון שאינו בר נגיעה בתוכו, כיון שיש לו צמיד פתיל שוב אינו 
מטמא גם בהיסט כדין פכים קטנים, ואפ"ה טמאין הם במת היכא שאין לו צמיד 
פתיל, א"כ מפץ כו' שטמא במדרס, אינו דין שטמא במת, ואמאי אהדר הגמ' 
דוקא בתר פכים קטנים למיעבד מיניה ק"ו. ומתרצים התוס' וי"ל, דלא דמי, 
דגבי כל הכלים אכן יש לתרץ כנ"ל דהא דלא מטמאו מדרפ, לאו משום 
ד[לאולל%] כלי הן, אלא משום דלאו בני מדרפ נינהו, דלא שייך שם שיהא 
ראוי למשכב, כדקאמר בגמ' דאומרים לו עמוד ונעשה מלאכתינו, אבל בשאר 


אע"ג דשייכא בהו ואפ"ה מטמאין במת, א"כ כ"ש מפץ, אע"ג שאין לו תוך, 
בוודאי שיטמא במת, דהרי מפץ אף עדיף הוא מפכים קטנים, דהם אינם מטמאין 
מדרס והוא מטמא מדרס. הר"י. 


שאם נגע טבול יום במקצתו: 

התוסי באיס לפרש באיזה אופן אמרינן דטבול יוס מצרף, ואם מדאורייתא או מדרבנן, 

והאס מתקדשין עייי הכלי. 

הקשה הר"ר נפים גאון דמשמע הכא דנתקדשו הסולת והקטורת והלבונה 
והגחלים בכלי, והראיה מדמהני בהו צרוף, דהא דין צירוף הוא רק 

אחר שנתקדשו בכלי משום דחיבת הקודש מצרפתן, (פססיס (ס.) ואילו בשילהי 


ציונים והערות 


קטז, רש"י שבת (פד.) ד"ה במת: קיז. הגו"צ או' ח. 
הפמוס" שם ד"יה מה פפין, | קיש רש"י<שם דיחי טמאין במה. 
פיו:היא-ג. קכא. הגו"צ ארי- 20 קכב.הנרב אויי קכג הגרים אר' כ. 


קיח. עי" רש"י שבת שם ע"ב דיה ודין, 
קכ. עי' רמב"ם הל' משכב ומושב 
קכד. הגו"צ או 


ל. קכה. ואע"ג דמה שאינו מטמא במדרס לא מחמת שאין להם תוך כ"א משום דלא יחדן לשכיבה 
וכמ"ש רש"י שם, מ"מ סו"ס אינו מטמא במדרס והוי גריעותא גביה, ומשא"כ מפץ וכוי. 


קכו. הגו"צ 
או' מ, עיי"ש. 


פח ביאורי 


פרק טרף בקלפי ביומא (דף מד: וטס.) גבי הא דתנינא התם במשנה (עס מג:) בדינא 
דחתיית הגחלים ממערכה שניה של קטורת שהיו עושין בכל יום, ותנינן, בכל 
יום היה חותה מן המערכה בכף של כסף בת ארבעה קבין, ומערה אותה לכף 
של זהב בת ג' קבין, וכיון שכך, נמצא שנתפזרו לו קב גחלים על רצפת העזרה, 


חגיגה כג: 


התופפות 


לכלי, אכן אין הכלי מצרפו, ומתרצים, איכא למימר, דהיינו דוקא למ"ד דצירוף 
כלי מדאורייתא הוא כדתירץ לה האי מ"ד לקמן בגמ', דהא דהעיד ר"ע דהכלי 
מצרף, הייפן אף פאינו צריך לכלי, ורק מדרבנן, אבל למ"ד דצירוף כלי מדרבנן 
הוא, י"ל דבאמת לא יועיל כלום היכא שאינו צריך לכלי, ולפי"ז מ"ש בירושלמי, 


וקאמר, דהאי קב מכבדן לאמה, והוא סילון 
של עזרה היוצא לנחל קדרון?ל'. והשתא 
להנ"ל יקשה, היכי מותר לו לכבדן, הא כיון 
שכבר נתקדשו בכלי, נמצא שהוא מפכיד 
בקדש; ותירץ. הפר" ניסנםן דבורושלמי 
דמכילתין (פיג סינ) מוקמי לה ההוא דהכא, 
בשל יום הכפורים, דבה תנינן (ייעש פס) שבכלי 
שהיה חותה בה היה מכניס, וכבר נתקדשו 
בכלי ראשון, משא"כ התם ביומא דמיירי בה 
בקטורת של כל יום ויום, שאז היה מכניס 
בכלי אחר ובה היה מתקדש, ובה היה מקטיר, 
אבל בכלי שהיה חותה בה, בזה לא היה שום 
קדושה, ולכך יכול לכבדן לאמה, ושוב ליכא 
צירוף באותו כלי ראשון, וזה לשון הירושלמי, 
ר' יופי בר חנינא בשם ר' יוחנן אמר, מפני 
מה אומרים הכא במשנה שירי מנחות 
מחברין את עצמן, זהו מפני שנזקקו לכליין, 
כלומר דצריכין לקדשן בכלי. ר' אחא אומר 
בשם ר", יודעים היו חז"ל שכלי שרת 
מחברן א8= מדאורייתא, כדמייתי קרא 
בסוגיין, וא"כ מפני מה באו להעיד על 
הפלתות על הלבונה ועל הקטורת ועל 
הגחלים, והא יהא ניחא גבי פולת קטורת 
ולבונה, דבהם יהא מובן חידוש חז"ל, והוא 
שמצטרפים אפי' בכלי שאין בו תוך, וכדלקמן 
בגמ', אבל גחלים מאי איכא למימר, והא 
צריכים הם כלי שיש בו תוך, שהרי הרבה 
מהם מתפזרים בהאי קב שמכבדן לאמה. 
ומשני, א"ר בון תיפתר להאי גחלים, דמיירי 
בגחלים של יוה"כ, שבמה שהיה חותה היה 
מכנום, (ואיכ הכל צריך לפלי; ובהם :מקני 
בסוגיין, אבל בגחלים של כל יום, לא איירי 
התם, כיון דהם אינם צריכים לכלי, שהרי לא 
בהם היה חותה, ולכן לא נתקדשו כלל בכלי 
ראשון, וכההיפההגנן נתפזר ממנו קב גחלים 
מכבדו לאמה?י". ומיהו הר"י היה מפרש, 
דאין לפרש לקושית הירושלמי כדפירשנו, אלא 
יש לפרש לקושית הירושלמי הכי, גחלים 
מאי, כלומר למה פוסל את כולם, כיון שיש 
בהם הרבה גחלים שאינו צריך להכניסם 
לפנים, דהרי הרבה היו מתפזרים מהם, וא"כ 
לא הו"ל למיפסל רק לאותן שיתברר אח"כ 
שנשארו בכלי, ומוקי לה בשל יוה"כ, רחפל 
צריך, כלומר, דכל הגחלים שהיה חותה, היה 


ועס.) נתפזרו לו קב גחלים מכבדן לאמה, והיכי 
מכבדן הא מפסיד בקדש. ותירץ דבירושלמי 
דמכילתין מוקמי לה בשל יום הכפורים ההיא דהכא. 
וזה לשון ירושלמי, ר' יוסי בר חנינא בשם ר' יוחנן 
מפני מה אומרים שירי מנחות מחברין את עצמן, 
מפני שנזקקו לכליין, ר' אחא אומר בשם ר"ל יודעים 
היו שכלי שרת מחברן, מה באו להעיד, על הסלתות 
על הלבונה ועל הקטורת ועל הגחלים. ניחא סולת 
קטורת ולבונה, גחלים מאי, א"ר בון תיפתר בגחלים 
של יוה"כ שבמה שהיה חותה היה מכניס, אבל של 
כל יום לא, כההיא דתנן נתפזר ממנו קב גחלים 
מכבדו לאמה. ומיהו הר"י היה מפרש הירושלמי 
הכי, גחלים מאי, כלומר למה פוסל את כולם כיון 
שיש הרבה שאינו צריך, ומוקי לה בשל יוה"כ דהכל 
צריך. וה"ה דמצי לאוקמי במחתה של כל יום אלא 
משום דלא פסיק ליה אי מחתה של כסף שחותה בה 
קדושה אי לא, וכלי שרת מחברן משמע כל כלי 
שמכניסין דומיא דלבונה וקטורת. וכ"ת הא אמרינן 
בסמוך דמדרבנן מיהא אפילו שאינו צריך לכלי כלי 
נמי מצרף, איכא למימר הייו למ"ד צירוף 
דאורייתא, אבל למ"ד צירוף דרבנן לא יועיל כלום. 
והשתא דאתינן להכי גם מה שהקשה הרב ר' נסים 
יתכן דכלי אינו מצרף רק הראוי לו, ומה שאין צריך 
לו בו ביום אין בפך כלום אם מפסידו. ור"ת מתרץ 
דכלי שרת אין מקדשין אלא לדעת. אך קשה להר"ר 
אלחנן דפלוגתא היא שילהי לולב וערבה (סוכס דף מט: 
ופס), וי"א מקדשין. ומיהו פ"ק דמנחות (לף /) 
ובהתודה (עס דף עס: ועס) איכא מאן דמוכח מן ולקחו 
את כל כלי השרת (נמדנר ד) דאין מקדשין אלא לדעת, 
ופלוגתא דאמוראי הוא דהוי, דלא אשכחן פלוגתא 
דתנאי. וי"מ מחתה דכסף אינה קדושה כי אם אותה 
שמערה בה, ונתפזרו לו קב גחלים דמכבדן לאמה 
איירי במחתה של כסף. וקשה להר"ר אלחנן דהא 
מזבח מקדש את דבר הראוי לו. ולא ידענא מאי 
תיובתיה, דהא מוריד גחלים מן המזבח לארץ פליגי 


'יודעין היו שהכלי שרת מחברן' אינו קושיא 
שיודעים שמחברן מדאורייתא, אלא בניחותא 
קאמר לה ורצונו לומר דלפי שיודעים היו 
שכלי שרת מצרף מדאורייתא לכן איירי 
בגחלים של יוה"כ, דאילו למ"ד דצירוף דרבנן 
לא יועיל הצירוף וכנ"ל. 

ועתה מסיקים התוס' האיך מתיישבת לפי הר"י 

קושיית רבינו ניסים, והשתא דאתינן 
להכי, גם מה שהקשה הרב ר' נפים אמאי 
הכא פסל כולו, והתם מכבדן לאמה, זה אינו 
קשה, דיתכן לומר דכלי אינו מצרף רק 
הראוי לו, היינו לאותם שלשת קבין, ובהא 
מיירי בסוגיין, ולאידך, כלומר לקב הרביעי מה 
שאין צריך לו בו ביום, אין בכך כלום אם 
מפפידו, ובהא מיירי ההיא דיומא, ותרוייהו 
אמנם מיירי בגחלים שבכל יום. עוד מתרצים 
תוס ל"ת מתרץ עד תופוצר של ר'י, 
דסוגיין אכן מיירי במחתה שבכל יום, ומה 
דלא קידש הכלי להגחלים שנתפזרו, הוא 
משום דכלי שרת אין מקדשין אלא לדעת, 
והנך גחלים שמתפדרין, כיון שאינו חפץ בהם, 
אינם מתקדשים?ל*, ולפי"ז י"ל דאף למ"ד 
דמדרבנן מצרף הכלי אף היכא דאינו צריך 
לכלי, מ"מ הכא כיון שאינו חפץ בהנך גחלים, 
לכך לא קדשי כלל ויכול לכבדן לאמה?. אך 
קשה להר"ר אלחנן על פירוש ר"ת, דהרי 
פלוגתא היא בשילהי לולב וערבה (סוכס דף מט: 
ומס) ואיתא התם די"א דכלי שרת מקדשין אף 
למה דלא חפץ דיקדשו, והאיך נוקמא לסוגיין 
אליבייהו, ומיהו בפ"ק דמנחות (לף = 
ובהתודה (קס דף עת: וקס) איכא מאן דמוכח 
להאי דינא דאין כלי שרת מקדשין אלא לדעת, 
ומוכיח זאת מן המקרא דולקחו את כל כלי 
השרת' (עזנל ד) דאין מקדשין אלא לדעת 
ויליף מינה דבעינן לקיחה לדעת, הינו 
שיחפוץ שיקדשו כלי השרת למה שבתוכן, 
וילפותא זו כשיטת ר"ת היא ועל זה ראוי 
לסמוך, והאי פלוגתא דסוכה דאמוראי הוא 
דהוי, דלא אשכחן פלוגתא דתנאי וכיון שלא 
נחלקו בזה תנאים לא איכפת לן אם אזלא 
כהאי אמורא דס"ל דאין מקדשין אלא לדעת. 
וי"מ, והוא שיטה ראשונה דהריין קלג ופירש 
דבגמ' יומא מיירי בשל כל יום ובמחתה 
דכסף, שאינה קדושה כי אם אותה של זהב 


מכניס, ולכן פסל את כולם. ולפי"ז ה"ה דמצי לאוקמי במחתה של כל יום, 
ובהנהו שנשארו בכלי, אלא משום דלא פפיק ליה אי מחתה של כפף שחותה 
בה קדושה אי לא, כלומר, דלא פסיקא ליה שכל מה שהיה במחתה הוא קדוש, 
שהרי לגבי הגחלים שמכניס הם קדושים ומצטרפים, והנהו שנשפכים אינם 
קדושים ואינם מצטרפים??ל, ומהלשון כלי שרת מחברן משמע שכל מה שיש 
בכלי שמכניפין מצטרף?? דומיא דלבונה וקטורת שהם קדושים ומתחברין בכל 
ענין בכלי, ולכן אוקמא במחתה דיום הכפורים שכל מה שמעורה לתוכו מכניס 
והוא כולו מצטרף. ומקשים התוס', וכ"ת הא אמרינן בפמוך דמדרבנן מיהא, 
אפילו שאינו צריך לכלי אפ"ה כלי נמי מצרף, והשתא אמרת דהיכא שא"צ 


שמערה בה את הגחלים ע"ג המזבח, ומ"ש נתפזרו לו קב גחלים דמכבדן 
לאמה ומשמע דלא קדשו בכלי, זה איירי בגחלים שנתפזרו ממחתה של כסף. 
וקשה להר"ר אלחנן על פירוש זה, דהא מזבח מקדש את דבר הראוי לו (נקיס 
פו.) ואפי' נמצא ע"ג כלי אחר, וא"כ אפי' במחתה של כסף, אף אם נאמר שאינו 
קדוש, שיקדשו הגחלים עכ"פ מדין 'מזבח מקדש את הראוי לו', והרי הגחלים 
מעל המזבח היה נוטלם, ויקשה על הר"נ שפירש דהגחלים דקיימי במחתה של 
כסף עדיין לא קדשי. ודוחים התוס' לקושיית הר"ר אלחנן על הר"נ, ולא ידענא 
מאי תיובתיה, דהא בדין מוריד גחלים מן המזבח לארץ, פליגי בה רבי יוחנן 
ור"ל (יומ6 פו:) ולתרוויהו לא אמרינן דאין מורידין להגחלים כיון שהם דבר הראוי 


ציונים והערות 


קכז. רש"י שם ד"ה קב גחלים. קכח. ולפירוש זה היה יכול ג"כ להביא המשנה שלא היה מכניס 
במה שהיה חותה. ולפירוש ר"י דלקמן ניחא יותר וכדלקמן בתוס'. ‏ קכט. עי' מהרש"א שנשאר 
בצ"ע, ועי' בהגהות רי"א חבר דמפרש דמ"ש היה יכול לאוקמי בשל כל יום היינו בההוא דמכניסין 
שכולה קודש אבל כיון דלא פסיק ליה דהא איכא הני דכל כסף שאינו קדוש לכן לא תני לה. אמנם 
לי התוס' אינו מורה כך, וי"ל דמשום כך לא פירש כן המהרש"א. ועי' הערה הבאה. ועיי חזו"א 


זבחים סי' ט או' יג ד"ה ובתוס' אי צריך הכא לדין דיש ברירה. קל. הלשון שמכניסין לכאו' אינו 
מדוקדק כ"כ דהרי השתא קיימינן לגבי הכלי כסף שבהם היה חותה, דהכלי שמכניסין בו היה של 
זהב. ועי' תוס' יומא (פו) ד"ה כי פליגי שכ' דהיה יכול לתרץ דמיירי בשל כל יום ובהמחתה שמכניס 
בה שהיא קדושה לגמרי, הרי דהכא לא מיירי בהנהו שמכניס. קלא. ולפי"ז שוב א"צ לטעמא דא"צ 
לכלי. | קלב. ושוב יתפרש הירושלמי שהוא קושיא דצירוף דאורייתא. | קלג. והכי הוא להדיא 


ביאורי 


למזבח, משמע מינה דלא שייך בגחלים לקרותם /ראוי למזבח'. [וע"ע תופ' 
יומא מו: ד"ה כי פליגיללדן. 

היוצא מדברי התוסי גי טעמיס מתי קדשו הגחלים בכלי, דאז מהני בהו צירוף. לדעת 

הריין, במחתה של כסף שבכל יוס חותה בה ממזבח החיצון, במחתה זו לא קדשו 


חגיגה כג: 


התוספות פט 


ליה דבזה ובזה מחלוקת, ומאן דאית ליה שהאוכל בטומאת הגוף אינו לוקה, 
הוא הדין דאינו לוקה בטומאת בשר, ופריך בגמר' שם, והאמר מר ץהבשר' 
לרבות עצים ולבונה הרי דהוא לאו דאורייתא, ומשני, דלפמול בעלמא, 
ובפשטות הכוונה דאין זה לימוד דאורייתא, אלא אסמכתא בעלמא וכדפירש רשיי 


הגחלים ולא מהני צירוף אפיי בהני שמערה בהס 
עייג המזבח. ולדעת רייי אף במחתה של כסף, בהני 
שיתברר אחיכ שמכניסם, היינו בהני שלשה 
שמערה בהס למחתה של זהב, קדושים הס אפיי 
כשהס עדיין במחתה של כסף, ולהאי שיטה, למייד 
צירוף דאורייתא, בוה יהני צירוף אף במחתה של 
כסף, אבל למייד דצירוף מדרבנן הוא, לא מהני, 
כיון שאייצ לכלי. וריית מתראצ, דאף למייד צירוף 
דאורייתא לא מהני, כיון דכלי שרת אינס מקדשיס 
אלא לדעת. 


והא דרבנן הוא: 
התוס' אתי לבירזרי"אם הא דאמרינן יוהא דרבנן 
הואי קאי רק אדין צירוף אבל טומאתן 
עכייפ דאורייתא, או דאף טומאתן הוי מדרבנן. 
משמע הא לאו הכי, כלומר, ללא הדיוק 
דדייקינן מרישא דקתני בה 'אפר פרה' 
אמנם הוה שייך שפיר לומר דצירוף 
דאורייתא, וזאת מכך דלא קדייק מרישא, רק 
מהופיף ר"ע דקאי ארישא, ורישא ודאי דרבנן 
היא, ולא הוכיח מעצם דינא דרישא דא"א 
לומר דצירוף דאורייתא הוא. ועודללל קחזינן 
הכא, דמדקאמר 'ממאי דהאי צירוף מדרכנן 
מדקתני רישא' וכו', אלמא דאית ליה עכ"פ 
דעצם טומאןלל' מדאורייתא היאלל', דאם גם 
טומאתן היתה רק מדרבנן, א"כ פשיטא דקאי 
אטומאתן, ומאן דכר שמיה דצירוף כלל. וע"כ 
דפשיטא היה להש"ס, דטומאתן של הני שמנה 
רבי עקיבא מדאורייתא הוא?ל". וכן בפ"ב 
דפסחים (דף .) דדריש מהא דכתיב +הבשר, 
כל טהור יאכל בשר', ולכאורה וא"ו ד'והבשר 
יתירא היא, ואתי לרבות לעצים ולבונה שהם 
טמאים. הרי דטומאתן מדאורייתא הוא. וכן 
נמי בפ"ב דחולין (לף 6% דקתני התם אלא 
חיבת הקדש, כלומר הנהו דלאו בני אכילה 
נינהו, כמו עצים ולבונה דמכשרת להוא 
לטומאה האורייתא, מנלן פו לך דכר זק, 
אלא מסיפא דההוא קרא ילפינן לה, שנאמר 


בה רבי יוחנן ור"ל, משמע דלא שייך בגחלים ראוי 
למזבח: 

והא דרבנן הוא. משמע הא לאו הכי הוה שייך 

שפיר צירוף דאורייתא, מדלא קדייק רק 
מהוסיף, ועוד מדקאמר ממאי דהאי צירוף מדרבנן 
אלמא דאית ליה דאורייתא. וכן בפ"ב דפסחים (לף 
₪.) והבשר כל טהור יאכל בשר לרבות עצים ולבונה, 
וכן בפ"ב דחולין (דף (ו:) אלא חיבת הקדש מכשרת 
דאורייתא מנלן כו' אלא מסיפא כל טהור יאכל בשר 
לרבות עצים ולבונה, ובפרק כל הפסולים (זניס לף 
ל.) טמא שאכל קדש לפני זריקה, חד אומר לוקה 
וחד אומר אינו לוקה, אבל בטומאת בשר דברי הכל 
לוקה דאמר קרא והבשר כו' ואמר מר לרבות עצים 
ולבונה, אלמא עיקר קרא להכי הוא דאתא. ובפרק 
כל שעה (פססיס דף כד:) והבשר למה לי לרבות עצים 
ולבונה, בשר למה לי, לרבות אימורין כו'. והא 
דקאמר בזבחים שילהי ב"ש ((7ף מו:) והאמר מר 
והבשר לרבות עצים ולבונה, ומשני דלפסול בעלמא, 
התם מדאורייתא מיהא הוי פסול להקרבה, ולא קאמר 
דהוי פסול אלא לאפוקי איכא דאמר התם לוקה. וכי 
אומרים בפסחים (דף (ס.) עצים ולבונה בני קבלת 
טומאה נינהו וכי אוכלין נינהו אלא מעלה דאורייתא 
מיהא הוי ומעלה דלאו אוכל הוא ושוי ליה אוכל, 
וכן מייתי התם העריב שמשו אוכל בתרומה כו', 
הביא כפרתו כו', והאי גברא חזי אלא מעלה, והתם 
דאורייתא הוא דהא בהערל (ינעות דף עד:) מפיק ליה 
מקרא דקאמר ג' קראי כתיבי. והשתא משמע דלעולם 
הוי צירוף דאורייתא גבי עצים ולבונה, וכי קאמר 
הש"ס בפרק הקומץ רבה (מפופ דף כ.) יצאו עצים 
ולבונה שאין מקבלין טומאה, י"ל דר"ל בלי הכשר, 


התם, ודלא כדהוכחנו לעיל. ומתרצים התוס' 
די"ל, דהתם באמת מדאורייתא מיהא הוי 
פסול להקרבה, וזאת מפני שהוא אכן מקבל 
טומאה, ולא קאמר הלשון דהוי פפול, כלומר, 
ומדוע נקט בלשונו 'פסול' ולא קאמר בהדיא 
דהוי טמא, אלא כדי לאפוקי (איכא) 
[ממאן?לל] דאמר התם דלוקה, ולזה קאמר 
שאינו אלא 'פסולא' ואינו לוקה ע'ז, כלומר, 
דקושיית הגמ' 'והאמר מר' רק למ"ד דאינו 
לוקה היקשתה זאת ולא לתרוייהו, וע"ז תירץ, 
דהוא אכן טמא מדאורייתא, ואפ"ה אין לוקין 
עליו דכוונת הפסוק לפסולא בעלמא ולא 
למלקות. וכי אומרים - ומה ששאלה הגמר' 
בפסחים (דף ₪.) וכי 'עצים ולבונה בני קבלת 
טומאה נינהו' בתמיה, וכי אוכלין נינהו, אלא 
מעלה בעלמא עבדינן בהו, הרי דאנו 
מדאורייתא, איכא למימר דבאמת מדאורייתא 
מיהא הוי, ולשון מעלה דקאמר, הוא משום 
דכיון דלאו אוכל הוא ואפ"ה שוי ליה כאוכל, 
ולכך נקרא בשם מעלה. וכן יש ראיה דאף 
בדין דאורייתא שייך לשון 'מעלה', זאת מהא 
דמייתי בפסחים התם לראיה דבקדשים עשו 
מעלה, מהא דתניא טבול יום שהעריב שמשו 
אוכל בתרומה כו', הביא כפרתו כו' ביום 
שלמחרתו, אוכל בקדשים, אבל אנו אוכל 
בקדשים בלילה אף דהעריב שמשו, והקשתה 
הגמרא שם, ואמאי אינו אוכל, והא האי גברא 
חזי הוא, דהא טבל וכבר העריב שמשו, אלא 
מעלה עשו בקדשים. והנה התם דין זה 
דקדשים תלויין הם בכפרה שיביא, הא 
מדאורייתא הוא, דהא בפרק הערל (ינמות דף 
עד:) מפיק ליה דין זה מקרא, דקאמר ג' קראי 
כתיבי, אחד למעשר, ואחד לתרומה, ואחד 
לקדשים, למעשר תליא בטבילה ואפילו קודם 
הערב שמש, לתרומה תליא בהערב שמש, 
ולקדשים תליא בכפרה שמביא למחרתו, וכיון 
דבמקרא ילפינן לה הרי דמדאוריתא הוא, והנה 
ראיה ברורה דלשון מעלה שייך אף בדין 


יכל טהור יאכל בשר' ו'כל' אתי לרבות עצים ולבונה, והוא הפסוק ששנינו 
לעיל, הרי דממקרא זה ילפינן דעצים ולבונה טומאתן מדאורייתא. והכי נמי חזינן 
בפרק כל הפפולים (נפיס דף (ל.) בטמא שהוא מחוסר כיפורים שאכל קדש לפני 
זריקה דדם הקרבן, ונחלקו בו ר' יוחנן וריש לקיש, חד אומר לוקה וחד אומר 
אינו לוקה, וקאמר אביי מחלוקת בטומאת הגוף של האדם האוכל, כלומר שהיה 
טמא ואכל טהרות, אבל בטומאת בשר, היינו היכא דהאדם טהור הוא אלא 
דאכל מאכל טמא, דברי הכל לוקה דאמר קרא והבשר' כו' ואמר מר דאתי 
לרבות עצים ולבונה דלאו בני אכילה נינהו, ואפ"ה מרבה אותם הפסוק ללאו, 
הרי דלוקין על אכילה. אלמא חזינן מכל הני, דעיקר קרא ד'והבשר' להכי הוא 
דאתא, דהיינו לרבות עצים ולבונה שהם מקבלים טומאה. וכן שנינו נמי בפרק 
כל שעה (פפפיס דף כד:) דדריש והבשר' למה לי, כלומר וא'ו ד'והבשר למה לי, 
ומשני דאתי לרבות עצים ולבונה, בשר למה לי, היינו תיבת בשר גופא למה 
לי, ומשני, לרבות אימורין כו', הנה מינה נמי חזינן דעיקר קרא להכי הוא דאתא. 
והא דקאמר בזבחים שילהי פרק ב"ש (דף מו) גבי פלוגתא דאביי ורבא בטהור 
האוכל דבר טמא, או טמא האוכל קודש, דנחלק רבא על אביי דלעיל, וסבירא 


דאורייתא. 
והשתא מכל הנ"ל משמע, דלעולם הוי הני דינים דטומאה וצירוף מדאורייתא 

אף גבי עצים ולבונה, ולפי זה כי קאמר הש"ס בפרק הקומץ רבה 
(מנסום דף כ.) דדרשינן מכלל ופרט דרק דבר המקבל טומאה, והעולה לאישים 
לקרבן, וישנו בהקרבה על גבי מזבח החיצון, הוא דמקבל טומאה, וכל הני 
ריבויים הם דגמרינן להו מכלל ופרט, וקמפרש שם להני דממעט להו מהאי כלל 
ופרט, וקאמר דממאי דקאמר דבעינן ביה דבר המקבל טומאה. הא אתא לומר 
דיצאו עצים ולבונה?" שאין מקבלין טומאה, והוא דלא כנ"ל, דהוכחנו דעצים 
ולבונה אכן מקבלים טומאה מדאורייתא. ומתרצים התוס' וי"לק5* דמה דאיתא 
התם במנחות דאין העצים מקבלים טומאה, ר"ל בעצים שהיו בלי הכשר של 
מים?למב, המכשירים אותם לקבל טומאה, ומאי דנקט 'יצאו עצים ולבונה דווקא 
דאינם מקבלים טומאה' והא כל הדברים אינם מקבלים טומאה קודם שיוכשרו 
לכך, היינו, דהם אינם כבשר קודש, דהוא אינו צריך שיכשרוהו במים לקבל 
טומאה כיון דחיבת הקודש מכשרתו, משא"כ בעצים ולבונה אף דגם הם קדושים, 
אעפי"כ אין אומרים בהם דין זה. ואע"ג דחיבת הקדש מכשרתו הוא דין 


ציונים והערות 


בתוס' יומא (מו:) שם. קלד. שם הביאו תוס' האי קושיא על הר"ן, וכ' ודוחק לומר דהיינו דוקא 
בקרבנות. קלה. בחו"ב מחק לתיבת ועוד ופי' דחדא ראיה הוא וקאי אצירוף. אמנם בפנים ביארנו 
עפ"י גירסת המהרש"א דגריס להלן טומאה וקאי אדין טומאה. אמנם אף אם נאמר דקאי אצירוף י"ל 
דאית ליה דבעלמא צירוף דאורייתא ורק הכא הוא דרבנן. אך זה דוחק דהניחא גחלים ולבונה שאינם 
אוכל אבל סולת הא מאכל הוא. קלו. עפ"י המהרש"א וכנ"ל בהע'. קלז. במקדש דוד סש" מ 
סק"פ) הקשה הא מדאו' אין אוכל מקבל טומאה פחות מכזית ולבונה העשויה קרטין קרטין אין בהם 
כזית בבת אחת. ועי' בזה ברש"ש שבת (95) ובמנ"ח מצוה קמה או' ח, ובמגדים חדשים האריך בזה. 


ואולי יש ליישב דכיון דהם קדושים רק בכלי א"כ צירוף הכלי מחשב להם ככזית, ואע"ג דהוי רק 
צירוף דרבנן מ"מ בזה דרבנן מהני לדאורייתא. קלח. בחו"ב הקשה דלמא לעולם צירוף דאורייתא 
ומאי דדייק שמא דרבנן הוא מגחלים ולבונה שטומאתן דרבנן, אבל לעולם בסולת שהוא מאכל 
וטומאתו דאורייתא בזה אף צירופו הוא דאו'. אך זה קצת דוחק דסו"ס בסולת הוא דאו' ומר"ע 
משמע דכולם הם דרבנן. | קלט. הגו"צ או' פ. קמ. בהגו"צ או' ק העיר דליתא שם ולבונה. 
קמא. בתום' מנחות שם ד"ה יצאו תי' דהתם בעצים דעלמא מיירי ולא עצי המערכה. קמב. בחו"ב 
הקשה הא מים דמכשירין הוא מדין דהוי כתיקון המאכל ומה זה שייך בעצים. ועיי"ש עוד שהקשה 


צ ביאורי 


דאורייתא כדילפינן בחולין, (ט:) כלומר שא"צ אפי' הכשר מים, מ"מ לא פפיק 
ליה לש"ס לומר דאף גבי עצים ולבונה נאמר דין זה, זאת אפי' שהם מקבלים 
טומאה מדאורייתא, ושונים הם בזה מעצי חולין, כיון דעצי חולין לא מקבלי 
טומאה דאורייתא אפי' בהכשר, וגם עצי הקדש לא היו מקבלים טומאה כלל 


חגיגה כג: 


התופפות 


[היינו מ'הבשר'] לא קאי רק אלבונה ולא אעצים, וכן בריש (המנחות והנפכים) 
[הקומץ רבה (ס)] פי' בשם הר"י, דעיקר קרא לא קאי רק אלבונה, אבל 
אעצים לא הוי לרבנן רק אסמכתא בעלמא, והתם בתוד"ה יצאו הארכתי ולא 
שייך הכא. ומעירים התוס', ואין להביא ראיה דבעצים ליכא טומאה מדאורייתא, 


אי לאו יתורא דקרא ד'והבשר, דמרבינן 
מיניה עצים לגבי קדשים, וא"כ איכא למימר 
דאף בעצים הקרבים לגבי מזבח לא מרבינן 
להו אלא בהכשר, זאת אף שגם בהם איכא 
חיבת הקודש. ולפי"ז כי קאמר בפסחים ף 
ש.) להוכיח מהאי רְרְייתא דידן, 'אלמא צירוף 
דרבנן', ולהנ"ל, הא טומאתן הוא דאורייתא 
וא"כ מנין לו דצירוף שלהם ג"כ אנו 
דאורייתא, אך צריך לומר דזה נלמד מהא 
דעדותו דר"ע דקאי ארישא, דקתני העיד ר"ש 
בן בתירא על אפר חטאת שנגע טמא במקצתו, 
שטמא את כולו, והוא ודאי מדרבנןקמ, 
ומדקתני עלה הוסיף ר"ע, משמע שאף צירוף 
דסולת, קטוהת, לבונה, וגחלים, הוו ג"כ 
דרבנן, אבל טומאת עצים ולבונה לעולם הוי 
דאורייתאקמי. 

וכל זה הוא דלא כפירוש רש"י (פפֿן, פססיס טס, 

מנמות כ6. זנסיס מו) דקאמר, דדייק התם 
דצירוף דגבי מעלות הוא רק מדרבנן, 
ולשיטת ר"ע דסבירא ליה דעצים ולבונה לאו 
בנות קבולי טומאה נינהו מדאורייתא כיון 
דלאו אוכל הוא, וזה לא יתכן כדפרישית, 
היינו דהוכחתי לעיל בכל הני שהבאתי, 
דמשמע מהם דעצים ולבונה אכן מקבלים 
טומאה מדאורייתא, וגם משמעות דשמעתין 
לא משמע הכי דצירוף יהני אך מדרבנן וכמו 
שהסקנו לעיל משני הוכחות מסוגייתינו, אלא 
מה שדייק רש"י מההיא דפסחים דצירוף 
דרבנן הוא, וזאת מהא דקתני רישא, העיד 
רבי שמעון בן בתירא על אפר חטאת וכו" 
שאם נגע טמא במקצתו פסל את כולו, ואפר 
חטאת טמא רק מדרבנן, דהא אינו קודש 
אלא חול, כדמוכח בהתכלת (מנפות לף (כ. ועס) 
מכך שאין מועלין באפר פרה, ועל זה קתני, 
הופיף ר"ע, דמשמע דהוי צירוף דרבנן כמו 
ברישא, וכדדייק הכא נמי האי דיוק דצירוף 
הוא מדרבנְקמה. והשתא לפי כל זה דחזינן 
דטומאת גחלים ולבונה הוא מדאורייתא, לכך 
מתוקמא דרשה דמייתי בכולי הש"ם בהני 
דלעיל דדריש מקרא דוהבשר' דאתי לרבות 
עצים ולבונה (כר"י) ואתיא דרשא זו 
[ברבי?מ'] דפרק (המנחות והנפכים פס דף ק3: 
ופס)) הקומץ רבה (כ:) ומעילה (ש:) דסבירא ליה 
דעצים, קרבן מנחה הם ואין להם פדיון, ולהכי 
קדשו, דאי לרבנן, הא משמע במעילה (טס)קמז 
(אף בשר בתר שחיטה יש לה פדיו]ן)קמח 


אע"ג דחיבת הקדש מכשרתו דאורייתא, מ"מ לא 


פסיק ליה כיון דעצי חולין לא מקבלי טומאה 
דאורייתא אפי' בהכשר אי לאו יתורא דקרא, א"כ 
איכא למימר דלא מרבינן אלא בהכשר. וכי קאמר 
בפסחים (דף ש.) אלמא צירוף דרבנן דעדותו דר"ע 
דרבנן, אבל עצים ולבונה לעולם דאורייתא, ולא 
כפרש"י דקאמר דדייק התם צירוף דגבי מעלות 
דרבנן, ולר"ע דעצים ולבונה לאו בנות קבולי טומאה 
נינהו דאורייתא, דלאו אוכל הוא, לא יתכן, 
כדפרישית בכל הני שהבאתי, וגם משמעות דשמעתין 
לא משמע הכי, אלא דייק דצירוף דרבנן מהא דקתני 
רישא העיד רבי שמעון על אפר חטאת וכו', ואפר 
חטאת מדרבנן דאינו קודש אלא חול, כדמוכח 
בהתכלת (מנמות דף ;ג. ופס) שאין מועלין באפר פרה, 
וקתני הוסיף ר"ע, דמשמע דהוי דרבנן כמו רישא 
כדדייק הכא. והשתא מתוקמא דרשה דמייתי בכולי 
הש"ס והבשר לרבות עצים ולבונה כר"י דפרק 
המנחות והנסכים (עס לף קנ: ופס), דאי לרבנן הא 
משמע אף בשר בתר שחיטה יש לה פדיון. ומיהו 
יכילנא לאוקומי כרבנן ובהוקדשו בכלי, וכדמוקמינן 
לה בפסחי'. אך איכא לדחות דלא קאי רק אלבונה 
ולא אעצים. וכן בריש המנחות והנסכים פי' בשם 
הר"י דעיקר קרא לא קאי רק אלבונה אבל אעצים לא 
הוי רק אסמכתא בעלמא, והתם הארכתי ולא שייך 
הכא. ואין להביא ראיה מהא דלא חשיב עצים בפרק 
שני דמעילה (דף י) כי חשיב אינך הוכשר ליפסל 
בטבול יום ובמחוסרי כפרה משום דלא שייך ביה 
פיגול אף בהולכה ובהקטרה דלא קרבן גמור הוא: 
דאורייתא יש לו תוך מצרף. הקשה הר"ר אלחנן 
אמאי לא קאמר כגון שצברו בכלי חול, 

דאורייתא כלי שרת מצרף ולא של חול, דבעינן 

דומיא דכף ואע"פ שיש לו תוך, וצ"ע: 

מנין לרביעי בקדש שהוא פסול. פרש"י ולמ"ד 
דיו הני מעלות דרבנן נינהו ולא דאורייתא, 
והאי דקאמר ולמדנו שלישי מן התורה מילתא 
בעלמא הוא, ולא קאמר נמי מק"ו אלא מלתא 


מהא דלא חשיב עצים בפרק שני דמעילה 
(זף ₪ כי היכא דחשיב אינך שם במשנה, 
והיינו מה דאיתא התם הקומץ ולבונהקנא 
והקטורת וכו' משהוקדשו בכלי הוכשר ליפסל 
בטבול יום ובמחוסרי כפרה אם נגעו בכלי 
שהם שני והכלי שלישי והקדשים רביעי, ולא 
חשיב שם עצים. ומתרצים תוס', דהתם הטעם 
הוא משום דבמשנה שם תני גם כן דאלו 
הדברים המנויים שם אין בהם משום פיגול, 
לפי שאין להם מתירין במזבח, או בקרבן על 
ידי אכילה או דם, והכא בעצים דלא שייך 
ביה כלל הענין דפיגול, ואף לא בהולכה של 
העצים למזבח, כלומר שלא שיך לומר דיפסלו 
עצים אלו למזבח, היכא דחשב עליהם 
מחשבת פיגול בעת הולכתם למזבח, כמו 
דמחשבת פיגול פוסלת בעת הולכת דם 
העולה, וזאת משום דהדם מתיר הקרבן 
למזבח, משא"כ בעצים, או כמו בהקטרה 
בחטאת ובשלמים שהדם מתיר האימורים 
להקטרה?יג, והכא אע"ג דהוא מקריב העצים 
על גבי המזבח, מכל מקום לא חשיב 'כיש לו 
מתירין' כיון דעצים לאו קרבן גמור הוא ולכן 
לא שייך בהם הענין דפיגול, ולכן לא תני שם 
עצים לג 
נמצא דתוסי הרבו בחבילה להוכיח דצירוף הוא 
מעלה דרבנן אבל טומאתן הוא דאורייתא, ונחלקו 
עס רשייי דסייל דאף עיקר טומאתן מדרבנן הוא. 


דאורייתא יש לו תוך מצרף: 
אין לו תוך אינו מצרף, והכא מיירי שהניחן 
בכלי שאין לו תוך. והקשה הר"ר אלחנן, 
אמאי לא קאמר כגון שצברו בכלי של חול, 
דבזה אפי' אם יש לו תוך נמי אינו מצרף, 
דהא מדאורייתא כלי שרת מצרף, ולא כלי 
של חול דבעינן דומיא דכף דהיא כלי שרת, 
וא"כ יכילנן לאוקמי לה בכלי חול, ואע"פ 
שיש לו תוך אינו מצרף, ואמאי דחקו לאוקמא 
שהניחו בקרטבלא שאין לו תוך, והא אדרבה, 
אי נוקים לה בכלי של חול, אזי נוכל לומר 
דעכ"פ בכל ענין בעינן תוך, אבל היכא דליכא 
ליה לכלי תוך, וכגון בקרטבלא, לא יעשו 
צירוף אפי' מדרבנן??'. ונשארו התוס' בצ"ע. 


מנין לרביעי בקדש שהוא פסול: 
האי מעלה הוא מדרבנן או מדאורייתא, ואי הוי 
דאורייתא אמאי תני לה בסיפא גבי מעלות דרבנן. 


דלשיטתם אין בהם בעצים שום קדושה. ומיהו יכילנא לאוקומי דאתי אף כרבנן, 
ומיירי בהוקדשו בכלי כדמוקמינן לה (בפסחי') [בזבחים ()<5ל] בההיא דרבא 
דלעיל, דסבר דהמחלוקת היא בטומאת הגוף האם לוקה או לא, אבל בטומאת 
בשר ד"ה אינו לוקה, ואקשינן והאמר מר 'והבשר' לרבות עצים ולבונה, ומשני 
הכא במאי עסקינן שקדשו בכלי, והאיך מקדשי עצים בכלי, היינו כי משפי ליה 
לגזירין, כדאי' במנחות (ק6)?נ, אך איכא לדחות ראיה זו ולומר דילפותא זו 


פרש"י (נד"ס פֿיו דן) ולמ"ד (נ"ק כס) דאמרינן דיו אף היכא דמפריך ק"ו, וכמו 

הכא דאי נימא דיו, אזי לא יטמא רביעי בקודש, א"כ לדידיה, הני מעלות 
דשנינו במשנתינו דרבנן נינהו ולא דאורייתא, וזאת כיון דחזינן דמדאו' אין לה 
לקודש טומאה יותר מתרומה, ע"כ דכל הני חומר בקודש דקתני, אינם מדאו' 
כ"א מדרבנן, והאי דקאמר בגמ' ולמדנו שלישי מן התורה', דלכאורה משמע 
מיניה דלא אמרינן דיו?!ה, הך מילתא בעלמא הוא, כיון דאכן אמרינן דיו. 


ציונים והערות 


על תי' התוס' שהבאנו בהע' הקודמת. | קמג. כמו שיבארו התוס' בהמשך דבריהם דאפר חטאת 
טמא רק מדרבנן כיון דאינו קודש אלא חול עיי"ש. קמד. ולפי"ז מ"ש תוס' ברישא משמע הא 
לאו הכי שייך שפיר צירוף דאורייתא, היינו דזה גופא הראיה דאתי להוכיח רק על צירוף ולא על 
הטומאה שהוא אכן דאורייתא בעצים ולבונה. ‏ קמה. ולפי"ז לרש"י היה די הא דר"ע וא"צ גם 
הא דר"ש בן בתירא שהוסיף, וכמו שהוכיחו תוס'. ועי' פסחים (יע.) בתוס' וברש"י ובפנ"י ובילקוט 
ביאורים שם. קמו. בכל דלקמן עי' בהגו"צ או' כ ובחזו"א זבחים סי' ט ס"ק יג ובשיח יצחק. 
קמז. ובתופ' שם ד"ה האומר. ‏ קמח. לכא" אין לו מובן, ובמגדים חדשים כ' בשם שו"ת 
חמדת שאול (ס" 0 דצ"ל דהדרשה דוהבשר וכו'. ‏ קמט. וע" תוס' מנחות (ק6) ד"ה אע"ג. 


קנ. עי' תוס' זבחים שם ד"ה שקדשו, אמנם ראה תוס' מנחות (כ) ד"ה יצאו. ‏ קנא. ומינה 
אין להוכיח דלבונה בת טומאה היא מדאורייתא, די"ל דהיינו מדרבנן. | קנב. עיי"ש ברש"י ד"ה 
שיש לו מתירין. ‏ קנג. ובמנחות שם תי תוס' דהכא אכן יש לו מתירין ופיגול לאחר שנקמצו 
ככל דבר שיש לו מתירין לאדם או למזבח כאברי עולה שדם מתירן, עכ"ל. ‏ קנד. עי' חו"ב 
שביאר הכי לכוונת התוס', וכ' ליישב דכיון דלא הוזכר לא בדברי ר' שמעון בן בתירא ולא בדברי 
ר"ע דבעי כלי דוקא, ואה"נ דפסל היינו ע"י כלי וכמ"ש בתוס' דלעיל, מ"מ מדלא הזכירו משמע 
דה"ה במונח בקרטבלא והטבול יום נגע בהם דהוא טמא מדין צירוף. ‏ קנה. ע" רש"י פסחים 
(יס:) ד"ה ולמדנו. 


ביאורי 


וכמו"כ לא קאמר נמי ורביעי מק"ו, כיון דכל ק"ו דאורייתא הוא, אלא משום 
דמלתא בעלמא הוא ובאמת רביעי מדרבנן הוא. והנה בפ"ק דפפחים (לף יע. ז"ס 
6 פי' רש"י גבי ההיא דר' יופי ור' שמעון??' דסבירא להו דאין משקה מטמא 
(ב?י')אוכל, וסבירא להו נמי דאין טומאה עושה כיוצא בה, דאין אוכל מטמא 


חגיגה כג: 


התופפות צא 


מהני חיבת הקדש להוי דאורייתא למנות בו ראשון ושני, אם לאו, משמע דאין 
זה פשיטא דחיבת הקודש דאורייתא היא. ומתרצים התוס', דמאי דקמיבעיא ליה 
לר"ל הוא דוקא אליבא דמ"ד דאוכל מטמא אוכל, אבל למ"ד אין אוכל מטמא 
אוכל, פשיטא ליה האי דהוי דאורייתא, ולדידיה לא קמיבעיא ליה. ואומרים 


אוכל, וכמו"כ במשקה וכלים, ומקשה רש"י, 
דלדידהו היכי אשכחן רביעי בקודש, והא 
שרץ אב הטומאק) הוא, פלי הנוגע בו - 
ראשון, אוכל הנוגע בכלי - שני, משקה הנוגע 
באוכל - שלישי. אלמא - ע"כ לדידהו ודאי 
הא דאיכא רביעי בקודש מדרבנן הוא, ומביא 
רש"י ראיה מהא דמכילתין דחשיב האי 
מעלה דרביעי בקודש גבי מעלות דרבנן 
הנשנות במשנתינו ובפרט הנך חמש בתרייתא 
שאין להם אפי' דררא דטומאה דאורייתאלנ". 
ומקשים התוס' וקשה לר"י, דע"כ דאף לשי' 
רש"י לא משכחת שיהיו כל הנך חמש 
בתרייתא דרבנן, דהא לר' חנין דאית ליה 
דצירוף כלי הוא דאורייתא, ואעפ"כ קחשיב 
ליה לצירוף גבי מעלות דרבנן?'ל. וכן איפכא, 
לר' יוחנן דאית ליה הכא בסוגיין דצירוף 
דרבנן הוא, הנה הא הוא מוקי לה למשנתינו 
כר' עקיבא דקאמר דצירוף מדרבנן הוא, ור"ע 
הא סבר שם בפסחים () דשלישי בחולין 
טמא מדאורייתא, וא"כ לדידיה רביעי בקדש 
נמי דאורייתא הוא, כיון דקרי כאן להכתוב 
קנאמר גפי ,המצע והפשר אשר ינע בכק 
טמא לא יאכל', ודייקינן מינה בפסחים (עס) 
דמי לא עפקינן נמי דנגע וכו' בשלישי, דכיון 
דשלישי מיקרי טמא, ע"כ דבקודש ניתוסף בו 
חדא מעלה עליו ויש בו רביעי, והוא אכן ע"כ 
יסבור דטומאת משקין לטמא אחרים דאורייתא 
הואלל, וא"כ אף לדידיה לא הוי כל הנך ה' 
מעלות בתרייתא מדרבנן, וממ"נ לכולהו בין 
לר' יוחנן ובין לר' חנין הוי חדא מהנך מעלות, 
דאורייתא, ודלא כרש"י. ותירץ הר"י דאכן אף 
דאיכא הכא חדא מהנך, דטמאין מדאורייתא, 
ומ"מ קרי להו להנך בתרייתא דרבנן משום 
דלא משכח לה בהו טומאה לחולין שנעשו 
על טהרת הקדש [דהוי דאורייתא], וכמו 
שתירצו התוס' לעיל (כ: ד"ס כתכייתf‏ סטני) קלא, 
וכן אר"ת, דבאמת משכחת לה לרביעי 
בקדש [דאורייתא] זאת אף אם נאמר דאין 
טומאה עושה כיוצא בו, ואף אם אין משקה 
מטמא אוכל, והוא ע"י עצים ולבונה דטמאין 
מדאורייתא?ל3 ע"י חיבת הקדש, ונאמר בהם 


בעלמא הוא. ובפ"ק דפסחים (דף ש.) פי' רש"י גבי 
ההיא דר' יוסי ור' שמעון דאין משקה מטמא באוכל 
ואין טומאה עושה כיוצא בה היכי אשכחן רביעי 
בקדש, אלמא ודאי דרבנן הוא. ומביא ראיה, 
דמכילתין חשיב גבי מעלות דרבנן בתרייתא. וקשה 
לר"י, לר' חנין דאית ליה צירוף כלי דאורייתא 
וקחשיב ליה גבי מעלות דרבנן, ולר' יוחנן דאית ליה 
צירוף דרבנן הוא הא מוקי לה כר' עקיבא, ור"ע סבר 
שלישי בחולין דאורייתא, וא"כ רביעי בקדש נמי 
דאורייתא קרי כאן והבשר אשר יגע בכל טמא לא 
יאכל, דמי לא עסקינן דנגע וכו'. ותירץ הר"י דקרי 
להו דרבנן משום דלא משכח לה לחולין שנעשו על 
טהרת הקדש [דהוי דאורייתא] וכן אר"ת דמשכחת 
לה לרביעי בקדש [דאורייתא] ע"י עצים ולבונה 
דטמאין ע"י חיבת הקדש. וכי מיבעי ליה לר"ל 
בצריד של מנחות (מסופ דף קנ:) אי מונין בו ראשון 
ושני אי לא, דאי מהני חיבת הקדש למנות בו ראשון 
ושני למ"ד אין אוכל מטמא אוכל, פשיטא ליה האי. 
והיה קשה להר"ר אלחנן, לפר"ת דמוקי לה ע"י 
עצים ולבונה וכי עדיפא מאוכל גמור דלא אהני חיבת 

הקדש למימני ביה ראשון ושני: 
בחיבורין שנו. פרש"י שבשעה שהיד טמאה נוגעת 

לטהורה, היתה טהורה נוגעת לקדש. 
וקשה לפי', דא"כ השניה אינה טמאה כלל והקדש 
טמא מחמת גזרה שמא תגע בראשונה הטמאה, 
ואמאי קאמר ובקדש יטבול שתיהן, יטבול טמאה. 
ויש ליישבו דה"ק, הא נטמאה ידו אחת, חבירתה 
טהורה, ובקדש בתחילתו הצריכו חכמים להטביל 
שתיהן שמא נטמאו שתיהן. ועי"ל בחיבורין שנו, דיד 
אחת נוגעת בספר הפוסלה, ויד האחרת הנוגעת בה 
תדון כאילו נגעה בספר, דגזרינן לה שמא תגע. וכן 
הא דתנן לקמן יד מטמאה חברתה ועושה אותה שניה 


התוס' דהיה קשה להר"ר אלחנן על פר"ת, 
דמוקי לה דשייך רביעי בקודש ע"י עצים 
ולבונה דמטמאין אוכל ומשקה זאת אף למ"ד 
דאין אוכל מטמא אוכל, וקשה וכי עדיפא 
עצים ולבונה מאוכל גמור, והרי היכא 
שהקודש הוא אוכל ממש, אמרינן ביה דלא 
אהני חיבת הקדש למימניץל' ביה ראשון 
ושני אם הם ג"כ אוכל, משום דאין אוכלקסח 
מטמא אוכל, ואמאי הכא בעצים ולבונה 
שאינם אוכל האיך יהיו עדיפי מאוכל גמור. 


בחיבורין שנו: 
התוס' באיס לפרש האם גבי חיבורין בעינן שתיגע 
יד הראשונה בשניה או אפיי לא נגעה. ואי נימא 
דאפיי לא נגעה, האי בעינן שעכייפ תיגע יד ראשונה 
בספר בשעה ששניה נוגעת בקודש, או אפיי אחייכ. 
ואס האי יד שניה הויא שניה או שלישית. 
פרש"י דהאי בחיבורין פירושו, שבשעה 
שהיד הטמאה נוגעת להיד הטהורה, 
היתה הטהורה נוגעת לקדש. וקשה לפי', 
דא"כ נמצא דהיכא דאין השניה נוגעת בקודש, 
תאמר בו דאין היד הטמאה מטמאת לראשונה, 
וזאת מדבעי רש"י לאוקמי דמיירי שהיד 
הטמאה נוגעת בטהורה בשעת נגיעה בטהרות, 
וא"כ נמצא דהשניה אינה טמאה כלל, ומה 
שהקדש טמא לפי' רש"י הוא מחמת גזרה 
שמא תגע הקודש ביד ראשונה הטמאה 
עצמה, ולכן גזרו דוקא בשעת נגיעה, וא"כ 
יקשה דאמאי קאמר ובקדש צריך דיטבול 
שתיהן, ואמאי יטבול את היד הראשונה 
הטמאה ותו לא. ויש ליישבו לפי רש"י דה"ק 
(הא) [אם?לל] נטמאה ידו אחת, לתרומה 
הבירתה מהורה ודיו אם יטבול אותה, וגבי 
קדש, כיון דיד אחת מטמאה חברתה, לכן גזרו 
שבתחילתו, כל פעם שבא לטבול ידיו 
הצריכו חכמים להטביל שתיהן, מחשש 
שמא נטמאו שתיהן ולא הראשונה לחודא. 
אלא דמ"מ לא גזרו טומאה ודאית על השניה, 
כ"א כשנוגעת בראשונה בשעה שקודש בידה, 
כפירוש רש"יל?. התוס' מפרשים פירוש שונה 
מפירש"י, ועוד יש בהיבורין שנו, היינו 


דאין דינם כאוכל, וכך הוא סדר טומאתן, הכל נטמא מאב הטומאה והו"ל ראשון, 
והוא מטמא אוכל והו"ל שני, והאוכל לעצים או לבונה והו"ל שלישי, והם 
למשקה והו"ל רביעי. ולפי"ז, כי מיבעי ליה לר"ל בצריד של מנחות (מפות דף 
קנ:) - והוא החלק היבש מן הסולת שלא נגע בשמן ולא הוכשר לקבל טומאה, 
רק דחיבת הקודש מכשרתו??ףי, וקמיבעיא ליה לר"ל אי מונין בו ראשון ושני 
אי לא, והנפ"מ בספק זה הוא האם שורפים גם את השני?", דאי טומאתו 
מדרבנן אין שורפין קדשים על טומאה דרבנן?ה, וטעם ספיקו הוא (דלל')אי 


דמיירי דיד אחת נוגעת בספר הפוסלה, וכדין ספר הפוסל את הידים כדאי' (טנת 
יד.), ובאותה שעה יד האחרת הנוגעת בה - בקודש?ל*, תדון כאילו היא עצמה 
נגעה בספר, וזאת אף אם לא נגעה ביד הראשונה. וטעם הדבר, דגזרינן לה, 
שמא תגע היד הטמאה בקודש. ומ"מ גם להאי פי', מ"ש דמטביל שתיהן הוא 
ג"כ מחשש שמא נטמאו שתיהן, ולהטביל שניהן הוא צריך אף היכא שאינו יודע 
אם נגע בקודש, אלא דאם נגע בקודש בשעה שיד הראשונה נוגעת בספר, אז 
נטמאת הקודשללי. וכן ראיה לזה דזהו טעם הגזירה, מהא דתנן לקמן ע"ס יד 


ציונים והערות 


קנו. לכאו' צ"ל ר"א, דהא רש"י ס"ל שם (ט.) דטומאת משקין לטמא אחרים דאורייתא עיי"ש ברש"י 
(ד"ס ר" ור"ע), קנז. הגו"צ או' ל. קנת. הכי הוא ברש"י שם. קנט. בשיח יצחק יישב די"ל 
דסוגייתינו אייתי אליבא דר' חנין ומ"ש דצירוף הוא דאו' היינו היכא שיש לו תוך ובכלי שרת ובצריך 
לכלי. אמנם מל' רש"י הכא ד"ה ופליגא לא משמע הכי דא"כ היכי מוכח דפליגי דלמא הא דאמר 
ר' חייא בר אבא דמעדותו של ר"ע נשנית משנה זו היינו ג"כ היכי שא"צ לכלי. ‏ קס. רש"י 
בפסחים (ש.) שם. קסא. ולפי"ז בתיבת לחולין מסתיים התי'. וכ"כ בחו"ב והכי מוכח במהרש"א, 
ועי' שיח יצחק. קסב. וכשי' התוס' לעיל ד"ה והא דרבנן הוא. ולפי"ז רש"י לשיטתו אזיל דס"ל 
דעצים ולבונה טמאין רק מדרבנן. ועי' שיח יצחק בארוכה. קסג. ל' רש"י מנחות שם. קסד. רש"י 
שם ד"ה מונין. | קסה. רש"י שם ד"ה כי קאמרי. קסו. הגו"צ או'נ. קסז. בהגו"צ או' ס 
הביא מגליונות הקה"י דגריס אלא למימני ביה, וכוונתו בקודש אוכל גמור שהוכשר דכיון דאין אוכל 
מטמא אוכל שוב אין בו רביעי אבל שלישי שייך בו. ובתוס' כ' ראשון ושני. אמנם נראה דבהכרח 
דמ"ש אוכל גמור היינו שהוכשר, דאם לא הוכשר וכל טומאתו הוא מחמת חיבת הקודש הא תוס' 
כ' להדיא דאף בצריד של מנחות דהוא טמא והוא מאכל גמור [ראה הע' הבאה] ומאי קו', וע"כ 


דקאי על היכא שהוכשר ואינו טמא מחמת חיבת הקודש דלא מהני לפי שאין אוכל מטמא אוכל, 
ולפי"ז אין כוונתו לההיא דמנחות, והכי נראה שמפורש בשיח יצחק. | קסת. בחו"ב ביאר דאוכל 
גמור כוונתו להאי צריך של מנחות שאף שהוא אוכל גמור קמיבעיא ליה, זהו שממשיך תוס' ודלא 
אהני למימני ביה ראשון ושני, והיינו דחזינן דמיבעיא ליה במנחות. ואין ביאורו מובן דהא האי 
איבעיא הוא למ"ד דאוכל מטמא אוכל ובזה אין לנו ראיה אם חיבת הקודש הוא דאורייתא ולזה 
אכן אף באוכל גמור מיבעיא ליה, ואנן קיי"ל השתא למ"ד אוכל מטמא אוכל ולדידיה הוא אכן דאו' 
בלבונה וכ"ש באוכל גמור. וראה הע' הקודמת דגם הקה"י אזיל בהאי פיי. קסט. הגו"צ. 
קע. וההפבר בזה ואמאי אכן תקנו שיטבול שתיהן, ראה שיח יצחק בארוכה. וע"ע שם דלכאו' א"כ 
הויין הכא ב' גזירות חדא דחיישינן שמא שתיהן נטמאו ועוד גזרו דאם נגע בראשונה בשניה בשעה 
ששניה נגעה בקודש דנטמאת הקודש, ומרישא לא שמעינן לה די"ל דבזה אם נגע בשניה בקודש 
אינו נטמא אלא נפסל, ולפי"ז מאי מוכיח ר"י להלן בגמ' מיתורא דסיפא, עיי"ש בארוכה. ועי' רש"ש 
במשנה בשם הירושלמי. קעא. ולא יד הראשונה, וכדמוכח בתוס' להלן. שיח יצחק. קעב. שיח 
יצחק עפ"י הנ"ל. 


ביאורי 


מטמאה חברתה, והאי מטמאה חברתה פירושו דעושה אותה שניה בקדש, 
ומוקמינן לה בשמעתין הכי, לפי מאי דס"ד לדברי ר' יהושע דס"ל דיד מטמאה 
חברתה להיות שניה?ל, ואכתי לכאו' מאיזה טעם לא תהיה יד השניה שלישית 
וככל דרגות הטומאה דשניה הנוגעת בדבר אחר עושה אותה שלישית, אלא ודאי 


צב = 


אוצר הכמה 


חגוגה כג: - כד: 


התופפות 


אחד ידו ואחד יד חברו לפסול: 

התוסי באו לפרש אמאי לרייל דסבירא ליה דיד חבירו אינו מטמא, מיימ ידו שניה טמאה 
כדין שניה, ולרייי דסייל דמטמא יד חבירו, הוא סייל דאף ידו שניה אינה שלישי אלא 
שני, ואמאי תלי כלל הא בהא, נימא דאף יד חבירו או עכייפ ידו שניה תטמא. 


טעמא הוא דגזרינן שמא נגעה יד השניה 
בספר עצמה, ושפיר הו"ל ליד השניה דין 
שניה, וכדין ספר המטמא את הידים ועושה 
אותן שניות, ואפי' לא נגעה יד הראשונה ביד 
השניה, טמאה נמי יד השניה, וזאת שמא 
נגעה יד השניה בספר, וכשיטת התוס' השתא, 
דהכי הוא טעם הגזירה. וכן ראיה לזה דיד 
השניה טמאה היא אף היכא דלא נגעה כלל 
בראשונהלל=מחא דתניא בתוספתא (פ"ג ס"ס) 
המטביל את ידו אחת מהן - היינו שהטביל 
רק יד אחת, ואינו משנה אם היא היד הראשונה 
שנגעה בספר או השניה שלא נגעהללל - דינא 
הוא דכל טהרות שעשה בטהורה - באותה 
שהטביל, עד - בעוד - שלא הטביל את 
הטמאה, טמאות, מפני שהיד מטמא חברתה 
לקדש, ומדלא קאמר שנגע בטהורה כאוקימתת 
רש"י משמע דאף בלא נגיעה של היד הטמאה 
ביד השניה הטהורה נמי מטמאת לה, וכשיטת 
התוס'. והשתא לפי מהלך זה דהתוס', דהיד 
השניה טמאה מחמת הספר עצמו וכדין שני, 
דבזה גופא נחלקו רבי ורבי יוסי ברבי יהודה, 
דרבי סבר, דהגזירה היא שמטמאה מחמת 
הספר ולכן הו"ל שניה, אבל רבי יוסי סבר 
דהגזירה היא דחיישינן שמא תיגע ביד השניה, 
האשפ: לפש יתכן, דדין וה במשנתעו הוי 
מעלה אף לר' יוסי, שהרי היא אינה דין חדש, 
אלא היא כלולה בכלל מ"ש רביעי ליפסול 
בקדש אבל לא לתרומה, וה"נ האי יד שניה 
שהיא שלישית, עושה רביעי בקודש אבל לא 
לתרומה, דבתרומה אין בו יותר משלישי, 
ולכן היד השניה אינה מטמאה רק לקדש 
דעושה רביעי, ולית ליה דיד מטמאה את 
חברתה להיות שניה, אלא מממאה להיות 
שלישית. והקשה הר"ר אלחנן לפי' זה 
דהתוסי?'', א"כ אמאי חשיב לרבי יוסי האי 
מעלה במתני', הא הויא בכלל רביעי בקדש 
פסול והשלישי בתרומה. ותירץ דאה"נ דליכא 
מעלות בדרגות הטומאה, מ"מ מעלה אחרת 
היא והוא עצם דינא דהיד מטמאה את 
חברתה, דפ"ד כיון דאין גופו נטמא אלא 
מאב הטומאה כדאי' בב"ק (כ:) לכך גם ידיו 
נמי לא יטמאו אחת מחברתה, קמ"ל דמטמאו 
ונעשית שלישית. 
היוצא מדברי תוסי דלדעת רשייי בעינן שהיד 


בקדש מוקמינן לה בשמעתין הכי לפי מאי דס"ד 
לדברי ר' יהושע דיד מטמאה חברתה להיות שניה, 
ומאיזה טעם לא תהיה שלישית, אלא ודאי דגזרינן 
שמא נגעה בספר עצמה, ואפי' לא נגע ביד השניה 
טמאה שמא נגעה בספר, ותניא בתוספתא המטביל 
את ידו אחת מהן כל טהרות שעשה בטהורה עד 
שלא הטביל את הטמאה, טמאות, שהיד מטמא 
חברתה לקדש, משמע דבלא נגיעה מטמאת לה. 
והשתא יתכן דהוי מעלה לר' יוסי שאינה אלא בכלל 
רביעי ליפסול בקדש, אבל לא לתרומה, דבתרומה 
אין יותר משלישי לכן אינה מטמאה רק קדש, 
דעושה רביעי ולית ליה יד מטמאה את חברתה 
להיות שניה אלא מטמאה להיות שלישית. והקשה 
הר"ר אלחנן אמאי חשיב האי מעלה במתני' הא 
הויא בכלל רביעי בקדש. ותירץ דמ"מ מעלה אחרת 
היא, דיד מטמאה את חברתה, דס"ד כיון דאין גופו 
נטמא אלא מאב הטומאה גם ידיו נמי לא קמ"ל: 
אלא אי אמרת בחיבורין אין וכו' מאי רבותא. 
ואי משום תרומה דלא מטמאה אף בחיבורין, 

לא נחית להו רבותא אלא רבותא דקדש: 
אחד ידו ואחד יד חברו לפסול. דהואיל ומטמא 
ל חבהו די לנו בכך אם יפסל, אבל לכיש 
לקיש דאמר דוקא ידו מוקי טעמא משום איחלופי 
יד טהורה ביד טמאה, לפיכך כי היכי דידו טמאה 
מטמאה קדש דשניה היא אף טהורה נמי, וכן משמע 
בסמוך כי הדר ביה ריש לקיש פירש לדבריו לפסול 
אבל לא לטמא, משמע דמעיקרא סבירא ליה לטמא. 

בשם רבינו שמואל: 

נה דתנן כל הפוסל את התרומה כו'. קשה לר"י 
דאמרינן בפ"ק דשבת (דף יד. ופס) אף הידים 
הבאות מחמת ספר פוסלות את התרומה משום דר' 
פרנך דאמר וכו', מאי קאמר אפי' כל מילי נמי 
דפוסל את התרומה מטמא ידים, כדתנן הכא. וי"ל 
דספר נגזרה ראשון ואח"כ כל שאר מילי. ועוד יש 
לומר דלרבנן איצטריך התם דפליגי עליה דרבי 


מפרשים התוס' דהואיל וס"ל לר"י דידו 

מטמא ליד חברו, ודבר זה שמטמא 
יד חבירו אינו מילתא דפשיטא כמו דמטמא 
לידו שניה, לכן די לנו בכך אם יפפל בין ידו 
שניה ובין יד חבירו, אע"ג דביד שניה איכא 
יותר חשש לא החמירו. אבל לריש לקיש 
דאמר דדוקא ידו מטמאה ולא יד חבירו, הוא 
מוקי טעמא דידו שניה טמאה משום חששא 
לאיחלופי יד טהורה ביד טמאה, ולפיכך כי 
היכי דידו הראשונה הטמאה מטמאה קדש 
להיות שלישי, כיון דידו שניה היא, לכן אף 
טהורה נמי תהא באותה דרגא, ודינה כשניה, 
משא"כ גבי יד חבירו, דלא שייך בה טעמא 
דאחלופי, לא גזרו בה כלל. ולפי"ז נאמר, 
דר"ל ס"ל דאף ידו שניה טמאה כדין שני, אף 
דלא הוזכר זה בדברי ר"ל להדיא. ומסיקים 
התוס' וכן משמע בפמוך (עיס כי הדר ביה 
ריש לקיש ממאי דקאמר דיד חבירו לא 
מטמאה, וס"ל דגם יד חבירו מטמאה, והנה 
ר"ל פירש לדבריו, וקאמר דזהו רק לפפול 
אבל לא לטמא, ולכאו' הא בזה לא איירי ר"ל 
כלל בראשונה שצריך לומר בו מידי כשחזר 
בו, אלא ע"כ משמע דמעיקרא כשסבר דרק 
ידו שניה טמאה, הוה סבירא ליה דידו שניה 
לטמא כדין שניה, ומהך חזר בו השתא, וס"ל 
דכיון האף יד" חבירו טטא; לכן די לנו :בכך 
דפסלה ולא בעי נמי לטמא, וכשיטת ר"י בשם 
רבינו שמואל דס"ל כרש"י, דהא דשניה 

טמאה הוא מטעמא דאחלופיללל. 


דתנן כל הפוסל את התרומה כו 
התוס' באים לברר האם האי דינא דכל הפוסל את 
התרומה מטמא ידים להיות שניות, האם הוא בין 
לתרומה ובין לקודש, או רק לקודש. וכן אם האי 
דינא כלול בהני שמונה עשר גזירות דפייק דשבת 
שגזרו עליהס להיות שניות ולפסול את התרומה, 
וכו אמאי לא תני לה במעלות דמשנתינו. 
שואלים התוס' וקשה לר"י, דהא אמרינן 
בפ"ק דשבת (לף יל. ופס) בהנהו י"ח 
גזירות שגזרו עליהם להיות שניות ולפסול את 
התרומה, ואמרו דאף הידים הבאות מחמת 
ספר היינו שגזרו על הספר להיות פוסל את 
התרומה, כדי שלא יניחו לתרומות ומעשרות 
ליד הספר, ויבואו לשם העכברים ויגיעו 


הטמאה תיגע ביד הטהורה בשעה שהוא נוגעת בטהרות, ולדעת תוסי אף אס לא נגעה 
בטהורה ורק נגעה בטומאה בשעה שנגעה היד הטהורה בטהרות, גייכ נטמא הטהרות. 
ומיימ לרשייי ארווחנא עכייפ דאין היד הטמאה צריכה ליגע בטומאה, ומשאייכ לתוסי. 


אלא אי אמרת בחיבורין אין וכו' מאי רבותא: 
ואומרים התוס' ואי נימא דזו רבותא הוי, משום דאתי לאורויי דתרומה דלא 
מטמאה אף בחיבורין, הא ליכא למימר, משום דמתני' לא נחית להו 


לרבותא? דתרומה אלא לרבותא דקדש, ובקודש זו לא הוי רבותא כדפירש 
השייקיה. 


הספרים לידי הפסד. וקאמר, דלא רק ספר גופו פוסל את התרומה, אלא אף ידים 
הבאות מחמת ספר שנגעו בהם, גם הם פוסלות את התרומה, וזאת משום דר' 
פרנך, דאמר וכו' דאסור לו לאדם לאחוז ספר שלא ע"י מטפחת. והשתא לפי 
האי משנה דידן, מאי קאמר התם דדוקא ידים הבאות מחמת ספר מטמאות את 
הידים, הא אפי' כל מילי נמי מהני טומאות דפוסלות את התרומה נמי מטמאות 
את הידים כדתנן הכא. ומתרצים התוס' וי"ל, דטומאת ידים האוחזות בספר 
נגזרה ראשון משום שאסור לאוחזו בלא מטפחת, ואח"כ נגזרו כל שאר מילי 
שיטמא את הידים??. ועוד יש לומר, דלרבנן איצטריך האי דהתם במסכת שבת, 
כיון דהם פליגי עליה דרבי יהושע דמייתי בסוגייתינו מההיא דידים (פ"ג פ"נ) 


ציונים והערות 


קעג. ואע"ג דגם במסקנא סבירא לן הכי בדברי ר' יהושע ואדרבה בעינן למימר דאף לרבנן או דלית 
להו מידי אבל אי אית להו יהא אף טמא וכדפירש רש"י בד"ה ודילמא, מ"מ התוס' נחלקו וסברו 
דבמסקנת הגמ' לא רצו הפלוגתא דר"י וחכמים בב' הקצוות ומורידין לר"י בחדא דרגא דיד פוסלת 
חברתה. ולהכי מייתי התוס' ראיה לפי מאי דס"ל. שיח יצחק. ובזה מיושב אמאי לא הקשה על ר"י 
ור"ל מר"י עכ"פ. קעד. עי' שיח יצחק שהביא לרישא דהתוספתא, וביארנו עפ"י האי מהלך דהתוסי. 
קעה. אבל עכ"פ נגעה בטהרות בשעה שנגעה ראשונה בספר, שאז קיבלה טומאה מכאן ולהבא, 
דאל"ה שוב לא נטמאת כלל אף לשיטת התוס'. קעו. עי' חו"ב. ועי' שיח יצחק שהקשה הא כיון 


דלרבי ניחא דחידש דאיכא שניה לקודש והא סתם מתני' רבי. ותי' עפ"י תוס' לקמן ד"ה אחד ידו 
דר"י דדייק מיתורא דמתני' ע"כ דס"ל דמתני' לפסול קתני עיי"ש, וא"כ בהכרח דסתם מתני' לאו רבי 
הוא, ולהכי הקשה. | קעז. הגו"צ או' פ. קעת. ועי" הגהות רי"א חבר שפי' דאין לומר דלהכי 
נקט נגובה לומר אבל לא תרומה, דאילו היתה לחה היה טמא אף לתרומה כדין כל הפוסל את התרומה 
מטמא משקין להיות תחילה ובהם נגע ליד השניה ונהית שניה, וע"ז תי' דלא נחית. ולהשיח יצחק 
קאי הגרי"א חבר אליבא דפי' רש"י. | קעט. שיח יצחק, ועי' חו"ב. קפ. והאי גזירה שגזרו על 
כל מילי אינו הגזירה דידים דפוסלות תרומה דח"י גזירות, דהתם הוא אפי' על סתם ידים ומשא"כ 


ביאורי 


דסבירא ליה דידים נעשות שניות ע"י פוסלי תרומה, וכמו"כ קאמר במשנה קודמת 
(פס) דאוכלין וכלים שנטמאו במשקין, דמטמאין את הידים. אמנם רבנן פליגי 
עליה וסבירא להו, דרק זה שנטמא באב הטומאה מטמא את הידיםקפ", ולדידהו 
אמנם איצטריך למיתני הא דינא, דספר שפוסל את התרומה, פוסל גם את 


חגיגה כד: 


התופפות צג 


שני למה נשאר כשני. ותי' לו ר"י, דמצינו לשני שעושה שני ע"י משקין, ולכן 
אף האוכל שני הו"ל שני. ופריך ליה ר"א לר"י, והא משקין תחילה נמי הוה, 
כלומר דמשקין דין ראשון יש להם, ולכך עושים את הנוגע בהם להיות שני 
וכדין 'כל הפוסל את התרומה מטמא משקין להיות תחילה', ולכן הו"ל שנילפ'. 


הידים?29. ומיהו טפי נראה לומר דהאי גזירה 
דידים הבאות מחמת ספר, אתי אף לר' יהושע 
דאית ליה דכל הידים טמאות, וזאת משום 
דאף ר' יהושע לא קאמר שכל הידים טמאות, 
אלא רק לקדש כדמשמע בכולה שמעתין, 
דהא סוגיא דידן הוא נשנית אך לגבי קודש, 
וא"כ כמו דדינא דיד מטמאה לחברתה הוא 
רק גבי קודש, ה"נ הא דידים שניות הן, רק 
גבי קודש נאמר??י, אבל לגבי תרומה לא 
קאמר ר' יהושע דיטמאו, וההיא דקתני 
בגמרא שבת דספר מטמא את הידים, קאי אף 
גבי תרומה כדמיירי סוגיא דהתם בפוסלי 
תרומה, וזה אתי אף לר' יהושע. ומבארים 
התוס' לפי"ז את דברי ר' יהושע בהאי משנה 
דידים, וכי קאמר התם בסיפא דמתני', אמר 
להם רבי יהושע לחכמים, והלא כתבי הקדש 
שניים מטמאין את הידים (טנפ יד.) וה"ה דכל 
ידים פוסלין את התרומה. אמרו ליה חכמים 


דברי סופרים מדברי סופרים, ולזה ידים 
טמאות ולזה לא. והשתא אם נאמר דדין זה 
דידים טמאות הוא רק לקודש, מאי קא מקשי 
להו ר' יהושע לחכמים והביא ראיה מכתבי 
הקודש, הא איהו נמי מודה דכתבי הקודש 
דינם שונה מידים, דהא כתבי הקדש מיירי 
אף לתרומה וכדחזינן בההיא דשבת, ואילו 
ההיא דכל הפוסל את התרומה הוא דוקא 
לקדש, וכיון דעל כרחין אנו מחלקינן בין 
כתבי הקודש לשאר ידים ואיננו למדין האי 
מהאי, א"כ מאי ראיה דידים מטמאי כלל. 
ומתרצים תוס', התם בההיא דר' יהושע, לאו 
בלשון קושיא היא נשנית, אלא פיומא 
דמלתא קמסיק [ו757]בא ליתן טעם על 
דבריו למה שני עושה שני, וקאמר דהטעם 
הוא, כיון דה"נ מצינו גבי תרומה בכתבי 
הקודש כ"ש לקדש בשאר דברים??". אבל 
קשה להר"ר אלחנן דמ"מ עדיין לא יתיישב 


יהושע. ומיהו טפי נראה לומר דאף ר' יהושע לא 
קאמר רק לקדש כדמשמע כולה שמעתין, אבל 
לתרומה לא, וכי קאמר בסיפא דמתני' אמר להם רבי 
יהושע והלא כתבי הקדש שניים מטמאין את הידים, 
אמרו ליה אין למדין דברי תורה כו', ומאי קא מקשי 
להו הא איהו מודה דכתבי הקדש מיירי אף לתרומה, 
וההיא דכל הפוסל את התרומה דוקא לקדש, התם 
לאו קושיא היא אלא סיומא דמלתא קמסיק בא ליתן 
טעם על דבריו למה שני עושה שני, דה"נ מצינו 
בתרומה, כ"ש לקדש. אבל קשה להר"ר אלחנן מאי 
סייעתא מייתי למילתיה מכתבי הקדש, שאני התם 
משום דרי פרנךי כל האוחחי סית ערגם פה: ותירץ 
הר"י דבספר נמי היכא דלא שייך דר' פרנך קאמר 
ליה, כגון רצועות של תפילין עם התפילין. אבל אכתי 
היה קשה להר"ר אלחנן בפ"ב דחולין (דף (ד.) מצינו 
לשני עושה שני ע"י משקין, ופריך תחילה נמי הוה, 
ואמאי לא קאמר ביד שמטמאה את חברתה כי הכא. 
וי"ל דאיהו קאמר ליה במס' ידים לכך לא חש 
להביא סייעתא ממה שאמר איהו, וגם ע"י ספר לא 
בעי למימר מצינו שני עושה שני, דהתם טעמא רבה 
איכא משום דר' פרנך. ומיהו התם לא בעי למימר 
שני עושה שני משום גזרה דשבת, די"ח דבר, 
דאמרינן דלמא שדי משקין דתרומה לפיו כי אכיל 
אוכלין טמאים, דהתם נמי ידע הא טעמא אלא 
קמתמה, כיון שלא מצינו טומאה כהאי גוונא היכי 
גזרינן, א"ל הכא. וההיא דהתם דקאמר שלישי שני 
לקדש ולא לתרומה, בחולין שנעשו עטה"ק. וקשה, 
אמאי לא חשיב לה גבי מעלות הכא. וי"ל דהתם 
מפרש טעמא שאני תרומה שטהרתה טמאה היא אצל 
הקדש, א"כ לאו משום מעלה היא. הר"ר אלחנן. 


ומסיק הר"ר אלחנן לקושייתו ואכתי אם נאמר 
דיד מטמאה את חברתה כדין שני עושה שני, 
א"כ אמאי לא קאמר ר' יהושע דראייתו היא 
ממה שמצינו ביד שמטמאה את חברתה, כי 
היכי דמצינר הפאלל", ומתרצים התוסי וי"ל, 
דכיון דאיהו, ר' יהושע עצמו, קאמר ליה 
להאי דין דיד מטמאה את חברתה במפ' ידים, 
לכך לא חש ר' יהושע להביא סייעתא ממה 
שאמר איהו עצמו, דהא חכמים נחלקו עליו 
שם, וסבירא להו דאין שני עושה שני, ומאי 
ראיה יביא ר"י מינה, אבל דין זה דשני עושה 
שני ע"י משקין, אליבא דכו"ע הוא. עוד 
מעירים תוס' ע"ז, וגם ע"י ספר לא בעי 
למימר ר"י בהא דחולין דמצינו דשני עושה 
שני כדחזינן לעיל, דהתם טעמא רכה איכא, 
והוא משום הא דר' פרנך, ואין להביא מינה 
ראיה לשאר גווני??". ואע"ג דקאמרינן לעיל 
דגם ברצועות תפילין עם התפילין גזרו לכו"ע, 
ושם לא שייך הא טעמא דר' פרנך, מ"מ שאני 
התם דהוא גבי קודש איירי, ואין להביא ראיה 
מינה לדינא דר' יהושע, דשני עושה שני גם 
בתרומה וגם בחולין שנעשו על טהרת תרומה, 
כדאיירי בההיא דחוליןלצ. 

ואיידי דאתי תוס' לידי ההיא סוגיא דחולין, 

אמרי בה מילתא חדתא. ומיהו התם 
לא בעי ר' יהושע למימר, דהא דשני עושה 
שני הוא משום גזרה דמסכת שבת (יג:) דגזרו 
בה י"ח דבר, דאמרינן (פס יה) דהטעם דהאוכל 
שני נעשה שני כמותו, הוא דלמא שדי משקין 
דתרומה לפיו כי אכיל אוכלין טמאיםלצה, 
ומפרשים התוס' הטעם, דהתם בההיא דחולין 
נמי ידע ר' אליעזר האי טעמא, אלא על 
גזירה זו גופא?צ3 קמתמה, כיון שלא מצינו 
טומאה כהאי גוונא בשום מקום, שטומאה 
תעשה כיוצא בה, א"כ היכי גזרינן (א"ל) 
[ליה?צ\] הכא כיון דדמי לחוכא ואטלולאלצד. 
עוד מעירים התוס', וההיא דהתם בחולין 
דקאמר ר' יהושע, האוכל שלישי הוי ליה שני 


אפי' האי כ"ש וסייעתא גרידא, דלכאו' מאי סייעתא מייתי למילתיה מכתבי 
הקדש, הא יש לדחות דשאני התם שאינו כלל מדין טומאה וטהרה כ"א משום 
דר' פרנך דאמר כל האוחז פ"ת ערום כו' בלא מטפחת, נקבר ערום בלא אותה 
מצוה, ומאי ראיה היא לדידן לדין טומאה. ותירץ הר"י, דבספר נמי אף היכא 
דלא שייך הא דר' פרנך נמי קאמר ליה שמטמאין את הידים, וכגון רצועות 
של תפילין עם התפילין וכדחזינן שמטמאים בההיא דמתניתין דידים (טס פ"ג), 
וע"כ דהוא משום טומאה, דר' פרנך רק אס"ת גזרלפ', ולכן שפיר מייתי האי 
כ"ש מכתבי הקודש. אבל אכתי היה קשה להר"ר אלחנן מהא דמייתי בפ"ב 
דחולין (לף (.) בהא דקאמר ר' יהושע במס' טהרות (פ"נ מ"ס דהאוכל ראשון הוי 
שני, וכן האוכל שני הו"ל שני, והאוכל שלישי הו"ל שני לגבי קודש, ולא לגבי 
תרומה. והקשה לו ר' אליעזר, הניחא האוכל ראשון דנעשה שני, אבל האוכל 


לקדש ולא לתרומה, באופל דחולין שנעשו (עטה"ק) [על טהרת תרומהקצהןקצי, 
וא"כ יקשה אמאי לא חשיב לה לחולין שנעשו על טהרת תרומה גבי מעלות 
דתנא הכא במשנתינו שישנם בקודש ולא בתרומה. ומתרצים תוס' וי"ל, דכיון 
דהתם מפרש ר' יהושע טעמא על מה שהקשה לו ר"א שלישי שני למה, וקאמר 
ליה ר' יהושע, אף אני לא אמרתי אלא בחולין שנעשו על טהרת תרומה, ולכן 
אומר לך דשאני תרומה שגזרו בה, מפני שטהרתה טמאה היא אצל הקדש, 
וכדאמרינן לעיל (יפ:) בגדי אוכלי תרומה מדרס לקודש, אלמא ואין שמירת תרומה 
חשובה שמירה אצל הקודש, ואף שלישי בתרומה מספקינן ליה שמא שני הוא 
קצז, וא"כ נמצא איפה דדין זה לאו משום מעלה מיוחדת היא, אלא כלול הוא 
בהא דבגדי אוכלי תרומה מדרס לקודש, והיא הרי כבר שנויה שםלצח. כ"ז נאמר 
בשם הר"ר אלחנן. ומעירים ע"ז התוס', ומיהו, למאן דלית ליה התם דאהדר 


ציונים והערות 


הכא הוא רק נגע בדבר הפוסל את התרומה. וראה שיח יצחק, אבל ראה משנה אחרונה ידים (פ"ג 
מ"כ). ‏ קפא. עפ"י שיח יצחק, מגדים חדשים. ועי' מהרש"א שפי' בענין אחר. קפב. ואין להקשות 
הא האי דספר ששנינו בההוא דשבת הוא פוסל גם סתם ידים ולא רק הבאות מפוסלי תרומה. אך 
בזה כבר הוכיחו התוס' (קנת טס ל"ס 6ף סידיס) דידים הבאות מחמת ספר אינו מי"ח דבר וגזרוהו קודם 
לכן. וע"ע שם בתו"י ד"ה תנא. קפג. תום' שבת שם ד"ה תנא, ועי' שיח יצחק שהוכיח כן מסוגיא 
דידן להדיא. | קפד. הגו"צ או' ט. קפה. ובתו"י שבת שם ביארו כוונתם הכא, דר' יהושע לא 
חשש רק להשיב על סברתם שאמרו אין שני עושה שני, וע"ז קאמר דשפיר מצינו דעושה שני בתרומה 
וכ"ש בקודש, אבל לא קאי על החילוק בין כתבי הקודש לשאר ידים. | קפו. אמנם בההיא דשבת 
שם בתוס' ד"ה האוחז כ' דס"ת לאו דוקא והוכיחו זאת מהאי משנה דידים גופא. ועי' בזה בשיח 
יצחק ובארוכה במגדים חדשים. קפז. כך פי' שם בתוס' ד"ה משקין, ודלא כרש"י שם ד"ה וא"ל. 
קפח. גם בזה אין קו' התוס' כ"א אליבא דרש"י דס"ל דהיד מטמאה את חברתה בנגיעה, ומשא"כ 
לתוס' חדא טומאה הוי. קפט. ועי' בתוס' חולין שם ד"ה מצינו שתי' דלא בעי לאתויי אלא ממאכל 


דעביד מאכל אחר שני, ולפי תי' זה מתיישב נמי קו' הקודמת דתוס' אמאי לא מייתי ר"י ראיה מהא 
דיד מטמאה חברתה. עוד תי' שם תוס' דהא דספר עביד ידים שניות וגם פוסל תרומה לאו משום 
טומאה הוא אלא משום חומרא, עיי"ש. | קצ. שיח יצחק. ולפי"ז יכלו תוס' לשנויי הכי אף על קו' 
ראשונה דיד מטמאה את חברתה שהוא רק לקודש כדכתבו תוס' לעיל בתי' בתרא, ואפ"ה הקשו אמאי 
לא מייתי משם, וצ"ע. | קצא. פי", דאה"נ דאף האי גזירה דשבת שם גופא הוא אליבא דר' יהושע 
כדאמר בשבת שם האוכל אוכל שני שני ר' יהושע היא, מ"מ אמאי יהיב האי טעמא דמצינו במשקין 
ולא הטעם דדלמא שדי. ועי' תוס' שבת שם ד"ה רבי יהושע דמתבאר דלהכי כוונתם. | קצב. עי' 
מהרש"א. קצג. הגו"צ אות י ע"פ מהרש"א. קצד. ל' תוס' שבת שם. קצה. הכי הוא בחולין 
שם, מהרש"א, הגו"צ או' כ. | קצו. רש"י שם ד"ה בחולין מפרש דהאי בחולין קאי על כל האי 
משנה, וא"כ דיוק התוס' הוא לאו מהאי חולין כ"א מדין דשלישי עושה שני לקודש ולא לתרומה, 
ומ"ש בחולין וכו' בשביל קושייתם אמאי לא חשיב לה גבי מעלות, פי' דהא איכא הגוונא דחולין 
שנעשו על טהרת תרומה. קצז. רש"י שם ד"ה מפני. | קצח. עפ"י שיח יצחק. ומה שהאי דינא 


צד ביאורי 


ליה הכי ר"א לר' יהושע, ולא קמסיק ר' יהושע ואמר אף אני לא אמרתי, 
וכדחזינן דקאמר התם דאמוראי נינהו ואליבא דר' יוחנן, ואלו דגרסי דאמנם 
אמר ליה ר"י לר"א 'אף אני לא אמרתי וכו', סוברים הם שבחולין שנעשו על 
טהרת הקודש, לא הוי שלישי שני לקודש, ורק בחולין שנעשו על טהרת תרומה 


חגיגה כד: 


התופפות 


קודש. והקשו שם, ואי האי גברא טמא מת הוה, א"כ טמאה הסכין כדין חרב 
הרי הוא כחלל, ומטמא הבשר, ותי' כגון שבדק קרומית של קנה ושחט בה, 
ומה דמותר הוא משום דהוה פשוטי כלי עץ דלא מקבל טומאהיל. ולפי"ז כי 
קאמרינן בפרק המוכר את [הבית] (נ"נ דף סו.) דדף של נחתומין המניחין עליו 


גזר הא. אבל להסוברים דלא אמר ליה מידי, 
הני אית להו שאף בחולין שנעשו על טהרת 
הקודש, הוי האוכל גופו שני לקודש, ולתרומה 
הוי שלישי, ואסור לו לאוכל תרומה לצל. 
עכ"פ חזינן דבקודש חמיר טפי מתרומה, 
דלקודש הו"ל שני, ולתרומה נעשה רק פסול, 
וא"כ אמאי לא חשיב ליהי הכא במשנתינו, 
דהא זה אינו כלול בדינא דאוכל תרומה. 
ומתרצים תוס' וי"ל, דהא דלא חשיב ליה, הוא 
משום דאיכא למימר, דהא דבתרומה לא 
גזור אינו משום מעלה דקודש, אלא משום 
דאוכלי תרומה זריזין הן דוקא גבי תרומה 
אבל לא גבי קדש, כדמצינו בחולין 6 
דהתירו מפה לאוכלי תרומה ולא התירו מפה 
לאוכלי טהרות, הלכך לא שייך למימר בהן 
מעלה, כיון דזו אינו מעלה מצד קדושת 
הקודש, אלא אדרבה הטעם שגזרו בהם הוא, 
לפי שאינם זהירים בו. ודוגמתו מצינו בריש 
פירקין בירושלמי גבי חומר בקדש, דקאמר 
ר' חייא בשם ר' יוחנן, דהטעם שהחמירו 
בקודש יותר, מפני שאוכלי תרומה זריזין הן 
ואוכלי קדש אינן זריזין, וא"ר חנינא קומי ר' 
מנא ותמה, וכי הדא היא מעלה, בתמיה, 
הניחא אילו היה מיירי בדבר ששייך בזה - 
בתרומה, ובזה - בקודש, וע"ז היה אומר 
שבזה - בתרומה טהור, ובזה - בקודש טמא, 
הנה הדא היא מעלה, אבל לר' חייא דקאמר 
דהטעם משום זריזות הוא זה אינו ענין של 
מעלהי". אלמא הרי דלא חשבינן ליה מעלה 
בדכר התלוי בזריזותיג. 


לא צריכא שתחב לו חבירו בפיו או שתחב 
בה: 
מדוע אוקיס שתחב לו יבכוש ובכרכרי דוקא. 
מריהטא דלישנא משמע דהא לא צריכא 
דקאמר, הוי לישנא דהש"פ ולא ר' 
חנינא בן אנטיגנוס הוא שאמרו, מיהו 
בתוספתא (פ"ג ס"ס) גרסינן ליה, ר' חנינא בן 
אנטיגנוס אומר וכי יש נגובה בקודש והלא 
חיבת הקודש מכשרתו, אלא מיירי שתחב ליה 
חבריהיי, או שתחב הוא בכוש או בקיכם 
ואוכל עמה זית או בצל של חולין, וזה התירו 
דוקא בתרומהיז ולא בקודש. ולהכי נקט 
כוש, משום דהוה ליה פשוטי כלי עץ דלא 


ומיהו למאן דלית ליה התם דאהדר ליה הכי ר"א 
לר' יהושע ולא קמסיק אף אני לא אמרתי דקאמר 
התם אמוראי נינהו ואליבא דר' יוחנן, א"כ אמאי לא 
חשיב ליה. וי"ל דאיכא למימר דבתרומה לא גזור 
משום דזריזין גבי תרומה אבל לא גבי קדש, הלכך 
לא שייך למימר בהן מעלה. ודוגמתו מצינו בריש 
פירקין בירושלמי גבי חומר בקדש, ר' חייא בשם ר' 
יוחנן מפני שאוכלי תרומה זריזין הן ואוכלי קדש 
אינן זריזין, א"ר חנינא קומי ר' מנא, הדא היא 
מעלה, אילו דבר שבזה ובזה בזה טהור ובזה טמא, 
הדא היא מעלה. אלמא לא חשבינן ליה מעלה בדבר 
התלוי בזריזות : 
לא צריכא שתחב לו חבירו בפיו או שתחב כו". 
משמע דהוי לישנא דהש"ס, מיהו בתוספתא. 
גרסינן ליה, ר' חנינא בן אנטיגנוס אומר וכי יש 
נגובה בקודש, אלא תחב ליה חבריה או שתחב הוא 
בכוש או בקיסם ואוכל עמה זית או בצל של תרומה. 
ולהכי נקט כוש דהוה ליה פשוטי כלי עץ דלא 
מקבלי טומאה, ואפי' מדרבנן לא מקבלי טומאה 
פשוטים קטנים, ודומה לו ההיא דריש חולין (לף ג. 
ועס) כגון שבדק קרומית של קנה ושחט בה, משום 
דהוה פשוטי כלי עץ דלא מקבל טומאה. וכי אמרינן 
בהמוכר את [הבית] (כ"כ לף סו.) דף של נחתומין טמא, 
אע"ג דלית ליה בית קבול כלל, התם טמא משום 
משמש אדם ומשתמש ממשמשי אדם. וכן ההיא 
דטבלא המתהפכת טמאה דבפרק שתי הלחם (מסות 
דף 5ו:), אף למ"ד מסגרתו למטה היתה, אע"ג דלא 
מחברא לטבלא כדמשמע בריש סוכה (דף ס.), אלא 
מטעם משמשי אדם הוי. והכי איתא בהדיא בת"כ. 
ובריש סוכה פירשתי: 
לקדש גזור רבנן. שמא יגע בידיו שניות לקדש 
שבתוך פיו, וכן פירש רש"י. ועוד היינו 
יכולים לפרש דלמא נגע ברוק פיו דחשיב משקה 
בפרק בתרא דעירובין (לף . ופס) גבי אכל דבילה 
בידים מסואבות: 


ככרותיהם ממא הוא מדרבנן, זאת אע"ג דלית 
ליה.בית קבו? כלי, יש לומר, ההתם הוא 
טמא משום דהוא משמש אדם (ומשתמש) 
[ומשמשין (מ)משמשי אדםיז, דלפעמים הוא 
יושב עליה, ולפעמים מניח עליה הלחסי", 
אף בפשוטי כלי עץ, וכדאי' בתורת כהנים 
דלקמן. וכן נפרש ההיא דטבלא המתהפכת 
ואז יש לה בית קיבול אבל בעיקר תשמישה 
אין לה ביו%'"קיבול, ואמרינן שהיא טמאה, 
דאוקימנה בפרק שתי הלחם (מנפות דף 608 
דלמ"ד דמסגרת השולחן שבהיכל למטה 
היתה, אזי טבלה המתהפכת טמאה כיון 
דקיי"ל (פס) דהשולחן היה מקבל טומאה, והוא 
מטעם זה דהוי כטבלא המתהפכת. וע"ז 
קאמרי התוס', דאף למ"ד דמסגרתו למטה 
היתה, הך דטבלא המתהפכת אינה מקבלת 
טומאה, הוא מעצם דינא, דהא סו"ס פשוטי 
כלי עץ הוא, ואין להביא ראיה ממסגרת 
השולחן שטמא, כיון דהתם חזינן דהשולחן 
מקבל טומאה זאת אע"ג דלא היתה מחברא 
המסגרת לטבלא, וכדמשמע בריש סוכה (לף 
ה) דלמ"ד מסגרתו מלמטה היתה, לא היה לו 
למסגרת שם כלי פלל, ,כיון יהלא היה מהובר 
לטבלא אלא מרגל לרגל היה, ואפ"ה היה 
מקבל טומאה. אלא ע"כ דהא דהוא טמא הוא 
מטעם דמשמש אדם ומשמש משמשי אדם 
הוי, והכי איתא בהדיא בת"כ ‏ ספיני פרסת ו 
ס"ד) דילפינן לה משק, מה שק מיוחד שהוא 
משמש אדם ואת משמשי אדם, אף אני מרבה 
את השולחן ואת הטבלא ואת הדולבלי 
שמשמש אדם ואת משמשי אדם'". ובריש 
סוכה (פס ד"ס ומסגכתו) פירשתי. 


לקדט גזור רבנן: 

בטעס הגזירה. 

וגזרו בה כיון דחיישינן שמא יגע בידיו שהם 
שניות, כדין ידים דשניות הן, כדאמרינן 

בגמ' לעיל, ויגע בידיו בחולין ויעשם שלישי, 

ובהם יגע לקדש שבתוך פיו ויעשם רביעי 

ויפסלם. וכן פירש רש"י דמיירי דידיו נגובות 

והויין שניות, ולהכי גזרו רק לקודש ולא 

לתרומה, כיון שאין בהם רביעי. ועוד היינו 

יכולים לפרש דדוקא לגבי קודש חיישינן 


מקבלי טומאה, ואפי' מדרבנן לא מקבלי טומאה פשוטים קטנים שאין להם 
תוך, [ומשא"כ גדולים שיש בהם המקבלים טומאה מחמת דין אחר וכדלקמן]. 
ודומה לו ההיא דריש חולין (לף ג. ועס) במאי דבעי לאוקמי להא דתניא התם 
בריש פרקין הכל שוחטין ושחיטתן כשירה, דהיינו דוקא בדיעבד אבל לכתחילה 
לא, ואוקמה בטמא השוחט קדשים, דלכתחילה לא ישחוט, שמא יגע בבשר 


משום דלמא נגע ברוק פיו דחשיב משקה כדחזינן בפרק בתרא דעירובין (דף 

5ט. ועס) גבי אכל דבילה בידים מסואבות והכניס ידו לתוך פיו, דר' מאיר מטמא 

לדבילה, כיון דידו עושה המשקין היינו הרוק שבפיו תחילה והם עושים את 

הדבילה לשני, וא"כ ה"ה הכא. ומה שבתרומה לא גזרו אע"ג שיש בו שני, דביה 
לא חששו שיגע ברוק שבפיו". 


ציונים והערות 


גופיא לא נשנה הכא, עי' לעיל (כ:) תוד"ה חומר בקודש. קצט. עיי"ש בהמשך הגמ' דפסול לאכול 
תרומה, וברש"י ד"ה לא. ו. וליתר ביאור עי' שיח יצחק. | וא. ובירושלמי שם תי' תפתר הא 
דקתני חומר בקודש שמטבילין כלי לקודש אבל לא לתרומה בכלי המזוקק לקודש, פי' שהוא רגיל 
וזהיר בו ואפ"ה גזור לקודש ולא לתרומה. ועי' שיח יצחק שהק' דא"כ נימא דאף מ"ש ר' יהושע 
דשלישי שני לקודש מיירי ג"כ בדבר שרגילין בו ואפ"ה גזור לקודש ולא לתרומה והדרא קו' התוס' 
לדוכתא. ועיי"ש שהאריך בגירסאות הירושלמי. | וב. ואין להקשות הא חזינן להלן בגמ' בדינא 
דאוכלין אוכלין נגובין בידים מסואבות דהא דלא גזרו בתרומה הוא משום דזהיר ויזהר מליגע בידיו 
ומשא"כ לקודש, וכדפי' רש"י והסכימו עמו התוס' להלן ד"ה לקודש, ואפ"ה תנינן לה במשנתינו - 
הא לא קשה, דכיון דבקודש הגזירה היתה לאוסרו מלאכול חולין כדי שלא יבוא לידי חשש נגיעה, 
אע"פ דהחשש עצמו הוא מדין זהירות מ"מ כיון דבקודש חששו והרחיקו יותר, לכן שפיר מיקרי 
מעלה, ומשא"כ הכא דהא דשלישי הוא שני לקודש הוא הוא עצם דינא דאינם זהירים וזה אינו מעלה. 


רג. בתופפתא אי' רק שתחב הוא לעצמו, ותוס' הוסיפוהו ע"פ גמ' דידן. ועי' שיח יצחק דקמ"ל 
דגם בתחב לו חבירו גזרו אע"ג שיש לו היכר אם נתירנו רק ע"י חבירו ויזכור להיות זהיר מליגע. 
רד. עפ"י המהרש"א, עיי"ש. ועי' שיח יצחק שמיישב גי' התוס', אבל בירו' לפנינו הוא כהמהרש"א. 
רה. אלא דמ"מ הוי כלי, דבשחיטה בעינן כלי רק שטומאה אינו מקבל דהוי פשוט בלי תוך. תוס' 
שם ד"ה כגון. | רו. הגו"צ או' מ. וז. וברשב"ם שם תי' דבמסקנא אוקימנא בדף של מתכת אבל 
פשוטי כלי עץ אינם מקבלים טומאה כלל, ועיי"ש בתוס' ד"ה שאני. וח. שיח יצחק. וט. דהאדם 
משתמש בו, ועי' בארוכה ר"מ כלים פט"ז מ"ז. רי.ומה שרש"י לא למד כן דהוא ס"ל דאין משקין 
מטמאין אלא אם יש בהם כביצה, ולהכי נמי מוקים ההוא דעירובין בדבילה של תרומה ומדין שהוכשר 
לקבל טומאה. ועיין שיח יצחק. ומ"מ אף תוס' לא יכל לאוקים דמיירי בידים שאינם נגובות דבהם 
בהכרח דהתרומה נפסלת דהא כיון שבהכרח נוגעין בחולין הו"ל שני והם פוסלין התרומה כשנוגעים 
בתרומה בתוך פיו, ומשא"כ ברוק דאין הכרח שיגע בו. 


ביאורי 


התוס' אתי לפירושי מתי מיירי שהקדישו, דנימא שהוא נאמן בכל השנה, דהא סוייס 
עייה הוא ואפיי חוליו טמא, כייש שאינו נאמן ששמרו בטהרה. 
פרש"י, אם הקדישו למזבח בשעת הבציר, בזה כל ימות השנה הם נאמנין 


חגוגה כד: - כה. 


התופפות צה 


לירושלים, אלא מניחין במקומם, ולכשיבוא אליהו יטהרנה, מ"מ משמע דאנשי 
הגליל ודאי טהורים היו, והאיך, והא כיון דרצועה של כותים היתה מפסקת בין 
ירושלים לגליל, א"כ היאך היו מביאין אפר פרה לגליל להזות על טמאי מתים 
שבגליל, ואין לומר שהיו עושים לאפר פרה בגליל עצמו, אין לומר כך, דהא 


לומר ששמרו עליהם בשמירה. ואמר 
הר"ר אלחנן דכן יתכן דצריך לפרש, דאי 
מיירי בלא הקדישו בשעת הבציר, אלא נאמר 
דבכל השנה כשאומרים שהקדישוהו ושמרו 
עליהם בטהרה נאמנים הם, נמצא דקודם 
שהקדישוהו ה"ל כשאר חולין, ודינו שהוא 
נטמא בטומאת ע"ה וכדשנינו לעיל (יפ6, וא"כ 
כי קדש (עליו) [מאי הויי'*], וכי משום 
דאקדשיה פקע ליה דין טומאה מיניה, אבל 
אי נוקים שהקדישו בשעת הבציר יהא ניחא, 
דאז הכל מטהרין כליהם, וכדקתני במשנה 
דבשעת הגיתות והבדים היו מקדשין כליהם, 
רק דבקודש הימניהו כל השנה, משא"כ 
בתרומה. א" הוה מצינן לגעצמר דמיירי 
ביחדו בשעת הבציר לנסכים, כדי להקדישן 
אח"כ, ובזה י"ל דמיירי נמי אף בכל ימות 
השנה, ומיירי כגון שידוע לנו (שחולין) 
[שכולזי':] שהקדישן הן הן שיחדן, דאל"ה 
אסור כל ימות השנה, לבד מע' יום דקודם 
הגיתות, וכדאמרינן לעיל (כס: ונפוד"ס כמטסל), 
וכיון דמיירי שיחדו, לכך כי אקדשיה, איכא 
למימר שאימת קדש עליו, ואף מעיקרא 
כשעדיין היה חולין, היה נזהר לשומרו 
בטהרה, וראיה לזה דכן מצינו גבי תרומה 
בסמוך, במשנה שאמרו שאנו נאמן גבי 
תרומה כ"א בשעת הגיתות והבדים, ואפ"ה 
קתני במתניתין דע"ה מניח תרומה של כל 
ימות השנה, עד לשנה הבאה בשעת 
הגיתות, כל" ליתנה לחבר, ואע"פ האעל 
נאמן ליתנה כל ימות השנה, וא"כ מאי אהני 
בכך שממתין עד זמן הגיתות, ועל כרחך, כיון 
דעתיד ליתנה לכהן לכן ישמרנה בטהרה בין 
קודם שהפריש ובין אחר שהפריש עד זמן 
הגיתות, [ואע"פ שסו"ס משאר ימות השנה 
הוא, מ"מ בשעת הגיתות לא גזרו"'], וכיון 


שביהודה נאמנין על טהרת יין ושמן בכל 
השנה. פרש"י, אם הקדישו למזבח 

בשעת הבציר, כל ימות השנה נאמנין בשמירה. ואמר 
הר"ר אלחנן דכן יתכן לפרש, דאי בלא הקדישו 
בשעת הבציר ה"ל חולין, ונטמא בטומאת ע"ה, וכי 
קדש עליו, משום דאקדשיה פקע ליה טומאה מיניה. 
א"נ הוה מצינן למימר ביחדו לנסכים נמי, וכגון 
שידוע לנו שחולין הן שיחדן, וכי אקדשיה איכא 
למימר שאימת קדש עליו, ומעיקרא היה נזהר 
לשומרו בטהרה. וכן מצינו גבי תרומה בסמוך דע"ה 
מניח תרומה של כל ימות השנה לשנה הבאה בשעת 
הגיתות ליתנה לחבר. ותניא בתוספתא אע"פ שמכירה 
החבר, שהיא היא, ואפי' בחבר עצמו משמע בגמרא 

שישהנה לשנה הבאה: 

נה שרצועה של כותים מפסקת. הקשה הר"ר 
אלחנן היאך היו מביאין אפר פרה 

לגליל, דא"א לעשותה אלא בירושלים, וא"כ נטמא 
בהבאת דרך ארץ העמים. ושמא דבשביל קטן איכא 
להביא דרך שם, אבל להביא יין ושמן לנסכים בעי 
שביל גדול. אבל צ"ע היאך עולין לרגל מן הגליל 
כיון דאפסקיה ליה רצועה נטמא ובעי הזאה ג' וז', 
פדאמר פ' כ"ג בנזיר (קף ). הקשה חר"ר אַלחנן 
דתניא בתוספתא, ארץ העמים טמאה מקוואותיה 
ושביליהן טמאין, ארץ הכותים טהורה ומקוואותיהן 
טהורין ושביליהן טהורים כו'. ונראה למורי דהתם 
נשנית קודם שקלקלו לדמות יונה, כדאיתא פ"ק 
דחולין (לף ו.), והכי משמע בירושלמי דע"ז פ"ב, 
בעו כותאי קומי רבי אבהו, אבותיכם היו מסתפקין 


א"א לעשותה אלא בירושלים, כדכתיב 'אל 
פתח אוהל מועד' (מדנל יט כ), ורק אח"כ 
יכולים לקחתה להזות, וא"כ נטמא האפר 
בהבאתו דרך ארץ העמים, וגם לילך 
לירושלים ולהיטהר ולחזור למקומם, גם זה 
אינו, כיון דבחזרתן דרך אותה רצועה היו 
נטמאין. ומתרצים התוס', ושמא יש לומר 
דבשביל קמן דא"י איכא, והיא היתה עוברת 
בתוך אותה רצועה של כותים, והיו יכולים 
להביא דרך שם את אפר הפרהיל'. 
ואין להקשות דא"כ אף את היין והנסכין יביאו 
דרך שביל זה, ע"ז אומרים התוס' אבל 
להביא יין ושמן לנסכים לא יכלו, דלזה בעי 
שביל גדול והשביל קטן היה, ומה שאמרו 
בגמ' בההוא דבעי גלילא הנ"ל, דלא היו 
מביאין היין והשמן אלא מניחין אותן, 
ולכשיבוא אליהו ויטהרנה יביאו אותה, לאו 
שלא היה להם שביל כללי", אלא דשביל קטן 
היה להם ולא היו יכולין להעבירו דרך שם, 
והניחוהו עד שיבוא אליהו, ויטהר להם שביל 
גדול. 
אבל צ"ע על תירוץ זה, דכיון דאוקימנא 
דשביל קטן היה, וע"כ דרק אדם א' היה 
יכול לעבור בה, דאם הרבה אנשים היו יכולים 
לעבור, א"כ היו הם יכולים להעביר הנסכים, 
ואדם א' אמנם יכול היה לעבור, דאל"כ אף 
האפר היה נטמא בטומאת מת. ואין לאוקמא 
דמיירי דהיו מניחים האפר בכלי שיש בו צמיד 
פתיל, דהוא אינו מציל בקודש, וכדאמרינן 
לקמן בגמ', וגם במגע אינו מציל כלל, וכיון 
דרק אדם א' היה יכול לעבור בה, א"כ היאך 
עולין לרגל מן הגליל כיון דאפסקיה ליה 
רצועה, אזי נטמא האדם העובר בה ובעי 
הזאה ג' וז', וכדאמרינן בפ' כ"ג בנזיר (דף (ל.) 
דההולך בארץ העמים, בעי הזאה שלישי 


דבתרומה נאמן הוא כ"ש בקודש דקיל, רק 

דבקודש יכול ליתנה כל ימות השנה, ובתרומה רק בשעת הגיתות''ז, ומצינו תניא 
בתוספתא, דאע"פ שמכירה החבר שהיא היא, אפ"ה התירוי"', ואפי" בחבר 

עצמו משמע בגמרא שישהנה לשנה הבאה. 

נמצינו ב' פירושים מתי מיירי שהקדישוהו, לפיי קמא מיירי שהקדישו בשעת הבציר 
ורק אז נאמנין אחייכ, ולפיי בתרא כן הוא בחולין אבל בנסכים שיחדו לשם כך, בוה 
אף בהקדישו אחייכ נאמן לפי שאימת קודש עליו, והחילוק בין קודש לתרומה דתרומה 
יכול ליתנה רק בשעת הבציר דשנה הבאה וקודש יכול ליתנה כל ימות השנה. 


שרעועה של כותים מפסקת: 

יבארו לפיייז, האיך אמרו לקמן דאנשי גליל עשו טהרות בארצם. 

הקשה הר"ר אלחנן, דלקמן בגמרא איתא, אמר עולא, חברייא מדכן בגלילא, 
כלומר דהיו מטהרין יינן ושמנן להביאו למזבח, ומשמע דאנשי הגליל 

אמנם עשאוה בטהרה. ואף דמוקמינן בגמ', שלא היו ממש מביאים אותה 


ושביעי. ואין לומר שעלו ג"כ אי א'י'", דהא 
איכא מצוה לעלות לרגל בכינופיא כדאי' לעיל (ז), ונשארו התוס' בצ'עייל. 

ובגוף הדבר שאמרו בסוג. דמה שבגליל אין יכולים לעשות יין ונסכים, זאת 
לפי שרצועה של כותים מפסקת בין יהודה לגליל ויש לה טומאה דארץ 
העמים, והקשה ע"ז הר"ר אלחנן, דתניא בתוספתא (פ"י לפקופֿות ס"פ) דארץ 
הכותים אינו כארץ העמים, דהכי תניא התם, ארץ העמים טמאה, מקוואותיה 
ושביליהן טמאין, ארץ הכותים טהורה ומקוואותיהן טהורין ושביליהן טהורים 
כו', הרי דארץ כותים טהורה היא, ואמאי אמרינן בסוגיין דאין יכולים לעשות יין 
ונסכים בגליל, משום אותו רצועה דכותים. ונראה למורי דשניהם אמת, דהתם 
בתוספתא, זו נשנית קודם שקלקלו את דתם ועבדו ע"ז לדמות יונה, כדאיתא 
פ"ק דחולין (וו) דמצאו דמות יונה בהר גריזים, ועשאן ר' מאיר את הכותים 
כמומרים לעבודת כוכביםי?, וסוגייתינו נשנית אחר שקלקלו, דאז דיניהם כארץ 
העמים. והכי משמע בירושלמי דע"ז (פ"ב) [פרק בתרא (פ"ס ס"0יכ%] דהאי 
תוספתא איירי קודם שקלקלו את דתם, דאי' התם, בעו כותאי קומי רבי אבהו, 


ציונים והערות 


ריא. עפ"י הגו"צ או' נ. וראה תוי"ט ורש"ש וחי' מהרי"ח על המשניות ושיח יצחק. | ויב. הגו"צ 
או' ס. רג. עי" רע"ב מ"ד ויכין או' לז ובהע' הבאה. | ויד. נמצא לפי"ז דלזה הפי' דהשתא 
החילוק בין תרומה לקודש אינו על הנאמנות על השמירה כ"א על זמן הנתינה, ואז תרומה חמיר 
מקודש, אבל לפי' קמא דרש"י דבקודש נאמן רק בהקדישו בשעת הבציר א"כ אה"נ דבההבאה חמיר 
תרומה אבל בדרגת הטהרה קודש חמיר, דבקודש אינו נאמן רק בהפרישו בשעת הגיתות ובתרומה 
אפי' הפרישו כל ימות השנה. ואע"פ דבתוס' (עינ כנ. ד"ס 6 מקננן) כ' דהטעם שבתרומה מניחה לשנה 
הבאה הוא דמשום פסידא דכהנים הקילו בה וא"כ לק"מ, זה אין לומר דכבר כ' בשיח יצחק דכל 
ראית התוס' היא אליבא דרש"י שכ' הטעם ומשא"כ לתוס', [וקצ"ע דרש"י לקמן (לס:) ד"ה ובמלאין 
דסותר למשנתינו], וא"כ הדרא קו' לדוכתא, ואדרבה הקולא דקודש מביאו לידי חומרא, דבקודש כיון 
שלא נתנו זמן מיוחד שהתירו ליתן א"כ לרש"י אם לא יפרישנו בשעת הגיתות יהא אסור ליתנו אפי' 
לשנה הבאה, וזה לא יתכן. והנה לולא דברי התוס' היה נראה לפרש דמ"ש עברו הגיתות היינו לאו 
שאז תורמו אלא שאז רוצה ליתן לכהן אבל בהפריש אח"כ אכן לא יהא נאמן לעולם לרש"י מק"ו 


דקודש, [וגם לתוס' אינו נאמן כ"א בשעת הגיתות ודלא כקודש שהוא נאמן, דרק בקודש התירו 
להפריש כל השנה ומשא"כ תרומה. וא"כ נמצא דלתוס' בתרי מילי חמיר תרומה מקודש, ולרש"י 
בדבר אחד]. אמנם לכאו' אין לומר כן דבתוס' מפורש הל' דע"ה מניח תרומה של כל ימות השנה 
לשנה הבאה בשעת הגיתות. וצ"ל דהתוס' לשיטתם ולדידהו אף בקודש התירו, אבל לרש"י צ"ל 
כמ"ש. | וטו. הל' אפ"ה אינו בדוקא דפשוט דאין כוונת התוס' לומר דאילו לא היה יודע החבר 
היה יותר סברא להתיר, דסו"ס אילו חיישינן לטומאה לא היו חז"ל מתירין להשהותו לשנה הבאה, 
ולזה ליכא נ"מ אם החבר יודע או לא, רק לרבותא דגם בגוונא שהוא יודע להדיא אפ"ה א"צ לחשוש 
למידי. | וטז. נתבאר עפ"י היעב"ץ, ובחו"ב הקשה דאם אדם א' יכל לעבור א"כ שיטול עמו 
הנסכים ברוחב דאינשי, עיי"ש. | רז. רש"י ד"ה שמא. רח.וכמו שתי' ביעב"ץ. ויט. והרבה 
תירוצים נאמרו בה, ובמהר"ב רנשבורג כ' דלגבי עלית רגל דהוי דאו' הקילו ע"ג שוורים, ובגליון 
מהרש"א תמה דלמא אכן היזו ג' וז'. וע"ע בשיח יצחק ובמגדים חדשים בארוכה. רכ. עי" רש"י 
שם ד"ה מצאו להן, ועיי"ש בהמשך הסוגיא ובשיח יצחק. וכא. הגו"צ או' ט. 


ביאורי 


אבותיכם היו מפתפקין משלנו, מפני מה אין אתם מפתפקין משלנו. אמר להו 
אבותיכם לא קלקלו מעשיהם, אתם קלקלתם מעשיכם, דתנינןיי3 תמן (מקוופות 
פ"ס מ") א"י מהורה ומקוואותיה טהורים כו', ארץ העמיםי?י טהורה ומקואותיה 
טהורין. וזה היה קודם שקלקלו, אבל מתניייי' לאחר שנתקלקלו, שאף רבי 


חגוגה כה. 


התופפות 


דאף בזה גזרו. והקשה הר"ר אלחנן על אוקימתא זו, דהא בשמעתין משמע 
דרבי ור"י פליגי אי שמיה אהל באהל זרוק אי לא, ודלא כדמשמע התם דבזרוק 
לכו"ע לא שמיה אהליי', וגם לתי' בתרא דשם דקאמר, דתרוייהו סברי דשמיה 
אהל וכדלקמן בתוס', מ"מ אוקימתא דהכא דפליגי, כמאן אזלא. והכי נמי קאמרה 


מאיר מצינו, שגזר עליהן בפ"ק דחולין הנ"ל, 
להיות להם דין כגויים גמורים, לאחר שמצאו 
דמות יונה, וכן הוא בירושלמי שם. 


אהל זרוק לאה=ה אהל: 
בביאור דעת רי יוסי גבי אהל זרוק אי שמיה אוהל 
או לאו, ובאיזה אופן גזרו. 
בפרק כ"ג בנזיר (דף נס. ועס) איבעיא ליה לגמרא 
שם, אי ארץ העמים רק משום גושא 
גזרו עליה, או אף משום אוירא, ונפק"מ בנכנס 
לה בשידה תיבה ומגדל, דמשום גושא ליכא 
ומשום אוירא איכא, ואמרינן התם לימא 
כתנאי, ומייתי להאי ברייתא דסוגייתינו, 
דתניא הנכנס לארץ העמים בשידה תיבה 
ומגדל,. רבי מטמא שבי יופי: בר-יהודה 
מטהר, מאי לאו דרבי דמטמא, זאת משום 
דסבר דמשום אוירא גזרו, ולכן אף בהולך 
באויר, וכגון בשידה תיבה ומגדל נמי טמא, 
ורבי יופי דמטהר, זאת משום דסבר, דלא גזרו 
משום אוירא, ולכך, האי גברא דאזיל בשידה 
תיבה ומגדל, יהא טהור, ומשני, לא, דכ"ע ואף 
רבי סברו דמשום גושא גזרו אארץ העמים, 
ומשום אוירא לא גזרו, ובהא פליגי, מר - 
רבי, סבר אהל זרוק, דהינו שפחת חיבה 
ומגדל שאינו עומד במק"א אלא מיטלטל 
ונזרק, לאו שמיה אהל, ונמצא דהוא מאהיל 
על הגוש, ולכן הוא טמא, דכמאן דמהלך 
המיילה: ומר - ר' יוסי ביר יהודה פבר שמגה 
אהל, והוי הפסק בינו לארץ העמים ולכן טהור 
הוא. ומביאה הגמרא ראיה דהכי אמנם סבירא 
ליה לר' יוסי ב"ר יהודה, והתניא - בניחותא 
רבי יופ? בר יהודה אומר תיבה מלאה 
ספרים, וזרקה על פני המת באהל, טמאה 
ופר, היינר התיבה ומה שבּתוכה. ע"כ דברי 
הגמ'. ותמהים התוס' וקשה, ומאי קאמר התם 
דאיכא מהאי ברייתא ראיה, והא כיון דפ"ל לר' 
יוסי דאהל זרוק שמיה אהל, א"כ אמאי בזרק 
התיבה שהיא האהל על פני המת, ממאה, הא 
אדרבה איפכא מיבעיא ליה למימר, דלר' יוסי 
ב"ר יהודה הוא טהור, כיון דהא אהל זרוק 
הוא, וס"ל לר"י דשמיה אהל, וא"כ חוצץ הוא 
בפני הטומאה דהמת, ואינו מאהיל עליו. 
ומביאים התוס' פירוש נוסף בדברי הגמ', וי"מ 
דמ"ש | והתניא' אינו בניחותא 
ולראיה אתי, אלא לשון קושיא הוי, ואכן הכי 
פריך כדפרשינן, דאמאי מטמא ריבר"י, הא 


משלנו, מפני מה אין אתם מסתפקין משלנו, אמר 
להו, אבותיכם לא קלקלו מעשיהם, אתם קלקלתם 
מעשיכם, דתנינן תמן א"י טהורה מקוואותיה טהורים 
כו', ולאחר שנתקלקלו שאף רבי מאיר מצינו שגזר 
עליהן בפ"ק דחולין: 

אהל זרוק לאו שמיה אהל. בפרק כ"ג בנזיר (לף 

ס. ועס) אמר כתנאי, הנכנס לארץ העמים 
בשידה תיבה ומגדל, רבי מטמא ורבי יוסי בר יהודה 
מטהר, מאי לאו דרבי סבר משום אוירא גזרו ורבי 
יוסי סבר לא גזרו משום אוירא, לא, דכ"ע משום 
גושא גזרו, משום אוירא לא גזרו, מר סבר אהל 
זרוק לא שמיה אהל ומר סבר שמיה אהל, והתניא 
רבי יוסי בר יהודה אומר תיבה מלאה ספרים וזרקה 
על פני המת באהל, טמאה וכו'. וקשה מאי קאמר, 
כיון דס"ל שמיה אהל אמאי, זרק על פני המת 
טמאה, אהל זרוק הוא וחוצץ. וי"מ, והתניא לשון 
קושיא הוי, והכי פריך, כדפרשינן וחוצץ, ואח"כ 
דמסיק וקאמר ואי בעית אימא גר' דכ"ע לא שמיה 
אהל, וגרס דכ"ע משום אוירא ומר סבר דלא שכיח 
ולא גזרו ביה רבנן. והקשה הר"ר אלחנן דבשמעתין 
משמע דפליגי אי שמיה אהל בזרוק אי לא, והכי 
נמי בפ' בכל מערבין (עיכונין לף (: ופס), ודוחק הוא 
לומר דנקט הכא לישנא דאהל זרוק משום דמעיקרא 
בעי למימר ליה, ולפי המסקנא אינו. ועוד קשה 
להר"י, דהתם נמי צ"ל לרבי יוסי בר יהודה דשמיה 
אהל כי מוקי פלוגתא בשמא יוצא ראשו ורובו ולית 
ליה טעמא דאוירא לא שכיח, ואמאי מטהר רבי 
יוסי אם לא מטעם דאהל זרוק שמיה אהל, ותהדר 
קושיין לדוכתה מתיבה מלאה ספרים אמאי מטמא. 
ותירץ ר"י דלעולם אמת הוא דפליגי באהל זרוק 
שמיה אהל, ודוקא כגון שידה תיבה ומגדל 
שהולכים, אבל זרק תיבה לא הוי אהל. וכן משמע 
במסכת אהלות (פ"ס מ"ס) עוף הפורח או הקופץ 
וספינה המטרפת לא הויא אהל, ומייתי סייעתא 
מזורק תיבה מלאה ספרים, מדקאמר ואם היתה 
מונחת טהורה, והיינו שהולכת בנחת, והיינו אהל 


האי ברייתא דידן בפ' בכל מערבין (עיכונין דף 
(: ופס) דרבי ור"י נחלקו אי אהל זרוק שמיה 
אהל או לאו שמיה אהל. ודוחק הוא לומר 
דנקט הכא לישנא דאהל זרוק, היינו דמה 
דרבי סבר דלאו שמיה אהל הוא, זאת לאו 
משום דר"י דמטהר סבר דשמיה אהל, דהא 
באמת אף ר"י סבר דלאו שמיה אהל, ומטמא 
רק משום דס"ל דטומאה דארץ העמים לא 
שכיחא, ומה דנקט לשון זה אליבא דרבי, הוא 
משום דמעיקרא בעי למימר ליה דריי לא 
ספר הכי, כ"א רבי, והבי ש"ל דלאר:שמיה 
אהל, ולכך נקט, בדברי רבי הכי,.ופהם ולפו 
המסקנא, אכן זה אינו אליבא דר"י, רק כיון 
דרבי סבירא ליה הכי בין בהו"א ובין במסקנא, 
לכן נקטיה אליבא דרבי. אך זה דוחק לתרץ 
כך, כיון דסו"ס למסקנא משנה דידן אליבא 
דכו"ע היא, והכא מוקמינן לה רק אליבא 
דרבי. ועוד קשה להר"י על פירוש זה בגמ' 
שם, דלר"י אהל זרוק לאו שמיה אהל, 
וכדחזינן בההיא דתיבה מלאה ספרים דהכי 
ס"ל לר' יוסי, וקשה, דהא התם (נניל פס) נמי 
צ"ל לרבי יופי בר יהודה, דאית ליה דאהל 
זרוק שמיה אהל, אפ"ה כי מוקי לה בשנויא 
דלבתר מכן דפלוגתא דרבי ור"י היא בדין 
האם חיישינן שמא יוציא ראשו ורובו ויטמא 
מדין מאהיל על ארץ העמים, דרבי גזר ור"י 
לא גזר, ולפי האי תי', לרבי יוסי דמטהר לית 
ליה לטעמא דליכנס לארץ העמים מאוירא, 
לא שכיח הוא, ואם כן אמאי מטהר רבי יופי, 
והא סו"ס הרי מאהיל הוא על ארץ העמים, 
זאת אף אם לא יוציא ראשו ורובו, אם לא 
דנימא דסבירא ליה לר"י מטעם דאהל זרוק 
שמיה אהל ואין החשש כ"א שיוציא ראשו 
ורובו, ולזה לא חשש ר"י, ואוירא, הא כבר 
אוקימנא דאינו טמא. ואם ס"ל הכי לר"י בתי' 
בתרא, א"כ תהדר קושיין הראשונה לדוכתה 
והיא, מתיבה מלאה ספרים שזרקה על המת, 
אמאי מטמא ר"י. ומהני תרי חזינן, דאי אפשר 
לפרש להאי "והתניא' דהוי קושיא, ולהכי 
תירץ ר"י, דלעולם אמת הוא דפליגי רבי 
ורבי יוסי באהל זרוק, אי שמיה אהל אם לאו, 
ורבי יוסי ס"ל דשמיה אהל, ומה דפריך 
מתיבה מלאה ספרים שזרקה על מת דתניא בה 
דטמא דלר"י טמא הוה, זו לא פירכא הוה, 
אלא אדרבה סייעתא קא מייתי לה, ולא קשיא 
מידי, די"ל דדוקא גבי נזיר שם, דמיירי בה 


הוא ס"ל דאהל זרוק שמיה אהל, וחוצץ האהל בפני הטומאה. 
והשתא בא התוס' ליישב סדר קושית ותירוץ הגמרא דהתם, דלהתוס' היתה גירסה 

שם, דלבתר האי 'והתניא' הנ"ל דלר"י בר"י מטמא בזרק אהל על המת, 
לאחר מכן כתיב הכי, ואיבעית אימא, דכו"ע משום אוירא גזרו וכו', וכדלקמן, 
ומינה הכריחו התוס' בקושייתם, דהא והתניא', בניחותא הוא, דאם קושיא היא, 
הא לא תירץ מידי, ולכן כשמפרשים התוס' ד'והתניא' לשון קושיא הוא, ואח"כ 
בהמשך הגמ', דמפיק וקאמר "ואי בעית אימא', לא גרסינן הכי, אלא גר' 
[אלאיײן דכ"ע בין רבי ובין ריבר"י סברי, דאהל זרוק לא שמיה אהל, וגרפ 
דכ"ע סברי דארץ העמים משום אוירא נמי גזרו, והנכנס בשידה תיבה ומגדל 
טמא הוא, זאת אף אם אהל זרוק שמיה אהל, ובהא פליגי, מר - ר"י פבר דלא 
שכיח ליכנס לארץ העמים, ובמילתא דלא שכיחא לא גזרו ביה רבנן, ורבי סבר 


בכגון שידה תיבה ומגדל שהולכים בנחת, הוא דהוי שמיה אהל אליבא דר"י, 
אבל זרק' תיבה וכו' על פני המת, בזו לא הוי אהל אף לר"י. וכן משמע 
במסכת אהלות (פ"ת מ"ס) דקתני עוף הפורח או הקופץ, ופפינה המטרפת, לא 
הויא אהל, ואינם מביאים טומאה לדבר הבא מתחתיהם ואינם חוצצים בפני 
הטומאה לדבר הבא מעליהם, ומדלא הביא כדוגמא את שידה תיבה ומגדל, ש"מ 
דאף להסוברים דשידה תיבה ומגדל הוו אהל, זהו דוקא היכא שהם הולכים 
בנחת, אבל הנהו שמטורפים במהירות, בזאת לכו"ע אינן כאוהל, ולפי זה, האי 
'והתניא', כוונתו דמייתי לה סייעתא מברייתא דזורק תיבה מלאה פפרים, ולאו 
מרישא דטמאה, כ"א מסיפא, דמדקאמר ואם היתה מונחת טהורה', והיינו 
דהאי 'מונחת' אין כוונתה שהיא מונחת לגמרי ע"ג קרקע, כ"א שהולכת באויר 
בנחת, והיינו אהל זרוק, והוא אכן טהור, כיון דאהל זרוק לר"י שמיה אהל. 


צוונים והערות 


רכב. בירושלמי אי' תמן תנינן, ומשמע שהוא ענין נפרד ודלא כתוס'. 
ולכאו' מינה עיקר ראית התוס', והעיקר חסר מן הספר. 


רכה. רש"י נזיר שם ד"ה לא. 
התוס'. 


רכג. הכי ממשיך הירושלמי, 
רכד. מכאן ואילך הוא דברי התוס'. 


רכו. מהרש"א והגהות רי"א חבר, ועפ"י דבריהם נתפרשו דברי 
רכז. היה דהוי מצל להקשות דהכא מסיק דלכו"ע רק משום גושא גזרו והתם קאמר שגזרו 


ביאורי 


והיכא דזרק כבדרישא, בזאת לא חשיב אהל זרוק, משום דהתם הוי דומיא 
דעוף הפורח שהוא מטורף ואינו הולך בנחת. ובכך יתיישבו שני הקושיות, דבתי' 
בתרא ס"ל לר"י דאהל זרוק שמיה אהל, וכתי' קמא, וגם בסוגיין אמרינן דס"ל 


[nome אוצר‎ 


הגיגה כה. 


התופפות צז 


המת במאי שמטמא לה מת, ושייך בה נמי בטומאות אחרות, כגון לתרומה, 
ומ"מ צמיד פתיל מציל, ואעפ"כ האי צמיד פתיל אינו מציל במעת לעת 
שבנדה, וזאת במאי שמטמא ושייכא בה הנדה וגזרו בה, דהיינו לקדש דוקא 


חזינן דשמיה אהל מהסיפא דהיתה מונחת וכו' 
וכנ'"ליכח, 


שונין אין הקדש ניצול במוקף עמיד פתיל: 


יבואר אמאי לא תני להאי דינא במעלות 
דמשנתינו. 
למאי דאמרינן השתא, דקודש אין ניצול 


בצמיד פתיל, צ"ע, דמשמע מיניה 
דתרומה אכן ניצולת בצמיד פתיל וכדלקמן, 
ואיכ אמאי לא חשיב ליה גבי הני מעלות 
דמשנתינו דחמיר קודש מתרומה, דגבי תרומה 
מצינו בשילהי פרק הניזקין (ניעין דף ס: ועסו 
דניצלת בצמיד פתיל, כדחזינן בהא דאמרינן 
במשנה שם, מפקידין תרומה אצל ע"ה, בכלי 
המוקף צמיד פתיל, ולא יוכל הע"ה 
לטמאוי?ל, ובקודש הא אמרת עתה דאינו ניצל 
בצמיד פתיל, וא"כ ליתני לה במשנתינו האי 
חומרא. וקושיא זו נאמרה בשם הר"ר אלחנן, 

ונשארו התוס' בקשיאיל. 

וכיון דהוכיחו התוס' דאין תרומה נטמאת 

בכלי שהוא מכוסה בצמיד פתיל, הקשו 
ע"ז התוס', ויש להקשות על הא דאמר 
בפ"ק דנדה (לף ס: ופס) דבעי שם להוכיח גבי 
נדה שראתה דם, דכל מעת לעת מאז ראייתה, 
הרי היא מטמאת משכבה ומושבה, ודין 
משכב ומושב הוא, דאם נגע בהם אדם, הרי 
הוא נטמא הוא והבגדים שעליו, אף אם לא 
נגעו בגדיו במשכב ובמושב עצמו, וקעביד 
רבא ק"ו, ומה כלי חרס המוקף צמיד פתיל 
הניצול באהל המת, כדכתיב 'אשר אין צמיד 
פתיל עליו', אעפ"כ אינו מציל במעת לעת 
שבנדה כדאי' בברייתא נדה (לף ו), משכבות 
ומושבות | שטמאין באהל המת, ‏ כ"ש 
שמטמאין במעת לעת שבנדה. והשתא אי 
נאמר דתרומה מצלת בצמיד פתיל ובקודש 
לא, א"כ היכי קעביד ק"ו מהא ומאי קאמר 
כלל, והא ק"ו פריכא הוא, דהא במאי דמציל 
לצמיד פתיל באהל המת, היינו דווקא גבי 


זרוק. וזרק דרישא לא חשיב אהל זרוק, דומיא דעוף 
הפורח : 
שונין אין הקדש ניצול במוקף צמיד פתיל. צ"ע 
אמאי לא חשיב ליה גבי מעלות, דתרומה 
מצינו בשילהי הניזקין (גיטין דף ס5: ופס) דניצלת, בהא 
דאמר מפקידין תרומה אצל ע"ה במוקף צמיד פתיל. 
הר"ר אלחנן. ויש להקשות על הא דאמר בפ"ק דנדה 
(לף ס: ועס) ומה כלי חרס המוקף צמיד פתיל הניצול 
באהל המת אינו מציל במעת לעת שבנדה, ומאי 
קאמר במאי מציל במת היינו בתרומה ולא בקדש, 
כדאיתא הכא, בהכי מציל נמי במעת לעת שבנדה, 
דקאמר התם מעת לעת שבנדה לקדש אבל לא 
לתרומה. וי"ל דבהא לא שייך הצלה אי לא מטמא 
לה, וה"ק ומה כלי חרס המציל באהל המת במאי 
שמטמא לה, כגון לתרומה, אינו מציל במעת לעת 
במאי שמטמא, דהיינו לקדש דוקא: 

יתננה לעני כהן. פרש"י ויראה שלא הוכשרו 
הזיתים. משמע מהכא דבעינן הכשר בזיתים 

ולא מכשר ליה בשעת מסיקה, ודלא כפר"ת שפירש 
בפ"ק דשבת (לף .) אם אתה מקניטני גוזרני על 
המסיקה, ושוב גזר לה. וכן משמע בכולה תוספתא 
דטהרות פרק ג' דתני דבעינן בזיתים הכשר. ויש טעם 
נכון לדבר כדפי' ר"י, שמשקה זיתים אינו אלא מוהל 
בעלמא ולא חשיב משקה. לעיני כהן גר', וכן גרס 
רש"י, והכי איתא בסדר המשנה דטהרות הגומר זיתיו 
יתננה לעיני כהן דברי רבי מאיר, רבי יהודה אומר 
ימסור לו מפתח. ומאן דגרס לעני כהן שיבוש הוא 

בידו: 

בגלילא שנו. שיש להם רוב שמן ומאחרים בבדים 
מרוב שמן שיש להם לעשות, והכי נמי אמר 


שבה מטמאה הנדה, כ"ש משכב ומושב שטמא במת במאי דשייך ביה, כ"ש 


שיטמא נמי בנדה במאי דשייכת בה, דהיינו 
לקודשילב. 


יתננה לעני כהן: 
פרש"י ויראה הכהן שלא הוכשרו הזיתים 
מעת מסיקתן עד שהביאום אלו ואינם 
יכולים לקבל טומאה, והוא יעשנה בטהרה. 
ומדייקים תוס' מינה, משמע מהכא דבעינן 
הכשר מים בזיתים, ולא אמרינן דאף בלא 
שום הכשר, כבר מכשר ליה בשעת מסיקה 
מהמוהל היוצא מהן, ולכך עדיין בטהרה הם, 
דהמוהל אינו מכשיר, משום דלא חשיב 
משקה [וכדלקמן]. וזהו דלא כפר"ת שפירש 
בפ"ק דשבת, לף ת) דתנינן התם הבוצר 
ענבים לגת, שמאי אומר הוכשרו הענבים 
מהיין הנזלף מהם בשעת בצירתן, הלל אומר 
לא הוכשרו, ובעינן בהו הכשר מים נמי, א"ל 
הלל לשמאי, אמאי גבי מסיקת זיתים לא 
גזרת, ענה לו שמאי אם אתה מקניטני גוזרני 
טומאה אף על המסיקה, הינו שיוכשרו 
לטומאה מהמוהל היוצא מהם בשעת בצירה, 
וסבירא ליה לר"ת דאכן שוב גזר לה שמאי 
טומאה אף על המסיקה. ולפירוש רש"י דהכא 
חזינן דס"ל, דאע"פ דאמר ליה שמאי להלל 
הכי, מ"מ לא גזר טומאה על המסיקה. וכן 
משמע כפירוש רש"י בכולה תוספתא 
דטהרות פרק ג', דתני התם דבעינן בזיתים 
הכשר, ומשמע להדיא דאינו נכשר ע"י 
המוהל הנזלף עליהם בשעת מסיקה. ובטעם 
החילוק בין בצירה למסיקה מסבירים התוסי, 
ויש מעם נכון לדבר כדפי' ר"י והוא, מפני 
שמשקה היוצא מהזיתים אינו אלא מוהל 
בעלמא, ולא חשיב משקה, ודלא כהענבים 
שהיוצא מהן חשוב משקה, ולכן גזרו בו (נסנת 
שס) שמא יבצרנו בקופות מזופפות לשמור 
המשקה היוצא מהזילג. 
מעירים תוס', לעיני כהן גר', כלומר דבעינן 
שיראה הכהן שלא הוכשרו הזיתים, 


תרומה ולא בקדש כדאיתא הכא, וא"כ ע"כ דהתם דקאמר 'מה לצמיד פתיל 
שמציל באהל המת' היינו בתרומה, ובהכי, היינו בתרומה הא מציל הוא נמי 
במעת לעת שבנדה וכדקאמרינן התם דמעת לעת שבנדה שמטמאת למפרע, 
זה נתקן רק לגבי קדש אבל לא לתרומה, ולגבי תרומה אכן גם בנדה אינו 
מטמא, וא"כ מאי האי ק"ו דקעביד, דבמת אינו מטמא ובנדה מטמאילא. 

ומתרצים התוס' וי"ל, דבהא דנדה אינה מטמאה בתרומה, זו לא שייך לענין 

הצלה, כלומר דמאי דלא מטמא לה - הנדה לתרומה, זו אינה אלא 
משום דלא גזרו לגבי תרומה, ולא כדין צמיד פתיל, דזה דאינו מטמא בתרומה, 
משום הצלה הוא, ומכל מקום אין להקשות סו"ס הא גבי טומאה נדה ומת 
שוין הם שאינם מטמאין בתרומה כ"א בקודש, אך כיון דבנדה מה דאינה 
מטמאה, אין זה ענין של הצלה, כ"א משום שאינה שייכת בו כלל, א"כ י"ל 
דה"ק; כלומר כך עבדען קה להאי קל והומר, ומה כלי חרפ המצול פאהל 


וכן גרם רש"י הנ"ל שכ' שיראה הכהן, והכי איתא בסדר המשנה דטהרות (פ"ט 

מ"ד) הגומר זיתיו יתננה לעיני כהן דברי רבי מאיר רכי יהודה אומר ימסור 

לו מפתח, ומאן דגרם לעני כהן שיבוש הוא בידו, דהרי בעינן שידע הכהן 
שלא הוכשרו הזיתיםילד. 


בגלילא שנו: 

התוסי מבאריס טעס החילוק בין גלילא ליהודה, דאמאי בגלילא אסרו וביהודה התירו. 

והטעם שאסרו בהםילה, הוא מפני שיש להם רוב שמן וכדלקמן, ולכן מאחרים 
השמן בשרייתן בבדים. וזאת מרוב שמן שיש להם לעשות, ואף בשעת 

הגיתות והבדים אינם מוכרים כל השמן שיש להם, ולכן לא התירו בהם חכמים, 

ועשו דינם ככל ימות השנה, שאף ביהודה אסור בו, וכמו שאמרו בגמ' בתי' 

קמא, דבאפלי אסור בכל מקום'לי. והכי נמי חזינן שהיה להם רוב שמן, מהא 


ציונים והערות 


גם משום אוירא. ועי' רש"י כאן ד"ה אהל זרוק ובהגו"צ או' ז. | וכח. וגם מתיישב הקו' מאוירא 
הנ"ל בהע', דאכן אכתי ס"ל לר"י דאוירא אינו טמא כ"א גושא. וכט. ואף דלא נשאר שם למסקנא 
האי טעמא היינו מחמת הקו' דניחוש שמא תסיטנו אשתו נדה, אבל לולא זאת שפיר מותר להפקיד. 
רל. ובשיח יצחק תי' חדא דהאי חשש דקודש אינו מחמת חומרא דקודש כ"א משום לתא דחטאת, 
ועוד תירץ דהכא לא חשיב דאיכא דררא דטומאה, עיי"ש שהוכיח אלו שני התירוצים. ולא. ואע"ג 
דבנדה שם ס"ל לרב הונא דמע"ל שבנדה טמא בין לקודש ובין לתרומה וא"כ נימא דרבא פריך 
אליביה, מ"מ דלמא זעירי ס"ל כתי' קמא דמע"ל שבנדה טמא רק לקודש ולא לתרומה. שיח יצחק. 
ולא הבנתי תירוצו הא רבא לא פריך לזעירי אלא אדרבה רבא לדחויי למתני' דאייתי אבימי מבי חוזאי 
דאתא ואייתי מתניתא בידיה דמע"ל שבנדה משכבה כמגעה, ודייק מה מגעה אינו מטמא אדם אף 
משכבה אינו מטמא אדם, ולא כזעירי, וע"ז פריך רבא ותסברא הא ודאי דמשכבה מטמא כזעירי, 
וא"כ כיון דזעירי סבר דטמא ע"כ דסבר כרב הונא, וא"כ מאי מקשה תוס'. | ולב. ועי" לעיל כג: 


בתוד"ה יצא בסופו שתוס' תי' ע"ד מהלך תירוצם הכא. ולג. ואע"ג דלר"ת סו"ס הא אי' בתוספתא 
דאינם מכשירין, כ' בשיח יצחק דמיירי בקופה שאינה מזופפת, דבמזופפת גזר שמאי בענבים, עכ"ל. 
ולכאו' לא דק דשמאי גזר אף באינם מזופפים וכדקאמר גזירה שמא יבצרנו בקופות שאינם מזופפות, 
וגזר גם לזיתים ע"כ דהיינו אף בלא מזופף דומיא דענבים. ומה שהביא הש"י ראיה מל' הר"ש בפ"ט 
דטהרות מ"א, הא התם קאמר דמזופפות שרוצה בקיומו סו"ס אף בזיתים יהיה טמא, עיי"ש, וצ"ע. 
רלד. אבל עי' רע"ב ותוי"ט ופיה"מ למשנה טהרות שם שמיישבים גירסא זו. | ולה. וברש"י לא 
כתב טעם, וכ' בשיח יצחק דס"ל דהוא משום דכיון דרצועה מפסקת בין ארץ העמים חששו שלא 
יזהרו מלעבור בהך רצועה ולכן אסרו בכל ענין. רלו. ולפי"ז דין הגליל כדין האפלי, רק דבא לומר 
דבגליל בכל ענין אסור. ולפי"ז מה שהקשה אביי דגליל ה"ה כיהודה היינו שבשעת הגיתות שרי, וע"ז 
אמרינן אלא מחוורתא כדאוקמא מעיקרא דרק באפלי אסור אבל בחרפי שרי בכל ענין. זה נראה 
בפשטות. אמנם בחו"ב פי' דרב יוסף סבר דבגליל יהא מותר אף באפלי ורק אחר הזמן דאפלי אסור, 


צח ביאורי 


דאמר בפרק כירה, (ענפ דף מו. ופס) גבי הא דשנינו שם, מטלטלין כנונא אגב 
קיטמא בשבת, כלומר מחתה שהיא מוקצה מחמת איסור, כיון שבה מביאין 
האור לפני השרים להתחמם, והיה בה עדיין שברי עצים, והתירו לטלטלה אגב 
קיטמא, פי', אגב אפרו שהיו צריכין אותו לכסות בו רוק או צואה, והיה דעתיה 


חגוגה כה. 


התופפות 


ה מן השמן, והנה משמע מינה שהיה להם רוב שמן בזול כדפרי', וזה היה 
להם אף יותר מהייןילל. ומיהו פירש רש"י בההיא ד'גלילא שנו' דפרק כירה טס 
דף מו.) הנ"ל, דמה שאסר להם לטלטל המחתה, הוא מפני שהיה בה שברי פתילה, 
ולא מפני שהיה להם רוב שמן, אלא איפכא, לפי שהיו עניים ולא היו להם 


עליה מאתמול. וזהו כדוגמא דאמר לעיל מינה 
מחתה אגב אפרה, דההיתר הוא משום אפרה, 
וה"נ ההיתר הוא הקיטמא, וכן פירש בערוך 
(ערך כנןי). גהשפשדים התוס' למהלך הסוגיא 
דשםיל", דהנה בריש הסוגיא אמר דמטלטלין 
כלכלה אע"פ שאבן של מוקצה בתוכה, וזאת 
אגב פירות שיש בהם, ולפי"ז מה הוסיף רבא 
במה דאמר מטלטלין כנונא אגב קיטמא, ולהכי 
מפרשים התוס' דהכא עדיף ומחודש ההיתר 
דקיטמא טפי מהאופן דכלכלה ואבן שבתוכה 
שמטלטלין לה אגב פירות, והטעם הוא, כיון 
דשברי עצים חשיבי טפי מאבן שבכלכלה, 
ולהכי כשאותיב ליה בגמ' מהא דתניא ושוין 
שאם יש בה שברי פתילה, שאפור לטלטלה, 
ולכאו' הא אית ליה לרבא סיועא מדינא 
דמטלטלין כלכלה ואבן שבתוכה אגב פירות, 
וע"כ דמשם ליכא סיועא כיון דבשברי פתילה 
גריעי טפי דחשיבי טפי מאבן, ולכן שם בטל 
הכלי והשמן אגב הפתילה, וה"נ בטלי 
הקיטמא אגב השברי עצים. וע"ז משני ומוקי 
לה להא דאסרו, דבגלילא שנו, כלומר דמתוך 
שעשירים הוו מרוב שמן שהיה להם, ולא 
קפדי עליה, להכי בטיל ליה השמן אגב 
הפתילה, ולהכי אסור. ומכל זה מסיק התוס' 
לראייתו, הרי דבני גלילא היה להם רוב שמן. 
ודוגמא לדבר, וכדמות ראיה איכא להך נמי, 
מההוא דאמר בפ"ק דפנהדרין (לף 6 [דבעי 
להוכיח ענוותנותו של רבן גמליאל, מהא דכתב 
לבני גולה על עיבור השנה, וכתב להם בלשון 
ושפירא מילתא באנפאי ובאנפי חבראי, [היינו 
שהזכיר לו ולחבריו עמו] וקאמר שם ר"ג 
ליוחנן ספרי דדיינא, טול אגרתא וכתוב 
לאחנא בני גלילאה עילאי ותתאי כו, 
מודיעין אנחנא לכון דזמן ביעורא מטא, ובעי 
לאפרושי מעשרא ממעטנא דזיתא, והיינו 
טעמא דבגליל היה הרבה זיתים. וכן בנזיר פי 
ב"ש (לף 66 במה שדנה הגמ' אם המקדיש 
בעין יפה הוא מקדיש או לא, והביא להא 


פרק כירה (שנפ דף מ. ועס) גבי מטלטלין כנונא אגב 
קיטמא, כלומר מחתה אגב קיטמא כדלעיל מינה 
מחתה אגב אפרה. וכן פירש בערוך, ועדיף טפי 
מכלכלה ואבן שבתוכה, ואותיב ליה ושוין שאם יש 
בה שברי פתילה שאסור לטלטלה שבטל הכלי והשמן 
אגב הפתילה, ומוקי לה בגלילא שנו, כלומר 
שעשירים הוו מרוב שמן ולא קפדי עליה בטיל ליה 
אגב פתילה. ודוגמא לדבר ההוא דבפ"ק דסנהדרין 
(דף י:) טול אגרתא וכתוב לאחנא בני גלילאה, עילאי 
ותתאי כו', לאפרושי מעשרא ממעטנא דזיתא. ובנזיר 
פ' ב"ש (דף ₪:) בגלילא שנו דחמרא עדיף ממשחא, 
ויין היה מצוי להם הרבה ורוב שתייתן בכך, כדמשמע 
בהמוציא יין (טנפ דף עס.) דקתני מים כדי לשוף את 
הקילור, דחשיב, משום דשכיח לרפואה טפי משתיה 
שלא היו שותין רק יין מתוך עושרם בגליל, ואפ"ה 
הוה עדיף להם היין מן השמן, משמע שהיה להם 
רוב שמן בזול כדפרי'. ומיהו פירש רש"י בגלילא 
שנו, דפרק כירה (עס לף מו.) שהיו עניים ולא היו להם 
פתילות מצויות, ובהמוציא (עס דף עת.) פירש מתוך 
שהיו עניים לא היו עושין רפואה רק ממים ולא מיין, 
ולא משמע כן, דא"כ גם שתיית מים שכיח טפי כיון 
שלא היה להם יין פורתא לשפות הקילור, והיה להם 
לשער בשתיה. ועוד מצינו בחולין בפ' אותו ואת בנו 
(דף פג.) וערב יום הכפורים בגליל, משמע שהיו 
עשירים ומרבים בסעודות. ועוד מה שפי' דלא היו 
פתילות מצויות הא אמרינן בשילהי בבא קמא (לף 
קים:) מקבלין מן הנשים דבר מועט, כלי פשתן בגליל, 
אלמא שמצוי פשתן ביניהם. וכי קאמר לישנא דאסור 
לטלטלה, דמשמע דקאי אפתילה דשייך בה לשון 
נקבה, דהא נר לשון זכר, דאיכא למימר דקאי אקערה 


פתילות מצויות. ולשיטתו בההיא דהמוציא 
עס דף עת.) פירש רש"י הטעם שמתוך שהיו 
עניים, לא היו עושין רפואה רק ממים ולא 
מיין, ומקשים ע"ז תוס', והרי לא משמע כן 
בהאי סוגיא, דא"כ דלא היה היין משמש להם 
לשתיה, והמים היו משמשים להם לרפואה 
כדפי' התוס', אלא איפכא הוא, דמרוב עניים 
לא היו שפים הקילור ביין כ"א במים כדפירש 
רש"י, א"כ השתיה ששתו ודאי היה במים, 
וא"כ נמצא דגם שתיית מים היה שכיח להם 
טפי מלהשתמש בו לרפואה, דכיון דאמרת 
שלא היה להם יין אפי' פורתא כדי לשפות 
בו את הקילור, ובוודאי דלא השתמשו ביין 
עבור שתיה, וא"כ כ"ש שהיה להם לשער 
השיעור דהוצאת מים בשתיה שהרי הוא יותר 
שכיח, ובגמ' שם הרי אמרו דבתר שכיח 
אזלינןי5. ועוד, דמצינו בחולין בפ' אותו ואת 
בנו (דף פג.) דתנן במשנה התם, בארבעה פרקים 
בשנה, המוכר בהמה לחבירו צריך להודיע 
לקונה, אמה של בהמה זו מכרתי היום לשחוט, 
או בתה של בהמה זו מכרתי היום לשחוט, 
דבד' פרקים דרך ישראל לעשות סעודות 
גדולות, וסתם הלוקח בהמה בפרקים אלו, אינו 
לוקח אלא ע"מ לשוחטה מיד, ולכן עליו 
להודיעו, כדי שלא יעבור על 'אותו ואת בנו 
לא תשחטו ביום אחד', וקאמר במשנה ואלו 
הן פרקים אלו, עיו"ט האחרון של חג, ועיו"ט 
ראשון של פסח, וערב עצרת, וערב ר"ה, 
וכדברי רבי יוסי הגלילי אף ערב יום הכפורים 
בגליל, הנה משמע שהיו אלו שבגליל עשירים 
ומרבים פפעודות, ודלא <פרשייומא, ועוד 
יקשה במה שפי' רש"י בההיא דפרק כירה 
דלעיל, דהטעם דלא בטלי השברי פתילות אגב 
השמן, הוא משום דלא היו פתילות מצויות 
בגליל מרוב עוניים, וזה לא יתכן, דהא 
אמרינן בשילהי בבא קמא (דף קימ:) מקבלין מן 
הנשים דבר מועט ולא חיישינן שגנבום 
מבעליהן, וקחשיב התם כלי פשתן בגליל 


דתניא, האומר חבית של יין שתעלה בידי ראשון, תהא הקדש, ועלה בידו של 
שמן, ב"ש אומרים הקדש, ושמן הרי עדיף הוא מיין, הרי דבעין יפה הוא מקדיש. 
ומשני בגלילא שנו, דמתוך שיש להם רוב שמן חמרא עדיף להו ממשחא, ולהכי 
מיקרי שמן לגבי יין, עין רעה. ועוד הוכחה מוכיחים התוס' לזה מהאי סוגיא 
להתם, דהא .בגל גלילא היין היה מצוי להם' הרבה ורוב שתייתן היה :ככר, 
כדמשמע בפרק המוציא יין שנפ דף עת.) דקתני דשיעור הוצאה מרשות לרשות 
בשבת, שיעורם של מים הוא בכדי לשוף בו את הקילור, היינו על רטיה להניחה 
על גבי העין. והקשו בגמ' הא כיון דמים שכיחי יותר לשתותו מאשר להניחו ע"ג 
רפואה, אמאי לא אזלינן בתר שיעור שתייתו, ומשני אביי, בגלילא שנינו, דמים 
היה חשיב להם דוקא לרפואה, משום דהיה שכיח להם להשתמש בו לרפואה 
טפי משתיה, כיון שלא היו שותין רק יין מתוך עושרם בגליל. והשתא לפי"ז, 
שאף שמן ואף יין היה להם הרבה אמאי היכא דנדר על יין ועלה שמן בידו, 
אמאי מיקרי עין רעה, הא אף יין היה להם הרבה, וע"כ דאפ"ה הוה עדיף להם 


דמותר ליקח מהן, אלמא חזינן מינה שמצוי היה הפשתן ביניהם ואפקירנהו 
בעליהן ולכן מותר ליקח אותן מהזימב. 

התוסי חוזריסי"% לפרש להא דאמרינן בשבת בפרק כירה דאסור לטלטל כלי שיש בה 
שברי פתילה, ולעיל נחלקו רשייי ותוסי באס בני גלילא עשירים היו או עניים היו, והנה 
לפיייז איכא חילוק בהבנת לשון הגמי, יושוין שאס יש בו שברי פתילה שאסור לטלטלה, 
דלרשייי דעניים היו, אייכ הרבותא היא, דאעייג דבכל דוכתי שברי פתילה אינס חשובים, 
מיימ לבני גלילא היו חשובים, ולפיייז איסור הטלטול קאי על הפתילה, אבל לתוסי החידוש 
הוא דהשמן לא חשיב אעייג שבכל מקום הוא חשוב, ואייכ חידוש האיסור קאי על השמן. 
ומעירים התוס', ומעתה לפי"ז, כי קאמרינן לישנא ושוין שאם יש בה שברי 

פתילה דאפור לטלטלהיייי דמשמע דקאי חידוש האיסור אפתילה, 
דשייך בה לשון נקבה, דהא נר שהשמן בו הוא לשון זכר, ומדקתני 'אסור 
לטלטלה', לכאורה משמע דפי' הסוגיא שם מתפרש כשי' רש"י. ומתרצים תוס' 
הא לא קשיא, דאיכא למימר דמאי דקתני 'לטלטלה' קאי אקערה עצמה, שהכל 


ציונים והערות 


ומה דמוקים בגליל משום דרק שם שייך שיהיה להם שמן כיון שיש להם רוב שמן אבל ההיתר דאפלי 
הוא בכל מקום, וע"ז דחו ותי' כדמעיקרא. ולפי"ז הקשה דא"כ מאי ראיה מייתי מדנאמנין בגליל 
בשעת היין והשמן הא גם לרב יוסף הכי הוא, ועיי"ש מה שתי'. אמנם להנ"ל דבגליל אסור בכל ענין 
שפיר הקשה דחזינן דמותר בגליל, וכן משמע נמי מפי' רש"י שכ' ומתני' דמהימני בשעת הגיתות אף 
על התרומה ביהודה מיירי, משמע דאבל בגליל אינו נאמן אף בשעת הגיתות, וכן משמע סתמא דגמ' 
דלא חילקו בגליל ובברייתא דנותן תרומתו לעני. וראה שיח יצחק. ולהטעם שכ' בשיח יצחק אליבא 
דרש"י [ראה הע' הקודמת] דהטעם שאסרו משום שחששו שיעבור ניחא מה שמדוייק מדבריו דבגליל 
בכל ענין אסרו. | ולז. וכך פירש רש"י שם ד"ה אגב קיטמא. ולח. עפ"י תוס' שבת שם ד"ה 
אע"ג. ועי' שיח יצחק דכל זה אינו נצרך להכא. אמנם נראה דהתוס' אתי לבאר אמאי רק בגלילא 
התירו והא שמן צריך לכלי בכל מקום, וע"ז אתי לבאר דכיון דחזינן דשברי פתילה חשיבי יותר מאבן 


להכי בעי שגם שמן יהיה חשיב ביותר, וזהו בגלילא. ולט. וכבר הקשו על תוס' מב"ק (קיע.) לוקחין 
מן הנשים זתים במדה ושמן במדה וכו', רשב"ג אומר לוקחין מן הנשים זתים במועט בגליל העליון, 
הנה משמע שלא היה להם שמן וכדפי' רש"י שם שעניים היו ומקפדים הבעלים ויראו אם חסר אפי' 
דבר מועט ולהכי לוקחין. ועי' פנ"י ב"ק שם ומגיני שלמה שבת (י.) ובס' מגדים חדשים. ומ. עי' 
רש"י שם ד"ה בגלילא שכ' הלכך רפואתו נמי שכיחא ובעינן למיזל לחמרא. ועי' שיח יצחק שבזה 
רצה ליישב קו' התוס' דהכא. | ומא. ובשיח יצחק תי' דבשאר מקומות היו אוכלין בעיוכ"פ דגים 
בדמים יקרים וכדכ' הטור ריש הל' יוהכ"פ, וא"כ אדרבה משום סיועא לרש"י, וגם דבע"ז (ה.) כ' רשיי 
דבני גליל היו מרבים בשמחה וא"כ י"ל דאף שלא היה להם בשר מ"מ היו דוחקין עצמן להרבות 
בסעודה. ומב. ורש"י שם ד"ה צמר פי' דזו היתה מלאכתן שם והן עושות ומוכרות ולדעת בעליהן 
הוא, ולפי"ז אין זה ענין אם היה מצוי ביניהם או לא. ומג. עפ"י שיח יצחק. | ומד. עי' הגו"צ 


ביאורי 


בתוכה, דדין קערה מייתי לה לעיל מינה (טס מו:) מותר השמן שבנר ושבקערה 
מותר, וקערה ל' נקבה היא, ולכן נקט בה 'לטלטלה'. וגם יש ליישב דמצינו לשון 
נקבה אנר, וכמו דאמרינן, נר של חנוכה שכבתה אין זקוק לה (פנת דף כ.), והוא 
לשון נקבה, ולכן אף הכא נקט לשון לטלטלה. ומסיימים התוס', כל זה פי' הר"י 
וגם רבינו מאיר פירש כן דבני גליל עשירים 5> 
היו, ועוד הוסיף לשיטתו בהא שהשתמשו 
במים לרפואת העין, די"ל דעשו כן לא רק 
מחמת עשרם, כיון שהשתמשו ביין לשתיה, 
אלא גם כי מרוב יין ששתו היה להם כאב 
עינים ולכאב עיניים טוב הוא המים לרפואה. 


חבר ועם הארץ שירשו את אביהם: 
[מתני' היא בפ"ו דדמאי מ"ט] ופירש רש"י 
טמעם ש*<משנה זו מדוע כשחולקין 
חיטין בחיטין, יכולים, וכשחולקין חיטין 
בשעורין אסור, וכ' רש"י דזהו מטעם ברירה, 
דכשחולקין במין אחד, אמרינן דמעיקרא 
הוברר הדבר שאלו הפירות שנטל החבר 
לחלקו נפל, ואינו נוטל חלקו של הע"ה, וכן 
הע"ה את חלקו נוטל, ולא חלק החבר, ולכן 
אין החבר מכשילו באיסור לפני עור לא תתן 
מכשול בכך שאוכל אחיו הע"ה דבר שאינו 
מתקן, אבל כשהן חולקין בשני מינים, בהא 
לא אמרינן הוברר הדבר דמין פירות האלו 
לחלקו של חבר נפלו מעיקרא, דמאי חזית 
למימר כך, דהניחא במין אחד שבכל ענין יגיע 
לו מאותו המין ובאותה הכמות, בזה שפיר 
שייך לומר שאלו ממש הם חלקו שהיה שייך 
לו מעיקרא, אבל בשני מינים שהיה יכול ליקח 
חלק אחר במקום חלק זה ואין הכרח שאותו 
המין כלל היה נופל בחלקו, בזה לא שייך 
לומר ברירה שממין זה שנטל מדעתו ומרצונו 
דוה היה נופל לו מעיקרא מאליוימה, ולכן 
אסור להם לחלוק. וכן פירש הוא רש"י 
עצמוי"' למשנה אחרת דתנינן בדמאי, (פס מ" גר ונכרי שירשו את אביהן, 
יכול לומר הגר לנכרי, טול אתה ע"ז ואני אטול מעות, ואף התם הא דשרי, 
מפרש רש"י דזהו משום דאית ליה ברירה התם, דהא בהא באמת שני מינים 
הם ואמאי שריי"ז, וע"כ צ"ל דשאני ירושת הגר, דמדרבנן הוא, וכמו שהוכיחו 
בקידושין (יז:) ובע"ז (סד.) דשאני ירושת הגר דשרו בה רבנן קודם שבאו לרשותו, 
ובדרבנן אמרינן דיש ברירה אף בשני מינים, עכ"פ חזינן מינה דיש ברירה אף 
בדאורייתא, דאם אין ברירה כלל, לא הוי שרו כלל אף במידי דרבנן, [וכדלקמן] 
אלא, כיון דבמציאות איכא לדין ברירה, אזי בהא מחלקינן, דבדאורייתא דוקא 
במין אחד איכא ברירה, וכדמיירי בסוגיין לגבי לפני עור לא תתן מכשול שהוא 
מדאוריתא, והתם גבי גר ונכרי שהוא מדרבנן שרי אף בשני מיניםימ". והיה 
קשה למורי לפי"ז, כיון דחזינן דפתם משנה אית ליה ברירה, א"כ תקשי מיניה 
לרבי יוחנן דאמר (נניס 9:) דהאחין שחלקו את ירושת אביהן דין לקוחות להן, 
ולכן מחזירין זה לזה ביובל כדין כל לוקח שדה, אלמא דסבירא ליה לרבי יוחנן 
דאין ברירה, דאי יש ברירה, הא הוברר הדבר למפרע שכל אח ירש חלקו מאביו 
ולא קנאו מאחיו, וירושה אינה חוזרת ביובל וכדאמרינן (פס), וכיון דרבי יוחנן 
אית ליה (טנפ מו. וע";) דהלכה כסתם משנה, האיך ס"ל דאין ברירה, הא מהני תרי 


חגוגה כה. - כה: 


דמייתי לה לעיל מותר השמן שבנר ושבקערה מותר, 
וגם מצינו לשון נקבה אנר, נר חנוכה כבתה אין זקוק 
לה (חנת הף 85.). כל זה פיי הר"י. וגם' הביפה מאיר 
פירש כן, ועוד הוסיף כי מרוב יין היה להם כאב 
עינים וטוב המים לרפואה: 

נה חבר ועם הארץ שירשו את אביהם. [מתני' 

היא בפ"ו דדמאין, ופירש רש"י טעם של 
משנה זו מטעם ברירה, דמעיקרא הוברר הדבר שאלו 
לחלקו נפל אבל בשני מינים לא אמרינן הוברר הדבר, 
וכן פירש הוא עצמו משנה אחרת גר ונכרי שירשו 
את אביהן יכול לומר טול אתה ע"ז ואני אטול מעות, 
דאית ליה ברירה התם. והיה קשה למורי כיון דסתם 
משנה אית ליה ברירה תקשי מיניה לרבי יוחנן דאמר 
אחין שחלקו לקוחות הן ומחזירין זה לזה ביובל, 
אלמא אין ברירה. וכן בבכורות פרק יש בכור (דף 
מס.) גבי נתנו עד שלא חלקו, מוקי רבא ר' מאיר 
ורבי יהודה כרב אסי דאמר האחין שחלקו מחצה 
יורשין ומחצה לקוחות, אלמא מספקא להו אי יש 
ברירה או לא, ומההיא דהלוקח יין מן הכותים (לפפי 
פ"ז מ"ד) ליכא לאקשויי, דשמעינן מינה ברירה, דהתם 
טעמא אחרינא איכא שמפרש דבריו בהדיא, אבל 
ירושה דממילא הויא לא. וכן בפ' בכל מערבין (עיכונין 
לף : ופס) איכא מאן דאית ליה הך סברא, וכי תימא 


התופפות צט 


משניות דדמאי חזינן דיש ברירהימ5ל. וכן בבכורות בפרק יש בכור (דף מת.) גבי 
הא דתנן האשה שילדה לראשונה שני בנים, ואין יודעין מי מהם יצא ראשון 
כדי לפדותו, דינא הוא כך, אם האב בחיים, צריך ליתן לכהן ה' סלעים, דממ"נ 
חד מינייהו בכור הוא, מת האב ולא נתן, ר' מאיר אומר, אם נתנו הבנים לכהן 
עד שלא חלקו נכסי האב, נתנו, ואינם יכולים 
ליטלם חזרה, ולומר לכהן, עליך להביא ראיה 
מי הבכור. אבל אם לא נתנו, פטורין. ר' יהודה 
אומר נתחייבו נכסים, וחייבין לפרוע בין 
שניהם. ובגמ' הקשה רבא הא כיון דנכסיה 
דאיניש אינון ערבין ביה, והא את אמרת 
במשנה דרק בין שניהם יכול הכהן לתבוע 
אבל כל אחד לבדו אינו צריך לשלם ויכול 
לדחותו לאחיו לומר הוא הבכור, א"כ איך 
יתכן דהם פטורין מלשלם ונכסיהן שהם 
ערבותם צריכים לשלם, ואם נתנו עד שלא 
חלקו, נתנו, הא אין נפרעין מן הערב תחילה, 
ומוקי לה רבא לפלוגתא דר' מאיר ורבי 
יהודה דמיירי דליכא מנכסי האב אלא חמש 
סלעין, ותרווייהו ס"ל כרב אפי דאמר, (נ"ק 
ט) האחין שחלקו בנכסי אביהם, אזי לגבי 
מחצה מהנכסים דינן כיורשין, ולגבי מחצה 
דינם כלקוחות, וזהו משום דמספקא ליה לרב 
אסי, האם יש ברירה ויורשין הן, או אין ברירה 
ולקוחות הן, וסבירא להו לתרוייהו דמלוה 
הכתובה בתורה לאו ככתובה בשטר דמיא, 
ואין גובין בה מלקוחות, וא"כ על אותה 
מחצה דהם לקוחות עליו, מהא אין הכהן יכול 
לגבות הסלעים, ונמצא שאין כאן אלא ב' 
סלעים ומחצה של צד ירושה, ונחלקו ר"מ 
ור"י האם דרשינן חמש אמר רחמנא, ולא חצי 
חמש, או לא דרשינן הכי. אלמא חזינן מהכא, 
דבין ר"מ ובין ר"י מספקא להו אי יש ברירה 
או לא, והא ודאי דדוחק לאוקמי דסתם משנה 
אזלא אף לא כחד מינייהו. 
ומעירים תוס' דמ"מ מההיא דהלוקח יין מן הכותים (דפסי פ"ז מ"ד) ואין לו פנאי 
להפריש, כגון בע"ש בין השמשות, אזי אומר הוא, שני לוגין שאני 
עתיד להפריש, הרי הן תרומה וכו' ומיחל ושותה מיד דברי ר"מ ור'י, ומזה 
ליכא לאקשויי דלכאורה שמעינן מינה דיש ברירה, דאי אין ברירה, כיון דבשעת 
הפרשה לא יכול להתברר מאי הפריש, הרי דלא הפריש כלל, ומשמע דסבירא 
להו לר"מ ור"י דיש ברירה, וזה יסתור למה דחזינן דר"מ ור"י מספקא להו אי 
יש ברירה אם לאו. ומתרצים תוס' דהא לא תיקשי, די"ל דהתם טעמא אחרינא 
איכא בהא, ואף אי בכל דוכתא דינא הוא דאין ברירה, הכא שרי, והוא משום 
דשאני הכא שמפרש דבריו בהדיא, שני לוגין וכו', ובזה הוי כאילו מראש לא 
הפריש אלא לאותם שנשארו בסוף, והא, אינו ענין לברירהי:*, אבל גבי ירושה, 
דממילא הויא, דאינו תלוי ברצונו דנימא דהוי כלוגין הנ"ל ולא מטעם ברירה, 
אלא ממילא ומעצמו נופלים ברשותו, וא"כ אינו מוכרח דמה שהאח האחד נטל, 
דאותה אמנם היה ראוי לירש, וע"כ דהתם לא שייך למימר דהאחין שחלקו 
יורשין הן, אי לאו משום דאיכא ברירהיי2ב, ולכך אף דלגבי אחים מספקא ליה 
לר"מ, מ"מ גבי לוקח יין מבין הכותים, פשיטא ליה דיש ברירה"!.. וכן בפ' בכל 
מערבין (עימונין לף 0: ופס) איכא מאן דאית ליה הך סבראי'. 


ציונים והערות 


או' ע. רמה. ועי" לקמן בירושה דממילא ובהע' שם. ומו. לא נתבאר היכא. ומז. עי" טו"א 
וחת"ס ע"ז (פד:) שנתקשה בזה אמאי שרי בשני מינים, וע"ע בספר מגדים חדשים, והמבואר בפנים 
הוא עפ"י השיח יצחק בתוספת ביאור. | ומח. ולפי"ז מ"ש בתוס' קידושין וע"ז שם דלהכי הביאו 
שם סייעתא להאי תי' דירושת הגר דרבנן הוא דלא נימא דהטעם הוא משום ברירה, היינו משום 
דמיירי בשני מינים אבל במין א' פשיטא דאיכא ברירה אף בדאורייתא, [ובזה מתיישב קו' הפנ"י 
קידושין שם, וכ"כ בחי' רעק"א שם]. אבל צ"ע איך קס"ד דאף בשני מינים נימא דיש ברירה. ועי' 
תוס' הרא"ש וריטב"א קידושין שם שהקשו בפשיטות אמאי אין אומרים דהטעם הוא משום ברירה 
ואינם מתרצים משום ב' מינים. אמנם ברשב"א שם הקשה ותי' דבשני מינים אין ברירה ודחה מתמורה 
((:) דמוכח דאף בשני מינים יש ברירה אף בדאורייתא. ובמאירי קידושין שם חילק כדכתיבנא דאף 
בדאו' רק במין אחד ובדרבנן אף בב' מינין וסוגיין הוא דאורייתא, וכ' ע"ז ואין בזה כלום דאף הכא 
דרבנן הוא דאף אי נאסור לא הוי אלא כמוכר טבל שאיסורו דרבנן הוא, ואי משום לפני עור הא 
רוב ע"ה מעשרין הן. אמנם מתוס' חזינן דמחלקי כנ"ל. וע"ע שו"ת רעק"א (קמפ סי" ככל-כככ). 
רמט. בחו"ב כ' ליישב דכיון דכל האיסור הוא משום דנחשב כמוכר טבל בזה שסו"ס הם חולקין 
ואינם מוכרים בפועל לכן התירו, ולא משום דיש ברירה, ולהכי ג"כ כוונת רש"י, עיי"ש. וג. שיח 
יצחק. | רנא. עי" מאירי גיטין (כס:). ‏ ונב. ואע"ג דלעיל כתבנו דהיכא שנופל מעצמו הוא יותר 
ברירה, היינו לגבי היחס בין מין א' לשנים, אבל ביחס ללוגין להוציאו מדין ברירה, בזה פשיטא 


דהיכא שנופל מעצמו הוא הוא דין ברירה, ומשא"כ לוגין דאינו ברירה כלל וכבפנים. ונג. אמנם 
אדר' יוחנן ליכא לתירוצי הכי דהוא ס"ל בגיטין שם ע"א דאף במפרש להדיא דליכא ברירה, וכמ"ש 
בתוס' עירובין (לו: ד"ס דנכי כ"פ) ובמהרש"א. וראה שיח יצחק. רנד. כ' בשיח יצחק [בתוספת קישור] 
וז"ל לא מצאתי שם בכל הסוגיא גילוי לסברא זו, וכך בהך דפ' כל הגט לא הביאו סמוכות לזה מפ' 
בכל מערבין אלא כתבו מסברא שיש לחלק בין היכא שמחלק וכו'. שוב ראיתי שאפשר לפרש שכוונו 
להא דפריך התם בעירובין [בהא דאמר עירב אדם ואמר הריני מערב לכל השנה, רציתי אלך לא רציתי 
לא אלך, וקאמר ר' שמעון דיכול לומר כן אף משחשיכה, ואקשינן והא שמעינן לר"ש דלית ליה 
ברירה בההיא דיין מבין הכותים שהביאו התוס' לעיל דלר"מ מיחל ושותה מיד ור"ש אוסר, ותי' רבא 
דבאמת ס"ל לר"ש דיש ברירה ושאני תרומה דבעינן ראשית ששיריה ניכרים, וא"ל אביי] אלא מעתה 
היו לפניו ב' רמונים [של טבל ואמר אם ירדו גשמים יהא זה תרומה על זה, ואם לא יהא איפכא, 
ה"נ דאין בדבריו כלום, והתנן וכו'], וס"ל לתוס' הכא [במה שכ' ואפשר דשאני מפרש] כמ"ש תוס' 
שם בד"ה אלא מעתה וכו' [שהקשו וא"ת הא קושיא זו דאלא מעתה קשה אף מעיקרא דאמר דר"ש 
לית ליה ברירה, וכ' תוס' שם לתרץ] בשם מהר"י דאי טעמא דר"ש משום דאין ברירה א"ש [דסו"ס 
חד מינייהו ודאי תרומה ולכן מותר לכהל לאכול שניהם, עכ"ד תוס' שם. אמנם י"ל דתוס'] הכא לא 
אזלי מהטעם שכ' ר"י אלא מהטעם שכ' התוס' ביומא (נ.) ובסוכה (כס.) ד"ה דברי ר"מ דאפי' למ"ד 
דלית ליה ברירה הכא אית ליה משום דנחית לפירושי אם ירדו ואם לא ירדו, עכ"ל השיח יצחק. 


כ ביאורי 
ועתה חוזרים התוס' לקושיתם דחזינן לסתם משנה דיש ברירה, וקשה על רבי 

יוחנן דאית ליה דאין ברירה. וכי תימא ותאמר דמדרבנן אכן מודה רבי 
יוחנן דאית ליה ברירה, והני משניות דדמאי מדרבנן הם"יה, ליכא למימר הכי, 
דהא שמעינן ליה בשילהי ביצה (דף 0: ופס) דר"י ס"ל דאין ברירה אף בעירובי 


חגוגה כה: - כו. 


התופפות 


אתרומה וקנקנים במיגו דמהימן אקדש לפי שגנאי הוא לו, אם קנקנים שהיה 
בו הקדישו, יהיו טמאים והוא קרב, ולהכי טיהרו הכל. ומקשים תוס' על פיי 
רש"י, דעפ"ז יהא תימה לומר, דהכא טעמא הוא משום מיגו, דא"כ אמאי נקט 
במשנה בדינא דידן דכדי יין וכדי שמן המדומעות, דנאמנין עליהן בשעת הגיתות 


תחומין, דתני התם, ר' יהודה אומר אין אדם 
מתנה על שני דברים כאחד, היינו שמניח 
עירוב במזרח ובמערב, ועתידים חכמים לבוא 
בכל אחד מהם, ואומר המערב לאיזה שארצה 
למחר לילך, ותהא עירובי קונה לי מעכשיו, 
זה לא יועיל לו, אבל כשרק חכם אחד עתיד 
להגיע, ואינו יודע לאיזה צד יבוא, בהא יכול 
לומר, אם למזרח יבוא למחר, או למערב יבוא, 
תהא עירובי קונה לי מעכשיו. וקס"ד דבבא 
החכם אחרי בין השמשות מיירי, ומדין ברירה 
הוא דשרינן ליה, ואקשינן מאי שנא הא מהא, 
ומשני ר' יוחנן, דמיירי הכא שכבר בא חכם 
קודם בין השמשות, ובודאי בצד אחד 
מהצדדים הוא קונה כבר מעכשיו, ומה שאינו 
יודע עכשיו, לא איכפת לי בה, כיון דאינה 
אלא גילוי מילתא בעלמא. ועירובי תחומין הא 
מדרבנן הוא, וש"מ דרבי יוחנן ס"ל דאף 
בדרבנן אין ברירה. ומיהו אפשר לתרץ דמה 
דפסק ר"י דאין ברירה, הוא משום דכמה 
סתמי משניות איכא דמצינו דסבירא להו 
דאין ברירה"י, וגם בפמה מקומות הוי 
פלוגתא דתנאיי" ==א; ולא הוכרע אצלם 
דיש ברירה, וכיון דרבי מסדר המשניות לא 
ביור לנף דעתו בזה, לכך ליכא הפא הכלל 
דסתם משנה. ומעירים התוס' לפי"ז, ובפרק 
בכל מערבין (עילוגין דף 0: עס) דדחיק התם 
לאתויי תנא דס"ל דלית ברירה, דקאמר ליה 
רבא לרב נחמן מאן האי תנא דלית ליה ברירה 
אפיי בדרבנן"" וכו', ואם אמנם כדאמרינן 
דכמה סתמי משניות אית להו דאין ברירה, 
א"כ אמאי לא מייתי רב נחמן להך מתניתין, 
ומתרצים התוס', דמשום דעדיפא ליה לאתויי 
מילתא דהתנא נזכר בה, כלומר באותו דין 


דמדרבנן מודה רבי יוחנן דאית ליה ברירה, הא 
שמעינן ליה בשילהי ביצה (לף 9: ופס) אין ברירה אף 
בעירובי תחומין. ומיהו כמה סתמי משניות דמצינו 
דאין ברירה, ובכמה מקומות פלוגתא דתנאי, ובפרק 
בכל מערבין (עילוכין דף 9: ופס) דדחיק לאתויי תנא 
דברירה, לא מייתי הך, משום דעדיפא ליה לאתויי 
מילתא דהתנא נזכר בה, וגם מילתא דאיירי בעירובי 
תחומין דאיירי בה: 
מנפח אדם בית הפרפ. פירשתי בברכות (דף יט:) 
כל אורך הדברים מפרישת רבי יהודה נ"ע: 

במטהר טבלו ליקח הימנו נפכים, פירש רשיי 
דאיכא קדש ותרומה דמהימן, דנאמן 

אתרומה וקנקנים במיגו דמהימן אקדש, שגנאי הוא 
לו אם קנקנים שהיה בו הקדישו טמאים. תימה, 
דא"כ אמאי נקט שבעים יום קודם, אפילו בשאר 
ימות השנה נמי, דהא תנן ואם אמר הפרשתי לתוכה 
רביעית קדש נאמן. ותירץ הר"ר אלחנן דהכא מיירי 
שייחדו לנסכים כשיצטרך ממנו, אבל התם מירי 

בשכבר הקדישו לכך: 

מו הגבאין שנכנסו לבית וכו'. לקדש. ובתרומה 
קאי, ולא לחטאת, ובהדיא תניא 

בתוספתא הגבאים שנכנסו לבית נאמנין לומר לא 
נגענו על טהרת חטאת ועל טהרת תרומה, והא חטאת 
הוי קדש, כדקתני התם ולא אפר חטאת ואפי' עשו 

תשובה. הר"ר שמעון: 
ובירושלים נאמנין על טהרת כלי חרס הגסים. 


והבדים, וקודם קניתות שפעים יום קודם, 
ואם איתא כרש"י, הא אפילו בשאר ימות 
השנה נמי בעי להיות נאמן, דהא תנן במשנה 
דנאמן אתרומה ולא אקודש, ואם אמר 
הפרשתי לתוכה - לתוך התרומה, רביעית 
קדש נאמן אף על קודש, מיגו דנאמן אתרומה 
מהאי טעמא דגנאי הוא לו, והתם לא חילקו 
מתי הוא נאמן, ומשמע דלעולם הוא נאמן, 
ואמאי פירש רש"י הכא דאינו נאמן רק שבעים 
יום קודם לגיתות. ותירץ הר"ר אלחנן, דכיון 
דהכא מיירי שרק ייחדו לנפכים כשיצטרך 
ממנו, אבל עדיין לא הפרישו, וכדכתב רשיי 
המיירי בחולין"ל*, ‏ קפן בעי רק ,שבעים יום, 
אבל התם מיירי בשכבר הקדישו לכך, 
וכלשון דקתני במשנה, 'הפרשתי', לכן נאמן 
הוא אף בשאר ימות השנה. 


הגבאין שנכנסו לבית וכו: 
התוסי חולקים עם רשייי באיזה אופן איירי מתניי 
דנאמניס הגבאין לומר לא נגענו. 
הנה במשנה לא פורש אמאי קאי האי נאמנות, 
אי לתרומה או אף לקודש, אבל נראה 
לתוס' דלקדש ובתרומה קאי, דבשניהם 
נאמנים, ולא לגבי חטאת דבה אינם נאמנים. 
ובהדיא תניא הכי בתוספתא (פ"ג סי"נ) דלגבי 
תרומה וקודש נאמנים ולגבי חטאת אינם 
נאמנים, והכי תניא התם, הגבאים שנכנפו 
לבית, נאמנין לומר לא נגענו על טהרת 
חטאת ועל טהרת תרומה. ומוכיחים תוס' 
דהאי חטאת אין הכוונה בה לאפר חטאת, 
אלא לחטאת דחוי קדש, היינו לקרבן חטאת 
כדקתני התם בהמשך התוספתא, דרק לחטאת 
ותרומה הם נאמנים ולא על אפר חטאת 


ממש דהמשנה איירי בה, דהיינו במניח למזרח 

ולמערב, ואומר לאיזו מהן שארצה אלך, 

ובמשנה דמייתי סייעתא, מיירי נמי כה"ג, 

שאמר לחמשה הריני מערב על איזה מכם שארצה. וגם עוד טעם י"ל, דאף אם 

נאמר שאינו מחפש להביא דבר שמדבר באותו ענין ודין ממש, מ"מ מהדר 

למצוא, מילתא דגם שם במשנה איירי והיינו שמביא דין בעירובי תחומין 
דאיירי בה בסוגיא דשם. 


מנפח אדם בית הפרס: 
פירשתי בברכות (לף::) כל אורך הדברים מפרישת רבי יהודה נ"עייל, 


במטהר טבלו ליקח הימנו נסכים: 
פירש רש"י דכיון דמטהר טבלו כדי לעשות מהן נסכים אחר הפרשתן, נמצא 
דאיכא הכא חוליןיל העתידים להיות קדש ותרומה, דבהם מהימן, דנאמן 


וכ"ש הדקין, וכן תניא בהדיא בירושלמי 
נאמנין על טהרת כל הכלים. הר"ר שמעון: 


שאינם נאמנים בה, ומשום שהיו נוהגין לדוש 
אותו בטומאה, ולכן אינם נאמנים אפי' עשו 
תשובהי"י דלטעם זה מבואר להלן בגמ' דלכן 
נאמנים הם דווקא גבי תרומה וקודש, ומ"מ בחטאת אינם נאמנים. בשם הר"ר 
שמעון. 


ובירושלים נאמנין על טהרת כלי חרס הגסים: 
ואומרים התוס' דמ"ש 'כלי חרס הגסין' אין כוונתו לאפוקי כלים דקין, אלא 
אדרבה כוונתו לגסים וכ"ש להדקין, דהא טעם ההיתר אמרינן בגמ' 
שהוא, לפי שלא היו כבשונות בירושלים, שאם היו שוברן היו יכולים לחזור 
ולעשות מהם כלים, ולפיכך חסין עליהן, ואם בגסים שאין משתמשים בהם תדיר 
התירו, כ"ש בדקים שהם יותר נצרכים להשתמש בהם בוודאי דיתירו. וכן תניא 
בהדיא [בתוספתאי"י (פ"ג סי"נ)] (בירושלמי) נאמנין על מהרת כל הכלים. בשם 

הר"ר שמעון. 


ציונים והערות 


ובאמת דבריו אינם עולים בקנה אחד עם הטעם שכתבנו בהא דמהני במפרש דבריו שאינו ענין של 
ברירה, והתם בעירוב הוא ענין של ברירה דהא קודם שבת ליכא שום עירוב. ובאמת עדיפא מינה 
מקשה בשיח יצחק עצמו דהא אף ביין הבא מבין הכותים הוא מפרש וכמ"ש תוס' הכא וע"ז גופא 
פליג ר"ש וס"ל דליכא ברירה, וא"כ היכי נאמר שם סברא זו אליביה. והנה בתוס' שם כ' מהר"י 
לתרץ דבשני רמונים אתי שפיר דהא ודאי דבכל ענין בסוף חד מינייהו יהיה תרומה ולכן הכהן כבר 
עכשיו יכול לאכלן, וכוונתו דשאני ביין מבין הכותים אף דעכשיו כבר נמצא בתוכו היין שישאר 
למחר מ"מ כיון דסו"ס רק למחר יתברר מה נשאר א"כ צריכים אנו לדין ברירה לומר דהם כבר 
עכשיו תרומה. ואה"נ דעדיפא מגוונא דרצה משחשיכה דעירוב הנ"ל, דשם רק משחשיכה נדע שהיה 
כאן עירוב ומשא"כ בהפרשה כבר עכשיו מפריש, מ"מ סו"ס כיון דעכשיו אינם מבוררים התרומה 
כלל ורק למחר נדע למאי חל ההפרשה, גם זה בכלל ברירה יקרא, ולר"ש אין ברירה בכה"ג. ומעתה 
לפי"ז לכאו' ה"ה ברמונים הנ"ל, דהרי אף הכא אה"נ דממ"נ חד מינייהו יהיה תרומה מ"מ עכשיו 
בשעת הפרשה אין אנו יודעים האי הוא וא"כ שלא יהיה לזה כלל דין הפרשה ומאי שנא. וע"כ 
דכוונת התוס' למ"ש הכא ביסוד דין מפרש דבריו, דהיכא שאומר אם ירדו ואם לא ירדו ופשיטא 
דחד מינייהו יהיה א"כ אה"נ דאין מבורר אצלו עכשיו מיהו האי שחל עליו התרומה אבל כיון שהוא 
יודע איזה הפריש והוא על הצד שירדו זה הפריש ועל הצד שלא ירדו חבירו הפריש, נמצא דהגשמים 


אינם אלא תנאי בעלמא, וא"כ אין לך מפרש גדול מזה, וא"כ אף ר"ש דפליג ביין זהו התם שאף 
הוא עצמו אינו יכול לברר דבריו ומשא"כ הכא בתרומה. נמצא דראית התוס' היא מר"ש לר"מ, דאף 
דר"ש פליג אדר"מ ביין מ"מ גם הוא מודה ליסוד זה, נמצינו דברי התוס' מבוארים היטב בראיתם 
זו. ‏ רנה. וכמ"ש לעיל. רנו. עי" ב"ק (סט: וקוד"ס 66), גיטין (כד: כפוד"ס ₪). = רנז. עי' גיטין 
(מו:) מחלוקת רבי ורשב"ג, עירובין (פ:) תנאי שקלת מעלמא, נדרים (מס:) ב"ק (66. | ונח. לכאו' 
הא בהני משניות איירי בדאו', ועי' שעה"מ עירובין פ"ח ה"ז, וראה שיח יצחק שתי' שעל איזה 
שארצה דמיא לשני מינים שאף בדרבנן אין ברירה וכמ"ש תוס' בריש דבריו. ועיי תוס' עירובין שם 
ד"ה מאן האי תנא הוי מצי למימר דר' יוסי דאגודה של ירק (דמפי פופ"ו) דהוי מדרבנן, וי"ל דקיצרו 
כאן בכוונתם. | ונט. ובהגהות הב"ח או' א כ' בש"ס שלנו לא נמצא כלום כ"א בבכורות (כע.) 
בד"ה היכי אזיל. וס. כ"ה ברש"י, ועי' בהמשך התוס' ובהע' הבאה. וסא. פירשנו עפ"י לשון 
רש"י שכ' בחולין, אמנם בתוס' השמיטו זה התיבה וכנ"ל בהע' קודמת, לכן כ' הרר"א בצורה 
דאוקימתא. וסב. והכי פי' רש"י דבתוספתא מוכח דבאפר חטאת אינם נאמנים אפי' עשו תשובה, 
אלא דמ"מ רש"י לא ס"ל כתוס' בגי' הירושלמי, דלרש"י נאמנים אקודש ולא על תרומה. ובתוספתא 
שלפנינו הוא כגי' רש"י. אמנם הסיום דאין נאמנים בחטאת ליכא בתוספתא דידן. ועי' תוי"ט וטו"א. 
רסג. עי' הנויצ או נ. 


ביאורי 


שלא תגעו בשלחן: 

אזהרה זו איירי לגבי כהנים עמי הארץ ההולכין ברגל להיכל להשתחותילי, 
ולאלו קאמר שיזהרו לא ליגע בשולחזילה, דאילו ישראל עמי הארץ לא 

הוצרך להזהירם על כך, דהם לא היו ראוין לילך אף בין אולם למזבח וכ"ש 


הגיגה כו: 


התופפות קא 


קרא דנר מערבי (ױקכ עס) "ערוך אותו אהרן ובניו מערב עד בקר לפני ה' 
תמיד', ושיערו חכמים מדתה לחצי לוג שהוא מספיק ללילות הארוכים ביותר 
(מנמום פט.), הרי דבבוקר לא היה דולק אף לא הנר מערבי, והאיך אמרינן שמנר 
מערבי היה מדליק בערב, והיינו שדלק כל המעת לעת. ומתרצים התוס' וי"ל, 


שלא הגיעו לשולחן שהוא בתוך ההיכל. וכן 
פירש רש"י בדיה הזהרויל'. 


מגורה לא כתיב בה תמיד: 
יבואר אס הא דמצינו שנר מערבי דלק תמיד 
מחמת הנס, אס נחשב משוס כך כיתמידי. 
פי' רש"י (נד"ס פטכס) דאע"ג דגם במנורה 
כתיב בה 'תמיד' (שמות כ 3, ויקר כד 3) מ"מ 
ליכא למילף מינה, דהאי תמיד דכתיב בה 
במנוהה, לא המו לתמוד הכתיב בשלהן; 
דהאי תמיד דמנורה בא ללמד דמדת השמן 
שצריך ליתן בה, מלילה ללילה הוי, כלומר 
כל לילה מחדש, וכמו 'עולת תמיד' האמור 
בקרבן תמיד (נעדנר כת ו), וכן 'סולת מנחת 
תמיד' פעק 
שכוונתם שבכל יום עליו להתמיד להקריב 
הקרבנות, וה"נ האי תמיד דמנורה, והראיה 
שהרי לא היה בה שמן שדלק מעת לעת, אלא 
מערב עד בוקר בלבד, שהרי רק בלילה היה 
דולק, אבל'ביום לאוהיה דולק דמערכ5 וער 
בקר כתיב (פמות כו) ודרשינן (פקמיס נט.) תן לה 
מדתה שתדלק מערב עד בקר, הרי ד'תמידי 
דכתיב גבי מנורה, לא נאמר על משך הזמן 
דהמנורה היתה דולקת בו, אלא על כך דצריך 
להתמיד בפעולת ההדלקה בכל יום, והלכך 
כל שעות היום שאינה צריכה אז לדלוק, 
שפיר יכו לסלקה להטבילה. בלו 
האמור גבי שלחן, טסופ כס 6 כוונתו על זמן 
משך הנחת הלחם הפנים בה, דהוא כל היום 
וכל הלילה, דהלחם היה נפדר עליו משכת 
לשפת, ולכן לא היה יכול: ליטלו להטבילה, 
ולכן הוצרך לומר לכהנים, הזהרו שלא תגעו 
בשולחן. והקשה הר"ר אלחנן, והא אף 
במנורה מצינו דדרשינן לה ללשון 'תמיד' 
הנאמר בה על משך זמן הדלקתה, דהא 
במסכת תמיד (לף () משמע דנר מערבי היה 
דולק כל היום, דהכי תניא התם בסדר עבודת 


וו שלא תגעו בשלחן. בכהנים עמי הארץ ההולכין 
להיכל להשתחות קאמר, דאילו ישראל לא 

היו ראוין לילך אף בין אולם למזבח. וכן פירש 

רשין 

מנורה לא כתיב בה "תמיד, פיי רשיי דתמלף 
דכתיב בה לא דמי לתמיד דשלחן, דהאי 

תמיד מלילה ללילה הוי, כמו עולת תמיד האמור 
בתמיד ובחביתי כ"ג, אבל ביום לא היה דולק, דמערב 
ועד בקר כתיב, תן לה מדתה מערב עד בקר, הלכך 
כל היום יכול לסלקה, אבל תמיד האמור בשלחן כל 
היום וכל הלילה, דהלחם נסדר עליו משבת לשבת. 
והקשה הר"ר אלחנן דהא במסכת תמיד (דף (:) משמע 
דנר מערבי דולק כל היום שממנה היה מדליק ובה 
היה מסיים, ומסתמא מתמיד נפקא. ועוד קשה להר"ר 
אלחנן עלה דההיא דהא כתיב מערב עד בקר ושיערו 
חכמים מדתה לחצי לוג. וי"ל דמ"מ לא היה בה טפי 
מבשאר נרות, ומ"מ ממילא מחמת הנס דולק כל 
היום, ובשעה שלא היה הנס היו דולקין אותה בבקר 

כדי להדליק ממנה האחרות: 

כלי עץ העשוי לנהת. הקשה הר"ר אלהנן כל 
שנים שהיו ישראל במדבר היו מטלטלים אותה, 

ואם כן אין עשוי לנחת, ואם כן אמאי צריך ראייה 
מקרא השלחן הטהור מכלל דאיכא טמא. ותירץ דלא 
איצטריך קרא רק לנוב וגבעון ושילה ובית עולמים 
שלא היתה מטולטלת, ושמעינן מקרא שהיו מגביהין 
אותה. ולא נראה, כיון שהיתה מטולטלת כבר, אף 
משבאו לבית עולמים נמי לא נפקא מידי קבלת 
טומאה ראשונה. אלא י"ל דלא מהני טלטולה כיון 
דלא היתה מטולטלת לבדה כי אם בהדי שאר כלים: 


[דנר מערבין (דמ"מ) דאמנם לא היה בה 
[שמן] טפי מבשאר נרות, וכמדת חברותיה 
נתן גם בה טנפ כנ:), ומ"מ ממילא נשמע מינה 
דהאי נר מערבי מחמת הנס היה דולק כל 
היום, ואכן בשעה שלא היה הנפ וזה הוא 
אחר תקופתו של שמעון הצדיק (יופף ₪.) הנה 
אז היו דולקיןיגם אותה בכל יום בבקר, כדי 
להדליק ממנה האחרות וכמו דכתיב בה 
'לפני תמיד' שממנה היו צריכים להדליק ובה 
לסייםיל", ונמצא שאף ה'לפני תמיד' שנאמר 
בנר מערבי, לא קאי על זמן הדלקתו, כ"א 
על מצות התמדתו בכל יום, וכיון דהאי נר 
מערבי פעמים היה דולק אף ביום ופעמים 
לא, ע"כ לא כוון הפסוק להאי נר מערבי, 
דהא לא יסמוך הכתוב על הנסילל. 


כלי עץ העשוי לנחת: 
יבארו אמאי לא חשיב כלי מטלטל מחמת הולכת 
בני ישראל במדבר. 
הקשה הר"ר אלחנן, והרי כל השנים שהיו 
ישראל במדבר היו מטלטלים אותה 
במסעותיהם, ואם כן משום הא גופא מיקרי 
ד'אין השלחן עשוי לנחת', ואם כן אמאי 
צריך ראייה מקרא מהאי דכתיב 'השלחן 
הטהור' למידרש ולדייק מכלל דאיכא ושייך 
ביה שיהיה טמא, והוא מחמת שהיו מגביהין 
אותו, ומשמע שלולא זאת אמנם אין היכי 
תימצי שיהיה טמא, והא בלא"ה ומעצם מהותו 
בר טומאה הוא. ותירץ הר"ר אלחנן, דאכן לא 
איצטריך קרא לאותו הזמן שהיו ישראל 
במדבר, אלא רק לאותו זמן שהיו בנוב וגבעון 
ושילה ובית עולמים, שאז לא היתה 
מטולטלת, ושוב לא היתה צריכה לקבל 
טומאה מאז והלאהלי, ולהא אתא לאשמעינן 
מקרא, שאף אז היתה מקבלת טומאה, וזאת 
לפי שהיו מגביהין אותה להראותה לעולי 
רגלים. ודוחים תוס' לתירוץ זה, ולא נראה 


הכהנים בבית המקדש, דמי שזכה בדישון המנורה, נכנס לדשן המנורה ומצא 
ב' נרות דולקין, מדשן את השאר שכבר כבו, ומניח את אלו דולקין במקומן, 
וקאמר עלה טס .) שמאלו השנים מדשן את הנר המזרחי ומניח את המערבי 
דולק, שממנה היה מדליק את המנורה של בין הערביים ובה היה מפייםסיל', 
וע"כ מה שרק נר זה דלק יותר מהשאר, הוא משום שהניח בה יותר שמן, 
ומפתמא עשה כן משום דממקרא ד'תמיד' נפקא ליה, דבעי שיהא דולק כל 
המעת לעת, ומה שהניח להנר מערבי, הוא משום דעלה קאי מאי דכתיב (וקכ 
כל ₪ 'לפני ה' תמיד' שזהו נר מערבי (עסופ 5:), וא"כ חזינן דאף במנורה 
מפרשינן לה לתמיד דכתיב גביה, שתהא דולקת תמיד ממש, ועכ"פ נר אחד 
מהמנורה היה דולק כל המעת לעת, וא"כ כיצד היו יכולין לסלקו. ועוד קשה 
להר"ר אלחנן עלה דההיא דנר מערבי שדלק כל המעת לעת, דהא כתיב בהאי 


לומר כן, דכיון שהיתה מטולטלת כבר במדבר, שוב אף משבאו לבית עולמים 
נמי לא נפקא מידי קבלת טומאה ראשונה, דכיון דבמקורו בר טלטול הוא, 
וכדחזינן שטלטלוהו במדבר, שוב לא איכפת לן שהפסיקו לטלטלו, דמה 
שהפסיקו לטלטלו אינו מחמת איסור, אלא משום שהוא נמצא במקום שאין צורך 
יותר לטלטלו, וא"כ שוב הדרא קושיא לדוכתא, אמאי בעי לה להדרש דמגביהין 
אותו, הא בלא"ה הוא מקבל טומאה. ומתרצים תוס' אלא י"ל איפכא, דאף בזמן 
מסעותיהם לא היה השלחן בר קבלת טומאה רק מכך דטלטלוהו, משום דלא 
מהני טלטולה, דכיון דלא היתה מטולטלת לבדה כי אם בהדי שאר כלים 
דהמשכזיל*, וא"כ אינו דומיא דשק שהוא מטלטל בפני עצמו, ומשום הא לאו 
בר טומאה הוא, ולכן בעי לקרא ד'שולחן הטהור' ולהדרשא דדרשינן מיניה 
דמגביהין אותו וכו'ליב. 


ציונים והערות 


רסד. כדאי" תמיד פ"ז מ"א, ועי' מנחות () תוס' ד"ה להיכל. ואין להקשות הא הוי ביאה ריקנית 
(מנסות טס) והשתחויה לאו עבודה הוא כדמוכח ביומא (ע.) דלא משני שבא להשתחוות עיי"ש. וי"ל 
דבסוף היום היו מכניסים כולם ואז מותר כדאי' תמיד פ"א מ"ו. אמנם בתוי"ט תמיד פ"ז מ"א כ' 
דהשתחויה מיקרי עבודה. ועי' בועז או' ב. | וסה. ואע"ג דהא אין אדם נכנס לעזרה עד שיטבול 
(יימס פ"ג מ"ג), י"ל דמשום חומר בקודש חיישינן שמא נטמא בעת שצריך הזאה ג' וז'. בועז שם. 
וסו. בבית שאול על המשניות פי' דבאמת היו יכולים להטבילו בשבת בין סילוק הישנות והבאת 
החדשות ואז נקרא 'לפני תמיד'. ותי' דהא במנחות (ע:) אמרו רשב"ג אומר אפי' קרא אדם ק"ש 
שחרית וערבית קיים והגית בו יומם ולילה, ודימו זה ללחם הפנים שיכולים לקחתו שחרית וליתן 
החדש ערבית כנ"ל, ואמרו שם דלע"ה אסור לומר כן, ופירש"י שאם ידע לא ישלח בניו ללמוד תורה. 
ולפי"ז ניחא אמאי אמרו להם שלא יגעו כדי שלא ידעו שיכולים להטבילו בשבת מטעם דשחרית 
וערבית ומזה ילמד הע"ה כן לגבי לימוד התורה דסגי בק"ש שחרית וערבית וכנ"ל. וסז. אינו שם, 
ועי' שבת (כנ:) ומנחות (פו:). | רסת. עי' תוד"ה ממנה מנחות (פו:), ובשיח יצחק כ' דהאי לפני תמיד 


הוא אסמכתא בעלמא. | וסט. מהרש"א. וכזה בתוס' יומא (כ. ד"ס נעין) דקרא לאו אניסא סמך 
עיי"ש. ובספר פרחי כהונה (סונל כס' ועד סכמיס) הק' והא בגמ' אמרו על שולחן הטהור מכלל שהוא 
טמא והא כלי העשו לנחת הוא, אלא מלמד שהיו מגביהין אותו ומראין לעולי רגלים ולכן מקבל 
טומאה, הרי דהכתוב יסמוך על הנס. ותי' דלא דמי כלל, דהכא הסמיכה על הנס בעי' לשנויי משמעות 
ודין תמיד וזה לא עביד קרא, אבל בשולחן האי שהגביהו אותו הוא מציאות דעבדי אינשי וע"ז שפיר 
סמכינן. ונראה דא"צ לכ"ז דאף אם נאמר דלא סמכינן א"ש, דכוונת המהרש"א דלא סמכינן הוא כיון 
דפעמים לא היה נס, אבל בשולחן הא כ' התוס' לקמן ד"ה כלי דאף בזמן שלא היה הנס היה מקבל 
טומאה וא"כ שפיר אין זה דבר המשתנה ושפיר סמכינן. ‏ עד. ואע"ג דעל מה שהעבירוהו מנוב 
לגבעון ולשילה ולבית עולמים בעי לקבל אז טומאה, רק כיון שהיה פעם א' בכל פעם לא הקשה 
מינה. | רעא. ואין הכוונה לכלי השלחן, דאותם לא נשאו יחד עם השולחן ממש, דעל השלחן פרסו 
בגד תכלת ועליהן שמו את הקערות ואת הכפות ושאר כלי השולחן (נמדנר ד, ז) אלא הכוונה לשאר 
כלי המשכן. | ערב. עפי" שיח יצחק. 


קב ביאורי 


סילוקו כסידורו: 

לגבי מה היה כן, לענין שהיה חס או רק רך. 

פירש רש"י (נד"ס פלוקו) שבשעת סילוקו לשבת הבאה, היה חם כיום סידורו, אמנם 
התוס' נחלקו וס"ל דרק לענין שהיה רך ע"ז נאמר 'כביום הלקחו', ומה 


הגיגה כו: 


התופפות 


נסמך, נמי עומד מאליו, ולכך לא חשיב העץ בפ"ע, אלא בטל הוא לגבי ציפויו 
כדאמר בברייתא, אבל שלחן של משה, הזהב המצפה היה דק וקלוש, וכדאמרינן 
לקמן (מ.) מה מזבח הזהב לא היה מצופה אלא כעובי דינר שהוא דבר מועט 
וכו', (רפ"י ותוס' פס), וכיון דדק היה ובלא עץ לא מצי קאי, וכיון שלא היה יכול 


שאמר הפסוק לשים לחם חום ביום הלקחו, 
לאו דוקא הוא, אלא דחם לא היה אף בשעת 
סידורו, דאיכא מ"ד במנחות (דף 6₪ שהיא, 
כלומר דלחם הפנים, היתה נאפת מערב שבת 
ואין אפייתה דוחה שבת, וא"כ אי אפשר 
שישמור החום עד השבת, וע"כ דבשעת 
'סידורו' על השלחן לא היה חם, וא"כ אף 
בשעת סילוקו לא היה חם, ולפי"ז מ"ש 'חם 
כביום הלקחו' היינו שהיה רך כלחם שהוא 
יוצא מהתנור ועדיין חם, וכל זה נכון הוא, 
שהיה נאפה מע"ש, אזי היה נשאר הלחם 
בתנור לשמור חומו' מע"ש עד השבת 
בבקרלזי, וכ"ש דלמ"ד דאפייתה דוחה את 
השבת דלדידיה שפיר נתקיים כפשוטו, לשים 
לחם חום ביום הלקחוליה. 


בכלי אכסלגים: 

ידונו בפיי 'יאכסלגיס'. 

יתכן לפרש שאכסלגים היא שם עיר 
[ואינםי*] חשובים כלים הבאים 

משם. ומוכרחים אנו לפרש כן, דאם נפרש 

שהוא מין כלי יקשה,י' דהא הכא מדהשוה 

אותו לעצי שיטים משמעיל" דמשל עץ היו, 

ואילו התם בזבחים פרק דם חטאת (ף 75) 


סילוקו כסידורו. לענין שהיה רך, ומה שאמר 
הפסוק חום ביום הלקחו לאו דוקא, אלא 

דחם לא היה, דאיכא מ"ד במנחות (דף 6 שהיא 
נאפת מערב שבת ואי אפשר שישמור החום עד 
השבת אם לא שנאמר לדבריו נשאר בתנור לשמור 

חומו עד השבת בבקר: 
בכלי אכסלגים. יתכן לפרש שהיא שם עיר 
וחשובים כלים הבאים משם. וקשה דהכא 
משמע של עץ היו, והתם בזבחים פרק דם חטאת (דף 
ד.) משמע שהיו של עור כדפי' רש"י גבי העור טעון 
כבוס במקו' קדוש: [וע' פוס' מנפופ 5ז. ד"ס כלי] : 
כאן בצפוי עומד. ושל מקדש לא היה עומד דשלש 
שולחנות היו במקדש כמין שלשה ארונות 
שעשה בצלאל, והצפוי נוח להסירו. וי"מ בצפוי 
עומד, צפוי דשייש כגון שלחן ודולבקי, דשייש עב 
וחזק וגם בלא עץ נמי עומד מאליו, לכך לא חשיב 
העץ, אבל שלחן של משה הזהב היה דק וקלוש 
ובלא עץ לא מצי קאי לפיכך העץ עיקר והצפוי בטל 
לגביה : 
שאני שלחן דרחמנא קרייה עץ. יש להקשות, 


לעמוד בפני עצמו לפיכך אדרבה, בכה"ג העץ 
הוא העיקר והצפוי בטל לגביה, ודלא 
כדאמרינן לפי' ראשון. 

נמצא לפיייז דשני התירוצים נחלקו מן הקצה אל 
הקצה, דלפיי ראשון והכי הוא פיי רשייי (כד"ס 5פוי) 
היכא שהציפוי מחובר לשולחן, זו היא סיבה 
שיהא השולחן בטל לגביו, והיכא שאינו מצופה 
וכפשוט שאו יכול הוא לעמוד בפנייע, אינו בטל, 
והכי מיירי בשולחן. ולפיי שני איפכא הוא, דהיכא 
שהוא מחובר ואינו עבה, אזי הוא בטל לגבי 
השולחן, ומשאייכ כשאין הוא מחובר אל השלחן 
והוא עב וחזק ויכול לעמוד בפנייע, בזה, אף 
כשהוא מחובר לשולחן הוא נחשב כעיקר ובטל 
השלחן גביו, ובזו מיירי הברייתא. 


שאני שלחן דרחמנא קרייה עץ: 
אומרים התוס' ויש להקשות, ומאי קמשני 
דלהכי שולחן אי לאו דאגבאוהו 
לעולי רגלים, לאו בר קבולי טומאה הוא, זאת 
אע"ג שהוא מצופה זהב, מ"מ כיון דרחמנא 
קרייה עץ, ועץ לאו בר קבולי טומאה הוא 
כשאין לו תוך, ואם כן אמאי אמרינן במשנה 
דמזבח מקבל טומאה, והא מזבח נמי איקרי 
עץ, דהא בהאי קרא דמייתי לקמן (מ.) לגבי 
שולחן, קראו הכתוב עץ, דכתיב, 'המזבח עץ 


משמע שהיו של עור, וכדפי' רש"י גבי העור 
טעון כבופ במקו' קדוש, בהא דבעינן לאוקמי 
קרא (ייקל יג) 'והבגד או השתי או הערב או 
כל כלי עור אשר תכובס', דמשמע מינה דכל 
עור בר כיבוס הוא, ורבנן קאמרי שם דעור 
לאו בר כיבוס הוא, ומחלקת הגמ' בין רכין 
לקשין, דקשין לאו בני כיבוס הם, והדר אמר 
רבא, לאו מילתא הוא דניקום לקרא ברכין, 
דאטו מי לא מיירי קרא נמי בכלי אכסלגיא הבאים ממדינת הים, ופי' רש"י 
דאכסלגיא הוא כלי עור שלוק וקשה, ואפ"ה אמר קרא דבעי ומהני ביה כיבוס. 
עכ"פ חזינן דאכסלגים כלי עור הן, ודלא כדחזינן הכא, וע"כ צ"ל דאכסלגין 
דהכא לאו מין כלי הוא, אלא שם מקום, ורבים הם מיני הכלים הבאים משם, 
והתם בזבחים מיירי בכלי עור, והכא מיירי בכלי עץי, [וע' תום' מנחות צז. 
דיה כלי]) 


כאן בצפוי עומד: 

בפיי הגמי יכאן בציפוי עומדי, איזה ציפוי ואהיכא קאי. 

ושל מקדש לא היה עומד, ולהכי אינו בטל לגבי ציפויו, והראיה לזה דאמנם 
לא היה עומד, דהא שלשיל שולחנותי9* היו במקדש, כמין שלשה ארונות 

שעשה בצלאל, וכמו שאצל הארונות היו ציפוייהן נוחין להסירם, שהרי נפרדים 

היו, ה"נ הצפוי דהשולחנות היה נוח להפירו. וי"מ דאכן לא השולחן מצופה 

כהארון, אלא מחובר היה הציפוי לשולחן, ואפ"ה לא בטל השולחן לגבי הציפוי, 

וכוונת הגמ' במ"ש /בצפוי עומד' לא קאי על ציפוי דזהב דבית המקדש, כ"א 

על הברייתא דלעיל, דמיירי בה בצפוי דשייש, כגון שלחן ודולבקי, והם 

הנקראים 'ציפוי עומד' כיון דשייש הוא עב וחזק, וגם בלא העץ שעליו הוא 


מזבח נמי איקרי עץ, דכתיב המזבח עץ שלש 
אמות, ותנן ליה במתני' דפליגי ביה משום דלא בטיל 
הצפוי אגב העץ, אלא העץ בטל. ועוד אמר בסמוך 
ואיבעית אימא רבנן לר"א קאמרי, מאי דעתך משום 
דמצופין, מיבטל בטל צפוי לגבייהו, אלמא טעמא 
משום דהצפוי בטל לגבי העץ, ואילו גבי שלחן 


שלש אמות' ולקמן לתי' בתרא ילפינן מלשון 
זה דאף דהכתוב בשולחן איירי, מ"מ כיון 
דקראו הכתוב לשלחן בלשון 'המזבח' לכן אף 
להם יש דין עץ2%, וא"כ אמאי תנן ליה 
במתני" דפליגי ביה ר"א וחכמים, ולקמן איכא 
בהא ב' לשונות, וללישנא קמא ס"ל לר"א 
דטהורין הם, משום דכקרקע דמו, וחכמים 
מטמאין מפני שהן מצופין, וללישנא בתרא, 
ר"א מטהר כנ"ל, וחכמים מטהרין מפני שבטל ציפויין לגביהן ורחמנא קרייה 
עץ. והנהי? ללישנא בתרא, אזי לרבנן יהא ניחא הא דקרייה רחמנא למזבח עץ, 
אבל ללישנא קמא דמטמאין מפני שהן מצופין, ולר"א דמטהר בין ללישנא קמא 
ובין ללישנא בתרא, וזאת רק מפני שהן כקרקע, ומשמע דלולא הכי לא הוי 
טמא, ואע"ג דרחמנא קרייה עץ, וע"כ משום דס"ל לר"א דלא בטיל הצפוי אגב 
העץ אלא העץ בטל לציפוי, וזהו דלא כדקאמרין הכא גבי שולחן. ועוד דאכתי 
יקשה איפכא, דמדחזינן בכל הנך פלוגתא דר"א וחכמים ללישנא קמא, ולר"א 
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ללישנא בתרא, דאין עיקר המזבח בהעץ שבו, א"כ מאי דאמר בסמוך ללישנא 
בתרא, ואיבעית אימא דאמנם רבנן נמי מטהרין למזבח, ומאי דקאמרי 'מפני 
שהן מצופין' זאת דוקא לר"א קאמרי, והכי קאמרי, מאי דעתך לטמא אי לאו 
טעמא דהן כקרקע, משום דהם מצופין, ובטל העץ לגבי הציפוי, אדרבה נימא 
איפכא, דמיבטל בטל צפוי לגבייהו, והעץ הוא העיקר ואינו מקבל טומאה. 
ומדנקטי בלשון דהציפוי בטל, ולא מכך דקרייה רחמנא עץ, משמע שהוא הדין 
בכל מקום כהאי גוונא, אלמא ס"ל לרבנן להאי לישנא דטעמא דהמזבח טהור, 
הוא משום דהצפוי בטל לגבי העץ, ולהנ"ל משמע דבין רבנן ובין ר"א ס"ל 
דמזבח לא איקרי עץ, ואפ"ה חזינן דהעץ עיקר, ואילו גבי שלחן ודולבקי דמייתי 
בברייתא דלעיל, היכא דציפן שייש דהם טמאים, זאת היכא שנשאר בו מקום 


ציונים והערות 


רעג. היינו עפ"י דרך הטבע, אבל עפ"י נס לא היה דכיון דהאי ס"ד ס"ל דאין תנור מקדש, דאם 
היה מקדש היה נפסל בלינה, וכיון דשל חול היה לכן לא היה בו נס. ועי' תוס' מנחות (כט.) ושם 
(₪5:) ד"ה סילוקו. ועי' בהמצויין שם עה"ג. ולהנ"ל א"צ לזה. ועי' שיח יצחק. | עדו. ומה שעשו 
כן כ' בחו"ב שהוא משום כבוד עיי"ש. ובאמת דאם היה רק רך היו צריכין להוציאו חוצה שיגעו בו 
דאינו ניכר מרחוק, ומשא"כ אם היה חם היה ניכר ההבל מרחוק כדכ' הריטב"א (ימ6 כ). אמנם 
ברש"י (יומ פס) משמע שהיו מוציאין אותו חוצה. ועי' תוס' לעיל ד"ה שלא יגעו שישראל לא נגעו 
בו, והיינו שלא הוציאו החוצה. ועי' רמב"ם פי"א מהל' מטמאי משכב ומושב הי"א ובמשנה למלך 
שם. עוה.והכי הוא סתמא דירושלמי פ"ו ה"ג תני של כסף היה מפני שהיה מרתיח. והשתא ניחא 
דאזלי לתרוייהו. שיח יצחק. | ועו. עי' הגו"צ או' ח. וכן הגיה ביד דוד. וכ"ה בתוס' מנחות צז. 
ד"ה כלי, ועי' הערות חק נתן מנחות שם. ובחו"ב כ' דבפשטות לא היו מזכירין כלים על שם מקומם 
לגנאי וגם משתדלים להביאם ממדינת הים, לכך כתבו שרים חשובים אבל לא כמו כלי מסמים. והכי 


דייק לשון רש"י שאינו חשיב כ"כ, אבל רש"י לא פי' שהוא שם מקום. | ועז. עי" הגו"צ או' ט, 
וכ"כ ביד דוד. | ועח. חו"ב, וכ' דאינו מוכרח. | ועט. ובשיח יצחק יישב דלהכי פי' רש"י בד"ה 
הדולפקי דהוא עץ המחופה עור דדומיא דזה מיירי נמי בכלי אכסלגים, וא"כ גם הכא וגם בזבחים 
אמת הוא דהוא גם עץ וגם עור. ופ. צ"ל שתים, דלא שייך בו מבפנים כבארון. ועי' מנחות צו 
שבהע' הבאה דלא הזכירו שם תוס' ל' שולחנות כלל. ופא. ע"כ צ"ל דלאו דוקא שולחנות דהרי 
בשולחן דמשה קיימינן מדמייתינן קרא דהשולחן הטהור ובמלאכת המשכן רק בארון אמר מבית 
ובמחוץ תצפנו ולא בשולחן, ובמנחות (9.) ס"ל לרוב תנאים דלחם הפנים היו מסדרין בשולחן דשלמה. 
וצ"ל דכוונתו שהיה חפויו עבה, והכי דייק ל' תוס' ובמנחות (ו:) ד"ה כאן שלא הזכירו ג' שולחנות. 
שיח יצחק. ‏ ופב. עפ"י תוס' מנחות () ד"ה שאני שולחן, ועי' שיח יצחק. | ופג. עפ"י תוס' 
לקמן כז. ד"ה איבע"א, אמנם התוס' שם אינו אליבא דמסקנת התוס' דהכא וכמ"ש שם המהרש"א, 
ושם יתבאר. 


ביאורי 


הראוי למלאכה, ומוכח מינה דהיכא דלא שייר בהן כלום וציפן לגמרי, אזי 
בטל העץ אגב הצפוי, ודלא כדאמרו חכמים במזבח. 

ומתרצים התוס', ומיהו הך קרא 'דמזבח של עץ' מתרגם יהונתן בן עוזיאל 

דהוא פתורא, והיינו דלא קאי על המזבח כלל כ"א על השולחן, 
ומאי דקראו הכתוב מזבח, הוא לפי 
שהשולחן פמוך למזבח דדהבא הוא, כלומר 
סמוך למזבח הפנימי, אבל מזבח גופא אכן 
לא מיקרי של עץ, ולכן שפיר סבירא להו 
לר"א וחכמים אליבא דלישנא קמא, ולר"א 
ללישנא בתרא, דמזבח לאו עץ הוא. ומה 
הוא משום דאפקיה רחמנא לשולחן בלשון 
מזבח, ומש"ה אף המזבח מיקרי עץ ובטל 


ציפויורפי. 
והנה בזאת תתיישב ממילא גם הקושיא 
השניה והיא, אמאי גבי שולחן 


ודולבקי אמרינן דבטל העץ לציפוי, וזאת 
דרק גפי שולהן לכר"ע, = ובמופת לובנן 
ללישנא בתרא, איתמעוטיף", ומוסיפים התוס' 
לומר דמ"מ אין להקשות עוד דמהא דשולחן 
איקרי עץ לכן כל השולחנות נימא דלא 
בטילי לציפוייהן. ולפי הנ"ל דנקט הכתוב 
להשולחן בל' מזבח וזאת לפי שהוא סמוך 
למזבח הזהב, א"כ י"ל דגם לשלחן סתמא 
לא מצינו דאיקרי עץ, כי אם השלחן 
דפמוך למוכח מדאפקי" בלשון מזבה""', 
אבל שמא שלחן ודולבקי סתם, עץ לא 
איקרי, ולפיכך לא בטיל הצפוי לגבייהו אי 
לא שייר בהו כלום. 

והר"ר אלחנן תי" דמה שהקשו התוס' בריש 

רבהיהם לא קשה מידי, והינו 
דקושיית התוס' היתה מר' אלעזר ללישנא 
קמא ובתרא, דס"ל דאין המזבח מטמא, וזאת 
אע"ג דלא דריש מקרא 'דהמזבח שלש אמות', אלא מה דטיהרו הוא משום 
שהן כקרקע, וע"ז הקשו התוס' ומה צריך הוא לכך, והא סו"ס 'המזבח עץ' 
כתיב, וע"ז מתרץ הרר"א דגבי שני המזבחות הפנימי והחיצוני איכא קראי 
המורים דאינם נחשבים עץ, וכדתנן במתני, כל הכלים שהיו במקדש טעונים 
טבילה, חוץ ממזבח הזהב והנחשת, מזבח הנחשת כיון דכתיב ביה מזבח 
אבניםי? תעשה לי, ואין אבנים מקבלים טומאה, וגבי מזבח הזהב דכתיב 
ביה, 'המנורה והמזבחות' ואיתקוש להדדי כדאמרינן לקמן (כ.) אליבא דר"א, 


חגיגה כו: - כז. 


ודולבקי היכא דלא שייר כלום בטל העץ אגב הצפוי. 
ומיהו הך קרא דמזבח של עץ מתרגם יהונתן פתורא, 
דסמוך למזבח דדהבא, אבל מזבח לא מיקרי של עץ, 
וגם שלחן לא מצינו דאיקרי עץ כי אם השלחן 
דסברו רבנן בלישנא בתרא דבטל הציפוי, דסמוך למזבח, מדאפקי' בלשון מזבח, אבל שמא 
שלחן ודולבקי עץ לא איקרי, לפיכך לא בטיל הצפוי 
לגבייהו אי לא שייר כלום. והר"ר אלחנן תי' דלא 
קשה מידי, כדתנן במתני' כל הכלים שהיו במקדש 
טעונים טבילה חוץ ממזבח הזהב והנחשת, מזבח 
הנחשת דכתיב מזבח אבנים תעשה לי, מזבח הזהב 
דכתיב המנורה והמזבחות, ואיתקוש להדדי, לפיכך 
נבטל צפוי גבי מזבח הנחשת הלכך לא מקבלי 
טומאה. אך צריך עיון האי קרא דמזבח שלש אמות 
במאי מיתוקם אי מזבח הזהב אמתים ותו לא: 

מ שלחנו של אדם מכפר. דגדול כח הלגימא 

כדאיתא בהגדת חלק (ססללין דף קג:): 
מזבח אדמה תעשה לי. וכי מוקמי לה בזבחים 

פרק קדשי קדשים (לף 0. ועס) גבי מזבח 
אבנים להאי קרא דמזבח אדמה אמר הר"ר אלחנן 
דקאי לתרוייהו ולמורי נראה לפי שהיה מזבח של 
משה במקום מזבח של אבנים של בית עולמים וכי 
האי גוונא דריש התם (דף נט.) כי מזבח הנחשת אשר 


התופפות קג 


דאית ליה דלפיפך נבטל צפוי נבי מזכח"הנחשת ג"כ, והלכך סיל הלא מקבלי 
טומאה, ומשום האי קרא גופא אית ליה דלא נקראו עץ, ולא נכללו בקרא 
ד'והמזבח שלש אמותייפ". 
ומקשים התוס', אך צריך עיון אליבא דרבנן דלישנא בתרא, דס"ל דמזבח נמי 
עץ הואי9, ולפי"ז האי קרא דמזבח שלש 
אמות, במאי מיתוקם, אי במזבח הזהב, הא 
אמתים היה קומתו (טטופ כ כ) ותו לא ונשארו 
התוס' בקשיאיצ. 


שלחנו של אדם מכפר: 
והטעם בזה משום דגדול כח הלגימא, כלומר 
אכילה שמאכילין לאורחים ולעניים, 
וכדאיתא בהגדת חלק (ססללין דף קג:)יצא, 


מזבח אדמה תעשה לי: 
על איוה מזבח נאמר פסוק זה, דמשה או דבית 
עולמים. 
מבואר דהאי קרא נאמר לגבי מזבח דמשה, 
וכדקאמר מזבח הנחושתיצב, ולפי"ז כי 
מוקמי לה בזבחים בפרק קדשי קדשים ף 
. עס) גבי הא דבעי שם בגמ' האם יכול 
לעשות כיפין וחלל במזבח אבנים דבבית 
עולמים, ולשחוט שם, ומייתי להאי קרא 
דמזבח אדמה, ונמצא דהוא סותר לגמ' דידן 
דמייתי לה אמזבח דמשהיצ'. ואמר הר"ר 
אלחנן דלא קשה מידי, דאמנם י"ל דקאי 
לתרוייהו, כלומר לשני המזבחות, למזבח 
הנחושת דמשה, ולמזבח אבנים דבית עולמים. 
ולמורי נראה לתרץ דא"צ לומר דקרא קאי על 
שני המזבחות, דאפשר לומר דבאמת קאי האי 
קרא רק אדבית עולמים, אלא דמ"מ נלמד 
ממנו גם להמזבח דמשה, וזאת לפי שהיה 
מזבח של משה במקום מזכח של אבנים של 
בית עולמים, וא"כ אף אם יכוון הפסוק רק אדבית עולמים, נלמד ממנו שפיר 
גם אמזבח דמשה. וכמו דהכא דריש קרא על מזבח דבית עולמים וכולל בתוכו 
גם למזבח דמשה, וכי האי גוונא דריש התם (דף ש.) איפכא, בהא דפליגי ר' 
יהודה ור' יוסי האם מה שנאמר בשלמה המלך (ככיס 5 מ, פד) שקידש את חצר 
העזרה, ופליגי האם קדשו בקדושת מזבח כשיטת ר' יהודה, והיו יכולים להקריב 
שם קרבנות, או קדשו רק בקדושת עזרה כשיטת ר' יוסי, ומייתי קרא דכתיב, 
'ביום ההוא קידש המלך את חצר העזרה וגו' כי מזבח הנחשת אשר לפני ה' 


ציונים והערות 


רפד. תום' מנחות שם. וכ"כ במהרש"א דהתוס' כאן קיצרו. | ופה. בתוס' במנחות שם לא תירצו 
על הני תרי קושיות רק האי תי' דלרבנן מזבח בכלל שולחן הוא, ובהכרח אתה אומר כן דהא לא 
הקשו תוס' על שולחן ודולבקי ממ"ש הכא שאני שולחן דאיקרי עץ, וע"כ דהוא מיעוט מיוחד, ורק 
לרבנן הקשו, וע"כ כנ"ל דבפשטות מוכח דמזבח לאו בכלל עץ הוא, וא"כ שוב אין מקום למ"ש וגם 
שולחן, וא"כ צ"ל דמ"ש וגם השולחן וכו' הוא כבפנים. רפו. פי", דאף דהשתא קיימינן לתרץ קו' 
השניה של תוס' דאתי לרבנן דס"ל דמזבח איקרי עץ, וא"כ ע"כ דלא דרשינן כהתרגום יונתן, דהתרגום 
אתי לר"א דמזבח אינו עץ, וא"כ קאי על המזבח עצמו ולא לרמז על מקומו שהוא סמוך למזבח, 
וא"כ כיצד קאמרי השתא תוס' דרק שולחן שלפני המזבח איקרי עץ. וצ"ל דכונתם דבאמת אף רבנן 
למדו כהתרגום דקאי על מקום השולחן, רק דכיון דסו"ס הוזכר בפסוק מזבח ע"כ שגם הוא נקרא 
עץ. | ופז. בגמ' להלן הוא מזבח אדמה, וכך הגיה בהגו"צ א' ל, ועי' שיח יצחק שיישב. 
רפח. נתבאר עפ"י צאן קדשים מנחות שם. וביאור הענין בתמצית, דעי' במהרש"א שתמה דהא לא 
לר"א קשיא להו כ"א לרבנן דס"ל להאיך לישנא דהציפוי בטל מטעם עץ וא"כ מאי מייתי כדמפרש 
לה הכא טעמא משום דכתיב מזבח אדמה וכו' הא ר"א מייתי האי קרא, וא"כ שוב קשה אמאי הכא 
לרבנן בטל הציפוי ובשולחן ודולבקי לא בטל, עכ"ל בקיצור. ועיי"ש מה שמיישב. ועי' בצ"ק מנחות 
שם דמיישב דתי' הרר"א לא אתי ליישב קו' בתרייתא כ"א קמייתא אמאי לא מיעט נמי מזבח מעץ 
דהאי קרא, וקו' זו הוא לר"א, וע"ז משני דכיון דכתיב מזבח אדמה ע"כ לאו בכלל עץ הוא, הכי 
נראה פירוש דבריו. ובשיח יצחק יישב באופן אחר ואף הוא כ' דקאי אליבא דרבנן, וכ' ומה שתי' 
בצאן קדשים אין מקום לדבריו לפי דבריהם דהכא. ונראה דהשיח יצחק הקשה לפום שיטתו שלמד 
דתי' הרר"א קאי אקושיא בתרייתא, וכ"כ בחק נתן מנחות שם, אמנם לפי מה שפירשנו לא קשה 
מידי, דוק ותשכח בס"ד. רפט. עי' לעיל בהערה דאף הם מודים דלא קאי אמזבח כ"א אשולחן, 
אבל כיון דסו"ס קאי גם אמזבח א"כ צ"ע וכו'. ‏ וצ. ובאמת דהוא תואם עכ"פ לגובה דמזבח 
הנחושת (שמות מ 5) שהיה ג' אמות קומתו, אבל מ"מ בארכו לא תואם לשום מזבח כיון שהיה ב' 
אמות ארכו, וזהב אורכו אמה ונחושת חמשה, וא"כ צ"ע על תוס' אמאי נזקקו לגובה ולא הקשו 
מהאורך משני המזבחות דהכא כתיב ב' אמות ארכו ובתורה כתיב במזבח הזהב אמה ובמזבח הנחושת 
ה' אמות. מהרש"א, ועי' שיח יצחק. ובחק נתן יבמות (5. ד"ס סמונם) יישב דאמזבח הנחושת ל"ק 
דפשיטא דקרא קאי בזהב כדתרגם יותנן פתורא דלקבל מדבחא וכמ"ש תוס' לעיל, ומה שלא הקשה 
מארכו שהיה שתים ומזבח הזהב היה אמה א' י"ל דבאורך קאי אשולחן, אבל בקומה קשה דאינו 


מתיישב לא בשולחן ולא במזבח. | וצא. והכי איתא התם, א"ר יוחנן משום ר' יוסי בן קיסמא, 
גדולה לגימה שהרחיקה שני משפחות מישראל, דהיינו עמון ומואב שלא הותרו לבא בקהל, וכמו 
שנאמר (לנכיס כג ס) 'על דבר אשר לא קדמו אתכם בלחם ומים בדרך בצאתכם ממצרים, ואשר שכר 
עליך את בלעם בן בעור מפתור ארם לקללך.. ור' יוחנן דידיה אמר, מרחקת את הקרובים ומקרבת 
את הרחוקים, ומעלמת עין מן הרשעים, ומשרה שכינה על נביאי הבעל, ושגגתו עולה זדון. ומפרש 
ואזיל, מרחקת את הקרובים, כדמצינו גבי עמון ומואב שהיו קרובים של אברהם [עי' רש"י שם ד"ה 
עמון ומואב]. והורחקו מלבא בקהל, ומקרבת את הרחוקים מיתרו, דאמר ר' יוחנן בשכר שאמר יתרו 
(פמות כ כ) 'קראן לו לו ויאכל לחם' זכו בני בניו וישבו בלשכת הגזית, שנאמר (דס"6 ₪ 'וממשפחות 
סופרים יושבי יעבץ תרעתים שמעתים סוכתים המה 'הקינים' הבאים מחמת אבי רכב', וכתב התם 
(פופטיס 6) ובני קיני חותן משה עלו מעיר התמרים וגו', הרי דקינים הם בני יתרו. ומעלת עין מן 
הרשעים, ילפינן לה ממיכה, וכדאמר שם לעיל מינה, שהיה עשן המערכה ועשן פסל מיכה מתערבין 
זה בזה, וביקשו מלאכי השרת לדוחפו לפסל מיכה, אמר להן הקב"ה הניחו לו, שפיתו מצויה לעוברי 
דרכים [ומ"מ אף שהעלים הקב"ה עין מפסל מיכה מ"מ אלו שלא מיחו נענשו וכמ"ש שם שלכן 
נענשו בני פילגש בגבעה על שלא מיחו בידו של מיכה]. ומשרה שכינתו על נביאי הבעל, ידעינן זאת 
מחבירו של עידו הנביא, שהיה נביא אמת ונתנבא על מזבח בית א-ל שיחרב, מפני שהעמיד בו ירבעם 
צלמים, ובא נביא השקר והטעהו לעדו והשיבו לבית א-ל, זאת אע"פ שאמר לו הקב"ה לא תשוב 
בית א-ל, ונראה הקב"ה אל נביא שקר זה מפני שהאכילו לעידו, וכדכתיב (עמס 6 יג כ) 'ויהי הם 
יושבים אל השולחן ויהי דבר ה' אל הנביא אשר השיבו לעדו לבית א-ל וגו'. ושגגתו עולה זדון, 
ילפינן מכך דאמר רב יהודה אמר רב, אלמלי הלוהו יונתן בן שאול המלך לדוד שתי ככרות לחם, 
לא נהרגה נוב עיר הכהנים, כיון שהיה דוד נצרך לשתי ככרות לחם ולא הלוהו יונתן להני ככרות 
(פמו 5' כ) והיה צריך דוד לשאול מאנשי נוב עיר הכהנים (פס כ? ד) ועי"ז הרג שאול לאנשי נוב עיר 
הכהנים (עס כנ יג), ולכן נענש שאול ושלושת בניו שנהרגו, [ואע"ג שהוא נענש משום שלא הרג את 
אגג מ"מ משום הא לא היה צריך ליקנס במיתה כ"א בנטילת המלכות. מהרש"א. אמנם עיי רשיי 
יומא (כנ:) ד"ה כמה, וצ"ע על המהרש"א שהביא גמ' זו לראיה]. ונטרד דואג האדומי שהלשין לפני 
שאול על דוד שלקח הלחם טס כנ ע). | רצב. ואדמזבח דבית עולמים א"צ קרא דכחומה דמי, תוי"ט 
כאן. ועי' שיח יצחק דא"כ מאי דהוה הוה דבבית עולמים לא היה מזבח דמשה כדקאמר שבת (ס., 
ועיי"ש בביאור דברי הגמ' דכוונת ר"א אם היו או יעשה כזה מזבח. וצג. עפ"י מהרש"א. 


קד ביאורי 


קטן מהכיל וגו', ושם הרי מיירי במזבח שעשה שלמה שהוא מזבח אבנים ולא 
מזבח הנחושת, (פס ס.) אמאי נקט 'מזבח הנחושת' ודריש ליה דהכי קאמר, 
מזבח אבנים שעשה שלמה, במקום, כלומר, כוונתו למזבח דנחושת, הרי 
דמזבח הנחושת כולל גם למזבח אבנים, וא"כ ה"נ מזבח אדמה דאמר הכא 


חגיוגה כז. 


התופפות 


משלחן דחזינן דהוא טמא, ואף על גב דלכאו' הא הוא מיקרי עץ, וכדכתיב 
והמזבח עץ שלש אמות' ואשולחן קאי קרא זה כדאמרינן לעיל, ואפ"ה התורה 
טמאתו, וע"כ דזהו משום דהציפוי עיקר, ומנא ליה הא, וע"כ משום דיליף לה 
מהא דכתיב 'השולחן הטהור' מכלל שהוא טמא. ואה"נ דבגמ' דרשינן 'שהוא 


דקאי אמזבח דבית עולמים, וגם הוא כולל 
את המזבח דמשהיצז. 


ואיבעית אימוהבט לר"א כו 
בטעס הטהרה והטומאה דמזבת. 
התוסי הכא הוא כהמשך לתוסי לעיל כו: דייה 
שאני שולחן, שבו דנו התוסי על מה קאי הפסוק 
יהמזבח עצץ שלש אמותי, האס אשולחן, כיון שעליו 
נסוב הפסוק וכדחזינן במדותיו, או על המזבח כיון 
דאפקיה רחמנא בלשון מזבחיצה. 
ושואלים התוס' וקשה, דלפי מה דאמרין 
השתא להאי איבע"א, דלר"א הא 
דהמזבחות היו טהורין, הוא משום דכקרקע 
דמי, ומשמע שלולא זאת היה טמא, ואע"ג 
דהא פשוטי כלי עץ הוא, וע"כ דזהו משום 
הציפוי שעליו וכדקאמרו ליה רבנן לר"א, 
וכדדרשינן עליה בגמ' (ע* כו:) מכלל שהיה 
טמא, ואע"ג דהוא פשוטי כלי עץ, אלא מלמד 
שהיו מגביהין אותו ומראין בו לעולי רגלים. 
ואה"נ די"ל דלא זהו הטעם לפסול כ"א משום 
דבר אחר וכדלקפן, פייט למם לי קהאי בלל, 
ותיפוק ליה דהוא טמא משום ציפוי, דהא 
השתא חזינן דאף במזבחות דהם נמי פשוטי 
כלי עץ הם, ואף דלא נאמר בהם שום פסוק 
המטמאם, ואפ"ה נמי הוה מטמא להו [ר"א] 
משום ציפוי, אי לאו טעמא מפני דכקרקע 
נינהו, וכדקאמר ר"א ללישנא בתרא, ואע"פ 
דרחמנא קרינהו עץ וכלשון הכתוב 'המזבח 
עץ שלש אמות' ומשמע דהעץ בהם הוא 
העיקר והציפוי בטל אליו, אפ"ה משמע דלא 
דריש ר"א האי דרשא, ואם כן, השלחן נמי 


לפני ה' קטן מהכיל ודריש ליה. מזבח אבנים במקום 
מזבח דנחושת: 

ואיבעית אימא רבנן לר"א כו'. וקשה למה לי 
השלחן הטהור מכלל שהיה טמא, תיפוק 

ליה משום ציפוי, דאף במזבחות נמי הוה מטמא 
[ר"א] משום ציפוי, אי לאו טעמא דכקרקע נינהו 
ללישנא בתרא, אע"פ דרחמנא קרינהו עץ, אם כן 
השלחן נמי טמא אע"ג דאיקרי עץ משום ציפוי. 
וללישנא קמא דמוקי לה כרבנן דמטמא ולא בטל 
הציפוי לגבי עץ. ותירץ הר"ר אלחנן דאיצטריך 
שפיר קרא דהשלחן, דאף במזבחות נמי לא ידעינן 
ליה שיהיה בטל לגבי הציפוי אלא משום דיליף 
משלחן, דאף על גב דמיקרי עץ התורה טמאתו 
משום ציפוי, ורבנן דאמרי מבטיל בטיל ציפוי 
לגבייהו אמרי, מדאיצטריך לרבויי שלחן דהא 
מסברא טמא משום ציפוי, אלא ודאי לאשמועינן 
דאע"ג שיש לו ציפוי צריך קרא לרבויי דמקבל 
טומאה, ואי לאו הרבוי הציפוי בטל א"כ ממילא 
גבי מזבח דליכא רבוי הצפוי בטל ללישנא בתרא: 
פלמנדרא. החלד והעכבר. תרגמם יהונתן כרכושתא 

וסלמנדרא. ערוך: 

פושעי ישראל אין אור של גיהנם כו'. נראה לי 
דלאו בפושעי ישראל בגופן דהא אמרינן 

בראש השנה (דף י.) פושעי ישראל בגופן גיהנם כלה 
והם אינם כלים, אלא בפושעי קצת קאמר, ומשום 
דמסיק להו אברהם לכולהו חוץ מבועלי הכותית 


טמא' משום דמגביהין אותו, וזהוי"צ רק 
אליבא דרבנן דלהלן, אבל ר"א למד כפשוטו, 
דהוא טמא מחמת הציפוי שעליו, ולכן שפיר 
לר"א שפיר בעינן לקרא ד'השולחן.. וזהו לר"א 
ללישנא קמא ובתרא ולרבנן דלישנא קמא, 
ואילו לרבנן דלישנא בתרא דאמרי מבטיל 
בטיל ציפוי לגבייהו דמזבח, והעץ הוא העיקר, 
וע"כ דהא דהשולחן טמא, הוא משום עולי 
רגלים, והגמ' דלעיל דאמרי מגביהין אותו, 
אליבייהו אזלא, ולהנ"ל מנא להו הא, דלמא 
הא דטמא משום ציפוי הוא וכר"א. ומתרצים 
תוס' דרבנן דלישנא בתרא אמרי וילפי הכי, 
דמדאיצטריך קרא לרבויי גבי שלחן דהוא 
טמא, כדילפינן מ'השולחן הטהור' מכלל שהוא 
טמא, ומה צריך לרבויי, דהא מפברא הוא 
טמא משום דאית ליה ציפוי, אלא ודאי משום 
הכי גופא מייתי לקרא לאשמועינן דאע"ג שיש 
לו ציפוי, צריך קרא לרבויי דמקבל טומאה, 
וזהו משום דאי לאו הרבוי שמגביהין אותו, 
היינו אומרים דאמנם מחמת הציפוי גרידא אינו 
מטמא משום דהציפוי בטל לגבי השולחן, 
ומוכח איפה ממקרא זה דהציפוי אינו עיקר, 
וא"כ לפי"ז, ממילא יהא מובן שפיר אמאי גבי 
מזבח סברי רבנן בלישנא בתרא דהעץ עיקר, 
וזאת דכיון דגבי מזבח ליכא רבוי ממקרא 
דהוא טמא, ע"כ דהוא טהור משום דהצפוי 
בטל לגבי העץ, וכדחזינן בשולחן דאף שיש 
לו ציפוי אינו טמא מחמתו, כ"א מחמת 
שמגביהין אותו, וזה במזבח לא שייך, ולכך 
ללישנא בתרא שפיר מטהרי רבנן. 


נימא שהוא טמא, ואע"ג דהשולחן איקרי 
בפסוק עץ, לא איכפת לן בזה, דהא חזנן 
במזבח דהוא נמי איקרי עץ ואפ"ה מטמא 
משום הציפוי, וא"כ ה"נ נימא בשולחן שהוא 
טמא משום דנאמר שהציפוי שעליו הוא העיקר, דמאי שנא שולחן ממזבח. 
וקושיא זו תיקשה ללישנא בתרא אליבא דר"א, ולא לרבנן דפליגי אדר"א, דהם 
אכן מטהרים מטעמא דהציפוי בטל הוא לגבי העץ. וללישנא קמא דמוקי לה 
רבנןיצ' וס"ל דהמזבח מטמא ולא בטל הציפוי לגבי עץ, אלא הציפוי הוא 
העיקר, א"כ להאי לישנא יקשה בין לר"א ובין לרבנן, דלרבנן יקשה כפשוטו, 
דהרי הם מטמאין משום הציפוי, ולר"א דמטהר אבל מטעמא דכקרקע הוא, ולא 
מחמת הציפוי, דהא בטעמא דר"א דמייתי קרא דמזבח אדמה, ולא חילקו בין 
לישנא קמא לבתרא, משמע דלר"א זהו הטעם לכויעיצ'. 

ותירץ הר"ר אלחנן, די"ל דאיצטריך שפיר קרא דהשלחן הטהור והדרש המלמד 

שהיו מגביהין אותו, וזאת לפי דאף במזבחות נמי לא ידעינן ליה שיהיה 
בטל לגבי המזבח לגבי הציפוי, כלומר דהציפוי הוא העיקר ולא המזבח, ולכאו' 
מנא ליה הא, דלמא אכן מזבח הוא העיקר, אלא דאנו יודעים זאת משום דיליף 


(דמבשקר ליה) ערלתיה, כדאמר בריש עושין פסין 
(עירונין דף יט.). וכי אמרינן בסוף הזהב (כ"מ דף ש:) הכל 


סלמנדרא: 
בפסוק (וקל6 י כע) החלד והעכבריצל תרגמם 
(יהונתן) | [ירושלמיל] | כרכושתא 


וסלמנדרא. ערוך. 


פושעי ישראל אין אור של גיהנם כו 
באיזה פושעי ישראל איירי, שאף שנקראיס פושעי ישראל מכל מקוס אין אור של גיהנוס 
שולט בהס. 
נראה לי דלאו בפושעי ישראל בגופן מיירי הכא, דהא עליהם אמרינן בראש 
השנה (לף י.) פושעי ישראל בגופן והם אלו הקרקפתא דלא מנחי תפילין 
(פס), עונשם הוא דיורדים לגיהנם לדורי דורות וגיהנום כלה והם אינם כליםלא, 
ודלא כמ"ש הכא שאין אור של גיהנום שולט בהם כלל. אלא צריך לומר דהכא 
בפושעי קצת קאמרלב. והא דאין אור של גיהנום שולט בהם, הוא משום דמפיק 
להו אברהם אבינו לכולהו, חוץ מבועלי הכותית (דמבשקר ליה) [דמשכה 
ליהלין ערלתיה ולא מבשקר ליה, היינו שערלתו מכסה את המילה שלו ולא 
ניכר הוא לאברהם אבינו כיהודי מהול, כדאמר בריש עושין פפין (עילונין דף יט.) 
שאותם אין אברהם אבינו מוציא מגיהנום'ל. ומעירים תוס' על האי גמ' דעירובין, 


ציונים והערות 


רצד. ועי' תוס' זבחים ס. ד"ה הכי קאמר. וצה. אבל התוס' הכא שיטה אחרת להם, דלעיל תי' תוסי 
דמזבח לא איקרי עץ כ"א השולחן, ולפי"ז אין מקום לקושייתם הכא, (מסכע"6). | וצו. כצ"ל, הגו"צ 
או' ד. | וצז. אבל לולא זאת היינו יכולים לומר דרק ללישנא בתרא דרבנן קאמרי ליה לר"א מאי 
דעתך מוכח דר"א למד ממזבח אדמה, ולא ללישנא קמא. וחצ. עפ"י מהרש"א, ועי' שיח יצחק 
שהאריך בזה. וצט. ודלא כרש"י שפי' שהוא נברא מן האש שבוער שבע שנים. ובביאור דברי רשיי 
כאן ובסנהדרין (סג:) ובחולין (קס.) האריך בזה מאוד בס' מגדים חדשים, יעויי"ש בארוכה. ש. בתרגום 
יותנן לא פירש מידי, ובתרגום ירושלמי הוא, ובערוך ג"כ כ' ירושלמי, ובתרגום אונקלוס הוא על 
התנשמת. ובמגילה ג. אי' דיונתן בן עוזיאל תרגם נביאים, ובמהר"י חאגיז בס' קרבן מנחה סי' נד כ' 
דתרגום יונתן עה"ת שבידינו הוא תרגום ירושלמי, ותרגום ירושלמי שבידינו הוא נוסחא אחרת מתרגום 
ירושלמי. וכ"כ החיד"א (פפס עייס מגעס פס) ובשו"ת חיים שאל (פי נט 6' י). ובמהרי"ץ חיות כ' דט"ס 
הוא כאן וצ"ל תרגום ירושלמי. ובשו"ת לבושי מרדכי (יו"ד סי ) כ' דבתוס' היה כ' ת"י והמדפיס פתחו 
לתרגום יונתן במקום ירושלמי. ‏ שא. צ"ע דשם קאמר ר"ל זה על המינים והאפירורסים וכו', אבל 
בפושעי ישראל בגופן קאמר שנידונין י"ב חודש ואח"כ גופן כלה ונשמתן נשרפת ורוח מפזרתן תחת 


רגלי הצדיקים, ומ"מ גם לזה יקשה דהא קאמר שאין אור של גיהנום שולט בהם, וראה מגדים חדשים. 
שב. בגמ' שם אחר הגמ' דהע' קודמת הביא הא דאמרו ב"ה ורב חסד מטה כלפי חסד, והקשה והכתיב 
והבאתי את השלישית באש, ותי' התם שנדונין באש מיירי בפושעי ישראל בגופן, והקשה והא אמרת 
דפושעי ישראל בגופן לית להו תקנתא, ומשני התם כי לית להו תקנתא ברוב עוונות, אבל במחצה על 
מחצה ואית בהו נמי עון דפושעי ישראל בגופן אזי והבאתי את השלישית באש, ואם לאו שאין בהם 
האי עון אז מטה כלפי חסד. ולפי"ז י"ל דמיירי הכא שאינם פושעי ישראל בגופן דבזה מטה כלפי 
חסד. ולפי"ז הו"ל לתוס' למימר שאינם בגופן ואמאי קאמר קצת, וצ"ל דאכן מיירי בפושעי ישראל 
בגופן וקצת היינו פחות ממחצה על מחצה דבזה מוכח בגמ' הנ"ל דאף בפושעי ישראל בגופן לית להו 
גיהנום ואף אינם צריכים להטיה כלפי חסד דרק במחצה על מחצה קאמר הכי. | שג. הגהות הב"ח 
או' א. דש. בגמ' שם הקשו על מימרא דר"ל דאין אור של גיהנום שולט בפושעי ישראל והא דכתיב 
עוברי בעמק הבכא, ומשני ההיא דמחייבו ההיא שעתא בגיהנום, והיינו לפי שעה, ומסיק ליה אברהם 
בר מישראל הבא על הכותית וכו'. ולפי"ז כוונת התוס' דמ"ש אין אור של גיהנום שולט היינו אף 
באותן שיורדין לפי שעה שסו"ס עולין, ומשא"כ הבא על הכותית, וזהו דלא כנראה מפשטות התוס' 


ביאורי חגיגה כז. התופפות קה 


ולפי"זשה7 כי אמרינן בפוף הזחב (ניפ לף ₪) הכל יורדין ועולין חוץ משלשה הכותית יורד ואינו עולה לעולם, דלא מסיק ליה אברהם?", [ודרגא די הוא קרקפתא 
ואלו הן, הבא על אשת איש, והמלבין פני חבירו ברבים, והמכנה שם לחבירו, דלא מנח תפילין שהס פושעי ישראל בגופן, אלא דבזה תליא כמות העוונות דאית ליה, 
הרי שהם שלשה ולא אחד כדאמרינן הכא, ומתרצים התוס', דרהתם לאו בגיהנם דיותר ממחצה נידון לעולס, מחצה מטה כלפי חסד, ובפחות אינו יורד לגיהנום]. 
מיירי, אלא במקום אחרל' לידון הן יורדין, כלומר דאמנם יורדים יותר מאחד, 


אבל יורדים הם למקום אחר ולא לגהינם, שאין בו אלא עובי דינר: 
ואילו לגיהנום אין יורד לגמרי רק אחד, ואף | יורדין ועולין חוץ משלשה, לאו בגיהנם מיירי אלא | בתנחומא יש שהיה משה תמיה על זה, והא 
הנידון להאי מקום ש' אחר, מ"מ אינו לעולם במקום אחד לידון הן יורדין, ואף הנידון ה שנים אי אפשר שלא ישרף העץ של 
אלא לאחר שנים עשר חדש עולין, דאין . . המזבח,ואמר לו המקום, כך דרכי באש של 
נידונין יותר משנה תמימה כדאי' בעדיות עשר חדש עול 0 ב מעלה, אש אוכלה אש יכל כ ואינו מכלה, 
פיז בי שאין בו אלא עובי דינר. בתנחומא יש שהיה משה כדכתיב והפנה איננו אוכל' (טמות ג. 

נמצא לפייז דג' דרגות איכא, אלו דסוגייתינו תמיה על זה, אי אפשר שלא ישרף העץ, ואמר 
יורדין לגיהנום ועולים מיד ע'יי אברהם. אלו לן המקום כך דרכי באש של מעלה אש אוכלה אש הדון עלך חומר בקודש ופליקא לה מפכת 
דהוהב יורדין ועולין לאחר ייב חודש. והנא על ואינו מכלה, כדכתיב והסנה איננו אוכל (פפות ג): ג 

הדרן עלך חומר בקודש ופליקא לה מסכת 

חגיגה 


ציונים והערות 


דכולהו אין שולט כלל חוץ מהבא על הכותית שיורד. וזהו שכ' וכולהו מסיק להו אברהם, היינו שהם | הוכחנו דמ"ש אין אור של גיהנום שולט היעו שיוצאין מיד, והכי מבואר בתוס' הזהב שם. 
יורדין ועולין. והכי מבואר בתוס' הזהב נח: ד"ה חוץ, וראה להלן בפנים לפי"ז. ‏ שה. ואין קו' שו. הגו"צ או ח. שז עפ"י תוס' הזהב שם. | שח. ומ"מ אף המלבין פני חבירו ברבים אינו 
התוס' דהכא אמר דאין שולט והתם אמר הכל יורדין [או כגי' הגמ' שם כל היורדין], דלעיל בהע' יוצא מגיהנום דאין לו חלק לעוה"ב כדאמר ב"מ שם, ועיי"ש בתוסי. 


אוצר החכמה 


res 
אוצר החבמ‎ 


ו 


אוצרות 
| ראש גיב 


אסופת לשונות הראשונים 
= בביאור הגמרא 


-- 


דף ב. 


הכל חייבין בראייה. 


מסכת חגיגה, פירש גאון לשון חג 
כמו ריקוד וטיפוח בשמחה ובלשון 
ארמי חוגא וכמוהו במקרא, יחגו וינועו 
כשכור, ומעיקר זה אוכלין ושותין 
וחוגגין, וקרבן חגיגה שהיו חייבין 
להביא ביום טוב הוא שאמר הכתוב 
(דברים טז י) 'ועשית חג שבועות לה' 
אלקיך מסת נדבת ידך' וגו' ואמר רב 
האי גאון, הכל חייבין בראיה, שתי 
ראיות הן ראיית פנים דכתיב (שמות כג 
₪ קאה כל זפכורך', וראיים קהכן 
דכתיב (שמות כג טו) 'ולא יראו פני ריקם', 
ומשנתינו בראיית קרבן היא אמורה, 
וראיה כולה לגבוה ועולה היא, ובאה 
ביום טוב ואינה באה אלא מן החולין, 
וחגיגה היא שלמי שמחה מן וחגותם 
אותו חג לה'. [הערוך] 


ואמנם ענין המסכתא בכללה יתבארו 
ממנה שני ענינים כלליים הראשון לבאר 
בו עניני ג' קרבנות שנצטוו ישראל 
להקריב בכל רגל ורגל משלשה רגלים 
עולת ראיה ושלמי חגיגה ושלמי שמחה 
והשני לבאר בו עניני טהרות וטומאות 
כפי שצריך לידיעת עניניהם לענין 
מעשר ותרומה וקודש ונתגלגל ענין זה 
בכאן מתוך שהיו צריכים לטהר ברגל 
מפני קרבנותיהם והפרק הראשון ממנו 
אמנם ישתדל לבאר עניני החלק 
הראשון כמו שביארנו ורובו יסוב על ד' 
ענינים הראשון לבאר מי הוא החייב 
באלו הקרבנות או במקצתם ומי הוא 
הפטור מהם השני לבאר בו שיעור ערך 
הקרבנות וממה הוא צריך להביאם אם 
מן העוף או מן הבהמה וכן אם צריך 
להביאם מן החולין או אם יכול לפטור 
עצמו במעשרות שלו או בנדרים ונדבות 
שלו השלישי לבאר בו שלא כל 
הקרבנות שוים לכל בני אדם ר"ל שיש 
מי שצריך להרבות בשלמים ולמעט 
בעולות ויש שהענין בהיפך ורביעי 
לבאר בו במי שלא הביא קרבנותיו 
בראשון אם יש לו תשלומין בכל החג. 
[מאירי] 


כאן כמשנה ראשונה כאן כמ 


אחרונה. 


קודם שהודו בית הלל היה בחזקת 
עבד אבל לאחר שחזרו להודות הואיל 
ובידינו לשחררו כמשוחרר דמי שאין 
רשות לרבו עליו ולא קרינא ביה אדון 
אחר והא דמיבעיא ליה (גיטין מב6 
במעוכב גט שחרור גבי קנס או דילמא 
כיון דמעוכב גט שחרור אדון קרינא 
ביה יש לחלק דגבי עולה לרגל אינו 
אדונו שאינו יכול לעכבו מלעלות לרגל 
כדי לעשות מלאכתו אבל מכל מקום 
אדונו מיקרי. [תודייה במשנה, ערפיף ב:] 


דף ב: 


עובד את רבויום אחד ואת עצמו 
יום אחד. 


כתב רבינו יצחק בתוספות ומציאתו 
נמי באותו יום לרבו ואינו נראה לי דאף 
על גב דעבוד תקנה לחלוק מלאכת ידיו 
מכל מקום קנין הגוף יש לשניהם עליו 
תמיד, שהרי ביום שעובד לעצמו אינו 


אוצרות 


מותר בבת חורין, וכיון שהגוף קנוי 
לשניהם חמיד מה שקנה עבד קנה רבו, 
והלכך מציאתו לשניהם. 

[תוס רייד בבא בתרא יג.] 


לישא שפחה אינו יכול. 


ואף על גב דאמר בהבא על יבמתו 
(יבמות סב.) דהכל מודים בעבד שאין לו 
חייס ולא קיים פריה ורביה והכא נמי 
אם ישא שפחה לא קיים כיון שהולד 
מתייחס אחריה ואפילו שבת לא קיים 
כדמשמע התם דשבת תלוי בפריה 
ורביה מכל מקום אור"י דלא כופין 
לרבו לעשותו בן חורין משום פריה 
ורביה אם היה יכול לקיים אפילו שבת 
כל דהו כיון שהוא אנוס. 
[תוד'"ה לישא, בבא בתרא יג.] 
שנאמר לא תהו לשבת 
יצרה. 


בראה 


ור"י מפרש דלכך לא נקט קרא דפרו 
ורבו, משום דפטור הוא מאותה מצוה 
כיון שהוא אנוס, וכדי שיתחייב בה לא 
כפינן לרבו לעשותו בן חורין, דאם כן 
בכל העבדים נכוף רבם לשחררם כדי 

שיתחייבו בכל המצוות. 
[תוד"ה שנאמר, בבא בתרא יג.] 


אלא מפני תיקון העולם כופין את 
הבה 


ואם תאמר אמאי כופין ליתי עשה 
דפרו ורבו וידחה לא תעשה דלא יהיה 
קדש ואומר רבינו יצחק חדא דבעידנא 
דמיעקר לאו לא מקיים עשה דמשעת 
העראה קא עקר ללאו ועשה דפרו ורבו 
לא מקיים עד גמר ביאה ועוד דהיא 
אסורה לינשא לו דלגבי דידה ליכא 
עשה, ועוד אפילו מפקדא אפרו ורבו, 
אפשר לה באחר, ועוד כיון דאפשר 

לקיים שניהם על ידי כפיה לא דחי. 
[תודיה כופין; בבאפתרא יג.] 


ועושה אותו בן חורין. 


ואם תאמר היכי משחרר ליה הא 
אמרינן בפרק השולח, המשחרר עבדו 
עובר בעשה, וכי תימא לדבר מצוה 
שאני כדאמרינן התם דרבי אליעזר 
שחרר עבדו והשלימו לעשרה, לא דאמי 
התם רבי אליעזר גופיה היה צריך 
להשלמת המנין, אבל בשביל העבד לא 
דהא אמרינן בפרק קמא דשבת (ד.) וכי 
אומרים לו לאדס חטא בשביל שיזכה 
חבירך, ויש לומר דמשוס מצוה רבה 
דפרו ורבו מותר כדאשכחן בפרק תמיד 
נשחט (פסחים נט.) דמחוסר כפורים מביא 
כפרתו אחר תמיד הערב, דאתי עשה 
דפסה שיש בו כרת ודחי עשה 
דהשלמה, אלמא עבר כהן עשה דעליה 
השלם כדי שיקיים מחוסר כפורים עשה 


דפסח שיש בו כרת. [תוס' הרא"ש] 
דף ג. 
הקהל את העם האנשים והנשים 
והטף. 

שנצטוינו שיקהל עם ישראל כולו 
אנשים נשים וטף במוצאי שנת 
השמיטה בחג הסוכות ביום שני בחג 
ולקרוא קצת מספר משנה תורה 


חגיגה ב. - ד. 


באזניהם ועל זה נאמר (דברים לא יב) 
'הקהל את העם האנשים והנשים והטף' 
וגו' וזאת היא מצות הקהל הנזכרת 
בתלמוד משרשי המצוה לפי שכל עיקרן 
של עם ישראל היא התורה ובה יפרדו 
מכל עם ולשון להיות זוכין לחיי עד 
תענוג נצחי שאין למעלה הימנו 
בנבראים על כן בהיות כל עיקרן בה 
ראוי שיקהלו הכל יחד בזמן אחד מן 
הזמנים לשמוע דבריה ולהיות הכל יוצא 
בתוך כל העם אנשים נשים וטף לאמר 
מה הקיבוץ הרב הזה שנתקבצנו יחד 
כולנו ותהיה התשובה לשמוע דברי 
התורה שהיא כל עיקרינו הודינו 
ותפארתינו ויבואו מתוך כך לספר 
באודל שבחה והוד ערכה ויכניסו הכל 
בלבם חשקה ועם החשק בה ילמדו 
לדעת את השם ויזכו לטובה וישמח 
השם במעשיו וכענין שכתוב בפירוש 
בזאת המצוה ולמען ילמדו ויראו את 
AAT‏ [החינוך] 


מים אין בו אבל נחשים ועקרבים 
יש בו. 


פירש רש"י אבל נחשים ועקרבים יש 
בו הקשה הרב ר' דוד ממינצבערק איך 
אם כן יעיד הכתוב על ראובן לאמר 
למען הציל אותו וגו' הלא גם ראובן 
על כרחך ידע שיש בו נחשים ועקרבים 
שהרי אמר השליכו אותו אל הבור הזה 
ואמרינן בפרק בתרא דיבמות נפל לבור 
של נחשים מעידין עליו שהוא מת 
ומשיאין את אשתו ותירץ חתנו של הרב 
יצחק מביהם דהתם מיירי בבור קצר 
ודחוק שנופל עליהם ובודאי אגב 
איצצא מזקי ליה אבל בור של יוסף 
רחב היה ועוד יש לומר דשני בורות 
קרובים זה לזה היו לפניהם ובאחד היו 
נחשים ועקרבים ולא בשני ולכן אמר 
אל הבור הזה אשר במדבר דמכיון 
שרמז עליו לומר הבור הזה אשר 
במדבר למה לי אלא כדי לשלול את 
הבור האחר והכתוב יפרש לנו באומרו 
אשר במדבר שבאמת בבור ההוא לא 
היה ריעות כי אם שהוא במדבר וכל זה 
למען הציל אותו. 
אי נמי שבטח בנס שלא יזיקוהו 
נחשים ואף על גב דאמר הבוטח על 
הנס שמא אין עושין לו נס היינו לעצמו 
אבל על אחרים עושין. 
[תוספות השלם וישב] 


שנאמר ומי כעמך ישראל גוי אחד 
בארץ. 


ומתפללין שלש ראשונות, ואחר כך 
יאמר אתה אחד ושמך אחד, לפי 
שבשחרית של שבת ניתנה התורה 
והתפללנו ישמח משה שהוא מדבר 
במתן תורה, תיקנו לומר במנחה אתה 
אחד. 

כלומר כשם שאתה אחד ואין כמוך, 
כמו כן מי כעמך ישראל גוי אחד, שהם 
לבדם רצו לקבל תורתך ולא האומות, 
והיינו דדרשינן בפרקא קמא דחגיגה 
(ג.), 'את ה' האמרת היום וה האמירך 
היום' (דברים כו יז), אמר הקדוש ברוך 
הוא אתם עשיתוני חטיבה אחת בעולם 
שנאמר 'שמע ישראל ה אלקינו ה' אחד' 
ואני אעשה אתכם חטיבה אחת בעולם 
שנאמר ומי כעמך ישראל גוי אחד 
בארץ. [אבודרהם] 


הראשונים א 


דף ג: 


שקדושה ראשונה קדשה לשעתה 
ולא קדשה לעתיד לבא. 


וענין הדברים שלא נתקדשה הארץ, 
הן שלא לזרוע בה בשביעית הן לכל 
שאר הדברים שבקדושת הארץ, אלא 
בעוד שבית המקדש בקיומו, הא לאחר 
חורבן לא נשתיירה הארץ בקדושה כלל, 
וכשעלו בימי עזרא הוצרכו לקידוש שני 
בתודות ובשיר ובימי עזרא לא כבשו כל 
הכרכים שכבשו בימי יהושע אלא הרבה 
כרכים כבשום עולי מצרים שלא כבשום 
עולי בבל, ובכלל אלו עמון ומואב והיא 
ארץ סיחון ועוג והניחום בכוונה שלא 
ליקדש בקדושת הארץ כדי שיוכלו 
לזרוע בהם בשביעית ויסמכו עניים על 
אותם הזריעות בלקט שכחה ופאה, ואף 
על פי שלא נתקדשו כרכים אלו מכל 
וכל מחויבים היו במעשרות ממצות 
חכמים, שאף בארצות של חוצה לארץ 
היו חכמים מחיבים במעשרות באותן 
ארצות הסמוכות כגון בארץ מצרים, 
מעתה למדנו על עמון ומואב שזורעין 
בשביעית, וכן למדנו שהן מעשרין, 
והיה לנו לומר שיהיו מעשרין מעשר 
ראשון ומעשר שני שהרי שנה ששית 
עשרו מעשר עני לפי סדרן של 
מעשרות, והיה לנו לומר בשביעית 
שיעשרו מעשר שני ואף על פי כן נמנו 
וגמרו שיהו מעשרין מעשר עני הואיל 
ומתקנת עניים הונחו מליקדש תהא 
תקנתם גמורה, והוא ענין אמרם ז"ל 
נמנו וגמרו עמון ומואב מעשרין מעשר 
עני בשביעית ומכל מקום לענין איסור 
במות נתקדשה לעתיד כמו שכתבנו 
במסכת מגילה. [מאירין 


אי דעביד להו דרך שטות אפילו 
בחדא נמי. 


וכי תימא דלא איתחזק לשטות רק 
לאותו דבר, ובעינן תלתא כדי להחזיקו 
בחזקת שוטה לכל מילי כגון נגח שור 
וחמור וגמל דנעשה מועד לכל, יש 
לומר דלא דאמי דודאי לקמן דתלינן 
דמאי דעביד לאו משום שטות הוא, 
צריך להתחזק בג' מיני שטות אבל 
למאי דס"ד דלא תלינן בדבר אחר, אלא 
קים לן דמחמת שטות הוא, פשיטא לן 
כיון דנתחזק בשטות אחד הוי שוטה 
לכל דבר ומיהו צריך להתחזק ג' פעמים 
באותו דבר. [תוסי הרא"ש] 


דף ד. 


מי אצטריך קרא למעוטי ספיקא. 


אלא אי אמרת ספקא איצטריך קרא 
למעוטי ספקא פירש"י ז"ל מי איכא 
ספקא קמי שמיא, אי פשיטא לך 
דגדולים נינהו אייתינהו בתורים ואי 
פשיטא לך דבני יונה נינהו אייתינהו 
בבני יונה וכיון דלא פשיטא לא הא ולא 
הא מהיכא תיסק אדעתין לאכשורינהו. 
ולהאי פי' ניחא הא דאמרינן במסכת 
חגיגה גבי זכורך להוציא טומטום 
ואנדרוגינוס ואקשינן בשלמא 
אנדרוגינוס איצטריך סד"א הואיל ואית 
ביה צד זכרות ליחייב קמ"ל בריה הוא, 
אלא טומטום ספקא הוא אצטריך קרא 
למעוטי ספקא והכי נמי קאמר דכיון 


ב 


דלא פשיטא לן, ודאי לא מייתי עולת 
ראיה שמא יביא חולין לעזרה. ואינו 
מחוור שהיה לנו לומר שיתנדב ויביא 
עולה, ושמא אינו חייב להתנדב בספק 
ראיה, וההיא דאמרינן אם שער לבן 
קדם לבהרת טהור, ספק טמא, ר' יהושע 
קיהה, ואמרינן מאי קיהה קיהה וטיהר 
משום דכתיב לטהרו או לטמאו, וק"ל 
אצטריך קרא למעוטי ספקא, ל"ק להאי 
פי' משום דאי לא מיעט רחמנא, 
לחומרא אזלינן והייתי מטמא לפיכך 
הוצרך הכתוב לטהר. 

ואי ק"ל הא דתניא בפר"א דמילה 
ערלתו, ערלתו ודאי דוחה שבת ואין 
ספק ולא אנדרוגינוס ולא נולד בין 
השמשות ולא נולד כשהוא מהול דוחה 
את השבת למעוטי ספק נולד בין 
השמשות, ל"ק, עיקר קרא כי אתא 
למעוטי אנדרוגינוס דבריה היא ולמעוטי 
נולד כשהוא מהול אתא, ולמ"ד נולד 
כשהוא מהול חייב, למעוטי אנדרוגינוס 
דבריה הוא, ותנא הוא דסמיך לכולהו 
ספקי אקראי, וי"א איצטריך סד"א שבת 
לגבי מילה כחול שויוה רחמנא ושבת 
נדחית וספק מילה לא תדחה קמ"ל. 
ויל שכל שהוא ספק נולד מדעת בני 
אדם איצטריך קרא למעטו או לרבותו 
כגון ספק נולד שער לבן קודם לבהרת 
וכגון נולד לבין השמשות שאי אפשר 
לעמוד עליו מן התורה, אבל ספק תחלת 
הציהוב אפשר לעמוד עליו מן התורה 
אם דינו כגדולים או כקטנים, וכיון שכן 
קשיא היכי ממעיט ליה רחמנא מגדולים 
וקטנים, דראי משום ספקא מי איכא 
ספקא קמי שמיא ולשון איצטריך לאו 
דוקא, אלא היכי אפשר דמשום ספקא 


ממעט ליה, וכן גבי טומטום לאו דוק 


וה"פ היכי ממעט ליה רחמנא אדרבה 
יש לו לדונו כדין ספקות שלנו, דכיון 
דאפשר דאיש הוא, חייב בראיה מן 
הדין והאיך מיעטו תורה. [רמבין, חולין] 


דגמר לה לה מאשה. 


קשה למ"ד מופנה מצד אחד למידין 
ומשיבין מנליה דעבד חייב במצוות 
כאשה, דהא לה [לה] דכתיבי גבי גט 
תרוייהו צריכי, [חד] לה ולא לה 
ולחברתה, וחד לה לשמה, וא"כ יש 
להשיב מה לאשה שכן [מותרת] לבא 
בקהל. וכי תימא ממזר יוכיח, איכא 
למיפרך מה לממזר שכן בא מטיפה 
כשרה. ואין לתרץ גר עמוני יוכיח, 
דאיכא למיפרך מה לגר עמוני שכן 
איסור אחוה בתולדותיו, מה שאין כן 
בעבד. ומורי רבי אביגדור כהן תירץ 
דלה באשה נמי מופנה, דמצי למיכתב 
יוכתב ספר כריתות ונתן בידה', רמשמע 
אחת ולא שתים. והא דתניא בפרק 
השולח, המשחרר חצי עבדו רבי אומר 
קנה וכו', ומשמע דג"ש דלה לה אינה 
מופנה אליבא דרבי, אם כן מנלן דעבד 
חייב במצות כאשה. ופירש מורי רבנו 
שמחה דההיא לאו פירכא ממש היא 
[אלא] הכי קאמר רבי לרבנן, כיון 
דגמריתו לה לה מאשה דון מינה, מה 
להלן בשטר אף כאן בשטר, ואוקי 
באתרה מה כסף לחצאין [אף שטר 
לחצאין]. והכי שמעינן ליה לרבי בפרק 

כל התדיר ובפרק בתרא דמנחות. 
[לקוטי רבי בצלאל אשכנזי] 


אוצרות חגיגה 


דף ד: 


הא מני רבי עקיבא היא, דמרבי 
ליה לערל כטמא. 


שלא יאכל ערל תרומה, כלומר כהן 
שלא נימול בין שהוא מזיד או שוגג או 
אנוס, וכגון שמתו אחיו מחמת מילה 
שיראת המות מנעתו מלמול, בכל ענין 
שיהיה, מכיון שהוא ערל אסור לאכול 
בתרומה, והוא הדין שאסור בשאר 
קדשים. ומניעה זו לא נתבארה בכתוב 
אבל נלמדה בגזירה שוה. וכתב המעתיק 
בשם הרמב"ם זכרונו לברכה וביארו 
המקבלים שזה האיסור הוא מדאוריתא, 
לא מדרבנן. ולשון יבמות (ע.), מנין 
לערל שאינו אוכל תרומה, נאמר (שמות 
יב מה) תושב ושכיר בפסח ונאמר (ויקרא 
כב ) תושב ושכיר בתרומה, מה תושב 
ושכיר האמור בפסח ערל אסור בו אף 
תושב ושכיר האמור בתרומה ערל אסור 
בה, והוא הדין לשאר קדשים. וזה כמו 
כן לשון סיפרא, ושם נאמר רבי עקיבא 
אומר איש איש לרבות את הערל, ושם 
נתבאר, | שדבר תורה משוך אוכל 
בתרומה, ומדבריהם גזרו עליו מפני 
שנראה כערל, ומשוך הוא שנמשכה 
הערלה בענין שנראה כמי שאינו מהול 
אחר שנימול. הנה כבר התבאר לך 
שערל אסור בתרומה מן התורה, 
והמשוך אסור מדרבנן, והבן זה. ושם 
נאמר משוך צריך שימול מדרבנן, עד 
כאן. 

משרשי המצוה לפי שהערל כמו זר 
נחשב אחר שלא נכנס עם ישראל 
בברית המילה שהוא ענין גדול, 
והרחקת זר מן התרומה והטמאים מן 
הקדש שרש אחד להם. [החינוך] 


כונת אזהרה זו שהערל הוא טמא, כי 
כבר בארנו שעקר הטומאה הוא מצד 
החומר אשר זה מורגש בערל, ולחסר 
הכח החמרי באה מצות המילה, עם 
ההערה שיש בה במילת ערלת הלב. 
וכבר ידעת שהנביא השוה הערל והטמא 
באמרו, לא יבא בך ערל וטמא. וזה 
אמת שהטמא אין ראוי לאכול דבר 
קדוש לפי שאיננו קדוש, וכן הערל מצד 
המותר ההוא המגונה. אמנם המשוך 
פבר הוה-בשטל הסרה עהלתר לכל אחת 
מן הכוונות שבאו במצות כריתת 
הערלה, [הבתים] 


ת"ר טמא פטור מן הראיה דכתיב 
ובאת שמה והבאתם שמה וכו. 


וקשה לר"י ערל וטמא אמאי משלחין 
קרבנותיהן, נהי דסמיכה לא מעכבא, 
נימא כל שאין ראוי לבילה בילה 
מעכבת בו. וי"ל מדמעטינן בפ"ק 
דחגיגה טמא, מובאת שמה והבאתם 
שמה כל שישנו בביאה ישנו בהבאה, 
ש"מ דשאר קרבנות משלחין, ולא 

חיישינן שיהא ראוי לסמיכה. 
[תודיה דאפר, יבמות"קד:ן 


דף ה. 
ותמיתני כו לבלעו חנם, עבת 
שרבו מפיתין לו וניפםת תקנה יש 
לו. 


ויש מרבותינו שסוברין והיא דעת 


ד 


רבי מאיר בברייתא שהזכרנו, שאע"פ 
שהמדות הללו כך הם כמו שסבונו 
ומקצת בני אדם נדונין בהם, אבל עדיין 
יש צדיקים גמורים מתיסרין שלא בדרך 
המדות הללו, ורשעים גמורים שיושבין 
שאנן ושקט בעולם, ואלו הן תוכחותיו 
של איוב שבאו יסוריו שלא על חטא 
כלל כפי דעתו, וכפי שנאמר עליו בענין 
השטן שלא הזכיר עליו חטא כלל, אלא 
החנם ירא איוב אלהים וגמר הענין, ואם 
נאמר באיוב שום עלילה, או נחפש 
למצוא בענינו שמץ דבר, מ"מ הוא 
שואל על הצדיק הגמור מכל צד, שבאו 
עליו יסורין ומת בהן ואבד שמו על לא 
חמס בכפיו היאך יתכן זה בדרך ה, 
ודבר זה אין לו תשובה לדעת הבריות, 
אלא לדעתו של אל דעות יתברך, כך 
אמרו בר"ע (מנחות כט:) שהראה אותו 
הקב"ה למשה רבינו במראות הנבואה 
ואמר לפניו רבש"ע הראיתני תורתו 
הראני שכרו, ראה שחותכין בשרו 
במקולין אמר לפניו רבש"ע זו תורה וזו 
שכרה, אמר לו שתוק כך עלה במחשבה 
לפני, רצו חכמים לומר שאין מיתתו של 
ר' עקיבא ביסורין הללו ראויה לו לנקות 
ממנו מיעוט מעשים רעים, לפי שהיה 
צדיק גמור כל ימיו, אלא שהענין נעלם 
וכך עלה במחשבת בעל המחשבות 
יתברך חפצו ורצונו. 
אע"פ כן עם ההעלמה הזו, יש 
בטענה הזאת סוד נמסר לאנשי התורה 
והקבלה, והוא רמוז בדברי רבותינו 
ונכלל בענין סוד העיבור שחכמים 
מוסרין אותו לתלמידיהם הראויים, והוא 
תשובתו של אליהוא על תוכחותיו של 
איוב, וכן תראה רוב מוסרי הקב"ה אל 
איוב לעלות מעשיו הנפלאים ולהודיעו 
מעשה האלקים ואת מיעוט דעתו של 
איוב ביסוד הנבראים שלא ידע יסודות 
הארץ והשמים והבהמות והעופות והים 
ורצונו לומר כי מי שלא ידע בכל אלה 
עם ראותו בהם ההשגחה וטוב הסדר 
וההנהגה, אף על פי שהם בלא זכות 
ובלא חובה למה לא יחשוב בכלל 
שמשפטי האלקים בבני אדם נעלמים, 
וסודם ביצירת הנפש, ולמה לא יתן צרק 
לפועלו, וזה ענין מענה האלקים יתברך 
שמו. ועל זה נתחרט איוב ושב בתשובה 
לבוראו שכבר ידע מדברי אליהוא, כי 
הטענה ההיא היא טענה הגונה 
ומקובלת והיא סוף השגת האדם 
בידיעה זו, ונתברר לו בידיעה שלימה 
כי כל דרכיו ומעשיו בסדר ובהשגחה, 
ושיש בהם עוד טעמים סתומים אין 
מחשבה משגת אותם, זולתי המחשבה 
שקדמה לבריאתו של עולם. 
[תורת האדם להרמבין] 


דף ה: 


כל מקום שנתנו חכמים עיניהם, 
או מיתה או עוני. 


מייתי עוד ראיה שעוני שקול כמיתה 
כדאמרינן בכמה דוכתי נתן עיניו בו 
ונעשה גל של עצמות, עוני בפרק במה 
מדליקין (שבת לג:) ר"ש ור' אלעזר בנו 
כשיצאו מן המערה כל מקום שנתנו 
עיניהם בו נשרף. | [פירוש הרא"ש, נדרים] 


לפי שהם חריפין ומחודדין ומדקדקין 
במה שהן רואין יותר מכל אדם לפיכך 
עין שלהן קשה. [רש"י כת"י, מו"ק יז:ן 


הראשונים 


אמר ליה רבי חייא לרבי, תיב את 
לא תזלזל בנשיאותך וכו'. 


כבוד תלמידי חכמים, כל אדם מוזהר 
בו אפי' נשיא שמוחל על כבודו והולך 
להקביל פני חכם, אין זה אצלו מיעוט 
שררה אלא מדה הדורה [והגדלת] כבוד 
ותועלת לעצמו, [וכבר נאמר כי מכבדי 
אכבה]. [מאירין 


ומה הרואה חכמים במיתתן יחיה 
בחייהן על אחת כמה וכמה. 


הכא משמע דגדולים צדיקים בחייהם 
יותר במיתתם. [וקשה לי דגרסינן 
בחולין ז:] דאמר רבי חמא בר חנינא 
גדולים צדיקים במיתתן יותר מבחייהן. 
ואמרו נמי התם מעשה דרבי פינחס בן 
יאיר. בכה רבי ואמר ומה בחייהן כך, 
במיתתן על אחת כמה וכמה דאמר רבי 
חמא בר חנינא גדולים צדיקים וכו'. 
ומצינו שתירצו, לענין הקבלת פנים 
גדולים בחייהם, לפי שנהנה מתורתן. 
אבל לענין נס, שהקב"ה זוכר זכותם, 
במיתתן [גדולים] מבחייהם. כי ההיא 
רבי פנחס בן יאיר. ובאגדה דשמואל 
(מדרש שמואל פ' כג) דריש, טוב שם משמן 
טוב [ויום המות מיום הוולדו] בכמה 
ענינים, עד אמר רבי יהודה בר סימון 
חביבה היא מיתתן של שבטים יותר 
מבחייהן, שבחייהן [לא] נאמר ששה 
משמותם וגו' ובמיתתן נאמר ששה 
משמותם. ובשוחר טוב (פטיז) דייק נמי 
אהאי קרא לקדושים אשר בארץ, שאין 
אדם נקרא קדוש אלא כשניתנו בארץ. 

וכההיא דבמה מדליקין (שבת ל) 
דאמר רב יהודה אמר [רב] מאי דכתיב 
עשה עמי אות לטובה ויראו שונאי 
ויבושו, אמר דוד לפני הקב"ה מחול לי 
על אותו עון [אמר לו] מחול לך [אמר 
תן לי אות בחיי] אמר לו בחייך איני 
מודיעך בחיי בנך אני מודיעך וכו'. עד 
כיון שאמר זכרה חסדי דוד עבדך מיד 
נענה. ובבראשית רבה (פרשה צר) אין 
הקב"ה מייחד שמו בחייו של אדם אלא 
לאחר מיתה. התיבון והנה ה' נצב עליו 
ויאמר אני אלהי אברהם ואלהי יצחק. 
אמרי מכיון שהיה בעל יסורין ייחד 


שמו עליו. [ערכי תנאים ואמוראים] 
דף ו. 
בית שמאי אומרים הראיה שתי 
כסף. 


וא"ת בעולת ראיה גופא מנא לן 
דבכל שהוא, נילף מבכור ותהא ה' 
סלעים. וי"ל דשמא הלכה למשה מסיני 
הוא דבכל שהוא, דהא למ"ד בפ"ק 
דחגיגה, דעולת ראיה שתי כסף דבר 
תורה אמרו בירושלמי פ"ק דמסכת פאה 

דהוי הלכה למשה מסיני. 
[תוד"ה ונילף, קדושין יז.] 


דף ו: 


שלש מצות ‏ נצטוו 
בעלותם לרגל וכן'. 


ישראל 


לחוג ברגלים, והוא שנצטוינו לעלות 
לרגל למקדש שלש פעמים בשנה והן 
סמוך לפסח ושבועות וסוכות כדי 
שנחוג שם, שנאמר (שמות כג יד) שלש 
רגלים תחוג לי בשנה. ועניין החגיגה 


הוא שנעלה שם בקרבן ונקריבהו 
שלמים לכבדו החג. ונכפלה מצוה זו 
פעמים בתורה, ואמרו זכרונם לברכה 
במסכת חגיגה, שלש מצוות נצטוו 
ישראל ברגל, חגיגה ראייה שמחה. 
משרשי מצוה זו לפי שאינו בדין לבוא 
בידים ריקניות לפניו ברוך הוא, ואף על 
פי שהאמת כי אינו צריך דבר מידינו 
כמו שכתוב (תהלים נ יב) 'אם ארעב לא 
אומר לף; אף על פי פך בחמיון 
מחשבתינו אנחנו רואין כאלו נעמוד 
לפניו. והאמת שנפשות קרובות אל 
הטוב במקום ההוא יותר משאר 
מקומות, ואור פני מלך 
הקרבן בעת ההיא, כי בפעולת הקרבן 
נתכן לקבלת הטובה ותתעלה נפשותינו 
מעלה מעלה, כמו שנכתוב בעזרת השם. 
מדיני המצוה, מה שאמרו זכרונם 
לברכה שהקרבנות אלו אין להן שיעור, 
אלא אפילו אחד יספיק, בין בהמה בין 
עוף תור או גוזל, ושחייב לעלות 
לירושלם על כל פנים בקרבן בידו או 
בכסף שיקנה בו קרבן בירושלם, אבל 
בשוה כסף אינו פטור. ואם לא הקריב 
קרבנו ביום ראשון שיש לו תשלומין כל 
שבעה, ובלבד שיהיה הוא שם ביום 
ראשון. ויתר פרטיה מבוארים במסכת 
חגיגה. ונוהגת בזמן הבית בזכרים אבל 
לא בנקבות, ולא כל הזכרים, שחגר 
וסומא אפילו באחת מעיניו וחולה וזקן 
וענוג הרבה שאינו יכול לעלות ברגליו 
כולן פטורין, וכן טומטום ואנדרוגינס 


מקמץ ומצרף ועבדן מטהרין גופן 
ומלבושן ועולין לפני השם יתברך, והם 
מקובלין לפניו כשאר ישראל, שטינוף 
הנפש הוא הממאס בני אדם לפני 
המקום ולא האומנות, כל זמן שעושין 
אותו בנאמנות. ועובר עליה ונראה 
בעזרה ביום ראשון של חג ולא הביא 
קרבן ביטל עשה, וגם עבר על לאו 
שנאמר על זה (שמות כג טו) 'ולא יראו 
פני ריקם'. [החינוך] 


שנצטוינו להראות כל זכר בירושלם 
בבית הבחירה שלש פעמים קבועים 
בשנה והן פסח ושבועות וסוכות, ועל 
זה נאמר (דבוים טז טז) 'שלש פעמים 
בשנה יראה כל זכורך את פני ה' 
אלהיך'. וענין המצוה שיעלה כל אדם 
עם כל בן זכר שיש לו שיוכל ללכת 
לבדו ברגליו למקדש ויתראה לשם, 
ומחיוב ראייה זו שיקריב שם קרבן 
עולה, וזה הקרבן נקרא עולת ראייה, 
ואין לקרבן זה שיעור אפילו תור אחד 
או גוזל פוטר. וכבר כתבתי מה שאמרו 
זכרונם לברכה, שלש מצות נצטוו 
ישראל ברגל, חגיגה ראייה שמחה, ועל 
כל אחת משלש מצוות אלו היו מביאין 
קרבן, ונקראים קרבן חגיגה שלמי 
שמחה עולת ראייה. משרשי המצוה 
למען יראו כל ישראל ויתנו אל לבם 
בפעולת הקרבן המעורר הלבבות כי 
כולם מקטנם ועד גדולם חלק ה' 
ונחלתו, עם קדוש ונבחר, נוצרי עדותו, 
סגולת כל העמים אשר תחת כל השמים 
לשמור חוקיו ולקיים דתו, על כן יובאו 
שלש פעמים בשנה בית השם, והוא 
באומרם על דרך משל הננו לאל 
לעבדים, נכנסים ובאים בצל קורתו 


אוצרות 


ובחזקתו סמוכים לעד לעולם באהבתו 
וביראתו, זר לא יבא בתוכינו, כי אנחנו 
לבדינו בני ביתו, ועם המעשה הזה 
יתעורר דעתינו, ונכניס בלבנו מוראו 
ונקבע ברעיונינו אהבתו ונזכה לקבל 
חסדו וברכתו, ובא עלינו החיוב בזכרים 
לבד כי הם עיקר הבית, והטף והנשים 
טפילה להם, ועם החזקה בהם לעבדים 
נעשית החזקה בכל שהוא תחת ידם, 
ומזה היסוד נתייחדה לנו מצוה במועד 
שנת השמטה בחג הסכות להקהיל שם 
האנשים והנשים והטף והגרים לפי 
שאותה השנה משחררת הכל ומפקעת 
השעבוד מכל החי מכל בשר להשיב 
הכל תחת יד האדון ה' צבאות, ואז 
באותה השנה לא תועיל חזקתם לאשר 
תחתיהם, שאין שם אדנות בארץ בעת 
ההיא. [החינוך] 


וכבר בארנו כי באה מצות הראיה 
ברגל, כי בבואם בבית מועדות ידועים 
תתחזק האמונה, ובאה בו מצות עולת 
ראיה להעיר בכוונת העולות, ואין לה 
שיעור כי אינה רק להערה לבד, ובאה 
בו מצות שלמי חגיגה, להערה בענין 
המועד. ובאה בו מצות שלמי שמחה 
לפי שההמון נמשכים בימי השביתה 
להרבות המאכל ממיני הבשר, לכך באה 
במצות ‏ השמחה שלמים שתעשה 
השמחה לה'. אמנם באה בענין המצוה 
לשמח בניו ובני ביתו, לעוררם שישמחו 
במועדות, לענין המכוון בהם שה' 
משגיח בנו, ויעוררם שמחת לבבם 
להאמין ההשגחה. אעפ"י שהאכילה 
והשתיה במועדות בכלל מצות עשה, לא 
יהיה אוכל ושותה כל היום כלו, אלא 
כך הוא הדת, בבקר משכימין כל אדם 
לבתיהם ואוכלים ושותים, והולכים 
לבתי מדרשות ושונין חצי היום, ואחר 
חצי היום מתפללים תפלת המנחה, 
וחוזרים לבתיהם לאכול ולשתות שאר 
היום עד הלילה. כשאדם אוכל ושותה 
ושמח ברגל לא ימשך ביין ובשחוק 
ובקלות ראש ויאמר שכל המוסיף בזה 
ירבה בשמחת הרגל, שהשכרות והשחוק 
וקלות ראש הרבה אינן שמחה אלא 
הוללות, ולא נצטוינו על ההוללות 
והסכלות אלא על השמחה שיש בה 
עבודת יוצר הכל, שנאמר (דברים כח מז) 
'תחת אשר לא עבדת את ה' אלקיך 
בשמחה ובטוב לבב', למדת שהעבודה 
בשמחה, ואי אפשר לעבוד ה' לא מתוך 
שחוק ולא מתוך קלות ראש ולא מתוך 
שכרות ע"כ. הנה נתבאר מלשון הר"ם 
ענין השמחה וכונתה, אמנם ענין מצות 
הראיה מבואר במה שכתבנו. והתבונן 
בשלמות תורתנו הקדושה כי בענין 
הראיה שהיה מחוייב על הזכרים לעלות 
ולראות, אם יהיה בדבר טורח גדול או 
ענין שלא יוכל להשלים המבוקש בזאת 
המצוה היה פטור מזאת המצוה, כפי 
מה שבאה הקבלה האמתית, עם מה 
שמצאו רמז מתורתנו השלמה, שזקן 
וחולה ורך וענוג שאינן יכולים לעלות 
ברגליהם פטורין מן הראיה, מאשר 
בתורתנו השלימה לא עמסה עלינו 
עבודה שתכבד עלינו, אך עבודה 
שתעשה בלב שלם ובנפש חפצה, והוא 
העבודה המבוקשת אל הקב"ה, ועבודה 
שיעשנה אדם בלתי רצון איננה עבודה 
לה' ית', וחרש אעפ"י שהוא מדבר 
(חגיגה ב:) או חרש אפי' באזנו אחת (שם 


חגוגה ו: - ז: 


ג:), ואלם אעפ"י ששומע. וסומא אפי' 
באחת מעיניו. וחגר אפילו ברגלו אחת 
(שם ג) פטורין מן הראיה, לכונה 
שכתבנו. וערל וטמא פטורין שאין טמא 
ראוי ליכנס למקדש, והערל הוא כטמא 
(שם ד:) ובשלמי שמחה היו חייבין הכל, 
כי עיקר השלמים היו לשמחה, לפיכך 
חייבין הכל, מלבד חרש שאינו שומע 
ואינו מדבר. וקטן, שאלו פטורין מן 
המצות (שם ב:) וערל וטמא שאינן 
אוכלים בקדשים. [הבתים] 


דף ז. 
הפאה והבכורים. 


ובירושלמי (שם) אמרינן רבי בנימין 
בר לוי אמר, ר' יצחק ור' אמי הוו 
יתיבין מקשוי למה לא תנינן תרומה 
עמהון, אמר ר' אמי מפני המחלוקת 
כלומר שיש תרומות חלוקות זו מזו 
כגון תרומת מעשר דיש לה שיעור, ואי 
הוי תני תרומה סתם דאין לה שיעור 
הוה משמע דאפי' תרומת מעשר, אע"ג 
דהוי מצי למיתני ותרומה גדולה 
בפירוש, כיון דלא מיתני ליה תרומה 
סתם לא תני לה, ואין מחלוקת זה לשון 
פלוגתא דתנאי, ודכוותה בב"מ בפ' 
שנים אוחזין (ז) מחלוקת כששנים 
אדוקים בתורף דלאו לשון פלוגתא הוא 
דאחלוקה קאי כדפיי שם בקונטרס, 
ועוד הוה מצי לשנויי הכא כדמשני 
לקמן אמילי אחריני דלא תנינן במתני' 
אלא דברים שהוא מוסיף עליהם ויש 
בעשייתם מצוה, ותרומה גדולה אדרבה 
אם היה מוסיף היתה עבירה שמערב 
טבל עם התרומה ונותן לכהן בתורת 
תרומה ואוכל. ועוד יש לפרש מפני 
המחלוקת, כלומר שהיא חלוקה מן 
השאר כמו שיפרש אחרי כן. א"ר יוסי 
קצירת שבולת הראשונה דומה למירוח 
ועד שלא קצר שבולת הראשונה לא 
נתחייבה שדהו פאה, משקצר שבולת 
הראשונה נתחייבה כל שדהו פאה, 
ביקש לעשות כל שדהו פאה עושה, 
ברם הכא עד שלא נתמרח הכרי לא 
נתחייב כריו בתרומה, ביקש לעשות כל 
כריו תרומה אינו עושה, דתנינן תמן 
האומר כל גורני תרומה וכל עיסתי חלה 
לא אמר כלום [עד שישייר מקצת] 
דתרומה וחלה כתיב בהו ראשית 
דמשמע ששיריה ניכרין כדדרשינן בפרק 
ראשית הגז (חולין קלו:) ובפרק בכל 
מערבין (עירובין לז:) ואע"ג דבבכורים 
כתב בהו ראשית ותנן במסכת בכורים 
(פ"ב מ"ד) דאדם עושה כל שדהו בכורים 
בירושלמי בכורים (פ"ב ה"ג) דריש לה 

מדכתיב (יחזקאל מד ל) כל בכורי כל. 
[ר"ש, פאה] 


וגמילות חסדים. 


הוא שם נופל על שני ענינים מן 
המצות, האחד שיעזור האדם לישראל 
בממונו כגון צדקה ופדיון שבוים, 
והשני שיעזור אותם בגופו כגון ניחום 
אבלים וללות את המתים ולבוא לחופת 
חתנים, ודומה לזה, ומה שאמר בכאן 
גמ"ח אין לה שיעור רוצה לומר לעזור 
האדם בגופו, אך שיעזור אותו בממונו 
יש לו שיעור והוא חמישית ממונו ולא 
יתחייב לתת יותר מחמישית ממונו, לבד 
אם עשה כן במדת חסידות, ואמרו 


הראשונים ג 


נמנו באושא להיות אדם 


(כתובות נ.) 

מפריש חומש נכסיו למצוה, וביאור זאת 
ההלכה אצלי מה שאומר. והוא 
כשהאדם יראה שבוים שהוא חייב 


לפדותם כאשר צוה הקב"ה, או רעבים 
או ערומים שהוא חייב להשביעם 
ולכסות מערומיהם כמו שאמר יי 
מחסורו אשר יחסר לו', (דברים טו ח) 
ופירושו למלאות חסרונם כשיהיה מה 
שיחסר להם או מה שיצטרכו לפדיונם 
פחות | מחמישית ממונור או כפי 
חמישיתו, אבל אם יצטרך לתת להם 
יותר מן החומש יתן חמישית בלבד 
ויסתלק מלתת עוד, ולא יהיה עון עליו 
בהמנעו להשלים כל מה שצריך להם, 
לפי שצרכם יותר מן החומש, אבל אם 
לא נזדמן לו דבר מאשר זכרנו יוציא 
החומש מן הריוח ולא מן הקרן ויתנהו 
בצרכי מצות. [פהמ"ש להרמביים, פאה] 


ותלמוד תורה. 


אין לה שיעור. כדכתיב 'והגית בו 
יומם ולילה' (יהושע א ח). ירושלמי (שם) 
שאלו את רבי יהושע מהו שילמד אדם 
לבנו חכמת יונית. אמר להם ילמדנו 
בשעה שאינה לא יום ולא לילה דכתיב 
והגית בו יומם ולילה, מעתה אסור אדם 
ללמד את בנו אומנות כיון דכתיב והגית 
בו יומם ולילה, והא תני ר' שמעון 
'יבחרת בחיים' (דבוים ל יט) זו אומנות 
ובמנחות בפרק שתי הלחם (צט:) משמע 
דאסור אפיי למי שלמד כל התורה 
כולה, גבי בן דמא בן אחותו של ר' 
ישמעאל. ואיכא דשרי דאמרינן ופליגא 
דר' שמואל בר נחמני דאמר פסוק זה 
אינו לא חובה ולא מצוה אלא ברכה, 
ועוד איכא למ"ד התם דאפילו לא קרא, 
כי אם קריאת שמע שחרית וערבית, 
קיים מצוות לא ימיש. [ר"ש, פאה] 


דף ז: 
עולות במועד באות מן החולין. 


כונת המשנה בענין החלק השני ג"כ 
לבאר על כל אחד משלש הקרבנות 
הנזכרים ממה הם באים, ומעתה אתה 
צריך לזכור מה שביארנו ששלשה מיני 
קרבן אדם חייב להביא בכל רגל ורגל 
עולת ראיה ושלמי חגיגה ושלמי 
שמחה. ועוד אתה צריך לידע. שכל דבר 
שבחובה אינה באה אלא מן החולין 
ר"ל כל קרבן שהטילו הכתוב על אדם 
הן לכפרה על חטא שחטא הן להביאו 
בזמן ידוע | אינו | רשאי לפרוע 
ממעשרותיו ר"ל מעשר שני שהוא שלו, 
או ממה שכבר נדר או נדב מצד אחר, 
דהיאך יפרע את חובו במה שהוא זקוק 
להביאו מצד אחר, ועל זה הוא אומר 
עכשיו עולות במועד ר"ל בחולו של 
מועד באות מן החולין. [מאירין 


הגיגת חמשה עשר אין חגיגת 
ארבעה עשר לא. 


שלא להותיר דבר מבשר חגיגת 
ארבעה עשר עד יום השלישי, והוא 
הקרבן הבא עם הפסח להגדיל השמחה 
אלא יאכל כולו בתוך שני הימים שהם 
ארבעה עשר וחמשה עשר, ועל זה 
נאמר (דברים טז ד) 'ולא ילין מן הבשר 
אשר תזבח בערב ביום הראשון לבוקרי, 
ובא הפירוש המקובל (פסחים עא.) על זה, 


שבחגיגה הבאה עם הפסח הכתוב 
מדבר שזמן אכילתו עד שני ימים, ועל 
זאת החגיגה אמר הכתוב וזבחת פסת 
לה' אלהיך צאן ובקר, כלומר שיביא עם 
הפסח קרבן אחר לחגיגה, כלומר 
להרבות השמחה. ומשרשי המצוה 
היסוד הקבוע לנו במצות ענין הפסח 
שהיא מצוה ויסוד חזק בתורתינו, על 
כן נצטוינו לעשות יום שחיטתו יום 
שמחה, ואין שמחה שלימה לבני אדם 
רק בריבוי בשר, וזהו שנצטוינו שלא 
לחותיר כלל מכל בשף הנשחט לכבוד 
שמחת הפסח עד שיום שלישי אלא 
יאכל כולו .בוטר ?הלבות ברי גילה 
ושובע שמחות, וזה אמר בכאן מלבד 
הטעם הכתוב בנותר בסדר צו (מצוה קמג) 
שנותן טעם לשבח בכל איסור הנותרות. 
מדיני המצוה מה שאמרו זכרונם לברכה 
(פסחים ע.) שחגיגת ארבעה עשר אין 
אדם יוצא בה ידי חובתו מחיוב חגיגת 
המועד שהיא מצות עשה גם כן, אבל 
יוצא בה ידי חובתו מחיוב שמחת 
המועד שהוא מצות עשה גם כן כמו 
שכתבנו בסדר זה לפי שענין חיוב 
השמחה אינו אלא להרבות בשר כדי 
לשמוח, והרי יש בשר, ומזה הטעם 
אמרו זכרונם לברכה שיוצאין ידי שלמי 
שמחה אפילו בנדר או נדבה של שלמים 
ואף על פי ששחטן קודם הרגל ובלבד 
שיאכל מהם ברגל ששלמי שמחה אין 
צריך לשחטן בשעת שמחה, וגם כן אין 
אדם צריך לשחטן לשם שלמי שמחה, 
שאין עיקר המצוה רק להרבות השמחה 
בבשר, כמו שאמרנו. [החינוך] 


דף ח. 


אמר עולא בטופל. 


ופירש בה ר' יוחנן דוקא בטופל 
מעות למעות כגון שהיו לו דמי חולין, 
בכדי שה קטן ויטפל עמהם דמי מעשר 
בכדי שיקנה מכולם פר גדול, אבל 
בהמה בבהמה לא, כגון שיקנה שה 
אחד בדמי חולין ויקנה בהמות אחרות 
בכסף מעשר לבשל את כולם ביחד כדי 
להספיק לו ולאכלו, שהרי מכל מקום 
יש כאן בהמה אחת כולה מן המעשר, 
וחזקיה פירש"רוקא בהמה לבהמה כדי 

שתהא בהמה אחת כולה מן החולין. 
[מאירי] 


דף ח: 


מנין שאין נושאין נשים במועד 
שנאמר ושמחת בחגך ולא 
באשתך. 


שאלתם, אי נושאין נשים בחולו של 
מועד דפסח, דבפסח לא כתיב שמחה, 
כך למדנו מרבותינו, דלא חלקו חכמים 
בין פסח לסוכות ולמוד זה מזה וכן 
מנהג ב' ישיבות, ומי שנושא בחול 
המועד פסח בית דין מלקין אותו וכל 
שכן בשאר מועדים, אבל מותר לארס 
במועד ובלבד שלא יעשה סעודת 
ארוסין. [ראביייה] 


וכתב רב האי חל כי סעודת 
האירוסין האסורה במועד היא אותה 
סעודה שעושה אבי הארוסה לארוס 
דמיקרייא סעודת אירוסין וכדתנן (פסחים 
מט.) לאכול סעודת אירוסין בבית חמיו, 


אוצרות 


וכדתנן (ב"ב קמו.) השולח סבלונות לבית 
חמיו ושלח שם במאה מנה ואכל שם 
סעודת חתן אפילו בדינר וכו'. אבל 
סעודה שעושה הארוס לאבי הארוסה, 
לא מיקריא סעודת חתן. [המנהיגן 


דף ט. 


נטמא ביום מביא, בלילה אינו 


ועקר הדברים כדעת גדולי המחברים 
ולדחק בפי' חסור זמן לענין טמא 
ולחגיגה כי קאמר ר' יוחנן, משום 
דלילה אין מחוסר זמן כלומר מאחר 
שמצינו במקום שכלו ימי טומאה שאין 
לילה מחוסר זמן, אף בתחלת טומאה 
נאמר בה שאין דחיית טומאה נקראת 
דחייה הואיל והחיוב רבוץ עליו אלא 
שהטומאה פוטרתו ליטהר עומדת, מה 
שאין כן בפטור הבא מצד החגרות 
והדומים לו. ולשיטה זו יראה לנו שלא 
נחלקו חזקיה ור' יוחנן בנזיר כלל, 
ונמצא שבענין טמא פוסקים כדעת 
חזקיה לענין חגיגה שהלילה מחוסר 
זמן, וכן בענין זב אנו אומרין לילה 
מחוסר זמן, והוא שהזב שראה שלש 
ופסק, מונה ז' ורוחץ במים חיים ומביא 
קרבנו בשמיני, ואם ראה תוך ז' סתר 
ואינו מביא ביום טהרתו אלא קרבן 
אחד, ראה ג' אחר הבאת קרבנותיו אין 
ספק שמונה ומביא קרבן אחר, ראה 
בשמיני קודם הבאת קרבנותיו אף זה 
מביא שתי קרבנות, שכבר כלו ימי זיבה 
ראשונה, ולא עוד אלא שאף אם ראה 
אחת בלילה ושתים ביום מביא קרבן 
אחר, הואיל ועקר הזיבה ביום, והרי 
נכנס בשמיני בלא זיבה דחדא ראיה לאו 


זיבה הוא. [מאירי] 


דף ט: 


זה שביטל ק"ש של שחרית או 
קריאת שמע של ערכית או 
שביטל תפלה של שחרית וכו'. 


ומיהו אם איחר עד המנחה נראה 
דעבר זמנו בטל קרבנו כיון ששהה כל 
כך, ולאחר ב' תפלות לא מצינו שתיקנו 
חכמים לחזור ולהתפלל אם שכח, 
ואפילו תפלה אחת אם בטל במזיד לא 
יוכל לתקן, ובסמוך קרי ליה מעוות לא 


יוכל לתקון. [תודיה טעה, ברכות כו.] 


ובשביל חולה דלא צלי יש תשלומין 
לדבר כד קאי או לא, תשובה, אי אפשר 
לומר כן, השתא משחרית לערבית ליכא 
תשלומין כלל, לימים הרבה איפשר, אי 
אפשר לומר כן ואסור, לפי שהתפילה 
חובת היום היא וחובת שעה, כיון דעבר 

יום בטל קרבנו, וחולה אנוס הוא. 
[אוצר הגאונים, תשובות] 


אין אומרין בקרו גמל בקרו חזיר 
אלא בקרו טלה. 


אין אומרים בקרו גמל בקרו חזיר אם 
אין בו מום, שהרי פסולין הן לקרבן 
אפילו כשהן תמימים אלא בקרו טלה 
לפי [ש]כשהוא תמים הוא כשר 
להקרבה, כך אם עם הארץ חוטא 
פעמים ושלש אז מואס התורה אין 
הקב"ה מדקדק עליו, לפי שאינו יודע 


חגיוגה ז: - י: 


תועלתה והנאתה [אבל תלמיד חכם 
שיודע] שהיא משמחת הלב ומאירה את 
העינים והוא פורש ממנה, על זה נאמר, 
מעוות שהיה ישר ונתעוה, לא יוכל 


לתקון מעותו. [ר"י מלונילן 
דף י. 

הוא אינו מוחל אבל אחרים 
מוחלין ל?ו: 


שנמנענו שלא לשנות מה שנחייב 
בנפשותינו בדבור, ואף על פי שהוא 
בלא שבועה, ואלה הם הנדרים כגון 
שיאמר האדם פירות העולם או פירות 
מדינה פלונית או מין לפלוני של פירות 
אסורין עליו, וכמו כן שיאמר אשתו 
אסורה עליו, וכיוצא באלו הענינים 
שחייב לקיים עליו, ועל זה נאמר (במדבר 
ל ג) 'לא יחל דברו', ופירשו זכרונם 
לברכה (ספרי) לא יעשה דבריו חולין, 
כלומר שיחייב על נפשו דבר ולא 
יקיימהו, ולשון גמרא שבועות (כ6 
אמרו זכרונם לברכה קונמות עובר 
משום לא יחל דברו. וכן בכל מה שידור 
האדם לקרבן או לבדק הבית או לצדקה 
או לבית הכנסת וכיוצא בהן עובר 
עליהן משום לא יחל, אבל בעניינים 
אחרים כגון הנודר לחבירו דבר או 
האומר דבר פלוני אעשה או לא אעשה, 
שלא בלשון נדר ואיסר וקונמות אף על 
פי שהוא מכוער ולא יעשו כן רק פחותי 
הנפש בבני אדם, אינו עובר בלא יחל 
אלא בענין שכתבנו. ואמנם על הכל 
נאמר בתורה (שמות כג ז) 'מדבר שקר 
תרחק'. והרב משה בן נחמן זכרונו 
לברכה כתב ששתי מצות חלוקות הן 
נדרי גבוה ונדרי ביטוי, וכמו שנכתוב 
למטה בסדר כי תצא (מצוה תקעה). שורש 
המצוה בענין הנדרים והשבועות לקיים 
כל דבר כתבתי כבר בסדר וישמע יתרו, 
(מצוה ל). מדיני המצוה מה שאמרו 
זכרונם לברכה (חגיגה י.) הוא אינו מיחל 
אבל אחרים מוחלין לו, כגון שלשה 
הדיוטות או יחיד מומחה כמו שכתבנו 
במצוה הקודמת. [החינוך] 


מלאכה שאינה צריכה לגופה 
פטור עליה. 


נראה לר"י דמלאכה שאינה צריכה 
לגופה קרי כשעושה מלאכה ואין צריך 
לאותו צורך כעין שהיו צריכין לה 
במשכן, אלא לענין אחר, כי הצורך 
שהיתה מלאכה נעשית בשבילו במשכן 
הוא גוף המלאכה ושורשו. ולפי זה אתי 
כולהו שפיר, הוצאת המת אין צריך 
למת, ובמשכן היו צריכין לחפצים 
שהוציאו. צד נחש שלא ישכנו אינו 
צריך לנחש, ובמשכן היו צריכין לתחש 
וחלזון. ומפיס מורסא להוציא ליחה 
המזיקתו, ואין עומד להכניס אויר 
ולהוציא ליחה תמיד, אף על פי שנעשה 
פתח גמור, שהרי ראוי להכניס ולהוציא 
אם היה צריך, מכל מקום לא דמי 
לפתחים שבמשכן שהיו עומדין להכניס 
ולהוציא, אבל לעשות לה פה דמיא 
למשכן וחייב. והריגת המזיקין אין צריך 
להם, ובמשכן היו צריכין לעורות אילים 
הנשחטים. וחופר גומא ואינו צריך אלא 
לעפרה, ובמשכן היו צריכין גומא 
לנעוץ בה או לדבר אחר. וזב בכיס 
שלא יטנפו עליו הוי אינה צריכה 


הראשונים 


לגופה, שאינו צריך לכיס עצמו, ואפילו 
למנות ראיותיו או נקיים דצריך הכיס, 
מכל מקום אין צריך להוצאה זו, דה"נ 
סגי ליה אי יתיב בחד דוכתא. ומכבה 
גחלת שלא יזוקו בה רבים וכחס על 
הנר ועל השמן או על הפתילה 
המהובהבת כבר, אין צריכין לגופן, 
שבמשכן לא היה כיבוי אלא לעשות 
פחמין בכיבוי זה, ומתקנין על ידי כיבוי 
זה שיהו ראויין למלאכת הצורפין, 
וכיבוי כדי שלא יקדיחו הסממנין 
בבישולן לא היה במשכן, כי זהירים היו 
שלא להרבות אש יותר מדאי. וכן סותר 
ע"מ לבנות נמי לא מחייב ר' שמעון. 
דבעי שתהא צריכה לגופה, אלא כגון 
שסותר ע"מ לתקן יותר ממה שהיה 
בתחלה, כגון שהבנין האחרון טוב מן 
הראשון, כדמוכח בשמעתין דחס על 
הנר. וכן קורע בחמתו או שובר כלים 
למירמי אימתא אאינשי דביתיה אין 
צריכין לגופה, דבמשכן היתה קריעה 
לצורך תיקון דבר הנקרע. 
ואף על גב דבהוצאה לא בעי רבי 
שמעון כמו שהיה במשכן, דהא לא בעי 
שיהא לגמרי לעשות בו טס, או ס"ת 
להגיה, אף על פי שבמשכן הוצאת 
הנדבה היתה כדי לתקנה לעשות ממנה 
משכן וכלים. במקלקלים כגון מכבה 
וסותר וקורע מסתברא דצריך שיהא על 
מנת לתקן כמו במשכן, ולא חשיבי 
המקלקלים צריכות לגופה עד דהוי 
לגופו ולגופה. 
[תוד"ה רבי שמעון, שבת צד.] 


דף יז 


מלאכת מחשבת אפרה תורה. 


ורש"י דפירש דברצונו לא היתה 
באה לו ולא היה צריך לה, שאינה אלא 
לסלקה מעליו, כמו צד נחש שלא 
ישכנו, או מכבה גחלת שלא יזוקו בו 
רבים, דברצונו שלא היה בעולם, וכן 
בפרק במה מדליקין (שבת לא.) פירש 
כחס על הפתילה המהובהבת כבר 
דאינה צריכה לגופה, משום דאין צריך 
לכיבוי זה, ואם לא הובערה מעולם הוה 
ניחא ליה, דהואיל וחס עליה כי אית 
בה טפי הוה ניחא ליה בה, קשה, 
מסותר על מנת לבנות כמו בתחלה, 
וקורע בחמתו למירמי אימתא אאינשי 
דביתיה, דהתם צריך למלאכה ורוצה 
הוא שיהא בעולם. ואין לומר דלא ניחא 
ליה שיצטרך למירמי אימתא, אם כן 
מפיס מורסא לעשות לה פה יהא פטור 
דברצונו היה שלא היה מורסא מעולם, 
וכן קורע יריעה שנפל בה דרנא על מנת 
לתפור דברצונו לא היה נופל בה, וכן 
תופר בגד קרוע ברצונו שלא היה קרוע. 

אלא צריך לפרש כדפירשתי. 
[תודיה רבי שמעון, שבת צד.] 


מעילות מיכתב כתיבן. 


תימא מאי פריך ודאי כתיבי אבל יש 
בהם הלכות מרובות ואין להם אלא 
מקרא מועט. וניחא לפרש"י שפירש 
במתניתין הררין התלויים בשערה, שיש 
בהם הלכות מרובות תלויות ברמז 
מקרא מועט כהר התלוי בשער הראש, 
ובמעילה כתיב מקרא מפורש, להכי 

פריך מעילות מיכתב כתיבן. 
[תוסי הרא"ש] 


מכדי מישקל שקלה מה לי הוא 
ומח לי חבירו. 


וי"ל | דההיא דתוספתא | מירי 
בקורדום המסורה ליד גזברין, דומיא 
דנטל אבן או קורה של הקדש לא מעל, 
דקתני התם בתר ההיא דקורדום, וקתני 
בה נתנה לחבירו הוא מעל וחבירו לא 
מעל, בנאה בתוך ביתו הרי זה לא מעל 
עד שידור תחתיה שוה פרוטה, ופריך 
עלה הש"ס בפרק בתרא דמעילה (כ) 
ובפרק קמא דחגיגה (י:), מכדי מיגזל 
גזלה, מה לי הוא מה לי חבירו, ומשני 
בגזבר המסורות לו אבני בנין עסקינן, 
ולכך כשנותנו לחבירו יוצא הקורדום 
כולו לחולין, שהרי הוציאו כולו מרשות 
הקדש, אבל כשמבקפ=ף והוא סבור 
שהוא שלו, אינו מוציאו מרשות הקדש 
אלא הנאת הביקוע, כיון דגזבר הוא 
ועדיין בידו, אינו יוצא מרשות הקדש, 
ולכך מועלין כולן, שאין הקורדום 
מתחלל על ידי הביקוע. אבל איניש 
בעלמא שאינו סבור שהוא שלו, כי 
מבקע ביה גזליה ומפיק ליה מרשות 
הקדש, ומתחללת הקדושת דמים בכך, 
ואפי' אין מתכוין לגזול, אלא דעתו 
להחזיר לרשות בעלים לאחר ביקוע, הא 
קיימא לן (ב"ב פח.) שואל שלא מדעת 
גזלן הו" להפנן, וקם ליה כוליה 
ברשותיה, דאפילו נתכוון להיות שואל, 
כאילו נתכוון לגזול דמי. 
והא דאמר בהשואל, המשאיל קרדום 
של הקדש מעל לפי טובת הנאה שבו, 
וחבירו מותר לבקע בו לכתחלה, וסתם 
משאיל סבור שהוא שלו, מדלא מעל 
אלא לפי טובת הנאה שבו, וחבירו 
מותר לבקע בו לכתחלה, משמע דיצא 
לחולין. ומיהו נראה אע"פ שעדיין 
הקדש מעורב בו, כיון שהוא סבור 
שהוא שלו ואינו מתכוין להוציא 
הקורדום מרשותו, מ"מ שרי לבקע בו, 
שהרי הנאת הביקוע כבר יצתה לחולין, 
כיון שאינה מסורה לו. 
[תוד"ה אע"ג, מנחות קא.] 


דף יא. 


כגון שהניחה על פי ארובה. 


פ"ה דלא קבעה בבנין דלא הוי 
שינוי, הלכך לא מעל עד שידור תחתיה. 
ותימה כי קבעה נמי לא קני דשינוי 
החוזר לברייתו הוא, כדאמר בהגוזל 
קמא (בבא קמא צו:) האי דגזל נסכא 
מחבריה עבדיה זוזי לא קני בשינוי מ"ט 
דהדר עביד להו נסכא. אלא אורחא 
דמילתא הוא, הקובע אבן בבנין מסתתו 
תחילה. דהוי שינוי דלא הדר (שטמ"ק 
בשם הרא"ש, ב"ק כ:) ונראה לי דקביעות 
אבן בבנין חשוב שינוי טפי, כיון דבטיל 
ליה אגב ארעא וחשיב כקרקע. 

[שטמ"ק בשם גליון ממהר"ש בן חכם, ב"ק כנ:ן 


במים במי מקוה. 


רשב"ם ור"ת מפרשי דכולו שאוב 
הוי דאורייתא, ומביאים ראיה מדתניא 
בת"כ בפרשת ויהי ביום השמיני מקוה 
מים יהיה טהור, יכול מילא בכתפו 
ועשה מקוה בתחילה יהא טהור, ת"ל 
אך מעין ובור מקוה מים יהיה טהור, 
מה מעין בידי שמים, אף מקוה בידי 
שמים. ויש לדחות דאסמכתא היא כמו 
כמה הרשות דתגרת כהנים וכו'. ולרלי 


אוצרות 


נראה דאפי' כולו שאוב דרבנן וכו'. 
[תודייה מכלל, ב"ב סו.] 


וששאלתם נדה שטבלה בים עלתה 
לה טבילה אי לא. כן הראונו מן 
[השמים] שנדה דאוריתא עולה לה 
טבילה (במקוה) [בים] מפני שהים 
כמקוה ומקוה בו טובלין כל חייבי 
טבילות נידות ויולדות ומצורעים 
וטמאים בנבלה ובשרץ ובעלי קראין 
חוץ מזב שנאמר בו ורחץ בשרו במים 
חיים וטהר. ועכשיו כל נדות בישראל 
ספק זבות הן ואין עולה להן טבילה 
במקוה אלא צריכות מים חיים שכך 
שנינו כל הימים כמקוה שנ' ולמקוה 
המים קרא ימים דברי ר' מאיר ר' יהודה 
אומר ים הגדול כמקוה ולא נאמר ימים 
אלא שיש בו מיני ימים הרבה ר' יוסי 
אומר כל הימים מטהרין בזוחלין 
ופוסלין לזבים ולמצורעים ולקדש מהם 
מי חטאת. ומשנה זאת הלכה היא 
ששנויה כאן ושנויה שוב במקואות 
לומר שהלכה היא כר' יוסי דקי"ל ר' 
מאיר ור' יהודה ור' יוסי הלכה כר' יוסי 
שאמר פסולין לזבים ולמצורעים וכל 
נדות ספק זבות הן. ומצינו תשובה 
לגאון אחד כתוב בה קים לן הלכה כר' 
יהודה דמכשר בים הגדול אלמא 
דלהיכא דלא נפלו לתוכו שלשת לוגין 
מים שאובים שפיר דאתי למיטבל בה, 
יודיענו גאון על איזה מהם נסמוך. 

כך ראינו כי זו דרב נטרונאי טעות 
גדולה היא דקא מחייב לה לזבה ביאת 
מים חיים כזב. ומתניתא בהדיא אמירא 
חומר בזב שהוא טעון ביאת מים חיים 
ואין זבה טעונה ביאת מים חיים והזבה 
עצמה עולה לה טבילה במקוה וכל שכן 
נדה שהיא ספק זבה והילכך עולה לה 
טבילה: [אוצר הגאונים, תשובות] 


דף יא: 
ולא במעשה בראשית לשנים. 


חוץ מן הדורש לפי שהוא עמוק 
מאוד מאוד חיישינן שמא יסמוך האחד 
בחבירו כמנהג שני תלמידים שסומך על 
הגהול ממנה. גם הרב החוורש סבור 
שיודע השני, כשרואה שהאחד יודע מה 
שהוא דרש להם, ואתי למיטעי בדבר. 
[ר"י מלוניל] 


גול ועריות נפשו מחמדתן וכו'. 


שרש מצוה זו נגלה, כי בזה ישמר 
האדם מחטא לשם כל ימיו, והמצוה 
הזאת באמת יסוד גדול בדת, כי 
המחשבות הרעות אבות הטמאות, 
והמעשים ילדיהן, ואם ימות האדם טרם 
יוליד אין זכר לבנים, נמצאת זאת 
המניעה שרש שכל הטובות יוצאות 
ממנה, ודע בני, ותהא מרגלא בפומך 
מה שאמרו זכרונם לברכה (אבות פ"ד 
מ"ב): עברה גוררת עברה, ומצוה גוררת 
מצוה, שאם תשית דעתך למלאת תאותך 
הרעה פעם אחת תמשך אחריה כמה 
פעמים, ואם תזכה להיות גבור בארץ 
לכבש יצרך ולעצום עיניך מראות ברע 
פעם אחת יקל בעיניך לעשות כן כמה 
פעמים, כי התאוה תמשוך הבשר 
כמשוך היין אל שותיו, כי הסובאים לא 
תשבע נפשם לעולם ביין, אבל יתאוו 
אליו תאוה גדולה, ולפי הרגילם נפשם 
בו תחזק עליהם תאותם, ולו ישתו שם 


חגיגה 2 - יב: 


כוס מים יפוג יקוד אש תאות היין 
ויערב להם, כן הדבר הזה, כל איש 
בהרגילו בתאוות ובהתמידו בהן יחזק 
עליו יצרו הרע יום יום, ובהמנעו מהם 
ישמח בחלקו תמיד כל היום, ויראה 'כי 
עשה האלהים את האדם ישר והמה 
בקשו חשבונות רבים' (קהלת ז כט) ללא 
תועלת של כלום. [החינוך] 


דף יב. 


וכיון שסרח הניח הקב"ה 
עליו ומיעטו. 


ידיו 


קוממיות שתי קומות של אדם 
הראשון. ‏ כדאמרינן בחגיגה ‏ (יב6 
שמיעטו הקב"ה והעמידו על מאה אמה 
שנאמר ותשת עלי כפכה, כף בגימטריא 
הכי הוי. רשיי סנהדרין ק:] 


בראשית ברא אלקים את השמים 
ואת הארץ. 


בראשית. כתב רש"י, ואם באת 
לפרשו כפשוטו כך פרשהו, בראשית 
בריית שמים וארץ, והארץ היתה תהו 
ובהו וחושך, ויאמר הקב"ה יהי אור. 
אם כן הכל נמשך לבריאת האור. ורבי 
אברהם פירש כענין זה בעצמו, אבל 
תקן כי הו"ו במלת והארץ אינה 
משמשת, ורבות כן במקראות. והטעם 
כי בראשית בריאת הרקיע והיבשה לא 
היה בארץ ישוב, אבל היתה תהו ובהו 
מכוסה במים, ויאמר אלהים יהי אור. 
ולפי דעתו לא נברא ביום ראשון רק 
האור, והקושיא לרבינו שלמה בפרוש 
הזה, כי אמר, שאם בא להורות סדר 
הבריאה באלו, לומר שהם קדמו, היה 
לו לכתוב בראשונה, שאין ראשית 
במקרא שאינו סמוך. וטען בזה עוד 
טענות. ועתה שמע פירוש המקרא על 
פשוטו נכון וברור. הקב"ה ברא כל 
הנבראים מאפיסה מוחלטת. ואין אצלנו 
בלשון הקדש בהוצאת היש מאין אלא 
לשון ברא. ואין כל הנעשה תחת 
השמש, או למעלה, הווה מן האין 
התחלה ראשונה. אבל הוציא מן האפס 
הגמור המוחלט יסוד דק מאד אין בו 
ממש, אבל הוא כח ממציא, מוכן לקבל 
הצורה, ולצאת מן הכח אל הפועל, 
והוא החומר הראשון, נקרא ליוונים 
היולי, ואחר ההיולי לא ברא דבר, אבל 
יצר ועשה, כי ממנו המציא הכל 
והלביש הצורות ותקן אותם. ודע, כי 
השמים וכל אשר בהם חומר אחד, 
והארץ וכל אשר בה חומר אחד. 
והקב"ה ברא אלו שניהם מאין, ושניהם 
לבדם נבראים, והכל נעשים מהם. 
והחומר הזה, שקראו היולי, בא אדם 
לגזור בו שם תוהא, ונמלך לקוראו בשם 
אחר, כי לא לבש צורה שיתפש בה 
השם כלל. והצורה הנלבשת לחומר הזה 
נקראת בלשון הקדש בהו, והמלה 
מורכבת, כלומר בו הוא, כמלת לא 
תוכל עשהו, שמחוסר הו"ו והאל"ף 
עשו הוא, וזהו שאמר הכתוב ונטה 
עליה קו תהו ואבני בהו, כי הוא הקו 
אשר בו יתחם האומן מחשבת בניו, 
ומה שיקוה לעשות, נגזר מן קוה אל 
ה', והאבנים הם צורות בבנין, וכן כתוב 
מאפס ותהו נחשבו לו, כי התוהו אחר 
האפס, ואיננו דבר. וכך אמרו בספר 
יצירה, יצר מתהו ממש ועשה אנו 
ישנו. ועוד אמרו במדרש רבי נחוניא בן 


הראשונים ה 


הקנה אמר רבי ברכיה, מאי דכתיב 
והארץ היתה תהו ובהו, מאי משמע 
היתה, שכבר היתה תהו, ומאי בהו אלא 
תהו היתה ומאי תהו דבר המתהא בני 
אדם, וחזרה לבהו, ומאי בהו, דבר שיש 
בו ממש, דכתיב בו הוא. אם כן יהיה 
פשט הכתובים על נכון משמעותו, 
בתחלה ברא אלהים את השמים, כי 
הוציא חומר שלהם מאין, ואת הארץ, 
שהוציא החומר שלה מאין. והארץ 
תכלול ארבע*א*סודות כלם, כמו ויכלו 
השמים והארץ וכל צבאם שתכלול כל 
הכדור התחתון. וכן הללו את ה' מן 
הארץ תנינים וכל תהומות, וזולתם 
רבים. והנה בריאה הזאת, שהיא כנקודה 
קטנה דקה ואין בה ממש, נבראו כל 
הנבראים בשמים ובארץ. ומלת את, כמו 
עצם הדבר, ודרשו בה, שהיא לעולם 
לרבות, כי היא נגזרה מן אתא בקר וגם 
לילה. וכן אמרו רבותינו, את השמים, 
לרבות חמה ולבנה וכוכבים ומזלות, 
ואת הארץ, לרבות האילנות ודשאים וגן 
עדן. ואלו כלל כל הנבראים בעל הגוף. 
ואחר שאמר כי בתחלה במאמר אחד 
ברא אלהים השמים והארץ וכל צבאם, 
חזר ופירש, כי הארץ אחר הבריאה הזו 
היתה תהו, כלומר חומר אין בו ממש, 
והיתה בהו, כי הלביש אותה צורה, 
ופירש שבצורה הזו צורת ד' יסודות, 
שהם האש והמים והעפר והאויר, ומלת 
הארץ תכלול ארבעת אלה. והאש נקרא 
חשך מפני שהאש היסודית חשוכה, 
ואלו היתה אדומה היתה מאדימה לנו 
הלילה, והמים שנגבל בהם העפר יקרא 
תהום, ולכן יקראו מי הים, תהומות 
[כדכתיב תהומות יכסיומו, קפאו 
תהומות], תהום יסובבני. ויקרא קרקע 
הים תהום, ויגער בים סוף ויחרב, 
ויוליכם בתהומות כמדבר, מוליכם 
בתהומות כסוס במדבר. והאויר יקרא 
רוח. וכבר נודע כי היסודות הארבעה 
מקשה אחת, והעמוד שלה הוא עגול 
הארץ, והמים מקיפין על הארץ, והאויר 
מקיף על המים, והאש מקיף על האויר. 
ואמר הכתוב, כי הארץ לבשה צורה, 
והיה האש מקיף למעלה על המים 
והעפר המעורבים, והרוח מנשבת ותרום 
בחשך ותרחף על המים. ויראה שממנה 
נשתת העולם. והנה שיעור הכתובים, 
בתחלה ברא אלהים מאין את השמים, 
וברא מאין את הארץ, והארץ בהבראה 
היתה תהו והיתה בהו, ובהם חשך ומים 
ועפר ורוח נושבת על המים. והנה הכל 
נברא ונעשה. וסמך הרוח לאלהים, 
בעבור שהיא דקה מכלם, ולמעלה מהם, 
רק שהיא מרחפת על פני המים במאמרו 
של הקב"ה. ואם תבקש בריאה 
למלאכים שאינם גוף, לא נתפרש זה 
בתורה. ודרשו בהם, שנבראו ביום שני, 
שלא תאמר שסייעו בבריאת העולם. 
[רמב"ן בראשית א א] 


בראשית. 


ברא, רקיע, ארץ, שמים, ים, תהום. 
[בעל הטורים, בראשית א א] 


דף יב: 
ואלו הן וילון רקיע שחקים זבול 
מעון מכון ערבית. 


וכתב נמי רבינו האיי גאון זל 
דקאמר ריש לקיש שבעה רקיעים הם 


קרוב לדבריו מה שחקרו החוזים 
בכוכבים להיות ישבעה (כור) גלגלי 
שמים לשבעה כוכבי לכת כל אחד 
ואחד יש לו ניהוג שלא כניהוג זולתו 
ודומה שיש לו גלגל בפני עצמו, 
ולמעלה מהן, אחד שיש בו שאר 
הכוכבים. ולמעלה ממנו, אחד שהוא 
סובב את הכל וגלגל שלו בלבד הוא 
חוזר כל כ"ד שעות מעת לעת. ומקום 
למעלה מן הכל יש, שם השכינה ושם 
המרכבה וישת חושך סתרו של אותו 
מקום בבתי בראי, ועמיה שרי נהורא 
בבתי גואי. והרקיע שלמעלה מראשי 
החיות אינו גלגל כאלה אלא הוא כסא 
כבודו. ולמעלה מכאן אין לנו רשות 
לדרשו מן המקראות ואין בנו להסתכל 
משיקול הדעת אין לנו דרך לדעת, 
אלא יש לומר שמןו]רפת הדעת. כי 
אנשי המחקר אומרים שאי אפשר 
לומר כי יש שם חלל רק ואף לא 
מקום מלא כי כל מקום בין מלא ובין 
ריקן מתחת אותו מקום הוא. וכשם 
שלא היה דבר קודם יצירת העולם ולא 
חלל להאמר כי הוא ריקן ולא להאמר 
כי הוא מלא ואחר שנברא העולם 
נברא המקום שהוא מחזיק כן משם 
ולהלן, וזהו ששננו אחר כן מה 
למעלה מה למטה מה לפנים ומה 
לאחור ויש ביכולת המקום לשום שם 
היכלות היכלות רבים מאד אבל אנו 
אין לנו להסתכל בכך ואין לנו דרך 
שמא תטרף הדעת. וכמה מן הבריות 
שברא הבורא כגון אור וחושך וזולתן 
יש נמי לומר בהן זה האור שמאיר 
איזה מקומו, אלא הוא עצמו מקומו 
וכן החשך כדכתיב אי זה דרך ישכן 
אור וחשך איזה מקומו, וכתיב המימיך 
צוית אור ידעת שחר מקומו. וגם 
האויר נמי שהוא מבריותיו של הבורא 
אתה מוצא שאם אתה בונה כותל 
האויר במקומו שם מצוי והרי הכותל 
בנוי שם ונמצא שהאויר מקום הכותל 
שהאויר היה שם בתחלה וגם 
כשיסתלק הכותל האויר מצוי שם. קל 
וחומר על אחת כמה וכמה בורא הכל 
שאין המפעל דומה לפועל והבורא ית' 
לעד הוא מקום עולמו ואין עולמו 
מקומו שלולי שהבורא מקום עולמו 
הנה השמים ושמי השמים וכל 
העולמים לא יכלכלוהו אלא הואחתלהה 


הכל יתברך ויתרומם לעד. 
[אוצר הגאונים, פירושים] 


כל העוסק בתורה בלילה הקב"ה 
מושך עליו חוט של חסד ביום. 


אף על פי שמצוה ללמוד ביום 
ובלילה, אין אדם למד רוב חכמתו אלא 
בלילה. לפיכך מי שרצה לזכות בכתר 
התורה יזהר בכל לילותיו ולא יאבד 
אפילו אחד מהן בשינה ואכילה ושתיה 
ושיחה וכיוצא בהן אלא בתלמוד תורה 
ודברי חכמה. אמרו חכמים אין רנה של 
תורה אלא בלילה שנאמר קומי רוני 
בלילה. וכל העוסק בתורה בלילה חוט 
של חסד נמשך עליו ביום שנאמר יומם 
יצוה ה' חסדו ובלילה שירה עמי תפלה 
לאל חיי. וכל בית שאין נשמעים בו 
דברי תורה בלילה אש אוכלתו, שנאמר 
כל חשך טמון לצפוניו תאכלהו אש לא 
נופח. [דמבים תית, פיג הלק 


אוצרות 


דף יג. 
אין קר עסק בנפתרות. 


אין לך עסק בנסתרות, והדברים 
שאמר מהלך חמש מאות שנה דברי 
קבלה הן. הלא תראה שהן מועתקין 
מפי ריב"ז שהיה בימי הבית ולא נשאר 
לו דבר קטן ולא דבר גדול. אלא הכל 
קיבל בקבלה "מרבר ומפורש בו הבר 
גדול מעשה מרכבה דבר קטן הוויות 
דאביי ורבא. ואין הדברים הללו באין 
משיקול הדעת ואין צריך להסתכל בהן 
שהמתסכל בהן בא בטירוף דעת, שאי 
אפשר לומר יש שם מקום חלל מופנה 
ואף לא מלא שהכל מתחתיו הן, שכשם 
שאין כח לומר כי קודם יצירת העולם 
היה חלל או מקום מלא או ריקם אלא 
אחר שנברא העולם נבראו שמים וארץ, 
ואין ידוע מה למעלה ומה למטה 
ולפיכך מנעו רבותינו להסתכל מה 
למעלה ומה למטה מה לפנים ומה 


לאחור. ויש בגבורתו של הקב"ה 
לעשות כמה. [רבינו חננאלן 
דף יג: 


ועומד אחורי 
קשרים לקונו. 


המרכבה וקושר 


כך כתב רבינו האיי ז"ל בפירוש 
חגיגה שלו כה לשונו. וזה שאמרו קושר 
כתרים לקונו, לא שיש גוף וראש שכתר 
עומד עליו. אלא עבודתם זו היא לקשר 
קשרים כתרים ולשלחם בשם המפורש 
עד מקום שנתן להם רשות וזו היא 
עבודה, אבל יוצר הכל אין לו דמות כל 
עיקר. [אוצר הגאונים, פירושים] 


כתוב אחד אומר שש כנפים 
לאחד וכו'. 


ואם תאמר, דילפינן השתא לפירוש 
זה דחיות ושרפים אין הכל אחד, ובפרק 
אין דורשין (חגיגה יג:) אומר פסוק אחד 
אומר שש כנפים לאחד ופסוק אחד 
אומר ארבע כנפים לאחד, ומאי קושיא, 
הא האי קרא דשש כנפים בשרפים 
כתיב והאי בחיות כתיב. ויל דמסתבר 
ליה שאין משונים בכנפיהם. וכהאי 
גוונא פריך בפרק בא לו (יומא עב:) כתיב 
ועשית לך ארון עץ וכתיב ועשו ארון 
עצי שטים אע"פ שהיה ארון אחר, 
מסתמא כמו שהיה זה כך היה זה. וכן 
בהמוכר פירות (ב"ב צט.) למ"ד פניהם 
איש אל אחיו והכתיב ופניהם אל הבית, 
מכרובים של שלמה אכרובים של משה 

פריך, דמסתמא לא נשתנו זה מזה. 
[תודייה ברוך, חולין צב.] 


דף יד. 
חדשים לבקרים רבה אמונתך. 


כלומר כי כמו שראינו בכל בוקר 
חידוש מעשה בראשית, אין מהן פלא 
אם ישוב ירחמינו יחדש כנשר נעורינו 
כי מאן דלא הוה, הוה, מאן דהוה לא 
כל שכן. ואמר רבה אמונתך הכינוי אל 
ה' כלומר כי הנה זה הוא אשר יחדש. 
ויסבול עוד אמרו חדשים לבקרים 
שיהיה נקשר עם כי לא כלו רחמיו, 
יאמר כי לא כלו רחמיו ולו היכולת 
להביאם חדשים לבקרים. ואולם ה' יכול 


חגיוגה יב: - טו. 


לחדש נעוריך אפילו בבוקר הראשון 
שבא עליך הרע שנפלת בו, אם תהיה 
אמונתך ותקותך רבת האיכות, להאמין 
שיוכל על כך, ושאמנם יעשה כן ה' 
ברחמיו וברוב חסדיו. 

[פירוש רבינו שמואל וידאש, איכה] 


משענה אלו בעלי משנה כגון רבי 
יהודה בן תימא וחבריו. 


יהודה בן תימא. מן התנאים 
הראשונים היה [כאשר כתבתי] בסדר 
הגאונים כי בימיו היתה החכמה מרובה. 
ואלף סדרי משנה היו שונים. ובימי הלל 
למדו שלש מאות. ולפי סדר זה היה 
קודם להלל הזקן. וגם בגמרא דידן 
במסכת חגיגה פרק אין דורשין (יד.) 
גרסינן, משען אלו בעלי מקרא, משענה 
אלו בעלי משנה כגון רבי יהודה בן 
תימא וחבריו. ונראה לי דלא גרסינן 
"רבי יהודה בן תימא" אלא יהודה בן 
תימא. כי לא מצינו נסמכין אלא מימות 
רבן גמליאל הזקן ואילך, כמו שכתבתי 
בסדר גמליאל. וגרסינן נמי במסכת 
אבות, יהודה בן תימא אומר הוי עז 
כנמר וקל כנשר רץ כצבי וגבור כארי 
לעשות רצון אביך שבשמים. ומסקינן 
פליגי בה רב פפא ורבנן חד אמר שש 
מאות סדרי משנה וחד אמר שבע מאות 
סדרי משנה. 

[ערכי תנאים ואמוראים, ערך יהודא בן תימא] 


ולא נתקררה דעתו עד שאמר 


לעולם יהא אדם נשמע למוכיחיו 
ואפילו גדולים לקטנים מהם, כל שכן 
קטנים לגדולים, וכל שאין קטנים 
נשמעים לגדולים הרי זה פורענות 
מוכנת ובלאי העולם. דרך הערה אמרו 
ייח קללות קלל ישעיה את ישראל ולא 
נתקררה דעתו עד שאמר ירהבו הנער 
בזקן, וכל שכן כשעמי הארץ אינם 
נשמעים לתלמידי חכמים, והוא שדרשו 
יבא המנוער מן המצות וירהב במי 
שמלא מצות כרמון. 
וכן כשצרותיו של אדם תקפות לא 
יהרהר אחר מדותיו של מקום, וכל שכן 
שלא יהא לבו פונה מאלהיו בכך, והוא 
שאמרו אפילו בשעת כשלונה של 
ירושלם לא פסקו ממנה בעלי אמנה. 
[מאירי] 


דף טו. 
ומחיוהו שיתין פולפי דנורא. 


נשאל אל הר' יהודה חסיד ז"ל למה 
כשמלקין ב"ד של מטה מלקין תשעה 
ושלשים הכאות ובדין של מעלה מכין 
ששים הכאות. והשיב לפי שב"ד של 
מטה מענישין בן י"ג מכין ג' פעמים 
יג ועולה ל"ט וב"ד של מעלה 
מענישין בן כ' לפיכך דין הוא שיכו 
אותו ג' פעמים עשרים דהיינו ששים 
כמו ששנינו במטטרון דמחיוה בשתין 
פולסי דנורא. [ארחות חיים] 


פירוש והיינו טעמא דבבית דין של 
מטה, אם חטא מי"ג ולמעלה מזכירין 
[לו] העונות שעשה מי"ג ולמטה, דלא 
הוה בר עונשין. על דרך מעביר ראשון 
ראשון ועון עצמו אינו נמחק. ואם 
תחלוק ג' מכות לכל שנה ושנה מיום 


הראשונים 


שנולד עד י"ג נמצא דלעשר שנים עולה 
שלשים מלקיות. ולשלש שנים תשע 
מלקיות. הרי ל"ט מלקיות. וממילא 
דמיום שנולד עד עשרים שנה דמתענש 
בבית דין של מעלה עולה ששים. 
דלעשר שנים עולה שלשים מלקיות. 
נמצא דלעשרים עולה ששים מלקיות. 
[לקוטי רבי בצלאל אשכנזי] 


זכה צדיק נטל חלקו וחלק חברו 
בגן עדן. 


שאלת אדוננו גאון לתחיה. אם יכול 
אדם לזכות אביו או בנו או קרובו או 
חברו כגון שיש חובות על אותו הנפטר 
ופורע לבעלי חובות או שנתן צדקה כדי 
שיזכה אביו או בנו לחיי העולם הבא 
מועיל למת כלום אם לאו, ואם זה 
שנותן החי מממון המת מועיל או בין 
כך ובין כך אינו מועיל, יודיענו אדוננו 
להיכן דעתו נוטה באלו הדברים. 

תשובה. כך אנו רואים כי פריעת 
חובות שעל המת מועיל ודאי למת כי 
החוב עליו הוא ויש לו להקב"ה 
להשתלם כנגדו ממה שיש לו ולתתו 
לבעל החוב. כי התשלומין שיש לו 
לאדם על יוצרו שני פנים הן אחד מתן 
שכרו של מעשיו הטובים שעשה בחייו 
והמצות. ואחד מהן מה שהביא עליו 
הקב"ה מן הצער ומכאובות בעולם הזה 
שלא בתורת פורענות אם גדול הוא ואם 
קטן יש לו עליו תשלומין. ומתן שכרן 
שעל הזכיות, הוא הנאות מזיו השכינה 
שבאות לו דרך כבוד ויקר ומעלה 
וגדולה שעושין לו לפי מעשיו ומשבחין 
ומקלסין אותו על זכיות. ותשלומין 
שעל הצער ומכאבות, הנאות בלבד 
שאין בהם כבוד ולא שבח ולא מעלה, 
לפי שאינן על מעשה שעשהו ברצונו 
ולא טרח שנשא ונתן לעשות רצון 
יוצרו, אלא דברים שנעשו בו בעל כרחו 
אם גדול אם קטן. מאלה תשלומין ראוי 
להשתלם חובות שעליו ולתת לבעלי 
חובות במאזני אמת כשיעור מה שיש 
להם עליו וכן אם הצר הוא לאחרים 
בחייו ולא יכלו להשתלם עליו ראויין 
הם להשתלם מה שראוי להם 
מהתשלומין האלו שפירשנום. על כן 
בזמן שיש עליו חוב או גזל או עשק 
או כחש בעמיתו או בפקדון או 
בתשומת יד הרי שיש עליו שני דברים 
אחד מהם שעור החוב שיש עליו לגזול 
ולעשוק. ואחד מהם פרעונות שחייב 
לשמים כי עבר על המצות החוב שעליו 
לגזול ולעשוק יכולין בניו ואחיו 
וקרובין ורעיו לשלמהו אחריו ולא 
ישאר עליו כלום לפי שהגזול והעשוק 
ובעלי החוב כבר נשתלמו מה שיש להם 
ואין להם כלום. אבל פרעונות שחייב 
למקום כי עבר על המצוה הרי הוא 
כשאר עבירות ואין ביד אנוש להקל 
אותה ממנו בודאי, אבל אם יש צדיק 
אחד מבקש עליו רחמים בין בנתינת 
צדקה לעניים אפשר שהקב"ה מיקל 
ממנו בזכות בעל הזכות, ואין אנו 
נוטלין העניים אצלו לבקש עליו רחמים 
ונהנים אם יש בהם מי שבידו זכיות 
שראוי לישא פניו ולהקל מזה אפשר 
שמועיל לו אבל לא מוחזק שמועילין 
לו אלא יהי רצון מלפני הקב"ה שישמע 
להן, ואם לאו, אין שומע להן אעפ"י 
שהם בעלי זכיות. אבל חובות שנותנין 


לבעליהן בודאי נפטר מהם ממה שיש 
לבעלי החוב. ולזכותו למתן שכר אין 
ביד אדם כל עיקר ואין מעלתו וגדלותו 
והנאתו מזיו השכינה אלא לפי מעשיו 
ואפילו כל צדיקי עולם בקשו עליו 
רחמים וכל צדקות נעשו לזכותו אין 
מועילין לו בזאת. [אוצר הגאונים, תשובות] 


דף טו: 


שהיו שונין שלש מאות הלכות 
במגדל הפורח באויר. 


מגדל זה של עץ הוא ולא של בנין 
כאותה ששנינו נתנו במגדל ונעל בפניו 
ואבד המפתח הרי זה ערוב וכו' 
ואמרינן עלה רבה ורב יוסף דאמרי 
תרויהו הכא במגדל של עץ עסקין 
ובאין בנין בכלים ואין סתירה בכלים 
קא מיפלגי מר סבר כלי הוא ואין בנין 
בכלים ואין סתירה בכלים ומר סבר 
אהל הוא ובפלוגתא דהני תנאי דתניא 
הקיש על הדלת. וזה שהיו דואג 
ואחיתפל מוציאין ענפים ושאלות 
במגדל כגון חלוקות אלו של רבה ורב 
יוסף ואביי לענין אהל או כלי הוא 
והסיטו ורעדה שמחמת כחו. וזה אשר 
נאמר כי הוא פורח באויר דבר שאינו 
מצוי אלא בתורת מעשה נס או בשם 
או כ[מו] שמעמידין את הברזל באבן 
שואבת הנקראת מגניטס דאמרין 
בסנהדרין (קז:) גחזי, אבן שואבת תלה 
לחטאת והעמידה בין הארץ לרקיע, אף 
כן יכול להעמיד מגדל של עץ שמחפה 
את פניו בברזל ותולה כנגדו אבנים 
שואבות ונמצא עומד באויר אי נמי 
בשם המפורש כדאמרי' בבכורות משם 
ר' יהושע בן חנניה אמר שם וסליק 
באויר העולם. וכן דרך לשון חכמים על 
דבר שהוא עומד באויר שלא על עמוד 
ולא תלוי בחוט ולא על שלשלת 
אומרים פורח באויר כדרך שהעוף פורח 
ועומד באויר. ומנין, שכן שנינו (י) 
היתר נדרים פורחין באויר ואין להם על 
מה שיסמכו כלומר שהן עומדין באויר 
כשאין תלוין בכלום ובסופא שנינו 
הלכות שבת חגיגות ומעילות כהררין 
תלוין בשערה, הרי דמה את אלו כהרים 
גדולים כענין שכתוב ומהרריה תחצוב 
נחשת שתלוין בנימה של שער, ודמה 
את הראשונים כפורחין באויר כלומר 
שאין להם אפילו מסמך קטן וכן הוא 
זה המגדל [ה]פורח באויר ומשנה 
שלימה שנינו ראש פירקא באהלות, 
מגדל שעומד באויר טומאה בתוכו 
כלים שבעביו טהורין וכו' והרי מפורש 
כי יש הפרש בינו לבין הארץ ובינו 
לבין הכותלים ובינו לבין הקורות והוא 
עומד באויר הבית כעוף הפורח. ואלו 
העקרים שבמשנתנו יש בהם ענפים 
וענפי ענפים שיכולין דואג ואחיתופל 

להוציא מהם כמה שאלות. 
[אוצר הגאונים, תשובות] 


דף טז. 


כל המפתכל בארבעה 
כו 


דברים 


פירוש מפני שהוא מהרהר על 
השכינה שהוא למעלה ולמטה, ושהיה 
לפני בריאת העולם ושיהיה לאחר 
שיבלה העולם, ואסר להרהר בענין 


אוצרות 


השכינה ולחקור מה הוא הבורא, שמא 
יחשוב בלבו דברים שאינן כדאי כלפי 
למעלה, מפני שאין בנו דעת להשיג 
אחד מכמה אלפים וריבוא רבבות מענין 
האלהות, והלכך אסור לחקור במה שלא 
יוכל להשיג, שמא יחשוב הלב מחשבות 
שאינן הגונות כלפי למעלה. 

והמורה פירש מה לפנים חוץ 
למחיצת הרקיע למזרח ומה לאחור 
למערב. ואינו נ"ל, א"כ מאי האי 
דמתמה בגמרא בשלמא מה למעלה ומה 
למטה ומה לאחור לחיי, אלא מה לפנים 
מאי דהוה הוה, מה יש בין חוץ למזרח 
לחוץ למערב, אלא ודאי לפנים הוא 
קודם שנברא העולם, ולאחור הוא 
לאחר שיבלה ויחזור לתהו ובוהו, והרי 
תניא בתוספתא בפירוש מה למעלה 
ומה למטה, מה היה ומה עתיד להיות. 

ואע"פ שזהו משמעו קודם שנברא 
העולם, קשיא לי, אמאי מתמה תלמודא 
מה דהוה הוה, והלא יבא לחשוב בענין 
אלהות, ואמאי ניחא ליה להרהר עליו. 
וי"ל לפי הדחק שלעולם אין אדם חוקר 
לדעת אלא במה שהוא עתה או במה 
שעתיד להיות, והילכך אם יסתכל בהם 
יבא לחקור ולחשוב מחשבות שאנן, 
אבל במה שעבר כבר אין אדם חוקר כל 
כך, דמה דהוה הוה, והילכך אם יסתכל 
אדם בלבו ויאמר כי הבורא קדם לכל 
הברואים, מה איסור יש בדבר, לעולם 
לא יבא לחקור בדבר הזה היאך היה 
ואנה היה מקומו, דמה דהוה הוה. 
ופירשו ר' יוחנן ור' אלעזר שלא על 
האלהות מדבר, אלא על ענין העולם 
שמזכיר שהיה אין ואפס ומאין עשה 
יש, וקשיא לי טובא, דיותר הוא איסור 
לומר על האלהות מה היה קודם שברא 
העולם, ולומר כי היה העולם אין 
והברא עשה יש מאין שזהו שבחו 
וגדלותו, ‏ ולמה | הוציאו | המשנה 
ממשמעותה והעמידו אותה בבריאת 
העולם. [תוסי רייידן 


המפתכל בכהנים 
המקדש קיים. 


בזמן שבית 


ואע"פ שאין עיניו כהות עתה כמו 
בזמן שבית המקדש קיים, דבזמן שבית 
המקדש קיים עיניו כהות מפני שהיו 
מברכין לישראל בשם המפורש, אבל 
עתה שאין מברכין לישראל בשם 
המפורש אין עיניהם כהות, ואפ"ה אין 
מסתכלין בהם, מפני שהקב"ה מציץ 
מבין קשרי אצבעותיהם, שנאמר משגיח 

מן החלונות מציץ מן החרכים. 
[תוסי הראייש, מגילה] 


דף טז: 


אראה בנחמה אם לא הרגתי עד 
זומם. 


אם לא הרגתי עד זומם, כינוי הוא, 
שכך היה צריך לומר לא אראה בנחמה 
אם לא הרגתי עד זומם. ונראה לי שלא 
היה אלא אחד כשהעיד, והיינו דקאמר 
להוציא מלבן של צדוקים דבעד אחד 
אין הורגין. ומיהו גם להוציא מלבן של 
פרושים קא אתי דאמרי עד שיגמר 
הדין, ובעד אחד אין הדין נגמר, ויהודה 
בן טבאי סבר מדמסיק ליה בלשון יחיד 
והנה עד שקר העד, ש"מ דאפילו יחיד 
בר קטלא הוא, ולית ליה כל מה שנאמר 


הגיגה טו. - יה. 


עד הרי כאן שנים, שאם כדברי המורה 
שפירש עד זומם שלא הוזם אלא הוא 
לבדו, מאי להוציא מלבן של צדוקים 
איכא, אטו אינו יכול להיות שנהרג על 
פיהם ואחרי כן לא הוזם אלא האחד, 
לפיכך נראה לי לפרש שמתחילתו היה 
אחד. [ת(ש"יריי"ד] 


רבי יוסי ורבי שמעון אומרים 
בנות ישראל פומכות רשות. 


כן הורה ר' יצחק הלוי שאין מונעים 
מן הנשים לברך על לולב וסוכה. דהא 
אמרי' בפ"ק דקידושין (כט.) כל מצות 
עשה שהזמן גרמא נשים פטורות. 
לאפוקי [דאינן] חייבות ואינן צריכות. 
אבל אם חפיצות להביא עצמם בעול 
המצוה הרשות בידה. ואין מוחין לה. 
דלא גרעא ממי שאינו מצווה ועושה. 
ומאחר דמקיימת מצוה היא אי איפשר 
בלא ברכה. תדע דהא אמרי' (מגילה כג.) 
הכל עולין למנין שבעה ואפילו אשה 
אלמא אשה עולה ומברכת. אע"ג 
דפטורה מתלמוד תורה דכתיב ולמדתם 
אותם את בניכם. בניכם ולא בנותיכם. 
שמעית אם רצת לקיים מצות עשה 
הרשות בידה. ואין כאן משום ברכה 
לבטלה. [מחזור ויטרי] 


ור"י ב"ר יהודה מביא ראיה דנשים 
מברכות על כל מצות עשה שהזמן 
גרמא. מדאמרינן הכל עולין למנין 
שבעה ואפי' אשה ואפי' קטן, ואע"ג 
דאשה אינה מצווה לעסוק בתורה, 
כדאמר בפרק קמא דקדושין (לד.) ובריש 
בכל מערבין (עירובין כז.). ואור"ת דאין 
זו ראיה, דברכת התורה לפניה ולאחריה 
לאו משום תלמוד תורה, שאפילו ברך 
ברכת הערב נא או נפטר באהבה רבה 
חוזר ומברך. תדע, במקום שאין לוי 
כהן קורא במקום לוי ומברך אע"פ 
שכבר ברך בקריאה ראשונה, ועוד 
דאיכא למימר דהא דאשה עולה הינו 
באמצע, שלא היו רגילים לברך, 
כדאיתא בפרק הקורא את המגילה עומד 
(כא.) תנא פותח מברך לפניה וחותם 
מברך לאחריה, והאידנא כולהו ומברכין 
גזירה משום הנכנסים ומשום היוצאים. 
ומיהו עולין למנין שבעה משמע בסוף 
שבעה. [תוד"ה הא, רייה לג.] 


דף יז. 


ומותרין בהספד ובתענית שלא 
לקיים דברי האומרין עצרת אחר 
השבת. 


מפרש מורי אבי הטעם מה שמשמע 
אסור בהספד ותענית לאחר עצרת לולי 
שלא לקיים וכו', משום דגרסינן בפרק 
בתרא דמועד קטן (כד:) הלכה רבי 
אליעזר אומר משחרב בית המקדש וכו' 
אמר רבי אלעזר אמר רבי אושעיא מנין 
לאחר עצרת שאסור בהספד ובתענית 
עד שבעה ימים, שנאמר (דברים טז טז) 
'בחג המצות ובחג השבועות' מקיש חג 
שבועות לחג המצות, מה חג המצות יש 
לו תשלומין כל שבעה, אף חג שבועות 
יש לו תשלומין כל שבעה, אפילו לאחר 
חורבן, כדמוכח התם. ומה שמותר 
בהספד ותענית, הני מילי יום טבוח 
כשחל להיות אחר השבת התירו מפני 
הצדוקין, הא לאו הכי אסור, ואפילו 


הראשונים ז 


כשחל לאחר השבת לא התירו אלא 
אותו היום ותו לא. 

ושמעתי דלא נהוג אבא מרי ליפול 
על פניו בתחינה עד שבעה ימים אחר 
עצרת, ומהאי טעמא הואיל שאסורין 
בהספד ותענית. ונראין הדברים, דהא 
אפילו במלאכה אסירי להו אילולי 
דרשא דר' אליעזר בן יעקב, דאמרינן 
בשמעתין (ז:) ואע"ג דאיתמר דר"א 
א"ר אושעיא אצטריך דר"א בן יעקב 
וכו', הו"א מה תשלומין של חג המצות 
אסורין בעשיית מלאכה, קמ"ל דר"א בן 


יצקב וכו'. [ראביייה] 
דף יז: 
דכהיב ופנית בבקר והלכת 
לאהלך. 


ותימה, דתיפוק ליה דטעונין לינה 
משום שלמי שמחה דהיו כל שמונה, 
כדתנן ההלל והשמחה שמונה בפרק 
לולב וערבה (סוכה מב), ואפי' בשאר 
ימות השנה אם מביא קרבן טעון לינה, 
כדתניא בסיפרי ופנית בבקר והלכת 
לאהליך מלמד שטעונין לינה כלומר כל 
הזבחים דומיא דפסח, אין לי אלא אלו 
בלבד מנין לרבות עופות ומנחה יין 
ולבונה ועצים, ת"ל ופנית, כל פינות 
שאתה פונה מן הבקר ואילך, ובפסח 
שני פליגי תנאי בפ' לולב וערבה (שם 
מז:) ובפרק מי שהיה טמא (פסחים צה:), 
ובספרי מפרש טעמא דמ"ד טעון לינה, 
דהרי הוא כעצים ולבונה. וי"ל 
דמשכחת לה דלא מייתי קרבן ביום 
שבא לירושלים, כגון דשלח שלמיו 
מאתמול דנאכלין לשני ימים. ועוד 
בפ"ק דחגיגה (ח.) אמר ושמחת לרבות 
כל מיני שמחות לשמחה, ואמרינן בפ' 
אלו דברים (פסחים עא.) אפי' בכסות נקיה 
ויין ישן, דבענין אחר לא משכחת לה 
שמחה שמונה כשחל י"ט הראשון 
להיות בשבת מאחר דבעינן זביחה 
בשעת שמחה, וכי האי גוונא אשכחן 
בירושלמי פרק שני דביכורים דתנן 
וטעונין לינה א"ר יונה הדא דתימא 
בשאין עמהם קרבן, אבל יש עמהם 
קרבן בלא כך טעונין לינה מחמת 
הקרבן. [תוד"ה-מה; רַה ה₪] 


דף יח. 


לימד על חולו של מועד שאסור 
בעשיית מלאכה. 


ואסרו לכל אדם שלא יכוין מלאכתו 
במועד, כלומר שיניח מלאכתו לדעת 
קודם המועד בעניין שיעשה אותה 
במועד מפני שהוא פנוי, כי לא לעסוק 
במלאכה הוקבעו ימי חולו של מועד כי 
אם לשמוח לפני ה', רוצה לומר 
להתקבץ במדרשות ולשמוע נועם אמרי 
ספר, הלכות הפסח בפסח והלכות עצרת 
בעצרת. וכל המכוין מלאכתו במועד 
ועשה אותה, בית דין מאבדין אותה 
ומפקירין אותה לכל, ואם מת אותו 
שכיון אותה במועד, אין קונסין בנו 
אחריו וגם אין מונעין הבן מלעשות 
אותה מלאכה במועד כדי שלא תאבד, 
וקורא אני על בן זה, וצדיק ילבש. ודרך 
כלל התידר זכרונם לפוּכה כל מי שיש 
לו צורך, כלומר שאין לו מה יאכל, 
לעשות כל מלאכה, וכן לבעל הבית 


ח 


התירו לעשות כל 
שאין לו מה יאכל. 
יאכל, לפי הדומה הוא, מי שאין לו 
מעות במה שיקנה צרכיו ואף על פי 
שיש לו בית וכלי תשמיש, שאין 
מחייבין לו לאדם למכור כליו. ויתר 
פרטי חלוקי מלאכות המועד רבו עד 
מאד, וכולן יתבארו יפה במסכת מועד 
קטן. וכלל זה יהיה בידך שהלכות מועד 
כהלכות שבוַתִי שבת שאין לך לדמות 


מלאכה לצורך מי 
ופירוש אין לו מה 


208; 


תמצא לרבותינו זכרונם לברכה מתירין 
מלאכה כבידה בעניין אחד ופעמים 
יחמירו על הקלה בעניין אחר. ואל 
תתמה על הדבר עם ההקדמה 
שהקדמתי, כי התורה לא אסרה ולא 
התירה בחולו של מועד אלא במה 
שיסכימו הם, וכן בעניין שבותי שבת 
ויום טוב נמצא בגמרא מקומות 
שהעמידו דבריהם זכרונם לברכה אפילו 
במקום תורה, ופעמים מקילין בהן 
במקום שראו טוב להקל, ולא דבר רק 
בכל דבריהם. מכור בשי כלל זה 
שהלכות מועד כהלכות שבותי שבת 
שאין דנין בהן דבר מדבר ואל תטעה 
בו, כי גדולי עולם אמרוהו. ודעת 
הרמב"ם זכרונו לברכה שכל איסור 
מלאכה בחולו של מועד אינה אלא 
מדברי סופרים, וכל אותן הכתובין 
שאמרנו למעלה שהן בריש מסכת 
משקין ירצה הרב לומר דאסמכתא 
בעלמא נינהו. והרמב"ן זכרונו לברכה 
ורבים עמו אמרו שעיקר איסור מלאכה 
בו מן התורה כמו שכתבנו, ופרטי 
המלאכות וחילוקיהן נמסרו לחכמים 
זכרונם לפרפה; [החינוך] 


והאמר אפ" "שצוה למימני יומי 
וכו' ומצוה למימני שבועי. 


לספור תשעה וארבעים יום מיום 
הבאת העומר שהוא יום ששה עשר 
בניסן, שנאמר וספרתם לכם ממחרת 
השבת מיום הביאכם את עמר התנופה, 
והמנין הזה חובה, ועלינו למנות בו 
הימים יום יום, וכן השבועות, שהכתוב 
אומר תספרו חמשים יום, ואמר גם כן 
'שבעה שבועות תספר לך' (דברים טז ט): 
ובפרוש אמר אביי בגמרא במנחות (סו.): 
מצוה לממני יומי ומצוה לממני שבועי. 
וש מן המפרשים, שהיה דעתם, כי 
כונת הכתוב למנות השבועות דוקא 
כשהן שלמים, אבל להזכיר בכל יום 
ולומר שהם כך וכך ימים וכך וכך 
שבועות אין צורך, ויש מהם שאמרו, כי 
הדרך הנבחר להזכיר מנין השבועות עם 
הימים תמיד בכל יום, וירא שמים יבחר 
דרכם להוציא מכל ספק, ולא יחוש 
לתפארת המלות, וכן נהגו היום בכל 
המקומות ששמענו. וכתב הרמב"ם 
זכרונו לברכה ואל יטעה אותך אמרם 
זכרונם לברכה, מצוה לממני יומי ומצוה 
לממני שבועי, ותחשוב שהן שתי מצות, 
שאין הכונה בזה לומר שתהיה מצוה 
בפני עצמה, אבל הוא חלק מחלקי 
המצוה, ואמנם היו שתי מצות, אלו 
אמרו מנין הימים מצוה ומנין השבועות 
מצוה, והראיה המבוארת על זה, היותנו 
מונין השבועות כמו כן כל לילה 
באמרנו שהן כך וכך שבועות וכך וכך 
ימים, ואילו היו השבועות מצוה בפני 
עצמה, לא סדרו מנינה אלא בלילי 


אוצרות 


השבועות בלבד, והיו להן שתי ברכות: 
אשר קדשנו במצותיו וצונו על ספירת 
ימי העומר, ועל ספירת שבועי העומר, 
ואין הדבר כן, אבל המצוה היא ספירת 
העמר ימיו ושבועותיו כמו שכתבנו, עד 
כאן. 

משרשי המצוה, על צד הפשט, לפי 
שכל עקרן של ישראל אינו אלא התורה, 
ומפני התורה נבראו שמים וארץ, וכמו 
שכתוב (ירמיה לג כה) 'אם לא בריתי יומם 
ולילה' וגו' והיא העיקר והסבה שנגאלו 
ויצאו ממצרים, כדי שיקבלו התורה 
בסיני ויקימוה, וכמו שאמר השם למשה 
(שמות ג יב) 'וזה לך האות כי אנכי 
שלחתיך בהוציאך את העם ממצרים 
תעבדון את האלהים על ההר הזה. 
ופרוש הפסוק, הוציאך אותם ממצרים, 
יהיה לך אות שתעבדון את האלהים על 
ההר הזה, כלומר, שתקבלו התורה 
שהיא העקר הגדול שבשביל זה הם 
נגאלים והיא תכלית הטובה שלהם, 
וענין גדול הוא להם יותר מן החרות 
מעבדות, ולכן יעשה השם למשה אות 
בצאתם מעבדות לקבלת התורה, כי 
הטפל עושין אותו אות לעולם אל 
העיקר, ומפני כן, כי היא כל עקרן של 
ישראל ובעבורה נגאלו ועלו לכל 
הגדולה שעלו אליה, נצטוינו למנות 
ממחרת יום טוב של פסח עד יום נתינת 
התורה להראות בנפשנו החפץ הגדול 
אל היום הנכבד הנכסף ללבנו כעבד 
ישאף צל, וימנה תמיד מתי יבוא העת 
הנכסף אליו שיצא לחרות, כי המנין 
מראה לאדם כי כל ישעו וכל חפצו 
להגיע אל הזמן ההוא. וזה שאנו מונין 
לשומר, כלומר: כך וכך ימים עברו מן 
המנין, ואין אנו מונין כך וכך ימים יש 
לנו לזמן, כי כל זה מראה בגו הרצון 
החזק להגיע אל הזמן, ועל כן לא נרצה 
להזכיר בתחלת חשבוננו רבוי הימים 
שיש לנו להגיע לקרבן שתי הלחם של 
עצרת. ואל יקשה עליך לומר: אם כן 
אחר שעברו רוב הימים של שבעה 
שבועות אלו, למה לא נזכיר מעוט 
הימים הנשארים לפי שאין לשנות 
מטבע החשבון באמצעו. ואם תשאל, 
אם כן למה אנו מתחילין אותו ממחרת 
השבת, ולא מיום ראשון התשובה, כי 
היום הראשון נתיחד כלו להזכרת הנס 
הגדול, והוא יציאת מצרים, שהוא אות 
ומופת בחדוש העולם ובהשגחת השם 
על בני האדם, ואין לנו לערב בשמחתו 
ולהזכיר עמו שום ענין אחר, ועל כן 
נתקן החשבון מיום שני מיד. ואין לומר 
היום כך וכך ימים ליום שני של פסח, 
שלא יהיה חשבון ראוי לומר ליום שני, 
ועל כן הותקן למנות המנין ממה 
שנעשה בו, והוא קרבן העומר, שהוא 
קרבן נכבד, שבו זכר שאנו מאמינים, כי 
השם ברוך הוא בהשגחתו על בני אדם 
רוצה להחיותם ומחדש להם בכל שנה 
ושנה זרע תבואות לחיות בו. |החיוך] 


דף יח: 


התרומה והבכורים חייבין עליהן 
מיתה וחומש. 


בסוף פ"ק דחלה קתני כי האי גוונא 
גבי חלה ותרומה, ודין ביכורים כדין 
תרומה, דאיתקוש דדרשינן ותרומת ידך 
אלו ביכורים, בהערל. וא"ת דבתוספתא 


חגוגה יח. - יט: 


תניא חומר בתרומה מה שאין כן 
במעשר שני וביכורים, שהתרומה אינה 
ניטלת אלא מן המוקף, ואינה ניטלת 
אלא מן הגמור, ואינה ניטלת מן הטהור 
על הטמא, ומדמעת, וחייבין עליה 
חומש, ונהוג בכל הפירות, מה שאין כן 
ביכורים, ונהוג בכל השנים, מה שאין 
כן במעשר שני. פירוש, ביכורים לא 
מוקף בעי, ולא נגמרה מלאכתו בעי, 
דאפילו במחובר קורא שם, ואם ליקט 
מקצת פירות ונטמאו מפריש מהן 
הטהורה, ותרומה אינה ניטלת, כדתנן 
בפרק שני דתרומות, וביכורים אינן 
נוהגין בכל הפירות אלא בשבעת 
המינים, קתני מיהת דתרומה מדמעת 
וחייבין עליה חומש מה שאין כן 
בביכורים. וי"ל דהתם מיירי בקריאת 
שם בעלמא קודם שהביאן לעזרה, 
ומתניתין דהכא חייבין עליהן מיתה 
וחומש לאחר שבאו לעזרה ואפילו 
קודם קריאה, ותנופה לא מעכבי. 

[ר"ש, ביכורים] 


ואפורין לזרים. 


וא"ת כיון דתנא דחייבין חומש 
אמאי איצטריך תו למתני ואסורים 
לזרים. ואין לומר משום דבעי למתני 
משא"כ במעשר דשרי לזרים, דהא 
במסכת חלה (פ"א מ"ט) קתני החלה 
והתרומה חייבין עליהן מיתה וחומש 
ואסור לזרים אע"ג דלא מסיים התם 
משא"כ במעשר. ותירץ בערוך ערך טען 
דאסור לזרים איצטריך לחצי שיעור, 
דאסור למאן דאמר מדרבנן ולמ"ד 
מדאורייתא. עוד פי' לשון אחר ואסור 
לזרים אפי' ע"י פדיון, ואין נראה פירוש 
זה, דאין להם פדיון אמרינן לקמן 
דשייר. [תודייה ואסורים, יבמות עג.] 


י"ל דתרוייהו צריכי, דאי לא הוה תני 
אלא מיתה וחומש, הו"א דהכוונה בהא 
דתנא מה שאין כן במעשר לא דמותר 
לכתחילה, אלא דאין חייב עליו מיתה 
וחומש, ומ"מ איצטריך נמי למיתני 
מיתה וחומש, לאתויי תרומה ובכורים 
דגם כן חייבין עליהן מיתה וחומש. 
ועוד להכי תני מיתה, לאשמועינן 
דבכהן טמא חייב מיתה. ועוד בא 
לאשמועינן דבמקום שאסור לאכול 
המעשר כמו חוץ לחומה מ"מ האוכלו 
אינר חייב מיתה. [תוסי הראייש] 


ומהר"ם פירש ואסורין לזרים קאי 
אחומשייהו דתרומה וביכורים, ולכך תני 
אסורין בלשון רבים, והשמיענו שלא 
נאמר, בו ולא בחומשו, כי היכי 
דאמרינן בו ולא במעילה, קמ"ל דבו לא 
אתא למעוטי חומשו, דחומשו כמותו, 
אבל לא לענין מיתה דכתיב ומתו בו, 
בו איכא מיתה, אבל אין בחומשו 
מיתה, וה"נ דרשינן בו ולא במעילה. 
ואע"ג דדרשינן התם (ב"מ נד:) עליו 
לרבות חומשו, ה"מ לענין שישלם 
חומשו, דאתרבי מייתורא במסכת 
תרומות (פ"ו מ"א) ומייתינן לה בפרק 
הזהב דהאוכל תרומה בשוגג משלם 
חומש על חומשו עד שיתמעט הקרן 
פחות משוה פרוטה, אבל לענין מיתה 
לא תנן. והא דנקט אסורין לזרים, אסור 
בלשון יחיד הול"ל, אלא נקט ואסורין 

דקאי אחומש דתרומה וביכורים. 
[תוסי מהריים, יבמות עג.] 


הראשונים 


דף יט. 


וכי תימא ביושב 
למימרא. 


ומצפה מאי 


פירוש, אי אמרת בשלמא דלא מיירי 
ביושב ומצפה אלא סתמא כדקתני, אתי 
שפיר, דמשמע דאשמועינן דחולין לא 
בעו כוונה, אבל אי איכא למידחי 
דאיירי ביושב ומצפה מאי למימרא, 
דליכא למימר דאתא לאשמועינן דבעו 
כוונה, דהא לא משמע מיניה דאיירי 
ביושב ומצפה, דסתמא קתני ונפל 
דמשמע טפי בלא יושב ומצפה. והרי"ח 
פירש מאי למימרא, דליכא למימר 
דאתא לאשמועינן דבעו כוונה, דהא 
קתני טהורה, משמע דקולא אתא 
לאשמועינן. [תוד"ה וכי תימא, חולין לא:] 


דתנן מטבילין בראשין. 


קצת תימה דאי משנה היא, מה צריך 
לאשמועינן | תרי זימני דמטבילין 
בראשין. ושמא ההוא דמטבילין בראשין 
איירי מדאורייתא, דומיא דאין מטבילין 
בכיפין דהוי מדאורייתא, ובההיא דגל 
שנתלש אשמועינן דאפילו מדרבנן לא 
גזרינן. [תודייה כדתנן, חולין לא:] 


והפירות הרי הן בכי יותן. 


היינו לאחר שהעלם, דכל זמן שהן 
מחוברין במים לא מיתכשרי, כדתנן 
במסכת מכשירין (פ"ד מי"ו) נדה שהיתה 
מדיחה צנון במערה טהור, העלתהו כל 
שהוא טמא, פירשו דאז הוכשרו. והא 
דאמר פ"ק דפסחים (ט) דאיכא תרי 
קראי לענין הכשר חד בתלושין וחד 
במחוברין וצריכי, היינו | כשנפלו 
במחוברין דמתיכשרי לאחר שהעלם, 
ואע"פ שאז הם תלושין, מכל מקום 
אצטריך משום דבתחלת דיבוקן היו 
במים מחוברים. [תוד"ה ופירות, חולין לא:] 


דף יט: 
בגדי עם הארץ מדרפ לפרושין. 


ראיתי מפרשים משום גזירה שמא 
תשב עליהן אשתו נדה. ואינו נ"ל, 
שכיון שהן כזבים וצנורא שלהן 
מטמאה כדאמרי' לקמן, מה אנו צריכין 
לתלות הטעם באשתו. ובפ' השוחט 
דקא יהיב הא טעמא לא יהיב לי' אלא 
על בגדי אוכלי תרומה מדרס לאוכלי 
קודש שגופן הוא טהור, שהרי אוכלין 
תרומה, ובבגדיהן החמירו שמא ישבה 
עליהן אשתו נדה, אבל בעמי הארץ אין 
צריך זה הטעם, שהן כזבים לכל דבריהן 
ועושין מדרס כזב. [ת: ריייד] 


שמע מינה חולין שנעשו על 
מהרת הקודש כקודש דמי. 


תימה, אמאי לא קאמר ליה נמי ש"מ 
חולין שנעשו על טהרת תרומה כתרומה 
דמו, מדלא קתני בגדי פרושים מדרס 
לאוכלי חולין על טהרת אוכלי תרומה, 
ובגדי אוכלי חולין על טהרת תרומה 
מדרס לאוכלי תרומה. ולפי המסקנא 
איכא למיפשט נמי חולין שנעשו על 
טהרת תרומה, מדקתני יוסי בן יועזר 
שהיתה מטפחתו מדרס לקדש, לקדש 
אין לתרומה לא. [תוסי הרא"ש] 


דף כ. 
נפלח | מעפורתו הימנו אמר 
לחבירו תנה לי ונתנה לו טמאה 
וכה. 


ותימה ומפני מה לא ישאל לחבר אם 
הוא טהור אם לאו. וההיא דגבאים 
שנכנסו לתוך הבית וכן הגנבים 
שהחזירו את הכלים דנאמנים לומר לא 
נגענו [היינו] דוקא אם עשו תשובה 
כדאיתא בחומר בקודש וכולה בעם 
הארץ מיירי, ומשמע דאם הגבאי חבר 
או [הגנב] חבר, [ונכנס] לבית אין 
שיט טמאים אפילו אם נגע בהן. וכן 
ההיא דגרסינן בפרק אחרון דאידיהן של 
גוים (ע"ז) הפנימיות | של חבר 
והחיצונות של עם הארץ וכו' עד 
רשב"ג אומר גגו של חבר למעלה מגגו 
של עם הארץ אותו חבר שוטח שם 
פירות ומניח שם כלים ובלבד שלא 
תהא ידו של עם הארץ מגעת שם. 
ומשמע דאם שניהם חבירים אין צריך 
כלום, דמשמע דאפילו אם יגע בהן 
טהורים. ולא מצינו בכל התלמוד 
שהחבר יטמא כלי חבר אחר. 

ונראה דדווקא היכא דאמר לחבירו 
תנה לי ולא שאל אותו אם הוא טהור 
או לא, בכה"ג אף חבירו חבר אפילו אם 
אינו טהור נותנה לו. הילכך חיישינן. 
דומיא דבזמן שכלי אומנותו [בידו דהוי 
ליה] כאילו נותן רשות לטהורים 
וחילופיהם ליגע בכליו. אבל בעלמא אין 
חבר [נוגע] בכלי חבירו חבר אלא אם 
כן יהא טהור. שהרי זהיר הוא שלא 


לטמא כלי חבירו. וכלי שבת הינו 
טעמא, כיון דכלי שבת נינהו עביד להו 
שימור טפי, ומסיח דעתו מינייהו. 


כדמסיק התם. ורבי יונתן בן אלעזר 
[סבר] אין אדם משמר מה שביד חבירו 
כשהרשהו אם לא ששאלו אם הוא 
טהור, או כי היכי דמסקינן התם (בחגיגה 
שם) במטהר פועליו לכך. ושוכח בבית 
הכנסת נמי אין חבר נוגע בהן אא"כ 
טהור. 

[יחוסי תנאים ואמוראים ערך רבי יונתן בן עמרם] 


באומר שמרתיה מדבר המטמאה 
ולא מדבר הפוסלה. 


קשיא לי מה דבר הוא זה שפוסלה 
ואינו מטמא, אם מבחוץ נגע ולא 
בפנים, קי"ל אין כלי מקבל טומאה 
אלא מאב הטומאה, כל שכן שהחבית 
הוא כלי חרש ואין מטמא מגבו. ואם 
היתה כלי שטף וניטמאת במשקין, 
המשקין הן לעולם ראשון, והחבית 
שנייה ואין שני עושה שלישי בחולין, 
אך אם היתה מלאה תרומה, אבל סתם 
חבית כלי חרש היא בכל מקום. ואין 
לפרש אלא כגון שנגעה הטומאה 
במשקין עצמן, ומדבר המטמאה הוא 
אפי' ולד שני שמטמא משקין להיות 
תחלה חוץ מטבול יום שהוא פוסל את 
התרומה ואינו מטמאה, וכגון שהיתה 
מלאה יין ושמן דתרומה. | [תוס' ריידן 


נימא נפסקה לי וקשרתיה בפה. 


וכן באין דורשין (חגיגה כ.) באשה 
שבאתה לפני ר' ישמעאל ואמרה לו 
מפה זו ארגתי בטהרה, ומתוך הדברים 
שבדקה אמרה לו נימא נפסקה 


אוצרות 


וקשרתיה בפה, הרי אע"פ שלא היה 
ברוק שבפיה רביעית, נטמא מידים 
שהיו מסואבות וטימא את המפה וי"ל 
דתרומה ‏ וקדשים מטמו בפחות 
מרביעית, ודוקא לחולין הוא דבעי 
רבישית; [תודייה כל, חולין פז.] 


דף כ: 


הכלי מצרף מה שבתוכו לקודש 
אבל לא לתרומה. 


הקשה ה"ר אפרים הא דאמרין 
בפ"ק דחולין (כד:) 'כל אשר בתוכו 
יטמא' (ויקרא יא לג), לימד על כלי חרס 
שמטמא מאוירו, דהתורה העידה עליו 
ואפילו מלא חרדל, ומנ"ל דטעמא 
משום אויר דילמא משום צירוף 
כדחזינא הכא. וי"ל דדוקא גבי קדש 
שייך למימר, דמעלת כלי שרת הוא 
לקדש כל מה שבתוכו, אבל לענין 
טומאת כלי חרס לא שייך למימר הכי. 
[תוסי הרא"ש] 


שהיד מטמאה את חברתה 
בקודש אבל לא בתרומה. 


פירוש, בא ליתן טעם למה בקודש 
מטביל את שתיהן אם ניטמאת הימנית, 
למה השמאלית טמאה, וקא יהיב טעמא 
שהיד מטמאת את חברתה בקודש, 
ומש"ה גזרו עליו להטביל את שתיהן, 
שאם אתה אומר לא יטביל אלא הימנית 
שניטמאת, שמא ישתמש בקדשים בידו 
השמאלית ויתעצל להטביל הימנית ויגע 
עם הימנית בשמאלית, מש"ה גזרו עליו 
שלא יגע בקדשים עד שיטביל שתיהן. 
ומיהו אם נגע בידו השמאלית לקודש 
קודם שהטביל את הימנית לא פסלתו, 
שהרי טהורה היא, דדוקא לכתחלה 
אסרו עליו שלא יגע עד שיטביל את 
שתיהן, אבל אם עבר ונגע לא פסלתו, 
דע"כ לא פליגי תנאי דלקמן אלא 
כשנגעה הטמאה בטהוהחף:עבל היכא 
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דלא נגעה כ"ע לא פליגי שאם נגעה 


טהורה בקדשים לא פסלן. | ותוסי רי"דן 
דף כא. 
האונן ומחופר כפורין צריכין 


טבילה לקודש אבל לא לתרומה. 


פי' האונן הוא שמת לו מת באותו 
היום ואעפ"י שלא נטמא אסור לו לאכל 
קדשים מן התורה מצד אנינותו ואף 
בלילה מדרבנן ולמחר הואיל ונאסר 
באכילת קדשים אעפ"י שלא מצד 
טומאה נאסר אין רשאי לאכל בהן עד 
שיטבול שמא באותו זמן שנאסר 
בקדשים הסיח דעתו ונטמא אבל תרומה 
הרי אין אונן אסור בה אעפ"י שאסור 
במעשר וכמו שאמרו זרות אמרתי לך 
ולא אנינות וכן מחוסר כפורים והוא מי 
שטבל ועלה והעריב שמשו שאסור 
לאכל בקדשים עד שיביא כפרתו למחר 
שאחר שהביא כפרתו צריך טבילה פעם 
אחרת מדברי סופרים הואיל ואף לאחר 
טבילה ראשונה נאסר מ"מ באכילת 
קדשים וטבילה ראשונה מ"מ צריכה לו 
להעריב שמשו בטהרה ולהבאת כפרתו 
בטהרה אבל לתרומה אין כאן צורך 
טבילה שניה שהרי אין (הבאתו) 
[הבאת] כפרה מעכבת בה והערב 


חגיגה 5, - כ2ב: 


השמש שמעכב בה תכוף הוא לטבילתו. 
ונשלמו המעלות שיש לקדש על 
התרומה. ויש שואלין מפני מה לא מנו 
מה שהוזכר בפרק ב' [שלתרומה] 
נוטלין ולקדש מטבילין וכבר פרשנוה 
למעלה אלא שיש מתרצים בה שלא מנו 
אלא דברים שהם בעקר טומאה אבל 

טומאת ידים אינה טומאה עקרית. 
[מאירי] 


דף כא: 


חמש קמייתא דאית להו דררא 
דטומאה מדאורייתא וכו". 


כבר ביארנו במשנה שהשש מעלות 
ראשונות נאמרו בין לקדש הגמור בין 
לחולין שנעשו על טהרת הקדש וחמש 
אחרונות והוא מצירוף הכלי ואילך 
נאמרו דוקא בקדש הגמור אבל לא 
בחולין שנעשו על טהרת הקדש וטעם 
הדברים פרשו בגמרא מפני שהראשונות 
יש בהם סרך לטומאת התורה ר"ל 
שאעפ"י שהם מדברי סופרים מ"מ אנו 
באים עליהם מחשש תורה שהרי 
הטבלת כלי בתוך כלי משום חציצה 
וחציצה מן התורה שנאמר ורחץ את 
בשרו שלא יהא דבר חוצץ וכו'. ולטעם 
השני, הרי הוא על חשש מקוה חסר. 
וזו של אחורים ותוך, אעפ"י שפרשנוה 
בנטמאו בטומאת סופרים כגון במשקים 
שטומאתם מדברי סופרים, מ"מ עקר 
טומאתם מגזרת משקה זב וזבה ר"ל 
רקו ומי רגליו, וכן מדרס הזב עקרו על 
מה שישב הזב עליו והוא טומאה של 
תורה. ובגדי אוכלי תרומה, מחשש 
שמא הסיח [דעתו] וישבה עליהם אשתו 
נדה וענין מתיר ומנגב, הרי משום 
חציצה היא. וכן כלים הנגמרים בטהרה 
מחשש רקו של זב. אבל האחרות כלם 
אין בהם חשש טומאה של תורה 
שצירוף כלי אינו מן התורה, ואעפ"י 
שהביאו עליו סמך ממקרא של כף אחת 
עשרה, הוא סובר כר' יוחנן שאמר 
מעדותו של ר' עקיבא נשנית משנה זו 
כלו' ולא מן התורה כלל. וענין רביעי 
בקדש, אין טומאת רביעי רמוזה בתורה 
כלל, אלא שיוצא מקל וחומר כמו 
שהתבאר בגמ'. וטומאת ידו אחת, 
עקרה בנטמאת בספרים תפילין ומזוזות 
שאין לטומאתם רמז בתורה. ואוכלין 
נגובין, כבר פרשוה בשתחב חברו לתוך 
פיו והוא מבקש לאכול חולין עמהם 
ואין בזה חשש תורה כלל. ואונן ביום 
שני, אין בו אסור תורה כלל. וכן 
מחוסר כפורים אחר שהביא כפרתו אין 
צריך טבילה מן התורה כלל. ומתוך כך 
אין אלו אמורים אלא בקדש גמור. 
ולמדת שחולין שנעשו על טהרת הקדש 
אין בהם שלישי (בתרומה) [כתרומה] 
ואין צריך לומר רביעי (בקדש) [כקדש] 
אלא ראשון עושה בהם שני כדין חולין 


גמורין. [מאירי] 
דף כב. 
ומקוה שחלקף בפל וגרגותני 


הטובל שם לא עלתה לו טבילה. 


נראה לראבי"ה דאם יש נקבים הרבה 
דקין מצטרפין לשפופרת הנוד, דתנן 
התם בפ"ו במסכת מקואות (מ"ה) 
השידה והתיבה שבים אין מטבילין בהן 


הראשונים ט 


אא"כ נקובין כשפופרת הנוד וכו', עד 
אם היה שק או קופה מטבילין כמו שהן 
מפני שהמים מעורבין בהן והא דאמר 
רבא בפ' חומר בקדש מקוה שחלקו 
בסל ובגרגותני הטאבל שם לא עלתהילו 
טבילה, תדע דהא ארעא חלחולי 
מחלחלא ובעינא עד דאיכא מ' סאה 
במקום אחד, אלמא לא מהני נקבים 
להיות חיבור. י"ל דהתם מיירי שאין 
באחד מהן מקוה שלם לבדו, דאז אפילו 
כשפופרת הנוד לא מהני להיות חיבור, 
אבל כשאחד שלם לבדו והשני חסר אז 
אפילו נקבין דקין מצטרפים לכשפופרת 
הנוד. וההיא דארעא חלחולי מחלחלא 
ה"פ, כשחופר בסמוך זה לזה שנים או 
ג' חפירות והחלחול מפעפע מזה לזה 
אפ"ה לא הוי חיבור, אבל אם חופר 
אצל הנהר או אצל המקוה שלם בכדי 
שאנו רואין את החלחול בכה"ג נראה 


דהוי החלחול חיבור, וראיה משק 
וקופה. [מרדכי הלכות מקואות] 
שק או קופה לא בעו נקיבה 


כשפופרת נוד. והא דאמרי' בפרק חומר 
בקדש דסל וגרגותני שמלאן כלים 
והטבילן דטהורין אף לקדש, ולא גזרינן 
שמא יטביל מחטין וצנוריות בכלי שאין 
בפיו כשפופרת הנוד, לאו משום דלבעי 
שיתערבו המים דרך פיו, אלא אפילו 
אין מתערבין אלא דרך הנקבין שבתוכו 
בטלין מים שבתוכו אגב מי מקוה, כיון 
דמלא נקבים ואין מחזיק מים כלל. וכן 
מוכח בתר הכי דמחלק בין סל וגרגותני 
שמלאן כלים למקוה שחלקו בסל 
וגרגותני, שמע מינה דמיירי במתערבין 
דרך הנקבים אלה המים הכל מתבטלין, 
וכי חלקו נעשה כשני מקוואות. ולחולין 
דלא גזרינן הוי שרי להטביל בשק 
וקופה אפילו אין בפיו כשפופרת הנוד 
ולא הוו כשאר כלים, דתנן לעיל בפ' 
רביעי (מ"א) המניח כלים תחת הצנור 
דפוסלין את המקוה, דהני לא חשיבי 
מיא דידהו כשאובין. [רי"ש מקואות] 


כמאן מקבלינן האידנא סהדותא 
מעם הארץ. 


גרסינן בפרק אלו עוברין (מט:) 
[ששה] דברים נאמרו בעם הארץ אין 
מוסרין לו עדות ולית הלכתא כוותיה. 
והיינו דגרסינן בחגיגה כמאן מקבלינן 
סהדותא מעם הארץ האידנא כמאן כר' 
יוסי דאי כרבנן אין מקבלין. ורבינו 
אלפס פסק כרבנן דאין מקבלין והני 
מילי בעם הארץ דליתיה במקרא 
ובמשנה וחשיד אשבועתא וגזלנותא. 
אבל הא דחגיגה דליתיה במקרא 
ובמשנה אבל איתיה בדרך ארץ ובמצות 
ולא | חשיד אשבועתא וגזלנותא. 
ומסתברא ‏ כדכתבינן | דאי חשיד 
אשבועתא וגזלנותא ליכא מאן דמכשר. 
ובתשובה, מי שאנו זריז בתפלה 
ובמצות ובדרך ארץ פסול לעדות והא 
דחגיגה עם הארץ שעוסק בתפלה 
ובמצות ובדרך ארץ אלא שאינו בן 
תותה:, [העיטור] 


דף כב: 


מאי בית הצביטה וכו'. 


מקום שצובטו. פירוש, זהו החקק 
שהכוס יושב עליו שאוחזין אותו, וכן 


הוא אומר ויצבוט לה קלי, ומפרש 
ויצבוט כמו ויושט. 

ורב אסי אמר ר' יוחנן מקום שנליי 
הדעת צובטין, הכי גרסינן, והכי גריס 
גם המורה, ופירושו אותו החקק, אלא 
שזה קורא אותו בית הצביטה על שם 
שמטבלין שם הירק או בשר ודגים, 
ומפרש ויצבוט לה קלי לשון טיבול 
בחומץ, [וזהו נקיי הדעת, שיש בני אדם 
שמטבלין בחומץ בתוך הכוס, וכשרוצה 
לשתות רוחצו ושותה בו, אבל נקיי 
הדעת לעולם אינו מטבל במקום 
ששותה אלא בחקק שבאחוריו, והופכו 
ומטפל בו ובין למר ובין למר אין 
פירוש בית הצביטה אלא בית אחיזתו, 
ובפתרון המלה פליגי. והכי תנן בפרק 
כ"ה דכלים (מ"א), כל הכלים יש להן 
אחורים ותוך ויש להן בית הצביטה, ר' 
טרפון אומר לעריבה גדולה של עץ, 
ר"ע אומר לכוסות, ובעריבה מה יש כי 
אם שני ראשיה שהן פשוטין, ואוחזין 
אותה בהם, הילכך אין לפרש בית 
הצביטה אלא בית האחיזה. 

ופתרון המורה מוכיח שהוא חקק 
בשולי הקערה מתוכה. ואחרים ראיתי 
שפירשו כלי קטן בתוך כלי גדול. ואינו 
נ"ל, אלא כמו חקק הכוס שלאחריו 
שהוא יושב עליו, אבל כלי קטן בתוך 
כלי גדול דין אחד יש לו, כדתנן בפ"ב 
דכלים, ואין לומר שם ניטמא תוכו כולו 
טמא, שכל תוך ותוך חשוב לעצמו. 

[תוס' רי"ד] 


דף כג. 


ונפפקה רצועה של פנדלו ונטלה 
והניחה על פי חבית. 


לפי זהו הגירסא משמע שהרצועה 
הפסוקה שםאפיייטפפי החבית, ואינו, כי 
שאע"פ שהסנדל טמא מדרס הרצועה 
שנפסקה לית לה טומאה, דלאו כלי 
הוא. ונ"ל לפרש שנפסקה הרצועה של 
סנדלו ומתוך כך סילק סנדלו מרגלו 
והניחו על החבית שהיתה על כתפיו, 
וראש הרצועה המחוברת נכנסה לתוך 
אויר החבית. וכך מצאתי כתוב במקצת 
ספרים, ונפסקה רצועה של סנדלו, 
ונטלו והניחו על פי חבית, וזו היא 
גירסא יפה. [תוסי ריייד] 


מטמאין היו את הכהן השורף את 
הפרה. 


פרה אדומה היתה כשרה בטבולי יום 
הן בכהן השורפה הן בכלים הנעשית 
בהן ולמדוה במקומה מדכתיב והזה 
הטהור על הטמא מכדי בטהור עסקינן 
דהא לעיל מיניה כתיב ואסף איש טהור 
למה לי למיהדר ולמכתב הטהור אלא 
טהור כל דהו וכל שטבל ועלה אף 
בשלא העריב שמשו נקרא טהור 
כדכתיב ורחץ במים וטהר וצדוקין היו 
חולקין בזו לומר שאינה נעשית אלא 
במעורבי השמש ומתוך כך היו חכמים 
שבבית שני מטמאין את הכהן השורף 
את הפרה בטומאה של תורה ומטבילין 
אותו ומתעסק בה קודם שיעריב שמשו 
להוציא מלבן וכן היו מטמאין כלי שטף 
ומטבילין אותן ואחר כך משתמשין 
בהן. ומכאן אמרו החותך שפופרת של 
קנה להניח בה אפר חטאת יטמאנה 


אוצרות 


ויטבילנה ויניח בה קודם הערב השמש 
והחותכה והמטבילה טעון טבילה מפני 
שעשאוה לשפופרת כטמא מת בשביעי 
שלו שטעון טבילה ואינו טעון הזאת 
ולא עשאוה כטמא שרץ שאם כן לא 
היתה מטמאה אדם וכן לא עשאוה 
כטמא מת שא"כ היתה טעונה הזאה. 
[מאירי] 


דף כג: 


הכלי מצרף מה שבתוכו לקודש 
אבל לא לתרומה. 


פי', אע"פ שהאוכלין הן פרודין 
הכלי מצרפן להיות כאילו הן אוכל 
אחד, משא"כ בתרומה דדוקא אם היו 
האוכלין דתרומה נוגעים זה בזה אז הן 


מצטרפין אפילו בלא כלי אלא ע"ג 
קרקע, אבל אם אין נוגעין אינן 
מצטרפין אפילו בלא כלי אלא ע"ג 
קרקע, אבל אם אין נוגעין אינן 
מצטרפין דוקא להשלים הביצה, אבל 


לא שיהו כאוכל אחד שאם נגע הטמא 
במקצת טימא את כולו, כדפרישית בפ' 
העור והרוטב אבל הכלי מצרף מה 
שבתוכו בקודש לעשותן אפיי הן פרודין 
כאוכל אחד, שאם נגע הטמא מקצתן 
טימא את כולן. [תוסי ריידן 


דף כד. 


ואתו רבנן וגזרו דאע"ג דאינו 
צרידי לכלי כלי מצרפו. 


א"נ דוקא בשירי מנחה שהיה כבר 
צריך לכלי מצרף כלי מדרבנן שלא יצא 
מקדושתו דקודם קמיצה, ולא דמי 
להכא דלא היה מעולם צריך לכלי. 

[תודייה שאין, מנחות כד.] 


אמר רב שיזבי בחיבורין שנו. 


פרש"י בשעה שהיד טמאה נוגעת 
לטהורה נוגעת טהורה לקדש, דגזור 
רבנן דילמא אתי למיגע טמאה בקדש. 
וקשה לפירושו, א"כ מאי קאמר שהיד 
מטמאה חברתה לקדש, הא לא מטמיא 
לה אלא משום גזירה בעלמא דילמא 
אתי למיגע בטמאה. ואפילו את"ל מ"מ 
כעין טומאה היא, מיהו קשה מאי האי 
דקתני ובקדש מטביל את שתיהן, 
בטבילת טמאה לחודה דיו כל זמן שלא 
נגעו בקדש. הילכך נראה לפרש 
בחיבורין שאנו דאם יד אחת נוגעת 
בדבר הפוסלה ובאותה שעה יד אחרת 
נוגעת בה, טמאה גם יד אחרת, דגזרינן 
שמא תגע גם היא. [תוסי הרא"ש] 


פרש"י ז"ל כגון שבשעה שהיתה 
הטמאה נוגעת לטהורה היתה טהורה 
נוגעת בקודש, דגזרו רבנן דילמא אתי 
למינגע טמאה בקודש, והראב"ד פירש 
שלא בחיבורין, שפירשה יד הראשונה 
מן הדבר המטמאה אם נגע בה יד 
השניה טהורה ואין כל זה מחוור, אבל 
עיקר פירושה ראיתי בספר המאור, וכך 
מפורש שם, בחיבורין והיינו שנגעה יד 
שניה בראשונה. 

ושלא בחיבורין כגון שלא נגעה בה 
כלל אין אומרין בקודש נטמאת אחת 
נטמאת חברתה שלא נגעה בה. [רמבין] 


הגיגה כב: - כה: 


דף כד: 


שביהודה נאמנין על טהרת יין 
ושמן כל ימות השנה. 


פירש המורה, אם הקדישוהו למזבח 
בשעת הגתות והבדים נאמנין על 
שמירתו כל ימות השנה ואין נ"ל שאין 
לחלק בדבר אלא אע"פ דהקדישו בשאר 
ימות השנה נאמן דמאן מוכח ומאן ידע 
מתי הקדישו אלא כיון דמקדיש לי 
אמרי' בודאי קים ל" דמשומר הוי 
בטהרה., [תוס הרא"ש] 


פרש"י אם הקדישו למזבח בשעת 
הבציר, | כל ימות השנה מיהמני 
בשמירתו. ולהכי פירש כן דאם לא 
הקדישו בשעת הבציר הוו להו חולין 
ונטמאו בטומאת עם הארץ, וכי משום 
דאקדשינהו פרח טומאה מינייהו. ומיהו 
לאו דוקא הקדישו הה"נ ייחדו לנסכים 
נאמן בשמירתו. ונראה לפרש דאף לא 
ייחדו נמי דכיון דאקדשיה אימת קדש 
עליו ולא הוה מקדש ליה אם לא שנזהר 
יפה לשומרו בטהרה. וכן מצינו גבי 
תרומה בסמוך דעם הארץ מניח תרומה 
אצלו כל ימות השנה ליתנה לחבר 

בשעת הגתות לשנה הבאה. 
[תוסי הריק 


אבל מניחה לגת הבאה. 


כלומר שאם עם הארץ זה רוצה 
ליתנה על כל פנים לכהן חבר, מניחה 
עם הארץ זה בביתו עד שנה אחרת לגת 
הבאה ומקבלה ממנו ואף על פי שמכיר 
בה שהיא ישנה, שלא גזרו עליהם 
טומאה בשעה זו, וכן שמתוך שנאמן 
על של עכשיו נאמן על של אשתקד, 
ויש מפרשים אותה, דוקא שנותנה לה 
בחזקת של עכשיו, ואין הדברים נראין 


כלל, [מאירי] 
דף כה. 
מפני | שהרצועה | של כותים 


מפסקת ביניהם. 


מה שייחד ארץ יהודה משאר ארץ 
ישראל לפי ששאר הארץ מלבד ארץ 
יהודה היו שוכנים בה העכו"ם ולא היו 
יכולין לטהר שום דבר ולשומרו 
ובעבורם חזרו כל הארצות כארצות 
העכו"ם [פהמייש להרמביים] 


הגומר זיתיו ישייר קופה אחת 
ויתננה לעני כהן. 


כבר ביארנו שאין עם הארץ נאמן על 
התרומה אלא בשעת הגתות מעתה יש 
לך לידע ששעת הגתות הוא שעת 
הגתות לרוב בני העולם, אבל אם 
הקדים עם הארץ זה את גתו או איחרו 
עד שאינו בשעת הגתות אין זה נקרא 
שעת הגתות מעתה עם הארץ שלא 
בשעת הגתות כגון שהקדים את גתו או 
איחרו וכנס את זיתיו במעטן והזיעו 
שזו היא שעה שהוכשרו לקבל טומאה 
וכמו שאמרו זיתים מאמתי מקבלין 
טומאה משיזיעו זיעת המיעטן ולא זיעת 
הקפה כלו' שזיעת המעטן ניחא ליה 
שאין המשקה הולך לאבוד ואמ' על זה 
כשנכנס את זיתיו במיעטן ישייר לכהן 
שיעור תרומתו בקופה ולא יערבם 


הראשונים 


במעטן וזיעת הקופה אינה מכשרתה 
שאין לו נחת רוח בכך הואיל והולכת 
לאבוד. ויתננה לעני כהן ויראה לו שלא 
הוכשרה ויעשנה הכהן שמן בבית הבד 
עצמו ולא (שיערבנה) [שיעזבנה] 
בזיתים שהרי דגנך תירושך ויצהרך 
כתיב ולא שבלים וענבים וזיתים וכן 
שנינו בן לוי שנתנו לו שבלים 
במעשרותיו יעשה אותם גורן ענבים 
יעשה אותם יין זיתים יעשה אותם שמן 
ויתן לכהן תרומת מעשר וכהן עשיר אין 
לו לקבלה בדרך זה שמן הסתם הואיל 
וקפה מפריש אינו מכניסה לתוך ביתו 
אלא נותנה לשם בבית הבד ואם יקחנה 
כהן עשיר נראה ככהן המסייע בבית 
הגרנות אבל עני כהן יאמרו ששכירו 
ולקיטו הוא ולא ליטול תרומה בא. ויש 
שאין גורסין לעני כהן אלא לעיני כהן 
כלו' שלא יניחנה בתוך ביתו אלא יתננה 
במקום מיוחד שבבית הבד לעיני כהן 


וכהן משמרה. [מאירי] 
דף כה: 

הבר ועם הארץ שירשו את 
אביהם וכו'. 


חבר ועם הארץ שירשו את אביהם 
עם הארץ והרי שכל פירותיו בחזקת 
טומאה חוץ מאותם שהובררה טהרתן 
לחבר זה ע"י שמירה או ע"י שלא 
הוכשרו וי"מ שהפירות בחזקת טהרה 
אפי' היה המוכר גוי עד שידע שהוכשרו 
או שיהיו מאותם שחזקתן מוכשרין על 
הדרך שהתבהרו במס' מכשירי' וא"כ 
אתה צריך לפרשה בדברים שחזקתם 
מוכשרין וכולן בחזקת טומאה אלא על 
ידי שמירה או על ידי שהוברר שלא 
הוכשרו יכול חבר לומר לאחיו עם 
הארץ טול אתה חיטים שבמקום פלוני 
שלא הובררה טהרתם אצלי או 
שהוכשרו ואני אטול כשיעורן חיטים 
שבמקום פלוני שהובררה טהרתן אצלי 
או שהוכשרו ואני אטול כשיעורן חיטים 
שבמקום פלוני שהובררה טהרתן אצלי 
או שלא הוכשרו והטעם שמאחר שהכל 
מין אחד אין צריך שומא בחלוקתן 
ומדרך ירושה הם זוכים ולא מדרך משא 
ומתן ומקח וממכר ואין הדבר כאילו 
חבר זה מחליף מין זה במין אחר לעם 
הארץ שנידון את הדבר כמוכרו לו 
שיהא עובר משום לפני עיוור וכו' או 
שמא הועיל ואין כאן אלא מין אחד יש 
ברירה והוברר הדבר שזה חלקו של זה 
וזה חלקו של זה אבל לא יאמר טול 
אתה חיטים ואני שעורים שכל שני 
מינין צריך שומא בחלוקתם והרי הוא 
כמי שמוכרו או שמא בשני מינין אין 
ברירה אלא חולקין את הכל וחבר שורף 
חלקו המגיעו ממה שהוכשר שהרי 
שורפין על מגעו של עם הארץ ואין לו 
להניחה לגת הבאה שהרי לא הועיל 
כמו שביארנו ולפי דרכך למדת שאין 
צורך להעמידה בדבר שאין לו גת ר"ל 
שאין לו זמן קבוע כגון שכר או שאר 
שמנים חוץ משמן זית ושאינו משתמר 
עד הרגל שכל טומאתן כטהרה אלא אף 
בדבר שיש לו גת כגון יין ושמן זית או 
בדבר שהוא משתמר עד הרגל. וכתבו 
עליה גדולי הרבנים שאם היה שם דבר 
הראוי לשריפה דרך הנאה כגו' שמן 
לנרות רשאי. ולח ויבש הנזכר בשמועה 


זו פירשו בה מוכשר ואינו מוכשר. וי"מ 
לח ויבש ממש ואפי' במין אחד הרי 
הוא כשני מינין וצריך שומא בחלוקתם 
שהיבש משתמר ביותר אבל מין אחד 
אלא שהאחד מוכשר והאחד אנו 
מוכשר אינו כמוכר שאין צריך שומא 
בחלוקתם אלא אם כן מפרשים לח 
ובש בשינוי מינין כגון חיטים 
שהוכשרו והוא הלח ושעורים שלא 
הוכשרו והוא היבש. שמועה זו פירושה 
בחבר ועם הארץ כהנים או בישראליי 
והם אוכלי חליהם בטהרה. וגדולי 
המחברים פירשוה בישראל ולענין דמאי 
מפני ששמועה זו שנויה במס' דמאי 
ולענין מה שאמרו שאסור למכור דמאי 
לעם הארץ והילכך חבר ועם הארץ 
שירשו את אביהם עם הארץ שכל 
פירותיו בחזקת דמאי יכול לומר וכו' 
וזה שאמרו ושורפו וכו'. פי' אחר 
שהפריש תרומת מעשר מן הדמאי 
שורפה אחר שהדמאי מוכשר שהרי הוא 
טמא ממגע עם הארץ ושורפין תרומה 
על מגען. [מאירין 


פירוש, אסור לחבר למכור הדמאי 
לעם הארץ עד שיעשרנו כמו שאסור לו 
למכור הטבל בלא מעשר שלא יוציא 
מידו דבר שאינו מתוקן וכשחולק עמו 
מין אחד אמרינן זהו חלקו המגיעו ויש 
ברירה, אבל כשמחליף מין במין אין 
לומר ברירה אלא הוה ליה כמחליף 
ומוכרו לו, והלכך אסור להחליף מין 
במין עד שיעשר. [חורייד, קדושון] 


לאוכלי תרומה העמידו דבריהן 
במקום מיתה. 


מי שהיה צריך לעשות פסחו 
בירושלים ואין לו דרך לילך לשם אלא 
א"כ עובר במקום שיש בו טומאת 
סופרים או שרוצה לאכול תרומה שיש 
לו במקום אחד וחושש בה שתבא לידי 
הפסד ואינו יכול לילך אלא א"כ עובר 
במקום שיש בו טומאת סופרים התירו 
לעושי פסח להיות בודקין מקום זה 
שאנו חוששין לו אם יש בו טומאה ואם 
לא מצאו טומאה יעברו שם בהיתר על 
ידי בדיקה זו ועושה פסחו שלא 
העמידו דבריהם במקום שיש בו כרת 
שהטהור שנמנע מלעשות פסח חייב 
כרת אבל לא התירו לסמוך על בדיקה 
זו לתרומה שאין במניעת אכילתה אלא 
חיוב עשה ר"ל ואחר יאכל מן הקדשים 
ואם בדק אינו מועיל לתרומה הואיל 
ועקר בדיקתו לתרומה היתה. ויש 
שואלין א"כ לא נבדוק לקדשים שאף 
הם אין באכילתם אלא עשה, ומ"מ הם 
מפרשין שכך הוא, ר"ל שאין בודקין 


אוצרות 


לקדשים. אלא שיש גורסין בכאן בודקין 
לעושי פסח מפני שהעמידו דבריהם 
במקום כרת, ר"ל שאם יעשוהו בטומאה 
הרי הוא בכרת ולא העמידו דבריהם 
במקום מיתה ר"ל תרומה שאכילתה 
בטומאה אינה אלא במיתה בידי שמים 
ולדעת זה בודקין לקדשים שהרי 
אכילתן [בטומאה בכרת]. [מאירין 


דף כו. 


הגבאין שנכנפו לתוך הבית. 


ונראה דהנך גבאין לאו עמי הארצות 
נינהו, אלא שבמצות המלך צריכים 
לגבות המס וחמיר להו קדש, וכן 
הגנבים, אבל לא הימנינהו רבנן 
לתרומה. [תוס' הראיישן 


וכן הגנבים שהחזירו את הכלים 
וכו 


פירש המורה וכן הגנבים שגנבו כלי 
חרש והחזירום נאמנין לומר לא נגענו 
לתוכן. וקשיא לי טובא, דהא עמי הארץ 
בחזקת זבין הן, כדאמרן לעיל דצינורא 
דידהו מטמאה, וא"כ אע"פ שלא נגע 
באוירו הוא מטמא במשא, ואע"פ שהיה 
מוקף צמיד פתיל כדין זב. והכי תנן 
בפירוש בפ"ז דמסכת טהרות (מ"ה), 
שעם הארץ מטמא משכבות ומושבות 
וכלי חרש המוקפין צמיד פתיל. 

ונ"ל לפרש דהאי דקתני נאמנין 
לומר לא נגענו, לאו אכלים שהחזירו 
קתני, שהרי הם נגעום ונשאום, אלא 
אשאר כלי הבית קתני שהם נאמנין 
לומר לא נגענו בשאר כלים כי אם 
באלה שגנבנו, והאי דקתני שהחזירהו 
לומר שנודע הגנב והעיד כי לא נגעתי, 
שאם לא הודע הגנב מי יעיד לומר לא 
נגענו. ומקשה ממאי דתנן הגנבין 
שנכנסו לתוך הבית אין טמא אלא 
מקום דריסת רגלי הגנבים, אלמא מקום 
דריסת רגליהם בחזקת טומאה הוא 
שנגעו בכלים, וכיון דהוא בחזקת 
טומאה היאך אנו מאמינין אותן לומר 
לא נגענו, וכי נאמן עם הארץ במה 
שהוא חשוד. ומשני רב פפא בשעשה 
תשובה, ודייקא נמי דקתני שהחזירהו, 
פירוש דאי משום הכי קתני שהחזירו 
לומר שנודע הגנב הו"ל למיתני הגנבים 
שנמצאו נאמנין לומר לא נגענו, אלא 
ודאי מדקתני שהחזירו ש"מ שעשו 
תשובה והחזירו מאליהן, וכיון שעשו 
תשובה נאמנין הן בתוך תשובתן לומר 
לא נגענו בשאר הכלים, ואע"פ שאין 
עם הארץ נאמן, (אלא) [אלה] שעשו 


חגוגה כה: - כז. 


תשובה נאמנין. [תוסי- ריייד] 
ובירושלים נאמנין על הקדש 
ובשעת הרגל אף על התרומה. 


דבר זה מוסב על משנה שלפניה 
ובכלים הגסים שלא אמרו שבכלים 
הגסים אין נאמנים אלא חוץ לירושלם 
אף מן המודיעים ולפנים הא בירושלם 
עצמה נאמנין שמ"מ צריכין הם לכלי 
היין שבמקדש ולחבורות של אוכלי 
שלמים כמו שפרשנו למעלה ובשעת 
הרגל אף על התרומה שטומאת עם 
הארץ ברגל טהרה היא. וי"מ אותה על 
משנה זו של גבאים ולענין מה שאמרו 
עליה בגמ' שלא אמרו נאמנין אלא 
בשאין גוי לשם הא יש עמו גוי אין 
נאמנין דאימת מלכות עליהם ומחפשין 
יפה יפה ונוגעים בכל הכלים ואמ' על 
זה שבירושלם אפי' יש עמהם גוי 
נאמנין ואפי' בגסים מפני שאין עושין 
כבשונות בירושלים הקלו בה. [מאיר] 


דף כו: 


מטרה לא כתיב בה המיד. 


המנורה לא היה דינה בענין זה כדין 
השולחן ופרשו הטעם בגמרא מפני 
שלא נאמר בה תמיד ואעפ"י שכתו' 
להעלות נר תמיד זו בהדלקה כתיבא 


והדלקה אי אפשר לה בלא הפסק ואם. 
כן תמיד האמור (בו) [בה] הוא מלילה = 


ללילה כתמיד האמור בתמיד של שחר 
ושל בין הערבים ובחביתי כהן גדול 
אבל למקומה לא נאמר בה תמיד ואע"ג 
דכתיב המנורה נכח השלחן וכשאתה 
מסלקה אינה נכח השלחן לא נאמר אלא 
להודיע קביעות מקומה לא שנהא 
צריכין בה להתמדה. [מאירי] 


ושאלתם אף במנורה נאמר תמיד. 
אין דומין זה לזה. שולחן תמיד האמור 
בו כל היום וכל הלילה משבת לשבת 
[דכת'] ביום השבת ביום השבת וכוי. 
ונמצא שאי אתה רשאי לסלק שעה אחת 
להטבילו. אבל תמיד האמור במנורה 
אינו אלא כל לילה ולילה. ומהו תמיד 
שלא יפסוק לילה בנתיים שלא יהא נר 
דולק. אבל כל היום יפסוק על מערב 
ועד בוקר. לפיכך כל היום אתה ראשי 
לסלקו ולהטבילו. ותמיד האמור במנורה 
אינו אלא כתמיד האמור בעולת תמיד 
וכתמיד האמור בחביתים שאינו תמיד 
ממש אלא תדיר ורגיל בכל יום פעמים 
ולא יפסוק. [ספר הישר לר"ת] 


כלי עץ העשוי לנחת הוא. 


הקשה ה"ר אלחנן והלא כל מ' שנה 


הראשונים יא 


שהיו ישראל במדבר היו מטלטלין אותו 
וא"כ אינה עשוי לנחת ונ"ל דלא מיקרי 
מיטלטל אלא דומיא דשק שמיטלטל 
לעשות בו מלאכה, אבל טלטול 
דממקום למקום ומבית לבית לא מיקרי 
מיטלטל, דכל דבר שהוא מיטלטל כך 
כשצריכין לפנותו ממקום למקום. 

[תוסי הרא"ש] 


דף כז. 


אין אור של גיהנם שולטת 
בפושעי ישראל קל וחומר ממזבח 
הזהב. 


והאי דנקט מזבח הזהב ולא נקט 
מזבח הנחשת שהמערכה גדולה עליו, 
וכתיב עליה אש תמיד תוקד על המזבח 
לא תכבה, ולא חזינן נמי שנשרף 
נחושתו ולא חסרו מימיו, משום דלא 
היה לו גג למעלה. וכן פירש רשיי 
בחומש, שהיה עשוי כמו תיבה שאין 
לה שולים מלמעלה וגם מלמטה אלא 
הדפנות, וכשהיו חונים ממלאים אותן 
באדמה, ודוגמת כן ראיתי במכילתין 
סוף פרשת וישמע יתרו. ולהכי לא עביד 
מיניה קל וחומר, כי הצדדים אינם 
נחסרים, כי האש לא קרב אליהם. 
וראיה, דכתיב במזבח הזהב את גגו ואת 
קירותיו וגו' ולא במזבח הנחושת. 


ואע"ג שיש לומר שלהכי לא נכתב גג 
במזבח הנחושת, שאין תחתיו עץ כמו 


במזבח הזהב שהיה מצופה העץ, 
כדכתיב ויצף אותו זהב טהור את גגו 
ואת קירותיו וגו', ולהכי חידש הקל 
וחומר ותפס ממזבח הזהב, שאילו היה 
חסר קצת היה האש שולט בעץ תחת 
הציפוי ואפ"ה לא חסר, לא מסתבר, 
שאם כן היה לו גג כגיגית ששוליו 
הפוכים למעלה, והיה לו להזכיר הגג 
בפסוק אם אין תחתיו עץ. גם בק"ו לא 
הוזכר העץ דמזבח הזהב, אלא שהזהב 
של גגר לא חסר. ודבר זה היה יכול 
לומר נמי על מזבח הנחושת, אלא ש"מ 

שלא- היה לו גג. 
ומהשתא מתורץ מה שהיו רבותינו 
מתקשים על ענין מזבח הנחשת שהיה 
חמש על חמש, אמה מקום קרנות, 
ואמה מקום הילוך רגלי הכהנים לכל 
צד, ומקום המערכה אמה על אמה, 
וקי"ל (פסחים עד.) גבי ברזל חם מקצתו 
חם כולו, ואם כן איך היו הכהנים 
הולכים ווגליהם לא תכוינה ובגדיהם 
לא תשרפנה, ואם נס הוא, ליחשבי 
בהדיה עשרה ניסים, ודוחק לומר 
דניסים דקביעי לא קחשיב. ולפי 
שפירשתי שלא היה לו גג אתי שפיר. 
[ראבייה] 
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כיך הרוא סרריהשפנים... .> 79 דר 
כיצד | ממעטים Os‏ ישמעו ‏ מי שאנו 
מבין . es‏ ות 


מדוע א"א . חרש a‏ ישמ .<> - יה 
למסקנת הגמרא אין למדים מלמען ישמעו למי שלא 
TDA‏ ל א SRS‏ ל 5 סו 
למדים ראיה מהקהל ...... Ws acess‏ 
מהיכן נתמעט מי שאין לו שמיעה גמורה.... טו 


למסקנא מהיכן דורשים למעט חרש שאינו 
שה 4 + ג as le‏ 7 
כיצדילומדים מ רגלים";:, את 


האם למדים חגיגה מראיה ... 0 ו 
תיב ליה Da‏ הנקא 4 


eee. 


הטעם שהוצרכה הגמרא לשתי הראיות sa‏ 
asd? nn“‏ 4-5 2% 3 3 4 שן 
מדוע. כתבה ההורהיוהבור ריק > 545 .> סד 
פאה כפקאהלשהן 2 drs saadiaes‏ ו 
גירסת המסכת סופרים ED‏ כ 


דין למוה תוהה ספות 44.14.2004 
הטעם שהוצרך לדרוש את כל ההקדמה...... יז 
גיל הקטנים  DMN‏ 06 >> 0 ד 
על מי מוטלת, חופת ההא ל 
די סף :חרק 2 9% א 2% 5 רות 
מדוע שיבח רבי יהושע דרשא זו כל כך..... יח 


ג 


מדהע הביאה הגמראיפסוק זה............ וח 
TDD‏ על הק 2 לת 


בלחה בדרשות ,הנמתה 0092 > ae...‏ 
מדוע כתבה הגמרא 'דברי תורה' ו 
הדמ לדלבן :4 225 000 42035 2-0 לט 
שה בהאהם ה > rsa‏ 


מדוע הוצרכו לדמות לדרבן, הלא פסוק מפורש יכי 
eA es 0-6 00‏ ו 
מדרע' לא כתוב ירברייחכמים. כנטועים'.. :... יט 


כיצד דברי תורה פרין ורבין DR es se OY as‏ 
ביאור ענין הכל נאמר למשה בסיני......... 
ביאור שאלת הגמרא ולימרו ליה בהדיא'..... כ 
glo‏ ל 
על מה בכה רבי אליעזר EA‏ = 


אם הקפיד עליהם שאמרו זאת בשמם, כיצד אמר 
פיד סוה ה xraursavas ss a, eh?‏ 3 
האם זה הלכה למשה מסיני בדווקא ........ כ 
מה הםיארצות עמ המגאם + 0 פא 
האמ מותר לעבוד שם פשבעה......... פא 
איזה מעשר היה צריך לעשר שם בשנה זו... בא 


טעם החילוק בין קדושה ראשונה לקדושה 
שניה 0 0 0 0 6 0 0 0 0 + 0 0 0 0 0 0 0 4 0 0 0 0 © 0 + ee 0 0 o‏ כא 
מחלוקת הראשונים האם סימנים אלו הם 


ee NARS‏ 50 שם 
לשיטת הרמב"ם, מדוע נקטה הגמרא סימנים 
לן בבית הקברות הוא בכלל יוצא יחידי 
ללה cis TR sos‏ מש SS‏ 
בפסחים משמע שרק בליל רביעי וליל שבת לא יצא 


א 45 לט לפק 0 ל ה == 

מדוע תולים ברוח טומאה a:‏ מחמירים. בב 
ד. 

אם חזר בו רב הונא ממקרע כסותו, נשאר רק שני 

2D‏ ה 

והרי ישנן בלאו שלא יראו פני ריקם כב 


ites DBD ANEW‏ ער כ 
הוכחה מדברי הגמרא שספיקא דאורייתא לחומרא 
ae‏ 1 2 ב ה הג 
לדברי הסוברים ספיקא דאורייתא מדאורייתא 
לחומרא קשה דברי הגמרא. IS: alesse‏ 
גיל קש שהנע לתל ...75 
האם מקמץ וכו' פטורים לעלות, או שכשיטהרו יהיו 
rs Re ao‏ 250806 5 20% 0 > פה 
כיצד דרשו גז"ש להקל בעבד, והאיך מתחילה שאלו 
eR ble‏ 00 2 כך 


תוכן הביאורים ב. - ו. 


עוד תירוצים ליישב הקושיא מהתוספות ..... כה 
עוד תירוצים ליישב דברי הגמרא שנראה כסברות 
[פרכה es‏ "ל ל א ה NI.‏ 
מדוע הוצרכה הגמרא להזכיר בדבויה דקתני 


Ea‏ ה-א senders WB ie Se‏ ו 
מחלוקת הראשונים אם סוגיית הגמרא היא כמשנה 
ראשונה או כמשנה אחרנה.............. כה 
למשנה אחרונה מה דורשים מהפסוק 


eo ae 9 9 0 0 oe 9 © 909 ee 0 + 9 0 00 0b‏ בו 


אה" 


לרש"י שממעטים עבד גמור מ'אדון', מדוע אינו 
מתמעט מהנההה שת a...‏ 005 וי בו 
ד: 
מדוע הקשו תוס' על רש"י ולא על הגמרא... כו 
יישוב דברי רשיי EN lr Nd rc sso rd‏ 
איסור כניסה | במנעלים הוא מהתורה או 
Des Sonali pus wares ics...‏ 
מדוע צריכים את דרשת ובאת שמה והבאתם 
AAW‏ ל 0 כו 


והרי אפשר למעט טמא מכל זכורך ........ כז 
הטעם שהוצרכה הגמרא להביא גם את צורת 
Rael‏ 
למה לא בכה בפסוק 'שלש פעמים בשנה'... כז 
האם רב הונא חולק על רבנן דר' יוחנן בן 


דהבאי. RRs iy noses sd shins aie as‏ 
על איזה דרשה / יִרְאָה יִרְאָה' בכה רב 
מה ראה רב הונא לבכות דווקא בפסוקים 


ביאורים 5 הבכייה שהייתה 0 הונא על הפסוק 
Eo al al‏ ה 
מה הייתה התוכחה של יוסף 8 
למה בּממק לא השוב לקס:. ...2.2402 כט 


מהי תופתתר שלי/הקב ה 4-5 בע 
על מה מהתוכחה של הקב"ה לא יוכלו 
os tle oc) RRB‏ 0 ל שב 
מה הק"ו Ses‏ לב UI cds‏ 
איך הצליחה הבעלת אוב 9 את - 
ה 0 0 א א ל 


הטעם שאין מדייקים מהמילה 'אלהים' ששני אנשים 
הטעם שירא שמואל אף שלא חטא........ לא 
מאיזה דין פחד שמואל הנביא............ לא 
מל העלה שמואל עיסן :שש 3333 -+...... לא 
מה רצה שמואל שמשה יבוא להעיד עליו... לא 
ביאורים על מה שאמר רבי אמי כולי האי 
2070700 6 0 6 = 
ביאור הפסוק 'ויש נספה בלא משפט'....... לב 
מי שאל 'מי איכא דאזיל בלא זמניה'....... לב 
מה שאלת הגמרא, הרי שמואל מת לפני 
2X Ens Rawr ls sate Ol‏ 
אם המעשה עם מלאך המוות היה באמת.... לב 
איך טעה שלוו של מלאך המות ::..::.. לג 
מה:שלמדים מהגסהאיכא[א/+.:י. .7.42.0 


ה. 


בעניין תפקידו ושמו של המלאך דומה...... לג 
אם שייך שמוסיפים לאדם שנים, על השנים שפסקו 


CR ern Sas, 
למה מוסיפים את השנים דווקא לצורבא‎ 
לה‎ >>: oo RE le 
הטעם שמוסיפים רק למי שיש לו מידה זו של‎ 
Tc es wna Pah 
פירוש אחר על דברי הגמרא 'אי איכא' וכו'.. לד‎ 
אס הוספת השנים לצורבא מרבנן היא‎ 
לה‎ oe 22: לטקבתה‎ 
אם שנות ההוספה יהיו כמו שהם היו צריכים‎ 


APNE‏ = אא ה 
ביאור הפסוק 'ותסיתני בו לבלעו חנם' ל 
הענ בס ו 0 vw‏ באבה 5 לה 
DN‏ איוב: קנש cae: Bins‏ 2 לה 
השטן של איוב היה אדם או מלאך........ לה 
הטעם שהוצרך לפרש את טעם בכייתו...... לה 
למה בתחילה בכה, ואיך ע"י המעשה שראה, הבין 
את הפסוק 'הן בקדושיו'...... ss as‏ לה 
הרי יש צדיקים שזכו לזקנה, ויש שהרשיעו לבסוף 
השאי נפטההקהחם.. 23 5% ₪5 4 2 לן 
קשה הרי כיון שעברו רוב שנותיו ולא חטא 


+e 9 0 0 3‏ ו 


ביאורים 


האם על כל אחד אומרים שמת בגלל העניין של 
ו ל 
טעם הבכייה על הפסוק 'וקרבתי אליכם'..... לז 


000. 


מה שנקט 'וקרבתי אליכם' ולא אתכם cs‏ ל 
למה נקטו דברי רבי יוחנן קודם רבי יוחנן בן 
הטעם שלא נקט רשיי נשבעים לשקר..:.... לז 
הטעם שאין אומרים כן בכל הטיית דינו של 


ארם.; 0 לה 
הטעם ש'בעושקי' אין דורשים כב'מטי'...... לח 
מנין לו לדייק ש'הא יראוני מוחלין לו מיד'.. לח 
אם מועיל חרטה ותשובה על עשיית דבר 


e eo or 06 ee 9 006 


< רבחו hr RA iw‏ ב ילת 
הפירוש בשקילת השגגות כזדונות ......... לט 
ביאור קושיית הגמרא 'מאי על כל נעלם' 
DF Spa a Bl ch‏ 

מה נעלם,מההורג כינה Bates: 0% c+‏ 


מ 
מה הוסיף שמואל ברק יותר מבהורג כינה.... מ 
עניה קרוק"פפניההפיהו:בהלכה 4.4244 עמ 
ביאור קושיית הגמרא 'מאי אם טוב ואם רע'.. מ 
הטעם שאי אפשר לפרש הפסוק כפשוטו. מ 
מעשה על מסירות נפש שהיתה לקיים מצוות צדקה 


ב Doe che‏ 
בנותן ‏ צדקה | לאשה צדקה | בסתר במי 
En‏ לה א מ 


למה לא אמרו המשגר לאשתו בשר שלא הודח 
על מה בכשרבל הט Rai aes oe.‏ 
למה לא בכה בפסוק 'ומצאוהו רעות' וכו'... מב 
מנין שהפירוש צרות, הם רעות שנעשות צרות זו 
ביאור דברי שמואל ורבא 0 


© 
a 


חפמים: אינטמטיקיטאעה הרע ג :..... מב 
כח ביד חכמים לענוש במיתה או בעניות.... מג 
מחר הפקרת:פנם בלש 5 9% כ . מג 
האם רב יהסף חולק על הפא. 20-44 :14.4 מג 
כוונת ר' יהושע בן חנניא ברמזו ידו נטויה 
AA cd wedi stn Te‏ 
מדוע חששו רבנן מאפיקורסין רק לאחר מיתת ר' 
השעי בך הנא א sd ws‏ .מג 
הכמת אומות העולם בשווה לחכמת בני 
ID. eR som rss sons aN?‏ 
מדוע השמיענו שרבי אילא סליק בדרגא..... מד 
מדוע רבי אילא דרש הפסוק רק לאחר ששמע כן 
מהנער. . ss cued‏ 0 מה 
המקור שאפילו שיחה מועטת מגידין לאדם .. מד 
מתי צריך לרצות את אשתו. Th cna‏ 
מנין שהקב"ה בוכה במסתרים. a‏ 
ביאור קושיית ‏ ר' אלעזר שש דמעות הללו 
7 ב ות 
הטעם שהקב"ה בוכה על מי שאע"פ שאיו יכול 
לעסוק בחורה asses x 4 poly‏ מה 
בכיו של הקב"ה על מי שיכול לעסוק בתורה ואינו 
OR‏ יוב 
מדוע רק לבסוף אמר ר' חייא לרבי שלא יבוא 


oe eo 0 06 0 0 04 0 > ++ 


ee 00 0 2 eo) 0 0 0 0 ec 


איתו . . + . .. . + + . . .. . . + 4 ,. + * % . 0b‏ 9 0 0 0 . מה 
האם יש חיוב לקום לפני ת"ח סגי נהור .... מה 
האם נשיא שמחל על כבודו כבוד מחול .... מה 


בביאור מצש₪ דרב א א > ...המו 
מנין שאפילו יום אחד בשנה חשוב כשנה.... מו 


ה 


ביאור כוונת ר' זירא בקושיית 'מאן אתייה' ותירוץ 
we AD Sw sea os A IN‏ ל 
הר אפרים היה סמוך ללה ה יכ 
אם כבר נתקנה חובת חינוך בזמן שמואל.... מו 
קפטור קטן כיון שאק לר להק > :מו 
טעם הפטור בקטן חיגר ה 
לפשוט האיבעיא מקטן דב"ש לדעת ב"ה.... מז 
אחיזה :ורכיבה בקטהשוהי הליפתה .. .... מז 
חגיגה לפני הדיבור לרבי יוסי בר יהודה מ 
ביאור החשיבות 'דאית בה שתי אכילות'. . . . . מז 
האם ר' אלעזר ור' ישמעאל לא סוברים כבית 
ssc Ss aay 2 dl‏ סומח 
ההכרח שבית שמאי סברו שעולת המדבר היתה 
NB: sat 0077‏ 


2 


החילוק בין עולת תמיד לעולת ראיה בהפשט וניתוח 
00 5-43 4-0 4 2-ל > שבוה 
אם הלהיבו עולת/ תמיהשפבמת יחח:::.....ימט 
לכל השיטות דורשים ש'עולה טעונה כלי'... מט 


הטעם | שכלל | ישראל | נפסלו | מלהקריב 
קרבנות cs se ie SAR oe‏ סט 
הטע שבל ישראל היו נזופק 444% 2 4.. 2 


הופה: שמחה בחפהפסת מנלן :+ נ 
עוד יש בשמחח שנוהגת כל שבעה.:....... נ 


עוד יש בראיה וחגיגה שצריכות שיעור...... נא 

מקומות | שבהם לא הקשו למאי נפקא 

מינה' ...ו os oa‏ א 

החילוק בין ספק דידן לה' מקראות שאין להם 

הכרע Rata‏ 0 6 
ז. 

הטעם שלא נקטה המשנה תרומה NI. assis ods‏ 


הטעם שלא נקטה המשנה ראשית הגז 


יי אכה 


אם נחלקו בכל הביאות ביום טוב הראשון... נב 
החידוש בכך שלא נחלקו בעיקר הרגל...... נג 


הצריכות להקשות לרבי יוחנן שלש פעמים ... נג 
ביאור דעת הסוברים שהראיה באה מן העוף.. נג 
מה הוסיף | ריב על משמעות הפסוק 
ה 000 0-40 בצ 23 הכוה 
ביאור הלימוד "ראה יראה' והקושיא לריש 
לקיש ו אה עקב 
ביאור החידוש בלישנא בתרא ייה 
ביאור שיטת הפוסקים שמקבלים ממנו בכל 
הטעם ‏ שבכבם ‏ משלי | לתהילים | וביאור 


אוצר החכניה, 


000 אפ ל a‏ ב 
כיצד' סבר רב י(סף "להעמיד בבנים:קטנים.... נה 


4 
ביאור כוונת 'פושעין' ר'יזריזין' ............ נה 
הטעם ‏ שהמקמץ והמצרף והבורסי לא נשנו 
במשנה EER‏ 


אם בראייה בפעם שניה מקריב ביום טוב ואם בא 
Fra‏ 75 2 ה 


סדה החיניםשנקט. רבקבטשנתנר:....-.... גו 
גדר מצות שמחה. שא ה וי 
החידוש בעולה שבאה = החולין ולא מן 
oe‏ 0-ב 


טעם איסור סמיכה ביום טוב לבית שמאי.... נו 
הטעם שהראיה והחגיגה קרבים ביום טוב 
|| ו 
להוכיח ממשנתנו ששלמי נדרים ונדבות קרבים ביום 
הקרבת שלמי נדרים ונדבות ביום טוב לשלמי 


שמחה + 0 0 0 0 0 0 9 0 0 0 9 0 0 6 0 0 0 0 0 © 9 0 0 0 + + e+‏ + נח 
ח. 

מדוע לא דייקו שחגיגת ארבעה עשר 

אי שג פנש 5% ב 2 00075 5-0 שי אבו 

מניין שדבר שבחובה אינו בא אלא מן 


יי 
בקאור מחלוקת הזקיה ורבי 130 ₪ ג 3% 25 ינש 
בחגיגה צריך פסוק מיוחד שבאה רק מן 
תסל 4 4: ee sus es aaa‏ רג 
איך לומדים לשלמי חגיגה אף שהפסוק עוסק בשלמי 
שמחה De rrr as a‏ 
ביאור שיטת הרמב"ם שמביא מעשר בהמה 


eos oo +s 


ל 6 rd‏ וי-וי אי 
אם שחיטת מעשר בהמה ביום טוב כנדרים 
MR: i acs 5 0% TAT)‏ , 000 0 
לאסור במעשר בהמה משום שמא יקדיש ביום 
ב 2 A Sr aN‏ סא 
“a‏ 
להצריך טפילה בשלמי שמחה aed‏ סא 
ללמוד שלמי שמחה משלמי הר עיבל 8 סא 


אם רב אשי חולק על הברייתא/'י. ......... סב 
מתי איסור נישואים ביום טוב הוא רק 
םרה ₪ ה הל rs le‏ יסב 
באיוה שלמיסאסדפרת משנתנו .-........ יסב 
מהיכן לומדים לפי רש"י עולות מרובות ושלמים 
=o) le‏ 
דרשת הירושלמי 7 סב 


ילקוט 


קושיית הגמרא מהיכא קמחתי............ סג 
קושיא מדיוק כשאפשר להקשות במפורש .... סג 
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ביאור ‏ הדרש דבש וחלב וכו',. כבשים 
1.0007 בר שה 
כיצד אמר ר"ח אבל מוסרים לו ראשי פרקים, והרי 
מיואסאיפלה: מוסהין ללש a.‏ שח 


יהת צח 


יג: 
ביאור מה שהמשיל את אש החיות למראה 
הבזק :יב 
מדוע כשדים נקראת אומה שפלה ......... צט 
מהו הבזיון שימסרו ביד אומה שפלה ל 


סלפמ 0007 ל שש 5 בג שב > לצ 
החילוק בין יחזקאל שהוא בן כפר, וישעיה שהוא 
eae‏ לצ 
מהריכפל.המקיסאנאה 9 .אק 
מהו שהקב"ה מתגאה על כולם ובנוסף מתגאה על 
בל ap‏ 0 א יק 
כיצד ניתן לומר בקפה לשון גאווהי......:: ק 
האם יחזקאל הפך את כל צורת השור, או רק את 
Raa a PIB‏ שק 
מדוע הפך יחזקאל פני השור, הרי חטא העגל לא 
היהבזמנר. ...= po co ot‏ 


eo 0 0 + 0 0 0 0 oe bo + 0 0 6 0 0 4 0 0 


eo oe a 0 0 0 +e 000 


ילקוט 


מדוע לא פירש שהפכו בכדי שלא יקטרג..... ק 
איך כינה יחזקאל כל הצורות בשם כרובים, הלא רק 


NTE‏ התה eT NN‏ ל א יו יק 


בבבל קווין לינוקא | רביא מלשון רובה 
קשת ee oe‏ 
הב פפאיהוא שהקשה לאבײ............. קא 


מדוע הוצרך בקושיא לחזור ולהביא הכתוב .. קא 


מדוע התמעטו הכנפים שמכסות את 
הטיס RON ear san‏ 
טעם שנתמעטה פמליא של מעלה בחורבן 
הבית.. Rs ac ed DS Sd ls dS dd‏ 
ג 
מתי היו ראוים להבראות התתקע"ד דורות ... קב 
כמה שנים הוא דור 2 ee‏ הב 
מפני מה נתנם בגיהנם 7 RR‏ ה 
צזים כבּר ברחם אסם, :4 4 קב 
מדוע הם עזייפטם ...... א : 


מה כן לה acu. A‏ 
במה נחלק ר' שמואל בר נחמני על רב 
J: 4 rcs 4 dss sds ONAN‏ 
איזו תיבה מורה על כסא הקב"ה, ואיזו על של 
re 8 ee 4‏ ו ו ל 
מדוע לא פירש שהכסא השני למטטרון שיושב 
הכותב. זכויפתיהן שליושראל...44%:.::ש:. /כג 
מדוע נקטה הגמרא בפשטות את דברי ר' 
a SR es we RAO‏ ה היה 
מלשון עד מתי משמע שכבר אמר כן במקום 
את 8-ה 
ההג הנקא נגעים ואהלרת > a‏ וקה 
מדוע כשאמר ירהבו נער וכו' נחה דעתו .... קד 
מל סודרר השש סררי .2שנה+. .= .. כר 
מה מעלתה של איש מקחמה .4ש.י........ קה 
הלק הנסתה ינת ותשא :> + 5 > > מקה 
יותהאפהשהילא -ללמוך כ7ל.:.24ג. 4 - :קה 


2 


eee 0 


en oe 0 > + 0 0 0 0 0 


בהולתו :של רבי-אלעזר בב לסך ...לה 
כיצד | ידע רבי אלעזר בן עוך מעשה 
המרכבה .| !2 0 0 + 0 0 e‏ »0 9 0 0 0 + + 6 + 4 קו 


er ere. 


קדושת מעשה המרכבה והשתמשות בשמות 
280040 ו שקה 
הטעם שירדה אש מן השמים as ds‏ .לקה 
ה שההי שהר האלנת 055 9 שא Iss‏ 


מהו נאה מקיים במעשה המרכבה.......... קו 
מהו נכנסר לפרדט ..:... 
ביאור מסקנת הגמרא מי נמנה באלו שהרצו.. קז 
האמי<שאלת הנמ' על.כלבפלבד י..ג.4.... קז 
סיהוס בבתוות שבוס > א .ד 
ביאור ספק הגמרא בבתולה שעיברה ....... קח 


o> 0 9 0 0 9 + + 9 09 00 >‏ קו 


לפירוש ‏ הראשון | הטעם שנאמנת | לומר 
saa ws wD‏ כ לק 
טו. 
נתעברה באמבטי האם ראויה להוליד בר 
קיימא oo 0 0 0 9 0 0 0 0 0 9 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0 0b‏ 0 0 0 קט 
האם בנה יקרא בנו של מי שהזרע ממנו.... קט 
מדוע אינה אסורה לכהן משום שמעוברת אסורה 
RT ERR ono)‏ קט 
כיצר היה המעשה בין רבי יהושע לבן 


BD was ius Wao ONT 
ביאור ענין מים העליונים ומים התחתונים.... קט‎ 


eo 0 0 4 0 0 0 0 0 6 + 


מחרץ לסה הנא בן חמה 244 קט 
מיחה מטטרון ומה .90 +.> <> > לקי 
עמידה במלאכים %+..... ב sd‏ קד 


להיכן הוצנאוהו ופמה וענש ב .> לי 
טעם:ישהלקוהוישישים מלקות:....:4.2:... לי 
מצינו שיצא לתרבות רעה מטעמים אחרים.... קי 
מאנמתי ומדתעהנקרא אהה 5 ...4 ...ל 
כיצד מקבלים את מה שאינו שלהם....... קיא 
הרי הבחירה נתהי בק האדם .:.י..:.. ליא 
פיהוש יפהגוה! ההכ אצ ...לוא 
איסור רכיבה על גבי הבהמה בשבת....... קוא 
אס יש איסור 'תחומין' ברכיבה על גבי 
בה NID ands as ls‏ 
מה היה איכפת לאחר על עבירה זו....... קיא 
מדוע לא חשש רבי מאיר בעצמו לאיסור 
חהומין . .= קוב 


eo ea > 0 4 0 0 ו‎ 0 0 0 0 0 0 0 


תוכן הביאורים יב: - יז: 


הטעם שהפציר בו שיחזור בתשובה........ קיב 
מדרע' רבי מאיר לא יחשש לפת קולי.....: קיב 
אם אין בפהאמשנם 200 ...24 קוב 


טו: 


העניו :בשנ/בתי כנסעת 45% 4 2 קש 
הטעם שפעס כל כך על תינוק זה....:... כיב 


הטעם שלא נידון לגיהנם ב כום 
חטעם. שעריף שיפנסלגיהנם.4:י........ קוב 
הרי כמה רשעים לא עולה עשן מקברם DO acs‏ 
מדוע רבי שאל אותה בת מי את ו 
הרי כמה רשעים יש להם זרע בעולם ...... קיג 
מהו רב הדומה למלאך ה'. לו 
אם להלכה לגדול מותר ללמוד מרשע ה 
וכי היה שינוי במחשבה לפני הקב"ה iss‏ ב 
מהו מגדל הפורח באויר oo Rds dra‏ ול 
היפן מצינה<שהותה טינה בליבם 696% 2 קוה 
מהו זמר ילל 5 4%. ל ל ו קה 


אם אסור אף בפה בלא שתיית יי ........ קיד 
ביאור-ענין צמר. אנבהאלמלה/ 4.213% קל 


טז. 


הטעם | שלא דימו שדים לאנשים בעוד 
הפרים.. 068 3 0006 23 95 RR‏ קוק 
הטעם שלא דימו את השדים בדברים אלו 
ל א לק 
מהו רדר ההבהום 2 53006 5% = קטו 
הטעם ‏ שלא דימו את האדם | לבהמה 
RR SR) gues‏ ב וסט 
לא הרי אדם כבהמה גם במה שהושוו..... קטו 
ביאור משמעות דחיקת רגלי השכינה....... קטו 


eo 0 00 0% +0 


ביאור כוונת ר' אלעא ‏ "עשה ‏ מה שלבו 
חפץ' יפ .ר 
הטעם שהמסתכל בדברים אלו עיניו כהות. . . קטו 
היאך מותר להסתכל על הקשת כדי לברך 
על > 0000/00 4 006 הש DS‏ 


באיזה אופנים מותר להסתכל בנשיא....... קטו 


מתי עיניו כהות בהסתכלות על הכהנים לסו 
האס גם בגבולים ‏ יש איסור להסתכל על 
Rn‏ אי 
אם ‏ יש חיוב על ישראל להתברך מפי 
Ron‏ > א 


למהשימהול הלביה בחנם :+ קפז 
ביאור משמעות 'אלוף' בשמו של השי"ת... קטז 
מדוע תוך חיקו של אדם הינו נשמה ...... קטז 
ענין העהמות שהביאה הגמהא.. .₪ .%.. קסז 
כיצד הנשמה והאברים מעידים הלא הם עצמם 
בד בל > nr‏ ל DW wes eae‏ 
ביאור טעם הסברא שלא לסמוך .......... קיז 
בביאור מה שכתב הירושלמי שזוהי מחלוקת ראשונה 
שהיתה פהכמל ישראל ...0.0 קול 
הטעם שהקדימו את שמאי להלל במשנתנו. . . קיז 
הטעם שהקדים את דברי הלל לשמאי בכל 
si rose Sa 0‏ לוח 


טז; 


הטעם | שכתבה | המשנה | מעמד ‏ הראשוים 
שב 00 ו לוה 
ביאור יציאת מנחם להרבות הצעה :........ קיה 
אם שייך נחמה בבית המקדש השני....... קיח 
מה סבר יהודה בן טבאי שהרג את העד.... קיח 
ביאור נוסף מה סבר רבי יהודה בן טבאי שהרג את 
הד ++ א 
איך באה תקלה על ידקליצהק 0 ...> קוה 
ביאורי סברת "שמצוןב]: שח 3+ 425% 22 קח 
למה לא הביא ראיות אחרות שזה קולו..... קיט 
איך לא האמינה לדברי אותה-צדיק 4 -.....: קוט 
איך נחלק על התנאים בביצה שביארו מחלוקתם 
בדרכים אחרות aac Rasa‏ לש 
למה אין סמיכה נדחית במקדש הרי אין שבות 
במקהש ג DOB cs cad‏ 
החילוק בין להקדיש ביום טוב ללסמוך ביום 


ee oo + 0 0 0 0 0 09 6 0 0 0 0 0 


e oe 0 0 0 0 0 00 00 


en a Ne Ro 
אם כשהקדיש בום טוב מותר לסמוך‎ 
Barres 9 DTD 
למה סמיכה | דוחה שבות  יותר | משאר‎ 
מצוות 78 > וק‎ 


מתי ממעטים נשים מבני ישראל 4 קכ 


ביאורים 


האם סמיכה נחשבת כמצוות עשה שהזמן 
DE ls as ates wus NNO‏ 
ביאור ‏ דעת ת"ק שאן בנות ישראל 
NEOs raced as sah lee‏ 
האם אשה שסמכה לוקה. 7 


מדוע אין אוסרים נשים בשחיטה ההיקש סמיכה 


לה לב 
ביאור דעת רבי יוסי שסומכות בנות ישראל 
רשות acs 5 md des wR‏ לפת 


אם לנשים מותר לקיים מצוות עשה שהזמן 
א אאא ו לפת 
האם עשה דוחה לא תעשה במקדש ck‏ לכא 
למה לא הביאו ראיה מדברי רבי יוסי שהתיר לנשים 
לספוך. רלאינחשב -כעבהה .שי קכב 
מדוע לא הוכיחה הגמרא מגוף הברייתא שלא היתה 


סמופה. כהלמתה ג 5 א 4 ב 

באר הנמהאוי: 4 .. nes‏ רקבב 
יז 

רב אשי ורב פפא דיברו לשיטת חבריהם ולא 

EN clo‏ קבם 


הטעם שלא מחשיבים מחלוקת זו למקולי בית 
שמ 4 BH ans cs‏ 
מה אסור להקריב לפי בית שמאי ביום 
םי lcs se‏ 
מה הטעם של בית שמאי שכל השלמים אין 
מביאים 0 ADDS EE Re‏ 
הוכחה לפירוש רש"י שאין מקריבים חגיגה ביום 
a El RR = jo‏ 
ישוב פירוש רש"י למה שמתבאר בש"ס שחגיגה 


ee oe 0 0 0 3 


ss sa ad Dr NNT‏ 0 שג קבג 
הטעם שיכול להשלים כשחל יום טוב ראשון 
sss os sue wo NAUS‏ 0 כ ה sd‏ הקפה 
ביאור. הסה המש ...קבדה 
הטעם ‏ שאין עולת ראיה וחגיגה דוחים 
₪ אי 
באה כלים"אין בהן גדגלי מתלבש > קפד 


הטעם שלא התירו במלאכה כדי להוציא מליבם של 


לוק ae ss‏ מ 0 = סבה 
איך לדעת רבי אושעיא מקיש את חג השבועות לחג 
מ si Sos‏ הבה 
ביאור דעת הרמב"ם מהיכן הלימוד שיש תשלומים 
לעצרת oe‏ שלבה 
מהיכן הלימוד שיש לחג המצות תשלומים כל 
שבעה ש לה 
לימוד | נוסף | שיש לעצרת תשלומים | כל 


a,‏ > בה 
כיצד מקישים תחילת הפסוק לסופו....... קכה 
מהיכן יודעים ששמיני רגל בפני עצמו...... קכו 
ביאור משמעות :פייס בפני עצמו.......... קט 
ביאור משמעות רגל בפא=צצמו.......... קכו 
ביאור משמעות שיר בפני עצמו.......... קכו 
ביאור משמעות ברכה בפני עצמה......... קכו 
מדוע אין מקישים את חג השבועות לחג הסוכות 
בס > cs‏ 0% 6 לשל קב 
מדוע אין חג הסוכות חייב בלינה מחמת קרבנות 
BI‏ שה קב 


יז: 


כיצד מוכח שכוונת הפסוק על בוקרו של חול 
ccs 0 00‏ קפ 
ביאור נוסף כיצד מוכח שכוונת הפסוק על בוקרו 
TENN DY‏ 0-0 לבו 
לה 33 sane as‏ קפ 
כמת לילות תייב יללח ברגלי ביההשקים ,43 = קכז 
הטעם שפסוק זה נכתב בחג הפסח ....... קכח 


למה אי אפשר להוכיח מהמשנה שיש יום 
le dame 0 sa es WIA‏ בת 
הטעם שלא הקשה בהו"א מדוע חולקים באופן 
א ה 
ביאור החידוש שיש במה שחולקין בית שמאי אף 
so aT DINE‏ .ל 6 NOD‏ 
למה לא הוכיחו ממשנתנו שיש רק יום טבוח 
soso ons wg oles 7 TN‏ קבט 
היכן מצינו שצוותה התורה למנות ימים.... קכט 
גירסא שונה בעניין ימים וחודשים........ קבט 
מדוע | אין | אומרים | תפשת | מרובה | לא 
הש >> 0006 DI sss oc Aes‏ 
מה הטעם שאין לומדים מיובל שמונים כמו המניין 
קמס ss alle» se.‏ > לס -. הלבט 


איזה מלאכה הותר לעשות בימי טבוח שי קבט 
אם איסור | המלאכה | הוא מדאורייתא | או 
מדרבנן os el‏ כ למע 
מדוע אין עושה הגמרא צריכותא גם מדברי רבה בר 
שמואל Ee‏ ו שר 
ביאור הגמרא לפי הירושלמי שימי טבוח אסורים 
במלאכה א ו מ 
יח. 
מדוע מיאן ריש לקיש בדרשת רבי אליעזר בן 
יעקב Re ee‏ 
ביאור הגמרא לדעת הראשונים שקצירה מותרת ביום 
Co Bn od‏ 
ישוב דעת רבי יוחנן ממה שמצינו בש"ס שנקרא חג 
האסיף משום שמותר באסיפה ל 
באור הסוברים שמלאכה בחול המועד אסורה 
מדאורייתא אא יז 
הוכחה מסוגיין שאיסור אסיפה בחולו של מועד 
מדאורייתא RO cosa ss iad aod‏ 
ביאור הסוברים שמלאכה בחול המועד אסורה 
מדרבנן א ל לת 
הנפקא מינא אם אסור מלאכה בחול המועד 
מדאורייתא או מדרבנן א ה הקלא 
ביאור הלימוד מן הפסוק את חג המצות וגו' שחולו 
של מועד אסור במלאכה א <= 
איך נלמוד שגם חול המועד סוכות אסור 
במלאכה ee‏ קלב 
מדוע לדעת רבי יונתן אין אסור חול המועד בכל 
מלאכה 0 קל 
האם לרבי יונתן לוקים על איסור מלאכה בחול 
המועד. Sa Wal i Ae rot sad os‏ קלב 
ביאור הגמרא OD Re‏ לכב 
הטעם שאין ראש חודש אסור במלאכה קל 
הטעם שר"י לא דרש שאסור במלאכה משום שנאמר 
'מקרא קודש' ER:‏ קל 
ביאור הדרשה מהפסוק לאסור מלאכה ל 
האם | לדעת | רבי עקיבא | נשים אסורות 
במלאכה EE re‏ ל ל ל 
ביאור נוסף בדעת רבי יונתן ורבי עקיבא.... קלג 
למה | לא נלמד | איסור | מלאכה | ממקרא 
קודש bis a‏ קלג 
ביאור מה שמסרן הכתוב לחכמים והיישוב על רשיי 
עה"ת 00 2-2 לס 
מה היה סברת המקשה ממה שלא הניחם ר"ט 
להספיד רס לצ הי רנ ו לה 
הטעם שרבי טרפון אסר בהספד ובתענית . . . קלד 
האם גם בזמן הזה יום טבוח אסור בהספד 
ובתענית . ר גא לקה 
יח: 
מהו | דין נטילת | ידים לחולין | הנזכר 
במשנה 77% ספ 
באיזו טומאת ידים עוסקת משנתנו .ללה 
האם המשנה מדברת באכילת קודש או בנגיעה 
בו aso‏ ל ל 
האם טומאת ידים נוהגת במקדש ee‏ לה 
מהו החידוש בטבל ולא הוחזק gs was‏ הלה 
בקאור :דייבגתטיעם האר שי ש.י קלו 


האם מי שידיו בלבד טמאות אסור בקדשים תרומה 


clean rs oe ee «ew MW‏ ל 
על איזה דין בא לחלוק רב שימי בר אשי.. קלו 
דין הנוטל ידיו לפירות. Wis lay se sca‏ 
כוונה לחולין ותרומה. ר הק 
האם צריך כוונה בנטילת ידים לאכילה ל 
יט. 
מדוע הוצרכה הגמ' להביא ראיות דאין צריך כוונה 
לחולין un‏ ו 5 ROD‏ 
מדוע הוזכרו ארבעים סאה בגל שנתלש.... קלח 
מדוע צריכה הגמרא להוכיח מאדם דומיא 
הלל << א ss eis‏ הלט 
מהי הסיבה שאין טובלין בכיפין קלט 
האם דווקא בעלים מכשיר | פירותיו 
במשקין Cee oes de ll‏ לט 
מדוע בנתכוין להדיח ידיו הוכשרו הפירות.. קלט 
ביאור דברי רבי אלעזר --// cl oo‏ 


ילקוט 


מדוע השמיט הרמב"ם את דנו של רבי 
אלעזר א ה AR‏ 
האם נפסל לתרומה משום היסח הדעת כשלא נתכוין 
בטבילה i‏ 6 ב = 
ביאור מחלוקת רבי יהודה וחכמים NBD sai:‏ 
יט: 
באלו אופנים אפשר לחבר בין שני מקוואות 
[קטפרס] ל שרה יי ר 
ביאור ‏ קושיית הגמ' מרישא לסיפא 
דמתניתין ER‏ בק ב = 
מדוע אין להוכיח מנטילת ידים לפירות מעשר 
שחלוקים מחולין a inh‏ לטב 
ביאור החילוק בין טהרת מעשר לטהרת 
תרומה oo le SR a Bs CG‏ 
איזה דין בא רב מרי להוכיח ee:‏ = יו 
ביאור בדין חולין על טהרת הקודש יי ו. 
כ. 
טעם מ"ד דחולין שנעשו על טהרת הקודש כחולין 
דמו א יב 
טעם מ"ד דחולין שנעשו על טהרת הקודש 
כתרומה eR‏ יר 
גדר חולין שנעשו על טהרת הקודש למ"ד לאו 
כקודש דמו 0 לקמה 
הקדמה לענין היסח הדעת. .)לפמר 
הטעם דביד חבירו לא הוי שימור . NAD‏ 
ביאור דין נתחלפו לו כלים של שבת בכלים של 
חול 70 א ו ג קמה 
דין אין כלי מטמא כלי a‏ ה קמה 
איזהו טומאה הפוסלת כלי ואינו מטמאתו... קמו 
שיטת | הרמב"ם | בפירוש | הברייתא דהסל 
והמגריפה a‏ קב 
כיצד מטמא רוק את הבגד 0 
מתי אמרינן אדם משמר מה שביד חבירו... קמז 
- 
ביאור ‏ קושיית | הגמ' | מהבריתא | דחמרין 
ופועלין ל 
ביאור המו"מ בקושיא מהברייתא cd‏ ה 
מדוע ‏ החמרין | והפועלין | אינם | מטמאים 
בהיסט 00 שק 
שיטת הרמב"ם בביאור הסוגיא aaa‏ קמה 
האם דיני המשנה נאמרו לגבי הקודש והתרומה 
עצמם, או גם לגבי הכלים 1 קב 
אלו מעלות לא נמנו במשנה rads‏ ו 
ביאור דין אין מטבילין כלי בתוך כלי 5 
האם מעלות הקדש נאמרו גם במי חטאת... קנא 
מה מטמא הנושא את המדרס 0 הקבא 
מדוע צריך לנגב בגד קודש לפני טבילתו. . . קנא 
Ko‏ 
ביאור דין טבילת אונן לקדשים cvwssciiss‏ וא 
מהו אונן .= 
האם מחוסר כפורים מותר בנגיעה EE‏ ב 
מדוע לא גזרו חכמים שגם טהור יהא צריך טבילה 
לקדש Os as‏ ְְ/// ר ילנב 
האם הטובל לטומאה דרבנן צריך הערב 
₪ אא לו 
לדעת רבי אילא האם מדובר דווקא בכלים 
ul css Was ved Ro =‏ ל 
האס רבי אילא חולק על רבא או מוסיף 
עליו ee As ar‏ 
כא: 
באיזה קשר יש חשש חציצה ומדוע בתרומה אינו 
חוצץ dans oa Oh x seed‏ ה לור 
מהי דררא דטומאה שיש בכלי שנטמאו 
אחוריו . Ro‏ .ו הנה 
מדוע בסיפא דהמשנה אין דררא דטומאה ... קנד 
רביעי לטומאה בחולין שנעשו על טהרת 
הקדש ee‏ 6 קנה 
ביאור בגזירה דרבא os Bree‏ קנה 
האם | שיעור | כשפופרת | הנוד הוא ‏ מן 
התורה 7 .). קנה 
דין עירוב מקוואות הוה 


לענין מה צריך כשפופרת הנוד א לו 


תוכן הביאורים יז - כו: 


כב. 
מדוע לרבא לא גזרו בסל וגרגותני קנה 
האם יש נפק"מ נוספות בין ר' אילא לרבא .. קנו 
שיטת הרמב"ם בביאור הסוגיה BD snares‏ 
מדוע | מקוה שחילקו בסל וגרגותני פסול 
לטבילה Mes on ee ie‏ 
באיזה ענין הטובל בקרקע בפחות ממ' סאה לא 
עלתה לו טבילה והאם במעין בעינן ארבעים 
סאה as eel sa le a ad‏ לבל 
לענין מה חילקה הגמ' בכלי החיצון אם הוא טהור 
או טמא car ee le‏ 
האם כלי החיצון טמא מועיל גם לקדש OD cis‏ 
האם הטובל כלי בתוך כלי האם בדיעבד מועיל 
לקדש a‏ יו 
ביאור שאלת הגמ' אי הכי תרומה נמי...... קנז 
מדוע הקילו בעם הארץ מ sical,‏ קנה 
קבלת עדות מעם הארץ BN sw ow ea‏ 
האם גם כלי חרס של חבר אינו מציל קנה 
כב: 
ביאור טעמם של בית שמאי...... 7 
שיטת רש"י ותוס' אם גזרו על כלי שטף של חבר 
שיטמאו בצמיד פתיל 6 ל 
מצינו שאמר רבי יהושע שלא נצחו אדם ... קנט 
האם בסתם כלי עם הארץ חוששים לטומאת 
מת vaca tuarodsleesace wos‏ לגע 
ביאור נידון הגמ' בקושיית ואטבילה לא 
מהמני ל 0 בש DDS‏ 
מדוע לא הביאה הגמ' ראיה שנאמן ע"ה על טומאת 
מת מגוף הדין דשואלים מהם כלי שטף and‏ קט 
מדוע לא מעמידים בעם הארץ על חזקת 
טהרה A‏ == 
מדוע לא נאמין לעם הארץ על הלכות טהרה 
במ 2% [ָ[/|// = RODD saccsnoscs‏ 
האם נאמן עם הארץ להעיד שכליו נטמאו במת 
ונטהרו tae‏ = ל 
באלו כלים נאמר דין אחורים ותוך ו 
גחה אהורייכלי | הטב 
דין בית הצביטה rE‏ לסב 
כג. 
מדוע רצועת סנדל לא נחשבת כשבר כלי... קסג 
באיזה אופן גזרו דלא ישא את הקדש קפסב 
האם משנתנו נאמרה לדברי רבי חנניה בן עקביא 
בלבך sa‏ 0 0 0 
שיטת הרמב"ם בענין האם חכמים גוזרים כמעשה 
שהיה בלבד 0 cis seid pales‏ לסה 
האס מי חטאת שנטמאו פסולים להזאה 
לכו"ע 0 6 ל ao‏ 
מהי ההלכה בבעיות הגמ' na sos‏ קסד 
באיזה שפופרת מדובר במשנה קסה 
האם משקין שקבלו טומאה מידים מטמאים 
בלל ns RD‏ 0 פס ב ל 5 4 5 לסה 
באיזו טומאה טמאו את הכהן.. 5% קספה 
פג: 
ביאור תירוץ הגמ' עשאוה כטמא שרץ iid‏ קפ 


האם כל טומאה בפרה מטמאה אדם....... קסו 
האם בכל מעשי הפרה עשו היכר לצדוקים . . קסו 
ביאוה דין' עשאוה כטמא. מת .. ...0 קסז 
האם שפופרת שנטמאה במת מטמאה טומאת 


OD. 0 א ר הס‎ 2 [a 
Ep axes a דין הנוגע בטמא מת בשביעי שלו‎ 
TOP as len? צירוף כלי מן התורה או מדרבנן‎ 
NOD ag מדוע למדו דין צירוף כלי דווקא מכף‎ 
ביאור בדין צירוף כלי קת‎ 
NODE rs das aa באילו גחלים שייך צירוף כלי‎ 
0 דין טומאה בקדש שאינו אוכל‎ 
כד.‎ 
האם יש מחלוקת בין שני תירוצי הגמ' יג‎ 
למ"ד צירוף דרבנן מה הדין באין צריך לכלי או‎ 
וקל‎ RR ee באין לו תוך‎ 
קש‎ sss Sarre האם גם כלי חול מצרף‎ 
האם לכו"ע רביעי בקדש דאורייתא דיי‎ 
NI prcde os raal ביאור ענין בחיבורין‎ 
ביאור סברת הרמב"ם בדין חיבורין ב‎ 


ביאורים 


פירוש קושיית הגמ' לשיטות הנ"ל הי = 
כד: 
מהי ראיית הגמ' ממחלוקת ר' יוחנן ור"ל... קעג 
ביאור דברי ריש לקיש RR;‏ ל 
האם הפוסל את התרומה מטמא ידים אף 
לתרומה לשל של co‏ 
חיבת הקדש מכשרת 5 הלעב 
ביאור קושיית הגמ' וכי יש נגובה לקדש ... קעד 
מדוע נקטה הגמ' כוש או כרכר ה 
האם מותר לאכול בלי נטילת ידים כשאדם אחר נותן 
לו בפיו adress rere: i‏ 2 
האם מותר לאכול בלי נטילת ידים על ידי 
כלי Re RR RR Re RE‏ 
טעם הטבילה באונן ומחוסר כפורים. ה 
באיזה אופן נאמן עם הארץ לקדש לעה 
מעלה | נוספת | יש בתרומה | ומדוע | לא 
נמנתה SE sles‏ ו "לעו 
כיצד אפשר שיהיה בתוך החבית רביעית קדש ולא 
תאסר ו 
כה. 
כיצד עלו לרגל מן הגליל | קספו 
ביאור המחלוקת באהל זרוק sd‏ ו עה 
האם הסוגיה במסכת נזיר סוברת כסוגייתנו במחלוקת 
רבי ורי יהסי ברש עד 
מדוע אין הקודש ניצל בצמיד פתיל :קט 


ביאור הדין דאין הקדש ניצל בצמיד פתיל.. קעח 
מדוע מה שאין הקודש ניצל בצמיד פתיל אינו נמנה 
במעלות הקודש Sos SES ssw ad‏ לת 
פירוש ההלכה דיתננה לעיני או לעני כהן... קעח 
במה שונה הגליל מיהודה לענין תרומה.... קעט 


כת: 
מדוע אסור לחבר להחליף את חלקו בירושה עם 
אחיו עם הארץ aL ccc als ol‏ לע 
מדוע מותר לחבר לחלוק עם עם הארץ באותו 
המין BP cl cae De es ds son‏ 
דין ברירה בשני מינים באיסור דרבנן יכו 
סוגי הבדיקות שמנו חכמים בבית הפרס ולאיזה ענין 
הן מועילות oR‏ ספת 
באיזה אופן אמרו שמתוך שהתרנו לדבר אחד נתיר 
גם לשני BOD 0 rhea rw Cd ed‏ 
ביאור מהלך הגמרא בעניץ כדי יין ושמן 
המדומעות SON 0 wanes‏ 
מדוע דין המטהר את טבלו ליקח ממנו נסכים שונה 
מדין הפרשתי לתוכה רביעית קדש = 
שיטת הרמב"ם בדין נאמנות על הקנקנים ... קפג 
ביאור המשנה דמן המודיעים וכו'.. sas‏ 7 

כו. 
באילו כלי חרס נאמר דין המשנה TO a rer‏ 
מהי אפיקרסותו. . TDD sal os bs‏ 
דין המשקין הנמצאים בתוך כלי חרס הטהור 
קקדש ..י. "|| | alee ee‏ 
לענין מה נאמנים הגבאים והגנבים 
זר ה יי 
פירוש ובירושלים נאמנים על הקדש לה 
ביאור קושיית הגמ' על הרישא לשיטות הנזכרות 
As a TR oD‏ ו ה 8 MOD:‏ 
ביאור תירוץ הגמרא דאיכא נכרי בהדייהו לשיטת 
הש ל 49 . כ JSP: A OR ied‏ 
ביאור הגמרא בענין הגנבים שהחזירו ee‏ 
טעם הנאמנות כשעשו תשובה sss‏ ל 
מדוע לא גזרו טומאה על עם הארץ ברגל... קפו 
ביאור מחלוקת רבי יהודה וחכמים 2 לפד 
ביאור ספק הגמרא האם מותר להניחה לרגל 
אחר 0 א לפ 
מהי | מסקנת | הגמרא בספק | האם ‏ יכול 
להניחה rds ste‏ ו ל קפ 
דין טבילת כלי המקדש בשבת ule Fr‏ 
מדוע השמיט הרמב"ם דין עבר הרגל ליום 
ששי א לבו 
דין כניסת כהן להיכל שלא לצורך עבודה .. קפח 

כו 
דין תמיד במנורה יי א ג 


ילקוט תוכן הביאורים כו: - כז. ביאורים 


דין כלי עץ העשוי לנחת a‏ ..... קפט מה היה הנס בלחם הפנים 42 .... פאצא מדע ללישנא בתרא לדעת חכמים רק ציפוי המזבח | מהי פלמנדלא -0-2..---.----05--0 MF‏ 
מדוע נקרא השלחן עשוי לנחת אחוי שבמדבר היה בענין ציפוי כלים i... .hhaakd..ג Gud RS Rm ne on‏ ..... קשה כיער נידתים פושעי ישראל . = .2 שו 
מטלטל MN RN ORCA RAN RN‏ כז. ביאור הסוגיה בענין ציפוי לדעת הרמב"ם שציפוי ‏ מה החילוק בין תלמידי חכמים לפושעי 
האם שונה דין קבלת טומאה בכלי שרת משאר מטהר הכלי ...2.7 2" . יש שש .לי /₪-...-.:.0/...., WED‏ 
כלים Aw.‏ -.מצו...8, 4. קש האם רק השלחן נקרא עץ או אף המזכח... קצבֿ האם אש שאעה של גיהנם שולטת בהלמידי מדוע הקל וחומר ממזבח הזהב ולא ממזכח 
האם היו מוציאין את השלחן ברגלים מחוץ כיצד מכפר שלחנו של אדם עליו -. א הנס Myo... wean. iiss‏ 0 + -2- . =-ב. . 4 1.11 AR‏ 4 
להיכל ccd acca‏ ... אא דרשות נוספות מהפפוק זה השלחן וגו ..... קצג מדוע עלה עשן מקבדו של אחר -4. קצה הרי יתכן שמשחו את המזבח בסלמנדרא. . . . קצו 


ילקוט 


פרק ראשון - 


- 


הטעם שפתח התנא במעות ראיה 


הכל חייבין בראיה. הקשה בזכר לחגיגה, מפני מה פתח התנא במצות 

ראיה, הרי בתורה נאמרה קודם מצות חגיגה, וכן רבי קרא למסכתא 
זו מסכת 'חגיגה' מפני הטעם הכמוס עמו, וא"כ מדוע לא פתח התנא 
'הכל חייבין בחגיגה' קודם. ותירץ, שכיון שמצות ראיית פנים נוהגת כבר 
בלילה*, ואילו מצות הקרבת חגיגה נוהגת רק ביום לכך כתב התנא קודם 
מצות חגיגה. אך כתב שלפי הסוברים שאין מצות ראיה בלילה, צ"ל 
דמכל מקום כתב קודם ראיה כיון שקרבן ראיה היא עולה וכולה כליל 
והיא קודמת לחגיגה שקרבה שלמים: דקיי"ל שעולה קודמת לשלמים. 


חיוב נשים וקטנים בראיית פנים 


(סמופ כג ז) 'שלש פעמים בשנה יראה כל זכורך אל פני האדוןי. 
אך התוס' ביארוז, שהמשנה מיירי גם לענין קרבן ראיה" וגם לענין ראיית 
פנים בעזרה, ורש"י דנקט בראיית פנים בעזרה נקט חדא דמשמע תרי - 
ולפטורא דכולהו אתא דאף בראיית פנים בעזרה פטירי וכל שכן בראיית 
פנים בקרבן'. שכתוב בפסוק (ענות כג עו) 'ולא יראו פני ריקם' ולמדים 
מזה' שיש חיוב להביא עולת ראיה כשבאים לביהמ"ק ברגלים, ולפ"ז 
הקטנים והנשים הפטורים מראיה, פטורים אף מראיית פנים". אמנם דעת 
הירושלמי שאף הפטורים מחובת קרבן ראיה", חייבים בראיית פנים 
בעזרה'. דאמרינן בירושלמי (פ" ס") שהמשנה מדברת דווקא בראיית 
קרבן, אבל בראיית פנים אפילו קטן חייב. ולמדו התוס' בשיטת הירושלמי 
שכשם שקטנים אף שפטורים מקרבן חייבים בראיית פנים כך כל 
הפטורים'* מקרבן חייבים בראיית פנים, כמו בהקהל האנשים והנשים 

והטף". 

ובחידושי הגרי"ז (ערכן 3: ד"ס סכל פיינין) העיר על דברי הירושלמי, איך 
שייך לחלק במצות ראיה עצמה בין ראיית פנים לראיית קרבן, 

כיון שהכל הוא מצוה אחת. ותירץ שבאמת חיוב הראיה שיש בקטן הוא 
חיוב ראיה מחודש שאינו נלמד מפרשת ראיה אלא מפרשת 'הקהל' וכיון 
שהמיעוט של קטן מראיה אינו מיעוט מיוחד לראיה לומר שהתורה כתבה 
שקטן פטור מראיה, אלא הוא מכח הדין הכללי שהקטן פטור מכל 
המצות וא"כ אפשר ללמוד ממצות הקהל שיש חיוב ראיה מחודש שאף 

קטנים מחויבים בו". 

אמנם הרמב"ם (גגס פ" סי) כתב, שנשים פטורות ממצות חגיגה 
וממצות ראיה. ומשמע שדווקא נשים פטורות ולא קטנים. וכתב 


א. ועיין לקמן שהארכנו בענין חיוב ראיית פנים בלילה. ב. אך כתב שכל זה רק אם נאמר 
שהמשנה עוסקת גם בראיית קרבן, אבל אם כפשטות רש"י שהמשנה עוסקת בראיית פנים (עײן 
נדנרינו (סן) עדיין יקשה. ועיי"ש שהסיק שכל ג' המצות דהיינו עולת ראיה שלמי חגיגה ושלמי 
שמחה כולם צריכים ראיית פנים, ולכך פתח התנא בזה. ולפ"ז גם ביאר מדוע כתב התנא בסוף 
המשנה את מחלוקת ב"ש וב"ה בשווי קרבן חגיגה, עיי"ש. | ג. וכתב החתם סופר, שרש"י 
הוכרח לפרש כן מדמרבה הגמרא חציו עבד וחציו בן חורין שחייב בראיה, לפי משנה אחרונה 
שכופין את רבו לשחררו ולכך חשיב משוחרר ומחויב בראיה, והרי כתבו התוס' (קמן ל. ל"ס 6) 
שלענין איסור לא הפקיעו אותו מרבו ולא מהני הפקעתם, וא"כ א"א לומר שהעבד מחויב 
בראיית קרבן כיון שע"ז עדיין הוא חצי עבד. כיון שהוא ענין 'איסור' של הבאת חולין בעזרה, 
וממשיכים ללמוד 'לה לה' מאשה שאין צד עבדות שבו חייב בזה. ועיי"ש מה שביאר בדעת 


הירושלמי. ד. לדעת רית. ה. וכן כתב באוצר הגאונים בשם רב האי גאון שהמשנה 

עוסקת בחיוב קרבן. ‏ ו. וכן מוכח ברש"י (נקמן ע"נ ד"ס ופע"פ עסו פטור) שמדובר בהדיא אף על 
j j‏ [מן 

קרבן ראיה. | ז. רש"י שם. | ח. עיין בתוס' שהוכיחו כן שהתלמוד בבלי חלוקים בזה על 


הירושלמי דלהלן. ובטורי אבן כתב להוכיח שלדעת הבבלי פטורים אף מראיית פנים, מהגמרא 
(כ"ס ו:) שהסתפק רבי זירא מה דין אשה באיסור בל תאחר, האם מכיון שאינה חייבת בראיה 
לא נאמר בה דין בל תאחר, או דלמא כיון שהיא מחויבת במצות שמחה נאמר בה דין בל 
תאחר. ואי נימא דאשה מחויבת בראיית פנים בעזרה א"כ מה הסתפק ר"ז הרי ודאי שמחויבת 
היא בבל תאחר כיון שמחויבת היא גם בראיית פנים. | ט. וראה לקמן בד"ה נשים (גסענס פס) 
שבמעיין החכמה גרס בירושלמי להיפך, שאף הפטורים מראיית פנים חייבים בקרבן ראיה כיון 
שנשים חייבות בלא תעשה. ‏ . וראה בטו"א (נקפן ו) שהקשה עליו א"כ מדוע לא העלתה 
חנה את שמואל בכדי לקיים מצות ראיית פנים. | יא. ואף נשים שפטורות מראיית קרבן חייבות 
בראיית פנים. כתב המשמרות כהונה שאין להוכיח מדברי הגמרא (קפן ה) שהקשו מדוע צריך 


חגיוגה ב. 


ביאורים א 


הכל חייבין 


הרידב"ז (ירושנעי קס), שאפשר שהרמב"ם ס"ל כהירושלמי שלמדים ממצות 
הקהל לחייב בראיית פנים אף את אלו הפטורים מקרבן ראייה, אך מכל 
מקום לומדים רק על קטנים ולא על נשים. וטעם החילוק", מפני 
שהרמב"ם ס"ל' שאם אדם הגיע לביהמ"ק ולא הביא עמו עולת ראיה 
עובר גם על העשה של "יראה כל זכורך' מפני שהלאו של 'לא יראו פני 
ריקם' הוא תנאי לעשהל'. וא"כ כשם שבהקהל הנשים חייבות כיון שהם 
שייכות לענין של הקהל שאמרה בה תורה (נלש ₪ ₪ למען ישמעו 
ולמען ילמדו' ונשים באות לשמוע, כך גם בראיית פנים מי שנמצא בתנאי 
של 'ולא יראו פני ריקם' הוא נמצא בעשה של 'יראה כל זכורך' וכיון 
שנשים אינם בתנאי זה לכך הם פטורות אף מראיית פנים. אך קטנים 
כשם שבמצות הקהל אף שאינם בתנאי של 'למען ישמעו ולמען ילמדו' 
מכל מקום גזרה התורה שיבואו, כך גם בראיית פנים אף שאינם בתנאי 
של 'לא יראו פני ריקם' מכל מקום חייבים הם בראיית פנים, שלמדים 
ממצות הקהל בג"ש 'ראיה ראיה'"". 


הלימוד למעט חרש 


חוץ מחרש. כתב הרע"ב, שלמדים מהפסוק (דניס 6 ינ) 'למען ישמעו' 

שגם מי שאין לו שמיעה גמורה ואפילו חרש רק באזנו אחת פטור. 

והקשה בתוס' רעק"א שהרי בגמרא (קץ ג) מבואר שמהפסוק הזה 

ממעטים רק חרש לגמרי, וממה שכתוב בפסוק (עס עס י) נגד כל ישראל 
'באזניהם' ממעטים חרש באוזן אחד. 


הטעם שכתבו חש"ו בלשון יחיד ונשים ועבדים בלשון רבים 


ונשים ועבדים. בתוס' (: ד"ס נפיס) העירו, מדוע שינה התנא בלשונו 
שבכולם כתב לשון יחיד 'חרש' 'שוטה' 'קטן' ובנשים ועבדים 

כתב לשון רבים". וכן מצינו בגמרא (ס פ.) שדייקו מדוע שינה התנא 
לשונו. ותירצו שהכא כיון שאין הפטורים שווים שהפטור של חרש 
ושוטה הוא מחמת שהם פטורים מכל המצות והפטור של קטן הוא מפני 
שלמדים זאת מק"ו מאשה שאם אשה פטורה - קטנים לא כ"שיץ, ולכן 
אין התנא מחויב לכתוב בהם אותו לשון. והקשה התוי"ט שהרי בגמרא 
(נלס עס) ודאי שהם שני ענינים?. ובתוספות חדשים כתב שהטעם שנקט 
'קטן' לשון יחיד הוא מפני שבהמשך המשנה מבואר איזהו קטן שפטור, 

ואם היה נוקט לשון רבים היה צריך להאריך הרבה בדיבורו. 

ובתפארת ישראל כתב, שנשים ועבדים כיון שהם מצויין כתב אותם 
בלשון רבים, אבל בעלי מומין אינן מצוים ולכך נקט בלשון 

יחיד. וקטן וזקן שנקט בלשון יחיד הוא משום שלא כל הילדים והזקנים 


פסוק 'את פני האדון' בכדי למעט עבדים תיפוק ליה שהוקשו לאשה. ולכאורה אם נאמר שהנשים 
חייבות בראיית פנים היה אפשר לומר שצריך מיעוט לעבדים שפטורים אף מראיית פנים. ומדלא 
תירצה הגמרא כן ע"כ שהבבלי סובר שהנשים פטורות אף מראיית פנים. ודחה, שאפשר שכיון 
ש'מזכורך' למדים למעט נשים מקרבן, והרי הפסוק 'את פני האדון' כתוב באותו מקום וא"כ 
משמע שאף על עבדים כל המיעוט הוא רק על הקרבן ולא על הראיה עצמה. שאל"כ היה 
צריך לכתוב הפסוק 'את פני האדון' במקום שנכתב חיוב ראיית פנים. יב. וראה בנודע ביהודה 
(פנינ ‏ פו"ם סי 5ל) שהאריך בביאור פלוגתת הבבלי והירושלמי. ‏ יג. ועיי"ש שביאר את דברי 
התוס' (ד"ס סכל סײנין) מדוע הלימוד מהקהל הוא רק אסמכתא. ‏ יד וכן כתב גם באור שמח 
(סגינס פ"6 ס"5). וביאר החילוק שקטנים לא שייך עליהם מצוות שהרי לאו בני דעה הם, וע"כ 
שלמדים מהקהל שאביו מחויב להביאם ולהביא עמהם קרבן, אך נשים כיון שאינם מחויבות 
בקרבן ודאי שגם אינם חייבות בראיה. טו. ופן ביאר הטו"א (סגעס כ. ל"ס פון מפכם) בדעת 
הרמב"ם. טז. אך לדעת התוס' כתב הטו"א שס"ל שאין שייכות בין מצות ראיית פנים למצות 
קרבן, וממילא אין זה תנאי ועל כן אם למדים ממצות הקהל יש לחייב גם נשים בראיית פנים. 
יז. ועיין עוד מה שהוסיף בפירוש תוס' הרי"ד על הירושלמי להוכיח כדעת הרמב"ם. 
יח. ומצינו במשנה (ננכות פ"ג פ"ג) שכתבו כולם בלשון רבים, נשים ועבדים וקטנים. ומצאנו 
במשנה (נ"ק פ"ם מ"ד) שכתבו כולם בלשון יחיד, חרש שוטה וקטן וכו', העבד והאשה וכוי. 
תויו"ט. יט. וע"ז העיר התוי"ט שבגמרא מבואר שפטור קטן הוא מטעם שהוא כשוטה שפטור 
מכל המצות ולא מפני שלמדים זאת בק"ו מפטור אשה. ובתוספות חדשים כתב ליישב שאם 
לא היה ק"ו היינו למדים קטן שחייב ממצות הקהל בג"ש דראייה ראייה. | כ. שבגמרא שם 
מובא שהעיד רבי יהודה בן בבא שממאנים את הקטנות, ושמשיאין את האשה על פי עד אחד, 
וע"ז מדייקת הגמרא מדוע בקטנות נקט לשון רבים ובאשה נקט לשון יחיד. וודאי ששם אין 
עניניהם שווים כלל. 


ב ילקוט 


פטורים אלא רק מי שאינו יכול לעלות, וממילא הם מועטים במינן, ולכך 
נקט בלשון יחיד. 


לימוד פטור בנשים מפטור של טומטום ואנדרוגינוס 


וטמומטום ואנדרוגינופ ונשים. העיר השיח יצחק, שלכאורה לא היה 

התנא צריך לכתוב שנשים פטורות מראיה, שהרי אפשר ללמוד 

זאת בכ"ש מטומטום ואנדרוגינוס שהרי אף טומטום שיודעים שהוא ודאי 

זכר איתא לקמן (ה) שהוא פטור מראיה וא"כ כ"ש שנשים פטורות. ותירץ 

שכתב התנא נשים ללמדנו שהעבדים שכתוב אח"כ במשנה הכוונה על 
מי שחציו עבד וחציו בן חורין כיון שעבד גמור הרי הוא כאשהל*. 


טעם בסדר כתיבת הפטורים במשנה 


נשים ועבדים. כתב התפארת ישראל, שכל המשנה כתובה בלשון לא 
זו אף זו. שלא מיבעיא חרש ושוטה וקטן שאינם בני דעה ומצוה 


הם פטורים, ולא מיבעיא אלו שיש ספק בגופןיי ואין להם גם מי 

שיחייבם, שהם פטורים, אלא אפילו נשים ועבדים שאף שמחמת עצמן 

הם גרועים יותר מטומטום ואנדרוגינוס כיון שהם ודאי פטורים במצות 

עשה שהזמן גרמא ואילו טומטום ואנדרוגינוס הם ספק פטורים, אבל 

מכל מקום היה צד לחייבם אגב בעליהם ואדוניהם, קמ"ל שאף אלו 

פטורים. ולבסוף נקט חיגר וסומא שאף שחייבים בכל המצות מכל מקום 
במצות ראיה הם פטורים. 


נשים שעלו לביהמ"ק האם חייבות בקרבן 


נשים. וכתב בספר ברית משה ,על ססמ"ג (וין פ"ס), שכתוב בספר החינוךכג 

(מנוס ת5) שאין חיוב לנשים להביא קרבן אף אם באו לביהמ"ק. 
והקשה שהרי הלימוד שממעט נשים מראיה הוא מהפסוק 'יראה כל 
זכורך' וא"כ אף שנתמעטו מראיה מדוע התמעטו מהלאו של 'ולא יראו 
פני ריקם'. וכן הקשה במנחת חינוך (מטוס תפט פות ס)'. אך כתבו שלפי 
דברי הירושלמי<" (פ" 5" שסובר דכל הפטורים הנחשבים במשנה 
חייבים בראיית פנים רק פטורים מקרבן, חזינן אף דחייבים בראיית פנים 
איתמעטו מקרבן והלאו של 'ולא יראו פני ריקם' לא קאי עלייהולי, ומכל 


כא. ואף שבגמרא (קמן ה) דייקו דין זה ממה שכתוב עבדים 'שאינם משוחררין' מכל מקום גם 
מזה אפשר לדייק כן, וגם זה מדויק בגמרא (פס) שכשהביאו הלימוד מלשון התנא 'עבדים שאינם 
משוחררים' לא הביאו רק תיבות אלו, אלא כתבו דיקא נמי דקתני 'נשים ועבדים שאינן 
משוחררין' ולכאורה תיבת עשים' מיותרת היא, וע"כ שגם מזה מדויק שמדובר בחציו עבד וחציו 
בן חורין. | כב. אך בטו"א כתב שאין הטעם שטומטום ואנדרוגינוס פטורים מפני שהם ספק 
נשים, שהרי אמרו בגמרא שגם טומטום שביציו מבחוץ שהוא ודאי זכר הוא פטור. וכן 
אנדורגינוס אף למ"ד שהוא בריה בפני עצמו הוא פטור. כג. וכן הוא בספר המצות לרמב"ם 
(פױן קט). | כד. והביא ראיה שבגמרא (קילופין כע) מובא שבכל המצות לא תעשה נשים חייבות 
חוץ מבל תקיף וכו', ולא מוזכר שם הלאו של "ולא יראו פני ריקם' שהנשים פטורות בו. 
וממילא משמע שהם חייבות בו, שאם באו לביהמ"ק יצטרכו להביא קרבן. כה. הובאו דבריהם 
בתוס' ד"ה הכל חייבים. כו. אמנם במעיין החכמה (0ונ ננריפ משס) ס"ל שודאי שנשים עוברות 
על הלאו של "ולא יראו פני ריקם', ולכך הגיה בירושלמי שצ"ל 'במה דברים אמורים בראיית 
פנים אבל בראיית קרבן הכל חייבים'. | כז. ויל"ע לפי דברי הטו"א (ספו לכמו עי0) שביאר 
שהרמב"ם ודאי לא ס"ל כהירושלמי משום שס"ל שהבאת הקרבן הוא תנאי לעשה של יראה 
כל זכורך' וא"כ לא שייך שיהיה חיוב להגיע לרגל בלא הבאת קרבן, וא"כ לא שייך ליישב כן 
את דעת הרמב"ם. | כח. וראה עוד בשעה"מ (עט"ס פי"נ ס"ג) שתמה על דברי הגמרא (נקפן ה) 
שהקשו מדוע צריך מיעוט של זכורך' למעט נשים תיפוק ליה שנשים פטורות ממצות עשה 
שהזמן גרמא. וקשה שהרי במצות ראיה יש גם איסור לאו של "ולא יראו פני ריקם' ונשים 
חייבות במצות לא תעשה, וא"כ אלמלא המיעוט של 'זכורך' הו"א שמכיון שחייבות בלאו של 
ולא יראו פני ריקם' ולמדים שכל שישנו בלא יראו פני ריקם ישנו ביראה כל זכורך, הנשים 
יהיו חייבות במ"ע זו. וכתב שם שצ"ל שדברי החינוך שנשים פטורות אף מן הלאו של 'לא 
יראו פני ריקם' נאמרו לאחר המיעוט של זכורך'. ובמצפה איתן כתב ליישב הקושיא שמה 
שנשים חייבות בלא תעשה שהזמן גרמא הוא משום שהשוה הכתוב אשה לאיש לכל עונשין 
שבתורה. ובגמרא (פמונס נ:) איתא שכל זה דווקא בלאו שיש בו מעשה אבל לאו שאין בו מעשה 
לא, [ולכך צריך שם פסוק לרבות אשה לדין תמורה] ולפ"ז אפשר לומר שאף לאו של לא 
יראו פני ריקם' הוא לאו שאין בו מעשה ולכך לא צריך פסוק לפוטרן מאיסור לא תעשה זה. 
כט. אמנם בשו"ת שאילת יעב"ץ (מ" סי קס) מסיק שאין צריך שיהיה לו קרקע דווקא בא"י, 
אלא אפילו אם יש לו קרקע בחו"ל ג"כ חשיב בארצך. | ל. אמנם באגרות משה ו" פ"כ סי 
קיג) כתב שודאי לדין עליה לרגל אי"ז תלוי אם יש לו חלק בארץ, והראיה שהרי ר"י בן בתירא 
היה לו חלק בארץ ומ"מ כתבו התוס' (פספיס לף ג.) שהיה פטור מראיה משום דלא היה לו קרקע. 


חגיגה ב. 


ביאורים 


שכן לדידן דאינו חייב אף בראיית פנים אינו חייב בלאו הזה אף אם 
נכנסויי, ואף דלא קיימא לן כהירושלמי בזה דחייבות בראיית פנים, 
דבגמרא דידן משמע דמראיית פנים ג"כ איתמעטו כמו שכתבו התוס', 


הטעם שעבד משוחרר אינו נפטר מפני שאין לו קרקע 


ועבדים שאינם משוחררים. משמע שעבד משוחרר חייב בראיה. 
הקשה בטורי אבן שבגמרא (פססס ת:) כתוב שאדם שאין לו 
קרקע אינו עולה לרגל מפני שנאמר בפסוק (טעופ ד כד) 'ולא יחמוד איש 
את ארצך בעלותך', ובפשטות צריך שיהיה לו קרקע בארץ ישראללל, 
וא"כ גרים ועבדים שלא נטלו חלק בא"י אינם חייבים בראיה כיון שאין 
להם קרקעל. ואף אם קנו קרקע מאחר כיון שהיא חוזרת ביובל לר"ללא 
א"א לקרוא לזה 'מארצך'לג. ותירץ, שאפשר שיהיה לעבד קרקע באופן 
שנשא העבד בת ישראל והיא ירשה נחלה ואח"כ מתה וכמ"ד שהבעל 
יורש את אשתו מהתורהלי, נמצא שיש לו קרקע באייל. 
ובשפת אמת כתב ליישב, שכל מה שפטרה הגמרא (פסמיס מ:) את מי 
שאין לו קרקע היינו רק מלעלות לרגל וכלשון הפסוק 'בעלותך', 
אבל באמת אם הוא נמצא בירושלים צריך להראות פניו בביהמ"ללה 
וכמש"כ יראה כל זכורך'. ולפ"ז אפשר לומר שעבד משוחרר וגר ג"כ 
שייכין בראיה בזמן שנמצאים בירושלים. ועוד כתב ליישב ששייך שיהיה 
לעבד משוחרר קרקע כשקנה בית בבתי ערי חומה שאינו חוזר ביובל". 


דין מי שאין לו קרקע 


ולהלכה מי שאין לו קרקע. בתוס' (ל"ס פון) מבואר, שמי שאין לו קרקע 

פטור מלעלות לרגל. אך הרמב"ם לא הביא דין זה. ובמשנה 
למלך (פניגס פ"נ ס") תמה על הרמב"ם בזה, וכתב שבדברי התוס' משמע 
שהיא הלכה פסוקה, וא"כ מדוע הרמב"ם לא הביא דין זה. ובשאילת 
יעב"ץ (פו"ם מ" סי קמ) כתב שהרמב"ם ס"ל שדברי ר' אמי שאומר 
בפסחים (מ:) שכל אדם שיש לו קרקע עולה לרגל וכל שאין לו קרקע 
אינו עולה אינם להלכה, כיון שאם מי שאין לו קרקע פטור מדוע הוצרכו 
ללמוד שעבדים פטורים מדכתיב 'את פני האדון ה" והרי תיפוק ליה 


אלא על כרחך צריך לומר שהקרקע שצריך בכדי לחייבו בעליה לרגל הוא תלוי במציאות של 
אותה שנה שאם אין לו קרקע שיחמדו אותה ממנו פטור, ולכן כיון שריב"ב מכר את שדהו 
הרי אין לו קרקע שיחמדו אותו, וא"כ גר ועבד משוחרר שקנו קרקע חייבים לעלות לרגל שהרי 
יש להם קרקע שיחמדו אותה מהם. ואין זה דומה לוידוי מעשר וביכורים שאין מתודין מפני 
ששם תלוי אם יש להם חלק בארץ, כיון שכתוב בפסוק 'אשר נתת לנו'. ועיי"ש שהקשה שמכל 
מקום לר"ל שקנין פירות לאו כקנין הגוף דמי לכאורה א"א לקרוא לזה 'בארצך'. אך לבסוף 
הסיק שאף אם נאמר ששכירות בעלמא לא נחשב 'בארצך' אבל מכל מקום קנין בקרקע אף 
בזמן שהיובל נוהג חשיב 'בארצך'. לא. שאמר (שין מת) שהמוכר שדהו בזמן שהיובל נוהג, 
כיון שקנין פירות לאו כקנין גוף מביא ביכורים ואינו קורא. והטעם שחייב להביא מפני שקרינן 
ביה 'מארצך', ומשמע שכיון שחוזר אליו ביובל נחשב הדבר לארצך' וא"כ לקונה אי"ז נחשב 
'ארצך'. | לב. אך במנח"ח (עטס תפט פֿות ו) חלק על זה, וכתב, שודאי מי שקונה קרקע לזמן 
לכו"ע קנין פירות כקנין הגוף ואף בזמן שהיובל נוהג. | לג. ואין השדה חוזרת ביובל (נכוכופ 
כט. לד. אך הקשה א"כ מדוע הגמרא (נקמן ה) לומדת מהפסוק על חציו עבד וחציו בן חורין 
שאינו חייב לעלות לרגל, והרי חצי עבד אינו יכול לישא בת ישראל וא"כ לא יתכן שיהיה לו 
קרקע בא"י וללא המיעוט של 'פני האדון ה" אינו מחויב בעליה לרגל מחמת שאין לו קרקע. 
ותירץ שצריך את הלימוד לזמן שאין היובל נוהג כגון לאחר שגלו שבט ראובן ושבט גד, או 
בזמן בית שני שלא נהג יובל מדאורייתא שאין כל יושביה עליה, דעל זמן זה צריך מיעוט 
מהפסוק לפוטרו מראיה. אך בדבר אברהם (פ"פ סי ס נסגס"ס) כתב ליישב שאפשר שיהיה חציו 
עבד וחציו בן חורין שירש מאביו קרקע, ובאופן שנולד מחציה שפחה וחציה בת חורין שבא 
עליה ישראל, ונמצא שחצי בן חורין שלו מתייחס אחר אביו, וחציו עבד שלו אין לו יחס, 
וממילא יכול לרשת את אביו, ואף שאמרינן (מוסי געין מג. ד"ס ופיו שכל מקום שאינו בר קידושין 
אין בנו מתיחס אחריו, מכל מקום כיון שאביו יש לו קידושין במקום אחר אפשר שהתייחס 
אחריו. | לה. וכן כתב באבני נזר (שו"ת מו"מ סי שטוו ולפ"ז יישב מדוע לא מנתה המשנה גם את 
מי שאין לו קרקע שפטור מעליה לרגל, מפני שבמשנה מנוים רק אלו שגם אם הם נמצאים 
בירושלים הם פטורים מליראות בביהמ"ק, משא"כ מי שאין לו קרקע פטור רק מלעלות אבל 
אם נמצא בירושלים חייב. ועיי"ש שביאר טעם הענין. אך כתב שבדעת התוס' (ל"ה פון) שכתב 
שאין למדים מן הכללות שהרי התנא שייר מקמץ ובורסי ומי שאין לו קרקע, ומשמע שאותו 
פטור שיש למקמץ ובורסי יש גם למי שאין לו קרקע, והוא פטור גמור שאם אם הם נמצאים 
בירושלים הם פטורים מליראות בביהמ"ק. | לו. וכל דברי ר"ל שבזמן שהיובל נוהג מביא ואינו 
קורא היינו דווקא בשדה שלא שייך שיהיה שלו לגמרי. [ואף אם קנה בית בבתי ערי חומה 


ילקוט 


שאין להם קרקע. ובצל"ח (פססיס מ: ד"ס כלכ' מ כתב שודאי שרב סס) 
חלק על דרשת ר' אמי שלשיטתו צריך את הפסוק 'בארצך' לדרשה 
אחרת. וביותר שהרמב"ם שפסק להלכה שקנין פירות לאו כקנין הגוף 
וא"כ לא שייך שיהיה גר שיהיה לו קרקעל. ובפרשת הקהל כתוב בפסוק 
(דנליס 6% כ) 'הקהל את העם האנשים והנשים והטף וגרך אשר בשעריך' 
הרי מבואר שהגרים מצווים במצות הקהל, וא"כ מוכח שבדין הקהל אין 
חיוב שיהיה לו קרקע, וא"א לומר שבאמת להתחייב בראיה צריך שיהיה 
לו קרקע, אבל במצות הקהל אי"צ שיהיה לו קרקע, שהרי בגמרא קידוטין 
) מבואר שצריך מיעוט 'זכורך' ללמדנו שנשים פטורות ממצות הקהל 
ואף שהוא מצות עשה שהזמן גרמא מכל מקום היה אפשר ללמוד זאת 
מפרשת הקהל שהם מחויבות בו ולכך צריך מיעוט, הרי שכל מי שמחויב 
במצות הקהל מחויב גם במצות ראיה. 


מהו השיעור לפטור את מי שאינו יכול לעלות ברגליו 


ומי שאינו יכול לעלות ברגליו. ביאר רש"י דהיינו מירושלים לעזרה. 

הקשה במירא דכייא שהרי ברש"י לקמן (ד: ד"ס פפקי) כתב שאלו 
שאינם יכולים לילך בלא מנעל גם פטורים מלעלות לרגל, כיון שבהר 
הבית אסור ללכת במנעל. וא"כ כיצד כתב כאן שהשיעור הוא מירושלים 
והרי בירושלים אין איסור לילך בנעלים, ובגמרא משמע שהפטור שנאמר 
באינו יכול לעלות הוא על מי שאינו יכול לילך את השיעור האמור. 
ותירץ שמה שאמרו מירושלים לעזרה הוא לאו דווקא אלא הכונה הוא 
מהר הבית לעזרה. והיינו שקודם עולה תחתית הר הבית ושם חולץ 
נעליול". ובזכר לחגיגה כתב ליישב, שבאמת חיוב הקטן תלוי אם יכול 
לעלות מירושלים עד העזרה, ורש"י השמיענו שאפילו אם יכול לבוא 
מירושלים להר הבית בלא משענת אלא שאינו יכול לילך מהר הבית 
לעזרה בלא מנעל הוא פטורלי, וכן אם יכול לילך מהר הבית לעזרה 
בלא מנעל אלא שאינו יכול לעלות מירושלים להר הבית ג"כ פטור. והכל 
תלוי בשניהם. והרבותא בגמרא לומר שלא נאמר שהדבר תלוי רק 
מירושלים להר הבית מפני שכתוב 'בעלותך לראות' ואם יכול לעלות 
להר הבית חייב, לכך ריבו שאם מפונק הוא שאינו יכול לילך בלא מנעל 

הוא גם פטור. 


ונפל הבית אינו יכול להפכו לשדה, כיון שקיי"ל (ערכן (ג:) שאין עושים עיר שדה]. לז. אמנם 
מקושיא זו חזר בו למסקנא ששייך באופן שגר נשא בת ישראל והיה לה קרקע ונולד להם בן 
ומתה האשה וירשה הבן, ואח"כ מת הבן וירש אותו אביו הגר, נמצא שיש לו קרקע. אבל 
מכל מקום כתב שודאי רב חולק על רב אמי ואינו דורש דרשה זו להצריך קרקע בכדי להתחייב 
במצות ראיה. | לח. ועיי"ש שכתב שעזרה והר הבית היינו הך דאינו יכול לעלות לעזרה עד 
שיעלה להר הבית. | לט. ואם תקשה כיצד יתכן שדרך ארוכה כל כך יכול ללכת ואילו הדרך 
הקצרה אינו יכול, כתב שאפשר שהוא מעונג שע"י ההליכה קשה עליו להמשיך לילך. 
מ. ובמגן אברהם (פי פפג סק"). בתב. . שאין האם חייבת במצות חינוך. וראה בגליון מהרש"א 
[וראה בתרומת הדשן סי' צד מה שכתב בזה] אך למסקנא מסיק כדעת המג"א. אך בקרן אורה 
(מזיר כט.) כתב שהאם חייבת לחנך את בנה במצוות חיוביות. (וע"ע כפורפ מישור (זיר כט. פספכיך מס). 
ובקהילות יעקב (פכס סי נ) כתב שהחיוב על האם אינו לחנך את בנה מחמת שהיא מחויבת 
לחנכו, אלא מכיון שאף על הקטן יש חיוב מדרבנן לקיים את מצוות התורה לכך האם מקיימת 
מצוה בזה שהיא מחנכת את בנה שיעשה את המצווה עליו, עיי"ש. ובאור הישר כתב לבאר 
דברי רש"י שכוונתו שאם יש לו אב החיוב הוא על האב, ואם אין לו אב החיוב הוא על האם. 
עיי"ש. | מא. וכתב המשנה למלך (פניגס פ"נ ס"ג) שבדעת הרמב"ם מוכח שס"ל כרש"י, שלא 
הביא דין זה שהאב מביא קרבן על בנו. וביותר שלפי התוס' הקרבת קרבן זו נעשית רק למחרת 
היו"ט כיון שנדרים ונדבות אינם קרבים ביו"ט. | מב. וראה במהרש"א שכתב שאף שדברי 
רש"י נאמרו ברישא של המשנה על 'הכל חייבין' שמדובר בראיית פנים, ולא דיבר כלל על 
פטור קטן. מכל מקום מוכח שהמשנה מדברת בראיית פנים כיון שכתבה המשנה 'איזהו קטן' 
וכו' ומשמע שמדובר על הקטן שדיברה המשנה בתחילה וע"ז אמרו כל שאינו יכול לילך, 
ומבואר שמדובר על ראיית פנים בעזרה. [וציין בגליון מהרש"א שדיוק זה כבר כתבו התוס' 
ד"ה הכל חייבין בתו"ד]. ובשיח יצחק וכן בשפת אמת ובמים חיים ((נספנ"ם) כתבו שיש להוכיח 
כן מדברי רש"י (ד"ס נ"ע 6מחס) שכתבו שגדול הבא להיראות צריך להביא עולה וכו', ומוכח 
שרק בגדול שייך שיביא קרבן, ובקטן לעולם לא שייך שיהיה חייב להביא קרבן. ותמהו על 
המהרש"א שנדחק בזה. | מג וכן כתב המאירי, שכל החייבים בראייה חייבין בקרבן וכל 
שפטורים מראיה פטורים מן הקרבן. | מד. והקשה בספר אור הישר כיצד יכול הקטן להביא 
עולת ראיה והרי קטן אין לו דעת להפריש פונס נ:), ובגמרא (עימן כ%) משמע שבקרבן אין אדם 
יכול להפריש בשביל חבירו. וכתב ליישב ששייך באופן שירש הקטן קרבן עולת ראיה, שבקרבן 
בעלמא מקריבים כזה קרבן רק אינו טעון סמיכה וע"ז השמיענו המשנה שבעולת ראיה הוא 
פטור, והטעם מפני שאין מביאים לכתחילה קרבן שאין סומכין עליו. אך ראה בספר עקבי אהרן 


חגיוגה ב. 


ביאורים ג 


חיוב הקטן בראיה 


איזהו קטן. כתב רש"י שמכאן ואילך אף שאינו מחויב מן התורה לעלות 
לרגל מכל מקום הטילו חכמים על אביו ועל אמול לחנכו במצות. 
ובתוס' כתבו שלדעת רש"י"* כל חיוב הקטן הוא רק לעלות לרגל אבל 
לא להביא קרבן"י. אך התוס'"י למדו שאף לחיוב קרבן יש לחנכומד 
ויקריבו הקרבן כקרבן נדבה"?. עכ"פ מבואר בדבריהם שכל חיוב הקטן 
הוא רק חיוב חינוך מדרבנןײי. 
אך במרומי שדה" כתב לדייק מלשון הרמב"ם (גיגס פ"נ ס"ג) שכתב 
ש'כל קטן שיכול לאחוז בידו של אביו ולעלות מירושלים להר הבית 
אביו חייב להעלותו ולהראות בו כדי לחנכו במצות שנאמר יראה כל 
זכורך'', וממה שלמד זאת מהפסוק 'יראה כל זכורך' משמע שהוא חיוב 
מן התורה. וכן משמע בירושלמי שהביא התוס' (ד"ס סכל סיינ שאף 
הקטנים נכללים בפסוק "יראה כל זכורך' שחובה על האב מדאורייתא 
להביא את בניו הקטנים לעליה לרגלמ". 
ובדעת רש"י יש להקשות, שאם ס"ל שהקטן אינו מביא קרבן, א"כ 
כיצד מחנכים אותו לעלות לרגל, והרי העולה לרגל ואינו מביא 
קרבן עובר איסור. ותירץ השפת אמת שלמצות חינוך מותר לעשות כן, 
וכן כתבו התוס' (פפססיס פפ. ד"ס פס) שאפילו שיש איסור להאכיל פסח שלא 
למנויו וקטן אינו יכול להיות מנוי מכל מקום בכדי לקיים מצות חינוך 
מותר להאכיל לקטןז;ל. 


קטן שאינו יכול לעלות מעירו לירושלים 


ולעלות מירושלים להר הבית. ובירושלמי הסתפקו מהיכן מודדים 

בירושלים, האם מהחומה או מהבתים, ותני שמואל שמודדים 
מן השילוח שהוא אמצע העיר, ומשמע לפ"זי שאם יכול לעלות 
מירושלים להר הבית אלא שאינו יכול לעלות מעירו לירושלים מחויב 
בראיה. אך בתוס' (ע": ד"ס ופ כתבו שאף מי שאינו יכול לעלות מעירו 
לירושלים פטור מן הראיה. ובחזו"א (ס" קכט ס"-כ) דן האם שיעור העליה 
להר הבית הוא שיעור המחייב דהיינו שאם הוא קטן שאינו יכול לעלות 
את הר הבית אינו בר חיוב מצות ראיה כלל, ולפ"ז אף אם ימצא שם 
וכגון שיביאוהו על הידים לעזרה, מ"מ יהיה פטור. או שהדין הוא שאם 


שכתב שבגמרא שם משמע להיפך, שלולא הטעם שאין אדם חפץ להתכפר בדבר שאינו שלו, 
היה מועיל דעת חבירו להפריש בעבורו. וא"כ כיון שקטן אינו יכול להביא כלל הקרבן בלא 
שאחר יפריש בעבורו אנן סהדי שניחא ליה שיפרישו בשבילו. ‏ מה. שאינו קרב ביו"ט אלא 
רק לאחר יו"ט, ועיי"ש שדנו מדוע יש לו תשלומין והרי אינו יכול ליקרב ביום הראשון. ועוד 
כתבו שאף שהקטן אינו סומך (פסופ 9.) וא"כ אי"ז חינוך גמור לקרבן ראייה שצריך סמיכה, 
מכל מקום דמיא לחינוך, עיי"ש. אך בריטב"א (קוכס נ: ד"ס 6"ר יסודס) כתב שלמדים מהמעשה שם 
שכשמחנכין את הקטן למצות יש לחנכו שיעשה המצוה בהכשר גמור כגדול. ועיין במשנ"ב (פי 
מכנם ס"ק כת, ונסעס" ס"ק (ו) שהביא דעות האם שייך חינוך לעיקר המצות בלא פרטי המצוה, וכגון 
ליתן לקטן לצאת ביום הראשנ ק;סוכות בלולב שאול. וע"ע במשמר הלוי שכתב שלכאורה 


אהח06/2018/ 


מוכח בדברי התוס' שאין מביאים עולת ראיה מן העוף, ודלא כהרמב"ם (פגיגס פ"b‏ ס") שס"ל 
שיכול להביא עולת ראיה מן העוף. כיון שאם היה יכול להביא מן העוף היו יכולים לחנך 
הקטן להביא עוף שאינו צריך סמיכה אף אצל גדול המביאו. אך אפשר לדחות שהתוס' באו 
לומר את הדין שיכול הקטן להביא אף בהמה. [וראה במשנה למלך (מגיגס פ" ס"פ, וכסנל פ"ג ס"י) 
בענין עולת ראיה מן העוף]. ‏ מו ויל"ע, שאליבא דר"ת שאף לפירש"י המשנה עוסקת גם 
בראיית פנים וגם בראיית קרבן, היה מקום לומר שאף החיוב הוא על הבאת קרבן. | מז וכן 
מובא גם בספר העמק שאלה לספל קפ סק"כ). ועוד האריך בזה טובא במשנת יעב"ץ (סיי מג. 
ועיי"ש שדייק בלשון הרמב"ם שהחיוב הוא על האב, ובכל מצות חינוך הוכיח שהרמב"ם ס"ל 
שהוא חיוב על הבן מדין חינוך וא"כ מוכח שהוא דין אחר מכל דין חינוך, והוא דאורייתא. 
מח. וכן כתב בשיח יצחק לדייק מדברי הירושלמי שכתב בריש פירקין שיש לימוד מיוחד לרבות 
קטנים ולמעט חרש, והקשה הירושלמי מדוע מרבים קטנים מכל זכורך וממעטים חרש מלמען 
ישמעון וכו', ועוד הביא שם פלוגתת ב"ש וב"ה איזהו קטן וקאמר שמקרא אחד הם דורשים 
וכו', ומשמע מכל הני שלדעת הירושלמי הוא חיוב מדאורייתא. ‏ מט. וכן למד בדברי התוס' 
במג"א (סי פמג קק"ג). אך רעק"א (לו"ם מערכס פ ד"ס 6וס) הקשה שודאי א"א לומר שמשום מצות 
חינוך התירו לעבור על איסור דאורייתא של אכילת פסח שנשחט שלא למנויו. ולכך פירש 
שכוונת התוס' לומר שמותר לקטן להתחבר בשעה שהולכים לאכול ואף שאינו מנוי. ובשלמי 
נדרים (נלריס לו. ד"ס פופ' ד" מ"ר זפ) משמע ג"כ שאין כוונת התוס' לומר שמותר בשביל מצות 
חינוך לעבור על איסור תורה. אך במנחת חינוך (מס ו ות כ) כתב שבכל דבר שסיבת האיסור 
לקטן הוא מחמת קטנותו מותר מדין חינוך להאכילו, [ולכן כתב שאין להאכיל לקטן קרבן פסח 
שנתבשל אחר שצלו אותו אף שהדין הוא שיצא ידי חובת אכילה מכל מקום בגדול יש בזה 
חסרון של מצוה הבאה בעבירה, וא"כ אף קטן כיון שלא קטנותו גרס לו האיסור לא נאמר 
ההיתר של תוס']. עיי"ש. נ. כיון שאל"כ אינו מובן מה השאלה מהיכן מודדים שהרי אף 


ד ילקוט 


אינו יכול לעלות לעזרה הוא פטור מראיה, אבל אם יביאוהו לשם יהיה 

חייב. וכתב שלפי דברי התוס' שאף באינו יכול לבוא מעירו לירושלים 

פטור משמע כהצד השני, ולכך אם יביאוהו לעזרה יהיה חייב. אך אפשר 

לפרש שבאמת הוא שיעור, ולפ"ז אף אם אינו יכול לבוא מעירו 

לירושלים, אבל יכול לעלות מירושלים להר הבית חייב. אלא שאפשר 
שאין בזה דין חינוך להביאו לירושליםיי. 


להיכן החיוב לעלות, ומדוע נקט התנא 'הר הבית' 


ולעלות מירושלים להר הבית. כתב רש"ייג, דהיינו מירושלים לעזרהי. 
וביאר התוי"ט, שעיקר חובת הראיה הוא לעזרה, וכן כתב 
הרמב"ם (פגיגס פ"6 ס"6)יד. והטעם משום שהעזרה הוא במקום חצר המשכן 
והוא הנקרא מחנה שכינה, וזהו הנקרא 'את פני ה''. ולכן חובת הראיה 
היא לשם. אבל הר הבית הוא כנגד מחנה לויה, אין לשם חובת ראיה. 
והטעם שהמשנה כתבה שיכול לעלות להר הבית מפני שאם הקטן יכול 
לעלות להר הבית שהוא נמצא בשפוע ההר ממילא כבר יכול הוא לעלות 
גם במעלותי" העזרותי. 
ובירושלמי (פ" ס"פ) הסתפקו האם חיוב ראייה הוא להר הבית או 
לעזרות. והביאו לפשוט מדברי התוספתא שכתבו שהטמא 
פטור מן הראייה מדכתיב 'ובאת שמה' 'והבאתם שמהי, והרי טמא מת 
מותר להכנס להר הבית, וע"כ שחיוב ראיית פנים הוא לעזרה ששם אין 
אש טמא מת רשאי להכנס. 
ובשיח יצחק כתב שלדעת רש"י שאין חיוב קרבן בקטן, אפשר לומר 
שנקט התנא להר הבית ולא לעזרה להשמיענו שאין תכלית חינוך 
הקטן להקריב קרבן אלא לראיית פנים בלבד שיתראה במקום המקודש 
ואף שלא יהיה ראוי להקריב קרבן, ולכך נקט 'הר הבית' שהוא מקום 
שאין ראוי להקריב קרבן". ואף לדעת התוס' אפשר לומר שכיון שעיקר 
המצוה הוא לבוא ביום הראשון של חג לביהמ"ק, וביום הראשון אף 
לדעת התוס' אין הקטן מקריב את הקרבן לכך אמרו שבא להר הבית 
כיון שעיקר ביאתו הוא לראיה ולא להקרבה ולכך נקט מקום שאינו מקום 
הקרבה. 


מה למדים מהפסוק שלש רגלים' 


שנאמר 'שלש רגלים'. ביאר רש"י, שלמדים מזה שהראוי לעלות ברגליו 

חייב. וכיון שאפילו גדול שאינו יכול לעלות ברגליו פטור לכך 
גם קטן לאו בר חינוך בזה. וביאר במנחם משיב נפש [בשם היד דוד] 
שהוצרך רש"י לזה מכיון שהוקשה לו שהרי אף קטן שיכול לעלות 
ברגליו כל חיובו הוא רק מדרבנן וא"כ כיצד אפשר לומר שבא הפסוק 
למעט קטן שאינו יכול לעלות ברגליו, ולכך כתב רש"י שעיקר קרא בא 
למעט גדול שאינו יכול לעלות ברגליו, אלא שב"ה ס"ל שאף בחינוך 

אין חייבים במקום שגדול כה"ג פטור. 


אם מודדים מהשילוח והוא אינו יכול לבוא מהחומה ג"כ פטור. | נא. ועיי"ש שכתב שדעת 
הרמב"ם משמע כדעת התוס'. נב. וכן הביאו התוס' לקמן (נ6. | נג. וראה בשו"ת הרדב"ז 
(פ"כ סי' תכנט) שדייק מדברי המשנה שהר הבית היה גבוה יותר מירושלים, והקשה שכיום אנו 
רואים בעינינו שירושלים גבוהה יותר מהר הבית [לבד מצד דרום שנמצא שם עמק יהושפט] 
וביאר שהטעם בזה הוא מפני שהגוים שכבשו את הר הבית החריבוהו עד היסוד ורצו שיהיה 
נמוך יותר ממקום תפלתם, ומכיון שהיה העפר שם תיחוח כשהיו יורדים גשמים היו שוטפים 
העפר משם ולכך הונמך מאד הר הבית. עוד כתב שכיון שגם ירושלים עצמה נחרבה הרבה 
פעמים וכשהיו בונים לא היו מפנים את החורבות אלא בונים עליהם לכך גבהה ירושלים הרבה, 
עיי"ש. | נד. וכן משמע בגמרא (קמן :) שמצות 'ראיון' הוא ראיית פנים לעזרה. נה. ודייק 
הרש"ש מדבריו שהר הבית הוא עד החיל, שהרי משם מתחילות המעלות לעזרה והיה בנוי כולו 
בשפוע והקשה עליו שבגמרא (ומפ טז) מוכח שמודדים את גובה קרקע ההיכל ביחס לגובה קרקע 
הר הבית רק לפי מספר המעלות שנמצא ביניהם. | נו. וכעין זה כתב גם בפני משה (פ" ס"6). 
ובתפארת ישראל (כין פופ +) כתב שהמשנה באה להשמיענו שאף שהטעם שאינו יכול לעלות 
הוא רק מפני שהעליה קשה עליו ולא מפני שהמקום רחוק, ג"כ פטור מראיה. ‏ נז. ובאור 
שמח (נית סנמירס פ"ו ס"י) הביא מכאן ראיה לדעת הרמב"ם שיכולים למשוך את העזרה על פני 
כל שטח הר הבית, שלכך כתב התנא שיעלה להר הבית מכיון שרשות ביד ב"ד להוסיף כמה 
שירצו על כל שטח הר הבית. | נח. אמנם בתוס' שם (ד"ס סתס) ביארו בתירוץ השני, שדברי 
הגמרא שערל מאיס, הוא לפרש דברי ר"ע, מדוע עשה ערל כטמא. אבל אליבא דרבנן ערל 
חייב בראיה, ולדבריהם אכן יקשה מדוע לא כתבה הגמרא שהמשנה באה לרבות אליבא דרבנן 


חגיוגה 2. 


ביאורים 


מדוע לא תירצה הגמרא שבא לרבות ערל 


הכל לאתויי מאי. הקשה הטורי אבן, מדוע לא נאמר שבא לרבות ערל 

שחייב בראיה, ולאפוקי מדעת ר"ע ((קמן ד:) שס"ל שערל הרי הוא 
כטמא ואינו מחויב לעלות לרגל. ותירץ שאף לדעת רבנן החולקים על 
ר"ע ערל פטור, מכיון שהוא מאיס. וכן משמע בגמרא (ינום ענ):". 
ובפורת יוסף כתב ליישב שהגמרא למדה שהתנא בא לרבות מעין אותם 
אלו השנויים במשנה וכגון חציו עבד וחציו בן חורין או חיגר או סומא, 
אבל לא ערל שאינו מוזכר כלל במשנה, שהרי כבר כתבו התוס' (ל"ס סון) 

ששייר התנא כמה דברים"". 


מדוע לא העמידה הגמרא שבא לרבות קטן שהגדיל 


לאתויי חיגר ביום ראשון ונתפשט ביום שני. הקשה בזכר לחגיגה, 

מדוע לא העמידה הגמרא שהיה קטן ביום הראשון והגדילס 
ביום השניל*. וכתב להוכיח מכח קושיא זו שבקטן שהגדיל אף המ"ד 
שכולן תשלומין לראשון יודה שחייב בראיה, ודווקא בגדול שהיה עליו 
חיוב ראיה אלא שהיה חיגר או שאר אונים ונפטר הוא אין לו תשלומין 
בשני. אבל קטן שלא היה בכלל בר חיוב בראשון ונמצא שלא פטרה 
אותו התורה כלל מהחיוב אלא שעדיין לא הגיע לחיוב, הוא ודאי יהיה 
חייב כשהגדיל בשני. ולכך אין לומר שזה בא התנא לרבות כיון שהוא 
מילתא דפשיטא שיהיה חייב. עוד כתב שלדעת הירושלמי (סונל כקוס' ד"ס 
הכנ) שאף קטן חייב לכה"פ בראיית פנים א"כ א"א לומר שמדובר בקטן 

שנתגדל כיון שהוא היה מחויב על כל פנים בראיית פנים. 


האם יש תשלומין לראיית פנים 


לאתויי חיגר ביום ראשון. שצריך להביא קרבן בשאר ימים. הקשה 

הטורי אבן על דברי הרמב"ם (פגיגס פ"6 5" שכתב שדין ראיה 
בעזרה הוא ביום הראשון ואז יביא עמו קרבן, ואם בא בעזרה ולא הביא 
קרבן יביא בשאר ימות הרגל, ומשמע בדבריו שאין דין תשלומין לראיית 
פנים, וא"כ אדם שאינו מחויב בראיית פנים ביום הראשון אין לו 
תשלומין, וקשה ע"ז שהרי חיוב קרבן ראיה תלוי בדין ראיית פנים, וכמו 
שמשמע בפסוק (פכות כג טו) 'ולא יראו פני ריקם', וא"כ כל חיוב תשלומין 
לקרבן ראיה הוא רק לאדם שהיה בראיית פנים בר חיוב, אבל אם לא 
היה בר חיובא בראיית פנים אינו חייב גם בקרבן ראיה, וא"כ כיצד 


בראית פנים, אף אין לו תשלומיןיי לקרבן ראיה שלולי. והוכיח הטו"א 
שא"א לומר שפטור חיגר הוא רק מקרבן ראיה מפני שהמיעוט שממנו 
למדים למעטו כתוב בפרשת חגיגה ולכך למדים רק קרבן מקרבן ולא 
ראית פנים מחגיגה. כי א"כ לא היה אפשר בגמרא ((נקפן ג.) ללמוד לפטור 
חיגר ברגלו אחת, ובעלי קבין, ממה שכתוב 'רגלים' בחגיגה, ו'פעמים' 
בראיה. מכיון שצריכים את שני הפסוקים לגופם, אחד לחגיגה ואחד 


שערל חייב לעלות לרגל. נט. עוד כתב ליישב שא"א לומר שמרבה בלשון חייבים על ערל, 
כיון שאין בזה כ"כ חידוש, שהרי אף לפי ר"ע שהוא כטמא אבל מכל מקום הוא היה מחויב 
כל הזמן למול את עצמו ולעלות לרגל, ואף אם מדובר בערל שמתו אחיו מחמת מילה ג"כ 
עדיין נחשב שהוא מחויב למול ולעלות אלא שמחמת פיקוח נפש הוא פטור. ולכך לא שייך 
לומר שמרבין אותו בלשון הכל חייבין. ‏ ס. היינו לאו דווקא לגדול בן י"ג, אלא לגדול 
המחויב בראיה כדאיתא בהמשך המשנה. סא. והתינח חרש ושוטה לא קשה כיון שאין דרך 
שהם יתרפאו, אבל קטן הרי ודאי שיגדל. | סב. וכל המחלוקת בגמרא האס כל השבעה ימים 
הם תשלומין זה לזה או תשלומין לראשון היינו רק לגבי קרבן חגיגה, אבל לגבי קרבן ראיה 
אין תלוי בזה מפני שאם לא היה מחויב בראיה ביום הראשון ואין תשלומין לראיה א"כ פקע 
מצותו ועם זה יחד פקע חיוב הקרבן שתלוי בזה ממנו. ועיין במנחת חינוך (מלס פפע פופ ז) 
שהוכיח מדברי הירושלמי שלא כדעת הטו"א. | סג. ובשפת אמת כתב שאפשר לתלות דין 
תשלומין לראיית פנים במחלוקת שבחגיגה האם הוא תשלומין זה לזה או תשלומין ליום ראשון, 
שלמ"ד שחיוב חגיגה כל הימים הוא תשלום ליום הראשון ואף בחגיגה לא חייבה התורה רק 
ביום הראשון, ממילא גם חיוב ראיה שלמדים מחגיגה הוא רק לענין תשלומי קרבן, אבל עיקר 
מצות ראיה א"א ללמוד מחגיגה כיון שלא מצינו בחגיגה תשלומין למצוה עצמה אלא רק לחיוב 
קרבן, משא"כ למ"ד שכל הימים הם תשלומים זה לזה א"כ עיקר מצות חגיגה היא כל יום, 
ולכן אפשר ללמוד גם על עיקר מצות ראיה שאפשר להשלימה כל הימים, ולמ"ד זה באמת גם 
מצות ראיה יש לה תשלומין. וא"כ לדידן שקי"ל שבחגיגה כל הימים הם תשלום לראשון ממילא 
א"יא ללמוד למצות ראיה שיש לה תשלומין, ולכך פסק הרמב"ם שראיה אין לה תשלומים. 


ילקוט 


לראיה, וע"כ שכן אפשר ללמוד ראיית פנים מחגיגה. לכך למד הטו"א 
שאף לראיית פנים יש תשלומין כל שבעה, ואם לא היה מחויב ביום 
הראשון יש לו תשלומין לבוא ביום השנילי. 

ובאור שמח כגעס פיק סיפ) כתב"", שבדברי הרמב"ם (תגיגס פ"נ ס"ו) 

מוכח שיש תשלומין גם לראיית פנים, שכתב שמי שבא 
לעזרה בתוך ימי החג אינו חייב להביא עולה, שמה שנאמר לא 
יראו פני ריקם' נאמר רק על הבא ביום הראשון או על הבא בתשלומי 
ראשון. ומוכח בדבריו שיש תשלומין לראיית פנים וע"ז חייבים קרבן 
כשמגיע ביום השני של הרגלסי, ומה שכתב הרמב"ם (שס פ" סי"פ) 
דין ראיה ביום הראשון כוונתו לאפוקי שאם בא כבר פעם אחת 
ביום הראשון, אם יבוא ביום השני שוב ואינו מביא עמו קרבן שאינו 

עובר בלאו. 


מדוע לא העמידה הגמרא שנהיה חיגר בליל יו"ט החפש ביום השני 


אלא למ"ד כולן תשלומים דראשון הכל לאתויי מאי. כתב התוס' 

שאין לומר שהתנא בא לרבות אם היה חיגר בשעה ראשונה 
ונתפשט בשעה שניה, משום שהוא מילתא דפשיטא שחייב. ובטורי אבן 
הקשה מדוע לא תירצה הגמרא שהתנא השמיע רבותא אם נהיה חיגר 
בליל יו"ט ראשון" ונתפשט רק ביום השניס", שאפילו למ"ד כולן 
תשלומין דראשון, יש לו תשלומים, כיון שאינו נחשב מחוסר זמןלל וא"כ 
נמצא שהיה בר חיובא ביו"ט ראשון ושייך לזה תשלומין?. ותירץ 
שהגמרא רצתה ליישב באופן שלא נוכל לפשוט מהמשנה כמו אחד 
מהצדדים, דהיינו שהמשנה תתישב אפילו אם נאמר שכולם הם תשלומין 

לראשון ולילה כן נחשב מחוסר זמ;ץי. 


מדוע כאן אמרה הגמרא ודלא כהאי תנא' 


אוצר החכמה 


לאתויי ספומא באחת מעיניו ודלא כהאי תנא. הקשה במירא דכייא 

מדוע לעיל כשהעמידה הגמרא לאתויי מי שחציו עבד וחציו בן 
חורין דחתה הגמרא את האוקימתא מדברי רבינא, ולא אמרה ודלא 
כרבינא. ואילו הכא לא דחתה הגמרא תירוץ זה מפני דברי יוחנן בן דהבאי 
אלא אמרה ודלא כהאי תנא. וכן כשהעמידה הגמרא לאתויי חיגר ביום 
הראשון הקשתה הגמרא הניחא למ"ד וכו', ולא אמרו ודלא כהאי תנא. 
ותירץ שכיון שיוחנן בן דהבאי הוא תנא ופליג וממילא אין להקשות עליו 
מה ריבה התנא של המשנה 'הכל חייבין' ולכך אמרו הלשון ודלא כהאי 

תנא. 


כיצד למדים מִיִרְאֶה יִרְאֶה 
פטור מן הראיה שנאמר יִרְאֶה' יַרְאָה'. ביאר רש"יע, שהקיש את 


סד. וממילא זה תלוי במחלוקת לקמן האם הם תשלומין זה לזה או ליום הראשון. סה. וכן 
הוכיח במנחת חינוך (עטס תפט פות ד). ‏ סו וראה בהקדמה לספר זכר לחגיגה שכתב שאפשר 
שכוונת הרמב"ם במה שאמר 'תשלומי ראשון' היינו ליו"ט אחרון של חג, ולפי חידושו של 
הריטב"א (סוכס מו:) שמה שאמרו ששמיני רגל בפני עצמו הוא לענין פז"ר קש"ב. וביאר הריטב"א 
שרגל בפ"ע היינו שאם היה חיגר ביום טוב ראשון ולמ"ד כולהו תשלומי ראשון א"כ אף שלא 
חייב בשאר ימים, מכל מקום ביום השמיני יכול להביא אף שהיה חיגר בראשון, דלענין זה 
הו"ל שמיני רגל בפ"ע. ולפ"ז אפשר לומר שאף הרמב"ם כוונתו לכך, שיכול להראות בתשלומי 
ראשון, והיינו יו"ט אחרון. | סז. וכן הקשה הלחם משנה (מגיגס פ"ע ס"ה). ותירץ שהגמרא רצתה 
ליישב גם אליבא דהלכתא שקיי"ל שלילה מחוסר זמן וקיי"ל שכולן תשלומין לראשון. 
סח. וראה בפתיחה לזכר לחגיגה שדן בזה. וביאר שם שכל הספק הוא רק בדיעבד, כיון 
שלכתחילה אסור להכנס בלא קרבן, וכיון שלילה לאו זמן קרבן גם אין לו להכנס, אלא יש 
להסתפק אם עבר ונכנס בלילה בלא קרבן מה דינו האם קיים מצות ראיה או לא. ועיי"ש שרצה 
לומר שלדעת הרמב"ם שהבאת הקרבן הוא גם תנאי לראיה א"כ בליל יו"ט מותר ליכנס אפילו 
ריקם כיון שאין זה זמן קרבן כלל והרי זה כימות השנה אבל מכל מקום גם לא קיים העשה, 
עיי"ש. | סט. וכן מוכח בגמרא (נקנן מ.) שהקשו בגמרא על דברי ר' יוחנן שס"ל שכולן תשלומים 
לראשון ומי שלא היה ראוי בראשון לא ראוי בכל הימים, והרי אמר ר' יוחנן שאם נטמא בלילה 
מביא, [ומדובר על נזיר שאם נטמא בליל שמיני לטומאה הראשונה מביא ב' קרבנות] ומוכח 
שאפילו שלא ראוי להקריב בלילה יש לזה תשלומין, ותרצה הגמרא שקסבר ר' יוחנן לילה לאו 
מחוסר זמן. | ע. ומוכח בדבריו שא"א לקיים מצות ראיה בלילה. ובשפת אמת דן בזה. שמהיכן 
פשיטא ליה כן, הרי דין זה אינו כתוב במשנה, ומנלן למעט לילה. ואף שקרבן א"א להביא 
בלילה ולמדים שכל מי שאינו בביאה אינו בהבאה, אבל לא אמרו שכל מי שאינו בהבאה אינו 
בביאה, וא"כ אף אם בלילה אינו יכול להביא קרבן אבל מנלן שא"א לקיים ראיה בלילה. ועוד 
שהרי לילה לאו מחוסר זמן הוא וא"כ שפיר אפשר לקרוא לו שהוא 'אפשר בהבאה'. וקשה 


חגיגה ב. 


ביאורים ה 


ראיית האדם לראיית הקב"ה, ולפי דבריו גם יִרְאֶה וגם יִרְאֶה שתיהם קאי 
על הקב"הלי. שכשם שהוא יראה אותך בשתי עיניו, כך הוא בא ליראות 
על ידך בשתי עיניך, והיינו שתבוא לראותו בשתי עיניך. ובתוס' הקשו 
שלא שייך לומר על הקב"ה שהוא בא לראותך שהרי השכינה תמיד נמצאת 
בבית המקדשלי. עוד הקשו שלפי דברי רש"י דורשים קודם את המסורת 
שכשם שהקב"ה יראה אותך בשתי עיניו וכו', ולכאורה העיקר זה המקרא 
והיה צריך לעשות את המסורת טפל. ולכך פירשו שבין יִרְאֶה ובין יִרְאֶה 
קאי על האדם והיינו שכשם שהאדם יִרְאָה אצל הקב"ה בשתי עיניו של 
הקב"ה כך האדם יִרְאֶה את הקב"ה בשתי עיניו. 

אמנם התוס' (סנסדרין ד: ד"ס כלכך) ביארו בדעת רש"י, שהלימוד הוא 

שכדרך שבא לראותך כן אתה בא ליראות לו מה הוא רואה אותך 
שלם אף אתה רואה אותו בשתי עיניך, ולפי זה קאי יִרְאֶה על הקדוש ברוך 
הוא שהוא בא לראותך, וקאי יִרְאֶה על האדם, שאתה בא ליראות לול. 


הלימוד לפטור סומא בעין אחת אינו לכו"ע 


פטור מן הראיה שנאמר ירְאָה' יִרְאָה'. כתב האבני שוהם 

שמהגמרא (קץן ד) שלמדים ממה שכתוב בתורה "רגלים' 
שהחיגר והחולה והסומא אינם חייבים לעלות לרגל, מכיון שרק אלו 
שאין צריכים לעוד דבר להשען עליו לבד מרגליהם מחויבים לעלות 
לרגל, אבל הצריכים להשען על דבר נוסף מעבר לרגליהם פטורים 
מלעלות לרגל, משמע שהסומא באחת מעיניו שאינו צריך משענת 
אחרת לבד מרגליו כן מחויב לעלות לרגל, וצ"ל שהגמרא שם היא 
אליבא דרבנן והם חולקים על מה שאמר כאן רבי יוחנן בן דהבאי 

בשם רבי יהודהע". 


ביאור דברי הגמרא 'כאן כמשנה ראשונהי 


כאן כמשנה ראשונה. ביאר רש"י שקודם שהודו ב"ה לב"ש שחציו 
עבד וחציו בן חורין כופין את רבו לשחררו היה הדין שפטור 
מראיה וזה מה שאמרו בסיפא של המשנה 'חוץ מן העבדים 
המשוחררים' שהעמיד רבינא שמדובר בחציו עבד וחציו בן חורין, אך 
אחר שהודו ב"ה לב"ש שכופין את רבו, חציו עבד וחציו בן חורין 
חייב בראיה. וזהו מה שכתב התנא 'הכל חייבין' לרבות חציו עבד 
וחציו בן חורין?ל. 

אמנם הרמב"ם (סגיגס פ"נ ס"6) פסק, שמי שחציו עבד וחציו בן חורין 
פטור לעלות לרגל מפני צד עבדות שבו. ומבואר בדבריו? שפירש 
שלמשנה אחרונה אינו חייב לעלות לרגלS".‏ והשיג עליו הראב"ד שזהו 
דווקא למשנה ראשונה אבל למשנה אחרונה מחויב בראיה. וביאר הרב 


לחדש מעצמנו לימוד ולומר שליראות אפשר רק ביום ולא בלילה, שהרי אפשר לראות על ידי 
נר [ועיין מו"ק (פ) שלולא מיעוט מפורש בתורה היה אפשר לראות נגעים בלילה ע"י נר, ומה 
שפטרו ציצית בלילה מפני שכתוב 'וראיתם' הוא מיתור הפסוק]. וצ"ע. ‏ עא. והוכיח זאת 
שהרי הגמרא יכלה לתרץ שהמ"ד שסובר שכולם תשלומים לראשון לא יסבור כרבינא וממילא 
יכול לרבות חציו עבד וחציו בן חורין, ורבינא יסבור שאין כולם תשלומים לראשון וממילא 
אפשר לרבות חיגר ביום הראשון, וע"כ שהגמרא רצתה ליישב המשנה לכו"ע. עב. לפי פירוש 
המהרש"א. | עג. וכן הוא להדיא בפירוש רש"י (עכקן נ). ‏ עד. וראה בתוס' (ססלגין ד: ד"ס כדכך) 
שביארו כך את הקושיא. עה. וראה בראש משביר שר"ל שאף כאן כך הוא לפי רש"י, שירְאָה 
לא נקטו כלישנא דקרא, ומה שאמרו 'כדרך שבא לראות', היינו מה שדרשו יִרְאָה, ומה שאמרו 
'כך בא ליראות' הוא המסורת שדורשים מירְאָה. ‏ עו. אך במהרש"ל שם הגיה בדברי התוס' 
וכתב ששניהם קאי על הקב"ה, ובמהרש"א (ס) תמה עליו שהרי בהדיא שם בדברי התוס' לא 
כן. וראה שם במהרש"א מה שביאר בדעת רש"י שם שהכל קאי על ראיית הקב"ה, והכוונה 
בדבריו שם היא שיךאה היינו שהקב"ה רואה אותנו בב' עיניו, ויִראה שהוא המקרא היינו שאנו 
נראין לו כשיש לנו שתי עינים. וזהו שאמר רָאה כל זכורך' היינו שפני השכינה יראו את 
ישראל, וַירָאה היינו שיתראו ישראל לפניו כשהוא בא לראותן, עיי"ש. | עז. רש"י (ד ד"ס דנר 
5 | עח. אך הקשה לפ"ז על דברי רש"י (מפופ 5. ד"ס פעוש) שהביא המקור שסומא פטור 
מעולת ראיה מדכתיב "יראה יראה', ולכאורה היה צריך להביא את המקור אליבא דרבנן שהוא 
מ'רגלים' ולא מה שנאמר אליבא דר"י, עיי"ש. עט. וראה תוס' (ד"ט הכ. ‏ 5. וראה בשפת 
אמת שכתב שקושיית התוס' (קקן ד. ד"ס כ6) הכריחתו לומר שאף למשנה אחרונה אינו משוחרר 
גמור, וקודם השחרור עדיין הוא עבד אלא שכופין את רבו שישחררו. | פא. וכן הוא נפק"מ 
לענין פסח, שבגמרא (פפפיס פפ.) הקשו שבמקום אחד כתוב שמי שחציו עבד וחציו בן חורין לא 
יאכל פסח משל רבו, ומדויק שמשל עצמו יכול לאכול, ואילו במקום אחר כתוב שלא יאכל 


ו ילקוט 


חייב לשחררו עשו לו רבנן תקנה בשביל שיוכל לקיים את המצוה אף 
שפטור מדאורייתא, ותיקנו שיעלה להביא קרבן ראיה. אבל למשנה 
אחרונה לא עשו לו תקנה כיון שחששו שתקנה זו תגרום שהאדון יעכב 
את שיחרורו כיון שיראה שיכול הוא לקיים המצות. לכך אמרו שאינו 
עולה לרגל ועי"ז ימהר רבו לשחררו בכדי שלא יתעכב מן המצוה. אך 
הקשה איך משום תקנה התירו רבנן שיביא עולת ראיה5" לביהמ"ק 
ויקריבוה ביו"טפי. 
ובחתם סופר הקשה, שלפי דעת הרמב"ם נמצא שלמשנה ראשונה העבד 
מחויב בראיה, ורק למשנה אחרונה משום שהכריחו רבנן 
לשחררו הוא נפטר מראיה, וא"כ כיצד איתא בגמרא (לקפן ד.) שדורשים 
פטור עבד מהפסוק 'את פני האדון' וכי צריך את הפסוק לפטור עבד 
למשנה אחרונה. הרי בעיקר דין תורה העבד חייב ורק מדרבנן הוא נפטר 
ואיך שייך פסוק לפוטרו. עוד הקשה שבטו"א הוכיח' שא"א להעמיד 
את הסיפא של המשנה בעבד של קטנים שאין כופין אותם לשחררו, 
מפני שכתוב 'עבדים' ומשמע לשון רבים שאף בעבדים של גדולים 
חייבים. אך לדעת הרמב"ם שמה שכתוב ברישא 'הכל חייבין' לרבות 
הוא אליבא דמשנה ראשונה, א"כ לדעתו היה אפשר להעמיד את הרישא 
בעבד של קטן ואף למשנה אחרונה, שהרי אין כתוב שם לשון רבים. 
עוד הקשה לדעת שמואל שס"ל (גיטין ₪.) שמפקיר עבדו אי"צ גט שחרור 
וחשיב ישראל גמור, א"כ למשנה אחרונה שכופין את רבו לשחררו וחשיב 
משוחרר על ידי ב"ד לכאורה הוא משוחרר גמור והרי הוא ישראל וודאי 
שיהיה חייב בראיה, וא"כ להרמב"ם שמה שכתוב שפטור הוא למשנה 
אחרונה, איך יישב שמואל את המשנה. 

לכך רחר, ליישב, שהוקשה להרמב"ם מהו הלשון 'תקנתם את רבו' והרי 
לכאורה שורת הדין נותנת שיעבוד את עצמו יום אחד ואת רבו 

יום אחד. ולמד מזה שבאמת קודם למשנה הראשונה היה הדין שהעבד 
כולו שייך לעצמו ושייך לאדון, ומכיון שאסור לעבוד בבן חורין עבודת 
עבד כמש"כ (ױקל כס ש) 'לא תעבוד בו עבודת עבד' ועבד זה הרי חציו 
בן חורין ולא יוכל האדון לעבוד בו עבודות קשות, ונמצא ששניהם 
מפסידים, האדון שאינו יכול לעבוד בו עבודות קשות, והעבד שצריך כל 
יום לעבוד, לכך באו רבנן במשנה ראשונה לתקן דבר זה ותיקנו שיעבוד 
את עצמו יום אחד ואת רבו יום אחד, וכיון שהעבד מתרצה לזה ומסכים 
אין בזה האיסור של 'לא תעבוד בו עבודת עבד'. ולפ"ז במשנה אחרונה 
החזירו חכמים את הדין למה שהיה קודם למשנה ראשונה. ונמצא שיהיה 
אסור לאהון" קעבוד ,בר עבודת עבד: .ולכך ,סיל להמב"ם שקודם משנה 
ראשונה ודאי שהיה העבד פטור בראיה, משום שהעבדות מתפשטת 
בכולו, אך לאחר תקנת משנה ראשונה שעובד את רבו יום אחד ואת 
עצמו יום אחד, נמצא שבאותו יום שהוא של עצמו הוא משוחרר גמור 
ולכך מחויב בראיה מפני הצד חירות שבו, אך לאחר משנה אחרונה 


לא משל עצמו ולא משל רבו, ותירצה הגמרא שכאן כמשנה ראשונה וכאן כמשנה אחרונה. 
וביאר רש"י שלמשנה אחרונה יכול לאכול משל עצמו, אבל הרמב"ם (קלנן פסס פ"נ סי"ג) כתב 
שמי שחציו עבד וחציו בן חורין לא יאכל משל רבו ולא משל עצמו. ומשמע נמי שהבין 
שלמשנה אחרונה אינו אוכל משל עצמו, ועיי"ש בראב"ד שהשיג עליו שלמשנה אחרונה אוכל 
משל עצמו. פב. הובאו דבריו גם בכסף משנה (קלנן פס פ"נ סי"ג). ועיי"ש שכתב מדעתו ליישב 
את דברי הרמב"ם על קרבן פסח. [ואפשר שאף דבריו מיישבים דברי הרמב"ם לענין קרבן 
ראיה], שכתב שאפשר שלמשנה ראשונה כיון שעובד את עצמו יום אחד, נראה הוא כבן חורין 
וממילא צד עבדות אפשר שנגרר אחר צד בן חורין ולכן אוכל משל עצמו מדרבנן, אבל למשנה 
אחרונה שביטלו דין זה שיעבוד את עצמו יום אחד וממילא אינו ניכר שהוא בן חורין כלל, 
ולכך אף אינו אוכל משל עצמו, עיי"ש. | פג. אמנם עיקר דבריו נאמרו על קרבן פסח, אך 
בסוף דבריו כתב שכן ביאר הרמב"ם בריש חגיגה שמה שאמרו בגמרא 'הכל לאיתויי חציו עבד 
וחציו בן חורין' דחוי הוא מדברי רבינא. ומשמע שבאותו סברא בא ליישב דעת הרמב"ם כאן 
[וכן כתב הרמב"ם בפירוש המשניות שחזרו מן הדין שחציו עבד חייב בראיה]. ‏ פד. וראה 
בשו"ת עונג יו"ט (סי 6 שהקשה על ביאורם שהרי הרמב"ם כתב שהטעם שחציו עבד וחציו 
בן חורין פטורים מן הראיה הוא מפני שכתוב 'יראה כל זכורך' ומצוה שנשים פטורות בו אף 
עבדים פטורים בו, ונאמר 'בבוא כל ישראל' להוציא את העבדים, ואילו בגמרא (קפן ) כתוב 
הטעם שנלמד מהפסוק 'את פני האדון ה'' מי שיש לו אדון אחד ולא זה שיש עליו שני אדונים, 
ולמדים מזה שאף צד הבן חורין שבו פטור, ודין זה א"א ללמדו מגז"ש 'לה לה' מאשה כמבואר 
בגמרא. לכך כתב לבאר שבאמת הרמב"ם גם למד בפירוש הגמרא כרש"י, שלמשנה אחרונה 
חייב בראיה כיון שנחשב כמשוחרר אלא שס"ל שיש סיבת פטור אחר לפטור חציו עבד וחציו 


חגיגה ב. 


ביאורים 


שביטלו את תקנת משנה ראשונה והחזירוהו למצב הקודם שהיו שניהם 
בעלים על כולו שוב אינו חייב בראיה. ולפ"ז מיושבים כל השאלות, 
שבאמת צריך את הפסוק לפטור עבד זה מראיה מכיון שקודם התקנה 
של משנה הראשונה גם היה העבד פטור מחמת הפסוק. וכן א"א להעמיד 
בעבד של קטן כיון שגם בעבד של קטן הוא כקודם התקנה של משנה 
ראשונה. וכן לא קשה משמואל כיון שהסיפא הוא כקודם תקנת משנה 
ראשונה ואין זה פטור גמור. 

ובשו"ת הרדב"ז (ס"ה סי" ף פט) הקשה על פירוש רש"י, שא"כ מדוע 

כתב רבי את משנה אחרונה קודם למשנה ראשונה, שהרי מה 
שכתוב בתחילת המשנה "הכל חייבין' הוא למשנה אחרונה, ומה שכתוב 
בסיפא 'חוץ מעבדים משוחררים' הוא למשנה ראשונה"". עוד הקשה 
כיצד שייך לומר שכיון שכופין את רבו לשחררו הרי הוא כמשוחרר 
ומחויב במצות ראיה וכי נאמר שבכל המצות שעבד פטור בהם, למשנה 
אחרונה שכופין את רבו לשחררו, יהיה מחויב בהם9ט. וכתב שלכן סבר 
הרמב"ם שהרישא היא למשנה ראשונה וכיון שעובד את עצמו יום אחד 
הרי הוא באותו היום ישראל גמור ומחויב בראיה, אך הסיפא היא למשנה 
אחרונה שכיון שכופין את רבו ואינו עובד את עצמו יום אחד הרי כל 

חלקיו מעורבבים ולכך פטור מראיה. 


האם למשנה אחרונה חיים בראיה אף קודם השחרור 


כאן כמשנה אחרונה. וברש"י מבואר שהוא חשיב כמשוחרר וחייב 
בראיה, ובפירוש רבינו אברהם מן ההר (קמן ד. ד"ה ₪ פככס) ביאר 
כוונת הגמרא, שלעולם אף למשנה אחרונה ודאי הוא שעד שרבו לא 
ישחררו בפועל אינו מתחייב בראיה כיון שנחשב הדבר שיש לו עוד 
אדון ופטור מראיה, וביאור דברי הגמרא הוא, שלמשנה ראשונה ודאי 
יקשה מה המשנה מרבה ב'הכל חייבין' ואין לומר שהמשנה באה לרבות 
חציו עבד וחציו בן חורין שחייב בראיה כיון שלדעת רבינא הוא פטור, 
אבל למשנה אחרונה שכופין את רבו ועושה אותו בן חורין לא קשה 
על דברי רבינא שאפשר לומר שהמשנה באה לומר את גוף דין משנה 
אחרונה. והביאור הוא 'הכל חייבין' לרבות חצי עבד שהוא מחויב 
ליראות, שאף שרבו אינו רוצה לשחררו הוא חייב לשחררו, אבל מכל 
מקום כל זמן שלא שחררו אינו חייב כיון שיש לו אדון נוסף. 


מדוע למשנה אחרונה אין ממעטים חציו עבד בגז"ש מאשה 


כאן כמשנה אחרונה. בחידושי הגר"ח (סטנסעינ סי" קש) הקשה, שהרי 

דין זה שעבד פטור מראיה נלמד גם בגז"ש 'לה לה' מאשה. וא"כ 
אף אם נאמר שלמשנה אחרונה אין את המיעוט 'האדון' שרק מי שיש 
לו אדון אחד מחויב כיון שאף הוא נחשב שיש לו אדון אחד, אבל מכל 
מקום יש עדיין מיעוט של הגז"ש מאשה. והוכיח מכאן לומר שלמשנה 
אחרונה באמת הצד שמחויב ראיה הוא רק צד הבן חורין שבו ולכך 


בן חורין מן הראיה. שכשם שלר' יוחנן בן דהבאי פוטרים סומא באחת מעיניו, וכן הוא להלכה, 
מפני שכתוב "יראה יראה' ולפ"ז אף חציו עבד וחציו בן חורין פטור ואפילו הצד בן חורין 
שבו מפני שהרי הוא כאדם שיש לו עין אחת. [וראה לקמן בד"ה עובד את ובו יום אחד, 
ובהערה שם, שמכח קושיה זו הוכיח הקהילות יעקב את הגדר בחציו עבד]. ולכך פסק הרמב"ם 
שלהלכה שאף סומא באחת מעיניו פטור, אין צריך לפטור של אדון אחד בשביל לפטור חציו 
עבד. ולכן גם הביא הרמב"ם אח"כ את הפסוק 'בבוא כל ישראל לראות' וכו' שסומא באחת 
מעיניו פטור. ועיי"ש שביאר מדוע שינה הרמב"ם הפטור מראיה מהפטור בפסח. ‏ פה. וכן 
הקשה על אכילת פסח משל עצמו הרי מן התורה יש איסור שלא יאכל הפסח שלא למנויו. 
ובשפת אמת תמה על קושייתו שמי אמר שאינו בר קרבן פסח, הלא כל מה שאמרו הוא רק 
שאינו אוכל משל עצמו כיון שהוא משועבד לאדון שלו. וא"כ יכול הוא אף להמנות על הקרבן 
אלא שאינו יכול להמנות לבדו ודינו כדין עבד של שני שותפין שאינו אוכל משל שניהם 
וכשמחלו לו יכול לאכול. וא"כ אפשר שכיון שחייבוהו חכמים לאכול משל עצמו הרי זה כמי 
שהפקיעו חכמים את כח האדון והוה כאילו מחל לו האדון ולכך יכול לאכול. ‏ פו. ובלחם 
משנה (פגעס פ"נ ס"פ) הקשה כיצד התירו חכמים משום התקנה להביא חולין בעזרה, וכתב [וכן 
כתב בטו"א] שאפשר לומר שאין איסור חולין בעזרה מפני שיכול להתנות שאם אינו מחויב 
יהיה בתורת נדבה, אך הקשה כיצד יוכל להקריב ביו"ט שהרי נדרים ונדבות אינם קרבים ביו"ט, 
ובלח"מ כתב שאפשר שיקריבוהו למחר. אך הטו"א כתב שדוחק לומר כן. | פז. הובאו דבריו 
לקמן ד"ה כאן כמשנה אחרונה. ‏ פת. וברבינו יהונתן מלוניל השיב על זה שכיון שחביבה 
ליה כתב רבי את דין משנה אחרונה קודם למשנה ראשונה. ועוד תירץ שכיון שלא כתב את 
זה בפירוש אלא דרך אגב א"א להקשות מדוע הקדים אותה קודם. | פט. ועיין בסמוך בשם 


ילקוט 


עליו אין גז"ש של 'לה לה' מאשה. אבל צד העבדות שבו ודאי שאינו 
מחויב בראיה אף שרבו חייב לשחררוצ. 


מדוע למשנה אחרונה אין חצי עבד יכול להועיא אפילו את עעמו בתקיעת 
שופר 


כאן כמשנה אחרונה. ביאר רש"י, שלאחר שתיקנו שבית דין כופין 

את רבו לשחררו הרי הוא כמשוחרר גמור וחייב בראיה. הקשה 
הטורי אבןצ", שבגמרא (כ"ס כע.) איתא שחציו עבד וחציו בן חורין אינו 
יכול להוציא לא את אחרים ואף לא את עצמו בתקיעת שופר. וקשה 
ולא רק שאת עצמו יוכל להוציא אלא אף אחרים יוכל להוציאצג. ותירץ 
שבגמרא שם מדובר בחצי עבד של קטן שא"א לכפות את אדונו 
לשחררוצי. אך קשה שא"כ יכלה הגמרא להעמיד את כל המשנה כמשנה 
אחרונה והרישא שמרבים חציו עבד וחציו בן חורין לראיה הוא בעבד 
של גדול שאפשר לכפות את אדונו לשחררו ולכך חשיב כמשוחרר, 
והסיפא שכתוב 'חוץ מעבדים משוחררים' מדובר בעבד של קטן שא"א 
לכפות את רבו לשחררו ולכך פטור מראיה. ותירץ שכיון שכתוב במשנה 
'עבדים' בלשון רבים מוכח שהכוונה היא על כל העבדים ואף על עבד 

של קטן, וא"כ ע"כ שהוא רק לפי משנה ראשונה. 

עוד כתב ליישב, שודאי אף למשנה אחרונה יש עדיין צד עבדות בעבד 

הזה וא"כ לשאר דינים ודאי שאין הוא נחשב כמשוחרר גמור, ולכך 
אינו יכול להוציא אף לא את עצמו בתקיעת שופר, כיון שכשתוקע נמצא 
שצד עבדות מוציא יד"ח את צד חרות שבו, ורק לגבי חובת ראיה אפשר 
לומר שחייב מכיון שבלא הפסוק 'את פני האדון ה" היו למדים שאף 
חציו עבד חייב בראיה מפני הצד חירות שבו, אלא שנלמד מהפסוק 
שכיון שיש לו עוד אדון הוא פטור מראיה, ולפ"ז למשנה אחרונה כיון 
שכופין את רבו לשחררו אי"ז נחשב שרשות רבו עליו ולכן אין צד 
עבדות שבו מעכב על הצד חירות להתחייב בראיהצי, וא"כ אף שהצד 
עבדות שבו פטור מן הראיה מכל מקום הצד חירות שבו חייב בראיהצי. 


כיעד נעשה חעי עבד וחעי בן חורין 


מי שחציו עבד וחציו בן חורין. והאופן ששייך דבר זה כתב רשיי 
(גיטין מ. ד"ס מ) כגון שהיו שני אחין או שני שותפין שהיה להם עבד 
ושיחרר אחד מהם את חלקו. וברע"בצ' (גשין פ"ד מ"ס) כתב ששייך גם 
שקיבל רבו ממנו חצי דמיו ושחרר את חציו בעבור אותם 
וצ!. אך כתב בחתם סופר שבאופן כזה אף לפי משנה ראשונה כופין 


הגר"ח (פעעסי) שכאן הוא מחויב משום החצי בן חורין שבו. וכן הוא בטורי אבן (סונלו דנרו 
נקען). ‏ צ ועיי"ש שהקשה שבירושלמי (פ"6 ה"פ) ממעט מהפסוק של 'כל זכורך' שאף מקצת 
זכר ומקצת נקבה פטור מן הראיה, וא"כ קשה כיצד אפשר לחייב חציו עבד וחציו בן חורין 
שהרי לאחר שהחצי עבד נלמד בגז"ש 'לה לה' מאשה שהוא פטור נמצא החצי בן חורין כחצי 
זכר שצריך להיות ממועט מ'כל זכורך'. [וראה לקמן מה שהבאנו בהערה בשם הקהילות יעקב 
שהקשה דבר דומה לזה]. ועיי"ש שהסיק שלכך הרמב"ם לא הביא הפטור על עבד מפני שיש 
לו עוד אדון, מפני שלמד שהטעם למעטו הוא מהפסוק כל זכורך'. ‏ צא. באמצע ד"ה כאן 
כמשנה ראשונה. צב. ודוחק לומר שכל השקלא וטריא בגמרא שם הוא כמשנה ראשונה ולא 
אליבא דהלכתא. | צג. וכדאיתא (גשץ 5) גבי עבד של שני שותפים שאחד מהם שחרר את 
חלקו והלך השני והקנה את חלקו לבנו הקטן. | צד. וראה בקהילות יעקב (פגיגס סי 6) שתמה 
על דברי התוס' (קמן ה) שהקשו מדוע למשנה אחרונה שכופין את רבו לכתוב גט שחרור מחויב 
האדון בראיה והרי חזינן בגמרא (נטין מנ:) שאף לאחר משנה אחרונה עדיין יש עליו שם של 
עבד. ולכאורה קשה מה הדמיון בין חיוב ראיה לגמרא שם, שהרי כאן היה מקום לחייבו מצד 
החצי בן חורין שבו אלא שצד העבדות עיכב עליו ולכך שייך לומר שלאחר משנה אחרונה 
שכופין את רבו לשחררו אין חלק העבדות שלו מעכב על חלק הבן חורין, אבל בגמרא בגיטין 
שם מדובר מצד העבדות שבו. ומזה הוכיח שדעת התוס' שגדר חצי עבד וחצי בן חורין הוא 
כגדר חפץ שאין בו דין חלוקה שכתב הר"ן (כס מס:) שגדרו הוא שלכל אחד מהשותפין יש את 
כל החפץ. ולפ"ז אף בעבד מכיון שהוא חציו משוחרר ממילא על כולו יש לו דין ישראל וכן 
מכיון שהוא חצי עבד על כולו יש דין עבד. וממילא אין על מה לחייבו כיון שכל גופו הוא 
חייב בדין עבדות מחמת שהוא חצי עבד. ולזה הקשו התוס' שא"כ הגוף הזה צריך להיות פטור 
מראיה כיון שיש עליו עדיין שם של עבד. [וראה לקמן ד"ה עובד את רבו, שדעת הקצוה"ח 
לא כך]. | צה. וע"ע בחידושי הגרי"ז (ערכן כ: ד"ס וסנס נלתס מטנס) שחקר בפטור עבד מראיה, והסיק 
שם שהפטור הוא מחמת שיש לו אדון אחר ואין זה תלוי בשם עבד כלל, ולכך אף חציו עבד 
וחציו בן חורין פטור מראיה ואפילו החצי בן חורין שבו אינו מחייבו מפני שאין החיוב תלוי 
אם יש לו שם עבד או לא, אלא האם יש לגברא הזה אדון נוסף או לא. ועיי"ש שחקר מה 
נאמר בדין משנה אחרונה, האם צריך לומר שכיון שחייב לשחררו הרי זה כאילו אין לו בו קנין 


חגוגה ב. - ב: 


ביאורים : 


את רבו לשחררו ואומרים לו חטא בשביל שיזכה העבד כיון שהוא גרם 
לכך במה שקיבל חצי דמיו. וכל המחלוקת הוא רק באופן של שני 
שותפין ששחרר אחד מהם חלקו. 


מדוע לא תיקנו שיחלוקו במה שירויח העבד 


עובד את רבו יום אחד ואת עצמו יום אחד. הקשה בפסקי הרי"ד 

(גיטין מפ.), מדוע לא תיקנו שכל מה שיזכה בו העבד יחלוקו הוא 

והאדון חצי חצי, ומדוע הוצרכו לתקן שיעבוד את עצמו יום אחד ואת 

רבו יום אחד. ותירץ, שהאדון טוען שאין הוא מוכן שיקחו את עבדו 

ויעשו ממנו שותף, ולכך תיקנו שביום שהוא של רבו הוא יהיה עבד 
גמור ויוכל להתנהג עמו כעבד גמורצ". 


גדר דין חצי עבד וחעי בן חורין 


עובד את רבו יום אחד ואת עצמו יום אחד. ובגדר הדין של עבד 

זה, כתב הקצות החושן (סי קע סק"6) שאף בימים שעובד את רבו 
הרי הוא חצי בן חורין ואסור אף באותם הימים בשפחה, וכן ביום שעובד 
את עצמו הרי הוא גם חצי עבד ואסור בבת ישראל, ומה שמותר לרב 
להשתמש בצד בן חורין שבו היינו מדין שעבודצט, וכשאר שותפים?. 
אמנם בקהילות יעקב (פגגס פיי ) כתב שאפשר לומר שהגדר בחצי עבד 
וחצי בן חורין שאין זה מתחלק למחצית ממש כהבנת הקצה"ח, אלא 
שעל הגוף הזה יש גם דיני עבד מצד חלק הרב שבו, וגם דיני בן חורין 
מצד חלק המשוחרר שבו. וכמו שכתב הר"ן (לס מה:) שדין שותפין 
שיכולים להשתמש בדבר שאין בו דין חלוקה אינו מטעם שלכל אחד 
יש רק חצי והטעם שמותר להשתמש בהכל הוא משום שאף השני 
משועבד לו?*, אלא הפירוש הוא שבשעה שהוא משתמש בזה זה שלו 
לגמרי ואדעתא דהכי נשתתפו שיהיה כל אחד ואחד בעלים גמור בזמן 
שלו. והביאור בזה שכל החפץ שייך לכל אחד מהשותפין. ולפ"ז גם 
בעבד על כל גופו יש דיני ישראל מחמת שהוא משוחרר בחציולג, ועל 

כל גופו יש דיני עבדות מחמת שהוא חצי עבדל. 


בי 


במה תיקנו את הרב יותר מהעבד 


תקנתם את רבו. ביארו התוס'*, שהאדון לא הפסיד כלום מכיון שמה 
שהיה לו מקודם יש לו עכשיו, שעד עכשיו היה לו עבד ואף 


ממון ולכך אי"ז נחשב שיש לו אדון אחר, או דלמא שאין צריך לומר שנפקע ממנו הקנין ממון, 
אלא שעצם זה ששייך לכופו לשחררו זה די לומר שנחשב שאין לו אדון אחר. צו. ראה רמב"ם 
(נפיס"מ עדיום פ"6 מי"ג). וראה גם בירושלמי (פ"ג דגיטין) שאמרו להדיא 'תיפתר כרבי דאמר אדם משחרר 
חצי עבדו'. צז.וכתב בתוספות רעק"א (טס פ"ד מ"ס), שא"א לומר באופן שכתב לו שטר לשחררו 
חציו, כיון שלמדים מאשה שא"א לשחרר חצי עבד בשטר ורק בשני שותפין שייך דבר זה כיון 
שאותו אחד משחרר כל מה שיש לו בו ולא שייר אצלו כלום הרי זה דומה לאשה. צח.ובשו"ת 
הריב"ש (סיי כס) כתב, שאם נעשה כן, נמצא אתה כופהו לעשות מלאכה כל ימיו, והוא חציו בן 
חורין, ולכן תקנו שיום אחד עושה רק לעצמו. צט. וראה ילקוט ביאורים (נקפן 6 בשם הרבינו 
גרשום שאף כסף שירויח העבד ביום של עצמו יהיה שייך לאדון ביום שלו, מדין מה שקנה עבד 
קנה רבו. אך דעת הרשב"א (נינ יג) שאין זכות לאדון במה שזכה העבד ביום של עצמו. וראה 
בקצוה"ח (פי' כעע סק"כ) שכתב להוכיח מדברי הגמרא (געין פכ) כדברי הרשב"א שאין האדון זוכה ביום 
שלו במה שזכה העבד ביום של עצמו. | ק. וע"ע בקצוה"ח (פי' כמ פק"נ) שאפשר שדין זה תלוי 
במחלוקת הבבלי והירושלמי. קא. כיון שא"כ היה יכול על ידי קונם לאסור על השני להשתמש 
בזה, ובגמרא איתא דעת ראב"י שאין יכול לאסור על חבירו בקונם. קב. וראה לעיל ד"ה כאן 
כמשנה אחרונה בשם הגר"ח (פטעפי) שהוכיח שא"א לומר שלמשנה אחרונה חיובו בראיה הוא אף 
על הצד העבדות שבו. קג. וראה לעיל ד"ה כאן כמשנה אחרונה, ובהערה שם, שהוכיח הקה"י 
מדברי התוס' (נקמן ג. ד"ס 63 גרכס) שס"ל כסברא זו. עוד כתב הקהילות יעקב (סוף סיי ₪ על דרך הפלפול 
להוכיח מדברי הגמרא בסוגיין כיסוד הזה, שבגמרא אחר שאמרו שלרבינא א"א לומר שהמשנה באה 
לרבות מי שחציו עבד וכו', ואמרו שא"א גם לומר שבא לרבות חיגר למ"ד כולן תשלומין דראשון, 
וכן שלר' יוחנן א"א להעמיד בסומא באחת מעיניו, אמרו ואי בעית אימא שבא לרבות חציו עבד 
וכו', ובפשטות הלשון 'ואב"ע' משמע שאף לר' יוחנן שפוטר סומא באחת מעיניו מראיה, עדיין 
אפשר לרבות חציו עבד, ואי נימא שחצי עבד וחצי בן חורין הוא כפשוטו, וכל חיובו בראיה למשנה 
אחרונה הוא מחמת החצי בן חורין שבו, א"כ הרי זה כאחד שהוא סומא באחת מעיניו, מפני שרק 
חציו הוא בן חורין, ונמצא שהוא כבן חורין שיש לו רק עין אחת, או רק שני חצאי עינים. וע"כ 
שהרי הוא כולו ישראל, וכולו עבד [וכתב שיש הרבה להשיב על זה אלא שכתב זאת להעיר ולפלפל]. 
א. לפי דברי המהרש"א. 


ח ילקוט 


עכשיו הוא עבד שלו. ואילו את העבד לא תיקנו כיון שאינו יכול לישא 
אשה. אבל משום שהוא נשאר עדיין עבד לא הוצרכו רבנן לתקן לעשותו 
בן חורין, מכיון שאף עכשיו העבד מרויח יותר מבתחילה כיון שהוא 
עובד לעצמו יום אחד. ורבינו משולם גרס 'תקנתם את עצמו ואת רבו 
לא תקנתם' מפני שהעבד הרויח שהוא אדון לעצמו יום אחד. ואילו 
האדון הפסיד בשתים, גם שאינו עובדו כמקודם, וגם שהפסיד הולדות 
לדעת ב"ה שאינו יכול ליתן לו שפחהי. וטענת ב"ש היא שמכיון שאין 
כאן ריוח כלל לאדון עדיף שנכוף את האדון לשחררו לגמרי ויוכל העבד 
לקיים מצות פריה ורביה. 
ובאור גדול (ס" מ 6 ז) הקשה, מה הוצרכו התוס' לבאר לן מדוע לא 
כופין לשחרר את העבד מצד שעדיין הוא נשאר עבד, וכי היה 
סברא לומר שכיון שהוא עדיין עבד יכפו את רבו לשחררו. ולכך ביאר 
את דברי התוס' על פי דברי הרשב"א (טו"פ מ" סי קמ) שכתב שכל דבר 
שאין בו דין חלוקה, מה שמחלקים את הזמנים בין השותפין הוא לא 
מעיקר הדין, ומעיקר הדין יכול אחד מהשותפים להשתמש בחפץ כל 
הזמן ואין השני יכול לעכב עליו. ולפ"ז אפשר לבאר שכוונת התוס' 
לומר שהיה מקום לכפות את האדון מצד העבדות, כיון שהעבד הפסיד 
עי תקנת ב"ה - שקודם לתקנה כיון שהיו העבד והאדון שותפים יכול 
העבד לעכב על האדון מלהשתמש בו כלל כיון שהוא תפוס בגופו, אבל 
אחר התקנה שעובד את רבו יום אחד נמצא שהפסיד העבד, לכך כתבו 
התוס' שמפני זה לא היו מתקנים לכפות את האדון שישחררו מכיון 
שעדיין הוא עובד את עצמו יום אחדי. 

ובחתם סופר הקשה על גירסת רבינו משולם, שא"כ מה הוצרכו לומר 

לישא בת<=אפין אינו יכול, הרי לאדון לא איכפת לו במה שאינו 
יכול לישא בת חורין שהרי אפילו אם היה מותר לו לישא בת חורין לא 
היו הולדות שלוי. וכתב ליישב על פי דברי התוס' (ד"ס 6₪9) שכתבו 
שהטעם שאין העבד יכול למכור את חציו הבן חורין לעבד עברי כדי 
לישא שפחה הוא מפני שנחשב שאין לו בנים ועבד עברי שאין לו בנים 


18 06/2018 


ב. ובשיח יצחק כתב שאין זה נחשב שהאדון מפסיד ולדות כיון שמצד הדין אין העבד יכול 
לישא אשה. וברש"ש (נטין פ) כתב שהתוס' ס"ל שאין האדון מפסיד בולדות כלום מפני שעבד 
כנעני מותר לישא כמה שפחות וא"כ אפילו שבעבד שחציו ב"ח אינו יכול לישא שפחה, אבל 
יכול האדון לקנות עבד אחר ולתת לו שני שפחות ונמצא שלא הפסיד מהולדות. ג. ולפ"ד 
מבואר שדין ב"ה הוא תקנה שתיקנו, אבל מעיקר הדין לא היה צריך להיות כן אפילו שהם 
שותפים, וראה בזכר לחגיגה שהאריך בדין זה של קודם התקנה, ועיי"ש שהסיק שהיו צריכים 
האדון והעבד להיות שותפים בכל מלאכה שיעשה העבד. וראה עוד ביד דוד שכתב שמלשון 
התוס' משמע שהוא בא לבאר לשון 'תקנתם' מפני שהוקשה לו שאם מפני שעובד את עצמו 
יום אחד, גם עד עכשיו כך היה צריך להיות. ‏ ד. ועוד הקשה על דבריו, ממה שאמרו 
בגמרא 'ליבטיל, והלא לא נברא העולם וכו", שנמצא שנתנו שני טעמים נפרדים לענין הכפיה. 
וביד דוד כתב ליישב שלגירסת רבינו משולם, צ"ל שתקנתם את עצמו היינו שלהעבד יש קצת 
תיקון לכל הפחות לגבי עבדות, אבל לגבי אישות לא תיקנו כלל אצל העבד, ולרבו אפילו 
תיקון קצת אין כיון שלא הרויח כלל ורק הפסיד, ומה שאמרו לישא שפחה אינו יכול היינו 
שאף העבד הפסיד לגבי אישות. הוצרכו לומר זאת כיון שאל"כ היה האדון יכול לומר אי 
אפשי בתקנת חכמים. ‏ ה. ולפ"ד אף התוס' מודו לסברא של הולדות ודלא כדברי הרש"ש 
לעיל. וו ד"ה לישא, השני. וכן בב"ב יג. ד"ה כופין ובגיטין מא. ד"ה לישא שפחה. 
ז. כך הוא הגירסא לפי המהרש"א. ובב"ב יג. הקשו התוס' שידחה העשה של פרו ורבו את 
הלאו. וראה במנחת חינוך (מפוה 5' פות טו) שכתב שודאי הגירסא בב"ב היא הנכונה מכיון שלשבת 
יצרה הוא עשה מדברי קבלה וודאי שאינו יכול לדחות לא תעשה של דברי תורה. אך במהר"ם 
(גיטין מ. ד"ס נץ6) כתב להיפך שעיקר הקושיא הוא משום 'לשבת יצרה' מפני שאם היה יכול 
לקיים מצוה זו לא היו כופין את רבו לשחררו. וראה באבני מילואים (שו"ת סי 5 פק"ג) שכתב 
כדעת המהר"ם שבודאי הקושיא הוא רק מעשה של 'לשבת יצרה' מפני שפרו ורבו בין כך 
אין העבד מקיים כיון שבנו הבא מן השפחה אינו נחשב לבנו כלל. | ח. וראה במהר"ם (גשן 
מפֿ) וכן בחתם סופר (נ"נ פס) שהוכיחו שקושיית התוס' היתה שישא שפחה, משום שאם קושייתם 
היתה שישא בת חורין היה להם לכתוב שיעבור על לאו של לא תהיה קדשה' שזהו האיסור 
לבת חורין להינשא לעבד. וכוונת התוס' שחציו הבן חורין יעבור על איסור לא יהיה קדש 
וינשא לשפחה. ולפ"ז יבוא עשה של צד עבדות [שלדעת התוס' חייב במצות פרו ורבו] וידחה 
לא תעשה של צד בן חורין [וראה בטורי אבן שהוכיח שאף קיום עשה של צד אחד יכול 
לדחות לא תעשה של צד אחר, ואפילו שאין שניהם באותו הצד]. אך בטו"א [בהו"א, ד"ה 
משום הכי] שרצה ליישב דברי התוס' שמכיון שאין העבד מצווה על פריה ורביה לכך אינו 
יכול לדחות האיסור שקיים על העבד כיון שבו עצמו אינו מקיים המצוה ואינו דוחה צד אחד 
את הצד השני, משמע שהבין שקושיית התוס' שישא בת חורין. ‏ ט. וראה במנחת חינוך 
(מפוס 6 מות ‏ ד) שהקשה על דברי התוס' שהרי אף בגמר הביאה עדיין לא קיים את המצוה, 
שהרי אפילו אם נאמר שהיא נתעברה [למרות שרוב נשים אינם מתעברות בביאה ראשונה] 
מכל מקום קיום המצוה הוא רק כשיש לו בן ובת וזה ודאי לא שכיח שתלד תאומים זכר 
ונקבה. י. ובאמרי ברוך הקשה שהרי כל חילוק זה אם בעידנא דמיתעקר לאו מתקיים 


חגוגה ב: 


ביאורים 


אין רבו מוסר לו שפחה. ולפ"ז אם היה מותר בבת חורין היה יכול 
לישא בת חורין והיו לו בנים ואח"כ היה מוכר עצמו לעבד עברי לרבו, 
והיה רבו מוסר לו שפחה כנענית ונמצא שהיו לו ולדות ממנו. 
אך הקשה שמכל מקום מה הועילה התקנה לכפותו לשחררו, וכי עכשיו 
לא יפסיד האדון. לכך כתב ליישב שדברי הגמרא נאמרו אף על עבד 
של קטן, שאף שאין הקטן מחויב במצות ג"כ כופין אותו לשחררו. 
והטעם הוא מפני שהפסד האדון הוא גם בשויות העבד, שהרי חצי עבד 
שראוי לוולדות שווה הרבה יותר מעבד שאינו ראוי לוולדות, ולכך תיקנו 
שיתן לו שטר על חצי דמיו, והיינו לפי דמיו שהיה שווה קודם שנשתחרר 
חציו, וממילא נמצא שהרויח האדון את מה שהפסיד בשיחרור חציו, 
וממילא אף בקטן הדין שאם רואים הב"ד שהנכסים של היתומים 
מפסידים מחויבים הם להצילם מהפסד, ולכן גם עבד של קטן ישחררו, 
[אלא שבעבד של גדול יכול האדון לומר א"א בתקנת חכמים, ולכך 
הוצרכו לכפותו משום מצות פריה ורביה]. 
ובשיטמ"ק (:": יג. נפס מוס' סר"ע) ביאר את גירסת רבינו משולם בלשון 
בתמיה. והיינו 'תקנתם את עצמו ואת רבו לא תקנתם', והלא 
את שניהם לא תקנתםה, את הרב לא תקנתם מפני שמפסיד את הולדות, 
ואת העבד לא תקנתם שהרי נשאר עדיין יום אחד עבד. 


מדוע לא ידחה המעות עשה של העבד את הלאו של 'לא יהיה קדש' 


לישא שפחה אינו יכול. הקשו התוס'' מדוע לא דוחה העשה של 

לשבת יצרה' את הלא תעשה של לא יהיה קדש ויהיה מותר 
לעבד לישא שפחה", ותירץ שכיון שעקירת הלאו הוא בזמן העראה ואילו 
את העשה הוא מקיים רק בגמר ביאה", אין עשה דוחה לא תעשה, ורק 
במקום שבזמן דחיית הלאו' הוא מקיים גם את העשה" אפשר לומר 
עשה דוחה ל"ת. עוד תירץ (:"כ יג. ד"ס כופין) שכיון שהיא אינה מחויבת 
בעשה של פרו ורבו ממילא אסור לה להתחתן איתו, ואפילו אם היא 
מצווה היא יכולה להתחתן עם אדם אחר". ועוד כתב ליישב שכיון 


העשה או לא, הוא רק לדעת רב אשי (פנת קננ:, אבל כאן הוא דעת רבא, והוא ס"ל שלא 
צריך בעידנא. וא"כ קשה קושיית התוס', ותירץ שרבא לשיטתו מיושב שהוא ס"ל (גטין מג. תוד"ס 
ולי מרת) שחציו עבד וחציו בן חורין שקידש בת ישראל אינה מקודשת. וכתבו התוס' (עס) שכל 
היכא שאין תפיסת קידושין אין הולד מתייחס אחריו. | יא. ובטורי אבן הקשה על תירוץ זה 
שהרי מוכח בגמרא (נמות 5:) שפטרו רבנן סדין אף ביום מציצית, גזירה אטו כסות לילה שפטור 
מציצית, ויבוא לעבור על איסור כלאים שלא במקום מצוה. ואף שעי"ז הוא מתעטף בארבע 
כנפות בלא ציצית התירו לו רבנן לעבור בשב ועל תעשה, והקשו התוס' (פס ד"ס כוסו) שהרי 
זה בקום עשה מפני שכשהוא מתעטף בטלית שאין בה ציצית הוא עובר בידים, ותירצו שבשעת 
העיטוף עדיין הוא לא מחויב ורק לאחר שכבר התעטף הוא מחויב בציצית ונלמד ממה שכתוב 
'כסותך' דהיינו שאתה מכוסה, ולאחר שהתעטף הרי זה שב ואל תעשה. ומה שמשמע בגמרא 
(כרכות כ) שאדם הלבוש כלאים ואינו פושטן אינו חשוב שב ואל תעשה הוא מפני שכלאים 
עיקר האיסור הוא בשעת לבישה אבל בציצית אינו כן. ולכאורה יקשה על דברי התוס' א"כ 
כיצד אמרו בגמרא (גיפה פ:) שסדין בציצית מותר אפילו בכלאים מפני שעשה דוחה לא תעשה והרי 
איסור כלאים הוא עובר כבר ברגע העיטוף ואילו את מצות ציצית הוא מקיים רק לאחר העיטוף 
וא"כ אי"ז בזמנו. וע"כ צריך לומר שכיון שא"א לקיים מצות ציצית בלא שיעשה עיטוף קודם גם 
זה נחשב כבעידנא. וראה בנמוק"י (נ"ע ט. ד"ס עעס) שלכאורה נחלקו בזה הר"י מגאש והר"ן האם 
דבר שהוא מחויב בכדי לקיים את המצוה ג"כ דוחה את הלאו, וראה עוד בנודע ביהודה (פנל, 
פנסע"ז סי קמ6) שגם הביא פלוגתת הראשונים האלו, ועיי"ש מה שכתב ליישב קושיית הטורי אבן, 
וע"ע בחתם סופר (נ"נ יג.) שגם הוכיח מדברי הנמוק"י פס) שכל מצוה שיש לו משך זמן נחשב 
הכל כבעידנא. וראה עוד באמרי ברוך על הטו"א. וע"ע בבית הלוי (פ"פ סי 5 פות פ) שכתב בדעת 
הרמב"ם (פיסור ילס פכ" ס"5) שגם קיום הכשר מצוה נחשב בעידנא בכדי לעקור את הלאו, וראה 
גם במצפה איתן (נפס ס. ע"ד סתוס' ד"ס ופקנקנו) שכתב בשם פסקי תוס' שכל מקום שא"א לקיים את 
העשה באופן אחר נחשב הדבר כבעידנא. ועיין בשו"ת באר יצחק (סיי ע) שהאריך להוכיח שהדין 
הזה של התוס' שבמצות ציצית המצוה הוא רק לאחר העיטוף זה רק למ"ד ציצית חוכת גברא, 
אבל למ"ד ציצית חובת בגד הוא, ודאי שאף קודם העיטוף מקיים את המצוה וא"כ אין את 
ההוכחה של הטורי אבן שאם זה מחויב לקיום המצוה ג"כ דוחה לא תעשה. ובשפת אמת כתב 
ליישב קושיית הטו"א, שבאמת אף לדעת התוס' קיום המצוה הוא כבר מרגע הלבישה אלא שביטול 
העשה הוא רק לאחר הלבישה, שאין איסור מהתורה ללבוש בגד בלא ציצית אלא שיש חיוב 
להטיל ציצית אחרי שלובש את הבגד. יב. ועל תירוץ זה הקשה בטו"א שלדעת רבי יוחנן בן 
ברוקה (ינמות פס:) שאשה מחויבת במצות פרו ורבו מדוע שלא ישא חצי עבד וחצי בן חורין אשה 
שהיא חציה שפחה וחציה בת חורין שאף היא אינה יכולה להתחתן עם אחר, וא"כ יבוא עשה 
של פרו ורבו ויבטל לא תעשה של לא יהיה קדש. ובגמרא (געין מג:) איתא שחציה שפחה וחציה 
בת חורין ג"כ כופין את רבה לעשותה בת חורין, וביארה הגמרא שהוא כר' יוחנן בן ברוקה שס"ל 
שאף האשה מצווה במצוות פרו ורבו וקשה מדוע לא נתנו לה להנשא לחציו עבד וחציו בן חורין. 
וכתב ליישב שאפשר לומר לדעת התוס' (ל"ס ₪ פסו) שעבד אינו מצווה על מצות פרו ורבו נמצא 
א"כ שהחצי עבד שבו אינו מחויב בהאי מצוה ובו יש את הלאו של לא יהיה קדש ואין את 


ילקוט 


שאפשר לקיים שניהם ע"י שכופין את רבו לשחררו, במקום כזה אין 
העשה דוחה לא תעשה". 

והקשה הטורי אבן מדוע לא תירצו התוס' שאין עשה של קודם מתן 

תורה דוחה לא תעשה שנאמר אחר מתן תורה, וכמו שאמרו 

(קידוקין לם. מוס' ד"ס פקכונ"). ועיי"ש שכתב שכבר הוכיח (עפגת 6כיס סי כט) 

שודאי שאף עשה של קודם הדיבור דוחה לא תעשה של אחר הדיבור. 


מהיכן נלמד שעבד משוחרר אסור בלאו של 'לא יהיה קדשי 


לישא שפחה אינו יכול. ביאר רש"י, שכיון שהוא חצי בן חורין יש 

עליו איסור של 'לא יהיה קדש'. בערוך לנר (ינפות 5ע. ד"ס סולד) 
הקשה מנלן שעבד משוחרר נמצא באיסור זה. שמא נאמר כדברי התוס' 
(סוכס כפ: ד"ס לכנות) שכל מקום שכתוב 'בני ישראל' ממעטים גרים ועבדים 
משוחררים"י, וא"כ באיסור של 'לא יהיה קדש מבני ישראל', שמא אין 
עבדים משוחררים בכלל איסור זהל'. ובראבי"ה (סיי ף כו ₪6 ל) כתב 
מחמת קושיא זו, שאין האיסור בחציו עבד לישא שפחה מפני שעובר 
על לאו של 'לא יהיה קדש' אלא משנה היא בקידושין (סט.) שכתוב שם 
מי ראוי לבוא אחד בשני, ועבד משוחרר אינו ראוי לבוא עם שפחה. 

ועוד כתב שאין תופסין קידושין בכה"ג, עיי"ש". 


מה יועיל אם ישא שפחה והלא אין הולד מתייהשישהציו 
לישא שפחה אינו יכול. הקשה בתוס' הרא"ש, שמשמע שאם היה יכול 


מודים בעבד שאין לו חייס, ואם היו לו בנים בעבדותו ונשתחרר לא 

קיים מצות פריה ורביה. וא"כ אף אם ישא שפחה הרי הולד יתייחס 

אחריה ונמצא שלא תקנו אותו ממצות פריה ורביה. ותירץ שמפני מצות 

'פריה ורביה' אין כופין את האדון, כיון שהעבד אנוס הוא, ורק מפני 

ילא תוהו בראה לשבת יצרה' כופין אותו ואם היה יכול לקיים שבת כל 
דהו לא היו כופין את רבו. 


חיוב בני נח במצות פרו ורבו 


לא תוהו בראה. כתבו התוס''" שעשה זה הוא יותר חזק מהעשה של 
פרו ורבו ולכך כתבה הגמרא את העשה הזה". אך יש מפרשים 
שעבד אינו מחויב במצות פרו ורבו, ולכך הביאו רק מצות 'לא תהו 


העשה שידחה ולכך אינו יכול לישא אף מי שהיא חציה שפחה וחציה בת חורין כיון שהצד 
עבדות נושא את הצד בן חורין, ונמצא שהיא עוברת באיסור ולכך אין זה דוחה. ועיי"ש שדחה 
תירוץ זה. ובשו"ת באר יצחק (לו"פ סי ע) כתב להוכיח שאם ישא חצי שפחה וחצי בת חורין 
אין הולד מתיחס אחריו כלל ונמצא שלא קיים פ"ו, ולכן כל קושיית התוס' היתה שישא בת 
חורין גמורה. עוד כתב ליישב שם שא"א להקשות שישא העבד חציה שפחה וחציה בת חורין 
מפני שאז נמצא שעוברים על שני לאוין, גם החצי בת חורין עוברת בלאו של לא יהיה קדש 
וגם החצי בן חורין שלו עובר על לאו של לא תהיה קדשה. והביא בשם ספר הכריתות [הובאו 
דבריו בדורש לציון דרוש ז] שאין שני לאוין דוחים עשה. ‏ יג. ועל תירוץ זה הקשה בטורי 
אבן שהרי התוס' עצמם כתבו (ד"ס כופץ) שאף שהמשחרר עבדו עובר בעשה של לעולם בהם 
תעבודו' מכל מקום ניחא שיעבור הרב איסור קטן ולא יעבור העבד איסור גדול. ואם מצות 
פרו ורבו דוחה הלאו של לא יהיה קדש ורק מפני שאפשר בכפיה אמרינן שצריך לשחררו, 
מדוע כופין את רבו לעבור בעשה ולא אומרים שידחה מצות פרו ורבו את הלאו של לא יהיה 
קדש. [וראה מהרש"א גיטין מא: שהקשה כן, וכתב שיש ליישב בדוחק]. וכתב ליישב שודאי 
אין האיסור לשחרר עבד מפני שיש איסור בעצם השחרור, אלא האיסור הוא שע"י השחרור 
הוא מפקיע את רשות האדון מהעבד ואינו יכול יותר להשתעבד בו, והתורה אמרה 'לעולם בהם 
תעבודו', אבל אם גם בלא שישחררו היה איסור על האדון להשתעבד בעבד זה מחמת איזה 
טעם, לא היה איסור לשחררו כיון שבלא"ה אינו יכול להשתעבד בו. ומכיון שאמרינן (ינפופ 5) 
שב"ד מתנים לעקור דבר מן התורה בשב ואל תעשה ממילא ב"ד הפקיעו את רשות האדון 
ממי שחציו עבד, וכיון שכן כבר אין האדון יכול להשתעבד בו, וממילא גם אין איסור שהאדון 
ישחררו לגמרי. [ולפ"ז גם כתב ליישב את דברי התוס' (ד"ס 9ש6) שכתב שאין מתירים לו לישא 
ממזרת כי אין מתקנים להרבות ממזרים בישראל, וצ"ב שהרי מפני טעם זה כופין את האדון 
לעבור בעשה]. [וראה בפני יהושע (געין מפ) שיישב כעין זה]. [עוד כתב ליישב שאפשר שכיון 
שבין כך אינו יכול לקיים דין התורה 'לעולם בהם תעבודו' מפני שהעבד עובד את עצמו יום 
אחד, לכך אין בזה כבר כלל עשה זה]. ובשו"ת באר יצחק (סע" סי 66 כתב ליישב שמכיון 
שאת האיסור של 'לעולם בהם תעבודו' יעבור רק פעם אחת ואילו על המצוה של פרו ורבו 
יעבור העבד כל הזמן, לכך עדיף לכפות את רבו לשחררו. ובחתם סופר (נינ י.) כתב ליישב 
שכיון שאם האדון היה נותן כסף לעבד שיהיה לו לפדות את עצמו ודאי שלא היה עובר על 
איסור 'לעולם בהם תעבודו' מפני שהיה זה כאילו הוא מוכר אותו לעצמו, וממילא גם עכשיו 


חגיוגה ב: 


ביאורים ט 


בראה'. ודחו התוס' שא"א לומר כן שהרי מצות פרו ורבו נאמר על כל 
בני נח ואפילו על כנעןי, וממילא כולם מחויבים במצוה זו. ובמהרש"אכא 
הקשה על דבריהם שהרי אמרו בגמרא (פסדכן נע:) שכיון שמצות פריה 
ורביה לא נחזרה ונשנית בסינייי, א"כ רק לישראל נאמרה ולא לבני נח. 
ובמשנה למלך (מכיס פ"י ה"ז) כתב ליישב שהדבר ידוע שמה שאמרו שכל 
מצוה שנאמרה לבני נח ולא נשנית בסיני, לישראל נאמרה ולא לבן נח. 
היינו שמסיני ואילך אין בן נח מצווה בהם, מפני שכשבאו לסיני אזי 
ישראל שיצאו לקדושה נשארו באיסור זהײ, אבל מבני נח ניטלו מצות 
אלו. אבל ודאי שקודם סיני היתה מצות פריה ורביה מוטלת אף על בני 
נח. וביאור כוונת התוס' היא שהרי מדובר בעבד שמל וטבל לשם עבדות 
וממילא הוא כישראל גמור, וא"כ ודאי שאפילו לאחר שבאו לסיני שניטל 
מבני נח מצוה זו, מ"מ נשאר המצוה על עבדים שיש להם דין ישראל, 
שאין טעם לומר שבגלל שניטלה מצוה זו מבני נח יהיו גם העבדים 
פטורים ממצוה זו, אלא שהיה עולה על הדעת לומר שכבר מתחילה לא 
היו העבדים מצווים במצוה זו מכיון שאין להם יחס, וא"כ לא יהיה 
עליהם מצוה זו גם לאחר מתן תורה. לכן כתבו התוס' שא"א לומר כן 
שהרי כל בני נח היו בזה אפילו כנען שהוא עבד היה מצווה בזה, ומוכח 
שגם העבדים נצטוו בזה. וממילא ודאי שלא נפקע מהם מצוה זו בסיניכי. 


מדוע לא יפטרו העבדים במעות פרו ורבו בגז"ש מאשה 


אך הקשה המשנה למלך, כיצד כתבו התוס' שעבדים חייבים בפרו ורבו 
והרי קיי"ל שכל מצוה שאין האשה חייבת אין העבד חייב, ופריה 
ורביה קיי"ל שאין האשה חייבת בה, וא"כ היה צריך ללמוד מגז"ש 'לה 
לה' שאף העבד פטורלה. ותירץ שרק בדברים שאין האשה חייבת בהם 
מעיקר הדין וכגון מצות עשה שהזמן גרמא, בהם למדים עבד בגז"ש 
מאשה"'. אבל דברים שהנשים פטורות מהם רק מפני גזירת הכתוב וכגון 
מצות פריה ורביה שמעיקר הדין היה צריך להיות שאף הנשים יהיו 
חייבות בזה אלא שגזירת הכתוב למעטם מפני שכתוב 'וכבשוה' ודרך 
האיש לכבוש ואין דרך האשה לכבוש, על דברים אלו לא למדים עבד 
בגז"ש מאשהי. 

ובספר עוד יוסף חי ביאר דברי התוס', שר"ל שלפי דברי היש מפרשים 
שעבד אינו מצווה על פריה ורביה והראיה לכך היא ממה שאמרו 

(ינפות סנ.) שהיו לו בנים בעבדותו ונשתחרר לא קיים פריה ורביה. א"כ 
בגוי דאמרינן (ינמות סנ) 'היו לו בנים בגיותו ונתגייר קיים פריה ורביה' 


הרי הוא כותב שטר על חצי דמיו. ומכל מקום הקשו התוס' שעובר בעשה מפני שכאן מדובר 
שאין הרב רוצה לשחררו בשטר במקום כסף ואנו כופין אותו ולכך יש איסור עשה ולכך הקשו 
התוס' שיש עשה, אבל מכל מקום כיון שהדבר תלוי בדעתו של האדון שאם יתרצה לא יעבור 
שום איסור לכך אפשר לכפותו על כך. | יד. שאיתא התם בגמרא שבני ישראל אכלו חדש 
רק לאחר חג הפסח. והקשו התוס' מדוע לא אכלו אף מצה בליל פסח מהחדש שהרי יבוא 
עשה של אכילת מצה וידחה לא תעשה של אכילת חדש, ותירצו שאין עשה של קודם הדיבור 
דוחה לא תעשה של אחר הדיבור. | טו. לבד ממקומות שיש בהם ריבוי מיוחד לרבות גרים 
ועבדים משוחררים. | טז. ועיי"ש שכתב שבספרי למדים מהפסוק (מדנר עו טו) 'הקהל חוקה 
אחת לכם ולגר הגר' שהוקשו גרים לישראל לכל הדינים שבתורה. אך הבבלי ודאי אינו סובר 
כן שהרי בגמרא (פועס כו:) הקשו שנמעט גרים מדכתיב 'בבני ישראל' ולא תירצו שלמדים להקיש 
גרים לישראל לכל הדינים שבתורה. | יז. ובגמרא (גשץ פ.) יש ספק אם תפסי קידושין בחציו 
עבד וחציו בן חורין. וראה תוס' ד"ה לישא שפחה. ‏ יח. בפירוש ראשון. | יט. והוכיחו 
כן מהגמרא ((גיש מ:) שמוכר אדם ספר תורה ללמוד תורה ולישא אשה, ומביאה הגמרא את 
הפסוק 'לא תהו בראה' ואינה מביאה את הפסוק של 'פרו ורבו'. ובאבני מילואים (נטו") הקשה 
על זה שדעת השאילתות סוכל דכריסס כפוס' ע"ז יג. דייס ((מוד) שאלו מצות קלות. כ. ועיי"ש שהביאו 
עוד דחיות לדין זה. | כא. וכן הקשה באבני מילואים בטו"א. | כב. ומה שנאמר 'לך אמור 
להם שובו לכם לאהליכם' הוא מפני שדבר שנאסר במנין צריך מנין אחר להתירו, ואי"ז נחשב 
שחזר ונשנה בסיני. ‏ כג. וכן כתב רש"י (קנסלרין נע. ד"ס מה וטס נותיס). | כד. וכ"ה בשפת אמת. 
כה. וראה בתוס' (נ"ק פפ. ד"ס יס ענד) שכתבו שכל ההיקש בין עבד לאשה הוא רק לחייבו במצות 
שהנשים חייבות בהם, אבל לא לפוטרו במצות שהאנשים חייבים בהם. והקשה בספר זהב שיבה 
(מגיגס טו: סולו לכליו כפער המנך תנכות מילס מ" ה"6) שלכאורה משמע בגמרא שפוטרים עבד בראיה 
מגז"ש של 'לה לה' מאשה. ומה שצריך מיעוט של 'אל פני האדון ה" הוא רק בכדי למעט 
חציו עבד וחציו בן חורין וא"כ נמצא שע"י הג"ש ממעטים עבד ממצות שהאנשים חייבים בהם. 
כו. וראה באבני מילואים שבתחילה כתב לדחות התירוץ, מפני שע"כ יסוד הלימוד של עבד 
בגז"ש מאשה הוא שלולא הלימוד היה הדין שהעבד והשפחה יהיו פטורים מכל המצות כולם, 
והלימוד מאשה הוא בכדי לחייבם במצות שהנשים חייבות בהם, ולפ"ז אין סברא לומר שכשיש 
סיבת פטור מסוימת באשה שלא שייכת בעבד יהיה העבד חייב בהם. ועיי"ש שלבסוף תירץ 
כעין דברי המשנה למלך. וראה עוד על דבריו בשפת אמת. כז והביאו ראיה לזה ממה 


, כ 


א"כ משמע דגוי מיפקד אפריה ורביה, ואהא קא מקשו דמאי אולמיה 
האי מהאי דהא פרו ורבו אכולהו קאי אף לכנען, וכי היכי דגבי כנען 
נאמר דלא מפקדי אפריה ורביה משום דכל מצוה שנאמרה לבני נח ולא 
נשנית בסיני לישראל נאמרה ולא לבני נח, ה"נ גבי גוי נימא הכיכח. 


במה אלים מעות 'לשבת יערה' 


לא תוהו בראה אלא לשבת יצרה. והטעם שלא נקט מצות פרו ורבו 

כתבו התוס' (ל"ס ₪ פסו) מפני שהוא עשה אלים יותר. וביאר בחתם 
סופר שהאלימות של מצוה זו מפני שהיא מצוה נוספת על פרו ורבולל, 
ולכך נחשב הדבר למצוה רבה שיש עליו גם עשה מדברי תורה וגם עשה 
מדברי קבלה, ולפ"ז באשה שיש בה רק את המצוה של 'לשבת יצרה' 
אי"ז נחשב מצוה אלימא. אך במג"א (פ" קנג פק"ע) משמע לא כן, שכתב 


על דברי השו"ע (טס ס"ו) שמוכרים ס"ת בשביל להשיא עם הכסף יתומים= 


שדין זה הוא גם על יתומות, מפני שיש עליהם מצות 'לשבת יצרה' 
ובפשטות הדין למכור ס"ת הוא רק על מצוה רבה כפדיון שבוים וכדו', 
ומשמע שהבין שהמצוה של 'לשבת יצרה' מצד עצמה היא מצוה רבהל. 


כיצד כופין את האדון לעבור בעשה של 'לעולם בהם תעבודו' 


כופין את רבו ועושה אותו בן חורין. כתבו התוס' שאף שהרב עובר 
בעשה שנאמר 'לעולם בהם תעבודו' מכל מקום עדיף שיעבור הרב 
איסור קטן ולא יעבור העבד איסור חמורל*. וברשב"א (פנפ ד. ל"ס ס) כתב 
שכיון שחציו בן חורין אין בזה את החיוב" של לעולם בהם תעבודול. 
והקשה המנחת חינוךלד (מפוס שו ד"ס ועין) על תירוץ זה מהגמרא ((יעין לת.) 
ההיא אמתא וכו' דהוי עבדי בה איסורא וכו', ואמר אביי שאילולא הדין 
שהמשחרר עבדו עובר בעשה היה כופה את רבה לשחררה, ומקשה 
הגמרא וכי לא סובר אביי שבשביל איסורים מותר לשחרר עבדים האמר 
רב חנינא מעשה באשה שחציה שפחה וחציה בת חורין וכפו את רבה 
ועשאוה בת חורין, שמפני שנהגו בה מנהג הפקר כפו את רבה לשחררה. 
ולדברי הרשב"א לכאורה אין מקום לקושיא זו מפני שבחציה שפחה 
וחציה בת חורין אין בזה את העשה של 'לעולם בהם תעבודו' ולכן מובן 
שיש לכפות לשחרר, אבל יכול להיות שבעבד גמור כיון שיש עשה אפשר 
שאביי ס"ל שלא מבטלים עשה אפילו במקום איסור. ובחתם סופר כתב 
ליישב שכוונת הרשב"א בתירוצו לומר שכל מקום שאין לאדון ולדות 
מהעבד אין בזה את העשה של 'לעולם בהם תעבודו' ומכיון שחציו עבד 
וחציו בן חורין אינו יכול לישא אשה ממילא לא יכול להיות לאדון ולדות 
ממנו וממילא פטור הוא מהעשה של 'לעולם בהם תעבודו'. ולפ"ז בחציה 
שפחה שיש אופן שיהיה לו ולדות ממנה שהרי יכול למוסרה לעבד 
עברילה, עדיין קיים עליו העשה 'לעולם בהם תעבודו'. 
ובר"ן (גטין כ) כתב שעל כרחך אין העשה של לעולם בהם תעבודו' 
עשה גמור, שאם היה זה עשה גמור כיצד שחרר רבי אליעזר את 


דקיי"ל שכל מצות לא תעשה הנשים חייבות חוץ מלאו של בל תשחית ובל תקיף, וטעם הדבר 
משום שבהשחתה כתוב 'פאת זקנך' ודרשינן ולא זקן אשתך. ובבל תקיף כתוב 'לא תקיפו פאת 
ראשכם ולא תשחית את פאת זקנך' כל שישנו בהשחתה ישנו בהקפה והנשים כיון שאינן 
בהשחתה אינן באיסור בל תקיף. ואפילו הכי עבדים ישנם באיסור השחתה ובל תקיף, וכן פסק 
הרמב"ם (ע"ז פיי סיג). וע"כ שכל דבר שהתמעטו הנשים מגזרת הכתוב אין למדים בגז"ש לעבד. 
ועיי"ש שכתב שבלשון הכסף משנה משמע דלא כדבריו. | כח. ועיי"ש מה שנתקשה בדברי 
המשנה למלך. כט.והוה ליה מצות עשה דאורייתא 'פריה ורביה' ומצוה דדברי קבלה 'לשבתי. 
וכן כתב בזכר לחגיגה שא"א לומר שהעשה של לשבת יצרה הוא עשה בפני עצמה וחמורה 
שדוחה לא תעשה. שא"כ לשיטות הפוסקים שס"ל שאשה נמי מצווה על שבת, יקשה קושיית 
התוס' שישא חציו עבד את חציה שפחה, ובתוס' תירצו שאתי צד עבדות ומשתמש בצד חרות, 
אבל אם היא גם מצווה על שבת א"כ גם אצלה יבוא עשה וידחה הלא תעשה. ל. אך ראה 
במהרש"א (נ"ג יג. ד"ס כופין) שכתב בסו"ד שאם היה מקיים מצות לשבת כל דהו לא היה מצות 
פרו ורבו דוחה עשה. ‏ לא. ובתופ' גיטין (מ6: דיס כופץ) כתבו שאף שבגמרא (פנת ה) אמרו 
שאין אומרים לאדם חטא בשביל שיזכה חבירך היינו דווקא במקום שהאדם השני פושע וכמו 
בענין ההוא שהלך והדביק פת בתנור סמוך לחשיכה. אבל במקום שאינו פושע אמרינן חטא 
בשביל שיזכה חבירך. ובתוס' ב"ב (ג.) כתבו שרק במקום מצוה רבה אמרינן כן, אבל במצוה 
רגילה אין אומרים כן, ומה שאיתא בגמרא (גשין (מ:) שנכנס ר"א לביהכנ"ס ומצא שאין שם מנין 
ושיחרר את עבדו היינו משום שר"א בעצמו עשה בזה מצוה ולכך הותר לו. | לב. וראה לעיל 
בדברינו ובהערה בדברי הטורי אבן כעין סברא זו. | לג. וביאר הקצה"ח (ס" קע פק"6) לפי 
דרכו, שאף בזמן שהוא עובד את רבו יש עליו דינים של חציו בן חורין [וראה בזה לעיל ב. 


חגוגה ב: 


ביאורים 


עבדו כשנכנס לבית הכנסת ולא מצא שם עשרה (גיטין 5). עוד הביא 
שיש שתירצו שכל חיוב התורה 'לעולם בהם תעבודו' הוא בכדי שלא 
יתן להםלי מתנת חינםל", כענין שכתוב בעובדי כוכבים 'לא תחנם', וכיון 
דאיכא מצוה, לאו משום חנינה דידהו קא עביד אלא לצורך עצמו והרי 
זה כנותן דמי עצמו. ובמגן אברהם (ס" 5 פק"0 הקשה על תירוץ זה 
שבגמרא לכות מו:) אמרו דר"א שחרר עבדו להשלימו לעשרה, 'אע'ג 
דעובר בעשה כשמשחרר עבדו', מצוה דרבים שאני, ולכאורה לפ"ז מאי 
קפריך בגמרא מצוה הבאה בעבירה היא, דלדבריו ליכא עבירה כלללל. 
ובחתם סופר (ג" יג. ד"ס וסכ"ן) כתב שאף תירוץ הר"ן הוא רק במקום 
שהמצוה שרוצה האדון לעשות ע"י שחרור העבד הוא יותר גדול מהעשה 
של 'לעולם בהם תעבודו', שלכך נחשב הדבר שהוא מוכר אותו לעצמו 
כיון שיש לו בזה ריוח יותר, אבל אם המצוה של האדון והעשה שעובר 
בכך שמשחרר את העבד שווים, אין לו היתר לעשות כן מפני שמדוע 
ידחה עשה זו את זו. 

ובשפת אמת כתב ליישב שאף הר"ן מודה שגם במקום שאינו מתכוין 

לטובת העבד ואינו מתכוין לעבור על 'לא תחנם', אסור לו 
לשחררו, דלא גרע מכל דבר שאינו מתכוין דאי הוי פסיק רישא אסור 
וה"ה הכא אלא דעכ"פ עשה לא עבר, [כיון שכל השחרור הוא רק גרמא 
לכך שלא יוכל יותר לקיים את העשה של לעולם בהם תעבודו' לכך 
במקום שאינו מתכוין לזה אף שאסור לו לעשות כן מכל מקום לא עבר 
על עשה], אבל איסורא מיהא איכא. ולכן משני הגמרא בברכות מצוה 
דרבים שאני, ולהכי בההיא אמתא לא רצה אביי למיעבד אפילו איסורא 

זוטא, שהרי סו"ס יש איסור לשחרר. 


מדוע לא ימכור העבד את חעיו הבן חורין לעבד עברי 


הקשו התוס'" (ד"ס נש) מדוע לא ימכור החצי עבד את חלק הבן חורין 

שלו לעבד עברי ויהיה מותר לישא שפחה שאף עבד עברי מותר 
בשפחה. ותירץ שאין גר נמכר בעבד עברי מפני שצריך שיוכל להתקיים 
בו 'ושב אל משפחתו' ולא שייך זה בגר%*. עוד תירץ שכיון שביהדות 
לא קיים פריה ורביה הרי זה כמי שאין לו בנים שאין רבו מוסר לו 
שפחה כנענית ולכן אין נותנים לו שפחה לצד בן חורין שבו. ור"י (נ 
יג. דיס כופין) תִירְץְמ שאין זו תקנה שימכור עצמו בעבד עברי כיון שאסור 
לאדם למכור עצמו לעבד עברי כדאמרינן (קילופן כנ:) אוזן ששמעה על 
הר סיני כי לי בני ישראל עבדים וכו'לי. ובתוס' רי"ד (גשין 665 תירץ 
שהעבד יכול לומר שמכיון שהוא עצמו אינו מבקש להשתחרר אלא שב"ד 

כופין את האדון, הוא אינו מוכן למכור את עצמו. 


מדוע לא ישא ממזרת 


הקשו התוס' (ד"ס (9ש6) מדוע לא אמרו שישא ממזרת שהרי עבד מותר 
בממזרת ואף צד חרות מותר בה שהרי ממזרים ועבדים משוחררים 


בדברינו]. | לז.וכן הקשה השיח יצחק. לה. שמהרה יבנה בית המקדש, ויהיה היובל נוהג. 
לו. ובחידושיו לב"ב (יג. דייס ונפ"ק לשנת) כתב ליישב שלאחר תקנת משנה ראשונה שעובד לעצמו 
יום אחד ולרבו יום אחד, גם הרשב"א מודה שבאותו היום שהוא לרבו יש עליו חיוב של 
ילעולם בהם תעבודו' וכל כוונת הרשב"א הוא קודם למשנה ראשונה שהיה כל הזמן מציאות 
של חצי עבד וחצי בן חורין והיה אסור לעבוד בו עבודת עבד לא היה על האדון העשה 'לעולם 
בהם תעבודו'. ועיי"ש שלפ"ז בשפחה לעולם נשאר הדין של משנה ראשונה ולכך יש עליה 
חיוב של 'לעולם בהם תעבודו'. ‏ לז. וכ"ה ברמב"ן (גשין ₪: ד"ס ס6) שכל איסור שחרור עבד 
הוא מדין לא תחנם. ולכך אס האדון מרויח מהשחרור, מפני שנותן דמי עצמו או משום מצוה 
וצורך הרב דליכא חשש לא תחנם, מותר. לח. ובשפת אמת תמה על תירוץ זה שהרי העבד 
הוא כישראל לכל דיניו, ומהיכי תיתי שיהיה אסור ליתן מתנת חינם לעבדים. לט. עוד הקשה 
בטו"א מדברי הגמרא גיטין טס) בשפחה הנ"ל דאמר אביי אי לאו דברי ר"י שהמשחרר עבדו 
עובר בעשה היה כופה את רבה לשחררה. ולכאורה לדברי הר"ן אין בזה שום איסור. | מ. וכן 
הוא בב"ב יג. ד"ה כופין. ‏ מא. ובמנחת חינוך (פפֿה מג ופ פ) הקשה על תירוץ זה, שא"כ 
כיצד סתמה הגמרא שחציו עבד וחציו בן חורין כופין את רבו לשחררו, והרי יתכן מציאות 
שיהיה חציו עבד וחציו בן חורין ויהיה ישראל גמור, וכגון בן שנולד מישראל שבא על חציה 
שפחה וחציה בת חורין שהבן הזה הוא חציו עבד וחציו ישראל שאינו יכול לישא שפחה, 
ולפ"ד התוס' לא יכפו את האדון לשחררו כיון שיכול למכור את חציו הבן חורין לעבד, ויוכל 
לשוב אל משפחת אביו. וכתב שבאמת הוא יש לו תקנה, אלא שהתוס' הקשו מדוע בכל מקום 
כופין והרי לעולם יכול למכור עצמו. | מב. וראה בטורי אבן מה שהקשה על זה מהסוגיא 
בקידושין (סע). ‏ מג. ולדבריו משמע שגר יכול למכור עצמו לעבד עברי אלא שיש איסור 


ילקוט 


מותרים זה בזה"י. ותירץ שאין זו תקנה להרבות ממזרים. ובתוס' רי"ד 
(גיטין מ6) כתב שהעבד יכול לומר שאינו רוצה שיהיו בניו ממזרים ולא 
יהיה להם תקנה. עכ"פ משמע בתוס' שאפשר לקיים מצות פריה ורביה 
ע"י בנים ממזרים. ובמנחת חינוך (פטוס 5 פֿות פ) כתב שכן משמע בדעת 
הפוסקים, אלא שהקשה מדוע לא נחשב הדבר למצוה הבאה בעבירה, 
והרי לדעת הרבה ראשוניםײה מצוה שבאה בעבירה מן התורה, אינו יוצא 
בה ידי חובה. וכתב ליישב על פי דברי השער המלך (לננ פ"ם 5" שכל 
הדין של מצוה הבאה בעבירה הוא רק שבשעת קיום המצוה הוא עובר 
את העבירה, וכגון אתרוג הגזול שבשעה שהוא נוטלו עובר על חיוב של 
'והשיב את הגזילה', אבל אם בשעת קיום המצוה אינו עובר את העבירה, 
וכגון הכא שקיום המצוה הוא במה שיש לו בנים ובהאי שעתא לא עובר 
איסור, אין העבירה שעובר בשעה שבא עליה נחשבת כמצוה הבאה 
בעבירהמי. 


מהיכן ידעינן שעריך האדון לכתוב שטר שחרור 


כופין את רבו. כתבו התוס' שאף לדעת שמואל שהמפקיר עבדו אינו 

צריך גט שחרור כופין אותו ליתן לו גט שחרור דטבא ליה עבדו 

ליה. והקשה במהרי"ץ חיות מהיכן למדו התוס' שכופין אותו לכתוב גט 

שחרור שמא כופין אותו רק להפקירו"". וכתב שכפי הנראה היה לתוס' 

גירסא אחרת במקום "וכותב לו שטר על חצי דמיו' היה כתוב שכופין 
אותו לכתוב גט שחרור. 


האם השטר על חעי דמיו מועיל לשחררו כקנין כסף 


ונותן לו שטר על חצי דמיו. כתבו התוס' (ד"ס כופין) שאפילו לשמואל 
שס"ל המפקיר עבדו אינו צריך גט שחרור, כאן נותן לו גט שחרור 

בכדי שלא יצא עליו לעז שהוא עבד"". ומשמע בתוס' שהשחרור הוא 
ע"י שטר שחרור. ובדבר אברהם "6 סי ₪) כתב שלהדעות בראשוניםמט 
הסוברים ששטר התחייבות דינו ככסףי, יפרשו שאין האדון צריך לכתוב 
לו שטר שחרור אלא שהאדון כותב שטר על חצי דמ""ומועיל השטר 
הזה לשחררו כאילו נתן כסף לאדון בשביל שישחררו!*. אך כתב שאפשר 
שאפילו שהשחרור הוא ע"י כסף מכל מקום כיון שמוכר אותו בע"כ 
הצריכו רבנן שאף יתן לו שטר שחרור. וכתב שאף בדברי התוס' אפשר 
לומר שזה כוונתם, ובאמת השחרור הוא על ידי שטר התחייבות ומועיל 
בתורת כסף. ובמנחת חינוך (פפס תקפת) הקשה מדברי הגמרא (גיטין מס.) 
במעשה דעבד שערק מחוץ לארץ לארץ ישראל, ואמר רב אמי שיכתבו 
לאדונו שטר על דמיו והאדון יכתוב לו שטר שחרור, ולדברי הראשונים 
הסוברים שמועיל שטר התחייבות ככסף מדוע הוצרך האדון לכתוב גם 
שטר שחרור. וכתב ליישב שלדעות הסוברות שנפקע שיעבוד האדון 
לגמרי במקום שהפקיעו חכמים את שעבודו אפשר לומר שלא מהני קנין 
כסף כמו שאמרו בגמרא (גיטין ש:) שמעוכב גט שחרור מועיל רק שטר. 
ואף לדעות שלא נפקע ממנו השעבוד" לגמרי, אפשר לומריד שאין 
אפשרות לעבד שעדיין הוא משועבד לרבו להתחייב ממון בשטר כיון 

שאינו יכול לשעבד את גופו לזה שהרי הוא משועבד לאדונו. 

ובשיעורי רבי שמואל (קילופין כנ: ות פr)‏ כתב שלכאורה ממה שהקשו 
התוס' רק אליבא דשמואל שס"ל המפקיר עבדו יוצא לחירות 


צדדי של 'עבדי הם'. וראה בגליון הש"ס (נ"פ ע) על דברי הגמרא שאין נמכר לע"ע. שציין 
לדברי התוס' ב"ב יג. ונשאר בצ"ע. ‏ מד. אך דעת הרמב"ם סוי יפס פט"ו ס"ג) שרק שפחה 
הותרה בממזר, אבל עבד לא הותר בממזרת. | מה. ראה תוס' סוכה ל. ד"ה משום. ובשדי 
חמד (מעככפ מ כל עו סק"ג). מו. וראה שם מה שהאריך בזה. מז. וכתב, שדוחק לומר 
שקושיית התוס' מדוע כופין את הרב להפקירו, שיפקירוהו ב"ד עצמם, מפני שמנלן שמועיל 
הפקר ב"ד על זה. [ועיין במהרש"א (כפונופ כע.) ובקרני ראם שם]. ועוד שהיו צריכים התוס' לפרש 
דבריהם. | מח. כן ביאר בשיעורי רבי שמואל (קיופין כנ: 6ת פ). ‏ מט. הרא"ש קידושין ספ" . 
נ. וראה במקנה (קילשין טו. ד"ס כן מוי6) שרצה להוכיח מדברי הגמרא שכופין את רבו לכתוב גט 
שחרור, שאין שטר התחייבות מועיל ככסף, ועיי"ש שדחה שאף אם נאמר ששטר התחייבות הוא 
ככסף שאשה תוכל להתקדש בו, מכל מקום שאני עבד כנעני שאינו יכול לצאת בכסף ע"י עצמו, 
מכיון שאפילו שהאדון לא יוכל יותר להשתעבד בו אבל מכל מקום לענין איסור אין לו יד 
להשתחרר בכסף ע"י עצמו. וראה בשיעורי רבי שמואל (קידושין כנ: 6ת פי) שתמה על דבריו. 


חגיוגה ב: 


ביאורים יא 


ואינו נותן גט שחרור, משמע שלדידן שצריך ליתן גט שחרור, מובן למה 
כופין אותו ליתן גט, וא"כ מוכח בדעת התוס' שהשחרור הוא ע"י שטר 
שחרור ולא ע"י כסף. אך דחה שאפשר שלדידן מובן מדוע צריך ליתן 
לו שטר על חצי דמיו וחייב האדון לקבל שטר זה, אבל לדעת שמואל 
שלאחר שהפקיעו ממנו את הממונות כבר ממילא העבד משוחרר א"כ 
מדוע צריך שיתן שטר, וע"ז תירצו התוס' שעשו לו טובה. 

וברבינו גרשום (נ'< יג.) כתב שהעבד כותב שטר לרבו על חצי דמיו 

שיפרע לו אותם ממה שירויח לאחר שיהיה כולו בן חורין, 
והטעם שרק אז יכול הוא לפרוע מפני שכשהוא חצי עבד אין לו ממון 
שלו, מפני שאף כל מה שמרויח ביום שהוא עובד לעצמו, למחר כשהוא 
שובד לרבו; חוזר !הבר חופה בוה שפל מה שקנה עבד ‏ קנה רבה ולפן 
צריך לכתוב שטר חוב על חצי דמיו שיפרע לו אחר שיהיה בן חורין 

לגמרי. 

וברשב"א (נ"נ טס) ביאר, שלא תיקנו שילווה העבד מעות ויפרע עמהם 

לאדון את חציו, מפני שאפשר שלא ימצא מי שילווה לו. 
והביא שיש שפירשו דברי הגמרא (פס) להוכיח שאין דין גוד או איגוד 
מזה שחציו עבד וחציו בן חורין כופין את רבו לשחררו ולא אמרינן 
שיקח העבד את הריוח שמרויח ביום שעובד את עצמו ובזה יפדה את 
עצמו מהאדון. ודחה הרשב"א שאין אדם יודע כמה ישתכר ואפשר שהוא 
ימות קודם שישתכר חצי משויו ונמצא שביטל מצות פריה ורביה. ומוכח 
ברשב"א שמה שכן ירויח באותם הימים שהוא של עצמו לא יהיה שייך 

לאדון מדין מה שקנה עבד קנה רבויה. 


הטעם שכאן דייקא הגמרא 'חרש דומיא דשוטה וקטף 


קתני חרש דומיא דשוטה וקטן. הקשה הטו"א מדוע כאן דייקה 
הגמרא חרש דומיא דשוטה וקטן ובשאר מקומות שכתוב חרש 
שוטה וקטן לא מדייקים כן, ויותר שבגמרא (פגעס ש:) איתא הכל כשרים 
לקרות את המגילה חוץ מחרש שוטה וקטן, ושם ודאי מדובר בחרש 
המדבר ואינו שומע שהרי הוא יכול לקרות את המגילה. ע"כ שמדובר 
אפילו בחרש בר דיעה שאינו דומה לשוטה וקטן וכתבו אותו ביחד עם 
שוטה וקטן. ותירץ שבמשנה דידן ע"כ מדובר בחרש שאינו שומע ואינו 
מדבר, משום שאם המשנה מדברת גם במדבר ואינו שומע ע"כ שס"ל 
לתנא שיש ללמוד 'ראיה ראיה' ממצות הקהל, שהרי א"א לפטור חרש 
שומע ואינו מדבר, ומדלא כתב התנא שאף השומע ואינו מדבר פטור 
על כרחך שהתנא של המשנה לא למד 'ראיה ראיה' מהקהל. וע"כ א"כ 
שחרש המדובר כאן הוא דומיא דשוטה וקטן והטעם שהם פטורים משום 
שאין להם דעה ופטורים מכל המצותי. 

עוד כתב ליישב שמסדר המשנה מוכח שהחרש הוא שאינו מדבר ואינו 
שומע, שבתחילה כתב התנא את הפטורים מחמת שאין בהם דעת, 

והם החרש והשוטה והקטן, ואח"כ כתב טומטום ואנדרוגינוס שפטורים 
מחמת שהם ספק נשים", ועבדים מפני שהוקשו לאשהי", שאף שחייבים 
בחלק מהמצות מכל מקום פטורים מראיה, ואח"כ כתב התנא את חיגר 
וסומא חולה וזקן שאף שחייבים בכל המצות פטורים מראיה. ואם נאמר 
שהחרש הוא המדבר ואינו שומע היה צריך להיות מנוי ביחד עם חיגר 
וסומא שחייבים בכל המצות שהרי אף הוא חייב בכל המצות. וע"כ 


נא. ועיי"ש שהביא בשם ספר המקח לרב האי גאון (קער ו) שכתב שדין מי שהוא חציו עבד 
וחציו בן חורין שימכור רבו את אותו צד עבדות שיש לו בו לעבד עצמו, ויכתוב לו שטר על 
חצי דמיו, ומועיל מדין מכר. נג. רא"ש 
(גיטין סי" מג) ורבינו יוסף (פוס' כתוכות ק"י: דס ס"ג). נד. וראה מה שהבאנו בסמוך מדברי הרבינו 
גרשום. נה. וראה בקצה"ח (סיי מט סק"נ) שהוכיח כן מדברי הגמרא (גשץ מנ.), עיי"ש. נו. אך 
כתב שמפירוש רש"י (ד"ס פמר ככל, וד"ס פסורי מיפפר)) משמע שלא כדברין. מפיון שלפ"ד במסקנת 
הגמרא שאמרינן חסורא מיחסרא, והתנא מנה אף שומע ואינו מדבר עם הפטורים, א"כ אפשר 
לומר שהחרש המנוי במשנה הוא חרש המדבר ואינו שומע כיון שמוכח שהתנא למד "איה 
ראיה' מהקהל, 91 אופן רש"י פירש שהחרש הכתוב במשנה הוא דומיא דשוטה. נז. ואף 
שאמרו בגמרא שאפילו אם ביציו מבחוץ פטור, מכל מקום ודאי שהמשנה מדברת אף בטומטום 
שאין ניכר אם זכר או נקבה. נח. ואף שרבינא העמיד את המשנה בעבד שחציו עבד וחציו 
בן חורין היינו מלשון המשנה 'שאינם משוחררים' אבל ודאי עיקר דין המשנה נאמר 


נב. הרמב"ם (ענליס פ"מ ס"). ר"ת (כפונופ קי: ד"ס ס"ג). 


יב ילקוט 


שמדובר בחרש שאינו מדבר ואינו שומע ולכך מנוי ביחד עם שוטה 
וקטן. 


כיצד אמרו שחרש הוא כשוטה, והרי לשוטה ישנם סימנים 


קתני חרש דומיא דשוטה וקטן. הקשה החת"ס (כו"ת פ"ד 6סע"ז סי" 3) 

לפי מה שאמרינן בגמרא ((קפן ג) שלשוטה יש סימנים, היוצא 
יחידי בלילה והלן בבית הקברות והמקרע כסותו, יש לתמוה למה מנו 
חכמים בכל מקום חרש ושוטה, דלכאורה החרש אין בו סימנים אלו, 
ובכל אופן קרוב לודאי שמהלכה למשה מסיני למדנו שכיון שאין דעתו 
שלמה גם הוא ממועט מכל הדברים", וכ"ש מי שדעתו פחותה אף יותר 
מן החרש, וא"כ מדוע נתנו סימנים לשוטה. ויותר מכך קשה מדוע לאחר 
שמנו חרש שפטור, היה צריך לכתוב שוטה, והרי הדבר פשוט הוא שאם 
החרש פטור שהשוטה פטורל. וכתב ליישב שודאי שכל אדם שאין לו 
דעה צלולה אף שאינו עושה מעשה שטות הוא פַסֶוֶלָ, מן התורה לכל 
הדברים והוא בכלל החרש שאמרו חז"ל שפסול מפני שאין בו דעת, אך 
אלו אין בהם תופסת שגעון או טרוף ולכך אם יבוא להם דעת וכגון 
חרש שיכול לדבר מתוך כתב, הרי הוא כפקח גמורל", אבל השוטה הוא 
אחד שעושה מעשים המורים על טירוף דעתו ובלבול מחשבתו, ולו לא 
יועיל אף אם ישיב כהוגן כיון שידעינן בודאות שדעתו מבולבלת. ולכך 

צריך לכתוב בכל מקום גם חרש וגם שוטה. 


איזה דין מהברייתא למדה הגמרא בדברי המשנה 


תנינא להא דתנו רבנן המדבר ואינו שומע. הקשה הטורי אבן מהו 

הדבר שכתוב בברייתא זו וכתוב גם במשנה, אם מה שכתוב 
בברייתא שזה וזה כפקחים, ורק אינו מדבר ואינו שומע הוא כשוטה, 
את זה א"א ללמוד מהתנא של המשנה כיון שהוא סתם וכתב 'חרש 
שוטה וקטן', ואפשר שהוא יסבור שאף החרש המדבר ואינו שומע הוא 
כשוטה, אלא שצריך להגיע לדברי הברייתא שהמדבר ואינו שומע נחשב 
כפיקח ואינו דומיא דשוטה, ואיך אפשר לומר תנינא להא דתנו רבנן. 
וכתב ליישב שבאמת כוונת הגמרא לומר שאת מה שכתוב בברייתא 'חרש 
זה המדבר ואינו שומע' אבל השומע ואינו מדבר אינו קרוי חרשלג, את 
זה כתוב גם במשנה, שממה שדימה התנא חרש לשוטה וקטן על כרחך 
שמדובר בחרש שאינו מדבר ואינו שומע, ואם נאמר שעיקר שם חרש 
נאמר על אי שמיעה אפשר להבין מדוע גם על אדם שאינו מדבר ואינו 
שומע אף שיש בו גם חסרון הדיבור עדיין השם שלו הוא חרש מפני 
שפעמים החרשות היא מה שגרמה לו שלא ידבר. אבל אם עיקר שם 
חרש הוא על מה שאינו מדבר, א"כ מדוע קרא התנא לאדם שאינו שומע 
ואינו מדבר שם חרש, הרי הוא גם אינו שומע, וע"ז א"א לומר שמה 
שאינו מדבר גורם לו שיהיה חרש. וממילא מוכח שהחרש הוא המדבר 

ואינו שומע, שעיקר שם חרש הוא על שאינו שומע. 


מהיכי תיתי שחרש אינו מי שאינו שומע בלחוד 


המדבר ואינו שומע זהו חרש. כתבו התוס' שבבראשית רבה (פפטס 5 
פות 0ל0. כתוב שאינו מדבר ואינו שומע נלמד מהפסוק (פנות ד 
₪) 'מִי שֶם פה לְאָדֶם או מִי ישוּם אֶלֶם או חֲרְשׁי. ומי שם פה קאי גם 


גם על עבד גמור. | נט. וברש"י (ד"ס מכ פדנכו) כתב ש'קים להו לרבנן' שמי שאינו שומע ואינו 
מדבר הוא כשוטה. וראה בשו"ת רבי עזריאל הילדסהיימר (מ"נ 6סע"ו סי ₪) שהשואל כתב לו 
ש'קים להו לרבנן' הוא הלכה למשה מסיני. והשיב לו שע"כ הכא אין הלכה למשה מסיני, מפני 
שידוע דברי הרמב"ם (נסקלמס (פירוש סמטניות) ‏ שבדבר שהוא הלכה למשה מסיני אין בו מחלוקת, 
ואילו בדין חרש מצינו מחלוקת (ינמופ קיג.). ועוד כתב שאם היה זה הלכה למשה מסיני לא היה 
מועיל גילוי דעת ע"י מעשה, ובחרש מצינו שמועיל גילוי דעת ע"י מעשה. ס והתינח קטן 
הוצרכו לכתוב מפני שיש קטנים שהם חריפים בדעת הרבה. וכן לכתוב רק קטן א"א ללמוד 
ממנו לחרש מפני ששאני קטן שאינו איש. ‏ סא. ועיי"ש שהביא כמה נפק"מ לדין זה. 
סב. וכמו שאמרו בסמוך וממאי דמדבר ואינו שומע זהו חרש. סג. וראה רש"ש שכתב שלא 
מצא כן במדרש. וראה שיח יצחק. | סד. וביאר בראש משביר, שמכיון שבהמשך כתבה התורה 
בצורת דבר והפוכו 'או פקח או עור' א"כ היה צריך לכתוב כאן או שומע או חרש, וממה שלא 
כתבה התורה כן משמע שאלם וחרש הם שניהם הפך תחילת הפסוק 'מי שם פה' ויש שני מיני 
אילם, האחד שהוא אלם ושומע, והשני הוא אילם שאינו מדבר מחמת שהוא חרש, ולכן גם מי 


חגוגה ב: 


ביאורים 


נאמר 'או מי ישום' כנגד 'מי שם פה'ל". ובשיח יצחק כתב שכוונת 

התוס' ליישב הקושיא על דברי הגמרא 'וממאי דמדבר ואינו שומע זהו 

חרש' שלכאורה מהיכי תיתי שהאינו שומע לבד לא יחשב חרש, והאינו 

מדבר לבד לא יחשב אילם, וע"ז תירץ שכיון שבמדרש מבואר שהתורה 

קראה למי שאינו שומע ואינו מדבר אילם או חרש, לכך הקשו בגמרא 
ממאי שאף המדבר ואינו שומע בלחוד גם נחשב חרש. 


דין מי טאינו שומע כלל 


זה וזה כפקחין לכל דבריהם. מבואר שהמדבר ואינו שומע חייב בדיני 

התורה כפיקח. והרמב"ם (פלילס פכ"ט ס"כ) כתב שדין מדבר ואינו שומע 
כלום הוא כדין החרש שאינו מדבר ואינו שומע, שמוכר מטלטלין 
ברמיזה, אבל לא קרקע. והקשה המגיד משנה מדוע השוה הרמב"ם את 
דין המדבר ואינו שומע לדין אינו שומע ואינו מדבר שהרי בגמרא מבואר 
[וכן ביאר רש"י ד"ה חרש שדברו] שהמדבר ואינו שומע הוא כפיקח. 
ותירץ בכסף משנה שהרמב"ם למד שדין הגמרא הוא רק בחרש ששומע 
מעט, אבל אם אינו שומע כלל אף שהוא מדבר הרי הוא כחרש גמורלי. 
ובשו"ת הרא"ש (כל פס סי ג) כתב שדין אינו מדבר ואינו שומע היינו 
דווקא כשאינו שומע כלל, אבל אם שומע ע"י שמדברים עמו בקול רם, 

אינו נחשב חרש. 


הטעם שהוערכה הגמרא להביא ראיה נוספת 


ואיבעית אימא כדאמרי אינשי אישתקיל מילוליה. הקשה במירא 
דכיא מדוע לאחר שהביאו ראיה מהפסוק הוצרכו להביא ראיה 
מדאמרי אינשיל'. ותירץ שמהפסוק אין הוכחה גמורה לענין אלם לומר 
שהשומע ואינו מדבר זהו אלם, מפני שבלשון ‏ וכאלם לא יפתח פיו' 
אפשר לומר שהביאור שאינו 'רוצה' לפתוח את פיו, ולא שאינו יכול 
לפתוח פיו. והתינח אם היה כתוב 'וכאלם לא אפתח פי', כמ"ש 'כחרש 
לא אשמע' שמשמע שאינו 'יכול' לשמוע, ואינו יכול לפתוח פיו, אך 
כשכתוב 'לא יפתח פיו' אפשר לומר שאינו רוצה לפתוח פיו, ומחמת 
שאינו שומע הרי הוא מדבר מבולבל. לכך הביאה הגמרא ראיה מדאמרי 
אינשי שאלם הוא זה שאינו יכול לדבר. ובשיח יצחק כתב ליישב שהיה 
מקום לומר שאלם נחשב גם מי שאינו מדבר ואינו שומע, והיינו שנאלם 
משני דברים גם מכח הדיבור וגם מכח השמיעה. 


הפטורים מראיה כיעד יביאו שלמי שמחה 


ואע"פ שפטור מן הראיה חייב בשמחה. הקשה המאירי (על כ) שאם 

פטרנו אותם מלעלות לירושלים כיצד יקריבו שלמי שמחה, וכתב 
ליישב שיש מפרשים שממקומם חייבים להביא על ידי אחר, אך אין 
הדברים נראים. לכך פירש שאפילו אלו הפטורים מן הראיה חייבים 
לעלות, וכמו שאמרו לגבי נשים (קמן ו.) שאמו של קטן שחייבת בשמחה 
מביאה את בנה לירושלים"". אלא שאף שחייבים לעלות לירושלים מכל 
מקום אינם חייבים להראות פנים בעזרה, שהרי פטורים הם ממצות 
ראיהפט. עוד כתב שלעולם הם פטורים מלעלות כלל, אלא שאם עלו 
חייבים להביא קרבן שלמי שמחה, משא"כ ראיה וחגיגה שהם אינם 


שאינו מדבר נקרא חרש, שמחמת החרשות באה האלמות. | סה. לפירוש המהרש"א. וראה 
בשיח יצחק שהביא בשם הרצוף אהבה שביאר בדברי המהרש"א שהמדרש חולק על הגמרא, 
והקשה עליו בשיח יצחק שמהיכי תיתי לומר שזו היא כוונת המהרש"א. | סו ועיי"ש שביאר 
ביאור נוסף בדעת הרמב"ם. וראה בפרי מגדים (פפיפס כולם מ"כ ₪6 ד) שכתב שכל הפוסקים כתבו 
שאפילו שאינו שומע כלל הוה כפקח וכמו הברייתא בסוגיין. [ומכל מקום כתב שהדין הכתוב 
בתרומה שהמדבר ואינו שומע לא יתרום לכתחלה, מדובר כשהוא שומע קצת ומכל מקום אינו 
שומע טוב את הברכה ולכך לכתחילה לא יתרום]. ועיי"ש שהסיק שדבר זה צריך בדיקה. 
סז. ובספר עני כל חי כתב שהכא לא הקשו כמו במקומות אחרים 'יהודה ועוד לקרא' כיון 
שכאן לא אמרו אבע"א קרא ואבע"א סברא והטעם בזה מפני שאין בזה חיזוק לראיה הראשונה. 
ורק במקום שהוא חיזוק לראיה שהביאו מהתורה שייך להקשות כן. | סת. וכן מוכח בגמרא 
(ר"ס ו:) ששאלו האם אשה מחויבת בבל תאחר בג' רגלים, ופשט אביי שחייבת שהרי היא צריכה 
לעלות לירושלים מפני שהיא חייבת בשמחה. | סט. אלא שהקשה שבחולה וזקן א"א לומר 
שחייבוהו לעלות לירושלים. וכתב שבאמת במקום שא"א אינו חייב לעלות, אלא שאם יכול הוא 


ילקוט 


חייבים להביא אף אם עלו, ואפשר שאף אם יביאו אותם לא יקבלו מהם 
בתורת קרבן חובה. 


מדוע לא למדים שחרש המדבר ואינו שומע אינו סומך 


שפטור מן הראיה חייב בשמחה. נמצא למסקנא שממצות ראיה פטור 

אפילו חרש המדבר ואינו שומע או שומע ואינו מדבר, ורק 
מחובת שמחה צריך שיהיה אינו מדבר ואינו שומע בכדי לפוטרו. הקשה 
באבני שהם, שבגמרא (פסופ 5.) יש מ"ד שס"ל שלמדים 'סמיכה סמיכה' 
מעולת ראיה, שכשם שסומא פטור מראיה כך סומא אינו סומך, ולכאורה 
לפי מסקנת הגמרא צריך להיות שאף החרש המדבר ואינו שומע יהיה 
פטור מסמיכה מהיקש זה. וא"כ מדוע כתב שם התנא 'הכל סומכים חוץ 
מחרש שוטה וקטן' ומשמע מדכתב חרש ביחד עם שוטה וקטן שדווקא 
חרש שהוא דומיא דשוטה שאינו מדבר ואינו שומע אינו סומך?. ותירץ 
שהתנא שם באמת לא כתב דין חרש המדבר ואינו שומע, אלא שסמך 
על כך שאם פטר סומא וע"כ מפני שלמדים בגז"ש ממצות ראיה, נדע 
לפטור גם חרש המדבר ואינו שומע, ושייר התנא גם חיגר ושאר פטורי 

ראיהלא. 


כיעד מיישבים את המשנה 


ושוטה וקטן פטור אף מן השמחה. הקשה התורי"ד שלפי דברי 

הגמרא היו צריכים להוסיף שחסורי מיחסרא עוד במשנה, שהרי 
נשים ועבדים וטומטום הכתובים אח"כ במשנה חייבים בשמחה, וא"כ 
צריך להוסיף שהם פטורים רק מראיה. ותירץ שאין צריך להוסיף עוד 
במשנה שרק כשרצו להוסיף דין שמחה שאינו מופיע כלל במשנה צריך 
לומר חסורי מחסרא, אבל אחר שהמשנה מדברת גם מראיה וגם משמחה, 
אפשר לומר שלכל אחד הדינים שלו, ומילי מילי קתני, ואלו שראוים 
לפוטרם מראיה לבד פטורים רק מראיה, והראוים לפוטרם אף משמחה 

פטורים גם משמחה. 

ובזכר לחגיגה כתב ליישב שודאי אין כוונת הגמרא לומר שחסורי 

מיחסרא וזהו לשון המשנה, שא"כ יש כאן כפל לשון, שהרי 
סתם חרש שאינו דומיא דשוטה הוא המדבר ואינו שומע, וא"כ מדוע 
צריך להוסיף 'חוץ מחרש המדבר ואינו שומע' הרי אם כבר אינו כתוב 
ביחד עם שוטה ממילא ידעינן שהחרש הוא המדבר ואינו שומע. ועיי"ש 
שכתב שסדר המשנה הוא, הכל חייבין בראיה ושמחה חוץ מחרש ואלם 
וטומטום ואנדרוגינוס ונשים ועבדים שאינם משוחררים החיגר והסומא 
והחולה והזקן ומי שאינו יכול לעלות בגליו, ואע"פ שפטורין מן הראיה 
חייבין בשמחה חוץ מחש"ו שפטורין אף מן השמחה הואיל ופטורין מכל 

המצות האמורות בתורהלי. 


טעם פטור שוטה 


הואיל ופטורים מכל מצות האמורות בתורה. ובירושלמי (פ"פ ס"פ) 

כתב שהפטור של שוטה הוא מפני שנאמר 'אתה הראת לדעת', 

ואין ראיה אלא לבן דעתלי. וכתב בעמק ברכה (פיפ 6פ 3) שהירושלמי 

שס"ל*" שאף הפטורים מקרבן ראיה חייבים בראיית פנים בעזרה, הוצרך 

להביא פסוק למעט שוטה וקטן, אבל הבבלי שס"ל שהפטורים מהבאת 

קרבן פטורים אף מלהראות בעזרה אין צריך להביא פסוק למעט שוטה 
שהוא פטור מכל המצות. 


לעלות חייב לדחוק עצמו ולעלות משום שמחה. ‏ ע. וכתב שאין לומר שדווקא פטור סומא 
שנלמד מעצם הפסוק הכתוב בראיה, 'יראה' פרט לסומא ולכך למדים אותו בגז"ש, אבל חרש 
המדבר ואינו שומע שלא כתוב הפטור שלו בראיה עצמה אלא שנלמד בגז"ש ממצוות הקהל, 
א"א לחזור וללמד ממנו בגז"ש למצות סמיכה שהרי איתא בגמרא (נפס ג) שבקדשים אף דבר 
הלמד בגז"ש חוזר ומלמד בגז"ש. | עא. והטעם שלא כתב התנא שם רק חרש מפני שאז 
היה מקום לומר שאיירי בחרש שאינו מדבר ואינו שומע ופטורו מחמת שאין בו דעת ולא היינו 
יודעים שלמדים ממצות ראיה לפטור את כל הפטורים ממצות ראיה. ועיי"ש שיישב עוד כמה 
ישובים בזה. ‏ עב. וראה תוס' ד"ה שומע ואינו מדבר, שהקשו מדוע לא כתוב נשים אחר 
השומע ואינו מדבר כיון שאף הם חייבות בשמחה. ותירצו שהתנא לא רצה לסרס את המשנה. 
עג. ולפ"ז גם לא קשה קושיית התוס' ד"ה שומע ואינו מדבר. | עד. כך פירש שם הקרבן 
העדה. ‏ עה. הובאו דבריהם לעיל (ע" פופ' ד"ס סכל סיימן). | א. וכן הקשה על מה שאמרו 


חגוגה ב: - 8. 


ביאורים יג 


מה בא התנא לרבות באומרו הכל חייבין בשמחהי' 


הכל חייבין בראיה ובשמחה. הקשה הטורי אבן לגבי חיוב שמחה 

מה בא התנא לרבות ב'הכל' חייבין. ותירץ שבא לרבות טומטום, 
שאפילו שאינו יכול לאכול משלמי שמחה שהרי הוא ספק ערל, וערל 
אסור בקדשים (ינפות ענ:), מכל מקום מחויב לקיים שמחה בשאר דברים, 
וכמו שאמרו בגמרא (פססיס קט.) שבזמן שבית המקדש קיים אין שמחה 
אלא בבשר ועכשיו אין שמחה אלא ביין, והטומטום אפילו בזמן הבית 
היה חייב לשמוח בדברים אחרים. עוד כתב שאפשר שבא לרבות טמא 
שאף שאינו יכול לאכול בשלמי שמחה צריך לשמוח בדברים אחרים. 


ה. 


האם 'דאיה ראיה' מופנה לגזירה שוה 


גמר ראיה ראיה מהקהל. הקשה הטורי אבן, הרי אמרו בגמרא ((לס 
כנ:) שכל גזירה שווה שאינה מופנה אין למדים ממנה, וכאן הרי 
ה'ראיה' שכתוב במצות ראיה אינו מופנה שהרי היא מלמדת על עיקר 
המצוה שצריך לבוא ולהראות. וגם מה שכתוב במצות הקהל 'בבוא כל 
ישראל לראות' אינו מופנה שהרי נדרש בגמרא וטס מ) ללמד שזמן 
ההקהל הוא במוצאי יו"ט הראשון שהיא לת הביאהא. וכתב ליישב 
שאפשר שתיבת 'לראות' הכתובה בפסוק של מצות הקהל מיותרת שהיה 
אפשר לכתוב רק 'בבוא כל ישראל' ודי בכך ללמד שמצות הקהל היא 
בזמן התחלת הביאה, וממילא אפשר ללמוד ממנה גז"ש. אך הקשה 
שעדיין אין הפסוק בפרשת ראיה מופנה, וא"כ לדעת רבנן ((לס שס) 
שמופנה מצד אחד למדים ומשיביןי, א"כ גם כאן אפשר להשיב מה 
למצות ראיה שהיא תדירה שנוהגת שלש פעמים בשנה ולכך יש מקום 
לחייב בו אף את החרש שאינו שומע, משא"כ מצות הקהל שאינה נוהגת 
אלא פעם אחת בשמיטהי. 

ובשפת אמת כתב ליישב, שאין הגז"ש כאן דומה לשאר גז"ש שבש"ס, 
מכיון שכאן למדים מצות ראיה ממצות הקהל ואף מצות הקהל 

היא מצות ראיה ברגלים ודומה למצות ראיה, לכך אפשר ללמוד ראיה 
מהקהל ואין משיבין שנוהג:ירק פעם אחת בשמיטה, כיון שהיא ממש 

כעין מצוה זו. 

ובמצפה איתן כתב ליישב, שבמצות ראיה כתוב (שמות (ד כד) 'בעלותך 
לראות את פני' ופסוק זה מיותר, שהרי מצות ראיה נלמדת 

מהפסוק "יראה כל זכורך', וממילא הגז"ש מופנה משני צדדים וא"א 

להשיב. 


כיצד אפשר ללמוד בגז"ש ראיה מהקהל 


לענין ראיה גמר ראיה ראיה מהקהל. כתב הטורי אבן, שדרשה זו 

נאמרה על פי המסקנא שלמדים מלְמָעַן ישמָעוּ וּלְמַעַן ילְמְדוּ' 
שרק מי שיכול ללמד לאחרים חייב בהקהל, ומי שאינו יכול ללמד 
לאחרים אף שיכול ללמוד לעצמו פטור. וכן למדים שאף החרש באווזן 
אחת נמי פטור, ממה שכתוב עגד כל ישראל באזניהם'". מפני שאם 
הלימוד ממצות הקהל נאמר גם להו"א, שהבינה הגמרא שמה'למען 
ילמדו' למדים שבהקהל צריך שיוכל ללמוד לעצמו ואם אינו שומע אינו 
לומד ולכן חרש פטור [ולפ"ז רק חרש בשתי אוזניו פטור], א"כ איך 


בגמרא (קש ה) שדורשים ממה שכתוב במצות ראיה זכורך' שהנשים פטורות מראיה, דאף 
שהנשים פטורות מכל מצות עשה הו"א שנלמד ממצות הקהל שאף הנשים יהיו חייבות בראיה. 
ולכאורה כיצד אפשר ללמוד מראיה והרי אינה מופנה. ‏ ב. ניתן ללמוד גז"ש אך ניתן גם 
להקשות ולהפריך את הלימוד, משא"כ אם שני הפסוקים מופנים ללימוד, אין להפריך ולהקשות 
עליו. | ג. וכתב שהתינח לגמרא לקמן שרצו ללמוד לחייב נשים בראיה בגז"ש ממצות הקהל 
אין זה פירכא כיון שרצו ללמוד להחמיר בראיה כבמצות הקהל, אבל כאן שבאו להקל במצות 
ראיה היא פירכא גדולה. וראה בזכר לחגיגה שהקשה מדוע לא יאמרו שכשם שמצות הקהל 
נוהגת רק בשנה השמינית ביום הראשון של חוה"מ. וא"כ נלמד לפטור חרש ואלם רק בשנה 
השמינית בחג הסוכות. [ועיי"ש שזה אין להקשות שיהיה חייב בראיה רק ביום הראשון של 
חוה"מ]. ‏ ד. ועדיין צריך את הפסוק ‏ לְמַעַן יִשְׁמְעוּי, ללמד שמה שכתוב בתורה 'באזניהם' 
הוא על כל יחיד שצריך לשמוע בשתי אוזניו, ולכן חרש באוזן אחת פטור, ושלא נאמר שאף 


יד ילקוט 


אפשר ללמוד בגז"ש מהקהל, הרי טעם זה לא שייך במצות ראיה שאינה 
בכדי ללמוד, וא"כ אין טעם לפטור. וכתב להוכיח כן, וכי נאמר שאדם 
לועז שאינו מבין לשון הקודש שפטור ממצות הקהל יהיה פטור גם 
ממצות ראיה משום שלומדים כן בגז"ש. וע"כ צ"ל שאם פטורו ממצות 
הקהל הוא מחמת שאינו יכול ללמוד ולהבין אין פוטרים אותו מפני זה 
ממצות ראיה. אלא ודאי שקאי על המסקנא שהפטור במצות הקהל הוא 
מגזירת הכתוב ולא מהסברא שאינם יכולים ללמוד [ואפילו חרש באוזנו 
אחת שיכול לשמוע אפ"ה פטורן, ולכך יש ללמוד ממצות הקהל למצות 
ראיה. 

ובשפת אמת הקשה על דבריו, שא"כ גם למסקנא שלמדים מ'למען 

ילמדו' שהכוונה ילמדו לאחרים, ולכן השומע ואינו מדבר פטור, 
הרי טעם זה אינו שייך בראיה שהרי אין לו מה ללמד לאחרים, ואפ"ה 
למדו בגז"ש שאף מראיה נפטר, מוכח שהבינה הגמ' שלומדים מהקהל 
אפילו בדבר שאינו שייך בסברא במצות ראיה. ואין ליישב שהמיעוט 
בהקהל כשאינו שומע הוא מסתבר למעטו שהרי אינו יכול ללמוד ועיקר 
מצות הקהל היא ללמוד, וכיון שאינו מסתבר בראיה לא לומדים ראיה 
מהקהל, אבל הלימוד לפטור מהקהל מי שאינו מדבר שאף בראיה אין 
זה מסתבר והוא גזה"כ בלא סברא, לכן לומדים זה גם למצות ראיה אף 
שאינו מסתבר, דמ"מ יש לומר כמו שפטרה תורה אינו שומע משום 
שאינו לומד ואין זה עיקר מצות הקהל, כמו כן יש לומר שעיקר רצון 
התורה בהקהל היא שיבוא לשמוע בכדי שיוכל ללמד, ולכן כשאינו מדבר 
פטור, וזה לא שייך בראיה, ושוב חוזרת הקושיא איך לומדים ראיה 
מהקהל לפטור אינו מדבר. וא"כ אין לדחות את הגז"ש ראיה מהקהל 
אף אם אינו מסתבר, ולכן גם להו"א ניתן ללמוד ואין משיבין. ועל מה 
שכתב הטו"א שאדם שאינו מבין לשון הקודש אינו מחויב בהקהל ואפ"ה 
מחויב בראיה, מוכח שדבר שהפטור בו בהקהל הוא מחמת סברא הקיימת 
רק במצות הקהל אין למדים ממנו למצות ראיה. הקשה חדא, מנין לומר 
שהלועזאהזגקבראיה שמא פטור הוא. ועוד, נראה שהלועז מחויב גם 
במצות הקהל אף שאינו מבין את הקריאהה, מפני שלא גרע מנשים 

הבאות לשמוע אף שאינם מבינותי. 


מה הם הדברים שלמדים בגז"ש 


ראיה ראיה מהקהל. הרמב"ם (מגיגס פ"ג ס"נ) כתב, שכל הפטור מן 
הראיה פטור ממצות הקהל, אבל ערל אף שפטור מן הראיה חייב 
בהקהל. והקשה הגרי"ז (עככין 3:), מדוע לא למדים בגז"ש ממצות ראיה 
לפטור ערל גם במצות הקהל'. ותירץ שהלימוד של מצות הקהל מראיה 
הוא רק לגבי דברים שהם פטורים בחפצא שהאדם מופקע מראיה, ובזה 
למדים למצות הקהל ג"כ לפוטרו. אבל דברים שאין פטורם בחפצא אלא 
מפני שמאיס והוא פטור צדדי, כגון ערל, אין למדים אותו בהיקש. וכן 
טמא צריך פסוק מיוחד לפוטרו ממצות הקהל, מפני שאינו פטור בעצם 
החפצא אלא רק דין בגברא שאינו ראוי לבוא ולהראות. 


מדוע הביאה הגמרא את הפסוק 'הקהל את העם' 


דכתיב 'הקהל את העם האנשים והנשים והטף'. הקשה השיח יצחק, 

לכאורה בפסוק זה אין מילה שוה ללמוד הימנה גז"ש, והיה 
צריך להביא רק את הפסוק של 'בבוא כל ישראל לראות'. ותירץ שרצה 
להשמיענו שאפילו שבמצות הקהל יש חיוב גם לנשים וטף ואילו במצות 
ראיה הם פטורים, א"כ היה מקום לומר שאי"ז גז"ש גמורה, קמ"ל שלגבי 
חרש המדבר ואינו שומע הרי זה גזירה שוה גמורה לפוטרו מראיה". 


שהתורה אמרה 'באזניהם' לשון רבים קאי על אוזניהם של כל ישראל אך די שכל אחד ישמע 
רק באוזן אחת. | ה. וכן כתב הרש"ש, וכתב שכן משמע ברמב"ם (גיגס פ"ג ס"ו). וראה בקונטרס 
אחרון בטו"א שכתב להוכיח מדברי הגמרא (מגיש ית.) שבכל מקום שהנשים חייבות מוכח שאין 
צריך שיבינו, וא"כ ה"נ כיון שהנשים חייבות אף הלועז חייב. והטעם בזה כיון שיכולות לשאול 
את האנשים והם אומרים להם. ‏ ו. וגם שאפשר לומר שכל הראוי לבילה אין בילה מעכבת 
בו, ואף הלועז ראוי הוא להבין אם ילמד, משא"כ חרש שאנו ראוי כלל. | ז. עוד הקשה 
שהרמב"ם שם הביא לימוד לפטור טמא במצות הקהל, וקשה מדוע צריך לימוד מיוחד לזה, 
והרי אפשר ללמוד זאת בגז"ש ממצות ראיה. | ח. והטעם שלא למדים לחייב נשים וטף מכח 
הגז"ש, כתב התוס' (ל"ס געל) שנשים פטורות מפני שהתמעטו ממה שכתוב בראיה 'זכורך'. וטף 


חגיגה ג. 


ביאורים 


כיעד הוא סדר הלימודים 


והתם מנלן דכתיב למען ישמעו. לכאורה סדר הלימוד בגמרא הוא, 

שלמדים לפטור ממצות ראיה חרש המדבר ואינו שומע וכן שומע 
ואינו מדבר בגז"ש ממצות הקהל, ובהקהל למדים לפטור מדכתיב 'למען 
ישמעו', וחרש באזנו אחת למדים מדכתיב 'באזניהם'. אך ברמב"ם גיגס 
פ"נ ס"פ) כתב שלמדים לפטור חרש המדבר ואינו שומע או שומע ואינו 
מדבר במצות ראיה מדכתיב 'למען ישמעו', ובדין מצות הקהל כתב 
הרמב"ם (פ"ג ס"נ) שכל הפטור מן הראיה פטור ממצות הקהל. ומשמע 
לדבריו שעיקר הפטור נאמר במצות ראיה ולמדים למצות הקהל לפטור. 
ובלחם משנה פגיגס פ"ג ס"נ) כתב שהמקור לדברי הרמב"ם שכל הפטור 
מראיה פטור מהקהל, הוא ממה שאמרו בגמרא שהוקשו מצות ראיה 
למצות הקהל. ומשמע לדבריו שכיון שהוקשו אחד לשני ממילא אין 

נפקים על מה כתב הרמבים את דבריו. ויל"ע. 


כיעד ממעטים מלמען ישמעו מי שאינו מבין 


וכיון שלא שמע לא גמר האי מלמען ישמעו נפקא. ביאר רשיי 

שהתורה פטרה מי שאעו שומע מכיון שאדם שאינו מבין מה 
שאומרים לפניו, ואם גם השומע ואינו מדבר אינו מבין, לא היו צריכים 
למעטו מלמען ילמדו, אלא ממועט מלמען ישמעו כיון שאף הוא אינו 
מבין. ובתוס' (ל"ס מנמען) הוסיפו שאפשר ללמוד מי ששומע ואינו מדבר 
שפטור משום שלשון שמיעה היינו 'האזינה והבין' וכיון שאינו מבין מה 
לנו אם הוא שומע. ובזהב שיבהל (על 2:) הבין שלדעת רש"י הביאור 
בלמען ישמעו היינו למען יבינו למעט מי שאינו מבין, והקשה מנין לר"א 
ששמיעה היינו הבנה ופטור משום שאינו מבין, שמא הפירוש הוא 
כפשוטו שאינו שומע את מלמדיו ולכן אינו מבין כיון שאינו יכול ללמוד 
מהם. עוד הקשה על דברי התוס' שאם שמיעה הכוונה להבנה, א"כ אף 
המדבר ואינו שומע אפשר למעטו מלמען ילמדו שצריך שיהיה בר הבנה 
ומי שאינו שומע אינו בר הבנה. וע"כ צריך לומר שהמדבר ואינו שומע 
יכול ללמד לאחרים ולכן אינו יכול להתמעט מלמען ילמדו', וא"כ שמא 
אף להיפך כן שצריך ללמד על אינו שומע אף שהוא מבין. ומנלן לר"א 
שטעם פטורו הוא משום שאינו מבין'*. ובשיח יצחק': כתב ליישב שאין 
כוונת רש"י לומר ששמיעה הכוונה הבנה, אלא באמת שמיעה היא 
כפשוטו אלא מי שאינו שומע אינו יכול ללמוד ולהבין, ולכן כתב 'שלא 
יבין כל מה שאומרים לפניו' והשמיעה היא המביאה לידי הבנה. וגם 
בתוס' יש לפרש ששמיעה היא כמשמעה אלא שהטעם שפטור כשאינו 

שומע מפני שעי"ז גם אינו מבין. 


מדוע א"א ללמוד חרש מלמען ישמעו 


אלא ודאי למען ילמדו הוא. ביארו התוס'*, שגם מי ששמע בעבר 

ויכול ללמד לאחרים את מה שיודע, מ"מ כיון שבהליכה זו לא 
יכול לשמוע וללמד מה שלומדים בהקהל אינו חייב בהליכה. והטעם 
הוא מפני שענין ההקהל הוא לשמוע את קריאת המלך ויבינו מה שהוא 
אומר, וא"כ אף ששמע בעבר ועתה נתחרש ומבין למה נקהלו כולם 
ויכול ללמד לאחרים זאת, מכל מקום הקפידה התורה שישמע מפי המלך 
דווקא ויוכל ללמד את זה, כיון שהשמיעה מפי המלך מביאה יותר יראה 
ממה שהוא מבין בעצמו. ולכך כתבו התוס' שא"א היה ללמוד שאינו 
חייב בראיה מ'למען ישמעו' כיון שסו"ס הוא מבין בעצמו את ההתקהלות 
ויכול גם ללמד זאת לאחרים, ולכן צריך למעט זאת מלמען ילמדו". 


פטורים כיון שלמדים מק"ו מנשים [וכמו שכתב התוס' לעיל ב: ד"ה נשים]. וראה במשמרות 
כהונה שהקשה על קושיית התוס' שהרי בגמרא מוכח שהטעם שמרבים קטנים למצות הקהל 
הוא רק מפני שכתוב 'כל' וא"כ בלא זה לא היו מרבים קטנים מפני שיש ק"ו מנשים, וא"כ 
מה הקשה התוס' שילמדו לרבות קטנים מהקהל. ותירץ שאפשר שקושיית התוס' היתה שלאחר 
שיש ק"ו לפטור קטנים בראיה א"כ לא היה לגמרא לדרוש מ'כל' לרבות קטנים. | ט. הובאו 
דבריו במירא דכייא. ‏ י.וכתב שאפשר שלכן כתבו התוס' (ד"ס 86) שאף מי שעד עכשיו 
שמע ג"כ פטור, וכתב שאפשר שלכן אף לאחר שכתוב למען ילמדו' צריך לכתוב 'למען ישמעוי 
בשביל לפטור את אותם שהיו שומעים עד עכשיו. ‏ יא. וראה עוד שם מה שכתב בזה. 
יב. וכן כתב במירא דכייא. ‏ יג. לפי דברי השיח יצחק. | יד. וראה ברעק"א שהקשה על 


ילקוט 


למסקנת הגמרא אין למדים מלמען ישמעו למי שלא גמיר 


חרש באזנו אחת פטור מן הראיה שנאמר באזניהם. והיינו שלשון 

'באזניהם' משמע לשון רבים, ללמד שדווקא אם שומע בשתי אזניו 
חייב אבל אם שומע באוזן אחת פטור מן הראיה. ולפ"ז מה שכתוב 'למען 
ישמעו' הוא ללמד ש'באזניהם' לא קאי על כל ישראל אלא למעט השומע 
באוזן אחת. הקשה הטורי אבן א"כ כיצד אמר רב אשי (עיי) שצריך לדרוש 
את הפסוק 'למען ילמָדו' ללמד לאחרים, מפני שאם קאי על ללמוד לעצמו, 
אפשר למעטו מ'למען ישמעו' שכשם שמי שאינו שומע פטור כיון שלא 
גמיר, כך מי שאינו מדבר פטור מכיון שלא גמיר. וקשה לדברי הגמרא 
כאן ש'למען ישמעו' הוא רק גילוי על 'באזניהם' שנדרש לפטור אף מי 
שאינו שומע רק באוזן אחת, נמצא שאין 'למען ילמדו' מלמד על מי שלא 
גמיר שהוא פטור, כיון שפטור חרש אינו משום שלא גמיר אלא גזה"כ 
בלבד, וא"כ שוב לא היה אפשר ללמוד מזה על מי שאינו מדבר שיהיה 

פטור אף אם נאמר שהוא אינו גמירלי. 

וכתב ליישב שכך יש לפרש דברי רב אשי, שאם נאמר שמי שאינו מדבר 


מי שאינו מבין, למדים מכך שאף כל שאינו גמיר פטור מראיה, וא"כ היינו 
יכולים כבר לידע שאף החרש בשתי אזניו פטור מראיה שהרי הוא אינו 
גמיר, וא"כ ע"כ שמה שכתוב 'באזניהם' בא למעט מי שהוא חרש באוזן 
אחת, שהרי חרש בשתי אזניו כבר ידעינן מ'למען ילמדו', נמצא שמיותר 
הפסוק 'למען ישמעו/טז. ולכך הוכיח רב אשי שאלם אף שאינו מדבר מ"מ 
יכול להבין, ואינו נפטר מהפסוק 'למען ילמדו' אלא צריך למעטו מ'למען 
ילמדו' דהיינו לאחרים, וא"א ללמוד מזה אפילו על חרש בשתי אזניו כיון 
שפטורו הוא מגזירת הכתוב שהרי הוא לעצמו מבין". 


למדים ראיה מהקהל 


חרש באזנו אחת פטור מן הראיה שנאמר באזניהם'. כתב 
המהרש"א שאף שפסוק זה נאמר בפרשת הקהל, למדים ממנו 
בגז"ש למצות ראיה. וסמכה הגמ' על מה שלמדו גז"ש ראיה מהקהל. 
עוד כתב שלפי מאי דאמרינן השתא שפוטרים חרש באזנו אחת מדכתיב 
'באזניהם', ובע"כ אם שומע באוזן אחת אין זה משום שאינו גמיר, א"כ 
אין צריך לדרשא דלעיל שפטרו חרש המדבר ואינו שומע מהפסוק 'למען 
ישמער'"". 

אך בשפת אמת כתב שלשון הסוגיא משמע שדברי הברייתא דלעיל 
שלמדים מ'למען ישמעו' לפטור החרש שמדבר ואינו שומע הוא גם 

לפי האמת. ולכך כתב שלולי דברי התוס' אפשר לומר שצריכים את שני 
הפסוקים גם 'למען ישמעו' וגם 'באזניהם', מפני שאם היה כתוב רק 
אחד מהם הייתי מעמיד אותו על חרש בשתי אזניו, ורק לאחר שידעינן 
מ'למען ישמעו' לפטור חרש בשתי אזניו, שפיר אפשר ללמוד מ'באזניהם' 

לפטור אף חרש באוזן אחת. 


מהיכן נתמעט מי שאין לו שמיעה גמורה 


חרש באזנו אחת פטור מן הראיה שנאמר 'באזניהם'. ברמב"ם (פגיגס 
פנ סי) כתב שמ'למען ישמעו' לומדים להוציא מי שאין לו שמיעה 


קושיית התוס', שודאי צריך 'למען ישמעו' שאלמלא זאת היינו דורשים 'לא ילמדו' והיה בא 
למעט אינו שומע שלא גמיר, ורק לאחר שכתוב 'למען ישמעו' שידעינן למעט את האינו שומע, 
אפשר לדרוש 'לא ילמדו'. וראה עוד בשפת אמת. ‏ טו. ובהגהות הגר"ב אדלר כתב שאפשר 
ליישב שיש טעם גדול לפטור חרש באוזן אחת, על פי דברי הרמב"ם (פגיגס פ"נ ה"6) שכתב 
שמלמען ישמעו למדים שמי שאין לו שמיעה גמורה הוא פטור. ולכאורה כוונתו הוא שלאחר 
שלמדים מ'באזניהם' לפטור חרש באוזן אחת, אפשר ללמוד מלמען ישמעו שאפילו מי שאין לו 
שמיעה גמורה פטור, אבל אלמלא היה המיעוט 'באזניהם' היו ממעטים מלמען ישמעו רק מי 
שאינו שומע כלל. וראה בחתם סופר שכתב להוכיח מסוגיין שהשומע אף ששמיעתו כבדה גם 
נקרא שומע, ועיי"ש מה שביאר בדעת הרמב"ם. | טז. שהרי אינו צריך לגלות על ה'באזניהם' 
שאינו ממעט מי שחרש בשתי אזניו. ‏ יז וראה לעיל בשם השפת אמת שהקשה על דברי 
הטו"א (פס) שאין בפטור מי שאינו יכול ללמד לאחרים יותר גזירת הכתוב מאשר אם היה פטור 
כשאינו יכול ללמוד לעצמו, שאפשר שזה רצון התורה שילמדו לאחרים. ית. וביאר שם שזה 
כוונת התוס' (ד"ס פע"ג) שכתב שאם היו חרשין אפשר למעטם מ'באזניהם'. ‏ יט. וראה לעיל 
ד"ה חרש באזנו אחת מה שהבאנו בהערה בשם הגר"ב אדלר. כ. וכעין הלשון של הברייתא 
לעיל, למען ישמעו למעט חרש המדבר ואינו שומע, ולמען ילמדו למעט השומע ואינו מדבר. 


חגיגה ג. 


ביאורים טו 


גמורה. ותמה הלחם משנה שמשמע שבא למעט גם חרש באוזן אחת, 
ובגמרא משמע שממעטים חרש באוזן אחת מ'באזניהם'. וכתב שאפשר 
שהרמב"ם מצא באיזה מקום דרשות אלו, ואף שבגמ' לא דרשו כן מ"מ 
הביא דרשה זו מפני שהיא פשוטה יותר". ובמירא דכייא כתב ליישב 
שאף הרמב"ם מודה שעיקר הדרשא הוא מ'באוניהם', ומ"מ כתב 
שהלימוד הוא מלמען ישמעו, מפני שרצה לדרוש את הסיפא למען 
ילמדו' למעט מדבר ואינו שומע, לכך נקט גם על חרש באוזן אחת 
הלימוד מ'למען ישמעוי*. 


למסקנא מהיכן דורשים למעט חרש שאינו שומע 


הו"א אע"ג דלא שמעי. ביארו התוס' (ד"ס פף) דהיינו מחמת שהם 

רחוקים, אבל אם היו חרשים היו נפטרים ממה שכתוב באזניהם'. 
וכתב המהרש"א (ל"ס תכם) שמה שאמרו לעיל שפטור חרש נלמד מדכתיב 
ילמען ישמעו' היינו קודם שלמדנו הדרשא של 'באזניהם', אך לאחר 
שדרשו באוזניהם למעט חרש באוזנו אחת כ"ש שממעט חרש בשתי 
אוזניו. ובשיח יצחק כתב שהברייתא לעיל כתבה הדרשא הפשוטה יותר 
דהיינו מ'למען ישמעו', מפני שאם למדים מ'למען ישמעו' לאלו הרחוקים 
שאינם יכולים לשמוע מחמת ריחוקם כ"ש שנמעט אלו שאינם יכולים 

כלל לשמועלי. 


כיעד לומדים מ'רגלים' 
שנאמר 'רגלים'. בתוי"ט (פ"פ מ"פ ד"ס ומי) כתב, שהלימוד הוא ממה שלא 
אמרה תורה 'פעמים' אלא לשון 'רגלים'. אך הטורי אבן כתב 
שא"א לומר כן שהרי בגמרא דרשו 'אין פעמים אלא רגלים' והלימוד 
הוא ממה שכתבה תורה במצות ראיה *פאים' ולא כתבה כמו בחגיגה 
'רגלים' ע"כ שאין פעמים אלא רגלים, מוכח שאין הדרשא שהיה צריך 
לכתוב בחגיגה 'פעמים'. לכך ביאר שהלימוד מ'רגלים' הוא מהייתור, 
שלא היה צריך לכתוב זאת, ואין לומר שצריך להשמיענו דין ראיה בג' 
רגלים, שהרי בהמשך כתוב כבר 'את חג המצות תשמור וחג הקציר וחג 
האסיף' וא"כ מיותר הפסוק 'שלש רגלים' וע"כ שבא למעט חיגר. 


האם למדים חגיגה מראיה 


ההוא מפעמים נפקא. כתב באבני שוהם שמוכח מכאן שלמדים חגיגה 

מראיה, שהרי 'פעמים' נאמר בפרשת ראיה (לנליס מז מז) 'שלש 
פעמים בשנה יראה כל זכורך', ואילו רגלים נאמר לגבי מצות חגיגה 
(סמום כג יד) 'שלש רגלים תחג לי במדבר', ואם לא היינו למדים האחד 
מהשני היה אפשר לומר ששני הפסוקים באו למעט רק בעלי קבין, ופסוק 
אחד בא למעטו ממצות ראיה ופסוק שני בא למעטו מחגיגה. והקשה 
על דברי התוס' לעיל (נ: ד"ס פועש שכתבו שהשומע ואינו מדבר, וכן 
המדבר ואינו שומע אף שפטורים מראיה חייבים בחגיגהיג, ומדוע שלא 
ילמד חגיגה מראיה לפוטרם אף בחגיגה:י. וכתב ליישב בדוחק את דעת 
התוס' שדווקא בסוגיין אפשר להקיש ראיה לחגיגה מפני שלמדים מדבר 
הכתוב במפורש בשניהם, אבל לגבי פטור השומע ואינו מדבר כיון שאינו 


כא. וכתב עוד שמה שכתב הרמב"ם (פגיגס פ"ג ס"ו) שמי שאינו יכול לשמוע יכוין לבו לקריאה 
זו, אין כוונתו להתיר לאלו הנמצאים ברחוק שיכונו לבם, אלא כוונתו למי שהוא כבד השמיעה 
שיכוין לבו לקריאה. ובלחם משנה כתב בדעת הרמב"ם, שאפשר לומר על חרש באוזן אחת, 
שאף שפטור מלבוא מכל מקום אם בא מעצמו צריך שיכוין לבו לקריאה אף שאינו יכול לשמוע. 
עוד כתב שאפשר לפרש שכוונתו דמי שאין לו שמיעה גמורה אבל עדיין הוא שומע במקצת 
[כדברי השיח יצחק]. עוד כתב שאפשר שמי שהוא רחוק ואינו יכול לשמוע ג"כ צריך שיכוין 
לבו. | כב. ועיי"ש שהוכיח כדברי התוס' ממה שהביאה הגמרא (קן ו:) דברי רבי יוסי הגלילי 
שיש בשלמי שמחה מה שאין בראיה ובחגיגה, שהיא נוהגת גם בנשים, ואם נאמר שחרש המדבר 
ואינו שומע פטור גם מחגיגה היה צריך לומר שיש בשלמי שמחה שנוהג גם בחרש המדבר, 
ומדלא אמר התנא כן, מוכח שחרש המדבר ואינו שומע חייב בחגיגה. אמנם דעת הרמב"ם (פניגס 
פ"נ ס"פ) שחרש המדבר ואינו שומע פטור אף מן החגיגה. ובאבני שוהם כתב לדחות את הראיה 
לשיטת התוס' משום שהתנא שם שייר עוד דברים, וכגון חיגר שאף שפטור מן הראיה ומן 
החגיגה חייב בשלמי שמחה, ולא כתב התנא שיש חומרא זו בשלמי שמחה יותר מראיה וחגיגה. 
כג. וכותב שאין לומר שאפשר ללמוד להקל בראיה כמו בחגיגה מפני שראיה היא קלה יותר 
מחגיגה (כדסיפ5 (קמן ג), אבל ללמוד להחמיר בחגיגה כמו בראיה זה א"א, שהרי הדין שיש 


טז ילקוט 


כתוב מפורש במצות ראיה שהוא פטור, אלא שלמדים אותו ממצות הקהל 
איא לחזור וללמד ממנו על מצות חגיגהיי. 


חיוב עליה ברגלים דווקא 


מה יפו פעמיך בנעלים. כתב הרבינו בחיי (עפופ כג יד) שבמדרש דרשו 

שכאן כתוב 'שלש פעמים, שלש רגלים', ובנביא כתוב 'תרמסנה רגל 

רגלי עני פעמי דלים', מכאן אזהרה לישראל שלא יעלו אלא ברגליהם, 

וכן הכתוב אומר 'מה יפו פעמיך בנעלים בת נדיב'. ובשו"ת מהרי"ץ 

חיות (סי ז) דייק כן מדברי הגמרא 'כמה נאין רגליהן של ישראל בשעה 
שעולין לרגל'. ומשמע שהיו עולים ברגליהםיי. 


הטעם שהוערכה הגמרא לשתי הראיות 


ואומר מה יפו פעמיך בנעלים. כתב הטורי אבן שהטעם שהביא התנא 
קודם הפסוק יפֹּעַמֵי דַלִים' ואח"כ הביא הפסוק 'מה יפו פעמיך 
בנעלים', מפני שמהפסוק 'פעמי דלים' לחוד היה אפשר לומר שבא למעט 
חיגר שאינו יכול ללכת ברגליו, ולא בא למעט בעלי קבין, ובעלי קבין 
היינו ממעטים מהכתוב 'רגלים'<'. לכך הביא התנא את הפסוק 'מה יפו 
פעמיך בנעלים' להשמיענו שלשון פעמים שייך בבעלי מנעל, וממילא 
נהטּלמעט מיפעמים' את בעלי קבין שאינם בני מנעל, אבל חיגר שהוא 
ראוי ללבישת מנעל אינו מתמעט מ'פעמים' וע"כ שאותו צריך למעט 
מ'רגלים'. 
גם על חיגר נופל לשון 'פעמים' וכמ"ש בפסוק תתִרְמְסְנָה רְגֶל רְגְלִי 
עָנִי פַּעָמִי דְלִים' וא"כ מדוע צריך הפסוק 'רגלים' למעט חיגרלז. ותירץ 
שכיון שבעלי קבין יותר מסתבר למעטם לכך די היה לדרוש מהפסוק 
למעט רק אותם ולא חיגרל". עוד כתב ליישב שלפ"ד שהלימוד ב'פעמים' 
הוא ממה ששינתה התורה ולא כתבה גם לגבי ראיה 'רגלים', א"כ מוכרח 
שיהיה כתוב בחגיגה 'רגלים' שאל"כ לא היה שום שינוי במה שכתוב 
'פצמים'. 
ובמירא דכייא כתב, שמהפסוק הראשון היה אפשר לומר ש'פעמי' הוא 
לשון פסיעות כיון שכבר אמר קודם 'רגל'. לכן הביא הפסוק 
השני 'מה יפו פעמיך בנעלים' שזה ודאי קאי על הרגלים שהרי אין 
נעלים אלא ברגלים?ל. 


מהו 'תחילה לגרים' 


שהיה תחילה לגרים. ביארו התוס' (ד"ס פפיס), שהיה הראשון שנצטווה 

על מצות מילה. ובטורי אבן כתב על פי דברי הגמרא (יומפ כת:?) 
קיים אברהם אבינו כל התורה כולה. עוד כתב לבאר שאברהם אבינו 
היה הראשון שיצא מדין בן נח לקדושת ישראל וכדאיתא בגמרא (ינמות 
ק:) שהקב"ה אמר לאברהם שלא ישא שפחה בכדי שלא יתייחס זרעו 
אחריה, ומשמע שהיה דינו כישראל שהולד מתייחס אחר האשה, שהרי 
אצל בן נח הולד מתייחס אחר הזכר*. ובשפת אמת כתב לפרש לפי 
דברי הפסוק (ככפיפ ינ ) שאמר הקב"ה לאברהם 'לך לך מארצך' ותיהיה 
עי"ז גר בארץ נכריה, והכל בכדי לכנוס תחת כנפי השכינה. וכך הוא 
אצל כל גר שבא לחסות תחת כנפי השכינהל, וכן גם עליה לרגל 
שעוזבים את בתיהם ליכנס תחת כנפי השכינה, לכך נקראת 'בת נדיב'לי. 


תשלומין לראיה שבעה ימים נלמד ממה שכתוב בחגיגה 'וחגותם אותו שבעת ימים', ואף שבראיה 
לא כתוב פסוק כזה, למדים מחגיגה שגם לראיה יש תשלומין (וכדעיל כ. תוי מיגר סנתפסט ניוס. פנ), 
ודין תשלומין הוא חומרא שאם לא הביא עולת ראיה ביום הראשון עדיין יש עליו חיוב להביאו, 
מוכח שאפשר ללמוד ראיה מחגיגה להחמיר. [ואף שתחילתו להקל שאינו מחויב להביא עולתו 
ביום הראשון, אבל מכל מקום כיון שסופו להחמיר אין למדים ק"ו להחמיר אצל הקל. וכמו 
שאיתא בגמרא (פספיס מ:), עיי"ש]. = כד. והדוחק בזה, מפני שבגמרא (ונסיס <:) הסתפקה הגמרא 
האם דבר הלמד בגזירה שוה חוזר ומלמד בכנין אב, ונשארה בתיקו. ואם נאמר שחוזר ומלמד 
יקשה על דברי התוס'. | כה. וראה בעין יעקב ובדקדוקי סופרים שנראה שהיה להם גירסא 
אחרת בגמרא. כו. אף שמסתבר יותר למעט בעלי קבין שהם יכולים לילך פחות מחיגר, מכל 
מקום אפשר שהיו ממעטים אותם מהפסוק 'רגלים' ואת חיגר היינו ממעטים מ'פעמים', שהרי 
בפסוק לא כתוב מה בא למעט בעלי קבין ומה בא למעט חיגר. וכן מסתבר שהפסוק 'רגלים' 
כתוב בתורה קודם (מות כג יד) ולכך מסתבר שבא למעט דבר ראשון את הדבר הפשוט יותר 


חגיגה ג. 


ביאורים 


ובמשך חכמה (מקפטיס כג )r‏ כתב, שאברהם אבינו נקרא תחילה לגרים 

מפני שהוא נתנסה בעשרה נסיונות. וכמו שמצינו (ינמות כד:) שאין 

מקבלים גרים רק בזמן שאין ישראל בשררה, והיינו כאברהם שנתנסה 

בעשרה נסיונות. וע"ז כתוב בפסוק (ססיניס מו ) נדיבי עמים נאספו' והם 
'עם אלהי אברהם' דהיינו שנתנסו בנסיונות כאברהם אבינו. 


מדוע כתבה התורה הבור ריק' 


'והבור ריק אין בו מים'. מבואר בגמרא שדרשינן ממה שכתוב 'אין 
בו מים' אבל נחשים ועקרבים יש בו. הקשה בזהב שיבה, מדוע 
כתבה התורה 'ריק' הרי אפשר לכתוב 'והבור אין בו מים' וגם כך היינו 
דורשים שיש בו נחשים ועקרבים, מזה שלא כתבה התורה 'והבור ריק'. 
ותירץ שאם לא היה כתוב 'והבור ריק' היה מקום לומר שהיה כולו מלא 
נחשים ועקרבים וא"כ היה קשה כיצד נתן להם ראובן עצה להשליך 
אותו אל הבור המלא נחשים ועקרבים שודאי יהרגוהו, שהנחשים בזמן 
שדוחקים אותם הם נושכים (ככופ ג.), לכך אמרו שהבור ריק ואין כולו 
מלא בנחשים, ואין הוא דוחק אותם, ולכך אין זה ודאי שימות. 
ובמהרש"א תירץ"י, שאם לא היה כתוב 'הבור ריק' לא היה אפשר 
ללמוד מאין בו מים שיש בו נחשים ועקרבים, כיון שהוא 
צריך לגופו לומר שאין בו מים. 
ובתאוה לעינים"" כתב ליישב, שאם לא היה כתוב 'הבור ריק' היה 
מקום לדרוש אבל דברים אחרים יש בו ולא הינו יודעים 
לדרוש 'אבל נחשים ועקרבים יש בו', אך אחר שכתוב 'הבור ריק' ע"כ 
צריך לדרוש שאין בו מים אבל נחשים יש בו כיון שרק בנחשים אפשר 
שגם יהיה הבור ריק וגם יהיו בו נחשים, כיון שהם פעמים נכנסים 
בחורים שלהם ואז הבור ריק ואפשר לקיים גם 'הבור ריק' וגם נחשים 
ועקרבים יש בוי. 


ביאור כפל הלשון 


תלמידיך אנו ומימיך אנו שותים. הקשה הפתח עינים מהו הכפל 

הלשון. וביאר, שאפשר לומר שבא לאפוקי שאינם אפילו בגדר 
תלמיד חבר, שדינו אפילו אם למד רוב חכמתו ממנו אם נהיה אח"כ 
קרוב לרבו יכול לחלוק עליולי, לכך אמרו תלמידיך אנו, ולא גדלנו להיות 
כחברים לך, רק מימיך אנו שותים ואסורים אנו להורות בפניך. עוד כתב 
ליישב לפי דברי התרומת הדשן (פ" ק₪) שחכם המופלג שבדור נחשב 
כרב מובהק, וא"כ אם היו אומרים רק תלמידיך אנו, היה מקום לומר 
שזה מכיון שהוא גדול הדור, ובאמת אינם תלמידים ממש, לכך אמרו 
גם 'תלמידיך אנו' מחמת שאתה גדול הדור, וגם 'מימיך אנו שותים' 

מכיון שאנו תלמידים שלך ממש. 


גירסת המסכת סופרים 


נשים באות לשמוע. במסכת סופרים (פי"פ ס"ם) נאמר, שביום שהושיבו 

את ר' אלעזר בן עזריה בישיבה פתח ואמר אתם נצבים היום 
כולכם טפכם נשיכם, אנשים באים לשמוע, נשים כדי לקבל שכר 
פסיעותלי. ובתועפות ראם (על סיפֿיס סי פג) ביאר שכיון שהנשים באות 
עם ילדיהם הקטנים מאד, אינם יכולים לשמוע את קריאת המלך כיון 
שהטף תלוים בהם, לכך אמרו שהם באות בכדי לקבל שכר פסיעות, 


שהוא את בעלי קבין, והפסוק 'פעמים' הכתוב אח"כ (לנרס עו טז) הוא הבא למעט אף חיגר. 
כז. והביא ראיה שיש להקשות כן מדברי הגמרא (נ"ק ג.) שהקשו שלא צריך לכתוב קרא 'וביערי 
ודי שיכתוב 'ושילח' ונדע גס חיוב שן וגם חיוב רגל, שבשניהם יש לשון שילוח. | כח. ואי"ז 
דומה לגמרא בב"ק ששם שן ורגל שניהם שווים הם, ולכך אפשר לדרוש שניהם. כט. ובראש 
משביר כתב שמהפסוק הראשון בלחוד היה מקום לומר שאף רגליהם של בעלי קבין נחשב 
רגלים, לכך הביא הפסוק 'מנעלים' שהוא ודאי על בעלי רגלים. וראה שיח יצחק. | ל. וכן 
הוא בקידושין (פכ). ‏ לא. ועיי"ש שביאר שאף למסקנת הגמרא ₪ דרשא זו קיימת. וראה 
עוד מה שהאריך בזה. לב. וכמו שמצינו אצל רות. | לג. וע"ז כתוב בפסוק (ייפיטו כ כ) 'זכרתי 
לך חסד נעוריך אהבת כלולתיך לכתך אחרי' וכו'. ‏ לד. וכן תירץ במירא דכייא בתירוץ השני. 
לה. וכן תירץ במירא דכייא בתירוץ הראשון. וראה בפתח עינים שהביא תירוץ זה בשם האריי 
הקדוש. לו. עיין ש"ך (יו"ד סי רמנ מ"ק יכ). לז. וכן הביאו בסידור רש"י (פי' פט), באו"ז (פ"נ 
ענת סי" מפ) ובמחזור ויטרי (פי" עו). ועיין במחזור ויטרי (סי' פקמ ד"ס פלק ית) שכתב, נשים באות 


ילקוט 


כדין הולך לבית המדרש ואינו עושה שכתוב במשנה (פנות פ"ס פי"ד) שנוטל 
שכר הליכה. 


דין לימוד תורה לבנות 


נשים באות לשמוע. התוס' (ז"ס שיס) הביאו בשם הירושלמי שסברא 
זו היא דלא כבן עזאי שס"ל שחייב אדם ללמד בתו תורה. ובגמרא 
סוטה (כ) איתא שדעת ר"א שכל המלמד בתו תורה כאילו מלמדה תפלות. 
וטעמו של בן עזאי לחייב אשה ללמוד תורה כדי שאם תשתה מי סוטה 
תדע שהזכות תולה לה ולכן היא לא מתה. ובתוס' (פוטס כ: ד"ס נן) הביאו 
דברי הירושלמי שב"ע חולק על דברי הגמרא דידן שנשים באות בכדי 
לשמוע, וכתבו שמוכח שהירושלמי ביאר שהטעם שבאות לשמוע אין זה 
לידע שהזכות תולה אלא שידעו לקיים את המצות. ולפי ביאור התוס' 
משמע שאף אם אין הנשים מחויבות בלימוד תורה מכל מקום צריכות 
ללמוד בכדי לידע לקיים המצותלח. 
וברמב"ם (עוד פורס פ" סי"ג) כתב שדין כל המלמד בתו תורה כאילו 
מלמדה תפלות הוא דווקא בתורה שבע"פ אבל תורה שבכתב 
אין זה כאילו מלמדה תפלותלט. ובמהר"צ חיות הקשה, שלפ"ד היו הנשים 
באות למצות הקהל כדי לשמוע 'תורה שבכתב' שהיו קוראים שם, ואין 
זה סותר לדברי ב"ע שמצוה ללמד בתו תורה. וכתב שאפשר שאף אם 
אין זה כמלמדה תפלות אבל מכל מקום יש איסור גם בזה. ובט"ז (יו"ל 
סי' רמו סק"ד) הקשה מדוע לא נלמד ממצות הקהל שמותר ללמד לאשה 
אפילו לכתחילה תורה שבכתב. ותירץ שבמצות הקהל לא היה המלך דורש 
כי אם פשטות הדברים וזה מותר אפילו לכתחילה ללמד לנשים, ומה 
שאסור ללמד לכתחילה היינו את פירוש דברי התורה בדוך ההתחכמות 
וההבנה. וזה מה שאמרו 'הנשים באות לשמוע' שפירושו שבאות לשמוע 
את פשטות הדברים בלבד ולא ישימו לב לחלק של הלימוד. 
ובשפת אמת הקשה, שלכאורה לדברי הגמרא לעיל שלמדים שהחייבים 
במצות הקהל הם רק כאלו שיכולים ללמד לאחרים, א"כ אפשר 
לבאר דברי הגמרא שאנשים באים ללמוד היינו ללמד לאחרים, והנשים 
באות לשמוע והיינו שילמדו לעצמם ואף שאין מלמדים לאחרים, 
ומסתמא בן עזאי מודה שאינן מחויבות ללמד לאחרים. וא"כ שפיר אפשר 
לדרוש את דרשת ראב"ע אף לדעת ב"ע. 


הטעם שהוערך לדרוש את כל ההקדמה 


טף למה באין. הקשה התאוה לעינים מדוע הוצרך ר"א להביא כל 

ההקדמה, אנשים למה באים וכו', היה לו להתחיל 'טף למה באין. 
ותירץ", שהוקשה לו מדוע הוצרכה התורה לצוות להביא את הטף הרי 
אם האב והאם מצווים לבוא ממילא יביאו איתם את הטף שהרי הטף 
אינם יכולים להשאר לבד בבית"". וע"ז תירץ 'להביא שכר למביאיהם' 
והיינו שלולא הציווי לא היו מקבלים שכר על מה שהביאו את הטף 


אהח18/06/2018 


והיו בזה כמי שאינו מצווה ועושה, אבל אחר שציוה להביא את הטף 
יקבלו שכר על כך שמביאים את הטף כמצוה ועושה. 


לשמוע, כדי לקבל שכר פסיעות. | לת. וכן הוא דעת הסמ"ג. וראה ברמ"א (יו"ד סי כמו פ"ו) 
וראה במהרי"ל (עו"פ פ" קש). וראה ב"י לו"ס ס" מו ד"ס וכתכ) מדוע מברכות ברכת התורה. 
לט. וראה בטור (יו"ד פי' כמו) שהיה לו גירסא אחרת, וכבר כתב הב"י טס) שהוא טעות. מ. וכן 
ביאר בספר נחלת יעקב [הובאו דבריו בגליוני הש"ס]. | מא. ועיי"ש בסוף דבריו שהביא ראיה 
לזה מהמדרש וראה מה שכתבנו לקמן בסמוך בענין זה. | מב. ולפ"ז ודאי המצוה הוא על 
האב בשביל לחנכם. וראה לקמן בסמוך. | מג. והביא ראיה לזה מלשון הכתוב שבתחילה (פקוק 
יט כתוב לשון ילְמַען יִלְמְדוּ וְיְרְאוּי לשון הווה. ואילו בהמשך (פפוק י<) כתוב וּבְנִיהֶם אֲשֶׁר לא 
ידְעוּ יִשְׁמְעוּ וְלְמְדוּ לְיִרְאָה' שהוא לשון עתיד. | מד. וכן כתב במירא דכייא. ‏ מה. וכתב על 
דרך הצחות לומר שהאותיות שלפני 'טף' הם 'עץ' [ע' קודם ל'פ', ח' קודם ל'ט'ן, והיינו 
שמביאים את הקטן לביהמ"ק להחזיק בעץ החי. | מו. וכן מבואר באור החיים (לנליס ₪ ג) 
שכתב שדברי הגמרא 'ליתן שכר למביאיהם' נאמר לבאר מדוע צריך להביא אף קטני קטנים 
שאינם מבינים כלום. | מז וביפה תלמוד הקשה מי הם המביאיהן שיש להם שכר, אם אביהם 
ואמם תיפו"ל שיש להם שכר כבר מצד עצמם שבאים לשמוע וללמוד, ואם על העבדים שמביאים 
אותם אזי אם הוא ע"ע הוא כבר מחויב כמו אנשים, ואם הוא עבד כנעני גם הוא חייב כמו 
הנשים. ותירץ שאביהם ואמם אף שיש להם שכר על מה שבאים מצד החיוב שיש עליהם לבוא, 
יש עליהם שכר גם על כך שמביאים את הטף, [וכן הוא במדרש (מכעם6 :6 פט"ו) שבא לרבות 
שכר עושי רצונו. וראה ביראים (פי פג) ובתועפות ראם שם שכתב שהיה גירסא ביראים שכתב 
שהטף באים ליתן שכר 'כפול' למביאיהם]. | מח. ובפירוש הט"ז על התורה (טס) הביא ג"כ 


חגיגה ג. 


ביאורים יז 


גיל הקטנים החייבים 


כדי ליתן שכר למביאיהן. ברמב"ן (דנייס 6 נ) כתב שאין מדובר על 
טף יונקי שדים, אלא דווקא על טף שבגיל הקרוב לחינוך. והטעם 
שהם באים הוא בכדי שישמעו וישאלו, והאבות ירגילו אותם"3 ויחנכו 
אותם"י, אך כתב שבסוגיין משמע לא כן שכתוב שהטף באים כדי ליתן 
שכר למביאיהם. 
ובמהרש"א הקשה הרי להדיא כתוב בפסוק אח"כ מִבְנִיהֶם אֲשֶׁר לא 
ידְעוּ ישמעוּ וְלְמִדוֹּי שלכך מביאים את הטף, ותירץמד 
שדברי הפסוק שם נאמרו על קטנים שהגיעו לחינוך, ומה שאמרו 'אשר 
לא ידעו' היינו שאינם יודעים לשמור ולעשות כמו האנשים והנשים. 
ודברי הגמרא כאן הם על הקטנים שלא הגיעו לחינוךיה, שמצוה להביאם 
רק בכדי ליתן שכר למביאיהםמי. 
ובגור אריה (עס"ת פס) הקשה על דברי הגמרא, מדוע אמרו שהטף באים 
בכדי ליתן שכר למביאיהם והרי אפשר שבאו בכדי שאביהם 
ילמדם תורה", והאב הרי מחויב ללמד בנו תורה, ואין לומר שמדובר 
בקטנים כאלו שאין להם דעת ללמוד תורה, מפני שא"כ אף לא היה 
שכר למביאיהם. ותירץ שמסברא לא היה צריך להיות חיוב על האב 
להביאו בכדי ללמדו תורה דווקא בחג הסוכות של שנת השמיטה, שאם 
מפני ללמדו תורה יכול כל השנה, והתינח על האבות שמחויבים במצות 
אפשר לומר שכן הוא גזירת הכתוב שיבואו בחג הסוכות של שנת 
השמיטה, אבל בקטנים שאינם חייבים במצות לא שייך לומר עליהם 
גזירת הכתוב, ולכך אמרו בגמרא שיבואו בחג הסוכות כדי ליתן שכר 
למביאיהם והם מחויבים במצותמ". 
אך במאירי (לעל כ) כתב, שמצות הקהל נאמרה אף על הטף שאינו בגיל 
חינוך"", וכל שאין לחוש בו לחולשת הדרך יש חיוב על האב 
להביאו:. ובמנחת חינוך (פטוס תרינ 6ופ ד) כתב שנראה שמיד שיצא מכלל 
נפל, או שנולד כשכלו חדשיו שאין בו חשש נפל חייבים במצוה זו. 
ובכלי יקר (פס) ביאר שאף אם מדובר בקטנים מאד יש ענין שיבואוי", 
מפני שכל ענין ההקהל הוא בשביל התשובה וכמו שאמרו חז"ל (וקכ 
הנס ( ז) שיום הראשון של חג הוא נקרא ראשון לחשבון עונות, ומכיון 
שכך צריכים מיד לעשות הכנה לתשובה וזה ע"י מצות הקהל שהמלך 
קורא לפניהם את התוכחות, ואין דומה תשובה הנעשית ע"י יחיד 
לתשובה הנעשית ע"י רבים (כ"ס ית.), ולכך יש ענין שיתאספו כולם אגודה 
אחת. והנה בזמן שישראל עושים תשובה הרי הם מבקשים מהקב"ה 
שימחל להם על העונות ואומרים שאם לא למענינו יעשה אזי יעשה 
בשביל גמולי חלב שלא פשעו, וזה השכר שיש למביאיהם שיוכלו לומר 
עשה למען טף אלו המובאים בית ה'. וכמו שאמרו בנביא (יל 3 ע) 
'אספו עם קדשו קהל קבצו זקנים אספו עוללים ויונקי שדים' וגו'י. 


על מי מוטלת חובת ההבאה 


כדי ליתן שכר למביאיהן. הסתפק בטורי אבן על מי מוטלת חיוב 
הבאת הטף, האם על האב בדווקא או שגם על הב'דײ". והוכיח 


קושיא זו, שמקשים העולם ממה נפשך, אם מדובר בקטנים שהגיעו לחינוך תיפו"ל שבאים 
בשביל ללמוד תורה, ואם מדובר בטף שלהם עצמם אין תועלת בזה א"כ מה שייך שיהיה שכר 
לאב על זה שמביאו הרי זה כאילו מביא חתיכות עצים. ותירץ על פי מה שאמרו (נ"ק ₪.) אינו 
דומה מצווה ועושה למי שאינו מצווה ועושה, וע"ז הקשו בגמרא בשלמא האנשים והנשים יש 
להם עונש אם לא יבואו ממילא אפשר לומר שיש להם שכר אם יבואו, אבל הקטנים כיון שאין 
להם עונש אם לא יבואו מה שייך לומר שיש להם מצוה אם יבואו. ותירצו שאכן החיוב הוא 
על המביאים אותם, שיש להם עונש אם לא יביאו אותם, ולכך יש להם שכר אם יביאו. 
מט. וביאר בזה את דעת הירושלמי, שאף במצות ראיה חייבים אפילו הקטנים שאינם יכולים 
לרכב על כתפי אביהם. | נ. ראה בגליוני הש"ס שביאר מדוע על מצות 'והגדת לבנך' לא 
הקשו בגמרא מדוע לומר לטף, מפני ששם ודאי מדובר בקטן המבין וכדאיתא (פפיס קטו.) חכם 
בנו שואלו, ומובן שרצתה התורה שהבן הקטן ידע ענין יציאת מצרים, משא"כ מצות הקהל 
שהמצוה להקהיל אף את הקטנים ביותר שאין להם דעת לשמוע, לכן הקשו 'טף למה הם 
באים'. אך ציין לדברי המהרי"ל בסדר ההגדה, שכתב, ומאד חביבה מצות הסדר דלא אשכחן 
שהקפידה תורה על תינוקות יותר מבלילה זו דכתיב 'והגדת לבנך', ואף דכתיב גם בהקהל 'את 
האנשים והטף' הא פריך התם על טף למה הן באין ליתן שכר טוב למביאיהן. | נא. וראה 
עוד בחתם סופר מה שכתב ליישב. | נב. וכמו שאומרים באבינו מלכנו. נג. אך כתב שלפי 
פשוטו ודאי מדובר בקטנים שהגיעו לחינוך. | נד. וראה מה שכתבנו לעיל בסמוך שמשמע 
מדברי הרמב"ן שהחיוב הוא על האב להרגילו ולחנכו. אך במשנת יעב"ץ (פיי מג) דייק ברמב"ם 


יה ילקוט 


שאין החיוב על האב, משום שכשם שמצינו שלמדים מצות ראיה ממצות 
הקהל, לפטור את הפטורים בהקהל גם מראיה, בע"כ באותו הגז"ש נלמד 
לפטור את הפטורים בראיה גם בהקהל, ומכיון שמצינו בגמרא (פספיס 5.) 
שמי שאין לו קרקע פטור מן הראיהיה, ממילא צריך הוא להיות פטור 
גם ממצות הקהל, ואם נאמר שהחיוב הוא על האב כיצד יתכן שיהיה 
קטן שיהיה לו קרקע בזמן שאביו קיים". וע"כ צריך לומר שמדובר שמת 
אביו והוריש לו קרקע ולכן מתחייב בהקהל וכיון שאין לו אב ע"כ 
החיוב הוא על הב"ד. אך דחה ראיה זו שאפשר שיהיה קטן שיהיה לו 
קרקע אף שאביו קיים, וכגון שמתה אמו והיא ירשה קרקע מאביה, ולמ"ד 
ירושת הבעל דרבנן אבל מדאורייתא אין הבעל יורש אלא הבן, נמצא 
הוא יורש את אמו אף שאביו קיים. 


דין טף חרש או חיגר 


בשפת אמת הסתפקי בטף שהם חרשין או חיגרים או אילמים האם גם 

יש חיוב להביאם, האם נאמר שכיון שהם עצמם אם היו גדולים 
היו פטורים מלבוא גם עכשיו אין חיוב להביאם, או דלמא שהפטור של 
גדול אילם וחרש שאינו חייב לעלות הוא מפני שאינו בר שמיעה ולימוד, 
להביאו, א"כ גם אם הוא אילם או חרש יהיו חייבים להביאו. ובמנחת 
חינוך (פוס פמג פֿות ד) כתב שבמצות הקהל חייבים אף קטנים חרשים, 
סומים או חיגרים, מכיון שהמצוה הוא על המביא, אבל במצות ראיה 
קטן חיגר פטור מפני שבגדלותו יהיה פטור. וטעם החילוק הוא שבראיה 
החיוב הוא מדין חינוך ולכך מי שיהיה פטור כשיגדל אין חיוב לחנכו 
בזה, אבל בהקהל שהוא מצוה דאורייתא על המביאים, ולכן אף 

שבגדלותו יהיה פטור השתא מחויב האב להביאו. 


מדוע שיבח רבי יהושע דרשא זו כל כך 


מרגלית טובה היתה בידכם ובקשתם לאבדה. כתב הפתח עינים 
שבקצת ספרים גרסו 'מרגלית טובה היתה לי בידכם', ובכל 

אופן צריך ביאור מה מיוחד מצא בדרשא זו שאמר עליה כן. ותירץ 
שכתבו התוס' (ל"ס שש) בשם הירושלמי שדרשה זו היא דלא כבן עזאי 
שהאב מחויב ללמד בתו תורה. ולפ"ז אפשר לבאר פסק הרמב"ם (פמוד 
פולס פ"b‏ הי"ג) שאין ללמד בתו תורה, ולכאורה במחלוקת ב"ע ור"א (פועס 
כ) היה צריך לפסוק כבן עזאי שיש חיוב ללמד בתו תורה שהרי ר"א 
שמותי הוא'!", ומדוע פסק הרמב"ם כדעת ר"א. אך לפי דברי התוס' 
שדרשת ראב"ע הוא כדעת ר"א נמצא שהרמב"ם פסק כראב"ע. ובגמרא 
(סוטס כ) איתא דעת רבי יהושע שרוצה אשה בקב ותפלות. וביאר שם 
רש"י (כ:) שלדעת ר' יהושע אינו טוב שתלמד תורה, ונמצא שגם ר"י 

סיל כהאביע וריא 

ולפ"ז כתב לבאר שדרשת ראב"ע להוכיח שהנשים אינן באות ללמוד 
אלא רק לשמוע כיון שאינן שייכות ללימוד תורה, ודרש כן ממה 
שכתוב בתורה פעמיים 'למען' והיה די שיהיה כתוב 'למען ישמעו ולמדו' 
וע"כ שבא להפסיק הענין, שהנשים אינן באות ללמוד אלא לשמוע בלבד. 
והיה קשה לו מדוע הטף באים. ולכך שמח רבי יהושע בשמעו שאף 
ראב"ע ס"ל כמותו שאין ללמד הנשים תורה. ועוד דרש כן מהפסוק. 
ולכן אמר להם מרגלית טובה היתה [לי] בידכם ובקשתם לאבדה ממניל. 


שלגבי חיוב ראיה כתב (תגיגס פ"נ ה"ג) שאביו חייב להעלותו ולהראות בו כדי לחנכו במצות, ואילו 
לגבי מצות הקהל כתב הרמב"ם (מגיגס פ"ג ס")) מצות עשה להקהיל כל ישראל אנשים ונשים וטף. 
משמע משינוי הלשון שמצות הקהל הוא חיוב על הב"ד. | נה. ונלמד מן הפסוק (מות (ד כל) 
ולא יחמוד איש את ארצך'. נו. בשפת אמת (ל"ס טף (מס נ) וכן בעיני שמואל כתבו, שודאי 
החיוב הוא על המביאים להביא גם את הקטנים, וא"כ אין טעם לפטור אותם בגלל שלקטן אין 
קרקע. ‏ נז. וכן הוא בגרי"ז (עיסן נ:) שכתב צ"ע איך יהיה הדין בקטן שוטה [אמנם הוא דן 
על מצות הקהל, אבל לכאורה הוקשו בזה מצות הקהל למצות ראיה], והטעם לחייבו כיון שחיוב 
ההבאה הוא על אביו. עוד כתב, שהרי הטעם ששוטה פטור מהקהל הוא מפני שפטור הוא מכל 
המצות, וא"כ קטן שהחיוב הוא על אביו להביאו שייך אף כשהקטן שוטה. וצ"ע שבלשון 
הרמב"ם (סגיגס פ"ג ה"נ) כתב רק נשים וטף ולא כתב שוטה קטן. [אמנם אפשר שלאחר שלמדים 
מלמען ישמעו ולמען ילמדו לפטור חרש ואילם, לכאורה אפשר ללמוד גם על שוטה, וא"כ אין 
זה רק מפני שהוא פטור מכל המצות]. נח. כמבואר במסכת ב"מ (ש:), שחלק על דעת חכמים 


חגוגה ג. - ג: 


ביאורים 


מדוע הביאה הגמרא פסוק זה 


ומי כעמך ישראל. הקשה הרי"ף מדוע הביא פסוק זה, ולא הביא פסוק 

מפורש (לנלס כו ₪ 'וה' הָאָמִירְךְּ הַיום לְהְיוֹת לו לָעַם סְגְלָה כַּאֲשֶׁר 

דְּבֵּר לָךִ'. ותירץ, שעיקר השבח הוא להחזיק באחדות הקב"ה שאין 

כאלהינו, וכן בישראל עיקר השבח הוא שהם גוי אחד, שכולם נחשבים 
לנפש אחד. 


מי מעיד על הקב"ה 


ומי כעמך ישראל גוי אחד בארץ. התוס' (ד"ס ומי) הביאו בשם המדרש, 
ששלשה מעידים זה על זה, ישראל ושבת והקב"ה, ולכן אומרים 
במנחה בשבת 'אתה אחד' אף שאינו מדבר מענין השבת, אלא משום 
שהשבת וישראל מעידים על היחוד של הקב"ה. וכתב הכל בו (לופ פסס 
סי מ) שהתקינו להזכיר בתפילה זו את האבות 'אברהם יגל' וכו', מפני 
שהם הודיעו ראשונים את היחוד בעולם, ובשם הרב נתן כתב שהטעם 
שמזכירים את האבות בתפילה זו הוא מפני שהם היו הראשונים ששמרו 
שבת. א 
וכתב הראש משביר, שהטעם שהוצרכו התוס' להביא זאת, מפני 
שהוקשה להם, התינח מה שישראל עושים הקב"ה חטיבה אחת 
הוא דבר ניכר וגלוי לעולם, אבל החטיבה שהקב"ה עושה את ישראל 
גוי אחד בארץ מי יודע עליו, לכך הביא המדרש שיש שנים שמעידים 
על זה 
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ביאור בדרשות הגמרא 


ואף הוא פתח ודרש וכו'. כתב הקרן אורה (ינמות קכנ:), שבפשטות 

הדברים משמע שבא ראב"ע להודיע את מעלת התורה והתכלית 
הטובה שהיא מביאה לנו, ולכך התחיל בפרשת הקהל שהיא מצוה על 
לימוד התורה שמעלתה גלויה ומפורסמת, ואמר שהקטנים אף שאינם 
מבינים בעצמם, מכל מקום הם באים ליתן שכר למביאיהם, שמפני 
שמביאים אף אותם למקום הקדוש יופיע עליהם אור התורה והקדושה 
ויהיו דבוקים בה', כיון שדבר זה יכול להעשות רק כשכולם יהיו דבוקים 
בה' ולא ישאר שום נדח ונפרד. וממילא אם לא יבואו הקטנים אף 
הגדולים לא יוכלו לקבל את מלוא שכרם. וע"ז דרש את הפסוק 'שמע 
ישראל' שהוא עיקר מצות תלמוד תורה לומר פעמיים ביום שמע ישראלי. 
ולאחר מכן המשיך לבאר אחר שהתכלית הוא לעשות חטיבה אחת בעולם 
ולהדבק באחדותו יתברך, מדוע יש בתורה הרבה מחלוקות, זה אומר 
טמא וזה אומר טהור, והרי לכאורה דבר זה הוא נגד תכלית הלימוד. 
אלא אין זה קושיא כיון שרק ע"י צירוף כל הדברים ביחד יוצא השלימות 
ואלו ואלו דברי אלהים חיים, ובא ואמר דברי חכמים כדרבנות מה דרבן 
זה מכוין את הפרה לתלמיה להוציא חיים לעולם אף דברי תורה מכוונין 
את לומדיהם מדרכי מיתה לדרכי חיים והיינו שראשית ענין לימוד התורה 
הוא בכדי לסור ממוקשי מות וללכת בדרך התורה במצות המעשיות של 
עשה ולא תעשה. אלא שאם תאמר מה דרבן זה מטלטל אף דברי תורה 
מטלטלין, והיינו שיעלה על לב האדם לומר שאם יעיין בתורה יבוא לידי 
ספיקות, לכך אמר כמסמרות והיינו שכאשר ילמד את התורה לשמה 


ושמתוהו. ובמסכת שבת (קנ:) כתב רש"י בשם הירושלמי שר"א מתלמידי שמאי היה ולכן אין 
הלכה כמותו. נט. וכן כתב הב"י (יו"ל פיי כמו). וכן הוא בכס"מ Eס). ‏ ס. וראה במשך חכמה 
(דנריס ‏ ₪ יכ) שכתב לבאר על פי דברי הירושלמי (ינמות סוף פ"), שרבי יונתן בן הרכינס ראה את 
רבי יהושע וקרא עליו 'את מי יורה דעה', שזכור הוא שהיתה אמו מוליכה את עריסתו לבית 
המדרש בשביל שידבקו באזניו דברי תורה. ולכן אף כאן אמר להם רבי יהושע 'מרגלית יקרה 
יש לי ורציתם לאבדה ממני' והוא מה שאמו עשתה שידבקו באזניו דברי תורה. | א. לענין 
אברהם אמרו בגמרא (יומפ כפ:) דכתיב בו (נכלטיפ כו ס) 'וישמור משמרתי מצותי חוקותי ותורתי' 
בלשון רבים, ללמדנו ששמר כל התורה כולה ואפילו עירובי תבשילין. ואצל יצחק מצינו ששמר 
שבת, מפני שכתוב אצל אברהם (עס ית ע) 'אשר יצוה את בניו' היינו שלימד את יצחק. ואצל 
יעקב מצינו שכתוב (שס ג יס) 'ויחן את פני העיר' ואמרו (ככפיפ ככס עט ו) שנכנס עם דמדומי חמה 
של ערב שבת וקבע תחומין מבעוד יום. | ב. בהדרן על המסכת. | ג. ועיי"ש מה שביאר 
שע"י לימוד התורה אפשר לעשות חטיבה אחת. 


ילקוט 


התורה תגן עליו שיבוא למקור החיים ולא יכנס לספיקות. ואמר עוד אי 
מה מסמר זה חסר ולא יתר אף דברי תורה חסירין ולא יתירין שאם 
יאמר האדם שעדיין יש חסר במסמר שקביעותו אינו בתכלית המעלה 
מפני שהמסמר המחובר בארץ אין בו חיבור עצמי למקום שבו הוא 
תקוע, וא"כ לא רק שאין בו מעלה עוד יכול לבוא לידי חסרון שיעלה 
בו רקבון, וא"כ יכול לעלות על לב האדם שלימוד התורה בעיון הוא 
כמסמר, אשר אין האדם מתחבר לתורה חיבור עצמי כיון שחומריות הגוף 
מבדילה בין אור התורה לאור הנשמה והשכל. לכך אמר ת"ל נטועים 
מה נטיעה זו פרה ורבה אף דברי תורה פרין ורבין היינו שלימוד התורה 
דומה לנטיעה שהיא מתחברת בחיבור עצמי למקום שבו היא נטועה 
ועי"ז היא גדלה ומוציאה פרי, כך ע"י לימוד התורה יזדכך החומר ולא 
יבדיל עוד בין אור השכל לאור התורה ועוד יגדל עי"ז ולא יבוא להם 
שום חסרון. והמשיך לבאר מפני מה יזכו לומדי התורה למעלה גדולה 
זו, לכך אמר בעלי אסופות שיושבים אסופות אסופות, כפל הדברים 
להורות על שתי אסופות, אחת אסופה גשמית, ואחת אסופה רוחנית, 
שכאשר יושבים ביחד ומכוונים בכוונה אחת אל דרכי היחוד והללו 
מטמאים והללו מטהרים הללו אוסרין והללו מתירין הללו פוסלין והללו 
מכשירין שע"י זה יגיע היחוד הגמור, לכן ישכון עליהם אור התורה ויהיו 
כנטיעים מגודלים. וזה מה שדרשו חז"ל (קילופין (:) את דברי הפסוק (נמלנר 
כ יד) 'את והב בסופה' שתכלית המחלוקת להביא לידי אהבה, ולכך פירש 
שמא יאמר אדם איך אני לומד תורה מעתה שהרי אין אני יכול לכוין 
אל תכלית המכוון, ובלא זה נראה הדבר כאילו יש כאן מחלוקת ופירוד, 
לכך אמר כולם ניתנו מרועה אחד אל אחד נתנן, פרנס אחד אמרן, מפי 
אדון כל המעשים ברוך הוא, היינו שע"י המחלוקת עצמה יבוא לתכלית, 
שהרי הכל ניתן מרועה אחד וממילא בזה יגיע השלימות. 


מדוע כתבה הגמרא 'דברי תורה' 


ו 


למה נמשלו ד"ת לדרבן. הקשה המהרש"א מדוע נקט 'דברי תורה' 

היה לו לנקוט 'דברי חכמים' שהרי כך כתוב בפסוק. וביאר שרצה 
לומר שדברי חכמים היינו חכמי התורה שהם עושים סייג לתורה עצמה, 
וכמו מה שאמרו על הפסוק הקודם 'איזן וחיקר תיקן וכו', שדרשו זאת 


חז"ל (עילונין כ6:) על מצוות דרבנן שהם סייג לתורה כגון ערובין ונטילת 
ידים ואיסור שניות. 


הדמיון לדרבן 


מה דרבן זה וכו'. הביא המהרש"א בשם הירושלמי שביאר שלב האדם 

בנעוריו דומה הוא לפרה סוררה, ותורה היא כהדרבן שמטה את 
הפרה להדריכה לתלמים ועי"ז היא מוציאה חיים גופנים לעולם, כך הד"ת 
ודברי חכמים מכוונין את לב התלמידים מדרכי מיתה להוציא חיים 
רוחניים. ובדרשות הר"ן' (למפ ג) הוסיף שדברי תורה מכוונים את לב 
האדם ועושים אותו שיהיה פיקח פיקחות כזו שלא יגיע ממנה נזק או 
דעת נפסד, אלא ישיג דעת אמיתית לדעת את תכליתו, שיש חכמות 
שמפקחות את לב האדם אבל יטו אותו מדרך חיים לדרך מיתה מכיון 
שעל ידם יקנה דעות נפסדות, אבל התורה לא תיתן לאדם מידה מגונה 

או דעה נפסדת". 


עוד ביאורים בזה 


מה דרבן זה. ביאר בבית יעקב שהדרבן מיועד ליישר את הפרה 

לתלמים, והחורש לפעמים מאריכו ולפעמים מקצרו לפי תכונת 
האדמה. ולכך אמר שמא יאמר האדם שאף דברי תורה יוכל כל אדם 
להורות בה לפי המקום והזמן, ע"ז אמר וכמסמרות' שלא יזוז ממקומו 
ואין אפשרות לשנות את דיני התורה לפי המקום והזמן. 'אי מה מסמר 


ד. וכן כתב מדעתו בעץ יוסף. | ה. ובדרוש החמישי הוסיף, שאף התורה מגינה עליו מן היצר 
הרע, וכמו שאמרו חז"ל (קידשץ 5:) 'ושמתם' סם תם, שנמשלה תורה כסם חיים, ומשלו זאת 
לאדם שהכה את בנו והניח לו רטיה על מכתו ואמר לו כל זמן שהרטיה על מכתך אתה יכול 
לאכול מה שאתה רוצה, אבל אם אתה מסיר את הרטיה יש לך לדאוג מכל הדברים, כך התורה 
כל זמן שהאדם עוסק בה אין לו לפחד מיצה"ר. ‏ ו. וראה באיי הים ביאור נוסף לדברי 


חגיגה ג: 


ביאורים יט 


זה חסר ולא יתיר' שהמסמר עצמו אינו תופס מקום כיון שכולו נכנס 

בתוך המקום הנחסר, ושמא גם התורה כן היא שהיא רק לשמר ולתקן 

את הקלקולים אבל אין בה בכדי לצרף את האדם, לזה אמר נטועים', 

שיש להם כוח כמו עץ נטוע שמוסיף פירות, אף האדם יוסיף ע"י לימוד 

התורה דעת ובינה'. 

ובענף יוסף כתב לבאר שכשם שהפרה בלא הדרבן היא מעקמת 
ומקלקלת המחרישה, כך התורה לולא דברי החכמים שביארוה 
היה האדם מעקם אורחותיו לפרש דברי התורה כרצונו. 


מדוע הוערכו לדמות לדרבן, הלא פסוק מפורש כי הוא חייך' 


מה דרבן זה. הקשה הרי"ף, הרי לכאורה הוא פסוק מפורש בתורה 

(לנמס 3 כ) 'כִּי הוּא חַיִיף'. עוד הקשה שאין המשל דומה לנמשל, 
שהדרבן מכוון את הפרה והפרה מכוונת את התלמים להביא חיים לעולם, 
אך אין הדרבן מכוין את הפרה להחיותה, אבל בתורה אמר 'להטותם 
מדרכי מות לדרכי חיים', והיינו את הלומד בה עצמו. לכך ביאר שרצה 
ללמד על מעלת התורה שמלבד שהיא חיי האדם יש בה גם תועלת לתקן 
פגם החוטא אשר גרם מיתה לעצמו בחטאתו, שהתורה מכוונת את 
לומדיה מדרכי מיתה דהיינו החטאים לדרכי חיים שהם המצות, ובזה 
נמשלו ד"ת לדרבן שכשם שלפעמים הפרה הופכת פניה מהתלם וע"י 
הדרבן מכוונת את התלמים, כך התורה מכוונת את ההופך עצמו מן הדרך 
הטובה ומכוונת אותו למוטב. וע"ז אמרו 'אי מה דרבן זה מטלטל' והיינו 
שאצל הפרה אין צורך כל הזמן ליתן עליה הדרבן אלא רק בזמן שהיא 
סוטה מן הדרך, ושמא יאמר האדם שאף לימוד התורה כן שאין צורך 
כל הזמן ללמוד תורה אלא רק בשעה שהוא חוטא. לכן אמר 'כמסמרות' 
שיהיה תמיד קבוע בלימודו. ושמא תאמר כשם שמסמר כשתוקעים אותו 
יחסר מעביו של העץ שתקעו בו המסמר, כך ע"י לימוד התורה יחסר 
ממונו של הלומד, לכך אמר נטועים' שנכסיו מצליחים ומוסיפים כמו 

עץ נטוע שמוסיף פירות'. 


מדוע לא כתוב 'דברי חכמים כנטועים' 


אי מה מסמר זה חפר ולא יתר. הקשה התאוה לעינים מדוע לא כתוב 

בפסוק 'דברי חכמים כנטועים' וממילא ידעינן שאינם מטלטלים שהרי 
הנטיעה אינה מיטלטלת, ואף הם פרים ורבים. ותירץ על פי דברי הגמרא 
(ע"ז ש.) 'כל הלומד מרב אחד אינו רואה סימן ברכה, וה"מ סברא אבל 
גמרא מחד רבה מעלי דלא ליפלוג לישני', שלימוד גירסת הגמרא עדיף 
מרב אחד, אבל בסברא יש ללמוד מכמה רבנים, ולפ"ז ביאר דברי הגמרא 
כך, 'דברי חכמים כדרבנות' שאם אדם ישאל מדוע הוסיפו חכמים 
איסורים, הלא די במה שאסרה תורה, לזה אמרו שדבריהם כדרבן המיישר 
פרה לתלמיה כך הוסיפו חכמים איסורים בכדי לעשות גדר וסייג למצות 
התורה. וכתב 'מסמרות' שלא נאמר שכשם שדרבן מטלטל גם האדם 
צריך לילך לכמה רבנים בכדי שיראה סימן ברכה, לכך אמר 'וכמסמרות' 
שאינם מטלטלים, אך לכאורה הרי זה כשני כתובים המכחישים זה את 
זה, ולכך בא הכתוב השלישי עטועים' ללמדנו שמה שאמר שצריך 
להטלטל כדרבן היינו באדם שכבר יודע את הגמרא ורוצה לידע הסברא 
להיות פרה ורבה, בזה הוא צריך להיות כדרבן המטלטל, שישמע סברות 
הרבה ועי"ז יפרה וירבה, אבל אם אינו יודע עדין את הגמרא בזה ודאי 

צריך שיהיה 'כמסמרות' וילך רק אל רב אחד. 


כיעד דברי תורה פרין ורבין 


אף דברי תורה פרין ורבין. ביאר בקול אליהו עיכונין כ6:) דהיינו שהם 
מתרבים מזמן לזמן ומדור לדור להמציא חידושי תורה ולהבין דבר 
מתוך דבר להוסיף ציצים ופרחים חדשים". ובשל"ה (ולפ סנככס, תורס לור 


הגמרא. | ז. כעין זה כתב בראש משביר שנכסיו מצליחים כמו שאמרו בגמ' (עיז ש:) העוסק 
בתורה נכסיו מצליחים. ודייק זאת מלשון רש"י (ד"ס מס מסמר) שכתב 'יכול אף זה כן' ולכאורה 
לא הוסיף בזה כלום, לכך ביאר שכוונתו לומר שאין הכוונה שדברי תורה חסרים בעצמם, שמהיכי 
תיתי לומר כן, אלא פירש 'אף זה כן' היינו העוסק בתורה כן, שיחסר ע"י הלימוד. | ח.וכן 
כתב בבית הלוי (פעפפ כ 6), והוסיף שעל ענין זה תקנו שתי ברכות על התורה, ואחר סיום 


כ ילקוט 


ד) כתב שענין הפרין ורבין הוא שיתפשט התורה כמעין המתגבר והיינו 
שיעמיד תלמידים וכמו שאמרו (סטדדין ש) כל המלמד בן חבירו תורה 
כאילו ילדו. 


ביאור ענין הכל נאמר למשה בסיני 


כולם נתנו מרועה אחד וכה דכתיב הדבר וגו': פתב. ההין :₪ 
שדרשו זאת מתיבת 'כל', שבא לרבות שאפילו הדברים של מי 

שלא השיג את האמת נאמר למשה בסיני. אך כתב שענין זה צ"ע כיצד 
אפשר לומר ששני צדדי המחלוקת נאמרו למשה מסיני, והרי בפשטות 
דעה אחת היא האמיתית והשניה היא היפך האמת, וא"כ איך אפשר 
לומר שיצא מפי הגבורה דבר שאינו אמיתי. וביארט שאמרו חז"ל (מגילס 
ש:) מאי דכתיב (דניס מ ₪ עַעֲלֵיהֶם כְּכָל הַדְּבָרִים' מלמד שהראה הקב"ה 
למשה כל דקדוקי סופרים ומה שסופרים עתידים לחדש, והם מקרא 
מגילה ודקדוקי סופרים, והיינו המחלוקות וחילוקי הסברות שבין חכמי 
ישראל, ואת כולן למד משה רבינו מפי הגבורה, ולא קיבל משמים 
הכרעה במחלוקת אלו', אלא נמסר לו שההלכה אחר הרבים, ותהיה 

ההכרעה כפי הסכמת חכמי הדור". 

ובפתח עינים* (נ"מ עג. דיה ס) כתב לבאר דבר זה, שבאמת אין האור ניכר 
אלא מתוך החושך, ואין האמת ניכרת אלא מתוך השקר, וכן הדבר 

בענין ההלכה שלא יתיישב הדבר אלא ע"י שישמעו גם את היפוכו, וע"י 
הסברא הדחויה תתברר ותבנה הסברא האמיתית. עוד כתב שאף סברא 
דחויה יש אפשרות שבמציאות אחרת בשינוי מועט היא תהיה נכונה". 


ביאור שאלת הגמרא 'ולימרו ליה בהדיא' 


ולימרו ליה בהדיא. פירש רש"י מדוע הוצרכו לומר לו קודם 'תלמידיך 

אנו'. הקשה בדרשות הר"ן דוע פנשי) שלכאורה מה שאמרו 
'תלמידיך אנו ומימיך אנו שותים' היה כדי ליטול ממנו רשות לדבר לפני 
מי שגדול מהם בחכמה, וא"כ מה התימה מדוע אמרו כן וצריכים לתרץ 
מפני מעשה שהיה, הרי הוא דבר פשוט שלא רצו לדבר קודם שיתן להם 
רשות. ותירץ שהגמרא סברה שאחרי שרבי יהושע שאלם מה חידוש היה 
בבית המדרש לא היו צריכים ליטול ממנו רשות לדבר כיון שהוא פתח 
ושאל אותם, ובפרט שלא באו לומר דבר שהם חידשו אלא מה ששמעו 
מרבי אלעזר בן עזריה שהיה גדול כרבי יהושע בחכמה וראש ישיבה. ולכן 
פירשו שאמרו 'תלמידיך אנו' מחמת מעשה שהיה, שדרך להקפיד על קטן 
האומר דבר בפני הגדול ואפילו במקום שהוא אומר דברים בשם גדול אחר. 
ובפתח עינים כתב לבאר, שהוקשה לגמרא מדוע לאחר שאמר להם 'אף 

על פי כן אי אפשר לבית המדרש בלא חידוש', עדיין לא רצו 
לענות לו, עד ששאלם 'שבת של מי היתה'. ולזה תירצו מפני מעשה 

שהיה, ולכך שתקו כיון שחששו שיכשלו בלשונם". 


מדוע הקפיד עליו 


פשט ידיו וקבל עינין. ביאר רש"י שהוקשה בעיני ר' אליעזר מה 
ששיבח ר' יוסי בן דורמסקית את אותו דורש, שהרי כבר מימות 


הקריאה מברכים 'אשר נתן לנו תורת אמת וחיי עולם נטע בתוכנו' והיינו על תורה שבע"פ 
שהיא כנטיעה שמוספת והולכת חידושי תורה עד אין סוף. | ט. כן כתב הריטב"א (עכונין ג:), 
ששאלו רבני צרפת איך אפשר שיהיו שני הצדדים במחלוקת דברי אלהים חיים, ותירצו שכשעלה 
משה למרום לקבל את התורה הראו לו על כל דבר ודבר מ"ט פנים לאיסור ומ"ט פנים להיתר, 
ושאל להקב"ה ע"ז ואמר שיהא זה מסור לחכמי ישראל שבכל דור ודור יהיה ההכרעה כמותם. 
יי כן הוסיף בדרוש השביעי. ‏ יא. זה מה שאמרו (נ"ת ש) עמד רבי יהושע על רגליו ואמר 
לא בשמים היא, שניתנו כבר למשה בסיני ונאמר בה שמת כג 3) 'אחרי רבים להטות'. דהיינו 
שאף שראו שר' אליעזר מכוין אל האמת יותר מהם, ואף הכריעו מן השמים כדבריו, אעפ"כ 
פסקו הלכה כדבריהם, מכיון שדעת כולם היה לטמא וההכרעה נתנה לחכמי הדורות. יב. וראה 
עוד בשו"ת זבחי צדק (יו"ד פיי כ). יג. על פי דברי רש"י (כפונות . ד"ס ס6) שכתב שם שכשנחלקים 
שתי אמוראים בדין או באיסור והיתר, וכל אחד אומר שכך מסתבר הטעם, אין בזה שקר כיון 
שכל אחד אומר את סברתו, ושייך לומר בזה דברי אלהים חיים מפני שלפעמים שייך טעם זה 
ולפעמים שייך טעם זה, כי הטעם מתהפך לפי שינוי הדברים בשינוי מועט. וראה בקול אליהו 
(עירומן ג:) שהביא דוגמא לדבר במחלוקת (גאין 2) מתי מותר לאדם לגרש אשתו, שבאמת להלכה 
שניהם נכונים ובזיוג ראשון דווקא אם מצא בה ערות דבר ובזיווג שני אפילו הקדיחה תבשילו. 


חגיגה ג: 


ביאורים 


אנשי כנסת הגדולה היתה תקנה זו. וכתב הבן יהודע שנענש דווקא בעיניו 

מפני שלא נהג כבוד באנשי כנסת הגדולה שהרי כבר בימיהם תקנוה, 

והסנהדרין נקראו 'עינים' וכמו שכתבו במדרש שיר השירים (ד 3), ולכך 
נענש בעיניו. 

ובמהרש"א ביאר שהוקשה בעניו שלא אמר לו כמו שנאמר לעיל 

'תלמידיך אנחנו ומימיך אנו שותים', ומטעם זה עשאו סומא, 

שהיה לו דין מורה הלכה בפני רבו שחייב מיתה, וסומא חשוב כמתלי. 


על מה בכה רבי אליעזר 


בכה רבי אלעזר ואמר. ביאר בפתח עינים [בשם נמוקי רבינו בצלאל] 
שבכה על כך שריחקוהו ולכך הוצרכו לעמוד למנין, שאם לא היו 
מרחקים אותו והיה הוא נמצא בבית המדרש לא היו צריכים לעמוד 
למנין?י. והביא שיש שפירשו שבכה על כך שמחמתו נענש רבי יוסי, 
שהרי סוד ה' ליראיו ונמצא שכיונו להלכה". ובתפארת ישראל (ידס פ"ד 
מ"ג פֿות מג) ביאר שבכה על כך שלא זכה להיות בבית המדרש בשעה 
ששרתה עליהם רוח הקודש שהסכימה דעתם לדעת המקום. 


אם הקפיד עליהם שאמרו זאת בשמם, כיעד אמר מיד סוד ה' ליראיו' 


אל תחושו למנינכם. הקשה הרי"ף לפירוש רש"י שקפידתו היתה על 
שעמדו למנין בענין זה, כיון שדבר זה נתקן כבר ע"י אנשי כנסת 
הגדולה, א"כ איך אמר מיד סוד ה' ליראיו ושלח להודיעם שלא יחושו 
למנינם ונתן עטרה לאותו דורש. ותירץ שכשנתיישבה דעתו בכה על 
שהעניש את רבי יוסי מאחר שכוונו להלכה, ומיד התפלל שיחזרו עיני 
יוסי למקומם, ואמנם היה זה קודם למה שאמר סוד ה' ליראיו. 


האם זה הלכה למשה מסיני בדווקא 


הלכתא למשה מפיני עמון ומואב מעשרין מעשר עני. כתב 

הרע"ב'"" (ידיס פ"ד מ"ג), שאין זה בדווקא הלכה למשה מסיי, 
אלא הוא דין דרבנן, שהרי מדין תורה פטורים לגמרי כיון שלא קידשה 
לעתיד לבוא". אך כתב שבתוספתא (ידס פ"נ ס") משמע שהוא ממש 
הלכה למשה מסיני?. וברש"ש (שס) כתב שכוונת התוספתא במה שאמרו 
הלכה למשה מסיני, על דרך מה שאמרו (פגעס ש:), מלמד שהראהו הקב"ה 
למשה מה שהסופרים עתידים לחדש. ובשיח יצחק הוכיח מדברי רש"י 
(ד"ס פסוט) כמש"כ הרע"ב שכתב, והלא מימות אנשי כנסת הגדולה היתה 

תקנה זו. 

ובטורי אבן הוסיף שאין לפרש שההלכה למשה מסיני הייתה רק על 

עיקר הדין שקדושה ראשונה לא קידשה לעתיד לבוא, וכיון שכן 
יש רשות ביד חכמים להטיל עליהם איזה מעשר שירצו והם בחרו 
במעשר עני מהטעם שכתוב בהמשך. מפני שבגמרא (עככן 62 הביאו 
לימוד מהפסוק למ"ד קדושה ראשונה לא קידשה לעתיד לבוא, ובע"כ 
ההלכה למשה היא איזה מעשר צריכין להפריש, ולכן כתב הרע"ב שא"א 
לפרש כן אלא שהוא דין דרבנן?*. אך ברמב"ם (סקלמס נפיכו סמשמופ) הביא 

גמרא דידן בדינים שהם הלכה למשה מסיי. 


ובאמת בסיני נאמר חילוק זה אלא שמשרבו התלמידים שלא שמשו כל צרכן לא ידעו חילוק 
זה ולכך נוצר המחלוקת. ‏ יד. ולפ"ז כתב ליישב הגירסא בתוספתא שכתוב שם גם במעשה 
של רבי יוסי בן דורמסקית שאמר לו תלמידיך אנו וכו' שהוכרח הר"ש (ידס פ"ד מ"ג) לומר ששמא 
זה מחלוקת תנאים, ולפי דבריו אפשר לבאר שלא היקשו כלל מדוע אמרו תלמידיך אנו אלא 
מדוע לא אמרו מיד, ושם לא האריכו בדבר זה מה שהיה עם רבי יוסי. ‏ טו. וראה בשיח 
יצחק שכתב ברש"י (ד"ס ופיע) כפי ביאור המהרש"א. | טז. וכן כתב בפירוש המשניות לרמב"ם 
(ידיס פ"ד מ"ג) שהיה זה אחר שריחקוהו מביהמ"ד במעשה של תנורו של עכנאי. ‏ יז ועיי"ש 
שדן האם מיד התפלל שיחזרו עיניו למקומו או לאחר זמן, וכמו שמשמע שלאחר שנתיישבה 
דעתו רק התפלל, וראה לקמן בסמוך מש"כ בשם הרי"ף. | ית. וכן כתבו הר"ש והרא"ש (ידט 
פ"ד מ"ג). ‏ יט. ומה שאמרו הלכה למשה מסיני, כתב הכסף משנה (עפטפ עטיס פ"ו ס"ס) שהכוונה 
שהיא תקנה חזקה וקדומה כהלכה למשה מסיני. כ. שכתוב שם, ונביאים ממשה הלכה למשה 
מסיני, וכתב הר"ש שהלשון נביאים ממשה' משמע הלכה למשה מסיני ממש. ובחזו"א (טנעית 
פיי כם פֿות ג) כתב שאף שאפשר לפרש הלכה למשה מסיני היינו שהוא דבר ברור כהלכה למשה 
מסיני, מכל מקום לא משמע לר"ש לפרש כן. ‏ כא. עיי"ש שכתב שמצינו כעין זה שאמרו 
בגמ' (טנפ 5נ:), כל באמת [כל מקום שנאמר במשנה באמת אמרו], הלכה למשה מסיני הוא. 


ילקוט 


מה הם ארצות עמון ומואב 


עמון ומואב. כתב רש"י (ד"ס פט) שהם ארץ סיחון ועוג שכבשו את 

ארץ עמון ומואב וכמו שאמרו מוין פ6 'עמון ומואב טיהרו בסיחון' 
והיינו שע"י שכבשו סיחון ועוג את ארץ בני עמון הותר לישראל 
לכובשםיי. ובתוס' הביאו דעת ר"ת שס"ל שבסוגיין מדובר בעמון ומואב 
שלא נכבשו ע"י סיחון ועוג, ואותם מקומות לא נתקדשו כלל בקדושת 
א"י. ועוד תירץ ר"ת שאפשר שמה שנתקדש בקדושת א"י הוא רק ארץ 
סיחון ועוג שהיתה מתחילה שלהם, אבל מה שכבשו אח"כ מעמון ומואב 

לא נתקדש כלל בקדושת א'"יכי. 


האם מותר לעבוד שם בשביעית 


במשנה למלך ‏ שפעס ונל פ"ד סכ"ז) הקשה על דעת רש"ייד ממה שאמרו 

במשניות שביעית (פ"י מ") שכל שהחזיקו בו עולי מצרים נאכל 
בשביעית, אבל אסור לעבדו בשביעית ואף שלא נתקדש בקדושה שניה, 
וא"כ כיצד כתב רש"י שארץ סיחון ועוג היו זורעים בשביעית. ובלא 
דברי ;יי לא קשה, שהיה אפשר לומר שעמון ומואב המוזכר בגמרא 
אין זה סיחון ועוג, אלא עמון ומואב שלא נכבשו כלל ואף לא ניטהרו 
בסיחון??. ובמהר"י קורקוס (פלומות פ" ס"ה) כתב ליישב, שרש"י ס"ל 
שהמשנה בשביעית נשנית אליבא דמ"ד קדושה ראשונה קדשה לשעתה 
וקדשה לעתיד לבוא, ולכך אינה נעבדת, אבל מכל מקום לא החמירו בו 
כל כך ומותר לאכול פירותיה. ומשנתינו למ"ד קדושה ראשונה לא קידשה 
לעתיד לבוא ולכך מותר אף לעבדה. עוד כתב ליישב שמעיקר הדין כל 
מה שלא נכבש בקדושה שניה מותר אף לעבוד בו, ומה שאמרו במשנה 
שם שאסור, היינו לאחר זמן שראו חכמים לא לחוש לתקנת העניים 

במקצת, ואסרו לעבוד במקומות אלול'. 

ובברכי יוסף (6ו"פ סי פפט סק"ג) כתב ליישב, שהכלל האמור במשנה הוא 

דווקא במקומות שהם מגוף א"י ולא בערי סיחון ועוג:". וביד 
דוד כתב ליישב דעת רש"י שיש לחלק בין קידוש לכיבוש, ומה שאמרו 
במשנה בשביעית, מה שכבשו עולי מצרים ולא כבשו עולי בבל אסור 
לעבוד בו בשביעית, היינו דווקא מקומות שאף שלא כבשוהו עולי בבל 
מכל מקום קידשוהו, ולכך אסור לעבוד בו, אבל מקום שעולי בבל לא 

כבשוהו ולא קידשוהו, וכגון עמון ומואב, מותר אף בעבודה?ל. 


איזה מעשר היה עריך לעשר שם בשנה זו 


עמון ומואב מעשרין מעשר עני. ביאר רש"י (לי"ה כן) שבקדושה שניה 

הניחו מלקדש את עמון ומואב כדי שלא יחול עליהם קדושת ארץ 
ישראל וממילא יוכלו העניים לסמוך על הפירות ממקומות אלו בשנת 
השביעית, ותיקנו חכמים שיהו מעשרים בשנה השביעית באותם מקומות 


ואילו מצינו במשנה (שסי) באמת אמרו החזן רואה היאך התינוקות קוראים אבל הוא לא יקרא. 
וזה גזירה שגזרו תלמידי שמאי בגזירת י"ח דבר ואין זה הלכה למשה מסיני, ובע"כ הכוונה 
שם שהוא כהלכה למשה מסיני. וראה עוד בשו"ת חוות יאיר (סי קפ 6פ ככ). ‏ כב. בענין ארץ 
עוג, כתב הערוך לנר (נפות ע.) שברש"י שם (ד"ס עמון) כתב רק ארץ סיחון. אבל בתוס' שם 
הביאו גם ארץ עוג. והטעם שרש"י לא הביא ארץ עוג מפני שלא מצינו שעוג כבש מעמון 
ומואב לכן לא הביא רש"י זאת. אבל התוס' פירשו דברי הגמ' על עמון ומואב שבחו"ל שלא 
נכבשו ע"י סיחון ועוג, ולכן כתבו גם עוג'. אך הקשה שבסגיין כתב רש"י ארץ עוג'. 
כג. הקשו על דעת רש"י מהגמרא (פפסיס ננ:) 'שלש ארצות לביעור, יהודה, ועבר הירדן, והגליל'. 
ועבר הירדן הוא ארץ סיחון ועוג. משמע להדיא שהוא נחשב כא"י. וראה בברכי יוסף (פֿו"ת סי 
פפט סק"ג) שכתב ליישב שרש"י ס"ל שעבר הירדן המוזכר שם אינו ארץ סיחון ועוג, אלא שהוא 
מא"י עצמו לצד מערב. ולכן כתב רש"י (נסדרן י: ד"ס ע) שאפשר להביא עומר מעבר הירדן, 
אף שודאי א"א להביא עומר מארץ סיחון ועוג. היינו מפני שכוונתו לעבר הירדן שהוא מגוף 
א"י מערבה לירדן: ועיי"ש עוד. כד. הקשה כן גם על דברי רש"י (ינתופ טז. ד"ס עמון ומו6:). 
כה. עוד כתב שאפשר שבמקומות שיש בהם חיוב שביעית לאיסור עבודה [היינו מקום שנתקדש 
רק בקדושה ראשונה], אף אין מעשרים שם ואפילו מעשר מדרבנן, ומה שאמרו בגמרא שכל 
שלא נתקדש בקדושה שניה מעשרים בו מעשר עני בשביעית, אף שאם נתקדש בקדושה ראשונה 
נוהג בה שביעית שהתקינו כן שיסמכו העניים על זה בשביעית, אין הכוונה שיסמכו על המעשרות 
של מקום זה, אלא על היתר הספיחים שיוכלו לאכול ספיחים שיגדלו במקום זה, ואף שנוהג 
בהם שביעית מדרבנן לא החמירו לאסור בהם ספיחים. אך הקשה על זה, עיי"ש. כו. עיי"ש 
שהוסיף להקשות על מה שכתב רש"י שיסמכו על זה ליטול לקט שכחה ופאה, והרי אם זה 
חו"ל מה"ת צריך שיתחייבו בחיובים אלו. אך כתב שרש"י ס"ל שרק מעשר ירק פטורים בחו"ל, 
אבל מעשר דגן חייבים. | כז. ולפ"ד לכאורה מה שאמרו בגמרא שאמרו חכמים לעשר בכדי 
שיהיה לעניים על מה לסמוך היינו על המעשרות עצמם, ולא בשעת הכיבוש. | כת. ובספר 


חגיגה ג: 


ביאורים כא 


מעשר עני, אמנם יכלו רבנן לתקן אף שיעשרו מעשר שני. וכתבו התוס' 
שלפי סדר השנים היה להם להפריש מעשר שני מפני שזה נחשב כשנה 
ראשונה של השמיטה החדשה, והרי בשנה השישית נהג מעשר עני ולא 
מצינו שיהיה מעשר עני נוהג שתי שנים רצופים, אלא שהיה זה תקנה 
דרבנן. והוסיפו שאמנם היו יכולים לתקן שאף לא יתנו תרומה גדולה 
שהרי אין זה א"י כלל, אלא שלא רצו לחלק כל כך משאר שנים. 


טעם החילוק בין קדושה ראשונה לקדושה שניה 


קדושה ראשונה קידשה לשעתה. לענין הלכה, דעת הרמב"ם (נק 
סנסירס פ"ו סט"ז) שיש חילוק בין קדושת המקדש וירושלים, שבזה 

אמרינן קדושה ראשונה קדשה לשעתה וקדשה לעתיד לבוא ולכן אפשר 
להקריב קרבנותל ולאכול קדשי קדשים בעזרהל* אף בזמן שביהמ"ק חרב 
ואין חומות, לבין קדושת א"י לענין תרומות ומעשרות שבזה אמרינן 
קדושה ראשונה קדשה לשעתה ולא קדשה לעתיד לבוא. אך דעת הראב"ד 
(פס הי"ד) שכשם שלענין א"י לא קידשה לעתיד לבוא, כך גם לענין 

ביהמ"ק לא קידשה לעתיד לבוא. 

וביאר הרמב"ם טעם החילוק בין קדושת ירושלים וביהמ"ק לקדושת 
א"י, מפני שקדושת המקדש וירושלים הוא מפני השכינה ששורה 

שם, והשכינה אינה בטלהיי לעולם", משא"כ קדושת הארץ היא מפני 
שכבשוה רבים, ומכיון שנלקחה הארץ מידם בטל הכיבוש ונפטרו מן 
החיוב של מעשר ושביעית. ומה שקידש עזרא, לא בכיבוש קידש אלא 
בחזקה שהחזיקו בה, ולפיכך כל מקום שהחזיקו עולי בבל נתקדש 

מקדושת עזרא השניה והוא מקודש אף היום. 

ובכפף משנה (טס סט" הקשה על דברי הרמב"ם, מה לי אם נתקדש על 
ידי כיבוש או שהתקדש על ידי חזקה, וכי קדושה שבאה עיי 

חזקה יותר טובה מקדושה שבאה ע"י כיבוש, ונשאר בצ"ע. ובשו"ת חיים 
שאל (פ"ג סי" ₪) כתב ליישבלי, שכשיהושע כבש את הארץ לא התכון 
לקנות את הארץ בחזקה רק בקנין כיבוש, ולכן אף לגוים יש כח לקנות 
בכיבושל" וכמו שכתוב 'עמון ומואב טהרו בסיחון' והיינו ע"י שכבשו 
הארץ מעמון ומואב, וממילא כשחזרו הגוים וכבשו התבטל כיבוש 
הראשון. אבל עזרא שהתכון לקנות בחזקה אין הגוים יכולים להפקיע 
חזקה זו כיון שאין הגוי קונה בחזקה. וחזקה עדיף בכיבוש שהוא בין 

ביחיד ובין ברבים, ולכך לא נתבטלה הקדושהל. 

וברדב"ז (פלופופ פ" ס"ס) ביאר דברי הרמב"ם, שהקדושה שקידש יהושע 
לא היתה בפה אלא רק על ידי כיבוש ולכך היא בטלהל. 

והקשה, מדוע לא קידש יהושע בפה בכדי שלא תיבטל הקדושה, ותירץ, 
שידע שהיא עתידה להחרב, ואם יקדישנה בפה תהיה קדושה לעולם ולא 

יהיה תקנה לעניים בשביעית. 


כפתור ופרח (פיק מו) האריך להוכיח שעבר הירדן אינו ארץ עמון ומואב, והוא ארץ סיחון ועוג, 
וראה שם בארוכה. | כט. וראה עוד באריכות גדולה בספר ראשון לציון מה שכתב ליישב 
בדעת רש"י. | ל לפ"ז טמא מת הנכנס לבית המקדש חייב כרת (עג"ל סי תק סק"כ). ‏ לא. אך 
אכילת מעשר שני א"א לאכול היום בירושלים (למנ"ס מעטר טני פ"נ ס"5) מפני שהוקש לבכור, ובכור 
אינו נאכל אלא בפני הבית. לב. בשו"ת מהרש"ם (מ"ל סי סו ד"ס ופוש) הקשה שבגמרא (כ"ס 
) מבואר שהשכינה הסתלקה לשמים, דאיתא התם עשר מסעות נסעה שכינה, וממדבר עלתה 
וישבה במקומה. ומוכח כדעת כהראב"ד. וראה שם שדן באריכות האם נסתלקה שכינה או לא. 
לג. וכמו שאמרו (מגיס כת.) על הפסוק (ויק₪ כו ) 'והשמותי את מקדשיכם' שאף ששוממין הם, 
עדיין קדושתן עליהם. וכתב הבנין ציון (פיי 6 שאף שדברי הגמרא נאמרו על בית הכנסת, מכל 
מקום הרמב"ם למד זאת גם על בית המקדש. והביא ראיה לזה מהמדרש בת"כ שדרש מדכתיב 
'מקדשיכם' ולא כתוב 'מקדש' בא לרבות בתי כנסיות ובתי מדרשות, והפירוש בזה שמזה שלא 
כתוב לשון יחיד משמע שלא קאי רק על ביהמ"ק אלא גם על בתי כנסיות ומדרשות, ומכל 
מקום עיקר הפסוק הוא על ביהמ"ק. לד. וכן כתב בחתם סופר. אלא שחילק בסברת הקדושה 
שנשארה מקדושת עזרא, שהוא כתב הטעם שכיון שעזרא כבש ברשות שנתנו לו הגוים, נמצא 
שאף שהגוים כבשו אח"כ מידינו את הארץ מכל מקום לא נתבטל הרשות שנתנו הגוים לעזרא 
לכבוש, וממילא אותו כח שהיה בא"י בזמן עזרא קיים גם היום. ‏ לה. ומה שאמרו בגמרא 
(סנסדלין נט.) גוים לאו בני כיבוש נינהו, היינו שאין להם מצות כיבוש, אבל אם כבשו הועילה 
להם הכיבוש לקנות את הארץ. לו. וראה שם שהביא בשם הספר בירך יצחק ליישב, שאמנם 
לא מועיל כיבוש הגוים להפקיע את כיבוש ישראל, אלא שאם הקדושה שבאה לזה היתה רק 
מחמת כיבוש ישראל, א"כ כשחזרו הגוים וכבשו נקנה להם הארץ בחזקה והפקיעו את הכיבוש, 
אבל אצל עזרא שקנו בחזקה לא הועיל חזקה של הגוים להפקיע, ועיי"ש שכתב ע"ז שהם 
דברים חלושים לומר חילוק כזה. | לז. וראה בשו"ת חיים שאל (שס) שהשיג על דבריו, היכן 
מצינו שקידשה עזרא בפה. 


כב ילקוט 


מחלוקת הראשונים האם סימנים אלו הם בדווקא 


איזהו שומה היוצא יחידי בלילה, והלן בבית הקברות, והמקרע 
את כפותו. הנה הרמב"םל" כתב, השוטה פסול לעדות מן התורה 
לפי שאינו בן מצוות, ולא שוטה שהוא מהלך ערום ומשבר כליםלט וזורק 
אבנים בלבד, אלא כל מי שנטרפה דעתו ונמצאת דעתו משובשת תמיד 
מן הדברים, אף על פי שהוא מדבר ושואל כענין בשאר דברים, 
הרי זה פסול ובכלל שוטים יחשב, עכ"ל. מוכח מדבריו שסובר שסימנים 
אלו הם לאו בדווקא, אלא אף אם נטרפה דעתו בשאר דברים. 
ומהרי"ק" כתב, הלא ידע מר מה שהשיב רבינו אביגדור כהן!* לרבינו 
מאיר וכו', וזה לשונו, אם לא הוחזק שוטה בדברים האמורים 
בפרק קמא דחגיגה הרי הוא כפקח לכל דבריו, עד כאן לשונו. ואם יראה 
בעיני כבוד תורתו דלאו דווקא הני דפרק קמא דחגיגה, אלא שדיברו 
חכמים בהווה, אף על גב דמתוך לשון רבינו אביגדור לא משמע כן, 
ויראה בעיני כבוד תורתו שהגיע זה לשטות גדול, כמו הני דפרק קמא 
דחגיגה, אז ודאי יש להשביעה סתם וכו'. עכ"ל. משמע מדבריו שרק 
בדברים שמנו בגמרא יש להחשיבו לשוטה ולא בשאר דברים. 


לשיטת הרמב"ם, מדוע נקטה הגמרא סימנים אלו 


שם. הנה מדברי הרמב"ם" משמע שהשלשה סימנים שנקטה הם לא 

בדווקא, אלא אף אם עושה שאר דברים שדרך השוטים לעשותם, 
כשרגיל לעשותם תמיד נחשב לשוטה, ואף שמדבר כענין בשאר דברים. 
ודברים אלו שנקטה הגמרא הם לדוגמא בלבדײי. והוכרח לפרש כן משום 
שבברייתא הראשונה הוזכרו שלשה דברים שהם סימני השוטה, ואילו 
בברייתא השניה הוזכר רק מאבד כל מה שנותנים לו, ואם לא שנקטו 
כן הברייתות לדוגמא יקשה סתירה מאחת על השניה, אלא ודאי 

שהברייתות אמרו דבריהם לדוגמא בלבדמי. 

וייש שדקדק"%" אם כן שדברים אלו הם רק לדוגמא, מדוע נקטה הגמרא 

דווקא דברים אלו. ופירש שהרי הגמרא אמרה שלרב הונא אין די 
שיעשה סימן אחד ואפילו בדרך שטות, אלא נצרך שיעשה את שלשת 
הסימנים, משום שבכל דבר ודבר ניתן לתלות שעשה זאת משום סיבה 
מסוימת, ומפני כך נקטה הגמרא דברים אלו בדווקא, משום שרק בהם 
סובר רב הונא שאינו נחשב לשוטה עד שיעשה את שלשתם, אבל בשאר 

דברים לכו"ע אף כשיעשה דבר אחד נחשב לשוטה. 


לן בבית הקברות הוא בכלל יועא יחידי בלילה 


היוצא יחידי בלילה, והלן בבית הקברות. הקשה הטורי אבן, לפי 
דברי ר' יוחנןײ, כיון שאמרה הגמרא שיוצא יחידי בלילה הוא 
מסימני שוטה, מדוע הוצרכה הגמרא לומר שגם לן בבית הקברות הוא 
מסימני שוטה, הרי כשיוצא יחידי ואינו לן הוא שוטה, כל שכן כשלן 
בבית הקברות שהוא שוטה. 
ותירץ, שמיוצא בלבד לא היינו יודעים שלן בבית הקברות הוא מסימני 
שוטה, משום שלצאת למקום אויר יש לנו לתלות בשטות ולא 
בגנדריפס, מפני שאדם עבור שקצת ירווח לו אינו מסתכן ויוצא יחידי, 
אלא ודאי שעשה כן משום שהוא שוטה, אבל ללון בבית קברות שאינו 


לח. הלכות עדות (פ"ט סיט). וכן הביא לשונו בשולחן ערוך (מו"ת ס" ₪0 ס"ס). ויש שרצו לפרש 
שדברי הרמב"ם הם רק לגבי עדות ולא לגבי משא ומתן וקידושין וגירושין, ועיין באבני נזר 
(פס"ע סי ק5) שדחה דבריהם. וראה עוד בשו"ת מהרי"ו (פ" ).| לט. וזה הוא מקרע כסותו, 
ולא הזכיר יוצא יחידי בלילה ולן בבית הקברות, משום שרק בזמן התנאים היה סכנה לצאת 
מחוץ לעיר ולישן בבית הקברות כמובא ביומא (כ) ובנדה (9). אבן יעקב. ‏ מ. סימן יט, 
והובא בבית יוסף אה"ע (סי קכ). וכן סובר הרשב"א (פ" סי פעסס, מ"ד כ6) ורבינו שמחה משפירא 
הובא בבית יוסף (עס). מא. הובא במרדכי (גטין סי תכ6). מב. הלכות עדות ש). 
מג. והראיה שהרי לא הזכיר בדבריו את הדברים המובאים בברייתא, אלא סתם וכתב כל מי 
שנטרפה דעתו ונמצאת דעתו משובשת תמיד בדבר מן הדברים וכו', משמע שהתכוון לכלול גם 
שאר דברים שלא נזכרו בברייתא. כסף משנה (ס). וראה בשו"ת דברי חיים (לס"ע מ"נ סי עפ) 
שהבין מדברי הרמב"ם (טס ונננס י) שיש שלשה מיני שוטים וכו'. וראה ברמב"ם (Eס‏ סיי) שכתב 
שדבר זה אם הוא שוטה או לא, ניתן לברר רק לפי מה שיראה הדיין, משום שאי אפשר לכוון 
הדעת בכתב. ‏ מד. על פי בית יוסף (פס"ע סי קכ). וראה בשו"ת יהודה יעלה (פ"ג פיי ) שכתב 
לפרש בדרך אחר מדוע הוכרח הרמב"ם לפסוק כן. | מה. אריה דבי עילאי (פס"ע סי כס ד"ה פ), 


חגיגה ג: 


ביאורים 


קצת רווח, אלא רוצה הוא להיות מכשף ורוצה שתשרה עליו רוח טומאה 
ותעזרהו להיות מכשף, ניתן לתלות זאת שממלא תאוות יצרו ולא משום 
שטות, וזה שחידשה הגמרא ואמרה שאף הלן בבית קברות והיה מקום 
לתלות מעשהו בסיבה חזקה, גם הוא מסימני שוטה. 
ועוד תירץ, שלן בבית הקברות ומכניס עצמו למקום סכנה, היה מקום 
לומר שאין לתלות זאת ברוח שטות, כיון שהרי גם שוטה 
שבשוטים אינו מוסר עצמו לסכנה בידים, אלא ודאי שעושה כן בשביל 
שתשרה עליו רוח טומאה, וזאת חידשה הגמרא שגם דבר זה ללון בבית 
קברות הוא מסימני שוטה. 
עם עוד אדם, ואילו יוצא בלילה הוא רק ביוצא יחידימ'. 
וייש שפירשמ", שאפשר לומר שאף שכשיצא לבית הקברות יצא מבעוד 
יום, ונשאר ולן שם בלילה, הוא מסימני שוטה. 
ויש שפירשמט, שיוצא יחידי בלילה אחד ואינו עושה כך בקביעות אינו 
מסימני שוטה, אבל הלן בבית הקברות אפילו לילה אחד, זהו 
מסימני שוטה. 


בפסחים משמע שרק בליל רביעי וליל שבת לא יצא יחידי 


היוצא יחידי בלילה. יש שהקשהי, שמדברי הגמרא היוצא יחידי בלילה 

וכו', ולא חילקה הגמרא בין הלילות, משמע שכל הלילות שווים 

שאין לצאת בהם יחידי, ואילו בפסחים (קינ:) אמרו לא יצא יחידי בלילה 

לא בלילי ד' ולא בלילי שבתות, משמע שבשאר לילות השבוע אין חשש 

לצאת יחידי:*. 

ותירץ, שלצאת יחידי בלילה במקום ישוב אין חשש, ואינו נחשב 

לשוטה, ומה שאמרה הגמרא היוצא יחידי בלילה וכו', היינו 

דווקא ביוצא מחוץ למקום ישוב, ובפסחים שאמרו שלא יצא אדם בליל 

רביעי ובליל שבת, היינו אפילו במקום ישוב, ולשמירה יתירה אמרו כן3. 

וייש שתירץי, שכשדרכו לצאת יחידי בלילה הוא סימן לשוטה, ואילו 

בפסחים אמרה הגמרא שאף מי שאינו יוצא בקביעות, בכל אופן 

בליל רביעי ובליל שבת שלא יצא כלל, אבל בשאר לילות אם הזדמן 

לו עסק מותר לצאתי. 

ויש שתירץ!", שבפסחים אמרה הגמרא שאסור לצאת וכו', והיינו שיש 

איסור בכך, אבל כאן אין הגמרא עוסקת באיסורים אלא בסימני 

שוטה, ומי פתי יוצא יחידי בלילה בלי שום צורך, כמו שאומרת הגמרא 
שעשה זאת דרך שטות, והם שני עניינים נפרדים שטות ואיסור. 


מדוע תולים ברוח טומאה ולא מחמירים 


לעולם דקא עביד להו דרך שטות וכו', אימור כדי שתשרה עליו 

רוח טומאה. יש שהקשה", מכיון שהעמידה הגמרא שעשה אדם 
זה את מעשיו דרך שטות, אם כן אף שיש לתלות ולומר שעשה כן מפני 
דברים אחרים [רוח טומאה גנדריפס וכו'ן, כל זה הוא רק בכדי שלא 
להקל עליו, כגון שאדם זה חלץ ליבמתו או קידש אשה, אין אומרים 
שהיא מותרת לשוק משום שהוא שוטה, אלא תולים את מעשיו בדברים 
שהביאה הגמרא, אבל בכדי להחמיר מדוע תולים מעשיו בדברים אלו, 

יש לתלות זאת בשטות!. 


והביאו באבן יעקב. | מו. וראה שם שלרב הונא שמצריך עד שיהיו כולן כאחד, כיון שכל 
דבר אפשר לתלות בסיבה אחרת לא קשה. עיי"ש. | מז. וכן פירש במאורי אור. וכעין זה כתב 
בפתח עינים, שיצא בלילה יחד עם אנשים אחרים, והם חזרו לעיר והוא נשאר ולן שם. 
מח. פתח עינים. | מט. רוב דגן, וראה שם שהסמיך דבריו על דברי הפתח עינים. | נ. טורי 
אבן. | נא. ודוחק לומר שברייתא זו נשנית לפני שר' חנינא בן דוסא גזר עליהם שלא יעברו 
בישוב, והשאיר להם רק את ליל רביעי וליל שבת, משום שהיה לגמרא לסיים ולומר שבזמננו 
לאחר ר' חנינא בן דוסא היוצא יחידי בלילה אינו נחשב לשוטה, אלא אם כן יוצא יחידי בליל 
רביעי או בליל שבת. נב. והביא ראיה, שהרי במגילה (ג) אמרו שאסור ליתן שלום בלילה 
משום שחוששים שדמות זו היא שד, ופירשו התוספות (ד"ס פישין) שכל זה הוא רק בשדה ששכיח 
מזיקים, אבל בעיר מותר לתת שלום. | נג. פתח עינים. | נד. והביא ראיה לדבריו שהרי 
בברכות (מג:) אמרו שגנאי הוא לתלמיד חכם שיצא יחידי בלילה, משמע לשאר בני אדם אין 
זה גנאי, והיינו שלא בליל רביעי וליל שבת, וכשאין דרכו בך. | נה. שפת אמת. וכעין זה 
כתב בזרעו של אברהם, שכאן דיברה הגמרא מסימני שוטה, ואילו שם אמרה הגמרא עצה טובה 
שלא יבואו בני אדם לידי היזק. | נו. טורי אבן. | נז. ואין לומר משום שיש לו חזקת פיקח 


ילקוט 


ותירץ, שהולכים אחר הרוב, וכיון שרוב בני אדם אינם שוטים יש לומר 
שגם אדם זה אינו שוטה:". 


ד. 


אם חזר בו רב הונא ממקרע כסותו, נשאר רק שני סימנים לשוטה 


ממקרע כסותו הוא דהוה הדר ביה וכו'. יש שהקשהא, כיון שרב 
הונא סובר שעל כל מעשה שאדם זה עשה אף שעשה כן דרך 
שטות יש לתלות זאת בדבר אחר, ורק כשעשה שלשה מעשים יחד נעשה 
כמי שנגח שור חמור וגמל, ויש לתלות זאת בשטות, אם כן כיצד שואלת 
הגמרא אם רב הונא היה חוזר בו רק ממקרע כסותו או גם מכל שלשת 
הסימנים [ובסימן אחד נחשב לשוטה], הרי אף אם חזר בו רק ממקרע 
כסותו כבר אין בו את שלשת הסימנים, ואם כן בלן ויוצא לחוד יש 
לתלות שעשה כן מפני דבר אחר ולא מפני שטותב. 
ותירץ, שבמקרע כסותו שאין לנו לתלות אלא בשטות, כשעשה כך 
שלשה פעמים, יש לנו להחשיבו לשוטה, כיון שנעשה מועד 
בכך, אבל בלן ויוצא שיש לתלות בסיבות אחרות, אפי' כשיעשה את 
שניהם כל אחד שלשה פעמים, אין להחשיבו לשוטה עד שגם יקרע את 
כסותו [וכשור המועד שדווקא בג' דברים חלוקים הוי חזקה], וכשיקרע 
את כסותו די בכך שיעשה כל מעשה פעם אחת. והברייתא הראשונה לא 
אמרה שבמקרע בלבד יש להחשיבו לשוטה כיון שעשה כך רק פעם 
אחת. 


והרי ישנן בלאו שלא יראו פני ריקם 


למה לי קרא מכדי וכו', כל מצות עשה שהזמן גרמא נשים 
פטורות. יש שהקשהי, על דברי הגמרא שבאשה אין צריך לדרשה 

של זכורך' משום שכל מצוות עשה שהזמן גרמא נשים פטורות, והרי 
בראיה יש גם לא תעשה של לא יראה פני ריקם', ואם כן היה מקום 
לומר שנשים שיש בהם חיוב של 'לא יראה פני' וגו' יש בהן גם חיוב 
של 'יראה' וגו', שהרי כל מצוה שנשים מחויבות בלאו, מחויבות בעשה 
גם כן, כגון מצה כיון שישנן בלאו של חמץ, ישנן בעשה של מצהי. 
ותירץ שיש לחלקה, שמצה וחמץ הם שני מצוות, וכיון שסמכן הכתוב 
לימד שיש לחייבן גם בעשה, מצות יִאָכָל אֶת שַבְעַת הַיָמִים ולא 

יִרְאֶה לְףּ חָמֶץ', אבל בענינינו שראיית פנים בעזרה והבאת קרבן ראיה 
הם עניין אחד, אין לומר את הכלל שכיון שישנן בלאו יהיה עליהן לקיים 

גם את העשה 

ויש שתירץ", על פי דברי רש"י (פפוכס כ: ד"ס ומטני) שהכלל שהשוה הכתוב 
אשה לאיש לכל עונשין שבתורה, הוא רק בלאו שיש בו מעשהל, 


ועד עתה היה פיקח, משום שהברייתא סתמה את דבריה, ומשמע שאף באדם שלא הכירוהו עד 
עתה, ולא היה לו מעולם חזקת פיקח, גם אותו אין להחשיב לשוטה, ויש לתלות מעשיו ברוח 
טומאה וכדומה. | נח. ואף במקום שיש חזקה, כגון שהכרי בחזקת טבל ואדם זה עשרו, רוב 
וחזקה רוב עדיף כמובא ביבמות (קש6. | א. טורי אבן. ב. ואין לומר שעל הצד שחזר בו 
רק ממקרע כסותו, סובר רב הונא כרבי (ינעופ ט.) שחזקה היא גם לאחר שני פעמים, ולא לאחר 
שלשה פעמים, משום שהברייתא שאמרה את הסימנים לן ויוצא ומקרע וכו', הרי לא חילקה 
בין לן ויוצא למקרע, ואם נאמר שבמקרע לחוד כבר יש להחשיבו לשוטה, כך גם בלן ויוצא 
בלחוד יש להחשיבו לשוטה, ואם צריך שיעשה כולן בבת אחת, אם כן גם מקרע צריך שיעשה 
בבת אחת, ולומר שלן ויוצא צריך שיעשה בבת אחת, ומקרע אפילו לחוד יש לחושבו כשוטה, 
אי אפשר לפרש כן. ועיין שם עוד מה שכתב מדוע אין לפרש שסובר כך. ג. שער המלך 
(סלכות ענודת כוכניס פי"נ ס"ג). ד. ראה פסחים (פג:) ברכות (כ6. ה. עיין שם שסמך דברין על 
דברי מהרי"ט. ‏ ו. שמות ( ).| ז.וכעין זה כתב ביד דוד, שהלאו של לא יראה אינו נוהג 
כל השנה, אלא הוא בא רק לאחר העשה של ראיה, ואם כן נשים כיון שאינן בעשה אם כן 
אין שייך שיהיו בלאו. וכתב שאפשר להלום דבריו עם תירוץ השער המלך. ח. באר אברהם. 
ט. וזחו שלא כהתשב"ץ (פ" סי ג שסבר שאף בלאו שאין בו מעשה נשים חייבות. י. במדבר 
(ס ו). וראה קידושין (₪.). | יא. פמו שכתב הרמב"ם (0הנכות פגיגס פ" ס"). יב.יד דוד. יג. עיין 
תוספות שכתבו שאם יביא קרבן ויתברר שהוא אשה, נמצא הביא חולין בעזרה, שהרי אשה 
פטורה מראיה. וראה בזה עוד להלן מה טעם אין לחייבו מספק. יד. ועוד יש לתמוה שפטר 
טומטום מטעם שהוא ספק אשה, והרי אף אם נאמר שהוא איש יהא פטור שהרי הוא ערל וערל 
פטור, כמובא בגמרא להלן וכן הוא בדברי הרמב"ם שם. טו. לחם משנה (פשות פ"ד סי"6, מסדורס 
נפכפ). וכן כתב מהר"י קורקוס (סנכות סגינס עס). וראה עוד שאגת אריה (סיי קד) מה שתירץ. טז. עיין 


הגיפה 42- ד. 


ביאורים כג 


שהרי למדו זאת מ'איש או אשה כי יעשו מכל חטאת האדם' וגו", 
ו'יעשו' משמעו דבר שיש בו מעשה, ואם כן לאו של לא יראה הוא 
לאו שאין בו מעשה", ואין לחייב נשים בלאו זה, וממילא הן פטורות 
גם מהעשה של ראיית פנים. 
ויש שפירש* את קושיית הגמרא באופן אחר, והוא, שהוקשה לגמרא 
מדוע הסמיך הכתוב את 'יראה כל זכורך' עם 'ולא יראה פני ריקם', 
ומשום כך הוצרך הכתוב לכתוב 'זכורך', שלא יסמיכם ולא יכתוב 
לור 


ישוב בדברי הרמב"ם 


הנה מדברי הגמרא משמע שאנדרוגינוס פטור מראיה משום שנאמר 

זכורך', והוא אף שיש בו צד זכרות אינו ממש זכורך, וכן טומטום 
שניכרים ביציו מבחוץ שהוא כזכר, אבל כיון שאינו זכר ממש אינו חייב 
בראיה שנאמר 'זכורך', וטומטום שאין ביציו מבחוץ שיש להסתפק בו 
שמא הוא אשה, פטור מראיה משום שהוא ספק, ומספק אין לחייבו". 
והנה הרמב"ם (פניגס פ"נ ה") כתב שטומטום ואנדרוגינוס פטורין מראיה, 

מפני שהן ספק אשה. 

וייש לתמוה על דבריו, מדוע לא הזכיר בדבריו שאף טומטום שביציו 

ניכרים מבחוץ פטור מראיה, והיה מקום לדקדק בדבריו ולומר 
שטומטום שביציו ניכרים מבחוץ חייב בראיה, וזה אינו שהרי בגמרא 
מבואר שהוא פטור. ועוד מדוע נקט טעם שוה בטומטום ובאנדרוגינוס 
ששניהם פטורים משום שהם ספק אשה, והרי בגמרא מבואר שאנדרוגינוס 

פטור לא מטעם ספק אלא משום שמעטו הכתוב". 

וייש שתירץ"', שיש סוגיות בש"ס שסוברות שטומטום הוא ספק, וכן 

אנדרוגינוס הוא ספק ואינו בריה, ובא הכתוב למעט ספקט, ואם 
כן אף שסוגית הגמרא כאן סברא שאין הכתוב ממעט ספק, ואנדרוגינוס 
הוא בריה, הרמב"ם פסק כשיטתו ששניהם ספק ובא הכתוב למעט ספק". 


הוכחה מדברי הגמרא שספיקא דאורייתא לחומרא מדרבנן 


איצטריך קרא למיעוטא ספיקא". בדברי הראשונים מצינו מחלוקת 
בדין ספק דאורייתא", יש הסוברים? שספיקא דאורייתא 

לחומרא הוא דין מדרבנן, והיינו שכשיש ספק בדין תורה, מן התורה אין 
להחמיר ולאסור, אלא חכמים הם אלו שאמרו להחמיר. ואילו ראשונים 
אחרים סוברים?* שספיקא דאורייתא מדאורייתא לחומרא, והיינו שהתורה 

אוסרת אף בספק. 

ויש שכתבו?ג להוכיח מלשון הגמרא כדברי הסוברים שספיקא דאורייתא 
מדרבנן לחומרא, שהרי הגמרא מקשה שטומטום הוא ספק, ומדוע 
הוצרך הכתוב למעט ספק, ואם ספק איסור דאורייתא יש להחמיר בו 


שם בדבריו שהביא כן מבכורות ועוד. ‏ יז. וכעין זה כתב בבני שמואל, וכתב שאף הגמרא 
כאן שאמרה שאנדרוגינוס הוא בריה, היינו שהוא בריה בפני עצמה וספק איש ספק אשה, וכמו 
שבכוי אמרה הגמרא (קילופין ג. פופן עע) שהוא בריה בפני עצמה, ואין שוחטים אותו ביום טוב 
ואם שחטו אין מכסים דמו, משום שהוא ספק חיה ספק בהמה, ואילו היה ודאי בריה בפני 
עצמו היה מותר לשחוט לכתחילה ולא לכסות דמו, מוכח מזה שאף שאמרה הגמרא שהוא בריה 
בפני עצמו הוא ספק חיה ספק בהמה. וראה שם עוד מה שתירץ. ‏ יח. ראה בספר רשמי 
שאלה (ו) שהקשה, שצריך את הפסוק כדי למעט אס היו לאדם שני בנים, אחד זכר ואחד 
טומטום, ומת, והניח להם עבד, ושחרר הזכר את העבד, שלכאורה יכולים הטומטום והעבד 
להביא בין שניהם קרבן ולהתנות, שאם הטומטום הוא זכר, נמצא שהעבד פטור שהרי הוא חציו 
עבד והטומטום חייב, ואם הטומטום הוא נקבה, נמצא שלא ירש את אביו והעבד הוא בן חורין 
לגמרי וחייב בקרבן והטומטום פטור. וכן אם נאמר שחציו עבד חייב מקרבן, באופן שהיו לאדם 
בת וטומטום, ומת, והניח להם עבד, ושחררה הנקבה את העבד, והספק הוא כנ"ל. ועיי"ש 
שהאריך בזה הרבה. | יט. עיין בשב שמעתתא (שמעת6 5 פרקיס 6 ג ד) ובשערי יושר (טער 5 סי ) 
ובחוות דעת (נית ספפק) בפתיחה לענייני ספק ספיקא. | כ. רמב"ם הלכות טומאת מת (פ"ע סי"ט. 
וזה לשונו, דבר ידוע שכל אלו הטומאות וכיוצא בהן שהן משום ספק, הרי הן של דבריהן, 
ואין טמא מן התורה אלא מי שנטמא טומאת ודאי, אבל כל הספיקות בין בטומאות בין במאכלות 
אסורות בין בעריות ושבתות, אין להם אלא מדברי סופרים. וכן סובר הראב"ד הלכות כלאים 
(פ"י הכ"ז), וראה בכסף משנה שתמה על דברי הראב"ד שהקשה על הרמב"ם בהלכות טומאת מת, 
והוא עצמו סובר כן בהלכות כלאים. | כא. הרשב"א (קלין עג. ד"ס ממוכ), ר"ן (סי נ ד"ס ופיכך). 
וכתבו השער המלך סגגס פ"6 ס"6) והראשון לציון שכן היא דעת תוספות כאן (ד"ס 3). 
כב. מאירי, שער המלך (פגגס פ"6 ס"פ) טורי אבן, אמנם עיין בשפת אמת שפירש את דברי 


כד ילקוט 


מהתורה, הוצרך הכתוב למעט ספק שלא נחייבו מטעם ספק, אלא ודאי 
שספק איסור דאורייתא חיובו מדרבנן, ואין הפסוק ממעט איסור דרבנז:י. 


לדברי הסוברים ספיקא דאורייתא מדאורייתא לחומרא קשה דברי הגמרא 


ללא הפסוק יש לחייבו בראיה מספק, שהרי ספיקא דאורייתא 
לחומראיי. ואף שהרמב"ם סובר שספיקא דאורייתא לחומרא הוא רק 
חיוב מדרבנן, אבל מן התורה אין לו חיוב לקיים ספק, ואם כן הפסוק 
לא ימעט חיוב שהוא מדרבנן, הרי נחלקו עליו חכמי הדורות?ה, והם 
סוברים שבספיקא דאורייתא יש חיוב לקיים המצוה מן התורה, ואם כן 

אפשר לומר שהתורה ממעטת אותו שלא יקיים המצוה מספק. 
והנה בתוספות תירצו שכיון שנשים פטורות והוא ספק אשה, אם יביא 
קרבן יהיה זה חולין בעזרהלי. 

ובטורי אבן פירש את דברי הגמרא באופן אחר, והוא, שהתנא ממעט 

טומטום ואנדרוגינוס שניהם מפסוק אחד 'זכורך', והפטור של 
טומטום הוא מפני שהוא ספק זכר ספק נקבה, והפטור באנדרוגינוס אינו 
מפני ספק זכר ספק נקבה, שהרי קמי שמיא גלי אם הוא זכר או נקבהי, 
והטעם שמעטתו התורה הוא משום שהוא בריה בפני עצמו, וזו קושיית 
הגמרא אילו מיעט התנא רק אנדרוגינוס היה טעמו משום שהוא בריה, אבל 
כשהתנא ממעט גם טומטום מפסוק אחד יחד עם אנדרוגינוס, כיצד ממעט 
שני מקרים שהם שני טעמים מפסוק אחד, אם כן מוכח שטעם המיעוט 


אהח18/06/2018; 


באנדרוגינוס אינו"משום שהוא בריה אלא משום ספק, ומקשה הגמרא על 
אנדרוגינוס מדוע הוצרך הכתוב למעטו הרי אם הוא זכר, חייב הוא בראיה, 
ואם נקבה פטור הוא, וספק זה הוא רק לאנשים, אבל קמי שמיא גליא אם 
הוא זכר או נקבה, ומדוע מיעטו הכתוב, אלא מוכרחים לומר שמיעטו הכתוב 
כיון שהוא בריה בפני עצמו, אם כן כיצד מיעט הכתוב בפסוק אחד שני 
טעמים, ועל כך תירץ אביי שהגמרא עוסקת בטומטום שביציו מבחוץ, ואם 
כן שניהם מתמעטים מטעם אחד שאינם ככל הזכרים, אלא הם משוניםי". 


גיל קטן שהגיע לחינוך 


קטן שהגיע לחינוך וכו'. ביומא (פנ) נחלקו אמוראים לגבי גיל החיוב 
להתענות ביום כיפור, רב הונא סובר מגיל שמונה, תשע, רב נחמן 

סובר מגיל תשע, עשרלט, ור' יוחנן סובר מגיל עשר, אחת עשרה. 
ויש מהראשונים? שכתבו שמחלוקת זו היא רק לגבי עינוי של יום כיפור, 

אבל לגבי שאר מצוות כל אחד ואחד לפי דרכולי. 

ויש מהראשוניםל: שסוברים שמחלוקת זו היא גם לגבי שאר מצוות. 
ובמצות ראיה כתב הרמב"םל, שכל קטן שיכול לאחוז בידו של אביו 
ולעלות מירושלים להר הבית אביו חייב להעלותו ולהראות בו 

כדי לחנכו במצוותלד. 


האם מקמץ וכו' פטורים לעלות, או שכשיטהרו יהיו חייבים לעלות 
מקמץ והמצרף נחשת והבורסי פטורין מן הראיה. מלשון הגמרא 


הגמרא אף לסוברים ספיקא דאורייתא לחומרא מן התורה. כג. וראה באבן יעקב מה שכתב 
שגם לשיטת הרמב"ם מוקשים דברי הגמרא מדוע הוצרך הכתוב למעט ספק. ‏ כד. אם כל 
הטומטומין היו שוין, או כולם זכרים או כולם נקבות, והספק היה לדידן אם הם זכרים או 
נקבות כמו בספק של אנדרוגינוס שיש מאן דאמר שסובר כך, היה מובן שכיון שבשמים יודעים 
אם אדם זה הוא זכר או נקבה, והתורה אינה מסתפקת בכך, אם כן גם לא כתבה מיעוט על 
כך. אבל כיון שהספק הוא בכל אחד ואחד אם הוא זכר או נקבה, יש לו לעשות מספק שמא 
הוא זכר. כה. רשב"א והר"ן והתוספות הובאו לעיל. | כו. והקשה בטורי אבן, שהרי אפשר 
שהפסוק לא ממעטו מקרבן אלא מראית פנים בעזרה, שהרי כתוב 'יראה כל זכורך', והיה מקום 
לומר כדברי הרמב"ם שהנראה בעזרה ללא קרבן לא קיים אף את העשה של "ראה כל זכורך', 
וטומטום זה כיון שאינו יכול להביא קרבן אינו צריך גם להיראות בעזרה, אבל מדברי התוספות 
משמע שסברו שראית פנים אינה תלויה בקרבן אלא כשיבא ללא קרבן יקיים עשה של יראה 
כל זכורך, ויעבור בלאו של 'לא יראה פני ריקם'. והרי עשה דוחה לא תעשה, וכיון שמספק 
אינו יכול להביא קרבן, היה לו לטומטום זה לבא לעזרה ללא קרבן. ותירץ שבזבחים (5ו:) אמרו 
שבמקדש אין את הכלל שעשה דוחה לא תעשה, ואם כן כיון שאינו יכל להביא קרבן מספק, 
אין צריך למעטו מהעשה של ראית פנים, כיון שאינו יכל לקיים העשה ללא שיעבור על הלא 
תעשה. | כז. שטומטום כל אחד הוא ספק בפני עצמו אם זכר או נקבה, ואילו אנדרוגינוס 
כולם בספק אחד, ואם נאמר שאנדרוגינוס הוא זכר כולם זכרים, ואס נקבה כולם נקבות. 


חגוגה ד. 


ביאורים 


שממילת 'כל' נדרש למעט מצרף מקמץ וכו', משמע שאינם חייבים 

בראיה. והנה הרמב"םל" כתב שאף שהן מאוסים מפני מלאכתן, הרי אלו 

מטהרים גופם ומלבושם, ועולין בכלל ישראל ליראות. משמע שחייבים 

הם לעלות. 

וייש שכתבל, שאין הלכה כאחרים, ואדרבה ממילת 'כל' שמשמעותה 
רבוי ולא מיעוט, מרבים את אותם בעלי מלאכות, ומפני שאינם 
יכולים לעלות עם חבריהם, יטהרו גופם ומלבושם ויעלול. 

וייש שכתבי" שאף אחרים אינם ממעטים מקמץ ומצרף וכדו' מלעלות 
לרגל, אלא רק כל זמן שעודם במאיסתם, מפני שאינם יכולים לעלות 

יחד עם כל זכורך, אבל לכשיטהרו מלבושם, הרי הם ככל בני אדם 

ומחויבים הם לעלות. 


כיצד דרשו גז"ש להקל בעבד, והאיך מתחילה שאלו מנלן 


הא למה לי קרא וכו', כל מצוה ופ" אין העבד הפב פהן דגמר 
לה לה מאשה. בבבא קמא (פת.) מובא שר' יהודה סובר שהחובל 
בעבד כנעני של אחרים חייב וכו'. ושאלה הגמרא מה טעמו של ר' 
יהודה, ותירצה הגמרא, משום שנאמר בפסוק 'כי ינצו אחים יחדיו' וגו', 
יצא זה שאין לו אחוה. שאלה הגמרא שלפי דברי חכמים שפוטרים, היה 
מקום לומר שעבד יהא כשר לעדות, תירצה הגמרא שלעדות פסול הוא 
מקל וחומר מאשה, מה אשה שראויה לבא בקהל פסולה לעדות, קל 
וחומר לעבד. והתוספות (ל"ס ס) הקשו על שאלת הגמרא שרצתה 
להכשיר עבד, והרי לומדים גזירה שווה לה לה מאשה, ועוד הקשו 
התוספות על תירוץ הגמרא, מדוע הוצרכה הגמרא לקל וחומר הרי יש 
גזירה שווה. ותירצו התוספות שמהגזירה שווה ניתן ללמוד חומרות על 
העבד שיהא כישראל לכל הפחות כאשה, ולא להקל עליו שמצוה שאשה 
פטורה הוא גם יהא פטור. 
וייש שהקשהלל, כיצד מקשה הגמרא כאן שאין למעט עבד ממילת 
'האדון' וגו', משום שאפשר למעטו מגזירה שווה לה לה מאשה 
שפטורה, והרי אין לדרוש גזירה שווה זו להקל על העבד לפוטרו מראיה. 
ואם כן כיון שנדרוש את מילת האדון למעט עבד כנעני, לא נמעט חציו 
עבד וחציו בן חורין, ונחייבו בראיה. 

ועוד הקשה על לשון הגמרא, שבתחילה אומרת הגמרא בשלמא נשים 
וכו' אלא עבדים מנלן שפטורים מראיה, ולאחר מכן אומרת הגמרא 

הא למה לי קרא, שפשוט וברור הוא שהעבד פטור מראיה, והם סברות 

הפוכות. 

ותירץ", שקושיית הגמרא בשלמא נשים וכו' אלא עבדים מנלן, כל זה 
הוא מדברי רב הונא, והוא המקשה והוא המתרץיי, והוא סובר 

שאין ללמוד מהגזירה שווה להקל כמו שכתבו התוספות, ושאל רב הונא 
כיון שאין ללמוד מגזירה שווה, מהיכן ממעטים עבדים מראיה, ופשט 
שדורשים זאת מ'האדון'", אבל רבינא סובר שניתן לדרוש מהגזירה שווה 
בין להקל בין להחמיר, וקושיית הגמרא הא למה לי קרא היא מדברי 
רבינא, ומשום כך פירש שדרשת 'האדון' נדרשת למעט חציו עבד וכוימי. 


כח. ובזה תירץ גם קושיה אחרת, כיצד מיעט התנא שני טעמים מכתוב אחד, שהרי טומטום 
הוא ספק, ואילו אנדרוגינוס הוא בריה, ולפי דבריו מתורץ שהרי הטומטום ואנדרוגיוס שניהם 
משונים מכלל הזכרים, ושייך למעטם מפסוק אחד, ולא הזכיר התנא טומטום רגיל כלל. 
כט. וראה ברש"י (יומ6 פנ. ל"ס ככ טן) שלא נחלקו רב הונא ורב נחמן, רק רב נחמן פירש בתינוק 
ורב הונא בתינוקת. ל. תוספות (עכסן כ: ד"ס פסיע). וכן פסק המגן אברהם (סי' שמג סק"ג). 
לא. והביאו ראיה שלגבי שופר וציצית ותפילין אמרו קטן היודע וכו', אם כן בכל מצוה משערים 
לפי המצוה. ‏ לב. רש"י בערכין (נ: ד"ס פסגע) ובמגילה (ש: ד"ס כמה), ורבינו חננאל (מגילס טס). 
לג. הלכות חגיגה (פינ ס"ג) וכן כתב המאירי. לד. וזה דברי בית הלל במשנה (לעל .. 
לה. הלכות חגיגה (פינ ס"כ). ‏ לו. מאירי. לז. וכעין זה כתב הכסף משנה (מגגס Eס),‏ וביאר 
שאף מלשון הגמרא שהפסוק נדרש כאחרים, אין להוכיח שכך היא ההלכה כמו אחרים, משום 
שאפשר לומר שחכמים חולקים עליו, ואילו את הפסוק דורשים הם לדרשה אחרת. לח. מהר"י 
קורקוס, והביאו הכסף משנה. לט. בני שמואל. וראה עוד במשנה למלך (סכופ מנכיס פ"י סז ד"ס 
הט. ‏ מ. וכן תירץ בראש משביר ובכרוב ממשח. ‏ מא. ואף שהוזכר שמו לאחר דבריו, 
והביא ראיה מתוספות (יש (₪. ד"ס ומכ). ‏ מב. וכן כתב בזהב שיבה לתרץ את הקושיה השנית 
שהקושיות הפוכות. וראה שם שנשאר בצריך עיון על המשך דברי הגמרא הא למה לי קרא וכו' 
מפני דברי התוספות שהבאנו לעיל. ‏ מג. וכתב שלפי זה רב הונא סובר שחציו עבד וחציו 
בן חורין חייב בראיה, ומדברי הגמרא ((על נכ) משמע גם כן שיש כזה מאן דאמר שמחיב, 


ילקוט 


ויש שפירשמי, שקושיית הגמרא כך היא, ממה נפשך, אם עבד ואשה 

שוים, אם כן אפשר לדרוש גזירה שווה, ואין צורך בדרשת 'האדון', 
ואם כשיטת התוספות שאין לדרוש קל וחומר להקל על העבד, יש 
להקשות בדרך הפוכה, שלא יהא כתוב זכורך', ונדרוש גזירה שווה 
ללמוד אשה מעבד, או בקל וחומר מעבד. וזה לשון הגמרא הא למה 
לי קרא וכו', הרי דורשים לה לה מאשה, ודרשת ה'האדון' מיותרת, אלא 
מוכרחים לפרש שעבד שייך יותר במצוות ואין למעטו מהגזירה שווה 
ולהקל עליו, אם כן נלמד אשה מעבד, ודרשת 'זכורך' מיותרת, וזה מה 
שתירץ רבינא שדורשים מ'האדון' לחציו עבד וכו', אבל עבד ממעטים 
בגזירה שווה, ואף שבכל הש"ס לא דורשים גזירה שווה זו להקל עליו, 
כאן כתבה התורה 'זכורך' ו'האדון', לגלות שיש לדורשו מגזירה שווה, 

משום שאם לא נמעטו מגזירה שווה יש פסוק מיותר. 


עוד תירועים ליישב הקושיא מהתוספות 


שם. ויש שכתביי לתרץ מה שקשה מהתוספות, שכתבו שמהגזירה שווה 
לה לה דורשים רק להחמיר על העבד ולא להקל עליו, שבמצות 
עשה שהזמן גרמא לומדים עבד מאשה אף להקל, משום שהתורה פטרה 
אשה במצות עשה שהזמן גרמא מפני שאיננה ברשות עצמה אלא ברשות 
בעלה, ואין לה זמן לקיים המצוה, אם כן כך הוא הדבר בעבד שהוא 
ברשות אדונו. 
וייש שכתבמ', שאין סתירה מדברי הגמרא לדברי התוספות, ופירש שהרי 
דברי התוספות נראים כדברי נביאות, שמנין לנו לחלק בין להחמיר 
ללהקל, הרי אין היקש למחצה ואין גזירה שווה למחצה, אלא ודאי 
שתוספות למדו חילוק זה מהגמרא כאן, שרבינא העמיד את הכתוב אל 
פני האדון בחציו עבד וחציו בן חורין, ולכאורה למשנה אחרונה שכופים 
את רבו לשחררו חייב הוא בראיה", אם כן מה דורשים מהפסוק אל 
פני האדון, אם לעבד גמור הרי יש גזירה שווה לה לה, ואם לחציו עבד 
וחציו בן חורין למעטו שאינו חייב בראיה, הרי הוא חייב בראיה, אלא 
ודאי שלמשנה אחרונה לא לומדים גזירה שווה לה לה מאשה להקל אלא 
רק להחמירמ". 
ויש שכתב"ץ, שרק לגבי עדות אין ללמוד מאשה להקל על העבד, משום 
שנאמר שם 'ועמדו שני האנשים' ועבד איש הואנ. 
ויש שכתב!", שאין כוונת הגמרא שמגזירה שווה זו נמעט עבד שיהא 
פטור כמו שאשה פטורה, אלא כיון שכל מצוה שהעבד חייב בה 
לומדים זאת מגזירה שווה זו, ממילא כיון שנשים פטורות ממצות ראיה 
גם העבדים פטורים, שאין מהיכן ללמוד לחייבם, וזהו לשון הגמרא מכדי 
כל מצוה שהאשה חייבת בה עבד חייב בה, כל מצוה שאין האשה חייבת 
בה אין העבד חייב בה, דגמר לה לה מאשה, שלכאורה היה נראה שכל 
מצוה שהאשה חייבת וכו' מיותר ולפי דבריו זהו עיקר הלימוד. 


עוד תירועים ליישב דברי הגמרא שנראה כסברות הפוכות 


שם. וש שכתב לתרץ מה שבתחילה אמרה הגמרא מנלן שעבדים 

פטורים מראיה, ולאחר מכן אמרה הגמרא למה לי קרא, שלרב 
הונא הוקשה הקושיה הא למה לי קרא, ודברי הגמרא מתפרשים כך, 
שמדברי המשנה שהזכירה בדבריה שנשים ועבדים פטורים מראיה למד 
רב הונא שיש בהם טעם נפרד לכל אחד, ומשום כך אמר בשלמא נשים 
אף שפטורות בכל מצוות עשה שהזמן גרמא, כיון שהיה מקום ללמוד 
מהקהל הוצרכה התורה למעט נשים מראיה, אלא עבדים מדוע הזכירם 
התנא בדבריו, אם כן משמע שיש בהם מיעוט נפרד, והוא 'את פני 


שאמרה הגמרא ולרבינא דאמר חציו עבד פטור מאי איכא למימר וכו', משמע שיש מאן דאמר 
שחולק עליו והוא רב הונא. | מד. באר טוב. מה. יד דוד. מו. מקום שמואל. מז וראה 
רש"י (ד"ס ₪ פככס). | מח. ואף שרבינא מעמיד את הפסוק אל פני האדון בחציו עבד, ואם כן 
אין ללמוד כן מדברי הגמרא, מכל מקום לפי האמת לפי משנה אחרונה יש ללמוד כך, ותוספות 
פירשו לפי משנה אחרונה. ‏ מט. מירא דכיא. | נ. וכתב שגם לשון התוספות מורה כך, 
שכתבו, ויש לומר דכי גמרינן לה לה מאשה, היעו להחמיר על העבד לעשותו כישראל לכל 
הפחות במצוות שהאשה חייבת, אבל לגורעו מאיש ולפוסלו לעדות כאשה לא נלמוד, דמן הדין 


הגיגה ד. 


ביאורים כה 


האדון', וזהו שהוקשה לו למה לי קרא, הרי ניתן ללומדם מאשה וכו'. 
וראה להלן הבאנו דברי הבני שמואל שתירץ בדומה לכך. 
ויש שכתב* שהמקשה ידע את דרשת 'האדון' ואת הגזירה שווה לה לה, 
והיה קשה לו לשם מה צריך שני לימודים לפטור עבד מראיה, 
ומשום כך ה==ה עבדים מנלן, שעל כל תירוץ שיתרץ התרצן יקשה לו 
מדוע לנו את הלימוד השני, וכשאמר לו שדורשים עבד מ'האדון' הקשה 
לו למה לי קרא הרי יש גזירה שווהי. 
וייש שכתב!", שהמקשה ידע שיש לדייק מהמשנה שגם חציו עבד וחציו 
בן חורין פטור מראיה, רק שהוקשה לו מנין לנו זאת, והשיב לו 
רב הונא מאל פני האדון ה', ומכאן ממעטים אף מי שחצין עבד לפי 
המשנה ראשונה, כיון שאין בידנו לכוף את רבו לשחררו, אם כן יש 
עליו עוד אדון אחר, ואין שייך לומר בו אל פני האדון ה', ולפי הסברא 
הרי הוא כעבד גמור. ועל כך הקשה המקשה כיון שחציו עבד יש בו 
דין של עבד גמור, מדוע הוצרכו לפסוק, הרי כל מצוות שנשים חייבות 
וכו' ויש לנו ללומדו מסברא, ועל כך השיבו רבינא שבאמת על פי 
הסברא אין בו דין של עבד גמור, אלא מגזירה שווה לה לה דורשים 
לעבד גמור, ודרשת 'האדון' דורשים בה אם אינה עניין לעבד גמור, נלמד 
בה לחציו עבד וחציו בן חורין, ובכך מגלה לנו התורה שחציו עבד 
וחציו בן חורין הרי הוא כעבד גמורי. 


מדוע הוערכה הגמרא להזכיר בדבריה דקתני נשים 

דיקא נמי דקתני נשים ועבדים שאינן משוחררין וכו'. יש 
שהקשה", שהיה לגמרא לדייק בדברי המשנה בקצרה, דיקא נמי 

דקתני עבדים שאינן משוחררים, מדוע הוצרכה הגמרא להזכיר בדבריה 

נשים. 

ותירץ, שכשכתב התנא נשים מגלה הוא בכך שעבדים היינו אף חציו 
עבד, אבל אם היה כתוב במשנה רק הכל חייבים בראיה חוץ 

מחרש שוטה וכו', ועבדים, היה מקום לטעות ולומר שכל מי שיש בו 

צד עבדות אינו חייב בראיה, ומשום כך הוצרך להוסיף שאינן משוחררים, 

והיינו לומר שרק מי שאינו משוחרר כלל פטור, אבל כשכתב התנא נשים, 

אם כן עבדים היינו בדומה לנשים שהם פטורים לגמרי ממצוות, וכשכותב 

שאין משוחררים הוא מחדש בדבריו שאף חציו עבד פטור. 


מחלוקת הראשונים אם סוגיית הגמרא היא כמשנה ראשונה או כמשנה 
אחרונה 


לא נצרכה אלא למי שחציו עבד וחציו בן חורין וכו'. כתבו רש"י 
ותוספות שכל זה הוא רק למשנה ראשונה, אבל למשנה אחרונה 
לאחר שהודו בית הלל לדברי בית שמאי שחציו עבד וחציו בן חורין 
כופין את רבו לשחררו, חציו עבד וחציו בן חורין חייב בראיהי". והנה 
הרמב"ם (מגיגס פ"נ סי) פסק שמי שחציו עבד וחציו בן חורין פטור מפני 
צד עבדות שבו, ומניין וכו' מצות עשה שאין הנשים חייבות בה אין 
העבדים חייבים בה, ועוד הרי נאמר בבוא כל ישראל להוציא העבדים. 
והשיג עליו הראב"ד (פס) שדבריו הם שלא כהלכתא, משום שכתב דבריו 
לפי משנה ראשונה, אבל למשנה אחרונה חציו עבד חייב בראיה. 
ויש שכתב'", שהרמב"ם פסק כשיטתו שפירש את המשנה הכל חייבים 
וכו', הכל בא לרבות גם חציו עבד וחציו בן חורין שחייב בראיה 
לפי משנה ראשונה, אבל למשנה אחרונה פטור הוא מראיהל. ופירש 
שלמשנה ראשונה חציו עבד וחציו בן חורין עובד את עצמו יום אחד 
ואת רבו יום אחד, אם כן יש לו יום אחד שיש לו רק אדון אחד ואינו 


כשר הוא לעדות דכתיב ועמדו שני האנשים והאי איש הוא, עיין שם בדבריו. נא. כתר המלך 

בשם חותנו, הביאו האבן יעקב. | נב. זרע אברהם. נג. מירא דכייא. נד. וכתב שכן הוא 

דרך הש"ס בכמה מקומות. | נה. שיח יצחק. | נו. וראה שם עוד מה שתירץ בדרך אחר. 

נז. חידושי אבר"ח. נח. ראה לעיל ).| נט. מהר"י קורקוס שם. ס. וכך כתב, ואמרו 

הכל חייבין, להביא את מי שחציו עבד וחציו בן חורין, וכבר השמעתיך שחזרו משיטה זו, 

ושהדין אצלנו שאין מניחין אדם חציו עבד וחציו בן חורין, אלא גומרין פדיונו. אמנם רש"י 
פירש שהרישא היא משנה אחרונה, ואילו כאן בסוגייתנו זו היא המשנה ראשונה. 


כו ילקוט 


משועבד לאחרים, ואילו למשנה אחרונה שכופים את רבו לשחררו, אם 
כן אין לו חילוק בין הימים, ובכל יום יש עליו קצת שיעבוד של רבו. 
ועוד פירש כיון שבכל עת אנו עתידין לכוף את רבו לשחררו, אם כן 
אין לו להביא קרבן כשיש בו איזה שהוא צד עבדות, כיון שמחר 
יכול הוא להביא ללא שום צד עבדותלי. 
וכתב שכן מסתבר לפרש כדברי הרמב"ם, שהרישא היא לפי משנה 
ראשונה, והסיפא היא לפי משנה אחרונה, ואילו לפי רש"י הרישא 
היא לפי משנה אחרונה ונשנית ראשונה, ואילו הסיפא שנשנית באחרונה 
היא לפי המשנה ראשונה, אבל לפי הרמב"ם המשנה שנויה כסדר. 

ועוד שאין זה מהסברא לומר שרב הונא שאמר שלומדים זאת מהכתוב 
אל פני האדון וגו', ורבינא שפירשו שלא נצרכה אלא לחציו עבד 
וחציו בן חורין שניהם דברו רק למשנה ראשונה ולא אליבא דהלכתא. 
ועוד שלפי המשנה ראשונה פטור הוא, אם כן כיצד יביא העבד חולין 
לעזרה רק מפני שיכפו את רבו לשחררו ועדיין לא השתחררלי. 
אבל לפי דברי הרמב"ם שלמשנה ראשונה מביא הוא כיון שיש לו יום 
שהוא בן חורין גמור, אין זו קושיה, אף שלמשנה אחרונה אין הוא 
מביא, זה מפני שהתחדש בו שאין לו חילוק בין הימים, ואין בו את 

הסברא שהוא לעצמו יום אחד, כיון שעומד הוא להשתחררלי. 
ויש שפירשלי שהרמב"ם כתב אף דבריו למשנה אחרונה, אלא שלאחר 
שהודו בית הלל לבית שמאי שכותב לו שטר על דמיו, חייב הוא 
בראיה אף שלא היה נתינת דמים, ואילו קודם שכתב שטר על דמיו ועובד 
הוא את רבו יום אחד ואת עצמו יום אחד, פטור הוא מראיה כיון שיש 
בו עדיין צד עבדות, וזהו שכתב פטור מפני צד עבדות שבו, אבל אילו 
כבר כתב שטר על דמיו אף שמחוסר הוא נתינת דמים, חייב הוא בראיה. 


למשנה אחרונה מה דורשים מהפסוק 'האדון' 


שם. וכתב רש"י למשנה אחרונה וכו' חציו עבד וחציו בן חורין חייב. 
ובערכין כתב רש"י (ד"ס מ בדין עבד גמור, 'אבל עבד גמור פטור 
דכתיב את פני האדון ה' מי שאין לו אדון אלא הוא'י. 
ויש שהקשה"' שהרי כאן דורשת הגמרא שעבד גמור פטור מגזירה שווה, 
וכיצד מפרש רש"י בערכין שממעטים עבד גמור מ'האדון.. 
ותירץ, שרש"י סובר שכיון שלפי המשנה אחרונה חציו עבד וחציו בן 
חורין חייב בראיה, אם כן הפסוק אל פני האדון נדרש למעט עבד 
גמור, ואילו מהגזירה שווה לה לה אין לדרוש ממנה להקל על העבדדל". 
וייש שהקשה"" על דבריו אלו, שהרי המשנה אחרונה אינה חולקת עם 
המשנה ראשונה בדין עבד, אם חייב בראיה או פטור. אלא פירש, 
שגם לפי המשנה אחרונה קודם שתקנו שכופין את רבו היה חצי עבד 
פטור מראיה, ולאחר שתקנו שכופין את רבו ממילא אין לו אדון אחר, 
וחייב בראיה, והפסוק ממעט חציו עבד וחציו בן חורין של לפני 
התקנהלל. 
וייש שפירש* שאין המשנה ראשונה חולקת עם המשנה אחחונה, אלא 
רב הונא סובר שלמשנה ראשונה הפסוק ממעט עבד גמור וחציו 
עבד וחציו בן חורין, ואילו למשנה אחרונה שחציו עבד וחציו בן חורין 
אין לו אדון אחר, הפסוק ממעט רק עבד גמור מראיה, ואילו רבינא 
שממעט עבד גמור מגזירה שווה לה לה, אינו סובר כרב הונא'*. 


סא. וראה שם עוד מה שפירש. | סב. ואף שיש לפרש שכיון שכופין את רבו לשחררו אם 
כן יש עליו רק אדון אחד, והכתוב לא ממעטו, בכל אופן דוחק הוא לפרש כך. פג. וראה 
שם שהביא עוד ראיות לדברי הרמב"ם. | סד. בני שמואל. סה. וביארו מלא הרועים (ענלן 
פס) שאף שהגמרא כאן דורשת פסוק זה על חציו עבד וחציו בן חורין, כיון ששם הגמרא סוברת 
שחציו עבד וחציו בן חורין חייב [כמשנה אחרונה], אם כן הפסוק נדרש על עבד גמור. וראה 
גם בתוס' הרא"ש (נ) שכתב כן. סו. הרב המגיה במשנה למלך (ענכס פ"י ה"). ‏ סז ורש"י 
סובר כדברי התוספות (ננל קמ פפ. ד"ס יס6) הובא לעיל, שאין דורשים מגזירה שווה זו להקל על 
העבד, אלא רק להחמיר עליו. | סח. ר' עקיבא איגר בדרוש וחידוש (פנגס ד.), ובתשובה (קמפ 
סי' קעו סוד"ס 5נ). | סט. וכפתב שגם לאחר התקנה הפסוק ממעט חציו עבד וחציו בן חורין אם 
הוא סריס. | ע. שפת אמת. עא. ונחלקו רב הונא ורבינא, אם ניתן לדרוש מגזירה שווה 
זו, להקל על העבד, או שרק להחמיר ניתן ללמוד. ופירושו הוא כפירוש המגיה במשנה למלך, 
אלא שתירץ את קושיית הרעק"א. | עב. בני שמואל. | עג. ערכין (נ: דיס מ) הובא לעיל. 
עד. וכמו שתמהו התוספות שהפסוק 'או חופשה לא ניתן לה' וגו', נאמר גבי שפחה שחציה 


הגיגה ד. - ה: 


ביאורים 


לרש"י שממעטים עבד גמור מ'אדון, מדוע אינו מתנועט מהגזירה שווה 


שם. יש שהקשה?: כיון שרש"י* מפרש שלמשנה אחרונה חציו עבד 
חייב ועבד גמור פטור מפני שנאמר 'האדון' יצא זה שיש לו אדון 
אחר. מדוע הוצרך הכתוב למעטו הרי ניתן למעטו מהגזירה שווה לה 
לה מאשה, ומילת האדון מיותרת. ותירץ, שאילו עבד גמור היה מתמעט 
ממצות ראיה מגזירה שווה מאשה, היה מקום לטעות ולומר שגם חציו 
עבד וחציו בן חורין מתמעט מראיה על ידי גזירה שווה זולי, לכך כתבה 
התורה 'אדון' שרק מי שיש לו אדון אחד חייב, יצא עבד שיש לו עוד 
אדון, ואילו חציו עבד וחציו בן חורין כיון שבידינו לשחררו אין הוא 
חשוב כמי שיש לו עוד אדון. 
ועוד תירץ, על פי דברי הרא"ם?" שכתב שכל הי"ג מדות שהתורה 
נדרשת בהם טרח וכתב לה קרא, ולאו דווקא קל וחומרל, אם כן 
אף שניתן למעט עבד מגזירה שווה טרח וכתב לה קראל. 


ה 


מדוע הקשו תוס' על רש"י ולא על הגמרא 


לאתויי מפנקי; הפתיב טי בקשיוזאת מירכם הרמס הצרי', בשיי 
פירש שממעטים מפנקי מהכתוב 'מי בקש זאת מידכם רמוס 
חצרי' וגו', שמשמע שהולך במנעליו. והתוספות הקשו על דבריו משום 
שבברכות (סנ:) מעטו זאת מהכתוב של נעלך וגו'. ויש שתמה* על דברי 
התוספות מדוע הקשו זאת על רש"י, היה להם להקשות סתירה בין שני 
סוגיות הגמרא, שהרי הגמרא היא שדורשת זאת מהכתוב מי בקש זאת 
וגה 
ותירץ, שלולי דברי רש"י היה אפשר לפרש מפנקי שהוא אדם שאינו 
יכול להלך על רגליו אלא על חמור או סוס, ועל זה כתוב מי 
בקש זאת מידכם רמוס חצרי וגו'י, משום כך הקשו רק לאחר שהביאו 
דבהי השיי. 


יישוב דברי רשיי 


שם. רש"י פירש שמהכתוב 'מי בקש זאת מידכם רמוס חצרי', ממעטים 

מפנקי שהולך במנעליו. ובתוספות הקשו עליו שהרי בברכות (ס3:) 
ממעטין מפנקי מהכתוב 'של נעלך'. ותרצו שעיקר הדרשה למעט מפנקי 
הוא משל נעלך וגו', וכאן הביאה הגמרא את הפסוק כי תבואו לראות 

מי בקש וגו', משום שהכתוב מדבר מענייני ראיהי. 

וייש שהקשהז שביבמות (קנ) לגבי הדין שאין נכנסים במנעל וסנדל 

לעזרה, פירש רש"י גם כן כמו כאן משום שכתוב מי בקש זאת 
מידכם רמוס חצרי וגו'. והקשו עליו שם הראשונים" שפסוק זה מדבר 
בשעה שאין ישראל עושין רצונו של מקום, ואז אפילו שנכנסים ללא 
מנעל וסנדל מוכיחם הנביא'. ופירשו שדורשים זאת מהיכן שדרשה 
הגמרא בברכות מ'של נעליך מעל רגליך' וגו'. ושם הרי אין שייך לתרץ 
כמו שתירצו התוספות כאן, שהרי שם לא עסקה הגמרא במצות ראיה'. 
ויש שיישבו" דברי רש"י, שמדברי קבלה דורשים שאין להכנס במנעלים 

לעזרה, וכל שכן למקום המקודש יותר אין נכנסים, וזה דורשים 
מהכתוב 'מי בקש זאת' וגו', והוסיפו חז"ל מעלה יתירה שגם בהר הבית 


שפחה וחציה בת חורין. | עה. שמות (ד ס). | עו. וכ"כ הר"ן בנדרים (ד"ס לגלוכ), שלאו דווקא 
בק"ו, אלא אף בהיקש וג"ש אמרינן דטרח וכתב לה קרא. וראה בספר חק נתן (נסיס מ. ענ רם" 
ד"ס 6ין מנמדיס), שהביא בשם ספר הכריתות שדבר זה תלוי במחלוקת אם ב' כתובים הבאים כאחד 
מלמדים או לא, אך הוא חלק עליו, עיי"ש באריכות, וכן במה שכתב שם על הר"ן הנ"ל. 
עז. וראה שם מה שתירץ עוד. | א. בני שמואל. ב. והביא ראיה מדברי הרמב"ם שפירש 
כן (סנכות סגינס פ"נ ס"פ), הזקן והחולה והרך והענוג מאד שאינם יכולים לעלות על רגליהן וכו', 
פטורין. | ג. ובתוספות הרא"ש תירץ, שדרשת הגמרא כאן היא לאסמכתא בעלמא. ד. אהלי 
יצחק. ה. רמב"ן, רשב"א וריטב"א. ו. וכן פירש הרד"ק (שעס 5 ₪ מי בקש מידכם שתבואו 
לפני ותמרו את דברי, איני חושב לכם זה לכבוד אלא לבזיון שתרמסו חצרי. ‏ ז. וכתב 
שהרמב"ן והרשב"א והריטב"א שם יפרשו את דברי הגמרא כאן כמו שכתב הבני שמואל בדברי 
התוספות [הובא לעיל], שלולי דברי רש"י יש לפרש דברי הגמרא שמפנקי הוא אדם שלא יכול 
להלך על רגליו, אלא על חמור או סוס. וכן פירש במירא דכייא. | ח. ערוך לנר (ופ קנ). 
וכן הוא ברש"ש (שס). 


ילקוט 


לא יעלו במנעלים, וסמכו זאת על הכתוב 'של נעליך מעל רגליך', שנאמר 

אצל משה בסנה, דבמקום מקודש אין לילך במנעלים, והר הבית הוא 

מקום מקודש דהוא מחנה לויה, שהרי זב וכדומה אינו נכנס שם, ומשום 

כך בברכות דיברה הגמרא באיסור להכנס להר הבית, ומשום כך הביאה 

הגמרא את הפסוק 'של נעליך' וגו', אבל כאן שדיברה הגמרא על ראית 

פנים שהיא בעזרה, הביאה הגמרא את הפסוק 'מי בקש' וגו' שהוא איסור 
מדברי קבלהל. 


איסור כניסה במנעלים הוא מהתורה או מדרבנן 


התוספות כתבו שעיקר הדרשה שאין להכנס לעזרה הוא מהכתוב 'של 
נעליך מעל רגליך', אם כן משמע שהאיסור הוא מדברי תורה'. 

אמנם המאירי'* כתב שמורא מקדש מפתח העזרה ולפנים, הוא מן 
התורה כאותה ששנינו, ואילו בהר הבית הוא מדברי סופרים. וכן 

משמע מדברי הערוך לנר* שהוא איסור מן התורה. 
ובמנחת חינוך (עטס עד 6פ ו) כתב שמורא המקדש הוא מן התורה, אך 
הכתוב מסרו לחכמיפישאיה עניין נקרא מורא, והם חילקו לפי 
קדושת המקום, בהר הבית אף על פי שמוזהרים גם כן על מורא המקדש, 
מכל מקום ישיבה אינה גנאי, רק שאר דברים המבוארים, ובעזרה שהיא 


מקום מקודש יותר אף ישיבה היא גנאי. 


מדוע עריכים את דרשת ובאת שמה והבאתם שמה' 


טמא פטור מן הראייה, דכתיב ובאת שמה וגו' והבאתם שמה'. 
בגמרא מובא שממעטים טמא שאינו מביא עולת ראיה מסמיכות 
הכתובים ובאת שמה וגו' והבאתם שמה. ויש שהקשה", שהרי ניתן 
ללמוד זאת מהכתוב 'שלש פעמים בשנה יראה כל זכורך' וגו'", וכתוב 
ילא יראו פני ריקם'ל', מפסוקים אלו משמע שאין חיוב בקרבן ראיה אלא 
על מי שבא בעזרה דווקא, ולא רק בהר הבית", ואילו טמא שנכנס 
בעזרה חייב כרת, שנאמר כל הנוגע במת וגו' את משכן ה' טימא ונכרתה 
וגו'", ואם כן אין עליו חיוב להביא עולת ראיה". 

ותירץ, שהרי לכהן טמא מותר להקריב קרבן ציבור", שהרי טומאה 
הותרה בציבורי, אם כן כהן שהיה מקריב במועד קרבן ציבור 

שקיים כבר ראיית פנים בעזרה, והיה מקום לומר שיביא גם עולת ראיה, 
שהרי מהפסוק לא יראו פני וגו' אין למעטו כיון שהוא כבר קיים מצות 
ראיה בהיתר, משום כך הוצרכה התורה למעטו מ'ובאת שמה והבאתם 
שמה', שהרי היה די לתורה לכתוב והבאתם שמה, וכשהוסיפה וכתבה 
ובאת שמהי*, באה ללמדנו שאדם שראוי לבא שמה בשביל קרבן זה 
והבאתם וגו', אבל טמא בקרבן ציבור שביאתו לעזרה איננה בשביל קרבן 

זה פטוךרלנ. 

ועוד תירץ, שהתורה ממעטת שאף אם אדם זה היה טהור ביום הראשון 
וראה פניו בעזרה, ונתחייב משום כך בעולת ראיה, ובשאר ימי 

החג נטמא, אינו מביא עולת ראיה בעוד שהוא טמאל, שהרי היה די 
לתורה לכתוב 'והבאתם שמה' וגו', וכתבה 'ובאת' לומר שאינו מביא 

עולת ראיה אלא אם כן ראוי לבא שמה בשעת הבאה. 


ט. וכתב שאף שרש"י כתב כאן שאין נכנסים להר הבית וכו', היינו משום שלאחר התקנה 
באמת אין נכנסים אף להר הבית, אבל מה שכתב רש"י שדורשים זאת מהפסוק מי בקש וגוי, 


אינו לפרש האיסור שאין נכנסים להר הבית, אלא לפטור מפנקי מראיית פנים בעזרה. י. וראה 
לעיל שהבאנו לחלק בין האיסור להכנס לעזרה, לבין האיסור להכנס להר הבית. יא. יכמות 
(ו6 ברכות עפ יב יבמות ₪ הופא לעיל. יג טורי אמן. יד שמות (₪.- טו. שם 


(פסוק טו). | טז. כמובא בירושלמי (פ"ל ה"פ) הטמא פטור מן הראיה, דכתיב ובאת שמה והבאתם 
שמה, ואין טמא מת נכנס להר הבית, הדא אמרה בעזרה היו מראים פנים וכו'. | יז. במדבר 
(ש  .)X‏ ית. וכתב שאין לומר שהפסוק ממעט אם נכנס לעזרה במזיד או בשוגג, שראית פנים 
קיים, והיה מקום לומר שיתחייב גם בעולת ראיה, משום שכיון שנכנס בעבירה אינו נחשב ראוי 
לראיה כלל. | יט. עיין פסחים (עט). | כ. באבן יעקב הקשה שהרי רק טומאת מת הותרה 
בציבור, והביא דברי הרמב"ם (סכופ ילפ מקדם פ"ד הי"כ) כיצד דוחה את הטומאה, הגיע זמנו של 
אותו קרבן וכו', והיו הכהנים המקריבין טמאים למת וכו', הרי זה יעשה בטומאה ויתעסקו בו 
הטמאים והטהורים כאחד ויכנסו כולן לעזרה, אבל הטמאים בטומאה אחרת וכו', לא יתעסקו 
ולא יכנסו לעזרה ואע"פ שנעשה בטומאה, ואם עברו ועשו או נכנסו לעזרה חייבין כרת על 
הביאה, ומיתה על העבודה, שלא נדחית אלא טומאת המת בלבד. | כא. בשפת אמת תמה 


חגוגה ד: 


ביאורים כז 


והרי אפשר למעט טמא מכל זכורך 


שם. יש שהקשהי', מדוע הוצרכה הגמרא למעט טמא מראיה מהכתוב 
'ובאת שמה והבאת שמה' וגו', והרי להלן ) דורשת הגמרא את 
הפסוק 'כל זכורך' שאין ניראים לחצאין, וממעטת הגמרא מקמץ וכדומה 
שאינם עולים עם כל ישראל מחמת ריחם, ולכאורה יש למעט גם טמא 
מהכתוב 'כל זכורך', שאינם יכולים לעלות עם כלל ישראל. 
ותירץ, שטמא יכול לעלות עם כל ישראל, ודי רק שיזהרו לא לגעת 
בו, מה שאין כן במקמץ ומצרף וכדומה שריחם רע גם 
כשמרוחקים מעט, משום כך אינם עולים מפני הריח. 
ועוד תירץ, שהפסוק ממעט אף טמא שאינו אב הטומאה, ואינו מטמא 
אחרים, ואף הוא פטור מראיה. 


הטעם שהוערכה הגמרא להביא גם את עורת ה'מסורת' 


רב הונא כי מטי להאי קרא, יראה יראה בכי. מבארים האחרונים?", 

שמה שהגמרא נקטה בדבריה יראה יראה דהיינו גם את צורת הכתיבה 
וגם את צורת הקריאה ואף על פי שרק מצורת ה'מקרא' דהיינו יִרְאֶה 
נראה שהקב"ה מצפה לראות את בני ישראל, ואילו מצורת ה'מסורת' 
[הכתיבה] דהיינו ירְאָה' לא משמע שהקב"ה מצפה לראותו, אלא רק 
משמע שהעבד בא לראות את הרבי. מכל מקום מביאה הגמרא גם את 
צורת ה'מסורת', כדי להגדיל ולהפליג הדבר. כלומר עבד שהיה חביב 
לרבו כל כך עד שרבו מצפה לראותו, איך גדלה השנאה כל כך, שלא 
רק שאין הרב מצפה עוד לראותו, אלא אפילו אינו רוצה שהעבד יראה 

אותול'. 


למה לא בכה בפסוק שלש פעמים בשנה' 


בספר אור הישר תמה למה כל בכייתו הייתה רק כשהיה מגיע לקרי 

והכתיב של יראה יראה', ולא בכה מיד כשהיה מגיע לתחילת 
הפסוק 'שלש פעמים בשנה' וגו'י". וביאר שהרי גם בשעה שהיו עולים 
בני ישראל לרגל, לא כל הדעות היו שוות בעלייתן לרגל, שאף שכולם 
קיימו את מצוות העלייה לרגל בפועל מכל מקום בודאי היו כאלה אנשים 
שקיימו מצוות עשה זו לכל פרטיה ודקדוקיה בכל לבבם ובכל נפשם, 
ובכל הזמן שבין רגל לרגל היו מחכים בכיליון עיניים ומכינים את עצמם 
במיטב קרבנות החג להביאם לעזרה, וצררו גם את כסף מעשר שני 
בידיהם להוציאם בירושלים, וכן היו מקדימים בבואם ומאחרים בצאתם 
לחיבת הקודש שהיה מושרש בלבבם, והיו אנשים שאף שלא התכננו 
כאותם זהירים במצוות אבל עכ"פ קיימו אותה לשם מצוה, אולם נמצאו 
גם כן כאלה שהיו מגיעים שלא לשם מצוה אלא לשם כבוד או מסחר 
וכדומה, ועליהם אמר הכתוב 'כי תבואו לראות פני מי ביקש זאת מידכם 
רמוס חצרי'. ובודאי שלפי ערך ההכנה של כל אדם לראות פני השכינה 
בעלותו לרגל, כמו כן באותה מידה הופיע עליו השפעת הקדושה 
והשראת השכינה כפי מדתו שהכין. וכל זה מתבאר בקרי ובכתיב של 
ייראה יראה', שדרשו חז"ל כדרך שבא לראות כך בא ליראות, לרמוז 
בזה על אותה מדה שנמדדת נגד כל אחד ואחד ונכתב למעלה. ועל פי 
זה יובן למה היה בוכה רב הונא רק על הקרי והכתיב של יראה יראה, 


על דבריו וכתב שובאת שמה אינו מיותר, שהרי בראש השנה (ד:) דרשו מפסוק זה לעבור בעשה 
מי שלא הביא נדרים ונדבות שלו ברגל. | כב. ובשפת אמת נחלק עליו וכתב, יותר נראה 
שכיון שרשאי לכנוס בפנים, שפיר נקרא ישנו בראיה, מאחר והתירה לו תורה לכנוס בטומאה, 
שוב מצות ראיות פנים גם כן חלה עליו. כג. ובשפת אמת נחלק עליו, שהרי דין הוא שטמא 
משלח קרבנותיו, וכתבו התוספות שרק עולת ראיה תלי קרא בביאה, אם כן אדם זה שכבר 
נתחייב בהבאה בשעה שהיה טהור, ודאי מחויב לשלוח הקרבן גם אחר שנטמא, שהרי אפילו 
אם מת לאחר שנכנס לעזרה חייבים היורשים להביא הקרבן, כמובא בבכורות (66 אע"ג שכבר 
אינו ראוי לביאה. וכן הקשה בשו"ת אבני נזר (פו"פ סי ק₪). | כד. ראשון לציון. | כה. טורי 
אבן, מירא דכייא, זכר לחגיגה. | כו. ובדקדוקי סופרים ,ופ ק) באמת הגירסא בגמרא היא רק 
פעם אחת יִרְאֶה. | כז. ובמהרש"א תירץ שקרי והכתיב מרמזים לב' ראיות שה' מצפה להם 
א. שהוא יראה את בניו כשעולים לרגל וזה מרומז בקרי דהיינו יראה ב. שבניו גם יראו אותו 
ועל זה מרמז הכתיב דהיינו יראה ועל ב' ראיות אלו בכה רב הונא שאין חפץ לא בלראות את 
בניו ולא שבניו יראו אותו, ולפ"ז מובן היטב מדוע כתוב ב' פעמים יראה ועיי"ש שכתב שבפסוק 
'כי תבואו לראות פני' גם אפשר לקרוא את הפסוק לפי הקרי והכתיב, וזה מה שה' אומר 
ליהודים שלא יבואו לחצירו בין בכדי לראותו ובין בכדי שהוא יראה אותם. ‏ כח. ולפי 


כח ילקוט 


משום שבזה מונח כל טיב מצוה זו שהוא תלוי בערך כוונת המקיימים, 
אם כמצות התורה באמת, או באופן אחר ח"ו. 


האם רב הונא חולק על רבנן דר' יוחגן בן דהבאי 


לעיל בגמרא דרש ר' יוחנן בן דהבאי שסומא באחת מעיניו פטור 
מלעלות לרגל ודרש זאת מהקרי והכתיב של יראה יראה, ורבנן 
חלקו עליו וחייבו סומא באחת מעיניו לעלות לרגל ומשמע שלא היו 
דורשים את הקרי והכתיב, ורב הונא שכן דרש את הקרי והכתיב נמצא 
שסובר שלא כרבנן. וכתב בפתח עיניים שרב הונא סבר כרבנן שסומא 
באחת מעיניו חייב לעלות לרגל ומה שדורש את הקרי והכתיב של יראה 
יראה זה רק משום שפשטות הכתוב הוא שכביכול ה' מצפה לבן אדם 
לראותו אבל באמת אין ללמוד הלכה מדרשת הקרי והכתיב. ובתאוה 
לעינים כתב שרב הונא בא לומר שגם רבנן דורשים את הקרי והכתיב 
של יראה יראה רק שלא דורשים זה כר' יוחנן בן דהבאי אלא כרב הונא 
שכדרך שבא האדם לראות את פני האדון על ידי חבה, כך בא האדון 
ליראות על ידי חבה, וכשם שהאדם מצפה מתי יבוא הרגל ואראה פני 
ה', כך הקב"ה מצפה מתי יבוא האדם לביתי ואראהולל. 


על איזה דרשה של יִרְאֶה יִרְאֶה' בכה רב הונא 


כתב בספר מצור מדבש שכוונת רב הונא הוא על מה שדרשו בברייתא 

להלן () יִרְאֶה יִרְאָה' מה אני בחנם אף אתם בחנם. ועל זה בכה 

רב הונא עבד שרבו רוצה לראותו אף אם אין בידו זבחים ועולות, איך 
יגיע יום שייהפך לו רבו לשונא עד שמצווה עליו שלא יראהו. 


מה ראה רב הונא לבכות דווקא בפסוקים אלו 


יש מי שהעיר', מה ראה רב הונא לבכות בפסוק זה יותר מכל עניני 

המקדש והקרבנות שחסרים היום ממה שהיו בזמן המקדש. וביאר 
דאפשר שבמצוה זו שונה לשון הכתוב מבכל המצוות שהם בגדר חוק 
העבדות שהמלך מצוה לעבד שיעשה כך וכך. שהרי בלשון הכתוב כאן, 
לא נאמר לשון צווי וחוק עבדות, אלא אדרבה "יראה יראה' שהושוו בזה 
כביכול הקב"ה וישראל, שהקב"ה רוצה שיבואו ויראו ויתראו יחד כשני 
אוהבים, ואיך נתרחקנו עד כדי כך שנהפכנו לשונאים, שאומר לנו הקב"ה 
'כי תבואו לראות פני, מי בקש זאת מידכם רמוס חצרי'. וכן לגבי הפסוק 
בשלמים 'וזבחת שלמים ואכלת' בכה רב הונא, והיינו שגם בזה שינה 
הכתוב לשונו מבכל הקרבנות, שמשמעות הכתוב הוא, שכשתבוא לאכול 
בשר תזמין את השכינה שתאכל אתך. ולכך התמיהה היא גדולה, דאיך 

הגיע היום שאין רוצה הקב"ה עוד בקרבתם. 


ביאורים על הבכייה שחייתה לרב הונא על הפסוק "'וזבחת שלמים' 


רב הונא כי מטי להאי קרא בכי, וזבחת שלמים ואכלת שם', 

עבד שרבו מצפה לאכול על שלהנו יתרחק ממנו, דפתיב 
'למה יאמר ה". מבאר המהרש"א, שבשר שלמים קודש הוא, וישראל 
מזומנים כביכול לשולחנו של הקב"ה לאכול מבשר השלמים, כדי לשים 
שלום בינם לבין אביהם שבשמים, שעל כן נקראים 'שלמים'. הרי שה' 
היה מצפה ושואף לראותם אוכלים על שולחנו, ואילו עתה נתרחקו ממנו, 
וכמדויק בלשון הפסוק 'למה לי רב זבחיכם', היינו שזבחיהם נחשבים 


האחרונים שביארו לעיל את הכפילות של הגמרא יראה יראה מובן היטב ששם יותר כאב לרב 
הונא שנזכר שאין ה' חפץ בב' הראיות. | כט, עיי"ש שמתרץ בזה מדוע בכה רב הונא דווקא 
שדרש גם את הקרי וגם את הכתיב, דמשמע שאם היה רואה רק את הכתיב או את הקרי לא 
היה בוכה כ"כ, ולפי הנ"ל אתי שפיר שרק מכיון שרבנן חולקים על ר' יוחנן ב"ד, וצריך רב 
הונא לומר שדורשים את הקרי והכתיב לדרשת עבד שרבו מצפה וכו' יש מקום לבכות שהרי 
על כרחך כיון שדורשים לזה גם את הכתיב וגם את הקרי משמע מהקרי שהרב מצפה לעבד 
לראותו אבל אם לא היינו דורשים כן אלא היינו דורשים את הקרי והכתיב של יראה כמו שר' 
יוחנן דורש, לא היה מקום לבכות כ"כ שהיתי אומר שדורשים רק את הכתיב כפשוטו שיש 
רק חיוב לישראל לעלות לרגל אולם אין ה' מצפה לראות את בני ישראל ורק משום שלרבנן 
הוצרכנו לדרוש את הקרי והכתיב כדרשת רב הונא היה מקום לרב הונא לבכות וכנ"ל. ל. אור 
החמה. | לא. אתוון דאורייתא (כל ס. | לב. וכתב שמבואר מהסוגיא כאן כדעת רש"י, דמה 


הגיגה ד: 


ביאורים 


למרובים שכבר אינם רצויים, וכמו שמפורש בהמשך הפסוק 'שבעתי 
עולות וכו' ועתודים לא חפצתי', ועל זאת בכה רב הונא. 

ויש מי שהעיר" על דבריו במה שכתב דישראל שאוכלין השלמים 
משולחן גבוה קא זכו. שאמנם כך היא שיטת רש"י בבבא קמא (י: 

ד"ס 0:6 שכתב שבשלמים גם הכהנים שאוכלים חזה ושוק וגם הבעלים 
שאוכלים את שאר הבשר כולם משולחן גבוה קא זכו, אבל התוספות 
(פס ד"ס ומסייס) סוברים שרק לגבי הכוהנים בחזה ושוק אמרו שהם זוכים 

משולחן גבוהלג. 
ובספר נחלת יהושע (פ": דלוש י6 דף כו:) כתב לפרש את דברי הגמרא כאן, 
על פי מה שכתב הטורי אבן להלן (:) ליישב מה שהקשו 
התוספות (ד"ס עונות) על דברי הגמרא שאמרה שאין מביאים להקריב בבית 
המקדש נדרים ונדבות ביום טוב מפני שאין בהם צורך אוכל נפש, והקשו 
התוס' למה אין מביאים הרי יכול לצאת בהם גם ידי חובת שלמי שמחה 
המותרים להיקרב ביום טוב משום שבשלמי שמחה יש בו צורך אוכל 
נפש. וכתב הטו"א ליישב את קושיית תוס' שבכל נדרים ונדבות אף שיש 
בהם צורך הדיוט שהרי הבשר נאכל, אין קרבין ביום טוב מום שעיקר 
השחיטה הוא בשביל צורך גבוה ולא משום אכילת הדיוט, ונעשה צרכי 
הדיוט טפל לגבוה. וכך גם כאן אף על פי שיוצא ידי חובת שלמי שמחה 
בנדרים ובנדבות, מכל מקום עיקר השחיטה נעשית לשם נדרים ונדבות 
שמחויב ועומד מכבר. מה שאין כן במביא שלמים מיוחדים לשם שלמי 
שמחה, שבכגון זה עיקר הקרבן נעשה לצורכי הדיוט, אלא שהתורה 
הקפידה על בשר שמחה זה שיהא כדרך כל קרבן, נמצא שעיקר השחיטה 
נעשה לצורך אוכל נפש של ההדיוט, ונעשה צורך גבוה טפל לשל הדיוט, 
ומותר להקריב ביום טוב שהרי זה כאילו חלק גבוה זוכה משולחן הדיוט. 
וזה כוונת הגמרא רב הונא כי מטי להאי קרא בכי 'וזבחת שלמים ואכלת 
שם', שמפסוק זה מוכיחה הגמרא (פסמיס ע) חיוב קרבן שלמי שמחה, 
ועל זה אמר רב הונא עבד שרבו מצפה לאכול על שולחנו, פי' שהקב"ה 
מצפה לאכול על שולחנו של העבד, שהרי שלמי שמחה עיקרן הוא 
משום ההדיוט, יתרחק ממנולי. 


מה הייתה התוכחה של יוסף 


ולא יכלו אחיו לענות אותו כי נבהלו מפניו', ומה תוכחה של 
בשר ודם כך וכו'. דקדקו האחרונים"י, מהו התוכחה שהייתה 

כאן לשבטים, הלא הם רק נבהלו מההודעה הפתאומית שלא עלה על 

דעתם כלל שזהו יוסףללה. 
וביאר במהרש"א, שאף על פי שיוסף הצדיק לא הוכיח את אחיו כלל, 
מכל מקום היו יראים שיבוא אחר כך להוכיחם על כל מה שעשו 
לו, ונבהלו מפני הבושה שידעו שלא יוכלו אח"כ לעמוד בתוכחתו. 

ובספפר איי הים כתב לבאר, דלכאורה יש עוד לתמוה, אחרי שכבר שאל 
יוסף לאחיו בשובם מארץ כנען אם בנימין השלום לאביכם הזקן 

וכו', העודנו חי, והם ענו לו, שלום, עודנו חי, ושוב לא שבו לארץ כנען 
עד שהתגלה לאחיו אם כן למה שאל אותם עתה מחדש, העוד אבי חי. 
וצריך לומר כי יש בשאלתו של יוסף עצה הגונה מצד שליבו של יוסף 
היה טוב על אחיו ורצה שלא יתעצבו מזה, וכמו שאמר להם לאחר 
שהתגלה אליהם 'ועתה אל תעצבו' וכו'. והיינו לפי שידע יוסף כי כל 
מה שעשו לו כמו 'יתנכלו אותו להמיתו', וישליכו אותו הבורה', 
יוימשכו וכו' וימכרוהו למצרים וכו', היה כל זה בהעלמה גדולה מאביהם 


שאמר רב הונא עבד שרבו מצפה לו שיבא לאכול על שולחנו, הוא ממש כלשון משולחן גבוה 
קא זכי. | לג. ולפירושו לא קשה מהגמרא כאן על שיטת התוספות (נ"ק ינ: כד"ס ומסייס), שהרי 
לא אמר רב הונא שהעבד אוכל על שולחן רבו משלחן גבוה, אלא אדרבה בשלמי שמחה 
צורך גבוה טפל לשל הדיוט. אמנם בעיקר פירושו בגמרא אף שיתכן לפרש כן בלשון הגמרא 
שלפנינו, אבל בדקדוקי סופרים הביא גירסת הגמרא מכת"י - עבד שרבו מצפה לו שיבא לאכול 
על שולחנו יתרחק, ומפורש כפירוש המהרש"א. לד. מהרש"א, איי הים, יפה תואר, מירא 
דכייא, הרי"ף והעיני יצחק. | לה. ובספר מראש אמנה מבאר, כי הפתאומיות שבהכרת האמת, 
שהייתה אצל אחי יוסף, ותהיה אצל כל אדם בהתייצבו לפני הקב"ה, ממחישה לאדם את גודל 
טעותו. והאמירה הפתאומית 'אני יוסף' זה התוכחה שהמחישה לאחים עד כמה טעו בהכרעת 
הדין שלהם שיוסף הוא 'רודף', וגרמה להם בושת פנים עצומה. וכן הפתאומיות שתהיה לאדם 
בהתייצבו לפני הקב"ה תמחיש לו איזה עולם של שקר הוא בנה לעצמו, וכמה יש לו להתבייש 


ילקוט 


יעקב, עד שלא יוודע לו מזה דבר, אשר ידם במעל הזה, ועל כן שחטו 
שעיר עיזים וטבלו את הכתונת בדם, ואמרו 'הכר נא' וכו' עד שיחליט יעקב 
שטרוף נטרף יוסף, וכל זה הוא משום שאיך ישאו פניהם מול יעקב אביהם 
להודיעו שהבן היקר והאהוב לו מכל בניו, רדפוהו והכוהו. אמנם כעת 
כאשר נתוודע להם יוסף במאמר 'אני יוסף', חשש יוסף בשבילם, כי בעת 
אשר יתוודע ליעקב איך אחיו מעלו בו מעל, ולעבד נמכר על ידם יתקצף 
עליהם יעקב. אולם אם יעקב כבר הלך לעולמו, שוב אין להם מקום לחרדה 
זו. על כן שאלם שוב בכדי שיתוודע לו בבירור אם עוד אביו חי, ואז אם 
הוא בחיים שאלם באיזה עצה עמוקה הם הולכים לחזור לאביהם. ועל 
מאמר זה של העוד אבינו חי נבהלו, ולא יכלו אחיו לענות אותו, כי לא 
מצאו אז איזה התנצלות שתוכל להצדיק אותם לפני יעקב אביהם. 
ויש מי שפירשלי, שזה עצמו שאמר להם אני יוסף' היה בו משום 
תוכחה, שבזה נזכרו את כל אשר עשו עמו ומפני כך נבהלו מפניו. 

ובמירא דכייא ביאר על פי מה שכתוב בב"ר (פשס 4 6₪, שאמר להם 

יוסף 'לא כך אמרתם שאחיו של זה מת, אני אקראנו ויבא 
אצלכם, והיה קורא יוסף בן יעקב בא אצלי, יוסף בן יעקב בא אצלי, 
אחיכם. מיד פרחה נשמתם שנאמר ולא יכלו אחיו' וכו' ואם כן אין לך 

תוכחה גדולה מזו. 

והרי"ף בעין יעקב כתב לבאר", שבאומרו להם 'העוד אבי חי', היה 

תוכחה. משום שיש לדקדק למה שאל אותם יוסף עתה שאלה 
זו, והלא כשבאו מארץ כנען לפניו, בפעם הזאת שאל להם על אביו 
וכמו שכתוב 'השלום לאביכם הזקן אשר אמרתם העודנו חי, ויאמרו לו 
שלום', ומפני זה יש לומר שכשאל אותם בפעם השנייה הוכיח אותם 
ואמר להם אתם כת שקונים, שהרי אתם מכרתם אותי, ואף על פי כן 
אמרתם לאבי 'טרוף טורף יוסף', אם כן אני מפחד שמה שאמרתם גם 
כן שאבי חי, הוא בכדי שאחון עליכם מפני אביכם הזקן, אבל הוא שקר, 
לכן עתה אמרו לי האמת, אם עדיין הוא חי, ולכך עתה שאל פעם שניה. 
אם כן מתורץ מה שהקשו מהו התוכחה שהייתה כאן לשבטים, שאין 

לך תוכחה גדולה מזו. 

והעיני יצחק מבארל", שהייתה תוכחה במה ששאל אותם העוד אבי 

חי', כלומר איך עדיין חי אבי, ולא מת מרוב יגונו באורך הזמן 

שנפקדתי ממנו מחמת מעשיכםלל. 


למה בנימין לא השיב ליוסף 
ברש"י (נספית מס ג) מבואר, שהאחים לא ענו את יוסף מפני הבושה 


שהייתה להם ממנו. ובענף יוסף (נ"כ פיעס ג ) תמה שאם מפני 

הבושה לא ענו, למה בנימין לא ענהו, שהרי הוא לא השתתף במכירתו. 

ותירץ דיש לומר שמדרך המוסר שלא לענות במקום גדולים ממנו, ולכן 

לא ענה בנימין בפני אחיו הגדולים ממנו. או שמא לא היה קרוב אליו 
כי נחבש לעבד. 


במערכת השקרית שלפיה הוא נהג כל חיו. | לו. יפה תואר (כ"ר פיפס 2 ס. ‏ לז. וכך כתב 
המירא דכייא בפירושו השני. ‏ לח. וכך פירשו התורה תמימה, והיפה תואר (נ"ל פפשס 3 ) 
בפירושו השני. לט. ועוד פירש, שמה שהוסיף לומר להם 'אני יוסף אחיכם' שאני אח שלכם. 
עורר הוא אותם שכיון שהוא אח שלהם לא הרע להם בעבר, ולא ירע להם גם בעתיד, וממילא 
רמז להם שהם לא התנהגו באופן זה. ‏ מ. וכך כתב רבינו אברהם מן ההר. מא. פירושו, 
שהקב"ה עורך כל פרט ופרט ומוכיח לעין הנשפט את גודל חטאיו (ע"פ מנני"ס פס). ‏ מב. וכתב 
הבית הלוי (נרפטית מס ג), דיש להבין את כפל הלשון במדרש 'יום הדין ויום התוכחה', ועוד היכן 
מצינו שיוסף הוכיח את אחיו, וגם מה הפירוש בדברי המדרש 'ויוכיח כל אחד ואחד לפי מה 
שהוא' ומה שייכות מילים אלו לכאן. וביאר דנראה לומר, שהמדרש מפרש שמה שאמר להם 
'אני יוסף אשר מכרתם אותי מצרימה העוד אבי חי' לא היה בגדר פיוס לאחיו כלל שהרי רק 
לאחר שנבהלו - הוסיף ואמר להם 'אני יוסף אחיכם' והזכיר להם שהוא אחיהם ואוהבם, וגם 
מה שאמר להם 'העוד אבי חי' לא היה בלשון שאלה - שהרי כל הזמן יהודה עומד ומזכיר 
את צערו של יעקב אם לא יבוא בנימין עמם ואיך הוא שואל עכשיו אם הוא חי, אלא אדרבה 
בדברים אלו ביקש יוסף להוכיחם ואמר להם 'העוד אבי חי' בתמיה - איך היה יכול אבי לחיות 
מרוב צערו שאינו יודע ממני עד עתה, והרי כל טענותיו של יהודה היו רק על צערו של יעקב 
כשילָקח ממנו בנימין והגדיל עליו את הרחמנות עליו, שאפילו שבנימין אשם מצד הדין הרי 
אין ראוי לענוש ולצער את יעקב, ואם כן איך לא חששו לכל זה בשעה שמכרו ליוסף, והוא 
סתירה וקושיא עליהם מעצמם על עצמם, ובכך נבהלו אחיו מפניו ולא היה להם מה לענות 


הגיגה ד: 


ביאורים כט 


מהי תוכחתו של הקב"ה 


תוכחה של הקדוש ברוך הוא על אחת כמה וכמה. רש"י (ל"ס פוכתס) 

מבאר" שתוכחתו של הקב"ה היא, שמוכיח הקב"ה את פשעו 
של האדם בפניו. והמהרש"א ציין לדברי המדרש בב"ר ( י) שמוסיפים 
על דברי הגמרא כאן בעניין תוכחתו של הקב"ה. וכך הם דברי המדרש, 
'אבא כהן ברדלא אמר אוי לנו מיום הדין אוי לנו מיום התוכחה' וכו' 
יוסף קטנן של שבטים היה ולא היו יכולים לעמד בתוכחתו הדא הוא 
דכתיב 'ולא יכלו אחיו לענות אותו כי נבהלו מפניו', לכשיבוא הקדוש 
ברוך הוא ויוכיח כל אחד ואחד לפי מה שהוא שנאמר (פסניס ג כ6) 'אוכיחך 
ואערכה לעיניך'5* על אחת כמה וכמה"%ג. ובתנחומא (וגע ס) כתב ע"ז: 

כשיבוא הקב"ה לתבוע עלבון המצוות ופשעה של תורה וכו". 


על מה מהתוכחה של הקב"ה לא יוכלו לענות 


כתבו התוספות (ד"ס 8פ0, שאף על פי שבכמה ממעשיו המכוערים של 
האדם, אפשר לו למצוא התנצלות לפטור את עצמו קצת, וכמו 
שאמרו בעירובין (סס.) 'יכולני לפטור כל העולם מדין של תפילה'*י, מכל 
מקום לא יוכל להשיב האדם תשובה מעולה להיפטר לגמרי. 
וביאר הרי"ף (על סעין שקנ) שכוונת התוספות הוא לומר שאף על פי שיש 
מקום להשיב על התוכחה של הקב"ה, יותר מתוכחתו של בשר 
ודם, כיון שיש כמה דברים שיכולים ישראל לפטור עצמם מדיני שמים 
וכמו שאמרו בעירובין (פס), ואיך אומר כאן ר' אלעזר תוכחתו של הקב"ה 
על אחת כמה וכמה. מכל מקום, כיון שלא יוכלו להשיב תשובה מעולה 
להיפטר לגמרי גם שבדברים שפטורים בדיני שמים, ומבשר ודם כן שייך 
להיפטר לגמרי, לכן אמר ר' אלעזר על אחת כמה וכמה. 


מה הק"ו מיוסף להקב"ה 


ומה תוכחה של בשר ודם כך, תוכחה של הקדוש ברוך הוא על 

אחת כמה וכמה. ברי"ף (עין יקנ) ביארײ', שהק"ו הוא לא על 
עצם התוכחה אלא על המוכיח וכמו שכתוב בב"ר %ג ₪, 'אבא כהן 
ברדלא אמר אוי לנו מיום הדין, יוסף קטנם של שבטים היה, ולא היו 
אחיו יכולין לעמוד בתוכחתו, לכשיבא הקב"ה ויוכיח לכל אחד ואחד 
לפי מה שהוא שנאמר 'אוכיחך ואערכה לעינך' על אחת כמה וכמה. 
ולפי דברי המדרש יש לדון ק"ו, שאם הגדולים לא עמדו בתוכחת הקטן 
שהרי יוסף קטנם של שבטים היה ולא עמדו בתוכחתו, מה יעשו בני 

אדם בתוכחתו של הקב"ה אשר אין קץ לגודלו. 

וכן ביאר האמרי יושר (נ"כ פישס 4 ) שהק"ו הוא על המוכיח שכתב 

לבאר שיוסף הוכיח כי טבע האמת נוצח תמיד וגובר אף אם יהיה 
הטוען חלש, כי אין כאמת החזקה. ומפני האמת החזקה לא יכלו אחיו 
הגדולים לענות אותו כי נבהלו מפניו אף שהיה קטן מהם. אם כן מפניו, 

מפני הקב"ה לא כל שכן. 


ולהשיב, וזה שסיים המדרש לכשיבוא הקב"ה ויוכיח כל אחד כפי מה שהוא' כלומר שיהיה 
התוכחה ממעשי האדם עצמו היאך הם סותרים זה את זה, דעל כל חטא בפני עצמו יש לאדם 
קצת תירוץ שהרי כל דרך איש ישר בעיניו, ומי שאינו נותן צדקה יש לו הצטדקות שזה מחמת 
דוחק הפרנסה וכדומה, אבל מראים לו ממעשיו אשר במקום אחר פיזר הרבה ממון על דבר 
שאינו הגון כמו להשיג איזה תאווה או כבוד או מחלוקת ומדוע שם לא עצרוהו כובד הפרנסה, 
וכך הוא בכל הדברים, ובכך יוגדל עונשו, וזה שאמר 'יום הדין' שהוא עצם הדין, והוסיף 'ויום 
התוכחה' שהוא הויכוח וההוכחה לסתום את טענותיו על ידי מעשיו בעצמו, וכמו שהמשיך 
והביא את הפסוק 'אוכיחך ואערכה לעיניך' שהקב"ה עורך את מעשי האדם לפניו ומתוך כך 
הוא מוכיחו. | מג. וביאר שם רש"י (לדיס מנן) שאם דנים אותן על שלא היו מתפללים בכוונה, 
יכול אני לפוטרן. ‏ מד. עיי"ש שתמה דצריך להבין את הק"ו, שאם עצם התוכחה קשה, מה 
ההפרש בין תוכחת בשר ודם לתוכחת הקב"ה, ובשלמא בעונשין יש לומר שמיתתו של הקב"ה 
מיתת עולם וכעסו כעס עולם מה שאין כן בבשר ודם, אבל בתוכחה מה ביניהם, ובעיון יעקב 
הוסיף לתמוה מה ק"ו הוא זה, הרי כתוב עפלה נא ביד ה' כי רבים רחמיו וביד אדם אל 
אפולה' (טפופ? נ' כד יד), וסיים בצ"ע. וראה במראית העין שדחה את דבריהם שאין קשה כלום, 
משום שכל הק"ו הוא כי כמו שהאדם מצטער ונבהל מרוב הבושה כשחוטא לאדם, ק"ו כשחוטא 
לה', בעומדו לדין יבוש ויכלם ויתבהל מאוד, ואין הכי נמי שרבו רחמיו של הקב"ה, אבל כאן 
לא דיבר ר' אלעזר כלל מעניין הרחמים, אלא רק על מה שיצטער ויתבהל האדם מאוד על 
חטאיו בבושה גדולה. ועוד דחה דבריו שהרי הפסוק שהביא הוא על כללות ישראל, ובודאי 


ל ילקוט 


ועוד ביאר ברי"ף שהק"ו הוא כן על עצם התוכחה אולם בכ"ז אינו 
דומה שתוכחתו של יוסף יש לו תשובה, משום שהקדים לעשות 
עימהם איזה דבר רע שהביא דבתם רעה אל אביהם, והיה חושדם בבנות 
הארץ, ובאבר מן החי, ועל כן גמלוהו כרעתו, ובכל זאת לא יכלו אחיו 
לענות אותו פי'נפהלו מפני תוכחתו. תוכחה של הקב"ה שאין עליו מה 
להשיב כי הוא הקדמנו הטובה כמו שנאמר 'מי הקדימני ואשלם' על 
אחת כמה וכמה שלא יוכלו להשיב. 
ובעץ יוסף כתב לבאר, שסובר ר' אלעזר שמה שנבהלו אחי יוסף מפניו 
היינו מפני הבושה שתביישו ממנו%י, ומזה דן ק"ו שאם השבטים לא 
יכלו לעמוד בתוכחת יוסף שהוא בשר ודם וקטנן של שבטים, עד כי לא 
יכלו לענות אותו כי נבהלו מפניו מפני הבושה, ק"ו שהאדם לא יוכל לעמוד 
בתוכחות מלך מלכי המלכים הקב"ה ויהיה נבהל להשיב מפני הבושהמי. 
ועוד ביאר באיי הים את הק"ו, ומה אם תוכחתו של בשר ודם כך ורמזה 
בזה הגמרא על יעקב אבינו אשר הוא בשר ודם, ונבהלו בניו לאחר 
שנתוודע אליהם יוסף משום שלא מצאו שום התנצלות שיכלו להצדיק 
את עצמם לפני יעקב אביהם על מעשיהם הרע. תוכחתו של הקב"ה 
לכשיבא ביום הדין ויוכיח לכל אחד ואחד לפי מה שהוא כלומר יזכירוהו 
מעשיו, לא כל שכן שלא נמצא שום התנצלות על מעשינומ. 
ובכתב סופר (נכפפית מס ג) כתבמ", שהק"ו הוא שהרי אינו דומה מי שעושה 
עוול לאדם פשוט או לאחיו הקטן ממנו בשנים למי שעושה עוול 
למלך, והכל תלוי לפי המתבייש. והנה בשעה שמכרו האחים את יוסף לא 
היה עדיין מלך והוא היה הצעיר שמביניהם, ואם כן היה לו לדונם עכשיו 
לפי הערך שהיה לו בשעה שגמלו לו רעה שהיה קוטנן של שבטים ולא 
כפי מה שהוא עתה ובכל זאת לא יכלו לעמוד בתוכחתו כיון שעכשיו 
הוא מלך עליהם, הרי כל שכן אצל הקב"ה שגם בשעת מעשה העבירה 
של האדם היה מלך ורם על הכל וגם בשעת הדין והכל שווה ואין שינוי 
לפניו אם כן בודאי תגדל מאוד התוכחה על מעשה האדם. 


איך העליחה הבעלת אוב להעלות את שמואל ומשה 


ויואמר שמואל אל שאול למה הרגזתני לעלות. בגמרא בשבת (קננ:6) 

מסופר ששאל צדוקי את רבי אבהו, הרי אתם אומרים שנשמתן 
של צדיקים גנוזות תחת כסא הכבוד. אם כן אותה בעלת אוב שהשתמשה 
בעצמות המתים, איך הצליחה להעלות את נשמת שמואל הנביא כשביקש 
ממנה שאול, וענה לו רבי אבהו, שהמקרה של שאול ובעלת האוב היה 
בתוך שנים עשר חודש משמת שמואל ומשום שעדיין לא הגיעה 
למנוחתה הסופית ולא נסתלקה לגמרי מהעולם הזה יכלה להעלות את 
נשמת שמואל הנביא שהרי שנינו בברייתא שכל שנים עשר חודש משמת 
האדם, גופו נשאר קיים, ונשמתו עולה לעולם הבא ויורדת חזרה לקראת 
הגוף בעולם הזה. לאחר שעברו שנים עשר חודש, הגוף בטל, ונשמתו 
עולה לעולם הבא, ושוב אינה יורדת. על כן, בתוך שנים עשר חודש 
מזמן הפטירה, ניתן להעלות באוב אפילו נשמות של צדיקים גמורים. 
והקשו האחרונים"", שהרי משה גם כן עלה עמו, ומשה כבר היה אחר 

שנים עשר חודש מפטירתו. ואם כן איך הצליחה אותה בעלת 

אוב לעלות את נשמת משה רבינוי. 

ותירץ במלא הרועים, שלפי האמת אין קשה כלום, שהרי כבר כתבו 

התוספות (טס קנג. ד"ס ונעפפו) שבאמת הצדיקים כשרוצים יורדים 
אף לאחר שנים עשר חודש, ועיקר קושיית הצדוקי הייתה על הבעלת 


שלכללות ישראל לא יכלא רחמיו, אבל כאן דיבר ר' אלעזר ביחיד. ‏ מה. וכך כתב רשיי 
(נרטית מס ג). = מו.וסיים שזה הערה למשכיל לבל יבקש לעצמו צדדי היתר בדבר הנוגע לאיסור, 
כי ביום הדין לא יוכל להתנצל בכל זה, כי יסתמו טענותיו כלפי המקטרגים בב"ד של מעלה. 
ולכן החי יתן אל ליבו להתרחק מכל שמץ עוון להיות מנוקה לעולם הבא. | מז. וראה בילקוט 
ביאורים למעלה מה שביארנו משמו מה היתה התוכחה של יוסף הצדיק, שביאר על דרך זה. 
מח. עיי"ש שהוקשה לו על המדרש רבה הנ"ל א.שיוסף אע"פ שהוא קוטנן של שבטים מ"מ 
הוא עכשיו המלך ובידו לעשות מה שרוצה, ב.מהו הלשון לפי מה שהוא. מט. מלא הרועים, 
יפה תואר בב"ר (פשס כו ז), והעיון יעקב בשבת (שס). נ. ובעיון יעקב (Eס)‏ תירץ, שרבי אבהו 
עומד בשיטת הסובר שמשה רבינו לא מת. נא. וכן ביאר שם המהרש"א את קושיית הגמרא 
וז"ל 'היכי אסקיה, דהא וודאי אין כח לאובא טמיא בשמים תחת כסא הכבוד' ע"כ. נב. וכן 
הרד"ק בשמואל (% כמ כס) הביא דבריהם. | נג. ראה אוצר הגאונים חלק התשובות (תשונס ל- ה) 


הגיגה ד: 


ביאורים 


אוב שבודאי אין בכוחה להוריד נשמות שגנוזות תחת כסא הכבוד על 
ידי הבליה וכשפיה, ורק אם הנשמה שרויה למטה על עצמות ובשר 
יכולה בעלת האוב להמשיכה, ואם כן איך הצליחה הבעלת אוב לעלות 
את נשמת שמואל הנביאי. ועל קושיא זו תירץ לו רבי אבהו שכיון 
שהגוף עוד קיים בעוה"ז יש שייכות להמשיך נשמתו לעוה"ז וכנכתב 
למעלה. ובאמת לא היה בכח בעלת האוב להצליח לעלות את משה רבינו 
משום שכבר היה אחר שנים עשר חודש מפטירתו. אמנם שמואל עצמו 
היה יכול לעלות למשה רבינו אל שורש נשמתו האחוזה למעלה בכסא 
הכבוד ולהביאה. וזה שאמר 'דאזל שמואל ואייתה למשה בהדיה' - 
פירושו - שהלך שמואל עצמו לשורש נשמתו של משה אשר חקוקה 

תחת בכסא הכבוד, ומשם הביא את משה רבינו עמו. 
ובספר חכמת הנפש (ו:) כתב לתרץ, שמה שהשיב רבי אבהו לצדוקי 

לחלק בין קודם שנים עשר חודש ללאחר שנים עשר חודש, 
כוונתו היה לדחות אותו בדברים, שהרי לנביא אין חילוק בין קודם שנים 
עשר חודש ללאחר שנים עשר חודש. ואם כל דברי רבי אבהו המה רק 

לדחיה בעלמא, ולכן לא קשיא מידי. 

וראה ברבינו בחיי (לנמס ית )2 שכתב בעניין בעלת אוב הנזכרת אצל 

שאול המלך, שיש אומרים" שאי אפשר להחיות המת בחכמת 
האוב וחס וחלילה שהאשה ההיא תחיה את שמואל ותעלה אותו, אבל 
המלאכה ההיא הכל מלאכת תחבולה וזיוף, ודרך כל בעלת אוב שתחביא 
בן אדם והוא מדבר מתוך המחבוא, וכן בעלת אוב זו החביאה בן אדם 
ואמרה לשאול כי הוא שמואל. וציותה גם לאותו המגיד הנחבא שידבר 
ממקום מחבואו בכדי ששאול יחשוב שהוא שמואלי". אמנם יש אומרים 

כי היה זה שמואל ממשל". 

אמנם מהגמרא בשבת המובאת למעלה באמת מוכח שיש כח למי שיודע 

חכמת האוב להחיות את המת ולהשיב נפשו בגויתו, אבל זה 

דווקא תוך שנים עשר חודש בלבד!. 


הטעם שאין מדייקים מהמילה 'אלהים' ששני אנשים עלו 
ותאמר האשה אל שאול אלהים ראיתי עולים, 'עולים' תרי 


אה18/06/20189: 


משמע. כתב המהרש"א שהטעם שדייקה הגמרא מהמילה 
יעולים'י שמשמע ששני אנשים עלו, ולא דייקה מהמילה 'אלהים' שהרי 
מילה זו משמעותה גם בלשון רבים. משום שמלת אלהים בכל מקום 
[דהיינו אף שהכוונה לה'] נאמרת בלשון רבים והוא לשון בעל היכולת, 
ואם כן לא שייך לדייק ממילה זו שעלו שני אנשים. 
ויש מי שהעיר", שאם כן גם ממילת 'עולים' לא שייך לדייק שעלו שני 
אנשים, וכמו שכתב רש"י (כעית כ יג) על הפסוק 'ויהי כאשר התעו 
אותי אלהים וגו', ואל תתמה על התעו לשון רבים משום שבהרבה 
מקומות מצינו שגם המלה הנלווית אל אלהים כתובה בלשון רבים, כמו 
'אשר הלכו אלהים', 'אלהים קדושים'. ואם כן גם כאן איך אפשר לדייק 
ממילת 'עולים' שעלו שני אנשים, כי הטעם שנכתב 'עולים' בלשון רבים 
משום שזה מילה נלווית למילת אלהים וכמו שכתב רש"י. 
ובאמת הרד"ק ומצודת דוד בפסוק זה (שמו 6 כפ יג) כתבו שמה שנקט 
'עולים' לשון רבים, זה מכיון שמילת 'אלהים' נקט בדווקא לשון 
רבים, כי דרך כבוד הוא לדבר לאדם חשוב בלשון רבים וכמו שאמרו 
'אלהים לא תקלליי" וכאן הרי עלה שמואל שהוא אדם חשוב, לזה גם 
כתוב 'עולים' לשון רבים. 


שמביא דעה זו בשם רבינו שמואל בר חפני. | נד. ראה דבריו שם שמבאר לשיטה זו את 
הפסוקים שנאמרו בשמואל (% ).| נה. וכתב שיש להקשות לשטתם מאחר שהיה שמואל 
ממש, איך יתכן לומר שיחיה אדם את המת בחכמת האוב. וכתב שדעת הגאונים רב האי ורבנו 
סעדיה וכן דעת האבן עזרא, כי האשה לא החיתה את שמואל אלא השם יתברך החיהו, והביא 
לשונם שכתבו: 'רחוק הוא שתדע האשה העתידות וכן שתחיה את המת בחכמת האוב, אך השם 
יתברך החיה את שמואל כדי לספר לשאול את כל הקורות העדתיות לבא עליו, והאשה לא 
ידעה בכל אלה כלל, ועל כן נבהלה וצעקה, הוא שכתוב 'ותזעק בקול גדול ותאמר אלהים ראיתי 
עלים מן הארץ', ומה שאמרה 'את מי אעלה לך', כך היה מנהגם לומר, ודברי התולים היו, 
ע"כ. וסיים שהפסוקים תואמים עם דעת הגאונים הנ"ל ועם השכל שהיה זה שמואל ממש שחיה 
ודבר, והאשה לא החיתה אותו כי אין ביד האדם להחיות את המת כי אם ביד הבורא. נו. כך 
דיק ההבינו בחיי (0פ4 נז. בספר סדר פרשיות (פלקת וכס). נח. ודרשו מזה חכמים 


ילקוט 


הטעם שירא שמואל אף שלא חטא 


ומה שמואל הצדיק היה מתיירא. כתב העיון יעקב, אף על פי 
ששמואל ידע בעצמו שמעולם לא חטא, ובעולם האמת אין עוול 
ומשוא פנים מכל מקום מתיירא היה שיתבע לדין על שהורה הלכה בפני 
רבו עלי בענין שחיטת הקרבן על ידי זר, כנזכר בברכות (66. לכן קרא 
שמואל למשה שהוא ילמד עליו זכות, שהרי כאשר התנבאו אלדד ומידד 
במקום משה והיו דומים למורים הלכה בפני רבםיט אמר משה בזכותם 
(כמדנר י כט) 'ומי יתן כל עם ה' נביאים'. לכן סבר שמואל שמשה ילמד 
גם עליו זכות, לפי שקיים כל מה שכתב משה בתורהל. 
והמירא דכייא מבארל*, שאפילו שידע שמואל בעצמו שלא חטא, וכמו 
שאמר למשה שאין דבר שכתבת בתורה שלא קיימתי אותו. 
מכל מקום מאחר שהקב"ה מדקדק עם חסידיו אפילו כחוט השערה 
לפיכך פחד. וקרא עימו למשה, שימליץ בעדו ויצילו. 
ובישמח לב כתב, שהיות ודרכו של שמואל היה שלא ליהנות מאחרים 
וכפי שדורש רבי יוחנן בברכות (י:) מהפסוק (עמופל 6 ז ) 
יותשובתו הרמתה כי שם ביתו' שכל מקום שהולך ביתו עימו [דהיינו 
שלקח עימו את כל הנצרך לדרך מביתו בכדי שלא יצתרך להנות 
מאחרים], פחד שמואל שמא יחשב לו לעוון מה שלא רצה להנות 
מהבריותלי, מכיון שאם היה מעורב בין הבריות היו דבריו מתקבלים 
יותר, כי היה מדבר עמם כאיש אל רעהו, בפנים שוחקות למשוך את 
לבבם ליראה את ה', אבל על ידי שנמנע מלהיות מעורב ביניהם חלק 
לבם מהם ודבריו לא היו נשמעים. ולכן הביא את משה רבינו עימו כי 
מי לנו גדול ממשה רבינו שאחז גם כן מנהג זה וכמו שמצינו במחלוקת 
קרח שאמר משה רבינו (נמדנר טז טו) 'לא חמור אחד מהם נשאתילי. 
והבית הלוי כתב, ששמואל ודאי היה יודע שלא חטא כל ימיו, רק היה 
סבור שחטא במה שאמר (שמופע ' עז ) 'איך אלך [למשוח את 
דוד למלך] ושמע שאול והרגני, ולכך הביא את משה עימו שגם הוא 
דרש כן, שהיכא דשכיחא הזיקא שאני, שהרי משה גם כן היה ירא מדתן 
ואבירם, שהיכא דשכיחא הזיקא שאני ולכן הוצרך הקב"ה לומר לו כי 
מתו כל האנשים המבקשים את נפשך'. 


מאיזה דין פחד שמואל הנביא 


שם. כתב האברבנאל בספר מעיני הישועה (פעין טמיני פמר ז)?, שלא התכוון 
שמואל על הדין הגדול לעתיד לבוא, כי יום הדין הגדול לעתיד 
לבוא הרי יהיה לאחר תחיית המתיםלה, ואם שמואל עדיין לא חי ולא 


שמכאן הזהרה לאדם שלא יקלל את הדיין. | נט. ראה סנהדרין ).| ס. במשך חכמה (לנלס 
0 כתב, שחשש שידונו אותו על עוון בניו שלא הלכו בדרכיו, והבן יהוידע כתב, שחשש 
שידונו אותו על מצוות מחיית עמלק שהייתה מוטלת גם עליו. וראה בגאון יעקב מה שביאר. 
סא. וכך ביאר המראית העין. | סב. ובחתם סופר (קכת ד"ס ₪ פמוכ) כתב שחשש שיתווכחו עמו 
ישראל על מה שלא נהנה מהם, ועל ידי זה בניו לא הלכו בדרכיו [ראה דבריו שם מה שכתב 
לבאר באריכות]. | סג. ובנדרים (₪) דורשת הגמרא שאפילו בשכר הוא גם לא השתמש בשל 
אחרים. | סד. והביא דבריו העץ יוסף כאן. | סה. כן היא דעת הרמב"ן. | סו. וכן כתבו 
הערבי נחל (קכת קונס דרוש 3), אגרא דכלה (סוף פכרפת וקנת), הבני יששכר (עלמלי סמנתות דלוש ג פות ג) 
והרמ"ע מפאנו במאמר הנפש (ק"נ פע"י) בפירושו השני. ‏ סז. וראה עוד בספר לב דוד (פק 
ו) להחיד"א שהעתיק מכת"י מהרח"ו ז"ל, וז"ל: ועל דרך זה תתרץ בשמואל הנביא למה הרגזתני 
לעלות, כי נתיירא מיום הדין, כי לפום גמלא שיחנא, ונקודה קטנה אצלו הוי חילול ה' גמור 
שאין לו קצבה, ואם לא נזהר מלעשות תשובה עליו היה צריך ח"ו גיהנם ולכך נתיירא, ע"כ. 
סח. וכך כתב בפע"ח (ער ספפיין פ"י), וז"ל: בכל פעם ופעם מעלין אותו ממדריגה למדריגה 
אפילו לאחר כמה שנים, חוזרין להענישו על מצוות ודקדוקים, כי כפי גדר עליונה כן מדקדקין 
עמו, ולכן אין מנוחה לצדיקים לעוה"ב, כי רוצים להעלותם ממדריגה למדריגה, ואפילו שמואל 
הנביא היה מתיירא מן הדין כשהעלתה אותו בעלת אוב אחר כמה חודשים למיתתו, ע"כ. אמנם 
בשער הגלגולים (סקלמס כד) כתב ביאור חדש בענין זה, ששמואל היה ירא שהגיע יום הדין הגדול 
שיהיה לעתיד לבוא, וחשש אולי אינו מאלו המזומנים לחיי העולם הבא. וצריך ביאור. 
סט. וכך כתבו השל"ה (פסמיס דרוש כניעי), הרמ"ע מפאנו במאמר הנפש (פ"נ פט"י) בפירושו הראשון, 
האור החיים (פנול כו ה ורס עוד דנריו כיתכו ית כל ונסלויט כ כ .)7‏ ע.ואף על פי שאותו דין יהיה רק 
לאחר תחיית המתים, ואם כן איך חשב שמואל שנקרא לדין אם עדיין לא חיה ולא קם מקברו. 
כבר מבואר בפרקי דר"א (פלנ"ג) שאכן סבר שמואל שהגיע זמן התחיה. | עא. כן כתב גם 
השל"ה (פסמיס דלו רניעי). ‏ עב. וצריך ביאור למה עלה עימו אהרן דווקא. וראה בפרקי דר"א 
(פנ"ג) שכתוב 'שתנא קמא סובר עלו עימו עוד אחרים ויש אומרים שצדיקים הרבה כיוצא בו 
עלו עימו באותה שעה'. וכתב שם בביאור הרד"ל שהרי תנא קמא כבר אומר שעלו עימו 


חגוגה ד: 


ביאורים לא 


קם מקברו בתחייה איך חשב שנקרא לדין, אלא כוונתו היה כי לפי 
שהיה זה תוך שנים עשר חודש לקבורתו חשב שמא נקרא לדין באותו 
דין שני, שהאדם נידון בהיפרד נפשו מגופו שהוא באותם שנים עשר 
חודש. 

ובפפר עץ הדעת טוב (פיעת נס)ל' כתב לבארל', שעניין הדין שנתיירא 
ממנו שמואל, הוא שהנשמה בכל עת שעולה למדריגה יותר 

גבוהה דנים אותה מחדש, וחוזרת לתת חשבון על דברים יותר דקים כפי 
בחינת מעלת אותה המדריגה, ולכן שמואל אף שעבר זמן משמת, נתיירא 

מן החשבון והדיןט". 
והרמב"ןלל בשער הגמול (עמוד כ5ג) כתב, שהיה שמואל מתיירא כשהעלתו 
בעלת אוב שהגיע יום הדין הגדול העתיד לבוא, שכולם 
נידונים בול. 


מי העלה שמואל עימו 


חד שמואל, ואידך דאזל שמואל ואתייה למשה בהדיה. בגמרא 
מבואר שהאחר שהעלתה הבעלת אוב היה משה רבינו, שאחרי 
שנקרא שמואל לעלות הלך שמואל והביא את משה רבינו עימו. ובויק"ר 


משה, שנאמר שהקב"ה אומר לו (שמות ז 6 'ראה נתתיך אלהים לפרעהי. 
ובמדרש רבה (פס) כתוב שיש אומרים שצדיקים עלו עימו באותו שעה. 
וכתב היפה תואר שצדיקים עלו עימו ללוותו, או שקראם 

לעזרתו מפחד יום הדין כענין קריאתו למשה. ובמדרש לא נתבאר מי 

הם הצדיקים שעלו עימו. 

וראה בספר עץ הדעת טוב למהרח"ו (פכשת נסכ) שכתב**, ש'אלהים ראיתי 
עולים מן הארץ' זה משה רבינו ואהרן הכהן, והיינו שגם אהרן 

הכהן עלה עימו. ולפי דבריו הכוונה במדרש היא למשה רבינו ואהרן 

הכהןלג. 


מה רצה שמואל שמשה יבוא להעיד עליו 


קום בהדאי דליכא מילתא דכתבת באורייתא דלא קיימתיה. כתבו 
התוספות* (ד"ס הליכפ), שלא ביקש שמואל הנביא ממשה רבינו שיעיד 
עליו שקיים את כל המצוותלי, שהרי משה רבינו לא חי בזמנו של שמואל 
ומנין לו לדעת מעשיו". אלא כך אמר שמואל, כך וכך דרשתי הפסוקים 
ועל פי זה עשיתי מעשי. בא והעד בעדי שכך לימדת גם אתהל. אמנם 
התוספות סתמו מה היה המעשה שעשה ומהו הדרש שדרש. 


אוצר התשסרן 


אחרים, ואם כן מה הוסיפו היש אומרים לומר שצדיקים הרבה כיוצא בו עלו עימו, אלא שכוונת 
תנא קמא הוא, שעלו עימו אחרים - היינו צדיקים אחרים שסמוכים לו שם בבית הקברות, 
והיש אומרים מבארים שצדיקים הרבה כיוצא בו עלו עימו לכבודו של שמואל, ואפשר שכוונתם 
על משה ואהרן, ועליהן אמר כיוצא בו כמו שכתוב משה ואהרן בכוהניו ושמואל בקוראי שמו, 
או שרצונם לומר אותן שהיו משורש נשמתו. ומדבריו למדנו טעם על ענין אהרן שעלה עימו, 
משום ששמואל היה שקול כנגד משה ואהרן. עג. וכך כתבו התוספות הרא"ש. עד. וכתב 
הרי"ף בעין יעקב דמשמע מתוס' שאם היה משה בדורו היה יכול להעיד עליו וצריך ביאור, 
שהרי אע"פ שיהיה בדורו ויעיד שקיים את כל מצוות עשה, איך יעיד עליו שלא עבר על שום 
מצוה ממצוות לא תעשה דשמא עבר ולא ראה. וביאר הרי"ף שלא קרא שמואל הנביא למשה 
רבינו בכדי שיעיד עליו, אלא בכדי שיבוא להיות סניגור עליו מפני שחשש שאולי יתבעו אותו 
לדין, ואמר לו אל תתרשל מלבוא אלי בחשבך שעברתי על מצות ה', כי מובטח אני במעשי 
שאין דבר שכתבת בתורה שלא קיימתי אותו, וכיון שכן בא עמדי להיות סניגור שלי בשעת 
הדין. ובמירא דכייא ביאר כוונת התוספות, שמאחר שאין דבר שכתוב שכתוב בתורה ששמואל 
לא קיים אותו מוכרחים לומר שלא עשה שום עבירה. ‏ עה. וכך כתבו התוספות בסוטה (: 
ד"ס 6נותי). והעיר המהר"ץ חיות, שהרי בברכות (יפ:) חוקרת הגמרא אם המתים יודעים מה נעשה 
בין החיים או לא וא"כ למה נקטו התוספות בפשיטות שאין המתים יודעים מה נעשה בין 
החיים. ותירץ דמכל מקום אין המתים יודעים את מחשבות לבם ומעשיהם הנעלמים של החיים, 
וע"ז אמרו התוספות שלא היה לו למשה רבינו לדעת את מחשבותיו ומעשיו הנעלמים של 
שמואל הנביא וא"כ קשה למה הביאו. אמנם המהרש"א כתב דלמה שמסיקה הגמרא בברכות 
(פס) שהמתים יודעים מה שנעשה בין החיים, מובן מה רצה שמואל הנביא ממשה רבינו. וכתב 
עליו בראש משביר דלא דק שאע"פ שהם יודעים, מכל מקום אינם יודעים כל פרט ופרט ממה 
שנעשה בעולם הזה, אלא מה שנעשה בעולם הזה יודעים בו בדרך כלל, והראיה שהרי כאן 
שמואל לא ידע מה שנעשה בעולם הזה מזה שחשב שהוא מוזמן לדין. | עו. וקשה שסוף 
סוף אם עבר שמואל על איזה שהוא עוון מה יועיל לו משה. ותירץ המירא דכייא, שכוונת 
שמואל היא, בא והעידני שמה שדרשתי הוא כמו שאמרת, ולענין אם עשיתי שום עוון איני 


לב ילקוט 


בראש דוד לחיד"א (פלומה ס.) כתב לבאר כוונת התוספות, למה שאמרו 
בברכות (66 שהורה שמואל הוראה בפני רבו עלי בענין שחיטה 
בזר שכשירה שלמדים זאת מדכתבה התורה והקריבו הכהנים ולא כתבה 
ושחטו הכהנים משמע שרק מהקבלה ואילך היא מצות כהונה אבל 
השחיטה כשירה בזר. ועל זה אמרו התוספות ששמואל אמר למשה כך 
וכך דרשתי ששחיטה בזר כשירה, בא והעידני שכן לימדת גם אתה. 
והאמרי אמת (לקוטיס עמ"ס פניגס) כתב, דכוונת התוספות למה שאמרו 
לבא בקהל או לא, ועמשא בן איש חגר חרבו ואמר כך מקובלני מבית 
דינו של שמואל הרמתי עמוני ולא עמונית וכו'. וזה כוונת התוספות, 
ששמואל אמר למשה כך וכך דרשתי שמותר לבוא בקהל ועשיתי מעשה 
שבא בקהל, בא והעידני שכן לימדת גם אתה. 


אהח18/06/2018 


ביאורים על מה שאמר רבי אמי 'כולי האי ואולי 


רבי אמי כי מטי להאי קרא בכי 'יתן בעפר פיהו אולי יש תקוה' 

אמר כולי האי ואולי. רש"י (דיס כל) מבאר שכל היסורים הללו 

יקבל החוטא דהיינו שמתוך רעב וצער יתן את פיהו בעפר, ובכל זאת 

עודנו בספק אם תהיה לו תקוה, שהרי הפסוק אומר 'אולי יש תקוה', 

וצל זה בכה הבל אמי. 

אולם המהרש"א ביאר באופן אחר, שהפסוק יתן בעפר פיהו אולי יש 

תקוה' הולך על הפסוקים המוזכרים שם לפני הפסוק יתן בעפר 

ונוי שהםי טוב הי לקנירי ‏ הכרי, "טהב לגברי יעבר יויחיל' וכה 'ישבבדד'י 

וכו', ועל זה אמר רבי אמי שאחרי כל זה אין התקוה מובטחת אלא 

באולי בלבד. ועל זה בכה רבי אמי. 

ובעל האורח ישרים כתב לבאר, כי הנביא מצייר בזה שפלות ישראל 

בגלותם שאחר כל הצרות שיסבלו לא יתנו להם שונאיהם רשות 

להרים קולם ולבכות, כי אם יצוו על כל אחד ש'יתן בעפר פיהו', וכאשר 
יגיעו למדריגה כזו 'אולי יש תקוה', ועל זה בכה רבי אמי. 


ביאור הפסוק יש נספה בלא משפטי 


יש נספה בלא משפט'. רש"י (ד"ס וש) מבאר, שיש שכלה מן העולם, 
ואין בידו עוון שחייב עליו מיתה, ומיתתו היא שלא במשפט"", 
וע"ז מביאה הגמרא אחר כך את המקרה של מרים מגדלא דרדקי. 

וברבינו חננאל כתב לדחות פשט זה בשם יש מי שאומר', וכתב 
שכוונת הפסוק 'ויש נספה בלא משפט', שאדם שנהרג על ידי 

חבירו הוא בכלל נספה בלא משפט. שהרי לא נגזר עליו למות, והיה 

נשאר לחיות עוד אם לא היה הורגו חבירו. 

וברבינו בחיי (דנליס כ ג) על הפסוק 'ואשר לא צדה והאלהים אנה לידו' 
כתב, שעניין לא צדה הוא שלא הזיד בדבר ולא היה צודה את 

נפשו לקחתה, והאלהים הזמין לידו שהרגו מפני שכבר נתחייב הריגה 
מעוון אחר, ולכך הזכיר הכתוב 'והאלהים' כלומר שמה שנהרג זה במדת 
הדין מעוון פלוני שעבר לפני שנהרג בשוגג. וזהו שאמר שלמה המלך 
ויש נספה בלא משפט, כלומר בלא משפט מאותו עוון אלא מחמת עוון 

אחר שנתחייב בו כבר. 

ובישמח משה על הפסוק ביאר?, שבודאי עיני ה' משוטטות בכל הארץ, 
ואין דבר שנעשה בלא ציוויו, אמנם יש שכלה מן העולם בלא 

המשפט של בית דין של מעלה, אלא בגזירתו יתברך בלבד, ואינו מגלה 


צריך לך שאני יודע בעצמי שלא חטאתי. וראה בצל"ח מה שביאר באריכות את דברי התוספות. 
עז. ראה שם כל הסוגיא באריכות. ‏ עח. וראה במהרש"א שכתב שהפסוק מדבר במי שמת 
קודם הזמן שהיה לו למות כמשמעות הלשון יש נִסְפָה', כי אי אפשר לומר על מי שמת בסוף 
ימיו ואפילו בלי עוון שמת ללא משפט, וראה שבת ((ס:). עט. שכתב שם בשם יש מי שאומר 
שכל המעשה של ר' ביבי בר אביי על הא דר' יוסף היה בחלום ין קפן ננילוריס) וכתב שגם 
מסתבר לומר כן, עיי"ש. ‏ 5. וכך כתב עוד בפרשת חיי שרה (ף (כ). ‏ פא. רש"י (ל"ס מי 
פֿיכפ), תוספות (ליה פמכ) ותוספות הרא"ש. [וכן בהגהות הב"ח]. | פב. ולכך אינם גורסים 'אמר' 
בשאלת הגמרא. פג, וראה בתוספות הרא"ש שהוסיפו בדבריהם על דברי התוספות וכך כתבו, 
'דרב יוסף לא היה שואל על כך, דעל זה לא תירץ לו כלום, וכי בשביל כך לא היה לו לבכות', 
וכוונתם שאם היה רב יוסף היה בוכה ואומר 'מי איכא' וכו', והיינו שהיה מתרעם על הנהגה 
זו שיש נספה בלא עת, הנה על זה לא תירץ לו הש"ס כלום במה שהביא מעשה שכך היה. 


הגיגה ד: 


ביאורים 


סיבתה, והקב"ה מסבב סיבובים שגזירתו תתקיים, ונראה כאילו נעשית 
בלא משפט. 


מי שאל ימי איכא דאזיל בלא זמניה' 


מי איכא דאזיל בלא זמניה. הראשונים9פ* מבארים, שהגמרא היא זאת 
שמקשה, האם יש מי שהולך מן העולם שלא בזמן הקצוב לו, ולא 
רב יוסףפג, 
וכתבו התוספות, שהטעם שצריך לומר כן שלא רב יוסף שאל זאת, 
משום שעל זה לא היה מתרץ לו הש"ס כלוםל, אלא הש"ס 
הוא זה שמקשה את שאלה זו. 
ודקדקו האחרונים?י שאין דבריהם מובנים, דמה החילוק מי שאל את 
השאלה הזאת, והרי גם אם רב יוסף היה שואל שאלה זו, יכול 
היה להיות שהגמרא השיבה לוףי. 
וכתב הרי"ף בעין יעקב שכוונת התוספות כך היא, דאי אפשר לומר 
שרב יוסף היה שואל כלל שאלה זו. שהרי היה בוכה כשמגיע 
לפסוק זה, ובודאי שהיה מאמין שכך הוא האמת שיש מי שהולך מן 
העולם קודם הזמן שקצוב לו, וכל מה שהיה מתאונן הוא רק על אותו 
אדם שימות קודם זמנו ומרוב צערו עליו היה בוכה. וכיון שהיה מאמין 
בדברי הכתוב איך היה שואל 'מי איכא דאזיל בלא זמניה', שאם נאמר 
שהיה מסתפק בכלל אם יהיה כדבר הזה, למה היה בוכה ומצטער על 
דבר שלא יהיה. ולכך אמרו התוספות שלא גורסים 'אמר' שהרי רב יוסף 
לא היה שואל כך. ועוד הוסיפו שמה גם שאיך הייתה מתרצת לו הגמרא 
אשר לא הייתה בזמנו. אלא הגמרא היא זאת ששואלת ומתרצת, ורב 
יוסף עצמו היה מאמין בכתוב שכך הוא שיש שנספה בלא משפט שהולך 
מן העולם קודם הזמן שקצוב לולי. 
והמירא דכייא כתב לפרש דבריהם", שאם השאלה 'מי איכא' וכו' היא 
שאלת רב יוסף והיינו שהיה מתרעם ובוכה על הנהגה זו שיש 
נספה בלא עת, אם כן כשתירץ לו הש"ס 'אין כי הא דרב ביבי' וכו', 
הנה על זה לא תירץ לו הש"ס כלום ואדרבה היה לו לבכות יותר 
כשתירצו לו 'דאיכא מאן דאזיל בלא זמניה' ולהצטער יותר על זה ואפילו 
על עצמו שמא ילך הוא גם כן בלא זמנו"". 


מה שאלת הגמרא, הרי שמואל מת לפגי זמנו 


בספר זכר לחגיגה נתקשה מה היא קושיית הגמרא, האם יש מי שהולך 

מן העולם קודם זמנו. והלא מצינו כן בתענית (ס:) שהקב"ה גזר 
על שמואל מיתה קודם זמנו בכדי שלא יראה ששאול מפסיק למלוך 
מפני דודי". וכתב שיש לתרץ בדוחק שמהפסוק 'יש נספה בלא משפט' 
משמע בלא שום עוון וסיבה ולכן הביאה דוגמא ממרים שלא היה שום 
סיבה לקחתה אלא מחמת טעות, אבל שם היה טעם לזה, מפני שהגיע 
זמן מלכות בית דוד, ואין מלכות נוגעת בחברתה וכיון ששמואל ביקש 
מה' שהוא לא רוצה לראות איך ששאול מפסיק למלוך, לכן גזר הקב"ה 

שימות שמואל ואף על פי שהיה קודם זמנו. 


אם המעשה עם מלאך המוות היה באמת 


דרג ביבי בר אביי הוה שפיחינביה מלאך המוות וכו'. כתב רבינו 
חננאל, שיש מי שאומר שרב ביבי בר אביי ראה דברים אלו 
בחלוםצ. 


וראה בעין יעקב שהביא דברי התוספות כמו שכתוב בתוספות הרא"ש. | פד. הרי"ף בעין יעקב, 
מירא דכייא, זכר לחגיגה, והמנחם משיב נפש. ‏ פה. וראה ברי"ף בעין יעקב שכתב שאין 
לומר שכוונת התוספות היתה, שכיון שסתמא דגמרא הוא מרבינא ורב אשי, לא יתכן שהגמרא 
[דהיינו ר' אשי] תענה כי הא דמעשה וכו' לר' יוסף שלא היה בימיהם כלל ולכן לא גורסים 
'אמר'. דאם כן היה להם לתוספות לומר כן בפירוש שהדחיה היא כיון שלא היה בימיהם. וראה 
בתאוה לעינים שהביא גירסת מהר"י פינטו שגרס בדברי התוספות, לא גרסינן אמר, שהרי לא 
היה מקשה רב יוסף ומתרץ לו הגמרא. וכתב שלפי גירסא זו, הדבר ברור שכוונת תוס' לומר 
כמו שפירש הרי"ף [בהו"א] בע"י. ‏ פו. וכך תירץ בזכר לחגיגה. ‏ פז. וכך כתב במנחם 
משיב נפש. פת. וראה בתאוה לעינים מה שכתב לבאר דבריהם. פט. עיי"ש מהלך הדברים 
בין שמואל הנביא לה'. ‏ צ. וראה בבניהו שכתב גס כן שהמעשה כאן עם כל הפרטים היה 
במראה החלום, וכן נראה גם מדברי רבינו אברהם בן הרמב"ם במאמרו על דרשות חז"ל, שכתב 


ילקוט 


איך טעה שלוחו של מלאך המוות 


אמר ליה לשלוחיה זיל אייתי לי מרים מגדלא שיער נשייא, אזל 

אייתי ליה מרים מגדלא דרדקי. מבאר הבניהו, שמלאך המוות 
לא אמר במפורש לשלוחו 'מרים מגדלא שיער נשייא', אלא אמר בסתם 
'מרים מגדלא', ולכן טעה השליח והבין שהכוונה למרים מגדלא דרדקי. 
אמנם מלשון הילקוט במשלי (כמו פפק) 'אמר אנא לאו אמרית לך מרים 

מגדלא נשייא', משמע שאמר מלאך המוות לשליח במפורש מגדלא 
שיער נשייא והוא טעה בזה והחליף שם בשםצי. וכן הוא ברש"י במשלי (יג 
כנ) שכתב, ורבותינו פירשו במסכת חגיגה על שלוחו של מלאך המוות 
שמחלף שם בשם וממית את שלא הגיע זמנו, והיינו שהחליף שם בשם אחר. 


מה שלמדים מהגמרא כאן 


התשובות מהרי"ל (סײ 0, הביא ללמוד מהגמרא כאן שצריך לברוח מן 

העיר בעת שיש מכת דבר, שרואים שאפילו כשאין דבר שייך 

שיטעה שלוחו של מלאך המוות, שהרי הרג את מרים מגדלא דרדקי 

במקום מרים מגדלא שיער נשייא, וכל שכן באופן שניתן למלאך המוות 

רשות להשחית. וכן דרשו חז"ל בב"ק (ס:) מ'אל תצאו איש מפתח ביתו 
עד בוקר', שכיון שניתן רשות למשחית אינו מבחין וכו'. 


ה. 


בעניין תפקידו ושמו של המלאך דומה 


והדר משלימנא ליה לדומה. רש"י (ד"ס דדעינ)) כתב", שתפקידו של 

המלאך דומה הוא לשמור על המתים:.. וְהַמַהֶרש"א כאן כתבי, 
שהמלאך דומה הוא ממונה על הגיהנם'. וראה בזוה"ק פרשת שמות (ס.) 
שכתוב שם, שבשעה שאמר משה ובכל אלהי מצרים אעשה שפטים' 
הלך דומה שר של מצרים ד' מאות פרסה וכו', באותה שעה נטלה 
השררה ממנו ונתמנה דומה להיות שר של גיהנם לידון שם נפשות 
הרשעים, ורבי יהודה אומר על המתים נתמנה. משמע שתנא קמא ורבי 
יהודה חולקים בזה, אם נתמנה דומה על הגיהנם או שנתמנה על המתים. 
וראה ברמב"ן בספר תורת האדם (טעל סגמול עול לפט) שכתב בשם מדרש 

אגודה, שדומה הממונה על הנפשות מכריז בערב שבת שהרשעים 
בגיהנם ינוחו, ובמוצאי שבת מכריז חזרו לכם רשעים לגיהנם. והמהר"ל 
בחידושי אגדות (טנפ קנ:) כתב שנקרא המלאך הממונה על המתים בשם 

דומה, מלשון דומיה שאין דיבור במתים. 


אם שייך שמוסיפים לאדם שנים, על השנים שפסקו לו בעת הוולדו 


אי איכא צורבא מרבנן דמעביר במיליה מופיפנא להו ליהה. 

בגמרא כאן מבואר שאת השנים הנותרות של המת קודם זמנו, 
מוסיפים לתלמיד חכם שמעביר על מדותיו, ומוכח מכאן שמוסיפים לאדם 
שנים, על השנים שפסקו לו בעת הוולדו. והקשו התוס' (ד"ס מוסיפנ)', 
שמהמעשה כאן יש להקשות לרבי עקיבא הסובר (ימות כ)' שאין מוסיפים 


אותן המעשיות שהזכירו בהם ראיית שדים וכדומה, אירעו להם בחלום. | צא. וכן מהלשון 
בגמרא 'אנא מרים מגדלא שער נשייא אמרי לך', לא משמע כדבריו. ‏ א. וכן כתב בערוך. 
ב. וכן כתב רש"י בברכות (יפ: ד"ה דימ6), שהוא מלאך הממונה על המתים, וכן בשבת (קע: ז"ס 
(לומס), פירש שהוא מלאך ממונה על הרוחות [על הנשמות], וכן בסנהדרין (.) על הגמרא אותו 
מלאך הממונה על הרוחות דומה שמו, פירש שם רש"י, שהנשמות נפקדות אצלו. 
ג. ובסנהדרין (פל) כתב שדומה ממונה על הנשמות ויורדי גיהנם. ‏ ד. כן מבואר בזוה"ק 
בהקדמה (פ), ובזוה"ק פרשת תרומה (קי). ‏ ה.וקשה שהרי אם הצורבא מרבנן הזה מתנהג 
כראוי הקב"ה שהוא מקור החיים יוסיף לו ימים על ימיו. ותירץ המירא דכייא, שמאחר שבני 
חיי ומזוני לא בזכותא תליא אלא במזלא, אם כן אין מוסיף הקב"ה לצורבא מרבנן אלא מהשנים 
שפיחתו לאחר. ‏ ו. וכן הקשו התוספות ביבמות ( ד"ס מ .)0‏ ז. מובא שם בגמרא, שרבי 
עקיבא מבאר את הפסוק 'את מספר ימיך אמלא' על השנים שפוסקים לו לאדם בעת הוולדו, 
שאם זכה יחיה את כל שנותיו שפסקו לו וזוהי כוונת הפסוק בהבטחה 'את מספר ימיך אמלאי, 
שיושלמו שנות החיים ולא יופחתו. אך אם לא זכה פוחתים לו מהשנים שקצבו לו. אמנם חכמים 
סוברים שאם זכה האדם מוסיפים לו על שנותיו שפסקו לו, לפי שהמילוי האמור בפסוק 'את 
מספר ימיך אמלא', משמעותו היא תוספת שנים. ואם לא זכה פוחתים לו. ושאלו חכמים את 
רבי עקיבא שהרי הכתוב אומר בהבטחה למלך חזקיהו ‏ והוספתי על ימיך חמש עשרה שנהי, 


הגיגה ה - ₪: 


ביאורים לג 


לאדם שנים על שנותיו שפסקו לו בעת לידתו". וכתבו התוס' ביבמות 
(עס ד"ס מטו) ליישב שאפילו לרבי עקיבא הסובר שאין מוסיפים לאדם 
שנים על השנים שקצבו לו בעת לידתו, מודה הוא ששנים שנותרו מאדם 
שנספה בלא משפט, אין זה תוספת מכיון שנגזרו לשום אדםל. 
ובלקוטי רבינו בצלאל אשכנזי כתב לתרץ קושיית התוספות, שסובר רבי 
עקיבא שכשפוסקים שנותיו של אדם, פוסקים גם אם יהיה רשע 
שזה יגרום שיפחיתו לו מקצבת שנותיו, או אם יהיה צורבא מרבנן 
שמעביר על מידותיו שיוסיפו לו כך וכך, לפיכך אמר רבי עקיבא שאין 
מוסיפים לו משל אחרים, אלא בעת לידתו פוסקים אם להוסיף לו. 
ועוד תירץ, שדווקא על חזקיהו אמר רבי עקיבא שלא הוסיפו לו, כיון 
שהיה מלך לא היה מעביר על מידותיו משום שמלך שמחל על 
כבודו אין כבודו מחול, שנאמר 'שום תשים עליך מלך' שתהא אימתו 
עליך. ומשום כך דווקא משלו נתנו לו, אבל למי שמעביר על מדותיו 
אפילו משאינו שלו נותנים לו. 
ובבן יהוידע תירץ, שדווקא בחזקיהו סבר רבי עקיבא שאין מוסיפים כיון 
שהיה מלך, ושנות מלך דינו להיות כמו שנות רבים, ואין שייך 
שיתערב שנות מלך שהם כשנות רבים עם שנותיו של הדיוט יחיד. 
ועוד תירץ שלמלך אין שייך להוסיף על שנותיו הקצובים לו, כי בזה 
נמצא שנכנס בתחום בנו אשר ימלוך תחתיו אחר כלות השנים 
הקצובים אליו, ואין מלכות נוגעת בחברתה. וכן מצינו אצל דוד המלך 
שזמנו הקצוב לו תם בשבת, ורצה להפטר מהעולם באחד בשבת, ואמר 
לו הקב"ה שאי אפשר משום שאין מלכות נוגעת בחברתה, נמצא שאפילו 
על יום אחד בלבד יש קפידא, לכן סובר רבי עקיבא שמשלו הוסיפו לו, 
דהיינו משנותיו הקצובים ולא ניתן לו שנים יותר מן הקצוב לו, אבל 
באדם שהוא הדיוט שייך שפיר להוסיף לו שנים משל אחרים, אפי' יותר 
ממה שקצוב לו. 
ובאהבת איתן תירץ' דיש לומר שלא אמר רבי עקיבא שאין מוסיפים 
רק לאחר גזר דין שנגזר עליו שימות וכמו שהיה אצל חזקיהו 
שכבר נגזר עליו הדין וכמסופר בברכות (י:) שאמר לו ישעיה הנביא כבר 
נגזר עליך גזירה ומשום כך הוצרך רבי עקיבא לומר שמשלו הוסיפו לו, 
אבל קודם גזר דין מודה רבי עקיבא שמוסיפים לו גם מאחרים כשזוכה, 
והוא הה=גאן בצורבא מרבנן שאמרו שמוסיפים לו שנים, היינו קודם 
גר דק 
והרי"ף בעין יעקב כתב לתרץ, שרבי עקיבא סובר שאם הוא צורבא 
מרבנן שמעביר על מידותיו שלא זכה והיה ראוי שיפחתו לו, 
מכל מקום כשיש אדם אחר שנספה בלא משפט אף על פי שאין 
משלימים לו את כל השנים שנקצבו לו בעת לידתו, מכל מקום אותם 
השנים שנגרעו מהאדם ההוא שנספה בלא משפט, נותנים זאת לצורבא 
מרבנן אף על פי שלא זכה, כיון שיש לו מדה זו שהוא מעביר על 
מידותיו. 
ובספר שיורי טהרה (מער' פ פופ פו) כתב, דאין קשה כלום מהמעשה של 
רב ביבי בר אביי שהיה לאחר רבי עקיבא זמן גדול, ואפשר 
שאם היה שומע מזה רבי עקיבא והיה מאמין היה חוזר בו ממה שאמר. 


ומוכח שעם זכויות אפשר לזכות בהוספה על שנות החיים הקצובות. ענה להם רבי עקיבא שנים 
אלו שהוסיפו לחזקיהו משלו הוסיפו לו, לפי שבתחילה רצו לפחות לו את השנים הללו, ובזכות 
תפילתו החזירו לו את שנותיו. ‏ ח. והניחו בצ"ע. והקשה בספר זהב שיבה, דצריך עיון מה 
מקשים התוספות, שהרי בזה ודאי מודה רבי עקיבא, שכל מה שאמר שזכה אין מוסיפים לו 
היינו בשאר זכויות שאין כדאי בהם להעביר על כל פשעיו, אבל במעביר על מידותיו שמעבירין 
לו על כל פשעיו, כיון שאין לו עוון כלל ראוי שיוסיפו לו חיים ולא ימות שאין מיתה בלא 
חטא, וכך ראה רבי עקיבא, שזכות המעביר על מידותיו יותר גדולה משאר זכויות, כשירד לפני 
התיבה ונענה יותר מרבי אליעזר שהיו לו כמה זכויות ועליו יצאה בת קול שנענה לפי שמעביר 
על מידותיו. וכתב במירא דכייא דנראה ליישב שבודאי רבי עקיבא דיבר בכל אופן דאם לא כן 
היה לו לרבי עקיבא לפרש דלמי שמעביר על מידותיו מוסיפים לו, ומדסתם נראה שסובר דלא 
שייך הוספה כלל. | ט. [והרי"ף בעין יעקב הביא תירוץ זה מדעת עצמו, וכבר העיר עליו 
בפתח עינים]. וראה בפתח עינים שכתב שלפי זה אתי שפיר המילים בגמרא 'מוסיפנא להו ליה 
והויא חלופיה' שהרי המילים האלו והויא חלופיה' לכאורה הם יתרים וטפלים, אבל לפי דברי 
התוספות, מילים אלו הם בדקדוק רב, והיינו 'והויא חלופיה' - כלומר שהשנים האלו כבר נגזרו 
בעולם, אמנם לאדם אחר, אבל הצורבא מרבנן חי בשנים אלו במקום ההוא שנספה בלא משפט. 
י. וכך תירץ הברכת אברהם. 


לד ילקוט 


למה מוסיפים את השנים דווקא לצורבא מרבנן 


בספר יחי ראובן תמה למה דווקא לצורבא מרבנן מוסיפים את השנים 
האלו. ותירץ, שבאמת לנפטר לפני הזמן יש טענה, שאם היה חי 
היה מוסיף מצוות ומעשים טובים, והיה מתקן הכל על ידי תשובה, ועתה 
שנפטר בחצי ימיו, למה זה יופסד זכותי. על כן מוסיפים אותם שנים 
לצורבא מרכנן, ותלמידי חכמים כל זמן שמזקינים, דעתם מתיישבת 
עליהם, ועוסק באותם שנים בתורה ובמעשים טובים, עוד בכפלים, וזה 
גם כן טובה לנפטר בלא זמנו, ממילא יש לו חלק במתן שכר, ששניו 
גרמו זאת לההוא צורבא מרבנן. 
והבן יהוידע כתב שצריך שיהיה שני דברים. אחד, שיהיה בחור וקטן 
בשנים שדמו רותח ונוח לכעוס ולהקפיד, ועוד צריך שיהיה חכם 
בתורה, שאורייתא מרתחא ליה, ועם כל זה מעביר על מידותיו, ולכך 
ראוי הוא למתנה טובה זו. 


הטעם שמוסיפים רק למי שיש לו מידה זו של מעביר על מידותיו 


בספר נר מצוה להגרי"א חבר ז"ל הקשה, דלכאורה למה נותנים שנים 
אלו דווקא למי שיש לו מדה זאת ולא למי שיש לו שאר מידות 
טובות. ותירץ, שדבר זה יובן לפי מה שאמרו שכל אדם נקצבו לו מספר 
ימי חייו כפי ניצוצי נשמתו שצריך לתקן, ולכך מי שהוא רשע שאין בו 
תקוה שיתקן, נכרת באמצע ימיו וכמו שכתוב 'אנשי דמים ומרמה לא 
יחצו ימיהם', ולכך אם יש צדיק אחד בדור שמתקן ניצוצי נשמתו במהרה 
על ידי שמעביר על מידותיו, שמביישים אותו ואינו עולב לזולתו, על 
ידי כך נוטל את כל המצוות של חבירו ומאירים בו כידוע, אם כן שוב 
אין לו ימים לחיות עוד, ולכך נותנים לו את הימים של חבירו כדי לתקן 
את חבירו. 

והגרש"ק בספר חכמת שלמה פרשת חיי שרה עשוליס נט, סג, סס כמס) תירץ 
דכיון ששנים אלו שמוסיפים לתלמיד חכם הצעיר הרי הם 

משל אחר, אז כל המצוות שהתלמיד חכם עושה בשנים הללו מחשבים 
אותו למעלה לשם האחר שמת. ואם החי לא היה בו המידה של מעביר 
על מידותיו היה צועק שהוא עשאם ונחשבו לשם האחר, אבל אם הוא 

מעביר על מידותיו הוא מוותר לטובת ההוא שנספה בלא משפט. 


פירוש אחר על דברי הגמרא 'אי איכא' וכו 


בספר זרע בירך (פרשת פיי עלס דף ת.) כתב בזה פירוש חדש, שמה שכתוב 
מוסיפנא להו וכו' אין הכוונה שבחיי הצורבא מרבנן מוסיפים לו 
שנים, אלא הכוונה שצורבא מרבנן שמת בשנים מועטות ועדיין לא 
נתמלא דרא, היה הו"א לומר שגם הוא צריך לרעות עם המלאך המוות 
ולשוט עמו עד דאתמלא דרא כמו אותם שנספו בלא משפט, קמ"ל דלא, 
אלא עושה להם תקנה זו שמחשב להם אותם השנים החסרים על שנים 
שהיה חי בהם כבר והוי כאילו התמלא לגביה הדור, והולך מיד לבית 
מנוחתו ואינו צריך לשוט עם מלאך המוות כל אותו הזמן. 


אם הוספת השנים לעורבא מרבנן היא לטובתו 


כתבו האחרונים", כי לא לטובת הצדיק מוסיף המלאך המוות שנים 

אלו, כי באמת שונאו, וכמו שנאמר בתהלים (₪ 3) 'צופה רשע 
לצדיק', ופלא הוא שמלאך המוות נעשה אוהב של יראי ה' להוסיף להם 
שנים, רק שלרעתו מוסיף לו שנים אלו, משום שרואה שעברו רוב 


יא. דברי אליהו בשם מעיני הישועה, נר ישראל בשם הרה"ק מלעווי, חידושי הגר"א, צמח 
צדק (עה"ם כפוף סספר), ספר שמועות טובות (לף כ). ‏ יב. והנה בקונטרס שמן למאור לפתיחת 
ספר שלמי רגלים נסתפק בזה אם מה שאמרו ‏ כיון שעברו רוב שנותיו של אדם ולא חטא שוב 
לא יחטא', אם אפילו באלו השנים שמוסיפים לו אמרו כן. אמנם הגרש"ק בספר חכמת התורה 
(פרסת פיי פרס עמוד כננ, ופכטת תונלות עמוד פס) כתב, שהנה זה פשוט שלענין מה שאמרו 'כיון שעברו 
רוב שנותיו של אדם ולא חטא שוב אינו חוטא', לענין זה בודאי הולכים אחרי עיקר השנים 
הנקצבים לו מיום הולדו, אף שאחר כך נוספו לו שנים, אף על פי כן כיון שעברו רוב שנותיו 
מה שקצבו לו מתחילה שוב אינו חוטא, ובודאי אותו ההוספה שמוסיפים לו הוא רק לטובתו 
ולא לרעתו, שהרי קיי"ל דזכין לאדם שלא בפניו ואין חבין לאדם אלא בפניו. ‏ יג. וראה 
דבריו ביומא (ש: ל"ס כון עענכו) שכתב שלכך אמרו כאן בגמרא שמלאך המוות נותן את השנים 
של הנספה בלא משפט לצורבא מרבנן שמעביר על מידותיו, והיינו משום שאם מוסיפים לתלמיד 


חגיגה ה. 


ביאורים 


שנותיו, ואם כן שוב בטוח הצדיק שלא יחטא וכמו שאמרו ביומא (למ:) 
'כיון שעברו רוב שנותיו של אדם ולא חטא שוב לא יחטא', ושוב לא 
יוכל להכשילו, על כן מוסיף לו שנים, ואם כן עדיין לא עברו לו רוב 
שנותיו, ויוכל להכשילו*. 
והבן יהוידע בעבודה זרה (6₪) כתב, שמלאך המוות אוהבם, כי אלו 
שנים של הנספה בלא משפט מסורים בידו לתתם למי שירצה, 
שכך היא גזירת השי"ת, ונותנם מלאך המוות לצורבא מרבנן, מפני 
שאוהבם". 


אם שנות ההוספה יהיו כמו שהם היו עריכים להיות 


בישמח משה על הנ"ך (כ) כתב, דבמקרה כזה אם היה למת לחיות שנים 
של עוני וצער, גם להצורבא מרבנן שקיבל ימיו יהיה כן". 
ולעומת זה בספר שבט ישראל על תהלים (סוף מזמור ), כתב לפרש הפסוק 
'זמרו לה' חסידיו' וכו', שיזמרו על שמוסיפים להם השנים 
שנתקצרו מהרשע. 


ביאור הפסוק ותסיתני בו לבלעו חנם' 


'ותסיתני בו לבלעו חנם'. הפסוק עוסק במאמר ה' לאחר שהשטן הסית 
אותו, כביכול, להביא יסורים על איוב, בטענה שיסורים כאלו 

יערערו את צדקתו, ולאחר שאיוב עמד בנסיון של היסורים שהשטן הביא 
עליו ברשות הקב"ה, התלונן הקב"ה לשטן, 'יתסיתני בו - משכת אותי 
בעצתך [פיתית אותיטי] לבלעו - להשחית את איוב חנם", שמזה התברר 
שעובד הוא מאהבה ולא בעבור תקנת גמול ויראת עונש, ואם כן מה 

שהסתת אותי לבלעו, היה חנם". 

ובבבא בתרא (0ו) אמר רבי יוחנן ש'אלמלא מקרא כתוב אי אפשר 
לאומרו, כאדם שמסיתין אותו וניסת'. וביאר שם המהרש"א, 

שלא נאמרו דברים אלו אלא לשבר את האוזן, ואין לפרש הדברים 
כפשוטן, כי אין עוולה לפניו, ואינו עושה דין בלתי ראוי, אלא שאין 
בידינו להבין ייסורי הצדיקים, אלא שמאמר זה נאמר לפי כוונת השטן, 

שביקש להסית את הקב"ה באיוב בחנם. 

והבניהו כתב, דהנה בודאי לא שייך הסתה ח"ו לגבי הקב"ה, ומה שאמר 
הקב"ה לשון 'ותסיתני בו לבלעו חנם' הוא בכדי שיתעסק השטן 

באיוב'", ולא יקטרג על בני ישראל באותו היום שנעשה בו קי"ס שנצולו 
בו ישראל וטבעו מצרים. והנה, אם לא היה אומר הקב"ה לשטן 'ותסיתני 
בו', לא היה השטן מתגרה באיוב לקטרגו עוד הפעם מאחר שראה 
בקטרוג הראשון אשר הזיק בממונו לא הועיל כלום, אלא אדרבה הצדיק 
עליו את הדין והודה לשמו יתברך וקבל את היסורין ברצון, אך לאחר 
שאמר לו 'ותסיתני' נתגבר בדעתו לחזור אליו, ובקש מהקב"ה שיתן לו 
רשות לשלוט בגופו מפני שחשב שבזה יוכל לו, ונתן לו הקב"ה רשות 
בכדי שיתעסק בו ולא יקטרג על בני ישראל. ונקרע הים ויצאו בני ישראל 
בשלום, ואח"כ כשנודע הדבר לשטן שעל ידי עסקו באיוב אבד מידו 
קטרוג זה שהיה לו לקטרג על ישראל בקי"ס, היה קשה עליו הדבר 

למאוד מאוד. 


הענין ביסורי איוב 
בספר חסידים (ס" מנס) כתב בשם המגילת סתרים לרב ניסים גאון'ט 
שניסיון זה שהיה לאיוב, שהעיד בו הכתוב כי הוא תם וישר 


חכם שנים על חייו, אפשר שיפסיד בעבור זה כי אולי עברו רוב ימיו ולא חטא דשוב אינו 
חוטא, ועתה שמוסיפים לו שנים נמצא שעדיין לא עברו רוב ימיו, לכן נותנים ההוספה למעביר 
על מידותיו שזה שמור ועומד מן החטא מחמת מדה זו שיש בו, וכמו שאמרו חכמי המוסר 
שמידה זו היא רפואה גדולה להצילו מן החטא. יד. וכן מתבאר מדברי הערוך לנר ביבמות 
(נ. על סתוספות ד"ס מטט). וראה עוד בדברי החתם סופר בדרשות ח"ב שכתב דאותם שנים שהיו 
מוכנים לרשע אינם שנים מתוקנים, וטוב יותר בהוספת שנים חדשים. | טו. מצודת ציון. 
טז. רש"י שם לס כ"פ כפן), והמצודת דוד ביאר שם ותסיתיני בו - קטרגת עליו לבלעו חנם - 
להשחיתו בחנם מבלי עוון כי אם לנסותו. | יז. לשון המלבי"ם. | ית. וכמבואר בזוהר (ס"נ 
כג.), שבראש השנה שלפניו כבר נידון איוב להמסר ביד השטן על שמסר את ישראל ביד פרעה 
לענותם וליסרם. ‏ יט. וכך כתבו הרמב"ן בהקדמה לפירושו על איובגעמוד כד), והרבינו בחיי 
בספר כד הקמח (עלך ססגמס ע' קמ). 


ילקוט 


סיבתו היתה מדברי השטן, וביאר הכתוב שלא היה מחויב בצרות 

וביסורים שבאו עליו, אלא הקב"ה התחילן כדי שיגמלהו טובה עליהם, 

ולמען יראו כל הרואים והשומעים אותן קושי יסורין ומתקנים דרכיהם, 

כמו שנאמר, 'ותסיתיני לבלעו חינם', אינו חייב ביסורים שהבאתי עליו, 

כי יסורים המגיעים לו לאדם בעולם הזה יש המקבלים בו בתחילה על 

לא דבר, אלא כדי שיזכו ויקבלו עליו גמול טוב ושכר גדול והוא הנקרא 
חנם, כי המנוסה בו אינו חייב שיבא עליו. 


אם איוב נענש בהנם 


'לבלעו חנם'. הטורי אבן הקשה למה אמר שיסוריו באו לו בחנם, והרי 
איוב נענש ביסורים בגלל ששתק ולא מחה נגד גזירות פרעה על 
בני ישראל, וכנזכר בסוטה (.) 'שאמר רב חייא בר אבא אמר רב סימאי 
שלשה היו באותו עצה וכו' איוב ששתק נידון ביסורים, הרי שיסוריו לא 
באו לו בחינם. ותירץ שמכל מקום לולא ההסתה של השטן לא היו באים 
עליו יסורים קשים כאלו. 
והעיון יעקב ביארי שרב יוחנן הוא לשיטתו שאמר בבבא בתרא (טז) 
שאיוב היה מעולי הגולה, ולפי זה לא היה כלל מיועצי פרעה, 
ולשיטתו אפשר לומר שיסוריו היו בחנם שלא היה לו חטא כלליי. 


השטן של איוב היה אדם או מלאך 


כתב רבינו חננאל שהשטן של איוב אדם היה. וכן כתב האבן עזרא 
באיוב (6) בשם רב סעדיה גאון. והוכיח כן מזה שהשטן של 

איוב היה מקנא באיוב, ואם שטנו של איוב היה מלאך, קשה, שהרי 

אצל המלאכים אין קנאה. 

אמנם האבן עזרא עצמו סוברי ששטנו של איוב היה מלאךני. 

וראה ברבינו בחיי בכד הקמח (עפוד ק₪ שכתב, שעל השטן הזה נחלקו בו 
חכמים, הגאון רב סעדיה פירש כי השטן היה אדם ממש, והיה 

מקטרג את איוב מתוך שנאה וקנאה שהייתה לו על הצלחתו ועל פרי גודל 

מעשיו הטובים. אבל דעת הרמב"ן ורוב המפרשים שהשטן הזה מלאך היה. 


הטעם שהוערך לפרש את טעם בכייתו 


אי בקדושיו לא יאמין במאן יאמין. בספר זהב שיבה כתב, שיש 
לדקדק שאפילו אם רבי יוחנן לא היה מפרש את טעם בכייתו, ממה 
שאמר שהוא בכה כשהיה מגיע לפסוק זה, היינו יודעים למה בכה, ולמה 
הוצרך לפרש. ויישב שכוונת רבי יוחנן הייתה לומר כן, להורות לנו 
פירוש הפסוק שהיה מפרש שהפסוק 'הן בקדושיו לא יאמין' שהוא מאמר 
כולל לכל הצדיקים אפילו אותם שאין חשש שחטאו, ועל זה היה בוכה. 
ואם לא היה אומר אלא שרבי יוחנן היה בוכה כשהיה מגיע לפסוק זה 
ותו לא, היו מפרשים את הפסוק שדווקא על הבחורים הצדיקים אין 
סומך הקב"ה וממיתם קודם זמנם. ואם כן לא היה מובן למה היה בוכה 
כשהיה מגיע לפסוק זה, שהרי דווקא באלו שירא הקב"ה שיחטאו ממיתם 
קודם זמנם, אבל בצדיקים שאינו ירא שיחטאו לו, מאמין בהם. 
ועוד דאם כן במה נחה דעתו במעשה עם התאנים, אלא ודאי קודם סבר 
שעל כלל כל הצדיקים נאמר 'הן בקדושיו לא יאמין', ולכן בכה 
על כך שבמי יאמין ולבסוף ממעשה התאנים ידע החילוק ונחה דעתו. 


למה בתחילה בכה, ואיך ע"י המעשה שראה, הבין את הפסוק 'הן בקדושיו' 
אמר היינו דכתיב 'הן בקדושיו לא יאמין'. הגמרא אומרת שכאשר 


כ. וכך ביאר בחידושי אהבת איתן בעין יעקב בב"ב (ט.), וראה שם דבריו שכתב שלרב סימאי 
שסובר שאיוב היה מיועצי פרעה ומפני ששתק נידון ביסורים, צריך לומר שלא היו יסוריו חנם, 
וכמו שכתב המהרש"א שס, שאין לפרש את דברי הפסוק כפשטן, משום שאין עוולה לפני 
הקב"ה ואין הוא עושה דין בלתי ראוי, אלא שאין בידינו להבין יסורי הצדיקים, ומאמר זה 
נאמר לפי כוונת השטן, שביקש להסית את הקב"ה באיוב לחנם. | כא. אמנם ראה בעין יעקב 
בסוטה () שהגירסא, 'אמר רב חייא בר אבא אמר רב יוחנן שלשה היו באותו עצה' וכו". 
כב. וכן כתב בפירושו על התורה פרשת משפטים (ג כ) ובפרשת בלק (כנ כנ) ובפירושו לזכריה 
₪ י), ששטן איוב מלאך היה. ‏ כג. וראה שם מה שהאריך להקשות על רב סעדיה גאון. 


חגוגה ה. 


ביאורים לה 


רבי יוחנן היה מגיע לפסוק 'הן בקדושיו לא יאמין' היה בוכה ואומר 
אם אפילו בקדושיו שהם הצדיקים אינו מאמין במי יכול הקב"ה להאמין. 
ומביאה הגמרא מעשה, שעל ידו התברר לרבי יוחנן את הפירוש בפסוק. 
שרבי יוחנן פעם אחת הלך בדרך, וראה אדם שמלקט תאנים, והיה אותו 
אדם מניח מללקט את התאנים שכבר הגיע זמנם, שנתבשלו, ומלקט את 
אלו שלא נתבשלו. אמר רבי יוחנן לאותו אדם האם אין המבושלות טובות 
יותר. ענה לו אותו אדם, אני מלקט בכדי לקחת עימי לדרך, אלו שאינן 
מבושלות משתמרות מלהירקב, ואילו המבושלות אינן משתמרות. אמר רבי 
יוחנן הוא מה שכתוב 'הן בקדושיו לא יאמין' וביאר רש"י (ד"ס סי)כד 
שכמו שבתאנים הטובות ירא אותו אדם פן ירקבו, אף הקב"ה ירא פן 
ירקבו הבחורים הצדיקיםי", והם נאחזים למיתה פן יחטאוכי. 

ותמהו האחרונים?, שבתחילה מה סבר רבי יוחנן שבכה, ואיך נתרצה ונחה 

דעתו במעשה שחזה, שהרי עדיין יש לבכות אם בקדושיו לא יאמין 
במי יאמין. ועוד נתקשו לפירוש רש"י שמפרש שהקב"ה לוקח את הבחורים 
הצדיקים, הרי לפי המעשה שראה רבי יוחנן, שאותו אדם מלקט את אלו 
שלא נתבשלו, ומניח מללקט את אלו שכבר נתבשלו, אם כן בנמשל היה 
צריך להיות שהצדיקים שנתבשלו ביראה וקדושה, הקב"ה צריך להניחם, 
ולקחת אותם שלא נתבשלו, ומצינו שהקב"ה לוקח ולוקט את הקדושים 
שנתבשלו, ומניח בזה העולם את האנשים שלא נתבשלו, וזה היפך מלוקט 
התאנים שלקט את התאנים שאינם מבושלים, והניח את התאנים המבושלים 
ולא לקחם עימו כלל. ועוד הקשה, למה הזכיר רש"י את הבחורים הצדיקים, 

והרי כל הצדיקים גם זקנים מלקט הקב"ה כי הן בקדושיו לא יאמין. 

וכתב הראש משביר לבארי", שהיה בוכה על שאין הקב"ה מאמין 

בצדיקים שלא יחטאו ועל כן מסלקם מן העולם, ועל כך בכה 
שאין תורתם מגינה עליהם מן החטא, וכן אמרו להלן (טו:) שרב יהודה 
היה בוכה על כך. וכשראה זה המעשה שהיה מלקט אותו אדם את 
התאנים שלא נתבשלו, ואותם שנתבשלו הניח, אמר היינו דכתיב 'הן 
בקדושיו לא יאמין', דרק הבחורים הצדיקים שהשלימו שלימותם ורואה 
הקב"ה שיחטאו, מסלקן. אבל ודאי שהתורה מגינה על הגדולים מן 


שוב אינו חוטא שנאמר (טמא! 6 כ ע) 'רגלי חסידיו ישמור'. והנמשל 
במעשה עם התאנה הוא שהדרך מרמז על העולם הזה, ואותן שלא 
נתבשלו לוקחם לדרך, דהיינו שלוקחם הקב"ה עימו בעולם הזה, אבל 
אלו שכבר נתבשלו דהיינו הבחורים הצדיקים מניחן ונאחזים למיתה בכדי 
שלא יחטאו. ואין צריך לכוין המשל עם הנמשל בכל חלקיו. 

והרי"ף בעין יעקב כתב לבאר שבתחילה בכה רבי יוחנן כי הבין שכוונת 

הפסוק 'הן בקדושיו לא יאמין' לומר שאין הקב"ה בוטח בעבדיו 
כי אין עבודתם שלימה וכן אין קדושתם שלימה, ואין לו אימון בשום 
נברא. ואפילו בקדושיו אינו מאמין משום שאין בקדושתם ממש, שהיום 
הם קדושים ולמחר אם נבקשם לא נמצאם שעומדים הם בקדושתם. 
וכשראה את המעשה עם התאנים, המשיל רבי יוחנן את העולם הזה 
לדרך, שהוא הדרך לעבור למשכן העולם הבא, והקב"ה שהוא בעל 
התאנים לוקח עימו לדרך שהוא העולם הזה את התאנים שעדיין לא 
נתבשלו - דהינו שאלו שאינם צדיקים מניחם לחיות, כי ברוב הימים 
אולי יתבשלו, ומניח את התאנים שנתבשלו - דהיינו הצדיקים, מלקחת 
עימו אותם לדרך - שהוא העולם הזה, כי אין ברצונו שיהיו בעולם הזה 
מכיוון שהם התבשלו הם קרובים להפסד, וכדמיון אותו אדם שהניח את 
התאנים המבושלות ולא לקחם לדרכו. וכן גם הבחורים הצדיקים 
שנתבשלו אין להקב"ה עניין שישארו לחיות בעולם הזה, משום שהם 
קרובים להפסד, והם מבני העולם הבא. ואם כן מה שכתוב 'הן בקדושיו 


כד. וכך ביאר רבי אברהם מן ההר. כה. והטעם שירא הקב"ה, כתב העיון יעקב משום שכל 
הגדול מחבירו יצרו גדול ממנו לכן בקדושיו שהם הצדיקים אינו מאמין שלא יחטאו, לפי שהיצר 
הרע מתגרה בהם יותר מאלו שאינם קדושים שהם נשמרים יותר, ולכן מסלקם קודם זמנם. 
כו. אמנם רבינו חננאל כתב, אינו מאמין להם לחיות הרבה שמא בזקנותם יטו מן הדרך הטובה. 
וראה להלן מה שקשה לפירושו, דאיך שייך שיחטאו בזקנותם אם כבר עברו רוב שנותיהם, 
והלא כיון שעבר אדם שלשים וששה שנה ולא חטא שוב אינו חוטא. כז. הרי"ף בעין יצקב, 
מירא דכייא, בניהו [ראה דבריו מש"כ לבאר], וראש משביר. | כת. וכעין זה ביארו המירא 
דכייא והבני דחיי. 


לו ילקוט 


לא יאמין', אין הפירוש שאין להאמין בקדושתם, אלא שהקב"ה אינו 
רוצה להאמין ולבטוח שבודאי לא ירקבו, ולכך מסלקם בכדי להסירם 
מספק מכשול ועוון. 

ובגביע הכסף כתב, שכל אחד עושה את העצה הטובה שנראית לו, ולכן 
במשל לקח אותו אדם רק את התאנים שלא נתבשלו כי רק הם 

טובים לקחת אותם לדרך מחמת שאינם ממהרים להירקב. אמנם בנמשל, 
כיון שמתיירא הקב"ה על הצדיקים שמא יחטאו ממהר לסלקם קודם זמנם. 
ועוד כתב, שכמו שאותו אדם לקח עימו את מה שעדיין לא הגיע לקלקול, 
כך גם הקב"ה לוקח עימו את הצדיקים שעדיין לא הגיעו לידי חטא, 
דכוונת הָאדם הייתה שאם יקח את המבושלות אפשר שיתקלקלו, ואין 
להם תקנה, כן הקב"ה יודע שאם ישאר עוד יבוא לידי חטא, ואין לו 

תקנה, ולכן מקדים ליטול את הנשמה קודם שתבוא לידי חטאלל. 


הרי יש עדיקים שזכו לזקנה, ויש שהרשיעו לבסוף ולא נפטרו קודם 


בגמרא מבואר שלפעמים אין הקב"ה מניח לצדיקים לעבור את הדרך 
הארוכה של החיים בעולם הזה שמא יבואו לידי חטא. והקשה 

על כך הטורי אבן, אם כן לא שבקת חי לצדיקים, שהכל עומדים 
בספק זה שמא יחטאו, ועוד הלא מצינו באבות העולם שזכו לזקנה, 
וכן בהרבה צדיקים יסודי עולם מצינו שזכו לזקנה, ועוד הקשה שהרי 
מצינו כמה אנשים שהיו צדיקים בתחילה ולבסוף הרשיעו, וכמו ששנינו 
אל תאמן בעצמך עד יום מותך שהרי יוחנן כהן גדול שימש בכהונה 
גדולה שמונים שנה ולבסוף נעשה צדוקי וכמו שאמרו בברכות (כט., 
ולא מתו קודם שהרשיעו כמו שאמר רבי יוחנן כאן. וכתב שבוודאי 

משפטי ה' צדקו יחדיו ואין בנו כח להשיג וברוך היודע האמת. 
ובנזר הקודש (פכ"ס)? תירץ, שבודאי אף מי שיחמיץ לבסוף אין הקב"ה 
= לוקחו מקודם, שאם כן נתבטל הבחירה. אך בעת סכנה לפעמים, כמו 
שאמרו (נ0 קמ ס.) 'כיון שניתן רשות למשחית' וכו', רק הקב"ה מציל את 
הצדיק במעשה ניסים, ואז אם הקב"ה רואה בצדיק אחד שסופו להחמיץ, 
אין השי"ת עושה לו נס לשקר חלילה, כיון שיותר טוב לפניו שלא ינצל. 
וראה בגביע הכסף שביאר, שלכאורה מה הדמיון שדימה רבי יוחנן בין 
תאנים לאנשים, דשונים התאנים שדרכם להתקלקל בטבע, 
שמתחילה הם קשים ונעשים רכים עד שמתקלקלים. אבל בקדושיו מצינו 
להרבה שהאריכו ימים ולא חטאו, ואם כן אינו גדר של טבע שודאי 
יחטאו. אלא נראה שצריך לומר, שגם כאן הוא גדר של טבע, והינו 
שהקב"ה בוחן לבות וכליות, ויודע מי יכול להיות שלא יחטא, והוא 
מאריך ימים, ומי שלא יוכל לעמוד נגד פיתויי היצר, אינו מאריך ימים, 
שמוטב שימות קודם שיבוא לידי חטא. 


קשה הרי כיון שעברו רוב שנותיו ולא חטא וכו' 
רבינו חננאל פירש דברי רבי יוחנן שאמר היינו דכתיב הן בקדושיו לא 


כט. וראה במהרש"א (ד"ס נפפֿן) שכתב, שכמו התאנים שלא התבשלו לקח אותו אדם לדרך, כך 
גם הקב"ה לוקח לעולם הבא את אלו שלא הגיעו עדיין לידי חטא, וכמו שאת התאנים 
שהתבשלו, לא לקח לדרך והניחם, כך גם את אלו שהגיעו לידי חטא, לא חש בהם הקב"ה 
ומניחם. ‏ ל. הובא דבריו בהגהות עיני שמואל (ל"ס ססו). ‏ לא. וראה במצור דבש שכתב 
שקושיא זו אינה מדברי רבינו חננאל. | לב. ובמראה הפנים בירושלמי (ככופ פ"5 ס"ם) כתב, 
שמה שאמר רבי יוחנן כאן היינו דכתיב הן בקדושיו לא יאמין, הוא דווקא באלו שלא עברו 
עליהם עדיין רוב שנותיהם, שהרי רבי יוחנן עצמו אמר בירושלמי (יומ סוף פ"ג), שכיון שיצאו 
רוב שנותיו של אדם ולא חטא שוב אינו חוטא שנאמר 'רגלי חסידיו ישמור'. [וכך אפשר לומר 
בכוונת רש"י שכתב הבחורים הצעירים נאחזין למיתה, לכן מתים בבחרותם. ראה מירא דכייא 
(ד"ס כ"י כ מטי), וכן בראש משביר (ד"ס פס נקדופיו) וראה בזכר לחגיגה שלפי זה יובן מה שנזכר 
בתענית (ס:) שאמר הקב"ה לימות שמואל מונני אבתריה ופירש רש"י שם (ד"ס מרנני) שיאמרו 
מדמת כשהוא עדיין קטן ח"ו עבירה הייתה בו, ולכאורה קשה למה יהיה רינון הרי יש לומר 
שהיה צדיק גמור ואף על פי כן מת מחמת העניין של 'הן בקדושיו לא יאמין'. אלא ודאי 
שעניין זה לא נאמר על מי שעברו רוב שנותיו כגון שמואל, שהרי אמרו על מי שעברו רוב 
שנותיו ולא חטא דשוב לא יחטא, ואם כן אין שייך לומר שאין מאמין בו הקב"ה שלא יחטא 
וכל עניין זה נאמר רק על בחורים צדיקים שלא עברו עליהם עדיין רוב שנותיהם וכמש"כ 
רש"י כאן, ואם כן ודאי שיהיה רינון עליו]. | לג. וכך כתבו שם התוספות הרא"ש. לד. ובתוס' 
הרא"ש 'מסייעין'. | לה. וראה בישמח משה (נלס קי) שהקשה על הגמרא ביומא (ס) ממה 
שכתוב בברכות (ש.) אל תאמן בעצמך עד יום מותך, שהרי יוחנן כהן גדול שמש בכהונה גדולה 


חגיגה ה. 


ביאורים 


יאמין, כלומר אינו מאמין להם לחיות הרבה שמא בזקנותם יטו מן 
הדרך הטובה. והקשהל* איך שייך שיחטאו בזקנותם אם כבר עברו רוב 
שנותיהם בלא חטא, הרי אמרו ביומא  6₪(‏ כיון שאדם עבר שלשים 
וששה שנה ולא חטא שוב אינו חוטא'לג. ובתוספות ישנים (טס) כתבולג 
שודאי אם בא ליטמא אין נועלים בפניו לגמרי, אלא הרבה מכריעיןלד 
אותו מכאן ואילך בלא עמל להיטהר ולהתקדשלי. 

וראה בשפתי צדיק (פרי כפס 06 שהקשה בהיפך, למה אמרו חז"ל (יועל פס) 

ימי שלא חטא עד רוב שנותיו לא יחטא עוד', והלא מתבאר בגמרא 
כאן שלא יאמין בקדושיו, ולא חילקו בין נער לזקן. וכתב שעל כרחך צריך 
לומר שרצון שמים היא, שאדם יפחד תמיד אף הקדוש כבר שלא חטא 
רוב שנותיו, ויירא פן יכשל. ועל ידי אימה ופחד ינצל בסופו של דבר. 


האם על כל אחד אומרים שמת בגלל העניין של 'הן בקדושיו' 


בגמרא מבואר שלאחר שראה רבי יוחנן את המעשה עם התאנים, אמר 
עתה הבינותי את הפסוק 'הן בקדושיו לא יאמין'ל, שלפעמים 

אין הקב"ה מניח לצדיקים לעבור את דרך החיים הארוכה בעולם הזה, 
שמא יבואו לידי חטא. אמנם בתלמיד שבועט ברבותיו, אין לומר שמת 
בגלל שעליו נאמר 'הן בקדושיו', אלא מת בעוונו. וכתבו התוספות (ל"ס 
מנעט), שלכאורה כך אומרים במעשה הנזכר בשבת (ג) על אחד שהיה 
שונה הרבה וקורא הרבה ומת בחצי ימיו, והייתה אשתו מוליכה תפיליו 
ומחזרתם בבתי כנסיות ובבתי מדרשות ואמרה להם כתוב בתורה 'כי הוא 
חייך ואורך ימיך', בעלי ששנה הרבה וקרא הרבה ושימש תלמידי חכמים 
הרבה מפני מה מת בחצי ימיו. ולא אמרו לאשתו שמא היה מאלה 

שבקדושיו לא יאמין, משום שידעו שהיה מבעט ברבותיו?. 

ובאהבת איתן כתב שאולי יש לומר שהטעם שלא אמרו לה מהעניין 
של 'הן בקדושיו לא יאמין' הוא כמו שכתוב בספר מצודות 

דוד שלא אמרו עניין זה רק במי שעבר אפילו על עבירה קטנה שוב אין 
מאמינים לו שמא יחטא הרבה אבל במי שלא חטא כלל, אינו מת מחמת 

העתיד, ואותו תלמיד לא ידעו בו שום חטא עד שבא אליהו וכו'ל". 

והטורי אבן כתב שכיון שאותו תלמיד לא מת עד שכבר הגיע לרוב 
שנותיו [ומה שאמרה חצי ימיו לאו דווקא בצמצום אלא מעט 

יותר] ולא מצאו לו חטא לשעבר, הרי אמרו ביומא (6₪ כיון שעברו 
רוב שנותיו של אדם ולא חטא שוב אינו חוטא שנאמר 'רגלי חסידיו 
ישמור' ופירש רש"י רוב שנותיו ל"ו שנה שהרי נאמר 'ימי שנותינו בהם 
שבעים שנה', ובודאי הל"ו שנה שפירש רש"י הוא לאו דווקא אלא מעט 
יותר מל"ה שנה שאז הוא רוב שנותיו, ורש"י נקט רק את פסיקות השנים, 
וכיון שלא ידעו לאותו תלמיד חטא ידוע לשעבר אי אפשר היה להם 
להשיב לה שמת משום 'הן בקדושיו לא יאמין', שהרי כל טעם זה הוא 
רק משום שמא יחטא להבא. ותלמיד זה ודאי בטוח שלא יחטא עוד 

כיון שלא חטא ברוב שנותיןלל. 


שמונים שנה ולבסוף נעשה צדוקי. וכתב לתרץ שממכשול שוגג הקב"ה שומרו שחטא הרי הוא 
שוגג, אבל אם רוצה להרשיע במזיד השי"ת אינו מבטל ממנו את הבחירה. | לו. ראה מה 
שביארנו למעלה איך הבין. ‏ לז. כך ביאר דבריהם המירא דכייא. והקשה למה באמת לא 
השיבו לה שהיה מבעט ברבותיו [וראה בראש משביר שיישב קושיא זו דיש לומר שהיא לא 
תקבל זאת, מפני שבאה בטענה שהוא צדיק גדול, והיה בעינה שלא חטא כי כן אמרה ששימש 
ת"ח הרבה, ולכן לא השיבוה כן], ועוד מנין היו יודעים שהיה מבעט ברבותיו בשלמא ר' 
אלכסנדרי היה מכיר בזה שהיה מבעט ברבותיו, אבל בעלה של זו אדרבה היה גם משמש ת"ח 
וכמ"ש שם, ודוחק לומר שאחר ששימש ת"ח בעט ברבותיו ומה שלא השיבו לה כן בשביל 
לא לביישה. וראה רי"ף בעין יעקב מש"כ בעניין זה. ועוד אמרו [וכך כתבו התוס' הרא"ש] 
שאף אם היה צדיק גמור לא אמרו לה שהיה מאלה שבקדושיו לא יאמין, מפני שאינה תשובה 
ניצחת, והיינו שלא היו הדברים נכנסים באוזניה שמפני העתיד נסתלק [כך ביאר דבריהם הראש 
משביר], ולא היתה דעתה מתיישבת בכך וראה בטורי אבן שהקשה למה, והלא אף על פי 
שבאה בטענה מכח פסוק, שגם הם ישיבו לה מכח פסוק. ותירץ שהיא התחכמה להקדים שבעלה 
קרא הרבה ושנה הרבה ושמש ת"ח הרבה, לומר שעל אדם כזה לא נאמר 'הן בקדושיו לא 
יאמין', מאחר שכ"כ היה אדוק בתורה, ודאי היא משמרתו ומגינה עליו שלא יחטא, שאם על 
אדם כזה שהיה אדוק בה כ"כ אינה מגינה, על מי היא מגינה. לח. שם מסופר שלבסוף בא 
אליהו והוכיח לה בדבר סתר שהיה בינה ובין בעלה שאינה יכולה להכחישו שמשום כך היה 
ראוי לעונש. לט. וספר זאת מנוחתי כתב דיש לומר שבאמת היה בעלה מאלו ש'הן בקדושיו 
לא יאמין', ומה שלא השיבו לה כן משום שאסור ללמד תורה לאשה (כפס מו"ד סי רמו ס"ו). 


ילקוט 


טעם הבכייה על הפסוק זקרבתי אליכםי 


רבי יוחנן כי מטי להאי קרא בכי, 'וקרבתי אליכם למשפט והייתי 
עה ממהר' ופו' עבד שרפן מכרבו להונו וממהר להעודו תקנה 

יש לו. כתב המהרש"א, שהרי גם במשנה באבות מבואר שהקב"ה הוא 
העד והוא הדיין, אלא שרבי יוחנן הוסיף לדקדק בפסוק זה, שהדיין 
בעצמו מקרבו למשפט על מה שפשע נגדו, והוא גם ממהר להעיד עליו, 
ואינו ממתין עד שיבואו עדים אחרים להעיד. שהרי עדים אחרים יכול 
היק קימנעו מלהעיד מאיזה שהוא טעם בכדי להשמיט את עצמם או 
בכדי להעלים את המעשה, אבל הקב"ה שהוא עצמו מעיד עליו, אין 
כאן מה שמונע, וממהר להעיד עליו על כן אין לעבד תקנה לא לגבי 

העדות ולא לגבי הדיין. 
הרי"ף בעין יעקב כתב לבאר", שהרי בדיני נפשות עד שראה אינו נעשה 
דיין, והטעם כיון שכתוב 'ושפטו העדה והצילו העדה', משמע 
שצריך לתור אחר זכות לנידון, והדיין הזה כיון שראה את המעשה לא 
יוכל לראות איזה שהוא זכות. וזה שאמר רבי יוחנן עבד שרבו מקרבו 
לדונו וממהר להעידו, שהוא העד וגם הדיין, תקנה יש לו, שהרי כיון 
שראה את המעשה לא יוכל לראות איזה שהוא זכות. ועל זה בכה. 

ובאה?=עקב כתב לבאר, שהטעם שתמיד מועילה תשובה, יען שהעונש 
המגיע לאדם על העבירה הרי זה כמו קנס, והסיקה הגמרא בבא 

קמא (עד:) שמודה בקנס פטור, ולכך כשהאדם מתודה ומתחרט לפני 
הקב"ה, הרי הוא כמודה בקנס שפטור, ואף על פי שהקב"ה הוא העד 
בדבר והרי אם הגיעו העדים קודם להעיד, אין מועיל ההודאה, מכל 
מקום הקב"ה כובש עדותו, עד שיחזור האדם בתשובה, ויתוודה עליו. 
וזהו פירוש הגמרא, עבד שרבו ממהר להעידו, ורצונו לומר, קודם ששב 
בתשובה, כלום תקנה יש לו, שאחר כך שוב לא מועילה ההודאה בקנס, 

ולא מועילה התשובה. 

והמלא הרועים"* ביאר, דמה שאמר רבי יוחנן 'תקנה יש לו' הוא 
בניחותא, שבאמת יש לו תקנה. שאילו היה כאן דיני נפשות לא 

היה רשאי להיות עד ודיין, וכמו שכתבנו למעלה. ועל כרחך שאין בעל 
הרחמים פוגע בנפשות תחילה, ואינו דן בתחילה אלא על דיני ממונות. 
ובדיני ממונות עד שאינו מעיד נעשה דיין, והקב"ה אינו צריך להעיד 
שהרי דן על פי ראייתו שלא תהא שמיעה גדולה מראיה, אמנם בדיני 

נפשות יש לו תקנה. 


מה שנקט וקרבתי אליכם' ולא אתכם 


בספר ברכת אברהם כתב שהלשון בפסוק 'וקרבתי אליכם' אינו מדוקדק, 

שלכאורה היה לו לומר וקרבתי אתכם למשפט. וכתב שיש לכוון 
לדברי הזוהר על הפסוק וירד ה' לראות את העיר ואת המגדל' וכו' 
שפירש שמקומו של הקב"ה הוא כביכול רחמים, ולכן ירד הקב"ה לעולם 
ששרוי בו הדין, בכדי לעשות דין ברשעים"ג. וזה מה שאמרו כאן 
'וקרבתי אליכם למשפט' וכו', פירושו שיהא הקב"ה יורד ממקומו שהוא 
מקום רחמים, ויקרב עצמו אליכם למקום שלמטה ממנו שהוא מקום דין, 

בכדי לעשות עמכם משפט. 


למה נקטו דברי רבי יוחנן קודם רבי יוחנן בן זכאי 


אמר רבי יוחנן בן זכאי וכו'. יש מי שהקשהײי, דלכאורה יש לדייק 

למה סמך את דברי רבי יוחנן בן זכאי על דברי רבי יוחנן שהיה 

אחריו, ולכאורה היה לו לגמרא לסמוך את דברי רבי יוחנן על דברי רבי 

יוחנן בן זכאי שהיה לפניו. ואין לומר שהטעם שהביא את דברי רבי 

יוחנן קודם, מפני שרוצה לסמוך את הבכיות אחת לחבירתה, שהרי סוף 

סוף אינו סומכן שהרי מפסיק בדבריו של רבי יוחנן בן זכאי ובדרשותיהם 
של ריל וביחה. 


מ. וכך ביאר המלא הרועים בפירושו הראשון. ‏ מא. בפירושו השני. ‏ מב. וכתב שזהו 
מה שמתפללים 'ממקומו הוא יפן ברחמיו לעמו', והיינו שאנו מבקשים שממקומו שהוא מקום 
רחמים, יפן ברחמים אלינו, ולא ירד אלינו למקום של דין. ‏ מג. אור החמה. ‏ מד. וכן 
בדקדוקי סופרים. ‏ מה. וכן הוא בילקוט מלאכי. | מו. טורי אבן, איי הים, יחי ראובן ואהבת 


חגיגה ה. 


ביאורים לז 


וכתב שעל פי דברי המהרש"א יתבאר. שכתב המהרש"א על דברי רבי 

יוחנן בן זכאי שאמר 'אוי לנו ששקל עלינו הכתוב קלות 
כחמורות', שאין לפרש שהפסוק עוסק באדם שעשה את כל החטאים 
המנויים בפסוק. שאם כן לא היה הפסוק מזכיר את העבירות הקלות 
אחרי שכבר הזכיר את העבירות החמורות. אלא הפסוק מדבר באנשים 
שונים שכל אחד מהם עשה אחד מן החטאים האלה. ולכך הזכירם הכתוב 
כולם ביחד כדי להשוות את עוברי העבירות הקלות לעוברי העבירות 
החמורות. ואין לומר שהזכירם הכתוב כולם ביחד בכדי להשוות את 
עוברי העבירות החמורות לעוברי העבירות הקלות, שהרי הפסוק בא 
להחמיר ולא להקל, וכמו שאמר רבי יוחנן 'עבד שרבו מקרבו לדונו 
וממהר להעידו תקנה יש לו'. ואם כן יובן שודאי רבי יוחנן בן זכאי 
לפני שאמר את דבריו על כרחך שאמר לפני זה גם את דברי רבי יוחנן 
וכמו שכתב המהרש"א. ולכך הקדימו את דברי רבי יוחנן שהוא אמר כן 

במפורש. 

וראה ברש"שײי שמחק תיבות 'בן זכאי', וכתב שכן הוא בעין יעקבמה. 

ובמנחת יהודה הוסיף שודאי הכוונה לרבי יוחנן האמורא כמו כל 
המימרות המובאות קודם לכן, ועוד שגם לאחר דבריו של רבי יוחנן 
מביאים את דברי ריש לקיש ורבי חנינא בר פפא וכו' עד סוף הדף 

שכולם היו אמוראים, לבד רב שהיה תנא. 


הטעם שלא נקט רש"י נשבעים לשקר 


אוי לנו ששקל עלינו הכתוב קלות כחמורות. בגמרא מבואר שאמר 

רבי יוחנן בן זכאי אוי לנו ששקל עלינו הכתוב עבירות קלות 
כעבירות חמורות. וביאר רש"י (ד"ס קנות כפמורופ), שעבירות קלות הם עושקי 
שכר שכיר, ועבירות חמורות הם מנאפים ומכשפים. ודקדק בזכר לחגיגה 
למה לא חישב רש"י באופנים של העבירות החמורות גם את הנשבעים 
לשקר, שהרי היא גם מהעבירות החמורות שהרי כתוב בה ילא ינקה'. 
ותירץ שאולי רש"י רצה להחשיב מכשפים ומנאפים משום שיש בהם 
מיתות ב"ד וכרת מה שאין כן נשבע לשקר אפילו שהיא עבירה חמורה 

אפילו הכי אין בה מיתות בית דין. 


הטעם שאין אומרים כן בכל הטיית דינו של אדם 


אמר ריש לקיש כל המטה דינו של גר כאילו מטה דינו של מעלה. 
תמהו האחרוניםײי שהרי לפי מה שאמרו בסנהדרין (ו6 'שיהיו 
העדים יודעין את מי הם מעידין' ופירש רש"י שם (ד"ס 95 מי), כאלו הם 
מעידין בהקב"ה וכמו שאמרו (טס פ.), שמטריחין להקב"ה להחזיר ממון 
לבעליו. וכן יהיו הדיינים יודעין את מי הם דנין. והרי מה שפירש רשיי 
שם על העדים כמו כן היא על הדיינים. הרי מבואר שהטיית דינו של 
כל אדם, נחשב כהטיית דין נגד הקב"ה. אם כן במה מיוחד מטה דינו 
של גרמ'. 

ותירץ הטורי אבן, שהמטה דינו של כל אדם אינו כמטה דינו של הקב"ה 
ממש, אלא רק בגרמא בעלמא שגורם להטריח את הקב"ה להחזיר 

הממון לבעליו אחרי שלוקח שלא כדין, אבל במטה דינו של גר מעלה 
עליו הכתוב כאילו כביכול הקב"ה בעצמו הנידון והוא מטה את דינו 

ממש. 

והאיי הים תירץ, שבאמת מצינו כבר שהתורה מוסיפה דברים באזהרת 
הגר בפסוק (עעופ כג כ) 'וגר לא תונה כי גרים הייתם', ופירש רשיי 

שם שאם הוניתו אף הוא יכול להונותך וכו'. והרשב"ם כתב שם ולפי 
שצרתו של הגר מרובה עונשו של המאנה מרובה. ולפי זה יובן מה 
שאמר ריש לקיש שהמטה דינו של גר כאילו מטה דינו של מעלה כלומר 
שזהו עונשו, והיינו כי כמו כשהגר הוא מוצדק בדינו והדיין אף על פי 
כן מטה את דינו לחיוב, כן עושה הקב"ה שהוא הדיין בבית דין של 


איתן. והוסיף באיי הים, שהרי יש לתמוה על לשון הנביא בעצמו, למה אמר 'ומטי גר' הרי 
התורה הזהירה במאמר לא תטה משפט' שאסור להטות שום משפט. | מז. וכתב הטורי אבן 
שאין לומר שכוונת ריש לקיש הייתה לומר שבישראל ודאי המטה דינו כאילו מטה דינו של 
הקב"ה, ואפילו בגר הקל המטה דינו כאילו מטה דינו של מעלה, וכעין זה אמרו בשבת ((6) 


לח ילקוט 


מעלה, שגם אם הדיין יצדק בדינו, מטה הקב"ה דינו לחיוב, וזה כוונת 
ריש לקיש כאילו מטה דינו של מעלה. 

והיחי ראובן תירץ, דיש לומר דלכך גדול המטה דינו של גר יותר ממטה 

דינו של ישראל. לפי שידוע מאמר חז"ל לא גלו ישראל אלא 

להוסיף עליהם גרים. ואם מטה דינו של גר, הרי הוא גורם על ידי זה 

שיחדלו הגרים לבוא ולהתגייר ולחסות תחת צל כנפי השכינה, ועל ידי 

זה הוא גורם אריכות הגלות, אשר נאמר (פסלס 85 טו) 'עמו אנוכי בצרה', 

והשי"ת נוגע בדבר, משום שהתורה הזהירה אותנו (לנריס י יע), 'ואהבתם 

את הגר', וכן כתוב (ויקכ כס כג) 'כי גרים ותושבים אתם עמדי', לזה גדול 
עוון המטה דינו של הגר ממטה דין ישראל. 

והאהבת איתן תירץ, שמה שאמרו בסנהדרין (פס) שיהיו הדיינין יודעין 

את מי הם מעידים, היינו דווקא בדיינים שנוטלים ממון מזה 

לזה, בכגון זה אמרו שכביכול מטריחין את הקב"ה להחזיר ממון לבעליו. 

אבל בדיין שמזכה לחייב ואינו נוטל ממון בידיים לא אמרו בישראל 
שכאילו מטה דינו של מעלה אלא לגבי גר. 


הטעם שיבעושקי אין דורשים כב'נוטי" 


שנאמר ומט9 7 ומטי' כתיב. הגמרא מביאה את דברי ריש לקיש 
האומר 'שכל המטה דינו של גר, כאילו מטה את דנו של 
הקב"ה, ולמדים זאת מהפסוק /ומַטֵי גר', ומכיון שלפי הכתיב יש לקרוא 
ומַטִי', לכן דורשים שהפסוק מלמד שהמטה את דין הגר הרי הוא 
כ'מַטִי', והיינו שהוא כאילו מטה את הדין שלי"". ותמה המהרש"א, דאם 
כן, כך גם היה יכול לדרוש את המילים 'ועושקי שכר שכיר' האמורים 
בהמשך הפסוק על פי צורת המסורת ולקרא 'ועושקי שכר שכיר', ולומר 
שהעושק שכר שכיר כאילו עשק שכרו של הקביהײײ. 
ותירץ המירא דכייא, דנראה לומר שמה שדרש ריש לקיש דבריו על 
מטי דינו של גר, היינו לרבותא. שלא מיבעיא בעושק שכר שכיר 
שבודאי כאילו עשק להקב"ה, אלא אפילו בגר שהוא גרוע, המטה דינו, 
כאילו מטה דינו של הקב"ה. 
והרי"ף בעין יעקבי כתב לבאר שעיקר דקדוקו של ריש לקיש היה, שהרי 
לכל עדותו של הקב"ה על עושי העוולות המוזכרים בפסוק, חוץ 
מ'מטי גר', נאמר בית השימוש, 'במכשפים ובמנאפים ובנשבעים' וכו'. והיות 
ושינה הכתוב לשונו ב'מטי גר' ולא נקט בית השימוש:*, נדרשת מלת 'מטי' 
לפי ניקוד אחר של המילה "מַטִי' במשמעות נוספת על עצם העדות במי 
שמטה משפט גר, שהמטה את משפט הגר כאילו מטה את משפט הקב"ה. 
ועל פי זה יבואר למה על 'עושקי שכר שכיר' אין שייך לדרוש דרשה זו. 


מנין לו לדייק ש'הא יראוני מוחלין לו מיד' 


אמר רבי חנינא בר פפא, כל העושה דבר ומתחרט בו מוחלין לו 
מיד, שנאמר ולא יראוני', הא יראוני' מוחלין לו מיד. תמה 


'ומה ישראל שנקראו בנים למקום וכו' גר הקל וכו' לא כל שכן', משום שמפשטות לשונו של 
ריש לקיש משמע שמה שאמר 'כל המטה דינו של גר' משמע שכוונתו היא להחמיר בגר משאר 
כל אדם. ‏ מח.וכתב המהרש"א דאין לומר שדורש ריש לקיש דרשה זו ממה שכתוב וומַטֵיי 
בלשון רבים, שהרי הפסוק עוסק באנשים רבים שהם המטים את דינו של הגר. וכמו בעושקי 
שכר שכיר המוזכר באותו פסוק שפירושו רבים העושקים. אלא שריש לקיש דורש מצורת הקריאה 
של המלה 'ומטי' על פי המסורת, וכאילו כתוב כאן 'מַטי, שהקב"ה אומר כלשון מי שמדבר 
בעדו 'מַטִי' מטה אותי, וכל הפסוק שם בנבואת מלאכי הם דבריו של הקב"ה, שהקב"ה אומר 
'ומַטִי הגר', שהמטה דינו של הגר הרי זה כאילו שהוא מטה אותי. ואף על פי ששייך לקרוא 
גם את צורת המקרא יומַטֵיי כדי לומר 'מטי' לשון רבים על הרבה דיינים, ואם כן למה קרא 
ריש לקיש על פי המסורת וומַטִי. מכל מקום כמו שלמעלה בגמרא (ל:) דרש רב הונא גם את 
צורת המקרא וגם את צורת הקריאה על פי המסורת, כך גם כאן קרא ריש לקיש על פי צורת 
המסורת ואף על פי שאפשר לקרא כצורת המקרא [וראה ברי"ף בעין יעקב מש"כ על זה]. 
מט. והניח בקושיא. וראה במירא דכייא שכתב שאין לומר ששונה המילה 'מטי' מכיון שהיה 
לו לכתוב 'ומטה גר' ומדשינה הכתוב לשונו מבכל מקום, ונקט 'ומטי' ב'יוד', לכך דרש ריש 
לקיש שהמטה דינו של גר כאילו מטה דינו של הקב"ה. אבל בעושקי שכר שכיר אין שינוי 
מבכל מקום, שכן דרך המקרא לכתוב לעולם 'עושקי' ביוד, מכיון שכל הפסוק מדבר בלשון 
רבים, וה'מטי' ביוד מורה על לשון רבים. נ.וכך ביארו הראש משביר, והאיי הים, והביא 
דבריו העץ יוסף. נא. והופיף באיי הים כי ריש לקיש הרגיש איך התורה חילקה בין אלמנה 
ויתום, ובין הגר בפרשת משפטים טופ כנ כ-כנ) ואמרה 'וגר לא תונה ולא תלחצנו' בלשון יחיד, 


הגיגה ה. 


ביאורים 


הרי"ף, שמכיון שבתחילת הפסוק מבואר שהקב"ה יהיה עד ממהר ודיין 
להיפרע, מנין לו לרבי חנינא בר פפא לדייק שאם יהיו יראים את הקב"ה 
הרי הוא מוחל להם מיד, הרי יש לומר שאם יהיו יראים את הקב"ה 
הרי הוא לא יהיה עד ממהר ודיין להיפרע, אבל מכל מקום יהיה נפרע 
מעט מעט מעוונותיהם כדי למרקם'י. ועוד הקשה דמנין לו לרבי חנינא 
בר פפא שהפסוק עוסק בענין החרטה, אולי יש לומר שהוא מדבר על 
שלא היו יראי אלהים מתחילה והכעיסוהו, וזה שאמר הכתוב ולא 
יראוני', שלא היו יראים להכעיסו בחטאתם". ועוד יש לומר שכוונת 
הפסוק ב'ולא יראוני' לומר שהקב"ה יקריב אותם למשפט על העבירות 
אשר עשו כגון במכשפים ובמנאפים בעושקי שכר שכיר וכו' וגם יעמידם 
למשפט על אשר לא היו יראי אלהיםיז. 

ותירץ שדורש רבי חנינא בר פפא מפסוק זה שכתוב בו 'ולא יראוני 
אמר ה' צבאות', ולכאורה מה עניין המילים 'אמר ה' צבאות' 

בסוף הפסוק, והיה לו לומר מילים אלו בתחילת הפסוק 'אמר ה' צבאות 
והייתי עד ממהר וכו''. אלא בכדי לדרוש שאלו הדברים של 'לא יראוני' 
הם דברי ה' צבאות שם הרחמים שקורא תגר עליהם ואומר אחר כל 
חטאתם אלה לא יראוני להתחרט, אבל אם יראוני להתחרט הייתי מרחם 

בשם ה' שהוא שם הרחמים. 

ועוד כתב לבאר על פי סמיכת הפסוקים 'ולא יראוני אמר ה' צבאות' 
לפסוק שאחרי כן שכתוב שם 'כי אני ה' לא שיניתי'. והפירוש 

היא כך, 'אמר ה' צבאות כי אני ה' לא שיניתי'. כלומר למה בני ישראל 
לא יעשו שינוי בעצמם שאע"פ שחטאו ישובו ויתחרטו אמר ה' צבאות, 
כי הוא לבדו אין בו שינוי כי אני ה' לא שניתי, אבל אתם בני ישראל 
אילו שיניתם דרכיכם ונתחרטם מהם לא הייתי מכלה אתכם. הרי מכאן 

שהמתחרט מוחלין לו מיד. 


אם מועיל חרטה ותשובה על עשיית דבר עבירה 


רבי חנינא בר פפא אומר בגמרא שכל העושה דבר עבירה והוא מתחרט 
בו, מוחלין לו מיד. שנאמר בפסוק שהביא רבי יוחנן למעלה "ולא 
יראוני', כלומר שאומר הקב"ה שיקרב למשפט את כל בעלי העבירות 
הנזכרים בפסוק שלא יראים ממנו, ומדייק רבי חנינא בר פפא, שאם כן יהיו 
יראים מהקב"ה לאחר שעברו על העבירה וחוזרים בתשובה, מוחלין להם 
מיד. 

והעירו התוספות (ד"ס ס6) שהפסוק הזה 'ולא יראוני' מתייחס גם למה 
שנאמר באותו פסוק הלא תעשה של 'עושקי שכר שכיר', ועל 

כך אמר רבי חנינא בר פפא, שהעובר על הלא תעשה הזה ומתחרט, 
מוחלין לו. ואם כן עולה שרבי חנינא בר פפא עומד בשיטת הברייתא 
המוזכרת ביומא (פ) שגם על עשה וגם על לא תעשה תשובה מכפרת, 
וחולק על שיטת רבי ישמעאל הסובר שעבר על מצוות לא תעשה, 
ועשה תשובה, תשובה תולה ויום הכיפורים מכפרי". ועוד כתבו 


ואחר כך אמרה 'כל אלמנה ויתום לא תענון בלשון רבים', וחילוק זה יש לפרש בשני פנים, 
או מצד זה שהגר הוא בודד ולא רבים, או מצד שהמאנה אותו הוא בודד ולא רבים. וכן על 
דרך זה חילק ביניהם הנביא מלאכי במאמר, 'וקרבתי למשפט' וכו', 'ויבעושקי שכר שכיר אלמנה 
ויתום', 'ומטי גר', ולא כללם כולם ביחד לרמז כי אינם כלולים במאמר אחד, כי באלמנה ויתום 
העושקים רבים ומה שאין כן בגר. ואם כן לפי זה היה ראוי שהפסוק יאמר 'ומטה גר' בלשון 
יחיד, וכמו שעשתה התורה במאמר וגר לא תונה' וכו' בלשון יחיד, ועל כן דרש ריש לקיש 
מַטִי כתיב לומר שכל המטה דינו של גר כאילו הוא מטה דינו של הקב"ה. ודבר זה אי אפשר 
לומר ב'עושקי שכר שכיר'. נב. על קושיא זו כתב המירא דכייא, שבודאי מזה שאמר הכתוב 
'וקרבתי אליכם למשפט' וכו' ואחר כך אמר ולא יראוני', משמע שאם יראוני ויתחרטו, לא 
יהיה עוד משפט, ואין לומר שכוונת הפסוק לומר שאם יהיו יראים את הקב"ה הרי הוא לא 
יהיה עד ממהר ודיין להיפרע, אבל מכל מקום יהיה נפרע מהם מעט מעט מעונותיהם כדי 
למרקם, משום שסוף סוף הרי הוא נפרע מהם, ומה הנפק"מ איך. אלא ודאי שכוונת הכתוב 
לומר שהוא מוחל להם על אותו עוון אשר עשו. | נג. ועל קושיא זו תירץ המירא דכייא, 
שבודאי אין זה כוונת הפסוק, משום שזה פשיטא שמי שעשה עבירה, באותה שעה לא נתיירא 
מהקב"ה, דאם היה מתיירא לא היה עושה את העבירה. ‏ נד. ועל קושיא זו כתב שאפשר 
שאת זה תיקן רש"י (ד"ס ו₪ יפֿני) בלשונו שאמר 'בהאי קרא כתיב', כלומר צא ולמד את לשון 
המקרא שאומר 'במכשפים ובמנאפים בעושקי וכו', דהיינו בבי"ת השימוש, וכאן שינה בלשונו 
ואמר ולא יראונו' בלא בי"ת השימוש והיה לו לומר כדרך כל הפסוק 'ובאשר לא יראונוי. 
ולכך דרש 'הא אם יראוני'. | נה. וכך כתבו התוספות הרא"ש. ותמהו האחרונים (מנפס פיסן, סו"פ 


ילקוט 


התוספותי לפרש דברי רבי חנינא בר פפא שיעמוד בשיטת רבי ישמעאל. 
שסובר רבי ישמעאל שיש לחלק בענייני תשובה, שבמצוות עשה השב 
והמתחרט מוחלים לו מידײ, ובמצוות לא תעשה השב והמתחרט מוחלים 
לו אבל לא מחילה גמורה, ועדיין יש עליו עונש ואותו עונש תולין עד 
יום הכיפורים שהוא מכפר לו לגמרי. ומה שאמר כאן רבי חנעא בר 
פפא 'הא יראוני מוחלין לו' והתייחס גם ללא תעשה של עושקי שכר 
שכיר'. אין הכוונה שמוחלין לו מחילה גמורה, מכיון שזה מצוות לא 
תעשה, אלא שמוחלים לו מחילה לא גמורה, והתשובה תולה עד יום 
הכיפורים. והשב בכל ליבו על ידי יסורים שעושה בגופו אז יתכפרו לו 
עוונותיו לגמרי, בין עבירות על מצוות עשה ובין עבירות על מצוות לא 
תעשה. וגם אותה ברייתא ביומא (שס) שאמרה שתשובה מכפרת על עשה 
ועל לא תעשה, עוסקת באופן זה ששב בכל ליבו על ידי יסורים שעושה 
בגופו:". 
ורבינו בצלאל אשכנזי כתב, שיש לחלק בין הלא תעשה של כובש שכר 
שכיר לשאר המצוות לא תעשה. משום שבכובש שכר שכיר כיון 
שלבסוף פרע, וכל הטענה שיש לחבירו כנגדו היא רק על שאיחר לבוא 
אצלו. בכגון זה אומרים שלא זז משם עד שמוחלים לו אם עשה 
תשובה!". 

והטורי אבן כתב, שאין רבי חנינא חולק על שיטת רבי ישמעאל ביומא 
(פס), שהרי רבי ישמעאל אומר שם עבר על עשה, ועשה תשובה 

לא זו משם עד' שמוחלים לו וכו', עבר על לא תעשה ועשה תשובה, 
תשובה תולה ויום הכיפורים מכפר. והיינו שעומד בשיטת המשנה שם 
שתשובה מכפרת על עברות קלות על מצוות עשה ועל מצוות לא תעשה, 
ועל החמורות היא תולה עד שיבוא יום הכיפורים ויכפר. ומפרשת שם 
הגמרא שכוונת המשנה שתשובה מכפרת על מצוות עשה ועל מצוות לא 
תעשה שניתק לעשה, אבל על לא תעשה גמור תשובה תולה ויום 
הכיפורים מכפר. הרי מבואר שלאו הניתק לעשה הרי הוא בכלל עשה 
שמוחלים לו כשעשה תשובה. והטעם משום שלאו הניתק לעשה אין 
לוקין עליול, מפני שניתן להישבון שמטעם זה גנב וגזלן אין לוקין משום 
שהלאו הנאמר בעברות אלו הוא ניתק לעשה, וכמו שאמרו בחולין (קמ.) 
ועוד טעם שאין לוקים על הלאו של עושק שכר שכיר משום שהוא לאו 
שאין בו מעשה ואין לוקין עליו, ומשום כך הרי הוא בכלל העברות 

הקלות שהתשובה לחוד מכפרת, ואין צריך שיום הכיפורים יכפר. 

והבן יהוידע כתב לבאר, שמה שאמר רבי ישמעאל ביומא שתשובה תולה 
ויום הכיפורים מכפר, מדובר באופן שעושה תשובה מיראת העונש, 

ולכך אין בה כח להמחל מיד. אבל כאן שמתחרט מגופו של אותו עבירה 


מיד. 


הפירוש בשקילת השגגות כזדונות 


רבי יוחנן וכו', עבד שרבו שוקל לו שגגות כזדונות תקנה יש לו. 
כתב המסילת ישרים (פ"ל), שבודאי אין כוונת המאמר שיהיה העונש 


פניס מפימות מ"פ סי" כו, זכר (מגיגס, מיס פיס) שהרי הלאו של עושקי שכר שכיר הוא לאו הניתק לעשה 
[וראה בקונטרס אחרון לטורי אבן שכתב שכיון שבעושק שכר שכיר יש שני לאוין וכמו שאמר 
בב"מ (ספ) אם כן אין עשה אחד דוחה שני לאוין ואין זה לאו הניתק לעשה], ולאו הניתק לעשה 
הרי הוא כעשה, ובלאו הניתק לעשה אין חולק שלא זז משם עד שמוחלים לו [וראה בספר 
עשרה מאמרות מאמר חקור הדין ח"א פי"ז שכתב מהכרח זה דבאמת תשובה מכפרת וחולק על 
התוספות]. ותירץ המירא דכייא, שהתוספות עומדים בשיטתם שכתבו בבבא מציעא (סל. ל"ס ענוכ 
ענו), שעל הלאו של עושקי שכר שכיר לוקים עליו, והרי זה לא תעשה גמור, אף על פי שהוא 
ניתק לעשה, אינו כעשה משום שלוקים עליו. [וכך כתב הזהב שיבה וכתב שכך הבינו מדבריהם 
המהריק"א בכלליו (לף פג) ובשו"ת רדב"ז (פי' 55)]. ובשו"ת פנים מאירות (Eס)‏ הביא ראיה 
שהתוספות סוברים שעושק שכר שכיר אינו ניתק לעשה, ולפיכך כתבו שרבי חנינא בר פפא חולק 
על רבי ישמעאל, דדוחק לומר שרבי ישמעאל סובר שאף על לא תעשה הניתק לעשה אין התשובה 
מכפרת. וכתב שהטעם שסבר רבי ישמעאל שעושק שכר שכיר אינו לאו הניתק לעשה, משום 
שהלאו והעשה רחוקים זה מזה והוא על פי מה שכתבו התוספות בכתובות (לג: דיס 6 סטס) וראה 
שם דבריהם. והזכר לחגיגה תירץ, שסוברים התוספות שמכיון שאמרו מקודם בגמרא 'אוי לנו 
ששקל הכתוב קלות כחמורות' דהיינו עושקי שכר שכיר כנשבע לשקר, על כרחך יצא עושקי 
שכר שכיר מכלל הלאו שניתק לעשה והוא דומה לנשבע לשקר למכשפים ולמנאפים, שאין מועיל 
להם תשובה בלבד [וראה בדבריו מה שיישב עוד]. ובספר מים חיים בתשובה האחרונה כתב 
לבאר, שכיון שרבי ישמעאל בחילוקי כפרה שלו לא הזכיר לא תעשה שניתק לעשה, הדבר ברור 


הגיגה ה. 


ביאורים לט 


על שגגות כזדונות בעונש שוה, כי הקב"ה אינו משלם אלא מדה כנגד 
מדה. אלא שלענין משקל המעשים כך עולות בכף השגגות כמו הזדונות, 
ולא ישכיחו הזדונות את השגגות, ולא יעלים הקב"ה שהוא הדיין את 
עינו מהם כלל כאשר לא יעלים את עיניו מזדונות, אלא על כולם ישגיח 
ויפקח בהשוואה אחת לדון כל אחד מהם ולהעניש אחר כך על כל אחד 
כפי מה שהוא. והוא מה שאמר שלמה המלך ע"ה (קסם ינ יד), 'כי את 
כל מעשה האלהים יביא במשפט' וכו', כי כאשר אין הקב"ה מניח 
מלשכוח כל מעשה טוב קטן, כן לא יניח מלשפוט כל מעשה רע קטן 
כמות שהוא. ולהוציא מלב הרוצים להתפתות ולחשוב שלא יעלה הקב"ה 
בדיני הדברים הקלים, וכמו שאמרו 'כל האומר הקב"ה וותרן יוותרו 
מיעיו', וכן אמרו אם אומר לך יצר הרע, חטא, והקב"ה מוחל, אל תשמע 
לו, כי הקב"ה יעניש על דבר קטן כגדול, על שגגות כזדונות. 
והטורי אבן כתב לבאר, שאין שוקל הקב"ה חס ושלום את השגגות 
כמו הזדונות ממש, אלא לומר, ששוקל הקב"ה ועונש על 
השגגות כמו שהוא עונש על הזדונות, וכל אחד לפי חומרתו. הלא תראה 
שבכתוב לא נזכר מזיד כלל, ואין לנו ללמוד ששוקל על השוגג כמו על 
המזיד ממש, אבל מכל מקום בשם עונש שווים ושקולים יחד. 


ביאור קושיית הגמרא 'מאי על כל נעלם' ותירוצה 


מאי על כל נעלם. תמה הרי"ף בעין יעקב, דיש לדקדק כיון שכבר 
נדרש 'על כל נעלם' כפשוטו והיינו על השגגות, מה מקשה הגמרא 
עוד 'מאי על כל נעלם', ואם באה הגמרא לדרוש את הריבוי של על כל 
נעלם, היה לה לגמרא לדרוש את הריבוי על ב' מיני שגגות אחד העלם 
דבר או העלם דין שהוא שגגת תלמוד. ועוד הקשה כיון שלמעשה דרשו 
בריבוי זה, שיביא הקב"ה במשפט את ההורג כינה בפני חבירו ונמאס, 
אם כן היה לו לרבי יוחנן לבכות יותר ולומר עבד שרבו שופטו על 
הריגת כינה בפני חבירו, האם יש לו תקנה. 
ותירץ שהבין רבי יוחנן שהפסוק היה צריך לומר כך, כי את כל מעשה 
האלהים יביא במשפט אם טוב - בין את כל המעשים הטובים 
אשר האדם עושה, אם רע - וכן את כל המעשים הרעים אשר האדם 
עושה ואפילו דבר נעלם שהוא שוגג או שגגה של לימוד, הכל יביא 
הקב"ה במשפט. אבל לאחר המילים 'כי את כל מעשה האלהים יביא 
במשפט', אין צודק לומר את המילים 'על כל נעלם'. ומפני זה דרשו 
של כל נעלם' שהוא ההורג ינה בפני חבירו ונמאס, שאינו מכוון 
להמאיס את חבירו, והוא דבר נעלם מפני שלא ידע שיהיה חבירו נמאס 
בזה. 
והמירא דכייא כתב על דבריו, שלעולם אין כוונת הגמרא לשאול, אלא 
רק על מילת 'כל'סא, ולעניין ב' מיני שגגות אין צריך דרשה, 
מפני שמילת עעלם' כוללת הכל. ועל מה שהקשה למה לא בכה רבי 
יוחנן יותר, צריך לומר שרבי יוחנן עצמו אינו דורש דרשה זו שהקב"ה 
שופט אפילו על הריגת כינה כלל ורב הוא זה שדורש דרשה זו. ועל 
מה שאמר שהבין רבי יוחנן שהפסוק היה צריך לומר כך, 'כי את כל 


שנכנס תחת סוג לא תעשה סתם, ולא תחת שם עשה. | נו. וכך כתבו בתוספות ישנים ביומא 
(עס ד"ס ועטס). נז. וכתתבו התוספות שהוא מה שאמרו בשבועות (ינ) ש'העובר על מצוות עשה 
ומתחרט לא זז משם עד שמוחלים לו', והיינו שמוחלים לו מחילה גמורה, משום שהיא מצוות 
עשה. וכתב היעב"ץ שכן מתיישב מה שאמרו בברכות (נ), 'העושה דבר עבירה ומתבייש בו 
מוחלין לו על כל עוונותיו'. | נח. כך ביאר דבריהם בהגהות הב"ח. ובמהרש"א הבין שכוונתם 
לומר שכל מה שאמר רבי חנינא בר פפא שאם מתחרטים הקב"ה מוחל, דברים אלו נאמרו רק 
לענין עושקי שכר שכיר ולא לעניין שאר עוברי העבירות הנזכרים בפסוק, שעונשם חמור. וביאר 
שבודאי שהפסוק יראוני'י שמשמע שמועילה תשובה, נאמר על כל העוונות הנזכרים בפסוק, אלא 
שבהם אין מחילה גמורה מיד וכדי לזכות בהם במחילה גמורה צריכים כפרת יום הכיפורים, או 
אפילו יסורים, ביחד עם התשובה, לפי חומרת העבירה. ורק לענין עושקי שכר שכיר נאמר שאם 
חוזרים מחמת יראת ה' נמחל עוונם מיד. ובראש משביר ביאר שכוונתם לומר שרבי חנינא אינו 
חולק עם רבי ישמעאל, משום שפה מדובר שהעושק שב תשובה גמורה על ידי היסורים שמביא 
עליו, ולכן מוחלים לו. ורבי ישמעאל דיבר בלא שב תשובה גמורה ועדיין יש לו עונש. ואחר 
כך הקשו על מה שאמרו 'העובר על מצוות עשה מוחלים לו' שמשמע שדווקא במצוות עשה 
מוחלים לו, ועל זה תירצו ששם מוחלים מחילה גמורה, מה שאין כן בלא תעשה צריך תשובה 
גדולה בכדי שיתכפרו לו עוונותיו לגמרי. | נט. וכעין זה כתב האיי הים. | ס. וראה בהערה 
לעיל שהבאנו שהרבה אחרונים תמהו על דברי התוספות שהרי יש לומר ששונה הלאו של עושקי 
שכר שכיר משום שהוא ניתק לעשה. סא. וכן משמע מדברי המהרש"א שכתב 


מ ילקוט 


מעשה האלהים יביא במשפט אם טוב - בין את כל המעשים הטובים 

אשר האדם עושה. קשה דלענין הטובה לא שייך משפט, שהרי הקב"ה 

הוא רב חסד ומטה כלפי חסד ומרבה להיטיב, ואיך רצה שיאמר על זה 
מילת משפט. 


מה נעלם מההורג כינה 


מאי על כל נעלם וה ההורג כינחלג. פירש הראבייה שההורג כינה 
בפני חבירו ונמאס בה חבירו, מתכוין הוא להמאיסו, אמנם נעלם 


אהח18,08/2018\ 


ממנו שאינו סבור שיהיה לו עוון בכך ואף על דבר זה יבוא במשפט. 

והרי"ף בעין יעקב (ד"ס מפֿ) פירשלי, שאין מתכוון הרק להמאיס לחברו, 

וצל כן מעשה זה נקרא עעלם' והיינו שלא ידע שחבירו ימאס בזה, ואף 

על דבר זה יבוא במשפט. ובספר אמרי שפר (ױ65 ים.) פירש, ד'על כל 

נעלם' נאמר על כל דבר הצריך להיות בהעלם ובהצנע, ואינו עושה אותם 
בהעלם ובהצנע כמשפט, אלא בפני חבירו. 


מה הוסיף שמואל ברק יותר מבהורג כינה 


כתב המהרש"א לפרש, שבאופן שרב הזכיר, והיינו ההורג כינה בפני 
חבירו, היה אפשר לאותו אדם שעשה מעשה זה, להשליך את 
הכינה, ולא להורגה בפני חבירו, ולכך ראוי שאותו אדם יענש על כך. 
ושמואל מוסיף, שאפילו הרק בפני חבירו ונמאס בה חבירו, ראוי לעונש, 
ואף על פי שמוכרח לרוק. שאפילו אם מוכרח לרוק, יש לו להבליע 
הרוק בתוך כסותו, בכדי שלא ימאיס את חבירו. 
והמהר"ל בחלק דרשות (ללטס שנפ עונס) כתב לפרש, כי לדעת רב ההורג 
כינה בפני חפיהו אינו מתפוון: לחפירר כלל, ודבר זה נקרא 
'צל כל נעלם', ושמואל מוסיף על דבריו שזה אין צריך לומר שיבוא 
במשפט, מפני שהריגת כינה אינה על פי דרך הטבע, והיה לו להיזהר, 
אלא אפילו הרק בפני חבירו, שדבר זה הוא על פי דרך הטבע, ודבר 
זה הוא ענין נעלם לגמרי, אפילו הכי מביא אותו הקב"ה במשפט על 
הבר זה: 


עניין לרוק בפני חבירו בהלכה 


בגמרא אמר שמואל שה'כל' הנאמר בפסוק 'כי את כל מעשה האלהים 
יביא במשפט על כל הנעלם' בא לרבות שה' יביא במשפט אפילו 
את הרק בפני חבירו ונמאס חבירו בכך. 

ובמפכת דרך ארץ רבה (פ") נאמר גם כן עניין זה ש'לא ירוק אדם 
בבית המרחץ מפני הסכנה, ובכל מקום לא ירוק אדם בפני 

חבירו'. וכן המשנה ברורה (ס" קש ס"ק כד) הביא דין זה על מה שאמר 
השולחן ערוך (פעיי ז) שיכול לרוק בבית הכנסת, וכתב המשנ"ב יויהיה 

זהיר שלא לרוק בפני חבירו שימאס בה'. 

אמנם המגן אברהם (פ" עעו פ"ק כס) כתב על מה שפסק השולחן ערוך 
(סעי יֿ) שמותר לדרוס רוק לפי תומו בשבת, ואף על פי שממילא 

זה מתמרח ומשוה גומות, עכ"פ כיון שלא מתכון מותר, מפני המיאוס 
מהרוק. כתב ש'האידנא דליכא דקפיד ברוק משום מאיסותא, יזהר שלא 

ישפשף כשדורס עליו'. 

ובפפר חסידים (סי' כג), כתב שלא ירוק בבית הכנסת תדיר מפני שגנאי 
הוא, ועוד שגורם מיאוס לבני אדם. וראה עוד בספר חסידים (סיי 

מד) שכתב על דברי הגמרא כאן, שלכן כל יראי ה' הצדיקים אשר אין 
הקב"ה מביא תקלה על ידם, יהיו נזהרים למחול מיד להורג כינה או 
רוקק או עושה כל דבר מאוס, שלא יהיה נכשל על ידם. ומעשה בחסיד 
אחד שהיה מכסה את כל הרוקים שהיה מוצא במקום אשר ידע שיהודי 
עשאו והיה מוחל לו, ולפיכך היה מכסהו שלא יבוא אחר ויראה ויהיה 

נמאס ולא ימחול לעושהו, ויהיה העושה נכשל, ואחריו טוב לנהוג. 


'מריבוי דכל קדריש ליה'. | סב. במירא דכייא כתב, שבודאי רבי יוחנן אינו סובר מדרשות רב 
ושמואל, דאם לא כן היה לו לרבי יוחנן לבכות עוד ולומר 'עבד שרבו שופטו על הריגת כינה 
בפני חבירו ונמאס וגם על הרק בפני חבירו, יש לו תקנה', ומדלא בכה על זה משמע שדרשות 


חגוגה ה. 


ביאורים 


ביאור קושיית הגמרא מאי אם טוב ואם רעי 


מאי אם טוב ואם רע. רש"י (ד"ס מסי 6 עונ) מבאר את קושיית הגמרא 

כך, מה הפירוש בסוף הפסוק שהביא רבי יוחנן 'אם טוב ואם רעי. 

שמשמעות הפסוק היא שאפילו על הטובה שיעשה האדם, יביאהו ה' 
במשפט. וקשה האם ה' מעניש אפילו על עשיית הטובה. 

ורבינו חננאל ביאר, שהיה משמע לגמרא שהפירוש בסוף הפסוק שהביא 

רבי יוחנן 'אם טוב ואם רע', היינו שאפילו אם רצה לעשות טוב 

ועלה בידו רע, יביאהו ה' במשפט. ועל כך שואלת הגמרא באיזה אופן 

שייך שרצה לעשות טוב ויעלה בידו רע. 

והמהרש"א ביאר את קושיית הגמרא, שמשמע לגמרא שכוונת סוף 

הפסוק שהביא רבי יוחנן 'אם טוב ואם רע' היא על 

הנעלם' המוזכר בתחילת הפסוק, והיינו שבאותו מעשה שעשה יש בו 

ספק והעלם אם הוא טוב או רע. ועל כן שואלת הגמרא אייך שייך 

שבמעשה אחד שעשה, יהיה בו גם טוב וגם רעלי. 


הטעם שאי אפשר לפרש הפסוק כפשוטו 


תמה הרי"ף בעין יעקב (ל"ס מסי ענ כל נעס), למה שלא יהיה נדרש כפשוטו 

סוף הפסוק 'אם טוב אם רע'. והיעו שאת כל מעשה האדם, 

האלהים יביא במשפט בין את המעשה הטוב יביאהו במשפט לתת לו 

כצדקתו, וגם את הרע ישפטהו כרשעתו. ולמה דורשת הגמרא את סוף 

הפסוק לעניינים אחרים. 

ותירץ, שהגמרא דקדקה ממה שכתוב בפסוק 'אם טוב ואם רע' 

שלכאורה הרי ה'רע' כבר הוז====תחילת הפסוק בכלל 'את כל 

המעשה אשר יביא אלהים במשפט', ומה היה צריך הפסוק לומר 'אם 
רע', אלא לרמוז על מעשה טוב שנמשך ממנו רע. 

והעיון יעקב תירץ, שמשמע לגמרא שאין כוונת סוף הפסוק שהביא רבי 

יוחנן 'אם טוב ואם רע' שאף את המעשים הטובים שעשה האדם 

יביא הקב"ה במשפט וישלם לו כגמולו הטוב, מפני שאם הפסוק אומר 

כבר שעל הרע ישלם הקב"ה כגמולו, מכל שכן שעל הטוב ישלם הקב"ה 

את הגמול, שהרי מידה טובה מרובה ממידת פורענות, אלא שכוונת 

הפסוק באומרו טוב הוא על הצד הרע שבו. 

והמירא דכייא (ד"ס פ6) תירץ, שלא שייך משפט אלא על דבר הנידון 

בעונש שלזה צריך משפט להענישו מה שראוי לו לא פחות 

ולא יותר, אבל לעניין הטובה הרי הקב"ה הוא רב חסד והוא מטה כלפי 
חסד ודרכו להיטיב, ואין שייך לומר על זה משפט. 


מעשה על מסירות נפש שהיתה לקיים מעוות צדקה בסתר 


אמרי דבי רבי ינאי, זה הנותן צדקה לעני בפרהפיא. בבית מדרשו 
של רבי ינאי ביארו את הפסוק 'אם טוב אם רע' על נותן צדקה 
לעני בפרהסיא, שאף על פי שעשה מצוה בנתינת הצדקה על כל פנים 
עשה גם דבר רע שהביא לעני את הצדקה בפרהסיא וביישו. 
בכתובות (סו:) מסופר, שהיה עני אחד בשכונתו של מר עוקבא, שהיה 
מר עוקבא רגיל כל יום לזרוק לו ארבעה זוזים בחור מפתן 
ביתו, מבלי שהעני יראה מי הוא התומך בו. יום אחד אמר העני לעצמו 
אלך לראות מי עושה עימי חסד זה. באותו יום שנתן העני ליבו לדעת 
מי נותן לו את הזוזים, התאחר מר עוקבא בבית המדרש יותר מהרגיל. 
באה אשתו עמו בדרך לבית העני. כיון שראה העני שמר עוקבא מטה 
את הדלת כדי להכניס את הארבעה זוזים כדרכו, יצא אחריהם. רצו 
מפניו, כדי שלא יגלה העני שמר עוקבא הוא המטיב עימו ויתבייש מפניו. 
לבסוף בכדי להישמט מן העני שרדף אחריהם, נכנסו מר עוקבא ואשתו 
לתוך תנור אחד, שהיה גרוף מאש, אבל עדיין היה בו חום לוהט. נשרפו 
רגליו של מר עוקבא מחום התנור. אמרה לו אשתו שרגליה עדיין לא 
נכוו, קח רגליך ושים אותם על רגלי. חלשה דעתו של מר עוקבא, נתעצב 


אלו הם רק דברי רב ושמואל ורבי יוחנן אינו סובר מדרשות אלו. סג. וכך כתב לפרש הבית 
הלוי (פכסת ושם). ‏ סד. ובאמת מסיקה הגמרא ששייך שבאותו מעשה יהיה גם טוב וגם רע, 
וכגון הנותן צדקה לעני וכו' והנותן צדקה לאשה וכו' וכמו שתבאר הגמרא שבמעשים אלו יש 


00 לקוט 


אל ליבו בראותו שזכותו קטנה מזכותה של אשתו. אמרה לו אשתו, אני 
מצויה בדרך כלל בתוך הבית, במקום שהעניים מוצאים אותי בקלות, 
וגם ההנאה שהעניים מקבלים ממני מזומנת להם תיכף, שאני מחלקת 
להם מזונות שהם יכולים לאכול מיד. לעומת זאת, אתה נותן לעניים 
מעות והם צריכים לטרוח ולקנות סעודה. לפיכך זכותי גדולה משלך. 
ומקשה שם הגמרא, מדוע היו צריכים לברוח ולהיכנס לתוך תנור חם 
ולוהט. מתרצת שם הגמרא, שהרי אמרו עוח לו לאדם שימסור עצמו 
לתוך כבשן האש ואל ילבין פני חבירו ברבים'. לכן העדיפו להיכנס 
לתנור חם ולוהט, מאשר לבייש את העני אם יוודע לו זהותם. 


בנותן צדקה לאשה צדקה בסתר במי החשד 


דבי רבי שילא אמרי זה הנותן צדקה לאשה בפתר, דקא מייתי 

לה לידי חשדאל'. הטורי אבן כתב לפרש, שנתינה זו מביאה את 

שניהם לידי חשדל'. ושנינו בשקלים (פיג) שצריך לצאת ידי הבריות כדרך 

שצריך לצאת ידי המקום שנאמר בבמדבר (3 כס "הייתם נקיים מה' 

ומישראל' וכן נאמר במשלי (ג ד 'ומצא חן בעיני אלהים ואדם'. 

את הצדקה בסתר ואין יודע מי הוא הנותן ושכניה המכירים 

במצבה שאין לה לחם ושמלה, הרואים עתה שיש לה. יחשדו בה שקבלה 
שכר אתנן?ל. 

והזכר לחגיגה כתב, שאותו אדם נתן לאשה כסף בכדי שתתן את הכסף 

לעני אחר, ועל זה אמרה הגמרא שמביא אותה לידי חשדא שהרי 

פסקו שאין מקבלין צדקה מאשה, אם יש מקום לחשדה שגנבה מבעלה, 

וכך גם כאן יש חשש כשנותן לאשה איזה סכום בשביל עני אחר, שיאמרו 

שגנבה מבעלהלא. 

ובפפר חסידים (ס" פד) מובא וכן הנותן לאשה בסתר שהוא מביא 'עצמו' 

לידי חשד. 


למה לא אמרו המשגר לאשתו בשר שלא הודח וכו' 


זה המשגר לאשתו בשר שאינו מחותך בערב שבת. תמה הגליוני 
יואל למה לא אמרו המשגר לאשתו בשר שלא הודח ולא הומלח 
בערב שבת, וכמו שכתב רש"י שמתוך שממהרין לעשות צרכי שבת אין 
נותנין לב אם מנוקר הוא, כך גם לא יתנו לב אם הבשר הוכשר. ותירץ 
דאפשר לומר דכיון דהכשר המליחה תלוי באשה, אם כן תשים לב לזה, 
וכמו שאמרו בגמרא 'שאני בת רב חסדא דקים להו בגווה דבקיאהי. 


על מה בכה רבי יוחנן 


רבי יוחנן כי מטי להאי קרא בכי והיה כי תמצאן אותו רעות 

רבות וצרות'. מבאר המהרש"א, שבכה על פסוק זה משום 

שמשמע בפסוק רעות רבות וצרות וכמו שמפרשת הגמרא להלן כגון 

זבורא ועקרבתא, והיינו שהם צרות שאין להם תקנה ורפואתן קשה ועל 
כך בכה?נ. 


בהם גם טוב וגם רע. | סה. והגמרא הביאה מימרא זו בשם מר זוטרא בר טוביה אמר רב, 
ויש אומרים שמימרא זו אמר רב הונא בר ביזנא אמר רבי שמעון חסידא, ויש אומרים שמימרא 
זו אמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בר יוחאי. ואת העניין הזה שראוי להישרף ולא להלבין 
פני חבירו ברבים. לומדת שם הגמרא מהמעשה עם תמר, בשעה שיהודה חמיה גזר עליה עונש 
שריפה בחשבה שהרתה לזנונים, שלחה אל חמיה לאמר לאיש אשר אלה לו [החותמת הפתילים 
והמטה, שיהודה נתן לה בתורת עירבון] אנכי הרה, ואע"פ שהוציאוה להשרף, לא גילתה הדבר 
שהרתה ממנו, אלא שלחה לו את כליו בצנעה, שאם ירצה יגלה שממנו הרתה ויציל אותה, 
ואם לא יגלה מחמת הבושה תישרף, ובלבד שלא תבייש את פני יהודה ברבים. | סו. כתב 
בזכר לחגיגה, שזה מה שאומרים בכל יום 'לעולם יהא אדם ירא שמים בסתר ובגלוי', וכן מה 
שאומרים ביום כיפור בוידוי 'על חטא שחטאנו לפניך בגלוי ובסתר, שקשה לאחר שמנינו כל 
העברות באלף בית, מהו מה שאומרים מיד 'על חטא שחטאנו לפניך בגלוי ובסתר', אלא הכוונה 
על פי מה שאמרו כאן שאפילו כשעושה מצות צדקה יש בכך חטא אם נותן בפרהסיה לעני 
מפני שמביישו. וכמו כן כשנותן לאשה בסתר משום שמביא אותה לידי חשד. ‏ סז ומה 
שאמרה הגמרא 'דקא מייתי לה לידי חשדא' בלשון נקבה, אין לומר שהחשד הוא רק על האשה 
שיאמרו שקיבלה שכר אתנן, שהרי לפי זה גם על האיש צריך להיות חשד, ולמה חושדין באשה 
יותר מבאיש. אלא מה שנקט לשון נקבה, הוא על הנתינה. וכך אמרה הגמרא 'דקא מייתי לה' 
נתינה זו שנותן לאשה בסתר מביא לידי חשד שניהם של הנותן והמקבל. ‏ סת. וכן הביא 


חגוגה ה. 


ביאורים מא 


והצל"ח כתב לפרש, שהכוונה על פי מה שאמרו ביומא (פ.) שרב יהודה 
העיר על סתירה בכתוב. שבכתוב אחד נאמר 'שובו בנים 
שובבים ארפה משובתיכם' הרי שקורא הכתוב לבעלי תשובה בנים. 
ובכתוב שני נאמר 'כי אנכי בעלתי בכם, ולקחתי אתכם אחד מעיר ושניים 
ממשפחה', הרי שכעבדים נחשבים הבעלי תשובה. ותירץ שכאן כשהם 
נקראים בנים, מדובר בתשובה מתוך אהבה או מתוך יראה, ואילו כאן, 
כשהם נחשבים כעבדים, מדובר בתשובה מתוך יסורים וצרות הבאים 
עליו. ובודאי שאם שבים ביסורים הראשונים אין זה סימן שאבד מדריגת 
בן, שהרי נאמר (מקני ג כד) 'חושך שבטו שונא בנו'. אבל הכוונה היא 
שיסורים בתחילה הם באים להזכיר לאדם שישוב, אבל אם לא הועילו 
היסורים צריך מכות רבות זו אחר זו, וזה סימן שאינו במדריגת בן. וזהו 
כוונת רבי יוחנן 'עבד שרבו ממציא לו רעות כלום תקנה יש לו שיצא 
מעבדות לחירות להקרא בן, זה כבר אין לו תקנה ונשאר עבד לעולם. 
ועל זה בכה רבי יוחנן?:. 

הישמח משה (ױיך קש:) כתב לבאר, על פי מה שכתוב ביערות דבש דיש 
שני מיני יסורין, יש יסורין הבאים בהסתרת פנים מחמת מערכת 

המזל ואינם בתורת עונש, ויש יסורים הבאים מאת ה' בהשגחה לכפרת 
עוון. והמבחן לזה הוא, שיסורים שהם למעלה מדרך הטבע על כרחך 
הם בהשגחה כדי לכפר עוון, אבל הבאים על פי הטבע יכולים שיהיו 
מפאת המזל ואינו מכפר. ועל פי זה יובן כי אם הצרות הם מאופן אחד, 
אין זה סימן שהוא מההשגחה שהרי אולי הוא מהסתרת פנים, ואין תקנה 
על זה כלל דאינם לכפרת עוון, משא"כ רעות רבות המצירות זו לזו 
שהם מתנגדים כגון זיבורא ועקרבא מוכח שהם לא ממקור אחד, וודאי 
שיד ה' עושה זאת בהשגחה. וזהו והיה, שאין והיה אלא לשון שמחה, 
שזה הוא שמחה כי תמצאן אותו רעות רבות וצרות כלומר שלשמחה 
תיחשב אם ימצאו אותם רעות וצרות מכל הצדדים כי אז בטח יתעוררו 
לתשובה, כי אז יבינו שאין תרופה רק לשוב אל ה' וכמו שדרש. ועל 
זה בכה רבי יוחנן, אם זה השמחה בעוה"ר. ומפרש הפסוק עבד שרבו 
ממציא לו דייקא ולא בהסתרת פנים. ומהיכן נדע, מזה שהוא רבות וצרות 

כגון זיבורא ועקרבתא, תקנה יש לו מזה כיון שהוא בהשגחה. 

ובעל האהל יעקב?י מפרש כי המילה 'תמצאן' רומזת על רעות מחודשות, 
לכן בכה רבי יוחנן כשהגיע לפסוק זה באמרו, עבד שרבו ממציא 

לו רעות היינו מחודשות כלום תקנה יש לו, כי המעט ממנו לענוש ברעות 

וצרות שישנן ולמה המציא חדשות. 

ובעל הביכורי אביב מפרש שמאמרו של רבי יוחנן הוא בניחותא ולא 
בתמיה. כלומר עבד שרבו ממציא לו צרות מדעתו בוודאי תקנה 

יש לו לעבד, כי אז יעזוב דרכו הרעה וה' ימחול לו, אולם והיה כי 
תמצאן שמשמעות מילה זו היא מקרה שמראה שהקב"ה עוזב אותנו 
בלתי השגחתו לפגעי הזמן על זה יש לבכות כי אז דרכי התשובה 

סגורות. 

בספר בנין דוד (פלשת וס 6פ ) הביא בשם הגה"ק ר"ש מאוסטרופלי 
ז"ליה לפרש, דהנה רבי יוחנן עצמו סובר בברכות (5) ש'יסורין 


דבריו העץ יוסף. ואף על פי שגם לעצמו מביא חשד. כתב הבן יהוידע לבאר שאותו האיש 
נותן לה במחשך, או שהוא משנה עצמו שלא תכיר אותו, לא היא ולא אחרים כדי שלא תתבייש, 
וזה אע"פ שכוונתו להסתיר עצמו שלא תתבייש עם כל זאת כיון שהמקבלת היא אשה יוצא 
לה מזה רעה, כי יחשדו אותה שהביא לה אתנן זונה, אבל אותו אין מכירים שיחשדו אותו 
כיון שמסתיר את עצמו. ובספר מעיל צדקה (פ" 6 תכפ) כתב שהאדם על עצמו רשאי לחבול, 
ובמה שחושדים אותו, יכול לומר אני מוחל להם, ובזה אינו בא להכשיל לאחרים אם יחשדוהו. 
אבל אינו יכול לחבול באחרים במה שהוא מביא את האשה לידי חשדא, כי שמא היא לא 
תמחל. ובארץ צבי תירץ שלאשה מגיע החשד והבזיון יותר מן האיש, שמביאה לבית דין לדורשה 
ולחוקרה, ובזיון לאשה לבוא לב"ד, יותר מן האיש וכמו שאמרו בשבועות (3) משום שכל כבודה 
בת מלך פנימה. והמצור מדבש כתב שמה שמביא את האשה לידי חשד הוא יותר חמור מאשר 
שמביא את עצמו לידי חשד, דוגמת החובל בעצמו שאע"פ שאינו רשאי פטור, והחובל באחרים 
חייב. | סט. ולפירוש זה יובן הלשון 'דקא מייתי לה לידי חשדא' שנאמר בלשון נקבה. 
ע. וכך משמע מדברי רבינו חננאל שכתב שמשיאה שם רע. וכן מדברי המאירי שכתב 'מפני 
שמביאה לידי חשד'. ‏ עא. וראה בדבריו שכתב למה מיאן בפירוש העץ יוסף והטורי אבן. 
עב. וראה בצל"ח שהקשה עליו שהרי רבי יוחנן לא הזכיר בדבריו כלל צרות, רק אמר עבד 
שרבו ממציא לו רעות תקנה יש לו. עג. וראה בדבריו מה שהאריך עוד בעניין זה. עד. וכך 
הביא בילקוט הגרשוני. עה. ובספר אמרי שמעון הביא פירוש זה בשם הבן איש 


מב ילקוט 


ממרקין עוונותיו של אדם ולמדים זאת מק"ו משן ועין', וריש לקיש 
סובר שלמדים זאת מזה שנאמר ברית במלח ונאמר ברית ביסורים וכו', 
והנפק"מ ביניהם שלרבי יוחנן דווקא כשרבו בעצמו מייסר אותו כמו 
בהשן ועין, אבל לריש לקיש אפילו אין רבו בעצמו מייסרו ממרקין 
עוונותיו. וזה שכתוב 'וגם אני שמעתי את נאקת בני ישראל אשר מצרים 
מעבידים אותם ואזכור את בריתי', שסברו שאין הקב"ה מייסר אותם 
אלא רק המצרים בעצמם, ואם כן אין ק"ו משן ועין. לכן אמר הקב"ה 
'ואזכור את בריתי' והיינו כדברי ריש לקיש שנאמר ברית במלח וכו', 
דאף שנדמה שאחרים מיסרין אותו גם כן ממרקין עוונותיו. וזה שאמרו 
רבי יוחנן כי מטי להאי קרא בכי והיה כי תמצאן אותו רעות רבות 
וצרות, עבד שרבו ממציא לו דייקא על ידי אחרים, שנדמה לעבד שאין 
הקב"ה מייסרו אלא אחרים, כלום תקנה יש לו, שהרי לשיטתו באופן 
כזה אין היסורים ממרקין. 


למה לא בכה הסהקק. ומעאוהו רעות' וכו' 


אמרו בגמרא שרבי יוחנן היה בוכה כשהיה מגיע לפסוק 'והיה כי תמצאן 
אותו רעות רבות וצרות'. ותמהו האחרונים", שהרי בפסוק הקודם 
לפסוק שהביא רבי יוחנן, נאמר 'ומצאוהו רעות רבות וצרות'. ואם כן 
קשה למה לא בכה רבי יוחנן גם בפסוק זהל. 
ותירץ הכלי יקר (עס"פ פס), שבאמת נוכל לומר שדקדק רבי יוחנן מלשון 
'והיה/, המורה על הוודאי, וכמו שכתוב בדברים ( יד) 'והיה אם 
לא חפצת בה', ופירש רש"י שם, מגיד הכתוב שסופה לשנאותה, ופירש 
מהר"ר נתן, שדקדוק רש"י הוא מלשון והיה, שמשמע שכך יהיה בוודאי, 
כך 'והיה כי תמצאן' מורה שוודאי ימצאוהו, אבל למעלה לא נאמר כי 
אם 'ומצאוהו רעות רבות וצרות', ולא הזכיר כלל לשון והיה והרי זה 
כאילו הדבר מונח בספק אם ימצאוהו או לא. 
והרי"ף בעין יעקב" כתב לבאר ששם בעם הזונה שהסתיר הקב"ה את 
פניו ממנו, וכמו שכתוב שם 'ואנכי הסתר אסתיר', וכיון 
שהקב"ה הוא בהסתר פנים, יפה אמר הכתוב 'ומצאוהו רעות רבות 
וצרות', שכיון שנסתלקה שמירת הקב"ה מהעם שוב אין לעם שלום, ואין 
כאן טעם לבכות ולומר עבד שרבו ממציא לו רעות, שהרי אין הקב"ה 
ממציאם לו, אלא מסתיר פניו ואינו מושגח והרעות שולטות בו. אבל 
בפסוק 'והיה כי תמצאן' וכו', שלא נאמר בו הסתר פנים, אלא נאמר בו 
'כי אביאנו אל האדמה ואכל ושבע' וכו', ואין כאן הסתר פנים, ובעוד 
היות העבד בבית אדוניו ממציא לו רעות רבות שכן כתוב 'והיה כי 
תמצאן וגו' וענתה השירה הזאת לפניו לעד' הרי שבפניו באות הצרות 
ומעידות אותו שחטא והוא ממציא לו רעות רבות, ולכך היה בוכה. 
והתאוה לעינים תירץ, שבפסוק למעלה נאמר 'ומצאוהו' והיינו בעוונו, 
אבל הקב"ה עצמו אינו ממציא לו אדרבה נאמר שם 'הסתר 
אסתיר פני' ומכח הכפל דורש רב יוסף להלן (ע"0 הסתר אחד לטובה 
והוא מלשון כיסוי עלינו בצל ידו להגין עלינו. ואם כן כיון שרואים 
אותו אומות העולם המצירים ומביאים עלינו הרעות שהקב"ה ידו נטויה 
להגן עלינו, נמנעים קצת להיצר. נמצא שבפסוק למעלה לא נאמר שרבו 
ממציא לו הצרות אלא אדרבה הצרות מצאוהו בעיניו ורבו מונעם ממנו, 
על ידי שרואים אומות העולם שצל ידו נטויה עלינו להגין, ולכן לא 
בכה רבי יוחנן בפסוק למעלה. אבל בפסוק כאן שכתוב 'כי תמצאן אותו 
רעות' ולא כתוב אסתיר ולא ביום ההוא, אם כן כיון שרואים האומות 
שרבו אינו משגיח עליו להגינו מהמצירים לו, נמצא שהרי זה כאילו ורבו 
בעצמו ממציא לו הצרות ולכך היה בוכה. 
ועוד תירץ, שבפסוק 'והיה כי תמצאן' נאמר 'והיה' שהוא לשון שמחה, 
ועל כך היה בוכה רבי יוחנן עבד שרבו שמח עליו כשמוצאים 
אותו רעות תקנה יש לו. וזה גם מה שאמר 'עבד שרבו ממציא לו צרות' 


חי. עו. כלי יקר, הרי"ף בעין יעקב, תאוה לעינים, מירא דכייא, מהר"י פינטו. | עז. ובתאוה 
לעינים הוסיף לתמוה שהרי בפסוק 'והיה כי תמצאן' לא נאמר שהקב"ה הוא זה שממציא את הצרות 
שהרי לא נאמר והיה כי אמציא אותו אלא נאמר והיה כי תמצאן. עח.וכך תירץ המהר"י פינטו. 
עט. וכך ביארו הרי"ף בעין יעקב והמירא דכייא והמהר"י פינטו. פ.וכך פירש רבי אברהם מן 


הגיגה ה. - ה: 


ביאורים 


שמכיון שרבו שמח על צרות עבדו, רואים כל העם שהוא שמח והכל 
מצירים לו, ונמצא דע"י השמחה רבו ממציא לו הצרות, אבל בפסוק 
הקודם שלא נאמר 'והיה' לא היה בוכה. 


מנין שהפירוש ערות, הם רעות שנעשות ערות זו לזו 


סאי רעות וצרות. אמר רב רעות שנעשות צרות זו ?זו. מבאר 

המהרש"אעט, שמוציא רב את המילה צרות ממשמעו, ומדייק שהם 

רעות כאלו שבאות כאחת, ומתנגדות אחת לשניה באופן רפואתן, משום 

שאם הפסוק היה מתפרש כפשוטו היה לו לכתוב רעות וצרות רבות. 

ומדכתב רעות רבות וצרות משמע שאותן רעות רבות הם והם צרות זו 
לזו. 


ביאור דברי שמואל ורבא Ren‏ 


ושמואל אמר זה הממציא לו מעות לעני בשעת דוחקו. אמר רבא 
היינו דאמרי אינשי זוזא לעללא לא שכיחא. רש"י (ל"ס ה 

סממנֿיס) מפרש?, שכוונת שמואל הוא לחזור לנושא הקודם שהגמרא עסקה 
בו, להבין מה הפירוש בפסוק 'אם טוב אם רע' דאיך שייך להשפט על 
הטוב. ופירש שמואל שהפסוק הזה של 'אם טוב ואם רע', נאמר על 
הממציא מעות לעני בשעת דוחקו ולא קודם לכן, דהיינו, רק כשכבר 
מגיע העני למצב דחוק שאין לו מה לאכול ונאלץ לקנות אוכל בכל 
מחיר שימצא, ואפילו ביוקר, אז נותן לו צדקה. ואינו ממציא לו מעות 
קודם לכן כשיכול לחפש ולמצוא תבואה בזול. ועל זה ישפט האדספי. 
ועל זה אמר רבא שזה הכוונה במאמר השגור בפי כולם שהזוז בכדי 
לקנות בו את התבואה בזול אינו מצוי, אבל כדי לקנות בו בשעת הדחק 
את הכמות המצומצמת של המזון לאותו יום, שתולים בסל, הוא כן מצוי. 
והיינו שאנשים לא נותנים את הצדקה באופן שהעני יוכל להפיק את 

מלא התועלת מן הצדקה. 

והתופ' (ל"ס ₪ סמנני) פירשו= ששמואל מביא עוד דוגמא של צרות 
הנעשות זו לזו כגון מי שממציא לעני בשעת דוחקו וכגון בזמן 

שתפסו המושל שישלם לו מיסים. ואז מציע לו אדם הלואה כדי לשלם 
המיסים בעד שיעבוד קרקעותיו. והלואה זו אינה מקילה על אותו עני 
אלא אדרבה מקשה עליו. דלולא אותו אדם שהיה מלוה לו כסף לשלם 
המיסים, היה המושל מוותר לו על התשלום לפי שבאמת אין לו איך 
לשלם. אבל עתה יהא צריך לשלם. וזה הפירוש שנעשות צרות זו לזו. 
ועל זה אמר רבא שזה הכוונה במאמר השגור בפי כולם שהזוז בכדי 
להקל על העני שיוכל להביא לחם לביתו אינו שכיח. אבל הזוז מצוי 

רק כשתולים אותו והיינו כשדוחקים אותו לשלם מיסים וכדומה. 

והתופפות רי"ד פירשו כהתוס' ששמואל בא לתת עוד דוגמא על צרות 
שנעשות זו לזו, אמנם קצת באופן אחר, והיינו, שכוונת 

שמואל לפרש זה הממציא לו מעות בשעת דוחקו, היינו שחוץ מצרתו 
שיש לו שהוא צריך ללוות. עוד צרה גדולה נפלה עליו שאינו מוצא 
ללוות קודם שידחק הרבה אלא בשעת דוחקו שהוא צריך להרבה מעות, 
שאם היו מלווין לו מעות בשעת הקציר היה מסתפק בדבר מועט. ועכשיו 
שמלוין לו לקנות פת מן השוק, יצטרך להרבה מעות ויבא למכור נכסיו 

בזול ולפרוע. 


הי 


חכמים אינם מטילים עין הרע 


אפילו הכי יחבו ביה רבנן עינייהו וכו'. פירש הבן יהוידע שאין 
הכוונה שרבנן הטילו עין הרע ברבא כדרך בני אדם המטילים 
עין הרע, אלא שמכוח דיבורם של רבנן נתקנאו הקליפות והחיצונים והם 


ההר. פא. תוספות (ד"ס ₪ הממ5) תמהים על פירוש רש"י, שהרי הגמרא כבר אינה עוסקת בנידון 
האמור למעלה על הפסוק 'אם טוב אם רע' והיא עתה עוסקת בפסוק 'והיה כי תמצאן אותו רעות 
רבות וצרות, ואם כן מה לפירוש זה כאן. ועוד הקשו שהרי אמרו ביבמות (פג.) שהמלוה לעני בשעת 
דוחקו עליו נאמר 'אז תקרא וה' יענה' אם כן משמע שהיא מידה משובחת. פב. וכך פירש רבינו 


ילקוט 


הטילו עין הרע, וכיון שהקליפות והחיצונים הטילו עין הרע מחמת דברים 

שדיברו רבנן לרבא לכך מייחס את הטלת העין הרע לרבנן ואמר 'יהבו 

ביה רבנן עינייהו'*. אולם הרמב"ן באיגרת הקודש (פלק ה ד"ס ועוד נוליע) 

כתב שכל מקום שנתנו חכמים עיניהם או מיתה או עוני, היינו שבהיות 

החסידים הקדושים מדביקים מחשבתם בעליונים, כל דבר שמחשבין עליו 
באותה שעה היה מתקיים אם טוב ואם רע. 


כח ביד חכמים לענוש במיתה או בעניות 


כל מקום שנתנו חכמים עיניהם או מיתה או עוני. בספר עיר מקלט 

ביאר בשם הגאון מהר"מ מרגלית הביאו הענף יוסף על פי דברי 
הגמרא בשבת (סג) דאמר רבא בר שילא מאי דכתיב ((פסלי ג טו) 'אורך 
ימים בימינה ובשמאלה עושר וכבוד', אורך ימים בימינה היינו למיימינים 
בה והם העוסקים בתורה לשמה שיהיה להם אריכות ימים, ובשמאלה 
עושר וכבוד היינו למשמאילים שעוסקים בתורה שלא לשמה יהיה להם 
עושר וכבוד, כלומר שהת"ח העוסקים בתורה אם עוסקים לשמה זוכים 
לאריכות ימים ולכך אם יתנו עיניהם להעניש, העונש יהיה מיתה, 
והעוסקים שלא לשמה זוכים לעושר וכבוד, וכשיתנו עיניהם להעניש 
העונש יהיה עוניג. אמנם הבן יהוידע פירש שלכל ת"ח התורה נותנת 

כח להעניש במיתה מצד כח ימין ובעוני מצד כח שמאלי. 


מהו הסתרת פנים 


אמר רבא אמר הקב"ה אף על פי שהפתרתי פני מהם בחלום 

אדבר בו. פירש רש"י שכתוב בפסוק (נליס 6 ₪ 'ואנוכי הסתר 
אסתיר פני ביום ההוא וגו', ומדוייק שרק ביום הסתרתי פני ולא בלילה, 
כלומר שבלילה מראים לו חלום כדי שיתפלל על הדבר. אמנם העין 
יעקב ביאר', על פי מה שכתוב בנבואת משה (שנות 2 ) 'ודבר ה' אל 
משה פנים אל פנים' וכן כתוב (כמלנר יכ ו- ת) 'אם יהיה נביאכם ה' במראה 
אליפ=שתודע בחלום אדבר בו, לא כן עבדי משה וכו' פה אל פה אדבר 
בו', וכוונת רבא שהקב"ה יסתיר את פניו היינו שלא ידבר אל הנביאים 
הנביאים שבחלום אדבר בו לא נתמעט בהסתר פנים'. ובספר יד אליהו 
פירש שכוונת רבא שאמר 'אף על פי שהסתרתי פני מהם' היינו שאין 
לנו נביאות, שהרי בשעת הרצון נאמר "שא ה' פניו אליך', ואעפ"כ 
'בחלום אדבר בו' היינו כמו דאמרינן בברכות (מ:) חלום אחד משישים 

בנבואה', אבל נביאות ממש אין לנו. 


האם רב יוסף חולק על רבא 


רב יופף אמר ידו נטויה עלינו". הקשה הטורי אבן שמלשון הגמרא 

רב יוסף אמר, ולא קתני אמר רב יוסף, משמע שרב יוסף בא לחלוק 
על רבא, ולכאורה אין כלל שייכות בין דברי רבא לרב יוסף ומשמע 
שלא בא לחלוק, ולכך כתב להגיה 'אמר רב יוסף' ודבר בפני עצמו הוא. 
אולם כתב עליו המרומי שדה שזה אינו נכון, דכוונת רב יוסף שאמר 


חננאל. א. ובחידושיו לב"מ (פס) הוכיח כן ממה שאמרו שם הבו ביה רבנן עינא' בלשון יחיד, 
ולא אמרו עינייהו בלשון רבים, ולפי שלא החכמים הטילו בו עין הרע, אלא כיון ששבחוהו 
הרבה בדבר יהיב ביה סט"א עינא דילא, וכן כאן בגמרא 'עינייהו' היינו החיצונים והקליפות ולא 
החכמים שעינם טובה. ב. ועפ"ז ביאר שם מאמר חז"ל (יפ כג.) 'כל תלמיד חכם שאינו נוקם 
ונוטר כנחש אינו תלמיד חכם', והיינו שתלמיד חכם שאין בכוחו לענוש בעונש מיתה כמו הנחש 
שגרם מיתה בעולם, סימן שלא עסק בתורה לשמה ולכך אינו תלמיד חכם. ג. על פי זה כתב 
הבן יהוידע לפרש מה שאמר אליעזר ללבן ובתואל (נכסטיפ כד מע) 'ואם לא הגידו לי ואפנה על 
ימין או על שמאל', שהרי אליעזר היה בעל תורה כמו שדרשו חז"ל (יומ כפ:) על הפסוק (עס עו 
נ) 'הוא דמשק אליעזר' שדולה ומשקה מתורת רבו לאחרים, ולכך אליעזר היה יכול להעניש או 
במיתה מצד ימין או בעוני מצד שמאל, וזהו שאמר שאם לא תתנו לי אני אפנה להעניש אתכם 
או במיתה או בעוני, וסוף דבר שבאותו הלילה הענישם במיתה שמת בתואל משום שלא היה 
ליבו שלם בדבר זה, | ד. הובא במהרש"א. | ה. וכתב העיון יעקב שגם בימי אסתר שהיה 
ג"כ בהסתר פנים נתקיים פסוק זה כדאיתא בסוף חולין (קש:) אסתר מן התורה מנין שנאמר 
'ואנוכי הסתר אסתיר', אפ"ה בחלום אדבר בו כדאיתא על הפסוק 'ומרדכי ידע כל אשר נעשה' 
שבעל החלום אמר לו. ו, כלומר שלדעת העיון יעקב והמהרש"א אין הכוונה בחלום ללילה 
ולא יום, אלא למעט נבואת פנים אל פנים. | ז. בספר שם משמואל (פרסת ו69) כתב שבחלום 
יכולה הנבואה לחול אפילו בחוץ לארץ, והטעם כיון שמה שאין הנבואה שורה בחו"ל הוא מצד 


חגיגה ה: 


ביאורים מג 


שידו נטויה עלינו היינו שאנחנו לא נראה שהוא יתברך משגיח עלינו, 
אבל באמת הוא עדיין משגיח עלינו כבתחילה, ולכן הביא את הפסוק 
יבצל ידי כיסיתך' שהוא מלשון מכוסה מן העין שאין נראה שהוא 
משגיח עלינו, ובזה חולק רב יוסף על רבא שפירש שהקב"ה מסתיר פניו 
לגמרי ביום ולא בחלום, ורב יוסף מפרש שאף ביום אין הסתר פנים 
לגמרי, אלא שאין נראה שהוא משגיח עלינו, והסתרתי פני ביום ההוא 
היינו שלא יראו את הנהגתו כמו ביום שרואים בו הכל, אבל בלילה 
בהנהגתו שאינה ניכרת וגלויה לכל בודאי אינו בהסתר פנים ח"ו. 


כוונת ר' יהושע בן חנניא ברמזו ידו נטויה עלינו 


אחוי ליה ההוא אפיקורפא עמא דאהדרינהו מריה לאפיה מיניה, 

אחוי ליה ידו נטויה עלינו. הקשה המהרש"א בחדושי אגדות 
(ד"ס כ' יוסף 5מ0) שהרי הפסוק בישעיה (ט י) 'בכל זאת לא שב אפו ועוד 
ידו נטויה' כל המפרשים וכן התרגום פירשוהו לרעה?, וא"כ מדוע ר' 
יהושע בן חנניא רמז פסוק זה לטובה. ותירץ שיש לפרשו גם לטובה 
שאפילו שהקב"ה הסתיר פניו מבני ישראל בגלות וידו שהיא מידת הדין 
עוד נטויה עלינו, אולם מכל מקום אין כאן הסתרה גמורה, שבאותה 
מדה שהיא נטויה עלינו לרעה כך היא גם נטויה עלינו להגן עלינו מצרות 

הגלות'. 

הבית הלוי (נכספיק כת )r‏ ביאר את דברי הגמרא "ידו נטויה עלינו' על פי 

דברי הטור בחושן משפט שכתב דאבידה מדעת הרי היא הפקר, 
ואם הניח כיסו ברה"ר נעשה הפקר וכל מי שירצה יכול לזכות בו. וכתב 
הבית הלוי שיש לחלק בין מניח כיסו ברה"ר דהוי הפקר, לבעה"ב הזורק 
כלי מראש גגו דמבואר להדיא במסכת ב"ק (לף כ:) דלא נעשה הפקר, 
והחילוק הוא דדווקא במי שמניח כיסו ברה"ר ולא אכפת לו כלל מה 
שיהיה בו שהרי אין לו שום מטרה ורצון שיתקיים דבר מה בחפץ, בזה 
סבר הטור דהוי הפקר, אבל בזורק כליו לשוברם שרוצה לראות בשבירתם 
שיש לו בזה כוונה ורצון לשוברם, הרי כל זמן שלא נשברו הם שלו 
עדיין שהרי לא נתקיימה כוונתו עד שישבר החפץ. וזהו מה שהצדוקי 
אמר לו עמא דאהדרינהו מריה לאפיה מיניה, כלומר שכבר סילק ה' 
יתברך רשותו מעם ישראל ואינם עוד שלו כלל, שהרי הקב"ה שילחם 
מארץ ישראל ולא אכפת לו במה שיעשו הכשדים בהם [כמניח כיסו 
ברה"ר שהוי הפקר], ועל זה הראה לו ר' יהושע בן חנניא עוד ידו 
נטויה עלינו' כלומר שהקב"ה שילחם לבבל בכוונה מיוחדת, שיסבלו שם 

יסורים, והוי כמו זורק כליו לשברם דהם שלו עדיין". 


מדוע חששו רבנן מאפיקורסין רק לאחר מיתת ר' יהושע בן חנניא 


אמרו ליה רבנן מאי תיהוי עלן מאפיקורפין. ביאר המהרש"א שרי 

יהושע בן חנניא היה מפורסם בעל ניצחון נגד הצדוקים כדאיתא 
בבכורות (פ) במעשה של רבי יהושע בן חנניא עם סבי דבי אתונא, וכן 
בחולין (ש:) שהקיסר ביקש מר' יהושע בן חנניא לראות אריה דבי עילאי 
עיי"ש, ולכך אמרו רבנן לר' יהושע בן חנניא מאי תיהוין עלן מהצדוקים 


גוף החוצץ, ובחלום כשהאדם ישן הנפש מופשטת מהגוף, ואדם הזוכה לזה יכול לדבק את נפשו 
בשרשה. וראה בפירוש האגדות לרבי עזריאל (עמול 6ז-75) שהאריך בזה. ח. ביאר בספר ראש 
משביר שרב יוסף דייק מהפסוק ואנוכי הסתר אסתיר פני' שרק פני יסתיר אבל עדיין ידו נטויה 
עלינו, דאל"כ הוה ליה למימר ואנוכי אסתר מהם. ט. הפסוק ועוד ידו נטויה עלינו' כתוב 
בישעיה מספר פעמים, פרק ה פסוק כא, וכן פרק ט פסוק טז, ושם פסוק כ, ובפרק י פסוק ד, 
ובכל מקומות אלו פירשוהו המפרשים לרעה. ‏ י. ראה בקדושת לוי (פילוםי פגלות) שכתב כעין 
זה שמהסתרת פנים תוכל להבין איזה אהבה אמיתית יש להקב"ה עלינו, שאע"פ שהסתיר פניו 
עם כל זאת ידו נטויה עלינו ושומר אותנו בכל דור ודור, משא"כ באומות העולם כשקצף עליהם 
אבדם מעל פניו. וראה עוד במהרי"ץ חיות שביאר שמעונש העצום אשר בא בהתמדה בלא הפסק 
ניכר להמעיין בה כי לא בא בהסתרת פנים אלא רק לרפאות חולי הנפש וצריכין לשמוח על זה 
כי מראה השם יתברך לנו אות לטובה. ‏ יא. בספר אמונה והשגחה מתורת הגר"א (סגפון כני 
פמו מנפֿן פופ יג) ביאר דלכאורה יש להקשות מדוע ר' יהושע בן חנניא הכחיש את אותו המין, 
והרי הוא מקרא מפורש (לנמס ₪ ז) 'והסתרתי פני מהם'. ותירץ שהענין הוא, שהמין רמז לו 
שההסתר פנים הוא כמי שמחזיר פניו שאינו רוצה להשגיח כלל, והשיב לו ריב"ח שאין הדבר 
כן, רק כמי שמכסה פניו בידו שלא יראה השגחתו, אבל המתקרב לו ומציץ בפניו, רואה שהוא 
משגיח, וכמו שמדוייק בפסוק 'והסתרתי פני מהם', כלומר שרק מהם אסתיר פני. וזהו מה שאמר 
לאותו המין שהקב"ה עוד ידו נטויה עלינו. 


מד ילקוט 


כלומר מי עוד יודע להשיב להם בניצוח כמוך, וע"ז השיב להם את 
הפסוק 'אבדה עצה מבנים' וגו' וביאורו שאם אבדה עצה מישראל 
שנקראים בנים למקום, נסרחה גם חכמתם של עובדי כוכבים שהם 


אוצר החכמה, הצדוקים : 


חכמת אומות העולם כשווה לחכמת בני ישראל 


ואי בעית אימא מהכא ויאמר נפעה ונלכה ואלכה לנגדך. ביאר 

האברבנאל בספר משמיעי ישועה הביאו המהרש"א בחדושי אגדות 
(ד"ס ופינע"פ) שאומות העולם ועם ישראל מתייחסים באמונתם בדמיון עשיו 
ויעקב, שעשיו היה צד אביו במרמה ואילו יעקב איש תם, וכן האומות 
משערים בעצמם לעבוד עבודת ה' במרמה, וגם בחכמתם כן הוא, וזהו 
שאמר ואלכה לנגדך כי מעשה אבות סימן לבנים שבני עשיו ילכו לנגד 
בני יעקב אך בשוה להם לפי חכמתם, ומה שאמרו יעקב לעשיו יעבור 


במלכות בעוה"ז לפני יעקב אולם בחכמתם לעולם ילכו רק לנגדך בשווה 
לה 


מדוע השמיענו שרבי אילא סליק בדרגא 


רבי אילא הוה פילק ואזיל בדרגא. ביאר הבן יהוידע שבעל המאמר 

הוצרך להודיענו שרבי אילא הוה סילק בדרגא, משום שבזמנם לא 

היה להם מדרגות בבנין כמו שלנו אלא היו עולים בסולם, וידוע כי 

העולה בסולם צריך לתת דעתו היטב בעלייתו שלא יפנה לבו לדבר אחר 

פן יפול, ורבי אילא אע"פ שליבו היה טרוד בעלייתו עם כל זה פנה 

לבבו לשמוע ולהבין דברי תורה שיצאו מפי התינוק, ונתפעל מאלו 
הדברים שלקח מהם מוסר השכל. 


מדוע רבי אילא דרש הפסוק רק לאחר ששמע כן מהנער 


שמעיה לינוקא דהוה קא קרי כי הנה יוצר הרים ובורא רוח ומגיד 

לאדם מה שיחו, אמר וכו'. הקשה הרי"ף [בפירושו על העין 
יעקב] מדוע ר' אילא רק כששמע מפי הנער פסוק זה נתעורר לומר עבד 
שרבו מגיד לו מה שיחו תקנה יש לו, והרי מסתמא כבר קרא הפסוק 
הרבה פעמים קודם ולא שם לבו לזאת ומדוע רק כששמע מפי הנער 
נתעורר לזאת. ותירץ שהפסוק ככתבו אינו משמע שהקב"ה מגיד לאדם 
אפילו שיחה קלה שבין איש לאשתו, אלא משמעו שהקב"ה יוצר הרים, 
וגם בורא הרוח, וגם מגיד ויודע כל שיח בני אדם, אבל הנער ההוא 
טעה בפסוק ובמקום לומר 'ומגיד' אמר 'מגיד' בלא אות וי"ו, ואז 
המשמעות שהקב"ה שהוא יוצר הרים ובורא רוח עתיד להגיד לאדם מה 
שיחו, וע"ז נתעורר שוודאי אין הכוונה לסתם שיחה של צרכי הגוף 
וקיומו במשא ומתן כי בזה אין עונש, אלא הכוונה לאפילו שיחה קלה 

שבין איש לאשתוי. 


יב. כתב בספר בינה לעיתים (נכני עויס פיגו פ(ק 3 דרו כ על פועלם סטפיקס) ליישב מדוע רבי אילא 
נתעורר רק לאחר ששמע הפסוק מהנער, משום שפסוק זה הוא בעמוס מתחיל 'כי הנה יוצר 
הרים ובורא רוח ומגיד לאדם מה שיחו', ומסיים 'עושה שחר עיפה ודורך על במתי ארץ ה' 
א-להי צ-באות שמו'. והנה ר' אילא כשקרא פסוק זה בין שאר הכתובים, לא נתעורר לשום 
תמיהה, כמו שיש גם כן כמה פסוקים אחרים, אשר חכם אחד בכה על פסוק זה וחכם אחר 
על פסוק זולתו, כי אינו מההכרח שכל החכמים ירגישו מה שיש להתעורר בכל הפסוקים. אמנם 
עתה אירע שרבי אילא היה עולה בסולם, ושמע שהתינוק אשר היה שם בבית למעלה היה 
קורא מזה הפסוק תחלתו בלבד, שהוא 'כי הנה יוצר הרים ובורא רוח ומגיד לאדם מה שיחו' 
והפסיק בזה ולא התמיד בפסוק לסיימו עד סופו. ואין לומר שמא התינוק סיימו ורבי אילא לא 
שמע אלא תחלתו, ומידי הלוכו נתרחק ממנו ולא שמע לסופו, דהא ודאי ליתא, שהרי רבי 
אילא היה עולה למעלה בסולם אל הבית אשר שם הנער, וכל שכן שבעלותו מתקרב יותר 
אליו, ואם שמע ממנו תחלת הפסוק פשיטא שאם אמר גם סופו היה שומעו גס כן בהיותו 
קרוב יותר מידי עלותו, אלא ודאי שלא אמר יותר מדברים אלו, ומזה נתעורר מדוע הפסיק 
הנער לקרוא באמצע הפסוק אשר מדרכו לקרוא פסוק שלם, הלא דבר הוא, ושמא מאומרו 
דהוה קא קרי ולא אמר דקא קרי, נראה שהנער לא אמר דברים אלו פעם אחת בלבד אלא 
היה קוראם בהתמדה פעם אחר פעם, על דרך 'הוא היה אומר', ושת לבו לזאת רבי אילא 
ואמר מילדי העברים זה הפקחים, אשר דברים אלו אומר אותם כמשתאה עליהם על כי כל 
אנשי לבב יאחזמו רעד, באמור עבד שרבו מגיד לו מה שיחו תקנה יש לו. על דרך זו כתב 


חגיגה ה: 


ביאורים 


המקור שאפילו שיחה מועטת מגידין לאדם 


אפילו שיחה יתירה שבין איש לאשתו. ביאר המהרש"א בחדושי 

אגדות שדרשינן כן מלשון הפסוק 'ומגיד לאדם מה שיחו, 

שמדכתיב 'מה' משמעותו שמורה על דבר קטן כמו שכתוב (פמות מז ז) 

יונחנו מה', ולכך דריש שגם שיחה מועטת שבין איש לאשתו מגידין 
לו'. 


מתי עריך לרצות את אשתו 


כאן דצריך לרצויה הא דלא צריך לרצויה. פירש רבינו חננאל שאם 

היא כעוסה צריך לרצותה, ואם אינה כעוסה יכול לשמש עמה אפילו 
בלא ריצוי. ועפ"ז כתב הבית פנחס שבמסכת יבמות (סג.) מבואר שאשתו 
של רב היתה מצערת אותו, וכשציוה רב שתבשל איזה תבשיל היתה 
מבשלת תבשיל אחר כדי לצערו, ועל כן הוצרך רב לפייסה ולרצותה. 
אולם המאירי ביאר ע"פ מה דאיתא בגמרא בפסחים (כט:) שהמשיא בתו 
לעם הארץ כאילו כופתה ומניחה לפני ארי, מה ארי דורס ואוכל ואין 
לו בושת פנים אף עם הארץ אינו ממתין עד שתתפייס, ומבואר שלעולם 
צריך לרצותה כדי שלא יתנהג כמידת עם הארץ שנתייחסה לו מדת הארי 
שדורס ואוכל, וביאור הגמרא הוא שצריך לרצותה אולם רק עד כדי 

הצורך, ויותר מזה אסור". 


מנין שהקב"ה בוכה במסתרים 


אמר רב שמואל בר איניא משמיה דרב מקום יש לו להקב"ה 

ומפתרים שמו וכו'. ביאר הרי"ף [בפירושו על העין יעקב] שלפי 
פשוטו של מקרא מבואר שהנביא ירמיה הזהיר את בני ישראל על הגאווה 
דאמר (ייפיס ג טו) 'שמעו והאזינו ואל תגבהו', ואמר (טס ע) 'תנו לה' 
אלהיכם כבוד', ועל זה אמר הנביא שאם לא תשמעו לאזהרה שהזהרתי 
אתכם (שס !) 'במסתרים תבכה נפשי מפני גוה ותרד עיני דמעה כי נשבה 
עדר ה'. אלא שהוקשה לתנא מדוע הנביא ירמיה אמר שתבכה נפשו 
במסתרים והלוא עדיף לבכות במקום גלוי כי אולי ישמעו ישראל וישובו 
מדרכם הרעהט'. ותירץ רב שמואל בר אניא שמסתרים אין הכוונה שירמיה 
היה בוכה במקום מוסתר, אלא שמקום יש להקב"ה שבוכה בו ומסתרים 
שמו. ולכך שואלת הגמרא מאי מפני גוה, שבשלמא אם הנביא ירמיה 
היה בוכה אתי שפיר שבוכה מפני שבני ישראל התגאו, אלא כיון שביאור 
הפסוק שהקב"ה בוכה מקשה הגמרא מדוע הקב"ה בוכה מפני גאוותם 
של ישראל ואינו בוכה מפני שעבדו עבודה זרה. ומתרצת הגמרא 
שהקב"ה בוכה מפני גאוותם של ישראל שניטלה מהם וניתנה לאומות 

העולם, וכן מפני גאוותם של מלכות שמים. 


ביאור קושיית ר' אלעזר שלש דמעות הללו למה 


אמר ר' אלעזר שלש דמעות הללו למה. ביאר העיון יעקב שמשמע 
ששלש דמעות הללו שווים הם, ובאמת מקדש שלישי שיבנה 


גם העיון יעקב עיי"ש. | יג. ראה בשמירת הלשון מ"נ פרק כנ) שביאר את כוונת הכתוב יכי 
הנה יוצר הרים ובורא רוח ומגיד לאדם מה שיחו', שדרך האדם כשהוא מתבונן לפרקים על 
עניניו, אינו מתבונן רק על מעשיו, אבל אודות דיבוריו אינו חושב כלל, משום שחושב בנפשו 
מה קלקול יוכל להגיע על ידי דבור, הרי הוא דבר שאין בו ממש, אבל באמת לא כן הוא, 
כי הקלקול שמגיע למעלה על ידי דבוריו הוא הרבה יותר ממה שמגיע על ידי מעשיו, וזהו 
כוונת הפסוק 'ומגיד לאדם מה שיחו', והיינו ששם בשעת הדין יעריכו לפניו ויראוהו לעיניו 
[וכמו שכתוב (פס(ס ג כ) 'אוכיחך ואערכה לעיניך'ן מה קלקל על ידי שיחותיו, ולכן אין לשון 
הפסוק מה דבורו אלא 'מה שיחו', משום דלשון שיחה נאמר על דברים קלים ופשוטים, ולכך 
דרשו חז"ל מפסוק זה שאפילו שיחה קלה שבין איש לאשתו מגידין לו לאדם בשעת הדין. 
יד. ראה בגמרא נדרים (כ) דאיתא התם חרשים מפני מה הויין, מפני שמספרים בשעת תשמיש. 
ושואלת הגמרא דתניא בברייתא שמותר לספר בשעת תשמיש, ומתרצת הגמרא הא במילי 
בתשמיש הא במילי דאחרניתא. ונחלקו הראשונים שם דעת הרא"ש שבמילי דתשמיש מותר 
לספר להרבות תאוותו, ומשמע שכשצריך לרצותה מותר לספר אפילו במילי אחרניתא וכשאין 
צריך לרצותה מותר רק במילי דתשמיש. אולם דעת הר"ן שכדי לרצותה מותר לספר רק במילי 
דתשמיש, וכשלא צריך לרצותה אסור לספר כלל. | טו. העיון יעקב כתב שאי אפשר לבאר 
שירמיה בכה במסתרים, שהרי כתוב (מיס ת כג) 'מי יתן ראשי מים ועיני מקור דמעה', וכתוב 
(פס ע ט) 'על ההרים אשא בכי ונהי ועל נאות מדבר קינה', הרי להדיא שירמיה בכה בחוצות, 
ולכך שואלת הגמרא מאי במסתרים, ומשני שהקב"ה בוכה במקום שמסתרים שמו. 


ילקוט 


בימינו לא יחרב כלל, ולכך הקשה ר' אלעזר למה שלש דמעות. ומשני 
שרק שתי דמעות הראשונות הם בשביל שני מקדשות, והדמעה השלישית 
היא על ישראל שגלו ממקומן, ואיכא דאמרי על ביטול תורה. 


הטעם שהקב"ה בוכה על מי שאע"פ שאינו יכול לעסוק בתורה עוסק 


ועל שאי אפשר לעסוק בתורה ועופק. הקשה המהרש"א בחדושי 
אגדות מדוע הקב"ה בוכה עליו, והרי זהו מעלה גדולה שאע"פ 
שאינו יכול לעסוק בתורה הוא עוסק. ביאר המהרש"א שאין מדובר במי 


אוצר החכמה: 


שאי אפשר לו לעסוק בתורה כלל, אלא במי שעוסק בדברים אחרים 
המבטלים אותו מלימוד התורה, ולכך הקב"ה בוכה עליו שעוסק בדברים 
אחרים ובטל מדברי תורה, שהיה לו להניח כל עסקיו משום לימוד התורה 
כדאמרינן בקדושין (פנ) מניח אני כל אומנות שבעולם ומלמד את בני 
תורה?'. אמנם העיון יעקב ביאר המאמר על עם הארץ שאינו מבין כלל 
בלימוד ואעפ"כ הוא עוסק בתורה ללמוד וללמד, וכיון שאינו יודע ללמוד 
הוא לומד בשיבוש, ושבשתא כיון דעל על וזהו ג"כ בכלל ביטול תורה". 
הבן יהוידע ביאר על מי שאין לו לב לתרץ הקושיות והוא עוסק בתורה 
בדרך העיון לבדו שאז ישאר בקושיות בלבד שמתרבים אצלו, ואין יוצא 
להם תירוץ אפילו לקושיא אחת כי אינו בר הכי, וגם אינו לומד לפני 
רב וחכם שהוא יתרץ לו קושיותיו, דנמצא שנשאר תמיד נבוך בסבך 
קושיותיו, וגם זה נותן תגבורת לקליפות מאחר דאינו מוצא תירוץ לשבר 
הקליפות, ואז ממילא יתגברו כוחות הדינים, וצריך לתקן הדבר עיי 
מיתוק וביסום לכוחות הדינים כדי להכניע הקליפות". 


בכיו של הקב"ה על מי שיכול לעסוק בתורה ואינו עוסק 


על שאפשר לעסוק בתורה ואינו עופק. וכתב החפץ חיים (פוכפ סנית 

פרק ס) שהקב"ה שהוא היודע באמת אושר המגיע לנפש האדם 
מלימוד התורה [שזולתו ית' לא ראה ולא ידע אותה שום עין בעולם עד 
תכליתו, לא מלאכים ולא נביאים, כמו שכתוב (שעיס סד ג) 'עין לא ראתה 
אלהים זולתך'], ורואה בכל שעה איך מוציא האדם שעותיו היקרות שיש 
בידו להביא בהם אוצר של תורה שהוא אושר נצחי לנפשו, שאין ערך 
אליו מכל אושר ותענוג הנמצא בעולם, והוא מבלה עתותיו היקרות 
בדברים שאין בהם יתרון לנפשו כלל [וכמו שכתוב (קסנת 6 ג) 'מה יתרון 
לאדם בכל עמלו שיעמול תחת השמש', והקב"ה שהוא בבחינת אב 
לישראל כמו שכתוב (לנמיס יל 6) 'בנים אתם לה'', הוא מצטער ובוכה על 
אבדן אושר בניו החביבים אבידה נצחית שלא ימצאו אותה עוד לעולם, 
שמקום קנית התורה רק בזה העולם הוא כידוע כי לא בשמים היא, 
והאיש הנלבב עליו להתבונן בזה בכל עת, שבאותה שעה שהוא יושב 
בטל בחברת מריעים ושמחים יחד בסיפוריהם או קורא במכתב עתים 
וכיוצא בזה, בסיפורים שאינם נוגעים כלל לעסקיו, באותה שעה הקב"ה 
שהוא יצר נשמתו והביאו לעולם הזה לטובתו יושב ובוכה על איבוד 
זמנו, שהיה אפשר לו אז לעסוק בתורה ולסגל לנפשו אוצרות של פנינים 
ואבנים טובות שיאירו לו לנצח בכבוד וגדולה והוא מחליף את כל זה 
בדברים שאינם יתרון כלל לנפשו, ואדרבה מביא צרות על נפשו משחוק 
וליצנות ולה"ר שהוא עתיד ליתן דין וחשבון על הכל, והאיש המתבונן 
בזה היטב לא יערב לו כלל הנאה מחברת מריעות וקריאת דברים שאין 
דרוש לו רק בכל עת ובכל שעה שהוא פנוי מעסקיו ישים לבו אולי 

בידו לעסוק בתורה בזה השעה שהוא אושרו וחייו לנצח. 


טז. החפץ חיים (פורת סניפ פרק ס נסגס"ס) ביאר שעל מי שיכול לעסוק בתורה ואינו עוסק הקב"ה 
מצטער על עינוי נפשו, ועל מי שאע"פ שאינו יכול לעסוק בתורה עוסק הקב"ה מצטער על עינוי 
גופו, כלומר שאם לפי עוניו ודוחקו אינו יכול ללמוד, ואף על פי כן הוא דוחק עצמו יותר 
מכחו ללמוד תורה, מתוסף אהבת הקב"ה אליו באין שיעור. והוסיף שם שלכך אין לאיש העוסק 
בתורה מתוך הדחק לדאוג ולהתעצב, כי הלא הקב"ה בעצמו רואה אותו ומצטער הרבה, ואם 
לא ירווח אותו, מן הסתם כן הוא טובתו. | יז.וכן ביאר הנפש חיה (סגסותיו על סע"ז פו"ם סי" מו 
סק") [שהכוונה על מי שאין בכחו וכשרונו להשיג אלא פשטן של דברים ובכל זאת מתאמץ 
לפלפל, אותו יטרד הפלפול ויבלבלו ולא יתקיים בידו משנתו, ולכן המליצו שעליו הקב"ה בוכה]. 
יח. ובנחלת אברהם (פלשת נם) פירש שהשי"ת שהוא אב הרחמים ואינו חפץ במות המת רצה 
לזכות את ישראל בתורה ובמצוות, וכשהקב"ה רואה מי שאי אפשר לו לעסוק בתורה ועוסק 


הגיגה ה: 


ביאורים מה 


מדוע רק לבסוף אמר ר' חייא לרבי שלא יבוא איתו 


אמר ליה ר' חייא לרבי תיב את לא תזלזל בנשיאותך. הקשה 
ביערות דבש והרי נראה שמתחילה הסכימו שניהם ללכת יחדיו, 


ה 


ומדוע לאחר ששמע שהוא מאור ענים אמר לו תיב את לא תזלזל 
בנשיאותך". ותירץ הבן יהוידע, שמתחילה חשב ר' חייא שלא יהיה 
זלזול ברבי משום שודאי ירוצו השומעים ויגידו לאותו חכם שרבי מגיע 
לביתו, והחכם ימהר לצאת מביתו לקבל פניו, וגם אחר שיכנס רבי לביתו 
יעמוד לפניו לשמשו משום כבוד תורתו וכבוד נשיאותו וא"כ ליכא בזה 
זלזול, אולם לאחר ששמע שהוא מאור עינים אמר ודאי שהוא לא יצא 
לחוץ להקביל פני רבו וגם לא יזוז ממקומו לשמשו, ולכך חש לזלזול 
מפני הרואין. 


האם יש חיוב לקום לפני ת"ח סגי נהור 


שם. העיון יעקב הוכיח מכאן שאין חיוב לקום לפני ת"ח סגי נהור, 

מהא שר' חייא אמר בתחילה לרבי לבוא לבקר את הצורבא מרבנן, 
ולאחר ששמע שהוא מאור עינים אמר לרבי לא לבוא לבקר את הת"ח 
הסגי נהור, וכמו שאין חייבין לבקרו ולכבדו על ידי זה, כך אין חייבין 
בכבודו לקום לפניו. ותמה שבספר שער אפרים (ס" עס) עמד בנידון זה 
ולא הרגיש בסוגיין. וכתב החיד"א (נפפפ עיניס) שהמעיין יראה שאין ראיה 
כלל מסוגיא זו, משום שביאור הגמרא הוא שכשנקלעו רבי ור' חייא 
לאותו העיר שאלו שניהם [רבי ור' חייא] את בני העיר האם יש צורבא 
מרבנן, והשיבום בני העיר איכא צורבא מרבנן ומאור עינים, ואז אמר 
ר' חייא לרבי לא תזלזל וכו', ואין הכי נמי דאפילו לא היה אותו חכם 
מאור עינים ג"כ היה אומר לו כך, רק שבתחילה כששאלו את בני העיר 
האם יש צורבא מרבנן רבי חייא לא דיבר, חדא דאפשר דליכא צורבא 
מרבנן ומה צורך לדבר, ועוד דבני העיר מיד השיבו לשאלתם שיש צורבא 
מרבנן ומאור עינים, ולא היה זמן לר' חייא לדבר כי הם שאלו ותכף 
השיבו, ולכך לא קשה מה חשב ר' חייא בתחילה. ועוד שאין כלל דמיון 
בין החיוב לקום מפני חכם העובר לפניו שהוא מצות עשה, לאחד ההולך 
אל עירו ואל שער מקומו של חכם, שאין שום חיוב לילך אצלו לבקרו. 
ועוד שהרי קי"ל (ור"ד סי כמד) ששני חכמים אין אחד חייב לקום מפני 
חבירו, וא"כ הכא אף אם חכם שאינו סומא עובר לפני רבי, אינו מחויב 
לקום וכ"ש שהוא נשיא. וכתב החיד"א שלכך השער אפרים לא הביא 
ראיה מסוגיתינו. ולדינא כתב החיד"א שאע"ג שלא מצינו ראיה לכאורה 
לקום מפני ת"ח סגי נהור, נכון הדבר לעשות יקר לפנים הנראין ואינן 

רואים, לזכות לקבל פנים הרואים ואינם נראים. 


האם נשיא שמחל על כבודו כבוד מחול 


שם. כתב הטורי אבן, שמכאן מוכח שנשיא שמחל על כבודו כבודו 

מחול, שהרי ר' חייא אמר לרבי שב ואל תזלזל בנשיאותך ואף 
על פי כן לבסוף הלך רבי. וכתב החיד"א (נפתת עיײיס), שאין ראיה כלל 
משום שאינו זלזול לקבל פני חכם בצנעא, ואדרבא מצוה הוא ואינו 
זלזול, ומה שר' חייא אמר לו אל תזלזל בנשיאותך, לישנא בעלמא הוא, 
ורצה לומר דינהג רבנות כנשיא. והשפת אמת כתב שאינו ראיה משום 
שאפילו אם אין כבודו מחול, היינו שאין אחר רשאי לפגום בכבודו 
אפילו הוא מוחל, אבל באופן שמחל על כבודו והלך מי ימחה בידו. 


עי"ז נהיה קטרוג במי שאפשר לו לעסוק ואינו עוסק, ועל כן הקב"ה בוכה עליהם. יט. ראה 
ביערות דבש (פק 6 דרוש ינ שתירץ שידוע שבקבלת פני חכמים יש בו שתי תועליות, אחד הרואה 
אותו מקבל ממנו ברכת שפע וטוב, והשנית במה שהצדיק ותלמיד חכם רואה אותו, והנפקא 
מינה בין שתי התועליות אם המקבל גדול מהמתקבל, שאם הטעם משום שראיית הצדיק לברכה 
אף בזה שייך, שמ"מ ראיית הצדיק לברכה, אבל אם הטעם בגלל שהוא מקבל השגה מן המתקבל 
אם הוא גדול בתורה ממנו לא שייך שיקבל ממנו. ובזה יובן שקודם שאמרו להם שהוא מאור 
עינים, לא חשש רבי חייא שילך רבי, דאין כאן זלזול בנשיאות כלל, שהרי אותו תלמיד חכם 
יקבל ברכה כשיראה את רבי. אבל באמרם שהוא מאור עינים, ואין כאן תועלת רק לקבל השגה 
ממנו, ואם כן זהו זלזול לרבי, דהוא חכם גדול ממנו, על שהוצרך להתחדד בראותו, ולכך א"ל 
תיב את ולא תזלזל בנשיאותך. 


מו ילקוט 


בביאור מעשה דרב אידי 


רב אידי אבוה דרבי יעקב בר אידי הוה רגל דאזיל תלתא ירחי 

באורחא וחד יומא בבי רב וכו'. מדברי רש"י נראה שהיתה עירו 

רחוקה שלשה חדשים, והיה הולך שלשה חדשים לבית רבו לומד יום 

אחד וחוזר שלשה חודשים. אמנם המהרש"א ביאר שהיה דרכו ללכת 

למקום אחר לפרנסתו, והיה שוהה בדרך עד שלא נשאר לו זמן ללמוד 
רק יום אחדל?. 


מנין שאפילו יום אחד בשנה חשוב כשנה 


כל העופק בתורה אפילו יום אחד בשנה מעלה עליו הכתוב כאילו 

עסק כל השנה כולה. הקשה העיון יעקב מנין שיום אחד בשנה 

חשוב שנה, דילמא חשוב רק חודש דתפסת מועט תפסת עיי"ש. ותירץ 

הבן יהוידע שר' יוחנן אזל כשיטת רבי מאיר (כ6 סנס י:) שדרש שיום 

אחד בשנה חשוב שנה, וכיון שמצינו ילפותא מפסוק שחשוב שנה אך 
ר' יוחנן ביאר את הפסוק שהכוונה לשנה?". 


ה 


ביאור כוונת ר' זירא בקושיית 'מאן אתייה' ותירוץ אביי 


עד הכא מאן אתייה, אמר ליה אביי עד הכא דמיחייבא אימיה 
בשמחה אייתיתיה אימיה, מכאן ואילך אם יכול לעלות 
ולאחוז בידו של אביו מירושלים להר הבית חייב, ואי לא פטור. 
רש"י (לד"ס עד) מבאר שמצות האב בחינוך בנו הקטן היא רק בעליה 
מירושלים להר הבית, ועל כן קשה מי בבנאק עד ירושלים. וכתב בשיח 
יצחק לבאר בדברי רש"י, שרבי זירא הבין שאין כוונת המשנה לומר 
שחובת חינוך בראיה היא רק בקטן שאין צריך עוד לאמו כללא, שהוא 
כבר גדול דיו שודאי יכול לאחוז ביד אביו ולעלות עמו מעירו 
לירושליםי, אלא ודאי הכוונה לקטן שיכול לאחוז ביד אביו ולעלות עמו 
מירושלים להר הבית, ואפילו שאין צריך לאמו רק כדי שיעור זמן זה 
כבר חייב בראיה, ועל כן הקשה שכיון שאין אמו חייבת בשלמי שמחה 
שהרי עיקר שמחתה היא בבגדי פשתן וכדו', וזאת יכולה לקיים גם בעיר 
מגוריה ואין צריכה לעלות לירושלים, ואם כן כיצד הגיע הקטן עד 
ירושלים מאחר והוא צריך עדיין לאמו, ותירץ אביי שעיקר מצות שמחה 
באשה היא להיות עם בעלה ולשמוח עמו בחג, שנאמר ‏ ושמחת אתה 
וביתך', ומשום כן גם היא עולה לירושלים להיות עם בעלה ומביאה 
עמה את בנה הקטן, אלא שאינה חייבת בראיה בעזרה, ולכך מירושלים 
להר הבית חובת האב ליטול עמו את בנו שיכול לאחוז בידו ולעלותו 
עמו כדי לחנכוי. 

והחזון איש מבאר בכוונת המקשן, שכיון שגדול זקן או חולה אין לפטרו 
מראיה רק אם אינו יכול לעלות מירושלים להר הבית ברגליו, 

כלומר שאינו יכול ללכת בעצמו מתחילת הר הבית עד העזרה שזו עיקר 
המצוהי, ואם ביכולתו ללכת כדי שיעור זה הרי הוא חייב, אף שמעירו 
לירושלים אין בכוחו לעלות ברגליו וצריך לרכוב על חמור, ואין לפוטרו 
משום כן, ועל פי זה הקשה ר' זירא שאף שאין לפטור קטן שאין יכול 


כ. וכעין זה כתב הבן יהוידע. | כא. כתב הפרי צדיק (ל'ג נעומר וקיוס סם"ק ות 3) שאין הכוונה 
למי שסיפק בידו ללמוד יותר ואין לומד רק יום אחד בשנה, אלא מיירי במי שאין סיפוק בידו 
כמו ר' אידי שהיה רחוק מבית המדרש מהלך ג' חדשים, ולא היה יכול ללמוד בביתו שאז לא 
היה התורה שבעל פה בכתובים, והיה מוכרח ללמוד מפי הרב בבית המדרש, ומהסתם לא היה 
יכול לעקור דירתו לשם, והיה מוכרח לילך ג' חדשים לבית המדרש וחזרה, ולא היה יכול 
ללמוד רק יום אחד, ועליו דרש ר' יוחנן דמעלה עליו הכתוב כאלו עסק כל השנה כולה. 
א. כדין קטן שאין צריך לאמו שאביו צריך לחנכו בסוכה. ב. שאם זאת הכוונה יכלה המשנה 
לכתוב 'איזהו קטן [הפטור מן הראיה] כל שאין צריך לאמו', ועוד שכן משמע בפשטות שיכול 
לעלות עם אביו מירושלים להר הבית ודי בכך שאין צריך לאמו רק כדי שעור זמן זה, אף 
שאפשר שהיה צריך לה בזמן שעלה מעירו עד ירושלים. | ג. כן הוא לדעת רש"י (כ"ס ו: ל"ס 
נענס) שבעלה משמחה בבגדים ואינה חייבת בשלמי שמחה, וראה שם שהקשה לדעת התוס' 
שסוברים שאשה חייבת בשלמי שמחה, מה היתה כוונת המקשן וכי לא העלה בדעתו את תירוץ 
הגמרא שאכן אמו חייבת לעלות משום שלמי שמחה. ובסוף דבריו כתב שלדעת התוס' יש לומר 
שרבי זירא הבין בכוונת דברי בית שמאי ובית הלל 'קטן שיכול לרכוב על כתפו של אביו וקטן 
שיכול לאחוז ביד אביו ולעלות', שלדברי שניהם היינו קטן שאין צריך לאמו כלל, ועל כן 


הגיגה ה: - ו. 


ביאורים 


לרכוב על כתף אביו וכדו' ולעלות כך מעירו לירושלים, שהרי אפשר 
להביאו לירושלים בעריסתו, מכל מקום מכיון שאין הקטן יכול ללכת 
כדי שיעור מהלך הר הבית ברגליו שזו עיקר המצוה היא, אם כן מדוע 
צריך להביאו מעירו לירושלים, הרי מצות החינוך היא דווקא בירושלים 
להעלותו להר הבית לעזרה אף שלזה צריך לאחוז ביד אביו, אבל להביאו 
מחוץ לירושלים אין בזה משום חינוך, שהרי אין הילוך זה מעיקר המצוה 
והוא נחשב רק למכשירי מצוה שיוכל להגיע להר הבית, או שיש לפוטרו 
מחינוך כיון שאין יכול לעזוב את אמו, ותירץ לו אביי שאמו החייבת 
בשמחה הביאתו עמה, אף שאין חובה להביא את הקטן מעירו משום 
חינוך7. 


הר אפרים היה סמוך לשילה 


השיב רבי וכו" והא שמואל דיכול לרכוב על כתיפו של אביו הוה. 

הקשה בטורי אבן שלפי האמור לעיל, שאף לדעת בית הלל 
שכשיכול לאחוז ביד אביו יש מצוה לחנכו ולהעלותו, היינו דווקא 
כשכבר עלה עם אמו לירושלים, אם כן לדעת בית שמאי שמדובר בקטן 
יותר שיכול רק לרכוב על כתף אביו וצריך יותר לאמו, ודאי שאין לחייב 
רק כשעלה עם אמו, וכיון שאין אמו חייבת לעלות משום חינוכו אלא 
רק משום מצות שמחה שלה, ודרך אגב לוקחת עמה את בנה הקטן, 
נמצא שכשאמו לא עולה לירושלים, וכגון שאינה שייכת בשלמי שמחה 
משום טומאה, יהיה הדין שגם בנה לא יעלה, ואם כן קשה שאפשר שגם 
חנה לא עלתה מהר אפרים עירו של אלקנה לשילה מקום המשכן מחמת 
עצמה, וממילא לא הביאה את בנה, ומה הקושיא לבית שמאי משמואל 
שהיה יכול לרכוב על כתף אביו ולא עלה. ותירץ שאפשר לומר שידע 
רבי ששילה היתה סמוכה להר אפרים, בכדי זמן שיוכל שמואל לעזוב 
את אמו ולרכוב על כתף אביו ולעלות מביתו לשילה, כמו שהיה יכול 
לעלות מירושלים להר הבית, שהרי גם שילה היתה בחלקו של שבט 
אפרים, כמו שדרשו בגמרא ((נקיס קית:) את הפסוק (פסיליס עס סז) 'וימאס 

באהל יוסף ובשבט אפרים לא בחר' שהכוונה לשילה. 


אם כבר נתקנה חובת חינוך בזמן שמואל 


שם. עוד הקשה בטורי אבן על פי מסקנת הגמרא (ע? ה) שמצות חינוך 

קטנים היא רק מדרבנן, אם כן מה שייך להקשות על בית שמאי 
ממעשה חנה ושמואל, הרי בזמנם עדיין לא תיקנו חכמים מצות חינוך. 
ותירץ שרבי ידע שכבר נתקנה מצות חינוך באותו הזמן. אמנם הנצי"ב 
כתב (סעמק עלס מטות קל כ ונסעמק דנר עקנ י6 כ) שאף שעדיין לא נתקנה מצוה 
זו, מכל מקום הבינה הגמרא בפשיטות, שאנשים כאלקנה שהיה מגדולי 
הדור ויראי ה' ודאי היה נוהגים כן עם בניהם, אף שעדיין לא היה בזה 

חיוב ממש. 


לפטור קטן כיון שאין לו קרקע 


שם. עוד הקשה בטורי אבן על פי דברי הגמרא (פססיס פ:) שלמדו מהפסוק 
(סמות (ד כד) ולא יחמוד איש את ארצך בהעלותך לראות' שכל מי 
שאין לו קרקע אינו עולה לרגל, וכיון שגדול פטור באין לו קרקע הוא 


הקשה שמאחר ואין צריך לאמו כלל ודאי שעלה עם אביו מעירו לירושלים, ואם כן פשיטא 
שיכול לאחוז בידו ולעלות עמו מירושלים להר הבית, ובמה נחלקו בית שמאי ובית הלל. ותירץ 
לו אביי שהמשנה עוסקת אף בקטן שעדיין צריך קצת לאמו וקצת אינו צריך לה, ולכן עלה 
עם אמו מעירו לירושלים שאף היא חייבת בשמחה, אלא שמכיון ואינו צריך לה במקצת כדי 
שיעור עליה מירושלים להר הבית הרי הוא חייב בראיה, ונחלקו בית שמאי ובית הלל בשיעור 
עליה זו. ‏ ד. והוסיף שם שאף אם נאמר שעיקר המצוה היא להראות בעזרה עצמה, מכל 
מקום חכמים למדו מהלשון 'רגלים', שצריך שיוכל ללכת ברגליו שיעור הליכה יפה כמהלך הר 
הבית. | ה. וציין שם שמדברי התוס' (על נ: ד"ס ומי) נראה שפירשו בקושיית הגמרא דידן, שיש 
לפטור קטן שאין יכול לאחוז ביד אביו ולעלות מעירו לירושלים, כמו שגדול זקן או חולה 
פטור כשאין יכול לעלות מעירו לירושלים ברגליו אף שיכול לעלות מירושלים לעזרה, ומשמע 
לפי דבריהם שרק אם הוא בעירו פטור, אבל אם כבר עלה לירושלים הרי הוא חייב כיון שיכול 
לעלות לעזרה [וכמשמעות תירוצו של אביי שכיון שאמו הביאתו חייב בראיה משום שגם גדול 
חייב באופן זה], ונמצא לפי זה שאף שכשאינו יכול לעלות מהר הבית עצמו עד לעזרה פטור, 
מכל מקום אם הביאוהו עד לעזרה ועכשיו יכול ליכנס ברגליו הרי הוא חייב, מה שאין כן לפי 
הביאור הראשון שביאר החזון איש, שאם אין ביכולתו ללכת כדי שיעור מהלך הר הבית הרי 


ילקוט 


הדין לגבי כל קטן שפטור משום כן', ומה שייך להקשות לבית שמאי 
משמואל שהיה קטן ולא עלה לרגל, ואין לומר שרק משום שאין לקטן 
קנין לכן אין שייך שתהיה לו קרקע, ונמצא שאין זה אלא שקטנותו 
גרמה לו ואין לפוטרו משום כן, שהרי בזמן שמואל היה היובל נוהג 
והיה הדין שכל קרקע חוזרת לבעליה, ואף גדול הקונה קרקע אין זה 
אלא קנין פירות ולאו כקנין הגוף דמי, ואין שייך שיהיה לאדם קרקע 
שלו רק כשנפלה לו בירושה. ותירץ שרק בחסרון בגופו כמו חיגר או 
כגון שאין לו קרקע אף שגדול פטור בכך, אם נפטור גם חינוך בקטן 
כשאין לו קרקע, נמצא שבטלה תורת חינוך מרוב הקטנים שהרי לרובם 
אין קרקע בקטנותם, אבל חסרון בגופו אינו שכיח ולא תתבטל מצות 
הינוך בכ 


טעם הפטור בקטן חיגר 


בעי רבי שמעון קטן חיגר לדברי בית שמאי וכו'. כתב רש"י (ל"ס 

קטן פיגכ) שלדעת בית הלל אין להסתפק בזה כיון שחיגר אין יכול 
לעלות ברגליו ובודאי פטור, ולכן נסתפקו בזה רק לדעת בית שמאי. 
אמנם הרמב"ם (פניגס פ"נ ס"ג) כתב ואם היה הקטן חגר וכו' אינו חייב 
לחנכו וכו', שאילו היה גדול והוא כך היה פטור', והמשנה למלך הקשה 
מדוע נצרך הרמב"ם לתלות טעם פטור החיגר בגדול, הרי הלכה כבית 
הלל ולדבריהם אין צריך לטעם זה, וכל הספק בגמרא בחיגר הוא רק 
לדעת בית שמאי שאין הלכה כמותם, ונשאר בצריך עיון. אמנם במהריי 
קורקוס כתב שהרמב"ם נקט כן אגב שיטפא דלישנא עם סומא וחרש, 
אף שבודאי אין צריך בחיגר לטעם זה. עוד כתב שעיקר כוונת הרמב"ם 
להמשך דבריו שם, שאף אם היה חיגר [או סומא או חרש] רק באחת 
מרגליו גם אינו חייב לחנכו, שבאופן זה היה שייך ספק הגמרא גם לדעת 
בית הלל, שהרי יכול לאחוז ביד אביו ולעלות", ובכל זאת פטור מדין 
חינוך כיון שגם גדול שהוא כך פטור. ובראשון לציון* כתב שאדרבה 
לרמב"ם היה קשה מאחר ובית שמאי במקום בית הלל אינה משנה כלל 
ובודאי הלכה כבית הלל, אם כן מדוע הסתפקה הגמרא כלל בחיגר קטן 
לדעת בית שמאי כשאין בכך נפקא מינה לדינה כלל, ומתוך קושיא זו 
דחה הרמב"ם את גירסת הגמרא המובאת לפנינו על פי רש"י', ולשיטתו 
בין בקטן חיגר ובין בקטן סומא הסתפקה הגמרא לדעת בית הלה וביאור 
הדברים הוא שלדעת בית הלל שחיוב הקטן תלוי ביכול לעלות ברגליו, 
אם כן יש להסתפק בקטן חיגר שעתיד להתפשט, האם יש לפוטרו כיון 
שכעת אינו יכול לעלות ברגליו, ויותר מכך שהרי אף גדול חיגר שעתיד 
להתפשט פטור כל עוד הוא עדיין חיגר, או שכיון שכל טעם החיוב 
בקטן הוא כדי לחנכו למצוה לכשיגדל, וקטן זה עתיד להתפשט 
ולהתחייב במצוה זו לכשיגדיל, ולכן נאמר שגם בקטן זה אף שכעת הוא 
חיגר, מכל מקום שייכת בו תקנה זו של חינוך למצוה הזאת כשאר קטן 

שאינו חיגר כלל. 


לפשוט האיבעיא מקטן דב"ש לדעת ב"ה 


בעי רבי שמעון קטן חיגר לדברי בית שמאי ופומא לדברי שניהם 

וכו', לא צריכא בחיגר שיכול להתפשט וסומא שיכול 
להתפתח. הקשה בטורי אבן שנפשוט האיבעיא ממחלוקת בית שמאי 
ובית הלל במשנתנו, שהרי קטן שאינו יכול לאחוז ביד אביו ולעלות 
ברגליו פטור לדברי בית הלל, ובגמרא למדו דין קטן זה שפטור, מגדול 
שאין יכול לעלות ברגליו שפטור משום שנאמר 'רגלים', ומכיון שקטן 
כזה לכשיגדל מעט בודאי יוכל לאחוז ביד אביו וללכת ברגליו נמצא 
שהוא בגדר קטן שעתיד להתפשט ולהתפתח, ואם יש צד לומר שקטן 


הוא פטור אף אם הביאוהו עד העזרה ממש, וכחיגר וסומא שאף אם נכנסו לא קיימו מצוה 
בכך. ו ויותר מכך, שהרי אמרו להלן לגבי קטן שהוא חיגר או סומא אף אם סופו להתפשט 
ולהתפתח ויהיה ודאי חייב לכשיגדיל, מכל מקום כשהוא עדיין חיגר וסומא פטור, כמו גדול 
חיגר וסומא שסופו להתפשט ולהתפתח, וכל שכן קטן שאין לו קרקע שאפשר שאף לכשיגדיל 
לא יהיה לו ולא יתחייב לעולם בכך. | ז.וכן כתב החזון איש, [וראה גם בשפת אמת שכתב 
בתוך דבריו, שודאי מילתא דפשיטא היא שאין שייך לפטור מצות חינוך בקטן משום שאין לו 


חגיגה ו. 


ביאורים מז 


שעתיד להתפשט ולהתפתח חייב אף שגדול כזה פטור, אם כן הוא הדין 
שיש לחייב בחינוך לדעת בית הלל גם קטן שאין יכול לאחוז ביד אביו 
ולעלות, שהרי סופו שיוכל לעלות ברגליו. ותירץ שאין שייך להשוות 
ביניהם כדלהלן, שהרי קטן שעתיד להתפשט ולהתפתח אפשר שלא יגיע 
לכך עד שיהיה כבר סמוך ממש לגדלותו, ולא יספיק הזמן הנותר בכדי 
לחנכו שיהיה רגיל במצות ראיה כראוי עד שיגדל ויתחייב מן התורה, 
ואף אם יירפא בזמן מוקדם שיהיה שייך לחנכו בינתיים מכל מקום כבר 
לא פלוג רבנן בכך, אבל קטן שאינו יכול עדיין לאחוז ביד אביו ולעלות, 
בודאי אף אם יאחר הרבה ישאר עדיין זמן מספיק עד שיגדל כדי לחנכו, 
ולכך פטרוהו בית הלל כל עוד שאינו עולה ברגליו משום שגדול כזה 
פטור פנלמח" מ'רגליםי. 


אחיזה ורכיבה בקטן זוהי הליכתו 


כל היכא דגדול פטור מדאורייתא, מדרבנן קטן נמי פטור. החזון 

איש הקשה שהרי גדול שיכול לעלות רק כשיאחוז ביד חבירו פטור, 
כמו שאמרו לגבי זקן וחולה ומפונק, ואילו קטן שיכול לאחוז ביד אביו 
ולעלות [וכל שכן לבית שמאי שכשיכול רק לרכוב על כתף אביו] כבר 
חייב מדרבנן, וזה לכאורה שלא כמסקנת הגמרא שכל שבגדול פטור גם 
קטן פטור. ותירץ שבקטן כשהולך בעזרת אביו זו עיקר הליכתו, ולכן 
חייב כגדול שיכול"להלך בדרך הילוכו שליגדול, מה שאק כן גדול 

שהולך בסיוע חבירו אין זה דרך הילוכו ולכן פטור'י. 


חגיגה לפני הדיבור לרבי יוסי בר יהודה 


שחגיגה ישנה לפני הדיבור, מה שאין כן בראיה. פירש רש"י (ד"ס 

שנס) שהכוונה למעשה של נערי בני ישראל, ואף שהוא נאמר 
רק בפרשת משפטים, מכל מקום אין מוקדם ומאוחר בתורה. והקשה 
במצפה איתן שהרי לרבי יוסי בר יהודה (מונס נמכעת) הפסוקים נאמרו 
כסדר, ומעשה דנערי בני ישראל היה באותו יום של מתן תורה לאחר 
שכבר ניתנה תורה לישראל, ונמצא שאותם שלמים שהקריבו נערי בני 
ישראל היו לאחר מתן תורה, ואם כן לדבריו יקשה מנין שחגיגה ישנה 
לפני הדיבור. ותירץ שגם לרבי יוסי בר יהודה ישנה עדיפות בחגיגה, 
כיון שמכל מקום נצטוו עליה קודם מתן תורה, שהרי מיד כשנצטוו על 
קרבן פסח במצרים נצטוו גם על החגיגה, שנאמר (שפות ‏ יל) 'וחגותם 
אותו חג לה'', ופסוק זה ודאי נאמר לדורות שהרי משמע שם שיחוגו 
שבעת ימים, ואילו פסח מצרים אינו נוהג אלא יום אחד, ואם כן מצינו 

ציווי על חגיגה עוד קודם מתן תורה, מה שאין כן בראיה. 


ביאור החשיבות 'דאית בה שתי אכילות' 


אדרבה חגיגה עדיפא דאית בה שתי אכילות. בשפת אמת מבאר 
שרק בנידון דידן לגבי חגיגה שתהא באה משתי כסף, שייך 

לומר סברה זו שכיון שיש בה שתי אכילות צריך להרבות בה יותר, כדי 
שתהא מספקת לחלק ממנה למזבח ולאדם, ואילו עולה שכולה כליל 
למזבח אין צריך להרבות בה כל כך, אבל לגבי עיקר חשיבות קדושתם 
ודאי שהעולה שכולה כליל עדיפא, ולכך לגבי הקרבה ודאי שהיא קודמת 

לאחרים. 

אמנם בטורי אבן כתב שאין הכוונה ממש שחגיגה עדיפא משום שתי 
אכילות, אלא לומר שהרי היא שקולה כעולה, שזו כולה כליל 

ואילו חגיגה יש בה שתי אכילות, ואגב שנקטה הגמרא לפי בית שמאי 
בלשון ראיה 'עדיפא', נקטה כן גם לפי בית הלל לגבי חגיגה, וראיה 
לכך, שאם אכן סברו בית הלל שמשום סברה זו יש להעדיף להביא 


קרקע]. ‏ ת. ומעין זה כתב גם בשפת אמת, שחיגר ברגלו אחת היה יכול לאחוז ביד אביו 
ולדרוך ברגלו אחת בקרקע, וברגלו השניה בקב שלו ולעלות להר הבית. ט. ועיין בספר עוד 
יוסף חי על מסכת חגיגה שכתב גם כן מעין דברים אלו. ‏ . עיין רש"י (ד"ס קטן פסיגל) בתחילת 
דבריו 'הכי גרסינן' וכו'. ‏ יא. והופיף שם שעל פי זה יש לפרש שהאיבעיא בקטן חיגר לבית 
שמאי היא, האם לחייב בקטן חיגר כיון שהילוך קטן הוא ברכיבה ואף כשהוא חיגר אין בזה 
חסרון בהליכתו, וכן סומא שפטור כיון צריך למשש בדרכו ובקטן סומא אין זה חסרון כיון 


מח ילקוט 


חגיגה משתי כסף, אם כן היה להם לומר סברה זו בתחילת דבריהם 
כשהביאו את מקור הלימוד וטעם שיטתם". 


האם ר' אלעזר ור' יל לא סוברים כבית הלל 


אמר אביי בית שמאי ורבי אלעזר ורבי ישמעאל, כולהו פבירא 
להו עולה שהקריבו ישראל במדבר עולת ראיה הואי. התוס' 

(ל"ס ולני) כתבו שאין להקשות הכיצד הניחו ר' אלעזר ור' ישמעאל שיטת 
בית הלל, ונקטו כדעת בית שמאי שאינה משנה במקום בית הלל, כיון 
שיש לומר שהם סברו שלא נחלקו בית שמאי ובית הלל בזה כלל, ולדברי 

הכל העולה שהקריבו במדבר היתה עולת ראיה. 

ובשיח יצחק תירץ עוד שאפשר לומר שאכן ידעו שנחלקו בית הלל 
ובית שמאי בדין הראיה, אלא שסברו שטעם זה שעדיפא חגיגה 

כי ישנה לפני הדיבור אינו מדברי בית הלל כלל, ואין זה הטעם להעדיפה 
יותר מראיה, ואפשר שגם ראיה ישנה לפני הדיבור, וסברת המחלוקת 
של בית שמאי ובית הלל היא, שלדעת בית שמאי הראיה עדיפא שהיא 
כולה לגבוה, ולומדים זאת מעצרת שהוא דבר הנוהג לדורות, ולדעת בית 
הלל החגיגה עדיפא שיש בה שתי אכילות, ולומדים מקרבן הנשיאים 


עוד כתב שאפשר לומר שר' ישמעאל ור' אלעזר סברו כר' יוסי בר 

יהודה במכילתא, שלדבריו הפסוקים נאמרו על הסדר, ומעשה זה 

של נערי בני ישראל שזבחו עולות ושלמים היה לאחר מתן תורה, ומה 

שאמרו בית הלל שחגיגה עדיפא שישנה לפני הדיבור כוונתם על בקשת 

משה רבינו מפרעה 'שלח את עמי ויחוגו לי במדבר', שאת אותם הזבחים 

שביקשו מפרעה כשאמרו לו גם אתה תתן בידנו זבחים ועולות' אכן 
הקריבו קודם מתן תורה, אף שלא הוזכר כן בתורה. 


ההכרח שבית שמאי סברו שעולת המדבר היתה ראיה 


אמר אביי וכו', בית שמאי הא דאמרן. כוונת אביי בזה למה 
שהתבאר בגמרא קודם לכן, שלבית שמאי העולה שקרבה במדבר 

היא עולת ראיה, אמנם התוס' (ד"ס פים) הקשו מנין לנו לקבוע שלדעת 
בית שמאי העולה שקרבה במדבר היתה עולת ראיה, אולי אכן היתה זו 
עולת תמיד, ומה שהצריכו שעולת ראיה תהיה משתי כסף, אין זה משום 
שסברו שגם היא היתה לפני הדבור וחגיגה אינה עדיפא בכך, אלא משום 
שסברו שטעמם עדיף, שיש להחמיר יותר בעולה שכולה כליל וכמו 
שמצינו בעצרת שהרבו בעולות, ולכאורה יש להוכיח שאף הגמרא הבינה 
כן שטעמם עדיף, מכך שהגמרא הקשתה מדוע בית הלל לא אמרו כבית 
שמאי בזה, כלומר שהרי טעמם של בית שמאי עדיף, ומדוע נחלקו בית 
הלל עליהם בדין הראיה שתי כסף. ותירצו התוס' שאין זו הוכחה, וכוונת 
הגמרא היא להקשות מדוע לא סברו בית הלל כבית שמאי בכך שהעולה 
שקרבה במדבר היתה עולת ראיה, ולא שטעמם של בית שמאי עדיף ויש 

לסבור כמותם בדין הראיה שתי כסף. 

אלא שלכאורה לפי תירוץ התוס' יקשה", מה תירצה הגמרא ליישב שיטת 
בית הלל שלא סברו כבית שמאי, וכי מפני שחגיגה עדיפא שיש 

בה שתי אכילות וגם עדיף ללמוד מנשיאים שהוא קרבן יחיד, משום כן 
לא סברו בית הלל שעולה הקריבה במדבר היתה עולת ראיה. ובאחרונים 

הובאו כמה דרכים ביישוב עניין זה, כדלהלן. 

א. המהרש"א כתב שצריך לבאר בכוונת התוס' ששני עניינים אלו תלויים 
זה בזה, שאכן בתחילה סברה הגמרא שטעמם של בית שמאי עדיף, 


שאוחז ביד אביו, ומסקנת הגמרא שקטן זה פטור כמו שגדול באופן זה פטור, והטעם משום 
שאין זה חסרון בקטן מחמת קטנותו, וראה שם שדייק כן בדברי רש"י. | יב. וראה שם שהוסיף 
לבאר לפי זה את שיטת רבי יהושע (פקמיס עו.), שסובר שאם אין דם אין בשר ואם אין בשר 
אין דם, והוצרכו שם ללמוד כן משני פסוקים, פסוק אחד לעולה משום שכולה כליל, ופסוק 
אחד לשלמים משום שיש בהם שתי אכילות, ולפי דבריו יובן היטב שכיון ששניהם שקולים 
מחמת מעלות אלו, אם כן אי אפשר ללמוד אחד מהשני בקל וחומר וצריך לכל אחד פסוק. 
אלא שהקשה שם שהרי מצינו בכמה מקומות שאמרו שעולה חמורה משאר קדשים כיון שהיא 
כליל, ולא החשיבו כנגד זה את מעלה זו שיש בהם שתי אכילות, ותירץ שלגבי דינים של גבוה 


חגיוגה ו. - ו: 


ביאורים 


ועל כן הקשתה מדוע בית הלל לא סברו גם כך שראיה עדיפא, וגם 
מדוע אינם סוברים כבית שמאי שעולת מדבר היא ראיה, ותירצה הגמרא 
שלדעת בית הלל חגיגה עדיפא ולא ראיה, וממילא יש לומר שדווקא 
חגיגה היתה לפני הדיבור וזוהי עדיפותה, ואילו ראיה לא היתה לפני 
הדיבור, ועל כרחך שהעולה שהקריבו במדבר לא היתה עולת ראיה. 
ב. בשיח יצחק כתב לבאר שהגמרא תירצה שכיון שלדעת בית הלל 
חגיגה עדיפא שיש בה שתי אכילות, וכן מצינו גם בנשיאים שריבתה 
שם התורה בשלמים יותר מבעולות, נמצא שאם אכן העולה במדבר היתה 
עולת ראיה, היו צריכים להקריב במדבר לשלמים יותר ממה שהקריבו 
לעולה, כמו שהנשיאים שהקריבו מעצמם הביאו שלמים יותר מעולות, 
ומפשטות דברי הפסוק משמע שהקריבו שלמים כמו העולות, שהרי נאמר 
'ויעלו עולות ויזבחו זבחים שלמים', כלומר אלו כמו אלו, ואילו במקום 
שהרבו כמו אצל יתרו שהקריב יותר שלמים נאמר 'עולה [- בלשון יחיד] 
ושלמים', ומכך שבפסוק של הקרבנות במדבר לא הודגש שהיה שנוי 
ביניהם, הרי שלא הקריבו באחד מהם יותר ממה הקריבו מן השני, ומכיון 
שנערי בני ישראל לא הרבו יותר בשלמים, על כרחך שהעולה שהקריבו 
שם היתה עולת תמיד שקרבה בחובה ולא עולת ראיה, ועל כן לא הוצרכו 
להוסיף שיהיה בשלמים יותר ממנה, ומה שנקראת העולת תמיד בלשון 
רבים 'עולות' על שם שקריבה בכל יום ויום. 
ג. בשפת אמת כתב שלכאורה יש לומר שכיון שיש עדיפות לראיה שאינה 
בחגיגה, וכן ישנה עדיפות לחגיגה שאינה בראיה, אם כן היה מקום 
לומר ששתיהם יבואו משתי כסף, ולפי זה מובנת קושיית הגמרא על 
בית שמאי ובית הלל מה הטעם שכל אחד לא אמר גם כחבירו, כיון 
שלשתיהם יש עדיפות [ועל זאת תירצה הגמרא שכל אחד מהם סבר 
שהעדיפות שהחשיב חבירו אינה חשובה], ועל פי זה יש לבאר גם דברי 
התוס' בתירוצם, שדחו ראייתם שאין כוונת הגמרא להקשות שהטעם של 
בית שמאי עדיף, אלא להקשות מדוע לא אמרו בית הלל גם כבית שמאי 
ויצריכו להביא גם עולת ראיה משתי כסף", ועל זה יובן היטב תירוץ 
הגמרא שהעדיפות בראיה אינה נחשבת, ולכך אין צריך להביאה משתי 
כסף'י. 
אמנם בתוס' הרא"ש (ליס ניפ) כתב שההוכחה שבית שמאי סברו שהעולה 
שקרבה במדבר היתה עולת ראיה היא, מכך שנקטו בית הלל 
בדבריהם שחגיגה ישנה לפני דיבור, שמשמע מכך שבית שמאי חלקו 
עליהם בזה. 


ה 


החילוק בין עולת תמיד לעולת ראיה בהפשט וניתוח מתחילה 


ואי סלקא דעתך עולה שהקריבו ישראל במדבר עולת תמיד 

הואי, מי איכא מידי דמעיקרא לא בעי הפשט וניתוח ולבפוף 
בעי הפשט וניתוח. לכאורה בדברי בגמרא כאן יש להבין מדוע אם 
העולה במדבר היתה עולת ראיה לא יקשה כן הרי גם עולת ראיה צריכה 
הפשט וניתוח. ומבאר רש"י (ל"ס וי וד"ס ופי) שאם העולה שהוקרבה 
במדבר היתה עולת תמיד נמצא שהיא זו שחובתה לאחר מכן בכל דורות, 
אלא שכבר מאז נצטוו בה מפי הגבורה והקריבוה על פי הדיבור, ובזו 
לא מסתבר לומר שהקריבוה בתחילה בלי הפשט וניתוח, ורק בסני 
נתחדש כן, מה שאין כן אם העולה במדבר היתה עולת ראיה, שאפשר 
שעדיין לא נצטוו עליה ומעצמם הקריבוה, ושייך לומר שאכן מתחילה 

קרבה בלא הפשט וניתוח*. 


כמו להקדים הקרבת אימורים של עולה לאחרים, ודאי עולה חמורה שהיא כליל וחומרה דשתי 
אכילות אינה נותנת להקדימה, אלא שלענין דינים התלויים גם בבשר, כמו לגבי דין דר' יהושע 
(פס) שדם ובשר תלויים זה בזה, שייך לומר שמשום שיש בה שתי אכילות הרי היא שקולה 
כעולה שהיא כליל. יג. כן הקשה המהרש"א. יד. ונמצא לפי ביאור זה שכלל לא התכוונו 
התוס' לומר שקושיית הגמרא היא, מדוע לא סברו בית הלל שהעולה שקרבה במדבר היתה 
עולת ראיה. טו.וראה שם בשפת אמת שכתב שאף שלשון התוס' דחוק לפי זה, מכל מקום 
תירוץ נכון הוא. | א. ובטורי אבן כתב שלפי זה יקשה מה שהביאה הגמרא (שי? ו.) שחגיגה 
עדיפא כיון שישנה לפני הדיבור, הרי אף אם נאמר שהעולה במדבר היתה ראיה, עדיין חגיגה 


ילקוט 


והתופ' (ל"ס פי)3 כתבו שהגמרא הכריחה כן דווקא לגבי עולת תמיד, מכיון 
שבה נאמר בתורה בפירוש הדין של הפשט וניתוח, מה שאין כן 

לגבי עולת ראיה שאף שטעונה הפשט וניתוח, מכל מקום לא נאמר כן 
במפורש בתורה לגביה [אלא נלמדת לעניין זה משאר עולות]. אלא שיש 
להקשות בדבריהם, שהרי גם בתמיד לא נאמר כן בפירוש אלא בעולת 
נדבה, וממנה למדו לכל העולותי, והאחרונים עמדו לבאר דבריהם, כדלהלן. 
א. המהרש"א כתב שאף שבתמיד לא נאמר הפשט וניתוח, מכל מקום 
נאמר בה שהיא נקראת 'עולה', ולכן לא מסתבר שהקריבוה במדבר 
בלא הפשט וניתוח כדין עולה, מה שאין כן בראיה שלא נאמר בה מפורש 

שהיא עולהד. 
ב. בשיח יצחק מבאר את כוונת התוס', שבתמיד נאמר 'עולת תמיד 
העשויה בהר סיני', ומפסוק זה למד ר' אלעזר להלן שמעשי התמיד 
דהיינו כל דיניו ופרטיו נאמרו בסיני, ויש לומר כן גם לשיטת ר' 
ישמעאל, [אלא שלדבריו אין הכוונה שנאמרו בסיני במתן תורה ממש, 
אלא פרטותי=ם נאמרו באוהל מועד לאחר מתן תורה כשעדיין היו בהר 
סיני, שהרי קבלו את התורה בשנה הראשונה בחודש סיון, ונסעו מסיני 
רק בשנה השנית בחודש אייר], ומשום פסוק זה נחשב התמיד כאילו 
נאמר בו בפירוש דין הפשט וניתוח, מה שאין בעולת ראייה. 
ג. בטורי אבן כתב לבאר על פי המובא בגמרא (ומפ מ.), שלמדו מהפסוק 
'וערכו שני בני אהרן עצים' וגו', שבכבש התמיד יתעסקו ששה כהנים, 
והקשתה שם הגמרא שהרי פסוק זה נאמר לגבי עולת נדבה הבאה מבן 
בקר, ומה שייך ללמוד ממנו לכבש תמיד, ותירצה שמסתמכים בזה על 
המשך הפסוק, שנאמר שם על העצים אשר על האש אשר על המזבח', 
ודרשו איזהו דבר שנאמר בו במקומו 'עצים אש ומזבח', הוי אומר זה 
כבש של תמיד, ומכיון שבאותה פרשה של נדבה נאמר דין הפשט וניתוח, 
הרי שיש בכך רמז גם להפשט וניתוח של התמיד שגם בו מדובר באותה 
פרשה, וזו היא כוונת התוס' שלגבי עולת תמיד זה נחשב כאילו נאמר 
בו כן בפירוש, מה שאין כן לגבי עולת ראיה. 


אם הקריבו עולת תמיד בבמת יחיד 


רבי עקיבא שהקריבו במדבר עולת תמיד, וכבר מתחילה נאמרו 
פרטותיה וכללותיה והוצרכה הפשט וניתוח, עדיין יקשה איך הקריבו 
עולת תמיד שהיא חובת צבור במזבח שבנה משה רבינו שהוא במת 
יחיד, הרי קיימא לן שחובות הציבור אינן קריבות בבמת יחיד, ועל כרחך 
שהיתה זו הוראת שעה שיקרב התמיד בבמת יחיד, ואם כן אפשר לומר 
שהוא הדין לשיטת רבי ישמעאל שהיתה זו הוראת שעה שיקרב התמיד 
בלא הפשט וניתוח. והטורי אבן תירץ שהגמרא הבינה שאין סברא לומר 
שהיתה כאן הוראת שעה להקל, אלא רק אם אי אפשר בעניין אחר כמו 
לדעת רבי עקיבא. והמצפה איתן תירץ שודאי המזבח שבנה משה שעליו 
קרב התמיד היה לו דין של במת ציבור, שהרי בנאו עבור כל ישראל 

והקריב עליו קרבנות כדי לזרוק עליהם את הדם ולהכניסם בבריתי. 


לכל השיטות דורשים ש'עולה טעונה כל" 


דתניא 'עלת תמיד העשיה בהר פיני', רבי אלעזר אומר מעשיה 
נאמרו בסיני והיא עצמה לא קרבה, רכבי עקיבא אומר 


עדיפא שכבר נצטוו עליה מפי הגבורה ובה התקיים 'ויחוגו לי במדבר' [כדברי רש"י לקמן 
ד"ה שחגיגה], ואילו על הראיה לא נצטוו עדיין, ומה הוצרכו לתרץ שלשיטה זו שחגיגה 
עדיפא, העולה במדבר היתה דווקא עולת תמיד, אלא על כרחך צריך לומר שאף אם נאמר 
שהעולה במדבר היתה ראיה, ודאי על פי הדיבור הקריבוה. | ב. וכן בתוס' הרא"ש (ד"ס פ). 
ג. ראה במהרש"א וטורי אבן שעמדו בזה. ובשיח יצחק הקשה לדבריהם יותר, שאם נאמר 
שהעולה במדבר היתה ראיה והקריבוה מעצמם בנדבה [כדברי רש"י], אדרבה יקשה יותר כיצד 
הקריבוה בלא הפשט וניתוח, הרי עיקר דין הפשט וניתוח נאמר בעולת נדבה [ואפילו שבפרשת 
נדבת יחיד היא, מכל מקום מדובר גם בקרבן נדבת צבור], ונמצא שבראיה נכתב כן ולא לגבי 
תמיד שהוא חובה, אבל לרש"י אין זה קשה, כיון שיש סברא לומר בדבר שהוא רק נדבה 
שבתחילה לא היה טעון הפשט וניתוח, ורק לאחר מכן נתחדש כך. | ד. אמנם בשיח יצחק 
העיר על דבריו, שהרי לשיטת הסוברים שעולת ראיה היתה, נמצא שהפסוק "ויעלו עולות' 
כוונתו לעולת ראיה, אם כן מצינו שנקראת במפורש 'עולה'. ‏ ה.וראה שם שכתב בתחילת 


חגיגה ו: 


ביאורים מט 


קרבה ושוב לא פפקה. התוס' (ל"ס כני) הביאו שלמאן דאמר שחולק 
על שיטות אלו, דהיינו לרבי ישמעאל שסובר שהפרטות לא נתפרשו עד 
אוהל מועד, ואם כן גם מעשיה של עולת התמיד לא נאמרו בסיני, צריך 
לומר שמהפסוק 'עולת תמיד העשויה בהר סיני' לומדים שקבלת הדם 
של עולה צריכה שתהיה בכלי, כמו שבעולת הר סיני קיבל משה את 
הדם בכלי, שנאמר (קמות כל ו) 'ויקח משה חצי הדם וישם באגנות'. ובשיח 
יצחק הוסיף על דבריהם, שלכאורה יקשה שהרי מצינו בספרי שרבי 
עקיבא דרש דרשה אחרת בפסוק זה, מה עולת תמיד טעונה נסכים אף 
עולת הר סיני טעונה נסכים, אלא שצריך לומר שאף לשיטת רבי עקיבא 
שסובר שכל המצוות כללותיהן ופרטותיהן נאמרו בסיני, ולדבריו לא שייך 
לומר שכוונת הפסוק 'עולת תמיד וגו'' שרק נאמרו מעשיה והיא לא 
קרבה, אם כן ודאי שכשאמרה התורה 'עולת תמיד העשויה בהר סיני', 
באה לומר בכך שאכן העולה במדבר היתה עולת תמיד, שהרי לא הקריבו 
עוד עולה בסיני חוץ מ'ויעלו עולות', אלא שמכל מקום עדיין יקשה 
לדבריו, מה כתבה זאת התורה דווקא בפרשת קרבן התמיד, ומה באה 
להשמיענו בכך שעולה זו קרבה גם בסיני, אלא על כרחך שיש בכך גם 
כדי לדרוש להקיש עולת הר סיני לעולת תמיד לענין נסכים, ומעתה יש 
לומר גם לשיטתו ששוב ניתן להקיש עולת תמיד לעולת הר סיי, 
להצריכה כלי בקבלת הדם, וכוונת התוס' בדבריהם היא שלדעת הסוברים 
שהעולה במדבר היתה עולת ראיה, אם כן ודאי שהפסוק 'עולת תמיד 
העשויה בהר סיני' בא ללמד רק שעולה טעונה כלי ולא יותר, מה שאין 
כן לרבי עקיבא שמלבד מה שלמדנו מפסוק זה שאת עולת תמיד זו 
הקריבו ממש במדבר, יש ללמוד מכאן גם שעולה זו טעונה כלי. 


הטעם שכלל ישראל נפסלו מלהקריב קרבנות 


אלא מה אני מקיים 'הזבחים ומנחה הגשתם לי במדבר ארבעים 

שנה בית ישראל', שבטו של לוי שלא עבדו עבודה זרה הן 
הקריבו אותה. פירש רש"י (ל"ה ו₪ שמשמע שהיו נזופים ונפסלו 
מלהקריב, ועל כן הקריבוה שבט לוי משלהם. והקשה בטורי אבן שהרי 
הדין הוא שאף מומר לעבודה זרה כששב מקבלים ממנו קרבנותי, ועם 
ישראל הרי חזרו בתשובה לאחר מעשה העגל, ומדוע נפסלו מלהקריב 
קרבנות. וכתב שיש ליישב קצת על פי דברי הגמרא (מועד קטן עו6 
שהסתפקו אם מנודה יכול לשלוח קרבנותיו למקדש בזמן נידויו, ורצה 
רב יוסף לפשוט מארבעים שנה שהיו ישראל במדבר שהיו מנודים ושלחו 
קרבנותיהם, וצריך לומר שזה דוקא לשיטת ר' ישמעאלז, שסובר 
שבארבעים שנה שהיו ישראל במדבר נאסר להם לאכול בשר תאוה", 
והותר להם רק להקדיש ולהקריב את החלב והדם ולאכול את הבשר, 
ואם כן מצינו שישראל שלחו קרבנותיהם כדי לאכול את הבשר אף שהיו 
מנודים, אבל לפי רבי עקיבא" שסובר שבשר תאוה לא נאסר כלל 
לישראל כשהיו במדבר, ואם כן לא מצינו שישראל שלחו את קרבנותיהם, 
ולדבריו אין לפשוט משם שמנודה יכול לשלוח קרבנותיו, והיינו לשיטתו 
בסוגייתנו שכיון שישראל עשו את העגל ועבדו עבודה זרה היו נזופים 
ומנודים למקום, ולכן לא יכלו להקריב את העולת תמיד שהוא קרבן 
ציבור משל ישראל, ורק השבט של לוי שלא עבדו עבודה זרה ולא היו 
מנודים יכלו להקריבו, ולזה כיון רש"י שפירש 'ומה אני מקיים הזבחים 

וכו' לשון תימה ומשמע שלא הקריבו לפי שנזופין היו'. 


דבריו, שאין לתרץ שרק משהגיעו לגלגל ונוב ובנו שם במת צבור נאסר להם להקריב חובות 
צבור בבמת יחיד, ואילו קודם הקמת המשכן היה מותר להקריב חובות צבור גם בבמת יחיד, 
שהרי הגמרא (נלינות ד:) מביאה ברייתא שבאותו יום שהוקם המשכן קרבו נדרים ונדבות, חטאות 
ואשמות, בכורות ומעשרות, ודייקה שם הגמרא שמשמע שרק מאותו יום ואילך קרבו וקודם 
לכן לא קרבו חובות בבמה, ובסוף דבריו כתב שאין בכך כדי להקשות על תירוצו, כיון שכוונת 
הגמרא שם היא שחובות היחיד לא קרבו עד שהוקם המשכן, והיינו משום שהיה למזבח של 
משה דין במת צבור, ואין חובות היחיד קרבים בבמת צבור, אבל חובות צבור בודאי קרבו 
באותו מזבח אף קודם שהוקם המשכן. ‏ ו והוכיח כן מדברי הגמרא (נפיס ) שאם אכל 
חלב והפריש קרבן, ולאחר מכן המיר דתו וחזר בו, אין מקבלים ממנו את קרבנו שהפריש 
תחילה כיון שכבר נדחה כשהמיר דת ואינו חוזר ונראה, ומשמע שאם הפריש לאחר שחזר בו 
מקבלים ממנו. ‏ ז. חולין 6₪). | ח. בשר שאדם שוחט רק כדי שיוכל לאכלו. ‏ ט. שם 
(ם). י. ובמצפה איתן הוסיף שלפי זה יתורץ גם קושיית הרא"מ על הרמב"ן (פ' כי פט), 


: ילקוט 


ובמצפה איתן תירץ על פי דברי התוס' (סיס כנ: ד"ס מקוס) שכתבו שכהן 
ערל לב פסול לעבודה אפילו שכבר שב בשעת העבודה, כיון 
שבתחילה לא היה ליבו לשמים, ובחילופי גירסאות (שס) מבואר דהיינו 
דווקא כשהוא מכפר, וביאור הדברים שהמכפר על אחרים חמור יותר 
ואם עבד עבודה זרה לא תועיל לו תשובה לענין זה, והוא הדין לגבי 
קרבן התמיד במדבר, שצריך שיעמדו מעמדות מבני ישראל על הקרבן 
כבעלי הקרבן עבור כל ישראל, ודין זה הוא לעיכובא, ונמצא שהעומדים 
שם הם שליחים של כולם וכמכפרים עבור כולם, ולא מועיל בהם 
תשובה, ולכן לא יכלו להקריב קרבנותיהם במדבר. 


הטעם שבני ישראל היו נזופין 


אלא מה אני מקיים 'הזבחים ומנחה הגשתם לי במדבר ארבעים 

שנה'. פירש רש''י, שמשמע שלא הקריבו לפי שנזופין היו. ביבמות 
(ענ:) נחלקו הראשונים מדוע בני ישראל היו נזופים, רש'"י (ד''ס 6נעיפ פימס) 
פירש שהיו נזופים ממעשה העגל. אמנם תוס' (ל''ס טופין) הקשו בדבריו, 
שהרי נמחל להם על מעשה העגל. ולכך ביארו שהנזיפה היתה ממעשה 
המרגלים. וביישוב דברי רש''י כתב בערוך לנר (ימות פס), שבוודאי גם 
רשיי סובר שהנזיפה היתה ממעשה המרגלים, אלא שלרש''י היה הכרח 
לפרש שהנזיפה היתה גם ממעשה העגל, משום שהרי איך נאמר בגמ' 
שכל ארבעים שנה לא נשבה רוח צפונית מהנזיפה, הרי מעשה המרגלים 
לא היה עד שנה השניה. לכן פירש רש''י שבשנה הראשונה היו נזופים 

ממעשה העגל. 

והנה כאן בסוגיין נאמר ששבט לוי לא היו נזופין מחמת שלא עבדו 

עבודה זרה. ומוכח להדיא כשיטת רש'י שהנזיפה היתה בגלל 
העגל, וממילא שבט לוי שלא חטאו בעגל לא היו נזופים:. אמנם יש 
לדחות הראיה על פי מה שכ' הרא"ח (עלנר 5 מ) שגם הלוים חטאו 
במרגלים, ואעפ''כ לא נגזרה עליהם גזרה משום שלא חטאו בעגל, וכמו 
שפרש''י (שם יד ₪ שהקב''ה המתין לישראל מלהענישם עד שנתמלאה 
סאתם, ואז הענישם, וממילא מיושב שלכן שבט לוי שלא עבדו ע'ז לא 
היו נזופים גם ממעשה המרגלים, על אף שהנזיפה היתה מחמת מעשה 

המרגלים". 


חובת שמחה בחג הפסח מנלן 


דתניא רבי יופי הגלילי אומר שלש מצות נצטוו ישראל בעלותם 

לרגל, ראיה וחגיגה ושמחה. בטורי אבן העיר שאכן לגבי חג 
הסוכות וחג השבועות נאמרה מצות שמחה במפורש בתורה, אלא שלגבי 
חג הפסח לא נאמר כן במפורש ומנין לנו שיש בו חובת שמחה, והביא 
שם מספר יראים (ס" קמ) שכתב שלמדו כן בגזירה שווה 'חמשה עשר' 
'חמשה עשר' מחג הסוכות, או שמכיון שנאמר 'שלש רגלים תחוג לי 


שמדברי הרמב"ן שם משמע שבני ישראל נצטוו שכל אחד יביא מחצית השקל כדי להביא 
מהם קרבנות צבור במדבר, וקשה שהרי בסוגייתנו אמרו שרק שבט לוי הקריבו את קרבנות 
הצבור משלהם ולא כל ישראל, ולפי דברים אלו מיושב הרמב"ן כי הוא סובר שאין הלכה 
כר' עקיבא בזה, אלא כשיטת ר' ישמעאל מכיון שמהסוגיא במועד קטן משמע כדבריו, שהיו 
יכולים לשלוח קרבנותיהם, וסובר הרמב"ן שהוא הדין בקרבנות צבור, ולא רק בקרבנות יחיד. 
יא. וראה שם שבדברים אלו תירץ גס קושיית המשנה למלך (לע סופ תמיין), שהקשה מדברי 
הגמרא במועד קטן (פס) שבני ישראל שלחו קרבנותיהם, לדברי ר' עקיבא כאן ששבט לוי 
הקריבו, ולדבריו יתורץ שהסוגיא במועד קטן עוסקת בקרבנות נדבה של יחיד שאינם באים 
לכפרה, ולא נפסלו ישראל מלהקריבם לאחר ששבו, מה שאין לגבי התמיד ושאר קרבנות צבור 
שצריכים מעמדות שהם כמכפרים ונפסלו מלהקריבם. אמנם ראה בהערה הקודמת שהובאו דבריו, 
שלדעת הרמב"ן צריך לומר שבני ישראל במדבר שלחו גם את קרבנות הצבור. יב. כן הסכים 
הרש"ש. ‏ יג. ישרש יעקב (נמות עס) ומרומי שדה. | יד. אמנם הטורי אבן שם הקשה על 
ב' תירוצים אלו כדלהלן, שלתירוץ השני שלומדים מ'ושמחת בחגיך', יקשה שהתורה תכתוב 
מצות שמחה רק בשבועות וממנו נלמד גם לסוכות, ומדוע הוצרכו לפסוק מיוחד בסוכות, אלא 
שזה יש לתרץ שאם כן היינו מחייבים בשמחה בסוכות רק יום אחד כשבועות [שהרי אף שיש 
לשבועות תשלומין להביא קרבנות ראיה וחגיגה כל ז' ימים, בכל זאת ודאי שהם ימי חול ואין 
בהם מצות שמחה], וכן אם היתה התורה כותבת שמחה רק בסוכות היינו מחייבים בשמחה 
בשבועות ז' ימים, ולכן הוצרכה התורה בפסוק מיוחד לשבועות ולסוכות ללמד לכל אחד דינו, 
אלא שיקשה שאם לומדים בפסח מ'ושמחת בחגיך', מניין לנו להקיש פסח לסוכות ולחייב 
בשמחה ז' ימים, אדרבה יש להקיש לשבועות שחייב בשמחה רק יום אחד, שהרי תפסת מועט 
תפסת ומרובה לא תפסת, ועוד שנמצא שכלל לא הוקש לאחד מהם לגמרי, שהרי שבועות 


חגיגה ו: 


ביאורים 


בשנה' למדנו שישנה מצות חגיגה אפילו בפסח, וכשנאמר ושמחת 
בחגיך' למדנו שכל מקום שיש בו חגיגה יש בו שמחה, והוא הדין 
בפסחיד. 


עוד יש בשמחה שנוהגת כל שבעה 


יש בשמחה מה שאין בשתיהן, שהשמחה נוהגת באנשים ובנשים, 
מה שאין בשתיהן. התוס' (ל"ס ש) הביאו שבתוספתא מובאת עוד 
מעלה שיש בשמחה ואין בשתיהן, שלשמחה יש תשלומין כל שבעה מה 
שאין כן בראיה וחגיגה, וביארו התוס' שהברייתא כאן סברה שגם לראיה 
וחגיגה יש תשלומין כל שבעה, ולכן לא הביאה את הדין הזה כדבר 
שנוהג רק בשמחה. ודבריהם צריכים ביאור, שהרי משנה היא מפורשת 
(לקמן ט.) שיש תשלומין לחגיגה כל שבעה, והובא כן גם בתוספתא, ואיך 
ניתן לומר שחלקו בכך, ועוד שבתוספתא שלפנינו הגירסא היא 'שהשמחה 
נוהגת כל שבעה מה שאין בְעִפקָן, כלומר שבכל יום ויום יש בו חיוב 
של שמחה בפני עצמו, ולא 'שהשמחה יש לה תשלומין כל שבעה'ל. 
ובשיח יצחק כתב שכוונת התוס' שהשמחה יש לה תשלומין כל שבעה, 
דהיינו שאף מי שהיה פטור ביום הראשון כגון שהיה חולה, אם נתרפא 
ביום השני מכאן ואילך הרי הוא חייב בשמחה, כיון שכל יום מהשבעה 
ימים חלוק מחבירו, וצריך להשלים חובת שמחה אף שלא קיימה ביום 
הראשון, מה שאין כן בשתיהן שכל הימים הם תשלומין ליום הראשון, 
ומי שהיה פטור ביום הראשון לא חלה עליו חובת שמחה כלל, ובדרך 
זו מובנת גם גירסת התוספתא שלפנינו, שאכן השמחה נוהגת כל שבעת 
הימים, וכיון שכן יש חובת שמחה בהמשך הימים גם למי שהיה פטור 
בתחילה. ותירצו התוס' שרבי יוסי הגלילי בברייתא כאן סובר כמאן דאמר 
שגם לגבי חגיגה וראיה כל הז' ימים תשלומין זה לזה, ולכן גם מי שלא 
חג או לא הביא עולת ראיה בראשון, חייב להשלים במשך החג חובתו 
זו, ואין זה מעלה שישנה רק בשמחהל. 
והחזון איש הגיה בתוס' כגירסת התוספתא שלפנינו, וביאר שלפי זה 
תירוץ התוס' הוא שאף שאין ראיה וחגיגה נוהגין כל שבעה, 
מכל מקום מכיון שיש בראיה וחגיגה תשלומין כל שבעה, הרי שיש להם 
שייכות בכל הז' ימים, ומשום כן נחשבות כנוהגות כל שבעה, ואין זה 
מעלה דווקא בשמחה. 
וראה בשפת אמת שהקשה על תירוץ התוס', שאף אם יש בראיה וחגיגה 
תשלומין כל שבעה ואין זו מעלה בשמחה, מכל מקום מדוע לא 
נקטה הגמרא את המעלה הפשוטה [המובאת בתוספתא שלפנינון, 
ששמחה נוהגת כל שבעה מה שאין בשתיהם. 
אכן בטורי אבן כתב שאפשר לומר שלא מנו כאן רק מעלה שישנה בכל 
הרגלים, מה שאין כן בזו, שהרי אין שמחה נוהגת בחג השבועות 
שבעה ימים". 


מצוותו יום אחד, וסוכות מצות שמחה שלו ח' ימים [כדתנן (פוכס מנ:) ההלל והשמחה שמונה], 
ואילו בפסח מצות שמחה היא ז' ימים, ואין לומר שלומדים משניהם יחד, שמסוכות לומדים 
שנוהג בכל הרגל, ומשבועות לומדים שאינו נוהג בחול, ולכך בפסח ז' ימים, שזהו דוחק ואין 
נראה לומר כן. ולתירוץ הראשון שלמדו מגזירה שווה ט"ו ט"ו מחג הסוכות יקשה, שאם כן 
גם בפסח תנהג מצות שמחה ח' ימים, ואין לומר שנמעט יום ח' שהוא חול מכך שהוקש 
פסח לשבועות [ללמד תשלומין לשבועות כל ז' ימים], והכלל הוא דאין היקש למחצה, שאם 
כן יש להקישם לגמרי ששמחתו רק יום אחד, ובפרט לאותם שיטות (כ"ס ד:) שלא דרשו פסוק 
זה להיקש [ולמדו תשלומין בשבועות מפסוק אחר] מניין להם למעט יום ח' של פסח משמחה. 
ובהגהות שם הביא גם קושיית הרב מוהרש"ש על התירוץ השני, שאם לומדים זאת מ'ושמחת 
בחגך', מדוע הקשתה הגמרא (קק 5) לרב אשי מה לומדים מ'בחגך', הרי תיבה זו נצרכת 
ללימוד זה כמבואר. טו. כן העיר השיח יצחק בדבריהם. וראה בהגהות וציונים שיש 
מהאחרונים שהגיהו בדברי התוס' כמובא בתוספתא שלפנינו. ועיין עוד מה שכתב בזה הלחם 
משנה על הרמב"ם (מגגס פ" ס"ל). ובטורי אבן תמה כיצד הביאו התוס' דברי התוספתא הללו 
הרי ודאי משובשת היא, שאיך שייך לומר תשלומין לגבי שמחה, הרי בכל יום יש בה חיוב 
בפני עצמו, ועוד קשה מה שייך לומר שאין כן בשתיהן [ראיה וחגיגה], הרי ישנו פסוק מפורש 
'וחגותם אותו חג לה' שבעת ימים', ואין לומר שפסוק זה נאמר לגבי חג הסוכות, ואין הדין 
כן בשאר הרגלים, שהרי מצינו בהרבה מקומות בגמרא שכל שלש הרגלים יש תשלומין כל 
שבעה. | טז. והופיף שאין בכך כדי להביא ראיה למאן דאמר שסובר כולם תשלומין דראשון, 
כיון שיש לתרץ לדעת החולקים שתנא ושייר, שהרי שייר גם [מה שהובא בירושלמי ויתבאר 
להלן] ששתיהן באים מכל דבר ושתיהן באים רק משלו. ‏ יז. וכן כתב בשפת אמת ליישב 
מה שהקשה על תירוץ התוסי. 


ילקוט 


עוד יש בראיה וחגיגה שעריכות שיעור 


שם. עוד כתבו התוס' (פס) שיכלה הברייתא להביא עוד חומרה שיש 
בראיה וחגיגה, שיש להם שיעור מכמה צריך להביאם [כמבואר 
לעיל (ּ) לדעת בית הלל, הראיה ממעה כסף והחגיגה משתי כסף], מה 
שאין כן בשמחה", אלא שהגמרא לא הביאה כן כיון שאפשר שגם 
לשמחה יש שיעור מכמה צריך להביאה, ועוד תירצו שכאן נקטה 
הברייתא רק חומרות שישנם באחד ואינם בשנים האחרים, מה שאין בזו 
שישנה בשתים בראיה וחגיגה ואינה באחת מהן בשמחה". 
אמנם השיח יצחק הביא שבירושלמי (פגיגס פ"6 5" מנתה הגמרא גם 
שיש בשמחה שנוהגת בין בדבר שהוא משלו ובין בדבר שהוא 
משל אחרים, דהיינו שאין צריך לזבוח שלמים דווקא משלו, אלא חבירו 
יכול להזמינו על שלמיו ויוצא בכך משום שמחה, מה שאין כן בראייה 
וחגיגה, ועוד הביאו שם שיש בשמחה שנוהגת בין בדבר שדרכו לכך 
ובין בדבר שאין דרכו בכך, ההיינו שיכול לצאת ידי חובתו גם בדבר 
שלא הוקדש מתחילה לשלמי שמחה, כגון ישראל יוצאים בנדרים ונדבות, 
והכהנים אפילו בחטאות ואשמות ובכור, מה שאין כן בראיה וחגיגה 
שצריך להקדיש הבהמה מתחילה לשם ראיה וחגיגה, ואינו יוצא בקרבנות 
שיש עליהם שם אחרי, והקשה השיח יצחק שאם כן שמנו גם את 
הקולות שיש באחת הן שאין בשתים, מדוע לא הביאו בירושלמי גם 
שראיה וחגיגה צריכים שיעור מה שאין כן בשמחה. ותירץ שם שלמאן 
דאמר שאין להם שיעור מן התורה, יש לומר שבירושלמי נקטו רק דברים 
שיש להם לימוד מן התורה, שהרי גם מה שהשמחה נוהגת בכל דבר 
למדו בגמרא (קמן פ.) מדכתיב 'ושמחת' לרבות כל מיני שמחות לשמחה, 
אבל את ענין השיעור לא נקטו מכיון שאינו מן התורה, ולמאן דאמר 
שהשיעור בראיה וחגיגה הוא מן התורה, וכמבואר בירושלמי שדין זה 
הוא מהלכות שיעורין שהם הלכה למשה מסיני, יש לתרץ שתנא ושייר 
גם מעלה זו שהשמחה נוהגת כל שבעה. ועוד יש לומר שאפילו למאן 
דאמר זה לא נקט התנא אלא דברים שמקורם בפסוק מפורש, שהרי גם 
זאת שהראיה היא עולה כולה לגבוה ניתן ללמוד מכך שנאמר "ולא יראו 
פני ריקם', ונדרוש מה חגיגה שהיא להדיוט בראוי לו להדיוט, אף ראיה 
שהיא לגבוה בראוי לו לגבוה כלומר שכולה כליל לגבוה, אבל מעלה 
זו שראיה וחגיגה צריכים שיעור אינה אלא מהלכה למשה מסיני, ולכן 
לא נקטה התנא במנין זהי*. 


מקומות שבהם לא הקשו 'למאי נפקא מינה' 


בעי רב חסדא האי קרא היכי כתיב וכו', למאי נפקא מינה. התוס' 
(ד"ס מ6) פירשו שלגבי דיון הגמרא (פסדלין טו:), בכמה דיינים צריך 
לדון על בהמה שקרבה להר סיני בעוד שהיתה השכינה שם, לא הקשתה 
הגמרא (טס) למאי נפקא מינה, היינו משום ששם באה הגמרא בעיקר כדי 
ללמוד מכך לדין סקילת שוורים לדורות?נ. 
עוד כתבו התוס' (שס) שגם לגבי הדיון בגמרא ("ז ד. פענית 66 באלו 
בגדים שימש משה רבינו בעבודתו בימי המילואים, לא הקשתה 
הגמרא למאי נפקא מינה, היינו משום ששם צריך לברר הענין כדי לדעת 


יח. ובמהרש"א רצה ליישב שהברייתא נוקטת רק מעלות דאורייתא, ומעלה זו שצריכים שיעור 
אינה אלא מדרבנן, ודחה שהרי רבי יוחנן (קפן :) סבר שיש לו שיעור למטה מדאורייתא. 
יט. והוסיפו התוס' שמטעם זה מובן גם מה שלא נקטה הברייתא, שישנה חומרה בראיה וחגיגה 
שאינם באים מכל דבר מה שאין בשמחה, וכן יש בחגיגה ובשמחה שישנס בחרש המדבר ואינו 
שומע, ובשומע ואינו מדבר (ע"פ מוסי עיל :: ד"ס שומע, ותוס' סר"ם ד"ס ים) מה שאין כן בראיה, כיון 
שהיא חומרה שישנה בשתים מהן. [וראה בתוס' הרא"ש (פס) שהקשה מדוע לא נקט התנא להיפך 
שיש בראיה שחרש השומע ואינו מדבר והמדבר ואינו שומע פטור בו, מה שאין כן בחגיגה 
ובשמחה שחייב בהן, ותירץ שתנא נקט רק את החומרות שיש באחת מהן כנגד השתים ולא 
את הקולות]. כ. ביאור דברי הירושלמי על פי החשק שלמה למסכתין, וראה עוד מה שביארו 
בוה הקרבן העדה והפני משה בירושלמי שם. ‏ כא. וציין שם שלפי זה ישנו תירוץ נוסף 
לשאלת התוס', שלא נקטו ענין השיעורים כיון שאינו מפורש בתורה. כב. אמנם התוס' (פסדמן 
עס ד"ס) הקשו על אתר למאי נפקא מינה, ותירצו שאולי צריך לכך כדי לדעת כיצד להסביר 
בפסוקים, וכמו שאמרו בגמרא (ימ ה) לגבי הסדר כיצד הלביש משה את אהרן ובניו בבגדי 
כהונה. | כג. ראה בתחילת דבריו שרצה לומר שכל דברי התוס' תירוץ אחד הם, שיש ללמוד 
מכך הסבר הפסוקים שהרי לא מצינו בפסוקים בגדי כהונה אלא לאהרן ובניו, או לביאור הפסוק 
(סמות כט כ) 'והזית על אהרן ועל בגדיו ועל בניו ועל בגדי בניו אתו', אם אכן ההזאה על הבגדים 


חגיגה ו: - ז. 


ביאורים נא 


לפרש הפסוקים כראוי, שהרי לא מצאנו בפסוקים שהיו עוד בגדי כהונה 
מלבד אלו שניתנו לאהרן ובניו, ואם כן באיזה שימש משה. ועוד פירשו 
שכיון שעדיין לא היזו על הבגדים כדי לחנכם לעבודה, נמצא שאם משה 
השתמש בבגדים אלו, יש בכך לימוד הלכה שאפשר במילואים לעבוד 
בבגדים שלא היזו עליהם עדיין. 

ובמהרש"א הקשה שלתירוץ השני עדיין קשה, מה חשוב לנו דין בגדי 

המילואים אם צריכים הזאה, הרי מאי דהוה הוה. ותירץ 
שלומדים מכך שאם משה השתמש בבגדי כהונה, נמצא שגם לדורות אין 
צריך הזאה לחינוך בגדי כהונה. ובשיח יצחק ביארלי שלומדים מכך הלכה 
לעתיד לבוא כשיבנה המקדש, ואין להקשות שהרי אז יבואו משה ואהרן 
וילמדונו, ואין צורך ללמד זאת מעכשיו, כיון שאין אומרים כן על דבר 

שהוא נפקא מינה לעניין איסור והיתרלי. 


החילוק בין ספק דידן לה' מקראות שאין להם הכרע 


מר זוטרא אמר לפיפוק טעמים, רב אחא בריה דרבא אמר לאומר 

הרי עלי עולה, כעולה שהקריבו ישראל במדבר. התוס' (ל"ס 
נפסוקי) פירשו?ה שלגבי חמשה מקראות שאין להם הכרעלי, אין תולים את 
פירוש כוונת הפסוק בפיסוק הטעמים, כיון ששם אין משמעות שני 
הצדדים שווה, ולא ייתכן לדרוש את התיבות המוטלות בספק לשני 
המשמעויות, מה שאין כן בפסוק דידן שניתן לפרש שתיבת 'פרים' 
מכוונת גם על העולות וגם על השלמים. ובשיח יצחק ביאר כוונת התוס' 
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בדבריהם?', שמר זוטרא הבין שודאי שאם ישנם טעמים קובעים את 
פירוש הפסוק על פיהם, אלא שבפסוק דידן ישנו ספק איך לקבוע את 
הטעמיםי", והוקשה לתוס' אם כן מדוע לגבי אותם חמשה מקראות שאין 
להם הכרע לא נקבע את כוונתם על פי טעמיהם, ופירשו שכיון באותם 
פסוקים ודאי הכוונה רק לאחת מן המשמעויות, על כן אין להכריח 
כפיסוק הטעם, שהרי אפשר שבמשך הזמן נשתכח מקום הפיסוק, ואם 
כן נמצא שישתנה פשט הכתוב, מה שאין כן בפסוק דידן שהספק הוא 
אם להפסיק בו או לא, אם כן אם נמסר לנו שיש לפוסקו, אין לומר 
שאפשר שישתכח לגמרי שאין להפסיקו, ועל כן אם היה מופסק בטעמיו 
היינו קובעים כוונת הפסוק על פי הפסק הטעמים. ועל פי זה יש לבאר 
שרב אחא בריה דרבא סבר שגם בפסוק דידן אין לקבוע על פי הטעמים, 
כיון שאפשר שלא היה צריך הפסק ונשתכח הדבר, והוטל בו הפסק 
והניחוהו כך?ל, ולכן ביאר שהספק הוא לעניין דבר אחרל. 
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הטעם שלא נקטה המשנה תרומה 


תנן התם, אלו דברים שאין להם שיעור, הפאה והביכורים. התוס' 

(ו: ד"ס ספן) הביאו את קושיית הירושלמי (רש פ6ס), מדוע לא נקטה 
המשנה גם תרומה בין השאר, שהרי מן התורה חיטה אחת פוטרת את 
הכרי. והביאו התוס' את תירוץ הירושלמי שלא שנו כאן תרומה מפני 
המחלוקת, כלומר שישנו חילוק בין תרומה לאלוא, שבתרומה אין יכול 


היא לעיכובא או לא [וצריך לומר לפי דרך זו, שמה שנקטו התוס' בדבריהם ונפקא מינה 'לעבוד' 
במילואים לאו דווקא]. | כד. עיין שם שהביא כן בשם הריטב"א ביומא. | כה. ראה בתוס' 
הרא"ש (ד"ס (פיסוק) שהביא כן בדרך שאלה ותירוץ. כו. בגמרא (יופפ ננ) אמרו שחמשה פסוקים 
אין הכרעה ברורה איך לפרש כוונתם, מכיון שיש בכל אחד מהם ישנה תיבה שאפשר לדורשה 
עם הנאמר לפניה ואפשר לדורשה עם הנאמר לאחריה, [והם התיבות, 'שאת' 'משוקדים' 'מחר' 
'ארור' 'וקם']. ועיין שם בריטב"א שכתב שאין להם הכרע בלשון הפסוק סתם, דהיינו כל עוד 
שאין בהם הפסק בקריאה או הפסק בטעמים, אבל עכשיו שכבר יש בידינו הפסק בקריאת 
הפסוקים ובטעמיהם הרי שיש להם הכרע. | כז. עיין בדבריו שהקשה כמה דברים בהבנת דברי 
התוס'. וראה עוד מה שכתב המהרש"א בביאור דברי התוס'. | כח. ונמצא לפי זה שהיום שיש 
בידינו טעם המפסיק, הרי שהוכרע הספק ורק השלמים באו מן הפרים. | כט. ולשיטתו אף 
היום שיש בידינו הפסק טעמים עדיין האיבעיא בעינה עומדת, כיון שאפשר שמחמת הטעות 
והשכחה נקבע הפסק זה. ל. והופיף שם שלפי זה ניתן לבאר גם את שיטת איסי בן יהודה 
(יומ ננ:), שלא נסתפק בפסוק דידן רק באותם ה' מקראות, מכיון שסבר שאין סברא לתלות בספק 
ששכחו אם היה צריך ליתן הפסק בפסוק זה או לאו, מה שאין כן באותם פסוקים שהספק היכן 
ליתן את ההפסק. | א. לפי פירוש זה כוונת 'מחלוקת' היא חלוקה, וכמו שאמרו (נכס מֿיע6 ז:) 
'מחלוקת כששניהם אדוקין בתורף', כלומר דין 'יחלוקו' שמחלקים ביניהם הוא כששניהם 


נב ילקוט 


לעשות כל שדהו תרומה, והאומר כל גרני תרומה לא אמר כלום, כיון 
שנאמר בה 'ראשית' ולמדו מכך עיכונץ :) שצריך שיהיו שיריים ניכרים 
לאחר שהרים תרומהי, מה שאין לגבי פאה אף שאין אדם עושה כל 
שדהו פאה, היינו דווקא כל עוד שלא קצר משדהו כלום, שאין יכול 
לעשותה כולה פאה, כיון שנאמר בה (וק כג כנ) 'פאת שדך בקצרך', 
שלומדים מכך שדווקא כשקוצר שדהו מתחייב בפאה, אבל לאחר שקצר 
אפילו חיטה אחת הרי נתחייבה שדהו בפאה, ויכול להניחה כולה לפאה 
ופטורה מן המעשרותי, ואילו בתרומה אף כשמירח בכרי ונתחייב בתרומה 
אין יכול לעשות הכל תרומה, כיון שצריך שיהיו שיריים ניכריםז. 
עוד כתבו התוס' שהיה מקום לפרש בכוונת הירושלמי, שלא נקטה 
המשנה תרומה 'מפני מחלוקת', דהיינו שלגבי תרומה ישנו חילוק 
בשיעורו למטה, אם ליתן בעין יפה אחד מארבעים, או בעין בינונית אחד 
מחמישים, או בעין רעה אחד משישים, מה שאין כן בשאר המנויים 
במשנה אף שיש בהם שיעור למטה, בדרך כלל שיעורם קצוב ואין בהם 
חילוקי שיעורים, שהרי הראיון במעה כסף, והפאה בשישים. 
ועוד אפשר לומר ש'מפני המחלוקת' הכוונה למחלוקת התנאים (פכומס 
פ"ד מ"ס)ה, לגבי המרבה בתרומה שנותן יותר מן השיעורים הרגילים, 
שנחלקו תנאים עד כמה יכול להוסיף, שלדעת רבי אליעזר יכול להוסיף 
רק אחד מעשרה, ולרבי ישמעאל יכול להוסיף עד שיהיו מחצה מן 
הפירות חולין ומחצה תרומה, ולרבי עקיבא יכול אפילו לעשות הכל 
לתרומה אלא שישייר שם משהו חולין, מה שאין באלו השנויים כאן 
שיכול להוסיף בהם כמה שירצה. 


הטעם שלא נקטה המשנה ראשית הגז 


שם. בטורי הקשה מדוע המשנה בפאה לא נקטה גם ראשית הגז 

בין השאר, שגם בזה אין שיעור למעלה, שהרי לדעת חכמים טונ 
קנו:) שסתם משנה כמותם אין לומדים ראשית הגז מתרומה [ולכן ראשית 
הגז נוהג אפילו בחוץ לארץ], ויכול לעשות את כל גיזיו ראשית מכיוון 
שאין צריך שיהיו השיריים ניכרים', ואף על פי שראשית הגז יש לו 
שיעור למטה, שמדרבנן צריך ליתן אחד משישים (כענופר טס ק6, הרי הוא 
הדין לגבי פאה וביכורים, שגם בהם נתנו חכמים שיעור א' משישים 
ובכל זאת נשנו במשנה זו'. ותירץ שאף שאין לראשית הגז שיעור 
בנתינתו למעלה, מכל מקום יש בו שיעור בכך שכשאין לו לפחות חמשה 
רחלים אינו חייב כלל, מה שאין כן לגבי פאה וביכורים שחייב בהם 
אפילו בקרקע כל שהוא", ואף שגם בפאה וביכורים יש להם שיעור 
למטה היינו דווקא מדרבנן, מה שאין כן בראשית הגז שבפחות מחמשה 
רחלים פטור מן התורה, ואפילו לרבי יוחנן להלן בגמרא שסבר לומר 
ששיעור הראיון למטה מן התורה, ובכל זאת הובא במשנה זו כיון שאין 
לו שיעור למעלה, ואם כן לדבריו לכאורה קשה מדוע לא הביאו גם את 
ראשית הגז, ומבאר הטורי אבן שעדיין אין זה דומה לראשית הגז, כיון 
שבראיון שיעורו למטה לחומרא הוא, שאם הביא בפחות ממעה כסף לא 
יצא ידי חובתו, ונמצא שאדרבה יש בו חשיבות מיוחדת על ידי שיעור 


אדוקין בתורף. ב. וראה בתוס' רי"ד (ד"ס עד) שהביא כן ממשנה מפורשת (פס פ"6 מ"ט), האומר 
כל גרני תרומה וכל עיסתי חלה, לא אמר כלום, עד שישייר מקצת. | ג. וכן שנינו בברייתא 
מפורשת (נדיס ו:), מנין שאם רוצה לעשות כל שדהו פאה עושה, תלמוד לומר 'פאת שדך', תוס' 
רי"ד שס. | ד. והופיפו התוס' שם להקשות שהרי אף לגבי ביכורים נאמר 'ראשית', ואם כן 
היה לנו לומר שאין יכול לעשות כל שדהו ביכורים, כיון שצריך שיהיו השיריים ניכרים, ונמצא 
שיש לביכורים שיעור למעלה, ואין למנותו במשנה זו. ותירצו על פי הירושלמי (יכוכיס פ"כ ס"ג) 
שלמדו מכך שנאמר (ימק6: מד 0 'ראשית כל ביכורי כל' בלשון כפול, לרבות שעושה אדם כל 
שדהו ביכורים, ואם כן אין לו שיעור למעלה. וראה בטורי אבן שהקשה מדוע הוצרכו לפסוק 
זה לרבות שעושה כל שדהו ביכורים, הרי אין למעט שאין יכול לעשות כן מכך שנאמר בביכורים 
'ראשית', שהרי גם לגבי תרומה נאמר 'ראשית' ולא למדו דין זה בתרומה מ'ראשית', שאם כן 
גם לגבי ראשית הגז היו צריכים ללמוד שיהיו שיריים ניכרים, מכך שנאמר 'ראשית' גז צאנך, 
ומדוע אמרו (פולן קל שלדעת רבנן שאינם לומדים ראשית הגז מתרומה בגזירה שווה, האומר 
כל גיזי ראשית דבריו קיימין כיון שאין צריך שיהיו השיריים ניכרים, והרי בראשית הגז עצמו 
נאמר 'ראשית', ובאמת התוס' (Eס‏ קנו. ד"ס %6) כתבו שבתרומה למדו דין זה מחלה שגם היא 
נקראת תרומה, ובחלה נאמר 'מראשית' ומשמע מכך שרק שיפריש חלה מראשית ולא כל 
הראשית, ומשם למדו לתרומה, ועל כרחך מוכח מכך שכשנאמר 'ראשית' לבד, אינו מוכרח 
שיהיו השיריים ניכרים, ואם כן מנלן בביכורים למעט שאין עושה כל שדהו ביכורים, שהוצרכו 
לפסוק מיוחד לרבות כן. וכתב שם שנראה לומר שאין המיעוט בביכורים מ'ראשית', אלא מכך 


חגיגה ז. 


ביאורים 


זה, ולכן אם אין לו שיעור למעלה בודאי יש לשנות את זה שהוא חשוב 

עם אותם דברים, אבל ראשית הגז שיעורו לקולא הוא שאם אין לו 

חמשה רחלים הרי הוא פטור מן התורה, ונמצא שהוא גרוע מחמת שיעור 

זה, ועל כן אפילו שאין לו שיעור למעלה לא מנתה אותו המשנה כאן 
עם השאר. 


עוד דברים שאין בהם שיעור ולא נשנו כאן 


שם. התוס' (ד'ס וסניכוריס) הביאו מן הירושלמי שרבי ברכיה הקשה שם, 

מדוע לא נשנו במשנה בין השאר גם עפר סוטה שנותנים למים 
כדי להשקותה, ואפר פרה אדומה שנותנים על מי החטאת להזות על 
הטמא, ורוק שרוקקת היבמה בפני היבם בשעת החליצה, ודם צפור שניתן 
על המים להזות מהם על המצורע, שכל אלו אין להם שיעור. והביאו 
התוס' את תירוצו של רבי יוסי שם שהמשנה לא שנתה רק את הדברים 
שיש מצוה כשמוסיף בהם, מה שאין כן באלו שאף כשמוסיף בהם אין 
בכך מצוה כלל. ובטורי אבן הוסיף שמטעם זה גם לא שנתה המשנה 
שם בפאה ציצית ולולב, אף שאמרו (מסות מ6: מנ.) שציצית אין לו שיעור 
וכן לולב אין לו שיעור, והעמידה שם הגמרא שאכן למעלה אין להם 
שיעור, אבל למטה יש להם שיעור, אלא שכיון שאף כשמוסיף בהם, 
ועושה ציצית ולולב גדולים יותר מן השיעור אין בכך מצוה, ואין 
מקבלים על כך שכר יותר מאם יעשה רק כשיעורם, על כן לא נשנו 

במשנה שםל. 


אם נחלקו בכל הביאות ביום טוב הראשון 


בעיקר הרגל כולי עלמא לא פליגי דראית פנים בקרבן, כי פליגי 

בשאר ימות הרגל. פירש רש"י (ל"ס עיקס שעיקר הרגל היינו 
ביום טוב ראשון. וביד דוד הביא מספר בריכות המים שנסתפק, האם 
בכל פעם שנכנס ביום טוב ראשון חייב בקרבן לכולי עלמא, או שרק 
בפעם ראשונה חייב בקרבן, ואם יכנס פעם שניה ביום טוב ראשון הרי 
זה כבר תלוי במחלוקת רבי יוחנן וריש לקיש. ורצה הבריכות המים 
לפשוט שמכך שלא נקטה הגמרא 'בביאה ראשונה כולי עלמא לא פליגי, 
כי פליגי בשאר ביאות', הרי מוכח שבכל ביאות שיכנס ביום טוב ראשון 

חייב בקרבן לדברי הכל. 

אמנם היד דוד דחה ראייתו זו שאם היתה הגמרא נוקטת כך, היה מקום 

לומר שדווקא באותו יום פטור לרבי יוחנן כיון שכבר הביא פעם 
אחת, אבל כשיבוא ליכנס בשאר הימים פעם ראשונה שעדיין לא הביא 
באותו יום, שוב גם לרבי יוחנן צריך להביא קרבן, ועל כן נקטה הגמרא 
בלשונה 'בעיקר הרגל וכו' אבל בשאר ימים וכו'', ללמדנו שבשאר ימים 
פטור גם בביאה ראשונה, ובאמת גם ביום טוב ראשון אינו חייב אלא 
בביאה ראשונה. וכן משמע מדברי רבינו חננאל שנקט בלשונו, 'בעיקר 
הרגל, כלומר בתחילת הרגל בעת בואו להקביל פנים בעזרה, דברי הכל 
ראיית פנים בקרבן', שנראה מדבריו שחובה זו דווקא כשבא בתחילה 

בפעם ראשונה להקביל פניו ברגל'. 


שנקראו הביכורים תרומה כתרומה וחלה, שנאמר (לנלס ינ ) 'ותרומת ידך' שדרשו (מכת י.) אלו 
הביכורים, שמכאן למדו (ינפות עג.) שהביכורים דינם כתרומה שחייבים עליהם מיתה וחומש, ועל 
כן היה מקום לומר שצריך בהם גם שיהיו שייריהן ניכרים כתרומה, ולכן הוצרכו לפסוק מיוחד 
לרבות שעושה אדם כל שדהו ביכורים, [אלא שהקשה שם שהרי לדעת רבי אילעא שלומדים 
ראשית הגז מתרומה, נקטה הגמרא (סוטן קטו:) בלשונה 'אי מה תרומה בעינן ראשית ששיריה 
ניכרים וכו'', ומשמע מכך שבתרומה למדו כן מ'ראשית', ולא מחלה שנאמר בה 'מראשיתץ. 
אמנם בשפת אמת העיר על דבריו שהרי בבכורים נאמר גם כן 'מראשית', ואם כן ודאי שהיו 
צריכים שיהיו שיריים ניכרים בביכורים, אלא שאפשר לומר שפסוק זה בביכורים נצרך לדרשה 
אחרת (כמגופֿר נמנסות פ:). ‏ ה. ולפי פירוש זה תהיה הכוונה 'מחלוקת' למחלוקת התנאים [וראה 
הגהת הב"ח בזה בדברי התוס]. | ו. וחלקו בזה על רבי אילעא שסובר שלומדים ראשית גז 
מתרומה בגזירה שווה (נתינה נתינה', ולשיטתו אין ראשית הגז נוהג בחוץ לארץ, וצריך שיהיו 
השיריים ניכרים כבתרומה. | ז. וראה בזכר לחגיגה שדן האם גם בביכורים נתנו בהם חכמים 
שיעור א' משישים. | ח. וצריך לומר לפי זה שמשנה זו כשיטת רבי עקיבא (פלס פ"ג פ"ו), אבל 
לרבי אליעזר ורבי יהודה שיש שיעור בקרקע כדי לחייב בפאה, אין שייך תירוץ זה. ט. אמנם 
במהר"ץ חיות העיר על דבריו, שהרי הגמרא (גשין ײ.) נוקטת כשבח את מנהגו של בן ציצית 
הכסת, שהיתה ציצית טליתו (על פי רש"י עס ד"ס 5תו) נגררת על גבי כסתות, ומשמע שיש בכך 
מעלה שיהיו ארוכות יותר. י.וראה עוד בזכר לחגיגה שכתב עוד להוכיח כן, שאם גם בשאר 
ביאות ביום טוב ראשון לדברי הכל צריך להביא קרבן, אם כן מדוע העמיד רבי יוחנן שפאה 


ילקוט 


Besa 


החידוש בכך שלא נחלקו בעיקר הרגל 


שם. בשיח יצחק הקשה מה הוצרכה הגמרא לומר שלא נחלקו בעיקר 

הרגל, דהיינו בחיוב הראיה ביום טוב הראשון שאז צריך להביא 
קרבן לדברי הכל, הרי פסוק מפורש הוא לא יראו פני ריקם', ויש בזה 
גם משנה מפורשת ששנינו 'הראיה מעה כסף', ואם כן מה החידוש בכך 
שלא נחלקו בזה. ותירץ שהיה מקום לומר שאכן מן התורה עיקר הראיה 
דבר כל שהוא, וכל מה שיביא אפילו למנחה יוצא בו שהרי לא בא 
ריקם, ולפי זה נמצא שכל החיוב להביא קרבן הוא רק מדרבנן, ואילו 
דברי המשנה בפאה שאומרת הראיון אין לו שיעור היינו מן התורה, 
שהרי יוצא אף בכל שהוא, ומשום כן גם רבי יוחנן פירש באותה משנה 
שהכוונה לראיית פנים בעזרה ואפילו בעיקר הרגל, ובכדי לדחות דברים 
אלו היתה הגמרא צריכה לבאר שאדרבה בודאי בעיקר הרגל לא נחלקו, 
ולדברי הכל חייב להביא קרבן, ודברי רבי יוחנן כאן הם רק כדי לבאר 

דברי המשנה בפאה. 

אמנם בזכר לחגיגה כתב'* לבאר בכוונת הגמרא, שכשבא בפעם ראשונה 

ומביא קרבנו, יכול להיות בעזרה רק כל עוד שעסוקים בהקרבתו, 
אבל כשסיימו עבודתו מיד חייב לצאת שהרי זו היא ביאה ראשונה שלו, 
ובביאה ראשונה צריך שתהיה כל ביאתו עם קרבן, ואף שלכאורה אין 
בכך חסרון משום 'לא יראו פני ריקם', שהרי כשבא מתחילה הביא עמו 
קרבן, והיה נראה לומר שיכול כעת להישאר בעזרה אפילו כל היום, על 
כן באה הגמרא ללמד, שאינו כן, ולא נחלקו רבי יוחנן וריש לקיש בכך 
שבעיקר הרגל דהיינו בביאה ראשונה כל זמן ביאתו זו צריכה קרבן, 
וכשסיימו עבודתו חייב לצאת, ורק מכאן להבא נחלקו רבי יוחנן וריש 

לקישי. 


העריכות להקשות לרבי יוחנן שלש פעמים 


איתיביה ריש לקיש לרבי יוחנן ולא יראו פני ריקם' וכו'. בזכר 

לחגיגה עמד לבאר מה הוסיף ריש לקיש להקשות משלש 
ברייתות שעניינן אחד, שכולן באו כדי לדרוש את הפסוק 'ולא יראו פני 
ריקם'*, אלא שטעמו של ריש לקיש הוא משום שג' פעמים נאמר הפסוק 
ולא יראו פני ריקם', ומהם שתי פעמים נאמר לאו זה עוד לפני שנאמר 
המצות עשה עצמה של יראה כל זכורך', והיה משמע מכך יותר שלא 
יראה ריקם כלל, אף אם כבר קיים מצות ראיית פנים בעזרה בקרבן פעם 
אחת, בכל זאת אין להיראות שוב אלא בקרבן, ולפסוקים אלו היתה 
כוונת ריש לקיש כשהקשה שוב". ותירץ לו רבי יוחנן שפסוקים אלו 
באו ללמד לעיקר הרגל, שגם ביום טוב ראשון אם יבוא ליכנס שוב, 
לאחר שכבר קיים מצות ראיה פעם אחת בקרבן, אינו יכול ליכנס ריקם, 
או ללמד שבביאה ראשונה לאחר שגמרו עבודת הקרבן אסור לו לשהות 
שם עוד וחייב לצאת, כיון שבעיקר הרגל אין לו להראות בלא קרבן. 


אין לה שיעור היינו בראיית פנים בעזרה בשאר ימים, הרי עדיף היה להעמיד שמדובר ביום טוב 
הראשון ובראיית פנים בקרבן, שהרי אין לה שיעור כי כל ביאות יום זה בקרבן, ויותר מכך מה 
לנו להעמיד דבריהם במחלוקת כלל, הרי אפשר לומר שרבי יוחנן וריש לקיש לא נחלקו כלל, אלא 
רבי יוחנן שאמר שהראיון היינו ראיית פנים בעזרה כוונתו לשאר ימים, ובזה מדוברת המשנה שם 
שאין לה שיעור, ואילו ריש לקיש הבין שהמשנה שם ודאי עוסקת ביום טוב הראשון, ועל כן אמר 
שהראיון היינו ראיית פנים בקרבן שאין לה שיעור ביום טוב ראשון, ואין כאן כלל מחלוקת בדין, 
אלא שמכך שהגמרא מבארת שנחלקו כאן, על כרחך שגם ביום טוב ראשון נחלקו, וסובר רבי 
יוחנן שלאחר שהביא פעם אחת ביום הראשון שוב אין צריך להביא, והמשנה מדברת על כל ימות 
הרגל, וכוונת הגמרא 'בעיקר הרגל לא פליגי', היינו שבביאת ראיה ראשונה ודאי שרבי יוחנן מודה 
שצריך להיות עם קרבן כל זמן שעדיין הוא שם עד שייצא, כיון שכל זמן שלא יצא עדיין נחשבת 
זו לביאה ראשונה, ועליה נאמר 'ולא יראו פני ריקם', אבל משייצא יכול לבוא כמה שירצה שאין 
לה שיעור, וריש לקיש סבר שכל פעם שיבוא יש לו חיוב של 'לא יראו פני ריקם', שהרי זה זמן 
תשלומין לראיה לכל מי שעדיין לא בא לקיים מצותו, ועל כן גם מי שכבר הביא אם בא עוד 
להראות צריך להביא קרבן. יא. ראה שם בתחילת דבריו שרצה לומר שהחידוש בדברי הגמרא 
שלא נחלקו בעיקר הרגל הוא, שלא נאמר שכיון שהביא חובתו בפעם הראשונה כשבא לעזרה 
ביום טוב ראשון, מעתה כשיבוא ליכנס שוב באותו יום הרי הוא כשאר הפטורים מן הראיה 
שיכולים ליכנס בלא קרבן, ולכך אמרה הגמרא שבעיקר הרגל דהיינו ביום הראשון לא נחלקו וכל 
פעם שיבוא צריך להביא עמו קרבן, ומכאן תהיה הוכחה שאכן גם בשאר ביאות ביום הראשון לא 
נחלקו [עיין בזה בילקוט ביאורים לעיל בהרחבה]. יב. ולפי דברים אלו נמצא שעיקר הרגל היינו 
רק בביאה ראשונה ביום טוב ראשון, ובשאר ביאות אף ביום טוב ראשון נחלקו, וכן נשאר שם 


חגיגה ז. 


ביאורים נג 


ובמירא דכייא כתב שכן דרך הש"ס, להקשות מכמה מקומות באותו 

עניין שמא יתרץ לו באופן אחר, ועוד אפשר לומר שבברייתא 
שניה הוסיף ריש לקיש להקשות, מכך שאמרו שם שלא יראה ריקם אלא 
'בזבחים' - בלשון רבים, והיה משמע שהכוונה שצריך להביא הרבה 
קרבנות, כלומר בכל יום שיבוא ליכנס יביא קרבן, ותירץ לו רבי יוחנן 
שאפשר לפרש שהכוונה להרבה בני אדם שמביאים ביום טוב הראשון, 
ושוב הקשה לו ריש לקיש שמכך שרבי יוסי בר' יהודה דרש בכוונת 
הפסוק 'ואין נראין ריקנין', משמע שהכוונה שאף פעם אין נראה ריקם 
ובכל פעם צריך להביא קרבן, ולפי זה תירץ לו רבי יוחנן שיש לבאר 
שהכוונה שכל אותם שבאים בעיקר הרגל, שאף אחד מהם לא יראה 

ריקם. 


ביאור דעת הסוברים שהראיה באה מן העוף 


איתיביה ולא יראו פני ריקם' בזבחים, אתה אומר כזבחים או 
אינו אלא בעופות ומנחות, ודין הוא נאמרה חגיגה 

להדיוט ונאמרה ראיה לגבוה, מה חגיגה האמורה להדיוט זבחים 
אף ראיה האמורה לגבוה זבחים וכו', מה חגיגה האמורה להדיוט 
בראוי לו אף ראיה האמורה לגבוה בראוי לו. הרמב"ם (מגיגס 5" 
ס") כתב 'הראיה האמורה בתורה, והוא שנראה פניו בעזרה ביום טוב 
ראשון של חג, והביא עמו עולה בין מן העוף בין מן הבהמה', ומוכח 
מדבריו שהראיה באה מן העוף, והאחרונים העירו שאין דבריו עולים 
יפה עם דברי הגמרא לפנינול. והנה המאירי הביא מגדולי המחברים 
[הוא הרמב"ם], שפסקו שהחגיגה באה אף מן העוף, ולשיטתו גירסת 
שמועתנו היא, 'או אינו אלא בכספים' כלומר שלא באנו למעט עופות 

כלל, אלא למעט שלא יביא לעזרה כספים. 

והפורת יוסף כתב, שלפי הרמב"ם רק בתחילה למדה הברייתא שתהיה 
הראיה מן הזבחים ולא מן העופות והמנחות, שהרי הראיה 

כחגיגה שבאה מזבחים דווקא, אלא שלאחר מכן כשלמדה הברייתא 
להשוות ראיה לחגיגה שתהיה בראוי, חזרה בה לגמרי מהלימוד הראשון, 
ונשארה שרק צריך שתהיה הראיה בדבר הראוי לגבוה, והוא בין בזבחים 
ובין בעופות ששניהם ראויים לבוא לעולה כולה לגבוה, ועל זאת מסיימת 
הברייתא וכן בדין, כלומר שנכון ללמוד דווקא בדרך השנייה ולא 
כבתחילה, כדי שלא שולחנך מלא ושולחן רבך ריקם, דהיינו שמשום כן 
יש למעט דווקא מנחות, ולא עופות שיש מהם למזבח ושולחן רבך מלא 

מהם". 

ובטורי אבן כתב שלדעת הרמב"ם אין גורסים בברייתא 'ולא בעופות', 
וכל המיעוט הוא רק שלא יביא את ראיה ממנחות, אלא שהקשה 

לפי זה מדוע הוצרכו למעט כן גם משום שצריך תבוא הראיה מן 
הזבחים, הרי נמעטו מכך שצריך שתבוא הראיה מדבר הראוי לגבוה". 
ותירץ שצריך למיעוט הראשון כיון שמנחת כהן כולה כליל והרי היא 


במסקנת דבריו [וראה בהערה י' שהובאו דבריו שהוכיח כן]. יג. וראה שם שכתב בתוך דבריו 
שמכל מקום בברייתא השניה מובן מהי תוספת קושייתו של ריש לקיש, שעיקר הקושיא מסיום 
הברייתא שנקטה בלשונה 'וכן בדין שלא יהא שולחנך מלא ושולחן רבך ריקם', שמכאן יקשה 
לרבי יוחנן שכיון שמביא שלמים למצות שמחה כל שבעה ושולחנו מלא מהם, על כן כדי שלא 
שולחן רבך ריקם, יהיה חייב גם בעולת ראיה בכל פעם שיבוא ליכנס להיראות אף בשאר הימים. 
אמנם במאירי כתב בביאור הקושיא השניה, שמהיקש ראיה לחגיגה למדנו גם שכמו שחגיגה נוהגת 
שבעה ימים, אף הראיה שבעה ימים, ולפי זה מובן שכאן הוסיף ריש לקיש להוכיח שחובת ראיה 
נוהגת בכל יום. יד. ובזה יובן מה ראה ריש לקיש להקשות כלל, וכי לא היה יודע שודאי לרבי 
יוחנן הפסוק 'ולא יראו פני ריקם' מדובר בעיקר הרגל [כמו שבאמת תירץ לו בסוף], והרי בעיקר 
הרגל כולי עלמא לא פליגי דראיית פנים בקרבן. | טו. וראה בזה גם בנושאי כלים על הרמב"ם 
במקומו. טז. וציין שם שכן מצינו במדרש מכילתא (מפניס פ"כ), וכן כתבו הכסף משנה ומהר"י 
קורקוס בדעת הרמב"ם, וראה עוד להלן מה שכתב בזה הטורי אבן. | יז. ומעין זה כתב גם 
בראשון לציון, אלא שהקשה שם שנלמד ראיה בבנין אב מחגיגה שאינה באה מן העוף. ותירץ 
שודאי אין להשוות ראיה לחגיגה לכל דבר, ועל כן אין להשוותם גם לעניין עוף, שהרי יש לדחות 
שחגיגה אין שייך שתבוא מן העוף, שהרי צריך להקריב ממנה חלב ודם לגבוה, ואין שייך כן 
בעוף מה שאין כן בראיה שכולה עולה, ועל כרחך שכל הלימוד מחגיגה אינו אלא גילוי מילתא 
בעלמא, ועל כן אפשר שבאמת הראיה חלוקה מחגיגה בכך שבאה מן העוף, ורק בתחילת הלימוד 
שהבינה הברייתא שהראיה תהיה ממש כחגיגה, ועל פי זה היתה הראיה באה אפילו מן השלמים, 
אם כן גם לא תבוא מן העוף, מה שאין כן בסוף כשלמדו רק שתהיה מן הראוי. יח. מה שאין 
כן לגירסא דידן שמיעטו גם עופות, ועל כן הוצרכו לומר שתבוא הראיה דווקא מן 


נד ילקוט 


ראויה לגבוה, והיה מקום לומר שהכהן יוצא בכך בראיה, או במנחת 
נסכים של כל ישראל, שמתנדב אדם מנחת נסכים בכל יום ודינה לעלות 
כולה לגבוה*. 


מה הוסיף ריב"י על משמעות הפסוק הפשוטה 
ואין נראין ריקנים משום שנאמר ולא יראו פני ריקם'. בטורי אבן 
הקשה מה הוסיף ר' יוסי בר' יהודה בכך שדרש מן הפסוק 'שאין 
נראין ריקנים', הרי אלו בדיוק דברי הפסוק, וביאר שם על פי דברי 
הרמב"ם (פגיגס פ" סי) שכתב 'ומשבא לעזרה ביום ראשון ולא הביא 
עולה, לא די שלא עשה מצות עשה, אלא שעבר עליו על לא תעשה, 
שנאמר 'ולא יראו פני ריקם', הרי שהלא תעשה הוא תנאי בקיום העשה 
של הראייה, שאין יכול להראות ריקם, ולכן נכתבו יחד בפסוק, וזאת בא 
ר' יוסי בר' יהודה להוסיף שאין לומר בזה שיהיה העשה דוחה את הלא 
תעשה, אלא אומרים=ײשף אם לא יכול להביא קרבן לא יבוא כלל, כיון 
שאסור להראות בלא קרבן ואינו מקיים את העשה כשבא בלי הקרבן. 
אלא שקשה על זה שהרי עוד שתי פעמים נכתבה מצות עשה זו בתורה, 
ובהם לא נסמכה ללאו. ולכן צריך לומר שכוונת ר' יוסי בר' יהודה היא, 
להוסיף שגם כשאינו יכול להביא קרבן לא יבוא כלל, כיון שאין עשה 
דוחה לא תעשה במקדש. 
ובשפת אמת כתב שלכאורה כוונת ר' יוסי בר' יהודה בזה, ללמד שאף 
אם בא ביום טוב ראשון פעם שנית צריך להביא קרבן*. 


ביאור הלימוד 'יראה יראה' והקושיא לריש לקיש 


איתיביה רבי יוחנן לריש לקיש יראה יראה' מה אני בחנם אף 
אתם בחנם. בשיח יצחק ביאר שההיקש הוא מן המקרא 

שקוראים יִרְאֶָה' למסורה שנכתב יִרְאָה', ואין לתרץ שריש לקיש סבר 
שדורשים את הפסוק כדרשת רבי יוחנן בן דהבאי (ש? כ) למעט שהסומא 
בעין אחת פטור מן הראיה, כיון שמכל מקום אין היקש למחצה ויבוא 
גם זה. ובמלוא הרועים הוסיף שאף שנמצא שלומדים אפשר, דהיינו אדם 
שיכול להביא קרבן, מאי אפשר דהיינו 'אני בחינם' שאין שייך לומר 
כלפי שכינה שמביאים קרבן, ולדעת רבי יוחנן אין דורשין אפשר משאי 
אפשר (כמוכת נינעות מו.), היינו דווקא במקום שאפשר ללמוד את ההיקש 
ממקום אחר שאפשר, מה שאין כן בנידון דידן שאין להקישו באופן 
אחר, ואף כשלומדים מן ההיקש לפטור סומא בעין אחת, גם נלמד אפשר 
משאי אפשר, וכיון שאין היקש למחצה יבואו שניהם. אמנם בטורי אבן 
כתב שאכן לכולי עלמא דורשים היקש ממקרא ומסורה, אלא שאינה 
נדרשת לכל דבר אלא לדברים שהסברא נותנת כך, ולימוד זה שהביאה 
הגמרא 'מה אני בחנם אף אתם בחנם', הוא לימוד מסתבר ולדעת הכל 
דורשים כן, ולכן שייך להקשות מהלימוד הזה לריש לקיש ואין שייך 
לומר שלא סבר כן, מה שאין כן לגבי הדרשה של רבי יוחנן בן דהבאי, 

שאין הכל דורשים כן. 

ובזכר לחגיגה האריך לדון בזה, ובסוף דבריו כתב שהכוונה כאן לפסוק 
בעקידת יצחק (נכלטיפ כנ יד) 'ה' יִרְאָה אשר יאמר היום בהר ה' 
יִרְאָה', שהראשון 'ה' יִרְאָה' הוא כלפי שמים, והשני 'בהר ה' יִרְאָה' הוא 
רמז למצות ראיה שלש רגלים שיבואו להראות בבית המקדש [שייבנה 


הזבחים, אלא שממילא נמעטו גם מנחות מלימוד זה. יט. וראה בדבריו שכתב להוכיח כגירסא 
דידן שאין הראיה באה מן העוף, שהרי בגמרא (שי? ו:) נסתפקו אם עולה שהקריבו ישראל במדבר 
היתה מן הכבשים או מן הפרים, ואף שבעיא זו נאמרה דווקא למאן דאמר שהעולה היתה עולת 
ראיה (כלס (עי? מס עסונ מס), בכל זאת לא היה צד שהקריבו מן העוף, ועל כרחך מוכח שעולת 
ראיה אין באה מן העוף אלא מן הבהמה הנזבחת בסכין. | כ. ונשאר שם בצריך עיון על 
הרמב"ם, שמדבריו נראה שאין חייב רק בפעם ראשונה שבא להראות, וכיצד יבאר בדברי הברייתא 
כאן. | כא. וראה שם שכתב שלכאורה אם מחלוקתם כלישנא בתרא, יש להקשות מדוע אם כן 
כשהקשה רבי יוחנן לריש לקיש מהלימוד 'מה אני בחנם', לא השיב לו דהיינו כשבא ולא הביא 
קרבן שנכנס בחנם, והביא שיש שרצו משום כן לשנות בגירסת הגמרא, אלא שאפשר לומר שרבי 
יוחנן עצמו לא הקשה כן לריש לקיש, אלא הש"ס הקשה כן לפי שיטותיהם. וכן כתב בזכר 
לחגיגה, והאריך לבאר כיצד תפורש המשנה בפאה ש'הראיון אין לו שיעור', לרבי יוחנן ולריש 
לקיש על פי לישנא בתרא. ‏ כב. וראה בנושאי כליו של הרמב"ם במקומו שעמדו בזה. 
כג. ולפי זה כשהקשתה הגמרא להלן מהפסוק 'הוקר רגלך מבית רעך', שמשמע שלא יביא 


חגיגה ז. 


ביאורים 


בהר המוריה שהוא הר ה], שנאמר בהם "ִרְאֶה כל זכורך', וכאן הוקשו 
אוצר הבטה ממש. 


ביאור החידוש בלישנא בתרא 


אלא כל היכא דאתא ולא אייתי דכולי עלמא לא פליני דעייל 

ומתחזי ונפיק, כי פליגי דאתא ואייתי וכו'. בטורי אבן כתב 
שגם ללישנא בתרא ודאי בעיקר הרגל לא פליגי שצריך להביא קרבן, 
וכמו שללישנא קמא העמיד רבי יוחנן את הלימוד 'אף אתם בחנם' בשאר 
הימים, כן גם ללישנא בתרא, ועיקר החידוש בלישנא בתרא הוא בשאר 
ימות הרגל לאחר שיצא ידי חובתו ביום טוב ראשון, שלריש לקיש אינו 
חייב להביא אבל אם רוצה להביא הרשות בידו, ולרבי יוחנן אינו יכול 
להביא עוד. וביאר השיח יצחק שאף שאכן עיקר השינוי בלישנא בתרא 
הוא לריש לקיש, שהרי בלישנא קמא הוא סבר שתמיד חייב להביא 
קרבן, והוקשה לו מהלימוד 'אף אתם בחנם', ולכן בלישנא בתרא סובר 
שאין חובה בכך, ואילו לרבי יוחנן לפי הלישנא קמא לא קשה כלל, 
שהרי תמיד כשבא יכול להביא אלא שאינו חובה, והיה אפשר לומר שזו 
הכוונה בחנם, שאינו חייב להביא, מכל מקום מכיון שלריש לקיש 
בלישנא בתרא צריך לומר שכשלא הביא גם יכול ליכנס וליראות, אם 
כן מכיוון שודאי נחלקו, על כרחך צריך לומר שלרבי יוחנן אינו יכול 

להביא?". 


ביאור שיטת הפוסקים שמקבלים ממנו בכל עת 


שם. הרמב"ם (פנגס פ"ע ס"ו) כתב שאין חייב להביא קרבן חגיגה בכל 
פעם שבא ליראות, אבל אם הביא מקבלים ממנו, ונראה שפסק 

בזה כרבי יוחנן בלישנא קמא, ומן התימה שלא נקט כלישנא בתראלנ. 
וביאר במירא דכייא שאפשר שלמד בלישנא בתרא כדברי התוס' (ד"ס כני) 
שנחלקו כשבא באותו יום פעם שנית, שלרבי יוחנן אין מקבלים ממנו 
שוב, אבל ביום אחר יכול להביא עוד פעם קרבן, וזהו שנקט שם 
הרמב"ם בתחילת דבריו שכשבא בתוך ימי החג, דהיינו שכבר יצא ידי 
חובתו ביום טוב ראשון, ושוב בא ביום אחר עם קרבן שמקבלים ממנולי. 
והביא שם עוד בשם בנו, שהרמב"ם נקט כשיטת ריש לקיש בלישנא 
בתרא, שהרי הש"ס הקשה ותירץ לשיטתו, ולבסוף אף הביא 

ראיה לשיטה זו מברייתאיי. 


הטעם שהקדים משלי לתהילים וביאור הענין 
כדהפפ לוה דרכל וי המ" פתיב "הוקר רגלף מבית העך' וכפתיב 
'אבוא ביתך בעולות', לא קשיא כאן בחטאות ואשמות 
כאן בעולות ושלמים, תניא נמי הכי וכו'. המפרשים עמדו מדוע 
הקדים לוי בדבריו את הפסוק 'אבוא ביתך בעולות' שהוא ממשלי, לפני 
הפסוק 'הוקר רגלך מבית רעך' שהוא מתהלים, אף שהסדר הוא תהלים 
ואחר כך משלי, והובאו בזה כמה טעמים, כדלהלן. 
בעיון יעקביה כתב, שבא ללמדנו בזה שחשוב יותר לפני הקב"ה שלא 
יחטא ויביא חטאות ואשמות, ממה שיביא עולות ושלמים. 
ובבן יהוידע כתב שהקדים את הפסוק 'הוקר רגלך' כיון שהוא קשה 
בפני עצמו, כי מדוע באמת שימנע מלבוא לבית המקדש, וכיון 


קרבנות, כוונתה להקשות גם לרבי יוחנן בשאר הימים, או שנאמר שהכוונה להקשות רק לריש 
לקיש ובאופן שמביא באותו יום שוב. וראה שם שהוסיף לבאר מה שלא הביא הרמב"ם שיש 
איסור בל תוסיף בכך שמביא שוב באותו יום, וכמו שכתבו התוס' בדבריהם, היינו משום שסמך 
בזה על דבריו בהמשך. ‏ כד. ועיין שם שדן בדבריו. וראה עוד בזכר לחגיגה שכתב לבאר 
טעמו של רבי יוחנן שראיה בקרבן יש לה שיעור, כיון שנאמר 'הוקר רגלך', ואף שלכאורה 
אפשר לומר שכוונת הפסוק היא שלא יבוא להכנס ברגליו כלל, ואם כן יקשה מדוע אם בא 
יכול בכלל להכנס בלא קרבן, וצריך לומר שאכן לדעת רבי יוחנן לא עשה טוב בזה שבא בכל 
פעם להכנס, אלא שאם בא יכול להכנס ואינו צריך קרבן. וראה שם שדן בזה באריכות, ונשאר 
בסוף דבריו שקושיית הגמרא להלן מהפסוק 'הוקר רגלך' היא בין לרבי יוחנן ובין לריש לקיש, 
ולרבי יוחנן צריך להעמיד שפסוק זה מדבר על עיקר הרגל, שכבר יצא ידי חובתו ולא יביא 
שוב עולת ראיה, ואם כן מה שהביאה הגמרא ראיה מברייתא היינו לשיטת ריש לקיש, שלדבריו 
'הוקר רגלך' היינו דווקא בחטאות ואשמות, שהרי עולת ראיה יכול להביא בכל פעם שבא, וזו 
הכוונה 'אבוא ביתך בעולות'. | כה. נדפם בעין יעקב. 


ילקוט 


שהוצרך לדון בעניין ולבאר דברי הפסוק הוסיף כבר להביא את הפסוק 
'אבוא ביתך בעולות' הביא שיש בו כדי לחזק את קושייתו, שהרי מפסוק 
זה משמע שאדרבה צריך להשתדל להביא יותר קרבנות, מה שאין אם 
לא היה נעמד על כוונת הפסוק 'הוקר רגלך', לא היה יורד לדון כלל 
בפסוק 'אבוא ביתך'. ועוד כתב ליישב שלכאורה אין סתירה זו קשה 
כלל, שהרי הפסוק 'הוקר רגלך' מדבר בבין אדם לחבירו, שימנע מלבוא 
לביתו, ומה שייך להקשות עליו מהפסוק 'אבוא ביתך', ורק מכיון שרבי 
לוי דרש את הפסוק על בית המקדש, אם כן כעת נתעוררה סתירה שהרי 
מצד שני נאמר 'אבוא ביתך בעולות' שמשמע להיפך, מה שאין כן 
מתחילה ללא דרשת רבי לוי שלא היה מקום לקושיא כלל. 


כיעד סבר רב יוסף להעמיד בבנים קטנים 


סכר רכ יופם למימר, מאן דאית 7יה עשרה בנים לא ליסקו 

האידנא חמשה ולמחר חמשה וכו. בזכר לחגיגה הקשה 
שלכאורה מכך שהאב שייך בהבאתם משמע שמדובר בבנים קטנים, ואם 
כן יקשה הרי אינם חייבים בראיה אלא מדין חינוך דרבנן, ומה שייך 
לומר שזו כוונת התורה ב'כל זכורך'. ותירץ שרב יוסף סבר כירושלמי 
שהביאו התוס' (שיל 3. דייס סקט שאמרו שאף שחרש שוטה וקטן פטורים 
מן הראיה בקרבן, מכל מקום הם חייבים בראיית פנים בעזרה, כיון 
שלומדים חיובם בזה בגזירה שווה ראיה ראיה מהקהל שבאים אנשים 
נשים וטף, וכמו שבהקהל ודאי אין החובה על הקטן מצד עצמו לבוא, 
אלא מוטל על אביו להביאו, כן גם בראיה יהיה מוטל על האב להביאו, 
ועל כן רצה רב יוסף לומר שמהפסוק 'כל זכורך' נלמד שצריך להביאם 
כולם יחד, שאילו ללמד שיביא את בניו הקטנים אין צורך שכבר נלמד 
מהקהל, ודחה לו אביי שכיון שחובת האב להביאם, ממילא צריך להביא 
את כולם ביום הראשון, שהרי אין יכול לעשות את אלו זריזין ואת אלו 


ביאור כווגת ‏ פושעין' ו'זריזין' 
אמר ליה=אביי פשיטא, הי מינייהו משוית להו פושעים והי 
מינייהו משוית להו זריזין. וברש"י (נסוד"ס 66 כתב דהיאך יאמר 
האב לאלו הוו זריזין ולאלו הוו עצלנין. ובזכר לחגיגה מקשה מדוע נקט 
אביי בדבריו פושעים וזריזין, והרי ההיפך מן הפושעים הם הכשרים 
וההיפך מן הזריזין הם העצלנים, וכמו שנקט רש"י בדבריו. ומתרץ בדרך 
פלפול, על פי דעת הרמב"ם שסובר שלראיית פנים אין תשלומין לאחר 
יום הראשון, והקשה עליו בטורי אבן שהרי בסוגיין משמע שאותם חמשה 
יבואו למחר הרי הם פושעים, ומכל מקום מקיימים בכך מצות ראיית 
פנים, ולכאורה יקשה לדעת הרמב"ם בזה. ותירץ בזכר לחגיגה שיש 
לבאר בדברי רב יוסף שמה שאמר שיבואו למחר הוא לאו דווקא, שהרי 
גם ביום אחד שייך לומר שיהיה לחצאין כשיבואו חמשה מאוחר יותר, 
ולפי זה אפשר לומר שאם באמת יבואו למחר הם לא יקיימו כלל מצוה 
בכך, ולפי זה יובנו היטב דברי אביי, שהשיב לרב יוסף שאלו שיבואו 
למחר הרי הם פושעים כי אינם מקיימים את המצוה כלל, ואף אם נאמר 
שכוונת רב יוסף לאו דווקא, אלא שיבואו באותו יום מאוחר יותר גם 
יקשה כיצד יאמר האב לחלק מבניו שיהיו זריזין, ולחלק מבניו שיהיו 
עצלנין*. 


הטעם שהמקמץ והמערף והבורסי לא נשנו במשנה 


אלא קרא למאי אתא לכדאחרים, דתניא אחרים אומרים המקמץ 
והמצרף נחושת והכורסי פטורין מן הראיה, שנאמר 'כל 


א. ולפי זה כוונת רש"י היא רק לשאלה השניה, ולכן נקט בסדר דבריו זריזין ואחר כך עצלנין, 
ולא עצלנין וזריזין כסדר הש"ס [פושעים וזריזין], כיון שעצלנין הם ההיפך הנכון של הזרזין, 
וכוונת רש"י לומר שאין צריך פסוק לומר שלא יבואו חמשה באותו יום מאוחר יותר, שהרי 


הגיגחה ז. - ו: 


ביאורים נה 


זכורך', מי שיכול לעלות עם כל זכורך יצאו אלו שאין יכולין 
לעלות עם כל זכורך. התוס' (על 3 ד"ס פון) כתבו שהמקמץ המצרף 
והבורסי לא נשנו עם כל הפטורין השנויים במשנה (על 3.), כיון שאין 
בהם פסול בגופם, אלא מחמת מלאכתם אינם ראויים. 
אמנם הרמב"ם (פגיגס פ"נ ס"נ) כתב שאף שהמקמץ ומצרף נחושת והבורסי 
מאוסין, מכל מקום צריכים לטהר את גופם ומלבושם ולעלות 
ליראות בעזרה עם כל ישראלי. והכסף משנה ביאר דבריו, שהרמב"ם 
סובר שדברי הברייתא בסוגייתנו בשם אחרים היא דעת יחיד, וחכמים 
חלקו על דבריו וסברו שאף אלו חייבים בראיה, ופסק כדבריהם, וכתב 
בחשק שלמה, שעל פי זה יש לומר שסבר הרמב"ם שהתנא במשנה (נעע 
נ) שלא הביאם, גם הוא סובר כחכמים שחלקו על אחרים, וחייבו בראיה. 
עוד כתב הכסף משנה בשם הר"י קורקוס לבאר בדעת הרמב"ם, שאף 
הרמב"ם סובר כאחרים שפוטרים, אלא שלמד בדעת אחרים שגם 
לשיטתם אין לפטור את המקמץ והמצרף והבורסי אלא כשהם עדיין 
במיאוסם, אבל כשיטהרו עצמם מיד חייבים גם הם בראיה, וכתב בחשק 
שלמה שלפי זה אפשר לומר שהתנא במשנה לא נקט רק את אלו 
שפטורים לגמרי, כמו חיגר וסומא שאף אם יתרפאו מיום השני ואילך 
הרי הם פטורים [לדעת הסוברים ששאר הימים הם תשלומין לראשון], 
כיון שלא נתחייבו ביום הראשון כלל, מה שאין כן באלו שאם יטהרו 
את עצמם חייבים אף אם ביום הראשון לא היו ראויים, שהרי היה בידם 
לטהר את עצמם ולבוא ביום הראשון, אבל חיגר וסומא אין בידם כלל 
לרפאות את עצמם, ועל כן אם ביום הראשון היו פטורים, כבר נפטרו 
לגמרי. 


אם בראייה בפעם טניה מקריב ביום טוב ואם בא מן החולין 


עולות במועד באות מן החולין, והשלמים מן המעשר. בזכר לחגיגה 

דן, לדעת הסוברים שביום טוב ראשון אף לאחר שכבר יצא ידי 
חובתו בהבאת קרבן בפעם ראשונה, אם נכנס שוב צריך להביא עמו 
עולת ראיה בכל פעם [ראה בזה באריכות לעיל (;) בילקוט ביאורים], 
ונסתפק שם האם עולה זו שבאה בראיות הבאות קרבה ביום טוב עצמו, 
והאם גם היא אינה באה אלא מן החולין, כלומר האם מכיון ואין מחוייב 
ליכנס שוב ועל דעתו עושה כן, משום כן אף שחייב כעת בעולה משום 
ילא יראו פני ריקם', בכל זאת אין היא נחשבת עולת חובה, כיון 
שהברירה בידו לא ליכנס כלל, ונחשבת כנדבה שאינה קרבה ביום טוב 
ובאה אף מן המעשר, או שכיון שכבר נכנס וכעת חייב מדאורייתא 
להביאה, הרי זו נחשבת כעולת חובה שקרבה ביום טוב ובאה מן החולין, 
וכמו שהעולת ראיה [הראשונה] יש לה תשלומין כל שבעה, ובכל זאת 
לדעת בית הלל קרבה ביום טוב כיון שעיקר מצותה ביום טוב, כן גם 
העולה שבראיות הבאות עיקר חובתם ביום טוב ראשון שהרי בימים 
אחרים כשנכנס פעם שנית אינו חייב להביא קרבן כלל, ומשום כן 
כשנכנס ביום טוב ראשון פעם שנית תקרב העולה באותו יום ויוכל 
להביאה מן החוליןי. ופשט שם שודאי קרבה ביום טוב כיון שאם יראה 
פניו בלעדיה הרי עובר בלאו, ואין זה לאו הניתק לעשה של הבאת 
הקרבן, ואף שיש לראיה תשלומין כל שבעה, הינו דווקא לתשלומי 
העשה שצריך לראות פנים פעם אחת ולהביא עמה קרבן, אבל זה שבא 
להשלים הלאו על מה שלא הביא קרבן כשנכנס, על זה לא מצינו 
תשלומין, וטעם הדבר כיון שתשלומין כל שבעה בראיה למדנו מחגיגה, 
ושם לא מצינו אלא תשלומין לעשה, שהרי על חגיגה אין לאו כלל, ועל 
כן בודאי קרבה ביום טוב כדי שלא יעבור הלאו, וכן צריך לומר שדין 
הוא שאינה באה אלא מן החולין, שהרי הסברא נותנת שאף שמרצונו 
התחייב בה בכך שנכנס, מכל מקום לא גרע בכך מסתם נדר שחייב 
עצמו מרצונו, וכיון שהתחייב הרי זה דבר שבחובה ואינו בא אלא מן 

החוליןד. 


למי נאמר היו זריזין ולמי נאמר היו עצלנין. | ב. וכן כתב המאירי להלכה (על ה). | ג. וראה 
שם בדבריו שהאריך להוכיח לכאן ולכאן, ובסוף דבריו פשט כדלהלן. | ד. וראה שם בדבריו 
שהוכיח מסוגיין שאכן קרבה ביום טוב ובאה מן החולין, והוסיף שם שאפילו לדעת הרמב"ם 


נו ילקוט 


סדר הדינים שנקט רבי במשנתנו 


עולות במועד באות מן החולין, והשלמים מן המעשר וכו', ישראל 

יוצאין ידי חובתן בנדרים ונדבות ובמעשר בהמה וכו. 
השיח יצחק העיר מדוע לא נקט התנא את הדין 'והשלמים מן המעשר' 
שעוסק בעניין שלמי שמחה בסמוך לדין האחרון 'ישראל יוצאין ידי 
חובתן' וכו', שגם הוא עוסק בעניין שלמי שמחה. וביאר שבתחילה נקט 
התנא את הדינים הברורים ומוסכמים לדברי הכל, שהעולות באים רק מן 
החולין, וכן שהשלמים באים אף מן המעשר, ולאחר מכן פירש שלגבי 
שלמי חגיגה נחלקו בית שמאי ובית הלל, ועל כן לא המתין עד לבסוף 
כדי לומר שהשלמים באים מן המעשר. ועוד כתב שם לבאר בזה, שאף 
שאכן בברייתא בגמרא מבואר ש'השלמים מן המעשר' הינו שלמי 
שמחה, מכל מקום רבי נקט כבית הלל שגם שלמי חגיגה באים מן 
המעשר ומן החולין מעורבים יחד, וכשנקט במשנה 'השלמים מן המעשרי 
היתה כוונתו לשני קרבנות השלמים כל אחד כדינו, ששלמי שמחה באים 
אף מן המעשר לחוד, ושלמי חגיגה באים מן המעשר ומן החולין יחד, 
ואחר כך פירש רבי את דבריו, שלבית הלל הדין הוא שדווקא שלמי 
חגיגה באים מן המעשר [כשהוא מעורב בחולין], אבל שלמי שמחה באים 

אפילו מן הנדרים והנדבות וכוי". 


גדר מעות שוחה 


ישראל יוצאין ידי חובתן בנדרים ונדבות ובמעשר בהמה, 
והכהנים בחטאות ואשמות ובבכור ובחזה ושוק, אבל לא 
בעופות ומנחות. דעת החינוך (מוס פפפ) וכן נראה בדעת הרמב"ם (יס 
טונ פ"ו סי"ז-יק) | שכיון שדרשו (קפן פ) 'ושמחת' לרבות כל מיני שמחה, 
למדנו מכאן שיש מצות שמחה מן התורה בכל מה שיכול לשמוח בו, 
ואפילו באכילת בשר ושתיית יין ובבגדים, ואין צריך להקריב קרבן לכך, 
וחובה זו נוהגת אף בזמן הזה, אלא שודאי שבזמן שבית המקדש קיים 
היה מצוה מן המובחר להקריב שלמים לכך'. וכתב שם במנחת חינוך, 
שנמצא לפי זה שאף בזמן בית המקדש מי שאינו יכול לאכול בשר 
שלמים כגון חולה או ערל, עדיין יש להם חובה מן התורה לשמוח 
בשאר דברים. אמנם התוס' (מועד קטן יד: ד"ס עעס) כתבו שכל מצות התורה 
'ושמחת' אינה אלא בקרבן שלמים, וכשאין קרבן מצות שמחת הרגל היא 
רק מדרבנן. ובשאגת אריה (ס" קס) האריך לפלפל בדין זה, והכריע 
שהעיקר כהרמב"ם והחינוך שיש מצוה מן התורה גם בשאר דברים 
המשמחים. וכן כתב גם המשנה ברורה (ס" תקכט ס"ק עו) שחובת אדם 
לשמוח ברגל [- בזמן הזה] שהיא מצוה מן התורה, משום שנאמר 
יושמחת בחגך.. 

ובעיקר הדין של קרבן שלמי שמחה, נחלקו אמוראים בירושלמי (פגיגס 

פ" ס"נ), רבי יהושע בן לוי סובר שמהפסוק ושמחת' למדנו 
לרבות שישמח בכל בשר שהוא אף מבשר ממקולין, שהוא בשר חולין 
ממקום בו מוכרים בשר, ואין צריך בשר קודש לכך כלל, אמנם לדעת 
ר' לעזר לומדים גזירה שווה 'שמחה' 'שמחה' ממעשר שני, שצריך דווקא 
בשר שלמים לשמחה. והרמב"ם (סגגס פ"כ ס"י) הביא שישראל יוצאין 
בנדרים ונדבות וכו', והטעם שיוצאים בכל אלו כיון שמצוה לשמוח לפני 
ה' בבשר, וכשהביא מאלו הרי אכל בשר [מה שאין כן בעופות ומנחות]'. 
ודייק הר"י קורקוס מדבריו אלו, שמשמע שאין צריך להקריב את הנדרים 
ונדבות דווקא לשם שלמים, אלא כיון שהביאם ואכל הבשר לפני ה' כבר 
יצא ידי חובתו, ואין זה כשיטת הר"י בתוס' (לעע ז: ד"ס עונות), שסובר 
שאין יוצאים בנדרים ונדבות אלא כשהקריבם לשם שמחה. אמנם במנחת 
חינוך (מפוה תפ) כתב לבאר בדברי הרמב"ם, שאף שיוצא ידי שמחה בכל 


תקרב העולה ביום טוב עצמו, אף שנראה לומר בביאור דבריו שהוא סובר שהתשלומין מועילים 
אפילו להשלים את הלאו, ואם כן היה מקום לומר שיבוא בשאר הימים, מכל מקום גם לדבריו 
יש לומר שכל מה שהתשלמין מועילים, היינו דווקא במקום שצריך לכך בכל אופן כדי שלא 
לבטל את העשה, מה שאין כן כאן אף שלדעתו מקיים את העשה כשבא ליכנס בפעם שנית, 
ונמצא שתלויים הלאו והעשה זה בזה, בכל זאת מכיון שאם אינו נכנס אינו מבטל העשה, לא 
חידשה התורה בזה תשלומין ללאו כזה. ‏ ה. ועל פי זה יתורץ גם מדוע בכלל נקט במשנה 
'השלמים מן המעשר', הרי כבר הביא כן במפורש בסוף המשנה, כשכתב ישראל יוצאין ידי 


חגיגה ז: 


ביאורים 


בשר שהקריב, דלא גרע אלו משאר דברים המשמחים שלדעת הרמב"ם 
יש בהם מצוה מן התורה, "מכל מקום מכיון שבודאי מצוה מן המובחר 
להביא דווקא בשר קודש לשמחה, אם כן למצוה זו צריך גם שיקריבם 
דווקא לשם שמחה. 

וכל האמור הוא לעניין לצאת ידי חובת שלמי שמחה בשאר קרבנות, 

אמנם לצאת ידי שמחה בבשר קרבן החגיגה, כתב בהר"י קורקוס 
(מגיגס פ"נ סיי) מתחילה שאינו יכול לצאת בה, משום שגם הוא בא בגלל 
הרגל ואינו יכול לבוא גם בשביל חיוב שמחה, אמנם מסקנתו שאכן 
אפשר לצאת בבשר החגיגה ידי שמחה. אמנם בחזון איש (פו"ם סי קכט 
סק"י) כתב בכוונת דברי הרמב"ם פגיגס פ" ס"פ) שכתב שחוץ מהחובה 
להביא שלמי חגיגה צריך להביא עוד קרבן לשלמי שמחה, ומבאר שם 
שאף שבודאי יוצא באכילת בשר קרבן החגיגה גם משום שמחה, דלא 
גרע משאר דברים, אלא שהרמב"ם כתב כן כדי ללמד שהם שתי מצוות 
נפרדות זו מזו, ואכן עיקר מצות קרבן החגיגה היא בהקרבת הקרבן, 
ועיקר מצות שלמי השמחה היא באכילת הבשר. אמנם השפת אמת ((0ע 
ספנס ס.) כתב לדייק בדברי הברייתא (ש? ו:) שאמרה ששלש מצוות נצטוו 
ישראל בעלייה לרגל, ראיה חגיגה ושמחה, שמשמע שכל אחד מהם הוא 
עניין בפני עצמו, ואין יכול לצאת בחגיגה משום שמחה, אלא שכתב 
שצריך עיון מה הטעם בזה [שהרי לכאורה אין מצוה לזבוח מיוחד לשם 

שמחה, וכמו שפסק הרמב"ם שהכהנים יוצאים במתנות שלהם]". 


החידוש בעולה שבאה מן החולין ולא מן מעשר 


אלא עולות במועד הוא דבאות מן החולין, הא ביום טוב מן 

המעשר, אמאי, דבר שבחובה הוא, וכל דבר שבחובה אינו 
בא אלא מן החולין. כתבו התוס' (קמן פ. ד"ס פמפי, וכן סונ כפן כתוס' סרb"ש‏ 
ד"ס מפֿי) בשם הר"ר אלחנן שאכן גם בלי הכלל שדבר שבחובה אינו 
בא אלא מן החולין, יכלה הגמרא להקשות שודאי אין עולה באה מן 
המעשר, שהרי בכסף מעשר קונים רק דברים הראויים לאכילה, שנאמר 
'ואכלת ושמחת' שמחה שיש בה אכילה, ונמעטה בכך עולה שאינה 
נאכלת'. אמנם בשפת אמת הוסיף להקשות שהרי גם למסקנא שאמרו 
שעולות ראיה באות ביום טוב ומן החולין, עדיין יקשה מה החידוש 
בכך, הרי אינה נאכלת ובודאי שאינה באה מן המעשר. ותירץ שאין עיקר 
כוונת הגמרא בקושיא לומר שעולת הראיה תבוא מן המעשר, אלא לומר 
שאין צריך להביאה דווקא מן החולין, אלא גם משאר נדרים ונדבות 
שהתחייב כבר להביאם, ויוצא בהם ידי חובת ראיה, שהרי סוף סוף לא 
הראה פניו ריקם בעזרה", ועל זה הקשתה הגמרא שאיך יתכן לצאת 
באלו, והרי הראיה היא דבר שבחובה ואינו בא אלא מן החולין, וזה 
עצם החידוש במסקנת הגמרא, שאכן עולת ראיה בא רק מן החולין, ולא 

תבוא משאר דברים שנדר ונדב כבר. 


טעם איסור סמיכה ביום טוב לבית שמאי 


בית שמאי אומרים מביאין שלמים ואין סומכין עליהן, אבל לא 

עולות, ובית הלל אומרים מביאין שלמים ועולות ופומכין 
עליהן. כתב רש"י (ל"ס ופין ול"ס וסומכן) שבית שמאי סברו שאסור לסמוך 
ביום טוב משום שבות, כי נמצא משתמש בבעלי חיים, אבל בית הלל 
סברו שמכיוון שקרבנות אלו מותרין בהקרבה ביום טוב, לכן לא גזרו 
בהם חכמים שבות זה לבטל מצות סמיכה בהם. והעיר בטורי אבן שהרי 
הביאו בגמרא (נס כ) שנחלקו תנאים בעניין מחלוקת בית שמאי ובית 
הלל בזה, ושם משמע שלכל הדעות אף לבית שמאי ודאי לא התבטלה 
מצות סמיכה בשלמים הקרבים ביום טוב, אלא שלדעה אחת סברו בית 


חובתן בנדרים ונדבות ובמעשר בהמה', ובמקום לכתוב בתחילה 'השלמים מן המעשר', היה 
התנא צריך לנקוט בסוף "ישראל יוצאין ידי חובת שלמים בנדרים ונדבות' וכו', אלא שבתחילה 
עוסק גם בשלמי חגיגה וגם בשלמי שמחה, ואחר כך מפרט דיניהם, כמבואר. | ו. וכן כתבו 
הר"ן והריטב"א בסוכה (מנ:), וראה עוד להלן דברי הירושלמי בזה. | ז. וכן כתב החינוך (מטס 
תפו) במפורש. ח. וראה גם בשו"ת אבני נזר (פו"פ סי פכג פות יכ) ובאור שמח שכתבו כן. 
ט. ראה בהגהות וציונים (קפן ת.) שהביא בשם גליון שדיבור זה בתוס' לקמן שייך לכאן (דף 
₪ יי והביאו שם התוס' שכן דרשו בספרי בפירוש. ‏ יא. ולפי זה לשון הגמרא בקושיא 


ילקוט 


שמאי שאין צריך שהסמיכה תהיה תיכף לשחיטה ועל כן יסמוך על 
השלמים מערב יום טוב', ובית הלל סברו שצריך להסמיכם, ולכן סומכין 
ביום טוב, ולדעה שניה סברו בית שמאי, ששלמים הבאים בחובה אין 
צריכים סמיכה כלל [כיון שלא לומדים חובה מנדבה], ולבית הלל גם 
שלמי חובה צריכים סמיכה, מכל מקום אף לבית שמאי, אין מי שאומר 
שחכמים ביטלו מצות סמיכה בשלמים ביום טוב משום שבות. וכתב 
שצריך לדחוק טעמים אלו בדברי רש"י [אף שאין נראה כן בפשטות 
לשונון, שלדעת בית שמאי או שאין צריך כלל סמיכה בשלמים אלו, או 
שאין צריך להסמיך הסמיכה לשחיטה ויסמוך מערב יום טוב, ואין צריך 
לדחות השבות לכך, ולבית הלל אף שלמים אלו צריכים סמיכה דווקא 
בסמוך לשחיטה, ונמצא שאי אפשר לעשותה מערב יום טוב, על כן 
מצות הסמיכה דוחה את השבות". 

ובשפת אמת כתב שלכאורה אלו דברי התוס' (מיס כ. ד"ס דש) בפירוש, 

שכתבו שלפי רבי יוחנן (פניגס עו) מחלוקת בית שמאי ובית הלל 
לעניין סמיכה היא אם גזרו בזה משום שבות". ויותר מכך, שהרי אף 
אם נאמר שנחלקו רק אם צריך להסמיך את הסמיכה לשחיטה, מכל 
מקום באופן שלא סמך על השלמים מערב יום טוב, בודאי שלדעת בית 
שמאי מביאם ביום טוב להקריב בלי סמיכה, ועל כרחך מטעם שיש כאן 

איסור שבות, ולפי זה דַבָרִי רש"י מבוארים היטב. 


הטעם שהראיה והחגיגה קרבים ביום טוב ראשון 


עולות נדרים ונדבות במועד באות, ביום טוב אינן באות, ועולת 

ראיה באה אפילו ביום טוב. כתב רש"י (ל"ס 05 שאף שהתנא 
במשנה זו סובר שנדרים ונדבות אינם קרבים ביום טוב, מכל מקום עולת 
הראיה ושלמי החגיגה קרבים ביום טוב עצמו לדעת בית הלל', אף שיש 
להם תשלומין כל שבעה, כיון שעיקר מצות החג היא ביום הראשון, 
שנאמר (ױקרפ כג מ) 'וחגותם אותו' שכוונת הפסוק שיחוגו ביום הראשוןט. 
והקשה עליו בטורי אבן שאם עיקר מצוותם ביום הראשון, נמצא שבשאר 
ימי החג דינם כנדרים ונדבות שאין עתה עיקר זמנם, ואם כן לא יקרבו 
עולת הראיה ושלמי החגיגה ביום טוב אחרון של פסח ושל סוכות, שהרי 
גם לבית הלל נדרים ונדבות אין קרבים ביום טוב, והוא הדין לאלו ביום 
טוב האחרון, ומדוע שנינו במשנה (נקפן מ.) שמי שלא חג ביום טוב ראשון 
של חג, חוגג כל הרגל ואת יום טוב האחרון של חג, ומשמע מלשון 
המשנה שנקטה 'חוגג' וכו' שדין זה הוא אף לכתחילה, ובפרט שהגמרא 
(פסמיס ע:) לומדת שאין חגיגה דוחה שבת, כיון שנאמר 'וחגותם אותו חג 
לה' שבעת ימים' ולא שמונה, ואף שיש פעמים שיחול יום הראשון 
בשבת ויהיו שתי שבתות בחג, ונמצא שהחגיגה תקרב רק ששה ימים, 
מכל מקום ברוב השנים ישנם שבעה ימים, ולפי דברי רש"י יקשה", 
שהרי אף פעם לא תקרב יותר מששה, שהרי אינה קריבה ביום טוב 
האחרון כיון שאין אז עיקר מצוותה. והוסיף שם שאפילו שאין יכול 
להקריבם לאחר יום טוב האחרון שהרי אין להם תשלומין יותר, ואם כן 
הם בכלל מעוות שלא יוכל לתקן עוד, ועל כן היה מקום לומר שיהיה 
מותר להביאם ביום טוב אחרון, מה שאין ביום טוב הראשון שאין לדחות 


הא ביום טוב 'מן המעשר' לאו דווקא, ועיקר הכוונה שלא רק מן החולין. | יב. וכן משמע 
ברש"י (נקפן יז. ד"ס ופין סומכין, וכמגעס ה. ד"ס ולין סומכין). יג. וראה גם בזכר לחגיגה שכתב שכן 
משמע לקמן (ט:), שלבית שמאי אין צריך להסמיך הסמיכה לשחיטה, ולבית הלל צריך לסמוך, 
ונמצא שלבית הלל אם יסמוך מערב יום טוב אינה סמיכה כלל ונמצא שביטל מצות סמיכה, 
וזו כוונת רש"י, שלבית הלל לא גזרו כאן שבות, שאם כן הרי זה מבטל המצוה. יז וכתב 
שנשמטו מן הטורי אבן דברי תוס' הללו. | טו. וראה ברמב"ם (פגיגס פ"פ סית) שכתב שאף שלמי 
שמחה קרבים ביום טוב עצמו, שאין אלו [- ראיה חגיגה ושמחה] נדרים ונדבות אלא חובות, 
וכן כתב בטורי אבן. ‏ טז. וכתב הרש"ש שאין להקשות שכל זה רק למ"ד כולם תשלומין 
דראשון, כיון שרש"י לשיטתו שכתב (לקמן ט. ד"ס כון) שכל אחד באותו יום שבא זהו יום הראשון 
שלו, וכל הימים לאחריו הם תשלומין לו. אלא שהוסיף שעדיין קשה לדבריו מדברי בית הלל 
(מעס כ:), שהם עצמם השיבו שקרבנות הללו נחשבים כדבר שקבוע לו זמן, כיון שלאחר שעבר 
הרגל ולא חג אינו חייב עוד באחריותם. | יז. ועיין שם שכתב שלפי תוס' (ד"ס עולות, ויפנפר (סנן) 
שכתבו שאף הנדרים ונדבות קרבים ביום טוב אם עדיין לא קרבו שלמי שמחה, אם כן גם 
שלמי החגיגה יקרבו כדי לצאת בהם גם ידי חובת שמחה, אלא שעדיין קשה מעולת הראיה 
שהיא כולה כליל ואינה נאכלת, ואם כן לא תקרב ביום טוב אחרון, ולא שייך לומר בה שיש 
לה תשלומין כל שבעה. ‏ ית, והוכיח כן משאר מצוות שזמנם קבוע כמו מילה ופסח ושתי 


הגיגה ז: 


ביאורים נז 


היום טוב שהרי יכול להקריבם למחר, אם לא שידחה מטעם שעיקר 
מצוותם ביום טוב הראשון, אין זו סברא נכונה, שכיון שאין הראיה 
והחגיגה דוחים את היום טוב מצד עצמם, שהרי היה יכול להקריבם 
קודם לכן, הוא הדין שלא ידחו יום טוב באופן שלא הקריבם קודם, אף 
שלמחר אינו יכול להקריבם יותרי". 

וכתב שם לבאר שהטעם שלבית הלל הראיה והחגיגה דוחין יום טוב, 

כיון שלמדו כן בפסוק, שנאמר וחגותם אותו חג לה' שבעת 
ימים', ואם נאמר שאין הראיה והחגיגה קריבות ביום טוב נמצא שקריבות 
רק ששה ימים, שהרי נמעטו שני ימי היום טוב הראשון והאחרון, ועל 
כרחך שאם חוגגים שבעה ימים הרי שדוחין יום טוב, ואין בכך חילוק 

בין יום טוב הראשון ליום טוב האחרון. 

ובזכר לחגיגה הביא דברי הטורי אבן, וכתב לבאר בדברי רש"י שודאי 

עיקר הטעם שהחגיגה קריבה ביום טוב הוא מן הפסוק 'שבעת 
ימים', וזה אפילו לבית שמאי, אבל בראיה סברו בית שמאי שאף שלכמה 
דינים למדו עולת ראיה משלמי חגיגה, מכל מקום לעניין הקרבה ביום 
טוב עצמו אין להשוותם כיון שנאמר 'לכם' ולא לגבוה וכמבואר ברש"י 
(ד"ס מננ), אלא שבית הלל סברו שגם לזה הושוו ועל כן התירו להקריב 
גם ראיה אף שהיא לגבוה ויש לה תשלומין, אלא שאם כן יקשה מדוע 
לא נלמד מחגיגה להתיר להקריב ביום טוב גם שאר עולות וכל שכן 
שאר שלמים, ועל זאת כתב רש"י שרק בעולת ראיה התירו כיון שזמנם 
קבוע שעיקר מצוותם ביום טוב, מה שאין כן שאר עולות ושלמים, אבל 
ודאי שעיקר ההיתר הוא שכן נלמד מחגיגה שהיא מבוררת בפסוק 

שקריבה". 


להוכיח ממשנתנו ששלמי נדרים ונדבות קרבים ביום טוב 


שם. כתבו התוס' (ל"ס עונות) שלכאורה ממסקנת הגמרא בביאור המשנה 
כאן יש להקשות לדעת עולא (יס יט.), שאומר שבית שמאי ובית 

הלל נחלקו רק בהקרבת עולת ראיה, ובסמיכה על שלמי חגיגה, שאלו 
קרבנות חובה ברגל, אבל לדברי הכל נדרים ונדבה[שאינן של יום טוב] 
אין קרבים כלל, ואילו בגמרא כאן אמרו שעולות נדרים ונדבות אינם 
קרבים ביום טוב, ומשמע ששלמי נדרים ונדבות קרבים אף ביום טוב, 
וקשה מדוע הגמרא שם (ניש יט.) הקשתה לעולא דווקא מברייתא שנאמר 
בה שנחלקו בשלמים שאינן של יום טוב, ולא הביאה להקשות עליו 
ממשנתנו. ותירצו התוס' שהגמרא העדיפה להקשות מברייתא שמפורש 
בה שלא כעולא, ולא להקשות ממשנה שצריך לדייק בה ולהוסיף בה 

כדי ללמוד כן. 

ובטורי אבן כתב שאין להוכיח ממשנתנו ששלמים שאינן של יום טוב 
קרבים ביום טוב, כיון שאפשר לומר שמה שנקטה המשנה [על 

פי מסקנת הגמרא] רק שעולות נדרים ונדבות אינן קרבים ביום טוב, 
היינו אגב החידוש שנאמר בסיפא, שעולת ראיה קריבה אף ביום טוב, 
משום כן נקטה בתחילה שעולות נדרים ונדבות אינם קרבים?, אך באמת 
אפשר שגם שלמי נדרים ונדבות אינם קרבים ביום טוב. [וראה שם 
שהקשה על דברי רש"י (ד"ס ניו"ע), שכתב שהתנא במשנתנו סובר שאפילו 


הלחם ולחם הפנים, שאין מכשיריהם דוחים שבת ויום טוב, וצריך להכינם מערב שבת ומערב 
יום טוב, ואם לא עשה כן, הדין הוא שהמצוות עצמם נגררות אחר המכשירין ונדחות, ואין 
דוחים את השבת והיום טוב, אף שהמצוות לעצמם היו דוחות שבת ויום טוב, וכל שכן בנידון 
דידן שהראיה והחגיגה עצמם היה יכול לעשותם מערב יום טוב, שודאי לא ידחו את היום טוב 
מטעם מעוות שאינו יכול לתקן עצמו. יט. אלא שהוסיף להקשות שאף שאין ללמוד מחגיגה 
להתיר הקרבת שאר קרבנות ביום טוב ראשון, משום שעיקר מצוותה ביום טוב ראשון, אבל 
עדיין אפשר ללמוד מחגיגה מכך שהותרה להקריב אף ביום טוב האחרון אף שאין זה עיקר 
זמנה והיה יכול להקריבה קודם לכן, והוא הדין לשאר שלמים שיקריבו ביום טוב האחרון 
[וחגיגה ודאי דוחה אף יום טוב האחרון, שהרי הפסוק 'שבעת ימים' נאמר בסוכות שהם ח' 
ימים עם יום טוב אחרון, ועל כרחך שאינה דוחה שבת שאם כן היה צריך להיות שמונה ימים, 
וממילא כשנאמר 'שבעת ימים' יום טוב אחרון בכלל ולמעט שבת]. ותירץ שהתורה התירה בזה 
דווקא בחגיגה וראיה כי אם לא יקריבם היום אין לו תשלומין יותר ותתבטל המצוה, מה שאין 
כן בשאר קרבנות. ועיין בדבריו שמיישב לפי זה את דברי רש"י (ניס יע. ד"ס 0:6, שכתב שהטעם 
שמותר להקריבם ביום טוב הוא שמא יאנס ולא יקריבנה בשאר הימים, וראה עוד בשפת אמת 
שגם כתב כעין זה. | כ. וכן כתב הרש"ש, אלא שתמה על הטורי אבן שהקשה ותירץ כן על 
דברי הגמרא, וכלל לא הזכיר שהתוס' כבר הקשו כן. 


נח ילקוט 


לבית הלל עולות נדרים ונדבות אין קריבות ביום טוב, ומשמע מדבריו 
בעולות, וזה קשה שהרי ודאי עולות לדברי הכל אין קריבות ביום טוב, 
כמבואר]:". 

ובשיח יצחק כתב שאדרבה קושיית התוס' נכונה, ואין לומר שנקטו 

עולות נדרים ונדבות אגב הסיפא, שהרי מכל מקום היו צריכים 
ללמד במפורש גם את דין שלמי נדרים ונדבות, שהוא גם כן חידוש 
גדול, שאף שראויים לאכילת הדיוט ביום טוב בכל זאת אינם קרבים, 
וכל שכן שעולות נדרים ונדבות לא יקרבו, ומכך שלא אמרו כן, על 
כרחך מוכח, שלפי משנתנו שלמי נדרים ונדבות מותרים בהקרבה, וצריך 

להגיע לתירוץ התוס' שעדיף להקשות מברייתא מפורשתלנ. 


הקרבת שלמי נדרים ונדבות ביום טוב לשלמי שמחה 


שם. עוד כתבו התוס' (טס) שלכאורה לעולא': (מ5ס יע. סונו דנריו (עי? כילקוט 
ניפוִיס) שסובר שאף שלמי נדרים ונדבות אינם קרבים ביום טוב, 
אפשר להקשות שמדוע לא יקריבם לצאת בהם ידי חובת שלמי שמחהלי, 
וכדברי הברייתא שהביאה הגמרא (נקנן פ.), שלומדים מהפסוק (לנכיס מז יל) 
יושמחת בחגך' לרבות שיכול לשמוח בכל מיני שמחה, ועל כן ישראל 
יוצאין ידי חובת שלמי שמחה אף בנדרים ונדבות וכו'<, וכיון שכן 
יקרבו אפילו ביום טוב. ותירצו התוס' שאפשר לומר שדברי עולא נאמרו 
באופן שכבר הקריב שלמי שמחה שלו, וכעת מקריב שלמים אלו רק 
כדי לצאת בהם חובת נדריו ונדבותיו. עוד תירצו התוס' בשם הר"ר 
אלחנן והר"ייי שרק כשמביא את השלמים כדי להקריבם לשם שמחה, 
אז יוצא בהם אף אם הם מנדרים ונדבות שלו, אבל כשמביא את השלמים 
להקריבם לשם נדריו ונדבותיו, אינו יוצא בהם ידי שמחה ועולה לו רק 
לשם מה שהוקדשול. 

ובטורי אבן הקשה על תירוצי התוס'י", ועל כן כתב שודאי אין שייך 
כלל שיביא שלמי נדרים ונדבות להקריב ביום טוב, אפילו לא 

כדי לצאת בהם ידי חובת שמחה, משום שאף שיוצאים בשלמי שמחה 
אף בשאר דברים [חוץ מעולות], מכל מקום כשמקריב שאר דברים 
לשלמי שמחה הרי הוא כזוכה משולחן גבוה, שהרי עיקר הקרבתם 
לגבוה, וכיון שאמרה תורה שיום טוב הוא 'לכם' ולא לגבוה, על כן אין 
יכול להקריב דברים אלו ביום טוב, מה שאין כן שלמי שמחה עצמם 
שמותר להקריב, כיון שעיקר הבאתם הוא להדיוט שיהיה לו במה לשמוח, 
אלא שתורה ציותה ששמחתו תיעשה על ידי הקרבה, ואם כן הרי זה 

כאילו גבוה זוכה משלחן ההדיוטלל. 


כא. אמנם הוסיף הטורי אבן להקשות שמדוע לא יקרבו עולות נדרים ונדבות ביום טוב מטעם 
הואיל, כי מכיון שיכול היה להשאל עליהם ולהקריבם כחולין ויהיו ראויים אף להדיוט, עיין 
בדבריו שהוכיח שיש להתיר משום כן, ואם כן למ"ד שאיסור שחיטת חולין בעזרה אינו דאורייתא 
ומותר באכילה, יקשה שהיו צריכים להתיר שחיטת נדרים ונדבות בהואיל, [אלא שלמ"ד שחולין 
שנשחטו בעזרה דאורייתא ואסורים באכילה לא יקשה, שהרי בין כך אינם ראויים לאכילה ביום 
טובן. | כב. וראה עוד בזה בזכר לחגיגה. | כג. ועיין במירא דכייא שהביא גירסא בדברי 
התוס' שלפיה לא גרסו 'עולא', והקשה עליהם, וכתב שאדרבה נראה כאותם גירסאות שגרסו 
שקושיית התוס' היא לפי עולא. | כד. אבל אין להקשות שגם עולות נדרים ונדבות יקרבו 
משום כן, שהרי העולה כולה כליל ואין יוצא בזה משום שמחה. ‏ כה. מה שצינו התוס' 
דווקא מברייתא דלקמן, ולא הביאו דברי משנתנו שגם בה נאמר כן, היינו משום שלא נאמר 
בה בפירוש שיוצאין בזה משום שמחה, מה שאין כן בההיא ברייתא שמפורש כן, מירא דכייא. 
כו. עיין בשפת אמת שהגיה בדברי התוס', וכתב שצריך לומר שכוונת התוס' שאת התירוץ 
הראשון אמר הר"ר אלחנן ואת השני הר"י, כמוכח בתוס' (קמן מ. ד"ס מפוס) שנחלקו בכך. 
כז. וראה בשיח יצחק שהקשה הרבה בדברי התוס', וכתב שודאי צריך לומר שלדעת הסוברים 
שנדרים ונדבות אין קרבים ביום טוב, הכוונה שאינם קרבים כלל אף לא משום שמחה, ולשיטתו 
הברייתא (קמן ת.) שישראל יוצאין ידי חובתן בנדרים ונדבות וכו', היינו דווקא בחולו של מועד. 
וראה בזכר לחגיגה שעמד על דבריו, ובסוף דבריו כתב לבאר את התירוץ השני של תוס' בדרך 
משלו. ‏ כח. עיין שם שעל תירוץ הראשון בתוס' שמדובר שכבר קרבו שלמי שמחה, הקשה 
מדוע אין יכול להביא כעת שלמי נדרים ונדבות לשלמי שמחה אף שכבר יצא ידי חובתו, מטעם 
הואיל וראויים שלמים אלו לאורחים שיבואו לו שיהיה להם במה לשמוח, וכדברי הגמרא (פקמיס 
מו:) שמשום כן האופה מיום טוב לחול איגו לוקה, ומה שאמרו לכם' ולא לגבוה יתקיים 
בקרבנות עולה [או עופות ומנחות], מה שאין כן בבהמה הראויה לאכילה. אלא שבשפת אמת 
תירץ קושיא זו, שלהתיר מטעם הואיל לא מצינו אלא דווקא בדבר שהוא אוכל נפש, כמו אפיה 
ביום טוב לצורך אורחים, מה שאין כן בנדרים ונדבות שבאים בעיקר לצורך גבוה, אלא שבשלמי 
שמחה התירה התורה באופן מיוחד, ולא שייך להתיר בזה עוד בהואיל, ועל כן כל דבר שאינו 


חגוגה ז: - ח. 


ביאורים 


אמנם בשפת אמת כתב שהעיקר כדברי התוס', שמותר להקריב שלמי 

נדרים ונדבות לשם שמחה ביום טוב', וביאר הטעם שרק בדברים 
שבאנו להתיר הקרבתם מטעם שהם לצורך אוכל נפש, בזה יש לומר 
שאין להקריב דברים שבאים בעיקר לצורך גבוה, אבל שלמי שמחה מכיון 
שהתירה התורה להקריבם, אף שעיקר הקרבתם הוא לגבוה כדי לצאת 
ידי חובתו, מכל מקום מעתה יכול להקריב בשביל כך אף דברים שבאים 
לצורך גבוה כמו נדרים ונדבות, כיון שהתורה ריבתה שיוצאים בהם ידי 
שלמי שמחה, ובשלמי שמחה יש כבר היתר להקריב אף שהוא צורך 

גבוה**. 


ח. 


ys‏ = כ 


אמר רב אשי הא קא משמע לן, חגיגת חמשה עשר אין, חגיגת 

ארבעה עשר לא, אלמא קפבר חגיגת ארבעה עשר לאו 
דאורייתא. הקשה הטורי אבן (של 61, מנין לגמרא לדייק במשנתנו 
שחגיגת ארבעה עשר לקולא, שאינה מן התורה ובאה אפילו מן המעשר, 
אדרבה נדייק לחומרא שחובתה מן התורה, והרי היא כשאר דבר 
שבחובה, ואינה באה אלא מן החולין בלבד, ואי אפשר לטופלה עם 
המעשר, שהרי בחגיגה זו לא נאמר 'כאשר יברכך', מה שאין כן בחגיגת 
חמשה עשר לבית הלל, ואף שלדעת חזקיה להלן, שטופל בכך שמביא 
בהמה אחת מן החולין והשאר מן המעשר, אם כן אין שייך לומר בחגיגת 
ארבעה עשר טפילה כלל, כיון שאם חובתה מן התורה, ודאי אין חובה 
להביא יותר מבהמה אחת" ואיך יהיה טופלה, ועל כרחך שכשמיעט התנא 
חגיגת ארבעה עשר מדין חגיגת חמשה עשר, בודאי לא בא למעטה 
מלטפול להחמיר עליה, אלא להקל שאין צריך כלל טפילה ובאה כולה 
מן המעשר, אלא שלדעת רבי יוחנן שסובר שטופל במעות, ואפשר 
שיעשה כן גם בחגיגת ארבעה עשר, אם כן יקשה, אולי בא התנא למעט 
שחגיגת ארבעה עשר יש להחמיר בה, שצריך להביאה כולה מן החולין 
בלי טפילה, ומנין הכריחה הגמרא שחגיגת ארבעה עשר לאו דאורייתא. 
ותירץ שאם חגיגת ארבעה עשר אינה באה אלא מן החולין, נמצא שלדעת 
בית שמאי שסוברים שחגיגת חמשה עשר באה רק מן החולין, לא מיעט 
התנא כלום כשנקט בלשונו 'חגיגת יום טוב ראשון של פסח', ולכן הבינה 
הגמרא שודאי כוונת התנא שחגיגת ארבעה עשר לאו דאורייתא ולקולא, 

ומיעט כאן התנא לדברי הכלי. 


שוחטו כדי לאוכלו לשמחה, כגון שכבר הקריב שלמי שמחה קודם לכן, אין להקריבו שהרי 
אין שייך בו היתר של שלמי שמחה, [אלא שהעיר שם מדברי התוס' (פספיס מו: ד"ס כנס), שרצו 
לומר שגם בשבת נאמר הואיל וראוי לחולה שיש בו סכנה, ואם כן משמע שלא רק באוכל 
נפש ישנו היתר של הואיל]. ועל תירוץ השני בתוס' שרק כשמקריב לשם שמחה יוצא בהם, 
הקשה מניין לנו לחלק בכך, הרי אף אם יביאם לשם נדרים ונדבות מכל מקום הרי בכך יש 
לו בשר לאכול, ומדוע לא יצא בכך משום שלמי שמחה, [וראה שהוכיח שם שודאי לדעת 
הסוברים שנדרים ונדבות אין קרבים ביום טוב, אין לומר שאסור רק כשאין לו זמן לצלות 
ולאכול, שאז יצטרך לאכול בשר חי שאין בכך שמחה ועל כן אסור, אלא ודאי אף כשיש עדיין 
זמן לצלות ולאכול כראוי גם כן אסור]. ‏ כט. ובהגהות מהרש"ם כתב [עיין בדבריו שרצה 
לתרץ בזה סתירת דברי התוס' כאן ובביצה (ס)] שאפשר לחלק שאם עדיין לא הקריב שלמי 
שמחה שלו, נמצא שהקרבת שלמי נדרים ונדבות אלו כעת הם כדי לצאת בהם גם חובת שמחה, 
ונמצא שחושב גם לאכילתו, אבל אם כבר הקריב שלמי שמחה שלו, אם כן שלמים אלו עיקרם 
לגבוה, כיון שאין אכילת הבעלים חובה, והוא כבר יצא ידי חובת שמחה שלו. ‏ ל. והוכיח 
כן מדברי הגמרא (לקפן פ), שהקשתה מדוע לא יקריב מעשר בהמה ביום טוב, ומשמע שמעיקר 
הדין היו יכולים להקריב מעשר בהמה לשלמי שמחה ביום טוב. ‏ לא. והוכיח כן מלשון 
הברייתא (נקמן מ.) 'לרבות כל מיני שמחות' שמשמע לכאורה שמדובר אפילו ביום טוב, ודוחק 
להעמיד שדברי הברייתא הם רק למ"ד נדרים ונדבות קרבים ביום טוב. ‏ א. ומה שאמרו 
שמביא חגיגה עם הפסח כדי שיהיה הפסח נאכל על השובע, ואם כן כשיש לו הרבה אנשים 
שאוכלים עמו צריך הרבה חגיגות, היינו דווקא לדעת הסוברים שחגיגת ארבעה עשר לאו 
דאורייתא, אבל לדעה שחגיגת ארבעה עשר דאורייתא, אין צריך יותר מאחת, שהרי זו חובה 
בפני עצמה, כמבואר בגמרא (פססיס ע.). ב. והוסיף שם, שאף שישנה סתם משנה (פסתיס קט:) 
שאומרת שחגיגה באה רק כשהפסח בא בחול בטהרה ובמועט, ולא כשבא בשבת בטומאה 
ובמרובה, ומשמע ממשנה זו שחגיגה לאו דאורייתא, שאילו היה חוב מן התורה להביאה היתה 
באה אף בשבת, אין לומר שמשום סתם זה נקטה הגמרא לדייק כך גם במשנתנו, כדי שלא 
יקשה מסתם משנה בפסחים על סתם כאן, כיון שיש סתם משנה גם כדעת בן תימא, שסובר 


ילקוט 


ובזכר לחגיגה כתב גם כן, שודאי עיקר דבריו של רב אשי נסובו על 

שיטת בית שמאיי, ואם כן על כרחך שחגיגת ארבעה עשר לקולא, 
ואין להקשות וכי בא להשמיענו טעם דברי בית שמאי שאינם להלכה, 
כיון שממילא ישנו חידוש גם לדעת בית הלל, שחגיגה ארבעה עשר באה 

כולה מן המעשר. 

ובשפת אמת כתב שאין מקום להקשות כן כלל, כיון שלדעת הסוברים 

(פספיס ע.) שחגיגת ארבעה עשר דאורייתא נלמדת מהפסוק (קמות 
ל כס) זבח חג הפסח', ואם כן למדנו בזה שישנה עוד חגיגה דהיינו 
חגיגת ארבעה עשר וגם היא בכלל שאר חגיגות יום טוב של כל רגל 
ושווה להם בדין, וכמו שריבו בחגיגות של כל יום טוב שבאות אפילו 
בטפילה, אף שלמעשה הפסוק 'כאשר יברכך' נאמר לגבי חג השבועות, 
אם כן גם חגיגת ארבעה עשר הרי היא מתרבה לדין זה, ועל כרחך שאם 
בכל זאת מיעטה התנא בלשונו הרי שודאי אין חובתה מדאורייתא, שאם 

לא כן אין טעם למעטה כלל מדין שאר חגיגותז. 


מנייו שדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין 


אוצר החכמה 


בית הלל אומרים מן המעשר, אמאי דבר שבחובה הוא, וכל דבר 

שבחובה אינו בא אלא מן החולין. הקשה בטורי אבן שהרי 
במנחות (שס) למד כן רבי אליעזר, מהפסוק (לנליס טז ‏ 'וזבחת פסח לה' 
אלהיך צאן ובקר' שהוקש כל הבא מצאן ובקר לפסח, ופסח עצמו נלמד 
מהפסוק (פמות ינ ס) 'ועבדת את העבודה הזאת בחודש הזה' שיהיו כל 
עבודות חודש זה כזה, דהיינו כפסח מצרים שלא היה בו עדיין מעשר 
כלל, ורבי עקיבא למד דין זה מההיקש שאר קרבנות לחטאת בפסוק 
(ויקל? ז מ) 'זאת התורה לעולה ולמנחה ולחטאת', וחטאת אינה באה מן 
החולין, שהרי נאמר בה (ױקל ₪ ) 'והקריב אהרן את פר החטאת אשר 
לו', ודרשו 'אשר לו' שתהיה משלו ולא ממעשר, ואף שדרשו בזה גם 
שלא יהיה משל ציבור, ממילא נשמע גם שלא יהיה ממעשר שאינו שלו, 
אלא שכל זה הוא דווקא אם סוברים שמעשר שני הוא ממון גבוה ואינו 
שלו, אבל לדעת הסוברים שמעשר שני נחשב לממון בעלים, מה הקשתה 
הגמרא כיצד יביאו חגיגה ממעשר שהרי דבר שבחובה היא ואינה באה 
אלא מן החולין, הרי אפשר שלא סובר את ההיקש של רבי אליעזר ולא 
את הלימוד של רבי עקיבא, והוא סובר שמעשר שני ממון הדיוט ולכך 
לא נתמעט מ'אשר לו', [אמנם עולת ראיה מובן שאין יכול להביאה מן 
המעשר שני, מכיון שאינה נאכלת ואין יכול לקנות בכסף מעשר שני 
דבר שאינו לאכילה, וכמו שכתבו התוס' (ל"ס פמפי)]?. ותירץ שהגמרא כאן 
דנה לשיטת בית הלל, והם סוברים שמעשר ממון גבוה (כמנופֿר נקידוסון נד:), 

ועל כרחך נתמעט מ'אשר לוי. 


ביאור מחלוקת חזקיה ורבי יוחנן 


אמר עולא בטופל, חזקיה אמר טופלין בהמה לבהמה ואין טופלין 
מעות למעות, ורבי יוחנן מופלין מעות למעות ואין טופלין 


שחגיגת ארבעה עשר דאורייתא, ואם כן יכלה הגמרא לדייק להיפך כאותו סתם משנה. ג. וראה 
שם שהוכיח כן מכמה טעמים. | ד. עוד כתב שם שאין להקשות אולי חגיגת ארבעה עשר מן 
התורה היא, אלא שבית שמאי מודים שאפשר להביאה בטפילה, כיון שהואיל ולשיטתם חגיגת 
יום טוב אינה באה אלא מן החולין, ואין יכול לטופלה במעשר, הוא הדין גם בחגיגת ארבעה 
עשר, שאין לחלק ביניהם. | ה. וראה בדבריו שהביא דברי רש"י (סוין כנ. ד"ס מפטו ו מסל מעטר), 
שכתב שבאותה פרשה נאמר ב' פעמים 'אשר לו', ובאה התורה בפסוק שני למעט מעשר שני 
אף לדעת הסוברים שמעשר שני ממון הדיוט, אלא שהקשה על דבריו, שהרי נאמרו שם ג' 
פעמים 'אשר לו', והגמרא (יומ כש: ונפנועות יד.) דורשת את כל השלשה, א. למעט משל ציבור, ב. 
למעט משל אחיו הכהנים, ג. לעכב בזה, ונמצא שעל כרחך מעשר מתמעט מהיכן שמיעטו משל 
ציבור, ואם כן שוב יקשה דהיינו דווקא לדעה שמעשר ממון גבוה, ומה הקשתה הגמרא כאן, 
הרי אפשר שסובר שמעשר ממון בעלים, וכמבואר. | ו והוכיחו התוס' דבריהם ממחלוקת 
חזקיה ורבי יוחנן המובאת בירושלמי, בדין הבאת חובתו בשתי בהמות, אלא שבטורי אבן הקשה 
על דבריהם שאין מחלוקת זו תלויה כלל במחלוקתם בסוגייתנו, ואדרבה שיטתם שם להיפך 
משיטתם בסוגיתנו, וראה עוד בשיח יצחק בזה. | ז. ראה שם בדבריו, שבתחילה דן באריכות 
בביאור הגמרא לפי מה שכתב רש"י (ד"ס מוקיס), שכל מה שמביא ביום הראשון שם חגיגה עליו. 
ח. וביאר שם הטעם, שכיון שלדברי בית הלל חגיגה באה משתי כסף, ולבית שמאי ממעה 
כסף אחת, נמצא שאם ביכולתו להביא לחגיגתו בהמה אחת משתי כסף של חולין, והוא יביא 
בהמה אחת במעה כסף ועוד בהמה במעה כסף, יהיה נראה שעושה כשיטת בית שמאי שחגיגה 


חגיגה ח. 


ביאורים נט 


בהמה לבהמה. התוס' (ד"ס טופנ) כתבו בביאור סברותיהם של חזקיה 
ורבי יוחנן, שחזקיה סובר שאדם יכול לחלק את חובתו לשתי בהמות, 
ועל כן עדיף שיטפול חובתו בכך שיביא בהמה אחת מן החולין ואחת 
מן המעשר לחגיגתו, ונמצא שהראשונה באה כולה מן החולין, ולא יביא 
בהמה אחת ממעות חולין ומעשר יחד, ואילו רבי יוחנן סובר שאין אדם 
יכול להביא חובתו בשתי בהמות, ועל כרחך שאם ריבתה התורה שיכול 
להביא חגיגה בטפילת חולין ומעשר, ודאי הכוונה שיערב מעות חולין 

עם מעות מעשר ויביא משניהם יחד בהמה לחגיגתוי. 
ובזכר לחגיגה ביאר הדבריםז, שכל דין הטפילה בחגיגה היינו באדם 

שאין ברשותו יותר ממעה כסף אחת מן החולין בשביל חגיגתו, 
וכיון שצריך להביאה משתי כסף, הרי הוא טופלה בכדי להשלים השיעור, 
ואם כן חזקיה סובר ששיעור זה של שתי כסף הוא מן התורה [וכמו 
שאמר רבי יוחנן בתחילה (שי? :) כסבורין אנו לומר וכו'ן, אלא שהתורה 
ריבתה שיכול להביא בטפילה, ומשום כן עדיף שיביא בהמה אחת מן 
החולין במעה כסף, ועוד אחת מן המעשר להשלים השיעור, כיון שבכך 
ניכר יותר שהביא מן החולין, ורבי יוחנן סובר ששיעור שתי כסף מדרבנן, 
ונמצא שאם הביא חגיגה במעה כסף או אפילו בכל שהוא, יצא בכך 
ידי חובתו מן התורה, ועל כרחך שכשהתורה ריבתה שיכול להביאה 
בטפילה, הכוונה היא שיכול אפילו לטפול מעות חולין במעות מעשר 
ולקנות מהם בהמה אחת, [שהרי אם לומר שיטפול בהמה בבהמה, אין 
צריך את הפסוק כלל, שהרי כשיביא בהמה ראשונה מן החולין כבר יוצא 
ידי חובה דאורייתא], אלא שלפי חזקיה אין להכריח שהתורה ריבתה 
שטופלים אף במעות, ועל כן עדיף שיטפול בהמה לבהמה, ואף שכבר 
הביא בהמה ראשונה מן החולין, צריך להביא בהמה שניה בטפילה בכדי 
להשלים השיעור, והוא מטעם שלחזקיה מביא חובתו בשתי בהמות, 
ונמצא שאם יש ברשותו שתי כסף מן החולין לחגיגתו, מודה חזקיה 
שאין יכול להביא שתי בהמות כל אחת במעה כסף לחובתו, אלא יביא 
בהמה אחת בשתי כסף, כיון שבסתם אסור להביא חובת חגיגתו בשתי 
בהמות, ורק כשאין לו שתי כסף מן החולין וטופל מן המעשר אז יביאם 

בשתי בהמות". 


בחגיגה עריך פסוק מיוחד שבאה רק מן החולין 


'מסת' מלמד שאדם מביא חובתו מן החולין. התוס' (ד"ס מנמד) הקשו 

מדוע הוצרכו כאן לגבי חגיגה ללימוד מיוחד מהפסוק 'מסת נדבת 
ידך' שתבוא מן החולין, ולא למדו כן מהפסוקים שלמדו כן בכמה 
מקומות בש"ס [ראה לעיל, שהובאו הדברים בביאור מקור הלימוד לדבר 
שבחובה]. ותירצו שכיון שבחגיגה נאמר 'כאשר יברכך' שלמדנו מכך 
שיכול להביא מכל מה שיש לו, היה מקום לומר שיביא אף את כולה 
מן המעשר, לכן הוצרכה התורה למעט כאן במיוחד 'מסת נדבת ידך' 
שצריך להביאה מן החולין, ועל כרחך שכשנאמר 'כאשר יברכך' באה 

התורה לרבות רק שיכול לטופלה מן המעשרל. 


באה במעה כסף, ויש בכך לחוש משום שמא יראו התלמידים ויקבעו הלכה לדורות, אבל כשאין 
ברשותו יותר ממעה כסף מן החולין לחגיגתו, אף אם יביא בהמה אחת מן החולין ועוד אחת 
מן המעשר, אין זה נראה שעושה כבית שמאי, אלא כוונתו כדי שתהיה הבהמה שהביא מן 
החולין ניכרת בפני עצמה, והרי זה כמו שאמרו בגמרא (כככופ י.) במחלוקת בית שמאי ובית 
הלל לענין קריאת שמע, שלבית שמאי צריך להטות בקריאת שמע של לילה, ולבית הלל יכול 
לקרות כרצונו, ואם הטה בלילה בזמן שהיה זקוף הרי זה נוהג כבית שמאי, אף שלבית הלל 
יכול לקרות גם כשהוא מוטה, מכל מקום מכיון שהקפיד להטות הוא מראה לכאורה שסובר 
כבית שמאי, והיינו כנידון דידן באופן שיש ברשותו להביא שתי כסף מן החולין, שכשמקפיד 
לחלקם לשתי בהמות נראה שעושה כבית שמאי, מה שאין כן כשאין ברשותו אלא אחת, הרי 
כמי שכבר מוטה מתחילה, ואין מוכח מדבריו שעושה כבית שמאי. | ט. וכתב בטורי אבן 
שמכל מקום עדיין יקשה לבית שמאי שאין שייך טפילה כלל, וכמו שכתב רש"י (נקמן "ה יס), 
ואם כן מדוע הוצרכו לפסוק 'מסת', מאחר שלא ריבו מ'כאשר יברכך', ותירץ על פי דרכו 
[הובאו דבויו לעיל], שאכן בית שמאי לא למדו דין זה שדבר שבחובה אינו בא אלא מן 
החולין, מאותם פסוקים שלמדו כן בש"ס, אלא עיקר דין זה נלמד מהפסוק 'מסת ידך', ולפי 
זה יש לומר שבית שמאי סברו שמעשר שני ממון גבוה [ולא ילמדו מכרם רבעי, שלשיטתם 
נחשב ממון הדיוט], ואף אם סוברים שהוא ממון הדיוט, מכל מקום מכיון שהתורה קראתו 
'קודש', הרי הוא מתמעט בתיבת 'מסת' דהיינו שצריך להביא מן החולין, ולא מדבר שהוא 
קודש, אף שהוא ממון הדיוט. ובשפת אמת כתב שאם לא היה כתוב 'מסת' היו בית שמאי 


ס ילקוט 


ובחזון איש (פ"פ סי קלט סק"ס) כתב שעיקר מה שצריך פסוק למעט שדבר 

שבחובה אינו בא אלא מן החולין, היינו שלא יביא קרבן מכסף 
מעשר שני, וכמו שלמדו בגמרא (מנפות פס) מהפסוק 'אשר לו' למעט משל 
מעשר, אבל ללמד שלא יביא קרבן לחובתו מקרבנות מוקדשים אחרים 
אין צריך פסוק, שהרי סברא פשוטה היא שלא יוכל להביא את חטאתו 
או אשמו שצריך להקדישם לשם חטאת ואשם, מדבר שכבר הוקדש לשם 
בכור או מעשר בהמה וכדו', מה שאין כן כשקונה הבהמה מכסף מעשר 
שני ומקדישה לחטאת או לאשם, אלא שלגבי חגיגה אף שלכאורה חלוקה 
בקדושתה משאר נדבות ושלמים, שהרי יש שיטה ששלמי חובה אין 
צריכים סמיכה כלל, מכל מקום היה אפשר לומר שבאמת קדושתה שווה 
לקדושת שאר שלמים הבאים בנדבה, רק שבאלו הבאים בנדבה יש מצוה 
נוספפשל סמיכה, וכיון שכן, יוכל להביא נדבתו ברגל ולצאת בה ידי 
חובת חגיגתו, ועל כן הוצרכה התורה לחדש בהם במיוחד שלא יביא 
מהם חובת חגיגתו, כיון שאינם חולין והחגיגה דבר שבחובה היא, 
וצריכה לבוא מקרבן שהוקדש במיוחד לשמה, מה שאין כן בשאר דברים 

... שבחובה שאפשר ללמדם מהפסוקים האחרים. 


איך לומדים לשלמי חגיגה אף שהפסוק עוסק בשלמי שמחה 


שם. בשיח יצחק מבאר שאף שהפסוק 'מסת נדבת ידך' מדובר לגבי 
שלמי שמחה, שהרי שם בהמשך נאמר 'ושמחת לפני ה'', וכן פירש 
רש"י על החומש שם, שכוונת הפסוק ללמד שאדם צריך להביא שלמי 
שמחה, מכל מקום מכיון שנאמר 'ועשית חג לה'' הרי שבתיבת 'חג' בא 
הפסוק ללמד גם על החגיגה, ובתיבת 'לה'' למדנו גם על עולת ראיה, 
שיבואו שניהם מן החולין. 
ובזכר לחגיגה כתב שלפי דעת רש"י (פפֿס ד"ס מוקיס), שסובר שכל השלמים 
שמקריב ביום טוב ראשון שם חגיגה עליהם, ואם כן נמצא שבחג 
השבועות שאין שמחה אלא יום אחד, על כרחך ששלמי השמחה באים 
רק ביום טוב הראשון [ותשלומין כל שבעה הם רק לחגיגה], וכיון שיש 
עליהם שם חגיגה הרי הם נחשבים כדבר שבחובה, ויבואו רק מן החולין, 
ואם כן כיון שהפסוק עוסק בשלמי שמחה של חג השבועות, הרי למדנו 
ממנו גם על חגיגה'. והוסיף שם שלפי דרכו שיש חובה מן התורה להביא 
שלמי שמחה פעם אחת בכל רגל, והיא ממש דבר שבחובה ואינה באה 
אלא מן החולין, אלא שאחר כך יכול להביא כמה שירצה אף משאר 
דברים, אם כן למדנו מפסוק זה לשלמי שמחה הראשונה שאותה מביא 
ראשונה לחובתו, שאינה באה מן המעשר, והוא הדין לחגיגה. 


ביאור שיטת הרמב"ם שמביא מעשר בהמה לחגיגתו 


ושאר כל ימות הפסח אדם יוצא ידי חובתו במעשר בהמה. רשיי 

(ל"ס וק6כ) כתב שבמעשר בהמה יוצא משום שלמי שמחה. אמנם 
הרמב"ם (פניגס פ"נ ס"ק) כתב ששלמי חגיגה באות ממעשר שני מעורבות 
עם מעות חולין, ובהמשך טס ס"ע) כתב שאדם יוצא ידי חובת שלמי 
חגיגה במעשר בהמה, והקשה בראשון לציון שדברי הרמב"ם סותרים 
בזה, שלעיל כתב שצריך לטופלה עם החולין, וכאן כתב שיוצא במעשר 
בהמה. ותירץ שהרמב"ם סובר שמעשר בהמה דינה כחולין לגמרי, ונחשב 
בכלל 'מסת ידך', שהרי גם אם נופל בו מום אין בו דין פסולי המוקדשים 
אלא כחולין גמורים, ועל כן יוצא בזה משום חגיגה אף אם לא טפלה 
עם שאר מעות חולין. והוסיף שכן מוכח גם משיטת הגמרא, שתירצה 
שלא יביא מעשר בהמה ביום טוב משום גזירת סקרתא, ומשמע שבלא 
גזירה זו היה התנא נוקט בפירוש שיוצאים במעשר בהמה ביום טוב, 
ואז בודאי היתה המשמעות שיוצאים אף בהם משום שלמי חגיגה, [שהרי 


לומדים מ'כאשר יברכך' שאף מן המעשר, אלא שלאחר שנאמר 'מסת' ללמד שצריך להביא מן 
החולין, ובית שמאי לא סוברים שיש לחלק שיביא חולין ומעשר בטפילה, אם כן על כרחך 
שהפסוק 'כאשר יברכך' בא לדרשה אחרת. ‏ י. וראה שם שביאר שיטת רש"י, שביום טוב 
הראשון כל מה שיביא לשלמים שם חגיגה עליו, ובשאר הימים יכול להביא שלמים לשם שלמי 
שמחה, ואינה דבר שבחובה, ויכול לצאת ידי חובתו זו אף בשאר דברים, ואם כן לזה התכוון 
רש"י (ד"ס מספ), שהעיר שהפסוק כתוב לגבי חג השבועות, שאדרבה משום כן לומדים לכל חגיגה 


חגיגה ח. 


ביאורים 


כל מה שפירש רש"י שמדובר בשלמי שמחה, היינו דווקא כשנקט התנא 
'שאר ימות הפסח', שודאי הכוונה לשמחה שרק בהם יש חובה בכל 
הימים, מה שאין כן חגיגה חובתה רק פעם אחת], ואם כן גם כשנקט 
התנא שאר הימים שיוצאים בהם משום שמחה, מכל מקום הוא הדין 
שכוונתו גם למי שעדיין לא חג ביום טוב ראשון, וצריך להביא חגיגתו 
בשאר הימים, שיכול להביאה ממעשר בהמה, ואם רק בא לומר שיכול 
להביא חגיגתו בטפילה עם מעשר בהמה אין צריך לכך כלל, שהרי כבר 
כתב כן ברישא, שאכילה ראשונה מן החולין ומכאן ואילך מן המעשר, 
אלא ודאי בא ללמד שמביא החגיגה ממעשר בהמה בלבד, שאף היא 
כחולין, ואין לומר שבאמת צריך להביאה בטפילה, והתנא רק בא ללמד 
דין כפשוטו שלא יביא את מעשר בהמה לטופלה לחגיגה ביום טוב, 
שאם כן היה לו לומר ואין עושים טפילה ממעשר בהמה ביום טוב, ולא 
לומר שיביא מעשר בהמה בשאר הימים, אלא על כרחך שכוונת התנא 
שבשאר הימים יכול להביא מעשר בהמה לחוד אף לחגיגתו, כיון שדינה 
כחולין, אלא שביום טוב אסור משום סקרתא. 

וראה בשפת אמת שכתב'* שהרמב"ם למד שהסיפא בברייתא עוסקת גם 

כן בשלמי חגיגה כמו הרישא, וכלל לא דובר כאן בשלמי שמחה, 
שהרי בפסוק 'מסת נדבת ידך' לא הוזכר כלל שמחה, ואם כן כוונת 
התנא שכשלא הביא חגיגתו ביום טוב ראשון, מביאה בשאר הימים אף 
ממעשר בהמה, וכן משמע מלשונו שנקט 'ומביא חובתו ממעשר בהמה' 

דהיינו כל חובתו ממנה בלי טפילה. 

אמנם החזון איש ו" סי קכט סק"ס) כתב שהרמב"ם פסק כשיטת רב 

ששת (נקנן פ:), שטופלין בין בבהמה לבהמה ובין במעות למעות, 
ועל כן הביא הרמב"ם בתחילה את הברייתא שטופלין מעות למעות, 
דהיינו כשיש לו שיעור אכילה ראשונה מן החולין, ולאחר מכן הוסיף 

להביא טופלין בהמה לבהמה בבהמת מעשר בהמה". 


אם שחיטת מעשר בהמה ביום טוב כנדרים ונדבות 


ושאר כל ימות הפסח אדם יוצא ידי חובתו במעשר בהמה, ביום 

טוב מאי טעמא לא וכו'. בטורי אבן הקשה מדוע הגמרא אומרת 
שהוא משום שאסור לעשר בהמה ביו"ט, הרי אפשר לומר שהטעם שאין 
מביא מעשר בהמה לשלמי שמחה, כיון שנדרים ונדבות אין קרבים ביום 
טוב כלל, אף כשיקריבם לשם שלמי שמחה, כיון שעיקר הקרבתם של 
הנדרים ונדבות היא לצורך גבוה, אלא שהתורה זיכתה לו משולחן גבוה 
לצאת בהם ידי שלמי שמחה, אך מכיון שהעיקר הוא לגבוה לכך אינו 
יכול להקריבו ביום טוב עצמו כי התורה אסרה, ואפילו באופן שהקריבם 
כבר מערב יום טוב אינו מועיל כלום, כיון שצריך שתהיה זביחת הקרבן 
בשעת חיוב בשמחה דהיינו בימי החג דווקא, וראה בדבריו שהאריך לדון 
בזה, ובסוף דבריו הוא כותב שעל כרחך צריך לומר, שברייתא זו סוברת 
כמ"ד (ננס ש.) שנדרים ונדבות קרבים ביום טוב, ועל כן הקשתה הגמרא, 

מדוע אינו יכול להביא גם מעשר בהמה לשלמי שמחה ביום טוב. 

אמנם בזכר לחגיגה כתב שאדרבה, מכך שנקטה הברייתא רק מעשר 

בהמה ולא שאר נדרים ונדבות, על כרחך מוכח שכשנקטה 
בלשונה ושאר כל ימות הפסח', הכוונה היא רק לימי חול המועד ואין 
יום טוב האחרון בכלל, ואכן ביום טוב האחרון אינו יוצא במעשר בהמה, 
שהרי אם כוונת התנא לכלול בדבריו גם את יום טוב האחרון, אם כן 
היה צריך לומר שיוצא ידי חובתו גם בנדרים ונדבות, שהרי אף אם צריך 
להקריבם דווקא בזמן שמחה, ונדרים ונדבות אין קרבים ביום טוב, בכל 
זאת בכדי לצאת בהם ביום טוב האחרון, היה יכול לשוחטם מערב יום 
טוב שהוא חול המועד וזמן שמחה הוא, וכשלא נקט נדרים ונדבות, על 
כרחך שכוונת התנא רק לימי חול המועד, ובא ללמד שרק בהם יוצא 


שהיא דבר שבחובה ובאה מן החולין, וכמבואר ששמחה ביום זה הרי היא חגיגה ודבר שבחובה. 
יא. וראה בדבריו שהביא שהראב"ד תמה כן על הרמב"ם, והלחם משנה תירץ שהרמב"ם סובר 
שמעשר בהמה נחשב ממון בעלים יותר משאר דברים, אלא שהשפת אמת העיר שצריך עיון 
מניין לחלק כן בדעת הרמב"ם, ועל כן פירש כמבואר. | "ב. ונמצא לפי זה שלמד שכוונת 
הרמב"ם שעושים טפילה במעשר בהמה, ולא כשאר הביאורים שהובאו לעיל. אמנם הכסף משנה 
על הרמב"ם (פגיגס פ"מ ס"ם) כתב שהרמב"ם פסק כרבי יוחנן, ועיין שם בדבריו מדוע אין לומר 


במעשר בהמה, ואילו ביום טוב האחרון אף אם ישחוט את קרבן מעשר 
בהמה שלו מערב יום טוב, אינו יוצא בו ביום טוב משום שלמי שמחה, 
[אף שאין לפסול בזה משום נדרים ונדבות אין קרבים ביום טוב, או 
משום שצריכה הזביחה להיות בשעת שמחה], ולפי זה אפשר לומר 
שבתחילה הבינה הגמרא בפשטות, שמעשר בהמה אפשר לשוחטו אפילו 
ביום טוב עצמו, ודין מעשר בהמה שונה בזה משאר נדרים ונדבות, כיון 
שמעשר בהמה אינו נחשב כלל שזוכים בו משולחן גבוה, ומשום כן 
ודאי יהיה אפשר לשוחטו אף ביום טוב, וכיון שכן מדייקת הגמרא מדוע 
לא נקט התנא גם נדרים ונדבות, ותהיה כוונתו ב'שאר כל ימות הפסח' 
אף ליום טוב האחרון, וללמד שאף ביום זה יוצא בנדרים ונדבות, והיינו 
באופן ששחטם מערב יום טוב, ובמעשר בהמה אפילו כששחטו ביום 
טוב עצמו", וכשלא נקט גם נדרים ונדבות, על כרחך שכוונתו רק לימי 
חול המועד שבהם יוצא במעשר בהמה, ואילו ביום טוב האחרון אינו 
יוצא במעשר בהמה, ועל כן מקשה הגמרא, 'ביום טוב' דהיינו בין ביום 
טוב ראשון ובין ביום טוב אחרון, 'מאי טעמא לא', כלומר מאחר שהיה 
יכול לשחוט מעשר בהמה ביום טוב עצמו, אם כן הוא הדין גם לגבי 
יום טוב ראשון, שמאכילה ראשונה ואילך יוכל לשחוט ממעשר בהמה 
שלו, [ולא יפסל משום ששוחטו מערב יום טוב שאינו זמן שמחה], ואם 
כן מה הטעם שאין יוצא במעשר בהמה ביום טוב, ועל כרחך צריך 
להגיע לטעם שכתבה הגמרא, שגזרו שמא יבוא לעשות את עיקר המעשר 
ביום טוב, ועובר בזה משום צובע. 


לאסור במעשר בהמה משום שמא יקדיש ביום טוב 


אמר רב אשי דלמא אתי לעשורי ביום טוב, ואי אפשר לעשר 

ביום טוב משום פקרתא. התוס' (ל"ס פעוס) הקשו מדוע הוצרכה 
הגמרא לומר שלא יקריב מעשר בהמה ביום טוב מחשש שמא יעשר 
ביום טוב, ואסור לעשר בהמות משום שצריך לצבוע את העשירית ועובר 
משום צובע, הרי אפשר לומר בפשיטות שאם מעשר ביום טוב, נמצא 
שמקדיש את הבהמה העשירית ביום טוב, וחכמים אסרו להקדיש ביום 
טוב (כמנופר גס לו:). ותירצו התוס' בכמה אופנים, א. שכיון שמן התורה 
מחוייב להקדיש את הבהמה העשירית (כמנוּפֿר נגמרb‏ ככורופ נפ,), נמצא שהיא 
כקדושה ועומדת למעשר, ולכן אין בכך איסור כלל כשמקדישה"". ב. 
עוד תירצו התוס' בשם ר"י, שהגמרא נקטה דווקא איסור צביעה, כיון 
שהוא מן התורה, ומשום כן גזרו שלא יקריב מעשר בהמה שמא יגיע 
לידי איסור תורה כשיעשר, מה שאין כן האיסור להקדיש ביום טוב, אינו 
אלא איסור דרבנן, ולכך לא גזרו שלא יקריב מעשר בהמה, שמא יעשר 
ביום טוב ונמצא מקדיש ביום טוב, וראה שם שהוכיחו דבריהם"". ג. 


שהרמב"ם פסק כחזקיה או כרב ששת. יג. ואין קשה שהרי אין שווים בדינם, שהרי התנא 
כאן בא רק ללמד במה יכול לצאת לשלמי שמחה, והוא יכול לצאת בשניהם. | יד. ובטורי 
אבן הקשה על דבריהם, שהרי עדיין מחוייב להקדישה בפה, ואינה כבכור שקדוש מאיליו, וכיון 
שהאיסור להקדיש ביום טוב הוא משום מקח וממכר, שמוציאה מרשותו לרשות הקדש, אם כן 
שייך איסור זה גם במעשר, מכיון שצריך להקדישה בפה, וראה עוד מה שהקשה שם ודן 
באריכות בדבריהם. וברש"ש תירץ שכוונת התוס' היא, שאף שיש מצוה להקדישה בפה, מכל 
מקום מכיון שמחוייב לעשות כן דווקא על הבהמה שיצאה עשירית במנין, משום כן הרי היא 
נחשבת כבר כקדושה ועומדת ממש, ואין בכך איסור כשקורא עליה שם למצוה. [וכן כתב 
בשפת אמת מעין זה, אלא שהעיר שם, שעדיין יקשה מדוע יכול להעבירו לכתחילה תחת 
השבט, שבכך מתחייב להקדיש העשירי, הרי אין מקדישים ביום טוב]. ויעויין בתוס' הרא"ש 
(ד"ס מפוס) שכתב שהעשירי קדוש מאיליו, ואין צריך כלל להקדישו בפה. ועל זה הקשה שאם 
כן עדיין יש לגזור שלא לעשר ביום טוב, שמא יבוא להקדיש ביום טוב קרבן אחר, שיש בו 
הקדשה בפה, ועל זה תירץ כתירוץ השני בדברי התוס' דידן, שלא אסרו לעשר ביום טוב אלא 
משום שאפשר שיבוא לידי איסור דאורייתא. | טו. אמנם בזכר לחגיגה הקשה על פי הנפסק 
בשולחן ערוך (לו"פ סי" טכ סעי' יט וסעי" כ), שאין שייך צביעה באוכלים ואף מותר לכתחילה, ואם 
כן הוא הדין לגבי בהמה כשמעשרה שאף איסור דרבנן לא יהיה בזה, ובפרט לפי מה שכתב 
המגן אברהם טס פ"ק כס), שאין שייך צביעה אלא בדבר שדרכו בכך, ובודאי אין הדרך לצבוע 
בהמות. וכתב שנראה לו לומר שאכן אין כאן איסור צביעה דאורייתא, אלא איסור רושם שהוא 
תולדה של כותב. | טז. וכתב בשפת אמת לבאר דברי רבי אלחנן, על פי דברי התוס' (עע 
ז: ד"ס עונופ), שהקשו מדוע לא יביא נדרים ונדבות ביום טוב לחובת שלמי שמחה, ותירצו שכבר 
הקריב שלמי שמחה קודם לכן, וכבר הגיה שם השפת אמת בדברי התוס' (כלס נסגסות ויוניס. מס) 
שזהו תירוצו של רבי אלחנן ואם כן דבריו כאן כשיטתו שם, וכיון שכן נמצא שאם עדיין לא 
הקריב שלמי שמחה, יכול להביאם אף מנדרים ונדבות שלו, ומשום כן לא חשש כאן רבי 
אלחנן לדחיית הר"י כלל, אבל להר"י היה נראה דוחק להעמיד כן, שכל הדין שנדרים ונדבות 


חגוגה ח. - ח: 


ב סא 


ביאורים 


עוד כתבו התוס' לתרץ בשם רבי אלחנן, שכמו שאדם מקדיש את פסחו 
בשבת וחגיגתו ביום טוב (כענוסר כגמר שנפ קמפ:), כיון שעכשיו זמנם 
להקרב, הוא הדין שיכול לעשר ולהקדיש מעשר בהמה שלו, כיון שצריך 
לה לצאת בה חובת שלמי שמחה ביום טוב". אלא שהתוס' הביאו 
שהר"י דוחה תירוץ זה, שכיון שאין עיקר הבאתה לשלמי שמחה אלא 
למעשר בהמה, שוב אין יכול להקדישה ביום טוב, שאם לא כן יהיה 
יכול להקדיש גם נדרים ונדבות ביום טוב כדי לצאת בהם שלמי שמחה 
שלו, ועל כרחך שכל שאינו מקדישה לעיקר שלמי שמחה, אינו יכול 
להקדישה ביום טוב". 


ח: 


להעריך טפילה בשלמי שמחה 


תלמוד לומר ושמחת בחגך', מי שחגיגה באה מהם, יצאו אלו 

שאין חגיגה באה מהם. כתבו התוס' (ד"ס פי) שאף שהוקשו 
שלמי שמחה לשלמי חגיגה [לעניין עופות ומנחות], אין לומר שמשום 
כן ילמדו בהיקש זה שגם אינם באים מן החולין אלא בטפילה, כמו 
שמצינו לגבי שלמי חגיגה (נעע פ.), כיון שכבר נלמדו (ספכי, וסוכ כס"ס מנסות 
פנ.) שלמים בגזירה שווה 'שם שם' ממעשר שני, ובכך למדנו שאפשר 
להביא אף את כל שלמי השמחה מן המעשר. ובשיח יצחק מבאר בכוונת 
דבריהם, שלא רק לפי ש"ס דידן, שאף בחגיגה עצמה כל ההיתר לטופלה 
במעשר נלמד מהפסוק 'כאשר יברכך', אם כן בודאי שאם הוקשו שלמי 
שמחה עצמם למעשר, יש ללמוד מכך שיבואו כולם אף מן המעשר, 
ואין להשוותם לחגיגה בזה, אלא אף לפי דברי הירושלמי שהביאו התוס' 
(לעי? ת. ד"ס ת"ע), שגם בחגיגה עצמה שיכול לטופלה במעשר למדו ממעשר 
בגזירה שווה, מכל מקום מכיון שהוקשו שלמי שמחה למעשר בפני 
עצמם, אפשר ללמוד מכך שיבואו מן המעשר לגמרי, ורק בחגיגה שנאמר 
בה במיוחד 'מסת' ללמד שיטפלנה גם מן החולין, אותה אינו יכול להביא 

כולה מן המעשךא. 


ללמוד שלמי שמחה משלמי הר עיבל 


שם. התוס' (פס) הביאו בסוף דבריהם את קושיית ה"ר אלחנן, שהקשה 

מדוע הוצרכו ללמוד בהיקש מחגיגה, אדרבה ילמדו שלמי שמחה 
של כל רגל, משלמים שקרבו בהר עיבלי, שגם הם באו על עניין שמחה, 
ועליהם נאמר (לנליס ₪ ) וזבחת שלמים ואכלת שם ושמחת לפני ה' 
אלו''י, וממילא נתמעטו עופות ומנחות, כיון ששם נאמר במפורש 'וזבחת' 


אין קרבים ביום טוב, היינו דווקא כשכבר הקריב שלמי שמחה שלו, ועל כן הקשה כמבואר. 
יז. ובטורי אבן הקשה על פי מה שתירצו התוס' (על ז: ד"ס ענות) בשם הר"י, שנדרים ונדבות 
אין קרבים ביום טוב היינו כשמביאם לשם חובת נדריו ונדבותיו, אבל אם מביא את הנדרים 
ונדכות ביום טוב לשם שלמי שמחה יוצא בהם, אם כן קשה מדוע לא יוכל להקדישם ביום 
טוב לנדרים, הרי אם הותר איסור דאורייתא שיכול להקריבם לשם שמחה, ודאי שנתיר איסור 
שבות דרבנן של הקדשה, בכדי שיוכל להקריבם לשלמי שמחה. ותירץ השפת אמת שאי אפשר 
ללמוד מדברי התוס' לעיל לנידון שלנו, שודאי לאחר שכבר הקדישם לנדרים או נדבות, מותרת 
ההקרבה כעת כדי לצאת חובת שלמי שמחה ביום טוב, אבל אין בכך סיבה כדי להתיר לכתחילה 
להקדיש ביום טוב לצורך נדרים ונדבות, שהרי יכול להקדיש לשלמי שמחה עצמם, שהקדשה 
זו מותרת ודאי כמו שמקדיש חגיגתו ביום טוב, ואין צורך להתיר להקדיש ביום טוב לצורך 
נדרים ונדבות. וראה בשיח יצחק שכתב שהביא שבירושלמי (ני) נחלקו אמוראים בדין שאין 
מקדישין אם מדובר במקדיש כדי להקריב מחר, או במקדיש לבדק הבית, ומשמע שכדי להקריב 
היום לדברי הכל מותר להקדיש, מכל מקום יש לנו סמוך על שיטת הבבלי בזה, כמו שמשמע 
בגמרא (טנפ קמס: ונפססיס סו:) שרק חובות שקבוע להם זמן דוחים שבת ויום טוב, ואם כן נדרים 
ונדבות בודאי אינם בכלל זה, והוסיף שאפשר שאותה שיטה המובאת בירושלמי שאין מקדישין 
למחר, כוונתה שאין מקדישין חובות שאין קבוע להם זמן ואין צריך להקדישם ולהקריבם דווקא 
היום, ולפי זה נמצא שסוברת כשיטת הבבלי. | א. והוסיף שם שבודאי לפי מה שבירושלמי 
למדו למעט עופות ומנחות, מכך שלגבי הר עיבל נאמר 'זבח' ולא עופות ולא מנחות, (והתס' 
סניו כן נסוף דככיסס, ורפס לסנ), ואילו מהפסוק 'ושמחת בחגך' למדו שליל יום טוב ראשון פטור 
משמחה, כיון שעדיין לא נתחייב בחגיגה, שהרי אינו יכול להקריב עד למחר, אם כן לפי זה 
בודאי אין מקום ללמוד מכאן שיטפול שלמי שמחה מן החולין, שהרי לא למדו כלל מפסוק 
זה לענין שלמי שמחה, רק על מצות שמחה בלבד. ב. שציוה משה וזקני ישראל את העם, 
שלאחר שיעברו את הירדן בכניסתם לארץ, יקימו מזבח בהר עיבל ויזבחו עליו שלמים. 
ג. וציינו התוס' שאכן רבי יהודה בן בתירא למד כן, כמבואר בגמרא (פספיס קט.). אמנם התוס' 


סב ילקוט 


דהיינו זבח שבפשטות הכוונה לקרבן בהמה'. ועוד הקשה ה"ר אלחנן, 
מדוע לא נעמיד את הפסוק 'ושמחת בחגך', שכוונת התורה לצוות לשמוח 
בבשר כל שהוא אפילו בבשר חולין, ואין צורך למצות שמחה בבשר 
הקרב לגבי מזבח כלל. והביאו התוס' את תירוצו", שאכן גם לפי גמרא 
דידן למדו מהר עיבל שצריך דווקא שלמים לשמחה כמו שבהר עיבל 
הביאו שלמים, ולא די בבשר חולין לחוד, אלא שכדי למעט עופות 
ומנחות הוצרכו להקיש שמחה לחגיגה, מכיון שמהר עיבל לחוד היה 
מקום לומר שרק נלמד שכמו שבהר עיבל היו צריכים קרבן דווקא, גם 
לשמחת הרגל צריך קרבן דווקא, וכיון שהפסוק 'ושמחת' בא לרבות, אם 
כן נרבה לכך אפילו עופות ומנחות, ולכך הוצרכו להגיע להיקש 'ושמחת 
בחגך', שמכאן דרשו שגם שלמי שמחה באים רק ממה שהחגיגה באה 
מהם, ולא מעופות ומנחות'. 


אם רב אשי חולק על הברייתא 


רב אשי אמר מ"שמחת' נפקא, יצאו אלו שאין בהם שמחה. 
האחרונים עמדו לבאר כיצד שייך לומר שרב אשי יחלוק על דברי 
הברייתא, שדרשה בפירוש שממעטים עופות ומנחות מהיקש שמחה 
לחגיגה, ונאמרו בזה כמה תירוצים, וכדלהלן. 
בשיח יצחק כתב שכיון שרב אשי אינו חולק על הדין האמור בברייתא, 
אלא רק דורש דין זה באופן אחר, אין זה נחשב שחולק על 
הברייתא. עוד כתב שכיון שנמצא לפי דברי רב אשי שהוא דרש 'בהגן= 
כרב, שדורש 'בחגך' ולא באשתך, אם כן אפשר לומר שגם רב סובר 
כמותו בדרשה מ'ושמחת', כיון שאי אפשר לדרוש שתי דרשות בתיבת 
'בחגך', גם להקיש חגיגה לשמחה וגם למעט "ולא באשתך'", וכיון שכן 
לא יקשה על רב אשי בכך שנחלק על הברייתא, שהרי סובר בזה כרב, 
ורב תנא הוא ופליג". 
ובזכר לחגיגה כתב לבאר שרב אשי למד שיש בזה מחלוקת תנאים 
כמובא בספריץ, והוא לומד כדעה שלמדו לרבות שיוצאים בנדרים 
ונדבות מהפסוק והיית אך שמח', וסובר רב אשי שלדעה זו לא רצו 
ללמוד מ'ושמחת בחגך', שאם כן יצטרכו להביא לשלמי שמחה דווקא 
ממה שהחגיגה באה מהם, ואפילו נדרים ונדבות לא יוכלו להביא לשלמי 
שמחה, כיון שהחגיגה אינה באה מהם שהרי היא דבר שבחובה'. 
והצל"ח כתב שרב אשי למד כמשנה (סוכס מנ:) שאומרת 'ההלל והשמחה 
שמונה', וסובר רב אשי שכוונת המשנה שכמו שבהלל כל 
הימים שווים, כן גם בשמחה כל הימים שווים, ונמצא שכמו שבשאר 
הימים גם הלילות בכלל שמחה, הוא הדין ליום טוב ראשון שגם לילו 
חייב בשמחה, ואין למעטו מ'אך' שמח, ואם כן על כרחך שלמשנה זו 
לא ילמדו מ'ושמחת בחגך' להקיש שמחה לחגיגה, שאם כן נלמד היקש 
זה יקשה, שנקישם גם לעניין זה שנחשיב את שלמי שמחה לדבר 
שבחובה כחגיגה, ולפי זה גם שלמי שמחה יבואו רק מן החולין'*, אלא 
על כרחך מוכרחים לומר שמשנה זו סוברת שמהפסוק 'ושמחת בחגך' 
דורשים לדרשה אחרת דהיינו למעט 'בחגך' 'ולא באשתך', וללמד שאין 
נושאים נשים במועד, ורב אשי סובר כמשנה זו, ואין להקשות עליו מכך 
שנראה בדבריו שחולק על הברייתא. 


(פססיס עס ד"ה חנתת) הקשו מדוע למד ר"י בן בתירא מהפסוק הנאמר לגבי הר עיבל, ולא מהפסוק 
'יושמחת בחגך' שנאמר לגבי שמחת הרגל. ותירצו שעדיף ללמוד מהפסוק הנאמר בהר עיבל 
שבו נאמר בפירוש שצריך לזבוח שלמים לשמחה. ‏ ד. ובסוף הדיבור הביאו התוס' שאכן 
בירושלמי למדו כן מכך שבהר עיבל נאמר 'זבח', וכן הביא בשיח יצחק בשם סיפרי. וראה 
בזכר לחגיגה מדוע הוצרכו לכתוב שם גם 'זבח' וגם 'שלמים'. | ה. על פי תוספת ביאור בתוס' 
הרא"ש (ד"ס פי), וכן ביאר השיח יצחק בדברי התוס' דידן. ‏ ו. יש לציין שאכן בתוס' דידן 
הובאו רק תחילת הדברים, שלמדו מהר עיבל שמה שמחה דלהלן 'שלמים' אף כאן 'שלמים', 
כלומר ואין די בבשר חולין, ועל זה הקשה המהרש"א שעדיין קושיית התוס' הראשונה בעינה 
עומדת, מדוע לא נלמד משם גם למעט עופות ומנחות, ועל פי המבואר בדבוינו תורצה גם 
קושיא זו. | ז. ולא כמו שכתבו התוס' (ד"ס נפגן) בתירוץ הראשון, שלדעת תנא קמא דורשים 
ולא באשתך' מכך שנאמר 'בחגך' בתוספת 'ך', שהרי בשביל ההיקש לחוד יכלה התורה לכתוב 
'בחג'. | ת. והופיף שם שהרי מצינו בירושלמי שדרשו באופן אחר לגמרי, ולמעט שאין ליל 
יום טוב ראשון חייב בשמחה, כיון שרק ממתי שאתה מתחייב בחגיגה אתה מתחייב בשמחה, 
ואם כן מוכח שדרשה זו שנדרשה בברייתא אינה מוסכמת לדברי הכל. | ט. יעויין בספרי (כלס 


חגיגה ח: 


ביאורים 


מתי איסור נישואים ביום טוב הוא רק מדרבנן 


דאמר רב דניאל בר קטינא אמר רב, מניין שאין נושאין נשים 

במועד, שנאמר 'ושמחת בחגך' ולא באשתך. הקשה בטורי 
אבן שלכאורה מדברי רב משמע שאסור לישא אישה במועד מדאורייתא, 
שהרי דרשו כן מהפסוק שנאמר 'ושמחת בחגך', ואילו במשנה (ניס 69 
נאמר שכל דבר שהוא רשות ואסרוהו חכמים בשבת, אסור לעשותו אף 
ביום טוב, והמשנה (עס) מבארת שאחד מהדברים שאסרו חכמים הוא 
שאין מייבמים, וקשה מדוע הוצרכו לאיסור חכמים בזה, הרי יבום הוא 
בכלל נישואים, [וכמבואר במשנה (ועד קטן פ:) שאין נושאים ואין מייבמים 
במועד, מפני ששמחה היא לו], וכיון שכן הרי הוא אסור אפילו בחול 
המועד מן התורה וכל שכן ביום טוב, ומה צריך להגיע לאיסור חכמים 
בזה. ותירץ שצריך לאיסור חכמים ליום טוב של ראש השנה, שלא נאמר 
בו מצות שמחה, ובכל זאת אסרו חכמים לייבם שמא יבוא לכתוב (למנופל 
כנינס /₪.). ועוד תירץ שהוצרכו חכמים לגזור בזה, כדי לאסור לייבם אף 

בליל יום טוב ראשון, שאין נוהגת בו מצות שמחה. 


1 


2 


באיזה שלמים מדברת משנתינו 


מביא שלמים מרובים. פירש רש"י, שיביא שלמי חגיגה רבים כפי 

האוכלים. וכתב בטורי אבן, שמוכרח לומר כן שעל שלמי חגיגה 
מיירי ולא על שלמי שמחה, שהרי בגמרא אמרו, שלמים מרובים מהיכא 
מייתי ליה הא לית ליה, ואמר רב חסדא בטופל ומביא פר גדול ממעות 
מעשר מעורבים עם מעות חולין. ובשלמי שמחה אין צריך לטפול, שיכול 
להביאם הכל מן המעשר כדאמר לעיל (ע"6. ועוד, דתנן בסיפא זה וזה 
מועט, על זה נאמר מעה כסף שתי כסף, ואילו שלמי שמחה אין לה 
שיעור, ושיעור זה לא נאמר אלא בעולת ראיה ושלמי חגיגה כדתנן לעיל 


.).3( 


מהיכן לומדים לפי רשיי עולות מרובות ושלמים מרובים 


זה וזה מרובים, על זה נאמר איש כמתנת ידו כברכת ה' אלהיך 

אשר נתן לך. הנה ברש"י (ל"ס עונופ מכונום) כתב, שמי שיש לו נכסים 
מרובים ואוכלין מועטים, שצריך להביא עולות מרובות, ילפינן מ'איש 
כמתנת ידו'. ונכסים מועטים ואוכלים מרובים שמביא שלמים מרובים, 
לא פירש מהיכן ילפינן, וביארו באחרונים':, שס"ל לרש"י ד'איש כמתנת 
ידו' משמע כפי מסת ידו דהיינו רוב נכסיו ירבה, ובאוכלים מרובים ילפינן 
מסיפיה דקרא 'כברכת ה' אלהיך', דהיינו ברכת הבנים שנקראו ברכת ה', 
וכדכתיב (פסיס קנט ג-ד) 'בניך כשתילי זיתים סביב לשולחנך הנה כי כן 
יבורך' וגו'. ויש שפירשו* דרשת המקראות ד'איש כמתנת ידו' מרמז על 
עולות מרובים שעולות לגבוה, וזהו כמתנת ידו שנותן מתנה שלימה 
לגבוה, וכברכת ה' אלהיך' קאי על שלמים מרובים, שהיא הברכה אשר 
ה' אלהיך נותן לך', דאכילת שלמים לבעלים, משולחן גבוה קא זכו". 


דרשת הירושלמי מהפסוקים 


על וח נאמר שיש כמתנת ידו כברכת ח' אלהיך אשרינתן לףה'. 
והתוספות (ד"ס פי) הביאו מהירושלמי, עני וידו רחבה, קורא אני עליו 


קמ), שדרשו לרבות כל מיני שמחה מ'ושמחת בחגך', ומיעטו עופות ומנחות מההיקש חגיגה, 
וכברייתא דידן, ואחר כך טס קמנ) הובא לדרוש מ'והיית אך שמח' שישראל יוצאים בנדרים 
ונדבות, וממעטים עופות ומנחות מ'אך'. ‏ י. ומה שהוצרך רב אשי למעט עופות ומנחות 
מ'ושמחת', ולא למד למעטם כאותה דעה שלמדו למעט מ'אך', (כוס נסענס סקודמת), היינו משום 
שמיעוט מ'אך' בא להוסיף ולמעט שאפילו במקום שאי אפשר לו לשמוח בבהמות, שגם באופן 
זה אין להתיר שמחה בעופות ומנחות, וראה בדבריו מה שהאריך לדון בדברי הספרי הללו. 
יא. וראה שם מה שהכריח, שלפי מי שדורש למעט ליל יום טוב ראשון בשמחה מ'אך', אין 
זה קשה. | יב. חידושי רבי משה מאימראן, וכן הוא בכלי יקר (לנמס טז י). והוסיף שם הכלי 
יקר דמהאי טעמא כתיב 'מתנת ידו' לשון נסתר אף שכל הפרשה מדברת בלשון נוכח, כדי 
לרמוז שכל נכסיך ממתת ידו של הקב"ה, וע"כ לא ירע לבבך בהוסיפך עולות מרובות שכולן 
לגבוה, כי ממנו ניתן לך ואין הנכסים מכחך. ‏ ג. נחלת יעקב מס מז ז). ‏ יד. והנה 
המהרש"א בחידושי אגדות מעיר שלכאורה נראה לפרש להיפך מרש"י, ד'איש כמתנת ידו' קאי 
על אוכלים מרובים שנצרך לתת להם אכילתם, וכברכת ה' אלהיך' קאי על עולות מרובות 
שברכו ה' בנכסים מרובים. ולפי מה שנתבאר אתי שפיר דברי רש"י. 


ילקוט 


ובביאור דברי הירושלמי נאמרו כמה פירושים, הנצי"ב בהעמק דברטי 
מבאר, שאם היה עני וידו רחבה דהיינו שבטבעו הוא פזרן ונדיב לכל 
צרכיו, קורא אני עליו 'איש כמתנת ידו', ועשיר וידו מעוטה היינו להיפך, 
שיש לו נכסים אך הוא בטבעו קמצן, עליו אומר הכתוב 'כברכת ה' 
אלהיך', שרצון התורה שכל אחד יתן לפי הצד המרובה. בשיח יצחק 
מבאר דברי הירושלמי, עני וידו רחבה, היינו שהוא עני בנכסים מעוטים, 
אבל מרויח הרבה במעשי ידיו, חייב להרבות, שעליו אני קורא 'איש 
כמתנת ידו' כפי הריוח שיש לו ממעשה ידיו, ועשיר וידו מעוטה, היינו 
שהוא עשיר בנכסים מרובים, אבל ממעשה ידיו אינו מרויח אלא מעט, 
מכל מקום חייב להרבות, שעליו אני קורא 'כברכת ה' אלהיך'. ולשני 
פירושים אלו השמיענו הירושלמי דין אחר ממשנתינו, אמנם בפני משה 
מבאר דברי הירושלמי שהם כדברי המשנה, וכך פירושו עני וידו רחבה, 
היינו שהוא עני בנכסים, אך ידו רחבה להרבות ולהכניס בבני בית, ונמצא 
שיש לו אוכלים מרובים, עליו אני קורא 'איש כמתנת ידו', ועשיר וידו 
מעוטה, הינו שיש לו נכסים מרובים, וידו מעוטה שיש לו בני בית 
מועטים, עליו אני קורא 'כברכת ה', אלא שהמשנה הביאה הפסוק רק 
על זה וזה מרובים, והירושלמי מבאר דקאי על כל דיני המשנה. 


קושיית הגמרא מהיכא קמייתי 


שלמים מרובים מהיכא מייתי הא לית ליה. הקשו האחרונים מהי 

תמיהת הגמרא, אולי יש לו בשביל להוסיף ממין אחד, ונכסיו 
מועטים דתנן היינו מכדי להביא גם עולות וגם שלמים מרובים. ותירץ 
בשיח יצחק שעדיין לא הוזכר במשנה העולות אלא רק אוכלין מרובים, 
משמע שנכסים שמועטים היינו אף מכדי שלמים מרובים בלבד שנזכר 
כבר במשנה באוכלים מרובים. ובחידושי רבי משה מאימראן מתרץ 
שנכסיו מועטין דרישא, דומיא דסיפא שהוא מועט ממש, דתנן בסיפא 

זה וזה מועט, על זה נאמר מעה כסף שתי כסף. 


קושיא מדיוק כשאפשר להקשות במפורש 


אילימא הכי קאמר ליה הרי אמרו טופלין בהמה לבהמה אבל לא 

מעות למעות ולימא ליה אין טופלין מעות למעות. ופירש 
רש"י כיון שעיקר כוונתו של רב ששת להביא דברי חזקיה שאוסר טפילת 
מעות, היכי שביק מילתא מלומר במפורש, ומקשה מדיוק. כתב בספר 
מר קשישא (על ספות יֿיכ) שמכאן מוכח שאף שכתבו התוספות ("מ יג: 
ד"ס ס6 מני) שדרך הגמרא להקשות לפעמים מדיוק אף שיכול להקשות 
מדבר הכתוב להדיא, היינו דווקא מדברי התנאים, אבל מדברי האמוראים 

מוכח מכאן שאי אפשר להקשות מדיוק, כשיכול להקשות להדיא. 


האם הברייתות לא חולקות כלל 


וכי תימא אמוראי הוא דפליגי, מתנייתא לא פליגי. רש"י פירש 
שאין הכוונה שאפשר לומר שלגמרי לא פליגי, אלא אולי רק 
בטופלין מעות כו"ע לא פליגי שאפשר לטפול, אבל ודאי שנחלקו אם 
טופלין בהמה או לא, דהברייתא שאמרה אם רצה לערב מערב, סוברת 
שרק מעות אפשר לערב ולטפול, אבל אין טופלין בהמה לבהמה, 
והברייתא שאמרה אכילה ראשונה מן החולין, סוברת שאפשר לטפול בין 
מעות בין בהמה. אך בתוס' רי"ד מפרש שאולי לא פליגי כלל, דמר אמר 
חדא ומר אמר חדא ולא פליגי, דהברייתא שאמרה מערב דמשמע טופלין 
מעות, נקטה חדא גוונא, והוא הדין שאפשר לטפול גם בהמה לבהמה, 
והברייתא שאמרה אכילה ראשונה דמשמע שטופלין בהמה לבהמה, נקטה 
חד גוונא, והוא הדין שאפשר לטפול מעות. 

ובמרומי שדה הוכיח כדעת רש"י, שאי אפשר לומר שכל ברייתא אמרה 
חדא והוא הדין לאידך, דאם כן למה היתה הגמרא צריכה 


טו. וכן כתב בערוך השולחן העתיד (פ' קט). | טז. יד שאול (ו"ל פי למע). ‏ "ז. ויש שמתירין 
רק את התוספת של הידור מהטפילה דמעשר, דומיא דהכא שאת דמי אכילה שניה מותר ממעות 


מעשר (מעכנופ סכועיס מערכת מ' פומ קפ). יח. שו"ת מהר"ם שיק (י"ד סי כ וכתב שם שאף עבור 


חגיגה ה: 


ביאורים סג 


בתירוץ לדחוק הלשון ולומר, אכילה ראשונה היינו דמי אכילה ראשונה, 

למה לא תירצה שנקט אכילה ראשונה דהיינו טפילת בהמה, והוא הדין 

לטפילת מעות, אלא שמע מינה שכיון שיש סברא שטפילת בהמה דווקא 

או שטפילת מעות דווקא, אז כל מי שאומר חד מהם, כוונתו רק באופן 

זה דווקא, וממילא רק במעות אפשר לומר שלא נחלקו הברייתות כיון 
שמתרצים הלשון, וכן כתב הרש"ש. 


לטפול מעות מעשר כדי לקנות חפץ של מצוה 


אף טופלין בהמה לבהמה. יש שכתבול' שיכולים לטפול מעות מעשר 

למעות חולין כדי לקנות חפץ של מצוה". אך יש שדחו דבריהם, 

שרק בחגיגה אפשר לטפול ממעות מעשר משום דילפינן לעיל (ע"פ) 

מ'כאשר יברכך ה' אלהיך', משמע שבשאר מצוות שאין לימוד אי אפשר 
לטפול מעות מעשר"". 


שיעור דמי אכילה 


מאי אכילה ראשונה שיעור דמי אכילה ראשונה. כתב בחזון איש 

(פו"ם סי" קכט סק"ז) שנראה שדמי אכילה, היינו שיעור קרבן חגיגה 

שהוא שתי מעה כסף, ושיעור זה הוא מדרבנן, ומן התורה אין לחגיגה 

שיעור, ואין שיעור לדמי התערובת כמה מהם חייב שיהיה מן החולין 

מן התורה. אמנם בטורי אבן (עיל ו. ד"ס סלפיס ספי כסף) כתב שמדאורייתא 

השיעור הוא פרוטה, ואם כן גם כאן מדאורייתא צריך שתהיה פרוטה 
מן החולין. 


הוספת עוד קרבנות של חגיגה ושל ראיה 


הפריש עשר בהמות לחגיגתו. היוצא מהסוגיא שאף שדיו בבהמה 

אחת לחגיגה, מכל מקום מותר להקריב כמה קרבנות לשלמים 
באותו היום, ואינו עובר בבל תוסיף, אבל להקריב כמה ימים חגיגה לא 
לתשלומי ראשון, אסור משום בל תוסיף. והנה לגבי עולת ראיה כתבו 
התוספות ((על ז. ד"ס כני ייפע) להיפך, שאם מביא באותו יום עוד עולות, 
לא מקבלים ממנו, מפני שאסור משום בל תוסיף כיון דכבר יצא ידי 
חובתו, אבל למחר וליומא אחר, מצי להביא אם ירצה, ואע"פ שאינו 
חייב, מכל מקום אם הוא מביא אפשר לקבל ממנו ולהקריב, ואין בזה 
משום בל תוסיף. וצריך לבאר מאי שנא בשלמים שבאותו היום אין זה 
בל סיף וביום אחר עובר בבל תוסיף, ומאי שנא בעולת ראיה שהדין 
להיפך, שבאותו היום עובר בבל תוסיף וביום אחר אינו עובר. ותירץ 
בחידושי רבי משה מאימראן שהתם בעולה בראיה תלה רחמנא, דכתיב 
ולא יראו פני ריקם', ולכן ביום שכבר קיים המצוה יש בל תוסיף, אבל 
יום אחר לא נתמעט, וכיון שעדיין לא קיים בו מצות עולת ראיה, מותר 
להביא אף שאינו חייב. מה שאין כן בשלמי חגיגה שהקפיד הכתוב על 
היום, דכתיב מיעוט 'וחגתם אותו' דווקא את יום זה ולא יום אחר, לכן 
באותו יום אין בל תוסיף, וביום אחר כשאין זה לתשלומי ראשון, עובר 

בבל תוסיף. 


מנ"ל לאסור להקריב שלמי חגיגה שני ימים 


כיון שפסק שוב אינו מקריב. ופירש רש"י (ד"ס פוור) שאם יקריב למחר, 

יעבור בבל תוסיף, דרחמנא אמר 'וחגותם אותו' חד יומא ותו לא. 
והקשה בחידושי רבי משה מאימראן הא בקרא נזכר גם שבעת ימים, 
דכתיב "וחגתם אותו חג שבעת ימים' (ױקל כג מ6), ולמה לא נאמר 
שמ'אותו' ילפינן לחובה, שחובה יש רק יום אחד, וקרא ד'שבעת ימים' 
נאמר לרשות, שאם רצה מקריב חגיגה כל שבעה ולא יהיה בזה איסור, 
וכמו שמצינו לענין אכילת מצה, דפסוק אחד נאמר (ענות ינ ית) 'בערב 
תאכלו מצות', ובפסוק אחר נאמר (לנליס טז יש 'ששת ימים תאכל מצות', 


ההידור אי אפשר לטפול ממעשר, שהרי בחגיגה כשטופל הוא לצורך הידור שיהיה בהמה גדולה 
יותר, ומכל מקום צריך לימוד. ועיין עוד בשו"ת משיב דברים (יו"ד סי ק8) שגם הקשה כן על 
היד שאול, ועיין שם מה שאפשר ליישב. 


סד ילקוט 


ודרשו חז"ל (פספיס קכ) דקרא ד'בערב תאכלו מצות' הוא לחובה, וקרא 


ולמה דרשו לקמן (ע) מ'שבעת ימים' לומר שיש תשלומין לראשון כל 
שבעה. ותירץ שלא דמי הנאמר בחגיגה לנאמר במצות, דכיון שכתוב 
'שבעת ימים' באותו פסוק שנכתב 'אותו', משמע שה'שבעת ימים' הם 
המשך וביאור ל'אותו', דהיינו שהשבעה יהיו תשלומין לראשון ואין זה 
דין בפני עצמו, משא"כ במצות שנכתב 'ששת ימים' בקרא אחר. ועוד 
תירץ שאם היה כתוב וחגותם חג ביום הראשון, הייתי אומר שהשבעת 
ימים לרשות, אבל עכשיו שנכתב 'אותו', הוי מיעוט דווקא הוא ולא 
אחר, ועל כרחך 'שבעת ימים' בא לומר לתשלומין. ועוד תירץ שאין דרך 
המקרא לומר דבר לרשות, והתם באכילת מצות, עיקר כוונת הפסוק לומר 
שאם רוצה לאכול פת, שיאכל דווקא מצות ולא חמץ, וליתן לאו הבא 
מכלל עשה על האוכל חמץ בפסח, אבל הכא דוחק לומר שבא הכתוב 
רק לרשות בעלמא. 


שיטות הראשונים בהפריש עשר בהמות 


כאן בסתם כאן במפרש. שיטת רש"י שאם כל העשר בהמות הם 
לשם חגיגת יום ראשון, אז אף שמקריב הנשארות בימים אחרים 

אינו עובר בבל תוסיף דכולהו תשלומי דראשון הם, ולכן אם כשהפריש 
עשר בהמות לחגיגתו פירש שכולם יהיו לצורך חגיגת יום ראשון, אז 
חוזר ומקריב הנשארות במועד בתורת חגיגה, שהרי תשלומין של יום 
ראשון הם, וכן אם הפרישם בסתם אם הפסיק הקרבתו מפני שנגמר 
היום ולא הספיק להקריבם או מפני שלא היה לו די אוכלים, הרי זה 
חוזר ומקריבם במועד ואין בזה משום בל תוסיף, ואף שלא פירש 
שלחגיגת יום ראשון נתכוין, מסתמא לכך נתכוין, שהרי רואים אנחנו 
שרק מחמת חסרון זמן או חסרון אוכלים הפסיק להקריב. אבל אם לא 
פירש בשעת ההפרשה שמפריש כולם לצורך חגיגת יום ראשון, ואף 
שהיה לו שהות להקריב והיה לו די אוכלים מכל מקום לא הקריב, אז 
נראים הדברים שלצורך חגיגת יום שני היתה כוונתו, ולכן אסור להקריבם 
בשאר ימים לשם חגיגה משום בל תוסיף, דרחמנא אמר 'אותו' יום אחד 
תחגוג ולא יותר. אך כתבו האחרוניםש שרק אם יקריבם לשם חגיגה 
יעבור בבל תוסיף, אבל יכול הוא להקריבם לשם נדרים ונדבות בשאר 

הימים. 

ובמאירי מביא עוד פירוש שאין צד איסור בל תוסיף, אלא שהחילוק 
הוא האם חייב להקריב את הנשארות לשם חגיגה או לא, ובזה 

מהפ הזה שאם פירש שכולם לחגיגת יום ראשון, וכן אם לא פירש אבל 
הטעם שלא הקריבם הוא משום שלא היה לו שהות או שלא היה לו 
אוכלים, אז חל על כולם שם חגיגה וחייב להקריבם בשאר הימים. ואם 
סתם ולא פירש שכולם לחגיגת יום ראשון, ולא הקריבם אף שהיה לו 
שהות ואוכלים, אז אינו חייב להקריבם, אבל אם רצה להקריבן מקבלים 
ממנו כל החג כמו שנתבאר בעולת ראייה?, ואין בזה איסור בל תוסיף. 
ושיטת רבינו חננאל, שהשאלה היא לענין היתר להקריבם ביום טוב 
אחרון, ועל זה אמר ריש לקיש אם הפריש עשרה בהמות 
לחגיגתו, הקריב חמשה ביו"ט ראשון מקריב חמשה ביו"ט אחרון, 
ואע"ג דאין מקריבין נדרים ונדבות ביו"ט, מ"מ הואיל והללו תחילת 
הפרשתן לחגיגה היתה, מותר להקריבן ביום טוב. ורבי יוחנן אמר 
כיון שפסק שוב אינו חוזר ומקריב ביום טוב, ואמרה הגמרא ולא 
פליגי כאן בסתם כאן במפרש, דברי רבי יוחנן כגון שהפרישן סתם 
והקריב חמשה והיה לו שהות ביום לשחוט השאר וגם היה לו אוכלים 
ואעפ"כ לא שחטן, הרי שיירם ויצאו מתורת חגיגה ונעשו כשאר נדרים 
ונדבות שאין קריבים ביום טוב. וריש לקיש מיירי כגון שפירש שאלו 
הנשארים יקריבם ביום טוב אחרון, אז תורת חגיגה עליהם ומותר 
להקריבם ביום טוב אחרון, וכתבו התוס' שבירושלמי משמע כפירוש 

הר"ח. 


יט. טורי אבן, ומנחת חינוך (מנוס פס ד"ס וסמוס). ‏ כ. ומשמע מדבריו שאף לשם שלמי חגיגה 
יכול להקריבם. | כא. והביא שם דעת הרי"ף שהמתפלל תפילה אחת שתי פעמים, הרי הוא 


חגיגה ח: 


ביאורים 


האם יש איסור בל תוסיף לדעת רבינו חננאל 


שם. בחזון איש (פו"ם סי קלע פק"ע) כתב שגם ר"ח מודה שאם יקריבם 
בחול המועד לשם חגיגת יום שני עובר בבל תוסיף, אלא שלפירוש 
רש"י מסתמא הוא עובר בבל תוסיף עד שיפרש או שיראה הדבר שהוא 
לתשלומי ראשון, ולפירוש ר"ח בסתמא הרי זה לחובת יום ראשון או 
לנדבה, ורק כשמכוין להדיא לשם חגיגת יום שני עובר. 
אך במרומי שדה כתב שנחלקו אם שייך בל תוסיף בכהאי גוונא, ששיטת 
תוס' (כק ספנס טז: ד"ס ופש) דלא שייך בל תוסיף כשעושה מצות אחת 
כמה פעמים, כגון נוטל לולב וחוזר ונוטל וכן ליתן מתנות בכור אם 
חוזר ונותן כמה מתנות באותו קרן אינו עובר בבל תוסיף, והנה להוסיף 
מתנות יש בו צד איסור, ששיריים מקומן ביסוד ולא בקרן, ואעפ"כ סובר 
תוס' שאין בזה משום בל תוסיף כשמקיים כמה פעמים, והוא הדין כאן 
אף שיש צד איסור להקריב יותר מיום אחד דהרי מיעטה התורה 'אותו' 
משמע דווקא יום אחד ולא יותר, מכל מקום אינו עובר בבל תוסיף כיון 
שאין זה הוספה בגוף המצוה, אלא קיום המצוה כמה פעמים. אך שיטת 
רש"י שכשיש צד איסור בדבר עובר בבל תוסיף כשמקיים מצוה כמה 
פעמים, וכאן יש צד איסור דנתמעט מ'אותוייי. 


דעת הרמב"ם במפרש 


כאן בסתם, כאן במפרש וכו' אילימא דליכא שהות ביום לקרב 
וכו" אי דלית ליה אוכלין האי דלא אקרבינהו דלית ליה 
אוכלין, לא צריכא דאיכא שהות ביום ואית ליה אוכלין. הנה יוצא 
מהסוגיא שיש ג' אופנים שיכול להקריב את שאר הבהמות לחגיגה א. 
אם פירש בשעת ההפרשה שמפריש כולם לצורך יו"ט ראשון. ב. אם לא 
היה שהות ביום להקריב. ג. אם לא היה לו מספיק אוכלים לאכול הכל 
ביום הראשון. והנה הרמב"ם (פניגס פ"נ ס") כתב הפריש עשר בהמות 
לחגיגתו והקריב מהן מקצתן בראשון ופסק, שוב אינו חוזר ומקריב 
השאר שהרי שייר אותם, ואם לא פסק אלא דחקו היום ולא יכול להקריב 
היום מקריב השאר למחר. ובלחם משנה הקשה למה לא הזכיר גם שאם 
פירש יכול להקריב למחר, וכן למה לא הזכיר שאם לא היו לו אוכלים 
יכול להקריבם למחר. 

ותירץ בספר ראשון לציון לבעל האור החיים, שהרמב"ם סובר שמה 
שאמרו במפרש, היינו כשמפרש שהסיבה שלא הקריב כולם ביום 

ראשון הוא מפני שנדחק ולא מחמת שרצה לשייר, אז אפילו היה שהות 
ביום והיה לו אוכלים ולא הקריב בראשון, מכל מקום חוזר ומקריב 
שכולן תשלומין לראשון הם, וכן אם לא פירש אבל אנו רואים שלא 
היה לו שהות גם חוזר ומקריב את הנשארים, ומה שכתב שאם דחקו 
היום ולכן לא הקריב יכול להקריב למחר, התכוין לכלול בזה גם אם 
היה דחוק בזמן, וגם אם היה דחוק מחמת מיעוט אוכלים, ונכלל בזה 
גם כשמפרש הטעם למה נדחק, אלא שאם אנו רואים שלא היה לו שהות 
או שלא היו לו אוכלים, אין צריך לפירושו, אבל כשאנו לא רואים הטעם 
שלא הקריב בראשון, אז צריך הוא לומר טעמו למה לא הקריב אתמול. 
ולא היה נראה לרמב"ם לפרש כהסבר רש"י שמפרש היינו שבשעת 
ההפרשה פירש להדיא שכוונתו שכולם יהיו ליום ראשון, דס"ל שמה 
בכך שפירש, הרי רואים אנחנו שלא היה לו שום סיבה לעיכוב ובכל 
אופן לא הקריבם בראשון, והרי מעשיו מוכיחים שלא לראשון נתכוין, 

אלא על כרחך שצריך לפרש הסיבה שלא הקריבם בראשון. 


כיצד אפשר ליישב דלא פליגי רבי יוחנן וריש לקיש 


ולא פליגי כאן בסתם, כאן במפרש. הקשה בשיח יצחק למה לא 

העמיד דברי שניהם בסתם, אלא שר"ל מיירי כשהיה שהות להקריב 
ולא הקריב ורבי יוחנן מיירי כשלא היה שהות, ובזה יש חידוש גדול 
יותר דאפילו בסתם, פעמים שחוזר ומקריב וכל שכן כשפירש שכולם 


כמקריב שני פעמים קרבן תמיד ועובר בבל תוסיף, הרי מצינו שאף בקיום מצוה פעמיים יש 
בל תוסיף כשיש צד איסור בדבר, ובתמיד דרשינן (ונפיס כ) 'אחד בבקר' ולא שנים בבקר, ודעת 


ילקוט 


עבור הראשוןיג. ותירץ דלישנא דקאמר רבי יוחנן כיון שפסק, משמע 
שהיה לו שהות אלא שהוא הפסיק מרצונו להקריב, ולכן מעמיד דבריו 
במפרש, וריש לקיש דאמר הפריש עשר בהמות לחגיגתו, משמע שלא 
סתם אלא פירש בשעת ההפרשה שיהיו כולם לחגיגתו של יום ראשון. 


קיום מעוה כמה פעמים 


הקריב חמש ביום טוב ראשון חוזר ומקריב חמש. במרומי שדה 
כתב שמכאן למדנו יסוד גדול בתורה, שאע"פ שיוצאים ידי 
חובת חגיגה בבהמה אחת, מכל מקום כל זמן שמוסיף ומביא הרי זה 
בכלל המצות עשה, וכדאיתא בירושלמי שהביאו בתוספות שלעולם יכול 
להוסיף ולהביא חגיגה ודוחה יום טוב עד שיאמר שאין בדעתו להוסיף 
עוד. וכלל זה הוא בכל דיני התורה ונכלל במה ששנינו (פישס פ"6 מ"פ) 
אלו דברים שאין להם שיעור וכו' והראיון דמשמע שגם בראיית פנים 
בעזרה אף שיוצא ידי חובה בפעם ראשונה, מכל מקום אם נכנס עוד 
פעם מקיים מצוה בזה, וכמו כן בתקיעת שופר אע"פ שהיא שבות ואסור 
לתקוע בחנם בראש השנה, מכל מקום כל זמן שדעתו להוסיף ולתקוע, 
גם שאר התקיעות שאינם חובה הרי הם בכלל מצות עשה, ומשום הכי 
הנהיגו הגאונים לתקוע מאה תקיעות אף שלא נזכר בגמרא ואין בזה 
משום שבות, דכיון דדעתו לזה הוי המשך המצוהלי. 


ט. 


האם דין תשלומין נאמר גם בשלמי שמחה 


מי שלא חג וכו'. דין תשלומין שהתחדש במשנה, היינו לגבי שלמי 
חגיגה ועולת ראיה*. ונחלקו המפבשים האם גם בשלמי שמחה שייך 

דין זהי. יש שכתבוי שאין שייך בהם דין תשלומין, כיון שחיוב השמחה 
הוא על כל יום ויום מימי החג בפני עצמו, [ואם כן מה שמקריב היום 
הוא בתורת חיובו ליום זה]. ויש שכתבו שמכל מקום גם בהם נוהג דין 
תשלומים'. וכן מבואר בתוספתא שהביאו התוס' (ו: ד"ס ש) שיש להם 
תשלומין, אמנם החולקים גרסו בתוספתא באופן אחר ודחו ראיה זו". 
ובביאור דעה זו ששייך תשלומין בשלמי שמחה, יש לפרש דשני דינים 
יש בחיוב שמחה, דין אחד הוא לשמוח בבשר, וידי חובת דין 

זה יוצא אף שאינו מקריב שלמים מיוחדים לזה, וכמו שמבואר ברמב"ם 
(סגיגס. פ"נ ס'"י) שכתב, 'ישראל יוצאים ידי חובת שלמי שמחה בנדרים 
ונדבות ובמעשר בהמה, והכהנים בחטאת ובאשם ובבכור ובחזה ושוק, 


להקריב שלמים לשם שלמי שמחה, וכמו שמבואר ברמב"ם בתחילת 
הלכות חגיגה (פ"6 ס"כ), 'השמחה האמורה ברגלים היא שיקריב שלמים 
יתר על שלמי חגיגה, ואלו הם הנקראים שלמי שמחת חגיגה שנאמר 
וזבחת שלמים ואכלת שם ושמחת לפני ה' אלהיך'. וקשה מהו שכתב 
הרמב"ם שיקריב יתר על שלמי חגיגה, הרי יוצא הוא בשלמי שמחה 
בכל קרבן שמקריב ואפילו שהיה כבר מחויב בו, ואם כן מדוע אינו 
יוצא בזה ידי חובתו בשלמי חגיגה. אלא הפירוש הוא, שחייב הוא 
להקריב פעם אחת לשם שלמי שמחה, ואף שבאמת יכול הוא להקריב 


רש"י היא כדעת הרי"ף. | כב. עיין מה שהבאנו את דברי הראשון לציון בביאור דעת הרמב"ם 
שסובר שמסברא במפרש גרע טפי, שהרי היה לו שהות והיה לו אוכלים ועם כל זאת לא הקריב 
ומה יועיל פירושו כשרואים להדיא ממעשיו היפך מפירושו. וכן כתב בטורי אבן שבזה איכא 
חידוש טפי שאף שיש לו שהות ויש לו אוכלין ומכל מקום אינו מקריב, מכל מקום הוי תשלומין 
דראשון. | כג. אך כתב שם שבכל מקום שהעשה דוחה את לא תעשה, אינו רשאי להוסיף יותר 
ממה שמחויב, דהתם הוא רק מצד דחויה, וכיון שאפשר למעט חייב למעט, אבל קרבן חגיגה 
וכן תקיעת שופר בראש השנה שהותרו, מותר להוסיף והכל נכלל במצות עשה. | א. בשלמי 
חגיגה, כמו שמבואר בסוגיה שלפנינו שבהם נאמר בתורה דין תשלומין. ובעולת ראיה מוכח 
לעיל (נ) שדנו בגמרא מדוע שנו במשנה 'הכל' חייבין בראיה, ורצו לומר שלענין תשלומין היא, 
שאף מי שלא היה מחויב ביום הראשון חייב בתשלומין. ואף שרש"י פירש כאן שמדובר במי 
שלא הביא חגיגתו, אין הכוונה שרק הוא חייב בתשלומין, אלא שכאן נלמד דין חגיגה, אבל 
הוא הדין לעולת ראיה שנלמדת ממנה וכמו שכתב רבינו חננאל. וכן פסק הרמב"ם ((כופ פגגס 
פ"ל היד) ולענין מצוות ראיית פנים בעזרה ראה בילקוט ביאורים לעיל  .)(‏ ב. והדברים 
מדוייקים כבר בראשונים. שהמאירי (כון ד"ס פמכ) כשפירש המשנה לא פירשה אלא לענין שלמי 
חגיגה ועולת ראיה. ואילו ברש"י מדויק שבכל הקרבנות הוא, שהרי כתב (3 ד"ס (מפן) וז"ל 'לקמן 


הגיגה ח: - ם. 


ביאורים סה 


קרבן שכבר התחייב בו, מכל מקום צריך שיכוון אף לשם שמחה ורק 

אז יוצא ידי חובתו. ודין זה אינו נוהג אלא פעם אחת ברגל, ולכתחילה 

מחויב בו ביום הראשון, ועל זה שייך לומר שאם לא עשה כן, הרי הוא 
בחיוב תשלומין. 


ביאור דיוק לשון המשנה עבר הרגל 


עבר הרגל ולא חג אינו חייב באחריותו. הקשה הטורי אבן', מדוע 
ברישא קורא התנא בשם רגל לשבעת ימי החג בלבד, ואילו כאן 

כלל בשם זה אף את שמיני עצרת". ותירץ על פי מה שביאר במה 
שנחלקו האמוראים להלן, האם כל ימי הרגל הם תשלומין ליום הראשון, 
או שהם תשלומין זה לזה, והיינו שבכל יום יש גם חיוב בפני עצמו אף 
אם לא היה חייב בקרבן החג קודם לכן. וחידש שלמאן דאמר שתשלומין 
זה לזה, מכל מקום שמיני עצרת כיון שהתורה לא כללתו עם חג הסוכות, 
אלא נכתב הוא בפני עצמו, התשלומין בו ודאי תשלומי חג הראשון 
בלבד הוא, שהרי אי אפשר שיהיה החיוב בו מחמת שהוא חלק מחג 

הסוכות. 
ולפי זה כתב, שאם לא היה חייב בקרבן ביום הראשון, ואחר כך בהמשך 
החג נתחייב, אם לא הביאו עד היום השמיני שוב אינו יכול 
להביאו, שהרי שמיני הוא תשלומי ראשון בלבד, וביום הראשון הרי לא 
היה חייב בקרבן. ואם כן, מש"כ התנא שעבר הרגל ולא חג שיכול 
להשלימו הכוונה שעבר ולא הקריבו בא' מימי הרגל, מכל מקום רמז 
לנו התנא במה שכתב הרגל, שיכול להיות מצב שיעבור רק הרגל דווקא, 
ושוב אינו יכול להביא תשלומיו. והיינו באופן שנתבאר לעיל, שביום 
הראשון היה פטור ורק אחר כך נתחייב, שאינו יכול להשלים חיוב שאר 
הימים ביום השמיני. 
אמנם תירוץ זה אינו אלא למאן דאמר כולם תשלומין זה לזה, אבל 
למאן דאמר דכולן תשלומין לראשון עדיין צריך ביאור לשון 
המשנה. וכתב שלדבריו יש לומר, דאף שבכל ימי החג אין חיוב בפני 
עצמו אלא תשלומין ליום הראשון בלבד, מכל מקום שמיני עצרת הוי 
חיוב לעצמו. ולפי זה באופן שביום הראשון היה חייב בקרבן, ושוב 
בשאר הימים חל עליו פטור. ומכל מקום בשאר ימי החג חייב להביא 
קרבן כיון שכבר נתחייב ביום הראשון", אבל בשמיני עצרת שהוא חיוב 
בפני עצמו, כיון שעכשיו הוא פטור אינו יכול להביא חגיגתו, וכיון 
שיעברו ימי החג שוב אינו חייב להשלים קרבנו. וזהו שרמז התנא במה 
ששנה עבר הרגל וכו', שיש מקרה שאף אם יעבור הרגל בלבד שוב אינו 
יכול להשלים בשמיני עצרת. 


האם הפסוק מעות לא יוכל לתקון' וגו' שייך דווקא לעניננו 


על זה נאמר מעוות לא יוכל לתקון וחפרון לא יוכל להימנות. 

הקשה הטורי אבן, מה שונה ביטול עשה זה מכל שאר ביטול עשה 
שקבעו בו זמן, שדווקא בו נאמר פסוק זה. ותירץ דמשמע ליה לתנא 
דשני חלקי הפסוק דמעוות לא גו' וחסרון לא וגו' סובב על ענין אחד 
דווקא, ובאיחור קרבנות דווקא שייך שני החלקים והיינו כיון דממשמעות 
לשון המשנה דאינו חייב באחריותה משמע דמיירי שהפריש הקרבן 


אמרינן בפירקין שיש לקרבנות החג תשלומין כל שבעה', ולא חילק בין הקרבנות. וכן מדויק 
ברמב"ם (פפילוש ספפניופ) שכתב 'מי שלא חג הקרבת העולה והשלמים שהוא חייב בהם'. ג. תוי"ט 
(ד"ס פי) מהר"י קורקוס (הנכות סגיגס פ" ס"ד) טוריי אבן (כסכגי מינופֿיס ו: ד"ס ש) רעק"א ומנחת חינוך 
(מכֿוס תפמ). ד. לחם משנה (כות מגיגס פ"6 ס"ד) וקרית ספר (סס). ה. ראה במהר"י קורקוס 
ובצל"ח וברש"ש (סס). ו. צל"ח (ו: נפוס' ד"ס ש). אמנם במהר"י קורקוס דייק שדין שלמי שמחה 
נוהג כל ימי החג, מלשון הרמב"ם שלא כתב לגבי שלמי שמחה ביום הראשון, וכמו שכתב 
לגבי שלמי חגיגה ועולת ראיה, וכעין דברי הצל"ח כתב גם בהגהות אמרי ברוך שעל הטורי 
אבן (שס). וראה בערוך לנר (פוכס פפ. ד"ס ססנ), שפירש את דברי הרמב"ם, שאם יש לו משל אחרים 
אינו חייב לזבוח, וכל החיוב אינו אלא כשאין לו במה לשמוח. ‏ ז. כאן ובר"ה (ד: ד"ס וכננ). 
ח. וראה בביאורי הפשט מה שתירץ בר"ה. | ט. וכמו שמבואר מתוך דברי התוס' (ד"ס כיף, 
שלמאן דאמר תשלומין דראשון חייב באופן זה. והטורי אבן הולך בזה לשיטתו, שמה שכתבו 
התוס' בסוף דבריהם שאם כעת אינו מחויב אינו יכול להביא תשלומין, היינו למאן דאמר תשלומין 
זה לזה. אבל המהרש"א פירש בדבריהם שסברא זו היא לכו"ע, [וכבר ציין לזה בקונטרס אחרון 
שעל הטורי אבן על התוס' שם]. ולפי זה אי אפשר לומר נפקא מינה זו בעבר הרגל, אף למאן 
דאמר תשלומין דראשון הם. 


סו ילקוט 


לחגיגתו ולא הקריבתו. ונמצא שבאי הקרבתה עובר בשתי עבירות, האחת 
שלא מקריבה ברגל ומבטל בזה מצות עשה של קרבן חגיגה וע"ז יש 
לומר דנחשב למעוות לא יוכל לתקן כיון שכבר עבר זמן חגיגה. והשניה 
בזה שהרי אף אחר הרגל חייב להקריבה על כל פנים בתורת נדבה כיון 
שכבר הקדישה, ואם נשתהה ולא הקריבה ומתה או נגנבה פקע חיוב זה 
והו"ל חסרון שאינו יוכל להמנות, שהרי כבר אינו חייב באחריותה ולא 
יוכל להשלים נדרו. ומכל מקום נשאר בקושיה על פירושו, שהרי שנינו 
בסוכה (מ.) שמי שלא אכל בליל יום טוב הראשון, לרבי אליעזר ישלים 
לילי יום טוב האחרון של חג, וחכמים אומרים אין לדבר תשלומין, ועל 
זה נאמר 'מעוות לא יוכל לתקן וחסרון לא יוכל להמנות'. ושם הרי רק 
עבירה אחת בידו, ומכל מקום קראו עליו חכמים פסוק זה. 


האם כוונת התנא דילפינן מרישא דקרא או מסיפא 


בתוי"ט (מ"ז ד"ס כני עמעון) פירש שאין כוונת התנא לדרוש ממה שנאמר 
'מעוות לא יכול לתקון', אלא מהסיפא של הפסוק, 'וחסרון לא 
יוכל להימנות'. דכיון שישב וביטל מצות עשה שייך בזה חסרון, אבל 
אינו בגדר עיוות שקלקל דבר. והוכיח כן מהגמרא להלן (ע"), שהביאה 
ברייתא שהקשו בה על המשנה שדרשה פסוק זה, שלא היה צריך הפסוק 
לומר להימנות אלא להימלאות ומהא דהקשתה הגמ' על הסיפא דקרא 
משמע דנפק"ל מהכא. וכתב התוי"ט דמהלשון רבי שמעון מנסייא אומר 
וכו', אין להוכיח שהתנא קמא דרש את הרישא דקרא ולכן בא רבי 
שמעון לחלוק עליו, [ואף שרוב פעמים כיון ששונה התנא בלשון זו ולא 
בלשון אמר רבי שמעון וכו' הכוונה למחלוקת], שבהרבה מקומות מצינו 
שנשנתה המשנה באופן זה ואף שאין הכוונה למחלוקת. 
ובתפארת ישראל הקשה, כיצד יכול התנא ללמוד כן מקרא זה הרי התנא 
במשניות סוכה (פ"נ מ") לומד מפסוק זה שאם החסיר במנין 
הסעודות החייב בחג שאינו יכול להשלים ואיך אפשר ללמוד מפסוק אחד 
ב' ענינים. ותירץ, דבכל א' מהמשניות כוונת התנא להוכיח מחלק פסוק 
אחר מאותו פסוק, שאצלנו כוונת התנא ללמוד שביטול הקרבן הוא מעוות 
שאינו יוכל לתקנו, משום כך שפיר יליף ליה מחלק הראשון של הפסוק, 
והיינו דכיון שכבר הרגל לגמרי ולא קיים מצוות חגיגתו ברגל זה א"כ הוי 
עיוות שאינו יכול לתקנו. אבל לענין ביטול סעודת החג לומד התנא מחלק 
הפסוק דחסרון לא יוכל להמנות, והיינו דכיון שמדובר שעומד ביום השמיני 
שהרגל עדיין לא עבר לגמרי שעדיין מקצת הרגל לפניו', ומכל מקום אמרו 
חכמים דהוי חסרון שלא יוכל להמנות כיון שאינו יכול להשלים את 
הסעודה שהחסיר ביו"ט, ואף שעדיין יכול לתקן קצת באכילתו סעודה 
ברגל היום, מכל מקום את החסרון שהחסיר במנין הסעודות אינו יכול 
להשלים, וקראו עליו את הפסוק חסרון לא יוכל להימנות'י. 
אמנם בפני יהושע (נלכות כו. ד"ס מיסו) פירש, שהתנא לאו דווקא לגבי מצוה 
זו קאמר, אלא בכל מצוות עשה שביטלן ושוב אינו יכול לקיימן, 
קרינן ביה מעוות לא יוכל לתקון, ומשום כך גם כאן אמר שעל זה נאמר 
מעוות וכו'. 


הדרשות מהפסוקים שנאמר בהם עצרת 


אלא שמע מינה לאפנויי. הקשה הרש"ש בשם ספר בית אברהם'י, הרי 
בפסחים (ספ:) דורשת הגמרא מדכתיב פעם אחת עצרת היא לכם' 


י. שהרי לרבי אליעזר ישלים בליל יום טוב האחרון. ‏ יא. ולפי דרכו סרה קושיית הטורי 
אבן, שהרי אין כוונת התנא לקרוא על אותה עבירה את שני חלקי הפסוק. יב. לר' אברהם 
משכיל לאיתן. | יג. ונחלקו שם בגמ' אי בעינן או כולו לה' או כולם לכם או דבעינן חציו 
להי וחציו לכם, חציו לה' בתפילה ולימוד, וחציו לכם באכילה ושתיה ועונג יו"ט. יד. ועיי"ש 
ברש"ש מה שדחה בזה ראיית הבית אברהם, שאי"צ שיהא מופנה משני צדדים. וכדעת הרש"ש 
שהגמרא כאן מצריכה מופנה משני צדדים מוכח ברבינו חננאל וכן במאירי, שבשאלת הגמרא 
שצריך להיות מופנה, הביאו שניהם את הגמרא בנדה (כ.) שמבואר בה שאם לא מופנה משני 
צדדים משיבים עליה. וכנראה שאף שהיא מימרת רבי ישמעאל, מכל מקום כיון שר' יוחנן הוא 
שהביאה, רצו ליישב שר' יוחנן עצמו סובר שאם אינו מופנה משני צדדים משיבים עליה. ופירש 
הרש"ש שתירוץ הגמרא שמספיק לומר לא תעשה מלאכה, הוא סיבה שבשני המקומות תהיה 
המילה עצרת מיותרת, שהרי בשניהם נאמר אחריה לא תעשה מלאכה. טוג שתי פעמים נאמר 
לגבל חג הפסח חמשה עשר, בפרשת אמור (ױקכ כג ו) ובפרשת פינחס (נמדנר כמ )r‏ ושתי פעמים 


לגבי חג הסוכות בפרשת אמור (שס 3/ ₪). | טז. עוד יוסף חי לככ יופף זרק6, נדפס ספרו על הפ"ק כפוך 


חגוגה ט. 


ביאורים 


ופעם: שניה שצרת להי, דביויט בעינן גם להי גגם לכם?, ואם כן אין 
עצרת האמור לגבי שמיני עצרת מופנה. ותירץ הבית אברהם שבעל 
המימרא כאן היינו רבי ישמעאל, ובנדה (כנ:) סבירא ליה ר"י שבגזירה 
שווה מספיק שיהיה מופנה רק מצד אחד, כדי שלא ישיבו עליה. והרש"ש 
תירץ דהגמ' כאן סברה דמספיק שיהא כתוב בקרא עצרת רק פעם אחת 
ומכל מקום נלמד ממנו שני הדינים דלה' ולכם וא"כ הפסוק השני דעצרת 
שפיר מיותר ללימוד הגז"שיי. 

ובחשק שלמה תירץ, דיש לומר שאין הגמרא דורשת שם מהמילה עצרת, 

אלא מדכתיב לכם ולה'. אמנם קשה שהרי בספרי (נמלנר כט 0) 
דרשו מהפסוק 'ביום השמיני עצרת תהיה לכם כל מלאכת עבודה לא 
תעשו', שביום השמיני צריך להיות עצור וללון בירושלים, והיינו שכיון 
שהביא קרבן צריך ללון שם, וכמו שגם בחג הפסח יש דין כזה, ונלמד 
מהפסוק (לנריס טז ז) 'ופנית בבקר והלכת לאהלך'. ולכן תירץ החשק שלמה, 
דבאמת כוונת הגמ' כאן היא לדרוש מקרא דעצרת האמור לגבי שמיני 
עצרת, והוא בפרשת אמור (ויקל) כג ו) והעצרת הנאמר שם שפיר מיותר הוא. 


דרשות נוספות לדין תשלומין בשמיני עצרת 


מנהני מילי אמר רבי יוחנן וכו'. כתבו התוס', שבירושלמי (סנכס ו) 
דרש רבי יוחנן את היקשו מהמילים חמשה עשר שנאמרו בחג 

הפסח ובחג הסוכות", ולפי זה לא תקשה קושיית הגמרא כאן שחלוק 
הוא משלפניו, כיון שגזירה שווה גמורה היא ולומדים ממנה גם במסכת 
סוכה (כ.). ויש לבאר" במה שכתבו להוכיח משם, דכוונתם שהרי שם 
למדו שחייב אדם לאכול בסוכה בליל יום טוב הראשון מההיקש לפסח, 
ועל זה אי אפשר לפרוך כמו שפורכת הגמרא כאן, וכיון שלימוד זה 
נתקבל שוב אפשר ללמוד ממנו אף לגבי שאר דינים, ואין לפרוך עליהם 

כלום, שאין גזירה שווה לחצאין". 
עוד הביאו התוס' מהירושלמי, שיהודה בר ספרא בשם רבי אושעיא דרש 
באופן אחר, והוא ממה שנאמר (ױקכ כג מפ), 'וחגתם אותו חג לה' 
שבעת ימים בשנה, חקת עולם לדורותיכם בחדש השביעי תחגו אותו'". 
ודורש רבי אושעיא דמדוע נאמר שבעת ימים הרי שמונה הם, [עם שמיני 
עצרת], אלא צא מהן שבת שאין קרבן חגיגה קרב בה, ואם כן כיצד 
יש אפשרות שיהיה קרבן חגיגה קרב שבעת ימים, אלא ללמד שאף שמיני 
עצרת נתרבה לתשלומין". 


האם גם שמיני עערת תשלומי ראשון הוא 


רבי יוחנן אמר תשלומין לראשון. בגמ' סוכה (מ.) אמרינן דשמיני 

עצרת רגל בפני עצמו הוא, ונתחבטו הראשונים לענין מה כוונת 
הגמרא:. ויש שרצו לפרש בזהכא, שכוונת הגמרא לענין תשלומין, והיינו 
שאף שרבי יוחנן סובר שכולם תשלומין דראשון ואם לא חגג בראשון 
פטור הוא בשאר הימים מכל מקום שמיני עצרת אינו כן, דאף דהוי 
תשלומים לראשון למי שנראה בראשון ולא חגג שחוגג בשמיני עצרת, 
מ"מ הוי גם רגל בפני עצמו לחייב את מי שלא היה ראוי לחוג בראשון 
דחייב לחוג בשמיני עצרת?ג, אמנם אם הקריב כבר בימים שלפניו פטור, 
כיון דלא הוי רגל גמור בפני עצמו, ודומה הוא לפסח שני, שאף למאן 
דאמר רגל בפני עצמו הוא, מכל מקום אם הקריב בראשון פטור. והוא 
מה שאמרו ביומא (ג), שאף שרגל בפני עצמו הוא, הני מילי לענין פז"ר 


ספל ועד (מכמיס). ‏ יז. כריתות (כנס. | ית. והוא הפסוק שדורש ממנו התנא כאן. ‏ יט. כך 
גירסת הב"ח בתוס' על פי הירושלמי, דהיינו שאף במסקנה הדרשה מסתמכת על מה שאין 
חגיגה קריבה בשבת. וכן כתב בשיח יצחק, ופירש שמה שמסיים התוס' להביא מהירושלמי ומה 
תלמוד לומר תחגוהו, [והגיה 'תחוגו אותו', שהוא סיום הפסוק שם, ותחגוהו לא נאמר אלא 
לגבי פסח בפרשת בא], אין הוא חלק מהלימוד, וכמו שנתבאר שמ'שבעת ימים' בלבד אפשר 
לדרוש. אלא שכוונת הירושלמי להקשות על דבריו, בשלמא תנא דידן לומד שמיני עצרת מתחוגו 
אותו, אבל לדבריך למה נצרך תחוגו אותו. [ועל זה מתרץ הירושלמי שבלי תחוגו אותו, היינו 
אומרים שמה שריבה הכתוב שמיני עצרת הוא שיביא בו קרבן חגיגה מצד עצמו, שהרי רגל 
בפני עצמו הוא, ואותו בא ללמדנו שדווקא את היום הראשון חוגג, והשאר תשלומין ואף שמיני 
עצרת]. והרש"ש פירש שהלימוד הוא מ'תחגו אותו' בלבד, שהוא מיותר לומר שאף שמיני עצרת 
בתשלומין. וראה עוד בקרבן העדה ובפני משה שס. | כ. עיין רש"י ותוס' ורמב"ן וריטב"א. 
כא. הרמב"ן (סוכס מו ד"ס ולי נכפס), והריטב"א (פס ד"ס תכלס). כב. וכן הוא לרבי אושעיא, שאף 
שסובר הוא בכל ימי הרגל שהם חיוב בפני עצמו, מכל מקום צריכה הגמרא לחדש כן אף 


ילקוט 


קש"ב, אבל לענין תשלומין, תשלומין דראשון הוא, לומר שאם כבר 
הקרים==אשון אינו חייב בשמיני. 
וכתב הצל"ח (ד'ס וסליטנ")), דצריך לומר בדעת הראשונים דהך תנא דאמר 
דהוי רגל בפ"ע ע"כ דסבר כמ"ד שלומד דין שמיני עצרת 
מ'תחוגו', ולדבריו יש ריבוי מיוחד לגבי שמיני עצרת שגם הוא בדין 
חגיגה. אבל לרבי יוחנן שלומד מגזירה שווה עצרת עצרת, והיינו שנלמד 
משמיני עצרת משביעי של פסח, אינו יכול להיות חמור יותר משביעי 
של פסח, וכמו ששביעי של פסח אינו רגל בפני עצמו, ואין בו חיוב 
קרבן נפרד, כך בשמיני עצרת לא יהיה הדין כך:י. 

והשפת אמת תמה על דברי הריטב"א, דאדרבא אם שמיני עצרת נקרא 
רגל בפני עצמו אין מקור לחייבו בקרבן חגיגה וראיה, שהרי 

לא נאמר בפסוק אלא לגבי שלשת הרגלים, כמו שכתוב (שמות (ד כנ), 
'שלש פעמים בשנה יראה כל זכורך' וגו', ושלש פעמים אלו היינו פסח 
שבועות וסוכות שנאמרו שם קודם, ומהיכן נלמד חיוב אף בשמיני עצרת. 
ועוד שמהגמרא ביומא (פס) משמע בפשטות שהם תשלומי ראשון בלבד, 
ולא רגל בפני עצמו להתחייב בו:ז. וכתבו האחרוניםי עוד דדעת 
הריטב"א היא שיטה מחודשת, ומדברי הרמב"ם (פגיגס פ"פ ס"ו) לא משמע 
כןיי. וכן מדברי התוס' בסוכה (פס ד"ס כג0 מוכח לא כך, שהרי התחבטו 
ועוד יש מן האחרונים?" שכתבו להיפך, שרק שאר ימי החג יכולים 
להיות תשלומין זה לזה, שנתרבו?ל ממה שכתוב שבעת ימים, והרי 

הוא מיותר לכאורה, שאחר שמבחדש השביעי דורשים לשמיני עצרת, גם 
לשאר ימי החג אפשר לדורשו. אבל שמיני עצרת שאינו כלול בשבעת 

ימים אלו, לא נתרבה אלא לתשלומין דראשון. 


ספק התוס' במי שהיה פשוט ביום הראשון וחיגר בשני 


כיון דלא חזי בראשון לא חזי בשני. כתבו התוס' שיש להסתפק במי 
שהיה פשוט בראשון ונהיה חיגר בשני, האם כיון שכבר התחייב 

לא פקעה חובתו, או מכיון שלרבי אושעיא תשלומין זה לזה הם אינו 
חייב עתה. וכתבו התוס' ומיהו כיון שעכשיו אינו בר חיוב לא יכול 
להביא, שכל שאינו בביאה [למקדש להיראות], אינו בהבאה. וצריך 
להבין דבריהם, שהרי לכאורה משמעות לשונם שאין הספק אלא לרבי 
אושעיא, אבל לרבי יוחנן פשיטא להו שחייב, ואם כן מדוע העמידו 
דבריהם על דברי הגמרא שנאמרו לדעת רבי יוחנן. ועוד צריך להבין 
במה שכתבו בסוף דבריהם ומיהו כיון וכו', שלכאורה סברה זו ניתן 
לאומרה אף לרבי יוחנן, והאם באמת כך כוונתם לאומרה אף לדעת ר"י, 
או שרק לגבי ספיקם כתבו כן, ולעולם לרבי יוחנן חייב. ונחלקו 

האחרונים בביאור דבריהם: 

הב"ח הגיה בדבריהםל* ופירש, שכל מה שנסתפקו התוס' הוא לרבי 
יוחנן, האם כיון שהוא תשלומין לראשון וכבר נתחייב בראשון 


בשמיני עצרת. שהרי הסיבה שבכל ימי הרגל הדין כן, היא משום שנאמר בפרשת ראה לס 
טז טו), 'שבעת ימים תחג לה' אלהיך', ועוד נאמר שם (פפוק טז), 'ולא יראה את פני ה' ריקם', 
ומכאן למדנו שכל יום ויום ראוי לחיוב חגיגה בפני עצמו. אבל זה נאמר רק לגבי שבעת ימי 
החג, ושמיני עצרת אינו בכלל פסוקים אלו, ולכן צריכה הגמרא לחדש שגם הוא רגל בפני 
עצמו. וגם לזה יש לימוד מפסוק, והיינו מה שנאמר בו בפרשת פינחס (נעלנר כע 0%), 'ביום 
השמיני' וגו', ולא כתיב וביום, כמו שכתוב שם בשאר ימי החג. (פס). כג. ובזה יישב לשיטתם 
את הגמרא (נ), שדנו בה מה בא התנא לרבות במה ששנה הכל חייבין בחגיגה, ואמרו שם 
דלרבי אושעיא אפשר שבא לרבות חיגר בראשון ונתפשט ביום שני, אבל לרבי יוחנן אי אפשר 
לומר כן, ולכן תירצו שבא לרבות סומא באחת מעיניו. ולדברי הריטב"א קשה, דהיה יכול לומר 
שבא לרבות מי שהיה חיגר כל החג ונתפשט ביום שמיני עצרת שחייב. אלא שלדעת רבי יוחנן 
עצמו באמת אין שמיני עצרת רגל בפני עצמו לענין זה, ושאלת הגמרא שם היא אליבא דהתנא 
שלומד מתחוגו, אם נאמר שסובר הוא כרבי יוחנן שכולן תשלומין דראשון. | כד. שפת אמת 
(סוכס מו. ל"ס וס). ועוד קשה על דבריהם מהגמרא שם, שהרי לשון הגמרא שאינו רגל בפני 
עצמו אלא לענין פז"ר קש"ב, ואות ר שבפזר היינו רגל בפני עצמו, ועל זה פירשו שהיינו 
לענין תשלומין, ואם כן כיצד ממשיכה הגמרא שלענין תשלומין תשלומי ראשון הוא. 
כה. מנחת חינוך (עוס פס ות ז). ועיין להלן לענין קטן, מה שהובא ממנו להסתפק לדעה זו 
בקטן שהגדיל ברגל. | כו. והיינו שהרמב"ם שם השוה את שמיני עצרת לכל ימי הרגל, וכתב 
שכולם תשלומין דראשון הם, ואם יש חילוק ביניהם היה לו לכתבו. כז. מרומי שדה. 
כח. טורי אבן (ל"ס עגר סיג ומרומי שדה. | כט. לפי דרשת התנא השני בגמרא. | ל.וסברא 
זו נזכרה בגמרא (7:) לגבי טמא. | לא. שהסברא שכתבו בסוף דבריהם צריכה להיות כתובה 


חגוגה ט. 


ביאורים סז 


אין לנו להתחשב במה שהיום הוא פטור, או שמכיון שמי שאינו בביאה 
אינו בהבאה, וא"כ אף לרבי יוחנן אינו יכול להביא תשלומיו כיון שכעת 
פטור הוא, אבל לרבי אושעיא ודאי שאינו יכול להביא, כיון שהיום אינו 
מחויב, וכל יום הרי הוא חיוב לעצמולג. 
והמהרש"א פירש, דספק התוס' הוא לדעת רבי אושעיא, האם החיוב 
שיש בכל ימי הרגל הוא סיבה רק לחומרא דהיינו דאף 
במקום שאינו התחייב ביום הראשון מ"מ מתחייב ביום השני אבל באופן 
שכבר התחייב ביום הראשון שוב לא פרע ואף שנעשה חיגר ביום השני, 
או שמכח דין זה נובעת גם קולא, והיינו דאינו מתחייב במה שהיה עליו 
החיוב ביום הראשון אלא עד שיהיה ראוי להבאת קרבן גם באותו יום. 
אבל לרבי יוחנן, כיון שתשלומין דראשון הם כבר נתחייב. ואמנם מה 
שסיימו התוס' שכל שאינו בביאה אינו בהבאה כוונת התוס' בזה אף 
לדברי רבי יוחנן, ולמסקנה אינו יכול להקריב לכולי עלמא. 
הטורי אבן (ל"ס לנ) ביאר את ספק התוס' כהבנת המהרש"א, אלא 
שפירש במה שכתבו בסוף דבריהם, שמי שאינו בביאה אינו 
בהבאה, באים התוס' לפשוט את הספק אליבא דרבי אושעיא, אבל לרבי 
יוחנןלי ודאי חייב כיון שנתחייב בראשוןלי. 
גם השפת אמת הבין כהטורי אבן, שכל דברי התוס' הם לרבי אושעיא, 
אבל לרבי יוחנן כיון שנתחייב בראשון שוב לא יפטר. וכתב 
שקושייתו מהגמרא לעיל לא קשיא כלל, שהרי המשנה שם עוסקת בעיקר 
חיוב חגיגה ולא בחיוב תשלומין. ואם כן, בשלמא לרבי אושעיא ניתן 
לומר שהכל בא לרבות אף מי שלא נתחייב אלא ביום השני שחייב, 
שהרי חיובו כעת אינו בתורת תשלומין אלא חיוב עצמי. אבל לומר שבא 
לרבות פשוט בראשון וחיגר בשני לתשלומין זה אינו, שהרי כאמור לא 
בחיוב תשלומין עוסקת המשנה. 
ובמרומי שדה הקשה על עצם ספק התוס', דהא כיון דידעו מהסברא 
שכתבו בסוף דבריהם, שמי שאינו בביאה אינו בהבאה, אם 
כן אין מקום לספיקם כלל דפשיטא שאינו עתה להקריבן, והיה לתוס' 
לומר בפשיטות שמי שהיה פשוט בראשון ואחר כך חיגר, מכל מקום 
אינו יכול להביא כיון שאינו בביאהלי. ולכן חידש המרומי שדה, שמדובר 
כאן שהיה פשוט בראשון, וחיגר בששת ימי החג, ובשמיני שוב נתפשט. 
וסברו התוס' ששמיני לכו"ע אינו אלא תשלומין ולא הוי חיוב בפני 
עצמולי, ונסתפקו אליבא דר"א האם הוא תשלומין לראשון וא"כ חייב 
בקרבן, או דהוי תשלומין ליום שלפניו ויום שהיה פטור שוב לא נתחייב 
עתה בתשלומין. 
הקשו האחרונים", דבירושלמי (ס"פ) הביאו שדעת רבי יוחנן היא, שמי 
שמת ולא הביא קרבנו ברגל חייבים היורשים להביא במקומוי", 
ואם כן מוכח שאף שעכשיו פטור הוא שהרי מת, מכל מקום כיון 
שנתחייב נשאר חוב הקרבן עליו ועל יורשיו, וא"כ מדוע מי שנהיה חיגר 
בשני גרוע ממנו שלא יתחייב עתהלט. אבל יש שדחה הוכחה זו, שהחיוב 


קודם, והיא הצד השני של הספק. ובסוף דבריהם צ"ל דלרבי אושעיא ודאי פטור. לב. ולפי 
זה מה שאמר רבי אושעיא תשלומין זה לזה, הכוונה היא שראויים אף להיות תשלומין זה לזה, 
כיון שכל יום הוא חיוב גמור לעצמו, אמנם כיון שכל יום הוא חיוב לעצמו מקריב בו מצד 
עצמו ולא משום תשלומין. ומה שהתנא קרא לו תשלומין, הוא מכיון שסוף סוף אינו חייב 
יותר מיום אחד, אלא שבכל יום יכול להתחייב אם לא הביא ביום הקודם. לג. והקשה, אם 
כן מדוע כשהגמרא חיפשה לעיל (נ) מה הפשט במשנה הכל חייבין וכו', לא אמרה שלרבי 
יוחנן באה המשנה לרבות פשוט ביום ראשון, שנהיה חיגר ביום השני. ומכח זה חלק על התוסי, 
דלרבי יוחנן ודאי פטור, ואף שהוא תשלומין דראשון בלבד [ואם כן כל שכן שלרבי אושעיא 
כן הוא, ואין מקום לדבריהם כלל. [כך מבואר בפירוש בדבריו ד"ה עבר ברגל]. וכתב בקונטרס 
אחרון שעל הטורי אבן שלהבנת המהרש"א לא קשה, שהרי סוף סוף למסקנת התוס' אף לרבי 
יוחנן פטור, ואין הגמרא יכולה לומר שזה מה שריבתה המשנה במילה הכל]. לד. והסברא 
שכל שאינו בביאה אינו בהבאה לא נאמרה אלא לענין טמא, והראיה שחיגר נלמד מפסוק אחר, 
ולא ממה שנאמר ובאת שמה והבאתם שמה, שממנו למדה הגמרא לפטור טמא כיון שאינו 
בהבאה, עוד יוסף חי. לה. וקושיה זו היא לדעת המהרש"א, שסברא זו אמרו התוס' לכו"ע, 
אבל לשאר המפרשים שאינה אלא לרבי אושעיא, [או לרבי יוחנן, לב"ח], כמובן שאין להקשות 
כך ועיי"ש שתירץ שעל כרחך מדובר שגם עתה הוא פשוט, ורק בחלק מהחג היה חיגר. והקשה 
אם כן מה הספק, וכי גרוע הוא ממי שהיה חיגר שני ימים או שלשה ואחר כך נתפשט שודאי 
חייב לרבי אושעיא. | לו. עיין לעיל בענין זה. | לז קונטרפ אחרון שעל הטורי אבן בשם 
שו"ת ושב הכהן (סי 5ג), חזו"א (5ו"פ פיי קלע לף כ.). ‏ לת. והיינו אם ירשו קרקע כיון ששעבוד 
חוב אביהם מוטל על הקרקעות שירשו מן התורה. | לט. ויש שכתב שמזה מוכח שכל דברי 


סח ילקוט 


המוטל על היורשים הוא להביא את הקרבן בתורת נדבה, כיון שכבר 

נתחייב אביהם. אבל ספק התוס' האם יש עליו חיוב ראיה, ונפקא מינה 

אם הוא בתורת נדבה או ראיה, האם יכול להקריב ביו"ט, שהרי נדרים 
ונדבות אינם קרבים בו?. 


חל יום ראשון של הרגל בשבת כיעד מקריב בשני 


אוצר החכמהו: 


השבועות בשבת, נדחים קרבנות הרגל לאחר השבת**. וכתבו 
התוס'":, שאף על פי שאסור להקריב ביום הראשון יכול להקריב בשני, 
ולא דמי לחיגר ביום הראשון, שבחיגר הוא עצמו אינו ראוי לקרבן, אבל 
בשבת, היום אינו ראוי אבל האדם ראוי, ולכן יש לו תשלומין. והקשה 
הטורי אבן (ד"ה כײ), לפי זה מה שאלת הגמרא להלן מנזיר שנטמא שוב 
בליל שמיני לטומאתו, שלדעת רבי יוחנן צריך להביא קרבן נוסף, [כיון 
שהוא ליל שמיני שלמחרת מביא קרבן על הטומאה הראשונה, אף 
שנטמא בו, הרי הקרבן הראשון שיביא הוא לתשלומי מה שכבר התחייב, 
וחייב להביא קרבן נוסף]. והקשתה הגמרא הרי לילה אינו ראוי להקרבה, 
ואם כן לא יכול להיות שמה שמקריב אחר כך הוא לתשלומי הראשון. 
ולדעת התוס' שעיכוב מחמת היום לא נקרא אינו ראוי, מדוע עיכוב 
מחמת שעדיין לילה עושהו אינו ראוי. ואין לתרץ שיש לחלק בין יום 
ראשון שחל בשבת שאינו אלא דרך מקרה ואינו דיחוי מצד עצמו של 
יום, לליל שמיני של נזירות שתמיד יהיה לילה לפני היום ולכן הוי דיחוי. 
שהרי התוס' (כ. ד"ס פזסו) כתבו מכח סברה זו, שקטן יכול להביא חגיגתו 
בחול המועד בתורת נדבה, ואף שאינו ראוי להביאו ביו"ט ראשון כיון 
שאינו חייב, והרי בזה תמיד יהיה ביום ראשון פטור אם הוא קטן. 
ויישב הטורי אבן, שדברי התוס' מוכרחים מכח בית שמאי, הסוברים 
להלן (.) שעולת ראיה אינה דוחה יו"ט, ולעולם אינו מקריבה 
אלא בחול המועד. וכיצד אפשר להקריבה בחול המועד הרי ביום הראשון 
לא היה ראוי, והא לרבי יוחנן כולם תשלומין דראשון הוא. אלא על 
כרחך שמה שאינו ראוי מחמת שבת או יו"ט שאני, ואינו גורם שלא 
יוכל להקריב אף בחול המועדמי. 
עוד פירש הטורי אבן, שהרי הסיבה שחגיגה אינה דוחה שבת, הוא מפני 
שיש לה תשלומין, שלכן אינה נקראת קרבן שקבוע לו זמן שדוחה 
שבתמי. והרי אם נאמר שכיון שאינה קריבה בשבת לא תקרב אף בחול 
המועד, נמצא*שלא יהיו לה תשלומין, ויחזור להיות זמנה קבוע ביו"ט 
ראשון בלבד, ותדחה שבת, וכיון שאי אפשר לתפוס החבל בשני ראשיו, 
אמרינן שאינה דוחה שבת אבל יש לה על כל פנים תשלומין אחר השבת. 
ואין לומר הפוך שתדחה שבת ולא יהיו לה תשלומין, שהרי אם תדחה 
שבת אם כן נקרא ראוי בראשון ומדוע לא יהיו לה תשלומין, ואם תאמר 
שיש לה תשלומין שוב לא תדחה. ולכן מוכרח להיות הדין שאינה דוחה 
שבת, ומאידך גיסא יש לה תשלומין. 
ובאפיקי ים (סי" ג סק"ד) כתב ליישב דברי התוס', שהרי לסברת הקושיה 
שהקשו על רבי יוחנן מדין נזיר דלילה נקרא מחוסר זמן, וכיון 
שנקרא מחוסר זמן נחשב אינו ראוי לקרבן כיון דלא חל עליו חיובא 
כלל, ואינו דומה לשבת שמחויב הוא בה בקרבן רק שאינו יכול להקריבו. 
ובתירוץ הגמרא שתירצה לילה אינו מחוסר זמן, פירש רש"י שאינו דומה 
לחיגר שאינו מחויב כלל, אלא מחויב הוא ואינו יכול להביא. וגדר זה 
דומה לשבת שמחויב הוא ואינו יכול להביא, אבל בקושיה דסבירא לן 


התוס' הם אליבא דרבי אושעיא, אבל לרבי יוחנן חייב בתשלומין כיון שכבר נתחייב, ושב הכהן 
(פס). [ודלא כטורי אבן שהוכיח שלרבי יוחנן פטור]. ‏ מ. חזו"א. וראה עוד בענין זה באפיקי 
מא. ואינם דוחים שבת, כיון שיש להם תשלומין. ‏ מב. שם (7"ס וס ענות) ולעיל 
(כ. ד"ס פזסו). ‏ מג. וכתב עוד לבאר הענין באופן אחר, שיש לומר שמצד עצם היום שפיר מיקרי 
יום הראוי להקרבה הוא, אלא שמנוע מלהקריב מחמת איסור שבת, ואריה הוא דרביע עליה, 
ואינו עושה אותו אינו ראוי להביא קרבן. ועוד שהרי בביצה (כ:), אמרו שאף נדרים ונדבות 
ששחטן ביו"ט, זורק את הדם על מנת להקטיר אימוריהם לערב. [ועוד הוכיח מתוס' (פוַן מ. ל"ס 
מײנ), שאף בשבת מקרי ראוי ואם זרק על כל פנים הורצה]. ואם כן כיון שבדיעבד עלתה לו 
שחיטה לשם קרבן, ודאי שלא נקרא אינו ראוי מחמת שאסור לו לכתחילה. אבל דחה חילוק זה 
מהמשנה בכריתות (.), שסוברים שם בית שמאי שהמפלת בליל הבאת קרבן לידתה הקודם אינה 


ים (ס" ). 


חגוגה ט. 


ביאורים 


שלילה מחוסר זמן אינו דומה לשבת כלל וכנ"ל, וממילא לא קשה על 
התוס' כלום. 


דין סומא ביום הראשון 


כיון דלא חזי בראשון לא חזי בשני. כתב הרמב"ם (פגיגס פ"נ סַ"ס), 

מי שהיה חיגר או סומא ביום הראשון ונתרפא בשני פטור מן 
הראיה ומן החגיגה שביום חובתו פטור היה שכל ימות החג תשלומי 
ראשון הם והקשה האבני נזר, דמנלן להרמב"ם להשוות דין סומא לדין 
חיגר והא לא נזכר בגמרא כלל דין סומא בזה, ושפיר יש לומר לחלק 
דשאני סומא שהרי יכול לבוא אלא שכיון שאינו יכול לראות פטורמ"ה, 
מה שאין כן חיגר שאינו יכול לבוא כלל. ותירץ שהרמב"ם בזה לשיטתו, 
שפסק שכל הפטור ממצוות ראיה פטור גם ממצוות הקהל, ולמד כן 
מהגמרא לעיל (ג), שלמדו ראיה מהקהל, וכמו כן לומדים הקהל מראיה. 
ולפי זה סומא יהיה פטור גם מהקהל כיון שפטור מראיה, ואף שבהקהל 
אין ענין בראיה מכל מקום נלמד מראיה לפטור?י. ואחר שלמדנו שסומא 
פטור מהקהל אף שיכול לבוא, אם כן ע"כ דהלימוד הוא שסומא נחשב 
לאינו בר חיובא כלל, וא"כ שוב נלמד ראיה מהקהל, שכמו שבהקהל 

נחשב לאינו בר חיובא אף בראיה כן ויפטר לגמרי. 


דין קטן שהגדיל ברגל 


כיון דלא חזי בראשון לא חזי בשני. המנחת חינוך (מנוס פת פופ 6) 

הביא, שהריטב"א (פוכס מז: ד"ס װנפס) כלל גם קטן בכלל חיגר, ואם 
הגדיל ברגל כיון דלא הוי בר חיובא ביום הראשון אינו יכול לחוג עתה 
בתורת תשלומין. אמנם כתב הריטב"א דכיון ששמיני עצרת הוא רגל 
בפני עצמו הוא, יכול הקטן שהגדיל ברגל להביא חגיגתו בשמיני עצרת. 
והסתפק המנחת חינוך אם כשהביא הקטן הקרבן ברגל קודם שהגדיל 
האם יהיה חייב להביא שוב בשמיני עצרת, אף די"ל דאינו יתחייב שוב 
וכמו בחיגר שאם הביא חגיגתו ברגל שוב אינו מביא בשמיני עצרת. 
והנה רצה המנחת חינוך להוכיח מהא דגבי קרבן פסח דפסק הרמב"ם 
(קלכן פסמ פ"ס ס"ו) שקטן שהגדיל בין שני הפסחים, חייב להביא פסח שני, 
אבל אם שחטו עליו בראשון אף שהיה אז קטן אינו חייב להביא שוב 
בשני. ואם כן יש לכאורה להוכיח גם לעניננו, שאף שהביא בשעה שהיה 
פטור, מכל מקום אינו בתשלומין. אמנם דחה המנחת חינוך ראיה זו על 
פי דברי הכסף משנה, שהסביר טעמו של הרמב"ם בשם המהר"י קורקוס, 
שכיון שהתורה ריבתה אף קטן לקרבן פסח שישחטו עליו ויכול אף 
להתמנות על הפסח, אף שמצד עצמו אינו חייב, א"כ יש לומר דאף יצא 
ידי חובתו בראשון. ולפי זה יש לומר שדווקא לגבי קרבן פסח הדין כן 

כיון שיש בו ריבוי מיוחד, מה שאין כן בענינינו. 


דין חיגר ביו"ט הראשון כשחל בשכת 


כיון דלא חזי בראשון לא חזי בשני. התוס' (י. ד"ס 6ף עפֿלם) הביאו 

מהירושלמי (פ"נ ה"ג), שדוד המלך ע"ה נפטר בחג השבועות, והיו 
כל ישראל אוננים עליו, והקריבו את קרבנותיהם למחרת. ופירשו התוס' 
שכוונת הירושלמי ללמוד מזה, שגם חג השבועות ישנו בתשלומיןמ'. 
והקשו הרי גם בלי שהיו אוננים לא היו יכולים להקריב כיון שנפטר 
בשבת כמו שאמרו בשבת (5), ותירצו דשמא הירושלמי חולק על הגמרא 
בשבת. והקשה הצל"ח"", הרי התוס' (ד"ס תקנופץן) כתבו שבחג השבועות 


צריכה להביא קרבן נוסף, אלא יוצאת במה שתביא למחר על שתי לידותיה. והקשו עליהם בית 
הלל מהמפלת בשבת כשהוא יום הבאת קרבנה, אלא שמנועה מלהביא מחמת שהוא שבת, 
שבאופן זה הרי ודאי שחייבת קרבן נוסף ואם כן גם במפלת בלילה יש לה להתחייב בקרבן. 
ואם נאמר שגם שבת הוא זמן הראוי לקרבן, מה הוכיחו בית הלל משבת לגבי לילה שאינו ראוי 
לקרבן כלל לדעת בית שמאי. | מד. ראה פסחים (עו). ‏ מה. ואין זה פטור על עצם חיובו, 
אלא שאינו יכול בפועל לקיים המצוה. | מו והביא לזה ראיה מהגמרא במכות (ס), שלומדת 
שאין מחלקים את המלקות בין עדים זוממין ממיתה, ואף שבמלקות אפשר לחלק ובמיתה לא, 
מכל מקום כיון שהוקשו לומדים אף לזה. והוא הדין כאן כיון שהוקשו ראיה והקהל לומדים 
לפטור בהקהל מראיה, אף במה שאין סיבה לפטור. | מז. ומה שהקריבו אחר החג, הביא 
הירושלמי מפסוק בדברי הימים (ף' כע כפ). ‏ מח. שם. 


ילקוט 


לכו"ע הימים שאחריו תשלומין דראשון הם, שהרי ימי חול הם ולא 
מסתבר שיש בהם חיוב. וקשה דהא מבואר כאן בגמרא שמי שלא היה 
ראוי בראשון אינו יכול להביא בשני, לרבי יוחנן שתשלומין דראשון הם, 
ואם כן כיצד הקריבו ישראל ביום שאחר החגלל. 

ותירץי, שבאמת כוונת הירושלמי אינה ללמוד מזה דין תשלומין, אלא 

רצו שם לפרש את הפסוק שמבואר בו שלא הקריבו ישראל 
קרבנותיהם בחג השבועות, ועל זה אמרו שהיה זה משום פטירת דוד 
המלך. והתקשו התוס' הרי היה אפשר גם לתרץ שאותו חג חל בשבת, 
ולכן פירשו שהירושלמי משמיענו בדרך אגב שיש דין תשלומין 
בשבועוְת, ולכן העמיד הירושלמי שהיה זה משום פטירת דוד המלך, 
וממילא נשמע שיש לו תשלומין. ומה שנקראים ראויים להקרבה בראשון, 
הוא משום שדוד המלך נפטר ביום. ועל זה הקשו התוס' דהרי נפטר 
בשבת, וכיון שכן אין להוכיח שיש לו תשלומין, שהרי אם חל בשבת 
לכתחילה זמן ההקרבה אחר השבת", ולכן היו מוכרחים לומר 

שהירושלמי חולק על הבבלי בזה שנפטר בשבת. 

והטורי אבן (נסטפטות ד"ס עפײי) כתב, שפשוט הוא שמי שהיה חיגר ביום 

הראשון, אף כשחל בשבת אינו מקריב ביום השני. דשבת אינה 
דוחה אותו מהקרבת קרבן, אלא רק אוסרת אותו להקריב אבל עדיין בר 
חיוב הואײ, וכיון שלא נדחה מחמת השבת, נדחה מחמת שהוא חיגר 

ואין לו תשלומין". 


ביאור קושיית הגמרא מנטמא בלילה לדעת הרמב"ם 


ומי אמר רבי יוחנן הכי וכו' ורבי יוחנן אמר אף בלילה נמי מביא. 
רש"י פירשיי, שמחלוקת חזקיה ורבי יוחנן היא בדין נזיר שנטמא 
פעם אחת, וקודם שהביא קרבנו נטמא פעם שניה, וסובר רבי יוחנן שאף 
שהוא לילה ואינו יכול להקריב, מכל מקום נחשב הוא כבר לשעה 
הראויה לקרבן, ואם נטמא בשנית מתחייב קרבן נוסף. ומחלוקת זו 
מבוססת על הכלל שאם כבר הגיע השעה שראויה להביא קרבנו ונטמא 
שנית, אינו יכול להיפטר בקרבן הראשון על טומאתו הנוספת. וכתב 
המאירי (ד"ס טי שהרמב"ם (טיכופ פ"ו סע"ו) למד שמחלוקת חזקיה ור"י 
לא נאמר לגבי נזיר אלא לגבי קרבן חגיגה, והוכיח כן ממש"כ הרמב"ם 
שנזיר שנטמא פעם שניה, אף שנטמא אחר היום השמיני, כל שלא הביא 
עדיין חטאתו, אינו צריך להביא קרבן נוסףײ. ולפי דבריו נמצא דמחלוקת 
חזקיה ורבי יוחנן אינה להלכה. ועוד הביא מה שכתב הרמב"ם בהלכות 
חגיגה (פ"נ ס"ס), שמי שנטמא בליל יום טוב הראשון, אף על פי שנטהר 
למחר פטור מלהביא, אבל אם נטמא ביום, חייב להביא חגיגתו כשיטהר. 
הרי בלשונו דפסק כחזקיה דאע"פ שנטמא בלילה פטור מלהביא, ומוכח 
מדבריו דסבר שמחלוקת חזקיה ורבי יוחנן היא לגבי קרבן חגיגה, ולא 
רצה לפרש שנחלקו לענין נזיר''. 

וקושיית הגמרא מתפרשת לפי זה, דהגמ' הקשתה כיצד אפשר לומר 
שלרבי יוחנן אם היה חיגר ביום הראשון אין לו תשלומין, 

הרי בטמא ביום הראשון סובר הוא שיש לו תשלומין. ועל זה תירצה 
הגמרא, דשאני טומאה שאינו נדחה לגמרי מחמתה, שהרי מצינו בה 
תשלומין בפסח שני, מה שאין כן פסול אחר, לא מצאנו בו תשלומין. 


מט. ומזה רצה להוכיח, שכשחל יו"ט בשבת והיה גם אינו ראוי מצד עצמו, יש לו תשלומין כיון 
ששבת אינו זמן הקרבה, ולא אכפת לנו במה שאינו ראוי אז. והירושלמי גם סובר שמת בשבת, 
ולכן הביא ראיה מכאן שיש לחג השבועות תשלומין, ודלא כהתוס'. ושוב דחה פשט זה, שהרי יש 
לומר שדוד המלך נפטר באמצע יום השבת, וכבר נתחייבו קודם פטירתו, וכמו שמבואר בתוס' (3. 
ד"ס תענומין), שאם היה חייב בתחילת היום ודאי יש לו תשלומין. נ. אחר שהעלה שם כמה צדדים, 
עיין בדבריו באריכות. נא. כמו שמבואר במשנה )). | נב. וכתב כן לכל הפירושים שפירש בדין 
שבת [ראה לעיל]. | נג. וכן כתב במנחת חינוך (מצוס פת פות 6). נד. וכן כתבו רבינו חננאל והתוס'. 
נה. ועיין בביאורי הפשט ביאור הגמרא לשיטתו. נו. והוא כדעת חכמים בנזיר (יפ:). נז. שהרי 
אין בזה נפקא מינה להלכה, ופסק כחזקיה שהיה רבו של רבי יוחנן, ונמצא שחיגר וטמא דינם 
שוה. א. ביאור המחלוקת אי פסח שני רגל בפני עצמו הוא. הנה מחלוקת זו נתבארה בגמרא 
בפסחים (פג), ונתבאר ששלש דעות יש במהותו של פסח שני. לרבי רגל בפני עצמו הוא, לרבי נתן 
תשלומין דראשון הוא אבל אינו מתקן את הראשון, ולרבי חנניא בן עקביא אף מתקן את הראשון. 
ונחלקו בפסוק הכתוב בפרשת פסח שני (נעלנר ט יג), 'והאיש אשר הוא טהור ובדרך לא היה וחדל 
לעשות הפסח ונכרתה הנפש ההיא מעמיה כי את קרבן ה' לא הקריב במועדו חטאו ישא האיש 
ההוא', מה פירוש 'כי את קרבן' וגו'. שהרי המילה כי משמשת בארבעה פירושים [והיינו אם, שמא, 


חגיוגה ם. - ם:; 


ביאורים סט 


ט: 


כשחזיד בפסח ראשון אי אמרינן דשני תשלומין דראשון הוא 


איתא בגמ' פסחים (פג), שמי שהיה קטן בפסח ראשון והגדיל בפסח 
שני, או מי שהיה גוי בראשון ונתגייר בשני, באלו באנו למחלוקת 
רבי ורבי נתן, שלרבי נתן כיון שהוא תשלומין לראשון אינו חייב בשני, 
ולרבי כיון שרגל בפני עצמו הוא חייב בשני. ועל פי זה שואלת הגמרא 
כאן, שכיון שלרבי אף מי שלא היה ראוי בראשון חייב בשני, אם כן 
הטמא בראשון שעושה פסח בשני אין זה בתורת תשלומין אלא בתורת 
חיוב חדש, ולא מצאנו לפי זה שיש תשלומין לקרבן שלא הוקרב מחמת 
טומאה*. 
ונחלקו הראשונים בדעת רבי, במי שלא עשה פסח בראשון במזיד, ועשה 
פסח בשני, האם נפטר בזה מכרת או לא. דעת רש"יי שכל 
שהזיד בראשון חייב כרת אף אם עשה את הפסח השני, ודעת הרמב"םג 
שכיון שהקריב בשני פטור אף לדעת רבי. ומכל מקום הגמרא כאן 
מתבארת היטב אף לשיטת הרמב"ם, דאף שפסח שני תקנה הוא לראשון 
לפוטרו מכרת, מכל מקום חיוב בפני עצמו וכמו שמבואר בקטן שהגדיל 
וגר שנתגייר, וכיון שחיוב בפני עצמו הוא, [רק שלא חייב בו אלא זה 
שלא הקריב בראשון], הקשתה הגמרא שלא מצאנו לדבריו תשלומין 
לטומאה. 


החילוק בין תשלומי חגיגה לתשלומי פסח 


אלא למאן דאמר שני רגל בפני עצמו הוא וכו'. הקשה הטורי אבן, 
לפי מה שמבואר כאן בגמרא, שאף לרבי יוחנן דסבר דבחגיגה 
תשלומי ראשון היא, מכל מקום סבר לגבי פסח שני דיש לומר שהוא 
רגל בפני עצמו, אם כן מוכח שלא כל התשלומין שוים הם בדינם. ואם 
כן מה הקשתה הגמרא לעיל מנזיר שנטמא לדרבי יוחנן, שמא בחגיגה 
סובר הוא שתשלומי ראשון היא, ובנזיר אינו כן אלא דומה הוא לפסח 
שניז. ועוד קשה אדרבא קל וחומר הוא, הרי בחגיגה לא מצאנו שעשה 
הכתוב את הײם, הראשון עיקר, שהרי מאותו ממעטינן שאינו חוגג כל 
שבעה, ומה שצריך להקריב ביום הראשון הוא משום זריזין מקדימים 
למצוות". ואילו בפסח ודאי שפסח ראשון עיקר הוא, אלא שנתנה התורה 
אפשרות לעשות גם פסח בשני למי שלא היה יכול בראשון. ואם כן כיון 
שלגבי חגיגה סבר רבי יוחנן תשלומין דראשון הוא, כל שכן שלגבי 
הפסח יסבור כך. 

ותירץ, שסובר רב פפא [המקשה], שהשאלה אם תשלומין דראשון או 
חיוב בפני עצמו תלויה בדבר אחר, והיינו שכל שתשלומיו 

סמוכים לו יש לומר שהם תשלומי הראשון, שלכן אמרה התורה לשלם 
מיד. אבל היכן שמצאנו שהתשלומים מרוחקים, בזה יש לומר שהם חיוב 
בפני עצמו, ולכן לגבי חגיגה אמנם סובר רבי יוחנן שתשלומין דראשון 
היא, אבל בפסח יש מקום לומר שכיון שלא אמרה התורה לשלמו מיד, 
אלא צריך להמתין לחדש הבא, אם כן רגל בפני עצמו הוא. וזהו שהקשה 
רב פפא, שאם סובר רבי יוחנן כרבי שאכן רגל בפני עצמו הוא, אין 

מקור לומר שמצינו לטומאה תשלומין. 


אלא, שהרי, רש"י (נכלפיפ יפ עו)], ורבי פירש שכאן הכוונה לאם, וכמו שכתוב (לנרס כנ ו) 'כי יקרא 
קן ציפור' וגו'. ופירוש הפסוק שיש שני חיובי כרת, על פסח ראשון בפני עצמו אם לא הקריבו 
במזיד, וכן על פסח שני בפני עצמו. ולרבי נתן כי פירושו שהרי, והיינו שחיוב הכרת הוא על מה 
שלא הקריב את הראשון במועדו [ובפירוש כל הפסוק לדרכו, עיין שם (ע"נט] ועל השני אין כרת. 
ורבי חנניא בן עקביא סובר כרבי שפירושו אם, אבל אינו דבר נפרד אלא חוזר על תחילת הפסוק, 
והיינו שאימתי חייב הוא בכרת אם הזיד בראשון, אס גם את השני לא הקריב. ומבארת הגמרא את 
החילוק ביניהם, שאם הזיד בפסח ראשון ולא הקריבו, ופסח שני לא הקריב בשוגג, לרבי ורבי נתן 
חייב כרת, ולרבי חנניא פטור, שלדעתו לא נגמר החיוב עד השני. ואם שגג בראשון ובשני היה 
מזיד, לרבי חייב כרת, שהרי רגל וחיוב בפני עצמו הוא, ולשאר תנאים פטור שאין הוא רגל בפני 
עצמו אלא רק בתורת תשלומין לראשון, ואי הקרבה בו אינה מחייבת כרת אף כשהוא חייב להקריבו. 
ב. כפי שפירשוהו הצל"ח והמהר"י קורקוס. ג. הלכות קרבן פסח פ"ה ה"ב. ד. ועוד הקשה, 
שהרי לכאורה דין חגיגה ופסח שוה, שעיקר הענין להקריב בראשון, ואם לא הקריב בו יש לו תקנה 
בשני, ומהי קושיית הגמרא לצד שסובר הוא כרבי, לכאורה לדבריו אין צד כזה. ה. וצריך להבין 
כיצד כתב כך בדעת רבי יוחנן, הרי לדידיה תשלומין דראשון היא, וודאי שעיקר החיוב בראשון, 
וכן מפורש במאירי (ל"ס עקל). 


ע ילקוט 


מקור הדין דלילה אינו מחוסר זמן 


המקור לומר שלילה אינו מחוסר זמן, נדרש על ידי רבי אפטוריקיי 
מפרשת מחוסר זמן של כל ולד בהמה, שאמר בו הכתוב (ויקכ 

כנ כ) שכל זמן שאינו בן שמונת ימים אינו ראוי להקריבו. והקשה רבי 
אפטוריקי סתירה בפסוק, שמצד אחד הוא אומר 'והיה שבעת ימים תחת 
אמו', ומשמע שבליל השמיני ראוי. ומצד שני הרי כתוב 'ומיום השמיני 
והלאה ירצה', ומשמע שהלילה אינו ראוי, הא כיצד, אלא אמרינן דלילה 
ראוי הוא להקדישו, וביום ראוי הוא להרצאה דהיינו להקריבו. ומה 
שראוי להקדישו בלילה הוא משום שלילה אינו מחוסר זמן, ונקרא כבר 
בן שמונת ימים, ואין אומרים שלא תחול עליו קדושה מפני שאינו ראוי 

להקרבה. 

אמנם הטורי אבן חילק בין הענינים, והוא על פי מה שהקשה בדעת 
רב פפא, שכאן אומר רב פפא קסבר רבי יוחנן לילה אינו מחוסר 

זמן, ומשמע שהוא עצמו אינו מודה בזה, ועל כל פנים משמע שזהו 
חידוש של רבי יוחנן. ואילו בזבחים' רב פפא בעצמו אומר לילה אינו 
מחוסר זמן, ומביא את דברי רבי אפטוריקי, ואם כן מדוע כאן תולה 

הוא דין זה בסברת רבי יוחנן. 
ולכן פירש, שיש חילוק בין דין הגמרא בזבחים לדין הגמרא כאן, שהרי 
שם נאמר דין זה לענין שהמקדיש קרבן בלילה אינו נקרא דחוי, 
ולענין זה צריך לומר שאין הלילה זמן לעצמו אלא טפל הוא ליום, 
וממילא הקדש זה אינו עושה את הקרבן דחוי. אבל כאן לענין נזיר 
שראה ביום השמיני לטומאתו, והנידון הוא האם טומאה חדשה היא או 
חלק מהטומאה הקודמת, אם היה הלילה נידון כמי שאינו וטפל ליום 
לא היה זה מספיק, שהרי סוף סוף אין הלילה שעה הראויה לקרבן. אלא 
צריך לומר שהלילה נחשב במקצת כיום ממש, ולכן הוא שעה הראויה 
לקרבן, וחידוש זה מתחדש רק בדעת רבי יוחנן, ולכן לא הזכיר רב פפא 
את סברת עצמו. 


ביאור תירוץ הגמרא לדעת הרמב"ם 


קסבר רבי יוחנן לילה אינו מחופר זמן. הקשה המאירי", לפירוש 

הרמב"ם בסוגיה לעילט, שנטמא ביום ובלילה הכוונה למי שעלה 
לרגל ונטמא לפני שהביא חגיגתו, ועל זה אמר רבי יוחנן שאף אם נטמא 
בלילה יש לו תשלומין, והקשתה הגמרא מדוע הרי לא היה ראוי בראשון. 
וקשה דלהרמב"ם אם כן מהו תירוץ הגמרא לילה אינו מחוסר זמן, הרי 
דין אינו מחוסר זמן לא שייך אלא בסוף ימי הטומאה, שכיון שנשלמו 
ימי הטומאה מה שעדיין לילה ולא הקריב נחשב לאינו מחוסר זמן, אבל 
מה שייך לומר בתחילת הטומאה שאינו מחוסר זמן, הרי אין מחוסר זמן 

נופל במי שלא בא לידי חיוב'. 

ותירץ, שצריך לדחוק בפירוש מה דאמרו הכא מחוסר זמן לענין חגיגה, 

שכוונת הגמרא היא, שמאחר שמצינו במקום שכלו ימי הטומאה 
שאין לילה מחוסר זמן, ואינו נחשב דחוי מחמת טומאתו, לומר שלא 
נתחייב בקרבן. אף בתחלת טומאה נאמר שאין דחיית טומאה נקראת 
דחייה, הואיל והחיוב מוטל עליו אלא שהטומאה פוטרתו, שהרי עומד 
ליטהר מטומאתו. מה שאין כן בפטור הבא מצד חגרות וכדומה, 
שבפשטות אינו עומד להיות מחויב למחר, ואי אפשר לומר שדחייתו 

אינה דחיה. 


גדר חיוב תפילת ערבית 


או שביטל תפלה של שחרית או תפלה של ערבית. הקשו התוס', 
הרי הלכה כרב הסובר'* שתפילת ערבית רשות, ואם כן מדוע 
המבטלה הוא בכלל מעוות. ותירצו שהסוגיא כאן היא כמי שסובר תפילת 


זבחים טס. | ז.שם. ח. ד"ה נזיר. ט. עיין שם שהובאו הדברים באריכות. י. והכוונה 
שכיון שעדין לא התחיל ליטהר יש כאן יותר מחסרון זמן, שמחוסר טהרה הוא, ולא רק מחוסר 
זמן. | יא. בברכות כז. יב. סימן א פרק ד. יג. והתופ' לשיטתם כתבו שגם מוצאי יום 
הכפורים נחשב אונס קצת, כיון שצריך להכין צרכי סעודת מוצאי הצום, שמצוה לאכלה ונאמר 
בה 'לך אכול בשמחה לחמך' וגו'. וכך כתב גם רבינו יונה (כרכופ ים. ד"ס גמכ) והוסיף שגם מחמת 
שעייף ויגע מן הצום, נחשב הוא לאנוס קצת. ‏ יד. התופ' כאן לא ביארו הקושיה משני 


הגיגה ט: 


ביאורים 


ערבית חובה. ועוד כתבו התוס' דיש לומר שאפילו למאן דאמר רשות, 
אין הכוונה שהיא רשות גמורה, אלא אינה כחובה אלא מצוה בעלמא, 
אבל מכל מקום אין לו לבטלה אלא באונס קצת. ובזה יישבו גם מה 
שאמרו בברכות (כ.), שכח ולא התפלל ערבית מתפלל שחרית שתים, 
שכיון שאינה רשות גמורה יש לה תשלומין. וכן מה שאמרו שם 6, 


את החדש בלילה, וקשה מדוע צריך לטעם זה, הרי בלאו הכי רשות 
היא. אלא שכיון שיש קצת חיוב להתפלל, היה ראוי שיחזור לולי סברה 
זו. וכן מה שאמרו בשבת (ט:), שמי שהתיר חגורתו כדי להתחיל לאכול 
אינו פוסק בשביל ערבית למאן דאמר שהיא רשות, כיון דנחשב קצת 
אונס במה שכבר התחיל. 

והביאו התוס', ששיטת הבה"ג אינה כן, אלא כיון שקבל עליו להתפלל 
עשאה כחובה, ודינה כחובה. והקשו עליו", מדוע אם כן אמרו 

בגמ' שבת שדווקא התיר חגורו אינו חייב להפסיק, הרי כיון שלא התחיל 
להתפלל עדיין לא קיבלה על עצמו ואין עליו עדין חובת תפילה. ואם 
נרצה לומר שהפשט בדבריו הוא שכיון שקיבלה על עצמו בשאר לילות 
הרי היא עליו כחובה תמיד, אם כן קשה מהגמ' ביומא (פ:), שאמר שם 
רב שתפילת נעילה פוטרת ערבית, והקשתה הגמרא הרי רב סובר שתפילת 
ערבית רשות, ומדוע צריך כלל שנעילה תפטור אותו, ותירצה הגמ' 
שלדברי האומר חובה קאמר רב. וקשה לדעת הבה"ג שכל שקיבלה על 
עצמו הרי היא כחובה, אם נאמר שהפשט שקבלה כללית מועילה לחייבו 
לעולם, מדוע צריך לתרץ שרב לא אזיל לשיטתו, הרי יש לומר שדיבר 

במי שמתפלל תמיד ונתקבל עליו כחובה". 

ובהעמק שאלה (שפֿעת 5 סק") כתב לפרש דעת הבה"ג, על פי מה 
שמדויק בלשונו, שכתב, וכי קאמרינן דתפלת ערבית רשות 

הני מילי היכא דלא קבעי לצלויי כלל, אבל אי צלי או קבלה עליה שויה 
עליה כחובה והדר מצלי'. וממה שכתב בתחילת דבריו היכא דלא בעי 
לצלויי כלל, משמע שאם רק נתן דעתו להתפלל התחייב בה. והסביר 
הדברים, שהרי תפילת ערבית למדנו מיעקב אבינו, ולא מצינו שיעקב 
אבינו התפלל אלא משום מקרה שקרהו, וכמו שאמרו בחולין (65, 
שבדרכו לחרן עבר בהר המוריה, ואחר כך אמר אפשר שעברתי במקום 
שהתפללו אבותי ואני לא התפללתי, ואז קפצה לו הדרך וחזר לשם 
והתפלל. ולכן כל אדם שרצה להתפלל ערבית מחמת סיבה כל שהיא, 
צריך להתפלל וכדרך שעשה יעקב אבינו. אבל כל קבלה אחרת שיקבל, 
אינה מדין חיוב תפילה אלא מדין נדר בעלמא. ולפי זה כתב העמק 
שאלה, דיש להסביר שהגמרא בשבת מדברת באופן שרצה כבר להתפלל 
בלילה זה, ולכן דווקא אם התיר חגורו אינו חייב להפסיק, שעכשיו היא 
עליו כחובה. ובגמ' יומא מדובר שלא נתן דעתו להתפלל ערבית במוצאי 
הצום, ולכן אין חיוב כלל, ואין צריך לפוטרה בנעילה אלא למאן דאמר 

חובה'י. 

והרי"ף" בתחילת דבריו הביא את חילוקו של הבה"ג, ולבסוף הביא גם 
את דברי התוס' דיש מצוה בתפילת ערבית אפילו למאן דאמר 

רשות. וביאר הנצי"ב", דאמנם סברת הרי"ף הוא כהתוס' אבל מכל מקום 
סבר שמשום מצוה לבד לא היה צריך לחזור אם טעה, וכנזכר לעיל. 
ולכן אמרו בגמ' שבת שאם התיר חגורו לא צריך להפסיק. אבל מ"מ 
מצוה זו גם גורמת חיוב נוסף, והוא שאם נהג כבר להתפלל הרי הוא 

כקבלה לדבר מצוה המחייבת להמשיך בה לעולם". 


האם יש תשלומין לקריאת שמע 


זה שביטל קריאת שמע של שחרית או קריאת שמע של ערבית. 
נחלקו הראשונים, בהא דאמרו דביטל ק"ש הרי זה מעוות וגו' דאין 


הצדדים, אבל ביומא (פס ד"ס וסקמכ) ביארו יותר. וכן הובאה הקושיה ברא"ש (נגכלות פ"ד סי' כ). וראה 
בכפות תמרים (ות פס), שביאר כך גם את דברי התוס'. | טו. ועוד כתב שם, שלא ניחא לשאר 
ראשונים בתירוץ התוס' דיש על כל פנים מצוה בתפילת ערבית, שמשום זה לבד לא היה צריך 
לחזור על תפילתו אם טעה, אלא היה מספיק שישמע מהשליח ציבור אלא ע"כ דאין הטעם 
משום מצוה. טז. ברכות פרק ב (ע,). יז בשאילתות (פסו, ובמרומי שדה. יה. וכדאיתא 
בנדרים (פ:), דברים המותרים ואחרים נהגו בהם איסור, אי אתה רשאי לנהוג בהם היתר לבטלן. 


ילקוט 


אהח18/06/2018 


לה תשלומין, האם היינו דווקא כשביטלו במזיד או היינו אף כשביטלו 
בשוגג, דעת הכל בו (סיי ט), שלקריאת שמע אין תשלומין ואפי' כשביטלו 
בשוגג", והביא הכל בו דדעת רבינו חיים שקריאת שמע שוה לתפילה 
דיש לו תשלומיןי, ומחלוקת זו הובאה גם בשו"ע (פויפ סיי נם ק"ז). והכריע 
הפרי חדש (ש, כמי שסובר שיש לה תשלומין, והוכיח כן מהגמרא 
בברכות (כ.), דכשמביאה הגמ' לענין החסיר תפילה וק"ש ברייתא זו 
מעמידה אותה כשהחסיר במזיד, ואם כן משמע דגם קריאת שמע דווקא 
במזיד, שהרי בשניהם [תפילה וקריאת שמע] נוקטת הברייתא לשון ביטל 
דמשמע במזידיי. 

ובפני יהושעיי הקשה להפוסקים שאין לה תשלומײ::הרי לשון הברייתא 
הוא זה שביטל, והיינו במזיד כמו שמסבירה הגמרא בברכות (טס), 

ואם כן מוכח שבשוגג יש לה תשלומין. וביאר בזה על פי מה שכתבכג 
לחדש בענין תשלומי תפילה, דשלשה גדרים יש בתפילה, תפילה בזמנה 
שהיא כנגד קרבן התמיד, ועליה יש לו שכר כהקרבת התמיד. תפילה 
בזמן תשלומין, שאינה נחשבת כהקרבת התמיד, שהרי לקרבן תמיד אין 
תשלומין דעבר זמנו בטל קרבנו?י, אבל על כל פנים נחשבת כהקרבת 
קרבן עולה שהתחייב בו היחיד והקריבו, ויש גדר נוסף של תפילת נדבה, 

שהיא כנגד קרבן נדבת יחידיי. 

והנה כל זה שייך בתפילה שהיא כנגד קרבנות, אבל בקריאת שמע 
שאינה כנגד קרבנות אין אלא שני גדרים, שכר קורא בזמנה, ושכר 

קורא בתורה בעלמא אם קראה שלא בזמנה. ולכן ענין תשלומין שתהא 
קריאתו בתור חובה אחרת לא שייך בה, אבל הברייתא שמדברת בענין 
עוון של אי קריאתה מדברת רק במזיד, שהרי עונש על ביטולה אינו 

שייך אלא במזיד. 

ורבינו חיים הסובר שיש לה תשלומין, יפרש שכיון שמכל מקום יש לו 
שכר כקורא בתורה, יש לומר שהברייתא דימתה אותם לגמרי, 

וגם לקריאת שמע יש תשלומין במקצת, כיון שעל כל פנים יש מצוה 

בקריאתה אף שלא בזמנה. 
והגר"א בשו"ע (מס) ביאר דהסוברים שאין לה תשלומין יפרשו שמה 
שאמרו בגמ' ברכות שהברייתא מיירי במזיד י"ל דרק לגבי 
תפילה אמרו כן, אבל בקריאת שמע אין חילוקני 


המקור למעלת השונה פרקו מאה ואחד פעמים 


ואינו דומה שונה פרקו מאה פעמים לשונה פרקו מאה ואחד. 

התוס' רי"ד הביא ששמע שהטעם לדבר הוא מהכתוב יוג כת י), 
והחכמה מאין תמצא', ו'מאין' בגימטריא מאה ואחד. ובבעל הטורים על 
הפסוק (פמות 3 %) 'הנה מלאכי ילך לפניך', כתב ש'מלאכי' בגימטריא 
מאה ואחד, ו'ילך' בגימטריא הלכה, ורמז הוא למה שאמרו חז"ל כאן. 
וש שכתבו?' שהוא רמוז בפסוק זה עצמו, שהרי במילים 'לא עבדו' 
ראשי התיבות עולים בגימטריא מאה, ובמילים 'עובד אלהים לאשר' ראשי 
התיבות עולים למאה ואחדי". עוד כתבו לרמוז שמילת 'זכר' בגימטריא 
היא מאתים עשרים ושבע, ומילת 'שכח' היא שלוש מאות עשרים 
ושמונה, וההפרש ביניהם הוא מאה ואחד. וקרוב לומר ששר של שכחה 
שכח שמו, ושר של זכרון זכר שמו, וכל מה לימוד נוסף מחליש השכחה 


וראה עוד מה שכתבו בדעת הרי"ף המעדני מלך (כרכום פ"ד סי" ז פומ כ), והנחלת דוד (נללוק ה ליה 
וסרי"ף). יט. וכפן מבואר בתוס' הרא"ש כאן (ד"ס פפלס). כ. עיין בהראבי"ה (סיי פתס) שכתב 
דהיינו כשביטל במזיד. ולכאורה קשה בשלמא בתפילה יש הבדל בין מזיד לשוגג, שבשוגג יש 
לו תשלומין בתפילה שאחריה ובמזיד לא, כמו שמחלקת הגמרא בברכות (כ.). אבל בקריאת 
שמע הרי אף אם ביטלה בשוגג ודאי שאינו יכול להשלימה, שהרי כבר עבר זמנה. ויש לישב 
דברי הראבי"ה, שיש לומר שסבירא ליה דק"ש יש לה תשלומין, ודינה כתפילה שדווקא בשוגג 
יש לה תשלומין, ולכן כתב שמדובר כאן במזיד כמו שמעמידה הגמרא בברכות. כא. ופירש 
שהתשלומין הם מדרבנן, והיינו שחייבוהו לאומרה בלילה כיון שלא אמרה ביום [או להיפך], 
ואף שידי חובת המצוה מן התורה ודאי שאינו יוצא בזה ועיין בהערה להלן בשם הפמ"ג. 
כב. ברכות (עס ד"ס 6מר כני סק). כג. שם (ד"ס וכולי עלמפ). כד. וכמבואר במנחות מט. 
כה. ובזה יישב דברי רב האי גאון שהביא הרשב"א (שס ד"ס דיקפ), שכתב שאף מי שלא התפלל 
במזיד יכול להתפלל בתפילה שלאחריה שתים לתשלומין, ושכר תפילת רחמים יש לו. והיינו 
שעיקר תשלומין הם כהקרבת עולת יחיד שבחובה, אבל גם מי שאינו בעיקר תשלומין יכול 
להתפלל בתורת נדבה, וכדין קרבן נדבה, ועולה לו תפילה זו במקצת כנגד התפילה שהחסיר. 
כו. ומכל מקום הקשה מהו אין לה תשלומין, וכי אפשר לאסור עליו לקוראה שנית, הרי לכל 


הגיגה ט: 


ביאורים עא 


ומחזק הזכרון, עד שבמאה ואחד פעמים מחליש השכחה לגמרילל. ורמז 
נוסף הוא מהפסוק (לנליס ד ט) 'רק השמר לך ושמור נפשך מאד פן תשכח 
את הדברים אשר ראו עיניך ופן יסורו מלבבך כל ימי חייך וגו', שראשי 
תיבות של המילים 'השמר ושמור נפשך מאד' עולים מאה ואחד 
בגימטריא, והל' של 'לך' רומזת ללימוד, שלימוד של מאה ואחד פעמים 
לקיים ציווי זהל. ויש שפירשו שהוא משום ששר של שכחה שמו עולה 
בגימטריא למאה, וכשלומד מאה ואחד פעמים כבר אינו שליט עליו 
להשכיחו לימוד זהל*. ויש שהוסיפו שמיכאל שר התורה בגימטריא מאה 
ואחד, ולכן הלימוד במספר פעמים זה מביאו לזכרוןלג. 


מהי מעלת החזרה מאה ואחד פעמים 


ואינו דומה שונה פרקו מאה פעמים לשונה פרקו מאה ואחד. 
בראבי"הלי כתב שמה שאמר כאן בן הי הי, הוא גם מה שאמר 
באבות (פ"ס מכ"ג) לפום צערא אגראלי. 
ויש שכתבולה לפרש דברי בן הי הי, שדרך לימודם היה לחזור על כל 
דבר מאה פעמים, ולכן הלומד פעם נוספת שהוא רק מתוך אהבת 
תורה, הוא עובד אלהים ומעלתו גדולה 
והחפץ חייםל' פירש על פי הפסוק (פני ג ו) 'יקרה היא מפנינים', שקשה 
לכאורה כיצד השוה הכתוב את התורה שהיא תכלית כל 
העולמות לדבר גשמי ודומם, שנמוך במדרגתו אף מבעלי חיים. ותירץ 
שהרי ידוע שהפנינים ערכן לפי משקלן, וכל שנוסף משקל הערך עולה 
פי כמה וכמה. דהיינו שאם למשל עשרה גרם שוה עשרה רובלים, עשרים 
גרם ישוו חמישים. וזהו שהביא הכתוב להמשיל את התורה לפנינים, 
שכל הלומד ומשיג קצת יותר מאשר חברו, דהיינו שמברר עוד הלכה 
אחת או ענין אחד על בוריו, מדרגתו גבוהה פי כמה וכמה מחבירו 
שהשיג רק ענין אחד פחות, והמשיג עוד ענין אחד מדרגתו גבוהה לאין 
ערוך מקודמו. ועל פי זה ביאר בענייננו מה שאינו דומה מאה ואחד 
פעמים למאה, שהרי בכל חזרה וחזרה נוסף ללומד הבנה חדשה או 
בירור מסוים, ומדרגתו תעלה על זה שלמד מאה פעמים, לא רק בשיעור 
של אחד ממאה, אלא הרבה יותרל. 


מדוע השונה מאה פעמים נקרא 'לא עבדו' 


ואינו דומה שונה פרקו מאה פעמים לשונה פרקו מאה ואחד. הנה 

להרבה מהפירושים שהובאו לעיל במעלת השונה מאה ואחד, 
מבואר שגם זה ששנה מאה פעמים הוא עובד ה', אלא שערכו כלפי זה 
ששנה פעם נוספת הוא כלא עבדו. וכן מבואר בגמרא, שאמרו 'תרוויהו 
צדיקים גמורים נינהו'. אמנם יש שפירשול" שהשונה מאה פעמים בלבד 
עבודתו מצד עצמה יש בה חסרון. שהרי כפי שהובא לעיל כדי לזכור 
לימודו צריך ללמוד את פרקו מאה ואחד פעמים, והשונה פרקו מאה 
פעמים הכוונה שלמד פעם אחת ושוב שנה מאה פעמים, ובסך הכל למד 
מאה ואחד פעמים ולא ישכח. והנה ידוע שכל עבודת ה' שיש בה פניות, 
[והיינו שיש לו סיבות לעשות מה שעושה ולא דווקא לשם שמים], ערכה 
פחוּת והיא בגדר שלא לשמהלל. ולכן השונה מאה פעמים הרי יכול 


היותר אינו אלא קורא בתורה בעלמא כמו הקוראה אחר זמנה (כס ככרכופ ט. נמפנס), ומדוע יאסר. 
והפרי מגדים (פ" ₪ 6"6 פק"ק) כתב, שלא שייך לומר יש לה תשלומין אלא למי שפוסק כרב 
יהודה (כככופ כ6) הסובר שקריאת שמע מדרבנן, ותקנו לה תשלומין כתפילה, אבל לדידן שהיא 
מן התורה ודאי שאין לה תשלומין. | כז. מהרש"א, וכן ציין בגליון הש"ס, כלי יקר (לנמס ד 
ט) והרי"ף (עין יעקנ). ‏ כח.והקשה בספר ברית יעקב (פו.), הרי המילה 'לאשר' נקראת לכאורה 
עם המילים שאחריה, ותירץ שהטעם בה הוא טפחא, והוא מפסיק קצת בינה לבין המילים 
שאחריה כדי לרמוז ענין זה. | כט. הכלי יקר שס. | ל. שם. | לא. תורת חיים (פסזנין : 
ד"ס נפסם), בן יהוידע. ‏ לב. בן יהוידע. | לג. סימן תתה. | לד. ונראה כוונתו שהרי ידוע 
שהחזרה על לימודו קשה היא, שהרי היצר מפתהו שכבר למד זה ומדוע לא ילמד דבר חדש, 
והחידוש הרי נעים לאדם. ואם כן בכל חזרה וחזרה יש קושי יותר מהקודמת, וזוהי כוונתו 
שכיון שמתווסף לו צער שכרו יותר (וכס גס כמגן פנות כסנ"ן פס). ‏ לה. מרומי שדה, וכן פירש 
בעל התניא (לקועי מריס פט"). ‏ לו. בהקדמה לליקוטי הלכות ,ד ו6). | לז. וכן כתב גם במגן 
אבות לרשב"ץ (פ"ס מכ"ג) על המשנה לפום צערא אגרא, דשכרו של השונה מאה ואחד כפול 
מהשונה מאה, שהרי צא ולמד משוק של חמרין, שלעוד פרסה מכפילים השכר. | לח. הרי"ף 
(נעין יעקנ), גביע הכסף. | לט. וראה בחרדים (פרק סו פות פ), שכינה עבודה כזו עבודת שיתוף 


עב ילקוט 


להיות שכוונתו כדי שיזכור ויקראוהו רב ותלמיד חכם, אבל השונה מאה 
ואחד הרי הפעם המאה ואחד ודאי לשם שמים ובלי פניה כלל. 


מהו שנזכר בגמרא שאחר ארבעים פעמים הלימוד מוגח בכיסו 


ואינו דומה שונה פרקו מאה פעמים לשונה פרקו מאה ואחד. 

הקשו המפרשים", הרי מבואר בגמרא בכמה מקומות, שאחר 
ששנה פרקו ארבעים פעמים מרבו הרי הוא כמונח בכיסו, ואם כן לענין 
איזה אופן צריך להגיע למאה ואחד. ותירצו שלשון כמי שמונח בכיסו 
לא באה להורות שכבר זוכר את הלימוד, אלא כמו שאמרו באלו מציאות 
(כ:), אדם עשוי למשמש בכיסו כל שעה, דהיינו שאחר ארבעים פעמים 
הרי הלימוד כמונח אצלו, ויכול לעיין בו ולזכור את כולו. אבל אחר 
מאה ואחד ישנו בזכרונו תמיד, ואינו צריך לעיין ולהיזכר אלא שגור 

הוא על פיו. 


כמה פעמים עריך לומר נוסח ברכה כדי להיות רגיל בה 


ואינו דומה שונה פרקו מאה פעמים לשונה פרקו מאה ואחד. 

כתב בהגהות מיימוניותי* שהדין הוא שמי שמסתפק בימות הקיץ 
אם אמר גשם, כל שלושים יום צריך לחזור, שתולין שאמר כהרגלו 
הקודם. ומי שרוצה שלא יצטרך לחזור משום הספק, יאמר את הברכה 
ללא הזכרת גשם"3 במספר הפעמים שאומרה במשך שלושים יום, ואז 
תולין שהורגל כבר ואינו צריך לחזור. וכתב החת"ם סופר"'י שדקדק 
ההגהות מימוניות במה שכתב דצריך לומר מספר הפעמים שאומרה 
שלושים יום, ולא אמר בסתם דצ"ל תשעים פעם. והטעם הוא שדבריו 
בנויים על הגמרא כאן, שהחוזר מאה ואחד פעמים אינו שוכח, וההגות 
מימוניות מיירי לגבי אחד שבחוץ לארץ, שיש שני ימים טובים בכל חג. 
ולפי זה החשבון הוא כך, מיום ראשון של פסח [שנכלל בחשבון], יש 
פ"ח תפילות שחרית מנחה מעריב, שהרי בערבית של ליל הפסח וכן 
בשחרית עדיין מזכירים גשם. ונוסף לזה יש י"ג מוספים, שמונה של 
שמונת ימי הפסח, שלש של השבתות בינתיים, ושנים של ראש חדש 
אייר. ונמצא שיחד אמר הנוסח הראוי מאה ואחד פעמים, ואם יאמר 
מאה ואחד פעמים בתחילה יצא מן הספק. וכתב שכן הוא מורה לדינא, 
לומר מאה ואחד פעמים כדי לצאת מן הספק. אמנם אם אמר תשעים 
פעם אינו מורה לחזור מן הספק, כיון שכך היא משמעות השלחן ערוך 

והרמ"אײי, שבתשעים פעמים יצא מהרגלו הקודממה 


ה118/06/20180 * 


באיזה ענין אמרו שקשה עניות לאדם 


מלמד שחזר הקדוש ברוך הוא על כל מדות טובות ליתן לישראל 
ולא מצא אלא עניות. הקשו המפרשים ממה שאמרו בבבא 
בתרא (קטו.) קשה עניות בתוך ביתו של אדם יותר מחמשים מכות. ויש 
שתירצו שיש חילוק בין אם אין לו כלל מה לאכול וללבוש, שאז קשה 
היא, לבין מי שיש לו אלא שהוא בצמצום, שאז יפה היא לומ 
וייש שתירץ שמה שאמרו קשה עניות היינו בעולם הזה, אבל לעולם הבא 
טובה היא שמתוכה מתכפרים עוונותיו. ועוד שהיא מידה טובה לקיום 
העולם, שמחמתה באים לידי גמילות חסדים, שהוא אחד מעמודי העולםמי. 
ובאמת דקושיה זו כבר הקשו בזהר הקדוש"", ותירצו שם שהחילוק 
הוא בין ישראל לגויים, שגוי כשבאים עליו יסורים מקלל אלוהיו 
ומלכו. אבל ישראל אדרבא, כשבאים עליהם יסורים אינם עושים כך, 
ובזכות מידה זו יגאלו?ל. 


ר"ל. מ. מהר"ם שיף (כפונות נ. ד"ס ד"ס ודמי), מהר"צ חיות (מגילס !: דייס תג) [בשם הגאון מהר"ז מוילנא]. 
מא. הלכות תפילה פ"י אות ה. מב. הכוונה בחו"ל שלא מזכירים טל. מג. שו"ת או"ח סימן 
כ. מד. או"ח סימן קיד ס"ט. מה. והביא דבריו במשנה ברורה (טס ס"ק מ6). מו. כפות תמרים 
(יומ5 פו: ד"ס ומשמע), עץ יוסף (נעין שקס, בן יהוידע. | מז. בן יהוידע. מח. רעיא מהימנא פרשת עקב 
(כעג). ‏ מט. ונראה שכוונתם שאף שהיא לא טובה לאדם, מכל מקום כיון שמתגבר על יסוריו 
ומחזיק באמונתו, נמצא שהיתה טובה בשבילו. נ. ומכל מקום קצת קשה, שהרי בגמרא לכאורה 
מבואר שהעניות מועילה לישראל כצירוף לכסף. ויש לפרש כוונתו, שכמו שהצירוף בורר את הכסף 
מתוך הסיגים ומבליט את יופיו, כך העניות מבליטה יופיים של ישראל. נא. עץ יוסף שעל העין 


הגיגה ט: 


ביאורים 


ביאור מה שהמשילה הגמרא עניות לישראל כרעועה אדומה לסוס לבן 


יאה עניותא ליהודאי כי ברזא פומקא לפופיא חיורא. ראה מה 
שהובא בביאורי הפשט בשם המהרש"א. ועוד פירש שאין הרצועה 
מיפה את הסוס הלבן, מפני שסוס לבן הוא יפה מצד עצמו, ואף אם 
אין תכשיטי כסף וזהב על צוארו אלא הרצועה האדומה של עור בלבד. 
וכך ישראל יפה להם העניות, והינו דע"י כך יראו יפים מצד עצמם, 
והיינו משום התורה שלומדים והמצוות שמקיימין, ואף שאין בהם 
עשירות כסף וזהבי. 
עוד פירשוי* שמאחר שישראל עניים הם מעשיהם הטובים נחשבים 
יותריג. וזה פירוש המשל, שרצועה אדומה אינה תכשיט יפה בפני 


לה עצמה. 
עוד פירשו, שסוס לבן הוא בטבעו עצל, ותכשיטים שמשימים עליו 
גורמים לו להתגאות ולרוץ מהר. וכך העניות, אף שבפני עצמה 
אינה טובה, גורמת להם לישראל להקיץ ממידת העצלות, וידוע שרוב 
המניעה מעשות טוב הוא מחמת עצלות". ועוד פירשו כעין זה, שכשם 
שהרצועה שנתונה על הסוס גורמת לו שלא ירוץ הרבה, כך העניות שהיא 
יסורים גורמת לישראל שלא יבעטו, משום רוב טובה שיושפע להם שהיא 
בבחינת הלבןיי. 
ועוד פירשו שהצבע הלבן מורה על מידת החסד והרחמים, ואילו האדום 
מורה על מידת הדין. והרמז בזה שעל ידי העניות שהיא יסורים 
ובחינת דין, בא האדם לידי תשובה שהיא חסד. וגם התשובה יפה 
ליסורים, שעל ידיה ניצול האדם מן היסורים:י. 


מהי חומרתו של הבא על אשת איש ואסרה 


אבל הבא על אשת איש ואסרה לבעלה נטרד מן העולם והלך 

לו. הראשוניםי פירשו, שכיון שאסרה על בעלה ואין לו תקנה 
עולמית, לכן אינו יכול לחזור בתשובה ונטרד מן העולם. וכן מפורש 
במדרש רבה (נמלנר פ"ט ו), שאמרו שאינו יכול לתקן שתהא אשתו מותרת 
לבעלה כבתחילה. אבל יש מגדולי האחרונים שמבואר בדבריהם, 
שחומרתו היא משום שהאשה שנאסרה יושבת תחת בעלה באיסור. דהנה 
בשו"ת נודע ביהודה (פו"פ מסדול6 קמ סי (ס), נשאל ממי שבא על אשת 
איש [רח"ל] וחזר בתשובה האם צריך הוא להודיע לבעלה שאסורה עליו, 
והשיב לו שודאי חייב ועל כיוצא בזה אמרו בחגיגה שנטרד מן העולם. 
וכן מבואר בדברי המהרי"ט (;;ק : סי פ), שהוכיח שאף מי שהוליד ממזר 
ישנו בתשובה, ופירש בדברי התוס'" שכתבו בממזר שבושתו ניכר כיון 
שנראה לעולם, שכוונתם לפרש מה שאמרו שהוא מעוות לא יוכל לתקון 
היינו מפני שעוונו ניכר ונמשך תמיד. ולפי זה פירש את הגמרא ששואלת 
מאי איריא אסרה וכו', שהכוונה היא כיון שיושבת באיסור תחת בעלה 
אם כן חטאו עושה פרי תמיד וניכר, ולכן אף ללא שהוליד ממזר הרי 

הוא בכלל מעוות לא יוכל לתקון. 


הבא על אשת איש האם ישנו בתשובה 


אבל הבא על אשת איש ואפרה לבעלה נטרד מן העולם והלך 

לו. פירש רש"י אין לו עוד תשובהי" לפי שעשה דבר שאין לו 
רפואהיל, וכוונתו בפשטות מכיון שמכל מקום אינו יכול לתקן בפועל 
את מעשיו, אין תשובתו מועילה. והמהרש"אל הוסיף שאין התשובה 


יעקב. נב. שהרי קשה יותר ללמוד ולקיים מצוות מתוך עניות. נג. עץ יוסף במדרש רבה (ויקל6 
נד. רד"? (פס). נה. פירוש מהרז"ו (שס פניס ו). נו. רש"י, רבינו חננאל, רייי מלוניל. 
נז. ט. ד"ה זה. נח.ולשון זו שאין לו תשובה נקטו גם ראשונים נוספים, והם רבינו חננאל, וכן 
רבינו ירוחם (נכ"ג ת"כ). ‏ נט. החיד"א (נפלופו נספר ססידיס, סי' קסו) הקשה על הברל רשש שכתב. הכיון 
שאינו יכול לעשות תשובה אין לו חלק לעולם הבא. והקשה על זה מהגמ' בבא מציעא (ש.), שאמרו 
שם הבא על אשת איש שיש לו חלק לעולם הבא, [מה שאין כן מלבין פני חבירו ברבים]. ותירץ 
ששם מדובר שהרגוהו ב"ד בחנק כדינו, ומיתתו כפרתו ויש לו חלק לעולם הבא אבל כשמת בלא 
מיתת ב"ד אין לו חלק לעולם הבא. ס. בחידושי אגדות. 


פי"ג ד). 


ילקוט 


מועילה לו שלא ירד לגיהנם, וכמו שמבואר בב"מ (פ:), שהבא על אשת 
איש יורד לגיהנם ואינו עולהלי. 
אמנם התוס' הרא"ש חולק על זה, וכתב שאין לך דבר שעומד בפני 
התשובהלי, ומה שאמרו שהוא מעוות לא יוכל לתקון היינו מפני 
שבושתו וקלונו ניכר ונזכר תמידלי. ומצאנו בזה מחלוקת מפורשת בין 
בעלי התוס', שהקשו על מה שאמרו בבבא בתרא (פפ), קשה עונשן של 
מידות [שמוכר במידות שאינו נכונות], יותר משל עריות, והסבירה הגמרא 
כיון שהמשקר במידות אינו יכול לעשות תשובה מה שאין כן בעריות. 
וכתבו התוס' (ל"ס ספי), שכוונת הגמרא היא אם לא הוליד ממזרלי, שהרי 
בהוליד ממזר אמרו שהוא מעוות לא יוכל לתקון. והביאו את דברי הר"ר 
חיים, שפירש שהחילוק בין מידות לעריות הוא, שבעריות יכול לעשות 
תשובה כפי שציווהו הקב"ה, ואף שכיון שהוליד ממזר הוא מעוות לא 
יוכל לתקון, מכל מקום עשה תשובה כפי שנצטוה. אבל במידות אינו 
יכול להחזיר את אשר גזל מהרבים, ואף שאמרו חכמים שהגוזל את 
הרבים יעשה צרכי רבים, מכל מקום אין זו תשובה מעלייתא. הרי 
שנחלקו האם כשהוליד ממזר ישנו בתשובה או לאלי. 


מדוע נוקטת הגמרא אחותו 


כאן באחותו פנויה. כתבו תוס' דמשמע מכאן שאין ממזר אלא מחייבי 

כריתות, וכדעת שמעון התימני (קילוטין עד:), ולכן נקטה הגמרא אחותו 
שאסורה בכרת, ולא ביאות איסור אחרות שהן בלאו. והקשה הטורי אבן 
על לשון המשנה 'זה הבא על הערוה' וכו', שהרי דברי רבי שמעון בן 
מנסיא היא, ובשיטתו מסתפקת הגמרא שמא סבר שיש ממזר אף מחייבי 
לאויןלי, וא"כ מדוע נקטה המשנה דווקא ערוה שמשמעו חייבי כריתות. 
ותירץ המרומי שדה, שאם נאמר שגם מחייבי לאוין יש ממזר הרי גם 
הם בכלל ערוה, ומה שנקטה הגמרא אחותו משום שכן הוא האמת, 

שהלכה היא שאין ממזר אלא מחייבי כריתות. 


על איזה תלמוד שהיועא ממנו אין לו שלום 


אפילו מתלמוד לתלמוד. פירש רש"י מתלמוד ירושלמי לתלמוד בבלי, 
שתלמוד בבלי עמוק הוא ואין טעמיו מבוארים, ועלול לטעות בדבר 


שש 


נוחים זה לזה ותלמודם ספק בידם*. והתוס' רי"ד כתב איפכא דהיינו מתלמוד 
בבלי לירושלמי, והיינו כיון שתלמוד בבלי מבאר יותר, וכיון שהניח זה 
תלמוד בבלי ועבר לתלמוד ירושלמי כדי להקל על עצמו. לכן אין לו שלוםג. 
וכן פירש רבינו חננאל מתלמוד בבלי לירושלמי, אמנם כתב דהטעם הוא כיון 
שלכל תלמוד דרכי לימוד משלו. ובמרומי שדה כתב שמטעם זה, אין הבדל 
מהיכן להיכן עובר, שכל שעובר מש"ס לש"ס ואינו מורגל בדרכי לימודו של 
הש"ס השני, מבלבל המעבר את דעתו ואינו מגיע לתכלית. 

והתוס'י כתבו, שאפשר לפרש הגמ' בשני האופנים, והיינו שאם לא 

התיישב לבו בזה [היינו באחד מן התלמודים] כל צרכו ופירש 

ממנו, לא תעלה בידו הלכה ברורה. 


התורה ופירושיה נמסרו מסיני 


היתר נדרים פורחין באויר, ואין להם על מה שיפמכו. הרמב"ם 
בהקדמה לפירוש המשנה (ל"ס וכש) מבאר שמשה רבינו קבל 


סא. ופירשו התוס' שאינו עולה מיד, כשאר פושעי ישראל שאין אש של גיהנם שולטת בהם, 
כמבואר להלן (ו). וראה שם בילקוט ביאורים. | סב. והוא על פי הירושלמי (פפס פ" ס"ס. 
סג. וכן פירש המהרי"ט בדעת התוס' (ט.) הובאו דבריו לעיל, ודברי תוס' הרא"ש ראיה גדולה 
לפירושו. והביא שכן גם מבואר בפסקי התוס' כאן (ות יל), שכתב שאפשר בתשובה, אך קלונו 
רב ומתכפר ביסורים ותשובה גדולה. [וראה בספר חסידים סימן קסז סדר תשובתו]. | סד. והוא 
הדין לכאורה אם לא אסרה על בעלה כמבואר כאן. | סה. ויסוד המחלוקת כיצד לפרש את 
הגמרא ביבמות (טס), שנקרא הוא עושה מעשה עמך אחר שעשה תשובה. האם הפשט שהתשובה 
מועילה לו, ולכן נקרא עושה מעשה עמך ואינו בכלל רשעי עם ישראל. או שמא לא מועילה 
לו התשובה, אלא שכיון שמכל מקום נוהג עתה כישראל כשר, הרי הוא בכל איסור הכאה. 


הגיגה ם: - י. 


ביאורים עג 


מסיני את התורה עם פירושה, ואין ספק שקבל מסיני שפרי עץ הדר 
הכתוב בתורה הוא האתרוג, וענף עץ עבות הכתוב בתורה הוא ההדס, 
ונמסר הדבר מדור לדור מיהושע בן נון עד התנאים, וכשנחלקו תנאים 
במסכת סוכה (₪) מנין לנו שפרי עץ הדר הוא האתרוג, אין זה מפני 
שהיה להם ספק אם המצוה היא באתרוג, ונודע להם הדבר על ידי 
דרשות, אלא הם חקרו איך יוצא הפירוש המקובל מסיני מהפסוקים, 
והלכה שלא מצאו לה דרשה מהפסוקים נקראת הלכה למשה מסיני. 
והביא ראיה שהלכות שנדרשו מהפסוקים לא נקראות הלכה למשה 
מסיני מהגמ' בסוכה (ס:) שאומרת שהשיעורים של התורה הם הלכה 
למשה מסיני', והקשתה הגמ' הלוא לומדים אותם מהפסוק 'ארץ חטה 
ושעורה', ותרצה שהשיעורים אינם כתובים, והמדרש שדרשו אינו אלא 
אסמכתא. 

מהגמ' שם יש ללמוד שאף הלכות שמצאו להם אסמכתא נקראות הלכה 

למשה מסיני, וכן כתב הרמב"ן על התורה (נפלנר ל 3) שהיתר 
הנדרים לא נתפרש בתורה והוא הלכה למשה מסיני, כמו שאמרו היתר 
נדרים פורחין באויר ואין להם על מה שיסמוכו, אלא שרמז לו הכתוב. 


ענינה של האסמכתא 


הרמב"ם (פס) פירש שאסמכתא אינה מענין הכתוב באמת אלא נתנו חכמים 

לדין סימן בפסוק כדי שיזכרוהו". והריטב"א בראש השנה (ע 

ד"ס תני) פירש את מה שאמרו מס) שאמר הקב"ה אמרו לפני מלכיות 

זכרונות ושופרות, שכל מה שיש לו אסמכתא מן הפסוק העיר הקב"ה 

שראוי לעשות כן, אלא שלא קבעו חובה ומסרו לחכמים, ולא כדרך סימן, 
וכל תורה שבעל פה רמוזה בתורה שהיא תמימה ולא חסרה כלום. 


למה לא עירבה המשנה היתר נדרים עם הלכות שבת 


שם. פירש רש"י (ד'"ס סיפר נדריס) התרת נדרים שאמרו חכמים שהחכם מתיר 

את הנדר מעט רמז יש במקרא ואין על מה לסמוך. ולפי זה משמעות 
'פורחין באויר' הוא כמו 'הררים התלוין בשערה' שיש להם מעט רמז. וכן 
כתב הרמב"ן על התורה (עתלנר כ ₪ בלשון זו, היתר הנדרים לא נתפרש 
בתורה, אבל הוא הלכה למשה מסני, תלאו הכתוב בחוט השערה כמו 
שאמרו (מגיגס .) היתר נדרים פורחין באויר ואין להם על מה שיסמוכו. 
אבל הרשב"א בתשובה (פ"ס סי קפס) כתב שהמשנה מחלקת ב?שונה, 
ומדמה היתר נדרים לדברים הפורחים באויר שאין להם אפילו סמך קטן 

כשערה. 

לפי רש"י והרמב"ן קשה למה המשנה לא כללה את היתר הנדרים עם 

שאר ההלכות שאין להם על מה שיסמוכו. והשושנים לדוד (מנפ 
כליקוטיס על סמקנות) כתב שהיתר הנדרים כל עיקרו פורח באויר, ושאר 
הדברים עיקרם כתוב בתורה אלא שיש בהם הלכות שאינם כתובות'י. 


היתר נדרים ביחיד מומחה ובשלשה הדיוטות 


שם. במסכת נדרים (עפ.) לומדים שהתרת נדרים היא על ידי יחיד מומחה 

או על ידי שלשה הדיוטות, מגזירה שווה שנאמר בפרשת נדרים 

(כפדנל כ כ) 'זה הדבר' ונאמר בפרשת שחוטי חוץ (וק יז 3) 'זה הדבר' 

מה בשחוטי חוץ נאמר דבר אל כל ישראל, אף בפרשת נדרים כל ישראל 

יכולים להתיר נדרים, ומה שנאמר בפרשת נדרים ראשי המטות' מלמד 
שמומחה מתיר נדרים כשהוא יחיד. 


סו. ראה כתובות (פ:) ולרבי עקיבא דאמר וכו', ברש"י ובתוס'. | א. ובערוך לנר שס העיר 
על רש"י ששינה פירושו ממה שפירש כאן. | ב. נראה כוונתו שממעט בעסק התורה, והוא 
במקצת כמי שיצא מן הלימוד לגמרי. | ג. וכ"כ בתוס' הרא"ש. | ד. שיעורים הם השיעורים 
של אכילה שהיא בכזית ושיעור הוצאת אוכלין בשבת שהיא בכגרוגרת וכיוצא בזה. | ה. וכן 
יש לפרש לדעתו את מה שאמרו במשנתנו 'הררים התלוין בשערה' שהדרשות שדרשו להלכות 
אלו אינם אלא אסמכתא לסימן. ורש"י (ד"ס ולי כסרכן) כתב שיש קצת רמז מן התורה ללימוד 
זה, ונראה שלדעתו כוונת הכתוב לכך וכדעת הריטב"א. | ו. בספר זכר לחגיגה (ד"ס וי ס) 
הקשה על תירוץ זה, הלוא גם עיקר חיוב הבאת קרבן חגיגה לא כתוב בתורה, שהרי מנין לנו 
שהפסוק 'וחגותם אותו' משמעותו להקריב קרבן חגיגה, דלמא חוגו חגא קאמר רחמנא, כמבואר 


עד ילקוט 


והקשה הטורי אבן (ל"ס ספ משם על המשנה שאומרת שהיתר נדרים 

פורחים באויר, הלוא יש גזרה שווה, שזו דרשה גמורה, 
שמלמדת היתר נדרים בשלשה הדיוטות. ותירץ שלולא שידוע לנו בתורה 
שבעל פה היתר נדרים, לא היינו מחדשים היתר נדרים ולא היינו יודעים 


אהח18/06/2019: 


מה מלמדת הגזרה שווה, או שהיינו לומדים מהגזרה שווה דין אחר. 


דעת רבי אליעזר האם יש שאלה בנזירות 


רבי אליעזר אומר, יש להם על מה שיסמכו, שנאמר 'כי יפליא' 
'כי יפליא' שתי פעמים, אחת הפלאה לאיפור ואחת הפלאה 
להיתר. הגמ' בערכין (כ.) אומרת שרבי אליעזר סובר כבית שמאי שאין 
שאלה בהקדש. ובנזיר (ט.) איתא דלבית שמאי שאומרים אין שאלה 
בהקדש, כיון שאין שאלה בהקדש, אין שאלה בנזירות. ופירש המפרש 
(ד"ס ₪6 :'ע) שהנזירות היא כהקדש משום שכתוב בנזיר (נפלנר ו 6 'קדוש 
יהיה'. וכתב הטורי אבן (ד"ס כ6"6) שמכאן מוכח שרבי אליעזר סובר שיש 
שאלה בנזירות ולא סובר כבית שמאי שהנזירות כהקדש, שהרי רבי 
אליעזר דרש מ'כי יפליא' שנאמר בנזיר שיש שאלה. 
ובהגהות אאא"צרוך על הטורי אבן כתב שאם נאמר שרבי אליעזר 
חולק על בית שמאי בנזירות כהטורי אבן, היה אפשר לומר 
שהמחלוקת היא שלבית שמאי הקדושה גורמת שלא תהיה שאלה, ולרבי 
אליעזר הקנין של ההקדש גורם שלא תהיה שאלה, וקנין של הקדש אין 
בנזירות, אבל הגמ' בערכין (עס) אומרת על דברי רבי אליעזר, הן הן 
דברי בית שמאי, ומשמע שאין מחלוקת בין בית שמאי לרבי אליעזר 
בלל 
וכתב האמרי ברוך שאפשר למצוא שאלה בהקדש ובנזירות אף לפי בית 
שמאי באופן שהקדיש או נדר בנזירות לאחר שלשים יום, ובא 
לישאל לפני שיחול ההקדש או שתחול הנזירות, שכיון שהקדושה עדיין 
לא חלה אפשר לישאל עליהז. 
והמרומי שדה (ד'ס פטיא) כתב שהטעם שנזירות היא כהקדש לבית שמאי 
אינו משום שהנזיר הוא קדוש, אלא משום שהנזיר חייב להביא 
קרבנות", ומבואר במשנה בנזיר (י:) שיכול אדם לומר הריני מגלח נזיר, 
והוא מתחייב להביא קרבנות של נזיר, ולפ"ז יכול אדם לקבל על עצמו 
נזירות ללא חיוב קרבן כשחברו יקבל עליו את קרבנותיו, ובאופן זה יש 
למצוא שאלה בנזירות לפי בית שמאי ורבי אליעזר. 
והפורת יוסף (ד'יס כפ") כתב שכל מה שבית שמאי ורבי אליעזר סוברים 
שאין שאלה בהקדש ובנזירות, הוא דווקא על ידי פתח, משום 
שענין הפתח הוא שמתירים את הנדר משום שהיה בו טעות, ובית שמאי 
סוברים שהקדש בטעות הוא הקדש, אבל הם מודים שאפשר לישאל על 
הקדש ונזירות על ידי חרטה דמעיקרא, ולפ"ז יש לומר שמה שדרש רבי 
אליעזר שיש הפלאה להיתר בנזירות הוא על ידי חרטהל. 


מי התיר את שבועת הקב"ה 


רבי יהושע אומר, יש להם על מה שיפמכו, שנאמר 'אשר 

נשבעתי באפי' באפי נשבעתי וחזרתי בי. התוס' בבבא בתרא 
(עד. ד"ס ועכטיו) הקשו איך התיר הקב"ה את השבועה לעצמו, הלוא אמרו 
במסכת נדרים (פ:) 'לא יחל דברו' מכאן לחכם שאין מיפר לעצמו. 
והתורת חיים בסנהדרין (קי: ד"ס 3קפי) תירץ שבית דין של מעלה התיר את 
השבועה. והמהרש"א (פן ד"ס ופולפי) כתב שמדברי רש"י נראה שהקב"ה 


בגמ'. ותירץ שבאמת אין המקרא יוצא מידי פשוטו שהחגיגה היא לעשות שמחה, ולפי ההלכה 
השמחה היא בקרבן חגיגה, אבל עיקר המצוה מפורשת בתורה. | ז. הגמ' בנדרים (65 מסיקה 
שהנודר בתנאי, אינו יכול לישאל על נדרו עד שיתקיים תנאו ויחול נדרו, ולדעת הרמב"ם נועות 
פ"ו סי"ד) כך הדין אם היה עומד בניסן, ונשבע שלא יאכל בשר שלשים יום מראש חדש אייר, 
אינו נשאל עד שיכנס אייר, והר"ן (שס ד"ס וענין סנכס) נוטה לדעת האומרים שהתולה נדרו בימים, 
כיון שהאיסור יחול בודאי, יכול לישאל עליו לפני חלות האיסור, וכן פסק הר"ן בתשובה (סי 
פ), וכתב האמרי ברוך שתירוצו הולך לפי שיטת הר"ן. | ח. המרומי שדה מפרש את בית 
שמאי שלא כהמפרש בנזיר שהובא למעלה. ובעיקר הדבר נחלקו אמוראים במסכת תענית (י) 
רבי אלעזר אומר שהנזיר נקרא קדוש, שנאמר 'קדוש יהיה גדל פרע שער ראשו', ולשמואל 


חגיגה י. 


ביאורים 


אמר שהוא חזר בו, ואפשר להתיר את השבועה על ידי פתח, אבל באמת 
גם הקב"ה צריך התרה על ידי אחרים'. 

והתום' (פס) הקשו על רבה בר בר חנה שאמר שמעתי בת קול שאומרת 

אוי לי שנשבעתי, ועכשיו שנשבעתי מי מפר לי, שמדברי רבי 
יהושע כאן משמע שיכול הקב"ה להתיר לעצמו. ותירץ התורת חיים (טס) 
שבית דין של מעלה התיר לקב"ה את השבועה על ידי פתח זה שהיתה 
השבועה מתוך כעס, אבל שבועת הקב"ה על הגלות לא נמצא לה פתח, 
והיה הקב"ה רוצה שרבה בר בר חנה יפר לו את השבועה כמו שבעל 
מפר לאשתו, שכן הקב"ה מחשיב את עצמו כלפי הצדיקים כאשה 

לבצלה**. 


שבועה מתוך כעס 


שם. התורת חיים (טס) הוכיח מרבי יהושע ששבועה מתוך כעס חלה, 

אלא שיש לה פתח בגלל הכעס, והביא ראיה למה שפסק הרמ"א 
ביו"ד (סיי ד סעיי סז) כמהר"י וייל (פו"פ סי ) שהנשבע מתוך כעס חלה 
שבועתו. והרמ"א בחו"מ (סיי עג סעיי פ) הביא בשם רבינו ירוחם (נכ"ט ת"ג) 
שתי דעות בפועל שאמר לו בעל הבית לך מעמדי, שיש אומרים שהפועל 
פטור מעשיית מלאכתו ולא צריך להחזיר את דמי השכירות שקבל, ויש 
אומרים אם אמר לו דרך כעס שאינו פטור. והתורת חיים דחה דעה זו 
מהגמ' כאן שמשמע שדיבור שנאמר מתוך כעס נחשב לדיבור מתוך דעה. 
ויש אחרוניםי שדחו את ראיתו שבאדם אפשר לומר שכעסו אנסו, ואי 

אפשר לומר כן אצל הקב"ה ח'"ן". 


מהי הגזרה שגזר הקב"ה על דור המדבר וחזר בו 


שם. התוס' (ד'יס פפי) פירשו שלפי הדרשה של רבי יהושע 'מנוחתי' אינה 

ארץ ישראל כפשוטו שהרי דור המדבר לא נכנסו לארץ ישראל, 

אלא 'מנוחתי' היא העולם הבא. ומקורם ממסכת סנהדרין (קי) שנחלקו 

התנאים אם יש לדור המדבר חלק לעולם הבא, והסובר שיש להם חלק 

לעולם הבא, מפרש את הפסוק נשבעתי באפי' נשבעתי שלא יהיה להם 

חלק לעולם הבא וחוזרני בי. 

ורש"י (ל"ס עפי) כתב באפי נשבעתי ויכול אני לישאל על השבועה, 

וכתבו השיח יצחק (ד"ס נספי) והשפת אמת (ד"ס כ"י 6ומר) שרש"י 

מפרש ש'מנוחתי' היא ארץ ישראל, והקב"ה היה יכול להתיר את השבועה 

ולא התירה, אך כתב השיח יצחק שלא משמע כך מלשון הגמ' כאן 

יוחזרתי בי', ולשון הגמ' בסנהדרין (שס) 'וחוזרני בי' יותר נוח לפירוש 

זה. 

והפורת יוסף (בתוס' ד"ס כלפי) כתב, שלפי פירוש הבינו תם (קוםי נ"3 הכפ. 

ד"ס יוס סכנו) שבשנה האחרונה של הארבעים שנה התבטלה 

הגזירה ולא מתו אותם שנשארו עד אותה שנה, יש לפרש ש'מנוחתי' 
היא ארץ ישראל, וחזר בו הקב"ה מהגזירה בשנה האחרונה. 


מחלוקת אמוראים על תנאים 


אמר רב יהודה אמר שמואל, אי הואי התם, אמרי להו, דידי 

עדיפא מדידכו. בעל הכריתות (פ"ד פעכ ג סי מז) הוכיח מכאן, שמה 
שידוע שאמורא לא רשאי לחלוק על תנא, אין זה אלא בהלכה, אבל 
בדרשת הפסוק, יכול אמורא לחלוק על תנא. והצל"ח בברכות (: דיס ('ק) 
כתב, שאף בהנהגת האדם בדעות ובמידות כגון אם מותר להתגרות 
ברשעים או שאסור להתגרות בהם אין להקשות על אמורא מדברי תנא. 


הגידול פרע נקרא קדוש ולא הנזיר. | ט. המחנה אפרים (דקס פ" ס) נוטה לומר שבנדרי הקדש 
וצדקה אין מועילה שאלה על ידי חרטה אפילו לפי ההלכה, אך משמע מדבריו שם שאין זה 
אלא מדרבנן. | י.וכ"כ השפ"א. וראה בשמו"ר (פרשס מג סי ד) שהתיר משה להקב"ה את נדרו, 
עיי"ש. | יא. התופ' בבכורות (. ל"ס פפילץ) כתבו שהגמ' נקטה לשון הפרה הכתוב בתורה, אבל 
באמת היה רוצה הקב"ה שרבה בר בר חנה יתיר, ולפי התורת חיים לשון הפרה מדויק. 
יב. שו"ת מהרי"ם בריסק (סיי טש ד"ס סנס), שו"ת נאות דשא (ס"3 סי קפו ד"ס וולס). יג. השפת 
אמת (ל"ס כ"י פומר) כתב שבאמת אין ללמוד ממידתו של הקב"ה הלכות, אלא שכיון שאמר הקב"ה 
שיש להקל בשבועה מפני שהיתה באף, משמע שכן הדין בבשר ודם שנשבע בכעסו שאפשר 
להתיר את השבועה, ולפ"ז נראה שראית התורת חיים נכונה. 


ילקוט 


התרת נדרי קטן שהגיע לעונת נדרים 


שנאמר, "לא יחל דברו' הוא אינו מוחל, אבל אחרים מוחלין לו. 

המשנה למלך (מילות פ"כ סי"ג ד"ס וספֿע) הסתפק בקטן שהגיע 
לעונת נדרים שנדר, אם יכול לישאל על נדרו, האם נאמר שכמו שהוא 
בתורת נדרים כך הוא בתורת שאלה, או נאמר שלא התרבה מופלא 
הסמוך לאיש אלא לנדרים. וכן הסתפק האמרי בינה ((לליס סי כת) שמא 
לא :=פציל שאלה בקטן שהגיע לעונת נדרים, משום שמקור דין שאלה 
הוא מהפסוק 'לא יחל דברו' אבל אחרים מוחלים לו, וקטן אינו מוזהר 
בילא יחל דברו', ורק כאשר הוא גדול הוא מוזהר על הנדר שנדר כשהיה 

קטן, או שנאמר שלא יהיה נדרו חמור מנדר של גדול. 


שאלת חכם בשבועה 


אה 0ח18/06/2018 


שם. במסכת נדרים (כת.) נחלקו, בית שמאי אומרים אין שאלה בשבועה, 

ובית הלל אומרים יש שאלה בשבועה. וכתב הר"ן (שס כנ: ד"ס למל 

כני 6ס) שבית שמאי שאומרים שאין שאלה בשבועה זה מדרבנן, שהרי 

דורשים היתר נדרים מהפסוק 'לא יחל', ובפסוק זה כתוב 'איש כי ידר 
נדר או השבע שבועה'". 


נדרים והקדשות במחשבת הלב 


אי מדרבי יצחק, דלמא לאפוקי מדשמואל, דאמר שמואל, גמר 
בלבו צריך שיוציא בשפתיו, והא קמ"ל דאע"ג דלא הוציא 
בשפתיו. רש"י (ד"ס גמכ) פירש שדברי שמואל נאמרו בשבועה או נדר 
או הקדש. וכשהגמרא אומרת לאפוקי מדשמואל לא מבאר רש"י אם 
הכוונה לחלוק על כל דבריו, או לחלוק עליו רק בהקדש דכתיב ביה 
יכל נדיב לבו'. והתוס' (ד"ס 6פוקי) הביאו את הגמ' בשבועות (ל:) שמקשה 
על שמואל מברייתא שלומדת מ'כל נדיב לב' שמחשבה מועילה, ומתרצת 
שבקדשים מודה שמואל שמועילה מחשבה, ואין לומדים חולין מקדשים. 
ובהגהות הב"ח פירש שלדבריהם כד מפקינן משמואל סברינן שלומדים 
חולין מקדשיםטי. 
והתום' בשבועות (פס ד"ס עפֿײי) כתבו שמה שאמרו כאן 'לאפוקי מדשמואל' 
לא בא לומר שאם נדרוש את הפסוק שלא כרבי יצחק נחלוק 
על שמואל, אלא שלומדים מ'כל נדיב לב' שקדשים חלים במחשבה, 
שלא כמו בשבועות ונדרים שאינם נדרי הקדש שאינם חלים במחשבה 
לפי דברי שמואל. 


חלות הקדש על דבר במחשבת הלב 


שם. כתב הרמב"ם (עטס סקכנת פי"ד סי"נ) גמר בלבו שזו עולה או שיביא 

עולה, הרי זה חייב להביא. ודקדקו אחרונים?' מדבריו שאף 

כשאומר הרי זו עולה, אינו חייב אלא להביא עולה, ולא מועילה 

המחשבה שתחול קדושה על בהמה זו, אלא רק שיהיה חייב להביא". 

והמרדכי (פיי מ5ס) חולק, וכתב על מה שאיתא במסכת קידושין (כפ:) כיצד 

אמירתו לגבוה כמסירתו להדיוט, האומר שור זה עולה קנה, שהשור נקנה 
להקדש אף במחשבה. 


נדרי צדקה במחשבת הלב 


שם. כתב הרא"ש בתשובה (כל יג סי 6) שאדם שקנה קרקע על דעת שיתן 
אותה לצדקה, ואחר כך נמלך, אם לא הוציא מפיו כלום, הרי אלו 


יד. המרומי שדה (ד"ס מנ6) כתב שלפי שיטת הגאונים שפוסקים שאין נשאלים על שבועות, 
צריך לומר שבית שמאי ובית הלל נחלקו בדין תורה, ומודים בית הלל שאין נשאלים על שבועות 
מדרבנן, ולפי זה צריך לומר שבית שמאי לא סוברים כשמואל שדרש היתר נדרים מ'לא יחל' 
ולא סוברים ככל התנאים שדרשו דרשות מפסוקים שנאמר בהם שבועה, אלא בית שמאי דרשו 
היתר נדרים כרבי אליעזר מ'כי יפליא'. ועי' לעיל בענין שאלה בנזירות לדעת בית שמאי. 
טו. בגמ' בשבועות (מס) אין אמורא שחולק על שמואל, ובפשטות הגמ' כאן לא אומרת שיש 
מי שחולק על שמואל, אלא אומרת שאפשר לדחות את הראיה של רבי יצחק אם נחלוק על 
שמואל, אבל מדברי הגר"א המובאים להלן לענין נדרי צדקה יוצא שלדעת חלק מהראשונים 
הגמ' כאן חולקת על שמואל. | טז. אבני נזר (פו"מ סי 6, אחיעזר (יו"ד סי" מע פות ₪ יז. האבני 
נזר (טס) כתב שהוא חייב להקדיש בהמה, ואם אבדה הבהמה אינו חייב באחריותה, שהרי אילו 


חגיגה י. 


ביאורים עה 


דברים שבלב, ואמר שמואל גמר בלבו צריך להוציא בשפתיו, ואע"פ 
שכתוב (דנלי סיפיס 3' כט 6) 'כל נדיב לב עולות', אין לומדים חולין 
מקדשים"". והמרדכי בבבא בתרא (סיי ת65) כתב בשם תשובת רש"י שצדקה 
דומה לנדרים ונדבות של הקדש וחלה בלב". 
והגר"א (פו"מ סי יג פיק כנ) כתב שיש ראיה לדעת המרדכי מהגמ' כאן 
שמעמידה את הפסוק 'כל נדיב לב' בכל הנדרים. ונראה בכוונתו 
שלפי שמואל פסוק זה נאמר בהקדש בלבד, והגמ' שאמרה לאפוקי 
משמואל' סוברת שהפסוק מדבר בכל נדרי מצוה. 


נדרי תענית במחשבת הלב 


כתבו התוס' בעבודה זרה ((. ד"ס מפעמס) שמעשה בא לפני רבינו תם 
באחד שעשה הרבה תעניות ולא קבלם על עצמו מאתמול, ואמר 

ר"ת שלא הפסיד תעניותיו, כי גמר בלבו והיה בכלל עדיב לב', אלא 
שלכתחילה צריך להוציא בשפתיו. והרא"ש במסכת תענית (פ"פ סי יג) פסק 
כר"ת שאם הרהר בלבו קבלת תענית בתפילת מנחה תעניתו תענית. 
והקשה עליו הבית יוסף (סו"ע סי כיכ ל"ס ומ"ם וסרסנ"ל) שמה שפסק כר"ת 
שקבלה בלב מועילה בתענית סותר למה שפסק בתשובתו הנ"ל לענין 

נדרי צדקה?. 
ותירץ הט"ז (פו"ם סי פקסנ סק"ם) שהרא"ש סובר שרק הקדש חל במחשבת 
הלב, וקבל את דעת רבינו תם לענין תענית מפני שהתענית היא 
כעין קרבן שהוא מקריב את גופו לשמים. 

והערוך השלחן (פו"ע סי מנ סק"י) תירץ שחיוב בתענית לא חל בקבלה 
בלב כמו בנדרי צדקה, אבל מועילה קבלה בלב לענין שלא 

תחשב התענית, תענית ללא קבלה מאתמול, ולמדים זאת מקרבנות 
שקבלה בלב מועילה אף לחיוב, ומזה ילפינן לתענית שקבלה זו חשובה 

היא. 


הרומה לבית כנסת במחשבת הלב 


דעת המהרי"ק טולרש קס6 ות ז) לפסוק כדעת רבינו תם שכל נדרי מצוה 

הם בכלל נדרי הקדש שחלים במחשבת הלב, אך הוסיף המהרי"ק 

שאפילו אם נאמר שאין מחשבת הלב מועילה אלא בקדשים, יש לדמות 

תרומה לבית הכנסת לתרומת המשכן, שבכמה מקומות מצאנו שמדמים 
קדושת בית כנסת לקדושת המקדש. 


נזירות במחשבת הלב 


כתב האמרי ברוך בהגהותיו על הטורי אבן (ד"ס ופייד) שמדברי הגמ' 

בנזיר (נ:) מבואר שבנזירות לא מועילה מחשבת הלב<י*, וקשה 
שמהגמ' בנזיר (ט.) שאומרת שלבית שמאי שאומרים אין שאלה בהקדש, 
כיון שאין שאלה בהקדש, אין שאלה בנזירות, משמע שנזירות היא 
כהקדשכג, וכן הקשה על המהרי"ק שכתב שיש לדמות תרומה לבית 
הכנסת לתרומת המשכן, שלדבריו תועיל קבלת נזירות במחשבת הלב<י. 


הקדש שיש בו עבירה במחשבת הלב 


שם. בשו"ת ושב הכהן (סי יפ ד"ס ופיז) כתב שתמורה לא חלה במחשבת 

הלב, מפני שמקור הדין שהקדש חל במחשבת הלב הוא ממה 
שנאמר 'כל נדיב לבו' ותמורה היא עבירה ואינה נדיבות לב. ובשו"ת 
באר יצחק (יו"ל סי כח ענ ו צסג"ס) הביא ראיה שלא כדבריו מהמשנה 


אמר בפיו הרי זו עולה, אם אבדה אינו חייב באחריותה, ולא תהיה מחשבת הרי זו עולה חמורה 
מאמירת הרי זו עולה. יח. וכן דקדק מלשון הרמב"ם בשו"ת ושב הכהן (סי כ פת 0. 
יט. השו"ע (מו"פ סי מכ פעיי ת) הביא את שתי הדעות, והרמ"א פסק לחומרא. כ. המהרי"ק 
(פורם קספ פֿות ז) כתב שהרא"ש חזר בו. | כא. המשנה בנזיר (2) אומרת שהאומר אהא הרי זה 
נזיר, ואמר שמואל (שס:) שמדובר כשהיה נזיר עובר לפניו, ומקשה הגמ' אולי כוונתו היא שיביא 
את הקרבנות של הנזיר, ומתרצת שמדובר שהוא אומר שהיה בלבו לקבל נזירות, משמע שקבלה 
בלב ללא אמירת אהא ונזיר עובר לפניו, לא מועילה. ‏ כב. הטורי אבן כתב שרבי אליעזר 
שסובר כבית שמאי שאין שאלה בהקדש, לא סובר כמותם בנזירות, והאמרי ברוך חולק עליו 
כמובא למעלה, וקושייתו לא קשה לפי הטורי אבן כי אפשר לומר שהגמ' בנזיר נקטה כרבי 
אליעזר שלא משוה נזירות להקדש. כג. וכקושייתו קשה גם על הט"ז המובא למעלה שהשוה 


עו ילקוט 


בתמורה (טז:) שמונה חומרי הקדשות מתמורה, ולא אמרה שהקדש חל 

במחשבת הלב ותמורה לא. והאפיקי ים (פ"פ סי כד פות יג) דחה ראיה זו, 

שאין זו חומרא בהקדש, שהרי אף המקדיש בעבירה, כגון שהקדיש 
תמימים לבדק הבית, לא חל הקדשו. 


לבו שאינו שוה לפיו בהקדש 


שם. המשנה במסכת תרומות (פ"ג מית) אומרת שהמתכוין לומר הרי זו 
עולה, ואמר הרי זו שלמים לא אמר כלום, עד שיהיו פיו ולבו 
שוין. 

והתום' בערכין (ס: ד"ס 6ס) פירשו שלא אמר כלום על מה שהוציא מפיו, 
אבל מה שחשב בלבו קיים, שהרי הקדש חל במחשבה, וחלה 

- קדושת עולה על הבהמה. 
עוד פירשוי שאע"פ שהקדש חל במחשבת הלב, כשפיו ולבו מכחישים 

זה את זה לא חל הקדש. 
והטורי אבן (פגל קסס ד"ס דילמ6) פירש שאין מחשבת הלב של אדם מועילה 
כשגמר בלבו להוציא בשפתיו את מחשבת לבו ולא הוציאו 
בשפתיו, וכן בגמ' בשבועות (כ) יש הוה אמינא לומר שלא כשמואל, 
ושכך הדין בשבועה, שאם חשב לבטא בשפתים לא חלה השבועה עד 
שיוציא בשפתיו, ואם חשב שתחול השבועה במחשבה חלה השבועה 

במחשבת הלב, ואין ההלכה כך בשבועה אבל זו ההלכה בהקדש. 
והאור גדול (פו"פ סי 5) דקדק מלשונו של רש"י (קילופין מפ: ד"ס טכן. שע) 
שלא כהטורי אבן שרש"י כתב, גמר בלבו לומר שור זה עולה 
הרי הוא עולה. 

והמהר"י קורקוס (פעשס סקלננות פי"ל סי"ג) כבר דן בשאלה למה צריך פיו 
ולבו שוין, הלוא הקדש מועיל במחשבה, וכן הקשה למה 
הוצרכו לומר כינויי קרבן כקרבן, הלוא המכנה קרבן בשם אחר חשב 
בלבו לקרבן ובזה חלה הקדושהיה, ואחד מתירוציו הוא כהטורי אבן. 


הקדש במחשבת הלב לענין 'בל תאחרי 


עוד תירץ המהר"י קורקוס שלא אמרו שהקדש חל במחשבה לעין 
שיעבור ב'בל תאחר' שלענין 'בל תאחר' כתוב 'מוצא שפתיך 

תשמור', ולענין 'בל תאחר' צריך לומר שכינויי קרבן כקרבן. וכן דעת 

הריטב"א (טנועופ כו: ד"ס משוס) לגבי צדקה שאין בה 'בל תאחר' עד שיוציא 
מפיו שכן כתוב במפורש 'מוצא שפתיך תשמור ועשית'יי. 


הנשבע לקיים דבר מעוה ולא קיים האם עובר איסור 


דאמר רב גידל אמר רב, מנין שנשבעין לקיים את המצוה, 
שנאמר 'נשבעתי ואקיימה לשמור משפטי צדקך'. המשנה 
בשבועות (מ.) אומרת שהנשבע לקיים את המצוה ולא קיים פטור. ונחלקו 
הראשונים, יש אומריםי" שהפטור הוא רק מקרבן אם עבר על שבועתו 
בשוגג, שכן הדרשה שהגמרא דורשת שפטור היא מפסוק שכתוב בחיוב 
קרבן, אבל הוא עובר בלאו ד'בל יחל', ואם לא קיים את המצוה במזיד 
לוקה, והרמב"ן (מלפמות טנועופ יג:, על סמוכס כמלכר ( ג) אומר שאין השבועה 
חלה אף לענין הלאו. 
וכתב הקצות החושן (סיי עג סק"ס) שאף לדעת הרמב"ן יש איסור מחמת 
השבועה אלא שאין לוקים עליו, שהרי אמרו במסכת נדרים () 
שנשבע אדם לקיים את המצוה כדי לזרז את עצמו, ואם לא חלה 
השבועה כלל מה זירוז יש בה, כיון שהשבועה לא תוסיף לתת את כח 
חומרתה כלל. 

והאפיקי ים (מ"פ סי כו ות ד ד"ס ו(דעפי) הקשה עליו שמאחר שלפי הרמב"ן 
לא נאמר הלאו ד'בל יחל דברו' על חפצי שמים, מנין יבוא 


את התענית לקרבנות. | כד.וכן פירש הר"ש על המשנה בתרומות. כה. קושיא זו קשה על 
הרמב"ם שכתב עס הי") שכנויי קרבן כקרבן, אבל במשנה בנדרים (כ) לא כתוב כנויי קרבן 
כקרבן, ומשמע מפירוש הרא"ש (פס ד"ס סקומכ) שהמשנה מדברת רק בדברים הטעונים הוצאת פה, 
ועי' שם בקהילות יעקב (פ' 0. | כו. צריך עיון למה הריטב"א אמר כן דווקא לגבי צדקה, 
ואולי לאו דווקא צדקה וכן הדין בקרבנות. | כז. בעל המאור בשבועות (כ: ד"ס כפכ סרי"ף), 


חגינה י. 


ביאורים 


האיסור, וכתב שלפי המאירי (נדמס פ. ד"ס כקניקי) אם לא קיים את המצוה 

הרי ששבועתו שבועת שוא היא, ולפי זה יש זירוז בשבועה, כיון שאם 
לא יקיים את המצוה הרי ששבועת שוא נשבע. 

והאפיקי ים שס) הוכיח מפירוש התוס' בנדרים (פ. ד"ס מוסנע כפס כנינו פניעזר) 

והרא"ש (פ) שאין השבועה חלה כלל, שלפי פירושם הגמ' 

שם מקשה על רב גידל הלוא אדם מושבע ועומד מהר סיני על המצוות, 

וכיון שלא חלה השבועה אין לחוש שיעבור על השבועה ומה חידש רב 

גידל, ומתרצת הגמ' שחידושו של רב גידל שאין לחוש להוצאת שם 

שמים לבטלה כיון שהשבועה מזרזת לקיים את המצוה"". 

והקהילות יעקב בנדרים (סיי ₪ כתב שהזירוז הוא לפי שדרך בני אדם 

להשתמט מקיום מצוות על ידי שבודים מלבם שבאופן זה 

וזה אין חייבים במצוה, והשבועה מועילה שאם יבוא לומר בעצת היצר 

הרע שאין באותו דבר מצוה, הרי שאותה מצוה היא רשות וחלה עליה 

השבועה?ל. 


שבועה שלא לעבור על לאו 


שם. כתב הרשב"א בשבועות (ס. ד"ס עוד) שמהירושלמי נראה שאף 
במצוות לא תעשה טוב הדבר להישבע שלא לעבור עליהם, לזרז 
את עצמו להתרחק מן האיסור. 
ובאפיקי ים ,"6 סי מ 6פ 6 מובאים דברי מי שכתב שיש ללמוד כן 
מלשון הפסוק עשבעתי ואקיימה לשמור משפטי צדקך' 
ושמירה היא בלא תעשה שכן 'השמר' הוא לאו. 


מחלוקת ר"י ור"ש בדבר שאינו מתכוין ובמלאכה שאינה עריכה לגופה 


דאמר רבי אבא, החופר גומא בשבת ואין צריך אלא לעפרה 

פטור עליה, כמאן כרבי שמעון דאמר מלאכה שאינה 
צריכה לגופה פטור עליה. הגמ' בשבת (פנ) מקשה על שמואל שאומר 
שדבר שאינו מתכוין מותר, ואומר שמלאכה שאינה צריכה לגופה חייבים 
עליה, ומתרצת שבדבר שאינו מתכוין סובר שמואל כרבי שמעון שמתיר, 
ובמלאכה שאינה צריכה לגופה סובר שמואל כרבי יהודה שמחייב. והקשו 
התוס' (עס ד"ס 6פעו) מה סבר המקשן, הלוא זה דבר פשוט שיש לחלק 
בין מי שאינו מתכוין למלאכה כלל למי שמתכוין לעשותה אלא שלא 
מתכוין לצורך של המלאכה. ותרצו שהמקשן סבר שאם חייבים במלאכה 
שאין צריך לגופה יש לאסור דבר שאינו מתכוין מדרבנן, אבל האמת 
היא שאפשר שדבר שאינו מתכוין מותר, ומלאכה שאינה צריכה לגופה 

חייבים עליהל. 


חופר גומא בשדה ואין עריך אלא לעפרה 


אפילו תימא לרבי יהודה, התם מתקן, הכא מקלקל הוא. הרמב"ם 
(סנת ספ" י"ו) פסק כרבי יהודה שהחופר גומא ואינו צריך אלא 
לעפרה פטור משום שהוא מקלקל. וכתב המגיד משנה (פס) שאם היתה 
הגומא במקום שאין בו קלקול הוא חייב עליה לדעת הרמב"ם. 
והאגלי טל (מורפ סק"ו ד"ס עיקכ) הקשה הלוא צריך שיהיה תיקון במלאכת 
שבת, ולא די בכך שלא יהיה קלקול. ותירץ שהתיקון הוא בזה 
שיש לו עפר, אך במקום שהגומא עצמה מקלקלת, הולכים אחרי הקלקול 
שבגומא אע"פ שהחופר רוצה את התועלת שיש לו בעפר יותר מהקלקול 
שבגומא, מפני שהמלאכה עצמה היא בגומא, אבל אם אין קלקול בגומא 
עצמה, הרי שהתיקון שבמלאכה הוא בזה שיש לו עפר. 
ונחלקו הראשונים, יש אומריםל* שהקלקול שבגומא הוא רק בבית ובחצר 
ולא בשדה, ויש אומרים= שהקלקול הוא בין בחצר ובין בשדה. 


רשב"א (פס ס: ד"ס עוד), ר"ן בנדרים (פ. ד"ס נו). ‏ כת. וכן כתבו התוס' כאן (ד"ס קייס) בקיצור. 
כט. הקה"י כתב שזה קצת על דרך דרוש, ושאמרו לו שכך כתוב בספר בינה לעתים. ל. וכן 
פסק הרמב"ם (פנפ פ"5 ס"ס) שדבר שאינו מתכוין מותר, ופסק (טס ס") שמלאכה שאין צריך לגופה 
חייב עליה. ‏ לא. תוכ' בפסחים (מו: ד"ס כתישס), רמ"ך (מונ ככסף מטנס סכת מ" י"). ‏ לב. רבינו 
חננאל (שנפ עה), רש"י (מוס 5 ל"ס פטוכ) כתב שהחופר גומא ואינו צריך אלא לעפרה אינו בונה 


ילקוט 


מלאכת מחשבת אפרה תורח. הגמ' אומרת שמלאכה שאינה צריכה 

לגופה פטורים עליה בשבת לפי רבי שמעון מטעם 'מלאכת 

מחשבת', וכל המקלקלים פטורים בשבת אפילו לפי רבי יהודה מטעם 

זה. ויש הלכות נוספות שבהם שונה שבת משאר המצוות, מפני שהתורה 

אסרה מלאכת מחשבת בשבת, ונביא לכאן כמה הלכות, יש מהם שאינם 

מוסכמות על כל הדעות. מחלק מההלכות יוצא שלפעמים גדר 'מלאכת 
מחשבת' יש בו כדי להחמיר בשבת. 


א. דבר שאינו מתכוין 


במסכת שבת (כנ) נחלקו רבי יהודה ורבי שמעון בדבר שאינו מתכוין, 

רבי שמעון אומר גורר אדם מטה כסא וספסל בשבת, ובלבד 
שלא יתכוין לעשות חריץ, ורבי יהודה אוסר. וכתבו התוס' (ענת עס. ל"ס 
מפעסק) שרבי שמעון מתיר בכל האיסורים שבתורה דבר שאינו מתכוין, 
אף שלא נאמר בהם 'מלאכת מחשבת' שהרי רבי שמעון מתיר למוכרי 
בסות ללבוש בגד כלאים כרי למכור כדרכן, ובלבד שלא יתכוין בחמה 
מפני החמה*. ובדעת רבי יהודה כתבו התוס' (יומ (ד: ד"ס סני מלי) שבכל 
התורה הוא אוסר דבר שאינו מתכוין מהתורה, ובשבת הוא לא אוסר 

מהתורה אלא מדרבנן. 


ב. פסיק רישא דלא ניחא ליה 


במסכת שבת (עס) אמרו אביי ורבא שמודה רבי שמעון שדבר שאינו 

מתכוין אסור בפסיק רישא ולא ימות, והיעו שאם מחמת 

הפעולה המותרת בודאי שתעשה המלאכה שאינו מתכוין לעשותה, בזה 

מודה רבי שמעון לרבי יהודה, ולדעת הערוך (פונ? נפוס' שנס קג. ד"ס 6 5ריכם) 

בפסיק רישא דלא ניחא ליה לעושה במלאכה מותר. ויש ראשוניםי 

שכתבו שרק בשבת התיר הערוך משום שמלאכת מחשבת אסרה התורה, 
אבל בשאר איסורים לא'. 


ג. מתעסק 


במסכת כריתות (ש) אמר רב נחמן אמר שמואל מתעסק בשבת פטור, 
מלאכת מחשבת אסרה תורה. ומבואר שם בגמ' שאם נתכוין 
לתלוש תאנה זו ותלש תאנה אחרת פטור. 


ד. גרם מלאכה 


במסכת בבא קמא (פ) אמר רב אשי שזורה ורוח מסייעתו הוי מלאכה 
בשבת משום שמלאכת מחשבת אסרה תורה, אבל המזיק באופן 
זה פטור משום שזה גרמא, וגרמא בנזקין פטור. 


ה. מלאכת שוחט 


בגמ' בחולין (ם) אמר רב נחמן אמר רבה בר אבוה סכין של עבודת 

כוכבים מותר לשחוט בה כי השוחט הוא מקלקל. ופירש רש"י (פס 
ד"ס מקנק0) שאין זו הנאה מהסכין מפני שבהמה חיה דמיה מרובין מבהמה 
שחוטה. וכתבו התוס' (עס ד"ס מותכ) שבשבת השוחט זה מלאכה משום 
שמלאכת מחשבת אסרה תורה, וכיון שיש בשחיטה קצת תיקון הרי זו 
מלאכת מחשבת, משום שלכך נתכוין העושה אע"פ שקלקולו יתר על 


ולא חורש אלא מקלקל, ופרשו האגלי טל (מוכם סק"ו ד"ס סמופכ) שבחצר ששם המלאכה היא משום 
בונה הוא לא חייב משום בונה, ובשדה ששם המלאכה היא משום חורש הוא לא חייב משום 
חורש. ‏ א. וכתבו התוס' (קס) שלכן מתיר רבי שמעון דבר שאינו מתכוין בחבורה ובהבערה 
אע"פ שבהם חידשה התורה לדעתו שאין הם בכלל 'מלאכת מחשבת' ואף המקלקל חייב בהם. 
ב. רא"ש בשבת (פי"ד סי" מ), רשב"א שס קי: ד"ס ס"ס). גג אבל התוס' (פס) מביאים את דעת 
הערוך אף לענין שאר איסורים. ד. בשיח יצחק ובשפת אמת תירצו קושיא זו, שאחרי שבעולה 
נאמר איסור לינה בכל ימות השנה, אין מסתבר כלל לפרש הפסוק ולא ילין לאסור לינה בשאר 
קרבנות דווקא בימי החג ולחלק בקרבנות שלמים בין ימות החג לשאר ימות השנה, וזה הקשו 
בגמרא לאחר שלמדנו מהפסוק כל הלילה עד הבקר איסור לינה לעולה בכל ימות השנה לא 


חגיגה י: 


ביאורים עז 


תקונו, אבל לענין נהנה מעבודת כוכבים לא נחשבת ההנאה מהשחיטה 
בסכין הנאה, כיון שקלקולו יתר על תיקונו. 


ו. מלאכה כלאחר יד 


במסכת שבת (קג) מבואר שהכותב ביד שמאל פטור. ובשו"ע (מס"ע סי 

קכג סעי' %) פסק הרמ"א שלכתחילה יכתוב הסופר את הגט בידו 

הימנית. והקשה הבית שמואל (טס סק"ד) מדוע גט שכתבו ביד שמאל כשר 

בדיעבד, הלוא הכותב בשמאלו בשבת פטור, משמע שאין זו כתיבה. 

ותירץ שבשבת הדין שונה משום שצריך מלאכת מחשבת. אך כתב הבית 

שמואל שיש פוסקים שסוברים שאין חילוק בין שבת לעניינים אחרים 
לענין כתיבה ביד שמאל. 


הכרח הגמרא ש'ולא ילין חלב חגי' מדבר בקרבן חגיגה 


ודלמא הכי קאמר רחמנא חלב הבא בזמן חג לא ילין, אלא מעתה 
הבא בזמן חג הוא דלא ילין וכו'. מבואר בגמרא שאם נעמיד 

את הפסוק על חלב הבא בזמן חג משמעו שדווקא בזמן חג יש איסור 
לינה, וקשה שהרי בכל ימות השנה יש איסור לינה. והקשו התוספות 
(ד"ס ממן) אף אם נפרש הפסוק על חיוב קרבן חגיגה, יקשה דמשמע 
שבקרבן חגיגה יש איסור לינה והרי מהפסוק השני מוכח שיש איסור 
לינה בכל הקרבנות. ותירצו התוספות שנפרש הפסוק 'כל הלילה עד 
הבקר' באיסור לינה דווקא בקרבן עולה, ולא בשאר קרבנות כגון שלמים 
וחגיגות ולכן נאמר ולא ילין חלב חגי ללמד איסור לינה בחגיגות 
ושלמים. והקשה הטורי אבן מה מקשה הגמרא שאין לדרוש את ה'ולא 
ילין חלב חגי' על חלב הבא בזמן חג שהרי כל השנה יש איסור, הא 
יש לומר שבכל השנה יש איסור דווקא בקרבנות עולה, והפסוק ולא ילין 
חלב חגי בא לחדש איסור לינה בחג בכל הקרבנותי. עוד הקשה הטורי 
אבן, מהמשך הסוגיה שאמרו 'אי מההוא הוה אמינא ההוא לעשה, כתב 
רחמנא האי ללאו, ומקשה הגמרא, 'ללאו, כתב קרא אחרינא ולא ילין 
מן הבשר' וגו', משמע שאם נפרש הפסוק ולא ילין חלב חגי על קרבן 
חגיגה לא יקשה קושיא זו, והרי עדיין קשה שאיסור לינה כבר אמור 

בתורה אצל ולא ילין מן הבשרי. 

ולכן מפרש הטורי אבן דלא כתוספות שאם יש פסוק על איסור לינה 
בעולה אפשר ללמוד מכך איסור גם לשלמים [וכ"ש שאם יש פסוק 
בשלמים אפשר ללמוד מזה לעולה] והפסוק 'כל הלילה עד הבקר' מלמד 
איסור לינה לכל הקרבנות ולכל הזמנים. ולכן הקשתה הגמרא שאם 
הפסוק לא ילין חלב חגי' מלמד איסור לינה על קרבנות החג בלבד 
הרי זה נסתר מהפסוק כל הלילה עד הבקר. ומתורצת הקושיא הראשונה. 
ומה שהקשו תוספות שאם יתפרש ולא ילין חלב חגי על קרבן חגיגה 
בלבד יקשה שכבר כתוב 'כל הלילה עד הבוקר' ללמד על שאר הקרבנות, 
ייל שלאחר שהפסוק ולא ילין חלב חגי מלמד על חיוב חגיגה שוב אין 
לדייק ממנו בעניין איסור לינה כלל, וזה מה שהכריחה הגמרא שכיוון 
שאנו לומדים מהפסוק כל הלילה עד הבקר לאיסור לינה בכל הקרבנות 
ובכל הזמנים על כרחך שהפסוק ולא ילין חלב חגי לא נצרך כלל לאיסור 
לינה, ובע"כ 'חגי' הוא לשון קרבן לגלות על הפסוק 'וחגתם אותו' שאף 
הוא יתפרש מלשון קרבן, דהיינו ציווי להביא קרבן חגיגה. ודוחה הגמרא, 
דילמא הפסוק ולא ילין חלב חגי מלמד איסור לינה בקרבנות הבאים 
בזמן חג, ולהוסיף לאו בהם מלבד העשה המפורש לכל הזמנים, ומקשה 
הגמרא הרי גם לקרבנות הבאים בזמן חג יש מקור אחר, ועל כרחך 
נדרוש את ה'ולא ילין חלב חגי' ללמד על חיוב הבאת קרבן חגיגה, ואין 


יתכן להעמיד ולא ילין חלב חגי לאיסור לינה בימות החג בלבד, אבל אם נאמר שיולא ילין 
חלב חגי' מיירי בחגיגה שהוא אחד מקרבנות השלמים ומלמד על כל קרבנות שלמים בכל ימות 
השנה, אפשר לומר שהפסוק כל הלילה עד הבקר הוסיף ללמד על עולה בכל ימות השנה. 
משא"כ לדעת הטורי אבן אדרבה עדיף לומר ש'ולא ילין חלב חגי' בא ללמד על איסור לינה 
בחג בכל הקרבנות, יותר מלפרש שבא לחדש קרבן חגיגה ואת האיסור לינה של כל קרבנות 
שלמים בכל ימות השנה, שהרי שוב יקשה, מדוע צריך את הפסוק כל הלילה עד הבקר לאיסור 
לינה בעולה, נלמד זאת בק"ו ומה אלו שאינם כליל יש בהם איסור לינה, עולה ודאי שיהיה 
בה איסור לינה. אבל אם נעמיד את הפסוק על קרבנות החג, ניחא, כי הפסוק ולא ילין מדובר 
דווקא על זמן החג, והפסוק כל הלילה מדובר דווקא על קרבן עולה שיש בו איסור לינה בכל 


עח ילקוט 


כאן לאו נוסף של 'לא ילין', אלא הוא אותו לאו הידוע שנאמר על הלנת 
איברים ופדרים". 


אלו דרשות לומדים מהפסוק ולא ילין מן הבשרי 


ללאו, כתב קרא אחרינא ולא ילין מן הבשר וגו'. מבואר שהפסוק 

ולא ילין' מלמד על איסור לינה. והקשו התוספות (ל"ס ונ6) 
שבפסחים (ע) למדו מפסוק זה שחגיגה נאכלת לשני ימים ולילה אחד, 
ולא על איסור לינה. ותירצו, ששני הדינים נלמדים מכאן, ולא ילין מן 
הבשר' מלמד שהבשר 'הנאכל' אינו נעשה נותר רק לאחר שני ימים 
ולילה אחד, ומדכתיב 'ביום הראשון לבוקר' ולא כתבה התורה ביום 
השלישי' מלמד על הבשר 'הנקרב' שיש בו איסור לינה לאחר היום 
הראשון!. וכתב המהרש"א שאין להקשות להו"א דסוגיין שאין הפסוק 
מדבר בקרבן חגיגה איך דרשו בפסחים מפסוק זה שחגיגה נאכלת לשני 
ימים ולילה ואיך יפרשו הדרשה על הבשר הנקרב. וי"ל שהסוגיא בפסחים 


ולהו"א יפרשו הפסוק ללמד על שלמים שבאו בנדר או בנדבה, הן לעניין 
פסול נותר בשני ימים ולילה אחד על הבשר הנאכל והן לעניין פסול 
לינה בבקר הראשון על הבשר הנקרבז. והרש"ש תמה עליו שבסוגיא 
דפסחים פירשו את הפסוק בקרבן חגיגת י"ד", ולכן אף להו"א שאין 
הפסוק בא לרבות חגיגה, מכל מקום חגיגת י"ד ודאי שצריך להביא ובה 
מדובר בפסוק, ואין צורך להעמיד את הפסוק בנדרים ונדבותל. 


האם למסקנת הגמרא, ץלא ילין' בא כדי לעבור עליו בשני לאווין 


אלא אתיא מדבר מדבר וכו'. כתב השיח יצחק (נפוק' ד"ס ױתוגו) אף 
לאחר שלמדנו מהגזירה שווה ש'ויחגו' אינו לשון שמחה אלא לשון 
קרבן, עדיין לא נדע איזה קרבן אם שלמים או עולה', לכן נכתב ולא 
ילין חלב חגי ללמד שמדובר בשלמי חגיגה, כיון שהפסוק מדבר שלא 
ילין ה'חלב' וזה שייך רק בשלמים שמקריבים בו רק את החלב ולא 
בעולות שמקריבים בהם גם את הבשר. ולדבריו אין הפסוק "ולא ילין 
חלב חגי' מלמד שעוברין בשני לאווין שכן הוא נצרך לדרשה. 


אין שליח לדבר עבירה הוא דווקא כשהשליח מזיד או גם בשוגג 


וכי זה חוטא וזה מתחייב. הטעם שאין שליח לדבר עבירה מבואר 

בקידושין (פנ:) דאמרינן דברי הרב ודברי התלמיד דברי מי שומעין, 
כלומר השליח לא היה צריך לציית למשלח, ומעשה זה על דעת עצמו 
עשה*. הקשו התוספות (קילוטין עס ד"ס 6מפ), בסוגיין שהמשלח שלחו 
שימעול עבורו, ועל כרחך מדובר בשוגג, דאל"כ לא מעל השליח כיון 
שדין מעילה נאמר דווקא בשוגג'ג, ואם כן מדוע אין שליח לדבר עבירה, 
הרי לא שייך לומר דברי הרב ודברי התלמיד דברי מי שומעין, מאחר 


ימות השנה, ואי אפשר ללמוד זאת מק"ו כי מק"ו נוכל ללמוד רק לימות החג ולא לכל ימות 
השנה. אולם עיין בזכר לחגיגה שכתב שאין הכרח לומר כך. | ה. וכן משמע בתוספות (ל"ס 
לענור) שאם נדרוש את הפסוק על חיוב הבאת קרבן חגיגה לא יהיה כאן לאו מיותר לאיסור 
לינה עיי"ש. וא"כ לכאורה יש סתירה בדברי התוספות, וצ"ע. ‏ ו. כך ביאר המהרש"א את 
דבריהם. | ז. ולפ"ז מה שנקטו כאן התוספות 'חגיגה' הוא משום שנגררו אחרי לשון הגמרא 
בפסחים שהיא למסקנא, אך בשלב זה של הגמרא אין הדרשה על קרבן חגיגה אלא על נדרים 
ונדבות. ‏ ת. חגיגת י"ד היא קרבן חגיגה שמביאים בי"ד בניסן יחד עם קרבן הפסח כדי 
שיהיה הפסח נאכל על השובע, ודיניה נתבארו במשנה בפסחים (פע:) ובגמרא שם. ועל קרבן 
זה נדרש הפסוק ולא ילין מן הבשר אשר תזבח בערב ביום הראשון לערב' דהיינו בערב פסח, 
וכך משמעות המקרא, בשר חגיגה אשר תזבח בערב, לא ילין ביום טוב הראשון עד בקרו של 
שני. ומכל מקום סברו התוספות שלדרשה זו היה עדיף לכתוב ביום השלישי ומדכתב ביום 
הראשון לבקר נשמע דרשה נוספת לפסול לינה. ‏ ט. יש להעיר ששאלת הגמרא ללאו, כתב 
קרא אחרינא, מובנת היטב לפי המהרש"א כי פסוק זה מיירי בנדרים ונדבות כמו שהעמדנו את 
הפסוק ולא ילין חלב חגי, והקשו שאין צריך פסוק שהרי יש כבר לאו על נותר שלהם. אך 
לפי הרש"ש שפסוק זה מיירי בחגיגת י"ד, לא מובן מדוע שלא נלמד מהפסוק ולא ילין חלב 
חגי לאו לחגיגת י"ד שלא מצינו שום לאו בתורה על קרבן זה. י. שהרי יויחוגו לי במדברי 
כתוב גם לגבי עולות כדכתיב 'גם אתה תתן בידינו זבחים ועולות'. | יא. ע"פ רש"י בבבא 
קמא (ו. ד"ס דנרי) ובקידושין (מנ: ל"ס 6). ובהסבר הסברא דברי הרב ודברי התלמיד דברי מי 
שומעים, יש שני פירושים עיקריים, הסמ"ע (ס" קפנ קק"כ) כתב שהמשלח יכול לומר סבור הייתי 
שלא ישמע לי, וממילא לא גמרתי בדעתי למנותו. ורע"א (נ"ע י: ד"ס כנינ) וכן הפני יהושע (קילופין 
מנ: ד"ס וסלתני6) פירשו שדברי הרב אינה סברא כלל בדעת המשלח או השליח, אלא שלא נתנה 
התורה כח מינוי שליחות במקום שאסור לו לשמוע משום דברי הרב. וכתב הרעק"א שהנפק"מ 


חגיגה י: 


ביאורים 


שהשליח היה שוגג ולא ידע כלל שעושה מעשה איסור. ועיי"ש שתירצו 
שמדובר באופן שהשליח היה מזיד והמשלח היה שוגג, ובזה אין שליח 
לדבר עבירה ואפ"ה מעל". והוכיחו כן ממה שאמרו בבבא קמא עע) 
גבי הפודה את בנו בטלה גנוב, שאם אמר לכהן לקחת את הטלה מהעדר 
של חברו נתחייב הגנב במשיכת הכהן, ומוכח שאם אין הכהן יודע 
שעושה מעשה גניבה, יכול הוא להיעשות שליח לדבר עבירה. הריטב"א 
(עס ד"ס טלי) חולק וסובר שלעולם אין שליח לדבר עבירה גם אם היה 
השליח שוגג, וביאר, שמקור הדין אינו סברא דדברי הרב ודברי התלמיד 
וכו', אלא גזירת הכתוב היא, כמבואר בהמשך הסוגיא שם ששליחות יד 
ומעילה הם שני כתובים הבאים כאחד ואין מלמדים שיש שליח לדבר 
עבירה, אלא אדרבה מלמדים שאין שליח לדבר עבירה בכל התורה. 
וראיה שהרי אף במעילה אמרו אין שליח לדבר עבירה, אף על פי 
שמעילה היא בשוגג, מכאן שבכל אופן אמרינן אין שליח לדבר עבירה. 
הטורי אבן (ל"ס עי מעעס) הביא להוכיח מסוגייתנו שלומדים מעילה 

מתרומה שיש שליח לדבר עבירה, ולכאורה קשה הרי בתרומה 
גופא באופן שהיא עבירה כגון התורם מן הרעה על היפה, אין שליח 
לדבר עבירה, ואיך למדו מעילה מתרומה". וצ"ל דכיון שלא משכחת 
שליחות במעילה בלא עבירה, שהרי כל מעילה עבירה היא, ועל כרחך 
למדים מעילה מתרומה מגזירה שווה שיש שליחות, דאין גזירה שווה 
למחצה, נמצא שלמדו שליחות במעילה שהיא לעבירה מתרומה. ולדעת 
התוספות שדווקא במזיד אין שליח לדבר עבירה אבל בשוגג - היכן 
ששניהם שוגגים, יש שליח לדבר עבירה, ניתן ללמוד הגז"ש שיש 
שליחות במעילה כשהיו שוגגים, ואין הוכחה שיש שליחות במעילה 
אפילו במזיד שיש בה עבירה, אדרבה נלמד גזירה שווה מתרומה שיש 
שליח לדבר עבירה דווקא בשוגג, כשאין הסברא דדברי הרב. ומוכח 

כהריטב"א שגם בשוגג אין שליח לדבר עבירה'י. 


שלח חבירו למעשה מעילה אינו מטעם שליחות 


שם. הקשה הפני יהושע בקידושין (פס) הרי כששלחו למעול אין המשלח 

מתחייב דווקא מדין שליחות כמבואר במסכת מעילה (כ.) שאפילו 
אם שלח ביד חרש שוטה וקטן שאינם בר שליחות אם עשו שליחותו 
בעל הבית מעל, ופירשו בגמרא דכיון שסוף סוף ניחא ליה שנעשתה 
שליחותו די בזה לחייבו במעילה אף בלא דין שליחות כלל, אם כן גם 
אם אין שליח לדבר עבירה יש לחייב את הבעל הבית מטעם שנעשה 
רצונו על פיול'. ותירץ שקושיית הגמרא היא שהשליח יתחייב כיון שהוא 
פיקח, ואין לומר שהמעשה מתייחס למשלח דאין שליח לדבר עבירה, 
וממילא יפטר הבעל הבית הגם שנעשה רצונו כי אין שני מעילות בדבר 
אחד". ובשער המלך (סוף סנכות פעעס) תירץ שאף חרש שוטה וקטן עושים 
המעשה משום צווי הבעל הבית, אבל כשגדול ופיקח עשו ציווי המשלח 


לדינא בין הטעמים יהיה אם השליח מומר לכל התורה יתחייב המשלח כיוון שאינו יכול לטעון 
סבור הייתי שלא ישמע לי. וכן אם עשה השליח את מעשה שליחותו בפני המשלח אינו יכול 
לטעון טענת סבור הייתי שלא ישמע לי. יב. כדכתיב בקרא (ױקכ ס עו) בהדיא 'כי תמעול 
מעל וחטאה בשגגה'. יג. העיר הפני יהושע (שס), שלכאורה מה הועילו התוס' בתירוצם, הרי 
אם המשלח הוא שוגג עדיין אינו יכול לטעון סבור הייתי שלא ישמע לי. ותירץ, שמכאן מוכח 
שהסברא 'דברי הרב ודברי התלמיד' אינה משום שסבור היה שלא ישמע לו, אלא משום שבדבר 
איסור לא התחדשו דיני שליחות כלל. ועיי"ש שכתב שמדברי התוס' לא נראה שסברו כך. וע"ע 
מה שתירץ בזה בקהלות יעקב (קדשן פ" (ט 6פ ה). ‏ יד. וראה ברש"ש שציין לדברי הטורי 
אבן, וכתב שמדברי הטורי אבן נראה שנקט בפשיטות שבתרומה אין שליח לדבר עבירה, ובאמת 
הוא סבור שצריך עיון בזה, כי יש צד לומר שכיון שלמדו חטא חטא מעילה מתרומה שיש 
שליחות, ובמעילה אי אפשר בלא עבירה, יש לחזור וללמוד תרומה ממעילה שגם בה יש שליח 
לדבר עבירה. | טו. עיין בשפת אמת שהוסיף לבאר לשיטת הטורי אבן, שלכאורה אף להריטב"א 
עדיין קשה מנ"ל ללמוד שליחות במעילה שהיא עבירה מתרומה שאין עבירה בשליחות, והגם 
שיש גזירה שווה חטא חטא, מ"מ אין זה מיותר דאצטריך לכמה דברים כדפי' רש"י, ולאו 
דווקא ללמוד דין שליחות במעילה. ותירץ שאם היה אפשרות שיהיה עבירה במעשה התרומה 
כמו שמעילה עצמה היא עבירה, והתורה היתה ממעטת שאין בזה שליחות, היה אפשר לומר 
דכיון שלא משכחת לה שליח לדבר עבירה בתרומה לא שייך ללמוד מזה למעילה, אבל כיון 
שבתרומה העבירה היא דבר חיצוני ומעשה התרומה היא מצוה בלא עבירה, שוב לא קשה 
משום שלומדים מתרומה כשם שבתרומה מועיל שליחות בכל גווני, הכי נמי במעילה אף שהיא 
עבירה. ועיין בהגהת אמרי ברוך על הטורי אבן. | טז. הפני יהושע כתב שאם ההסבר בדברי 
הרב ודברי התלמיד, כמו שכתב הסמ"ע, סבור שלא ישמע לי, לא יקשה קושייתו, כי יש לומר 
שהמשלח לא גמר ברצונו כלל שהשליח ימעול, וגרע מחש"ו שיודע שימעלו עבורו. ‏ יז כן 


ילקוט 


אין לחייב המשלח כיון שאין שליח לדבר עבירה ואנו אומרים שאדעתא 
דנפשיה קא עביד ולא לרצון המשלח. 


סתירה בדברי רש"י בהסבר הדין נזכר בעל הבית ולא נזכר שליח שליח 


מעל 


נזכר בעל הבית ולא נזכר שליח, שליח מעל, שליח עניא מאי קא 
עביד. ברש"י (ד"ס ענים) מבואר, שהטעם שהבעל הבית פטור דכיון 
שנזכר אנן סהדי שלא ניחא ליה בשליחות שמסר לשליח. אולם הקצות 


לפי שכשנזכר בעה"ב שוב אינו שוגג, ואילו השליח חייב מכיוון שהבעל 
הבית פטור מוטל איסור המעילה על השליח כיון דאין שליח לדבר 
עבירה והעושה הוא המתחייב. באבני נזר מו"ע סי ₪ ודע ) תירץ 
שבדווקא כתב כאן רש"י הטעם שנתבטל השליחות ולא משום אין שליח 
לדבר עבירה, כי כאן מקשה הגמרא שליח עניא מאי קא עביד ואם היינו 
מפרשים שחזר הדין של אין שליח לדבר עבירה מובן מדוע יתחייב 
השליח אף שלא ידע שנזכר בעל הבית, מכיון שהוא עצמו שוגג ועיקר 
דין מעילה נאמרה בשוגג, לכן פירש רש"י הטעם נתבטל השליחותו ואז 
שייך להקשות כיון שהשליח לא ידע שנתבטל אם כן מאי קעביד. ומאידך 
רש"י בקידושין לא יכל לפרש מטעם אנן סהדי שבטל, כי זה שייך רק 
כשאמר בפני אנשים שנזכר ויש אומדנא דמוכח שוודאי גם ביטל, ולכן 
פירש משום דאין שליח לדבר עבירה. אבל הסוגיה כאן סברה שגילוי 
דעת בדברים שבליבו ובלב כל אדם מהני אף בלא מעשה". 


יא. 


ביאור ההוה אמינא והמסקנא בהסבר דברי המשנה נתנה לחבירו הוא מעל 
וחברו לא מעל 


בגזבר המפורות לו אבני בנין עסקינן דכל היכא דמנחא ברשותא 

דידיה מנחא. בשיח יצחק ביאר שרב אשי הבין שמדובר באחד 
שנטל אבן או קורה וכסבור שהוא של אחרים ונתכוון להוציא מרשותם 
לרשותו, נמצא שעל ידי השליחות יד והגזילה שעשה מהקדש, מתחלל 
ההקדש, ואמרינן שאינו מועל רק אם נתנה לחברו. והוקשה לו מדוע לא 
מעל כיון שנתכוון להוציא מרשות אחרים. ונכלל בקושיא זו שאם הוא 
מעל א"כ חברו לא מעל, שהרי אין מועל אחר מועל. והמקשה סבר 
שאם נעמיד את המשנה בגזבר לא יהיה שום קושי בהבנת דברי המשנה, 
משום שבגזבר אפילו אם מתכוון להוציאם מרשות אחרים לרשותו אין 
בכך כלום, לפי שכל זמן שחפץ ההקדש עדיין נמצא ברשותו אף שנטלה 
על דעת להשתמש בה לצורכו, אין זה הוצאה מרשות ההקדש, ולכן 
דווקא כשנתנם לחברו שאינו גזבר הוציאם לרשות אחרים* ונתחלל 

ההקדשי. 


מדוע כשקבעה בארובה אין זה שנוי החוזר לברייתו 


כגון שהניחה על פי ארובה. פרש"י שהניחה באופן שלא עשה בה 
שינוי, שלא קבעה בבנין, ויכול להוציאה ממקומה בכל שעה 


תירץ גם בעונג יו"ט (פי' קסס). וכתב החמדת שלמה (פס סוד"ס ונ"ע) שלפי התוספות הנ"ל אי אפשר 
לקיים תירוץ זה, שהרי העמידו בנזכר השליח דאז אין לחייבו כלל. ועיי"ש שכתב לתרץ שבחרש 
שוטה וקטן מהני מטעם זכין' וכמו שמבואר בגיטין (סד:) שאם דעת אחרת מקנה יכול קטן 
לזכות עבור אחרים, ואין בהם החסרון דאין שליח לדבר עבירה כיוון דדמו לחצר דבע"כ מותיב 
בה כמבואר בבבא מציעא (י:), דאז יש שליח לדבר עבירה, מה שאין כן בשליח בר דעת מקשה 
הגמרא שפיר דאין שליח לדבר עבירה. | ית. ובקושיא זו האריכו האחרונים עיי"ש ברש"ש 
ובאפיקי ים (ת"כ סי מד). ‏ א. בתוספות (ד"ס נמנכ) כתבו שגזבר שאני דכל היכא דאיתא ביה גזא 
דמלכא קאי. והקשה המהר"ץ חיות שבתוספות בבכורות (יג: ד"ס לנכ) מבואר שבכל אדם לא מהני 
משיכה להוציא חפץ מרשות הקדש משום האי טעמא דכל הכא דאיתא וכו', ואם כן גם בנתנו 
לחבירו מה שייך מעילה הרי לא הוציאה מרשות הקדש בלקיחתו את האבן. ועיין מה שתירץ 
על כך בשואל ומשיב (מסלורל רעס מ"נ סי כ). ב. עיי"ש שפירש כן על פי מה שנתבאר בתוספות 
לעיל (י: ד"ס מסקנ) וכאן (ל"ס גזנר). עוד כתב שם שאם מדובר באופן שהגזבר נהנה מהחפץ של 
הקדש נצטרך להעמיד שהגזבר היה סבור שהוא שלו, ולכן אפילו אם נהנה שייך לומר שאם 


חגיגה 


- יא. ביאורים עט 


שירצה. והקשו התוספות (נ"ק כ ד"ס וסו6) הא גם כשקבעה בבניין הרי זה 
שינוי החוזר לברייתו שאינו קונה. ותירץ באור הישר משום שכדי לקובעה 
בבניין צריך לסתתה ולהחליקה מקודם, ולכן אין זה שינוי החוזר ועל 
ידי פעולה זו קנאה ומעל בה, אמנם אם הניחה על פי ארובה בלא 
סיתות, לא מעל בה אלא אם כן דר תחתיה'. ובשער המלך ‏ סלופ גס 
פ"נ ס"י) תירץ שלדעת רש"י, כל היכא שקונה מדרבנן הוה מעילה אף 
שלענין גזילה לא קנה משום שזה שינוי החוזר לברייתו, והטעם שעיקר 
המעילה היא מה שהוא מוציא מרשות הקדש לרשות הדיוט, ולכן 
כשקבעה בבנין שקונה מדרבנן מפני תקנת השבים הוה מעילה. וכ"כ 
לתרץ במרומי שדה (נ"ק שס). 


למסקנת הגמ' מובן מדוע לא הקשו על המשגה 


התם מידע ידע דאיכא זוזי דהקדש איבעיא ליה לעיוני, הכא מי 

ידע. כתב השפת אמת (עיל י: דייס 6מר כנפ) שלמסקנת הגמרא בביאור 
דברי רבא מובן מדוע הוצרך רבא להביא ברייתא ולהקשות עליה האי 
שליח עניא מאי קא עביד, ולכאורה אף על המשנה ששליח שלא עשה 
שליחותו מעל קשה אמאי מעל הא לא ידע שמעות הקדש הם. אלא 
שלפי המבואר כאן בגמרא שהיה צריך לחקור וכשלא עשה כן מעל אף 
שהוא שוגג, כדין מועל בשוגג, ומ"מ בסתם שליחות למעילה אין השליח 
צריך לחקור אם החפץ או המעות הם הקדש כיון שיש שליח לדבר 
עבירה במעילה והמעשה שעושה מתייחס למשלח, ולכן אף כשנזכר בעל 
הבית וחזר בו מהשליחות שאינו מועל, לא מעל השליח כיון שהוא שוגג 
גמור שהרי אינו יודע את השינוי שחל במעשה השליחות. מה שאין כן 
כשהשליח פגם בשליחות שלא עשה כמו שנצטווה ופעל על דעת עצמו, 
שאין מעשיו מתייחסים למשלח, יש טענה עליו היה לך לחקור אולי 
מעות אלו הם של הקדש, ולכן חייב על מעשה המעילה הגם שהוא 

בשוגג. 


מדוע לא מנתה המשגה אהלות 


תנא נגעים ואהלות מקרא מועט והלכות מרובות. יש להבין מדוע 

לא מנה התנא במתניתין אהלות כמו שמנה הלכות שבת חגיגות 
ומעילות שהן מקרא מועט והלכות מרובות [מנגעים לא קשה כמבואר 
במסקנת הסוגייא שיש בהם מקרא מרובה]. ובזכר לחגיגה תירץ לפי 
מש"כ רש"י במשנה, שמקרא מועט והלכות מרובות הוא הסבר על 'ההרין 
התלויים בשערה' כלומר שיש להם רמז מועט בכתוב, לכן לא מנתה 
המשנה אהלות אף שהוא מקרא מועט, משום שאין בהם דינים הנלמדים 
ברמז מהפסוקים אלא כל הדינים הם בקבלה'. אמנם התוספות לעיל (י: 
ד"ס מעינופ) פירשו שדברי המשנה מקרא מועט והלכות מרובות מדובר על 

דיני אהלות. 


מ"ד חייבי מיתות שוגגים פטורים מתשלומים כיצד יפרש המשנה 


לא נצרכא אלא לכדרבי. בתוס' הקשו שלפי ר' יוחנן הסובר שחייבי 

מיתות שוגגים פטורים מן התשלומין א"כ איך יפרש המשנה. ותירצו 
שילמד דכוונת התנא לדרשה אחרת 'ונתתה עין תחת עין' ממון. והקשו 
האחרונים", האיך הקשה כן לר' יוחנן הא בכתובות (ד:) מבואר להדיא 


נתנם לחברו, מעל המקבל כי מה שיצא לחולין זה רק אותו חלק שהנותן נהנה ומעל בו, מה 
שאין אם הנותן ידע שאין האבן שלו ואפ"ה נתנה לחבירו, אפילו אם היה נהנה רק שווה פרוטה 
יצא הכל לחולין כיוון שעשה מעשה גזילה, א"כ הכל מתחלל. וע"כ רב אשי לא רצה להעמיד 
באופן שסבור שהוא שלו, דאם כן לא מובן מדוע הנותן לא מעל כלל, לכל הפחות היה צריך 
למעול בחלק שנהנה. | ג. וכן מוכח מדברי רש"י שכתב: וקנייה בשינוי 'שמסתתה' וקובעה. 
ד. וכ"כ בעמק הנצי"ב על הספרי (פי פוקפ עמ' קעפ) וז"ל: רובי דיני אהלות אין להם רמז במקרא 
אלא הלכה למשה מסיני, וזהו דאמרינן בסוכה (יפ.) שאני הלכות טומאה דהכי גמירי להו, ולא 
על לבוד דמיירי ביה קאמר, אלא על כל הלכות טומאה דאהלות. ובזה תבין הא דלא תנן בחגיגה 
i(‏ במשנה הלכות שבת וחגיגות והמעילות הרי הם כהררים התלויים בשערה שהן מקרא מועט 
והלכות מרובות, ולא חשיב אהלות בהדייהו, אף דתנא שם בברייתא אהלות מקרא מועט והלכות 
מרובות. אבל לא דמיין להדדי, דתני במשנה כל ההלכות ששנו חכמים התלויים בשערה של 
תורה, אבל הלכות אהלות אינן תלויים כלל בפסוק אלא כולו הלכה למשה מסני. | ה. שיח 
יצחק, זכר לחגיגה, שפת אמת. 


פ ילקוט 


שר' יוחנן ס"ל דחייבי מיתות שוגגין חייבין. עוד הקשו שהרי למסקנת 
הגמרא שם אין המחלוקת דר"י ור"ל גבי חייבי מיתה, דבזה כו"ע ס"ל 
דפטורין, אלא המחלוקת הוא גבי חייבי מלקיות, וא"כ היה להתוס' 
להקשות גם לר"ל. ובזכר לחגיגה' כתב שדווקא הביאו התוס' בקו' 
להקשות על דברי ר"י, והיינו לפי המסקנא שמודה ר"י בחייבי מיתות 
שפטורים, וא"כ קשה דהא ר' יוחנן ס"ל דהלכה כסתם משנה, והרי 
ממשנתינו מוכח דסתמו דחייבי מיתות שוגגין חייבין, אבל לר"ל דלא 
ס"ל דהלכה כסתם משנה לא יקשה עליו ממשנתינו. 

ועל תירוץ התוספות הקשה השפת אמת דלפי דבריהם היו יכולים להביא 

הדרשה של עין תחת עין' א"כ מדוע באמת הביאה הגמ' הדרשה 
דרבי דהוי דלא כהילכתאז. עוד הקשה שבסנהדרין (עט. ד"ס ומפק) כתבו 
התוס' דאפי' מ"ד חייבי מיתות שוגגין פטורין מצי סבר כרבי מטעם 

דשאני הכא דגלי קרא ונתת נפש ממון". 


מדוע ץהקריבו' הוא עיווי על קבלת הדם יותר מאשר על הולכת הדם 


והקריבו ==קבלת הדם. רשיי פירש כיון ש'והקריבו' נכתב אחר 
שחיטה ואין הולכה אלא אם קיבל תחילה על כן העמידו 


ל'והקריבו' שהוא ציווי לקבלת הדם. והקשו עליו התוספות שהרי אח8ה 


והקריבו' נכתב 'וזרק'; א"כ יש לנר" להעמיד ל'והקריבר' הסמוך לו 
להולכהט, עוד הקשו שבגמרא זבחים משמע שאם לא היה כתוב בפירוש 
'וזרק' היו מעמידים את והקריבו' לזריקה הרי שאין ההכרח לומר 
ש'והקריבו' הוא קבלת הדם בגלל שסמוך ל'ושחט''. על כן פירשו שלא 
העמידו את 'והקריבו' להולכה כיון שאינה עבודה חשובה, שפעמים אינה 
נצרכת, כגון ששוחט בראשו של מזבח. 

בטורי אבן הקשה על פירוש התוספות דהלא הושטה היא בכלל הולכה 

קטנה כמבואר בזבחים (עו), וא"כ גם בשוחט בראשו של מזבח 
ההושטה לזריקה הוי הולכה. וא"כ עדיין י"ל דמיירי הפסוק על הולכה 
כזו שא"א לבטלה. עוד הקשה שהרי 'והקריב הכהן את הכל' העמידוהו 
בהמשך הגמרא בהולכת אברים, והא לפי' התוס' הרי גם הולכה זו אפשר 
לבטלה וכגון בשוחט בראשו של מזבח, ואפ"ה איירי ביה קרא. וא"כ 
הכי נמי גבי והקריבו' נאמר שמיירי בהולכה אע"פ שאפשר לבטלה. 
ובזכר לחגיגה יישב קושיית הטור אבן די"ל שרק במקום שיש מצות 
הולכה בלבד וליכא מצות זריקה [כגון הולכת אברים לכבש] בזה אמרינן 
שהושטה בכלל הולכה, אך במקום שיש מצות זריקה ההושטה לזריקה 
בכלל זריקה היא שכן הוא הזריקה ע"י שמושיט ידו וזורק, ולכן העמידו 
הפסוק 'והקריב' על הולכת איברים כיון שא"א לבטלה מהולכה קטנה, 
משא"כ הולכת הדם שאפשר לבטלו לגמרי, לכן לא העמידו הפסוק 

'והקריבו' על הולכת הדם אלא על קבלה. 


מדוע אמרו כן דווקא לגבי שיעור מקוה ושיעור טומאה בשרץ ולא לגבי 
שאר שיעורים שבתורה 


לא נצרכה אלא לשיעור מקוה. בטורי אבן הקשה, שיש עוד הרבה 

דברים שלא כתוב בתורה בפירוש אלא החכמים למדו שיעורם", 
וא"כ מדוע נקטו דווקא שיעור מקוה ושיעור טומאת שרץ שהוא 
בכעדשה. ותירץ שכל מה ששיערו חכמים ע"פ המפורש בקרא נחשב 
ככתובים בפירוש ומה שהחשיב שיעור מקוה כאינו מפורש בקרא, משום 
שהדרש בתורה הוא שיש לטבול במים שכל גופו עולה בהם והיה אפשר 


וו וכן תירץ בשפת אמת. ‏ ז כיון דלא סבירא כוותיה ר' יוחנן וריש לקיש. | ח.וע? זה 
כתב השפ"א דצ"ל שלא נחתי התוספות לתירוצם בסנהדרין. ‏ ט. ובשיח יצחק כתב דאין זה 
קושיה כיון שפעמים אין צריך להולכה לכן לא הקפידה התורה לכתוב הולכה, אבל קבלה שא"א 
בלעדיה ודאי כתבו התורה. וכן ביאר בזכר לחגיגה שלזה נתכוון רש"י שא"א להולכה בלא 
קבלת הדם, משא"כ אפשר לזריקה בלא הולכה. ‏ .. ובזכר לחגיגה ביאר דעת רש"י, דבאמת 
אי היו מעמידים 'והקריבו' על זריקה, לא היינו יודעים כלל לא על קבלת הדם ולא על זריקה, 
והיו אומרים שכוונת הכתוב שיקח הבית השחיטה ועימו יזרוק הדם, ואין כלל מצוה לא לקבלה 
ולא להולכה, אבל אחר שכתוב 'וזרק' שבא הכתוב ללמד או על הולכה או על קבלה כיון 
שא"א להולכה בלא קבלה לכן מפרשים אותו לקבלה. ‏ יא. והביא שם כגון ששיעור כביצה 
מטמאה טומאת אוכלין, ושיעור ג' על ג' מטמא מדרס, ועוד. | יב. וכתב בסוף דבריו דלפי 


חגיגה יא. 


ביאורים 


לומר שננס סגי ליה בפחות ממ' סאה, ומכל מקום שיערו חכמים שיעור 
מקוה מ' סאה ואפי' לננס שכל גופו עולה בפחות מהן וזהו שאמרו 
בגמרא לא נצרכה אלא לשיעור מקוה, כלומר, שיהיה למקוה שיעור ולא 
יפחות משיעור זה אפילו לננס, וכוונת הגמ' דבעי מים שכל גופו עולה 
בהן היינו שיעור לגבי אדם בינוני. וכן שיעור הטומאה בשרצים נחשב 
כאינו מפורש בקרא משום שהדרש בתורה דמקצתו הוא ככולו והיה 
אפשר לומר שכל שרץ שיעורו במקצתו כמו גדלו בתחילת ברייתו, ומ"מ 
חכמים נתנו שיעור לכל השמונה שרצים שיהיה שיעורם בכעדשה משום 
שהחומט שהוא אחד מהם תחילת ברייתו כעדשה. ומ"מ סמך מן 
המקראות יש להם, דראוי להשוות שיעור כל השרצים לתחילת בריית 
חומט שהוא בכעדשה להחמיר. וכן להשוות ננס לסתם בני אדם שהן 
בינוניים ואין כל גופן עולה בפחות מכאן*. 

בזכר לחגיגה יישב באופן אחר שהרי אמרו ששיעור שאדם מתכסה במים 

הוא אמה על אמה ברום ג' אמות, וא"כ מנין לחכמים לומר 
שהעיקר הוא שיהיה במים ארבעים סאה אף אם יהיה נמוך משלש אמה, 
אלא דמ"מ יהיה יותר מאמה על אמה רוחב דכשר, אלא ודאי דדבר זה 
היה להם בקבלה ורק סמכו כן על הפסוק, משא"כ שאר דברים למדו 
חכמים השיעור מקרא. עוד כתב דגם מה שדרשו שיעור מקוה מ'ורחץ 
את כל בשרו במים' אינו אלא הלכה למשה מסיני וקרא אסמכתא בעלמא 
הוא", כיון דאיכא למימר שבא הכתוב לומר שצריך שיטבול כל גופו 

בבת אחת ולא לחצאין". 


מה נתמעט בדרשה 'במיםי במי מקוה 


'במים' במי מקוה. רש"י כתב שבא הדרשה למעט מים שאובין. והקשו 

עליו התוספות, הרי מים שאובין לא נתמעטו מדרשה זו אלא 
מ'אך מעין ובור מקוה מים יהיה טהור' (ױקכ? ₪ 0), ודרשו בתורת כהנים 
מהסמכת מקוה למעין 'מה מעין בידי שמים אף מקוה בידי שמים"י. 
עוד הקשו התוס' דהיכן מצא רש"י בלשון מקוה שבא לאפוקי שאובין 
הרי בתורת כהנים הנ"ל מוכח שאם לא היה נסמך מקוה למעין, היה 
מובן שמקוה הוא מים שאובין. ולפי מה שפירשו התוס' 'דמי מקוה היינו 
אשבורן כדאמרינן מעין מטהר בזוחלין מקוה באשבורן', ובשיח יצחק 
רצה לבאר דברי התוס' דכוונתם דבא הכתוב למעט זוחלין שיש לטבול 

דווקא במי מקוה מכונסים. 

אמנם כתב, שאי אפשר לפרש כך כיון דלפ"ז עדיין יש להקשות על 

פי' התוס' עצמם את מה שהקשו על פירוש רש"י, שהרי זוחלין 
גם נתמעטו בתורת כהנים שם ולא נלמד מהכא. ולכך כתב שנראה לפרש 
דברי התוס' במ"ש מי מקוה היינו אשבורן כלומר מים מכונסים ולא מים 
חיים [כלומר, שבא הדרשה לומר שאין צריך מים חיים], ומה שכתבו 
'כדאמרינן מעין מטהר בזוחלין מקוה באשבורן' באו רק לבאר שמקוה 
אינו מים נובעים כמעין [וממילא אינו מים חיים]. ובזכר לחגיגה ביאר 
דכוונת התוס' לומר שמשמעות מקוה הוא מים מכונסים שאינם זוחלים, 
ועל כן ממשמעות הפסוק לבד שמצריך מקוה אנו למדים שצריכים המים 
להיות מכונסים, ולא יקשה מדוע הוצרכו בתורת כהנים למעט מהפסוק 
'אך מעין' וגו' שמי מקוה אינם מטהרים בזוחלים, כי בתורת כהנים 
הוצרכו ללמוד כן משום שהסמיכו שם מעין למקוה לדרוש מה מעין 
בידי שמים אף מקוה בידי שמים, וה"נ היה אפשר גם להסמיך ולומר 
מה מעין מטהר בזוחלים אף מקוה כן על כן מיעטו מקוה מזוחלין, 


מה שביאר בהמשך שיש ב' דרשות בענין זה [ויובא להלן], ודרש אחד בא לומר שגם ננס 
יטבול בשיעור של בינוני, לפ"ז יקשה מדוע לא נחשב מפורש בקרא, ויש ליישב. | יג. כעין 
זה כתב גם הריב"ש (פ" ה וז"ל: ואמת שאין מ' סאה כתוב בתורה ולא שלש אמות, אלא 
שלמדו חכמים מפי השמועה שמה שכתוב בתורה 'את כל בשרו' ר"ל כל גופו עולה בהן שהם 
אמה על אמה ברום שלש אמות, כמו שלמדו מהלכה למשה מסיני שהאכילה הכתובה בתורה 
היא בכזית והאוכל ביום הכיפורים בככותבת. יד. וראה בטורי אבן שיובא להלן שא"א לומר 
כן, דגם אי לא היה כתוב אלא ורחץ את בשרו היינו למדים שצריך רחיצת כל גופו ולא מקצת. 
טו. ותירץ בשיח יצחק דעל כן צריך גם דרשה של ורחץ במים כדי שלא נאמר שכוונת הפסוק 
אך מעין וגו' יהיה טהור הכוונה שיהיו טהורים המים, ולא איירי כלל הפסוק מאדם הטובל 
במים אלו. וראה להלן בביאור דעת רש"י בשם זכר לחגיגה, ובשו"ת מהר"ם בריסק (פ"ג סי עו). 


ip 
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ואדרבה מיעטו מקוה מזוחלין [ולא אמרו להיפך שמקוה מטהר בזוחלין 
ורק מעין צריך שיהיה בידי שמים] כיון שלא רצו להוציא את מקוה 
ממשמעותו שהוא מים מכונסים. 


האם תלוי המיעוט 'במים' במחלוקת אם יש אם למקרא או למסורת 


שם. הקשה בטורי אבן, שאם למדים שצריך שיהיו מי מקוה מהא 
דדיקינן בקריאת ניקוד תיבת 'במים', א"כ לכאורה תלוי הדבר 
במחלוקת אם יש אם למקרא או למסורת", וכי נאמר שמ"ד יש אם 
למסורת אינו דורש דרשה דהכא למעוטי שאובין או זוחלין. ולכן פירש 
הטורי אבן פירוש אחר בביאור דרשת הגמ', דהדרש 'במים' במי מקוה 
לא בא למעט לא שאובין ולא זוחלין, אלא הכי קאמר, שסגי במי מקוה 
ואין צריך מים חיים כמו בזב, כיון שלא נאמר בו ורחץ במים חיים את 
כל בשרו כמו שנאמר גבי זב אלא במים סתמא כתיב אפילו מי מקוה 
שאינם מים חיים". וכתב שכן כתב רש"י עצמו בעירובין (ד: ל"ס נמיס)"". 
אמנם בזכר לחגיגה דחה דבריו, כיון דהרי לא סותר המקרא למסורת 
שהרי גם אם קרינן 'במים' בשוו"א אין זה מפקיע מי גשמים או מים 
מכונסים ובאופן כזה כולי עלמא סברי שדורשים המסורת. 


מדוע אין לומר שבא הכתוב לומר שעריך לטבול דווקא במים חיים 


שם. רש"י כאן כתב שמים חיים לא צריך קרא למעטו מדכתיב בזב 

שצריך מים חיים (ויקל6 עו ₪ מכלל ששאר טמאין אין צריכים מים 
חיים ובא הכתוב למעט שאובין. ולכאורה קשה על רש"י שהרי בתורת 
כהנים גבי מצורע (פיפס 3) מיעטו מ'במים' שאין צריך לטבול במי מקוה, 
ומדוע לא אמרו כדברי רש"י שמזב עצמו מוכח ששאר טמאים אינם 
צריכים מים חיים". ותירץ בזכר לחגיגה שודאי הוצרכו למעט שאין צריך 


מצורע לטבול במים חיים, אך אחר שמיעטו מצורע שא"צ לטבול במים 
חיים ודאי בעל קרי א"צ למיעוט זה, שהרי אפילו מצורע שטעון הזאה 
במים חיים א"צ טבילה במים חיים ק"ו בעל קרי, ועל פי זה ביאר דברי 
רש"י, ובהקדם עמד על מה שכתב רש"י שמ'במים' משמע מים המיוחדים 
לאפוקי שאובין, וביאר שכוונת רש"י לומר שבא הכתוב לומר שיש 
לטבול במים שמיוחדים ומפורשים במקום אחר. ויש שני פסוקים 
מפורשים גבי מים, האחד גבי זב שצריך שיהיו מים חיים, והשני מה 
שדורשים מהפסוק 'אך מעיין ובור מקוה מים' מה מעין בידי שמים אף 
מקוה בידי שמים לאפוקי שאובין, וזה שאמר רש"י ש'במים' בא לומר 
המים המיוחדים בפסוק 'אך מעין' וגו' לאפוקי שאובין?, ואין לומר שהם 
המים המיוחדים בזב וא"כ יצטרכו מים חיים, שהרי מיעט הכתוב שדווקא 
זב צריך מים ולא שאר טמאים, פירוש, שהרי בתורת כהנים מיעטו 
שדווקא זב ולא שאר טמאים?*. 


טז. ונחלקו בסנהדרין (.) ובעוד מקומות. יז. וכן בתורת כהנים גבי מצורע וכן גבי בעל קרי 
דרשו 'ורחץ' - אפילו במי מקוה. שאין צריך מים חיים. יח. ז"ל רש"י שם: 'במים' - במי מקוה 
המכונסין משמע, ואף על גב דלאו חיים, מדלא כתיב חיים. ולמד בדבריו שבא לומר שבאה 
הברייתא לומר שאין צריך מים חיים. אמנם בזכר לחגיגה כתב שאין הכרח לפרש כן ברש"י, 
ונראה לו לפרש ברש"י שם שבאה הברייתא לאפוקי זוחלין כמ"ש התוס' כאן, רק שכתב הדין 
שאין צריך מים חיים. וראה שם כיצד מיישב ב' פירושי רש"י. | יט. ואדרבה אמרו שם, והלא 
דין הוא מה הזב שאינו טעון הזיית מים חיים טעון ביאת מים חיים, מצורע שטעון הזיית מים 
חיים אינו דין שיטעון ביאת מים חיים ת"ל ורחץ במים אפילו במי מקוה. כ. ועל פי זה גם 
מיושב קושיית התוס' (סונפ נעי) שלא מהכא נתמעט שאובין אלא מ'אך מעין ובור'. | כא. ופירושו 
שבתורת כהנים (פכשת ומס פלפס ג פ"ס) איתא: 'ורחץ בשרו במים חיים', הזב טעון ביאת מים חיים 
ואין מצורע טעון ביאת מים חיים. אך דלפ"ז יקשה מה צריך למיעוט גבי מצורע 'במים' אפילו 
במי מקוה, ראה שם שהאריך בזה [וראה בזה גם באור החיים (וקל) יד פ)]. אמנם גם גבי בעל קרי 
(מורע פרסת זניס פרסס ג פ"ו) מיעטו מ'במים' שא"צ לטבול במים חיים. שהגירסא שם רחץ במים 'אפילו' 
במי מקוה. אמנם בשיח יצחק העיר שבפסיקתא זוטרתא (מנע) לא כתוב 'אפילו'. | כב. ועל פי 
דרש זה ביאר בטורי אבן שלא יקשה מה שמצינו בכמה מקומות שלא דרשינן מ'כל' שצריך כולו, 
אלא אדרבה דרשינן אפילו מיעוט כמובא בבכורות (ג) גבי בכור שיש לו שותפות עם עכו"ם שרי 
יהודה מחייב, ומבארת הגמרא שדרש כן מפסוק 'כל בכור' אם היה כתוב רק בכור היה משמע 
כוליה בכור, כתב רחמנא 'כל' דאפילו כל דהו, ובעוד מקומות. וביאר דכיון דהכא גילתה תורה 
מובא השמש דמה ביאת שמשו כולו אף טבילה כל גופו ע"כ כולו דכתיבא הכא כולו משמע. 
ובזכר לחגיגה כתב שאין זו קושיה כלל דודאי כשמיירי הפסוק על אדם פרטי ודאי שם הכוונה 
לומר כולו ממש, וכגון גבי ורחץ כל בשרו, שודאי כוונת הכתוב שצריך כל גופו לעלות בהם, 
ורק במקום שמיירי במין כללי כגון במין הבכור שם יש לומר שכוונת הפסוק שכל מין בכור 
שיהיה כולו או חציו של ישראל יתחייב בבכורה [ויתפרש כמו 'לא תאכלו כל נבילה' וכיוצא בזה]. 


חגוגה יא. 


ביאורים פא 


מהיכן לומדים שעריך לטבול כל גופו כאחת ולא לחעאין 


'את כל בשרו' מים שכל גופו עולה בהן. בתורת כהנים (פמור פלפס ד) 

דרשינן כן מ'ולא יאכל מן הקדשים כי אם רחץ את בשרו במיםי. 
יכול ירחץ אבר אבר ת"ל ובא השמש וטהר', מה ביאת שמש כולה 
כאחת אף רחיצת גופו כולו כאחת למעוטי טבילת חצאין?ג, וביאר בטורי 
אבן שב' הפסוקים בעינן לדרשה שאילו היה כתוב רק פסוק אחד היה 
מקום לומר שאין שיעור למים אלא הגדול לפי גדלו והקטן לפי קטנו, 
על כן כתוב הדבר ב' פעמים להורות שגם ננס יש לו לטבול בשיעור 

של בינוני. 


שיעור קומת אדם ג' אמות כולל ראשו או עד כתפיו 


ברום שלש אמות. בתוספות הוכיחו, שקומת אדם היא ג' אמות ללא 
ראשו. והא דהצריכו גבי מקוה רק שיעור ג' אמות היינו כיון 
שאת ראשו הוא יכול להרכין מן הצד, עוד כתבו התוס'יי דהטעם 
דמספיק שיהיה רק ג' אמות היינו דכיון שנכנס במים המים עולים למעלה 
מראשו נמצא דכל גופו עולה במים. עוד הקשוי שאם נאמר דגופו של 
אדם שלש אמות היעו עם ראשו, א"כ היאך אמרה תורה שיהא אדם 
טובל במקוה שהוא רום שלש אמות מצומצמות, והלא הטובל יטבע שם. 
ודעת הרמב"ן הוא שג' אמות שאמרו היינו עם ראשולי, וכתב שאין לחוש 
לזה שיטבע שם כיון שמגביה עצמו ויוצא מיד. והריטב"א כתב דהטעם 
שאין לחשוש לטביעה היינו כיון שהתורה שיערה בשיעור מקוה שהוא 
אמה על אמה ברום שלש אמות יש בה כדי שיוכל אדם לטבול ויהא 
גופו עולה בהם אבל אין צורך שיטבול בכלי זה כמו שהוא זקוף אלא 
יעשנו כעין גומא ארוכה וקצרה או יעשה כלי אחר שיחזיק מים אלו 
שהם ארבעים סאה כפי מה שיוכל לטבול בהם בריוח''. 


שיעור המים לגדול בקומה 


שם. בטורי אבן כתב, שבאדם הגדול בקומה לא סגי ליה בארבעים סאה 

דהא בעינן מים שכל גופו עולה בהם ובעי מים כשיעור שיעלה 
כל גופו בהן בבת אחת בלא ראשו. וכתב עליו בהגהות אמרי ברוך, 
שברשב"א (שו"ת מ" סי" פפיפ) מבואר ששיעור מקוה הוא מ' סאה ואף 
לאדם גדול שא"א לו לטבול בהם כל גופו בב"א ומ"מ על כן יכול 
להוסיף מים שאובים כדי שיוכל לטבול, ומבואר בדבריו שגם לגבי אדם 
גדול קומה ההוספה אינו אלא כדי שתהיה לו אפשרות לטבול בבת אחת, 
ועל כן יכול אדם גדול הקומה להוסיף מים שאובים ומתכשרים במקוה 
של מ' סאה:", אבל לדברי הטורי אבן ששיעור מקוה משתנה לפי מה 
שהוא אדם, היה מהראוי שגבי אדם גדול יפסל בהוספת מים שאובים 
על מקוה של מ' סאה, כיון שלדידיה כאילו ליכא שיעור מקוה דמיפסל 


כג. והוכיחו כן בב"ב (ק: ד"ס וסכוכין) ובשבת (3נ. ד"ס פשתכת) וביומא (5. ד"ס פמס) מהגמרא בשבת 
דאמרינן שם דמשא הארון ששני שליש מהארון [שהם ששה טפחים ושני שליש] היה מתחת 
לכתפם והיה יותר מי' טפחים מהארץ, והדבר מבואר אם נאמר שמכתיפם עד הארץ יש י"ח טפחים 
[שהם ג' אמות] שאז הארון גבוה מהארץ י"א טפחים ושליש, ואם היה קומתם ג' אמות עם ראשם 
הרי שמכתיפם ולמטה היה פחות מיח' טפחים, ולא היה הארון גבוה מן הארץ י' טפחים, שבודאי 
מראשו ועד כתפו מחזיק הרבה יותר מטפח ושליש. עוד הוכיחו (יו6 פס) ממה שהצריכו לגבי היזק 
ראיה (נ"נ נ:) מחיצה בגובה ארבע אמות, ואם גובה האדם הוא ג' אמות מה צריך כולי האי. 
כד. בשבת (ננ. ד"ס פשתכס) וביומא (6. ד"ס פמס). ‏ כה. הובא ברמב"ן (נ"נ ק: דייס וסכוכין) בשם תוס', 
וכן הביא הריטב"א בשם יש מקשין. כו. וכתב שכן נראין הדברים דמים שכל גופו וראשו עולה 
בהן בעינן למקוה. והוכיח כן מכמה מדרשים ומגמרא עירובין (מת.) שביארו לגבי ארבע אמות 
שהם מקומו של אדם, שגופו שלש אמות ואמה כדי פשוט ידיו ורגליו [כלומר שיותר מג' אמות 
א"צ אלא עבור פישוט הידים]. וכתב בחזו"א (קושכס ספיעוריס פֿות י) שלא יקשה עליו ממה שהוכיח 
התוס' גבי שבת כיון די"ל דבאמת הלויים היו גבוהים יותר מג' אמות כמו שהוכיחה הגמרא שם 
גבי משא המזבח שהיה גבוה י' אמות. רק שהוכיחו בגמרא ממשא הארון אפילו לא היה גבהן 
אלא ג' אמות ג"כ היה הארון למעלה מי' טפחים. ועל כן כתב הרמב"ן שעל כן לא חשו בגמרא 
לגובה הצוואר והראש כיון שבאמת היו גבוהי קומה. ובמנחת ברוך (פו"פ סי עו) כתב שלא יקשה 
על הרמב"ן מהוכחת התוס' מהא דבעינן גבי היזק ראיה ד' אמות, כיון די"ל דהא שאמרו שגופו 
של אדם הוא ג' אמות דברו בבינוני, ובודאי יש אנשים גבוהים יותר ועל כן יש לעשות גדר ד' 
טפחים שמא יכניס לחצירו אנשים גבוהים. | כז. בשו"ת מנחת ברוך (פֿו"פ פיי עש) כתב לבאר את 
המחלוקת, דהתוס' והרמב"ן דנחלקו מהו שיעור אמה דלדעת הרמב"ן שיעור אמה הוא יותר גדול 
ועל כן רק עם ראשו הוי ג' אמות, ודעת התוס' ששיעור אמה הוא יותר קטן לכן רק עד כתיפו 
של אדם הוי ג' אמות. ובחזו"א (שס) דחה דבריו וביאר שמחלוקתם הוא מהו שיעור האדם שנקטו 
חז"ל עיי"ש. כח. בזכר לחגיגה כתב גס כעין זה, דאדם גדול גם סגי ליה בארבעים סאה אם 


פב ילקוט 


מדרבנן באם מוסיפים לו ג' לוגין שאובין ומדאורייתא נפסל בכ"א סאה 

שאובים ולמה עלתה לו טבילה [לפי הרשב"א] במקום שלא היה בה 

שיעור לטהרתו בלא הוספת מים שאובים. אלא ודאי דשם מקוה לטהרה 

יש במ' סאה לכל אדם אחד קטן ואחד גדול ועל כן אף בגדול יכולין 
להוסיף לפי הצורךלל. 


אם שיעור ארבעים סאה הוא מדאורייתא 


ושיערו חכמים מי מקוה ארבעים סאה. יש ראשוניםל שכתבו ששיעור 
ארבעים סאה הוא מדרבנן, ומדאורייתא סגי במה שעולה כל 

גופו במים בבת אחת, ולמדו כן ממה שאמרו בגמרא נזיר (ל.) שרביעית 
של מקוה [שאפשר להטביל כלים קטנים ברביעית מים] בטלוהו חכמים 
ואי אפשר לטבול בו והעמידו המקוה על ארבעים סאה, הרי שמ' סאה 
הוא רק מדרבנן. ומה שדרשו כאן שיעור מקוה שהוא מ' סאה ס"ל 
להראשונים דדרש זה אסמכתא בעלמא הוא, ויש ראשוניםל* שהוכיחו 
מכאן דשיעור מ' סאה היינו מדאורייתא, ומה דאמרו בגמרא נזיר שאפשר 
מדאורייתא לטבול ברביעית י"ל דדווקא גבי כלים אמרו כן, שאפשר מן 
התורה להטבילם בפחות ממ' סאה, אבל טבילת אדם צריכה להיות דווקא 

בארבעים סאה כמו שדרשו כאןזלג. 
עוד נחלקו הראשונים אם הטובל במעין צריך מ' סאה, והוא על פי מה 
שכתוב בתורת כהנים (שמיי פכקס ט) שהמעין מטהר בכל שהוא 
והמקוה בארבעים סאה, יש ראשונים הסוברים שרק לטבילת כלים, מעין 
כשר בכל שהואלי אבל אדם יש לו לטבול במ' סאה, ויש ראשוניםלה 
שסוברים דגם לטבילת אדם כשר הוא, ובלבד שיעלה בו כל גופו בבת 
אחת. וביאר הראב"ד דהדרש שצריך שיהיה מ' סאה נלמד מהפסוק ורחץ 
במים את כל בשרו, דמיירי גבי מי מקוה, אבל גבי זב שצריך מים חיים 
כתוב 'ורחץ בשרו במים חיים' ולא כתוב 'כל', על כן על מעין לא נדרש 
שצריך בו שיעור של מ' סאה. 


טומאת שרץ בכעדשה נדרש מכאן או שהוא הלכה למשחה מסיני 


עד שיגע במקצתו שהוא ככולו. התוס'* הקשו דהכא מוקי קרא 

ד'בהם' ו'מהם' לחד דרשה דהיינו עד שיגע בהם ובמקצתם ואילו 
הגמ' בנדה () דרשו מפסוקים אלו לשני ענינים, דמפסוק א' דרשו 
שבשרץ יבש ושלדו קיימת יטמא רק אם יגע בכולו, ומהפסוק השני 
דרשינן דבלח יטמא אפילו אם יגע במקצתו. ותירצו התוספות שאפשר 
ללמוד מפסוקים אלו שתי הדרשות, עוד כתבו לתרץ ששני פסוקים יש 
ואפשר לדרוש ב' הדרשות. והתוספות בנדה (שס ד"ס פי נסס) תירצו 
שהדרשה שדרשו מפסוקים אלו ששיעורו בכעדשה אסמכתא בעלמא הוא. 
ולפ"ז יש להם על מה שיסמכו יתפרש שיש להם אסמכתא מקרא, אך 
אינו דומה לנדרים כיון שיש לו סמך יותר מפורשל'. וכתב בזכר לחגיגה 
שלא רצו התוס' כאן לפרש כמו שפירשו בנדה, דאם כן מדוע לא הוזכר 
כאן כל השיעורים המובאים בברכות (מפ:) שהם הלכה למשה מסיני וקרא 


יוכל לטבול בבת אחת, אלא שם אינו יכול לטבול בהם בכת אחת פסול אחר הוא זה ולא משום 
שחסר בשיעור המים, והביא ראיה לזה שהרי ב' בנ"א גם יכולים לטבול במ' סאה אם יכולים 
לטבול בהם בבת אחת. כט. וכשרבים המים השאובין על המ' סאה של המקוה, כתב הרשב"א 
דגם באופן כזה אפשר דמהני, אלא שאין הראב"ד מודה בזה. וראה באמרי ברוך שם שמבאר 
דמה שצריך שכל גופו יעלה בהם בבת אחת אינו ענין לשיעור המים, אלא שאם אינו טובל בבת 
אחת אינה טבילה. ל ראה ב"ח ויל פיי קס שלמד שכן כתב הב"י ‏ טס סי 6) בדעת הרמב"ם 
והראב"ד, וכן הביא בשם סמ"ג. וכ"כ רבינו יונה (כלכופ מל. ל"ה װכס) וכ"כ הלבוש (יו"ל סי כ6). 
לא. שו"ת ריב"ש (פ" פד) והביא כן בשם הרשב"א ות סנית שער סמיס שער  .)6‏ לב. ראה חזו"א 
(יו"ל סי קמ פות ס) שכתב על הב"ח דכל דבריו אינם מובנים ואין כן כוונת הב"י והסמ"ג. גם את 
דברי רבינו יונה ביאר באופן אחר. וכתב שאין לעשות שום סניף מדעה זו. לג. רשב"א פופ 
סנית נ'ז מ"ו) בשם ר"ת ור"ש, והרא"ש (מקופות ק' 6 בשם ר"י, והוכיחו כן מהגמרא לקמן (כ3.( 
שאמרו 'דהא ארעא כולה חלחולי מחלחלא ובעינן דאיכא ארבעים סאה במקום אחד' ובודאי 
מיירי במעין, כי חלחול המים בקרקע שייך במעין ולא במקוה, וא"כ מוכח שבעינן גס במעין 
מ' סאה. וכתב הרא"ש שאין להשיב על ראיה זו, וגם מסתבר הואיל ושיערו חכמים מי מקוה, 
אמה על אמה ברום שלש אמות, מים שכל גופו עולה בהן, לא פלוג באדם לשער בכל אחד 
לפי גופו. וכן הביא בשו"ת הריב"ש (פ" תד) בשם השר מקוצי. לד. לאו דווקא כל שהוא אלא 
רביעית, ואע"ג דכתיב שמעין כשר בכל שהוא, אין חשיבות למקוה בפחות מרביעית, שו"ת 


חגוגה יא. - יא: 


ביאורים 


אסמכתא בעלמא הואל". כתב הרמב"ם (פנות סטומפס פ"ד סי"נ) ששרץ יבש 
או שנשרף טומאתו מדרבנן והדרש אסמכתא בעלמא הוא. וביאר בטורי 
אבן, די"ל שהרמב"ם קשה לו קושיית התוס' דהכא וס"ל להרמב"ם לתרץ 
דהכא הוי עיקר הדרשה ושם בגמ' דדרשינן לגבי שרץ היבש וכו' אינו 
אלא אסמכתא בעלמא. ומ"מ כתב הטורי אבן דאינו יודע מנלן ליה 
להרמב"ם דהכא הוי עיקר והתם אינו אלא אסמכתאלט. ובערוך לנר ‏ טס 
ד"ס ונדו קײמת) ביאר, דלכן ס"ל להרמב"ם דהכא הוי עיקר, דאם אמת 
היה עיקר הדרשה ללמוד לשרץ יבש מדוע הביאו הדרשה של שרץ 
בכעדשה שאינו אלא סמך בעלמא ולא הביאו הדרשה של שרץ יבש 
שהיא דרשה גמורה, ואז יהיה כמו שאר הדרשות שהביאו כאן לגבי 
הדינים והעבודות שהם עיקרי הדרשה ואינם רק אסמכתא, אלא ודאי 


דטומאת שרץ יבש היא רק מדרבנן, ועל כן נקטו הדרשה של שרץ 
בכעדשה. 


יא: 
מדוע הוצרך רש"י לפרש שדורשים ש'זמה' כאילו נכתבה בבתו מאגוסתו 


אתיא 'הנה' 'הנה' 'זמה' 'זמה'. רש"י פירש שאחר שיש גז"ש 'הנה' 

'הנה' להשוות אנוסה לנשואה אמרינן ש'זמה' הכתובה בבת אשתו 
כאילו כתיב גם בבתו מאנוסתו, ודרשינן גז"ש 'זמה' 'זמה' מחמותו 
שדינה בשריפה. הקשו האחרונים* מדוע הוצרך רש"י לפרש כן, והלא 
אפשר לפרש כוונת הגמרא שכיון שלמדנו גזירה שווה 'הנה' 'הנה' שבתו 
ובת בתו מאנוסתו דינם כבת אשתו, ממילא גם לעונש כן הוא, כמו שבת 
אשתו בשריפה בגזירה שווה 'זמה' 'זמה' מחמותו כך בתו ובת בתו או 
בת בנו מאנוסתו בשריפהי, ומה הוצרך לפרש כאילו כתוב 'זמה' בבתו 
מאנוסתו וכך ללמוד הגזירה שווה 'זמה' 'זמה' שכשם שבא על חמותו 
בשריפה כן הבא על בתו או בת בתו או בת בנו מאנוסתוי. בערוך לנר 
(סנסדכין עס:) תירץ שגם אצל בת אשתו לא נלמד גז"ש של 'זמה' זמה' 
לומר כמו שבחמותו בשריפה כך בבת אשתו בשריפה, אלא לומדים רק 
שכמו שבבת אשתו אמרינן שבכלל האיסור גם בתה ובת בתה או בת 
בנה כן גם בכלל הזמה' הכתוב אצל חמותו כלול גם בת אשתו ובת 
בתה או בת בנה, ועל כן אמרינן שלא רק הבא על אשתו וחמותו בשריפה 
אלא גם בת אשתו ובת בתה (כמנופֿר עס ע"), והטעם הוא כיון שלא משמע 
להו להכניס בתיבה זמה' משמעות שבא ללמד על עונש שריפה אלא 
שבא לדמות העריות להדדי כאילו ב'זמה' שבחמותו כלול גם העריות 
של בתו מאשתו, וכיון שכן אין אנו יכולים בגז"ש של 'הנה' 'הנה' לומר 
שבתו מאנוסתו בשריפה שהרי לא כתוב בבת אשתו שהיא בשריפה, ועל 
כן צריך לומר שכאילו נכתב 'זמה' בבתו מאנוסתו ואז אנו למדים 
מחמותו ש'זמה' הכתוב אצל חמותו כולל גם העריות של בתו מאנוסתו, 
ועל כן ענשה בשריפה כמו בחמותו, עוד כתב לתרץ שכיון שבקדשים 
אין למדים למד מן הלמד לכן אין גזירה שווה זו חזקה, ולכן עדיף ליה 
ללמוד גזירה שווה בתו מאנוסתו לחמותו, שעכשיו הוא רק למד אחדי. 


הריב"ש (סס). | לה. רמב"ם (קופופ פ"ע סיו) והראב"ד (נעל סנפע טער סמיס םי" ג). ‏ לו. תוד"ה הא 
כיצד, ועיי' בתוס' נדה שהקשו קושייה זו באופן אחר קצת. לז. טורי אבן. לח. זכר לחגיגה. 
והא דתירצו התוס' שם שבדרשה כאן אסמכתא בעלמא, יש לומר שסובר שהסוגיא התם קאי 
כמ"ד בברכות, שהשיעורים המובאים שם נאמרו בפירוש דהמקרא כולו נאמר לשיעורין, ועל כן 
אין להחשיבם כאן כיון שנחשבים מפורשים בקרא. | לט. ובשפת אמת כתב דאף הרמב"ם 
מודה ששרץ יבש טומאתו מדאורייתא, ומה שכתב שטומאתו דרבנן קאי רק על שרץ שנשרף. 
א. מהרש"א סנהדרין (עס6, ערוך לנר (Eס),‏ שיח יצחק. ב. ואף שאם כן היה אפשר לומר 
דהוי למד מן הלמד, אך הא דאין למדים למד מן הלמד הוא רק בקדשים, אבל בשאר מקומות 
למדים. | ג. והעיר במהרש"א (טס) שרש"י ביבמות (ג. דיס 686 זפס) באמת פירש כן. ובמהרש"א 
בסנהדרין הכריח איך יצא כן לרש"י בגמרא, אך לא נתן ביאור בזה. | ד. בשיח יצחק כתב 
לתרץ עפ"י התוס' (מס ד"ס מנין) שכתב שאפשר לפרוך הגז"ש, עיי"ש ולכן צריך לומר שע"י הגז"ש 
'הנה' 'הנה' כאילו כתיב 'זמה' בפירוש בבתו מאנוסתו ובאופן כזה א"א לפרוך הגז"ש. וראה 
בזה בערוך לנר. ובזכר לחגיגה תירץ שאף שהיינו יודעים בגזירה שווה של 'הנה' 'הנה' שבתו 
מאנוסתו בשריפה, אך לא היינו יודעים שבת בנו או בת בתו מאנוסתו הכתובים בפירוש בפסוק 
ולא קאי עליהם הגזירה שווה שגם הם בשריפה, לכן הוצרכו לומר כאילו כתוב באותו פסוק 
'זמה' ולדרוש גזירה שווה 'זמה' 'זמה', ועתה הגזירה שווה הוא על כל מה שכתוב בפסוק, גם 
בת בנו או בת בתו מאנוסתו. 


ילקוט 


חגוגה יא: 


ביאורים פג 


פרק שני - אין דורשין 


ביאור שייכות פרק זה למסכת הקודם 


בקשר פרק זה למסכת זו העוסקת בהלכות קרבנות החגיגה, ביאר 

המאירי, שבאמת עיקר כוונת הפרק הוא השלמת ביאור ענין 
קרבנות חגיגה והתחלת ביאור הטהרה הנצרכת לעוסקי טהרות, אלא 
שבמשנה הראשונה נתגלגל לבאר הדברים שאין דורשים אותם בפרסום 
כהמשך לענין עריות המובא במשנה אחרונה של פרק הראשון שבעקבות 
הזכרת הלכות עריות שם והגדרתם כגופי תורה הוכרח להזהיר מלדרשם 
ברבים, וע"ז הוסיף שאר הדברים שצריך לימנע מללמדם לאחרים ואינם 

כשאר דברי תורה*. 


מדוע פירש"י בשלשה ע"פ ההו"א דגמרא 


אין דורשין בעריות בשלשה. פירש"י שנים והוא, כלומר שלא יעסקו 

בהלכות עריות שלשה אנשים כולל הרב יחדיו. ולכאורה קשה, שלפי 
מסקנת הגמ' פירוש המשנה הוא דאין דורשין לשלשה חוץ מהרב, וכן 
טעם האיסור בגמ' הוא כדי שלא יארע שכשהרב מסביר לתלמיד האחד 


שלשה חוץ מן הרב ומדוע פירש רש"י 'בשלשה' דהיינו שניים והוא 
כהו"א ושלא כדרכו בכל הש"ס לבאר אליבא דהמסקנא. 
בספר מירא דכייא כתב ליישב, שרש"י הסביר זאת רק על פי גירסת 
המשנה שכתבה 'בשלשה' עם האות בי"תי, ולא כתבה 'לשלשה' 
באות למ"ד, שאז היה משמע כמסקנת הגמ' דהיינו לשלשה חוץ ממנו, 
ועל לשון זה אכן הקשתה הגמ' אמרת ברישא וכוי.. 


מהו מעשה בראשית 


ולא במעשה בראשית. הרמב"ם מפרשי, שמעשה בראשית הינו 
החכמה הטבעית וההעמקה בהתחלות המציאות, כלומר מדעי הטבע 
והמחקר בראשית הבריאה", שהם עולם היסודות ועולם הגלגלים', וכפי 
שביארם הרמב"ם בהלכות יסודי התורה (פ"ג-ל). והקשו הראשוניםז 
בדבריו, שאין בדברים של חכמת הטבע ענינים הצריכים להסתירם 
ולהעלימם. ועוד, שצריך לדעת היכן הגבול של הדברים שמותר לפרסמם, 
ויש דברים בהם שצריך שיתפרסמו, שהרי חכמת הרפואה וחכמת עבודת 
המרעה והאדמה נמשכות מחכמת הטבע, ואם כן אף היושבים בערי 
הפרזות עוסקים תמיד במעשה בראשית ויודעים בה". 
והתופ' (לייס 6ן לוכפין) מפרשים, שהיינו שם בן מ"ב אותיות היוצא מראשי 
תיבות של ב' הפסוקים הראשונים של בראשית. וביאר בתוספות 
יו"ט, שאין ספק שכוונת אזהרת המשנה מללמדו בשנים הינו על כח 
פעולתו ומעשה שנעשה על ידו. שאילו ידיעת אותיותיו ומילותיו בלבד 
הרי זה נודע בספרים, וחלילה לומר שהמחברים הקדושים שכתבו ופרסמו 


א. ובספר זכר לחגיגה מבאר בדרך אחרת, שהיות ובפרק הראשון דן רבינו הקדוש בהלכות 
מצות ראיית פני השי"ת בג' רגלים, וראיה זו בודאי אין כונתה לראיה ממש אלא לראיה שכלית 
של כבוד השי"ת, ממילא כשיבוא האדם ליראות פני ה' יוכל להיות לו הרצון וההבנה בענינים 
הגבוהים כמעשה בראשית ומעשה מרכבה. ואף בעריות מפרש שזה מרמז ללשון 'גילוי' כבוד 
ה' כמ"ש (וקל כ י) 'את מקורה הערה' ועל כן סמך מיד רבינו הקדוש והזהיר את דיני ואופני 
הדרישה בענינים אלו. ב. שזה משמע שכל הנוכחים הלומדים הם שלשה כולל הרב. ג. ובזכר 
לחגיגה ביאר לפי דרכו דלעיל דעריות היינו גילוי כבוד ה' ולפי זה פירש הכא דבשלשה הינו 
ג' אבות שהם גילו כבודו ואחדותו ית' בעולם ואת זה אסרה המשנה לדרוש דהיינו ללמד ולפרש 
כבוד ה' באופן ברור כמו הג' אבות ועל כן פירש"י על מילת בשלשה ולא על לשלשה כהמסקנא. 
ד. בפיה"מ ובהלכות יסודי התורה (ספנוייס נפפוך) ובמורה נבוכים (נפפפיס ונמקומות כניס נקפכ). ‏ ה. כן 
הוא בתרגום החדש לפיה"מ. | ו מאירי. ז. דרשות הר"ן (סללוע ספפון) ובספר אור ה' (מפפר 
ד דלוע י). וראה באריכות בספר עבודת הקודש (ס"ד פ"6 ונעוד מקומות) שהאריך להקשות על הרמב"ם. 
ח. ועיי"ש בר"ן שמפרש את ענין מעשה בראשית שהוא גילוי הסיבה העומדת מאחורי כל דבר, 
דהיינו שידוע לנו מחמת הניסיון שיש אבן השואבת את הברזל [מאגנע"ט], אך איננו יודעים 
מהי סיבת הדבר שכן הוא. ודבר זה לא יודע במחקר אנושי. ועיי"ש שמבאר החילוק בין דבר 
זה למעשה מרכבה. ובעיקר דעת הרמב"ם, ראה בש"ך (יו"ד סי כמו סק"ו) שהביא את קושיית הדרישה 
(פס סק"נ) על דברי הרמב"ם (סנכות פנמוד מוכס פ"6 סי"נ) שבכלל מצות לימוד התלמוד כלול לימוד 


אותו לימדוהו למרות היות דבר זה בכלל האיסור, אלא שהאיסור הוא 
על ידיעת הפעולה והמעשה שעל ידי שם זהל. 
וברש"י שעין יעקב מבאר, שאיסור הדרישה במעשה בראשית בשנים 
היינו הלימוד בספר היצירה'. 


טעם איסור הדרישה במעשה בראשית בשנים 


ולא במעשה בראשית בשנים. כתב הרמב"ם בפירוש המשנה, שהיות 
והמון העם אינם יכולים להבין אותם הענינים מחמת עומק השגתם 
כשישמעם הסכל תשתבש אמונתו בה' ויחשוב שדברים אלו סותרים את 
האמת ח"ו, על כן אין דברים אלו מתלמדים אלא מאחד לאחד בקבלה 
שאז יוכל הרב לדאוג שיבינם תלמידו היטב. 
ור' יהונתן מלוניל מוסיף לבאר, שכשילמד לשנים, אזי יוכל להיות אופן 
שאף אם יהיה אחד שלא יבין טוב יחשוב הרב שהבין יפה, שהרי 
התלמיד השני הבין היטב, ולעומת זאת התלמיד שלא הבין טוב לא 
ישאל את הרב ויסמוך על התלמיד הראשון שהבין שיסביר לו לאחר 
מכן, וחיישינן שמא לא יסביר לו נכון. 


ההיתר בזמננו בלימוד הקבלה ומעטה בראטית 


כתב בספר הזכרונות לר' צדוק הכהן מלובלין (פוס ג) בטעם היתר מחברי 

ספרי קבלה בזמננו, 'ובדורות האחרונים התירו לעצמם לכתוב גם 
זה, ואף על פי שהכותב בספר כאילו דורש לאלפים מבני אדם, וכן היו 
דורשים ברבים גם כן מהסברת הענינים, ויראה שענין אין דורשין וכו' 
שלמדוהו חכמים מלשון הכתוב שאל וגו' יחיד שואל וכו', היינו רק על 
ענין השאלה והדרישה דרך משא ומתן כדרך דרוּשָם אז, שהמשא ומתן 
אסור בזה לשנים שלא יבואו לשאול מה למעלה וכו', אבל שלא על 
דרך משא ומתן כאלו הכותבים בספרים או רב הדורש לפני המון תלמידיו 

וכולם שומעים ושותקים, אינו בכלל איסור זה''*. 


מהו מעשה מרכבה 


ולא במרכבה וכו'. הרמב"ם מבאר", דהינו המדע האלוקי הרוחני, 
והיינו הדיבור והעיסוק בכללות המציאות ובמציאות הבורא ותאריו 
והשתלשלות הנמצאים ממנו ובריאת המלאכים והנפש והשכל הדבק 
באדם ומה שאחרי המוות". 

וטעם קריאת אלו הענינים בשם מרכבה, הביא התויו"ט (נפס סמפרם על 
סרמנ"ס), שהוא בדרך כבוד", כלומר שידיעת הבורא עצמו אין לא 

בנו ולא בנביאים כח לידע אותה על בוריה, אלא נעסוק בידיעת הצורות 
הנפרדות אך הקרובות יותר אליו שהם מוכיחים לנו על מציאותו כמו 
שהמרכבה מוכיחה שיש לה רוכב, וכלשון שאמר יחזקאל ע"ה 'היא החיה 

אשר ראיתי תחת אלהי ישראל' וכו' (יפוק י מ). 


הפרדס שהוא מה שנזכר בהלכות יסודי התורה, ולא מסתבר שיש חובה ללמוד חכמות טבעיות 
אלו. וכתב הש"ך, שאף הרמב"ם כוונתו לחקירות עיוניות אלהיות, וכפי שעולה מדבריו בהלכות 
יסודי התורה (פ"ד סי"ג). וראה עוד בביאור הגר"א שנחלק על הרמב"ם [והרמ"א] שם. 
ט. וכפירש"י קידופין עש. ד"ס מפרכו ספרפֿיס) שביאר דהיינו המשתמשים בו וכו'. ועיי"ש במהרש"א 
(ל"ס פס). ‏ י.וכן פירש בספר אור ה' (קס), שמעשה בראשית היינו כיצד הוא סדר ההשתלשלות 
וצמצום כבודו לבריאת יש מאין שזה נעשה ע"י שם המפורש, וכמבואר בספר יצירה. וכע"ז כתב 
לפרש בספר שומר אמונים (ױלות כלעון פות ע). וראה גם בתפארת ישראל (יפן 6פ ) שכתב שהם 
סודות הקבלה איך בתחילת הבריאה השתלשלו העולמות זה אחר זה, עד שנברא העולם הגשמי 
הזה. | יא. ולפמ"ש לעיל בשם התויו"ט (וכעין ₪ נע"נ) דכל האיסור הוא רק ללמד השתמשות 
בשמות הקדושים וקבלה מעשית טפי אתי שפיר חיבור הספרים בעניני חכמת הקבלה. 
יב. בפירוש המשנה ובהלכות טס) ובמו"נ (שס). וראה במו"נ (מ"ג פ"ז) שפירש את ענין המרכבה 
שביחזקאל בדרך אחרת משאר הראשונים. וראה מה שכתב בדבריו בשו"ת הרדב"ז (מ"ס פיי כנ). 
יג. ובספר אור ה' (פס) הקשה על דברי הרמב"ם, שלפירושו לא יתכן לדעת את מעשה מרכבה 
לפני ידיעת מעשה בראשית, ואילו בגמרא להלן (י6ג.) מצינו שרב יוסף ידע במעשה מרכבה ולא 
ידע במעשה בראשית. [ראה גם במאירי שמפרש בענין זה כדברי הרמב"ם, וכתב להדיא שלא 
שייך ללמוד מעשה מרכבה קודם ידיעת מעשה בראשית]. | יד. וכן מבואר במורה נבוכים (פק 
כפֿטון פרק ע). 


פד ילקוט 


הרע"ב אינו מסכים לפירוש הר"מ שיקרא כל זה מעשה מרכבה, שאין 

זה מעשה אלא חכמת המרכבה, ועל כן מבאר שמעשה מרכבה 

היינו אכן שע"י הזכרת שמות של קדושה משתמשים בכתר, ומסתכלים 

במשמרות המלאכים במעמדן וכן מתבוננים בהיכלות, היכל לפנים מהיכל, 

ולפי זה אוסר התנא רק את לימוד ההשתמשות והעשיה בשמות הקודש 
ולא את חכמת ידיעת השמות גרידאטי. 


טעם איסור הדרישה בנורכבה ביחיד 


ולא במרכבה ביחיד. כתב בספר מכתב מאליהו (פ"ד) שהטעם שאסור 

לדרוש במרכבה אינו משום שמא יטעה בהבנת הענין גרידא, אלא 

משום שדברי קבלה הם דברים גבוהים שקשה להסבירם ולציירם, והלב 

לעומת זאת יכול להבין רק ציור מוחשי וכשילמד בדברים אלו ויציירם 

בלב עלול הוא לצייר ציורים יותר גשמיים מעצם עומק הענינים וזה 

ימעיט השפעתם על הלב, ואף יביאו אותו לידי שממון ושיגעון כלשון 
הרמב"ם (נפיס"מ). 


הגדר והתועלת בחכם ומבין מדעתו 


אא"כ היה חכם ומבין מדעתו. בספר בן יהוידע מדייק מהלשון אא"כ 
היה חכם וכו' ולא נאמר אא"כ הוא חכם ומבין מדעתו, שצריך 
שהרב המלמד ידע ויכיר תלמיד זה מכבר מלימודו עמו בדברי הפשט 
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חכם ומבין מדעתו ויתחיל ללמוד עימו דברי הסוד ובמהלך הלימוד יוודע 
אם הוא חכם, אלא צריך שיכיר אותו מלימודו עמו לפני כן בפשט שהוא 
חכם ומבין מדעתו. 


מדוע עריך שיהיה מבין מדעתו 


הטעם שצריך שיהיה חכם ומבין מדעתו, כתב הרמב"ם בפיה"מ, שאם 

הוא מבין מדעתו לא יצטרכו לבאר לו משלים וציורים באריכות 
אלא יספיק לו להבין ברמזים והוא יוסיף מדעתו, לפי שיש שם ענינים 
הרבה הנחקקים בנפשות השלמים מבני אדם, ואם יפרש אותם אדם 
בלשונו וימשילם במשלים, יתקשה ויצא מן הכוונה". וברש"י פירש, 
שצריך שיבין מדעתו כדי שלא יצטרך לשאול לרב כשיסתפק לו, דלאו 
אורח ארעא לפירושא בהדיא. ור"י מלוניל ביאר שאם אינו מבין מדעתו, 

שמא כשישיבנו לא יבין התלמיד ואוי לנפשו. 


גם במעשה בראשית ובעריות מותר בתכם ומבין מדעתו 


אא"כ היה חכם וכו'. כתב בספר עיון יעקב, שבחכם ומבין מדעתו שרי 
אף בעריות בשלשה ובמעשה בראשית בשנים, שכשהם חכמים 
ומבינים ליכא למיחש למידי". 


טו. ובתשובת הרשב"א (סנלפסת נסוף מסכת גנל כקר6) כתב לבאר שמעשה מרכבה היינו הדברים 
והטעמים הרמוזים במצוות, ומבאר שם באורך שהעיקר הוא קיום המצוות ולא דווקא ידיעת 
עניניהם וטעמיהם ורמיזותם. ובתפארת ישראל (יכן 6פ ד) מפרש, שהוא סוד נשגב יותר ממעשה 
בראשית, והוא נקרא 'קבלה אלהית' דהיינו להתבונן בספירות שהם הכלים והכוחות שבהם פועל 
הקב"ה בעולמו, ולכן הם כביכול מרכבה לו יתברך. והביא פירוש נוסף, שהיינו הלימוד להרכיב 
את השמות הקדושים להוציא מכוחם פעולות חדשות בעולם, והוא הנקרא 'קבלה מעשית'. ובבן 
יהוידע כתב, שהיא חכמת הקבלה הידועה. וראה במהרש"א (יג. ל"ס פ6) שכתב שנראה שהקבלה 
נוגעת אף במה שלמעלה ממעשה מרכבה ולכן יש להסתירה. וראה בלחם שמים שהשווה דברי 
הרע"ב עם דברי הרמב"ם, עיי"ש באורך. | טז וראה מה שנתבאר לעיל מהמכתב מאליהו 
בביאור דברי הרמב"ם, דאז לא יצטרכו לצייר לו ציורים גשמיים להבנת הענינים שהרי יבינם 
וישיגם בחכמתו ואז ישפיעו עליו כראוי. ‏ יז. וראה בלחם שמים שהסתפק אם מותר ללמד 
במעשה מרכבה לשניים אם הם חכמים ומבינים מדעתם. יח.ובמנחם משיב נפש מתרץ עפ"י 
מה שראה באיזה ספר דמ"ש נוח לו לאדם שלא נברא משנברא קאי על אדם הראשון שנוח 
לו שלא נברא משנברא וחטא בעץ הדעת, אבל אחרי אדם הראשון לכל אדם נוח לו שנברא 
כדי לתקן את חטא אדם הראשון וכאן אמרו על כל אדם שאם הוא מסתכל בד' דברים רתוי 
לו שלא בא לעולם. ‏ יט. ברש"ש ציין לרש"י בעין יעקב שהגירסא שם בדברי רש"י מה 
למטה מן הארץ [ויתפרש כדברי הירושלמי המובא בהמשך]. וכתב שגירסא זו יותר נכונה. 
כ. וכן מוכח מפי' הרמב"ם על המשנה. בשו"ת שבט הלוי ("ג פיי ת) מסתפק אם מותר לדבר 


חגוגה יא: 


ביאורים 


ביאור הלשון רתוי 


רתוי לו כאילו לא בא לעולם. רש"י מבאר שירתוי' הוא לשון רחמנות 
כמו שמצינו אצל בני אהרן על הפסוק (ױקלפ י ינ) 'אל אלעזר ואל 

איתמר בניו הנותרים' שאף הם היו ראוים לישרף אלא שריתה הכתוב 

לאהרן וכו', וביאורו כאן שמרוחם וטוב היה לאדם זה אילו לא בא 
לעולם. והערוך (ענן כת 6 מפרש נוח לו אילו לא בא לעולם. 


על כל אדם אמרו נח לו שלא נברא, ומה שונה אדם זה 


בספר זכר לחגיגה תמה, הא על כל אדם נאמר בחז"ל (עיונין יג:) נמנו 

וגמרו דנוח לו לאדם שלא נברא משנברא ומה המיוחד בהמסתכל 
בארבעה דברים שראוי לו שלא בא לעולם. ותירץ, שהרי כל הטעם שנמנו 
וגמרו שנוח לו לאדם שלא נברא זהו רק משום שהוא קרוב להפסד 
ורחוק משכר כדאי' התם, אבל הכא בא להשמיענו אף באדם כזה שכבר 
תיקן הרבה בעבודתו וכבר הוא קרוב לשכר ורחוק מההפסד ואפילו הוא 
כבר אוחז במדרגות של לימוד במעשה בראשית ומעשה מרכבה, אפילו 
בכזה אדם אם מסתכל וחוקר בעמקות הד' דברים רתוי לו כאילו לא בא 

לעולם"". 


ביאור מה למעלה ומה למטה 


מה למעלה וכו'. ברש"י מפרש 'מה למעלה' היינו, למעלה מראשי 
החיות, ומה למטה פירושו למטה מראשיהם". 
ביהשלמי מבואר, שמה למעלה היעו למעלה מן השמים ומה למטה 
היינו מה למטה מן התהום, והיינו הדברים שאינם מושגים 
בשכל האנושיי. 
ובמאירי ביאר, שהאיסור להסתכל הוא באמת רק במה למעלה והינו 
בקשת ידיעת מה למעלה מן הצורה המושגת בטבע האנושי, 
אך במה למטה אין איסור לחשוב שהרי למטה היינו בצורה המושגת 
בטבעי*, אלא שזהו המשך הלשון של מה למעלהלנ. 


טעם איסור ההסתכלות במה למעלה וכו 


בסמ"ג (₪ פעטס טו) כתב, שטעם איסור ההסתכלות במה למעלה ומה 
למטה וכו' היינו מצד איסור ולא תתורו אחרי לבבכם (נעלנר עו 

ש) שדרשו חז"ל (ספרי פיסק5 קטו) שזה מינות, והיינו שצריך ליזהר מלחשוב 

ולהתעסק בדברים שיכולים להביאו לידי ספיקות באמונהי. 

ובמדרש שני כתובים (פ"פ סו ננפי מדרפופ פ"6) איתא, 'מפני מה לא יאמר 
אדם מה למעלה, משל למי שהיה שותה יין במשתה מים מתוך 

הקנקן ונמצא יין זה תלוי באויר, כך ברא הקדוש ברוך הוא את העולם 
ותלאו ברוח שנאמר (עוס ד יג) 'כי הנה יוצר הרים ובורא רוח', אפשר 
לא ברא הקדוש ברוך הוא בעולמו אלא רוח בלבד, והלא את הכל ברא 
שנאמר (ילמיס י טז) 'כי יוצר הכל הוא', אלא מה תלמוד לומר 'יוצר הרים 
ובורא רוח', אלא כך אמר לו הקדוש ברוך הוא לאדם זה, בני, רצונך 


או לחשוב במחשבתו על מה שמראים תמונת העולם בציורן מראה הלבנה והעיגול העולם 
והחלל הסובב ע"י המעשים הנעשים שמעופפים בכליהם למעלה מחלל העולם, אם יש בזה 
משום כל המסתכל בד' דברים ראוי לו כאלו לא בא לעולם, וכתב שודאי לאו משנת חסידים 
היא להסתכל בזה. ‏ כא. וכדמשמע מרש"י דהיינו מה למטה מראשי החיות שזה העולם 
התחתון. כב. וראה ברס"ג (שס) שמפרש שמה למעלה וכו' הכוונה לתחילת וסוף הזמן, ותחילת 
וסוף המקום. | כג. וכן כתב הרמב"ם (ענודת כוכניס פ"נ ס"ג) שכל מחשבה שהוא גורם לו לאדם 
לעקור עיקר מעיקרי התורה, מוזהרין אנו שלא להעלותה על לבנו ולא נסיח דעתנו לכך ונחשוב 
ונמשך אחר הרהורי הלב, מפני שדעתו של אדם קצרה ולא כל הדעות יכולין להשיג האמת על 
בוריו, ואם ימשך כל אדם אחר מחשבות לבו נמצא מחריב את העולם לפי קוצר דעתו. כיצד, 
פעמים יתור אחר עבודת כוכבים, ופעמים יחשוב ביחוד הבורא שמא הוא שמא אינו מה למעלה 
ומה למטה מה לפנים ומה לאחור, ופעמים בנבואה שמא היא אמת שמא היא אינה, ופעמים 
בתורה שמא היא מן השמים שמא אינה, ואינו יודע המדות שידין בהן עד שידע האמת על 
בוריו, ונמצא יוצא לידי מינות. ועל ענין זה הזהירה תורה ונאמר בה 'ולא תתורו אחרי לבבכם 
ואחרי עיניכם אשר אתם זונים' כלומר לא ימשך כל אחד מכם אחר דעתו הקצרה וידמה 
שמחשבתו משגת האמת. כך אמרו חכמים, 'אחרי לבבכם' זו מינות 'ואחרי עיניכם' זו זנות'. 
וראה לרס"ג (נסקדמס נפמונות ודעות פות ו) שכתב שהאיסור במה למעלה מה למטה מה לפנים ומה 
לאחור הוא ודאי לא על עיון האמיתי, שהרי זה לא יתכן שימנעונו מזה, ואף יש מצוה בכך, 
אלא הכוונה על לעיין ולחקור בשכלו בלי להסתכל בדברי הנביאים שאז הוא עלול לטעות. 


ילקוט 


לדעת עולמי היאך עמד, למוד מרוחך ומגופך שכל זמן שהרוח בגוף 
הרוח סובלתו, יצאתה הרוח מן הגוף אחרים סובלים אותו, שנאמר (פסלס 
קמו ד) 'תצא רוחו ישוב לאדמתו' וגו', לכך לא יאמר אדם מה למעלה. 
ומפני מה לא יאמר אדם מה למטה, משל למלך שהיה לו ביב של 
בורסקי ובנה על גבו פלטרין, אם יאמר אדם לחברו כמה נאה ומשובחת 
פלטרין אלו אלא שהיא עומדת על גבי ביב של בורסקי לא נמצא מבזה 
פלטרין של מלך, כך ברא הקדוש ברוך הוא את העולם ורקעו על המים 
שנאמר (פסניס קט ו) 'לרוקע הארץ על המים' למטה מן המים, אי אתה 
יודע מה הוא ודבר שאין אתה יודע מה הוא אי אתה רשאי לדרשו 
ולחקרו, לכך לא יאמר אדם מה למטה. ומפני מה לא יאמר אדם מה 
לפנים, ר' שמעון בן גמליאל אומר משל למלך שבנה פלטרין ושכללה 
והיה מקומה של פלטרין לשעבר מקום אשפתות וגלי אבנים, משבנה 
המלך פלטרין ושכללה אינו רוצה שיזכירו לפניו תחילת פלטרין לשעבר, 
כך היה העולם מתחלה תהו ובהו משברא הקדוש ברוך הוא את העולם 
ושכללו אינו רוצה שיזכירו לפניו תחילת ברייתו של עולם, לכך לא יאמר 
אדם מה לפנים. ומפני מה לא יאמר אדם מה לאחור, משל למלך שחשב 
בלבו ואינו רוצה לאמרו בפיו, אם יאמר אדם לחברו יודע אני מה בלבו 
של מלך אין שבחו של מלך בכך, כך ברא הקדוש ברוך הוא יום נקם 
ונתנו בלבו שנאמר (שעיס סג ד) 'כי יום נקם בלבי' וגו', ואם יאמר אדם 
לחברו יודע אני אימתי תדון, אימתי הקץ בא, אימתי משיח בא, אימתי 
גאולה באה, נתקצרו ימיו, שכבר בקשו אחרים לימוד על הקץ ונטלו 
נשמתן, לכך לא יאמר אדם מה לאחוריי. 


ביאור מה לפנים ומה לאחור 


מה לאחור וכו'. רש"י ותוס' פירשו, דמה לפנים היינו מה נמצא חוץ 
מן מחיצת הרקיע המזרחית שנקראת פנים ומה לאחור היינו מה 
נמצא לפנים מן המחיצה המערבית שנקראת אחור, והוא הדין לפי זה 
שאסור לחקור מה לפנים מן המחיצות הדרומית והצפונית. 
אולם בתוס' שברש"י הוכיחו מהגמרא, שהפירוש של מה לפנים הינו 
מה היה לפני בריאת העולם ומה לאחור היעו מה יהיה לאחר 
ובמאירי פירשײ, מה לפנים היינו הדברים שהאדם אינו יכול לחקרם 
ולהוכיחם בכח המופת והעיון, אלא מחויב לקבלם באמונה 
ובלא הבנה כגון ענין חידוש העולם, שאם יתנה אמונתו בהבנתו אזי 
בהעדר הבנת הסיבה יבטל בדעתו את המסובב ח"ו ולכן אותם הדברים 
טוב לו שישאירם על משענת הקבלה ובלא הבנה, ואותם הדברים נקראים 
לפנים, כלומר לפנים מן השכל וההבנה ובהם אסור לחקור ולהתבונן'. 


מה בא להזהיר לחוס על כבוד קונו 


כל שלא חפ וכו'. רש"י ציין לדברי הגמרא להלן (ט.) שהמשנה באה 
להגביל כמה דברים שאסור לעשותם מפני כבוד ה', ואין זה אזהרה 
לענין לימוד. 

אבל הרמב"ם ור' אברהם מן ההר פירשו, שכבוד קונו היינו השכל, 
שהשכל כשהוא יוצא מן הכח אל הפועל במחשבה הוא כבוד ה':", 

וכל שלא חס על כבוד קונו היינו מי שלא יחוס ויחמול על שכלו ויבקש 
לדעת דברים שהם חוץ מהטבע שאז בדמיונותיו ומחשבותיו המצומצמות 
שמדמה הוא אותם הדברים כדברים ממשיים, יוציאו אותו מחשבות אלו 
עד לכדי שיגעון ותימהון לבב והרי זה אינו חס על שכלו, ועל כן ראוי 
וטוב היה לו שלא היה אדם כלל רק בעלי חיים כבהמות בלי דעת שהרי 

בין כך אינו יודע להעריך ולדעת את הדעת שניתנה בו. 


כד. לפי מדרש זה מה לפנים ומה לאחור הם כפירוש התוס' שברש"י, דהיינו מה היה קודם 
הבריאה ומה יהיה לעתיד. ‏ כה. ובתום' (ד"ס יכל וכ כתבו שב' הפירושים נכונים. | כו. לפי 
דרכו לעיל. | כז. ובאמת במה לאחור דהיינו דברים שכן מובנים בשכל ובחקירה אכן מותר 
ללמדם ולא על זה כתבה המשנה את איסור ההסתכלות וההתבוננות, אלא מה לאחור כתבה 
המשנה רק כהמשך שיגרת הלשון למה לפנים וכמו שביאר לעיל במה למעלה ומה למטה. 
כח. שדבר פלא הוא איך שהשכל שהוא רוחני יוצא מהמח שהוא חומרי. כט. ובראש משביר 
ביאר, שמדלא כתיב במשנה 'אין שונין' במרכבה ביחיד, שאז היה מובן שאם אינו חכם אין לו 


חגיוגה יא: 


= ו 


ביאורים פה 


מדוע ראוי למי טלא חס על כבוד קונו שלא היה בא לעולם 


רתוי לו שלא בא לעולם. ביאר בספר זאת מנוחתי שהרי כל בריאת 

וירידת האדם לעוה"ז היה בשביל שלא יאכל נהמא דכיסופא, אלא 

שיקבל שכר ע"י עבודתו, אבל אדם זה שאינו חס על כבוד קונו מגיע 

לו מידה כנגד מידה שלא יחוסו על כבודו ויאכל נהמא דכיסופא, ועל 
כן ראוי לו שלא היה בא לעולם. 


מהו הכרח הגמרא ברישא שאין דורשים במרכבה ביחיד היינו אפילו מי 
שחכם 


אמרת ברישא וכו' והדר אמרת וכו'. ביאר במירא דכייא, שאין לומר 
שכוונת המשנה לומר שלא ילמד יחיד במרכבה אם אינו חכם, 

ואם הוא חכם ומבין מדעתו יכול ללמוד, שהרי עתה פירשה הגמרא 

שיחיד אינו יכול ללמוד אפילו לבדו, והלומד לבד הרי בודאי הוא חכם 

ומבין מדעתו ואפ"ה קתני ולא במרכבה ביחיד, ומאי תו אא"כ היה חכם 
ומבין מדעתו דמשמע שבאופן זה שרי ללמוד במרכבה?ל. 


על פי הדרש מ'איש איש' וגו' בכמה אסור לדרוש בעריות 


ואמר רחמנא וכו'. ופירש"י לא תקרבו שלשתכם זה אצל זה לגלות 
טעמי פרשת עריות. וקשה דהא מסקנת הגמרא היתה שכוונת 
המשנה היא לאסור לשלשה לבד מהרב, ומלשון רש"י נראה שמזהיר 
לשלש מלהתקרב ולעסוק בפרשת עריות. ותירצו בספר מירא דכייא ובספר 
זכר לחגיגה, שצריך לומר שכוונת רש"י והגמרא היא דלא תקרבו 
שלשתכם התלמידים אצל הרב לעסוק בפרשת עריות. 


כוונת הגמרא בקושיא שגם במקלל ובמעביר בנו למולך יהיה אסור בשנים 


אלא מעתה איש איש וכו'. בטורי אבן הקשה על קושיית הגמ', מדוע 

נאמר שגם במקלל ומעביר בנו למולך אסור לדרוש לשנים, הא 
באלו הפסוקים לא כתיב לגלות דמשמע ללמוד ולגלות טעמי והלכות 
אותו ענין ועל כן אין לדרוש בהם איש איש תרי וכו', משא"כ בפרשת 
עריות ה"נ נדרוש שאסור בשלשה. ותירץ, דאה"נ קושיית הגמרא אינה 
באה לומר שגם בברכת השם ובעבודה זרה נדרוש שדווקא בשנים, אלא 
אדרבה בא לומר שכמו דחזינן בפסוקים אלו שלא שייך לדרוש איש איש 
תרי, הכא נמי באיש איש דעריות על כרחך לא נדרוש להאי דרשהל. 


איסור מעביר בנו למולך לנכרים נדרש ממקום אחר, ומדוע דרשו כן מ'איש 
איש' 
לרבות את הנכרים וכו'. הגמרא במסכת סנהדרין (ײ.) מקשה, שדין זה 
שבני נח מוזהרים על ברכת ה' למדים מקרא אחרינא ולמה 
צריכים לדרוש כן מ'איש איש'. ותירצה, שהריבוי של 'איש איש' בא 
להוסיף על הלימוד הרגיל של איסור ברכת ה' אצל גויים, ולומר שיש 
להם איסור ברכת ה' גם בכינויים, ולענין עריות תירצה שם הגמ' (מ:) 
שהריבוי 'איש איש' בא להוסיף להם איסור אף בנערה המאורסה שאינה 
בעולת בעל שגם תיאסר עליהםלי. 
אך מקשה בטורי אבן מהעברת בנו למולך אמאי בעינן פסוק מיוחד 
לאוסרו על הגויים, הא הוי בכלל איסור עבודה זרה שנאסר עליהם 
מהפסוק דהתם. ותירץ, שצ"ל שסוגיא דידן אתיא כמ"ד בסנהדרין (סל.) 
שמולך הוי כשאר ע"ז שחייבים עליהם בד' עבודות כגון זיבוח וכו' אף 
אם אין דרך אותה ע"ז בכך, והכי נמי העברת בנו למולך חייב בישראל 


לשנות במרכבה, אלא כתיב 'אין דורשין' על כרחך משמע שאפילו שהוא חכם ויכול לדרוש אין 

דורשין ועל כן הקשתה הגמ' אמרת ברישא וכו'. | ל. ובספר זכר לחגיגה וכן במנחם משיב 

נפש דוחים פירושו, ומפרשים, שכוונת הגמ' שאיסור ברכת השם ובהעברת בנו למולך יהיה אסור 

רק בשלשה שאז יש שם חילול ה', משא"כ בפחות מג' נימא דאכן מותר. ובראש משביר פירש 

שכוונת הגמרא היה שלא יהיה חייב במקלל אלא אם קללו שניים. | לא. פי' ואיסור עריות על 

בני נח בסתמא הוא רק בבעולת בעל, כמ"ש (כפיק כ ג) 'הנך מת על האשה אשר לקחת והיא 
בעולת בעלי. 


פו ילקוט 


אף אם אין דרך אותה ע"ז בכך, ומרבה כאן הגמרא מ'איש איש' שאף 
לגויַם יש איסור העברת בנו למולך אף בשלא כדרכה. ובספר שיח יצחק 


אוצר החכמה: 


ביאר בהיפך, שהכא אתיא כמ"ד מולך אינו כע"ז, ועל כן הוצרכנו לפסוק 
מיוחד לאסור העברה למולך אף לגוייםלנ. 


מדוע צריך פסוק שלישי 


אלא מעתה וכו' 'ושמרתם' וכו'. בספר שיח יצחק מבאר כוונת הגמרא 

בהבאתה את הפסוק השלישי, לומר שאת"ל שהסיבה שבמצות לא 

דרשינן לאסור העיסוק בהם בשלשה הוא משום שלא כפל בהם 'ושמרתם 

את משמרתי' כעריות, א"כ יקשה מהפסוק השלישי דכתיב ביה 'ושמרתם 
את משמרת הקודשי. 


מה הם סתרי עריות 


אין דורשין בסתרי עריות וכו'. רש"י פירש סתרי עריות היינו דיני 
עריות שאינם מפורשים בקרא בהדיא אלא נלמדים מדרשות 
הפסוקים. 

והקשה בתוס' רי"ד, שבהרבה דברים בתורה אין מפורש הטעמים בהדיא 

אלא למדים מדרשות, ואדרבה תבוא עליו ברכה למי שדורש 

לרבים את הדינים והדרשות מן הפסוקים. על כן ביאר, שסתרי עריות 

היינו הקוּלות שיש בעריות שאותם אסור לומר לעמי הארצות שמא ידמו 

מילתא למילתא שלא כראוי ויבואו להתיר, כמו"כ לא ילמד דינים אלו 

בשלשה שמא כשיהא עסוק עם אחד התלמידים השנים האחרים לא 
ישמעו היטב את דבריו ויבואו להתיר וכדאי' בגמ'לי. 


מדוע לא מוכיח מכח הסברא דאין דורשין לשלשה 


מאי טעמא סברא הוא וכו'. לכאורה קשה, שהרי מסברא זו מוכח 

כמסקנת הגמרא דאין דורשין לשלשה, ומדוע לא הוכיחה הגמרא 

מתחילה שהכוונה אין דורשין לשלשה ולא בשלשה. ותירץ בספר מירא 

דכייא, שאכן היה אפשר להוכיח מזה, אך ההוכחה מלשון המשנה מינה 
וביה היא הוכחה יותר חזקה, ועל כן לא הוכיחו מכאן. 


דרישה בעריות בזמננו 


הראבי"ה (ס"ג סי פפס) כתב, שכל איסור הדרישה בעריות לשלשה היה 
דווקא בזמנם שהיו עוסקים בתורה בעל פה, אבל בזמנינו 
שעוסקים בתורה מתוך הספר אין לחשוש לכל זה. 


חמדת הנפש בעריות שלא בפניו רק אם ראה הדבר עבירה 


בעריות בין בפניו וכו'. אף ששנינו (פוטס ת.) שאין יצר הרע שולט אלא 

במה שעיניו רואות, ביארו התוס' (שס ד"ס גכיכי) שבעריות אחר 

שעיניו רואות דבר עבירה אזי הוא מתאוה לזה בין בפניו ובין שלא 
בפניו. 


מדוע הקשו 'מנא הני מילי' ולא 'מאי טעמא' כבעריות 


מנא הני מילי דתנו רבנן וכו'. בספר מירא דכייא הקשה, מדוע כאן 
על הדין שאין דורשין במעשה בראשית הגמרא מקשה ב'מנא הני 
מילי' ולעיל באיסור דרישת עריות הגמרא מקשה בלשון 'מאי טעמא'. 


לב. ובמהר"צ חיות מבאר ע"פ מה דאיתא (סנסדרן ע.) שכל מצוה שנאמרה לבני נח ולא נשנית, 
ע"כ לישראל נאסרה ולא לבני נח, וא"כ אתי שפיר, שאף שכבר יש לימוד ממקום אחר לאסור 
בני נח באיסורים אלו לולי שהיה את הריבוי מ'איש איש' הו"א שכיון דלא נשנה איסור זה 
היה נאסר רק לישראל. ‏ לג. ובמהרש"א מבאר, שסתרי עריות היינו הסודות בטעם איסורי 
עריות שאינם מובנים בפשיטות [ולכן נקראים 'סתרי שיש בהם סוד'], וכדאיתא (פסיקמ כנמי פיפקל 
) שהשטן ואומות העולם מונים את ישראל על זה, שהרי תחילת בריאת העולם כן היה שקין 
והבל נשאו את אחותם, ועוד שהרי מצינו שאף יעקב אבינו נשא ב' אחיות. וכשיעסקו שלשה 
תלמידים יחד בסודות אלו חיישינן שמא כשיהיה עסוק עם התלמיד השלישי שנושא ונותן עמו 
בסוגיא לא ישמעו את רבם היטב ויבואו לטעות ולהתיר בזה, וזה אתי שפיר טפי בפי' המשנה 
משום שפירוש זה דומה מאוד לענין מעשה בראשית ומרכבה דמשנתינו שהם עניני סודות 
וסתרים. ‏ לד. ובדרך אחרת כתב לבאר שבעריות עיקר כוונת קושיית הגמ' היא מאי שנא 
שלשה משנים אם בשנים מותר לדרוש אף שהם רבים אמאי בשלשה יהא אסור, ועל כן הקשתה 


חגוגה יא: - ים. 


ביאורים 


ותירץ, שלגבי עריות שמסקנת הסוגיא היא שלמדו את האיסור מסברא, 
שייך בזה הלשון מאי טעמא, משא"כ במעשה בראשית שלמדים את הדין 
במסקנא מפסוק, שייך בזה לשון מנא הני מילילד. 


ביאור הלימוד שאין דורשים במעשה בראשית בשנים מהפסוק 'כי שאל נא' 


ת"ל 'כי שאל נא' וכו'. הקשה בעיון יעקב, הרי לפי המבואר בהמשך 
למדו מפסוק זה שאף יחיד לא ישאל במה היה קודם הבריאה, 
וא"כ איך למדו מפסוק זה שרק יחיד ישאל הא אפשר לומר שלא בא 
הכתוב ללמד אלא רק שבקודם הבריאה אפילו יחיד לא ישאל. ותירץ, 
שאכן אין הוכחה מפסוק זה דווקא לענין ששנים אין שואלים במעשה 
בראשית, אלא משמע מפסוק זה אחד משני הדרשות המובאים בגמרא, 
ומספק אנו מחמירים כב' הדרשות [שספיקא דאורייתא לחומרא], וכיון 
שאפשר ללמוד מהפסוק לאסור דרישה במעשה בראשית בשנים, וכן 
אפשר ללמוד לאסור אפילו ליחיד לשאול מה היה קודם בריאת העולם 
אנו מחמירים בשניהםלל. 
ובספר בן יהוידע הוסיף על זה דבאמת אפשר למילף מהאי קרא את 
שני הדינים דמהא דכתב לשון יחיד כי שאל נא וגו' ילפינן 
להאיסור שאפילו יחיד לא ישאל מה היה קודם הבריאה, ומהמשך הפסוק 
בלשון יחיד 'אשר היו לפניך' וגו' ילפינן שיחיד שואל במעשה בראשית 
ולא שנים. 


כיעד נלמד מהפסוק ילימים ראשונים' וגו' שיכול לדרוש גם מששת ימים 
הראשונים 


ת"ל 'כי שאל נא לימים' וכו'. ברש"י פירש שהלימוד הוא ממה שכתוב 
ילימים ראשונים' דהיינו יום הראשון של הבריאה [וכמו שביאר 
במנחם משיב נפש שלפני הבריאה לא שייך ימים, שרק מבריאת העולם 
יש ימיםלי, כדכתיב (ננססית 6 ד) "ויהי ערב ויהי בוקר יום אחד'], א"כ 
כשהתורה אומרת ימים ראשונים אזי היום היותר ראשון שיכול להיות 
זהו יום הראשון של הבריאה. 

ובהרי"ף על העין יעקב מבאר שהלימוד הוא ממה שכתוב *לימים וגו' 
אשר היו לפניך', דהיינו הימים הראשונים שהיו לפני בריאת 

האדם, בהם גם יכול לשאול והיינו בכל הששת ימי בראשית. 


לפי מהלך הסוגיא מה לומדיט"מהפסוק 'למן היום אשר ברא' וגו' 


ת"ל 'כי שאל נא לימים' וכו'. כתב המהרש"א, שאף לאחר שלמדים 

מהפסוק כי שאל נא לימים ראשונים שיכולים לשאול מיום הראשון 

של הבריאה עדיין צריך את הפסוק 'למן היום אשר ברא אלהים אדם 

על הארץ' וגו' ללמד שאף שמותר לשאול מיום ראשון של הבריאה, 

אבל מן היום אשר ברא אלהים אדם על הארץ שהוא עיקר הבריאה 
ישאל ביותר עיון ועומקלי. 


יב. 


מדוע לא הקשו 'לימים ראשונים' למה לי 


והשתא דנפקא ליה וכו'. הקשה במירא דכייא, מדוע לא הקשתה הגמ' 
על הפסוק 'לימים ראשונים' למה לי, שהרי לעיל לא נצרך 


בלשון מאי טעמא, כלומר מה הטעם לחלק בין שלשה לשנים, אבל במעשה בראשית האיסור 
לדרוש בשנים היה מובן לגמ' מסברא שבשנים שהם רבים יאסר ללמד דברים אלו, ועל כן 
הקשתה רק מנא הני מילי ולא מאי טעמא. לה. ובספר מירא דכייא כתב להיפך, שעל כרחך 
ילפינן מפסוק זה רק את איסור דרישה במעשה בראשית בשנים, שבשביל לומר את הדין דאפילו 
ליחיד אסור לשאול קודם הבריאה א"צ לפסוק זה, שלמדים דבר זה מלמקצה השמים וגו', שהרי 
לשאול מה היה קודם הבריאה הוא גם כן נכלל בגדר של חוץ לגבולות השמים, ואף את"ל 
שצריך הפסוק בשביל איסור זה, לא היה לו לכתוב בלשון יחיד, דאפילו אם היה כותב בלשון 
רבים היינו יודעים איסור זה, שבאיסור החקירה מה היה קודם הבריאה אין סברא לחלק בין 
יחיד לשנים, משא"כ באיסור החקירה במעשה בראשית יש בו סברא לאסור ללמד שנים יותר 
מיחיד [וכ"כ גם בספר בן יהוידע]. | לו. וכמ"ש ברד"ק (יעיס מס ג) שהזמן הוא בריאה בפני 
עצמו, שנברא בששת ימי בראשית. | לז. וברש"ש כתב שלפי דברי הרמב"ם שחכמת השכל 
והנפש נקרא מעשה מרכבה, אפשר לומר שמפסוק זה למדים שמן היום אשר ברא וכו' אתה 


ילקוט 


ילימים ראשונים' אלא כדי ללמד שלא תאמר שמותר לשאול רק מיום 
בריאת האדם [בגלל הפסוק למן היום אשר ברא וגו'] אלא אף מיום 
הראשון של הבריאה מותר לשאול, אבל כעת שנלמד איסור הדרישה 
במעשה בראשית מן 'למקצה השמים' יקשה גם 'לימים ראשונים' למה 
לי. ותירץ, שבאמת כוונת קושיית הגמ' היא על ב' הפסוקים אף על 
ילימים ראשונים' אלא שכללה הכל בפסוק של למן היום אשר ברא וגו' 
שהוא עיקר הלימוד לעיל. ובתירוץ הגמ' לכדרבי אלעזר וכו' מתורץ גם 


אוצר החכמהו 


דשיעור של אדם הראשון היה מן הארץ עד לרקיע, עדיין היה הו"א 
שאפשר לשאול רק מעת בריאת אדם הראשון ושיעורו, אבל קודם לכן 
של קודם ממנו, על כן בעינן לפסוק של 'לימים ראשונים' ללמוד שמותר 
לשאול מיום הראשון של הבריאה*. 
ובטורי אבן כתב שאין זה קושיא משום דלימים הראשונים איצטריך 
ללמד שיחיד שואל במעשה בראשית ואין שנים שואלין. 


פירוש המימרא אדם הראשון מן הארץ וכו' מסוף העולם וכו 


מן הארץ עד לרקיע וכו'. רש"י פירש מימרות אלו כמשמעות הפשט 
שכך היתה מידת קומתוג. ובחתם סופר (קוכן פסונות סי" 5) כתב וז"ל 
דברי חז"ל בזה ובכיוצא בזה קשה מהשיג וחשבונם יותר דק ויותר עמוק 
מכל דרכי הפילוסופים וכו' ופירש שם להוכיח בחישובי מידות העולם 
שלא שייך לירד בדיוק לשיעורים הללוי. 
וכן בספר בן יהוידע אינו מפרש את המאמר כפשוטו ומפרש שבא לומר 
שבאדם הראשון היו כלולים כל הנשמות כולם עד החטאד. וכן הוא 
להדיא בספר מאור עינים פר' שמות" יעו"ש. 

ובספר ערבי נחל (פרסת נרלסית ד"ס חס עײן סמלכם) כתב כוונת מאמר זה 
דהיינו שאדם הראשון בכל מקומות ואופני מדרגתו היה דבוק 

באור ה' והשגתו משום שעבודתו היתה בשלימות בלי שום מניעה והסתר, 
ואח"כ לאחר שחטא נתמעט קומתו, היינו שלא השיג אור ה' רק מעט 

מחמת חטאי. 


מהו הלשון מסוף וכו' ועד סופו 


אדם הראשון מפוף וכו'. לכאורה איך שייך ב' פעמים סוף, וביאר בבן 
יהוידע עפ"י מאמר חז"ל (יומ יל:) שהעולם נברא מן האמצע, ונתפשט 
עד שאמר לו הקב"ה דיז, וא"כ שפיר יש לעולם ב' קצוות של סוף. 


מה העונש בזה במיעוט קומתו 


כיון שסרח מיעטו וכו'. בחתם סופר מבאר העונש במיעוט קומתו, 

דמצינו בחז"ל ששיעורי התורה נקבעו לפי מידותיו של אדם, כגון 
כביצה שהיא נכנסת בבית הבליעה של אדם 65 פ) או שהיא שיעור 
שביעה של אדם (נככופ מט: פססיס מט:) או ככותבת שהוא שיעור של מיתבא 
דעתיה דאדם (יומ עע.), וכשהיה אדם הראשון לפני החטא כולו רוחני 


שואל אבל ממה שנברא ביום זה עצמו דהיינו חכמת הנפש והשכל אי אתה שואל את כולם. 
ובטורי אבן נשאר בזה בקושיא. | א. ובספר תאוה לעינים מוסיף לבאר שאילולא (לימים 
ראשונים' הו"א שעל קודם בריאת האדם אסור לשאול, שאנו למדים מפסוק זה לענין שיעור 
קומת אדם הראשון שהיה עד קצה השמים, וזה נלמד מ'עד קצה השמים', והיה מתפרש הפסוק 
שמותר לחקור מבריאת האדם עד קצה השמים, אבל 'מקצה השמים' לא בא לדרשא, והיה 
אפשר לומר שממקצה השמים [כלומר מתחילת הבריאה] אסור לחקור, ע"כ צריך הפסוק 'לימים 
ראשונים' לומר שמתחילת הבריאה אפשר לחקור. ב. וכן משמע להדיא מפי' התוסי. 
ג. ומביא שם מהרמב"ם דהיקף כל העולם כולו הוא כ"ד אלף מילים, ומאידך כאן אנו רואים 
שאורך העולם הוא ת"ק שנה וכמ"ש תוד"ה מסוף וכו' ומחשב שם עפ"י הגמ' (פקמיס 75) 
שמהלך אדם ביום י' פרסאות שבכדי להלך כ"ד אלף מילים [ש"ס פעמים, שהרי רוחב הגלגל 
הוא ש"ס מעלות וא"כ כ"ד אלף מילים הוא היקף העולם בשורה ומעלה אחת אבל בשביל 
להקיף את כל העולם מכל צדדיו צריך להקיפו ש"ס פעמים כ"ד אלף מילים] צריך להלך 
תקפ"ט שנים וט"ו ימים ומזה מוכיח שעל כרחך דברי חז"ל הם מדויקים ורק אנו אין אנו 
יכולים לדייק בזה ומ"ש הר"מ ששיעור היקף העולם הוא כ"ד אלף מילים הוא עפ"י הפילוסופים 
ואינו מדויק כדברי חז"ל. | ד. ומביא שם הגמ' (ע" ה. ושיי"ם כרפ"י ד"ס עד מיכנו וכו') שאין בן דוד 
בא עד שיכלו נשמות שבגוף ועל זה רמזו גם כאן במימרא ואמרו שאדם הראשון היה מן 
הארץ ועד לרקיע והיינו שההפרש שיש בין הגימטריא של 'ארץ' לבין הגימטריא של 'רקיע' 
הוא גימטריא של 'גוף'. ‏ ה. בד"ה וכל זה מה שהצדיקים וכו', וז"ל: 'שברא הקודשא בריך 


חגוגה ים. 


ביאורים פז 


אזי כל אכילותיו היו קודש ואם לא היה חוטא אזי היו שיעורי התורה 

נקבעים לפי קומתו דאז, משום שלא היה לחשוש מאכילה יתירה, ברם 

כיון שסרח וחיישינן מאכילה יתירה שאינה של מצוה שוב מיעטו הקב"ה, 
כדי שגם שיעורי התורה יתמעטו לפי זה. 


מדוע מוכרחים לומר שיש סתירה בין הפסוקים 


א"כ קשו קראי אהדדי. הקשה במירא דכייא מדוע הוכרח לומר שיש 

סתירה בפסוקים ועל מי הקשה זאת, שהרי אפשר לומר שכל תנא 
למד אחרת ולא למד את הלימוד השני. ותירץ במסקנת דבריו שאין כוונת 
הגמ' לומר שיש סתירה בין הפסוקים, אלא כוונת הגמ' רק להקשות 
דכיון שאפשר ללמוד מפסוק זה ב' לימודים שנראים לכאורה הפוכים זה 
מזה היאך באמת לומדים את הפסוק, ועל זה תירצה הגמ' שאפשר ללמוד 
את ב' הלימודים כיון שאינם סותרים זה את זה אלא אדרבה אידי ואידי 

חד שיעורא הוא. 


האם יתכן שהמרחק שמקעה השמים ועד קעהו הוי כמן הארץ עד הרקיע 


אידי ואידי חד שיעורא הוא. התוס' רי"ד נתקשה מאוד בתירוץ זה 
שרחוק מן המציאות שהרי מן הארץ עד לרקיע הוא רק חצי 
מהשיעור הכולל של מקצה השמים לקצהו, שהרי אמרו שהאדם הוא 
מהארץ עד לרקיע, ומכל צד של רקיע כן הוא, וא"כ מצד מזרח האדם 
הוא מהארץ יש לרקיע וכן מצד מערב, הרי שמקצה מזרח עד לקצה 
מערב הוא ב' פעמים כמו מן הארץ לרקיע. ובספר לבוש האורה ((פֿתתק) 
מיישב שכיון שהארץ עומד במרכז בין צד אחד של השמים לצידו השני 
קצה השמים של כל צד הוא הארץ, ולזה נתכוונו מקצה השמים עד קצה 
השמים, כלומר עד הארץ שהוא קצה השמים של כל צד, והוא א"כ 
השיעור של מן הארץ עד לרקיע, ואין הבדל ביניהם". 
ועי' באריכות (בספר ובאו הגוקח למהר"ל השמש שה 
(כנר סססי נד"ס פרק מין לוכקין וכו') שמבאר ב As‏ 
ומקרב את חשבון השיעורים שבסונמן | 99777 5 ] 
בציור כזה: 
שאז מובן שמקצה השמים ועד קצה השמים למעלה דהיינו מקצה מזרח 
שלהם בנקודה היותר קרובה למערב ועד קצה מערב שלהם בנקודה 
היותר קרובה למזרח הוא אכן אותו שיעור מרחק שיש מן הארץ ועד 
לרקיע. 


קצה השמים [מזרת] 


כיעד לומדים מן הפסוק אחור וקדם וגו' 


שנאמר 'אחור וקדם צרתני'. רש"י פירש שנלמד כן מהא דכתיב אחור 

וקדם וגו' שהיה בו ב' יצירות, והיינו מתחילה גבוה ולבסוף 

נמוך, והקשה בטורי אבן שמפסוק זה ילפינן* שאדם הראשון נברא דו 

פרצופין, וא"כ כיצד למדים כאן לימוד אחר מפסוק זה, ונשאר בצ"ע. 

ובשפת אמת מבאר שהלימוד הוא מ'ותשת עלי כפכה', שמזה למדים 
שהניח הקב"ה ידו עליו ומיעטו'. 


הוא את האדם שהוי כלולים בו נשמות כל ישראל כמו שאמרו קומתו של אדם הראשון היה 
מסוף העולם ועד סופו ולאחר החטא נתמעטה קומתו כנודע' וכו'. ‏ ו ובספר בית יעקב 
כתב פירוש המימרא, דאדם הראשון בתחילת בריאתו היה לו כח להשיג הכל מן הארץ ועד 
לרקיע וכיון שסרח מיעטו הקב"ה שלא יכול שוב להשיג כל כך, ומ"ש שהיה מסוף העולם 
ועד סופו היינו נמי שמתחילת בריאתו היה לו כח טבעי לחיות ולהתקיים בכל מקום בעולם 
וכיון שסרח אינו יכול לחיות בכל מקום בעולם בשווה שהאקלים שוב אינו נוח לו בכל מקום. 
ז. כמ"ש כאן בתוד"ה מסוף וכו'. ‏ ח. וכ"כ בפירוש המזרחי (לנניס ד 2) ובשפתי חכמים (שס. 
ובתורת חיים (סנסדמן ₪:) כתב שיש לומר שמן הארץ עד הרקיע למעלה, רחוק יותר הרבה ממה 
שיש מתחת לארץ עד הרקיע למטה, ונהי דמן הצדדין שוה הוא שכמו שיעור שיש מן הארץ 
עד הרקיע לצד מזרח כך יש ממנה עד הרקיע לצד מערב וכן לצפון וכן לדרום, מ"מ ממנה 
ולמעלה רחוק הרבה יותר ממה שיש ממנה ולמטה ולמקצה השמים ועד קצה השמים דקרא 
לאו מאמצע הגלגל מקצה אל קצה קאמר, אלא מקצה אל קצה בשוה לארץ קאמר דהכי משמע 
קרא אשר ברא אלהים אדם על הארץ ולמקצה השמים וגו' משמע דמקצה השמים בשוה לשטח 
הארץ קאמר, וכיון דאין הארץ עומדת באמצע הגלגל ממש אלא למטה מאמצעו הרבה נמצא 
כי מקצה אל קצה בשוה לארץ אינו רחוק כל כך כי למטה מאמצעו הגלגל מתקצר ושפיר 
יכול להיות דחדא מדה היא, שכמו שיש מן הארץ עד הרקיע כך יש מקצה אל קצה בשוה 
לשטח הארץ. | ט. במסכת ברכות (פ. וע"ע נככע"י פנסדרץ : ד" תור וקדס). ‏ .. ולפי דבריו תו 
לא קשיא קושיית הטורי אבן. 


פח ילקוט 


אם חושך הוא בריאה או העדר אור 


עשרה דברים נבראו ביום הראשון וכו" אור וחושך". נחלקו 
הראשונים האם החושך הוא בריאה [וכמו שמשמע מלשון 
הגמרא כאן עשרה דברים עבראו'ן, או שהחושך אינו אלא העדר אור 
ולא בריאה. דעת רבי סעדיה גאון בספרו הבוחר באמונות ודעות (מפמל 
כפטון) שחושך הוא העדר ואינו בריאה, וכ"כ הרמב"ם (מולס ננוכיס פ"י) 
'החושך והסמאון העדרים ואינם זקוקים לעושה'. ולפי דבריהם הקשה 
המהר"ץ חיות ע"ד הגמרא כאן עשרה דברים נבראו' ואחד מהם הוא 
החושך, והרי ה'חושך' הוא רק העדר האור ולא שייך בו לשון בריאה, 
ומביא שכעי"ז הקשה ברמב"ן על הפסוק (שמות ד י) או מי ישום אלם, 
מה שייך לשום אלם הרי אילמות אינה בריאה אלא העדר דיבור. והביא 
בשם המורה נבוכים ((ג י) שהכוונה מי ברא 'אדם' שהוא אלם, ו'ישום' 
קאי על האדם, כי האלמות הוא רק העדר הדבור". ומביא שכך ביאר 
במורה הנבוכים (שס) את הנאמר 'בורא חושך', כי המסיר קנין יאמר בו 
שפעל האפיסה, כמו שיאמרו על מי שיכבה נר שהוא הביא החשך. וביאר 
במהרצ"ח בשם הרמב"ם (מו"ג מ"נ פ"), שמה ששנינו כאן עשרה דברים 
נבראו ואחד מהם הוא חושך, הכוונה ליסוד האש". 
ומאידך יש הרבה שפירשו שחושך הוא בריאה בפני עצמה: בפירוש 
הסידור לרוקח (עפ' כנו) על מש"כ 'ובורא חושך', ביאר ש'חושך' 
הוא בריאה, וכ"כ בספר בכור שור בביאור הפסוק 'וחשך על פני תהום'ײי. 
ועיין במהרש"א במסכת תמיד (3) שכתב שדעת המינים שחושך אינו 
אלא העדר אור ולא היה צריך בריאה, אבל אנחנו עדת המאמינים כי 
השם יתברך ברא שניהם יש מאין"*. וכ"כ באדרת אליהו להגר"א שאומות 
העולם אומרים שהחושך הוא העדר אור. וכ"ה בעליות אליהו על הפסוק 
(טמות י כ) ימש חושך' שנאמר במכת החושך, שהחושך היא בריאה. 
ועיין ביעב"ץ שדייק מהמשך הגמ' תהו זה קו ירוק וכו' שממנו יוצא 
חושך, ומשמע שהחושך הינו בריאה שיוצאת מהקו הירוק ולא רק העדר 
אור", והוסיף שם ביעב"ץ שיש חילוק בין חושך הלילה שיש בעולם 
עם רדת הלילה שסיבתו היא העדר האור, לחושך האמור כאן של תחילת 
היצירה שהוא בריאה בפני עצמה, וכן במכת חושך שהיתה במצרים היה 
החושך בלתי טבעי, אלא הבריאה של חושך. ועיין בדברי הנצי"ב בהעמק 
דבר על הפסוק ולחושך קרא לילה (נללטית 5 ה), למדונו רבותינו שלא 
נאמר שהחושך הוא העדר אור לבד, כמו כשסוגרים את החלונות באמצע 
היום שנעשףּיהושך, אלא שהחושך הוא בריאה בפני עצמו, כמו שנאמר 
(יפעיס מה ז) 'בורא חושך'. וטעות גדולה לומר שהחושך אינו אלא העדר 
אור, אלא ה' עושה שניהם כמו כוחות הקדושה והטומאה. והקשה שם 
מדוע באמת הוצרך השי"ת לברוא חושך הרי בהעדר אור ממילא יהיה 
חושך. ותירץ שכבר הורונו חז"ל שאור הנר אינו מנהיר ביום במקום 
חשוך כמו שמאיר בלילה, שבו החושך מושל, ובכך הבינו אנשי מעלה 
כשישבו בחושך מתי יום ומתי לילה". 


הטעם שלא הקשתה הגמרא סתירה בפסוקים עעמם 


ואור ביום ראשון איברי וכו'. הקשה המהרש"א שקושיא זאת יש 

לשאול לא רק על דברי רב יהודה אלא גם על סתירת הפסוקים 
עצמם, שביום הראשון נאמר ויאמר אלהים יהי אור' ומאידך משמע 
שהמאורות נבראו רק ביום רביעי'י. ותירץ שעל הפסוקים עצמם לא 
הקשה שידעה הגמ' שבאמת נבראו ביום הראשון, אלא שלא נתלו ברקיע 
עד יום רביעי. אבל לדברי רב יהודה שאף מדת היום ומדת הלילה נבראו 


יא. בספר עיון יעקב הביא שאפשר שלכן נכתב 'בראשית ברא אלהים את השמים ואת הארץ' 
בשני ה' לרמז על י' דברים שנבראו ביום ראשון. ‏ יב. ועיין גם במש"כ בפירוש המשניות 
ריש פסחים. יג. וכתב שם שאולי שייך לומר מי ישום אלם כיון שלאלמים יש אוטם בגידי 
הלשון ולכן הם לא מדברים. ‏ יד. וכ"כ גם הרמב"ן (סשיפ 5 כ). והטעם שנקראה אותה האש 
'חושך', כתב במדרש הגדול (נעיק 6 ), לפי שאינה מאירה, שהיא שחורה ואינה אדומה כמו 
האש שבידינו, ואילו היתה מאירה היה האויר נראה אש דולק בלילה, ומפני זה נקראת חושך 
וטבעה חס ויבש והיא קלה מכולן. וכע"ז כתב במו"נ טסו. | טו. וכ"כ שם בחזקוני ובספורנו. 
טז. וכ"כ בסידור ר' יעקב עמדין בביאור יוצר אור. יז. ובשם הגרי"ז הביאו שביאר כך את 
הפיוט בהגדה של פסח קרב יום אשר הוא לא יום ולא לילה, שאף שלא יהיה אור היום לא 
יהיה חושך הלילה. | יח. וסיים שכך הוא בכל דבר הנמשל לאור וחושך, שיש כמה טובות 


חגוגה יב. 


ביאורים 


ביום הראשון, ובהכרח שהמאורות גם נתלו בשמים ביום הראשון קשה 
שבפסוק משמע שנתלו רק ביום הרביעי<. וע"ז תירצה הגמ' שאכן האור 
הגנוז נברא ונתלה ברקיע ביום הראשון, אך כיון שגנזו הקב"ה לצדיקים 
לעתיד לבא, הוצרך הקב"ה לברוא ביום רביעי מאורות חדשים והם אכן 
נתלו ביום הרביעי. בספר מירא דכייא רצה ליישב קושיית המהרש"א 
שלולי דברי רב יהודה היה ניתן לפרש את הפסוק "יהי אור' שיהיה אור 
בעולם גם ללא השמש, ורק לרב יהודה שפירש שהפסוק מדבר על 
המאורות קשהיי. 


סגולת אור שנברא ביום ראשון 


אור שברא הקב"ה ביום ראשון אדם צופה ומביט בו מסוף העולם 

ועד סופו. בנפש החיים (פעי 6 ביאר שהכוונה שהיה צופה בכל 
המציאות מריש העולמות עד סוף עולם המעשה היה מאיר ובא כאחדלנ. 
ובמהרש"א פירש שהיה צופה בעין שכלו. אמנם בספר אפיקי ים [להגר"י 
חבר] כתב שבאמת כח האור בעצמו מפולש ומתפשט בכל העולם וכן 
כח הראות שבאדם הוא עצמו מתפשט עד סוף העולם ורק כיון שהוא 
מלובש בחומר העין ע"י הקרומיות והגידים הוא מתצמצם והם מסך 
המבדיל נגד חוש הראות שאין יכול להתפשט אלא עד גבול מסוים, 
ובכח האור הראשון שהיה זך מאד היה מפולש עד סוף בעולם. ועיין 
בלשון רבינו חננאל כאן וזה האור היה בו זיהור שצופין בו ומביטין 

באורו מסוף העולם ועד סופו. 


הטעם שברא הקב"ה את האור ואת"כ גנזו 


כיון שנסתכל הקב"ה בדור המבול ובדור הפלגה וראה שמעשיהם 
מקוקלים עמד וגנזו. כתב בעיון יעקב אף שהקב"ה יודע הכל ולא 
שייך שימלך מחדש. נאמר זאת כדי שהאדם ילמד מדעת קונו, שאף אם 
כבר עשה איזה דבר וראה שנעשה דבר שלא כהוגן לא יתעצל מלחדש 
הדבר אשר כבר עשהו ולתקנולי. ובענף יוסף הקשה מדוע הוצרך לבוראו 
ואח"כ לגונזו לצדיקים ומדוע לא יבראו רק לעתיד לבא. ותירץ שהואיל 
ונאמר 'אין כל חדש תחת השמש' שהקב"ה לא יפליא להמציא עניינים 
מחודשים אשר לא היו מעולם, היה חיוב הבריאה לבראם, ומכיון שהאדם 
לא היה ראוי להשתמש בהם גנזם:ד. ובבן יהוידע תירץ שרצה הקב"ה 
שידעו הצדיקים שהם טורחים ליטול את המוכן להם כבר ולא כדי שיכין 
להם אח"כ. 
ובגליוני הש"ס כתב שאין הכוונה שהקב"ה ברא בתחילה את האור, 
וכיון שאחר כך נסתכל בדור המבול וכו' וראה שמעשיהם 
מקולקלים גנזו, כי אין שייכות של שינוי רצון וחידוש ידיעה אצלו 
יתברך. אלא הכוונה שבראו מיד גנוז ורק מפני שהבריאה והגניזה הם 
שני דברים כל אחד מסיבה אחרת, שכן בראו מצד שרצה לברוא את 
האור, והגניזה הוא מטעם אחר מפני ידיעתו את מעשי דור המבול וכו'. 
ואמנם הגמרא נוקטת בזה אחר זה, אך באמת הכל היה יחד ובראו מיד 
גנוז. וכדרך שאמרו במדרש בראשית ברא אלהים בתחילה עלה במחשבה 
לברא את העולם במידת הדין כיון שראה שאין העולם יכול להתקיים 
במידת הדין חזר ושיתף מידת הרחמים שנא' 'ביום עשות ה' אלהים ארץ 
ושמים'. וגם שם אין הכוונה שהיה שינוי רצון אצלו יתברך אלא שברא 
העולם מיד במידת הדין בשיתוף מידת הרחמים ורק מפני שיש להם ב' 
סיבות נפרדות כתבם בזה אחר זה, ועיי"ש שהאריך. 


שאין האדם מרגיש בהם כשהוא עשיר ומוצלח עד שנהיה עני ומכיר הטובה וכך הטביע הקב"ה 
בעולמו. | יט. וכן הקשה בספר ראש משביר, עיי"ש מה שתירץ. כ. ועל גוף הפסוק ויהי 
ערב ויהי בוקר' לא הקשה, שלא משמע שכבר נקבעו המאורות אלא שזמן היום והלילה היו 
יחד. מהרש"א שם. | כא. עוד הביא שם בתחילת דבריו שאפשר באמת לבאר את קו' הגמ' 
על סתירת הפסוקים גם ללא דברי רב יהודה. | כב. ועיי"ש שביאר כעי"ז את שהתקינו עזרא 
וסיעתו בבית שני לומר 'מן העולם ועד העולם' (צרת נל). ‏ כג. ובבן יהוידע ביאר שהאדם 
ילמד שאף אם יש בידו חידושי תורה, אם רואה שיש בני אדם שאינם מהוגנים ינצרם בליבו 
ולא יגלה להם. וביאר זאת בכוונת הפסוקים 'בליבי צפנתי אמרתך למען לא אחטא לך' וזה 
מש"כ 'מה רב טובך אשר צפנת ליראך, פעלת לחוסים בך נגד בני אדם' והיינו שבני אדם 
ילמדו ממך. עיי"ש. | כד. וכן מצינו לעניין הלויתן, שאחר שבראו גנזו לסעודת הצדיקים לעתיד 


ילקוט 


כמה זמן שימש האור הגנוז 


ברש"י על הפסוק להבדיל בין היום ובין הלילה ₪ +) כתב דזה היה 

רק משנגנז האור הראשון, אבל בשבעת ימי בראשית שמשו האור 
והחושך הראשונים יחד בין ביום ובין בלילה. ומשמע שסובר שהאור לא 
נגנז מיד לאחר שנברא אלא רק אחר שבעת ימי בראשית. וברמב"ן שם 
תמה עליו מדברי המדרש רבה (נ"כ ג ו) שנראה שהאור שימש שלשה 
ימים רק עד היום הרביעי, אמנם יעויי"ש ביפה תואר שמציין שפליג על 
דברי המדרש לקמן (₪ ) משום רבי שמעון שהאור שימש גם בערב שבת 
ובשבת והמאורות לקו רק במוצאי שבת, וכן איתא שם דעת ר' לוי בשם 
ר"ז שהאור שימש ל"ו שעותלה, והיינו מיום ו' שנברא האדם, שאז נגזר 
שיגנז, נמצא שגם הוא סובר שהאור שימש בכל שבעת ימי בראשיתלי. 


היכן נרמז שהקב"ה גנז את האור 


כתב באדרת אליהו שממה שנאמר "ויהי אור', ו'ויהי' הוא לשון צער, 

שכן מילת 'יהי' מורה על העתיד והו"ו מהפכו ללשון עבר, והיינו 

על דבר שכבר היה קניינו ועכשיו נהפך עליו עולמו שייך להצטער עליוכ', 

ולכך נאמר 'ויהי' לגבי אור לשון צער לפי שנגנז. ועוד רמוז הוא במה 

שנאמר לענין אור יהי אור' ולא נוסף 'ויהי כן' כבשאר הבריאות, וזה 
לפי שלא נשאר על מתכונתוי". 


האור גנוז בתורה 


כתב בנפש החיים שעל 6 סוף פ" נסג"ס) בשם הזוהר שהאור נגנז בתורה. 

וכתב מהרש"א כאן שהוא האור הגנוז לצדיקים שיהיו זוכין לתענוג 

נפשי להנות מזיו השכינה ע"י התורה שנקראת אור וכמש"כ 'כי נר מצוה 

ותורה אור', ובספרים מובא שמי שלומד תורה לשמה זוכה לאור הגנוזכט. 

ובבני יששכר (טנס ג פ) כתב שהעוסק בתורה לשמה מוצא בכל פעם 
חידושים והוא מהאור הגנוז. 


דרשת הפסוק וירא אלהים את האור כי טוב 


ולמי גנזו לצדיקים לעתיד לבא שנאמר וירא אלהים את האור כי 

טוב. כתב המהרש"א שהוקשה לגמ' מדוע את כל הנבראים כלל 
בפסוק ירא אלהים את כל אשר עשה והנה טוב מאד', ורק על האור 
לחוד נאמר 'וירא אלהים את האור כי טוב', ולכן דרשוהו על האור הגנוז 
לצדיקיםל. ובס""עין אליהו הקשה לפ"ז לחכמים הסוברים שהן הן 
המאורות שנבראו ביום הראשון ורק נתלו ביום הרביעי מדוע כתבה 
התורה כי טוב על האור בנפרד. ותירץ ע"פ הגמ' בתענית (מ:) שיום 
רביעי היו מתפללין על אסכרה שלא תיפול בתינוקות, ופרש"י שנתלו בו 
המאורות וכתיב 'מארת' חסר לשון מארה. ופי' שם במהרש"א שאסכרה 
בא על לשון הרע ותחילת לשה"ר היה מהלבנה שאמרה אין שני מלכים 
משתמשים בכתר אחד. ונראה שבבריאתם היו שניהם גדולים ורק כשנתלו 
ברקיע נתמעטה הלבנה ומזה גם בא האסכרה. ולעתיד לבוא יהיה אור 
הלבנה כאור החמה כמו שהיתה קודם מיעוטה. נמצא שאף לחכמים היה 
ביום הראשון אור טוב ונתמעט, ולעתיד לבוא שיהיו כולם צדיקים יחזור 

לטוב. 


הטעם שנגנז האור לעדיקים לעתיד לבא 


ולמי גנזו לצדיקים לעתיד לבא. במהר"ל (שיג סדק פ") ביאר שהאור 
שנברא ביום הראשון הוא אור גמור מסולק מן החומר שאינו גשמי, 
ולכן גנזוהו לצדיקים לעתיד לבא כאשר יהיה העולם מסולק מן הגשמיות 


לבא עיי"ש. וכ"כ בבן יהוידע. | כה. וברוקח בהלכות חנוכה (סיי כס) כתב שיש בזה רמז לנר 
חנוכה שמדליקין ל"ו נרות. ובבני יששכר (שנת ג פ) כתב שלכן יש מדקדקים בכל שבת להדליק 
ל"ו נרות. כו. ובבאר מים חיים כתב שהאור שימש רק יום אחד וביאר שלכן נאמר ויקרא 
אלהים לאור "יום', ע"ש אותו היום ששימש. כז. ומשא"כ על דבר שלא היה לו מעולם לא 
שייך לשון צער. כח. וכ"כ בשו"ת חוות יאיר (פי' מע) לדייק מדלא כתיב ויהי כן'. כט. ועיין 
במאור עינים פרשת שמות. | ל. וראה במדרש (ניכ יג ו שנוסף על דברי הגמרא: ומנין שגנזו 
לצדיקים, שנאמר (פפני ל) ארח צַדִּיקִים כְּאוֹר ננָה'. = לא. אמנם בעץ יוסף העיר דמלשון הפסוק 


חגיגה ים. 


ביאורים פט 


וכו', אבל בעולם הזה ראוי לעולם רק אור שיש לו נושא גשמי כמו 
החמה והלבנה וכו' עיי"ש. 


טעם שמחת האור כשראה שגנזוהו לצדיקים 


כיון שראה האור שגנזו הקב"ה לצדיקים שמח. במסילת ישרים (פ"6) 

מסביר טעם שמחת האור, שהואיל והעולם נברא לשימוש האדם, 

כשהאדם משתמש בו לעבודת הבורא העולם עצמו מתעלה עמו. וכמו 

שמצינו באבנים שהניח יעקב למראשותיו (פונן 6) אמר רבי יצחק 

שנתקבצו כולן למקום אחד והיתה כל אחת אומרת עלי יניח צדיק 
ראשולא. 


האם העולם נברא מאמעעיתו או מב' צדדיו 


שם שהיה מוצק אחד ונדבקו רגבים סביבו. ורבי יהושע אומר שהעולם 
מן הצדדים נברא, ופרש"י ארבע מוצקות היו לו ונמתח והלך מכל צד 
עד שנדבק באמצעיתו. וכתב שם בגבורת ארילג נראה שרבי יהושע פליג 
על דברי רב יהודה בסוגיין שהיה העולם מרחיב והולך עד שגער בו 
הקב"ה, שכן אם העולם מן הצדדים נברא כשהגיע לאמצעיתו ממילא 
נדבק ולא היה יכול להתרחב יותר. ובעץ יוסף ביאר שלכן לא נאמר 
לעיל בענין האור שהיה אדם צופה בו מ'תחילת העולם' ועד סופו הואיל 
והעולם נברא מהאמצע, עיי"ש. 


הטעם שגער בו הקב"ה והעמידו 


עד שגער בו הקב"ה והעמידול. בספר עיון יעקב ביאר שהעולם רצה 
להתרחב עד אין קץ כמו העולם הבאלי. והטעם שהקב"ה העמידו 
לפי שרצה להראות שכל הדברים שבעוה"ז יש להם קץ וסוף ורק העולם 
הבא הוא יום שכולו ארוך וטוב ללא גבוללה. ובמהרש"א ביאר שהיה 
מרחיב והולך כפי מידותיו של הקב"ה לאין תכלית. והקב"ה גער בו 
שיהיה בו שיעור כנגד המקבלים שהם דברים גשמיים, עיי"שלי. 


מה הנפקא מינה אם השמים נבראו תחילה או הארץ 


ב"ש אומרים השמים נבראו תחילה. הקשה בבן יהוידע מה נפק"מ 
לן מי נברא תחילה. ותירץ שנחלקו קילוס של מי עדיף, ב"ש 
סוברים שקילוס המלאכים עדיף וב"ה סוברים שקילוס הצדיקים עדיף, 
שכן יש יותר עילוי לקב"ה שמתקלס מהעולם החומרי, ולכן הארץ נבראה 
תחילה. ובספר אפיקי ים ביאר כעי"ז שכולם מודים שהשמים גדולים 
במעלה שהם רוחניים וחזקים יותר מהארץ, אלא שעיקר כוונת הבריאה 
היא בשביל התורה והעבודה הנעשית בארץ. ולב"ש נבראו לפי חשיבותם 
ולב"ה לפי התכלית, עיי"שלי. 
עוד ביאר בבן יהוידע דנפק"מ איך יתנהג האדם האם קודם ישא אשה 
ואח"כ ילמד תורה או להיפך, שלב"ש יעסוק תחילה בתורה שהיא 
תיקון הנפש ואח"כ ישא אשה שהיא תיקון הגופני, ולב"ה ישא אשה 
ואח"כ יעסוק בתורה. 
בעץ יוסף תירץ דנפק"מ למסבר קראי, כמו שאמרה בגמ' ביומא (ס:) 
בעניין סדר הלבשת הכהנים בימי המילואים, שלמ"ד שמים נבראו 
תחילה, צריך לתת טעם בכל פסוק שהוזכרה הארץ תחילה מדוע הוקדמה 
הארץלח. 

בעיון יעקב ביאר שנחלקו לשיטתם, ב"ש סוברים עיכומן יי:) שנח לו 
לאדם שלא נברא יותר משנברא, ולכן לא נבראה הארץ תחילה, 


'ישמח' משמע שישמח רק בעתיד, ועיי"ש מה שביאר. | לב. וכ"כ באהבת איתן כאן ועוד. 
לג. הכלי יקר לחת 5 ו) הביא מה יש לנו להתבונן בזה המאמר דלכאורה מאי דהוה הוה. 
לד. וז"ל הילקוט שמעוני (נלפיפ כמו ת) ויקרא אלהים ליבשה ארץ שרצתה לעשות רצון קונה, 
רבי יצחק אומר אני אל שדי אני הוא שאמרתי לעולמי די שאלו לא כן עדיין היו שמים וארץ 
נמתחין והולכין. | לה. ועיי"ש שביאר לפ"ז מדוע כשנצטוה אברהם על המילה נאמר 'אני אל 
שדי' וכן בפרשת וישלח אצל יעקב נאמר 'אני אל שדי פרה ורבה', עיי"ש. לו. וראה בשפתי 
חיים (פ"6 עפי רכ"5). לז. ועיין בזה גם בצפנת פענח (מכפני תורה מכפכ כפ"ט). לח. עוד בעניין 


צ ילקוט 


דאקדומי בפורענותא לא מקדמינן. וב"ה סוברים שנח לו לאדם שנברא, 
ולכן צרכי האדם נבראו תחילה. ובילקוט הגרשוני הוסיף על דבריו שלפ"ז 
צ"ל שאחר שנמנו וגמרו שנח לו לאדם שלא נברא, נמצא שהסכימו ב"ה 
שהשמים נבראו תחילה. ולפ"ז יישב תמיהת הגר"י פיק בתמיד (ל2) 
שהשיבו זקני הנגב לאלכסנדר מוקדון שהשמים נבראו תחילה, ואין זה 
כדעת בית שמאי אלא כדברי הכל אחר שבית הלל הודו להם. 


בסתירת הפסוקים אם הארץ היא העיקר או השמים 


אדם בונה עליה וכו'. בספר עין אליהו הק' לכאורה קשו קראי אהדדי 

שבפסוק אחד קורא לארץ בית, משמע שהיא העיקר והשמים הם 
רק העליה וטפלים לה, ואילו בפסוק אחר קורא לארץ שרפרף ומשמע 
שהשמים הם הכסא והעיקר. וביאר ע"פ הילקוט (עפוס ט) על הפסוק 
'ואגודתו על ארץ יסדה' כשישראל שוין בעצה אחת מלמטה שמו הגדול 
משתבח מלמעלה, שנאמר "ויהי בישורון מלך', אימתי 'בהתאסף ראשי 
עם', וכן הוא אומר ואגודתו על ארץ יסדה ע"כ. ולפי זה יבואר 
שכשישראל הם אגודה אחת לשבחו אזי העיקר הוא הארץ ונחשבת לבית 
והשמים תחשב רק לעליה. אך אם אינם באגודה אחת עיקר השכינה היא 

למעלה ונחשב ככסא ואילו הארץ נחשבת רק לשרפרף, עיי"ש. 


אם קושיית הגמרא "ואידך מאי יחדיו' היא אף לבית הלל 


ואידך מאי יחדיו. במהרש"א למד שקושיית הגמרא היא רק לדעת בית 

שמאי [שכן שבתחילת הפסוק נאמר 'אף ידי יסדה ארץ וימיני 
טפחה שמים', ונראה כדעת בית הלל שתחילה נבראה הארץ ואח"כ נבראו 
שמים]. והקשו עליו האחרונים הרי אף לבית הלל קשה, שהרי לדעתם 
ארץ נבראת תחילה ולא נבראו השמים והארץ יחדיו. ובעין אליהו כתב 
שב"ה יכולים לתרץ ע"פ המבואר במדרש על הפסוק 'בראשית ברא 
אלהים', שבתחילה עלה במחשבה לברא את העולם במידת הדין, כיון 
שראה שאין העולם יכול להתקיים במידת הדין חזר ושיתף מידת הרחמים 
שנא' 'ביום עשות ה' אלהים ארץ ושמים'. שבתחילה שרצה לברא במידת 
הדין, רצה לברוא את השמים תחילה, שכן עיקר הארץ הם האנשים 
שעומדים לחטא, אך אח"כ כששיתף מידת הרחמים אז היה המעשה 
[שנאמר ביום עשות וכו'], וכיון שכך גם אם האדם חטא יכול לעשות 

תשובה, ולכן בפועל ברא את הארץ תחילה. 


הרי במאמר אחד נבראו 


כשנבראו ברא שמים תחילה ואח"כ ברא ארץ וכו'. במהרש"א 

הקשה היאך שייך לומר שאחד מהם נברא תחילה והרי 

במאמר אחד נבראו". ותירץ שודאי במאמר אחד נבראו אלא שנחלקו 

ב"ש וב"ה באיזה מהיסודות התחיל להרחיב ולילך המציאות של העולם. 

ובמירא דכייא תירץ שצ"ל שרק חכמים סברי שבמאמר אחד נבראו, אבל 
בש ופיה חולקים עליכך. 


ביאור בפסוק יעמדו יחדיו 


מאי יחדיו דלא משתלפי מאהדדי. ברד"ק על הפסוק קורא אני 

עליהם יעמדו יחדיו (יקעיסו עפ יג) מביא עוד פירושים לדעות שבריאת 
שמים וארץ לא היתה בבת אחת, כיצד יתיישב לשון הפסוק 'יחדיו', 
החכם רבי אברהם פירש שבעת שאקרא אליהם למלא חפצי יעמדו שניהם 
לפני כעבדים, והנכון בעיני שפירושו אני עשיתים בתחילת בריאתם וכל 
ימי עולם הם עומדים יחדיו בכוחי, ופירוש הפסוק 'קורא אני אליהם' 
שאני משפיע עליהם כחי בכל עת ובו יעמדו על תכונתם וכאלו אני 

קורא להם שיעמדו ועומדים. 


מחלוקת ב"ש וב"ה עיין בצל"ח כאן. והביא שם ב' ביאורים לדעת ב"ה אם הארץ נבראה 
תחילה מחמת רוב שפלותה או מפני חשיבותה. | לט. כדאיתא במשנה (נופ פ"ס מ"6) בעשרה 
מאמרות נברא העולם, כלומר עשר פעמים נזכר לשון אמירה בבריאת העולם, ושמים וארץ 
נבראו במאמר אחד. ואף שלא נאמר בהם לשון אמירה, מבואר בגמרא (מגיס כ6:) בראשית נמי 
מאמר הוא, ואם כן במאמר אחד נבראו. | מ. ויעויין בתוס' שרש"י בחומש כתב ד'את' השמים 


חגיגה ים. 


ביאורים 


מדוע לא הקשתה הגמרא מאי ארץ 


מאי שמים א"ר יופי בר חנינא ששם מים וכו'. כתב בבן יהוידע 

שודאי ידע הש"ס שנקראו שמים משום שהם נוטריקון אש ומים, 
שאל"כ היה צריך לשאול גם למה הארץ נקראת ארץ. אלא עיקר הקושיא 
היתה מדוע לא נקראו 'שאמים' [בתוספת האות א'] כדי שיהיה בו גם 
אותיות 'אש' כמו שיש בו אותיות 'מים', ותירץ שלא נקראו 'שאמים' 
כדי שתתחבר האות מ' עם הש' ויהיה הצירוף 'שם' ותתחבר שוב האות 
מ' עם "ים' ויהיה הצירוף 'מים' [שהאות מ' נקראת פעמיים], ועיי"ש 

מדוע בכל אופן לא כל אותיות ה'אש' נקראים בה. 


ביאור דרשת שמים 


במתניתא תנא אש ומים. בפירוש הט"ז עה"ת הביא את ג' הדרשות 

במילה 'שמים' וביארם: א. שא מים. שפירושו טעון מים, 
וקמ"ל שלא כמלאכת בשר ודם שעושה מלאכה ממים כגון מבשל מלח, 
שאחר שעשאו כלו המים משם, אבל בשמים אינו כן אלא אף שנעשה 
שמים עדיין טעון מים בעין כמו שהיה קודם המלאכה. ב-ג. שם מים, 
אש ומים שהביא הקב"ה אש ומים וטרפן זה בזה ונעשה מהם שמים, 
וקמ"ל שלא תאמר כיון דאש ומים אי אפשר שיהיו ביחד יש שם מקום 
מיוחד לאש ומקום מיוחד למים, קמ"ל שבמקום אחד יש שם אש ויש 
שם מים. ועדיין יש לטעות ולומר שאינן מעורבין ממש, לזה אמר אש 

ומים מעורבין כו'. 


האם 'את' בא לרבות 


שאל רבי ישמעאל את רבי עקיבא כשהיו מהלכין בדרך, אמר 
לו אתה ששימשת את נחום איש גם זו עשרים ושתים שנה 
שהיה דורש כל אתין שבתורה. כתב בענף יוסף, קצת קשה שכאן 
משמע ששאלו רק את דעת רבו נחום איש גמזו, אך רבי עקיבא עצמו 
לא דרש מהמילה 'את' לרבות", ואילו בפסחים (כנ) איתא ששמעון 
העמסוני היה דורש כל אתין שבתורה וכשהגיע ל'את ה' אלהיך תירא' 
פירש, עד שבא רבי עקיבא ודרש 'את' לרבות תלמידי חכמים. 


מדוע נאמר שהיו מהלכין בדרך 


כשהיו מהלכין בדרך. בבן יהוידע הקשה למאי הוצרך ללמדינו 

שהקשה לו כן כשהיו מהלכין בדרך. ותירץ שנראה שדרשה זו 
היא כמ"ד שמים נבראו תחילה ונראה שאף רבי ישמעאל שהקשה לו 
מה הדרש בתוספת ה'את', נחה דעתו מתירוץ.:ם. שכן לא ערער עליה 
כלל. ולפ"ז יקשה על תלמידיו ששנינו (סן ע"ס תנא דבי רבי ישמעאל 
משל למלך וכו', ומשמע שסוברים ששניהם נבראו יחד, וזה ההיפך מדעת 
רבם שהסכים שהשמים נבראו תחילה. לכן פירש שהיה זה בדרך ולא 
בבית המדרש עם תלמידיו ולכן לא שמעו שרבם הסכים שהשמים נבראו 
תחילה. ובטורי אבן הוכיח שרבי ישמעאל לא קיבל את דבריו מכך 

שתלמידיו סוברים שנבראו יחדמי. 


שמים שמו של הקב"ה - אלהות נפרדת או שם נוסף 


אילו נאמר שמים וארץ הייתי אומר שמים שמו של הקדוש ברוך 

הוא. העץ יוסף הביא שבמדרש רבה איתא הייתי אומר שהשמים 
והארץ אלוהות הן. וביאר הכוונה שכיון שלא נאמר 'אלהים ברא 
בראשית' אלא 'בראשית ברא אלהים' היו טועים לומר שמלת 'ברא' מוסב 
על אלהים, ופירוש הפסוק הוא בראשית ברא הסיבה הראשונה לאלהים 
שהם 'השמים והארץ'. אבל עכשיו שכתוב את השמים נעשה הפסק בין 
אלהים לשמים וארץ, להורות שאלהים הוא הפועל הבורא והשמים והארץ 
הם הפעולים הנבראיםמג. אמנם בבן יהוידע ביאר דברי הגמרא לא שהיה 


בא לרבות תולדותיהן, ועיין בהמשך. | מא. וראה בספרי הכללים שיש אומרים שתנא דבי רבי 
ישמעאל הוא מדבריו של רבי ישמעאל, מכך שלעיתים מקשה הגמרא מרבי ישמעאל על תנא 
דבי רבי ישמעאל. ‏ מב. ועיין בספר תאוה לעינים שהקשה היאך היה ס"ד שהשמים והארץ 
הם שמותיו של הקב"ה, הרי לאחר מכן נאמר והארץ היתה תוהו ובהו ועיי"ש מה שתירץ. וכן 
הקשה במירא דכייא, ותירץ, שהייתי אומר שאלהים בראם, רק שאת הדברים הארציים ברא בשם 


ילקוט 


טעות בעצם, אלא שהיו אומרים ש'שמים' ו'ארץ' הם עוד שמות שיש 
לקב"ה כמו ששמו 'שלום' (עי' לכות נד.), וכמו שאיתא בזוהר ש'שבת' היא 
שמו של הקב"ה. 


ים: 


כיעד מוכח מהפסוק שחשמים קדמו לארץ 


את הארץ למה לי להקדים שמים לארץ. רש"י פירש שאם לא היה 
כתוב 'את' היה מקום לומר שנבראו ביחד, והסיבה שהקדימו את 
השמים לארץ היא משום שאי אפשר לומר את שניהם כאחת, ולכך נאמר 
'את' נוסף לפני הארץ לומר שהשמים נבראו בתחילה. ולפי דבריו ביארו 
התוספות את ראיית ב"ה שהארץ נבראת תחילה (לעע ינ.)* מדכתיב 'ביום 
עשות ה' אלהים ארץ ושמים', שלדעת לרש"י הראיה אינה מכך שהארץ 
הוזכרה לפני השמים, שיתכן שנבראו ביחד, והוזכרה קודם רק מפני 
שא"א לומר את שניהם כאחד וגו'ג. אלא הראיה מכך ששינה הפסוק 
והסמיך 'ארץ' לעשיהי. 

המהרש"א הקשה שלדברי תוס' עדיין יקשה לשיטת בית שמאי מדוע 
הוצרך לכתוב 'את הארץ' לומר שהשמים נבראו תחילה, הלא 

גם ללא 'את' מוכח שהשמים נבראו תחילה ממה שהקדים הכתוב שמים 
לארץ'. וכתב דלפי ביאורו שריש לקיש שאמר שהשמים נבראו תחילה 
וכשנאחגשה ארץ תחילה סובר כדעת ב"ש מובן, שכן אם לא היה כתוב 
'את' הייתי אומר שהשמים והארץ נבראו כאחת כחכמים, ורק בנטייה 
היתה הארץ קודמת, ולכך שינה הסדר בפסוקים שלא נאמר שהבריאה 
והנטייה שוין. ועיי"ש שכתב שיש לומר שכל הסוגיא אתיא כב"ש, אך 
לב"ה צריך לומר שדורשים 'את השמים' לרבות חמה ולבנה, ו'את הארץ' 

לרבות דשאים ואילנות" [כמש"כ רש"י בחומש], עיי"ש. 


ראיות שיש משמעות לקדימה בפסוק 


בטורי אבן הקשה על דברי רש"י מהגמרא בברכות (45) על הפסוק ארץ 

חיטה ושעורה וכו' שכל המוקדם בפסוק זה מוקדם לברכה, 
ומשמע שיש משמעות להקדמה אף שלא נאמר שם 'את'. ותירץ שבפסוק 
של שבעת המינים יש שינוי הואיל ולאחר שמנה הפסוק ה' מינים הפסיק 
ב'ארץ' זית שמן ודבש. ובהכרח שהטעם שהפסיק הוא להקדים את החלק 
הראשון לאלו שנכתבו לאחר ה'ארץ' השניי. ובשפת אמת תירץ שודאי 
מה שכתוב שמוקדם בפסוק משובח יותר, ובאמת השמים חשובים יותר 
מן הארץ, אך בפסוק שמפרש את סדר הבריאה, ובאנו להוכיח שלמרות 
חשיבות השמים, הארץ נבראה בתחילה, זה לא היה נלמד בלי 'את' 
מהטעם שכתב רש"י, אבל עכשיו שנאמר 'ואת' משמע שסדר הבריאה 

היה שהשמים נבראו קודם. 


אם מקשה על הקדמת הארץ או על פירוט מעשי הארץ 


מכדי בשמים אתחיל ברישא, מאי שנא דקא חשיב מעשה ארץ. 

בפשטות הקושיא היא שהיה לתורה להזכיר ולפרט את מעשי 

השמים וצבאיהם בתחילה קודם פירוט מעשה הארץ. אמנם באדרת אליהו 

לגר"א (פר' כלפֿסים) ביאר שקושיית הגמ' הייתה מדוע כלל לא פירט את 

מעשה השמים העליונים אף שנבראו ביום הראשון'. ודייק זאת מלשון 

הגמ' שלא הקשתה מ"ש דקחשיב מעשה ארץ 'ברישא', אלא 'מאי שנא 
דקא חשיב מעשי ארץ' בכלל. 


'ארץ' ואת הדברים השמימיים ברא בשם 'שמים', עיי"ש. | א. שנחלקו שם מי נברא תחילה 
וב"ש סברי שהשמים נבראו תחילה והביאו ראיה מהפסוק 'בראשית ברא אלהים את השמים 
ואת הארץ', שמכך שהשמים הוזכרו תחילה משמע שנבראו בתחילה, וב"ה סוברים שהארץ 
נבראת תחילה. ‏ ב. שכן שם לא נאמר 'את'. ‏ ג. ובתוספות סיימו שמה שפירש רשיי 
בחומש 'את' השמים לרבות תולדותיהן הוא מדרש אחר החולק על סוגייתנו. ולקמן הובא 
שהמהרש"א ביאר שרש"י קאי בשיטת ב"ה וסוגיין כב"ש. | ד. בפסוק 'בראשית ברא אלהים 
את השמים ואת הארץ' שלא כמו בפסוק 'ביום עשות אלהים ארץ ושמים'. | ה. ובמירא דכייא 
כתב שאפשר שאתי אף לב"ה לפי פירושו שאף ב"ה מודים שנבראו כאחד ונחלקו רק בנטייה. 
ו. וכן תירץ גם בשו"ת שאילת יעב"ץ (מ"נ פיי קה). עוד הקשה בטורי אבן מהגמ' בכריתות (כפ) 


חגוגה ום. - יב; 


ביאורים צא 


מדוע אמר 'אוי' על הבריות שאינן רואות ויודעות 


אוי להם לבריות שרואות ואינן יודעות מה רואות וכו' הארץ על 
מה עומדת על העמודים וכו'. הקשה המהרש"א וכי משום שאינן 
יודעות כל זאת יהיה להם 'אוי', ומה נפק"מ הבריות אם ידעו זאת. ותירץ 
שהנה ידוע שיש לאדם בחירה לנצח את היצר הרע וכמש"כ (סוכס ;6 
אם פגע בך מנוול זה משכהו לביהמ"ד, והקב"ה עוזרו שכן הבא ליטהר 
מסייעין בידו. וע"ז אמר 'אוי' לבריות שאינן יודעות שהעולם עומד לפי 
בחירת האדם אם לקיימו במעשה הצדיקים או לאבדו במעשה הרשעים, 
ועל ג' דברים העולם עומד תורה עבודה וגמילות חסדים, ועל ג' דברים 
העולם קיים דין אמת ושלום, וזה ג' עמודים, העמודים עומדים על המים 
שהיא התורה, והמים על ההרים שהם הצדיקים שנמשלו להרים", ההרים 
על הרוח היא הנשמה הטהורה, והיא תלויה אם ינצח את הסערה שהיא 
היצה"ר", והוא תלוי באדם שבא ליטהר שאז הקב"ה מסייע לו, עיי"ש 
מה שהאריך במנין העמודים. 

ובבן יהוידע ביאר שמה שאמר 'אוי' כוונתו על הפילוסופים שסומכים על 
השערת שכלם ומראה עיניהם ובודים מדעתם דברים על ענני 
השמים והכוכבים, ומחליטים הדברים כאמת כאילו שעלו לשמים וראו זאת 
בעיניהם, ובכלל דברי ההבל שלהם שהשמש והירח הם עולמות גשמיים 
ממש, ויש בהם אדם ובהמה ואילנות כמו שיש בעולם הזה וכו', וכמו 
שהאריך בספר הברית, ואמר 'אוי' כי השכל הנקרא 'טוב' נהפך להם ל'אוי' 
בהיפוך אותיות. וגם ה'לב' שלהם נחלק לשנים כלומר וי' וי', עיי"ש. 
ועיין בעין אליהו שאמר 'אוי' משום שהאפיקורסים אומרים שהקב"ה 
עזב את הארץ ואינו משגיח עליה ולכן אינם עושים רצון ה', אבל 

אם היו יודעים שהכל תלוי בקב"ה וכמו שכתוב המחדש בטובו בכל יום 
תמיד מעשה בראשית ואם לא היה מחיה בכל רגע את כל הבריאה לא 
היה קיום לכל העולם. ואם היה האדם מתבונן בזה לא היה עובר על 
רצונו. וכעין זה כתב במירא דכייא שאילו היו יודעים ומכירים שהעולם 
עומד על בלימה, היו דואגים שלא לחטוא שלא יאבד העולם מאחר 

שאין לו קיום אלא הקב"ה מעמידו בכוחו בגדול. 


שורש המחלוקת במנין העמודים 


וחכ"איעל ייב עמודים עומדת וכו'. במהרש"א ביאר ע"פ הגמ' במכות 

(כד.) שנחלקו התנאים במנין המצוות, חכמים אומרים תרי"ג, בא 
דוד והעמידן על י"א, בא ישעיה והעמידן על ו', בא חבקוק והעמידן על 
אחת והיא האמונה שנאמר 'צדיק באמונתו יחיה'. ועל דרך זה אומרים 
חכמים שהעולם עומד על י"ב עמודים והם הי"א והאמונה ויש אומרים 
ז' עמודים שהם הו' מצוות והאמונה'. ור"א אומר עמוד אחד והוא הצדיק 
והכוונה לאמונה. ומסיים שעל דרך זה אמר הכתוב 'לדור ודור אמונתך 
כוננת ארץ ותעמוד' שע"י האמונה עומדת הארץ שהוא העמוד של העולם. 


כח העדיק בהעמדת העולם 


על עמוד אחד וצדיק שמו. כתב בענף יוסף שהצדיק הוא היסוד 

ותכלית כל הבריאה, כי האדם בבחירת מעשיו לטוב הוא נוגע 
למעלה בגבהי מרומים, ובפרט לדעת הרמב"ן וסיעתו שעבודת האדם היא 
כביכול נמי לרצונו ומוסיף כבוד וקדושה למרכבה העליונה וכו', ואם 
גדל [כח] הצדיקים בעולם מתחזק, ואם לאו נחלש והוא סובל את כל 
העולם ולכן אפילו אם יש בעולם רק צדיק אחד מעמיד את העולם". 


אבל אמרו חכמים האב קודם לאם בכל מקום מפני שהוא ואמו חייבים בכבוד אביו. והא גבי 
כבד את אביך ואת אמך כתוב 'את' ונימא שהוא כדי להקדים אב לאם גבי כיבוד כדדרש הכא 
לאת הארץ להקדים. ותירץ דמ'את' דהתם דרשינן בכתובות (קג.) 'את' אביך לרבות אשת אביך. 
'את' אמך לרבות בעל אמך, עיי"ש. | ז. שכן לא הזכירה התורה בכל מקום רק את הנראה 
לעינים וכן לא הוזכר בתורה גן עדן ועולם הבא. | ח. כמו שנאמר מדלג על ההרים וגוי. 
ט. כמש"כ גבי איוב, עיי"ש. | י. ועיין מהרש"א (נ"נ קנ6:) שבעה קפלו את כל העולם כולו 
והן הן שבעה עמודי עולם שאמרו כאן, ועיי"ש מדוע אי"ז סתירה למש"כ בהמשך על עמוד 
אחד וכו'. | יא. וכעין זה מצינו ביומא (₪) אר"י אפילו בשביל צדיק אחד העולם מתקיים. 
והיד יוסף כתב שהצדיק הוא הממוצע בין ישראל לאביהם שבשמים שע"י יורד מן השמים כל 


צב ילקוט 


שמות הרקיעים 


ריש לקיש אמר שבעה, ואלו הן וילון רקיע שחקים זבול מעון 

מכון ערבות*. בפירוש על הרמב"ם (פ"ג עיסודי ספולס) ביאר את 
שמות הרקיעים: שמים - לשון גובה כמו שנאמר 'ערים גבוהות בשמים'". 
רקיע - נקרא כך משום שכל דבר המתוח נקרא מרוקע כמש"כ וירקעו 
את פחי הזהב' וכן 'לרוקע הארץ על המים'. זבול - פירושו מעון כמש"כ 
בנה בניתי בית זבול. ערבות - נקרא כך כיון שהנמצאים בו שהם יקרים 
ונכבדים ודבר נכבד נקרא 'ערוב' שנאמר 'ואת בני התערובות' ומתרגמינן 

זית. בנ=הבהבותא: 


היאך נראים הכוכבים בשמים 


רקיע שבו חמה ולבנה כוכבים ומזלות. רש"י פירש [לעיל גבי וילון] 

שהרקיע נכנס לתיקו ומתקפל כוילון בשחרית והאור נראה, ובערב 
יוצא מתיקו ומתפשט מתחת לאור ומחמת זה נהיה חושך בעולם. והקשו 
התוס' לפי דבריו היאך נראים הכוכבים בלילה, והרי הם קבועים ברקיע 
שלמעלה הימנו, ונמצא שהוא מפסיק ביניהם לארץ. ותירצו ושמא ברוב 
הפעמים העננים מחשיכים את העולם לגמרי, אך לפעמים הכוכבים נראים 
ממנו. ומביא פירוש הפוך מפירוש של רש"י שה'וילון' נכנס בשחרית 
לעולם וממנו האורה יוצאת ומאירה"י, ובערב הוא מסתלק מהעולם ונהיה 
חושך ואז נראים הכוכבים הנמצאים ברקיע שלמעלה ממנו. ותמה בטורי 
אבן וכי האור יוצא לעולם מהוילון הרי השמש היא הנבראת להאיר על 
הארץ כדכתיב יהי מאורות וכו' להאיר על הארץ'. והשפת אמת הקשה 
על דברי התוס' דבגמ' איתא דאינו משמש כלום ולדבריהם משמש טובא 
שהאור שבעולם בא ממנו. ועיי"ש שביאר בדעת התוס' שבאמת האור 
בא מן השמש אלא שאין העולם יכול לקבל אור השמש רק ע"י פריסת 
הוילון מחמת רוב האורה ורק עי"ז יכולים לקבל אור השמש". 
ובמהרש"א כתב שלולי דברי התוס' היה נראה שמש"כ נכנס שחרית וכו' 
אין הכוועח: לענין האור והיינו שגם קודם היום הרביעי שנקבעו בו 
המאורות נאמר ויהי ערב ויהי בוקר, והיינו שגם בלי המאורות עצם 
השמים מאירים ביום יותר מבלילה ומשום שבלילה הוילון נכנס לתוך 

תיקו. 


לאלו עדיקים טוחנים את המן 


שחקים שבו רחיים עומדות וטוחנות מן לצדיקיםלי. כתב המהרש"א 

שרחיים הללו טחנו מן לצדיקים שבדור המדבר, אמנם מהפסוק 
שהביאה הגמרא לא משמע כך, שאינו עוסק בצדיקים שבדור המדבר, 
שכן נאמר לפניו 'כי לא האמינו באלהים'. ובילקוט שמעוני הגירסא 
שטוחנות מן לצדיקים 'לעתיד לבא'ץ'. ואף שהביאה הגמ' פסוק המדבר 
על דור המדבר הכוונה שהקב"ה נתן לעם ישראל במדבר מאותו מן 
המוכן לצדיקים לעתיד לבוא". ובשם משמעון (פכסת נענת) ביאר לפ"ז 

שלכך לא ירד מן בשבת לפי שצריך טחינה ואסור לטחון בשבת. 


המזבח של מעלה מכוון כנגד מזבח של מטה 


זבול שבו ירושלים ובית המקדש ומזבח בנוי. הגמרא בזבחים ;סט 

שואלת בענין בניית בית המקדש השני, בשלמא את מקום הבית 
ידעו אנשי כנסת הגדולה היאך לבנותו מה לקדש בקדושת העזרה ומה 
לא, שכן צורת היסודות של החומות היתה ניכרת, אבל כיצד ידעו את 
מקומו של המזבח והיכן לבנותו. ומתרצת אמר ר"א ראו מזבח בנוי 


הניסים הנפלאות והישועות לעם ישראל. ‏ יב. בספר מכתב מאליהו (מ"ג) הביא בשם הגר"א 
ששבעת הרקיעים הם שבעה מדרגות בעבודת ה', וכנגדן אומרים שבע לשונות בקשה בתפילת 
'יעלה ויבא' כדי שהתפילה תעלה ותכנס לפנים מכל הרקיעים. | יג. ובעץ יוסף הוסיף בשם 
האיי הים שמכיון שאור השמש גדול אין הכוכבים נראין ביום, ורק בלילה שהוילון מכסה את 
אור השמש הכוכבים נראים. ומה שאמר שהוילון מאיר ומחשיך הכוכבים היינו ביום המעונן או 
לפני הנץ כשהשמש אינו מאירה. | יד. ומסיים שם ואף שפעמים העננים מכסין את הכוכבים 
אבל השמש שאורה רב אין מתכסה ע"י העננים ומאירה גם מבעד לוילון. | טו. כתב הרמ"א 
(ס" כמנ) יש שכתבו שבמקצת מקומות נהגו לאכול בליל שבת פשטידה זכר למן שהיה מכוסה 
למעלה ולמטה. ובביאור הלכה שם מביא שהרבה תמהו על מנהג זה שכן בשבת לא ירד המן. 


חגיגה יב: 


ביאורים 


ומיכאל השר הגדול עומד ומקריב עליו וכו'. וביאר שם במהרש"א 
שמזבח של מעלה מכוון כנגד מזבח של מטה. 


מה מקריב מיכאל שר ישראל 


כ 


ומיכאל שר ישראל עומד ומקריב עליו קרבן. בעין יעקב הוסיף 

לגרוס: ומה מקריב, וכי תעלה על דעתך שיש שם פרים 
וכבשים, אלא מהו מקריב נשמתן של צדיקים". והתוס' במנחות ‏ קי) 
הביאו שהם ב' מדרשים חלוקים, יש שפי' שמקריב את נשמותיהן של 
הצדיקים [ובמשנ"ב (סי קל קק") ביאר שמגיש אותם לרצון לפני ה' לריח 
ניחוח], ויש שפי' שמקריב כבשים של אש, והיינו דאמרינן בשמונה 
עשרה 'ואשי ישראל ותפלתם מהרה באהבה תקבל ברצון', ויש אומרים 
דקאי אדלעיל 'והשב את העבודה לדביר ביתך ואשי ישראל'. והטור (סיי 

0 הביא דבפפהם". 


מתי מיכאל מקריב נשמותיהן של עדיקים 


במדרש עשרת הדברות נוסף 'מיום שחרב בית המקדש ובטלו כהנים 

הוא מקריב נשמתן של צדיקים, עד שיבנה ביהמ"ק שאז מוריד 
הקב"ה בית המקדש שבזבול לירושלים של מטה'. ומשמע שרק מאז 
חורבן בית המקדש היה מיכאל מקריב. אמנם הם מדרשות חלוקים שכן 
במדרש אחר ישי, בזמן שבית המקדש קיים היה כהן מקריב בבית 
המקדש של מטה ומיכאל מקריב בבית המקדש של מעלה, וכשחרב 
ביהמ"ק אמר לו הקב"ה אל תקריב לפני כדמות שור כבש ושעיר אלא 

הקרב לפני את נשמותיהן של הצדיקים וכו' ובהן אני מכפר. 


טעם אמירת שהשמחה במעונו' ולא שהשמחה בזבולוי 


מעון שבו כתות של מלאכי השרת שאומרות שירה בלילה. בשיטה 

מקובצת (כפונות .) הביא מפירושי הגאונים בענין מה שמברכים 
בבית חתנים 'שהשמחה במעונו', נראה הא דנקט 'מעון' טפי מישחקי, 
לפי שביום שמחתו של אדם הראשון כשנשא את חוה היו מלאכי השרת 
הנמצאים ב'מעון' מביאים לו את סעודתו. ובכל בו (פי כס) כתב שהכוונה 
שהשמחה שלימה במעונו של הקב"ה, שיש בידו יכולת לחדש לו תמיד 
פנים חדשות, שהרי במעון נמצאים המלאכים שאומרים שירה בכל יום 
ושמחים ועליזים לפניו ובכל יום נבראים המלאכים וכו'. ובספר המנהיג 
(ס" קס) כתב בשם רבותיו הטעם שאין אומרים שהשמחה ב'זבולו' או 
ב'מכונו' לפי ששנינו שבמעון נמצאים המלאכים שאומרים שירה כמובא 

לפנינו. 


זמן שירת המלאכים 


מעון שבו כתות של מלאכי השרת שאומרות שירה בלילה וחשות 

ביום מפני כבודן של ישראל. פירש במהרש"א הטעם 
שהמלאכים שותקים ביום כיון שעיקר קילוסן של ישראל הוא ביום 
בתפילת שחרית ומנחה [אך תפילת ערבית היא רשות*יי], ומשמע שאין 
המלאכים אומרים שירה ביום כלל. והקשה המהרש"א מהפסוק (ככספים (3 
ס) 'שלחני כי עלה השחר' ואיתא בחולין (5) שאמר לו שרו של עשיו 
ליעקב מיום שנבראתי לא הגיע זמני לומר שירה עד עכשיו, ומשמע 
שאמר שירה ביום. ותירץ שיש לחלק בין המלאכים שנבראו בכל יום 
שאין אומרים שירה אלא פעם אחת ביום שנבראו [כמבואר שם], לבין 
המלאכים מיכאל וגבריאל שאומרים שירה תמיד. ובטורי אבן תירץ 
שכתות חלוקות הן, יש האומרים שירה בלילה וחשות לגמרי כל היום 


ומביא מהתוספות שבת טעם לפי ששבת בראשית היא דוגמת שבת שלעתיד לבא שהוא יום 
שכולו שבת שאז יאכלו הצדיקים מן כמבואר לפנינו. ‏ טז. ובספר עין אליהו הביא שבספרי 
המקובלים כתוב שכשם שהגוף צריך בחיותו לאכול כך הנפש לאחר מותו צריכה לאכול, ואם 
אין לה מה לאכול אינה חיה, וזה מה שדרשו על הפסוק (נמלנר מו ₪) 'הכרת תכרת', 'הכרת' 
בעולם הזה 'תכרת' לעולם הבא. ועיקר הלחם לעולם הבא הוא התורה והמצוות שעשה בעולם 
הזה. ‏ יז.וסיים שאפשר שלכן אמרו בסנהדרין (קי:) שאין לדור המדבר חלק לעולם הבא, לפי 
שכבר קיבלו חלקם מהמן בעולם הזה. ית. וכן הוא בזוהר (ץ ץ מ6). יט. ועיין מטה משה 
(סי' קמט) ואליהו רבה שם שדנו לפ"ז אם יש לומר 'ואישי ישראל ותפילתם במהרה תקבל ברצון.. 
ועיין במה שהאריך בענף יוסף. | כ. אוצר המדרשים ע'. ‏ כא. ובערבי נחל (₪9% ₪ הביא 


ילקוט 


מפני כבודן של ישראל, ויש שאומרים ביום אלא מפני כבודן של ישראל 

חשות עד שישראל אומרים קודם להן, ועפי"ז תירץ את חילוקי הלשון 

בין כאן לגמ' בע"ז (ג6 כגון ששם נאמר ששומע שירה מפי החיות'. 

וכן מהא דחולין (85.) דאמרינן דאין מלאכי השרת אומרים שירה למעלה 

עד שישראל אומרים למטה, שנאמר ברון יחד כוכבי בקר והדר ויריעו 

בני אלהים, ומשמע שאין שותקות לגמרי אלא ממתינות עד שיסיימו 
ישראל. 


התתתתתתתתתםתםתםתםתםתםתם-םת=ת[ ה 


הטעם שהפסיק בענין העוסק בתורה בלילה 


אמר ריש לקיש כל העוסק בתורה בלילה הקב"ה מושך עליו חוט 

של חפד ביום וכו'. התוס' כתבו אכתי לא סיים למילתיה דז' 
רקיעים שהתחיל לפרש, וצ"ב מאי קמ"ל, הרי הדבר נראה לעינים 
שבהמשך מסיים את דבריו. ובביאור הרי"ף (נעין שקנ) ביאר שכוונתם לומר 
שדרשות אלו הם גמר דבריו שאמר מעון שבו מלאכי השרת וכו' וחשות 
ביום וכו', שיש להקשות למה מתבטלים המלאכים משירתם, ולכך אמר 
שזהו לכבודן של ישראל שעסקו בתורה בלילה והשי"ת יצווה למלאכים 
לעשות חסד זה עם ישראל, ולכך הפוסק מדברי תורה מאכילין אותו 
גחלי רתמים, שכן רק משום שישראל עוסקים בתורה המלאכים שותקים, 

וכיון שפוסק המלאכים שהם כגחלי אש בוערים בולנג. 


מעלת העוסק בתורה בלילה 


בהרבה מקומות הפליגו חז"ל במעלת הלומד בלילה, כמו שאמרו (מפות 
ק) ר' יוחנן אמר אלו ת"ח העוסקים בהלכות עבודה בלילה 

מעלה עליהם הכתוב כאילו נבנה בית המקדש בימיהם, ואמרו (פסופ קי) 
ת"ח העוסקים בתורה בלילה, מעלה עליהם כאילו עוסקין בעבודה. ועוד 
אמרו (פמיל (נ:) תנא רבי חייא כל העוסק בתורה בלילה שכינה כנגדו, 
שנאמר קומי רוני בלילה וכו' נכח פני ה'. וכן אמרו (עלונין ית:) א"ר 
ירמיה בן אלעזר, כל בית ששומעין בו תורה בלילה שוב אינו חרב. 
וכתב ברמב"ם (ת"ם פ"ג סי"ג) אף על פי שמצוה ללמוד ביום ובלילה, אין 
אדם למד רוב חכמתו אלא בלילה, לפיכך מי שרצה לזכות בכתר 
התורה יזהר בכל לילותיו ולא יאבד אפילו אחד מהן בשינה ואכילה 
ושתיה ושיחה וכיוצא בהן אלא בתלמוד תורה ודברי חכמה. אמרו חכמים 
אין רנה של תורה אלא בלילה שנאמר קומי רוני בלילה, וכל העוסק 
בתורה בלילה חוט של חסד נמשך עליו ביום שנאמר יומם יצוה ה' 
חסדו ובלילה שירה עמי תפלה לאל חי". וכל בית שאין נשמעים בו 
דברי תורה בלילה אש אוכלתו שנאמר 'כל חשך טמון לצפוניו תאכלהו 
אש קא נופח', שי דבר הי בוהי זה שלא השגיח על דברי תורה כל 

עיקר. 
ובראשית חכמה על סקסנס ₪ פֿות עס) הביא בשם התקוני הזוהר שכדי 
לזכות לחוט של חסד צריך ללמוד מחצות הלילה ואילך עד 
אור הבוקר, ש'לילה' נקרא מאחר חצות וקודם לכן נקרא ילילייי. 


מהו חוט של חסד 


הקב"ה מושך עליו חוט של חסד ביום. רש"י (ע"ז ג:) פירש שהקב"ה 

נותן חינו בעיני הבריות. וביאר שם המהרש"א לפי שדרך המנדד 
שינה בלילה שפניו זועפות ביום, לפיכך הקב"ה מושך עליו חוט של 
חסד ונותן חינו בעיני הבריות. ובמאירי שם פירש שביום כשהבריות 
שואלים אותו משיב כהוגן. ובהעמק דבר (לנלס ד ) פירש שמוצא חן 
בעיני השי"ת שמקבל תפילתו וכמש"כ בסוף הפסוק 'תפילה לאל חיי', 
וכמו שאמרו כל הלומד תורה בלילה שכינה כנגדו. ובפרי צדיק ביאר 
שהחוט של חסד היינו שיהיה פנוי ביום שמלאכתו תהא נעשית על ידי 
אחרים, ומשום שבדרך כלל היום הוא זמן המלאכה, שנאמר (פס(ס קפ כג) 


שיש שהקשה עליו למ"ד תפילת ערבית חובה, עיי"ש. | כב. ועיין במירא דכייא ביאור נוסף 
בכוונת התוס' בשם בנו. | כג. וכן משמע בזוהר בכמה מקומות (נענת לף מ.) בר נש דאשתדל 
בפלגות לילא באורייתא וכו', ובויקרא (כנ.) כד אתפלג ליליא וכו'. ‏ כד. נתיבות עולם (סג 


חגיגה יב: 


ביאורים צג 


'יצא אדם לפועלו' ובלילה כשהיה פנוי ממלאכתו עסק בתורה, הקב"ה 
מושך עליו חוט של חסד שאף ביום יהיה פנוי. 


טעם שמושך עליו חוט של חסד לעולם הבא 


כל העופק בתורה בעולם הזה שהואי הגמה ללילה, הקב"ה מושך 

עליו חום של חסד לעולם הבא. במהר"ליז ביאר שמכיון שבעולם 
הזה שהוא עולם גשמי אדם זה דבק בתורה, הראה שיש לו דביקות גמור 
בתורה שהוא טוב ומסולק מן הגשמיות, ולכן הקב"ה מושך עליו חוט 
של חסד לעולם הבא, כלומר שעל ידי זה יהיה לו טוב וחסד לעולם הבא. 


טעם שבמסכת ע"ז הביא דבריהם בסדר הפוך 


אמר היש. לכיש כלוהעופק בתורה בלילה וכו', אפר רביר לגל/כל 

הפוסק מדברי תורה ועופק בדברי שיחה מאכילין אותו גחלי 
רתמים. במסכת ע"ז (ג:) הביא דברי רבי לוי לפני ריש לקישכה. ובחידושי 
ר"א גוטמאכר ביאר דהסדר הוא בדווקא דהנה דרך החכמים כשאומרים 
דבר הראו מיד הלכה למעשה כך, וכאן הואיל ודרש את הפסוק יומם 
יצוה חסדו לומר שכתות המלאכים חשות היום, הביא דרשה נוספת בפסוק 
זה [וכמו שכתבו התוס' שעדיין לא סיים למילתיה דז' רקיעים], ולכך 
הביא אח"כ דברי רבי לוי בענין הפוסק מדברי תורה, ומזה נלמד שני 
דברים: א. לדברי תורה מותר להפסיק רק אם הוא מענין לענין באותו 
ענין. ב. לדברי שיחה אין להפסיק אפילו באותו ענין. אבל במסכת ע'ז 
שדורש שם את הפסוק 'יומם יצוה חסדו', אם היה מביא את דברי ריש 
לקיש שכל העוסק בלילה וכו' בתחילה לא הייתי לומד מכך את ב' 
הדברים הנ"ל, שכן כיון שכבר עוסק בדרשות על הפסוק יומם יצוה וכו' 
הביא גם את דברי ריש לקיש בענין זה ואין זה הפסק כלל. ולכך הביא 
תחילה את דברי רבי לוי דמיירי גם מענין כבוד התורה כמו לעיל שם. 


מה בא לרבות 'כל' הפוסק 


כל הפופק מדברי תורה ועופק בדברי שוחה מאכילין.אותו:נחלי 

רתמים". בעיון יעקב ביאר שנקט הלשון 'כל הפוסק' לרבות אף 
תלמיד חכם שעל שיחתו נאמר (סוכס כ6:) שהיא צריכה לימוד, שאסור לו 
לעסוק בדברי שיחה. ובמירא דכייא כתב שבא לרבות אפילו תלמיד חכם 
שתורתו אומנותו ולומד כל היום, שהיה מקום לומר שהאיסור הפסקה 
בדברי תורה הוא רק למי שלומד שעה אחת ביום, שלא יבטל את אותה 
שעה שלומד בה. ובארץ צבי כתב שבא לרבות אפילו באו אחרים לדבר 

עימו שלא ישיבם, ואם ענה להם גם הוא בכלל העונש. 


דווקא כשמפסיק באמעע ענין 


כתב המשנ"ב (פ" לפס סק"ה) לענין הקורא שנים מקרא ואחד תרגום, שאם 
אפשר לו שלא להפסיק באמצע אמירתן הוא דבר טוב ויפה. ובשער 
הציון שם (ס"ק ) כתב שבאמצע הענין הוא אף איסור מדינא, וכמו 
שאמרו חז"ל כל העוסק בדברי תורה וכו' מאכילין אותו גחלי רתמים. 
והוסיף שאפשר שזו כוונת הבאר היטב שם (סק"6) שכתב ואיסור גדול 
להפסיק בדיבור בקריאת שנים מקרא ואחד תרגום. ועכ"פ מתבאר מדבריו 
ש'פוסק' נחשב רק באותו ענין אך לא בין פרשה לפרשה. 


הטעם שמאכילין אותו גחלי רתמים 


מאכילין אותו גחלי רתמים. במהר"ל (פינ התולס פ") משמע שנענש 

בעולם הזה, וכתב הטעם שכל דברי תורה יש להם טעם טוב 
כדכתיב 'ומתוקים מדבש ונופת צופים', ואילו בדברים בטלים אין ממש 
וטעם, וכיון שהחליף התורה שיש לה טעם טוב בדבר שאין בו טעם, 
יהיה לחמו גחלי רתמים, היינו שיהיה לחמו בקושי וטורח ובצער גדול 


סתורס פ"ל). ‏ כה. ובעין יעקב שם היפך הסוגיא והביאה כמו כאן. ועיין הגהות רא"מ הורביץ 
שם. כו. בספר יעלזו חסידים (עפ' שטז) כתב שיענש גם על מה שכבר למד שגרם להיות תורתו 


נפגם ופסול, וכ"ה בפלא יועץ ערך 'דיבור'. 


צד ילקוט 


מאד כאילו הוא אוכל גחלי רתמים. ומסיים שמי שכופר בטוב הגופני 
של התורה סופו ללקות בגופו ובמאכלולי. 
בעין אליהו כאן הביא את דברי הגר"א (משלי פרק 6) בחומרת האיסור, 
כשם שמצוות תלמוד תורה היא גדולה מכל המצוות, כן שיחת 
חולין היא גדולה מכל העבירות. וכשם שמי שלומד תורה יותן לו רוח 
הקודש מן השמים והוא כמעין הנובע, כך מי ששח שיחת חולין יותן 
לו רוח טומאה מלמעלה והוא כמעיין הנובע שמדבר ומביע דברים 
בטלים. ולכן הפוסק מדברי תורה לדברים בטלים מאכילין אותו גחלי 
רתמים שהאש שבהם גם הוא נמשך. 
החפץ חיים (פפייפ סנטון פ"נ) ביאר שהטעם שמאכילין אותו גחלי רתמים 
הוא מידה כנגד מידה, שאם היה לומד תורה היתה נפשו 
מתקיימת לעתיד לבא לנצח על ידי אור התורה שאורה אינה שורפת ח'ו, 
אלא אדרבה היא מזון נצחי לנפש כמו הלחם שמזין את הגוף בעולם 
הזה, ולכן נקראת התורה לחם כדכתיב (מקני מ ה) 'לכו לחמו בלחמיי. 
והפוסק באמצע הלימוד מראה שאינו רוצה את המזון ההוא ולכן במקום 
אור התורה מאכילין אותו שם את האור של הגחלי רתמים. ובשם 
המהרי"ל דיסקין בַריאו שיאכילוהו גחלי רתמים ויהיה פיו פצוע ולא 
יוכל לאכול כלום שאיבד כח הפה שגרם שלא יוכל לחזור וללמוד 
כמקודם. 

והטעם שמאכילין אותו דווקא גחלים של רתמים, כתב במחזור ויטרי 
(סיי פכו) משום שהם אינם כבים עד שנים עשר חודש"", ולהורות 

לנו שדנין אותו בעבור זה כרשע גמור שמשפטו בגיהנם י"ב חודשלל. 
ובענף יוסף ביאר שנענש בגחלי רתמים מדה כנגד מדה, כשם שהוא 
התחיל להפיח מעט מאור שלהבת התורה ופסק באמצע ונשארה האמצע 
שלימותה, נענש בגחלי רתמים שהם באמצע בין הכח הטמון בגחלים 

ובין השלהבת. 


יש אומרים שהחשש שיבוא לידי לשון הרע 


במהרש"א (ע" ג) מבואר שעיקר החשש שמדברי שיחה יגיע ללשון 

הרע שנאמר בו (פס(ס קל ל) 'חיצי גיבור שנונים עם גחלי 

רתמים', פי' משום דמביאו ללשון הרע, וביאר שלכך לא נאמר שיאכילוהו 
שורש רתמיםל. 


הראיה ש'מעון' נקרא שמים 

ומנלן דאיקרי שמים דכתיב השקיפה ממעון קדשך מן השמים. 

במהרש"א ביאר שהראיה מהמשך הפסוק "וברך את עמך' הינו 

על ידי המלאכים שדרים שם, וכמו שנאמר לגבי יעקב (נרפטית (3 כו) 'לא 

אשלחך כי אם ברכתני', וכן נאמר (שס מפ טז) 'המלאך הגואל אותי הוא 
יבה" הפףי; 

ובמרומי שדה הקשה היאך מוכח זה בקרא, הרי לא נאמר 'השקיפה 

ממעון קדשך השמים' אלא 'מן השמים' ולכאורה הם שני 

עניינים. וביאר שמעצם הפסוק שאמר 'השקיפה' משמע, שהרי שנינו כל 

השקפה לרעהלא, אלא שמוציאי מעשרות מהפכין בכחם מטובה לרעה. 

אך בכל זאת יש לתמוה מדוע כתוב לשון רעה, אלא שהואיל ויתכן 

שיהיה איזה שגיאה בהפרשתו אנו מבקשים השקיפה מ'מעון' קדשך ששם 

המלאכים ותמצא גם בהם חסרון ותהלה, ומזה תראה עלינו וברך את 
למף וכה 


מה הם אגלים 


מכון שבו אוצרות שלג וכו' ועליית טללים רעים ועליית אגלים. 

ברש"י פירש ש'אגלים' הם מים העומדים להלקות פירותלג והיינו 
שעומדים לפורענות. ועיין בבניהו שביאר שאגלים הם טיפות טל שיורדים 
כטיפות קטנות ועגולות, וכמש"כ באיוב (3 כפ) 'מי הוליד אגלי טל', 


כט. הובא שם בשמירת 
לב רש 


כז. עוד ביאור בזה עיין בבן יהוידע. 
הלשון. ל. למרות שבפסוק נאמר ישורשי. 


כח. כדאיתא בב"ב (על:). 
לא. כדאמרינן בשמות רבה (פלק מפ). 


חגיגה יב: 


ביאורים 


ונקראו 'אגלי' מלשון עיגול שעגולים כגלגל. וגם נקראים כך מלשון 

'גילה' וכמו שאמרו בבראשית רבה שהכל שמחים בו מפני שיורד בנחת 

ואינו מצער את עוברי הדרכים כמטר. נמצא שטללים רעים מיועדים 
לפורענות, ואילו אגלים הם הטל שהוא טובה וברכהלי. 


המקור שאוערות שלג שוכנות ב'מכון' 


מכון שבו אוצרות ‏ של ואוצרות ברד וכו'. במרומי שדה העיר 

שבפסוק לא נתבאר ההוכחה לכך שאוצרות של שלג נמצאות 
דווקא ברקיע ששמו 'מכון'. ותירץ ע"פ מה שכתב בהעמק דבר (כעיק 
יט כד) על הפסוק 'וה' המטיר על סדום ועל עמורה גפרית ואש מאת ה' 
מן השמים', והקשה על כפילות הלשון 'מאת ה'' ו'מן השמים', וביאר 
ע"פ מה ששנינו כאן, שמבואר שאוצרות שלג וברד וכו' שוכנות ברקיע 
ששמו 'מכון', ונמצא שמה שהמטיר ה' על סדום היה זה 'מאת ה'' והיינו 
שאוצרות השלג וכו' באים ממקום שבתו. ומה שנאמר 'מן השמים' אין 
הכוונה לרקיע ששמו 'שמים' אלא ממכון שבתו של הקב"ה שנמצא 

בשמים. 


הטעם שדוד ביקש להורידן לארץ 


דוד ביקש עליהם רחמים והורידן לארץ. במירא דכייא ביאר הא 

דהוצרך לבקש על כך, כיון שהוא לטובתן של ישראל, שאם יהיו 
בשמים, אם ח"ו יכעס על ישראל יהיו מזומנים, אבל כשהם בארץ קודם 
שישלח להם ללכת ולהרע לישראל הוא ברחמיו הרבים חוזר ומתנחם 
ומרחם עליהם, או איזה סניגור ילמד עליהם זכות, וכמש"כ הירושלמי 
(סענים פ"נ ס") אמר הקב"ה אף וחימה מלאכי חבלה הם הרי אני משלחן 
לדרך רחוקה, שאם מכעיסין אותי ישראל עד שאני משלח אצלם ומביאן 
ישראל עושין תשובה ואני מקבל תשובה. ובצדקה וחייםלז ביאר שאם 
יהיו בשמים הואיל וכשפורעים חוב הולכים לפי שויו במקום הפרעון, 

היה העונש הרבה יותר חזק מאשר כשהם בארץ. 


מדוע רק דוד ביקש עליהם רחמים 


דוד ביקש עליהם רחמים והורידן לארץ. העיון יעקב הקשה מדוע 

דווקא דוד הורידן, ומביא שם לבאר ע"פ דברי הילקוט (מנכיס כמז 
מג) שבדורו של דוד אפילו תינוק ותינוקת שלא טעמו טעם חטא היו 
יודעים לדרוש התורה במ"ט פנים וכו', ואעפ"כ במלחמה היו נופלים 
מפני דואג ואחיתופל שהיו להוטים אחר לשון הרע ואמר דוד 'רומה על 
השמים אלהים' סלק שכינתך מביניהם. וכבר ידוע המחלוקת אם עיקר 
השכינה בעליונים או בתחתונים. ועפ"ז ביאר שקודם שדוד אמר זאת היו 
האוצרות יכולים להיות בשמים הואיל ועיקר השכינה היתה בתחתונים, 
אך אחר שביקש 'רומה על שמים אלהים' ביקש שירדו האוצרות לארץ, 
דלא יגור במגוריך רע. עוד ביאר שם ע"פ הגמרא בשבת (65 כל האומר 
דוד חטא אינו אלא טועה שכן השכינה היתה עמו, שנאמר ויהי דוד 
בכל דרכיו משכיל וה' עמו', והיינו שאילו היה חוטא באמת לא היתה 
השכינה עמו כדכתיב לא יגור במגוריך רע. ולכך התפלל שירדו האוצרות 
לארץ כדי שלא יגור במגורו רע וכך ידעו כולם שלא חטא. ובעין אליהו 
ביאר ע"פ הגמרא בפסחים (קט:) עתיד הקב"ה לעשות סעודה לצדיקים 
וכו', ודוד אומר אני אברך ולי נאה לברך, והואיל והוא המברך הוא 

המשפיע את הברכה, ולכן רק הוא יכל להורידן למטה. 


להיכן הורידן בארץ 


והורידן לארץ. כתב מהרש"א (פפד 6 שמה שאמרו שם תנא דבי 
אליהו גהינם למעלה מן הרקיע, וי"א לאחורי הרי חושך, לא 

פליגי אלא בתחילה היו כל אוצרות הפורענות ברקיע ששמו 'מכון', ואחר 
שהורידן דוד לארץ הם נמצאים אחורי הרי החושך. 


שעל הע"י הוסיף שהם 'מים חמים'. 
טל נקט לשון 'עליה'. 


לג. ועיי"ש מדוע גבי שלג וברד נקט לשון 'אוצר' וגבי 
לד. להגר"ח פלאג'י לכוס כו). 


ילקוט 


באיזה טל יחיה הקב"ה את המתים 


ומשל שבו עתיד הקב"ה להחיות מתים שנאמר נשם נדבות וכו'. 

המהרש"א ביאר שטל נקרא 'גשם נדבות' משום שיורד תמיד בנדבה 
ולא כגשם שצריך זכות. ומשמע שאותו טל שיורד תמיד הוא הטל שעתיד 
הקב"ה להחיות בו את המתים לעתיד לבוא. ועיין בפרשת דרכים (ס דוע 
כ) שהביא להסתפק בזה האם הטל היורד תמיד הוא הטל שיחיה את 
המתים, או שהוא טל אחר. וכתב שם שבסוגיין משמע שהוא טל אחר 
הנמצא בערבותלף. ובפרקי דר"א (פלק 3) אמרו על הפסוק בישעיה לו ש) 
'הקיצו ורנו שוכני עפר כי טל אורות טלך', לעתיד לבא הקב"ה מוריד 
טל ומחיה את המתים וכו', אין טל של צדיקים טל של חושך אלא טל 
של אור. וביאר הרד"ל שהטל שלנו נקרא של חושך שיורד רק בלילה 

אבל לעתיד לפא ירד בּיום. 


כל הנשמות נבראו בששת ימי בראשית 


רוחות ונשמות שעתיד להבראות. הרמב"ן בתשובה לרבינו יונה כותב 

שדבר ברור הוא שכל הנשמות כולן נבראו מששת ימי בראשית, 

ומביא ראיה לכך מדברי הגמ' כאן. וכן אמרו (מס 62 אין בן דוד בא 

עד שיכלו נשמות שבגוף, וכתב שם שדבר זה מוכרח שכן אחר ששת 

ימי בראשית אין הקב"ה בורא שום דבר 'יש מאין' אלא רק דבר מדבר, 
ואין בנשמות שום עניין שתתהוינה זו מזולי. 


יג. 


אם בבתי גואי יש בכיה או שמחה ואורה 


לא קשיא הא בבתי גוואי והא בבתי בראי. הקשה בעין אליהו ממה 

ששנינו לעיל (ס:) שבבתי גוואי יש בכיה ובבתי בראי יש חדוה, 
ולכאורה כאן משמע להיפך שבבתי גוואי הוא עיקר השמחה והאור. 
וכתב ליישב דמלכותא דרקיעא כעין מלכותא דארעא, וכשם שמלך בשר 
ודם אם יקרה לו איזה מקרה צער כגון שמת בנו אסור להראות לפני 
העם, וכמו שאמרו בסנהדרין (כ) מת לו מת אינו יוצא מפלטרין שלו 
דכתיב 'מלך ביופיו תחזינה', והיינו שיראה לעם רק ביופיו ולא בעת 
צער, ובמסתרים הוא בוכה על צערו, והנה כל זה כשהצער למלך לבד, 
אך כשהצער הוא לכל העם אז כבודו של המלך הוא שישתתף עם העם 
בצערם, וע"ז לא שייך לומר מלך ביופיו וכו'. ועל פי זה יובן דלעיל 
קאמר במסתרים תבכה נפשי על גאותן של ישראל, שהוא כמי שמת לו 
בן. אך בעת החורבן שכל העם בכו [ואפילו מלאכי השרת] אז גם הוא 
כביכול בכה וכדכתיב ויקרא ה' צבאות וכו' לבכי ולמספד וכו'. ומשא"כ 
הכא שאיירי בעניין מקום דירתו של הקב"ה ובוודאי הוא מקום בהיר 
ונהיר ששאר מקומות נחשבים כחושך לעומתו, ולכך קאמר שעמיה שרא 

נהורא היינו בבית הפנימי. 


הטעם שלא לדרוש במופלא 


במופלא ממך אל תדרוש. בספר חיי עולם לבעל הקה"י ביאר, שמלבד 

האיסור שיש בדבר לחקור מה לפנים וכו', עוד יש בזה סיבה 
עצומה לבלבל את הדעת, כי אין בשכל האנושי שום מושג במה שלא 
טעמו והרגישו באחד מן החושים, וכשאדם דן אודות דבר שמופלא ממנו, 
הוא מציירו באיזה דמיון שיש לו במוחו מדברים שבחוש ונמצא שהכל 
שקר ותעתועים. שאין זה דומה לכל אחת מן החוכמות כחשבון הנדסה 
וכדומה שהם מתחילים ומסתיימים בדברים מוחשיים. וכתב השל"ה (טעל 
ספומיות ד' דרך 6רך פֿות יק): דרך ארץ של השכל הוא שלא יחכם יותר מיכולת 
ומדרגת חכמתו על דרך שאמר שלמה (קסש ז עו) 'אל תתחכם הרבה פן 

תשומם', ועל דרך זה אמרו במופלא ממך אל תדרוש וכו'*. 


לה. ועיין בלשון המצודות דוד שם 'טל התחיה שאוריד עליך יהיה כטל היורד על הצמחים 
שמגדל אותם כן יחיו המתים על ידי טל תחיה'. לו. ועיין פרש"י בנדה (עס) שיש חדר המיוחד 
לנשמות העתידים להיות נולדים. | א. וראח מה שמובא להלן בשם רבינו חננאל. | ב. לר"ע 


חגוגה ים: - יהף. 


ביאורים צה 


החילוק בין מופלא למכוסה 


במופלא ממך אל תדרוש ובמכופה ממך .אל תחקור. כתב 

המהרש"א שבכפל הלשון רמז על כל דברי המשנה, במופלא 
ממך הכוונה למעשה המרכבה מה למעלה ומה למטה וכו', ובזה אל 
תדרוש, ובמכוסה ממך היינו במעשה בראשית אל תחקור מי שאינו בקי 
בטבעי מעשה בראשית, ומש"כ אין לך עסק בנסתרות היינו בסתרי עריות. 
ובהבדל הלשון בין 'אל תדרוש' לבין יאל תחקור' ביאר בספר בינה 
לעיתים, 'אל תדרוש' הכוונה בדבר שהוא מופלא ממך אל תדרשהו 
מהקב"ה שיגלהו לך, כעין אומרו ותלך לדרוש את ה' (כלטית כס כנ), כי 
אפילו משה רבינו ע"ה שנתאוה להשיג את המהות לא יכול לו. ו'אל 
תחקור' פירושו שלא יחקרהו מעצמו. ובחידושי הר"א גוטמאכר כתב 
שהחילוק בין דרישה לבין חקירה הוא שדרישה היא על דבר שרחוק 
מאיתנו, וחקירה הוא על דבר הקרוב אלינו רק שאין אנו יודעים מה יש 

בו 


התבוננות בדברים שאינם מכוסים 


במה שהורשת התבונן. בבניהו הקשה מדוע כפל הלשון והוסיף 'במה 

שהורשת התבונן', הרי זה מובן ממילא ממה שאמר במופלא ממך 
אל תדרוש. וביאר שמה שאמרו במופלא ממך אל תדרוש וכו' מדבר על 
חכמת הסוד שאין האדם רשאי לדבר בהם בפיו אלא רק להתבונן בהם 
במחשבתו, וע"ז אמר במה שהורשת התבונן פירוש אך אל תוציאנו בפיך. 
ועיין מהרש"א שכתב שלשון 'במה שהורשת התבונן' משמע חובה והוא 
ציווי על אדם להתבונן במה שהורשה, וכמו שאמרו החוקרים שיש לאדם 

לחקור על מציאותו מתוך הברואים שבעולם. 


הטעם שהשיבוהו לנבוכדנער אף שנאמר אל תען כסיל 


מה תשובה השיבתו בת קול לאותו רשע. בעיון יעקב הקשה, הא 
כתיב (מעני כו ד) 'אל תען כסיל כאוולתו', ומדוע היו צריכים להשיבו. 
ותירץ שפסוק זה נאמר רק על בני אדם, שאין לאדם להשיב לכסיל, 
וכאן הבת קול ענתה לו. ובמירא דכייא תירץ דשאני נבוכדנצר שהיה 
מלך גדול ואפשר שיצא מכך מכשול ולכך הוצרך להשיבו, וכעי"ז כתב 
בארץ צבי שהואיל והיה מלך יש חשש שישמעו לו כמו ששמעו לנמרוד. 
עוד תירץ שם שאפשר שלא השיבתו ממש רק יצא בת קול ושמעוה 
יודעי חן. 
מדוע נקרא נבוכדנער בן בנו של נמרוד הרשע 


רשע בן רשע בן בנו של נמרוד הרשע שהמריד את כל העולם 

כולו עליו במלכותו. רש"י (פספס 5ד:) כתב שנבוכדנצר לא היה 
ממש בן בנו של נמרוד אך נקרא כך משום שהיה מזרעו. ואף שנבוכדנצר 
היה פשדי ואילר נמרוד היה בנו של כוש [ולא מצינו שנבוכהנצר היה 
מזרעו של כוש כמו שכתבו התוס'], ביאר כאן הטורי אבן שאפשר לומר 
שהיה זרעו מן האם. וכ"כ התוס' ביבמות (מת:) בביאור הגמ' כאן שבן 
בנו הוא לאו דווקא אלא הכוונה לזרעו [ועפ"ז ביארו שגם מש"כ בנזיר 

(כג:) שרות היתה בת בנו של עגלון שהכוונה מזרעון. 

אמנם התוס' כאן כתבו שמש"כ בן בנו של נמרוד הוא לאו דווקא, 

שהרי כוש ילד את נמרוד, ולא מצינו שהיה אותו רשע מזרע 
כוש, אלא נקרא כך על שם מעשיו שהיו דומים למעשי נמרוד שאף הוא 
מלך בשנער. ובתוספות שבעין יעקב הוסיף שנבוכדנצר גם שלח ידו 
בישראל כמו שנמרוד שלח ידו באברהם.י. והעיון יעקב הוסיף לדמותו 
לנמרוד שכשם שנמרוד השליך את אברהם לכבשן האש, גם הוא השליך 
את חנניה מישאל ועזריה לתוך כבשן האש. ועיין מהרש"א שכתב עוד 
שדמה לנמרוד במה שאמר אעלה אל במתי עב, כמו נמרוד שאמר הבה 

נבנה לנו עיר ומגדל וראשו בשמים. 


פיג'ו ח"ב (ללוש ה פרקי פנום). ‏ ג. ובפתח עינים לחיד"א כתב שאין להקשות סתירה בדברי 
התוספות, שכן כבר נודע מיסוד חכמים שלא כל מחברי התוס' ממקור אחד חוצבו. ובפרט 
דהמסכתות קטנות אמור רבנן שאינם קיצור תוס' שאנץ שקצרם ר"א מטוך כמו המסכתות גדולות. 


צו ילקוט 


ובטורי אבן הקשה על דברי התוס' כאן שלא מצינו כינוי של בן בגלל 

דמיון המעשים, שהרי לגבי אחשורוש אמרו (מגלס י.) שנקרא 
אחשורוש משום שהיה אחיו ובן גילו של נבוכדנצר הנקרא ראש, זה 
החריב את בית המקדש וזה ביקש להחריב, זה הרג וזה בקש להרוג, 
ומשמע שבגלל המעשים נקרא 'אחיו' ו'בן גילו', אך 'בנו' אין שייך 
לקרוא רק אם הוא מזרעו. ובאהבת איתן כתב ליישב, שהנחה זו אינה 
מוכרחת, שכן מצינו כינוי של 'בן' בדמיון המעשים, כמו שאמרו (" 
קט:) על הפסוק 'יהונתן בן גרשום בן מנשה', והלא בן משה הוא אלא 
מתוך שעשה מעשה מנשה תלאו הכתוב במנשה, מכאן אמר רבי יוחנן 
משום ר"ש בר יוחאי תולין את הקלקלה במקולקל. וכעין זה מצינו 
בסנהדרין (פנ:) גבי זמרי בן סלוא שנקרא בן הכנענית על שם מעשיו. 
וא"כ יתכן שנקרא בן בנו מחמת מעשיו, וכמש"כ התוס'. והוסיף שם 
שכן משמע בירושלמי (ינמופ פוף פ"ע) על הפסוק 'בת בבל השדודה' וכי 

בת בבל היא אלא שעשתה כמעשה בבלי. 


כוונת נבוכדנער כשאמר 'אדמה לעליון' 


אדמה לעליון. בספר חמדת יהושע ביאר שודאי גם נבוכדנצר לא היה 
כל כך שוטה שיאמר אדמה לעליון ואהיה כמוהו, אלא התפאר 
שיעלה בידו להשכיל ולהבין עניני מעלה וגם את הבורא יתברך, והשיבה 
לו בת קול שרק כדי להבין מה שבין הארץ לרקיע הוא כשיעור מהלך 
חמש מאות שנה, וממילא עד שישיג מעט מכל אלו כבר ירד לשאול. 
ובמכתב מאליהו להרב דסלר" ביאר על פי דרכו שם: שהרקיעים הם 
דרגות בעלייה רוחנית, ומאות בשנים דרושות לאדם הרוצה 

לעלות ממדרגה אחת לשניה בכוחות עצמו, כי יכולת האדם כשהוא 
לעצמו קטנה היא מאד. ואפילו אם יעמול כל ימי חייו בלי לסגת אחור 
אף פעם אחת, לא יגיע אף למדרגה אחת קטנה שברוחניות, אם עובד 
הוא בכחות עצמו, בלי סיוע מלעילא. אולם אין דורשים מן האדם כי 
אם פתחו של מחט, והסייעתא דשמיא משלימה את הכל, ויכול להגיע 
גם עד מדרגת בחינת רגלי החיות, גופי החיות, ראשי החיות, וכן הלאה, 
אשר הן כולן מדרגות נשגבות ברוחניות. ומה שאמרו במדרגות העליונות 
'פנגד כולם', ‏ הכוונה כנגד כל אותן מדרגות שקהמה כי כלאהגבוה יותר 
קשה יותר, וגם כופל את כל המדרגות הקודמות. וזו היתה התשובה 
לנבוכדנצר שרצה לעלות בכחות עצמו, שרבו המחיצות עד אין שיעור, 
עד שאי אפשר לעלות כלל בלי סייעתא דשמיא, ואמרה לו הבת קול 
שכיון שעושה הכל בגלל אנוכיותו 'כל המתגאה דוחק רגלי השכינה' אך 

אל שאול תרד. 


המקור שהמרחק בין הארץ לרקיע הוא מהלך ת"ק שנה 


מן הארץ עד לרקגע מהלר ת'ק שנה: פחב רבינו הננאל והדברים 
שאמר מהלך ת"ק שנה דברי קבלה הן, והן מועתקים מפי רבי יוחנן 
ואין צריך להסתכל בהן, שהמסתכל בהן בא לטירוף הדעת וכו', ולפיכך 
מנעו רבותינו להסתכל בזה. אמנם רש"י (פספיס 75:) כתב אורכו של עולם 
כמדת גובהו, כדכתיב 'אשר ברא אלהים אדם על הארץ ולמקצה השמים' 
וגו'. ועיין בתוס' לעיל (י.) שהקשו על הא דאמרינן שמסוף העולם ועד 
סופו יש מהלך ת"ק שנה, מניין ידע שיש ת"ק שנה לא יותר ולא פחות. 
ותירצו בשם ר' מנחם ברבי עזריאל דנפקא לן מהמילה 'שדיי שיש בה 
גי אותיות :שיין דל"ת ירייד, קת י"נ ל"ת ויד הנעלם ומן שהי ויעלהית"ק. 
וכתב בהגהות הב"ח (נ"כ עד. 6פ ) שאפשר שהא דאמרינן שמרחק הארץ 
לרקיע הוא מהלך ת"ק שנה, זהו בכל הארצות מלבד ארץ ישראל 
שאמרו שהיא גבוהה מכל הארצות, ויתכן שהרקיע גבוה ממנה רק מהלך 
מאה שנה או יותר. 


ד. ובפתח עינים לחיד"א הביא בשם גורי האר"י שנבוכדנצר היה גלגול של נמרוד. ועיי"ש 
שביאר מדוע נקרא בן בנו. | ה. חלק ג (ע' 4ונ-3וג). ‏ 2 הכעס מכונה בשם פנים ככתוב פפָּנִי 
ילכו וְהָנְחתִי ל (טמום לג יד), והכעס ניכר בפנים. ‏ ז. וראה עוד במצודת ציון (מטני עס, ישעיסו ג 
ג | ח. מורה הנבוכים (סנק 5 פלק  .)0‏ ט. ובספר מירא דכייא תירץ שמפסוק קודם שכתוב 
מגיד דבריו ליעקב וגו' משמע שהתורה ניתנה לישראל ולא לעכו"ם, ומהפסוק לא עשה כן לכל 


חגיגה יה. 


ביאורים 


מהו ירכתי בור 


אך אל שאול תורד אל ירכתי בור. פירש בעיון יעקב שירד לירכתי 

בור ולא לגיהנם עצמו, שלא כל רשע זוכה לגיהנם מיד אלא נידון 

בכף הקלע. ובמהרש"א פירש שנשמתו תרד לשאול שהוא הגהינם, וגופו 

אל ירכתי בור. והטעם שלא אמר שירד 'לבור' אלא 'לירכתי בור', הוא 

כענין שנאמר עליו (שעיס יד ש) 'ואתה השלכת מקברך' שלא יהיה נקבר 
בקברו אלא מושלך מחוץ לקבר דהיינו לירכתי בור. 


הטעם שמוסרים למי שיש בו חמשה דברים אלו 


אין מופרים פתרי תורה אלא למי שיש בו חמישה דברים. בבן 

יהוידע פירש ששר חמישים הוא מי שיש לו משרתים רבים שעושים 
לו את עסקיו, ולבו אינו טרוד בעסקיו ופנוי ללמוד תורה. ונשוא פנים 
הוא מי שאינו כעסן', וזהו צורך ללימוד, שהרי מי שכועס חכמתו 
מסתלקת ודעתו מיטרפת ואיך יוכל להבין הלימוד. ויועץ הוא מי שמבין 
דבר מתוך דבר, שהרי סתרי תורה מוסרים אותם ברמז והשומע יבין דבר 
מתוך דבר. וחכם חרשים הוא מלשון מחשבה כמו 'אַל תַּחֲרֹשׁ על רְעִףִּ 
רְעָה' (מעני ג כמ)', שיודע ממי ראוי ללמוד, שלא ילמד מאנשים שאינם 
מהוגנים. ונבון לחש הוא מי שיודע ללחוש דבריו ברמז, שלא יובנו למי 

שאינו ראוי להבין. 


איצר רכמה[ 


פירוש נוסף למעלות שמנה ר' אמי 


אין מופרים פתרי תורה אלא וכו' יועץ וחכם חרשים ונבון לחש, 

פירש הרמב"ם" שבחכמות אלו שהן סתרי תורה אי אפשר לעסוק 
ללא שיהא באדם הכנה טבעית, וביאר שהלא יש אנשים בבני אדם 
שמבינים דברים טוב, אבל אינם יודעים ליעץ, ויש בני אדם שיש בהם 
גם עצה נכונה, והם טובי הנהגה בדברים הצריכים לסדור בני אדם 
ולדעותיהם, והוא הנקרא יועץ. אבל באיש זה אפשר שהוא לא יבין 
מושכל, אע"פ שהוא קרוב למושכלים הראשונים, אבל הוא סכל מאד 
אין תחבולה עמו. וכן יש בבני אדם מי שהוא נבון וזך בטבע, ויכול 
להעלים עניינים בלשון קצר ומתוקן, והוא אשר יקרא נבון לחש. אלא 
שהוא לא התעסק ולא הגיעו לו חכמות. ואשר עלו בידו החכמות בפועל, 
הוא הנקרא חכם חרשים, ועליו אמרו כיון שמדבר נעשו הכל כחרשים. 


כיעד דורשים שאין מוסרין לנכרי מהפסוק לא עשה כן לכל גוי וגו' 


אין מוספרין דברי תורה לנכרי, שנאמר לא עשה כן לכל גוי וכו'. 

בספר תאוה לעינים הקשה, כיצד דורשת הגמרא מפסוק זה שאין 
מוסרים דברי תורה לעכו"ם, הרי מפסוק זה רק משמע שהתורה ניתנה 
לבני ישראל, ולא עשה כן לכל גוי וכו' לתת להם את התורה'. ותירץ 
שהרי אמרו חז"ל (יקו"ש סמות כמו עכס) שחזר הקב"ה עם התורה על כל 
אומה ולשון ולא רצו לקבלה, ורק ישראל רצו לקבלה, אם כן אי אפשר 
לפרש שלא עשה כן לכל גוי שלא נתן להם את התורה, שהרי נתן ולא 
רצו לקבל, אלא צריך לפרש שפסוק זה נאמר לאחר נתינת התורה 
לישראל, וכך פירושו, מגיד דבריו ליעקב וגו' לא עשה כן לכל גוי, 
שהתיר רק לישראל ללמוד התורה, ולא התיר לעכו"ם, ונתן טעם לדבר 
שהרי משפטים בל ידעום, שלא רצו בעת נתינת התורה לדעת משפטה 

ולקבלה, משום כך עתה כשהם רוצים הקב"ה אינו רוצה'. 


והרי גוי העוסק בתורה חייב מיתה 


בתוספות הקשו בשם ר' אלחנן, לשם מה הוצרכה הגמרא לדרוש 

מהפסוק 'לא עשה כן לכל גוי' וגו' שאין מוסרים דברי תורה 
לעכו"ם, הרי שנינו בסנהדרין (ש.) נכרי שעוסק בתורה חייב מיתה שנאמר 
תורה צוה לנו משה מורשה (דניס גג ד), לנו מורשה ולא להם", ואם כן 


גוי ניתן לדרוש שאין מוסרים דברי תורה לעכו"ם. ‏ ..ופירש שם עוד, לפי שהם לא רצו 
לקיים ז' מצוות בני נח, על כן אסור ללמדם אפילו שאר התורה. ‏ יא. בגמרא שם מבואר 
שהאיסור הוא משום גזל שלנו מורשה ולא להם, ובני נח נצטוו על הגזל. ויש אומרים שהאיסור 
הוא משום נערה המאורסה שדורשים לנו מאורסה ולא להם. וכתב בטורי אבן שליש מפרשים 
משום גזל לא קשה קושיית התוס', משום שאפשר לפרש דברי הגמרא כשנתן לו ישראל רשות, 


ילקוט 


אסור ללמדם, והמלמדם עובר על 'לפני עור לא תתן מכשול' (וקכ ש 
יל). וכתבו עוד שאי אפשר לפרש דברי הגמרא שאסור ללמדם, על ז' 
מצוות בני נח, שהרי אותם ז' מצוות יש מצוה ללמדם, שהרי כתוב אשר 
יעשה אותם האדם וחי בהם (ױקכ ית ס), ודרשה הגמרא (סנסזלין פס) כהן 
ולוי לא נאמר אלא אדם, שאפילו נכרי ועוסק בתורה הרי הוא ככהן 
גדוק. 

ותירצו, שהגמרא דורשת מהפסוק לא עשה כן וגו' שאף באופן שאין 
את הלאו של לפני עור לא תתן מכשול, כגון כשיש נכרייי 

אחר שרוצה ללמדו תורה", גם כן אסור ללמדו משום שנאמר לא עשה 

מ לפל .רייד 
ויש שתירץלי, שמה ששנינו וחי בהם שמצווה ללמד אותם ז' מצוות בני 
נח, היינו קודם מתן תורה, אבל לאחר שניתנה תורה דורשים 
מהפסוק לא עשה כן וגו' שאף ז' מצוות אסור ללמדםל". 

ויש שתירץ", שמותר ללמדם רק ז' מצוות, ומהפסוק 'תורה צוה לנו 
משה' לומדים שאין ללמדם את שאר התורה, ומהפסוק 'משפטים 

בל ידעום' וגו' דרשה הגמרא שאין מלמדים אותם את טעם וסוד המצוות, 
ואפילו בשבע מצוות שלהם לא מגלים להם סודם וטעמם, וזהו כוונת 
הכתוב 'מגיד דבריו ליעקב' וגו', וגם חוקים ומשפטים שלהם שחייבים 
לקיים שהרי הדינים הם מז' מצוות, גם כן 'בל ידעום' טעמם וסוד 

עניינם"". 
וייש שתירץ", שללמד אותם שבע מצוות בני נח ודאי שמותר, ומה 
שאסרה הגמרא הוא רק למסור להם בכתב ככתוב בתורתינו, וזה 
אסור כי אותיות התורה הם שמות של הקב"ה ויש בהם קדושה ואין 
למסור אותם למי שאינו מהול. 
ויש שתירצוי שמהפסוק תורה צוה לנו משה לומדים שאסור ללמדם 


מה הוא האיסור ללמד תורה לנכרי 


אין מופרין דברי תורה לנכרי שנאמר לא עשה וגו'. בגמרא (נ"ק 

₪) מובא ששלחה מלכות רומי שני סרדיוטות אצל חכמי ישראל 
למדונו תורתכם, וקראו ושנו ושלשו, והקשו התוס' (שס ד"ס קלפו) מהגמרא 
כאן שהמלמד תורה לעובד כוכבים עובר בעשה של מגיד דבריו ליעקב, 
נראה מדבריהם שהאיסור הוא עשה<ג. והקשה ביד אליהו (סי' עפ) שהרי 
הגמרא הביאה את הפסוק לא עשה כן לכל גוי וגו', משמע שהאיסור 
ללמד נכרי הוא לאן?י. ועוד הקשה איך למדו התוס' מהפסוק מגיד דבריו 


נמצא שהתורה לא גזולה ביד הנכרי, ואף שהתורה ניתנה בשותפות לכל עם ישראל, אין צריך 
לרשות כל עם ישראל כיון שאינו מחסר מהתורה כלום, ועיין בשפת אמת שחלק עליו בזה וסובר 
שצריך רשות מכל עם ישראל. יב. במנחת חינוך (מפווס כננ פֿות ג) כתב שדווקא כשיש נכרי אחר 
שילמדו אינו עובר על לפני עור וגו', אבל כשיש שם עוד ישראל אחר שילמדו אסור ללמדו משום 
לפני עור. וראה עוד במשנה למלך הלכות מלוה ולווה (פ"ד ס"). יג. והביאו ראיה ממה ששנינו 
(ע"ז ו:) שמושיט כוס יין לנזיר עובר בלאו של לפני עור רק כשעומדים בשני צידי נהר, ואין הנזיר 
יכל לקחת את היין מעצמו, אבל כשגם אם לא יושיט לו יוכל לקחת את היין, אין בזה משום 
לפני עור. וכן גם בללמד תורה את העכו"ם אם יש נכרי אחר שילמדו, אין בזה משום לפני עור 
וגו'. | יד. ויש שהקשו על דברי תוספות, שאף שכשיש לעכו"ם נכרי אחר שילמדו אינו עובר 
בלאו של לפני עור, הרי איסור מדרבנן יש גם בכזה אופן כמוכח מתוס' שבת (ג. ד"ס ננ) ורא"ש 
(פס פ"פ סי 5), ותירצו שיש לחלק בין ישראל לנכרי, שדווקא בישראל יש איסור מדרבנן לסייעו 
לעבור על דברי תורה אף שיכול לעבור על האיסור בלי סיוע מישראל חברו, משום שמצוה 
להפרישו מאיסור, משא"כ לגבי גוי אף אס עובר על איסור, אין על הישראל מצוה להפרישו. (טוי 
לכן. זכר (מגיגס.) וראה עוד בטורי אבן ובש"ך (יו"ד סי קנ סק"ו) מה שפירשו שלא יקשה על דברי התוס' 
והרא"ש שם. טו. תוספות הרא"ש. טז. וראה עוד מה שדרשו (ע"ק ₪) רְאֶה וַיתַר גוים וגו' 
(מנקוק ג ו) ראה שבע מצוות שקיבלו עליהם בני נח ולא קיימום, עמד והתירן להם וכו', לומר 
שאפילו מקיימין אותן אין מקבלין עליהן שכר כמצווה ועושה, אלא כמי שאינו מצווה ועושה. 
ובספר יד אליהו (פ" מפ) הקשה שהרי אמרו (נסיס ק₪:) שאסור לסייען ולעשות שליחותן להביא 
קרבנו של גוי על במה וכו', אבל מותר להורות להם וללמדם היאך יקריבו לשם האל ברוך הוא, 
וכן כתב הרמב"ם סוף הלכות מעשה הקרבנות (פי"ט סט"ז). ועיין שם עוד מה שהקשה על תירוץ 
זה מגמרא עבודה זרה (ו6. | יז. מהרש"א. ית. ולמד כן מהלשון אין מוסרים דברי תורה וכו', 
ולא אמרו אין מלמדין תורה לעכו"ם. וכעין זה כתב בבן יהוידע, וראה שם עוד מה שפירש. 
ובספר מירא דכייא כתב שמצא בדפוס ישן כדבריו, שהגירסא בגמרא היא אין מגלין דברי תורה 
לגוי וכו', משמע שהגמרא דרשה זאת על טעם המצוות, וזהו מה שלא מגלים להם. ובמהר"ץ 
חיות הקשה על דבריו שהרי בתוס' ב"ק (₪. ל"ס קלסו) היה להם גירסא המלמד תורה לעובד כוכבים 
עובר בעשה של מגיד דבריו ליעקב. יט. עיון יעקב. | כ. שפת אמת, ומהר"ץ חיות בשם שיטה 


הגיגה יג. 


ביאורים צז 


וגו' שהאיסור הוא עשה, הרי אפשר לפרש שמהפסוק משמע חובה 

לישראל ללמוד, אבל נכרי אפשר לומר שאם רוצה ללמוד הרשות בידוגז. 

ואין לומר שהעשה הוא 'ודברת בם' ולא בדברים בטלים, משום שאפשר 
לפרש שלומד עם ישראל אחר והנכרי שומע. 

ובטורי אבן כתב, שהאיסור הוא מדרבנן, והפסוק אסמכתא בעלמאלי. 


מדוע השמיטו הפוסקים דין זה שאסור ללמד תורה לנכרי 


בשו"ת באר שבע (קונעכס כ מיס סיס סי' י-) הקשה מדוע השמיטו הרמב"ם 
והשו"ע דין זה שאין מוסרים דברי תורה לנכרי, ומכח קושיה 
זו העלה שאין הלכה כדין זה, ומותר ללמדם תורה<י, והביא ראיה לדבריו 
מגמרא בבא בתרא (כ) שאחד מבני החצר שביקש לעשות מלמד תינוקות 
בני החצר מעכבים עליו, והעמידה הגמרא שם שמלמד תינוקות זה היינו 
שמלמד תורה לתינוקות נכרים?י. אמנם העלה שם למסקנא לאסור בתורת 
משה, ורק בנביאים וכתובים התיר משום שרואה בהם נקמות האמורות 
לישראל ותשובות שראוי להשיב לאפיקורוס. וסיים ששומר נפשו ירחק 
מללמד עמם תורה, שהרי משה שבר את הלוחות כיון שהיו ישראל 
מומרים והקב"ה הסכים על ידו. 
וביד אליהו תירץ שהפוסקים שהשמיטו דין זה משום שסמכו על קל 
וחומר, שהרי הרמב"ם (קנמוד פורס פ"ד ס") כתב אמרו חכמים (פונן 
קנג.) כל השונה לתלמיד שאינו הגון כאילו זרק אבן למרקוליס, ובהלכות 
עבדים (פ" סי"ת) כתב שאסור לאדם ללמד עבדו תורה, אם כן שישראל 
שאינו הגון ועבד אסור ללמד, כל שכן שאסור ללמד נכרי, ומשום כך 
לא הוצרך להביא דין זה"". 
וייש שתירץיל משום שסמך על מה שפסק בהלכות רוצח (פי"ע סי"ד) שאסור 
להכשיל, ובהלכות מלכים (פ"י ס"ע) כתב שעכו"ם שלמד תורה חייב 
מיתה, אם כן ממילא נדע שאסור ללמדו תורה משום לפני עור לא תתן 
מכשול. 


אם מותר ללמד תורה גוי העומד להתגייר 


כתב המהרש"א (שש₪ ₪) על המעשה בגוי שבא לפני הלל, ואמר לו 

שרוצה להתגייר ולהיות כהן גדול, ולמד אותו אדם תורה עד שראה 
שכתוב בה שאינו יכול להיות כהן. והקשה, שהרי אסור לגייר לשם אשה 
ולשם מלכות, וא"כ איך גיירו הלל. וכתב ליישב, שאכן לא גיירו הלל 
אלא אחר שלמד, ולמדו הלל תורה כשהיה גוי. ומותר ללמד תורה גוי 
שבא להתגייר. וכתב בדבריו בשו"ת רע"א (קמ סי מ), שמדברי התוס' 


מקובצת (כפונות כפ. ד"ס ו6). ובשטמ"ק שם הביא שכן חילק הרמב"ם (תנמוד פורס פ"פ סי"ג) לגבי לימוד 
תורה לבת. כא. ובשפת אמת כתב עוד לחלק שמתורה צוה לנו נאסרו לעסוק בתורה, אבל 
למסור להם דין ודבר מיוחד שכך הוא דין תורה אפשר שמותר, וכאן דרשה הגמרא לאסור ללמדם 
אף דין מיוחד פרטי. כב. הרשב"א (ס ד"ס מהו) הביא את קושיית התוס' בשינוי קצת, וכתב 
הקשו התוס' האיך למדום הא אמרינן המלמד תורה לעכו"ם עובר בלא תעשה, שנאמר מגיד דבריו 
ליעקב וגו' לא עשה כן לכל גוי. מוכח מדבריו שסבר שהאיסור הוא איסור לאו. | כג. ורבינו 
חננאל כאן גרס אין מוסרין דברי תורה לעכו"ם שנאמר מגיד דבריו ליעקב חוקיו ומשפטיו לישראל. 
נראה מדבריו שסבר שהמלמד נכרי עובר בעשה. | כד. והביא ראיה שכן אמרו גבי בת קיוטין 
כע:) ולמדתם אותם את בניכם ולא בנותיכם, ובשו"ע (יו"ל פי כמו ק"ו) כתב שאשה שלמדה תורה יש 
לה שכר, אבל לא כשכר האיש מפני שאינה מצווה ועושה, אבל חכמים אסרו על אשה ללמוד 
תורה ראה שם הטעם. וראה שם עוד מה שפירש שאין לומר כן בכל מצוות עשה. כה. וכן 
כתב במנחת חינוך מצוה רלב (פות ג), והביא ראיה מהרמב"ם הלכות מלכים (פ"י ס"ע) שאמר שבן 
נח שלמד תורה מודיעים לו שחייב מיתה אבל אין הורגים אותו, משום שסובר שפסוקים אלו הם 
אסמכתא בעלמא, וראה עוד בכסף משנה (פס). כו. ובמאורי אור כתב שהאיסור הוא רק בתורה 
שבכתב, אבל תורה שבעל פה אין איסור כלל ללמדם, והביא ראיה לדבריו שהרי שנינו (פועס 33) 
שהתורה נכתבה בשבעים לשון, והוא כדי שילמדו כל השבעים אומות. וכן כתב בשו"ת משיב 
דבר (פנק ג פיי ש) ועיין שם הראיות שהביא לדבריו. כז. ולא שמלמד דברים אחרים, משום שאם 
מדובר כשמלמד דברים אחרים מותר לעכב עליו גם כשמלמד לתינוקות ישראל, שהרי רק ללמד 
תורה לתינוקות ישראל אין כח ביד בני החצר לעכב עליו מתקנת יהושע בן גמלא ואילך, שתיקן 
שישבו מלמדי תינוקות בכל עיר ועיר ובכל פלך ופלך. ועיין שם עוד דבויו בהרחבה. 
כח. ובתחילה כתב ביד אליהו שבתלמיד שאינו הגון האיסור הוא חמור כזורק אבן למרקוליס 
ובנכרי הוא רק איסור משום מגיד דבריו וגו', משום שתלמיד שאינו הגון היינו מין וכיוצא בזה, 
והוקשה לו אם כן חוזרת הקושיה מדוע השמיטו הפוסקים את הדין שאין מלמדים נכרי, שהרי 
נכרי הוא קל מתלמיד שאינו הגון דהיינו מין, וחזר בו ופירש שהאיסור ללמד תלמיד שאינו הגון 
הוא לאו דווקא במין וכיוצא בו, אלא כל תלמיד שאינו הולך בדרך טובים, וכן משמע מדברי 
הרמב"ם (טס). | כט. מנחת חינוך מצוה רלב ופ ג). 


צח ילקוט 


ביבמות (כד: ד"ס 6 מפי) שכתבו שהיה יכול הלל לגיירו ולא היה בכך 

משום אסור לגייר משום שולחן מלכים, משום שהיה בטוח הלל שבסופו 

יעשה לשם שמים, מוכח קצת שלא כדבריו, שיכלו התוס' ליישב כדברי 
המהרש"א שבאמת לא גיירו עד שלמדל. 


והרי רבי אלעזר לא היה אב"ד 


אמר ליה רבי יוחנן לרבי אלעזר תא אגמרך במעשה המרכבה. 

במהרש"א דקדק איך אמר רבי יוחנן לר' אלעזר תא אגמרך במעשה 
מרכבה, והרי ר' אלעזר לא היה אב בית דין, ואף שללשון הב' שגרסו 
ולכל מי שלבו דואג לא קשה, שהרי ר' אלעזר ודאי היה לבו דואג 
בקרבו, אבל ללשון א' שגרסו והוא שלבו דואג, דצריך שיהא אב בית 
דין ולבו דואג בקרבו, קשה הרי ר' אלעזר לא היה אב בית דין. ותירץ 
"ר' זירא אב בית דין ולבו דואג היינו רק במי שאינו חכם 
ומבין מדעתו, אבל מי שחכם ומבין מדעתו מוסרים לו לא רק ראשי 
פרקים, אלא גם את כל הפרשיות שבמעשה מרכבה, ור' אלעזר היה חכם 

ומבין מדעתולי. 

וייש שפירשלג שאין מוסרין אלא לאב ב"ד וכו' אין הכוונה דווקא לאב 

בית דין, אלא כל מי ששואלין אותו דבר הלכה בכל מקום, שראוי 
למנותו לאב בית דין, וכיון שנתמלא כריסו בתורת הנגלה והוא ירא שמים 

מותר למסור לו ראשי פרקים. 


מדוע הונה רב יוסף את סבי דפומבדיתא שילמדם 


אגמרון לי מעשה בראשית, בתר דאגמרון וכו' אמר להו תנינא 

בהו דבש וחלב תחת לשונך וכו'. יש שהקשהל מדוע לא 
קיים רב יוסף את דבריו ולא לימד מעשה מרכבה לסבי דפומבדיתא. 
ופירש שסבי דפומבדיתא סברו כיון שהם יודעים כבר מעשה בראשית 
וראשי פַּרְקִים של מעשה מרכבה, אם כן הם נחשבים לחכמים, או 


אוצר החכמה 


שבאמת היו חכמים ומבינים מדעתם, ואם כן מותר לרב יוסף ללמדם 
מעשה מרכבה, וכן סברו, שלחכמים ומבינים מדעתם מותר גם ללמד 
לשנים יחד, אבל רב יוסף סבר שאף לחכמים ומבינים מדעתם אין ללמד 
יחד אלא רק ליחיד, וחשב שגם סבי דפומבדיתא יודעים מדין זה, 
וכשאמרו לו שילמדם מעשה מרכבה חשב שכוונתם היא על ראשי פרקים, 
ומה שלא למדם ראשי פרקים משום שסבר שגם ראשי פרקים אסור 
ללמד למי שאינו חכם ומבין מדעתו ורק לאב בית דין מותר, והם אף 
שידעו מעשה בראשית אין הם נחשבים לחכמיםלי, ולאחר מכן כשכבר 
גילו לו שלמדו ראשי פרשיות עד ויאמר וגו', ומה שבאו אליו הוא בכדי 
שיפרש להם יותר, ומפני שיודעים הם חוץ ממעשה בראשית גם ראשי 
פרשיות במעשה מרכבה אם כן נחשבים הם לחכמים, וכן רוצים הם 
שילמד לכל אחד לבד ולא לשניהם יחד, ורב יוסף לא רצה ללמדם ואמר 
להם הן הן מעשה מרכבה [וכפירוש רש"י] הרבה שניתם, היינו הרבה 
ראשי פרשיות שניתם, ואף אל פי כן אסרו חכמים לדרוש בזה למי שאינו 
חכם ומבין מדעתו, ומה שאתם חכמים ומבינים במעשה בראשית אין 
לדמות זאת לחכם ומבין במעשה מרכבהלי. 

ויש שפירשל' שרב יוסף לא אמר להם מפורש שילמדם לאחר שילמדוהו, 

אלא כשהם בקשו ממנו שילמד אותם אמר להם בלשון שאפשר 


ל. וסיים, שעכ"פ אין ראיה לדברי המהרש"א מהגמרא. וראה בשו"ת מחנה חיים (פ" יו"ד סיי מס) 
שהקשה בדברי רע"א מהגמרא ביבמות (מו) שאמרו שקודם הגירות מודיעים לגר מקצת מצוות 
חמורות ומקצת מצוות קלות, הרי שגם קודם שהתגייר מותר ללמדו. ויישב, שרק את פרטי 
המצוות אסור ללמדו, אבל בזה שמודיעים אותו רק דינים כלליים של מצוות מותר ללמדו. ועיי"ש 
עוד אריכות גדולה בזה. לא. וכן פירש במירא דכייא. לב. עיון יעקב. | לג. זכר לחגיגה. 
לד. וכעין זה כתב בילקוט הגאונים [משום רב האי]. | לה. וכעין זה פירש הרמב"ם (סקדמת 
סמטנס ד"ס וסרניעי) שרב יוסף לא עשה זאת חלילה מתוך צרות עין או שהיה רצונו להתגדל עליהם, 
כי המדות האלה מגונות אפילו לאחד השפלים שבעם, כל שכן לאנשים הגדולים, אלא עשה זאת 
מפני שראה עצמו ראוי ללמוד מה שבידם ולא מצאם ראוים ללמוד מה שבידו. ‏ לו. זאת 
מנוחתי. | לז. ונשאר בצריך עיון משום שבתשובות מהר"ם אלשקר (פ" פ) כתב שיש דברים 
שסתמם הוא כפירושם, אם כן איך אמר רב יוסף מילים אלו שסתמם מוכח שילמדם אח'כ. 
ונדחק שם לפרש שרב יוסף לא ידע מהברייתא של דבש וחלב וכו' לפני שלימדוהו. וראה עוד 


חגיגה יה. 


ביאורים 


לשמוע ממנו שכשילמדוהו, הוא יחזור וילמד אותם, והם הטעו את עצמם 
בזה, ובכזה אופן אין איסור של שקר כמובא בחולין (75:). 


מדוע בקשו מרב יוסף שילמדם, הרי כבר למדו מעשה מרכבה 


אמרו ליה תנינן בהו וכו'. יש שדקדקל" הרי מעשה מרכבה הם פרשיות 
שבתחילת יחזקאל (פק 6), וכיון שסבי דפומבדיתא שנו בהם כבר 
עד ויאמר אלי בן אדם גו' שזהו כבר פרק ב', מה בקשו ממנו שילמדם 
עוד, הרי שם סיום ענין מעשה מרכבהלט. ותירץ שהם כבר למדו את 
הראשי פרקים עד ויאמר אלי בן אדם, ורצו שרב יוסף ילמדם ויפרש 
להם הכל, ורב יוסף אמר להם שמה שיודעים כבר זהו מעשה מרכבה 
ודי להם בראשי פרקים. 

ובתופ' רי"ד פירש ששנו כל הברייתא עד ויאמר אלי בן אדם, ולא היו 
יודעים פירושה, ובקשו מרב יוסף שיפרשה להם, ואמר להן רב 

יוסף הן הן עיקר מעשה מרכבה שאסרו חכמים לדורשם. 


ביאור הדרש דבש וחלב וכו', כבשים ללבושך 


דבש וחלב תחת לשונך וכו', כבשים ללבושך. הרמב"ם (סקלמס (מפס 
ד"ס וסרמעי) פירש שכך השיב להם רב יוסף, דברים אלו שהמושגים 
הערבים שהנפש מתענגת בהם כעונג חוש הטעם בדבש וחלב, ראוי שלא 
ייאמרו ושלא יוצאו מתחת הלשון בשום פנים", כי עניינים אלה אינם 
ממה שאפשר ללמדם ואינם נדרשים ברבים. 
ובמהרש"א פירש שכך אמר להם רב יוסף, שבתחילת הפסוק כתוב 'נפת 
תִּטִפְנָה שַפְתוְתִיף כַּלָה' (פקני ס כו) וידוע שהדרש נקרא כלה 
בכל מקום, וכך אמר להם נופת תטופנה שפתותיך בתורה בדרש, אבל 
דבש וחלב שהן סודות מעשה מרכבה יהיה תחת לשונך, ולא יצאו מחוץ 
לשפה להשמיע לרביםמי. 
ור' אבהו למד זאת מכבשים ללבושך וגו', וידוע שספר משלי הוא משל, 
וכוונתו על הנמשל, ובפסוקים לפני כן כתוב ידע תַּדַע פָּנִי צאנף שִׁית 
לִבּךְּ לַעַדְרִים' (פפוק כג), הנמשל הוא על התלמידים, שתשית לבך לעדרים 
ללמדם היטב, ובהמשך הפסוקים יכִּי לא לְעוֹלִם חסֶזְ' וגו' (פסוק כד), שאומר 
לרב ולתלמידים שלא יתגאו בתלמודם כי לא לעולם יהיה חוסן, ובהמשך 
הפסוקים עָלָה חָצִיר וְנַרְאֶה דְשָא' וְגו', הנמשל הוא בנגלה של התורה, 
ומסיים 'כְּבָשִׂים לְלְבוּשֶףִּ' וגו', בנסתר של התורה שהם כבשונו של עולם 
יהיה תחת לבושך, המשל שתסתיר אותם ולא תגלה לאחרים. 
ובבן יהוידע פירש שהאותיות שתחת האותיות לשון הם סתםמי, וזה רמז 
הכתוב דברים שמתוקים מדבש וחלב יהיו סתומים ואל תשמיעם 
לאחרים"'. ור' אבהו למד זאת מכבשים ללבושך, ומלבוש בגימטריא 
חשמל, שדברים שהם של לבושך שהם חשמל יהיו כבושים ונסתרים. 


כיעד אמר ר"ח אבל מוסרים לו ראשי פרקים, והרי מ'וארא' לא מוסרין כלל 


הקשה בטורי אבן, שמשמע לפי דברי איכא דאמרי זה שיש שני עניינים 

במעשה מרכבה, האחד עד וארא שמוסרים בראשי פרקים אף 
למי שאינו חכם ומבין מדעתו, והשני הוא מוארא ואילך שלא מוסרים 
אותו אלא לחכם ומבין מדעתו, ובמשנה ששנינו שאין דורשים במרכבה 
ליחיד הכוונה היא על מוארא ואילך, ואם כן כיצד אמר רבי חייא על 
דברי המשנה שאין דורשים במרכבה ליחיד ואמר רבי חייא אבל מוסרים 


בזה ברמב"ם הלכות דעות (פ"ג ס"ו) ובשו"ע (מו"מ סי" ככם ס"ו). ‏ לח. מהרש"א. לט. ובמירא 
דכייא כתב, שמצא בדפוס ישן שהגירסא היא 'ליגמור לן מר עד ויאמר אלי בן אדם, אמר להם 
הן הן מעשה מרכבה'. ולפי גירסא זו לא קשה משום שהם רצו שילמדם עד ויאמר וגו', והוא 
אמר להם שפסוקים אלו שעד שם הם מעשה מרכבה שאסור לדרוש בהם. ‏ מ. ובמרכבת 
המשנה לר"י אלשקר (פנות פ"6 פפט יכ) כתב מעשה מרכבה שהם מתוקים לגוף, ודימה זאת לחלב 
שהוא זך ונקי, יהיו תחת לשונך שלא תוציא אותו מהשפה ולחוץ. | מא. ובעיון יעקב כתב 
שדימה את מעשה מרכבה לדבש וחלב, שכמו בדבש וחלב האוכל מהם הרבה גורם להקאה 
ככתוב יְּבֵשׁ מְצָאתָ אָכל דיך פֶּן תשְׂבָּעֲנוּ וְהַקאתו' (עסני כס טו), ורק מעט מהם הוא טוב למאכל, 
כך גם סתרי תורה אין ללמוד ולדרוש בהם יותר מדי, רק ראשי פרקים בעלמא. וכן פירש בשו"ת 
יכין ובועז (מ" סי" קנס). ‏ מב. ס' תחת הנ' ת' תחת הש' מ' תחת הל', והאות ו' אינו מורגשת 
במבטא. | מג. ועוד פירש שכשמערבים את אותיות דבש חלב יהיה מהם התיבות לב שח בד, 
שתלמיד חכם שנקרא לב יהיה שח לבד. 


ילקוט 


לו ראשי פרקים, והרי כוונת המשנה היא על מוארא ואילך שאין מוסרים 
למי שאינו חכם ומבין מדעתו אפילו ראשי פרקים, ונשאר בתימהמי. 

ובזכר לחגיגה פירש דברי האיכא דאמרי השני בדרך אחר, שעד וארא 

בתרא מוסרין ראשי פרקים אף למי שאינו חכם ומבין מדעתו, 
אבל מוארא בתרא אם הוא חכם ומבין מדעתו אין, היינו שמפרשים לו 
הכל ואי לא שאינו חכם, לא מוסרים לו אפילו ראשי פרקים, ואת דברי 
המשנה נפרש כך, אין דורשים במרכבה ליחיד היינו אין מפרשים את כל 
מעשה מרכבה עד וארא בתרא ליחיד, אלא אם כן הוא חכם ומבין מדעתו, 
אבל אם הוא חכם ומבין מדעתו מפרשים לו אף מוארא ואילך, אבל 
במ'וארא' ואילך לא דיברה המשנה כלל, ורבי חייא מוסיף על המשנה 
שראשי פרקים עד וארא בתרא מוסרים לו אף שאינו חכם ומבין מדעתו. 


יג: 


ביאור מה שהמשיל את אש החיות למראה הבזק 


החיות רצוא ושוב כמראה הבזק. הנה בביאור הפסוק והחיות רצוא 
ושוב כמראה הבזק נאמרו כמה פירושים, רש"י* פירש 
שכשמוציאות ראשן מתחת הרקיע הנטוי מעליהן, נרתעות מפני השכינה 
שלמעלה מהן וממהרות להחזירן, כמו להבת הכבשן שיוצאת מפי הכבשן 
וממהרת לחזור. וכמראה הבזק פירושו שגוון האש שלהן הוא כגוון האש 
שיוצאת מהחרסים, [כלי חרס שמזקקין הזהב בכור בתוכו], שצבועה 
בכמה גוונים<. 

ויש שפירשו שבזק הוא מלשון פיזור וכיתותי, שמראה האש שלהן הוא 
כמראה אש שמתפזר והולך לכאן ולכאן, והוא משל למי שמפזר 
גפת [שהוא פסולת הזיתים] בכירה. וכשמפזר, האש מתלהטת והלהבה 
עולה למעלה במהירות, ומיד יורדת הלהבה, וזה הוא פירוש רצוא ושוב'י. 
=ש שפירשוי, שלא אמר הלוך ובא, אבל אמר לשון שמשמעתו 
שתנועתם היא במרוצה וחוזרת חלילה, והמשיל זאת לברק שתנועתו 

היא הממהרת שבתנועות, וכאילו הוא נמשך ממהר רץ ממקום אחד, 
ולאחר מכן יסוב אחור וישוב אל המקום אשר התנועע ממנו, במהירות 

ההיא בעצמה פעם אחר פעם. 
ויש שפירשו' שרצוא הוא מלשון רצון, והא' באה במקום הה' של רצה, 
ופירושו הוא כך, שהחיות נראות כרוצים לצאת, ושבים מיד כמראה 
אש שנראה כיוצא ושבז. 
ובתורת חיים (סנסדלין 5נ: ד"ס וסיט) פירש, שמרוב חשקם להתדבק בשכינה 
רצים ומתדבקים מעט, ומיד שבין לאחוריהם מיראת השכינה, 
וכך עושין תמיד. 


מדוע כשדים נקראת אומה שפלה 


ביד אומה שפלה מסר הקדוש ברוך הוא את בניו. יש שפירשו" 

שכשדים נקראת אומה שפלה, משום שהיא אחד מארבעה דברים 

שהקב"ה מתחרט עליהן שבראם, כנדרש בסוכה (כ:) מהכתוב הן ארץ 

כשדים זה העם לא היה וגו' (שעיס כג יג), ופירש"י (וכס פס) אינו כדאי 
והלואי ולא היה. 

וייש שפירש" ששאר ארצות נקראו על שם האומות שנמצאות בהם, כגון 

ארץ מצרים ארץ כנען, אבל ארץ שביד הכשדים לא נקראת ארץ 


מד. ובזכר לחגיגה כתב מכח קושיה זו, שרבי חייא סובר כאיכא דאמרי הראשון. וראה ברבינו 
חננאל שכתב שקיימא לן כאיכא דאמרי השני. | א. כאן וביומא (כנ: ד"ס נמק) וביחזקאל (פרק 6 
פסוק יד). ‏ ב. ובזק הוא כמו ויפקדם בבזק (שו! % + ₪ שהוא לשון שבוי חרסים. ג. ראה 
רש"י (ימוקפנ 5 יד) ומהר"י קרא (פס) הביאו כן ממדרש רבה (כישיפ ג סי 6. | ד. וראה שם שהביאו 
ראיה מדברי המשנה (עיונין קד.) בוזקין מלח על גבי הכבש, בשביל שלא יחליקו רגלי הכהנים, 
שהוא לשון כיתות ופיזור (כלס כפ"י פס). וכן פירש הרמב"ם (פיכוע (מנס פס) שהוא לשון פיזור, 
ומהמאירי שם משמע שהוא לשון כיתות ולא פיזור. | ה. רמב"ם (מכס סננוכס תנק ג פ"כ), ומצודת 
דוד (פס). וכן תרגם יונתן בן עוזיאל, חזרן ומקפן ומכסן ית עלמא ותיבין בריתא כחדא וקלילן 
כחיזו ברקא. ‏ ו. מהר"י קרא ורד"ק שס. | ז. ובילקום שמעוני (שק% רמו )p‏ מובא, אמר ר' 
איבו רצות אין כתיב כאן, אלא רצוא, שרוצים לעשות שליחותו. ח. מהרש"א וטורי אבן על 
פי פירוש רש"י (יפוקפנ 6 ה). ‏ ט. מהרש"א (פוכס גכ: דיס ס). | י. כמובא במדרש רבה (ממות כ6 


חגיגה יג. - יג: 


ביאורים צט 


כשדים אלא בשם בבל, והוא מפני שהקב"ה מתחרט שעשאן לעם, אינם 
ראוין להיות נקראין עם שתהיה ארץ בבל נקראת על שמם. 


מהו הבזיון שימסרו ביד אומה שפלה 


שלא יאמרו וכו' ביד אומה שפלה מסר הקדוש ברוך הוא את 
בניו. בבן יהוידע תמה, מה נחשב בזיון זה שימסרו ביד אומה 
שפלה, כלפי ריבוי הבזיונות שנעשו לישראל. ותירץ שהכוונה היא כלפי 
כבוד שמים, שהרי האומה שמושלת בישראל מוכרח שהיא תיקח את 
השפע שהיה ראוי לישראל, ולכן כשימסרו ישראל ביד אומה שפלה, יצא 
זלזול גם לשפע של הקב"ה שימסר ביד אומה שפלה. 
ועוד תירץ, שאומות העולם שיאמרו כך תהא כוונתם בזה להוכיח שאין 
ישראל נחשבים לבניו, משום שאם הם היו בניו כיצד לא יחוש 
על כבודו וימסרם ביד אומה שפלה. 


סנדלפון עומד בארץ 


הנה אופן אחד בארץ וכו' סנדלפון שמו. במהרש"א כתב שסנדלפון 
עומד בארץ ממש, ודייק זאת מהכתוב אופן אחד בארץ וגו', ופירש 
ששם הוא מקבל תפילות הצדיקים ושירתם וקושר מהם כתרים לקונוי. 
ויש שכתבו'* שלא עומד למטה בארץ ממש, אלא מקום הנחתו ברקיע 
קרוי ארץ, והוא ברצפת הרקיעי. 
ויש שפירשוי, שבארץ היינו שהוא עומד במקום שפל למטה מהחיות". 
ובמחזור ויטרי (סיי כ דיס 6 תט) כתב, אמרו עליו על סנדלפון שהוא 
גבוה מחביריו מהלך ת"ק שנה, ורגליו עד תהום התחתונה, 
וראשו בין השרפים בין החיות הנושאות כסא רם ונישא. 


החילוק בין יחזקאל שהוא בן כפר, וישעיה שהוא בן כרך 


למה יחזקאל דומה לבן כפר שראה את המלך, ולמה ישעיה דומה 

לבן כרך שראה את המלך. רש"י כתב שכל מה שראה יחזקאל 

ראה ישעיה שנאמר בו וארא את ה' יושַב על כְּסָּא רֵם וְנְשָא וְשוּלִיו 

מִלְאִים אֶת הַהָיכָל וגו' (שעיס ו 6, אלא שישעיה לא חש לפרש את הכל, 

לפי שהוא היה בן מלכים וגדל בפלטין, ובן כרך הרואה את המלך אינו 

נבהל ואינו תמה, ואינו חש לספר. ומה שאין כן יחזקאל הוא כבן כפר 
שאינו רואה את המלך תדיר ומשום כך חש לספרט. 


0הח18 18/06/20 


כעין מלכותא דרקיעא, ולפי שישעיה היה בן כרך ונתגדל 

בירושלים בין מלכים, היה רגיל במלכותא דארעא, ומשום כך לא היה 
תמה כל כך במלכותא דרקיעא, מה שאין כן יחזקאל שהיה בן כפר 
מהכהנים אשר בענתות, לא היה רגיל במלכותא דארעא, ולכך תמה כל 

כך במלכותא דרקיעאל'. 
ויש שפירשו" שבן כפר שאומר שראה את המלך אין מאמינים לו מפני 
שאין דרכו של מלך להיות בכפר, לפיכך צריך הוא להביא סימנים 
שראה את פלוני ופלוני שרים, ופלוני ופלוני משרתים וכדומה, וכך 
יחזקאל שראה את המרכבה על נהר, הוצרך לפרש כל סדר המרכבה, 
ואילו ישעיה שראהו יושב על כסא רם ונישא, לא הוצרך לכל סימנים 
אלו. 


ה ובתוס' כאן. | יא. רש"י ומהר"י קרא (שקף 5 עו). = יב. וכן כתב הרמב"ם (ולס סננוכיס מ"ג 
פרק ד) שהכתוב יורה בלי ספק שהאופנים בארץ, אבל יונתן בן עוזיאל הוקשה לפרש כן, ופירש 
מאמרו הנה ארץ שטח השמים, שהוא ארץ בערך למה שעל השטח ההוא, וזה הוא שתרגם 
גלגל חד משתוי מלרע לרום שמיא, ע"כ. וראה עוד רבינו בחיי (נטיק 5 כ .)6‏ יג. מצודת דוד 
(שס), ואבן עזרא ורד"ק (שס, ותסיליס קלט טו). יד. במו רקמתי בתחתיות ארץ (פסלס קנט עו), שהוא 
משל לסתרי הרחם. וראה עוד בבן יהוידע. | טו. וכן פירש רבינו חננאל, וכעין זה כתב בליקוטי 
רבינו בצלאל אשכנזי, שבן כפר הרואה את המלך הוא בעיניו דבר גדול ומשונה, וכיון שמתחיל 
לספר האיך ראה אינו פוסק מלדבר, אבל בן כרך לא נפלאת בעיניו הדבר ומספר בקיצור ראיתי 
את המלך. ‏ טז. וביעב"ץ כתב שישעיה בן כרך, בארץ ישראל בירושלים, ויחזקאל בן כפר 
בארץ שנער. ואפשר שיש לפרש בדבריו גם מה שהבאנו להלן שהחילוק הוא לצד פחיתות אנשי 
דורו, והיה צריך להביא להם סימנים בכדי שיאמינו. | יז. תוספות, ותוספות הרא"ש, וכן הוא 


ק ילקוט 


והרמב"ם" פירש כי בן הכרך שאנשי העיר יודעים תכונת רכיבת המלך, 
אינו מספר תכונת רכיבתו, אבל אומר ראיתי את המלך לבד, 

ובן כפר מפני היותו רוצה לספר לאנשי הכפר אשר אינם יודעים דבר 
מתכונתו, מפרט להם תכונת רכיבתו איך היא, ותאר רגליו וחיילותיו 
ומשרתיו עושי דברו ומצותיו, אף כאן ישעיה דומה לבן כרך שראה את 
המלך ולפיכך לא הוצרך לפרש לבני דורו, ואילו יחזקאל שדומה לבן 

כפר שראה את המלך, הוצרך לפרש לבני דורו" שהיו בגולה?. 

ובזוהר?* נאמר, שכשבני ישראל ירדו לגלות בבל חששו שהקב"ה עזב 
אותם, ואינו משגיח בהם יותר, משום כך השרה הקב"ה רוח 

נבואה על יחזקאל וראה מה שראה, ואמר לישראל שלא יתיאשו שהרי 
ראו שהקב"ה בא איתם לגלות, ומכיון שבני ישראל לא האמינו לדבריו 
הוצרך לתת להם סימנים, וארא וכו' וארא וכו', ומכיון ששמעו ישראל 


כך האמינו ולא חששו על גלותם, ובטחו בקב"ה שיגאלם מהגלותיי. 


מהו כפל המילים גאה גאה 


אשירה לה' כי גאה גאה שירה למי שמתגאה על הגאים. הגמרא 
ביארה שכפל המילים גאה גאה הוא לומר שהקב"ה מתגאה על 

כל הגאים. וכן תירגם אונקלוס (פמות עו ) ארי אתגאי על גיותניא וגיאותא 

דיליה היא':. 
ויש שפירשיי שכפל הכתוב בא לומר שהקב"ה עשה דבר שאי אפשר 
לבשר ודם לעשות, משום שבשר ודם שנלחם בחבירו ומתגבר עליו, 
מפילו מן הסוס, ואילו כאן סוס ורוכבו רמה ביםיה, וכל דבר שאי אפשר 
לעשות על ידי זולתו שייך בו לשון גאות, כמו כי גאות עשה ((יקעיס ינ ס)לי. 
ועוד פירש כי גאה גאה על כל השירות ותשבחות, וכל מה שאקלס בו, 
יש בו עוד תוספת, ולא כמדת מלך בשר ודם שמקלסין אותו ואין 
בו?. 


מהו שהקב"ה מתגאה על כולם ובנוסף מתגאה על כל העולם 


והקדוש ברוך הוא מתגאה על כולן ועל כל העולם כולו. יש 
שהקשו"" כיון שהזכירה הגמרא שהקב"ה מתגאה על כולן, מה 
הוזקקה הגמרא להוסיף ולומר שמתגאה גם על כל העולם. ותירץ 
המהרש"איט שגם האדם בכלל גאה גאה, שמתגאה על הגאים שהם ארי 
ושור ונשר, דהיינו שהאדם מתגאה ברוכבו על הסוס, והקב"ה מתגאה 
עליו להשליך בים גם את הרוכב על הסוס שהוא האדם. והוסיף עוד 
שאחד מששה דברים שהוזכרו בסוס, שרוחו גסה (פסמיס קיג:), והיינו סוס 
שמתגאה, וגם את רוכבו שהוא האדם שמתגאה עליו, הקב"ה מתגאה על 
כולם להשליכם לים, ובנוסף הוא מתגאה על כל העולם. 
ובטורי אבן תירץ, שמכיון שדרשה הגמרא פסוק זה על גאותו של 
הקב"ה, הוסיפה לומר בשבחו שמתגאה על כל העולם ולא רק 
על יחידי סגולה החשובים, מפני שבזה הוא יותר כבוד והדר משום ברוב 
עם הדרת מלך. 


כיצד ניתן לומר בקב"ה לשון גאווה 


הקדוש ברוך הוא מתגאה על כולן. הקשה בעיון יעקב איך אפשר 
לומר בקב"ה לשון גאווה, הרי בו נאמר אשכון ואת דכא ושפל 


בפירוש הגר"א (שעט ו 66. | יח. מורה הנבוכים (מג פי). = יט. ולפי דבריו לא היה חילוק בין 
מדרגת ישעיה למדרגת יחזקאל, אלא החילוק הוא בבני דורו. ועוד פירש שם שישעיה יותר 
שלם מיחזקאל, ושההשגה שנבהל עליה יחזקאל והיתה נוראה בעיניו, היתה ידועה לישעיה ידיעה 
שלא היה צריך לספרה. וברד"ק (שעס פס) הביא שני הפירושים. וכעין זה כתב בזאת מנוחתי, 
שיחזקאל לא נזדכך חומרו, ונפשו וחומרו ראו יחד, על כן נתפעל כל כך, שהרי הגוף נמשל 
לבן כפר והנפש לבן כרך, מה שאין כן ישעיה שנזדכך חומרו והיה מופשט ממנו לגמרי לא 
נתפעל כל כך. ‏ כ. וכעין זה כתב בילקוט הגרשוני, שישעיה היה בזמן בית המקדש, ובני 
ישראל היו בירושלים, ומפני כך לא הוצרך לפרש להם רוממות ה', אבל בימי יחזקאל היו כבר 
בגולה והם לא ידעו ולא הבינו בדקות העניין. כא. שמות נ: עיין שם הלשון. כב. וראה 
עוד באברבנאל (שעט ס) מה שפירש. | כג. ובמדרש רבה (קמות כג ₪ מובא כעין דברי הגמרא, 
הכל מתגאין זה על זה חשך מתגאה על התהום שהוא למעלה הימנו, והרוח מתגאה על המים 
שהוא למעלה הימנו, והאש מתגאה על הרוח שהוא למעלה הימנו, והשמים מתגאים על האש 
שהם למעלה ממנו והקב"ה מתגאה על הכל. ‏ כד. רש"י שמות שס. | כה. וכעין זה פירש 
האבן עזרא, שהראה גאותו, כי הסוס שיש לו גאווה וגבורה, והרוכב שהוא גיבור, שניהם 


חגיגה יג: 


ביאורים 


רוח (ישעיס מ טו), וכן השרה שכינתו על הסנה. ותירץ, שהוא על דרך עם 
עיקש תתפתל ועם נבר תתברר, שהוא מודד מידה כנגד מידה. 


האם יחזקאל הפך את כל עורת השור, או רק את פניו 


יחזקאל ביקש עליו רחמים והפכו לכרוב. בספר סודי רזיי (פנק פות 5 
מקס 6עוכ) כתבל שכשהפכו יחזקאל מפני שור לפני כרוב הפך 

גם את רגלי החיות שהיו עשיות כרגל עגל, שהרי אם תאמר שהפך רק 
את פני השור ועדיין רגליהם קיימים מה יועיל שלא להזכיר את חטא 
העגל, אלא ודאי כשהפך את פני השור הפך גם את רגליהםלא, והראיה 
שאף שבתחילה נאמר וכף רגליהם ככף רגל עגל (סס פסוק ז), מכל מקום 
כשפירש צורתם, פירש רק צורת פניהם, ולא צורת רגליהם משום שהפכן. 
והקשה שהרי מובא (יות ש:) במעשה של הצדוקי שהתקין את הקטורת 
מחוץ לקודש הקדשים, ורק לאחר מכן הכניס, שבא מלאך וחבטו 

על פניו, ונכנסו אחיו הכהנים ומצאו ככף רגל עגל בין כתפיו, שנאמר 
רגליהם רגל ישרה וכף רגליהם ככף רגל עגל, א"כ נראה שלא הפך את 
רגליהם. ותירץ שבבית שני לאחר שחטאו חזר הדבר ליושנו לפני שור. 
אבל נדחק בזה לומר שלאחר שביקש רחמים והפכו לכרוב שיחזור הדבר 
ליושנו. ומשום כך חזר בו ופירש שכאשר הפך את פני השור לא 

הפך את הרגליםיי, לפי שכתוב הכרת פניהם ענתה בהם (שעיס ג מ)*. 


מדוע הפך יחזקאל פני השור, הרי חטא העגל לא היה בזמנו 


באבן עזראיי הקשה, הרי העגל לא נעשה בימי יחזקאל, ולמה יבקש 

עליו רחמים ויהפוך אותו. ותירץ בגור אריה (שפות כס ית), שאף 
שהעגל לא נעשה בימיו הפכו יחזקאל, בכדי שלא ימצא החטא בבני 
ישראללה, והוא ידוע לחכמים שחטא העגל לא היה מקרה, אלא מסוגל 
הוא אל ישראל, ויורה שיש חסרון בישראל, ואף על גב שלא נעשה 
בימיו, הוא קטרוג על ישראל, כמו שאמרו (פסדמן קג) אין פקידה שאין 
בה מחטא העגל, כי חטא זה הוא קשה הסרה, וכאשר נהפך השור לכרוב 
אין בנמצא את הדבר ההוא אשר ישראל מתייחסים אל החטא. ודברים 

אלו דברי אמת ועמוקים, ואין ספק בהםל. 


מדוע לא פירש שהפכו בכדי שלא יקטרג 


אין קטיגור נעשה פניגור, ואנו צריכין שיבקשו מרכבותך עלינו 

רחמים. יש שהקשהלי, שלכאורה יחזקאל היה לו להפכו לשור בכדי 
שלא יקטרג ויזכיר חטא העגל, ואילו רש"י פירש שהפכו משום שאנו 
צריכים שמרכבותיך יבקשו עלינו רחמים ואין קטיגור נעשה סניגור. 
ותירץ, שמובא במדרשל" שעד מתי חטאו של עגל קיים ר' ישמעאל בר 
נחמני בשם ר' יוחנן אמר עד חורבן בית המקדש, דכתיב קרבו פקודת 
העיר ואיש כלי משחתו בידו, וכתיב וביום פקדי ופקדתי עליהם חטאתם 
(סמות (3 (ד), אם כן אינו יכול לקטרג, והפכו משום שאינו יכול לסנגר, 

שהרי אין קטיגור נעשה סניגור. 


איך כינה יחזקאל כל העורות בשם כרובים, הלא רק חיה אחת היתה בעורה זו 


בקש עליו רחמים והפכו לכרוב. יש שהקשהל", הלא צורת הכרוב 
היתה רק באחד מארבעת פני החיה, שבתחילה היתה צורת שור 


השליכם בים כמשליך חץ. | כו. והופיף שמפני כן כל השירה היא כפולה, כגון 'עזי וזמרת 
י-ה ויהי לי לישועה', 'ה' איש מלחמה ה' שמו, ועוד. ‏ כז. וראה ברמב"ן שהביא ראיות 
ממקראות ששייך לשון גאות בתשבחות. כח. מהרש"א וטורי אבן. | כט. כאן ובפסחים (קג 
: ד"ס עמס דנריס). ועיין שם שפירש שהסוס הוא גאה, וכן רוכבו שהוא פרעה וכו', וזהו כי גאה 
גאה. | ל. והביאו המגלה עמוקות (ופן קס. | לא. וכתב שם שלא יקשה מדוע הוצרך להפוך 
רגליו הרי כתוב בשתים יכסה רגליו (שעס ו ט, ופירש שהרי גם נאמר שם בשתים יכסה פניו, 
[ואותם שאומרים בהם שירה הם שנתמעטו] וא"כ מדוע הוצרך להפוך את צורת פניו, אלא ודאי 
שהפך את הכל. לב. ופירש שרגליהם מכוסים בכל עת, חוץ מבשעה שמעופפים, אבל פניהם 
אינם מכסים בכל עת. לג. ובמגלה עמוקות (טס) הביא תירוץ זה משמו בדרך אחר, שכשהפכו 
יחזקאל לא הפך אלא בָפָנִים, ולא בחוץ. | לד. בראשית ג כ). | לה. וכן תירץ המזרחי שמת 
כה יס) וכתב על קושיית האבן עזרא שהיא טענה של תהו, כי המבקש לבטל המזיק, אין הפרש 
אם יבטל אותו בעת הויתו, או אחרי הויתו. ‏ לו. וכתב שם שאולי טעותו של האבן עזרא 
היתה, איך יהיה יחזקאל מהפך השור מן המרכבה. וזהו קושייתו רק שלא אמרה. וראה שם 
מה שתירץ קושיה זו. לז. אחל דוד. לח. מדרש רבה (ס 2 0. | לט. אבן עזרא (נרפטית 


ילקוט 


ונשתנתה לצורת כרוב, ואם פירוש המילה כרוב הוא פני נער קטן, איך 
אמר על כל ארבעת הצורות 'ואדע כי כרובים המה' טס י ס, אלא שצריך 
לומר שכרובים הכ"ף הוא משורש המילה, ולא כ"ף הדמיון כרביא כמו 
נער קטן". ואם כן אין הוכחה שהפכו יחזקאל, משום שאפשר לומר 
שפני הכרוב היינו פני הצורה שהזכיר בפעם הראשונה, ורק שלא פירש 
כאן שמומי. 
ותירץ בגור אריה (פס), כי בודאי יקראו כולם 'כרובים' בעבור שנשתתפו 
כולם שיש להם קצת דמיון אל פני נער קטן, אף על גב שיש 
דומה יותר אל פני נער קטון מאחר, מכל מקום כולם יש בהם דמיון 
אל צורת נער קטון. 
ועוד תירץ, כי מה שאמר 'ואדע כי כרובים המה' הוא בשאר דברים, 
שהרי כל כרוב יש לו כנפים, וכל החיות ראה אותם שיש להם 
כנפים, ולפיכך קרא כולם כרובים. ומפני זה כשהחליף פני השור החליפו 
לכרוב דווקא, משום שעתה נראית בו רק הצורה המשותפת לכולם. 
ובמזרחי תירץ, כי כמו שקראם כולם אדם, ככתוב 'דמות אדם להנה' 
עס 6 ס), אף שהיתה צורת אדם רק באחד מארבעה פני החיה, 
להורות על היותן בעלי שכל, כן קראם כולם כרובים, אף כי לא היה 
שם צורת כרוב רק באחד מהארבע פני החיה, להורות על היותן בעלי 
שכל, כי כרובים הוא גם כן דמות אדם, וההפרש ביניהם הוא רק באפי 
רברבי ואפי זוטרימג. 


בבבל קורין לינוקא רביא מלשון רובה קשת 


שכן בבבל קורין לינוקא רביא. רבינו חננאל הביא ראיה ללשון הגמרא 
שרביא פירושו נער, מהפסוק ויהי רובה קשת (נללעית כ כ), והנה 

הוא דבר תימה שהרי לא כך פירשו המפרשים, שרש"י פירש (פס) שהוא 
מלשון יורה בחיציםײי. ובילקוט שמעוני (פרשת ױכf‏ כמז ס) פירש רובה 

קשת, שהוא רב על כל המורים בקשת. 
ובדרשות ר"י אבן שועיב (פכקת ױל פס) הביא פירוש רבינו חננאל שרובה 
הוא נער, והקשת הוא תואר, כלומר נער מורה בקשת, עיין 
שםמי. 


רב פפא הוא שהקשה לאביי 


אמר ליה רב פפא לאביי אלא מעתה. כתב בטורי אבן, שגירסת 

הגמרא שרב פפא הקשה לאביי היינו פני כרוב היינו פני אדם היא 
הגרסא הנכונה. ומה שמובא בסוכה (0) שהגירסא ה=אמר ליה אביי 
שמשמע שאביי הקשה לר' אבהו הגירסא אינה נכונה וצריך להגיה שם, 
משום שאביי היה גר בבבל ור' אבהו בארץ ישראל, ולא ראה אביי את 

ר' אבהו מימיו. 

וכתב בערוך לנר (סוכס פס) שעל פי דברים אלו ניתרץ לו קושיה על 

הגמרא בסוכה, איך אביי שם שואל את ר' אבהו היינו פני אדם 
היינו פני כרוב, ואילו כאן בגמרא הוא המתרץ לרב פפא על שאלה זו. 

אבל לפי דברי הטורי אבן שמגיה הגירסא שם מיושבת הקושיהמ". 


מדוע הוערך בקושיא לחזור ולהביא הכתוב 


אלא מעתה דכתיב פני האחד וכו' היינו פני כרוב היינו פני אדם. 

בטורי אבן הקשה, כיון שרב פפא מקשה מהפסוק שהביאה הגמרא 

קודם לכן לשם מה הוצרך להביא את הפסוק שוב, וכך היה לגמרא 
לשאול היינו פני כרוב היינו פני אדם. 


ג ע) שמות (כס ₪). = מ. וראה ברמב"ן (עמות כס כ) שפירש מילת כרובים כרביא, ואף על פי כן 
האות כ"ף היא מן השורש. | מא. ובזה יובן שבכל הצורות אמר פני אדם פני אריה פני נשר, 
ובכרוב אמר פני הכרוב בה"א הידיעה, שהוא הצורה שאמר בתחילה. מב.והביא ראיה לדבריו 
מהרמב"ם (פולס סננומס ת"ג פ"ג) שכתב וביאר לנו במרכבה השנית דברים שלא התבארו במרכבה 
הראשונה, אחד מהם הוא, שהעתיקו ממילת חיות למלת כרובים, [שהחיות שאמר בתחילה הם 
הכרובים], ופירש החכם המופלא רבי משה הנרבוני, 'לומר שהם בעלי שכל'. עיין שם. 
מג. וראה עוד ברמב"ן (נרפזית כ כ) וברש"י בדברים ((3 כ), ובאיוב (טז יג). וכעין זה פירש הרשב"ם 
(נרטית מס) שהוא מלשון מושך בקשת. מד. ובריטב"א (נכל נחר כע. ד"ל כלוניס) גם כן פירש 
שרובה קשת הוא תינוק תופש בקשת. עיין שם. וברד"ק (פפר סטורקיס פרפ נס) הביא שני הפירושים 


שרובה הוא מלשון מורה בחיצים, ויש מפרשים מלשון נער רביא. ‏ מה. ובתחילה כתב לתרץ 


חגיגה יג: 


ביאורים קא 


ותירץ, שרב פפא הקשה זאת לאביי על הדרשה המובאת בסוכה על 
הכרובים שהיו במשכן, ועליהם פירש ר' אבהו מהו כרוב כרביא 

שכן בבבל קורין לינוקא רביא, ומכיון שהגמרא הביאה כאן את קושיית 

רב פפא נקטה כלשון ששאל שם. 
ובבן יהוידע תירץ שכוונת רב פפא בקושייתו אינה כפשוטה, שמכיון 
שפני אדם ופני כרוב צורתם שוה אין צריך לשניהם, אלא כוונתו 
להקשות שבתחילה (פרק 6) הזכיר פני אדם ולאחר מכן פני אריה ולאחר 
מכן פני שור, נמצא שצורת אריה מפסיקה בין צורת אדם לצורת שור, 
אבל לאחר שהפכו (פיק ) והזכיר סדר צורתם הזכיר בתחילה פני כרוב 
[שהוא היה שור והפכו] ולאחר מכן אריה, נמצא שצורת כרוב וצורת 
אדם עומדים סמוכים, וזה הוא קושיית רב פפא שאין דרך להניח שני 
צורות דומים סמוכים זה לזה ללא הפסק ביניהם, ומשום כך הוצרך רב 
פפא בקושייתו להביא שוב את הפסוק, ולהקשות אלא מעתה ששני 
הצורות שוים מדוע הניחם סמוכים זה לזה. ועל זה תירץ שאין שוים 
אלא צורת כרוב היא אפי זוטרי, וצורת אדם היא אפי רברבימי. 


מדוע התמעטו הכנפים שמכסות את הרגלים 


רבנן אמרי אותן שמכסות בהן רגליהם. במהרש"א הקשה שלמאן 
דאמר שהכנפים שהחיות אומרות בהם שירה הם אלו שהתמעטו, 
מובן מדוע הם התמעטו בשעת החורבן, משום שאין שירה בשעת 
חורבן"'. אבל למאן דאמר שאותן כנפים שמכסות את רגליהם הם אלו 
שהתמעטו, מהו הטעם שאותם כנפים התמעטו בשעת החורבן. 
ותירץ במירא דכייא, שבזה שהתמעטו הכנפים שמכסות את הרגלים ועל 
ידי זה נתגלו הרגלים זהו סימן לחורבן, שזהו סימן שהשכינה 
עלתה למעלה ועזבה את הארץ, ומשום כך לא חשש שיתגלו רגליהם, 
משום שרק כשיושב ודן עמהם אין זה מדרך ארץ לגלות את הרגלים, 
אבל כאן רמז ליחזקאל שקרוב הבית ליחרב והשכינה עלתה למעלה. 
ובשו"ת חוות יאיר (סי' קעס תירץ על פי המובא במדרש תנחומא (וקל 
סי" כג) שבתחילה היה להם רק ארבע כנפים, ולפי שנאמר וכף 
רגליהם ככף רגל עגל שזהו מעורר את חטא העגל, הוסיף להם הקב"ה 
עוד שני כנפים שלא יזכר עון העגל"", ובעת החורבן שהתעורר חטא 
העגל דרשו חז"ל (ססללין קנ.) אמר רבי חנינא לאחר עשרים וארבעה דורות 
נגבה פסוק זה (שפות (3 9) ביום פקדי ופקדתי עליהם חטאתם, והוא 
שנאמר ביחזקאל (ט 6 ויקרא באזני קול גדול לאמר קרבו פקודת העיר 
וגו', וזהו מה שאמרו בגמרא שנתמעטו כנפיהם שמכסות בהם את 
רגליהם"", שנשארו בני ישראל מגולים בחטאם כמטרה לחץי. 


טעם שנתמעטה פמליא של מעלה בחורבן הבית 


בזמן שאין בית המקדש קיים, כביכול שנתמעטה פמליא של 
מעלה. יש שפירשי* שנתמעטו משום שהקב"ה הוא למעלה 
מהזמן והמספר, ולכן במקומו כביכול גם לגדודיו אין מספר, אבל 
כשמתגלה כבודו בעולם הזה שהוא מוגדר במקום ומספר, כביכול גם 
בגדודיו יש מספר, ולכן בזמן שבית המקדש היה קיים והשרה שכינתו 
למטה ובית המקדש היה במקומו, ממילא גם בגדודיו לא היה מספר, 
אבל לאחר שחרב בית המקדש ונסתלקה שכינה למעלה, אין הארץ 
נחשבת למקומו וממילא מתגלים גדודיו במספר. 

ויש שפירשיי שבחורבן הבית אמר הקב"ה למלאכי השרת שעו מני אמרר 
בבכי וגו' (ישעט כנ ד), מה שהאבל עושה גם אני עושה על בני, מה 


שלאחר שתירץ ר' אבהו לאביי אפי רברבי ואפי זוטרי, השיב כן לאחר זמן לרב פפא כששאלו 
שאלה זו. | מו. ובטורי אבן הקשה קושיא זו מדוע נשתנה סידרן של החיות, ונשאר בתימה. 
מז. ובעיון יעקב כתב שהרי במפלת סנחריב וחילו מובא (פטזין ₪:) רבי יצחק נפחא אמר אזנים 
גלה להם לחיילות סנחריב, ושמעו שירה מפי חיות ומתו, ועתה כשנגזר החורבן מיעט כנפי החיות 
בכדי שלא יאמרו שירה ויפילו שונאינו. ‏ מח.וכתב שמוכח מהמקרא שלשם כך הוסיף להם 
הקב"ה עוד שני כנפים שהרי סמוך לפסוק 'וארבע כנפים לאחת להם' (פרק ‏ פסוק ו), נאמר הפסוק 
וכף רגליהם ככף רגל עגל (פסוק ).| מט. אבל במהרש"א לא פירש כך משום שסבר שסוגייתנו 
מפרשת שטעם הכנפים הוא משום צניעות ולא בכדי לא להזכיר את חטא העגל. ורש"י (שעיס פס) 
הביא את שני הפירושים. | נ. וכן פירש באברבנאל (שעס ו 0. וראה שם עוד מה שפירש מדוע 
אין אמורא שיפרש שהם השנים שמכסים את הפנים. | נא. לשמוע בלימודים. נב. אחבת 


קב ילקוט 


אבל קורע בגדיו אף אני כך, מה אבל יושב ודומם אף אני יושב ודומם 
וכו'*י, והרי הגמרא להלן (יל) דורשת שמכל דיבור ודיבור שיוצא מפי 
הקב"ה נברא מלאך, ואם כן קודם חורבן הבית נבראו מלאכים מדיבורו 
של הקב"ה, ומפני כן אין מספר לגדודיו, אבל לאחר חורבן הבית שהקב"ה 
יושב ודומם כביכול, אם כן לא נבראים מלאכים ויש מספר לגדודיו. 


ג 


מתי היו ראוים להבראות התתקע"ד דורות 


קודם שנברא העולם ולא נבראו, עמד וכו'. בטורי אבן (יג: ל"ס 006 

הקשה שמדברי רש"י (ל"ס קודס) משמע שאותן תתקע"ד דורות היו 
עתידין להבראות לאחר בריאת העולם ולפני מתן תורה*, לקיים מה 
לסוף אלף דור, וכשראה שאין העולם מתקיים בלא תורה, טרדן והעבירן 
מהעולם, ונתן את התורה לאחר כ"ו דורות שהם מאדם הראשון ועד 
משה רבינו. ואילו בזבחים (קע.) מובא שבשעת מתן תורה נתקבצו כל 
האומות אצל בלעם הרשע, ושאלוהו מה קול ההמון הזה ששמענו, וענה 
להם חמדה טובה יש לו בבית גנזיו, שהייתה גנוזה אצלו תתקע"ד דורות 
קודם שנברא העולם, וביקש ליתן לבניו, ודרשה זאת הגמרא מדבר צוה 
לאלף דורי, ופירש רש"י (פס) שאלף דור הם אותם תתקע"ד דורות שהיו 
עתידין להבראות קודם שנברא העולם, וכ"ו דורות שמאדם הראשון עד 
משה רבינו, משמע שאותם אלף דורות היו עתידין להבראות לאחר בריאת 
התורה [היינו קודם שנברא העולם] ועד נתינתהי, ולא לאחר בריאת 
העולם ועד נתינת התורה, ואילו כאן פירש שהם היו עתידין להבראות 

לאחר בריאת העולם ולפני קבלת התורהי. 

ותירץ שבפירושו כאן ובזבחים התכוון רש"י לפרש דבר אחד, והוא 

שיחד עם התורה שנבראה תתקע"ד דורות קודם שנברא העולם, 
היה מן הראוי שיברא גם העולם והאדם, אבל לפי שראה שאי אפשר 
דורות לאחר בריאת התורה, בכדי שיושלם אלף דור מבריאת התורה, 
לסוף כ"ו דורות לבריאת העולם והאדם, לקיים מה שנאמר דבר צוה 

לאלף דור". 

וכתב שלפי פירושו צריך לומר שטרדן לדורות שהיו ראוים להבראות 

לפני בריאת אדם הראשון [של עכשיו], ולא כמו שמשמע לכאורה 
שטרדן לדורות שהיו ראוים להבראות לאחר כ"ו דורות שמאדם הראשון 

ועד משהי. 


כמה שנים הוא דור 


תתקע"ד דורות וכו'. הנה במהרש"א כתב שדור נאמר על עשר שנים, 
ואמר שלא שתל הקב"ה הרבה מהן בדור אחד, שלא היה קיום 


יהונתן (הפטכת פרטת (נניס). ‏ נג. מדרש רבה (פיכס ‏ ית) ילקוט שמעוני (6כס כמו תתככב). ‏ א.וכן משמע 
מפירושו בתהלים (קס פ) שכתב שראה שאין העולם מתקיים בלא תורה, והעביר מהם תשע מאות 
ושבעים וארבעה דורות. וכן הוא במדרש (פפַס עס) אמר ר' לוי בשם ר' שמואל בר נחמני תשע 
מאות ושבעים וארבעה דורות מה שהיה ראוי לעמוד מהם נימחו בדור המבול. ב. כך פירש 
רש" שם (ד"ס מסע מסות). ג. וכן פירש רש"י בשבת (פפ: ד"ס פפע מסות) שבאלפים שנה שקדמה 
תורה לעולם היו עתידין דורות הללו להבראות, שנאמר דבר צוה לאלף דור, וראה הקדוש ברוך 
הוא שאין העולם מתקיים בלא תורה כל כך, והעבירן ולא בראן ונתנה לעשרים ושש דורות וכוי. 
וכן הוא במדרש (פסטס 6 זרמתם שנה יהיו, אלו תשע מאות ושבעים וארבעה דורות שהיו קודם 
לבריאת עולם, ונשטפו כהרף עין בשביל שהיו רעים. | ד. ועוד הקשה שאם נאמר שהם היו 
עתידין להבראות לאחר בריאת העולם ולא נבראו, כיצד אומר הכתוב דבר צוה לאלף דור, 
שמשמעותו שכך היה. אבל אם נאמר שהיו עתידים להבראות קודם לבריאת העולם, אפשר לומר 
ששתלן באותם כ"ו דורות שהיו קודם מתן תורה. ה. מדברי הטורי אבן משמע שהתורה קדמה 
לעולם תתקע"ד דורות, אמנם מדברי רש"י (פנפ פס) שכתב שבאלפיים שנה שקדמה תורה לעולם 
וכו', משמע שמפרש שתתקע"ד דורות הס אלף דורות בתוך האלפיים תורה, ומשמע שהתורה 
קדמה לעולם אלפיים שנה. ‏ ו והביא ראיה לדבריו מדברי הגמרא, שאמרה שאותן דורות 
שהעבירן שתל בכל דור ודור, והן הן עזי פנים שבדור, ואם הכוונה היא על הדורות שממשה 
ואילך, אם כן מהיכן הם אותן עזי פנים שהיו באותן כ"ו דורות, והרי היו שם הרבה עזי פנים, 
דור אנוש דור המבול דור הפלגה אנשי סדום ועוד, אלא ודאי שטרדן היינו לאותן דורות שהיו 
עתידין להבראות לפני אדם הראשון, ושתלן בכל דור ודור וגם בכ"ו דורות שמאדם ועד משה 
רבינו. = ז. והביאו בגבעת פנחס בשינוי לשון קצת, שדור הוא עשרה אנשים, ואמר שהקב"ה לא 


הגיגה יג4-יד. 


ביאורים 


לדור ההוא מפני רשעותן, אבל שתלן ופזרן מקצת מהן בכל דור ודור, 
שאפשר שיתקיים הדור ההוא במיעוטן. 
ובמדרש (תסַס 6 מובא מחלוקת כמה הם ימות המשיח ור' יוסי אומר 
שם שימות המשיח הם שישים שנה, שנאמר לפני ירח דור 
דורים (פס ענ ס), דור עשרים שנה, דורים ארבעים שנה, הרי ששים. מוכח 
מדבריו שסבר שדור הוא עשרים שנה. 
ויש שהקשה", שדברי המדרש (נלפית פ כ) שהביא דברי ריש לקיש ששני 
אלפים שנה קדמה התורה לעולם וכו', סותרים את דברי הגמרא (טנפ 
פם:) שאמרו מלאכי השרת להקב"ה חמודה גנוזה שגנוזה לך תתקע"ד 
דורות ואתה מבקשה ליתנה לישראל, אם כן משמע שהתורה קדמה לעולם 
רק תתקע"ד דורות ולא אלפיים שנה. ותירץ שאלפיים שנה ותתקע"ד 
דורות הם אותו זמן", וכשתחשב תשע מאות ושבעים וארבעה דורות לשני 
אלפים שנה, נמצא כל דור ודור שתי שנים ותשעה עשר יום ואחת עשרה 
שעות ושני שלישים וארבע עשרה חלקים, וזה הוא דור. 
והאבן עזרא כתב על הפסוק יג ענ עו עַיִרְאֶה אֶת בָּנָיו וְאֶת בָּנִי בְנָיו 
אַרְבַּעַה דורות', בכאן טעה יצחק המהביל שאמר שכל דור חמש 
ושלשים שנה, והנה מאדם ועד נח עשרה דורות, ועוד היה הימן בימי 
דוד, ודוד הוא עשתי עשר ליעקב אבינו, והימן כפלים הימנו. 
והנה הרשב"ם (ננסטית פס) כתב לפרש הכתוב ודור רביעי ישובו הנה, 
וכתב מה לנו אם הוא דור רביעי או דור חמישי, והלא מכל מקום 
יתעכבו ארבע מאות שנה שנאמר ועבדום ועינו אותם ארבע מאות שנה. 
אלא מפרש שהקב"ה נתן טעם לדבריו, למה אני צריך לעכב ארבע מאות 
שנה, לפי שאחר דור רביעי של אמוריים ישובו ישראל הנה, שהדור הוא 
מאה שנה כאשר נמצא במסכת עדיות'. 


מכני מה נתנם בגיהנם 


עמד ושתלן בכל דור ודור. רש"י* פירש שאותן תתקע"ד דורות 
שהעביר קודם מתן תורה טרדן ולא בראן, ונתנן בגיהנם ונהר דינור 

נופל עליהן. והקשו בתוספות* מפני מה נתנן בגיהנם מה פשעו שדנם 
להיות בגיהנם. ותירצו שטרדן היינו שלא נבראו ביחד, כי אם מעט לכל 

דור ודור כדי שלא יחריבו העולם", ונדונו לגיהנם לאחר שנבראו". 

ויש שכתבל' לישב שיטת רש"י על פי דברי הרמב"םט, שכתב שהקב"ה 
יודע כל מעשה בני אדם ואף שיש בידם בחירה", ואם כן דן אותם 

על שם סופם, כמו בן סורר ומורה שאמרו חז"ל (סנסללין ספ:) שנידון על 

שם סופוי". 


עזים כבר ברהם אמם 


עזי פנים שבדור. יש שהקשה" שהרי אמרו חז"ל? שאין יצר הרע 
שולט באדם אלא לאחר שנולד שנאמר כי יצר לב האדם רע מנעריו 
(כרפסים ח כ6), משעה שננער לצאת מרחם אמו, ואם כן איך אמרו על עשו 


שתל עשרה מהם יחד, ועל המהרש"א הקשה שהרי סדר הדורות הוא מאדם, ואדם הראשון נחשב 
לדור ולא היו שם עשרה אנשים. ועל הגירסה שלפנינו שדור הוא י' שנים גם כן קשה מנין לו 
כך. | ח. בעל הלכות גדולות (סקלמס). ‏ ט. וכן משמע ברש"י בשבת (פס: ל"ה פעש. = .. כוונתו 
למסכת עדיות (פ"נ מ"ט). וראה עוד באבן עזרא (עס) מה שפירש לבאר מילת דור. יא. לעיל (ג: 
ד"ס על .| יב. ד"ה וטרדן, וכן כתב בתוספות הרא"ש. וכתבו התוספות שבירושלמי יש שני 
גירסאות בלשון הגמרא גירסה אחת 'שתלן' בכל דור וכו', והגירסה השנית 'טרדן' וכו', ורש"י 
גרס רק כגירסה השנית, וכתב שבגמרא כאן לא הביאו את שני הגירסאות 'שתלן' ו'טרדן', משום 
ששניהם שוים ויש חילוק רק במילה אחת, משום כך לא חש להביא את שניהם. וראה ברש"ש 
שכתב בכוונת דברי התוספות, ששני הגרסאות אמרו דבר אחד, והחילוק הוא רק בלשון. ובמירא 
דכייא כתב שמצא בדפוס ישן נושן גירסה שיש איכא דאמרי וכו', וכתב שודאי לתוס' לא היה 
גירסא זו. | יג. וכן פירש המהרש"א (ג:) בדברי רש"י שאין רצונו לומר שהעבירן מן העולם 
ממש, שהרי לא חטאו ועל מה נדונו, אלא שהעבירן אז קודם מתן תורה ושתלן בכל דור, ונדונו 
על מה שעושין רשעה בכל דור ודור. | יד. כך היא הגירסה בתוספות שבעין יעקב, ובתוספות 
שלפנינו חסר מילים אלו. מנחם משיב נפש. טו. האלף לך שלמה. טז. הלכות תשובה (פ"ס 
ס"ס). ‏ יז.וראה בראב"ד ובמפרשי הרמב"ם שהאריכו לפרש דבר זה. יח.ואף שאמרו באשר 
הוא שם שאין הקב"ה דן את האדם אלא לפי מעשיו שבאותה שעה (כ"ס טו), מכל מקום נראה 
מפירוש רש"י (פס) דהיינו דווקא שהוא צדיק מאותה עבירה שהוא עתיד לחטוא בה, אבל ודאי 
שנידון על שם סופו. ועוד יש לומר שבזה נחלקו שני הגרסאות [רש"י ותוס'] שתלן וטרדן, אם 
דנן לפי מעשיהם שבאותה שעה, או על שם סופם כבן סורר ומורה. האלף לך שלמה שם. 
יט. ספר חסידים (פ' %ף ק8), והביאו בספר מראית העין. ‏ כ. סנהדרין (65. ועוד מובא 


ילקוט 


שביקש להרוג את אמו, וביציאתו חתך רחמה5א, וכן מובא ביומא (פנ:) 

מעשה באשה שלחשו ביום כיפור ולא הואיל וקרא רבי חנינא על העובר 

זורו רשעים מרחם (פסמס ₪ ). ותירץ שאלו שבבטן אמם כבר יש להם 

יצר הרע, הם אותם שנבראו מן תתקע"ד דורות, שבבטן אמם הם עזי 

פנים, שממרין באביהן ובאמן, ולכך נשלחה איבה בין יעקב ועשו 
בקטנותם פן ילמד יעקב מעשו. 


מדוע הם עזי פנים 


והן הן עזי פנים שבדור. יש שפירשיג על פי המובא בביצה (כס:) תנא 

משמיה דרבי מאיר מפני מה ניתנה תורה לישראל, מפני שהן עזין, 

וכתב רש"י (עס) שמפני כן ניתנה להם תורה שיעסקו בה, משום שהיא 

מתשת כחם ומכנעת לבם. ובשבת (פפ: ד"ס פפע מות) פירש רש"י, שלכך 

טרדן לתתקע"ד דורות מפני"שלא היה בהם תורה. וכיון שלא ניתנה להם 

תורה נשארו בעזותם, וכאן אמרה הגמרא שהעבירן ולא בראם ושתלן 
בכל דור ודור, ואם כן הן הן עזי פנים שבדור. 


כמו כן שתל עדיקים 


עמד ושתלן בכל דור ודור. יש שפירשלי, שכמו שאמרו ששתל הקב"ה 

את הרשעים בכל דור ודור, כך אמרו ששתל צדיקים בכל דור ודור 
כמובא ביומא (8:) אמר רבי חייא בר אבא אמר רבי יוחנן ראה הקדוש 
ברוך הוא שצדיקים מועטין, עמד ושתלן בכל דור ודור, הרי שבכל דור 
ודור עד ימות בן דוד שיתחדש העולם, שתל הקב"ה חלק אחד מן 
הרשעים וחלק אחד מן הצדיקים, לפיכך כאשר נראה דור שכולו זכאי 
או כולו חייב, ודאי כבר נגמר חשבון הדורות הראויין להיות עד ימות 
בן דוד, כיון שאין בו חלק מן הרשעים או מן הצדיקים כלל ואם כן 

בן רוד בא: 


במה נחלק ר' שמואל בר נחמני על רב ושמואל 


ופליגא דר' שמואל בר נחמני וכו'. בתוספות פירשו שר' שמואל בר 
נחמני חולק על רב ושמואל שהם אמרו שהמלאכים נבראים 
מנהר דינור, ואילו הוא אומר שהמלאכים נבראים בדיבור המקום, ולא 
מנהר דינוריי, משום שנאמר בדבר ה' שמים נעשו וברוח פיו כל צבאםיי. 
ובמהרש"א ביאר דבריהם שגם ר' שמואל בר נחמני סמך על הדרשה 
חדשים לבקרים, רק שהוא סובר שאינם נבראים מנהר דינור 

אלא מרוח פיולי. 
ויש שהקשה'' על דברי התוספות שכתבו שר' שמואל בר נחמני סובר 
שהמלאכים אינם נבראים מנהר דינור, והקשה שהרי גם ר' שמואל 
בר נחמני מודה שיש מלאכים שהם קיימים לעולם, ואפשר לומר שהם 
הנבראים מדיבור הקב"ה, חוץ מאותן שנבראים מן נהר דינור שבטילים 
מיד אחר שאמרו שירה, שהרי יש הרבה כתובים שמעידים על כך, וכל 
ההגדות מלאים מזה שיש מלאכים שהן חיים וקיימים לעד, ואפשר לומר 
שגם רב סובר שמכל דיבור של הקב"ה נברא מלאך והוא חי לעולם, 
חוץ מאותן של נהר דינור שבטילין. ותירץ שודאי גם רב ושמואל וגם 
ר' שמואל בר נחמני סוברים שיש מלאכים שנבראו בשעת בריאת העולם 
וחיים וקיימים לעד, אלא שרב דרש מהפסוק חדשים לבקרים רבה 
אמונתך שיש עוד מלאכים שנבראים כל בוקר ובוקר, והם הנבראים מנהר 
דינור, ואילו ר' שמואל בר נחמני סבר שמהפסוק ברוח פיו כל צבאם 
דורשים שמכל דיבור שיוצא מהקב"ה נברא מלאך, ואם כן אפשר לומר 
שזהו גם כוונת הכתוב חדשים לבקרים על מלאכים אלו, ואך ששם נאמר 


שם שרבי אמר שדבר זה אנטונינוס למדני, ומקרא מסייעו שנאמר (נלשיפ ל ) לפתח חטאת רובץ. 
כא. ראה ילקוט שמעוני (טופטיס כמז 6). | כב. לשמוע בלימודים. | כג. תורת חיים (פטדמין 5ת:). 
כד. במירא דכייא כתב לפרש שכוונת התוס' היא שלא נטעה לפרש שר' שמואל בר נחמני חולק 
וסובר שהם קיימים לעולם, משום שאפשר לומר שאותם שנבראים ברוח פיו קיימים לעולם, 
ואילו אותם שנבראים מנהר דינור בטלים, משום כך פירשו התוס' שמחלוקתם היא מהיכן הם 
נבראים. | כה. ואף שהיה מקום לומר שכל צבאם הם צבא השמים הכוכבים ומזלות, מכל מקום 
כיון ששינה הכתוב ואמר וברוח פיו, משמע שכיוון לצבאות רוחניים והם המלאכים שהם רוחניים. 


חגוגה יד. 


ביאורים קג 


בקרים שמשמע כל בוקר, אפשר לומר שבוקר הוא כמו ותפקדנו לבקרים, 


ממש, ואם כן אין לדרוש מפסוק זה שהם נבראים מנהר דינור. 


איזו תיבה מורה על כסא הקב"ה, ואיזו על של דוד 


:תוב אחד אומר כרפיה שביבין דינור, וכתוב אחד אומר עד די 
כרפון רמיו ועתיק יומין יתב, לא קשיא אחד לו ואחד 
לדוד. רש"י פירש את סתירת המקרא שבדניאל, זֶה הֲוִית עַד דִּי כֶרְסון 
ְמִיו וְעַתִּיק יוֹמִין יְתֵב, לְבוּשָׁהּ כָּחְלַג חוּר, וּשָער ראשה כַּעַמַר נְקָא, כְּרְסָיָה 
שבִיבִין דִּי נוּר, גַלְגְּלוּהִי נוּר דְּלֶק'. ופירש ר' עקיבא שכרסיה משמעותו 
כסא אחד, ואילו כרסון הנו"ן מורה על לשון רבים?", ומשמעותו שני 
כסאות, ואמר לו ר' יוסי הגלילי עד מתי אתה עושה שכינה חול שאתה 
כולל כסא של דוד עם הכסא של הקב"ה, אלא ששתי הכסאות מוכנים 
עבור הקב"ה, אחד לישב עליו לדון את אומות העולם, והשני לעשות 
צדקה עם ישראל, ואמר לו ר' אלעזר בן עזריה עקיבא מה לך אצל 
הגדה וכו', משום שלא משמע לו שיזכיר את הכסא של צדקה כאן סמוך 
לכסא שדן את אומות העולם, ומשום כך פירש ששניהם מדברים בכסא 
של דין, האחד שיושב עליו, והשני שרפרף וכו'. 
והקשה במהרש"א, שהיה אפשר להקשות זאת מתחילת הפסוק, שכבר 
בתחילה נאמר עד די כרסון שמשמעותו שני כסאות ועבור מה 
הוטלו שם שני כסאות. ופירש בדרך אחר, שהוי"ו ונו"ן מורה על 
קטנות?ל, והנה בתחילה אמר עד די כרסון רמיו שמשמעותו קטן, ולאחר 
מכן אמר כורסיה שביבין שמשמעותו כסא גדול, ופירש ר' עקיבא שאחד 
לו והיינו הגדול, ואחד לדוד והיינו הקטן וכו'. 
ובאיי הים הקשה על דברי המהרש"א, שהרי לפי המסקנא שאחד הוא 
לכסא ואחד לשרפרף, אם כן אותו שכתוב בו כרסון רמיו ועתיק 
יומין יתיב, הוא לישיבה, ולמהרש"א שכרסון הוא קטן, אין הוא עשוי 
לישיבה אלא להדום רגלים. וגם אין מסתבר לומר שהוא שרפרף שהרי 
אין דרך להקדים השרפרף לפני הכסא, וכן ישעיה אומר הפוך, קודם 
השמים כסאי ולאחר מכן והארץ הדום רגלי. ועוד הקשה גם לפי שיטת 
ר' עקיבא, מדוע מקדים הוא את כסא דוד לכסא השכינה. ומשום כך 
מפרש כרש"י, ותירץ את קושיית המהרש"א, שמתחילה כשאמר כרסון 
סבר שכך הדרך לתאר את כסא הכבוד בלשון רבים, אמנם לאחר שאמר 
כורסיה שביבין ותיאר את הכסא בלשון יחיד תמה מדוע אמר כרסון 
בלשון רבים, ועל זה תירץ ר' עקיבא אחד לו ואחד לדוד, ושניהם 
מרומזים במילת כרסון, ואחר כך פירש כורסיה של הקב"ה שביביןל. 
ויש שפירשלי, שעל כורסיה שביבין דינור אמר ר' עקיבא שהוא עבור 
הקב"ה, שאמר דניאל על כסא זה שהוא מניצוצי אש וגלגליו הם 
מאש בוער, וזה ודאי כוונתו על כסא של הקב"ה, וכשאמר עד די כרסון 
רמיו ועליו יושב עתיק יומין, כוונתו לדוד שאמר (פסניס ₪ש ס) 'ומדת ימי 
מה היא', ועל זה אמר לו ר' יוסי הגלילי עד מתי אתה עושה שכינה 
חול משום שעתיק יומין הוא תואר לקב"ה, ואתה עושה אותו חול 
ומפרשו על דוד. 


מדוע לא פירש שהכסא השני למטטרון שיושב וכותב זכויותיהן של ישראל 


אחד לו ואחד לדוד. יש שהקשהלי, מדוע לא תירצה הגמרא שכסא 

אחד הוא עבור הקב"ה וכסא אחד עבור מטטרון, שהרי להלן (טו) 
אמרה הגמרא שאחר טעה בו משום שראהו יושב וכותב זכויותיהם של 
ישראל, ותירץ משום שכאן ראה דניאל שני כסאות ואילו רק עתיק יומין 
ישב על כסא, משום כך פירש שהכסא השני הוא עבור משיח בן דוד 


מהרש"א. | כו. עיין שם דבריו באורך. | כז. טורי אבן. כח. על פי ביאור המהרש"א. אמנם 

באיי הים פירש שכוונת רש"י לפרש ש'כרסון' הוי"ו נקוד קמץ וזה מורה על רבים בלשון תרגום, 

כמו אריוותא (לכ% ו כ) וחיוון (פס ז ג). כט. כמו שכתבו המפרשים לפרש מילת אישון ושבתון 

שמורה על קטנות, מהרש"א. אמנם בסנהדרין מובא כעין סוגיא זו, ושם הקשתה הגמרא רק 

מהמילה כרסון מה הם שני הכסאות, משמע שכרסון הוא לשון רבים, ולא כפירוש במהרש"א 

שתיבה זו רומזת על קטנות. זכרון יוסף (פי"ת סי ג). ל. וכן למסקנא הכסא הוא שביבין ולא 
כן השרפרף. | לא. לשמוע בלימודים. | לב. ערוך לנר (פסזקן 69. 


קד ילקוט 


שישב עליו לעתיד לימין הקב"ה כשישפוט את העמים, ומשום כך עתה 
רק עתיק יומין יושבלי. 


מדוע נקטה הגמרא בפשטות את דברי ר' עקיבא 


לא קשיא אחד לו ואחד לדוד. יש שהקשולי מכיון שהגמרא דוחה 

את דברי ר' עקיבא, ור' עקיבא חזר בו מדוע נוקטת הגמרא דבריו 
ליישב את המקראות. ויש שתירץלי, שסתירת המקראות וישובם הוא 
מדברי ר' שמואל בר נחמני בשם ר' יהונתן, ור' יהונתן הוא תנא ולא 
חש לדברי ר' יוסי הגלילי ור' עקיבא שחזר בו, ואף אם אינו תנא מכל 
מקום האמוראים לא חששו מלחלוק על תנאים בדברי הגדה שאין בהם 
נפקא מינה לענין דין והלכה למעשה, ואם כן אף אם ר' עקיבא חזר בו, 

בעיניו סברא זו היא ישרה. 


מלשון ע 


עד מתי אתה עושה שכינה חול. יש מי שהקשהלי היה לו להקשות 
מדוע אתה עושה שכינה חול, משום שמהלשון עד מתי משמע שכבר 
מדברי ר' עקיבא במקום אחר היה משמע שעושה שכינה חול, והיכן 
הוא מקום זה. ויש שתירץ" ששמעון העמסוני היה דורש שכל 'את' 
שבתורה בא לרבותל", וכשהגיע לאת ה' א-לוקיך תיראלל פירש, עד שבא 
ר' עקיבא ודרש 'את' לרבות תלמידי חכמים, נמצא שעד ר' עקיבא לא 
היה אדם שהשוה כבוד ומורא אדם לכבוד ומורא שמים, ומשום כך אמר 
לו ר' יוסי הגלילי עד מתי אתה עושה שכינה חול, דרשת 'את' לרבות 
תלמידי חכמים, ועתה אתה דורש להושיב אדם אצל השכינה". 


תי משמע שכבר אמר כן במקום אחר 


מדוע דווקא נגעים ואהלות 


כלך מדברותיך אצל נגעים ואהלות. פירש רש"י5* חדל מדבריך עד 
שתגיע אצל נגעים ואהלות, שהן הלכות עמוקות, ובהם אתה מחודד. 
ויש שפירשיג שרמז לו שהוא צריך כפרה על דבריו, מפני שעשה שכינה 

חול, ועל זה אמר לו כלך אצל נגעים ואהלות שכתוב בהם וזאת 
תהיה תורת המצורע (וקל יד , ואדם כי ימות באהל (עמלנר יט יל), על 
דרך כל העוסק בתורת חטאת כאילו הקריב חטאתײי, הוא הדין כל העוסק 
בתורת נגעים ובתורת מת באוהל הוא כאילו שבאו עליו יסורים ומיתה 

שמכפרים. 


מדוע כשאמר ירהבו נער וכו' גחה דעתו 


rrr me 


שמונה עשרה קללות קילל ישעיה את ישראל, ולא נתקררה דעתו 

עד שאמר להם המקרא הזה ירהפו הנער בזקן וכו. יש 
שהקשהײ' כיצד זה ישעיה במקום שיתמלא עליהם רחמים הוא עוד 
מוסיף ומקללם, וכן מדוע בזה נחה דעתו. ותירץ שישעיה היה חושש 
לכבוד השכינה שלא יאמרו בגוים שלכבוד עצמו גזר עליהם גזירות קשות 
כל כך, משום כך קיללם ירהבו נער בזקן שדבר זה הוא נגד השכל 
והמוסר, ואינו דרך ארץ, ובזה יאמרו יפה דן יפה העניש לנער ונקלה, 
ויפה זיכה לנכבד וזקן"ה, והוא כמובא בקידושין (8) בשעה שאמר 
הקב"ה אנכי ולא יהיה לך, אמרו אומות העולם לכבוד עצמו הוא דורש, 
כיון שאמר כבד את אביך ואת אמך, חזרו והודו למאמרות הראשונות. 


לג. וכן כתב מהרש"א שהכסא השני הוא למלך המשיח, ומפני כן ראה רק את עתיק יומין 
יושב. וכן מובא במדרש (פסלס ₪ ש) ר' יודן בשם ר' חמא אומר לעתיד לבא הקב"ה מושיב 
למלך המשיח על ימינו, שנאמר נאם ה' לאדוני שב לימיני. | לד. טורי אבן. וכן הביא בפתח 
עינים מליקוטי רבינו בצלאל שהקשה כן בשם גליון. | לה. פתח עניים. | לו. זכר לחגיגה. 
לז. אברהם את עיניו. לת. פסחים (כ: קידושין (מ.) בבא קמא (פפ:) בכורות (ו6. ללט. דברים 
יס מ. וראה שם עוד דבריו. מא. כאן ובסנהדרין (פ). מב. עיון יעקב. | מג. מנחות 
(קי.). ועיין רש"י (שס ד"ס נפורפ) שפירש העוסק בסדר קדשים וכו'. | מד. פתח עינים. וראה עוד 
בגאון יעקב (ען יעקנ). ‏ מה. ובזה גם נחה דעתו. | מו. מהרש"א. ‏ מז עיון יעקב. ילקוט 
הגרשוני. ‏ מח. והביא בשם דמשק אליעזר לפרש על פי זה את הפסוק (לנרס 3 6 כִּי יָדִין 
ה' עַמו וְעַל עַבָדָיו יִתְנָחֶם, כִּי יִרְאֶה כִּי אָזְלַת יד וְאֶפֶס עָצוּר וְעָזוּב. כלומר כשידין ה' את עמו 
על מעשיהם הרעים, על עבדיו יתנחם על הצדיקים לא יכעס, מפני שיראה כי אזלת יד אין 


חגוגה יד. 


ביאורים 


ויש שפירשײ על פי הגמרא סנהדרין (9) שבימי עקבתא דמשיחא יראי 
חטא ימאסו וכו' נערים ילבינו פני זקנים וכו', וכיון שקללה זו היא 
סימן לביאת המשיח, נתקררה דעתו. 
ויש שפירשוײ" שישעיה היה דואג ומצטער פן יענשו הצדיקים וזקני הדור 
על שלא מיחו בבני דורם, ובעבור זה יתפשו בעוונם, כמו שאמרו 
חז"ל (טנפ נד) כל מי שאפשר לו למחות בכל העולם כולו ואינו מוחה, 
נתפש בעון כל העולם, ומפני כך לא נתקררה דעתו של ישעיה עד שאמר 
ירהבו נער בזקן, אם כן לא מגיע עונש לצדיקים וזקני הדור, מכיוון 
שבני דורם מבזים אותם ואין דבריהם נשמעים, אם כן אין בידם למחות, 
ורק נפש החוטאת היא תמותמ". 
ועוד פירש"ל שכשגדול הדור מצטער והקטנים שמים על לבם להצטער 
בצרתו אין הם נענשים, אבל כשאינם מצטערים בצרת גדול הדור 
הם עצמם נענשים, ומשום כך נחה דעתו כשאמר ירהבו נער בזקן, מפני 
שעל ידי זה לא יצטערו בצרת גדול הדור והם עצמם יענשוי. 
וכתב עוד ששני הפירושים אמת, שכשמצטערים בצער מיתת הגדולים 
צער זה מכפר, ובאם לא מצטערים יבא חס ושלום הרעה!י. 
יש שכתבי שרצה לקללם יותר אבל כיון שאמר ירהבו הנער בזקן 
והנקלה בנכבד, אם כן כאשר יקללם יותר יהיו נקלים ונבזים יותר 
וירהבו בזקנים יותר, לכן נתקררה דעתו ולא קיללם עוד. ועוד פירש 
שאין קללה למעלה מקללה זו, כיון שעל כל קללה יתכן שישמעו דברי 
תוכחה מהזקנים ויעשו תשובה וימחל להם הקב"ה, אבל כיון שקיללם 
שירהבו הנער בזקן ולא ישמעו להם, אין להם עוד תקוה שישבו בתשובה 
ואין קללה מרובה מזו. 
וייש שכתבײ שכשישעיה הוכיחם לא שמעו לדבריו, משום כך כשאמר 
להם מקרא זה נחה דעתו, שהוא מידה כנגד מידה, כשם שהם לא 
שמעו לדבריו שהיה נביא וגדול שלהם, כך ירהבו נער בזקן ולא ישמעו 
לדבריהם. 
וייש שכתביי שכשהוכיחם ישעיה ולא שמעו לדבריו, ומצד ענוותנותו 
סבר שזה מפני שאין הדברים יוצאים מהלב מפני כן אינם נכנסים 
ללב, וכשאמר להם ירהבו נער בזקן שבני אדם שמנוערים ממצוות ירהבו 
במי שמלא במצוות כרימון נחה דעתו, משום שהבין שמה שאינם 
שומעים לתוכחתו זהו מהקללות, וזה מה שסיים (Eס‏ מט ד) אכן משפטי 
את ה' וגוי. 
ויש שכתב!" שבדורות הראשונים המון העם ואפילו העשירים הכירו 
במעלת תלמידי חכמים, ובחסרון עצמם, ואילו בדורות האחרונים 
כל מי שיש לו כסף ידו על העליונה, ואומר שיש לו לב בינה והוא 
מופלג בתורה, ואילו רק היה לו פנאי ללמוד היה חכם הרזים, וזהו 
שקיללם ירהבו הנער בזקן, והיינו שיאמרו הנערים לחכמי התורה אף אם 
חכמת הרבה גם לי יש לב בינה, ורוצה הוא ליטול עטרת כבוד התורה 
ללא עמל ויגיעה, ובזה נתקררה דעתו של ישעיה, משום שקודם אמר 
להם ותעלולים ימשלו בם והיינו שידכאו את חכמי ישראל תחת רגלם 
וידמו בעיניהם כחגבים, ויהיה בזה משום בזיון התורה, אמנם בסוף אמר 
ירהבו הנער בזקן וגו' ראה שהם גם רוצים להתלבש בכבוד התורה!. 


מתי סודרו הששה סדרי משנה 


שש מאות פדרי משנה וכו', שבע מאות פדרי משנה וכו'. בפתח 
עינים הביא בשם מחזור ויטרי" שכתב, מימות משה ועד הלל שעלה 


להם כח וממשלה לעצור בידם, אפס עצור ועזוב. ‏ מט. עיון יעקב. | נ. וכתב לפרש על 
פי זה את הפסוק (דניס לע יז) פֶּן יש בָּכֶם שרְש פּוֹרָה ראש וְלָעָנָה, וְהָיָה בְּשָמָעו אֶת דִּבְרִי הָאֶלֶה 
הַזאת שנאמרה בלשון יחיד בכדי לרמז שגדול הדור נתפש עבור כולם, וְהַתְבָּרְךָ בִּלְכֶבו לָאמֹר 
שָׁלוֹם יִהָיִה לִי וגו', שלא אכפת לו שנענש גדול הדור ואינו משגיח בו, מפני כך וְרְבְצָה בּו 
כָּל הָאֶלָה הַכְּתוּבָה בַּסְפֶר הַזֶּה. | נא. ופירש על פי זה את הפסוק (שעיס מ 6) הַצַדִיק אָבָד וְאִין 
אִיש שם על לב וגו' בְּאִין מַבִין כִּי מִפָּנִי הָרְעָה נָאֶסַף הַצַדִּיק, והיינו שמיתת הצדיק מכפרת 
וזהו מפני הרעה, אבל אין איש שם על לב להצטער, והרי מיתת צדיקים מכפרת רק כשמצטערים. 
נב. לשמוע בלימודים. | נג. מירא דכייא. נד. איי הים. נה. ענף יוסף (על סעין שק בשם 
אור כשלמה. ‏ נו. וכתב שבזה מתיישב הלשון ירהבו נער בזקן, ולא אמר נער על זקן וכו', 
והוא כמו היתפאר הגרזן על החוצב. והוא מפני שהרי אין הכוונה שיתגאו ויתפארו ויתנשאו 
עליהם, אלא שיתגאו במעלתם כמו אל תתחר במרעים להיות כמרעים. | נז. סימן תכד ("ס 


ילקוט 


מבבל היו שש מאות סדרי משנה, כמו שנתן הקב"ה למשה בסיני, ומן 
הלל ואילך נתמעט העולם, וחלשה כבודה של תורה, ולא תיקנו הלל 
ושמאי אלא ששה סדרים, והם אנשי משנה מהלל ועד ר' נתן ורבי. 


סדרים, הם שלא כדברי הבית יוסף בספר כללי הגמרא שכתב 
בשם ספר כריתות, שקודם רבי היו שש מאות סדרי משנה ורבי הוא 
שקצרם לששה!". אמנם כתב שראה את דברי הספר כריתות בשורשם 
ואפשר לפרש דבריהם כדברי המחזור ויטרי, וזה לשון הספר כריתותט 
ואתחיל לפרש זמן עמידת התנאים מהלל ושמאי שהם המקבלים, 
והמקבלים מהם עיקר אנשי משנה, כי עד ימיהם היו שש מאות סדרי 
משנה, ומימיהם נתמעטה התורה מפני הגלות ולא תקנו כי אם ששה 
מהם, עכ"ל. ופירש בפתח עינים, שמה שכתב כי עד ימיהם היינו עד 
ימי הלל ושמאי, ומה שכתוב מפני הגלות היינו בסוף בית שני שהיו 
משועבדים תחת רומיל. 
וכתב שכן מובא בספר הקנה (דף 65 ע"6) שממשה ועד הלל היו שש 
מאות סדרי משנה, וזקני בית שמאי וזקני בית הלל סדרו ששה 
והניחו השארלי. 


מה מעלתו של איש מלחמה 


גיבור זה בעל שמועות, ואיש מלחמה זה שיודע לישא וליתן 
במלחמתה של תורה. ופירש רש"י ששמע הלכות פסוקות 
מרבותיו, ושגורות בפיו. וביאר המהרש"א שדימתה הגמרא גיבור לבעל 
שמועות, משום שכמו שהגבור יש בידו ובכחו לעשות גבורה, כן הבעלי 
שמועות מוכנים הם בידם ובכוחם, ואיש מלחמה היינו גם מי שאין בידו 
ובכוח גבורתו, מכל מקום כיון שיודע בתחבולות מלחמה, מנצח הוא 
את חבירו, וכמו כן מי שיודע לישא וליתן כו', הגם שאין בידו שמועות, 
מתוך חריפתו שיודע במלחמתה של תורה יבא על אמתתה. 
ויש שהקשהלי, שדברי המהרש"א הם נגד הגמרא בסנהדרין (מנ.) שדרשה 
על הפסוק (עעלי כד ו) 'כי בתחבולות תעשה לך מלחמה' אמר רבי 
אחא בר חנינא אמר רבי אסי אמר רבי יוחנן, במי אתה מוצא מלחמתה 
של תורה, במי שיש בידו חבילות של משנה. ופירש רש"ילי מלחמתה 
של תורה היינו הוריותיה, ולעמוד על בוריה ועל עיקרה, ולא כאדם 
המפולפל ומחודד ובעל סברא ולא למד משניות וברייתות הרבה, כי 
מהיכן יתגלה הסוד, אלא בבעל משניות הרבה, שאם יצטרך לו טעם 
בכאן ילמדנו מתוך משנה אחרת, או אם יקשה לו דבר על דבר יבין 
מתוך משניות הרבה שבידו, הא מני פלוני היא ששמענוהו במקום אחר 
אומר כך. הרי שאין לבוא על אמתתה של תורה אלא בעל שמועות, אבל 
על ידי פלפול לא יוכל לבוא. 
ופירש את מאמר הגמרא שיודע לישא וליתן במלחמתה של תורה, היינו 
על ידי שמועות שיש בידיולי. 


חלק הנסתר ניתן בתשאי 


לחש זה שראוי למפור לו דברי תורה שניתנה בלחש. ופירש הערוך 
בחשאי מפני השטן. והנה היא גמרא מפורשת (סטדלין כו:) שנקראת 
התורה תושיה, על שניתנה בחשאי מפני השטן. 
וייש שהקשהלי, שהרי אמרו חז"ל (זפיס קטו.) שכשניתנה תורה לישראל 
היה קולו הולך מסוף העולם ועד סופו, וכל מלכי עובדי כוכבים 
אחזתן רעדה בהיכליהן ואמרו שירה. ואם כן כיצד אמרה הגמרא שהתורה 
ניתנה בחשאי. 


סינם תכמיס). וכן הוא בתשובות הגאונים (שעי פונס סי' כ). ‏ נח. וכפתם שם שכן הוא ביבין שמועה. 
נט. ימות עולם שער ראשון פרק רביעי (פֿות  .)‏ ס. והרי אמרו חז"ל טנפ טו.) הלל ושמעון 
וכו' נהגו נשיאותן בפני הבית מאה שנה. | סא. וכתב שמה שמובא שם שזקני בית שמאי 
וזקני בית הלל הם אלו שסדרו הששה סדרים, זה הוא שלא כדברי המחזור ויטרי שכתב שהלל 
ושמאי עצמם סידרו הששה סדרים. וכתב שדברי הספר כריתות נוטים יותר לדברי ספר הקנה. 
סב. באר אברהם. הביאו בענף יוסף (ען שקס. | סג. ד"ה מלחמתה. סד. ואף שכבר קיללם 
שלא יהיו בהם בעל שמועות, מכל מקום ישעיה קילל את הכלל שבשעה שיעשו רצונו יהיה 


פופה ד - יה: 


ביאורים קה 


ועוד הקשה, שהרי מצינו שהשטן עצמו ידע מקבלת התורה, שהרי אמרו 
חז"ל (טנפ פע.) שכשהחזיר משה תשובה למלאכים על שאמרו תנה 


שהודך על השמים, מיד כל אחד ואחד נעשה לו אוהב, ומסר לו דבר 


וכו', ואף מלאך המות מסר לו דבר וכו'. 

והנה אמרו עוד חז"ל (שנת פס) שבשעה שירד משה מלפני הקדוש ברוך 
הוא, בא שטן ואמר לפניו, רבונו של עולם תורה היכן היא, אמר 

לו נתתיה לארץ. והקשו תוספות (ל"ס פויס) וכי שטן לא היה יודע ממתן 
תורה, ותירצו על פי המובא במדרש, 'לפניו ילך דבר' (פנקוק ג ) שטרדו 
הקב"ה למלאך המות בשעת מתן תורה, שלא יקטרג לומר אומה שעתידה 
לחטוא לסוף ארבעים יום בעגל, אתה נותן להם התורה, והוא שטן והוא 
מלאך המות כמובא בבבא בתרא (טז), ועוד אמרו בסנהדרין (כו) תושיה 
שניתנה בחשאי מפני השטן. עכ"ל. ואם כן יש להקשות גם על דברי 
התוספות, שהרי קודם אמרה הגמרא שמלאך המות נתן למשה מתנה, 
וכיצד זה אומרו תוספות שהוא שטן הוא מלאך המות ולא ידע ממתן 

תורהלי. 

ותירץ, שבתורה יש שני חלקים, חלק הנגלה וחלק הנסתר, וכשמלאכי 
השרת שאלו את הקב"ה מדוע נותן למשה את התורה, הייתה 

כוונתם על כלל התורה, וכשהשיב להם משה תשובה כלום קנאה יש 
ביניכם וכו', אף שתשובה זו מספיקה רק על חלק הנגלה ולא על חלק 
הנסתר, קיבלו תשובתו ונתנו לו מתנות, ואף מלאך המות נתן לו מתנות, 
ולאחר מכן כשירד משה וקיבל גם את חלק הנגלה לא שאלו מלאכי 
השרת, כיון שאין עסקם ועניינם לקטרג, אך השטן אף שקיבל את תשובת 
משה ואף נתן לו מתנות, מכל מקום כשקיבל משה את חלק הנסתר טען 
תורה היכן היא וכו', ועל חלק הנסתר אמרו חז"ל שניתנה בחשאי מפני 

השטןסי. 


יותר בושה לא ללמוד כלל 


הוה ליה למימר גמר ושכח, יש שהקשהס" שמלשון הגמרא שהוה 
ליה למימר גמר ושכח דהיינו שלמד ושכח, משמע שיותר שבח 

הוא לאדם שלמד ושכח, מאדם שלא למד כלל, ואילו מרש"י (ױקרפ י כ) 

שכתב הודה ולא בוש לומר לא שמעתי, ופירשו המפרשים שמחמת 

הבושה לא אמר לא שמעתי, אלא בייש עצמו ואמר שמעתי ושכחתי, 

מוכח ששמעתי ושכחתי הוא יותר בושה. 

וייש שתירץל", שלגבי משה אין זו בושה לומר שלא שמע, כיון שלא 

אמר לו הקב"ה דבר זה ככל התורה, מה שאין כן לגבי כל אדם, 
יותר בושה לומר לא למדתי. 

ועוד תירץ, שלאחר שכבר הודה משה לומר שכחתי, שוב אין זו בושה 
לשאר בני אדם לומר שכחתי, כיון שגם משה כבר אמר כך. 

ויש שכתב', שדווקא גבי משה זו בושה לומר שמעתי ושכחתי, משום 
שהוא אדם גדול**, אבל לא לגבי שאר בני אדם, כמו שמצינו בש"ס 

בכמה חכמים ששכחו לימודם ואחר כך נזכרו. 


יה: 


גדולתו של רבי אלעזר בן ערך 


אמר לו לא כך שניתי לכם ולא במרכבה ביחיד אלא אם כן היה 

חכם מבין מדעתו. משמע מדברי הגמרא שרבי אלעזר בן ערך 
לא הגיע למדרגה זו. והקשה בחסדי דוד* הרי רבן יוחנן בן זכאי עצמו 
העיד עליו שהוא כמעין המתגבר (מנות פ"כ מ"ת), ואם כן ודאי שהיה מבין 


בהם את כל המעלות, ובשעה שלא יעשו רצונו לא ימצא בהם לא בעל שמועות ולא בעל 
מלחמות. | סה. מנחת יהודה. | סו. ועוד הקשה שהרי מלאך המות הוא גם מלאך, ומשה 
כבר השיב תשובה למלאכים. ועוד דקדק שם שהרי מלאכי השרת שאלו כשעלה משה למרום, 
ואילו השטן שאל רק בשעה שירד. | סז וראה עוד מהרש"א (שנת שס) שתירץ בדרך אחר. 
סת. זאת מנוחתי. | סט. עיון יעקב. | ע. מירא דכייא. | עא. ובקדשי דוד [מכתם לדוד] 
כתב שדווקא גבי משה יש בושה כשישכח, כיון ששמע מפי הגבורה, כמובא בשיר השירים רבה 
(פלטס 6 סי ד) ובילקוט שמעוני (שס כמ פפקפ6) שהלומד מפי ה' אינו שוכח. | א. על התוספתא 


קו ילקוט 


מדעתו. ותירץ, שמעשה זה היה בזמן שעדיין לא עמד על טיבו, ולאחר 
סיפור זה העיד עליו שהוא כמעין המתגברי. 


כיעד ידע רבי אלעזר בן ערך מעשה המרכבה 


אמר לו רבי תרשיני לומר לפניך דבר אחד שלמדתני. הקשו 
המפרשים הרי רבן יוחנן לא רצה לדרוש לפניו מפני שהבין שאינו 
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ראוי לזה, ואם כן כיצד למדו קודם למעשה זה. ותירץ המהרש"א דרבי 
אלעזר בן ערך שכח תלמודו, כמו שהובא בגמרא בשבת (קפו), וקודם 
ששכח אכן היה מלמדו מעשה מרכבה, אבל אחר ששכח הבין שאינו 
ראוי. ועוד תירץ שבאמת לא למד ממנו, אלא שמדרך ענוה אמר לו כזי. 
ומכל מקום סיים המהרש"א שבירושלמי (פ"נ ה") הגירסה תרשיני לומר 
לפניך דבר אחד, וגירסה זו ניחא טפי. 

דרך נוספת ליישב קושיא זו עולה מדברי הגר"א, שבשו"ע (יו"ד סי כמ 

סכ"ג), פסק שכל האומר לרבו שמועה כל שהיא אומר לו כך למדתני 
רבי, והוא מדיני כבוד רבו. וכתב הגר"א (טס ק"ק גט) שאחד מהמקורות 
לדין זה הוא בחגיגה י"ד:, והיינו שפירש שבאמת לא למד מעשה מרכבה 

מרבן יוחנן בן זכאי, אלא שאמר לו כך מפני הלכה זו. 

ובבן יהוידע תירץ על פי הגמרא לעיל (יג), דתני רבי חייא אף על פי 

שאין דורשים ליחיד, אבל מוסרים לו ראשי פרקים - דאף למי 
שמבין מדעתו אין מוסרין אלא ראשי פרקים. ורבי אלעזר בן ערך שאמר 
שנה לי פרק אחד, בקש פרק שלם, ולכך לא הסכים רבן יוחנן בן זכאי, 
אבל ראשי פרקים היה מלמדו כבר קודם לכן, ועל פיהם דרש רבי אלעזר 
מה שדרש. ועל פי זה תירץ שודאי היה רבי אלעזר בן ערך בדרגה של 
מבין מדעתו כדמצינו באבות (פ"נ מ"פ), אלא שסרב ללמדו פרק שלם. 


קדושת מעשה המרכבה והשתמשות בשמות הקדש 


אפשר אתה דורש במעשה מרכבה, ושכינה עמנו, ומלאכי השרת 

מלוין אותנו, וכו" וירדה אש מן השמים וכו'. נשאל רבינו 
האי גאון* על אודות השתמשות בשמות הקודש, מאנשים שהעידו בפניהם 
על כאלו שעושים מעשי ניסים על ידי שימוש בשמות, כגון שאם באים 
עליו ליסטים אומר שם ומחביא עצמו מהם, ויש מי שלוקח קנה של זית 
וכותב עליו שם וזורק כנגד הליסטים ואינם יכולים לעבור, ועוד כיוצא 
בהנה. ואף העידו שרב נטרונאי גאון הגיע לבבל וחזר ממנה על ידי 
קפיצת הדרך. וביטל דברים הללו מכל וכל, וכתב שפתי יאמין לכל דבר, 
ואילו היה דבר זה אמיתי לא היה נסתר, וחסים אנו עליכם מהאמין 

בףפה: 

אמנם כתב דודאי שיש ספרים ושמות חותמות והיכלות ומשניות אחרות, 

[העוסקים בסתרי תורה], שכל הרואה אותם מתפחד מהם, וגם 
הקדמונים וגם אנו, איננו מגיעים אליהם אלא בטהרה וברתת ובזיע, וגם 
שמענו שמועות חזקות, שכמה נתעסקו בהם ואבדו מהרה, וכל זה בעבור 
קדושת השם וקדושת השכינה והמלאכים אשר סביבותיהם, וקדושת 
המרכבה, וכי העוסק במעשה הזה המלאכים רוגשים סביביו. והביא ראיה 
לזה את המעשה ברבן יוחנן ורבי אלעזר, וכן את המעשה שמביאה הגמרא 
להלן ברבי יהושע ורבי יוסי הכהן. וסיים שחזקה ומסורת בידינו שכל 
שאינו ראוי ומתעסק בשם, מיתתו קרובה, ואפילו בצדיק גמור שנינו (נות 
6 יג) ודישתמש בתגא חלף. ולכן אף שודאי הדברים נכונים שאפשר לפעול 
על ידי השמות, אין מצוי בדורנו [- דורו של רב האי גאון], מי שיכול 
ויודע לפעול על ידי שמות הקדש, ואין להאמין כלל לכל מעשים הללו. 


(פ"נ ס" .)6‏ ב. אולם בבן יהוידע כתב דדוחק לומר שמעשה זה היה קודם שנתגדל, ותירץ 
באופן אחר (סו"ד (הנן). ולדברי המהרש"א עוני (סין) שהביא את הגמרא בשבת (קמו:) שרבי אלעזר 
בן ערך שכח תלמודו, ומעשה זה היה אחר ששכח, יש ליישב להיפך, שמה שהעיד רבי יוחנן 
בן זכאי שהוא כמעין המגבר היה לפני ששכח תלמודו, ומעשה זה היה לאחר מכן, ואף שחזר 
ללמוד אחרי שבקשו עליו רחמים [כמובא בשבת (ס)], מכל מקום היה נראה לרבן יוחנן שלא 
חזר למדרגתו הקודמת. | ג. וראה בביאור הגר"א ליו"ד (סי רמנ קכ"ג), שהביא את סוגייתינו 
כאחת המקורות לכך שתלמיד בפני רבו צריך לומר לו לימדתני רבי כך וכך, ואף על פי שלא 
למד דבר זה ממנו. | ד. הובאו הדברים באוצר הגאונים חלק הפירושים (כז). | ה. פסחים 
(כנ:) 'את ה' אלהיך תירא' (לנמס ו יג), לרבות תלמידי חכמים. ‏ ו. סוכה (כפ. ד"ס כ), לגבי רבי 
יונתן בן עוזיאל. ועוד הביאו התוס' שם מעשה ברבי יהושע ורבי אליעזר שהיו מסובין בסעודה, 


חגוגה יד: 


ביאורים 


הטעם שירדה אש מן השמים 


וירדה אש מן השמים. נשאל המהרי"ל (מטונות מסכיע סי ) כיצד אפשר 

שאדם יהיה מצווה לירא מתלמידי חכמים כמו שדרשו חכמיםה, 
והרי כמה מקראות מורים שאין לירא מבשר ודם אלא מהשי"ת לבדו. 
והשיב דתלמידי חכמים בגדר דבר שבקדושה הם, וכמו שאמרו (פענית ד.), 
האי תלמיד חכם דרתח אורייתא היא דמרתחא ליה. וכן מצינו שכשהיו 
דורשים היו נשרפים הצפרים ועצי השדה סביבותם, והיינו מפני הקדושה 
שבהם, וכמו שפירשו התוס'' שהיו הדברים מאירים ושמחים כנתינתם 
מסיני, וכמו שהתורה ניתנה מתוך האש, כך חכמים קדושתם מרובה 

ודבריהם כנתינת התורה. 

ומוכח מדבריו שלא רק כשעסקו במעשה מרכבה, אלא כל שישבו ועסקו 

בתורה בקדושה ובטהרה זכו למדרגה זו. שהרי לא כל תלמיד 
חכם עוסק במעשה מרכבה, ועוד שלגבי רבי יונתן בן עוזיאל אמרו 
בגמרא בסתם, שכשהיה יושב ועוסק בתורה היה כל הפורח עליו נשרף. 


מה שירה שרו האילנות 


מה שירה אמרו וכו'. התוס' (ד"ס עס הביאו גירסה ששרו 'אז ירננו 

עצי היער' (דנרי המיס 6' מז 2). וכך גרס הב"ח, וכן בעין יעקב מובאת 

גירסה זו. והנה בפרק שירה (פ"ג) מובא שזוהי שירת האילנות, וכתב הבן 

יהוידע (ד"ס מפני) דאכן שירת האילנות היא כמו שמבואר בפרק שירה, 

אלא שכאן לא שרו את שירתם הקבועה אלא שירה חדשה מרוב שמחתם 
על המעשה שדרש רבי אלעזר במעשה המרכבה. 


מהו נאה מקיים במעשה המרכבה 


אתה נאה דורש ונאה מקיים. במהרש"א הקשה מה שייך כאן נאה 

מקיים, דלשון זה אמרו בדרך כלל על מצוות. וכתב דנאה מקיים 

כאן הכוונה שמכוין אל האמת בדרשתו, כמו שאמרו הן הן מעשה 

המרכבה. ובבן יהוידע כתב לפרש על פי דברי האר"י בענין היחודים, 

שיש בהם תרתי למעליותא, עסק התורה, וגם יחוד העולמות. וזהו נאה 

דורש שעסקת בתורה, ונאה מקיים שעל ידי עסקך בענינים אלו עשית 
קיום לעולמות". 


מחו נכנסו לפרדס 


ארבעה נכנפו לפרדם. רש"י פירש, שעלו לרקיע על ידי שם", ומה 

שאמרו שבן עזאי הציץ ומת, הכוונה שהציץ לראות את 
השכינה. והתוס' כתבו, שהיה זה על ידי שם, אבל לא עלו ממש אלא 
היה נראה להם כך. והביאו שכן הוא בערוך (עכן פמ פיפ), שכתב שבחדרי 
לבן היו צופין כאדם הצופה בעיניו דבר ברור. ועוד כתב (עלן פכלס) שרקיע 
זה [שהיו צופין בו], הוא הנקרא ערבות שבו נשמות הצדיקים גנוזות, 

ושמו פרדס שהוא כעין גן עדן. 

הגרע"א ציין לתוס' בגיטין (פד. ד"ס על מע), דהקשו התוס' על הגמרא 

בבא מציעא () שמבואר בה שהנותן לאשתו גט על מנת 
שתעלה לרקיע אם נתקיים התנאי הרי זה גט, וקשה היאך יכולה לקיימו. 
ותירצו שעל ידי שם יכולה היא לעלות. ואם כן מדוע כאן היו צריכים 
התוס' להוציא את הגמרא מפשוטה. ותירץ בספר תפארת יעקב (גטין פס) 
שאין כוונת התוס' כאן לומר שלא עלו כלל, אלא כוונתם שלא הגיעו 
למקום המרכבה והשכינה, וזהו שכתבו שלא עלו למעלה ממש, אמנם 

לרקיע עצמו שלא במקום גבוה זה ודאי שעלוי. 


והובא מעשה זה גם בתוס' כאן (טו. ד"ס שונו). ורש"י (סוכס עס ד"ס ענף) פירש שמה שהיה נשרף 
העוף, הוא מכיון שהיו מתקבצים מלאכי השרת ובאים לשמוע תורתו. | ז. ומן הענין לציין 
כאן שלשון הבן יהוידע היא, שבפרק שירה מובא שזוהי שירת המלאכים הממונים על האילנות. 
ומשמע מדבריו שלמד שענין פרק שירה הוא, מה ששרים המלאכים הממונים על הנזכרים שם. 
ח. ובענין זה יש להוסיף את דברי נפש החיים (פער 6 נפרקיס סרקםויס), שהעריך לבאר את ענין 
צלם אלהים שבאדם, שאינו כפשוטו שהרי אחד מי"ג עיקרי אמונה שאין לו גוף ולא דמות 
הגוף וכו'. אלא שיש באדם דמיון מה לבורא יתברך, והיינו שבכחו על ידי קיום המצוות לתת 
כח וקדושה בעולמות העליונים, ועל ידי ההיפך ח"ו להחריבם. וממילא הלימוד בעניני מרכבה 
מוסיף ובונה עולמות עליונים, עיין שם בדבריו באריכות. ‏ ט. וראה עוד בברכות (ל. ד"ס סימסי), 
שכתב, רבי ישמעאל עלה לרקיע על ידי שם בברייתא דמעשה מרכבה. ‏ .. אמנם בערוך 


ילקוט 


וראה עוד ברבינו חננאל שכתב, שהיו החכמים הראויים למדה זו מנקים 

עצמם מכל דבר טומאה וטובלין ומטהרין וצמין ומתפללין, וצופין 
בהיכלות ורואין היאך משמרות המלאכים במעמדם, והיאך היכל אחרי 
היכל ולפנים מהיכל. ומה שאמר להם רבי עקיבא כשאתם מגיעים למקום 
אבני שיש וכו', הכוונה היא כשתגיעו לצפות בו. וכעין זה כתב רבינו 
האי גאון', וכתב שפירוש הציץ ומת היינו כיון שהגיע זמנו להיפטר מן 
העולם. ובן זומא שנפגע, היינו שנטרפה דעתו מפני המראות המבהילים. 
ורבינו אברהם מן ההר פירש שהכוונה לפרדס החכמות, ובן עזאי שהציץ 
ומת, היינו שלא עמד על אמיתות חכמה זו, ושוב לא למדה והיה אצלו 
כמי שלא עסק בה כלל. ואילו בן זומא שנפגע, הפירוש שלמד אבל לא 

היה לימודו שלם, אלא נשאר מבולבל בענינים אלו. 

ובבן יהוידע הביא משמו של רבינו חיים ויטאל, שארבעה חכמים אלו 

היו מופלגים בחכמה, והיו צופין ברוח הקדש ובמעשה מרכבה, 
ונתנו דעתם לתקן את חטא אדם הראשון. ושלשה מהם לא הצליחו בסדר 
התיקון כלל, ואחר טעה טעות גדולה יותר מכולם ולכן נאחזה בו הקליפה 

ונטרד, ואילו רבי עקיבא הצליח יותר מכולם להבין סדר תיקון זה. 


ביאור מסקנת הגמרא מי נמנה באלו שהרעו 
דארצי מיהא קמיה מאן דארצי. פירש רש"ה<6תי) שמה שנזכר 


חנניא בן חכינאי הוא משום רבי עקיבא, שחזר והרצה בפני 
אחרים - רבי יהושע, ולכך מנתה אותו הברייתא להודיע שרבי עקיבא 
דרש לפני אחרים [רבי יהושע], וגם דרשו לפניו [חנניא בן חכינאי]. אבל 
רבי אלעזר בן ערך לא הירצו בפניו, וגם לא הירצה בפני מי שהרצה 
לאחרים", דהיינו רבן יוחנן בן זכאי, שלא מצאנו בו שהרצה לאחרים". 
ותופ' (נל"ס סמנ) הבינו בתחילה ברש"י שכוונתו שכיון שחנניא בן 


חכינאי הרצה לפנ בֵכִי עקיבא שהרצה בפני אחרים, הרי זה כמי 


שהרצו גם בפניו. והקשו על זה מנא ליה לתרצן לחדש סברה זו, ועוד 
שלפי זה חוזר בו מגדרו הקודם והיה לו לומר אלא וכו''ז. ובסוף דבריהם 
פירשו דברי רש"י כמו שמבואר לפנינו. 

עוד הביאו תוס' מרש"ילי את פירוש רבינו הלוי, שפירש שכוונת הגמרא 

לומר שהיה גם מי שהרצה בפני חנניה בן חכינאי. והקשו על זה 

אם כן ארבע הרצאות הן, ומדוע לא מנה גם זה שהרצה בפני חנניא בן 
חכינאי, ועוד שאינו יכול לתרץ כך בלי להביא ראיה לדבריוטי. 

ופירשו התוס' בשם רבינו תם, שכוונת הגמרא היא שמונה הוא את מי 

שהרצה לפני רבו, והיינו רבי יהושע שהרצה לפני רבן יוחנן בן 

זכאי, ורבי עקיבא שהרצה בפני רבי יהושע, וחנניא בן חכינאי שהרצה 

בפני רבי עקיבא. ויש כאן שלשלת של רב ותלמיד רב ותלמיד, ולכן אף 

אם נאמר שהיה מי שהרצה בפני רבי אלעזר בן ערך, הרי רבו לא הרצה 

בפני אחרים, ולכן לא נמנה כאן. 


האם שאלת הגמ' על כלב בלבד 


מהו לפרוסי כלבא וכו' כל שבארצכם לא תעשו. נחלקו הראשונים 
באופן שאלת הגמ', דרש"י (ד"ס עאו) ותוס' (ד"ס לסלוסי) פירשו 
שהשאלה היא בכלב, משום שאיסור סירוס נאמר בפרשת בעלי מומים 


שהביאו כתב שהיו צופין רק מלבן. | יא. אוצר הגאונים חלק התשובות ((פגיגס י+) והובאו 
דבריו בכותב שבעין יעקב. יב. במירא דכייא [בתוס' שגם פירשו פירוש זה, וכנראה שגירסתו 
ברש"י היתה אחרת וכגירסת התוס' כדלהלן] פירש דברי רש"י במה שכתב וגם הוא לא הרצה 
בפני אחרים, דכוונתו שאף אילו היה מרצה בלבד בפני אחרים, ואותם אחרים גם היו מרצים, 
כבר היה סיבה למנותו מצד עצמו. אבל ודאי שאם היו מרצים בפני ר' אלעזר זה גם היה סיבה 
למנותו, שהרי הוא הרצה בפני אחרים [רבן יוחנן בן זכאי]. | יג. ולכאורה קשה הרי לעיל 
מבואר בגמרא שלימד את רבי אלעזר בן ערך, ואף שיש שפירשו שרק ראשי פרקים לימדו, 
מכל מקום מדוע לא נחשב שהרצה בפני אחרים. [אמנם למפרשים שם שבאמת לא לימדו כלל 
לא קשה]. וצריך לומר שהרצאות שמנה רבי יוסי ברבי יהודה, אף לדעת רש"י הכוונה לתלמיד 
שהרצה בפני רבו, וכמו שפירשו התוס'. ולכאורה ראיה לזה גם בסברא, שאם לא כן מה בא 
לחדש בכל זה רבי יוסי ברבי יהודה. אלא שבא לחדש על גדולתם של אלו, שאף בפני רבם 
היו מרצין. ולא מסתבר שבא לחדש שלמדו במעשה מרכבה, שמסתמא היו עוד תנאים שעסקו 
בזה. ‏ יד. והקשה במירא דכייא בשם תאוה לעינים, שאם היה אומר אלא עדיין לא היה 
מובן, שהרי לפי זה לא היה לו למנות את רבי יהושע שהרצה לפני רבן יוחנן בן זכאי, שהרי 
רבן יוחנן לא הרצה בפני שום אדם. ותירץ שאין כוונת התוס' שיחזור בו לגמרי מהתירוץ 


חגוגה יד: 


ביאורים קז 


למזבח (ױקל כנ כד), וכלב לא רק שהוא אסור למזבח אלא אף מחירו 
אסור, ככתוב (דניס כג יע), 'לא תביא אתנן זונה ומחיר כלב בית ה' אלהיך 
וגו', וכיון שעד כדי כך אינו ראוי היה מקום לחשוב שסירוסו מותר. 
ובטורי אבן מדייק מדברי השאילתות דרב אחאי גאון (פרקת >תור nbc‏ 
קס"), דפירש שאלת הגמרא לא רק בכלב אלא אף בכל דבר טמא". 
והקשה הטורי אבן לדעת רש"י ותוס', כיצד אם כן למד בן זומא 
מהפסוק 'בארצכם' שגם כלב אסור, שמא לא בא הפסוק לרבות 
אלא דבר טמא שעל כל פנים מחירו ראוי למזבח, אבל כלב אינו בכלל 
האיסור כלל. ואין לומר שבכל שבארצכם יש ללמוד את שניהם, שאם 
כן בגמרא בשבת ((קי:) ששאלו מנין לסירוס אדם שאסור, מדוע למדו 
מדרשה אחרת בפסוק זה ['בארצכם' - בכם לא תעשו"], הרי את הכל 
אפשר ללמוד מדרשה אחת. ועוד הקשה דאף אם נאמר שמבארצכם נלמד 
הכל, הרי אלו ששאלו לא ידעו מהדרשה דכל שבארצכם, ואם כן גם 
על בהמה טמאה סתם היה להם לשאול, ומדוע שאלו דווקא בכלב. 
ותירץ שהרי בשבת (ס) דרשו שאף מסרס אחר מסרס אסור, והרי 
מסירוס ראשון נעשה כבר בעל מום ואינו ראוי למזבח. ואם כן 
מוכח כבר מדרשה זו שאף בעל חי שאינו ראוי למזבח הרי הוא בכלל 
האיסור, ולכן שאלו רק בכלב ומטעם שפירשו רש"י ותוס', וענה להם 
בן זומא שאף לגבי כלב יש ריבוי. והלימוד מיתור הפסוק, ולא ממשמעות 
הפסוק שבכל שבארץ אסור, דאם כן לא היו צריכים ריבוי מיוחד לאדם. 
ובהעמק שאלה עס) הקשה על תירוץ הטורי אבן, דאין להביא ראיה 
לאסור סירוס, מבעלי מומין שיש במינם גבי מזבח לחיה ועוף 
שאינם ראויים גבי מזבח?, ולא עלה על הדעת להתיר בעלי מומין בסירוס 
משום שישנם גבי מזבח. ומה שהוצרך פסוק למסרס אחר מסרס, הינו 
משום שבהמה זו מסורסת כבר, והיה מקום לומר שבה אין כבר איסור 
סירוס, והפסוק משמיענו שאפילו בכי האי גוונא יש, [אם מסרסה באופן 
נוסף]. וממילא ריבוי הפסוק הוא לענין זה, ואי אפשר ללמוד ממנו כל 
שאינו ראוי למזבח. 
ובדברי רש"י ותוס' פירש שאף הם מודים שהשאלה היא בכל טמא, 
ווק הסבירו שמה שנקטה הגמרא כלב הוא בגלל שגם אין 
מחירו ראוי, ויש בו חידוש יותר אם נאמר שאסור, אבל יסוד הספק הוא 
בכל שטמא שאינו ראוי למזבח, ופשיטות הגמרא היא לגבי כל הטמאים, 
ואין מקום לקושיית הטורי אבןיי. 
ומה שהקשה מדוע לא פשטה הגמרא בשבת את שאלתה לגבי אדם 
מפסוק זה. יישב הנצי"ב ששאלת הגמרא שם אינה בסירוס רגיל, 
דהיינו השחתת אברי ההולדה, אלא בשתיית כוס של עקרין, [שהוא 
משקה לרפואה אבל גורם לחוסר יכולת הולדה]. ולזה הוצרך פסוק 
מיוחד, ללמדנו שאף באופן זה אסור. ועוד תירץ, דיש לפרש שאלת 
הגמרא האם מותר לעשות פעולת סירוס לעצמו, שהפסוק מדבר במסרס 
אחרים, ולכן הוצרכה הגמרא ללמוד מריבוי נוסףכג. 


סירוס בבריות שבים 


כל שבארצכם לא תעשו, במנחת חינוך (עוס 55 פֿות 6) הסתפק, לאחר 
דמרבינן בתורת כהנים אדם, האם גם בריות שבים בכלל האיסור, 


הקודם, אלא כוונתם שיאמר 'אלא' שיש גדר נוסף, שאף מי שהרצה בפני מי שהרצו נחשב 
כהרצו בפניו, אבל ודאי מי שהרצה והרצו לפניו ראוי למנותו, ולכן מנה את רבי יהושע. 
טו. שאינו לפנינו. ‏ טז. במירא דכייא הקשה בשם תאוה לעינים, מהי קושייתם, דלמא מה 
שלא מנה את המרצה בפני חנניא בן חכינאי הוא משום שלא הרצו בפניו, וממילא גם מתורצת 
קושייתם השניה, שמה שלא הביאו ראיה לזה הוא משום שאותו שהרצה בפניו לא נמנה, שהרי 
בפניו כבר לא הרצו. ועוד קשה על פירוש רבינו הלוי, הרי בגמרא הקשו שבפני חנניא בן 
חכינאי לא הרצו. ותירץ המירא דכייא על רבינו הלוי, שאמנם המקשן סבר שלא הרצו בפניו 
אבל התרצן סבר אחרת. ואת קשיותיו על התוס' תירץ, שכוונת התוס' להקשות שאם כדבריו 
שהיה מי שהרצה בפני חנניא בן חכינאי, ואף שלא מצינו כן בברייתא. באותה מידה יש לומר 
שגם רבן יוחנן בן זכאי הרצה בפני אחרים, וכיון שכבר יודעים אנו שרבי יהושע הרצה לפניו 
נמנה גם אותו, ויהיו ארבע הרצאות. ‏ יז. הובאו דבריו ברא"ש (שנת פי"ל סי ט). ‏ יח. שהרי 
כתב שם, שצריך לידע מה הדין לסרס דבר טמא, והביא את הגמרא כאן בתור פשיטות לשאלה 
זו. ‏ יט. ופירשו התוס' (ד"ס מנוד), שהיה לו לכתוב בארץ, ומדכתב 'בארצכם' דרשינן שאף 
בכם אסור. | כ. דמצינו דאיסור חלב נוהג בבעלי מומין ולא בחיה ועוף שאינם ראויים גבי 
מזבח. | כא. וראה עוד להלן בשם המלבי"ם. | כב. והביא לכך סיעתא מהרמב"ם (פיפוני פס 


קח ילקוט 


שהרי לגביהן לכאורה לא מצאנו ריבוילי. וכתב דאין להביא ראיה ממה 
שאמרו בבבא בתרא (על:), שהקב"ה סירס את הלויתן, שהרי מובא שם 
שגם חיות גדולות הנקראות 'בהמות בהררי אלף' סירס, ועל כרחך שהיה 
זה באופן המותר, וכמו שאמרו בשבת (קי:), שמותר ליטול כרבלתו של 
תרנגול ומסתרס מאליו. 

אמנם בשאילת יעב"ץ (ק 5 פיי קי) כתב דפשוט שאסור, והביא ראיה 

מהגמרא בבבא קמא (ד), שריבו שם כל מיני החיות לכמה 
איסורים, שבתורה, ואף שבפסוק כתוב שור או חמור. ואם כן כאן שלא 
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כתוב בפסוק מין מסוים, ודאי שכולם בכלל. ו'מארצכם' אין למעטם, 
שהרי אדרבא הגמרא כאן דורשת אותו לריבוי, ועוד שאף הים הוא בכלל 
'ארצכם', דארץ כוללת גם ים בהרבה מקומות. וכתב שממה שסירס 
הקב"ה את הלויתן אין ראיה מהטעמים שנזכרו לעיל, ועוד הוסיף שהרי 
בידי שמים שרי, וזה הטעם שמותר ליטול כרבולתו של תרנגול, שכיון 
שמעצמו מסתרס נחשב בידי שמים ומותר. 

אולם שיטת המלבי"ם (סתוכס וסמוס פרטת ממור סי קכ6) היא להפך, שכתב 

שפשוט בעיניו שאין איסור בסירוס דגים, שהרי 'בארצכם' כתיב. 
וכתב עוד לפרש ספק הגמרא כאן בכלב שבים, ובכל הטמאים אין 
להסתפק שנלמדים מכל שבארץיי, ורק בכלב שבים שאמרו חכמים (לײיס 
פי"ז מי"ג) ששונה הוא מכל בריות שבים"י, בזה שבורח ליבשה, הסתפקה 
הגמרא האם הוא בכלל בריות שבים או שביבשה. ופשטה מ'כל 

שבארצכם' שאף הוא בכל האיסור. 


ביאור ספק הגמרא בבתולה שעיברה 


בתולה שעיברה מהו לכהן גדול. בביאור ספק הגמ' מצינו ג' פרושים. 
רש"י (ד"ס נתוס) בפירוש הראשון, והתוס' (ל"ס כפונס), פרשו דמדובר 
לפני שנשאת, ושאלת הגמ' האם אפשר להאמין לה במה שאומרת שהיא 
עדיין בתולה, אף שהיא מעוברת בפנינו. והעולה מזה שאף אם נבעלה 
ומכח זה נתעברה, כיון שבתוליה לא הוסרו בבעילה זו, עדיין כשרה היא 
לכהן גדול. וספק הגמרא הוא האם מקבלים אנו את דברי שמואל שאפשר 
לבעול עד כדי שתתעבר, וללא הסרת הבתולים, ולכך אפשר להאמין 
לה?", או דלמא אין אנו חוששים לדברי שמואל ואין מציאות כזו, או שעל 
כל פנים נדירה היא מאד, ואנו תולים שנבעלה בעילה גמורה ואסורהלל. 
ובמשנה למלך ובשער המלך (סכופ סקולי נילס פי"ג סי"), האריכו להוכיח 
שבעולה אסורה אף ללא השרת בתולים, ותמהו על דברי רש"י 
ותוס' כאן שכתבו שאם לא הוסרו בתוליה כשרהל. וכתבו שלפירושם 
נמצא סוגיות חלוקות בזה, שהרי בגמרא ביבמות (ש.) מובאת מחלוקת 
תנאים בנבעלה שלא כדרכה אם אסורה לכהן גדול, והלכה שאסורה, וזו 
ודאי אין סיבה להתירה יותר ממי שנבעלה שלא כדרכה. 
פירוש שני פירש רש"י ששאלת הגמ' באופן שכבר נשאה הכהן הגדול 
ומצא שיש לה בתולים, אלא שנוכח גם לראות שמעוברת היא 
מקודם שנשאה. ולפירוש זה אין אנו צריכים להאמינה שיש לה בתולים, 
שהרי דבר ברור הוא, ומכל מקום יש צד לאוסרה, ומוכח שכל שנבעלה 
אף ללא שהוסרו בתוליה אסורה. והצד שמותרת הוא על כרחך שלא 
נבעלה כלל, והינו שנתעברה באמבטי כמו שאומרת הגמרא להלץלי. 
וברבינו חננאל (טו. דיס פ6ו) מצינו דפירש ספק הגמ' כלל לא לגבי כהן גדול, 
אלא באשה מעוברת שיש לה בתולים, ואם חיישינן לשמואל הרי 


פט"ז ס") שכתב וענין הכתוב לא יעשה זאת בישראל בין בגופן בין בגוף אחרים וכו', משמע 
דזה חידוש שאף לעצמו אסור. כג. והביא שבבא קמא ((ל:) מרבה הגמרא בהמות חיות ועופות 
לכמה דינים שבתורה, ומכל מקום ריבתה גם אדם. ואם כן היכן שלא מפורשים שניהם יש מקום 
להסתפק. | כד. הובא בפתחי תשובה ((שן סעוכ סי ה סק"ס). ‏ כה. כוונתו לכאורה שאף אם לא 
היה כתוב בארצכם אלא רק בארץ, היינו מרבים כל שבארץ. וסברה זו כתבה גם הטורי אבן. 
כו. ולכן העושה כלי מעורו מקבל טומאה, אף שאין דין טומאה בבריות שבים. | כז. ראה 
בתוס' בסוף דבריהם. כח. וחיישינן הכוונה לקולא, כמו שציין כבר בגליון הש"ס. כט. וכך 
פירשו גם התוס'. ‏ ל. אמנם לפירושו השני של רש"י (0ונ נפמון) אתי שפיר, [וכך כתב גם 
בחזו"א (פהע" סי יד פיק י)]. וראה עוד בפורת יוסף ובמרומי שדה, שגם הקשו על רש"י ותוס' 
הרי אף אם כשמואל סוף סוף בעולה היא. וכתבו דלולי דבריהם היינו מפרשים ספק הגמרא 
להיפך, שאי כדשמואל אסורה והצד שמותרת הוא שנתעברה באמבטי. ותמוה שהתעלמו מהפירוש 
השני שברש"י, שכך עולה מדבויו וכמו שמובא להלן בשם הראש משביר והמירא דכייא. 
לא. וכך כתבו לפרשו בראש משביר, ובמירא דכייא, ובחזו"א מס). וכן פירשו התוס' בכתובות 


חגוגה יד: 


ביאורים 


היא טמאה לידה וחייבת בקרבן לידה, שקורא אני בה (ױקלפ יצ כ) 'אשה כי 
תזריע וילדה' וגו'. ואם לא חיישינן לשמואל, תולים שנתעברה באמבטי, 
וכיון שלא נתעברה בדרך ביאה, אין בה דין טומאת לידה וקרבן לידהלג. 
ונראה ברור שלא גרס בגמרא מהו לכהן גדול, אלא בתולה שעיברה מהולי. 


לפירוש הראשון הטעם שנאמנת לומר שכשרה 


התופ' (₪) הקשו לפירוש הראשון, שספק הגמ' אם יש להאמין לה 
במה שאומרת שהיא בתולה אף שמעוברת לפנינו, הרי שנינו 
בכתובות (לף יג.) באשה שהיתה מעוברת ואמרו לה מה טיבו של עובר 
זה, ואמרה מאיש פלוני וכהן הוא, [וכשרה אני להינשא לכהן]. רבן 
גמליאל ורבי אליעזר אומרים נאמנת, ורבי יהושע אומר לא מפיה אנו 
חיין, [ואינה נאמנת], אלא הרי זו בחזקת מעוברת לנתין ולממזר עד 
שתביא ראיה לדבריה, [פסולה היא לכהונה]. ואם כן לדברי רבי יהושע 
ודאי שאינה נאמנת לומר שכשרה היא לכהונה, אחרי שרואים שהיא 
מעוברת, ובגמרא כאן משמע שהספק הוא לכו"ע. 
ותירצו התוס' דשמא כאן שונה הדין מההיא דכתובות, שכיון שגם עליה 
יש איסור להתחתן איתו כמו שעליולז, ולכך תהיה נאמנת. וכבר 
ציין הגרע"א בגליון הש"ס לתוס' בנדרים (5: ד"ס פוכו) שמסקנתם שאף 
באיסור זונה לכהן מוזהרת היא כמותו, והביאו את הגמרא ביבמות (פד), 
דכל היכא שהוא מוזהר היא מוזהרת כמוהו, ואם כן קשה שוב, מאי 
שנא איסור בתולה משאר איסורי כהונה שאינה נאמנת לדברי רבי 
יהושעלה. וביד דוד כתב שעל כרחך דברי התוס' כאן הם כשיטת רבי 
אליעזר [ממיץ] שהביאו בנדרים (עס), הסובר שאין איסור לפסולה לכהונה 
להינשא לכהן, וחידשו שרק בבתולה יש איסורלי. אלא שכתב שתירוץ 
זה לא יעלה לדעת רש"י, שכתב בהדיא ביבמות (פד: ד"ס ער רנפ), שאף 
האשה מוזהרת. גם בהגהות אמרי ברוך [שעל הטורי אבן] כתב כך, אלא 
שחידש בדעת רבי אליעזר ממיץ, שהאיסור שלה תלוי באיסור שלו, ולכן 
בגוונא שהיא מעידה על עצמה שהיא אסורה לו, ואין הוא חייב להאמין 
לה, כיון שהוא מותר אף היא מותרת. וכל זה בשאר איסורי כהונה, 
שנלמדים שדורשת הגמרא (יפות עס) שהאשה מוזהרת על ידי האיש, אבל 
באיסור בתולה הלימוד הוא שגם לה מצד עצמה יש איסור, ולכן כתבו 
התוס' שכיון שמעידה שהיא מותרת מאמינים להלי. 
ובפתח עיניםי" הביא מליקוטים לרבי בצלאל אשכנזי כתב יד, שהגיה 
בתוס' כך, 'ושמא כאן שאף היא בכלל האיסור דבתולה מעמיו 
יקח נאמנת'. ופירש שכיון שאומרת שהיא בתולה נאמנת ובזה אפילו רבי 
יהושע מודה, דכל מה שנחלק הוא בנבעלה ואין אנו יודעים ממי, אבל 
באומרת שהיא בתולה מודה שתבדק, ואפשר שתמצא בתולה ונעמוד על 
האמת. וסיים בפתח עינים שאף פירוש זה קשה, שלשון התוס' אינו 
מתיישב וגם שקיצרו מאד בלשונם. 
ובחזו"א (טס) כתב שאפשר לומר שאיסור בעולה לכהן גדול שונה מכל 
איסורי כהונה, שאינו בכלל עריות ולא בכלל יוחסין. וכיון שכן 
בדין הוא שיהא עד אחד נאמן באיסור זה, ודלא כשאר איסורי כהונה. אלא 
שאם הא דשמואל לא שכיח, הרי זה כעד אחד נגד חזקה שאין לו נאמנותלל. 
ועל זה כתבו התוס', שכיון שגם היא מוזהרת נאמנת אף כנגד חזקה". אבל 
בשאר איסורי כהונה אין נאמנות לעד אחד כלל, ולכן חולק בהם רבי 
יהושע מא. 


לב. ופירש דבריו בקובץ שיעורים (כפונופ ס. פֿות כג), על פי מה שייסד שם, שפטור 
המוציא לאחר ידו בשבת אינו דין מיוחד בשבת, אלא דין הוא בכל דיני התורה שלא נאמרו 
אלא כדרכם. וראיה דקרבן פסח שאסור בבישול, אמרינן בפסחים (.) שאם בישלו בחמי טבריא 
פטור מצד איסור בישול, [אלא שחייב משום 'כי אם צלי אש'ן, ואף שבאיסור זה אין גילוי 
דשלא כדרכו פטור. ולפי זה פירש גם דברי רבינו חננאל, שהסיבה לפוטרה מקרבן לידה היא 
שלידה זו היתה שלא כדרך הרגילה, משום שנתעברה שלא כדרך. לג. וכן כתב המגיה בדפוס 
וילנא. | לד. כדכתיב (יק 6 ג) 'והוא אשה בבתוליה יקח' - קרי ביה יקיח. לה. וכן הקשו 
הטורי אבן, ובחידושי בית מאיר כאן, וביד דוד, ועוד אחרונים. לו. אמנם שם דחו את דבריו 
כדלעיל. לז. ועיין בדבריו שהאריך להוכיח יסוד זה. ונראה שליסוד זה גם אין סתירה מדברי 
רש"י שם. לח. לחיד"א. | לט. ראה יבמות (פפ.). ‏ מ. וציין לדברי הרמב"ן (ינמות פפ. דיס 
מ), שכתב כעין סברה זו לגבי נדה שנאמנת על ספירתה, שהקשו בה הראשונים הרי זה נגד 
חזקת איסור. וכתב הרמב"ן בתירוץ ראשון, שכיון שזה גם מעשה דידה נאמנת, והיינו שכיון 
שהיא בכלל האיסור ומעידה שמותר, נאמנת אף כנגד חזקה. | מא. וראה גם בשו"ת חתם 


(ו: ל"ס לוכ). 


ילקוט 


עוד תירצו התוס' על פי הגמרא בכתובות (י:), שמביאה שיש אפשרות 
לבדוק אשה אם היא בתולה או לא"י. ופירשו שספק הגמרא כאן 

הוא חוששין לשמואל ובודקין אותה, או שאין חוששין לדבריו ומחזיקים 

שהיא בעולה ואין טורחים אף לבודקה. אבל לעולם אינה נאמנת על פי 

עצמה. ובאופן נוסף כתבו, שאף אם נבדקה כנ"ל ונמצא שהיא בתולה 

מסתפקת הגמרא, האם דשמואל שכיח וסומכים על בדיקה זו, או דשמואל 
לא שכיח וחיישינן שמא לא נבדקה יפה, ועדיין אסורה היאײי. 


טו. 


נתעברה באמבטי האם ראויה להוליד בר קיימא 


וחיישינן שמא באמבטי עיברה. הקשה הטורי אבן מהגמרא ביבמות 
(), שהקשתה על המשנה שם (כ), דתנן חמש עשרה נשים 

פוטרות צרותיהן מן היבום וכו', והיינו שאם אחת מהנשים שנפלו ליבום 
היא ערוה על היבם, אף צרתה פטורה מיבום, ומונה שם המשנה חמש 
עשרה עריות. ומקשה הגמרא מדוע לא תני שש עשרה, והשש עשרה 
היא אנוסת אביו, ובאופן שיעקב אנס כלתו והוליד ממנה בן, ואחר כך 
מת בעלה של כלה זו, ונפלה לפני בנה ליבום. ומתרצת הגמרא שהתנא 
לא דיבר באופן שהיה איסור באחוה שבין שני האחים. וקשה הרי אפשר 
למצוא גם אופן שלא היה איסור, כגון שנתעברה כלתו של יעקב באמבטי 

מזרע של חמיה, ואחר כך נפלה לפני בנה ליבום כנ"ל. 
והנה מקושיית הטורי אבן מוכח דהבין שיכולה האשה לילד אם נתעברה 
באמבטי. אולם בשפת אמת כתב שאין הדבר מוכרח מהסוגיא כאן, 
דשמא מתעברת אבל אינה יולדת בר קיימא. אמנם יש להוכיח הדבר 
ממקום אחר, והוא ממה שהובא בספרים לגבי בן סירא, שהיה בנו של 
ירמיהו הנביא על ידי שנתעברה אמו באמבטי. 


האם בנה יקרא בנו של מי שהזרע ממנו 


ועוד הסתפקו הפוסקים, האם כשנתעברה באמבטי נקרא הבן בנו של מי 
שהיה הזרע ממנו. ולצד שלא נקרא בנו, יש ליישב קושיית הטורי 
אבן. ואמנם פשטו שנקרא בנו, מהא דבן סירא שמפורש במדרשים שהיה 
בנו של ירמיהו הנביא, אולם כתב החיד"א בפתח עינים שאין ראיותיהם 
מכריעות, ויש מקום לדחותן. ועוד כתב דיש לומר שלא קשה קושיית 
הטורי אבן, שבמילתא דלא שכיח לא דיבר התנאא, ואין מכאן ראיה נגד 
הפוסקים שכתבו שנחשב לבנו וקיים בזה מצות פרו ורבו. 
ובמשנה למלך (פשות פט"ו ס"ד) הוכיח מכמה מקומות בש"ס שאין האשה 
יכולה להתעבר אלא בגמר ביאהג, וממילא כתב שגם על ידי 
אמבטי אינה יכולה. אולם בשאר פוסקים מצינו דאינם סוברים כך כמו 
שנתבאר. ובפתח עינים (כן) כתב, שאם מפורש כן בגמרא אצלנו אי 
אפשר לדחותה, והביא עוד הוכחות מן הקדמונים שדבר זה אפשרי. 


מדוע אינה אסורה לכהן משום שמעוברת אסורה להינשא 


דשמואל לא שכיח וחיישינן שמא באמבטי עיברה. וכיון שכן 
מותרת לו שהרי לא נבעלה. והנה בברכי יוסף (פן סעול סי ג 


סופר (פנן סעור מ" סיי י ד"ס וסננענ"ל), שהסביר דברי התוס' כעין זה על פי דברי הרמב"ן. | מב. אף 
ללא בעילה. | מג. והב"ח הגיה בדברי התוס', ולפי הגהתו עולה שתירוץ זה של התוס' סובר 
כפירוש השני הנזכר לעיל. והאור שמח (6פוכי נילס עס) הביאו, וכתב שלפי דבריו לא קשות קושיות 
המשנה למלך על התוס', שהרי למסקנתם אף ללא הסרת בתולים אסורה. | א. וכן תירץ בערוך 
לנר (ימות י. ד"ס ונסכ). והוסיף שאף שאמרו בגמרא כאן דשמואל לא שכיח, ומשמע שנתעברה 
באמבטי כן שכיח. הכוונה שלגבי מילתא דשמואל שכיח יותר, אבל בעצמותו הוא דבר שלא 
שכיח. ‏ ב. ראה שם שהוכיח מדברי התוס' כאן (ד"ס נפונס נסופו), שכתבו שרק שמואל היה 
יכול לגמור ביאתו בלי להוציא דם, כך שתהיה ראויה להתעבר ממנה. ג. ראה שו"ע אבן 
העזר ובבית שמואל (פס סי"פ). ‏ ד. ואף שבגמרא אמרו דשמואל לא שכיחא, ומשמע שתתעבר 
באמבטי כן שכיח. פירוש הדבר שלגבי שמואל הוא יותר שכיח, אבל מצד עצמו ודאי שהוא 
דבר לא מצוי. ‏ ה. הרד"ל בהגהותיו לפרקי דרבי אליעזר (פ"ג פֿות ).ו וכדבריו מצינו 


חגיגה יד: - טו. 


ביאורים קט 


סק"י) חקר האם מותר אדם לישא מי שנתעברה באמבטי, שהרי אסרו 
חכמים לישא מעוברת חבירו שמא תתעבר שנית, ותצטרך לגמול : 
הולד מפני שחלבה נעכר, ויבוא לידי סכנהי. ויש להסתפק האם גם באופן 
שנתעברה באמבטי גזרו, שהרי לא הזכירו אלא מעוברת חבירו. וכתב 
שלכאורה מהגמרא כאן מוכח שמותר, שאם לא כן היה לה לגמרא 
לאוסרה לכהן משום איסור זה. והטעם יש לומר פשוט, שכיון שהוא 
מילתא דלא שכיחא שתתעבר באמבטיז, לא גזרו בה חכמים. אבל דחה 
את ראייתו, דשמא בימי בן זומא עדיין לא נגזרה גזירה זו. וכתב דמסתבר 
כך, שהרי תמהו המפרשים מדוע לא הביא הרמב"ם את דין הגמרא כאן. 
ולפי פירוש זה ניחא, דכל הדיון הוא קודם הגזירה של מעוברת חבירו, 
אבל אחר שנגזרה גזירה זו, אסורה לו משום עצם הדבר שהיא מעוברת, 
ולכן לא הביאו הרמב"ם. ואף שהיא מילתא דלא שכיחא, אפשר להבין 
שגזרו בה חכמים, שהרי משום סכנת הולד גזרו, וחמירא סכנתא 
מאיסורא. 


כיצד היה המעשה בין רבי יהושע לבן זומא 


מעשה ברבי יהושע בן חנניה שהיה עומד וכו', וראהו בן זומא 

וכו'. בגמ' לפנינו הגירסא, שרבי יהושע היה עומד בהר הבית 
ובן זומא ראהו ולא עמד בפניו. ובירושלמי הגירסא שרבי יהושע היה 
מהלך בדרך, ובן זומא בא כנגדו, ורבי יהושע שאל בשלומו, ובן זומא 
לא השיבו. ומכל מקום נמצא שלא היה בן זומא 'יושב' ולא עמד בפניו 
כדיני קימה והידור, אלא שלא שאל בשלומו או שלא השיב לשלום. 
אמנם יש מי שהבין בדברי הגמראה, שלא עמד בפניו כדיני קימה והידור, 
ועל זה נתפלא רבי יהושע ואמר לו מאין וכו'. ויש סמך לדבריו מלשון 
המדרש (כסטית כנס פכעס 3 סי ד) 'בן זומא היה יושב' ותוהא ובא רבי 

יהושע ושאל בשלומו ולא השיבו', הרי שגם לא קם לפניו. 


ביאור ענין מים העליונים ומים התחתונים 


צופה הייתי בין מים העליונים למים התחתונים. רש"י פירש שבין 

מים העליונים למים התחתונים הכוונה למקום החיבור שבין כיפת 
הרקיע בקרקעי, וביניהם יש כשיעור שלש אצבעות'. וביפ"ת (נמלרט סס) 
כתב לפרש, לפי שאין דעת חז"ל שהשמים מקיפים את הארץ מכל צדדיה 
כדעת חכמי אומות העולם שאומרים שהארץ כמרכז בתוך העגול, דא"כ 
בהכרח יש בין המים העליונים למים התחתונים שיעור רב, אלא דעתם 
שהשמים מתוחים מעל הארץ כאוהל נטוי על הארץ, ולפי זה אפשר 
לומר שבין המים העליונים למים התחתונים יש הבדל מועט במקום 
חיבורם בקצה הארץ. אמנם בספר זרע אברהם (ע! סמללם עס) פירש, שדעת 
בן זומא כדעת הירושלמי וחכמי אומות העולם שהשמים הם מסביב 
והארץ היא במרכז העיגול, ומקום חיבורם היינו באמצע בין החלק 

העליון לתחתון. 


מחוץ למה הוא בן זומא 


עדיין בן זומא מבחוץ. ראה בביאורי הפשט מהרמב"ם שהכוונה מחוץ 
לסודות התורה. ובחידושין לעין יעקב כתב 'מבחוץ היינו מחוץ 
ליישוב הדעת שדורש כך", שהרי מרחפת היה לפני ההבדלה'". אמנם 


במדרש סדר רבה דבראשית (נמי פדיפות מ"6) 'ביום שני פילג את המים מהם לקח למעלה ומהם 
למטה וכו' ואין בין מים העליונים למים התחתונים אלא ג' אצבעות בלבד וכיפת הרקיע מוקפת 
ביניהם כדי להבדילם זה מזה'. ‏ ז. ובב"ר שם הגירסא 'כשתים ושלש אצבעות'. ובירושלמי 
כאן הגירסא 'ואין בין מים העליונים למים התחתונים אפילו טפח'. ובמנחם משיב נפש כתב, 
שג' אצבעות לא נפקא מקרא אלא מסברא קאמר ליה, ומדכתיב 'מרחפת' משמע כיונה המרחפת 
שאינה מתרחקת מהם הרבה. וראה פירוש נוסף בהערות לביאורי הפשט. ‏ ח. וכדמצינו 
בשמעתין (שי? יל:) בן זומא הציץ ונפגע. והמהרש"א שם פירש בשם 'ספר הישן', שהביט למעלה 
מכוחו ולא היתה דעתו מסוגלת לסבול אותו האור. | ט. וביפ"ת מס) פירש שיטת בן זומא, 
שסבר שלא בא הכתוב להורות על סדר הבריאה שאלו קדמו לאלו, אלא שפירש הכתוב בראשית 
בריאת שמים וארץ וכו' ויאמר אלהים יהי אור כמו שפירש"י, ולפי זה י"ל שהפסוק והארץ 
היתה תהו ובהו וגו' ורוח' וגו' זכר כל עניני הבריאה והבדלת המים בדרך קצרה, ואחר כך 


קי ילקוט 


במדרש (פס) מבואר שמבחוץ היינו מחוץ לעולם והיינו שאחר כך נפטר 
בן זומא. 


מיהו מטטרון ומה מעשיו 


חזא מיטטרון דאתיהבא ליה רשותא למיתב למיכתב זכוותא 
דישראל. בגמ' מבואר שמיטטרון יושב וכותב זכויותיהן של 
ישראל'. והנה בסנהדרין (₪) מצינו על הפסוק ואל משה אמר עלה אל 
ה'', 'אלי' לא נאמר אלא 'אל ה" שהיינו מטטרון ששמו כשם רבו". 
ובבראשית (ס יד) כתיב 'ויתהלך חנוך את האלהים ואיננו כי לקח אותו 
אלהים'. וכתב בתרגום יונתן, 'וסליק לרקיע במימר קדם ה' וקרא שמיה 
מיטטרון ספרא רבה'י. ובילקוט ראובני כתב, 'מטטרון הוא ספרא רבה 
דלעילא הוא סוד אפטרופוס שמינהו אבי יתומים, זה הקב"ה שמינהו על 
ישראל שיהא מליץ יושר עליהם' וכו'. ובתנא דבי אליהו וטל פייכ) נאמר, 
בתחילה קורא למיטטרון ואומר לו אני קראתיך בשמי שנאמר 'כי שמי 
בקרבו', מפני מה ראית שכינתי מסתלקת וביתי חרב ולא ביקשת עליהם 
רחמים. ובסנהדרין שם מבואר, שאין בכוחו לעשות דבר שלא בשם רבו". 
ורבינו בחיי (שמות עס) כתב על הפסוק 'כי לא ישא לפשעכם', שהמלאך 
הזה יש לו כוח לשאת הפשעים והסליחה מסורה בידו". 


עמידה במלאכים 


גמירא דלמעלה לא הוי לא ישיבה ולא תחרות וכו'. הנה בעין 

יעקב הגירסא לא ישיבה ולא עמידה". אמנם רש"י כתב 'לא 
עמידה לא גרסינן', והיינו ש'עמידה' כן שייכת במלאכים. וציין המהרש"א 
לפסוק (לנרי סיפיס כ' = ) 'ראיתי את ה' יושב על כסאו וכל צבא השמים 
עומדים על ימינו ושמאלו'. וכן מצינו במסכת דרך ארץ (כנס פ"כ) 'אין 
ישיבה למעלה ולא אכילה ולא שתיה' וכו' ולא הזכיר 'ולא עמידה'. 
אמנם הרמב"ם (יפודי ספולס פ"פ סי") כתב 'כך אמרו חכמים, אין למעלה 
לא ישיבה ולא עמידהל' לא עורף ולא עיפוי'. וכתב באוצר המלך (ענ 
סרמנ"ס פס) ליישב שיטת הרמב"ם, שפירוש הפסוק 'עומדים על ימינו' 
היינו דרך משל ובאמת אין להם עמידה. ובמדרש (טפו"ר פרטס מג סי ד) 
נאמר וכי יש ישיבה למעלה, אתה מוצא שכולם עומדין, שנאמר (שעיס 
ו 0 'שרפים עומדים ממעל לו' וכן (יוק% 6 כד) 'בעמדם תרפינה כנפיהם', 

ואין יושב שם אלא הקב"ה לבדוי. 


להיכן הועיאוהו ובמה נענש 


אפקוה לממטרון ומחיוהו שיתין פולפי דנורא. בגמרא לא נתפרש 

להיכן הוציאוהו וכתב הערוך (ענן פנס), שהוציאוהו למיטטרון 

מחוץ לפרגוד. וכתב המאירי (נפתיתס (מסכת 5:ום), | שאין הכוונה למלקות 

ממש, אלא שהחלישוהו לכוחו של המלאך. והטעם שנענש כתב בדעת 
זקנים (פרשת ױרפ), משום שמטטרון יודע מה בליבו של אדם". 


טעם שהלקוהו שישים מלקות 


ומחיוהו שיתין פולסי דנורא. בהערות לביאורי הפשט נתבאר מהתוס' 
הרא"ש'"", שענין המספר שישים הוא שכל מכה היא משולשת'ט 


פירש הכתוב כיצד נברא כל דבר ביומו. ‏ י. בהגהות הב"ח הגיה 'שעה אחת ביומא', ומשמע 
שעה אחת בכל יום. והמהרש"א כתב 'פעם אחת' ואולי ג"כ כוונתו פעם אחת בכל יום. וראה 
להלן בהערה מהמדרש שכתב להדיא בכל יום ויום. ‏ יא. ופירש רש"י (פפופ כג כ) ש'מטטרון' 
בגימטריא 'שדי'. והנה בקיצור של"ה (פנעות) כתב, שהאר"י ז"ל הזהיר שלא להזכיר מטטרון רק 
מט"ט, ושלא להזכיר סמא"ל רק ס"מ. וכ"כ בקב הישר (פני"ו) בשם האר"י, שאפילו בדרך לימודו 
לא יזכיר כל השם, אלא יאמר מט"ט במקום מיטטרון סנדל במקום סנדלפון. יב.וכ"כ במדרש 
בראשית רבתי, שנטלו ה' מבני אדם וחידשו לגוף של אש, ושם שמו מיטטרון ועשה לו כיסא 
של אש, ובכל יום ויום יושב על אותו כיסא פעם אחת ביום בשעה שכותב זכויותיהם של ישראל. 
יג. לשון הגמרא 'הימנותא בידן דאפילו בפרווקנא נמי לא קבילניה', ופירש רש"י 'הימנותא בידן 
- שאין בו כוח לשאת פשעינו' וכו'. וראה גם ברשב"ם (טפת כג 0 שכתב, בשמי הוא מצווה 
לכם, אבל לשאת לפשעכם אין בידו רשות. ‏ יד. והופיף, שמה שהזכיר דוד ע"ה 'כי עמך 
הסליחה' ודרשו חז"ל (נקנמומ מעפטיס סי ים) לא מסרת אותה למלאך, היינו מלאך מן 'הנפרדים' 
ומט"ט אינו מן 'הנפרדים' אלא מן 'הנטיעות'. טו. וכן הוא בדק"ס. טז.וכ"כ במורה נבוכים 


חגיגה טו. 


ביאורים 


לפי גיל העונשין, ולכן בב"ד..למטה שעונשין מגיל י"ג, לוקין ל"ט 


מלקות ובב"ד שלמעלה שעונשין מגיל כ'י, לוקין ס' מלקות. ובספר איי 
הים הקשה, שכל מה שאמרו חז"ל שב"ד של מעלה עונשין רק מגיל 
כ', היינו שאין עונשים את האדם מלמעלה בעולם הזה כגון כרת ומיתה 
בידי שמים עד שיהיה בן כ':", וכדוגמת דור המדבר שלא נענשו 
הפחותים מגיל כ', אבל אישים עליונים לא שמענו ענין כ', ועוד, הרי 
לא שייך בהם גיל כלל ומה יש לתלות אישים עליונים בגיל כ' שזהו 
גיל העונש לתחתונים. ולכך פירש?י, ששישים הוא לאו דווקא, ואצל 
חז'"ל הוא מתייחס אל ריבוי העשיריות כמו בב"ק (פנ:) שיתין תכלי מטייה 
לככא וכו' שהוא לשון ריבוי בלבדיי, והיינו שלקה הרבה ולא נתפרש 
כמה. 


מעינו שיצא לתרבות רעה מטעמים אחרים 


נפק אחר לתרבות רעה. במסכת קידושין (לט:) ובחולין (קמנ.) הובאו 

מעשים אחרים שמחמתם יצא אחר לתרבות רעהיי, שאמרו שם, 
שראה אחר שאמר אבא לבנו שיביא לו גוזלות, ועלה הבן ושלח את 
האם והביא את הבנים ונפל ומת, אף שבתורה נאמר בשני מצוות אלו 
שהם מאריכות ימיו ושנותיו. ועוד אמרו בלשון אחרת, שאחר ראה את 
לשונו של חוצפית המתורגמן שגורר אותה דבר אחר, ואמר, פה זה 
שהפיק מרגליות ילחך בעפר. ולכן יצא לתרבות רעה. וכתב היעב"ץ שהא 

והא גרמה ליהיי. 

ועוד הביאו התוס' (ד"ס עונו) מהירושלמי שתי סיבות מדוע יצא לתרבות 

רעה, א. שאבויה אביו של אלישע היה מגדולי ירושלים, וביום 
המילה של אלישע קרא לכל גדולי ירושלים?י והושיבן בבית אחד ולר"א 
ולרבי יהושע והושיבן בבית אחר, והיו כולם עוסקים באכילה ושתיה, 
והיו רוקדין ומטפחין, אמרו, עד שהם יעסקו בשלהם, נעסוק בדידן, והיו 
עוסקין בתורה, ירדה אש מן השמים והקיפה אותן, אמר להם אבויה, 
וכי באתם לשרוף את ביתי, אמרו לו, ח"ו, אלא יושבין היינו וחוזרין 
ד"ת מתורה לנביאים ומנביאים לכתובים, והיו הדברים שמחין כנתינתן 
מסיני לא באש ניתנו, אמר אבויה, הואיל וכך כוחה של תורה, אם יתקיים 
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a 
ב. כשהיתה אמו מעוברת, עברה לפני עבודה זרה והריחה מאותו המין,‎ 
והיה אותו המין מזדעזע" בגופה כעכנא:". ופירש בקרבן העדה,‎ 
שהריחה מתקרובת עבודה זרה והיה אותו הריח מפעפע כארס נחש ונפסד‎ 
מזגו והיה מתאוה לדבר עבירה. [ושם לא מוזכר שאכלה, אך ברות רבה‎ 
(פלטס ו סי" ד) ובקהלת רבה (פכעס ז פיי ת) איתא שאכלה, וכן הביאו התוס'‎ 
מהירושלמי?ץ]. וכתב ביפה מראה, שאם לא היה רואה את מטטרון יושב,‎ 
לא היה טועה משום מעשים אלו לבד.‎ 


מאימתי ומדוע נקרא 'אחר' 


אמרה אחר הוא. הקשה העיון יעקב, מדוע כששמע אלישע בן אבויה 

שובו בנים שובבים חוץ מאחר, ידע שהכוונה אליו, הרי באותה 
שעה עדיין לא נקרא בשם 'אחר'. ותירץ, כמו דמצינו אצל רבי יוחנן 
ואילפא (נפענית 5.) ורבי יוחנן שמע ואילפא לא שמע. אמנם בירושלמי 


(ם"ס פי"ב). יז. וכ"2 האוה"ח (כ"פ נכסטית). יח. וכ"כל בדעת זקנים לבעלי התוס' פרשת וירא 
(ש 6 בשם רבי יהודה החסיד ז"ל, עיי"ש. והביא סברא זו בשו"ת חת"ס (פו"ע סי קכד), עיי"ש 
מה שכתב בזה. יט. וביאר שכל מכה משולשת שתים לפניו ואחד לאחריו. כ. כדאיתא 
במסכת שבת (פט). | כא. וציין שם לדברי שו"ת חכם צבי (פ" מע) שכתב שעונש כרת הוא מגיל 
י"ג, ותירץ הסוגיא בשבת שם. כב. וכ"כ בתורת חיים (נ"ת פס6. | כג. וראה שם בתוס' (ד"ס 
טפץן), וכן בתוס' במו"ק (פפ.), ששיתין הוא לאו דווקא. | כד. וכן הובאו בירושלמי מעשים אלו 
בכמה שינויים. | כה. וע"ע בחת"ס מוטן עס). | כו. ובפדר הדורות (ע' פישע כן ₪6 שכתב בשם 
היוחסין אבויה אביו עשיר גדול היה בזמן הבית, ולסעודת הברית מילה שלו קרא לריב"ז ותלמידיו 
ולנקדימון בן גוריון וציצית הכסת, וכלבא שבוע. אחרי שאכלו עלו לעלייה והתחיל ריב"ז לדרוש 
והיה אש לוהטת סביב הבית וכו', עיי"ש. | כז. ובירושלמי לפנינו מפעפע. כח. ויש שגרסו 
כארס של חכינה. | כט. וכתב הדרכי משה (יו"ד ססי פ), שיש להזהיר המיניקות שלא לאכול 
נבילות וחזיר וכל שכן שאין להאכילו דברים טמאים, וראיה מאחר שאכלה אמו ממין עכו"ם 
וזה גרם לו לעת זקנותו שיצא לתרבות רעה. 


ילקוט 


(כסן) איתא שובו בנים שובבים חוץ מאלישע בן אבויהל. ויש מי שכתבלי, 
שגם הגמרא דידן סברה כן רק קיצרה בלשונה על שם העתיד שנקרא אחר. 
והטעם שנקרא שמו 'אחר' מצינו כמה פירושים. א. הבן יהוידע כתב 
על שם שנדבק באל אחר ונפרד מן הקדושה ששם הכל אחד 
הואלג. ב. התשב"ץ* כתב ששמו נקרא על ידי שנודע אותו מעשה 
שאמרה הזונה 'אחר' הוא. ויש מי שכתבלי, שכיון שהובא בגמ' דבריה, 
משמע שהאמת הוא כן שעל ידי החטא נעשה כאיש אחר. ג. רב ניסים 
גאון (פרכות מ:) כתב, שנקרא אחר מפני שחזר לאחוריו. והיינו שתהה על 
הראשונות שעשהלי. ד. בספר בית אהרן כתב שכל מי שאין רוצים 
להזכיר שמו אומרים אחר, וזכר לדבר מה שכתב הרמב"ן (רפטית מג יד) 
על הפסוק שלח לכם את אחיכם אחר ואת בנימין' ופירש הרמב"ן כי 
לא היה שמעון רצוי לאביו בעבור ענין שכם ולכן לא הזכיר את שמו. 
ה. בבית האוצר פירש ע"פ הספרי בפרשת עקב שהעובד עכו"ם נקרא 
אחר שאמרו שעושים את עובדיהם אחרים, ובחולין (ה) איתא שהמחלל 
שבת כעובד עכו"ם ולכן המחלל שבת בשם אחר יכונה. 


כיצד מקבלים את מה שאינו שלהם 


זבה צדיק, נטל חלקה וחלק חכרו כגן עחה נתחויפ השע; נטל 
הלקו וחלק חברו בגיהנם. הקשו האחרונים כיצד זוכה הצדיק 
בחלק שאינו שייך לו כלל, ובעיון יעקב כתבל, שבעולם הזה הרבה 
פעמים בא על ידי הצדיק טובה לכל העולם וגם הרשע נהנה מכך, ולכן 
נוטל הצדיק חלקו בעולם הבא. וכן להיפך שהרבה פעמים באה רעה 
לעולם בגלל הרשעים וסובלים ממנה גם הצדיקים ולכן נוטל הרשע 
בגיהנם גם את חלקו של הצדיק. ובדומה לזה כתב ההפלאה (כוכות עז:), 
שכיון שהצדיק מגן על הרשע בעולם הזה זוכה בחלקו של הרשע בעולם 
הבא. וכתב רש"י (ףנופ פ"ד מי"ע), אין בידינו משלות הרשעים ואף לא 
מיסורי הצדיקים, שהקב"ה מביא על הרשע שלוה בעולם הזה כדי שיטול 
חלקו של הצדיק בגיהנם, ומביא יסורין על הצדיק שיטול חלקו וחלק 
הרשע בגן עדן. 

הסבר נוסף מצינו בשו"ת בית הלוי (מ"כ ללוט מו), שהאדם שעושה עבירה 
הוא מגביר את הכוח של אותו העבירה והתשוקה לאותה העבירה 

בכל העולם, וכן להיפך הצדיק על ידי מעשיו הטובים מגביר את כוח 
הטוב בעולם וגורם לכל העולם להמשך לטוב. ולפי זה יש לרשע חלק 
גדול גם בהעבירה שעשה הצדיק, וכן לצדיק יש חלק גדול במצוה שעשה 
הרשע, ולכן נוטל חלקו וחלק חבירו, שאם נכשל הצדיק הוא מחמת 
הרשע ולכן נענש הרשע גם על חטא הצדיק, וכן אם עשה הרשע מצוה 

הוא מחמת הצדיק ולכן מקבל הצדיק גם את שכר הרשע. 
עוד מצינו בשמירת הלשון (פ"נ פ"פ), שכשהצדיק והרשע גרים בעיר אחת, 
והרשע מתלוצץ תמיד על הנהגתו של הצדיק על תורתו ועבודתו 
ומטיל בו דופי לעיני הבריות, והצדיק מתחזק וסובל עלבונו ואינו בא 
בריב עמו, והולך בדרך ה' וכו' אז הרשע מאבד זכויותיו, כי מלבד שלא 
רצה לעבוד ה' עוד התלוצץ וקירר הבריות מעבודת ה'. ולכן נוטל הצדיק 
חלקו לעולם הבא. וכן הרשע נוטל חלקו של הצדיק בגיהנם משום שעל 
ידו באו הקלקולים לצדיק. 

ובספר עשרה מאמרות" כתב, שאין הכוונה שנוטל לגמרי חלק חבירו 
בגן עדן, אלא שנעשה צינור לשכר שמגיע לחבירו וכמו שמצינו 

בעשרה ראשונים (כככופ מז:) שנוטלים שכר כל הבאים אחריהם ובלא לגרוע 
מחלקם אלא שכולם זוכים על ידו, נמצא הוא נוטל שכר כולם ונתנו 
להם ונשאר לו כנגד כולם כי האחרים נוטלים ממנו והוא איננו חסר. 


הרי הבחירה נתונה ביד האדם 


ברא צדיקים ברא רשעים וכו' כל אחד ואחד יש לו שני חלקים 
וכו'. לכאורה קשה, אם ברא ה' צדיקים ורשעים כיצד יש הבחירה 


ל וכיה בקהלת רבה (פנפה ז סי פ) ורות רבה (פעס ו סי" ).| לא. ילקוט הגרשוני. לב. וכ"כ 
המהרש"א בשם ספר ישן, שאחר שאמר ב' רשויות יש זהו בכלל עובד אלהים אחרים, שעל כן 
נקרא שמו אחר, והיודע סוד אלהים אחרים יודע זה על בוריו. וכ"ה בבית האוצר (כל י. 
לג. במגן אבות (פ"ד מ"כ). לד. אוצרות יוסף (ללו ג). לה. וכ"כ כתב המהרשיא (לפלן ע"ײ) 


חגיגה טו. 


ביאורים קיא 


היוצר החככו 


ביד האדם, ועוד קשה, מדוע היה צריך הקב"ה לברוא לכל אחד חלק 
בגן עדן וחלק בגיהנם. וכתב מהרש"א, שכל אדם ניתן לו זכות הבחירה 
להיות צדיק או רשע, ואין הקב"ה מקפח שכר ועונש כל בריה, ולכן 
ברא הקב"ה לכולן גן עדן שמא יזכו כולם, וכן ברא לכולם גיהנם דשמא 
לא יזכו כולם, וכיון שחלקם רשעים וחלקם צדיקים, נותן את החלקים 
המוכנים בגן עדן לצדיקים, ואת המוכן בגיהנם לרשעים. וכתב הר"י 
ברצלוני (כפלושו ספל ירס עמ' 262), שברא הקב"ה לכל אחד חלק בג"ע 
וחלק בגיהנם אף שידוע מלפניו מה יהיו מעשי האדם, כדי שלא יהיה 
לפניו פתחון פה מהרשעים או על הצדיקים"". 


פירוש 'פרגוד' והיכן היה 

אחורי הפרגוד. בספר הערוך עלן פיגד) פירש, פרגוד, וילון שיש לפני 
כילת חתנים ולפני פתחי המלכים, והיינו ששמע הקול כשעסק 

בפרד"ס. ובירושלמי נאמר, שהיה בהר הבית מאחורי קודש הקדשים. 

והקשה בהגהות תורתן של ראשונים, הרי רבי מאיר היה אחרי החורבן", 

וכיצד שייך לומר שהיה המעשה עם אחר, מאחורי קודש הקדשים. 

ובילקוט שמעונ.ַתְהת רמו תתקעד) איתא, שהמעשה היה מאחורי הכותל 

המערבי. 


איסור רכיבה על גבי הבהמה בשבת 


במסכת ביצה (6₪) שנינו בין הדברים שאסורים משום שבות, איסור 

רכיבה על גבי הבהמה בשבת. ובמסקנת הגמ' הטעם משום 
דחיישינן שמא יחתוך זמורה. ובספר כרם שלמה ((ו"פ סי עלס) כתב, 
שמעתי בשם גדול אחד שכיון שהטעם משום שמא יחתוך זמורה, אם 
אחד רוכב ואחד מהלך אצלו להזכירו שלא יחתוך מותר. ותירץ בזה 
הטעם שלא אמר ר"מ לאחר מיד בתחילה שלא יצא על גבי הסוס, שכיון 
שהיה מהלך אחריו לא חייש שמא יחתוך זמורה, ורק שבאו לתחום ושוב 
לא יכל לילך יותר אמר לו חזור לאחוריך". ואמנם הרא"ש (נילס פ"ס סי 
0 הביא את דברי הירושלמי (פס פ"ס ה"כ), שהאיסור לרכב על גבי בהמתו 
בשבת, משום שביתת בהמתו. וכתב הקרבן נתנאל (פות ו), שהוצרך הרא"ש 
להוסיף טעם הירושלמי משום היכא שלא שייך לגזור מחמת שמא יחתוך 

זמורה. 


אם יש איסור 'תחומין' ברכיבה על גבי בהמה 


מעשה באחר שהיה רוכב על הפום בשבת. הגמרא בעירובין (מג:) 

מסתפקת אם יש תחומין מעל י' טפחים, והספק לא נפשט. 
ונחלקו הראשונים אם הרוכב על גבי הבהמה הגבוהה מעשרה טפחים 
אסור לו לצאת מחוץ לתחום, ומשום שבתר רגלי הבהמה אזלינן, או 
שמותר לו לצאת כיון שהוא עצמו נמצא מעל י' טפחים. ובספר דברי 
יחזקאל (סי' ז סופ כג) הביא מהרמב"ן, שברוכב אין משום 'תחומין. וכ"כ 
הב"י (פו"ם סי כסו ד"ס כפנו סרé"ם),‏ ופירש הב"י, שלפי זה צריך לומר שרי 
מאיר אמר לאחר חזור בך לא משום איסור תחומין אלא משום איסור 
רכיבת הסוס ומשום שהיה עובר בכל יום כמה איסורים. והטעם שאמר 
לו כעת שיחזור בו, משום שאחר אמר לו לר' מאיר שיזהר באיסור 
תחומין, לכן אמר לו ר' מאיר שיש לך להיזהר בכל איסורין שבתורה 
שאתה עובר. אך בהגהות מרדכי (עילונן פ") הביא ראיה ממעשה זה, 
שאכן יש איסור תחומין אף ברוכב, ולכן אמר ר' מאיר לאחר חזור בך. 


מה היה איכפת לאחר על עבירה זו 


אמר לו, מאיר, חזור לאחריך, שכבר שיערתי בעקבי פופי עד 
כאן תחום שבת. הקשו המפרשים, מדוע היה אכפת ליה לאחר 
שיצא רבי מאיר מחוץ לתחום, הלא זה היה לאחר שיצא לתרבות רעה. 


שהיה תוהא על הראשונות. | לו. וכ"ה בנזר הקודש (על טיפ כנס פכשס ע סי"  .)‏ לז. מאמר 
תק"ד (ס"כ פי"ד). ‏ לח. ועיי"ש עוד בשם רב האי. וע"ע להרמב"ם בשמונה פרקים (פ"). 
לט. ובפרט לפי מה שמבואר בגמרא שאחר זמר יווני לא פסיק מפומיה, ופירש רש"י משום 
החורבן. ‏ מ. ובהמשך יתבאר מה שאמר לו 'שוב לאחוריך' אם הכוונה שלא יצא מחוץ 


קיב ילקוט 


וכתב המהרש"א, שבאמת עדיין לא הגיעו לתחום שבת, ורצה להרחיקו, 
ואמר לו דרך ליגלוג, שוב לאחוריך שכבר הגיע התחום. ובעץ יוסף כתב, 
שלא רצה שיצטער, או שרצה להראות חכמתו, שהרי משערים בפסיעות 
של אדם בינוני אלפיים פסיעות"*, ורצה להראות שיודע לשער זה גם 
בטלפי הסוס"ג. ובמלאכת שלמה :ופ פ"ד מ"כ) כתב בשם רבי משה 
גלאנטי, בוא וראה מה בין ת"ח שסרח לעם הארץ, שכששמע אחר מטלפי 
כתוב בספרי הגאונים, שבשכר זה זכה שיזכר שמו באבות אלישע בן 
אבויה אומר הלומד ילד למה הוא דומה וכו', ונקוב שמו אצל חסידי 
עולם, ואין הקב"ה מקפח שכר כל בריה. 


מדוע לא חשש רבי מאיר בעצמו לאיסור תחומין 


הטעם שרבי מאיר לא חשש לבדו שהגיע לתחום, כתב היפה עינים (כופ 

כנס פרטס ו סי ל), שרבי מאיר לא היה רגיל לצאת בשבתות ולפיכך 
לא ידע היכן התחום, ובעץ יוסף כתב, שהיה ר"מ עסוק בפלפולו והיה 
מעיין בשמעתתיה עד שלא שם ליבו שהגיע לתחום שבת''. ולפי 
המהרש"א הנ"ל לא קשיא מידי כיון שבאמת עדיין לא הגיעו לתחום 
שבת. ובספר תורת רפאל (מ"ג פיי יל) כתב, שרבי מאיר לשיטתו בעירובין 
נ.) שנותנין קרפף לעיר, ומתחיל למדוד אלפים אמה מע' אמה חוץ 

לעיר, ועדיין לא עברו את השיעור הזה. 


cs‏ ו 


אמר ליה, אף אתה חזור בך. כתב הרמב"ם בהלכות עבודה זרה (פ"ג 

ס"ס), וכן האפיקורסים מישראל אינם כישראל לדבר מן הדברים, 
ואין מקבלין אותם בתשובה לעולם, שנאמר כל באיה לא ישובון וכו'. 
וכתב הכסף משנה, דבר זה נלמד מדאמר אלישע אחר ששמע מאחורי 
הפרגוד שובו בנים שובבים חוץ מאלישע שיודע ריבונו ומתכוין למרוד 
בו. והפרי חדש (נעס סיס פס) הקשה עליו, אדמייתי ראיה מאחר, נייתי 
ראיה מרבי מאיר שאמר לו חזור בך, והניח דברי הכס"מ בצ"ע. ובנימוקי 
מהרא"י (על סנמנ"ס עס) הביא מהרדב"ז, שאע"ג שאין דבר העומד בפני 
התשובה, מ"מ אין יוצאין אצלינו מחזקתן, דאפשר שאין תשובתן שלימה 
ויחזרו בהם, כיון שעוברים בשאט נפש ותרים אחרי מחשבות לבם הרע, 
והמצוות בזויות בעיניהן. ואפילו שרבי מאיר רצה שיחזור בתשובה אין 
זה לענין להוציאו מחזקתו, אלא לעצמו בלבד, וכמו שיתבאר בהמשך 

הויכוח ביניהם. 


מדוע רבי מאיר לא חשש ליבת קולי 


אמר ליה, ולא כבר אמרתי ל כבר שמעתי מאחורי הפרגוד 

'שובו בנים שובבים חוץ מאחר'. הקשו האחרונים, מדוע 
התאמץ רבי מאיר להחזירו בתשובה, הרי היתה בת קול שובו בנים וכו' 
חוץ מאחר. וכתב בשו"ת מהרי"ט (פ": פיי מ), שאפילו ששמע אחר שאין 
מקבלין אותו בתשובה לא היה לו להשגיח בבת קול, דקיימא לן כל מה 
שאומר לך בעל הבית עשה חוץ מצא, והוי ליה להשים פניו כחלמיש 
לשוב בתשובה והיו מקבלין אותו. ולכן גם רבי מאיר לא התייחס להבת 
קול והתאמץ להחזירו בתשובהמז. והחיד"א כתבמה, שבת קול היתה שובו 
בנים שובבים, שלכולם קוראים מן השמים לשוב בתשובה, חוץ מאחר 
שאין קוראים לו לשוב, אבל אם ישוב יקבלוהו בתשובהמ'. ובבן יהוידע 
כתב, ש'חוץ מאחר' הכוונה שאם ישוב בתשובה מיראה אין מקבלין 


לתחום או שישוב בתשובה. | מא. כמו שמצינו בעירובין (פ.) היה מהלך ואינו יודע תחום שבת, 
מהלך אלפים פסיעות בינוניות, וזו הוא תחום שבת. מב. וכמו שמצינו בירושלמי שאמר לו, 
אם חכם אתה כ"כ, חזור בתשובה. | מג. וכ"כ במירא דכייא. ‏ מה וכ"כ המהרש"א, שלא 
היה לאחר לשים ליבו לזה, שאין לך דבר העומד בפני התשובה. | מה. בשם מורו מהר"א 
יצחקי. ‏ מו ופירש החיד"א המדרש שכתב אין שלום אמר ה' לרשעים, מכאן שה' אוהב את 
הרשעים, ופירש בזה שאפילו הרשעים שאין מקדימין בשלומם ואין קוראים להם לשוב, מכל 
מקום אם שבים מקבלין אותם ומכאן שה' אוהבם. | מז ובגליוני הש"ס כאן הביא מהחיד"א 
(כסו"ת סייס ע35 ס"כ סי' לח ס"ק מ6), שמותר לפתוח חומש לראות הפסוק העולה על דרך גורל. ובברכ"י 
ביו"ד (פס) הביא מהשבט מוסר, קבלתי מרבותי כשהיו רוצים לעשות איזה דבר והיו מסופקים 
אם לעשותו אם לאו, היו נוטלים חומש או ארבעה ועשרים ספרים, והיו פותחים אותו ורואים 


חגוגה טו. - טו: 


ביאורים 


אותו, אך אם שב בתשובה מאהבה, מקבלין אותו שאין דבר העומד בפני 
תשובה מאהבה. 


אם אין בכך משום ניחוש 


פסוק לי פסוקך. כתב המאירי (סנסדלין סת.), שבכמה מקומות מצינו 'פסוק 

לי פסוקך' והיו עושים או נמנעים לפי הפסוק שהיו אומרים להם, 

כמו שהעידו על רבי יוחנן בחולין (05:) וברב ששת (גשץ 5פ) ובעוד 

מקומות. והב"י (יו"ד סי קעט) הביא את הסמ"ג ("פ 0), שמותר לשאול 

לתינוק הפסוק שלמד ולעשות מעשה על פיו, שכן מצינו בכמה גדולים 

שנהגו כןײ". והיינו שאין בכך משום איסור ניחוש. וכן פסק הרמ"א (טס 
ס"ל). 


טו: 


הענין בי"ג בתי כנסיות 


עייליה לבי כנישתא אחריתי, עד דעייליה לתליפר בי כנישתא. 

כתב בעיון יעקב, שכיון ל'יג' שהוא בגימטריא 'אחד', ואחר כפר 
באחדות הבורא ברוך הוא, וטעה בשני רשויות, לכך נענש שפתרו לו 
לרעה בתליסר בתי מדרשות. אך רש"י (טנת קיט. ד"ס תניסכ) כתב, שבהרבה 
מקומות שכתוב 'תליסר' אין הכוונה בדווקא, אלא גוזמא בעלמא. והנה 
בילקוט שמעוני (קס(פ כעז תתקעד) מבואר שהמעשה היה בטבריאא, ובברכות 
(ם.) מבואר שבטבריה היו שלשה עשר בתי כנסיותי, ולכן מובן בפשטות 

שהעלהו לכולם. 


הטעם שכעס כל כך על תינוק זה 


סכינא הוי בהדיה וקרעיה. הקשו האחרונים, מדוע אחר כעס כ"כ על 

התינוק לרצחו נפש, הרי כולם אמרו לו באותו ענין שאין מועיל 

לו כלום ולא תתקבל תשובתוי. ובאור החמה תירץ, שכולם אמרו לו רק 

דברים בעסק המצוות, וזה אמר לו שגם תורתו נמאסת שאין חפצים 

שילמדז, ולכך כעס מאוד וביקש להורגו. אמנם בבן יהוידע כתב, שלא 

הרג את התינוק, אלא קרע את הספר שהיה בידו, ושלח את קרעיו לכל 
הבתי כניסיות כדי להורות שנתייאש מן התשובה. 


הטעם שלא נידון לגיהנם 


לא מידן לידיניה, משום דעסק באורייתא, ולא לעלמא דאתי 

ליתי, משום דחטא. כתב המהרש"א, שהרי זה ודאי שאחר היה 
מכלל פושעי ישראל בגופן, ועליהם נאמר (כ"ס י.) שיורדין לגיהנם ונידונין 
בה י"ב חודש, גופן כלה ונשמתן נשרפת וכו', רק שתורתו הגינה עליו 
מדינה של גיהנם, כמו שאמרו שמשום דעסיק באורייתא לא מידן לדיניה, 
וכדכתיב על התורה 'בשכבך תשמור עליך'ה, וכן לא יכול היה להיכנס 
לגן עדן, שלא היה לו שום זכות להיות זוכה לחיי העולם הבא, ורבי 
מאיר ביקש שיהיה להיפך, שידונוהו על העבירות שעשה בגיהנם, כדי 
שיוכל להיכנס לגן עדן. ומשום שלא ראוי שיהיה הרב בגיהנם והתלמיד 
בגן עדן. והטעם שלא היו לו זכויות נתבאר לעיל (ע"פֿ) בגמרא, שניתנה 
הרשות למטטרון למימחק זכוותא דאחר, ונמצא שלא נשארה לו שום 
זכות. וכתב המבי"ט (נית פנסיס שער סיקולות פמ"נ), שאפילו שקיימא לן 
בקידושין (מ:) שאפילו צדיק בכל ימיו ומרד באחרונה איבד את 
הראשונות, והעמידו בגמרא שמדובר במתחרט ותוהא על הראשונות', 


בראש הדף. | א. וכן מצינו בירושלמי בפירקין ובסוטה (פ" ס"ד), שרבי מאיר הוה יליף דריש 
בכינשתא דחמתא כל ליל שובא וכו'. וחמתא הוא טבריה כמו שמצינו במגילה (). ב. שאמרו 
שם, שרבי אמי ורבי אסי אף על גב שהיו להו תליסר בי כנישתא בטבריה, לא מצלו אלא ביני 
עמודי היכא דהוו גרסי. | ג. ועוד הקשה בבן יהוידע, כיצד נגרם על ידי רבי מאיר שפיכות 
דמים אכזרית כזו. ועוד שמה איכפת ליה לר"מ בו, הרי היה אפיקורס ועושה עבירות בפרהסיא. 
ד. וזה חרה לו שתורתו היתה כהוגן והמשיך ללמוד וללמד לרבי מאיר, וכן אמרה בתו לרבי 
זכור לתורתו ואל תזכור למעשיו, ומיד ירדה אש, וכן אמרו לא מידן לדינייה משום דעסק 
באורייתא. | ה. ובספר שמירת הלשון (פער ספורס פ"ג) כתב, שהתורה גם מגינה על האדם להינצל 
מעונשו של גיהנם, אע"פ שחטא, וק"ו מאחר שאמרו כי נח נפשיה לא מידן לידיניה משום 
שעסק בתורה. ו. וראה עוד בקובץ הערות (נכלוכי פגלות נסוף הספכ), שמה ששנינו בתוהא על 


ילקוט 


מכל מקום מכיון שאחר עסק בתורה, הועילה לו שלא ידונו אותו כלל 
בגיהנם, שאפילו שתהה והתחרט על הראשונות, די לו במה שאיבד 
הטובות ויהיה כמי שלא עשה לא טובה ולא רעה. 


הטעם שעדיף שיכנס לגיהנם 


מוטב לידיניה וליתי לעלמא דאתי. כתב הרמב"ן", שאפילו אם ייאבד 

ה' את כל הטובה מהאדם בעולם הזה ולא יהנה מן העולם כלום, 

וגם יהיה נידון בייסוריו של איוב כל ימיו, טוב ועדיף לו מאשר ייענש 

בנפשו להיות נידון בעולם הנשמות ביסורי גיהנם, או שייגרע חטאו 

מנפשו מעט מן מעלתה בעולם הנשמות. וכתב בתורת הבית (פט"ו), שלכן 

עמל רבי מאיר להכניסו לגיהנם לנקותו מהעבירות, כדי שיוכל לאחר מכן 
להכנס לגן עדן ולא ישללו ממנו את חלקו המזומן לחיי העוה"ב. 


הרי כמה רשעים לא עולה עשן מקברם 


פליק קוטרא מקבריה. כתב המהרש"א, שהרי מצינו כמה וכמה רשעים 

שמתו ונידונים בגיהנם, ולא ראינו עשן יוצא מקברם. וביאר, 
שמצינו שהצדיקים גוזרין והקב"ה מקיים משום 'ותגזר אומר ויקם לך', 
וכן גם ביקש רבי מאיר שידונו את אחר ויעלה עשן מקברו, כדי להודיע 
לרבים שנתקיימה גזירתו שידונו אותו, וכן מצינו (קסללין קס:) ברבי עקיבא 
שהעלה עשן מקבר אביו של טרנוסרופוס הרשע חוץ מבשבת, להודיע לו 
שזה הוא יום השבת. וכן כתב הרמב"ן (פער סגמו0 שזה היה מעשה ניסים 
להראות כן. וכתב המהרש"א, שעליית העשן מהקבר אשר שם הגוף, 
מוכיח גם על שריפת הנשמה שהיא אינה בקבר אלא בגיהנם, וכמו דמצינו 
הכא 'שומר הפתח'. ובספר כפתור ופרח כתב, שכוונת רבי מאיר להעלות 
עשן מקברו של אחר, היתה כדי שיראו בני העולם ויחזרו בתשובה, ותהא 


זכות בזה לאלישע - אחר, וקידוש ה' יתקן חילול ה' שעשה בחיו. 


מדוע רבי שאל אותה בת מי את 


אסהה ליה, רבי פרנפנו. אמר לה, בת מי את וכה'.. הנה הטעם 

שבאה לפני רבי ורבי שאל אותה בת מי את, משום שהיה רבי 
גבאי צדקה והיה מפרנס רק עניים תלמידי חכמים, וכמו שמצינו בבבא 
בתרא (.) שאמר רבי אין פורענות באה לעולם אלא בגלל עמי הארצות, 
ולכן לא רצה לפרנסם, ולכן רצה לידע אם היא בת תלמיד חכם. ואח"כ 
שענתה לו זכור לתורתו ואל תזכור למעשיו, ראה שהיו לו בנות צנועות 
חכמות וחסודות". וכן מצינו בקידושין (ש:) שהיה לו נכד תלמיד חכם, 
שאמרו שם אלמלא דרשיה אחר להאי קרא כרבי יעקב בר ברתיה וכו", 

הרי שהיה לאחר נכד תלמיד חכם. 


הרי כמה רשעים יש להם זרע בעולם 


אמר לה, עדיין יש מזרעו בעולם. הקשה המהרש"א הרי כמה רשעים 

יש ועדיין יש להם זרע בעולם, ומה תמה רבי. ותירץ, שאפשר 
שסבר רבי שאחר שאני, מחמת שהיה יודע ריבונו ומתכוון למרוד בו. 
ובדקדוקי סופרים שופ ז) הביא מכ"י שלא גורסים 'והכתיב', אלא עדיין 
יש מזרעו בעולם, לא יהיה לו נין וכו' ולא נכד בעמיו', והיינו שרבי 
לא תמה מכוח הפסוק שהרי שם כתיב נכד ונין' וכאן בת היתה לו. 
ועוד, שהרי מצינו כמה וכמה רשעים בעולם ויש להם זרע רב, שהרי 


הראשונות שאיבד זכויותיו, זה רק החלק הזה שבמצוה שקיים רצון וציווי השי"ת, וזאת איבד 
כשהתחרט על כך, אבל חלק השני שיש במצוה, והוא התועלת והתיקון שנעשה מכל מצוה 
שקיים, זה לא נאבד כלל ע"י חרטתו ונשאר כאינו מצווה ועושה, עיי"ש. | ז. והנה לקמן (מ.) 
שנינו שתלמידי חכמים אין אור של גיהנם שולטת בהם, והקשה המהרש"א מדוע אחר שעסק 
בתורה מצינו ששלטה בו אש הגיהנם. ותירץ, שאחר גרוע הוא יותר משאר תלמידי חכמים 
פושעי ישראל, משום שהיה יודע רבונו ומרד בו. ‏ ח. בהקדמה לפירושו על ספר איוב. 
ט. מתנות כהונה (ת פאס ו סי" . | . ושם דרש רבי יעקב, 'למען ייטב לך' לעולם שכולו 
טוב, 'ולמען יאריכון ימיך' לעולם שכולו ארוך, והביאה הגמרא שם ב' לשונות מה היה המעשה 
שראה אחר שמחמתו יצא לתרבות רעה, שיש אומרים שראה מי שעלה על הסולם במצוות אביו 
לעשות שילוח הקן ונפל ומת, ויש אומרים שראה את לשונו של חוצפית המתורגמן מתגוללת 
באשפה. ‏ יא. וכתב שזה יוודע ברב שעומד במקומו ודבריו נעשים כדיוגטמא ישנה ואין 
הציבור רוצה לשמוע כל כך את דבריו, וגם לא עושים רצונו, אם כן על כרחך מיראת ה' עמד 
לבשר צדק בקהל רב. יב. והוכיח כן מתירוץ התוס' (ד"ס 6) שכולם קטנים היו, וכן מהגמרא 


חגיגה טו: 


ביאורים קיג 


הקב"ה מאריך אפו לרשעים, אלא מפרש שכוונת הגמרא שרבי קילל את 
זרעו של אחר. 


מהו רב הדומה למלאך ה' 


אם הרב דומה למלאך ה' וכו'. הקשה בעץ יוסף, איך נדמה הרב 

שהוא אנושי למלאך שהוא אלוקי ואין לו בחירה, ולאדם אנושי יש 
בחירה. ותירץ על פי מה שהביא רש"י (נכפפית יפ ס) 'וסעדו לבכם' אמר 
רבי חמא, 'לבבכם' אין כתיב כאן אלא 'לבכם', מגיד שאין יצה"ר שולט 
במלאכים, ויש להם לב אחד לאביהם שבשמים, וכן צריך להיות הרב 
שולט על יצרו ויש לו רק לב אחד. והחתם סופר (ד"ס 6) פירש, מלאך 
מלשון שליח, והיינו שעושה הדבר ומלמד התורה רק למלאכת ה' ולשם 

שמים, ולא שליח של עצמו להנאת ממון או כבוד". 


אם להלכה לגדול מותר ללמוד מרשע 


לא קשיא, הא בגדול, הא בקטן. כתב הרמב"ם בהלכות תלמוד תורה 

(פ"ד ה"), שהרב שאינו הולך בדרך טובה, אע"פ שחכם גדול הוא 
וכל העם צריכין לו, אין מתלמדין ממנו עד שובו למוטב. והקשה הלחם 
משנה (פס ד"ס וכן), שהרי הגמרא בסוגיין תירצה וחילקה בין קטן לגדול, 
והיינו שלגדול מותר ללמוד מרשע, ומדוע השמיט הרמב"ם דין זה. 


מדרך הרמב"ם להביא 3 הדינים הנוהגים ב הזה בלבד, א דרכו 
להביא את הדינים שינהגו בכל זמן ואפילו לאחר ביאת משיחנו"י, וקשה 
מדוע לא פירש. וכתב ליישב, שאמנם רבי מאיר תירץ כאן בקטן כאן 
בגדול, אבל אנן לא קיימא לן הכי, וכמו שמצינו שהובאה בש"ס מימרא 
דרבי יוחנן [אם הרב דומה וכו'] בסתמא. ובזה דייק לשון הגמרא רבי 
מאיר 'קרא אשכח', ומשמע שזו סברתו של ר"מ ואנן לא קיימ"ל הכי. 
והב"ח הוסיף להוכיח מהמשך דברי הגמרא שהקב"ה לא אמר שמעתתיה 
משמיה דרבי מאיר, והיינו שלא נפסקה הלכה כמותו. 

אמנם האחרונים חלקו בזה, דהנה הפר"ח הקשה על הב"ח, שהרי להלן 

בגמרא כשדרש רבה בר שילא רבי מאיר 'רמון אשכח תוכו אכל 
קליפתו זרק', חזר בו הקב"ה ואמר שמועות מפי רבי מאיר, ומשמע שרבי 
מאיר עשה כהלכה. וכן הקשה האור החיים (לניס יג כפ). והוסיף להקשות 
מדברי רבא, שדרש 'אל גינת אגוז ירדתי' מה אגוז הזה הגם שהוא 
מלוכלך בטיט וצואה אין אוכל שבתוכו נמאס, וידוע שהלכתא כרבא". 
ותירץ האור החייםל, שסובר הרמב"ם שבזמן הזה אין דעת שלמה 
שתקרא 'גדול' להתיר לו ללמוד מחכם רשע, ודווקא רבי מאיר שהיה 
שלם בדעת ובידיעה הוא שהותר לו הדבר, שאין לחוש ודאי שילמד 
ממנו רשעו, ולכן דייקו ואמרו 'רבי מאיר רמון מצא', כלומר ששאר אדם 
לאל'. והחיד"א (נספר פפפ עינייס) הוסיף להקשות, שהרי הרמב"ם עצמו למד 
חכמה נוספת מחכמים שונים. וכתב לבאר, שהרמב"ם סבר שלהלכה מותר 
ליגדול' ללמוד מאדם רשע, אך לא כתב כן להדיא משום שכל אחד יורה 
לעצמו ויאמר שהוא גדול, ולכן השמיטו, ומ"מ לגדול מותר ללמוד מחכם 
רשע גם בזה"ז. והנה המהר"ל (נפיכות עוס נפינ ספולס פ"ם) ביאר החילוק בין 
קטן לגדול, שתלמיד קטן צריך לקבל מרבו ולצרף עצמו אליו, אך לגדול 
אין עליו משפט הרב כ"כ. עוד כתב שהתורה שלמד רבי מאיר היתה 


(פנת קינ:) אם הראשונים כבני אדם אנו כחמורים ולא כחמורו של רבי פנחס בן יאיר וכוי. 
יג. ובספר דברי יואל (פרת פפופ) כתב, שאחר ביאת משיח לא יהיה עוד נפקא מינה בזה כלל, 
כי לא יהיה במציאות רב שאינו הגון. אמנם הלח"מ לא נתכוון שהלכה זו יהיה לה תוקף לאחר 
ביאת המשיח, אלא בא לומר שדרך הרמב"ם לכתוב כל הדינים ובכללם גם מה שינהג אז, ולכן 
היה להרמב"ם להביא שאם יהיה באחד הדורות 'גדול' שראוי ללמוד גם מרב שאינו הגון, 
שיוכל ללמוד ממנו. ‏ יד. ועוד הקשה האוה"ח, מנין לתלמוד לומר שהמעשה דרבי מאיר 
במחלוקת עומד, הרי אפשר להעמידו בסברא אחת לכולי עלמא. ועוד, שממה שהקשה הש"ס 
את ב' הפסוקים אהדדי ותירצו, מוכח שרצה ליישב את רבי מאיר, דאם לא כן הוי ליה למימר 
שרבי מאיר לא דריש להאי דרשה. | טו. וכ"כ הברכ"י (ור"ל פס סק"ע) והפר"ח שם. וכתב, שלפי 
זה מה שאמרה הגמרא רבי מאיר תוכו אכל וכו', היינו לחלוק על התירוץ הא בקטן וכו', משום 
שרק הוא יכל להפריד הפסולת מן האוכל. | טז. אמנם המאירי כתב, וכן אסור ללמוד מכל 
מי שכופר באמונה, ואם לא מצא אחר, ילמד ויזהר שלא יטעה אחריו, אלא רימון מצא יאכל 
תוכו ויזרוק קליפתו. 


קיד ילקוט 


שכלית לגמרי ולא היה מעורב בה שכל אנושי, אך לקטן שלומד, מעורב 
בלימודו שכל אנושי, וזה אסור ללמוד מרשע". 


וכי היה שינוי במחשבה לפני הקב"ה 


רבי מאיר רמון מצא, תוכו אכל, קליפתו זרק. אמר ליה, השתא 

קאמר מאיר בני אומר וכו'. הקשו האחרונים", הקב"ה מתחילה 
מאי סבר ולבסוף מאי סבר, שאין לומר שנעלם מעיני ה' חס ושלום 
הטעם שאמר רבה בר שילא, ומדוע רק לאחר שאמר רבי מאיר תוכו 
אכל קליפתו זרק נתקבלו דבריו למעלה. ובעץ יוסף תירץ, שאפילו שר"מ 
עשה כן, מ"מ בני אדם ילמדו ממנו ללמוד מרב שאינו הגון, ואחרי 
שפרסמו הענין של תוכו אכל וכו' והרחיק אחרים מזה ולא יצא מכשול 
מכך, אז אמרו הלכה משמו". והאור החיים תירץ, 'דע כי יקפיד ה' על 
האדם בעשותו דבר שיהיה נקי מה' ולא יהיה נקי מאדם, ויחשב לחטא 
עד שיהיה נקי גם מאדם, וכל עוד לא נאמרה סברת רבה, לא היה נקי 
מאדם, ולכן לא נאמרה הלכה משמו'. והחיד"א כתב, שהיה על רבי מאיר 
מקטרגים על שלמד תורה מאחר, ולכן היה צריך שיהיה לו פ9*ף טוב 
למטה?. וכבר קדמם בשיטמ"ק (נייק כ) שכתב שדרכו של הקב"ה שמסכים 
לסברת הצדיקים שבדור, וכיון שהכריעו למטה שרבי מאיר טוב נהג, 

הוכרע כן גם בפמליא של מעלהיי. 


מהו מגדל הפורח באויר 


מגדל הפורח באויר. רש"י הביא בדבריו שני פירושים?ג. ובסנהדרין (קו: 

ד"ס נמגד) הביא עוד ב' פירושים, א. שמגדל הפורח באויר הוא 
מעשה כשפים שיכלו להעמיד מגדל באויר, והיו להם בזה שלוש מאות 
הלכות וכדמצינו (פס פפ.) שהיו להם שלושת אלפים הלכות מיני כשפים, 
שעל ידיהם היה מתמלא כל השדה קישואים. והטעם שעסקו בזה היה 
כדי לדון את העובר על איסור זה. ב. שהיו להם שלוש מאות הלכות 
במי שיצא לחוץ לארץ כשהוא בתוך מגדל או ארון החוצץ בפני 
הטומאה, ודנו בזה אם מועיל שלא יטמא בטומאת ארץ העמים. ובעיון 
יעקב ביאר, 'מגדל' הכוונה לסודות התורה ושמות של הקב"ה כדכתיב 
(מסני יס י) 'מגדל עוז שם ה''. ו'הפורח באויר' הכוונה כדמצינו ביונתן בן 
עוזיאל שכשעוסקים בסודות התורה העוף הפורח מעליהם נשרף. והרוקח 
(פ' ₪ עמ' קד) פירש, מגדל הפורח באויר, תיבת נח שהיתה פורחת ושטה 
על פני המים. והמהרש"א בסנהדרין שם פירש, 'מגדל' ע"ש בית המקדש 
כדכתיב 'כמגדל דוד צווארך', ו'פורח באויר' שלא ידעו היכן מקומו, ועל 
זה היו להם שלוש מאות הלכות לקבוע מקום המקדש. והנה בסנהדרין 
שם הגירסא, אמר רבי אמי 'ארבע' מאה בעיי וכו', וכן הוא בדקדוקי 
סופרים (5ופ 66. והרשב"ם בפסחים (קש. ד"ס מטוי כתב, שלש מאות לאו 

דווקא, וכן כל שלוש מאות שבש"ס. 


היכן מעינו שהיתה טינה בליבם 


טינא היתה בליבם. בגמרא נתבאר שהטעם שדואג:י ואחיתופל יצאו 

לתרבות רעה והתורה לא הגינה עליהם, משום שיטינא' היתה 
בליבם מתחילתם. ופירשו התוס' (ל"ס כ), שכל מי שיראת חטאו קודמת 
לחכמתו, חכמתו מתקיימת, וכל שחכמתו קודמת ליראתו, אין חכמתו 


יז. ובפרק יד (ל"ס 05 כתב לגבי לימוד חכמת המזלות וללמוד על מהות העולם מספרים שחיברו 
אנשים שאינם הגונים, שמותר ללמוד מן החיבורים שחיברו. וראה בשדי חמד (פלת סעדס מעככס 6 
כ סד, ונמערכס ( כ קמס) שהביא שתי דעות בזה לאסור ולהתיר. ‏ יח. אור החיים (ללנלס ינ כפ), 
עץ יוסף על העין יעקב והחיד"א בהגדה של פסח. יט. וכ"כ בשו"ת התעוררות תשובה "6 
סי כם). ‏ כ. ובספר חסידים (פי ככד) כתב, שחפץ ה' שיסכימו עליונים ותחתונים למדת משפטיו. 
וראה עוד בספר חסידים (ס' תפתס'ד) שהכל ה' עושה לפי המגולה לדעת בני אדם. | כא. וראה 
עוד בשיטמ"ק (נלמס .) שיש תרעומת מדת הדין כל זמן שאין דנין את האדם למטה לכף זכות, 
ולכן אפילו שידע ה' זכותו של רבי מאיר, לא רצה לעשות עד שידונו למטה בזכותו. 
כב. הובאו דבריו בביאורי הפשט. כג. שהיה ראש הסנהדרין (יקוע פמעוני רמו סמ .)6‏ כד. ומדוע 
לא תירצו שם כדברי הגמ' כאן שהיתה טינא בליבם, וכפירוש התוס' שלא היו יראים מעיקרא. 
כה. ובאור החיים (עלנר יג כו) כתב, שדואג ואחיתופל היו בעלי עבירות קודם שעסקו בתורה. 
כו. בגליון הש"ס ציין על דברי רש"י שכתב דכתיב 'בשיר וכו' לדברי הגמרא בגיטין ((.). וכוונתו 
להקשות, ששם אמרו שמהפסוק 'בשיר' למדים על שירה בכלי, ואילו על שירה בפה למדים 


חגוגה טו: - טז, 


ביאורים 


מתקיימת, ודואג ואחיתופל לא היתה להם יראה כלל, וכדאיתא בסוטה. 

והקשו האחרונים, שהרי בסוטה מבואר להיפך, שהקשה רבא אם התורה 

מגינה בין בעידנא דעסיק ביה ובין בעידנא דלא עסיק ביה, מדוע לא 

הגינה עליהם, ומכוח קושיא זו הדר ביה מזהיד. ובמדרש תהילים (קיע 0 

נאמר, שדואג ואחיתופל באו ולמדו כל דקדוקי תורה וליבם מלא הוללות, 
וכשבאו ולמדו את התורה, בשקר וברמיות למדוהיי. 


מהו זמר יווני 


זמר יוונייי. כתב רש"י, שהיה לו להניח בשביל חורבן הבית, דכתיב 

יבשיר לא ישתו יין. והקשה המהרש"א, שא"כ לא הוי ליה למימר 

זמר 'יווני' אלא זמרא סתם וכלשון הגמרא במסכת גיטין (). ועוד, שאינו 

נראה שמשום זמר שאחר החורבן יהיה בו משום מינות. ולכן פירש 

שהזמר יווני עצמו היה מינות?ז, וכמו שמצינו בב"ק (פנ:) שחכמת יוונית 

אסורה משום דמשכא למינות, ולפי זה מובן היטב מה שהביאו אח"כ 
שהיו ספרי מינין נושרים מחיקו. 


אם אסור אף בפה בלא שתיית יין 


והנה בענין זמר יווני מצינו בגיטין (פס) שאמרו, זמרא מנלן דאסור [היינו 

אחרי חורבן הבית ומשום צער], זמרא בפה אסור, מדכתיב 'אל 
תשמח ישראל אל גיל בעמים', וזמרא בכלי אסור, מדכתיב 'בשיר אל 
ישתו יין'. ופירש רש"י (פס) שהאיסור על זמרא בפה או בכלי הוא רק 
על לזמר על היין בבתי המשתאות. וכן הסכימו התוס' שם (ל"ס זמכ)). 
וכן נפסק בשו"ע (סי' פקס ס"ג). אמנם הב"ח (שס) חידש, שבפה אסור אפילו 
בלא יין. ולכאורה יש סימוכין לדבריו מדברי הגמרא שאסור אף בלא 

שתיית ה 


ביאור ענין עמר אגב אימיה 


כל מאן דהוה נקי אגב אימיה פליק וכו'. בביאור מה שדימו את 

אחר לצמר שאנו יוצא נקי מאמו, ביאר המהרש"א שכון 

שהשתלשלות הענין היה שאביו הקדישו ללימוד תורה שלא לשם שמיםלל, 

ודבר זה היה סמוך ללידתו מאמו, לכך נקטה הגמ' לשון זו. ובעיון יעקב 

כתב, שכיון שאמו גרמה ליציאתו לתרבות רעהל, וכן מצינו שרוב בנים 

הולכים אחר אחי האם, וכדכתיב 'בן כסיל תוגת אמו', לכן נקטה הגמ' 
דימוי לצמר היוצא מאימו. 


טז. 


הטעם שלא דימו שדים לאנשים בעוד דברים 


שלשה כבני אדם וכו'. כתבו התוספות (ד"ס כנײ) שהגמרא היתה יכולה 

לומר שהשדים דומים לבני אדם, שהם ישנים ומוציאים רעי כבני 
אדם. וביארו שדברים אלו הם בכלל מה שאמרה הגמרא. וביאר בחידושי 
הר"מ מאימראן (ד"ס פוד"ס עכקס) שכוונת התוספות היא, שישנים נכלל במה 
שאמרה הגמרא שמתים כבני אדם, או במה שאמרה הגמרא אוכלים כבני 
אדם שהרי המאכל מביא את השינה. ומוציאים רעי נכלל במה שאמרה 
הגמרא אוכלים כבני אדם*. ויש שתירץ שהטעם שלא כתבה הגמרא 


לאיסור מפסוק אחר. ואמנם רש"י גרס 'מביתיה' ולא 'מפומיה' כלפנינו [וכ"כ התוס' ביבמות 
(קע: ד"ס מסו)], וא"כ יש ליישב שבביתו היה זמר בכלי, ולכן הביא רש"י פסוק זה. כז. וראה 
בשער הציון (פיי פקס ס"ק כס) שהזמר יווני מוליד טבע רע באדם בלי שירגיש בכך. וע"ע בליקוטי 
מוהר"ן (פולס פד ות ס) שכתב 'דע שכל חכמה וחכמה שבעולם יש לה זמר וניגון מיוחד שזה 
הזמר מיוחד לה, ומזה הזמר נמשכת החכמה הזאת. ואפילו חכמת האפיקורסות יש לה ניגון 
וזמר המיוחד לה, וז"ש רז"ל גבי אחר זמר יווני לא פסיק מפומיה, וכשהיה קם מבית המדרש 
כמה ספרי מינין נושרין ממנו, כי זה תלוי בזה, כי ע"י זמר הנ"ל המיוחד לאפיקורסות שלא 
פסק מפיו, על ידי זה היו הספרי מינין נופלין ממנו', עיי"ש. | כת. והיינו לפירוש רש"י, אבל 
לפירוש המהרש"א הנ"ל, אין ראיה כלל לדבריו. כט. שראה האש הגדולה סביב רבי אליעזר 
ורבי יהושע שעסקו בתורה כשהיו בברית המילה שלו, ואמר הואיל וכך כוחה של תורה, אם 
יתקיים הבן הזה לתורה אני מפרישו. | ל כשהיתה מעוברת עברה לפני ע"ז והריחה מאותה 
המין ואכלה והיה אותו המין מזדעזע בגופה כארס של חכינה. | א. דכלום יש שמכניס ואינו 
מוציא. גליוני הש"ס. הוצאת רעי היא מהמאכל שנעכל ושינה שעולים אדים מהאצטומכא שבה 


ילקוט 


שמוציאים רעי כבני אדם משום שהגמרא סברה שאכילת השדים נבלעת 
באיברים בלי הוצאת רעי, כמו שהיה במןי. 


הטעם שלא דימו את השדים בדברים אלו לבהמה 


שם. הקשה המהרש"א (ד"ס כני %ס) מדוע לא אמרה הגמרא שהשדים 
דומים בשלשה דברים אלו לבהמה. ותירץ שמה שאמרה הגמרא 
אוכלים ושותים כבני אדם הכוונה שאוכלים דברים הראויים לאדם ולא 
דברים הראויים לבהמה, וכן פרים ורבים כבני אדם ולא כבהמה, וכן במה 
שמתים הם מתים כבני אדם שאפשר שהשד יזכה במיתתו כשומרי המצוות 
בעולם הזה שרוחו עולה למעלה, ולא כבהמה שרוחה הולכת למטה. 


מהו סדר הדברים 


יש להם דעת כמלאכי השרת ומהלכין בקומה זקופה כו' ומפפרים 

בלשון הקדש. הקשה בבן יהוידע, הלא סדרן בגוף האדם כך הוא, 
הדעת במח ובפה מספרים בלשון הקודש והקומה בהתחלת הגוף שהוא 
תחת הצואר ומדוע נשתנה סדרן ונכתב מספרים בלשון הקודש אחר 
מהלכין בקומה זקופה, ויישב שכיון שדעת וקומה נמצאים באדם תדיר 
והדיבור אינו בתמידות אלא לפרקים לכך נסדרו ראשונים או שכיון 
שבעולם הזה מגיעים כבוד וחשיבות מדעת וקומה יותר מאשר לספר 
-- בלשון הקודש נכתבו קודם. 


הטעם שלא דימו את האדם לבהמה במיתה 


נאמרו בבני אדם וכו" שלשה כבהמה. הקשו באחרונים מדוע לא 

כתבה הגמרא שדומים בני האדם בארבעה דברים לבהמה, שהרי 
חוץ מדברים אלו הם דומים לבהמה אף במיתה, שהם מתים כבהמה. 
יש שתירץ שכל הדברים שכתבו שאדם דומה לבהמה, היינו מפני שדברים 
אלו הם דברים גרועים והיו ראויים לבהמה ולא לאדם, אלא שכך גזרה 
חכמתו יתברך שיהיה האדם דומה בדברים אלו לבהמה, אבל מיתה לא 
שייך לתלות בבהמה ולומר שהאדם מת כבהמה, שאדרבה האדם המציא 
את המיתה בעולם לעצמו ולבהמהי. ויש שתירץ שאין מיתת האדם דומה 
לבהמה כי נשמת האדם עולה למעלה ויש לה שם ושארית אלא שנפרדת 
מן הגוף, אבל מיתת הבהמה היא מיתת הנפש והבשר שגם נפשה אובדת 
וכלהי. ויש שתירץ שאין לדמות מיתת האדם למיתת הבהמה, שבאדם 

אין מיתה בלא חטא משא"כ בבהמהה. 


לא הרי אדם כבהמה גם במה שהושוו 


שלשה כבהמה כו'. בבניהו כתב כי מה שלא פירטה הגמראי על כל 

דבר שהושוו בני אדם לבהמה - כבהמה אלא כללה אותם בסוף 
כאחד, משום שאף שהושוו אינם כבהמה ממש. כי הבהמה אינה אוכלת 
אלא שעורים ועשבים ושותה מים דווקא, אבל בני אדם אוכלין כל מיני 
מאכל ושותין כל מיני משקה וכן תכונת אכילתם שונה, שהבהמה מכניסה 
פיה לתוך המאכל והאדם אוכל ושותה ע"י ידיו וכן שונים בפו"ר, לכך 
לא הטריחה הגמרא לכתוב בכל בבא כבהמה אלא כללה כולם כאחד.. 


ביאור משמעות דחיקת רגלי השכינה 


כל העובר עבירה בסתר כאילו דוחק רגלי השכינה. כתב בבן יהוידע 
(ל"ס כ0) דהארץ נקראת רגלי השכינה בדרך משל ודמיון, משום דכתיב 


המאכל להמוח והם סיבה לישון. מצור דבש. ב. כן כתב בספר עץ יוסף בשם נזר הקודש. 
גג כן כתב בחידושי הר"מ מאימראן (ד"ס פוד"ס כנני 6יס), וכתב שם שכן תירץ הרי"ף בעין יעקב. 
ד. כן כתב בחידושי הר"מ מאימראן (קס) בשם ראש משביר. | ה. כן כתב בעיון יעקב. וכתב 
שגם בשדים צריך לומר שמתים מחמת החטא, שהרי הגמרא אמרה שהשדים דומים לאדם 
במיתה. | ו. כך היתה גירסתו שלא נכתב אחר כל פרט כבהמה אלא נכללו כולם כאחד, 
'שלשה כבהמה אוכלין ושותין ופרין ורבין ומוציאין רעי כבהמה'. ‏ ז. וראה מה שכתב 
מהרש"א (ד"ס כני %ס) בדומה. הובא לעיל. ‏ ח. ורש"י כתב אין דעתו גסה עליו ושמא יקל 
כח יצרו,ובספר יד אליהו ציין ליומא (ש) למעשה דשמעון הצדיק, אותה שנה שמת בה כו' 
והיום נזדמן לי זקן אחד לבוש שחורים ומעוטף שחורים כו'. ‏ ט. וכתבו שם עוד שכן מוכח 
גם ממסכת מועד קטן 60 י וכתב שם, דלפי זה מה שכתב הר"ח שמה שאמר רבי אלעא 
שילך למקום שאין מכירים אותו משום שטורח הדרך משבר את היצר הרע, היה יכול לפרש 


חגיוגה טז. 


ביאורים קטו 


(ישעיסו סו 6) 'והארץ הדום רגלי', וידוע (פנות פ"6 י"ם) שהעולם עומד על 
שלשה דברים שהם האמת והדין והשלום, וידוע שאותיות אמת הם ראש 
ותוך וסוף של כל האותיות, ולכן 'סתר' שהוא נוטריקון של 'סוף' 'תוך' 
ו'יראש' הוא רומז על מידת האמת, וזה מה שאמרה הגמרא כל העובר 
עבירה בסתר שפוגם במידת האמת כאילו דוחק את רגלי השכינה הוא 
עולם הזה, כי האמת הוא אחד משלשה דברים המקיימים את העולם הזה. 


ביאור כוונת ר' אלעא 'יעטה מה שלבו חפץ' 


ויעשה מה שלבו חפץ. פירש רבנו חננאל (קילופין מ.) חס וחלילה לומר 
שהתיר רבי אלעא לעבור עבירה, אלא כך אמר רבי אלעא: ילבש 
שחורים וילך למקום שאין מכירים אותו, שלבישת שחורים ואכסנאות 
משברים את לבו" ולא יבא לידי עבירה ויכול לעשות מה שלבו חפץ, 
שהרי ודאי אין יצרו מתגבר עליו. והקשו עליו התוספות (ל"ס ועסס) 
שמדברי הגמרא שהקשתה על דברי רבי אלעא מעושה עבירה בסתר 
מוכח שהכוונה בדברי רבי אלעא שיעשה באמת מה שלבו חפץ". לכן 
פירשו שכוונת רבי אלעא שיעשה מה שלבו חפץ לגמרי, אבל בצינעא 
ולא בפרהסיא. ובמהרש"א (קדופיץ מ. ד"ס ועעס) כתב דוודאי גם לפירוש 
רבנו חננאל רבי אלעא בא לומר שאם אינו יכול לכוף את יצרו מוטב 
שיעשה זאת בסתר ולא בגלוי, ולכן מובן מה שהקשתה הגמרא עליו, 
אבל הכוונה בלבישת השחורים כדי שיכוף את יצרו ולא יחטא כללי. 
וש שתירץ דאין ראיה פ=גמרא שמותר לו לעבור בסתר כשאינו יכול 
לכוף את יצרו, דכוונת הגמרא להקשות מסוף דברי רבי אלעא שאמר 
ואל יחלל שם שמים בפהרסיא' ומשמע מדבריו שעבירה בפרהסיא 
חמורה יותר מעבירה שבסתר, ורבי אלעא בא לומר שילך למקום שאין 
מכירים אותו שבזה יכפה את יצרו שלא יעבור כלל, שאם יישב במקומו 
מלבד שיעבור עבירה אלא גם שתהיה עבירתו בפרהסיא'". 


הטעם שהמסתכל בדברים אלו עיניו כהות 


כל המסתפל בשפשה דברים עוניר כהות: כתב במהרשיאי (ל"ק:פי 

סמסמכ), ‏ טעם ענשו שעיניו כהות כיוון שהאיסור להסתכל בדברים 
אלו משום שיש להם דמות וזיו השכינה, והרי המסתכל על השכינה מת, 
כמ"ש (פפות ג כ) 'כי לא יראני האדם וחיי, ולכך המסתכל ב'זיו' השכינה 
אף על פי שאין ענשו מות, מכל מקום עיניו כהות שהוא כדמות מיתה, 
כמו שנאמר בגמרא ((ללס קד:) ארבעה חשובים כמת ואחד מהם הוא 
הסומא". ובבן יהוידע (ל"ס סמספל) ביאר הכוונה שראוי שיהיו עיניו כהות. 
עוד כתב לפרש, שכוונת הגמרא על עיני הנפש שלו ואין הכוונה על 

העין כפשוטו. 


היאך מותר להסתכל על הקשת כדי לברך עליה 


. ו וש (סגכות 3רכות) , ו 

בקשת. כתב האבודרהם (סנ ", נשאל הרא"ש איך מסתכלים על 

הקשת כשמברכים עליה, הרי מבואר בגמרא שהמסתכל בקשת 

עיניו כהות. והשיב שהגמרא אסרה דווקא 'הסתכלות', שאין המסתכל 

כ'רואה' כי המסתכל מוסיף ומדקדק בהבטתו יותר מהרואה, וכדי לברך 
מספיק לראותה. 


באיזה אופנים מותר להסתכל בנשיא 


בנשיא. כתב בבניהו (ל"ה כקשפ), אף על גב דכתיב (שעיס ג ₪ 'מלך ביפיו 
תחזינה עיניך', ומשמע שמותר להסתכל על המלך". וביאר 


שכשרואה שאין מועיל הלבישת שחורים כדי לכוף את יצרו, ילך למקום אחר כדי לעבור בסתר 
ולא בגלוי. | יא. כן כתב בחידושי רבנו משה מאימראן (ד"ט פוד"ס ױעפס). וכעין זה כתב ברי"ף 
על העין יעקב. | יב. בספר בית יעקב כתב, רבים וכן שלמים מתמיהים על אות ברית הקשת 
הלא בטבע יסודה וגם על אודות הנשיאות אשר הוכן בחסד כסאו וכן ברכת כהנים וסוד שם 
המפורש אשר בעת הדוכן השתמשו בו, מדוע הרעישו עליו יותר מכל השמות, ועל זה דרש 
ר' יהודה ברבי נחמני כל המסתכל בשכל להבין על ג' דברים הללו, עיניו כהות כי בינת אדם 
שם תיסתר ועין שכלו לא יחדור להבין מאומה, רק מפי ה' שומה זאת והאדם לא יבין דרכו. 
יג. ובספר 'אברהם את עיניו' כתב שיתכן לתת רמז בזה, ונקב שם ה' מות יומת, נקב ר"ת 
נשיא קשת ברכה, היינו ברכת כהנים בשם המפורש, מות - עיניו כהות, שהסומא חשוב כמת, 
יומת - וכן עתיד הוא למות כדרך העולם וא"כ יש לו שתי מיתות וזהו מות יומת. יז. הובא 
בבית יוסף (פ" ככע). ‏ טו. ובלשמוע בלמודים כתב בדרך רמז המסתכל בנשיא היינו לחקור 


קטז ילקוט 


שהפסוק מדבר בהעברה בעלמא, ובגמרא מדובר במסתכל בנשיא דהיינו 

שמאריך בהסתכלות שלו. וכתב שם עוד דאם המלך חכם ומלמדו תורה 

רשאי להסתכל עליו כי זה מצוה, כמו שכתוב טס 3 כ 'והיו עיניך רואות 

את מוריך, ושומר מצוה לא ידע דבר רע'. ולכן דוד המלך שהיה מלמד 
לחכמים, אמר (פס(ס קיט עד) 'יראיך יראוני וישמחוי. 


מתי עיניו כהות בהסתכלות על הכהנים 


המפתכל בכהנים בזמן שבית המקדש קיים. כתב המגן אברהם (פי 

קל ס"ק (₪) שרק בהסתכלות מרובה בכהנים עיניו כהות, אבל 

איסור יש גם בראיה בעלמא משום כבוד השכינה. וכתב המחצית השקל 

(פס) שהמגן אברהם למד כן מדברי הגמרא שכתבה כל 'המסתכל' בכהנים 

עיניו כהות שמשמע שרק בהבטה יתירה עיניו כהות. ומסברא כתב המגן 
אברהם שיש איסור גם בראיה בעלמא משום כבוד השכינה. 


ונז 


שם. הקשו התוספות (ד"ס נכסטס) על רש"י (פגעס כד: ד"ס כסן) שכתב 
דהביאור בדברי המשנה (שס כל:) שאסור לכהן שיש לו מום בידיו 
לישא את כפיו, משום שגורם שהעם מסתכלים בו מחמת המום שיש לו 
בידיו, ונתבאר בגמרא שהמסתכל בכהנים בשעה שנושאים את כפיהם 
עיניו כהות, מפני שהשכינה שורה על ידיהם של הכהנים. והקשו 
בתוספות שהרי בסוגיא במגילה (עס) מוכח שהאיסור לכהן שיש לו מום 
לישא את כפיו אינו נוהג רק בבית המקדש אלא גם בגבולים, וכאן 
נתבאר בגמרא שכל האיסור להסתכל על הכהנים הוא רק בבית המקדש 
ששם היו מברכים את העם בשם המפורש, ואם כן אי אפשר לפרש 
שהטעם שאסור לו לישא את כפיו משום שהשכינה שורה על ידיו. 
ובאחרונים כתבו ליישב את דברי רש"י על פי הזוהר (ש5 פ"ג קמו.) שגם 
בזמן הזה השכינה שורה על ידי הכהנים, ולכן אסור להסתכל עליהם, 
ומה שכתבה הגמרא שרק כשבית המקדש קיים אסור להסתכל, הכוונה 
בזה דבזמן הבית המקדש כשמסתכל עיניו כהות, אבל איסור יש גם 
כשאין בית המקדש קייםל'. 

ובתוספות פירשו שגם בגבולים יש איסור להסתכל בכהנים משום היסח 
הדעת של העם", ומשום זה אסור לכהן שיש לו מום לישא 

את כפיו. וכתב במגן אברהם (פ" קפ ס"ק 6 דלפי טעם זה שהאיסור 
להסתכל משום היסח הדעת, כל שכן שאסור להסתכל במקומות אחרים. 
עוד כתב שם דדווקא להסתכל הרבה אסור אבל בראיה בעלמא מותר 
להסתכל'". אך נוהגים שלא לראות כלל, משום שעושים כן זכר למקדש, 

ששם אסור להסתכל אפילו בראיה בעלמא משום כבוד השכינה. 


אם יש חיוב על ישראל להתכרך מפי הכהנים 


שם. כתב בדבר אברהם (פ"b‏ סי לס 6ופ ₪ להוכיח מדברי הירושלמי (מגלס 
פ"ד ס"ם) שהביאו התוספות (ל"ס ככסטס) שגם בגבולים יש איסור 
להסתכל בכהנים משום היסח הדעת, ומוכח מזה דיש מצוה על ישראל 
לקבל את הברכה מהכהנים, דאם לא היה להם מצוה להתברך, מה אכפת 
לן שיסיחו את דעתם, אלא על כרחך שיש לישראל מצוה להתברך דהיינו 
לכוון לקבל את הברכה בשעה שהכהנים מתברכים. 

ובגדר החיוב של ישראל לקבל את הברכה כתב (שס ₪6 6 דאינו דומה 
לחיוב של הכהנים לברך, דבכהנים כשקוראים אותם לברך ואינם 
מברכים עוברים בעשה, משא"כ בישראל אף על פי שקראו לכהנים לברך 
ויצאו אינם עוברים בעשה, רק כשהכהנים מברכים יש להם חיוב לשמוע 
ולכוון את ליבם להתברך מהם. ויש שכתב דהחיוב של ישראל להתברך 


אחרי מעשיו והנהגותיו, עיניו כהות כלומר לא יוכל להשיגם כענין שנאמר (פש כס ג) 'ולב מלכים 
אין חקרי. | טז. כן כתב הנזירות שמשון ((ֿו"ם פיי קכת על סמגן 6כלסס ס"ק (ה). וכעין זה כתב בתוספות 
חדשים (עגיש פ"ד מ"). | יז. כמו שמבואר בירושלמי (מגעס פ"ד ס"ת). ‏ יח. והוכיח כן מדברי 
השו"ע (סי לש 6"5) ששם מבואר לגבי איסור הסתכלות בקשת שרק בהבטה יתירה אסור אבל 
ראיה בעלמא מותר שהרי צריך לברך על הקשת. ‏ יט. כן כתב בדבר אברהם ש₪) משמיה 
דההפלאה בכתובות (כד). | כ. והביא עוד מהחובות הלבבות (פער ימול סמעטס פרק ס), שאין לאדם 


חגיגה טז. 


ביאורים 


הוא דומה ממש לחיוב של הכהנים, וכמו שהכהנים יש להם לברך 
כשקוראים אותם לברך, כמו כן בישראל יש להם להתברך כשקוראים 
את הכהנים לברך". 


למה שימחול הקב"ה בחנם 


אם יאמר לך יצר הרע חטוא והקב"ה מוחל אל תאמן. הצל"ח 

תמה איך יכול לומר כן והקב"ה מוחל לך, מדוע ימחל, והביא את 

דברי הפפדש"א שכוונתו שיחטא וישוב והוסיף לבאר שזה דרכו של יצר 

הרע לומר לאדם עשה עתה למלא תאותך ואחר כך תחזור בתשובה 

ומבטיחו שיסתלק ממנו אחר העבירה, אך באמת אדרבה נכנס בו כח 

הטומאה יותר, וזהו אל תאמינו ברע כי לא יסתלק ממך אדרבה מוליכך 
כשור לטבח ועבירה גוררת עבירה?. 


ביאור משמעות 'אלוף' בשמו של השי"ת 


אין אלוף אלא הקדוש ברוך הוא שנאמר 'אלוף נעורי אתהי. 
בביאור הדברים כתב בבן יהוידע (ד"ס 6ן %וף) שהרי הגימטריא של 
שם 'אלהים' הוא פ"ו, ושם זה הוא פועל הדין, אך בתחילת שם אלהים 
יש שם 'א-ל' שהוא שם של רחמים, והיצר הרע אומר לאדם עשה עבירה 
ואל תפחד מן הדין כי שם אלהים שהוא פועל הדין תחילתו אל שהוא 
חסד ובוודאי ימחול, וזה אמרה הגמרא שהיצר הרע מבטיח לאדם לבטוח 
באלוף דאותיות אלוף הם אל - פ"ו כלומר שם 'א-ל' שבשם 'אלהים', 
שאומר לו היצר הרע שיחטא ויסמוך על שם של הרחמים. 


מדוע תוך חיקו של אדם הינו נשמה 


איזהו דבר ששרוי בתוך חיקו של אדם הוי אומר זו נשמה. כתב 

בבניהו (ל"ס פיזסו) דאותיות 'אדם' החיק שלהם דהיינו אמצע מילת 

אדם הוא אות ד', ותוכו של אות דל"ת במילואו הוא ל"ת שהוא גימטריא 

של מילת נפש, ולזה מובן מה שאמרה הגמרא איזהו דבר בחיקו של 

אדם דהיינו באמצע מילת אדם זהו נשמה דהיינו ל"ת שהוא בגימטריא 
נפש. 


ענין העדויות שהביאה הגמרא 


נשמתו של אדם מעידה בו. הרשב"א (ניפוכי פגלות) כתב כי מילת עדות 
היא מושאלת, והכוונה כאן כאשר מתפרסם דבר נעלם, או עכ"פ 
כשניכר על ידו וממנו באומד הדעת, אף בלא פרסום, זהו הקרוי כאן 
עדות. וזה ביאור לשון הגמרא כי רהיטי ביתו יעידו בו שכאשר מתעדן 
הוא בהצנע א"א שלא יתפרסם הדבר בהרגשת שכניו. והשני הוסיף עדות 
המלאכים היינו שיכשל במעשים ע"י שתוסר ממנו ההשגחה ושמירת 
המלאכים ועי"ז יתפרסם ענינו. והמ"ד שהוסיף נשמתו רצונו לומר שאף 
אם פעמים הרשעים זוכים שחייהם בשלוה תמורת המצוות שעשו, אך 
עכ"פ בעולם הנשמות תעיד הנשמה ויענש הנפש. ומ"ד שהוסיף אבריו 
הכוונה שלעתים יענש בגופו ובזה יתפרסם ענינו. 
במהרש"א (פענם = ד"ס ₪5 כתב ששלשה חילוקי העדות המובאים 
בגמרא של הנשמה של המלאכים ושל האברים, הם כנגד 
שלשה חילוקי עבירות: א. כנגד עבירות שבדיבור. ב. כנגד עבירות לא 
תעשה. ג. שעובר על עשה בשב ואל תעשה. כנגד עבירות שבפה אמר 
שהנשמה מעידה, משום שהנשמה היא כוח הדיבור וכמו שכתוב (ענלפפית 
כ ו) 'ויפח באפיו נשמת חיים' ומתרגם התרגום 'לרוח מללא' שהכוונה 
שניתן לו כח הדיבור, והביאה הגמרא את הפסוק 'משכבת חיקך' שהיא 
הנשמה היא תעיד בך, וסוף הפסוק 'שמר פתחי פיך' שתעיד על עניין 


שונא יותר מיצה"ר ולעולם לא יעזבנו. כי יש אשר גובר על שכנגדו פעם אחר פעם עד שמשפילו 

תחת רגליו ושוב אינו נלחם בו כי כבר שבע בנקמתו ומניחו וכן להיפך אם רואה שהשכנגדו 

מתגבר עליו כמה פעמים פוסק מללחום בו כי נתיאש ממנו, אבל היצה"ר אפילו תתגבר עליו 

כל ימי חייך לעולם לא יתיאש ממך והוא יושב במארב לבך להפילך פתאום לשאול תחת, וכן 

להיפך אפילו החטיא אותך בכמה איסורים לעולם אינו שבע ומצפה בכל עת להכשילך יותר. 
עיי"ש שהוסיף בזה רמז. 


ילקוט 


הדיבור. כנגד עבירות של לא תעשה אמר שמלאכי השרת המלוים אותו 
מעידים בו, שהאדם בורא לו כל יום מלאכים כפי מעשיו, והביא את 
הפסוק 'כי מלאכיו יצוה לך לשמרך בכל דרכיך', ודורש שמלאכיו שבורא 
לו בכל יום כפי מעשיו יצוה הקב"ה לשמור בכל דרכיו ולהעיד בו. ועל 
שעובר על עשה אמר שאבריו מעידים בו, שהם כח העשייה של האדם, 
ועוד, שמניינם של האברים רמ"ח כפי מנין רמ"ח מצוות עשה, והביא 
את הפסוק 'ואתם עידי' שלפני הפסוק הזה כתוב 'יתנו עידיהם ויצדקו' 
ובמסכת עבודה זרה (3) שכל המצוות שישראל עושים בעולם הזה באים 
ומעידים עליהם לעתיד לבא, ועל זה ממשיך הפסוק 'ואתם' - עצמכם 
האברים 'עדי' על קיום העשיים. 

ובמשך חכמה (דניס י *) כתב שאבני ביתו מעידין על הגזל והחמס שהוא 
בקניני האדם. ואבריו מעידין על עברות בפעולות האברים 

הרע מעידין על העברות שבמדות, היינו כעס ונקימה וכיו"ב. ונשמתו 
של אדם מעידה על העברות שהן בשכלל* כגון דעות כוזבות והשקפות 
משובשות. ובזה לא יכולה להועיל מחילה, כמו שהרופא אינו יכול 

למחול לחולה על שאכל מאכלים המזיקים לו. 

הקרן אורה (פעטפ י:) ביאר ג"כ שעולה על אחר מיתה אך באופן אחר. 
הד' עדים הם כנגד ד' זמני העבודה שנאמרו בפרשת שמע, בשבתך 
בביתך ובלפתף בדרך, בשכבך ובקומך. על שבתו בביתו יעידו אבני 
וקורות ביתוי. על לכתו בדרך יעידו המלאכים כאמור כי מלאכיו וכו' 
לשמרך בכל דרכיך. על סדר משכבו תעיד הנשמה בעלותה לבית אביה 
בעת שנתו. ועל קומו מעידים אבריו אם מתעצל לקום לעבודת בוראוי. 


כיעד הנשמה והאברים מעידים הלא הם עעמם נידונים 


שם. הקשה בבן יהוידע, איך הנשמה מעידה על האדם הרי היא עצמה 
נידונת בדיןי, ואיך תעיד על עצמה הרי מה שיאמר בעל דין 
בעצמו אין זה נקרא עדות:". ותירץ, שבנפש של האדם יש נפש רוח 
ונשמה וכשאדם חוטא יש מיני עבירות שאין הנשמה נפגמת [ואין 
מענישים אותה] ובעוונות אלו הנשמה יכולה להעיד. 
ולפי זה כתב שם שאיבריו של אדם מעידים בו הכוונה על ניצוצי הנשמה 
שמתעברים בו, דבהם אין נוגע החטא שיעשה האדם, וקראם איבריו 
לפי מה שאמר הפסוק וקוי ה' יחליפו כח יעלו אבר כנשרים'. או 
שאיבריו מעידים בו הכוונה בזה לשירטוטים הנרשמים באברים של האדם 
שהם מעידים בו, כי כל מעשיו חקוקים על אברים שבגופו ונמצא האבר 
שלו מעיד בולי. 


ביאור טעם הסברא שלא לסמוך 


יוסי בן יועזר אומר שלא לסמוך. כתב הרמב"ם (נפיס"פ) שהטעם של 

האוסרים את הסמיכה משום שהוא משתמש בבעלי חיים ומייגע 
עצמו גם כן בסמיכה, שהרי צריך שתהיה הסמיכה בכל כוחו. וכתב 
בגליוני הש"ס, שמוכח מהרמב"ם שלמד שיש שני איסורים, גם מה 
שמשתמש בבעלי חיים וגם משום טירחא יתירה שאסורה ביום טוב. 


כא. מן הסתם כוונתו למבואר במקומות רבים (כלס פע סמיס ע"5 פ"כ, ועוד) שמשכן הנשמה במח. 
כב. כתב החפץ חיים (טס עוס, נתימת סספכ), הלא רואים אנו שאחר פטירת האדם נשארים האבנים 
והקורות על מקומם ואינם זזים כלל. אך הענין הוא על דרך תמונה בפאטאגרפיע [מצלמה] אלא 
שבשמים יהיו בתמונה גם כל הפרטים הצדדיים הקשורים להבנת התמונה. עיי"ש בארוכה. ובבית 
הלוי עה"ת (ר"פ ₪) אחר שהאריך שפעולות האדם משפיעות על כל סביבתו ואף על הבעלי חיים 
והאויר כשם שרואים וניתן להרגיש בחוש, כי בבואו למדינה אחרת שהיא פרוצה באיזה פרט, 
ימצא בעצמו נטיה והמשכה לזה הפרט, יותר ממה שהיה לו כשהיה במדינה אחרת. וכתב שזהו 
שאמר הכתוב 'כי אבן מקיר תזעק וכפים מעץ יעננה', וכפי שביארו כאן, אבני וקורות ביתו 
מעידים על האדם בשעת הדין, שמכל פרטי מעשיו נעשה שינוי אפילו בעצים הגם שאינו נרגש 
לעיני בשר, אך כשיביט עליהם לעתיד לבא יתברר על ידיהם כל מעשיו בכל פרט, ובכל מקום 
אשר יפנה להביט ימצא כתובים וחרותים מעשיו. עיי"ש באריכות. וכעי"ז ביאר בבן יהוידע ענין 
העדות, כך עשית במקום פלוני לפי שידוע שמניח במקום העבירה רוח טומאה והיא גורמת 
לאחרים לחטוא, ולכן מראים לו המקום שחטא, שיענש אף על אלו שחטאו בגללו. ועוד פירש 
שיש הבדל בעונש במיקום וזמן החטא, שאינו דומה החוטא במקום או יום קדוש, לחוטא במקום 
ויום חול. | כג. ראה עוד באור יחזקאל (פ"ס עפ' כס) שעדות ביתו על שלא רומם את הבריאה 
כפי שצריך וע"ד מש"כ במסילת ישרים (פ") שהרשע הנמשך אחר העולם, מתקלקל ומקלקל 


חגיגה מז = 


ביאורים קיז 


והקשה, שלקמן כתבה הגמרא שמדין זה משמע שצדדים של בהמה 
אסורים בהשתמשות, ומוכח שם שהאיסור הוא רק משום השתמשות 
בבעלי חיים ולא משום טירחא יתירה. ונשאר בצ"ע. 


בכיאור מה שכתב הירושלמי שזוהי מחלוקת ראשונה שהיתה בחכמי 
ישראל 


שם. כתבו בתוספות (ל"ס יסי) שהירושלמי כתב שבראשונה לא היה 
מחלוקת בחכמי ישראל אלא על הסמיכה בלבד, ועמדו שמאי והלל 

ועשו ד' מחלוקות, משרבו תלמידי שמאי והלל שלא שמשו כל צורכן 
רבו מחלוקות בישראל ונחלקו לב' כיתות. והקשו בתוספות שהרי נחלקו 
כבר בימי שאול על מלוה ופרוטה (סטדרין ש:) ששאול אמר שדעתיה על 
המלווה ודוד סבר שדעתיה על הפרוטה, ואם כן מוכח שקודם המחלוקת 
של סמיכה כבר נחלקו. ותירצו, ששמא כיון ששאול ובית דינו היו 
סוברים שדעתו על המלווה, ולא היה אדם חולק עליו, רק דוד היה חולק 

עליו, לא נקרא מחלוקת. 
וכתב בבניהו (ד"ס יופי) שמה שכתבו התוספות הוא דוחק עצום, שהרי 
וודאי היה עוד חכמים שסברו כסברת דוד שהלכה כמותו בכל 
מקום. ועוד, שהרי מבואר שם בגמרא שפלטי בן לייש סבר כסברת דוד. 
וכתב לתרץ את קושיית התוספות באופן אחר, שמה שכתב הירושלמי 
שלא היה מחלוקת אחרת קודם שנחלקו בסמיכה כוונתו לומר רק בדברים 
שנאמרו למשה מסיני שזה אומר כך ניתנה המצוה למשה מסני וזה 
אומר כך ניתנה המצוה, וכגון כאן בסמיכה שזה אומר שניתנה הסמיכה 
ביום טוב, וזה אומר שלא ניתנה הסמיכה ביום טוב, ורק בזה אמר 
בירושלמי שלא נחלקו קודם הסמיכה, אבל וודאי ימצא מחלוקות של 
החכמים בסברות של מעשים שיתחדשו ויזדמנו ביניהם דחכם אחד מדמה 
דין זה לדין פלוני שמוכח ממנו לאסור, וחכם אחר מדמה דין זה לדין 
אחר שמוכח ממנו להתיר, והם חולקים בסברות ולא בדין עצמו, וכגון 
במחלוקת של דוד ושאול דנחלקו אם הדין דומה למקדש במלווה או 
למקדש בפרוטה, אבל לא נחלקו בעיקר הדין איך קיבל משה מסיי, 
אבל בדברים שנחלקו בעיקר הדין איך ההלכה למשה מסני בזה 
המחלוקת בסמיכה היתה מחלוקת ראשונה. 
וייש שתירצו את קושיית התוספות, שמה שמצינו בכמה מקומות בש"ס 
שנחלקו קודם המחלוקת של סמיכה זה היה רק מחלוקת לשעה, 
ולאחר המחלוקת הוכרעה ההלכה, וכיוון שלא נחלקו לדורות לא נחשב 
כמחלוקת, משא"כ סמיכה שהיתה מחלוקת לדורות". 


הטעם שהקדימו את שמאי להלל במשנתנו 


שמאי אומר שלא לסמוך הלל אומר לפמוך. כתבו התוספות (ל"ס 

פניס) אל תתמה על מה שכתבה המשנה את שמאי קודם הלללח, 
והרי הלל היה נשיא, ויש להקדים את הנשיא. יש לומר בהיות כי ג' 
מזוגות הראשונים אשר אמרו שלא לסמוך היו נשיאים ושמאי סבר 
כמותם, לכן כתבה אותו המשנה ראשוןיל. והוקשה להם שאם כן למה 
לא הקדים את אבטליון לשמעיה שהרי אבטליון אמר שלא לסמוך. 


העולם עמו. וראה במכתב מאליהו (פ"ג עפי 6) על עדות הנשמה. ובילקוט אליעזר, הובא בלקוטי 
בתר לקוטי, מפרש מי מעיד בי מלשון והועד בבעליו כלומר התראה, היינו מי יעוררני שלא 
ללכת אחר יצרי הרע ועל זה אמרו א. אבני ביתו, אבני נגף שבאים לאדם בדרך החיים לעתים 
בתור חלאים ולפעמים כהפסד ממון, הם המעוררים את האדם. ב. שני מלאכי השרת, שהולכים 
עם האדם הם מכים על לבו ברצותו לחטוא. ג. נשמתו של אדם, אם יהרהר בדבר שיש נשמה 
קדושה בקרבו ישים רסן לתאוותיו. ד. אבריו מעידין בו, מבשרו יחזה אלוה שלא יחטא, רמ"ח 
אברים כנגד רמ"ח מצוות עשה ושס"ה גידין כנגד מצוות לא תעשה. כד. ובלקוטי בתר לקוטי 
הביא בשם נועם מגדים לאידך גיסא, כיון שיש עד חי והיא הנשמה לשם מה לנו העדים הנוספים 
כאבני וקורות ביתו ומתרץ, שע"י החטאים הנשמה מסתלקת וגם הרוח והנפש, א"כ שוב צריכים 
אנו לעדים האחרים שיעידו. | כה. בפתח עינים (פענת י6:) הביא ממהרח"ו שהנפש היא החוטאת 
והנשמה עומדת מבחוץ כמו צל, רואה ושומעת הכל ולכך היא מעידה. וראה בספרו דברים 
אחדים (לף ע.). ועי' ביפה תלמוד שדן שבדיני שמים אין פסול נוגע וקרוב, וכמו שכתב בעיון 
יעקב (פונס (נ.) שהיצר מעיד ואין בו פסול שונא. כו. וע"ע בדבריו במסכת תענית (65. | כז. כן 
כתב במהר"ץ חיות ובמרומי שדה. | כת. ובשיח יצחק (ד"ס פול"ס פטס) כתב שהגירסא בשבת (טו) 
ובירושלמי היא הלל קודם שמאי. ועיין עוד בזכר לחגיגה (ד"ס מוד"ס עטס) מה שהאריך בענין 
הגירסאות. | כט. ובמרומי שדה תירץ, שהטעם שהקדים את שמאי להלל לפי המבואר בעירובין 


קיח ילקוט 


וביארו, שדווקא בשמאי והלל אין לטעות ששמאי היה נשיא לפי שנכנס 

במקום מנחם שכתבה המשנה אחר הלל ואם כן אב בית דין היה וכן 

שמאי שנכנס במקומו היה אב דין, משא"כ שמעיה ואבטליון יש מקום 
לטעות שאבטליון הוא הנשיאל. 


הטעם שהקדים את דברי הלל לשמאי בכל הש"ס 


שם. כתבו התוספות דהטעם שהקדים הש"ס בכל מקום את שמאי להלל, 

כיוון שבמשנתנו נכתב שמאי קודם להלל, לכן בכל מקום שנחלקו 
שמאי והלל כתבו את שמאי ראשון. ויש מהאחרונים שהקשה שהרי 
הטעם שדברי בית שמאי הם קודם דברי הלל, הוא כמו שמבואר בעירובין 
(יג:) שהיו בית הלל מקדימים את דברי בית שמאי לדבריהם משום עניוות, 
ולא משום משנתינול*. ויש שתירץ שדווקא בית הלל היו מקדימים את 
דברי בית שמאי לדבריהם משום עניוות, אבל הלל שהיה נשיא לא מצינו 
שהיה מקדים את דברי בית שמאי לדבריו, לכן כתבו התוספות שהקדים 
את דברי שמאי להלל משום שאמר כדברי הנשיאים הראשונים, ומשום 
זה הקדים אותו בכל מקום שנחלקו. אבל במסכת אבות (פ" מי"נ) שלא 

נחלקו שם הקדים את דברי הלל לדברי שמאי<. 


טז. 


הטעם שכתבה המשנה מעמד הראשונים והשניים 


הראשונים היו נשיאים שניים להם אבות בית דין. כתב בזכר 
לחגיגה (ד'"ס מפניפץ) שהטעם שהמשנה היתה צריכה לומר כן, 


האומרים שלא לסמוך ואח"כ את האומרים לסמוך, ואילו בשני הזוגות 

האחרונים כתבה בתחילה את האומרים לסמוך ואח"כ את האומרים שלא 

לסמוך, לכן ביארה המשנה שהטעם הוא משום שהראשונים הם נשיאים 

לכן ראוי לכותבם בתחילה. וכתב עוד שכוונת המשנה היא על חמש 

זוגות הראשונים, אבל אצל שמאי והלל לא נכתב הנשיא ראשון אלא 
שמאי הוקדם להללא. 


ביאור יציאת מנחם לתרבות רעה 


אביי אמר לתרבות רעה. הקשה בבן יהוידע (ד"ס (סיכן) הדבר יפלא איך 

יפרש אביי על מנחם שהיה חסיד ובעל רוח הקודש שיצא לתרבות 
רעה. ותירץ, שגם כוונת אביי לומר שיצא לעבודת המלך שהוא הורדוס, 
וקורא להורדוס תרבות רעה משום שמרד באדוניו והרגם, וגם הרג חכמי 
ישראל (נ"נ ג:), לכן תרבותו הוא תרבות רעה, ורבא בא לפרש את דברי 
אביי ופירש שהתרפצצבּעה שאמר אביי הכוונה שיצא לעבודת המלך. 


אם שייך נחמה בבית המקדש השני 


אראה בנחמה. כתבו התוספות (ד"ס 6כס) שהכוונה בזה שלא אראה 

בנחמת ציון. וביאר במהרש"א (ד"ס 05% שאף על פי שרבי יהודה 
היה בזמן בית מקדש שני מכל מקום שייך לומר אראה בנחמה של בנין 
בית ראשון, שהרי בבנין בית שני לא היתה גאולה שלימה שהרי לא 
חזרה להם מלכות בית דוד, ועוד שהרי נחסר חמשה דברים כמבואר 
ביומא (כ:)3. וביעב"ץ (ד"ס פוד"ס פס) כתב שאעפ"י שהבית השני היה 
בנוי מכל מקום היו יודעים שהוא עתיד להיחרב כמו שמבואר בנביא. 
ועוד שבבית שני לא היה גאולה שלימה ועדיין היו נתונים במלחמה 

ובכיבושים תחת האומות, והיו מצפים לבנין בית שלישי שיבנה. 


(יג:) שבית הלל הקדימו את דברי בית שמאי לדבריהם משום עניוות. ל. כן כתב המהרש"א בביאור 
התוספות. | לא. כן כתב בחידושי רבנו משה מאימראן בשם ספר תאווה לעינים. לב. כן כתב 
בחידושי רבנו משה מאימראן וכ"כ בשיח יצחק (ד"ס פוד"ס פמשי). = א. וראה לעיל בע"א מה שנתבאר 
בזה למה הוקדם שמאי להלל. ב. וכתב שם דיותר ניחא פירוש רש"י במכות (ס: דייס 6כ8ס) שנשבע 
שימותו ויראה בנחמתם. ג. ועיי"ש עוד שתירץ באופן אחר. ד. שערי תורה (ל"י פיגננוס סי' כפ 
סק"ד). = ה. הר מ ם"] (מכות ס: ל"ס 56ס) הריטב"א (פס ד"ס 6כ6ס) והתוספות (ד"ס 6ס). ו. כן כתב הרמבין 


חגוגה טז. - טז: 


ביאורים 


מה סבר יהודה בן טבאי שהרג את העד 


אם לא הרגתי עד זומם כדי להוציא מליבן של צדוקים. הקשה 
הערוך לנר (פלופ ס: ד"ס נסופי) אם לא ידע יהודה בן טבאי את ההלכה 
שאין העדים נעשים זוממים עד שיזומו שניהם אם כן למה הזכיר שהרגו 
כדי להוציא מלבן של צדוקים, הרי מעיקר הדין היה לו להרגו, ואם ידע 
את ההלכה שאין העדים נעשים זוממים עד שיזומו שניהם למה הרגו, 
ואם סבר שאע"פ שאין הלכה כן צריך להרגו כדי להוציא מלבן של 
צדוקים אם כן למה חזר בו. 

ותירץ שאותו עד היה חייב מיתה על עבירה אחרת והיה יהודה בן 
טבאי יכול לדונו למיתה על העבירה ההיא, ודנו בדין עד זומם 

כדי להוציא מלבן של צדוקים, ובפרט שהזמה צריכה הכרזה ויתפרסם 
הדבר בכל ישראל. ואמר לו שמעון בן שטח ששפך דם נקי, משום שכל 

זמן שלא נגמר דינו על אותה עבירה, לא נתחייב מיתהי. 

וייש שתירץ שכך היה המעשה שהבית דין טעה בטעות של הצדוקים 
שאין לחייבו מיתה קודם שיהרג הנידון, ופטרו את העד, ורבי יהודה 

בן טבאי הודיע להם טעותם והחזיר את הדין וחייב את העד מיתה, ולכך 
תלה את ההריגה בו משום שעל ידי שהחזיר את הדין הרגו את העד, 
אך באמת בסנהדרין (ג) מבואר שאם הבית דין טועים בדבר שאין 
הצדוקים מודים בו אין מחזירים את הדין לחובה, משום שנאמר טופ 
כג ז) 'וצדיק אל תהרוג', היינו שאחר שהצדיקוהו בבית דין, ואם כן לא 
היה לרבי יהודה בן טבאי להרוג את העד, ורק כדי להוציא מליבן של 
צדוקים הרגו, דכיוון שהיו צדוקים מרובים בימיו רצה להוציא מליבם, 
וסבר שכדי להוציא מליבם של צדוקים מותר לעבור על וצדיק אל 
תהרוג' אם העד באמת חייב מיתה. ושמעון בן שטח אמר לו שכיוון 
שהוזם רק עד אחד היה אסור לו להורגו, ודם נקי וודאי אסור לשפוך 

כדי להוציא מליבם של צדוקיםי. 


ביאור נוסף מה סבר רכי יהודה בן טבאי שהרג את העד 


שם. בזכר לחגיגה (ל"ס פסלי) ביאר, שיהודה בן טבאי הרג את העד כדי 

להוציא מליבם של צדוקים, והיה מותר לו להורגו כיון שקיי"ל 
(סנסדלין מו.) שבית דין מכין ועונשין שלא מן הדין אפילו בעונש מיתה, 
וזה מה שאמר שהרגו כדי להוציא מליבם של צדוקים. ושמעון בן שטח 
אמר לו שכיוון שהרג עד אחד לבדו, ובזה גופא נחלקו החכמים 
והצדוקים שחכמים סוברים שאין עד זומם נהרג עד שיזומו שניהם, אבל 
הצדוקים סוברים שאפילו עד אחד שהוזם נהרג, וכיוון שהרג עד אחד 
אם כן עשה כדברי הצדוקים, ואף על פי שעשה כדי להוציא מדעת 
אחרת של הצדוקים, מכל מקום באופן זה שב ואל תעשה עדיף ולכן 

נחשב כמי ששפך דם נקי. 


איך באה תקלה על ידי צדיק 


אם לא שפכת דם נקי. הקשו בראשונים" איך באה תקלה על ידי 

צדיק זה, שהרג אדם שאינו חייב מיתה, דהרי אפילו בהמתן של 

צדיקים אין הקב"ה מביא תקלה על ידן. ותירצו שהעד ההוא היה חייב 

מיתה מעבירות אחרות וכדין נהרג'. ויש שתירצו שמה שאין הקב"ה מביא 

תקלה לצדיקים דווקא בדבר אכילה משום שגנאי הוא לצדיק שיאכל דבר 
איסורז. 


ביאור סברת שמעון בן שטח 


שם. כתב המאירי (פטת ס: ד"ס כ) אע"פ שבקצת דברים ניתנה רשות 
לחכמים לעשות מעשה בקצת נטייה מן הדין אף להקל לפעמים, 


(פס) והריטב"א (פס). וכמו שמבואר (:"פ פ"ג:) על רבי אלעזר ברבי שמעון שהתפיש למלכות אדם, 

ובגמרא מובא שאותו אדם היה חייב מיתה משום שהוא ובנו בעלו נערה המאורסה ביום הכפורים. 

ובהגהות מהר"י פערלא על הרס"ג (ניים פ"ד עמוד קז:) תמה ממה נפשך במה מדובר, אם בית דין גמרו 

דינו למות על עבירות אחרות, אם כן איך כל ימיו של יהודה בן טבאי היה חי לא נתפרסם דבר זה, 

ואם לא נגמר דינו למיתה אם כן יש בהריגתו שפיכת דם נקי ואיך נכשל רבי יהודה בעבירה על 
לאו דאורייתא, 'לא ימות הרוצח עד עומדו לפני העדה למשפט'. ז. תוספות (ל" פס). 


ילקוט 


כדי להוציא מליבם של צדוקים, כעין מה שאמרו בפרה אדומה (יומפ 3) 

שהיו עושים אותה בטבול יום כדי להוציא מלבן של צדוקים, וכן בהרבה 

מקומות, מכל מקום לענין דיני נפשות אין סומכים על זה, שאין הורגים 

שלא מן הדין כדי לקבוע הלכה בשביל להוציא מלבן של הצדוקים, וכל 
העושה כן הרי זה שופך דם נקי". 


למה לא הביא ראיות אחרות שזה קולו 


תדעו שלמחר הוא מת ואין קולו נשמע. כתבו התוספות (ל"ס (מסכ) 
שמה שיהודה בן טבאי לא הוכיח שזה קולו מזה שכשאיננו שם 
אין הקול נשמע, משום שהיו אומרים לו שאין המת צועק אלא בשעה 
שישהה/חם, והוכיח להם שזה קולו מזה שלאחר שימות אפילו שהוא 
יהיה אצל ההרוג והיה לו להרוג לצעוק ולא צעק ומוכח שזהו קולול. 
ויש מהאחרונים שהקשה, למה רבי יהודה לא הוכיח להם שזה קולו 
ממה שהרי אפילו כשהוא אצלו הוא שותק'. ויש שתירץ, שוודאי 
לא אמר כן על הרואים אותו שם, שאלו כבר היו רואים ויודעים שקולו 
של יהודה בן טבאי הוא, אלא היה צריך להוכיח כן לשאר בני האדם 
העוברים ושבים שם, ששומעים את הקול ואינם נכנסים לראות מה יש 
שם, שאלו האנשים בשעה שאינם שומעים שום קול אומרים שאין יהודה 
בן טבאי נמצא שם, ולכן המת שותק, וכשעוברים שם ושומעים את הקול 
אומרים שזהו קולו של ההרוג, ולא היה אפשר ליהודה בן טבאי לקבץ 
את כל האנשים לקבר ולהוכיח להם שאפילו שבשעה שהוא שם אין 
ההרוג משמיע קול, שהרי אין לדבר סוף, לכן אמר שרק לאחר שהוא 
אההסמ יהיו שניהם בעולם אחד, ואף על פי כן לא יצעק עליו ההרוג, 
מזה יידעו שזה קולו'". ובספר זאת מנוחתי כתב שלא רצה יהודה בן 
טבאי להיות על קברו בלי להשמיע קולו שלא יחשבו שנתקררה דעתו 
ושוב אינו דואג על הריגתו. 
ויש שכתב ליישב זה על פי רש"י (מלות ס: ד"ס כקנוכין) שכתב שהיו סבורים 
שזה קולו של ההרוג כשהולך שם בלילה או כשאין רואים, וכיוון 
שלא היו יודעים שהוא שם היו חושבים שזה קולו של הרוג". 


איך לא האמינו לדברי אותו עדיק 


ודלמא בדינא קם בהדיה אי נמי פיופי פייפיה. הקשה הריטב"א 

(מכות ס: ד"ס ודנמ)) 'קשה לי וכי אין הצדיק הזה נאמן עלינו בכך 

שקולו היה נשמע'. ותירץ, שבאמת היה יהודה בן טבאי נאמן שהקול 

שלו נשמע, אבל הראייה שמביא לזה, אפשר לדחות שדילמא בדינא קם 

בהדיה או דפייסיה, וזה ברור. ואגב אורחיה בא הגמרא להשמיענו שיש 
פיוס גם לאחר מיתה בקבר להפטר מעונש הנפש. 


איך נחלק על התנאים בביצה שביארו מחלוקתם בדרכים אחרות 


אמר רכי יוחנן אל תהי שבות קלה בעוניך. ומבואה שלחברי ‏ רבי 

יוחנן הם חולקים בשבות אם דוחה יום טוב. הקשו באחרונים איך 
רבי יוחנן חולק על כל התנאים בביצה (כ) שסוברים שמחלוקתם היא 
באופנים אחרים, שלדיעה אחת נחלקו אם עולת חובה צריכה סמיכה, 
ולדיעה השניה נחלקו אם צריך תיכף לסמיכה שחיטה אבל לכולי עלמא 


ח. ובזכר לחגיגה (ד"ס עסיי) הביא ראיה מסנהדרין (פו.) שבית דין עונשין שלא מן הדין אפילו 
בעונש מיתה, ואם כן מה סברת רבי שמעון ששפך דם נקי. וכתב שם שאולי יש לחלק, שמה 
שכתבה שם הגמרא שעונשים שלא מן הדין זהו דווקא כשעבר על חיוב מיתה אלא שאין עדות 
ברורה, באופן זה בית דין עונשין שלא מן הדין, אבל כשאין שום חיוב מיתה אין בית דין 
עונשים. עיי"ש שדוחה הסבר זה בדברי רבי שמעון, מדוחק לשון הגמרא, אבל בוודאי אפשר 
ליישב את המאירי בסברה זו שלא יקשה עליו מהגמרא בסנהדרין. | ט. ובגבעת פינחס כתב 
שלולא דבריהם היה אומר שהיות ואין מישהו תדיר שיראה אם צועק רק כשאני בא או לא אמר 
להם למחר הוא מת ואז לא יצעק יותר כלל זו ראיה שהיה זה קולי שלי. . כן כתב בחידושי 
הר"מ מאימראן (ד"ס תוד"ס למסל) בשם תאווה לעינים. יא. כן כתב בחידושי הר"מ מאימראן (פס). 
ובהערה שם בגליון כתב לתרץ שלא היה יכול להוכיח מזה שנמצא אצלו ושתק שזהו קולו, 
משום שהיו אומרים כנגדו שרק כשהיה יהודה בן טבאי מבקש את סליחת ההרוג אז השמיע 
ההרוג את קולו, אבל כשהוא שותק גם ההרוג שותק. | יב. כן כתב הערוך לנר (מלות ס: ל"ס 
כסנוכין). וכן כתב בבניהו (ד"ס קנוכן) מדעת עצמו. יג. פן כתב בשפת אמת ף. ד"ס מניפֿין) ובמרומי 
שדה (ל"ס שססי). וכעין זה כתב בקדשי דוד. ובשפת אמת (ד"ס 5" כתב בשם הראשון לציון 


חגיגה טז: 


ביאורים קיט 


לא נחלקו בשבות. ותירצו שבאמת רבי יוחנן סובר כדעת רבי יוסי 
שמחלוקתם היא אם צריך תיכף לסמיכה שחיטה, שהטעם שלבית שמאי 
אסור לסמוך משום שהוא סובר שאין צריך לסמוך תיכף לשחיטה, ומה 
שאמר שלבית שמאי אסור לסמוך משום איסור שבות, כוונתו שעל כרחך 
לבית שמאי יש בזה גם משום איסור שבות, שהרי בית שמאי סוברים 
שגם כשלא סמך מאתמול אסור לו לסמוך ביום טוב, ואם אין בזה משום 
איסור שבות למה שלא יסמוך ביום טוב ויקיים את המצווה, אמנם 
צריכים גם לטעם של רבי יוסי שהטעם שאין סומכים משום שיכולים 
לסמוך מאתמול, שאם לא כן למה אין סומכים ביום טוב הרי יבא עשה 
של סמיכה וידחה את השבות של יום טוב, רק כיוון שיכול לסמוך 
מאתמול בהיתר לא התירו לו לסמוך אפילו ששכח". 


למה אין סמיכה נדחית במקדש הרי אין שבות במקדש 


שהרי פמיכה אינו אלא משום שבות ונחלקו. הקשה בטורי אבן (ל"ס 
טסלי) מה הטעם של מי שאסר לסמוך משום שבות, הרי קיי"ל 

(פספיס סס.) שאין שבות במקדש. ואין לומר שהוא סובר כדעת רבי יוסי 
בביצה (כ) שהטעם שאין סומכים משום שאין צריך תיכף לסמיכה 
שחיטה, ולכן היה יכול לסמוך מערב יום טוב, ואם כן הוא כשבות שאין 
צריך שלא התירו במקדש לרבי נתן בפסחים (סה)", שאם כן לפי זה 
כשלא סמך מערב יום טוב יהיה מותר לסמוך ביום טוב לכולי עלמא, 
משום שזה שבות שצריך לעשותה שנידחית במקדש לכולי עלמא, ואם 
כן יקשה מה שמבואר (ניס כ) גבי אחד מתלמידי בית הלל שהביא עולתו 
לעזרה לסמוך עליו ואמר לו אחד מתלמידי בית שמאי מה זו סמיכה, 
ומשמע שהוא לא הקפיד אלא על סמיכה, ולא על עצם הקרבן, ואם 
כשלא סמך מאתמול מותר לכולי עלמא לסמוך למה הקפיד, הרי יכול 
להיות ששגג או נאנס ולא סמך מערב יום טוב ומותר לסמוך ביום טוב 

גם לדעת בית שמאיטי. 

ותירץ, שכיון שאין בית שמאי מצריכים תכף לסמיכה שחיטה, ממילא 
אין צריך שיעשה סמיכה בעזרה", וכיון שכן נחשב כשבות 

מקדש במדינה, שהרי אפשר לסמיכה מחוץ למקדש, ושבות מקדש 
שאפשר במדינה אפילו כשהוא במקדש לא התירו". עוד תירץ, שלא כל 
איסורי שבות שווים, שיש שבות שגזרו עליו אפילו במקדש כגון החזרת 
ציר העליון ונגר המונח כמו שמבואר בעירובין (קג), וכן סידור הקנים 
של לחם הפנים ונטילתן במנחות (5.) כמו שכתבו התוספות (שס ד"ס 5), 

ולכן גם סמיכה לא התירו במקדשי". 


החילוק בין להקדיש ביום טוב ללסמוך ביום טוב 


קמ"ל בשבות הוא דפליגי. הקשה בטורי אבן (ל"ס קמ"ע) הרי מזה 

שנחלקו רק בסמיכה משמע שמחלוקתם בחובות הרגל כגון שלמי 
חגיגה ושמחה, שהרי נדרים ונדבות דברי הכל אינם קרבים ביום טוב, 
כמו שמוכח בביצה (א.), ואם כן מה הטעם של הסוברים שאין סומכים 
עליהם, הרי מבואר בפסחים (סו:) שחובות שקבוע להן זמן מקדישים ביום 
טוב", ואע"ג שאסור להקדיש ביום טוב משום שבות, אפילו הכי הואיל 
והקרבתם דוחה שבת או יום טוב, מותר גם להקדישם, ואפילו שאפשר 
להקדיש מערב שבת וערב יום טוב, ואם כן למה אין סומכים ביום טוב?. 


שבוודאי מצא רבי יוחנן ברייתא שסוברת כמותו. וכתב עוד השפת אמת (י פס) שצריכים לטעם 
שהיה יכול לסמוך מאתמול, שאם לא כן לא היה ראוי לאסור משום שבות, שהרי קיי"ל (פקמיס 
סס) אין שבות במקדש [כמו שכתב הטורי אבן (ד"ס ק6"9], אבל כיון דאפשר בהיתר לסמוך 
מאתמול, גם במקדש גזרו משום שבות כמו שכתב הכסף משנה (כק הניכה פ"מ סי"נ) עיי"ש. 
יד. ובפסחים שם מעמידים את המשנה כדברי רב נחמן. | טו. ואפילו תאמר שאם לא סמך 
מערב יום טוב אינו מביא ביום טוב משום שבות של סמיכה, ויכול לעשות כן שהרי חגיגה היא 
חובת הרגל ויש לה תשלומים כל שבעה, עדיין אין מובן למה הקפיד, הרי יכול להיות שהוא 
הביא שלמי שמחה, שאי אפשר להביא למחר שהרי יום טוב עצמו חייב בשמחה. | טז כמו 
שמבואר בזבחים ((ג,). ‏ יז. כמו שמבואר בעירובין (קג). ‏ יח. והעיר שם שמכל מקום אין 
סמיכה דומה כל כך לאופנים אלו, שהרי באופנים אלו שאין דוחים שבות במקדש, אין בעבירה 
על השבות כל כך צורך מצוה, שהרי אפילו סידור הקנים ונטילתם מבואר שם שהטעם שאין 
נדחית השבות, משום שאין חשש שהלחם יתעפש באותו זמן שלא יהיו שם קנים, אבל סמיכה 
היא מצוה גמורה ואי אפשר בלא סמיכה ולכן יש מקום לומר שידחה שבות במקדש. יט. כמו 
שמבואר שם 'אמר ר' יוחנן, מקדיש אדם פסחו בשבת וחגיגתו ביום טוב'. ‏ כ. וכתב שם, 


קכ ילקוט 


ותירץ שאין דומה סמיכה להקדש, שדווקא הקדש מותר להקדיש ביום 

טוב משום שאי אפשר להקריב שום קרבן אם לא שהקדישו 

קודם, לכן לא גזרו בחובת היום אפילו שאפשר להקדישם מאתמול, אבל 

סמיכה שאינה מעכבת את הקרבן כמו שמבואר ביומא (0,, וגם יכול 

לסמוך מאתמול, שהרי שמאי סובר שאין אומרים תכף לסמיכה שחיטה, 
לכן אין סמיכה דוחה יום טוב. 


אם כשהקדיש ביום טוב מותר לסמוך לכו"ע 


שם. כתב בטורי אבן (ד"ס קמ"ע), יש לעיין, לפי מי שסובר שאין סומכים 
האם זה דווקא כשהקדיש מאתמול, שכיון שאין צריך תיכף לסמיכה 
שחיטה, והיה אפשר לסמוך מאתמול לא התירו לו לסמוך, אבל 
כשהקדיש ביום טוב, כיון שלא היה יכול לסמוך מאתמול שהרי עדיין 
הקרבן היה חולין, אם כן יהיה מותר לסמוך ביום טוב. או שנאמר שכל 
מה שהתרנו להקדיש לכתחילה בשבת חובות שקבוע להם זמן, מדובר 
דווקא בקרבן פסח שאין צריך סמיכה, אבל חגיגה שצריכה סמיכה צריך 
להקדיש מערב יום טוב, אע"ג שמצד השבות של הקדש עצמו אין בזה 
איסור שבות הואיל וקבוע לה זמן ואי אפשר בלא הקדש, מכל מקום 
מצד השבות של הסמיכה שאי אפשר אלא רק לאחר ההקדש יהיה אסור 
להקדיש, וכתב שם שסברא זו נראה לו עיקריי. 

ובשפת אמת (ל"ס פֿכ"י) כתב, אני אומר לא כשני הצדדים שנסתפק הטורי 
אבן, אלא שמותר להקדיש ביום טוב אבל אסור לסמוך, שכיון 

שאין הסמיכה מעכבת את הקרבן לכן אסור לסמוך. ותמה על הטורי אבן 
מאיזה טעם תלוי ההקדש בסמיכה שאם לא יכול לסמוך לא יהיה יכול 

להקדישלנ. 


למה סמיכה דוחה שבות יותר משאר מעוות 


שם. המהר"א בן מוסא?י הקשה, מדוע לגבי סמיכה ביום טוב פסק 

הרמב"ם (פגיגס פ" ס"ע) שמביאים שלמים וסומכים עליהם, ומוכח 
שהתירו שבות של מצוה ביום טוב, ולגבי שופר מבואר בראש השנה 
(9::) שאין מחללים יום טוב אפילו בשבות של מצוה, וכן פסק השו"ע 
(לו"ס סי פקפו סכ"פ). ותירץ, שבאמת שבות של מצוה אסור ביום טוב, ורק 
לגבי סמיכה התירו משום שכיוון שהותר בקרבן מלאכות גמורות כגון 
שחיטה והפשט וניתוח, הותר גם סמיכה שהיא משום שבותלי. ויש 
שתירץ שסמיכה שונה משאר מצוות, שאם נאמר שאין דוחה יום טוב 
אם כן נעקרת מצות סמיכה לגמרי מקרבן חגיגה ועולת ראיה שלא יהיו 
סומכים עליהם כלל, שהרי רוב ישראל מקריבים ביום טוב ראשון שהיא 
עיקר המצוה, לכן לא תיקנו חכמים שבות באופן זה שייעקר דבר מן 
התורה לגמרי, משא"כ לגבי שבות של שופר, העמידו דבריהם לבטל 
מצוות עשה, משום שאף כשהעמידו דבריהם לבטל מצוות עשה לא נעקר 
מצות שופר בכל שנה, שהרי לא שייך החשש של השבות רק באופן 


ואם תאמר שבאמת למ"ד שאין סומכים גם אין מקדישים, ומה שאמר רבי יוחנן שמקדישים זה 
דווקא לפי המ"ד שסובר שסומכים ביום טוב, אי אפשר לומר כן, שהרי אבטליון אמר שלא 
לסמוך, ובפסחים (טס) משמע שהוא סובר שחובות היום מותר להקדיש אפילו בשבת, [כל שכן 
ביום טוב] שהרי הגמרא שם אמרה שאם שכח ולא הביא סכין מערב שבת בשביל לשחוט את 
הפסח, למחר מי שפסחו טלה תחבו לו בצמרו מי שפסחו גדי תחבו לו בין קרניו, ואמר הלל 
כך שמעתי מפי שמעיה ואבטליון, והגמרא שם מקשה איך מניח סכין על גבי הכבש והרי עובד 
עבודה בקדשים, ומתרצת שם הגמרא שעשו כהלל שמביא חולין לעזרה ומקדישם בעזרה וממילא 
מותר להניח סכין על הכבש, ומקשה שם הגמרא איך מקדיש פסחו בשבת, ומתרצת הגמרא 
כדרבי יוחנן שאמר מקדיש אדם פסחו, ואם כן מוכח שגם לדעת אבטליון יכול להקדיש בשבת 
ואפילו שלדעתו אסור לסמוך. ועוד הקשה לבית הלל שסוברים שסומך, וטעמם משום שהם 
סוברים שצריך לעשות תיכף לסמיכה שחיטה, כמו שמפרש רבי יוסי (נפה כ), אבל אם לא היה 
צריך תיכף לסמיכה שחיטה גם לבית הלל אינו סומך, ואם כן מה שונה דין זה ממקדישים לצורך 
היום טוב. | כא. ומוכיח כן מביצה (כ) מהמעשה שתלמיד בית הלל הביא עולתו ביום טוב 
ואמר תלמיד בית שמאי לתלמיד בית הלל מה זו סמיכה, והרי יכול להיות שלא הקדישו עד 
היום והרי מותר לסמוך. אלא וודאי מוכח דביום טוב אין מקדישין למ"ד שלא לסמוך, משום 
שאין יכול לסמוך דאי אפשר לסמוך אלא לאחר הקדש. | כב. וכתב שם שבביצה כתב באופן 
אחר לדחות את דברי הטורי אבן, אך לפי דבריו פשיטא דלא סמכינן כמ"ש. כג. הובאו דבריו 
בחידושי הר"מ מאימראן (ד"ס קמ'). ‏ כד. וכתב שם שאין לומר שהטעם שסמיכה דוחה משום 
שבזמן שעובר על השבות מקיים מצות סמיכה, משא"כ גבי שופר. שהרי בראש השנה טס) מבואר 


חגיגה טז: 


ביאורים 


רחוק כשלא הזמין שופר מערב יום טוב וצריך הוא לצאת מחוץ לתחום, 
שאין דבר זה מצוי רק לעיתים רחוקותיי. 


מתי ממעטים נשים מבני ישראל 


דבר אל בני ישראל וסמך, בני ישראל פומכים ולא בנות ישראל 
פומכות. כתב הרמב"ן (קדופין לו. ד"ס 60 דפע) יש לדייק, אם בכל 
מקום שכתוב בני ישראל דווקא הוא ובא למעט בנות ישראל, אם כן 
לא יהיו נשים נודרות שהרי כתוב בפרשת נדרים (נמלנר ( 0) 'לבני ישראל'. 
ותירץ, שכיון שכתוב (ויק כנ פ) 'איש איש' להביא את הנכרים שנודרים 
ונודבים כישראל, לא ממעטים נשים לא ₪ 

והקשה שם עוד ממה שנאמר (פמות כס ₪ 'דבר אל בני ישראל ויקחו לי 
תרומה', ובהמשך כתוב טס ₪ כנ) 'ויבאו האנשים על הנשים', 

ואם כן מוכח שגם הנשים נדבו תרומה. ותירץ, שהנשים מעצמן הביאו 
ללא ציווי. עוד תירץ שהרי שם מדובר בנדבה והרי כבר נתבאר שהנשים 
נודרות ונודבות כאנשים. ומכל מקום בכל מצוות לא תעשה שכתוב בני 
ישראל, לא ממעטים נשים, שהרי למדים (קילופין .) מהפסוקים שהשוה 

הכתוב אשה לאיש לכל לא תעשה שבתורה. 
עוד הקשה, שלגבי טומאה ממעטים את בנות אהרן מהמיעוט של בני 
אהרן ולא בנות אהרן. ותירץ שיש שם מיעוט מיוחד, משום שכתוב 
(ויקכ כ 5) 'הכוהנים בני אהרן' שזה לשון כפול, ועוד שבני אהרן בכל 
מקום משמע דווקא בני אהרן, שהרי אם למעט זרים, אם כן היה צריך 
לומר הפסוק 'כוהנים' ולא 'בני אהר]'כ'. 
והטעם שבסמיכה ממעטים נשים מבני ישראל ולא בנות ישראל, כיוון 
שלא באים לפטור את הנשים ממצוה, אלא זה הוא רק מדה 
שנוהגת באנשים ולא בנשים, שהכשר קרבן של אנשים בסמיכה, ושל 
נשים בלא סמיכה, ובאופן זה שאין בזה ביטול מצוה ממעטים נשים 
מהמיעוט של בני ישראל. 


האם סמיכה נחשבת כמעוות עשה שהזמן גרמא 


שם. הקשו הראשונים?", מדוע צריך למעט מהפסוק שאין סמיכה בנשים, 
הרי מכיוון שאין סמיכה נוהגת אלא ביום אם כן זהו כמצוות עשה 
שהזמן גרמא שנשים פטורות. הריטב"א (קילוטין (ו. ד"ס נני שר) תירץ שנשים 
פטורות ממצוות עשה שהזמן גרמא דווקא במצוות שבחובה, הינו 
במצוות שכשמגיע זמן חיובם חייבים לקיימם ואי אפשר שלא לקיימם, 
אבל סמיכה אינה בחובה לגמרי אלא שבאה להכשיר קרבנו אם ירצה 
שיעלה לו לרצון, ולכן היה הוה אמינא לומר שגם נשים חייבות, לכן 
צריכים ללמוד מן הפסוק לפוטרולל. ובתוספות (עס ל"ס סקננופ) תירצו 
שפיוון שכתוב 'וסמך' 'ושחט' היה הו"א לומר דמה שחיטה כשרה בנשים 

אף סמיכה כשרה בנשים, לכן צריך פסוק למעט בזהל. 
ובטורי אבן (ל"ס ₪ תירץ, שלא נחשב למצוות עשה שהזמן גרמא, אלא 
רק שהזמן הקבוע לה הוא קבוע ועומד וכשעבר הזמן נתבטלה 


שהטעם שאין השופר דוחה יום טוב משום דיום טוב הוא עשה ולא תעשה ושופר הוא עשה 
לבד ואין עשה דוחה לא תעשה ועשה, ופירש שם הר"ן [בהלכות] שמה שכתבה הגמרא לטעם 
זה הוא לרבותא, שאפילו אם בשעה שעובר על הלאו מקיים עשה, גם כן אין דוחה משום שאין 
עשה דוחה לא תעשה ועשה. ואם כן גם סמיכה לא ידחה מטעם זה את היום טוב, ולכן צריך 
לומר כתירוץ הרב. | כה. חידושי רבנו משה מאימראן מס). | כו. ותופ' כתב שבשחיטה ישנו 
ריבוי מיוחד לנשים וברש"ש הביא סברא שמהיכן שנלמד שמקבלה ואילך מצות כהונה אך שחיטה 
כשרה בזר ניתן ללמוד גם לנשים שמותרות בשחיטה, כיון שנלמד מתיבת בני אהרן ולא בנות 
אהרן, אבל עד קבלה מותר לזרים ונשים. | כז. וכן כתב הריטב"א (שס). ‏ כח. כן הקשו 
התוספות (קידופין כו. ד"ס סקגנות) והריטב"א (עס ד"ס כני שכ .)6‏ כט. וראה עוד בעמק הברכה (פגיגס) 
שביאר בדברי הריטב"א שמצות סמיכה הוא חובת הקרבן במעשה ההקרבה שלו, ואפילו שסמיכה 
אינה מעכבת מכל מקום הוא דין בעצם הקרבן שטעון לכתחילה סמיכה, ולפי זה לגבי נשים 
אפילו אם נאמר שהם פטורים משום מצוות עשה שהזמן גרמא מכל מקום היה הו"א לחייבם 
משום הכשר מעשה הקרבן ולכן צריך פסוק לפוטרם. | ל. והקשה בטורי אבן (ד"ס זנ מכל 
מקום למה צריך למעט נשים מסמיכה, הרי אפילו אם מקישים סמיכה לשחיטה, מ"מ לא נלמד 
מההיקש שסמיכה הוא חיוב בנשים, שהרי אפילו שחיטה גופא אין חיוב בנשים אלא רשות, ואם 
כן גם בסמיכה יהיה הדין כך, ומדוע צריך למעט מבני ישראל נשים מסמיכה, בזמן שגם לאחר 
שממעטים נשים מבני ישראל נשים סומכות רשות מצד סמיכה עצמה, אלא שיש איסור מצד 
עבודה בקדשים שלא במקום מצוה. ואפילו אם פוטרים לנשים מסמיכה מטעם מצות עשה שהזמן 
גרמא גם אסורים לסמוך משום עבודה בקדשים שלא במקום מצוה. וראה עוד בדברי יחזקאל 


= 


המצווה ואין לה תשלומים, כגון שופר סוכה ולולב חגיגה וראיה 
שכשעבר הרגל ולא קיימו אותם בטלה מצוותן לגמרי, ואף על גב 
שכשיחזור ויבאו רגלים אלו לאחר זמן יהיו חייבים במצוות הללו, זהו 
מצוה בפני עצמה ואינן תשלומים לאותן שלא קיים אלא חיוב מחדש, 
שהרי אפילו קיימם עכשיו צריך לחזור ולקיימן להבא, אבל סמיכה 
שהזמן שקבעה התורה למצות הסמיכה ביום דווקא ולא בלילה, אין 
הלילה מבטל מצות הסמיכה לגמרי, אלא הלילה רק מפסיק שאין ראוי 
לסמיכה, אבל אין מבטל חיוב מצות סמיכה מהבעלים לגמרי, אלא 
שכשהאיר היום חוזר חיוב הסמיכה, ומצוה אחת היא, שהרי חיוב מצות 
סמיכת קרבן זה על הבעל אינו אלא פעם אחת לעולם, ואם היה סומך 
אתמול פקע חיוב מצוה זו לגמרי מעליו ואם לא סמך אתמול, אותו 
חיוב מצוה גופא שהיה חייב אתמול אותה מצוה הוא חייב היוםלא. 


ביאור דעת ת"ק שאין בנות ישראל סומכות 


ולא בנות ישראל פומכות. כתב הראב"ד (פו"כ פיפס 0, שלדעת ת"ק 

אסור לסמוך אפילו שאינו סומך בכל כוחו, משום שמא יבוא לידי 
מעילה. והתוספות (עיכונין 5 ד"ס ו₪) כתבו שאסור לסמוך משום שנראה 
כעובד עבודה בקדשים. אמנם דעת רש"י= שהטעם שאסרו לנשים לסמוך 
הוא משום איסור בל תוסיףל. וביאר דבריו בחידושי הר"מ מאירמאן 
(ד"ס מטוס נסת) שאפילו שאין סומך בכל כוחו מכל מקום עובר בבל תוסיף, 
שכיוון שהנשים מתכוונות לשם מצות סמיכה שלפי דעתם סמיכה זו 
נחשבת למצוה והם מתכוונים לשם מצות סמיכה לכן נחשב כבל תוסיף. 


האם אשה שסמכה לוקה 


שם. במנחת חינוך (פווס קטו) דן באשה שסמכה, לת"ק שסובר שאין נשים 

סומכות רשות, האם מלקים אותה על לאו של עבודה בקדשים. 

וצדדי הספק הוא האם נאמר שכיוון שבמצות סמיכה התירה התורה איסור 

של עבודה בקדשים ממילא גם נשים לא יעברו על איסור זה, [אפילו 

שנשים אינן מצוות על הסמיכה], או שנאמר שכיוון שסוף סוף מיעטתן 

התורה ממצות סמיכה אם כן הם חוזרים לאיסור הראשון של עבודה 
בקדשיםלי. 


מדוע אין אוסרים נשים בשחיטה ההיקש סמיכה לשחיטה 


שם. הקשה בטורי אבן (ל"ס סמ), ממה שמבואר במנחות (יע.) שסובר רבי 
שמעון היקש של סמיכה לשחיטה אפילו להקל, ואם כן כל שכן 
שנקיש סמיכה לשחיטה להחמיר, מה סמיכה אינה בנשים אף שחיטה 
אינה בנשים. 

ותירץ, דאי אפשר ללמוד מההיקש לפסול אשה לשחיטה, שהרי בסמיכה 
גופא לא אמרה התורה שאשה אסורה לסמוך, אלא שאין צריכה 

לסמוך, וכך הוא אף משמעות המיעוט מהפסוק 'בני ישראל' שהם חייבים 
לסמוך ואין בנות ישראל חייבות לסמוך, ואם כן ממעטים נשים מהפסוק 
דווקא מהחיוב של סמיכה אבל אין בזה איסור, ואפילו לת"ק שסובר 
שאין נשים סומכות רשות ואינו אלא מדרבנן כשסומכת בקל, אבל 
כשסומכת בכל כוחה יש איסור לנשים לסמוך משום שהם עובדים עבודה 
בקדשים שלא במקום מצוה, מכל מקום אין איסור זה מצד עצמו של 
סמיכה, אלא איסור דבר אחר הוא, ואם כן אפילו אם מקישים שחיטה 


(ס" כח פק"ו) מה שכתב בישוב קושיא זו. וראה עוד בפני יהושע (קדופין כו. ד"ס פוד"ס סקננום) מה 
שכתב ביישוב קושיית התוספות. ‏ לא. וכפתב שם עוד שמצות תפילין וציצית שנשים פטורות 
בהם משום שאינם נוהגים בלילה - אינם דומים למצות סמיכה שאעפ"י שאינה נוהגת בלילה 
היה הו"א לחייב את הנשים, משום שלגבי ציצית ותפילין אם לא קיים ביום זה אין יום הבא 
תשלומים לו שהרי אפילו אם קיים ביומו מחויב בהן למחר, וכל חיוב של כל יום הוא בפני 
עצמו, לפיכך מה שאין נוהגים בלילה וודאי שאין זה הפסק לחוד, אלא ביטול גמור שפטורים 
לגמרי ואין להן תשלומים בקיומן בשאר ימים, שהרי אפילו היו זמנן בלילה עדיין הוא מחויב 
בשאר ימים, וכיון שאין נוהגים בלילה ופטור גמור הוא ולא הפסק לחוד, לכן נחשב כמצוות 
עשה שהזמן גרמא, משא"כ מצות סמיכה שאין החיוב על הבעלים לעולם אלא פעם אחת, ואם 
עשה סמיכה בשעה ראשונה, נפטר לעולם מחובת סמיכה מקרבן זה, אלא שאם לא עשה סמיכה 
יש לו תשלומים לעולם, ומה שלילה אינו זמנו אין זה ביטול, לכן היה הו"א לחייב נשים בסמיכה. 
עיי"ש עוד שמאריך בענין זה. לב. ראש השנה (9. ד"ס 60) עירובין (. דיס ו .)6‏ לג. ובמהרש"א 
בראש השנה (עס ד"ס כש"י ד"ה הפ) הקשה על פירוש זה שלא שייך בל תוסיף אלא בעושה מצוה 


חגיגה טז: 


ביאורים 


קכא 


לסמיכה, אין לך למעט מההיקש לאסור נשים בשחיטה כמו בסמיכה, 
כיון שבסמיכה גופא מצד עצמה אין איסור לנשים. 


ביאור דעת רבי יוסי שסומכות בנות ישראל רשות 


הפי יוסי ורבי שמעון אומרים פנות ישראל פומכות השות. יש 

מהראשונים שכתבו, שדעת רבי יוסי שמותר לנשים לסמוך אפילו 
בכל כוחם, ואין נחשב לעבודה בקדשים משום שמקיימים מצוה 
בסמיכתם, ומה שאמרה הגמרא שבמעשה של אבא אליעזר לא סמכו 
בכל כוחם, משום ששם מדובר שהקרבן היה של בעליהם ולא שלהם 
ובקרבן שאינו שלהם אין להם שום מצוה ואסור לסמוך בכל כוחם. ומה 
שהביא רבי יוסי ראיה לדבריו מאותו מעשה, משום שכיוון שלדעת ת"ק 
אין לנשים שום מצות סמיכה בקרבן שלהם אם כן אין שייך ליתן להם 
לסמוך משום נחת רוח בקרבן בעליהם, משא"כ אם בקרבן שלהם יש 
להם מצוה, מובן למה בקרבן בעליהם נתנו להם לסמוך משום נחת 
רוחלה. ויש מהראשונים שחולקים וסוברים שגם לדעת רבי יוסי אין נשים 
סומכות בכל כוחם אלא רק מניחות מעל ראש הבהמה, וכמו שמבואר 
במעשה של אבא אליעזר שלא סמכו בכל כוחם"ל, ובמעשה של אבא 

אליעזר מדובר שהקרבן היה של הנשיםל. 


אם לנשים מותר לקיים מעוות עשה שהזמן גרמא 


לעשות נחת רוח לנשים. כתבו התוספות (ד"ס עטות) שמכאן מוכח 
שלדברי רבי יוסי נשים יכולות לקיים מצוות עשה שהזמן גרמא 

ולברך עליהם. ויש שביאר שהוכחתם היא מזה שהתיר רבי יוסי לסמוך 
לנשים כשאינן סומכים בכל כוחם אעפ"י שנראה כעובד עבודה בקדשים, 
וש בזה איסור מדרבנן, כמו כן אם באות לברך על מצות עשה שהזמן 
גרמא יכולות לברך, ואין בזה משום ברכה לבטלה, שאיסור ברכה לבטלה 

גופיה אינו אלא מדרבנזל". 

עוד כתבו התוספותלט, שההלכה כדברי רבי יוסי שסובר שמותר לנשים 
לסמוך". ויש שחולקים וסוברים שאין הלכה כדברי רבי יוסימי. 
וכתב הראב"ד (פולת כסניס פלפס כ) שאעפ"י שאין פוסקים הלכה כרבי יוסי 
מכל מקום יכולות לקיים מצוות עשה שהזמן גרמא כשאין בהם חשש 
קלקול וזלזול, כגון ישיבת סוכה ונטילת לולב בלי ברכה, אבל מצות 
ציצית שיש בה חשש איסור כלאים, וכן סמיכה שיש בה חשש איסור 
עבודה בקדשים נשים אסורות. והמאירי כתב (ד"ס סמיכס) שדווקא סמיכה 
אסורה לנשים, משום שמן הסתם השתתפה עם איזה איש באותו קרבן, 
שהרי אין אשה לבדה נודרת קרבן הצריך סמיכה הואיל ואינה סומכת, 
קרבן חברו, אלא על כרחך מדובר שהאשה הביאה את הקרבן עם אחר, 
וסמך האחר, ואותו אחר סומך בשבילה והיא יוצאת ידי חובת סמיכה, 
וכיוון שיש לה חלק במצות הסמיכה אינה סומכת, אבל סוכה ולולב 
ודומיהם שאין לנשים מצוה במה שהאחרים עושים, ואין במצות אלו 
פטור על ידי שליח או שותף, יכולות הנשים לקיים את המצוה ובברכה. 


האם עשה דוחה לא תעשה במקדש 


משום נחת רוח לנשים' עבוד עבודה בקדשים.. אבל בעיקר מצות 
סמיכה אפילו שהוא עובד עבודה בקדשים מותר לסמוך, משום 


ומוסיף עליה, ולא כשעושה מצוה שאינו מחוייב. ‏ לד. ועיי"ש שציין שבדין זה אם חוזרים 
לאיסור הראשון, האריך המשנה למלך (מעלס פ" סיו ובעל הפרשת דרכים בספרו דרך מצוותיך 
(סנק עלישי ד"ס סוליפ). לה. כן כתב הראב"ד (פו"כ פיפס כ) בפירוש הראשון, והמאירי (ד"ס נענף), וכן 
דייק הקרבן אהרון (פו"כ מג:) מרש"י (סוין פס. ד"ס סומכומ). ‏ לו. 2[ כתב התוספות (מונין פס. ד"ס נטיס). 
וראה עוד בשיח יצחק (ל"ה דנר) מה שכתב בזה. | לז. וכפי שמבואר בתוספות (ד"ס נעפות). 
לח. עוד יוסף חי (ד"ס עפופ). ופירוש זה כתב שם לפי דעת התוספות שגם רבי יוסי אין מתיר 
לסמוך לנשים בכל כוחם, וכתב שם לפרש את דברי התוספות אפילו אם נאמר שלרבי יוסי מותר 
לנשים לסמוך בכל כוחם, כיון שכמו שהתרנו לעבוד עבודה בקדשים משום קיום מצות סמיכה 
כמו כן נתיר לברך על מצוות עשה שהזמן גרמא ואין בזה משום איסור ברכה לבטלה. 
לט. עירובין (ו. ד"ס דמ)), ראש השנה ( ד"ס ה .)6‏ מ. ואחד מראיותיו הוא מהמעשה המובא 
בגמרא כאן שנתנו לנשים לסמוך משום נחת רוח. ועין בפני יהושע (כ6: ספנס (ג. ד"ס מוד"ס ס) 
ובערוך לנר (קס ד"ס פוד"ס ס6) בביאור ראיית התוספות. ‏ מא. כן כתב הרמב"ם (עעס סקכננות פי"ג 
סים) הסמ"ג (סקופל סי" מכ) והראב"ד (פורפ כסניס פלשס 3). 


קכב ילקוט 


שהתורה התירה לסמוך. והקשה בטורי אבן, הרי בזבחים (5ו:) מבואר 
שכל הנוגע בחטאת יקדש להיות כמוהו, הא כיצד אם החטאת פסולה 
ונגע בה בשר קודש - יפסל, ומקשה הגמרא שם למה הבשר קודש נפסל 
יבא עשה של אכילת קדשים וידחה לא תעשה של לא יאכל מה שנפסל. 
=תרצת הגמרא 'אמר רבא אין עשה דוחה לא תעשה שבמקדש, שנאמר 
(טמות ינ מו) 'ועצם לא תשברו בו', אחד עצם שיש בו מוח ואחד עצם 
שאין בו מוח', ולכאורה למה לא ישבור עצם שיש בה בשר ונאמר שיבא 
עשה של אכילת קדשים וידחה לא תעשה של שבירת עצם, אלא מכאן 
ראיה שאין עשה דוחה לא תעשה שבמקדש. ולפי מה שנתבאר כאן 
שעשה של סמיכה דוחה את האיסור של עבודה בקדשים אם כן אפשר 
ללמוד מכאן שעשה דוחה לא תעשה שבמקדש. 

ותירץ שאם אפשר ללמוד משני מקומות ממקום אחד להחמיר וממקום 

אחד להקל צריך ללמוד מהמקום המחמיר. עוד תירץ שאין 
ללמוד מהעשה של סמיכה, שהטעם שסמיכה דוחה עשה של עבודה 
בקדשים משום שמצוותה בכך שאי אפשר לקיים את המצות עשה של 
סמיכה בענין אחר שהרי צריך לסמוך בכל כוחו, ואם כן אין אפשרות 
שלא יעשה עבודה בקדשים בסמיכתו, אבל מה שנתבאר בזבחים (שס) 
שאין עשה דוחה לא תעשה, אין חייבים לקיים את העשה רק באופן זה, 
שהרי עשה של אכילת קדשים אפשר לקיים בהיתר, ואין צריך לאכול 
דווקא מה שנגע בחטאת, וכן העשה של אכילת פסח אפשר לקיים בבשר 

ולא במוח שבעצמותףי. 


למה לא הביאו ראיה מדברי רבי יוסי שהתיר לנשים לסמוך ולא נחשב 
כעבודה 


ואי סלקא דעתך פמיכה בכל כוחו בעינן משום נחת רוח דנשים 
עבדינן עבודה בקדשים. הקשה הראב"ד (פורת כסניס פרפס :)"5 מדוע 
לא הקשתה הגמרא מדברי רבי יוסי שהתיר לנשים לסמוך רשות, ולא 
נחשב כעבודה בקדשים. 
ותירץ, שהגמרא רצתה להוכיח מהלכה למעשה, שהרי רבי יוסי עצמו 
מביא ראיה מדין זה. 
ויש שתירץ שאין להקשות מדברי רבי יוסי משום שמה שאמר רבי יוסי 
שסומכות רשות היינו לומר שאין בזה משום בל תוסיף אפילו 
סומכות בכל כוחן, ובא לאפוקי מדעת ת"ק שאסר לסמוך משום בל 
תוסיףײ, אבל מכל מקום אפשר לומר שעדיין יש איסור בסמיכה משום 
מה שאין בזה משום בל תוסיףי", לכן הוכיחה הגמרא ממעשה של אבא 
אליעזרמי. 
וייש שכתב שהטעם שהגמרא לא הקשתה מדברי רבי יוסי, משום שרבי 
יוסי מדבר בבהמה של נשים שמותר להם לסמוך כדי לקיים מצוות 
סמיכה משא"כ במעשה של אבא אליעזר ששם היה הקרבן של בעליהם 
שאין בזה משום מצוות סמיכה בזה הקשתה הגמרא איך מותר לסמוך 
בכך כוחו"'. 


מדוע לא הוכיחה הגמרא מגוף הברייתא שלא היתה סמיכה כהלכתה 


אי הכי לא מפני שהסמיכה בנשים תיפוק ליה דאינה לפמיכה 
כלל. הקשה בטורי אבן (ל"ס 6) מה הוכיחה הגמרא מן הברייתא 
שאין צריך סמיכה בכל כוחו, הרי אפילו אם נאמר שאין צריך סמיכה 
בכל כוחו, מכל מקום במעשה שמובא בברייתא שסמכו בעזרת נשים, 
אין בזה מצות סמיכה שהרי צריך שיהיה תיכף לסמיכה שחיטה. 
ותירץ שהגמרא יכלה לתרץ ולטעמיך, דהיינו אפילו לשיטתך שאין צריך 
סמיכה בכל כוחו מכל מקום קשה הרי לא היה סמיכה, וכן דרך 
הגמ' בהרבה מקומות שיכולה לומר לטעמיך ואינה אומרת. 


מב. והוכיח ממנחות (ס:) שכשמצוותו בכך שייך יותר שעשה ידחה לא תעשה. מג. וכן כתב 
בחידושי הר"מ מאימראן (ד"ס ופ). ‏ מד. כמו שביאר רש"י (ע סנס ג.). ועי' לעיל מה שכתבנו 
בביאור דברי ת"ק. | מה. והנפקא מינה בזה לשאר מצוות שיכולים לקיים. ‏ מו. חידושי 
הר"מ מאימראן (שס). ‏ מז. כן כתב השער המלך ((עשס הקכגנות פ"ג סי"ג). וכן הוא לעיל בשם כמה 


חגיגה מז - יז. 


ביאורים 


ובזכר לחגיגה (ד"ס 6 סמ) תירץ שלא מדובר שהסמיכה עצמה היתה 

בעזרת נשים אלא שהביאו את הקרבן ליד העזרת נשים והם 
הכניסו את ידיהם לתוך עזרת ישראל וסמכו על הקרבן. עוד תירץ שם 
שעיקר קושיית הגמרא היתה על סמיכה בכל כוחו שלמ"ד שצריך סמיכה 
בכל כוחו כשאינו סומך בכל כוחו אין נקרא סמיכה כלל, אבל מה 
שהסמיכה היתה בעזרת נשים לא היה קשה לגמרא שאינה נקרא סמיכה, 
שהרי באמת זה סמיכה, רק שהתורה אמרה שמקום הסמיכה אינו טוב, 
ולכן מובן מה שאמרה הברייתא לא מפני שהסמיכה בנשים אלא רק כדי 
לעשות להם נחת רוח, אבל כשאינו סומך בכל כוחו, אין זה נקרא סמיכה 

פלל: 


ביאור הגמרא 


אמר רב פפא שמע מינה צדדין אסורים. וביאר רש"י (ל"ס קמע מינס) 

שהדיוק של רב פפא הוא מדברי רבי יוחנן, שאמר שהטעם שאסור 
לסמוך משום שבות, אם כן נשמע מזה שצדדים אסורים, שכל שימוש 
בבהמה אסור, אפילו במקום שאינו עשוי להשתמש, כגון צידי הבהמה. 
וכתב בשיח יצחק שהיה אפשר לפרש את דברי הגמרא באופן אחר, 

שרב פפא בא לומר שמע מינה צדדים אסורים דהיינו שיהיה אסור 
לסמוך על צדדים של בהמה אלא צריך לסמוך רק על ראשה של בהמה, 
שאם נאמר שמותר לסמוך על צידי הבהמה אם כן צריך להיות מותר 
לסמוך ביום טוב שהרי מותר להשתמש ביום טוב בצידי הבהמה, ורב 
אשי דחה את דבריו שאפילו אם תאמר שמותר לסמוך בצידי הבהמה 
מכל מקום אסור לסמוך ביום טוב משום שגם כל מה ששווה לראש 
נחשב כצדדים של הבהמה. ולפי פירוש זה לא יקשה קושיית התוספות 
בשבת (קנס. ד"ס פמכ) שהקשו סתירה מדברי רב פפא על דברי רב פפא, 
שכאן סובר שצדדים אסורים ואילו במסכת שבת קש) אמר רב פפא 
שצדדים מותרים, וכן לא יקשה קושיית התוספות (לקפן ". ד"ס ככ פײי) 
שהקשו סתירה מדברי רב אשי, שבמסכת שבת (שס) מבואר שסובר 
שצדדים אסורים, ולפי פירוש זה שאין מדברים בצדדים של איסור שבות 
אם כן לא קשה כלל קושיות אלו. וכתב שם לדחות פירוש זה שאם כן 
רב פפא ורב אשי היו צריכים לומר צדדים כשרים ופסולים ולא מותרים 
ואסורים. ועוד, שצריך לומר שרב פפא ורב אשי לא ידעו מהברייתא 
במנחות (פג:) שמבואר שם שצריך לסמוך על הראש וסמיכה בצדדים 

אסורה. 


יז. 


רב אשי ורב פפא דיברו לשיטת חבריהם ולא לשיטתם 


רב אשי אמר אפילו תימא צדדים מותרים. כתבו התוספות (ד"ס ככ 

פטי), שמה שאמר רב אשי שצדדים מותרים, אינו סובר כן, רק נתכוון 
לדחות את הראיה ממשנתנו שאין ראיה שצדדים אסורים, שהרי רב אשי 
בעצמו סובר במסכת שבת (קנס.) שצדדים אסורים. וכתב בשיח יצחק (ל"ס 
פוד"ס ככ מטי), שהטעם שלא הקשו התוספות כאן כמו שהקשו שם, גם על 
דברי רב פפא שהוא סותר את מה שכתב כאן שצדדים אסורים, משום 
שהתוספות סוברים שמה שאמר שם רב פפא שצדדים מותרים, הוא בא 

רק ליישב שם את דברי רבא אבל הוא אין סובר כן*. 


הטעם שלא מחשיבים מחלוקת זו למקולי בית שמאי 


מביאין שלמים ואין פומכים עליהם. והטעם שאין סומכים עליהם 
ביאר רש"י (ל"ס ופץ) כדעת רבי יוסי בביצה (כ) שסובר שלא 
נחלקו בית שמאי ובית הלל על הסמיכה עצמה שצריך, על מה נחלקו 


ראשונים שבמעשה המובא בגמרא מדובר שהקרבן לא היה של הנשים אלא של בעליהם עי' מה 
שכתבנו לעיל בזה. | א. ועיי"ש שכתב שבאמת רב פפא סובר שרק צדדים אסורים ולא צידי 
צדדים, דלא כדברי רבא שם שסובר שמי שאסר צדדים אוסר גם צידי צדדים, ואף על פי שהוא 
בא לפרש את דברי רבא אין מוכרח שהוא סובר כרבא, והוכיח כן מדברי שו"ת בנימין זאב 


ילקוט 


על תיכף לסמיכה שחיטה שבית שמאי אומרים אין צריך ובית הלל 
אומרים צריך. והקשה בטורי אבן (ד"ס מנפץ) מדוע לא מחשיבים מחלוקת 
זו במסכת עדיות (פ"ד מ") לגבי מקולי בית שמאי וחומרי בית הלל, 
שלפי בית שמאי אין צריך תיכף לסמיכה שחיטה, ולפי בית הלל צריךי. 
ותירץ שדין זה נשאל בבית המדרש לגבי האם מותר לסמוך ביום טוב 
או שצריך לסמוך רק מערב יו"ט, ואם כן בית שמאי מחמירים 

שצריך לסמוך דווקא מערב יום טוב, הואיל ואין צריך תיכף לסמיכה 
שחיטה, ובית הלל שסוברין שצריך שיהיה תיכף לסמיכה שחיטה מקילין 

ולהבריהם מותרי לסמוך ביום טופ 
עוד תירץ, שגם בחול יש אופן שבית שמאי מחמירים, אם לא סמך 
סמוך לשחיטה, שלפי בית שמאי יצא ידי חובת סמיכה ואסור לו 
לסמוך שוב, משום שהוא כעובד עבודה בקדשים, ואילו לפי בית הלל 
לא יצא וצריך לסמוך שובי. 


מה אסור להקריב לפי בית שמאי ביום טוב 


יום טבוח אחר שבת. ביאר רש"י (ל"ס יוס טנופ) יום טבוח של ראיה 

וחגיגה שאין קרבים לא ביום טוב ולא בשבת'. והקשו התוספות 

(ד"ס יוס) מדוע אין מקריבים חגיגה ביום טוב, וכי מה שונה דינה משלמים 

שדוחים יום טוב. 

וליישב זה כתב בטורי אבן (ד"ס יוס ענות) שבאמת גם שלמי נדרים ונדבות 

אינם קרבים ביום טוב, ומה שכתבה המשנה מביאים שלמים 

הכוונה לשלטי שמחה שאי אפשר לדחותם לאחר יום טוב ראשון, שהרי 

גם יום טוב ראשון חייב בשמחה, אבל חגיגה שיש לה תשלומים כל 

שבעה, וכל שכן שלמי נדרים ונדבות שאין קבוע להם זמן כלל, לעולם 

אינם קרבים ביום טוב לבית שמאי. ובאחרונים העירו? שהרי מבואר 

בתוספות לעיל (ו: ד"ס ש) שגם לשלמי שמחה יש תשלומים כל שבעה 
אם כן מדוע שלמי שמחה דוחים יום טוב. 

וביאר המהרש"א (ל"ס פוד"ס יס ששלמי שמחה דוחים יום טוב אפילו 

שיש להם תשלומים משום שנחשב יותר 'לכם' מחגיגה שכתוב 

בה (ױקר כג כט) יוחגותם אותו חג לה". ובחידושי הר"מ מאימראן (ל"ס 

וד"ס יוס) ביאר שאין נחשב לתשלומים גמורים כדי שנאמר שלא ידחה 

יום טוב, שאף על פי שמי שלא הקריב היום יכול להקריב למחר מכל 
מקום באותו יום עצמו לא שמח כהלכתו. 


מה הטעם של בית שמאי שכל השלמים אין מביאים 


שם. הקשה בטורי אבן (ד"ס יס הרי לפי מה שנתבאר שמחלוקת בית 

שמאי ובית הלל היא גם בחגיגה שלבית שמאי אין קרבה החגיגה 

ביו"ט, אם כן מה הטעם שאמרו בית שמאי שמביאים שלמים ביו"ט 

אבל לא עולות, היו צריכים הם לחלק דבריהם ולומר שלא את כל 

השלמים מביאים שהרי שלמי שמחה מביאים, אבל שלמי חגיגה וכל 

שכן עולות לא מביאים. ותירץ שכתבה המשנה בצורה זו כדי להודיע 
כוחן של בית הלל שאפילו עולות מביאיםי. 


שאמורא אפילו שהוא מפרש דברי חבירו אין מוכרח לסבור כן. | ב. והופיף להקשות שהרי 
רבי יוסי בעצמו אמר שם ששה דברים מקולי בית שמאי ומחומרי בית הלל, ולא החשיב את 
המחלוקת הזאת של סמיכה. | ג. והוכיח כתירוץ זה ממסכת יומא (פ:) וממסכת זבחים (65. 
וכתב שם עוד שגם לביאור רבי ברבי יהודה (ני כ) שבית שמאי ובית הלל נחלקו על הסמיכה 
עצמה שבית שמאי אומרים אין צריך סמיכה בעולת חובה, ובית הלל אומרים שצריך, וקשה אף 
על זה מדוע לא החשיבו מחלוקת זו במקולי בית שמאי, צריך לומר כתירוץ זה משום שמחלוקת 
זו נשאלה לגבי יום טוב אם מותר לסמוך. או כפי התירוץ השני שהמחלוקת נשאלה רק אם 
מותר לסמוך בחול שלפי בית שמאי אסור לסמוך. | ד. וכתב שם שתירוץ זה יותר נראה לו 
מן התירוץ הראשון, עיי"ש שמאריך בטעם הדבר. ה. ראה להלן ביישובים. | ו. והקשה שם 
עוד, שאם נאמר שמביאים שלמים הכוונה לשלמי שמחה, אם כן מדוע אין סומכים עליהם להמ"ד 
בביצה (כ) שהטעם שאין סומכים משום ששלמי חובה לבית שמאי אין צריכים סמיכה, משום 
שחובה מנדבה לא גמרינן, והרי שלמי שמחה הם לא שלמי חובה, שהרי מבואר לעיל שיוצאים 
ידי חובה של שלמי שמחה בנדרים ונדבות. ותירץ, שכיון שאם אין לו נדרים ונדבות צריך להביא 
שלמים לשם שלמי שמחה, לכן יש להם שם שלמי חובה, ואין צריכים סמיכה לבית שמאי. 
ז. וכך מובא שם אמרו ליה בית שמאי לבית הלל נדרים ונדבות יוכיחו שאין קרבים ביום טוב, 
אמרו ליה בית הלל מה לנדרים ונדבות שאין קבוע להן זמן, תאמר בחגיגה שקבוע לו זמן, 
אמרו ליה בית שמאי חגיגה גם אין קבוע לה זמן, שהרי אם לא חג ביום הראשון חוגג כל 


הגיגה יז. 


ביאורים קכג 


הוכחה לפירוש רש"י שאין מקריבים חגיגה ביום טוב 


שם. ביאר רש"י (ד"ס יוס טנות) 'יום טבוח של ראיה וחגיגה שאין קרבים 

לא ביום טוב ולא בשבת'. וכתבו התוספות (ד"ס יס) שבירושלמי 
(פ"נ ס"ג) מבואר להדיא כפירש"יז. וכתב בטורי אבן (ד"ס יס שכיוון 
שלפירוש רש"י צריך לפרש את המשנה שמדובר בשלמי שמחה, אם כן 
צריך לומר שהירושלמי שסובר שחגיגה אין דוחה יום טוב ושלמי שמחה 
דוחים, סובר כמ"ד בפסחים (ע) 'שלמים ששחטן מערב יום טוב אינו 
יוצא משום שמחה', משום שצריך זביחה בשעת שמחה, לכן נחשב שזמנו 
קבוע כיון שאי אפשר להקריב מאתמול, ואינו סובר כמ"ד שיוצא בשלמי 
שאין מקריבים ביום טוב לבית שמאי לשיטה זו משום שאפשר למחר, 
הרי גם שלמי שמחה אפשר להקריב מאתמול". וכתב שם שלפי זה שלמי 
שמחה אינם קרבים ביום טוב אחרון של חג לבית שמאי, משום שיכול 
לשחוט מאתמול שנחשב כזביחה בשעת שמחה, אם לא שחל יום טוב 
אחרון באחד בשבת שאין יכול להקריב מאתמול, שהיה שבת, ולפני 
אתמול גם אין יכול להקריב משום שהוא נותר אחר שני ימים ולילה 

אחדל. 


ישוב פירוש רש"י למה שמתבאר בש"ס שחגיגה דוחה יום טוב 


שם. הקשה בטורי אבן (ל"ס יס) על פירוש רש"י שכתב (ד"ס יוס טנופ) 
שלבית שמאי אין קרבן חגיגה דוחה יום טוב, שהרי מבואר לעיל 

ז:), שלבית שמאי קרבן חגיגה קרב ביום טוב'. וכן בביצה (ע.)'* משמע 
שבחגיגה בית שמאי מודים שמקריבים ביום טוב'*. ותמה על רש"י שכתב 
כדעת הירושלמי ולא כפי שמתבאר מש"ס בבלי. ועוד הקשה, איך אפשר 
לומר שלבית שמאי אין מקריבים חגיגה ביום טוב, הרי מקרא מלא דיבר 
הכתוב לגבי חג הסוכות (יקכ כג (ט) 'וחגותם אותו חג לה' שבעת ימים', 
ואם אין מביאים ביום טוב אם כן אין רק ששה ימים, שהרי ראשון 

ושמיני יום טוב הן. 
בזכר לחגיגה (ד"ס מפל') תירץ שבאמת לבית שמאי מותר מן התורה 
להקריב קרבן חגיגה ביום טוב, רק חכמים גזרו שכיוון שאין יכול 
לסמוך ביום טוב משום שבות, לכן אסרו לו להביא קרבן משום שאסור 
להביא קרבן כשאין יוכל לסמוך, [והנפקא מינה בזה שאם יעבור ויסמוך 
יכול להקריב גם ביום טוב], ולפי זה יישב שמה שנתבאר בכמה מקומות 
שלבית שמאי מביאים חגיגה ביום טוב, הכוונה בזה שמהתורה מותר 
להביא. ולפי זה יישב גם מה שמבואר בפסוק שחגיגה זמנה כל שבעה 
היינו שמדאורייתא זמנה כל שבעה". 

ובשפת אמת (ד"ס מנפין) תירץ על פי מה שכתב רש"י שהטעם של בית 
שמאי הוא משום שאין צריך לעשות סמיכה סמוך לשחיטה אלא 

יכול לסמוך מערב יום טוב, ולכן מה שנתבאר שמביא ביום טוב חגיגה 
זהו כשסמך מאתמול, אבל כשלא סמך מאתמול אסור לו להביא חגיגה 
משום שיש לה תשלומים כל שבעה, אבל שלמי שמחה שצריך להביאה 

בכל יום לכן אפילו שאין יכול לסמוך יכול להביא ביום טוב. 


הרגל, אמרו בית שמאי לבית הלל כיון שלא חג ברגל אינו יכול לחוג אחר הרגל נחשב שזמנו 
ברגל. הרי מבואר שלבית שמאי גם חגיגה אינה קריבה. | ח. וכתב שם שלכאורה יש להקשות 
שעדיין אין דומה שלמי שמחה לחגיגה, שבחגיגה עדיין יכול לתקן על ידי שיקריב בימים הבאים, 
אבל שלמי שמחה אם לא יקריב שלמי שמחה ביום טוב נחשב כמעוות שאינו יכול לתקן שאינו 
יכול לתקן את החיוב של אתמול, ואם כן אפילו שאפשר להקריב מאתמול ידחה יום טוב. ודחה 
שאי אפשר לומר כן, שבכל הקרבנות שאין קבוע להם זמן אין חילוק בין עבר לעתיד, שאם לא 
תאמר כן יהיה חגיגה ועולת ראיה קרבים ביו"ט אחרון לבית שמאי, הואיל ואי אפשר לאחרם, 
אלא על כרחך הואיל ואפשר להקריבם מאתמול אינם דוחים יום טוב. ‏ ט.וכתב שם שגם 
למ"ד שאין צריך זביחה בשעת שמחה, יש אופן ששלמי שמחה קרבים ביום טוב ראשון, כשהיום 
טוב ראשון חל באחד בשבת שאי אפשר להקריב מאתמול. ‏ י. המובא שם: 'יום טוב ראשון 
של פסח בית שמאי אומרים מן החולין ובית הלל אומרים מן המעשר', ומדובר שם על קרבן 
חגיגה כמבואר שם בגמרא. יא.ובמגילה ס). ‏ יב. כמו שמבואר שם שאמר עולא שמחלוקת 
בית שמאי ובית הלל בשלמי חגיגה לסמוך, משמע אבל להקריב מודים בית שמאי שקרב. 
יג. ובמרומי שדה (ד"ס נמשס) כתב על פי מה שביאר שגם לבית שמאי צריך לסמוך בעזרה, 
וכיון שאסור לסמוך ביום טוב צריך להביא בערב יום טוב ולסמוך, וכיון שהיה בזה טירחא 
מרובה לא היו מקריבים חגיגה ביום טוב, ולכן כתב רש"י שהיו רגילים ביום טבוח להקריב גם 
את קרבנות חגיגה. 


ילקוט 


קכד 


הטעם שיכול להשלים כשחל יום טוב ראשון בשבת 


שם. כתבו התוספות (ד"ס יוס טנופ פו) שאפילו שאין ראוי להקריב ביום 
וב ראשון, יכול להביא ביום השני, אפילו למ"ד שסובר שכל 
הימים הם תשלומים של ראשון, שכיוון שאין העיכוב אלא בשביל היום, 
ולא בשביל עצמו, שהרי הוא עצמו ראוי להקריב לכן יש לו תשלומים. 
ובטורי אבן (ע. ד"ס ליוו כתב שההסבר בזה הוא שכיוון שהוא עצמו ראוי 
להקריב, רק אסור לו מצד איסור שבת להקריב, ובאמת אם יעבור על 
איסור שבת ויקריב הקרבן יהיה כשר, לכן הוא ראוי לתשלומים, אבל 
בחיגר שהתורה פסלה אותו להקריב, ואפילו שיקריב הקרבן יהיה פסול 
לכן אין לו תשלומים בשאר ימים. 

ובמנחת חינוך (מגוה פת) כתב שלפי זה אם יהיה חיגר ביום טוב ראשון 

שחל להיות בשבת, אעפ"י שלאחר מכן הבריא, אין יכול להביא 
קרבן חגיגה כיוון שגופו לא היה ראוי ביום טוב הראשון. וכתב שם עוד 
שיהיה נפקא מינה בין פירוש התוספות לפירוש הטורי אבן, באופן שביום 
הראשון היה מחוסר כיפורים, והרי קרבנות של מחוסר כיפורים אינם 
דוחים יום טוב, שלפירוש התוספות לא יהיה לו תשלומים, משום 
שמחוסר כיפורים החיסרון הוא בגופו ולא ביום, אמנם לפירוש הטורי 
אבן הרי אם יביא קרבן בדיעבד הקרבן כשר כיוון שרק לכתחילה אין 
הקרבנות של מחוסר כיפורים דוחים יום טוב ובדיעבד הקרבנות כשרים". 


ביאור גירסת המשנה 


בית הלל אומרים אין יום טבוח אחר השבת. כתב השפת אמת (ד"ס 

ית ס2) שלפי גירסה זו יש לומר שבית הלל סוברים שאסור לטבוח 
אחר השבת, כדי שלא לחזק ידי הצדוקים, ודווקא לבית שמאי שעל 
כרחך הכל נדחים לאחר השבת אין לעכב כל הציבור בירושלים והתירו 
לטבוח אחר השבת, והוא הדין כשחל עצרת בשבת, גם לבית הלל יש 
יום טבוח ביום ראשון כדי שלא לעכב את הציבור, אבל כשחל עצרת 
בחול, כיון שהציבור כבר הביאו את החגיגה ביום טוב, לכן אפילו אם 
מועטים נתאחרו אין מביאים ביום ראשון אלא ביום אחר כדי שלא לחזק 
ידי הצדוקים. ובזה מיושב מה השמיע לנו התנא בבבא זו. אך לקמן 
בגמרא משמע שגורסים 'אין לה יום טבוח', שהכוונה בזה כמו שביאר 
רש"י (ד"ס 6ן ₪) שאין צריכה יום טבוח אבל באמת אפשר להקריב גם 

ביום ראשון. 


הטעם שאין עולת ראיה וחגיגה דוחים שבת 


ומודים שאם חל להיות בשבת שיום טבוח לאחר השבת. מבואר, 

שאין קרבן חגיגה ועולת ראיה קרבים בשבת, ובטעם שאין 
דוחים שבת כתבו הראשונים שכיוון שאין להם זמן קבוע שהרי אם אינו 
מקריב היום יכול להקריב למחר לכן אין דוחים שבתלי. הקשו בתוספות 
(פסמיס עו: ד"ס ק6) שהרי מבואר בברייתא (פסחיס ע) שהטעם שאין חגיגה 
דוחה שבת משום שממעטים מן הפסוק. ותירץ הלחם משנה (סגגס פ" 
סיז) על פי מה שמבואר בברייתא (ניש כ) שאמרו להם בית שמאי לבית 
הלל למה עולת ראיה דוחה יום טוב הרי מי שלא חג ביום טוב הראשון 
יכול להקריב כל החג, ואמרו להם בית הלל שזה נחשב כיש לה זמן 
קבוע משום שאם עבר הרגל אי אפשר להקריב, אם כן מוכח שלבית 
הלל זה נחשב כזמן קבוע, ואם כן מדוע אין דוחה שבת כשאר קרבנות 
שיש להם זמן קבוע, ולכן צריך את הפסוק למעט שאין קריבים בשבת, 
ואי אפשר ללמוד מן הסברא לחוד שאין דוחה שבת וצריך גם את 
הפסוק, ומהפסוק לחוד אי אפשר ללמוד משום שאם כן כל הקרבנות 
לא ידחו שבת כמו חגיגה וראיה שאין דוחים שבת אף על פי שזמנם 


יד. וכתב שם עוד שאפשר לומר שגם הטורי אבן מודה במחוסר כיפורים שאין יכול להביא 
בשאר ימים. טו. כן כתב הרמב"ם (פגיגס פ"6 ס"פ), וכן גרס רש"י (פסמיס עו: ד"ס תענומין) שהטעם 
שאין דוחים שבת משום שיש להם תשלומים. | טז. עוד הוכיח כפירוש זה מברייתא (פקמיס נכ) 
'אמר לו ר' יעקב וקרבן ציבור כללא היא והלא פר העלם דבר של ציבור ושעירי ע"ז וחגיגה 
דקרבן ציבור הוא ואין דוחין לא את השבת ולא את הטומאה, אלא נקוט האי כללא בידך כל 


הגיגה יז. 


ביאורים 


קבוע, ועל זה צריך את הסברא שלא נקרא זמן קבוע ממש שהרי יש 

לו תשלומים כל שבעה". ובתוס' יו"ט (פ": מ"ד)" תירץ, שבאמת עיקר 

הלימוד מן הפסוק, והראשונים ביארו טעמא דקרא, ומסברא לחוד אי 

אפשר ללמוד שלא ידחה שבת שהרי פסח יש לו תשלומים כל שבעה 
ואין דוחה שבת ולכן צריך את הלימוד מן הפסוק. 


באיזה כלים אין כהן גדול מתלבש 


אין כהן גדול מתלבש בכליו. ביאר רש"י (ד"ס 6ן) שהכוונה שלא ילך 

בכלים נאים שלו בביתו ובשוק, שלא בשעת עבודה. ואין הכוונה 
שלא ילבש בגדי כהונה אלא שלא יתנאה בבגדיו באותו יום טבוח כדי 
שהכל יבינו שאינו יום טוב. והקשו בתוספות"" (ד"ס פין כסן) שלשון המשנה 
אין משמע כן, שהיה למשנה לומר בכלים נאים. ועוד הקשו למה דווקא 
כהן גדול אסור ללבוש כלים נאים, גם לשאר בני אדם היה צריך להיאסר 
עליהם ללבוש בגדים נאים. לכן פירשו התוספות שכוונת המשנה על 
שמונה בגדים של הכהן גדול, שבימים טובים היה רגיל כהן גדול לעבוד 
בשביל כבוד היום, אבל ביום טבוח לא היה לובש אותם כדי לעבוד, 
שלא יראה כיום טוב. והביאו בתוספות ראיה לזה מן הירושלמי (פ": ס"כ) 
שמובא מרבי עוקבא בשם ריב"ל שכהן גדול לא היה עובד בשמונה 
בגדים רק בשבתות וימים טובים מפני כבוד היום, אבל אם רוצה לעבוד 
בכל יום רשאי ולכן אסור לו לעבוד ביום טבוח משום שיראה כיום טוב. 
וכתבו עוד התוספות שאפילו לרבי יוסי בר בון בשם ריב"ל שסובר שכל 
יום כהן גדול מתלבש בשמונה בגדים ועובד, מכל מקום ביום טבוח היה 

אסור לו לעבוד. 


הקשה בטורי אבן (ל"ס 6ן) לפי המ"ד שכהן גדול מקריב בכל יום מדוע 


אין מקריב ביום טבוח הרי אין בזה שום הוכחה שהוא יום טוב 
שההישנם בחול כהן גדול מקריב כל .יום. 

במרומי שדה (ד"ס פוד"ס מין) תירץ שאעפיי שבכל יום היה הכהן גדול 

לובש את השמונה בגדים ועובד, מכל מקום לא היו ישראל 

מצויים שם ולא היה ניכר להם שנכנס לעבוד, אבל ביום טוב שכולם 

היו מצויים שם, רק אז ראו את הכהן גדול מלובש בבגדי כהונה, לכן 

ביום טבוח שכל ישראל היו מצויים שם כשיראו שאין הכהן גדול מלובש 

בכליו יהיה ניכר להם שאינו יום טוב. 

ובזכר לחגיגה (ל"ה פוד"ה פֿין) תירץ שאסרו לכהן גדול ללבוש את השמונה 

בגדים כמו שהיה רגיל בכל יום, ללבוש את הבגדים ולעבוד, 

וכשיראו האנשים כן ישאלו כולם מה יום מיומיים, שאינו נכנס לעבוד, 
ויאמרו להם שעושים כן כדי להוציא מליבם של צדוקים. 


הטעם שלא התירו במלאכה כדי להועיא מליבם של עדוקים 


ומותרין בהפפד ובתענית כדי להוציא מליבם של צדוקים. הקשה 
המשנה למלך (כני ספקדם פ"ו ס"ע), לדעת הירושלמי שסובר שימי 

טבוח אסורים במלאכה אם כן היו צריכים להתיר גם במלאכה כדי 
להוציא מליבם של צדוקים. ותירץ שלדעת התוספות (פססיס ג. ד"ס מקוס) 
שמה שאסור בעשיית מלאכה הוא מדאורייתא, אם כן מובן שלא רצו 
חכמים לעקור דבר מן התורה בקום ועשה כדי להוציא מליבם של 

צדוקים. 

עוד כתב, שאפילו לפי הסוברים שאין יום טבוח אסור מן התורה אלא 
רק מדרבנן, מכל מקום לא רצו חכמים לעקור את יום טבוח מכל 
דיניו אלא הניחו מקצת לעשות לו היכר שהוא יום הקרבת הקרבן. 
ובשיירי קרבן (עיל יג. ד"ס כתוכ) תירץ שאף על פי שיום טבוח אסור בעשיית 
מלאכה מכל מקום מלאכת קצירה מותר בוי, ואם כן מוכח שאינו קדוש 
בקדושת יום טוב, שהרי יום טוב אסור בקצירה אפילו לצורך אוכל נפש. 


שזמנו קבוע דוחה את השבת ואת הטומאה ואפילו ביחיד וכל שאין זמנו קבוע אינו דוחה לא 
את השבת ולא את הטומאה ואפילו בציבור'. ומוכח שעיקר הטעם שאין דוחה משום שאין זמנו 
קבוע. | יז.ועיין בחידושי מהרי"ח שם. יח.וכן הוא בתוס' הרא"ש. יט. ועיי"ש שהוכיח 
שלמ"ד זה חייב הכהן גדול לעבוד בכל יום משום ריצוי הציץ, שסובר שהציץ מרצה רק כשהוא 
על מצחו של אהרן. ועיין בהגהות ברוך טעם (ס) מה שדחה את ראייתו. | כ. שהרי נאמר 


ילקוט 


איך לדעת רבי אושעיא מקיש את חג השבועות לחג המעות 


אמר רבי אליעזר אמר רבי אושעיא מנין לעצרת שיש לה 
תשלומים כל שבעה. הקשה בשפת אמת (ד"ס %"6) שהרי רבי 
אושקטגפגבר לעיל () שכל הימים הם תשלומים זה לזה, דהיינו שבכל 
שבעת ימי החג יש חיוב של חגיגה, וזה וודאי לא שייך בעצרת שלא 
הוי מקרא קודש רק ביום הראשון, [וכן כתבו התוספות לעיל (עס ל"ס 
פטנומיס) שבעצרת לדעת כולם התשלומים הם של היום הראשון], ואם כן 
קשה איך מקיש עצרת לחג המצות כיון שאין דומים. 
ותירץ שצריך לומר שמכל מקום כיון שהפסוק מיותר על כרחך הקישם 
הפסוק לתשלומים, אפילו שאין דומים כל כך שבחג המצות הם 


תשלומים זה לזה, ובעצרת הם תשלומים של ראשון. 


ביאור דעת הרמב"ם מהיכן הלימוד שיש תשלומים לעערת 


מקיש חג השבועות לחג המצות. כתב הרמב"ם (פגיגס פ"6 ס") שדבר 
זה שחג השבועות כחג המצות לתשלומים מפי השמועה אמרו. 

וביאר הלחם משנה (עס) שכוונת הרמב"ם למה שנתבאר בגמרא שנאמר 
בחג המצות ובחג השבועות ובחג הסכות, מקיש חג השבועות לחג 
המצות מה חג המצות יש לה תשלומים כל שבעה אף חג השבועות יש 

לה תשלומים כל שבעה. 

והקשה, שהרי מבואר בראש השנה (67 שת"ק שסובר שצריך שיעבור 
שלש רגלים כדי לעבור בבל תאחר מצריך את ההיקש ללמוד 

מזה שעובר בבל תאחר, ומבואר שם בגמרא שכיוון שמצריך את ההיקש 
ללמוד לבל תאחר אין יכול ללמוד את הדין שעצרת יש לה תשלומים 
מההיקש, וצריך ללמוד דין זה מרבא בר שמואל שאמר אמרה תורה מנה 
ימים וקדש חדש מה חדש למנוייו אף עצרת למנוייו, ואם כן הרמב"ם 
שפסק (מעטס סקכננות פי"ד סמ"ו) כרבנן שכשעברו שלש רגלים עובר בבל 

תאחר, אם כן איך לומד מההיקש שעצרת יש לה תשלומים. 
וכתב, שאפשר שמה שכתב הרמב"ם שחג השבועות כחג המצות לא 
נתכוון להיקש שנתבאר בגמרא, אלא לדרשה של רבא בר שמואל 
ולא חש להאריך, ודוחק הוא זה. 
והקשה שם על הסמ"ג (עשין ככח) שכתב את ההיקש של חג המצות לחג 
השבועות, ובלאוין (ס" ס₪) פסק כת"ק שצריך שיעברו שלש 
רגלים, ונשאר בצ"ע. 

ובשפת אמת (ל"ס 026 יישב, על פי מה שלכאורה יש להקשות מה 
הקשתה הגמרא (שס) שכיון שצריך את ההיקש של חג המצות 

לבל תאחר אם כן מניין יודעים תשלומים לעצרת, הרי אין היקש למחצה, 
וצריך לומר שכיון שאין דומה לגמרי לענין התשלומים שהרי בעצרת אי 
אפשר להיות תשלומים זה לזה כמו בחג המצות, לכן רק אם היה הפסוק 
מיותר מוכרחים לומר שלתשלומים הקישום, אבל כיון שצריך את ההיקש 
לבל תאחר ואינו מיותר אם כן שוב אין להקישו כלל, ואם כן הרמב"ם 
שפסק כרבי יוחנן ודלא כרבי אושעיא לעיל (₪) שחג המצות וסוכות 
כולם תשלומים של ראשון, לדבריו הוא דומה ממש לתשלומים של 
עצרת, ואם כן אפשר להקישן אפילו שאין הפסוק מיותר, משום שצריך 
להקישו לבל תאחר, ומ"מ אפשר להקיש משום שאין היקש למחצהיי. 


מהיכן הלימוד שיש לחג המעות תשלומים כל שבעה 


מה חג המצות יש לו תשלומים כל שבעה. ביאר רש"י (ד"ס מס) שדין 

זה שיש לחג הפסח תשלומים כל שבעת ימים, נלמד במה מצינו 

מחג הסוכות, כמו שמצינו בחג הסוכות שיש לו תשלומים כל שבעה, 

[- כמו שנלמד לעיל (ט.) מהפסוק], הוא הדין חג הפסח יש לו תשלומים 
כל שבעה. 


בימי תשלומים חג הקציר, וכפי שיבואר לקמן  .)(‏ כא. וראה עוד בהג"ה מחתן המחבר 
(סנדפס כסוף סספר) מה שהאריך בזה. | כב. וכן מצינו ביומא (ג:) שהגמרא הקשתה כן. כג. ועוד 
הקשה שהרי הגמרא הקשתה בסמוך ונקיש את חג השבועות לחג הסוכות וענתה על זה הגמרא 
תפשת מרובה לא תפשת, ועכשיו ייקשה שנקיש שניהם חג המצות ועצרת לחג הסוכות שיהיה 
להם תשלומים שמונה ימים. | כד. וקל וחומר זה מפורש במכילתא (₪ פשס ).| כה. ובחתם 
סופר (פו"ם מ" קיי כת) כתב שאין הירושלמי רוצה להביא ראיה שיש לעצרת תשלומים כל שבעה 


חגיגה יז. 


ביאורים 


קכה 


והקשה בטורי אבן (ל"ס מס) איך אפשר ללמוד חג הפסח מחג הסוכות 
במה מצינו, הרי אפשר להפריך את המה מצינו, שמה לחג 

הסוכות שכן מצוותו מרובה, שהרי יש בו מצוות סוכה ולולב ערבה 
וניסוך המים<2. עוד הקשה שהרי חג הסוכות יש לו תשלומים כל שמונה, 

וחג הפסח אין לו תשלומים אלא רק שבעה ימיםי.. 

ותירץ, שתשלומים שבעה לחג המצות, למדים מן הפסוק (שמות < יד) 
'והיה היום הזה לכם לזכרון וחגותם אותו חג לה'', ופסוק זה 

מדבר ביום טוב ראשון, ולאחר מכן כתוב טס יג ו) 'שבעת ימים מצות 
תאכלו וביום השביעי חג לה", וביאר הרמב"ן (שס) שהכוונה שיביאו 
קרבנם ביום השביעי ולא יאחרו עוד, שאין לו תשלומים אחר כך. והימים 
שבאמצע שיש להם תשלומים למדים מק"ו, מה ראשון ושביעי שאין 
קדושה לפניהם ולאחריהם חוגג, כל שכן אלו שיש קדושה לפניהם 

ולאחריהםין. 

והקשה שם שלפי זה שימים שבינתיים לומדים מקל וחומר, אם כן איך 
למדים מהיקש מחג המצות שעצרת יש לה תשלומים כל שבעה, 

הרי בזבחים (ג) זה איבעיא שלא איפשטא האם דבר הלמד בק"ו בקדשים 
יכול להיות מלמד בהיקש, והרי חגיגה קדשים הוא, ואם כן ימים שבין 

ראשון לשביעי שלמד מק"ו איך חוזר ומלמד על עצרת בהיקש. 

ותירץ על פי מה שמבואר ביומא (מז) ובזבחים (כ"ז) שכשלומד מן 
ההיקש בבת אחת דברים המפורשים ודברים שהוא לומד בקל 

וחומר יכול ללמוד הכל בהיקש, ואם כן גם לגבי ההיקש של חג המצות 
לעצרת כיון ששביעי של תשלומים של חג המצות כתוב במפורש, וימים 
שבין יום ראשון ליום שביעי לחוד לומדים בק"ו, אם כן הכל נלמד בבת 

אחת לעצרת. 

וברש"ש (ל"ס פקש) תירץ שבתחילה אפשר ללמוד מההיקש מחג המצות 
רק את יום שביעי, ולאחר מכן אפשר לעשות קל וחומר ומה 

ראשון ושביעי יש להם תשלומים כל שכן שאר הימים, והרי קיי"ל 

בזבחים (מ) שדבר שלמד מן ההיקש חוזר ומלמד בקל וחומר. 


לימוד נוסף שיש לעערת תשלומים כל שבעה 


שם. כתבו התוספות (ל"ס 66 שבירושלמי (פ"נ ס"ג) מבואר שהדין שיש 
לעצרת תשלומים כל שבעה, נלמד מדוד שמת בעצרת והיו כל 
ישראל אוננין והקריבו למחר. והקשה רבינו אלחנן (שס כפוספות) שאף בלא 
שדוד נפטר בעצרת לא היו יכולים להקריב ביום הראשון כיון שהיה 
שבת, כמו שמבואר בשבת (6 שבשבת נפטר דוד. וכתב שאפשר 
שהירושלמי אין סובר שמת בשבת אלא חולק על זהיי. 
באחרונים הקשו על הירושלמי שאמר שדוד מת בעצרת והיו כולם 
אוננין והביאו חגיגתן אחר כך, שהרי בעצרת אם פטורים 
ביום הראשון, לכו"ע אין תשלומים לאחר מכן כמבואר לעיל (ט. פוד"ס 
תסנומיס)?'. יש שתירצו שצריך לומר שדוד נפטר באמצע היום וכבר 
נתחייבו שעה אחת ביום הראשון, וכיוון שנתחייבו שעה אחת יש לו 
תשלומים כל שבעה<ל. 
ובמצפה איתן (ל"ה לוה) תירץי" שלא היה לישראל דין אוננין גמורים 
ליפטר ממצוות שהרי קיי"ל שאין אנינות נוהג ביום טוב, ומה 
שלא הקריבו ביום טוב היה משום שהיו אסורים באכילת קדשים, וכיוון 
שהיו ראויים להקריב יש להם תשלומים כל שבעהלל. 


כיצד מקישים תחילת הפסוק לסופו 


ואימא מקיש לחג הפוכות. בחידושי הר"מ מאימראן (ד"ס פימ6) הקשה 
על פי מה שכתבו התוספות (סנסדלין טו: ד"ס פיתפ) שלא מקישים 


אלא מפרש כוונה אחרת בירושלמי. ‏ כו. כן הקשה בשפת אמת (ד"ס פמר). וכן הקשה בגליוני 
הש"ס בשם שו"ת ראשית ביכורים (ס"נ סי ד). ‏ כז. שפת אמת (ס) וכתב שכן תירץ המראה 
פנים (גפס פ"ד ס"נ). וכן כתב במצפה איתן (ד"ס דוד). | כח. על פי המשנה למלך (:ל פ"ג ס"י). 
כט. אמנם דחה את דבריו, משום שכל הטעם שאין דין אונן ביום טוב משום שרגל שהוא עשה 
של רבים דוחה אנינות שהוא עשה של יחיד, אבל כשנשיא מת שזהו עשה של רבים הוא דוחה 


את העשה של הרגל, ולכן תירץ כתירוץ הראשון. 


קכו ילקוט 


את תחילת הפסוק לסופו אלא רק סופו לתחילתו, אם כן מה הקשתה 
הגמרא שנקיש את חג השבועות לחג הסוכות הרי חג הסוכות כתוב בסוף 
ועדיף להקיש לחג המצות שכתבו בתחילה. ותירץ, שכיוון שעיקר 
התשלומים כתובים בחג הסוכות וכיוון שכל הפסוק מיותר ובא להיקש, 
עדיף יותר להקיש את חג השבועות לחג הסוכות. עוד תירץ שכל מה 
שכתבו התוספות שאין להקיש רק סוף הפסוק לתחילתו ולא תחילתו 
לסופו, זהו רק כשהיה יכול להקדים את סוף הפסוק לתחילתו, כדי שיהיה 
אבל כאן אי אפשר לכתוב את סוף הפסוק בתחילתו שהרי התורה כותבת 
את סדר הרגלים כסדר החודשים. 


מהיכן יודעים ששמיני רגל בפני עעמו 


שמיני רגל בפני עצמו. כתבו בתוספות (ד"ס פוכ) שהמקור שיודעים 

ששמיני הוא רגל בפני עצמו הוא מהירושלמי (סוכס פ"ס ס"ז) משום 
שבכל הקרבנות כתוב (נפלנר כע ז) 'וביום', ובשמיני עצרת כתוב (עס עס 0) 
'ביום' ומשמע שאינו המשך של סוכות. ותמה במהרש"א (ד'ס פוד"ס פור) 
שלא ידע למה היו הצריכים התוספות להביא מהירושלמי, שהרי גם 
בתלמודנו (פוכס מ.) מבואר למה אומרים זמן בשמיני, משום שבכל חג 
הסוכות כתוב 'וביום' והכא כתיב 'ביום' לומר שחלוק הוא מחג הסוכות. 


ביאור משמעות פייס בפני עצמוו 


הני מילי לענין פז"ר קש"ב. וביאר רש"י (דיס פור) שפייס הכוונה לענין 

פרי החג, שכל שבעת ימי החג אין מפייסים עליהם, אלא היו 

מקריבים לפי חשבון המשמרות לפי סידרם, כמו שמבואר בסוכה ((ס:) 

שמי שהיה מקריב פרים היום לא היה מקריב למחר. ופר של שמיני 
עצרת היו מפייסים עליו איזה מהמשמרות יקריבנו. 

והקשה הרמב"ן (סוכס מת. ד"ס ₪ איך יתכן לומר שבחג הסוכות לא היו 

מפייסים, הרי המשמרות הראשונות היו משובחות ומשתכרות 

להקריב יותר מהמשמרות האחרונות, ואם כן וודאי שלא היו האחרונות 

מסכימים להתעכב ללא פייס, שהרי אפילו בתרומת הדשן שהוא רק זכות 

מצווה התקינו לעשות גורל משום שהיו מקפידים מי יזכה בזהל, כל שכן 
בקרבנות של החג שהיו מקפידים מי יהיה ראשוןלי. 

ותירץ, שוודאי גם בחג היו מפייסים רק באופן אחר מכל המועדים, 

שכל המשמרות היו מתכנסות בחג, והיו לוקחים מכל משמר 

גדול שבו ומפייסים, וזה שזוכה בפיס משמרתו מתחילה ביום הראשון, 

וזה שעל ימינו משמרתו מקריבה אחריו, וכן כל המשמרות על הסדר 

הזה היו זוכים, ובפיס הזה של היום הראשון היו זוכים כל המשמרות 

כל ימי החגלי. 


ביאור משמעות רגל בפני עעמו 


שם. וביאר רש"י (ל"ס פור) שאין שם חג הסוכות עליו. ובתוספות (כ"ס ל: 
ד"ס פז"כ) ביארו שכוונתו היא שאין מזכירים בברכת המזון ובתפילה 


ל. כמבואר ביומא (כנ). ‏ לא. ועוד הקשה שהרי 'חזרו לפייס כברגלים' לא משמע כשאר 
הרגלים דא"כ היה לו לשנות 'בשמיני מפייסין כשאר הרגלים'. ועוד, דהיה לו לתנא דמתני' 
לשנות 'לא היה פייס בחג', ומדקתני סתם ביום הראשון היו י"ג פרים וכו' משמע שמקריבין 
כדרך כל רגל. ועוד 'פייס בפני עצמו' משמע שבשאר הימים היה שם פייס בפני עצמן. 
לב. וכתב, שכן מצא בתוספתא (פ"ד סט"ו) ששנינו: 'אבא יוסי בן חנין אומר לא היה פייס אלא 
לראשי משמרות בלבד ושאר כל המשמרות חוזרות חלילה, ור' חנינא בן אנטיגנוס אומר לא היה 
פייס אלא ליום טוב הראשון של חג בלבד, ושאר כל ימי החג חוזרות חלילה', ופירוש התוספתא: 
אבא חנין סובר שהיו מפייסים ראשי המשמרות ומשמרה הזוכה בפייס קודמת, ועל ידה מקריבות 
כל המשמרות כסידורן במקרא, ורבנן חולקים וסוברים ששאר משמרות מקריבות כדרך שעומדות 
בכוליאר (יומ כ"ס.). וכתב, שאפשר שאין מחלוקת בין האמוראים, ואף על פי שבלשון יחיד הם 
שונים אותה, וכן סיפא דר' חנינא בן אנטיגנוס הכל מודים בה. [וכן כיוצא בהן בתלמוד רבות], 
וכדרך שמסודרות בכוליאר הם זוכות בפייס כמו שזוכין היחידים בפייס התמיד כדפרישית. 
לג. וראה ברמב"ן (סוכס ממ. ד"ס וס) מה שהקשה על פירוש זה. לד. וכן כתב רבנו חננאל (סוכס 
מם.) הביאו התוספות (יופל ד. קוף ד"ס פז"כ) בשם פיוטו של רבינו תם. וראה בריטב"א קוכס שס) שכתב 
שכיון שלא התחיל לנהוג שלושים קודם הרגל אינו מבטלו, ומכל מקום עולה לו לז' ימים כיון 
שהוא רגל בפני עצמו, ואילו לא היה רגל בפני עצמו לא היה עולה לו אלא ליום אחד. וראה 


חגיגה יז. 


ביאורים 


את שם חג הסוכות אלא את שם שמיני עצרת. ובסוכה (מת. ד"ס פו"כ) 
פירשו שאין בו סוכה ולולבלי. 

וברי"ף (סוכס כ.) פירש שרגל בפני עצמו הכוונה לענין אבילות שנמנה 

כשבעה ימים וכמו שמבואר במועד קטן (כל:) 'אמר רבינא יום 

אחד לפני חג הסוכות והחג ושמיני שלו הרי כאן עשרים ואחד יום'י. 

ובתופפות פירשו בשם ר"ת שרגל בפני עצמו היינו שטעון לינה בבית 

המקדשלי. 

וברמב"ן (סוכס מם. ד"ס ₪ ביאר שהוא רגל בפני עצמו לענין תשלומיםלי 

שאף על פי שמבואר לעיל ((ט.) שנחלקו בגדר תשלומים שר' 

יוחנן אמר שכולם תשלומים של ראשון ואם היה חגר ביום ראשון 

ונתפשט ביום שני כיון שלא ראוי ביום הראשון לא ראוי בשני, כל זה 

דווקא בשבעת ימי החג, אבל שמיני עצרת הוא רגל בפני עצמו הוא 
ואף על פי שלא היה ראוי בשאר ימים ראוי הוא בשמיניל. 

עוד פירש, שהוא רגל בפני עצמו לענין בל תאחר, שכיון שעברו עליו 

לדעת רבי שמעון (כ"ס ד:) שני רגלים ושבעת ימי החג, ולדעת ר"מ 

שבעת ימי החג בלבד - עובר בבל תאחר, ואפילו ששמיני הוא תשלומים 

לסוכות, מכל מקום בגמר החג עובר בבל תאחרלח. 


ביאור משמעות שיר בפני עצמו 


שם. ביאר רש"י (ד"ס פוכ) שאין שיר של שמיני עצרת מענין גזל מתנות 

עניים כמו בימות החג וכפי המבואר בסוכה (₪). אמנם לא נתפרש 
מהו השיר של שמיני עצרת. ובר"ה (ל:) כתביט שהוא למנצח על 
השמינית'". ובריטב"א (כ"ס ד: ד"ס ופי הקשה על פירוש זה, שהרי בכל 
ימות החג היו אומרים בכל יום שיר אחר, ובמה נתייחד שיר של שמיני. 
ויש שפירשו שאומרים בו מזמור שלם, ואילו בשאר ימות החג היו 
מחלקים חציו היום וחציו מחר**. ובריטב"א פירש על פי דברי הגמ' 
(סוכס נס.) שאם חל שבת באמצע החג, היה נדחה השיר של אותו יום 
למחרת, וזהו דווקא בשיר של כל ימי החג, אבל שיר של שמיני אינו 

נדחה אפילו כשהוא חל בשבת. 


שם. פירש רש"י (ד"ס פו) שהיו מברכים את המלך, זכר לשלמה שנאמר 
בו (מנכס 5 5 סו) 'ביום השמיני שלח את העם ויברכו את המלך"ג. 
וש שהקשה על פירוש זה שהרי בכל רגל לא היה ברכה למלך ואם כן 
למה נחשב כרגל בפני עצמו לענין זהמי. 
לכן פירשו שברכה לעצמו שאומרים בו בתפילה ובברכת המזון 'את יום 
השמיניימד. 


מדוע אין מקישים את חג השבועות לחג הסוכות שנכתב בסוף 


תפשת מרובה לא תפשת. הקשה בטורי אבן (ל"ס פפטע) לפי מה 
שמבואר בפסחים (מג:) שדורשים מדכתיב (שמות ינ כ) 'כל מחמצת 
לא תאכלו' - לרבות את הנשים, והקשתה שם הגמרא מדוע צריך פסוק 


ברמב"ן (פס) מה שהקשה על פירוש זה. וראה בדין זה בשו"ע יו"ד (סי פע ק"כ) ואו"ח (פי' פקמת 
ס"6 וסט"ז) ושעה"צ שם (סק"ל). לה. וראה ברמב"ן סוס פס) מה שהקשה על פירוש זה. 
לו. והביא ראיה לזה מפסחים (ג). | לז. וכתב שם שוודאי אם הביא ביום הראשון אין צריך 
להביא בשמיני. וראה טורי אבן (עיל ע. ד"ס 66) וגבורות ארי (יומ ג. ד"ס 6ננ) שכתבו לחלוק שוודאי 
מי שלא היה ראוי ביום טוב ראשון אין ראוי להקריב בשאר ימים. ‏ לח. וכתב שם, שכמו 
שמצינו בעצרת שיש לה תשלומים כל שבעה ואעפ"י כן כל שלא הקריב בעיקר הרגל עובר 
בעשה, ולדעת ר"מ עובר בבל תאחר. לט. ראה שם בערוך לנר (ד"ס רס" ד"ס פר) שהוא תוספת 
מתלמידי רש"י. מ. ובתופפות (ומ6 ג. ד"ס פיי) כתב ממסכת סופרים (פרק י"ע 5" 'יש שהיו 
אומרים למנצח על השמינית בבית הכנסת, ושמא גם הלויים היו אומרים כן בבית המקדשי. 
מא. כן כתבו התוספות (כ"ס ל:) והריטב"א (פוכס מת.) בשם יש מפרשים. וברש"ש בסוכה שס ז"ט 
מטס"כ) העיר שרק מזמור 'בינו בוערים' חילקו ליום שלישי ורביעי. | מב. וראה בתוספות ישנים 
(יומ ג. ד"ס כג() שדחו את הפירוש ברכה למלך עולם [אך כן כתב במחזור ויטרי (סי" פפ]. 
מג. מאירי (ד"ס כנס. עוד הקשו התוספות בשם ר"ת שהרי בסוכה (פו) איתא 'כשם שחג טעון 
שיר קרבן ברכה ולינה אף שמיני עצרת טעון ברכה וקרבן ושיר ולינה'. ומבארת הגמרא שם מח 
הכוונה ברכה בפני עצמו לאו זמן שצריך לברך שהחינו, ודוחה הגמרא שהכוונה לברכת המזון 
ותפלה. ועוד שהלשון ברכה בפני עצמו משמע שגם בימים אחרים יש ברכה. ‏ מד. תוספות 


ילקוט 


לרבות את הנשים הרי השווה הכתוב אשה לאיש לכל עונשים שבתורה. 
ותירצה, שכיוון שכתוב (נלס עו ג) 'לא תאכל עליו חמץ שבעת תאכל 
עליו מצות', וכיוון שאכילת מצה היא מצות עשה שהזמן גרמא לכן היה 
הו"א שנקיש את אכילת חמץ לאכילת מצה וכמו שהם פטורים מאכילת 
מצה יפטרו מאכילת חמץ. והקשו בתוספות (ל"ס סנקפ) איך היה הו"א 
להקיש את אכילת חמץ לאכילת מצה לפטור, הרי קיי"ל שבכל מקום 
שאפשר להקיש לקולא ולחומרא, לחומרא מקישים. ותירצו, שדרך הפסוק 
שסופו מפרש את תחילתו לכן אמרו שהכתוב תלה את אכילת חמץ 
באכילת מצה. ואם כן, גם בפסוק זה נקיש חג השבועות לחג הסוכות 
שהוא נכתב לבסוף והוא יפרש את חג השבועות. 

ותירץ, שאפשר לומר שדווקא שם היה צריך להקדים את העשה של 

אכילת מצה לתחילת הפסוק, ולכן היה הו"א לומר שסוף הפסוק 
יפרש את תחילתו, משא"כ כאן אי אפשר לומר שהיה צריך להקדים את 
חַג השבועות וחג הסוכות קודם חג המצות, שהרי בכל מקום כתבה 

התורה כסדר הזה. 


מדוע אין חג הסוכות חייב בלינה מחמת קרבנות שלמי שמחה 


אף חג הפוכות טעון לינה, הקשו התוספות"ה, מדוע צריך ללמוד מחג 
המצות שצריך לינה, הרי חג הסוכות חייב בלינה משום שלמי שמחה 
שחייב להביא בכל יום שהרי חייב בשמחה כל שמונה ימיםײי. 

ותירצו, שאפשר שלא הביא קרבן ביום שבא לירושלים, אלא ששלח 
שלמיו מאתמול שהרי שלמים נאכלים שני ימים ולילה אחד'". 

יש שהקשה על תירוץ זה, שכיוון ששלמים צריכים סמיכה הרי הוא צריך 
לבוא ולסמוך ואיך ישלח על ידי שליח ויבטל מצות סמיכה, שהרי 

אין סמיכה בשליח"". ותירץ שיכול לזכות את הקרבן לאחד מבני ביתו 

או לאותו השליח שיהיה שלו ויסמוך עליו, ויכול אחר כך לצאת ידי 

חובת שמחה גם בשלמים של אחרלל. 
עוד תירצו התוספות שיכול לקיים מצות שמחה על ידי שתיית יין וכסות 
נקייה, ואין חייב לקיים על ידי הקרבת הקרבן'. 

יש שהקשה לתירוץ זה, שהרי שיטת התוספות'", שאין יוצא ידי חובת 
שמחה אלא רק בבשר שלמים. ותירץ שמה שיוצא ביין ובכסות 

מדובר כשאין ידו משגת לקנות שלמים, שהרי אינו מחוייב להישאל על 

הפתחים כדי להביא שלמיםי. 

עוד תירצו התוספות שצריך ללמוד מההיקש של חג המצות שצריך לינה 
כל השבעה ימים כמו בחג המצות שצריך לינה כל השבעה ימים, 
אפילו שאין מביא בעצמו קרבן, כגון שאוכל מקרבן של אחר\. 


2ב 
כיעד מוכח שכוונת הפסוק על בוקרו של חול המועד 


ופנית בבוקר. ביאר רש"י (ד"ס ופנת) שבוקר הכוונה ליום הראשון של 
חול המועד, שאם הכוונה ליום טוב עצמו הרי יש איסור תחומים 


(ל"ס פוכ) ומאירי (ל"ס כנל4 מה. ראש השנה (0ה. ד"ס מס) יומא (ג. ד"ס פוכ) סוכה (מו. ד"ס פנס). 
מו. ובשפת אמת (כ"ה ה. ל"ה וסגס) העיר שלכאורה היה נראה שעיקר מצות שמחה הוא לאכול 
כזית בשר שלמים, ואם כן כשחבירו נותן לו כזית בשר יוצא ידי חובה. אך מקושיית התוס' 
נראה שצריך דווקא לשחוט שלמים. וקצת משמע כן גם בגמ' וברמב"ם (מגיגס פ" ה") שכתב 
שג' מצות חייבים ברגל: ראיה שמחה וחגיגה, ומשמע שאין יוצאים באכילת חגיגה ידי שמחה. 
וצ"ע הטעם, שהרי אין לומר שהמצוה לזבוח דווקא שהרי הכהנים יוצאים במתנות שלהם ידי 
שמחה, כמו שכתב הרמב"ם טס ). | מז. כתב בערוך לנר (סוכס מו. ד"ס לנס) שתירוץ זה הוא כפי 
המ"ד בפסחים (ע) שסובר שאין צריך לזבוח בשעת שמחה ויכול לשחוט בערב יום טוב. 
מח. וציין לתוספות לעיל (ד. ד"ס ₪6, ד: ד"ס דכפינ). | מט. חידושי הר"מ מאימראן (ד"ס פף). והוכיח 
שיכול לצאת ידי חובת שמחה אפילו בקרבן שאינו שלו, מכהנים שיוצאים ידי שמחה באכילת 
חזה ושוק שאינו שלהם ומשולחן גבוה קזכו. | נ. כתב בערוך לנר (ש) שתירוץ זה הוא כפי 
המ"ד בפסחים (עפ) שצריך זביחה בשעת שמחה וכפי שמבואר שם שלשיטתו יוצא ידי חובתו 
בכסות נקייה ויין ישן. נב. חידושי הר"מ מאימראן (פס). 
נג. ראש השנה (ה ל" מה). ראה שם הוכחתם לזה. וביומא (ג. ל"ה פוכ) כתבו התוספות לדחות 
תירוץ זה משום שאם כל השבעה ימים טעונים לינה, אם כן מדוע אמרה הגמרא ששמיני הוא 
רגל בפני עצמו לענין לינה הרי כל יום טעון לינה. ועיי"ש עוד מה שכתבו להקשות בזה. 
א. וכן פסקו להלכה הרי"ף (עלונמין י.) והרמב"ם (טנפ פרק כ ה"6) שלחכמים יש איסור תחומים 
בי"ב מיל. | ב. והוכיחו כן משבת (סע) לגבי שכח עיקר שבת, שהסתפקה הגמרא במה ידע 


נא. לעיל (ו. ד"ס דמסיינס, פ: ד"ס מי). 


חגוגה יז. - יז: 


ביאורים קכז 


ביום טוב, ואם כן אין יכול לילך לביתו. והקשו בתוספות (ל"ס דלתי<) 
שפירוש זה אפשר לבאר רק לדעת רבי עקיבא (סוטס (6 שסובר שאיסור 
תחומים הוא מדאורייתא, אבל לדעת רבנן (עס) שאיסור תחומים הוא 
מדרבנן אם כן הפסוק יכול לדבר גם ביום טוב. 
ותירצו, שגם חכמים מודים שיש איסור תחומים במשך י"ב מיל, ורק 
בתחום של אלפיים אמה סוברים שאין איסור מדאורייתא, 
אין מודים כלל באיסור תחומים מדאורייתא. 
ובטורי אבן (ל"ס ופנית) הקשה שהרי גם לדעת רבי עקיבא מה שאיסור 
תחומים מדאורייתא הוא רק בשבת, אבל ביום טוב מנין לנו 
שאיסור תחומים הוא מדאורייתא'. 


ביאור נוסף כיעד מוכח שכוונת הפסוק על בוקרו של חול המועד 


שם. בראש השנה () ביאר רש"י (ד"ס ופנים) שאין כוונת הפסוק שילך 

ביום טוב לביתו משום שביום טוב הוא חייב ליראות בעזרה. 

ובטורי אבן (ד"ס דכפינ) הקשה שהרי אפשר לקיים ראיית פנים בעזרה גם 

בליל יום טוב ואם כן הרי אפשר שקיים מצוות ראיה כבר מליל יום 

טוב ויכול לילך בבוקר לביתוי. ותירץ בערוך לנר (פופס מו דיק רשיי ד"ל 

ופניפ) שאף על פי שיש מצוות ראיה בעזרה בלילה מכל מקום ביום טוב 
ראשון צריך ליראות בעזרה עם קרבן". 


סתירה בדברי רשיי 


שם. הקשה הערוך לנר (סוכס מו. ל"ס (ינס), שכאן פירש רש"י שבוקר הכוונה 
ליום ראשון של חול המועד, ואילו בפסחים (נס: ד"ס טעו) פירש 
שאין צריך לינה רק ליל יום טוב, ולמחר ביום טוב יכול לילך עד תוך 
התחום אבל לא לביתו ממש משום איסור תחומים ומשום עולת ראיה. 
ותירץ שם שאין זה קושיה כל כך שבכמה מקומות מצינו שדרך רש"י 
לפרש בכמה שיטות חלוקות שקיבל מרבותיו. 

ובהג"ה מבן המחבר (לוך ככ מ"ס ה. ד"ס כע"י ד"ס טעון) תירץ שעולי רגלים 
שהיו קרובים לירושלים בתוך עשרה פרסאות אף שהוצרכו ללון 

ליל ראשון של פסח בירושלים משום קרבן פסח אבל ביום טוב עצמו 
הלכו בערך עשרה פרסאות כדי לשוב לביתם, ומשום שלמי שמחה ועולת 
ראיה הסברא נותנת שהרחוקים מתאמצים להקריב קודם, כדי שיחזרו 
לביתם אבל הקרובים לירושלים יכולים לחזור באמצע החג ולהקריב 
קרבנותיהם, ולפי זה מה שכתב רש"י כאן שצריך ללון עד בוקרו של 
חול המועד הכוונה לרחוקים שנשארו להקריב עולת ראיה, אבל הקרובים 
הלכו לאחר ליל יום טוב עד עשר פרסאות, שרק עשרה פרסאות אסור 

לילך ביום: טור 


כמה לילות חייב ללון ברגל בירושלים 


שם. כתבו התוספות (ל"ס דכפינ) שזמן הלינה בירושלים בכל רגל היא 
לינת לילה אחד של מוצאי יום טוב', והוכיחו כן מסוכה (מז6 


לשבת ותירצה שם שידע לשבת בתחומים אליבא דר"ע, ולא אמרה שידע לתחומים גס אליבא 
דרבנן. ובביצה (גו:) לגבי איסור רכיבה כתבה הגמרא שהאיסור לרכב על גבי בהמה הוא משום 
שיבא לאיסור תחומים, והקשתה הגמרא ש"מ איסור תחומים מדאורייתא, ולכן תירצה שהאיסור 
משום שמא יתלוש, ומזה שלא תירצה שיש איסור תחומים אליבא דחכמים מוכח שאין איסור. 
וראה עוד ברמב"ן (עלומן ")+ מה שהאריך להקשות על שיטה זו. וראה עוד בשו"ת עמודי אור 
(סי יל) מה שהאריך ליישב את כל הקושיות. | ג. וביאר שם שהרי איסור תחומים ר"ע לומד 
כן ממה שכתוב (טטופ עו ש) 'אל יצא איש ממקומו ביום השבת' כמו שמבואר (עיכונין יל), ואם כן 
יום טוב שיותר קל משבת מנין נלמוד שאסור, שהרי אין למידים קל מחמור להחמיר עליו ואם 
כן תחומים ביום טוב אפילו לר"ע אינן אלא מדרבנן. וע"ע במרחשת "₪ פיי י) ובדברי יחזקאל 
(ס" י 6" 5) ובשו"ת עמודי אור (סי"יה). ד. עיי"ש שמאריך להוכיח דין זה מכמה מקומות בש"ס. 
ובשפת אמת (ד"ס תוד"ס ופנית) כתב על דברי הטורי אבן, כמה רב גובריה לחלוק על רבותינו 
הראשונים ז"ל בלי שום טעם, והראיה שלו אינה מוכרח למבין, ולא עוד אלא שסותר דברי 
עצמו בריש מכילתין [שהקשה למה לא אמרינן שהכל חייבין בראיה, מרבה הנעשה חיגר קודם 
שהאיר היום, וקמ"ל שלילה לא הוי מחוסר זמן, ומשמע דסבירא ליה שלילה גופיה לא הוי זמן 
ראיה]. ועיי"ש עוד שכתב שנסתפק בדין זה ופשט מרש"י ותוס' שאין יוצאים בלילה ידי ראיה, 
אבל הטורי אבן סותר דבריו, ותפוס לשון ראשון כשיטת רש"י ותוס'. | ה. ערוך לנר (וכס מו 
ד"ס כט"י ד"ס ופגית). ו וכתב שם עוד שבזה יש ליישב מה שהקשה אביו ממנחות (פו) 'כל 
העיירות הסמוכות לירושלים היו מתכנסות לקצירת העומר'. והקשה איך מצינו שכל העיירות 


ילקוט 


קכח 


שהשוותה הגמרא לינה של ביכורים ללינה של חג ומשמע שבחג מחוייב 
בלינה כמו בביכורים לילה אחד". והקשו התוספות מזבחים (6.) מדברי 
רבי טרפון שאומר 'כלי שבישל בו בתחילת הרגל מותר לבשל בו בסוף 
הרגל, מאי טעמא משום שכתוב 'ופנית בבוקר והלכת לאוהליך' הכתוב 
עשאן בוקר אחד'. אם כן מוכח שכמו שלענין נותר עשאם הכתוב לילה 
אחד כמו כן לענין לינה עשאם הכתוב לילה אחד. תירצו התוספות, 
שלמסקנא שם מבואר טעם אחר בסברת רבי טרפון. עוד תירצו התוספות 
בשם רבנו אלחנן שיש שני עניני לינה, שמה שמשמע שצריך ללון כל 
השבעה ימים של החג זהו כשהיה שם ביום טוב הראשון, אבל אם בא 
באמצע החג ומביא קרבן צריך ללון לילה אחד משום הקרבן". ובשפת 
אמת (ל"ה כפו"ד וסכ"פ) כתב לבאר בדברי רבנו אלחנן שבא לתרץ שמה 
שמשמע שצריך לינה כל שבעה ימים זהו משום הקרבן שהרי צריך 
להביא בכל יום שלמי שמחה, ומה שצריך ללון לילה אחד זהו משום 
חיוב היום טוב. 
אמנם בכמה מקומות כתבו התוספות שיש חיוב לינה בכל הז' ימים של 
החג'. 


הטעם שפסוק זה נכתב בהג הפסה 


ופנית בבקר והלכת לאוהליך. כתב בתולדות יצחק (לנליס עז ז) שהטעם 

שהזכירו דבר זה בפסח יותר משאר המועדים, משום שאפילו 
האחרון שבארץ ישראל יוכל להגיע לביתו ולחזור פעם שנית לחג 
השבועות, שהרי אין פנאי ללכת לבית המקדש מפסח עד עצרת, אלא 
אם כן הוא נוסע משם מיד בבוקר של חול המועד, שאחר שאכל את 
הפסח ילון שם ביום טוב הראשון, ובבקר שהוא חול המועד ילך, ועם 
זה יספיק לו זמן להגיע לביתו ולחזור לחג שבועות. שהרי ארץ ישראל 
היא ארבע מאות פרסה באורך וארבע מאות פרסה ברוחב, ובית המקדש 
נמצא באמצע, ואם כן מאתיים פרסה הוא המהלך ליותר רחוק שבארץ 
ישראל, וּבְעַשנים יום אדם הולך מאתיים פרסה, לחשבון שאדם יכול 
מהם ח' שבתות ויום אחרון של י"ט שאי אפשר לילך בהם משום איסור 
תחומים, נשארו מ' יום, שאדם יכול לילך בהם ארבע מאות פרסה, ולזה 
אמר 'ופנית בבקר והלכת לאוהליך' בעשרים יום, ובעשרים יום הנשארים 

תחזור לחג השבועות. 


למה אי אפשר להוכיח מהמשנה שיש יום טבוח 


מאי לאו אין לה יום טבוח כלל. ביאר רש"י (ליס %ן ₪ שאם לא 

הקריבה ביום טוב אין לה תשלומים עוד. הקשה בטורי אבן (ל"ס 

סי) איך היה הו"א להגמרא לומר שלבית הלל אין תשלומים לעצרת 

כלל, הרי כתוב בסיפא של המשנה ומודים שאם חל בשבת שיום טבוח 

אחר השבת, ואם אין לעצרת תשלומים למה כשחל בשבת יום טבוח 
אחר שבת. 


הסמוכות לשם מתכנסות לשם הרי היו צריכים לינה בירושלים ולא נשארו בעיירות רק חולים 
או טמאים. ותירץ שם שכיון שמצות העומר היא להביא מן הקרוב לכן אפשר שגם עשרה 
פרסאות לא היו מתרחקים כדי להביאו, או מפני הכרמל או מפני שאין מעבירין על המצות. 
ובזה מיושב שגם אותן שלנו בירושלים מפני קרבן פסח, מ"מ היו מתכנסים בשעת קצירת העומר 
מפני שהיו קרובים כל כך עד שגם ביום טוב כבר יכולים לילך חוץ מירושלים לחזור לבתיהם. 
אמנם מה שהקשה אביו עוד שלפי זה שאף מן הלנים בירושלים היו מגיעים, אם כן מדוע דווקא 
עיירות הסמוכות היו באים הרי כל ישראל היו יכולים לבא. זה גם כן מיושב עם הנ"ל, כי רק 
אותן שישבו קרוב כל כך לירושלים, עד שאחר חזירתם לביתם שוב חזרו לשם להביא קרבנותיהם, 
הם הרחיקו מירושלים, אבל כל העולים לרגל או שקשה להם ההילוך, או שכבר הביאו ביום 
טוב קרבנותיהם שלמי שמחה ועולת ראיה, היו צריכים לינה בשביל הקרבן. ובמה שאמרנו מיושב 
גם לשון המשנה 'כל העיירות הסמוכות לשם מתכנסות לשם' שלכאורה מילת 'לשם' הראשון 
מיותר. אבל הבנת המשנה היא כך: כל העיירות הסמוכות לירושלים מתכנסות למקום הקצירה, 
ולפי זה על כרחך המצוה לא היתה מוטלת רק על העיירות הסמוכות ממש לירושלים ולמקום 
הקצירה. | ז. וראה בהג"ה מבן המחבר בערוך לנר (כש ספגה ס) שכתב שיש לחקור אם מצות 
לינה הוא להיות שם כל היום וכל הלילה בלי הפסק על פי הספרי כל פינות שאתה פונה וכו' 
או אם גם בלינת מקצת הלילה גם כן מקרי לינה. עיי"ש שמביא קצת ראיה ממה דאמרינן בב"מ 
(קי:) שכיר יום גובה כל הלילה עד הבקר וכתב רש"י (ד"ס פכיכ) שאין לינה קרויה אלא עד הבקר, 
וכל לינה שבמקרא לינת לילה הוא. ומזה יש ראיה שמצות לינה תהיה גם כן דווקא כל הלילה 


חגוגה יז: 


ביאורים 


ותירץ שהגמרא הבינה שוודאי יש לעצרת תשלומים אלא שהתשלומים 
אינו אלא יום אחד, ולכן כשחל בשבת יום טבוח לבית הלל 
אחר שבת'י. 
ובמרומי שדה (ד"ס ומייס תירץ שכל מה שצריך לימוד לתשלומים זה רק 
לומר שיכול להקריב באותם ימים גם אם בזמנו פשע ובכוונה 
תחילה לא הקריב, אבל אם לא הקריב מחמת אונס או שהיום גרם שלא 
היה יכול להקריב וודאי יכול להקריב לאחר יום טוב, גם בלי לימוד מן 
הפסוק. ולפי זה מה שכתבה המשנה שיש תשלומים לעצרת דווקא כשאין 
יכול להקריב מחמת היום, אבל כשלא הקריב בפשיעה אין יכול 
להשלים". 
וכתב במהרש"א (ד"ס מפי 6ו) שאי אפשר לתרץ שהסיפא של המשנה היא 
כבית שמאי, אבל לבית הלל אין תשלומים לעצרת, משום שיקשה 
וכי הטעם של בית שמאי בא התנא להשמיענו. עוד כתב שלבית שמאי 
לא שייך לומר שיש לעצרת תשלומים שהרי ביום טוב עצמו אסור 
להקריבי. 


הטעם שלא הקשה בהו"א מדוע חולקים באופן הזה 
ומאי קמשמע לן דמקרבינן ביומיה הא איפלגו בה חדא זימנא. 


אהח18/06/2018; 


היה ניחא ליה במחלוקתם, הקשה בחידושי הר"מ מאימראן (ל"ס וכל 

שהרי גם לפי ההו"א יקשה שאם הם חולקים אם יש לעצרת תשלומים 

אם כן היו צריכים לחלוק בעצרת דעלמא ולא בעצרת שחל להיות בערב 

שבת. ותירץ שיום טבוח אחד לכו"ע יש, ולכן רק כשחל בערב שבת 
שהיום טבוח אחר השבת אין לה יום טבוח כלל. 


ביאור החידוש שיש במה שחולקין בית שמאי אף באופן זה 


אבל הכא אימא מודו להו לבית הלל. ביאר רש"י (ד"ס 66 שכיון 
שמחר שבת יש חשש שיבא לפשוע ולא יקריב עוד, לכן באה 
המשנה להשמיענו שבית שמאי חולקים גם באופן זה. ובשיח יצחק (י 
ד"ס מתני' עפֿכת) הוסיף שיש בזה חידוש נוסף שאף על פי שדוחים את 
הקרבנות ליום ראשון, ואם כן נותנים מקום לצדוקים לטעות שעושים 
כדבריהם, היה מקום לומר שלא נדחה ליום ראשון, מכל מקום חידשה 
המשנה שגם באופן זה בית שמאי חולקים. 
וכתב שם עוד שאין להקשות על התנא האם בא לומר טעם וחידוש 
של בית שמאי, כמו שמצינו בכמה מקומות שהקשו כן, משום 
שהתנא יש לו לפרש דבריו ולומר באיזה אופן נחלקו, אבל כשתנאים 
מפרשים או אמוראים מפרשים את דברי בית שמאי יש להקשות האם 
באו להשמיע את טעם וחידוש של בית שמאי". 
ובהון עשיר (פ"נ מ"ס ד"ס ניש) תירץ שכיון שמחלוקת זו תלויה במחלוקת 
הקודמת אם מותר לסמוך, וכיון שעדיין לא הוכרעה ההלכה אם 
כבית הלל או כבית שמאי, לכן השמיע התנא את טעם של בית שמאילי. 


בלי הפסק, עיי"ש עוד שמביא ראיה שאין צריך ללון כל הלילה; ובמה שרצה ליישב את קושיית 
אביו. ‏ ח. עוד הוכיחו התוספות מהספרי (פל' כ) והלכת לאוהליך' - מלמד שטעונין לינת 
רגלים, אין לי אלא אלו, מניין לרבות עופות ומנחות יין לבונה ועצים, תלמוד לומר 'ופנית 
בבוקר' כל פינות שאתה פונה לא יהיו אלא מן הבקר ואילך. ומשמע שלינת רגלים אינו רק 
דומיא דהני והיינו יום ולילה. ‏ ט. כן ביאר המהרש"א (ד"ס מוד"ה דכפיט) את תירוץ התוספות. 
י. בראש השנה . ד"ס מס) ובסוכה (מו. ד"ס (ייס). והוכחתם מזבחים ו). אמנם התוספות ביומא 
(ג. ד"ס פור) כתבו לדחות פירוש זה מכמה קושיות עיי"ש. | יא. וכן כתב המהרש"א (ד"ס פין 0) 
בתירוץ השני. וכתב עוד שם בטורי אבן, שלפי זה מה שמקשה הגמרא בסמוך מתני רבה בר 
שמואל, מאי לאו דגמר מחודש ליום אחד, אין הגמרא מקשה רק על רבי אושעיא שאמר שיש 
לעצרת יש תשלומים כל שבעה אלא על משנתינו גם קשה, שהרי ממשנתנו גם מוכח שיש יום 
אחד תשלומים לעצרת. ‏ יב. והוכיח כן מתמורה (:) שכל הטעם שאין מקריב קרבן מוסף 
ביום אחר משום שיש מיעוט בפסוק אבל בלא זה היה יכול להקריב ביום אחר. עיי"ש עוד 
שמוכיח כן ממגילה (.). וכעין זה כתב במהרש"א (שס) בתירוץ הראשון. יג. ובקבא דקשייתא 
(קופיט י) הקשה על המהרש"א, שהרי אם כדברי המהרש"א שבכל יום טוב התשלומים הם אינם 
תשלומים של ראשון אלא תשלומים זה לזה, הרי בשבועות לכו"ע התשלומים הם תשלומים של 
ראשון ואם כן איך יקריבו לבית שמאי לאחר יום טוב הרי אין תשלומים לראשון שהרי ביום 
הראשון אינו ראוי להקריב. ונשאר בצע"ג. | יד. והוכיח כן מהתוספות בסוכה (ע. ד"ס וס עעלס) 
ובמועד קטן (ג: ד"ל וקכוכיס). ‏ טו. הון עשיר (פ"נ מ"ס). 


ילקוט 


למה לא הוכיחו ממשנתנו שיש רק יום טבוח אחד 


שלכאורה אפשר להוכיח ממשנתנו שיש רק יום טבוח אחד, מזה 
שכתבה המשנה ומודים כשחל להיות בשבת שיום טבוח לאחר השבת, 
ואם היה אפשר לעשות כמה ימי טבוח היה צריך להמתין עד שני ימים 
לאחר השבת. וביאר המהרש"א (ל"ס נפעוע) כוונתם, שהטעם שעדיף לדחות 
לשני ימים לאחר החג, ולא לעשות מיד אחר החג שלא לקיים דברי 
הצדוקים שאומרים שמקריבים ביום הראשון. ותירצו התוספות שהטעם 
שלא מאחרים משום שלא רצו לאחר כל כך. 
וכתב במהרש"א שהטעם שלא היה קשה לתוספות לפשוט מהמשנה 
שכתבה שיום טבוח לאחר השבת ולא כתבה שימי טבוח לאחר 
השבת ואם כן מוכח שאין ימי טבוח אלא רק יום טבוח, משום שביום 
טבוח שאחר השבת יש יותר חידוש משום שלא לקיים דברי הצדוקים. 
עוד תירץ שאין להוכיח מהמשנה שיש רק יום טבוח אחד, משום 
שהמשנה לא ירדה לחלק כמה הם ימי הטבוח, משא"כ הברייתא 
ירדה לחלק בכל חג כמה ימי טבוח יש לו. ועוד, שהברייתא כתבה 
שלאחר יום הטבוח אינו חוגג יותר. 


היכן מעינו שעוותה התורה למנות ימים 


אמרה תורה מנה ימים וקדש חודש. הקשו התוספות (ד"ס פעכס) היכן 
אמרה התורה למנות ימים כדי לקדש את החודש. ותירצו 
התוספות בשם ר"ת, שדין זה נלמד ממה שמבואר במגילה (0.) 'מנין 
שאין אתה מחשב שעות לחודשים משום שנאמר (נמלנר ₪ כ) 'עד חודש 
ימים', ימים אתה מחשב לחודשים ואין אתה מונה שעות לחודשים. 
ואעפ"י שדין זה נלמד מן דרשה שייך לומר בזה אמרה תורהל. 


גירסא שונה בעניין ימים וחודשים 


שם. כתבו התוספות (ד"ס מכס) בשם רבנו משולם שהגירסא בגמרא היא 

'מנה שנים וקדש יובל', וכמו שמבואר בתורת כהנים מצוה למנות 
שמיטים כדי לקדש יובל. ובספר המצוות להרמב"ם (פטוס קפ) כתב 
שמצוות ספירה זו היא מסורה לבית דין, כלומר סנהדרין הגדולה, 
שעליהם מוטל למנות, ובגדר מצוות הספירה כתב שם שצריך לספור כל 
שנה ושנה ומנין כל שמיטה ושמיטה. וכתב במנחת חינוך (מפווס ע0 שזמן 
הספירה הוא לכתחילה בתחילת השנה בראש השנה, אמנם אם לא ספרו 
בראש השנה בוודאי יכול לספור במשך כל השנה, וכן אם דילגו שנה 
אחת יכולים להמשיך לספור בברכה, ואין דומה לספירת העומר שצריך 
לספור דווקא בתחילת הלילה ואם שכח אין יכול לספור בברכה, משום 
שבספירה זו של היובל לא כתוב 'תמימות' כמו שכתוב בספירת העומר. 


מדוע אין אומרים תפשת מרובה לא תפשת 


אמר רבא ותיפברא אטו עצרת יומי מנינן שבועי לא מנינן. הקשו 
בראשונים, כיון שמונים גם בימים וגם בשבועות אם כן צריך 
לתפוש את המנין המועט, שהרי קיי"ל תפשת מועט תפשת, תפשת מרובה 
לא תפשת. 

תירצו התוס' בר"ה (0. ד"ס פפרס) שכיון שהוקש עצרת לחודש לכן כמו 
שחודש מתקדש לכל מה שהוא נמנה, כמו כן עצרת תקדש לכל 

מה שהיא נמנית שבועות וימים. אולם במהר"י פערלא (עסס ₪ עמ' ככת:) 
הקשה על תירוץ זה, שאפשר שחודש מתקדש לכל מה שמונים בה משום 
שמונים בו רק לימים, אבל באמת אפילו אם היו מונים בו גם לשבועות 
היה מתקדש רק לימים, ואם כן אין ראיה לעצרת שמונים בה גם לימים 

וגם לשבועות שתקדש גם לימים וגם לשבועות. 


טז. והוכיח כן ממגילה (כט:) שכתוב שם 'אמרה תורה חדש והבא קרבן מתרומה חדשהי, ואף על 
פי שאין דין זה מפורש בתורה שהרי אין הצדוקים מודים בזה. יז. כן כתבו הריטב"א (ל6פ ספס 
ס. ד"ס פטו) והרשב"א (טס). | יח.ובמהר"י פערלא טס) הקשה על פירוש זה, שאם כן אפשר ללמוד 
מחג הסוכות, ומה שהקשתה הגמרא תפשת מרובה לא תפשת אפשר לתרץ שעיקר הלימוד הוא 


חגוגה יז: 


ביאורים 


קכט 


עוד תירצו הראשונים שזה מה שתירצה הגמרא 'ועוד חג שבועות כתיב', 
והוא המשך לתירוץ הראשון שמשמע שעיקר המניין אינו אלא 
בשבועות, ולכן התשלומים הם גם שבע ימים". והר"ן (כ"ס פס ד"ס 6טו) תירץ 
שמה שאומרים תפשת מרובה לא תפשת, זהו רק במקום שאם מדמים אותו 
למרובה אי אפשר לדמות אותו למועט, אבל כאן אפשר ללמוד משניהם 
שעיקר העצרת היא יום אחד והתשלומים הם שבעה ימים". ובמהר"י 
פערלא (טס) תירץ על פי שיטת רבנו סעדיה גאון שעיקר המצוה בספירת 
העומר היא לספור את השבועות, וספירת הימים אינם אלא כדי לספור את 
השבועות, וזה מה שאמר אביי 'מצוה למימני יומי ומצוה למימני שבועי', 
שהעיקר הוא לספור שבועות וספירת הימים היא כדי לספור את השבועות, 
וכיון שהעיקר היא ספירת השבועות לכן התשלומים הם שבוע ימים. 

ובשיח יצחק (דיס מכ כנ) תירץ שכיון שמצינו בחג המצות שיש לו תשלומים 
כל שבעה אם כן בגילוי מילתא בעלמא יש לנו לומר שעצרת למנוייה 

הכוונה לשבועות ולא לימים, ואין לומר שחודש יוכיח שהוא נמנה לימים, 

משום ששם אין הכוונה לתשלומים אלא לעצם זמן הבאת הקרבן". 


מה הטעם שאין לומדים מיובל שמונים כמו המניין המועט 


מצווה למימני יומי ומצווה למימני שבועי. הקשו התוספות (ד"ס מפווס) 
שנלמד מיובל שמונים אותו על ידי שנים ושמיטים, ואין מקדשים 

אותו אלא רק על ידי שנים שהם המנין המועט, ואם כן גם לגבי עצרת 
נאמר שאף על פי שנמנית על ידי ימים ושבועות לא יקדשו אותה אלא 
רק על ידי ימים שהם המין המועטי. ותירצו שלכן צריך את הדרשה של 
רבי אלעזר אמר רבי אושעיא שמקישים את חג המצות לחג השבועות 
ואי אפשר ללמוד מדרשה זו של רבה בר שמואל, ודרשה זו נאמרה רק 

כדי להוציא מליבם של צדוקיםיי. 
עוד תירצו שאין ללמוד חג השבועות מיובל משום שאין לומדים ספירת 
ימים מספירת שנים, ולכן חג השבועות נלמד מחודש שזהו ספירת 
ימים מספירת ימים. ובר"ה (ס. ז"ס פעלס) תירצו עוד התוספות שלומדים 
קרבן מקרבן, שכמו שמקדשים חודש למנוייו להבאת קרבנותיו, כמו כן 
בשבועות מקדשים למנוייו להבאת קרבנותיו, ואין לומדים מיובל שאין 
המנין להבאת הקרבן. 
הקשה המהרש"א (ליס פטווס) על התירוץ הראשון, שלפי זה עדיין יקשה 
על דעת ת"ק ורבי שמעון בראש השנה (ס) שסוברים שצריך את 
הדרשה של ההיקש של חג השבועות לבל תאחר, ואם כן לשיטתם מדוע 
אין לומדים מיובל. ותירץ שהם יסברו שעיקר הלימוד הוא מדרבי אליעזר 
בן יעקב כמו שיבואר לקמן בשמעתין. 


איזה מלאכה הותר לעשות בימי טבוח 


אלא לאו לתשלומין. כתב רש"י (ד"ס 56) שימי הטבוח נקראים מקרא 

קודש לגבי תשלומים, ומותרים בעשיית מלאכה. וכתבו התוספות 
(ד"ס 66) מהירושלמי שמה שמותר לעשות מלאכה בימי טבוח זהו רק 
כשעושה לצורך אכילתו כשנגמר לו מה לאכול, ולפי זה כתבו התוספות 
שמה שכתבה הגמרא שמותר לעשות מלאכה בימי טבוח זהו רק כשעושה 
לצורך אכילתו וכמו שמצינו שאסור לו לאדם לעשות מלאכה ביום 
שמביא קרבנותיו. והעיר בשפת אמת (ד"ס 6%) שבאמת יכלו התוספות 
לומר שמה שכתבה הגמרא שמותר במלאכה היינו לאלה שלא הקריבו 
קרבן באותו היום, אבל היה משמע לגמרא שהפסוק של מקרא קודש 
וקצרתם נאמר באותו אדם דהיינו שהוא מביא קרבן ולו עצמו מותר 

לעשות מלאכה. 


אם איסור המלאכה הוא מדאורייתא או מדרבנן 


שם. בשיח יצחק (ד"ס גפו"ד כנופל) דייק מדברי התוספות (ד"ס 865) שמה 
שנאסר במלאכה בימי טבוח זהו רק מדרבנן, אבל מדאורייתא מותר 


מחג המצות שצריך שבעה ימים ולומדים מחג הסוכות שצריך יום נוסף. | יט. ומה שהקשתה 
הגמרא לעיל תפשת מרובה לא תפשת, משום ששם רצו ללמוד או מחג הסוכות או מחג המצות, 
ששניהם יש להם תשלומים. כ. כתב המהרש"א (ד"ס מפוס) שבתוספות (כפט סענס ס. ל'"ס למכה) מבואר 
שמכח קושייה זו דחו את פירוש רבנו משולם שהיה גורס בגמרא מנה שנים וקדש יובל. כא. כן 


קל ילקוט 


בעשיית מלאכה. והקשה, שהרי התוספות בפסחים ((. ד"ס מקוס) כתבו 
שאיסור מלאכה בימי טבוח הוא מדאורייתא. ותירץ שמה שכתבו 
התוספות שהאיסור הוא מדאורייתא זהו דווקא בקרבן פסח שכל ישראל 
מביאים קרבנותיהם, אבל חגיגה נחשב כקרבן יחיד ולכן אין איסור 
מלאכה מדאורייתא ביום שמביא את הקרבן. ואף על פי שגם קרבן חגיגה 
כל ישראל מביאים אותו, מכל מקום נחשב כקרבן יחיד משום שכאן הרי 
מדובר בתשלומים שכבר רוב ישראל הביאו את קרבנם, ואפילו כשחל 
להיות בשבת שאז כל ישראל מביאים ביום ראשון מכל מקום נחשב 
קרבן יחיד כיון שאין הקרבן נקרב ביום הקבוע שלולג. 


מדוע אין עושה הגמרא עריכותא גם מדברי רבה בר שמואל 


ואף על גב דאיתמר דרבי אלעזר אמר רבי אושעיא איצטריך 
דרבי אליעזר בן יעקב. הקשו התוספות (ד"ס ופיפעלין) בשם רבנו 
אלחנן, מדוע אין הגמרא עושה צריכותא גם מהברייתא של רבה בר 
שמואל, הרי גם מהברייתא לעיל מבואר שיש לעצרת תשלומים כל 
שבעה. ותירצו שעיקר לימוד הברייתא בא לסתור דרשת הצדוקים (מפות 
סס:) ולא ללמד על תשלומים של חג השבועות. 

אמנם בטורי אבן (ל"ס 6 כנ) הקשהל, שמלשון הברייתא משמע 
שההיקש של חודש לחג השבועות בא ללמד על התשלומים של 

חג השבועות, וכן בראש השנה (ס) מבואר שלת"ק ולר"ש שלומדים 
מההיקש של חג המצות לחג השבועות איסור בל תאחר לומדים 
תשלומים לעצרת מדברי רבה בר שמואל, ואם כן יקשה על רבי אושעיא 

תרתי למה לי. 

ובהג"ה לטורי אבן (עפ תירץ שרבי אושעיא שלומד מההיקש של חג 
המצות לחג השבועות, ילמוד מהדרשה של רבה בר שמואל רק 

לסתור את דעת הצדוקיםיי, ומה שמבואר בראש השנה (₪) שהתנאים 
שלומדים מההיקש של חג המצות לחג השבועות לענין בל תאחר, 
לומדים מדרשת רבה בר שמואל לתשלומים של עצרת, הם ילמדו לסתור 
את דעת הצדוקים מדרשה אחרת כמו שמבואר במנחות (סו), ואם כן 
לכל מ"ד יש שני לימודים, ועל זה הגמרא תירצה שצריך כל לימודיי. 


ביאור הגמרא לפי הירושלמי שימי טבוח אסורים במלאכה 


דאי מדרבי אלעזר אמר רבי אושעיא הווה אמינא מה תשלומים 
של חג המצות אפורים במלאכה אף תשלומי עצרת נמי 
אפור בעשיית מלאכה קמשמע לן דרבי אליעזר בן יעקב. הקשו 
התוספות (ד"ס 6%) לפי מה שנתבאר לעיל בשם הירושלמי שגם תשלומי 
עצרת אסורים במלאכה, ומה שהותר בעשיית מלאכה זהו דווקא לצורך 
אכילתו כשנגמר לו מה לאכול, אם כן באמת תשלומי עצרת אסורים 
במלאכה, וכאן משמע שמותר במלאכה. 

ותירצו שכל מה שנתבאר בירושלמי שאסור זהו רק מדרבנן, אמנם אם 
נלמד מחג המצות יהיה אסור מדאורייתא, ואף על גב שחול 

המועד עצמו אינו אסור אלא מדרבנן בדבר שאינו אבוד, מכל מקום 
הקשתה הגמרא מיום השביעי שהוא אסור מדאורייתא. ובאמת לא חולק 

הש"ס שלנו על הירושלמי. 

והעיר בשפת אמת (ל"ס 66), שהתוספות היו יכולים לומר פשוט שאם 
מקישים לחג המצות אם כן כולם אסורים בעשיית מלאכה אפילו 

אלו שלא הביאו קרבן, משא"כ אם אסור רק משום הקרבת הקרבן רק 
מי שמביאו אסור בעשיית מלאכה. והירושלמי שכתב בסתם שכולם 
אסורים במלאכה מדובר שעצרת חלה בשבת שכולם מביאים ביום 

הראשון וכולם אסורים במלאכה. 


ביאר המהרש"א (ליס מנוס) את דברי התוספות. כב. ראה במשנה למלך כ סמקדם פ"ו ה"ע) שכתב 
כעין חילוק זה בדברי הרמב"ם, שבקרבן פסח שכל ישראל מביאים אסור לעשות מלאכה מדינא, 
אבל כשיחיד מביא קרבן אינו אסור אלא מן המנהג ולא מן הדין. אמנם במראה פנים (מגגס יכ. 
ד"ס כתוכ) כתב בדעת הרמב"ם שיום טבוח מותר בעשיית מלאכה. עיי"ש מה שמאריך בראיות. 
ובהגהות עמודי ירושלים (עס) שדחה ראיותיו. ‏ כג. כפי שביארו שם בהג"ה מה"ו אהרן 
מקארטינגא. ובאמת בקושיא זו כבר עמד המהרש"א (ל"ס ופֿפטרך) עיי"ש מה שכתב בזה. 
כד. וכתב שם בהג"ה, שאף על פי שמכל מקום מקשה הגמרא על דברי רבי אושעיא מדברי 


חגוגה יז: - יח. 


ביאורים 


?הי 


מדוע מיאן ריש לקיש בדרשת רבי אליעזר בן יעקב 


וריש לקיש אמר 'וחג הקציר'. כתב בשיח יצחק (ד"ס ול?) שהטעם 
שריש לקיש לא הסכים לדרשת רבי אליעזר בן יעקב (על 6 
שדורש הסמיכות של (ויקר כג כ) 'וקראתם' (טס ככ) 'ובקצרכם', איזהו חג 
שאתה קורא וקוצר בו הוי אומר זה חג עצרת, משום שמעדיף לדרוש 
מגוף הפסוק מאשר מסמיכות. ועוד, שדרשת רבי אליעזר בן יעקב צריך 
לדרשה בספרי. 
ובזכר לחגיגה (ד"ס וכ כתב שריש לקיש סובר שגם רבי אליעזר בן 
יעקב סומך על הדרשה מ'וחג הקציר', שהרי אפשר לומר שמה 
שנאמר בפסוק 'ובקצרכם' הוא משום שיום טוב מותר בקצירה לצורך 
אוכל נפש, משא"כ מ'וחג הקציר' מוכח שעצם החג מותר בקצירה, שהרי 
זה שמותר לצורך אוכל נפש לא היה נקרא חג הקציךרא. 


ביאור הגמרא לדעת הראשונים שקצירה מותרת ביום טוב 


אימת אילימא ביום טוב קצירה ביום טוב מי שרי. הקשה בטורי 
אבן (ד"ס פימת) הרי קצירה מהתורה מותרת ביום טוב לדעת הרבה 
מן המפרשים שכל מלאכות של אוכל נפש מותרות מן התורה, אלא 
שחכמים אסרו מלאכות הנעשים לימים הרבה כקצירה וטחינה. 
ותירץ, שכיוון שלא הותר מהתורה אלא קצירה מועטת לצורך אוכל 
נפש ביום טוב ולא הרבה לצורך חול, אם כן לא שייך לקרוא 
לזה חג הקציר משום קצירה מועטתב. 
והופיף להקשות לדעת רבה (פספיס מו:) שסובר שהאופה מחול לשבת 
אינו לנִהק כיון שאם היו באים אליו אורחים היו ראוי להם, 
ואם כן גם איסור קצירה מותרת לגמרי מהתורה הואיל ויכול לקצור 
קצירה מועטת לצורכו, יכול לקצור גם קצירה מרובה. וכתב שצריך לומר 
שריש לקיש סובר כדעת רב חסדא (פס) שסובר שאין להתיר משום הואיל. 
עוד כתב שלדעת הירושלמי שסובר שמן התורה אסורה הקצירה ביום 
טוב - מובנים דברי ריש לקיש אפילו לדעת רבהי. 


ישוב דעת רבי יוחנן ממה שמעינו בש"ס שנקרא חג האסיף משום שמותר 
באסיפה 


אלא חג הבא בזמן אפיפה. הקשו בתוספות (ל"ה 6%6) שהרי מבואר 
בראש השנה (ג) שנקרא חג האסיף משום שהוא מותר באסיפה, 
ולא משום שהוא חג הבא בזמן אסיפה. 

ותירצו שדווקא שם צריך לפרש שחג האסיף הוא אסיף ממש משום 
ששם מובא הפסוק (שנות כג עו) 'וחג האסיף בצאת השנה באספך 

את תבואתך מן השדה', שכיון שנאמר באספך מן השדה אם כן כבר 
מפורש שהוא חג הבא בזמן אסיפה, ועל כרחך מה שנאמר חג האסיף 
הכוונה על אסיף ממש, משא"כ חג הקציר שאין שום ייתור בפסוק 

הכוונה לחג הבא בזמן קצירד. 
הקשה בטורי אבן (ד"ס 6" שהרי מבואר בסנהדרין (יג.) שלכל התנאים 
דורשים חג האסיף ממש והכוונה על חולו של מועד שמותר 
באסיפה ממש של התבואה מן השדה, ואם כן איך רבי יוחנן חולק על 
כל התנאים שם. 

ותירץ, שהתנאים שם בסנהדרין סוברים כדעת רבה (פספיס פו.) שהמבשל 
ביום טוב לצורך חול אינו לוקה משום שאם היו באין אליו 

אורחים היה ראוי להם, וכמו כן באסיפה כיון שכשאין לו מה לאכול 
מותר לו לאסוף מן השדה, אם כן בכל אסיפה אין איסור דהואיל ואם 


רבה בר שמואל, שאפילו אם נאמר שהלימוד של הבנין אב בא לסתור רק את דרשת הצדוקים 

מכל מקום מדהשוותה התורה עצרת לחודש בבנין אב, על כרחך הם דומים ליום אחד גם כן. 

כה. כן כתב בהג"ה בטורי אבן (פס) מקונטרס אחרון. עיי"ש עוד שמביא בארוכה תירוץ מר' 

אהרן מקארטינגא, ובמה שדחה את תירוצו. | א. עיי"ש עוד מה שכתב בטעמו של ראב"י שלא 

הביא את הדרשה מוחג הקציר. ב. וכעין זה תירץ ביד דוד (ד"ס פוד"ס פוש"ט). ‏ ג. וכתב שם 

עוד, שלדעת רבא (פפסיס .) על כרחך אינו סובר כהירושלמי ואם כן צריך לומר כתירוץ הראשון. 
ד. וראה עוד בשיח יצחק (ד"ס 66) מה שהאריך לבאר בדברי התוספות. 


ילקוט 


לא היה לו מה לאכול היה מותר לו לאסוף גם עכשיו מותר לו, ולכן 
התנאים שם מתירים לאסוף מן השדה בחולו של מועד. אבל רבי יוחנן 
סובר כדעת רב חסדא ‏ טס) [וכפי שביארה שם הגמרא יש תנאים הסוברים 
כן] שאין אומרים הואיל, ומה שהתירו אסיפה מן השדה אינו אלא כשאין 
לו מה לאכול, ובשביל אסיפה מועטת כזאת לא שייך לקרא לחג חג 
האסיף, ולכן לא יכול להעמיד את הפסוק באסיפה ממש, אלא בחג שבא 
בזמן אסיפה". וכתב שם עוד שלפי זה יקשה מה הקשה רבי יוחנן על 
ריש לקיש הרי אפשר שריש לקיש סובר כרבה שאומרים הואיל. וביאר 
שרבי יוחנן הקשה לפי סברתו שאינו סובר כרבה, וכן מצינו כמה פעמים 
בששסי. 


באור הסוברים שמלאכה בחול המועד אסורה מדאורייתא 


מכלל דתרוייהו סבירא להו דחולו של מועד אפור בעשיית 

מלאכה. יש מהראשונים שכתבו שאיסור מלאכה בחול המועד 

הוא מדאורייתאז. וכתבו, שמה שנאסר מלאכה מדאורייתא זהו דווקא 

כשאינו עושה לצורך המועד כלל, אבל כשעושה לצורך המועד או לצרוך 

דבר האבד מותר מן התורה בכל אופן אפילו מעשה אומן ואפילו 
בפהרסיא, ובזה באו חכמים ואסרו בכמה אופנים". 


הוכחה מסוגיין שאיסור אסיפה בחולו של מועד מדאורייתא 


שם. כתב הריטב"א (מו"ק :. ד"ס ופיכ) שמדברי רבי יוחנן וריש לקיש 
שאמרו שאין כוונת הפסוק חג האסיף לאסיפה ממש שהרי אסיפה 

ממש אסורה בחול המועד, מוכח שאסיפה אסורה מן התורה". אולם 
הרא"ש (עס סי 6) כתב לדחות ראיה זו, שכוונת רבי יוחנן לומר שאחר 
שנאסר חול המועד מדרבנן אם כן לא מסתבר לומר שהפסוק מתיר 

אסיפה ממש. 

ובטורי אבן (ל"ס עכ) כתב לדחות פירכא זו, והוכיח כן מקושיית רבי 
יוחנן על ריש לקיש שהקשה אלא מעתה חג האסיף איזהו חג 

שיש בו אסיפה הוי, אומר זה חג הסוכות, ואם נאמר שהכוונה אסיפה 


אהח18/06/2018 


ממש האם אסיפה ביום טוב מותרת, ואם נאמר שמדובר בחול המועד 
אסיפה בחול המועד האם מותרת. ולכאורה קשה שהרי מבואר להדיא 
בסנהדרין שיש תנאים שדורשים חג האסיף שהכוונה אסיפה ממש מן 
השדה, ומה הקשה רבי יוחנן על ריש לקיש, אלא על כרחך צריך לומר 
שהתנאים שם סוברים כדעת רבה (פסמיס מו:) שאומרים הואיל והותר לצורך 
מסויים אין לוקים עליו, ואם כן גם באסיפה הואיל והותר לצורך כשאין 
לו מה לאכול אין בו איסור מהתורה אף כשיש לו מה לאכול, וכיון 
שאין בו איסור מהתורה שייך לקרוא לזה חג האסיף, ורבי יוחנן סובר 
כדעת רב חסדא עס) שאין אומרים הואיל ולכן הקשה על ריש לקיש. 
אבל אם נאמר שהאיסור בחול המועד הוא מדרבנן, והטעם שאין 
מעמידים את הפסוק באסיפה ממש משום שאי אפשר להעמיד את הפסוק 
בדבר שחכמים אסרו אותו, אם כן מה הקשה על ריש לקיש הרי יקשה 
מכל התנאים בסנהדרין שסוברים שמדובר בחג שיש בו אסיפה, ואי 


ה. ראה עוד בשיח יצחק (טס) מה שכתב לתרץ קושיה זו. ובעמק שאלה (דניס סי" קע) כתב לדחות 
תירוץ זה, עיי"ש מה שהאריך לתרץ באופן אחר. ‏ ו. והביא ראיה לזה מסנהדרין (סד) 'אמר 
לו רבי ישמעאל והלא כבר נאמר ונכרתה', דלא לרבי עקיבא מקשה שהרי רבי עקיבא מעמיד 
פסוק זה במברך השם, אלא טעמא דנפשיה קאמר, לפי מה שסובר שמדובר בעובד ע"ז, כמו 
שפירש רש"י שם. והביא ראיה עוד מחולין (פט.) גבי האומר רגלה של זו עולה כולה עולה. 
ז. כן כתב רש"י (מועד קטן י*: ד"ס 6נ) והריטב"א (עס 3 ד"ס וליכפ) והחינוך (פנווס פכג). וכן כתב הטור 
(פו"ס סי מקלו) בדעת הרי"ף. וראה עוד בביאור הלכה (פ" תק0) שהאריך מכמה ראשונים שסוברים 
כן. ח. כן כתב הריטב"א (שס) בשם הרמב"ן. וכן כתב הרב המגיד (ייס טוג פיז ס"פ). וכתב הביאור 
הלכה (סי פק שכן הכריע הב"ח להלכה כשיטה זו, והעתיקו המ"א, וכן מדברי הגר"א בביאורו 
משמע ג"כ שהוא מצדד לשיטה זו. ט. ריטב"א (מעד קטן עס). ‏ .. כן כתב הרמב"ם (יס טונ 
פ"ז ס"פ). והריטב"א (פועד קטן כ. ד"ס ופיכ6) הביא דיעה זו בשם הבה"ג, וכן כתבו התוספות (ד"ס מכ 
הרא"ש (עועד קטן סי 6) והמאירי (מועד קטן 3). יא. כן כתבו התוספות (ל"ס מכננ). יב. וכן כתב 
הגהות יעב" (ד"ס פוד"ס פט) והרש"ש (ד"ס פוד"ס פונו). וראה בהגהות מצפה איתן (ל"ס פול"ס סוטו) 
שדחה ראיה זו, משום שביום טוב יש מצוה, משא"כ בחול המועד שהוא דבר הרשות. וראה 
עוד בבית יוסף (5ו"פ סי פק6) שהוכיח מדברי הר"ן (ייפפ כ) לגבי חמשה עינויים שכולם אסורים 
מהתורה והתירו לגבי מלך וכלה חלק מהם. ובטורי אבן (ד"ס פמ הביא עוד ראייה מכריתות (ט) 
דתניא 'גר תושב מותר לעשות מלאכה בשבת כישראל בחולו של מועד' [היינו מלאכת דבר 
האבד], רבי עקיבא אומר כישראל ביום טוב, רבי יוסי אומר גר תושב עושה מלאכה בשבת 


חגוגה יח. 


ביאורים 


קלא 


אפשר לתרץ שהם סוברים כדעת רבה, משום שגם לפי רבה אסור 
מדרפנן: 


ביאור הסוברים שמלאכה בחול המועד אסורה מדרבנן 


שם. יש מהראשונים שכתבו שהאיסור מלאכה בחול המועד הוא רק 
מדרבנן'. והתוספות (ד"ס מלע) הוכיחו כן מזה שמצינו שיש מלאכות 
מותרות ויש מלאכות אסורות, והיכן מצינו בדאורייתא שמקצתו מותר 
ומקצתו אסור'*. אולם ראיה זו דחה בטורי אבן (ל"ס מכ שהרי יום טוב 
יוכיח שאסור בו מלאכה מדאורייתא ומכל מקום מותר בו מלאכה לצורך 
אוכל נפשיג. 
עוד הוכיחו הראשונים מדברי הירושלמי (מו"ק פ"ע ס"ג) שכתב שכל הטעם 
שאסרו מלאכה אינו אלא 'כדי שיהו אוכלים ושותים ויהיו יגעים 
בתורה והם פוחזין ואוכלין ושותין', ומשמע מלשון זה שהאיסור הוא 
מדרבנן. וכעין זה הוכיח הרא"ש (נו"ק סי 6 מדברי ר' אבא בר ממל 
שאמר (ימנמי מו"ק פ"נ ס"ג) אילו היה מי שימנה עימי, הייתי מתיר שיהיו 
עושים מלאכה בחול המועד משום שמחמת חוסר המלאכה באים לידי 
שחוק וקלות ראש. ומזה שאמר שהיה מתיר מלאכה משמע שהאיסור 
הוא מדרבנן"*. אולם הריטב"א (מו"ק 5 ד"ס ופיכ) דחה ראיה זו, שהרי 
אפילו אם נאמר שאיסור מלאכה בחול המועד הוא מדאורייתא זהו דווקא 
כשאינו עושה לצורך המועד כלל אבל כשעושה לצורך המועד מן התורה 
מותר ובזה באו חכמים וקבעו בזה כל מיני איסורים משום גדר וסייג, 
וזה מה שאמר רבי אבא שאם היו נמנים עימי הייתי מתיר את כל מה 
שחכמים אסרו משום קלות ראש". 

ובמשכנות יעקב (פֿ"ם סי 8) רצה להוכיח שלהלכה נפסוק שאיסור 
מלאכה הוא מדרבנן, שהרי קיי"ל כדעת רבה (פספס מו) 

שהמבשל ביום טוב לחול אינו לוקה משום שכיון שאם היו מגיעים 
אורחים היה ראוי להם, לכן אינו לוקה. ואם כן גם בכל מלאכה של 
חול המועד אפשר לומר כיון שאם היה צריך לצורך המועד היה מותר 
גם עכשיו מותר, ואם כן יש לאסור רק מדרבנן. אמנם בעמק שאלה 
(דנליס ספי(תס קע) דחה ראיה זו, שהרי כבר ביארו התוספות (פספיס מו: ד"ס 
כנס) שאין אומרים הואיל אלא רק אם באמת יש אפשרות שיבא לידי 


סמוך לחשיכה שאין אפשרות להביא לאורחים חייב מלקות גם לדעת 
רבה, ואם כן גם במלאכת חול המועד כשאין שום אפשרות שיהיה תועלת 
מהמלאכה, המלאכה אסורה מדאורייתא. 


הנפקא מינא אם אסור מלאכה בחול המועד מדאורייתא או מדרבנן 


כתב הרדב"ז (פ": סי" פפס), העושה מלאכה שאינה לצורך המועד ואינה 

לצורך האדם כגון הריגת זבובים ויתושים כשאינם מפריעים לו, 
לדעת הסוברים שהאיסור הוא מדרבנן" והטעם לאיסור הוא משום שלא 
יהא כיום חול לכל דבר, אם כן כשאינו עושה מלאכות אלו באופן תדיר 
מותר לעשותם, אבל כשעושה באופן תדיר אסור לעשותם. אבל לדיעות 


לעצמו כישראל בחול, רבי שמעון אומר אחד גר תושב ואחד עבד ואמה התושבים עושין מלאכה 
בשבת לעצמן כישראל בחול', ומשמע ודאי שמחלוקת התנאים נסובה בשל תורה, דאם חולקים 
בדרבנן, הרי את כל דברי החכמים הסמיכו על הלאו ד'לא תסור' (לנמס יו 6 או על 'שאל אביך 
ויגדך' (דניס 2 ז) וכמו שמבואר בשבת (כנ.), וגבי גר תושב אין מצוות לא תסור שהרי אינו מצווה 
על זה, אלא ודאי הם חולקים בדין תורה, וחולקים בפסוק שכתוב (שמות כג יכ) 'וינפש בן אמתך 
והגר' ומבואר ביבמות (מ.) והגר - זה גר תושב או אינו אלא גר צדק כשהוא אומר וגרך הרי 
גר צדק אמור וכו' ומשמע לו לת"ק ורבי עקיבא דגר תושב שמרבה הפסוק היינו שאסור במלאכה 
אפילו לעצמו, אלא לת"ק מקל שאינו אסור אלא כישראל בחולו של מועד ומותר בדבר האבד, 
ורבי עקיבא מחמיר לאסור בדבר האבד ואינו מותר אלא באוכל נפש כישראל ביו"ט, ורבי יוסי 
ורבי שמעון סוברים שלצורך עצמן שרי במלאכה לגמרי כישראל בחול ואינו אסור אלא לצורך 
ישראל, הרי שלת"ק אסור גר תושב במלאכה לעצמו מן התורה ואפ"ה אינו אסור אלא כישראל 
בחולו של מועד ומותר בדבר האבד, הרי מצינו בשל תורה מקצתה מותר ומקצתה אסור כמו 
בחולו של מועד. [אע"ג שנפסק שם להלכה כר"ש, מ"מ הרי על כרחך לא פליג רבי שמעון 
אלא במה שמתיר לעצמו לגמרי, אבל לא מטעם זה דלא מצינו מקצתה מותר. וראה בהגהות 
מצפה איתן (ד"ס מוד"ס מונו) מה שכתב על זה. יג. כן כתב הרא"ש (ו"ק סי 6). יד. ריטב"א 
(פס נ. ד"ס ויכפ). עוד כתב שם שאפילו אם נאמר שזהו ראיה אלימא מכל מקום אין לסמוך על 
הירושלמי, אלא על מה שמוכח מן הבבלי. וראה עוד בטורי אבן (ד"ס פכע) מה שכתב לדחות 
ראיה זו. ‏ טו. ראה בקטעים הקודמים בביאורים שנידון באיסור זה לגבי מה"ת ומדרבנן. 


ילקוט 


קלב 


הסוברים שהאיסור הוא מדאורייתא אסור לעשות מלאכות אלו אלא 
באופנים שהתירו מלאכה בחולו של מועדל'. ויש שכתב שהנפקא מינא 
בין שני שיטות אלו הוא כשיש ספק אם מלאכה זו מותרת או אסורה 
שאם נאמר שהאיסור מלאכה מדאורייתא אם כן ספיקא דאורייתא 
לחומרא, אבל אם נאמר שהאיסור הוא מדרבנן יש להקל בספק". 


ביאור הלימוד מן הפסוק את תג המעות וגו' שחולו של מועד אסור 
במלאכה 


את חג המצות תשמור שבעת ימים - לימד על חולו של מועד 
שאסור במלאכה, דברי רבי יאשיה. ביאר רש"י (ד"ס 6) 
שהלימוד מן הפסוק הוא כך: 'את חג המצות תשמור' הכוונה על שמירה 
ממלאכה, ונדרוש את הפסוק 'חג המצות תשמור שבעת ימים' שהשמירה 
ממלאכה היא שבעת ימים. וברבנו חננאל כתב שהלימוד מן הפסוק הוא 
משום שחג המצות תשמור הוא פסוק מיותר שהרי כבר נאמר ושמרתם 
את המצות, ולכן דורשים מן הפסוק שמירה ממלאכה לכל השבעה ימים. 
ובטורי אבן (ד"ס פת) ביאר שדורשים מן הפסוק משום שהיתה התורה 
צריכה לכתוב 'את חג המצות תשמור תאכלו מצות שבעת ימים' 

ולא כפי שנאמר 'את חג המצות תשמור שבעת ימים תאכל מצות וגו' 
ומזה שהקדים הפסוק 'שבעת ימים' 'לתאכלו מצות', נלמוד מזה שהשבעת 
ימים, נסוב אף על תחילת הפסוק 'את חג המצות תשמור' וגם על סוף 
הפסוק 'תאכלו מצות', ונלמד מן הפסוק לשמירה ממלאכה כל השבעת 
ימים, ולא נאמר שהפסוק בא לומר שחג המצות תשמור הכוונה לשמירה 
שנאמר בסוף הפסוק שתאכלו מצות שבעת ימים, שאם כן למה הקדים 
הפסוק שבעת ימים לתאכלו מצות, אלא על כרחך שהשבעת ימים באו 

על השמירה מעשיית מלאכה.". 


איך נלמוד שגם חול המועד סוכות אסור במלאכה 


שם. הקשה בטורי אבן (ד"ס (ימד) שמדרשה זו יש ללמוד רק שחול המועד 
פסח אסור במלאכה, ומנין לנו שגם חול המועד סוכות אסור 
במלאכה. וכן יקשה גם על רבי יוסי הגלילי לקמן שלמד איסור מלאכה 
מ'כל מלאכת עבודה לא תעשו' שנאמר בחג הסוכות (ויקר כג ז), ולדבריו 
יקשה איך נלמד איסור מלאכה בחג הפסח. ואין לומר שילמד אחד 
מהשני, משום שפסח מסוכות אין יכול ללמוד משום שמרובה מצוותו, 
וסוכות מפסח אין יכול ללמוד משום שפתח בו הכתוב תחילה, ועוד 
שאסור באכילת וראיית חמץ. 
ותירץ שרבי יאשיה ורבי יוסי הגלילי לא חולקים, ומהפסוקים של שניהם 
נלמד גם לחול המועד סוכות וגם לחול המועד פסח שאסור 
במלאכה. 
ובמרומי שדה (ד"ס ומס) תירץ על פי השאילתות (פי טו) שהקישו את כל 
המועדות זה לזה, ואם כן יכולים ללמוד אחד מהשני. 


מדוע לדעת רבי יונתן אין אסור חול המועד בכל מלאכה 


רבי יונתן אומר אינו צריך קל וחומר, ומה ראשון ושביעי שאין 
קדושה לפניהן ולאחריהן אפור בעשיית מלאכה. הקשה בטורי 
אבן (ד"ס (עד), שלדברי רבי יונתן יהיה אסור חול המועד בכל מלאכה 


טז. וכתב שם לדינא, שבכל המלאכות אם עושה אותם כמתעסק או בלא כוונה מותר לכו"ע, 
ואם היא מלאכה שאינה צריכה לגופה ואינו טורח בה שאינה תדירה מסתבר להתיר. אבל אם 
היא מלאכה שמתכוין לה וצריכה לגופה מסתבר להחמיר בה אם אינה לצורך המועד או דבר 
האבד. והריגת זבובים ויתושים אם הם מצערים את האדם פשיטא שמותר להרגן דאין לך צורך 
האדם גדול מזה, ואע"ג שיכול להבריחם, מיד יחזרו עליו ולפיכך מותר להרגן, שהרי יש בזה 
שני מעלות גם שהוא מלאכה שאינה צריכה לגופה, וגם שיש בה צורך האדם. וראה עוד בשו"ת 
בצל החכמה (פ"ס סי 6 שנוטה לאסור כשעושה מלאכה שאינה לצורך כלל. יז. ביאור הלכה 
(ס" תק .)0‏ יתח. והביא ראיה לזה ממכות (כ:) שדרש רבי עקיבא (וקל6 ש ש) 'שדך לא תזרע 
כלאים', אין לי אלא זורע מקיים מנין, ת"ל (פס) 'בהמתך לא תרביע כלאים' 'שדך לא תזרע 
כלאים', ופי' שם ריב"ן (ד"ס נסמפן) דהוה מצי למיכתב 'בהמתך כלאים לא תרביע', ומזה שסמך 
הפסוק כלאים לשדך, נלמוד שכלאים של שדך אסר. וכתב עוד, שאע"ג שדרך הפסוק בכמה 
מקומות להקדים ז' ימים לאכילת מצה, מ"מ כשיכולים לטעות היה צריך לכתוב להיפך. עיי"ש 
עוד מה שהאריך בזה. ‏ יט. וכן הקשה הרא"ש (מו"ק סי 6) להסוברים שחול המועד אסור 


חגוגה יח. 


ביאורים 


כמו ביום טוב", ואם נאמר שכן הדין אם כן למה לא כתב התנא בשום 
מקום שחולו של מועד אסור במלאכה אפילו בדבר האבדי. ועל שאר 
התנאים שלומדים מפסוקים לאסור מלאכה בחולו של מועד אין קשה 
כן, משום שיש לומר שמזה שחילקה התורה איסור מלאכה של חול 
המועד מיום טוב וכתבתו בפני עצמו נלמד מזה שיום טוב חמור מחול 
המועד ולא מסרן הכתוב אלא לחכמים. 

ותירץ שרבי יונתן מודה ללימוד שנאמר לקמן בדברי רבי יוסי הגלילי 

'כל מלאכת עבודה לא תעשו' ומזה למד שיש מלאכות שמותרות 
בחול המועד וכמו שנתבאר משום שחילקה התורה את איסור חול המועד 
מאיסור יום טוב, ומה שאמר שאפשר ללמוד מקל וחומר כוונתו על 
האיסור מלאכה האסור בחולו של מועד?*, ומכיון שגם לרבי יונתן הששה 
ימים מותרים במלאכה, הקשו התוספות (ל"ס מס): אם כן אפשר לפרוך 
את הק"ו, שמה לראשון ושביעי שכן אסורים בכל מלאכה תאמר בחולו 
של מועד שאין אסור בכל מלאכה. ותירצו התוספות שאין זה קל וחומר 
גמור אלא רק גילוי מילתא בעלמא, לפי מה שפירשו התוספות (ד"ס סוטו) 

שאיסור מלאכה בחול המועד הוא רק מדרבנן. 


האם לרבי יונתן לוקים על איסור מלאכה בחול המועד 
שם. הקשה בטורי אבן (ד"ס כי) מה אמר רבי יונתן לרבי יאשיה שאין 


צריך ללמוד מן הפסוק ואפשר ללמוד מקל וחומר, הרי לדברי שה 


יאשיה שלומד מן הפסוק 'את חג המצות תשמור' אם כן כשעושה מלאכה 

בחולו של מועד לוקה, וכשנלמוד מן קל וחומר לא ילקו על מלאכה 
בחול המועד שהרי קיי"ל (פכופ "6 אין מזהירין מן הדין. 

ותירץ שרבי יונתן סובר כדעת רבי עקיבא לקמן שסובר שלומד מן 
'מקרא קודש' שיש איסור מלאכה בחול המועד דהיינו איסור 

עשה, וכיון שיש גם עשה לוקים על הלאו אפילו שנלמד בקל וחומר, 

וכתב כן על פי הרמב"ם (מפכנות פסורות פ"כ ס"6) שכתב שכשיש עשה מפורש 

והלאו לומדים מקל וחומר לוקים עליןלג. 

אמנם בשיח יצחק (ד"ס מנס"פ) הוכיח מכח קושיא זו שאין לוקים על 

איסור מלאכה בחול המועד אפילו להסוברים שאיסור מלאכה 
בחול המועד הוא אסור מדאורייתא:י. 


ביאור הגמרא 


חולו של מועד שיש קדושה לפניהן ולאחריהן אינו דין שיהא 

אפור בעשיית מלאכה. כתב בטורי אבן (ל"ס הפ) שאין לפרש 
שכוונת הגמרא שבכל ימי חול המועד יש בהם שני מעלות שיש בהם 
גם קדושה לפניהם וגם קדושה לאחריהם, משום שקל וחומר כזה שייך 
לומר רק כשיש יום אחד שנמצא בין שני ימים טובים, אבל בחול המועד 
שיש בו ימים מרובים אין שום יום שיש לו גם קדושה לפניו וגם קדושה 
לאחריו שהרי הימים שבאמצע מפסיקים, אלא הביאור בגמרא הוא שיום 
שני נלמד מזה שיש בו קדושה לפניו, ויום השישי נלמד בזה שיש לו 
קדושה לאחריו, ושאר הימים ילמדו בקל וחומר, וכגון יום שלישי של 
חול המועד ילמד מקל וחומר מיום השני, ומה יום השני שאין בו קדושה 
אלא לפניו ולא לפני פניו קדוש, יום השלישי שיש לו גם קדושה לפניו 
וגם קדושה לפני פניו ודאי יהיה קדוש, וכן יום חמישי של חול המועד 


מדאורייתא, אם כן לדעת רבי יונתן כל מלאכה תהיה אסורה. כ. עיי"ש שהוכיח מכמה מקומות 
בש"ס שהקשה כן כגון ביבמות (ענ:) ובכריתות (כס). | כא. וכעין תירוץ זה כתב בשיח יצחק 
(ד"ס מנס"מ), רק כתב שם באופן אחר שרבי יונתן מודה לדרשה שמובא לקמן 'וביום השביעי 
עצרת' שדווקא שביעי עצור מכל מלאכה, ומזה למד שהששה ימים מותרים בדבר האבד, ולמד 
מהקל וחומר רק לאיסור מלאכה. וכתב שם עוד בטורי אבן שאין להקשות שהיה צריך רבי יונתן 
לומר שהפסוק של סוכות מיותר שהרי הוא נאמר יותר מאוחר משל פסח, ולמה אמר על של 
פסח שהוא מיותר, משום שהפסוק של סוכות נאמר בו במפורש איסור מלאכה יותר מהפסוק 
של פסח שעיקר מה שנאמר בו הוא איסור חמץ. כב. וראה עוד לקמן ד"ה רבי עקיבא מה 
שנכתוב בזה. | כג. וכ[ כתב בבאר אברהם (ל"ס לפו) בשם הר"ן שאפילו למי שלומד מ'את חג 
המצות תשמור' איסור מלאכה בחול המועד - אין לוקים על זה, משום שזהו לאו שבכללות 
שאין לוקים עליו. וכתב לבאר שם שנחשב ללאו שבכללות משום שכיון שבסוף הפסוק נאמר 
גם איסור אכילת חמץ נחשב כלאו שבכללות משום שכולל שני איסורים יחד. ובחידושי הר"מ 
מאימראן (ד"ס כני ינן) כתב שהטעם שאין לוקים עליו משום שאין אזהרתו מפורשת בתורה. 


ילקוט 


ילמד מקל וחומר מיום השישי. והקשה שם לדעת רש"י בזבחים ((: ל"ס 
נן) שסובר שאין אומרים קל וחומר בן בנו של קל וחומר, אם כן איך יום 
רביעי של חול המועד ילמד מהקל וחומר, הרי הוא צריך ללמוד קל וחומר 
מיום שלישי שהוא למד קל וחומר מיום שני שלמד קל וחומר מיום 
ראשון, וזהו קל וחומר בן בנו של קל וחומר שאין אומרים באופן זה. 
ותירץ שיום רביעי יכול ללמוד מקל וחומר מיום ראשון, וכשנפרוך מה 

ליום ראשון שכן יש לו קדושה לאחריו, נאמר שגם ליום רביעי 
יש לו קדושה לאחריו דהיינו יום חמישי, וכן אפשר ללמוד גם מהיום 
השביעי, ובאופן זה אין חיסרון של ק"ו בן בנו של ק"ו, משום שעיקר 
הלימוד אינו מדבר הנלמד מקל וחומר אלא מיום ראשון עצמו ורק בסוף 

הק"ו למד מדבר שנלמד בקיויי. 


הטעם שאין ראש חודש אסור במלאכה 


ראש חדש יוכיח שיש בו קרבן מוסף ומותר בעשיית מלאכה. 

כתבו התוספות (ל"ס ₪60 מולם) שהטעם שראש חודש מותר בעשיית 
מלאכה משום אינו קרוי יו"ט, וכן מבואר במגילה (כנ:). והטעם שנוהגות 
הנשים שלא לעשות בו מלאכה זהו רק משום מנהג. ומה שמבואר בר"ה 
(כג.) שיש ביטול מלאכה בראש חודש, מדובר בר"ח של ראש השנה. עוד 
תירצו שכוונת הגמרא שם משום הנשים שנוהגות שלא לעשות מלאכה. 


הטעם שר"י לא דרש שאסור במלאכה משום שנאמר 'מקרא קודשי 


הואיל וקרוי מקרא קדש דין הוא שאפור בעשיית מלאכה. משמע 

מן הגמרא שמה שקרוי מקרא קודש אין הכרח שייאסר במלאכה, 
ובלעדי הק"ו של ראשון ושביעי לא היו אוסרים במלאכה. והקשו 
באחרונים, שהרי לקמן מבואר בדברי רבי עקיבא שחול המועד אסור 

במלאכה משום שנאמר בו 'מקרא קודשיoי.‏ 

ותירצו שבאמת לפי הפשט חול המועד אינו קרוי מקרא קודש אלא 

לענין הקרבת הקרבן ולא לענין איסור מלאכה, רק בפסוק שרבי 
עקיבא הביא יש יתור שהיה צריך לומר 'אלה מועדי ה' להקריב אשה 
לה'י, ולכן על כרחך מה שנכתב מקראי קודש בא ללמדנו על איסור 
מלאָבהָ בחול המועד, אבל בדברי רבי יונתן מה שנקרא מקרא קודש 


הוא משום ראשון ושמיני שאסורים במלאכה, אלא שנכלל חול המועד 
במקרא משום הקרבת הקרבנותלי. 


ביאור הדרשה מהפסוק לאסור מלאכה 


'כל מלאכת עבדה לא תעשו לימד על חולו של מועד שאפור 
בעשוית: מלאכה, הברי רבי יוספי הגלילי. בקע" רש" לס ₪ 
שהלימוד מן הפסוק הוא מזה שסמוך לו כתוב (ייקכ כג 9) 'שבעת ימים 
תקריבו אשה לה'' ודורש - 'כל מלאכת עבודה לא תעשו שבעת ימים'. 
ובטורי אבן (ל"ס כ הוסיף שדורשים מזה ששינה הפסוק בלשונו, שלגבי 
חג המצות כתב (ױקכפ כג ז) 'כל מלאכת עבודה לא תעשו והקרבתם אשה 
לה' ז' ימים' שהקדים ציווי הקרבה למניין הימים, וכאן לגבי חג הסוכות 
כתב 'כל מלאכת עבודה לא תעשו ז' ימים תקריבו אשה לה'', שהקדים 
מנין הימים לציווי ההקרבה, ומזה ששינה לסמוך 'ז' ימים' ל'כל מלאכת 
עבודה לא תעשו' דורש לא תעשו ז' ימים, ומלמד שחולו של מועד 
אסור בעשיית מלאכה. 

ובראב"ד (פורפ כסטיס פכטה ₪ כתב שהלימוד הוא ממה שנאמר (יקכ כג 00 
'ביום השמיני עצרת היא כל מלאכה לא תעשו' שהרי כבר 


כד. וכתב שם עוד שלפי זה חול המועד סוכות שהוא ששה ימים, אי אפשר להביא את יום 
רביעי וחמישי של חול המועד לידי קדושה אלא על ידי קל וחומר בן בנו של קל וחומר, שהרי 
יום רביעי אין לו קדושה לאחריו וחמישי אין לו קדושה לפניו, ואי אפשר לך להביאן לידי 
קדושה משני ימים ראשונים ואחרונים שלהם מקל וחומר, שהרי אפשר להקשות מה להנך שכן 
יש להם קדושה לפניהם ולאחריהם שהוא יום שלישי ושישי, ועל כרחך אפילו תחילת דינו אי 
אפשר להביאם לידי קדושה, אלא מקל וחומר דשלישי וששי והן עצמן לא אתו לידי קדושה 
אלא על ידי קל וחומר בן קל וחומר. ולפ"ז מובן למה ר' יונתן אמר דווקא על חול המועד 
פסח שאפשר ללמוד מקל וחומר. וכתב שם עוד שלפירוש זה מה שאמרה הגמרא ששת ימי 
בראשית יוכיחו שיש קדושה לפניהם ולאחריהם, הכוונה בזה לשני ימים שלאחר שבת ושני ימים 
שלפניו שאפשר ללמוד בקל וחומר, אבל לא יום שלישי ורביעי בשבת. וכתב עוד שכל זה לא 


חגוגה יח. 


ביאורים קלג 


נאמר (פס פס ₪) ביום הראשון והיה יכול לכתוב אחד לשניהם, אלא כתב 
כן ללמד על חול המועד שאסור במלאכה. 

אמנם הרמב"ן (ױקf‏ כג ) כתב שהלימוד הוא מ'כל מלאכת עבודה לא 
תעשו' שנאמר בחג המצות (יקכ כג ), והלימוד הוא מזה שסמך 

כל מלאכת עבודה למקראי קודש לומר שהכתוב אוסר מלאכה בכל מועדי 

ה'<', 

ובחינוך (פפֿוה פכנ) כתב שהלימוד הוא מזה שאמר ביום הראשון כל 
מלאכת עבודה לא תעשו (וקל) כג 0), ומשמע שרק ביום 

הראשון אסור בכל מלאכה אבל בשאר הימים יש מלאכות מותרות ויש 

מלאכות אסורות. 


האם לדעת רבי עקיבא נשים אסורות במלאכה 


בכלל זה, שהרי נשים פטורות ממצוות עשה שהזמן גרמא, משא"כ לדברי 
רבי יוסי שלומד מ'כל מלאכת עבודה לא תעשו' הרי גם נשים בכלל, 
ואם כן מה אמר רבי עקיבא לר"י שאפשר ללמוד מקל וחומר. 
ותירץ שגם שרבי עקיבא סובר כסברת רבי יונתן שלומד מן הקל וחומר 
שיש לאו במלאכת חול המועד, וכיון שיש לאו הוא מחזק את 
העשה שינהוג גם בנשים אעפ"י שזהו מצוות עשה שהזמן גרמא. וגם 
ילקו על זה כמו שנתבאר לעיל שכשיש עשה מפורש לוקים על הלאו 
אעפ"י שהוא נלמד בקל וחומר. 


ביאור נוסף בדעת רבי יונתן ורבי עקיבא 


שם. עוד כתב בטורי אבן (ד"ס כע"6) ליישבי", שהטעם שלרבי עקיבא 

לוקים על איסור מלאכה בחול המועד וכן נשים אסורות במלאכה, 
משום שגם רבי עקיבא מודה לדרשת רבי יוסי ורבי יאשיה שנלמד 
לאיסור לאו מן הפסוק, ומה שאמר אין צריך כוונתו שאין צריך לעיקר 
לימוד האיסור שזה נלמד מהפסוק מקרא קודש, וצריך את הפסוקים 
האחרים כדי לומר שיש בזה גם איסור לאו כדי שילקו על זה. וכן 
הביאור בדברי רבי יונתן, שמה שאמר אין צריך, הכוונה שאין צריך 
לעיקר לימוד האיסור, משום שזה אפשר ללמוד מקל וחומר אבל גם 
הוא מודה לדרשת רבי יאשיה שנלמד מן הפסוק כדי שיהיה בזה איסור 

לאו שלוקים עליןלל. 


למה לא נלמד איסור מלאכה ממקרא קודש 


אם בראשון, הרי כבר נאמר שבתון, אם בשביעי, הרי כבר נאמר 

שבתון. הקשה בטורי אבן (ד"ס ס"ג) למה כתבה הגמרא שיום ראשון 

ושביעי אסורים במלאכה משום שנאמר 'שבתון', ולא כתבה משום שנאמר 

בהם 'מקרא קודש' שנאמר בתחילת הפסוק. ותירץ שכיון שבראש השנה 

נאמר 'שבתון' בתחילה והוא מלמד על איסור מלאכה, לכן הוא מגלה 
על שבתון שנאמר בסוכות שהכוונה לאיסור מלאכה. 


ביאור מה שמסרן הכתוב לחכמים והיישוב על רש"י עה"ת 


הא לא מפרן הכתוב אלא לחכמים, לומר לך איזה יום אפור 
ואיזה יום מותר, איזו מלאכה אפורה ואיזו מלאכה מותרת. 


יתכן אלא לפירש"י (נפיס פס), אבל לפירוש התוס' (עס) שאפילו בן בנו של קל וחומר גם דנים, 
עיי"ש שביאר באופן אחר. | כה. כן כתבו בחידושי הר"מ מאימראן (ד"ס תפמכ) ובמרומי שדה 
(ד"ס מ5מכ). וברש"ש (ל"ס תפמכ) כתב שבאמת לפי דרשת רבי עקיבא לא צריך לקל וחומר שהרי 
אפשר לדרוש מגופא דקרא שנקרא מקרא קודש. ‏ כו כן כתב במרומי שדה (ס). ובחידושי 
רבנו משה מאימראן כתב בקיצור שרבי עקיבא דורש כן משום שהמקרא קודש מיותר. כז. כן 
כתב בשיח יצחק (ד"ס נס"י (יפד) בדעת הרמב"ן. | כח. וכתב שיותר נראה כתירוץ זה, משום 
שמה שיישב כדעת הרמב"ם שכשיש עשה לוקים על הלאו אפילו שנלמד בקל וחומר, יש הרבה 
שחולקים על זה, לכן כתב ליישב כתירוץ הזה. | כט. עוד כתב שם שאפשר שרבי יונתן אין 
מודה לדרשת רבי יאשיה משום שאין שנוי לשון בלשון הפסוק, אלא סומך על דרשת רבי יוסי 
הגלילי שיש שינוי לשון בלשון הפסוק. 


אוצר החכמה 


ילקוט 


קלד 


כתב רש"י (ל"ס ס6) 'מאחר שאמר לך הכתוב שהן עצורין ממלאכה ולא 
בכולן, ולא פירש אי זו המותרת ואי זו אסורה - דע וראה שלא מסרן 
אלא לחכמים היודעים להבין על איזהו להטיל ההיתר ועל אי זו להטיל 
האיסור, והם יאמרו אי זהו יום טוב על פי קידוש הראיה ואסור בכל 
מלאכה ואי זהו חולו של מועד שאינו אסור בכל מלאכה, ועל חולו של 
מועד יגידו לך אי זו מלאכה אסורה - דבר שאינו אבד, ואיזו מלאכה 
מותרת - דבר האבד. וכוונת רש"י ביאר בשיח יצחק (ד'"ס כפו"ד וענ) שחכמים 
יאמרו מה נכלל בגדר דבר האבד שמותר ומה לא נכלל בגדר דבר האבד 
שאסור, אבל מה שהותר מלאכת דבר האבד בחול המועד אין זה מפירוש 
חכמים אלא זהו מפורש בתורה במה שנאמר באיסור מלאכה ביום טוב 
(ויקכ כג מ) 'כל מלאכת עבודה לא תעשו' וביאר רש"י (פס) שכוונת הכתוב 
לאסור אפילו מלאכות החשובות לכם שיש בהם חיסרון כיס כגון דבר 
האבד, ועל זה נאמר המיעוט שדווקא יום טוב אסור במלאכה שיש בה 
חיסרון כיס אבל חול המועד מותר. ובזה יישב השיח יצחק מה שהקשה 
הרמב"ן (פס) על רש"י שאם כן חולו של מועד רמוז בתורה, וכאן נאמר 
שלא מסרם הכתוב אלא לחכמים, אבל לפי מה שפירש מיושב שמסרם 
הכתוב לחכמים לומר מה נכלל בדבר האבד ומה לא נכלל בדבר האבד. 


מה היה סברת המקשה ממה שלא הניחם ר"ט להספיד 


ומותרין בהפפד וכו' [והתניא] מעשה ומת וכו' ונכנפו וכו' לפופדו 
ולא הניחם רבי טרפון, מפני שיום טוב של עצרת היה 

וכו" לא קשיא. הקשה בחידושי הר"מ מאימראן (ל"ס 6) מה היה סברת 
המקשה שהקשה על רבי טרפון וכי לא ידע שרק ביום טוב שחל בשבת 

התירו בהספד ובתענית משום הצדוקים. 
ותירץ שסבר המקשה שמכיון שהוצרכו להתיר יום טבוח שלאחר השבת 
טבוח בהספד ובתענית כדי שלא יהיה הדבר כחוכא ואטלולא שלפעמים 
יהיה מותר ולפעמים יהיה אסור. וכן דייק בלשון המשנה שכתבה בלשון 
רבים 'ומותרים בהספד ובתענית'. 
עוד תירץ שהמקשה היה סבור שאם המעשה היה בעצרת שחל בחול 
למה מנעם רבי טרפון מלהספידו הרי רוב ישראל כבר הקריבו את 
קרבנותיהם וכבית הלל, ובשביל מיעוט שנתעצלו או שלא נזדמן להם 
להקריב בחג והיו צריכים להקריב היום אין לאסור הספד ותענית. 
והמתרץ תירץ לו בהפך שאדרבה ביום טוב שחל להיות בשבת דווקא 
אז מותר בהספד ובתענית משום הצדוקים, אבל אם חל לאחר השבת 
כל ימי הטבוח אסורים בהספד ובתעניתל. 

ובמשנה למלך (כלי ספקדט פ"ו ס"ע) יישב שהמקשה לא ידע הדין שיש 
איסור הספד ותענית ביום שאחר החג וסבר שהטעם של רבי 

טרפון הוא משום יום טבוח, והאיסור של יום טבוח הוא רק כשחל 
עצרת בשבת שאז יום טבוח הוא באחד בשבת לפי שכל ישראל חייבים 
להביא ביום זה קרבן ראיה וחגיגה, לפי שאינם דוחים את השבת, אבל 
אם חל עצרת באחד מימי החול אין לו יום טבוח שהרי ביום טוב כבר 
הקריבו כל ישראל קרבנותיהם, ולכן הקשה לו מהמשנה שכתוב 'ומותרים 
בהספד ובתענית', ותירץ לו שהמעשה של רבי טרפון היה בשחל עצרת 
באחד מימי החול, ומה שאסרו בהספד הוא משום שיש איסור בכל יום 
אחר החג לעשות הספד ותענית. ומה שלא תירץ בקיצור שהטעם של 
רבי טרפון אינו משום הקרבנות כי אם משום אסרו חג, ללמדנו שאף 
לפי טעם זה שאסרו חג אסור בהספד ותענית, מכל מקום כשחל עצרת 

בשבת מותרים בהספד מפני הצדוקים. 


ל. ומדבריו מוכח שרבי טרפון היה בזמן הבית, ודלא כתוספות רי"ד [הובא להלן בביאורים] 
שכתב שרבי טרפון היה לאחר החורבן. עוד מוכח בדבריו שכל ימי טבוח אסורים, ודלא כמו 
שכתב בתוספות רי"ד שרק יום שלאחר החג אסור בהספד ובתענית. | לא. מגן אברהם (ס" תד 
סק"ג). ‏ לב. כן כתב באשל אברהם (עס) ליישב את דברי המג"א על פי הלבוש ממה שהקשה 
עליו במשנה למלך (כ ספקדם פ"ו ס"ע) שהרי מבואר במשנתנו שביום טבוח שאחר השבת מותרים 
בהספד ובתענית מפני הצדוקים. וראה עוד בחידושי רעק"א (שס) מה שכתב להקשות על דברי 
הלבוש. לג. ובזה יישב מה שכתוב בנחמיה (ט 6 'וביום כ"ד לחדש הזה נאספו בצום ובשקים', 
ויש לדקדק למה לא נאספו ביום כ"ג, אלא ודאי משום שהיה אסרו חג ולא רצו לגזור בו תענית. 


חגוגה יח. 


ביאורים 


הטעם שרבי טרפון אסר בהספד ובתענית 


כאן ביו"ט שחל להיות אחר השבת. הקשה התוספות רי"ד (ד"ס 6) 
למה אסר רבי טרפון בהספד ובתענית וכי רבי טרפון סובר כבית 
שמאי, שהרי בית הלל אמרו במשנתנו שאין לעצרת יום טבוח לאחר 
החג שהרי יכולים להקריב ביום טוב, ואם כן למה אסור בהספד ובתענית. 
ותירץ שבאמת רבי טרפון סובר כבית הלל, ומה שאמרו בית הלל שאין 
לעצרת יום טבוח הכוונה שאין עצרת צריכה יום טבוח משום שכולם 
יכולים להקריב בחג עצמו, אבל סתמא דמילתא אין כל ישראל יכולים 
להקריב שלמי חגיגה ועולת ראיה ביום ראשון והרבה מקריבים ביום 
השני, לכן גם לבית הלל יום טבוח שאחר החג אסור בהספד ובתענית, 
ואף על פי שיש לעצרת תשלומים כל שבעה, מכל מקום לא נוכל לעשות 
יום טוב מכולם אלא רק יום אחד בלבד, ועוד שעיקר הקרבתם הוא 
ביום שאחר החג משום שהיו טרודים לחזור לבתיהם. 

ויש שכתבו הטעם, לפי שכשחל עצרת בשבת, היה יום טבוח למחרת החג 
אף לבית הלל, שלדברי הכל אין קרבנות ראיה דוחים שבת ולפיכך 
קבעו לעולם יום טוב ביום שלאחר שבועותל*. ואף על פי שביום טבוח 
שלאחר שבת לא נהגו בו יום טוב מפני הצדוקים שהיו אומרים שלעולם 
עצרת חלה באחד בשבת מכל מקום עכשיו שאין בינינו צדוקים אין לחשוש 
לזה, ואסור בתענית אצלנו בין שחל אחר יום חול ובין שחל אחר שבתלג. 
ובמשנה למלך (כני סמקדע פ"ו ס"ע) כתב שהטעם שאסר רבי טרפון בהספד 
ובתענית משום שכל יום שאחר יום טוב אסור בהספד ובתענית, 

וכפי מה שמבואר בסוכה (מס:) כל העושה איסור לחג באכילה ושתייה 
מעלה עליו הכתוב כאילו בנה מזבח, וביאר רש"י (מס לה כנ) שהכוונה 
בזה ליום שאחר החגלי. וביאר את הגמרא לפי זה שהמקשה הקשה לר"ט 
שאפילו אם נאמר שכל יום שאחר החג אסור בהספד ובתענית מכל מקום 
ביום שאחר העצרת אינו אסור מפני הצדוקים שהרי אפילו בזמן הבית 
שהיו מקריבים קרבנות ביום שאחר העצרת והיו אסורים בהספד ובתענית 
מכל מקום התירו מפני הצדוקים. ועל זה תירץ לו שהמעשה של רבי 

טרפון היה בעצרת שחל בחול. 


האם גם בזמן הזה יום טבוח אסור בהספד ובתענית 


שם. כתב התוספות רי"ד (ד"ס ₪) שמדברי רבי טרפון מוכח שאסור 

להספיד במוצאי יום טוב של עצרת אפילו בזמן הזה, שהרי מעשה 
של רבי טרפון היה לאחר החורבן, ומכל מקום אסר להם להספיד. וכתב 
עוד שאפילו בחוץ לארץ שנוהגים יום טוב שני ימים, מכל מקום אסור 
מוצאי החג בהספד ובתענית, כיון שיום השני הוא ספק ראשון, ולמחר 
הוא יום טבוח ואסור להספיד, ואע"ג שהיום אנו בקיאים בקיבועא דירחא 
מכל מקום כל מה שהיו עושים אבותינו אנו עושים. וכן פסק השו"ע 
(סי' תד ס"ג) שאסור להתענות במוצאי חג השבועות. ובטעם הדבר נחלקו 
באחרונים, המגן אברהם (פי' פד סק"ג) כתב שמפני שכשחל עצרת בשבת 
היה יום זביחת הקרבנות אחר השבת הוא כעין יום טובלי. ובשו"ע הרב 
(סי' ת5ד סי"ט) כתב שמכיון שבית הלל גם נהגו כדברי בית שמאי, והרבה 
מישראל נהגו כמותם להקריב לאחר יום טוב נעשה להם יום זה שהוא 
מוצאי יום טוב כיום טוב עצמו להאסר בו בהספד ובתענית, ואפילו 
לאחר שחרב בית המקדש לא הותרה הספד ותענית בו ביום"ל". ויש 
שכתבו שהטעם שאסור להתענות משום מה שמבואר בסוכה (מס:) 'כל 
העושה איסור לחג באכילה ובשתייה מעלה עליו הכתוב כאילו בנה 
מזבח', וביאר רש"י (עס) שהכוונה בזה ליום שאחר החג, לכן אסור 

בהספד ובתענית". 


ועיי"ש שמוכיח מדברי התוספות (כלש ספנס ש. ד"ס מימות) שדין זה אינו אלא מנהג, וכתב שמכל 
מקום אפשר שבימי ר"ט כבר נתפשט מנהג זה. | לד. וכתב המשנ"ב (פק") שלטעם זה בחול 
המועד סוכות מותר בהספד ובתענית. ואעפ"י שבגמרא מבואר להיפך שכשחל להיות בשבת התירו 
בהספד ובתענית משום הצדוקים, מכל מקום כיון שבזמננו לא מצוי צדוקים לא גזרו בזה (פעל 
לרסס עס. על פי סננוע). | לה.וכתב שם שבמוצאי פסח וסוכות שלא היה יום טבוח לאחר החג 
שהרי אפשר להקריב בחול המועד עצמו לכן אין בהם איסור להתענות מעיקר הדין אלא מחמת 
מנהג בעלמא כמו שנתבאר בסי' תכט. לו. כ"כ המשנה למלך (לי סמקלם פ"ו ס"ע) וביאור הגר"א 
(סי' מכד ס"ג). 


ילקוט 


יח: 


מהו דין נטילת ידים לחולין הנזכר במשנה 


נוטלין לידים לחולין. פירש הרמב"ם (נפיס"מ) שכוונת משנתנו לומר 

דכל הבא לאכול פת* צריך ליטול ידיו, והיינו דכאן שנה רבי 
דין נטילת ידים לסעודה3. והמאירי (ד"ס 6ער סמפיס) פירש, דענין משנתנו 
הוא דיני טומאה וטהרה, ולא מיירי באכילה אלא בנגיעה המטמאה. 
ופירש דמיירי באוכל חוליו בטהרה, ובו שנינו דכיון שנוהג הוא לאכול 
חולין בטהרה דצריך ליטול ידיו קודם שנוגע במאכליו. וצריך להבין לפי 
פירושו מה שהעמידו בגמ' את המשנה באכילת פת, שהרי לדבריו לא 
מיירי באוכל אלא בנוגע. ופירש (ל"ס מס קניפכנו), שכוונת הגמ' היא דמי 
שאוכל חוליו בטהרה אינו מקפיד אלא על אכילת פת, דהרי גם דין 
נטילת ידים שתיקנו חכמים בעלמא לא תיקנו אלא לפת, וכמו שמביאה 
הגמ' דהנוטל ידיו לפירות הרי זה מגסי הרוח, ולכן אף המקפיד לאכול 
חולין בטהרה אינו מקפיד אלא בפת. וזהו דין משנתנו דאם בא ליגע 
בפת צריך לטהר ידיו קודם לכן, כדי שלא תיטמא ויאכלנה בטומאה. 


באיזו טומאת ידים עוסקת משנתנו 


נוטלין לידים לחולין וכו'. משנתנו עוסקת בדין טומאת ידים, כיצד 
מטהוין אותה לכל הענינים ששנויים במשנה. והנה שני סוגי 
טומאת ידיםי הובאו בגמרא', האחד הוא נגיעה בדבר שאינו טמא מן 
התורה, וגזרו חכמים שאף על פי שאינו מטמא את האדם מכל מקום 
נטמאו ידיו. והשני הוא טומאת סתם ידים, דהיינו שגם אם אינו יודע 
להם שום טומאה בחזקת טמאות הן לענין תרומה וקדשיםי. 

וכתב המאירי, שבירושלמי כאן מצאנו שנחלקו לענין איזה טומאת ידים 
מדברת משנתנו, דיש אומרים דמיירי בידים שנטמאו, אבל סתם 

ידים אין צריך לטבול מחמתם אף לקודש, ויש שפירשו שאף בטומאת 
סתם ידים נאמרה משנתנו. וכתב דכפירוש הראשון נראה שכוונת המשנה 
לידים שנטמאו ולא לסתם ידים. אמנם ברמב"ם נראה דסובר דאף בסתם 
ידים נאמר דין משנתנו, שהרי כתב (סנכות 6נות סטומפס פ"מ ה"מ), 'שלמה 
המלך ובית דינו גזרו על כל הידים שיהיו שניות, ואע"פ שלא ידע בודאי 
שנטמאו מפני שהידים עסקניות, ולא גזר שלמה על הידים טומאה אלא 
לקדש ואחר כך גזרו חכמים שאחריו אף לתרומה', ולפיכך צריך נטילת 
ידים לתרומה ואם נגע בתרומה קודם שיטול ידיו פסולה ונשרפת על 

טומאה זו'. 

וברש"י לגבי דין טבילת ידים לקודש (ד"ס ונקודפ מטנינן) פירש", שמיירי 
בסתם ידים, ואילו לענין הנוגע במי חטאת שצריך לטבול כל 

גופו כתב דמיירי שנטמאו ידיו באחד מן הדברים המטמאין את הידים 
ולא את הגוף, כגון וולד הטומאה וכגון ספר וכל טומאות שהן מדברי 
סופרים", ובזה צריך לטבול כל גופו. וכתב השפת אמת (ד"ס נתקנס) דרש"י 
דייק לכתוב כן, דדווקא בנטמאו טומאה ודאית הדין הוא שצריך לטבול 
כל גופו לחטאת, וכן מדויק בלשון המשנה שחילקה את דין חטאת 
מהשאר ואמרה ולחטאת נטמאו ידיו נטמא כל גופו, ולא שנו בסתם 
ולחטאת טובל כל גופו, ומשמע מזה דלא מיירי באופן שדובר בו ברישא 

אלא בנטמא ודאי'. 


האם המשנה מדברת באכילת קודש או בנגיעה בו 


ולקודש מטבילין. רש"י פירש דמיירי במי שאוכל קודש כגון ישראל 
האוכל שלמים או כהנים האוכלים חטאת או אשם. ואילו 


א. למסקנת הגמרא. | ב. וכן הוא בכסף משנה הלכות ברכות פ"ו ה"א דזהו המקור לדין 
נטילת ידים לסעודה. וכן בביאור הגר"א (פו"פ סי קש פ"). ‏ ג. דהיינו שלא נטמאו בנגיעה 
בטומאה אלא ידיו, ולא כל גופו כדין כל נוגע בדבר טמא. ד. שבת (ל) ועיין ברמב"ם (פנות 
סטומפס פ"מ ס"3-5 וס"ת). ה. המפורטים ברמב"ם (פס 0-6"5), וכן הספר כדאיתא (מס פ"ע ס"ס). 
ו. ועיין במקדש דוד (ס" פס פות ג) שחוקר בטומאה זו האם משום חשש טומאה היא, או משום 
דידים עסקניות הן ומסתמא מלוכלכות ולכן גזרו טומאה. ותלה זאת במחלוקת רש"י ורבותיו 
במסכת שבת יט. ד"ה עסקניות, דדעת רש"י שהוא משום נקיות ודעת רבותיו דהוא חשש טומאה 
כמפורש שם בדבריהם. | ז. זה מבואר בגמרא שבת ;ד6. | ח. ועיין ברש"ש (ד"ס נפ"ד וֿע"פ) 
שהקשה על מה שכתב ואף על פי שאינן אלא סתם ידים שלא נגעו בטומאה דאורייתא המטמאה 


חגוגה יח: 


ביאורים 


קלה 


הרמב"ם (נפיס"פ) פירש דמיירי בנוגע בקדשים, וכן הביא ביד החזקה (פנות 

סטומלס פ"מ ס"ת) דשלמה המלך תיקן נטילת ידים לנוגע בקודש וחכמים 

הוסיפו אף הנוגע בתרומה. וכתב הרש"ש (ד"ס כע"י) דאף לרש"י פשוט 

דגם הנוגע צריך נטילה כמו שמוכח בגמרא, ומה שהעמיד רש"י באוכל 

הוא כדי להשוות את הסיפא לרישא שמתפרשת באכילה'*. אמנם במאירי 

(ד"ס 6מר סמפֿיכי) אף שברישא פירש שמדובר בנוגע'י, בסיפא פירש דמדובר 
באוכל קדשים. 


האם טומאת ידים נוהגת במקדש 


ולקודש מטבילין. פירש רש"י, שמי שאוכל שלמים או כהנים האוכלים 

חטאת או אשם צריכים לטבול ידיהם. והקשה המנחת חינוך 
(מֿוס קו פֿות ), הרי חטאת ואשם על כרחך נאכלים במקדש דקדשי קדשים 
הם, וקיימא לן* דאין טומאת ידים במקדש, וא"כ מה מקום יש לטהרן. 
וכעין זה הקשה גם בשיירי קרבן לפסחים (פ"ז ה"ו) על מה דאיתא בגמ' 
שם דהפסח בא בטומאת ידים. וכתב בציון ירושלים" דיש ליישב על פי 
דברי רש"י בפסחים (ש. ל"ס זכמע) שכתב על מה שאמר שם ר"ע זכינו 
שאין טומאת ידים במקדש, דזכות ותקנה היא לנו שאין טומאת ידים 
במקדש כיון שעל ידי זה נמנע הפסד קדשים. ומבואר דבריו דמה שלא 
גזרו על טומאת ידים במקדש הוא משום שלא יבואו קדשים לידי הפסד, 
וא"כ יש לומר דהבא לאכול קדשים אף במקדש חייב לטהר ידיו, דכל 
מה שלא גזרו הוא באופן שאם היו טמאות היה הקרבן נטמא מחמת 
זה, אבל אין סיבה לומר שלא יעשו במקדש מעלה זו דהבא לאכול קודש 

צריך לטהר ידיו. 

ובמקדש דוד (קיי מס פופ ל) כתב להוכיח מגמ' בזבחים, דדין זה לא נאמר 

אלא בעזרה ולא בכל הר הבית. והמשיך דיש לומר שאף 
בלשכות הבנויות בחול ופתוחות לקודש, כיון שעיקר בנינם אינו בעזרה 
אף בהן יש לומר דגזרו על טומאת ידים. ולפי זה יש ליישב דברי רש"י, 
שהרי בלשכות אלו הדין דמותר לאכול קדשי קדשיםי, וא"כ משכחת 
לה דכהן יאכל קודש במקום שנוהגת בו טומאת ידים ועל זה נאמר דין 

המשנה שצריך לטבול ידיו. 


מהו החידוש בטבל ולא הוחזק 


טבל ולא הוחזק כאילו לא טבל. בגמ' להלן (יט.) אמרינן, דהני מילי 
לענין מעשר ותרומה וכו' אבל לחולין מהני אף בלא כוונה, וכוונת 
המשנה טבל ולא הוחזק למעשר כאילו לא טבל לו. וקשה א"כ מה 
חידשה המשנה בזה, הא תנן ברישא דאם הוחזק לחולין לא הוי חזקה 
למעשר וכל שכן בלא הוחזק כלל. וכתב השיח יצחק (נרק"י דייס ₪ סופוק), 
שקושיה זו התכוון רש"י לתרץ במה שפירש שלא הוחזק היינו שלא 
נתכוין אלא לרחיצה בעלמא", דמזה יש לדייק דאם התכוין לטבילה 
מהני ליה, והיינו כדאיתא בגמ' (שס) דאם טבל סתם יכול להחזיק עצמו 
אחר הטבילה לכל מה שירצה. ודין זה גופא הוא חידוש המשנה, 
שנשנתה לדייק ממנה דדווקא בלא הוחזק כלל הוא דהוי כלא טבל, אבל 
אם התכוין לטבילה הוי טבילה ואף לכל מה שירצה. 
והביא עוד, שהתוס' להלן (ש. ד"ס 6) תירצו קושיה זו באופן אחר, והיינו 
שכתבו דרבותא דמתניתין היא לענין חולין דאף שלא התכוין 
לטבילה טהור להם, וגם חידוש זה נלמד מדיוק המשנה דדווקא לענין 
מעשר לא הוחזק בלי כוונה אבל לחולין מהני". ועוד תירצו התוס', 
שהו"א שיותר גרוע מי שהתכוין לחולין ממי שלא התכוין לטבילה כלל, 
דמי שהתכוין לחולין הפקיע עצמו מידי טהרת מעשר מה שאין כן בלא 


את כל הגוף, דמדוע כתב דהדבר ההפכי לטומאת סתם ידים היינו טומאה דאורייתא, הרי יש 
גם טומאות דרבנן המטמאות את כל הגוף כגון עכו"ם (מנ"ס פס פ"ו ס"6) ועוד, ורק בטומאות 
מסוימות נאמר שלא מטמאות אלא את הידים. ונשאר בצ"ע. | ט. גם בדברי רש"י אלו כתב 
הרש"ש (פס) להקשות כדלעיל דאין זה כלל, דטומאה מד"ס אינה מטמאה כל גופו. : ועיין 
גם ברמב"ם (פס לדומה פי"ג ס"ד) דכן נראה מדבריו. ‏ יא. ומ"מ כתב דעדין לא דומים לגמרי 
שהרי רישא רק באכילת פת, ואילו סיפא אף שלא בפת. יב. כמו שהובא לעיל. יג. ברמב"ם 
(פנות סטומפס פ"פ ס"ו), ע"פ עדיות (פ"נ מ"ג). ‏ יד. שם 6 | טו. כדאיתא בזבחים (ל.) וברמב"ם 
(כים סכסירס פ"ו ס"ם). ואף על פי כן דינם חול כמבואר שם ברמב"ם שאין שוחטין שם קדשים קלים 
שאינן בכלל עזרה. | טז. וכן פירש המאירי (ל"ס פמר סמפיס). = יז. ובראשון לציון (ש. ד"ס פֿיפיניס) 


קלו ילקוט 


התכוין כלל, והיה מקום לומר שיהיה טהור אף למעשר, קמ"ל מתניתין 
דאם לא הוחזק כאילו לא טבל. 

וברמב"ם פירש, שטבל לשם טבילה אלא שלא חשב לשם מה טובל, 

שכתב'" טבל סתם ולא נתכוין לאחד מכל אלו הרי זה טהור 
לחולין בלבד, וזהו דין משנתנו כפי שנתבאר בגמ' להלן דלחולין מועילה 
טבילה זו". ובטורי אבן (ל"ס טנ פירש כן מעצמו, והוכיח פירוש זה 
מהגמ' להלן (ט.) דאמר ר' אלעזר טבל ועלה מחזיק עצמו לכל מה 
שירצה, ויש לעיין באיזה אופן מיירי אי בטבל לשם א%3% מכל השנויים 
במשנה כיצד יכול להחזיק עצמו אח"כ לדבר אחר הרי אי אפשר לעשות 
כן כמו שמבואר במשנה, ועל כרחך מדובר באופן שטבל לשם טבילה 
אלא שלא התכוין לדבר מסוים?, ועל זה אמר שאם מחזיק עצמו אחר 
הטבילה גם מהני, אבל בלא החזיק עצמו לא מהני, ומוכח דאף בנתכוין 

לשם טבילה בעלמא לא מועיל עד שיתכוין לדבר מסויםי*. 


ביאור דין בגדי עם הארץ 


בגדי עם הארץ מדרפ לפרושין. פירש רש"י (ד"ס פוכני תכומס) שחיישינן 
שמא ישבה עליהן אשתו של עם הארץ בנדתה ועשאתם טמאי 
מדרס כמבואר בהכל שוחטין טו%ן 6₪). ודייקו מזה הראשונים?י, שרק 
לטומאת אשתו נדה חיישינן, אבל לטומאת עצמו שמא טמא טומאת זב 
ומטמא בהיסט דהיינו אם מזיז דבר ממקומו, או במדרס דהיינו שכל מה 
שיישב עליו יהיה אב הטומאה מדרבנן, לא חיישינן. והקשו מדוע באמת 
לא גזרינן משום טומאת עצמו, ועוד דבנדה (2) אמרינן דעם הארץ 
שטבל ודרך על בגד אינו מטמאו, ומשמע דדווקא משום שטבל ובלאו 
הכי מטמאו, וא"כ חזינן שגזרו אף על טומאת עצמן. 
ופירשו בשם ר"תיי דרק על מגעו ורוקו גזרו שיטמאו שמא זב הוא, 
אבל על משאו והיסטו לא גזרו משום תקנת השוק, שאם נגזור 
כן אין לך אדם שמעביר לחבירו דבר ממקום למקום. והר"ש:ז כתב 
דלגבי מדרס לא שייך טעמו של ר"ת דאין בזה משום תקנת השוק, 
והטעם דלא גזרינן בו משום דהוא חומרה יתירה*י. 
ובשם הרב ר' משה מפונטוי"ז כתבו לפרש, שלא גזרו על עם הארץ 
שיהיה בטומאת זב כלל, וכל מה שמטמא אינו אלא משום שנושא 
את בגדיו והם בחשש טומאת מדרס אשתו, וכן על רוקו גזרו כיון שבשעה 
שיוצא מפיו נוגע בשפתיו והוא הרי טמא משום שנושא הבגדים הנ"ל, 
ולפי זה כל מה שמטמא הוא בתורת ולד הטומאה ולא בתורת אב. אמנם 
לא קיבלו פירוש זה, שהקשו עליו מהא דעם הארץ שטבל דמשמע דרק 
משום שטבל אינו מטמא, ולה"ר משה כיון שבגדיו אינם עליו אינו מטמא 
דזהו דין נושא את המדרס שברגע שכבר אינו נושאו אינו מטמא. ועוד 
הקשו עליו מנדה (ג:) מעשה בכהן גדול שהיה הולך בשוק וניתזה עליו 
צינורא [דהיינו רוק] מפי ע"ה, והלך לאשתו של ע"ה לשאול אם היתה 
נדה באותו זמן ואז ע"ה טמא משום בועל נדה, ומקשה הגמ' הרי טמא 
משום הרוק דע"ה עצמו. ולה"ר משה הרי יש נפקא מינא גדולה, דמשום 
הרוק דעצמו לפירושו אינו אלא ולד הטומאה ואינו מטמא אדם, משא"כ 
אם הוא בועל נדה מטמא רוקו אף את נושאו דאב הטומאה הוא?. 
עוד כתבו התוס', דכל זה לענין פרושים שאוכלין חוליהן בטהרה, אבל 


הקשה על דבריהם, כיצד אפשר לדייק כן מהשנה הרי כאילו לא טבל קתני, ואיך אפשר לומר 
שמכאן נלמד דלחולין הוי טבילה. וכתב דהדרך השניה בתוס' עיקר. ית. אבות הטומאה (פי"ג 
ס"נ) ובפירוש המשניות כאן. ‏ יט. כן פירש בדבריו בראשון לציון הנ"ל. וראה בשפת אמת 
שדייק מדברי הרמב"ם (טכופ פפר פנות סטומפס פ"ע ס"פ), שלענין תרומה אף מן התורה לא עלתה לו 
טבילה אם לא התכוין. | כ. וליכא למימר שלא התכוין לטבול כלל, דאם כן אין כאן כוונה 
לטהרה ומה יועיל שיחזיק עצמו אחר הטבילה. כן נראה לפרש בכוונתו. ‏ כא. ופסיקא ליה 
פירוש זה עד שנשאר על רש"י בצ"ע מדוע לא פירש כן דהוי רבותא טפי. ועיין במרומי שדה 
(ד"ס נמטנס) שכתב דמה שרש"י פירש כן הוא כדי ליישב את המשנה לדעת ר' יוחנן בחולין (5.) 
דס"ל דמי שנאנס וטבל לא הוי טבילה אף לחולין, והקשו שם על דבריו מברייתא דאיתא בה 
דטבל ולא הוחזק למעשר כאילו לא טבל דמשמע דלענין חולין מהני. ואם כן מוכח דלדבריו 
צריך לפרש דלא הוחזק אף לחולין, ועל כרחך מיירי באופן שלא התכוין לטבילה, דאם התכוין 
לכל הפחות לענין חולין היתה כוונתו ומדוע לא מהני. ‏ כב. תום' (ש: ד"ס נגדי תונין (ס: ד"ס עסמל 
כג. בת ופ' (ע: ונר"ש). ‏ כד, שם, | כה. וכן הוא בתוס' 
בנדה (פס), ויש לפרש משום שכל מקום שיישב יהיה אב הטומאה. אבל אין לפרש משום חומרת 
טומאת מדרס שהרי לשיטתם על רוקו כן גזרו ואע"פ שגם הוא אב הטומאה כמבואר במשנה 


לד ב ד"ס ותיפוק) ור"ש (טסכות פ"ז מ"ס). 


חגוגה יח: 


ביאורים 


ו 


לגבי תרומה חיישינן בעם הארץ אף לטומאת זב והוכיחו כן מתוספתא. 

וכתבו דלפי זה יש לומר שכל המקומות שמצאנו דחיישינן לטמאת זב 

היינו לגבי תרומה. אבל הר"ש:'' חולק עליהם וסובר דאף לגבי תרומה 

לא חישינן טומאת עצמו, וכל החשש היתר לגבי תרומה הוא שמא הסיטה 
אשתו של עם הארץ. 


האם מי שידיו בלבד טמאות אסור בקדשים תרומה ומעשר 


כל הטעון ביאת מים מדברי פופרים וכו'. פירש רש"י?" דבכלל זה 
אף טומאת ידים האמורה בפ"ק דשבת (ל) ולפי זה מאי דאמרינן 
אסור במעשר היינו שצריך ליטול ידיו, וזו כוונת הגמ' להביא ממשנה 
זו לעניננו, דנחלקו ר"מ וחכמים האם צריך האוכל מעשר ליטול ידיו. 
והקשה התוס' רי"ד (ד"ס כל קסו6) דלקמן (כד:) מוכח דמי שידיו טמאות 
יכול לאכול קודש ובלי שיגע בו דהיינו באופן שחבירו יתחוב לו בפיולל, 
וא"כ חזינן שאין טומאת ידים מעכבת מלאכול אף בקדשים דאין שם 
טמא עליו. ולכן פירש דמיירי במי שכל גופו טמא מדרבנן, אבל בנטמאו 
ידיו בלבד שרי לאכול במעשר. 
ועיין בחזו"אל שהוכיח מחולין (קז:) דלכאורה אי אפשר לומר דאסור 
לאכול תרומה בידים מסואבות, שהרי אמרינן שם דהתירו לאכול 
תרומה בלא נטילת ידים על ידי שיכרוך ידיו במפה, וחזינן דמי שידיו 
מסואבות אין עליו שם טמא שאסור באכילת דבר האסור לאכלו בטומאה. 
וכתב לדחות מהא דאמרינן התם (ג) דבשר הניקח בכסף מעשר אסור 
לאכלו בידים מסואבות אם הוכשר לקבל טומאה, ומכאן מוכח דכל 
אכילת מעשר אסורה בידים מסואבות ולכן אף הניקח בכסף מעשר אסור. 
וכתב דביאור הדבר הוא דגזרו חכמים נטילת ידים לאכילת מעשר כדרך 
שגזרו באוכל פת, ואין זה משום שאם נטמאו ידיו מקרי טמא האסור 
במעשר. ולכן דווקא אם הוכשר הבשר אסור לאכלו ללא נטילה, דאם 
היה על האדם שם טמא אף בלא הוכשר היה אסור. ולכן גם לא קשה 
ממה שהתירו על ידי שיכרוך במפה, דכיון שהתקנה היא נטילת ידים 
לזה מועילה מפה באופנים שהתירו חכמים. 

ובזה כתב ליישב דברי הטורי אבן (ד"ס טטײן) שהקשה מדוע נזכר מעשר 
במשנתנו, אם כדי לומר שחייבים בו בנטילת ידים, הרי אפשר ללמדו 

בק"ו מחולין. ואם כדי לומר שצריך דווקא נטילה ולא טבילה, דבר זה 
אפשר ללמוד מתרומה החמור ממנו ואעפ"כ לא חייבו בה אלא נטילה. 
וכתב הטורי אבן דלמסקנת הגמ' אתי שפיר, דלפי תירוצו של רב שימי 
בר אשי לדעת חכמים יהיה אסור לאכול אף פירות מעשר ללא נטילת 
ידים, ולכן הוצרך התנא לשנות מעשר דדין זה אינו נלמד מחולין שבהם 
אין חיוב נטילה אלא באוכל פת. ויוצא מדבריו דבמעשר חייב בנטילה אף 
לפירות וכשיטת רש"י, ועל זה הקשה החזו"א מדין תרומה, ועוד הקשה 

מנלן לחדש דבר זה**, ויישב על פי הגמ' דבשר הניקח כנ"ללל. 


על איזה דין בא לחלוק רב שימי בר אשי 


מתקיף לה רב שימי בר אשי וכו' אבל בנגיעה דמעשר ובאכילה 
דחולין לא פליגי. רש"י (ד"ס עד כץ) סיים בהסבר קושיית הגמ', 


בכלים (פ"b‏ מ"ג). ‏ כו. וכתב המקדש דוד (פ" 55 56 ג) ליישב על פי שהוכיח בשיטת הרמב"ם, 
דע"ה כל זמן שלא העיד שאין בגדיו טמאים טומאת מת חישינן אף לטומאה זו, וכן לגבי רוקו 
חיישינן דזב הוא והוי אב הטומאה, והוא ככל הרוקין הנמצאין דחיישינן שמא דזב הם (קלס 
פ"ם מ"5 כר' יוסי). ויש לפרש דכן ס"ל לה"ר משה, וכל מה שאינו מטמא היינו אחר שהעיד שאינו 
טמא עכשיו בזיבה. ולכן מקשה הגמ' מדוע הלך לשאול את אשתו של ע"ה מיד, הרי כל זמן 
שלא שאלו לגבי עצמו אף משום עצמו חיישינן לרוקו ואב הטומאה הוא. ותירצו דבשעת הרגל 
מיירי ואז הדין דאין הרוקין הנמצאים טמאים כיון שרוב ישראל טהורים ברגל [כמבואר שם 
במשנה], ולכן טומאת הרוק אינה אלא משום טומאת ע"ה הקלה, ושאל את אשתו אם אינו טמא 
משום בועל נדה שטומאתו חמורה. כז. שם. וכן הוא בתוס' נדה (קס). ובשיטת הרמב"ם בענין 
זה עיין בשיח יצחק (ש: ד"ס הנס) שהאריך להוכיח דס"ל כר"ש דלא חיישינן לטומאת זיבה בע"ה 
עצמו אף לגבי תרומה. | כח. חולין (ג: ד"ס כ וסוטה ( ל"ס כ0). וכן פירשו המאירי (ד"ס כל עסו6) 
והרע"ב (פלס פי"6 מ"ס). ‏ כט. ולא אסרו אלא בקדשים ומשום גזירה. | ל. או"ח (פ" קכט סק"י נדף 
ית: ל"ס וסטורי 5כ). | לא. ושוב כתב דלכאורה ראיה לזה מהגמ' להלן כאן למעשר, דבעינן כוונה 
בנטילה מה שאין כן בחולין. ואם כל נטילת ידים במעשר היא רק לפת כחולין מדוע צריך בה 
כוונה יותר מבחולין, ועל כרחך דלמעשר יש תקנה מיוחדת והיינו לענין פירות. | לב. אבל 


ילקוט 


ומתניתין מני. ולכאורה משמעות דבריו, שזו עיקר קושיית רב שימי, 
שכיון שהעמדנו את משנתנו באכילה א"כ חייב ליטול ידיו לאכילת חולין 
ואף לפירי וזה אף רבנן דר"מ לא אמרו. ובחזו"אלי כתב דמדברי התוס'לד 
נראה דאין הפירוש כך, והיינו משום דרב שימי הזכיר בקושייתו דבנגיעה 
דמעשר לא חולקים חכמים, ומזה נראה שבא לחלוק גם על התירוץ 
מקושיית מעשר אמעשר. ופירוש הדברים דלפי תירוץ הגמ' כאן באכילה 
כאן בנגיעה נפקא לן דאסור למי שטמא מדרבנן ליגע במעשר לדעת 
חכמים, ורב שימי חולק וסובר דלא אסרו בזה חכמיםלי, דכיון שהטמא 
מדבריהם אינו אלא שני לטומאה אינו פוסל מעשר בנגיעתו דמעשר לא 
נעשה שלישי לטומאה. ולא אסרו חכמים אלא במי שהוא שני לטומאה, 
דכיון דאסור לאכול מעשר בטומאת הגוף אף בטמא דרבנן גזרו מנגיעה. 
ומה שאמר כאן באכילה דפירי ולכאורה היה לו לומר כאן בנגיעה, שהרי 
בא לחלוק על מה שלתירוץ הקודם אסור בנגיעה, צריך לומר דבזה יש 
חידוש יותר דאף אכילת פירות מותרת דאין בה יותר מנגיעה. ולפירוש 
זה למסקנה אכילת פירות מעשר מותרת בלא נטילה. 

אמנם בטורי אבן' כתב, דאכילת פירות מעשר טעונה נטילת ידיםל, 

ולדב*3ייוש הגמ' דרב שימי לא בא לחלוק אלא על החילוק 
בין אכילה דחולין לנגיעה דחולין, וכפי שנראה מדברי רש"י שעיקר 
הקושיה דמכיון שהעמדת משנתנו באכילת חולין ומשמע דכל חולין 
בכלל, קשה הרי אף רבנן לא חייבו נטילת ידים אלא באכילת מעשר 
[ומשמע אף פירות מעשר], אבל באכילת פירות חולין ודאי דלכו"ע 
פטורל". ותירוצו כאן בנהמא כאן בפירי לא נאמר אלא לגבי חולין, ובהם 

באכילת פירות אין צריך ליטול וכדרב נחמן. 


דין הנוטל ידיו לפירות 


הנוטל ידיו לפירות הרי זה מגסי הרוח. כתבו התוס' (ל"ס סטטלל, 
דמשום נקיות מותר. וכן הביא הב"י (שו"פ סי" קש ד"ס 6ננ סנעס 

בשם הגהת סמ"ק. ולשון הרמ"א כשמביא דין זה היא, ודווקא שנוטלן 
בתורת חיוב, אבל אם נוטלן משום נקיות שלא היו ידיו נקיות מותר. 
וכתב המשנה ברורה (טס ק"ק כג) בשם האחרונים, שאפילו אם אינו יודע 
להם לכלוך או טומאה, אלא שרוצה להחמיר ליטול ידים משום כבוד 
הברכה גם מותר. ומה שכתב הרמ"א ולא היו ידיו נקיות בא להשמיענו 
שאפילו באופן זה שצריך מצד הדין לרחוץ ידיו משום הברכה, מ"מ אין 
ליטול באופן של נטילה כדין אלא רק בדוך רחיצה בעלמא. אמנם 
בפרישה נראה לא כך שכתב (פס פק"ד) שהרשב"א שהביא הב"י שם שכתב 
דכשהיו ידיו מטונפות צריך רחיצת ידים משום הברכה, והגהת הסמ"ק 
הנ"ל לדבר אחד נתכוונו. ונראה שפירש דברי התוס' והסמ"ק דנקיות 
היינו שיהיו ידיו נקיות לברכה, אבל משום כבוד הברכה בעלמא עדין 

יש בזה משום גסות הרוח?. 

דין נוסף הנזכר בענין זה, הוא שאם טבל הפרי במשקה הראוי לקבל 
טומאה?** חייב בנטילה. ולשון הטור (סיי קש), ולאו דווקא לפת [צריך 
ליטול ידיו], אלא לכל דבר שטיבולו במשקה, אבל הנוטל ידיו לפירות 
הרי זה מגסי הרוח. והבית יוסף (טס ד"ס ו₪ו) הביא בענין זה מחלוקת 
ראשונים, האם טעם הנטילה הוא כמו בפת, [משום סרך תרומה או משום 
קדושה], או שמכיון שהפירות רטובים יטמאו ידיו את המשקהמי. ונפקא 
מינה האם צריך לברך, שאם הטועם כמו בפת הרי נטילה זו כנטילה 
לפת וחייב לברך עליה, ואם הטעם רק שלא יבוא לטמאם אין מברך. 


נשאר שם בקושיה מהיכן ידעה הגמ' שכן הוא לדעת חכמים. ויש לומר דלפי פירוש רש"י בחולין 
וסוטה דכל הטעון ביאת מים היינו גם מי שנטמאו ידיו, ועיין ברש"י בסוטה שכתב דמיירי 
בטעון טבילת ידים, ויש לבאר בדבריו דכיון שלענין קדשים מי שנטמאו ידיו חייב בטבילת כל 
הגוף כמבואר במשנתנו, גם הוא נקרא בשם טעון ביאת מים מדברי סופרים, וא"כ זהו המקור 
לחייב נטילת ידים לאכילת מעשר למסקנת הגמ' דמיירי בפירי. לג. שם (ד"ס כו). = לד. וכוונתו 
לתוס' ד"ה הא בנהמא שכתבו שלרב שימי לא הוצרך לתרץ הא ר"מ הא רבנן, ולמד החזו"א 
דלדבריו אתי לכו"ע וכפי שיבואר להלן. וכן מפורש בדברי רבינו חננאל ד"ה מתני' באכילה 
וכו'. | לה. וכ[ פירש הטורי אבן (ד"ס טעט). | לו. ד"ה נוטלין, והובאו דבריו לעיל. לז. ועיין 
מה שהובא לעיל לבאר בשיטתו. | לח. ועיין בשו"ת הרדב"ז (פ"ו פמ 6פיס כפ6) שמדבריו נראה 
דאף לשיטת התוס' ס"ל כן, דלאכילת פירות מעשר צריך נטילה לדעת רב שימי. | לט. ועיין 
בשיח יצחק שביאר בכוונתם דכיון שלא נוטל כדין נטילה שרי משום נקיות, אבל בלא"ה יהיה 
אסור כמו שמוכח בחולין קו. ועיין מה שיבואר להלן בהערה בגמ' לדעת האחרונים. ובמשנה 


הגיגה יח: 


ביאורים קלז 


ופסק הבית יוסף שלא לברך מספק''. ועוד הביא הבית יוסף שנטילה זו 
היא רק אם הפירות כעת רטובים, אבל אם נתנגבו, אף שבהלכות טומאה 
מוכשרים הם לקבל טומאה אין צריך נטילהמי. 


כוונה לחולין ותרומה 


כאן לחולין כאן למעשר. מבואר בגמ' דלמעשר צריך (פוונה:לטהרה 
ואם לאו נטילתו או טבילתו פסולה, וא"כ גם לתרומה הדין כן 
מק"ו. והקשו התוס' (ד"ס כ דבברכות (₪:) איתא דהנוטל ידיו לחולין 
ונגע במשקין אינו מטמאם, והרי כל הפוסל את התרומה מטמא משקין 
להיות תחילה?", וא"כ מוכח דהנוטל לחולין נטהר אף תרומה. ובביאור 
תירוצם נחלקו המפרשים, המהרש"א (ד"ס כפֿן) פירש דמה דלא מהני בלא 
כוונה הני מילי לאכילה, וגם דין משנתנו דהטובל לחולין לא הוחזק 
למעשר מיירי לענין אכילה, אבל לענין נגיעה אף אם נטל לחולין לא 
פוסל תרומה בנגיעתו. 
התופ' יו"ט פירש, דכוונת התוס' דדווקא בטבילה צריך כוונה, אבל 
בנטילה אין צריך. ותמה עליו הרש"ש (ל"ס כפֿן) שהרי בברייתא 
נאמר במפורש גם לגבי טבילה דאם לא התכוין ידיו טמאות. אמנם לשון 
התוי"ט דבנטילה אם התכוין לחולין טהור אף לתרומה, וי"ל דהברייתא 
בלא התכוין כללמ'. והרש"ש דייק בכוונת התוי"ט לא כך ממה שהעמיד 
דבריו על מה דתנן טבל ולא הוחזק כאילו לא טבל, ועל זה כתב דיש 
לחלק בין טבילה לנטילה. והרי דין זה הוא כפי שפירש רש"י בלא 
התכוין לטבילה כלל, ומזה יצא לו לרש"ש דאף בלא נתכוין כלל ס"ל 
קתױייט הטהור לכל. 
והרש"ש עצמו פירש בכוונתם, דיש שני חילוקים, דאם לא התכוין כלל 
לטהרה לא נטהר לתרומה, ואם נתכוין נטהר אף לתרומה, והני 
מילי בנטילה אבל בטבילה לא נטהר לתרומה או למעשר עד שיתכוין 
להם. 
וברמב"ם (נות סטומפס פי"ג ס"ס איתא, דבין בטבילה ובין בנטילה בעינן 
כוונה, ופירש התוי"ט דלדבריו יש חילוק בין אכילה לנגיעה, 
דדווקא לאכילה צריך כוונה. והמקדש דוד (סי מס פות 6) הביא מפירוש 
המשניות לרמב"ם (ניס פ"ס פיי דאף לענין נגיעה בעינן כוונה ואם נטל 
בלא כוונה פוסל התרומה במגעו. ולפי זה צריך להבין כיצד יתרץ 
הרמב"ם את קושיית התוס', שהרי אינו מחלק בין נגיעה לאכילה וגם 
לא בין נטילה לטבילה. וכתב המקדש דוד לתרץ לשיטתו על פי מה 
שהביא מהקדמתו לפירוש המשניות דהגזירה דכל המטמא את התרומה 
מטמא משקין להיות תחילה לא נאמרה אלא בידים טמאות, אבל סתם 
ידים אף שמטמאות תרומה אינם מטמאות משקין. וממילא בברכות 
דמיירי שנטל ידיו לחולין, לא גרע מסתם ידים ואינם מטמאות משקין. 
וכעין זה כתב החזו"אײ" לתרץ קושיית התוס', דמאי דאמרינן דמי שפוסל 
את התרומה מטמא משקין היינו בטומאה ידועה, אבל פרוש הפוסל את 
התרומה אינו מחמת טומאה אלא דלא סמכינן על שמירתו לענין תרומה, 
ובכי האי גוונא אינו מטמא משקין. 


האם עריך כוונה בנטילת ידים לאכילה 


כאן לחולין. נחלקו הרשב"א והרא"ה (כולפ סניפ כית ו פער ד) בדין נטילת 
ידים, שיטת הרשב"א דכל הנוטל ידיו לאכילה צריך לכוון לשם 


ברורה (פ"' קש פ"ק כג) נראה שאמנם צריך לעשות כן, אך אינו היתר בפני עצמו אלא אם כן 
מצטרפת סברה נוספת דהיינו שאינו עושה כן לשם נטילה לאכילה. ‏ מ. ועיין חולין (קג) שרבא 
סבר שיש רשות ליטול ידיו לפירות משום נקיות, וחולק בזה על רב נחמן שאוסר משום גסות 
הרוח. ולדברי הפרישה מתפרשת הגמ' כפשוטה, דלנקיות בעלמא אסור בכל גווני, ולא הותר 
אלא לצורך שיהיו ידיו נקיות לברכה. ולדעת האחרונים צריך לומר דנקיות הנזכרת שם אינה 
לכבוד הברכה אלא נקיות לאכילה, שיש אומרים שזה גם הטעם של תקנת נטילת ידים על הפת, 
ולכן בזה אוסר רב נחמן. מה שאין כן משם כבוד הברכה אין בזה משום גסות הרוח. מא. והם 
שבעה משקין כידוע וסימנם י"ד שח"ט ד"ם. וכמבואר במשנה בתרומות (פי"6 מ"כ). ‏ מב. שהרי 
ידים שניות הן, ומטמאות משקה להיות תחילה. | מג. וידועה שיטת הגר"א (טו"ע פס פ"ז) שפסק 
שמברכים על נטילה זו. ‏ מד. וכתב שזה פשוט. וביאר הגר"א (שס), שהרי חולין הם הפירות, 
ואם כבר נתנגבו אינם מקבלים טומאה מידים שהם שניות. ‏ מה. פרה (פ"ת מ"). ‏ מו. וכן 
ביאר דבריו בשפת אמת. | מז שם. 


ילקוט 


קלח 


נטילה, [והיינו כוונת נותן או כוונת נוטל], ומה שאמרו בחולין (66 דאין 
צריך כוונה לחולין היינו לנגיעה ובחולין שנעשו על טהרת תרומה. 
ושיטת הרא"ה דאין צריך כוונה בנטילה, ומאי דאיתא בתוספתא (ידיס פ"נ 
סקמ" דבעינן כוונה היינו לענין תרומה. והקשה הב"י (פו"ם סי קנט דס 
קוף) מהגמ' כאן שתירצה דלחולין אין צריך כוונה אף בנטילה. ובחזו"א 
(ידיס סי" כ סק"ג) ביאר הקושיה עוד, דאם איתא לרשב"א היה לה לגמ' 
לתרץ כאן באכילה כאן בנגיעה, דלאכילה אף לאכילת חולין בעינן כוונה, 
ובנגיעה אף אם לא התכוין אינו פוסל א=;צשר. ותירץ הב"י, דמאחר 
ושיטת הרשב"א דאם נוטל ידיו על ידי אחר מספיק כוונת נותן או נוטל 
ואין צריך כוונת שניהם, יש לומר שהברייתא מדוברת בנוטל ע"י אחר 
והאחר התכוין לטהרה, ולכן אף אם לא התכוין הוא כשר, אבל אם לא 
התכוונו שניהם לא עלתה לו נטילה. ובמגן אברהם (פס ס"ק כס) כתב 
דהרשב"א יישב גמ' זו דמיירי בנגיעה"ל, וצריך להבין א"כ מדוע במעשר 
צריך כוונה הרי לא גזרו על ידים לענין נגיעת מעשר. ובחזו"אי כתב 
ליישב דמיירי במעשר שנעשה על טהרת תרומה ובו אף לנגיעה צריך 
כוונה'*, וכתב דדוחק הוא, ואולי זו כוונת המגן אברהם. ועכ"פ להלכה 
פסק הב"י כרשב"אנג. 

ובים של שלמה (פונן פ"ס סי כד) כתב להוכיח מכח סוגייתנו, שרק בטבילת 

ידים אין צריך כוונה, אבל בנטילה כן. דבעיקר הדין קיבל את 
הוכחות הרשב"א, אבל חילק שהני מילי לענין נטילה, שתיקנוה לגבי 
תרומה וגם לגבי חולין משום סרך תרומה. אבל טבילה שמטביל ידיו 
במקוה, הרי מועילה אף ללא תקנה מיוחדתי, שהרי אם כל גופו יכול 
לטבול במקוה, כל שכן שאת ידיו בלבד, וכיון שטבילה לחולין אינה 

צריכה כוונה, אף טבילת ידיו כן. 


יט. 


מדוע הוערכה הגמ' להביא ראיות דאין עריך כוונה לחולין 


ומנא תימרא דחולין לא בעו כוונה. הקשה הטורי אבן (ל"ס ומנפ), 

מדוע צריכה הגמ' להביא ראיה דחולין לא בעו כוונה, והרי כבר 

מוכרח כך מהסתירה בין הברייתות דלעיל. 

וכדי להבין תירוצו נקדים, שבגמרא בחולין ((נ6) נחלקו רב ורבי יוחנן 

בנדה שטבלה לאונסה, והיינו בלי כוונת טבילה. לרב טהורה 
לבעלה ואף שלתרומה אינה טהורה, שהרי לתרומה צריך כוונה, מה שאין 
כן לבעלה שהוא כחולין. ולרבי יוחנן אף לבעלה לא נטהרה. ומחלוקתם 
היא האם צריך כוונה לחולין. והגמרא מביאה את אותן הראיות שמביאה 
כאן, ולבסוף אחרי שמצא רבא את הברייתא שמפורש בה שאין צריך 

כוונה, מביאה הגמרא תנא אחר שסובר כרבי יוחנן. 

ורצה הטורי אבן לתרץ בתחילה, דהברייתא נאמרה לגבי דין טהרה 

מטומאת ידים ובזה אכן מוכח דלא בעי כוונה, וראיית הגמ' היא 
דאף בטמא מדאורייתא שצריך טבילה ממש, לחולין לא יצטרך כוונה. 
ובאמת בסוגיא כאן דמיירי בדין טומאת ידים אין מקום להביא ראיה 
אחר שכבר מוכח הדין בברייתא, אלא דשייכת ראיה זו לסוגיא בחולין 
ושם הובאה ראיה זו, וכאן נזכרה רק אגב שהוזכרה שם אף שאינה 
שייכת לנידון המסוים כאן. ושוב דחה דרך זו, שהרי להלן מביאה הגמ' 
ראיה נוספת ממי שטבל ידיו ללא כוונה ומיירי התם בטומאת ידים, 


מח. ומשם הוכיח הרשב"א את דינו. ‏ מט. אמנם הרשב"א כתב כך לא לגבי סוגייתנו אלא 
לגבי הגמרא בחולין, אבל המג"א הבין שלדבריו גם כאן יהיה זה הפשט. נ שם. נא ואף 
דלרשב"א חולין שנעשו על טהרת תרומה אין צריכים כוונה, מעשר שאני. נב. ובשו"ע (פי 
קנט סי"ג) כתב להחמיר לדבריו לכתחילה, ובדיעבד עלתה לו נטילה. ועיין שם במשנ"ב ובבבה"ל. 
נג. הגם שעיקר הדין לטהר ידיו נתקן משום תרומה, מכל מקום בצורת הטהרה עדיין יש לחלק 
וכמו שביאר. | א. וכן תירץ במרומי שדה (ד"ס ומנ .)6‏ ב. ורש"י במשנה שפירש בטבל ולא 
הוחזק דהתכוין לרחיצה בעלמא, הוא משום דסובר דאין הלכה כר' יוחנן אלא כרב דפליג עליה 
התם. | ג. כמבואר ברמב"ם (קופות פ"ע ס"ס). ‏ ד. כ מדויק מלשון ונפל, ועוד שהרי פסק 
הרמב"ם (פס הי"נ) כמ"ד דים דינו כמעין, [רק דפסול לטבילת זב משום דאינו מים חיים]. ור"ת 
(סמונס נכסכ"5 נתטונס מ"ד סי טי) פירש דמיירי בגל שנתלש מן המעין, ולמ"ד דים דינו כמעין היינו 
הך, ור"ת שם רצה להביא ראיה דבמעין צריך ארבעים סאה לאדם כדלקמן בשם התוי"ט, ולכן 


חגוגה וח: - יט. 


ביאורים 


ולתירוץ זה אין מקום להביא ראיה לדין זה אחר שכבר מוכח הוא 
מהברייתא. 

ולכן פירש*, שיש הבדל בין מי שטובל וידע שטובל אלא שאין מתכוין 

בטבילתו להיטהר לדבר מסוים, לבין מי שכל טבילתו היא ללא 
כוונה וכגון שנפל למים. והברייתא שאמרה דאף אם לא התכוין טהור 
לחולין, יש להעמידה בידע שטבל ורק שלא התכוין להיטהר. אבל הגמ' 
רוצה להביא ראיה דאף מי שכל טבילתו היתה ללא כוונה גם נטהר 
לחולין, וזו הראיה מגל שנתלש דהו"א שלא ידע שיפול הגל עליו, וכן 
הראיה להלן ממי שנפלו פירותיו למים ואינו מתכוין אלא להעלותם. 
ובזה מיישב מה שהגמ' בחולין שס) לא הקשתה על רבי יוחנן הסובר 

שם דלחולין אין צריך כוונה, מהברייתא דאף אם לא התכוין טהור 
ופ מיירי בחולין ומבואר דעכ"פ בחולין :לא בעל פנונה.. ולהנייל 
מיושב, דרבי יוחנן מיירי במי שלא ידע שטובל כגון נדה שנפלה למים, 
ומהברייתא אין להביא ראיה נגדו דיש לומר דמיירי רק בשלא התכוין 

לטהרה מסוימת אבל התכוין לטבולי. 


מדוע הוזכרו ארבעים סאה בגל שנתלש 


גל שנתלש ובו ארבעים פאה. הנה מצאנו שני חילוקים עיקריים בין 
דין טבילה במקוה לדין טבילה במעין. מקוה אינו מטהר אלא 
בארבעים סאה וכן אינו מטהר אלא באשבורן דהינו שיהיו מימיו 
מכונסים במקום אחד, ומעין מטהר אף בכל שהוא ואף כשמימיו זוחלין 
ואינם צריכים להיות מכונסים ועומדיםי. וגל זה שנתלש מן הים לכאורה 
דינו כמעין שהרי מטהר בזוחלין', וא"כ קשה מדוע צריך שיהיו בו 
ארבעים סאה. 
וכתב התוי"ט (מקופות פ"ס מ"ו), דמכאן ראיה לשיטת הרא"ש שסובר דאף 
במעין בעינן ארבעים סאה לטבילת אדם, ולא אמרו דמעין מטהר 
בכל שהוא אלא לענין להטביל בו כלים וכדו'". 
והב"ח (ויד סי" כ ד"ס ומ"ם 6 וכק) כתב, דאמנם ים דינו כמעין לטהר 
בזוחלין, והיינו מפני שקראו הכתוב מקוה' ואע"פ שמימיו זזין. 
אבל אין דינו כמעין לטהר בכל שהוא, וכמו שמצינו דפסול לטבילת 
זב'. וחד טעמא הוא, דמעין בלבד כשר לזב משום שקראו הכתוב מים 
חיים, והיינו טעמא נמי דמטהר בכל שהוא, אבל ים שאינו מים חיים 
אף לא יטהר בכל שהוא אלא בארבעים סאה בלבד". 
והביא התפארת ישראל (יכן פֿות מו)* דכבר פירשו דבר זה הט"ז והש"ך, 
דהט"ז (יו"ד סי כ סק"ו) פירש, דמצד עצמו אין צריך שיהיו בו 
ארבעים סאה דדינו כמעין, אלא דכיון שבא האדם לטבול בו צריך שיוכל 
להיכנס בו כל גופו, ושיעור ארבעים סאה הוא שיעור שיוכל ליכנס בו'. 
והש"ך (טס סק" כתב דאף שדינו של הגל כמעין לטהר בזוחלין", מ"מ 
כיון שניתק ממקומו אינו מטהר אלא בארבעים סאה. 
ובתופפות חדשים על סמעטות פס) כתב, דגל זה אין דינו כמעין כיון שכבר 
נתלש ולכן צריך שיהיו בו ארבעים סאה, ומ"מ לא נקרא 
יזוחלין' כיון שכל מימיו כנוסים במקום אחד, ומה לי אם נמצאים על 
הקרקע במקום אחד או באויר". והקשה עליו התפארת ישראל (eס‏ ועו 
פֿות ) דא"כ כיצד מטהר על ידי נפילתו על הטמא", והרי מקוה אינו 
מטהר אלא באשבוון, וכיון שנפל על האדם אין כאן אשבורן, דהיינו 
כינוס מים שטבל האדם בתוכם, שהרי סוף סוף זוחלים הם המים. 


כתב דאף אי נימא דים דינו כמקוה, כיון שלא נתפרש כאן דגל זה מן הים יש לומר דאף במעין 
מייהי; ה ובהידושי הגריח על הרמב"ם (כקופות פ"ט ה"ע) הביא שכבר ר"ת (סיפו סרםנ"6 נתעונס 
מ"ד סי פיס, וכן כתורת הנית כית ו שער ז) הוכיח כן ממשנה זו, ופלא על התוי"ט שתמה ממה שלא 
הוכיחו כן לפניו, וכבר תמה עליו בשיח יצחק (. ד"ס וי תימ .)6‏ ו( בראשית 669 ז שם 
במשנה ד כר' יוסי שהלכה כמוהו. | ח. ראה בחידושי מהרי"ח (ענ ספקנו, עס). ‏ ט. וכן הביא 
הגרע"א. ‏ י. כדאיתא בעירובין (ד) דדרשינן מקוה צריך להיות מים שכל גופו עולה בהן 
והיינו ארבעים סאה. וסברה זו כתב גם המאירי (שן דיה כני), לתרץ על קושיה אחרת שהקשה, 
מדוע צריך ארבעים סאה, הרי חיבורו לכל הים אינו גרוע מחיבור ברוח בשפופרת הנוד, שהוא 
חיבור למקוואות. | יא. ופירש בתפארת ישראל דהיינו כיון שעדין לא נח, דאחר שינוח ודאי 
דינו כמקוה לכל ענין. ‏ יב. וכתב כן בשיטת הרמב"ם, אבל רש"י (ל"ס פפֿן) כתב דלא אמרה 
תורה מקוה באויר. | יג. כדאיתא במשנה ונפל על האדם. 


ילקוט 


מדוע צריכה הגמרא להוכיח מאדם דומיא דכלים 


קתני אדם דומיא דכלים. הקשה הצל"ח (פוין 5. ד"ס פסי 6), מדוע 

צריכה הגמרא להוכיח מאדם, היה לה להוכיח מכלים עצמם 
שאינם בני כוונה, ומכל מקום מועיל להם בגל לטהרם. ותירץ, שמכלים 
גרידא היה אפשר לדחות ולומר, שכיון שאינם בני כוונה אין צריך בהם 
כוונה, אבל מאדם מוכח שפיר שאף מי שיכול להתכוין אינו צריך. ועוד 
תירץ, שהוכחה זו נחוצה לפי הסוגיה בחולין, שדנה לגבי נדה שטבלה 
בלא כוונה האם נטהרה", ושם הרי יש בה איסור כרת אם לא נטהרה, 

ולכן הוכיחה מאדם, שאף במקום איסור כרת אין צריך כוונהלי. 


מהי הסיבה שאין טובלין בכיפין 
ואין טובלין בכיפין לפי שאין מטבילין באויר. פירש רש"י שלא 
אמרה תורה מקוה של אויר לטבילה. ופירשו הכסף משנהט דנפקא 
ליה דבר זה מדכתיב (ױקר6 ₪ ו) 'אך מעין ובור מקוה מים יהיה טהור', 
ומשמע ליה לרש"י דהני אין דרכם שיהיו באויר אלא על הקרקע ולכן 
פסולה הטבילה באויר. אבל הרמב"ם" כתב דטעם מה שאין טובלין 
בכיפין הוא משום שאין טובלין בזוחלין. והאריך הכסף משנה לתמוה 
בדבריו והוכיח דס"ל לרמב"ם דדין ים כמעין ומטהר כזוחלין", וממילא 
קשה מפני מה נקט טעם זה בהלכה זו. ופירש הכסף משנה דכוונת 
הרמב"ם היא דהוא גזירה משום זוחלין, דהיינו דמכיון שמים אלו כבר 
ניתקו מן הים יאמרו אם במים שניתקו מן הים אפשר לטבול אף כשהם 
באויר, מי גשמים הראויים למקוה יטבלו בהם כשהם זוחלין שהרי הם 
בדרגה אחת פחות ממעין, ולכן גזרו חכמים שלא לטבול בכיפין אלא 
רק כשהגיעו לארץ, ואז הם בגדר זוחלין הרגיל ולא יבואו להכשיר אף 
במי גשמים ומדברי הכסף משנה משמע שאין זה פסול מדאורייתא אלא 

גזירת חכמים. 
אולם הב"ח" בהמשך לשיטתו? שדין ים אינו כמעין ממש ואינו מטהר 
אלא בארבעים סאה, חולק על הב"י וסובר דפסול מן התורה. 
ונסמך בזה על לשון הרמב"ם בהלכה זו שכתב, אין מטבילין בגל כשהוא 
באויר קודם שיפול על הארץ ואף על פי שיש בו ארבעים סאה לפי 
שאין מטבילין בזוחלין קל וחומר באויר, היו שני ראשי הגל נוגעין בארץ 
מטבילין בו. ופירש הב"ח, שכל זמן שהגל באויר דינו ככל מי גשמים, 
שהרי אף העננים שישנם באויר מקורם מן הים ואין דינם כים, וכיון 
שכן פסולה הטבילה בו מדין זוחלין וק"ו הוא שבאויר מקרי זוחלין. 
והיכא דשני ראשיו נוגעים בארץ אפשר לטבול בו אף בזוחלין, דאז דינו 
כדין ים המטהר בזוחלין ובלבד שיהא בו ארבעים סאה כדלעיל. 
ובחפדי דוד על התוספתא (קוופופ פ"ד ס"ג) פירש, דס"ל לרמב"ם דמכיון 
שנתלש תו לא חשוב כמעין אלא כמי מקוה בעלמא ולכן אינו 
מטהר אף בזוחלין, ומה דמטהר כשנפל על האדם היינו משום דבשעת 
נפילה חשיב כאשבורן, וכן אם טבל בראשיו קודם שיתחיל להתפשט על 
הקרקע נחשב כאשבורן. אבל אם הוא באויר לא מקרי אשבורן ופסול 
ק"ו מזוחלין, וזה שכתב הרמב"ם דבאויר לא מטהר היינו אף קודם שנפל 
דלא מקרי אשבורן, אמנם אף אחר שיפול ויתחיל לזחול גם אין טובלין 
בנ 


יד. והובאה לעיל. טו. ועיין בדבריו שם שהסביר כיצד מוכח דבר זה למסקנא. טז. מקואות 
(פ"ט סי"ם). ‏ יז. שם. וכן כתב בב"י (י"ד פיי כ ד"ס ומיש סנכן). ‏ ית. וכתב שם שדוחק לומר 
שלהרמב"ם מיירי הכא בים הגדול וסבר לחלק בין ים הגדול שאינו מטהר בזוחלין וסתם ימים 
כן עיי"ש שהוכיח דלא מסתבר לפרש כן ברמב"ם. יט. שם (ל"ס ומ"ש 26 זכק). ‏ כ. שהובאה 
לעיל. כא. במסכת שבת (קט) רש"י (ד"ס כל סיפיס), ותוס' (ל"ס כני יוק). ‏ כב. ומה שמעיין מטהר 
באשבורן הסביר הדברי חיים דהוא מכיון שבכל אשבורן יש גם זוחלין ולא גרע ממנו, א"נ 
באמת כשנקוה המעין במקום אחד אינו מטהר אלא מדין מקוה, וכמ"ש מהרי"ק בתשובה (פי 
קטו) בשם האו"ז דאינו מטהר אלא בארבעים סאה. כג. וכתב החזון נחום (כפפיין פ"ל מ"6), דאף 
על פי שאין אדם אוסר דבר שאינו שלו, מכל מקום כאן נלמד הדבר מגזירת הכתוב שמכשיר. 
והוא על פי דברי התוס' בגיטין (ע. ד"ס סעופס), שכתבו לגבי העושה מלאכה במי חטאת, שאף 
אחר שאין המים שלו פוסלם, והיינו משום שכתיב (לנמס 65 ג), [לגבי עגלה ערופה ופרת חטאת 
נלמדת ממנה], 'אשר לא עַבַּד בה' וגו' ודרשו חכמים שעובד דומיא דעבד דניחא ליה, וגם 
כשאחר עושה וניחא ליה מרבים מ'עובד' מכל מקום. ואם כן גם בעניננו שכתיב 'יתן', וקרינן 
'יותן', נלמד דגם על ידי אחר שניחא ליה דמכל מקום הוכשר. | כד. טומאת אוכלין (פי"ג ס"). 


חגוגה יט. 


ביאורים 


קלט 


ובדברי חיים (קוופות סי י) כתב בטעם הרמב"ם, על פי מה שכתבו 

הראשוניםי* דהטעם שמקוה שאנו מטהר בזוחלין ומעין 
שמטהר בזוחלין הוא משום דמה שאמרה התורה (וקכ) ₪ 0 'אך מעין 
ומקוה מים יהיה טהור' היינו כל אחד כדרכו, ולכן המקוה מטהר דווקא 
באשבורן והמעין אף בזוחלין, ומה דאיתא בגמ' גזירת הכתוב דאין מקוה 
מטהר בזוחלין היינו כדי שלא נלמד ממעין [ומשום כך אמרו שם במס' 
שבת שהים דינו כמעין לענין זה שמטהר בזוחלין כיון שדרכו לילך אנה 
ואנה]. ונמצא לפי זה שהתורה הקפידה שכל דבר יטהר דווקא לפי 
דרכו, ולפי זה מתבארת כוונת הרמב"ם שכתב דאין מטבילין באויר ק"ו 
מזוחלין, דהיינו מאחר והמים אין דרכם להיות באויר ואף לא מי מעין, 
ולכן גל זה שנמצא באויר אין מטבילין בו אף מדין מעין ודין תורה 

הוא. 


האם דווקא בעלים מכשיר פירותיו במשקין 


ופשט מי שידיו טמאות וכו' ואם בשביל יודחו ידיו וכו' ופירות 

בכי יותן. מלשון מי שידיו טמאות דקדק הרשב"א (פונין 6: ד"ס 
פיכות), דאף מי שאינו בעלים מכשיר הפירות לקבל טומאה על ידי נתינת 
משקין עליהם. וכתב דגם ממקור הדברים משמע כן, שהרי מה שאין 
צריך נתינת מים ממש אלא אף אם נפלו מים מעצמם מכשירים, מבואר 
בגמ' (נ"ע כנ.) דילפינן לה מדכתיב 'כי יתן' [ומשמע שהוא יתן] וקרינן 
'כי יותן' [שמשמע שניתן ונפל מעצמו], ואמרו שם שבעינן כי יותן דומיא 
דכי יתן מה כי יתן ד'ניחא ליה' אף כי יותן דניחא ליה, ומלשון 'יותן' 
נראה דכל שניתן על ידי מאן דהוא ואף שאינו בעליו שג"כ מכשירכי. 
אמנם הביא דהרמב"ם פסק לא כן, אלא דנתינת מים המכשרת היא דווקא 
כשנעשית ברצון הבעליםיי. וכתב הכסף משנהיה דטעם דברי הרמב"ם 
הם דאין סברא שרצון אחרים יגרום טומאה לדבר שאינו שלהם, וראיות 

הרשב"א י"ל דאינן מוכרחותלי. 


מדוע בנתכוין להדיח ידיו הוכשרו הפירות 


ואם בשביל שיודחו ידיו ידיו טהורות והפירות הרי הן בכי יותן. 

פירשו הראשונים?', שהתכוין ליטול הפירות כדי שיודחו ידיו ובזה 
גל=דעתיה דניחא ליה בנפילת הפירות, והוה ליה משקה שסופו לרצון 
שמכשיר אף שתחילתו לא היתה לרצון?". והקשה בטורי אבן (סל"ס יליו) 
והרי להדיח ידיו היה יכול אף ללא נטילת הפירות, וא"כ כיצד יש כאן 
גילוי דעת דניחא ליה בנפילת הפירות. וכתב הרש"ש (ד"ס יזיו) דיש לפרש 
דכיון שרוצה להדיח ידיו ניחא ליה במים שעל ידיו, וכיון שכן מכשירים 
מים אלו את הפירות כדאיתא בכמה מקומות במסכת מכשירין. וכתב 
החזו"א (פכסיכץ סיי ג סק" שיש להוכיח פירוש זה מלשון הרמב"ם שכתב 
(טומלת פוכנין פי"כ ס"י), דאם בשביל שיודחו ידיו הוכשרו הפירות במים שעל 
ידיו, ולכאורה היה צריך לומר במים שעל הפירות עצמם. אלא על כרחך 
דרק משום מים שעל ידיו שנגעו אח"כ בפירות הוכשרו כיון שהם אלו 
שהיו לרצוןי, משא"כ המים שעל הפירות באמת אין גילוי דעת שהיו 

לרצון וכסברת הטורי אבן. 


כה. שם. כו. והגר"א באליהו רבה (פלשילן פ"ס מ"), כתב שעל ידי מעשה ודאי שיכול להכשיר 
אף פירות חבירו. ושם מדובר שהיה משחק עם חבירו ודחאו למים שהמים שעל חבירו ה"ז בכי 
יותן, ופי' הגר"א שהטעם משום שע"י מעשה יכול להכשיר אפילו פירות חבירו וכן להחשיב 
את המים שעל חברו. ועיין בחזון נחום (פס), שפירש שהטעם שלכו"ע מכשיר בכה"ג, משום 
שכיון שמכוין לשחוק עם חבירו יודע הוא שיכול ליפול למים וע"כ יש בזה כוונת הנופל, וכתב 
שמשום כך אין הוכחה למחלוקת הרמב"ם והרשב"א אם צריך רצון בעלים. וראה עוד מה שכתב 
להוכיח כרמב"ם בקצות החשן (פ" פו פק"6), [וכ"ה בחת"ס שו"ת יו"ד סימן לט]. ומה שכתב עליו 
המנחת חינוך (מפוס קס סק"5 ד"ס וקטס). ובעונג יו"ט (סי 2). [וראה בילקוט ביאורים סוכה לה: ד"ה 
הרי אין דעת בעלים בהכשר]. וראה עוד בחזו"א מכשירין (פי 6 ס"ק יס. | כז. רש"" (ד"ס ולס) 
והר"ש (כלשירין פ"ד מ"ו). | כת. רש"י חולין (נ: ד"ס ופילופ) והר"ש (מס). | כט. וכן הוכיח בחידושי 
מהר"י שפירא עמ"ס חולין (5: ד"ס ונס סיפניס). ‏ ל. וביאור הדבר הוא משום שמים אלו על 
ידיו לרצון והעלה את הפירות כשידיו רטובות, נחשבים גם המים שבאו מידיו לפירות לרצון. 
אבל אין הפשט כיון שהם על ידיו לרצון מקרי לרצון ואף אם יגעו בפירות שלא לרצון יוכשרו, 
שהרי נחלקו הרמב"ם והראב"ד באופן זה (פס ס"נ), דהיינו שבאו המים למקום אחר לרצון, אבל 


קמ ילקוט 


ביאור דברי רבי אלעזר 


אמר רבי אלעזר טבל ועלה מחזיק עצמו לכל מה שירצה. ופירשו 
התוס' (ד"ס טנ), דמיירי בעודנו לח. והקשה הטורי אבן (ד"ס טנ 
ועס) מה בכך שעודנו לח, סוף סוף הרי כבר נסתיימה טבילתו ומפני מה 
יוכל להחזיק עצמו כעת, ואף שכל מה שצריך להחזיק עצמו מדרבנן 
הוא, וא"כ היה מקום לומר שכך תיקנו שיוכל להחזיק עצמו אף כל==ון 
שהוא לח, מ"מ הא הילכתא בלא טעמא היא. ותירץ, דרבי אלעזר 
לשיטתו בבכורות (ו) דיש ברירה, ועל כן אמרינן דאף אם החזיק עצמו 
אחר טבילה הוברר הדבר למפרע דלשם זה טבל. ואף דמדברי המקשן 
בגמ' נראה שלא הבין כך בדברי רבי אלעזר, שהרי הקשה ממי שטבל 
והחזיק עצמו לדבר הקל ועודהו במים שיכול להחזיק עצמו לדבר אחר, 
ואם עלה שוב אינו מחזיק ופירש דכשעלה שוב אינו מחזיק אף שלא 
הוחזק קודם. ולכאורה לביאור הנ"ל מה ההו"א לדמות החזיק עצמו לקל 
ללא החזיק כלל, הרי כשהחזיק עצמו לקל שוב אי אפשר לומר אחר כן 
הוברר הדבר שטבל לחמור, שהרי בשעת טבילתו כבר בירר בעצמו את 
כוונת טבילתו. מ"מ כתב הטורי אבן דאף דהמקשן לא סבר כן, אבל 
לתירוץ הגמ' יש חילוק בין החזיק עצמו לקל ללא החזיק כלל והסברה 
היא משום ברירה וכנ"ל. 
ועיין בחזו"א (ייס סי 3 סק"ד) שגם הקשה על דברי רבי אלעזר מהגמ' 
בחולין () דנדה שנאנסה וטבלה אסורה בתרומה, ומשמע אף 
שהחזיקה עצמה אחר כך לא יועיל כיון שעצם הטבילה לא היתה בכוונת 
תרומה, וא"כ מאי שנא כאן לרבי אלעזר שיכול להחזיק עצמו אחר 
הטבילה. ותירץ דכיון דטבל על דעת טהרה רק שלא חישב עדין לאיזו 
טהרה, קל הוא שהקילו חכמים לומר שכל זמן שהוא לח יכול להחליט 
למה היתה טבילתו, והוה ליה כמו שנתגלה הדבר למפרע דלזה טבל. 
אבל בגמ' בחולין מיירי שבשעת הטבילה לא היתה כוונה כלל, ובכי 
האי גוונא אף רבי אלעזר מודה דאין יכול להחזיק עצמו אחר כךלא. 
ומדבריו למדנו דמה דמחזיק עצמו אחר הטבילה לכל מה שירצה, היינו 
דווקא כשהיתה טבילתו לשם טהרהל. ודין זה מפורש כאן 
בדברי המאירי (ל"ס מי שטנ0, דכל מה דמחזיק עצמו היינו דווקא בטבל 
לשם טבילה, אבל בלא כיון כלל ויצא מן המים שוב אינו מחזיק עצמו. 
אמנם במה שכתבו התוס' דווקא אם עודנו לח, בזה הביא המאירי דיש 
מי שחולק וסובר דאף בשכבר נתנגב יכול להחזיק עצמולי. 


מדוע השמיט הרמב"ם את דינו של רבי אלעזר 


אמר רבי אלעזר טבל ועלה מחזיק עצמו לכל מה שירצה. ומסיקה 

הגמ' דאין קושיה על רבי אלעזר ממתניתין, וכן כל זמן שרגלו 
נוגעת במים אף שהחזיק עצמו לדבר קל יכול לחזור ולהחזיק עצמו אף 
לחמור יותר. והרמב"ם בהלכות אבות הטומאה (פי"ג) כשהביא את דיני 
כוונה בטבילה לא הזכיר את דברי רבי אלעזר, ונתחבטו המפרשיםיי 
מדוע לא הביאם, והרי לא נדחו דבריו. ובשלמא מאי דכל זמן שרגלו 
במים יכול החזיק עצמו י"ל דאתי כרבי יהודה ואין הלכה כמוהולה, אבל 

דינא דרבי אלעזר אמאי". 

וכתב בראשון לציון (ד"ס פפר כני 6עור), שהרמב"ם לא השמיטו אלא רמזו 

ביתור לשון, דזה לשון הרמב"ם טס ס"נ) טבל סתם ולא נתכוון 
לאחד מכל אלו [דהיינו חולין או מעשר או תרומה וכו'] הרי זה טהור 
לחולין בלבד [כרבי יוחנן לעיל] וטמא כשהיה אפילו למעשר. והקשה 


הנגיעה בפירות לא היתה לרצון. ושיטת הרמב"ם היא דבכי האי גוונא לא הוכשרו, וא"כ כאן 
צריך לומר שגם נגיעתם בפירות נחשבת לרצון כיון שרצה שיודחו ידיו ובידיו הרטובות להעלות 
הפירות. | לא. ועיין עוד שם שהסביר גם מדוע לא נאמר שקודם שהחזיק עצמו נפסל בהיסח 
הדעת. לב. שהרי אף לתירוץ הטורי אבן דמשום ברירה הוא, אם בשעת הטבילה לא היתה 
כוונת טהרה כלל מה שייך לומר דהוברר הדבר אחר כך לשם איזו טהרה טבל. ‏ לג. ולפי 
טעם הטורי אבן דמברר למפרע לכאורה אין טעם לחלק בין עודנו לח לאחר מכאן. אמנם יש 
להסביר אף לדבריו, שאין כוונתו לברירה ממש, שהרי מעשה הטבילה כבר נגמר, ומה שייך 
לומר שיתברר אחר כך. אלא שכיון דס"ל לרבי אליעזר יש ברירה, ומצינו שאפשר לברר את 
המעשה אף אחר שכבר נעשה, לכן אמר כאן שכך תיקנו חכמים, אמנם כל זה בעודנו לח. 
לד. ראשון לציון, שיח יצחק (ים: כש"י ד"ס ו₪) ושפת אמת (נמענס ד"ס טננ) ועוד. לה.: כןי כתב 


חגוגה יט. 


ביאורים 


הראשון לציון מדוע כתב הרמב"ם 'טבל סתם' והוסיף וכתב 'ולא נתכוון 
לאחד מכל אלו', היה לו לכתוב אחת משתי לשונות אלו או רק שבל 
סתם' או רק 'טבל ולא נתכוון' וכו', אלא דרצה לומר שאם טבל סתם 
בלא כוונה ואף אחר שעלה לא נתכוון לאחד מכל אלו אינו טהור אלא 
לחולין, אבל אם נתכוון אף אחר שעלה מהני וכרבי אלעזר. 

אולם השפת אמת כתב, דבאמת הרמב"ם פסק דלא כרבי אלעזר, והוא 

משום שיש לדייק מלשון המשנה (על י?) דלא כרבי אלעזר, דתנן 
טבל ולא הוחזק כאילו לא טבל, ומסתימת המשנה משמע שמכיון שעשה 
מעשה טבילה ולא הוחזק שוב נחשב כאילו לא טבל, והרי זה אינו שהרי 
אף אחר הטבילה יכול להחזיק עצמו כרבי אלעזר, ומדוע אמרו כאילו 
לא טבל. וי"ל דרבי אלעזר ס"ל כמאן דאמר מונין 5.) דלחולין בעי נמי 
כוונה בטבילה, והאי מאן דאמר דסבר דבעינן כוונה לחולין על כרחך 
הוא מדאורייתא, שהרי לגבי חולין לא עשו חכמים מעלות, ולפי זה 
יעמיד רבי אלעזר את המשנה בטבל לחולין, ובהם באמת לא מהני כוונה 
דאחר הטבילה כיון שבשעת הטבילה לא נתכוין כלל, ופסולה הטבילה 
מן התורה. ולפ"ז מיושבים דברי הרמב"ם, שהרי אנן קיימא לן דאין 
צריך כוונה בחולין?, וממילא צריך להעמיד את המשנה דלא כרבי 

אלעזר, ומוכח שאין הלכה כמותול". 

ובזבח תודהיל כתב, דהרמב"ם חולק על רש"י בפירוש המשנה דטבל 

ולא הוחזק, דלרש"י פירש דלא נתכוון לטבילה כלל אלא 
לרחיצה, ואילו הרמב"ם מפרש דלא התכוין לטהרת דבר מסוים אלא 
טבל בסתם, ואפילו בכי האי גוונא הוי כאילו לא טבל [אלא לענין חולין 
בלבד]. ומה שאמר רבי אלעזר דכל זמן שהוא לח יכול עדיין להחזיק 
את עצמו הוא על פי הברייתא (סמונפֿת נפוגייפו) דרגלו אחת במים, דמוכח 
בה שכל זמן שעדין קשור לטבילה יכול להחזיק עצמו, ועל זה חידש 
דאפילו כשעלה לגמרי כל זמן שהוא לח. אבל הרמב"ם הרי דחה ברייתא 
זו מהלכה", וכיון שכן אף דברי רבי אלעזר נדחו, דהדרינן לדין המשנה 

דאם לא התכוין לא מהני למידי אלא לחולין. 


האם נפסל לתרומה משום היסח הדעת כשלא נתכוין בטבילה 


טבל ועלה מחזיק עצמו לכל מה שירצה. בספר אבן ישראל (פ"ג) 

הקשה מדברי רבי אלעזר המבוארים בסוגייתינו, שאחר הטבילה 
יכול להחזיק את עצמו, על הרמב"ם (פנות סעופלס פי"ג סַ"ג) שפסק שם שמי 
שהיה טהור לתרומה והסיח את לבו מלאכול שוב תרומה הרי זה נחשב 
שנטמא בהיסח הדעת, ואסור לאכול תרומה עד שיטבול פעם שנייה ואינו 
עצמו אפילו לאחר שיטבול, והרי אין לך היסח גדול מזה שטבל ולא 
החזיק עצמו לתרומה, וא"כ איך יכול שוב אח"כ להחזיק לתרומה בלא 

טבילה שניתמי. 

אולם כבר נתבאר מדברי החזו"איי שכתב לבאר את סוגייתינו, שכל 

דברי רבי אלעזר אינם באופן שלא נתכוין לטבילת טהרה כלל, 
שאם לא כן הרי אין לך היסח הדעת גדול מזה, אלא מדובר באופן 
שטבל משום שערבה עליו הטהרה ולא נתכוין לרחיצה ושאר תשמישים 
בעלמא, ורק בגלל שנתכוין לטהרה אם עודו לח והחזיק עצמו לתרומה 
הקילו בו שאע"פ שלא נתכוין בפירוש לתרומה הוי כאיגלי מילתא למפרע 
שטבל לתרומה, אבל אם לא נתכוין לטהר עצמו הטבילה פסולה ולא 
מועיל אח"כ להחזיק עצמו אפילו בעודו לח. והוכיח כן ממה שאמרו 


בראשון לציון כאן, וכן במרומי שדה (ד"ס ממר כ"6 עכל וכ"), ועיין שם מה שכתב לדון בזה. 
לו. ובספר כתר המלך (נופ סעועלס פי"ג 0" כתב ליישב ע"פ דברי הטורי אבן שנתבאר לעיל 
שטעם סברת רבי אלעזר היא משום שסבר דיש ברירה, וס"ל לרמב"ם דאע"ג דבדרבנן קיי"ל 
שיש ברירה, וכאן הרי הוי מעלות דרבנן, מ"מ טומאה דרבנן יש לה עיקר מן התורה [עיי"ש 
שהביא שם שכן מבואר בשער המלך] ובאיסור דרבנן שיש לו עיקר מן התורה אמרינן אין 
ברירה. ‏ לז. ברמב"ם שם. ‏ לת. ועיין בשיח יצחק (פוד"ס טג וענס), שלדבריו יש לדחות 
קושיית השפת אמת. ‏ לט. בלקוטי הלכות (כפן לף לו: מדפי סספר ד"ס נפק). מ. כיון דמבואר 
בדברי רב פדת בגמ' דאזדא האי ברייתא כרבי יהודה ואין הלכה כמוהו. | מא. ועיי"ש שנשאר 
בצ"ע, אולם למש"כ האחרונים הנ"ל מובן שהרמב"ם סבר שדברי רבי אליעזר נדחו מהלכתא. 
מב. שהובאו לעיל. 


ילקוט 


לעיל בגמ' שאם פשט ידו ליטול פירות מאמת המים שידיו טהורות 
והוכיחו שאין צריך כוונה לחולין, ואם אפשר לכוין גם אחרי שיצא 
מהמים הרי שפיר נעמיד את המשנה הנ"ל באופן שנתכוין לאחר שהוציא 
את ידיו, ומוכח דמכיון שהכניס ידיו לאמת המים רק כדי להוציא את 
הפירות לא מועיל להחזיק את ידיו אחרי כן [רק לעיל מסקינן שלצורך 
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חולין לא צריך כוונה, אבל לצורך תרומה שצריך כוונה לא יועיל גם 
לרבי אלעזר להחזיק עצמו לאחר שיוציא ידיו מאמת המים], והוסיף 
החזו"א וכתב שכשאשר לא נתכוין לטבילה אלא לצורך אחר של תשמיש 
אחר לא זו בלבד שנחשב להיסח הדעת מתרומה אלא שלא עלתה לו 
טבילתו הראשונה שנחשב כטבילה פסולה, ומשום כך אם טבל מטומאת 
מת הרי הוא נחשב לאב הטומאה אע"פ שלא הסיח דעתו מטומאת מתײי. 


ביאור מחלוקת רבי יהודה וחכמים 


מקוה שנמדד ויש בו ארבעים פאה וכ" והשני טמא, אמר רכי 
יהודה אם היו רגליו של ראשון נוגעות במים אף השני 
טהור. כתב הרמב"ם (קווסות פ"ת ס"ת) דשטף של גשמים המחבר בין מקוה 
מלא למקוה חסר לא הוה חיבור ואין טובלים אלא במלא, וסיים שאין 
המים הנזחלין מערבין אלא אם כן עמדו. ופסק בזה כחכמים הנזכרים 
בתוספתא (מקוופות פ"ג מ"ג) דג' גממיות הסוברים שאין טובלים לא בעליון 
ולא בתחתון. ועוד פסק (שס סי"נ) כחכמים דפליגי על ר"י, וסוברים דאחר 
שהראשון טבל אין השני טהור אף כשרגליו של ראשון נוגעות במיםמי. 
וכתב הר"ש משאנץ (פקולות פ"ז מ"ס) דת"ק דמתניתין החולק על רבי 
יהודה, סובר כחכמים דג' גממיות, והיינו דדעת חכמים היא דהמים 
שבראשו של הראשון אף שנופלים לאיטם לתוך המקוה אינם נחשבים 
מחוברים למקוה, וכמו שטף הגשמים היורד ממקוה למקוה. 

וכדברי הר"ש דשתי המחלוקות תלויות זו בזו הבינו גם בשו"ת חתם 
סופר (יו"ד סי' כט) וכן החזו"אמה, וביאר החזו"א דמדברי הרמב"ם 

שכתב שאין המים הנזחלין מערבין וכו', נלמד דטעם מחלוקת ריי 
וחכמים הוא האם המים הזוחלין נחשבים חיבור למקוה, דאף שאי אפשר 
לטבול בזוחלין ס"ל לרבי יהודה דנחשבים הם חלק מן המקוה, וחכמים 
חולקים. ופירש דאין ענין גוד אסיק וגוד אחית הנזכרים בגמ' כענינם 
בכל הש"ס לגבי מחיצות, אלא לשון מושאל הוא, והכוונה האם בגלל 
שהמים הולכים ויורדים רואים אנו כמי שכבר הגיעו למקוה וכביכול 
מורידים אותם למטה. וביאר דשלש דרגות יש בענין זה, א. זוחלין שאין 
סופן להגיע למקוה, כגון בור שנתמלא על גדותיו ומים המיותרים זוחלין 
חוצה הימנו ואין שם שיפוע לכיוון המקוה, ובזה כו"ע מודים שאינם 
חיבור. ב. זוחלין שסופן להגיע למקוה, דהיינו שני מקוואות בשיפוע 
ההר זה למטה מזה. ומתחלק ציור זה לשני ענינים, דהיינו לענין המקוה 
התחתון ולענין העליון, דלענין התחתון סובר רבי יהודה דחיבור הם לו 
וזו הדרגה השניה. ג. לענין העליון, והיינו האם מכיון שסופם של המים 
שבעליון להגיע לתחתון, ומשום זה דינו של התחתון כמו שכבר נמצאים 
הם בו, נאמר גם שהעליון כבר עכשיו נחשב חלק מהתחתון ואפשר 

לטבול בו, ובזה נחלקו רבי יהודה ורבי מאיר (נגפ' (סען) אי מהני. 

אמנם במהרי"ק טויש קט) חזינן שהבין אחרת בביאור מחלוקתם, דדן 
המהרי"ק בהא דאין המקוה מטהר בזוחלין מה הדין כשבמקום 
הטבילה אין המים זוחלין, ורק למעלה הימנו במקום הנצרך להשלמת 
שיעור מקוה נוצר נקב בדופן המקוה, באופן שהמים הולכין ויוצאים 
משםײי. וסובר המהרי"ק דבכי האי גוונא אין פסול זוחלין כיון שבמקום 


מג. וכפי שהאריך בזה בדבריו במס' טהרות (פי י קק"כ). ‏ מד. והיינו דלא כמו שפסק הטור 
(יו"ל סי כ6), דהלכה כרבי יהודה. וראה בב"י (שס ד"ס ומ"ע טנלו כו פנס), שפירש טעמו של הטור על 
פי סוגייתנו. ובתוי"ט (כקוולופ פ"ג מ"נ), במה שכתב בטעם הטור. ‏ מה. מקוואות (כפנל פיי ד סק"פ), 
[ונדפס גם בחלק יו"ד מקואות סימן קלא סק"א]. ‏ מו. ונחלקו בזה הראשונים, עיין טור (יו"ד 
סי כ). ‏ מז. פירוש: מים הנוזלים במדרון אינם מחברים בין מקוואות. | מת. הגמרא שם 
הסתפקה האם מי שנטל חצי ידו ובעוד שהיא רטובה נטל חציה השני האם מועיל. והשאלה 
היא האם המים שנשארו על ידו שהם טופח על מנת להטפיח, [פירוש שיש בהם כדי שיגע בהם 
האדם ויוכל להרטיב גם מקום אחר], מחברים את סוף הנטילה לתחילתה. והביאה שיש משנה 
ששנינו בו שטופח על מנת להטפיח הוי חיבור. ודחתה שמשנה זו כדברי רבי יהודה כאן, ודווקא 
לענין מקוואות. ורש"י פירש שטעמה משום גוד אסיק. והקשו התוס' מדוע מועיל לרבי יהודה 


חגוגה יט. - יט: 


ביאורים 


קמא 


הטבילה ממש אין המים זוחלין, וראייתו ממחלוקת ר"י וחכמים, דעד 
כאן לא פסלו חכמים טבילה זו אלא משום דקטפרס אינו חיבורמז 
כמבואר בתוס' בגיטין (עו. ד"ס ספוק)5", אבל משום זוחלין, [דהיינו 
שהמים שעל גופו של הראשון יורדים כל הזמן למקוה, ואינם עומדים 
במקומם], אין לחוש בזה. ומבואר בדבריו שפירש מחלוקת רבי יהודה 
וחכמים, האם המים שיורדים במדרון וסופן ליפול למקוה, נחשבים 
מחוברים למקוה או לאו. אבל מצד שהם זוחלין כו"ע מודים שאין 
בהם חסרון, ומשלימים את שיעור המקוה. [ובחתם סופר (שס) כתב 
דדבריו תמוהים, דהיאך יתכן שמים שבעצמם אינם כשרים לטבילהמ, 
ישמשו בתור דבר המחבר בין מקוה למקוה, או ישלימו לשיעור מקוה]. 
עוד מצאנו במפרשיםי דרך שלישית בהסבר המחלוקת, והוא על פי מה 
שכתבו ליישב פסקי הרמב"ם. דהנה שם במקוואות איתא בהמשך 
המשנה, הטביל בו את הסגוס [שהוא בגד עבה] והעלהו, אם מקצתו 
נוגע במים טהור. והיינו במקוה מצומצם כברישא'*, שכל זמן שהסגוס 
עדין נוגע במים אין המקוה נחשב כחסר. ופירש הרע"ב דמשנה זו כרבי 
יהודה היא, דאילו לחכמים כיון שיצאו חלק מן המים מהמקוה שוב 
אי אפשר לטבול בו בשום ענין. אבל הרמב"ם (קוופופ פ"ת סי"נ) פסק 
כחכמים שבמ' סאה מצומצמים וטבל ראשון ועלה שאפילו רגליו נוגעות 
במים לא עלתה טבילה לשני, ואילו לגבי סגוסי פסק שאם הטביל 
סגוס והתחיל להוציאו וירד שם טמא לטבול שאם הסגוס נוגע במים 
עלתה טבילה לאדם הטובל שם. וכתב על זה בשו"ת הריב"ש (סי 5), 
דלא דמי בגד לאדם, כיון שהמים נבלעים בתוכו ויש שם הרבה מים 
יותר מטופח על מנת להטפיח, וכיון שמחוברים קצתם למקוה, הרי כל 
המים כנמצאים בתוכו, והקשה הכסף משנה מה בכך סוף סוף כיון 
דלחכמים לא אמרינן גוד אחית אין המים נחשבים כמו שהם במקוה. 
ופירש הכסף משנה דשאני בגד מאדם כיון שהוא מלא במים אחר 
שהעלוהו מן המקוה, משא"כ אדם מתחילים המים שעל גופו להתייבש 
מיד, ושמא חלק ממנו כבר נגוב ואין כאן חיבור. ולכן דווקא גבי אדם 
שטבל ועלה פסק הרמב"ם דאין השני טהור, אבל בבגד שהעלהו עדין 
מחוברים המים שבו למקוה בודאי. וכן כתב התוי"ט (מקװלות פ"ג מ") 
תירוץ זה כדי ליישב מה דאיתא במקוואות (פס), דאפשר להכשיר מקוה 
פסול על ידי שיבנו תחתיו מקוה כשר, ופירש הרע"ב דהוא משום גוד 
אסיק. והקשה הכסף משנה והרי לחכמים דמתניתין לא אמרינן גוד 
אסיק, ותירץ דדווקא באדם אמרו כן משום דחיישינן שכבר נתנגב. 
ולפי דבריהם מבואר דלכו"ע אמרינן גוד אסיק ואחית", אלא שנחלקו 
ר"י וחכמים לגבי אדם האם צריך לחשוש שכבר נתנגב קצת 
וממילא אין המים שעליו מחוברים כולם למקוה, דלחכמים חיישינן ולר"י 
לא חיישינן לזה. 

ובביאור דברי הריב"ש כתב החזו"א (פס), שאדם שאין עליו הרבה מים 
המים נחשבים כזוחלין ולכן אינם חיבור למקוה, מה שאין כן 

בבגד עבה המלא מים, מים אלו נחשבים כעומדים במקומם, ואין הם 

בגדר זוחלין ולכן מקרי חיבורי. 


יט: 
באלו אופנים אפשר לחבר בין שני מקוואות [קטפרס] 


ואני אומר בתחתונה ולא בעליונה. מבואר בגמרא, דאף רבי יהודה 
דפליג בעליונה מודה דאפשר להטביל בתחתונה. והקשו התוס' (ל"ס 


והרי קטפרס [- מים שיורדים במדרון] לא הוי חיבור אף לדבריו. ותירצו שכיון שסופן ליפול 
למקוה עדיף טפי. ולפי זה הבין המהרי"ק שנחלקו חכמים עליו, שאף באופן שסופן ליפול למקוה 
לא הוי קטפרס חיבור. ‏ מט. כיון דמי גשמים אינם מטהרים בזוחלין. נ. כסף משנה הלכות 
מקוואות (פס), תוי"ט (מקופות פ"ג מ"נ ד"ס ועסלו). נא. כמו שפירש שם הרע"ב. נב. בהמשך 
ההלכה שם. נג. כמש"כ התוי"ט, ומה שפסק הרמב"ם כחכמים בשלש גוממיות, אינו משום 
דלא אמרינן גוד אסיק ואחית, אלא משום שאין הזוחלין חיבור כמבואר בלשונו. (פױי"ט פס). [ולפ"ז 
צריך לחלק בין זחילה של חרדלית גשמים, לזחילה שעל גוף האדם ושל סגוס]. | נד. ועיין 
עוד בש"ך(ו"ל סי כ ס"ק קנ) שביאר דבאדם כיון שיש עליו רק קצת מים והיינו טופח על מנת 
להטפיח ואינו חיבור [כדאיתא גיטין טז.], משא"כ בבגד שספוג בהרבה מים יש יותר מטופח 
על מנת להטפיח ונחשב חיבור. 


ילקוט 


קמב 


נתסתונס), שהרי בגיטין (טז.) איתא דקטפרס* אינו חיבור, וחרדלית זו שעוברת 
ביניהם הרי קטפרס היא, ואם כן כיצד אפשר לטבול בתחתונה<. ותירץ 
ר"ת, דמאי דאמרינן דקטפרס אינו חיבור היינו לענין לחבר שתי מקוואות 
חסרות, אבל אם אחת מהן שלימה יכול לחבר ביניהן, ובזה מדברת 
הברייתא דשלש גוממיות שבאמצעית יש ארבעים סאה. אבל עדיין הקשה 


במקוה שהיו בה ארבעים סאה בדיוק ונחסר ממנה. ועוד שהרי פשטות 
הסוגיה בגיטין שהמשנה הסוברת קטפרס אינו חיבור דברי רבי יהודה היא, 
ואם כז כִיו[ שדבריו אף במקוה חסר אמורים, כיצד מועילה הטבילה לשני. 
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לתחתונה ולהישאר בהי, אזי קטפרס הוי חיבור אף בין שתי מקוואות 
חסרות, אבל בחרדלית של גשמים המים ממשיכים לזרום הלאה מן הגומא 
שמגיעים אליהי, ובאופן זה קטפרס זה לא הוי חיבורי. 
וכתב השיח יצחק (ל"ס נE"ל‏ לסתס), שמלשון התוס' בחילוקם השניי משמע 
דשני חלוקים נפרדים הם, והיינו חילוק ראשון בין מקוה שלם לחסר, 
וחילוק שני בסופן לירד שאז קטפרס חיבור. ושונים הם בגדרם, דהחילוק 
הראשון הוא משום מעלת מקוה שלם, והשני הוא בגדרי קטפרס דבכי האי 
גוונא הוי חיבור יותר. אבל בר"ש משאנץ טסרופ פ"ת מ"ע) שהביא כדברי 
התוס' כתב דכיון שהמים סופן לירד הו"ל כמקוה שלם, ולפ"ז לא נתחדש 
כאן אלא יסוד אחד והוא דקטפרס יכול לחבר בין מקוה שלם לאחר. 

ובזכר לחגיגה (ד"ס נק"ד לעפנ כתב, דלכאורה יש להבין מהי סברת התוס' 
דאם יש כבר מקוה שלם עדיף טפי, ומה בכך כיון דהניצוק אינו 

חיבור אף כשיש מקוה שלם למעלה עדין ניצוק הוא. וכתב דכיון 
דהחיבור כאן הוא מדין גוד אחית', ואמרינן בסוכה (ו:) דדין זה וכן דין 
דופן עקומה לענין סוכה הם הלכה למשה מסיני, ומכח זה נראה שענינם 
שוה. ולגבי דופן עקומה אמרינן שם (ל:) דרק היכא דיש כבר דופן אפשר 
לומר הלכה זו, אבל ליצור דופן ע"י הלכה דדופן עקומה אי אפשר. א"כ 
יש לומר דזו גם סברת התוס' כאן, דכל מה דאפשר לחבר המקוואות 
על ידי גוד אחית או אסיק היינו באופן שיש כבר מקוה שלם ורוצים 
לחברו לאחר ולהכשירו, אבל אם אין מקוה שלם לא שייך שע"י ההלכה 

דגוד יווצר מקוה חדש. 
והר"י תירץ, דמה דשנינו דקטפרס אינו חיבור היינו לענין השקה", אבל 
לחבר שתי מקוואות אפשר על ידי ניצוק ואף אם שניהם חסרים. 

והר"ש משאנץ (טסלופ פס) כתב, דקושיא מעיקרא ליתא, שהרי בתוספתא 
דשלש גוממיות איכא דעה שלישית והיא דעת חכמים הסוברים 

שאין מטבילין לא בעליונה לא בתחתונה דאין חיבור בין המקוואות ככלל, 
וא"כ יש לומר דהמשנה דהניצוק והקטפרס אינם חיבור כדעת חכמים היא. 


ביאור קושיית הגמ' מרישא לסיפא דמתגיתין 


מני מתניתין רבנן היא וכו', אימא סיפא בגדי עם הארץ מדרם 

לפרושין בגדי פרושין מדרם לאוכלי תרומה, אתאן לרבי 
מאיר דאמר חולין ומעשר כהדדי נינהו. קושיית הגמרא היא שכיון 
שלא נאמרה מעלה נוספת בגדי פרושין מדרס לאוכלי מעשר, שמע מינה 
דבסיפא אין המשנה מחלקת בין חולין למעשר. וא"כ רישא כרבנן דלעיל 
(יפ:) דסברי דהטמא מדרבנן אסור במעשר, וסיפא כר"מ המתיר טמא 


א. היינו זרם מים היורד במדרון. | ב. והקשה השיח יצחק (ל"ס פופ'), שהרי בברייתא זו דשלש 
גוממיות יש דעה נוספת והיא דעת חכמים האומרים שאין מטבילין לא בזו ולא בזו, וא"כ יש 
לומר דהברייתא דהניצוק והקטפרס אינם חיבור אתיא כחכמים. ואמנם בתוס' להלן הביא ר"ת 
את הגמ' בגיטין ט.) שמעמידה את ההיא דקטפרס אינו חיבור כר' יהודה, אבל בשלב זה שעדין 
לא הביאו גמ' זו מהי א"כ קושייתם. ותירץ דמשמע לתוס' דכיון דלא מצינו דפליג ר' יהודה 
על ההיא ברייתא כמו שחולק בשלש גוממיות ש"מ דמודה בה. ועוד דתירץ על פי השיטות 
שהביא לעיל (ט: ד"ס 5" פניפוס) דבאופן שחרדלית זו ממי מעין היא הוי חיבור אף לרבנן, ולכן לא 
רצו התוס' להעמיד ההיא דהקטפרס אינו חיבור כרבנן דאז היה משמע דבכל אופן לא הוי חיבור 
ואף ממעין. | ג. שיח יצחק. ד. שם. | ה. וראה לעיל (ש.) בילקוט ביאורים, שהובאו דברי 
חכמים בתוספתא החולקים על רבי יהודה וסוברים שאין טובלים אף בתחתונה, וביאור דבריהם. 
וראה מה שהובא שם בשם הריב"ש לפרש מחלוקתם על פי דברי התוס' בגיטין, שהם כדברי 
התוס' כאן. | ו. שכתבו לגבי הא דסופן לירד דהתם איכא טעמא אחרינא. ז. וראה בילקוט 


חגיוגה יט: 


ביאורים 


מדרבנן במעשר. והקשה הטורי אבן (ד"ס לימ סיפ), דלעיל (פס) אמרינן 
למסקנא דמה שנחלקו רבנן ארבי מאיר היינו לענין אכילת פירות מעשר, 
אבל בנגיעה לא אסרו רבנן את הטמא מדרבנן. ואף שדבר ברור הוא 
דמי שטמא אסור בנגיעה במעשר כיון שממעט מאכילתו ואסור למעט 
באכילת מעשר", מ"מ בטמא דרבנן לא גזרו כמבואר בגמ'. וא"כ מהי 
קושיית הגמ' כאן, הרי מה דבגדי ע"ה מדרס לפרושים הוא דין בנגיעה, 
והיינו דחיישינן מדרבנן שבגדיו טמאים ואם יגע בהם הפרוש יטמא, 
וכיון שלענין מעשר לא גזרו חכמים בנגיעה אין מקום לתקן שבגדי 
פרושים יהיו טמאים לענין מעשרי. 
ותירץ בבאר אברהם", שלדעת הרמב"ם (פנות סטומפס פי"ג ס") חמורים 
הם בגדי פרושין מנגיעת הפרושים בעצמם, שהרי בגדי פרושין 
מדרס לאוכלי תרומה ואילו הפרוש עצמו שנגע בתרומה אינו מטמאה 
דלא חיישינן לטומאת עצמו. וטעם החילוק בזה הוא, דטומאת מדרס 
הוא משום חשש שבגדיו טמאים מחמת נגיעת אשתו נדה שישבה עליהם 
כדאמרינן בחולין (₪) וחשש זה הוא חשש יותר מצוי, ולכן לא אסרו 
אלא בגדיו ולא את עצמו שנגיעתה בו אינה מצויה, ומשום כך בטומאת 
גופו שהוא רק למעלה דרבנן ואין בזה חשש טומאה דאורייתא לא גזרו 
על נגיעה, אבל גזירת בגדיו שהיא משום חשש דאורייתא שהמדרסות 
מצויות הן, גזרו עליו אף במעשר. 
וכעין זה תירץ במקדש דוד (ס" מ ₪5 ד ד"ס דסמליץ), דכל מה דאמרו 
שמותר לגעת במעשר שני הוא דווקא במי שטמא מדרבנן שדינו 
כשני לטומאה, והיינו או בסתם ידים או במי שאכל אוכל טמא וכו' 
שהוא מגזירות י"ח דבר=, דכל אלו שניים לטומאה ואינם פוסלים 
במעשר. אבל דין בגדים המבואר במשנתינו הוא חשש מדרבנן לטומאה 
דאורייתא שמא ישבה עליהם אשתו נדה, אלא שאם באמת היתה יושבת 
עליהם היו נטמאים לגמרי ולא היה בהם חילוק בין חולין למעשר 
ולמעלה, אלא שעשו בזה מעלות זו למעלה מזו ומעלות אלו תלויים הם 
באכילהי, דכל מי שאינו אוכל את החמור בטהרתו לא סמכינן על 
שמירתו מנגיעה בבגדים אלא לגבי מה שנוהג ליזהר בו. ולכן הקשתה 
הגמ' דכיון דלרבנן חמורה אכילת מעשר מאכילת חולין בטהרה, וצריך 
ליטול ידיו אף לפירות א"כ צריך להיות שמי שנזהר בטומאה לגבי חולין 
עדין אינו נחשב כנזהר לגבי מעשר". 


מדוע אין להוכיח מנטילת ידים לפירות מעשר שחלוקים מחולין 


מני מתניתין רבנן היא וכו'. הקשה במרומי שדה (ד"ס מט), מדוע לא 

הוכיחה הגמ' דחלוק מעשר מחולין ממה שאמרו ברישא דמתני' 
שנוטלין לידים למעשר והיינו באכילת פירות, ואילו בחולין אין צריך. 
ותירץ, דאין הוכחה מדין נטילת ידים שנאמר לענין אכילה משא"כ דין 
מדרס של בגדים הוא ענין של טומאת נגיעה, ומשום כך הקשו בגמ' 
דווקא מהא דטבל לחולין דלא הוחזק למעשר דזה ג"כ לגבי דין טומאת 
נגיעה, דכל מה שהתירו רבנן בנגיעה הוא דווקא בסתם ידים שדינם כשני 
לטומאה, והרי מעשר אינו מקבל טומאה משני לטומאה, אבל בטבילת 
כל הגוף שהיא מטומאה גמורה החמירו גם לגבי מעשר דאם לא הוחזק 
לו אסור והיינו אף בנגיעה. ועל פי דבריו מתורצת גם קושיית הטורי 
אבן, דמאי דאמרינן דלא אסרו בנגיעה היינו בסתם ידים, אבל בטמא 
גמור אסור אף אם טבל לחולין, וחזינן דשאני לרבנן בין חולין למעשר. 


ביאורים לעיל (ש.) בשם החזו"א שהוכיח שאין הכוונה כאן לגוד אחית וגוד אסיק שבכל הש"ס, 
אלא האם המים הזוחלין יכולים להוות חיבור באופן שיורדים לגבי המקוה התחתונה ולגבי 
העליונה. | ח. דדינא הוא דמי שיש לו מים טמאים יכול לטהרם ע"י שישיקם למקוה, והיינו 
שיתן את הכלי שנמצאים בו מים אלו בתוך המקוה עד שיגעו פני המים במי המקוה ונטהרים 
בכך. ולענין זה שנינו לדעת ר"י דאם החיבור בין המים הטמאים למקוה הוא על ידי ניצוק לא 
עלתה להם השקה. | ט. כדמוכח בזבחים (עי) שאמרו שם שאין לוקחים תרומה בכסף מעשר 
מפני שממעט באכילתו. י. ומה שאמרו לעיל שבהוחזק לחולין אסור במעשר היינו לענין אכילה. 
יא. לבעל הגהות משכיל לאיתן על סדר מועד (לין ד"ס ענ וכן הוא בהגהותיו על הרמב"ם בשם 
יד איתן. יב. שנשנו במס' שבת (יג) ואילך. יג. והוכיח מהגמ' להלן ש"מ חולין שנעשו על 
טהרת הקודש כקודש דמו מדלא תני בהו מעלה, והיינו שרצתה הגמ' לומר דאף מי שאוכל חוליו 
ונזהר מטומאה כמו לגבי קודש, אם לא היה דינם כקודש היו בגדיו מדרס לאוכלי קודש, דכיון 
דאינו אוכל קודש בפועל עדין אין נחשבת שמירתו שמירה לגבי קודש. יד. ועי' בהמשך עוד 


ילקוט 


ביאור החילוק בין טהרת מעשר לטהרת תרומה 


אתאן לר"מ דאמר חולין ומעשר כהדדי נינהו. הקשה הטורי אבן 
(ד"ס פתפֿן), מהי הוכחת הגמ' שסיפא דמתני' שלא נקטה בגדי 
אוכלי חולין מדרס לאוכלי מעשר סוברת שדינם שווה, והרי בהמשך 
הגמ' מבואר שחולין שנעשו על טהרת הקודש כקודש דמו, ואמרו על 
זה בגמ' שמוכח כן במשנתינו משום דלא תני בהו מעלה ולכן דינם 
כקודש, וא"כ יש לומר גם כאן שמעשר דינו כתרומה, ומה שלא שנה 
התנא בגדי חולין מדרס למעשר, הוא מכיון שכבר שנה מעלה שהם 
מדרס לתרומה, ונאמר שמעשר כלול בתרומה. ועוד הקשה, לפי קושיית 
הגמ' דרישא רבנן, והיינו שכל הטעון ביאת מים אסור במעשר כמו 
בתרומה, א"כישווציהוחזק למעשר לא הוחזק לתרומה והרי לרבנן מעשר 
כתרומה. ואין לומר דכיון דמעשר אינו כתרומה אלא מדרבנןל' לא אמרינן 
דהוחזק למעשר הוחזק גם לתרומה, שהרי מוכח בגמ' דאם חולין שנעשו 
על טהרת הקודש דינם לענין מעלות אלו כקודש, דלכן לא תני בהו 
מעלה, ואף שמה שדינם כקודש אינו אלא מדרבנן. וחזינן דכל שמדרגת 
טומאתם שוה, אף שאחד הוא מן התורה והשני מדרבנן, לענין מעלות 
אלו שמדרבנן הן, לא חילקו ביניהם חכמים. 
ותירץ, דאף שבשניהם נפסל השלישי מ"מ יש חילוק ביניהם, והוא 
דבתרומה אסור לשני לטומאה אף ליגע בה, מה שאין כן גבי 
מעשר אף לדברי חכמים הרי אמרינן לעיל (ת:)" דבנגיעה לא אסרו. 
ומשום כך לרבנן הוחזק למעשר לא הוחזק לתרומה, כיון שחמורה היא 
ממנו שהשני אסור אף במגעה, ולכן מדייקת הגמ' מדלא תני בגדי פרושין 
מדרס לאוכלי מעשר ובגדי אוכלי מעשר מדרס לתרומה דע"כ מתניתין 
רבי מאיר, דלרבנן כיון שתרומה חמורה יותר היה צריך להיות הבדל 
ביניהם גם בדין בגהים: 
והשיח יצחק (נכע"י ד"ס כנגן ס) פירש באופן אחר, והוא, דאף דלרבנן 
חולין שוו למעשר ושניהם אין אסורים אלא באכילה, מ"מ עיקר 
הגזירה משום מעשר היא. שהרי גזירת נטילת ידים משום סרך תרומה 
היא", ויותר יש לגזור במעשר אטו תרומה מאשר בחולין כיון שחמור 
הוא שטעון הבאת מקום" ויש בו קדושה מסוימת, משא"כ חולין לא 
דמו לתרומה כלל, אלא שכיון שיותר רגילים באכילת חולין גזרו גם 
בחולין שאם לא נגזור גם בהם יכולה להישכח כל גזירה זו, אבל עיקר 
הגזירה היא משום מעשר. ודבר זה נלמד ממה שאמרו חכמים אף במעשר 
ולא אמרו בחולין, כיון שעיקר הגזירה היא על מעשר אטו תרומה. ומשום 
כך יש לומר דכל מה שהשוו חולין למעשר הוא לענין להחמיר בחולין 
ולהצריכם נטילה, אבל מי שטבל לחולין לא יוחזק משום זה אף למעשר 
החמור מהם. ומה שהקשה הטורי אבן ששוה מעשר לתרומה לא קשיא 
ליה לשיח יצחק כלל, דכיון שכל נטילת ידים למעשר היא משום סרך 
תרומה ואינה אלא בפת, פשוט הוא שתרומה חמורה ממנו שאסור לאכול 
אף פירות תרומה בידים מסואבות ואף בנגיעה אסורים". 


איזה דין בא רב מרי להוכיח 


אמר רב מרי שמע מינה חולין שנעשו על טהרת הקודש כקודש 

דמו. להלן (כ6:) אמרינן דלגבי חמשת המעלות הראשונות שנשנו 
במשניות כאן, חולין שנעשו על טהרת הקודש כקודש דמו, ולפי זה צריך 
להיות דכמו כן לגבי דין בגדים שבגדי אוכלי תרומה מדרס לאוכלי חולין 
על טהרת הקודש, ועל כרחך סבר האי תנא דחולין שנעשו על טהרת 
הקודש כקודש דמו וקשה אם כך מהו נידונו של רב מרי. וקושיה זו 
כבר הקשו התוס' שם (ד"ס פלונות), וכתבו דשמא רק לענין מעלה זו קאמר 

הש"ס, וכתב החזו"א (טססות סי" כ סק"ג), שקשה לעמוד על דבריהם?. 


יישוב לקושיית הטו"א. טו. שהרי בתרומה שני עושה שלישי מן התורה, ואילו במעשר מותר 
ורק חכמים אסרוהו. | טז. דהיינו באתקפתא דרב שימי. ‏ י. כדאמרינן במס' חולין (ק ₪. 
יח. דהיינו לאוכלו בירושלים דווקא. | יט. ועוד כתב לפרש באופן נוסף, דדין נטילת ידים 
במעשר לדעת חכמים הוא משום חומרה בדיני מעשר עצמו, ובחולין וכן במעשר לר"מ הוא 
משום סרך תרומה עיי"ש. | כ. דלכאורה כוונתם דרב מרי דן רק לענין דינא דבגדי אוכלי 
תרומה, והרי זה גופא מה דאמרינן לקמן דלענין זה כקודש דמו. | כא. כך מתפרשת הגמרא 
שם לדעת התוס'. ועיין עוד בדבריו שביאר בשני אופנים מהלך הגמ'. כב. ואמנם כאן פירש 


חגיוגה יט: 


ביאורים 


קמג 


ופירש, שעיקר המחלוקת בחולין שנעשו על טהרת הקודש היא עד כמה 

מקבלים טומאה, דקודש מקבל טומאה אף משלישי לטומאה, 
ותרומה רק משני, וחולין מהראשון לטומאה בלבד. ולגבי זה נחלקו 
התנאים מה דין חולין שנעשו על טהרת הקודש, האם מקבלים כקודש 
או כתרומה או כחולין בלבד. אבל יש מקום לומר דאף אם דינם לענין 
זה כקודש, מ"מ לגבי קודש עצמו אינם נחשבים טהורים דסוף סוף חולין 
דמדלא תני בהו מעלה שמעינן דטהרתם טהרה היא אצל הקודש, דאם 
לא כן היה צריך לומר התנא דבגדי אוכלי חוליהן על טהרת הקודש 

מדרס הם אצל אוכלי קודשל"י. 


ביאור בדין חולין על טהרת הקודש 


חולין שנעשו על טהרת הקודש כקודש דמו. פירש רש"י, דאדם הרגיל 
באכילת קדשים מקבל על עצמו לאכול כל חוליו בטהרה?ג. איתא 
במשנה ריש חולין, הכל שוחטין ושחיטתן כשרה, והקשתה הגמ' (63 
שלשון הכל שוחטין משמע לכתחילה ואילו לשון ושחיטתן כשרה משמע 
דיעבד. ותירצהי דבא לרבות טמא הרוצה לשחוט, שאם שוחט חולין 
הנעשים על טהרת הקודש, אע"פ שסבר התנא שכקודש דמו, אע"פ כן 
מותר לו לשחוט לכתחילה ע"י שישחט בסכין ארוך כדי שלא יגע בבשר 
ויטמאו, אבל בהמת קודש ממש אסור לו לעשות כך לכתחילה אבל 
בדיעבד אם שחט ולא נגע שחיטתו כשרה. והקשו התוס' (ד"ס טמ6) על 
שאלת הגמרא, הרי דרשינן מוהתקדשתם והייתם קדושים דמוזהר אדם 
לאכול חולין בטהרה ולא לטמאות עצמו, וא"כ אף חולין גמורים אסור 
לשחוט בטומאה על מנת לאוכלם כך, ותירצו דמ"מ חזו ליה בימי טומאתו. 
וכתב המקדש דוד (סיי מ פֿות 6, שלכאורה קשה לדבריהם על תירוץ הגמ' 
בחולין שנעשו על טהרת הקודש, מה ההבדל בין חולין שנעשו 
על טהרת הקדש לחולין גמורים. הרי אף סתם חולין אסור לאכול 
בטומאה אם הוא טהור, ואם טמא הוא הרי בלאו הכי אוכל בטומאה, 
וגם חולין שנעשו על טהרת הקודש אוכל לכאורה בטומאה, [לפי מה 
שכתב רש"י דענין חולין על טהרת הקודש הוא להיזהר בטומאה כמו 
שנזהר בקדשים, ואם טמא הוא לא שייך ליזהר]. ומכח זה הוכיח דיש 
שני ענינים בחולין על טהרת הקודש, האחד כמו שכתב רש"י שהאדם 
מקבל על עצמו להיזהר בכל מאכלו מטומאה המטמאת את הקודש כדי 
שלא יבוא להיכשל כשאוכל קדשים, והשני שקיבל על עצמו שדבר מסוים 
יעשה ויאכל על טהרת הקודש אף כשלא קיבל על עצמו באופן כללי, 
ומשום כך אסור מכח קבלה זו לאוכלו אף בימי טומאתו כיון שקיבל 
שדבר זה יאכל בטהרה"ז. ולפי זה כתב דגם מה שכתב רש"י בחולין 
שם, דמדובר באדם שקיבל על עצמו לאכול בטהרהי"י, היינו שבאדם כזה 
אינו צריך כל דבר ודבר להתפיסו שיהיה על טהרת הקודש, אלא הוא 
ממילא שכל דבר שרוצה לאכול בימי טהרתו ממילא נתפס עליו דין 
חולין על טהרת הקודש ואסור לאכלו בימי טומאתו. 
ועוד הוכיח מכח הסוגיא בחולין דלמאן דאמר חולין על טהרת הקודש 
כקודש דמי, דין זה אינו רק לענין ממה יכולים הם לקבל טומאה, אלא 
יש בהם גם איסורים מסוימים. שהרי שם מיירי במי שטמא אף לחוליןיי, 
ואם שוחט חולין גמורים מותר לו לשחוט כדרכו, אבל כשבא לשחוט חולין 
שנעשו על טהרת הקודש צריך לשחוט בסכין ארוכה שמא יטמאם, וכל שכן 
שאסור לו לטמאם להדיא. וטעמא יש לומר כיון שאינם ראויים לו אף בימי 
טומאתו, א"נ דאסרו חכמים לטמאם כדרך שאסור לטמא קודש. 
עוד הביא (שס פֿות ג) את דברי הרמב"ם בפירוש המשניות (טססופ פ":3 מ"ז) 
שכתב שכל הדין של רביעי בקודש טמא הוא רק אם קיבל טומאה 


רש"י הטעם משום בני ביתו, אולם בחולין (נ:) פירש רש"י (ד"ס שעפוו דהוא בכדי שיהא הוא 

רגיל ובקי בשמירתן. ‏ כג. באחד מהביאורים שם בגמ'. ‏ כד. ועוד הוכיח יסוד זה מהגמ' 

בנדה (עפ:) שהביאו התוס' להלן (כ ד"ס כני), דאיתא התם דלמשנה ראשונה אמרו שטבול יום אסור 

ליגע במים המיועדים לשמש לקרבן פסח, ואף שהם חולין ולא נטמאים במגע טבול יום. 

כה. והרי לפי דברי המקד"ד מיירי דווקא באופן שהתפיס את הבהמה שתהיה לשם חולין על 

טהרת הקודש, ומדוע הוצרך רש"י לפרש שמדובר באדם שקיבל ע"ע לאכול חולין על טהרת 
הקודש והרי בכה"ג מותר לאכול הבשר בימי טומאתו. 


ילקוט 


קמד 


מדברים הטמאים מעיקר הדין כמו מתרומה או קודש ממש שנטמאו 
בטומאת שלישי לטומאה, אבל אם היה השלישי חולין שנעשו על טהרת 
תרומהי" [וה"ה על טהרת הקודש], וכ"ש אם הראשון היה חולין שנעשו על 
טהרת תרומה, אע"פ שהם בעצמם נאסרים להאוכל חולין על טהרת תרומה 
וקודש, אבל אינם מטמאים רביעי בקודש. וצריך עיון לכאורה בסברת הדבר 
דכיון שדינם כתרומה מדוע נשתנו לענין זה, וכ"ש שקשה בנעשו על טהרת 
הקודש מדוע לא יטמאו את הקודש. וכתב לבאר בטעם הדבר שהוא דהרי 
דין זה דנעשה על טהרת הקודש והתרומה הוא כדי שלא יבואו לאחלופי, 
דהיינו שאם יטעה הכהן ויחשוב שאוכל כעת חולין גם ישמר מטומאה כמו 
שנשמר בעת שאוכל קודש. ולכן אין מקום לגזור אלא שהחולין עצמם ינהג 
בהם טומאה וטהרה כדין הקודש ואז ישמר תמיד לאכול בטהרה, אבל אין 
סיבה לתקן שמשום זה יהיו טמאים בעצמם ויטמאו את הקודש. 


כ. 


טעם מ"ד דחולין שנעשו על טהרת הקודש כחולין דמו 


חולין שנעשו על מהרת הקודש הרי הן כחולין,. פחב' רשיי דסיל 
דלא מהני בהו מאי שחושב להתפיסו על טהרת הקודש כיון 
דבטלה דעתו. וצריך להבין דבריו, דכיון שפירש לעיל (ש:) דענין חולין 
על טהרת הקודש הוא שנוהג לאוכלו בטהרה, כדי שלא יבוא לאכול 
קודש בטומאה בשגגה, מה שייך כאן בטלה דעתו וכי הנהגה זו אינה 
הנהגה טובה, והרי חכמים אמרו שיש בזה ענין ומעלה היא. 
ומדברי המקדש דוד (ס" מ %פ 6 נראה שרצה לבאר דבריו על פי מה 
שהוכיח דבאוכל חולין על טהרת הקודש חל גם דין בחולין 
עצמן, שדין טהרתם כדין כל קודש, וחוץ מהקבלה שהיא דין על הגברא, 
יש גם דין בחפצא דהאוכל דיש לו שם חולין על טהרת הקודש ודיני 
טומאתו חמורים מכל חולין. ולגבי הדין בחפצא אפשר להבין דאיכא 
מ"ד דבטלה דעתו, דלא נתנו לו חכמים כח להחל על החולין דין קודש. 
ובמאירי סופן לג: ד"ס מי פסכניס ידיו) הקשה, היאך אפשר להחמיר בחולין 
שנעשו על טהרת תרומה יותר מאותן שנעשו על טהרת הקדש. 
ותירץ על זה, שמתוך שטהרת הקדש בחולין לא היתה מצויה אלא 
בזריזים ואנשי מעלה יתירה לא החמירו בה, אבל טהרת תרומה היתה 
מצויה אצל הכל והחמירו בה כדי להזהר בה ביותר, ונראה מדבריו שאין 
הדבר תלוי בהתפסתו של האדם, אלא דכך היתה תקנת חכמים דלא יחול 


אהח18;08/2018 


עקזום דיני קודש ממשי. 


טעם מ"ד דחולין שנעשו על טהרת הקודש כתרומה 


רבי אלעזר ברבי צדוק אומר הרי הן כתרומה. רש"י כתב לבאר את 

דעת ת"ק שחולין שנעשו על טהרת הקודש כחולין דמי משום שבטלה 
דעתו, אולם בדעת רבי אלעזר ברבי צדוק שאמר שהרי הן כתרומה לא 
ביאר רש"י דבריו. וכתב המקדש דוד (פס פופ ₪ דאפשר לבאר שלדעת רבי 
אלעזר ברבי צדוק לא אמרינן דבטלה דעתו במה שהתפיס החולין בטהרת 
הקודש, ושפיר חלה התפסתו אלא שאינו יכול להתפיס עד כדי כך שיהיו 
כקודש. ומה שחל עליהם דיני תרומה, הוא משום דכל המשמר מטומאה 
שבקודש ק"ו שמשמר מטומאת תרומה הקלה הימנה דבכלל מאתים מנה, 

ולגבי זה לכל הפחות חלה התפסתו ולכן דינם כתרומהג. 


כו. שהרי קושיית התוס' שם שאסור לאכול דבר טמא ומשמע שאם נוגע בו מטמאו. 
כז. דקיימא לן שלישי בתרומה והרביעי בקודש טמאים. (סנכות קסר פֿנות סעומפס פי"). ‏ כח. מש"כ 
תרומה לשיטתו (שס ס"ט) דהלכה דחולין שנעשו על טהרת הקודש כחולין דמו. א. ואין הכוונה 
דלא חל על זה דין קודש כלל, שהרי אמרינן להלן (כ6:) דיש דברים שלגביהם ודאי אמרינן 
דכקודש דמו. | ב. והרי לכו"ע חולין שנעשו על טהרת תרומה כתרומה הם, וכמו שפירש 
המאירי (עס) דבזה כו"ע מודו דכיון שהתרומה מצויה ראו חכמים מקום לתקן בטהרתה יותר. 
ג. וכגון בשר נחלקו אם שייך בו דין חולין על טהרת התרומה כיון דאין במינו תרומה עיי"ש. 
ד. שבכה"ג אין חילוק בין דבר שיכול ליעשות קרבן או לא כמבואר בסוגייתינו ובחולין (טס). 
ה. כדאיתא במסכת פסחים (פט). | 2 אמנם רש"י (נטין ע: ד"ס מתניי) כתב דהטעם דהיסח הדעת 
פוסל במי פרה משום דכתיב למשמרת למי נדה, ועי' תוס' (פפסיס יפ: ד"ס נעט) וכ"כ הראב"ד (נסטנות 
פרס פ"י ה"ד ופ" ס"ס ועוד מקומות) שפסול מלאכה משום היסח הדעת הוא. אבל הרמב"ם (פלס פ"י ס"ד) 
כתב דמקרא ד'משמרת' ילפינן פסול מלאכה גם בלא היסח הדעת, ואילו היסח הדעת אינו פוסל 
אלא א"כ עשה עמהם קצת מלאכה כמבואר בדברי הכס"מ (פ"י ס"ד) וכמבואר ברמב"ם (שס ס"5) 


הגיגה ים; - 2. 


ביאורים 


אמנם כתב, שמדברי התוס' נראה דלא ס"ל כן, שהרי הקשו (ל"ס כנ) 
מדוע אמרו במסכת נדה (ע) דלמשנה ראשונה טבול יום שנגע 
במים המיועדים לקרבן פסח לא טימאם אלא למ"ד כקודש דמי, והרי 
אף למ"ד כתרומה דמי טמאים דטבול יום פוסל את התרומה. ותירצו 
דכיון דבתרומה אינו אלא פוסל ולא יכול הדבר שנגע בו להעביר טומאה, 
לא איכפת לן אם יגע בהם טבול יום למ"ד כתרומה דמי, שהרי את 
הקרבן כבר לא יטמאו. 
והנה בגמ' בחולין (נל) נחלקו האמוראים אם כל חולין שנעשו על טהרת 
התרומה דינם כתרומה או רק דבר שיש במינו תרומהי ואם נאמר 
שהטעם שחולין שנעשו על טהרת הקודש דינם כתרומה משום ששומרם 
על דעת תרומה, הרי זה לא שייך כלל במים [להאי מ"ד שלא אמרו כן 
רק בפירות] ולא שייך דבר זה רק בחולין שנעשו על טהרת הקודשי, 
ומזה שהקשו התוס' שיהיה על המים דין חולין שנעשו על טהרת 
התרומה מוכח שאין הטעם בחולין שנעשו על טהרת הקודש שדינם 
כתרומה משום שנחשב ששמרם גם לתרומה אלא הוא דין מחודש בפני 
עצמו, ולא תלוי כלל בדין חולין שנעשו על טהרת התרומה. 


גדר חולין שנעשו על טהרת הקודש למ"ד לאו כקודש דמו 


חולין נעשו על טהרת הקודש כחולין דמו. נחלקו רש"י מוין (ד. ד"ס 
מפני, כפירושו סטני) ותוס' (עס (ס. ד"ס ונפונין), אם חולין שנעשו על טהרת 
הקודש למ"ד שלאו כקודש דמו, אם נחשבים כטמאים כלפי קודש, או 
לא. דעת רש"י שנחשבים כטמאים לגבי קודש. והקשה המקדש דוד (סי 
מ 6 ד), לשיטות התנאים שחולין שנעשו על טהרת הקודש לאו כקודש 
דמו, ולדעת רבי יצחק פוין ₪.) כמו שבגדי אוכלי תרומה מדרס לקודש 
כמו כן פירות תרומה אין נחשבת שמירתם כשמירה לגבי קודש, וא"כ 
איך מצינו שאמרו חכמים שצריך להדיח את בשר הפסח" והרי בשעה 
שמדיחו נוגעים המים בבשר ומטמאים אותו והרי המים חולין הם, וכן 
קשה על הלל שהיה כורך מצה ומרור עם הפסח והרי אין המצה והמרור 
אלא חולין שנעשו על טהרת הקודש, ונמצא שמטמאים את בשר הקודש. 
והוכיח המקדש דוד את שיטתו [שנתבאר גם לעיל] שיש חילוק בין 
מתפיס דבר שיהיה חולין על טהרת הקודש, לבין אדם שנוהג 

שכל חולין שלו אוכל על טהרת הקודש, ועד כאן לא נחלקו התנאים אם 
חולין שנעשו על טהרת הקודש אם כקודש או לא כקודש דמו, אלא 
באופן שלא התפיס דבר מסוים שיעשה על טהרת הקודש אלא רק כשזוהי 
דרך הנהגתו של האדם, אבל אם התפיס דבר שינהגו בו כחולין על טהרת 
הקודש, לכו"ע יש על החולין דין של כקודש, ומשום כך בין בהדחת 
הפסח ובין באכילת המצה עם הפסח, מיירי שהתפיס את הדבר שיחול 
עליו דין חולין על טהרת הקודש, ומשום כך לכו"ע אין מטמא את הפסח. 


הקדמה לענין היסח הדעת 


נפלה מעפרתו וכו'. סוגייתנו עוסקת בדברים הנפסלים והנטמאים מחמת 

היסח הדעת, והנה מצאנו היסח הדעת בכמה ענינים, הראשון מן 

התורה, והוא לגבי היסח הדעת בפרה אדומה שנאמר בעשייתה ושחט 

אותה לפניו', וילפינן שלא יסיח דעתו ממנה', וכל שהסיח דעתו ממנה 
נפסל אפרה' מלשמש למי חטאת". 


[אולם החסדי דוד על התוספתא (פ"ו ס"ס ד"ס ועס ספמוכ) כתב לחלוק על דברי הכס"מ ולדעתו גם 
לדעת הרמב"ם יש פסול היסח הדעת אם היה היסח דעת גמור, דהיינו שאף אחד לא שמר על 
המים אבל אם עשה מלאכה והיה אחר ששמר בינתיים על המים אין פסול של היסח דעת אבל 
יש פסול של מלאכה עיי"ש בארוכה], וכתב הרמב"ם פיט פ"ד סי"ז) דמהאי קרא ילפינן 'שהמלאכה 
פוסלת בה שנאמר 'ושחט אותה' מפי השמועה למדו שלא בא הכתוב אלא ללמד שאם נתעסק 
בדבר אחר בשעת שחיטתה פסלה, ונאמר 'ושרף את הפרה לעיניו' שיהיו עיניו בה ללמד 
שהמלאכה פוסלת בה משעת שחיטה עד שתעשה אפר, וכל העוסק בשריפתה ועשה מלאכה 
אחרת פסלה עד שתעשה אפר' עכ"ל הרמב"ם, ועי' מעיל שמואל (פססיס דף ית: על פוד"ס כעטו, ודף 5ד. 
ד"ס סיסם), אולם מדברי הרמב"ם (מוגל ומוק פ"ז ס"ס) נראה דהיסח הדעת גם בלא מלאכה פוסל בה, 
ועי' מרכבת המשנה (פס פש ס"ג). ‏ ז.ודעת הרמב"ם (פרה פ"י ס"ד) שגם אחר קידוש האפר פוסל 
בה היסח הדעת אם יש בה מעין מלאכה (ע"ש סלפ" פס), ולדעת הראב"ד אינו פוסל בה היסח 
הדעת לאחר קידוש האפר, שאם אין מלאכה פוסלת כ"ש שאין פוסל היסח הדעת. | ח. עיין 
יומא (דף מנ), ועיי"ש בילקוט ביאורים בשם החזו"א שיש בזה ב' גדרי היסח הדעת, אחד כדין 


ילקוט 


עוד מצאנו פסול היסח הדעת לגבי תרומה וקדשים, דהמסיח דעתו מהם 
נפסלו ואסורים באכילה. ובפסול זה נחלקו במסכת פסחים (ד), לרבי 
יוחנן פסול טומאה הוא דחיישינן שמא נטמאו, ואם יבוא אליהו ויאמר 
שלא נטמאו מותרים. ולריש לקיש פסול הגוף הוא ואף אם יבוא אליהו 
לא מהני שכבר נפסלול. 
עוד מצאנו פסול היסח הדעת לגבי מעלות טהרה, והוא מה ששנינו 
לקמן בתחילת פרק שלישי (כ) דהאונן שעבר זמן אנינותו וכן 
מחוסר כיפורים שהביא קרבנו והותרו לאכול בקדשים צריכים טבילה, 
ופירש הרמב"ם (פנות סטומלס פי"נ סמ"ו) דטעם הדבר דמכיון שהיו אסורים 
עד עתה לאכול בקדשים נחשב שהסיחו דעתם מטהרתן ושמא נטמאו 
ולא ידעו. 
וכן מצאנו פסול היסח הדעת לגבי בגדים, והוא מה שלמדנו בתוספתא 
(טסרות פ"מ ס"ט) דחבר שהיה לבוש שני בגדים ועל האחד שם ליבו 
שלא יטמא ואילו מהשני הסיח דעת:;=אותו שהסיח דעתו ממנו בחזקת 
טמא הוא שמא נגע בו עם הארץ. ותוספתא זו היא המקור בדברי התנאים 
דיש פסול היסח הדעת בענין טהרות, ולפי דרכה חידשו האמוראים 
בסוגיתינו אופנים נוספים של פסול היסח הדעת. 


הטעם דביד חבירו לא הוי שימור 


נפלה מעפרתו ממנו ואמר לחבירו תנה לי נתנה לו ממאה. ולהלן 

מתבאר בגמ' שטעם הדבר הוא מפני שאין אדם משמר מה שביד 
חבירו, ופירש רש"י (ד"ס עפפס) דהוא הרי לא שמר דחזקה אין אדם משמר 
מה שביד חבירו, וגם חבירו לא שמרה דסבר דלא הקפיד זה בשמירתה 
מדלא שאלו אם טמא הוא אם לא. אבל הרמב"ם (מקכנ ומוקנ פי"ג ס"ו) 
פירש הטעם דחיישינן שמא יתננה לעם הארץ, ואף כשנתנה לחבר טמאה 
משום שאותו חבר אינו חושש לשמרה כיון שאינה שלו אלא אם כן 
יודיענו זה שסומך הוא עליו. וכתב הליקוטי הלכות (פ פודס ד"ס מתזקס), 
דהרמב"ם מפרש דמה שאמרו בגמ' חזקה אין אדם משמר מה שביד 
חבירו, היינו את מה שהיה ביד חבירו עד עתה ולא היתה שמירתו עליוי. 


ביאור דין נתחלפו לו כלים של שבת בכלים של חול 


נתחלפו לו כלים של שבת בכלים של חול ולבשן נטמאו. ולהלן 

מפרשת הגמ' דהוא משום שכלים של שבת שומר עליהם יותר, 
ולכן אם סבור שהן של חול מקרי היסח הדעת משמירתן. והקשה בגליוני 
הש"ס (ד"ס כון) שמאחר ומבואר בגמ' ששימור של בגדי חול לבגדי חול 
חשיב שימור, א"כ מה בכך ששמר על בגדי שבת בתורת שימור של 
בגדי חול אבל הרי סוף סוף יש בשימור כזה משום שימור, וביאר הדבר 
על פי מה שכתבו התוס' (כא. ד"ס ספוע) דכשאבד הכלי אין בזה משום 
פסול דהיסח הדעת, והטעם בזה הוא דכל מה שאמרו חכמים דהיסח 
הדעת פוסל היינו על דבר שצריך שיהיה דעתו עליו, ולפי ערך השמירה 
שיש בדבר הנשמר כך יש חיוב שלא להסיח דעתו ממנו, ומשום כך 
כשהדבר כלל לא בר שימור כגון שנאבד אין בו כלל פסול של היסח 
הדעת, ומשום כך כאן הוא לחומרא דווקא דבמקום ששומר את הדבר 
ורגיל לשומרו בשמירה יותר מאשר דבר רגיל א"כ ההיסח הדעת הוא 
אם לא שמרו לפי הרגילות ומכיון שכלי שבת רגילים לשומרם יותר 
משמירת כלי חול א"כ גדר ההיסח הדעת בהם הוא אפילו במקצת כיון 

שכלפי בגדים אלו מקרי לגביהם היסח הדעת". 

והחזו"א (טסנות סי י סק"ס) הקשה על סוגייתינו שלא מועיל גדר שמירת 

בנדי חול ילבגדי שבת, דלפי זה אמי יש בידו תרומה וסבור 


שאר תרומה וקדשים שהסיח דעתו משמירתם שמא נטמאו וזה נוהג אף לאחר שנעשית אפר, 
(ע" כ"ם פרס פ"ו מ"פ), ויש עוד היסח הדעת שנתחדש בפרה אדומה שכל שעשה מלאכה אחרת עם 
שמירתה בטלה שמירת וחשוב היסח הדעת, וזה רק עד שתיעשה אפר, והיסח הדעת במים הוא 
עד שיתן את האפר [עי' בארוכה חזו"א פרה סי' ז' סק"ח-ט, ושם ביאר זאת שאי"ז דעת הרמב"ם 
ועי' אפיקי מים עמ"ס פרה סי" נט]. | ט. ואם פסול זה הוא מן התורה או מדרבנן נחלקו בו 
המפרשים, עיין פני יהושע (פקסיס פס), ובשו"ת אחיעזר (פ" סי סג), ובחזו"א (עסלות ס" י סק"ו). 
. ועיין מה שנבאר עוד שיטת הרמב"ם להלן (ש) בשם הראשון לציון. ‏ יא. וכעין סברה זו 
כתב גם החזו"א (פ"ם סי' קכט סק"ג (דף כ), אלא שהוא כתב דכיון שכן חשבוהו חכמים כהיסח 


חגיוגה 2. 


ביאורים 


קמה 


שהיא חולין צריך להיות שתיטמא בהיסח הדעת כיון שלתרומה עבדינן 
שימור טפי, ואילו בר"ש בטהרות (פ"ז מ"ם) הביא מהתוספתא, דחבית של 
תרומה וכסבור שהיא חולין שהרי היא טהורה מטומאה, ואסורה באכילה 
שמא נגע בה טבול יום. ואם שימור קל לא הוי שימור לגבי חמור היתה 
צריכה להיות טמאה, ומדוע נפסלה רק משום טבול יום שמזה בודאי 
הוא שלא שמרה כיון שסבור שהיא חולין ואין טבול יום פוסל בחולין. 
ומשום כך כתב, שבאמת כל סוגייתינו אינה על חשש טומאה, דא"כ 
היה צריך לחשוש על טומאת מת ולהצריך הזאה וטבילה, ולא 

משמע כן בסוגיין, אלא ע"כ כל החידוש דהיסח הדעת אינו אלא דין 
פסול בעלמא להצריך טבילה, אבל משום טומאה לא חיישינן כדחיישינן 
בעלמא בכל היסח הדעת, והוכיח כן גם על פי הסוגיא בזבחים (ט.) דמי 
שנשמר מטומאה מסוימת ומטומאה אחרת לא נשמר, לא חיישינן אלא 
לטומאה שלא נשמר הימנה". ומשום כך גם בסוגיין כיון שנשמר מכל 
הטומאות ולא טעה אלא במה שחשב שהם בגדי חול, אין חשש טומאה 
כלל. וכל מה שאמרו אינו אלא דיש כאן פסול של היסח הדעת ולכן 
צריך טבילה, אבל משום טומאה לא חיישינן כדחיישינן בעלמא בכל 

היסח הדעת. 
וכתב לבאר על פי זה את לשון הרמב"ם (פקכנ ופוט פי"ג ס"ו) לגבי חבית 
של תרומה שחשב שהיא חולין, שכתב הרמב"ם וז"ל 'היה 
משתמש מן החבית בטהרה בחזקת שהיא חולין ואח"כ נמצאת תרומה 
אע"פ שהיא טהורה הרי היא אסורה באכילה שמא נגע בה טבול יום 
שהוא פוסל בתרומה וטהור בחולין כמו שיתבאר ואינו דומה משמר 
תרומה למשמר חולין' עכ"ל. ולשון 'אינו דומה משמר תרומה למשמר 
חולין' לכאורה לשון מיותר הוא, דהרי החשש שנגע בה טבול יום פשוט 
הוא כיון דחשב שהיא של חולין וכנ"ל. ופירש החזו"א, דהרמב"ם הוסיף 
כאן טעם נוסף לפסול זה, והוא מה שנתבאר כאן לגבי בגדי שבת דעצם 
הדבר שעשה שימור קל ולא שמר על דעת שימור חמור הוא גם סיבה 
לפסול, אמנם אין זה פסול אלא לענין לאסור באכילה ולא לחשש טומאה 
גמורה שתטמא גם אחרים. 

ואמנם כל זה הוא רק לפי פי' רש"י בסוגייתינו שכתב (ד"ס כין) שהטעם 
שנחשב היסח הדעת משום "זה סבור שאלו של חול אסחא 

דעתיה משמירה מעלייתא שהיה רגיל לשומרן, וכאין בלבו לשומרן דמי', 
אבל לפי מה שפירש כאן בתוספות רי"ד (ד"ס סו לא קשה קושיית 
האחרונים, שכתב וז"ל 'דכשרואה שהן של חול הוא עצב מפני שלא 
עשה להן שימור של כלי שבת, ומתוך כך אפילו שימור דכלי חול אינו 
עושה בהן כיון שלא שמר כמשפט והסיח דעתו מהן'. ובזה מתורצת 

קושיית האחרונים שהרי לדבריו יש כאן היסח הדעת גמור". 


דין אין כלי מטמא כלי 


אין כלי מטמא כלי. פירש רש"י בפסחים (ש: ד"ס 66) שהטעם הוא 

משום דאין כלי שאינו אב הטומאה יכול לטמא כלי אחר 
מדאורייתא'ז, ואף חכמים לא גזרו אלא דמשקין מטמאין כלי אבל לא 
גזרו שכלי יטמא כלי. וביאור דבריו על פי דאיתא שם בגמ' (כ:) דאוכל 
מטמא מאויר כלי חרס ואין כלי מטמא מאויר כלי חרסל', ופירש רשיי 
(ד"ס תנמוד (ומכ), דכיון שכלי חרס זה שנטמא בשרץ אינו אב הטומאה 
אלא ולד הטומאה, אינו מטמא אלא אוכלין ומשקין ולא כלים. וזהו 
המקור למה שמן התורה אין כלי מקבל טומאה אלא מאב הטומאה. 
ומה שכתב דאף מדרבנן לא גזרו כוונתו, דמן התורה אין כלי מקבל 

טומאה לא מאוכלין ולא ממשקין, והטעם פשוט כיון שאין הם 


הדעת, ומשמע שלא הוה ניחא ליה לומר שיש כאן היסח הדעת גמור. ובתחילה כתב דאולי יש 
לומר שמה שצריכים טבילה הוא דווקא אם להשתמש בהם בשבת. יב. כגון אונן שטבל ועדיין 
הוא אונן ונזהר ולא הסיח דעתו מטומאת מת, דאם הסיח דעתו מטומאת שרץ עדיין חיישינן 
שנטמא בשרץ משום היסח הדעת, אבל לטומאת מת לא חיישינן. | יג. אמנם דברי החזו"א 
כדעת רש"י שכתב (ל"ס כון) שהיסח הדעת היה מהשמירה המעולה שרגיל לעשות לבגדי השבת. 
יד. שהרי אין כלי נטמא אלא מאב הטומאה. טו. וילפינן לה מהא דכתיב גבי כלי חרס (ויקכפ 
= ) 'כל אשר בתוכו יטמא', דהיינו בתוך כלי חרס שנטמא משרץ, ובפסוק שאחריו כתיב 'מכל 
האוכל אשר יאכל וכו' וכל משקה אשר ישתה', דדווקא אלו נטמאים מאויר כלי חרס. 


קמו ילקוט 


יכולים להיות אב הטומאה בשום ענין. והמשקין היחידים שיכולים להיות 

אב הטומאה הם בעצם לא משקים, דרק למעינות הזב והזבה והנדה יש 

דין אב הטומאה, וכן לדם מן המת. אמנם חכמים גזרו והיא אחת מגזירות 

ייח דבר הנלמדות במסכת שבת (ג:), דמשקין שנטמאו יטמאו את הכלים 

וכן את האוכלין גזירה משום משקה דזב"'. וגזירה זו לא נאמרה אלא 

במשקין הטמאים, אבל בכלים שנטמאו לא מצאנו שגזרו שיטמאו כלים 
אחרים". 


איזהו טומאה הפוסלת כלי ואינו מטמאתו 


באומר שמרתיו מדבר המטמאו ולא מדבר הפופלו. היינו דבר 
המטמאה רק לענין שאסור להשתמש בה לטהרות ולא נותן לה 

בכלי כח לטמא אחרים". והקשו התוס' (ד"ס עפרפיס) מהו דבר זה, אם 
הוא ולד הטומאה הרי אין כלי מקבל טומאה אלא מאב הטומאה", ואם 
נטמא מאב הטומאה הרי אינה פסולה בלבד אלא טמאה לגמרי ומטמאה 
אחרים היא, שהרי נעשית ראשון. ותירצו דמדובר כשיש חשש שמא 
נפסלה? במשקין שטומאה זו היא מדרבנן?* כמו שאמרו אחורי כלים 

שנטמאו במשקיןיג, ולכן נפסלה ולא נטמאה. 
ובתופ' זבחים (ש. ד"ס מלנכ) כתבו על הא דאיתא שם בגמ' דמגריפה זו 
טמאה לקודש ולתרומה פסולה, דאי אפשר לפרש שנטמאה 
במשקין דא"כ אף לתרומה נמי, ור"ל דכיון שנטמאה במשקין פוסלת גם 
את התרומהײי. וכן הקשה שם הצאן קדשים על דברי התוס' אצלנו שהם 
צ"ע, מכיון שכלי שנטמא במשקין פוסל את התרומה דזהו אחת מי"ח 
דבר, וכדברי התוס' בזבחים שם. וכתב הרש"של?ז דלא קשיא מידי שהרי 
התוס' כתבו כדאמרינן אחורי כלי שנטמאו במשקין, ולא מיירי בנטמאה 
במשקין כדרכה אלא מאחוריה, וכתב דלמגריפה יש דין אחורים ותוך 
דומיא דשלחן ודולפקי דכלים (טסנות פכ"ס מ"פ) או דומיא דמרדע (שס מ"ג), 
ולכן כיון שנטמאה רק מאחוריה אינה פוסלת את התרומה כדתנן לקמן 
ריש פרק שלישי. וכן תירץ גם בשיח יצחק (נתוד"ס שפרפיס), והוסיף להוכיח 
דין מגריפה ממה שאמרו במסכת כלים (פי"ג מ"ד) במשנה דלמגריפה יש 
שני שימושים בשני צדיה, הכף לגרוף בה את האפר מהכירה?יה ובית היד 
הרי הוא כקורנס, ולכן אם נטמא בית יד שלה לא נטמאה כפה, ויש לה 
דין כלי שנטמא מאחוריו. 
ועוד תירצו התוס' בזבחים, דמשכחת לה בטומאת מעת לעת שבנדה?, 
דאמרינן בנדה () דלא מטמאת אלא לענין קדשים. אי נמי יש 
לומר דחיישינן למגע בגדי אוכלי תרומה, שלענין תרומה טהורים הם 
ומ"מ נחשבים למדרס לאוכלי קודשי. 


שיטת הרמב"ם בפירוש הברייתא דהסל והמגריפה 


הפל טהור ומגריפה טמאה. פסק הרמב"ם (מסכ ופופג פי"ג ס"ו), דאם 

נמצאה תרומה בסל התרומה טמאה, והקשה הכסף משנה דדבריו 
הם נגד המבואר בגמ' בסוגיין שהרי אוקימנא לה בששמר את המגריפה 
מדבר המטמאה וא"כ כיצד נטמאה התרומה. ופירש דהיה קשה להמב"ם 
דאם נאמר דמה שבסל טהור אמאי קתני המגריפה טמאה, פסולה הוה 


טז. כדאיתא שם בגמ' (ף יד:. ‏ יז ואף ששינו בגדי עם הארץ מדרס לפרושים, והיינו 
שמטמאים את גופם של הפרושים, וא"כ מטמאים גם כליהם דדין הכלים שוה לדין הגוף שאינם 
מקבלים טומאה אלא מאב הטומאה. טומאה זו טעמה שמא ישבה עליהם אשתו נדה, והיינו 
דחיישינן שטמאים טומאת מדרס מדאורייתא ולכן מטמאים, אבל תולדה לא מצאנו שתטמא כלי. 
יח. רש"י, | יט. עיין רש"י (סנת יד: ד"ס כנסין מסעת סרן). כ. כן פירש בדעתם בחסדי דוד (עסלופ 
פ"ם הי"ג). כא. אלא אם כן נגעו במעינות הזב, (עיץ קכת יל). ‏ כב. כוונתם למשנה בטהרות 
(פ"ם מ"ז), עיי"ש ובמפרשים וברמב"ם (פנות סטומפס פ"ז ס''ס). כג. כדאיתא במס' שבת (לד: ועו:). 
כד. בסוגייתינו על התוס'. | כה. וזהו עיקר שימושו, וגם מבדילין בו את התאנים כמבואר 
ברש"י (ל"ס ופגריפס) וברע"ב בפי' המשניות טס). | כו. השנויה במשנה הראשונה במסכת נדה, 
דאשה שראתה דם חיישינן ליממה שלמה למפרע שראתה כבר מאז, וכל טהרות שעשתה מהזמן 
ההוא טמאות מספק. | כז. וכתב החזו"א (עססופ סי י פק"ג) דדבריהם צ"ע, דהרי הנידון כאן הוא 
האם יש שמירה לחצאין ולאוקימתות אלו אין ראיה, שהרי דין זה פשוט דשמירה לתרומה לא 
הוי שמירה לקודש ומבואר במשנתנו דבגדי אוכלי תרומה מדרס לקודש, וכל נידון הגמרא הוא 
באופן שלגבי דבר מסוים שמר לחצאין האם שמירה זו חשובה שמירה לכל הפחות לגבי מה 
ששמר או לא. כת. וכתב החסדי דוד (עססופ פ"ת הי"ג) דפירוש זה דחוק, ועיין להלן מה שפירש 
הוא. | כט. וציין שם בסוף דבריו לדברי המרכבת המשנה, אלא שכתב שלא דייק בגמ' כדבריו. 


חגוגה 2. 


ביאורים 


ליה למימר כיון שאינה מטמאה אחרים. ועוד הוקשה לו בגמ' מאי פריך 
וליטמא מה שבסל, דמאן לימא לן שיש משהו בסל, ואם נאמר שיש 
בה הרי לא אמרו בברייתא שטהור אלא רק לגבי הסל. ולכן פירש 
הרמב"ם דהגמ' מבינה דמסתמא אם היתה שם מגריפה היו גם תאנים, 
ועל זה הקשתה שתאמר הברייתא דכל מה שבסל טמא והמגריפה בלבד 
טהורה. ותירצה דמדובר כששמר את המגריפה מדבר המטמאה דהינו 
הנותן לה כח לטמאות אחרים, אבל לא שמרה מדבר הפוסלה דהינו 
שנותן לה כח לפסול אחרים?", ולכן חיישינן שנטמאה ע"י ראשון 
לטומאה ונעשתה שני ופסלה התרומה שבסל. 
ובמרכבת המשנה על סכענ"ס קס) ובחסדי דוד (עס)?ט כתבו, דהרמב"ם 
פירש הסוגיא כשיטת התוס' (ד"ס קפכתס) דהכוונה דבר 
הפוסלה היינו משקין שעושים אותה שני מדרבנן, ומזה לא נשמרל, אבל 
מדבר המטמאה דהיינו אב הטומאה נשמר. ומסביר את דבריו שלא שמרה 


ולכן שמרה שלא תיטמא באב הטומאה כדי שלא תהיה ראשון לטומאה 
ותטמא את חוליו להיות שניים, ולא שמרה מולד הטומאה דהיינו משקין 
שעושין אותה שניים, שהרי חוליו הטהורים לא יפסלו ממנה, שאין שני 
עושה שלישי בחולין. ועל זה היה קשה לרמב"ם מדוע א"כ קתני 
בברייתא המגריפה טמאה, פסולה הוה ליה למימר. ולכן כתב דמיירי גם 
לגבי תרומה, ושני עושה שלישי בתרומה, והיינו דהמגריפה לגבי חולין 
פסולה בלבד שאינה מטמאתם, ואילו לגבי תרומה טמאה שהרי 
פוסלתהל*. אבל עתה כשנגעה מגריפה זו בתרומה, כיון שעלול להיות 
שהיא שני לטומאה פוסלת התרומה מספק. ולכן אמרו בברייתא 
שהמגריפה טמאה, כיון שלגבי תרומה שני לטומאה טמא הוא ופוסלהלג. 


כיעד מטמא רוק את הבגד 


נימא נפסקה לי וקשרתיה בפה. פירש רש"י דמיירי שלא טבלה 
לנדתה וחיישינן שמא היה הבגד עדין לח כשסיימה לארוג בו 

שלש על שלש ונטמא ברוקה, דכל מעיינות שלה טמאים. והקשו התוס' 
(ד"ס נימb)‏ דא"כ היה לה לומר נדה הייתי, וכמו שאמרו במקרה הראשון 
נדה משכה עמי בחבל. וכתב השיח יצחקלי דיש לומר דס"ל לרש"י דכיון 
דידע רבי ישמעאל שהיתה חבירה ממה שבאה לשאול כמו שפירש 
רש"ילי, א"כ כשאמרה לו שקשרה הנימא בפיה על כרחך דמשום חשש 
נדה אמרה כן, דאל"ה אין טעם לומר שנטמאה, וא"כ נחשב כאילו אמרה 

במפורש לרבי ישמעאל דבר זה. 

והתופ' פירשו דלא טימא את הבגד משום רוק הנדה, אלא דהרוק הוי 
משקה ומתוך שקשרה הנימא בפה נגעה בו בידיה, וכיון שידים 

שניות הן נטמא הרוק", ומטמא את הבגד מדין אחורי כלים שנטמאו 
במשקיןלי. ורוק נחשב ג"כ משקה לטמאות את אחורי הכלים כדמוכח 
מסוף עירובין (ע.) דאיתא התם דהאוכל דבילה בידים מסואבות והכניס 
ידו לתוך פיו דנטמאה לחד תנאל, ופירשול", משום דרוק חשיב משקה 
ומטמא את הדבילה. ומבואר בלשון התוס' בעירובין?" דאין כוונתם 
להוכיח שהרוק מכשיר לקבל טומאה, דלענין הכשר פשיטא דרוק הוי 


ל דאף שכדי לחלק בין הסל למגריפה אין צריך לזה, דמספיק שישמר מטמא מת וממשכב 
ומושב כדי שלא תוכל המגריפה לטמא את הסל, שהרי אם תיטמא משרץ או נבלה אף שנטמאה 
מן התורה אינה יכולה לטמאות המגריפה, כיון שראשון לטומאה היא ואין כלי מקבל טומאה 
אלא מאב הטומאה. אבל לענין שלא תטמא מה שבסל בעינן שלא תהיה ראשון נמי, דחולין 
מקבלים טומאה מראשון. | לא. ובקושייתה וליטמא מה שבסל', הבינה הגמ' דמאי דקתני 
המגריפה טמאה היינו שראשון לטומאה היא, דאין כלי מקבל טומאה אלא מאב הטומאה, וא"כ 
צריכה לטמא מה שבסל. ותירצו דשמרה מדבר המטמאה ורק מדבר הפוסלה לא שמרה, ולכן 
מה שבסל לא נטמא. והיינו בחולין שאין מקבלים טומאה משני לטומאה, אבל תרומה נפסלת 
ממגריפה זו. | לב. חפדי דוד, וכן כתב בשיח יצחק בתוד"ה שמרתיה. | לג. בד"ה והקשה, 
בתוך דברי ביאורו על התוסי הנ"ל. לד. כפי שביאר בסוף דבריו שם לדחות את הסובר 
שמדובר באשת עם הארץ. וכן הוכיחו התוס' דמיירי באשה חבירה מדברי הירושלמי, עיי"ש. 
לה. ונראה מדבריהם שאף בסתם ידים כן הוא, שהרי סתם ידים פוסלות את התרומה (ײנת יד6, 
וקיימא לן כל הפוסל את התרומה מטמא משקין להיות תחילה (פרה פ"מ מ"ו). = לו. וכפי שנתבאר 
לעיל בדעת התוס' בדין אחורי כלים שנטמאו מן המשקין מדברי השיח יצחק והרש"ש. לז. וכפי 
שיתבאר להלן בסמוך. | לח. שם התוס' ד"ה היה. לט. שם ד"ה היה. וכבר ציין לדבריהם 
השיח יצחק. 


ילקוט 


משקה כדתנן במכשירין (פ מ"ס) דאחת מתולדות המים" היא המשקין 
היוצאין מן הפה, אלא דבאו לומר דחשיב גם משקה לענין שמקבל 
טומאה ומטמא אחרים. והוכחתם מתבארת שם בעירובין, דרש"י העמיד 
מאי דאמרינן דנטמאה הדבילה, בדבילה של תרומה, והוכשרה ע"י הרוק 
ונטמאה במה שנגע בה בידיו שהרי ידים פוסלות את התרומה**. וכתבו 
התוס' דאף בחולין אתי שפיר, ואף שידים אינן פוסלות חולין, דמ"מ 
רוק חשיב משקה והידים עושות אותו ראשון לטומאה ומטמא את החולין 
דחולין יש בהם ראשון ושנימ. 

והנה דין זה דדבילה, הוא משנה במסכת כלים שאמרו שם היה אוכל 

דבילה בידים מסואבות [שלא נטל ידיו לפני שאכל] והכניס ידו 
לתוך פיו ליטול את הצרור רבי מאיר מטמאײי רבי יהודה מטהר ורבי 
יוסי אומר אם הפך טמא אם לא הפך טהור, ולדעת המטמא נחלקו 
האמוראים בירושלמי (מגיגס פ"ג מ"ג) דלחזקיה לא שנו אלא בדבילה משום 
שהוא רוצה במשקין שעל אצבעו, ולרבי יוחנן בין דבילה ובין שאר 
פירות כיון שגם בשאר פירות רוצה את הרוק שבפיו ולכן מכשיר ומטמא 
את התרומהײ'. והקשה המקדש דוד (סי מג פום ד), שעד כאן לא נחלקו 
אמוראים אלא באופן שאוכל פרי ויש לו צורך ברוק משום האוכל, אבל 
סתם רוק משמע מדברי שניהם שאינו מכשיר ואינו מטמא, וכיצד כתבו 
התוס' דהרוק שהרטיב את הנימא מטמאה הרי לא איירי כאן ברוק שיצא 
בדרך אכילה. אולם החזו"א (פכיין סי' 5 סק"ד) ביאר כוונת התוס', דצריך 
לומר דהטעם דרוק טמא משום דצריך את הרוק שע"י הרוק מתהדק 
הקשר יותר ולכן נחשב לענין הכשר וטומאה כרצון, שהרי מדברי כל 

התנאים נשמע דכל מה שרוק מטמא אינו אלא באופן של רצוןמה. 


מתי אמרינן אדם משמר מה שביד הבירו 


חזקה אין אדם משמר מה שביד חכרו. מבואר בסוגייתנו שחזקה 

שאין אדם משמר מה שביד חבירו, והנה במשנה פרה (פ"ז מ" 
נחלקו חכמים ורבי אליעזר באדם שיש בידו מי פרה אדומה ומסרן לאדם 
טמא לשומרן, שלדעת חכמים המים נפסלו אפילו לא עשה לא הבעלים 
ולא הטמא מלאכה, לפי שכל שהוא תחת ידי טמא הרי זה נפסל, ורבי 
אליעזר סבר דכיון שמסרן לטמא הרי הם עדיין בחזקת בעלים הראשונים 
ואם לא עשו מלאכה לא נפסלו המים אע"פ שלא היו תחת ידו, והקשה 
האור שמח (פרס פ"ע הי"ז) שלמבואר בסוגייתינו הרי אין אדם משמר מה 
שביד. חבירו ואיך סבר רבי אליעזר שנחשב שמור ע"י הבעלים אע"פ 


אוצר החכמה! 


שאין המים תחת ידיהם, ותירץ שיש חילוק בין מקום שהבעלים יודעים 
שחבירו טמא שבכה"ג אמרינן אדם משמר מה שביד חבירו שאינו נותן 
לו לשמור לגמרי, אך דחה זאת שהרי הגמ' כאן מקשה על רבי יוחנן 
מהברייתא של חמרים ופועלים ושם הרי הם בחזקת טמאים ואע"פ כן 
אמרו בגמ' חזקה אין אדם משמר מה שתחת חבירו. ומשום כך מסיק 
האור שמח שלדעת חכמים באמת אין שום חילוק בין מוסר לטמא או 
לטהור בין במי חטאת או בשאר טהרות ולכן הקשו בגמ' מברייתא 
דחמרים ופועלים ולא חילקו בין אם חבירו טמא או טהור. 
אמנם בנזר הקודש פופן 3: ד"ס ללת) הוכיח ממה שאמרו שם בגמ' על 
המשנה ששנינו שם שהכל שוחטין ושחיטתן כשירה והקשו בגמ' 
שהכל שוחטין משמע בדיעבד ושחיטתן כשירה משמע בדיעבד, ותירץ 
שם רבה בר עולא, שהכל שוחטין לכתחילה מיירי בטמא בחולין ולא 
חיישינן שמא יגע, ומה שאמרו במשנה ששחיטתן כשירה בדיעבד מיירי 
בטמא במוקדשין שלא ישחוט לכתחילה שמא יגע, והקשו ע"ז בגמ' 
שבמשנה אח"כ אמרו 'וכולן ששחטו ואחרים רואין אותן שחיטתן כשרה' 


מ. שהם אחד משבעה משקין המכשירין. | מא. שבת ((62. | מב. וכיון דהמשנה דהיה אוכל 
דבילה וכו' שנויה בסתם, נח יותר להעמידה אף בחולין, וממילא מוכח דרוק הוי משקה ליטמא 
ולטמאות אחרים. מג. ויש ספרים שגרסו רבי מאיר מטהר (פוס' עילונין 5ט. ד"ס כני), אך רוב הספרים 
גרסו רבי מאיר מטמא עיי"ש בתוס' (ל"ס סוק פנכ). | מד. וביאור המחלוקת הוא באיזה אופן אמרינן 
דניחא ליה הרוק זה האם רק בדבילה שנדבקת ורוצה ברוק כדי שלא תידבק לידו, או אף בשאר 
פירות ניחא ליה. | מה. אלא דכתב שם דלכא' לגבי דין טומאה תלוי במחלוקת הר"ש והרמב"ם 
בדין דרוק המבואר במס' טבול יום (פ"ג מ"ו) ולדעת הרמב"ם אין חילוק בין טומאה להכשר, ואילו 
לר"ש יש חילוק בין הכשר והוצאה לטומאה, דהכשר והוצאה אמרינן דפעמים הרי הוא בטל לגוף 


חגוגה כ. - 2: 


ביאורים קמז 
ואם מדובר בטמא במוקדשין נשאל אותו אם נגע או לא, ותירצה הגמ' 
שליתא קמן שנוכל לשואלו, והקשה שם בנזר הקודש, והרי זה פשיטא 
שאם יש עדים שראו שלא נגע שהבשר טהור, ותירץ שחידש התנא בחולין 
שם לומר שאע"פ שמבואר בסוגייתינו שאין אדם שומר מה שביד חבירו 
ואיך מועיל מה שראו שלא נגע, והוכיח מזה שכל זה מה שאין אדם 
משמר מה שביד חבירו הוא דווקא כשסומך רק על חבירו, אבל אם עומד 
ורואה מה שעושה חבירו ועיקר השמירה זה על ידי חבירו, בכה"ג אמרינן 
שיש בזה שמירה ולא אמרינן אין אדם משמר מה שביד חבירו. 


בי 


ביאור קושיית הגמ' מהברייתא דחמרין ופועלין 


והתניא הרי שהיו וכו'. יש להבין מהי קושיית הגמ' מברייתא זו, והרי 
מאי דאמרינן לעיל דאין אדם משמר מה שביד חבירו הינו 
כשאומר לו תנה לי בסתם, וכיון שסומך עליו לא חש לשמור בעצמו 
דחזקה אין אדם משמר וכו', אבל כאן שמיירי שנתן טהרותיו לפועלים 
עמי הארץ הרי ודאי חש לשמרם. ועוד קשה לאידך גיסא, דהרי בברייתא 
מיירי שמפליג מהם ואינו רואה אותם, ועל כרחך שאינו יכול לשמור 
כשנמצא רחוק מהם, ואם בכל זאת טהרותיו טהורות על כרחך צריך 
לומר שטעם אחר יש בדבר. 
והנה בשיח יצחק (ד"ס נגמ' תנ) הבין, דחזקה זו כוללת שני ענינים, 
הראשון מה שאינו שומר בסתמא דבר שיש ביד חבירו, והשני דאף 
חבירו אינו חושש לשמור מה שנתן לו זה, כיון שלא הזהירו על כך ולא 
בירר אם טהור הוא וכמו שכתב רש"י (לעיל כ. ד"ס טמפס)*. ולפי זה הקשה 
עוד, שמאחר וכאן מדובר שנותן לפועלים עמי הארץ ודאי שהזהירם 
ולשמור על טהרת מה שנותן בידם ושלא ליגע, ולא דמי למקרה דלעיל 
שאמר לו ליתן לו מעפרתו בסתם בלא שהזהירו על שמירת טהרתה. 
ומשום כך כתב דכל מה שכתב רש"י לעיל שכשנתנה לחבירו הטעם שטמא 
בגלל שהשני לא חש לשומרה, היינו למסקנת הגמ' כאן דברייתא 
זו מדברת במטהר פועליו לכך, וכיון שכן על כרחך דבנפלה מעפרתו לא 
אמר לחבירו לשומרה, דודאי לא גרע הפקיד שמירתה ביד חבר מאשר ביד 
פועליו. אבל בהו"א הבינה הגמ' דבמקרה של נפלה מעפרתו מדובר אף 
באופן שאמר לו שיודע בו שחבר הוא ושומר על טהרות, ולכן הקשתה דאם 
אף באופן זה אמרינן שאין אדם שומר מה שביד חבירו ודאי שבנותן 
לפועליו אף שיזהירם על כך לא מהני, ומדוע טהרותיו טהורות. ותירצה 
דמדובר במטהר פועליו לכך, ור"ל דדווקא כאן מדובר באופן זה, אבל 
בנפלה מעפרתו לא הזהירו על שמירתה וחיישינן שמא הסיח דעתו. 
ובחזו"אי פירש, דסלקא דעתך דהגמ' הוא דאדם שמפקיד שמירת 
טהרותיו ביד פועלים אי מהני או לא, תלוי בשאלה זו האם 
מה שאין אדם משמר מה שביד חבירו הוא משום שהפקיעו חכמים את 
דין שמירתו ביד האחר ואמרו שאף שחושב ששמר לא מהני. ולכן הקשו 
מהא דחמרין ופועלין דמבואר שם שחכמים לא הפקיעו את דין שמירה 
ביד חבירו, וע"כ קשה דאם אמרינן שמשמר אזי גם אם נתן לאחר לשמור 
ואימתו עליו מועיל, דחשיב מאי דאימתו עליו כשמירה דידיה. אם כיון 
שמועילה שמירת פועליו מוכח דמה ששומר ביד אחר מהני, ואדם משמר 
מה שביד חבירו. ודוחה הגמ' דמיירי במטהרם לכך, ולכן לצורך שמירת 
עצמם שהם לא יגעו אין חסרון שהרי נטהרו לשם כך, וכל החשש הוא 
שמא לא יקפידו על מגע אדם אחר ובשמירה זו סומכים עליהם כיון 


ומשום כך ס"ל לרבי יהודה [לאחר שנתחלפה השיטה] דרוק שבפיו אינו בטל ורבי יוסי ורבי מאיר 
סברו דבטל. אבל בטומאה אף רוק שבפיו מטמא אם נגע בידים מסואבות. כדמוכח במס' טבול 
יום (פ"ג פי) דר"מ סבר דטבול יום רוקו טמא וכן ס"ל לחכמים בשאר טמאים אף שלא יצא לחוץ 
ואף שלא היפך. ופי' שם הר"ש לענין טומאה ואף שהיה שלא לרצונו והטעם בזה שטמא חמיר 
טפי כיון שכל שטמא בזב משום מעין טמא משום משקה ורק לענין הוצאה והשם משקה יכול 
להיות בטל לגוף אבל בטמא הוא משום 'מעין'. [אבל הרמב"ם פי' שם את המשנה לגבי הכשר 
פירות וכתב דמיירי שהיה לרצון עיי"ש]. = א. ועיין בילקוט ביאורים שם בביאור חזקה זו, שכן 


פירש בליקוטי הלכות לדעת הרמב"ם דכל ענינה הוא שחבירו אינו שומר. ב. או"ח (סי קכו סק"ג 


ילקוט 


el קמח‎ 


דמרתתי, אבל אין זה נחשב כשמירה דידיה כיון שממגע עצמם בלא"ה 
אין צריך שמירה. 


ביאור המו"מ בקושיא מהברייתא 


מאי שנא רישא ומאי שנא פיפא. רש"י לא גרס כןי, ופירש דקושיית 
הגמ' היא מהרישא דטהרותיו טהורות ואף שהן ביד חבירו, ודוחה 
רבי יצחק נפחא דמיירי במטהר פועליו לכך [וגם כאן לא גורס רישא 
במטהר פועליו'ן. ועל זה מקשה הגמ' דאם כך מדוע בסיפא טמאות, 
ומתרצת דחישינן לנגיעת חבירו, וברישא לא חיישינן משום שיכול לבוא 
בכל שעה. 
עוד כתב רש"י ליישב הגירסא, דמאי שנא רישא וכו' דמדברי המקשן 
היא, והיינו דקושייתו היא דכיון דאין אדם משמר מה שביד חבירו 
מה שונה הרישא מהסיפא ומדוע טהרותיו טהורות. והקשו התוס' (ע"ז סט. 
ד"ס מפי) על גירסא זו מדוע לא תירצה הגמ' דרישא מיירי שלא אמר להם 
שמפליג וסיפא שכן מפליג וכמו שמבואר בה להדיא, ולכן ברישא 
טהורות משא"כ בסיפא וכמו שמחלקת המשנה בע"ז (קט.) בזה. והביאו 
בשם רש"י דמיירי הברייתא בטהרות שאינם בחביות, אלא כגון פירות 
שמחזיק בידיו. והקשו עליו" דמ"מ היה לה לגמ' לתרץ דמדובר בחביות, 
ועוד מדוע הקשתה הגמ' מאי שנא רישא מסיפא, על הרישא בפני עצמה 
היה לה להקשות מאי טעמא טהורות כיון שביד ע"ה וכל שעה יכול 
ליגע בהן. 
ותירץ בשיח יצחק (פופ' ד"ס וסתני) דשיטת רש"י היא דשתי הסוגיות 
כאן ובע"ז מפרשות את הברייתא באופן שונה זו מזו, שהרי כאן 
כתב (כד"ס טעומן טסכות) דמיירי בחביות ומשמע בדבריו דלא מיירי בסגורות 
אבל עכ"פ היין בתוך חביות, ואילו שם כתב דמיירי בלא נמצאות 
הטהרות בחביות. וטעמו דהרי הגמ' כאן רוצה להוכיח מברייתא זו דאדם 
משמר מה שביד חבירו, ולפ"ז על כרחך דאי אפשר להעמיד את הברייתא 
בפירות, דאם כן אי אפשר להסביר מה שהם טהורים אלא בשטיהר 
פועליו לכך, שהרי כל שעה נוגעים הם בהם. ולכן פירש דמיירי ביין 
בחביות שיש רק חשש נגיעה, ומדטהורות הן שמעינן דאדם משמר מה 
שביד חבירו. אבל במסכת ע"ז קושיית הגמ' היא מאי שנא רישא מסיפא, 
בפירות וכדו', דאם לא כן קושיית הגמ' לא קשה שהרי החילוק מבואר 
דרישא מיירי בלא הודיעם שמפליג וסיפא בשהודיעםי. 
והתופ' (ל"ס מ ענ) פירשו, דהקושיה מאי שנא רישא מאי שנא סיפא 
היא מדברי התרצן, שמיישב דבאמת אין אדם משמר מה שביד 
חבירו, והטעם דברישא טהורות הוא משום דטיהר פועליו לכך, ולכן 
חוששים ליגע', ובסיפא מיירי שהודיעם שמפליג וסמכא דעתייהו ליגע. 
ועוד פירשו דקושיה זו היא בדרך לטעמיך, דהיינו דאם איתא כדבריך 
המקשן דטעם דרישא דאדם משמר מה שביד חבירו מדוע א"כ בסיפא 
טמאות, ועל כרחך דרישא במטהר פועליו ומה שבסיפא טמאות הוא 
משום דחיישינן למגע חבירו". 


מדוע החמרין והפועלין אינם מטמאים בהיסט 


הרי שהיו חמריו ופועליו וכו'. הנה הגמ' כאן רק מקשה מאי שנא 
רישא ומאי שנא סיפא ולא הקשתה דיטמאו הפועלים את היין 
שבחביות משום היסט, והוכיחו מזה הראשונים" דלא גזרו על עם הארץ 


(דף כ). ג. ולעי נתבאר דתוס' לעיל (ש:) גרסו כן והוכיחו משום כך דינם שלא גזרו על ההיסט 
בעם הארץ. ו שנראה מד"ה אמר ר' יצחק. ה. שם, וכאן ד"ה והתניא. מ וכן 
כתב שם בחידושי החת"ס (ד"ס מסי פנפ), וכן נראית כוונת הרמב"ן שם (ד"ס ונפי דעתי) ביישוב דברי 
רש"י. | ז. וכוונתם כמו שביארו להלן (נד"ה ננפ), דדווקא אם טיהרם לכך חוששים ליגע, אבל 
אם רק יאמר להם לא יחששו כיון שמחזיקים עצמם טהורים. ח. וכן פירש בתוסי ההכה 
ס"ג). ‏ ט. תום' לעיל (ש: ד"ס גגדי כפס כ"ת), רמב"ן ((לס (ג: ד"ס ולמיסו) ריטב"א (ע"ז סט. ד"ס רע6). 
ועיין בר"ש (טסלות פ"ז מ"ס) שהוכיח ג"כ מכמה מקומות. וכן פיי שם הרע"ב במשניות דאין ע"ה 
מטמא במשכב ומושב והיסט. י, דזב מטמא בהיסט, דהיינו שאם מזיז דבר הראוי לקבל 
טומאה נטמא ע"י היסטו, כדאמרו בזבים (פ"ס מ"6), וברמב"ם (מעמשי מפככ ומוס פ"ק ס"נ). 


חגוגה 2: 


ביאורים 


עצמו שיהיה הוא עצמו כזב', ולכן מועיל מה שמשמר את פועליו שלא 
יגעו ביין שבתוך החביות, אע"פ שמסיטים אותו, וראיה מכאן דאין עם 
הארץ מטמא בהיסט כזב. והטעם בזה שלא גזרו עליהם עצמם לפי 
שלעולם לא ימצאו אדם מעביר חבית ממקום למקום ואין גוזרין גזרה 
על הצבור אא"כ יכולין לעמוד בה, ומה שטימאו את בגדי עם הארץ 
הוא רק משום שמא ישבה עליהם אשתו נדה". ולענין מה שטימאו 
צינורא שלו דהיינו רוק הניתז מפיו נחלקו הראשונים", ולדעת ר"ת 
עשאוהו כזב לענין זה כיון דבזה אפשר להיזהר", ודעת הר"ר משה 
מפונטוי"ז אינו מטמא משום מעינות הזב, אלא משום שנגע בגופו 
שטמא משום שנוגע בבגדיו שהם בחשש מדרס אשתו. 
אמנם כתבו התוסי" דכל זה לגבי טהרות אבל לגבי תרומה חשוב הוא 
כזב, והוכיחו כן מדברי התוספתא (פ"ג ס"ת), וכן מהירושלמי (ס') 
שנסתפקו שם האם פרושים הם כזבים לענין תרומה, והביאו על כך 
ראיות ודחו בירושלמי דכל הראיות שהובא שם דהוי כזב מיירי בעם 
הארץ. ומוכח דלענין תרומה כן גזרו שיהא כזב גמורלי. 


שיטת הרמב"ם בביאור הסוגיא 


בבא להם דרך עקלתון. הרמב"ם (מפכנ ופוענ פי"ג ס"ס) לא הביא אוקימתא 
דרבי יצחק נפחא דמיירי במטהר פועליו חמריו, וכן לא הזכיר 
דמיירי בבא להם דרך עקלתון. אלא פסק דאם לא הודיעם שיבוא אחריהם 
טהרותיו טהרות כיון שפוחדין ליגע שמא יבוא ויראה, ואם אמר להם 
לכו ואני אבוא אחריכם טמאות. והקשה הכסף משנה, מדוע השמיט 
האוקימתא דדרך עקלתון, ותירץ דדעת הרמב"ם דלאו דווקא דרך עקלתון 
אלא כל שפוחדים ממנו כדרך עקלתון דמי, ולכן אם נמצא אחריהם ולא 
רואים אותו ויכול כל רגע לבוא ולראותם פוחדים ליגע. אבל האחרוניםטז 
הקשו עוד דלכאורה משמעות הגמ' היא דדרך עקלתון הוא יישוב על 
אוקימתא דרבי יצחק נפחא דמטהר פועליו, שהרי הקשו עליו מדוע 
בסיפא טמא ותירצו משום מגע חבירו, ועל זה אמרו דהחילוק בין הרישא 
לסיפא הוא דברישא בא להם בדרך עקלתון ושומרים גם ממגע חבריהם. 
ותירץ הראשון לציון" דס"ל לרמב"ם דאחרי שהעמיד רבא את דברי 
הברייתא דמיירי בבא להם בדרך עקלתון שוב אין צריך את 
האוקימתא של רבי יצחק נפחא שטיהרם לכך", והחילוק בין הרישא 
לסיפא מבואר היטב, דדווקא ברישא לא חיישינן כיון שחוששים בכל 
רגע שיראה אם נוגעים משא"כ בסיפא. וס"ל לרמב"ם דאין הלכה כרבי 
יצחק נפחא. וראיה לזה מפירושו למשנה בטהרות (פ"י מ"ג), דאיתא בה 
דמי שנותן לבדדים לעשות שמן מזיתיו אף אם יוצאים מבית הבד לא 
חיישינן לטומאה, אלא אם כן הרחיקו עד שנעלמו מעיניו. ופירש 
הרמב"ם דאף אם טיהרם לכך, כיון שהרחיקו חוזרים להיות כעם הארץ 
שחזקתו טמא, ומבואר בדבריו דאף בטיהרם לכך לא מהני אם הרחיק 
מהם. 

וכתב עוד דלפי זה יובן פסק הרמב"ם בענין נפלה מעפרתו, שכתב (עס 
ס"ו), דטמאה משום דחיישינן שמא יתננה לו עם הארץ, ואף בחבר 

טמאה שלא חשש חבר זה לשומרה כיון שזה לא הודיעו. וקשה כיצד 
המציא הרמב"ם טעם חדש שלא נאמר בגמ', ומדוע לא הביא טעם הגמ'. 
אלא ס"ל לרמב"ם דאחר שנדחו דברי רבי יצחק נפחא נדחה גם הטעם 
דאין אדם משמר מה שביד חבירו, שהרי כאן הטהרות ביד החמרים 
ואפילו הכי טהורות", ורמז לזה במה שבהלכה הקודמת הביא דין חמריו 
ופועליו דטהורות מטעמא דמשמר מה שביד חבירו. אמנם עדין אין זו 


יא. כדאית א בחולין (6₪. | יב. בתום' (עס). יג. במ"ש התוס' גיטין (ס6: ד"ס תימום). ‏ יד. לעיל 
(פס). ‏ טו. ועיין בילקוט ביאורים (מ:) שהבאנו עוד מדבריהם בזה, ועיין עוד ברמב"ם (פנות 
סעומלס פי"ג ס"). ‏ טז. ראשון לציון (כ ד"ס פס גמכ) ושיח יצחק (ד"ס גכ מ"ע מ .)6‏ יז. שם. 
יח. וכ"כ בזבח תודה (עננקוטי סלכופ), וכתב דהרמב"ם גרס אלא אמר רבא בבא להם וכו'. אולם 
ראה בספר אמירה נעימה (פות מ מפמכ 5 פנ כ) שלמד בדעת הרמב"ם שכיון שהביא דברי הברייתא 
בסתם משמע מדבריו דאדם משמר מה שביד חבירו אם נתכוין לשמור עליו, עיי"ש שהאריך 
בזה. ‏ יט. וביאור דבריו שפירש דמה שאין אדם משמר מה שביד חבירו, היינו משום דמה 
שלא נמצא בידו אין בדעתו שיכול לשמרו ולכן אינו נותן לב לשמרו, אבל כיון דמוכח דשומר 
גם על מה שביד פועליו חזינן דגם ביד חבירו לא מתייאש משמירה. 


ילקוט 


סיבה לדחות את דינו של רבי יונתן?, ולכן נתן הרמב"ם טעם בהלכה 
זו דהיא משום גזירה שאין אדם משמר מה שאינו שלול", 

וכעין דברים אלו כתב גם בשיח יצחק"י, אלא שכתב דאף למסקנא 
אמרינן חזקה אין אדם משמר מה שביד חבירו. וביאר טעמו 

דבקושיית מאי שנא רישא מאי שנא סיפא דוחה הגמ' את פשט המקשן 


כ. מכיון שלא הוא בעצמו פירש טעם דבריו אלא הגמ' ניסתה להסבידו באופן זה. כא. ודלא 


הי הבהז 


חגיגה 2: 


ביאורים קמט 


בברייתא דטהורות משום דמשמר מה שביד חבירו, אלא מטעם אחר 

טהורות והוא מכיון שטיהר חמויו לכך". ושוב דוחה הגמ' טעם זה 

הוא אם הודיעם שהולך או לא, אבל מ"מ לא קשיא למ"ד אין אדם 
משמר דטעם אחר איכא בברייתא. 


כמו שכתב הלקוטי הלכות (סוכלו דנליו נעקוע מסורס כ). כב. ₪ם, | כג. ופפירוש התוס' [חשני] הנ"ל. 


קנ ילקוט 


חגוגה כ: 


ביאורים 


פרק שלישי - חומר בקודש 


האם דיני המשנה נאמרו לגבי הקודש והתרומה עעמם, או גם לגבי הכלים 


חומר בקדש. אחד עשר דינים נאמרו במשנתנו, וכתב הטורי אבן (ל"ס 
פועכ) דאין כל הדינים שוים אלא יש ביניהם חילוק יסודי, דחלקם 
נאמרו רק לגבי קודש ותרומה עצמם וחלקם נאמרו לגבי כלים המשמשים 
את הקודש ואת התרומה, והגירסא הנכונה במשנה לגבי דבר האמור רק 
בקודש ותרומה עצמם היא בב' דהיינו בקודש ובתרומה, ולגבי האמור 
במשמשים היא בל' דהיינו לקודש ולתרומה. וחילוק הדברים הוא כדלהלן: 
א. מטבילין כלי בתוך כלי לתרומה - נאמר במשמשים. 
ב. אחוריים ותוך ובית הצביטה בתרומה - נאמר במשמשים, וצ"ל 
לתרומה*. ואין לומר דדין זה נאמר בתרומה ובקודש עצמם, והיינו 
דמיירי באופן שיש בתוך הכלי תרומה או קודש, ועל זה אמרינן דרק 
בתרומה אם נטמאו אחורי הכלי לא נטמאה היא עצמה משא"כ בקודש. 
שהרי מה שנטמא הקודש אינו משום המשקין עצמן שנגעו בכלי דהרי 
לא נגעו בו, אלא על כרחך דהכלי הוא שמטמאם, וא"כ מה לי אם היו 
בתוכו בשעה שנטמא במשקין ומה לי אם באו אליו לאחר מכן. 


אוצר החכ 


שאסור לעה את הקודש הוא - גזירה שמא יגע המדרס ו 
כמעשה שהיהג, וכיון שמעשה שהיה היה בקודש לא גזרו אלא בו ולא 
בתרומה. וא"כ יש לומר דלא גזרו אלא בקודש עצמו וכמעשה שהיה ולא 
במשמשיו, ועוד כיון שכל החשש הוא שיטמא את הקודש מדוע נחוש 
בכלים, דמה בכך אם יטמאו הרי יכול לטהרם קודם שישתמש בהם לקודש. 
ד. בגדי אוכלי תרומה מדרס לקודש - נאמר גם במשמשי הקודש, ומוכח 

ממתניתין לעיל () דשנינו בה בגדי פרושין מדרס לאוכל תרומה 
וכו', והיינו שגזרו שיטמאו גם את האוכלין וא"כ גם את הכלים דמאי 

שנאי. 

ה. דין מתיר ומנגב - נאמר בכלים שהם המשמשים, וצ"ל שלקודש וכו' 
ולתרומה וכוי. 

ו. כלים הנגמרים בטהרה צריכים טבילה לקודש - 
במשמשים. 

ז. הכלי מצרף מה שבתוכו - דין זה הוא בקודש עצמו, וצ"ל בקודש 

אבל לא בתרומה. 
ח. הרביעי בקודש פסול - גם פשוט שנאמר רק בקודש עצמו. 
ט. היד מטמא את חבירתה - נאמר גם לגבי משמשים את הקודש, וצ"ל 
לקודש ולא לתרומה. 
י. איסור אכילה בידים מסואבות אף באוכלין נגובים שלא הוכשרו - 
נאמר לגבי קודש עצמו ולא במשמשיו דלא שייך בהם. 

יא. האונן ומחוסר כיפורים צריכים טבילה לקדש - בל, והיינו גם 
למשמשיהםד. 

וסיים הטורי אבן דאף דבכמה משניות הגירסא לא מדוייקת, מ"מ צריך 

לומר דטעות סופר היא והגירסא הנכונה כמשנ"ת. 


פשוט שנאמר 


אלו מעלות לא נמנו במשנה 


שם. הקשו התוס' (ד'ס פועל) מדוע לא מנתה המשנה גם מה ששנינו לעיל 
(ים:) נוטלין לידים לתרומה ולקודש מטבילין". ותירצו דכל המעלות 
דמתניתין' יש בהן חשש טומאה, אבל הא דלקודש מטבילין אינו משום 


א. וכ[ נראית גירסת רש"י (נל"ס מוכײס). ‏ ב. כמבואר לקמן (כג). ג. וא"כ גם בהמשך המשנה 
בגדי אוכלי תרומה מדרס לקודש ר"ל לאוכלי קודש, כן נראה לפרש כוונתו. ד. כן הוא בטורי 
אבן בסוף דבריו דגרסינן בל', והדבר צריך עיון שהרי לא אסרום אלא באכילת קדש ובנגיעה 
בקדש מותרים כמו שפסק הרמב"ם בהלכות שאר אבות הטומאה (פי"נ סעו), וק"ו שמותרים בנגיעה 
בכלים המשמשים את הקדש. ואולי טעות סופר היא בטורי אבן. | ה. ופירש השיח יצחק ("ס 
נתוס') דליכא למימר תנא ושייר, דכיון דאמרינן לקמן (כ:) דמעלות ראשונות דמתני' הן גם לענין 
חולין שנעשו על טהרת הקודש ע"כ דבדווקא קתני. | ו. וראה בשיח יצחק טס נפייד) ובמהרש"א 
ביאור הגירסה בתוס'. | ז. כ[ מתבארים דבריהם לפי גירסת הב"ח. | ה. דחיישינן שראתה 
קודם אלא שכתלי בית הרחם העמידו הדם ויצא לאחר זמן. | ט. ונחלקו לכאורה בביאור תירוץ 
הגמ' רש"י ותוס'. דרש"י (פס ד"ס פעפ עפ) פירש דמעיקר הדין לא חיישינן לזה כלל דהשתא הוא 
שראתה, והתוס' (סן כנ: ד"ס נתמית) פירשו דכיון שבעת שעוסקת בטהרות אין לה לחוש לזה אין 


חשש טומאה, שהרי נטילה גרידא מועילה לטהר ידיו ורק עשו מעלה 
בקודש דיטבול, ולכך לא קתני לה. והביאו ראיה' לדבריהם, ממסכת נדה 
(.) דאמרינן שם ללישנא קמא דרב הונא דמעת לעת דנדה אינו מטמא 
אלא קְָדָש ולא תרומה, והיינו דאמרו חכמים דאשה שראתה דם טהרות 
שעשתה מעת לעת למפרע טמאות", ואמר רב הונא דרק לענין קודש 
חיישינן לזה. והקשו עליו מדוע לא תני לה גבי מעלות דמשנתנו, ותירצו 
דפיון דאין בזה ההרא דטומאה לא קתני להל. 

ובמאירי (ד'"ס סמענס סכניעית) תירץ, דיש לומר שרמוזה היא במעלה תשיעית 
דשנו בה ובקודש מטביל את שתיהן, דמבואר דבקודש צריך 

להטביל ידיו. וכן פירש דמה שלא שנו כאן טבל לתרומה הוחזק לתרומה 
ולא לקודש, הוא מטעם שבמה שאמרו בגדי אוכלי תרומה מדרס לקודש 
נרמז כן, דהרי טעם הדבר שאין מתכוונים בשמירתם לשמירה חמורה 

דקודש, ולכן גם בטבילתם לא הוחזקו לקודש. 

ובאור גדול על המשניות (ד"ס תומכ) הקשה, מדוע לא שנו דבקודש אין 
צריך הכשר דחיבת הקודש מכשרת', משא"כ בתרומה. ובמאירי 

(ד"ס סמענס סעעילים) פירש על פי סוגיית הגמ' דמה דאוכלים אוכלים נגובים 

בידים מסואבות בקודש ולא בתרומה היינו מטעם זה עצמו. 

ובטורי אבן (ד"ס סל פלף) הקשה, כיון דגם חילוקים דאורייתא תנייא 
מדוע לא תני הא דהעריב שמשו אוכל בתרומה, הביא כפרתו 

אוכל בקדשים (עעיס פי"ד מ"ג). ותירץ דמעלה זו רמוזה בהא דהמחוסר 
כיפורים טובל לקדשים, דטעמא דטובל כיון שעד עתה היה אסור", 

ושמעינן מינה דמחוסר כיפורים אסור בקדשים ומותר בתרומה. 


ביאור דין אין מטבילין כלי בתוך כלי 


שמטבילין כלים בתוך כלים לתרומה אבל לא לקדש, בגמ' (ל. 
וסיין) נחלקו בטעם דין זה, לר' אילא משום חשש חציצה 

הוא", ולרבא הוא משום גזירה שמא לא יהיה פתחו של הכלי החיצון 
כשיעור שפופרת הנוד, ולא תעלה טבילה לכלי הפנימי. ושאלו בגמ' (כנ) 
מאי נפק"מ בין טעמים אלו, והקשו התוס' (שס ד"ס מ6) דיש נפק"מ 
פשוטה, דאי משום חציצה לא עלתה טבילה גם לכלי החיצון, משום 
דכל כלי חוצץ על הכלי השני, ואי משום גזירה, עלתה טבילה לכלי 
החיצון'י. ותירצו שמתניתין מיירי כשהכלי החיצון טהור ואין צריך 
טבילה, וממילא ליכא למימר דנפק"מ לגביו. וכתבו התוס' דלפי' רשיי 
במתני' (ל"ה מומכ) שכתב דמיירי בשניהם טמאים, צ"ל דהנפק"מ דהגמ' 
עדיפא, דבגמ' איתא דנפק"מ בשכלי החיצון עשוי מעשה רשת דלרבא 
אין לגזור ואף הפנימי טהור, וכח דהיתירא עדיף דבציור זה אף הפנימי 

טהור. 
אמנם הקשו על רש"י, דאי מיירי כששניהם טמאים, הא אמרינן (ס) 
דלרבא בכי האי גוונא עלתה טבילה אף לפנימי ואף שאין בפיו 
כשפופרת הנוד, דמתוך שעלתה לחיצון עלתה גם לפנימי. וא"כ קשה 
לרש"י דבאופן זה אין הדין נכון לדעת רבא. וכתב השיח יצחק (נרם 
ד"ס מומכ) דרש"י לא כתב כן אלא לר' אילא דמשום חציצה הוא, אבל 
לרבא דמשום גזירה לא מיירי כששניהם טמאיםטי. ודייק כן אף מדברי 
הברטנורא שפירש המשנה כרש"י דמיירי בשניהם טמאים, ופירש טעם 
האיסור משום חציצהל'. 


כאן דררא דטומאה. ‏ . להל] (מ). ‏ יא. כגון הכלי מצרף לחד מ"ד במנחות (כ.) דהוא 
דאורייתא, אי נמי הרביעי בקודש פסול, [עיין מה שהובא ביאורי הפשט (ק: נסעכות) בענין זה]. 
יב. כדאיתא לקמן (כל:. ‏ יגג. ומה דבתרומה לא חיישינן הוא משום שמי שמטביל תרומה 
חבר הוא, ויבוא וישאל ויורו לו להקפיד שלא יחצוץ. ובקודש חיישינן שיראנו עם הארץ ויטביל 
גם הוא כלי לקודש ולא יקפיד בזה. ומה שבתרומה לא חיישינן לזה, הוא משום שמה שחוששים 
בקודש שיראה הע"ה הוא מפני שמקבלים קודש מע"ה כדי שלא יהיה לו איבה, אבל בתרומה 
הדין שאין מקבלין מע"ה, כיון שלא יהיה לו איבה, מפני שיכול ליתנה לחבירו ע"ה שהוא כהן, 
ולכן לא חיישינן שיראה. כל זה נתבאר בגמ' (ככ). יד. כיון דאפשר להטביל כלי אף שפיו 
אינו כשפופרת הנוד. | טו. ועיין ברש"ש (ד"ס 6:5 שגם פירש כן, והקשה על זה מדוע פירשו 
כר' אילא כיון דהלכה כרבא, וביאר הסוגיה דלקמן באופן מחודש כדי שיעלו דברי רש"י והרע"ב 
לדעת רבא. | טז. ומכח זה נשאר בקושיה על דברי התוי"ט (ל"ה שענסס), שכתב על דברי 


ילקוט 


האם מעלות הקדש נאמרו גם במי חטאת 


אחוריים ותוך וכו" אבל לא בקדש. כתב הטורי אבן (ד"ס 6פוליס), 
דלכאורה משמע דכל מעלות דקודש שייכות גם במי חטאת 

כיון שחמורה היא ממנו כמו שלמדנו לעיל (יפ:), וכן מוכח במסכת פרה 
שהחמירו במי חטאת הרבה מאשר בקודש. ובגמ' זבחים (עת:) מוכח דאין 
דין אחוריים ותוך לגבי מי חטאת. דהקשו שם למ"ד מין במינו לא בטל 
מברייתא דאיתא בה דדלי טמא שהוא מלא מי חטאת והטבילו לא עלתה 
לו טבילה, אלא אם כן רבו מי המקוה על מי החטאת, וחזינן דמין במינו 
בטל ברוב. ותירץ רבא (שס עט.) דמיירי בדלי שנטמא רק מאחוריו בלבד, 
ורבנן גזרו שאם רוצה להטבילו שיבטל המי חטאת במקוה, דאם לא 
יעשה כן יש לחוש שמא יחוס עליהם שלא יתערבו במקוה כדי שלא 
יפסלו ולא יטביל אף את שפתו הטעונה טבילה, וכיון דמדרבנן הוא 
בטלים ברוב. וקשה כיון דלכאורה אין דין אחוריים ותוך לגבי מי חטאת 
אם כן מי החטאת שבתוכו נטמאו, ומדוע יש לחוש שיחוס עליהם ולא 
יטביל הכלי היטב הרי כבר נפסלו. ומשמע דגם לגביהם אין דין אחוריים 

ותוך; וצ"ע. 

וכתב המהר"ם שפירא בהגהותיו, דיש ליישב קושייתו על פי דברי 
השיטה מקובצת (יס פס פות 66 שהקשה כיצד יכול להיות תוכו 

טהור הרי נטמא ממי החטאת", ותירץ דמיירי כשעדיין לא נתן בהם את 
האפר, ומאי דאמרינן שחס עליהם, היינו שמא לא ימצא שוב מים חיים. 
ולפ"ז לא קשה קושיית הטורי אבן, דכל מה דמחמרינן במי חטאת היינו 
לאחר קידוש והכא מיירי קודם לכן. ובעצם הדין כתב דהוא משנה 
מפורשת במסכת פרה (פי"נ מ"ם) דלגין של מי חטאת שנטמאו אחוריו 
נטמא תוכו, וגם הר"ש (פס נסגס"ס) הקשה קושיית הטורי אבן מהגמ' 

בזבחים ותירץ דמיירי קודם שנתקדשו. 


מה מטמא הנושא את המדרס 


הנושא את המדרפ וכו', כתב ברש"י (ל"ס סנפ 6ת ספכומס) דמה שמותר 

לישא את התרומה היינו 'בחבית שאינו נוגע באוירה', ותוס' (ל"ס 
סנוע) הבינו דהכוונה שהנושא את המדרס לא יגע באויר החבית, ולפ"ז 
הקשו דלפי מה שנראה מדבריו שאם נגע באויר החבית נטמאה הוי 
הנושא את המדרס אב הטומאה", וא"כ מה יועיל שאינו נוגע בה הרי 
מטמא הוא בהיסט". ועוד הביאו ראיה מתורת כהנים? דאיתא שם דאין 
הנושא את המדרס מטמא אדם וכלי חרס. וביאור הענין דאף דאין כלי 
מקבל טומאה מראשון לטומאה, והאדם הנוגע במדרס או נושאו אינו אב 
הטומאה אלא ראשון, מ"מ נתחדש בפסוק דבשעת מגעו או משאו, מטמא 
אף בגדים שלבוש בהם, ובתו"כ (עס) דרשו שמטמא אף בגדים שאינו 
הבינו ברש"י דאף כלי חרס נטמא בכי האי גוונא, ועל זה חלקו התוס' 

מכח התו"כ. 

וכתבו האחרונים?* דאין כוונת רש"י לומר דהנושא לא יגע באויר הכלי, 

אלא ר"ל דיזהר שהמדרס עצמו שהוא אב הטומאה לא יגע באויר 

הכלי, אבל הנושא אינו מטמאה וכדעת התוסי. 


מדוע עריך לנגב בגד קודש לפני טבילתו 


שבקדש מתיר ומנגב. פירש רש"י (ל"ס ומנגנ) דאם לח הוא מנגבו תחילה 
ואח"כ מטבילו דדומה לחציצה הוא. וכתב בספר שרשי הים 
(פ"ל קנ ע"נ) דאע"ג דבעלמא דבר לח אינו חוצץ, עשו מעלה בקודש דגם 


הברטנורא דהטעם דמטבילין הוא משום מיגו דעולה טבילה לחיצון וכו', דהרי הברטנורא קאי 
למ"ד משום חציצה ולדידיה ליכא מיגו כמבואר, דגם החיצון עצמו נשאר טמא. ‏ יז עיין 
ברמב"ם הלכות פרה אדומה (פט"ו ס" .)6‏ יח. דאין כלי מקבל טומאה אלא מאב הטומאה. (עײן 
בינקוט נילוריס כ. כדין 6ין כלי מטמ6 כט). = יט. שהיא הטומאה המיוחדת בזב וחבריו (עיין נרמנ"ס מפכנ ומושנ 
פ"ם ס"נ), שאם מסיט את הדבר הטהור נטמא בהיסט זה. ‏ כ. על הפסוק בויקרא (עו ע). 
כא. שיח יצחק על התוס' (ל"ס סוטל פ"ד ספטי), וכן הביא שם שפירש בראשון לציון, וכן כתב 
הרש"ש (נמום' ד"ס סוט6). וראה במירא דכייא שהביא מכ"י שכן היא הגירסא להדיא ברש"י. 
כב. ועיין שם עוד שתירץ בזה מה שהקשו על המשנה למלך (ענודת וס סכפוניס פ"נ ס"נ) שכתב 
שהכהן גדול צריך להסתפג מפני שהמים חוצצים, והקשו עליו שלא מצינו שמים חוצצים. ותירץ 
שם דכמו שלגבי קודש החמירו שמים חוצצים, הוא הדין לגבי כהן גדול. וע"ע בספר יד המלך 


חגוגה כ: - כא. 


ביאורים קנא 


דבר לח חוצץיג. וכתב עוד דנראה דמשום הכי פי' הרע"ב דמנגב משום 
שהשמנונית שעליו חוצץ, משום שדעתו דלא החמירו בקודש בדבר לח, 
אלא בדבר שיש בו קצת שמנונית כגון דם ודיו. והרמב"ם (נפיס"פ) פי' 
דצריך לנגב, שמא יש עליו שמנונית ויחצוץ. והקשה הרש"ש (ד"ס פנקדס) 
דבמסכת שבת (קכ:) מבואר דדבר יבש חוצץ יותר מדבר לחי ולכן פירש 
דמנגב היינו מכבס במים ובאפר, כדאיתא בע"ז (על:) דכלי יין מסוימים 
שלוקחן מגוי צריכים ניגוב, ומפרשת הגמ' דהיינו באפר ובמים. ולדבריו 
מעלת הקודש שצריך כיבוס לפני טבילה משא"כ בתרומה. ובמרומי שדה 
(כ: ד"ס דקיטר) כתב דכוונת רש"י דאם יש איזה דבר טינוף על הבגד, 
אם יבש הוא נופל מאליו כשמכניסו במים, משא"כ אם הבגד לח נדבק 
ע"י הלחות. 

אמנם הרמב"ם (סכופ סכ פנות סטומס פי"נ ס"ס) כתב אבל לקודש מתיר 
ומנגב שמא יש שם דבר החוצץ, ומשמע מלשונו דהניגוב הוא 

אחרי שמתיר תחת מקום הקשר, וכן פירש בדבריו השיח יצחק (כ6: ד"ס 
לקיער). וכתב דדבריו מתאימים למה שכתב בפירוש המשניות דמנגב 

הרש"ש. 
גם במאירי (ל"ס סמענה ססמיטית) פירש כן לדעת הרמב"ם, ולדעת רש"י פירש 
דטעם הניגוב הוא שאין הבגד מתפשט בעודו לח, והיינו שאחר 
שהתיר קשריו צריך לנגבו כדי שיתפשט ולא יחצצו הקיפולים שנוצרו 
מחמת הקשר. והוא עצמו פירש דמאי דשנו מנגב אינו משום מעלה אלא 
מיירי לאחר הטבילה כדאיתא בירושלמי, והיינו כגון ציצית שצריך 
לקושרה אחר שהטבילה דצריך לנגבה ולייבשה קודם, דאם לא כן אינה 
נקשרת היטב. 
והתופ' (כ6: ד"ס דקיטכ) הביאו בשם יש מפרשים, דמנגב היינו את הבגד 
מלחות שעליו, וטעם הדבר דאף דמשקה טמא שהכניסו למקוה 
נטהר משום השקה, לענין קודש עשו מעלה שלא תועיל השקהי. 


כא. 


ביאור דין טבילת אונן לקדשים 


האונן ומחופר כפורים צריכים טבילה לקדש אבל לא לתרומה. 
בגמ' בזבחים (פע.) הקשו סתירה ממשנתנו על הא דתנן התם (65 

דאונן מותר ליגע בקדשים. ותירץ ר' אמי בשם ר' יוחנן דהתם מיירי 
בטבל ואילו במשנתנו מיירי כשלא טבל, והקשו עליו וכי טבל מאי הוי 
הרי אנינותו חוזרת עליו*. ותירצו דשם מיירי שלא הסיח דעתו וכאן 
שהסיח דעתו, והקשו על תירוץ זה דאם הסיח דעתו יצטרך גם הזאת 
שלישי ושביעי דנחוש שנטמא במת כיון שלא שמר עצמו, ותירצו דרק 
מטומאת שרץ הסיח דעתו. ושוב הקשו א"כ יצטרך הערב שמש כיון 
דחיישינן שנטמא בשרץ, ותירצו דמיירי באומר שנשמר מכל טומאה חוץ 
מטומאה דרבנן3. וכתב רש"י (ל"ס ספוסגי) דתירוץ זה דחוקי ולא קאי 
למסקנה. ושוב תירצה הגמ' (פט:) תירוץ שלישי דמה שעשו רבנן מעלה 
בקודש הוא רק לאכילה ולא לנגיעה, ולדברי רש"י דלעיל רק תירוץ זה 
קאי למסקנה, ומדובר אף כשטבל ולא הסיח דעתו מטהרתו, ומ"מ 

לאכילה צריך טבילה. 

וברמב"ם (ללכופ ססר פנות סעומ6ס פי"כ סט"ו)* כתב דטעמא דאונן צריך טבילה, 
הוא משום דעד עכשיו היה אסור לו לאכול והסיח דעתו 

ושמא נטמא ולא ידעה. וכתב השיח יצחק (כד: ד"ס מ"ע) בשם הכסף משנה 


(מקופות פ"כ ס"6) ובשו"ת קרן לדוד (סי יסק"). | כג. ולפי מה שכתב השרשי הים, לא קשה כלל, 
כיון שהוא מעלה שעשו בקודש. ‏ כד. ועיין שם בטורי אבן ושיח יצחק וכן במרומי שדה 
שהאריכו בביאור דברי התוס', דבגמ' בפסחים () מבואר דלא מהני השקה למשקי קודש, אבל 
כאן לא במשקה קודש עסקינן, ואפילו כשלא נתקדש בכלי מסתפקת הגמ' שם שתועיל השקה. 
ובשיח יצחק כתב דהוא משום דמעט משקה שיש על הבגד בטל לגביו והוה ליה כקודש. וכעין 
זה כתב במרומי שדה, עיי"ש. | א. דכיון שעדין הוא אונן ואסור באכילת קדשים, שוב יש 
סיבה לגזור שיצטרך טבילה לקודש. ב. ומכאן הוכיחו התוס' (פפֿן ד"ס ספוע) דבטומאה דרבנן 
כמשנתנו לא צריך הערב שמש. | ג. ופירש בקרן אורה (ל"ס 6ע) דטעמו מכיון שלתירוץ זה 
מתפרש הא דבתרומה מותר משום שלא הסיח דעתו מטהרתה, ואשמעינן דיש שמירה לחצאין, 
וזה כבר שמעינן ממקום אחר. | ד. וכן במאירי (ד"ס סמעס סתת עערס). ‏ ה. דזהו פירוש הגמ' 


קנב ילקוט 


דכוונתו דהסיח דעתו מאכילה אבל לא משמירת גופו, שהרי להלן (פי"ג 
ס"ג) כתב, מי שהיה טהור לתרומה והסיח דעתו מלאכול צריך טבילה, 
ובמשנתנו תנן דדווקא לקדשים צריך האונן טבילה ולא לתרומה, ועל 
כרחך צ"ל דהיסח הדעת דמשנתינו ₪ היסח דעת מאכילה, ולכן צריך 
טבילה רק לקודש, ואילו שם מיירי שהסיח דעתו משמירת גופו, ולכן 
צריך טבילה גם לתרומה'. וביאור הגמ' בזבחים לדעת הרמב"ם כך הוא, 
דהגמ' הבינה דהטעם שהצריכו טבילה הוא משום היסח הדעת, והקשתה 
א"כ מדוע מותר לו ליגע. ותירצה דכאן מיירי בהסיח דעתו, ודנה הגמרא 
ממה הסיח דעתו, אי מכל טומאה, אף הזאה יצטרך, ואי מטומאת שרץ, 
יצטרך לכל הפחות הערב שמש. וכשתירצו דבנגיעה לא עשו מעלה, ר"ל 
דהסיח דעתו מאכילה בלבד ולכן לגבי נגיעה לא עשו רבנן מעלה, 
ומבואר דהיסח הדעת מאכילה פוסל באכילה בלבד ולא חיישינן לטומאה 
לגבי נגיעה, וכל זה לקדשים אבל בתרומה לא עשו רבנן מעלה זו'. 

והקשה המקדש דוד (סי לט פֿות ג) דהרמב"ם טס) כתב לגבי הסיח דעתו 

מאכילת תרומה דהיסח דעת זה אינו מחייב הערב שמש, ובסוף 
ההלכה כתב שאם הסיח דעתו משמירת גופו צריך גם הערב שמש, וא"כ 
כיצד אפשר לפרש דגם בתחילת ההלכה מיירי שהסיח דעתו משמירת 
גופו. ולכן פירש דהיסח הדעת היעו דווקא כשמסיח דעתו לגמרי 
מאכילה, ואינו יודע מתי יזדמן לו לאכול שוב, אבל מי שבדעתו לאכול 
למחר או ביום אחר, אין זה זה היסח הדעת, משום ששומר עצמו שלא 
ליטמא". ולפ"ז יש לומר דגם בפרק י"ב וגם בפרק י"ג בתחילת ההלכה, 
מדבר הרמב"ם שהסיח דעתו מאכילה בלבד, אלא שבפרק י"ב מיירי 
שהסיח דעתו באופן שאמרנו, דהיינו שלא הסיח דעתו מאכילה לגמרי, 
אלא מאותו יום, ולכן לתרומה אין צריך טבילה, ובקדשים עשו מעלה 
דגם זה מקרי היסח הדעת לענין אכילה, וצריך טבילה, ובפרק י"ג, ברישא 
מיירי שהסיח דעתו מאכילה לגמרי, ולכן צריך טבילה, ומ"מ אין צריך 
הערב שמש כיון שלא הסיח דעתו משמירת גופו, ובסיפא מיירי שהסיח 

דעתו משמירת גופו, ולכן צריך גם הערב שמש. 


מהו אונן 


האונן וכו'. פירש רש"י (פססיס 5: כעשנס ד"ס ספוץ) דאונן היינו שמתו מוטל 
לפניו. והקשה בטורי אבן (ד"ס ספון) דדין אונן אינו רק כשמתו 
מוטל לפניו אלא אף אחר קבורה כל שהוא יום הראשון דין אונן עליו. 
והוכיח לה מהא דפליגי תנאי (מנסיס 6₪ אי אנינות לילה הוי מדרבנן או 
מדאורייתא, והיינו לילה שאחריו אבל ביום לכו"ע הוי דאורייתא. ועוד 
הקשה מהגמ' בזבחים (ק:) דהקשתה דביום הראשון לכו"ע אסור כדכתיב 
ואחריתה כיום מר. 
וכתב השפת אמת ("ס סספוע), די"ל דכוונת רש"י להא דאמרינן שם 
בזבחים דכל זמן שלא נקבר, אף אם אינו יום המיתה, הוי אונן", 
וזה שכתב כל זמן שמתו מוטל לפניו, לא בא למעט אחר הקבורה, אלא 
לרבות למחר שאינו יום המיתה כ"ז שלא נקברי. 
והנה יש דין אונן נוסף המובא בשו"ע (יו"ד סי שסל, פו"ם סי" עכ) דאונן 
פטור מן המצוות עד שיקבור מתו, אבל אין דין זה נוגע לעניננו 
דהוא מדרבנן, ועיין בתוס' בברכות (י: ד"ס ופו) דטעמו משום כבוד המת 
או כדי שיתעסק בצרכיו. אבל כאן הוא מדין תורה, דאסור בקדשים ביום 
הראשון שאבילותו מן התורה ואף שכבר קבר מתו, ונלמד מדכתיב לגבי 
מיתת בני אהרן (יקלפ י יע) ואכלתי חטאת היום הייטב בעיני ה'. 


(כד:) דפירשה טעם המשנה משום שעד עכשיו היו אסורין הצריכום רבנן טבילה. | ו והופיף 
בשיח יצחק דצריך לומר שעכ"פ שמר עצמו שלא יטמא במת, דאם לא כן היה צריך אף הזאה 
שלישי ושביעי כמבואר בזבחים. ובקרן אורה (טס) נשאר בצ"ע על דברי הרמב"ם דכתב שם דאין 
צריך הערב שמש, ואי מיירי שהסיח דעתו משמירת כל גופו הרי חיישינן שנטמא בשרץ לכל 
הפחות כדאיתא בסוגיה בזבחים, וא"כ מדוע אינו צריך הערב שמש. ז. וכן פירש בקרן אורה 
(פס) דזו מסקנת הגמ' [אמנם במהלך הסוגיה כתב באופן אחר מהשיח יצחק עיי"ש]. ח. שהרי 
הלכה כב"ה הסוברים שיולדת שטבלה מותרת לאכול בתרומה אחר מלאת ימי טהרה, ואף שבתוך 
הזמן אסורה. (סנכות מעמפי משכנ ומוםכ פ"ס ס"ד). ‏ ט. אמנם האנינות היא רק מדרבנן. | י.וסיים 
דכיון שרש"י ציין לברייתא בזבחים שעליה אמרינן בגמ' דין זה, אינו מובן מדוע לא פירש 
הטורי אבן כך בדבריו. ובמרומי שדה (ד"ס ספוע) כתב דכוונת רש"י לפרש הא דתנן בפסחים דאין 


חגיגה כא. 


ביאורים 


האם מחוסר כפורים מותר בנגיעה 


האונן ומחופר כפורים צריכים טבילה לקדש אבל לא לתרומה. 

כתב הטורי אבן (ד"ס ומפוסל כפוליס) דמשמעות המשנה דדין אונן 
ומחוסר כפורים שוה, וכיון דקיימא לן דאונן לא נאסר בנגיעה אף מחוסר 
כפורים כן. וכן משמעות הגמ' (כד:) שנותנת טעם אחד בשניהם, וכן פסק 
הרמב"ם (פנות סטופלס פי"כ סט"ו) דשניהם מותרים בנגיעה. ולפ"ז קשה מה 
שכתב כאן בפירוש המשניות דרק אונן מותר בנגיעה ומחוסר כפורים 
אסור, ואין לומר דהכוונה דעשו מעלה במחוסר כפורים, דהא מהמשנה 
משמע שדין אחד לשניהם, ועוד דא"כ הוי אונן ומחוסר כפורים ב' 
מעלות נפרדות, והרי בין למ"ד בגמ' (כ:) שנאמרו י' מעלות ובין למ"ד 

י"א מעלות, לא מנו את אונן ומחוסר כפורים אלא כמעלה אחת. 

ופירש, דמה שכתב הרמב"ם שאסור בנגיעה היינו קודם שהביא כפרתו, 

דכיון שאסור באכילת קדשים משום דעוד טומאתו עליו עד שיביא 
כפרתו, אסור גם בנגיעה"*, אבל אחר שהביא כפרתו שוב מותר בנגיעה, 
ומ"מ באכילה אסור עד שיטבול, והיינו דומיא דאונן דאף שאין עליו 
טומאה כיון שהיה אסור בקדשים עד האידנא אינו אוכל עד שיטבולי. 


מדוע לא גזרו חכמים שגם טהור יהא צריך טבילה לקדש 


שם. כתב הטורי אבן (ד"ס 5ימן) דמהמשנה מדויק דדווקא הם צריכים 
טבילה, אבל טהור שבא לאכול קדשים אינו צריך טבילה. וקשה 
דביומא (כ) תנן דאין טהור נכנס לעזרה עד שיטבול, ומפרש רבי יהודה 
בגמ' דסרך טבילה היא כדי שיזכור טומאה ישנה שבידו ויפרוש, וא"כ 
מדוע כאן גזרו דווקא על אלו שהיו אסורים בקדשים עד עכשיו ולא 
גזרו על כל אדם כמו שגזרו לענין ביאת מקדש". והוסיף להקשות דלדעת 
ר' יהודה שם הסברא הפוכה מכאן, שהרי הביאו שם 6 דס"ל לר"י 
דמצורע שטובל ביום השביעי לטהרתו ולמחרת בא להקריב קרבנותיו 
אינו צריך טבילה כיון שכבר טבל ביום הקודם. וא"כ הדין הוא דדווקא 
טהור צריך טבילה שמא נטמא ושכח, אבל מי שטבל קודם אף אם עבר 
זמן מה עד שרצה להיכנס למקדש לא חיישינן בו, ואילו כאן בטהור 
גמור שבא לאכול קדשים לא חיישינן ומחוסר כפורים שטבל מאתמול 
ובא היום להקריב קרבנו חיישינן. 
ותירץ השפת אמת (ד"ס פיכן), דטעם הגזירה כאן אינו משום שמא נטמא 
ואינו יודע, אלא דכיון שמחוסר כפורים שטבל נטהר לכל מילי, 
ורק באכילת קדשים נאסר עד שיביא קרבנו, חששו חכמים דיטעה ויסבור 
שטהור הוא אף לאכילת קדשים, ולכן תיקנו שיצטרך טבילה נוספת כדי 
שיזכור שעדין אסור לו לאכול קדשים. אבל לגבי ביאת מקדש לא חששו 
יכנס טמא למקדש". ועוד שהרי כל אדם אינו נכנס לעזרה עד שיטבול, 
וא"כ גם מצורע זה לא יבוא לטעות שמותר לו להיכנס לפני שמביא 
כפרתו, דמתוך שכל אדם טובל נזכר אף הוא במה שנאסר עליו. ועוד 
שכל אחד יודע שאסור לו להיכנס למקדש אם הוא טמא ונותן לב לברר 
דינו, אבל באיסור אכילת קדשים בלי כניסה למקדש חששו יותר שיטעו 
בּן. 
ובמרומי שדה (ד"ס וס6) כתב, דדווקא שם גזרו כיון שאין אדם נכנס 
למקדש בכל עת, אלא רק בזמן שצריך להביא קרבן ובזמן 
הראוי להבאתו, וחששו שמא נטמא קודם ולא ידע. אבל באכילת קדשים 
שיכול לאכול בכל עת אין לחשוש, דכל הזמן נזהר בטהרתולי. 


שוחטין את הפסח על האונן שמא יטמא ולא יוכל לאוכלו, וכתב דהיינו כל זמן שמתו מוטל 
לפניו ור"ל אפילו אם אינו יום המיתה, דכיון שעדין לא נקבר יש חשש שיטמא ולא יוכל לאכול 
לאכול פסחו. ועל זה הביא ראיה מזבחים, וכמ"ש השפת אמת. אמנם תירוצו לא יועיל לישב 
את דברי רש"י בזבחים (טו:) שהביא הטורי אבן לענין כהן שפסול לעבודה כל זמן שהוא אונן, 
שגם שם פירש כך. אבל לפי מה שכתב בשפת אמת יתורץ גם רש"י זה, דלרבותא נקט ואפילו 
שלא ביום המיתה. ‏ יא. והרש"ש (ד"ס משט) הביא דדין זה הוא גמרא מפורשת ביבמות (על6, 
דילפינן מדכתיב לגבי יולדת שהביאה קרבנה (וקל6 יג ת) וכפר עליה הכהן וטהרה, דעד עתה טמאה 
היא ומטמאת קדשים אם תיגע בהם. יב. וכן כתב בשיח יצחק (כל: ד"ס וסנס). ‏ יג. והוסיף 
שהרי חומרת שניהם שוה, דבמזיד הרי הם בכרת ובשוגג בקרבן עולה ויורד. יד. עיין כלים 


(פ"5 מ"ם). ‏ טו. דהרי בגדי אוכלי תרומה מדרס לקדש, וכן בטבילה צריך להחזיק עצמו לקדש 


ילקוט 


האם הטובל לטומאה דרבנן צריך הערב שמש 


שם. כתבו התוס' (ד"ס ספֿון), דמלשון המשנה מדויק דצריכים רק טבילה 
ולא הערב שמש, שהרי כך מדייקת הגמ' (כ.) על הא דתנן לעיל 
כלים הנגמרים בטהרה צריכים טבילה וכו' דדווקא טבילה ולא הערב 
שמש. ועוד ראיה הביאו לזה מהמשנה בפרה (פי" פ"ס) דתנן התם דהטעון 
ביאת מים מדברי סופרים אחר ביאתו [במים] מותר אף בתרומה, וא"כ 
כללא הוא דהטעון טבילה מדרבנן אינו צריך הערב שמש. וראיה נוספת 
מהא דאמרינן בביצה (ת) דמותר להטביל ביו"ט כלי שנטמא בולד 
הטומאה דהוא מדרבנן, ואי נימא דצריך הערב שמש כיצד מותר להטביל 
הרי לא ישתמש בו ביו"ט כיון שצריך לחכות עד הערב שיטהר. 

והקשו על זה מהא דאמרינן בעירובין (לנ.) דנדה [שהיא מחוסרת כפרה] 
שהביאה מעות לקרבנותיה דנותנת אותם בשופר ולערב אוכלת 
בקדשים, מדוע צריכה להמתין עד הערב ואעה יכולה לאכול מיד 
שיקריבו הכהנים קרבנה. ותירצו דמה שכתוב שאסורה לאכול עד הערב 
מדובר דווקא כשאינה עומדת ורואה כיצד מקריבים, וכיון שאינה יודעת 


הכהנים מעכבים הקרבת קרבן שהביאו היום ליום המחרל. 
אמנם כתבו, דעדיין צריך לחלק בדבר, שהרי ביומא (ע) איתא מעשה 
בר' ישמעאל בן קמחית כהן גדול שסיפר עם נכרי בשוק וניתז 
עליו רוק מפיו של נכרי זה, דנכנס ישבב אחיו ושימש תחתיו. ולכאורה 
קשה מדוע צריך היה להחליפו, יטבול וישמש מיד כיון שטומאת הנכרים 
מדבריהם היא. ולכן כתבו דע"כ בנכרי החמירו, ועשאוהו כזב לכל דבריו 

0 וצריך גם הערב שמש. 
ועוד הוכיחו מדין כהן השורף פרת חטאת, דמטמאין אותו ע"י שיגע 
בו עם הארץ כדי להוציא מלבן של צדוקים שהיו אומרים שכהן 
טבול יום אסור בשריפת הפרה. וכן מהא דאיתא בגמ' להלן (כג.) דכלי 
הנועד למי חטאת דיש חשש שנטמא ע"י רוקו של עם הארץ צריך הערב 
שמש, דלכאורה מבואר מזה דאף בנגיעת ע"ה שהוא מדרבנן צריך הערב 
שמש. וכתבו למסקנה דיש לחלק דלגבי פרה אדומה החמירו, ואמרו דכל 
טומאה דרבנן צריכה הערב שמש. 
והר"ש משאנץ (טסכות פ" מ"ג ד"ס וספֿוכנס) הביא הא דתנן בפסחים (5) דגר 
שנתגייר ובא לעשות פסחו טעון הזאת שלישי ושביעי, וכ"ש 
שטעון הערב שמש. וחילק בדרך אחרת מהתוס', והוא דדווקא במעלות 
בעלמא לא הצריכו חכמים הערב שמש, אבל בטומאות גמורות מדרבנן 
הצריכו. 
וכתב השיח יצחק (ל"ה וסנס), דמה שהתוס' לא שאלו מפסחים, הוא משום 
דפירשו שאין זה מדין טומאה, אלא כדאמרינן בגמ' (עס) גזירה 
שמא לשנה הבאה יטמא במת, ויאמר אשתקד גם הייתי טמא וטבלתי 
ומיד אכלתי בפסח אף השנה אעשה כן, ואינו יודע שבעוד שהיה גוי 
לא היה ראוי לקבל טומאת מת. ולכן הצריכו גם הזאה, ואין ענינו לכל 
טומאות דרבנן. 

ובמקדש דוד (ס" ₪ש פֿות ג) כתב לתרץ קושיות אלו באופן אחר, דהנה 
בגמ' בסוטה (כ) דייקו מהמשנה בפרה (פי" פ"ס) שהביאו התוס' 
דאין שני עושה שלישי בחולין. דכך שנו שם כל הטעון ביאת מים מדברי 
סופרים מטמא את הקדש ופוסל את התרומה, ומשמע דלגבי חולין אינו 
נחשב טמא דאין שני עושה שלישי בחולין. ופירש"י (ל"ס 65 דהטעון 
ביאת מים היינו האוכל אוכל שני לטומאה או שותה משקין טמאין או 


דווקא כדי שיוכל לאכול, ולכן אחרי שכבר נטהר נותן לב לשמור על טהרתו. | טז. והקשו 
על זה ממה שאמרו לגבי העומר דעד חצות ודאי שקרב, ותירצו דשאני קרבן ציבור מקרבן יחיד, 
שבקרבן יחיד יתכן שיחכו עד הערב. עוד הקשו דמ"מ אחר הקרבת תמיד של בין הערבים אסור 
להקריב שום קרבן אחר, וא"כ תהיה מותרת אחר זמן זה. ותירצו דכיון שלפעמים מאחרים את 
התמיד עד הערב צריכה לצאת מכל ספק [במה שכתוב כאן בתוס' שפעמים מאחרין התמיד עד 
הערב 'שמש', הקשו דלשון זה משמע עד השקיעה, וא"כ קשה מדוע אסורה לאכול עד הערב 
דהיינו צאת הכוכבים. וכתבו דנדאה דהוא ט"ס וצ"ל מאחרין עד הערב 'ממש', וכ"ה בדפוס 
וינציה. וכן משמע בשאגת אריה (ס' ") שהביא ראיה מתוס' שמותר להתפלל מנחה עד צאת 
הכוכבים, עיי"ש]. אי נמי דאיכא מאן דאמר דחטאת העוף קריבה אף אחר תמיד של בין הערבים, 
ומה שצריכה להמתין הוא למ"ד זה. ועיין בר"ש (טסכופ פ"5 מ"ג) שהקשה דהרי עולת העוף אינה 


חגיגה כא. 


ביאורים קנג 


שבא ראשו ורובו במים שאובים וכו', כולם בתורת שני לטומאה הטעינום 
טבילה ולכן אין מטמאין את החולין. ובמשנה זו נאמר שאחר ביאתו 
מותר והיינו שאין צריך הערב שמש. 
ולפי זה כתב דהטעם שאין צריך הערב שמש אינו משום דטומאה דרבנן 
אין בה הערב שמש, אלא הטעם הוא משום דבעלמא אדם או כלים 
שטבלו נעשו שני לטומאה, והטעם דהטבילה מקלישה את הטומאה 
ומורידה אותה דרגה". וכיון שכן אם קודם הטבילה לא היה אלא שני 
לטומאה, והטבילה הרי מחלישה את הטומאה וצריך להוריד דרגה 
בטומאתו, ואדם וכלים שהם שניים לטומאה אינם יכולים להיות שלישי 
לטומאה"", על כרחך שאחר שטבלו פרחה מהם הטומאה. אבל טומאת 
נכרי וטומאת עם הארץ וכן הבגדים שהם מדרס לחטאת", בכולם אע"פ 
שהטומאה היא מדרבנן אחר שטבלו נעשין שני כשאר טבול יום, ולכן 
צריכים הערב שמש כדי שיטהרו מטומאה זו. 
והרמב"ם (נופ סעופלס פ"ע 5ס"6) כשהביא מהם הדברים שפוסלים את 
התרומה מדרבנן, כגון הבא ראשו ורובו במים שאובים, וכן 
האוכל אוכלין טמאים והשותה משקים טמאים, וכן כלים שנטמאו 
במשקים, סיים דכולם אין צריכים הערב שמש מפני שטומאות אלו עיקרן 
מדבריהן. וכשהביא דין הערב שמש (שס פ" ס) כתב דאף הנטמא 
בטומאה דרבנן צריך הערב שמש, וכתב הכסף משנה דקשה על דבריו 
מהמשנה בפרה דכל הטעון ביאת מים מדברי סופרים אין טעון הערב 
שמש, וכתב דאולי יש טומאות שכן וצ"ע. אמנם לא כתב להקשות 
מדבריו הנ"ל?. 
והצל"ח (ני : דייס סוי אחר שהקשה סתירות נוספות ברמב"ם בענין 
זה, כתב דעיקר החילוק נראה, דכל דבר שאמרו חכמים שטמא 
סתם ולא קראו לו שם טומאה מסוימת, כגון גזירות י"ח דברים שמנה 
הרמב"ם בדבריו הנזכרים בתחילה, הבא ראשו ורובו וכו', בהם אין צריך 
הערב שמש, וזהו מה שכתב 'מפני שטומאות אלו עיקרן מדבריהן', אבל 
טומאות שגזרו חכמים וקראו להן שם, כגון עם הארץ הרי הוא כזב' 
לכל דבריו,. בגרי שה 'מדרסי לפרושים ופדו, בהן צריך העפב שמש, 
דכיון דקראו להם חכמים בשם טומאה גמורה חזינן דגזרו עליהם דדינם 
ככל טומאה. 
ובתפארת ישראל (פכה פ"ס נועז פֿות ד) כתב דביאור הדברים הוא, דטומאות 
שהם רק מדרבנן אין צריכים הערב שמש, אבל טומאות שהם 
משום חשש שמא נטמא בטומאה דאורייתא, אע"פ שהחשש הוא מדרבנן, 
מ"מ צריך הערב שמשלי. 


לדעת רבי אילא האם מדובר דווקא בכלים כבדים 


אמר רבי אילא מפני שכבידו של כלי חוצץ. נחלקו האחרונים באלו 
כלים מדובר לדעת רבי אילא, הרע"בי< פירש דמיירי בכלים כבדים, 
ומה דבתרומה מותר אף שבאופן זה יש ודאי חציצה, צריך לפרש כמו 
שכתב רש"י (כנ ד"ס (מפֿ) על הא דאמרינן דבתרומה לא גזרו משום 
שחברים עסקי בה וחברים מידע ידעי, שאם כלי כבד הוא מגביהים אותו 
בשעת הטבילה. וכן הוכיח הטורי אבן (ל"ה מק) מדברי רש"י להלן 
דבכלים קלים לא גזרו. ואף שלקמן שאלו מאי נפק"מ בין רבא לר' אילא 
ולא אמרו דלר' אילא מותר בכלים קלים, היינו משום שאף ר' אילא 
אית ליה דרבא:י. ויש שכתבו?ז דאף בכלים קלים גזרו דלא פלוג חכמים 
בגזירתם, וזה הטעם דאין בזה נפק"מ בין רבא לר' אילא. 


קריבה אחר תמיד של ערב, וא"כ איך יתכן שהמתינו להקריב את החטאת עד הערב הרי חטאת 
קודם לעולה. ותירץ דחוששים שמא מתוך טרדתם ישכחו להקריב את העולה עד לאחר התמיד, 
ואז באמת לא יקריבו אותה אלא יעלו וילינו אותה בראשו של מזבח. עוד תירץ, דאפש"ל שעולה 
אינה מעכבת אלא במצורע. יז. כדאיתא ברמב"ם בפירוש המשניות (טסנות פ"ג מ"ד). = ית. כמו 
שכתוב ברמב"ם (פצות סעומלס פ"י ס"ת). יט שבהם מטמאים הכהן השורף את הפרה. 
כ. ובמשנה למלך (ס) ציין על דברי הכס"מ לדברי הרמב"ם האלו. ‏ כא. ואפש"ל דזו גם 
כוונת הצל"ח, אלא שהוא כתב מהו הסימן לידע דבר זה, שהרי לשון הרמב"ם כך היא שעיקרן 
מדברי סופרים, והיינו שאין להן שייכות לטומאה דאורייתא. וראה עוד בדעת יוסף (פרס מעככס פנ), 
ובטורי אבן ((ן כג. ד"ס סעככ פמע). כב. כפי שהבין בדבריו התפארת ישראל (פ ₪. | כג. עיין 
להלן בסמוך הוכחתו לזה. | כד. ראשון לציון (כ: דיס כי 66) ושפת אמת (ד"ס פֿר"פ). 


קנד ילקוט 


האם רבי אילא חולק על רבא או מוסיף עליו 


רישא וסיפא משום חציצה. הקשה הטורי אבן (ד"ס מע6) דאם כן מדוע 
לא נכתבו שני דינים אלו במשנה ביחד, ומצינו בכמה מקומות 
דהגמ' מקשה קושיה זו. וכתב לחדש דאף רבי אילא ס"ל טעמא דרבא 
לקמן דהוא גזירה שמא יטביל בכלים שאין בפיהם כשפופרת הנוד, אלא 
דס"ל דאף משום חציצה גזרו. ונפקא מינה בכלים שלא שייך בהם חציצה, 
כגון מחטין וצינוריות שהם כלים קלים כשמכניסם במים המים מגביהים 
אותם ונכנסים ביניהם, דאף דמשום חציצה ליכא משום גזירה דרבא 
איכאיה. ומשום כך אף לדעת ר' אילא נכתבו שתי מעלות אלו בנפרדיי. 
ובשפת אמת ("ס פכ") דחה דבריו דליכא למימר דר' אילא אית ליה 
דרבא, שהרי להלן (כ:) אמרינן דלדעת ר' אילא אין במשנה 

אלא י' מעלות כיון שבזו ובמתיר ואח"כ מטביל הטעם שוה, ואם כדברי 
הטורי אבן דר' אילא אית ליה דרבא א"כ אין טעמם שוה דבזו יש טעם 

נוסף כדרבא. 
ולענין קושיית הטורי אבן תירץ השיח יצחק (ל"ה ו69) דיש לומר שתנא 
דמתניתין שמע מעלות אלו אחת אחת, וכסדר ששמען כך שנאם 
במשנה. ובמרומי שדה (ד"ס פכ") כתב בסגנון אחר, דהגזירות היו בסדר 
הזה דקודם גזרו דאין מטבילין כלי בתוך כלי, ואחרי כן דין אחוריים 
ותוך דטמאים בקדש וכו', ולכן שנאם בסדר זהל. 


כא: 
באיזה קשר יש השש הציצה ומדוע בתרומה אינו חוצץ 


דקיטרא במיא אהדוקי מהדק. ופירש רש"י וקרוב להיות חוצץ. וכתב 
השיח יצחק דלשיטתו צריך לומר שמדובר בקשר רפוי קצת 

בענין שהמים נכנסים לתוכו, ולכן בתרומה:==: חוצץ ולגבי קדש החמירו 
שמא יתהדק במים ע"י הרטיבות. אבל יש לפרש גם דמיירי בקשר מהודק, 
אלא שהוא קשר של קיימא ומעיקר הדין אינו חוצץ, וכדתנן במקוואות 
(פ"י מ"ג) דקשר העני אין צריך להתירו, ופירשו המפרשים* דהוא משום 
שהעני שנקרע בגדו קושרו, וקשר זה אינו עומד להתירו לעולם. והיינו 
טעמא דלתרומה אינו חוצץ, אבל לקדש עשו מעלה ואמרו שגם קשר זה 
צריך להתיר לפני הטבילה. ואם נפרש כך יש לומר דכ"ש בקשר רפוי 
שצריך להתיר את הקשר, דכיון שמסתמא אינו קשר של קיימא אם יתהדק 
על ידי המים יחצוץ כדאיתא במקוואות (קס פ"). אמנם מאי דאמרינן 
בגמ' דיש בו חשש חציצה לא קאי אלא על קשר שאינו מהודק, דאילו 
במהודק לא שייך חציצה אם הוא של קיימא שהרי דינו שאינו חוצץ. 
והרמב"ם (עלר פנות סטומפס פי"נ ס"ס) כתב, כלי שהוא מפוצל ולוחותיו 
וקורותיו מקושרות כגון מטה וכיוצא בה, אם נטמא וצריך 

להטבילו לתרומה יש לו להטבילו כולו כאחד כשהוא מקושר, אבל לקדש 
מתיר ומנגב שמא יש שם דבר החוצץ ומטביל ואחר כך קושר. ובפירוש 
המשניות כתב, ואמרו מנגב ומטביל שמנגב את הכלי כדי שלא תשאר 
עליו שמנונית המעכבת את המים. ובתחילה רצה השיח יצחק לפרש 
דטעמא שהעמיד בציור זה, הוא משום שקשרים אלו של קיימא הם, 
ולכן מותר בתרומה. אלא שהקשה על זה דלקמן אמרינן דחמש מעלות 
ראשונות שבמשנה יש בהן חשש טומאה דאורייתא, וכיון שמעיקר הדין 
אינו חוצץ מה חשש טומאה יש בזה. ותירץ דאין כוונת הרמב"ם דעצם 
המקום הקשור הוה חציצה, אלא דאם הקשר מחבר שני לוחות באופן 
שיש רוח ביניהם, חיישינן שבמים יתהדק הקשר משום שהחבל מתעבה 
ע"י שנרטב, ואז לא יבואו מים במקום שהלוחות נוגעים ודבוקים זה 
לזה, וכלפי זה אמרו במשנה וכתב הרמב"ם 'מתיר'. ועוד חשש חציצה 
יש, והוא במקום הקשר על הלוח, שאם יש שם לכלוך והקשר נמצא 


כה. ואין לומר דאין זו נפק"מ שהרי בכל מקום אמרינן לא פלוג חכמים, וכיון שאין נפק"מ אי 
אפשר לומר דר' אילא אית ליה דרבא. שהרי לקמן (כנ) אמרינן דבתרומה לא גזרו כיון שרק חברים 
עוסקים בה וחברין מידע ידעי, ופירש"י (ד"ס (מפֿף) שיודעים הם שאם הכלי כבד צריך להגביהו, 
וא"כ מוכח מדבריו שרק בכלי כבד גזרינן, וממילא שפיר איכא נפק"מ בין הטעמים וס"ל לרי 
אילא תרוויהו. ‏ כו. ועוד כתב כמה הכרחים לחידוש זה מהמשך הסוגיה להלן. ‏ כז ואין 
להקשות א"כ להלן דעבדינן צריכותא בין הגזירות, מדוע לא אמרינן דהא דרישא תני משום שהיא 


חגיוגה כא. - כא: 


ביאורים 


עליו, יש לחשוש שישאר שם בשעת הטבילה, וכלפי זה אמרו במשנה 
מנגב, וכתב הרמב"ם שאחר שמתיר צריך לנגב את מקום הקשר. 
ובמרומי שדה (ד"ס דקיטכפ) פירש, שלדעת הרמב"ם חשש החציצה הוא 
במקום שחלקי הכלי מדובקים זה לזה ע"י הקשר, דשמא יש 
ביניהם דבר החוצץ. ומאי דאמרינן דהקשר מתהדק במים, הכוונה היא 
שאף במים נשאר מהודק ויש לחוש לחציצה כנ"ל. 


מהי דררא דטומאה שיש בכלי שנטמאו אחוריו 


דאית להו דררא דטומאה מדאורייתא. פירש רש"י דדררא דטומאה 

היינו חשש טומאה מדאורייתאנ, וביאר, דבאחורים ותוך, אע"פ 
שהדין של אחורים ותוך הוא רק בטומאת משקין שהוא מדרבנן. מ"מ 
כיון שטומאת משקין הוא משום גזירה דמשקה זב וזבה שהם טמאים 
מדאורייתא, ואין בהם חילוק בין תוכו לאחריו [זה דווקא בכלי שטף 
דהיינו כלי שיש לו טהרה במקוהי לאפוקי כלי חרס], לכן מקרי שיש 

בו חשש טומאה מדאורייתא גם בתוכו. 

והנה הרמב"ם (פפֿר פנות סעופלס פ"ז ס"ג) כתב דמה שגזרו חכמים דמשקין 

טמאין שנגעו בכלי מאחוריו מטמאין רק את אחוריו לתרומה, הוא 
בין בכלי שטף בין בכלי חרס. והראב"ד השיג עליו דטומאת אחוריו 
אינה אלא בכלי שטף אבל כלי חרס אינו מקבל טומאה מאחוריו כלל, 
שהרי אף אם תיגע בו טומאה דאורייתא לא יטמא מאחוריו', ולא תהא 

גזירת חכמים חמורה מטומאה דאורייתא. 

וכתב השיח יצחק" דמאי דאמרינן בגמ' דאיכא דררא דטומאה אתי שפיר 

לדעת רש"י והראב"ד דמיירי בכלי שטף, אבל לדעת הרמב"ם צריך 
לדחוק דלא קאי אלא בכלי שטף, ואף שגזירה זו נאמרה גם בכלי חרס. 
והנה גירסת ר"ח בגמ' דאית להו דררא דטומאה, ולא גרס 'מדאורייתא', 
ופירש דהיינו דברים שכבר חל עליהם טומאה ובא לטהר אותם, ובזה 
גזרו גם על חולין שנעשו על טהרת הקדש. משא"כ בדבר שלא חלה 
עדיין טומאה עליו, בזה לא גזרו. ויש לפרש שכך גם גירסת הרמב"ם 

ולפי זה אין חילוק לענין דררא דטומאה בין כלי שטף לכלי חרס. 


מדוע בסיפא דהמשנה אין דררא דטומאה 


בתרייתא דלית להו דררא דטומאה מדאורייתא. הקשו התוס' (ד"ס 

נתכיית [סטנן) לשיטתם' דרביעי בקודש דאורייתא, מה ביאור 
הגמ' דלית להו דררא דטומאה מדאורייתא. ועוד הקשו מדרב נחמן בר 
אבוה דלקמן (כנ.) דאמר נמי דמעלות אחרונות דמתניתין לא נאמרו לענין 
חולין שנעשו על טהרת הקדש, ומסתמא הטעם משום דליכא בהו דררא 
דטומאה, ואיהו ס"ל דצירוף כלי דאורייתא'. ותירץ דכיון דלגבי חולין 
בעלמא שלא נעשו על טהרת הקדש אײַפקום לטומאה זו מן התורה, 


[ודררא דטומאה היינו שייכות טומאה"ן, ולכן לא גזרוה בחולין שנעשו על 
טהרת הקדש. עוד כתבול דלרבינו חננאל דלא גרס דאורייתא אתי שפיר. 


רביעי לטומאה בחולין שנעשו על טהרת הקדש 


בתרייתא דלית להו וכו' לחולין שנעשו על טהרת הקדש לא גזרו 

בהו רבנן. מתוך דברי רב חנינא בר פפא מבואר דחולין 
שנעשו על טהרת הקדש אין בהם רביעי לטומאה, שהרי רביעי לטומאה 
ממעלות אחרונות הוא שלא נאמרו אלא לענין קדש גמור. וכן היא שיטת 
רבא ורבה בר אבוה בשם רב נחמן להלן (כנ). ופסק הרמב"ם 5 6נות 
סעומלס פי"5 ס"ט) דחולין שנעשו על טהרת הקדש אף השלישי שבהם טהור 
ככל חולין. והשיגו הראב"ד דזוהי שיטת רב נחמן שאמר כן בחגיגה 
ובחולין, אבל רוב הסוגיות ס"ל דכקדש דמי וממילא יש בהם רביעי 


היתה הראשונה ומדוע צריכה הגמ' לחפש סברא מיוחדת בה. דיש לומר דכיון שאפשר להבינה 
מהסיפא אין צריך התנא לשנותה כלל. | א. רמב"ם ורע"ב. ב. וכן פירש המאירי (ד'ס כנס. 
ג. ופירוש לשון 'שטף' שיש לו שטיפה במים, שזוהי לשון התורה לגבי טבילת כלי. ד. כמבואר 
בכלים (פ"נ מ"6). ה. ברש"י ,דייס דרכס). ו. בד. (ד"ס מײן). ‏ ז. כמבואר בסוגיה להלן (כל.). 
ח. דלרש"י דהיינו חשש טומאה לא שייך לומר שברביעי אין חשש כיון שבקדש טמא, וע"כ 
צריך לומר שייכות והיינו כמו שפירשו בדבריהם בחולין (ל0. ל"ס 6ן) דלגבי חולין רביעי לטומאה 


ילקוט 


לטומאה. וכתב הכסף משנה דהרמב"ם פסק כן משום דסתם משנה 
בטהרות (פ"נ מ" כמ"ד כחולין דמו, ואף דסתם משנה בחולין (נג.) ס"ל 
דכקדש דמו היינו לחד אוקימתא בגמ' שם, אבל אידך אוקימתא אין 
ממנה ראיה כלל, ולכן כיון שכך סוברים כמה אמוראים בסוגייתנו 
וביניהת. ככָא דהוא בתרא פסק הרמב"ם דכחולין דמו. 


אהח13/04:2018 


והראב"ד ציין לכמה סוגיות דמוכח בהן כשיטתו, ועיין בחזו"א (עסנות 

סי כ סק"ת) שדן בכולן כיצד ליישבן לדעת הרמב"ם, ואחת מהן 
היא ממה שלמדנו לעיל (כ) דסתם מתני' דסוף פרק שני כמ"ד כקדש 
דמי, והראיה מהא דתנן דיוחנן בן גודגדא היה אוכל על טהרת הקודש 
כל ימיו והיתה מטפחתו מדרס לחטאת, דדווקא לחטאת אבל לא לקדש 
דחולין שנעשו על טהרת הקדש כקדש דמו. וכתב החזו"א דהרמב"ם דחה 
ראיה זו מכח סוגייתנו, דאמרינן דמעלות ראשונות דמתני' הן אף לענין 
חולין שנעשו על טהרת הקדש, ובכללן הא דבגדי אוכלי קדש מדרס 
לחטאת. ומאידך, מעלות האחרונות הן רק לגבי קדש עצמו ולא לחולין 
שנעשו על טהרת הקדש, ובכללן גם דין רביעי לטומאה שלא נאמר אלא 
בקדש ממש. וא"כ חזינן דאף דמוכח מהמשנה דבגדי אוכלי חולין על 
טהרת הקדש אינם מדרס לקדש וכקדש דמו לענין זה, מ"מ לענין רביעי 
לטומאה לא דמו לקדש, והיינו דלא כסוגיה דלעיל וכך פסק הרמב"ם. 


ביאור בגזירה דרבא 


גזורה שלא יטביל מחטין וצינורות בכלי שאין בפיו כשפופרת 

הנוד. הקשה בטורי אבן (ד"ס גוילס), דלקמן (כנ:) אמרינן דאם הכלי 
החיצון טמא אפשר להטביל בכלי שאין בפיו כשפופרת הנוד', דמתוך 
שעולה טבילה לחיצון עולה גם לפנימי ואף שאין בפי החיצון כשפופרת 
הנוד. וא"כ יש להבין לפי רבא מדוע גזרו בקודש, הרי גם כשמטביל 
כלי טמא בתוך כלי טהור שאין בפיו כשפופרת הנוד צריך להועיל 
הטבילה, שהרי כל הפוסל את התרומה מטמא משקין להיות תחילה', 
וכיון שהכלי הפנימי טמא, מיד כשנכנסו קצת ממי המקוה לתוך הכלי 
החיצון ויגעו בפנימי יקבלו טומאה, ושוב יטמאו את הכלי החיצון דהרי 
משקין טמאין מטמאים כלים מדרבנן, ומתוך שתעלה טבילה לו תעלה 
גם לפנימי. ותירץ, דלא אמרינן 'מתוך' רק כשטומאתם שוה, אבל 
כשטומאת הפנימי חמורה משל חיצון לא אמרינן דמתוך שנטהר החיצון 
נטהר הפנימי. ועדיין קשה דמ"מ יהיה מותר להטביל כלי שטומאתו 
מדרבנן בתוך כלי אחר שטמא מדרבנן, כיון שטומאתם שווה, ופשטות 
המשנה משמע דאין חילוק בזה, וגם שאר הגזירות נאמרו אף בטומאה 

דרבנן כגון יד מטמאה את חבירתה וכן דין אחורים ותוך. 
ותירץ, דכיון דהגזירה בקודש, היא שמא יראה עם הארץ ויבוא להטביל 

אף כשאין בפי הכלי כשפופרת הנוד, כמבואר בגמ' להלן (שס), 
לכן אין לחלק אם הכלי הפנימי טמא מדאורייתא או מדרבנן, כיון שהעם 
הארץ יחשוב שהכלי הפנימי היה טמא מדאורייתא, ויתיר להטביל כלי 
בתוך כלי שאין בפיו כשפופרת הנוד, גם כשאין טומאתם שווה. ורק 
לגבי סל שהוא כלי שצורתו מוכיחה עליו - שהוא כלי שאין במינו כלי 
שאין בפיו כשפופרת הנוד בשום מקרה, מבואר להלן שלא גזרו, ועוד 
דכיון דבשאר כלים גזרו, ישאל למה את זה כן מטבילין ויענו לו, משא"כ 

בכלים שלא מוכח מצורתם, יש לגזור. 


האם שיעור כשפופרת הנוד הוא מן התורה 


עירוב מקוואות כשפופרת הנוד. במשנה (מקופופ פ"ו מ"ז) איתא, דבספק 
אם יש בנקב כשפופרת הנוד או לא, פסולה המקוה מפני שהיא 


רחוק הוא מטומאה. | ט. פסחים (. ל"ס 6) וחולין (שס). ‏ = ועיין להלן (לף כנ) דלרש"י, מה 
שאמרה הגמ' שמתוך שנטהר החיצון נטהר הפנימי, זה רק בתרומה ולא בקודש. יא. והיא 
אחת מי"ח הגזירות המבוארות בשבת ((6. | יב. עירובין ).= יג ועיין במ"מ וכס"מ (פֿשות 
פ"5 ה"), דהלל"מ דינם כשל תורה ממש. | יד. דהיינו שיכול להרטיב את הנוגע בו (ש"י פס). 
טו. דהיינו שהנוגע בו יכול לחזור ולהרטיב דבר אחר (ס). | טז והיינו בשני מקוואות שיש 
כותל ביניהם והמים מגיעים עד הנקב כמבואר בדבריו בספר הישר (ק ססידוטיס סי ת6). ובביאור 
דברי ר"ת ידוע בשם הגרי"ז שהכותל בין שני המקוואות הוא מחיצת המקוה, ומחיצה זו צריכה 
להיות פרוצה כדי שיקראו שניהם מקוה אחד, וזה נעשה בשיעור שפופרת הנוד. אמנם צריך גם 


חגיוגה כא: - כב. 


ביאורים קנה 


מן התורה, ופירש הרמב"ם בפירוש המשניות, דחיוב הטבילה הוא מן 

התורה, אבל השיעור של שפופרת הנוד הוא הלכה למשה מסני, 

וכדאיתא בתוספתא (פקװפות פ"ס ס"ג) לגבי טומאת שרץ ששיעורה בכעדשה 

ובספק אם יש כעדשה או לאו, טמא, שכל דבר שעיקרו מן התורה 

ושיעורו מדברי סופרים ספיקו טמא, וזה שאמרו ששיעורו הוא מדברי 

סופרים אינו סותר למה שאמרו ששיעורם הלכה למשה מסיני הם כיון 
שכל מה שלא מפורש בתורה מכונה בשם דברי סופרים". 


דין עירוב מקוואות 


שם. הקשו התוס' (ד"ס עוניס וכתלס) מהא דאמרינן בגיטין (ט) על הא 

דתנן בטהרות דמשקה טופח אינו חיבור לא לטומאה ולא לטהרה, 
דדווקא משקה טופח" אינו חיבור, אבל טופח על מנת להטפיח'י הוי 
חיבור ואף לטהרה, ופירש"י (פס ד"ס לינו פינור) דע"י משקה טופח אי אפשר 
לחבר שני מקוואות ולהכשיר את החסר, ומשמע דע"י טופח ע"מ להטפיח 


אוצר התכנוהו 


אפשר ואין צריך כשפופרת הנוד. ותירצו בשם ר"ת דהנקב שביניהם צריך 
להיות כשפופרת הנוד אבל אין צריך שיהיו בו מים יותר מטופח ע"מ 
להטפיחט'. והקשו עליו מהא דתנן (פקוופופ פ"ו מ"ע) דשני מקוואות שנפרצו 
זה לזה דאם הפירצה למעלה מספיק שיהא בה מים כקליפת השום 
ובאמצע בעינן כשפופרת הנוד, ומוכח דהנקב צריך להיות מלא מים". 
וכתבו בשם הר"י דלעולם צריך שיהיה מלא הנקב מים, ומה דאמרינן 
דסגי בטופח ע"מ להטפיח לענין טהרה לא לענין חיבור מקוואות הוא, 
אלא לענין השקה נאמר". ועוד כתבו בסוף דבריהם לתרץ דאמנם שתי 
המשניות לענין מקוואות, ויש לחלק בין שני מקוואות שיש כותל ביניהם 
דאז צריך כשפופרת הנוד, לבין שני מקוואות שהם נקבים בקרקע 
הסמוכים אחד לשני שביניהם אפשר לחבר אף על ידי משקה טופח ע"מ 
להטפיח, וגדר שלישי יש והוא דאם המים צפים עד גובה הכותל מספיק 
שיעברו אותו בשיעור כקליפת השום". 


לענין מה עריך כשפופרת הנוד 


עירוב מקוואות כשפופרת הנוד. יש מהראשונים? שפירשו, דהיינו 

דווקא לענין מקוה חסר שצריך להכשירו על ידי חיבורו לשלם, 
אבל אם בא לחבר מקוה שמימיו שאובין למקוה כשר אין צריך כשפופרת 
הנוד, דכיון דפסול שאובין מדרבנן הקילו בו. ויש שדייקו כך?* גם 
בשיטת הרמב"ם?י, שכתב דבספק אם יש כשפופרת הנוד או לא אזלינן 
לחומרא כיון שעיקרו מן התורה, והיינו דשיעור זה בעינן לדין תורה, 
והוא כשבא להכשיר מקוה חסר אבל בשאוב אין צריך לזהל. ולדעת 
הרא"ש (סכופ מקופות סי" טו) אין חילוק בזה, והא דאמרינן דהטעם דבספק 
אזלינן לחומרא הוא משום שהוא מן התורה, פירש המעדני יו"ט (לופ פ), 
דכיון שדין טבילה מן התורה מחמירים בו אף בפסול דרבנןיי. והש"ך 
(יו"ד סי כ ס"ק קי) כתב, דהרא"ש אזיל לשיטתו דכולו שאוב פסול מן 
התורה, ודווקא באופן זה החמיר, אבל במקוה שיש בו רק מקצת מים 
שאובין שפסול מדרבנן כל שיש בו שלשה לוגין מתוך המ' סאה, אף 

הרא"ש יודה דמספיק לחברו במים כשערה. 


כב. 


מדוע לרבא לא גזרו בסל וגרגותני 


סל וגרגותני שאין בפיהן כשפופרת הנוד ליכא. נחלקו הראשונים 
בפירוש גמרא זו, רבינו חננאל (ד"ס ולמכינן) | פירש כפשוטוי, דכיון 


שיהא שם שיעור מים כל שהוא, כדי שיקרא שטובל בארבעים סאה כאחד, ולא במקוה מחולק. 
יז. ועוד הקשו כעין קושיה זו ממשנה בפרה לגבי קידוש מי חטאת. יח. דהיינו דמים טמאים 
יכול לטהרם על ידי שיחברם למקוה אף כשהם בתוך כלי, והנידון הוא כמה חיבור צריך להיות. 
יט. וכן מסקנת הר"ש (טסכות פ"ת מ"ע) והרשב"א בשער המים (נופו). ‏ כ. רשב"א בשער המים 
(טער עסירי נק5כ), וכן נראה בשיטת רש"י (ד"ס עיכונ) שפירשה שאחד חסר. כא. חפדי דוד (לקופות 
פ"ס ס"ד). ‏ כב. הובאו דבריו לעיל. כג. וכן פסק בשו"ע יו"ד (ס" ₪ סנע-ג). ‏ כד. וכן פסק 
הרמ"א (פס סנ"ג). ‏ א. וכ[ כתב במאירי במשנה (פוף ל"ס סמענס סנפעונס). וכן פירש הטורי אבן (כ: 


ד"ס גזילס, נרט"י). 


קנו ילקוט 


שלא מצוי בהם שיהא פיהם פחות משפופרת הנוד לא גזרו בהם חכמים. 

ושי שכתבו דסל וגרגותני דרך עשייתם היא דפיהם שוה ברוחבו 

לשוליהם ולכן לא שייך לגזור בהם, אבל שאר כלים אף שפיהם רחב 
אם דרכו להיות צר יותר משוליהם גזרינן בהו. 

והר"ש משאנץ (קוופופ פ"ו מ"ס ד"ס טק) פירשי, דבסל וגרגותני אין צריך 


אוצר החכמה: 


המקוה על ידי רוב הנקבים שבהם, וכיון שאין הם מחזיקים מים בתוכם 

כלל. והוכיח כן מהגמ' שמחלקת בין הטביל כלים בתוכם לבין אם חילק 

אבל לא לחבר את שני חצאי המקוה'. וסיים דלכן לחולין דלא גזרינן 
מותר להטביל בהם אף שאין בפיהם כשפופרת הנוד". 


האם יש נפק"מ נוספות בין ר' אילא לרבא 


איכא בינייהו סל וגרגותני שמילאן כלים והטבילן וכו'. הקשו התוס' 

(ד"ס מפֿ) דיש נפק"מ פשוטה יותר בגוף המקרה שנחלקו, והיא 
האם עולה טבילה לכלי החיצון, דלר' אילא דהוא משום חציצה אף 
החיצון בכלל, ולרבא דהוא משום שפיו צר, לא שייך לגזור משום זה 
בחיצון, דודאי דאף כלי שפיו צר אפשר לטובלו. ותירצו דאמנם הדין 
נכון אך המשנה מדברת כשהכלי החיצון טהור, ולכן לא אמרו נפק"מ 
זו'. ועוד כתבו דמ"מ נפקא מינה כשהכלי החיצון טמא דלרבא אמרינן 
מיגו כדלהלן בגמ' ואף כשאין בפיו כשפופרת הנוד מועיל. ועיין להלן 
בשם האחרונים שהוכיחו מרש"י דבזה אף לרבא גזרו, דכיון שהחשש 
הוא משום עם הארץ שיראה יבוא להטביל אף בכלי שפיו צר, הוא הדין 

שיש לחשוש שמא יטביל בכלי טהור ולא יחלק בזה. 

וכתב הטורי אבן ((עיל כ. ד"ס רשפ) דלכאורה יש נפק"מ נוספת אם יטביל 

מחטין בכלי שיש בפיו כשפופרת הנוד, דלרבא גזרינן אבל לר' 
אילא אין לגזור, דלעולם לא יהיה בזה חציצה כיון שאין להם כובד, 
וכמו לגבי סל וגרגותני דלא גזרינן לרבא כיון שלעולם יש בפיהם 
כשפופרת הנוד', ה"ה במחטין אין לגזור אליבא דר' אילא. ומכח זה 
כתב דר' אילא אית ליה דרבא, ולכן לא אמרה הגמ' נפק"מ זו. ועיין 

לעיל" דהאחרונים חלקו עליו בזה. 


שיטת הרמב"ם בביאור הסוגיה 


איכא בינייהו סל וגרגותני שמילאן כלים והטבילן וכו'. הקשו 

האחרונים" דהרמב"ם בהלכות שאר אבות הטומאה (פי": ה"פֿ) פסק 
כרבא, שהרי כתב דאם הכלי החיצון טמא מועילה הטבילה אף לפנימי, 
אבל את הדין של סל וגרגותני לא הביא. ויתירה מזו שבהלכות מקוואות 
(פ"ג סכ"ו) כתב דלקדש אין מטבילין כלים בתוך כלים אפילו היו בסל או 
בקופה, ומשמע דהיינו סל או גרגותני דבגמ' ומדוע אסר כיון שפסק 

כרבא. 

והשיח יצחק' הוסיף להקשות דבמקוואות (פ"ו מ"ס) תנן דשק או קופה 

שבים מטבילין בהם כמו שהם, ופירש שם הרמב"ם דכיון שהם 
מלאים נקבים המים נחשבים מעורבים, ואין צריך שיהא בפיהם כשפופרת 
הנוד, ופסק כמשנה זו בהלכות מקוואות (פ"ו ס"ם), וכיון דס"ל כן להלכה 
מדוע לא חילק בזה כמו שחילקה הגמ' לדעת רבא. ותירץ דדעת הרמב"ם 
דיש סל וגרגותני שאין בפיהם כשפופרת הנוד", וכיון שכן יש לגזור 
שלא להטביל בהם כלל, דשמא יבוא עם הארץ לטעות ולהטביל גם 
בשאר כלים שאין בפיהם כשפופרת הנוד, ולא ידע דסל וגרגותני שאני 
בגלל נקביהם. וזה הטעם שפסק בהלכות מקוואות דלקדש אין מטבילין 


ב. תוס' הרי"ד (ל"ס 05. = ג. וכן פיי השיח יצחק ברש"י. | ד. דבאותו ענין שחוצץ במקוה 
לא הוי הפסק בכלים. | ה. וכוונתו אף לר' אילא, דאילו לרבא אף לקדש לא גזרינן בהו 
כמבואר בגמ'. ו. ועיין להלן בילקוט ביאורים בענין כשכלי החיצון טמא וכו' שהובאו דבריהם 
בהרחבה. ז. פברה זו אינה לדעת הר"ש וכמו שנתבאר. ח. בילקוט ביאורים (כ). ט שיח 
יצחק (ד"ס וסני מלי), שפת אמת (ד"ס מי פֿיכ) ורש"ש (כ: ד"ס נס, ועוד. ו שם. יא. דמאי 
דאמרינן בגמ' דסל וגרגותני שאין בפיהם כשפופרת הנוד ליכא, פירושו שאין בהם חסרון זה 
כיון שעשויים נקבים, וכדעת הר"ש. יב.ועוד ראיה מהירושלמי כאן שפסק כאבא שאול, ואילו 
אנו פוסקים כרבא ולכאורה הוא סתירה, אלא על כרחך דאבא שאול שאוסר לקדש אתי אף 


חגיגה כ2ב. 


ביאורים 


כלי אף בתוך סל או בקופה, ומה שפסק כמשנה שכן מטבילין בהם היינו 
לתרומה. ומה שאמרה הגמ' דלרבא לא גזרו בהם, וכן מה שאמרו דרבנן 
בברייתא שמכשירים טבילה בהם סוברים כרבא. היינו לפני ששאלה הגמ' 
מאי שנא מתרומה וחידשה את הטעם דהוא משום עם הארץ שיראה 
ויטעה, אבל למסקנה גזרו אף בסל וגרגותני. וכן מה שאמר רבא 
שמטבילין בהם, היינו לתרומה או לחולין אבל לא לקדשי. 

גם בזבח תודהי כתב דלפי הרמב"ם גזרינן לרבא סל וגרגותני אטו שאר 

כלים, אלא שפירש הגמ' באופן אחר. והיינו דס"ל לרמב"ם דמה 
שמיקל רבא להטביל כלי לקדש בסל וגרגותני הוא דווקא כשיש תרתי 
לטיבותא, דהיינו בנוסף למה שפיהם רחב, הם טמאים וצריכים טבילה 
בעצמם. אבל אם יש רק מעלה אחת דהינו פיהם רחב יש לגזור אטו 
כלים אחרים שמצוי בהם שפיהם צר, וכן אם שניהם טמאים בלבד גזרו 
אטו חיצון טהור, ומה שאמרה הגמ' וה"מ בכלי טהור וכו' היינו כלפי 
עיקר הדין שאין מטבילין בכלי שאין בפיו כשפופרת הנוד, ולא קאי על 
קודש. ולפי זה מיושב מה שכתב בהלכות מקוואות (פס) דלקדש אין 
מטבילין כלים לתוך כלים טהורין כלל ואפילו היו בסל או בקופה, 
דדווקא בטהורים גזרינן אבל בסל וקופה טמאים לא. וכן מה שכתב 
בהלכות אבות הטומאה (שס) וז"ל: יש לאדם להטביל כלים בתוך כלים 
לתרומה אבל לא לקדש גזירה וכו', בד"א כשהיה הכלי הגדול שיש 
בתוכו הכלים הטמאין טהור, אבל אם היה טמא מתוך שעלתה לו טבילה 
עלתה טבילה לכלים שבתוכו אפילו להשתמש בהן בקדש. ולכאורה קשה 
מה שכתב שהיה הכלי הגדול דהיה לו לומר החיצון, אלא דכוונתו 
דדווקא בכלי גדול שפיו רחב וגם טמא לא גזרו, וכמו שנתבאר בדעתו". 


מדוע מקוה שחילקו בסל וגרגותני פסול לטבילה 


ומקוה שחלקו בפל וגרגותני הטובל שם לא עלתה לו טבילה וכו'. 
הקשה התוס' רי"ד (ד"ס ומקוס) מהא דתנן במקוואות (פ"ו פ"ס) דשק 

או קופה שנתנם בים מטבילין בהן ואף שאין בפיהם כשפופרת הנוד, 
דהמים שבתוכם מעורבים למים שמחוץ להם, ומדוע כאן מחלקים הם 
את המקוה. ותירץ דדווקא שם שנתנם בים ואין חוצים את הים לשני 
מקומות אלא הם ככלים הנתונים בו, וכן כי האי גוונא אם יתנם במקוה 
ולא יחלקוה מטבילין בהם כיון שהמים מחוברים מצידיהם וגם נכנסים 
דרכם. אבל כאן שחילק את המקוה על ידם ופיהם נמצא למעלה מן 
המים, כל מי המקוה נמצאים משני צידיהם ונראה כשתי מקוואות 

ופסולטי. 

ובראבי"ה"' (סי' פפקפק) פירש דיש חילוק בין אם יש בצד אחד ארבעים 
סאה, דבזה מהני אף נקבים דקים ולא בעינן כשפופרת הנוד 

דווקא. אבל אם בשני הצדדים אין ארבעים סאה. לא מהני הנקבים הדקים 

לחבר ובעינן כשפופרת הנוד". 


באיזה ענין הטובל בקרקע בפחות ממ' סאה לא עלתה לו טבילה והאם 
במעין בעינן ארבעים סאה 


דהא ארעא כולה חלחולי מחלחלא ובעינן דאיכא ארבעים פאה 

במקום אחד. רש"י פירש דהמים הנובעים כאן לא נחשבים 
מחוברים לאחרים ואף על פי שכולם באים מנהר גדול". והקשה התוס' 
רי"ד (ל"ס לס) דאם מדובר במים הנובעים הרי אין צריך שיהיו בהם 
ארבעים סאה, שהרי מעיין מטהר בכל שהוא". וכתב הוא לפרש דמיירי 
בשיש שתי גומות של מי גשמים בקרקע הסמוכות אחת לשניה, וידוע 
הוא שהארץ שואבת את המים ממקום למקום והיינו דאמרינן דארעא 


כרבא ומטעם זה שיש לגזור אף בסל. יג. שבלקוטי הלכות לח"ח (ל"ס וס"מ). ‏ יד. ועיין עוד 
בענין זה בדבר אברהם (פ" )r‏ ודעת יוסף (קוופות מעככס 6 שפירשו הרמב"ם על פי הירושלמי 
כאן, ועיין עוד ברש"ש (שס) שהפך גירסת הגמ' אליבא דהרמב"ם, ועיין בזבח תודה מה שכתב 
עליו. | טו. גם לשון רש"י (ד"ה ₪ ענתס) הוא דעשאם כשתי מקוואות, אמנם בסוה"ד כתב דאין 
המים חיבור. טז. והובא במרדכי (ענועות סי תקמו), ובב"י (יו"ל סי" כ ל"ס 630 (עכב). יז. ונפסק 
כדבריו בשו"ע (ו"ל פי" כ קנ"כ). ‏ יח.והוא על פי מאי דאמרינן בבכורות (ש.) דהנודר שלא ישתה 
ממים הבאין מנהר פרת אסור בכל המימות שכולם באים מן הנהר. | יט. כדתנן במקוואות 
(פ"ס מ"6), ועיין בב"י שכתב בשם כמה ראשונים ד'כל שהוא' לאו דווקא, אלא שאין צריך מ' 


ילקוט 


חלחולי מחלחלא. וזו כוונת הגמ' לומר דאפילו הכי לא עלתה לו טבילה, 
ולא מקרי חיבור ביניהם עד שיהיו שתיהן מלאות מים עד פיהם ויותר, 
ויהיו מים ביניהם בשיעור טופח על מנת להטפיחי. 
והנה ליישב שיטת רש"י י"ל דידוע דיש ראשונים הסוברים דהא דמעיין 

מטהר בכל שהוא, ה"מ לטבילת כלי, אבל לטבילת אדם בעינן אף 
במעיין ארבעים סאה, וכן פסק בשו"ע (יו"ל פיי כ מ"פ). וראיית המצריכים 
ארבעים סאה מבוארת ברא"ש (סכופ מקוופות סיי ), שהיא מכח קושיית תוס' 
הרי"ד על הגמ'. שכיון שהבינו שהפשט על כרחך כרש"י דמיירי בנובעים 
[דס"ל דלא שייך חלחולי מחלחלא אלא בזה]:י, ומכל מקום אמרו בגמרא 
שלא מועיל עד שיהו ארבעים סאה במקום אחד, חזינן דבמעיין לטבילת 
אדם בעינן ארבעים סאה. ולפי זה פשוט דרש"י שהעמיד כאן במעין 

ס"ל כהרא"ש, דאף במעיין בעינן ארבעים סאה לטבילת אדם<ג. 


לענין מה חילקה הגמ' בכלי החיצון אם הוא טהור או טמא 


אבל בכלי טמא מיגו דפלקא טבילה לכוליה גופיה דמנא סלקא 

להו נמי לכלים דאית ביה. לענין מה מועיל מיגו זה נחלקו 
הראשונים. רש"י (ל"ס מ מע) פירש, דמיירי לענין כלי שאין בפיו 
כשפופרת הנוד, שאם הטביל בתוכו כלי לא עלתה לו טבילה ואפי' 
לתרומה. דאם הוא עצמו טמא מתוך שעולה לו טבילה, עולה טבילה גם 
לכלי שבתוכו לתרומה דווקא"י. וכן פירש בתוס' רי"דלד (ד"ס וסנ מע 
וכתב דסברת הדבר היא דהטעם שאם החיצון טהור א"א להטביל בו, 
הוא מפני שהנקב אינו מספיק בכדי לחבר את המים שבתוך הכלי, למקוה 


חגיוגה כב. 


ביאורים קנז 


במקרה של המשנה, והיינו מה דינו של הכלי החיצון, דאם כר' אילא 
שהטעם משום חציצה גם לגביו יש חציצה, ואי כרבא דהוא משום שאין 
בפיו כשפופרת הנוד, חסרון זה אינו אלא כלפי הכלי הפנימי שלא עלתה 
לו טבילה, אבל לחיצון ודאי שעלתה. ותירצו דמתניתין מיירי בכלי 
החיצון טהור וכל הנידון לגבי הפנימי, וראיה מלשון המשנה מטבילין 
כלי בתוך כלי דמשמע שרק הפנימי צריך טבילה?", ועוד ראיה מרבא 
שאמר והני מילי בכלי טהור והיינו מתניתין. וכתבו דלרש"י במשנה (כ: 
ד"ס מותר) שפירש דמיירי בשניהם טמאים ואי אפשר לתרץ כן, צריך לומר 
דהגמ' מעדיפה לומר נפק"מ שגם הפנימי טהור דכח דהיתרא עדיף. אמנם 
דברי רש"י קשים דהעמיד המשנה אליבא דר' אילא, דאילו לרבא אם 
שניהם טמאים לא גזרו כמבואר כאן בגמי. 

וכתב המהרש"א (ד"ס נפירק"ײי) דרש"י חולק על התוס' בזה וסובר דמיגו 

זה לא מהני אלא לגבי שאר דברים, אבל לקדש לא. שהרי פירש 
(נד"ס וסני מע) דברי רבא דאמר והני מילי וכו' לגבי עיקר הדין דאין 
מטבילין כלי בתוך כלי שאין בפיו כשפופרת הנוד, ולא לגבי דין המשנה 
כמו שפירשו התוס'. וכן לגבי המשנה דמטבילין כלים בתוך דלי אם גם 
הוא צריך טבילה ואף שאין בפיו כשפופרת הנוד כתב (כל"ס סלי %ו עסויס) 
דהיינו לענין תרומה, ומשמע דלקדש לא מהני. וטעם הדבר דס"ל דכמו 
שגזרו לגבי קדש שיש בפיו כשפופרת הנוד אטו שאין בפיו, כך גזרו 
גם כלי טמא אטו כלי טהור, דאם יראה עם הארץ שמטבילין כלי בתוך 
כלי אף שאין בפיו כשפופרת הנוד, לא יחלק בין אם החיצון טהור או 

טמאלל. 


ולכן הוי כמים שאובים, אבל אם הכלי החיצון טמא מכיון שהוא עצמר ‏ והופיף הרש"ש (כ: ד"ס נמסנס) דמה שפירש רש"י באופן זה את המשנה, 


צריך טבילה אין המים שבתוכו נקראים שאובים, אלא מי המקוה הם 
כיון שצריכים לטהר אף אותו, וכיון שמי מקוה הם מטהרים אף את 
הכלי הנתון בתוכולל. 
והמאירי (נעשט ד"ס סמענס סלסקונס) הביא דיש מפרשים דלא מיירי בכלי 
שאין בפיו כשפופרת הנוד, אלא בכלי שיש בו שיעור זה, 
שגזרנו בו שלא יטבילו בתוכו שמא יבואו להטביל גם בשאין בו. ועליו 
אמרינן דהני מילי כשהוא טהור, אבל אם הוא טמא ומטביל גם אותו 
לא גזרינן ביה, ומתוך שעולה טבילה לו עולה גם למה שבתוכול. 
עוד הביא המאירי (נד"ס מקוס) דיש מפרשים דלא קאי הגמ' לגבי כלים 
בלל אלא מיגו זה נאמר כלפי הדין דמקוה שחילקו בסל וגרגותני 
לא עלתה לו טבילה, דהני מילי בשאינם צריכים טבילה, אבל אם הם 
עצמם צריכים טבילה אינם נחשבים כחציצה במקוה, וגם אם יטבילו דבר 
אחר במקוה זה תעלה לו טבילה. 
ורבינו חננאל (ד"ס וס"פ) פירש דקאי על סל וגרגותני, דהגמ' מחלקת בהם 
שדווקא אם הם טמאים עולה טבילה למה שבתוכם. והקשה 
המגיה בש"ס דהרי בהם אפשר להטביל לרבא בלאו הכי, ואילו אליבא 
דר' אילא באמת לא יועיל כיון שיש כאן חשש חציצה. וכתב הח"חגז 
דאין כוונת רבינו חננאל כמו שפירש המגיה דהיינו לענין להטביל בתוכם, 
אלא כוונתו כמו שפירש המאירי דמה שסל וגרגותני חוצצים במקוה הוא 
דווקא כשהם טהורים. ומה שכתב רבינו חננאל דמהני לכלים שבגוויהו 
אינו מדוקדק, והכוונה לכלים שבשני צידיהם. 


האם כלי החיעון טמא מועיל גם לקדש 


אבל בכלי טמא מיגו דסלקא טבילה לכוליה גופיה דמנא פלקא 
להו נמי לכלים דאית ביה, הקשו התוס' (ל"ס מפי פיכֿ) מהי שאלת 
הגמ' לעיל מאי איכא בין רבא לר' אילא הרי יש נפקא מינה פשוטה 


סאה, אבל צריך שיכסה כל גופו. | כ. וכן פירש הראבי"ה סט שי0. | כא. וכתב הגר"א שם 
דראיה זו אינה מובנת דוכי לא שיך חלחול דרך הקרקע גם במי גשמים, והביא מחכמי הטבע 
שהוכיחו במופתים שהקרקע מחלחלת את כל מימיה ואף מי גשמים עוברים לנהרות, ועד כדי 
ששמו דגים מסומנים במי בורות ומצאום שוב בנהרות. | כב. וכן נראה בחזו"א (מקופות פנ סי 
ט סק"ג). ‏ כג. עיין להלן דכן פירשו ברש"י. | כד. אלא שלא ביאר דעתו האם המיגו מועיל 
רק לתרומה או גם לקודש. ובמאירי (נמענס ד"ס המענה סלפפנס) גם פירש כן, וכתב דהמיגו מועיל 
גם לקודש, ועיין להלן. | כה. אבל אם יש בפיו כשפופרת הנוד מועיל אף אם הוא טהור, ואף 
שאינו צריך טבילה והמים שבתוכו נקראים שאובים, ומכאן מוכיח התוס' רי"ד דהשקה מועילה 
למים שאובים לעשותם כמי מקוה, וחוזר בו ממה שכתב בתשובה דמים שאובין לא מועילה 


הוא משום דסתמא קתני מטבילין כלי בתוך כלי ומשמע אף 
כשאין בפי החיצון כשפופרת הנוד, ולכן העמיד בשניהם טמאים דאז 
מועילה הטבילה לגבי תרומה אף במקרה זה. 


האם הטובל כלי בתוך כלי האם בדיעבד מועיל לקדש 


םל וגרגותני שמילאן כלים והפבילן בין לקוהש בין לתהומה 
טהורין, אבא שאול אומר לתרומה אבל לא לקודש. לשון 
הברייתא מורה שאף כשכבר טבל לא מהני לקדש, שהרי והטבילן קאמר 
והיינו בדיעבד. וכתבו התוס' (ד"ס 630 6ו0 דהדבר צריך עיון מדוע לא 
מהני בדיעבד. ופירש השיח יצחק דקושייתם מכח לשון המשנה דקתני 
מטבילין כלי בתוך כלי לתרומה אבל לא לקדש, דמשמע דלכתחילה אין 
מטבילין אבל בדיעבד יש לומר דעלתה טבילה. וכן בתוספתא (פ"ג ס") 
הלשון הוא כתחילה. והרש"ש (ד"ס 636 עלו) כתב דקושייתם מכח הא 
דהנושא את המדרס אינו נושא את הקדש דמבואר לקמן (כג.) דבדיעבד 
לא גזרו, ומאי שנא הכא דגזרו. 
וכתב השיח יצחק די"ל דלשון והטבילן האמור בברייתא לאו דווקא, 
שהרי לתרומה ודאי שאפשר לעשות כן לכתחילה, ועוד דהרי 
במשנה במקוואות שהביאה הגמ' לעיל בסמוך גם תנן הממלא כלים בתוך 
כלים והטבילן, ושם ודאי דלכתחילה מיירי שהרי מדובר בשכלי החיצון 
טמא ואין צריך שיהא בפיו כשפופרת הנוד כלל. ואם כן גם כאן יש 
לומר דלשון דיעבד לאו דווקא הוא. 


ביאור שאלת הגמ' אי הכי תרומה נמי 


אי הכי תרומה נמי. ברש"י מוכח דשאלה זו בין לטעמו של ר' אילא 
בין לטעמו של רבא, שהרי בתירוץ הגמ' למאן קאמרינן לחברים וכו' 
פירש דהחבר יודע שצריך בפיו כשפופרת הנוד, וגם יודע שאם הכלי 


בהם השקה. | כו. וכן דייק בספר גידולי טהרה (Eפנס‏ יג ד"ס ועמן) בשיטת הרמב"ם שכתב (סכות 
סלר 6כות סטומפס פי"כ ס'6). וז"ל, יש לאדם להטביל כלים בתוך כלים לתרומה אבל לא לקדש, גזירה 
שמא יהיה פי הכלי צר ולא יהיה בו כשפופרת הנוד ונמצאו הכלים שבתוכו כאלו טבלו במים 
שבכלי לא במקוה, בד"א כשהיה הכלי הגדול שיש בתוכו הכלים הטמאין טהור, אבל אם היה 
טמא מתוך שעלתה לו טבילה עלתה טבילה לכלים שבתוכו אפילו להשתמש בהן בקדש. והנה 
הרמב"ם מיירי בכלי שיש בפיו כשפופרת הנוד, ובזה התיר אם הוא טמא, ומשמע דאם אין בפיו 
אף בטמא לא מהני. ‏ כז. זבח תודה (טנקועי ס(כות ד"ס דמכ). ‏ כח. דאם גם החיצון צריך היה 
לו לשנות מבילין כלים אחד בתוך חבירו. ‏ כט. וכן כתב בטורי אבן (כ: ד"ה גױלס), ועיין לעיל 
בילקוט ביאורים (כ:) בביאור גזירת רבא מה טעם בזה גזרו ובסל וגרגותני לא. 


קנח ילקוט 


כבד צריך להגביהו, וכן מפורש בדבריו לעיל (. ד"ס פלנילו). אמנם ברבינו 
חננאל (ד"ס ופקסס מ"ט) מבואר שהשאלה היא על טעמו של רבא בלבד. 
וכתב השיח יצחק (ד"ס 6 סכי) דכך היא פשטות הגמ' דבשלמא לר' אילא 
דהטעם משום חציצה, אינו אלא חשש בעלמא וקל להבין מדוע בתרומה 
לא גזרו, אלא לרבא דהוא גזירה שמא יטביל שלא כדין מדוע לא גזרו 
אף בתרומה. 

ויש להבין מהו פירוש הגמ' לדעת רש"י דהרי אם השאלה על שניהם 

קשה מהו אי הכי, דמשמע דטעמו של אחד מהם מובן יותר לגבי 
תרומה. ופירש דהשאלה נסמכת על דין סל וגרגותני, והיינו דלרבא קשה 
בשלמא אם נפרש שהטעם משום חציצה ובסל וגרגותני לא גזרו משום 
דריבוי הנקבים שבהם מועיל שלא תהיה חציצה, כמו כן מובן שבתרומה 
לא גזרו וכדלעיל דהוא חשש בעלמא. ולר' אילא כיון שסובר שאף סל 
וגרגותני חוצץ כאבא שאול, ואף שיש שם תרתי לטיבותא שהמים נכנסים 
דרך הנקבים וגם שמציפים קצת את הכלי הפנימי כדאמרינן לעיל (כ:, 
אם כן משמע דחשש חציצה הוא לא חשש בעלמא אלא חשש גמור, 

ומדוע בתרומה לא גזרו. 


מדוע הקילו בעם הארץ 


כדי שלא יהא כל אחד ואחד הולך ובונה במה לעצמו ושורף 

פרה אדומה לעצמו. כתב הרא"ש (פססיס פרק ענישי סי י) דגם לגבי 
קבלת עדות הטעם כעין זה, כדי שלא יהו עמי הארץ מושיבים בתי דין 
ודנים לעצמם. ויש להטעים דבר זה על פי מה שכתב בחזו"א (טנעיפ סי 
יכ סק"ט) להסביר מדוע הקילו חכמים ליתן לעם הארץ כלים בשביעית 
כשיש חשש שמא ישמשוהו לעבוד את הקרקע באיסור, וכתב שהרי אם 
לא ניתן לו יבוא לעבור על איסורים אחרים כגון שנאה לתלמידי חכמים 
ועוד, שאינם קלים מאיסור עבודה בשביעית, ועוד שהרי ישראל הם 
ומצווים אנו להחיותם ולחיות אתם בדרכי שלום. ולכן ראו חכמים להקל 
בספק איסור לפני עור, כדי שלא יבוא לעבור בודאי על איסורים אחרים, 
ושקלו בפלס חכמתם דכל שיש ספק אם כלי זה ישמש לאיסור עדיף 
ליתנו ולא לגרום איסורים אחרים. והיינו דאף דלפני עור אסור גם בספק, 
עדיף לעבור על זה מאשר שעם הארץ יעבור על איסורים חמורים, וכן 
בעניננו יש לומר שכיון שאם לא נקבל מהם יעשו דת לעצמם ולא יקיימו 
המצוות כהלכתם, אמרו חכמים דיקבלו מהם אף שיש קצת עירעור בדבר, 

כדי שלא יגיעו למצב זה. 


קבלת עדות מעם הארץ 
אמר רב פפא כמאן מקבלינן האידנא פהדותא מעם הארץ כמאן 


דברים נאמרו בעם הארץ ואחד מהם הוא דאין מקבלים ממנו עדות, 
וכיצד אמרינן הכא דמקבלין. ורש"י (ד"ס כלי ייפי) כתב דרבנן בפסחים פליגי 
עליה דרבי יוסי. וכתב הרמב"ן (ד"ס פמכ) דלשיטתו הא דאין מקבלין לרבנן 
היינו דלכתחילה אין מקבלין, ומיירי במי שעל כל פנים אדם מן היישוב, 
אבל מי שאינו לא במקרא ולא במשנה ולא בדרך ארץל תנן בקידושין 
(מ:) דאינו מן היישוב, ואמר ר' יוחנן עלה בגמ' דפסול הוא לעדות ואף 
בדיעבד אין מקבלין ממנו. 

והרי"ף כתב דבפסחים מיירי בעם הארץ שחשוד על גניבה וחשוד אף 

על שפיכות דמים כדאיתא שם בברייתא דאסור להתלוות עמו 
בדרך, ולכן גם אין מקבלין ממנו עדות. אבל כאן מיירי במי שישנו בדרך 
ארץ ובמצוות ולא חשיד ולכן מקבלים ממנו. וכתב הרמב"ן דאין כוונת 
הרי"ף להעמידה בחשוד ממש, דאם כן אף באינו עם הארץ אם הוא 
חשוד, הוא פסול לעדות, אלא כוונתו דכיון שאינו אף בדרך ארץ מסתמא 


ל. פירש הרמב"ם בפירוש המשניות (קידופין פ" מ"י) שתהיה חברותו עם בני אדם חברות נאה 
בעדינות ובנמוס. ובברטנורא כתב שיהא משאו ומתנו עם הבריות בנחת. ובביאור הגר"א (פו"פ 
סי כל ס"ק 5) כתב דהיינו שעוסק במצוות ובגמילות חסדים והולך בדרכי ישרים כמו שכתוב שם 
בלשון השו"ע בשם הרמב"ם. לא. על הרי"ף פסחים (טס ד"ס גמ') וכן כתב הב"י (מו"מ סי ד). 
לב. שם (ל"ס ומס פכתנ (פיכך סין מוסכין עלות לעס ס6כן). | | לג. ועיין בסמ"ע (סו"מ פיי ד פ"ק מנ) שביאר 
מהו המקור לכל תנאים אלו, ובביאור הגר"א שם (פיץק ).| לד. וכן בקיצור פסקי הרא"ש 


חגיוגה כב. 


ביאורים 


חשוד הוא. ולשיטתו מה שהוצרך ר' יוחנן (פס) להשמיענו דפסול לעדות, 
דאי מהברייתא בפסחים הוה אמינא דלכתחילה אין מקבלין אבל בדיעבד 
עדותו כשרה, קמ"ל ר' יוחנן דאף בדיעבד פסול. 
ועוד ‏ פירשי הרמבין דלדבף"י הרייף" לא בהקקג בי ינסי והבנן בדין זה; 
לעדות לגמרי, ובמי שישנו עכ"פ בדרך ארץ לכתחילה אין מקבלין ממנו, 
אבל אחרי חקירה ודרישה מקבלים. אבל לשיטת רש"י במי שישנו בדרך 
ארץ נחלקו ר' יוסי ורבנן דפסחים. ולפי דבריו היה מקום לומר דכיון 
דלכאורה הלכה כרבנן אין מקבלים ממנו לכתחילה כלל, אבל הר"ןלא 
כתב דאף לשיטת רש"י מקבלין האידנא דסמכינן על ר' יוסי. 
והרא"ש (פספיס פרק ג סי" ) כתב דלא ידע מאי קשיא ליה לרב אלפסי 

דאדרבה ממה שאומרת הגמ' כמאן מקבלין האידנא עדות מעם 

הארץ כר' יוסי, משמע דהוא פסול לעדות, דאי מיירי במי שאין בו פסול 
עדות וכמו שכתב הרי"ף, מה מקום היה לפסלו ומדוע צריך להכשירו 
מדר' יוסי. אלא על כרחך דמיירי בפסול, ומה שמקבלין ממנו הוא כדי 
שלא יעשו עמי הארץ דת לעצמם וימנו דיינים לעצמם, וכמו שאומרת 
הגמ' לגבי קדשים כדי שלא יהא כל אחד הולך ובונה במה לעצמו וכו'. 
וכתב הב"י: דמדברי הרא"ש נראה דבזמן הזה מקבלין עדות מעם 
הארץ, דהרי לשיטתו אין צריך לומר שיש מחלוקת בין הסוגיות, 

ור' יוסי בכל עם הארץ מכשיר משום איבה. אבל בטור לא נראה כן, 
שהרי פסק דאין מקבלין עדות מעם הארץ כלל, אלא אם כן הוחזק שהוא 
עוסק במצות ובגמילות חסדים ונוהג בדרכי ישראל ויש בו דרך ארץל, 
שאז מקבלין עדותו אע"פ שהוא עם הארץ ואינו לא במקרא ולא במשנה. 
והוא מדברי הרמב"ם בהלכות עדות (פי"6 6"0-₪, ומשמעות דבריו פסק 
כדעת הרי"ף דבפסול לגמרי אין מקבלין כלל, ורק בישנו בדרך ארץ 
מקבלין. וקשה כיון שהרא"ש לא פוסק כן היה לו לטור להזכיר דברי 
אביו כדרכו בכל מקום. ומוכח מהטור שפירש בדעת הרא"ש דס"ל דמה 
שאמר רב פפא כמאן מקבלין הוא כר' יוסי אין כוונתו לפסוק כר' יוסי, 
אלא רק דלר' יוסי יש לחוש לעדותם, אבל רבנן פליגי עליה בפסחים 
ופוסלים לעדות עם הארץ גמור והלכה כמותםלי, וכל מה שכתב הוא 
לתרץ הסוגיות אבל הלכה כרבנן, ולכן פסק הטור כרמב"ם דלא פליג 

עליה הרא"ש. 


האם גם כלי חרס של חבר אינו מעיל 


כלי חרם מציל על הכל דברי בית הלל, בית שמאי אומרים אינו 
מציל אלא על אוכלים ועל המשקים ועל כלי חרם. מבואר 
במשניות שחזרו בהם ב"ה והודו לב"ש, והטעם שאינו מציל יתבאר בגמ' 
להלן דחיישינן שכלי עם הארץ טמא וכלי טמא אינו מציל. ונחלקו 
הראשונים בדין זהל", לרמב"םל' ולראב"דל' אף שהסיבה לגזור שלא יציל 
היא משום כלי עם הארץ גזרו גם על כליו של חבר, דאם ידע עם הארץ 
דכליו של חבר מצילים ורק שלו אינם מצילים לא ישמע לנו, שאין עם 
הארץ טמא בעיני עצמו אלא שאינו יודע שנטמא, ולכן אם תאמר דשל 
חבר מצילים יאמר שגם שלו כן. ודעת הר"ש משאנץל" דלא נאמר דין 
זה אלא בכליו של עם הארץ. 

והקשה השיח יצחק (ד"ס כל פיס) והרי כל כליו של עם הארץ טמאיםלל, 
וקיימא לן (כס פיי מי) דאין כלי טמא מציל מפני הטומאה וא"כ 

כיצד אמרו ב"ה בתחילה שיצילו מפני הטומאה. ובשלמא לדעת הרמב"ם 
ייל דכל מה שנחלקו הוא בכליו של חבר, אבל כלי עם הארץ בלאו 
הכי אין מצילין מפני טומאתם. אבל לר"ש דכל המחלוקת בכלי עם 
הארץ מאי איכא למימר. ותירץ דסוברים בית הלל דכלי שטומאתו 
מדרבנן מציל וחוצץ מהטומאה. והביא שכן כתב הרא"ש בפירושו 


בפסחים (eס)‏ פסק דאין מקבלין מהם עדות, ומוכח כב"י דדעת הטור [שהוא בעל הקיצור כידוע] 
בדברי אביו דאין הלכה כר' יוסי. ‏ לה. וכבר הביא הרא"ש בפירושו לכלים (פ"ט פיט מחלוקת 
זו. לו. בפירוש המשנה עדיות (פ"פ מי"ל), כלים (פ"י מ"), ובהלכות טומאת מת (פכ"ג ס"פ). 
לז. בפירושו לעדיות (שס). ‏ לח. בעדיות (שס נפופפופיו על סמענס) ובכלים (שס ופ"ע מ'כ). ‏ לט. כיון 
שעשאוהו כזב ומגעו מטמא את הכלים, ורק לגבי טומאת מדרס [ומשא] לא עשאוהו כזב כמבואר 
הטעם בתוס' לעיל (ש: ד"ס נגל. ועיין רמב"ם הלכות מטמאי משכב ומושב (פ"י ס"6). 


ילקוט 


לכלים" דזו סברת ב"ה, והביא ראיה לזה מאהלות (פי"ג מ"ס) דפחות מכזית 

ממעט בשיעור חלון להביא את הטומאה ואף שמקבל טומאה מדרבנן. 

וכתב שם הר"ש דאף בכותי שגזרו עליו טומאת זב מוכח בגמ' דממעט 

בחלון, ומה שאמרו ב"ש בעם הארץ שאף כליו אינם מצילים משום 
דבעם הארץ עשו ספיקו כודאי וטומאתו חמורה יותר. 


ביאור טעמם של בית שמאי 


ואם אתה אומר לו טמא כלום משגיח עליך. פירש רש"י (ל"ס ללוס 
מסגיס ענין), דכיון שיש לו הפסד אם ישמע לנו אינו משגיח על 
דברינו, ודווקא בכלי חרס אוכלין ומשקין שאין להם טהרה, אבל בכלים 
שיש להם טהרה במקוה ישמע, ולכן אמרו דכלי שטף אינו ניצל שהרי 
ישמע לנו להטבילו. והקשו התוס' (ד"ס כמס עליו, דאם כן אף במשקין 
לא יגזרו כיון שיש להם טהרה במקוה על ידי השקה. ועוד הקשו מדוע 
יטבול כלי שטף יותר מכלי חרס כיון שלסברתו טהורים הםא. 
וכתבו התוס' דכלי חרס אין שואלין החברים מעם הארץ לעולם מה שאין 
כן בכלי שטף. וביאר בשיח יצחק3 בכוונתם דס"ל דהנה יש ב' 
חששות בכלי הע"ה א' חשש טומאת מת שהיה בבית והכלים בעליה, ב' 
טומאת מגע עם הארץ, והנה מאחר וב"ש אמרו שאין כלי חרס מציל באוהל 
המת ולא חילקו בין חברים לעמי הארץ ואמרו שכולם צריכים לטהר הכלים 
שהיו בעליה בהזאת ג' וז' וטבילה, ורואה הע"ה שהחבר גם מטהר את כלי 
השטף שלו לכן גם העם הארץ יטהר את כלי שטף שלו מטומאת מת, 
ומשום כך לא חששו בכלים אלו לטומאת מת להצריך הזאת ג' וז'. אבל 
על כלי חרס לא גזרו טומאת מת כשנמצאים הכלים בעליה כיון שאין להם 
טהרה, ונמצא לפ"ז דלטומאת מת באמת לא חששו כלל, אבל עדיין 
חיישינן לטומאת מגע עם הארץ, ובזה לא ישמע הע"ה לטהר את כליו לא 
כלי חרס ולא כלי שטף שהרי אומר לחבר אני טהור ואתה טמא, ולכן כלי 
חרס שאין לו טהרה אין החברים משאילין מן העמי הארצות כלל, אבל 
כלי שטף שיש לו טהרה שפיר שואלין מהן ומטהרין אותם. 
וכן מתבאר מדברי הרמב"ם (טומפת מפ פכ"ג ס"6) דכלי עם הארץ הם בחזקת 
טמאים אצל החבר משום טומאת עם הארץ [והיינו רק טומאת מגען, 
ולכן אם שואל החבר כלי חרס מעם הארץ שואלו בחזקת טמא, ואם 
רוצה להשתמש בטהרה אינו שואלו שהרי אין לו טהרה. אבל כלי שטף 
שואל, ומטביל כיון שטמא בטומאת עם הארץי. ולכן ס"ל לתוס' דמה 
שאמרו חכמים דכלי חרס ניצל כשנמצא בעליה, ולא כלי שטף, הוא כדי 
שיטהרו אותם עמי הארץ מטומאת מת, ואז יוכל החבר להשתמש בו על 
ידי טבילה, וישמע לנו עם הארץ בזה כיון שרואה שגם החברים נוהגים 
שמטהרים את כלי השטף שהיו בעליה זו. 
ועוד פירש בדרך אחרת לדעת התוס', דעם הארץ אינו שומע לנו אף 
בכלי שטף, כיון שיודע שאם החבר לוקח ממנו את הכלי מטבילנו 
שוב, והרי לצורך עצמו אינו חושש שכליו יהיו טהורים ומפני מה 
יטבילם, ומשום כך כששואל כלים מע"ה חייב בהזאה וטבילה, אלא רק 
באופן ששואל את הע"ה ואמר לו שלא נטמא בכה"ג סומכים עליו והכלי 
טהור מטומאת מתז. 
וליישב קושיות תוס' על רש"י כתב השיח יצחק, דמה שהקשו שמשקין 
יש להם גם טהרה ע"י השקה לא קשה על רש"י, דכיון דדין 
השקה לא נאמר אלא דווקא במים טמאים כדאיתא במכשירין (פ"ד מ"5) 


מ. שם. א. ובביאור קושייתם זו נחלקו המפרשים, המהרש"א דייק מלשונם שכתבו ועוד כי 
מסקינן דמטבלינן להו וכו' דתרתי קשיא להו, א. מכיון שפירש רש"י ששומעים לנו לטהר כלי 
שטף שלהם מדוע צריך להטבילם כששואלים מהם. [ואף שרש"י כתב דמה שמטבילין הוא משום 
שמא הטבילו עם הארץ כלי בתוך כלי, מ"מ הבין המהרש"א דקשה לתוס' דמשמע דגם בלי 
גזירת כלי בתוך כלי יש טומאה לכלי עם הארץ]. ב. כיון שלא שומעים לנו בכלי חרס דמחזיקים 
שהם טהורים, מדוע ישמעו לנו בכלי שטף. [וקושיא זו היא מסברא דאף שאין לו הפסד בזה 
ששומע לנו ומטבילם, מ"מ אין סיבה שישמע לנו כיון שמחזיק שהם טהורים]. וכן פי' השיח 
יצחק בפי' א', ובאופן שני פי' דקושיא אחת היא, והיינו דמשמע מרש"י דאם לא היינו חוששים 
שהטביל כלי בתוך כלי היה אפשר להשתמש בכליהם, ואמאי הרי טמאים משום טומאת עם 


חגוגה כב. - כב: 


ביאורים קנט 


שאין השקה מועילה לשאר משקין, א"כ בשאר משקים לא ישמע לנו 
אם נאמר לו שטמאים כיון שאין להם תקנה, וס"ל לרש"י דכיון שכן 
השוו חכמים מידותיהם ואף במים גזרו, ועוד שהרי החשש הוא שלא 
יקחו מעם הארץ דבר ויהיה טמא ולא ידעו, וכיון דמים מצויים יותר 
משאר משקין אין כ"כ חשש שיקחם מעם הארץ, משא"כ שאר משקין 
שבהם יש סיבה לגזור וכנ"ל. ולענין הקושיא השניה שכיון שרואה 
שמטבילין כלי שטף שלוקחין ממנו מדוע יטבילנו הוא קושיא רק 
לשיטתם שהבינו בדברי רש"י דכלי שטף דעם הארץ הם בחזקת טהורים 
לגמרי לחברה, אבל באמת י"ל דאין כן כוונת רש"י ושפיר אף לרש"י 
גזרו טומאה על כלי עמי הארץ משום מגען והלוקחן צריך להטבילן 
משום כך ואע"פ שלהלן פי' רש"י שהטעם דהשואל מהם צריך להטבילם 
שמא הטבילום כלי בתוך כלי אין הכוונה רק משום חשש זה אלא כוונת 
רש"י שאף משום חשש דטבילת כלי בתוך כלי, והיינו דמאחר ובין כך 
צריך להטבילם משום טומאת מגע עם הארץ ממילא כבר יורד החשש 
שמא הטבילם כלי בתוך כלי. 

ומדבריו נשמע דבין לרש"י ובין לתוס' השואל כלי שטף מעם הארץ 

מטבילו משום דעם הארץ בחזקת טמא, וכן מבואר ברמב"ם 

בענין זה בהלכות טומאת מת (פפכ"ג ס"פ). 


שיטת רש"י ותוס' אם גזרו על כלי שטף של חבר שיטמאו בעמיד פתיל 


כלום משגיח עליך. ופירש רש"י שמשום דיש טהרה לכלי שטף לכן 

ישמע העם הארץ להטביל את כליו. והנה לעיל נתבאר שנחלקו 
הראשונים' האם גזרו חכמים גם בכליו של חבר שלא יצילו על כלי 
חרס, ומדברי רש"י הנ"ל כתב השיח יצחק' דנראה דסובר דלא גזרו אלא 
על כליו של עם הארץ ולא על כלי החבר, דהרי פירש דבכלי שטף 
דידיה אין אנו חוששים לטומאה דנאמן עליהם כיון שיכול לטובלם ולא 
אכפת לעם הארץ במה שיאמרו לו שהם טמאים, דכיון דעיקר הטעם של 
גזירת הטומאה הוא משום שכיון שיש לו תקנה שומע לגזירתינו, [ואף 
שלטומאת עם הארץ חיישינן מ"מ לגבי טומאת מת נאמן], וממילא אין 
סיבה לגזור גם על כלי החבר. אבל התוס' סוברים דהגזירה היתה אף 
על כליו של חבר דאם לא נגזור עליהם לא ישמע לנו עם הארץ אף 
בכליו, והיינו שכתבו בסוף דבריהם ולעולם טמאין לחברים, ור"ל לענין 
טומאת מת דאם תלויה היא בטהרתו של כלי חרס שהציל עליהם, אף 

בכלי חברים טמא". 


מצינו שאמר רבי יהושע שלא נעחו אדם 


מיד הלך רבי יהושע ונשתטח על קברי בית שמאי. העיר בפתח 

עינים, שמצינו במסכת עירובין (ג6 שאמר רבי יהושע שמעולם לא 

נצחו אדם אלא אשה ותנוק ותנוקת, ולדברי הגמרא כאן הרי שנצחו גם 

אותו תלמיד. וכתב ליישב, שכוונת רבי יהושע בעירובין היתה שרק במילי 

דעלמא לא נצחוהו אלא שלשה. ועוד כתב, שאפשר שדבריו בעירובין 
נאמרו קודם מעשה זה. 


האם בסתם כלי עם הארץ חוששים לטומאת מת 


ומנא לשבעה יומי לא מושלי אינשי. כתבו התוס' (ל"ס עמפ מת), דמה 

שאמרו לעיל דכי שיילינן מטבילין ולא חששו לטומאת מת שלא 
מהני לה טבילה, היינו משום דטומאת מת לא שכיחא ולא חיישינן לה. 
וכן תרצו לגבי דינים נוספים [כנפלה מעפורת ועוד] שנזכר בהם דחיישינן 


הארץ ואף אם טובלם לא יטבילם משום טומאת עצמו כיון שמחזיק עצמו בטהור. ועיי"ש עוד 
במה שפירש. ב. בתופ' ד"ה כלום (נל"ס .= ג. ודינו כזב לענין מגע שמטמא כלים במגעו 
(עיץ על כנ). ‏ ד. וכפי שיתבאר להלן שדעת התוס' דחששו לטומאת מת בכלי ע"ה כששואלו 
סתם אבל לרש'י אין חשש טומאת מת בכלי ע"ה כלל, כיון דעל כלי חרס לא גזרו בנמצאו 
בעליה ובכלי שטף כיון שגזרו גם על כלי החברים גם הע"ה מטבילין וסומכים לענין זה עליהם 
וכפי שיתבאר בסמוך. | ה. כן מתפרשת הקושיא לדעתו עין נסעכס עי0, ואף לדעת המהרש"א 
(פס) נובעות הקושיות מכח הנחה זו. | ו. הובאה לעיל (כנ) בילקוט ביאורים. | ז. שם (סוף 
ח. ובזה גופא נאמרו שני פירושים האם רק בכלי חבר או אף בכלי חבר, כדלעיל 
בשתי הדרכים בביאור התוס'. 


סדינור). 


קס ילקוט 


לטומאת עם הארץ ולא נזכר שיש לחשוש לטומאת מת. וכתב השיח 
יצחק" לבאר בדבריהם דמה שכתבו שלא שכיחא היינו דווקא כששאלו 
את עם הארץ ואמר שלא נטמאו במת, וכמו שמבואר בדבריהם להלן 
(ד"ס מתון) שכתבו דעם הארץ נאמן על הזאת כלים באופן שבא לפינו 
ואמר שלא נטמאו דלא שכיח, והיינו דאחר שאמר שוב לא חיישינן כיון 
דלא שכיח. וכן מבואר ברמב"ם (משכנ ועופנ פי" סי" שכתב 'עם הארץ 
שאמר טהור אני מטומאת מת או שאמר כלי זה טהור מטומאת מת נאמן 
ומטבילין אותו משום טומאת עם הארץ בלבד וצריך הערב שמש ואינו 
צריך הזאה, בד"א בששאלו ואמר טהור הוא אבל הלוקח כלי סתם 
מרשות עם הארץ חוששין לו שמא טמא מת הוא ומזין עליו שלישי 
ושביעי ככל הכלים הנמצאים בכל מקום חוץ לירושליםי. 

והופיף לבאר בשיח יצחק" דכל זה הוא דווקא לשיטתם לעיל שפירשו 
דחיישינן בכלי עם הארץ לכל טומאה, ועל זה הקשו דהרי חזינן 

שיש מקומות שלא חששו, וע"ז תירצו דרק באופן שאומר שלא נטמאו 
הוא דלא חיישינן. אבל לשיטת רש"י לעיל דישמע לנו לטהר כלי שטף 
כיון שאין לו הפסד בזה, וכן לשיטת הראשונים דגזרו אף על כליו של 
חבר כדי שישמע לנו גם עם הארץ, מכל מקום אין לחוש לטומאת מת 

בכלי שטף שלהם". 

ובמקדש דוד (פ" מ 6פ ג ד"ס סנס ₪ הוכיח כדעת הרמב"ם דבמקום שלא 
שואלים אותו טמא דהרי מצינו שלא רק בעם הארץ חיישינן 

לטומאת מת אלא אף בכליו של חבר, דאיתא בתוספתא (עסנות פ"ע ס"ס) 
דחבר שמת והניח כלים בביתו הרי הם טמאים שחיישינן שכליו טמאים 
טומאת מת שחוששים שמא היזו עליהם רק ביום השלישי ולא ביום 
השביעי או שהיזו גם ביום השביעי ועדיין לא הגיע הזמן שיכול 
להטבילם. וכן פסק הרמב"ם (מקכנ ופוט פי"ג סז), והחילוק שבין ע"ה לחבר 
הוא רק בחיי החבר, שאם החבר משתמש בכלים מכיון שהחבר הרי 
אוכל חולין שלו בטהרה אם כן נחשב כמו שמעיד עליהם שלא נטמאו, 
ולכן כשמת ואין עדות חיישינן, אבל ע"ה צריך שיעיד ממש, ואולם דעת 
הראב"ד (נסעגותיו עס)'* שכל חשש זה בחבר הוא רק להשתמש בכלים אלו 

לקודש או לתרומה, אבל הכלים בחזקת טהורים:י. 


ביאור נידון הגמ' בקוטיית ואטבילה לא מהמני 


טמא מת. רש"י ורבינו חננאל פירשו, שקושיית הגמ' היא 
מדוע השואל ממנו כלי צריך להטבילו, והרי למדנו דנאמן עם הארץ על 
טבילה לטהרת מת. והקשו התוס' (ד"ס ופטניס) שלעיל הרי הסיקה הגמ' 
דכלי לשבעה יומי לא מושלי אינשי, ומה שצריך להטביל כלי ששואלו 
מעם הארץ הוא רק מפני טומאת מגע, אבל לגבי טומאת מת נאמניםטז 
וא"כ מהי קושיית הגמ'. ובמרומי שדה תמה על קושייתם, שהרי הטעם 
שצריך להטביל כלי ששואלו מעם הארץ הוא שמא הטביל הוא כלי 
בתוך כלי כמו שמבואר ברש"י לעיל", ואם כן קשה הרי גם בטבילת 
כלי מטומאת מת שנעשית ביום השביעי יש מקום לחשש זה, וזו קושיית 
הגמ' כיצד נאמנים על טבילה זו". ומכל מקום מתבאר מדברי רש"י 
ורבינו חננאל דנידון הגמ' הוא האם סומכים עליהם בטבילת כלים, ועל 
זה תירץ אביי דבאמת לגבי כלים אין סומכים עליהם, ולדעת רבא אם 

אמר שלא הטביל כלי בתוך כלי נאמן. 


ט. בת ופ' (ל"ס טפף מם טיד). = .. היינו מה שפסק בהלכות אבות הטומאה (פי"ג ס"ל) דכלי שנמצא 
חוץ לירושלים חוששין שמא נטמא במת או בזב וכדו'. ‏ יא. שם (מ"ס על מם). ‏ יב. ד"ה 
כלום, לפי הפירוש השני שפירש בדבריהם. יג. אמנם הרמב"ם שסובר כן שגזרו על טומאת 
כלי החבר ג"כ בכל זאת כתב דדווקא באומר שלא נטמאו במת הוא שנאמן, כפי שהובאה לשונו 
לעיל. ועיין בחזו"א (טסרות סי מ פק"ג) שביאר שיטתו משום דהיה קשה לרמב"ם מסוגייתנו שמבואר 
בה שלא חיישינן לטומאת מת בכלי עם הארץ, ואילו במשנה בטהרות (פ"פ פ"נ) מבואר דהמפקיד 
כליו אצל עם הארץ טמאין בטומאת מת, ומשום כך ס"ל לרמב"ם דבסתם שלא שאלו אם הכלי 
טהור הרי הוא בחזקת טמא מת ג"כ אבל אם שאלו ואמר שלא נטמא לא חיישינן, ולפי זה 
אתי שפיר מה שכתב בשיח יצחק דמשום גזירה זו לא חיישינן. יד. ועיי"ש בכס"מ שנתסתפק 
אם גם דעת הרמב"ם היא כן או שלדעת הרמב"ם הכלים טמאים אף לחולין עיי"ש, ועי' במקד"ד 
(פס) במה שהקשה על הראב"ד מכמה מקומות. טו. וכעין זה כתב בחזו"א טס). | טז. ולפירוש 
השני שכתב השיח יצחק בדבריהם שאין שואלים כלי מעם הארץ כלל כיון שאינו נאמן, מתפרשת 


חגיגה כב: 


ביאורים 


אולם התוס' פירשו דקושיית הגמ' על מה שאמרנו לעיל דכלי לשבעה 
ימים אין משאילים, וממילא לפי זה אי אפשר לשאול מהם כלי 

שיש חשש שנטמא במת, ועל זה הקשתה הגמ' מהברייתא דנאמנים על 
טהרת טבילת מת". והנה תירוצו של אביי לפי זה מובן שרק לגבי גופו 
נאמן, אבל בכלים כיון שלו בעצמו נראה שהם טהורים ואנו מחזיקים 
אותם לטמאים אינו נאמן. אבל תירוצו של רבא לפירוש התוס' קשה, 
דהרי רבא חילק בין אם אמר שלא טבל כלי בתוך כלי או שטבל והיה 
בפיו כשפופרת הנוד, והרי לא זה היה נידון הגמ' ומה חילוק זה קשור 

לענין, והמהרש"א הניח דבריהם בצ"ע. 

וליישב דבריהם כתב השיח יצחק:, דהתוס' היתה להם גירסא אחרת 
בדברי רבא והיינו דבמקום המבואר אצלינו בגמ' שגורסים 

בדברי רבא 'כלי בתוך כלי', גרסינן 'הא דאמר מעולם לא הטבלתי והא 
דאמר הטבלתי'. וכך הוא הפירוש, אם אמר מעולם לא הטבלתי דלא בא 
כלי זה לידי טומאה נאמן, וכעין המבואר בברייתא לגבי הכשר פירות 
שאומר לא הוכשרו הפירות. ואם אמר הטבלתי דהיינו שנטמא והטבלתיו 
אינו נאמן שמא לא דקדק בדיני הטבילה, וכמובא בברייתא לגבי אם 
אמר שהוכשר ולא קיבל טומאה דאינו נאמן כיון שאינו בקי בדיני 
טומאה. ותירוץ הגמ' הוא דהברייתא דנאמן עם הארץ על טהרת טבילת 
מת היא כשאמר שלא נטמא מעולם במת, והיינו דקתני על טהרת טבילת 
מת שמעולם לא הוצרך לטבילה. אבל אם אמר שהיה באהל המת אלא 
שניצול בצמיד פתיל בזה אינו נאמן, וכמו שלמדנו לעיל שאין כליו 

מצילין. 


מדוע לא הביאה הגמ' ראיה שנאמן ע"ה על טומאת מת מגוף הדין 
דשואלים מהם כלי שטף 


ואטבילה לא מהימני והתניא וכו'. הקשה החזו"א (עסלות סי' מ סק":) 
דמגוף דינם של בית שמאי שהאמינו לעם הארץ לגבי כלי 
שטף מוכח דנאמן על טהרתו, ובכלל זה גם על טבילתו שנצרכת לטהרתו 
מטומאת מתיא, ומדוע הוצרכה הגמ' להביא ראיה מברייתא אחרת. ואין 
לומר דמכיון שלעולם טובל החבר את הכלי שלוקח מעם הארץ, אין אנו 
צריכים לנאמנותו לגבי טהרה מטמאת מת. שהרי לדעת התוס' להלן כנ. 
ד"ס עפפוס)? דבעינן טבילה קודם ההזאה ואם כן על כרחך צריכים אנו 
לנאמנותו שטבל קודם ההזאה. ועוד שאם לא נטהר מטומאת מת הרי 
הוא אב הטומאה, ואילו משום טומאת עם הארץ אינו אלא ראשון 
לטומאה. 
ותירץ דאמנם עם הארץ נאמן לומר שטיהר כליו מטומאת מת, וטהרה 
זו דהיינו ההזאה נעשית ודאי על פי חברים הטובלין לחטאת, 
ונאמן לומר שהלך לחבר שיזה עליו. ולכן מגוף הדין שנאמן היה מקום 
לומר שאין ראיה שנאמן על הטבילה דהכל נעשה על פי החבר, ולא 
יכלה הגמ' להקשות אלא מהברייתא שמפורש בה שנאמן הוא על 
הטבילהיי. 


מדוע לא מעמידים בעם הארץ על חזקת טהרה 


הא דאמר מעולם לא הטבלתי כלי בתוך כלי, והא דאמר הטבלתי 
אבל לא הטבלתי בכלי שאין בפיו כשפופרת הנוד, והתניא 
וכו'. כתב במלא הרועים (ד"ס ו₪), דהחילוק ביניהם הוא דאם אומר שלא 


קושייתם דכיון דאין שואלים אלא באופן שאין לחוש לטומאת מת א"כ על כרחך שהברייתא 
דנאמן מדברת באופן שלא היה לחוש אלא לטומאת ערב. יז. ואף למה שביאר בדבריו השיח 
יצחק דיש הטביל משום טומאת עם הארץ עצמו, אף הוא פירש דכוונת רש"י דגם משום חשש 
זה חייב. | יח. והראשון לציון (ל"ס ופטנעס) הוסיף להקשות שהרי עיקר קושיית הגמ' היא מדוע 
אין עם הארץ נאמן לומר שהטביל וכמו שמאמינים לו על טומאת מת כמו כן יש להאמינו על 
טומאת ערב, והאמנם דעל טומאת מת לא חיישינן ועל טומאת ערב חיישינן מ"מ כלפי הנאמנות 
להעיד שהטביל אין חילוק ביניהם עיי"ש שהאריך שלתוס' היתה גירסא אחרת בסוגייתינו. 
יט. כן פירש דבריהם בשיח יצחק. ובחזו"א (טססכופ סי ת סק"כ) פירש קושיית הגמ' כמו שנתבאר 
בדעת רש"י, וכתב דאולי זו כוונת התוס' אף שלשונם אינה מבוארת. | כ. בד"ח בא"ד ואמטו 
להכי. | כא. עיין ברמב"ם (פלס פדומס פי" ס"6). | כב. ואמנם התוס' במגילה (כ ז"ס ו₪) הביאו 
דעת ריב"א וכן שיטת שאר הראשונים במגילה שם (כן סיטת כע"י וסכסכ"b‏ וסכ"ן כמגיעס שס), וכן דעת 
הרמב"ם (פרה פלומס פי"6 ס"6) דאין טובלין אלא לאחר הזאה בלבד. | כג. וכעין זה תירץ בשיח 


ילקוט 


הטביל בתוך כלי יש כאן ספק ספיקא, שמא כשהטביל לא הטביל 
כלל כלי בתוך כלי ואף אם הטביל כלי בתוך כלי שמא היה בפי 
הכלי כשפופרת הנוד, אבל כשאומר שהטביל בכלי שאין בפיו כשפופרת 
הנוד אין כאן אלא ספק אחד אם היה בו או לא, ולכן אין סומכים 
עליו. אלא שעדיין קשה מדוע לא מעמידים את הכלי בחזקת טהרה, 
שהרי מתחילתו היה טהור וגם עכשיו נימא שטהור הוא. ועל זה יש 
לומר דכיון שהיה ביד עם הארץ שמא נטמא מיד כשנגמרה מלאכתו 
ובכה"ג מעולם לא היה לו חזקת טהרה, ואף שלפני שנגמר אינו מקבל 
טומאה והיה בחזקת טהור אין זו חזקה, כיון שבמצבו עכשיו לא 
הוחזק מעולם. אבל עדיין קשה לגבי פירות דהרי קודם שהוכשרו היו 
בחזקת טהרה ומדוע לא נוקמינהו בחזקת שלא הוכשר ונטמאו. וצריך 
לומר דכיון שטומאה מצויה אצל עם הארץ הוה כרוב, וקיי"ל דרוב 
עדיף מחזקהי. 


מדוע לא נאמין לעם הארץ על הלכות טהרה במיגו 


והא דאמר הטבלתי אבל לא הטבלתי בכלי שאין בפיו כשפופרת 
הנוד והתניא וכו'. והקשה הטורי אבן (ד"ס ס), כיון שנאמן לומר 

דלא הטביל בתוך כלי, נאמין לו גם שטבל כדין במיגו שהיה יכול לומר 
שהטבילו בפני עצמו. וכן קשה בברייתא שנאמן לומר לא הוכשרו, מדוע 
לא נאמין לו שלא קיבלו טומאה אחר שהוכשרו במיגו שלא הוכשרו. 
ובשלמא בברייתא יש לומר דכיון שאינו בקי בדיני טומאה לא מועיל 
מיגו, דאין הנידון אם להאמין לו או לא, אלא אם הוא יכול להעיד כלל 
על ענין זה כיון שאינו מבין בו. אבל לגבי כלי שאין בפיו כשפופרת 
הנוד הרי אין כאן ענין של חוסר ידיעה אלא לכאורה ענין של נאמנות, 
דאף מי שאינו בקי יכול להבחין בגודל פי הכלי, ומדוע לא נאמינו 

במיגו. 
ותירץ דגם בזה יש ענין של חוסר ידיעה, דכיון שאינו בקי בדיני טהרה 
ולא ידע בשעת הטבילה שצריך שיהא בפי הכלי שמטבילין בתוכו 
כשפופרת הנוד, אין אנו יכולים לסמוך עליו בזה. שהרי לא ידע דין זה 
ולא דקדק בו, וכיון שכך אמרינן דמה שאומר כעת שכן היה אינו מדייק 
בדבריו כיון שלא נתן לבו אז לדקדק בזה. וכעין זה אמרו בחולין (ט.) דטבח 
שאינו יודע הלכות שחיטה אסור לאכול משחיטתו, ומבואר שם 
בראשונים?ה דאף אם יאמר ששחט כדין כיון שלא ידע בשעת שחיטה במה 
צריך לדקדק לא יועיל, דמילתא דלא רמיא עליה דאינש עביד ולאו 
אדעתיה<י. וכתב דלפי זה הראיה מהברייתא בקל וחומר, ששם אינו נאמן 
לומר שלא נגע בטומאה, ואם כן ודאי שאינו נאמן לומר שדקדק בדיני 
טבילה. 

עוד הקשה הטורי אבן (ד"ס 6) שבהמשך הסוגיא מבואר שע"ה אינו 
"נאמן לומר אימתי נטמא במת כדי שיזו עליו, והרי היה יכול שלא 
לגלות שנטמא כלל ויש כאן הפה שאסר [שאמר שנטמא בכלל] הוא 
שהתיר [לומר מתי נטמא], ובכה"ג ודאי צריך להיות נאמן. ותירץ דעל 
כרחך מדובר שיש עדים שנטמא אבל אינם יודעים מתי", ואין אנו 
סומכים על דיבורו בלבדי". וכן מוכח מהברייתא להלן שאמרו שצריך 
לעשות בפנינו שלישי ושביעי, וקשה מדוע צריך לעשות גם את יום 
השביעי בפנינו מאחר שכבר עשה בפנינו את היום השלישי הרי ממילא 
ידוע מתי זה היום השביעי ויהיה אח"כ נאמן לומר שהוזה גם ביום 


יצחק (נתום' ד"ס ופֿעמנס נד"ס ולעיקר), אלא שתירץ לשיטתו שביאר [בפירושו השני] בדעת התוס' דכלי 
עם הארץ לעולם טמאים לגבי חברים, וכל הגזירה היתה שאף כליו של חבר לא ינצלו כדי 
שלא יבא לשאול מעם הארץ. ולכן מגוף הדין אין כמובן ראיה לגבי נאמנות עם הארץ על 
כליו. | כד. כדאיתא בקידושין (פ). ועיין באור שמח (תלופות פ"נ סי"ו) שכתב שבאמת זו הסיבה 
שמשום כך מאמינים לע"ה על פירות שלא הוכשרו לפי שהפירות אינם בחזקת מוכשרים, ומשמע 
מזה שהטעם שאינו נאמן לומר הוכשרו ולא נטמאו דמכיון שנכשרו מן הסתם נטמאו. 
כה. עיי"ש ברשב"א ("ס מ6). | כו. אלא דסיים שם הטורי אבן דבאמת לא דמי קצת לדין 
שחיטה המבואר שם בחולין. [ואולי כוונתו שיש לחלק משום דבהמה בחיה בחזקת איסור עד 
שיודע לך במה נטרפה אבל כאן הרי לא ידענו מעולם שהיה בו טומאה אלא על פיו והרי אמר 
שהטביל כדין או די"ל דבהלכות שחיטה אפשר לבוא לידי טעות בקל כיון שהחילוק בין שחיטה 
כשרה לדרסה הוא דק, דהרי די אם קצת ילחץ על הסכין שיהיה בזה חשש דרסה וכיו"ב]. 
כז. אבל בסוגייתינו גבי טומאת הכלי כתב דא"א לומר שיש עדים שנטמאו הכלים דהרי הלשון 


חגיגה כב: 


ביאורים 


קסא 


השביעי ומדוע צריך לעשות בפנינו, אלא מוכח דאף שהיתה ידיעה יש 
לחוש לשכחה, ולכן גם בעניננו יש לומר ששכחו העדים. 


האם נאמן עם הארץ להעיד שכליו נטמאו במת ונטהרו 


מתוך חומר שהחמרת עליו בתחילתו הקלת עליו בסופו. פירש 
רש"י כיון שלא נאמן על ההזאה והוצרך למנות בפנינו שוב 
ידקדק בטבילה כדי שלא יחמירו עליו חכמים גם בה. והקשו התוס' דאם 
כן בכלים צריך להיות נאמן גם על הטבילה בקל וחומר, אם על הזאתם 
נאמן [שהרי שואלים מהם כלים ואין מצריכים אלא טבילה בלבדלץ] כל 
שכן על טבילתם. ותירצו שאינו נאמן אלא לומר שלא נטמאו במת, אבל 
לומר שהיום יום שלישי שלהם אינו נאמן כמו לגבי גופו. והקשה 
המהרש"א מדוע עלה על דעתם לומר שאינו נאמן על הזאת כלים, שלא 
אמרו אלא שאם בא להזות אינו נאמן אבל אם אמר שכבר היזו עליהם 
נאמן, וכמו לגבי גופו שנאמְךָּ.לומר שלא נטמא אבל אינו נאמן לומר 
שהיום יום שלישי לטומאתו, ונשאר בצ"ע. 

והחזו"א (טסלות סי ת סק"ג) הקשה דודאי שנאמן עם הארץ לומר שנטמאו 
ונטהרו כדין, שהרי אין עם הארץ חשוד אלא שלא דקדק בדין, 

וא"כ מדוע כתבו שאינו נאמן לומר אלא שלא נטמאו במת, ונשאר בצ"ע. 
והשיח יצחק כתב לבאר דבריהם על פי שיטתם לעילל דאין עם הארץ 
נאמן על טהרת כליו כלל, וכך יסבור גם אביי שחללק בין כליו 

לגופו, דבכליו אינו נאמן כיון שמחזיקם בטהרה וסובר שניצלו על ידי 
כלי חרס שלו, מה שאין כן בגופו. ועל זה היה קשה להם דכמו שאמרינן 
לגבי גופו מתוך חומר שהחמרת עליו בתחילתו וכו', כך יש לומר גם 
לגבי כליו שכיון שאין אתה מאמינו על ההזאה האמינהו על הטבילה, 
ואלא מאי יש לומר שנאמן על ההזאה א"כ ק"ו מגופו שיהא נאמן על 
הטבילה. ועל זה תירצו דבאמת אינו נאמן לגבי כלים אלא לומר שלא 
נטמאו, אבל אם אמר שנטמאו אינו נאמן לומר שנטהרול*, ומה שאינו 
נאמן על טבילתם יש לפרש דבכלים אין כל כך חומר בסופם, דאין 
בהזאה על הכלים טירחה כמו בגופו ואינו חושש לזה כל כך, ועוד יש 
לומר דטומאת כלים קלה בעיניו מטומאת גופו ויש להחמיר גם בסופו. 
ולדבריו מיושבות קושיות המהרש"א והחזו"א, דבאמת לאביי אינו נאמן 

על הזאת כלים בכל גווני. 


באלו כלים נאמר דין אחורים ותוך 


כלי שנטמא אחוריו במשקין אחוריו טמאין תוכו אוגנו אזנו וידיו 

טהורין. נחלקו הראשונים לגבי אלו כלים נאמר דין זה, דעת רוב 
הראשוניםלי דדין זה לא נאמר אלא לגבי כלי שטף שגם שאר טומאות 
מקבלים בין מתוכן ובין מגבם, אבל כלי חרס שדינם שאין מקבלים 
טומאה מגביהם אף לענין טומאת משקין אינם מקבלים טומאה. אולם 
הרמב"ם (פנות סטומפס פ"ז ה"ג) סובר דגזרו חכמים אף על כלי חרס שיקבלו 
טומאת משקין מגביהזלי. והראב"ד (נסעגותיו פס הקשה לשיטת הרמב"ם 
כיצד יתכן שאם תיגע טומאה דאורייתא בגבו של כלי חרס זה לא 
תטמאנו, ואילו משקין טמאים שמטמאים את הכלי אינו אלא מדרבנן וכן 
יטמאוהו, דהרי כל מה שגזרו על משקין טמאין אינו אלא משום משקה 
זב וזבהלי, ומשקה זב וזבה עצמו שיגע בגבו לא יטמאנו דאין כלי חרס 
מקבל טומאה אלא מאוירו. וכתב הכסף משנה דס"ל לרמב"ם דכיון 


בברייתא הוא, הטבלתי אבל לא הטבלתי בכלי וכו', ומשמע דלא ידוע דהטביל כלי בתוך כלי 
אלא על פיו, וכן גבי פירות הלשון הוא דאינו נאמן לומר הוכשרו משמע דלא ידעינן דהוכשרו 
כי אם על פיו. כח. על פי המשנה בכתובות (כנ). כט. מהרש"א. 5 ד"ה כלום לפירושו 
השני בדבריהם. | לא. וכמו שכתבו בד"ה טמא מת. | לב. רש"י (ד"ס כל וננכות לת. ד"ס סנכך), 
תוס' (פס ד"ס סכי), ראב"ד (פנות הטומפס פיז ס"ג.). ‏ לג. וכתב הראב"ד דראייתו מהגמ' בבכורות (5.) 
ודחאה. ועיין במשנה למלך (כפט פ"6 סי"ג) שהאריך לבאר הראיה, והביא ראיות נוספות לשיטת 
הרמב"ם. ועיין עוד במקדש דוד (ס" 68 6פ ס) שדן בפירוש הגמ' בבכורות שם לדעת הרמב"ם. 
לד. שהם אב הטומאה, משא"כ שאר משקין אינם אלא ראשון ומן התורה אין ראשון מטמא 
כלי, אלא שגזרו חכמים מאחר ויש משקין שנעשין אב הטומאה והיינו משקה דזב וזבה גזרו 
על כל המשקין שיעשו ראשון ומטמאים את הכלים וכמבואר בפסחים (6 עיי"ש שהוא מחלוקת 
תנאים אם יש טומאה למשקין מן התורה וקיי"ל דיש להם טומאה מן התורה וכמבואר גם 
ברמב"ם (פנות סעומפס פ"ז ס"ס, ומ" ס"י). 


ילקוט 


קסב 


דדהטעם שגזרו על טומאת משקין הוא משום שעלולין לקבל טומאהלה, 
החמירו בהם יותר ואמרו שיטמאו אף כלי חרס מגבו, וכמו שעשו בהם 
מעלה שנעשים לעולם טמאים כטומאת ראשון לטומאה, אע"פ שהם 
בעצמם שני. 
וכתב בחידושי ר' אריה ליב מאלין (פ"כ סי סס ₪6 ג) לבאר בסברת 
הרמב"ם, דטומאת אחורי הכלי היא טומאה חדשה שאמרו חכמים, 
והראיה ממה שפסק הרמב"ם (מפס ס"ו) דכלי שנטמא מאחוריו אינו מטמא 
אלא משקין אם נגעו באחוריו, אבל אוכלין שיגעו בו אינו מטמא. וטעם 
הדבר כדאיתא בנדה (ז:) דכיון שהקילו שלא נטמא תוכו הקילו גם שאינו 
מטמא אוכלין, והיינו שטומאה זו היא סוג חדש של טומאה שמטמאת 
רק אחורי הכלי ורק משקין. וכיון שכן י"ל דלא תיקנוה חכמים בגדרי 
טומאה הרגילים, וראו שיש לגוזרה שמטמאת בכל ענין ואף באחורי כלי 
חרס. אבל הראב"ד סובר שטומאה זו ככל הטומאות הן, והיינו שגזרו 
על משקין שיטמאו כלים אלא שהקילו שאם נטמאו מגביהם לא יטמאו 
תוכם, וממילא גדרי הטומאה הם גדרי טומאה רגילים ורק נאמרה בהם 
קולא, וכל שלא ראוי לקבל טומאה כלל כגון כלי חרס מאחוריו לא גזרו 
גם פוה: 
ובישועת דוד (פ"ס םס" 2) כתב לבאר דבריו על פי דברי הגר"ח על 
הרמב"ם (מסכנ ופופנ פ"מ ס"ד) שחידש דמה דאין כלי חרס נטמא 
אלא מגבו אינו דין בקבלת טומאה דכלי חרס, אלא הוי דין במטמא 
דצריך להיות בתוך הכלי חרס ורק אז חל עליו שם מטמא לגביו, וכל 
שאינו נמצא בתוכו לא יכול לחול עליו שם מטמא לגביו. והסביר בזה 
מדוע אם נכנסה מקצת טומאה לאויר כלי חרס לא נטמא, דכיון שהמטמא 
צריך להיות בתוכו כל שאין שיעור טומאה בתוכו לא חל עליו שם מטמא 
ואינו מטמאול. ולפי זה יש לומר דכיון שגזרו חכמים טומאה על משקין 
אלו שיוכלו לטמא כלי, חל מכח גזירה זו על המשקין שם מטמא, וכיון 
שכבר חל עליהם שם מטמא מועיל אף לטמאות כלי חרס מגבו, דכל 
החסרון שאינו נטמא מגבו כיון שאין על מה שנגע בו שם מטמאל. 


גדר אחורי כלי 


כלי שנטמא אחוריו במשקין אחוריו טמאין תוכו אוגנו אזנו וידיו 
טהורין,. לעיל במשנה כ: ד"ס פוליס) פירש רש"י דכלי הראוי 
להשתמש באחוריו ובבית צביטתו, כל תשמיש ותשמיש שלו נחשב בפני 
עצמו ואם נטמא אחד לא נטמא האחר. ומשמע מדבריול" שאם אין לו 
תשמיש חלוק בפני עצמו כיון שנטמא אחוריו נטמא גם תוכו. והתוס' 
הרי"ד (ד"ס פפורייס) הביא את דברי רש"י וחלק עליהם, וכתב דאפילו באופן 
שאין לו תשמיש חלוק ג"כ אין נטמא תוכו, והוכיח כן מהסוגיא דמסכת 
ברכות (.) שאמרו שם שלבית שמאי נוטלין לידים ואח"כ מוזגין את 
הכוס משום שאם ימזוג את הכוס קודם נטילת ידים הרי הידים הם שניות 
ואם יהיה משקין על אחורי הכוס יטמאו את הכוסל ומבואר שם בסוגיא 
שטומאת משקין דאחורי הכוס אינה מטמאה את תוכו של הכוס אע"פ 
שבכוס הרי אין כלל שימוש באחוריו ואעפ"כ אמרו שמטמא את אחורי 
הכלי ולא את תוך הכלי. וכן הוכיח ממה שאמרו במס' כלים (פכ"ס מ"ז-ת) 
שלכוס יש דין אחורים ותוך, והרי באחורי הכוס אין שימוש ומ"מ הרי 
היא בדין זה. 

והרש"ש" העיר עוד על לשונו של רש"י שכתב במשנה שם שאם נטמא 
אחד מהם לא נטמאו השאר, שאין זה מדויק שהרי אם נטמא 

תוכו נטמא כולו. וכתב דהיה מקום לומר דהנה מצינו שני סוגי כלים 


לה. כדאיתא בפסחים (ית:) והכוונה שמקבלין טומאה בקל כיון שאין צריכים הכשר כמו 
שמפרשת הגמ' שם. ‏ לו. מה שאין כן אם היה זה דין בקבלת הטומאה, דרק מתוכו נחשב 
שנגע בו, מדוע צריך שיכנס כולו הרי כבר בכניסת מקצתו יש נגיעה. לז. אבל אם דין תוכו 
היה דין בקבלת טומאה דידיה, דכל שאינו נמצא בתוכו לא נחשב שנגע בו, לא היה מקום 
לומר דיגזרו על משקין טמאין שיטמאוהו אף מאחוריו. | לח. וכן דייק הרש"ש לעיל (עס) על 
רש"י, ועיין להלן. ‏ לט. וכפי שנתבאר לעיל שכל משקה נעשה טמא כתחילה לטמא כלים. 
מ. שם. | מא. כיון שיש לאחורי הכלי בית קיבול בפני עצמו נחשב לתוך כלי חרס ולכן 
מקבל טומאה, ולכן כתב שם שאם נפרש את המשנה על אחורי הכלי כפשוטו יוצא הדין 
שמשנתינו אינה אלא בכלי שטף ולא בכלי חרס וכתב דהעיקר כפי' רש"י. | מב. והרי לפי' 


חגיגה כב: 


ביאורים 


שנאמר בהם דין אחורים ותוך, הסוג האחד הוא הדין שנזכר כאן בגמ' 
שאם נטמא תוכו נטמא כולו ואם נטמא אחוריו לא נטמאו אלא הם. 
והדין השני הוא הנזכר במשנה בכלים (פכ"ס מ"ד) דכלי מדידה שיש לו 
שני בתי קיבול, כל אחד נידון לעצמו ואם נטמא האחד לא נטמא חבירו, 
וגם דין זה הוא מדין אחורים ותוך כמבואר שם במשנה. ופירש רש"י 
דדין אחורים ותוך האמור במשנתנו הוא דין המבואר שם במס' כלים 
הנ"ל, ולכן כתב דמיירי באחוריו ראויים לשימוש, וגם לא חילק איזה 
חלק של הכלי הוא שנטמא. אלא שסיים שקשה לומר כן בדעת רש"י, 
שהרי בגמ' כאן הביאו לבאר את דין משנתנו מהדין הראשון שהזכרנו, 
ועוד שרש"י עצמו כתב בסוגייתינו לגבי אוגנו שראוי הוא לתשמיש בפני 
עצמו ואף על פי כן נאמר על זה בגמ' דאם נטמא תוכו נטמא כולו. 
אמנם במאירי (כ: ד"ס סמענס סטניס) כתב לפרש המשנה כרש"י והוסיף 

שמדובר גם בכוסות כמו הכוסות שיש להם רגל ויש להם בית 
קיבול ברגלם, ומדובר בין בכלי חרס ובין בכלי שטף5* ומ"מ כתב דאם 
נטמא תוכו נטמא כולו. וביאר הטעם שכתב רש"י לפרש הברייתא בגמ' 
דמיירי בכלי שטףמג, אינו משום אחוריו דלאחורים יש בית קיבול כמו 
שפירש במשנה, אלא משום אוגנו ואוזניו דבפשטות אין להם בית קיבול 
וא"כ בכלי חרס אינם מקבלים טומאה. ונראה מדבריו דלא ס"ל כדיוק 
הרש"ש ברש"י דאם נטמאו תוכו לא נטמאו אחוריו, שהרי לא כתב דכן 
דעת רש"י במשנה אלא אדרבא פירש כרש"י וכתב דהדין הוא שנטמא 
כולו. והביא דיש שפירשוה דאחורים היינו גב הכלי שאין לו בית קיבול 
כלל אבל לא נראה כן, שהרי מסתימת המשנה משמע דמדובר בכל הכלים 

ואף בכלי חרס וכלי חרס הרי אין לו טומאה מגבו כללמי. 


דין בית העביטה 
מאי בית הצביטה וכ". שנינו במסכת כלים (פכ"ס מ" 'כני כלים 


ואוגניהם ואזניהם וידות הכלים המקבלים שנפלו עליהן משקין 
מנגבן והם טהורים וכו' כלי שנטמא אחוריו במשקין אחוריו טמאים תוכו 
ואוגנו ואזנו וידיו טהורין נטמא תוכו כולו טמא'. ופירש הרמב"ם (נפיס"פ 
פס) דכני הכלים וידות הכלים וכו' לא גזרו חכמים עליהם שיטמאו 
במשקין כיון שנפרדים הם מן הכלי, דלא גזרו אלא על הכלי עצמו. 
ועוד שנינו שם (פ") כל הכלים יש להן אחוריים ותוך ויש להם בית 
צביעהמד וכו', ופירש הרמב"ם דכשנטמא בית צביעתו לא נטמא כולומה. 
והנה בית צביעתו היינו מקום שאוחזו בו לדעת רב יהודה אמר שמואל 
כאן, וא"כ צריך להבין מדוע יד הכלי אין בה טומאה כלל אלא מנגבה 
והיא טהורה ואילו בית צביעתו מקבלת טומאה. ופירש במשנה אחרונהמי 
שבית הצביעה אינו יוצא מהכלי כמו בית יד, אלא הוא מקום שקוע 
בעובי הכלי שבו אוחזו, והרי הוא כאחורי הכלי ממשמ"'. 

ובבית הצביטה דמשנתנו פירש רש"ימ" שמקבל טומאה, ולפי זה בקדש 
אם נטמא הוא נטמא כל הכלי, ואם כן דין משנתינו הוא הדין 

השני השנוי במסכת כלים. והרמב"ם%" לא הזכיר דין נטמא בית הצביעה, 
אלא כתב דבתרומה אם נטמאו אחוריו לא נטמא בית צביעתו אבל לקדש 
נטמא. והרש"ש (כ: ד"ס פתוכיס) כתב דבית צביעתו אינו מקבל טומאה אם 
נגעו בו משקין אלא מנגבו וטהור, ודינו כבית יד הנזכר שם (מ"ו). ופירש 
דכוונת המשנה לשלשה דינים, דין תוך שאם נטמא טמא כל הכלי, ודין 
אחורים שמקבלים טומאה אבל הכלי עצמו לא נטמא אלא לקדש, ודין 
בית הצביטה שאינו מקבל טומאה כלל אלא מנגבו והוא טהורי, ובקדש 

אם נטמא טמא כל הכלי. 


רש"י אין חילוק בין כלי חרס לכלי שטף. | מג. ועיין גם במסכת כלים (פ"נ מ"פ) דגב כלי 
היינו שאין לו בית קיבול ואחורים היינו שיש להם בית קיבול. | מד. והר"ש גרס בית הצביטה 
והוכיח גירסא זו מסוגייתנו, וכן גרס הרע"ב שם בפירושו. ‏ מה. וכן מבואר בר"ש שם, וכן 
ברש"י במשנה ,65, וברע"ב שם. מו שם דיה ויש להן (סכלמון). מז. והביא שכן מבואר 
בלשון הרמב"ם (כצס פכ"ת ה"). וראה עוד בפירוש המשניות (פס). ‏ מח. לעיל (סס) במשנה (ז"ס 
6ומייס) וכן המאירי (ל"ס סמענס סטנית). מט. בפירוש המשנה (לפֿף, וכן בהלכות אבות הטומאה 
(פ"נ ס"כ). ‏ נג. ופירש דמה שאינו מקבל טומאה מפני שאינו עדיף מיד הכלי. אבל לדברי 
המפרשים בכלים שהבאנו לעיל יש חילוק ביניהם ודינם שונה. וכן מפורש ברמב"ם בפירוש 
המשניות (ללס עס), דבית הצביעה מקבל טומאה. 


ילקוט 


מדוע רצועת סנדל לא נחשבת כשבר כלי 


ונפסקה רצועה של פנדלו. פירש רש"י שהיתה מדרס הזב וכיון 
שנפסקה נטלה בידו ונפלה לאויר החבית, ומשמעות דבריו 
שהרצועה עצמה היא שטימאה החבית*. והקשו תוס' והראשונים3 כיצד 
מטמאת רצועה זו, והרי כלי שנשבר נטהר וא"כ צריכה היא להיות 
טהורה, והוכיחו התוס' קושייתם משבת (קי.) דאיתא שם שאחר שנקרעה 
אסר רב יוסף לטלטל הסנדל ואם כן מוכח שאינה כליי. ועוד הוכיחוז 
מנגעים (פי"5 מי"ס) ששנינו שם שרצועות של סנדל אינה מטמאה במדרס. 
וכן הביאו" מהתורת כהנים (פמיני פרשס ו פ"ז סי") דאיתא שם דרצועה אינה 
כלי ומשום כך אינה מקבלת טומאה כלל, ואף לא טומאת שרץ. 
ומצינו ד' דרכים בביאור ענין זה ברבותינו הראשונים: 
התופ' תירצו דמיירי כאן שנקרעה הרצועה באופן שאין צריך אומן 
לתקנה אלא כל אחד יכול להחזירה למקומה, ובאופן כזה לא 
נטהרה. והביא השיח יצחק שיסוד תירוצם הוא המשנה בכלים (פכ"ו מ") 
דדעת רבי יוסי שם דכל שהדיוט יכול לתקנו טמא והלכה כמותו'. וכתב 
המקדש דוד (סי גנ 6פ ) שצריך לומר לדבריהם שרצועה זו עושה מעין 
מלאכתה, שאם לא כן ודאי שאין בה טומאה. אך תמה על דבריהם 
מהמשנה בנגעים הנ"ל דאיתא שם דאין הרצועות מיטמאות מדרס, והכא 
הרי בטומאת מדרס עסקינן'. והחזו"א (נגעיס סי" ס"ק מ) כתב בביאור 
דבריהם דהמשנה בנגעים מיירי כשהרצועה אינה מחוברת לסנדל ואז 
אינה טמאה מדרס, אבל בסוגיא כאן מדובר שמחוברת בסנדל אלא 
שנקרעה ואי אפשר לקושרה כעת, ועל זה אמרו התוס' דאם אפשר 
לתקנה על ידי הדיוט טומאתה עליה, וכיון שנכנסה לפי החבית טמאתה. 
ועוד כתב ליישב דהתוס' ילמדו את המשנה שם באופן אחר, דכך הוא 
לשון המשנה: כל הראוי ליטמא טמא מת אע"פ שאינו ראוי ליטמא 
מדרס מיטמא בנגעים, כגון קלע של ספינה ווילון ושביס של סבכה 
ומטפחות של ספרים וגלגלון ורצועות מנעל וסנדל שיש בהן רוחב כגריס, 
הרי אלו מיטמאין בנגעים. ויש לומר שהתוס' מפרשים דמה ששנו 
ורצועות מנעל וסנדל לא קאי על הרישא [דהיינו על מה שאמרו 'אינו 
ראוי לטמא מדרס], אלא על הסיפא ודין בפני עצמו הוא, ואשמועינן 
שרצועות מנעל וסנדל הן כלי בפני עצמו הן, ומטמאות בנגעים אם יש 
בהז רוחב כגריס. 
עוד הביאו התוס', שבירושלמי הגירסה ונפסקה סנדלו, והיינו שאת 
הסנדל עצמו נטל בידו ונפל לחבית, ולפי זה לא קשה מהגמרא 
בשבת מידי. וכן פירש המאירי בשם התוסי. 
והתוס' רי"ד הביא, דיש גירסה בגמ' שנטלו והניחו על פי החבית, 
ומדובר בסנדל, והרצועה היתה עדיין מחוברת אליו וראויה 
לטמא, ונפלה הרצועה לאויר החבית. אבל אחר שנפסקה אינה מטמאה, 
וכתב שהיא הגירסה הנכונה. 
ועוד הביא המאירי את שיטת הראב"ד (נפיכופו לתוכת כסטס פס) דמה 
שהרצועה אינה מטמאת היינו בהתקינוה ליתנה בסנדל ועדין לא 
נתנוה, אבל אחר שכבר נתנוה אין פסיקתה ממנו מטהרתה. והקשה עליו 
דהרי מהגמ' בשבת (Eס)‏ מוכח שעל ידי שנקרעה נטהר הסנדל. ובשיח 
יצחק" כתב בדעת התוס', דיש לומר שאף שהסנדל טהור כיון שאינו 
ראוי לשימוש, הרצועה תישאר טמאה כיון שראוי לחברה בסנדל אחרל. 
[ועוד הביא דיש אומרים שאף שאין ההדיוט יכול לתקנה, כל שראויה 
למלאכתה הראשונה לא נטהרה. ושיש אומרים להיפך דכל שנפסקה 
טהורה אף שהדיוט יכול לתקנה]. 


א. כך פירש המאירי (ד"ס רפֿועפ). ב. תוס' (ד"ס ופפקס) תוס' רי"ד (ד"ס ופפקס), מאירי (עס). 
ג. והקשה השיח יצחק דבגמ' שם מדובר בטלטול הסנדל כמו שמוכח שם בלשון הגמ' וברש"י. 
ותירץ דעכ"פ אם היה על הרצועה שם כלי היה אפשר לטלטל את הסנדל מחמתה, וזהו שהוכיחו 
תוס' דכיון שנאסר לטלטל הסנדל מוכח דגם הרצועה אינה כלי. ד. כך הוכיח במאירי. ה. כך 
הביא המאירי. | ו. וכמבואר ברמב"ם (לס פיז סיש). | ז.והוסיף, שהרי אי אפשר לומר שמה 
שעושה מעין מלאכתה היינו שהיא כסנדל, שהרי ודאי שרצועה לבד אינה ראויה להילוך. 


חגיגה כג. 


ביאורים 


קסג 


ועוד מצינו בזה שיטת הר"ש משאנץ' שפירש שמה שאמרו בתורת כהנים 

שאינה מקבלת טומאה אין הכוונה לרצועה מוכנה, אלא לעור 

שהתקינו לעשות ממנו רצועות ועדיין לא עשאן, אבל כל שעשה כבר 
את הרצועות מקבלות טומאה ואף שעדין לא חיברן". 


באיזה אופן גזרו דלא ישא את הקדש 


באותה שעה אמרו הנושא את המדרפ נושא את התרומה אבל 
לא את הקדש. פירש הרמב"ם (פפיס"פ), דהגזירה היתה שלא 

ישא את הקודש והמדרס כאחד כגון שיתן שניהם על דף וישאם. וכן 
דייקו המפרשים'י מלשונו בהלכות שאר אבות הטומאה (פי": ס"ג) שכתב 
שהנושא את המדרס מותר לו לשאת עמו תרומה כאחד אבל קודש אסור, 
דמשמע שמדבר על נשיאתם כאחד, ולא על מי שיש ברגלו מנעל טמא 
מדרס. וכתבו לפרש דאף שהמעשה היה באחד שנעל מנעל טמא, לא 
גזרו אלא באופן שנושא שניהם שאז קרוב הדבר לבוא ליד טומאה". 
ובזה כתבו שיש להסביר מה שהוסיף הרמב"ם 'מעשה היה באחד שנשא 
חבית של קדש וטמאה במדרס שנשא עמה', והקשה הכסף משנה שאין 
הדברים מדויקים שהרי לא נטמאה במדרס שנשא עמה אלא ממה שנכנסה 
לאויר החבית, וכתב השיח יצחק דהרמב"ם דייק לכתוב באופן זה ולא 
כמעשה שהיה להורות שעיקר הגזירה היתה שלא ישאם יחדיו ולא 
כמעשה שהיה בדיוק, ומ"מ מלשון זה אפשר גם להבין את המעשה 
היאך שהיה, אלא שאם היה כותב המעשהּ<כלשונו היה מקום לטעות 

דלא גזרו אלא בצורה שנועל את הסנדל. 

ובתופפתא (פ"ג סיג) איתא כיצד [הנושא את המדרס אינו נושא את 
הקדש] היו סנדליו טמאים ונושא חבית של תרומה וכו' 

והקשה השיח יצחק על הרמב"ם שמשמע מהתוספתא הנ"ל שאף 
כשסנדליו ברגליו קאמרינן. ותירץ או דיש לומר דתוספתא זו כרבנן דרבי 
חנניה בן עקביא, שסוברים שיש לגזור אף באופן קצת רחוק אטו האופן 
שיש לחשוש בו יותר. ועוד תי' דיש לומר דברייתא זו אינה להלכה 
דהרי להלן בגמ' נסתפקה הגמ' האם גם במנעל טהור גזרו, ומדוע לא 
הביאה הגמ' ראיה מברייתא זו שבתוספתא דמפורש בה שבסנדליו טמאים 
קאמרינן. ועל כרחך מזה שלא הביאוה שמע מינה דלא קיי"ל כהאי 
תוספתא, וא"כ אין מזה גם ראיה לומר שהגזירה היתה באופן כשגם 

סנדליו ברגליו. 


האם משנתנו נאמרה לדברי רבי חנניה בן עקביא בלבד 


הא מני רבי חנניה בן עקביא היא. כתבו התוס' (ד"ס 6) דת"ק הסובר 
שאסרו בפרה לא כמעשה שהיה בלבד, מודה דלא אסרו אלא בפרה 
אבל בקדש לא אסרו. והקשה המהרש"א שאם כן מדוע אומרת הגמ' 
שמשנתנו דברי רבי חנניה בן עקביא היא, הרי יש לומר שאף ת"ק מודה 
שיש לחלק בין קדש לתרומה כמו שחילק בין פרה לקדש. והטורי אבן 
כתב שיש לחלק בין הדברים, שהרי בקדש ותרומה הטומאה אוסרת אותם 
באכילה, ואילו בפרה אין הנידון איסור אכילה אלא אם כשר להזאה 
דהטומאה פוסלת מהזאה. ולכן אף שרבנן אינם מדמים קדש לפרה דשני 
דינים שונים הם, מ"מ הבינה הגמ' דקודש ותרומה כן דומים להדדי 
לדבריהם שגזרו אף שלא כמעשה שהיה, ולכן העמידה את המשנה כרבי 
חנניה בן עקביא. 

אמנם בחזו"א" פירש, שכוונת התוס' לומר דבעניננו אף ת"ק מודה, 
וכמו שלא גזר לגבי קדש דאסור להעבירו בנהר. ומאי דאמרינן 

הא מני רבי חנניה בן עקביא היא אין הכוונה דדבריו בלבד הם, אלא 
שיסוד הסברה שלא גזרו אלא כעין מעשה שהיה מצאנו בדבריו, וביסוד 


ח. שם. ט.ויש לפרש גס בדעת הראב"ד כך שמה שכתב 'ואין פסיקתן מעכבתן' היינו באופן 
שיכול להניחם בסנדל אחר, וכן בכוונת המאירי ולכן לא כתבה בלשון קושיא. ‏ .. כלים פכיד 
מי"כ) ונגעים (פי"6 מי"פ). ‏ יא. ולכל השיטות יש ליישב את המשנה בנגעים [שלכאורה מפורש 
בה שאינן טמאות מדרס], כפי שפירש החזו"א בדעת התוס' בפירושו השני, שאכן לא מבואר 
שם במשנה שאינה מטמאת מדרס. יב. ראשון לציון (ד"ס 6יכעי6) ושיח יצחק (ד"ס נפותס). ‏ יג. וכן 


מדויק מלשון המשנה הנושא את המדרס וכו'. יד. או"ח (פ" קלע סק"ג (דף כג.). 


ילקוט 


קסד 


זה יש לפרש גם את המשנה שמתירה בתרומה, והן אמנם בדין משנתנו 
אף ת"ק דרבי חנניה מודה, דהחילוק בין תרומה לקדש הוא חילוק מספיק 
שיש לומר שאינו כמעשה שהיה כלל, וכמו שחילקו בין פרה לקדש. 
והמקור לחלק אף לרבנן הוא הגמ' ביבמות (קטז:), ששנו שם בית הלל 

שלא התירו אשה עגונה על פי עדותה אלא באומרת שבעלה 
נמצא מת במקום קרוב, ובית שמאי חולקים שאף במקום רחוק, ואמרינן 
בגמ' דבית הלל אפילו כרבנן דרבי חנניה בן עקביא שגזרו אף שלא 
כמעשה שהיה, דכאן יש סברא לחלק דדווקא אם מעידה שנמצא במקום 
קרוב פוחדת לשקר כיון שאפשר לברר בקל אם שיקרה. וחזינן מזה דאף 
לרבנן שגזרו יותר, מ"מ במקום שיש סברא ברורה לחלק אף הם מודים 
שלא גזרו, ולכן יש לומר דכיון דתרומה קלה מן הקודש בכמה וכמה 

ענינים לא גזרו בה אף לרבנזטי. 


שיטת הרמב"ם בענין האם חכמים גוזרים כמעשה שהיה בלבד 
שם. הרמב"ם (פכס פדומס פ"י ס"נ) פסק כת"ק דרבי חנניה בן עקביא, ופסק 


(כסלכום לכות סטומפס פי"נ ס"גיעיצמשנתנו דהנושא את המדרס לא ישא 
את הקדש אבל נושא הוא את התרומה. ולכאורה דבריו סותרים, שהרי 
את משנתנו כרבי חנניה בן עקביא, וכיון שפסק כן כיצד 
פסק כת"ק. וכתב הכסף משנה, שיש לומר שכיון שפה סתם רבי במשנה 
כדברי רבי חנניה, ובמסכת פרה (פ"ט פ"ו) סתם כת"ק, יש לומר שראה 
רבי את דבריו של רבי חנניה בסנדל ואת דברי ת"ק לגבי מי חטאתל'. 
ובשיח יצחק (ד"ס ס מני סקנ) פירש, שדעת הרמב"ם היא כדעת התוס' 
כפי שפירשה החזו"א. וכן בחזו"א כתב לפי דרכו" שאף דעת 
הרמב"ם כן היא, שמה שאמרו בגמרא הא מני רבי חנניה בן עקביא היא, 
הכוונה היא שבדבריו מצינו שלא גזרו אלא כעין המעשה, אבל בנידון 
דנן אף ת"ק מודה". והוסיף דלכן פסק הרמב"ם בהלכות פרה אדומה 
(פס ס"ג) דבים הגדול מותר להעביר אפר פרה, ואף שלא נזכר זה בגמרא, 
דבא לומר דאף לרבנן יש אופנים שלא גזרו וכמו שאמרו ביבמות. 


האם מי חטאת שנטמאו פסולים להזאה לכו"ע 


ונמצא כזית מת תחוב בקרקעיתה של ספינה. משמע כאן דמי 
חטאת או אפר חטאת שנטמאו פסולים. ובגמ' בזבחים ((פֿג.) מצינו 
שנחלקו בדבר רבי אלעזר וחכמים, דלרבי אלעזר כשרים שהרי נדה מזין 
עליה" ואף שהמים נטמאים בטומאתה מיד כשנגעו בה, והוא הדין אם 
נטמאו קודם לכן, ואילו לחכמים פסולים, ואינו דומה להזאה על הנדה 
שאין המים נטמאים קודם הזאתן. ופירש אביי מחלוקתם, האם אפשר 
ללמוד טומאה קדומה [שנטמאו המים לפני ההזאה] מטומאה דעכשיו 
[היינו נדה שמזין עליה]. ורבא פירש דלכו"ע אי אפשר ללמוד, ונחלקו 
האם הזאה צריכה שיעור, וצריך אם כן לצרף כמה הזאות כדי שיהא 
בה שיעור לטהר את הטמא. דלרבי אלעזר צריכה שיעור, וא"כ הרי 
ההזאה הראשונה שעוד לא טיהרה את הטמא נטמאה מיד בטומאתו, 
ובכל זאת מצטרפת לשניה לטהר, וחזינן דהמים אע"פ שנטמאו מטהרים. 
ולחכמים אינה צריכה שיעור ונטהר מיד, ומשום כך אין ראיה מהזאה 
על הנדה כיון שהמים נטמאו רק לאחר שהיזו מהם. 
והקשו התוס': מדוע לרבי אלעזר גזרו שלא יעביר מי חטאת בספינה, 
והרי מי חטאת שנטמאו כשרים להזאה. ותירצוי* דבטומאת מת 
מודה רבי אלעזר שאם נטמאו בה פסולים. ועוד תירצונ דמודה רבי 
אלעזר שאם נטמאו קודם קידוש [דהיינו נתינת אפר הפרה בהם] פסולים, 
ואינו מכשיר אלא בנטמאו אחר קידושלי. 


טו. וכן כתב השיח יצחק [ראה להלן] בשיטת הרמב"ם. וכן כתב בספר מעשה רקח על הרמב"ם 
(כסנכות טסל 6כום סטומלס פי"כ ס"ג), ודייק התוס' כדיוק החזו"א. | טז. והקשה עליו בחזו"א (פס), שאם 
ראה רבי לחלק ביניהם מדוע השוותה אותם הגמרא. יז. שהוזכרה לעיל. יח.וכן כתב בספר 
מעשה רקח, וכן יישב החזו"א טס) לפי דרכו. יט. ופירש רש"י שלא מצינו בתורה שנדה צריכה 
לטבול לנדתה ורק אחר כך תקבל הזאה. כ. כאן[ (ד"ס פפ), ובזבחים (ל"סמ). כא כאן. כב. שם. 
כג. וראה אור שמח (פיס פ"י ס"ס מה שדן בדברי התוס'. כד. והיינו שאין להביא ראיה מכל טמא 
מת שמזין עליו ונטמאה ההזאה, דשאני התם שמצוותו בכך ואי אפשר ליטהר בלתי הזאה שנטמאת 


חגיגה כג. 


ביאורים 


והקשה הטורי אבן (ד"ס פפ) על התירוץ הראשון, שאין זה אלא לדעת 
אביי אבל לרבא עדיין קשה, שהרי אביי סובר שטעמו של רבי 

אלעזר דילפינן טומאה קדומה מטומאה דעכשיו, ולמד דכשרים מנדה 
שמזין עליה. ולכאורה קשה מדוע לא למד רבי אליעזר מהזאה על טמא 
מת עצמו, שהרי מיד שנגעה בו נטמאו המים, וצריך לומר שמהזאה 
עצמה אי אפשר ללמוד כיון שעיקר מצוותו בכך ואי אפשר להביא ראיה 
ממנה. ולכן דווקא אם נטמאו בטומאות אחרות אפשר ללמוד מהזאת 
נדה שכשרים, אבל בטומאת מת יש לומר שפסולים כמו שכתבו התוס'י. 
אבל לרבא הרי להיפך, שהרי לדבריו טעמו של רבי אלעזר שכשרים 
דילפינן מהזאה עצמה שצריכה שיעור ונטמאת קודם שטיהרה, ואם כן 
אף אם נטמאו בטומאת מת כך הוא, שאם לא כן כיצד אפשר לצרף 
ההזאות בנדה הרי נטמאות גם בטומאת מתל", וא"כ חזינן שאף בטומאת 
מת הדין כן ודלא כהתוס'. ועוד קשה כיון שכבר למד רבי אלעזר מנדה 
דאף בנטמאו כשרים, מה לי טומאת נדה מה לי טומאת מת, דבשלמא 
בטומאת מת שבשעת הזאה יש לחלק דמצוותו בכך, אבל טומאת מת 

שנטמאו קודם מאי שנא מטומאת נדה. 
ועל התירוץ השני הקשה שהמעשה כאן באחד שהביא מי חטאת בספינה 
היה אחר הקידושי, ועוד דמה סברה היא לחלק בין קודם קידוש 
לאחריו כיון שמ"מ נטמאו. 
ולכן כתב הטורי אבן לחלוק על התוס' דכל גזירה זו אינה אלא לחכמים, 
אבל לרבי אלעזר אין לגזור, דמי חטאת שנטמאו כשרים לדבריו. 

ובחזו"א (פכהס סי ס ס"ק יל ד"ס פול"ס מי וד" ונקניגס) כתב ליישב הקושיא 
הראשונה, דאפשר שכוונת התוס' שאם נטמאו המים במת עצמו 

גרע טפי, אבל בנטמאו בטמא מת לא יפסלו. ולענין הקושיא השניה כתב 
דאין כוונת התוס' להקשות על רבי אלעזר דיש ראיה נגדו דהמים 
הטמאים פסולים, שהרי בלאו הכי חולקים רבנן עליו, ומשנתנו יש לומר 
דאתיא כרבנן ופליג עלה רבי אלעזר. אלא כוונתם דלא מסתבר שיחלוק 
רבי אלעזר על עיקר הגזירה דחכמים הראשונים. וכן אין כוונתם לתרץ 
דמים קודם קידוש נפסלים בטומאה, שהרי מפורש במשנה (פפס פ"ט מ"ו) 
שאינם בכלל הגזירה. אלא כיון שניחא לומר שמודה רבי אלעזר בגזירה 
זו, יש לומר שמעמידה באפר שאף אם נטמא קודם שניתן למים נפסלכי. 


מהי ההלכה בבעיות הגמ' 


איבעיא להו פנדל טמא פנדל טהור מהו וכו'. שלשה ספיקות 

הסתפקה כאן הגמרא, ואחד מהם תלתה במחלוקת אמוראים. 
ולענין הלכה, הנה ברבינו חננאל (ד"ס ועו כתב בזו הלשון, ופשטנא 
בכוקן ר אילא אמר וכו' וכיון דמעלות מדרבנן נינהו קיימא' לן כל 
בדרבנן עבדינן כדברי המיקל. ואף שנראה שחסר בגירסה, מ"מ משמעות 
הדברים דהוא ספק דרבנן ולקולא, ולגבי כל הספקות כן הוא הדין. וכן 
המאירי (ל"ס פועפ) כתב דבכולם עבדינן לקולא, בעבר ונשא כיון שהוא 
ספק דרבנן, ובשתי הבעיות הראשונות מכיון שמעשה שהיה היה בחבית 

פתוחהי" ומנעל טמא, א"כ לא גזרו יותר וכרבי חנניה. 

והרמב"ם (עפכ 6נות סטומפס פי"נ ס"ג) כתב, הנושא את המדרס מותר לו 

לישא עמו תרומה כאחד וכו' אבל לא הקדש אף על פי שלא 
נגע בו, מעשה היה באחד שנשא חבית של קדש וטימאה במדרס שנשא 
עמה וכו', ולא גזרו אלא במדרס עם הקדש כמעשה שהיה, ואם עבר 
ונשא הואיל ולא נגע בקדש הרי הקודש טהור. ודייקו המפרשים'ל מדכתב 
הנושא את המדרס דדווקא כשכבר טמא ולא במנעל טהור, שהרי שם 
מדרס נופל על מנעל שכבר נטמא וטמאתו טומאת מדרס. ומאידך מדסתם 


וכך אמרה התורה, אבל אם נטמאו המים קודם מנלן. מה שאין כן בנדה שלמד ממנה רבי אלעזר, 
מכיון שלא מצינו שתהיה צריכה ליטהר מנדתה קודם שמזין עליה, אבל הרי לא מחויב שבכל הזאה 
תהיה נדה. כה.ומה שהוצרך ללמוד מנדה כיון שמטומאת מת לבד הייתי אומר שכך היא מצוותה, 
אבל אחר שכבר למד מנדה גם בטומאת מת יש לומר שהדין כן. | כו. שהרי הגמ' קראה להם מי 
חטאת והיינו אחר קידוש. כז. והיינו שכתבו (פפ' ונמיס פס) שסוגייתינו מדברת קודם קידוש, דבכי 
האי גוונא יש למצוא לרבי אלעזר שגזרו לכל הפחות על האפר. כח. כיון שרש"י פירש שהיתה 
של חרס ואינה יכולה לקבל טומאה אם אינה פתוחה. כט. ראשון לציון ושיח יצחק (ד"ס פינעיפ). 


ילקוט 


ולא כתב דדווקא בחבית פתוחה, משמע דאף בחבית סתומה אסור וצריך 
להבין טעמו. 

וכתב הראשון לציון? דיש להוכיח מלשון המשנה דכך הוא הדין, שהרי 

קתני הנושא את המדרס דמשמע דווקא בטמא, וקתני לא ישא את 

הקדש דמשמע גם בחבית סתומה. ומה שהגמ' הסתפקה בזה יש לפרש 


אהח18/06/2018 


טמא, וכיון שכן היה צד לומר שכיון שעבר ונשא טמא לכן מיירי במדרס 
דהיינו טמא, אבל אין הכי נמי דגזרו גם במנעל טהור ומה שלא נרמז 
במשנה כדי שלא נבוא לטעות שגם בו הדין דאם עבר ונשא טמא. אמנם 
אחרי שנפשט שעבר ונשא טהור א"כ על כרחך מאי דקתני במשנה מדרס 
דהוא טמא, אינו אלא לומר דדווקא בו גזרו. וכן את הבעיא השניה לגבי 
חבית סתומה אף שמשמעות המשנה שאין לחלק בזה, יש לפרש דכך 
איבעיא להו האם יש ראיה כל שהיא לומר דדווקא בפתוחה, וכיון שלא 
הביאו ראיה יש למזור ולפרש את המשנה כמשמעותה דבכל חבית שנו 
ואף בסתומה. 

והשיח יצחקל" כתב דהרמב"ם סמך בזה על הירושלמילג שאמרו שם 

מעשה באחד שניקבה חביתו ופקקה בסנדלו ומעשה הביא 
הירושלמי בתור הסיבה לגזירה, ואם כן משמע דאף בחבית סתומה גזרו. 
והרמב"ם פסק כפשיטות הירושלמי כנגד ספק הבבלי, ועוד שסברה היא 
לגזור אף בסתומה שמא תשבר, וגם לא משמע להו לאינשי לחלק בין 
פתוחה לסתומה ויש לגזור סתומה אטו פתוחה, מה שאין כן בין סנדל 

טמא לטהור ידעו שיש חילוק. 


באיזה שפופרת מדובר במשנה 


שפופרת שחתכה לחטאת. פירש רש"י, דשפופרת זו שימשה ליתן בה 
את האפר, ומשמע מדבריו דרק לגביה נחלקו רבי אליעזר ורבי 

יהושע. אמנם בהמשך דבריו כתבלי דכל כלי המקבל טומאה שמשתמשים 
בו לפרה צריך טבילה, ואם כן מחלוקתם לאו דווקא לענין השפופרת 
שנותנים בה את האפר, אלא גם לגבי זו שמקדשין בה. גם ברמב"ם (פנס 
פדומס פ"ל סי"ל-טו) מבואר דשפופרת זו היא השפופרת המשמשת לנתינת 
האפר בשעת שריפת הפרה. ועוד דייק המרומי שדה בלשון הרמב"ם 
שבדווקא היו מביאין שפופרת המקבלת טומאה כדי להשתמש בה בעוד 
שלא העריב שמשה, שכך כתב טס סי"ל) הצדוקין היו אומרים שאין מעשה 
הפרה כשר אלא במעורבי שמש, לפיכך היו בית דין בבית שני מטמאין 
את הכהן השורף את הפרה בשרץ וכיוצא בו וטובל ואח"כ עוסק בה 
כדי לבטל דברי אלו הזדים שמורים מהעולה על רוחם לא מן הקבלה, 

וכן כל הכלים שמכניסין לתוכם אפר הפרה כולם טבולי יום. 

וכתב המרומי שדה דדווקא בעת שריפת הפרה היו עושין כן אבל לא 
בכל מעשיהי, ולכן אמרו להלן (כ:) בברייתא דאם חותכה 
ומטבילה טעון טבילהלי, אבל אין חיוב להביאה לידי טבילה אלא יכול 
להשתמש אף בכלי שכבר טהור. ובדבריו יתורץ מה שהקשה החזו"א 
(פלס סי ו סק"ד) מהא דתנן בפרה (פ"ס מ"ס) דבכל הכלים מקדשים ואף 
בכלים שאינם מקבלים טומאה, והקשה הרי חכמים רצו לעשות היכר 
לעשותה בכלים שלא העריב שמשם להוציא מלבן של צדוקים, ובכלי 
שאינו מקבל טומאה אינו שייך. אמנם לדברי הנצי"ב לא חייבו לעשות 


ל שם. לא.שם. לב. שהובא בתוס' (ד"ס ופסקס). לג. בד"ה יטבול. לד. ואף כלי שנותנים 
בו לאחר מכאן את האפר מבואר בפירוש המשניות לרמב"ם (פרס פ"י מ"ג) שיכול להיות כלי שאינו 
מקבל טומאה. | לה. כדין כלים הנגמרים בטהרה, ומטומאת השפופרת נטמא אף העוסק בה. 
לו. כמו שמבואר ביומא שם. לז. ומשמע מדבריו דמעלה זו היא בכל הכלים המשמשים לה. 
והקשה הערוך לנר (טס נפופ' ד"ה כסר) דהתוס' ביומא הביאו ראיה לחילוקם ממה ששנו (פכס פ"ס 
מ"ס) דבכל הכלים מקדשים, ומשמע דאף מדרבנן לא אסרו בהם, ומה יענה הרמב"ן על ראיה 
זו. וכן קשה מהמשנה דשפופרת שמוכח שהיו משתמשים בכלי המקבל טומאה. לח. וגם על 
תירוץ זה הקשה הערוך לנר כנ"ל, דמראיות התוס' מוכח דאף קודם קידוש היו משתמשים בכלי 
המקבל טומאה, שהרי המשנה שבכל מקדשים מדברת כשבא לקדש ולא אחר קידוש. לט. כגון 
רביעית דם שיצאה מאדם לפני מיתתו ומעורב גם דם שיצא אחר מיתה שרק הוא מטמא 
מדאורייתא. או שרה בית הפרס שהיא שדה שנחרש בה קבר. מ. כדאיתא במסכת שבת (ג). 
מא. ראב"ד טס), תוס' (שנת יד: ד"ס 56 נמפקן), וכן הרמב"ן (פס) ועוד ראשונים. | מב. והמפרשים 
האריכו בזה, עיין בכסף משנה (פס) ובמשנה למלך (כיס פכ"ם ס"פ), שיח יצחק (כ פוס' ד"ס מפס), 


חגיגה כג. 


ביאורים 


קסה 


כך אלא בשעת שריפת הפרה, אבל בשאר מעשה לא חייבו אלא שאם 
עשו כבר בכלי שמקבל טומאה יש לעשות גם את ההיכר. 

והתופ' (ל"ס ספופית) הקשו מיומא () דאמרינן דכל מעשיה של פרה היו 

נעשים בכלים שאינם מקבלים טומאה, דכיון שהיו מטמאים את 

הכהן ששורפה היו מחמירין בה ביותר קודם לכן, וא"כ כיצד יתכן שיתנו 

האפר בשפופרת של עץ שמקבלת טומאה. ותירצו דדווקא בשבעת הימים 

שהיה הכהן פורש מביתו קודם שריפתהלי היו מחמירים בה, אבל אחר 

כך לא חששו לעשותה דווקא בכלים שאינם מקבלים טומאה. ואם כן 

שפופרת זו הוא כלי שמשתמשים בו לאפר או למים לאחר שריפת הפרה. 

וכן פירש בתוס' הרי"ד. 

והרמב"ן ((לס מט. ד"ס פופ תירץ דמעיקר הדין כשר כל כלי, ומה שלא 

עשו אלא בכלים שאינם מקבלים טומאה הוא מעלה בעלמאל. 

ועוד תירץ, דדווקא קודם הקידוש היו משתמשים בכלי שאינו מקבל 
טומאה, אבל לאחר קידוש כל הכלים היו כשרין להל". 


האם משקין שקבלו טומאה מידים מטמאים כלי 


ומשום צינורא דעם הארץ. לעיל בדין אחוריים ותוך נתבאר דגזרו 
חכמים שמשקין טמאים יטמאו כלים גזירה אטו משקה זב וזבה, 
ונחלקו הראשונים האם בכל משקין טמאים נאמרה גזירה זו. ודעת 
הרמב"ם (פנות סעועלס פ"ז ס"כ) שאין גזירה זו אמורה אלא במשקין שנטמאו 
מחמת אב הטומאה ואפילו אם הוא מדרבנן'*, אבל אם נטמאו המשקין 
מחמת ידים" לא גזרו חכמים שיטמאו כלים. והראשונים"* חלקו עליו 
דבכל משקין טמאים גזרומג. 
והקשו התוסיײי לשיטתם דאף משקין הבאים מחמת ידים מטמאים כלי, 
מדוע הוצרכה הגמ' להעמיד בצינורא דעם הארץ, הרי אפשר 
לומר שניתז צינורא מפי החבר עצמו ושוב נגע בו, וכיון שסתם ידים 
שניות לטומאה"ז עושות הן את המשקה ראשון וחוזר ומטמא את הכלי. 
ותירצו שהרי לעיל אמרו (כ6:) דמעלות הראשונות במשנה יש בהם דררא 
דטומאה דאורייתא [ולכן נאמרו גם לגבי חולין שנעשו על טהרת הקדשן, 
וכיון דטומאת ידים אין בה סרך טומאה דאורייתא""ה, אף הכלי שנטמא 
מחמת משקין שנטמאו מידים אין בו סרך טומאה מן התורה, ולכן כדי 
שלגזירה זו יהיה דררא דטומאה דאורייתא פירשה הגמ' שיש לחשוש 
משום צינורא דעם הארץ שהוא ספק זב, ובזה הוי דררא דאורייתא. ועוד 
תירצוײ דיכלה הגמ' לנקוט גם כך, וחדא מתרתי נקטמ'. 


באיזו טומאה טמאו את הכהן 


מטמאין היו את הכהן השורף את הפרה. נחלקו הראשונים כיצד 

טמאוהו, רש"י וכן הרמב"ם (פרס 6דועס פ"b‏ סי"ל) כתבו שהיו 
מטמאין אותו בשרץ, ואילו התוס' (ל"ס מטפפֿן) הביאו ראיה מן התוספתא 
(פלס פ"ג ס"ס) דהיו מטמאין אותו על ידי שנוגעים בו אחיו הכהנים, וכיון 
שטהרת הקדש לגבי פרה אינה טהרה כמו ששנינו בגדי אוכלי קדש מדרס 
לחטאת, נטמא הוא בנגיעה זו. והסבירו דבריהם"" דלא היו מזלזלין בה 
כל כך לטמאו בטומאה דאורייתא. וכן שיטת הריטב"א (יומפ כ. ד"ס דתג), 
והקשה הריטב"א למ"ד דאין טומאה דרבנן צריכה הערב שמש כיצד 


צל"ח (ככופ (כ) ועוד. ויש שכתבו [הצל"ח (Eס),‏ וכן הראשון לציון (פס) והמשנה אחרונה (פוף זיס 
ד"ס וספוכנן)] בדעת הרמב"ם לחלק בין משקה שנטמא מחמת סתם ידים, למשקה שנטמא מחמת 
ידים שנטמאו מחמת ראשון לטומאה, שדינו שאינו מטמא את האדם מן התורה אבל מדרבנן 
מטמא את הידים כדאיתא בשבת (שס). ומודה הרמב"ם שאם נטמאו הידים מחמת ראשון וטמאו 
את המשקה שמטמא את הכלים, שהרי משקה זה טמא מחמת אב הטומאה כלשונו שם. 
מג. ד"ה לעולם ולעיל (כ ד"ס ממ). ‏ מד. כדאיתא בשבת (:ג6. | מה. דידים בעצמן אינן 
יכולות לעולם להיות טמאות מן התורה, דכל טומאה דאורייתא מטמאה את כל הגוף. מו כ. 
עס. ‏ מז. ובהסבר תירוץ זה יש לומר על פי מה שכתבו (ס טע) בדעת הרמב"ם לחלק בין 
משקה שנטמא מחמת סתם ידים, למשקה שנטמא מחמת ידים שנטמאו מחמת ראשון לטומאה, 
שדינו שאינו מטמא את האדם מן התורה אבל מדרבנן מטמא את הידים כדאיתא בשבת (שס, 
ומשקין שנטמאו מחמתו מטמאים כלים. ולפי זה יש לומר שמודים התוס' דבמעלות הראשונות 
צריך שיהיה סרך טומאה דאורייתא כדאיתא בגמ', ומ"מ גם במשקין שנטמאו מחמת ידים יש 
סרך טומאה דאורייתא כמו שנתבאר. | מח. במD'‏ יומא (כ ד"ס מטפלין). 


קסו ילקוט 


מועיל שיטמאוהו על ידי נגיעתם. ותירץ דיש טומאות דרבנן חמורות 
שצריכות הערב שמש, וכן מבואר בסוגיא כאן שעשאוהו כטמא שרץ. 
וכתב הגבורת ארי (יומפ כ. ד"ס גער6) דמסוגייתינו יש ראיה לשיטת התוס', 

שהרי הגמ' העמידה שהסיבה שנטמאה השפופרת היא משום 
צינורא דעם הארץ, ולרבי אליעזר אף שטומאה דרבנן זו אינה צריכה 
הערב שמש עשאוה כטמא מת בשההשגלי ומספיק אף טומאה בדרגה כזו 
להיכרא, ואין צריך לטמאותו בטומאה דאורייתא. ודחה הגבורת ארי ראיה 
זו דיש לומר דדווקא בשעת שריפת הפרה שהיא עיקר עשייתה החמירו 
חכמים לעשות היכר ע"י טומאה דאורייתא להוציא מלבן של צדוקים, 
אבל בשאר מעשיה הסתפקו גם בטומאה קלה יותר בשביל היכר זה. 
וכתב עוד דהיה מקום לומר דלדעת התוס' טבול יום דאורייתא פסול 

בפרה מדרבנן, ולכן לא טימאו את הכהן אלא בטומאה דרבנן. 
ודחה דיש לומר דאף לשיטת התוס' היה אפשר לטמאו גם בטומאה 
דאורייתא, אלא שמה שטימאוהו בטומאה זו הוא מפני שהיתה מזומנת 
להם, שאם לא תאמר כן מדוע לא טימאוהו בשאר טומאות דרבנן, ועל 
כרחך מפני שטומאה זו היתה בידם לעשותה בקל. אלא דבאמת התוס' 
עצמו כתב (יומל ג. דייס כנ) דלפי שיטתם טבול יום דאורייתא פסול לפרה 

מדרבנן. 


כג: 


ביאור תירוץ הגמ' עשאוה כטמא שרץ 


עשאוה כטמא שרץ. פירש רש"י*, דהיינו שנחשבת השפופרת כמי 

שנטמאה בשרץ וצריך למנות בה ראשון ושני, דהיינו שהיא 
ראשון לטומאה והנוגע בה יהיה שני. ולכן אם פרה לא היתה נעשית 
בטבולי יום היתה השפופרת שדינה כנטמאת בשרץ צריכה הערב שמש, 
ובזה יש היכרא לצדוקים כיון שהטבילוה ולא היו מחכים להערב שמש. 
והבינו התוס' (כ6. ד"ס סו בדבריו שאין צריך בה הערב שמש ודינה ככל 
כלים הנגמרים בטהרה1. והקשה המהרש"אי כיצד יכלו התוס' להבין כך 
בדבריו, דאם כן מאי היכירא לצדוקים איכא כיון שלעולם אין צריכה 
הערב שמש. וכתב השיח יצחקז דביאור הדבר הוא דמכיון שטומאה כזו 
הראויה לטמא אף אחרים צריך בה בדרך כלל הערב שמש, יש היכר 
לצדוקים אף אם לא תיקנו בה כלל הערב שמש, שהרי מצד כללי הלכות 

טומאה היתה ראויה לזה. 

והתופ' שס) כתבו דאף שבכל כלים הנגמרים בטהרה אין צריך הערב 

שמש לגבי פרה צריך, ובזה איכא היכר לצדוקים. ומה שכלים 
הנגמרים לפרה שאני מכל כלים, פירש ר"י שכיון שעשאוה כטמא שרץ 
מטמאת גם חולין ודינה ככל טומאה ולכן צריך גם הערב שמש. ודחו 
התוס' שיטתו דלא משמע בגמ' שדין כלים אלו שונה מדין כל כלים 
הנגמרים בטהרה, שאינם מטמאים חולין כיון שאין צריכים טבילה אלא 
לקדש. ולכן פירשו דלגבי פרה החמירו חכמים ואמרו דכליה צריכים 
הערב שמש. ולכאורה קשה להבין דבריהם, שהרי סוף סוף כיון שפרה 
נעשית בטבול יום לא יצטרכו הערב שמש בפועל, ואם כן למעשה לא 
נשתנו כליה מאומה מכל כלים הנגמרים בטהרה, וכיצד יהיה בזה היכר 
לצדוקים. ופירש החזו"א" דכוונת הגמ' דכיון שנגמרו כלים אלו עבור 
פרה, אף אם יבואו להשתמש בהם בקדש יצטרכו הערב שמש, אבל 
כשישתמשו בהם לפרה לא יצטרכו הערב שמש, והיינו ההיכר לצדוקים. 


האם כל טומאה בפרה מטמאה אדם 


אלא מעתה לא תטמא אדם. הקשה הטורי אבן, הא תנן בפרה (פי"ג 
מ"ו-ת) דמי שנטמאו ידיו נטמא כל גופו לחטאת ומטמא את חבירו 
וחבירו את חבירו וכן הלאה, וכן הלגין הטהור לחטאת שנטמאו אחוריו 


מט. כמו שמתרצת הגמ' להלן. 
ב. כך פירש השיח יצחק. | ג. בתום' שם (ד"ס פך כט"י). 
קלע (דף כג: ד"ס ױם). ‏ ןכ BW‏ ("ס 05). 

פירוש הגמ' ולאו דווקא בשיטת התוסי. 


א. וכדבריו פירש גם הר"ש בפרה, וכן הרע"ב (פ"ס מ"ד). 
ד. שם (ליס פן ש"). | ה. או"ח (קי 
ז. שהובאה לעיל בפירוש התוס', דכן הוא לפי דבריו 

ח. אפילו טהורים לקודש כיון שהם כטמאים לחטאת 


הגיגה כג. - כג: 


ביאורים 


נטמא ומטמא את חבירו וכו', והביא הר"ש שם מהתוספתא דאף כלי 
שנטמא לחטאת מטמא אדם וכו', דאין מונים ראשון ושני בחטאת אלא 
לעולם כל שנגע בטומאה טמא לה. ואם כן קשה מה היא קושיית הגמ' 
שהשפופרת לא תטמא אדם כיון שדינה כטמא שרץ, הרי קיימא לן דבכל 
אופן טמא לגבי חטאת. 
וכתב הרש"ש דעל כרחך צריך לומר דאף שלגבי דין נטמאו ידיו נטמא 
גופו וכן לגבי דין טומאת אחורים שנטמא כולו לחטאת, נאמר 
בהם דעשו בהם גם מעלה זו דאין בהם ראשון ושני. מכל מקום לגבי 
דין כלים הנגמרים בטהרה מוכח כאן בגמ' שלא תיקנו בהם דאין מונים 
ראשון ושני, ודינם ככל הטומאות שיש בהם מנין ראשון ושני. 
ובמרומי שדה פירש שקושיית הגמ' היא כלפי משנה זו גופה, כיצד 
אמרינן שהנטמא לחטאת מטמא את חבירו וחבירו את חבירו 
כו', הרי כיון שאינו אלא כטמא שרץ אינו יכול לטמא את חבירו כלל. 
ועל זה תירצו דלא עשאוהו כטמא שרץ אלא כטמא מת, ולכן מטמא 
את חבירו וכו', דכל אחד שנטמא נעשה כמי שנטמא במת עצמו ומטמא 
את חבירו. 
והחזו"אי כתב לפי דרכו' שמה שאמרו בברייתא חותכה ומטבילה טעון 
טבילה היינו אף לקדש, דאי אפשר לומר שכל מה שעשו בה 
מעלה היינו לענין חטאת בלבד, דאם כן אין בזה היכר לצדוקים. ועל 
זה הקשתה הגמ' דכיון שאמרת שעשאוהו כטמא שרץ בלבד, אין ראוי 
שתטמא אדם לגבי קדש, אבל לגבי חטאת לא היה קשה לגמ' כיון שאין 
מונים בה ראשון ושני. 
ובמקדש דוד (סיי ₪ פופ ס ד"ס פמרין) הקשה עוד מהמשנה בפרה ‏ פ"י מ'נ, 
ומס מ"ל) דמי שנגע באוכלין או בכלי חרס" בידו נטמאת ידו 
ונטמא גופו לחטאת, אבל אם נגע בהם ברגלו הרי הוא טהור, והרי כיון 
שאין מונים לחטאת והאוכלין או כלי החרס הם ראשון לטומאה יעשה 
גם גופו ראשון ומדוע טהורל. ותירץ שהרי לא חידשו דבר בפרה, ומה 
שאמרו שאין מונים בהם ראשון ושני הכוונה דמי שנטמא בטומאה קלה 
נעשה כמי שנטמא בחמורה, והיינו שהראשון לטומאה נעשה כאב 
הטומאה. אבל מי שאינו שייך בטומאת אב הטומאה לא אמרו בו שיהיה 
טמא, ולכן אוכלין ומשקין וכלי חרס שלא שייך בהם שיהיו אב הטומאה 
אינם יכולים לטמא אדם, [ורק אם נטמאו ידיו נטמא כולו שזוהי מעלה 
אחרת שעשו בה כמו ששנינו לעיל (יפ:)]. ובזה תירץ גם את קושיית 
הטורי אבן, דכיון שלא עשאוהו אלא כטמא שרץ שהוא ראשון לטומאה, 
לא שייך שראשון לטומאה יטמא אדם ולא מועיל בזה הדין דאין מונים 
לחטאת ראשון ושניי. 


האם בכל מעשי הפרה עשו היכר לעדוקים 


אלמה תניא חותכה ומטבילה טעון טבילה, כתב הטורי אבן סוז"ס 

6) שמוכח מדברי הברייתא שהם דברי רבי אליעזר שהרי 
הברייתא נקטה סתם שטעון טבילה ולא שצריך לטמאותה ומוכח שהיא 
כדעת רבי אליעזר, דהרי לרבי יהושע צריך לטמאותה בטומאה אחרת 
ורק אז להטבילה. ודחה המרומי שדה (כג. ד"ס שפופלת) את דבריו, דהרי 
מבואר ברמב"ם (פלס >דומס פ"5 סי"ד) שבית דין בבית שני היו מטמאין את 
הכהן השורף את הפרה וכן את הכלים שמכניסים את האפר לתוכם, 
והיינו דווקא בשעת שריפתה שהיא עיקר עשייתה ואז היו עושין היכר 
להוציא מלבן של צדוקים, אבל בכל מעשי הפרה שאחר כך או קודם 
לכן לא תיקנו שיעשו היכר בדווקא. ומקור דברי הרמב"ם הם מברייתא 
זו שאמרו חותכה ומטבילה טעון טבילה, ולא אמרו יטמא ויטבול, ששעת 
הכנת השפופרת אינה נחשבת שעת שריפתה, ולכן הטבילה אינה אלא 
מדין כלים הנגמרים בטהרה ואין חיוב לטמאה. וכיון שכן דין זה הוא 

לכו"ע, ושפיר מקשה הגמ' גם על רבי אליעזר מברייתא זו. 


דינם שמטמאים את האדם (כמנ"ס נפי' סמפנס פס). ‏ ט. וכוונתו שאדם אינו יכול להיות שני לטומאה, 
שהרי אינו נטמא אלא מאב הטומאה. אבל כיון שאין מונים בחטאת וכו' דינו להיות ראשון 
כשנגע בראשון, ואם כן מדוע בנגיעה ברגליו אינו נטמא. יי והוא כעין תירוצו של המרומי 
שדה. ואמנם סיים שתירוץ זה לא יועיל אלא לקושייתו השניה של הטורי אבן, דאין מונים ראשון 


ילקוט 


אוצר החכמה 


ביאור דין עשאוה כטמא מת 


ואלא עשאוה כטמא מת. הטורי אבן (ל"ס וסתגי) הבין שדין זה הוא 

לרבי אליעזר, אבל לרבי יהושע שצריך לטמאה בטומאה אחרת 
מוכח שאינו כן, שהרי אם דינה כטמא מת מדוע צריך לטמאה בעוד 
טומאה. ובמרומי שדה (ד"ס ופֿױ) פירש לשיטתו", דמה שעשאוה כטמא 
מת היינו הדין דאין מונים ראשון ושני בחטאת, דכיון שלא חידשו דבר 
בפרה היו צריכים לומר שהטומאה שיש בשפופרת היא טומאת מת, שאם 
לא כן לא היתה יכולה לטמא אדם, ואם כן ברייתא זו אף לדברי רבי 
יהושע היא. ומכל מקום נחלקו האם צריך לטמאה בטומאה נוספת כדי 
שיהיה היכר לצדוקים, דר' אליעזר סובר שאין צריך כיון שהטומאה 
שגזרו בה צריכה בדרך כלל הערב שמש, ואילו ר' יהושע סובר דכיון 
שכל כלים הנגמרים בטהרה אין צריכים הערב שמש לקדש, וטומאת 
השפופרת היא משום גזירה זו, אין בזה שמטמאת אדם מספיק היכר, 

והצריך לטמאה טומאה שיש בה דין הערב שמש. 

ולפי דבריו יובנו דברי הרמב"ם (פכס 6דועס פ"6 סע"ו) שפסק כר' יהושע 

שהחותך את השפופרת צריך לטמאה ולהטבילה, ופסק גם דטמא 
טומאת מת ומטמא את חבירו. והיה מקום להקשות דלא אמרינן דטמא 
טומאת מת אלא לר' אליעזר, אבל לר' יהושע הרי אין צריך לזה. אמנם 

לפי מה שכתב המרומי שדה אתי שפירי. 


האם שפופרת שנטמאה במת מטמאה טומאת שבעה 


ואלא עשאוה כטמא מת. חידשה התורה בדין טומאת מת דחרב הרי 

היא כחלל, והיינו שהחרב הנוגעת במת מטמאה כמת עצמו והרי 

היא אבי אבות הטומאה". ונחלקו הראשונים"" האם דין זה נאמר דווקא 

בכלי מתכות דומיא דחרב, או שהוא דין בכל כלי. והקשה הרש"ש 

לשיטות שהוא דין בכל כלי מדוע באמת אין האדם החותכה צריך הזאה 

שלישי ושביעי. ותירץ דעל כרחך צריך לומר שעשאוה כטמא מת הכוונה 

ככלים שנגעו באדם או בכלים שנגעו במת, שדינם מבואר בתחילת מסכת 

אהלות (פ"5 מ"6-ג) שאין בהם דין חרב הרי הוא כחלל, ואין הנוגע בהם 

טמא טומאת שבעה אלא טומאת ערב בלבד. 

ובמרומי שדה הקשה על קושיית הגמ' אי הכי אאא הזאה שלישי 

ושביעי, לשיטות שאין בכל הכלים דין חרב הרי הוא כחלל 

מדוע שיצטרך הזאה שלישי ושביעי. ופירש שקושיית הגמ' היא לגבי 

השפופרת עצמה, והגמ' מדייקת את המילה מטבילה האמורה בברייתא 
לגבי השפופרת דדווקא טבילה צריכה היא ולא הזאהט. 


דין הנוגע בטמא מת בשביעי שלו 


אלא עשאוה כטמא מת בשביעי שלו, פירשו התוס' (כג. ל"ס עספוס) 
דכוונת הגמ' היא דטמא מת אחר שהיזו עליו ביום השביעי דינו 
שטובל ונטהר לערב, ולשפופרת נתנו חכמים דין טמא מת שכבר היזו עליו 
ועדין לא טבל. ומה שצריך טבילה כתבו בשם ר"ת דשתי טבילות יש ביום 
השביעי אחת לפני הזאה ואחת אחריה, ואינו נטהר אלא אחר השניהל'. 
והרש"ש כתב לחדש, דהנוגע בטמא מת בשביעי שלו אחר הזאה אינו 
צריך אלא טבילה, וכמו כן הנוגע למשל בטמא מת ביום הרביעי 

שלו אינו טמא אלא ארבעה ימים. והביא ראיה לדבריו מהגמ' בנדה ג 
בדין הבא על הנדה שדינו להיות טמא שבעת ימים כמותה, שהיה מקום 
לומר שאם בא עליה אחר יום הראשון אין דינו להיות טמא שבעת ימים, 
אלא כפי מספר הימים שנשאר לה להיטהר", ומביאה הגמ' פסוק לדרוש 
שאינו כן. ולומד הרש"ש מכח גמ' זו דאין הטומאה ראויה לטמא יותר 
ממנה עצמה, וכיון שנשארו פחות ימים לטומאה אינה יכולה לטמאות 


ושני. אבל קושייתו מדין נטמאו ידיו נטמא גופו, לא מתורצת בכך. ‏ יא. שהובאה לעיל 
בקושיית הגמ' אלא מעתה לא תטמא אדם. יב. וכן ביאר בשיטת הרמב"ם בעל ערוך השלחן 
(עסלות סי' נס סכ"ג). ‏ וג. עיין במסכת אהלות (פ"B‏ מ"2-6). | יד. עיין רמב"ם וראב"ד (טומפֿת מת פ"ס 
סיג), דלרמב"ם דין הוא בכל הכלים ולראב"ד רק בכלי מתכות. ועיין ברש"י פסחים (יד: ד"ס 6002 
דס"ל כראב"ד, ובתוס' נזיר (ד: ד"ס פיש), ר"ש אהלות (פ" מ"נ שהביאו מחלוקת זו וסוברים 
כראב"ד. | טו. וכן מוכח במאירי (דיס כנכ) שנידון הגמ' הוא לגבי השפופרת. טז.ואף שמשמע 
בתוס' דטבילה זו היא שנתחדשה בדברי ר"ת אינו כן, שהרי ברמב"ם (פכס >לומס פי" ה"6) לא 


חגיגה כג: 


ביאורים קסז 


יותר". ולפי זה פירש דברי הגמ' כאן דכיון שעשאוה כטמא מת בשביעי 
אף הנוגע אינו נטמא יותר ממנה עצמה, ולכן אינו צריך הזאה. 
ובמקדש דוד (ס" מע 6פ 6) הביא ראיה לדבריו, משיטת רבי מאיר בחולין 
(ענ:) דבגד שהיה טמא טומאת מדרס ונחלק באופן שאין בכל 
חלק שיעור לקבל טומאת מדרס, [שהוא שלשה טפחים על שלשה 
טפחים], אף שפרחה ממנו טומאת מדרס ככל כלי שנשבר, מכל מקום 
כל חלק טמא כמי שנגע במדרס. ומבואר שם בגמרא שטעמו הוא 
שטומאת בית הסתרים מטמאת, ועל כן נשארה בהם טומאת מגע, כיון 
שבשעה שהיו מחוברות נגעו זה בזה. ולפי זה הקשה המקדש דוד שכל 
חרב שנגעה במת והיזו עליה בשלישי מי חטאת ושוב היזו בשביעי, 
תחזור להיות טמאה טומאת שבעה, שהרי נוגעת היא בעצמה ביום 
השביעי. אלא על כרחך כדברי הרש"ש, וכיון שהיה זה ביום השביעי לא 
נטמאה בנגיעתה בעצמה אלא טומאת מגע של יום אחד, ונטהרת בטבילה. 
ובקהלות יעקב (טסלות סי ג) כתב לדחות ראיה זו על פי הגמרא במנחות 
(כד:), שמבואר בה שכלי שהיה טמא טומאה חמורה ונגעה בו 
טומאה קלה, לא נוספה עליו טומאה נוספת כיון שכבר 'שבע לה טומאה'. 
ואם כן אף כאן אינו יכול לקבל הכלי טומאת שבעה מעצמו, אחר שיש 
בו כבר טומאת שבעה, שהרי כבר 'שבע לה טומאה' לטומאת שבעה". 
עוד כתב במקדש דוד להקשות על דברי הרש"ש מהגמרא ביומא (ל6, 
שהקשתה על המשנה שם (נ), דאיתא בה דשבעת ימים קודם יום 
הכפורים פורש כהן גדול מביתו ועובר לגור בלשכת פלהדרין, ומזין עליו 
כל שבעת ימים אלו ממי חטאת, שמא נטמא קודם פרישתו במת. 
והקשתה הגמרא מדוע מזין ביום הרביעי, הרי הוא לא יכול להיות שלישי 
לטומאה, שהרי כבר שלשה ימים הכהן נמצא בבית המקדש, וגם אם 
הוא שביעי לטומאה אין להזות בו, שהרי אם כן היום השלישי לטומאה 
היה קודם הפרישה ואז לא הזו עליו, וממילא הזאה בשביעי אינה 
מועילה. ולדברי הרש"ש הרי יש מקום גם להזאה ברביעי, דשמא יום 
לפני פרישתו נגע בחרב שהיא ביום השלישי לטומאתה, ודינו הוא כחרב 
זו ונטהר בהזאה בשביעי שלה, שהוא היום הרביעי לפרישתו. 
וכתב הקהלות יעקב דעדיין יש לקיים דברי הרש"ש על פי שיטת בעל 
המאור (פונין כד: ד"ס כי קסמכ), דהנוגע בחרב שנגעה במת אינו צריך 
הזאה שלישי ושביעי, דאף שחרב הרי כחלל ומטמאת טומאת שבעה, 
הזאת שלישי ושביעי אינו צריך. וכיון שכן אין לחוש ולהזות ביום 
השביעי בשום ענין. 


צירוף כלי מן התורה או מדרכנן 


מנא הני מילי אמר רבי חנין דאמר קרא וכו'. מבואר כאן בגמ' 
דלרבי חנין צירוף כלי דאורייתא, ורב כהנא שהקשה עליו סובר 
שהוא מדרבנן, ולהלן בגמ' (כה) מפורש שהיא מחלוקת רבי יוחנן ורב 
חנין, דלרבי יוחנן הוא מדרבנן. ובמנחות (כל.) הסתפק רב כהנא עצמו 
במקרה ששני חצאי המנחה נמצאים בכלי אחד אבל אינם מחוברים, האם 
אפשר לקמוץ מאחד על השני, ופירש שאלתו האם צירוף כלי דאורייתא 
או מדרבנן, ופירש רש"י שאם הוא מדאורייתא מועיל אף לענין קמיצה, 
אבל אם מדרבנן לא נאמר אלא לחומרא לענין טומאה. והקשו התוס' 
(ד"ס מיכוף) שהרי רב כהנא עצמו בחגיגה סובר שהוא מדרבנן ומוכיח כך 
מעדותו של ר' עקיבא, ותירצו דשמא אחר שתורצו קושיותיו על רב חנין 
הסתפק בזה. 

אמנם בדעת הרמב"ם יש לעיין בזה, שפסק (נסנכות 6נופ סטומפס פי"כ ס") 
בסוגייתנו דצירוף דרבנן, ואילו גבי דין קומץ פסק (צסנכות פסוני סמוקדטין 

פיי" סכיג) דאם קמץ מכלי שיש בו שני חצאי עשרון? הרי זה ספק אם הכלי 


הביא אלא טבילה זו שאחר ההזאה, וכן בספרי (עלנר יט יע, פפק5 קכע) דרשו [כפי שהביאוהו 

הרמב"ם והר"ש בפירושם לפרה (סוף פיק י₪] שאם קדמה הטבילה להזאה לא נטהר. וכן היא על 

כרחך גם כוונת ר"ת, ומה שחידש הוא שיש גס טבילה לפני ההזאה. [וראה מגילה (כ כפוס' ד"ס 

₪ טונפן) ובשפת אמת שם, ועיין מה שנכתב שם בילקוט ביאורים בענין זה]. ‏ יז. שהרי דין 

הנדה מן התורה שביום השמיני נטהרת ואף אם ראתה במשך כל שבעת הימים, ורק זבה היא 

שצריכה לספור שבעה נקיים. [ואנו חוששים בכל רואה שמא זבה היא]. | יח. והביא ראיה 
נוספת לדבריו, עיי"ש. יט. ועיי"ש מה שביאר עוד בזה. 


ילקוט 


קסח 


מצרפן ולכן לא יקטיר קומץ זה. ויש שרצוי* לפרש שספקו של רב כהנא 
אינו משום דין צירוף כלי, אלא כמו שמובא בגמ' במנחות בהמשך דילפינן 
ממאי דכתיב (ױקל ות) 'והרים ממנו בקומצו' שיהא בכלי אחד, והספק הוא 
האם בא פסוק זה למעט רק שני כלים או גם כלי אחד שהוא דומיא דשני 
כלים וכגון שאינו נוגע. ויש שכתבויי שיש לחלק בין צירוף לענין טומאה 
שהוא מדרבנן, לבין צירוף לענין קמיצה שהוא ספק אם הוא מדרבנן או אף 
מן התורה*י. 

ובחזון יחזקאל (נמופֿיס (מניגס פ"ג ס"ד) כתב שיש לחלק בין צירוף כלי 

לענין טומאה מצירוף לענין קמיצה, שלענין טומאה לא מספיק 
מה שהאוכלים נוגעים אחד בשני כדי שיהיו אחד לגבי קבלת טומאה, 
אלא צריך שיהא גוף אחד ממשיי. והראיה מעיסה שנילושה במי פירות 
שכתב בה הרמב"ם (טומפת פולנין פ"ו סייג שאינה נקראת חיבור, שאין חיבור 
בעיסה אלא בשבעה משקין בלבד, וכן מתאנים שמיעכן והדביקן יחד 


לענין קמיצה אין צריך שתהיה המנחה גוף אחד, אלא כל שהסולת 
מכונסת ביחד בכלי אחד סגי בזה, דהרי כל ספק הגמ' הוא באופן שאין 
נוגעים אבל בנוגעים ודאי מועיל. וזה ביאור פסק הרמב"ם, שלגבי 
לעשותם כאחד פסק דודאי אינו אלא מדרבנןיי, אבל לענין שיהא נקרא 
שנוגעים הם אחד בשני פסק דהוא ספק וכמו שהסתפק רב כהנא במנחות. 


מדוע למדו דין צירוף כלי דווקא מכף 


דאמר קרא כף אחת עשרה זהב מלאה קטרת וכו'. הקשה במרומי 
שדה, מדוע דרשה הגמרא דין צירוף כלי דווקא מן הכף, והרי 
בפסוק נאמרה המילה 'אחת' גם לגבי קערה ומזרק, כדכתיב (נפדנל ז יג) 
'וקרבנו קערת כסף אחת שלושים ומאה משקלה מזרק אחד כסף שבעים 
שקל בשקל הקדש שניהם מלאים סלת בלולה בשמן למנחה', ופסוק זה 
כתוב קודם לפסוק שהביאה הגמרא, ומדוע לא דרשה ממנו?. ותירץ שיש 
הבדל גדול בין אותה כף אחת מלאה קטרת שהביאו הנשיאים, לבין הסלת 
למנחה שהיתה במזרק ובקערה שהביאו. והוא שהרי כל הקרב על גבי 
המזבח צריך קידוש כלי קודם שיקריבנו, והיינו שצריך ליתנו בכלי שרת 
כדי שיתקדש קדושת הגוף כמו קרבן שקדוש בקדושת הגוף, ואז נעשה 
ראוי להקריבו?ז. והנה הכלי שהיה מקדש את הסלת הוא הכף והמזרק 
שבו הביאוה, שהרי גם אותו הקדישו למשכן והביאו בו סלת בלולה בשמן 
למנחה, והבלילה הרי נעשית בכלי שרת:". אבל את הקטרת לא מקדשים 
אלא במכתשת שכותשים בה את סממניה כדאיתא בשבועות (), ואם כן 
הכף שהביאו בה אותה לא היתה מקדשתה. ולמדה הגמרא מ'כף אחת' 
דין צירוף כלי, לומר שאף בכלי שאין מקדש יש צירוף כלי מן התורה?ל. 
ואף שהגמרא במנחות (פ.) דרשה מ'מלאים' שאין כלי שרת מקדש אלא 
אחר שנתן לתוכו שיעור שלם של הדבר הקרב, ואם כן משמע 
שהכלי שמדובר בפסוק הוא כלי המקדש. דרשה זו היא מ'מלאים' הכתוב 
לגבי סלת למנחה, והיינו מכיון ששיעור מנחה הוא עשרון, יש לשאול 
מדוע כתיב בה 'מלאים' ומה שיעור הוא זה, ומזה דרשה הגמרא 
ש'מלאים' היינו שלמים, אבל לגבי קטרת שאין לה שיעור מן התורהל, 
המילה 'מלאה' מתפרשת כפשוטה, ואין מדובר בכלי שמתקדשת בו. ועוד 
שהרי קטרת דהנשיאים היתה קטרת זרה כדאיתא במנחות (6, והיינו 
שלא היתה לקטרת הקריבה בכל יום אלא קרבה בתור הוראת שעה, וזו 
ודאי אין לה שיעור, ולכן מתפרשת המילה מלאה כפשוטה. 
ומכח תירוץ זה חלק על הטורי אבן שכתב (כל. ד"ס דפורייפ)), שמה שאמרה 
הגמרא (עס) שרק צריך לכלי הכלי קדשו היינו הצריך לקידוש כלי, 
אבל סתם דבר הצריך לכלי ולא צריך לקידוש כלי, אין זו סיבה מספקת 
שהכלי יצרף מה שבתוכו. וחלק הטורי אבן על הרמב"ם 6 לכות סעועלס 


כ. שזהו שיעור המנחה. | כא. קרן אורה (מסות כד. ד"ס מסו), זבח תודה (מנסות כל.). ‏ כב. מרכבת 
המשנה (נסנכות פסולי סמוקדטין פי"פ סכ"ג). ‏ כג. ובביאור החילוק, ראה בספר בתי כהונה (נית ועד סנכות 
פסו(י סמוקלטין טס). | כד. וכן מפורש בתוס' חולין (קים: ד"ס 6ן יד). | כה. וכן מדויק מלשונו בהלכות 
שאר אבות הטומאה, שכתב שאמרו חכמים שכל מה שבכלי נחשב כגוף אחד. כו. ראה גם 
בפנים יפות (פוף פכשת ש6) מה שכתב בזה. כז. ראה ברמב"ם הלכות מעשה הקרבנות (פי"ג סי"כ) 
לגבי מנחות, ובהלכות כלי המקדש (פ"ג ס"ו) לגבי הקטרת. | כח. כמבואר ברמב"ם (מעעס סקננות 


חגיוגה כג: 


ביאורים 


פי"נ סז), שכתב שפירות המונחים בכלי הכלי מצרפן. דלשיטתו פירש 
שאף למה שאמרה הגמרא (פס) שמדרבנן מקדש הכלי לרבי חנין אף את 
מה שאינו צריך לכלי, היינו שאינו צריך לקידוש כלי כעת, אבל היה 
צריך לו קודם. וכתב המרומי שדה דאינו כן, אלא כל שהוא צריך לכלי 
כגון פירות שאין דרך ליטלם בידו, הכלי מקדשויי. 

ובזה יישב גם מדוע באפר חטאת מצרפו הכלי, שהקשה הטורי אבן (כפן 

ד"ס פפוסנ) והרי אינו צריך לכלי דאין אפר חטאת מתקדש בכלי, ורצה 
לומר שבחטאת החמירו יותר מקודש לענין צירוף, שאף אם אינו צריך לכלי 
כלל הכלי מצרפו. והמרומי שדה (ד"ס ע) חלק עליו בסברה, שמה מקום יש 
לומר שהחמירו בחטאת לענין זה יותר מקודש, והרי בקודש לענין קטרת 
הכלי מצרף אף שאינו מקדש וכמו שנתבאר, ומדוע יעשו את החטאת יותר 
מקודש, די לנו לעשות בה מעלה שתהיה כקודש. אבל הטעם הוא שכל 
שצריך להיות בכלי אף ללא שיתקדש בו הכלי מצרפו, ולכן אפר חטאת 

שדרך לשומרו בכלי ודאי שיש בו צירוף כלי מן התורה לרבי חנין. 


ביאור בדין צירוף כלי 


הכתוב עשאו לכל מה שבכף אחת. בחידושי רבי אריה ליב מאלין 
(ח"כ סי ₪) חקר במה תלוי דין צירוף כלי, האם בעצם זה 
שהמצטרפים נמצאים בכלי אחד, או במה שדינם שיהיו בכלי אחד וכגון 
קטרת הנתונה בכלי שרת, שאז דינם להיות בכלי אחד יחד עם מציאותם 
בו מצרפתם. וכתב שבחקירה זו יש לתלות את תירוצי התוס' במה 
שהקשו על מה דאמרינן (פונין כל:) דכלי חרס מטמא מאוירו, שהרי התורה 
העידה על כלי חרס שמה שבתוכו נטמא ואפילו אם מלא הוא בחרדל 
דהיינו הרבה גרגירים. והקשו התוס' מהי הוכחת הגמ' והרי יש לומר 
שמה שנטמאים הוא משום שהכלי מצרפם. ולעיל תירצו דלא מצינו צירוף 
לחולין, ואילו במס' חולין תירצו דמשמע דאפילו נמצאים באויר כלי 
החרס נטמאים ושם לא שייך צירוף, אי נמי כיון שלא כתיב כאן אחת 
כמו שכתוב לגבי כף. וביאר דבשאלה זו גופא תלויה מחלוקת תירוצי 
התוס', דמאן דס"ל דאין צירוף לחולין טעמו הוא משום שרק כשדינם 
להיות בכלי יחד הוא שיכול לגרום צירוף, והתירוצים האחרים שמשמע 
מהם שיש צירוף בחולין סוברים דעצם המצאותם בכלי היא שמצרפת. 
ועוד הביא את הגמ' במנחות (כה) שהסתפקו שם במנחה המונחת 
בכלי האם הכלי מצרף גם כשאינם נוגעים, ואפשר לקמוץ 
ממנה ולהקריב, ופשט רב כהנא דמצרף. דאף לפי מסקנת הגמ' יש 
לומר שמה שהכלי מצרף כשאינם נוגעים הוא דין נוסף, דעיקר דין 
צירוף הוא לעשותם אחדל, וכאן התחדש דמהני אף לעשותם כאילו 
הם נוגעים, והיינו לענין קמיצה כנידון הגמ' שם, דכדי לקמוץ על 
הכל צריך שתהיה כל המנחה ביחד. ויש לומר שתלוי דבר זה בשאלה 
הקודמת, שאם כדי שהכלי יצרף צריך שיהא דין שיהיו ביחד בכלי, 
מועיל הוא לענין לעשות את הלא נוגעים כנוגעים, אבל אם הצירוף 
הוא מחמת היותם ביחד בכלי אחד בלבד, יש לומר שאינו מועיל 
אלא בנוגעים לעשותם כגוף אחד אבל לא בשאינם נוגעים. 
ולפי זה ביאר סתירת פסקי הרמב"ם שהובאה לעיל, דלגבי טומאה שדין 
הצירוף הוא לעשותם אחד פסק כרבי יוחנן בפסחים שצירוף דרבנן, 
ואילו לגבי קמיצה שהדין הוא לעשות את שאינם נוגעים כנוגעים, והוא 
דין נפרד מדין צירוף לטומאה פסק שהוא ספק, ואין בזה כל סתירה 
דשני דינים נפרדים הסלי. 


באילו גחלים שייך צירוף כלי 


הספלת והקטרת והלבונה והגחלים וכו'. הראשונים"" הביאו קושיית 
רבינו ניסים גאון דמעדותו של רבי עקיבא מוכח דגחלים 


עס). | כט. לרב חנין שסובר שצירוף כלי מן התורה. ל. ראה זבחים (קט:) אמר רבה בהקטרה 
דהיכל וכו', וברש"י שם. לא. ומה שהביא שם הטורי אבן ראיה ממנחות (כה) ששיירי מנחות 
נקראים אינם צריכים לכלי, פירש המרומי שדה (ל"ס וסעיקי) דהיינו מכיון שצריך ליטלם מן הכלי. 
לב. לעיל (כ: ד"ס סכני), ובחולין (כד: ד"ס ספורס). | לג, ולענין טומאה וכמו שכתבו התוס' בחולין 
(קים: ד"ס פן יד) שצריך שיהיה גוף אחד כדי שיטמא הכל. | לד. ותירוץ זה הוא כעין תירוצו 
של החזון יחזקאל שהובא לעיל. | לה. תופ' (ל"ס עפס), וביומא (מו: ד"ס כי פניג), תוס' ישנים (יומפ 


ילקוט 


מתקדשים בכלי, שהרי הכלי מצרפן לקבל טומאה ואין צירוף כלי אלא 
לקודש. ואילו ביומא (מל:) אמרינן דבכל יום היו לוקחים מהמזבח במחתה 
של כסף ארבעה קבין גחלים לצורך הקטרת, ומערים אותה למחתה שניה 
של זהב שמכילה שלשה קבין", ואת הגחלים שהיו מתפזרים היה גורף 
הכהן לאמת המים שהיתה בעזרה, ואם כן אינם קדושים שהרי אסור 
להפסיד את ההקדש. ותירץ רבינו ניסים שכאן מדובר על גחלים של 
יום הכיפורים שמתקדשים בכלי, וכמבואר כן להדיא בירושלמי (ס<) 
שהקשו מדוע הכלי מצרף את הגחלים, ואמר רבי בון שמיירי בגחלי 
יום הכיפורים שמכניסים במחתה את הגחלים לקדש הקדשים כדי 
להקטיר עליהם את הקטרת. אולם התוס' הביאו שר"י פירש שקושיית 
הירושלמי היא מדוע אם נגע טבול יום בגחלים פסלם ומשמע את כולם, 
והרי אינו צריך לכל הגחלים, ואין הקושיא משום שלא נתקדשו, ותירץ 
שמדובר ביום הכפורים שהיה צריך לכל מה שהיה חותהל. והוסיפו 
התוס' שלפי זה היה יכול גם להעמיד הירושלמי בכל יום ובמחתה 
השניה שבה היה מכניס, אלא שלא היה נח לו להעמיד כן משום סתימת 
הלשון דמשמע דכל מחתה מצרפת, ואילו המחתה שבה היה חותה יש 
להסתפק אם היא מצרפת. דשמא אינה כלי שרת ואינה מצרפת, ואף אם 
היא כלי שרת, יש לומר שכיון שלא נתנו הגחלים בה אלא על מנת 
להעבירם למחתה השניה אין בה דין צירוף כלילח. 

וכתב השיח יצחק (ד"ס נפ"ד גפניס מפֿי) שמדבריהם נראה דרבינו ניסים גאון 

סובר שהמחתה השניה של כל יום אינה ראויה לצרף כיון שלא 
היו מקטירים בה, ורק של יום הכפורים כיון שהיתה משמשת גם להקטרה 
מועילה לצרף. ואילו לר"י אף מחתה של כל יום, כיון שהיו מכניסים 
בה את הגחלים כדי ליתנם על גבי מזבח הקטרת, דינה ככלי שרת 
ומקדשת מה שבתוכה, וממילא שייך בה צירוף כלי. אמנם מדברי 
הריטב"א*" נראה שאף לרבינו ניסים מחתה שניה שבה היה מכניס 
הגחלים היתה מצרפת מה שבתוכה, שהרי הביא את תירוצו של רבינו 
ניסים ולא הביא את דברי הר"י כלל, ומכל מקום כתב בשם התוס' שהיה 
הירושלמי יכול להעמידה במחתה שניה של כל יום". ולפי זה פירש 
השיח יצחק שהחילוק בין שיטת רבינו ניסים לר"י הוא רק מהי קושיית 
הירושלמי, דלרבינו ניסים הקושיא היא מדוע נתקדשו הגחלים שבמחתה 
כלל, וכמו שהקשה הוא עצמו שהרי מוכח שאפשר להפסידם בידים. 
ולר"י קושיית הירושלמי מדוע קדשו יותר ממה שצריך. וכתב דגם לפי 
דברי התוס' כאן, מסתבר יותר לומר שאף לשיטת רבינו ניסים אין חילוק 
בין מחתה שניה של כל יום שבה היו מכניסים הגחלים, לבין מחתה של 
יום הכפורים, שהרי אין הדבר מסתבר שלא יתקדשו כיון שמחתה זו כלי 
שרת היתה, ועוד שלפי הירושלמי הסברא שמתקדשים היא משום 
שהוצרכו לכליין כמו שהביאו התוס', וגם אלו הרי הוצרכו לכלי שרת. 
וכתבו התוס' דלדעת ר"י יש לתרץ באופן אחר את קושיית רבינו 

ניסים, דכלי אינו מצרף רק את הראוי לו, ומה שאין צריך לבו 
ביום אין בכך כלום אם מפסידו. וביאר השיח יצחק דבריהם שהרי 
מקודם לזה כתבו דהתרצן בירושלמי לא העמיד במחתה הראשונה משום 
שמסתפק אם היא כלי שרת, אבל לדעת המקשן שראוי לצרף מה שעל 
כל פנים צריך לו, היה קשה לתוס' שיצרף גם את מה שאינו צריך 
מדרבנן כמו שאומרת הגמ' להלן, וכתבו דלמ"ד צירוף דרבנן אינו מצרף 
את שאינו צריך. וזה מה שכתבו כאן דכיון דאינו מצרף את מה שאינו 

צריך, יש לומר שגם מותר להפסידו דאין בו ריח קדושה כללמי. 


דין טומאה בקדש שאינו אוכל 


הוסיף רבי עקיבא הפלת והקטרת והלבונה והגחלים שאם נגע 
טבול יום במקצתו וכו'. כתבו הראשונים"?: דאף על פי 


מד: ד"ס נתפוכו), ריטב"א (יומ6 מד: ד"ס מנ). ‏ לו. ולא היו חותים מהמזבח במתחה של זהב כדי לא 
לקלקלה. | לז. שביום הכפורים לא היתה אלא אחת ובה היה מקטיר, שמשום חולשתו של 
כהן גדול שעליו היו מוטלות כל עבודות היום לא רצו להטריחו לחתות באחת ולהעביר לשניה. 
לח. כך הוסיף השיח יצחק בביאור דבריהם, ובזה תירץ קושיית המהרש"א מדוע הוצרכו לשתי 
סברות לדעת ר"י שאין צריך הכל וגם שאינה כלי שרת, דלא פסיקא להם שאינה כלי שרת. 
לט. במס' יומא (פס). ‏ מ. וכן הביא מהתוס' ביומא (טס) שכתבו דקושיית הירושלמי לרבינו 


חגיגה כג: 


ביאורים 


קסט 


שהלבונה והגחלים וכן הקטורת"י אינם אוכל, מקבלים טומאה כמו 
שמוכח בעדותו של רבי עקיבא, דכיון שקדש הם חיבת הקדש מכשרתם 
לקבל טומאה, והיינו שחל עליהם דין כאילו הם אוכל. ודרשו דין זה 
בגמ' (פססיס כד:) מהפסוק (ױקר 1 ש) 'והבשר אשר יגע בכל טמא לא יאכל', 
ומדכתיב 'והבשר' ילפינן לרבות עצים ולבונה. ושיטת רש"י (נסיס פו: ד"ל 
נפסו) דהוא מדרבנן וקרא אסמכתא בעלמא הוא, ושיטת התוס'"ז דהוא 
מדאורייתא. וכתבו לדייק שיטתם מהגמ' אצלנו שמוכיחה שצירוף דרבנן 
ממה ששנו הוסיף רבי עקיבא וכו', וכיון שרישא דרבנן אף סיפא דרבנן. 
ואם נאמר שכל טומאתם של עצים ולבונה מדרבנן, היה לה לגמ' לדייק 
מעצם הדין דאם טומאתם מדרבנן ודאי שצירופן מדרבנן. ועוד דייקו 
ממה שהגמ' דנה רק לגבי הצירוף, ומשמע דעצם טומאתם מדאורייתא. 
ועוד הוכיחו שיטתם מכמה מקומות בש"ס דמשמע שדרשה זו דרשה 
גמורה היא. 

וכתב השיח יצחקײ* ליישב שיטת רש"י על פי מה דאיתא בגמ' בזבחים 

(9ד.), דשיטת רבא דלחד מ"ד קרבן שנטמא קודם זריקת דמים אין 
בו משום איסור טומאה כיון שאין בו היתר אכילה, ומקשה הגמ' מאי 
שנא מעצים ולבונה-שאין בהם אכילה ומ"מ מרבינן להו מוהבשר, 
ומתרצת דמיירי שקדשו בכלי. ונחלקו רש"י ותוס' בפירוש הגמ', דעת 
רש"י דלבונה היינו שנתנה בבזיכים ועצים היינו שחתה אותם מעל 
המזבח יחד עם גחלים", ותוס' הקשו דאינו חותה אלא מן הגחלים 
המאוכלות, ופירשו שקידוש כלי של העצים היינו שחותך ומשפה אותם 
בסכין שהיא כלי שרת. וכתב השיח יצחק דלדעת רש"י אם קדשו בכלי 
דין טומאתם מן התורה, ובזה יתורצו רוב המקומות שהביאו התוס' 
להוכיח שהוא מן התורה, ואם חתכם בסכין דין טומאתם מדרבנן וכן 
בלבונה שלא נתנה בבזיכים, ועל זה כתב רש"י שהוא מדרבנן. ובזה 
יישב גם מה שכתב ברש"י במנחות (קנ: ד"ס כי קמנעי) דטומאתם 
מדאורייתא, דאף לדידיה יש אופן שחיבת בְקָדש מכשרתם לקבל טומאה 

מן התורה. 

ויש לדעת שיש דין נוסף של חיבת הקדש, והוא שאוכל של קודש 

אינו צריך הכשר משקין ככל אוכלים, אלא מקבל טומאה אף 
בלא הכשר, ומבואר דין זה בגמ' להלן כד). וכתבו התוס'"' דאף 
אם נאמר שחיבת הקדש מכשרת עצים לקבל טומאה מדאורייתא, 
מ"מ הכשר משקין יצטרכו. ויש לבאר דבריהם על פי מה שכתב 
המנחת חינוך (פטס קמס פות 5 ד"ס וענ"ה) שיש הבדל גדול בסברא בין 
שני סוגי חיבת הקדש, דמה שחיבת הקדש עושה את שאינו אוכל 
כאוכל לגבי קבלת טומאה היא סברא מובנת. שהרי מן התורה דבר 
שאינו אוכל אינו מקבל טומאה כיון שאינו דבר חשוב מספיק שיחול 
בו דין קבלת טומאה, ודרשינן דחיבת הקדש מכשרתו לקבל טומאה 
אף שאינו אוכל, דכיון שהוא קדוש ומעלתו גדולה יותר משאר 
דברים נחשב כאוכל וממילא מקבל טומאה. אבל מה שקודש אנו 
צריך הכשר יש פחות סברא ללמדו, שהרי מה שאוכל שלא הוכשר 
אינו מקבל טומאה אינו משום מיעוט חשיבותו, דאין הבדל בין 
חשיבות אוכל שלא הוכשר לאוכל שהוכשר, אלא גזירת הכתוב היא 
דדווקא בהכשר יקבל טומאה. ומה מקום יש לומר שהקודש משום 
חשיבותו יקבל טומאה על אף שלא הוכשר, ובאמת נחלקו בענין זה 
אביי ורב יוסף בחולין (ו), והרמב"ם פסק כרב יוסף שאינו אלא 
מדרבנן. וכתב עוד שלפי זה גם עצים ולבונה אף שחיבת הקדש 
מכשרתם לקבל טומאה מ"מ הכשר צריכים, דלגבי שיוכשרו לקבל 
טומאה אף בלי הכשר משקין אין בזה משום מעלת בקודש לעשותם 
כן. ובזה מוסברים היטב גם דברי התוס' אצלנו שכתבו דמ"מ בעינן 

הכשר. 


ניסים היתה מהמחתה הראשונה. מא. ועוד כתבו תירוצים נוספים בזה עיי"ש. ועיין מה שביאר 

בדבריהם בחזו"א (נמיס סי" ע ס"ק יפ). מב. רש"" (ל"ס (נונס), תוס' (ד"ס ס6), מאירי (ד"ס מס). 

מג. כך הוסיף המאירי, ונראה שאף רשיי ותוס' מודים לו, שהרי לבונה גם היא מן בשמים ובה 

מודים הם שצריך להגיע לדין חיבת הקדש, ואם כן הוא הדין בכל הקטרת. ‏ מד. בפוגיין (ל"ס 

ספס), ובזבחים (לל. ד"ס ופפילו). מה. בתום' (נד"ס ועיקל). מו. דהיינו כשתרם את הדשן. 
מז. כאן. 


קע ילקוט 


בד. 


האם יש מחלוקת בין שני תירוצי הגמ 


ואתו רבנן וגזרו דאף על גב דאינו צריך לכלי כלי מצרפו. בגמ' 
במנחות (כד) הסתפקו, בכלי שיש בו שיעור מנחה שמצטרפת 
להיות כאחד מדין צירוף כלי, והניח בכלי זה חצי עשרון נוסף האם גם 
בכי האי גוונא יש צירוף כלי. ופשט רב כהנא דדווקא הצריך לכלי הכלי 
מצרפו, ואם אינו צריך לכלי אינו מצרפו. והקשו התוס' (פס ד"ס פפין) דכאן 
אמרינן דמדרבנן אף שאינו צריך לכלי הכלי מצרפו, ותירצו דס"ל לרב 
כהנא כתירוץ השני בגמ' אצלנו. עוד תירצו דדווקא שיירי מנחה הכלי 
מצרפן אף שאינם צריכים לכלי, כיון שמתחילה היו זקוקין לכלי, אבל 
בגמ' במנחות מדובר שלקח חצי עשרון נוסף שאינו מכלל המנחה, ובזה, 
כיון שלא היה צריך לכלי מעולם לא תקנו חכמים. ומוכח מדבריהם 
שפירשו שמכיון שהגמ' הקשתה על התירוץ הראשון שאין הוא נכון אלא 
לגבי סלת ולא בשאר הדברים, דחתה הגמ' תירוץ זה לגמרי ולא גזרו 
חכמים באין צריך לכלי שהכלי יצרפו*. וכן במסכת יומא (מת:) כתבו 
התוס' (ד"ס מלפסינ) דלמסקנה רק הצריך לכלי הכלי מצרפו, שלתירוץ השני 
מה שהוסיפו חכמים הוא שאף כלי שאין לו תוך יהא כיש לו תוך, אבל 
אינו עדיף מיש לו תוך ולעולם אינו מצרף אלא באופן שצריך לכליי. 
ובמשנה בטהרות (פ"6 מ"ט) שנינו, ככרות הקדש שבתוך גומותיהם וכו' 
.| נטמאה אחת מהן בשרץ נטמאו כולם. וכתב הר"ש דאף שעל 
כרחך מדובר באין צריכות לכליי, מ"מ הכלי מצרפן מדרבנן כמו שמבואר 
בגמ' בחגיגה. ומה שאמרו במנחות שדווקא הצריך לכלי יש בו צירוף, 
הני מילי מדאורייתא אבל מדרבנן אף באינו צריך לכלי מצטרף. 


חגיוגה כד. 


ביאורים 


ורבא שם ניסו לפשוט הספק ודחו, ואם כן חזינן שנשארו בספק בענין 
זה אף מארי דתלמודא, אלא על כרחך כוונת הרמב"ם לפסוק כן מספק 
ולחומרא, שהרי לענין קמיצה אם נאמר שצירוף מדרבנן, יש להחמיר 
ולא לקמוץ אף מכלי אחד כל שאינם ממש נוגעים אחד בשני. ולכן אם 
קמץ בדיעבד מאחד על השני פסק הרמב"ם (פפסולי סעוקדטין פי"b‏ סכ"ג) שהוא 
ספק ולא יקטיר, ואם הקטיר לא יקמוץ ויקטיר שניתי. 
ובחזו"א (מפות סי ₪ סק"ו) חידש לדעת הרמב"ם, דזה היה פשוט לכו"ע 
דכלי מצרף אף באין לו תוך ואף שאינו צריך לכלי, שלא 
נחלקו האמוראים בדיני צירוף כלי, אלא כל מחלוקתם היא האם הוא 
מן התורה או מדרבנן, וכוונת הגמ' לומר דלמ"ד צירוף דאורייתא יש 
לתרץ שהוספתו של רבי עקיבא היא לענינים אלו שהם ודאי מדרבנן. 
וכתב דהני מילי באוכלין שכולם מסוג אחד, אבל שני אוכלים שאינם 
קשורים אחד לשני אף שנמצאים בכלי אחד אין הכלי מצרפם אם אינם 
צריכים לו. ובזה מיושב מה שפסק הרמב"ם (ט5כ פנות סטומפס עס ס"פ) בדין 
אינו צריך לכלי לגבי מנחות שאינו מצטרף', דאף שמדרבנן מצטרף מ"מ 
צריך שיהיו כל המצטרפים בני חדא ביקתא", אבל הנותן חצי עשרון 
שאינו מנחה לתוך כלי שיש בו שני חצאי מנחה, כיון שאין הנוסף מאותו 
סוג שלהם וגם אינו צריך לכלי אין הכלי מצרפו. 


האם גם כלי חול מערף 


דאורייתא יש לו תוך מצרף וכו'. הקשו התוס' (ד"ס ללוליים) מדוע לא 

תירצה הגמ' דמדאורייתא רק כלי קדש מצרף ומדרבנן אף 
כלי חול, ונשארו בצ"ע. ובדברי הרמב"ם (פס פי"נ ה"ז) דייק השיח יצחק 
שסובר שאף כלי חול מצרף, שכך הוא לשונו, 'אחר שנגמר הכלי מצרף 


וצריך להבין כיצד יפרשו התוס' את המשנה בטהרות. ובפירוש הראיש ‏ מה שבתוכו לקדש אבל לא לתרומה כיצד' וכו', ומה שאמר 'אחר שנגמר 


אוצר החכמה 


לטהרות הביא את תירוץ הר"ש, וכתב דיותר נראה לפרש שמדובר 
בתנור של הקדש והיו בו גומות, ובאופן זה יש שתי יתרונות, גם שיש 
לו תוך וגם שהם צריכות לכלי. ובמקדש דוד (סיי כט פֿות 6 כתב ליישב 
המשנה על פי מה שהוכיח בשיטת רש"י (עסופ עו: ד"ס מן סמסונכ), דלחמי 
תודה אף אחר אפייתם צריך ליתנם בכלי כדי להפריש מהם את החלות 
שמגיעות לכהנים, שבהפרשת חלה אין מספיק שיהיו קרובים אחד לשני 
כמו בתרומה אלא צריך שיהיו כעין עיסה אחת, ולכן צריך לזה צירוף 
כלי. ולפי זה אפשר להעמיד את המשנה בטהרות שככרות אלו לחמי 
תודה הן, וכיון שצריכות להיות בכלי אחד לשם הפרשת החלה מהן יש 

בה יי צירהף כליי. 


למ"ד עירוף דרכנן מה הדין באין עריך לכלי או באין לו תוך 


ואתו רבנן ותיקנו דאף על גב דאין לו תוך מצרף. משמעות הגמ' 

דמה שצריך לומר כן הוא למ"ד צירוף דאורייתא, וכדי להבין מהי 
עדותו של רבי עקיבא. אבל למ"ד צירוף דרבנן אין סיבה לחדש חידושים 
אלו, ולא יהיה צירוף אלא בצריכים לכלי ויש לו תוך. וברמב"ם (פנות 
סטומפס פי"נ סז) אחר שהביא את הדין שהכלי מצרף, כתב וכל המעלות 
של דבריהם הם, ורמז יש למעלה זו בתורה כף אחת עשרה זהב מלאה 
קטרת אמרו חכמים כל מה שבכף הרי הוא כגוף אחד, אפילו שאין לו 
תוך מצרף מה שעליו לקדש, כגון שהיו צבורין על גב הלוח או על גב 
העור, אע"פ שאין הפירות נוגעין זה בזה, עכ"ל. ותמהו המפרשים" אחר 
שפסק שצירוף דרבנן, כיצד יכול לפסוק שאף באין לו תוך הכלי מצרפו. 
וכתב השיח יצחק, דצריך לומר שאף שהרמב"ם כתב דצירוף דרבנן, אין 

כוונתו לפסוק כך בודאות, וכמו שכתב הכסף משנה שפסק כר' 
יוחנן משום שהוא מריה דתלמודא יותר מר' חנין, שהרי בגמ' במנחות 
(כל.) הסתפקו האם מועיל קמיצה במנחה שאינה מחוברת אלא על ידי 
צירוף כלי, ופירשו שהספק הוא האם צירוף דאורייתא או דרבנן, ואביי 


א. ואף לתירוצם השני כן הוא, אלא שתירוץ זה בא לומר שדברי הגמ' במנחות יכולים להתאים אף 
לתירוץ הראשון בגמ' כאן. ב.ובמהרש"א שם הקשה על התוס' דבגמ' כאן משמע דאף לתירוץ 
השני הכלי מצרף באין צריך לכלי אלא שהוסיפו גם אין לו תוך. והקרני ראם הביא את דברי התוס' 
במנחות וכתב שלפי שני התירוצים שכתבו מבואר שלתירוץ השני כאן רק בצריך לכלי יש דין צירוף. 


הכלי' מתייחס להלכה הקודמת שפסק שם שכלים הנגמרים בטהרה 
צריכים טבילה לקדש, ובהלכה זו הרי אין סיבה לחלק בין כלי שרת 
לכל כלים, אלא כל כלי המשמש לקדש צריך טבילה. ולכן כתב אחר 
שנגמר הכלי וכו', ורמז לנו שגם בכלים נאמר דין צירוף. וכתב עוד שאף 
בדעת התוס' נראה שכן הוא, שהרי לכאורה היה להם לתרץ קושייתם 
דדווקא בכלי שאין לו תוך תקנו חכמים, כיון דאינו שונה כל כך מהכף 
שמצרף מן התורה, אבל כלי חול שאינו דומה כלל לכף שדיברה בה 
התורה שהיתה של קדש יש לומר שלא תקנו, ומדוע נשארו התוס' בצ"ע 
ולא נחתו לחילוק זה. וצריך לומר דהתוס' הבינו מלשון המשנה דכל 
כלי מצרף, והיינו ממה ששנו הכלי מצרף וכו' ולא שנו כלי שרת אלא 
כלי סתם. ולכן כיון שסוברים הם שבאמת מצרף הקשו מדוע לא תירצה 
הנמי כה. 
וכתב עוד דשמא יש לתרץ קושייתם דהרי רבי שמעון בן בתירא העיד 
על אפר חטאת המונח בכלי שאם נגע טבול יום במקצתו שנטמא 
כולו, והוא מדין צירוף. ואפר חטאת הרי אין דינו להיות בכלי שרת, 
ואם כן מוכח מעדותו שאף כלי חול מצרף, ומעתה אין לפרש שזה מה 
שבא רבי עקיבא להוסיף בעדותו על דברי רבי שמעון, ולכן פירשה הגמ' 
שבא הוא להוסיף דין אחר דהיינו אין לו תוך. 


האם לכו"ע רביעי בקדש דאורייתא 


אמר רבי יוסי מנין לרביעי בקדש שהוא פסול ודין הוא וכו'. 

מלשון הגמ' משמע דרביעי בקדש הוא דין תורה, וכתב רש"י (ד"ס 
פינו לין) דהיינו למאן דאמר דלא אמרינן דיו לבא מן הדין להיות כנידון 
במקום שמכח זה מתבטל כל הק"ו, אבל למ"ד שאף אם יתבטל הקל 
וחומר אמרינן דיו, אי אפשר ללמוד מקל וחומר זה אלא שהשלישי בקדש 
פסול. דכיון שהשלישי בקדש אינו כתוב בתורה, יש לומר שלא לומדים 
מקל וחומר אלא שפסול הוא לקדש, אבל אין ראיה שמטמא אחרים דדיו 


ג. דאף למאן דאמר תנור מקדש, לא משמע שמדובר בתנור של הקדש דלא מצינו שהיו גומות 
בתנור של הקדש. ד. אמנם התוס' שם חולקים על רש"י בזה ולשיטתם אי אפשר ליישב כך. 
ה. חק נתן (מנמות כד. ד"ס מסו), שיח יצחק (ל"ס ופניג). ‏ ו. ובפתירת הרמב"ם בענין זה עיין מה שהובא 
ליישב בילקוט ביאורים (כג:). ז. היינו הדין שהובא לעיל ממנחות (כל.). ח. בני בית אחד, דהיינו 


ילקוט 


לבא מן הדין להיות כנידון, והרי גם בתרומה אינו מטמא אחרים. והתוס' 
בפסחים (יפ: ד"ס ומס מפוסל) חלקו עליו וכתבו ששלישי בקדש יש ללמוד 
ממחוסר כפורים במה מצינו, דכמו שמחוסר כפורים שאינו פוסל את 
התרומה כלל פסול הוא לקדש, כך השלישי שאינו פוסל את התרומה 
פסול לקדש. וא"כ הק"ו בא לרבות רביעי בקדש. 
ובמפכת פסחים כתב רש"י (יט. ד"ס 6מר ליס נפמע סדינור ומעעיb‏ (ן וכו') דעל 
כרחך צריך לומר דאיכא מ"ד דרביעי בקדש דרבנן, ואפילו אם 
נאמר שהלכה כמ"ד דלא אמרינן דיו היכא דמפריך ק"ו, שהרי רבי יוסי 
עצמו שלומד כאן קל וחומר זה, סובר שמשקין שנטמאו אינם מטמאים 
מן התורה כל דבר אחר, וכן סוברים רבי מאיר ורבי אלעזר שם, ועוד 
קיימא לן דאין אוכל מטמא אוכל. וכיון שכן אין אפשרות שיהיה רביעי, 
שהרי אם נניח שכלי נטמא וטימא אוכל ואוכל זה יכול לטמא משקה, 
אין המשקה שהוא שלישי יכול לטמא אוכל נוסף שהרי אינו מטמא 
אחרים. אלא על כרחך דרביעי בקדש דרבנן, וכן מוכח במשנתנו שמנתה 
רביעי בקדש בחמשת המעלות האחרונות שאמרו עליהם בגמ' (62:) שאין 
בהם דררא דטומאה דאורייתא. 


דינים דאורייתא, ואף לר' יוחנן שחולק עליו, הרי הוא מעמיד 
את המשנה כרבי עקיבא, ולרבי עקיבא מוכח שרביעי בקדש מן התורה. 
דבפסחים ס"ל לר"ע ששלישי נטמא אף בחולין מן התורה, ואם כן רביעי 
בקדש יהיה טמא דקרי ביה 'והבשר אשר יגע בכל טמא לא יאכל' כמו 
שאומרת הגמ' כאן. ולכן כתבו דרביעי בקדש מן התורה, ופירשו בשם 
ר"ת שהיינו באופן שכלי נטמא מאב הטומאה וטימא לבונה והלבונה 
טימאה עצים שהרי שניהם מקבלים טומאה משום חיבת הקדש, ושוב 
טימאו עצים אלו את הקדש. ומה שקראו למעלות אלו דרבנן, הוא משום 

שאינן שייכות בחולין ואף שנעשו על טהרת הקדשי. 
ותירץ השיח יצחק (נתוס' ד"ס מנן) את קושייתם על רש"י, דאף רשיי 

מודה דלר' חנין מדאורייתא הוא, אלא שמדאורייתא אינו מצרף 
אלא בצריך לכלי, והיינו בכלי שרת דומיא דכף שבפסוק. וכיון שהמשנה 
אמרה סתם 'הכלי מצרף' וכו', ומשמע דאף בכלי חול הוא, על כרחך 
דהמשנה מדברת בצירוף דרבנן ולכן כתב רש"י דמתני' דרבנן היא". ואף 
מה שכתבו דלר' יוחנן דר"ע היא א"כ צירוף דאורייתא מודה בזה רש"י, 
אלא דס"ל דמהמשנה מדויק שמדובר בצירוף דרבנן וכדלעיל. ואמנם ר' 
יוחנן שמעמיד את המשנה כר"ע ע"כ חולק על מה שאמרו לעיל שבחמש 
אחרונות אין חשש טומאה דאורייתא, וכל מה שכתב רש"י בפסחים הוא 
לשיטות שיש חילוק בין המעלות הראשונות לאחרונות. ומוכח הדבר 
בשיטת ר"ע, שהרי הנפק"מ במה שאין לאחרונות חשש טומאה דאורייתא, 
היא שלא אמרו אותן בחולין שנעשו על טהרת הקדש, ואילו לר"ע 
שרביעי בקדש מן התורה אין סברא לומר שלא יתקנו כן גם בחולין 

שנעשו על טהרת הקדש. 


ביאור ענין בחיבורין 


אמר רב שיזבי בחיבורין שנו. נחלקו הראשונים בפירוש סוגיה זו. 

רש"י פירש דחיבורין הכוונה שבשעה שנוגע בקדש בידו הטהורה 
נוגעת ידו הטמאה בידו הטהורה, והגזירה היא שמא יגע בידו הטמאה 
בקדש, ואמרו חכמים שהיד הטהורה אף היא נחשבת כטמאה מכח זה 
ונטמא הקדש. והוסיף המאירי (כד. ד"ס מס טניפכנו כמפנס) בשיטתו דאף למאן 
דאמר דשלא בחיבורין גם טמא, שעל כל פנים היינו רק באופן שבשעה 
שנגעה היד הטמאה בטומאה נגעה בה היד השניה". והקשו התוס' (ד"ס 


מסוג אחד. ט. כאן, ושם (ד"ס ₪). י. כך כתב המהרש"א (ן) בביאור דבריהם. ‏ יא. ואין 
להקשות אם כן צירוף כלי יש בו דררא דטומאה דאורייתא אם הוא בכלי שרת, ומדוע נמנה 
במעלות האחרונות. דכיון שבכלי חול אין חשש טומאה דאורייתא כלל לא מקרי דררא דטומאה, 
דדררא דטומאה היינו שבמקרה הזה עצמו יש חשש שיבוא לטומאה דאורייתא. יב. וכן פירש 
התוס' רי"ד אלא שכתב שמתני' משום גזירת חיבורין היא, ור"ל דמצינו דין טומאה בחיבורין 
שאדם שנטמא במדרס אינו מטמא בגדים כיון שהוא ראשון לטומאה, אבל באותה שעה שנגע 
במדרס נטמאו גם בגדים שעליו או בגדים אחרים שנגע בהם. [ויש עוד טומאות שנאמר בהן 
דין זה]. וכן כאן כיון שהיד הטהורה מחברת בין הקדש ליד הטמאה הוה ליה כאילו נגע הקדש 


חגיוגה כד. 


ביאורים 


קעא 


נסינוכין) אם כן אמאי אמרו במשנה שבקדש צריך לטבול את שתיהן הרי 
מספיק לטבול האחת בלבד, והיינו מכיון שהגזירה היא רק בשעה שנוגעת 
היד הטהורה בקדש ובלאו הכי טהורה, לכן אם כבר נגעה בקדש נטמא, 
ואם עדין לא נגעה יטבול הטמאה בלבד ואז לא יטמא הקדש מחמת 
נגיעת חבירתה שכבר אין מקום לגזור שמא נגעה בו הטמאה". ותירצו 
דכוונת המשנה שלכתחילה הצריכו חכמים לטבול את שתיהן שמא 
נטמאה אף השניה שאינו יודע לה טומאה. וכתב המאירי דאין זה 
משמעות המשנה, דממה ששנו ובקדש מטביל את שתיהן משמע שבלא 
הכי מטמאה את חבירתה, ואין זו תקנה נפרדת. 

ובתופ' רי"ד (ל"ס ונפלופס) כתב לפרש שמה שצריך להטביל שתיהן הוא 

לכתחילה, שאחר שגזרו חכמים שהיד מטמאת את חבירתה 
חששו גם שמא יתעצל, ולפני שיטביל את הטמאה יגע בקדש בידו 
הטהורה ויגע בה בידו הטמאה ויטמאנו על ידי זה. ולכן אמרו דלכתחילה 
יטביל את שתיהן, ואמנם אם לא הטבילן ונגע בידו הטהורה בקדש לא 
נטמא, אלא אם כן בשעה שנגע בקדש נגע גם בידו הטמאה. והשיח 
יצחקל' כתב אופן נוסף לפרש לשיטת רש"י, והוא שגזרו בנטמאת ידו 
אחת שצריך להטביל שתיהן כדי שתתקיים הגזירה דיד מטמאה את 
חבירתה. דמכיון שלא משמע להו לאינשי שבנגיעת היד הטהורה בקדש 
יטמא כיון שטהורה היא, ולא יבואו לחשוב שיש לחשוש שמא תיגע בו 
גם היד הטמאה, אמרו חכמים שמתחילה כשנטמאה האחת נחשבת גם 
השניה טמאה דהידים נטמאות ביחד, ואז יבינו שאף אם תגע הטהורה 

בקדש תטמאנול. 

והתופ' פירשו" דחיבורין הכוונה שבשעה שנטמאה ידו האחת נגעה בה 

ידו השניה, וגזרו חכמים טומאה על ידו השניה שמא גם היא 
תגע בטומאה. וכתב המאירי דכן מסתבר לפרש, שהרי בכל הש"ס טומאה 
בחיבורין פירושה שבשעה שנוגע בטומאה נוגע בו דבר אחר, וכמו 
שאמרו בע"ז (8) שהנוגע במת ונגע בו אחר בשעה שנגע במת, אף השני 

טמא טמאת שבעה והיינו חיבורין. 

והביאו ראיה לשיטתם מהתוספתא שאמרו בה שאם הטביל ידו אחת 

כל הטהרות שעשה בטהורה טמאות עד שיטביל הטמאה. ופירש 
בשיח יצחק ראייתם" דמדקתני ברישא הטביל ידו אחת משמע בין זו 
שנטמאה בפועל ובין זו שטמאה משום גזירה, ולדעת רש"י שכל מה 
שהטהורה מטמאת היינו דווקא כשנוגעת בטמאה ובקדש, לא יהיה נכון 
דין זה אלא כשהטביל הטהורה, אבל אם הטביל הטמאה שוב אין מקום 
לגזור. וכתב דלרש"י צריך לדחוק ולומר שידו האחת דקתני ברישא 
הכוונה דווקא לידו הטמאה, וכל זמן שלא הטבילה חיישינן אף בטהורה 
למגעה. או שיש לומר שכמו שגזרו טבילה על שתיהן משום חיזוק 
הגזירה, כך גזרו שאף אם טבל הטמאה נשארה עדיין טומאה על 

הראשונה דעשאוה כטמאה ממש, וגם זה דוחק. 

שיטה נוספת בראשונים", דמה שאמר רב שיזבי בחיבורין שנו, כוונתו 

שאין היד מטמאה את חבירתה עד שתגע בה, ולאפוקי שלא נאמר 
שאם נטמאת אחת נטמאת גם השניה ממילא. והביא הרמב"ן ראיה 
מהתוספתא לפירוש זה ודלא כרש"י, וכך גרס בה, ובתרומה אם נטמאת 
אחת מידיו חברתה טהורה ובקדש מטביל את שתיהן, אין מטביל את 
הטהורה בפני עצמה ואת הטמאה בפני עצמה אלא מטביל את שתיהן 
כאחת, הטביל את אחת מהן ועשה טהרות, כל הטהרות שנעשו בטהן[ו]רה 
עד שלא יטביל שניה טמאות שהיד מטמאה את חברתה וכו'. וכיון 
שאמרו שאם הטביל רק ידו אחת טהרות שנעשו בה טמאות, חזינן שאף 
בלי שתיגע בה השניה הוא, שהרי אם מדובר שנגעה בה שוב היד 


בטמאה. יג. והוא על פי מה שפירש במשנה שי"א שלא גזרו אלא באופן זה. יד. מאירי 
שם. טו. בתום'. טז. ולפי זה לא קשה קושיית המאירי, דמכח הגזירה שמא יטמא הקדש 
אמרו שצריך להטביל שתיהן והיא תקנה לחשש זה. יז. וכן פירש הראב"ד בהשגות על בעל 
המאור (כלן ונדפס מפפי(ס כסוף סרי"ף על מו"ק). אמנם מדבריו משמע שטעם הדבר הוא שבשעה שנוגעת 
אחת בשניה הרי הן כיד אחת ולכן נטמאו שתיהן. ית. מה שהוצרך לפרש הוא משום דבפשטות 
לא מובן מה הראיה מתוספתא זו דלא כרש"י. הרי גם לדבריו אתי שפיר שכל זמן שלא הטביל 
את ידו הטמאה, אף שהטביל כבר את זו שנגעה בה, יש מקום לגזור שמא כשיגע בטהרות בידו 
הטהורה יגע בהם גם בידו הטמאה, וכמו בתחילת הגזירה. | יט. בעל המאור (כלן תדפס מתסעס 


ילקוט 


קעב 


הטמאה אחר שהטבילה, מה החידוש בזה שהטבילה. והיינו כמאן דאמר 
אף שלא בחיבורין, ומזה נשמע דחיבורין היינו כשנוגעת בה. אבל לשיטת 
רש"י דחיבורין היינו שנוגעת היד האחת בקדש נוגעת בה השניה הטמאה, 
אם כן שלא בחיבורין היינו שאינה נוגעת בה בשעה זו אבל מ"מ נגעה 
בה קודם לכן, ודלא כתוספתא דמשמע דאף בלי נגיעה כלל נטמאת. 
והראב"די כתב דמאי דקתני בסיום התוספתא שהיד מטמאה את חבירתה 
וכו' לא קאי על הסיפא, דהיינו במי שהטביל ידו אחת ולא את השניה, 
אלא קאי על הרישא דאם נטמאת ידו אחת נטמאת גם השניה שהיד 
וכו', וממילא נופלת ראיית הרמב"ן. ומה שצריך להטביל שתיהן בבת 
אחת הוא משום דכשם שקבלו טומאה כאחת כן דין טבילתן כאחת, ולא 
מפני שהיד שלא טבל חוזרת ומטמאה את זו שכבר טבל. 

והרמב"םיי חילק בין אם היד שנטמאת לחה, שאז מטמאת את חבירתה 

אף בלי שתגע בה. לבין אם היא יבשה, שאז אינה מטמאת 
את חבירתה אלא אם כן נגעה בה. והשיג עליו הראב"ד שדין זה אינו 
מן הסוגיה, ואף השכל אינו מודה בו דבלי נגיעה מה יעשו המשקין. 
ופירשו המפרשים?י שיצא לו דין זה ממה ששנו במשנה דין זה בכפילות, 
'ובתרומה אם נטמאת אחת מידיו חבירתה טהורה ובקדש מטביל שתיהן', 
ושוב תני 'שהיד מטמא את חבירתה בקדש אבל לא בתרומה'. ופירש 
דהדין שמטביל שתיהן מיירי כשהאחת לחה ואז אף אם לא נגעה בשניה 
מטמאתה, ודין יד מטמאה את חבירתה דסיפא הוא בנגיעה וכשאינה 
לחה. וכתבוי דטעמו הוא שגזרו חכמים כשהטמאה לחה שמא תיגע 
בטהורה ולאו אדעתיה, דכשנוגעת בה הרי הדין הוא שנטמאת טומאה 

גמורה משום המשקין שהם תחילה. 


ביאור סברת הרמב"ם בדין חיבורין 


אמר רב שקבי בהיכורין שנו אבל שלא בחיבורין לא4 הרמב"ם 

(סונ (עי) מחלק דדין זה לא נאמר אלא ביד נגובה, אבל כשיש 
עליה משקין ונטמאו משום שנגעו בידים מטמאת את חבירתה אף ללא 
נגיעה. והקשה הראב"ד עליו דאין זה מובן, דמה יעשו המשקין בלא 
נגיעה. וכתב בחידושי רבי אריה ליב מאלין (פלק 3 סי סס פות 66 דיש לחקור 
בטומאת ידים שאמרו חכמים, האם גזרו טומאה על הידים בלבד ואינה 
בכלל טומאת אדם, או דלמא טומאה זו המטמאת את הידים טומאת 
אדם היא, אלא שאמרו שלא יטמאו בה אלא ידיו בלבד. ונפקא מינה 
האם צריך שתגע הטומאה בשתי ידיו או לא, דאם היא טומאת ידים 
בלבד צריך שתטמא שתי ידיו, אבל אם היא טומאת אדם יש לומר שכל 

שנגעה באחת קיבל האדם טומאה לענין שידיו טמאות. 

ובזה יש לחלק בין נטמא על ידי משקין, לנטמא מראשון לטומאה או 

שהכניס ידיו לבית המנוגע שדינו בשני אלו שנטמאו ידיו בלבד. 
שהרי כלל הוא שאין האדם מקבל טומאה אלא מאב הטומאה בלבד ואין 
בו דין שני לטומאה, דמשום חשיבותו אינו ראוי ליטמא אלא מאב טומאה. 
ואם כן יש לומר שבשאר טומאות ידים כיון שאינו ראוי לקבל מהן טומאת 
גופו לא גזרו אלא טומאת ידים גרידא, אבל טומאת משקין שהיא משום 
משקה זב וזבה שהוא אב הטומאה וראוי לטמא אדם, אמרו בה חכמים 

שהיא כטומאת הגוף, ולכן מטמאת אף בנגיעת יד אחת בלבדלז. 


פירוש קושיית הגמ' לשיטות הנ"ל 


איתיביה אביי יד נגובה מטמא חבירתה וכו'. קושיית הגמ' שאם 
כדברי רב שיזבי שאינה טמאה אלא בחיבורין, מהו אם כן 

חידוש הברייתא ביד נגובה. 
ופירש רש"י לשיטתו דכיון שטעמו של רב שיזבי הוא דחיישינן שמא 
תיגע היד הטמאה בקדש, מאי נפקא מינה אם היא נגובה או 


נקוף סכי"ף על מו"ק), והסכים איתו הרמב"ן (כלן), וכן משמעות רבינו חננאל (ד"ס מענס סמינית). ‏ כ. שם, 
שלומד כהתוס'. | כא. בפירוש המשניות, וכן בהלכות אבות הטומאה (פי"נ סי"נ). ‏ כב. שיח 
יצחק (נגמ' ד"ס 6מר כנ פיונין ומרומי שדה. כג. שיח יצחק וחזו"א (ייס סי ז סק"ל). כד. ועיין 


עוד שם שביאר שמה שלא גזרו חכמים טומאת משקין בגופו של האדם כמו בכלים, היינו משום 
0 ט ו ו , 
שמה שאדם אינו נטמא ממשקין הוא בגלל חשיבותו עצמו ואינו ראוי להיות שני לטומאה, אבל 


חגיגה כד. 


ביאורים 


לא, הרי בין כך ובין כך ראויה היא לטמא את הקדש. והוסיף המאירי 
(ל"ס ולענין ‏ פקור), דבשלמא אם מטמאה את הקדש גם שלא בחיבורין, 
וכשנוגעת חבירתה בקדש מטמאתו [אם נגעה בטמאה קודם לכן], יש 
חידוש במה שמטמאת את חבירתה אף אם היא נגובה. שהרי אם היא 
לחה, יש מקום לחשוש שבזמן שנגעה הטהורה בקדש נגעה בה הלחה 
וטימאתה במשקין שעליה, מה שאין כן אם היא כבר נגובה שאינה יכולה 
לטמאה, וקמ"ל דאף בנגובה טמא, משום שהיד השניה נטמאה כבר 
משום מעלה ומטמאת את הקדש. 

ולשיטת התוס' דחיבורין היינו בשעה שנוגעת הראשונה בטומאה נוגעת 
השניה בה, פירש השיח יצחק (כפוס' כד"ס ועי"ע כפיכולין), דבשלמא 

אם מטמאת חבירתה גם אחר שנגעה בטומאה יש לחלק בין לחה לנגובה, 
דאם היד הטמאה לחה ונוגעת בה היד השניה, פשיטא שמקבלת טומאה 
משום המשקין שעליה שטמאין הם מחמתה, ודינם שהם ראשון לטומאה 
ומטמאים את היד השניה. אבל אם הטומאה היא רק באופן שבשעה 
מה אכפת לן אם הראשונה ראויה לטמא את השניה יותר כיון שהיא 
לחה. והראב"ד (נסטגופ על כע( סמפור) פירש דבשלמא אם נטמאת ממנה אף 
אחר שנגעה בטומאה, יש חידוש שנטמאת אף כשהיא נגובה וכנ"ל 
דבלחה ודאי ראויה היא לטמאה. אבל אם מה שנטמאת ממנה הוא דווקא 
בשעה שנוגעת הראשונה בטומאה, ומשום חיבורין והיינו שנחשבות 

שתיהן כאחת, מה לי לחה מה לי נגובה לענין זה. 

ולדעה השלישית דחיבורין פירושו דווקא על ידי נגיעה, פירש הרמב"ן 
דנגובה היינו שאם הטביל ידו אחת ואת השניה לא הטביל, זו 

שלא הטביל נקראת נגובה. ובשלמא אם מטמאת גם שלא בנגיעה, היה 
מקום לומר שאינו אלא בתחילת טומאה דהיינו בשעת קבלת הטומאה, 
שאז יש לומר שיד אחת היא כבית יד לחברתה ומביאה הטומאה גם 
עליה, אבל אחר שכבר נטמאה ונטהרה האחת אין סיבה לומר שעצם 
מה שהיא טמאה יטמא גם את חבירתה, קמ"ל שאינו כן אלא גזרו 
שכשאחת טמאה טמאה גם חבירתה. אבל לרב שיזבי שכל מה שמטמאה 
הינד דווקא בנגיעה, מה בכך שכבר הטביל האחת, אם נגעה בה השניה 

שעדין היא בטומאתה מדוע לא תשוב ותטמאנה. 

ולדעת הרמב"ם כתב המאירי (שס) דהקושיה על רב שיזבי מתפרשת כמו 
שפירש הרמב"ן. ומדבריו נראה כמו שהובא לעיל בשם המפרשים 

דשני דינים נשנו במשנה, האחד בידו לחה והשני בנגובה, ונידון הסוגיה 
כאן הוא על הדין השני. אלא שהקשה על זה מלשון הרמב"ם שכתב, 
מי שנטמאת ידו אחת ונגע בה בידו שניה או ביד חבירו פסל את השניה 
והרי היא כשלישי, ואם היה ידו בלולה במשקה אע"פ שלא נגע נטמאת 
חבירתה וצריך להטביל את שתיהן ואח"כ יגע בקדש, אבל בתרומה אם 
נטמאת ידו האחת לא נטמאת חבירתה ואפילו נגע בה כשהיא נגובה. 
ומלשונו משמע שנגובה היינו שאינה לחה ואין הפירוש שלא הטבילה, 
ואם כן צריך עיון כיצד יפרש הגמ'. שהרי לפרש כפשוטה שבנגיעת יד 
אחת בשניה אין הבדל אם היא לחה או נגובה לא מסתבר, דודאי יותר 
מסתבר שמטמאת את חבירתה כשהיא לחה משום משקין שעליה 
והחידוש הוא בנגובה. ובמרומי שדה פירש שלדעת הרמב"ם קושיית הגמ' 
היא דהלשון יד נגובה מטמאה את חבירתה משמע פשוט על ידי נגיעה, 
ורב שיזבי פירש שבמשנה ישנם שני דינים כדלעיל, ועל שניהם אמר 
דדווקא על ידי נגיעה, והיינו גם אם הראשונה נטמאה במשקין והיא 
לחה. וקושיית הגמ' היא דבשלמא אם נאמר דבלחה אף בלא נגיעה 
מטמאתה, היינו דאמרינן שבנגובה מטמאת בנגיעה, דקמ"ל שאף שנגובה 
היא מכל מקום בנגיעה גזרו בה טומאה. אבל אם כרב שיזבי שאף בלחה 
אינו אלא בנגיעה ואין הבדל בין לחה לנגובה, מה הרבותא בברייתא 

דיד נגובה מטמאת חבירתה בנגיעהיי. 


מה שכלים אינם נטמאים מן התורה במשקין הוא משום שאין הראשון לטומאה יכול לטמא 

כלים והיינו חולשתה של הטומאה עצמה. ואשר על כן כשגזרו חכמים טומאת משקין כלפי 

הכלים אמרו שיהיו שני לטומאה וזה הרי אפשרי שיהיה בכלים, אבל באדם כיון שלא שייך בו 

שני לא גזרו שהמשקין יעשו אותו כך ולכן לא גזרו אלא על ידיו. | כה. עוד פירושים בדעת 
הרמב"ם עיין בשיח יצחק ובחזו"א (סס). 


ילקוט 


כך: 


מהי ראיית הגמ' ממחלוקת ר' יוחנן ור"ל 


אבל יד חבירו לא ורבי יוחנן אמר אחד ידו ואחד יד חבירו וכו'. 
מרהיטת לשון הגמ' לעיל משמע דהאיתמר נמי הוא ראיה למה 
שחלק אביי על רב שיזבי דאפילו שלא בחיבורין נאמר דין זה, שהרי 
לא נאמר בגמ' תירוץ על מה שהקשה עליו. והקשו המפרשים* כיצד יש 
מכאן ראיה, שהרי אפילו אם נאמר שמטמא גם את יד חבירו יש לומר 
דהיינו דווקא בחיבורין, והיינו שבשעה שנוגע בקדש [לרש"י] או בטומאה 
[לתוס'] נגע בו חבירו. ופירש השיח יצחק (עס ד"ס פיפמר נמי) דהגמ' פירשה 
מה שאמר ר"ל דדווקא ידו ולא יד חבירו היינו ידו דומיא דיד חבירו, 
והכוונה דכמו שיד חבירו אינה נוגעת בידו ולכן אינה נטמאת ממנה, כך 
ידו באופן שדומה ליד חבירו דהיינו שלא נוגעת בידו הטמאה לא נטמאת 
ממנה. ומשום כך אמר גם ר"ל דמטמא את הקדש, דכיון דאינה נטמאת 
אלא על ידי נגיעה ומחשש שמא נגעה היא, חשש זה גורם שהקדש 
יקבל טומאה גמורה. אבל ר' יוחנן שסובר דאף יד חבירו, סובר כאביי 
דאף שלא בחיבוריןי, ולכן אינה מטמאה את הקדש אלא פוסלתו, דמעלה 
בעלמא היא ולא חשש נגיעה. 
והטורי אבן פירש דראיית הגמ' היא ממה שאמר ר' יוחנן דאינה מטמאת 
את הקדש אלא פוסלתו, ואי משום חשש נגיעה הוא, היה 
לחכמים לגזור אף טומאהי. ועוד פירש דהוכחת הגמ' היא ממה שאמר 
ר' יוחנן דדווקא אותה היד שנטמאה ממש מטמאת את יד חבירו, אבל 
היד השניה שקיבלה טומאה מהראשונה אינה מטמאת יד חבירו. ואם 
נאמר שאף ביד השניה יש חשש שנגעה היא בטומאה, מה לי היא מה 
לי חבירתה, וסיים דזה נראה הפירוש הנכוןד. 
וכל זה לשיטת רש"י ותוס', אבל לשיטות האחרותה שחיבורין פירושו 
שדווקא אם נוגעת ידו הטמאה בטהורה מטמאתה, ולאביי אף 
כשאינה נוגעת בה אלא כל שנטמאה היא, נטמאה חבירתה, על כרחך 
חננאלי, דאם נאמר כאביי דאף שלא בנגיעה מטמאת יד את חבירתה וכי 
יעלה על הדעת שאף את ידו של חבירו תטמא, והרי אין שום חיבור 
בין ידו ליד חבירו. ובבעל המאור [שגם סובר כסברה זו] לא גרס נמי 
אלא איתמר בסתם, וטעמו דכיון דרב שיזבי נדחה מכח קושיית אביי, 
קשה לפרש שהגמ' הביאה ראיה לדבריו. אלא שקשה סוף סוף הרי יש 
ראיה לרב שיזבי מדינו של ר' יוחנן. ולכן פירש דמה שאמר ר"ל דיד 
חבירו לא הכוונה היא שאם חבירו נגע בידו הטמאה לא נטמאה יד 
חבירו, ולר' יוחנן דאף יד חבירו יש חילוק, דדווקא מי שנגע בטומאה 
נטמאת ידו השניה בין בחיבורין ובין שלא בחיבורין, אבל אם חבירו 
נגע בידו לא נטמאת ידו השניה אלא דרק היד שנגעה. 


ביאור דברי ריש לקיש 


אבל יד חבירו לא. פירשו התוס' (כד. ל"ס ד) בשם רבינו שמואל דסברת 

ריש לקיש היא שמא יבוא להחליף בין היד הטמאה לטהורה, ולכן 
יד חבירו שאין בה חשש זה לא נטמאת מחמת ידו הטמאה. וזו גם 
הסיבה שסובר ריש לקיש שהיד הטהורה מטמאת, דכיון שהיד הראשונה 
טמאה וחושש לאחלופי דין הוא ששתיהן יטמאו. אבל לרבי יוחנן שסובר 
שאף יד חבירו נטמאת, על כרחך אינו משום חשש אחלופי אלא מעלה 
בעלמא היא, וס"ל דאינה אלא לפסול. וכתב השיח יצחק שדברי התוס' 
בדעת ריש לקיש אינם מתאימים עם מה שכתבו לעיל (ד"ס נסכוכן) 


א. שיח יצחק, טורי אבן (שי6. | ב. והפירוש הוא שאין צריך שתגע היד האחת בשניה דווקא 
בשעת קבלת הטומאה או העברתה לקדש, אלא כל שנגעה בה מ"מ טימאתה ומטמאת את הקדש. 
גג והקשה לפי זה מדוע דייק אביי לעיל דלא כרב שיזבי מכח מהו רבותא דנגובה, היה לו 
להוכיח מעצם הדין שיש בגזירה זו טומאה כמו שאמר שם רבי. ותירץ דאם היה מקשה אביי 
מכח זה, היה משיב לו רב שיזבי שזו עצמה מחלוקת התנאים ואיהו ס"ל כרבי יוסי ב"ר יהודה. 
אבל דיוקו של אביי הוא מדברי רבי עצמו דס"ל דגזרו טומאה, ואעפ"כ חידש דרק בנגובה, 
ומזה משמע דשלא בחיבורין שנו לכו"ע. | ז. אבל לדעת רש"י אי אפשר לפרש כן, דכיון 
שהחשש לרב שיזבי הוא שבשעה שנוגעת הטהורה בקדש תיגע בו אף הטמאה, וביד חבירו נמי 


חגיגה כד: 


ביאורים קעג 


שהגזירה היא שמא תיגע ידו הטהורה בטומאה, ומבואר שם בדבריהם 
דאף למ"ד שלא בחיבורין היינו טעמא דגזרינן, ואין החשש שמא יטעו 
בין הטמאה לטהורה. אלא רבינו שמואל סובר רש"י שבחיבורין הפשט 
שמא תיגע היד הטמאה בקדש, וריש לקיש סובר כרב שיזבי דדווקא 
בחיבורין טטטח; וחשש אחלופי טהורה בטמאה היינו שמא יגע בקדש 


בידו הטמאה ויחשוב שנגע בטהורה. ולר' יוחנן אף שלא בחיבורין, דגזרו 
על ידו השניה שנטמאה מן הראשונה בכל ענין. 


האם הפוסל את התרומה מטמא ידים אף לתרומה 


כל הפוסל בתרומה מטמא ידים להיות שניות ויד מטמא חבירתה 
וכו'. נחלקו הראשונים בפירוש משנה זו, יש שפירשוז דכולה לענין 
קדש נשנתה, והיינו שגם הרישא דכל הפוסל את התרומה מטמא את 
הידים מיירי לענין שמטמאות את הקדש, ודומיא דסיפא דיד מטמאה את 
חבירתה דהיינו לקדש כמבואר במשנתנו, אבל לגבי תרומה אינם נחשבות 
טמאות כלל. ויש שפירשו" דרישא מיירי אף לענין תרומה, והסיפא דיד 
מטמאה את חבירתה היא לקדש בלבד כמבואר כאן, שאם לא כן מדוע 
חילקה המשנה דין ידים מכל שאר פוסלי תרומה". וכן הוכיח החזו"א' 
בדעת הרמב"ם שפסק (עכ פנות סטומפס פ"ת ס") דדווקא ראשון לטומאה 
מטמא את הידים, ופסק (שס ס") דיד מטמאה את חבירתה לקדש. ואם 
נאמר שמחלוקת ר' יהושע וחכמים היא לגבי קדש, אם כן המחלוקת 
בכל הפוסל את התרומה וכן המחלוקת ביד מטמאה חבירתה היא אותה 
מחלוקת, היה צריך לפסוק כחכמים דאין שני פוסל את הידים וגם יד 
אינה פוסלת חבירתה דהיא בכלל שני, וכמו שמוכח שם במשנה הקודמת 
דעשו מעשה כחכמים בענין זה, ועוד דיחיד ורבים היא והלכה כרבים. 
ולדעה השניה שמחלוקתם לענין תרומה והלכה כחכמים שאין הידים 
נפסלות משני לטומאה, הסתפק החזו"א מה יהיה הדין לענין 

קדש. שהרי יד אף ששניה היא, מטמאה את חבירתה לענין קדש, והאם 
נאמר שאף שאר שני לטומאה מטמא את הידים לפחות לענין קדש, או 

דלמא ידים שאני*. ונשאר בצ"ע. 


חיבת הקדש מכשרת 


והלא חיבת הקדש מכשרתן. נחלקו הראשונים בעצם דין חיבת הקדש 
שלמדנו לעיל (כג:) לגבי עצים ולבונה, דהיינו שמקבלים הם טומאה 
אף שאינם אוכלין האם הוא מדאורייתא או מדרבנן, דעת רש"י+ דהוא 
מדרבנן, ודעת התוס' (שס ד"ס וס6) דהוא מן התורה. וכן נחלקו בדין 
שהוזכר כאן בגמ' שמחמת חיבת הקדש אין צריכים הכשר, שהרי לא 
מצאנו לימוד נפרד לדין זה, אלא ריבוי אחד נזכר בגמ'"* בדין חיבת 
הקדש, ונחלקו בו רש"י ותוס' אם הוא דאורייתא או אינו אלא אסמכתא 
בעלמא. ובדעת הרמב"ם הוכיח הלחם משנה (יסוכי הפונת פ"ו ס"ת) דעצם 
דין חיבת הקדש מן התורה, והוא ממה שפסק (פסלי סמוקלסין פי"ת סי":) 
דהאוכל כזית לבונה טמאה לוקה, ולבונה הרי אינה טמאה אלא מכח 
דין חיבת הקדש. אמנם לגבי דין אין צריך הכשר מבואר ברמב"ם שהוא 
מדרבנן, שכך כתב מפורש (עומספ 6וכנין פ"י סי"ז) דמדבריהם אין בשר קדש 
צריך הכשר אלא חיבת הקדש מכשרתו. 
וכבר הובאו לעיל" דברי המנחת חינוך (מנוס קמה פות 5 ד"ס ענ"ד) שכתב 
דהדרשה אינה מלמדת אלא שלקדש יש מעלה ואף מה שאינו 
אוכל בר מעלה הוא כאוכל וראוי לקבל טומאה, אבל לומר גם שמכח 
דרשה זו אינו צריך הכשר, אינו מעלה בקדש אלא אדרבא חסרון שמקבל 
טומאה בקל, ולכן הבין הרמב"ם שדין זה מדרבנן, עיי"ש. 


אם נוגע חבירו בקדש ונוגע הוא ביד חבירו יש לחשוש שנגע גם הוא בקדש, אם נגע בידו 
הטהורה ביד חבירו מה מקום יש לחשוש לזה. ה. שהובאו לעיל (כל) בביאור ענין חיבורין. 
ו. ומזה הביא ראיה דהלכה כרב שיזבי ואף שאביי הקשה עליו, דלפירושו ר"י ור"ל סוברים 
כדבריו. | ז. תוס' (ל"ה דפנ) והר"ש משאנץ (ידיס פ"ג מ"ב). ‏ ח. הרא"ש בפירושו לידים (פס), וכן 
הוכיח החזו"א (ייס סי ז פק" בדעת הרמב"ם כדלהלן. וכן פירש הגר"א באליה רבה (דס שס). 
ט. כן פירש החזו"א (עס) בדעתם, ועיין שם עוד הכרחים לפירוש זה. ..שם. יא. והטעם 
משום שבהם חששו יותר לטומאה. ‏ יב. הובא בתוס' שם (ל"ס ₪₪). | יג. עיין בתוס' שם. 
יד. בילקוט ביאורים (מ:. 


ילקוט 


קעד 


והצל"ח (פספיס פ" נסוגי דרני תניג סגן סלסמיס קות נס) כתב לבאר בדעת 
הרמב"ם דיש חילוק אימתי נטמאת הלבונה, דאם בשעת 
קידושה בכלי נטמאה, אמרינן דמקבלת טומאה מן התורה משום חיבת 
הקדש, דבשעה שהוכשרה להתקדש נטמאה. אבל אם רק אחר שנתקדשה 
נטמאה, ולא הוכשרה לקבל טומאה אלא מדין חיבת הקדש, בזה דין 
חיבת הקדש הוא מדרבנן. 
ובחידושי הגרי"ז (זנסיס מג: ד"ס וסנס סרמנ"ס) כתב לחלק בדעת הרמב"ם 
בין איסור אכילה בטומאה לבין טומאה לטמא דבר אחר, 
דלגבי איסור אכילה בטומאה אין צריך שתהיה טמאה ממש, אלא כל 
שהוא פסול משום טומאה לוקה על אכילתו, אבל לענין לטמא אחרים 
צריך שיהא טמא ממש, וזה לא למדנו בדין חיבת הקדש. 


ביאור קושיית הגמ' וכי יש נגובה לקדש 


גב יש נגובה לקדש. הקשה הכסף משנה (פנות סטומפס פ"ע הי"ג) מהי 
קושיית הגמ', נאמר שדין זה גופא קמ"ל המשנה שבקדש אין צריך 
הכשר משום חיבת הקדש. וכתב, שאם חיבת הקדש מכשרת מן התורה 
לא קשיא, דקושיית הגמ' מדוע שנו אותה בכלל מעלותל'. ועוד תירץ, 
דאפילו אם נאמר שהיא מדרבנן, קושיית הגמ' שאין צריך לשנותה בי"א 
המעלות דמשנתנו. וביאר בדבריו בערוך השלחן (טסנות סי קמו ס"ק <), 
דגזירה קדמונית היא לעומת י"א המעלות, ולא היה לתנא לשנותה יחד 
איתן. 
ובשיח יצחק כתב, דאף אם נאמר שבמשנתנו נשנו גם דינים שהם מן 
התורה לא קשה, דיש לפרש שקושיית הגמ' היא שאם התנא בא 
להשמיענו דין חיבת הקדש היה לו לומר דהקדש אין צריך הכשר, ומזה 
נלמד ברור דהוא משום חיבת הקדש. ועוד שהרי עתה כששונה אוכלין 
וכו' יש מקום לטעות ולפרש דהאיסור הוא משום שהרוק שבפיו מכשיר, 
שכן הבינה הגמ' דאין הכוונה לדין חיבת הקדש, והקשתה דמ"מ אין 
נגובה לקדש ומה ביאור דין המשנה. 


מדוע נקטה הגמ' פוש או כרכר 


או שתחב הוא לעצמו בכוש ובכרכר. פירשו רש"י ותוס' דכוש או 
כרכר, הם פשוטי כלי עץ ואינם מקבלים טומאה. והקשו המפרשיםטז 
מדוע הוצרכו לזה, והרי אין ידים טמאות מטמאות כלי, שאין כלי מקבל 
טומאה אלא מאב הטומאה". והביאו'" דברי הרמב"ם בפירוש המשניות 
שכתב שתחב לו חבירו במלקחים או בדומה להן, ופירשו בכוונתו שחלוק 
הוא על דברי רש'י, וכוש או כרכר שנקטה הגמ' לאו דווקא הוא. 

ובלחם שמים" רצה לחדש [בדרך השניה] דאף על פי שאין כלי מקבל 
טומאה אלא מאב הטומאה, מדרבנן מיהא נפסל אף אם נגע 

בולד הטומאה, ואסור להשתמש עמו בתרומה וקדשים. והביא ראיה לדין 
זה מהגמ' לעיל (כ) שאמרו שם במי שהיה נושא על כתיפו סל ובתוכו 
מגריפה, שאם נזהר הוא לשמרם מדבר המטמאם ולא מדבר הפוסלם 
נפסלו בהיסח הדעת. והנה יש לעיין לכאורה בזה, שהרי סל ומגריפה 
כלים הם ואינם מקבלים טומאה אלא מאב הטומאה, ואז הם נטמאים 
ולא רק נפסליםי. ומכח זה הוכיח דמדרבנן מקבלים טומאה אף מולד 
הטומאה לענין שנפסלים מלהשתמש בהם בתרומה וקדשים<*. ובשיח 
יצחק דחה דבריו, מהמשנה בפרה (פ"ם מ"ס) דכל ולד טומאה אין מטמא 
כלים, [חוץ ממשקין גזירה משום משקי זב וזבה], ולא חילקו בין חולין 

לתרומהלנג. 

עוד כתב בלחם שמים בדרך אחרת, דמה שנקטה הגמ' כוש וכרכר הוא 
משום דדינא הוא דהאוכל אוכלין שאסור לאוכלם בטומאה בידים 


טו. ותירוץ זה תלוי במחלוקת רש"י בפסחים ותוס' שהובאה לעיל כד. בענין צירוף כלי, האם 
כל מעלות דמתני' חייבות להיות מדרבנן, שיח יצחק (מן). | טז. תוס' יו"ט (ד"ס 6כון) ושיח 
יצחק ברש"י. | יז. עיין בילקוט ביאורים (כ). ית. התוי"ט, וכן פירש התפארת ישראל (יפן 
סות כס) בדעת הרמב"ם. יט. ליעב"ץ והובא בליקוטים שנדפסו במשניות. כ.והקשה על מה 
שפירשו התוס' שם דהכוונה למשקין, דאם כן מדוע קוראת להם הגמ' דבר הפוסלו והרי משקין 
דינם שהם תחילה לעולם, וראויים אף לטמא. | כא. על פי לשון רש"י שם. כב. וכן פסק 


חגיגה כד: 


ביאורים 


מסואבות ע"י כלי, צריך לעשות כן דווקא בכלי שאינו מקבל טומאה 
כדי שיזכור שאסור לו ליגע בהםל. וכן כתב הרש"שלי, והוסיף, 
דאישתמטתיה לתוי"ט המשנה במסכת טבול יום (פ"ד מ"נ) דאיתא בה 
דהאשה שהיא טבולת יום שלשה את העסה מפרישה חלה ומניחתה 
בכפישה מצרית או בנחותא, ואח"כ קוראת לחלה שם מפני שהיא שלישי 
והשלישי טהור לחולין. [ולא נטמאה החלה עד שקראה לה שם]. וכתבו 
שם המפרשים דמה שמניחתם בכלים אלו הוא מפני שהם כלים שאינם 
מקבלים טומאה, וכדי שתזכור שאסור לה ליגע בה אחר שקראה לה שם. 
ולפי זה גם הטעם בגמ' כאן שנוטלו בכוש או כרכר כדי שלא יבוא 
ליגע בו, וזכור הוא מפני שהצריכוהו ליטלם בדבר שאינו מקבל טומאה 
וכמו שכתבו רש"י ותוס'. 

ובשיח יצחק כתב לישב על פי מה שמוכח בסוגיה בבכורות (₪.) מפירוש 

רש"י שם (ד"ס נסנך דפזו (מלרסות), דלא גזרו שמשקין מטמאים כלים 
אלא בכלים הראויים למדרס, מה שאין כן בכוש וכרכר שאינם ראויים 
למדרס [מפני קוטנם]. ולפי זה יש לומר דהיה קשה לרש"י מדוע נקטה 
הגמ' שאוכלין נגובין היינו אוכלי חולין, הרי אוקימתא זו יש בה דוחק 
ואפשר להעמיד באוכלי קדש בלבד, ואם לא היו נגובים יש לחשוש שמא 
המשקין יטמאו מחמת ידיו, ויחזרו ויטמאו את הכלי שתוחב בו לפיו 
ויטמא הכלי את הקדש ואף שאינו נוגע בו. ולכן אין אוכלין אוכלין אף 
נגובים גזירה אטו שאינם נגובים, ודווקא בקדש גזרו ולא בתרומה. ולכן 
פירש דכוש וכרכר אינם מקבלים טומאה כלל, ואין אפשרות שיתטמאו 
ויטמאו את הקדש, ולכן צריך להעמיד באוכלי חולין שנותן לפיו בשעה 
שגם הקדש בפיו והחשש משום נגיעה. ואף שאם לא היתה מעמידה הגמ' 
בכוש וכרכר לא היתה צריכה להגיע לזה, מ"מ כיון שאין דרך ליתן אוכל 
לפיו אלא על ידי אלו נקטה הגמ' בכי האי גוונא והוצרכה לגזירה זו. 


האם מותר לאכול בלי נטילת ידים כשאדם אחר נותן לו בפיו 


לא צריכא כגון שתחב לו חבירו לתוך פיו. הקשה הטורי אבן מהא 
דאמרינן בחולין (ק:) דהלכתא דהאוכל מחמת מאכיל חייב בנטילת 
ידים והיינו שאדם אחר נותן לו לפיו, ואף בחולין חייב בנטילת ידים, 
ואילו כאן עשו רק מעלה לקדש משום גזירה ובתרומה מותר. ותירץ 
דשאני אוכלי תרומה שלהם התירו יותר משום שכהנים זריזים הם, וכמו 
שאומרת הגמ' (פס) דהתירו אכילה ע"י מפה [שכורך בה ידיו] לאוכלי 
תרומה ולא התירו לאוכלי טהרות, דתרומה אוכלים רק הכהנים וזריזים 
הם שלא ליגע. מה שאין כן חולין וכן קדשים שגם ישראל אוכלים 
קדשים קלים, בהם לא התירו לאכול בידים טמאות ע"י מפה מחשש 
שמא יגע. ולפי זה שתי קולות יש בתרומה לגבי קדש, האחת שאפשר 
לאוכלה בידים מסואבות ע"י אחר, והשניה שמותר לאכול יחד עמה 
חולין, מה שאין כן בקדש שאסור לאכלו ע"י אחר ולא לאכול עמו דבר 
אחר של חולין שמא יגע בו כמו שמסיימת הגמ', ושתיהן רמוזות במשנה. 
ובשיח יצחק כתב דעל כרחך צריך לומר דמיירי כאן בדיעבד כשתחב 
לו חבירו בפיו או כשאכל הוא עצמו ע"י כוש וכרכר, דלכתחילה 

ודאי אסור לאכול כך כמו שמוכח בגמ' בחולין. ואף שהתירו מפה 
לאוכלי תרומה, דווקא מפה התירו כיון שידיו מכוסות, אבל באופן אחר 
לא התירו. וראיה מהרמב"ם שפסק (ככופ פ"ו סי"ם) שאף בחולין מותר על 
ידי מפה, ומ"מ פסק דעל ידי כלי אסור ללא נטילה. ולפי זה הוקשה 
לו כיון שהמשנה מדברת בדיעבד, מהי המעלה שבקדש הרי לכתחילה 
אסור לאכול גם תרומה בכי האי גוונא. וכתב לפרש דהנפקא מינה בדין 
המשנה היא גם בדיעבד, דבקדש אם נתן שוב בצל לתוך פיו חיישינן 
שמא נגע ופוסל אוכלין שבפיו, וכן את גופו כדין האוכל אוכלין טמאים, 

ובתרומה לא חששו ואינו פוסל. 


הרמב"ם (טומפת מת פ"ס ס") וכתב זה כלל גדול בטומאות כל אב הטומאה מטמא אדם ומטמא 

בגדים וכלים וכו', וכל ולד הטומאות מטמא אוכלין ומשקין ואינו מטמא לא אדם וכלים לא 

כלי חרש ולא שאר כלים ובגדים. ומשמע דאין יוצא מן הכלל בזה, חוץ ממשקין שנשנו שם 

במשנה וכנ"ל. | כג. וכתב בזה טעם נוסף, שאם יאכל בכלי המקבל טומאה, חיישינן שמא 

יכניס ידו לפיו ויהא עליה רוק, ורוק זה יטמא הכלי שהרי רוק חשיב משקה. | כד. בהגהות 
על המשניות. 


ילקוט 


והטורי אבן הביא ראיה לדבריו מהסוגיה בחולין, דבתחילה אמרינן שם 
שהתירו מפה רק לאוכלי תרומה, ושוב מסתפקת הגמ' מה הדין 


שאף הוא מותר בתרומה. 


האם מותר לאכול בלי נטילת ידים על ידי כלי 


או שתחב הוא לעצמו בכוש ובכרכר. כבר הוזכרו לעיל דברי השיח 
יצחק שמשנתנו מדברת בדיעבד<יה, ולכתחילה אסור לאכול בין על 
ידי חבירו ובין על ידי כוש או כרכר, דדווקא מפה התירו ולדעת הרמב"ם 
אף בחולין משום שידיו מכוסות. אמנם הטורי אבן סובר שאף זה מותרל, 
וכמו שמוכח מפשטות הסוגיה שכל הגזירה היא שמא כשאוכל חולין 
עמהם יגע באוכלין שבפיו, ובתרומה לא גזרו ומותר. וביאר דבריו על 
פי מה שאמרו בגיטין (סנ) שמותר לחבר ללוש עיסה של עם הארץ 
ויפריש החלה ויתנה בכלי שאינו מקבל טומאה, ואז לא חיישינן שיטמא 
עם הארץ את החלה. ואף שאמרו שם שצריך גם להזהירו שלא יגע, הני 
מילי בעם הארץ, אבל לחבר מספיק ההיכר שהדבר מונח בכלי שאינו 
מקבל טומאה. וכן בעניננו כיון שאוכל על ידי כוש וכרכר שהם כלים 
שאין הדרך לאכול בהם, זכור הוא על ידי זה שידיו טמאות ונזהר שלא 
ליגע באוכלכי. 
ובזה יישב מה שלכאורה קשה לדבריו, מדוע נקטה המשנה אוכלין 
אוכלין נגובין וכו', דמשמע מזה דכל האיסור הוא כשחוזר ונותן 
אוכלי חולין בפיו, והרי בקדש אסור לאכול אף אם אחר נותן לו בפיו, 
ומה שמותר אינו אלא באוכל תרומה. אלא יש לומר שמשום זה נקטה 
הגמ' שני ציורים, האחד שתחב לו חבירו והשני שאוכל הוא בעצמו על 
ידי כוש וכרכר, דעל ידי כוש וכרכר מותר לאכול בידים טמאות, דכיון 
שמשנה מדרך אכילתו הרגילה לא חיישינן שיגע באוכל ויטמאו. 
ובמרומי שדה כתב דח"ו לומר שתהא מותרת אכילת חולין בטהרה בלי 
נטילה על ידי כוש וכרכר, דגם אכילה על ידי מפה היא שינוי 
מדרך אכילה הרגילה ולא התירוה אלא לאוכלי תרומה. וכתב ליישב על 
פי התוס' בסוכה (מ. ל"ס 60 כנס) שכתבו דלכהן מותר לאכול על ידי 
מפה, ומשמע שם שלאו דווקא תרומה אלא כל אכילה, דכיון דכהנים 
זריזים הם לא גזרו בהם על ידי מפה ואף בקדש ובחולין. ומקור הדבר 
הוא הגמ' כאן שהסיקה שלא אסרו אכילה בידים מסואבות אלא באופן 
שאוכל גם מידי דחולין וחיישינן שיגע בקדש שבפיו, אבל מצד אכילת 
הקדש או התרומה עצמם לא אסרו מכיון שאוכלם על ידי כוש וכרכר, 
ודווקא לכהנים שהם אוכלי התרומה כיון שזריזים הם"". 
ובחידושי מהרי"חי כתב לבאר בשאלה זו את מחלוקת הראשונים? 
האם מדובר בכוש וכרכר דווקא, ומפני שאינם מקבלים 
טומאה, או גם בשאר כלים. דרש"י ותוס' שפירשו שכוש וכרכר דווקא 
סוברים שאסור לאכול על ידי כלי בידים מסואבותיי, ולכן דווקא כוש 
וכרכר שהם כלים שאינם מקבלים טומאה, ועל ידי זה שלא הותר לאכול 
אלא בהם יזכור שלא ליגע. ואילו הרמב"ם שכתב כלי סתם, סובר שלכל 
אוכלי תרומה התירו מפה והיינו כהנים שזריזים הם, והוא הדין באכילה 
על ידי כלי ולא חיישינן שמא יגע, אבל לאוכלי חולין בטהרה לא הותר 
לעשות כן. 


טעם הטבילה באונן ומחוסר כפורים 


כיון דעד האידנא הוו אפירי. הקשה הטורי אבן (. דייס יסס) דמשמע 

דרק הם כיון שהיו אסורים, אבל טהור שבא לאכול קדשים אינו 
צריך טבילה. ואילו ביומא (ע) למדנו שכל טהור הנכנס לעזרה צריך 
טבילה שמא נטמא ואינו זוכר ועתה יזכר מפני הטבילה. וביותר קשה 


כה. ועיין בדבריו שכתב ליישב לשון לכתחילה שנקטה המשנה. כו. והכוונה לאוכלי חוליהן 
בטהרה. ;ז. ולפי חילוקו לא יקשה מה שהביא השיח יצחק ראיה מהרמב"ם שאסור לאכול על 
ידי כלי בידים טמאות, דהרמב"ם מדבר בכלי אכילה שרגילים לאכול בו, מה שאין כן כוש וכרכר 
לדברי הטורי אבן. | כח.והטורי אבן הוכיח דלא כתוס' מהלשון התירו מפה לאוכלי תרומה ולא 
אמרו התירו מפה לכהנים, וכן הוסיף להוכיח שלא כדבריהם מהגמ' בחולין, עיין בדבריו. 


הגיגה כד: 


ביאורים 


קעה 


לשיטת רבי יהודה מס :) הסובר שמצורע שטבל במלאות שמונה ימים 
לטהרתו, וצריך להיכנס למקדש כדי להביא קרבנותיו ולסמוך עליהם, 
אינו צריך טבילה כיון שכבר טבל מבערב, וכל טהור שנכנס כן צריך 
טבילה כנ"ל. ובעניננו הוא להיפך, הטהור אינו צריך טבילה, ומחוסר 
כפורים אף על פי שכבר טבל צריך טבילה. 

ותירץ השפת אמת (שס), דאין כוונת הגמ' לומר שכיון שעד עכשיו היה 
אסור חיישינן שנטמא ולכן תקנו בו טבילה. אלא שמכיון שכבר 

נטהר מעיקר טומאתו יש לחשוש שיטעה ויחשוב שמותר הוא באכילת 
קדשים, וכן האונן כיון שלא נטמא יטעה שמותר לו לאכול, ותקנו חכמים 
שיטבלו אחר שכבר מותרים כדי שידעו שעד אז אסורים. אבל לגבי 
איסור הכניסה למקדש תקנו חכמים תקנות רבות לשמירתויי, ולא חששו 

שמא ישכח איסורו. 
אמנם בראשונים" מבואר שטעם הטבילה הוא שכיון שהיו אסורים 
הסיחו דעתם מאכילה, וחששו חכמים שמא גם הסיחו דעתם 
מטהרתם ולכן הצריכום טבילה. ולפי זה חוזרת קושיית הטורי אבן 
למקומה. 

ובמרומי שדה (כ. ד"ס ועפופי) כתב לתרץ דשאני ביאת המקדש מאכילת 
קדשים, דאכילת קדשים נוהגת כל זמן שיש לאדם קדשים, 

אבל להיכנס למקדש אין אדם נכנס אלא ביום ולצורך הבאת קרבנו. ולכן 
לגבי אכילת קדשים לא חששו בטהור בעלמא שנטמא ולא שם על לב, 
דבכל שעה ראוי הוא לאכול, אבל ביאת המקדש כיון שיש זמן שאינו 
ראוי לבוא חיישינן שבאותו זמן נטמא, ועתה שבא שכח מטומאתו כיון 
שאז בלא"ה לא חשב שיכנס. ולשיטת רבי יהודה כתב דשאני התם 
טבילה לפני שבא להיכנס למקדש דכבר טבל מבעוד יום ולפני שנתכפר, 
ולכן לא הצריכוהו טבילה שנית כיון דגם עתה כפרה הוא. אבל כאן 
הצריכו חכמים טבילה אחר שנתכפר ולאכילה, דמה שטבל מבערב היה 

כדי להיכנס למקדש. 


באיזה אופן נאמן עם הארץ לקדש 


שביהודה נאמנין על מהרת יין ושמן כל ימות השנה. נחלקו 
הראשונים באיזה אופן נאמרה נאמנות זו. רש"י פירש דמיירי 
שהקדישן בשעת הגיתות והבדים, שאז לא חיישינן לטומאה, ונאמן לומר 


שהמדובר במשנה הוא אפילו שהקדישן בשאר ימות השנה, כיצד יכול 
להיות שנאמן, והרי קודם שהקדישן הם היו חולין טמאים משום טומאת 
עם הארץ, וא"כ איך פקעה הטומאה משהקדישם. אמנם התוס' רי"ד 
הקשה על פירוש זה כיצד אפשר לומר שנאמנים רק על מה שהקדישו 
בשעת הגיתות והבדים וכי יודעים אנו מתי הקדישם, ולכן פירש דנאמן 
בכל זמן, דכל לגבי קדש לא חיישינן שאומר שטהור הוא אלא אם כן 
יודע בודאי, והטעם הוא מפני שמתוך חומרתו נזהר בו יותר. וכן נראה 
בדעת הרמב"םלד שלא חילק בזה אלא כתב סתם דנאמן על הקדש מפני 
חומרתוללה. 

והתופ' כתבו דיש לפרש גם דמיירי שייחד חבית מסוימת לנסכים ואף 

שלא הקדישה עדיין, ולכן נאמן לומר שלא נטמאה למפרע כיוון 
שאימת הקדש עליו ונזהר בה. ולדבריהם אינו נאמן בסתם ימות השנה 
לומר שחבית זו טהורה לקדש, אלא אם כן ייחדה כבר עבור זה בשעת 
הגיתות והבדיםלי. וביאר בחזו"אל' שפירוש זה כתבו התוס' בכוונת דברי 
רש"י, שמה שכתב רש"י אם הקדישום בשעת הגתות והבדים אין הכוונה 
דווקא בזמן זה, אלא הכוונה היא לשעת הבציר [שזוהי שעת הגתות 
והבדים] שכבר משעה שבצרם ייחד אותם לקודש ושמר עליהם שלא 
יוכשרו לקבל טומאה, ואף אם בצרם בזמן מאוחר יותר משעת הגתות 
והבדים של רוב העולם גם כן יועיל [ושלא כבתרומה שדווקא בזמן 


כט. הנדפס במשניות. ל. שהובאה לעיל. לא. דרק לאכילת תרומה התירו מפה, והוא הדין 
על ידי כלי. לב. כמבואר בכלים (פ"6 מ"פ-ע). | לג. רמב"ם (קנות סטומפס פי"נ סט"ו) ומאירי (כ. ד"ס 
סמעלס תפתת עקרס). ‏ לד. בפיה"מ ובהלכות משכב ומושב (פי₪ ס"). לה. וכן הוא במאירי כאן. 
לו. וכדבריהם שהבאנו שכתבו להכריח כפירוש רש"י, שאם נאמר שהיתה אצלו בחזקת חולין 
גמורים נטמאה כבר בטומאת עם הארץ ושוב אינו נאמן עליה לאחר שיקדישנה. לז. מועד סי 


קעו ילקוט 


הגתות של כל העולם נאמןל"]. והקשה המהרש"א דלהלן (כס: ד"ס נמטסל) 

דסיפא דמתני' שאינו נאמן אלא שבעים יום קודם לגיתות ובשעת הגיתות 

ולא יותר. ותירץ, דשם מיירי שייחדה כדי להוציא ממנה נסכים, אבל 

לא שכולה תהיה לנסכים, ואילו כאן מיירי שייחדה כולה לנסכים, ובאופן 

זה נזהר יותרלל. והשיח יצחק כתב, דשם מיירי שייחדה ועדיין לא הוציא 

ממנה את הנסכים, וכאן מיירי שהתחיל להוציא ממנה נסכים שאז נאמן 
בכל זמן לומר שלא נטמאה. 


מעלה נוספת יש בתרומה ומדוע לא נמנתה 


חומר בתרומה וכו'. הקשה הטורי אבן, שיש מעלה נוספת לתרומה, 

והיא על פי הגמ' בפסחים ((ד:) שאמרו שם שאין זריעה מועילה 
למים לטהרם בהקדש, דהיינו שמי שיש לו מים טמאים יכול לטהרם על 
ידי שיכניסם למקוה בכלי פתוח ויגעו מי המקוה במים שבכלי, ובהקדש 
משום מעלה לא מועיל. ואמרינן שם שכן בתרומה הדין כן. והסתפקה 
הגמ' לגבי הקדש שעדין לא נתקדש בכלי שרת רק בפיו, האם גם בו 
ישנו לדין זה או שרק בהקדש שכבר נתקדש בכלי שרת. ולענין תרומה 
פשוט שאף בקדושת פה כן הוא, שהרי בה לא שייך קידוש כלי, ואם 
כן מצינו מעלה נוספת לתרומה [על הצד שבהקדש רק בכלי הוא]. ותירץ, 
שזה לא מקרי חומר בתרומה, שהרי דין זה נוהג אף בהקדש, ומה שנוהג 

בו באיחור זמן קצת יותר מתרומה לא מקרי מעלה יתירה בתרומה. 


כיעד אפשר שיהיה בתוך החבית רביעית קדש ולא תאסר 


ואם אמר הפרשתי לתוכה רביעית קדש נאמן. הקשו התוס' טונ 
(ס: ד"ס וס), כיצד יכול הכהן לשתות מחבית זו, והרי מעורב בה 

יין של קדש שאסור לו. ותירצו שאין הכוונה שממש כבר הפרישו אלא 
שאמר רביעית יין שאני עתיד להפריש תהיה קדש, וכיון שביררה ויפרישה 
לבסוף מותר לו לשתות מעכשיו. ועל פי זה תירץ הטורי אבן את שיטת 
רש"י כאן שנאמן על יין ושמן לקודש רק אם הפרישו כבר וא"כ קשה 
כנ"ל איך ישתמש בזה הכהן, וע"פ דברי התוס' יש לומר שגם לרש"י 
הוא כן, שאמר קודש שאני עתיד להפריש יהיה קדוש מעכשיו. והקשה:, 
והרי דבר זה תלוי בברירה דרק לבסוף מתברר מהי התרומה ומהו הקדש, 
וא"כ מוכח ממשנה זו שיש ברירה"*. ותירץ, על פי דברי התוס' להלן 
(כס: ד"ס סנל) דשאני היכא שמפרש דבריו, שבאופן זה יש לסמוך על 

ברירהפ3. 

ובהגהות אמרי ברוך שעל הטורי אבן כתב דלא ידע מאי קשיא ליה, 
שהרי יש לומר שתנא דמתניתין סובר שספק הוא אם יש 

ברירה או לאו. ומעתה ממה נפשך, אם אמרינן אין ברירה לא חל ההקדש 
ומותרת החבית לכהן, ואם יש ברירה אם כן נתברר בסוף מהו ההקדש 
ומדוע אינו יכול לשתות קודם לכן?י. אלא שיש עדיין להסביר קושייתו, 
שהרי יש ראשונים שסוברים שלדעת רבי יוחנן אין ברירה אפילו בדרבנן, 
ואם כן קשה מהו 'הפרשתי לתוכה רביעית' שאמר התנא, הרי הפרשה 

זו אינה מועילה כיון שתלויה בברירה. 


קכט). ‏ לח. כיון שבתרומה אין זה מטעם נאמנות אלא מפני שלא יפסידו את הכהנים אך בקודש 
הטעם הוא שאימת הקודש עליו ועל כן צריך שנדע ששמרם בשביל קודש החל משעת הבצירה 
[ואף שגם בקודש מצאנו טעם שלא יהא כל אחד בונה במה לעצמו דהיינו שאין זה נאמנות 
אלא טעם מיוחד להתיר אפילו בלא נאמנות מ"מ אין טעם זה מועיל אלא בגלל שיש גם את 
הענין של אימת הקודש אך בלא זה לא היו מתירים. וראה שם שהקשה על סיום דברי התוס' 
שכתבו 'וכן מצינו גבי תרומה בסמוך דע"ה מניח תרומה של כל ימות השנה לשנה הבאה בשעת 
הגיתות ליתנה לחבר' ותמוה מה רצו בזה התוס' שהרי בתרומה אין זה מצד נאמנות ולא מדובר 
שמשום שייחדה לתרומה נאמן אלא שבזמן הגיתות והבדים התירו, וכתב שאפשר שכוונתם שאכן 
גם בתרומה מדובר שייחדה לכך אך מ"מ אינו נאמן אלא בשעת הגיתות מפני הפסד הכהנים 
והיינוו שגם בתרומה יש שתי טעמים להיתר גם משום שתולים שאימת תרומה עליו וגם הפסד 
הכהנים בשעת הגתות. לט. ובעוד יוסף חי לא קיבל את תירוצו של המהרש"א, משום שכמו 
שבהפריש לתוכה רביעית קודש נאמן אף שרק חלק מהחבית היא קודש, ה"נ בייחדה חלקה 
לנסכים היה צריך להיות שנאמן [והיינו לשיטת התוס' שייחדו הוא כמו הקדישו] ועל כן מתרץ 
האופן אחר שדברי התוס' לקמן הם בשם הר"א וכאן אין זה דברי הר"א שהלא הר"א אומר 
כאן את ההכרח לשיטת רש"י ומשמע שסובר כמותו שמדובר שהקדישו ממש. מ. טורי אבן 


חגוגה כד: - כה. 


ביאורים 


ובתפארת ישראלי' תירץ, שמכיוון שמיירי שאומר שמה שיפריש אחר 
כך יהיה הקדש מעכשיו מהני, שאף למאן דס"ל אין ברירה 

היינו דאי אפשר להחיל חלות שהיא בספק, אבל כאן שעד שהפריש לא 
חל כלום, וברגע שמפריש מתברר מהו ההקדש אין בזה חסרון של ברירה. 
אמנם התוס' בזבחים (פפ. ד"ס ופס) פירשו במה שנאמר ואם הפרשתי 
לתוכה רביעית קודש, שלא מדובר שהקדיש ממש וכן לא קרא 

עדיין שם תרומה על החבית, אלא מדובר שיחדה לעשותה תרומה 
ולהפריש ממנה גם לנסכים אחר זמן"", וכפי שפירשו כאן בדין טהרת 
יין ושמן לקודש שאפילו רק אם ייחדו נאמן. וממילא לא קשה איך יהיה 

מותר לכהן להשתמש בתערובת זו. 

וכתב הטורי אבן שיש להוכיח מסוגיית הגמרא שם כשיטת התוס', שהרי 
התוס' שם מכריחים את פירושם מהא דאיתא שם אין מביאין 
מנחות ונסכים וכו' מן המדומע דהיינו שאין מקדישים מחולין שמעורב 
בהם תרומה וא"כ קשה שהרי כאן נאמר ואם אמר הפרשתי לתוכה 
רביעית =:=ײַ נאמן והיינו שהפריש מיין שהוא חולין המעורב בתרומה. 
ומזה הכריחו התוס' שאין מדובר שם כאן שכבר הפריש אלא שייחדו 
לזה אך לשיטת רש"י שמדובר שהפריש ממש [או שאמר קודש שאני 
עתיד להפריש כפי שפירש הטו"א לעיל בדבריו] א"כ קשה אין יפריש 
קודש מן המדומע. ותירץ שכשם שפירשנו לעיל בשיטת רש"י שמדובר 
שאמר רביעית קודש שאני עתיד להפריש, יש לפרש כן גם על התרומה, 
שמדובר שגם אותה עדיין לא הפריש אלא אמר שני לוגין שאני עתיד 
להפריש יהיו תרומה וממילא אין נחשב שמפריש את הקודש מן המדומע. 


כה. 


כיעד עלו לרגל מן הגליל 


אמר ריש לקיש מפני שרצועה של כותים מפפקת ביניהן. הקשו 
התוס' דבשלמא אפר פרה אפשר להבין שהיה בגליל*, שיש לומר 
שהיה שביל קטן שבו היה אפשר להעביר דבר מועט כאפר הפרה. אבל 
יש לעיין כיצד עלו לרגל מן הגליל, הרי כשהגיעו לירושלים היו טמאים 
בטומאת ארץ העמים שמחייבת הזאה שלישי ושביעי, ונשארו התוס' 
בקושיה. 

וכתבו המפרשיםי, שקושייתם אינה מובנת, דיש לומר פשוט שהיו באמת 
עולים שבעה ימים קודם הרגל, ומטהרים עצמם עד שנכנס הרגל. 

והוסיף השיח יצחק שעל כל פנים אין להקשות על קושייתם שיעלו דרך 
אותו שביל קטן, שהרי עיקר מצות עליה לרגל היא שיעלו כולם יחד 
כמו שמבואר לעיל ף), ועוד שהיו צריכים להביא עמם קרבנות נדרים 

ונדבות וזה אי אפשר דרך שביל קטן. 

ובהגהות מצפה איתן כתב, שמהגמ' בסנהדרין (יפ) לא משמע כדברי 
המפרשים'. וכתב הוא לתרץ על פי התוס' במגילה (י. דייס סמעפי) 

שהקשו על מה שאמרו שם בגמ' שמקריבין קרבנות בזמן הזה בבית 
חוניו', שהוא מזבח שבנה חוניו בן שמעון הצדיק במצרים", והרי יש 
שם טומאת ארץ העמים ואי אפשר להקריב בטהרה. ותירצו התוס' דכיון 
שמן התורה מותר להקריב, יש לומר שלא גזרו חכמים טומאה לגבי 


(ד"ס ולס), תפארת ישראל (נוע לת  .)6‏ מא. וא"כ היה לגמרא להקשות מכאן על ר' יוחנן הסובר 
שאין ברירה ומאידך סובר שהלכה כסתם משנה וכמו שמקשים התוס' (כס: ל"ס תנכ) ממשנה אחרת 
על ר"י כעין קושיא זו ועיין בהערה בסמוך. ‏ מב. וקושיית התוס' שם היתה על ר' יוחנן, 
שסובר שהאחים שחלקו הרי הם כלקוחות ומחזירים זה לזה ביובל והיינו שאין ברירה והרי ס"ל 
לר"י בכל מקום דהלכה כסתם משנה, וא"כ קשה מהמשנה בדמאי (פי עדו דמי שלוקח יין מכותי 
ואינו יכול להפריש לפני שבת שיכול לסמוך על מה שיפריש במוצאי שבת, והיינו דיש ברירה. 
ועל זה תירצו התוס' דר' יוחנן מחלק בין היכא שמפרש דבריו, לבין כל חלות שלא פירשו בה, 
כגון ירושה שנפלה ואינו יודע חלקו של כל אחד מהיורשים. | מג. ועיין בדבריו מה שהביא 
להוכיח סברתו. וצ"ל שמכל מקום עם הארץ שהפריש בצורה זו להקדש, נזהר כבר בשמירת 
טהרת החבית ואף שיש צד שלא חל ההקדש, דהוא ס"ל דחל. ‏ מד. שם בסוף הדיבור. 
מה. וכמו שפירשו התוס' כאן בדין טהרת יין ושמן לקודש שאפילו ייחדו נאמן. | א. שהרי 
מוכח שהיה ממה שהביאה הגמ' להלן דחברים היו שומרים על טהרה בגליל, הגהות רבי יעקב 
עמדין. ‏ ב. טורי אבן, שיח יצחק, וכן בשו"ת שער אפרים שציין הגרע"א בגליון הש"ס. 
ג. ויש לעיין בכוונתו. ‏ ד.והטעם שקדושה ראשונה של בית המקדש לא קידשה לעתיד לבוא 
ואחר החורבן הותרו שוב הבמות. | ה. עיין מנחות (קט:. 


ילקוט 


הקרבה שהיא מצוה מן התורה. ואם כן אפשר לומר גם בעניננו כן, וקל 
וחומר הוא אם לצורך הקרבה בבמה לא גזרו חכמים, כל שכן לצורך 
עליה לרגל והקרבה בבית המקדש. 

והר"ב רנשבורג' גם תירץ כעין זה, והוא על פי דברי התוס' בעירובין 
((: ד"ס מר סנכ) שהקשו למאן דאמר אהל זרוק לא שמיה אהל, 

כיצד אמרו (קוכס כ) שהיו מביאים שוורים ועליהם דלתות ומרכיבים על 
גביהם את הכהנים למלאות מי חטאת כדי שלא יטמאו מקבר התהום. 
ותירצו דהנמצא על גב בהמה ונכנס לארע. העמים לא נטמא, שבהמה 
ודאי נקראת אהל כמו שנאמר (וכ י י) 'ובעצמות וגידים תסוככני'. ועוד 
תירצו דדלתות על גב בהמה לא נקראות אהל זרוק'. ולפי זה יש לומר 
שהיו עולים על גבי בהמות, ואף שלענין הבאת שמן ויין למזבח לא 
התירו חכמים באופן זה. יש לומר על פי מה שכתב המהרש"א (שכומן 
עס) שלא התירו חכמים לעשות כך בכל ענין כיון שאין הדרך לרכב כך, 
אבל לגבי עליה לרגל שהיא מצות עשה וחיוב מן התורה שפיר יש לומר 

שהתירו. 
עוד כתבו המפרשים", דקושייתם היא רק לשיטתם שפסקו דהנטמא בארץ 
העמים צריך הזאה שלישי ושביעי, אבל לשיטת הרמב"םט שפסק 
שדווקא על טומאת גוש ארץ העמים צריך הזאה שלישי ושביעי אבל 
על טומאת אוירה אין צריך, שפיר יש לומר שהיו עולים בשידה תיבה 
ומגדל, ואף אם נאמר שאהל זרוק לא שמיה אהל, מכל מקום אין כאן 
אלא טומאת אויר ואין צריך הזאה אלא טובל ונטהר לערב. 


ביאור המחלוקת באהל זרוק 


רבי היא דאמר אהל זרוק לאו שמיה אהל דתניא וכו'. נחלקו 
הראשונים בביאור המחלוקת באהל זרוק. יש שפירשו', שמדובר 
באהל בשעה שמיטלטל ונישא באויר, ועל זה נחלקו רבי ור' יוסי ב"ר 
יהודה אם אהל במצב מיטלטל נקרא אהל לחצוץ בפני הטומאה. והוכיחו 
התוס''* דכל זה כשנישא על ידי אדם או בהמה, אבל אהל שנזרק ואינו 
נמצא בידי מאן דהוא, לכולי עלמא אינו נקרא אהל. וכתב המשנה למלך 
(טומת מם פי"b‏ ה" ד"ס עוד נללס (ומכ) שלדעה זו אם אינו נישא אלא נגרר 
על גבי הקרקע, לכולי עלמא שמיה אהל וחוצץ. וביאור מחלוקת התנאים 
היא, האם כשנישא על ידים נחשב כמו שמונח בקרקע כיון שרגלי 
הנושאים נוגעות בקרקע, או שדינו כנמצא באויר ואינו אהל. 
ויש ראשונים הסוברים שאם כעת האהל מיטלטל לכולי לא שמיה אהל, 
ולא נחלקו אלא בזמן שהוא מונח על גבי הקרקע, האם כיון שראוי 
הוא לטלטול ואינו קבוע במקומו פוקע ממנו שם אהל להציל בפני 
הטומאה או לאו". וכן נראה מדברי הט"ז (יו"ד סי כפנ סק"ד) שכתב דיש 
לאסור לשבת על גבי תיבה שיש בתוכה ספרים, דכיון שאהל זרוק לא 
שמיה אהל לא נחשבת התיבה חציצה בינו לבין הספרים. והרי תיבה זו 
מונחת היא, וחזינן שאף באופן זה פירש הט"ז דלא שמיה אהל. 


האם הסוגיה במסכת נזיר סוברת כסוגייתגו במחלוקת רבי ורי יוסי בר"י 


רבי היא דאמר אהל זרוק לאו שמיה אהל דתניא וכו'. בגמ' בנזיר 

(נד: נס) הסתפקו האם מה שגזרו טומאה על ארץ העמים הוא משום 
גושה או אוירה, ורצו לפשוט שזוהי מחלוקת רבי ור' יוסי ב"ר יהודה, 
שלרבי גזרו על אוירה ולכן הנכנס לשם בשידה תיבה ומגדל טמא, ולר' 
יוסי ב"ר יהודה לא גזרו אלא על גושה ולכן הנכנס כך טהור". ודחתה 
הגמ' דלכו"ע משום גושה הוא שגזרו, ונחלקו אם אהל זרוק שמיה אהל 
או לאוטי. והקשו על זה מברייתא האומרת דלר' יוסי ב"ר יהודה הזורק 


ו. בהגהותיו על הגליון. ‏ ז. עיין שם טעמם. 
כתנו סתוס') ושיח יצחק. ט. שם "). 
6. והראב"ד (סונ נרקנ"b‏ עירונין כ: ד"ס מכ סנ). 


ח. משנה למלך (טומפת מת פי" ה" ד"ס עוד 
י. רש"י (גשין פ: ד"ס נעידס, וכן נרס מדכריו כפֿן). תוס' (ד"ס 
יא. כאן. ‏ יב. פשטות דברי רבינו חננאל 
(עיכונין 65. ד"ס מנ6), וכן פירש בדבריו הרשב"א (פס ד"ס 956 כ"ם 1". וכן נראה מדברי רבינו יהונתן 
(עירונין ז: מדפי סרי"ף ד"ס מעכנין). וכן פירש הפני יהושע (גיטין מ: ד"ס נרם") בשיטת התוס' בעירובין (כ: 
ד"ס מר סנכ), וכן רצה לומר גם בדעת רש"י שם. יג. ועיין עוד בריטב"א (עילוכין עס ד"ס 0009 
שנראה שפירש קצת אחרת בדברי רבינו חננאל. יד. שהרי השידה תיבה ומגדל שנכנס בהם, 


הגיגה כה. 


ביאורים קעז 


תיבה שיש בה כלים מעל המת באהל נטמאו הכלים שבתוכה, ואם היתה 
מונחת טמאה, ואם אהל זרוק שמיה אהל מדוע נטמאו. 
ומפיקה הגמ' אלא דכולי עלמא משום אוירא, ומר סבר כיון דלא שכיח 
שיכנס כך לא גזרו ביה רבנן, ומר סבר אע'ג דלא שכיחא גזרו 
ביה רבנן, ומביאה לזה ראיה מברייתא. ואיבעית אימא נחלקו האם גזרו 
שמא יוציא ראשו ורובו מחוץ לשידה, דלרבי גזרו וטמא, ולר' יוסי ב"ר 
יהודה לא גזרו ולכן טהור. ומשמע שלמסקנת הגמרא שם לכו"ע אהל 
זרוק לאו שמיה אהל, והקשו התוס' (ל"ס 60 שסוגיה זו היא דלא כמו 
שאמרו בגמרא כאן שמחלוקתם באהל זרוק האם שמיה אהל או לאו. 
ועוד הקשו דהרי אף בסוגיה שם צריך לומר למסקנה דלר' יוסי ב"ר 
יהודה אהל זרוק שמיה אהל, שהרי לאיבעית אימא נחלקו האם חיישינן 
שיוציא ראשו ורובו, [ולטעם זה גזרו טומאה אף באופן דלא שכיח ולא 
כהתירוץ הראשון], ואם כן מדוע לא נטמא משום אויר ארץ העמים אלא 
רק משום חשש שיוציא ראשו ורובו, ועל כרחך דהוא משום שאהל זרוק 
שמיה אהל. 
ולכן כתבו שאכן אף למסקנא שם דעת ר' יוסי ב"ר יהודה היא שאהל 
זרוק שמיה אהל אלא דיש חילוק בין אהל זרוק שנישא על ידי 
אדם או בהמה, לבין אהל שנזרק באויר ולא נישא על ידי מאן דהוא, 
ואף לר' יוסי ב"ר יהודה אם נזרק באויר לא שמיה אהל. ומה שמביאה 
הגמ' שם מהברייתא אינה קושיה אלא סייעתא, דמוכח שרק הזורק את 
התיבה נטמא מה שבתוכה, אבל אם היתה מונחת, כלומר שלא נזרקה 
באויר אלא היתה מונחת על ידי אדם או על גב בהמה ועברה באהל 
המת לא נטמא מה שבתוכה, והיינו כשיטת ר' יוסי ב"ר יהודה דאהל 
זרוק שמיה אהל. ובמסכת נזיר הוסיפו התוס' שבהמשך הגמ' שם לא 
גורסים 'אלא' דמשמע שהיתה קודם לכן קושיה, אלא הגירסה היא אי 
בעית אימא וכו'. 
אמנם במסכת נזיר פירשו התוס' בפירושם הראשון את הסוגיה שם 
כפשוטה, שלמסקנה אף לר' יוסי ב"ר יהודה אהל זרוק לא שמיה 
אהל, ונחלקו בסברות אחרות וכמו שהובא לעיל. ולפי זה הסוגיה כאן 
שסוברת שנחלקו רבי ור' יוסי האם אהל זרוק שמיה אהל חולקת על 
הסוגיה בנזיר, ומחלקת בין תיבה שזרקה, לאהל שנישא בידי אדם וכמו 
שכתבו התוס' (ד"ס 006. 


מדוע אין הקודש ניעל בעמיד פתיל 


שונין אין הקדש ניצול בצמיד פתיל, והתניא אין חטאת ניצלת 
בצמיד פתיל וכו'. בטעם שאין חטאת ניצלת בצמיד פתיל כתבו 
הראשונים"', שהוא מהספרי שדורש ממה שכתוב לגבי אפר הפרה (נמלנר 
יט ט) 'והניח מחוץ למחנה במקום טהור', מכאן אמר רבי אליעזר הקפר 
ברבי קלל של חטאת המוקף צמיד פתיל שהניחו באהל המת טמא שנאמר 
וכו'. והקשה הטורי אבן (ל"ס וספניש) והרי בהקדש ודאי שאינה אלא מעלה 
מדרבנן, ואם כן מהי קושיית הגמ' מהמשנה בפרה, הרי יש לומר שאכן 
הדיוק נכון שההקדש ניצל, והני מילי מדאורייתא אבל מדרבנן אינו ניצל. 
וכתב שיש לומר שגם בהקדש הוא מן התורה ונלמד קל וחומר מחטאת, 
ומה חטאת הקלה שכן כשרה בטבול יום" אינה ניצלת בצמיד פתיל, 
הקדש החמור שטבול יום פסול בו" אינו דין שלא יהא ניצול בצמיד 
פתיל". ומכל מקום כתב דיש לדקדק בהאי קל וחומר הרבה, ולא קבע 
בזה מסמרות לומר שגם בקדש פסול מן התורה. וכן בדברי הכסף משנה 
(פרס פלומס פי"ד ה"ד) יש שדייקו שהוא מן התורה?. 

ובשו"ת שואל ומשיב?* גם כתב שדין זה מן התורה, וכתב בזה טעם 
חדש. שהרי המקור שחטאת איה ניצלת הוא מה שכתוב 


מפסיקין בינו לבין הקרקע, המפרש (ס). | טו. שאם לא שמיה אהל, הרי הוא כמהלך על גב 
הקרקע ממש, שם. | טז. רמב"ם ור"ש משאנץ (פס פי"6 מ" .)6‏ יז. כמו שמובא בגמ' (על כג) 
מטמאין היו וכו'. ‏ ית. כמו ששנינו במסכת נגעים (פי"ד מ"ג). ‏ יט. ואף שיש להקשות אם 
כן גם תרומה לא תהיה ניצלת בצמיד פתיל מהאי קל וחומר, שהרי גם בה פסול טבול יום 
כמו ששנינו בנגעים (ע). כתב הטורי אבן דיש לומר למ"ד ביבמות (על) דפרה פסולה במחוסר 
כפורים דאיכא למיפרך מה לתרומה שכן מחוסר כפורים מותר בה. | כ. שו"ת שואל ומשיב 


(קמ? מ"ג סי מג). כא. שם. 


ילקוט 


קעח 


'במקום טהור', והנה אף לגבי שלמים מצינו שכתוב לשון זה (ויקכש י יד) 

יאת חזה התנופה ואת שוק התרומה תאכלו במקום טהור', והגמ' בזבחים 

(נס) לומדת מזה שנאכלים רק בירושלים שטהורה מטמאים. ואם כן יש 

ללמוד מפסוק זה גם לגבי דין הצלה בצמיד פתיל שיהיה דין הקודש 
כחטאת מן התורהיי. 


ביאור הדין דאין הקדש ניעל בצמיד פתיל 


שונין אין הקדש ניצול' בצמיד פתיל. הקשו התוס' שבגיטין (0: 
מבואר שתרומה כן ניצלת בצמיד פתיל, והוא מה ששנינו שם 
שמפקידין תרומה אצל עם הארץ, ומפרשת הגמ' דהיינו בכלי המוקף 
צמיד פתיל, ואם כן צריך עיון מדוע לא שנו דין זה במעלות הקודש 
על התרומה. ודייק המקדש דוד (ס" (ט סק"כ) מכח קושייתם, שמה שאין 
הוקדש ניצל בצמיד פתיל אינו דין בצמיד פתיל, שהרי שם מיירי לענין 
טומאת מגע ולא לענין טומאת אהל וא"כ מה ענין זה לצמיד פתיל, 
ומוכח מזה שמה שאינו ניצל הוא משום שלגבי קודש כלי חרס מקבל 
טומאה אף מאחוריו, וכל הצלת צמיד פתיל הרי היא מכח מה שכלי 
חרס אינו מקבל טומאה אלא מתוכו, וכיון שלגבי קודש גזרו שמקבל 
אף מאחוריו אמרו שאינו ניצל בצמיד פתיל. 
והמשיך לבאר לפי זה את מה ששנו במשנה בתחילת הפרק, 'אחוריים 
ותוך ובית הצביטה בתרומה אבל לא בקדשי, שהדין הוא שכלי 
שנטמא מאחוריו בטומאת משקין שהיא מדרבנן לא נטמא תוכו רק לגבי 
תרומה אך לגבי קודש נטמא. ודין זה הוא משום שלענין טומאה דרבנן 
עשו חכמים את כל הכלים ככלי חרס, כמו שמבואר בגמ' בבכורות (צ.). 
ולפי דברי התוס' שלענין קודש אמרו חכמים שדין טומאת כלי חרס הוא 
ככל הכלים, ממילא אין מקום לומר שינהג בו דין אחוריים ותוך, שהרי 
אף כלי חרס נטמא מאחוריו לגבי קודש. 
אבל בדעת רש"י כתב שאין נראה כן, שהרי לגבי מה ששנינו שם הנושא 
את המדרס לא ישא את הקודש פירש שמדובר דהיינו שהנושא את 
המדרס ואינו נוגע [המדרס]:י באויר החבית, והיינו שמדובר בחבית של 
חרס שנטמאת מאוירה, ובאופן זה לא ישא אלא בתרומה ולא בקודש. 
ובגמרא (כ.) הרי אמרו שהטעם שמא יפול המדרס לתוך החבית, ומשמע 
שמצד הנגיעה בגבה לא איכפת לן, ואם כן מוכח מדבריו שאין כלי חרס 
מיטמא מאחוריו אף לענין קודש. ולפי זה מה שאין ניצל בצמיד פתיל 
אינו אלא באהל המת, שהחמירו בקודש שלא יהא ניצל בצמיד פתילין, 
אבל בכל מגע מאחריו אינו נטמא אף לענין קודש. 
וכתב דלכאורה סברה זו מוכחת בסוגיה, שהרי הגמ' הקשתה מדוע לא 
יכלו אנשי גליל להביא את יינם ושמנם בכלי המוקף צמיד פתיל, 
ותירצה משום שאין הקודש ניצל בצמיד פתיל. ואם הוא מדין שכלי חרס 
מקבל טומאה מגבו לענין קודש, יש להקשות שעדין יכולים הם להביא 
בכלי אבנים המוקפים צמיד פתיל, וכלי אבנים הרי אינם מקבלים טומאה 
כלל, ולא שייך לומר בהם שלגבי קודש יקבלו טומאה דזה לא מצאנו. 
ואם כן מוכח דמה שאין הקודש ניצל בצמיד פתיל הוא מעלה בפני 
עצמה, ואינה שייכת לדין טומאת כלי חרס מאחוריו. 


מדוע מה שאין הקודש ניצל בעמיד פתיל אינו נמנה במעלות הקודש 


שם. כבר הובא לעיל מה שהקשו התוס' שבגיטין (ס:) מבואר שתרומה כן 

ניצלת בצמיד פתיל, ומדוע לא שנו דין זה במעלות הקדש על התרומה. 
וכתב השיח יצחק לתרץ על פי מה שכתב לפרש בדברי התוס' לעיל 

(כ: ד"ס פומר), שלא נשנו במשנה זו אלא דינים שיש בהם קצת 
דררא דטומאה?י, ודין זה שאין ניצל בצמיד פתיל אינו משום דררא 
דטומאה, שהרי לגבי מי חטאת מצאנו שדווקא אפר פרה אינו ניצל 
בצמיד פתיל, אבל כלי שנועד לפרה כן ניצל בצמיד פתיללי. ואם כן 


כב. ובשיח יצחק בתחילת הסוגיה (כגפ' דייל ₪), גם נטה לומר שהקדש נלמד מחטאת לענין זה, אבל 
לסוף (נפוס' ד"ס טוין), כתב שהוא מדרבנן גזירה אטו חטאת. כג. עיין מה שמובא בילקוט ביאורים 
שם על דברי רש"י. כד. ויש לבאר שחוא גזירה אטו חטאת כמו שכתב השיח יצחק. כה. עיין 
לעיל (כ6:). כו. כמו שהביא הר"ש משאנץ בפרה (פי" מ"פ) מהתוספתא. | כז. ודינו שאינו ניצל 
בצמיד פתיל מן התורה. [וראה לעיל בשם הטורי אבן]. כח. עיין לעיל שהובאו דבריו בארוכה. 


הגיגה כה. 


ביאורים 


חזינן שאינו משום טומאה אלא גזירת הכתוב היא, וא"כ גם בקודש 
שנלמד מחטאת כן הוא, ואין שייך לשנות דין זה במשנתנו. 

ועוד תירץ, דאף אם נאמר שהוא מדרבנן ומשום גזירה אטו חטאת, יש 

לומר שאין שייך לשנותו, שהרי אינו מצד מעלת הקודש בעצמותו 

אלא רק אטו חטאת, ולא דמי לכל השנויים במשנה דמעלות הקודש. 

ובמקדש דוד טש כתב לתרץ על פי דרכו בשיטת התוס', דיסוד הדין 

הוא מה שכלי חרס מקבל טומאה אף מאחריו לגבי קודש"". 

ולפי זה יש לומר שדין זה כבר נרמז במשנה במה שאין דין אחוריים 

ותוך לכלי חרס, שהרי גם הוא מדין זה שלגבי קודש אין חילוק בין 

תוכו לגבולל. 


פירוש ההלכה דיתננה לעיני או לעני כהן 


הגומר זיתיו ישייר קופה אחת ויתננה לעני כהן. פירש רש"י שיראה 

הכהן שלא הוכשרו זיתים אלו לקבל טומאה, ואם כן ודאי שאינם 
טמאים, והוא עצמו יעשה מחבית זו שמן בטהרה. ופירש תוס' הרי"ד 
דבריו שרואה הכהן כיצד מוסק אותם עם הארץ, וכיון שאין הכשר 
טומאה במחובר ומשעה שנמסקו רואה אותם הכהן, אם כן ודאי הוא 
שלא הוכשרו. והקשה עליו מדוע צריך הכהן לראות שלא הוכשרו, והרי 
למדנו (כנ:) דנאמן עם הארץ לומר פירות אלו לא הוכשרו. ועוד קשה 

מדוע נקט קופה אחת, היה לו לומר שישייר כדי שיעור תרומהל. 

ופירש הוא על פי מה ששנינו במסכת טהרות במשנה שקודם משנה זו 

(פ"ט מ"), זיתים מאימתי מקבלין טומאה משיזיעו זיעת המעטן אבל 
לא זיעת הקופה, והיינו שהיו בוצרים בקופות ומביאים אותם לגת ונותנין 
במעטן כדי שיוציאו שמנם, ורק כשיזיעו במעטן נחשב השמן שיוצא מהם 
משקה ומכשירם לקבל טומאה, אבל אם הזיעו בקופה לא ניחא לו במשקה 
היוצא מהם ואינם מוכשרים. ועוד שנינו שם (9"₪ שאין הזיתים מוכשרים 
אלא משתגמר מלאכתם, ואף אם גמר מלמסוק את מה שיש לו באילנות 
ורק עתיד ליקח עוד זיתים מן השוק, או אם אירע לו אבל או משתה או 
אונס שמעכב אותו מליקח כל מה שהיה בדעתו, לא הוכשרו כל זמן שלא 
נשלמה מלאכתו, והיינו אפילו אם כבר נתנם במעטן לא הוכשרו עד 
שיגמור למסוק את כל הזיתים שיש לו בכל האילנות ויתחיל במלאכת 
הטחינה, ורק אז ניחא ליה בשמן היוצא מהם. ועל זה שנינו (פס פ"ד) הגומר 
את זתיו מלמסוק ישייר קופה וכו', והכוונה שימסוק את הקופה האחרונה 
לעיני כהן ויתננה במעטן ואז יודע הכהן שרק עכשיו נגמרה מלאכת 
המסיקה ורק עכשיו מתחיל לקבל טומאהל*, ואז טוחן במעטן את שיעור 
תרומתו ע"י פועלים טהורים שלו. וממילא לא קשה שהרי עם הארץ נאמן, 
שאין מדובר כאן בהכשר שבא על הזיתים ממקום אחר, אלא בהכשר 
מחמת השמן שיוצא מהם וזה ודאי שהשמן יוצא והשאלה ממתי מכשיר 
ואינה קשורה לנאמנות עם הארץ. וכן לא קשה מדוע דיברו בקופה ולא 
בשיעור תרומה, שהרי כוונת המשנה לומר שאת סוף מלאכת המסיקה יראה 

הכהן שנעשית בטהרה, ומסיקה נעשית לתוך קופותלג. 
ולפנינו בגמ' הגירסה היא ויתננה לעני כהן. וכתבו התוס' דגירסה זו 

משובשת, וכן רש"י לא גרס כן אלא גרס ויתננה לפני כהן. 
ופירש בשיח יצחקלי, דכיון דתנן שם דאלו דברי ר"מ, ור"י חולק שאינו 
צריך ליתן לפני הכהן אלא מספיק שיוליך לו את המפתח של בית הבד 
מיד, ולר"ש בתוך מעת לעת, והיינו שנחלקו האם צריך להפריש בפניו 
את התרומה בטהרה, או שנאמן לומר שעד עכשיו שמרם בטהרה ולמסור 
לו את מפתח בית הבד, כדי שיהא שמור בטהרה על ידי הכהן מכאן 
ואילך. ואם כן מה ענין כהן עני לכאן, היה לו לומר ויתנה לכהן דברי 
ר"מ וכו', כיון שכוונת דבריו שלא נאמן לומר שהפרישה בעצמו בטהרה. 
אבל בפירוש המשניות לרמב"ם (טסלופ עס) כן גרס לה, ופירש שמפריש 
תרומה בעודן זיתים ומוליכה לכהן וכך ודאי הוא שלא נטמאולי, ומיירי 


כט. עיין שם שנתבארו הדברים. ל.והקשה התפארת ישראל (טסנו פ"ד יכין פופ כ) לשיטה זו, כיצד 
יפריש הכהן מחבית זו על הכל, הרי אין תורמים מן הטהור על הטמא. ותירץ, דשאני טומאת עם 
הארץ, שאינה אלא ספק טומאה. אי נמי, כיון שכעת אי אפשר בענין אחר, שרי. לא. וכן פירשו 
המשנה אחרונה והרש"ש (עהלות פס) מדעתם. לב. ובשיח יצחק פירש את דברי רש"י על דרכו של 
תוס' הרי"ד, מכח מה שהביא התוס' רי"ד להקשות על דבריו. לג. על התוס'. לד. והיינו לכאורה 


ילקוט 


כמסקנת הגמרא כשכבר דרך כל זיתיו ונשאר לו מעט מהם, וכיון שכבר 
עבר זמן הבדים לא יהא נאמן על טהרתם אם יעשם שמן ולכן מפריש 
בעודם זיתים. וזהו שאמרו עני כהן, שהזיתים ניתנים לעניים בלבד והשמן 
אף לעשירים. וכתב התוס' יו"ט (פס) שכן מסתבר לפרש שמפריש את 
התרומה מהזיתים, שהרי לשון המשנה הגומר את זיתיו ושייר קופה אחת, 
וקופה אינה משמשת לשמן אלא לזיתים שהיא כלי מנוקב ולא ראוי 
לשמן, ועל כן פירש הרמב"ם שמפריש מן הזיתים שבקופהלל. 


במה שונה הגליל מיהודה לענין תרומה 


רב יוסף אמר בגלילא שנו. רש"י לא פירש מהו ההבדל בין יהודה 
לגליל, אלא כתב דמה שלמדנו במשנה שנאמנים היינו ביהודה. 
ודייקו המפרשים" מסתימת דבריו", דס"ל דבגליל אינם נאמנים על טהרת 
ישן אף בשעת הגיתות והבדים. והקשה הטורי אבן מדוע, והרי כל 
החילוק בין יהודה לגליל הוא שרצועה של ארץ העמים מפסקת ביניהם 
כמו שביארה הגמ', ואין מציאות זו מעכבת אלא שאי אפשר להביא קדש 
או מה שעומד להיות קדשל" משם ליהודה, אבל תרומה שנאכלת בגליל 
עצמו מדוע שלא יהיו נאמנים עליה כיון שהיא שעת הגיתות והבדים. 
ובשיח יצחק ביאר סברתו, דהרצועה של ארץ העמים היתה בגליל עצמו 
והפסיקה בינו ליהודה, וכיון שהיתה היא בגליל חששו חכמים שלא יזהרו 
שלא להיכנס לשם עם חביותיהם, ולא האמינום לעולם על טהרת יינם 
ושמנם. 

ובתוס' פירשו, שהיה להם רוב שמן והיו מתאחרים בבדים אחר שאר 
ארץ ישראל. והבין הטורי אבן בשיטתם שהיינו אפלי שאמרו 

לעיל, והקשה אם כן מדוע לגמ' לומר תירוץ זה ומה מוסיף הוא 
על הראשון, דכבר מהתירוץ הראשון יודעים אנו דבאפלי אינו נאמן. 
אבל בשיח יצחק פירש דבריהם דכיון שמתאחרים הרבה זמן למסוק 
ולדרוך זיתיהם, לא רצו חכמים להאמינם לזמן כה גדול, ולכן לא 
האמינום כלל בשעת הגיתות והבדים, ולדבריו לא קשה קושיית הטורי 

אבןלט. 


כה: 


מדוע אסור לחבר להחליף את חלקו בירושה עם אחיו עם הארץ 


חבר ועם הארץ שירשו את אביהם עם הארץ וכו' יכול לומר לו 

וכו" אבל לא יאמר לו טול אתה לח וכו'. נחלקו הראשונים 
בטעם שאסור להחליף חלקו עם אחיו. רש"י פירש שהוא משום איסור 
טומאה, דהיינו מכיון שאביהם היה עם הארץ ופירותיו ומאכליו בחזקת 
טמאים, אם יחליף החבר חלקו עם אחיו נמצא שנתן לו דברים טמאים 
ועבר על לפני עוור. וכתב המאירי (ד"ס קנכ) שיש לפרש לדרכו שמדובר 
כאן בכהנים או בישראלים האוכלים חוליהם בטהרה. והנה אם בכהנים 


כיון שנאמן לומר שלא הוכשרו הכשר אחר חוץ משמנם כמו שנתבאר לעיל. | לה. וכתב התוס' 
יו"ט (שס) שכן מסתבר לפרש שמפריש את התרומה מהזיתים, שהרי לשון המשנה הגומר את 
זיתיו ושייר קופה אחת, וקופה אינה משמשת לשמן אלא לזיתים שהיא כלי מנוקב ולא ראוי 
לשמן, ועל כן פירש הרמב"ם שמפריש מן הזיתים שבקופה. [ובא להוציא בזה מפירוש הרע"ב 
שם, שמשמעו כדברי תוס' הרי"ד, שגומר את מלאכתו לעיני הכהן בטהרה, ומפריש התרומה מן 
השמן]. גם במאירי (לד"ס כנר) פירש על דרך הרמב"ם, אלא שכתב דמה שנותנה דווקא לעני הוא 
משום שצריך לכתחילה לתרום מן השמן ולא מזיתים דזהו המובחר. וכהן עשיר אם לוקח את 
התרומה בעודה זיתים ועושה מהם שמן בעצמו, [שהרי כך מדובר כאן שמפריש מהזיתים, דקופה 
היא כלי לזיתים], נראה ככהן המסייע בבית הגרנות על מנת ליטול תרומה, ואסור לעשות כך 
כדאיתא בבכורות (כ:). אבל בכהן עני לא חיישינן לזה, דנראה שמה שעושה כן הוא משום 
שעובד אצלו בתור פועל ואינו מסייעו בחינם. | לו. שיח יצחק (נתוס') וטורי אבן. | לז. ועוד 
מדויק שחולק על התוס', שהרי התוס' הביאו שברש"י בשבת מוכח דס"ל שאנשי גליל היו עניים 
ולא היה להם רוב שמן כמו שפירשו הם, עיי"ש. | לח. עיין בביאורי הפשט. לט. ויש לפרש 
שהטורי אבן לא רצה להבין כך, שאם כן אין מחלוקת בין רש"י לתוס' אלא בטעם הדבר. 
א. ועיין רשיי (מוַן ס: ד"ס דליכ) שהביא בזה מחלוקת האם איסור זה הוא מן התורה או מדרבנן. 
ב. כיון שהטומאה שיש בהם היא טומאת עם הארץ מדרבנן. ג. שהרי אף אם בכהנים עסקינן 
הרי טומאת הפירות מדרבנן. ד. וראה בביאורי הפשט בשם המרומי שדה וכן בי"מ שהביא המאירי 
שמבואר שלח ויבש חשובים כשני מינים ובהם אין ברירה ומשא"כ בחיטים דאיירי ברישא שבזה 
יש ברירה. ה. שעל הטורי אבן ונדפסו בסוף הספר. ו. כמו שכתב רשיי לענין חיטין ושעורים. 


חגוגה כה. - כה: 


ביאורים 


קעט 


עסקינן יש לבאר שכיון שאוכל אוכלין טמאין נפסל גופו מלאכול 
תרומה*, וכשיאכלנה יעבור על איסור אכילתה בטומאה דרבנן3. ואם 
בישראלים עסקינן, יש לבאר הדברים על פי דברי רש"י בגיטין (ל. ד"ס 
כנ 6מכ) שביאר שיש איסור מדרבנן לאכול חולין בטומאה. ומכל מקום 
מה שכתב בסוף דבריו שעובר על לפני עור, לשתי הדרכים אינו אלא 
מדרבנןי. 

והקשה הטורי אבן לפירושו שאם המשנה מתפרשת לענין טומאה וטהרה 

א"כ הרי גם הרישא שמותר לומר טול חיטין וכו' מתפרשת 
לענין זה, דהיינו שיודע שחיטים אלו הוכשרו וחיטים אלו לא הוכשרו, 
וא"כ מה בין הרישא לסיפא, שהרי גם בסיפא הלח הוכשר והיבש לא 
הוכשר ומדוע ברישא מותר לו לעשות כן ובסיפא אסור'. ותירץ בהגהות 
ברוך טעם" שבסיפא מדובר שאף היבש הוכשר ובשניהם יש משום 
טומאה, והחידוש הוא שמכל מקום אסור להחליפו בלח, והיינו משום 
שלח ויבש נחשבים לשני מינים ואין ברירה בשני מינים', ואם כן נמצא 
עובר בלפני עור כשנותן לו את הלח ששייך לו. ואף שגם אם היה מקבל 
את היבש היה עובר על איסור טומאה שהרי גם היבש מוכשר וטמא, 
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פירות שנתן לו החבר ונכשל באיסור מכח מה שנתן לו. 
ויש מן הראשונים" שפירשו שהאיסור הוא משום ששנינו בדמאי (פ 
מ"נ-ג) שמי שרוצה להיות נאמן על המעשרות אסור לו למכור פירות 
שהם בחזקת דמאי, ומי שמקבל על עצמו אף להיות חבר אסור לו למכור 
לעם הארץ כל דבר שיכול לבוא לידי טומאה, ואף פירות שאינם 
מוכשרים. ומפני שני איסורים אלו הזהירתו המשנה שלא להחליף חלקו 
עם אחיו עם הארץ, את החיטים והשעורים משום שהם דמאי שהרי 
אביהם עם הארץ היה, ואת הלח והיבש משום דין זה שאסור למכור לו 
הן פירות מוכשרים והן שאינם מוכשרים, וכשנותן לו לח כנגד יבש נמצא 
שמוכר לו את חלקו בלח וכן להיפך. 

ועוד דרך מצאנו בזה והיא לרמב"ם" שכתב שכל דיני המשנה הם 
מהטעם שאסור למכור דמאי לעם הארץ. וכתב המאירי (פס) שטעמו 

מפני ששנויה היא במסכת דמאי. ויש לבאר עוד על פי דברי הכסף משנה 
(משככ ומוסג פ"י ה"פ) שהקשה מדוע לא פסק הרמב"ם את המשנה בדמאי 
האוסרת לחבר למכור לעם הארץ לח ויבש, ותירץ, דאיסור זה הוא משום 
שאסור לגרום טומאה לחולין שבארץ ישראל, והרמב"ם סובר שאין הלכה 
כן'. ולפי זה יובן מדוע פירש כאן הרמב"ם דהאיסור משום מוכר את 
הדמאי, שהרי מצד מוכר דבר המקבל טומאה הוא סובר שאין איסור 

להלכה, ורצה לפרש המשנה אליבא דהלכתא". 

והקשה הטורי אבן לכל השיטות מדוע בלח ויבש אסור, והרי רש"י 
פירש בטעם ההיתר במין אחד משום שבמין אחד אמרינן יש 

ברירה, ולוקח החבר את שלו ונותן לעם הארץ מה ששייך לו בלבד 
ואינו כמחליף, ולח ויבש הרי מין אחד הם אלא שזה לח וטמא וזה יבש 
וטהור, ומדוע אסור לו ליקח את היבש". ועל כן פירש שהסיפא דלח 


ז. וכתב דאינו דומה למה שאמרו בע"ז (ו:) שרק בתרי עברי דנהרא יש איסור לפני עור, דהיינו 
שאם אומר לו הנזיר הושט לי כוס יין שאסור ליתנה לו משום לפני עור, אינו אסור אלא אם כן 
הנזיר נמצא מעבר אחד של הנהר והוא בעבר השני שאינו יכול להגיע ליין בעצמו. וכאן הרי יש לו 
לעם הארץ זה פירות טמאים של עצמו, שהרי ממה נפשך מגיע לו חלק מן הפירות. דיש לומר ששם 
מדובר שהיין שייך לנזיר עצמו, ורק באופן זה אם נמצאים שניהם בצד אחד של הנהר אין איסור, 
אבל כאן מדובר שהפירות הם של החבר וכיון שנותן לו משלו מ"מ יש איסור. אבל עדין קשה 
שהרי הגמ' שם (0) דנה לענין מכירת בהמה לנכרי שמותר אף שיקריבה לע"ז, אך רק באופן שיש 
לו בהמה משלו, ועל זה אמרו שם שסיבת ההיתר היא משום שרק בתרי עברי דנהרא יש איסור, 
ואם כן חזינן שכשיש לו אפשרת לעבור את העבירה בעצמו מותר אף אחר לסייע לו. [והביא שכעין 
קושיה זו הקשו התוס' (כקילועין נו. ד"ס 0236 על דברי הש"י שסן: והביא שרשיי בע"ז (ו: די לקיעס) פירש 
שחילוק הגמ' בתרי עברי דנהרא נאמר לגבי איסור מכירת בהמה לגוי, ואולי יש לדייק בדבריו שלגבי 
ישראל אינו כן, אלא בכל גווני אסור לחברו לסייע לו לעבור את העבירה שרוצה. [ואכן עיין בש"ך 
(יו"ד סי קנ פק"ו) שמבואר בדבריו שלגבי ישראל שמצווין להפרישו מעבירה יש איסור לסייעו אף 
במקום שיכול הוא לעשות בעצמו]. | ח. ר"ש משאנץ (דפי פ פיע). וכן נראה בפירוש הריבמ"ץ 
ובפירוש הרא"ש (פס). ט. בפירוש המשניות שם, וכן בהלכות מעשר (פי"פ ה"ו). י. כמו שפסק 
בהלכות ביכורים (פ"ם ס"). = יא. ועל כן אף שהלח והיבש ששנינו הכוונה לטהור וטמא, וכמו שמוכח 
מסוגייתנו שלענין נאמנות על הטהרה הביאוה, וכן הוכיח הטורי אבן. מכל מקום הסיבה שאסור 
למכרם היא משום האיסור למכור דמאי, ולא משום האיסור לגרום טומאה, אלא שמה שרוצה החבר 
ליקח דווקא את היבש הוא משום שלא נטמא. יב. ולדעת הברוך טעם שהובא לעיל אין זו קושיה 


קפ ילקוט 


ויבש עוסקת בתרומה, וכשהיא לחה וטמאה עומדת לשריפה, ואילו 

היבשה והטהורה ראויה גם לאכילה, ולכן נחשבים הם שני מינים. והוכיח 

זאת מהא דתני עלה בתוספתא שהביאה הגמ' אותו חבר שורף את הלח 

ומניח את היבש, והיינו תרומה טמאה שדינה בשריפה, וממה שאמרו 

בתוספתא בסתם אותו חבר וכו' ולא פירשו שאם הוא בתרומה אותו 

חבר שורף את הלח, משמע שהבינה התוספתא בפשטות שמדובר במשנה 
בתרומה. 


מדוע מותר לחבר לחלוק עם עם הארץ באותו המין 


יכול לומר לו טול אתה חטין שבמקום פלוני ואני חטין שבמקום 
פלוני וכו'. פירש רש"י שטעם ההיתר בזה הוא משום שיש ברירה, 
ואמרינן דכל אחד קיבל את החלק שהיה לו מתחילה, מה שאין כן בשני 
מינים שהרי כל אחד יורש בכל מין ומין, ואם מחליף חיטים כנגד 
שעורים נתן לו שעורים שלו תמורת החיטים, ובשעורים אלו הכשילו 
באיסור. והקשו התוס' דאם כן סתם משנה זו סוברת דיש"ברירה, וכיצד 
פסק ר' יוחנן* אין ברירה כנגד סתם משנה". ותירצו דכיון שיש כמה 
סתמי משניות הסוברות אין ברירה יש לומר שפסק כמותן'. 
ובמאירי (ל"ס פנ כשהביא את דרכו של רש"י בפירוש המשנה פירש 
הדבר בשני אופנים, באופן הראשון כתב שמאחר שהכל מין 
אחד ואין צריך שומא בחלוקה, ומדרך ירושה הם זוכים ולא בדרך משא 
ומתן, אין זה נחשב כמחליף מין זה במין אחר כדי שנדון אותו כמוכר 
שעובר על לפני עור. ושוב כתב, או שמא הואיל ואין כאן אלא מין 
אחד, יש ברירה והוברר הדבר שזה חלקו. ויש לבאר דבריו על פי מה 
שכתב החזו"אל' דברירה זו שאמר רש"י אין כוונתו לברירה דכל הש"ס", 
שהרי מצד איסור לפני עור יש לומר שאף אם יש ברירה מ"מ עובר, 
שכיון שאם היה מעכב את החלוקה לא היה אחיו עובר על איסור נמצא 
שבהסכמתו לחלוק הכשילו. אבל יש לומר גם לאידך גיסא, שאף למאן 
דאמר יש ברירה מותר, דהרי בעצם יכול אחיו של החבר לכפותו על 
החלוקה, ואם כן מה שנותן לו הוא מתוך חיובו לחלוק ואין בזה משום 
לפני עור. אבל הני מילי במין אחד, שהרי חייב לחלוק איתו כל מין 
ומין, אבל בשני מינים כיון שלא מחויב ליתן לו מין אחד שלם וליקח 
מין אחר כנגדו, אם עושה כן נמצא שבעצם מוכר לו מין כנגד מין ועובר 
בזה על לפני עור. וזו כוונת רש"י במה שחילק בין שני מינין למין 
אחד". 
ובר"ש משאנץ כתב לבאר את המשנה הקודמת למשנתנו", שגם היא 
מחלקת חילוק זה לגבי שנים שקיבלו שדה בשותפות או שירשו 
או שנשתתפו, על פי הירושלמי (למסי פ ס"ו) שדן בישראל וגוי שקנו 
שדה בסוריא שיש כאן טבל וחולין מעורבים זה בזה?, וחילק הירושלמי 
בין אם חלקו את השדה כשהיא בקמותיה דהיינו כשהחיטה עדין לא 
נקצרה ואז יש ברירה, לבין אם חלקו אחר קצירה שאז יש כאן טבל 
וחולין מעורבין כיוון שאין ברירה. וכתב הר"ש שזה גם טעם המשנה 
בדמאי שמחלקת בין האומר טול אתה חיטין שבמקום פלוני ואני 
שבמקום פלוני, לבין טול אתה חיטין ואני שעורים. ואף שבמשנה נשנה 
גם יין שבמקום פלוני וכו', כתב הר"ש דמכל מקום זהו הביאוריי. ויש 
לפרש כוונתו דכיון שהמשנה הוסיפה שבמקום פלוני, ולא אמרה סתם 
טול אתה חיטין אלו ואני אלו, או טול אתה יין זה ואני יין זה, משמע 
שמדובר במחובר לקרקע. ועל כל פנים צריך להבין מהו החילוק בין 


שנחשבים שני מינים. ‏ יג. בגיטין (מת). ‏ יד. וכמו ששואלת הגמ' במקומות רבים, הרי רבי 
יוחנן הוא שאמר הלכה כסתם משנה. (עיץ שכת מו. ביס : מענית ית. עוד). | טו. ובחזון איש (ענעית 
סי ד ס"ק טו) תמה עליהם שאם חלוקה באותו המין תלויה בברירה, כיצד אמר ר' יהודה שם 
בדמאי (פ"ו מ") דמי שמקבל שדה מישראל [למחצה שליש ורביע, והוי כעין שותפים] יכול לקחת 
את חלקו ולהניח לבעל השדה את חלקו הוא, והרי לשם כך צריך לברירה ולר' יהודה אין ברירה 
(כעו סמנילס סגמ' כסונין יד:). וראה בדבריו להלן שסובר שאכן אין זה מצד ברירה שבכל השיס. 
טז. שם. ז.ודלא כהתוס' שהקשה על דבריהם וכמובא לעיל. ‏ יה. וממילא לא קשה 
קושיית התוס' מר' יוחנן. = יט. דמאי (פ"ו מ"ם), ועיין שם בר"ש במשנתנו (פ"ט) שכתב שטעמה 
הוא כמשנה הקודמת, וכל מה שנתחדש בה הוא דין לח ויבש דהסיפא. ‏ כ. כיון שהדין הוא 
שבסוריא יש קנין לגוי להפקיע מתרומות ומעשרות כדאיתא בגיטין (מ). | כא. ומכל מקום אם 
שני מינים הם אף במחובר אסור, וזה פירוש הסיפא (עס), אבל לא יאמר לו טול אתה יין ואני 


הגיגה כה: 


ביאורים 


מחובר לתלוש, ומדוע במחובר אפשר לומר יותר שהוברר הדבר שזה 
היה שלו מעיקרא מאשר בתלוש. 
ופירש החזו"א (טנעית פס סק"י) על פי הר"ן בנדרים (פס: ד"ס וסיכ דמקפו) 
שכתביי שחלוקת חצר אף שתלתה הגמרא שם את דינה בדין 
ברירה שונה היא מכל ברירה שבש"ס, שהרי בשותפים שקנו חצר 
מתחילה ידוע הדבר שכל אחד ישתמש בה בזמן שירצה, ואי אפשר לומר 
שבשעה שמשתמש משתמש בשל חבירו, אלא זהו ההסכם מעיקרא שכל 
אחד שמשתמש בשלו הוא משתמש, ומה שלא מבורר כאן הוא רק הזמן 
שכל אחד יממש את זכותו, וכיון שעיקר הדבר מבורר ורק מקצתו לא 
מבורר בזה אפשר לומר שהלכה שיש ברירה אף שבעלמא אין הלכה כן. 
ולפי זה הסביר החזו"א שגם בענינינו, אילו היו מתחילה לוקחים שדה 
בשותפות על מנת שכל אחד מהם יזרע בחלק מסוים שבה, היה זה דומה 
לנידון הר"ן שמתחילה הסכימו שלכל אחד יהיה את חלקו, ואם כן יש 
לומר שבחלקו במחובר הוי ליה כאילו לקחו מתחילה על דעת שלכל 
אחד יהיה את חלקו, ואין צריך בזה לברירה<. 
וכתב התוי"ט (דמסי פ"ו מ"ט) שלפירוש הר"ש אף ברישא דמשנתנו מדובר 
במחוברים לקרקע. ותמהו המפרשיםיי אם כן מה שייך הכשר 
טומאה הרי אין הכשר אלא בתלושיה, ואף למפרשים שהאיסור משום 
מכירת דמאי קשה, שהרי כל זמן שהתבואה מחוברת בקרקע לא נגמרה 
מלאכתה ואינה חייבת במעשרות, ואין כאן דמאי. 
וכתב רבינו עקיבא איגר (פס) לפרש על פי דברי התוי"ט (שס פי"נ) שחילק 
למאן דאמר יש ברירה באיסור דרבנן, בין אם חלקו מעיקרא ולא 
עירבו כל הפירות יחד, שבזה אפשר לומר יש ברירה. למקרה שקצרו 
ועירבו הפירות ועתה באים לחלוק, והיינו שעשו מעשה המורה על רצונם 
בהמשך השותפות, ובזה לא אמרינן לאחר מכן כשיחלקו שהוברר הדבר 
שכל אחד חלקו הראשון נטל. ולפי זה יש לומר במשנתנו כשהוא מין 
אחד אף אם הוא תלוש, שכיון שלא עשו מעשה המורה על רצונם 
בשותפות, שהרי נפלו להם הפירות בירושה, יכול הוא לומר לו טול אתה 
חיטים וכו', שבכי האי גוונא סומכים על ברירה בדרבנן. 


דין ברירה בשני מינים באיסור דרבגן 


יכול לומר לו טול אתה וכו'. מבואר במשנה שבמין אחד יכול לחלוק 
עמו ואילו בשני מינים לא, ופירש רש"י שבשני מינים אי אפשר 
לומר ברירה, ונמצא כמחליף עמו ואסור. והקשה המאירי (ל"ס סככ) 
מהמשנה (דמסי פ"ו מ"י) שהביאה הגמרא בקידושין (:, שכך שנו בה גר 
ועובד כוכבים שירשו את אביהם עובד כוכבים, גר יכול לומר לעובד 
כוכבים טול אתה עבודת כוכבים ואני מעות, טול אתה יין נסך ואני 
פירות, משבאו לרשות גר אסורלי. ומבואר שאף בשני מינים יכול לחלוק 
עמו, ומדוע הרי בזה נמצא כמחליף עמו את חלקו ואסור כמו שלמדנו 
כאן. ותירץ דלא קשיא, שהרי ירושת הגר אינה מן הדין, אלא רבנן תקנו 
שיירש את אביו שמא יחזור לסורו<', ותקנו לו גם שכל זמן שלא בא 
לידו יכול להחליףכח. 

והתופ' (ל"ס מנכ) הביאו לגבי משנה זו את דברי רש"י [שלא נמצא 
לפנינוין, שביאר שטעם ההיתר משום שיש ברירה. והשיח 

יצחק האריך להקשות על דבריהם, כיצד יתכן שהוא משום ברירה והרי 
שני מינים הם, והוכיח מכמה ראשונים ומדברי רש"י עצמו (קילוטין פס ד"ס 
כי 6 כו , שכיון ששני מינים הם אין ברירה, והטעם הוא שהקילו חכמים 


שמן. וראה עוד באור שמח קלס פ"ג סיד) מה שביאר בזה. כב. לתרץ קושיית הראשונים כיצד 
נאמר בגמ' שם שהשותפין נדרו הנאה זה מזה יכול כל אחד להיכנס לחצרם המשותפת בשעה 
שרוצה מצד דין ברירה, והרי ההלכה היא שאין ברירה. כג. ומכל מקום כתב שלגבי דאורייתא 
אין סברה זו מועילה, והירושלמי שהביא הר"ש הוא לדברי רבו שמעון בן גמליאל הסובר שיש 
ברירה. | כד. תוס' חדשים ורעק"א שם. ‏ כה. וסיפא על כרחך משום הכשר טומאה היא, 
כמו שהוכיח הטורי אבן מסוגייתנו. כו. שהרי ע"ז ויין נסך אסורים בהנאה, וכשמחליף עמו 
נמצא שנהנה. (כמנ"ס וכע"כ דפ פס). ‏ כז. כמו שמבואר בקידושין טס). | כח. וכן פירש הרע"ב 
(פס), וכן משמעות דברי הרמב"ם (נפילום סמפניות טס). כט. שיח יצחק. ל. שפירש קושיית 
הגמרא שם על המשנה של גר ועובד כוכבים שירשו אביהם וכו', מדוע אם לא באו לידו מותר 
הרי ירש כבר הגר את אביו, [ועל זה תירצה הגמרא שירושה זו מדרבנן]. וכתב רש"י שכיון 
שירשו נמצא שמחליף עמו ואסור, ואם כן מוכח שלולי תירוץ הגמרא שירושה זו מדרבנן היתה 


ילקוט 


הוא משום שירושת הגר מדרבנן. והביא שכן ביאר רב פפא בע"ז ‏ סד) 
לגבי מה שרצתה הגמרא להוכיח ממשנה זו, שאם שכרו הגוי לישראל 
לשבור חביות של יין נסך, אף בכי האי גוונא אסור ליהנות משכרו, 
שכיון שניחא ליה לבר ישראל שיתקיימו חביות היין בידו עד שישברם, 
כל שרוצה בקיומו אסור. והוכיחה הגמרא מהמשנה שמתירה להחליף את 
חלקו כל זמן שלא בא לידו, שאין איסור מצד רוצה בקיומו, ודחה רב 
פפא שאני ירושת הגר שהקילו בה חכמים. ולפי זה כתב שמטעם זה גם 
הקילו כאן להחליף בשני מינים, וכדברי המאירי. 
וכן הקשה על דבריהם הטורי אבן (ד"ס טו0. וכתב בהגהות ברוך טעםלא 
שהתוס' דקדקו בלשונם לומר שרש"י פירש דאית ליה [לרבי יוחנן] 
ברירה התם, והכוונה כיון שהאיסור הוא רק מדרבנן, [שהרי ירושת הגר 
מדרבנן], וכיון שהוא מדרבנן הקילו אף בשני מינים לומר ברירה. ובזה 
הסביר גם את הגמרא בתמורה (3), שעל מה ששנו במשנה שם ששותפין 
שחלקו וקיבל אחד טלאים כנגד כלב שקיבל חבירו, אסורים טלאים אלו 
למזבח משום מחיר כלב, הקשתה הגמרא וניפוק חדא להדי כלבא 
ולְיָשמַרו כולהו, והיינו שיוציא טלה אחד ויאמר שהוא חליפי הכלב, 
והשאר יהיו מותרים. וקשה הרי אין ברירה, אלא צריך לומר ששם 
האיסור הוא מדרבנן, שמן התורה הטלה שהוא כנגד הכלב בטל ברוב, 
וכיון שכן הקשתה הגמרא שנסמוך על ברירה אפילו בשני מינים. 

והעולה מדברי הברוך טעם, שנחלקו תוס' והמאירי האם בדרבנן אמרינן 
ברירה גם בשני מינים. שהרי המאירי הוצרך לתרץ שרק משום 

ירושת הגר הקילו שמא יחזור לסורולג, ואילו לפירוש הברוך טעם בתוס' 
אין צריך לזה, אלא בדרבנן אמרינן ברירה גם בשני מינים. אמנם עיין 

בשיח יצחק שהוכיח שגם בדרבנן אין אומרים ברירה בשני מינים. 

והחתם סופר (ע"ו סד: ד"ס ועיין פוס'), כתב ליישב דברי התוס', וחילק שמה 
שאין אומרים ברירה בשני מינים היינו כשחלקו שני מינים ממש, 

אבל אם אמרו טול אתה מאה מנה ואני מאה מנה, והניחו בצד שני 
צרורות שבכל אחד חפצים בשווי זה והטילו גורל עליהם, אין בזה משום 

ברירה ואף ששני מינים הםלי. 


סוגי הבדיקות שמנו חכמים בבית הפרס ולאיזה ענין הן מועילות 


מאי בודקין אמר רב יהודה אמר שמואל וכו'. בגמ' נזכרו שתי 
בדיקות, והקשו הראשוניםיי מהי בכלל שאלת הגמ' מאי בודקין, 
ולמה נצרכו תירוצי הגמ', והרי בהמשך אותה משנה באהלות (פי"ת 
מ"ד) הוסבר מהי הבדיקה. שכך שנו שם, כיצד הוא בודק, מביא את 
העפר שהוא יכול להסיטו ונותן לתוך כברה שנקביה דקים וממחה, 
אם נמצא שם עצם כשעורה טמא. ועוד הקשו, שמבואר בסוגייתנו 
שאף בדיקות הללו שנזכרו כאן אינן מועילות לענין תרומה, ואילו 
הגמ' בעירובין 69 הסבירה מה ששנו שם (6₪ מערבין לכהן בבית 
הפרס, [ואף שהעירוב צריך להיות במקום שהאדם יכול להגיע אליו 
ולאכלו], שהטעם הוא כיון שאמר רב יהודה מנפח אדם בית הפרס 
והולך, וכן בבכורות (כט.) מבואר שכהן יכול לילך ולהעיד כיון שהגדת 
עדות מצוה היא, ואף שעובר דרך בית הפרס כיון שאמר רב יהודה 
מנפח אדם וכו', ומוכח משתי מקומות אלו שלכל מצוה מועילה בדיקת 
בית הפרס. 

ותירץ רבינו תםי שחלוק דין הבדיקה הנזכר במשנה מדין הבדיקות 
שנזכרו בגמ', דבדיקת המשנה אינה מועילה לענין תרומה כמו 
שמפורש בה, ואילו בדיקות הגמ' מועילות לכל דבר. ואף שלא לדבר 


אסורה ההחלפה, ולא אמרינן ברירה. | לא. שעל הטורי אבן. | לב. וכדברי המאירי יסבור 
גם הרשב"א [שהובא בהערה לעיל], שהרי לא חילק בזה. | לג. וראה עוד בשו"ת מהרש"ם 
(סנק 6 סי י פֿות טו), שכתב ליישב דברי התוס' על פי פירוש המשניות לרמב"ם (לפפי פס מ"ם) שכתב 
שמה שיכול לומר טול אתה חיטין שבמקום פלוני ואני שבמקום פלוני, הוא משום שכופין על 
מידת סדום שכל אחד יקבל חלקו במקום הטוב לו. והרי המשנה שם מתירה משום דמאי, ומכח 
זה הוציא מדברי הרמב"ם שבכל מקום שעומד הדבר לחלוקה משום כופין על מידת סדום, אין 
בו משום ברירה. ועל פי זה יישב התוס', ונראה כוונתו שכיון שהגר לא ניחא ליה בע"ז והגוי 
כן, כופין אותו לקחתה וליתן לגר חלקו בדבר אחר, וממילא אין בזה ברירה ואין זה כמחליף. 
לד. ר"ש אהלות (פס), תוס' עירובין (ט: ד"ס ונכסן), תוס' פסחים (ננ: ד"ס כודקין ודיס מפי), תוס' בכורות 


(פס ד"ס סיכ). ‏ לה. הובא בתוס' בבכורות ובר"ש בשם יש מפרשים. לו. שכיון שמנפח מותר 


הגיגה כה: 


ביאורים 


קפא 


מצוה יכול לסמוך על בדיקה זו, וזהו שאמרו בעירובין שמערבים לכהן 
בבית הפרס, ואף דאיכא מאן דאמר דמערבין אף לדבר הרשותל. ומה 
שמבואר בבכורות הוא שהכהן שהולך להעיד יכול לעבור בבית הפרס 
ואף שנטמא, ומדובר שלא ניפח והלך אלא הלך בלי בדיקה כלל, והגמ' 
מביאה את דברי רב יהודה בתור ראיה שטומאת בית הפרס דרבנן, ועל 
כן התירו לו להיטמא בטומאה זו לצורך מצוה. 
ובפסחים (נ:) אחר שהביאה הגמ' את המשנה שלא העמידו חכמים 
דבריהם לענין פסח שאלו מאי בודקין, וענתה הגמ' כדרב 
יהודה וכו' כמו שכתוב בגמ' אצלנו, ואמר ר"ת שלא גורסים שם מאי 
בודקין, שהרי לפי גירסה זו משמע שלא יועיל בדיקות הגמ' אלא לענין 
פסח, אלא הגירסה היא אמר רב יהודה וכו' והיא מימרא בפני עצמה, 
ובדיקה זו טובה יותר מבדיקת המשנה ומועילה להכל. 
אמנם הראשונים" הקשו על דבריו מסוגייתנו, שהלא על דברי המשנה 
שאין הבדיקה מועילה לתרומה שאלה הגמ' מאי בודקין, והביאה 
את דברי רב יהודה ורבי חייא, ומשמע שאף בדיקות אלו אינן מועילות 
לענין תרומה. ואין לתרץ כמו שתירץ ר"ת בפסחים שלא גורסים מאי 
בודקין, כיון שעל כל פנים מסדר הגמ' מוכח לא כך. שאם דברי רב 
יהודה ורבי חייא לא נאמרו כלפי דין זה שהעמידו חכמים דבריהם במקום 
אכילת תרומה, מדוע אם כן הפסיקה הגמ' בין המשנה לבין דין זה 
בדבריהם, היה לה לסיים את דין המשנה ורק אחר כך להביא את 
דבריהם, כיון שהם מימרא בפני עצמה לשיטת ר"ת. 
ור"י פירש"" שהחילוק בין בדיקת המשנה לבדיקות הגמ' הוא, שבדיקת 
המשנה נעשית לאחר שעבר בבית הפרס בלי לנפח, ונועדה לבדוק 
אם נטמא ולא יוכל לעשות פסחו, ואילו הבדיקות שבגמ' הן לפני שנכנס 
לשם, שע"י נפוח יכול ליכנס. אמנם בזה שוות הן שמועילות רק לענין 
פסח ולא לענין תרומה, וכמו שמבואר בסוגייתנו. וכל זה לענין שני 
ענינים אלו עשיית הפסח ואכילת תרומה, שאם עושה אותן בטומאה 
דינו בפסח שחייב כרת, ובתרומה מיתה בידי שמים. ומה שנזכר 
במקומות אחרים שנפוח בית הפרס מועיל לעוד ענינים הוא לענין איסור 
טומאת כהנים שהוא לאו בעלמא ואין בו מיתה, ועל כן התירו חכמים 
לכהן להיכנס לבית הפרס אף לדבר מצוה. ואם הוא על ידי ניפוח או 
אף בלי ניפוח הסתפקו התוס', והספק תלוי במה שמוכח בעירובין (מז) 
שמותר לעבור בבית הפרס אף בלי ניפוח כדי לישא אשה או ללמוד 
תורה, האם דווקא במצוות אלו שמצוות גדולות הן?*, או אף בכל 
מצוה". 
שיטה נוספת** בזה היא שבדיקת המשנה מועילה לכל דבר, והיינו שאם 
עבר בבית הפרס ורוצה לדעת אם נטמא או לא יבדוק על ידי 
ניפוי העפר. ובודקין דהרישא שנאמר לעושי פסח ולא לאוכלי תרומה 
פירשוהו בגמ', וזהו ששאלה הגמ' מאי בודקין. ובדיקות אלו מועילות 
רק לענין פסח ולא לתרומה. ולענין שאר מצוות שבהם נזכר שמועילה 
בדיקת בית הפרס, אם היא מצוה גדולה כמו ללמוד תורה ולישא אשה, 
מותר לו ליטמא עבורהיי, ובשאר מצוות מותר על ידי ניפוח והיינו ההיא 
דעירובין, ואם הדין שמערבין אף לדבר הרשות יש לומר שאף לשאר 
מצוות מותר אף שלא על ידי ניפוח, וכמו לשיטה השניה. 
ולסיכום: לענין איכות הבדיקה ישנן שלש שיטות: 
א. כל הבדיקות אינן מועילות אלא לענין עושי פסח ולא לאכילת תרומה. 
ב. בדיקות הגמ' מועילות לכל דבר, ובדיקת המשנה רק לפסח. 
ג. בדיקת המשנה מועילה לכל דבר, ובדיקת הגמ' רק לפסח. 


לו להיכנס לשם לכתחילה. ולמ"ד שמערבין רק לדבר מצוה אף בלא ניפוח מותר. (תוס' ככולות 
פס). ופירש החזו"א (פֿסנת סי כד סק") שאין כוונתם שיכנס לשם לאכול עירובו אף בלא ניפוח, 
שהרי אכילת העירוב אין בה מצוה, אלא כוונתם שאף אם אי אפשר לנפח מותר לו ליתן עירובו 
שם. | לז. תום' הריש שם. לת. בתופ' בפסחים ובבכורות. ‏ לט. ועוד נזכר בתוסי לילך 
ולדון עם הנכרים ולהציל מידם ממון ישראל. ‏ מ. ומה שנזכרו בגמ' מצוות אלו, לומר [לחד 
מ"ד] שאף אם יכול ללמוד במקום אחר או לישא אשה אחרת, מותר לו לעבור לצרכן. עיין 
בכל זה בתוס' בעירובין ובבכורות (פס). | מא. הובאה בר"ש, ובתוס' בבכורות. מב. והחילוק 
בין תרומה לשאר מצוות הוא כמו שנתבאר לעיל, שבתרומה אם אוכלה בטומאה יש איסור 
מיתה, מה שאין כן לגבי סתם טומאת כהן עיקר האיסור אינו אלא בלאו, וכאן כיון שהיא 
טומאה דרבנן התירו לצורך מצוה. 


ילקוט 


קפב 


ולענין מה התירו בית הפרס לצורך מצוה שתי שיטות הן: 
א. לדעת רבינו תם התירו לכהן ליטמא לכל מצוה אף שלא על ידי 
ניפוח, וכן דעת השאילתותמי. 
ב. לדעת שאר בעלי התוס' התירו ליטמא לצורך מצוה גדולה, ולשאר 
מצוות הסתפקו התוס'מי. 


באיזה אופן אמרו שמתוך שהתרנו לדבר אחד נתיר גם לשני 


אלמא מדמהימן אקדש מהימן נמי אתרומה, הכא נמי מדמהימן 
אפסח מהימן נמי אתרומה. הקשה הטורי אבן מהגמ' בזבחים 

(פט:) שהקשתה סתירה בדין אונן שאסור בקדשים, ועבר יום אנינותו והגיע 
הלילה, האם יכול לאכול בקדשים או לאמה. ושני תירוצים נאמרו בגמ' 
[שהמדובר שם הוא לגבי פסח], שכיוון שאכילת פסח התירו לו חכמים 
כיון שלא העמידו דבריהם במקום כרת", על כן אוכל גם בקדשים. ורב 
אסי לא קיבל סברה זו, ותירץ שמדובר שיום י"ד ניסן לא היה יום 
המיתה אלא יום הקבורה בלבד, ואונן מחמת יום הקבורה לא נשאר אונן 
בלילה שלאחריו אף מדרבנן". ומבואר שלרב אסי אין אומרים מכיון 
שהתרנוהו לפסח נתירו אף לקדשים ולכן לא קיבל את התירוץ הראשון, 
ואם כן סוגייתנו לכאורה דלא כוותיה ויקשה עליו מהמשנה כאן 

שהוכיחה ממנה הגמ' שכן אומרים מתוך וכו'. 

וחילק הטורי אבן דכל מה שמסתפקת הגמ' האם אמרינן מתוך שהותר 
וכו', היינו האם הותר מדבר החמור לדבר הקל, וזהו שהסתפקה 

בבדק לפסחו האם מותר גם בתרומה, ולא הסתפקה האם מותר גם 
בקדשים, שקדשים יכולים להיות חמורים יותר מפסח שהוא קדשים קלים. 
וכן הראיה מהמשנה היא בענין זה, שמתוך שנאמן על הקדש החמור 
נאמן גם על תרומה הקלה. אבל בזבחים השאלה הרי הפוכה, האם מתוך 
שאוכל בפסח אוכל גם בקדשים, ועל כך חולק רב אסי וסובר שאין 
להתיר. ולפי זה אדרבא סוגייתנו כרב אסי היא, שהרי מדויק בה 
שהסתפקו רק לגבי זה, ואילו לרבי ירמיה מדיפתי אף מחמור לקל יש 

להתיר. 
ועוד תירץ שיש הבדל גדול בין הנידונים, כאן הנידון הוא האם כשהלך 
ובדק וראה שלא נטמא סומכים על זה גם לגבי תרומה לומר שהוא 
טהור, על אף שלא התירו לעשות כך לכתחילה. ובזה כיון שבדק וראה 
שלא נטמא וטהור הוא, אי אפשר לומר שלענין תרומה טמא הוא, שהרי 
ממה נפשך אם הוא טהור, לכל הוא טהור. אבל שם הנידון האם גזרו 
אנינות לילה לגבי קדשים, ואף שלענין פסח לא גזרו יש מקום לומר 
שלקדשים כן. ואם כן אין סיבה לומר שכיון שבליל פסח מותר באכילת 
קרבן פסח, יהיה מותר גם בקדשים על אף שגזרו עליהם כל השנה, שכן 
איזה ממה נפשך יש לומר כאן, והרי אין הדבר תלוי אלא בגזירת חכמים, 
קוה גזרר יולזה לא גזרו. 


ביאור מהלך הגמרא בעניין כדי יין ושמן המדומעות 


מאי לאו מדומעות דתרומה וכו'. הגמרא רצתה להוכיח שיש נאמנות 

גם על הקנקנים שיש בהם תרומה בשעת הגיתות והבדים ולא רק 
על התרומה עצמה, מדברי המשנה שעל כדי יין ושמן המדומעות נאמן 
בשעת הגיתות והבדים וקודם להם ע' יום, והיינו שמדובר במדומעות 
דתרומה כלומר כדים שיש בהם טבל העומד להפריש ממנו תרומה 
[כפירוש רש"י והמאירין, ועל זה נאמר במשנה שנאמן על הכדים, ומוכח 
שיש נאמנות גם על הכדים ואפילו קודם לשעת הגתות והבדים ע' יום. 


מג. הובא בתוס' בבכורות. ‏ מד. ולענין הלכה עיין ברמב"ם (פנ! פ"ג סיד שמשמע מלשונו 
שהתירו לכל מצוות. ובשו"ע שינה הלשון ומשמע שרק לצורך מצוה גדולה. [וכן דיק בלשונם 
הדברי חמודות (סוף סנכות טומפס (ר"ם 6ופ מ)]. ועיין מה שכתב בזה בשו"ת אגרות משה מו"ד מ"פ סי" 
כמט). ‏ מה. והשאלה היא האם כיון שבלילה עדין אונן הוא מדרבנן אסרוהו גס בקדשים או 
לאו. ‏ מו היינו שמי שלא אכל פסח חייב כרת אם היה מזיד. ‏ מז. מכיון שגם אנינותו 
ביום היא מדרבנן, לא תופס לילו (כפ"). מח. ומשמע בדבריו שלא כמו שפירשו המאירי 
ורש"י שמדובר בטבל, אלא בתרומה ממש המעורבת עם החולין. | מט. ולא כפי שמשמע 
במאירי ובתוספת שברש"י שמדובר שרק ייחדו לקודש. נ. לפי שיטתו שמדובר בקודש ממש, 


הגיגה כה: 


ביאורים 


והתוס' רי"ד הקשה, מנין שדין המשנה אמור גם לגבי הקנקנים ולא רק 
על מה שבתוכם, אם מכך שלשון המשנה הוא 'כדי יין ושמן המדומעות 
נאמן עליהם', הרי היה לגמרא להביא ראיה כבר מתחילת דברי המשנה 
'עברו הגתות והבדים הביאו לו חבית של תרומה לא יקבל ממנו אבל 
מניחה לגת הבאה' ומוכח שנאמן גם על החבית, ומכך שלא הביאה ראיה 
זו ע"כ ש'חבית' הכוונה דווקא למה שבתוך החבית ולא למה שבתוכה 
וא"כ ה"ה כדי יין וכו' הכוונה דווקא לכדים ולא למה שבתוכם. 

ועל כן מפרש שנידון הגמרא הוא הן לגבי הקנקנים והן על החולין 

שבתוכם, שמבקשת הגמרא להוכיח שנאמן עליהם אגב התרומה, 
שהרי דין אחד להם. והבינה הגמרא שמדובר בתרומה וחולין מעורביםמ", 
ומכך שנאמר במשנה נאמן עליהם דהיינו על מה שבתוכם, הרי שנאמן 
גם על החולין שביחד עם התרומה וא"כ גם על הקנקנים נאמן אגב 
התרומה שכן מה החילוק בין הקנקנים לחולין לגבי זה. ודוחה הגמרא, 
'לא, במדומעות דקודש', כלומר שיש בכדים אלו חולין שהופרשה מהם 
תרומה המעורבים יחד עם קודש ממש"", ורק משום כך נאמן גם על 
הקנקנים. ודוחה, 'ומי איכא"וימוע לקודש' דהיינו מה שייך לשון דימוע 
אצל קודש [ואפילו כאשר קודש ממש מעורב בה] שכן רק בתרומה מצינו 
לשון זה ולא לגבי תערובת קודש!. ותירוץ הגמרא הוא, שמדובר בטבל 
שלא הופרשה ממנו תרומה וגם ייחדו לקודש ומשום שייחדו לקודש 
נאמן גם על החולין וגם על התרומה וגם על הקנקנים אך אכן באופן 

שיש תרומה בלבד אין נאמן מחמתה על החולין ועל הקנקנים. 


מדוע דין המטהר את טבלו ליקח ממנו נסכים שונה מדין הפרשתי לתוכה 
רביעית קדש 


במטהר את טבלו ליטול ממנו נסכים. פירשו הראשונים!* במסקנת 
הגמרא, שמדובר בטבל העומד להפריש ממנו נסכים, והתוס' 
כתבו שמרש"י משמע שיש כאן חולין וקדש ותרומה ממש, ומתוך שנאמן 
על הקדש נאמן גם על הקנקנים=. והקשו התוס' דאם כך מדובר הלא 
יש לו להיות נאמן כל השנה על החולין והתרומה והקודש, כפי שנאמר 
ברישא שאם אמר הפרשתי לתוכה רביעית קדש נאמן [ואף ששם לא 
מדובר על הקנקנים מ"מ הרי בקודש נאמן גם על הקנקנים מחמת 
הקודש], ומדוע כאן נאמן רק קודם לגיתות שבעים יום. ולכן פירשו 
כנ"ל שאין מדובר בקודש ממש אלא שרק ייחדו לזה, ולכן אין נאמן 
להציל על התרומה ועל הקנקנים אלא בזמנים אלו. ובתוס' רי"ד הוסיף 
בזה שאע"פ שלגבי הקודש נאמן כל השנה אף שרק ייחדו, מ"מ לגבי 
להציל על התרומה והקנקנים נאמן רק בזמנים הללו. 
והקשה המהרש"א (כד. ד"ס סניסולס), שהלא לעיל בדברי המשנה שנאמנים 
על טהרת יין ושמן לקודש כל השנה פירשו התוס' (כד. ד"ס 
טניסולס) שמדובר בחולין שייחדם לנסכים, [וכן בתוס' בזבחים (פפ. ד"ס פן) 
פירשו על דברי המשנה שאם אמר הפרשתי לתוכה רביעית קודש שנאמן 
גם על התרומה, דהיינו שרק ייחדם לקודש], ומוכח שאף כאשר רק 
ייחדם נאמן בכל השנה, [וכאשר נאמן על הקודש נאמן גם על הקנקנים 
מטעם מגו], וא"כ דברי התוס' סותרים לכאורה. ותירץ, שלעיל במשנה 
מדובר שהפריש את כל החבית לנסכים, אך כאן ייחדה ליטול ממנה 
נסכים אך לא את כולה ובזה אכן נאמן רק בזמנים הנ"לי. והשיח יצחק 
כתב שאצלנו מדובר שייחדה ועדין לא הוציא ממנה את הנסכים, וברישא 
מיירי שהוציא ממנה נסכים שאז נאמן בכל זמן שהוא לומר שלא נטמאה. 
ויש שכתבוי' לתרץ את שיטת רש"י, שיש לחלק בין נאמנות על הכדים 
לנאמנות על התרומה, שבדין הראשון של המשנה מבואר שמתוך 


זהו ביאור קושיית הגמרא. אך המאירי והתוספת שברש"י שפירשו שמדובר בחולין שייחדם 
לקודש, הסבירו את הקושיא בפשטות שאם אין קודש מעורב בהם אלא רק ייחדו א"כ הרי אין 
נאסרים החולין מחמת זה ומה שייך בזה לשון דימוע [וצ"ל שמשום כך פירשו שאין כאן קודש 
ממש, משום קושיית הגמרא הזו. שכן אם היה כאן קודש ממש וודאי שאוסר את תערובתו. אך 
התורי"ד סבר שאפ' יש כאן תערובת קודש מ"מ אין שייך בזה לשון דימוע]. | נא. תופ' (ד"ס 
נעטסר), מאירי (כס, ל"ס ונענין), ותוס' רי"ד. נב. ובשיח יצחק כתב שגם כוונת רש"י שמדובר 
שייחדו לקודש. נג. וראה בתוס' רי"ד שנראה שגם כתב לחלק כן. נד. חידושי רבי אליהו 
מגריידיץ (על סמפטות מ"ל). 


ילקוט 


שנאמן על הקדש נאמן גם על התרומה עצמה, ודין זה הוא כל ימות 
השנה. אבל לגבי הקנקנים, הרי גם לגבי קנקנים דקדש בכל ימות השנה 
אינו נאמן, כמו שאמרו בסוגייתנו שאינו נאמן על הריקנים דקדש כל 
ימות השנה\". והחידוש בסיפא שיש לו גם נאמנות על הקנקנים עצמם 
שבעים יום קודם לגיתות והבדים, ולכן אף שמדובר שהפריש לתוכם 
קדש עצמו ולא רק ייחדן לו, יש חילוק בין דין זה לדין הרישא, והוא 
שכאן נאמן גם על הקנקנים". 

ובשיטת התוס' יש לעיין, שהרי לעיל" כתבו דיש לפרש גם ברישא 

דמיירי שייחד חבית מסוימת לנסכים ואף שלא הקדישה, ונאמן 
לומר שלא נטמאה למפרע. והקשה המהרש"אי" שהרי תוס' אצלנו כתבו 
שאם לא הקדיש אלא רק ייחד, היינו דינא דסיפא דמתני' שאינו נאמן 
מדובר שייחדה כדי להוציא ממנה נסכים, אבל לא שכולה תהיה לנסכים, 

ואילו ברישא מיירי שייחדה כולה לנסכים, ובאופן זה נזהר יותר. 


שיטת הרמב"ם בדין נאמנות על הקנקנים 


אלא בריקנים דקדש ובשאר ימות השנה ובמלאין דתרומה 
ובשעת הגיתות. ולמסקנת הגמרא מבואר אכן שאין נאמן על 
הקנקנים של התרומה אפילו בשעת הגיתות. והרמב"ם (מטכנ ופוסנ פיי" ס"ד) 
פסק, שאין עם הארץ נאמן על הקנקנים הריקים לומר שטהורים הם 
לתרומה אף בשעת הגיתות והבדים, וכן הדין לגבי הקדש בכל השנה. 
וכתב הכסף משנה שכנראה גרס בגמ' אצלנו אלא בריקנים דקדש בכל 
השנה ודתרומה בשעת הגיתות, אבל מלאים דתרומה נאמן אף על 
הקנקנים כמו שמשמע מפורש מלשונוי. אלא שהקשה על זה, שהרי 
בהמשך מקשה הגמ' על דין זה שאין נאמן על הקנקנים מהמשנה שבה 
נאמר שנאמן על המדומעות שבעים יום קודם לזמן הבדים, והבינה 
הגמרא בהו"א דהיינו מדומעות דתרומה, והקשתה שמשם רואים שיש 
דין נאמנות בקנקנים. וקשה, שהרי 'מדומעות דתרומה' משמע שיש בהם 
עתה תרומה, ולדעת הרמב"ם בזה הרי וודאי שנאמן עליהם, וכל הנידון 
שלא נאמן היינו בריקנים. 
והביא לתרץ בשם המהר"י קורקוס, דהרמב"ם פירש דהמקשן סבר 
דמדומעות דמתני' היינו קנקנים ריקים, המוכנים ליתן בתוכם 
מדומע, וכן התרצן שהעמיד במדומעות לקדש, כוונתו קנקנים ריקים 
העומדים ליתן בתוכם גם קדש, ולעולם בריקנים מיירי וכשיטתו. וההכרח 
לזה הוא מכח קושיית התוס'ל, שאם יש בהם קדש הרי נאמן עליהם כך 
השנה ומדוע שנו רק שבעים יום קודם לגיתות והבדיםלי. 
ויש מהאחרוניםיי שכתבו לפרש שהרי חילוק פשוט יש בין מלאים 
לריקים, שבמלאים כיון שנאמן על התרומה שבתוכם צריך להיות 
נאמן גם עליהם, שהרי תרתי דסתרי הוא לומר שעל מה שבתוכם נאמן 
בעוד שעליהם אינו נאמן ובחזקת טמאים הם. ולכן גרס הרמב"ם בגמ' 
כפי שהביא הכסף משנה. ואת קושיית הגמרא מהמשנה פירשו לפי זה, 
שהגמרא הקשתה מכך שנאמן על הקנקנים שבעים יום קודם לגיתות 
והבדים ואם כן כיון שהאמינתו המשנה על הקנקנים שבעים יום קודם 
חזינן שיש נאמנות עליהם בפני עצמם, שהרי בזמן זה אף על התרומה 
עצמה אינו נאמן, וא"כ אף בריקים צריך להיות הדין כן. ועל זה תירצה 


נה. ומה שנאמן כשהקדש בתוכם הוא משום גנאי לקדש כמו שפירש רש"י, ואין נאמנות זו 
כנאמנות על הקדש עצמו. נו. ועיין במאירי (כד: ל"ס ונעגין נסוס"ד) שכתב כך בדרך אחת. נז כד: 
(ל"ס טניסודה). | נח. שם. נט. וראה גם במאירי (כל: סוד"ס ונטעע) שכתב שיש מפרשים שצריך 
הכהן לערות את התרומה לתוך כליו וכתב שאין זה כלום כיוון שכל זמן שהתרומה בתוך הקנקנים 
גם הם טהורים [וכן משמע בדבריו בד"ה ונמצא, כדעת הרמב"ם]. | ס. שהוזכרה לעיל. 
סא. אמנם שאר השיטות פירשו בזה שהם מלאים אך לא בקודש ממש אלא בשייחדו לקודש. 
ואף התוס' רי"ד שפירש שמדובר בקודש ממש, אכן כתב שאמנם יכלה הגמרא להקשות קושיא 
זו אך בלא"ה כבר דחתה באופן אחר. ועיין בביאורי הפשט. ‏ סב. עיין מראה הפנים על 
הירושלמי (כלן ס"ד), ובאור שמח (כפן) שהרחיב בתירוץ זה. סג. והביאו לזה ראיה מן הירושלמי 
שמחלק בקנקן עצמו בשעת הגיתות והבדים בין ריק למלא. ועיין עוד במרכבת המשנה שהאריך 
לבאר דעת הרמב"ם אף לפי גירסתנו בגמ', וחילק בנאמנות על הקנקנים בין יהודה לגליל, שבגליל 
אינם נאמנים כיון שאין שם נאמנות על הקדש עצמו. וראה גם במאירי (כד: סוד"ס ונשעם) שכתב 
שיש מפרשים שצריך הכהן לערות את התרומה לתוך כליו וכתב שאין זה כלום כיוון שכל זמן 


הגיגה כה: 


ביאורים קפג 


הגמ' שמדובר במדומעים לקדש, והיינו שיש בהם כבר יין או שמן העומד 
לנסכים, וכיון שלקדש נאמן בכל השנה נאמן אף על הקנקנים מכח מה 
שבתוכםלי. 


ביאור המשנה דמן המודיעים וכו' 


מן המודיעים וכו'. נחלקו הראשונים בביאור המשנה, רש"י פירש שכל 
המשנה מדברת בקדר, והכלל הוא שאם נמצא הקדר מן המודיעים 
ולפנים נאמן, ואם נמצא מחוץ למודיעים, אף שאותן קדירות הן, אינו 
נאמן. וכך מתפרשת המשנה: 
מן המודיעים ולפנים נאמנין הקדרים על כלי חרס שעושין, לומר שלא 
נטמאו. מן המודיעים ולחוץ אין נאמנין על טהרת כליהם. ועתה 
מבארת המשנה כלל זה ומחדשת בו פרט נוסף. כיצד הוא דין נאמנותם, 
הקדר שהוא מוכר הקדרות, והגיע מחוץ לירושלים, אם נכנס לפנים מן 
המודיעים, הוא הקדר בעצמו שמוכרן ולא נתנן לקדר אחר, והן הקדרות 
ולא לקח קדירות נוספות מאחר, והן הלוקחין שראוהו מביאן, נאמן. אבל 
אם יצא מחוץ למודיעים אינו נאמן, על אף שמדובר באותן קדירות, 
שלא האמינוהו אלא כשהוא מן המודיעים ולפנים. 
והרמב"ם"' פירש שגם בלוקח נאמר הדין שאינו נאמן אלא מן 
המודיעים ולפנים, וחידוש נוסף מצינו בדבריו שאף אם 
הקדירות מחוץ למודיעים, כיון שהקדר לפנים, נאמן. וכך מתפרשת 
המשנה לדרכו: 
מן המודיעים ולפנים נאמנין הקדרים על כלי חרס שעושין, לומר שלא 
נטמאו. מן המודיעים ולחוץ אין נאמנין על טהרת כליהם. ועתה מבארת 
המשנה דין נוסף, והוא לגבי נאמנות הלוקח. כיצד יהא נאמן הלוקח 
לומר שהכלים שלקח בחזקת טהורים הם, ואף אם הוא עם הארץסי. 
הקדר שהוא מוכר הקדרות שיושב לפנים מן המודיעים, ונכנס לפנים מן 
המודיעים - והקדירות נמצאות עמו לפנים מן המודיעיםלי, ואף אם הניח 
קדרותיו מחוץ למודיעים. אם לקחן הלוקח ואף אם הוא אותו הקדר והן 
אותן הקדרות. והן הלוקחין - כיון שלקחו אותם ממנו, נאמן מי 
שלקחם, מכיון שנמצא הוא כעת לפנים מן המודיעים. אבל אם יצא 
הלוקח מחוץ למודיעים, אף אם לקחן מן הקדר שיושב בפנים וקדרותיו 
עמו, אינו נאמן לומר שהן טהורות כיון שהוציאם מחוץ למודיעים, שלא 
האמינו אלא בפנים כיון שאין עושין כבשונות בירושלים ואין אפשרות 
ליקח כלי חרס בה עצמה"". וגם במקרה השני שלקחן מבחוץ, ובידו 
אותן קדירות שאם היה בפנים היה נאמן עליהן בפנים, אינו נאמן. ובזה 
הטעם הוא שמכיון שהולך כלפי חוץ ואינו רואה את הקדר שיושב בפנים 
יכול הקדר לטמאותן ולא ידע הלוקח, אבל כשנכנס פנימה ופניו כלפי 
הקדר יכול לראות מעשיו ולהשגיח שלא נגע במשקין טמאין ובקדירות 
וטימאזסט. 
והעול5=מפירוש הרמב"ם שהקדר נאמן על קדרותיו דווקא אם נמצאות 
לפנים מן המודיעים?, וכן הלוקח מן הקדר אינו נאמן אלא 
כשנמצא לפנים מן המודיעין, ויש מקרה שאף בנמצאות בחוץ נאמן עליהן 
הלוקח, דהיינו אם ראה והשגיח שהקדר לא יטמאן. ובהלכות משכב 
ומושב (שס) לא הביא הרמב"ם את הדין השלישי, אלא כתב שאם הוציא 
הלוקח את הקדירה מן המודיעים ולחוץ אינו נאמן עליה אף שקנאה 


שהתרומה בתוך הקנקנים גם הם טהורים [וכן משמע בדבריו בד"ה ונמצא כדעת הרמב"ם]. 
סד. בפירוש המשניות, ובמשכב ומושב (פ"6 ה"ו-). ‏ סה. אבל חבר לעולם נאמן [אם לקח 
מן הקדר באופן שהיה נאמן הקדר]. ‏ סו. כך פירש בדבריו השיח יצחק (ד"ס פפטי), ולהלן 
נבאר טעמו. | סז. ואולי צריך לומר לפירושו והוא הלוקח. | סח. ובתוספת מקרה זה תירץ 
השיח יצחק מה שיש להקשות על שיטת הרמב"ם. דלכאורה קשה לדעתו שהחידוש בסיפא 
הוא בלוקח ונכנס לפנים מן המודיעים מדבר בו, כך היה לו לתנא לשנות, הקדר שהוא מוכר 
קדירות, הוא הקדר והן הקדירות והוא הלוקח נכנס נאמן וכו', והיה הפירוש שאף באותן קדירות 
יש חילוק בין אם הלוקח בפנים או בחוץ. וממה ששנה התנא נכנס וכו' משמע דקאי על 
הקדר. ועל כן פירש דאכן קאי בקדר, ויש חידוש נוסף בדין הלוקח שלא רק אם לקח הקדירות 
מן החוץ ויצא אינו נאמן וכמו שיבוא להלן הטעם, אלא אף אם לקחן מבפנים, ובכי האי 
גוונא הרי נאמן הקדר לומר לא נטמאו, מכל מקום כיון שיצא הלוקח איתן חוצה אינו נאמן 
עליהן. | סט. אבל הקדר עצמו אינו נאמן במקרה זה כיון שהקדירות נמצאות מחוץ למודיעים. 
ע. והיינו רישא. 


ילקוט 


קפד 


בפנים. ויש מי שפירש** בדבריו, שלא פסק את הדין השלישי שחידש 

במשנה. אמנם יש שפירש שכתב כן לרבותא, שאף במקרה שקנאם 

בפנים והיו בפנים אם הוציאם הלוקח אינו נאמן, ואף שאין מה לחשוש 

בהן וכמו שנתבאר לעיל. אבל גם באופן שהיו בחוץ יש אפשרות שיהא 
נאמן עליהן כנ"ל. 


כו. 


באילו כלי חרס נאמר דין המשנה 


תנא נאמנין בכלי חרס הדקין לקודש. ונחלקו רבי יוחנן וריש לקיש 
באילו כלים. והרמב"ם (משכנ ופוטנ פי"5 ס"ו) כתב בסתם שנאמנים על 
כלי חרס מן המודיעים ולפנים, והשיג הראב"ד שבגמ' לא נאמר אלא 
בדקין. וכתב הכסף משנה שאפשר לומר שממה שלא כתב הרמב"ם 
נאמנים על כל כלי חרס, אלא כתב סתם נאמנים על כלי חרס, דס"ל 
דסתם כלי חרס דקים הם, אלא שיישוב זה דחוק*. וכתב דיותר מסתבר 
לומר שהרמב"ם נסמך על מה שנחלקו ריש לקיש ור' יוחנן באילו כלים 
נאמן, שלר' יוחנן אף אם אינם ניטלים בידו אחת נאמן, ולמד הרמב"ם 
דהיינו שחולק על ריש לקיש בעצם הדין שנאמן רק על כלים דקים, 
וסובר דאף על כלים גסים נאמן וזהו מה שאמר שאף אם אין ניטלים 
ביד אחת נאמן. וכתב שכן פירש הרמב"ם בברייתא שהובאה להלן בגמ' 
שנאמנים על כלי חרס גסים לקדש, שאף היא מדברת בדין מן המודיעים 
ולפנים, ומשני הברייתות האלו למדנו שנאמנים בין על הדקים ובין על 
הגסים. 
ובחזו"א (פלס סי י סק"י) תמה עליו, דלא מסתבר כלל לומר שהברייתא 
לקמן מתירה כלים גסים גם מן המודיעים, שהרי הובאה היא 
על המשנה שבירושלים נאמנים על הקדש, משמע שבאה לומר 
שבירושלים דווקא נאמן על הגסים ולא מן המודיעים ולפנים. שכן אם 
הפירוש שגם מן המודיעים נאמנים אף על הגסים, מה בין ירושלים 
ללפנים מן המודיעים ומדוע נשנו בשתי משניות נפרדות. ועוד, שלדבריו 
מתפרש שהברייתא הראשונה נקטה דקין והוא הדין לגסים, והברייתא 
השניה נקטה גסים והוא הדין לדקין, ולא מסתבר דבר זה כלל. ועוד, 
שר' יוחנן לא אמר אלא שלא צריך דווקא ניטלים בידו אחת, אבל מכל 
מקום גם לדבריו עדיין בדקין מיירי. 
אמנם בשיח יצחק (ל"ס מנ) גם כתב לתרץ ככסף משנה, והוסיף להוכיח 
עוד מדברי הרמב"ם (קס ס"ס) שגירסתו בברייתא כאן היתה נאמנין 
בכלי חרס הריקים' לקדשי. וכתב עוד, שמה שנשנה במשנה להלן 
שנאמנים בירושלים [דהיינו על הגסים] משום סיפא אצטריך, לומר 
שבשעת הרגל אף על התרומה, [ולכן אין לדייק מכך שדווקא בירושלים 
נאמנים על הגסים ולא מן המודיעים ולפנים]. ועוד יש לומר, דאף לגופה 
איצטריכא, ולומר שלא נטעה לומר שמה ששנעו במשנה הראשונה 
שנאמנים על הקדירות הוא דווקא קדירות ודומיא להן דהינו הכלים 
הדקים, אלא כל כלי חרס בכלל, שבירושלים נאמנים על הכלים לקדשי. 
ובחוו"א כתב דצהלךן' להגיה בהמבים כלי ההס החקין) וראה לדבר 
שקודם לכן (נסכס ס) לגבי ירושלים כתב דנאמנים שם כל כלי 
חרס בין דקין בין גסין, ומכלל שבמקום אחר יש חילוק בין דקין לגסין 
והיינו במודיעים, ומוכח שלגבי מודיעים היתה הגירסה כלי חרס הדקין. 


מהי אפיקרסותו 


ואפילו אפיקרסותו לתוכו. פירש רש"י אפילו מלאים הכדים משקין 
טמאין שאינם של קדש, נאמן עם הארץ על הכלים לומר 
שטהורים הם, ואף שמשקין מטמאים כלים, בכי האי גוונא לא גזרו 


עא. מרומי שדה כאן. עב. שיח יצחק הנ"ל. | א. אמנם היד איתן על הרמב"ם שם הביא 
לזה ראיה מן הירושלמי. ב. שפפק שבירושלים נאמנים על כלי חרס הריקים לעולם בין דקין 
ובין גסין וכו'. | ג. וכן כתב במרכבת המשנה, ופירש גם את מחלוקת ר"י ור"ל כהכסף משנה. 
ד. ובדבריו מיושבות גם שתי הקושיות האחרות שהקשה החזו"א, דמה שהקשה מדוע נקטה 
הברייתא הראשונה דקין דווקא, לא קשה, שגירסת הרמב"ם אכן היתה ריקים. ומה שהקשה 
שמשמע דר' יוחנן כלפי כלים הדקין אומר את דבריו גם לא קשה, דהרי אין ברייתא שמוזכר 


חגוגה כה: - כו. 


ביאורים 


חכמים. והקשה הטורי אבן דלא מצאנו בשום מקום בש"ס שכך נקראים 
משקין, ועוד שרש"י עצמו בכמה מקומות? פירש שהוא סודר שעוטף בו 
ראשו, ומדוע כאן שינה ממה שכתב בכל מקום. 
והביא פירוש הערוך' שפירש שהוא לבוש התחתון ופתוח בכתיפיו 
וכשלובשו קושרו, וכדתנן בסוף מקואות (פ"י מ"ד) הקשר 
שבפרקסין שבכתף. ופירש שהחידוש בזה שהרי בגדי עם הארץ מדרס 
לפרושים!, ומדרס הוא אב הטומאה ומטמא אפילו כלים". ואם כן לא 
מבעיא בשיש בו משקין שאינם יכולים לטמאו אלא מדרבנן, אלא אף 
אם נמצא בתוכו בגדו של עם הארץ שאם הוא באמת טמא מטמא את 
הכלי מן התורה, מכל מקום הקילו חכמים כיון שבגדי עם הארץ אינם 
מוחזקים לטמאים אלא מדרבנן, כדי שיהיו מצויים כלי חרס. 
וייש שכתבול שאף רש"י נתכוין לפרש אפיקרסותו שזה בגד, והגיהו 
ברש"י שהמילים ואפילו אפיקרסותו לתוכו אינם ד"ה חדש, אלא 
שייכות הן לסוף הדיבור הקודם שדחה רש"י הפירוש שדקין היינו שאין 
אצבעו נכנסת לתוכם, והקשה על זה שהרי נאמר בהמשך שכשמשקין 
טמאים בתוכם נאמנין עליהם, וא"כ מה בכך שמדובר בכלים דקים כאלו 
שאין אצבעו נכנסת לתוכם, ומשמע שאם כן בודאי אינם טמאים, והרי 
אף כשמשקין שלו לתוכם שהם בחזקת טמאים נאמן. ועוד הקשה שאף 
באפיקרסותו לתוכו הוא, דהיינו שהם כלים כאלו שאפשר להכניס לתוכם 
בגדים. ואחר זה מתחיל ד"ה אפילו משקין וכו', ולא קאי על פירוש 
אפיקרסותו כלל. 


דין המשקין הנמעאים בתוך כלי חרס הטהור לקדש 


ואמר רבא ומודה רבי יוחנן במשקין עצמן שהן טמאין. בירושלמי 

(ס"ס) מובא שנחלקו ר' יוחנן וריש לקיש במשקין שבתוך כלי זה 
שהעיד עליו עם הארץ שהוא טהור וטיהרנוהו לקדש, לר' יוחנן גם 
המשקין טהורים, שמתוך שנאמן על הכלי נאמן אף על המשקין, ולריש 
לקיש המשקין טמאים. וכתב השיח יצחק דרבא בא לאפוקי מסברת 
הירושלמי, וס"ל דמחלוקתם אינה אלא לגבי הכלי, אבל במשקין מודים 
הם שטמאים. והקשה מדוע שונה דין משקין אלו ממה שלמדנו לעיל 
(כד:) במשנה, שאם הפריש רביעית קדש לתוך חבית של תרומה נאמן 
עליה כל ימות השנה, שמתוך שנאמן על הקדש נאמן אף על התרומה, 

ומדוע כאן לא אמרינן מתוך. 

ותירץ דשאני התם שאימת הקדש עליו, וכיון שנתן בתוך החבית רביעית 

משקין לקדש נזהר שלא ליגע בה כלל. אבל בעניננו הרי הכלי 
אינו קדש ואין אימת קדש עליו, וכיון שעם הארץ אינו בקי בדיני טומאה 
וטהרה יבוא ליתן בתוכו משקין שנטמאו, ולא יעלה על דעתו שמטמאין 

את הכלי. 

ועוד תירץ, דעיקר התקנה כאן חלוקה משם, שכאן הרי התקנה היא 

להאמינו על טהרת כלי חרס הדקין, משום שאי אפשר בלעדיהם 
ולא רצו לגזור עליהם טומאת עם הארץ שאין רוב הציבור יכול לעמוד 
בגזירה זו. ואם כן יש לומר שעל מה שהיו חייבים לתקן תיקנו, ובמה 
שלא מחויב לא תיקנו. אבל שם נאמן משום שלגבי קדש נזהר באמת 
שלא לטמאו, וכיון שיש בחבית קדש נזהר בה וממילא גם התרומה אינה 

טמאה. 


לענין מה נאמנים הגבאים והגנבים שהחזירו 


הגבאין שנכנסו לתוך הבית וכן הגנבים שהחזירו את הכלים, 

נאמנין לומר לא נגענו. נחלקו הראשונים בביאור משנה זו. 
יש שפירשו' שהיא המשך המשנה הקודמת, וגם היא לענין חומר בתרומה 
על הקדש אמורה, ואין הגבאים והגנבים נאמנים אלא לקדש. ונתנו טעם 


בה כלים הדקין, וממילא יש לפרש כמו שכתב הכסף משנה, שזו גופה מחלוקת ר' יוחנן וריש 

לקיש האם בדקים לריש לקיש או בכל כלים לר' יוחנן. ה. ראה מו"ק (כנ: ד"ס ופפיקרסותו) ברכות 

(כג: ד"ס כלפקכסותיס וכד: ד"ס 5פטר). = ו. ערך אפקרסין. וכן הוא ברמב"ם (מסכנ ופופנ פיי" ס"ס), ובמאירי 

(ד"ס כטס). ‏ ז. כדלעיל (). ח. שהרי אין כלי נטמא אלא מאב הטומאה. ט. שיח יצחק 

ברש"י, קונטרס אחרון שעל הטורי אבן. = י. רש"י, והמאירי (ד"ס פֿמכ). והביא רש"י תוספתא 
שכך מפורש בה. והתוס' שחולקים גרסו אחרת בתוספתא כמפורש בדבריהם. 


ילקוט 


לדבר'*, דכמו שתקנו חכמים שיהא עם הארץ נאמן על טהרת כלי חרס 
לקדש, והיינו מכיון שנצרכו רוב כלים להשתמש בהם לקדש, מאותה 
סיבה תקנו שיהו אלו נאמנים לומר לא נגענו*. אבל לענין תרומה שלא 
שייך טעם זה, לא האמינום חכמים לומר לא נגענו". 

ויש הסוברים" שאמורה היא בין לענין קדש ובין לענין תרומה, ואינה המשך 

למשנה הקודמתטי אלא נשנית אגבה. והיינו שמכיון שבמשנה הקודמת 
למדנו שלפעמים נאמן עם הארץ על כלי חרס ולפעמים לא, נשנה גם דין 
הגנבים שיש בהם חילוק כעין זה, שאם החזירו הכלים מפני שעשו תשובהטז 
נאמנים גם לומר לא נגענו, ואגב דין זה נשנה גם דין הגבאים". וטעם 
הנאמנות לפי זה הוא בשני אופנים. האופן הראשון הוא אם יש נכרי עמהם, 
שאז חוששים הם ליגע בכלים שאין להם צורך ליגע בם"", ולכן מכח אימת 
הנכרי שעליהם נאמנים לומר לא נגענו, דחזקה היא שלא נגעו. ואופן נוסף 
שנאמנים בו הוא אם אין עדים שנכנסו, ומבואר הוא בתוספתא (עסכופ פ"ת 
ס"ל) דכיון שאין עדים נאמנים לומר לא נגענו שהפה שאסר הוא הפה שהתיר, 
דהיינו שכל מה שיודעים אנו שנכנסו הוא מכח הודאתם, ולכן מתוך שיכלו 
שלא להודות בעובדה זו, ולומר לא נכנסנו היו נאמנים", יכולים גם לומר 
נכנסנו אבל לא נגענו. אבל אם יש עדים שנכנסו, או שיש בידם חפץ שלקחו 

מתוך הבית, שהרי הוא כעד על מה שנכנסו, אינם נאמנים?*. 

ובדעת הרמב"ם נחלקו המפרשים, התוי"ט (ד"ס נמײן) הוכיח ממה שפסק 


ובין לתרומה. ואילו הגר"א הביןי שאף לדבריו רק לענין קדש נשנתה, ואף 
שכתב שטעם הנאמנות הוא משום שיש עמהם נכרי ופוחדים ליגע, או משום 
הפה שאסר, מכל מקום אינם נאמנים אלא לקדש. והקשה לפי גירסת 
הרמב"ם במשנה זו בטהרות?י שאם יש עמהם נכרי נאמנים, משמע שאף 
לתרומה הוא שהרי לא חילקה המשנה שם בזה, ואילו בגמרא כאן מבואר 
שזה גם טעם משנתנו אנו, ומכל מקום אינו נאמן אלא לקדש, ומדוע. ותירץ 
שיש חילוק נוסף בין המשניות, במשנה בטהרות מדובר שאין עדים שנכנסו, 
וכך מדויק בלשון המשנה, ואם יש עמהם נכרי נאמנים לומר נכנסנו אבל 
לא נגענו, שגם מה שנכנסו ידוע לנו על פיהם. ואם כן יש שם תרתי 
לטיבותא, הפה שאסר וגם יש נכרי עמהם, ולכן נאמנים אף על התרומה. 
אבל במשנתנו מדובר שיש עדים שנכנסו ואין להם נאמנות מכח הפה שאסר, 
ורק מכח שיש נכרי עמהם, ובזה אינם נאמנים אלא לקדש. [והעולה מדבריו 
שאף מטעם הפה שאסר אין נאמנות גמורה, אלא בצירוף טעם נוסף]. 


פירוש ובירושלים נאמנים על הקדש 


ובירושלים נאמנין על הקודש. פירשו הראשוניםיי שדין זה כלפי כלי 
חרס הוא, שבירושלים נאמנים עמי הארץ על טהרת כל כלי 
חרס אף הגסין?ה. והקשה התוס' רי"ד דאם כן הוא הפירוש, מדוע הפסיק 


יא. המאירי שם. יב. והקשח הטורי אבן מה טעם לחלק בדין זה בין קדש לתרומה, בשלמא 
מה שנאמנים על טהרת הקדש ולא על התרומה, הוא משום שלא יהא כל אחד ואחד הולך 
ובונה במה לעצמו כדאיתא בגמ' (כנ). וכן מה שנאמנים על כלי חרס לקדש בלבד, הוא משום 
שאין עושין כבשונות בירושלים, מה שאין כן בתרומה שנוהגת אף בגבולין. אבל במשנתנו אין 
טעם לחלק, ואדרבא כיון שקדש חמור תימה לומר שנאמנים לגביו ולא לגבי תרומה. וכן הקשה 
החזו"א (טסרות סי ט ק"ק י), וכתב שאין טעם לחלק אלא בכלי חרס, [מאותם טעמים שלמדנו לעיל 
לגבי מן המודיעים ולפנים]. ואף שרש"י אמנם העמידה בכלי חרס, היינו משום הגנבים שנשנו 
כאן, וכיון שסבר שנאמנים על הכלים עצמם שגנבו, וזה שייך רק בכלי חרס שלא נגעו בתוכם 
ואין מטמאין מאחוריהם וכמו שפירש. ולומר שכוונתו שגם הגבאים אינם נאמנים אלא בכלי חרס 
תמוה, שהרי בתוספתא (עסרופ פ"ת ס"ד) שהביאה הר"ש משאנץ בטהרות על משנת הגבאים והגנבים 
(פ"ז מ"ו), מבואר שטעם הנאמנות משום הפה שאסר [כמו שהובא כאן בביאור השיטה השניה], 
וטעם זה מתאים לכל כלים, ואיך אפשר להעמידה רק בכלי חרס. אמנם מלשון המאירי שהבאנו 
נראה שנאמן רק לקדש משום שצריך הוא לרוב כלים, ומשמע אף בשאר כלים, ורק בגנבים 
צריך להעמידה בכלי חרס, כדי לומר שנאמנים עליהם אף אם לקחום. ויש ליישב דעת רש"י על 
פי דברי הגר"א שהובא להלן בביאור דעת הרמב"ם, שעולה מדבריו שאף מטעם הפה שאסר 
הוא הפה שהתיר, אינם נאמנים אלא בצירוף טעם נוסף, ומעתה יש לומר בשיטת רש"י, שכיון 
שצריך טעם נוסף לנאמנות, אינם נאמנים אלא לקדש מפני שהכלים מועטים וכמו שכתב המאירי. 
יג. ואף שבתוספתא בטהרות [שהובאה להלן בשיטה השניה], מבואר שהטעם הוא משום הפה 
שאסר [עיין שם]. לדבריהם מדובר פה אף במקרה שיש עדים, ובמקרה זה אין אומרים הפה 
שאסר, ומכל מקום נאמנים לקדש. | יד. תוס', וכן נראה בשיטת רבינו חננאל מהאופן שפירש 
בו את הגמ', ועיין בביאורי הפשט. טו. דאי אפשר לומר שהיא המשך לה ולכל פרקנו, שהרי 
כל הפרק נסוב על בירור ההבדלים בין קדש לתרומה, ודין זה שוה הוא בשניהם. טז. כמבואר 


חגיגה כו. 


ביאורים 


קפה 


התנא ושנה דין הגבאים והגנבים בין דין מודיעים לדין זה, הרי דין זה 
הוא המשך דיני כלי חרס, והיה לו לשנותו מיד אחר דין מודיעים ולומר 
דדין ירושלים שונה ממנה. ופירש הוא שאין דין זה אמור בכלים אלא 
בעמי הארץ, שבירושלים נאמנים הם על הקדש, ואם נגעו בקדש לא 
נטמא, מה שאין כן בתרומה שנטמאת במגעם כיון שעמי הארצות הם 
ובחזקת טמאים. ואין לשאול הרי לא רק בירושלים נאמנים, אלא בכל 
ארץ יהודה נאמנים על טהרת הקדש כמו ששנינו לעיל (כד:). דמה שלמדנו 
שם שנאמנים על הקדש כל ימות השנה היינו על קדש שלהם, שאם 
הביאו יין לנסכים או שמן למנחות מקבלים מהם ואין חוששים לטומאה, 
אבל אם יגעו בקדש של אחרים יטמאוהו, שהרי אף בגדיהם מדרס 
לפרושים וכל שכן לקדש. אבל בירושלים נאמנים לומר שטהורים הם, 
ואינם מטמאים את הקדש אף של אחר. 

וייש שפירשולי שדין זה נאמר כלפי הגבאים והגנבים, וכלפי מה שאמרו 

בגמ' שאם יש עמהם נכרי אינם נאמנים", מחדשת המשנה שאם 
הם בירושלים האמינום לקדש ואף בכלים הגסים, ומהטעם שנתבאר לעיל 

שכלי חרס שבה מועטיםי". 


ביאור קושיית הגמ' על הרישא לשיטות הנזכרות לעיל 


ורמינהי הגבאין שנכנפו לתוך הבית וכו'. הקשו המפרשיםיט בשלמא 
לשיטת התוס' שמשנתינו בין לקדש בין לתרומה אמורה, מובנת 
קושיית הגמ' מהמשנה שם שלא חילקה בין קדש לתרומה, ואדרבא שם 
בטהרות (פ"ז) עוסק הפרק כולו בנאמנות אף לענין תרומהל. אבל לשיטת 
רש"י שמשנתנו לענין קדש היא, מהי הקושיה משם הרי יש לומר 
שמדובר בתרומה, ואילו לקדש נאמנים כמו ששנינו כאן. ותירצולי, דאכן 
יכלה הגמ' לתרץ דשם לענין תרומה הוא, אלא שאחר תירוץ הגמ' 
שמדובר שם שיש נכרי עמהם, ואימתו עליהם ונוגעים בכל, אפשר 
להעמידה אף לקדש, והדין נכון הוא שכשיש נכרי אינם נאמנים אף 
לקדש, ולכן העדיפה הגמ' תירוץ זה. 
ויש שתירץלג שהבינה הגמ' דעל כרחך המשנה בטהרות אף בקדש היא, 
שאם אינה אלא בתרומה היה לה לחלק בזה, שהרי בכל מקום 
מחלקת המשנה בין קדש לתרומה אם אכן קיים חילוק זה. 
אלא שעדין קשה על זהל, הרי המשנה שם מסיימת שאין הגבאים 
והגנבים מטמאים אלא אוכלין ומשקין וכלי חרס פתוחים דהיינו 
טומאת מגע, אבל משכבות ומושבות וכלי חרס המוקפים צמיד פתיל 
אינם טמאים, שאין עם הארץ מטמא אלא במגע ולא במדרס והיסט 
כזב"י. וקשה כיצד אפשר אם כן להעמידה אף לקדש, הרי למדנו לעיל 
(כס.) שאין הקודש ניצל בצמיד פתיל, ומדוע הכלים שמוקפים לא נטמאו. 
וייש שתירץ דמה שלמדנו שאין הקודש ניצל בצמיד פתיל לא נאמר אלא 
לענין טומאת אהל המת, או אויר ארץ העמים, שבהם צריך להיות 


בגמ' שדייקו כך מן המשנה דתני בה וכן הגנבים שהחזירו את הכלים וכו | יז. כך פירש 
שיטתם התוי"ט (פס). והוסיף דמ"מ אין ראיה מהסיפא שנאמר בו בירושלים נאמן על הקדש, 
שהרישא מדברת אף בתרומה. די"ל שמה שנכתב כך בסיפא הוא משום המשך המשנה, שברגל נאמן 
אף על התרומה. יח. כפירוש רבינו חננאל וגירסתו בגמ', וכך פירשה הרמב"ם (מעכנ ופועל פי"נ 
ס"נ). ‏ יט. וביאר החזו"א (עססופ פי' ט ס"ק יג), דמה שנאמנים לומר לא נכנסנו אינו מטעם נאמנות, 
שהרי עם הארץ אינו נאמן לומר שלא נגע כל שהיו הכלים ברשותו, אלא שכיון שאין אנו יודעים 
שנכנסו, אין מחזיקים ריעותא מספק לומר שמא נכנסו ונגעו. כ. והקשה המשנה אחרונה (עסנות 
פ"ו מ"ז), דלעיל (כנ:) אמרינן נאמן עם הארץ לומר פירות אלו לא הוכשרו, אבל אינו נאמן לומר 
הוכשרו ולא נטמאו, ומדוע לא נאמינו שלא נטמאו מכח שהיה יכול לומר לא הוכשרו. ותירץ דשם 
אינו נאמן אף על ידי הפה שאסר, משום שחששו חכמים שאינו בקי בהלכות טהרה, וכשאומר שלא 
נטמאו היינו לפי הבנתו הוא, אבל יכול להיות שנטמאו ואינו יודע שכן הוא. מה שאין כן בנידוננו 
שלא אומרים עמי הארץ אלא שלא נגעו, ולזה אין צריך בקיאות בהלכה, אפשר להאמינם בזה על 
יד הפה שאסר. ועיין בילקוט ביאורים שם בשם הטורי אבן, שגם כתב סברה זו. כא. כל זה מבואר 
ברמב"ם (פס). כב. באליהו רבה על טהרות (פ" פ"ו). [ולא נמצא בדפוס שלפנינו על המשניות, 
אלא בדפוס ישן (פטעטין פיכיג)]. = כג.שם. כד. רמב"ם (פירום סמעניות), וכך דייק התוס' רייד ברש"י 
שכתב מפרש בגמ', שכוונתו לברייתא שמביאה הגמ' שנאמנים על כלי חרס הגסין, והביא שכך גם 
פירש הריבמ"ץ ועוד מפרשים. כה. ולשיטת הרמב"ם שהוזכרה לעיל שאף במודיעים כן הוא, 
עיין מה נתבאר שם. כו. הביאם המאירי (נקוף ד"ס פמר). ‏ כז. כפירוש רש"י. | כת. וכן הביא 
השיח יצחק (ד"ס פ₪) שזו משמעות הירושלמי, אבל לא לענין יש עמהם נכרי, אלא לפי שיטת 
הרמב"ם שאם יש עמהם עדים אינם נאמנים שאין כאן הפה שאסר עיין עי0, ובירושלים אינו כן אלא 
האמינום בכל ענין. כט. שיח יצחק (נכע"י ד"ס נפמנץ), טורי אבן (ד"ס נספטן). = ל. שיח יצחק. לא. שם. 
לב. הגר"א (כיסו כנס על עסכות עס). לג. טורי אבן. לד. רע"ב שם, ועיין בענין זה בילקוט ביאורים 


קפו ילקוט 


צמיד פתיל כדינו כדי שכלי החרס יחשב שאינו נמצא באהל או באויר, 
וזה גזרו חכמים שלא ינצל שמא לא יעשוהו כדינול". אבל לגבי מגע 
עם הארץ, הרי מה שצריך צמיד פתיל אינו משום שלא יחשב באהל, 
אלא כדי שלא יכניס עם הארץ את ידו לתוך הכלי ויטמאו מאוירו, [שאין 
כלי חרס נטמא אלא מאוירו], ולזה אין צריך צמיד פתיל כדינו, ולא גזרו 


בו חכמים שלא יצילל 


ביאור תירוץ הגמרא דאיכא נכרי בהדייהו לשיטת רשיי 


לא קשיא הא דאיכא נכרי בהדייהו הא דליכא נכרי בהדייהו 
דתנן אם יש נכרי עמהן וכו'. הקשה הגר"אל, אדרבא, מכיון 
שהסיפא מדברת כשיש עמהם נכרי, אם כן רישא משמע מדברת כשאין 
עמהם נכרי, ומכח קושיה זו דחה גירסת רש"י במשנה ופירש הגמרא 
כדעת רבינו חננאל והרמב"םל". 

ובמרומי שדה המציא מכח קושיה זו פירוש חדש בגמרא, שעיל פיו 
אפשר ליישב שיטת רש"י. שהרי לכאורה קשה קושיה נוספת 

לדעת רש"י, שכיון שפירש שמשנתנו לענין קודש, מהי הקושיה מהמשנה 
בטהרות, נאמר שלענין תרומה היא שנויהל". וביאר, שהגמרא התקשתה 
במשנה שבמסכת טהרות, למה נצרכה הסיפא שאם יש נכרי עמהם אינם 
נאמנים לומר לא נגענו, הרי כבר ברישא שנו שהבית טמא ואינם נאמנים, 
ויש עמהם נכרי אינו סיבה להאמינם יותר. ומזה הבינה הגמרא שבבא 
אחת לענין תרומה והשניה לענין קודש, וזוהי כוונת הגמרא שהקשתה 
סתירה משם לכאן. ותירוץ הגמרא לא קשיא הא דאיכא וכו' קאי על 
המשנה בטהרות, דרישא הוצרכה להשמיענו כשאין עמם נכרי הבית טמא, 
וסיפא בשיש עמהם נכרי. ורישא לענין תרומה, וסיפא אף לענין קודש, 
ומחדשת הסיפא שכשיש עמהם נכרי אינם נאמנים אף לקדש, אבל ברישא 
כשאין עמהם נכרי רק לענין תרומה אינם נאמנים, [אבל לקודש החמור 
נאמניםן, ומשנתנו לענין קודש וכשאין עמהם נכרי. [ואמנם דבר זה לא 
נזכר בגמרא לפי דרכו, אלא שכיון שביארה הגמרא את המשנה בטהרות 
שלקדש אינם נאמנים רק ביש נכרי עמהם, ממילא גם משנתנו מתבארת 

על דרך זו, וכשאין עמהן נכרין. 


ביאור הגמרא בענין הגנבים שחחזירו 


ורמינהי הגנבים שנכנפו לתוך הבית אינו טמא אלא מקום דריסת 
רגלי הגנבים וכו'. רש"י פירש לשיטתו" ששאלת הגמ' היא 

על הכלים, כיצד יתכן דכלים שהחזירו יהיו טהורים והרי אף במקום 
שהלכו שם נטמא כל אשר בו וכ"ש כלים שלקחו. ועל זה מתרצת הגמ' 
שהחזירו מחמת תשובה, וכיון שכן נאמנים לומר שלא נגעו בתוכם של 

כלי החרס שלקחו ולא נטמאו. 

אמנם שיטת רבינו חננאל (ד'"ס וכן סגנניס) שאינם נאמנים על הכלים שלקחו, 
אלא רק על שאר הכלים שבבית**. ולפי זה צריך להבין מהי 
קושיית הגמ' משם, שהרי שם אינם אומרים שלא נגעו, ואילו כאן מעידים 
הם שלא נגעו. ופירש רבינו חננאל דהגמ' דייקה במשנה שדווקא 
כשהחזירו את הכלים אין הבית טמא, אבל אם לא החזירו טמא כל 
הבית, וכפי שהדין בגבאים. ועל זה הקשתה מהמשנה בטהרות, ששם 
חלוק דין הגבאים מהגנבים ואין טומאה בכל הבית בגנבים אלא רק 
במקום דריסת רגליהם. ותירצה הגמ' כשעשו תשובה, והכוונה שבמשנה 
בטהרות: מדוברייישבאהי לגנוב, אבל בתוך כך שרצו'לגנוב חזףף" בהם 


יס). לה. שכמה חילוקי דינים יש בו, עיין רמב"ם (עומלפ מפ פכ"6-כ"). 
שעל הטורי אבן בשם הרב הגאון מוהר"ר צבי הירש מסלנט. | לז. באליהו רבה על טהרות 
שם, ולא נמצא בדפוס שלפנינו על המשניות אלא בדפוס ישן - שטעטין תרכ"ג. | לח. וכן 
הקשה מנפשיה בחזו"א (טסנות סי" מ פ"ק יכ) ונשאר בצ"ע. לט. ועיין לעיל מה שהובא לתרץ על 
קושיה זו. ‏ מ. עיין ביאורי הפשט במשנה. | מא. ובטעם הדבר עיין מה שהובא בביאורי 
הפשט במשנה בשם התוס' רי"ד, שכתב שעם הארץ דינו כזב ומטמא את הכלים בשעה שנושאם. 
אמנם דין זה במחלוקת הראשונים הוא שנוי עיין שם, ולרוב הראשונים אינו כן. ולשיטתם יש 
לומר בזה טעם אחר כפי שעולה מדברי החזו"א (עסרופ סי" ע פ"ק יג) [והובא להלן], שהקשה כיצד 
אם עשו תשובה נאמנים לומר שלא נגעו, והרי הדין שעם הארץ שקיבל עליו דברי חברות אינו 
נאמן לומר על טהרות שהיו ברשותו קודם לכן שטהורות הן, ואפילו אם אומר ברי לי שכך הוא 
עיי"ש. וא"כ מטעם זה יש לומר שעל הכלים עצמם שהיו אצל הגנבים לעולם אינם נאמנים אף 


לו. קונטרם אחרון 


חגיגה כו. 


ביאורים 


והחליטו שלא לעבור עבירה זו. ולכן אינו טמא אלא מקום דריסת רגליהם 

בלבד, שבמקום זה הרי עברו ואי אפשר לעבור מבלי ליגע. ובכלל 

התירוץ גם כן, שאף במשנתנו מדובר שעשו תשובה, ומשום זה נאמנים 

לומר לא נגענו. אבל אם לא עשו תשובה בכל מקום הבית כולו טמא, 

שחזקה היא שמחפשים בכל מקום וממשמשים בכל, כדי ליטול הטוב 
ביותר בעיניהם. 


טעם הנאמנות כשעשו תשובה 


אמר רב פנחס משמיה (דרב) כשעשו תשובה. הקשו האחרוניםמג 

כיצד אם עשו תשובה נאמנים לומר שלא נגעו, והרי הדין הוא 
שעם הארץ שקיבל עליו דברי חברות אינו נאמן לומר על טהרות 
שברשותו טהורות הן, ואפילו אם אומר ברי לי שכך הואמי. ורצו ליישב 
שיש חילוק בין אם אומר שכשהיה עם הארץ היה טהור שאז אינו נאמן, 
לבין אם אומר שלא נגע, שבזה קל יותר לקבל עדותו ונאמן. אבל יש 
שדחהמי חילוק זה, שהרי מבואר בתוספתא"" שאף גוי שנתגייר אינו 
נאמן על מה שהיה ברשותו קודם לכן, ומדובר כשאומר לא נגעתי, שהרי 
אינו יכול לומר לא הייתי טמא, ומכל מקום אינו נאמן. ועוד הקשה שאף 
תלמיד חכם כל זמן שלא קיבל עליו דברי חברות, עדיין דין טומאת עם 


ולכן כתב ליישב שכיון שעשו תשובה, הקילו חכמים בהם לומר שיהיו 
נאמנים להעיד אף למפרע, ולא קנסו בהם לומר שאינם נאמניםמי. 
ושוב פקפק בתירוץ זה, שהרי הגנבים שהחזירו, אף שעשו תשובה לא 
קבלו על עצמם דברי חבירות, ודינם עדיין כעמי הארץ, ומדוע לא קנסו 
בהם משום זה. וכתב שאולי מה שאין מוסרין טהרות לתלמיד חכם שלא 
קיבל עליו דברי חבירות הוא דין לכתחילה, אבל אחר שהיו אצלו נאמן 
לומר שלא נטמאו. ואם כן אפשר לומר שכשעשו תשובה האמינום 
למפרע, שהרי מצאנו בזה שאף מי שאינו חבר ממש נאמן. 


מדוע לא גזרו טומאה על עם הארץ ברגל 


ובשעת הרגל אף על התרומה, מנהני מילי וכו'. הפסוק שהביאה 
הגמרא אסמכתא בעלמא הוא"". ובטעם הדבר שלא גזרו עליהם 

ברגלים, נחלקו הראשונים. רש"י (מפס י6: ד"ס 6ף ספותם) פירש שהוא כדי 
שלא יתביישו עמי הארץ ברגל במה שהם מוחזקים כטמאים. ואילו 
הרמב"ם (מפכנ ומוpנ‏ פי" ס"ט) פירש שהוא מכיון שהכל מטהרים עצמם 
לפני שעולין לרגליט. וכתבו המפרשיםי שהסיבה שנכתבו טעמים אלו 
הוא מפני שאי אפשר לומר שרק על הפסוק סמכו חכמים, וללא טעם 

לא היו מקילים בגזירתם ברגל רק מכוח הפסוק. 

ויש שכתבי* שאף לטעמו של הרמב"ם שע"ה מטהרים עצמם קודם הרגל 
אין זה טעם גמור לטהרם, שהרי להלן במשנה סוברים חכמים שאחר 
הרגל חלה טומאה למפרע על כל מה שנגע בו עם הארץ, ואף רבי יהודה 
החולק אינו חולק על עיקר הדין כמבואר בגמרא בביצה (פ:). אלא מכח 
הדין שצריכים לטהר עצמם, תולים אנו שמסתמא אינם טמאים, וזהו 
שדייק הרמב"ם (פס) לכתוב טומאת עם הארץ ברגל כטהורה היא חשובה, 
ולא כתב טהורה היא. ויש שפירש בדעת הרמב"ם, שעיקר הטעם הוא 
שאם היינו גוזרים עליהם טומאה ברגל, היה מביא הדבר לידי מחלוקות, 


כשעשו תשובה, כיון שודאי היו בחזקת עם הארץ, אבל על כלי הבית שטמאים מספק יש לומר 
שנאמנים. ‏ מב. חזו"א (טסרופ סי" ט מ"ק יג), מקדש דוד (פי' מ פוף 56  .)3‏ מג. כמבואר בתוספתא 
שהביא הר"ש משאנץ (עססות פ"ס מ"). ‏ מד. החזו"א. | מה. שם. | מ כמבואר בבכורות 
.| מז ומה שכתב שאינם נאמנים הוא מצד קנס, הוא על פי מה שכתב (שס סי מ סק"), 
להסביר דין זה שאין ע"ה שקיבל עליו דברי חבירות נאמן למפרע, שאינו בתורת חשש טומאה 
שהרי גם באופן שודאי לא נטמא לא תועיל עדותם, אלא שגזרו חכמים שכל שנתייחדו טהרות 
ביד עם הארץ נטמאו, והוא קנס וגדר לפרוש מהם. ולפי זה פירש כאן, שבעשה תשובה לא 
קנסו חכמים. | מח. כמו שכתבו רש"י והמפרשים, ראה ביאורי הפשט. | מט. וכמו שפסק 
בהלכות טומאת אוכלין (פט"ז סי), שמוזהרים כל ישראל להיות טהורים ברגל כדי שיוכלו להיכנס 
למקדש ולאכול קדשים. | נ. תוי"ם (ד"ס נסעת) שיח יצחק. | נא. שיח יצחק. נב. משנה 
למלך (טופפפ פוכנין פט"ז ס"י). 


ילקוט 


ולסוף היה כל אחד ואחד בונה במה לעצמו, ולכן אמרו חכמים שיש 
לתלות שטהורים הם משום שמטהרים עצמם וכו'. 
וכתב השיח יצחק שהרמב"ם מיאן בטעמו של רש"י שהטעם הוא משום 
שלא יתביישו, משום דס"ל שאם לא הטעם שטיהרו עצמם קודם 
הרגל אזי לא היה איכפת לן משום זה, דאדרבא שיתביישו, שהרי חייב 
אדם לטהר עצמו ברגל. ומצד איבה ושיבואו לבנות במה לעצמם, כמו 
שחששה הגמרא לעיל (כנ) אין לחוש כאן, שדווקא שם שמדובר על 
קבלת קדשים מידיהם כל ימות השנה, אמרו שאם לא תקבל מהם בזמן 
שאתה מקבל מידי החברים תהיה להם איבה. אבל בנידון דידן הרי אף 
החברים חייבים לטהר עצמם ברגל, ורואים עמי הארץ שאף החברים 
טורחים ליטהר, ואם לא יטהרו ולא יקבלו מהם, יבינו שאין זה אלא 
משום שלא קיימו חיובם ולא תהיה להם איבה5. 


ביאור מחלוקת רבי יהודה וחכמים 


אוצר החכמה 


הפותח את חביתו והמתחיל בעיפתו על גב הרגל, רבי יהודה 
2 אומר יגמור וחכמים אומרים לא יגמור. רש"י הביא את 
הגמרא בביצה (66₪ שהובאו בה דברי רחבא בשם רבי יהודה, המסביר 
את דין הפותח את חביתו וכו' יגמור אחר הרגל, שטעמו מפני שהתירו 
סופו משום תחילתו, דהיינו שאם לא נתיר לו למכור אחר הרגל ימנע 
מלמכור גם ברגל, ולא יהא מזון מצוי לעולי רגלים!ד. ודין זה מצטרף 
לעוד שלשה דינים המוזכרים שם והם, נתינת עור הבהמה אחר ששחטוה 
במקום שידרכו עליו כדי שלא יתקלקל!ה, ומשום שמא ימנעו מלשחוט. 
וכן החזרת דלתות החנויות למקומן ביו"ט, והיינו כמין תיבות גדולות 
שאחר סילוק הדלתות מהן נעשות כדוכן למכירה, והתירו להחזירן כדי 
שלא ימנע מלפותחן לנזקק לדבר מאכל וכדומה בתוך יו"ט. וכן חזרת 
רטיה במקדש, שכהן אסור לו לעבוד עבודה כשיש רטיה על ידו, והתירו 
חכמים להחזיר את הרטיה בשבת אחר שהסירה", כדי שלא ימנע 
מלעבוד. 

והקשה הטורי אבן (ד"ס וכמיס לועליס) הרי בשלשת הדינים האחרים מודים 

חכמים, שהרי כולם שנויים במשנה ולא מצאנו שחלקו חכמים 
בהם. ואם כן מדוע בדין משנתנו חלוקים חכמים על ר' יהודה, אחר 
שגם הם מודים שבאיסורי דרבנן קיימת סברה זו של התירו סופן משום 
תחילתן. ותירץ דיש חילוק בין שלשת אלו לעניננו, שבשלשתן אם אי 
אתה מתיר לו עלול להימנע לגמרי מלעשות צורך הרגל. אבל כאן אף 
אם לא תתיר לו לגמור, יש מקום עדיין להניח שלא ימנע, שהרי יכול 
למכור רק לחברים, וכן יכול הוא למכור אף לעם הארץ, ולשמור שלא 
יגעו הקונים בחבית אלא הוא. ועוד שהרי אף אם יפתח יכול להיות 
שיגמור למכור החבית כולה ברגל, ולא יהיה לו הפסד כלל מפתיחתה. 
ומכח כל סברות אלו, לא ראו חכמים מקום להתיר כאן סופו משום 

תחילתו. 


ביאור ספק הגמרא האם מותר להניחה לרגל אחר 


מהו שיניחנה לרגל אחר. הקשו הראשוניםי" במה שונה דין חבית 

בשעת הרגל, מדין חבית בשעת הגיתות, ששנינו בו (כל:) שיכול עם 
הארץ להניחה לגת הבאה. ושני תירוצים נאמרו על קושיה זו, יש 
שחילקיט בין חבר לעם הארץ, שאף אם הקילו חכמים בעם הארץ שיניחה 
לגת הבאה לא יקילו בחברל, שהחבר אינו יכול למכור דבר שהוא בחזקת 
טמא, שהרי מכיון שעבר הרגל ודאי הוא שנטמאה החבית למפרע. ויש 
שחילקל* בין חבית של תרומה לחבית של חולין הטהורים, שלעיל הרי 


נג. וזה דלא כסברת המשנה למלך שהובאה לעיל. נד. והקשו שם מאי קא משמע לן רחבא, 
הרי שנוי דין זה במשנה, תירצו שהיה מקום לומר שלרבי יהודה אין כלל טומאה לעמי הארץ 
ברגל, וקמ"ל שרק משום תחילתן הוא. והקשה הטורי אבן (ד"ס כ"י פֿומכ) כיצד היה אפשר לפרש 
כך דברי ר' יהודה, והרי במשנה הבאה מודה ר' יהודה שצריך לטהר את העזרה אחר הרגל 
משום טומאת עם הארץ, ואינו חולק אלא בעבר הרגל בחמישי, ומוכח שאף הוא סובר שאינם 
טהורים לגמרי ברגל. ותירץ דהו"א דר' יהודה עצמו סובר שאין צריך לטהר את העזרה כלל, 
ושם חולק הוא על חכמים בזמן טהרת העזרה לשיטתם שצריך לטהרה. ‏ נה. אף שיש בזה 
חשש מעבד. נו. ואף שאם יתקע בדלת בחוזק יעבור על איסור בונה. נז. אף שאסור ליתנה 


חגיוגה כו. 


ביאורים קפז 


בחבית של תרומה עסקינן, ותרומה כיון שאינה ניתנת אלא לכהנים, 
מיחדין לה מקום ופורשים הימנה, אבל חבית זו הרי יד הכל ממשמשים 
בה ברגל, ומתוך כך הסתפקה הגמרא שיהא דינה חמור מדין חבית בשעת 
הגיתות. 

אף האחרוניםלי דנו בקושיה זו, וחילקו בין עם הארץ לחבר. ומכל מקום 

כתבו שגם אם נאמר בדין החביות בשעת הגיתות, שאף לחבר מותר 
להניחה לגת הבאה אם עבר וקיבלה אחר הרגל כמו שצידדה הגמרא 
(כה:), מכל מקום בעניננו יש מקום להחמיר. שהרי טהרת החביות בשעת 
הגיתות היא משום שהכל מטהרים את כליהם אזףי, וחבית זו בחזקת 
טהורה היאלי. אבל כאן אין הטעם משום נאמנות, אלא שלא גזרו על 
טומאת עם הארץ ברגלסה, ואם כן אחר הרגל שוב חזרה להיות כאן 
טומאה גמורה. ועוד כתבו"י לאידך גיסא, שאף אם נאמר שחבר שקיבל 
חבית לאחר שעבר זמן הגיתות והבדים אסור לו להניחה, כאן יש להקל. 
שהרי שם עבר על דברי חכמים במה שקיבלה, כמו ששנינו שם עברו 
הגיתות והבדים לא יקבלנה, וקנסוהו חכמים שלא להניחה, אבל כאן לא 

עבר על דבריהם, ולכן יש מקום לומר שיניחנה לרגל הבא. 


מהי מסקנת הגמרא בספק האם יכול להניחה 


מאי לאו תנאי היא, לא הא דקתני יניחנה רבי יהודה והא דקתני 
לא יניחנה רבנן וכו', אלא הא דקתני לא יניחנה רבי יהודה 
והא דקתני יניחנה רבנן. ממסקנת הסוגיה נראה שהעיקר כמאן דאמר 
שיכול להניחה לרגל הבא, שהרי בסיום השקלא וטריא העמידה הגמרא 
את מחלוקת התנאים, דלר' יהודה אין צריך להניחה ולרבנן יניחנה. 
והרמב"ם (מסכנ ופוש3 פי"6 ס") פסק שהחבית והעיסה אחר הרגל טמאות 
הן, ולא הביא שיש אפשרות להניח לרגל הבא. ודייקו המפרשיםל' ממה 
שלא פירש כן, דס"ל דאינו יכול להניחה, והקשו מדוע פסק כך. 
והכםף משנה פירש שהרמב"ם סובר שהאוקימתא האחרונה בגמרא אינה 
אלא דיחוי בעלמא, ואין צריך להעמיד כן אלא אפשר להשאר 
באוקימתא שיניחנה ר' יהודה ולא יניחנה רבנן. ואילו על קושיית הגמרא 
אפשר לתרץ, שמה שאמר ר' יהודה יגמור הכוונה שיכול גם לגמור ואין 
צריך להניחה, אבל מותר לו גם להניחה. או שאפשר לומר שהעדיף לומר 
יגמור, שאז כח ההיתר גדול יותר שאף בשעה שאינה רגל מותר לו 
להשתמש בה. 
וייש שפירשוס" שהרמב"ם סמך לומר שהוא דיחוי בעלמא, על הירושלמי 
(ס"ז) שהביא מחלוקת תנאים בדין זה האם מותר להניחה, והביא 
שני תנאים האוסרים ואחד המתיר, וכיון שלדברי הירושלמי אסור להניחה 
שהרי הלכה כרבים, פסק הרמב"ם כך ופירש בסוגייתנו שהוא דיחוי 
בעלמא. 

אמנם המאירי הביא גירסה אחרת בסוגיה, ולפיה הסביר פסק הרמב"ם. 
וכך היא גירסתו ופירושו: נימא כתנאי דתני חדא יניחנה לרגל 

אחר, ותניא אידך לא יניחנה לרגל אחר. והבינה כעת הגמרא שמסתבר 
כמאן דאמר לא יניחנה, כמו שהסביר את דבריו שיד הכל ממשמשין בה 
וכו', ומיד אחר הרגל חלה טומאה על החבית למפרע. ולכן סברה לפרש 
הברייתא כך, מאי לאו הא דקתני יניחנה רבי יהודה, שאף רבי יהודה 
המיקל לגמור אינו מיקל אלא להניחה לרגל הבא, אבל להחזירה בטהרה 
אחר הרגל לא, שהרי יד הכל משמשו בה וטמאוה. והא דקתני לא יניחנה 
רבנן, שמחמירים יותר מרבי יהודה, וסוברים שאי אפשר להשתמש בה 
בטהרה אחר הרגל כלל. ומכל מקום עולה מהברייתא שנחלקו רבי יהודה 
וחכמים אף בשאלה זו, האם יכול להניחה או לאו. ולפי זה אין לגמרא 


לכתחילה משום שמא ימרח. | נח. תופ' רי"ד ומאירי (ל"ס ).= נט. תופ' רי"ד. ס. ובדין 
חבר שקיבל אחר הגיתות אם יכול להניחה, נסתפקו בגמרא לעיל, ועיין להלן בשם האחרונים. 
סא. מאירי. סב. שיח יצחק (נגע' ד"ס פמת) וטורי אבן. | סג. רש"י (כד: ד"ס ונפעת). ‏ סד. ומה 
שאסרוהו לקבלה אחר הגיתות פירש הטורי אבן משום שהשוו חכמים מידותיהם, וכיון שאסרו 
את הנעשית אחר הגיתות אסר כל שהביאה אז, ועיין בדבריו שכתב טעמים נוספים בזה. 
סה. כדי שלא לביישם לרש"י, ואף לסברת הרמב"ם שהכל מיטהרין ברגל אין זו טהרה גמורה, 
וכמו שנתבאר לעיל. | סו. טורי אבן. | סז. כסף משנה ושיח יצחק ועוד. ובראשם המאירי 


(ל"ס ולענין). סח. שיח יצחק (כס: ד"ה נלנכ) ואור שמח. 


ילקוט 


קפח 


שהביאה את מחלוקת התנאים, צד לומר שלרבנן אפשר להניחה. ונשארת 
רבי יהודה יגמור קאמר, כיצד אפשר לפרש שמאן דאמר יניחנה הוא כרבי 
יהודה, והרי ר' יהודה אומר יגמור ואין צריך להניח לרגל הבא. ולכן מסיקה 
הגמרא אלא תרוייהו רבי יהודה, והברייתא דקתני בה יניחנה אין כוונתה 
שחייב להניחה, אלא עצה טובה קמשמע לן שיכול להניחה לרגל הבא כדי 
שיקפצו עליה לוקחים, ואינו צריך לאבדה כדברי חכמים. ומאי לא יניחנה 
- האמור בברייתא השניה, שאין צריך להניחה, אלא יכול להמשיך בה גם 
כעתסט. ולפי הסבר זה בגמרא, לא היה נידון כלל בדעת חכמים אחר 
שהובאה מחלוקת האמוראים, וסברה סתם הגמרא כמאן דאמר שלדבריהם 
שלא יגמור אף אינו יכול להניחה לרגל הבא, וכך פסק הרמב"ם. 


דין טבילת כלי המקדש בשבת 


עפר הרגל ליום ששי לא היו מעבירין מפני כבוד השבת, גפירש 
רש"י (ד"ס 66 שלא היו מטבילים עד אחר השבת. והקשה הטורי 

אבן (ל"ס ענר הרגנ) מדוע לא ניתן היה להטביל בשבת והרי טבילת כלי 
המקדש היתה נעשית בעזרה?, וכיון שטבילת כלים בשבת אינה אסורה 
אלא מדרבנן**, א"כ במקדש צריכה להיות מותרת שהרי קיימא לן אין 
שבות במקדש*. וכתב דיש לומר דכבר מצינו שאסרו חכמים שבותים 
מסוימים במקדש, וכגון לולב וערבה, שמן התורה שניהם ניטלים במקדש 
כל שבעת ימי חג הסוכות, ואמרו חכמים שאעפ"כ לולב לא ינטל אלא 
ביום הראשון שחל בשבת וערבה רק ביום השביעיל, וכן צריך לומר 
כאן?י. והוסיף להקשות הרי בביצה (₪) אמרו שכלי שנטמא בולד 
הטומאה מטבילין אותו ביום טוב, והטעם כיון שטומאתו אינה אלא 
מדרבנן לא גזרו בולי, ואם כן מדוע גזרו כאן על טבילת כלים שנטמאו 

על ידי עם הארץ שאין טומאה זו אלא מדרבנן. 

וכתב הברוך טעם* שני אופנים ליישב קושייתו, האופן הראשון לפי דברי 
המגיד משנה (יוס טונ פ"ד סי"פ), שהביא בשם הרשב"א דכלים הניקחים 

מן הנכרי אסור להטבילם ביום טוב, ופירש המ"מ שאף שכלים שטומאתם 
מדרבנן מטבילים ביו"ט וכגון כלי שנטמא בולד הטומאה, מ"מ כלים אלו 
שלא היו ראויים לתשמיש כלל ובטבילתם הוא מכשירם לשימוש ודאי 
שאסורים משום מתקן כלי, ומשא"כ כלי שנטמא בולד הטומאה שאף 
קודם טבילתו ראוי להשתמש בו למי שאינו אוכל בטהרה או בימי 
טומאתול". ולפי זה כתב הברוך טעם, שבמקדש כיון שבכלים טמאים היה 

אסור להשתמש כלל, הוי ליה כמו כלים חדשים ואסור להטבילם. 
ועוד פירש, שלדעת הראשוניםט הסוברים שטבילה משום טומאת עם 
הארץ צריכה הערב שמש, אם כן כיון שלא יטהרו הכלים עד 
מוצאי שבת הוה ליה כמכין משבת לחול. ועוד שמפני זה יש בהם משום 
מוקצה, שהרי לא יכול להשתמש בהם בשבת ואין דעתו עליהם, ורבי 
יהודה הרי אית ליה מוקצהל. 

ובמרומי שדה הביא שדעת הרמב"ם (נפ פכ"ג ס"ת) שבשבת אין מטבילין 
אף כלי שנטמא בולד הטומאה בלבד, ואם כן לא קשיא מידי. 


סט. ועיין עוד בשיח יצחק (ל"ס 66), שהציע גירסה אחרת שלפיה יוסבר פסק הרמב"ם. ע. כמו 
שמוכח בפסחים (קט:), שדנה שם הגמרא לגבי השלחן כיצד היה מטבילו, והרי לא יכול היה 
להיכנס למקוה מצומצמת שהיא ברוחב אמה על אמה, ומתרצת שהיו מטבילין אותו בים שעשה 
שלמה שהיה שם, והיה מכיל מאה וחמישים מקוואות. ‏ עא. ראה ביצה (פ) כל הסוגיא. 
עב. ראה ביצה (66, ורמב"ם (שנת פכ" סכ). ‏ עג. כל זה מבואר בסוכה (מנ: מג). ‏ עד. וציין 
למה שכתב בר"ה (כט: ד"ס ורנע), לענין תקיעת שופר. אמנם קצת קשה ששם סתר משנתו, שכתב 
שהכלל הוא שלא התירו שבות אלא לצורך מקדש וקדשיו, ולכן לא התירו תקיעת שופר [לחד 
מ"ד] ונטילת לולב וערבה, אבל הדחת העזרה התירו (פססיס פס (כג פסד6). ואם כן מדוע כאן לא 
התירו טהרת העזרה. ושמא יש לומר שכוונתו שכיון שהיו לכל הכלים כלים שניים ושלישיים 
[עיין במשנה להלן], אינו חשוב צורך כל כך. [אמנם הזכר לחגיגה שהובא להלן הבין לא כך 
בדבריו]. ‏ עה. והיינו לטעם בגמרא שאיסור הטבילה הוא משום תיקון כלי על כן בטומאה 
דרבנן אינו תיקון כ"כ, וכמו שכתב רש"י (פס ד"ס ונד ורפס פכפנ עס פילוט נופף). וכן לשאר הטעמים 
שם בטומאה דרבנן אין לגזור, דמשום שמא יעבירנו אין לגזור כיוון שאינו להוט כ"כ בטומאה 
דרבנן כמו שכתבו התוס' (שס ד"ס גוו). וכן לטעם דשמא ישהה, בטומאה דרבנן אין לגזור שמא 
ישהה וישתמש בכלי בטומאתו. עו. בהגהותיו על הטורי אבן. עז. ואף שאר הדעות בביצה 
פס), שאין סוברים את הטעם של תקון כלי, בכי האי גוונא מודים ששייך טעם זה. עח. וכתב 
שכ"כ הטורי אבן עצמו בספרו שאגת אריה (פ" ט), שהביא את דברי המ"מ והסכים עמו. 
עט. תום' (כ ד"ס ספונן) ורמב"ם (מטכנ ופוטנ פי"b‏ סי"פ). וכן דעת הרשב"א (מס עס ל"ס כנ). ולשיטתם 


חגיגה כו. - כו: 


ביאורים 


ואף לחולקים על הרמב"ם יש לומר, דכיון שלהטביל כל כלי העזרה היה 
זה טורח רב, לא רצו חכמים שיעשו כן בשבת. 

ובזכר לחגיגה תירץ על שתי קושיות הטורי אבן, שכוונת דברי המשנה 

שלא היו מעבירין מפני כבוד השבת אינה לומר שהיו משתמשים 

בכלים האלו בטומאתם, אלא שהיו משתמשים בכלים אחרים וכפי 

המבואר בגמרא לקמן שלכל הכלים היו שניים ושלישים שאם ייטמאו 

יוכלו להחליפם, ולכן לא היו מטבילים בשבת כיון שלא היה בזה צורדפי. 


מדוע השמיט הרמב"ם דין עבר הרגל ליום ששי 


עבר הרגל ליום ששי לא היו מעבירין. הרמב"ם (מסכנ ופוט פי"פ סי"6) 

כשהביא דין המשנה לא הביא דין זה. וכתב השיח יצחק (ד'"ס וענל) 
שדקדק בלשון המשנה ששנה התנא עבר הרגל ליום ששי לא היו 
מעבירין, דמשמע שהוא לשון רשות דהיינו לא היו צריכים להעביר. ולא 
שנה אין מעבירין, שמשמעו לשון איסור. וכיון שהדין הוא שאין חייבים 
להעביר אבל אם רוצים לעשות כן רשאים, לא הביאו הרמב"ם. אמנם 
עדיין תקשה קושיית הצל"ח (ניפס י: ד"ס מ"ד), שהקשה והרי כיון שאין 
מעבירין יעשו ויאכלו הקרבנות בטומאת עם הארץ עד למוצאי שבת, 
ואם כן היה לו להביא דין זה שמכוחו מתירים טומאה עד אחר השבתפנ. 


דין כניסת כהן להיכל שלא לעורך עבודה 


ואומרין להם הזהרו וכו'. פירש רש"י שמדובר בכהן עם הארץ, וביארו 

התוס' (כו: ד"ס על) כוונתו, שהרי ישראל אסורים להיכנס להיכל 
כללS.‏ והוסיפו התוס' שנכנס הוא להשתחוות, וכוונתם שהרי אסור להיכנס 
להיכל שלא לצורך עבודהפי, אבל אם נכנס כדי להשתחוות מקרי צורך 
עבודה ומותר9". ובתפארת ישראל (יכן 5% 0 כתב שכל זה אחר גמר 
עבודות אותו היום, אבל באמצע היום כל שלא נכנס לצורך עבודה אסורפי. 


כו: 
דין תמיד במנורה 


מנורה לא כתיב בה תמיד. בדין הדלקת הנרות במנורה נחלקו 

הראשונים, שהרי שלש פעמים נאמר בה בפסוק לשון 'תמיד'*, 
ומאידך גיסא נאמר בה גם הלשון 'מערב עד בקר'י, שמשמעותו שביום 
אינה צריכה לדלוק. יש הסובריםי שאכן אין מצוות הדלקתה אמורה אלא 
בלילה, ומה שנאמר בה תמיד הוא כתמיד האמור לגבי עולת תמיד, 
שהכוונה שיעשו כן בכל יום ויום, אבל אין הכוונה שצריכה לדלוק תמיד 
כל היום והלילה. ואף על פי ששנינו במסכת תמיד ((6), שהמדשן את 
המנורה בבקרז היה מוצא את הנר המערבי דלוק, ואם לא היה מוצאו 
דלוק היה מדליקו, מ"מ עיקר מה שדלק גם במשך היום היה על דרך 
נסה, וא+"בומן שלא היה הנס אלא היה מוצאו כבוי, היו מדליקין אותו 
רק כדי שממנו ידליקו את שאר הנרות בערב. אבל לא היתה מצוה 
בהדלקתו בבוקר, שהרי אמרו חכמים ששיעור השמן שנתנו במנורה היה 


חלוק דין טומאת ע"ה משאר טומאות דרבנן לענין זה. אמנם עיין בטורי אבן (ל"ס ענכ), שמשמע 
שנוקט בפשיטות כדעות שאף טומאת ע"ה אינה צריכה ערב שמש. ‏ 5. במסכת שבת מקט: 
נמקנס). פא. ועיין בביאורי הפשט בהערה שהובאו דברי הטורי אבן שכתב שהיו משתמשים 
בכלים בטומאתם, ועשו חכמים לשם כך את הימים שאחר הרגל כרגל עצמו לענין זה. וראה 
עוד בזכר לחגיגה שהביא את דברי הירושלמי (פגיגס פ"ג ה"ז), שמשמע מדבריו שאכן הותרה טומאת 
ע"ה בימים אלו והיה להם דין רגל ומאריך שם לפרשו כדבריו הנ"ל. | פב. ונשאר הצל"ח 
בצריך עיון. וראה לעיל בדברי הזכר לחגיגה שלדבריו מתורצת קושיא זו, שכן באמת היו 
משתמשים בכלים אחרים ולא היו צריכים להתיר טומאת עם הארץ. [אמנם הוא עצמו בסוף 
דבריו תמה על הרמב"ם מדוע השמיט דין זה]. וכן נראה קצת מדברי השיח יצחק להלן (ו: ל"ס 
נמענס), שהקשה הרי גם שלחן נוסף היה ומדוע הזהירו על השלחן יותר משאר הכלים, ותירץ דשלחן 
אסור אף להחליפו באחר לכתחילה משום שנאמר בו תמיד, ומשמע מזה שאת שאר הכלים החליפו. 
פג. שהרי אף לבין האולם למזבח שהוא לפני ההיכל אסור לו להיכנס, עיין כלים (פ"6 מ"ת-ט). 
פד. ראה מנחות (ס:), טהורים שנכנסו לפנים ממחיצתם וכו'. פה. ומה שמותר לצורך השתחוויה, 
הוא יסודו של ר"ת בתוס' במנחות (סס ד"ס נסיכס. וכן היא דעת הרמב"ם (ניספ סמקדם פ"נ ס"ד). ובטורי 
אבן האריך להקשות על דברי התוס' מהסוגיה במנחות, ולא יישב דבריהם. פו. וראה עוד בתוי"ט 
(פמיד פ"ז מ"6) שהאריך בנידון זה. א. להעלות נר תמיד' (טפופ מ כ ױקכb‏ כד כ), 'יערוך אותו אהרן 
מערב עד בקר לפני ה' תמיד' (ױקל פס ג). | ב.שם. ג. רש"י כין ונסמות מ ס, ותוס' (כסן), ר"ת (ספכ 


סיפר מנק ססידוטיס סי קכל). ‏ ד. היינו שמכינה להדלקה בערב. ה. עיין מנחות (פו:. 


ילקוט 


חצי לוג כדי שיספיק גם ללילי טבת הארוכים, אבל לא הצריכו ליתן 
יותר מזה כשיעור גם ליום אף בנר המערביי. 
שיטה נוספת בראשונים היא', שאת כל הנרות המצוה להדליק רק בלילה, 
חוץ מהנר המערבי שמצוותו שידלק תמיד. והביאו ראיה לשיטתם 
מהספרי על הפסוק (נפלנר מ 3) 'יאירו שבעת הנרות', שכך אמרו בו, שומע 
אני שיהו דולקים לעולם ת"ל מערב עד בוקר (ױקל כד ג) וכו', לפני ה' 
תמיד, שיהיה נר מערבי תדיר שממנו מדליק את המנורה בין הערבים". 
השיטה השלישית היא שיטת הרמב"ם (פפידין ומוספין פ"ג ס"י-י"נ) הסובר 
שמצוות הדלקת הנרות היא בין בערב בין בבקר, ושני פעמים ביום 
מצוה להדליקם". ויש שכתב' בשיטתו שמכל מקום חלוק דין נר המערבי 
משאר הנרות, שבשאר הנרות מצוה להדליקם בבקר ובערב, אבל נר המערבי 
מצוותו שיהא דולק כל הזמן, וזוהי הסיבה שנעשה בו נס שלא היה כבה'י. 
ומכל מקום יש לעיין לשתי השיטות שיש מצוה להדליק אף ביום, [את 
הנר המערבי או את כולם], כיצד יבארו את דברי הגמרא כאן, 
שאמרה שבמנורה לא נאמר תמיד, ומוכח שאף נר מערבי אינו צריך 
להוות; רלוק כל היום מן התותת: 
לתמיד דהמנורה, שהרי 'תמיד' שכתוב בשלחן נאמר בפרשת 
עשייתו'י, ואם כן פירוש הדבר שהשלחן יהיה תמיד כדי שיהיה עליו 
לחם תמיד, שהרי בעשיית השלחן עסקינן. ולפי זה דין הוא בשלחן 
שיהיה שם תמיד כדי ליתן עליו לחם תמיד, ולפיכך היו מזהירין את 
עמי הארץ כדי שלא יצטרכו לסלקו משם אף לרגע. אבל במנורה לא 
נאמר דין תמיד בעשייתה, אלא רק בהדלקתה הוא אמור, וכיון שכן לא 
היו מזהירים עליה. שאף על גב שאם היו מטמאין המנורה לא היתה 
מתקיימת גם ההדלקה שנאמר בה תמיד, אין זה קפידא כל כך". 
ועוד תירץ, שלגבי השלחן כיון שכתוב ונתת על השלחן לחם פנים 
לפני', אם כן המילה תמיד מיותרת היא, ובא הכתוב להזהיר על 
שיהיה מתקיים בו דין תמיד. אבל לגבי המנורה, אין תמיד הכתוב בה 
אזהרה על תמידתה, רק שבא הוא להוציא מהכתוב 'מערב עד בוקר', 
ולומר שנר מערבי יהיה דלוק תמיד, ולא רק בלילה כשאר נרותטי. 
ויש שתירץט" שמצוות נר מערבי שיהיה דולק כל הזמן, אינה מצוה בפני 
עצמה כמו הקרבת קרבן או הדלקת שאר הנרות, אלא היא מצוה 
במנורה, שכל זמן שיש שם מנורה יהא נר מערבי שבה דלוק. ודומה היא 
למצוות אש תמיד תוקד על המזבח לא תכבה, שפירושה שכשיש מזבח 
מצוה שתדלק בו אש תמיד, אבל בזמן שאין בית ואין מזבח לא מקרי 
שמבטלים מצוה זו, שאין לה מקום להתקיים. וכן היא מצוות תמיד דנר 
מערבי, ולכן אם נטמאה המנורה אין בזה משום ביטול מצוה, שכעת אין 
מקום לקיימה, וכמו מי שאינו לובש בגד שיש בו ארבעה כנפות, שלא נקרא 
שביטל מצוות ציצית אלא שלא הביא את עצמו לחיוב קיומה. וזוהי כוונת 
הגמרא שלא כתוב בה תמיד כשלחן, שדינו שיהא שם כל שעה ולחם הפנים 
עליו, ולכן לא הזהירו על טומאתה". 


דין כלי עץ העשוי לנחת 


ותיפוק לי דכלי עץ העשוי לנחת הוא. מדברי רש"י (ל"ס מס :ק) 
מתבאר ששני לימודים נלמדו מהיקש כלים לשק, האחד, שכלי 
שאינו יכול להיטלטל מלא, דהיינו שמחזיק ארבעים סאה, אינו מקבל 


ו. תוס', כפי שביארו המהרש"א. | ז. רמב"ן (פמות פס) רשב"א (פפונס 6"5 סי עט). ‏ ת. ולדעת 
השיטה הראשונה, כתב הקרבן אהרן (מורת כסנס 6מור פלפס יג פופ י), שסוברים הם שדרשה זו היא 
אסמכתא בעלמא. [והיינו שהרי אף לשיטתם מדרבנן יש דין להדליקו, כדי שידליקו ממנו האחרים 
לערב]. | ט. אמנם עיין בחידושי הגרי"ז (כפן, ונכפניו ונמיס י6), שכתב שאין המצוה להדליק אלא 
שיהיו דלוקים, והאריך בזה לישב שיטת הרמב"ם מקושיות הראשונים עליו, בענין זה ובענין 
דישון המנורה. וראה עוד במקדש דוד (סיי כ סק"נ) בכל ענ זה י. הידדש" הגריו ;תמל )6 
יא. כדאיתא במנחות (פו:). יב. שעל רש"י בחומש שמת סס). יג. עיין שמות (כס כג-0. 
יד. ונראה פירוש דבריו, שכיון שבמנורה עצמה לא הקפידה התורה שתהיה שם תמיד כמו 
בשלחן, אלא שבשעה שהמנורה טמאה אי אפשר להדליק ממילא, אבל כשלא נזהרו לטמאה לא 
עברו על דין 'תמיד' בידים, לכן לא הזהירו עליה חכמים. טו. ותירוץ זה לכאורה אינו מתרץ 
לשיטת הרמב"ם, שבכל הנרות יש דין הדלקה ערב ובקר. אמנם לפי מה שהבאנו שאף לרמב"ם 
יש חילוק בין נר מערבי לשאר נרות, יש מקום לזה אף לדעתו. טז. מקדש דוד (ס), לשיטת 
הראשונים שרק בנר מערבי נאמר דין תמיד. | יז ואולי זו גם כוונת הגור אריה שהובא לעיל. 


חגיוגה כו: 


ביאורים 


קפט 


טומאה. והלימוד השני, שאף כלי הקטן מזה, אם נעשה על מנת שלא 
לטלטלו אינו מקבל טומאה. והרמב"ם (כס פ"ג ס") כתב שכל כלי עץ 
העשוי לנחת אפילו אינו מכיל ארבעים סאה, אינו מקבל טומאה. וכלי 
עץ סתם, שלא נעשה בכוונה לנחת, אם יש לו שוליים לישב עליהם על 
הקרקע כדי שלא יהא נוח להתגלגל, ומחזיק ארבעים סאה בלח שהן 
כוריים ביבש, אף הוא אינו מקבל טומאה מפני שחזקתו שעשוי לנחת. 
ולדבריו לימוד אחד הוא שכל שעשוי לנחת אינו מקבל טומאה, אלא 
שכלי המחזיק ארבעים סאה חזקתו עשוי לנחת". ומכל מקום לדברי 
שניהם הדין הוא, שכל כלי שאינו עשוי לטלטלו אינו מקבל טומאה. 
והראב"ד חלק על הרמב"ם לגבי הדין של פחות מארבעים סאה וכתב, 
דין זה איני יודע מאין הוציאו, אלא משלחן של מקדש 
וממנורה שהקשו עליהם כלי עץ שעשוי לנחת הוא, ואף על פי שאינן 
מקבלין ארבעים סאה בלח, ואינו מחוור דהתם איסורא נמי איכא 
בטלטולם וכו'. והיינו שסובר שלא נאמר דין עשוי לנחת אלא באופן 
שנתבאר כאן בגמרא, שיש איסור לטלטל כלים אלו ממקומם. 
ובכסף משנה הקשה על דברי הראב"ד, א. מנין לו מה שכתב שאיסור 
יש בטלטולם, ב. שהרי מקור הלימוד הוא מההיקש לשק, ושק 
הרי אין איסור בטלטולו, וא"כ מהו שכתב הראב"ד שדווקא אם יש 
איסור בטלטולו אינו מקבל טומאה בפחות מארבעים סאה. ותמהו 
האחרונים" עליו הרי מבואר בגמרא שאסור להוציא את השלחן ממקומו, 
וזהו א"כ האיסור שכתב הראב"דל. ומה שהקשה שבשק אין איסור תירצו 
האחרונים?*, שאמנם אין בו איסור, אך מה שלמדנו משק הוא שאם אינו 
מטלטל מלא וריקן אינו מקבל טומאה, כיון שאז מצד עשייתו אינו עשוי 
להטלטל מלא, שהרי אם יטלטלו כך ישבר<2. והיינו שצריך שהכלי מצד 
עצמו לא יהיה עשוי לטלטול, ולמד הראב"ד שגם אם יש בו איסור 
טלטול מקרי שאינו עשוי לטלטול. מה שאין כן אם רק בעליו הוא 
שהחליט לקובעו במקומוײ, כיון שמצד מהותו יש אפשרות לטלטלו, 
ויכול לחזור בו ולהחליט לטלטלו ולא תהיה לו מניעה מצד הכלי, כזה 
כלי אי אפשר ללמוד משק שאינו מקבל טומאה. 
וייש שכתביד שראיית הראב"ד היא מסוגייתנו, שלכאורה קשה מדוע 
הקשתה הגמרא את הקושיה 'ותיפוק לי דכלי עץ העשוי לנחת הוא', 
רק אחר שהביאה את הברייתא הסוברת שגם על המנורה הזהירו ודנה 
במחלוקת הברייתא והמשנה, והרי קושיה זו היה אפשר להקשות מיד 
על משנתנו. ומכך למד הראב"ד שאכן לפני שביררה הגמרא דין זה, 
לה שהרי עשויים לנחת הם, שאכן כל שאין איסור בטלטולם אין הם 
בגדר עשויים לנחת, וכשיטתו, ורק אחר שלמדנו איסור טלטול השלחן 
הוקשה לגמרא שא"כ הרי הוא כלי העשוי לנחת. וכדי לתרץ את קושיית 
הראב"ד על הרמב"ם כתב, שבאמת ראיית הרמב"ם אינה מסוגייתנו אלא 
מהגמרא במגילה (כו), שמביאה מעשה שהיה בבית הכנסת שהיה חלונו 
פתוח למקום מסוים שהיה בו מת, ורצו כהנים להיכנס ולהתפלל בביהכ"נ 
זה ואמר רבא שיקחו את התיבה [המשמשת להנחת ספר התורה עליה 
בשעת הקריאה בו], ויתנוה בחלון. שכיון שכלי עץ העשוי לנחת היא 
אינה מקבלת טומאה, ויכולה לחצוץ בפני הטומאהיל. והנה תיבה זו הרי 
אין איסור בטלטולה, אלא רק עשויה היא לעמוד תמיד על מקומה, ומכל 
מקום סבר רבא שדין כלי עץ העשוי לנחת עליהלי. 


יח. וראה עוד שם שפסק שאף כלי המחזיק מאה סאה, אם עשוי הוא לטלטלו כשהוא מלא מקבל 
טומאה, והיינו שהכל תלוי במה שנעשה לנחת. יט. מרכבת המשנה, חזון נחום (כס פע"ו מ"), 
שיח יצחק (ד"ס ופפפי), וכן רמז בטורי אבן (ד"ס ות"ע) לקושיה זו. כ. ולענין המנורה כתב בספר מי 
נפתוח (פרפר ₪ פות 6)\ שמה שכתב הראב"ד שיש איסור בטלטול המנורה, הוא משום שכתוב בה 
שתהיה לנכח השלחן, ואם כן אסור להזיזה משם, וכמו שסובר תנא דברייתא. וקושיית ותיפוק ליה 
דכלי עץ העשוי לנחת הוא, היא על תנא זה. [ועדיין קשה שהרי תנא דמתניתין חולק על זה]. ומכל 
מקום נשאר בקושיה על הראב"ד, שהרי כלי מתכת היא, וכלי מתכת לא הוקשו לשק. [וכן הקשו 
הרבה אחרונים]. ותירץ החתם סופר (נשו"ת, יו"ל סי' פנד) באופן מחודש, שהרי להלן אמרינן בגמרא 
שדין השלחן היה צריך להיות כדין כלי מתכות משום ציפויו, אלא שכיון שקראו הכתוב עץ הפקיעו 
מדין זה. ויש לומר גם לגבי המנורה, שכיון שהוקשה לשלחן מדכתבי בה לנכח השלחן דינה ככלי 
עץ. | כא. החזון נחום, וכפי שביאר בדבריו בפתח האהל (כל ד סי ז דף ש). | כב. כמו שמסביר 
רש"י (פס). כג. כציורו של הרמב"ם. כד. המי נפתוח (פס). | כה. ויש לדעת שלמסקנה דחתה 
הגמרא עצה זו, כיון שלפעמים מטלטלים התיבה כשספר התורה מונח עליה. כו. ובאמת האחרונים 


קצ ילקוט 


ויש שכתב ליישב?' את סוגיית הגמרא כאן אף לדעת הרמב"ם, על פי מה 

שנחלקו בעלי התוס' (ד"ס כנ), האם מה שהיו מטלטלין את השלחן 
במדבר נחשב משום כך ככלי שאינו עשוי לנחת. שדעת הר"ר אלחנן"בתוסי 
שכיון שאחר שבאו לארץ נקבע מקומו, מעתה נקרא הוא עשוי לנחת. ואילו 
דעת התוס' אינו כן, אלא כל שהיה כבר עשוי לטלטול והיה ראוי לקבל 
טומאה, לא יצא מידי זה אף אחר שהניחוהו?". וביאר את מחלוקתם על 
פי מה שחלקו תוס' (ענס ננ. ד"ס ננפֿן) על רש"י, בכלי שהיה מיוחד לאדם 
ושוב יחדו לבהמה, שלרש"י על ידי שינוי היחוד בלבד כבר אינו מקבל 
טומאה, והתוס' חלקו שצריך שינוי מעשה. וזו גם דעת התוס' כאן במה 
שנחלקו על הר"ר אלחנן, שסוברים שאין יחוד בלבד מוציא מידי טומאה 
אם כבר היה ראוי לקבל טומאה, ולכן אף שקבעו מקום לשלחן לא מועיל 
להוציאו מידי טומאה אחר שנהגו לטלטלו במדבר. ואף לדעת הר"ר אלחנן 


צריך שינוי מעשה מעיקר הדין אלא שסובר שכיון שיש דין בשלחן שיהיה 


אהח18/06/2018: 


שם תמיד, הוה ליה כמו שעשו בו מעשה להוציאו מידי טומאה?ל. 

ולפי זה יש ליישב דעת הרמב"ם בסוגייתנו, שהנה הרמב"ם בהלכות כלים 

(פ" ס"י) סובר כתוס' שצריך מעשה כדי להוציא את הכלי מדין קבלת 
טומאה, ויש לפרש שסובר כדעת הר"ר אלחנן שעל ידי דין 'תמיד' נחשב 
כמעשה. ועתה לפי זה י"ל שאם היתה הגמרא מקשה מיד על המשנה 
מדוע השלחן מקבל טומאה והלא הוא עשוי לנחת, היתה יכולה ליישב, 
שכיון שהיה מיטלטל במדבר לא נקרא עשוי לנחת כיוון שלא עשו מעשה 
לקובעו. אבל אחר שהביאה הגמרא שיש איסור לטלטלו מדין 'תמיד', עתה 
יש מקום לשאול שכיון שנעשה על ידי זה עשוי לנחת מדוע מקבל טומאה. 
ויש שפירש"ל בדעת הרמב"ם שסובר שאין לחלק מסברא בין כלי שאסור 

לטלטלו ובין כלי שהאדם החליט שלא לטלטלו, שכשם שבכלי 
האסור לטלטלו גורם האיסור שיחשב עשוי לנחת, אע"פ שמצד עצמו 
הוא ראוי לטלטול ורק איסורא הוא דרביע עליה, ה"נ כלי שהאדם החליט 
לקובעו במקומו, וכיון שמצינו בשלחן שהיה נחשב כעשוי לנחת אילולי 
הפסוק 'השלחן הטהור' - מכלל שהוא טמא, הוא הדין נמי בכלי שהחליט 

עליו שלא לטלטלו. 


מדוע נקרא השלחן עשוי לנחת אחרי שבמדבר היה מטלטל 


ותיפוק לי דכלי עץ העשוי לנחת הוא. הקשו התוס' שהרי במדבר 

היו מטלטלין את השלחן ממקום למקום בשעת המסעות, ומדוע 
אם כן נקרא הוא עשוי לנחת וצריך פסוק מיוחד ללמד שהיו מגביהין 
אותו ולכן מקבל טומאהלא. ותירצו בשם הר"ר אלחנן שאחר שנכנסו בני 
ישראל לארץ ישראל, ובנו את הבית בקביעות בנוב ובגבעון ואחר מכן 
בירושלים, כבר נקבע עליו שם כלי העשוי לנחת, ולכן לולי הפסוק לא 
היה מקבל טומאה. והקשו התוס' עליו שאינו נכון, דכיון שבמדבר היה 
מיטלטל לא יצא מידי קבלת טומאה אף כשהגיעו למקום קבוע. ולכן 
תירצו שאף במדבר לא היה נקרא מיטלטל, כיון שהיה מיטלטל יחד עם 
שאר כל הכלים שהיו שם. וביאר בשיח יצחק את תירוצם, שכיון שלא 
היה מיטלטל מצד תשמישו עצמו, וכל טילטולו היה מפני שהיתה שעת 


(טורי 6כן כסן, מנסת סינוך מכֿוס קס, ספתס סופר נטו"ם יו"ד סי טנד, ועוד), תמהו מגמרא זו על הראב"ד. והחתם סופר 
תירץ דיש איסור לטלטל ספר תורה שלא לצורך, וכיון שכן סבר רבא שכל זמן שמונח עליה הספר 
אינה ראויה לטלטול, ואינה מטלטלת כשהיא מלאה מחמת האיסור, ולכן נקראת עשויה לנחת. 
[ואמרו לו שם רבנן, שכיון שלפעמים מטלטלים אותה יחד עם הספר וכגון לצורך מצוה שמותר, 
לא נקראת היא עשויה לנחת]. כז. פתח האהל שס ).| כת. והטעם בשלחן שבכ"ז נחשב כלי 
העשוי לנחת הוא משום שאף במדבר לא טלטלוהו בעצמו אלא יחד עם כל הכלים שהיו שם. 
כט. ועיין ברש"י (שת מנ: ד"ס כ), לענין מבטל כלי מהיכנו, [היינו הנותן כלי תחת הנר לקבל 
שמן שיטוף ממנו], שכתב שכיון שיהיה אסור לטלטלו משיטוף בו השמן, הוה כבונה שאיסורו 
קובעו במקומו. וכן כאן יש לבאר שאחר שנאסר הוה כעשה בו מעשה להוציאו מידי טומאה. 
ל. שיח יצחק (ל"ס 66). = לא. ותמה על קושייתם במקדש דוד (סי גד 6פ 0, הרי הגמרא בבית 
שני מיירי, שרק אז גזרו על טומאת עם הארץ, ובערכין (6:) אמרינן שרק שני כלים נשתיירו 
מבית ראשון, ואם כן אין זה אותו שלחן שהיה במדבר, ומאי קשיא להו לתוס'. [ויש להעיר על 
קושייתו, שהרי במזבחות מבואר במשנה שהיו מצופים, והרי מזבח העולה שהיה בבית שני היה 
עשוי מאבן ((לפה מידות פ"ג מ"5 ונסיס נג), ואם שנו בו שהוא מצופה על כרחך שבמזבח שבמשכן 
עסקינן, ואם כן גם בשלחן כן הוא]. ופירש דהתוס' סוברים כשיטת הראב"ד [שהובא לעילן, 
שרק מין של כלי העשוי לנחת אינו מקבל טומאה, [וזהו שחלק הראב"ד על הרמב"ם שלא 
מועיל מה שהאדם עצמו יחדו שלא לטלטלו, דכל שאין זה מין הכלי בכללות אינו מפקיע מידי 


חגיוגה כו: 


ביאורים 


סילוק מסעות, וצריך היה לשאת את כל הכלים, אם כן תשמישו אינו 
לטלטול, ועדיין אינו דומה לשק שבפני עצמו הוא מיטלטל. 

ולענין ביאור מחלוקת התוס' עם הר"ר אלחנן, יש שכתבלי על פי שיטת 
התוס' בכלי שהיה מיוחד לאדם ושוב יחדו לבהמה, שאינו מועיל 

יחוד זה להוציאו מידי טומאה עד שיעשו בו שינוי מעשהלי. ועל פי זה 
יש לפרש שגם התוס' כאן סוברים שאין יחוד בלבד מוציא מידי טומאה 
כל שהיה ראוי לקבל טומאה, ולכן אף שקבעו מקום לשלחן לא מועיל 
להוציאו מידי טומאה, והר"ר אלחנן יש לומר שסובר כרש"י שאף יחוד 
בלבד מועיללי. וכתב עוד לבאר, שהר"ר אלחנן סובר בזה כתוס', אלא 
מכיון שיש דין בשלחן שיהיה שם תמיד, הוה ליה כמו שעשו בו מעשה 

להוציאו מידי טומאהיי. 

והתוס' במנחות (פו: דיס כנ) כתבו, שמה שמסלקין אותו בשעת סילוק 
מסעות לא נקרא טלטול כיון שמקומו קבוע. ויש שכתב שנראה 
מדבריהם שחלקו על עיקר קושיית התוס' כאן, דכיון שסוף סוף בשעת 
עמידתם היה מקומו קבוע, נשאר עליו שם כלי העשוי לנחתלי. וביאר 
דבריהם" על פי מחלוקת הרמב"ם והראב"ד (כניס פ"ג ס"6), בכלי המחזיק 
יותר מארבעים סאה ופעמים שמטלטלים אותו אף כשהוא מלא, 
שלהרמב"ם מקבל טומאה בגלל שפעמים מיטלטל, ואף על פי שהוא גדול 
ובדרך כלל אינו מיטלטל מלא, ולהראב"ד אינו מקבל טומאה אלא אם 
כן עשוי הוא בקביעות לטלטלו כשהוא מלא אך ע"י מה שפעמים מיטלטל 
כך לא יצא מידי שם כלי העשוי לנחת. ופירש שבזה גם נחלקו בעלי 
התוס', דהתוס' במנחות סברו כהראב"ד, ולכן כתבו שהטלטול בשעת 
סילוק מסעות אינו כלום שאע"פ שפעמים מיטלטל מ"מ צריך שיטלטלוהו 
בקביעות כך, ואילו התוס' כאן סברו כרמב"ם שסגי בפעמים שמיטלטל 
כך כדי שיהא עליו דין שאינו עשוי לנחת ולכן הקשו מטלטול זהל". 


האם שוגה דין קבלת טומאה בכלי שרת משאר כלים 


שם. בצל"ח פסיס יט. ות קנכ) כתב לחדש חידוש נפלא שלא נמצא 

בראשונים ולא באחרונים [כלשונו], והוא שהרי קיימא לן שאין 
כלי מקבל טומאה אלא מאב הטומאהלל, וגדר הדבר שסתם חתיכת עץ 
או מתכת אין בה חשיבות", ולא אמרה בה התורה שתהיה ראויה לקבל 
טומאה. אבל כלי שרת שקדוש הוא בקדושת המקדש, יהיה שונה מכל 
כלים. שהרי למדנו לעיל (כג:) שחיבת הקודש מכשרת אף עצים ולבונה 
להיות מקבלים טומאה, והיינו שעץ שקדוש ומיועד לשמש על גבי 
המערכה, מקבל טומאה ואף שאינו כלי. ולפי זה אין צריך בקודש 
חשיבות כלי לקבל טומאה, אלא עצם הדבר שקודש הוא מחשיבו לקבל 
טומאה, [והוה ליה כמו אוכל שמקבל טומאה מצד היותו אוכל], וזהו 
שמחשיבו להיות בר קבלת טומאה. ואם כן, הרי כל מה שאמרו שאין 
כלי מקבל טומאה אלא מאב הטומאה, היינו באופן שקבלת טומאתו היא 
מצד חשיבות הכלי שבו, אבל אם אין צריך לחשיבות זו יקבל טומאה 
אף מאוכלין ומשקין שאינם אב הטומאה, שהרי לא גרע מסתם עצים 

דהקדש שמקבלים טומאה, ובהם אין דרשה לחלק ממי נטמאומי. 


טומאה]. ועוד סוברים התוס' דשלחן של מקדש מין כלי בפני עצמו הוא, ואין עליו שם שלחן 
רגיל, אלא כלי מיוחד לעצמו הוא. ואשר על כן הקשו כיון שבמדבר היה השלחן מיטלטל, אם 
כן יוצא שכלי זה הנקרא 'שלחן של מקדש' אינו מין כלי העשוי לנחת, ולכן אף שכבר היה 
שלחן אחר בבית שני, מכל מקום אין זה מין כלי העשוי לנחת. | לב. פתח האהל כ ד סיז 
דף ס), וכבר הובאו דבריו לעיל. לג. והובאה מחלוקת זו לעיל בשיטת הרמב"ם. לד. ולדעת 
המקדש דוד שהובאה לעיל בהסבר קושיית התוס' אי אפשר לבאר כך, שהרי לא נחלקו באותו 
שלחן עצמו שהיה במדבר וניתן אחר כך במקדש. ויש לפרש לשיטתו, שדעת התוס' שכלי העשוי 
לנחת היינו כשהוא מין כלי ולא בכלי פרטי שיחדו. שנחלקו התוס' והר"ר אלחנן האם השלחן 
שהיה בבית עולמים נחשב כלי אחר ממה שהיה במדבר, שכיון שבמדבר מתחילת עשייתו עמד 
לטלטול, ובבית עולמים מתחילת עשייתו עמד לנחת, החשיבו הר"ר אלחנן לסוג כלי אחר. והתוס' 
חלקו שכיון שסוף סוף שלחן לחם הפנים הוא כאן וכאן, מה שבמדבר עמד להיות מיטלטל אינו 
עושה אותו לכלי אחר ממה שהוא במקדש. | לה. ועיין לעיל בהערה, שהביא דוגמה לזה מדין 
מבטל כלי מהיכנו. | לו. כך פירש בפתח האהל, אמנם יש לפרש גם שהתכוונו לתירוצם השני 
כאן, וכן נראה שפירש השיח יצחק רש" ד"ס תיפוק). ‏ לז. פתח האהל (ס ס). ‏ לת. ועוד 
כתב שם אופן נוסף, עיי"ש. לט. ראה לעיל (כ) אין כלי מטמא כלי ובילקוט ביאורים שם. 
מ. והדבר ידוע שכל החשוב טמא, ולכן אדם שמת טומאתו היא החמורה ביותר. | מא. וראה 
שם עוד שהאריך בהסבר הדבר על פי הדרשות, וכתב שהני מילי לריש לקיש הסובר בחולין (ו) 


ילקוט 


אבל דבר שלא שייך בו אכילת מזבח, כגון כלי שרת שאינו קרב על 
המזבח אלא רק משמש, לא נאמר בו כלל דין חיבת הקודש מכשרת, 
ואין דינו אלא ככל כלי בעלמא. [וקילס את סברת בנו]. 
ובמנחת חינוך (פוס קס פות 6) כתב להקשות עליו עוד מסברא, שאם 
כדבריו הרי דין כלי שרת הוא כאוכל לענין טומאה, ואם כן 
גם לענין טהרה צריך להיות כאוכל. ובאוכל הרי קיימא לן שאין לו 
טהרה במקוהמי, ואילו כלי שרת ודאי שיש להם טהרה במקוה, וכמו 
ששנינו כאן כל כלי המקדש טעונים טבילה וכו'. ועוד הקשה עליו 
משאלת הגמרא ותיפוק לי דכלי עץ העשוי לנחת הוא, שהרי כל דין 
העשוי לנחת נאמר בכלים שצריך בהם חשיבות כלי לקבל טומאה, אבל 
בכלי שרת לדבריו שאין צריך בהם חשיבות כלי, ואף עץ בעלמא מקבל 
טומאה בקודש, מאי אכפת לן במה שעשויים לנחת. אלא ודאי כסברת 
בנו של הצל"ח, שכל דין חיבת הקודש לא נאמר אלא באכילת מזבח. 
ובשו"ת שואל ומשיב (מסלו"ק מ"ג פיי מנ) דחה קושיית המנחת חינוך, וכתב 
שאף נאמר שמפני חיבת הקודש יוכשר הכלי לקבל טומאה ממי 
שאינו אב הטומאה, אבל אין זה מספיק עדיין לומר, שאף כלי שאינו 
בר קבלת טומאה יהפוך להיות בר הכי, ואדרבא כיון ששלחן זה כלי 
שרת הוא, הרי אינו עשוי לטלטול ופקע ממנו שם כלי ואינו מקבל 
טומאה. 


האם היו מועיאין את השלחן ברגלים מחוץ להיכל 


אלא מלמד שמגביהין אותו ומראין בו לעולי רגלים לחם הפנים 
וכו'. כתב הרמב"ם (כסככ ופוט פי"6 סי"6), אחר הרגל במוצאי יו"ט 

היו מטבילין כל הכלים שהיו במקדש מפני שנגעו בהן עמי הארץ ברגל 
בשעת החג, ולפיכך היו אומרים להן אל תגעו בשולחן בשעה שמראין 
אותו לעולי רגלים כדי שלא יהיה טמא במגעו אחר הרגל. ודייקו 
המפרשיםיי מכך שלא כתב כרש"י ותוס' שהיו מזהירים את הכהנים אלא 
כתב בסתם שהיו אומרים להם לעמי הארץ, שסובר שהיו מוציאים את 
השלחן מחוץ להיכל, ושם מראים אותו לכל העם ואומרים להם ראו 

חיבתכם וכו'. 

והקשו עליו כיצד היה אפשר לעשות כך, הרי בזה לכאורה יתבטל דין 
'לפני תמיד', שאסור שלא יהיה שם שלחן עם לחם עליו אף 

לזמן מועט. ויש שתירץמי שגזירת הכתוב היא ממה שכתוב השלחן 
הטהור, שגילה לנו הפסוק בזה שלפעמים מיטלטל הוא ממקומו כמו 
שמבואר בגמרא, ואף על פי שנאמר בו דין תמיד, ובזה הענין מדבר 
הפסוק"". וסבר הרמב"ם שאם לא היו מוציאין אותו לחוץ, אי אפשר 
שיהיה הנס ניכר, שכיצד יראו כל העם אם הלחם חם או רך [לפירוש 

התוס']. 

ועוד כתב לתרץ, דכיון שהיו עוקרים אותו על מנת להחזירו למקומו 
מיד, אין בזה ביטול דין 'תמיד'. דדווקא בטבילה שהיה צריך 
ליקחו למקום אחר ולהטבילו, ואין מחזירין אותו מיד אחר שעקרוהו 
אמרו בגמרא שמבטלת דין תמיד, אבל לא באופן זה. ואף שבמשנה 
במנחות (ע:), מבואר שבשעת החלפת הלחם בשבת היו מוציאים הישן 
ומקפידים להכניס את החדש בד בבד משום דין תמיד, שם הוא מכיוון 
שיש אופן לעשות שלא יחסר הלחם מהשלחן אף לרגע, אבל כאן שלא 
היה אופן אחר אלא להוציאו החוצה מותר. ויש שכתב' שאין הוצאת 
השלחן והלחם לעזרה נקראת ביטול דין 'תמיד', דכיון שסוף סוף נשאר 
בעזרה עדיין קורא אני בו לחם פנים לפני תמיד, וכמו שחיטת העולה 


דחיבת הקודש דאורייתא, ורק הסתפק האם מונים בו ראשון ושני, אבל לענין להיפסל נפסל מן 
התורה. | מב. ראה מקוואות (פית פ"י) וברע"ב. | מג. משנה למלך, שיח יצחק (נפוס' ד"ס על תגעו), 
חסדי דוד [השלם] מנחות (פ"פ סח). ‏ מד. השיח יצחק. | מה. וכך כתב החזו"א (שו"פ פי' קכע גדף 
כו) | מו חפדי דוד (שס). מז.שם. מח. מה שהקשה על תוס' אף שלפנינו מבואר גם ברש"י 
כך, הוא משום שלגירסה אחת שהיתה לפניו ברש"י ביומא, מבואר בדבריו כרמב"ם. | מט. אחר 
שפקפק בתירוצו של הריטב"א, וכתב שמעולם לא ראה הבל עולה מן הפת בשעה שמוציאים אותה 


חגיוגה כו: 


ביאורים 


קצא 


שנאמר בה (וק₪ 5 ס) ושחט את בן הבקר לפני ה', ואף העזרה כשרה 
היא לשחיטה. 
והקשה המשנה למלך"' לשיטת התוספותמ" שהיו מראים אותו מרחוק, 
כיצד היו יכולים העם לראות מרחוק שהלחם חם או רך. ועוד, 
שהגמרא ביומא (כ) מונה את הניסים שהיו במקדש, ואחד מהניסים 
שנמנו שם הוא הנס שבשלחן. והקשו שם מדוע לא נזכר גם הנס שהיה 
בכרובים, שבזמן שישראל עשו רצונו של מקום היו חבוקים זה בזה, 
ותירצו שאין הברייתא מונה אלא ניסים שהיו בחוץ ולא את אלו שהיו 
בפנים. והקשה המשנה למלך הרי אמרו בגמרא טס (ל.), שהיו מגביהים 
את הפרכת ומראים את הכרובים ואומרים ראו חבתכם לפני המקום וכו', 
הרי שבאופן זה שרק מראים מרחוק נקרא הדבר נס שבפנים, ומכאן שאם 
נס השלחן נקרא נס שבחוץ, הרי שלא היו מראים אותו מרחוק כמו את 
הכרובים אלא היו מוציאים אותו, וכשיטת הרמב"ם. ועוד הביא 
מהירושלמי (כפֿן סי שמפורש בו שהיו מוציאין את השלחן לחוץ. 

והביא השיח יצחק שאת קושייתו הראשונה של המל"מ תירץ כבר 
הריטב"א ביומא (כ ד"ס שסעוקו), שכתב שהיה הלחם על השלחן 

כל כך חם כמו בשעת הוצאתו מן התנור, ועלה ממנו הבל שהיה נראה 
לעומדים מרחוק אמנם תירוץ זה אינו אלא לשיטת רש"י (ד"ס סילוקו) שהנס 
היה החום של הלחם, אבל לשיטת תוס' (ד"ס פיוקו) שהנס היה שהיה 

עדיין רך אין זה מתרץ. 

ובשו"ת הרדב"ז (פ"ו סי נ' %פיס קעת) פירש לדעת רש"י ותוס'"ל, שהזמן 
שהיו מראים לעולים לרגל את הלחם, היה בשבת שבתוך הרגלי. 

והיינו שהרי בשבת מסלקין הלחם שהונח בשבת שעברה ומניחים לחם 
חדש, ואת הלחם הישן היו מוציאים מחוץ להיכל כדי לחלקו לכהנים, 
ומראים לעולי רגלים שעודנו חם. ומה שהיו מגביהים את השלחן, הכוונה 
שהרי מקומו בהיכל היה על צלע צפון, והיו נוטלים אותו ממקומו 
ומביאים אותו לכיוון אמצע ההיכל, כדי שיראו עולי רגלים שהלחם 

שעומדים להוציאו לחוץ היה בו עד עכשיו. 

ועל קושייתו השניה של המשנה למלך תירצו בתוס' ישנים ביומא ((ל. 
ד"ס ומכסין)'%, | שהכרובים שאליהם התכוונה הגמרא שם (ד) הם 
הכרובים שעשה שלמה המלך בקדש הקדשים", ומה שהם חבוקים זה 
בזה אין זה נס, שיש לומר שמתחילה עשאם כך. ואת לשון הירושלמי 
יש ליישב לשיטה זו, שמוציאין אותו לחוץ הכוונה שהיו עוקרין אותו 
ממקומו להעמידו כנגד הפתח, אבל לא היו מוציאים ממש מחוץ להיכל. 


מה היה הנס בלהם הפנים 


כסידורו כך פילוקו שנאמר וכו'. פירש רש"י שהיה חם בשעת סילוקו 

כיום סידורו. והקשו התוס' למאן דאמר (מות פֿו:) שלחם הפנים 
נאפה בערב שבת, הרי אי אפשר שישמור חומו עד שבת וא"כ אף בשעת 
סידורו לא היה חם, ולכן פירשו שהנס היה שהיה רך בשעת סילוקוי. 
ואח"כ יישבו דברי רש"י, שהיו משאירים אותו בתנור עד שהיו צריכים 
ליתנו בשבת על גבי השלחן. ויש שכתביז שאין צריך לדחוק כך, שכיון 
שהיה זה בדרך נס, יש לומר שגם זה היה חלק מן הנס שהיה נשאר 
חם עד שבת בבקר בשעת סידורו. והשיגו עליויה שודאי היה פשוט לתוס' 
שניתן לתרץ כך אלא שכוונתם היתה להקשות מלשון הגמרא 'כסידורו 
כך סילוקו', דמשמע שבשעת סידורו היה חם שלא בדרך נס, וזה אי 
אפשר למאן דסבר שנאפה מערב שבת. ואת דעת רש"י כתב ליישב 
מקושיית התוס', במה שדייק בלשונו שכתב שסילוקו לשבת הבאה חם 
כ'יום סידורו', ולא כתב 'כסידורו'. וכוונתו בכך כפי המבואר במסכת 
תמיד (₪:) שבתחילה היו מסדרין אותו בערב שבת אחר שנאפה על 
שלחנות של שיש שהיו שם, ואחר כך ביום השבת היו נותנים אותו על 


מן התנור, אלא אם כן חתכוה בעודה חמה. וכתב שלדבריו צריך לומר שאף ההבל עצמו מכלל הנס 

הוא. נ. ואף שבשבועות אין שבת שבתוך הרגל, שמא היו מתעכבין עש שבת, או שמא כבר היו 

מכירים הנס מרגלים אחרים, שם. נא. והביאם גם השיח יצחק. נב. והיו עומדים על הקרקע, 

ראה במסכת בבא בתרא (א.). | נג. וכתב השיח יצחק שלפי זה צריך לומר שהיו מוציאין את השלחן 

לחוץ, והיו נותנים לחברים ליגע בו שיראו שהוא רך, שבאופן אחר אי אפשר להכיר את הנס. 
נד. בית דוד על משניות (סוכ כקועיס טעל המעניות כדכרי הטועניס (דוד). נה. שושנים לדוד ‏ סס). 


קצב 


ילקוט 


שלחן לחם הפנים. וא"כ הכוונה 'ביום סידורו' אינה לסידור בשלחן שהיה 

בשבת אלא לסידור הלחם על אותם שולחנות בערב שבת ואז אכן היה 

הרי חם שלא על דרך נס אלא כיון שיצא מן התנור עתה, והנס היה 
שביום סילוקו היה חם כאותה שעה. 


בענין עיפוי כלים 

ותיפוק לי משום ציפוי. כתב הרמב"ם (כלס פ"ד ס"ד), חיפויי המטה 
טהורים, וכן כל החיפויים בין שהיו של עץ או של עצם או 

של מתכת טהורים, שנאמר 'אשר יעשה מלאכה בהם' פרט לחיפוי 


אוצר החכמהו 


מאחר שציפן ביטלן, והציפוי עצמו טהור כמו שביארנו. ומבואר ברמב"ם 
שתי דינים, א. שהציפוי עצמו טהור ב. שכלי המקבל טומאה שצופה 
טהוריי. 
ובסברת הרמב"ם יש שביארי' שלמד מהפסוק 'אשר יעשה בהם מלאכה' 
את שני הדינים, גם למעט את הציפוי עצמו, וגם למעט את 
הכלי המצופה, דהיינו שאת הציפוי עצמו ממעטים כיון שאינו ראוי 
לעשיית המלאכה, ואת הכלי המצופה ממעטים כיון שבעת שמצופה אין 
המלאכה נעשית בו אלא בציפויו, שהציפוי מפסיק בינו לבין הניתן בתוכו. 
וש שכתב!" שסברת הרמב"ם לטהר היא מפני שמצופים הם מבפנים, 
שכיון שעיקר קבלת טומאה של כל כלי היא מתוכו, ומה שמקבל טומאה 
אף בנגיעה מצדו החיצון הוא בתורת 'יד' לצד הפנימייט. לכן כלי שאינו 
ראוי לקבל טומאה מתוכו כיון שלא שייך שתגע בו הטומאה וכגון 
שמצופה, אינו ראוי לקבל טומאה כללל. 
ועל הדין השני שכלי קיבול מעץ שציפם במתכת טהורים השיג הראב"ד, 
וכתב, לא ידעתי מהו ולא מצאתי לזה שורש, ואדרבה ראוי להיות 
בהיפך, אם לא היה לכלי בית קבול וצפהו במתכת יקבל טומאה ע"י 
צפויין, וכן מצינו במקצת מקומות שהכלי בטל לגבי ציפוי. והיינו שנחלק 
על הרמב"ם בכלי שאין לו בית קיבול והוא פשוטי כלי עץ שאינם 
מקבלים טומאה, וסובר שאם צפהו מתכת נטמא, כיון שמתכת מקבלת 
טומאה אף אם אין לה בית קיבול, והכלי בטל לגבי ציפויו וכפי שאכן 
משמע לכאורה בגמרא שהקשתה ותיפוק לי משום ציפוי, וכמו שפירש 
רש"י שכיוון שמצופה עליו לקבל טומאה. 
וכתב הכסף משנה בשם המהר"י קורקוס, שאכן דעת הראב"ד בפירוש 
קושיית הגמרא הוא כרש"י, אך הרמב"ם פירש באופן אחר את 
הקושיא 'תיפוק לי משום ציפוי', שעל כן אף שהוא כלי עץ שאינו עשוי 
לנחת צריך להיות טהור. וכתב שלפירוש זה מתיישב יותר מהלך הגמרא, 
שהרי לפירוש רש"י שהשאלה היא שמשום הציפוי יקבל השלחן טומאה 
אף אם הוא עשוי לנחת, קשה בתרתי, א. הרי כבר נתבארו דברי המשנה 
מדוע מקבל השלחן טומאה, מדכתיב 'הטהור', ומאי נפקא מינה אם יש 
סיבה נוספת שמחמתה ראוי לקבל טומאה'". ב. ששתי קושיות הגמרא 
'ותיפוק לי' אין משמעותם שוה, שב'תיפוק לי' הראשון הקשתה הגמרא 
שהשולחן אינו ראוי לקבל טומאה משום שעשוי לנחת ומדוע נאמר 
במשנה שמקבל טומאה, וב'תיפוק לי' השני הקושיא היא שיהיה כן ראוי 
לקבל טומאה משום ציפויו. 


נו. ועיין במשנה אחרונה (כלס פי"b‏ מ"ו ד"ס נענ"ד), שדייק מקורו של הרמב"ם בדברי המשנה שם. 
נז. מי נפתוח (פרפר מ סק"ל). ‏ נח. זכר יצחק (ס" מ ות ג). נט. דהיינו שיש הלכה בהלכות 
קבלת טומאה שאף יד הדבר דהיינו מה שמחזיקים אותו בו, מכניסה לו טומאה אם נגעה בה 
הטומאה, אף כאן כל צד חיצון הוא כעין יד, ובכלי חרס גזר הכתוב שלא יהא בו דין יד זה. 
ס. וכמו שמצאנו (פנפ פד: ומס פכן קעמס וכו) לגבי כלי שפתחו קטן, שאינו מקבל טומאה מזב, ואף 
שיש בפתח כדי שיכנס שער הזב לתוכו, אם אינו יכול להכניס שם את ידו אף השער לא יטמא 
אף שבעלמא מטמא הוא במגע השער. סא. ולא היה מסתבר לו שקושיית הגמרא היא מדוע 
צריך את הלימוד מה'שלחן הטהור' בלבד. סב. אמנם קשה על הרמב"ם מקושיית הגמרא (מ.) 
אדרבא משום דמצופין נינהו מיטמאו, ויבואר במקומו. | סג. וראה להלן (ס.) שהובא המשך 
דבריו לבאר על פי שיטתו את קושיית הגמרא לקמן. ומדברי המרכה"מ מבואר שלמד שטעם 
הדין שהציפוי טהור וטעם הדין שכלי מצופה טהור שני ענינים הם, דמה שהציפוי טהור הוא 
מהלימוד פרט לחיפויי כלים, ומה שהכלי המצופה טהור כיוון שהציפוי חוצץ, ואילו כאשר 
הציפוי בטל לכלי אינו חוצץ כיוון שנחשב כיד של הכלי, אמנם מצד עצמו יש לו עדיין להיות 
טהור. וכן משמע בדברי המהר"י קורקוס שכתב: 'שאני שלחן דלא בטל דרחמנא קרייה עץ 


חגיוגה כו: - כז. 


ביאורים 


אבל הרמב"ם פירש גם בקושיית הגמרא השניה שהקושיא היא מדוע 

השולחן מקבל טומאה, והיינו שאחר שתירצה הגמרא את הקושיא 
הראשונה מדוע אין השלחן נחשב עשוי לנחת ופירשה שזה משום 
שברגלים מגביהים אותו וכו'. עדיין יש להקשות שגם אם אינו עשוי 
לנחת לא יקבל טומאה, משום שהוא מצופה וכלי המצופה אינו ראוי 
לקבל טומאה. ובזה מהלך הגמרא מובן, שיש כאן קושיה נוספת על 
המשנה, וכן שתי הקושיות הן על אותה הדרךףג. ולפי זה תירוץ הגמרא 
ישאני שלחן דרחמנא קרייה עץ' פירושו, שכיוון שכך אין הוא בטל לגבי 
ציפויו וממילא מקבל טומאה. ובמרכבת המשנה (לס פ"ד מ"ל) הוסיף בזה, 
שהחילוק בין שלחן לשאר כלים הוא, שהשלחן מאחר ואין בטל לציפויו 
על כן נחשב הציפוי כיד שלו ומביא עליו את הטומאה, אך שאר כלים 
שבטלים לציפויים אין הוא נחשב כיד שלהם ולכן חוצץ בפני הטומאהלי. 
[וזו אכן הייתה קושיית הגמרא בהו"א, שכיוון שהשלחן מצופה א"כ הוא 

חוצץ בפני הטומאה]. 

שיטה נוספת בענין זה היא שיטת הגר"אלי, וביארה בחזו"א (כנס סי יל 

סק"ת) שיש שני סוגי ציפויים, האחד שעיקר תשמיש הכלי הוא 
על ידי הציפוי, וכעין השלחן והדולפקי. והשני, שתשמיש הכלי הוא 
בעיקרו והציפוי הוא רק לשמירה, כמו גלוסטרא ופיקה וכוש ואימה, 
שהם כלים שמצפים אותם בכדי שישמרו וכדומהל". ואם התשמיש 
בציפוי הולכין אחר הציפוי, ואם התשמיש בעיקר הכלי אזי הציפוי לא 

מעלה ולא מוריד. 


כז. 


האם רק השלחן נקרא עץ או אף המזבח 


דרחמנא קריה עץ. הקשו התוס'* שהרי להלן מבארת הגמרא בלישנא 
קמא לדעת חכמים, שחולקים הם על ר"א וסוברים שהמזבחות 

כיוון שהיו מצופים מקבלים טומאה, וקשה שהרי גם אותם קרא הכתוב 
עץ, וכלשון הפסוק המובא בגמרא 'המזבח עץ שלש אמות וגו'. ותירצו, 
שמשמעות המלה מזבח בפסוק אינה מזבח אלא שלחן בלבד, וכמו 
שתירגם יונתן את הפסוק והמזבח עץ וגו', פתורא [שלחן] דסמיך 
למדבחא דדהבא. וללישנא בתרא להלן הסוברת שדעת חכמים היא שאכן 
המזבחות חשובים עץ והציפוי בטל להם, יש לומר, שכיון שסוף סוף 
בפסוק נאמרה המילה מזבח: [ואף שהכוונה לשלחן], לכן אמרו חכמים 

שהציפוי בטל כיוון שגם המזבח נקרא עץ'. 

ולהלן (ד"ס ופֿעעית פימפ) סברו התוס' שלשתי הלשונות אף מזבח נקרא 
עץ', והקשו, שאם לדעת חכמים בלישנא קמא המזבח מקבל 
טומאה כיון שמצופה, ואף שנקרא עץ, אם כן חוזרת קושיית הגמרא 
לעיל מדוע בשלחן נצרך פסוק מיוחד ללמדנו שהוא טמא, והרי הוא 
מצופה ובטל לגבי ציפויו ואף בלא הפסוק הוא טמא. ועתה אין לתרץ 
שאני שלחן דרחמנא קריא עץ, שהרי לדעת חכמים מוכח שאף שהפסוק 
קראו עץ הוא בטל לגבי הציפוי כמו במזבח. ועוד הקשו כמו כן לרבי 
אליעזר [ואף ללישנא בתרא], מדוע צריך פסוק לגלות שהמזבח טהור 
ממה שנקרא אדמה, הרי בלאו הכי נקרא הוא עץ, ולא יקבל טומאה 


והלכך מטמא אע"פ שיש עליו חיפוי, מה שאין כן בשאר כלים דודאי בטלי לגבי ציפוי וטהורים 
כיון שהציפוי טהור והכלי מצופה כולו בדבר הטהור'. והיינו שאין זה מחמת שכלי מצופה אין 
נעשית המלאכה בו אלא בחיפויו, אלא כיוון שכולו מצופה בדבר טהור. אמנם בפיהמ"ש (כיס 
פי"5 מ"ד) כתב בטעם שכלי מצופה טהור: 'והיסוד לכך אמרו יתעלה כל כלי אשר יעשה מלאכה 
בהם, ואמרו בספרא יכול שאני מרבה את חפויי הכלים, תלמוד לומר בהם פרט לחפויי הכלים, 
הכוונה שאין עושין את המלאכה באותו הכלי עצמו אלא באמצעות החפוי אשר עליו, והרי לא 
טמא ה' מן הכלים אלא אשר יעשה מלאכה בהם, בהם עצמם, וזה הוא ענין אמרם בחגיגה 
שאם חפה אותם כבר בטל אותם'. וזה כמו שכתב במי נפתוח שהובא לעיל בסברת דברי הרמב"ם. 
סד. באליהו רבה (כניס פי"6 מ"ד-ו) ובשו"ע (יו"ד סי" קכ ק"ק עו). | סה. עיין כלים (פי"6 מ"ו) ובאליהו 
רבה שם. ‏ א. כו: ובמנחות (פ. ד"ס עפײ). ‏ ב. עי" מהרש"א ושיח יצחק וכן נראה גם מדברי 
רש"י (ד"ס מינע. = ג. ובזה יישבו התוס' מה שהוקשה להם להלישנא בתרא, שאם סוברים חכמים 
שהציפוי בטל לגבי העץ א"כ מדוע בשולחן ודולפקי (נעל כ) נאמר שאם לא שייר בציפויים 
כלום הולכים אחר הציפוי, ולהנ"ל מיושב שדווקא במזבח כיוון שנאמר בו עץ סוברים חכמים 
כן אך בשאר ציפויים הכלי בטל לציפוי אף לדעת חכמים. ד. כך פירש המהרש"א בדבריהם. 


ילקוט 


מחמת הציפוי". ותירצו, שאת מקור הדין שציפוי אינו בטל אף בדבר 
שנקרא עץ, למדו חכמים מכך שנאמר פסוק בשולחן ללמדנו שהוא טמא 
אע"פ שנקרא עץ', ומכך למדו למזבח שאף שנקרא עץ ציפויו אינו בטל 
ומקבל טומאה. ואם כן אין להקשות מדוע צריך פסוק בשלחן לומר 
שטמא הוא, שהרי דין זה גופא שטמא מחמת הציפוי מלמדנו פסוק זה. 
[וסיימו דללישנא בתרא שדעת חכמים היא שהציפוי בטל כיוון שנקרא 
המזבח עץ, יקשה לפי זה שהרי יש לנו גילוי שאין הציפוי בטל. וצריך 
לומר שסוברים הם שאין ללמוד משלחן למזבח, שכן ממה שהוצרכנו 
פסוק בשלחן ללמד זאת, מוכח שמסברה לא היינו אומרים כך אלא היינו 
אומרים שכיון שנקרא עץ ציפויו בטל, וא"כ דווקא בשלחן שיש ריבוי 
על כך הדין כן, אך במזבח אין לימוד לכך וממילא אמרינן שכיוון שנקרא 
עץ ציפויו בטל לגביו]'. 

והקשה המהרש"א, שמתירוץ התוס' עולה שהפסוק 'השלחן הטהור' 

מלמד שהשלחן טמא משום ציפויו, ואילו מדברי הגמרא משמע 
שמלמד שמגביהין אותו לעולי רגלים וכו'. ותירץ שהסוגיה לעיל אינה 
אלא ללישנא בתרא, שלדבריה דעת חכמים היא שהציפוי בטל לכלי כיוון 
שהכלי נקרא עץ, וממילא מה שהתגלה בפסוק לגבי שלחן הוא שאינו 
כלי עץ העשוי לנחת ולכן מקבל טומאה. אבל ללישנא קמא הסוברת 
שהציפוי לא בטל וכן לרבי אלעזר הסובר כך [ומצריך מיעוט מיוחד 
ממה שנקרא המזבח אדמה], אכן הלימוד מהפסוק הוא שטמא משום 
הציפוי של הכלי. אבל לכאורה יש להקשות על זה, מנין אכן ללישנא 
קמא ללמוד מן הפסוק שמשום ציפוי מקבל טומאה, שמא בא הפסוק 
ללמדנו כדריש לקיש שאינו עשוי לנחת, ולכן מקבל טומאה ולא משום 
הציפוי. ותירץ השיח יצחק שסברת לישנא קמא היא, שמשום כמה פעמים 
בשנה שמגביהים אותו, אין סברא לומר שכבר אינו נקרא עשוי לנחת, 
שהרי בכל השנה אסור לטלטלו ממקומו, ולכן פירשו שבא הפסוק לגלות 

בדין ציפוי, שמחמתו מקבל השלחן טומאה ואף שעשוי לנחת. 


כיעד מכפר שלחנו של אדם עליו 


עכשיו שלחנו של אדם מכפר עליו. רש"י ותוס'" פירשו שהיא מצות 

הכנסת אורחים שמקיים על שלחנו. והמהרש"א (נ"נ ס: ל"ס פ"כ) 
הביא את הגמרא בברכות (כה.) שאמרו בה כל המאריך על שלחנו מאריכין 
לו ימיו ושנותיו, ומטעם דשמא יבוא עני ויאכילו, ודרשו שם את הפסוק 
כמו שדרשה הגמרא כאן. והקשה, מדוע לגבי מזבח אמרו מכפר על 


ישראל, ואילו לגבי שלחן אמרו שלחנו של אדם מכפר עליו, היה לו | 


לומר שלחנם מכפר עליהם. ועוד מהו הלשון מאריך על שלחנו, ומדוע 
לא נקט מאריך בסעודתו. ועוד, מהי הסברה שיכפר עליו במקום המזבח. 
ולכן פירש לפי מה שאמרו (ננ'נ פס), שמיום שחרב בית המקדש בקשו 

פרושים לגזור שלא לאכול בשר ולא לשתות יין, ודחה רבי יהושע 
בקשה זו מפני שאין גוזרים גזירה שאין רוב הציבור יכול לעמוד בה. 
ותיקן שישייר אדם מן הסעודה שהכין ולא יאכל כל מאכליו, וזה יעשה 
כזכר לחורבן. ופירש המהרש"א שאת מה שאינו אוכל נחשב הוא 
כמקריבו למזבח, [כיון שעושה כן מחמת החורבן]*. אלא שיש לבעל דין 
מקום לחלוק שכיון שנמנע מלסעוד מפסיד בזה את העניים, כיוון שאם 
יבואו עניים לא יהיה לו מה ליתן להם כיוון שסיים כבר את סעודתו. 
ועל זה אמרו חכמים שיאריך בשלחנו דווקא, ולא בסעודתו, וממילא 


ה. ראה במהרש"א ושיח יצחק שכך פירשו קושייתם ללישנא בתרא, שהכוונה שלרבי אליעזר 
קשה לשתי הלשונות. שהרי לחכמים בלישנא בתרא הסוברים. ‏ ו. בגמרא משמע שהלימוד 
הוא לכך שנקרא כלי עץ העשוי לנחת ולא שטמא בגלל הציפוי וראה להלן בדברי המהרש"א. 
ז. וכמו שפירש רש"י שם (ל"ס פנט0. = ח. שהביאו מה שאמרו בסנהדרין (קג:), גדולה לגימה 
וכו', ומקרבת את הרחוקים, ומעלמת עינים מן הרשעים וכו'. ומפרשת הגמרא (קד.), שיתרו בזכות 
שאירח את משה רבינו זכה שיישבו מבני בניו בלשכת הגזית. ומיכה שהחטיא את עם ישראל 
לא נענש בזכות מצוות הכנסת אורחים שהיה מקיים. ט. ויש עוד להטעים את דברי המהרש"א 
על פי דברי רבותינו הראשונים. שהרי כתב הרמב"ן בפירושו לתורה (ױקכ 5 ע) בטעם כפרת 
הקרבנות על האדם, שכשמקריבן האדם יחשוב כאילו הקריב גופו, וכל המעשים שנעשים בהם 
ראויים היו להיעשות בו עצמו, ובזה נחשב כאילו הקריב עצמו ככפרה על חטאיו ועולה לו 
כפרה. ורבינו יונה כתב (ניפוד ספעונס) בשם הראב"ד, שהשב בתשובה וקשה עליו התענית לכפר 


חגוגה כז. 


ביאורים קצג 


מחד אינו מפסיד את העניים שנשאר לישב על שלחנו שמא יבאו עניים, 
ומאידך אינו אוכל כל מה שהכין מפני זכר לחורבן, וזהו מה שמכפר 
שלחנו עליו שהרי הוא כמקריב קרבן. 


דרשות נוספות מהפסוק זה השלחן וגו' 


וידבר אלי זה השלחן אשר לפני ה'. כאן דרשו מפסוק זה ששלחנו 
של אדם מכפר עליו. ובברכות (כס) דרשו שהמאריך בשלחנו 
מאריכין לו ימיו ושנותיו, ושתי דרשות אלו מתפרשות משום מצוות 
הכנסת אורחים'. ובאבות (פ"ג מ"ג) אמרו, שלשה שאכלו על שלחן אחד 
ואמרו עליו דברי תורה כאילו אכלו משלחנו של מקום ברוך הוא, שנאמר 
יוידבר אלי זה השלחן אשר לפני ה'. והמהרש"א (מנות 6. דייס המונת) הקשה 
שלכאורה סתירה היא. וכתב העיון יעקב (מנפות פס) שאין זו סתירה, שהרי 
כתיב (מקני מז ו) 'בחסד ואמת יכופר עון', וחסד יש לפרש דהיינו גם 
הכנסת אורחים, ואמת היא התורה שכתוב בה (שס כג כג), 'אמת קנה ואל 
תמכורי, 
ויש שביאר'* שאת שתי הדרשות אפשר ללמוד מהפסוק, שמהכתוב "זה 
השלחן אשר לפני ה', יש ללמוד שיאמר על שלחנו דברי תורה, 
שהרי אין כוונת הפסוק כפשוטו שלפני ה' אוכל האדם, אלא שאם יאמר 
דברי תורה הוה כאוכל לפני ה'. וממה שהוקש השלחן למזבח יש לומר 
שיש בו קיום מצוה נוספת, והיינו הכנסת אורחים. והוסיפו חכמים 
שיאריך על שלחנו כדי לזכות בהכנסת אורחים, ומתוך זה יקבל שכר 
של אריכות ימים ושנים. 


מדוע ללישנא בתרא לדעת חכמים רק עיפוי המזבח בטל 


מיבטל בטיל צפויין גבייהו. הקשו התוס' (כו: ד"ס פאי) לדעת חכמים 
שבטל ציפויים לגביהם, מדוע אם כן בשלחן ודולפקי אינו בטל, 
אלא אדרבא בטלים הם לציפוי. ותירצו שדווקא בשלחן של מזבח שקראו 
הכתוב עץ בטל הציפוי, ואף המזבחות כן כיון שבפסוק נאמר לשון 
מזבח'י, אבל בשלחן דעלמא שאין בו גילוי, ודאי שבטל הוא לציפויו. 
ועוד הביאו לתרץ בשם הר"ר אלחנן, דהטעם הוא כמו ששנינו 
שהמזבחות אינם מקבלים טומאה מפני שנאמר במזבח הנחשת 
מזבח אבנים תעשה לי, והוקשו המזבחות אחד לשני ומזה נלמד דמזבח 
לא בטל לגבי הציפוי, ודווקא מזבח אבל שלחן ודולפקי בטלים". ותמהו 
המפרשים'י, שהרי קושייתם היתה לדעת חכמים, ואילו דרשה זו היא 
לדעת רבי אליעזר, וחכמים חלקו עליו ללישנא בתרא ואינם סוברים 
כדרשה זו, וכיצד תירצו התוס' שאף לדעתם דרשינן כך. 
ופירש המהרש"א שכוונתם היא להוסיף על התירוץ הראשון ללישנא 
בתרא, והיינו מה שתירצו שאף מזבח נקרא עץ ולכן לא בטל 
לציפוי, מכיון שבפסוק נאמר מזבח. ועל זה קשה להם, דהני מילי במזבח 
הזהב שהוא המזבח המדובר בפסוק", אבל מזבח הנחשת מנלן. ותירצו 
שמכיון שהוקשו מזבחות זה לזה, אף מזבח הנחשת נקרא עץ. ורק לענין 
ההיקש הביאו ראיה, אבל אין כוונתם לומר שמכח הדרשה דמזבח אבנים 
אינם מקבלים טומאה לרבנזל'. 
ובשיח יצחק דייק בלשון התוס', שלא הביאו את הפסוק המובא בגמרא, 
דהיינו 'מזבח אדמה תעשה לי, אלא הביאו פסוק אחר (עמות כ 
כ) 'מזבח אבנים תעשה לי'. וכוונת הר"ר אלחנן לומר ממה נפשך, שאם 
מתכוונת המשנה למזבח שהיה במקדש שהוא מאבנים, ודאי שלא בטל 


על עוונותיו, בכל פעם שאוכל לא יגמור כל סעודתו, ויניח מתאוותו לכבוד הבורא, וזהו גדר 
גדול ומעולה יותר מתענית, שבכל עת זוכר את בוראו. ויש לפרש שיש בזה גם משום תענית, 
שהרי מענה עצמו שלא למלאות כל תאוותו. ובכל תענית יש משום הקרבת עצמו לבורא, וכמו 
שהתפלל רב ששת לאחר שהתענה (ככופ ײ.), רבון העולמים, גלוי לפניך בזמן שבית המקדש קיים 
אדם חוטא ומקריב קרבן, ואין מקריבין ממנו אלא חלבו ודמו ומתכפר לו, ועכשיו ישבתי בתענית 
ונתמעט חלבי ודמי, יהי רצון מלפניך שיהא חלבי ודמי שנתמעט כאילו הקרבתיו לפניך על גבי 
המזבח ותרצני. נמצא שכל תענית הרי היא כקרבן, וההימנעות מאכילת כל מאכלו הרי היא 
כתענית. וזהו שכתב המהרש"א ששיור בסעודתו נחשב כהקרבת קרבן. <; עיין לעיל. 
יא. חידושים שעל העין יעקב (כפֿף. ‏ יב. ראה לעיל. יג. ותירוץ זה הוא רק על קושיה 
זו כמבואר בדבריהם במנחות, ולא על קושייתם הראשונה כאן, ראה בכל המפרשים המובאים 
להלן. | יד. מהרש"א ושיח יצחק. טו. כמו שתרגם יונתן. טז. ומכל מקום כתב המהרש"א 


ילקוט 


קצד 


לגבי ציפויו, שהרי הוא כקיר המצופה שבו ודאי לא אמרינן שמתבטל 
ונחשב ככלי. ואם הכוונה למזבח הנחשת שהיה במדבר, הרי בכל מקום 
שחנו היו ממלאין אותו עפר, ונחשב ככלי אדמה שאינו מקבל טומאה, 
והציפוי לא יכול להפכו להיות מקבל טומאה. וממילא לא קשה ללישנא 
בתרא מדוע במזבח בטל הציפוי, ובשלחן ודולפקי אינו בטל. 
והחזו"א (ליס פיי יד סק"ו) פירש דחכמים אמנם אינם לומדים מהפסוק כרבי 
אליעזר, דהיינו שנקראו אדמה ולכן אינם מקבלים טומאה, אבל 
לומדים הם שהפסוק מגלה שאינם מקבלים טומאה מפני שציפויים בטל, 
[שכיון שקראו הכתוב אדמה, בא לומר בזה שאינו מקבל טומאה, אבל 
לא מטעם שנקרא אדמה כרבי אליעזר, אלא משום שהוא כלי עץ העשוי 
לנחת, וציפויו בטל אליו ולא גורם שיהיה מקבל טומאה]". 


ביאור הסוגיה בענין עיפוי לדעת הרמב"ם שעיפוי מטהר הכלי 


אדרבה כיון דמצופין נינהו מיטמאו, אימא וכו'. מכאן הקשו 
המפרשים" על מה שפסק הרמב"ם" שאף כלי המצופה 
במתכת אינו מקבל טומאה, מפני שהציפוי עצמו אינו ראוי לקבל טומאה, 
וגם הכלי שמצופה בו בטל לגביו. והרי כאן מבואר בגמרא שהציפוי 
סיבה לטומאה הוא, וכפי שמוכח הן משאלת הגמרא והן מתירוצה 
הראשון שחכמים מטמאין מפני שהם מצופין, ואף לתירוץ השני לא אמרו 
אלא שהציפוי בטל לדעת חכמים משום שהמזבחות נקראו עץי, אך על 
כך שבשאר כלים נעשה הכלי ראוי לקבל טומאה מחמת הציפוי לא 
חלקו. 
ופירש הכסף משנה בשם המהר"י קורקוס, שאכן התירוץ השני חולק 
על ענין זה שהציפוי גורם לכלי להיות טמא, וכך מתפרש התירוץ 
השני לדעת הרמב"ם: אמרו ליה רבנן לרבי אליעזר מאי דעתך שהוצרכת 
לדרוש שאין המזבח מקבל טומאה משום שנקרא אדמה, ומשום שבלי 
הפסוק יקבל טומאה משום הציפוי, אדרבא ציפוי הכלי דינו להיות בטל 
לכלי כיון שהכלי חשוב יותר ממנו [ולא משום שהמזבח נקרא עץן, 
והכלי עצמו גם לא יקבל טומאה משום שסוף סוף הוא מצופה, וכלי 
המצופה אינו מקבל טומאה?*. והוסיף המשנה למלך, שלכאורה קשה 
לפי זה לשון הגמרא אמרו ליה רבנן לרבי אליעזר וכו', היה לה לומר 
בפשטות וחכמים מטהרים מפני שהם מצופים. ותירץ שלא שייך לומר 
כן שהלא המזבח אינו עשוי לנחת וא"כ אף בלי הטעם של מצופין צריך 
להיות טהור ולכן פירשה הגמרא את דברי חכמים דלרבי אליעזר אמרו, 
ולשון תמיהה הוא, מדוע צריך להביא את הפסוק שקראו הכתוב אדמה, 
וכי מפני שהם מצופים סובר שהיה עליו להיות טמא לולי הפסוק, הלא 
אדרבא מפני שהם מצופים אינם ראויים לקבל טומאה. 
ובמרכבת המשנה (ניס פ"ד פיד כתב לתרץ ע"פ מה שנתבאר למעלה 
בשיטת הרמב"ם לגבי שלחן, שהקשתה הגמרא מדוע טמא 
השלחן יאק שלמדנו שמראים אותו לעולי רגלים], הלא מ"מ יש לו 
להיות טהור כיוון שהוא מצופה והציפוי אינו בטל לגביו וממילא חוצץ 
בפני הטומאה. ותירצה הגמרא שאני שולחן שנקרא עץ, ועל כן לא בטל 
לגבי ציפויו אלא ציפויו בטל אליו, ונחשב לו כידיי ומביא עליו את 
הטומאה. ופירש, שהבינה הגמרא שמלימוד זה אפשר ללמוד לכל כלי 
שרת, שכיוון שהציפוי הוא שמכשירם ואי אפשר להשתמש בהם בלי 
ציפוי, א"כ אי אפשר לומר שהם בטלים לגביו אלא להיפך, הוא זה 
שמשמש אותם ובטל אליהם, [ושונים הם משאר הכלים שבהם הציפוי 
מבטלם]. וא"כ זהו מה שהקשתה הגמרא על חכמים, מדוע חלקו על 


שיישוב זה דחוק, שהרי בלשונם משמע שהר"ר אלחנן בא לתרץ תירוץ חדש, ולא רק לתוספת 
פרט בתירוץ הקודם. ‏ יז. ונשאר בצריך עיון. יח. הכסף משנה (לס פ"ל ס"ד), ועוד מפרשים, 
ובראשם הרא"ש (נפמעו נכנס פכ"נ מ" .)6‏ יט. שם, והובאה שיטתו באריכות לעיל (מ:) בילקוט 
ביאורים. | כ. כמו שפירש רש"י. | כא. והמעם כמו שהובא לעיל, שכיון שלא נעשית מלאכת 
הכלי בגופו אלא בציפויו, לא קרינן ביה 'כל כלי אשר יעשה מלאכה בהם', שנאמר בכלים 
המקבלים טומאה. | כב. היינו שדין הוא בהלכות טומאה שאף היד של הכלי שנטמאה, נטמא 
עמה כל הכלי. כג. כלומר שמחד אינם דומים המזבחות לשאר כלי חול שהציפוי טהור מצד 
עצמו, כיוון שבכלי חול הטעם הוא כיוון שאין הציפוי נחשב ל'כלי' שנעשית בו מלאכה ולכן 
טהור, וגם גורם שהכלי יהיה טהור כיון שסו"ס לא נעשית המלאכה בכלי [או משום שחוצץ 
בפני הטומאה כיוון שאין נחשב כיד של הכלין. אך במזבחות הציפוי כן נחשב ל'כלי' בפני עצמו 


חגוגה כז. 


ביאורים 


ר"א שאמר שהטעם שהמזבחות טהורים משום שהם כאדמה, ואמרו 
שהטעם משום שהם מצופין, והלא בכלי שרת אין הציפוי מבטל את 
הכלי אלא בטל לכלי, וא"כ כאן אין סיבה שיהיה טהור מחמת הציפוי, 
אלא הסיבה היא משום שהמזבח הוא כאדמה ונמצא שהציפוי בטל 
לאדמה ולכן טהור וכדברי ר"א. ועוד, שכאן וודאי לא שייך לומר שטהור 
משום הציפוי שיהא משמע שאילולי זה היה טמא, שהרי אילולי הציפוי 
וודאי שלא היתה הו"א לטמא משום שזה כאדמה. ובתירוץ הראשון 
מתרצת הגמרא שאכן חכמים חולקים על ר"א וסוברים שהמזבחות 
טמאים, והטעם, שכאן אין הציפוי בטל לאדמה שזה שייך לומר רק 
בכלים שהכלי עומד גם לולי הציפוי והציפוי מכשירו ולכן בטל אליו, 
אך במזבחות שבלי הציפוי הם רק אדמה אין סברא שיתבטל הציפוי 
לאדמה אלא נחשב ככלי בפני עצמו ולכן טמא<י. ותירוץ הגמרא השני 
הוא, שאין חכמים באים לחלוק על ר"א בדין ומודים הם שהמזבחות 
טהורים, אלא שהבינו חכמים שמה שאמר רבי אליעזר מפני שהם כקרקע, 
היינו שכיון שכן אין הציפוי מקבל טומאה שדינו כמתכת המשמשת עם 
הקרקע שאינה מקבלת טומאהי. ועל זה אמרו שגם בלאו הכי אינו מקבל 
טומאה, כיון שבטל הציפוי לגביו והרי הוא כקרקעיה. וכל נידון הגמרא 
כאמור אינו אלא במזבחות שהם כלי שרת, וראוי הציפוי להיות כחלק 
מהם, אבל בכל כלים שפיר פסק הרמב"ם שבטלים הם לגבי ציפויים. 
ובחסקי ידיי פירש שיש לחלק בין ציפוי שהוא לנוי בעלמא, והוא הוא 
הציפוי שנתמעט מקבלת טומאה"', לבין ציפוי שמגן על הכלי, 
וצריכים לו כדי לעשות את מלאכת הכלי, שבו לא אמר הרמב"ם שאינו 
מקבל טומאה כיון שהוא כתיק הכלי ומקבל טומאה"". והמקשן הבין 
שהציפוי שעל המזבח נועד להגן עליו, והקשה שאם כן צריך המזבח 
להיות טמא משום ציפויו, וכן גם הבין התרצן בתירוץ הראשון, ולכן 
תירץ שאה"נ חכמים מטמאים משום שהם מצופין. אבל התרצן השני 
חלק על זה, וסבר שציפוי המזבח שהיה כעובי דינר לא יכל להגן עליו 
מפני האש, אלא היה הוא לנוי בעלמא ומה שלא נמס היה בדרך נס, 
[וזהו שהביאה הגמרא לאחר מכן שכמו שאין האור שולט בזהב המזבח, 
כך אינו שולט בישראל המקיימים מצוות]. ולכן בטל הוא לגבי המזבח, 
וכיון שהמזבח היה עשוי לנחת אינו מקבל טומאה. 
ובמרומי שדה כתב, שהרמב"ם פירש כרש"י, אלא שבתירוץ השני אינו 
סובר כסברת רש"י, שהציפוי בטל לגביהם משום דרחמנא קרא 
לכולם עץ, אלא דין בעלמא הוא שכל ציפוי ראוי להיות בטל כלי, ואינו 
יכול לעשותו ראוי לקבל טומאה. וזהו דין ציפוי שאינו מקבל טומאה 
בפני עצמו, ואף אם הוא של מתכת. ולפי זה יש להקשות מדוע צריך 
בשלחן את הלימוד שהתורה קראתו עץ, הרי בלאו הכי מצד עצמו בטל 
הציפוי. ומזה הוציא הרמב"ם את דינו השני, שאף אם הכלי ראוי לקבל 
טומאה, אם מצופה הוא טהור. ולכן אף שהשלחן מצד עצמו היה ראוי 
לקבל טומאה, שאינו עשוי לנחת וכדריש לקיש, מכל מקום מחמת 
שמצופה היה צריך להיות טהור, וזו שאלת הגמרא לעיל ותיפוק ליה 
וכו', ועל זה תירצו דרחמנא קריה עץ, וגילה לנו בזה שאף שהוא מצופה 
מקבל טומאה?ל. 
ולשיטת הגר"אי פירש החזו"א (כיס סי' יד סק"פ), שנידון הגמרא היה האם 
במזבח עיקר התשמיש הוא בכלי עצמו או בציפויו, שהמקשן 
הבין שעיקר התשמיש בציפוי ולכן צריך להיות טמא מחמתו, ובתירוץ 
השני סוברת הגמרא שעיקר השימוש הוא בכלי עצמו, ולכן בטל הציפוי 
ואינו גורם טומאה. 


שנעשית בו מלאכה, כיון שבלי הציפוי אין שם אלא עפר, ועל כן אין בזה את הדין שציפוי 
טהור. ומאידך גם לא דומים המזבחות לכלי שרת שהציפוי בהם נחשב לחלק מן הכלי, וע"כ 
אין אומרים שהציפוי יהיה כחלק מן האדמה ויהיה טהור, כיוון שאין סברא לבטל את הציפוי אגב 
הקרקע אלא הציפוי בלבד הוא הכלי וע"כ טמא. כד. ראה רמב"ם כלים (פ" ס"6). כה. כלומר 
שאין הטעם משום שהוא כמתכת המשמשת עם הקרקע אלא שהוא עצמו כקרקע, שהמזבח נקרא 
אדמה וממילא הציפוי בטל אליו והפוך מסברת התירוץ הראשון. כו. השלם, מסכת כלים (ננפ 
כז. ובזה גם פסק הרמב"ם שכלי המצופה בו אינו מקבל טומאה. וזה לא 
כח. ראה כלים (פטע"ז מ"ז). 
כט. ועוד רבו בזה 
ל. שהובאה 


מניעb‏ פ" ס"ג ד"ס ברס). 
כמו שהובא לעיל בשם כמה מפרשים בדעת הרמב"ם שחילקו להיפך. 
ויסוד חילוק זה נמצא בראב"ד בפירושו לתורת כהנים (שמיי פוף פלסת6 ו). 
התירוצים. ראה בשיח יצחק, ובמי נפתוח (פכפר מ סק"ס), ובחזו"א (כניס פיי יד קק"ז). 


ילקוט 


האם אש שאינה של גיהנם שולטת בתלמידי חכמים 


תלמידי חכמים אין אור של גיהנם שולטת בהן קל וחומר 
מסלמנדרא. הקשה הבן יהוידע, כיון שלמדים שגופם כאש, 

אם כן גם אש שלנו אינה צריכה לשלוט בהם, ואם כן ילכו על אש ולא 
יכוו. ותירץ שמה שגופם כאש היינו הבחינה הרוחנית שבגופם, ובו אינה 
שולטת אש של גיהנם שגם אש רוחנית היא. אמנם דם סלמנדרא שהוא 
גשמי מגן על הגוף מפני האש, וכמו שמבואר בסנהדרין (סג:) שאביו של 
חזקיהו המלך ביקש לשורפו באש לע"ז, וסכתו אמו בסלמנדרא וכך ניצל. 
ועוד תירץ שאחר חטא אדם הראשון נכנסה בגופו זוהמת הנחש, והיא 
חוצצת על הגוף שלא ידבק בו אור התורה ויעשהו כאש, ולכן רק 
בגיהנם שאין הגוף קיים יכולה התורה להגן מפני האש. אמנם מצאנו 
חכמים שטיהרו גופם מזוהמה זו, וגם אש שבעולם הזה לא שלטה 

בהםל*. 


מדוע עלה עשן מקברו של אחר 


תלמידי חכמים אין אור של גיהנם שולטת בהן קל וחומר 
/ מפלמנדרא. לעיל עו:) מביאה הגמרא שכשמת 'אחר'לג עלה 
עשן מקברו. והקשה המהרש"א, שמשמע שנידון בגיהנם, ומדוע הרי 
תלמידי חכמים אין אש של גיהנם שולטת בהם. ותירץ דשאני אחר שהיה 
גרוע משאר תלמידי חכמים שפשעו, כיון שהיה יודע רבונו ומתכוין 
למרוד בו. ובבן יהוידע תירץ, דכמה מדורים יש בגיהנם, יש מהם 
שבוערת שם אש תמיד, ויש שאין בהם אלא עשן, ודווקא אש של גיהנם 
אינה שולטת בהם, אבל במדור של עשן נידונים. ועוד תירץ שכוונת 
הגמרא במילה 'שולטת', שנשרף גופם ונהיה לאפר ושוב חוזר להיות 
שלם ונשרף, וזהו דינם של רשעים שכל פעם נשרף וחוזר ונשרף על זה 
הדרך. ולענין זה אמרינן בתלמידי חכמים אין האש שולטת לכלותם, אבל 
צער האש ודאי שיש להם אם פשעו. 


מהי סלמנדרא 


קל וחומר מפלמנדרא. פירש רש"י שהיא חיה הנולדת מאש 
שבוערת שבע שנים. וציין הגרע"א (גלון סז"ס) לדברי רש'"י 
בחולין (קכ. ד"ס וסממדה)) שפירש, שהוא שרץ הנוצר מאש שהדליקו 
מעצי הדס על ידי כשפים. והחתם סופר בחולין (שס ד"ס ענוכ) הוסיף 
להקשות על רש"י בחולין, שקשה לומר שיוכלו המכשפים לברוא 
בריה חדשה, ועוד שהגמרא שם לומדת ממה שכתוב (ױקכ ₪ כע) 
ואת הצב למינהו', שאף הסלמנדרא בכלל שרץ היא, וקשה לומר 
שהפסוק מרבה בריה כזו שלא נוצרת בדרך הטבע. ולכן פירש שודאי 
שהיא בריה הנוצרת מן האש כמו שכתב רש"י כאן, ומקום גידולה 
הוא מההרים היורקים אש, ששם בוערת אש תמיד כידוע. אמנם 
המכשפים וחוברי חבר כשרוצים להשתמש בה, צריכים ליתנה במקום 
שיש אש תמיד כדי שלא תמות מיד, וכמו שמבואר בחולין (ס) 
שהגדל באש אם מוציאין אותו לאויר מיד מת, וזו כוונת רש"י 
בחולין שמכינים להם המכשפים אש מעצי הדס, ולשם מביאין אותה 
והיא פרה ורבה בה. 

ובתופ' הביאו בשם הערוך את תרגום יונתן שתירגם את המילה 'עכבר' 
סלמנדרא. והקשה הטורי אבן מהגמרא בחולין שריבתה אותה 

מצב, ואם כן מין צב היא. ותירץ על פי המדרש (פפופש וישנ סיי ג) שמבואר 
בו שהזגגים העושים את הזכוכית מסיקים את הכבשן שבעה ימים ושבעה 
לילות רצופיםלי, ומכח האש יוצאת משם בריה הדומה לעכבר והבריות 


לעיל בילקוט ביאורים. לא. וכמו שמצאנו ברבי זירא (כנ מפֿעפ פס.). לב. הוא אלישע בן אבויה 
שיצא לתרבות רעה, והיה רבו של רבי מאיר. | לג. וכנראה גירסת רש"י היתה שבע שנים. 
לד. וכן כתב בענף יוסף (טעל סעין עקנ). אלא שהקשה שבתרגום יונתן שלפנינו תירגם את המילה 
תנשמת (וקלפ ₪ 0 סלמנדרא, וכתב דשמא כוונת התוס' לתרגום ירושלמי. ,₪ נמ65 (פמטו על פסוק זס). 
לה. ובבבא מציעא (פ: ד"ס מו) כתבו התוס', דגיהנם כלה והם אינם כלים נאמר רק במינים 
והאפיקורסים כדאיתא בר"ה פסו, [וכן מובא שם המסורות, והמשומדים שכפרו בתורה, ושכפרו 
בתחיית המתים, ושפירשו מדרכי צבור, ושנתנו חיתיתם בארץ חיים, ושחטאו והחטיאו את 


הגיגה כז. 


ביאורים 


קצה 


קורין אותה סלמנדרא. ולפי זה יש לומר שלכן תירגם יונתן שעכבר הוא 
סלמנדרא, כיון שדומה היא לעכברלי. 


כיעד נידונים פושעי ישראל 


אין אור של גיהנם שולטת בפושעי ישראל. כתבו התוס' שכאן 
מדובר באלו שאינם פושעי ישראל בגופן, אבל בראש השנה ) 
אמרינן שפושעי ישראל בגופן [והיינו קרקפתא דלא מנח תפילין], גיהנם 
כלה והם אינם כליםלי. ויש שהקשה" על דבריהם, שהרי בר"ה (פס) אמרו 
בית הלל שמי שיש לו מחצה עוונות ומחצה זכויות מטה אותו הקב"ה 
לחסד, והקשתה הגמרא מפסוק שמשמע שמחצה על מחצה נידונים 
בגיהנם, ותירצה שהפסוק מדבר בפושעי ישראל, אך באלו שאינם פושעי 
ישראל אזי במחצה על מחצה אכן מטה אותם הקב"ה לחסד. והקשתה, 
שהרי בפסוק משמע שמתכפרים אחר שנמצאים בגהינם, ואילו בברייתא 
שם איתא שפושעי ישראל נעשים אפר תחת כפות רגלי הצדיקים, וא"כ 
אי אפשר להעמיד את הפסוק בפושעי ישראל. ותירצה שהדבר תלוי, אם 
יש להם רוב עוונות אז נעשים אפר ובזה איירי הברייתא, ואם מחצה 
על מחצה נידונים בגיהנם ומתכפרים ובזה מדבר הפסוק, ואם אינם פושעי 
ישראל ועוונותיהם מחצה על מחצה, בזה אמרו בית הלל שהקב"ה מטה 
אותם לחסד. ומשמע מכל זה, שברוב זכויות, אפילו אם יהיה בהם עוונות 
שבעבורם נקראים פושעי ישראל, אינם נידונים בגיהנם, ואם כן אפשר 
להעמיד את הגמרא כאן גם בפושעי ישראל ובשיש להם רוב זכויות. 
ותירץ שהתוס' דייקו מלשון הגמרא כאן 'אין אור של גיהנם שולטת 
בהם' שאף שאין האש שולטת בהם אבל יורדים הם לשם, ואילו 
בגמרא בר"ה הבינו שאינם נידונים כלל בגיהנם, שהרי הקב"ה דן אותם 
לחסד. ולכן העמידו את הגמרא כאן במי שאינו מפושעי ישראל, ושיש 
לו מחצה עוונות ומחצה זכויות, שאז יורד לגיהנם אל אינו נידון בה. 
[אבל אם יהיה מפושעי ישראל גופו כלה וכו']. ואת הגמרא בר"ה העמידו 
בשיש לו רוב זכויות, ובאופן זה אף אם בעונותיו יש עוון שמכלילו 
בכלל פושעי ישראל, הוא שמשמע שם שאינו נידון כללל. 
עוד כתבו התוס' שמה שאמרו בבבא מציעא ((ם:), הכל יורדין לגיהנם 
ועולין חוץ משלשה, אין הכוונה לגיהנםי" אלא למקום אחר שבו 
הם נידונים. ושם כתבו התוס' (ל"ס מו) שאכן מדובר בגיהנם, והכוונה 
הכל יורדין ועולין, שעולים מיד כיון שאין אור של גיהנם שולטת בהם, 
חוץ משלשה שהם נשארים לידון שם. וסיימו שם התוס' שכל זה כשלא 
עשה תשובה, אבל אם עשה תשובה תשובה מועלת לכל דבר, ויש הרי 
מי שסובר בברכות () שבעלי תשובה גדולים מאלו שהיו צדיקים 
מעולם. 


מה החילוק בין תלמידי חכמים לפושעי ישראל 


אין אור של גיהנם שולטת בפושעי ישראל. כתבו התוס' (עילוין יט. 

ד"ס פוסעי) דתימה לומר שאין חילוק בין תלמידי חכמים לפושעי 
ישראל, ולכן פירשו שפושעי ישראל פניהם משחירות מאש הגיהנם, מה 
שאין כן תלמידי חכמים אינה שולטת בהם כלל. ויש שפירשלל בכוונת 
התוס' כאן (ד"ס פופעי) במה שכתבו שבפושעי ישראל שולט הגהנום, שהיה 
קשה להם שאם בפושעי ישראל אינו שולט הגיהנם קל וחומר בתלמידי 
חכמים, ומדוע צריך לימוד מיוחד גם עליהם. ועל זה תירצו שבפושעי 
ישראל בגופן כן שולט, וכוונתם שמשא"כ תלמידי חכמים שיש בהם 
יותר רבותא שאף שעשו עוון שיש בו משום פושעי ישראל בגופן אין 

שולט בהם גיהנם. 


הרבים], והם נידונים לעולם. אבל פושעי ישראל בגופן נידונים י"ב חדש ואחר כך נשרפים 
ונעשים אפר תחת כפות רגלי הצדיקים. | לו. הרי"ף שעל העין יעקב. | לז. והקשה עליו 
בחידושים (טענ סעין שקנ), שבגמרא בר"ה משמע שמי שיש לו מחצה זכויות, מטה הקב"ה כלפי 
חסד ואינו נידון כלל, ולא כמו שפירש הוא בכוונת התוס' שיורד לגיהנם. ולכן פירש שאין אור 
של גיהנם שולט, הכוונה שאינו יורד לגיהנם כלל, והעמידו התוס' דהיינו כשאינו מפושעי ישראל, 
ובאופן שעוונותיו וזכויותיו מחצה על מחצה, וזהו גם מה שאמרו בר"ה שהקב"ה מטהו כלפי 
חסד. ‏ לת. וכנראה שלתירוץ זה לא גרסו בגמרא שם גיהנם כגירסה שלפנינו. ‏ לט. עיון 


קצו ילקוט 


ויש שפירש" שתלמידי חכמים ניצלים מן הגיהנם בדרך הטבע, כמו שדם 

סלמנדרא מציל מן האש. אבל פושעי ישראל אינם ניצלים אלא בדרך 

נס, וכעין שלא היה נשרף המזבח. ואילו היו יכולים להציל עצמם בדרך 

הטבע, לא היה עושה להם הקב"ה נס. ומזה יקחו תלמידי חכמים מוסר 

לעצמם, שאם תורתם תהיה מהשפה ולחוץ ושלא לשמה לא ינצלו, שכיון 

שהיו יכולים להציל עצמם בדרך הטבע על ידי הלימוד ולא עשו כן, 
אף הקב"ה לא יצילם על ידי נס. 


מדוע הקל וחומר ממזבח הזהב ולא ממזבח הנחשת 


קל וחומר ממזבח הזהב וכו'. הקשה הראבי"ה (פ"ג פיי פפז) מדוע למדה 

הגמרא קל וחומר ממזבח הזהב בדווקא, ולא ממזבח הנחשת שגם 
היה רק מצופה ולא שלטה האש בציפויו, ואף שעליו היתה המערכה 
הגדולה, וגם נאמר בו (ױקכפ ו ו) 'אש תמיד תוקד על המזבח' וא"כ בו 
יש יותר חידוש. ותירץ שחילוק גדול יש ביניהם, שמזבח הזהב היה לו 
גג, דהיינו שגם החלק העליון שלו היה סגור ומצופה זהב, וזהו הנס 
שלא שלטה שם האש. אבל מזבח הנחשת לא היה לו גג, אלא היה 
עשוי כמין תיבה שפרוצה משני צידיה, והיו ממלאים אותו עפר בחנייתם, 
ועל העפר מקריבים. ומעתה אין נס במה שלא שלטה בו האש, שהרי 
חום האש עולה למעלה ולא ישרוף את הנחשת שבצידיו"*. אך הביא 


יעקב (פעל סען שקט. | מ. חתם סופר ((פולן קס. ד"ס התס). ‏ מא. והביא לזה כמה ראיות. ויישב 
לפי זה כיצד היו הולכים הכהנים על גביו יחפים ולא נכווים, הרי עליונו היה אמור להיות רותח 
מאש המערכה. אלא שכיון שגם למעלה לא היה מנחשת אלא עפר, לא התחמם כל כך. מב. כך 
היא הגירסה בתוס' שבעין יעקב. ובתנחומא שלפנינו לא מופיעה תשובה זו, אלא שאמר לו 
הקב"ה שהרי למעלה יש קרח ומים, ואין האש ממיסה את הקרח, ואין המים מכבין אותה. ועוד 
שהרי הוא עצמו עלה להר סיני לקבל התורה, והיה כולו אש ולא נשרף. [ועיי"ש עוד]. | מג. גאון 
יעקב (ענ ספין יעקכ) בשם הר"א ביבאגי ורי"פ. וכן הקשה ותירץ בפלתי (ו"ד פיי מג פ"ו). ‏ מד. ראה 
יומא (פג:). | מה. וראה גם בתשב"ץ |" פ" ₪ שכתב כעין זה. מו. וכתב שלזה כוונת התוס' 
(ד"ס סנפנדרb)‏ שהביאו את דברי התרגום שסלמנדרא היא חיה טמאה. וראה כעין דבריו בשו"ת 


חגיגה כז. 


ביאורים 


שהנס שהתכוונה אליו הגמרא כאן, הוא שלא היה נשרף העץ שתחת 
הזהב, וזה לא שייך במזבח הנחשת שהיה מלא אדמה. 

והנה התוס' (ד"ס פפין) הביאו מדרש תנחומא (פכומס סי י+) שמשה רבינו היה 

תמה כיצד לא תשרוף האש את המזבח, וענה לו הקב"ה שכן דרכו 
באש של מעלה אש אוכלה אש ואינה מכלה"יג. ויש שהקשה"י מה ראו 
תוס' להביא מדרש זה. ותירץ שבאו התוס' לענות על קושיית הראבי"ה, 
וע"ז הביאו את המדרש שמבואר בו שבאש של מעלה אין תימה שלא 
אוכלת את מה שבוערת בו. ומדרש זה מדבר על מזבח הנחשת שהיתה 
בו אש של מעלה, כמו שמבואר ביומא (5:), ועל כן אין זה נס שלא 
היתה אוכלתו, אבל מזבח הזהב שהיתה שם אש של הדיוט"י, מה שלא 
היה נשרף היה בדרך נס, ולכן רק ממנו לומדת הגמרא שגם אש של גיהנם 

לא תשלוט בפושעי ישראל אף שמדרך הטבע צריכה לשלוט בהם"". 


הרי יתכן שמשחו את המזבח בסלמנדרא 


הקשו האחרונים, שמא משחו את המזבח בדם סלמנדרא ולכן לא שלטה 

בו האש. וכתב בספר דברי שאול, שכיון שסלמנדרא היא דבר 

טמא האסור באכילה, והיוצא מן הטמא טמא, לכן לא יכלו למשוח בו 

את המזבח שמאוס הוא". ובבן יהוידע יישב, שהתורה אמרה וצפית 

אותו זהב טהור', ואם כן אסור להוסיף על ציפויו עוד ציפוי"'. ועוד 

כתב ליישב, שכיון שסלמנדרא היא בעל חי, אינה מגינה אלא על בעלי 
חיים ולא על שאר דברים כמו בגד"". 


צפנת פענח (מ"פ פיי תד שלפי שאין מכניסין דבר טמא למקדש. ‏ מז. עיי"ש שהביא ראיה 
משופר שנפסק שאסור לצפותו בזהב, שהרי קולו הוא של שופר ושל דבר אחר יחד. מח.והביא 
ראיה לוה ממה שלא סכו את בית המקדש בסלמנדרא וכך לא היתה שולטת בו אש בחורבן 
הבית. [ראה בספר חסידים (פי פפרז) שהביא מעשה בנכרי אחד שהביא חלוק של נוצרי ונתנו 
באש ולא נשרף, ואמר שהנה קדושה יש בו. והיה שם חכם אחד שאמר תנו לי החלוק וכבסו 
היטב ושוב שלטה בו האש, והסביר שכנראה משחו זה הנכרי בדם סלמנדרא]. ועוד תירץ, 
שסלמנדרא אינו מגן מאש של מעלה, וכיון שהיו מדליקים בו אש מהמזבח החיצון שהיה בו 
אש של מעלה, לא יועיל. [ומה שכתב שהאש במזבח של זהב גם נחשבת אש של מעלה, ראה 
לעיל בחילוק בין מזבח הנחשת לשל זהב, שיש שפירשו בדברי התוסי כאן דלא כן]. 
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א אערמקף המכיר 
את כלגדרי הדינים 
| שלהעוכים במסכת 
| על יסודותיהם וטעניהם 
ערוכים בעפה בהירה 
ומשוננת לכ 


אוצר תוכן הענינים 


מערכה א 


רבר שבחוכה אונו בא אלא מן החולין............. א 
א. מקור הדין 7 ad‏ טעם הדין / A‏ דיני הקרבנות הבאים 
מחמת הרגל / ד. די דבר שבחובה בשאר מצוות 


מערכה 2ב 


קשח יק ו.ווורווצוכואוויו.י4ו4ו+4יויו).. 0 
א. דין חציו להי וחציו לכם / ב. עונג ביום טוב / ג. חיוב 
אכילת פת ודין נשים בחיוב זה / ד. תענית ביום טוב / 
ה. שמחה בראש השנה / ו. שמחה בחול המועד / ז. חובת 
השמחה בזמן שבית המקדש קיים / ח. אופן השמחה בזמן 
הזה לאנשים נשים וקטנים / ט. חובתה בלילי יום טוב / 

ל. פרטי דינים 


מערכה ג 


ממיכה בקרבנות ייייייויייוויייייי'''.......ור 
א. הקרבנות והמקריבים החייבים בסמיכה/ ב. גדר המיעוט 
מסמיכה בנשים ועכו"ם / ג. דין הסמיכה ביורש / ד. האם 


עיונים 


הוא דין מצד הקרבן או חובת הבעלים / ה. סמיכה 

בשותפין / ו. מקום הסמיכה ובדין שתיכף לסמיכה שחיטה 

/ ז. סמיכה בכל כחו / ח. האם הסמיכה מעכבת ואימתי 

מותר לבטלה / ט. ודו בשעת סמיכה / ו. פרטי דינים 
בסמיכה 


מערכה ד 
חובת נמילת ידים בגגוווויווייויויויוו+....... מ 
א. סיבת תקנת נטילת ידים בתרומה ובחולין / ב. האופנים 
שאין צריך ליטול / ג. התנאה בנטילת ידיו 


מערכה ה 
+ 
א. מקור ההלכה / ב. מהו אהל זרוק / ג. מקומות שאהל 
זרוק מועיל / ד. אהלים שעל גבי דבר שאינו מקבל טומאה / 
ה. אהל זרוק שעל גבי בהמה או אדם / ו. אהל זרוק הפורח 
באויר וטלית המנפנפת / ז. לגבי עשיית אהל בשבת / 
ח. בנגעים 


מערכות שנדפפו בכרכים אחרים: 
ספירת העומר ('7]). 5 0000000000 ...:....... מנחות כרך ד 


ase‏ התכה 


פתיחה 


מקור הדין 
לדעת רבי 
אליעזר 


מקור הדין 
לדעת רבי 
עקיבא 


אוצר 


א. דבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין 


עיונים א 


מערכה א 


דבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין 


א. מקור הדין / ב. טעם הדין / ג. דיני הקרבנות הבאים מחמת הרגל / ד. דין דבר שבחובה בשאר מצוות 


קרבנות שאדם מחויב בהבאתם ובהקרבתם על המזבח אינו מביאם אלא מן 

החולין. לא יביאם מבהמת הקדש לא ממעות הקדש ואף לא ממעות 

מעשר שני. וזהו ששנינו (מנחות פא.) האומר הרי עלי תודה יביא היא ולחמה 
מן החולין. 


המשנה 60 מביאה את דיני הקרבנות הבאים מחמת הרגל, ומבואר שם 

שקרבן עולת ראיה הרי הוא ככל דבר שבחובה ואינו בא אלא מן 

החולין, ובקרבן שלמי שמחה, שהוא מצד החיוב שיש לאדם ברגל לאכול בכל 

יום בשר שלמים, כיון שלחיוב זה אין צורך בקרבן מיוחד, ואם יש לו שלמים 

ממקום אחר יוצא בזה ידי חובת שלמי שמחה, נמצא שאין קרבן זה דבר 
שבחובה ולכך יכול להביאו אף ממעות מעשר שני. 


ובקרבן חגיגה שהוא חובה ביום הראשון של הרגל, נחלקו בית שמאי ובית 

הלל בדינו, לדעת בית שמאי הרי הוא ככל דבר שבחובה ואינו בא 

אלא מן החולין, ולדעת בית הלל יכול לערב בקרבן זה גם ממעות מעשר שני. 
אופן העירוב ופרטי הדינים בזה יבוארו בגוף המערכה. 


הגמרא (מנחות פא:) דורשת מהפסוקים שקרבנות תודה ושלמים ניתן לקנותם 
ממעות מעשר שני, ואולם כל זה רק כאשר פירש בשעת נדרו ואמר 

הרי עלי שלמים מן המעשר או הרי עלי תודה מן המעשר. דין זה הוא רק 
בתודה ושלמים ולא בשאר קרבנות וכנדרש מהפסוקים. 


ודנו הראשונים שדין זה שדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין אינו רק 

בחיוב קרבנות אלא גם בכל חיוב ממוני שיש על האדם אינו יכול לצאת 

ידי חובתו במעות שכבר נתחייב מקודם ליתנם לדבר מצוה. ויבואו הדברים 
בגוף המערכה. 


א. מקור הדין 


המשנה (מנחות פב.) מביאה את דברי רבי אליעזר המפרש את המקור לדין 
זה שדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין מהנאמר בפסוק (דברים 

טז ב) לגבי קרבן פסח יוזבחת פסח להי אלהיך צאן ובקרי, הפסוק כפשוטו 

אין לו משמעות, שהרי קרבן פסח אינו בא אלא מהכבשים או מהעיזים ואינו 

בא כלל מהבקר, ועל כרחך שהתורה באה ללמד דין הנוגע לענין אחר, והוא 

שכל קרבנות הצאן והבקר יהיו כדיני קרבן פסח, וכשם שפסח אינו בא אלא 
מן החולין כך כל הקרבנות אינם באים אלא מן החולין. 


וקרבן פסח עצמו יודעים שאינו בא אלא מן החולין מהנאמר בפסוק (שמות 

יג ה) זעבדת את העבודה הזאת בחודש הזה', הפסוק מצוה שעבודת 

הפסח לדורות תהיה לכל דיניה כעבודת הפסח שהקריבו בני ישראל במצרים, 

וכשם שבמצרים לא הקריבו אלא מן החולין, שהרי באותו זמן לא היה להם 

מעות הקדש ולא מעות מעשר שני [שהרי לא נצטוו על כך], כך יש ללמוד 
שאף פסח לדורות אינו בא אלא מן החולין. 


הגמרא (שס) מביאה שרבי עקיבא הקשה לרבי אליעזר, איך אפשר ללמוד 

פסח דורות מפסח מצרים והרי אין דנים אפשר משאי אפשר, ואיך 

נלמד מפסח מצרים שלא היה אפשרות להביא אלא מן החולין לפסח דורות 

שאפשר להביא שלא מן החולין. עוד מקשה רבי עקיבא, מה לפסח מצרים 

שאינו טעון מתן דמים על המזבח, וממילא אינו דומה לקרבן שלמים ואין 

ללמוד מזה לכל הקרבנות שיהא דינם כפסח מצרים שלא יביאם אלא מן 
החולין. 


ומביאה הגמרא (מנחות פג.) שמקורו של רבי עקיבא לדין זה שדבר שבחובה 

אינו בא אלא מן החולין הוא מהפסוק (ויקרא ז לז) 'זאת התורה 
לעולה ולמנחה ולחטאת ולאשם ולמילואים ולזבח השלמיםי, הוקשו כל 
הקרבנות לחטאת וכשם שחטאת אינה באה אלא מן החולין כך כל הקרבנות 


א. בטעם הדבר שצריך לימוד מיוחד לחגיגה שאינה באה אלא מן החולין, כתבו תוספות (חגיגה 
ח. דיה מלמד) לפי שהמשך הפסוק יכאשר יברכך הי אלהיך' מורה שאפשר להביא גם ממעשר 
שני, לכך צריך לימוד שיש להביאו [גם] מן החולין. 


אינם באים אלא מן החולין. ואת חטאת עצמה יודעים אנו שאינה באה אלא 
מן החולין מהנאמר בפסוק (שם טז ו) לגבי עבודת הכהן הגדול ביום הכיפורים 
יוהקריב אהרן את פר החטאת אשר לוי, ממשמעות הפסוק יאשר לוי דורשים 
שלא 


יביי החטאת ממעות הציבור ולא ממעות מעשר שני, ומזה לומדים 
לכל הקרבנות כנתבאר. 


הגמרא (ח) מביאה מקור לזה שקרבן חגיגה צריך שיבוא ממעות חולין, 

שנאמר (דברים טז ) 'ועשית חג שבעות להי אלהיך מִסֶּת נדבת ידך 
אשר תתן', משמעות המילה 'מסתי מורה שקרבן זה יבואו ממעות חולין [אך 
מהמשך הפסוק שנאמר 'כאשר יברכך הי אלהיךי לומדים בית הלל שיכול לערב 
ולהביא גם מכל מה שהקב"ה נותן ואף ממעות מעשר שני. ויבואר לקמן]*. 


כבר נתבאר ששלמים ותודה יכול להביאם ממעות מעשר שני אם פירש 

בשעת נדרו הרי עלי שלמים מן המעשר. דין זה דורשת הגמרא (מנחות 
פא:) בגזירה שוה, שנאמר לגבי מעשר שני (שם יד כו) ואכלת שם'י ונאמר 
בשלמים (שם כז ז) יוזבחת שלמים ואכלת שםי, ומזה לומדים שיכול אדם להביא 
שלמים בכסף מעשר שני, ואף תודה יכול להביא ממעשר שנאמר (ויקרא ז 
יא-יב) ץזאת תורת זבח השלמים, אם על תודה יקריבנוי, הרי שתודה נחשב 
לשלמים וכשם ששלמים באים ממעות מעשר שני כך תודה אפשר להביאה 

ממעות מעשר שני. 


תוספות בזבחים (נ. דיה אם) מקשים מדוע נצרך לימוד מיוחד לדין זה שדבר 

שבחובה אינו בא אלא מן החולין, והלא מזה שהגמרא דורשת 
מהפסוקים ששלמים ותודה אפשר להביאם ממעשר שני, משמע ששאר 
הקרבנות שהרי הם שני כתובים הבאים כאחד ואין מלמדים3. עוד מקשים 
תוספות לדעת רבי עקיבא הלומד שדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין 
ממה שהוקשו כל הקרבנות לחטאת, והלא על כרחך אין ההיקש נדרש במלואו, 
שהרי תודה ושלמים אינם בכלל ההיקש ואפשר להביאם שלא מן החולין, וכיון 

שההיקש אינו על כל מה שהוקש אין זה היקש. 


תוספות מתרצים שכיון שיש שלמים ותודה שאינם באים ממעות מעשר 

שני, וכגון שלא פירש בשעת נדרו שיביאם מן המעשר, מעתה 

שפיר אפשר לדרוש היקש מחטאת שהרי גם שלמים בכלל היקש זה באופן 

שלא פירש שיביא מהמעשר, וממילא גם אין לומר מזה שהתורה התירה להביא 

תודה ושלמים ממעשר שני ששאר קרבנות אינם באים ממעשר שני, שהרי 
אף תודה ושלמים אינם באים מן המעשר אלא כאשר פירש. 


המקדש דוד (סיי י סק"ג) הקשה כקושייתו הראשונה של תוספות, מדוע אי 

אפשר ללמוד מזה שתודה ושלמים באים מן המעשר ששאר 
הקרבנות אינם באים מהמעשר. ותירץ המקדש דוד, שאם רק מכח זה בלבד 
נלמד ששאר קרבנות אינם מהמעשר, היינו אומרים שכאשר עבר והביא שאר 
קרבנות מן המעשר, אף שעבר על הלכות מעשר שני, מכל מקום הקרבן כשר 
כיון שאין בזה שום חסרון בקרבן, ולזה הוצרכה התורה להשמיענו שדין זה 
שדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין הוא מהלכות הקרבן, ומעתה אם עבר 

והביא קרבן ממעות מעשר לא עלה לו הקרבן לצאת ידי חובתו. 


ובדרך זו מבאר האבן האזל (מעשה הקרבנות פט"ו הט") את דברי הרמבים. 

שהנה במשנה (מנחות פב.) שנינו שנסכים אינם באים אלא מן החולין, 

ובטעם הדבר כתבו תוספות (דיה ונסכים) לפי שמעשר שני לא ניתן אלא 

לאכילה והיין המתנסך על גבי המזבח אינו בא לידי אכילה, אולם הרמביים 

(מעשה הקרבנות פט"ז הייז) כתב שהמקור לדין זה הוא מהנאמר בתורה לגבי חיוב 

הבאת הנסכים (במדבר טו ד) והקריב המקריבי, שמשמעו שמביא הנסכים יביאם 
משלו ולא משל הקדש ומעשר שני. 


ב. במקום שהתורה כותבת דין במקום מסוים אפשר ללמוד מזה לכל המקומות הדומים שאף 
בהם נאמר דין זה, ואולם כאשר התורה כותבת דין מסוים בשני מקומות, משמע מזה שדווקא 
במקומות אלו יש את הדין המיוחד, ואין ללמוד מזה לשאר מקומות שאילו רצתה התורה ללמד 


מקור הדין 
בקרבן חגיגה 


המקור 
ששלמים 
ותודה באים 
מן המעשר 


קושיית 
תוספות מדוע 
נצרך לימוד 
שדבר 
שבחובה אינו 
בא אלא מן 
החולין 


ביאור 
האחרונים 
שדין דבר 
שבחובה אינו 
בא אלא מן 
החולין מעכב 
בדיעבד 


ביאור האבן 
האזל בדברי 
הרמב"ם לענין 
נסכים 


קושיית 
האחרונים על 
תוספות 


ב אוצר 


ומבאר האבן האזל שהרמביים מיאן בטעמו של תוספות, משום שמשם אין 

אנו יודעים אלא שזה דין בהלכות מעשר שני, והיינו אומרים שאם 

עבר והביאם ממעשר שני יצא ידי חובת הנסכים, לוה הוצרך הרמבים 

להשמיענו שדין זה הוא מהלכות הבאת הנסכים, ואף בדיעבד אם עבר והביאם 
ממעות מעשר שני לא יצא ידי חובתוי. 


עוד כתב האבן האזל לבאר על פי זה את דברי התוספות (זבחים שם) המקשים 

מנין לגמרא שמנחת נדבה אינה באה ממעות מעשר שני, אחר שהפסוק 

שממנו נדרש שדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין עוסק בקרבנות חובה. 

ולכאורה יש להקשות על תוספות שהרי גם מנחת נדבה טעונה קמיצה, והחלק 

הנקמץ נשרף על גבי המזבח, וכיון שאינו בא לידי אכילה מטעם זה אין להביאו 
ממעות מעשר שני שלא ניתנו אלא לאכילה. 


ועל פי הנ"ל מבאר האבן האזל, שאם מצד דין המעשר הינו אומרים 

שבדיעבד אם עבר והביא יצא ידי חובת המנחה שהתנדב ורק עבר על 

דיני המעשר שני, לזה הוצרכו תוספות למקור בדיני הקרבן שאף מנחת נדבה 
אינה באה מן המעשר. 


על פי חילוק זה כתבו האחרונים להקשות על דברי תוספות (מנחות ב. דייה 

כל), שהקשו מדוע הוצרכה הגמרא (שם פג.) לדרוש שפר החטאת של 

אהרן מביאו משלו ולא משל מעשר שני, והלא דין חטאת זו להישרף כליל 

על גבי המזבח כמבואר שם בפסוק (ויקרא טז כז), ובדין מעשר שני מבואר 

בתורה (דברים יד כ) שרק דבר הניתן לאכילה אפשר לקנותו בכסף מעשר שני, 

וממילא פר זה שלא ניתן לאכילה אסור לקנותו ממעשר שני ומדוע נצרך 
ליוד מיוחד לוה. 


ותמהו האחרונים" מה מקשים תוספות שנלמד מהלכות מעשר שני שדבר 
שבחובה אינו בא אלא מן החולין, הלא אם נלמד רק מהמיעוט 
הנכתב במעשר שני היינו אומרים שכאשר עבר והביא את הפר ממעות מעשר 


דין זה לשאר מקומות, יכלה להסתפק בכתיבת הדין במקום אחד. 

ג. אמנם האבן האזל מקשה על דבריו, מדוע נצרך לימוד מיוחד לזה והלא כיון שמהלכות 
מעשר שני נלמד שאין להביא מהם נסכים, מעתה המביא נסכים ממעות מעשר שני הרי זה 
מצוה הבאה בעבירה ולא יצא ידי חובתו, וכדרך שפסק הרמב"ם (איסורי מזבח פיה ה"ט) שהמביא 
מנחה ונסכים מהטבל ומהערלה וכדומה לא יצא ידי חובתו כיון שזה מצוה הבאה בעבירה. 
ומטעם זה האבן האזל חוזר בו, ומפרש שמה שהרמב"ם הוצרך למקור זה שאין מביאים נסכים 


- ממעות מעשר שני, זהו לפי שהיה מקום לומר שכשם ששלמים באים ממעות מעשר שני כך 


הנסכים שהם כחלק מהקרבן יוכלו לבוא ממעשר שני, לזה הוצרך הפסוק להשמיענו שלא יביאם 
אלא מן החולין. 

ד. השפת אמת ((ב. דיה ועוד קשה), ובחידושי הגרי"ז, וכן כתב בתורת זרעים (מעשר שני פ"א 
מז"ז). 

ה. ופמו כן יש להקשות על תוספות בבבא קמא (סב: דיה מי קתני) ובחגיגה (ח. דייה אמאי), 
המקשים על המשנה במגילה (ח.) שמבואר שאין בין נדרים לנדבות אלא חיוב אחריות, ומקשים 
תוספות הלא יש חילוק נוסף בין נדר לנדבה שנדר הרי זה דבר שבחובה ואינו בא אלא מן 
עולה הבאה בנדבה אינו מביאה ממעשר שני שלא ניתנה אלא לאכילה. ולכאורה יקשה שהרי 
מה שעולה אינו בא מן המעשר הוא מהלכות המעשר, ובדיעבד יוצא ידי חובת עולתו כשהביאה 
מן המעשר, ואם כן חוזרת הקושיא שיש נפקא מינה בין נדר לנדבה לענין דיעבד, שנדר אף 
בדיעבד אינו יוצא שלא מן החולין ונדבה בדיעבד יוצא בה ידי חובה אף כשמביאה ממעשר 
שני. 

ו. כאמור דעת גדולי האחרונים בפשיטות שאם הדין שרק מהלכות מעשר שני אין להביא 
דבר שבחובה מהם אזי פשיטא שאינו מעכב בדיעבד, ואם עבר והביא דבר שבחובה ממעשר 
שני עלה לו לשם חובתו. אך יש שרוצים לומר (יעויין נתיב בינה פאה סיי ה) שגם אם דבר שבחובה 
עיכובו הוא מצד המעשר שני, מכל מקום אינו יוצא ידי חובתו כאשר הביא ממעשר שני, וטעם 
הדבר לפי שמסברא לא יכול לחול שם קרבן על דבר שהוא מעשר שני, שהרי עד כמה שקרבן 
זה שם מעשר שני עליו ממילא שלא יתפס בו שם חטאת, ורק בשלמים ותודה שגילתה התורה 
שניתן להביא מהם מעשר שני בזה שייך שיחול על המעשר שני שם שלמים ותודה [ובירושלמי 
מבואר שזהו לפי שכאשר מחיל את השלמים נפקע דין המעשר שנין, אך שאר קרבנות כיון 
שמהלכות המעשר שני שאי אפשר להביא מהם חטאת ואשם ממילא הדין שלא יכול לחול 
שם חטאת ואשם על המעשר שני. 

ז. וכפר רמז לוה המקדש דוד סיי י סקיג. 

ח. ויש להוסיף בזה, שבפשטות מחלוקתם של רבי מאיר ורבי יהודה אם מעשר שני נחשב 
לממון הדיוט או לממון גבוה היא בבעלות על הממון, שלרבי יהודה מעשר שני ממון הדיוט, 
והמחזיק במעות מעשר שני הוא כבעלים גמורים בממון זה, ולרבי מאיר מעשר שני ממון גבוה, 
והמחזיק במעות מעשר שני אינו כבעלים ואכילתו היא משולחן גבוה, ומשום כך לרבי יהודה 
פשיטא שיכול להתפיס מעות מעשר שני לשלמים כיון שהוא בעלים גמורים על המעות, ולרבי 
מאיר כיון שאינו בעלים אינו רשאי להתפיס, ולפי זה היה מן הדין שגם לרבי מאיר אם עבר 
והתפיס מעות מעשר שני בשלמים יצא ידי חובתו, כיון שסוף סוף מעשר שני ראוי להביא 
ממנו שלמים והביא שלמים כפי נדרו ורק עבר על הלכות מעשר שני. ואולם הרמביים (מעשר 
שני פיז הי"ט) מבאר [וכן נראה ברש"י (דייה המתפיס)] שהטעם שלרבי מאיר אין להתפיס מעות 
מעשר שני הוא לפי שאין קדושה חלה על קדושה, וממילא שקדושת שלמים אינה יכולה לחול 
על קדושת מעשר שני [ומה שאפשר לקנות שלמים ממעות מעשר שני זה משום שבזה נתחדש 
שפוקע קדושת מעשר שני וחל קדושת שלמים], ולפי זה מן הדין שאפילו אם עבר והתפיס 


א. דבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין 


עיונים 


שני, אף שעבר על דיני מעשר שני מכל מקום הקרבן כשר, כיון שאץ דין זה 

חסרון בקרבן, לזה הוצרכה הגמרא לדרוש שדין זה שלא להביא את הפר 

ממעות מעשר שני הוא חסרון בקרבן, ואף בדיעבד אם עבר והביא לא יצא 
בוה :ידי ;חובתוה. 


וכמו כן יש להקשות על דברי תוספות בחולין (כא. דייה כמשפט), המקשה על 

הגמרא (שם) הדורשת שאף עולת העוף אינה באה אלא מן החולין מדוע 

נצרך לזה לימוד מאחר שעולת העוף אינה נאכלת ואין להביא ממעשר שני 

אלא דבר שנאכל, ולכאורה קשה כדלעיל, שמשם לא היינו יודעים אלא שמדין 

מעשר שני אין להביא אלא מן החולין אך אין זה חסרון בקרבן, ומן הדין 

שבדיעבד יצא ידי חובת עולתו, ולזה נצרך לימוד שיש חסרון בקרבן כשאינו 
מגיע מן החוליןי. 


ובמנחת אברהם (מנחות עמי י) מביא בשם הגריייז' לבאר וליישב את דברי 

התוספות, שקושייתם היא לדעת רבי מאיר הסובר שמעשר שני 
נחשב לממון גבוה, ומבואר בגמרא (מנחות פב.) דעת רבי אלעזר שמטעם זה 
אין בעל המעשר שני יכול להתפיס מעות מעשר שני לשלמים, וכל מה שיכול 
לקנות קרבן שלמים בכסף מעשר שני מבואר בירושלמי שזהו חידוש מיוחד 
שחידשה התורה שעל ידי שקונה שלמים בכסף מעשר שני נפקע קדושת 
המעשר שני וחלה קדושת השלמים, אך בלא זה לא יכול לחול שום קדושה 
על מעות מעשר שני שכבר חל בהם קדושה", ולכך פשיטא שלא יועיל לקנות 
את חטאתו של אהרן ואת עולת העוף מכסף מעשר שני, ולזה הקשו תוספות 
מדוע נצרך לימוד מיוחד לפרו של אהרן ולעולת העוף שאינם באים מכסף 

מעשר ישניל, 


ובזה מדוקדק היטב דברי רשיי בחולין (כב. דייה משלו), המבאר שהמיעוט משלו 
ולא משל ציבור הוא לדעת רבי יהודה הסובר שמעשר שני נחשב לממון 
הדיוט', והיינו כנ"ל שלרבי מאיר לא צריך מיעוט'* כיון שמעשר שני ממון 


לא יכול השלמים להיתפס במעות אלו. וזהו שהקשו תוספות לדעת רבי מאיר מדוע נצרך 
לימוד שפרו של אהרן לא יביאו ממעות מעשר שני, אחר שמדיני מעשר שני לא יכול לחול 
קדושת חטאת על מעות מעשר שני. 

ובענין זה שאין קדושה חלה על קדושה ולא יכול לחול קדושה על מעות מעשר שני, מביא 
הקהלות יעקב (מנחות סיי ל) מדברי הירושלמי (שקלים פיב היב), שמבואר שם שאין להביא שקלים 
ממעות מעשר שני. והמקור לזה מביא הירושלמי מהנאמר בפסוק (ויקרא כז כ 'אך בכור אשר 
יבכר להי בבהמה לא יקדיש איש אותו אם שור אם שה להי הואי, שמבואר בזה שאין קדושה 
חלה על קדושה [ובזה מיושב שלכאורה כיון שהשקלים שמשו עבור עולות למה צריך מיעוט 
שלא יביאם ממעות מעשר שני, אחר שמדין המעשר שני שאינו ניתן בעבור עולות, ולהנ"ל 
מיושב שצריך מיעוט שאפילו בדיעבד לא חל קדושת הקדש על מעות מעשר שני]. 

ט. ענין זה שלרבי מאיר לא יכול לחול שום קדושה על מעות מעשר שני, כתב גם האור שמח 
(מעשר שני פיז היג). דבריו מוסבים על קושיותיו של תוספות מפרו של אהרן ומעולת העוף, 
מדוע נצרך לימוד שאינם באים אלא מן החולין אחר שמדין מעשר שני לא ניתנו לדברים אלו, 
וסבר האור שמח ליישב על פי דברי תוספות בעבודה זרה (סב: ד"ה העלה) המחדשים שמה 
שדרשה הגמרא (עירובין כז:) שאין לקנות ממעות מעשר שני אלא דבר הנאכל ושהוא גידולי 
קרקע, זהו רק בדרך חילול, דהיינו שכאשר האדם קונה במעות מעשר שני דברים אלו יוצאים 
המעות לחולין, ואולם רשות ביד האדם לקנות במעות מעשר שני אף שאר דברים, אלא שבזה 
לא יצאו המעות לחולין ושארו בקדושת מעשר שני ביד המוכר. ולפי זה מיושבות היטב 
קושיותיו של תוספות שנצרך לימוד לפרו של אהרן ולעולת העוף שלא יביאם ממעות מעשר 
שני, גם באופן שהמעות לא יצאו לחולין, שאין בזה חסרון מהלכות מעשר שני ומכל מקום 
לא יביאם אלא מן החולין ממש. אך האור שמח כותב לדחות ביאור זה, שהרי לדעת רבי מאיר 
שמעשר שני ממון גבוה, ודאי שאין לאדם אפשרות לקנות במעות מעשר שני אלא כפי מה 
שכתבה התורה שיקנה דרך חילול דבר הנאכל ושהוא גידולי קרקע, וכל מה שכתבו תוספות 
שיכול לקנות שאר דברים ושלא דרך חילול, זהו רק לרבי יהודה שמעשר שני ממון הדיוט 
וממילא שיכול לקנות בהם כרצונו. 

י. אמנם הטורי אבן (חגיגה ח. דייה אמאי) כתב, שמהפסוק (ויקרא טז ₪ 'אשר לוי שמשמעו ולא 
ממון שאינו שלו, אי אפשר למעט מעשר שני אלא למאן דאמר מעשר שני ממון גבוה, משום 
שלמאן דאמר מעשר שני ממון הדיוט הרי המעשר הוא ממונו ואינו מתמעט מיאשר לוי. וכל 
מה שהגמרא (מנחות פג.) דורשת משלו ולא משל מעשר, כוונתה משום שזה נחשב כמו משל 
ציבור כיון שאינו ממונו, והיינו למאן דאמר מעשר ממון גבוה [ומה שכתב רש"י שבפסוקים 
כתוב פעמיים יאשר לוי ואחד מהם בא למעט מעשר שני זה אינו, שהרי הגמרא (יומא נא:) 
דורשת שלש פעמים 'אשר לוי אחד ממעט משל ציבור, ואחד ממעט משל אחיו הכהנים, ואחד 
מלמד שדין זה מעכב, וממילא שאין מקור למעט מעשר שני למאן דאמר ממון הדיוט]. 
ובחזון איש (מנחות סיי מב ס"ק כד) מאריך להוכיח שלא כהטורי אבן, ושגם למאן דאמר מעשר 
שני ממון גבוה נחשב המחזיק בממון כבעלים לענין זה שאם היה אפשר להביא קרבן ממעות 
מעשר שני היה הקרבן נחשב שבא עבור בעל הממון, ועל כרחך שמה שהגמרא דורשת משלו 
ולא משל מעשר הוא לימוד ואינו נכלל במשמעות הפסוק שצריך להביא קרבן דווקא מממון 
שלו. החזון איש מוכיח ענין זה מדברי הברייתא (פב.) שהמתפיס מעות מעשר שני לשלמים 
כשהוא פודן צריך להוסיף שני חומשין אחד משום המעשר שני ואחד משום השלמים, וברייתא 
זו הגמרא סברה שהיא גם למאן דאמר מעשר שני ממון גבוה, הרי שגם הוא סובר שהמחזיק 
בממון נחשב לבעליו ושמשום כך צריך להוסיף חומש. 

יא. יש להעיר שלא משמע כן מלשון רשיי שכתב "אפילוי לדעת רבי יהודה, ומשמע שאף 
לרבי מאיר יש לומר כן, וצ"ע. 


ביאור הגרי"ז 
שקושיית 
תוספות לרבי 
מאיר שממון 
גבוה הוא 


ושור. 
ה צר נוסף 


בקושיית 
תוספות מפרו 
של אהרן 


הוכחה שדין 
דבר שבחובה 
אינו בא אלא 
מן החולין 
אינו מעכב 
בדיעבד 


אוצר 


גבוה לא יכול לחול קדושת חטאת על קדושת מעשר שני, ורק לרבי יהודה 
הסובר מעשר שני ממון הדיוט, צריך למיעוט שאם עבר והשתמש עם מעות 
מעשר שני לחטאת, לא יצא בה ידי חובתו, ובזה נשמר רשיי מקושייתם של 
תוספות'. 


בספר אוצר הספרא (זעמבא, עמי כט) כתב להקשות באופן אחר על קושייתם 
של תוספות, שהקשו שכיון שפרו של אהרן נשרף כליל למה צריך 

לימוד שאינו בא ממעות מעשר שני אחר שמעשר שני לא ניתן אלא לאכילה. 

ותמוה שהרי צריך לימוד לשאר דברים שאינם חולין שאף מהם לא יביאו את 

פרו של אהרן, ומצינו בגמרא בביצה (כ.) שחגיגה אינה באה מן השלמים, לפי 

שדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין, הרי מבואר שצריך לימוד לשאר 
דברים חוץ ממעשר שני שאף מהם לא יביאו דבר שבחובה. 


וכתב באוצר הספרא לבאר וליישב את דברי תוספות, שהנה בדין דבר 

שבחובה שאינו בא אלא מן החולין לכאורה יש לשאול מדוע נצרך 
לימוד לזה, והלא מבואר בבכורות (נג:) שאין משנים מקדושה לקדושה, והיינו 
כגון בהמות של קדשים קלים אינם חייבות במעשר בהמה, לפי שאי אפשר 
לשנותם ממה שכבר הוקדשו לקדושת מעשר בהמה, ומעתה יש לשאול מדוע 
נצרך לימוד שלא להביא חגיגה ממה שכבר הוקדש לשלמים מאחר ואין משנין 
מקדושה לקדושה, ועל כרחך צריך לומר שרק לשנות מקדושה לקדושה יש 
חסרון שאין משנים מזה לזה, אך שלמים וחגיגה שקדושתם שוה אין מניעה 
לשנותם מזה לזה, משום שאין השינוי אלא משלמים שהוקדשו לנדבה לחגיגה 
שהיא דבר שבחובה, ועל זה צריך לימוד שדבר שבחובה אינו בא אלא מן 

החולין*. 


ומעתה פר החטאת של אהרן, שחטאת אינו דבר שבא בנדבה, לא צריך 

לומר שאינו בא מדבר שהוקדש לעולה או לשלמים שהרי זה שינוי 
מקדושה לקדושה, ולשנות מחטאת אחרת לפרו של אהרן גם כן לא שייך 
שהרי חטאת באה רק כנדר בעבור חטא מסוים ולא שייך לשנותו לחטאת 
אחרת, נמצא שמה שהתורה הוצרכה למעט מיאשר לוי שלא יביאנו אלא מן 
החולין, היינו למעט רק שלא יביאם מן המעשר [שאין בזה חסרון שלא לשנות 
מקדושה לקדושהן, ולזה הקשו תוספות מדוע נצרך לימוד שלא יביא ממעשר 
שני, אחר שאין לקנות ממעשר שני אלא דבר הנאכל, ופרו של אהרן נשרף 

כליל. 


מדברי האחרונים הנ"ל עולה שכיון שדין דבר שבחובה אינו בא אלא מן 

החולין הוא דין בקרבן, לכך גם בדיעבד אם עבר והביא קרבנו שלא 
מן החולין לא יצא בזה ידי חובה. ואולם הקובץ שיעורים מוכיח ומדייק מדברי 
תוספות שדין זה הוא רק למצוה ולכתחילה ואינו מעכב בדיעבד'". שהנה 
בגמרא בביצה (יט:) מבואר האומר הרי עלי תודה על מנת שאצא בה גם ידי 
חגיגה, או האומר הריני נזיר על מנת שאת קרבנות הנזירות אביא ממעות 


יב. אמנם לדברי הגרי"ז עדיין צריך עיון תירוצם של תוספות, המיישבים שמפסוק זה דורשים 
לכל חטאת שאינה נשרפת כליל, שאף היא לא תבוא ממעות מעשר שני. ולכאורה קשה [וכן 
הקשה הקרן אורה (פב. דיה תוסי)] כיון שמעשר שני לא ניתן אלא לשלמים או לתודה, איך 
תחול קדושת חטאת על קדושת מעשר שני. ויש ליישב בדוחק שהיה הוה אמינא שחטאת כיון 
שניתנה לאכילה אף היא דינה כשלמים ויוכל להביאה ממעות מעשר שני, ולזה הוצרכה התורה 
למעט מיאשר לוי. ויעויין בהערה להלן. [ובשיעורי הגרמ"ד (זבחים נ. אות ד) כתב לבאר, שצריך 
מקור לכל החטאות שיביאם מן החולין ולא ממעות שביעית, שהרי קיי"ל ששביעית תופסת 
דמיה והקונה בהמה במעות שביעית הבהמה קדושה בקדושת שביעית, ועל זה הוצרכו להשמיענו 
שלא יביא בהמה זו לחטאת. אמנם בתורת זרעים (שביעית פ"ח מ"ח) דחה פירוש זה בדברי 
התוספות. [ויעויין לקמן בדין דבר שבחובה מפירות שביעיתן. 

ומכל מקום עדיין יקשה לדברי הגרי"ז, שדעת הרמב"ם (מעשר שני פיג היז שהלכה כרבי מאיר 
שמעשר שני ממון גבוה, ולפי זה אין את הדרשה מיאשר לוי למעט שלא יביא חטאת ממעות 
מעשר שני, ואם כן יקשה מה מקורו שדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין. ואין לומר שלומד 
כרבי אליעזר הדורש דין זה מקרבן פסח, שהרי כבר כתבו תוספות (מנחות פב. דייה להקיש) שמשם 
אי אפשר ללמוד אלא לקרבנות הבאים צאן ובקר ולא לעופות ומנחות, ודין עופות ומנחות 
שאינם באים אלא מן החולין נלמד מחטאתו של אהרן, ואם הרמב"ם לא סובר דרשה זו מנין 
לו שדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין. אמנם כבר התבאר תירוצו של תוספות שצריך את 
המיעוט מיאשר לוי לכל חטאות שאינם באים ממעשר שני, אך בדעת הרמב"ם קשה ליישב 
כך כיון שהרמביים בפירוש המשניות (מעשר שני פ"א מ"ז) מבאר, שהטעם שחטאת אינה באה 
ממעות מעשר שני, לפי שרק הכהנים אוכלים ממנה ובמעשר שני צריך שתהיה אכילה לבעלים, 
מבואר שאין מיעוט מיאשר לוי שדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין, אלא הוא דין מסוים 
בהלכות מעשר שני, ואם כן נראה שלדעת הרכבי"ים הפוסק כרבי מאיר, אין את הדרשה מיאשר 
לוי, וצ'יב מנין שדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין. 

יג. כעין זה כתב גם החזון איש (או"ח סי קכט סק"ה) וז"ל 'אבל להביא חובתו מן המוקדשין 
אין צריך קרא, דחטאת ואשם צריך להקדישו להקדשו, ואיך יביאו מבכור ומעשר בהמה ושאר 
מוקדשין שכבר הוקדשו לשם הקדישן, מיהו בחגיגה וראיה צריך למעוטינהו שלא יביאם מעולות 
נדבה ושלמים וכו', הלכך אי לאו דדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין היה ראוי להביא 


א. דבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין 


עיונים ג 


מעשר שני, הרי הוא מחויב בתודה ואינו יוצא בה ידי חגיגה, וכן הרי הוא נזיר 
ומחויב להביא את קרבנות הנזירות מן החולין. 


וביארו תוספות, שכיון שאמר בתחילת דבריו הרי עלי תודה וכן הריני נזיר, 

כבר התחייב בקרבנות כפי דינם שאינם באים אלא מן החולין, 

וממילא אחר כך כבר אינו יכול להוסיף לוזה תנאי על מנת שאביאם מן המעשר, 

ולפי זה מוסיפים תוספות, שאם יאמר בלשון הפוכה דהיינו על מנת שאצא 

בה ידי חגיגה הרי עלי תודה, או על מנת שאביא קרבנותי מן המעשר הריני 

נזיר, שהקדים את תנאו להתחייבותו, בזה יועיל תנאו ויוכל להביא קרבנותיו 
מן המעשרטי. 


ומקשה הקובץ שיעורים (ביצה אות נא), איך מועיל להתנות באופן זה, והרי 

זה מתנה על מה שכתוב בתורה, שכיון שהתורה מצוה להביא קרבנות 

מן החולין, אפילו אם מדיני התנאי יש לתנאו אפשרות לחול, הרי זה מתנה 
על מה שכתוב בתורה ותנאו בטל. 


ומיישב הקובץ שיעורים, שאם נאמר שדין זה שדבר שבחובה אינו בא אלא 

מן החולין אינו מעכב בדיעבד רק הוא דין למצוה ולכתחילה, מעתה 

המתנה שלא לקיים דין זה אינו נחשב למתנה על מה שכתוב בתורה, שהרי 
אין בתנאו עקירת דבר מהתורה ותנאו יכול לחול. 


דברי הקובץ שיעורים בדעת תוספות הם שלא כדברי האחרונים הנ"ל, 

הסוברים שדין דבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין הוא מעכב 

בדיעבד. ואולם לשון הגמרא בביצה (יט:) לגבי קרבן תודה הוא אין יוצא בה 

משום חגיגהי, ומפשטות הדברים נראה, שדין דבר שבחובה שאינו בא אלא 
מן החולין הוא גם לעיכובא, ואין יוצאים ידי חובה אלא מן החולין?'. 


ובטהרת הקודש (מנחות פב. דייה מתניתין לפיכך) כתב להוכיח שבדיעבד כשר, 

שבירושלמי (מעשר שני פ"א ה"ג) מובא שרבי הילא דייק מהמשנה 

שכתוב שאין מביאין קיני זבים וזבות ממעשר שני, ואם הביא יאכל כנגדם, 

שמשמע שבדיעבד אם הביא שלא מן החולין עלה לו לחובתו, וכן פירש הפני 

משה (שם). ובהמשך דברי הירושלמי" מובא, שנחלק עליו רבי יוסי וסבר שגם 
בדיעבד אינו מועיל כשבא שלא מן החולין. 


ובקונטרם הביאורים (ב"ק סי סט) מחלק ומיישב את הגמרא בביצה 

מהירושלמי הנייל, שלענין תודה שרוצה לצאת בה ידי חגיגה, כיון 

שבהמה זו הוקדשה לתודה ולא הוקדשה לחגיגה, לכך אינו יוצא בה ידי חגיגה, 

ואולם המקדיש מעות מעשר שני שלו לקרבן, כיון שיכול לחול הקדש על 

המעות הנחשבים לשלו, לכך בדיעבד אם עבר והביא מן המעשר יצא ידי 
חובה. 


ב. טעם הדין 


דין זה שדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין לא התברר טעמו בגמרא, 
ויש לפרשו בשני אופנים: א. מצד הקרבן, והיינו שהוא דין בהלכות 


נדבתו ברגל ולמיפק בה ידי חובתוי. ויעויין בזה עוד בארוכה בעמק ברכה בענין חגיגה, שמאריך 
להוכיח שחגיגה אינו סוג קרבן אחר משלמים, רק ענין החגיגה הוא קיום דין בקרבן שלמים, 
ואחת מהוכחותיו היא מזה שצריך מיעוט שחגיגה אינה באה משלמים מדין דבר שבחובה שאינו 
בא אלא מן החולין, ולכאורה איך יביא חגיגה מבהמה שהוקדשה לקדושה אחרת, ועל כרחך 
כנ"ל שחגיגה ושלמים קדושתם ועניינם שוה. 

יד. וכן כתב במראה הפנים על הירושלמי (מעשר שני פ"א ה"ג דייה רבי). 

טו. כך הם פשטות דברי התוספות, ויעויין בשפת אמת (ביצה יט: ד"ה בגמרא) שמפרש דברי 
תוספות באופן אחר. והנה לכאורה יש לשאול, בשלמא בקרבן תודה שייך להתנות שיביאם גם 
לחגיגה, שהרי תודה הוא קרבן הבא רק על ידי נדר ונדבה, ושייך שיתנה שכל התחייבותו על 
התודה הוא רק כאשר יצא בזה גם ידי חגיגה, ואולם בנזיר שחוב הקרבנות הוא מדיני הנזירות, 
לכאורה איך יועיל להתנות אחר שקרבן הנזיר אינו בא בנדר ונדבה. ומבאר הקובץ שיעורים 
(ביצה אות נב) שתוספות סוברים שחיוב הנזיר בקרבנותיו חל בשעה שמקבל על עצמו את 
הנזירות, וכשם שקבלה זו אוסרתו בדיני הנזירות כך קבלה זו מחייבתו בקרבנות, ומעתה מובן 
שיכול בקבלתו להתנות שאת הקרבנות יביא מן המעשר. ובזה מבאר הקובץ שיעורים את דעת 
הראב"ד, שהנה הרמבים בהלכות חגיגה (פ"ב היייד) ובהלכות נזירות (פ"ח היייד) חולק על תוספות, 
וסובר שלא מועיל תנאי בין בחגיגה ובין בנזירות, ואפילו אמר בלשון הפוכה אינו מביא קרבנותיו 
אלא מן החולין, ובראב"ד בהלכות חגיגה השיג על הרמב"ם ודעתו כתוספות שמועיל תנאי, 
ואילוי בהלפות. נזירות לא השיג הראביד על הרמפים. וביאור הדברים לפי שההאביד סובר 
שחיוב הנזיר בקרבנותיו אינו מחמת הנדר על הנזירות אלא הוא דין מדיני הנזיר, וחיוב הקרבן 
מחמת שהתורה חייבתו, וממילא הדין בוה שלא מועיל תנאי להביאם שלא מן החולין. 

טז. ומה שהקשה הקובץ שיעורים מדין מתנה על מה שכתוב בתורה, כתב במנחת שלמה 
ליישב, שכיון שדין דבר שבחובה שאינו בא אלא מן החולין עניינו הוא שאינו יכול לקיים את 
חובו בדבר שכבר מחוייב ועומד, לכך במקרה זה שלא התחייב בתודה אלא באופן שיצא בזה 
גם ידי חובת חגיגה, הרי אין בוה חסרון שלא יקיים חובו בדבר שכבר מחויב בו, שהרי אינו 
מחויב בתודה אלא אם כן יצא בה ידי חגיגה. ודברי המנחת שלמה מתבארים אם נאמר שדין 
דבר שבחובה שאינו בא אלא מן החולין עניינו מחמת הנדר, יעויין בוה בסמוך (אות ב). 

יז. לפי פירושו של הפני משה. יעויין שם. 


חילוק בין 
תודה למעשר 
שני 


ביאור המאירי 
בטעם דין 
דבר שבחובה 
אינו בא אלא 
מן החולין 


הוכחה 
מתוספות 
שלא כהמאירי 


ד אוצר 


הקרבנות, שהמחויב בהבאת קרבן אין להביא קרבנו מדבר שכבר קדוש 

בקדושה אחרת'". ב. מצד הנדר, והיינו שהלא בכל קרבן יש גם חובה לאדם 

לקיים את מוצא פיו ולהביא כפי נדרו אשר נדר, וחידשה התורה שכאשר 

מקיים את נדרו מדבר שכבר נדור ועליו להביאו, אינו מקיים בזה את נדרו 
השני'". 


והנה המאירי (ז: דיה עולות) כתב וזייל, יכל קרבן שהטילו הכתוב על אדם הן 

לכפרה על חטא שחטא, הן להביאו בזמן ידוע, אינו רשאי לפרעו 
ממעשרותיו וכוי דהיאך יפרע את חובו במה שהוא זקוק להביאו מצד אחרי. 
מדברי המאירי מבואר שאין זה חסרון במהות הקרבן שאינו יכול לבוא אלא 
מן החולין, אלא הוא דין בהתחייבות של האדם על הקרבן, שחידשה התורה 
שאי אפשר לצאת ידי שני חיובים בהקרבה אחת, וממילא שמי שהתחייב 
להביא תודה אינו יכול לצאת בזה ידי חובת חגיגה?. וכעין זה כתב המאירי 


בחולין (כא: דייה כל הקרבנות שאדם). 


ואף מעשר שני כיון שיש חובה להביאו לירושלים ולאכלו שם, ואף הקרבנות 

חלק מהחובה שבהם זה להביאם למקדש [כמבואר בתמורה (יז:], נמצא 

שאם יביא קרבן ממעשר שני מקיים בזה שני חיובים במעשה אחד, ואף בזה 
נתמעט שדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין. 


ויש להוכיח מדברי תוספות שסברו שלא כהמאירי, שהנה תוספות (מנחות פא: 
ד"יה תודה) כתבו שמי שאמר הרי עלי תודה ולחמה מן המעשר, חייב 
להביא אף את לחמה מן החולין, לפי שכאשר אמר הרי עלי תודה כבר 
התחייבבכל דיני התודה ואף בלחם, ומעתה אינו יכול לחזור בו ולומר שאת 
הלחם יביא מן המעשר. ומוסיפים תוספות, שאף תוך כדי דיבור לא מועילה 
החזרה, לפי שבהקדש הדין הוא שלא מועיל חזרה אף תוך כדי דיבור. 


ואם נפרש כמו המאירי, שדין דבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין עניינו 

מצד הנדר, לכאורה דברי תוספות תמוהים, דמה ענין זה שבהקדש לא 

מועיל חזרה תוך כדי דיבור, שממילא אינו מביא לחמה אלא מן החולין, שהרי 

מה שמחויב להביא מן החולין זהו מחמת הנדר ולא מחמת ההקדש, ומדוע 
סלא וכל להר"בו בתוך כדי דיבור כפפל נדר. 


ועל כרחך צריך לומר, שסוברים תוספות שדין דבר שבחובה אינו בא אלא 

מן החולין עניינו מחמת ההקדש, שהוא דין בקרבן שאנו בא אלא 

מהחולין, וממילא שכאשר נדר להביא קרבן נעשה מחויב מדיני ההקדש להביא 

את לחמה מן החולין, ומחיוב זה לא מועיל חזרה תוך כדי דיבור, כדין הקדש 
שלא מועיל בו חזרה אף תוך כדי דיבורלא. 


יח. והיינו שבכל מחויב קרבן לבד מנדרו שמחייבו בקרבן יש לו גם דין של מחויב קרבן 
[ובחטאת וכדומה שחובת הקרבן היא על מעשה שעשה ודאי שיש עליו שם מחויב קרבן אך 
גם בדבר שהתתייב מעצמו להביאו מכל מקום אחר התחייבותו חייב בקרבן לא רק משום נדרו 
אלא נעשה למחויב קרבן] וחובה זו אין לפרעה אלא מן החולין. [אך ודאי שאין לפרש שהוא 
דין מדיני הקרבנות שיבוא מן החולין שהרי שלמים ותודה באים שלא מן החולין כאשר התנה 
הרי עלי תודה מן המעשרן. 

יט. והנה לכאורה יש לדון טעם נוסף לדין זה שדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין, והוא 
לפי שצריך שיביא את החובה משלו ולא משל הקדש. אך כבר נתבאר [וכן הוא מפורש ברשיי 
(חולין כב. דייה משלו)] שגם למאן דאמר מעשר שני ממון הדיוט, אין להביא דבר שבחובה ממעשר 
שני, הרי שדין דבר שבחובה אינו מחמת שאין זה ממונו אלא מהטעמים שנזכרו. וכן הוא 
מפורש בחזון איש (סיי מב ס"ק כיד), ומוכיח מסוגיות הגמרא בפסחים (עא.) ובביצה (יט:) שמבואר 
שאינו יוצא ידי חובת חגיגה בקרבנות שלמים ותודה, ואף שהקרבן נחשב לשלו [ובפרט לדעת 
רבי יוסי הגלילי (בכורות נז:) שקדשים קלים ממון בעליםן. 

כ. וכן נראה משמעות לשון רש"י בביצה (יט: דייה מן החולין) וז"ל, 'ולא ממעות מעשר שני ולא 
מנדרים ונדבות שהוא מחויב ועומד בהן', שמשמע שהטעם הוא משום שכבר התחייב עליהם. 
וכן משמעות לשון רשיי בפסחים (ע. דיה ואין). 

כא. ומאידך יש להוכיח בהיפך, מדברי תוספות בבבא קמא (סב: ד"ה מי קתני) ובחגיגה (ח. ד"ה 
אמאי), שמקשים על המשנה במגילה (ח.) שמבואר שאין בין נדרים לנדבות אלא חיוב אחריות, 
ומקשים תוספות, הלא יש חילוק נוסף בין נדר לנדבה, שנדר הרי זה דבר שבחובה ואינו בא 
אלא מן החולין, ואילו נדבה מביאה אף שלא מן החולין. ולכאורה במשנה שם מנו חילוקים 
שהם מדיני הנדר, שהלא החילוק בין נדר לנדבה לענין חיוב האחריות גובע מנוסת הנדר, ואם 
נפרש שדין דבר שבחובה עניינו מחמת הקרבן, לא קשה כלל קושיית תוספות, כיון שהמשנה 
לא מנתה חילוקים בין נדר לנדבה השייכים לדין הקרבן, אלא רק את השייכים לדין הנדר, 
ומקושיית תוספות שם יש להוכיח שסבר שדין דבר שבחובה עניינו מחמת הנדר ולכן הקשה 
מדוע המשנה לא מנתה גם את החילוק הזה בין נדר לנדבה, וצ"ב. 

כב. ובקונטרפ הביאורים (ב"ק סיי סט אות ב) תולה נידון זה אם דבר שבחובה הוא מחמת הנדר 
או מחמת הקרבן במחלוקתם של הרמב"ם והראב"ד [הובא לעילן. שהנה דעת הרמבים (חגיגה 
פיב היייד) שאי אפשר לצאת בקרבן תודה ידי חובת חגיגה, ואפילו כשהתנה בלשון המועיל ואמר 
על מנת שאצא בה ידי חגיגה הרי עלי תודה. ובראב"ד השיג עליו, וסובר שכשהתנה מועיל 
להביא תודה ולצאת בה ידי תגיגה. ומבאר בקונטרס הביאורים, שלדעת הרכוב"ם דין דבר 


א. דבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין 


עיונים 


ובספר שיח ערב (קדשים סיי כה) כתב להוכיח שענין דבר שבחובה הוא מחמת 

הנדר, שהנה במשנה בכריתות (כז:) מבואר שמי שאכל חלב בשוגג 

והפריש חטאת לשם כך, ושוב לאחר זמן אכל דם בשוגג ורצונו לשנות את 

יעוד החטאת שהפריש בעבור החלב ולהביאה עבור הדם, הדין הוא שאינו יכול 

לעשות כך ועליו להפריש חטאת אחרת בעבור הדם, דין זה דורשת המשנה 
9 (ויקרא דיפת). 


ולכאורה לפי הדין שדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין, מדוע נצרך 

לימוד מיוחד שאינו יכול להביא חטאת על הדם מחטאת שכבר 

הופרשה מקודם, והלא בהמה זו שכבר קדושה אינה מן החולין. ואם נפרש 

שדבר שבחובה שאינו בא אלא מן החולין עניינו מחמת הנדר, אז יש מקום 

לומר שהלא הנדר על בהמה זו היה בעבור חטאת, ושינוי היעוד בעבור הדם 

הרי זה אותו נדר דהיינו לחטאת, שוב אין מניעה לשנות את יעוד הקרבן, ולזה 
הוצרכה התורה להשמיע שאין לשנות מחטאת חלב לחטאת דסםלג. 


והנה המקדש דוד (סי" לג סקיג) דן האם אפשר להביא דבר שבחובה [כגון 

יין לנסכים] מתרומה?י. ומבאר המקדש דוד, שיש לדון בדין זה שדבר 
שבחובה אינו בא אלא מן החולין, שאם עניינו הוא מצד הקרבן, שקרבן צריך 
שיבוא מחולין ולא ממה שכבר קדוש, לפי זה כשם שמעשר שני אינו כשר 
לקרבן, כך תרומה שקדושתה יותר חמורה בוודאי שאינו כשר לקרבן. או אפשר 
שדין דבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין עניינו מצד הנדר, שהנודר להביא 
קרבן אינו יכול לקיים אתינדרו בדבר שפפר חייב בה ולפ אין להבּיא קרבן 
ממעות מעשר שני שכבר מחויב בהבאתו לירושלים?', אך תרומה שאין בה 
כלל קיום דין של חובה, יש לומר שאפשר להביא דבר שבחובה מן התרומה. 


ובמקדש דוד נוטה לומר כצד הראשון שדבר שבחובה עניינו מצד הקרבן, 

וממילא אין להביא דבר שבחובה מן התרומה. ולכאורה זהו שלא 

כדברי המאירי שדין דבר שבחובה עניינו מצד הנדר, שלפי זה תרומה שאין 
עליה שום חובה אפשר להביאו לקרבן. 


ונראה שאף התוספות יום טוב סובר שדין דבר שבחובה אינו מצד הנדר 

אלא מצד הקרבן [ושלא כהמאירין, שבמשנה (שביעית פיח מייח) מבואר 
שאין להביא קיני זבים וקיני זבות מדמי שביעית, ובטעם הדבר כתב התוספות 
יום טוב, לפי שדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין. ומבואר בזה שאף 
שביעית שאין בה שום חובה כנדר ורק יש בה קדושה בעלמא, מכל מקום 
אף בה נאמר החסרון שדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין, הרי שדין זה 
עניינו מצד הקרבן שחייב לבוא מן החולין הגמורים ולא מדבר שיש בו 

קדושה?ה. 


שבחובה עניינו מחמת הקרבן, וממילא שהמחויב בקרבן חגיגה, מדיני הקרבן להביאו מן החולין, 
ולא יועיל להתנות להיפך [ומה שבאומר הרי עלי תודה מן המעשר מביא מן המעשר, לפי 
שאינו מחויב אלא בקרבן תודה שדינו לבוא גם ממעשר שנין, אך הראב"ד סובר שדין דבר 
שבחובה עניינו מחמת הנדר, וכיון שכך המביא קרבן תודה ומשייר בה אפשרות לצאת בזה ידי 
חובת חגיגה, שוב אין מניעה להביא את חגיגתו מדבר שכבר קדוש לקרבן תודה. 

כג. המקדש דוד מביא שלדעת רשיי (זבחים פח. דיה מנחות) אין להביא תרומה להקדש לפי 
שאינו 'ממשקה ישראל' (יחזקאל מה טוו, כיון שאינו ראוי לאכילה אלא לכהנים, ודבר שאינו ראוי 
לאכילה אין להביא ממנו לקדשים. ואולם תוספות שם (ד"ה מ חולקים וסוברים שדבר שראוי 
לכהנים אפילו שאינו ראוי לכל ישראל כבר נחשב 'ממשקה ישראלי, ולפי זה יש לדון בזה מצד 
דבר שבחובה. 

כד. ויש להוכיח כמו הצד הזה מסוגיית הגמרא בבכורות (יב:), שמבואר שם שבהמת שביעית 
אינה קדושה בבכורה, לפי שהאימורים נשרפים והתורה אמרה לאכלה ולא לשריפה. ולכאורה 
מדוע נצרך לטעם זה שלאכלה ולא לשריפה, והלא דבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין, ואיך 
יביא בכור מקדושת שביעית. ואם נפרש שדין דבר שבחובה עניינו מצד הנדר, יש לומר שקדושת 
בכור שחלה מאליה אין בה חסרון של דבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין. 

כה. אך באמת שענין זה להחשיב שביעית כדבר שאינו מן החולין הוא חידוש, שלכאורה אף 
ששביעית יש בה קצת קדושה אין זה אלא לענין דינים מסוימים, אך אין זה ענין לדבר שבחובה 
שאינו בא אלא מן החולין שהרי הם כחולין גמורים. וכמו כן יש להקשות על המקדש דוד 
הכוסיק שאין להביא דבר שבחובה מן התרומה, והלא אף שתרומה יש בה קדושה, מכל מקום 
היא ממונו גמור של הכהן, ומדוע זה נחשב שאינו מן החולין. ובקרן אורה (מנחות פד. ד"יה והנה) 
מוסיף להקשות, שהרי קיי"ל (קידושין נב.) שאפשר לקדש אשה בפירות שביעית, הרי שהפירות 
נחשבים ממש לשלו, ומדוע לענין דבר שבחובה אין זה נחשב כחולין. עוד מקשה שהלא גם 
נדבה שאינה חובה אין להביאה מפירות שביעית, הרי שמה שלא מביאים קרבנות מפירות 
שביעית אינו ענין לדבר שבחובה שאינו בא אלא מן החולין. 

ובפשוטו כתבו האחרונים [המקדש דוד (סיי לג סקיג) המנחת חינוך (מצוה רצט אות כא)], שהטעם 
שאין להביא קדשים מפירות שביעית, זהו מטעם אחר, לפי שהתורה ציותה שפירות שביעית 
מיועדים לאכילה, שנאמר (ויקרא כה ו) והיתה שבת הארץ לכם לאכלהי, ואם יביאם להקדש 
שמא יטמאו ויוצרכו שריפה ונמצא שממעט באכילתם, ומשום כך אין להביאם להקדש. [ומזה 
הטעם כותב המקדש דוד שאין להביא לחמי תודה מתרומה, לפי שצריך להפריש מלחמי תודה 
חלק שדינו כתרומה, ואם יבוא לידי טומאה יוצרכו לשרפו ונמצא מביא תרומה לידי שריפה]. 


הוכחה שדין 
דבר שבחובה 
עניינו מחמת 
הנדר 


נידון המקדש 
דוד בדין דבר 
שבחובה מן 
התרומה 


דברי 
התוספות יום 
טוב לגבי 
שביעית 


דבר שבחובה 
מן השביעית 


דברי הרמב"ס 
לגבי דבר 
שבחובה מן 
התרומה 


טעם נוסף 
שלכפרה צריך 
חסרון ממון 


אוצר 


ויש לסייע לדברי התוספות יום טוב מדברי התוספתא (מנחות פ"ח הי"ד), 

שלאחר שמובא הדין שדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין, הוסיפו 

ימכאן אמרו אין מביאין מנחות ונסכים מנחת בהמה ולחמה של תודה מן 

הטבל וכוי ומפירות שביעית, ואם הביא הרי אלו פסוליןי, הרי שמשום דין דבר 

שבחובה אינו בא אלא מן החולין אין להביא להקדש מפירות הקדושים 
בקדושת שביעית. 


אמנם בחידושי הגרח (סטנסיל, בהשמטות בענין סתם ינם) כתב שאי אפשר 

לומר שהטעם בדברי התוספתא שאין להביא נסכים מפירות שביעית 
הוא מחמת הקדושה שיש בהם"', שהרי בתוספתא מבואר שגם בדיעבד אם 
הביא מפירות שביעית לא יצא ידי חובתו, ואם משום קדושת פירות שביעית 
שנתנו לאכילה ולא לישרף על המזבח, אין זה אלא מהלכות שביעית ובדיעבד 
אינו מעכב. ועל כרחך צריך לומר שהטעם שאין מביאים נסכים מפירות 
שביעית הוא כמו שכתב הרמב"ם (מעשה הקרבנות פט"ז הייז) שבנסכים נאמר 
(במדבר טו ד) 'והקריב המקריב' שצריך שהנסכים יבואו משל המקריב, ושלא 
יהיה בהן צד לגבוה, ופירות שביעית לענין זה נחשבים כאינו שלו. אמנם דבר 
זה עצמו צריך ביאור כנ"ל מדוע פירות שביעית נחשבים כאינם של בעליהם. 


ובקרית ספר (שקלים פיג) מבואר שגם פירות שביעית נחשבים לקדושים 
לענין זה שלא יכול לחול עליהם קדושה אחרת, ומסמיך לזה 

מהפסוק הנאמר ביובל ובשביעית יכי יובל היא קדש תהיה לכם' (ויקרא כה יב), 

שענינו שאף שביעית הרי היא כקדושה, ולכך פשיטא שאין להביא קדשים 

מפירות שביעית, ואף זה בכלל הדין שדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין 

[לפי הצד שדין דבר שבחובה עניינו מצד הקרבן שלא יכול להביא קרבן מדבר 
שכבר קדוש, ואף שביעית נחשבת קדושה לענין זה]. 


ובעיקר הנידון של המקדש דוד אם אפשר להביא דבר שבחובה מן התרומה, 

כבר כתב בזה הרמבים (שם פיב הייג) שאין להביא נסכים אלא מן 
החולין ובכלל זה שלא יביאם מן התרומה. וכבר הובא לעיל דברי הרמביים 
(שם פט"ז הייז) שאין להביא נסכים אלא מן החולין לפי שנאמר (במדבר טו ד) 
יוהקריב המקריבי, שמשמעו שמביא הנסכים צריך להיות בעליהם, ולכך אין 
להביא ממעשר שני, שאינו בעלים גמור עליהם כיון שיש בהם צד לגבוה. ומזה 
מקשים האחרונים על הרמב"ם, מדוע אין להביא נסכים מתרומה אחר 

שבתרומה הכל מודים שכהן שקיבל תרומה נחשב בעלים גמור עליהם. 


ובתורת הקדש (חיב סיי לה אות יג) כתב לבאר, שהטעם שלהרמב"ם אין 
להביא נסכים מתרומה אינו משום שדבר שבחובה אינו בא אלא 


אהח18/06/2018 


| 
מן החולין, אלא משום שיכל התרומה להיטמא ויוכרחו לשרפו ונמצא מביא 
תרומה לידי פסול. 


בצפנת פענח (כלאים פיי הכ"ז) כתב בטעם ההלכה שאינו בא אלא מן החולין, 

לפי שדבר הבא לכפרה צריך שיתחסר מממונו להבאתו. ומקורו 

מדברי הגמרא (שבועות יד.) שהכהנים שאינם מתחסרים ממונם להבאת שעיר 
הפנימי ביום הכפורים אינם ראויים להתכפר בו. 


ובשלמי שמחה (ח"א סיי כו אות א) יישב לפייז את קושיית הגריימ זעמבא על 

שיטת הרייש והרע"ב, שאף בדמי שביעית אי אפשר להביא קרבן 
מפני שאינו מן החולין, ולפייז הקשה כיצד עומר ושתי הלחם באים בשביעית, 
הלא אינו מן החולין. אכן להנתבאר בדברי הצפנת פענח, אין חסרון זה אלא 


ואולם הקרן אורה (פד. דייה והנה) כותב שדווקא בדבר כגון קומץ שכל עיקרו בא לשריפה, בזה 
נתמעט שלא להביאו מפירות שביעית משום לאכלה ולא לשריפה, אבל שתי הלחם והוא הדין 
כל דבר שעיקרו לאכילה, אין להימנע מלהביאו שמא יטמא ויצא לשריפה אחר שעיקרו לאכילה. 
ויש לבאר שמחלוקתם של הקרן אורה והאחרונים היא בפירוש הגמרא בבכורות (יב.), שבגמרא 
מבואר שעיסה העשויה מחטים של שביעית חייבת בחלה, ואפילו שאם תיטמא החלה תבוא 
לידי שריפה, מכל מקום ריבתה התורה מהפסוק (במדבר טו כא) 'לדורותיכםי שאף עיסת שביעית 
חייבת בחלה, ומוסיפה הגמרא שאין ללמוד מזה שבהמה של שביעית חייבת בבכורה, ואפילו 
שהאימורים באים לידי שריפה, לפי שחלה עיקרה לאכילה ואילו בכור עיקר האימורין הוא 
לשריפה. ואפשר שהקרן אורה למד שכל דבר שעיקרו לאכילה לא חוששים שמא יטמא ויבוא 
לידי שריפה, וממילא פשוט שעיסת שביעית חייבת בחלה, וכל מה שצריך פסוק לרבות עיסת 
שביעית לחלה זה רק שלא נלמד מזה לבכור, והסברא לחלק, לפי שזה עיקרו לאכילה וזה 
עיקרו לשריפה. ואולם שאר האחרונים למדו שאף דבר שעיקרו לאכילה, כיון שיש חשש שיבא 
לידי שריפה אין להביאו מפירות שביעית, ורק חידשה התורה בחלה בלבד שאף עיסת שביעית 
חייבת בחלה, אך אין ללמוד מזה לשאר מקומות. 

עוד כתב המקדש דוד, שהטעם שאין להביא דבר שבחובה מפירות שביעית הוא משום שאסור 
לעשות סחורה בפירות שביעית, ואם כן הפורע חובו להקדש בפירות שביעית נמצא עושה בהם 
סחורה ואסור, משום מה לי פורע חוב לחבירו ומה לי פורע חובו להקדש. ומוסיף המקדש דוד 
שבמעשר שני אין לומר שהטעם שלא מביאים מהם דבר שבחובה הוא משום שאסור לסחור 
בפירות מעשר שני, כמו שקיי"ל בעבודה זרה (סב.), שהרי כתבו תוספות (שם סב: ד"ה העלה) 


א. דבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין 


עיונים ה 


בקרבן הבא לכפר, אך בעומר ושתי הלחם שאינם קריבים לשם רצוי וכפרה 
אלא לשם מתיר לחוד, אין חסרון בכך שלא באו מן החולין, ואף שלא נתחסרו 
ממון בהבאתו הרי זה קרבן כשר. 


ג. דיי הקהבנות הבאים מחמת הרגל 


כבר נתבאר שנחלקו בית שמאי ובית הלל בדין קרבן חגיגה הבא במועדים, 

שלדעת בית שמאי קרבן זה הוא ככל דבר שבחובה ואינו בא אלא מן 
החולין, ולדעת בית הלל אפשר לטפול והיינו לערב בקרבן זה גם שלא מן 
החולין. דין זה לומדים בית הלל מהפסוק שנאמר (דברים טז י) ועשית חג 
שבעות לה' אלהיך מִסַּת נדבת ידך אשר תתןי, משמעות המילה 'מסת' מורה 
שקרבן זה יבואו ממעות חולין, אך מהמשך הפסוק שנאמר יכאשר יברכך הי 
אלהיךי לומדים בית הלל שיכול לערב ולהביא גם מכל מה שהקב"ה בירך אותו 

ואף ממעות מעשר שני. 


הגמרא 0 ) מביאה שנחלקו האמוראים באיזה אופן אפשר לטפול חולין 

ומעשר שני לחובת חגיגה, לדעת חזקיה טופלין בהמה לבהמה, דהיינו 

שבקרבן חגיגה שנינו (ח6) שיכול אדם להביא כמה קרבנות שירצה וכולם 

נחשבים לקרבן חגיגה, מעתה כאשר בא לטפול ולהביא אף ממעות מעשר 

שני עליו להביא את הקרבן הראשון כולו ממעות חולין, ואת שאר הקרבנות 
יכול להביאם אף ממעות מעשר שני<ז. 


ולדעת רבי יוחנן טופלין מעות למעות, דהיינו שיכול גם בקרבן הראשון לערב 

ולהביא חציו ממעות חולין וחציו ממעות מעשר שני, אך לא יטפול 

בהמה לבהמה באופן שבהמה שלימה תבוא כולה ממעות מעשר שני, לפי שלא 

התירה התורה לטפול חולין ומעשר שני אלא באופן שבכל בהמה מעורב גם 
מן החוליןכ". 


בחידושי הגרא"ל מאלין (ח"א סיי כא אות ב) הקשה?ל, למאן דאמר שסובר 

שטופלין בהמה לבהמה, והיינו שאת הקרבן השני ניתן להביא 

ממעות מעשר שני, לכאורה כיון שקרבן זה אינו חובה על האדם להביאו, 

שהרי אם רוצה יכול להסתפק בקרבן אחד, מעתה אין קרבן זה נחשב לדבר 
שבחובה, ומדוע נצרך פסוק לומר שאפשר להביאו שלא מן החוליןל. 


ומכח זה מוכיח בחידושי הגרא"ל [כפי שנתבאר לעיל], שבדין דבר שבחובה 

התחדש גם שמצד הקרבן אין להביאו אלא מן החולין, ולא רק משום 
קיום נדרו של האדם, ומעתה בקרבן חגיגה כיון שגם שאר הקרבנות דין קרבן 
חגיגה עליהם?", ומצד דיני הקרבן צריך שלא יבואו אלא מן החולין, לכך 
הוצרכה התורה לחדש שבחגיגה הדין שונה וטופלין מעות חולין עם מעות 
מעשר שני. אך אמנם ודאי שבדין דבר שבחובה התחדש גם שמצד הנדר אין 
לקיים את הנדר בדבר שכבר נדור להביאו, וממילא שאין להביא את כל קרבן 
החגיגה ממעות מעשר שני, לפי שבזה לא קיים את חובתו מחמת הנדר והחובה 

שיש עליו להביא קרבן חגיגה. 


ולמאן דאמר שסובר שטופלין מעות למעות, יש לבאר שיטתו על פי 

התוספתא (חגיגה פ"א ה" שמבואר שיכול אדם להביא קרבן חגיגה 
בשותפות עם חבירו, ובאופן שיש לכל אחד שיעור של מעה כסף בקרבן שזהו 
השיעור המועט שאפשר להביא ממנו קרבן לחגיגה, ומעתה יש לומר שכיון 
שיכול לצאת ידי חובתו גם בקרבן של שותפים, הרי שהחלק היותר ממעה 


שאיסור סחורה בפירות מעשר שני אינו אלא מדרבנן, וממילא צריך לימוד שמדאורייתא אין 
להביא דבר שבחובה ממעשר שני. אמנם בפירוש הרע"ב (מעשר שני פ"א מ"ז דייה קינ כתב 
שהטעם שאין מביאין קרבנות ממעשר שני, לפי שדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין ואין 
לפרוע חובו ממעות מעשר שני, הרי שאיסור סחורה במעשר שני הוא דאורייתא [ולפי זה פשוט 
שאף אין להביא דבר שבחובה מפירות שביעית, שהרי אסור לעשות סחורה בפירות שביעית]. 
כו. אמנם בספרא (בהר פרשה א) נראה שהוא דין בהלכות שביעית, שנדרש שם מהפסוק ילאכלהי 
ולא להביא ממנה מנחות, ולא להביא נסכים ממנה. 

כז. ולמדים זאת שם מן הפסוק 'מסת' נדבת ידך, ללמד שהראשון כולו מחולין, ועל התוספת 
טופל מחולין מהנאמר 'כאשר יברכך ה'". 

כח. כך הוא ביאור רשיי בסוגיא שם (ח. דיה ואין). ובתוספות (שם ד"יה טופלין) מביאים מהירושלמי 
שהטעם שלרבי יוחנן לא טופלין בהמה לבהמה, לפי שאין להביא קרבן חגיגה בשני בהמות, 
ועל כרחך מזה שהתורה חידשה שמועיל טפילה בחגיגה כוונתה לטפול מעות למעות. 

כט. וכן הקשה החזון איש (או"ח סי קכט סקייה). 

ל. ובדרך זו אפשר להקשות על המשנה שם 6% שמבואר שקרבן עולת ראיה אינו בא אלא 
מן החולין וככל קרבנות חובה, ולכאורה הלא גם בעולת ראיה ניתן להביא יותר מקרבן אחד 
ונחשבים כולם כעולת ראיה, ומדוע שאת הקרבן השני שאין חובה על האדם להביאו אי אפשר 
להביאו אלא מן החולין. 

לא. שהרי קריבים ביום טוב ושלא ככל נדבה שאינה קריבה ביום טוב, הרי שבמהותם הם 
שוים לקרבן חגיגה. 


טפילת בהמה 
לבהמה 
וטפילת מעות 
למעות 


מדוע נצרך 
פסוק לדין 
טפילה 


דין טופלין 
בהמה לבהמה 
מפסוק או 
מסברא 


טפילת הקדש 
וחולין 


חגיגה ממעשר 
בהמה 


שלמי שמחה 
באים שלא מן 
החולין 


i‏ אוצר 


כסף הוא כרשות, ועל זה חידשה התורה שיכול לטפול ולהביאו ממעות מעשר 
שנילב. 


בדברי הגרא"ל מבואר שאף למאן דאמר שטופלין בהמה לבהמה נצרך 

ללימוד שיכול להביא חגיגה שלא מן החולין אחר שהביא בהמה אחת 

מן החולין, וכן נראה בדברי רש"י (ח. דייה ואן) אחר שמבאר מחלוקתם של 

חזקיה ורבי יוחנן מסיים שלקמן ילפינן מקראי דין טפילה, ומשמע שהפסוק 

הוא בין למאן דאמר טופלין מעות למעות ובין למאן דאמר טופלין בהמה 
קבהפוה: 


ואולם בכסף משנה נראה שדין טפילת בהמה לבהמה הוא מסברא. שהנה 
הרמב"ם (חגיגה פ"ב היח) פוסק כדעת רבי יוחנן שטופלין מעות 
למעותלי, ומבאר הכסף משנה שהטעם שהרמביים פסק כרבי יוחנן ולא כחזקיה 


כדעת רבי יוחנן ולכך הרמביים פסק כרבי יוחנן. מבואר בדבריו שחזקיה הסובר 
שטופלין בהמה לבהמה אינו דורש את הפסוק לדין טפילה אלא מסברא שמיע 
ליה שטופלים בהמה לבהמה. 


וכבר תמה עליו הלחם משנה שהלא גם חזקיה דורש את הפסוק לדין טפילת 

בהמה לבהמה. ובביאור הכסף משנה יש לומר [כקושיית הגרא"ל], 

שהסובר טופלין בהמה לבהמה אינו צריך פסוק לפי שפשיטא שכיון שיצא ידי 

חובת חגיגה בבהמה ראשונה, שוב יכול להביא שאר בהמות אף שלא מן 
החולין, שהרי אין זה דבר שבחובה. 


בעיקר הדין שאפשר לטפול חולין והקדש בקרבן חגיגה, מבואר בגמרא 

שהכוונה לטפול ממעשר שני ומחולין, ובספר אוצר הספרא (עמי לא) 

דן האם אפשר לטפול מעות הקדש ממש עם מעות חולין, שבגמרא לא נזכר 

אלא מעות מעשר שני. ומסקנתו שאין לטפול הקדש עם חולין לפי שהדין 

בהקדש שבהמה שמקצתה קדושה פושטת הקדושה בכולה, נמצא למאן דאמר 

טופלין מעות למעות שאם יקנה בהמה שחלקה ממעות הקדש תפשוט 
הקדושה בכל הבהמה, ויצא שאינו מביא חובתו כלל מן החוליןלד. 


ואולם דבריו הם שלא כדברי הלחם משנה, שהנה הגמרא (ח.) מביאה את 

הברייתא שנחלקו בית שמאי ובית הלל בדין קרבן חגיגה אם צריכים 

להביאה מן החולין ממש או שאפשר לטפול חולין ומעשר שני, ומסיימת 

הברייתא ושאר כל ימי הפסח אדם יוצא ידי חובתו במעשר בהמהי. ונחלקו 
הראשונים בביאור דין זה. 


רש"י (שם ד"יה ושאר) מפרש שדברי הברייתא אינם מדברים בקרבן חגיגה אלא 

בשלמי שמחה, שכבר נתבאר ששלמי שמחה אינו דבר שבחובה ואפשר 

להביאם שלא מן החולין, וזוהי כוונת הברייתא שאפשר להביאם ממעשר בהמה. 

ואולם הרמב"ם (שם פיב היט) מפרש דין זה על קרבן חגיגה שניתן להביאו 

ממעשר בהמה. ובראבייד משיג על הרמבים, ותוכן השגתו היא, שקרבן חגיגה 

היא דבר שבחובה ואינה באה אלא מן החולין או על ידי טפילה, אך לא יביאנה 
כולה ממעשר בהמה שאין זה מן החולין. 


ובלחם משנה ביארלף שכוונת הרמביים היא, שמעשר בהמה דומה יותר לחולין 

משאר הקדשים, לכך בקרבן חגיגה שאפשר לטפול חולין והקדש יש 

להקל עוד להביא ממעשר בהמה שאף זה דומה לטפילה. מבואר בלחם משנה 
שבדין טפילה אפשר לטפול גם קדשים ממש ולא רק ממעשר שני. 


כבר נתבאר ששלמי שמחה היינו החוב הנוסף שיש ברגל לאכול בשר שלמי 

שמחה, וקרבן זה בא אף שלא מן החולין. ובפשוטו הטעם לזה לפי 
שאין חובה להביא קרבן בעבור זה, ואם יש לו בשר קדשים ממקום אחר 
יוצא בזה ידי חובת אכילת שלמי שמחהלו, וזהו ששנינו (ז:) שכהנים יוצאים 


לב. והוסיף שאין לומר שנתחדש בדין טפילה שקרבן חגיגה יכול לצאת בו ידי חובה שלא מן 
החולין אם עירב מעות מעשר עם חולין, שהרי בברייתא (ח.) מבואר שצריך שיהיה שיעור אכילה 
ראשונה מן החולין, והיינו שיהיה בקרבן שיעור שתי מעה כסף שזה השיעור המועט שיוצאים 
בו ידי חובת חגיגה, הרי שגם למאן דאמר טופלין מעות למעות יוצאים ידי חובה רק מהחלק 
שכולו חולין. 

לג. בך היא בפשטות דעת הרמבים ויעויין בסמוך. 

לד. ואולם הקובץ שיעורים (ח"ב במכתבים עמי עט) משיג על דבריו, לפי שדין פשטה קדושה 
בכולה שייך רק בהקדש על ידי פיו ולא בהקדש החל ממילא. יעויין שם בארוכה ובמה שהשיב 
לה 

לה. יש שביארו בדעת הרמב"ם שכוונתו להביא בהמה ממעשר בהמה עם בהמת חולין, וכמאן 
דאמר טופלין בהמה לבהמה. אך הלחם משנה מיאן בביאור זה לפי שבהלכה הקודמת (ה"ח) 
פסק הרמביים, שטופלין מעות למעות, ולא מסתבר שכוונתו לפסוק גם כמאן דאמר טופלין 
בהמה לבהמה שאם כן היה לו לכתבם יחד ובמפורש. 


א. דבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין 


עיונים 


ידי חובת שלמי שמחה בבשר שמגיע להם מחטאות ואשמות, וממילא שקרבן 
זה אינו דבר שבחובה ובא אף שלא מן החולין. 


והנה תוספות (ז: דיה עולות) בסוף דבריו מחדש, שאפילו שאפשר לצאת חובת 

שלמי שמחה בשאר נדרים ונדבות, מכל מקום צריך שיוקרבו לשם 

שלמי שמחה, ואם הקריבם לשם נדרם לא יצא ידי חובתו. דברי תוספות 

תמוהים [וכן הקשה הטורי אבן], שכיון שאפשר לצאת ידי חובת שלמי שמחה 

בכל בשר קדשים, מנין לחדש שצריך שיוקרבו לשם שמחה, ובמפורש שנינו 

שכהנים יוצאים בחטאות ואשמות, ופשיטא שהוקרבו לשם בעליהם שהביאם 
לחטאת ולא לשם שמחהל. 


כיוצא בוה יש להקשות על דברי הרמביים, שהנה בגמרא בפסחים (ע.) מבואר 

שכאשר קרבן הפסח לא היה בו די בשביל שיאכלו כל המנויים לשובע, 

היו מביאים קרבן נוסף שממנו יאכלו לשובע והוא הנקרא חגיגת ארבעה עשר, 
נחלקו התנאים אם חגיגה זו היא רשות או חובה. 


הרמב"ם (שם פיב היי) פוסק, שכיון שאמרנו שחגיגת ארבעה עשר היא רשות, 

לפיכך אפשר לצאת באכילת בשר חגיגה זו ידי חובת שלמי שמחה. 

דברי הרמביים קשים [וכן השיג הראביד], משום שמה ענין זה שחגיגת ארבעה 

עשר רשות, שבגלל זה יהיה אפשר לצאת בו ידי חובת שמחה, והלא כיון 

ששלמי שמחה אפשר לקיימו בכל בשר קדשים [והכהנים יוצאים אפילו 

בחטאות ואשמות], מן הדין שאפילו אם חגיגת ארבעה עשר היא חובה שיוכלו 
לצאת בזה ידי חובת שלמי שמחה שהרי אוכל בשר קדשים. 


ומכח קושיות אלו מחדש האבי עזרי (שם פיב ה"י), שבחובת שלמי שמחה 

יש בה שני חלקים, האחד, לאכול בשר קדשים בכל יום מימי הרגל, 

וחובה זו אפשר לקיימה גם בבשר שאר קרבנות ולא ממה שנשחט בעבור 

שלמי שמחה, וזהו ששנינו שכהנים יוצאים ידי חובה זו בחטאות ואשמות. 

והחלק הנוסף שיש בשלמי שמחה, שחובה להקריב באחד מימי הרגל קרבן 

שלמים מיוחד בעבור שלמי שמחה, וקרבן זה דינו ככל דבר שבחובה שאינו 
בא אלא מן החוליןלח. 


ובזה מיושב מה שכתב הרמבים שכיון שחגיגת ארבעה עשר היא רשות, לכך 

ניתן לצאת ידי חובת שלמי שמחה בקרבן זה, שכוונתו לחלק של החובה 

שיש בשלמי שמחה, שחובה זו צריכה שתבוא מן החולין היינו לא מקרבן 

שכבר מחויב ועומד בו, וכיון שחגיגת ארבעה עשר רשות זה נחשב שבא 
השלמי שמחה מן החולין. 


וביתר ביאור יש לפרש שהרמביים בזה לשיטתו, וכנתבאר שלדעת הרמביים 

(שם פיב היייד) לא מועיל להתנות על קרבן תודה שיצא בה ידי חגיגה, 

כיון שבזה מביא שלא מן החולין, מה שאין כן חגיגת ארבעה עשר שהיא 

רשות מועיל תנאי. והראב"ד שמשיג על הרמביים הוא לשיטתו [וכדעת 

תוספות (ביצה כ. דייה נזיר)] שמועיל תנאי להביא קרבן תודה ולצאת בה ידי 

חגיגה, וממילא מקשה שאפילו אם חגיגת ארבעה עשר חובה יועיל לצאת בה 
ידי שלמי שמחה כשהתנה. 


ואם כן אף מה שכתבו תוספות ששלמי שמחה צריך שיוקרבו לשם שמחה 

ואינו יוצא כשהקריבם לשם נדרם, כוונתם לחיוב הנוסף שיש בשלמי 

שמחה להקריב קרבן מיוחד בעבור זה, ואמנם לחיוב של אכילת בשר קדשים 
ברגל לזה די בכל בשר קדשים ואפילו חטאות ואשמות. 


ד. דין דבר שבחובה בשאר מצוות 


הראשונים והאחרונים דנו אם דין דבר שבחובה הוא רק בקרבנות וכפי 


שדורשת הגמרא (מנחות פב-פג) מהפסוקים, או שדין דבר 


לו. ובאחרונים דנו אס יוצא בקרבן חגיגה ידי חובת שמחה, יעויין בשפת אמת (ר"ה ה. ד"ה 
והנה) ובחזון איש (או"ח סיי קכט סק"י). 

לז. כיוצא בזה כתב בחידושי הגרא"ל מאלין (ח"א סי כא אות א) להקשות, שהנה בגמרא (ח:) 
מבואר שאי אפשר לצאת ידי חובת שמחה בבשר עוף, לפי שנאמר (דברים טז יד) יושמחת בחגךי 
שמשמעו שהשמחה תתקיים רק בבשר שראוי לצאת בו ידי חובת חגיגה, והקשו תוספות (ד"ה 
מי) אם כן מנין ששלמי שמחה באים שלא מן החולין, כיון שדינם כחגיגה היה להם לבוא רק 
על ידי טפילה כדין חגיגה שבאה בטפילה, ומתרצים תוספות, שיש גזירה שוה ללמד ששלמי 
שמחה באים ממעשר. ולכאורה דברי תוספות קשים, מה המקום לדמותם לחגיגה גם לענין 
שלא יבואו מן המעשר, מאחר ששלמי שמחה כלל אינם נחשבים לדבר שבחובה, שהרי ניתן 
לצאת בבשר קדשים שלא הוקרב לשמחה, ומן הדין שלא יצטרכו כלל לבוא מן החולין גם 
כשמקריבם לשם כך. 

לח. דברי האבי עזרי מחודשים, ובסוף הספר נדפס מכתב מבעל החזון איש שדותה את 
הדברים, ולשיטתו לא יתכן שבשלמי שמחה יש חיוב נוסף להביא קרבן אחר, שהדבר לא נתבאר 


דברי תוספות 
שצריך 

שיוקרבו לשם 
שלמי שמחה 


דברי הרמב"ם 
שכיון שחגיגת 
י"ד רשות 
ניתן לקיים 
בזה חובת 
שלמי שמחה 


דברי האבי 
עזרי שיש שני 
חיובים בשלמי 
שמחה 


פתיחה 


דברי המהרי"ל 
שדין דבר 
שבחובה נאמר 
גס צפל 
המצוות 


דעות 
האחרונים 
החולקים 


אוצר 


שבחובה נאמר אף בשאר מצוות, והמחויב בדבר שיש בו הוצאת ממון או 
טירחה או עינוי הגוף וכדומה, אינו יכול לצאת ידי ובר בס וכו עלירי הבר 
שנתהיב כבר. 


בשו"ת מהרי"ל ‏ סיי נו אות ), נשאל אם אפשר לצאת ידי חובת מתנות 

לאביונים בפורים מכספי מעשר כספים. וענה המהרי"ל שכיון 

שחכמים חייבו במצוה זו הרי זה דבר שבחובה ואינו בא אלא מן החולין, 

וממילא אינו יכול לפרוע חוב זה בכסף של מעשר כספים שכבר מחויב 
בנתינתם לענייםלל. 


ומאידך המהרי"ל (סי קיח) נשאל באשה שנדרה ללכת לקברי הצדיקים 

שבעיר פלונית, ולבסוף הוצרכה ללכת לעיר זו מחמת סיבה אחרת, 

האם יצאה ידי נדרה בהליכה זו, או שכיון שאף בלא נדרה הלכה לעיר זו אין 

זה עולה לה לחובת נדרה. והשיב המהרי"ל בפשיטות שכיון שלא נדרה לטרוח 
או להוציא ממון בשביל לילך לעיר זו שפיר יצאה ידי נדרה בהליכה זו. 


על פי זה מוסיף המהריי"ל", שמי שנדר לצום סכום של ימים רצופים, ואירע 

תענית ציבור בתוך זמן נדרו, הדין שיצא ידי חובת נדרו ואינו צריך 

להשלים את היום של תענית החובה, לפי שכל נדרו לא היה לצער את עצמו 

והרי ציער. ומוכיח דין זה שבדרך אגב גם יוצאים ידי נדרו, מסוגיית הגמרא 

בחגיגה (ז:) לגבי שלמי שמחה, שמבואר שאפשר לצאת ידי חובת שמחה 

בנדרים ונדבות, ואפילו שאילולי הנדר והנדבה היה צריך להביא קרבן אחר, 
הרי שאפשר לצאת מא. 


העולה על כל פנים מדברי המהרי"ל, שדין דבר שבחובה אינו בא אלא מן 
החולין אינו שייך רק להלכות הקרבנות, אלא הוא לימוד לכל התורה 
כולה שהמחויב במצוה אינו נפטר כשמקיימה בדבר שכבר מחויב בו. 


ואולם בשות פני יהושע (סיי ב), כתב בפשיטות שדין דבר שבחובה אינו 

אלא בקרבנות, שמהם נדרש המקור לדין זה, ואין זה שייך לשאר 
מצוות"ב. ומוכיח דין זה מסוגיית הגמרא (מנחות פב.), שהביאה את מקורו של 
רבי אליעזר לדין דבר שבחובה מהפסוק יוזבחת פסח להי צאן ובקרי. ומקשים 
תוספות (שם דיה להקיש) לפי זה, מנין שאף עופות ומנחות שאינם כלולים 
בפסוק גם הם לא יבואו אלא מן החולין. מוכח מדברי תוספות שאפילו לשאר 
הקדשות אין ללמוד מפסוקים אלו, וכל שכן שאר מצוות שאין ללמוד מפסוק 

זה. 


כדברים האלו כתב גם בשות בנין ציון (סיי קלו), שאין ללמוד מהפסוק אלא 

לקדשי מזבח ולא לשאר מצוות. ובזה מיישב מה שמבואר בפסחים 

(לח.) שהגמרא דורשת מהפסוקים שאין לצאת ידי חובת אכילת מצה במצה 

של מעשר שני. ולכאורה יקשה מדוע נצרך מיעוט שלא יאכל מצה ממעשר 

שני, כיון שאכילת מצה היא דבר שבחובה איך יצא במעשר שני הרי אינו מן 

החולין. ולהנ"ל מבואר שלא נאמר הדין שדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין 
אלא בקדשי מזבח ולא בשאר חיובים. 


אך כאמור דעת המהריייל שדין דבר שבחובה הוא כלל בכל מקום ואף בשאר 
המצוות, וכן נראה מפסק השולחן ערוך (או"ח סיי תקסח ס"י) שהביא את 
פסקו של המהרי"ל, לגבי אשה שנדרה ללכת לקברי הצדיקים, ומשמע שרק 


בסוגיות הש"ס. ובספרי האחרונים יש בזה משמעויות לכאן ולכאן. ואין כאן המקום להאריך. 
לט. דין זה הביאו המגן אברהם (סיי תרצד סק"א). 

מ. וכן פסקו השולחן ערוך (או"ח סיי תקסח סי"א) והרמ"א (יו"ד סיי ריז סמ"ח). 

מא. בשו"ת דבר שמואל (סיי כז) תמה על המהרי"ל, שהלא דין זה הוא דווקא בשלמי שמחה 
שנתרבה בפסוק שאפשר לצאת גם בשאר בשר קדשים, אבל בשאר חובות הלא כלל הוא 
שדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין, ואיך יצא ידי חובת נדרו בצום שהוא תענית לציבור 
שגם הוא חובה, ובפרט שפשטות כוונתו להוסיף סך ימי צום כאלו חוץ מהצומות המחויבים 
בהם כולם. ובאמת שהברכי יוסף (סיי תקסח סי"ב) מביא משו"ת מהר"ם פרובינציאל שפסק, 
שאין הצום עולה לו גם לנדרו וצריך יום נוסף לקיים את נדרו. 

ובשו"ת משאת בנימין (סיי צג) נשאל במי שהתענה תענית חלום בשבת, שהדין הוא שצריך 
לישב יום נוסף בתענית כיון שביטל עונג שבת, והנידון הוא כשלמחרת חל תענית ציבור האם 
עולה לו התענית ציבור גם בעבור זה שביטל עונג שבת, או שצריך לצום יום נוסף חוץ מהתענית 
ציבור. והשיב שצריך לישב יום נוסף בתענית ואין התענית ציבור עולה לו בעבור זה. והוכיח 
דבריו מהתרומת הדשן (סיי רעח), שדן אם מי שהתענה בראש השנה צריך לישב בתענית על 
שביטל עונג יום טוב, ומזה שנזקק התרומת הדשן לשאלה זו שלכאורה אף שלמחרת ראש 
השנה חל צום גדליה, וממילא יושב בתענית אחר ראש השנה, על כרחך שאין תענית ציבור זו 
יכולה לעלות לו על שביטל עונג יום טוב. עוד מביא המשאת בנימין מה שפסק הבית יוסף 
(סיי תקסח) שמי שהתענה בערב יום כיפור צריך לישב יום נוסף בתענית, הרי שאין יום הכיפורים 
עולה לו בעבור זה משום שלא מועיל לצאת בתענית ציבור חובה זו. ודברי המשאת בנימין 
וראייתו מהתרומת הדשן הם שלא כדעת המהרי"ל, שיכול תענית ציבור לעלות לו בעבור 


א. דבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין 


עיונים ז 


באופן זה עולה לה הליבפה לצורך נדרה, אך בשאר מקומות דבר שבחובה 
אינו בא אלא מן החולין והמחויב בדבר אינו נפטר ממנו בדבר שכבר מחויב 
בו 


בספרי האחרונים האריכו לדון למקומות נוספים על פי פסקו של המהרי"ל, 

שדין דבר שבחובה שאינו בא אלא מן החולין נאמר בכל החיובים. 
בשויית רב פעלים (ח"א או"ח סיי כט) נשאל במי שהתענה תענית חלום בשבת 
שחל בה יום טוב או בשבת שחל בו ראש חודש, אם עליו לישב שני ימים 
בתענית משום שני הקדושות שהתענה בהם, או שבצום אחד יכול לצאת ידי 
שני הסיבות שבגללם צריך לצום. וכתב שאין מקרה זה דומה למה שכתב 
המהריייל שהנודר לצום סך ימים ואירע בהם תענית חובה שעולה לו הצום 
גם לנדרו, לפי ששם מתקיים נדרו גם כאשר צם מחמת החובה, מה שאין כן 
בנידון זה שמחויב לצום מחמת שני דברים לא יועיל לו צום אחד לשניהם. 


ומסקנתו שמחויב לצום שני ימים. וראייתו מהגמרא בכריתות (יד.) שמבואר 

שם שהמוציא לרשות הרבים בשבת שהוא יום הכיפורים חייב שני 

חטאות כיון שחילל שני קדושות. גבבא נמי כיון שישב בתענית מחויב לצום 

שני ימים משום שני קדושות. אמנם הפרי מגדים (או"ח סיי רפח מש"ז סק" 
כותב בפשיטות שבאופן זה אינו מחויב לצום אלא יום אחד. 


בשו"ת תורה לשמה סי תיב) נשאל באדם שמתו אביו ואמו בתוך אחד עשר 

חודש, ונמצא מחויב לומר קדיש בעבור שניהם, האם די לו באמירת 

קדיש אחד ויעלה לו בין לאביו בין לאמו, או שעליו להעמיד אחר שיאמר 
קדיש בעבור החיוב הנוסף שיש לו. 


ובתחילה מביא את דברי המהרי"ל, שבמקום אחד פוסק שמי שקיבל על 

עצמו להתענות סך ימים רצופים ואירע בהם תענית חובה שעולה 
לו התענית גם בעבור נדרו, ומזה יש ללמוד שאף הקדיש האחד עולה לו לשני 
החיובים ודי לו בזה, ומאידך המהרי"ל פסק שאין להביא מתנות לאביונים 
ממעות מעשר כספים משום שדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין, ומזה 
יש ללמוד שאף לענין קדיש אינו יוצא ידי שני החיובים באמירת קדיש אחד. 


וביישוב סתירת דברי המהרי"ל כתב לבאר, שמתנות לאביונים ומעשר כספים 

שהם חיובים כלפי העניים בזה אינו יכול לפרוע לעניים ממעשר 
כספים שנמצא מפסיד את העניים, מה שאין כן החיוב להתענות שהוא חיוב 
בינו לבין עצמו יכול לצאת בתענית חובה אף את מה שקיבל עליו בנדרו. על 
פי זה כותב שבקדיש שחיובו הוא משום כבוד אביו וכבוד אמו, דומה הדבר 
למתנות לאביונים ואינו יכול בקדיש אחד לצאת ידי חובת הכבוד לאביו ולאמו 
[אך בהמשך דבריו מסיק שאין זה ראוי להעמיד אחר שיאמר קדיש, יעויין 

שם]5ג. 


בשו"ת בית יהודה (אוח סיי יט) נשאל במי שקיבל על עצמו ללמוד בכל שבת 

את מסכת שבת, ועוד קיבל על עצמו ללמוד כל יום שמונה עשרה 

פרקי משניות, אם יוצא בלימוד מסכת שבת גם את חיובו ללמוד ייח פרקים 

כל יום. והשיב על פי דברי המהרי"ל שהמקבל עליו להתענות סך ימים רצופים 

ואירע בהם תענית חובה עולה לו תענית גם בעבור נדרו, ואף בענייננו יוצא 
בלימוד אחד ידי שני החיובים. 


חובותיו. ובשלטי הגבורים (שבועות כב:) כתב מפורש שלא כהמשאת בנימין, ושיוצא ידי חובת 
נדרו בתענית ציבור שחל ביום א', וכן פסק הט"ז (אוייח סיי רפח סק"ג). ומה שהוכיח המשאת 
בנימין מהתרומת הדשן, דוחה הט"ז שכוונת התרומת הדשן באופן שאינו יכול לצום בצום גדליה, 
שבזה יש לדון אם מחויב לצום יום אחר על מה שהתענה בראש השנה, ואולם המגן אברהם 
(שם סק"ג) פסק כמו המשאת בנימין. 

מב. הפני יהושע נשאל אם אפשר לקיים מצוות בכסף של מעשר כספים. והשיב שאין בזה 
חסרון שדבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין, משום שבשאר מצוות לא נאמר דין זה ואפשר 
להוציא עליהם מכסף של מעשר כספים. ולבד מכך מוסיף עוד לומר שמעשר כספים אף 
שעיקרו נדרש מהפסוק אין זה אלא אסמכתא בעלמא, וממילא יכול להשתמש בכסף זה לדברים 
אחרים אחר שאין זה אלא מנהג בעלמא. והוכחתו היא מהגמרא (מנחות פב.), שרבי אליעזר 
הוכיח דין דבר שבחובה מקרבן פסח שדינו כמו בפסח מצרים, וכשם שבמצרים לא היה מעשר 
שני וממילא הביאו קרבן מן החולין, אף פסח לדורות אינו אלא מן החולין. ואם נאמר שמעשר 
כספים נחשב כסף שלא מן החולין, הלא גם במצרים יכל להיות להם מעשר כספים, ומנין 
שאין קרבן פסח קרב אלא מן החולין שמא מדמי מעשר כספים הביאום, ועל כרחך שאין 
מעות מעשר כספים נחשבים שלא מן החולין. 

מג. ומאריך להביא מקומות נוספים שיש שרואים שמעשה אחד יכול לעלות בעד שני חיובים, 
ויש מקומות שצריך שני מעשים לשני חיובים, וכגון בגמרא במועד קטן (ח:) מבואר שאין לישא 
אשה במועד לפי שאין מערבין שמחה בשמחה, ומזה רואים שאי אפשר לומר ששמחה אחת 
תעלה גם בעבור המועד וגם בעבור השמחת חתן. וכמו כן נפסק בשולחן ערוך (או"ח סיי תרפח 
סי" שאם חל פורים בשבת שדוחים את ימי המשתה והשמחה ליום ראשון, וטעם הדבר לפי 


המתענה 
בשבת ראש 
חודש אם 
צריך לצום 
שני ימים 
לכפרתו 


אמירת קדיש 
אחד בעבור 

אביו ובעבור 
אמו 


לימוד אחד 
בעבור שני 
חיובים 


פתיחה 


מחלוקת רבי 
אליעזר ורבי 
יהושע 


חקירה בדעת 
רבי אליעזר 
מה היא חובת 
שמחת יום 
טוב 


ח אוצר 


ב. שמחת הרגל 


עיונים 


מערכה 2ב 


שמחת הרגל 


א. דין חציו לה' וחציו לכם / ב. עונג ביום טוב / ג. חיוב אכילת פת ודין נשים בחיוב זה / ד. תענית ביום טוב / 
ה. שמחה בראש השנה / ו. שמחה בחול המועד / ז. חובת השמחה בזמן שבית המקדש קיים / ח. אופן השמחה 
בזמן הזה לאנשים נשים וקטנים / ט. חובתה בלילי יום טוב / י. פרטי דינים 


נאמר בתורה (דברים טז י-יא) זעשית חג שבועות לה' אלהיך מסת נדבת ידך 

אשר תתן כאשר יברכך הי אלהיך, ושמחת לפני הי אלהיך אתה ובנך 
ובתך ועבדך ואמתך והלוי אשר בשעריך, והגר והיתום האלמנה אשר בקרבך, 
במקום אשר יבחר הי אלהיך לשכן שמו שםי, ועוד נאמר (שם פסוק יג-טו) 'חג 
הסכת תעשה לך שבעת ימים באספך מגרנך ומיקבך ושמחת בחגך אתה ובנך 
ובתך ועבדך ואמתך והלוי והגר והיתום והאלמנה אשר בשעריך, שבעת ימים 
תחוג להי אלהיך במקום אשר יבחר הי כי יברכך הי אלהיך בכל תבואתך ובכל 
מעשה ידך והיית אך שמח'. במקראות אלו נאמר חיוב שמחה בחג השבועות 

ובחג הסוכות. 


בביאור המקור למצות שמחה בחג הפסח, נחלקו הראשונים, התוספות (ת. 

דייה ושמחת) כתבו בשם הספרי (פרשת ראה פסקא פו) שלומדים בהיקש 
ממה שנאמר (דברים טז יב) אחר הציווי של המועדים "זכרת כי עבד היית 
במצרים ושמרת ועשית את החוקים האלהי, שכל שנוהג בעצרת נוהג בחג 
הפסח ומזה נלמד שאף בפסח נוהג דין שמחה*. ובעל היראים (סיי רכז) כתב 
ישמחה בחג המצות ובראש השנה לא כתיב, מנלן, מהיקש דרבי יונה בשבועות 
(י.) 'אלה תעשו להי במועדיכםי הוקשו כל המועדות זה לזהי, ובמקום אחר 
(סיי תכז) כתב היראים מקור לשמחת תג הפסח שלמדים בגזירה שוה טיו טייו 
מחג הסוכות, וכתב עוד מדכתיב בקרא (שמות כג יד) ישלוש רגלים תחג לי 
בשנהי למדנו מצות חגיגה בחג המצות, ומדכתיב (דברים טז יד) יושמחת בחגךי 
יש לומר כל מקום שיש חגיגה יש שמחה, והרמביים בספר המצוות (עשין נד) 
ובספר החינוך (מצוה תפח) הביאו שמקור שמחת השלוש רגלים הוא מהקרא 

יושמחת בחגך' שנאמר בחג הסוכותנ. 


לגבי שמיני עצרת מבואר בגמרא (סוכה מח.) 'תנו רבנן והיית אך שמחי לרבות 

לילי יום טוב האחרוןי, וברש"י (דיה לרבות) כתב שכיון שנתרבה ליל יום 

טוב לשמחה, קל וחומר שהיום נתרבה לשמחה שהיום הוא עיקר, אולם 

בפסחים (עא. דייה לרבות) כתב רשיי שרק ליל יום טוב האחרון נתרבה לשמחה, 
ומשמע שביום שמיני עצרת אין חובת שמחה\. 


א. דין חציו לה' וחציו לכם 


שנינו בברייתא (פסחים סח:) 'רבי אליעזר אומר אין לו לאדם ביום טוב אלא 
אוכל ושותה או יושב ושונה, רבי יהושע אומר חלקהו, חציו לאכילה 
ושתיה והש לבית המדרשי. 


ובביאור מחלוקתם אמר רבי יוחנן ששניהם מקרא אחד דרשו, כתוב אחד 

אומר (דברים טז ח) 'עצרת לה' אלהיך' וכתוב אחד אומר (במדבר כט 

לה) 'עצרת תהיה לכם', רבי אליעזר סבר או כולו לה' או כולו לכם, ורבי 
יהושע סבר חלקהו חציו להי וחציו לכם. 


והנה יש לדון בביאור שיטת רבי אליעזר, שאם יושב ועוסק בתורה ותפילה 

כל היום, אינו חייב לסעוד ולשמוח לכבוד יום טוב, אך אם קובע סעודה 
ושאר מיני שמחה מקיים גם בזה מצות שמחה ביום טוב, האם התורה קבעה 
שתי דרכים לקיום שמחת יום טוב, ויש חובה לעשות אחת משתיהן, ובכל 


שצריך שאותו יום יהיה מיוחד לשמחת פורים ולא יהיה בו שמחה אחרת, הרי שאין שמחה 
אחת עולה בעבור שני חיובים. אך זה יש לבאר שכיון שיש חיוב לשמוח משום כבוד השבת 
ויש עוד חיוב לשמוח משום כבוד הפורים נמצא ששמחה אחת אינה שמחה מושלמת בעבור 
השבת ואינה שמחה מושלמת בעבור הפורים, ולכן יש לדחות את שמחת הפורים ליום ראשון. 
א. בנמוקי הגריייב (פסחים פ.) כתב שלפי התוספות בחגיגה שלומדים שמחה מעצרת, יהיה 
הדין שכמו שבעצרת השמחה היא רק יום אחד הוא הדין בפסח מצות השמחה היא רק יום 
אחד. 

ב. ובמשך חכמה (סוף פרשת ראה) הביא מכילתא (פרשה נא) על הפסוק (דברים טז טו) 'שבעת 
ימים תחוג להי אלהיך במקום אשר יבחר כי יברכך הי אלהיך בכל תבואתך וגוי והיית אך שמחי, 
רבי יוסי הגלילי אומר ישבעת ימים תחוג להי אלהיך להביא שבעת ימי הפסח שיטענו חגיגהי, 


אחת מן הדרכים הוא קיום של שמחת יום טוב, או שמא לא שייך לומר 

שבאופן של כולו להי זהו קיום של שמחת יום טוב, שהרי כל יום ויום יכול 

לעשות זאת, וזו גם מצוה גמורה של תלמוד תורה, ואין בזה היכר לשמחת 

יום טוב, אלא ודאי שכל אופן הקיום של שמחת יום טוב הוא רק בדברים 

שיש בהם הנאת הגוף, והיינו בילכםי, ומכל מקום אין זו חובה גמורה אלא 

היא רשות, ואם רצונו לעסוק כל היום בתורה ותפילה, אינו מחויב לעסוק 
בשמחה בעשיית היום טוב ילכםי. 


והנה במשנה (פסחים סה:) נחלקו רבי אליעזר ורבי יהושע אם מכשירי הפסת 

שהם רק משום שבות דוחין את השבת כשערב פסח חל להיות בשבת, 
שרבי אליעזר סובר שדוחין ורבי יהושע סובר שאין דוחין, והוכיח רבי אליעזר 
בקל וחומר משחיטה שהיא מלאכה ודוחה את השבת, קל וחומר שאלו שהם 
רק משום שבות דוחים את השבת, והשיב לו רבי יהושע יום טוב יוכיח שהתירו 
בו משום מלאכה ואסרו בו משום שבות [ופירש רשיי, שחיטה ובישול שהם 
אב מלאכה מותרים להדיוט, ואסרו בו להביא דבר מחוץ לתחום ולאוכלו אם 
היה יכול מאתמול אעייפ דתחומין דרבנן] ורבי אליעזר השיב לרבי יהושע שאין 
ראיה מיום טוב לקרבן פסח לפי שאין לדמות רשות למצוה. והגמרא (שם סח:) 
מבארת שרבי אליעזר ורבי יהושע נחלקו בזה לשיטתם, שרבי יהושע לשיטתו 
שסובר ששמחת יום טוב מצוה היא לכך הביא ראיה מיום טוב למכשירי פסח, 
ומשמע מכך שלרבי אליעזר נחשבת עשיית צורכי אוכל נפש ביום טוב ירשותי, 
לשיטתו שאין חובה לעסוק בסעודה אלא רשאי להיות כל היום יושב ושונה. 
וכפשוטו מוכח מכך שטעמו של רבי אליעזר שסובר שיש אפשרות ביום טוב 
להיות כל היום יושב ושונה, זה משום שסבר ששמחת יום טוב רשות ולכך 

רשאי לבטלה, באופן זה שכל היום הוא יושב ושונה. 


אולם בבעל המאור (פסחים סח: דייה ורב) כתב יואפילו לרבי אליעזר לא נפקא 

שמחת יום טוב מכלל מצוה לגמרי, אלא שיש לה חליפין ותמורה ביושב 
ושונה, לפיכך הוא קורא אותה רשות, ובכמה דוכתי אמרינן ואתי לאמנועי 
משמחת יום טוב וליכא מאן דפליג', ומבואר בדבריו שאף לרבי אליעזר יש 
מצות שמחת יום טוב, שהיא חובה גמורה, ולכן נחשבת ישמחת יום טובי 
בגמרא (ביצט' ח כמצוה גמורה שאי אפשר להמנע ממנה, אלא שחידש רבי 
אליעזר שיש לה חליפין ותמורה ביושב ושונה, והיינו שהתורה נתנה לו דרך 
להיפטר מכך על ידי שעושה אותו כולו להי, שזה יכול לעמוד במקום השמחת 

יום טוב. 


וכן נראה מלשון רבינו חננאל (פסחים סח: דיה ור"א) שכתב ורבי אליעזר אמר 

יים טוב או כולו לך או כולו לה', וכיון דאי בעי למיעבד כולו להי ולקרות 
ביום כולו הרשות בידו כאילו אין כאן שמחת יום טובי. והיינו שאף שאם אינו 
יושב ושונה כל היום הוא מחויב בשמחת יום טוב, אולם עצם זה שיש אפשרות 
לבטל את השמחת יום טוב על ידי זה שהוא יושב ושונה, הרי זה נחשב 
כרשות, ונפקא מינה שאין לה כח לחייב כל כך שאיסור שבות ידחה מפניה. 


ולפי"ז נדחית הראיה דלעיל ממה שרבי אליעזר החשיבו כרשות, שיש לומר 
כדברי רבינו חננאל, שאין זה נחשב רשות ממש, אלא שאין לה כח 
לדחות שבות, מפני שיכול להיפטר ממנה על ידי שיעשה כולו להיז. 


ואייכ מדובר על חג המצות ובסוף הפסוק כתוב והיית אך שמח, ומבואר בקרא מצות השמחה 
בחג המצות. 

ג. לענין שמחה בראש השנה עיין להלן מה שנתבאר בזה. 

ד. עוד יש להוכיח כן מדברי הריטב"א (ביצה טו: דייה הללו בעלי מארה) שהדין של כולו להי שנלמד 
מעצרת להי אלהיך לא נאמר בכל אופן שמקיים מצות תלמוד תורה כל היום, שזה נחשב 
במקום מה שיאכל וישתה, אלא דווקא באופן שהוא עוסק בתורה ואין עיניו נתונות לאכילה 
ושתיה, וכמבואר בריטב"א (שם) שרבי אליעזר היתה לו קפידא על התלמידים, שכיון שהיו 
עיניהם וליבם באכילה ושתיה למה לא מיהרו לקיים את מצות עונג יום טוב, ומבואר שכאשר 
עיניו ולבו אל השתיה אין את ההיתר של עצרת להי אלהיך שצריך בזה שיהיה רק דבק בהי. 
ומוכח מכך שיש מצוה וחובה גמורה בשמחת יום טוב, ואינו נפטר מכך על ידי שעוסק בכולו 


האם לרבי 
אליעזר שמחת 
יו"ט היא 
רשות גמורה 


דברי בעל 
המאור שיש 
מצוה בכך 


ביאור התוס' 
רי"ד בשיטת 
רבי אליעזר 


מעשה דרבי 
אליעזר בגמרא 
בביצה 


שיטת תוספות 
שיש מצוה 
בשמחה למי 
שאוכל 


האם לר'א 
חייב לשמוח 
בשעה שאינו 
שונה 


שיטת תוספות 
שהשמחה 
בזמן שאינו 
לומד היא 
רשות 


בו 0 


גבתוספות היד (פסחיםוסה: דיה :שה כתב ימה זה יהושע, מה ראיתיירשות 
למצוה, פירוש ושמחת החג שהיא חובה דווקא בחג ולא בשאר 
יום טוב, ודווקא בבשר שלמי חגיגה ולא בשאר קרבנותי, ונראה מדבוי :שה 


בשאר ימים טובים, ב. שהשמחה היא רק בבשר שלמים ולא בשאר דברים. 


ומדבריו עולה שיטה גי בדברי רבי אליעזר, שאמנם שמחת יום טוב היא 

חובה גמורה, אולם שלא כדברי רבי יהושע, שאין חובה לאכול 

דווקא בשר קרבנות, וכן אינה חובה אלא בסוכות, ומשמע שבסוכות אינו יכול 

להיפטר על ידי שיושב ושונה. ולפי"ז יש לומר שבשאר רגלים וימים טובים 
אכן לרבי אליעזר היא רשות גמורה, שהרי יכול לעשות כולו להי. 


ושנינו בגמרא (ביצה טו:) 'תנו רבנן מעשה ברבי אליעזר שהיה יושב ודורש 

כל היום כולו בהלכות יום טוב, יצתה כת ראשונה אמר הללו בעלי 
פטסין, כת שניה אמר הללו בעלי חביות, כת שלישית אמר הללו בעלי כדין, 
כת רביעית אמר הללו בעלי לגינין, כת חמישית אמר הללו בעלי כוסות, 
התחילו כת שישית לצאת אמר הללו בעלי מארה, נתן עיניו בתלמידים התחילו 
פניהם משתנין, אמר להם בני לא לכם אני אומר אלא להללו שיצאו, שמניחין 
חיי עולם ועוסקין בחיי שעה, בשעת פטירתן אמר להם "לכו אכלו משמנים 
ושתו ממתקים ושלחו מנות לאין נכון לו כי קדוש היום לאדונינו ואל תעצבו 
כי חדות הי היא מעוזכםי, אמר מר שמניחין חי עולם ועוסקין בחיי שעה, 
והא שמחת יום טוב מצוה היא, רבי אליעזר לטעמיה דאמר שמחת יום טוב 
רשות, דתניא רבי אליעזר אומר אין לו לאדם ביום טוב אלא אוכל ושותה או 
יושב ושונה, רבי יהושע אומר חלקהו, חציו לאכילה ושתיה וחציו לבית 

המדרשי. 


ובתופפות שם (ד"ה או אוכל ושותה) הקשו, שהרי רבי אליעזר עצמו אמר 

לתלמידיו לאכול משמנים ולשתות ממתקים, ואם כן איך אמרו 
בגמרא שזה עוסק בחיי שעה ולא בחיי עולם. ותירצו, שמה שאמר להם רבי 
אליעזר לאכול משמנים כוונתו היתה שיעשו כך לאחר שסיים את הדרשה, 
ומפני שגם בשאר ימים היו אוכלים אחר הדרשה, ולפיכך אמר להם שיאכלו 
משמנים וישתו ממתקים משום שמחת יום טוב, ומבואר בתוספות שסברת 
רבי אליעזר היא שלא צריך להפסיק בתלמודו, אבל כשאינו עסוק בלימודו 
כגון לאחר סיום הדרשה, באופן זה שאוכל כהרגלו בכל יום, ביום טוב יש לו 
מצוה מיוחדת לאכול משמנים ולשתות ממתקים, לשם שמחת יום טוב, 
ולכאורה מבואר בזה שאף לרבי אליעזר יש מצוה בשמחת יום טוב, אלא שכיון 
שמותר לבטל משמחת יום טוב על מנת להיות יושב ושונה, ממילא כשהוא 
באמצע תלמודו אין לו להפסיק, אבל אם סיים את תלמודו, ועוסק באכילה, 
מוטל עליו לשמוח לכבוד יום טוב באופן שניכר שהוא יום טוב, שיאכל 

ממתקים. 


ויש לדון בדעת התוספות האם זו חובה או רשות, שיש לומר שתיכף שמסיים 

את לימודו, חל עליו חובה לעסוק מיד באכילה לצורך השמחה, או שמא 

כיון שעסק רוב היום במשנתו, אינו מחויב לסעוד לשם שמחה, ומשום שיכול 

לקיים את השמחה באחת משתי הדרכים, ואינו חייב לקיים בדרך השניה. אלא 

שכל דבריהם נאמרו כמצוה בדרך של רשות, שאם רצונו לאכול, יש לו מצוה 
אם יאכל ממתקים. 


ובמהרש"א (שם דיה רייא לטעמיה) דקדק מדברי התוספות שהם סוברים בדעת 

רבי אליעזר שאם לא היו אוכלים כלל, לא היה להם חיוב שמחת 
יום טוב אלא רק משום שבין כה וכה היה בדעתם לאכול, לכך אמר להם 
לאכול משמנים, ומשמע מדברי התוספות שאף בזמן שאינם יושבים ושונים, 
כיון שכבר ישבו ושנו [כנראה רוב היום] קיימו את הכולו להי, ואין להם חיוב 
לאכול ולשתות בזמן שהם אינם שונים, וכן נראה מדברי המהר"ם (שם בתוד"ה 
א) שנקט כן בדעת התוספות שרק מי שבדעתו לסעוד, אזי מוטל עליהם 

לאכול משמנים. 


וטעם הדבר לפי דבריהם, שהתוספות סברו שהתורה לא הטילה חיוב לעשות 
שמחה בדרך של לכם במקצת היום, לפי שאינו ראוי לקיים את 


להי, אלא באופן שעושה זאת כראוי ואין לבו לאכילה ושתיה. 

ה. בתוספות רבינו פרץ (שם דייה או אוכל ושותה) כתב 'ואף על גב דקאמר לעיל לתלמידיו אכלו 
משמנים ושתו ממתקים, ואף על פי שהתחילו לישב בבית המדרש לשמוע דרשה, יש לומר 
משום שלא היה רוצה שיבטל מעליהם שמחת יום טוב לגמריי. ולכאורה נראה מדברי הרבינו 
פרץ שהוא סובר שאף לרבי אליעזר אין להתבטל לגמרי מאכילה ושתיה וכמו שכתב הראשון 


ב. שמחת הרגל 


עיונים ט 


השמחה באופן כזה לדעת רבי אליעזר, שאילו יעשה אדם חציו להי וחציו 

לפם לא קים את שמחת םי סוס ובעל כרהך צריך :כעשות או פולו להי, 

או כולו לכם, ולפיכך אם נותר לו פנאי אחר שעסק ברובו בתורה ותפילה, 

אין לו חובה לאכול ולשתות, מפני שאינו ראוי לקיום המצוה באופן כזה, ואין 
זה אלא מצוה בדרך של רשות בלבד. 


אולם המהרש"א חולק בזה על התוספות, וכתב שנראה שבזמן שאינם יושבים 

ושונים מוטלת עליהם חובה לאכול ולשתות, וכן כתב שם בפני יהושע 
(ד"יה אמר מר שמניחין) שהטעם שרבי אליעזר הקפיד על הפסקת שמיעת 
הדרשה, כיון שלשיטתו מותר ללמוד כל היום ולא לאכול, ממילא אין היתר 
להפסיק מהלימוד בשביל מצות שמחת יום טוב, ואין זה כשאר מצוות 
שמפסיקין להם שהרי מותר לו להיות יושב ושונה כל היום, אולם אם כבר 
גמר את הדרשה מוטלת עליו שמחת יום טוב. ומתבאר לפיייז שאף לרבי 
אליעזר אפשר לקיים שמחת יום טוב בילכם' אף בחציו של יום, ולא חלק 
רבי אליעזר על חציו לכם שאינו ראוי לקיים את השמחה באופן זה, אלא 

שסבר שאינו חייב בכך, ורשאי להיפטר מכך על ידי שיושב ושונה. 


והמהרש"א הוכיח בשתי ראיות כדבריו שאף לרבי אליעזר בשעה שאינו 
ששב ושונה מוטלת עליו חיוב שמחת יום טוב בסעודה: 


א. שהרי דורשים את הפסוק של עצרת תהיה לכם יאו כולו לכםי, ומוכח 

שכשאינו יושב ושונה מוטל עליו לאכול משמנים, ב. שמהפסוק שהביא 

להם רבי אליעזר 'כי חדות הי היא מעוזכםי לומדים ילוו עלי ואני פורעי, 

ומבואר מזה שמוטל עליו ללוות לצורך הוצאות אכילת יום טוב, שהיכן שאינו 
יושב ושונה מוטלת עליו שמחת אכילת משמנים. 


שיטה נוספת בדעת רבי אליעזר, מצינו בספר ראשון לציון (ביצה טו: ד"ה 

חלקהו) שכתב שאף לרבי אליעזר אין היתר להיות יושב ושונה כל היום 

ממש, ואף לדבריו צריך לאכול סעודה ביום טוב, ומה שאמר או יושב ושונה 
היינו יושב ושונה רוב היום ולא כל היום. 


אולם מדברי הראשונים (מרדכי ביצה פייב רמז תרסט, בעל המאור פסחים סח: דייה 

ורבי יהושע) שכתבו שלרבי אליעזר מותר להתענות ביום טוב, מבואר 

שלא כדבריו". אלא לרבי אליעזר יכול להיפטר לגמרי משמחת יום טוב, באופן 

שעושה כולו להי, ולדבריהם שייך הנדון דלעיל, האם בשעה שאינו יושב ושונה 

חלה עליו חובת שמחה באכילה, כדברי מהרש"א, או שעדיין היא רשות, 
כמשמעות התוספות. 


ובמהרש"א (שם חידושי אגדות ד"ה בעלי) הביא את דברי הערוך (ערך פט) שמה 

שהקפיד רבי אליעזר על כת שישית ואמר הללו בעלי מארה 

הם, זהו משום שאינם מקיימין לא שמחת יום טוב ולא שמחת בית המדרש 

שכבר יצאו, ועולה מדבריו שיטה נוספת בדעת רבי אליעזר, שלרבי אליעזר 

יש דין או כולו להי או כולו לכם בדווקא, ואם לא מתקיים הכולו להי או הכולו 
לכם, לא קיים שמחת יום טובי. 


ובגמרא (פסחים סח:) אמרו הכל מודים בעצרת דבעינן נמי לכם, והתוספות 

(ד"ה הכל) הקשו שאם כן יש לרבי אליעזר אופן של שמחת יום טוב 
שהיא חובה, ומכל מקום אינה דוחה יום טוב, וכיצד דחה רבי אליעזר שאין 
ראיה משמחת יום טוב הבאה על ידי אוכל נפש ביום טוב שהיא רשות. וכתבו 
שהחיוב המיוחד בעצרת לקיים בה ילכםי הוא מסברא ולא מכח הפסוק, שמצד 
הפסוק צריך או כולו להי או כולו לכם, ואף בעצרת היינו אומרים שנתקיים 
דין שמחת יום טוב בכולו לה', אמנם מסברא חידשו חכמים שצריך גם לשמוח 

בחהר של ילכםי 


ויש לדון האם בעצרת צריך לקיים חציו לכם, או די שבמקצת היום יעשה 
בדרך של לכם, אך רובו של יום יושב ושונה, בתורת שכולו להי. 


ואם נאמר שבעצרת מודה רבי אליעזר לרבי יהושע, שצריך חציו לכם, לפייז 
לכאורה יש להקשות לדעת התוספות בביצה [וכמו שהבינו בדבריהם 


לציון, ונראה מדבריו שזו סיבה מספקת אף להפסיק מתלמודם בשביל כן. 

ו. אלא שאף לדבריו יתכן לומר כמו שכתב המהר"ם בביאור התוספות שכאשר היו שומעין 
את הדרשה עד סופה, היה מתקיים בזה הקיום של כולו לה', אף שעדיין נשאר להם פנאי 
לאכול קודם סוף היום, מכל מקום היו פטורים משום שכבר נתקיים הדין של כולו להי בזה 
שיצא רוב היום בשמיעת הדרשה. 


שיטת 
המהרש"א 
שהשמחה 
בזמן שאינו 
לומד היא 
חובה 


ראית 
המהרש"א 
שבאינו שונה 
חייב לשמוח 


דעת הראשון 
לציון שאינו 
רשאי לשנות 
ממש כל היום 


דעת הערוך 
שכולו לה' או 
כולו לכם 
דווקא 


ביאור 
התוספות 
שבעצרת 
שצריך לכם 
הוא מסברא 


האס כולו לה' 
וחציו לה' 
הוא קיום של 
מצות שמחה 


דברי 
האחרונים 
שמבואר 
שכולו לה' 
הוא לא רק 
בתלמוד תורה 


יּ אוצר 


המהרש"א והמהריים] שלרבי אליעזר כאשר יעשה חציו להי וחציו לכם, אינו 

מקיים כלום, כיצד בעצרת חידשו חכמים מכח הסברא שצריך לסעוד במקצת 

מהזמן, והרי נמצא שביטלנו בכך את עיקר הקיום של השמחה מן התורה, 

שהרי היה עליו לקיים את השמחה באחת משתי הדרכים בכל היום, ואינו ראוי 

לקיום המצוה בחציו להי וחציו לכם. ולכאורה בפשטות מתבאר בתוספות 

בסוגיין שגם לרבי אליעזר יש קיום של שמחת יום טוב גם כאשר לא עשה 
ברוב היום את אחת משתי הדרכים. 


אמנם אם נאמר שכל מה שלרבי אליעזר בעצרת צריך גם את הילכםי, אין 

זה חובה לעשותו חציו לכם, אלא דווקא באופן שעשה את רוב היום 

להי, שבשאר ימים טובים באופן זה הוא נפטר כבר מקיום השמחת יום טוב, 

ומה שאין כן בעצרת שמוטל עליו להוסיף גם את הלכם, אולם אין בעצרת 

חיוב להוסיף את חציו של היום לשם 'לכםי, לפי שבדרך זו לא תתקיים כלל 
מצות השמחה, לפי שלא נהג באחת מן הדרכים במשך רוב היום". 


והנה יש לדון עוד, האם בחציו להי לדעת רבי יהושע, ובכולו להי לדעת רבי 

אליעזר, מתקיימת מצות שמחה, כמו בחלק של לכם, או שמא אין זה 

מצד קיום מצות שמחה, אלא חיוב של עבודת השם, בתלמוד תורה ותפילה, 

שגם זה חלק מחיובי הרגל, אבל לא מצד שמחה. עוד יש לדון האם בחציו 

להי לרבי יהושע, נכלל הן מה שמתפלל והן מה שלומד תורה, או שמא בחציו 
לת נפלל רקתלטוד: תורה: 


ובשאגת אריה (סיי סט) כתב שלדעת רבי יהושע שחייב לפי הדין חציו להי 

וחציו לכם, לכאורה צריך ביאור למה צריך פסוק לזה הרי כיון 

שיפיקודי הי ישרים משמחי לב' (תהילים יט ט) אם כן פשוט שהוא מחויב 
בתלמוד תורה [כמו בכל יום] ונוסף עליו חובה מצד דין שמחה. 


וכתב שבלא הפסוק היה מקום לומר שדי לו ללמוד תורה רק במקצת מהזמן, 

כמו שבשאר מיני השמחות [כאכילת בשר ושתיית יין] אינו עושה דרך 

אחת של אכילה במשך כל חצי היום, אלא בחציו לכם הוא עושה את כל 

אופני השמחות שמצטרפים יחד למחצית היום, וכמו כן בחציו להי יש מקום 

לחלקו לכמה אופנים. ועל זה חידש הפסוק שחצי מהשמחה צריכה להיות 
בתלמוד תורה. 


והנה אם נאמר שהפסוק לא קבע שחציו לה' הוא אופן של קיום מצות 
שמחה, אלא זו מצוה בפני עצמה, אם כן כיצד שייך לומר שהתורה 

חייבה לעסוק דווקא בתלמוד תורה, ומדברי השאגת אריה מבואר לכאורה 

שהדין חציו להי בא לגלות את שיעור ואופני השמחה, שהפסוק השמיענו היאך 
לחלק את השמחה, שחציו חייב להיות בתלמוד תורה דווקא. 


ולפי"ז יש להוסיף ולומר שאף לרבי אליעזר שיש דין כולו להי, והובא לעיל 

שמשמעות דברי הראשונים שהתורה קבעה ששמחה בהנאת הגוף היא 
רשות מפני שבידו להיות יושב ושונה שכולו להי, ולפייז היה מקום לומר שאין 
הכולו להי בדרך של קיום מצות שמחה, אכן מדברי השאגת אריה עולה 
שהחידוש בפסוק הוא לקבוע שיעור ואופן היאך לסדר את שמחת יום טוב, 
ואין זה בא לומר רק פטור משאר האופנים, שיכול לקיים מצות היום בכולו 
להי מבלי לשמח בצורכי הגוף, אלא הפסוק בא לגלות כיצד הוא אופן הקיום 
של שמחה, שמקיימה בדרך זו שכולו להי, כשם שלרבי יהושע החציו להי 

נחשב כקיום מצות שמחה. 


ובפירוש הרלב"ג (חמיה ח י) כתב ישהמועדים נתנו לשמח בקצתם הנפש 

והוא העסק בתורה ולשמח בקצתם הגוף והוא ההתענג במזונות 
ובמשקים ערביםי, ונראה מדבריו שהדין חציו להי הוא גם כן מדין שמחה, 
אלא שהשמחה צריכה להתחלק חציה לשמחת הנפש וחציה לשמחת הגוף. 


אולם מדברי המהרש"א (ביצה טו. ח"א ד"יה בעל) לכאורה מבואר לא כן, 

שהמהרש"א שם כתב שהכת הראשונה שיצאו מבית מדרשו של רבי 
אליעזר יצאו בתחילת שעה שישית, והיו סבורים כרבי יהושע שחציו להי וחציו 
לכם, ואף שתחילת שעה שישית זה לפני חצות היום, מכל מקום חציו להי 


ז. אכן כל זה מתיישב רק לשיטת התוספות דלעיל, שאין חובה לעשות סעודה בפנאי שנותר 
לו במקצת היום אחר שסיים תלמודו, אולם לשיטת המהרש"א שיש חובה לקבוע סעודה 
במקצת היום משהפסיק תלמודו, ואף בשאר ימים טובים, אם כן לא נתחדש בעצרת כלום, 
שהרי אף בשאר ימים טובים חייב לעשות סעודה משום ילכםי אחרי שסיים את תלמודו. 

ח. ולכאורה להמבואר לקמן מדברי רעק"א שהדין חציו לכם הוא אינו מדין שמחת יום טוב 
אלא מדין עונג יום טוב, אם כן כלל לא שייך לומר שהחציו להי הוא כעין הקיום של החציו 
לכם, שכל סברת השאגת אריה בתלמוד תורה זה רק כלפי זה שבתלמוד תורה יש קיום של 
שמחה, אולם בתלמוד תורה לכאורה אין קיום של עונג וכמבואר בהערה להלן בשם הבכור שור 


ב. שמחת הרגל 


עיונים 


הושלם בזה שאחר כך הוא התפלל תפילת המנחה, ומבואר שאף תפילה 

משלמת לחציו להי, והרי לגבי תפילה לא שייך לומר 'פיקודי הי ישרים משמחי 

לבי. ואי אפשר לקיים בה מצות שמחה, אלא ודאי מוכח שהחלק של להי 

הוא בגדר מצוה הפוטרת מחובת שמחה באופן של לכם, אך אין זה קיום של 
שמחה, אלא מצוה אחרת של עבודת השם ביום טוב. 


ובדרכי משה (סיי תקכט אות ב) הביא מה שכתב המהריייל שמי שמתענה ביום 

טוב צריך ללמוד כל היום, או לומר תחינות כיון שאיש זה אינו מקיים 
חציו לפם, בוה מוההירבי ‏ הושע שצריך פולו לה', והדרכי משה העיר על זה 
שבזה עצמו שמתענה זה כולו לה', ומבואר שאף בתתנונים הוא מקיים את 
הכולו להי, ואין זה משום אופן של קיום דין השמחם.גכמו שכתב בשאגת 
אריה, אלא זה דין בפני עצמו ששייך לקיים מצות היום על ידי כולו להי". 


והריטב"א סוכה כז. דייה הא דאמרינן אף סוכה) כתב על המבואר בגמרא ברכות 

מט:) שמי ששכח להזכיר יעלה ויבא בבברכת המזון ביום טוב 

צריך לחזור, כיון שהיא סעודה המחויבת, שדין זה הוא גם לרבי אליעזר 

שהרשות בידו להיות יושב ושונה, כיון שאף רבי אליעזר לא פטר אלא כשכולו 

להי, ואדם שלא קיים כולו להי אלא בחלק מהיום עסק בסעודה, הרי זה נחשב 
שהיתה לו מצות שמחה באופן זה של סעודה. 


והנה החיוב לחזור ולברך אם לא אמר יעלה ויבא, אינו אלא בסעודת חובה, 

כמבואר בריטב"א (שם) וצריך ביאור מדוע נחשב אדם זה כמחויב 
בסעודה, ולכאורה מבואר מדבריו שלדעת רבי אליעזר אם האדם אינו יושב 
ושונה כל היום אלא יושב לאכול דבר מועט, חלה עליו חובת שמחת יום טוב 
בסעודה, כמו לרבי יהושע, ומחויב לאכול פת בדווקא, ולכך הוא מחויב בסעודה 
שמחויבת בברכת המזון ואזכרת מעין המאורע. וצריך ביאור כיצד חל עליו 
חיוב סעודה, כאשר הוא מקיים שמחה בדרך אחת של להי, והרי לרבי אליעזר 
אינו מחויב אלא בכולו להי, ואינו חייב לקיים את השמחה בשתי הדרכים. 


וביאור דבריו הוא שגם לרבי אליעזר לעולם יש חיוב שמחת יום טוב שמחייב 

אכילת פת, אלא שיש אפשרות ליתן לזה תמורה, בכך שישמח בכל 

היום באופן של להי, וזה פוטרו מחובת סעודה, אולם כל שלא עשה תמורה 

לכך, לא נסתלקה חובתו לערוך סעודה וזה נחשב שהיום טוב מחייבו באכילת 

פת, ומתבאר לפי"ז ששיטת הריטב"א היא לא כהמתבאר מהתוספות שלרבי 

אליעזר אין חובה גמורה של סעודה, אלא שאם אוכל צריך שתהיה אכילתו 
משמנים, אך אין לו חיוב לאכול אף אם גמר לשנות. 


אמנם במאירי (פסחים סח: ד"יה כבר ביארנו) נראה שסובר שמהגמרא בברכות 

שמבואר שביום טוב יש חיוב לאכול פת, מוכח שאין הלכה כרבי 

אליעזר אלא כרבי יהושע שצריך חציו להי וחציו לכם, ומבואר שלרבי אליעזר 
באמת אין חיוב אכילת פת ביום טוב ושלא כדברי הריטב"א בסוכה. 


בקהלת יעקב (לבעל המשכנות יעקב, פסחים סח:) כתב להוכיח מסוגיין ששמחת 
יום טוב בזמן הזה היא רק מדרבנן, שהרי מבואר שלרבי אליעזר 

יכול לשנות כל היום ולא לאכול כלל, ואיך יתכן שיבטל בזה את מצות שמחה 

שהיא מן התורה, ועל כרחך שמצות השמחה בזמן הזה היא מדרבנן, והם אמרו 
להקל עליו חובתו שיכול להיפטר בדרך זו של כולו להי. 


ובתורת רפאל (סיי צב) דחה את ראייתו, וכתב שאף אם נאמר שחיוב השמחה 

בזמן הזה הוא מן התורה, מכל מקום סבר רבי אליעזר ששייך לקיים 
את השמחה בדברי תורה המשמחים לב האדם וכמו שכתב השאגת אריה, 
ונמצא שאף בכולו להי מתקיימת מצות שמחה, ואין זה מפקיע את עצמו 
מעיקר המצוהל. אולם כל זה דווקא לשיטות שצריך להיות יושב ושונה בלימוד 
תורה, אך להמבואר במהריי וויל שאפילו בתחנונים מקיים את כולו לה', ואף 
שאין בוה את החשיבות של דברים המשמחים לב [כתלמוד תורה]', עדיין 

יקשה כיצד מפקיע מעצמו את מצות שמחה. 


וצריך לומר שרבי אליעזר דרש מהפסוק 'עצרת להי אלהיךי שיש אפשרות 
ביום טוב לקיים את דין מצות היום, לא על ידי שמחה, אלא על ידי 


שנקט שתלמוד תורה איקרי רק שמחה ולא עונג, ואם כן הרי לפי"ז בהחציו לה' של התלמוד 
תורה כיון שלא מתקיים הדין עונג, ממילא על כרחך שאין זה עוד אופן של קיום מצות שמחת 
היום אלא שזה דין בפני עצמו לעשות חציו לה'. 

ט. בספר משנת יעקב (זמנים עמי ריח) הקשה שכאשר יש מצוה באכילת שלמים בדווקא משום 
ושמחת בחגך, איך שייך שישנה כל היום ולא יקיים מצות אכילת שלמים, ולכאורה יש ליישב 
שהרי גם לרבי אליעזר הוא מתענה רק ביום, אולם בלילות ודאי שהוא אוכל, ואת השלמים 
הוא יאכל בלילות של יום טוב ובזה יקיים את מצות השמחה של אכילת שלמים ביום טוב. 
י. וכן מבואר מדברי הדרכי משה (סיי תקכט אות ב), שהרי הדרכי משה כתב על המהריי וויל 


מחלוקת 
הראשונים 
בשכח להזכיר 
יעלה ויבא 
בברכת המזון 
אם לרבי 
אליעזר הוא 
חוזר 


איך מבטלין 
מצוה מן 
התורה לרבי 
אליעזר 


האם חציו לה' 
לרבי יהושע 
הוא מצד יום 


אוצר 


זה שהוא עוסק בדברים שהם לשם הי, וזה מועיל גם לגבי חובת הקיום של 
מצות שמחת יום טוב, על ידי שנותן לזה תמורה בדבר אחר, ובמקום לקיים 
את מצות היום על ידי שמחה, הוא מקיימה באופן אחר בכך שהוא להי אלהיך. 


והנה בעיקר הדין של חציו להי לדעת רבי יהושע, יש לדון האם הקיום הזה 
הוא דין מסוים ביום טוב שיש בו דין תלמוד תורה מיוחד שצריך ללמוד 


טוב 
בחציו, מצד יום טוב. או שעיקר החובה ללמוד תורה היא רק מצד מצות 


תלמוד תורה, ומה שנכלל החציו להי בדיני יום טוב הביאור בזה הוא שזו 

הגבלה בחובת שמחת יום טוב, שנקבע בזה שיעור לחובתו, שאינו צריך לאכול 

ולשתות כל היום מחמת חיוב שמחה, אלא בחצי היום עדיין עומד במקומו 
החיוב תלמוד תורה של כל יום. 


ולדעת השאגת אריה שיש בתלמוד תורה עצמו קיום של שמחה ודאי שזה 

חלק מדיני היום טוב, וש סיבת חיוב מיוחדת מצד יום טוב, מלבד 

מצות תלמוד תורה. אולם אם נאמר שחציו להי אין זה דווקא בתלמוד תורה 
אלא אף בתחנונים, יש לחקור האם החציו להי הוא דין מסוים ביום טוב. 


ולכאורה מצינו נפקא מינה בנדון זה לגבי נשים, אם נאמר כהשיטות שנשים 

חייבות בחציו לכם [כמבואר להלן דעת חלק מן האחרונים בזה] 

אם כן הוא הדין שהן חייבות אף בחציו להי מפני שהן חייבות בקיום מצות 

היום, אולם אם נאמר שהחציו להי רק מחזיר את החיוב תלמוד תורה הקבוע 
של כל יום, ולא מדיני יום טוב, אם כן נשים אינן חייבות בחציו להי'א. 


ו 


מהלכות יום טוב, שהדין לשנות עד חצי היום הוא מהלכות יום 

טוב, וכתב נפקא מינה שזה שונה מכל דין תלמוד תורה בעלמא, על פי 

המבואר במועד קטן (ט:) שמבטלין תלמוד תורה מפני מצוה שאי אפשר 

לעשותה על ידי אחרים, וכן כתב הרמב"ם (תלמוד תורה פיג ה"ד), אכן בתלמוד 

תורה של יום טוב יש לומר שאין את הדין שצריך להפסיק לצורך מצוה אחרת, 
ואדרבה דינו ככל עוסק במצוה הפטור מן המצוה". 


eS 


נשים בחציו 
הי 


ובדברי הרעק"א (שו"ת מהדו"ק סיי א) מבואר שאם נאמר שנשים חייבות בדין 
עונג יום טוב והרי הם בכלל החיוב של יחציו לכםי, ממילא היו 

מתחייבות גם במצוה של חציו להי, ואשה שמתענה בראש השנה היתה צריכה 

לעמוד כל היום בתפילה ותחנונים, שמאחר והיא אינה מקיימת את החציו 

לכם, ממילא היא צריכה לקיים בכל היום בדרך של כולו להי, ונראה מדבריו 

שנקט שהחיוב של חציו להי הוא בגדר חיוב גמור, ולכן שייך לומר שיחול 
חיוב זה אף בכל היום, במי שאינו מקיים בדרך של לכם. 


וכן מתבאר בשיטת המהריי וויל שכתב שהמתענה ביום טוב צריך כל היום 

ללמוד או לעמוד בתחנונים, ומוכח שסבר שהדין חציו להי זה חיוב מחודש 
מצד היום טוב, שהרי בשאר ימים מי שמתענה צריך ללמוד בשיעור זמן 
שמחויב כהלכות תלמוד תורה, אולם אין עליו חיוב לעמוד בתחנונים בשאר 


שמה שמתענה נחשב כולו להי, וכוונתו מבוארת שאף אם אינו מתענג בתעניתו כיון שהתענית 
היא להי, הרי זה מתיר לו להתענות ביום טוב. ומבואר שכל דבר שהוא בתורת 'עבודת השםי 
הרי זה נכלל בכולו לה', ומותר לעשותו ביום טוב אפילו אם אין בו כלל משום שמחה. 

יא. ובשאגת אריה שם כתב שלדרכו מה שנשים אינם שייכות להחציו להי הוא משום שנשים 
אינן בחיוב תלמוד תורה, ממילא גם אינן שייכות לזה שפיקודי הי ישרים משמחי לב, ונראה 
מדבריו שללא זה היה שייך לחייב את הנשים אף בחציו להי. 

והנה בשאגת אריה (שם) הקשה על מה שכתב הרמב"ן בספר המצוות (שורש א) שהלל ביום 
טוב הוא מהתורה או משום הלכה למשה מסיני או שזה חלק ממיני השמחה שנצטוינו, וכמו 
שכתוב (במדבר י ₪ יוביום שמחתכם ובמועדיכם ובראשי חדשיכם ותקעתם בחצוצרות', כי עיקר 
השירה בפה וכלי לבסומי קלא הוא, והקשה השאגת אריה שאם כן לשיטות שנשים חייבות 
בשמחה למה אמרו בסוכה (לח.) שאשה אינה חייבת בהלל והרי אשה חייבת בשמחה, ויתכן 
שלדעת השאגת אריה שהחציו להי הוא מדין שמחה, ורק שזה שמחת תלמוד תורה מה שההלל 
יש בו שמחה, היינו גם כן שאמירתו בתורת חיוב יש בו משום שמחה, וממילא אחר שהיה 
חיוב הלל מדרבנן יש בזה חיוב של שמחה, ועל נשים שאינן חייבות בהלל כלל אין להם את 
השמחה בו כמו שאין להם את השמחה בדברי תורה מחמת זה שאינן חייבות בו. 

יב. הובאו דבריו בקובץ בית דוד (סוכה עמי יד). 

יג. אמנם לכאורה יש לפקפק בזה, שהרי בטעם הדבר שמפסיקין תלמוד תורה לצורך מצוה 
עוברת ואין בזה את הפטור שעוסק במצוה פטור מן המצוה, כבר ביאר בזה המאירי (שבת ט: 
ד"ה ושמא) שכיון שעיקר מצות תלמוד תורה זה ללמוד על מנת לעשות, איך שייך שיפקיע 
הלימוד את קיום המעשה בפועל, ולפי זה הרי גם ביום טוב שיש בו תלמוד תורה משום שמחה, 
מכל מקום התלמוד תורה שנאמר בו פיקודי הי ישרים משמחי לב זה התלמוד תורה שמביא 
לידי מעשה, ולא יתכן שנחייבו משום שמחה בתלמוד תורה שהוא אינו צריך להפסיק בו בשביל 
מצוה עוברת. 

יד. והפירוש בזה כתב הגר"א (או"ח סיי רצ אות ד) שהפה רגיל לדבר דברים בטלים. 


ב. שמחת הרגל 


עיונים 


יא 


היום, ועל כרחך שכל מה שהוצרך לכך ביום טוב, הוא מפני שזה קיום מיוחד 
שנאמר ביום טוב, שצריך לקיים בו 'עצרת להי אלהיךי. 


ובדברי האור זרוע מבואר בזה צד נוסף בגדר חציו לה', שהנה שננו 

בירושלמי (שבת פטיו היג) 'רבי חגי בשם רב שמואל בר נחמן לא 
ניתנו שבתות וימים טובים אלא לאכילה ושתיה, על ידי שהפה הזה מסריחיד 
התירו לו לעסוק. בהן בדברי תורה, רבי ברכיה בשם רבי חייא בר בא.לא ניתנו 
שבתות וימים טובים אלא לעסוק בהן בדברי תורה, מתניתין מסייעה בין לדין 
בין לדין, כיצד הוא עושה או יושב ואוכל או יושב ועוסק בדברי תורה, כתוב 
אחד אומר (ויקרא כג ג) ישבת הוא להיי, וכתוב אחד אומר (דברים טז ח) 'עצרת 
להי אלהיךילי, הא כיצד תן חלק לתלמוד תורה וחלק לאכול ולשתותי, והאור 
זרוע (הלי שבת סיי פט) הביא את דברי הירושלמי כראיה לומר שכשם שנחלקו 
רבי אליעזר ורבי יהושע ביום טוב כך נחלקו בשבתל', וכתב שקיימא לן בזה 

כרבי יהושע. 


ולפי"ז מבואר מדברי הירושלמי שהסובר שצריך לעסוק בתורה בחצי היום 

היינו שמתוך שהפה מסריח התירו לו לעסוק בדברי תורה, ונראה 
שהדין חציו להי זה היתר מיוחד שיהיה חציו להי כלשון הירושלמי שיהתירוי 
לו לעסוק בדברי תורה, ואין זה כבי הדרכים שהובאו לעיל שהוא חיוב לעסוק 
בתורה מכח הלכות תלמוד תורה או מהלכות יום טוב, אלא משמע שאין זה 
כלל בתורת חיוב אלא רק כהיתר להמנע בשעה זו מלעסוק בשמחת יום טוב'. 


ובעיקר מחלוקת רבי אליעזר ורבי יהושע אם יש חיוב חציו להי וחציו לכם, 

כתב המרדכי (שבת פיא רמז רל) בשם הראביייה ואסור להתענות עד 
וי שעות בשבת, וכתב ראביייה אבל בתפילה ובתלמוד שרי לעסוק ולהתענות 
דקיימא לן כרבי אליעזר (ביצה טו:) דאמר או כולו לכם או כולו לגבוהי, ומדויק 
מדבריו שהתיר להתענות, בשבת וי שעות משום שהלכה כרבי אליעזר, ומוכח 
שלרבי יהושע אסור להתענות עד ו' שעות, משום עונג שבת, וצריך ביאור 
מנין לו שנחלקו בזה רבי אליעזר ורבי יהשוע, שהרי הכל מודים שבשבת יש 
חיוב של כבוד ועונג שבת, שאוסר להתענות בו, ואם כן בשבת לא מצנו 
שנחלקו רבי אליעזר ורבי יהושע, וכבר הקשו כן האנשי שם (שם אות ב) והבייח 

(או"ח סיי רמב סיא)'". 


והאליה רבא סיי רמב סקיו) והישועות יעקב (שם סק"ב) כתבו שאף שבשבת 

מודה רבי אליעזר שיש חיוב לכם ואין לעשותו כולו להי, מכל מקום 
יש לומר שנחלקו בזה רבי אליעזר ורבי יהושע, שדווקא לרבי יהושע שבכל 
יום טוב צריך להיות חציו להי וחציו לכם, ממילא הוא הדין שגם בשבת שיש 
דין לכם צריך להיות לכל הפחות חציו לכם, אולם לרבי אליעזר שביום טוב 
אין דין חציו לכם, אין לנו מקור להגביל את חובת עונג שבת לחצי היום, 
ולכך אף שבשבת יש דין יוקראת לשבת עונג', מכל מקום אין זה מחייב שיהיה 

חציו לכם". 


בעיקר הדין שצריך חציו להי וחציו לכם לדעת רבי יהושע, יש לדון האם 
זה נאמר בדווקא שצריך לחלקו חציו להי וחציו לכם, לא פחות ולא 


טו. הפני משה כתב על זה שצריך לומר 'כתוב אחד אומר 'עצרת להי אלהיךי וכתוב אחד 
אומר יעצרת תהיה לכסי. 

טז. ובבית יוסף (או"ח סי רפח ד"ה גרסינן) אחר שהביא את דברי הירושלמי הללו כתב, 'והא 
דאמר רבה הכל מודים בשבת דבעינן נמי לכם כמו שנתבאר בסימן רמייב, יש לומר התם לרבי 
אליעזר ורבי יהושע קאמר, אי נמי התם בעונג קצת והכא לעסוק כל היום בתענוג'. 

יז. אלא שיתכן שאחרי שמצד הלכות יום טוב יש לו היתר לעסוק בתורה, שוב כבר יש לו 
חיוב לעסוק בתורה מצד הלכות תלמוד תורה, שכאשר אין את המצות שמחת יום טוב שמחייבת 
אותו להיבטל מתלמוד תורה חוזר חיוב תלמוד תורה של כל ימות השנה. 

יח. ובב"ח כתב ליישב שבאמת כוונת הראביייה היא שלרבי אליעזר מותר להתענות בכל השבת, 
ומדובר במי שהתענית היא עונג בשבילו שהוא מתענה כל השנה ועוסק בתלמודו, והאכילה 
בשבת היא שינוי וסת בשבילו, וסובר הראבי"ה שמי שהתענית עונג בשבילו, לרבי אליעזר יכול 
להתענות ולרבי יהושע לא יכול להתענות. 

יט. ולכאורה הדברים צריכים ביאור מנין לנו שנחלקו רבי אליעזר ורבי יהושע אף בשבת אם 
צריך חציו דווקא, ומדוע לא נאמר כפשוטו שרבי אליעזר מודה בשבת לרבי יהושע, שהרי אין 
לנו מקור למחלוקת נוספת ביניהם. אכן יש לומר שיסוד המחלוקת בין רבי אליעזר ורבי יהושע 
היא אם ביום טוב יש דין 'עונג' [כמו בשבת], שלרבי יהושע יש דין עונג ביום טוב וממילא אי 
אפשר בלא לעשות בו חציו לכם, ולרבי אליעזר יש בו רק דין שמחה וזה יכול להתקיים גם 
בכולו לה', וממילא לפי"ז יש לנו מקור ללמוד מכך מהו שיעור עונג וכבוד שבת, שלרבי יהושע 
שביום טוב מוכח [מכח סתירת המקראות] שהדין עונג מחייב עונג בחצי יום, הוא הדין שבעונג 
שבת צריך שיהיה חצי היום בדווקא, ושלא יתענה עד וי שעות, אולם לרבי אליעזר אין לנו 
שום מקור שעונג חייב להיות בחצי יום, ולדבריו יש לומר שיכול להתקיים אף במקצת היום. 
וכן מבואר בדברי הבעל המאור (פסחים סח: דה וש תענית) שכתב שלרבי אליעזר ששמחת יום 
טוב רשות, מה שמותר להתענות משום שזהו עונג שלה, ומבואר בדבריו שאף שרבי אליעזר 
אינו סובר שיש חיוב שמחה ביום טוב, מכל מקום יש בו חיוב עונג ועל זה יש היתר תענית 


שיטת 
הירושלמי 
בגדר חציו 
לה' 


האם יכול 
להתענות 
בשבת עד חצי 
היום 


האם לרבי 
יהושע צריך 
חציו ממש 


האם ליל יום 
טוב בחשבון 
החציו לה' 
ולכם 


כמי ההלכה 
במחלוקת זו 


יב אוצר 


יותר, או שזה רק דין שצריך לקיים ביום את שתי הדרכים של השמחה, 
שיחלק את היום גם להי וגם לכם, אולם לא צריך שיהיה חציו ממש. 


ובפרי מגדים (או"ח סיי רמב א"א סק"א) נקט שאין צריך חציו ממש אלא הוא 

הדין אם הפחית והוסיף בשיעור זה, נחשב כקיום של חציו להי וחציו 

לכם, ובמגן אברהם (ריש סיי תקכט) הביא מהמהרש"ל שאריכות הניגונים אינה 

בכלל חציו להי וחציו לכם?, והביאו המשנה ברורה (סיי תקכט סק"א) שיש לגעור 

בחזנים המאריכין בניגונים יותר מחצות היום, ונראה מדבריהם שזה חציו להי 
וחציו לכם בדווקא. 


ובמהרש"א (כיצה טו: חיא דייה התחילו) כתב שהכת הראשונה שיצאו מבית 

מדרשו של רבי אליעזר יצאו בתחילת שעה שישית והיו סבורים 

כרבי יהושע שחציו לה' וחציו לכם, ואף שתחילת שעה שישית היא עוד לפני 

חצות היום, מכל מקום הושלם חציו להי במה שאחר כך התפללו תפילת 

המנחה, והוסיף וכתב טעם נוסף, שבעל כרחך חציו להי וחציו לכם לאו דווקא 

הוא, שאם כן הרי זה 'כזורק אבן לחמת'י, ומבואר בדבריו שנסתפק בנדון זה 
האם צריך חציה ממש, או שאין צריך חצ בהיוקכי, 


והגה: הרמביםי (שביתת יום ;טוב פי: הייט) כתב אף על פי שאכילה ושתיה 

במועדות מכלל מצות עשה, לא יהיה אוכל ושותה כל היום כולו, אלא 
כך היא הדת, משכימין כל העם לבתי כנסיות ולבתי מדרשות, ומתפללין וקורין 
בתורה בענין היום, וחוזרין לבתיהם ואוכלין, והולכין לבתי מדרשות קורין ושונין 
עד חצי היום, ואחר חצי היום מתפללין תפילת המנחה וחוזרין לבתיהם לאכול 
ולשתות שאר היום עד הלילהי, והנה הרמביים פסק כרבי יהושע שצריך ביום 
טוב חציו להי וחציו לכם, ומדבריו מבואר שחציו להי וחציו לכם מתקיים בכך 
שמחלקים את היום לשנים, והרמבי"ם לא פירט בדבריו את סדר היום של 

לילי יום טוב, ונראה מדבריו שזה אינו מצטרף לחציו להי וחציו לכם. 


אולם הנצי"ב (העמק שאלה שאילתא סז אות ח) כתב שיש לומר שיש לצרף גם 
את הלילה להחשבון של חציו להי וחציו לכסלנ. 


בענין פסק ההלכה במחלוקת רבי אליעזר ורבי יהושע, הובאו לעיל דברי 
הרמביים שמפורש בהם שהלכה כרבי יהושע שחציו להי וחציו לכם, 
וכן דעת הסמ"ג (הלי יוט לאון:עה) וכן פסקו הטושן"ע (אוייה סי תקפט סיא). 


אולם בפסקי הרי"ד (פסחים סח: דייה אמרו לו) כתב שקיימא לן כרבי אליעזר 

כיון שכל האמוראים סוברים כמותו, וכוונתו למה שאמרו בגמרא 
שבשבת ועצרת כולי עלמא מודו שצריך לכם, שזה נאמר בשיטת רבי אליעזר. 
וכן ממה שמצינו שמר בריה דרבינא ישב בתענית, הרי לנו שסבר כשיטת רבי 
אליעזר. וכן כתב הבעל המאור (שם דיה ורבי יהושע) שמוכח ממר בריה דרבינא 
שישב בתענית שהלכה כרבי אליעזר, וכן המרדכי (שבת פ"א רמז תרל) הביא את 
דעת הראבי"ה שפסק כרבי אליעזר, אכן נראה מדבריו שמסקנת הראבי"ה 

שהלכה כרבי יהושע, וכן נקט שם באנשי שם (אות ד). 


שהיא עונג שלה. 

כ. אמנם בערוך השולחן (סיי תקכט ס"ב) כתב שאותם שמתענגים בכך הרי זה נחשב אצלם 
כעונג יום טוב. 

כא. ובב"ח (סיי רמב ס"א) כתב שזה החילוק בין שבת ליום טוב, שבדין לכם שיש בשבת בזה 
די בקיום של לכם במקצת היום, ומה שאין כן ביום טוב צריך שיהיה חציו ממש, ודקדק כן 
מדברי הרמביים, שבהלכות שבת (פ"ל היי) כתב 'אלא כך היה מנהג הצדיקים הראשונים, מתפלל 
אדם בשבת שחרית ומוסף בבית הכנסת ויבוא לביתו ויסעוד סעודה שניה, וילך לבית המדרש 
יקרא וישנה עד המנחה ויתפלל מנחה ואחר כך יקבע סעודה שלישיתי, והיינו מנחה קטנה 
כמבואר בדבריו בהלכות תפילה (פ"ג הײב), ואילו בהלכות יום טוב (פיו היייט) כתב יבבקר משכימין 
כל העם לבתי כנסיות ולבתי מדרשות ומתפללין וקורין בתורה בענין היום וחוזרין לבתיהם 
ואוכלין, והולכין לבתי מדרשות קורין ושונין עד חצי היום, ואחר חצות היום מתפללין תפלת 
המנחה וחוזרין לבתיהן לאכול ולשתות שאר היום עד הלילהי. ומבואר שלענין יום טוב מחצי 
היום ואילך מקיים חציו לכם, אבל בשבת רובו להי ורק מקצתו לכם. 

כב. וכן הובא בקובץ תל תלפיות (פסח תשסיו עמי ח) שיש לסמוך על כך שזה מתחיל מהלילה, 
ולכאורה מהראשונים שכתבו [עיין לקמן בזה] שמר בריה דרבינא סובר כרבי אליעזר מזה שהיה 
מתענה כל היום, ולכאורה צריך לומר שהיה מקיים את החציו לכם בלילה ומבואר שאין הלילה 
מצטרף להחציו לכם, אולם יש לומר שאם צריך שיהיה ממש חציו לכם מסתבר שגם כן ישן 
בליל יום טוב ולא היה יכול להתקיים חציו לכם ממש מאכילת הלילה, ומאידך יש קצת סיוע 
לזה מדברי הבעל המאור שכתב שאת הדין קביעות סעודה ביום טוב יתכן שיוצאין במה שקבע 
את הסעודה בלילה, וכפשוטו החיוב קביעות סעודה נלמד מעצרת תהיה לכם וצידד הבעל 
המאור שיוצאין בסעודת הלילה, אלא שיתכן שהוא אומר כן רק משום שסובר שהלכה כרבי 
אליעזר ואף רבנן בסוכה (כז.) סוברים כר"א, והוא סובר שאף לרבי אליעזר צריך לקבוע סעודה 


3 שמחת הרול 


עיונים 


ב. עונג ביום טוב 


כתב הרמב"ם (שביתת יום טוב פיו הטיז) 'כשם שמצוה לכבד שבת ולענגה, פך 

כל ימים טובים שנאמר (ישעיה נח יג) ילקדוש הי מכובדי, וכל ימים טובים 
נאמר בהם מקרא קודש, וכבר ביארנו הכיבוד והעינוג בהלכות שבת, וכן ראוי 
לאדם שלא יסעוד בערבי ימים טובים מן המנחה ולמעלה כערב שבת, שדבר 
זה בכלל הכבודי. ובהלכות שבת (פ"ל הייב) כתב שמדיני הכבוד זהו לרחוץ פניו 
וידיו ורגליו במים חמין בערב שבת, וללבוש כסות נקיה, ושלא יקבע סעודה 
בערב שבת, ולסדר שולחנו בכניסתה ויציאתה, ולתקן ביתו מבעוד יום, 
ושיתעסק בעצמו לכבוד שבת, ומדיני עונג זה שיתענג במאכלים טובים ויאכל 

בשר וישתה יין, וכן תשמיש המיטה מעונג שבת הוא. 


ומבואר בדברי הרמביים שביום טוב מלבד הדין שמחה יש גם מצות עונג, 
וכפשוטו המקור לחיוב עונג ביום טוב הוא כמו שהביא הרמביים את 
הפסוק יולקדוש הי מכובדי, והוא המשך לתחילת הפסוק שנאמר בו יוקראת 
לשבת עונג', שנאמר כאן שאף ביום טוב יש את דין העונג כבשבת, ובביאור 
הגר"א (או"ח סי תקכט ס"א) כתב את המקור לזה 'תורת כהנים מקרא קדש 
קדשהו, ובמה אתה מקדשו במאכל ובמשתה ובכסות נקיה, ועיין שם פרשת 
אמור פרשה יייב, וכן הוא בספרי, וכן משמע בגמרא שאמרו בפרק ט"ז בשבת 
מאי דכתיב ולקדוש הי מכובדי זה יום הכיפורים שאין בו וכוי כבדהו בכסות, 
הא בשאר יום טוב צריך מאכל ומשתה וכסות נקיה, וזהו שאמר כמו בשבת 
כמו שכתוב יוקראת לשבת עונג ולקדוש ה' מכובדי ולא הזכיר יום טוב, שמע 
מינה שבכלל שבת הוא ובשניהם נאמר מקרא קודשי, ובדמשק אליעזר סי 
תקכט סקיג) ביאר דבריו שמה שכתוב וקראת לשבת עונג ולקדוש הי מכובד, 
באמת עיקר הקריאה בזה היא וקראת לשבת עונג ומכובד, וזה הולך בין על 
שבת בין על יום טוב ששניהם מקרא קודש, ומצד המקרא קודש צריך לכבדו 
באכילה ושתיה, ומה שחילק את הפסוק בפני עצמו את הסיפא שנאמר בו 
ולקדוש הי מכובד, היינו כיון שזה הולך על יום הכיפורים ששם אין בו דבר 
אחר מלבד המכובד, והעולה מדברי הגר"א שמקור דין עונג ביום טוב הוא כיון 
שיוט מקרא קודש הוא, כלול בשבת שהיום טוב הוא בכלל שבת מלבד יום 
הכיפורים שיצא מכלל שבת ויש בו רק דין עונג בלבדלי. 


וברעק"א (שו"ת ח"א סיי א) ביאר שהעונג הכבוד והשמחה בי דינים נפרדים, 

והקרא המובא בגמרא 'עצרת תהיה לכם' שמזה לומדים את החציו 
לכם הוא מכלל החיוב עונג?ז, וכתב הרעק"א שמצות עונג היא בכלל המצות 
עשה של יעצרת תהיה לכם', המלמדת על החיוב חציו להי וחציו לכם לחייב 
עונג ביום טוב בחצי היום, ויש חיוב נוסף של שמחה הנלמד מהמקראות 
שהובאו לעיל, והוכיח כן מחולו של מועד שאף על פי שחייב בשמחה [וכמבואר 
ברמביים (הלכות יום טוב פיו הייז)] אין בו חיוב אכילת פת, כיון שאכילת פת 

חיובה משום עונג וכבוד, ובחולו של מועד יש רק חיוב שמחהלל. 


אמנם המאירי (ביצה לד: דיה א)?' נקט שביום טוב אין דין עונג אלא רק דין 
שמחה, שהנה שנינו במעשרות (פ"א מייה) שטבל מותר באכילת ארעי 
כל זמן שלא נקבע למעשרלז, ולכן מותר לאכול אכילת ארעי מפירות טבל 


ביום טוב מצד דין שמחה, אלא שיכול לעשות כן בלילה. 

כג. ולכאורה לדברי הגר"א צריך ביאור מה שמבואר בגמרא שהכל מודים בשבת שבעי לכם 
משום דכתיב 'וקראת לשבת עונג', ולדברי הגר"א הרי המקור לחיוב עונג של יום טוב שהוא 
מכלל שבת, ולהלן יבואר שקושיא זו קשה גם על דברי הרעקיא ויבואר שם שהובא לתרץ על 
זה. 

כד. בשו"ע הרב (סיי רמב ס"א) כתב 'אבל העונג והשמחה ביום טוב הוא מהתורה, רצה לומר 


עונג שיש בו שמחה כגון בשר ויין שאין שמחה אלא בבשר ויין, כמבואר בומבים; ומדבריו 
נראה שהשמחה היא דין בעונג שצריך שזה יהיה עונג שיש בו שמחה, ואין זה דין חדש בפני 
עצמו. 


כה. מקור החילוק ששמחה ועונג הם בי ענינים, כן מצינו שכתב הבכור שור (תענית ל. דייה מ"ש 
הט"ז) והובא ביד אפרים (או"ח סיי תקנג ט"ז סק"ב) ליישב את קושיית הט"ז על האיסור ללמוד 
בערב תשעה באב שחל להיות בשבת, שכמו שהתירו לו אכילת בשר כסעודת שלמה למה 
אסרו ללמוד, ותירץ הבכור שור שעונג לחוד ושמחה לחוד, ודברי תורה מעלתם היא משום 
שמחה וכדכתיב יפיקודי הי ישרים משמחי לבי, ולא מצינו בהם ענין עונג, ואין מצוה בשבת 
יותר לעסוק בתורה משום עונג שבת, ומה שאין כן אכילת בשר שמותרת בשבת בערב תשעה 
באב זה משום עונג ועונג התירו אף בערב תשעה באב שחל להיות בשבת. 

כו. בתורת רפאל סיי צג) כתב שכל דברי המאירי בביצה הם לשיטת רבי אליעזר שיכול לקיים 
את דין היום טוב גם על ידי כולו להי, וממילא אין היום טוב קובע למעשר כיון שאין היום 
טוב מחייב בסעודה. 

כז. דהיינו שדבר שהגיע לעונת המעשרות, שהוא השיעור שחייב במעשר, ודעתו להכניסו 
לביתו, מותר לאכול ממנו אכילת עראי עד שיקבע למעשר, דהיינו על ידי אחד מן הדברים 
הקובעים אותו לחיובו במעשר, שנתבארו בדברי הרמב"ם (מעשר פיג היג) חצר, מקח, אש, מלח, 


אם יש חיוב 
עונג ביום טוב 


בביאור המקור 
לחיוב עונג 


דברי הרעק"א 
בחילוק 
השמחה 
מהעונג 
ובמקור דין 
עונג 


אם יום טוב 
קובע למעשר 


אוצר 


שבדעתו להוליך לביתו, אף לאחר גמר מלאכה, כל זמן שלא נקבעו למעשר, 
ומבואר שם (פ"ד מייב) שאחד הדברים הקובעים למעשר הוא שבת, והיינו שפרי 
הנאכל בשבת באכילת ארעי באופן שלא נקבע למעשר, נחשבת אכילתו 


= | כאכילת קבע לענין זה, ולמדו בגמרא (ביצה לד:) מכך שנאמר בשבת וקראת 


דברי 
האבודרהם 
והבית הלוי 
בזה 


הוכחה מהדין 
שמותר 
לתרום שלא 
מן המוקף 


היכן מתקיים 
הדין עונג 
לרבי אליעזר 
בכולו לה' 


לשבת עונגי. ופירש רשיי (דיה כיון) 'כיון דאקרי אכילה דידיה עונג קבעה, שאין 
בה עוד שם עראי אלא שם קבעי, והיינו שאכילה שהיא עונג אינה אכילת 
ארעי. והרמביים בפירוש המשניות (תרומות פ"ח מ" כתב 'כי שבת קובעת 
למעשר, ואסור לו לאכול מן הטבל אכילת ארעי בשבת, לפי שמשעה שנכנסת 
שבת הכל מתוקן לאכילה ומוכן ויתחייב למעשר, למאמר השם יתעלה וקראת 
לשבת עונג, וכל מה שימצא מוכן יאכל וישתה ממנו בשבתי. והיינו שכיון שכל 
מה שנמצא בביתו בשבת ראוי ומוכן לקיים בו מצות עונג, נחשב כאכילת 
קבע. 


ובמאירי (חידושים ביצה לד: דיה אי) הביא בשם יש מי שפירש שאין יום טוב 

קובע למעשר?" משום שביום טוב יש רק חיוב שמחה ואין בה 

חיוב ענג?", וכן כתב הצלייח (ביצה לה. דיה ונתתי) וכן מבואר בפני יהושע (שם 
מ. דייה אלא) ובחתם סופר (שבת קיא. דייה הרמביים)ל. 


ובאבודרהם בסדר מעריב של שבת (פרק במה מדליקין משנה ו) הביא יש 

מפרשים שאין מברכין על הדלקת הנר ביום טוב, משום שביום 

טוב יש רק דין כבוד ושמחה ואין דין עונג ולכך אין זה מצוה וחובה כמו 

בשבת, וכן נקט בבית הלוי (על התורה פרשת תרומה דיה ובוה) שביום טוב יש 
רק דין כבוד ושמחה, ואין בו דין עונגלא. 


במקור ברוך (שו"ת חב סיי לה) הוכיח שיש דין עונג ביום טוב מהגמרא (יבמות 

צג.) שדרשו מהפסוק (דברים יד כג) 'למען תלמד ליראהי אלו שבתות 

וימים טובים, וכתבו שם התוספות (דיה אלא) שבערב שבת ויום טוב הותר 

לתרום שלא מן המוקף משום עונג שבת, הרי לנו שאף ביום טוב יש דין עונג, 

ואין לומר שההיתר לתרום שלא מן המוקף הוא משום שמחה, שהרי דין 
השמחה הוא בבשר ויין ולא בפירות. 


והנה בגמרא מבואר יהכל מודים בשבת דבעינן נמי לכם, מאי טעמא וקראת 
לשבת עונגי, ומבואר מזה שאף לרבי אליעזר ששייך לקיים את דין 
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היום טוב בכולו להי, מכל מקום חייב לקיים דין עונג רק על ידי הילכםי. ואם 
כן לפיייז מוכח מכך שאין דין עונג ביום טוב, שאם לא כן כיצד רבי אליעזר 
התיר לעשות בו כולו להי ולבטל מצות עונגלב. 


אכן הוכחה זו תלויה במה שנתבאר לעיל (אות א) שמצינו בי שיטות בגדר 
דינו של רבי אליעזר שמותר לעשות את היום טוב כולו להי, האם נחשב 


תרומה ושבת. 
כח. ובשער המלך (מעשר פיה הכ"ג) ובפרי מגדים (אוייח סי רס משבצות זהב סק"ג) כתבו שיום 
טוב קובע למעשר, ופן נקש המאירי בבית הבחירה ופיצה" ג דיה פל, לד: דיה השבת); 

כט. ובמאירי (ברכות מט: ד"ה מה שביארנו) צידד שרק בשבת יש דין אכילת פת, משום שרק 
בשבת יש דין עונג וביום טוב אין דין עונג, ונראה מדבריו גם שם שסובר שבדין עונג יש חילוק 
בין שבת ליום טוב. 

ל. והחתם סופר שם כתב לבאר בזה את דברי הרמב"ם (שביתת יום טוב פיו הטיז) 'וכן ראוי 
לאדם שלא יסעוד בערבי ימים טובים מן המנחה ולמעלה כערב שבת, שדבר זה בכלל הכבודי, 
ונראה מדברי הרמב"ם שיותר פשוט האיסור לאכול בערב שבת מבערב יום טוב, והוצרך 
הרמב"ם לחדש שאף בערב יום טוב קיים איסור זה, וביאר החתם סופר שבשבת שיש מצוה 
של עונג מי שאוכל שלא לתיאבון לא קיים את המצוה כיון שאינו מתענג בזה אבל ביום טוב 
מי שאוכל שלא לתיאבון קיים מצות אכילה. 

לא. וכתב שם חידוש על פי זה שביום טוב אין יוצא ידי חובתו אם אכל לשם תעננג, וז"ל 
שם 'דבאכילה של שבת גם אם האדם מכוין בו לתענוג גם כן למצוה יחשב דבשבת כתיב 
יוקראת לשבת עונג' דמצוה להתענג בשבת, וא"כ כוונתו היא למצוה, ומה שאין כן ביו"ט לא 
כתיב בו בשום מקום עונג, וכתיב בו רק כבוד ושמחה, ומשום הכי אם מכוין לתענוג הא אין 
כוונתו למצוה, ועל כן צריך ליזהר באכילתו לכוין בו לשם מצוה שמתענג בו בשביל כבוד יו"טי, 
ועיקר הדבר שאת דין עונג מקיימין אם הוא לא נתכוין לשם מצוה, הגר"א בפירושו לספר 
ישעיה (א יג) אינו סובר כן, שכתב ילענג השבת במאכל ומשתה ולכבדו בכסות נקיה, ושיהיה 
כוונתו לשם שבת ולא להנאת עצמו, על זה אמר וקראת לשבת עונג, לשבת דייקא. וכן אמר 
כל המענג את השבת. וכן סדרו לנו בתפילה 'מענגיה לעולם כבוד ינחלו', מענגיה דייקא, היינו 
הנשמה יתירה שזוכין לה המשמרין את השבת כדתי. 

לב. כן הקשו בברכת אברהם (ביצה לד: ד"ה שבת) ובמועדים וזמנים (ח"ז סיי קנג), ולהמבואר 
בהערה לעיל שיתכן שהדין עונג ביום טוב תלוי במחלוקת רבי אליעזר ורבי יהושע, לכאורה לא 
קשה שזה עצמו ביאור דברי הגמרא, שבשבת שנאמר עונג מודה רבי אליעזר שזה מחייב בדין 
לכם וזה לא יכול להתקיים בכולו לה', וכמו כן צריך לומר בדברי הגר"א שהובאו לעיל שדין 
עונג יום טוב הוא מצד שזה נקרא שבת, וצריך לכאורה לומר שכל דבריו הם להלכה שקיימא 
לן כרבי יהושע, אבל לרבי אליעזר רק בשבת יש דין עונג, ויתכן לומר בדעת הגריא והרעק"א 
לפי המבואר להלן שיתכן שאע"פ שגם בשבת וגם ביום טוב יש דין עונג, מכל מקום העונג 
בשבת הוא קיום מחמת עצמו לקרוא לשבת עונג, אולם ביום טוב העונג בא בשביל הדין שמחה, 
וממילא רק ביום טוב יש תמורה לדין שמחה על ידי עשייתו כולו להי ולא בשבת. 


ב. שמחת הרגל 


עיונים יג 


שבאופן זה מתקיים דין שמחת היום טוב, או שהוא רק היתר לקיים את דין 
היום טוב בלא שמחה על ידי זה שהוא עושהו לה'. שאם נאמר שטעמו משום 
שמתקיים בכך דין שמחה, אם כן מסתבר שרק הדין שמחה מתקיים בדברי 
תורה אבל אין בזה קיום של עונג, אולם אם נאמר שזה היתר מסוים לקיים 
ביום טוב כולו להי כתמורה ותחליף לקיום דין שמחה, הוא הדין שיש לומר 
שהקיום בדרך זו של כולו להי יכול לבוא גם במקום מצות עונגלג. 


ובשלחן ערוך (סיי תקכט סיא) כתב שביום טוב יש דין עונג וכשיטת הרמבים, 
וכן כתב במשנה ברורה (סיי שא סק"ב) שעונג יום טוב ושבת שוים 
ואסור לילך יחף אף ביום טובלי. 


והנה בגמרא מבואר שמהפסוק של י'עצרת תהיה לכםי לומד רבי יהושע 

שצריך חציו לכם, ולכאורה לדעת הרמביים שסובר שיש ביום טוב גם 
דין עונג, יש לדון ביסוד הדין של חציו לכם שנתחדש ביום טוב ונלמד מהפסוק 
של 'עצרת תהיה לכם', האם יסוד חיובו הוא משום שמחה או משום עונג. 


ומצינו ברא"ש (ברכות פיז סיי כ שכתב בשם רבינו יהודה שחייב אדם לאכול 

פת ביום טוב משום שמהה; שמדין חציו לכם שמחייבו בשמחה חייב 

באכילת פת, מפני שעיקר אכילה היא בפתל"ה. ומבואר שסובר שנתחדש בחציו 
לכם דין שמחה ולא מדין עונגלי. 


אולם הרעק"א (שו"ת מהדו"ק סי א) כתב בפשיטות שהחיוב של החציו לכם 

שלומדים מעצרת תהיה לכם, הוא משום עונג וכתב שזה המקור לחיוב 

עונג, ונפקא מינה לפי"ז לגבי נשים שאף שחייבות בשמחה מכל מקום כיון 

שפטורות מחובת עונג כיון שזו מצות עשה שהזמן גרמא, מותר לה שלא 

לאכול סעודת יום טוב, וכן כתב במשנה ברורה (סיי תקכט סק"א) שהדין של 
חלקהו חציו להי וחציו לכם הוא מדין עונגלז. 


והנה הובא לעיל מה שהקשה הדרכי משה (סיי תקכט אות ב) על המהריי וויל 

שכתב שמי שמתענה צריך לומר תחינות או שיהא יושב ושונה כל היום. 

והקשה הדרכי משה שלכאורה קיים את חובת עונג יום טוב בכך שמתענה, 
שאף זה נחשב כולו להי. 


ובזכרון שמואל סיי לב) כתב שלפי דברי הרעק"א שביום טוב יש דין שמחה 

ויש דין עונג, יש לומר שאדם המתענה משום שנחשב עונג בשבילו, 

הרי זה בא כקיום עונג יום טוב אבל עדיין אינו מקיים את שמחת יום טוב, 

ואת זה יכול לקיים רק על ידי שיהא יושב ושונה. אכן עדיין צריך ביאור שהרי 

המהרייי וויל עוסק באדם שאומר תחנונים כל היום שלכאורה אין בזה קיום 
של שמחהלח. 


לג. ומה שהגמרא אומרת שהכל מודים דבשבת בעי לכם משום וקראת לשבת עונג, אין כוונת 
הגמרא שבעונג לא שייך לקיים את הלה', אלא שבשבת נאמר רק וקראת לשבת עונג, ולא 
נתחדש בשבת האופן של קיומה על ידי כולה לה'. 

לד. המקור שיש בזה קיום של עונג שביראים (סיי תיב) כתב +כשם שיש עונג באכילה, כך יש 
עונג בהנאת גופו, ומצוה לאדם לענג עצמו בהנאת גופו, שגם היא נקראת עונג, דכתיב יאשר 
לא נסתה כף רגלה הצג על הארץ מהתענג ומרוך' (דברים כח נו), והב'יח (או"ח סיי רמב ס"ה) כתב 
שמדברי היראים יש ללמוד להזהר שלא לילך יחף בשבת. 

לה. ובמעדני יום טוב שם (סקיז) ביאר שאף על פי שאין שמחה אלא בבשר ויין, מכל מקום 
צריך שתהיה פת יחד עמה וכדמסיק שעיקר האכילה היא בלחם, אולם ביראים (סיי תכז) כתב 
בפירוש ששייך דין שמחה בבשר ויין אף בלא פת וכתב שמה ששנינו בברכות (מט:) שבראש 
חודש אי בעי אכיל אי בעי לא אכיל היינו שאינו חייב לאכול פת, אולם הוא חייב לאכול בשר 
וין משום שמחה אף אם אינו אוכל פת. 

לו. וראה לקמן שלדברי הרא"ש לכאורה חייב באכילת פת אף בחולו של מועד, שהרי גם 
בחול המועד יש דין שמחה והשמחה מחייבת אכילת פת. 

לז. ומקור דין חציו לכם לדעת רבי יהושע הוא מהפסוק 'עצרת תהיה לכם', שפסוק זה נאמר 
על שמיני עצרת, והרי מבואר בגמרא (פסחים עא.) שיש ריבוי של לילי יום טוב האחרון לשמחה, 
ונחלקו הראשונים בביאור דברי הגמרא, רש"י (דיה לרבות) סובר שזה ריבוי רק על הלילי יום 
טוב האחרון, אולם היום של היום טוב האחרון אין בו דין שמחה, והתוספות (דיה לרבות) סוברים 
שהריבוי לשמחה הוא לכל הלילות של יום טוב, אולם ביום של יו"ט האחרון ודאי יש דין 
שמחה, ולשיטת רשיי שאין דין שמחה ביומו של היום טוב האחרון לכאורה צריך ביאור הרי 
המקור של חציו לכם הוא מהקרא של עצרת תהיה לכם שהולך על שמיני עצרת, והרי לדעת 
רשיי ביום טוב זה עצמו אין כלל דין שמחה, ומוכח לשיטת רשיי שהריבוי שיש מפסוק זה 
שחציו להי וחציו לכם, הוא לא מדין שמחה כדעת הרא"ש בברכות, אלא מדין עונג ודין העונג 
קיים גם כן ביומו של היו"ט האחרון, אלא שמאידך יש לעיין מלשון רשיי (פסחים סח: ד"ה ורבי 
יהושע) שכתב יורבי יהושע דמפיק שמחת יום טוב ראיה לפסח, אזיל לטעמיה דאמר שמחת 
יום טוב מצוה היאי. ומבואר בזה בלשון רשיי שהנידון כאן הוא על מצות שמחת יום טוב ולא 
על עונג יום טוב, והרי על זה הגמרא מביאה שזה רבי יהושע לטעמיה שסובר שצריך חציו 
לכם, אלא שיתכן שמה שהגמרא אומרת שרבי יהושע לטעמיה היינו שלרבי יהושע אסור לו 
להתענות וממילא יש עליו מדין השמחה לאכול בשר. 

לח. ועל כרחך שכאשר הוא עושה כן בתורת להי אלהיך אין לו חיוב שמחה וזה מה שמתיר 
לו לבטל את השמחה, ואם כן יהיה התירוץ על המהר"י וויל לא משום שבתתנונים עצמם יש 


לילך יחף 
ביו"ט 


שיטת הרא"ש 
בברכות 
שהחציו לכם 
מצד חיוב 
שמחה 


קיום השמחה 
והעונג 
במתענה ביו"ט 


דברי הרעק"א 
באשה שלא 
הזכירה יוט 
בברכת המזון 


במחלוקת 
הראשונים 
בדין אכילת 
פת ביוט 


ברשב"א 
ובמאירי 
מבואר שהפת 
מדין עונג 


יד אוצר 


ג. חיוב אכילת פת ודין נשים בחיוב זה 


הרעק"א (שויית מהדו"ק סיי א השמטות שם) חידש שאשה ששכחה לומר ייעלה 
ויבאי בברכת המזון ביום טוב אינה צריכה לחזור ולברך [משום 

חובת ההזכרה של מעין המאורען, ויסוד דבריו הם על פי דברי הרמביים דלעיל 

(אות ב) שיש ביום טוב חיוב עונג, ושחיוב אכילת פת ביום טוב אינו משום 

שמחה אלא משום עונג, וממילא לפיייז עולה שאף אם נאמר שאשה חייבת 

בעצמה בשמחה ביום טוב, מכל מקום חובת אכילת פת היא מדין עונג ונשים 
פטורות ממנו משום שזו מצות עשה שהזמן גרמאלל. 


והובא לעיל שמדברי הרא"ש בברכות (פיז סיי כג) מתבאר לכאורה שלא כדברי 

הרעק"א. ושורש הנדון בדבריו הוא שהנה בסוגיא בברכות (מט:) מבואר 
שבשבתות וימים טובים אם טעה ולא הזכיר את של שבת ויום טוב מחזירין 
אותו לראש, והטעם מבואר בגמרא שכיון שהשבת והיום טוב מחייבין אותו 
באכילה, ממילא הברכה היא חובה וחוזר אם לא הזכיר, ומבואר שאכילת הפת 
בשבת וביום טוב היא חובה, והתוספות (סוכה כז. ד"ה אי בעי) הקשו שמצינו 
בזה סתירת הסוגיות, שמצינו בגמרא בסוכה (כו.) על מה שאמר רבי אליעזר 
שחיתציט לאכול ארבע עשרה סעודות בסוכה בחג הסוכות, אחת ביום ואחת 
בלילה, וחכמים חולקים וסוברים שאין לדבר קיצבה חוץ מליל יום טוב ראשון, 
ובגמרא אמרו שטעמם של חכמים הוא שמיתשבו כעין תדורוי לומדים שגדר 
חובתו הוא כדירה של כל ימות השנה, שהאכילה תלויה ברצונו, שאם רוצה 
אוכל ואם אינו רוצה אינו אוכל, ואף בסוכה אם רוצה יאכל ואם אינו רוצה 
לא יאכל, ולכאורה מבואר בגמרא שחוץ מליל יום טוב ראשון, אם רוצה שלא 
לאכול פת אינו חייב לאכול, וזה סותר לסוגיא בברכות שיש חובת אכילת פת 

בל יוםיטוב. 


ותירצו התוספות, שבסוגיא בברכות מדובר רק על לילי יום טוב ראשון של 

פסח וסוכות ששם יש עליו חיוב אכילת פת, אולם בשאר ימים 

טובים אין חיוב אכילת פת, והתוספות הוסיפו שמה שמבואר בגמרא שיום 

טוב דינו חציו להי וחציו לכם החציו לכם אינו צריך להתקיים דווקא באכילת 
פת אלא יכול להתקיים גם באכילת בשר ופירות. 


והתוספות (סוכה מט: דיה אי בעי) כתבו שהעיקר להלכה זה כסוגיא בברכות 

שבכל סעודות שבת ויום טוב חייב באכילת פת, ומה ששנינו 
בסוכה (כז.) שאי בעי אכיל ואי בעי לא אכיל, היינו שמחמת הסוכה הוא אינו 
חייב לאכול כי אם ביום טוב ראשון שאם ירדו גשמים ואכל חוץ לסוכה חייב 
לחזור ולאכול בסוכה", מה שאין כן בשאר הימים אם ירדו גשמים ואכל בביתו 
אינו צריך לשוב ולאכול בסוכה. והנה הרא"ש בברכות (שם) הביא בשם רבינו 
יהודה כדברי התוספות בברכות שחייב אדם לאכול פת בכל סעודות יו"ט, 
וכתב שם שחיוב אכילת פת ביום טוב הוא משום חיוב שמחה ולא משום 
חיוב עונג, ומתבאר מכך לכאורה שלא סבר כדברי רעק"א שחיוב פת הוא 

מדין כבוד ועונגה. 


אולם במאירי (בית הבחירה ברכות מט: ד"ה מה) משמע כדברי רעק"א שחיוב 

אכילת הפת משום עונג, שכתב ימה שביארנו שיו"ט אי אפשר בלא 
אכילת פת, שמא תשיב, והלא בסוכה ומצה אמרו 'שאין חיוב אלא לילה 
ראשונה, ואם כדבריך הרי אי אפשר לאכילת פת בלא סוכה, אין זה כלום, 
שהרי אפשר באכילת עראי לדין סוכה ובבצקות של גויים ומצה עשירה לדין 


קיום של שמחה, אלא על כרחך הוא צריך לעמוד בתתנונים, שבלא זה אע"פ שהוא מקיים 
את העונג בתענית מכל מקום הוא ביטל את הדין שמחה, וההיתר לבטל את השמחה זה רק 
משום הלהי אלהיך, ואף על פי שלרבי יהושע אין היתר לעשות זאת, יתכן שכל מה שרבי 
יהושע חולק על רבי אליעזר זה רק כלפי הדין עונג, אולם כלפי הדין שמחה מודה רבי יהושע 
שמועיל לעשותו כולו להי אלהיך וזה יעמוד במקום השמחה. 

לט. בזכרון שמואל (סיי לב סק"ז) הקשה על זה, שאם כן תהיה אשה פטורה מחיוב הדלקת 
נרות ביום טוב שזה מצד חיוב כבוד יום טוב והזמן גרמא, כמבואר ברמב"ם (הלכות שבת פ"ל 
הט"ז), וכתב שם ליישב שכיון שהכבוד של הדלקת נרות שבת ויום טוב זה דין כבוד שיש לפני 
שמגיע השבת והיום טוב, יתכן לדון שאין זה נקרא מצות עשה שהזמן גרמא, ועיין בבית הלוי 
שהובא לעיל שאף על פי שביום טוב אין דין עונג יש בו דין כבוד, ויתכן שאע"פ שנשים 
פטורות מעונג יום טוב מכל מקום חייבות בכבוד יום טוב. 

מ. תירוץ נוסף על הסתירה בסוגיות מבואר בבעל המאור (ד"ה ונראה לי) שכתב ששונה היום 
טוב של סוכות, שכיון שהכתוב הקישו לדירה, ממילא זה גילוי שגם מצד ההלכות יום טוב שלו 
הסעודות שבו הם רשות ולא חובה כי אם בליל יום טוב. 

מא. ובזכרון שמואל (סי לב) עמד בזה, וכתב שלכאורה תהיה נפקא מינה לדינא, שלדברי 
הרא"ש וכמו שביאר את דבריו במעדני יום טוב שהחיוב אכילת פת הוא בתורת טפילות להבשר, 
אם כן מי שאין לו בשר ביום טוב לא יהיה לו חיוב אכילת פת, ואם אכל סעודה ללא פת 


ב. שמחת הרגל 


עיונים 


מצה, או שמא כך פירשו אינו חייב אלא לילה ראשונה מתורת סוכה ומצה 
אלא מתורת יום טוב, יש מפרשים בזו שבשבת ויום טוב דיו בפירות ואע"פ 
שאין בהם ברכת המזון אפשר בפירות של זי המינים שהן במעין ג', ולדעת 
תלמוד המערב שמטעין להזכיר בה מעין המאורע, ובראש חודש אינו צריך 
אף לפירות שלא נאסר בו אלא תענית הבא מצד אבל וצער, ובשבת מיהא 
לדברי הכל טעון פת דעונג כתיב ביה ואין עונג בלא פתי, וכן מבואר בדברי 
הרשב"א (שם דיה תפלה) שכתב ומינה נמי שמעינן דבשבתות על כרחך אכיל 
פת, ומשום דכתיב ביה 'עונג' ואין עונג בלא אכילת פתי, וכן הובא לעיל 
שבמאירי והרבה מן האחרונים חולקים על המבואר בדברי הרמביים וסוברים 
שביום טוב אין כלל חיוב עונג. 


ובדברי הרעקיא מבואר חידוש נוסף שכתב (שם) לפטור נשים מחיוב קידוש 

של יום טוב משום שהוא מצות עשה שהזמן גרמא ונשים פטורות 
ממנו, והיינו שפשוט לרעק"א שהמחייב של קידוש בשבת בנשים, שהוא משום 
יזכור ושמור' (ברכות כ:) ודרשו חכמים שכל שישנו בשמירה ישנו בזכירה, זה 
דין רק בשבת ולא ביום טוב, אמנם כבר עמד בזה במנחת חינוך (מצוה לא אות 
יח) האם נשים חייבות בקידוש של יום טוב או לא, וכתב לתלות באם קידוש 
של יום טוב הוא מן התורה או מדרבנן, שאם זה מצוה מן התורה אזי גם 
נשים חייבות, אולם אם זה מדרבנן מסתבר שנשים פטורות, ומתבאר מכך 
שדעתו שאם קידוש הוא מן התורה נשים חייבות בו, ולא נאמר שהם פטורות 
מחמת מצות עשה שהזמן גרמא, וכן כתב בלחם משנה (עבודה זרה פי"ב ה"ג) 
שאם קידוש ביום טוב הוא מן התורה, מסתבר שאף בזה נאמר הכלל שכל 
שישנו בשמור ישנו בזכור, והיינו שיום טוב נלמד מדיני שבת, וכמו שהם 
חייבות בכל דיני השבת הם חייבות גם כן בכל דיני היום טובמג, ולפי זה עולה 

שנשים חייבות בעונג יום טוב אף שהיא מצות עשה שהזמן גרמא. 


ומח שפסק הרעק"א שנשים פטורות, לכאורה היינו שנקט לעיקר כדעת 

המגיד משנה (הלכות שבת פכ"ט הי"ט) שקידוש של יום טוב הוא מדרבנןמג 

וממילא אין נשים חייבות בו, כיון שאינו בכלל ההיקש שכל שישנו בשמור 

ישנו בזכור, וכמו שכתב הלחם משנה שרק אם חייבים מהתורה אמרינן להיקש 
זה אי 


אולם בשלחן ערוך הרב (סיי רעא סיה) נקט שאפילו אם נאמר שנשים חייבות 

בקידוש מדרבנן, מכל מקום גדר התקנה של המדרפנן גם כן היה מצד 

זה שכל שישנו בשמור ישנו בזכור, וגם כלפי הדרבנן נשים חייבות בכל מצות 

היום של היום טוב!ף, ולדבריו הוא הדין שנשים חייבות בעונג יום טוב ויהיו 
חייבות לחזור אם שכחו יעלה ויבוא ושלא כדברי הרעק"א. 


והנה הרעק"א כתב להוכיח כדבריו ממה שאף שבחול המועד יש חיוב שמחה 

מכל מקום אין חיוב לאכול פת, ומבואר מזה שהחיוב לאכול פת אינו 
מצד השמחה כי אם מצד הדין עונג, ואין דין עונג בחול המועד, ועל ראיה זו 
תמה בשאילות שמואל תוספאה (שוית סיי יא) שהרי אף ביום טוב יש חיוב 
של לחם משנה מחמת זה שלא ירד המן ביום טוב וכמו שכתבו התוספות 
(ביצתב: דיה ותיה); וכמו שנשים חייבות בלחם משנה בשבת כיון שאף הן היו 
באותו הנס"' של המן שירד במדבר לחם משנה מערב שבת, כמו כן אף ביום 
טוב נשים חייבות מטעם זה בלחם משנה, וממילא זה עצמו מחייבם בסעודה 
ביום טוב זכר למן, ולפי"ז בחול המועד שאין חיוב משום זכר למן, בזה אין 
חיוב סעודה*", והרעק"א עצמו בתוך התשובה צידד שזו סיבת אכילת חיוב 


ושכח בה יעלה ויבא הוא אינו חוזר, ומה שאין כן לדברי הרעק"א שהחיוב אכילת פת ביום 
טוב הוא מהפרשה של בבוד ועונפייום יטוב; ממילא מי שאין לו בשה ו"ך. עהאן הוא: היה היב 
באכילת פת. 

מב. ואין זה היקש רק לגבי קידוש כמו שכתב הר"ן בשבת ,על הרי"ף, קיז: דייה וכתב רי"ת) ישבכל 
מעשה שבת איש ואשה שוין כדילפינן מזכור ושמור את שישנו בשמירה ישנו בזכירה ובכלל 
זה הוו כל חיובי שבתי, ומבואר שההיקש הזה מחייב בכל דיני שבת ולא רק בקידוש, ואם כן 
הוא הדי שהיקש זה יפחייב. את הנשים בעונג ים טוב ששבת:ויום טוב שחש פוה. 

מג. וכן נקט לעיקר במשנה ברורה (סיי רעא סק"ב) כדעת המגיד משנה שקידוש ביום טוב הוא 
מדרבנן. 

מד. ולפי זה י"ל שאף הדין חיוב מחמת הלימוד מעצרת תהיה לכם הוא גם כן רק דרבנן ואין 
קב פתיפמהתורה, שהרי אם היה חיוב פת מהתורה כלפי זה היינו עושים היקש מזכור לשמור 
לחייב נשים בפת ביום טוב. 

מה. וכן נקט בפשיטות בבן איש חי (פרשת בראשית שנה א) ובאגרות משה (שוית ח"ד או"ח סי 
ק). 

מו. וכפי שהביא הר"ן (על הרי"ף, שבת קיז: דייה וכתב) בשם רבינו תם (ספר הישר חלק השו"ת סי 
ע אותיד): 

מז. ושם צידד לדון שעדיין לדעת הראב"ד שאין חיוב שמחה על האשה בעצמה והיא יכולה 


דברי רעק"א 
שאין היקש 
זכור ושמור 
ביו"ט 


חובת נשים 
בקידוש ביו"ט 


החילוק בין 
יו"ט לחול 
המועד בחיוב 
פת 


המחייבין פת 
בחול המועד 


מבואר 
בראשונים 
שגם בדין 
שמחה יש 
חילוק בין 
יו"ט לחול 

המועד 


החיוב של 
עצרת תהיה 
לכם הוא 
חיוב בפני 
עצמו ליו"ט 


דברי בעל 
המאור 


אוצר 


פת בשבת וביום טוב מטעם דקדשו לשבת ויוייט במן, אלא שנראה מדבריו 
שאין זו סיבה לחיוב בפני עצמו אלא זה הכל בכלל הטעם של כבוד שבת. 


ולדעת הרא"ש שחיוב הסעודה בפת ביום טוב הוא משום השמחה, לכאורה 
עולה לפי"ז נפקא מינה, שכיון שחיוב השמחה הוא בכל שמונה ימים, 

אם כן הוא הדין שחייב לאכול פת אף בחולו של מועד%", ובאמת שיש שיטות 
שסוברים כן להלכה, שבבית יוסף (סיי קפח דייה וכתב הרשב"א) הביא את דעת 
התשב"ץ (סיי ריד) הסובר שבחול המועד יש חיוב אכילת פת, ובביאור הגר"א 
(סי" קפח סיז) כתב שבפשטות יש ראיה מדין שמחה בחולו של מועד שיש בו 
חיוב אכילת פת, וכתב 'אבל אינו מוכרחי, ובמגן אברהם (סיי תקל סק"א) כתב 
שלכתחילה יש לאכול פת בחול המועד, וביאר במחצית השקל (שם) שטעמו 

בזה כדי לחוש לדעת התשב"ץ דלעיל. 
אולם בראשונים נראה שאפילו אם נאמר שהחיוב של חציו לכם הוא מדין 
שמחה, מכל מקום אין חיוב אכילת פת בחול המועד, שבשיטה 
מקובצת (ברכות מט. דיה טעה) כתב שדין אכילת פת ביום טוב הוא מדין שמחת 
יום טוב, וכתב שם שאף האוכל מצה עשירה בליל פסח יצא ידי חובת שמחת 
יים טוב ולא יצא ידי חובת מצה, ואם לא זכיר יעלה ויבא בברכת המזון 
יחזור, ומכל מקום כתב שבחולו של מועד אינו חוזר אם לא אמר יעלה ויבא 
ודינו כראש חודש, וכן מבואר במאירי (פסחים סח. דייה כבר ביארנו) שאף שכתב 
שהדין של חציו לכם הוא מדין שמחה, וכתב שהאכילה והשתיה מדין שמחה 
מצוה היא, ומכל מקום כתב שבראש חודש וחביריו [ומבואר שם מדבריו לעיל 
שכוונתו גם על חול המועד] אינו חייב באכילת פת. 


ולכאורה ביאור הדבר שאף להראייש מקור לחיוב אכילת פת ביום טוב נלמד 

=שעצרת תהיה לכם', שמזה לומדים שהחיוב שמחה של יום טוב 
מחייב קביעות סעודה על הפת מלבד הדין ושמחת בחגךי שמחייב אכילת 
בשר ויין, והם בי חיובים נפרדים שנלמדים משני מקורות אחרים, ומכל מקום 
נקט הרא"ש בפשיטות שיסודם של בי החיובים הללו הוא מדין שמחה, אולם 
עדיין יש לומר שכיון שפשטות הפסוק של עצרת תהיה לכם אינו אלא על 
דיני ום טוב שיש בו איסור מלאכה, ולכך אף הדין לכם המיוחד שנתחדש 
בו, הוא דין שמחה מיוחד שנאמר דווקא ביום טוב, שמחויב באכילת פת, ומה 
שאין כן בחובת שמחה של חול המועד, אינה מחייבת אכילת פת, אלא כל 
חובתו היא רק מדין יושמחת בחגךי שזה מתקיים באכילת בשר ושאר מיני 

שמחות. 


וכן מבואר בבעל המאור (שם סח: דיה ורבי) שכתב נראה כי ראשי חדשים 

וחולו של מועד הכל מודים ששמחתן רשות שלא נאמרה בהם עצרת, 
ובמסכת ברכות בפרק שלושה שאכלו אמרינן בראש חודש אי בעי אכיל אי 
בעי לא אכיל, ושבתות וימים טובים לא סגיא דלא אכיל וכוי וש תעניות 
שאדם מסיח דעתו מאכילה מחמת עסקיו בדברים אחרים, או שמעביר את 
שעתו במיני פירות או במיני תרגימא דברים שאין טעונין שלוש ברכות 
לאחריהם ואין טעונין סוכה, וזו היא שרמזו עליה במסכת ברכות ובסוכה והיא 
מותרת בראשי חדשים ובחולו של מועד, ואסורה בשבתות וימים טובים שצריך 
לקבוע להם סעודה וכוי ובחולו של מועד דכולי עלמא אי בעי אכיל אי בעי 
לא אכיל שלא נאמרה עצרת אלא ביום טובי, ומפורש בדבריו שיש חילוק 
בדין קביעות הסעודה בין יום טוב לחול המועד, שביום טוב נאמר 'עצרת 
תהיה לכם' ונאמר בו מכח זה חיוב קביעת סעודה, ובחול המועד שלא נאמר 


להתענות, ממילא לא יהיה מוטל עליה הזכר לנס של המן, שהנס של המן היה רק למי שרצה 
לאכול והיה צריך את המן לצורך אכילתו, אולם מי שלא היה צריך אכילה כלפיו לא היה צורך 
בנס, וממילא רק להרמביים שאסור לה להתענות יש חיוב דווקא בסעודה זכר למן. 

מח. ועיין לקמן בענין חול המועד מה שנתבאר שאף שיש דין שמחה בחול המועד מכל מקום 
חיוב שמחתו אינו בשיעור שוה ליום טוב, ואם כן יש ליישב את דעת הרא"ש שאין חיוב 
השמחה של חול המועד מחייבו באכילת פת. 

מט. ולפי זה אץ את הנפקא מינה שהובאה לעיל מדברי הזכרון שמואל שכאשר אין לו 
בשר לדעת הרא"ש אינו חייב באכילת פת לחוד, שלפי זה אין הכרח למה שכתב המעדני 
יום טוב שהחיוב פת ביום טוב הוא ללפת את הבשר, אלא חיוב פת הוא חיוב בפני עצמו 
שמחויב בו מחמת השמחה הנלמדת מעצרת תהיה לכם, וחיוב זה קיים אף אם אץ לו 
בשר ואף אם אכל סעודה ללא פת הוא חוזר על ברכת המזון אם שכח מלומר בו יעלה 
ויבא. 

נ. והנה הבעל המאור כתב להתיר את התענית ביום טוב משום שזהו עונג שלו, ולכאורה צריך 
ביאור כיון שמבואר בבעל המאור שהחילוק בין חול המועד ליום טוב הוא אם שמחתו רשות 


ב: שמחת:הרגל 


עיונים 


טו 


עצרת תהיה לכם אין בו חיוב קביעות סעודה והשמחה בו נקראת רשות, והיינו 
שאין חיוב לקיום השמחה היתירה של קביעות הסעודה. 


ולפי זה לכאורה אין מקור מדברי הרא"ש לשיטות שיש דין סעודה בחול 
המועד, וכן יש לדחות את הוכחת הרעק"א מזה שאין דין חב פת 
בחול המועד, שחיוב אכילת פת הוא מדין עונג, שיש לומר שאף אם זה מדין 
שמחה, זה דין שמחה מיוחד שנלמד מעצרת תהיה לכם5ץ, וכיון שחיוב שמחה 
זה אינו כגדר חיוב שמחה שנלמד מיושמחת בחגךי, הרי שמחיוב שמחה זה 
נשים פטורות, וממילא יתכן שדברי הרא"ש לא סותרים לדינו של הרעק"א 
שחיוב שמחה הנלמד מעצרת תהיה לכם לא נתחייבו בו נשים. 


והנה לגבי שיעור סעודת שבת, מבואר בשו"ע (אוייח סיי רצא ס"א) 'יזהר מאוד 

לקיים סעודה שלישית ואם הוא שבע יכול לקיים אותה בכביצהי, ובמגן 
אברהם (שם סק"א) כתב שכביצה לאו דווקא שזה עדיין חשוב כאכילת ארעי 
ואינו נחשב כסעודה, ומבואר שלסעודת שבת צריך לאכול יותר מכביצה!*. 


אכן לענין סעודת יום טוב, יש אחרונים שדנו שיתכן שיהיה די לה בכזית 

ולא יצטרכו כביצה או יותר מכביצה. ויסוד הנידון בזה הוא מה שהובא 
לעיל, שהקשו הראשונים מה החידוש בחובת אכילת כזית בליל סוכות [שנלמד 
בגזרה שוה טיו טיו מחג המצות] והרי גם לולא זאת יש חיוב אכילת פת 
מצד סעודת יום טוב. והצל"ח (ברכות מט: בתוד"ה אי בע) כתב שלכאורה יש 
בזה נפקא מינה פשוטה שמצד סעודת יום טוב די לו בכזית ועדיין אינו מתחייב 
לאוכלו בסוכה לפי שכזית נחשב אכילת ארעי ופטור מן הסוכה, אולם לאחר 
שנתחדשה הגזרה שוה לחג המצות, נקבעה המצוה אף באכילת כזית פת. 
ומוכח מדבריהם שכיון שהכזית נעשה חשוב מחמת הסעודת יום טוב חייב 
לאוכלו בסוכה, ונראה שנקט בפשיטות שסעודת יום טוב בכזית ושלא כדעת 

רוב הראשונים שסעודת שבת היא בכביצה. 


וצריך לומר לדבריו ששונה דין סעודת יום טוב מסעודת שבת, שבסעודת 

שבת שחיובו הוא מצד עונג, העונג הוא בקביעות הסעודה בשבת ומה 

שאין כן היכן שחיוב אכילת פת הוא מצד שמחה'2, באופן זה די בזה שאוכל 

כזית כדי לקיים את מצות סעודת יום טוב. ולכך פשוט להצלייח שמספיק 

כזית לסעודת יום טוב, והצלייח הולך בזה כשיטתו שהובאה לעיל שביום טוב 

אין חיוב עונג אלא רק חיוב שמחה, ולשיטתו על כרחך שאין חטב הפת ביום 
טוב משום עונגנג. 


ובסיכום שיטות הראשונים עולה לנו ששיטת התוספות בסוכה שאין כלל 

חיוב אכילת פת ביום טוב, וכן שיטת הרשב"א והמאירי, ושיטת 

שאר הראשונים שיש חיוב אכילת פת ביום טוב, ובטעם הדבר, בראייש כתב 

שהוא משום דין שמחה ובבעל המאור מבואר שהוא מצד עצרת תהיה לכם, 

ויתכן שזו גם כן כוונת הראייש, אולם הגר"א נקט שזה דין שמחה ממש שצריך 

להיות גם בחול המועד, והרעק"א נקט שחיובו הוא משום עונג, ויש שרצו 
לומר שחיובו משום זכר למן. 


ד. תענית ביום טוב 


בגמרא (פסחים סח:) הובא שמר בריה דרבינא היה יושב בתענית כל השנה 

כולה מלבד עצרת, פורים וערב יום הכיפורים, והבעל המאור (דיה 
ורבי) הוכיח ממעשה זה שהלכה כרבי אליעזר שיכול לעשות או כולו להי או 
כולו לכם ופסקו להלכה שמותר להתענות בכל הימים טובים חוץ מפורים 
ועצרת!ז, ומדבריו מבואר שמה שאמרו בגמרא שמר בריה דרבינא היה יושב 
בתענית כל השנה זה לא כולל שבתות כיון שבשבת הרי אף רבי אליעזר מודה 


או חובה, ואם כן ביום טוב שהנידון הוא מצד שמחה מה מתיר להתענות כיון שזה עונג הוא 
לו, ובפשטות צריך לומר שדברי הבעל המאור שמותר להתענות משום שזה עונג הרי הם 
בשיטת רבי אליעזר, ובאמת לרבי אליעזר הרי שמחתו רשות ואין ביום טוב דין שמחה אלא 
רק חיוב עונג, אולם יתכן שהחיוב עונג שיש ביום טוב לדעת הבעל המאור, הוא לא קיום בפני 
עצמו כבשבת אלא ביום טוב העונג הוא היכי תימצי לשמחה, וממילא כמה שהתענית היא עונג 
בשבילו זה קיום גם לדין שמחת יום טוב. 

נא. כל זה בשיטת הבה"ג (הו"ד ברין על הרי"ף שבת קיז: דייה ת"ר) ששיעור סעודת שבת בכביצה, 
ובזה כתב המגן אברהם שצריך מעט יותר מכביצה, והפרי מגדים (שם א"א סק"א) כתב שהב"ח 
והפרישה חלקו על זה וסוברים שדי בשיעור כביצה מדוקדק, אולם שיטת הריטב"א סוכה כז. 
דיה אף) שדי בכביצה לשיעור סעודת שבת. 

נב. אם נאמר כמו שכתב המעדני יום טוב שהפת נצרכת רק כתוספת להבשר ואינה חיוב 
מחמת הפת בעצמה. 

נג. יעויין כל זה בברכת רפאל (סוכות סי סט). 

נד. וכן כתב המרדכי (ביצה ריש פ"ב רמז תרסט) שמר בריה דרבינא סובר כרבי אליעזר. 


יתכן שאף 
להרא"ש נשים 
פטורות 
מאכילת פת 
ביוט 


מהו שיעור 
סעודת שבת 
ויו"ט 


סינום 
השיטות בזה 


שיטת הבעל 
המאור 
בתעניתו של 
מר בריה 
דרבינא 


ביאור רבינו 
דוד בזה 


דעת התוספות 
והרשב"א 
בתעניתו 


דברי הרמ"א 
שדין יו"ט 
כשבת לגבי 
תענית 


מחלוקת המגן 
אברהם והב"ת 
ביסוד ההיתר 
של תענית 
חלום 


דעת המהרי"ל 
לחלק בין 
שבת ליו"ט 


אוצר 


טז 


שצריך בו לכם, והבעל המאור כתב שזה דווקא בתענית של בקשת רחמים 
שזהו עינוגה, אולם בתענית של צער ושל אבל ובכי, אסור אפילו בראש חודש 
ובחול המועד. 


והראב"ד בספרו יכתוב שם' (על בעל המאור שם) כתב, שאף רבי אליעזר לא 

התיר אלא להימנע בפועל מאכילה ושתיה, אולם לא התיר לקבוע 

בו תענית, וכתב שאפשר שהגיע מעשה לידו ולכך קיבל עליו תענית כל ימיו 

חוץ מהימים הללו ואין למדים מן המפליג, והראב"ד צידד שאין הכוונה שקיבל 

כל ימיו ממש, אלא שקיבל עליו לכל ימי שני וחמישי וזה אפילו אם חל יום 
טוב בימים הללו היה מתענה, אולם לא קיבל עליו תענית לשבתות. 


ובחידושי רבינו דוד (שם דיה אבל צריך) כתב שמר בריה דרבינא לא קיבל 

עליו תענית, אלא שלרוב חשקו בתורה היה מונע מעצמו אכילה 

ושתיה במשך היום והיה אוכל רק בלילה, והתיר לעצמו לעשות כן בשבת כיון 

שזה היה העונג שלו, ואף ביום טוב שקיימא לן כרבי יהושע שיש מצות שמחת 

יום טוב באכילה ושתיהי" שמחמת יום טוב זו היתה שמחה שלו יותר מאכילה 

ושתיה, ולדברי הראב"ד ורבינו דוד לא מבואר במעשה של מר בריה דרבינא 
שמותר לקבל תענית בשבת ויום טוב. 


חלום, וכן כתב הרשב"א (שויית ח"ד סיי רסב), ובהגהות מיימוניות 
(הלכות תענית פ"א היב) כתב שמי שהאכילה צער בשבילו מותר לו לצום וזה 
ההיתר .של שף. בריה דרפונא: 


בתב הרמיא (סיי תקכט ס"ב) ודין התענית פעם טוב כמו בשבתי, והיינו שיש 

איסור להתענות ביום טוב כבשבת, ולעיל (סי רפת) מבואר שמותר 

להתענות בשבת תענית חלום, ושם מבואר גם כן שמי שעונג בשבילו שלא 

לאכול הוא יכול שלא לאכול בשבת, ומדברי הרמ"א מבואר שהוא הדין ביום 

טוב מותר להתענות באופנים הללו שדיני התענית ביום טוב ובשבת שוין, 

ובתעניות שיסוד ההיתר בהם משום שכך הוא עונג לו, מבואר למה התירו 
להתענות בשבת כיון שזהו הקיום עונג שבת שלו. 


ובתענית חלום נחלקו הבייח (או"ח סיי קפח ס"ד)' והמגן אברהם (שם סק"ז) 

מהו יסוד ההיתר, הב"ח סובר שבחלום שמדינא דגמרא צריך 

להתענות עליו בחלום, זה מתיר לו להתענות אפילו אם אין נפשו עגומה עליו, 

אולם המגן אברהם סובר שאין שום היתר להתענות בשבת אם אין נפשו 

עגומה עליו, ולדברי הבייח צבנ, לומר שזה מיוחד משום הסכנה שבחלום 
שמתיר להתענות בו. 


ולכאורה ביום טוב כיון שיש גם כן מצות שמחה מלבד דין עונג, היה מקום 

לדון שלא יהיה בו היתר תענית חלום, וכן כתב המהריל (סוף הלכות 
יום טוב) שביום טוב אין להתענות משום הדין שמחה שנאמר בוי, וכל ההיתר 
של תענית חלום הוא רק בשבת, ובחתם סופר (שויית אוייח סיי קסח) כתב שאף 
שבתענית חלום לא קיימא לן כהמהרי"ל זה משום הסכנה שיש בזה, אבל 
בשאר תעניות קיימא לן כהמהריייל שאסור להתענות ביום טוב משום שמחה, 
ואפילו שאין בשר שלמים מכל מקום צריך שאר אכילה ושתיה, והמהרי"ל 


נה. ומדבריו אלו מבואר שהוא סובר שדינו של רבי יהושע הוא מחמת שמחת יום טוב ולא 
מחמת דין עונג יום טוב. 

נו. ובב"ח שם מבואר שישנם גי סוגי חלומות: א. את החלומות שמפורשים בגמרא ושקבלה 
בידו שמתענים עליהם שבזה אין זה תלוי אם נפשו עגומה עליהם אם לאו, ב. חלום אף שאינו 
ודאי רע מכל מקום נפשו עגומה עליו ובזה רשאי להתענות, ג. היכן שהוא עצמו אין ברור לו 
שוה חלום רע וחסר בעגמת נפשו על זה, באופן זה אינו רשאי להתענות. 

נז. ובב"ח (או"ח סיי תקצו ס"א) ביאר בזה את שיטת רב נטרונאי גאון שסובר שמותר להתענות 
בשבת שובה ואסור להתענות בראש השנה, וביאר שם שביום טוב כיון שיש דין שמחה לא 
הותר להתענות בו תענית חלום. 

נח. ולכאורה כדי ליישב את פשטות דברי הרמ"א שיום טוב ושבת שוים לכל דיניהם, צריך 
לומר שהוא סובר שהדין חציו לכם הנאמר ביום טוב יסודו מדין עונג וכדעת הרעק"א שהובא 
לעיל, ואף שנאמר דין שמחה, אפשר לקיימו במה שאוכל בלילה, שהרי את התענית חלום הוא 
מתענה רק ביום אלא שהוא מבטל בזה דין עונג, ובזה יש את הסברא שהתענית היא עונג לו, 
או שנאמר כמבואר בהערה לעיל (סוף אות ג, בנדון אם נשים פטורות מסעודת פת ביום טוב) שאף 
שביום טוב יש דין עונג, חלוק שבת מיום טוב, שבשבת הדין עונג הוא קיום ומטרה בפני עצמה 
לענג את השבת, ומה שאין כן ביום טוב הדין עונג הוא רק כהיכי תימצי לשמחה שכשהוא 
מתענג הוא בא לידי שמחה, וממילא כל דבר שיש בו קיום של עונג יש בו גם כן קיום של 
שמחה, ותהיה נפקא מינה שמה שכתב הגר"א והובא לעיל שבעונג שבת יש דין לכוין לענג 
את השבת ביום טוב אין צריך לזה כיון שזה רק היכי תימצי לשמחה ויש דין עונג רק שאינו 
המטרה עצמה [ושלא כהבית הלוי שהובא בהערה למעלה שביום טוב אין יוצאים בלי כוונה] 
וכל זה מלבד הקיום של השמחה באכילת בשר שלמים שזה צריך לומר שהוא עושה בלילה. 
אלא שעדיין קושיית הרא"ש לכאורה צריכה ביאור, שהרי מבואר בגמרא (פסחים עא.) שליל יום 
טוב ראשון נתמעט מדין שמחה, ואם כן איך שייך לומר שקושיית הרא"ש היתה לחייבו סעודת 


ב. שמחת הרגל 


עיונים 


בהלכות תענית כתב כן שהמתענה ביום טוב תענית חלום צריך לישב בתענית 
על תעניתו, ונראה מדבריו שבתענית חלום המנהג להתענות אף ביום טובי". 


ובמשנה ברורה (סיי תרלט ס"ג ביאור הלכה דיה בליל) כתב לתמוה על מה שהובא 

לעיל שהקשו הראשונים סתירה מהסוגיא בברכות להסוגיא בסוכה, 
בנדון אם יש חיוב אכילה ביום טוב, שהראשונים חפשו אופנים שיש חיוב 
מיוחד מחמת החיוב אכילה של חמישה עשר, וכתבי שלכאורה יש נפקא 
מינה אם הוא שבע ביום טוב שאין לו כלל עונג באכילתו שבאופן זה אין לו 
מצוה באכילה מצד דין היום טוב, אולם עדיין יש לו חיוב אכילת פת מצד 
החיוב המיוחד של ליל חמישה עשר, ולכאורה בדברי הראשונים מבואר בזה 
שעל אף שאין לו עונג באכילתו, מכל מקום הוא מחויב באכילה מצד שמחת 
יום טוב, שרק בשבת יש את ההיתר שכאשר האכילה היא אינה עונג לו שהוא 
אינו חייב לאכול, אולם אין זה פוטר מדין שמחת יום טוב, וכמו שכתב 
המהרי"ל שלכך אסור להתענות ביום טוב, והרא"ש לשיטתו שסובר שהדין 
אכילה הוא מצד שמחה ולא מצד עוג, לכך חיפש היכי תימצי שהחמישה 

עשר מחייבו בלא החיוב של יום טוב. 


והנה הרמב"ם (שבועות פ"א היה והשו"ע (או"יח סי תקע סיג כתבו שהנשבע 

להתענות בשבת ויום טוב אין שבועתו חלה ואם נשבע לוקה משום 
שבועת שוא, ומבואר שם ברמביים שהנשבע להתענות בחנוכה ופורים שבועתו 
חלה כיון שזה רק מדרבנן, ועל כרחך שמבואר שאיסור התענית בשבת ויום 
טוב הוא מהתורה, ולכן אין השבועה חלה עליו כיון שזה נשבע לבטל את 
המצוה, והנה מה שבשבת זה נחשב כנשבע לבטל את המצוה, ומבואר מזה 
שהעונג שבת שמחייב באכילה דינו כמצוה מן התורה, וכתב הבית מאיר (או"ח 
סיי תיח ס"ד) שבדברי הרשב"א (שו"ת ח"א סיי תריד)ל מפורש שבשבת הוא מצוה 
מן התורה, וזה נקרא דבר המפורש בתורהל*, והוסיף הבית מאיר שלגבי יום 
טוב פשוט שחיוב האכילה נקרא דבר המפורש בתורה משום שכתוב בתורה 
יושמחת בחגךי והשמחה היא על ידי אכילה ולכך זה נקרא מפורש בתורה, 
ובמרדכי (ר"ה פ"א רמז תשח) כתב שאיסור תענית ביום טוב הוא ממה שנאמר 

בו 'מקרא קודשי קדשהו במאכל ובמשתה. 


ובשלחן ערוך הרב (אויח יש רמב סיא): כתב שאף אם נאמר שמצות אכילה 

אינה מהתורה, וכמבואר כן לגבי שבת בדברי החינוך (מצוה רצז, ובבית 

יוסף או"ח סי תפז ס"א ד"ה ותתן) מכל מקום יש איסור תענית מן התורה, שאף 

שאינו חייב באכילה בשבת יש בו איסור תענית, והעינוי של התענית ביום 

טוב הוא איסור ממה שנאמר (שמות טז כה) 'אכלוהו היום כי שבת היום להיי, 

וכתב שם בשו"ע הרב שביום טוב אין צריך לזה כיון ששם העונג והשמחה 
הם מהתורה. 


ובדברי הרעק"א (שוית ח"א סיי א) מבואר שחולק על זה, שהרי רצה להתיר 

לאשה להתענות ביום טוב כיון שאינה מצווה בעונג לשיטות שאינה 

חייבת בשמחה בעצמהלג אלא בעלה משמחה, ומבואר בדבריו שכאשר אין 

לה מצות אכילה אין איסור תענית בפני עצמו, לדברי השוע הרב מסתבר 

שבכל אופן אסור לאשה להתענות ביום טוב אפילו אם אינה מצוה על העונג 
ביום טובלי. 


ליל יום טוב ראשון מצד שמחה, אלא שהרי כבר כתב השאגת אריה (שו"ת סיי סח) שהמיעוט 
של ליל יום טוב ראשון זה רק מהשמחה של בשר שלמים, אולם אין זה מיעוט משאר מיני 
שמחה שמחויבים בהם בליל יום טוב ראשון, אלא שאם נאמר כהצד שנתבאר לעיל שבעונג 
יום טוב מתקיים גם הדין שמחה באופן שעכשיו הוא מתענג בזה שאינו אוכל שהוא שבע, אם 
כן חוזרת קושיית המשנה ברורה למה לא תירץ הרא"ש באופן זה, וצריך לומר שבאופן זה 
שהוא מתענג על אי אכילתו מחמת שהוא שבע, אין זה עונג שמתקיים בו שמחת יום טוב, 
שבשביל השמחת יום טוב צריך שיש עכשיו ביום טוב איזה מעשה עונג חיובי שמביאו לשמחה 
ואפילו בקבלת תענית יש כאן תענית ביום טוב שמענגתו וממילא משמחתו, אבל מה שהוא 
שבע מחמת אכילתו מערב יום טוב אין בוה כלל כדי לקיים דין שמחת יום טוב. 

נט. ובעין זה כתב בכתב סופר (שויית סיי עא). 

ס. ובמקום אחר (שו"ת ח"ד סיי שכו) הוסיף כתב שאין דוחין עונג שבת ושמחת יום טוב הקבועים 
מהתורה מפני תענית נדבה. 

סא. ואין בזה את הדין המבואר בשו"ע (יו"ד סי רלח ס"ד) ששבועה חלה על דין דאורייתא 
שאינו מפורש בתורה, וכתב הפרי מגדים (או"ח סיי רפח א"א סק"ז) שצריך לומר שכאן זה נקרא 
מפורש בתורה ממה שכתוב (שמות טז כה) אכלוהו היום, והחיי אדם (חייב כלל ז ס"ד) כתב שכיון 
שכתוב בתורה מקרא קדש וזה חלק מהמקרא קודש זה נקרא מפורש בתורה וכן כתב שו"ע 
הרב (סיי רמב א) ובנהר שלום (סיי רפח סק"ד) כתב שאולי הביאור כיון שהוקשו כל המועדים זה 
לזה על כרחך שיש בכולם חיוב שמחה ואף שבת בכלל זה. 

סב. ובאמת הרי אפילו אם היא היתה חייבת בשמחה בעצמה, אם נאמר שאת הדין שמחה 
יכולה לקיים כבר בלילה, ואת הדין עונג אינה חייבת, ממילא יצא שהיא יכולה להתענות ביום 
אם כבר קיימה את הדין שמחה בלילה, ובחציו לכם שהוא מדין עונג היא פטורה. 

סג. אולם יתכן שאף הרעק"א אין כוונתו להתיר לאשה בפועל להתענות ביום טוב אם אין לה 
דין שמחה, וכוונתו שמצד החיוב שמחה היא היתה יכולה להתענות אולם עדיין יש איסור תענית 
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בראש השנה 


דברי המרדכי 
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הסוברים 
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שמחה 


אוצר 


ויש שביארלד שאיסור תענית הוא איסור בפני עצמו לא מחמת מצות אכילה, 

על פי מה שאומרים בשם הגרי"ז שהמקבל עליו יום תענית אין זו קבלה 

על חיוב הנהגה שלא לאכול ולשתות בזה היום, אלא התפסה ביום שהיום 

נהיה אצלו כייום תעניתי, וממילא יש לומר שזו סתירה להפוך יום שהוא יום 

מועד ליום תענית, וכן נראה מדברי רשיי (תענית טו: דייה ואם התחילו) שהאיסור 

תענית בראש חודש הוא שכיון שזה נקרא מועד ממילא השם מועד שיש על 
זה היום הוא סתירה לוה שהוא יהיה יום תענית. 


ובאור שמח (תענית פיה היו דייה והנה) הביא בשם המבי"ט שההיתר של תענית 

חלום בשבת משום שמן התורה רק תענית לילה ויום אסורה, ומה 
שמתענה ביום לבדו בלא שלילו עמו, אין בזה איסור מן התורה אלא רק 
מדרבנן, ולכר יהתירר: לו לצוהך יתענית חלום. ולכאורה הרי כיון שבשפת וום 
טוב יש דין 'לכםי, וכפשוטו מבואר שהדין לכם שנאמר בהם הוא במקצת 
היום לעשותו לכם, הרי אף בתענית ביום לבד יש ביטול מצוה מהתורה, 
ובמבייט לכאורה מבואר שאף הוא סובר שתענית חלום יש בה עונג וזו סיבת 
התירה, אלא שמכל מקום סובר שיש ביום טוב איסור תענית בפני עצמו 
וכמבואר לעיל משו"ע הרב, ובזה כתב המבי"ט שאיסור תענית בשבת ויום 

טוב מן התורה זה רק במתענה לילה ויום. 


ה. שמחה בראש השנה 


עד כה נתבאר דין שמחה בימים טובים, של שלושת הרגלים, שפשוט שיש 
בהם דין שמחה וכמבואר לעיל, אמנם דנו הראשונים והאחרונים ביום טוב 
של ראש השנה האם יש בו דין שמחה כשאר הרגלים. 


המרדכי (ריה פ"א רמז תשח) הביא נשאל רבינו נחשון גאון מהו להתענות 

בראש השנה, והשיב בראש השנה אסור להתענות בין מדברי תורה 
ובין מדברי קבלה בין מברייתא בין מתלמודא, מדברי תורה מנין לפי שהוא 
כלול עם שאר המועדות וכתיב ביה (ויקרא כג כד) 'מקרא קודשי, ודרשינן 
בספרא וספרי קדשהו במאכל ובמשתה ובכסות נקיה, וכן פירש רשיי פרשת 
אמור אל הכהנים ומקרא קודש דיום הכיפורים בכסות נקיה ובתפילה ושל 
שאר המועדים במאכל ומשתה וכסות נקיה ובתפילה, ועוד דראש השנה איקרי 
חג ככל המועדים כדכתיב (תהילים פא ד) יבכסה ליום חגנוי איזהו חג שהחודש 
נתכסה בו הוי אומר זה ראש השנה, ועוד במקום אחר קרי ליה חג וכתיב 
(דברים טז כד) ושמחת בחגךי, ואמר רבי יוחנן הוקשו כל המועדות זה לזה, הא 
למדת ששוה לשאר יו"ט, מדברי קבלה מנין שכן כתוב בעזרא (ח ₪ ויאמר 
להם לכו אכלו משמנים ושתו ממתקים ושלחו מנות לאין נכון לו כי קדוש 
היום לאדונינוי ואותו היום ראש השנה היהי. ומבואר מדברי המרדכי שראש 
השנה שוה לשאר ימים טובים הן כלפי הדין מקרא קודש שמתייבו במאכל 
ומשתה והן לגבי הושמחת בחגך, ודינו שוה לשאר ימים טובים משום שהוקשו 
כל המועדים זה לזה, וכן כתב היראים (סיי רכז) שיש דין שמחה בראש השנה. 


ובעיקר דברי המרדכי שאין להתענות בראש השנה הביא הבית וסף (סי 
תקצז סיב דייה כתב) בתוך דבריו שיש כמה רבוותא שסוברים שמצוה 
להתענות בראש השנה. 


ובשו"ע (סיי תקצו ס"א) כתב 'אוכלין שותים ושמחים ואין מתענין בראש 

השנהי, וכתב המשנה ברורה (שם סק"א) שיש בו מצות יושמחת 

בחגךי, וכן הסיק בשאגת אריה (סיי קב) שבראש השנה יש דין שמחה, ובשאגת 

אריה כתב להוכיח כן מכך שאת כל מה שהתירו חכמים ביום טוב משום 

שמחת יום טוב ודאי שהקולות הללו קיימות גם בראש השנה, ועל כרחך שיש 
דין שמחת יום טוב בראש השנה. 


ובשלחן ערוך הרב (סיי תקכט ס"ו) כתב שבראש השנה אין דין שמחה, וכן 
כתב בפשיטות בטורי אבן (חגיגה ח: דיה מנין) שאין דין שמחה בראש 
השנה"", וכן הוא משמעות דברי המהרי"ל (סוף הלכות יום טוב) שכתב שאסור 


בזה היום גם בלא הדין שמחה שזה לא גרע מראש חודש. 

סד. יהודה לקדשו (עמי שנז). 

סה. וכן בזוהר בפרשת אמור (צה.) כתוב שבראש השנה ויום הכיפורים לא מצאנו שמחה לפי 
שהם ימי דין. 

סו. שלדעת חלק מהראשונים זה דווקא אם עושה כולו להי ממש, וגם שאם כבר אוכל בראש 
השנה צריך שזה יהיה משמנים וממתקים כמו שכתבו התוספות בביצה (טו: ד"ה או) שהובאו 
לעיל. 

סז. המגן אברהם הביא שמקור דבריו הם מהמגיד מישרים (סוף פרשת נצבים), ושם הקשה על 


ב. שמחת הרגל 


עיונים יז 


להתענות ביום טוב אפילו תענית חלום משום הדין שמחה שיש בימים טובים, 
ואחר כך כתב והא המתענים בראש השנה אינו ניתן לשמחה כאשר ספרים 
החיים נכתבים לדון על כל חיי, ומבואר בדבריו שראש השנה אינו ניתן 
לשמחה, אלא שיתכן שכוונתו שאת הדין שמחה שנלמד מעצרת תהיה לכם 
לא לומדים, וכאן כולם מודים לרבי אליעזר ששייך לעשות כולו להי, ולפי"ז 
יהיה בזה את הגדרים של כולו להי של רבי אליעזר שנתבאר לעיללי. 


ולכאורה כן הוא גם לפשטות התוספות במועד קטן (יד: דייה עשה) שאם אין 
שלמי שמחה אין כלל דין שמחה, וממילא בראש השנה שאין שלמי 
שמחה כמבואר להלן הוא הדין שאין כלל דין שמחה. 


בטור סי" תקפב) הביא מחלוקת הראשונים אם בראש השנה ויום הכיפורים 

אומרים מועדים לשמחה חגים וזמנים לששון, ומקורו ברא"ש בראש 
השנה (פ"ד סי יד) שהביא שמר שר שלום גאון כתב לומר מועדים לשמחה 
חגים וזמנים לששון, אולם רב האי כתב שאין המנהג לומר חגים וזמנים לששון. 


וכשיטות שיש דין שמחה, לכאורה מבואר מדברי הר"ן (על הרי"ף ביצה כג. 

דיה מאי) שכתב ימאי 'חדות ה' היא מעוזכםי, אמר הקב"ה לוו עלי 

ושמחו היום וקדשוהו והאמינו בו ואני פורע, כלומר קיימו מצות חדוה שאמר 

הקביה ושמחת בחגךי, והאמינו בי שאני מזמן לכם ברכה במעשה ידיכם', 

והרי הפסוק שם עוסק ביום טוב של ראש השנה, ומפורש לפי"ז בדברי הריץ 
שיש בראש השנה את מצות ושמחת בחגך. 


ובמשנת יעב"ץ (או"ח סיי נ) דקדק את לשון הרמב"ס שכתב ((יוםּ טוב יפו הי" 

ישבעת ימי הפסח ושמונת ימי החג עם שאר ימים טובים כולם 

אסורים בהספד ובתענית, וחייב אדם להיות בהם שמח וטוב לב שנאמר 

ושמחת בחגךי. ומזה שכתב מלבד פסח וסוכות בלשון רבים יימים טוביםי, 
משמע שהוא מדבר על בי ימים טובים והיינו על שבועות וראש השנה. 


והנה בגמרא (ביצה טו:) שנינו שרבי אליעזר היה יושב ודורש ויצאו חלק 
מהתלמידים ונזף בהם עד שאמר לכולם "לכו אכלו משמנים ושתו 

ממתקים וגוי כי חדות הי היא מעוזכםי, ובמהרש"א (שם דיה בעלי) כתב שזה 

היה בראש השנה, והגמרא שם מקשה מדוע נזף בהם רבי אליעזר והרי שמחת 

יום טוב מצוה היא, ומבואר בגמרא שאף ביום טוב של ראש השנה יש את 

הדין ששמחת יום טוב מצוה, ונחלקו בו רבי אליעזר ורבי יהושע אם חציו 
להי וחציו לכם או שיכול לעשות כולו להי כבשאר הימים טובים. 


הרמב"ם (חגיגה פ"א היא) כתב ישלוש מצוות נצטוו ישראל בכל רגל משלושת 

הרגלים ואלו הן הראיה וכוי והחגיגה וכוי והשמחהי, וכוונת הרמביים 

שם על שלמי שמחה, ומבואר ששלמי שמחה לא היו קרבים בראש השנה 

אלא רק ברגל משלושת הרגלים, וכן מבואר בדברי התוספות (בכורות נח. ד"ה 
ואי), וכן כתב השאגת אריה (סיי קב). 


במגן אברהם (ריש סיי תקצז) הביא בשם יש מי שכתב שבראש השנה אף על 

פי שיש בו דין שמחה אין בו חיוב אכילת בשר ושתיית ייןל, אולם 

השאגת אריה (שויית סיי קב) נקט שהוא כשאר המועדים, וברמ"א (סיי תקפג 
ס"א) כתב שנוהגין לאכול בו בשר שמן. 


בטורי אבן (ח: דיה מנין) כתב שאף על פי שאין נושאין נשים במועד משום 
שאין מערבין שמחה בשמחה, בראש השנה מותר לשאת נשים כיון 

שאין בו דין שמחה, ובבנין ציון (חייב סי קט הקשה שהתוספות בכתובות (מז. 

דייה דמסר) הקשו על דברי הגמרא שם שהאב מסר בתו לחופה בשבתות וימים 

טובים, והרי אסור לישא אשה ביום טוב, משום שאין מערבים שמחה בשמחה. 

ואם נאמר שבראש השנה מותר לישא נשים מדוע לא תירצו התוספות 

שמדובר באופן שנשאו נשים בראש השנה. אלא ודאי מוכח מכך שאין חילוק 
בדבר ואף בראש השנה אסור לערב בו את שמחת הנישואין. 


עצמו שהרי כתוב בפסוק 'אכלו משמנים ושתו ממתקיםי, וביאר שזה לכלל הציבור אבל יחידים 
בעלי נפש יש להם להימנע מבשר, ועוד דמשמנים אינו בשר אלא חלב חמאה ושמן, ולכאורה 
ביאור דברי המגן אברהם בזה שאף שיש דין שמחה בראש השנה, מכל מקום זה חלוק משאר 
הימים טובים בזה שכל הימים טובים מה שהם נתנו זה לשמחה ולששון וזה עיקר קיומו של 
יום, ומה שאין כן ראש השנה כיון שהוא יום טוב יש בו דין שמחה מכל מקום זה אינו מהותו 
של יום, ולכך אפילו הגאונים שסוברים שלא הזכירו בראש השנה מועדים לשמחה ולששון 
בפשטות הם מודים שיש בו דין שמחה אלא שאין זה מהותו של היום ואין זה נקרא שהיום 
ניתן לכך בשביל לומר שהימים הן לששון ולשמחה, ולכך שייך לומר כמבואר למעלה שיתכן 


אין שמחה 
מחמת העדר 
שלמי שמחה 


הזכרת שמחה 
בנוסח 
התפילה 
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אכילת בשר 
ושתיית יין 


לשאת בו 
אשה 
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הדינים שיש 
בו מצד 
המקרא קודש 


דעת הרמב"ם 
שאין בו חיוב 
כבוד ועונג 


שתי אופנים 
של מקרא 
קודש 


יח אוצר 
ו שמחה בחול המועד 
פתםב הרמבים (שביתת יום טוב פיו היז ישבעת ימי הפסח ושמונת ימי ההג 


עם שאר ימים טובים וכוי חייב אדם להיות בהן שמח וטוב לבי, ומפורש 

בדבריו שמצות השמחה נוהגת אף בחול המועד ולא רק ביום טוב, וכן מפורש 

במשנה (סוכה מב:) לגבי חג הסוכות יההלל והשמחה שמונהי שיש דין שמחה 

אף בימי חול המועד, וכן הוא בירושלמי (מועד קטן פ"ב ה"ג) כלום אסרו לעשות 

מלאכה בחול המועד אלא כדי שיהיו אוכלים ושותים ושמחים ויגעים בתורהל", 
ומבואר שיש דין שמחה בחול המועד. 


ובהמשך דבריו (שם פ"ז ה"א) כתב הרמביים יחולו של מועד אף על פי שלא 

נאמר בו שבתון, הואיל ונקרא מקרא קודש והרי הוא זמן חגיגה 
במקדש, אסור בעשיית מלאכה כדי שלא יהיה כשאר ימות החול שאין בהם 
קדושה כללי, ובמגיד משנה שם האריך לדון אם האיסור מלאכה בחול המועד 
הוא מהתורה או מדרבנן, וכתב בתוך דבריו יובאמת שהסוגיא בפרק אין דורשין 
מורה שהוא מהתורה וכו', ואפשר שדעת רבינו שיש לו עיקר מהתורה מקרבן 
מוסף ומצות שמחהי, ומבואר בדברי המגיד משנה שיסוד איסור עשיית מלאכה 

בחול המועד זה משום שהוא סתירה למצות שמחה שנאמרה בולל. 


ובמגן אברהם (סיי תקל סק"א) כתב בשם תניא רבתי שחייב לכבד את חול 

המועד במאכל ובמשתה ובכסות נקיה כשאר יום טוב, וז"ל התניא 
רבתי (אות נב) 'וכשם שצוה הקב"ה לקדש ראשון ושביעי, כך צוה לקדש חולו 
של מועד דכתיב אלה מועדי ה' אשר תקראו אותם מקראי קודש, ותניא 
בתורת כהנים במה הכתוב מדבר אי ביום טוב הרי כבר אמורין, אם כן למה 
נאמר אלה מועדי הי, אלה ימי מועד שאסורים במלאכה ובהם נאמר מקרא 
קודש, אלמא גם הם צריכים קידוש כמו שפירשנו לפיכך חייב אדם לכבדן 
במאכל ובמשתה ובכסות נקיהיל, וכן הוא ביראים סי תז), ובשבלי הלקט 
(הלכות חול המועד אות רכ) הביא את דבריו ונסתפק אם האיסור מהתורה או 

מדבריהם. 


וכן מפורש במכילתא (פרשת בא ט) 'ביום הראשון מקרא קודש כבדהו במאכל 

ובמשתה וכסות נקיה, אין לי אלא יום טוב הראשון ויום טוב האחרון שהן 

קרויין מקרא קודש, חולו של מועד מנין תלמוד לומר (ויקרא כג ד) אלה מועדי 
הי אשר תקראו אותם מקראי קודשי. 


אמנם בדעת הרמבים (שביתת יום טוב פ"ו הט"ז, פיז הייא) דקדק הרעק"א (שויית 

ח"א סי א בהשמטות) שחלק על זה, שכתב (פ"ז ה"א) שחולו של מועד 
נקרא מקרא קודש, ומאידך לעיל (פיו הט"ז) הביא את הדין כבוד ועונג רק על 
הימים טובים שכתב 'כשם שמצוה לכבד את השבת ולענגה כך כל ימים טובים 
שנאמר לקדוש הי מכובד, וכל ימים טובים נאמר בהם מקרא קודשי, ודקדק 
הרעק"א שלדעת הרמביים אעייפ שחול המועד בכלל מקרא קודש, מכל מקום 
אין בו חב כבוד ועונג שנלמד ממקרא קודש של הימים טובים, והרעק"א 
הקשה שכיון שהרמביים תלה את הכבוד והעונג באם נקרא מקרא קודש, למה 

אין דיני מקרא קודש בחול המועד, וסיים הרעק"א ויש ליישבלא. 


ובמשנה ברורה (סיי תקל שער הציון סק"ד) כתב שיש בי אופנים של מקרא 
קודש: א. יש מקרא קודש חמור, ב. יש מקרא קודש קל, וביום 


שביום הזה מודה רבי יהושע ששייך לקיים את דין היום על ידי עשייתו כולו להי. 

סח. בירושלמי שלפנינו הגירסא 'אוכלים ושותים ויגעים בתורהי, אולם עיין אליה רבה (סי 
תקל סק"א) שגרס 'כדי שיהיו אוכלים שותים ושמחיםי. 

סט. והאריך בזה במשנת יעבץ (או"ח סיי מד). 

ע. המגן אברהם שם בסוף דבריו הביא שהמהרי"ל היה לובש בחול המועד בגד של שבת, 
והפרי מגדים (א"א סק"א) כתב שלדעת המגן אברהם שדינו כדין הכבוד של יום טוב, צריך לכבד 
את החול המועד כיום טוב ממש וללבוש בגדי יום טוב שהם יותר משל שבת כמבואר בשו"ע 
(סיי תקכט ס"א). 

עא. ולדברי הרעק"א עצמו שאין זה הדין מקרא קודש בפני עצמו אלא בצירוף מה שיש 
פסוק עצרת תהיה לכם, יש ליישב כמו שנראה שם מהרעק"א שבחול המועד אין חיוב פת 
משום שלא נאמר בו עצרת תהיה לכם, אלא שמדברי הגר"א נראה שאין זה נראה מלשון 
הרמביים שהלימוד הוא מעצרת תהיה לכם, וכן למה שהובא לעיל מהגר"א שהלימוד סוף דבר 
הוא ממה שיום טוב נקרא שבת גם לא קשה שחול המועד הוא אינו בכלל היום טוב בשביל 
להיקרא שבת, אולם מדברי הרמב"ם שכתב שהקובע להיות בכלל ולקדוש הי מכובד, זה מה 
שנאמר בו מקרא קודש בלבד. 

עב. ושו"ע הרב (או"ח סיי רמב בהערה שם אות ג) כתב שחלוק הדין מקרא קודש של היום טוב 
שהוא דין בעצם היום, מה שאין כן בחול המועד הדין מקרא קודש נאמר כלפי זה שיקריבו בו 
קרבנות שנאמר בו 'אלה מועדי הי אשר תקראו אותם מקראי קודש להקריב אשה להיי, שאין 
זה חיוב מקרא קודש מצד מעשינו לכבדו אלא רק בקרבנות. 


ב. שמחת הרגל 


עיונים 


טוב שיש מקרא קודש חמור יש בו את כל דיני מקרא קודש, ובחול המועד 

זה מקרא קודש קל ולכך אין בו דין כבוד ועונג, והביא שם משו"ע הרב 

שבחולו של מועד לא נאמר מקרא קודש, והקשה עליו מהרמב"ם וכתב 

שכוונתו שלא נאמר בהם מקרא קודש החמורלצ, וכתב לדקדק מהמגן אברהם 

(סיי תרסד סק"ג) שכתב שבגדי חול המועד אינם כבגדי שבת, ומבואר שאין 
בוה דין כבוד ללבוש כסות של שבת< ויוייטץ. 


ויש שביארוץ" שיסוד הדין מקרא קודש בחולו של מועד חלוק מהדין מקרא 

קודש ביום טוב, שביום טוב יש דין לכבדו מצד זה שעצם היום טעון 
כיבוד מחמת קדושתו, אולם בחול המועד יסוד הדין מקרא קודש היינו שלא 
לנהוג באותו היום מנהג של חול, שהניהוג בו כביום של חול הוא בכלל ביזוי 
המועד, ובשביל להימנע מביזויו חייב שלא לדמותו לימות החול, וכמשמעות 
לשון הרמביים (הלכות יום טוב פיז ה"א) 'חולו של מועד אף על פי שלא נאמר 
בו שבתון, הואיל ונקרא מקרא קודש והרי הוא זמן חגיגה במקדש, אסור 
בעשיית מלאכה כדי שלא יהיה כשאר ימות החול שאין בהם קדושה כללי. 
ומבואר מלשון הרמב"ם שיסוד איסור המלאכה הוא מחמת שלא יהיה כיום 
של חול, וכבר נתבאר לעיל שכתב המגיד משנה שהאיסור מלאכה הוא משום 

הדין שמחה. 


ובאבות (פיג מי"א) שנינו ירבי אליעזר המודעי אומר המחלל את הקדשים 

והמבזה את המועדות וכוי אין לו חלק לעולם הבאי, וכתבו שם 

רשיי והרע"ב והמבזה חילל חולו של מועד בעשיית מלאכה או שנהג בהם 

מנהג של חול באכילה ושתיה, ומבואר שכאשר אינו מכבד את חול המועד 
באכילה ושתיה יסוד החסרון בזה שהוא בכלל המבזה את המועדותלי. 


ובענין הבגדים שצריך ללבוש בחול המועד הובאו שלוש שיטות: א. המגן 

אברהם (סיי תקל סק"א) פשטות דעתו שצריך ללבוש בגדי יום טוב, 

וכן נקט הפרי מגדים (שם א"א סק"א). ב. המגן אברהם הביא שהמהרייל לבש 

בגדי שבת וכן כתב בחיי אדם (כלל קו ס"א). ג. דעת המשנה ברורה (שם שער 
הציון סק"ד) שאין צריך ללבוש בגדי שבת. 


אוצר החכמה 


והנידון בוה הוא מצד החיוב מקרא קודש שיש בחול המועד, אלא שצריך 

לדון עדיין על מצות השמחה שיש בחול המועד, שהרי הטעם שביום 
טוב יש ללבוש בגדים יותר נאים מבשבת כתב המגן אברהם (סיי תקכט סק"ד) 
שזה משום שביום טוב חייב גם כן במצות שמחה וזה בכלל השמחה, וכמבואר 
בספר המצוות (מצוה נד) 'וכולל באמרו ושמחת בחגך מה שאמרו גם כן שמח 
בכל מיני שמחה, ומזה לאכול בשר בימים טובים ולשתות יין וללבוש בגדים 
חדשים ולחלק פירות ומיני מתיקה לקטנים ונשיםי, וכן כתב החינוך (מצוה תפח), 
ואם כן איך די בחול המועד בבגדי שבת בלבד או לדעת המשנה ברורה אף 
בפחות מבגדי שבת, ולכאורה מבואר מזה שאף במצות השמחה אין שמחת 

חול המועדל שוה לשמחת היום טובל". 


ובדין תענית בחול המועד מצינו שהבעל המאור (ד"ה תראה) כתב שקבלת 
תענית לשם צער אסורה בחול המועד, אולם היכן שהוא נמנע מאכילה 


עג. אמנם החיי אדם בהלכות חול המועד (כלל קו ס"א) כתב שמי שאינו לובש בחול המועד 
בגדי שבת הרי זה בכלל המבזה את המועדות. 

עד. יתכן שכוונת המשנה ברורה בזה שבדין מקרא קודש לא נאמר הנהגה מסוימת אלא צריך 
לכבד כל יום טוב לפי ערכו, וביום טוב הכיבוד לפי ערכו הוא באכילה ושתיה וכמו שיש לנו 
גילוי קרא מישעיה שהכיבוד שלו נעשה בכבוד ועונג, אולם בחולו של מועד יש לומר שכיון 
שהוא פחות בקדושתו שם בהמקרא קודש שכחייב לקדש את היום אינו מחייב את הכבוד 
הגמור כמו ביום טוב עצמו, וכמו שהגמרא בשבת קיח:) לא למדה את דין עונג שבת ממה 
שנאמר בשבת מקרא קודש אלא מהקרא דישעיה וקראת לשבת עונג, ופשטות זה גילוי מה 
נכנס בכלל המקרא קודש. 

עה. בזכרון שמואל (סיי לב סוף סק"א) והאריך בזה בשלמי תודה (סוכות סיי עו). 

עו. אמנם הרמבים שם בפירוש המשנה פירש שזה הולך על ביזוי היום טוב עצמו, ובזכרון 
שמואל (סיי לב סק"ה) כתב שהרמבים סובר שביזוי משמעותו הוא העדר הכבוד, וכיון 
שהרמב"ם סובר שאין דין כבוד בחול המועד ממילא פירשו הרמב"ם רק על היום טוב 
עצמו. 

עז. ולפי"ז מתבאר אופן נוסף בטעם הדבר, שאף שחול המועד חייב בשמחה מכל מקום אין 
בו את שאר דיני השמחה, כמובא לעיל שלשיטת הרא"ש חיוב אכילת פת במועד הוא מדין 
שמחה מכל מקום בחול המועד אין חיוב אכילת פת, ולמבואר אתי שפיר משום שחיובו בשמחה 
הוא פחות מביום טוב. 

עח. ועמד בשאלה זו בספר שלמי תודה (סוכות סיי עו סק"ב) והניח הדבר בצ"ע. 


גדר הדין 
מקרא קודש 
של חול 
המועד 


בגדי חול 
המועד 


הבגדים מצד 


דין שמחה 


תענית בחול 
המועד 


אם התחילו 
אם מפסיקין 


שיטות 
הראשונים 
שהתענית בו 
אסורה מדברי 
תורה 


דעת רש"י 
בזה 


חיוב אכילת 
פת בחול 
המועד 


אופני השמחה 


אוצר 


מתוך שהוא עסוק בעסקיו ואין לו פנאי לאכול, הרי זה צער של תענית 
המותרת בחול המועד. 


ובשו"ע (סיי תקעב סייב) כתב שאם התחילו להתענות ונמצא בשבת ויום טוב 

מפסיקין, אולם אם זה נמצא חולו של מועד או ראש חודש אין 

מפסיקין, ובפרי מגדים (שם א"יא סקייג) כתב להוכיח מכח זה שאין בחול המועד 

דין אכילה מהתורה מזה שאין מפסיקין, וכמו שכתב המגן אברהם (סיי תקע 

סק"ט) להוכיח שהדין אכילה בראש חודש הוא דרבנן מזה שאין מפסיקין אם 
התחילו להתענות. 


ולכאורה זה תלוי בהמבואר למעלה בסיבת חיוב אכילה ביום טוב, שאם זה 

נלמד מהקרא 'עצרת תהיה לכם' וכמבואר בדברי הבעל המאור זה 
לא שייך בחול המועד, וממילא אין בו חיוב אכילה מהתורה וכמו שכתב הבעל 
המאור שאם אינו אוכל מחמת עסקיו הרי זה מותר, ואם החיוב אכילה הוא 
מצד הדין שכאע ?לארה היה צריך שיתחייב גם בחולו של המועה'ל, ולמה 
שהובא לעיל מהפרי מגדים שיש חיוב אכילה מצד המקרא 'אכלוהו היוםי אם 
כן הרי מקרא זה היה על שבת ולא על יום טוב ואין מקור מזה על חול 
המועד, ואם זה מצד המקרא קודש כפשוטו היה צריך שזה יהיה גם בחולו 
של מועד, אלא שלדברי המשנה ברורה לעיל יתכן שכמו שאין המקרא קודש 
מחייב כבוד ועונג בחול המועד, כמו כן אין המקרא קודש של חול המועד 


מחייב באכילה ושתיה. 


אולם ביראים (סיי רכז) כתב שכל יום שיש בו דין שמחה יש בו איסור תענית 

מהתורה, ולדבריו הרי כיון שבחולו של מועד יש דין שמחה על כרחך 
שאיסור התענית שבו הוא מהתורה, וכן מדברי המרדכי בראש השנה (פ"א רמז 
תשח) שכתוב שמצות אכילה ביום טוב היא מהקרא ושמחת בחגךי, לכאורה 
לדבריו כיון שזה נאמר גם בחול המועד יש איסור לצום בו מהתורה, וכן כתב 
הכסף משנה על דברי הרמב"ם (נדרים פ"ג ה"ט) שמי שנדר לצום כל יום ראשון 
ופגע בוה שבת או יום טוב או ראש חודש חייב לצום שנדר חל על דבר 
מצוה, אולם אם פגע בו חנוכה או פורים אין צריך לצום כיון שזה רק מדרבנן 
ועשו חיזוק לדבריהם יותר משל תורה, וכתב הכסף משנה שמשמע מזה 
שבראש חודש לא עשו חיזוק כבשל חנוכה ופורים, והאיסור תענית שבו הוא 
מהתורה כשבת ויום טוב, וחול המועד לא גרע מראש חודש שכיון שנאמר בו 

שמחה אסור להתענות בו מהתורה. 


ובמגן אברהם (סיי תקעב סק"ד) הביא את דברי רש"י (תענית טו: דייה ואם התחילו) 

שכתב שמה שבראש חודש אם התחילו משלימין היינו משום ידאעיג 
דאיקרי מועד לא איקרי ימי משתה ושמחהי, ובמשנה ברורה (שער הציון שם 
סקיג) הקשה שאם כן בחול המועד שנקרא ימי משתה ושמחה יהיה אסור 
להשלים, וכוונתו להשיג על המגן אברהם שהביא את דברי רשיי על השוע 
שכתב שאף בחול המועד אם התחילו משלימין, ועל כל פנים בשיטת רשיי 
מבואר שכל יום שהוא יום משתה ושמחה אסור בתענית מהתורה ובחול המועד 

יהיה הדין שאין משלימין. 


ובדין חיוב אכילת פת בחול המועד הובא לעיל שמבואר ברמביים שאין חיוב 

אכילת פת בחול המועד, וכמו שדקדק בדבריו הרעק"א (שויית ח"א סיי 
א, השמטה שם), אולם בבית יוסף (סיי קפח דייה ומיהו חול המועד) הביא את דעת 
התשב"ץ (סיי ריד) שסובר שבחול המועד יש חיוב אכילת פת, ובביאור הגר"א 
(או"ח סיי קפח ס"ז) כתב שבפשטות יש ראיה מהדין שמחה בחולו של מועד 
שיש בו חיוב אכילת פת וכתב על זה אבל אינו מוכרח, ובמגן אברהם (סיי 
תקל סק"א) כתב שלכתחילה יש לאכול פת בחול המועד, וביאר שם במחצית 

השקל שזה לחוש לדעת התשביץ. 


ז. חובת השמחה בזמן שבית המקדש קיים 


שנינו בגמרא (פסחים קט.) 'תנו רבנן חייב אדם לשמח בניו ובני ביתו ברגל 
שנאמר (דברים טז יד) 'ושמחת בחגך'י, במה משמחם, ביין, רבי יהודה 
אומר אנשים בראוי להם ונשים בראוי להם, אנשים בראוי להם, ביין, ונשים 


עט. אלא אם כן נאמר כמבואר לעיל שאף בדין שמחת יום טוב חלוק חול המועד מביום טוב, 
ובחול המועד המצוה המוטלת עליו לשמוח היא פחות מביום טוב, וממילא הוא הדין שאין 
השמחה מחייבתו באכילה ושתיה מהתורה והוא יכול לצאת את השמחה דין תורה במה שאכל 
בלילה או בכסות נקיה או בשאר דברים. 

פ. ולעיל הובאו דברי הרלב"ג שכתב שזה יסוד הדין של חציו להי וחציו לכם ששמחת יום 
טוב צריכה להיות מורכבת משמחת הנפש ושמחת הגוף. 


ב. שמחת הרגל 


עיונים 


יט 


במאי, תני רב יוסף בבבל בבגדי צבעונין בארץ ישראל בבגדי פשתן מגוהצין, 

תניא רבי יהודה בן בתירא אומר בזמן שבית המקדש קיים אין שמחה אלא 

בבשר שנאמר (דברים כז ז) 'וזבחת שלמים ואכלת שם ושמחת לפני הי אלהיך', 

ועכשיו שאין בית המקדש קיים אין שמחה אלא ביין שנאמר (תהילים קד טו) 
ויין ישמח לבב אנושי. 


ומבואר שבזמן שבית המקדש היה קיים השמחה היא בבשר מהפסוק 

שמחייב להביא שלמים ולאכלם בירושלים וזהו בשביל שמחת הרגל, 
ובגמרא (ו:) שנינו ירבי יוסי הגלילי אומר שלוש מצוות נצטוו ישראל בעלותם 
לרגל, ראייה וחגיגה ושמחה וכוי, יש בשמחה מה שאין בשתיהן שהשמחה 
נוהגת באנשים ובנשים מה שאין בשתיהן', ופירש רשיי (דיה שמחה) 'אף הם 
שלמי שמחה, אם אין לו בשר שלמים של נדר ונדבה שהתנדב כל השנה 
שמביאין ברגל ולא מעשר בהמה, מביא וטלמים משלו או ממעות מעשר שני 

שלו להיות לו בשר לשובע, שאין שמחת החג אלא בבשרי. 


והרמב"ם חגיגה פ"א ה"א) כתב והשמחה האמורה ברגלים הוא שיקריב 
שלמים יתר על שלמי חגיגה, ואלו הם הנקראים שלמי שמחת 
חגיגה, שנאמר וזבחת שלמים ואכלת שם לפני הי אלהיךיי. 


והמקור לחיוב שמחה בשלמי שמחה בדווקא שנינו בגמרא (פסחים קט.) שהוא 

מהקרא שנאמר בהר עיבל (דברים טו יד) זבחת שלמים להי אלהיך 

ואכלת שםי ובגמרא (ח.) שנינו יתנו רבנן ששמחת בחגך' לרבות כל מיני שמחות 

לשמחה, מכאן אמרו חכמים ישראל יוצאין ידי חובתן בנדרים ונדבות' וכו', 

ומפשטות מקרא זה לומדים שיוצאין גם בשאר נדרים ונדבות ולא רק בהקרבה 

של שלמי שמחה, ומדברי התוספות (פסחים קט. דיה וזבחת) נראה שאף מהגמרא 
בחגיגה יש מקור לזה שצריך דווקא בשר קדשים לצאת ידי חובתו. 


ובביאור המעלה שיש דווקא באכילת בשר קדשים כתב הב"ח (סיי תקכט 

ס"ב דייה כתב הרמב"ם) שבבשר קדשים יש בי שמחות: א. השמחה 

בהבאת שלמים להי, ב. שמחת אכילת בשר, ובבנין שלמה (שויית ח"א סי מ 

ביאר שעל ידי בשר השלמים יש הנאה לגוף ולנפש יחד, מה שאין כן בבשר 
בעלמא יש בו הנאה רק לגוף5. 


ופשטות דברי הרמב"ם משמע שחיוב שלמי שמחה זה חיוב גמור כשאר 
החיובים של שלמי חגיגה ועולת ראייה שיש ברגל, אולם הר"ן (על 
הרי"ף, סוכה מח. ד"ה והשמחה) כתב להקשות איך שייך שתהיה השמחה שמונה 
ימים היכן שחל היום הראשון בשבת שאי אפשר לשחוט בערב שבת, משום 
שצריך זביחה בשעת שמחה ובשבת אסור לשחוט ואינו יכול לקיים את הדין 
שמחת יום טוב באופן כזה, וכבר הקשו כן בגמרא (פסחים עא.), והגמרא 
מיישבת שאז משמחו בכסות נקיה ויין ישן, וביאור הדבר כתב הרין יאפילו 
הכי איתא לשמחה בבשר של חולין או בשאר מיני שמחות, שלא אמרו אין 
שמחה אלא בבשר אלא למצוה מן המובחר כל היכא דאפשר, אבל לא לעכבי, 
ומבואר בדברי הר"ן שגם בזמן בית המקדש לא היה מעכב שהשמחה תהיה 
דווקא באכילת בשר קדשים, וכן נראה מדברי התוספות ביומא (ג. דייה פזר) 
שכתבו כדברי הרין, וכן נראה מדברי התוספות בראש השנה (ה. דייה מה)5", 
אולם מהתוספות בפסחים (צה: דיה טעון) נראה שנקטו שכשלא חל יום טוב 
בשבת זהו חיוב גמור שהשמחה תהיה משלמי שמחה. 


וכן כתב השאגת אריה (שוית סיי סה) שהדין שמחה בבשר שלמים בזמן הבית 

אינו לעיכובא, והגרא"מ הורוויץ (שו"ת אהל משה סיי עח) הקשה על זה 

מהמבואר בראש השנה (ו:) שאשה ישנה בבל תאחר משום זה שהיא חייבת 
בשמחה, ומבואר שיש חיוב שהשמחה תהיה בבשר שלמיםSי.‏ 


ובגדר החיוב של שלמי שמחה נחלקו באחרונים, שהנה כפשוטו מזה שיוצאים 

ידי חובה באכילת שאר נדרים ונדבות אין השלמי שמחה עומדים כחיוב 
הקרבה בפני עצמו, אלא שזה עומד כחיוב אכילת בשר קדשים שבזה מקיים 
את מצות שמחה, והנה התוספות (ו: דיה יש) הביאו תוספתא ששנינו שם יש 
בשמחה מה שאין בשתיהן, שהשמחה יש לה תשלומין כל שבעהי, וכתבו 


פא. ובמנחת ברוך (שו"ת סיי ע) תמה על דבריהם איך יוכל להיפטר מהבאת שלמי שמחה על 
ידי שאר דברים המשמחים, ולכאורה דברי התוספות בזה כדעת הר"ן שכתב מפורש שבדיעבד 
שייך לקיים את השמחה אף בזמן בית המקדש בשאר דברים. 

פב. ובדעת השאגת אריה והנך ראשונים צריך לומר שהחיוב לכתחילה כבר גם כן יכול להיות 
סיבה לחיוב בבל תאחר, ויש שביארו שיש לומר לפי המבואר להלן שמלבד אכילת שלמי שמחה 
יש מצוה בהקרבתם, ויתכן שהר"ן והתוספות דנו כלפי המצות אכילה שזה חיוב בכל יום, וכלפי 


חיוב שלמי 
שמחה 


מקור החיוב 
בשלמי שמחה 


מעלת השמחה 
באכילת בשר 
קדשים 


אם שלמי 
שמחה הם 
חיוב גמור 


אם זה רק 
חיוב אכילה 
או גם חיוב 
הקרבה 


ראיות האבי 
עזרי שיש 
חיוב הקרבה 


ביאור דברי 

התוספות 
בחגיגה שתלוי 
למה מקריבם 


מי שאינו 
ראוי לביאת 
מקדש פטור 
משלמי חגיגה 


זביחה בשעת 
שמחה 


בדברי 
התוספות 
בראש השנה 


. אוצר 


התוספות שהסוגיא שלנו שלא גרסה ילהי סברה שגם בשאר הדברים יש 

תשלומים, ובטורי אבן (אבני מילואים דייה הא דקאמר) תמה על התוספתא וכתב 

שהיא משובשת, שהרי מה שייך תשלומין לשמחה והרי כל יום ויום מימי הרגל 

חייב בשמחה בפני עצמו, ובהגהות אמרי ברוך על הטורי אבן (שם) כתב שמוכח 

מזה שאף על פי שיוצא ידי חובת השמחה של כל יום, גם הוא אוכל את 

השלמים שהביא חבירו, מכל מקום מוטל עליו להקריב ברגל פעם אחת שלמים 
לדין שלמי שמחהפ5'. 


וכן כתב באבי עזרי (חגיגה פיב היי), והוכיח מלשון הרמביים (חגיגה פ"א ה"א) 

שכתב שהשמחה האמורה ברגלים היא שיקריב שלמים יתר על שלמי 
חגיגה וכו', ומבואר בלשון הרמב"ם שיש מצוה בהקרבת השלמי חגיגה, וכן 
הוא בספר המצוות (מצוה נד) שכתב הרמביים ישצונו לשמוח ברגלים והוא אמרו 
יתעלה ושמחת בחגך, וענין הראשון הרמוז אלינו בציווי זה הוא שנקריב קרבן 
שלמים על כל פנים, ואלו השלמים נוספים על שלמי חגיגה והם הנקראים 


שלמי שמחה שהוא דין בפני עצמו מלבד המצוה לאכול בשר קדשים בשביל 
שמחת יום טוב, וברמביים (חגיגה פיב ה" כתב ייוצאין ישראל ידי חובת שלמי 
שמחה בנדרים ונדבות ובמעשר בהמה והכהנים בחטאת ובאשמות ובבכור 
ובחזה ושוק, שמצוה זו היא לשמח באכילת בשר לפני הי והרי אכלוי, ולכאורה 
כן הוא ברמב"ם (חגיגה פ"א) שכתב יואעיפ שאין מקריבין ביוט נדרים ונדבות 
מקריבין עולת ראייה ושלמי שמחה שאין אלו נדרים ונדבות אלא חובותי, 
ומבואר שאף שלמי שמחה היא חובה בהקרבתה, וכאן מבואר ברמביים שעיקר 


אוצר החכמהי 


המצו "א האכילה, וזה משום שיש בי דינים בחיוב שלמי שמחה אחד הקרבה 
והשני אכילה. 


והתופפות (: דיה עולות ונדרים) הקשו למה נדרים ונדבות אינם קריבים ביום 

טוב הרי יכול לצאת בהם ידי חובת שלמי שמחה, ובשם הר"ר 
אלחנן תירצו שמדובר באופן שכבר הקריב את השלמי שמחה שלו, ותירצו 
עוד בשם הר"י דלא אמר בסמוך דנפוק שלמי שמחה בנדרים אלא היכא 
שהקריבום משום שמחה, אבל הביאום לשם נדרים לא נפיק משום הקדישם, 
ולכאורה דבריהם צריכים ביאור למה אינו יוצא ידי חובת שמחה בהם והרי 
סוף סוף הוא אכל בשר קדשים, וביאר שם באבי עזרי שכוונתם שאע"פ 
שיוצא ידי חובת שמחה באכילתם, מכל מקום אין זה מתיר את הקרבתם 
ביום טוב, שבשביל הקרבתם ביוט צריך שיקיים דין בהקרבה עצמה וזה רק 
כשמקדישם ומקריבם לשם שלמי שמחה, וסיים דזה מכל מקום דוחק בלשון 
התוספות, אולם החזון איש (הודפס בסוף אבי עזרי ח"ג) דחה צד זה מכל וכל, 
וכתב שהדין שמחה מתקיים בזה שאוכלים את הבשר קדשים אף בלא הקרבה. 


והרמב"ם (חגיגה פיב היד) כתב שמי שאינו ראוי לביאת מקדש פטור משלמי 
שמחה, והחזון איש (או"ח סיי קכד לדף פ.) הניח בצריך עיון למה 

אינו יכול לאכול את בשר הקדשים ולצאת ידי חובת שמחה הרי בשר קדשים 

נאכל בכל העיר, ולכאורה מבואר בדברי הרמביים שיש חובת הקרבה של שלמי 
שמחה, ואם אינו יכול להקריב הוא פטור מחיוב זה. 


וכן הרי מבואר בפסחים (עא.) שנחלקו אמוראים אם צריך זביחה בשעת 

שמחה או לא, ואם זה דין אכילת קדשים בעלמא מה אכפת לנו מתי 

זה נזבח בשביל לקיים את דין השמחה, ולכאורה מוכרח שיש דין בגוף הקרבתו 
בתורת שלמי שמחה. 


וכן כתב השפת אמת (ריה ה. בתוד"ה מה חג המצות) על מה שנקטו התוספות 
שהדין שלמי שמחה מחייבו בלינה, ונקטו התוספות שמחמת זה לא היה 


המצות הקרבה לא הוקשה להם כיון שאין זה מחייב לינה דווקא במוצאי יום טוב ראשון שיכול 
לעשות ההקרבה בשאר הימים, וממילא הנידון שאשה תהיה בבל תאחר זה מצד החיוב הקרבה 
שאת זה לא יכלו לקיים בשאר דברים, אולם מדברי השאגת אריה מבואר שהוא סובר שיוצאים 
בלא הקרבה כלל [ויתכן שזה כשיטתו המבוארת להלן בטורי אבן שאין כלל חיוב הקרבהן, וזה 
תלוי במה שיתבאר להלן בדברי התוספות הללו אם הנדון שלהם היה על הקרבת השלמי שמחה. 
פג. ונפתפק בזה הערוך לנר (סוכה מח. דייה ההלל). 

פד. וכתב להוכיח זאת מדברי הרמב"ם (חגיגה פ"א ה"א) שכתב יוהשמחה האמורה ברגלים היא 
שיקריב שלמים יתר על שלמי חגיגהי, ומבואר שאינו יוצא ידי חובתו בשלמי חגיגה, ואם עיקר 
הדין הוא אכילת קדשים למה שלא יצא ידי חובתו באכילת השלמי חגיגה, ועל כרחך שיש כאן 
דין הקרבה בפני עצמו. 

פה. וזה לשונו שם 'שאף שיוצאים בשמחה בכל מיני בשר הקרבנות והכהנים בחטאת ואשם 
אף על פי שלא הקריבום לשם שלמי שמחה, מכל מקום פעם אחת על כל פנים מחויב להקריב 
לשם שלמי שמחה אפילו בנדרים ונדבות יוצא, אבל על כל פנים מחויב להקריבם לשם שלמי 
שמחה וזה החיוב הוא רק פעם אחת באחד מימי התג, ושאר ימי החג אף שודאי חייב לאכול 


ב; שמחת הרגל 


עיונים 


צריך לימוד של לינה לחג הסוכות מחג המצות, שהשלמי שמחה מחייבין אותו 

בלינה [לולא ההיכי תימצי שכתבו בתירוצם שהיה מקיים שמחה שלא עיי 

קרבן או ששלח שלמיו מאתמול], וצריך ביאור הרי יכול לקיים את המצוה 

באכילה משלמים של חבירו ומנין שיחייבו בלינה, וביאר שמבואר בדבריהם 
שיש חיוב הקרבת שלמי שמחה ביום טוב. 


והתוספות בפסחים (צה: דיה טעון) הוסיפו על התוספות בראש השנה, וכתבו 

יש לומר ישמח באותן שנשחטו אתמול או בשלמי חבירוי, 

ומבואר שהם סוברים שיוצא ידי חובתו בשלמים ששחט חבירו ואין לו חיוב 

הקרבה בפני עצמה של שלמי שמחה, ויתכן שזה מחלוקת בין ב' בעלי 

התוספות בדבר זה, וזה מחלוקתם של הריר אלחנן והר"י בבי תירוצי התוספות 
הניל בחגיגה. 


ועיין להלן מה שהובאו דברי התוספות רי"ד (ר"ה ו: דייה או) שמפורש בדבריו 
שיש חיוב הקרבה על שלמי שמחה מלבד דין אכילתו. 


ובטורי אבן (חגיגה יז: דייה דכתיב) כתב שאף על פי שאין מקריבין חובות בבמה 

קטנה מכל מקום שלמי שמחה מקריבין, משום שאינם חובה שהרי 
באים מדברים שבחובה ודבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין, ובהגהות אמרי 
ברוך (שם) השיג על זה בעל הברוך טעם 'יעויין בלשון הרמביים פ"א מחגיגה 
הייח, גם בהקדמה לפירוש המשניות סדר קדשים כתב ץהן כולם חובהי, רצה 
לומר הרי החגיגה והשמחהי, והיינו שנחלקו הטורי אבן והברוך טעם לשיטתם 
האם הקרבת השלמי שמחה היא חובת הקרבה או רק חובת אכילה ונפקא 

מינה בזה האם שלמי שמחה היה קרב בבמה או לא. 


והצל"ח (השמטות לפסחים עא. חגיגה ו: בתוד"ה יש) כתב גם כן שיש חיוב בפני 

עצמו על הקרבת שלמי שמחה מלבד חובת האכילה של השלמי 

שמחהפי, וכתב לבאר בזה את מה ששייך תשלומין לחיוב השמחה המבואר 

בתוספתא שהביאו התוספות, וכן כתב החתם סופר (שו"ת ח"ז סי כח דייה והנה 

מש"כ), אלא שהוסיף שם הצל"ח שיכול לצאת ידי חובתו גם אם מקריב את 
הנדרים והנדבות לשם שלמי שמחהפפ. 


ודבריו צריכים ביאור, שלכאורה אם יש בו חובת הבאה איך שייך לצאת ידי 

חובה במה שמביא קרבן אחר בתורת שלמי שמחה, והמפרשים כתבו 
בביאור דבריול' על פי דברי המאירי (ביצה יט. דייה שלמי) 'אבל מביא אדם את 
תודתו בחג הסוכות בחול המועד ויוצא בו מידי קרבן השמחה, הואיל ואין 
עיקר השמחה מצד הקרבן אלא מצד שירבו בשמחה, אבל אינו יוצא בה משום 
חגיגה הואיל וחגיגה עיקר מצותה מצד הקרבן, שכל דבר שבחובה עליו להביא, 
רצה לומר שהתורה ציותתו בכך הן על חטא הן לכפרה הן להביאו בזמן ידועי 
וכוי, ומבואר בדבריו ששלמי שמחה בא מן החובה לא רק משום שאין בו כלל 
חיוב הקרבה אלא מקיים מצות שמחה באכילתו, אלא אף שיש חיוב בהבאתו, 
כיון שחיוב הבאתו אינו חיוב הבאה בגוף הקרבן אלא בשביל התוצאה להביאו 
לידי שמחה, באופן זה לא שייך את הדין שדבר שבחובה אינו בא אלא מן 
החולין, וממילא מבוארים דברי הצלייח שכל היכן שמקריבו בתורת שמחה יוצא 
בוה ידי חובתו, ולא שייך בזה החסרון שדבר שבחובה אינו בא אלא מן 

החולין5'. 


איתא בירושלמי (חגגה פ"א היב) 'רבי יהושע בן לוי אמר ושמחת' אפילו 

במקולין, אמר רבי לעזר נאמר כאן שמחה ונאמר להלן שמחה, מה 
שמחה האמורה להלן שלמים אף שמחה האמורה כאן שלמיםי. ומבואר שדעת 
רבי יהושע בן לוי שבשביל דין שמחה אין צריך כלל שלמי שמחה ויוצאין אף 


בו קודש ולשמוח בבשר, מכל מקום אינו צריך להקריבו לשם שלמי שמחהי, ומה שלדעת 
הצל"ח הוא אינו יכול לצאת ידי חובתו במה שהקריב את השלמי חגיגה בתורת שלמי שמחה, 
היינו משום שחיוב השלמי שמחה הוא בתורת חיוב של שמחה נוספת מלבד הקרבת השלמי 
חגיגה וכמובא לעיל מלשון הרמביים שכתב והשמחה האמורה ברגלים היא שיקריב שלמים יתר 
על שלמי חגיגה. 

פו. שלמי יוסף (ביצה סיי קט). 

פז. ושם הוסיפו לבאר, שיתכן שהגדר בכל חיוב שלמי שמחה הוא שעל ידי אכילתו את הקרבן 
מתייחסת אליו הקרבתו שהקרבן קרב בשביל שישמחו בו, וכל מי ששמח באכילתו מיקרי 
שעיקר הקרבתו היא בשבילו אע"פ שהקרבתו היא בתורת נדרים ונדבות, וכן אכילת הכהנים 
בחטאת ואשם כיון שיש קיום דין בקרבן על ידי אכילת כהנים והם עכשיו באים לאוכלו בתורת 
שלמי שמחה, זה נחשב שיש קיום בהקרבת קרבן זה גם בתורת שמחה, וממילא אף על פי 
שלא הוקרב בפועל לשלמי שמחה על ידי אכילתו בתורת שלמי שמחה, זה נחשב שממילא יש 
כאן קיום בקרבן זה שהוא קרב גם בתורת שמחה ולא אכפת לנו מה שיש בו גם קיום של 
הקרבה אחרת כחטאת ואשם, ולפי זה לא נצטרך לומר בדעת הרמב"ם שיש בי דינים בשלמי 


התוספות 
בפסחים 
שכתבו באופן 
אחר 


שלמי שמחה 
בבמה קטנה 


שיטה שלישית 
בזה להצל"ח 


ביאור דברי 
הצל"ח בגדר 
שלמי שמחה 


השיטה 
שחולקת על 
חיוב אכילת 
שלמים בחג 


אם הוא חיוב 
לכל יום ויום 


אוצר 


בבשר חולין, ובמאירי ריש חגיגה (ב. דיה והמשנה הראשונה), כתב על זה יואין 

הלכה כדברי האומר בתלמוד המערב ושמחת אפילו במקולין, אלא צריך 

המשנה (ז:) שמבואר בה שיוצאין בנדרים ונדבות, ומבואר שצריך בשר קדשים 

לדין שלמי שמחה, ובאבי עזרי שם רצה לפי דרכו לבאר שכוונת רבי יהושע 

בן לוי אפילו במקולין היינו שזה בשר קדשים אלא שהוא לא שחטו בעצמו 
בתורת קרבן. 


ובדין השמחה בקרבנות הובא לעיל מה שנראה פשוט לאחרונים שאע"פ 

שיתכן שיש חיוב הקרבה פעם אחת של שלמי שמחה, אולם מצות 
אכילה היא מצוה המוטלת עליו כל יום מימי המועד, וכן כתב הרעק"א (ו: 
בתוסי ד"ה יש), אולם במנחת ברוך (סיי עט) כתב שחובת השמחה באכילת בשר 
קדשים היא פעם אחת ברגל, והוכיח כן מזה ששמשו מיטותיהם ברגל ולא 
יכלו לאכול בשר שלמים באותו היום?", וכבר צידד כן במאירי (פסחים עא. דייה 
כבר ביארנו) שחיוב השלמי שמחה הוא רק בקם טוב האשון ואהייכ וה רק 
תשלומין ודחה זאת מפשטות הסוגיא בפסחים (עא.) שנראה שחייב בשלמי 
שמחה כל שבעה, שהדין הלל ושמחה כל שמונה הולך על דין השמחה 

בשלמיםפ". 


אוצר התכטה, 


שאר דברים 
המשמחים 


אם חיובם 
מהתורה או 
מדרבנן 


ח. אופן השמחה בזמן הזה לאנשים נשים וקטנים 


בגמרא (פסחים קט.) 'תנו רבנן חייב אדם לשמח בניו ובני ביתו ברגל שנאמר 

ושמחת בחגך במה משמחם ביץ רבי יהודה אומר אנשים בראוי להם 

ונשים בראוי להם אנשים בראוי להם ביין ונשים במאי תני רב יוסף בבבל 

בבגדי צבעונין בארץ ישראל בבגדי פשתן מגוהצין, תניא רבי יהודה בן בתירא 

אומר בזמן שבית המקדש קיים אין שמחה אלא בבשר שנאמר וזבחת שלמים 

ואכלת שם ושמחת לפני הי אלהיך', ועכשיו שאין בית המקדש קיים אין 
שמחה אלא ביין שנאמר ויין ישמח לבב אנושי. 


ויש לדון האם חיוב שמחה בזמן הזה בשאר דברים הוא מהתורה או מדרבנן, 

והתוספות במועד קטן (יד: דייה עשה) כתבו שבזמן הזה כיון שאין לנו 

בשר שלמים אין נוהג שמחה אלא מדרבנן, שמהתורה אין מקיימין את השמחה 
אלא בשלמי שמחה שהושמחת בחגך היינו שלמי שמחה. 


אכן בשאגת אריה (סיי סה ואילן) האריך להוכיח שדעת הראשונים היא שמצות 

שמחה בזמן הזה היא מהתורה, שהרמבים (שביתת יום טוב:פיו הייו כתב 
אעייפ שהשמחה האמורה כאן היא קרבן שלמים וכוי יש בכלל אותה שמחה 
לשמוח הוא ובניו ובני ביתו כל אחד ואחד כראוי לו, ומבואר מדברי הרמביים 


שמחה אלא עיקר דינו הוא גם זביחתו וגם אכילתו, אלא שכל היכן שאוכלו, ממילא מתייחס 
אליו הקרבת קרבן זה כשלמי שמחה. 

פח. ואם נאמר שבאכילת בשר השלמים בלילה מקיימים את המצוה גם של היום ואין זה בי 
חיובים נפרדים, עיין להלן מה שמבואר בזה, אם כן לא מוכח מידי שיתכן שבתחילת הלילה 
אכלו בשר שלמים וקיימו בזה מצות שמחה. 

פט. ופשטות דבריו שם אינם הולכים על החיוב הקרבה אלא על החיוב אכילה מזה שדחה 
דבריהם מהסוגיא בפסחים. 

צ. ובהסבר הדברים ששייך שישתנה דין השמחה שבזמן שבית המקדש קיים יוצאים ידי חובת 
השמחה רק בבשר שלמים, ובזמן הזה אפשר לצאת ידי חובה גם בשאר דברים, שלכאורה צריך 
ביאור שאם רק בשר שלמים זה משמח אם כן איך אפשר לצאת ידי חובה בזמן הזה, וביאר 
בזה בשאגת אריה (סיי סה) שזה משום שמצות שמחת יום טוב אינה כשאר מצוות שזה שוה 
לכולם, אלא שהמצוה היא שישמח האדם כפי יכולתו העשיר לפי עושרו, וכמה שאפשר להביא 
שלמי שמחה השמחה חייבת להיות בזה, ובזמן הזה שאין לנו שלמי שמחה הרי אנו כעניים 
שצריכים לשמוח במה שיש להם, ובספר שלמי שמחה (סיי יח) הביא ראיה ליסוד זה מהמבואר 
(פסחים ג:) שרבי יהודה בן בתירא לא עלה לרגל, והתוספות (ד"ה מאליה) כתב שהיתה לו קרקע 
או זקן היה פטור מחיוב ראייה, ולכאורה צריך ביאור שאיך הוא לא קיים את חיוב השמחה 
שהיא דווקא בשלמי שמחה, ועל כרחך שכיון שהיה קשה לו נחשב שאין ביכולתו לקיים את 
השמחה באופן זה וממילא הוא יצא ידי חובתו באופנים אחרים, ויש להוסיף בזה עוד לפי מה 
שמתבאר להלן מהאבני נזר שהוא אינו חייב לדאוג קודם המועד שיוכל לקיים את השמחה 
ביום טוב שהכל תלוי ביכולת שלו ביום טוב, ורבי יהודה בן בתירא שהיה בנציבין שבשעה 
שנתקדש היום טוב לא היה ביכולתו לשמוח בשלמי שמחה בירושלים לא נתחייב בשמחה זו, 
ועיין בהמשך מה שהובא בהערה מהקונטרס אחרון לטורי אבן (חגיגה יז: ד"ה ומה) שכתב שמי 
שנמצא חוץ לירושלים אין לו חובת שמחה בשלמים, ויש לזה קצת סיוע שאמרו בגמרא 
שמשמח את האשה בבבל בבגדי צבעונין ובארץ ישראל בבגדי פשתן, ולא אמרו בסתמא 
שכושמחה בבגד נאה, והיינו שצריך לשמחה בכל מקום כפי הבגד שהוא הכי חשוב ויפה באותו 
מקום, שיסוד החיוב הוא שבכל מקום לפי המידת שמחה הכי מרובה שאפשר. 

צא. בשדי חמד (ח"ה שויית סיי פד) כתב לפי דברי המבואר להלן שחיוב השירה הוא מכלל חיובי 
השמחה, וכיון שאין שירה אלא על היין יש חיוב שתיית יין במועד. 

צב. ונפקא מינה, שלכאורה לדבריו עולה שאין יוצאים בשתיה של כל שהוא יין אלא צריך 
שיעור גדול, יעויין בזה בשבות יצחק (פסח עמוד קכ) שהביא מהגרי"ש אלישיב שצריך לשתות 


ב; שמחת הרגל 


עיונים 


כא 


שהשמחה הזאת היא בכלל אותה השמחה של שלמי שמחה שהיא מהתורהצ, 

ולראשונים שהובאו לעיל שסוברים שאף בזמן בית המקדש אין עיכוב שתהיה 

השמחה דווקא בשלמי שמחה, מוכח שאף בזמן הזה השמחה היא מהתורה 
שאף בזמן הבית יכלו לצאת דין שמחה בשאר דברים. 


והשאגת אריה הוכיח כן עוד מהמבואר במועד קטן (יד:) שאין נוהג דין 

אבילות ברגל מפני שהעשה של שמחת הרגל ודחי עשה דאבילות, 

ואם נאמר ששמחה בזמן הזה היא דרבנן היאך היא דוחה אבלות דאורייתא 

אף בופן הזה, :ובקרן אוהה (מויקיה: דיה נזור) הופיח מהא זכתיבעשפהת. בחגך 
ולא באשתך על כרחך שיש שמחה ביום טוב אף בלא שלמי שמחה. 


ומבואר שבזמן בית המקדש היה עיקר השמחה בבשר שלמים, ועכשיו זה 

מתחלק אנשים בראוי להם ונשים בראוי להם ואנשים שמחתן היא 

ביין, ובטעם הדבר שהשמחה היא ביין מבואר בגמרא שהיא משום ויין ישמח 

לבב אנוש, אולם הים של שלמה (ביצה פיב סיי ה) הוסיף בזה שהטעם שיש 

שמחה ביין בזמן הזהצ* משום שהוא משכיח את הצער ועל ידי השכחה שייך 
להגיע לידי שמחהצג. 


בגמרא לא הוזכר שבזמן הזה יש שמחה בבשר אלא רק בייןצג, וכן בגמרא 

(פסחים עא.) לגבי יוט שחל בשבת הוזכר רק כסות נקיה ויין, אמנם 
הרמביים (שביתת יום טוב פ"ו היייח) כתב שאוכלין בשר ושותין יין שאין שמחה 
אלא בבשר ואין שמחה אלא ביין, וכן הוא בטור (סיי תקכט ס"ב), ובבית יוסף 
תמה על זה שמהיכן המקור לחיוב אכילת בשר בזמן הזה, והרי בגמרא לא 
הוזכר אלא יין ומשמע שדי בזה בלא אכילת בשר, והב"ח שם כתב שמה 
שמבואר בגמרא שאין שמחה אלא ביין היינו שעיקר השמחה היא בין, אבל 

יש שמחה גס צמשהצה, 


ובים של שלמה (ביצה פיב סיי ה) כתב שיש חיוב לאכול בשר בזמן הזה, משום 

ששמחת יום טוב היא הסעודה ובלי בשר אין זו סעודה בלב טוב ושמח, 
ורק בזמן שהיה בית המקדש קיים לא היה צריך לשתות יין כיון שהיתה 
שמחתם שלימה על ידי אכילת השלמים, ועכשיו יוכל לשמוח בבשר רק אם 
ישכח צערו על ידי היין, ובחיי אדם (כלל קד בנשמת אדם) כתב שבזמן שהיה 
בית המקדש קיים היה החיוב דווקא בבשר, ובזמן הזה החיוב הוא או בבשר 
או ביין, ובמשנה ברורה קיאור הלכה:יסוף סי תקפט דיה פוצה) הסיק שאין חיוב 

לאכול בשר אלא שיש בו מצוה כיון שנאמרה בו שמחהצי. 


ובמגן אברהם (סיי רמט סק"ו) הביא מהעולת שבת (שם סק"ב) שמה שאין 
שמחה אלא בבשר היינו בזמן בית המקדש שזה היה בשר שלמים, 


רביעית יין לצורך שמחת יו"ט, ובספר חוט שני (הלכות יוט עמוד קנט) כתב שדי בכל שהוא כיון 
שאפילו כל שהוא קצת משמח, והנה אם יש חיוב לשתות רביעית יין, העיר בזה בספר משמרת 
המועדות (סיי תקכט בהג"ה סקייע) שאם שכח יעלה ובוא בברכת מעין שלוש של היין, יתכן שהוא 
יצטרך לחזור שהרי יש לו חיוב בשתיה זו, ואין על זה אי בעי שתי ואי בעי לא שתי, והביא 
שנסתפק בפרי מגדים (או"ח סיי קפח א"א סק"ט) במי שאין לו פת בשבת ויש לו רק תבשיל של 
מיני דגן אס שכח ולא הזכיר של שבת בהמעין שלוש אם חוזר, ובמשנה ברורה (סיי רח שער 
הציון סק"ס) כתב בי טעמים למה מי ששכח ולא הזכיר במעין שלוש אינו חוזר: א. משום שיש 
על זה אי בעי לא אכיל. ב. שלחלק מהראשונים אין דין הזכרה כלל במעין שלוש, ולפי הטעם 
הראשון של הוא יהיה חייב לחזור, ויש לדון שאם הוא שתה יין באמצע הסעודה והוא פוטר 
את היין בברכת המזון, בזה אף לטעם השני של המשנה ברורה הוא יהיה חייב לחזור כיון 
שבברכת המזון כבר יש תקנת הזכרה וזה פוטר דבר שהוא חייב לאכלו. 

צג. ולכאורה לחיוב שתית יין שהוא חיוב גמור יצטרך לחזר אחר הפתחים בשביל לקיימו, 
וכמו שצידד המשנה ברורה (ס" תרנו ס"א ביאור הלכה ד"ה אפילו) שבכל מצוה צריך לחזר אחר 
הפתחים לקיימה, ובספר בצל החכמה (שוית ח"ה סיי מז) הביא מהחמדת ישראל שבשביל שמחת 
יום טוב לא נאמר עשה שבתך חול ואל תצטרך לבריות, אולם חלק עליו בזה, וכתב שכלפי 
יום טוב נאמר בתורה 'כאשר יברכך הי אלהיך' ואין לו חיוב לשמוח ביותר ממה שיש לו, וכעין 
זה הובא לעיל מהשאגת אריה שמצות שמחת יום טוב אינה שוה בכולם אלא כל אחד לפי 
יכולתו. 

צד. כפשוטו כוונת הביח שיש חיוב אכילת בשר ואין זה רק מצוה בעלמא וכן נקט באליה 
רבה (סק"ו) אולם במשנה ברורה (ביאור הלכה סו"יס תקכט) נראה שהבין שכוונתו שזה רק מצוה 
בעלמא ואין זה חיוב גמור. 

צה. וז"ל הרמב"ם בספר המצוות (עשין מצוה נד) 'וכולל באמרו יושמחת בחגך' מה שאמרו גם 
כן שמח בכל מיני שמחה, ומזה לאכול בשר בימים טובים ולשתות יין וללבוש בגדים חדשים, 
ולחלק פירות ומיני מתיקה לקטנים ולנשים, ולשחוק בכל ניגון ולרקוד במקדש לבד והיא שמחת 
בית השואבה, זה כולו נכנס תחת אמרו ושמחת בחגיךי, ומה שיתחייב מהם יותר שתיית היין 
לבד כי הוא יותר מיוחד בשמחה, ולשון גמרא פסחים (קט.) חייב אדם לשמח בניו ובני ביתו 
ברגל במה משמחן ביין ושם אמרו תניא רבי יהודה בן בתירא אומר בזמן שבית המקדש קיים 
אין שמחה אלא בבשר שנאמר וכו" עכשיו אין שמחה אלא ביין שנאמרי וכוי, עכ"ל, ומפורש 
בדברי הרמב"ם שאע"פ שיש מצוה גם בבשר מכל מקום עיקר המצוה היא בשתיית יין. 

צו. וכן נקט בפשיטות המגן אברהם (סיי תרצו ס"ק טו) שביום טוב אין חיוב אכילת בשר. 


טעם השמחה 
ביין 


אם יש שמחה 
בבשר 


בשר לגבי 
שאר דיני 
שמחה 


בשר עוף 


שמחה בכל 
דבר המשמח 


שמחה בהלל 
ושיר 


חיוב השמחה 
בנשים 


מחלוקת רש"י 
ותוספות אם 
בזמן הבית 
שמחה בבגדים 


אוצר 


כב 


והמגן אברהם השיג על זה וכתב שלא עיין בדברי הגמרא בסנהדרין (ע.), וביאר 
המחצית השקל (שם) את דבריו שהגמרא מביאה את הדין שבערב תשעה באב 
לא יאכל בשר, אולם מותר לאכול בשר מליח כל זמן שהוא כשלמים, והיינו 
שני ימים ולילה אחד, שעל מה שכתוב וזבחת ואכלת שזה שני ימים ולילה 
אחד, על זה יש לנו מקור שזה משמח, וכל זמן שהוא כשלמים יש בו משום 
שמחה, ומבואר שאף בזמן הזה יש שמחה בבשר, והחמד משה (שם סקיד) 


שאין יוצאין שמחת יום טוב בבשרצ'. 


ודנו האחרונים אם יוצאין את מצות השמחה אף בבשר עוף, ויסוד הנידון בזה 

הוא מה ששנינו (ח.) שאין יוצאין ידי חובת שמחת יום טוב בקרבנות מן 
העוף לדעת תנא בברייתא, משום שכל דבר שאין חגיגה באה ממנו אין יוצאין 
בו ידי חובת שלמי שמחה, ולדעת רב אשי שם משום שאין בהם משום שמחה, 
וכן כתב הרמב"ם (חגיגה פ"ב היי) שמה שאין יוצאין בהן ידי חובה זה משום 
שאינן בשר המשמח, ומכח זה כתב החות יאיר (סיי קעת) שאין יוצאין ידי חובת 
שמחת יום טוב בבשר עוף, וכן נקט בפתחי תשובה (י"ד סיי א סק"א), אולם 
ביד אפרים (שם דיה אא"כ) כתב שדין זה אמור רק כלפי החיוב שמחה שמדין 
שלמי שמחה, אולם בזמן הזהצ" יוצאין ידי חובת שמחה גם בבשר עוףצל. 


כתב היראים ‏ סיי תכז) 'כל שמחה הראויה לאדם לכל דבר המשמחו חייב 

לעשות ברגל, וכל דבר שלבו מוצא בו שמחה וקורת רוח באכילה ושתיה 

ובכל דבר ששמחה היא לו חייב לעשות ברגלי, ובתועפות ראם (שם) הביא 
שיש גורסין אכילה ושתיה וטיול. 


והרמב"ן כתב (ספר המצוות שורש הראשון) שהטעם שאמירת הלל היא מהתורה 
ימחמת זה שהוא בכלל המצוה שנצטוינו בה כמו שכתוב (במדבר י 

©¢ יבם שמחתכם ובמועדיכם ובראשי חדשיכם ותקעתם בחצוצרות על 

עולותיכם ועל זבחי שלמיכםי, כי עיקר השירה בפה וכלי לבסומי קלא הוא, 

ונצטוינו בשמחת השיר על הקרבן ושלא בשעת הקרבן' וכו אם כן אפשר 

שנדרוש בימים טובים שכתוב ישמחהי ונתרבו כל השמחות שתהא השירה 

מכללן?, ובשאגת אריה (שו"ת סיי סט) נחלק בזה על הרמבין, ובמשנה ברורה 
(סיי תקב ס"ק יד) כתב שמצוה לזמר ברגלים בבית הכנסת. 


שנינו בחגיגה (ו:) ירבי יוסי הגלילי אומר שלוש מצוות נצטוו ישראל בעלותם 

לרגל ראייה וחגיגה ושמחה וכוי, יש בשמחה מה שאין בשתיהן שהשמחה 
נוהגת באנשים ובנשים מה שאין כן בשניהסי, וכתב רשיי (דייה השמחה) דכתיב 
ביה ששמחת אתה וביתךי, מה שאין כן בשתיהן דמצות עשה שהזמן גרמא היאי. 


ובקידושין (לד:) מקשה הגמרא שנלמד משמחת יום טוב שנשים חייבות בה 
לכל מצות עשה שהזמן גרמא, ותירץ אביי אשה בעלה משמחה, 
אלמנה מאי איכא למימר, בשרויה אצלו, וברש"י (דייה בעלה משמחה) כתב אין 
חובת השמחה תלויה בה אלא על בעלה שישמחנה קרי ביה ושימחת, אלמנה 
מאי איכא למימר הא כתיב בה שמחה, דכתיב 'הגר היתום והאלמנה' לא 
נצטוית היא אלא בעניה הכתוב מדבר, ונצטוה מי שהיא שרויה אצלו לשמחה 
משלו במאכל ומשתה וכלי פשתן, ובראש השנה (ו:) בעי רבי זירא אשה מהו 
בבל תאחר, מי אמרינן הא לא מחייבא בראייה או דילמא הא איתא בשמחה, 
אמר ליה אבי ותיפוק ליה דהא איתא בשמחה, ומי אמר אביי הכי והאמר 
אביי אשה בעלה משמחה, לדבריו דרבי זירא קאמר. 


והנה מחלוקת אביי ורבי זירא זה האם מצות השמחה מוטלת על האשה 
עצמה, או שעל בעלה מוטל לשמחה וברש"י (ריה ו: דייה בעלה) כתב 
שלאביי שבעלה משמחה היינו שמשמחה בבגדי צבעונין בבבל ובבגדי פשתן 


צז. ושם לא מדובר על שמחת יום טוב אלא על שמחת ברית מילה אם יש לזה תורת סעודת 
ברית מילה בלא אכילת בשר, שהעולת שבת כתב שאם צריך דווקא בשר בזמן הזה אין שמחה 
בבשר, ויתכן שכלפי זה הוכיח המגן אברהם שגם לבשר יש תורת שמחה בזמן הזה וזה נקרא 
בתורת סעודת ברית מילה, אולם אין זה שיעור שמחה הנצרך ליום טוב שבו צריכים דווקא יין 
שהוא יותר משמח והוא מביא לידי השמחה הנצרכת לדין שמחת יום טוב, וכמבואר לעיל 
מהשאגת אריה שצריך לשמוח כפי יכולתו, וכמה שיש לנו אפשרות לשמוח בדבר שהוא יותר 
עיקר השמחה מבשר שהוא יין אין יוצאים בבשר, אולם אף בשר הוא דבר המשמח בשביל 
שאר סעודות מצוה. 

צח. ועיין בטור (או"ח סיי תקנב) שדן אם בסעודה המפסקת מותר בשר עוף ומהדין שאין שמחה 
בעופות רצה להתיר, ורק צידד להחמיר משום שאין זו דרך אבילות, וכפשוטו מבואר מזה 
שבבשר עוף אין בו משום שמחה. 

צט. וכן כתב בשבט הלוי (שו"ת ח"ג סיי יח סק"ב) שמנהגינו שלא לחזר אחר בשר בהמה בדווקא. 
ק. במגילת אסתר (שם) תמה על הרמבין שאם השירה היא גס כן בכלל שמחת המועד, למה 
אמרו שאין נושאין נשים במועד משום שאין מערבין שמחה בשמחה, והרי כל דבר המשמחו 
הוא בכלל מצות שמחת יום טוב, ויישב בשאגת אריה ששם לומדים מקרא שיש בו חסרון 
שאין מערבין שמחה בשמחה כלפי שמחה זו. 


ב. שמחת הרגל 


עיונים 


בארץ ישראל אף בזמן שבית המקדש קיים, והתוספות (שם דיה בעלה, 
קידושין לד: ד"ה אשה) הקשו עליו שבזמן בית המקדש כמו שהוא מצוה 
לשמוח דווקא בבשר שלמים, כמו כן מה שהוא מצוה לשמח את בני ביתו 
זה בבשר שלמים, והתוספות נקטו בדעת רש"י שהיא אינה חייבת לעלות 
לירושלים לאכול עמו את הבשר שלמים כיון שאין הוא מצוה לשמחה 
דווקא בבשר שלמים, ורבינו תם חולק על רש"י בזה וסובר שהוא מחויב 
לשמחה בבשר שלמים שלו, אבל היא עצמה אינה מחויבת להביא שלמי 
שמחה. 


וכפשוטו בדעת רשיי נראה שלמאן דאמר אשה בעלה משמחה ואין החיוב 
שמחה מוטל עליה, אין לבעלה חיוב לשמחה דווקא בבשר שלמים, 

שהחיוב לשמוח דווקא בבשר שלמים זה חיוב שמוטל עליו בעצמו לקיים את 

חיוב השמחה שלו, אולם אם הוא בא לשמח אחרים בזה, אף בזמן שבית 

המקדש קיים יכול לשמחם בכל מה שמשמח, ולכך כלפי הדין שבעלה משמחה 
כתב רשיי שזה על ידי בגדי צבעונין ובגדי פשתןלא. 


ומח שנקטו התוספות שלדעת רשיי היא אינה צריכה לעלות עמו, הנה מצינו 

בגמרא () לגבי קטן ששיעור החינוך שלו למצות עליה לרגל הוא מה 
שיכול לאחוז ביד אביו ולילך מירושלים להר הבית, ומקשה הגמרא עד הכא 
מאן אתייה, אמר ליה אביי עד הכא דמיחייבא אימיה בשמחה איתיתיה, וברשיי 
(ד"ה מיחייבא) כתב ילעלות לרגל ולשמוח בחג עם בעלה, דעל השמחה נצטוו 
נשים דכתיב ושמחת אתה וביתךי. ומבואר ברשיי שכתב שהחיוב שמחה שעל 
האשה זה מה שהיא מחויבת לשמוח עם בעלה, ורש"י לא כתב כמו שפירש 

בדברי רבי זירא שחיוב האשה הוא לעלות לאכול בשר שלמים בירושלים. 


ובמהר"ם שיק (על תרי"ג מצוות מצוה תלט)?3 כתב שרשי בא ליישב בזה את 

קושיית התוספות בראש השנה (ו: דיה בעלה) שקשה סתירת דברי 
אביי, שמצד אחד בקידושין פשוט לו שזה חיוב על בעלה לשמחה ואין זה 
חיוב המוטל עליה, ומאידך בחגיגה ) קאמר אבי שהיא חייבת לעלות 
ולשמוח, והתוספות לשיטתם שבזמן שבית המקדש קיים הוא צריך לשמחה 
בבשר שלמים, אם כן לא קשה שבשביל זה היא צריכה לעלות, אולם לרשיי 
שהוא משמחה בבגדי צבעונין ופשתן אף בזמן שבית המקדש קיים צריך ביאור 
למה קאמר אביי שהיא מחויבת לעלות לירושלים, ולכך בא רשיי בחגיגה ליישב 
שמצד שמחת הבעל היא חייבת לעלות לירושלים, שכאשר יהיה בלא אשה 
הוא בלא שמחה, ובשביל לשמוח עם בעלה היא חייבת לעלות עמו לקיום 

המצות שמחה שלולי. 


וברמב"ם (חגיגה פא היא) כתב 'השמחה האמורה ברגלים הוא שיקריב שלמים 

יתר על שלמי חגיגה, ואלו הן הנקראין שלמי חגיגה שנאמר וזבחת 
שלמים וכוי ונשים חייבות במצוה זוי. והראב"ד בהשגות כתב על זה ילא בקרבן 
אלא בשמחה שתשמח עם בעלה שתעלה עמו והוא ישמח אותהי, ופשטות 
לשון הרמביים נראה שהיא בעצמה חייבת בשמחה ולא שבעלה חייב לשמחה, 
וכדעת רבי זירא שזה חיוב שמוטל עליה בעצמה, וכן נקט הרייי קורקוס (מעשה 
הקרבנות פיד היייד) בדעת הרמביים, וכן כתב בליקוטי הלכות (תגיגה פ"א דף לא. 
זבח תודה דייה שהשמחה) שהרמב"ים פסק כרבי זירא?ז. אמנם בכסף משנה נקט 

שאף הרמב"ם נתכוין לומר כאביי שזה מוטל עליו לשמחה. 


ובשאגת אריה (שו"ת סיי סו) נקט שנשים חייבות בשמחה בעצמם, וכן כתב 

המשנה ברורה (סיי תקכט סיק טו), והרעק"א (שו"ת סיי א בהשמטות) 

נקט שאם האשה מחויבת בשמחה מוטל גם עליה לעסוק בשמחה של שתיית 
יין יואכילתי פשרקה. 


קא. ויש לבאר זאת על פי מה שהובא לעיל שהטעם של השמחה המיוחדת בבשר שלמים, 
זה משום שהיא היתה גם שמחת הנפש מלבד שמחת הגופים, ויתכן שהחיוב לשמח אחרים 
אין חיוב לשמח אחרים כלפי הנפש הרוחנית וחיוב שמחה לאחרים זה רק כלפי שמחת הגופים. 
קב. וכעין זה כתב במהרים שיק (שוית או"ח סיי רפה). 

קג. וכן יישב המאירי (ו. ד"יה מה שאמרו) את הקושיא של תוספות שאביי סותר את דברי עצמו 
וכתב ץמכל מקום צריך לשאול שהרי אבי עצמו שאמר כאן דאימיה מיחייבא בשמחה, הוא 
עצמו אמר בראש השנה ובקידושין שאשה בעלה משמחה, אלא שפירשו רבים בכאן דאימיה 
מיחייבא מצד הבעלי, ומפורש בדבריו שזה התירוץ על סתירת דברי אביי וכביאור המהריים שיק 
בדעת רש"י. 

קד. ובהלכות עבודה זרה (פי"ב ה" כתב הרמב"ם כל מצות עשה שהיא מזמן לזמן ואינה 
תדירה נשים פטורות חוץ מקידוש היום וכוי והקהל ושמחה שנשים חייבותי, ומפורש לכאורה 
שהנשים עצמם חייבות במצות שמחה, וכן כתב בפירוש המשניות להרמב"ם (קידושין פ"א מיז) 
הלא ידעת שאכילת מצה בלילי פסחים ושמחה במועדים והקהל ותפילה וכוי אלו כולם מצות 
עשה שהזמן גרמא, וכל אחד מהם מחויבות על הנשים כמו שהם מחויבות לאנשיםי, וכאן 
מפורש ברמביים שגדר החיוב באשה שוה לגדר חיובו באיש. 

קה. ולכאורה זה צריך ביאור, שאם אשה שייכת בשמחה זו למה הוצרכה הגמרא לחפש באיזה 


ביאור דעת 
רעוייי 


הטעם שהיא 
עולה עמו 
לרש"י 


ביאורו של 
המהר"ם שיק 
ברש"י בחגיגה 


מחלוקת 
הרמב"ם 
והראב"ד אם 
היא עצמה 
חייבת 
בשמחה 


ביאור האבי 
עזרי בדעת 
הרמב"ם בזה 


ביאור הגמרא 
בראש השנה 
לדרך האבי 
עזרי 


ביאורו של 
התוספות רי"ד 
בגמרא בראש 
השנה 


להראב"ד 
מדוע אין 
אשה נוהגת 
אבילות במועד 


אוצר 


ובאבי עזרי (חגיגה פיב היי) כתב שלמה שביאר שיש בי חיובים בשלמי שמחה 

אחד חיוב הקרבה ואחד חיוב אכילה, יש לומר שהרמב"ם פסק כאביי 

שהאשה מצד עצמה אינה מחויבת כלל בשמחה, אלא שכל זה כלפי החיוב 

שמחה של אכילת בשר, אולם לגבי החיוב של שלמי שמחה שהוא דין הקרבה 

בוה לכולי עלמא החיוב מוטל עליה בעצמה וכפשטות התוספתא?' (חגיגה פ"א 
היה הובאה בגמרא ו:) שנשים חייבות בשלמי שמחה. 


ולפי"ז יישב מה שיש להקשות לדעת הכסף משנה שאף הרמב"ם סובר 

שהלכה כאביי שהחיוב מוטל עליו לשמחה, ולכאורה קשה מה שפסק 

הרסבים (מעשה הקהפנות. פיד הייד) שאשה עוברת בבל תאחר, ובגמרא בראש 

השנה (:) מפורש שאינה עוברת בבל תאחר אם רק בעלה מחויב לשמחה, 

ולהני"ל מיושב, שבאמת היא עוברת בבל תאחר משום שמוטלת עליה הקרבת 

השלמי שמחה, אע"פ שמחמת החיוב שמחה עצמה היא אינה צריכה לעלות 
כי זה מוטל על בעלהל. 


וביאור דברי הגמרא בראש השנה הוא שרבי זירא הסתפק האם החיוב שלה 

להקריב שלמי שמחה מחייבה בבל תאחר?", ואביי פשוט לו שעוברת 
בבל תאחר, והגמרא הבינה שמה שפשוט לאביי שהיא עוברת בבל תאחר זה 
מחמת שממה נפשך יש לה חיוב לעלות לירושלים לשמוח באכילת שלמים, 
ואם כן קשה סתירת דברי אבי שאמר בעלה משמחה, ויישבו שאביי לדבריו 
דרבי זירא קאמר, והיינו שאביי דיבר על הדין הקרבה של השלמי שמחה שעליו 
דיבר רבי זירא, ולא על הדין שמחה של אכילת בשר שלמים ושאר מיני 

שמחה. 


ופיוע לדרכו של האבי עזרי יש להביא מדברי התוספות רי"ד (ר"ה ו: ד"ה או 

דלמא) שפירש את קושיית הגמרא 'והאמר אביי אשה בעלה משמחהי 
וכו', דאינה חייבת להביא שלמי שמחה אלא בעלה חייב להביאם, והיא עולה 
ואוכלת עמו אך אינה חייבת להביא שלמים, וכיון שאינה חייבת בקרבן לא 
קרינא ובאת שמה והבאתם שמה, דלא מיקרי ובאת שמה אלא בעזרה שכל 
ישראל מביאין קרבנותיהן שם ולא בירושלים וכוי, וכיון שאין חייבות בקרבן 
אין חייבות לבא לעזרה, שהמתחייב להביא קרבן מטפל בהבאתו לעזרה 
כדכתיב (ויקרא א ג) אל פתח אהל מועד יקריב אותו, ותניא בספרי מיטפל 
בהבאתו עד העזרהי. ומבואר בדבריו שגם לאביי ידענו שהיא צריכה לעלות 
לאכול השלמים, אלא שהנידון היה שלרבי זירא יש חיוב הקרבה של שלמי 
שמחה שהיא חייבת בו, ולאביי אין כזה חיוב, ונפקא מינה שאין זה נחשב 
ובאת שמה אלא רק לרבי זירא, כיון שלדבריו זה נחשב יביאהי מחמת חיובה 
לבא לעזרה לקיום חובת הקרבה של השלמי שמחה, ועולה מדבריו שפשוט 
לו שיש חיוב הקרבה בפני עצמו על השלמי שמחה, ונחלקו אביי ורבי זירא 

אם יש חיוב הקרבה של השלמי שמחה בנשים. 


ועל שיטת הראבייד שקיימא לן שאין חב שמחה מוטל על האשה אלא 


בעלה חייב לשמחהלל, הקשו האחרונים?' מהמבואר במועד קטן (יד:) 
שאין אבל נוהג אבילותו ברגל שנאמר (דברים טז יד) ושמחת בחגך ולא אתי 
עשה דרבים ודחי עשה דיחיד, וקשה מה הטעם שאשה אינה נוהגת אבילותה 
ברגל שהרי אינה מחויבת בשמחה, וכן בתולה ואלמנה שאין להן בעל שישמחם 
מה הטעם שאינן נוהגות אבילותן ברגל, ולדרכו של התוספות רייד יתכן שכל 
השגת הראבייד היא על זה שנשים אינן חייבות בהקרבת הקרבן של שלמי 
שמחה, אולם בשאר דיני השמחה חייבות בעצמם, שהראבייד סובר שבזה עצמו 
נחלקו רבי זירא ואביי אם נשים חייבות בהקרבת שלמי שמחה ובזה קיימא 
לן כאביי, אלא שלכאורה עדיין יקשה לשיטת רשיי בדעת אביי שאין לה כלל 


דברים משמחה אם שייך שתתקיים שמחתה על ידי בשר ויין, ושמא יש לומר שכל דברי הגמרא 
הם רק על האופנים כיצד בעלה ישמחנה לגבי החיוב המוטל עליו לשמח את בני ביתו, אולם 
הרעק"א דן לפי הצד שאשה עצמה יש לה חיוב לשמוח, ואת חובתה זו היא צריכה לקיים על 
ידי בשר ויין. 

קו. ולשון התוספתא ישהשמחה נוהגת באנשים ובנשים', ויתכן שאין כוונת התוספתא שיש 
לנשים חיוב בשמחה אלא ששמחה שונה מעולת ראייה וחגיגה, שמעולת ראייה וחגיגה נשים 
מופקעות מחיוב זה, וכשהם יביאו עולת ראייה לא יהיה להם בזה אפילו קיום מצוה בהבאה זו 
כיון שהם הופקעו מזה לגמרי [בנידון זה אם הם הופקעו ממצוה זו גם בתורת קיום, עיין בספר 
אבני המקום (קולדצקי) הערת הגרח קניבסקי ובהערות שם (עמי ה) מה שהאריך בזה], ומה שאין 
כן כלפי דין שלמי שמחה מצוה זו נוהגת בהם אלא שזה ככל מצות עשה שהזמן גרמא שנוהגת 
בהם רק בתורת מצוה קיומית. 

קז. ולדברי האבי עזרי לכאורה מיושבת גם כן קושיית התוספות לסתירת דברי אביי בקידושין 
לדבריו בחגיגה (ו.) שאומר שיש לאשה חיוב לעלות, שאביי בקידושין דיבר על החיוב לשמחה 
ומצד זה אינה חייבת לעלות, אולם מצד החיוב להקריב שלמי שמחה היא חייבת לעלות, אלא 


ב. שמחת הרגל 


עיונים 


כג 


דין לשמוח בעצמה אלא שבעלה ישמחנה, שאם כן אטו אביי אינו סובר את 
זה שאשה אינה נוהגת אבילות במועד. 


ויש שביארול'י* שיסוד הדין שאבילות סותרת את המועד אינו מחמת השמחת 
יום טוב אלא מחמת שהיום הזה נקרא יום של מועד זה מחייב את 

הרבים בשמחה יום שנקרא מועד זה סתירה לאפשרות שיחול עליו תורת יום 

אבילות, וממילא אף אם נשים אינן חייבות בשמחה מכל מקום גם לגביהם 
תורת היום היא יום מועד ואי אפשר שתהיה בו הנהגת אבילות. 


כתב הרמב"ם (שביתת יום טוב פ"ו היייח) 'כיצד הקטנים נותן להם קליות אגוזים 

ומגדמתה והעיה הבית <וסף (סיי תק5ט ב-ד) שלא מצא כן מפורש אלא 

שבגמרא (פסחים קט.) שנינו שהיה רבי עקיבא מחלק לתינוקות קליות ואגוזים 

כדי שלא ישנו וכאן לא שייך טעם זה, ובים של שלמה (ביצה פיב סיי ה) ביאר 

שזה על פי התוספתא ששנינו שם (פסחים פיי היג) שאף קטנים משמחן בראוי 

להם, וכיון שמצינו שם במעשה של רבי עקיבא שזה ראוי לקטנים ומושך את 
ליבם, ממילא הוא הדין שמתקיימת בזה מצות שמחה. 


יש לדון בגדר חיוב השמחה לקטנים האם זה מדין חינוך שהם חייבים במצות 
שמחה ומקיימים את החיוב בכך שנותן להם קליות ואגוזים, או שהוא דין 
שמחה מיוחד שנאמר במועד שחייב לשמח את בניו ובנותיו הקטנים. 


ונחלקו בזה האחרונים, שהנה הוסיף (שם) הים של שלמה וכתב ץעוד אומר 

אני שמסברת עצמו כתב שמאחר שצוה הי לשמח כל בני ביתו במה 
ישמח את הקטנים שהגיעו לחינוך מצוה, קליות ואגוזים הן שמחת יום טובי, 
ומבואר בדברי הים של שלמה שהחובת שמחה לקטנים היא רק בקטנים 
שהגיעו לחינוך, ובתורת רפאל (יום טוב סיי עט דיה והנה בתוספתא) כתב שמדברי 
הים של שלמה מבואר שהדין לשמח את בניו הקטנים הוא מצד הלכות חינוך 
לחנכם במצות שמחה, והוא עצמו נחלק על זה וכתב שהוא חיוב מיוחד שמוטל 
עליו במועד לשמח את בני ביתו משום שנאמר (דברים טז יד) 'ושמחת בתגך 
אתה בנך ובתךי, ולדבריו לכאורה יש חיוב לשמח אפילו בניו ובנותיו שלא 

הגיעו לגיל חינוך. 


= | ט. חובתה בלילי יום טוב 


בגמרא (פסחים עא.) מובאת ברייתא 'והיית אך שמח לרבות לילי יום טוב 

האחרון לשמחה, אתה אומר לילי יום טוב האחרון או אינו אלא לילי 
יום טוב ראשון, תלמוד לומר אך חלקי, ובהוה אמינא למדה הגמרא שהטעם 
שאין שמחה בלילי יום טוב ראשון משום שצריך זביחה בשעת שמחה, 
ובמסקנא אומרת הגמרא שזה מצד המבואר שם בהמשך הברייתא ימה ראית 
לרבות לילי יום טוב האחרון ולהוציא לילי יום טוב ראשון, מרבה אני לילי יום 
טוב האחרון שיש שמחה לפניו וממעט אני לילי יום טוב ראשון שאין שמחה 
לפניוי, ועולה שלמאן דאמר (שם ע:) שלשלמי שמחה צריך זביחה בשעת 
שמחה, הוא הדין המבואר בברייתא שליל יום טוב ראשון נתמעט משמחה, 


זמן שמחה, לכך בליל יום טוב אינו חייב בשמחה. 


ונחלקו רשיי (שם דיה לרבות) ותוספות (דייה לרבות) האם במה שנתרבה ליל 

יום טוב האחרון האם זה כולל גם את היום של היום טוב האחרון 
או שרק בלילה חייב בשמחה, שרשיי סובר שביום של יום טוב האחרון אין 
דין שמחה, והתוספות סוברים שיש בו דין שמחה והיתה סלקא דעתך למעט 
את השמחה בלילו כיון שהוא כרגל בפני עצמו ואינו חייב לזבוח בשביעי לצורך 
ליל שמיני, וברש"י עצמו בסוכה (מח. דייה לרבות) כתב שזה כולל גם את היוס 
של היום טוב האחרון, שכיון שנתרבה הלילה קל וחומר שנתרבה בזה היום 

שהוא עיקרליב, 


שצ"ע בוה שאם אמו עלתה מצד חיובה בהקרבת שלמי שמחה, למה אומרת הגמרא שם שאמו 
לא הולכת להר הבית כיון שהיא אינה חייבת בראייה, הא מכל מקום אם כל הטעם שהיא 
עלתה לירושלים זה משום הקרבת השלמי שמחה, בשביל זה היא תביאם בעצמה לבית המקדש 
להקריבם. 

קח. ויתכן שהספק הוא משום שבאמת זה לא מחייבה לעלות והיא יכולה לקיים את חובת 
הקרבת השלמי שמחה בוה שתשלח את הקרבן על ידי שליח. 

קט. ויש לדון אם יכולה האשה לדעת הראבייד למחול לבעלה על החיוב לשמחה וכפשוטו אין 
זה חיוב ממון אלא דין מצוה והיא אינה יכולה למחול על זה, וכן כתב בחוט שני (ו"ט עמי 
קסא), וש מגדולי הפוסקים שהורו שיכולה למחול על זה. 

קי. כן הקשו המנחת חינוך (מצוה רסד אות כח) עמודי אור (סיי עו אות ו) ובספר מקור ברוך (סיי 
ה). 

קיא. חידושי רי שמואל (כתובות סי ו סק"ד). 

קיב. ובערוך לנר (סוכה מח. ד"יה לרבות) כתב ליישב את סתירת דברי רשיי שביום השמיני אין 
חיוב הקרבה של שלמי שמחה וש בו רק חיוב אכילה מהשלמים שנזבחו אתמול, שמה שכתב 


חיוב השמחה 
לקטנים 


אם זה משום 
חינוך או חלק 
מדין שמחה 


המיעוט של 
ליל יו"ט 
ראשון 
משמחה 


השמחה ביום 
של יט 
אחרון 


חיוב השמחה 
בשאר הלילות 


אם יש חיוב 
של שמחה 
נפרד ללילה 
וליום 


מחלוקת 
המהרשי'ל 
והמהרש"א 
בזה 


מחלוקת 
פשטות 
התוספות 
והטורי אבן 


אם מיעוט 
לילה ראשון 
זה רק 
משלמים 


אוצר 


כד 


ועוד נחלקו רשיי ותוספות בגדר החיוב של שאר הלילות, שרשיי (סוכה מח, 

דייה לרבות) כתב ששאר הלילות אינן צריכים ריבוי כיון שהם בכלל הריבוי 

של הימים, אולם התוספות (פסחים עא. דה לרבות) כתבו ששאר הלילות הם 
בכלל הריבוי של לרבות לילי יום טוב האחרון לשמחה. 


ובחזון איש (או"ח סי קכד לדף עא.) הסתפק אחר שנתרבו הלילות לשמחה 

האם יש חיוב שמחה בפני עצמו על הלילות או שבקיום אחד של 

שמחה של אכילת בשר שלמים יוצא גם את חיוב היום וגם של הלילה, ולרשיי 

ששאר ימים הם בכלל הלילות, לכאורה מסתבר שזה חב אחד עם הימים 

ורק לדעת התוספות שזה ריבוי מיוחד על כל הלילות יש לדון שצריך שמחה 
מיוחדת גם בלילות. 


והביאו שכפשוטו נחלקו בזה המהרש"א והמהרש"ל בסוכה (מב:), שהתוספות 

שם (ד"ה השמחה) הקשו שכשחל שמיני עצרת במוצאי שבת היאך 
מתקיימת דין השמחה, שהרי השלמים הקריבים בערב שבת נאכלים לשני ימים 
ולילה אחד, ובמוצאי שבת שהוא ליל שמיני עצרת אי אפשר לאוכלם, ותירצו 
התוספות שבזה נאמר כדברי הגמרא (פסחים עא.) למאן דאמר בעינן זביחה 
בשעת שמחה שפמקיימו ביין ישן וכסות נקיה, והמהרשייל (שם דייה תודה והשמחה) 
הקשה על התוספות למה לא הקשו כן על כל מוצאי שבת חול המועד שאיך 
יקיימו בו את דין השמחה, ותירץ שזה יש ליישב שאין בו דין שמחה שאין 
דין השמחה בשאר הלילות מפורש, אולם המהרש"א (שם ד"ה והשמחה) תירץ 
שעל כל מוצאי שבת לא קשה שאפשר לקיים את דין השמחה ביום, אולם 
ביום השמיני סוברים התוספות שהוא לא נתרבה לשמחה וממילא אי אפשר 
לקיים את דין השמחה ביום, והקשו היאך אפשר לקיים את דין השמחה 

בלילהל'ג. 


התופפות (סוכה מז. דיה לינת) הקשו למה צריך ריבוי לחיוב לינה במוצאי יום 

טוב שיתחייב בלינה מצד השלמי שמחה, ותירצו יש לומר 
דמשכחת דלא מייתי קרבן ביום שבא לירושלים, כגון דשלח שלמיו מאתמול 
דשלמים נאכלים לשני ימים ולילה אחדי, וכן כתבו התוספות ביומא (ג. דייה 


פזייר). 


ובטורי אבן (יז: דיה גם מה שהקשו) הקשה על התוספות שלכאורה לא הועילו 

כלום בתירוצם, שאף על פי שלא צריך שלמי שמחה משום היום 
הזה עצמו, עדיין צריך שלמי שמחה משום הלילה הבא שהשלמי שמחה של 
אתמול נעשים נותר היום, ובמה ישמח בלילה שלהבא אם לא שיקריב היום 
לצורך הלילה הבא, וכפשוטו בדעת התוספות צריך לומר שלא קשה להם, 
משום שדין שמחה יכול לצאת במה שיקריב שלמים ביום שלאחר מכן, ובזה 
יצא גם את חובת שמחה של הלילהליז, ובדעת הטורי אבן מבואר שפשוט לו 

שאין יוצאין ידי חובת שמחה של הלילה, בהקרבה של היוםקטי. 


הובא לעיל מה ששנינו (פסחים קט.) שיש בי דיני שמחה, בזמן שבית המקדש 
קיים היתה השמחה בבשר שלמים ובזמן הזה השמחה היא בשאר 


רשיי בסוכה שיש בו חיוב שמחה מחמת זה שהיום הוא העיקר, היינו שמכל מקום הרי כל 
המקור לחיוב הזה הוא מהחיוב של הלילה, וכיון שהלילה הוא רק לתיוב אכילה ולא לחיוב 
הקרבה ממילא אף היום הוא רק לחיוב אכילה ולא חיוב ההקרבה של השלמי שמחה, וכן כתב 
המלבייים (סוף פרשת ראה אות רא), ובספר עטרת צבי (ח"א סיי מה) כתב שרש"י בסוכה אינו מדבר 
כלפי השמחה באכילת בשר שלמים אלא בשאר השמחות, ובזה יש את שאר השמחות אף 
ביום שזה לא גרע מליל יום טוב ראשון שנתמעט משמחה, ודעת רוב האחרונים שיש בו חיוב 
של שאר מיני שמחות. 

קיג. ולכאורה למבואר לעיל לשיטת רשיי שמה שנתרבו הלילות של שאר הימים זה משום 
שהם טפילים לימים, יתכן שלרשייי מסתבר שהוא יוצא ידי חובת שמחת הלילה גם ביום שזה 
נלמד מצד שהוא טפל לו, ויתכן שכלפי ליל שמיני שחיובו בשמחה הוא אינו מצד טפילותו, 
בזה אינו יוצא את שמחת הלילה בהשלמים של היום. 

קיד. אמנם בקונטרס אחרון שם (דיה ומה שהקשה) כתב שדעת התוספות שכיון שבאותו היום 
הוא יוצא מירושלים ויש לו צורך לצאת מירושלים, ממילא אם אינו נמצא בירושלים כבר לא 
מוטלת עליו השמחה דווקא בבשר שלמים, וממילא בלילה כשאינו בירושלים מקיים את השמחה 
בשאר דברים, ויש לבאר על פי המבואר לעיל מהשאגת אריה שהחיוב לשמוח הוא כל מקום 
כפי יכולתו, ובירושלים יכול לשמוח על ידי שלמים וכשהוא חוץ לירושלים, אין לו את החיוב 
שמחה בבשר שלמים שאין יכולת לאכול שם את הבשר שלמים. 

קטו. והביאו שבאמת מהשאגת אריה עצמו (סיי סט ד"ה ומ"מ) מוכח שסובר כן, שהוא הקשה 
על הרמבין שכתב שחיוב ההלל הוא מדין השמחה שלדבריו למה אין חיוב לומר את ההלל גם 
בלילות, ומבואר שהוא סובר שאין יוצאין ידי חובה במה שאומרים את ההלל ביום בשביל לפטור 
את השמחה של הלילה. 

קטז. וכן כתבו בעמק ברכה (שמחת יום טוב עמי קח) בשם הגר"ח והחזון איש (או"ח סיי קכד לדף 
עא.). 

קיז. בשאגת אריה (סו"ס קב) הקשה שלמבואר בתוספות (פסחים פד. ד"ה ולא) שהיתר אוכל נפש 
ביום טוב הוא משום צורך מצוה, אם כן אם אין שמחת יום טוב בליל יום טוב ראשון איך 
הותר בו דין אוכל נפש, וקושיא זו אתי שפיר לחולקים על השאגת אריה וסוברים שקיים כאן 


ב. שמחת הרגל 


עיונים 


דברים המשמחים. ודנו האחרונים האם מה שנתמעט ליל יום טוב ראשון 
משמחה זה רק משמחת אכילת שלמים, אבל עדיין יש בו את שאר הדברים 
המשמחים המחויבים בזמן הזה, או לא. 


ובשערי תשובה סיי תקכט סיב) הביא בזה מחלוקת, שמהמגן אברהם סי 

תקמו סק"ד) נראה שסבר שזה מיעוט רק מבשר שלמים, אולם שאר 
חיובי השמחה קיימים בלילי יום טוב ראשון, ובשאגת אריה (שויית סיי סח) כתב 
שמהתורה נתמעט לגמרי כל דיני השמחה בליל יום טוב ראשון והשמחה היא 
רק מדרבנן, ובמנחת ברוך (שו"ת סי עט)?"" כתב שליל יום טוב ראשון לא 


=שמעט אלא משמחת אכילת שלמים, אולם עדיין קיימים בו שאר דיני וניהוגי 


שמחהל". 


ובאחרונים שם ביארו את טעם החילוק בין הנהגת השמחה של שאר דברים 

שנוהג בליל יום טוב ראשון לשאר הנהגת שמחה שאינם נוהגים, 
שלעולא שיסוד המיעוט של ליל יום טוב ראשון הוא משום שחסר בזביחה 
בשעת שמחה, פשוט שמיעוט זה קיים רק כלפי השמחה בבשר שלמי שמחה 
ואינו מיעוט על שאר השמחות, ואף לרבין שאין צריך זביחה בשעת שמחה 
מסתבר שהמיעוט מחמת שאין שמחה נוהגת לפניו, ומיעוט זה הוא סיבה 
למעט רק בשלמי שמחה, שביום שהוא חול לא מסתבר שיתחייב לזבוח שלמי 
שמחה אפילו אם אין צריך זביחה בשעת שמחה, אולם שאר ניהוגי שמחה 

יש גם בלילה ואינם תלויים בזה שהשמחה נוהגת לפניהםקי". 


ובאבני נזר (שו"ת או"ח סיי תכג) הוסיף בזה עוד שלדעת רבין שאין צריך 

זביחה בשעת שמחה שאמרו בגמרא שמכל מקום כיון שאין שמחה 
לפניו אין הוא בכלל חישב שמחה, אין ביאורו שפטור ממצות שלמי שמחה 
בליל יום טוב ראשון, אלא שאינו מחויב לדאוג קודם היום טוב שיהיה לו 
שלמי שמחה בליל יום טוב, אולם אם שחט שלמי שמחה בליל יום טוב ויש 


לאכלם בלילי יום טובל'ל, ודקדק כך מלשון התוספות (דייה לרבות) שנקטו שאינו 
צריך לדאוג מיום שביעי לשמיני ונקט האבני נזר שמקור הדבר הוא מהמיעוט 
של ליל יום טוב ראשון??<. 


ובגמרא (פסחים קח:) אמרו לגבי ארבע כוסות 'שתאן בבת אחת, ידי יין יצא, 

ידי די כוסות לא יצאי וכתב רשב"ם (דיה ידי ײן) שיצא ידי חובת 

שמחת יום טוב, ולכאורה הרי אם נאמר שלילי יום טוב ראשון התמעטו לגמרי 

מדין שמחה למה צריך לשתות יין לצורך שמחת יום טוב, ובשאגת אריה (סיי 

סח) כתב על זה שמכאן מוכח שאף על פי שלילי יום טוב ראשון נתמעטו 

מחובת שמחה, מהתורה עדיין יש עליהם חובת שמחה מדרבנן, וכוונת הגמרא 
ידי יין יצא, שיצא את החובת שמחה מדרבנן. 


ובחזון איש (או"ח סי קכט לדף י) כתב שמה שנתמעט ליל יום טוב ראשון 
משמחה אין זה הולך על פסח, שפסח הזמן שלפניו אינו מופקע 
משמחה שיש בו את הקרבת קרבן פסח??<", וממילא לא קשה גם כן מה 


דין השמחה בשאר ניהוגי שמחה, ובלקח טוב (סיי ז ס"ק יא) הקשה כעין זה על התוספות 
בכתובות (מו. דיה דמסר) שסוברים שאין מצות שמחה בתוספת יום טוב ואם כן איך הותר בו 
אוכל נפש, ויש שביארו שאין כוונת התוספות בפסחים לצורך מצות שמחה דווקא, אלא כיון 
שגם מדין המקרא קודש יש חיוב לקדשו באכילה ושתיה, מצוה זו קיימת ודאי אף בלילה 
ולצורך מצוה זו הותר אוכל נפש [ואין כוונת התוספות לבאר למה לא הותר זה בשבת אלא 
זו הגבלה בהיתר אוכל נפש שזה רק נאמר בלצורך מצוה]. 

קיח. והנה לכאורה כמו שמבואר בגמרא שאם חל יו"ט ראשן בשבת אז יוצאין ידי חובה ביין 
ישן וכסות נקיה, אם כן ליל יום טוב ראשון שלא שייך בו שלמי שמחה למאן דאמר שצריך 
זביחה בשעת שמחה, אם כן פשוט שיצטרכו בו שמחת יום טוב של יין ישן וכסות נקיה, ויש 
שביארו שלהצד של החזון איש שהובא לעיל שאין ריבוי לעוד דין שמחה בלילה וביום, אלא 
שבקיום של או היום או הלילה יוצא ידי חובת שמחת היום והלילה, אם כן הרי יש לומר שכיון 
שהוא יוכל למחר ביום של היום טוב לקיים מצות השמחה בשלמי שמחה הוא לא יוצא ידי 
חובה בשאר מיני השמחה בלילה. 

קיט. וביאור הדברים, שאף על פי שבכל מצות עשה הוא מחויב לדאוג קודם המצוה שיוכל 
לקיים את המצוה בזמנה, וחייב לדאוג בערב סוכות שתהיה לו סוכה ולולב, מכל מקום שונה 
מצות שמחת יום טוב, שהובא לעיל מהשאגת אריה שגדר החיוב הוא כפי יכולתו, ואת השיעור 
של הכפי יכולתו אנו דנים לפי זמן תחילת החיוב שמחה, ואם בליל יום טוב אין לפי יכולתו 
לדאוג לשלמי שמחה אין הוא מחויב לדאוג לזה מקודם לכן. 

קכ. ולדבריו, מה שבאמת נתרבה שצריך לדאוג ביום השביעי לאכילה של הליל יום טוב, היינו 
לימוד מסוים כלפי יום טוב האחרון שאינו ממש כיום טוב בפני עצמו, ויש שייכות בין שמחת 
יום השביעי לשמחת יום השמיני, ולדברי האבני נזר על כרחך שמה שנתרבה ליל יוט לשמחה 
היינו שיש חיוב גם בלילה וגם ביום וכצד זה של החזון איש, שאם זה רק ריבוי שאפשר לקיים 
בו את השמחה, מה החידוש למעט שאינו מחויב לדאוג שיוכל לקיים את השמחה גם בליל 
יום טוב, הרי יכול לקיים את דין השמחה מכח השלמי שמחה של היום של יו"ט ראשון. 
קכא. ומדבריו שם מבואר שאף באכילת עצמו מקיימים את מצות אכילת שלמי שמחה, וראה 
בהערה לעיל (אות ז) שהובאו דברי הרמב"ם שאין יוצאין ידי שלמי שמחה בחגיגה משום שזה 


טעם החילוק 
בין שמחת 
השלמים 
לשאר 
השמחות 


הוספת האבני 
נזר שאם יש 
לו בשר 
שלמים חייב 
לשמוח בו 


שמחת יום 
טוב בארבע 
כוסות 


שונה דין 
השמחה בליל 
ראשון של 
פסח 


שיטת 
הרמב"ם בדין 
ליל יו"ט 
לשמחה 


האם הלילה 
והיום ב' 
חיובים בחיוב 
שאר השמחות 


המצוה לשמח 
עניים 


אוצר 


שיצא ידי שמחת יום טוב בארבע כוסות הללו, כיון שבליל פסח יש דין שמחה 
אף בליל יום טוב. 


וברמב"ם (חגיגה פיב הי כתב שאסור להביא קרבן תודה בּעהר:+פסח שמביאו 

לבית הפסול, ואם הביא יוצא בה ידי חובת שמחה כמו שביארנו, 
ומקור הדין ששנינו בברייתא בביצה (יט:), ושם בסיפא של הברייתא מבואר 
שמקריב תודה גם בשאר ימים טובים, וקתני שיוצא בה ידי חובת שמחה, 
והרמבים למד שמה שהוא יוצא בתודה ידי חובת שמחה זה הולך גם על 
התודה שקריבה בערב פסח, והכסף משנה (שם) הקשה שהרי נתמעט ליל יום 
טוב ראשון משמחה, ואם כן מה קיום יש באכילת בשר תודה זה בליל פסח, 
ורצה לדחוק שכוונת הרמביים להיכן שהוא הקריבו בפסח עצמו, ובחזון איש 
(אוייח סיי קכט לדף י.) כתב ליישב זאת על פי דרכו, שיש לומר ששונה פסח 
שמקיימים את המצוה גם בליל יום טוב ראשון, ולדברי האבני נזר שאין חיוב 
הקרבה ויש חיוב אכילה גם כן מיושבים היטב דברי הרמב"ם, והאריך (שם) 

אהח0 0( האבבנינזר בזה. 


ובספר ושב הכהן (שו"ת סי צה) כתב שהרמב"ם סובר שהברייתא בביצה 
חולקת על הדין של הברייתא (פסחים עא.) וסוברת שיש דין שמחה 
כל שבעה אף בליל יום טוב ראשון, וכן משמעות דברי הרמבים שבשום מקום 
לא הזכיר את המיעוט של לילי יום טוב ראשון משמחה, ובהלכות יום טוב 
(פ"ו הייו כתב 'שבעת ימי הפסח עם שמונת ימי החג עם שאר ימים טובים 
אסורים בהספד ותענית, וחייב אדם להיות בהן שמח וטוב לב הוא ובניו ואשתו 
ובני ביתו וכל הנלוים עליו, שנאמר יושמחת בחגךי, אע"פ שהשמחה האמורה 
כאן היא קרבן שלמים יש בכלל אותה שמחה לשמוח הוא ובניו ובני ביתו כל 
אחד כראוי לוי, וכתב בסתמא שכל שבעת ימי הפסח ושמונת ימי החג חייבין 
בשמחה, ושזה בכלל שמחת השלמים, ומבואר בזה שאף שמחת השלמים 
שייכת כל שבעה ושמונה ואף בלילי יום טוב ראשוןללב. 


ויש לדון בשאר מיני שמחות שחייב בחול המועד כאכילת בשר ושתיית יין, 

האם לצד שמחויב בלילה בדין שמחה נוסף יהיה לו חיוב לאכול בשר 
ולשתות יין גם בלילה וגם ביום??יי, וכפשוטו צריך לומר שכל הנידון שהלילה 
הוא חיוב נפרד לשמחה היינו משום שיש ריבוי בפני עצמו ללילות, ונתבאר 
שלרשיי שכל לילות המועד אינם בכלל הריבוי אלא זה נלמד מצד שהם טפלים 
לימים, בוה פשוט שהלילה והיום הם חיוב אחד, ולפי זה למה שנתבאר לעיל 
דעת רוב האחרונים שחיוב שמחה בשאר דברים הוא גם בליל יום טוב ראשון, 
א"כ הנידון על הלילות הוא רק כלפי השמחה בשלמים, אבל כלפי שאר מיני 
שמחה, כיון שאין בהם ריבוי מיוחד ללילות, דין השמחה בהם הוא דין אחד 
לימים וללילות, וממילא כלפי שאר מיני שמחה אינו צריך לעשות קיום מיוחד 

לימים וללילותללכד. 


י. פרטי דינים 


כתב הרמב"ם (שביתת יום טוב פיו היייח) 'וכשהוא אוכל ושותה חייב להאכיל 

לגר ליתום והאלמנה עם שאר העניים האומללים, אבל מי שנועל דלתות 
ביתו ואוכל ושותה הוא ובניו ואשתו ואינו מאכיל ומשקה לעניים ומרי נפש, 
אין זו שמחת מצוה אלא שמחת כריסו ועל אלו נאמר (הושע ט ד) יזבחיהם 
כלחם אונים להם כל אוכליו יטמאו כי לחמם לנפשםי ושמחה כזו קלון היא 


חיוב:נוסף על חובת החגיגה, ובספר תורת המועד (קונטרס שמחת הרגל ס"ק כה) העיר שכפשוטו 
כן הוא לגבי פסח ושלא כהחזון איש. 

קכב. ובספר תורת המועד (שם סיק כ כתב שפשטות דברי הרמב"ם שיש חיוב שמחה בשלמים 
בלילה מוכיחים לפי זה כהצד של החזון איש שבשמחה של היום הוא פוטר גם את הלילה, 
שהרי אחרת למאן דאמר שצריך זביחה בשעת שמחה איך אפשר לקיים את מצות השמחה 
בלילה ועל כרחך שהוא מקיימה ביום, אמנם במהר"י קורקוס (חגיגה פ"ב הי"ג) הוכיח מכח ראיה 
שעל כרחך אין דין שמחה בלילה, ונראה מדבריו כהצד של החזון איש שהלילה יש לו חיוב 
בפני עצמו לשמחה. 

קכג. ובתורת המועד (שם ס"ק כט) הביא את דברי הבעל המאור (פסחים סח: ד"ה ונראה לי) 
שכתב כלפי המצוה לקבוע סעודה ביום טוב שיתכן שפטר את עצמו כבר בקביעות הלילה, 
וביום יאכל רק אכילת ארעי, ומבואר שכלפי המצוה לקבוע סעודה ביום טוב יוצא בזה במה 
שקבע סעודה בלילה, אולם כבר העיר שם שכפשוטו זה דין רק בקביעות הסעודה ולא בשאר 
דיני השמחה. 

קכד. אמנם בשאגת אריה שהובא בהערה לעיל (אות ט, בנדון מחלוקת פשטות דברי התוספות והטורי 
אבן) מבואר שאפילו כלפי השמחה של הלל שהיא שאר מיני שמחות צריך לעשותה בפני עצמה 
בלילה, אולם השאגת אריה לשיטתו הרי סובר שליל יום טוב ראשון נתמעט לגמרי מכל מיני 
שמחה, וממילא לדבריו הדין שמחה בלילות הוא דין בפני עצמו גם כלפי שאר מיני שמחה, 
ולכך היה פשוט לו שצריך שיהיה חיוב שמחה של אמירת הלל אף בלילה. 


ב. שמחת הרגל 


עיונים 


כה 


להם, שנאמר (מלאכי ב ג) יוזריתי פרש על פניכם פרש חגיכםי, ומבואר ששמחת 

עניים במועד אינה מצות צדקה בעלמא אלא היא זאת שעושה ששמחת המועד 

אצלו לא תהיה שמחת כריסו אלא שמחת מצוה, ובכתב סופר (או"ח סי לט 

דיה ועייפ) כתב שנראה מלשון הרמביים שאם נועל את דלתות ביתו לא קיים 
כלל שמחת יום טוב. 


ובמשנת יעבץ (אויח סיי ז) כתב שלדברי הרמביים תהיה נפקא מינה שאף 

על פי שלחובת צדקה של כל השנה אינו חייב ללוות כדי ליתן 

צדקה, וכמו שכתב הרמ"א (יוייד סיי נא סיג) שאינו חייב ליתן צדקה עד שיהיה 

ל כףל;פרנסתן, :זה רק בהוב צוקה הרגיל, אבל החיוב: צדקה של הרגלים 

שהוא בשביל צורת קיום מצות שמחת יום טוב שהיא לא תהיה שמחת כריסו, 

וממילא כמו שאם יש לו ממי ללוות הוא חייב ללוות בשביל קיום מצות שמחת 
יים טוב, כמו כן הוא חייב ללוות בשביל לשמח את העניים. 


הנצי"ב בהעמק שאלה (שאילתא סז אות ב) כתב שחיוב השמחה במועד אפשר 

לקיימה בזה שהוא שמח שעה אחת במועד, ואין חיוב להיות בשמחה 

פל היום מצד מצות שמחת הפועדים, ובתשובות הנהת (שוית חיה סי" קנב) 
הביא בשם הגרייז שחיוב השמחה הוא בכל רגע ורגע. 


התוספות (כתובות מז. ד"יה דמסר) כתבו שאין איסור לישא נשים בתוספת יום 

טוב ועל זה לא חל האיסור שאין מערבין שמחה בשמהה, 
ובמהרי"ל (שו"ת חדשות סי צה) למד מזה שגם אחר תפילת מעריב בליל שבת 
אם התפללו מבעוד יום אינו נחשב כלילה לכל דבר, וכפשוטו מבואר שתוספת 
מועלת רק לגבי איסור מלאכה ואינה מועלת לשאר דברים ולכך אין הזמן של 
התוספת מחויב בשמחה, אולם לפי זה יש סתירה בדברי התוספות, שבדבריהם 
(פסחים צט: דיה עד) מבואר שהיה פשוט להם שהתוספת יום טוב בכחה להתיר 
לאכול מצה בזמן הזה לולא הדין המיוחד של עד שתחשך מצד מה שנאמר 
בלילה הזה (שמות יב יח) 'בערב תאכלו מצות' שהאכילת מצה צריכה להיות 

דווקא משתחשךקלי. 


ויש שביארוחלי שאף התוספות בכתובות סוברים שהתוספת עושה את היום 

ליום טוב גמור, אלא שהתוספת אינה מועלת אלא לגבי דינים שבאים 

מחמת קדושת היום טוב, אולם הדין שמחה שקיים גם בחול המועד לא שייך 
בו דין תוספת יום טובללז. 


ויש שביארולל" שכיון שבלילה הראשון אין דין שמחה [לדעת השאגת אריה 

שזה מיעוט מכל אופני השמחה], אף בתוספת לא שייך שיהיה דין 

שמחה, ומה שאין נושאין נשים בליל יום טוב זהו משום שהיום הראשון של 

הנישואין כולו הוא כיום שמחה והוא גורם שהיום של יוט יתערב עם השמחה 

של האשה, אולם אם נשא כבר בערב יום טוב לא שייך בוה עירוב שמחה 

בשמחה, כיון שבתוספת יש רק את דיני השמחה של הלילה ובלילה עצמו אין 
דין שמחה. 


ויש שביארוללל שלשיטות שהובאו לעיל ששמחת היום טוב אינה מוטלת על 


= 


'כן באופן שרק היא 

קיבלה את היום טוב אין אז את האיסור לישא את האשה, כיון שזה שהיא 

קבלה את היום טוב ואביה או בעלה לא קיבלו עדיין את היום טוב זה לא 
מחייב אותם לשמח אותה בזמן הזה, וממילא מותר להם לישא אותהלל. 


קכה. ולכאורה דברי התוספות בכתובות מוכרחים, שהרי בגמרא (פסחים עא.) מבואר שלא שייך 
שתהיה שמחה בליל יום טוב למאן דאמר שצריך זביחה בשעת שמחה, ואם התוספת יום טוב 
נקראת שעת שמחה אם כן שייך לשחוט את הקרבן בתוספת יום טוב שכלפי הבעלים של 
הקרבן זו שעת שמחה [שפשטות הדברים הקובע של שעת שמחה זה כלפי הבעלים ולא כלפי 
הכהן המקריב], ועל כרחך שעל ידי התוספת אין זה נקרא שעת שמחה. 

קכו. תיקונים ומילואים לשמירת שבת כהלכתה (פרק מו) מהגרש"ז אויערבאך. 

קכז. ובזה יתיישב מה שיש להקשות עוד בדברי התוספות שאם הם סוברים שאין תוספת 
יו"ט מועלת לחייב בשמחה בזמן התוספת, אם כן היאך שייך לאכות סעודת יום טוב בזמן 
התוספת יו"ט לדעת הרא"ש שהובא לעיל שדן התוספת הוא מדין שמחה, ולתירוץ זה מתיישב 
היטב, שהדין שמחה שמחייב בסעודה זה שמחה מסוימת ששייכת רק ליו"ט ולא לחול המועד, 
וממילא כלפי הדין שמחה הזה שייך תוספת. 

קכח. שלמי תודה (שבועות סיי מא) בשם רי שמואל רוזובסקי וכן מביאין בשם הגרי"ד הלוי. 
קכט. שומר אמת (אוייח קמא סיי רמא ענף יד). 

קל. אולם לכאורה קשה שהתבאר לעיל שאף הראב"ד סובר שאין אבילות במועד אף לנשים 
כיון שלהם זה יום שמחה שאינו נוהגין בו אבילות, ומסתבר שאף לגביה זה יום שמחה שאין 
מערבין בו שמחה בשמחה, אלא שיש לומר שכלפי החסרון של יום שמחה ואין מערבין בו 
שמחה אחרת או אבילות לא מועיל הדין תוספת יום טוב מפני שזהו דין בישסי של היום עצמו 
ולא בניהוגי מצוות היום ששייך לגביהם תוספת יום טוב, וממילא שבתוספת יום טוב של האשה 


חיוב כל רגע 
ורגע 


שמחה 
בתוספת יום 
טוב 


יישוב סתירת 
התוספות אם 
תוספת כיום 
טוב גמור 


התוספת אינה 
יותר מליל 
יום טוב 


כיון שרק על 
בעלה מוטל 
לשמחה אין 
איסור חסרון 
לישא אותה 


אשם נזיר 
ומצורע ושאר 
אשמות 


קרבן נשים 


אוצר 


כו 


ג. פמיכה בקרבנות 


עיונים 


מערכה ג 


פמיכה בקרבנות 


א. הקרבנות והמקריבים החייבים בסמיכה/ ב. גדר המיעוט מסמיכה בנשים ועכו"ם / ג. דין הסמיכה ביורש / ד. האם 
הוא דין מצד הקרבן או חובת הבעלים / ה. סמיכה בשותפין / ו. מקום הסמיכה ובדין שתיכף לסמיכה שחיטה / ז. 
סמיכה בכל כחו / ח. האם הסמיכה מעכבת ואימתי מותר לבטלה / ט. וידוי בשעת סמיכה / י. פרטי דינים בסמיכה 


א. הקרבנות והמקריבים החייבים בסמיכה 


שנינו במשנה (צב.) 'כל קרבנות הציבור אין בהם סמיכה, חוץ מן הפר הבא 

על כל המצוות ושעיר המשתלח, רבי שמעון אומר אף שעיר עבודת 

כוכבים. כל קרבנות היחיד טעונים סמיכה, חוץ מן הבכור והמעשר והפסחא, 
והיורש סומךי. 


באשם מצורע מבואר בגמרא (זבחים לג.) שלחד מאן דאמר אחד אין לו דין 
סמיכה מן התורה ושונה דינו משאר אשמות. ובטעם הדבר ביאר 
רש"י (שם דיה סמיכת) שכיון שאינו בא אלא להכשיר אין הסמיכה מעכבת בו. 


וכותבו התוס' (שם ד"ה סמיכת) שאף אשם נזיר אין בו סמיכה כמו באשם 
מצורע, ובעולת שלמה (שם דיה באו"ד חוץ) ביאר בדבריהם שמה 
שפשוט להם שאשם נזיר דומה לאשם מצורע ואינו דומה לשאר אשמות 
שחייבים בסמיכה, משום שאף אשם נזיר עיקרו בא להכשיר ולא לכפרי. 


עוד מצינו שכתבו תוס' (קידושין נה: דייה ודלמא) שכל אשם אינו טעון סמיכה. 
ובפני יהושע (שם) תמה שדברי התוסי הללו נסתרים מממה ששנינו 
במנחות (צב.) שכל קרבנות היחיד טעונים סמיכה. 


קרבן נוסף שאינו טעון סמיכה הוא קרבן נשים כמבואר במשנה (צג.) שנשים 

אינם סומכות. ומקור הדבר, שנינו בתורת כהנים (פייב הייב) והביאו רשיי 
(סא: דיה מצינו) 'בני ישראל וסמךי', בני ישראל סומכין ואין בנות ישראל 
סומכות, ושם (צג:) הביאה הגמרא לימוד נוסף שאין האשה סומכת מיידוי 
(ויקרא א ד) ולא יד אשתו, וכתבו שם התוס' (דיה ידו) שמלימוד זה לומדים רק 
שאינה סומכת על קרבן בעלה אף על פי שאשתו כגופו, אבל מהלימוד של 
בני ישראל ולא נשים לומדים שאינה סומכת גם על הקרבן עצמה. ונחלקו 
הראשונים בזה אם רק אינה חייבת לסמוך או שיתכן שלחלק מהתנאים אסור 
לה לסמוך סמיכה גמורה, ודעת התוס' (חגיגה טז: ד"יה לעשות) שאסור להן לסמוך 
משום עבודה בקדשים, ודעת הראב"ד (תו"כ פיב היב) שמותר לה לסמוך ויבואר 

להלן בוה. 


לא שייך את החסרון שאין נושאין נשים במועד ומשום שאין מערבים שמחה בשמחה, משום 
שהם דינים מחמת הסתירה שיש בשם יום שמחה שאינו יום אבילות ואין זה מחמת הניהוגי 
שמחה בפועל, ולכך בתוספת יום טוב לא שייך דין זה של אין מערבין שמחה בשמחה. 

א. ברש"י (שם עיב דייה קרבנו) וברבינו גרשום (שם) כתבו שהטעם שקרבנות אלו אין בהם סמיכה 
זה משום שקרבנות אלו הם חובה ואינם לריצוי וכפרה, וכן מבואר בדברי רשיי המובא להלן 
שהטעם שאשם מצורע אין בו סמיכה מן התורה מפני שהוא קרבן הבא להכשיר, וכעין זה 
כתב הר"ש משאנץ (תו"כ ויקרא נדבה פ"ד פ"ה) כלפי מה שהתמעט עכויים מסמיכה שהטעם הוא 
משום שעכו"ם אינו בר כפרה. 

ב. אמנם בברכת הזבח (שם על התוסי) ביאר בדבריהם שהטעם שפשוט להם שאין סמיכה באשם 
נזיר טמא, כיון שמצד טומאתו אין לו אפשרות לסמוך ולא משום שאינו צריך סמיכה כאשם 
מצורע. 

ג. נאמר בתורה 'דבר אל בני ישראל ואמרת אליהם אדם כי יקריב מכם קרבן וגו', וסמך ידו 
על ראשי וגוי (ויקרא א ב, ד). 

ז. ולגבי אשה מה שאין אחרים סומכים בשבילה יבואר להלן בהרחבה. 

ה. ובמנחת חינוך (מצוה קטו אות ) כתב שמניחים אותו לסמוך אם רוצה כיון שאינו מצווה על 
איסור עבודה בקדשים, אולם בהגהות מהרי"ד על התורת כהנים (פ"ב ה"א) כתב שאין מניחין 
אותו לסמוך ומוטל עלינו לדאוג שלא יגרם מעשה עבודה בקדשים אף על ידי עכו"ם. 

ו. במנחת חינוך (מצוה קטו אות ו) כתב שכל אלו הפטורים מן הסמיכה אסור לתת להם לסמוך, 
כיון שהיכן שאין זה מקום מצוה יש בו איסור עבודה בקדשים [והוסיף שכל האיסור הוא ליתן 
להם בידים לסמוך שלא ספינן להם איסור בידים אבל בסמכו לבד אין אנו מצווים להפרישם]. 
ועוד כתב שמכל מקום בקטן שהגיע לחינוך נותנים לו לסמוך, ואף שאינו מצווה ונמצא שעובד 
בקדשים, מכל מקום מחנכים אותו לסמוך אף במקום איסור עבודה בקדשים, והביא ראיה ממה 
שכתבו התוס' (פסחים פח. דייה שה) לגבי קרבן פסח שנותנים לקטן שהגיע לחינוך לאכול מקרבן 
פסח, ואף שקטן אינו נמנה על הקרבן ונמצא שהקרבן נאכל שלא למנויו, מ"מ מחנכים אותו 
לאוכלו אף במקוס איסור שלא למנויו. ויש לדון בדבריו שיתכן שכיון שהגמרא אומרת שהחסרון 
של סמיכה בקטן הוא מחמת חסרון דעתו אין למעשה סמיכה שלו שם מעשה סמיכה כלל, 
וא"כ יש לומר שלא שייך בזה דין חינוך כיון שסמיכת קטן אינה אלא מעשה קוף בעלמא, 
ובמאירי (חולין ב: דייה סמיכה על הקרבן) כתב שאף לשיטות שמותר לנשים לסמוך על קרבנם אין 
מניחים את החרש שוטה וקטן סומא עבד ונכרי לסמוך, ונראה מדבריו שהמיעוט שלהם מסמיכה 
הוא שאין למעשיהם תורת מעשה סמיכה ואינו רק פטור מחובת הסמיכה. 


בתורת כהנים (שם) מיעט גם כן קרבן עכו"ם מסמיכה, ודרשו שם חז"ל בני 

ישראל סומכין ואין העכויים סומכין, ובגמרא (צג.) יש דרשה נוספת 
על פה 'קרבנה (שם א ג) ולא קובּן עכרם; וכתבריהתוסי :((בחים: אד" הצ 
שהטעם שצריכים לשני דרשות אלו משום שאף אחר המיעוט שאין העכויים 
סומך עדיין יכולים לטעות שישראל אחר יצטרך לסמוך בשבילו', ולכך 
ממעטים מקרבנו שאין קרבנו טעון סמיכה כלל אפילו על ידי ישראל אחרה. 


כמו כן התמעטו מסמיכה חרש שוטה וקטן כמבואר במשנה (צג.)\, ובגמרא 

שם מפורש שהטעם שאינם סומכים הוא משום שאינם ברי דעת ולכך 

הם מופקעים ממעשה סמיכה שצריכה דעתז. ובמשנה שם ממעטת גם את 

הסומא מסמיכה, ומבואר בגמרא שזה או מטעם שהוקש דין סמיכה בקרבנות 

לדין פר העלם דבר של ציבור שצריך להיות על ידי הסנהדרין שאינם יכולים 

להיות סומין, או משום שהוקש לעולת ראיה שהסומא פטור ממנו וכמו שדרשו 
חז"ל (חגיגה ד:) יראה פרט לסומא". 


בקרבן יורש נחלקו התנאים אם צריך לסמוך, לדעת תנא קמא יורש סומך 

ולדעת רבי יהודה אין היורש סומך, ולמד זאת מן הפסוק יקרבנוי 

(שם) ולא קרבן אביו. ובדברי רש"י (ערכין ב. ד"ה זרש) נראה שכל הנידון הוא 

רק היכן שהפריש האב ואחר כך מת, אולם אם הפריש היורש עבור אביו את 
הקרבן אחר מיתת האב, לכולי עלמא היורש סומך. 


הגמרא (בחים לב.) הביאה ברייתא, 'מה סמיכה בטהורים אף שחיטה 


בטהוריםי, ולדעת רב חסדא הגירסא היא להיפך 'מה שחיטה 
בטהורים אף סמיכה בטהוריםי, ואם סמך בדיעבד כתב הרמב"ם (מעשה הקרבנות 
פ"ג הי"א) 'אין סומך אלא הטהור ואם סמך הטהור סמךי'. 


בגמרא (גיטין כח:) עולה שכל דין סמיכה נאמר דווקא בקרבן הבא מן הבהמה 
ולא בקרבן הבא מן העוף, ששינו (שם ע"א) יהשולח חטאתו ממדינת 
הים מקריבין אותה בחזקת שהוא קיים'י, והגמרא מקשה היאך יכול לשלות 


ז. ואף שכלפי כל מעשה עבודת הקרבנות צריך מיעוט להפקיע קטן ואין אנו אומרים שאינו 
בן דעת ומשום כך הוא מופקע מעבודת הקרבנות, צריך לומר ששונה עבודת הסמיכה שכלול 
בה גם מעשה הוידוי [וכמבואר לקמן בהרחבה], ואמירת הוידוי אינו מעשה בעלמא אלא דבר 
שעיקרו דעת שאין חרש שוטה וקטן בתורת דבר זה. 

אלא שקשה לכאורה מה צריך למעט קרבן חרש שוטה וקטן מסמיכה הרי אינם יכולים כלל 
להביא קרבן. וברש"ש (מנחות צג. ד"ה הכל) כתב שאפשר להקים זאת ממחוסרי כפרה שאין 
צריכים דעת בעלים שאדם מביא על בניו ובנותיו הקטנים וכמבואר בנדרים (לה:), ובקדושת יום 
טוב (רמב"ם מעשה הקרבנות פ"ג ה"ח) ובתוס' חדשים (מנחות פ"ט מ"ח) כתבו ליישב שהמשנה מדברת 
באופן שהחרש שוטה וקטן ירשו קרבן, וקיימא לן שהיורש סומך והם אינם סומכים, ובמנחת 
חינוך (מצוה קטו אות ה) כתב שלמאן דאמר בנזיר (כט:) שמופלא הסמוך לאיש מביא קרבן נזירות 
מן התורה מתיישב ששייך קרבן בקטן. 

ח. ובטורי אבן (חגיגה ד. דה ועוד) כתב שנפקא מינה בין שתי הילפותות למעט סומא מסמיכה, 
הוא מה הדין סומא באחד מעיניו, שאם המיעוט הוא מהילפותא מבית הגדול הרי מבואר 
בסנהדרין (לו.) שנפסלים מלהיות בסנהדרין אפילו בסומא בעין אחת, אבל אם הלימוד הוא מדין 
חיוב ראיית פנים הרי מבואר בחגיגה (ב.) שלרבנן דרבי יהודה פטור זה רק בסומא בשתי עיניו, 
והתוס' (מנחות צג: ד"יה אתיא) נראה שנקטו שלרבי יהודה הסובר שסומא באחת מעיניו פטור מן 
הראיה אין מקישים זאת לסמיכה לומר שסומא באחת מעיניו גם יפטר מן הסמיכה [אלא 
שהניחו את הדבר בתימה מדוע באמת לא נקיש גם בזה סמיכה לראיה]. 

ט. בכםף משנה (שם) כתב שדעת הרמב"ם שכיון שבמסקנא הגמרא נשארת שהדין שחיטה 
בטהורים אינו אלא מדרבנן, כמו כן הדין סמיכה בטהורים הוא גם כן רק מדרבנן. ובלחם משנה 
(שם) כתב שהרי הגמרא מבארת שהטעם שסמיכה בטהורים הוא מצד שהטמא אינו יכול להכניס 
ידיו לעזרה ולסמוך משום שביאה במקצת שמה ביאה, ואם כן הרמב"ם שפסק (ביאת מקדש פ"ג 
הי"ח) שביאה במקצת לא שמה ביאה לדבריו האיסור להכניס ידיו לעזרה הוא רק מדרבנן, 
ולדבריו עולה שלדעת הראב"ד שם שסובר שביאה במקצת שמה ביאה כמו כן סמיכת הטמא 
אינה סמיכה ואפילו בדיעבד, וצריך ביאור מדוע לא השיג בזה על הרמב"ם, ובנודע ביהודה 
(שו"ת מהדו"ת יו"ד סיי יא) השיג על דברי הלחם משנה מדברי רב יוסף (לג.) שאמר שכיון שצריך 
שתהיה הסמיכה בכל כחו לכך צריך שיהיה ראשו ורובו בפנים, ואם כן אף אם ביאה במקצת 
לא שמה ביאה מכל מקום אינו שייך לכאן, שהרי בסמיכה זה ביאת רובו, ובדעת הלחם משנה 
צריך לומר שסובר שהרמב"ם לא פסק כדברי רב יוסף שסמיכת כל כחו מחייבת שיהיה ראשו 
ורובו בפנים, ובקרית ספר על דברי הרמב"ם (שם) נקט כדעת הלחם משנה שלא קיימא לן 


קרבן עכו"ס 


חרש שוטה 
קטן וסומא 


קרבן יורש 


טמא 


עולת העוף 


אוצר 


חטאתו הרי צריך סמיכה, ורב פפא תירץ על כך שהמשנה מדברת בחטאת 

העוף שאינה טעונה סמיכה, והרדבין על הרמב"ם (מעשה הקרבנות פיג היז) כתב 

שהמקור לפטור עוף מסמיכה הוא מכך שהגמרא (צ:) ממעטת אותו מנסכים 

משום שכתוב בפרשת נסכים (במדבר טו ג) ץזעשיתם עולה או זבחי, ולכך 

מתמעט גם מסמיכה, אולם בתורת כהנים (נדבה פ"ד היז) יש מיעוט מפורש 

לפטור לעוף מסמיכה ששנינו שם ייכול אף עולת העוף תטען סמיכה תלמוד 
לומר העולה פרט לעולת העוף'. 


ב. גדר המיעוט מסמיכה בנעוים ועכו"ם 


הנה נתבאר שאשה נתמעטה מסמיכה הן שהיא עצמה אינה סומכת על 

קרבנה והן שאין קרבנה טעון סמיכה על ידי אחרים. ועוד נתבאר שמה 

שהיא אינה סומכת נלמד בתורת כהנים ממה שנאמר יבני ישראל וסמךי בני 

ישראל סומכים ואין בנות ישראל סומכות, אך יש לדון מנין שאין אחרים 
סומכים במקומה. 


והתום' (זבחים סא: דיה מצינו) כתבו שכיון שעכויים נתמעט להדיא, הן שאינו 

סומך והן שאין קרבנו טעון סמיכה, הרי זה גילוי שכל מיעוט שממעט 

שאין בעל הקרבן חייב בסמיכה אין הביאור שיבעל הקרבן' אין חייב בסמיכה 

והוא מיעוט בדיני ה'גברא', אלא הביאוה ש'יהקרבן' אינו היב בסמיכה והת 

כיעוט בדיני ההפבה, וממילא כיון שבאשה נתמעט שאינה חייבת בסמיכה 
הביאור שאין קרבנה חייב בסמיכה'. 


עוד כתבו תוסי שאפשר לפרש שיש מיעוט נוסף שאין אחרים סומכים לאשה, 

ולפי ביאור זה עולה שאין מיעוט בדיני החפצא אלא שני דינים הם: 

א. שאין האשה עצמה סומכת והוא מיעוט ביגבראי, ב. שאין אחרים סומכים 
בשבילה, והוא מיעוט נוסף בדיני היגבראי. 


וכן מדויק מלשון הרמב"ם ששני דינים הם, שהנה כתב הרמב"ם (מעשה 

הקרבנות פ"ג ה"ה) 'עולות העכו"ים וכוי אינן טעונות סמיכה שאין סמיכה 
אלא בישראל באנשים ולא בנשיםי, ועוד כתב (שם ה"ח) 'הכל סומכין חוץ 
מחרש שוטה וקטן ועבד ואשה וסומא ונכריי, ולכאורה צריך ביאור מדוע כפל 
את ההלכה בשני מקומות, וביארו המפרשים בזה ששני עניינים כלל הרמביים 
בדבריו, ובמה שכתב "הכל סומכין חוץ מחרש שוטה וקטן ועבד ואשה וסומא 
ונכריי חידש שאין האשה סומכת שלא שייך את קיום מעשה הסמיכה במה 
שהאשה היא הסומכת, ובמה שכתב 'עולות העכו"ם וכוי אינן טעונות סמיכה 
שאין סמיכה אלא בישראל באנשים לא בנשיםי, חידש שעצם 117 אשה 

נתמעט מסמיכה אף אם הסמיכה לא תיעשה בדווקא על ידי אשה'. 


ג. סמיכה בקרבנות 


עיונים כז 


שאף בקרבן שאינו מופקע מסמיכה כיון שהוא קרבן איש, מכל מקום יש 
מיעוט נוסף למעט את הנשים ממעשה הסמיכה. 


ומצינו בדברי המאירי (חגיגה טז: דייה סמיכה) שבאשה שתהיה שותפה בקרבן 

יחד עם איש, אף שם אין האשה סומכת, ולכאורה שם הרי הקרבן 
טעון סמיכה מצד עצמו שהרי יש בו בעלות של איש שמחייבת בו דין סמיכה, 
ומדוע לא תסמוך עבור חובת האיש, אלא מוכח מדבריו שמה שאין סומכין 
עליו אין זה רק משום שהאשה נתמעטה מסמיכה בתורת בעלים בקרבן, אלא 
שלא שייך בה מעשה סמיכה מלבד מה שנתבאר שנתמעט קרבנה מסמיכה. 


אמנם יש מן האחרונים שרצו לומר שגוי שהתגייר ואיש שירש קרבן אשה 

סומך. והסבר הדבר על פי מה שכתבו האחרונים לדון בגדר החיוב 
של מעשה סמיכה בקרבנות, האם הוא מיחובת הקרבןי דהיינו שעל ידי הסמיכה 
הקרבן נעשה ראוי להקרבה, או שהוא יחיוב הבעליםי דהיינו שמוטל על 
הבעלים לסמוך על הקרבן לפני שהוא מקריבו. ובאחרונים רצו לייסד שבאמת 
בכל קרבן יש את שני החיובים, וכתב הגרי"ז (כתבי הגרי"ז תמורה ב.) שדין סמיכה 
מצד יחובת הקרבן' הוא פשוט מסברא, והוכיח שאף יש דין סמיכה מצד יחיוב 
הבעליםי מדברי הרמבים, שהנה כתב הרמב"ם (מעשה הקהבנות פיג הש יחמישה 
שהביאו זבח אחד כולם סומכין עליוי, ואם יש דין סמיכה רק מצד יחיוב 
הקרבן' הרי כבר התקיים בזה שאחד מן השותפין סמך עליו ולמה צריכים 
כולם לסמוך על הקרבן, אלא ודאי מבואר שיש דין סמיכה נוסף מצד יחיוב 

הבעליסי. 


ולפי זה כתב בצפנת פענח (מהדו"ת עמי 36) שיש לומר שאשה שירשה קרבן 

איש, אע"פ שמצד חיוב הבעלים היא פטורה שהרי עתה היא הבעלים 

ואין עליה חיוב סמיכה, מכל מקום יהיה לה חיוב לסמוך מצד הדין סמיכה 

שיש בקרבן, ואיש שירש קרבן אשה אף על פי שהקרבן מצד עצמו פטור מן 

הסמיכה, מכל מקום יהיה לו חיוב לסמוך מצד הדין סמיכה שיש על הבעלים, 
שהרי יורש הוא בעלים'ז. 


אמנם בדבר אברהם נקט שאחר שקרבן אשה ועכויים התמעט מדין סמיכה, 

לא תועיל בו כלל סמיכה אפילו סמיכת איש וישראל בשביל קיום דין 

הסמיכה של הבעלים, שאין זה קרבן הראוי לסמיכה כמה שהוא קרבן עכוייס 
או קרבן אשה. 


ובמנחת חינוך (מצוה קטו אות ו) כתב שפשוט שאשה שירשה קרבן מאביה 

שאינה סומכת עליו כלל אף על פי שמצד הקרבן יש עליו חובת 
סמיכה, אולם הסתפק היכן שירש איש קרבן אשה שיש לומר שפטור מלפמוך 
כיון שהקרבן נשים, אך כיון שמפשט הלשון במשנה (צב.) היורש סומךי משמע 
שיורש סומך בכל קרבן שירש ואין חילוק אם ירש את הקרבן מאיש או 


מאשה, ולכך הסיק שכיון שהמקריב עכשיו בר חיובא חלה עליו עכשיו חובת 
סמיכה. ובשפת אמת (מנחות צג. ד"ה עוד ייל) גם כן כתב שאיש היורש קרבן 
אשה פשוט שהוא סומך, וכן נקט בקדושת יום טוב להרייט אלגאזי (סיי כה). 


נפקא מינה וכתב בדבר אברהם (ח"א סיי טו) שהנפקא מינה בין שני הביאורים הוא אם 
בדין קרבן 

עכו"ט עכום הפריש קרבן בגיותו ונתגייר, שלביאור שמה שאין אחרים 
שנתגייר ואיש 

שירש קרנן סומכים בשביל עכויים הוא משום שהקרבן ביחפצאי התמעט מדין סמיכה אינו 


סומך עליו, משום שבשעת הפרשת הקרבן חל על הקרבן שם של קובן 
שפטור מסמיכה, אך לביאור שמה שאין אחרים סומכים בשביל עכו"ם הוא 
משום שיש מיעוט מיוחד שאין אחרים סומכים, והוא מיעוט רק ביגבראי נמצא 
שהקרבן לא הופקע מדין סמיכה, אלא שקודם גירותו לא היה יגבראי שיסמוך 
ועתה לאחר גירותו יש אגבראי שיסמוך*. וכמו כן למאן דאמר יורש סומך 
באשה שמתה וירש איש את קרבנה, אם המיעוט הוא ביחפצאי שהקרבן אינו 
בר סמיכה אין היורש סומך משום שהקרבן התמעט מסמיכה", אך אם המיעוט 
הוא רק ביגבראי שהאשה אינה סומכת, ומה שאחרים אין סומכים בשבילה 
הוא משום שיש עוד מיעוט מיוחד למעט אחרים, ואף הוא מיעוט ביגבראי, 
מובן שהיורש אינו אשה ואינו אחרים והוא גבראי שיכול לסמוך. כמו כן יש 
לדון במקרה הפוך באשה שתירש קרבן איש אם תתחייב לסמוך עליו. ופשטות 
לכך צריך את הפסוק של בני ישראל סומכין ואין בנות ישראל סומכות ללמד 


להלכה שצריך ראשו ורובו בפנים בשביל הסמיכה בכל כחו. 

י. כן ביאר הדבר אברהם (ח"א סי ט) את כוונת תוספות, אך הגרא"מ שך (הוייד בקובץ ישורון 
ניסן תשס"ב עמי שסא) כתב שאין זה הביאור בדברי התוסי שקמ"ל בפסוק זה שהוא מיעוט 
בחפצא של הקרבן, אלא כוונת התוס' היא שגם קרבן אשה מתמעט מהמיעוט של אין סומך 
על קרבן חבירו שמתמעט עכו"ם. 

יא. עיין שיעורי הגרמ"ד הלוי (ערכין עמי י) שדייק כן בדברי הרמביים. 

יב. אולם יעוייי"ש (סוף ענף ג) שאין זה ברור שקרבן של עכויים שנתגייר יהיה פטור מן הסמיכה, 
שיש לומר שהדין סמיכה חל בשעת הקרבה ולא בשעת הפרשה, ועכשיו בשעת הקרבה הוא 
כבר:קרבן. ישהאל גמור; 

יג. ולפי זה הרי נצטרך לומר שקרבן נשים אינו רק מה שהמביאה שלו היא אשה, אלא שהוא 
שם קרבן בפני עצמו. ויעויין לקמן שדעת המאירי שלא רק שיורש אינו סומך על קרבן אמו 


והנה כבר הובאו דברי התוס' (סא: ד"ה מצינו) שהקשו מדוע צריך מיעוט מיוחד 

של קרבנו ולא קרבן עכויים אחר שהתמעט עכויים מסמיכה, וכתבו 
שהיתה הוה אמינא שבכל אופן אחר יהיה סומך בשבילו בקרבן זה, ובהמשך 
הקשו איך יתכן שאחר יהיה סומך הרי קיימא לן שאין סומכין על ידי אחר, 
ותירצו שמכל מקום היכן שהבעלים עצמו אינו יכול לסמוך היינו אומרים שאחר 
יכול לסמוך בשבילו. ובזרע אברהם (סיי כ ס"ק כח) הקשה בדברי התוסי מדוע 
לא תירצו בקושייתם האחרונה שנפקא מינה בגר שנתגייר שעל ידי מיעוט זה 
הבעלים עצמו שהוא עתה ישראל אינו סומך, ובשפת אמת (שם דיה ועיקר) 
באמת תירץ כך מדיליה את קושיית התוסי שם, ונראה מדברי התוסי שפשוט 
להם שאז הוא כן סומך כיון שהבעלים כבר אינו עכויים, וכמו כן באיש היורש 
קרבן האשה מחויב בסמיכה, ואין אומרים שהקרבן נפטר מסמיכה לעולם 

ואפילו אם הוא יובא להקרבה ביד היורש. 


אלא כל הלוקח קרבן מאשה ומביאה בעצמו גם כן אין בו סמיכה. ויסוד הדבר שקרבן נשים 
זה שם בקרבן עצמו מבואר לפי מה שפירש הקרבן העדה את דברי הירושלמי במגילה (פ"א 
הי"א) 'אחד האיש ואחד האשה אמר רבי יוחנן לית כאן אשה איש כתיב בפרשהי, ובפני משה 
שם ביאר שכוונת הירושלמי שאין האשה כשירה להקריב בבמה, אולם הקרבן העדה שם פירש 
שכוונת הירושלמי שאין קרבן אשה קרב בבמה וכן נקט בביאור דברי הירושלמי בכתבי הגרי"ז 
(זבחים קיב: דייה במתניי נאסרו), ואם כן הרי מוכח שיש לקרבן אישה שם בקרבן עצמו. 

יד. וכמו כן היכן שאיש ואשה יהיו שותפין בקרבן, לדעת הצפנת פענח תוכל האשה לסמוך 
משום הדין סמיכה שיש בגוף הקרבן משום שותפות האיש בקרבן. אמנם במשנת רבי אהרן 
(תמורה סיי ד אות ג ד"ה וסמך) צידד שהיכן שיהיה קרבן שאיש ואשה שותפין בו אין הקרבן טעון 
סמיכה כלל, ואפילו שיש בו מחצה של האיש מכל מקום מאחר שקרבן אשה התמעט מדין 
סמיכה וחצי מהקרבן אינו ראוי לסמיכה לא שייך סמיכה על חלק מהקרבן, ולדבריו אין כל 


שיטת המאירי 


האם צריך 
חיוב מצד 
הקרבן עם 
החיוב מצד 

הסומך 


אם קרבן 
אשה פטור 
מצד שהזמן 
גרמא 


בהיתר האשה 
לסמוך 


אוצר 


כח 


ובדברי המאירי מבואר שקרבן נשים התמעט מסמיכה גם אם המקריב שלו 

יהיה איש, שהנה שננו יחמישה שנתערבו עורות 
פסחיהם זה בזה, ונמצאת יבלת באחד מהם, כולם יוצאים לבית השריפה 
ופטורים מלעשות פסח שניי, והגמרא מבארת שהטעם שהם פטורים מלעשות 
פסח שני הוא משום שאין להם אפשרות להביא שום קרבן מספק שעל ידו 
יוכלו לצאת בפסח שני, והגמרא (שם פט.) מקשה מדוע שלא יביאו מותר 
הפסח ויתנו עליו שאם הם צריכים פסח הרי זה יקרב עבורם כפסח, ואם לא 
הרי זה יהיה מותר הפסח שדינו כשלמים, והגמרא משיבה על כך שאם נעשה 
כך הרי על הצד שהוא פסח אינו טעון סמיכה, וא"כ אסור לסמוך עליו, וא"כ 
על הצד שאינו פסח נפסיד את דין הסמיכה שהוא מחויב בו, ועל זה הגמרא 
שוב שואלת שעדיין בקרבן נשים שאין בו סמיכה יש אפשרות שיתנו במותר 
הפסח. ובפשוטו כוונת הגמרא להקשות באופן שהחמישה שנתערבו פסחיהם 
היה נשים הרי להן אין שום מעכב מלקחת מותר הפסח ולהתנות עליו כיון 
שהן בכל אופן פטורות מן הסמיכה ולפי זה אין כלל ראיה מהגמרא שם שהרי 
הוא קרבן נשים מתחילה ועד סוף. אולם המאירי (שם פח: ד"ה חמשה) ביאר 
שכוונת הגמרא שיחזרו אחר מותר הפסח של נשים, שזה פטור מן הסמיכה 
אף על הצד שאינו פסח ואף שהמביאים שלו עכשיו אנשים כיון שהקרבן הזה 
פטור מן הסמיכה, ומבואר לפי דבריו שאף המביאים של הקרבן הם אנשים 
מכל מקום כיון שמתחילה היה זה קרבן אשה הרי זה פטור מן הסמיכהטי. 


(פסחים פח:) 


והנה מה שהתבאר שיש מצד דין הקרבן עצמו חובת סמיכה, מדברי התוסי 

(זבחים עד: ד"יה והא, וכעין זה בגיטין כח: ד"ה רב) שכתבו להוכיח שבאופן 
שאין שייך לעשות סמיכה, טוב להקריב בלא סמיכה ממה שנאמר שימותו, 
ממה שמצינו לדעת רבי יהודה שיורש אינו סומך שמקריבים הקרבן על ידי 
היורש אף על פי שאינו סומך, ובפשטות דבריהם אינם מובנים מה הוכיחו 
מיורש הרי שם לדעת רבי יהודה התמעט אופן זה מדין סמיכה ואין זה אלא 
רק חסרון שאינו יכול לסמוך, ומוכרח שכוונתם שאף על פי שהתמעט היורש 
מדין מעשה הסמיכה, עדיין יש חובת סמיכה מצד הקרבן, ורק שאין זה יכול 
להתקיים כיון שיורש התמעט מסמיכה, ולכך הוכיחו התוסי את דינם שבאופן 
שאין שייך לעשות סמיכה מוטב שיקרבו בלא סמיכה מאשר שימותו, ואם כן 
הרי גם בזה מבואר בדברי התוסי שלא כהצפנת פענח שרצה לומר שאשה 
היורשת קרבן איש תהיה חייבת בסמיכה מצד דין הקרבן, שאם כן הרי כל 
יורש לרבי יהודה שמבואר בדברי התוסי שאין זה מיעוט בגוף הקרבן עצמו 

נאמר שיסמוך היורש מצד חובת הקרבן. 


ובגוף מיעוט קרבן נשים מסמיכה הקשו התוס' (קידושין לו דיה הקבלות, מנחות 

צג: ד"יה ידו) מדוע צריך קרא למעטם מסמיכה ואין אומרים שהטעם 

שאין בה סמיכה הוא משום שנשים פטורות ממצות עשה שהזמן גרמא. 

ולכאורה אם המיעוט של האשה מסמיכה הוא מיעוט בקרבן אם כן הרי יש 

נפקא מינה כמו שהתבאר לעיל שיתכן שאפילו הלוקח קרבן שהוקדש על ידי 
אשה נפטר מסמיכה, וזה ודאי שלא שייך למצות עשה שהזמן גרמאל'. 


ובפני יהושע (קיחשין שם בתוד"ה הקבלות) כתב ליישב קושייתם שלפי מה 

שכתבו התוס' (מנחות סא: דייה מצינו) שהפסוק של קרבנו ולא קרבן 

עכו"ם [והוא הדין שמיעוט זה קיים כלפי קרבן אשה קרבן כמבואר שם בתוסי] 

פוטר את הקרבן אף כדי שלא יצטרכו אחרים לסמוך עליו, אם כן הרי זה 

לא נלמד מן הפטור של נשים במצות עשה שהזמן גרמא, ולכך צריך לימוד 

מיוחד לפטור נשים מסמיכה ללמדנו שקרבנם פטור מסמיכה לגמרי שאין בו 
דין סמיכה אפילו על ידי אחר. 


והנה על אף שהתמעט קרבן נשים מסמיכה נחלקו תנאים (חגיגה טז:) אם 
מותר להן לסמוך, ורבי יהודה סובר שאסור להן לסמוך ורבי יוסי סובר 
שנשים סומכות רשות, ובדעת רבי יוסי נחלקו הראשונים אם התיר לאשה 


נידון אם האשה תוכל לסמוך עליו כיון שאף האיש אינו סומך באופן כזה. 

טו. אלא שיש שביארו שהמאירי לשיטתו. שהנה הובאו לעיל דברי הגרי"ז שחידש שיש דין 
בסמיכה מצד יחיוב הבעליםי והמקור לכך הביא מדברי הרמב"ם שכתב (מעשה הקרבנות פ"ג ה"ט) 
יחמישה שהביאו זבח אחד כולם סומכין עליוי, אך המאירי (חגיגה טז:) כתב שבאמת אין חובה 
של סמיכה ביותר מאחד מן השותפין והוא רק רשות שיכוליםי כולם לסמוך, וא"כ לדעת 
הרמב"ם שיש דין בסמיכה מצד חיוב הבעלים יש לומר שאיש היורש קרבן אשה חייב לסמוך. 
אלא שיש לעיין בדברי המאירי (חגיגה טז: ד"ה סמיכה) שכתב בתוך דבריו גם כן שאין האשה 
נודרת לכתחילה קרבן המחויב בסמיכה כיון שאינה יכולה לסמוך, ולכאורה אם נתמעט קרבן 
נשים בחפצא שאינו טעון סמיכה, מה חסרון יש בזה שאשה תידור קרבן זה שבתורת קרבן 
נשים הוא מופקע לגמרי מסמיכה, ולכאורה היה נראה שם מדברי המאירי שלא הופקע הקרבן 
כלל מצד עצמו מסמיכה וכל המיעוט הוא רק ממעשה הסמיכה של האשה. 


ג. פמיכה בקרבנות 


עיונים 


לסמוך גם סמיכה גמורה או רק סמיכה של אקפויי ידייהו שאינו סמיכה בכל 
כחו, ובגמרא שם מבואר שלא הותרה להם סמיכה גמורה אלא רק סמיכה של 
אקפויי ידייהו, וכן כתבו התוס' (שם ד"ה לעשות) שלעולם אף לרבי יוסי לא 
הותר להם סמיכה גמורה כיון שזו עבודה בקדשים, ואשה שפטורה מן הסמיכה 
אסור לה לסמוך אם אין הקרבן צריך לכך, אולם הראב"ד בתורת כהנים (ויקרא 
פייב היב) כתב שלדעת רבי יוסי הותר לנשים לעשות סמיכה גמורה, ומה שכתוב 
בגמרא בחגיגה שהותר להם לעשות רק סמיכה של אקפויי ידייהו הוא לפי 
שהגמרא שם מדברת באשה שרצתה לעשות סמיכה בקרבן בעלה", אולם 
באופן שהיא סומכת על קרבן שלה מותר לה לסמוך מעיקר הדין אפילו סמיכה 
גמורה"", והנה לכאורה אם נאמר שהמיעוט בנשים הוא בעצמו של קרבן 
שקרבנם מופקע מתורת סמיכה והוא נעשה כפסח ובכור ומעשר, אם כן הרי 
ודאי שלא שייך לומר כדעת הראב"ד שמותר לנשים לסמוך אף בכל כחם, 
ומוכרח מדבריו שנשים התמעטו רק בתורת חיוב בעלים". 


אולם יש לדחות ראיה זו, שהנה התוסי בפסחים (פט. ד"ה ואלו) כתבו על 

דברי הגמרא שם שאם יש לאדם ספק אם עשה פסח ראשון או לא, 
אינו יכול להביא בפסח שני מותר פסח ולהתנות שאם הוא חייב בפסח הרי 
זה יקרב בתורת פסח ואם לאו הרי יקרב בתורת מותר פסח, כיון שפסח אינו 
טעון סמיכה ומותר הפסח טעון סמיכה, וכתבו התוסי שזה משום שבעינן 
סמיכה בכל כחו, שאם לא כן מדוע אינו יכול לעשות סמיכה על אף שהוא 
חייב בפסח הרי זה לא עבודה בקדשים, ובחגיגה פיב פלוגתא דתנאי היאי, 
ובשער המלך (מעשה הקרבנות פ"ג היייג) האריך לתמוה בדבריהם היכן מצאנו 
מחלוקת תנאים בענין זה אי צריך סמיכה בכל כחו, וכתב לפרש בדברי התוסי 
שכוונתם שיש מחלוקת תנאים בדבר שאינו טעון סמיכה ורוצה לסמוך אם 
יכול לסמוך עליו, שהתוסי שם פירשו את הסוגיא כהראב"ד שדעת רבי יוסי 
שסמיכת נשים רשות היינו שיכולים לסמוך בכל כוחם, ולכך סוברים התוסי 
שכמו שבנשים לדעת רבי יוסי הותר להם לסמוך בכל כחם, כמו כן הוא הדין 
בפסח שאין בו דין סמיכה אם רוצה יכול לסמוך עליו, וכן העלה בדברי רשיי 
(עירובין נ. ד"ה והר) שכתב שהסומך על המעשר מברך ברכת המצוות, וצריך 
עיון מה שייך בזה ברכה הרי מעשר מבואר במשנה שאין בו כלל סמיכה, 
ומוכרח שסמיכת רשות שייך בו כמו בנשים לדעת רבי יוסי לביאור הראביד. 
ולדברי השער המלך אין להוכיח מדברי הראבייד שהמיעוט של נשים בסמיכה 
אינו בעצם הקרבן כיון שהרי אפילו בפסח שלא התחדש בו סמיכה כלל ביאר 
שדעתם שיכולים לסמוך, והוא הדין נשים שיכולים לסמוך אפילו אם המיעוט 

הוא בקרבן עצמו שאין בו דין סמיכה. 


במנחת חינוך (מצוה קטו אות ו) צידד שגם להשיטות שנשים אינם יכולות 

לסמוך על קרבנם, אף שאסור להם דבר זה וכמו שאומרת הגמרא 
(חגיגה טז:) שזו עבודה בקדשים, מכל מקום אם עברו וסמכו יתכן שלא ילקו 
משום עבודה בקדשים, שאין אומרים שעל ידי הפקעת דין סמיכה החזירה 
התורה את הקרבן לאיסורו הראשון של איסור עבודה בקדשים עי סמיכה, 
אלא במיעוט הסמיכה בקרבן נשים נאמר איסור חדש שלא יסמכו, ואין זה 
האיסור הכללי שנאמר בכל מקום באיסור העבודה בקדשים. ולכאורה צד זה 
שייך רק אם נאמר שהמיעוט בקרבן נשים אינו בגוף הקרבן, אלא רק כלפי 
סמיכת האשה שבזה יתכן שכמה שהקרבן אינו מופקע מסמיכה אינו עובר 

בהאיסור הכללי של עבודה בקדשים. 


והנה לכאורה כל המתבאר שיתכן שהתמעט גוף הקרבן מדין סמיכה זה רק 

כלפי קרבן עכוי"ם ונשים, אבל מה שהתמעטו גם כן סומא וחרש שוטה 
וקטן, בהם יש לדון שכל המיעוט הוא רק שבתורת בעלים אין בהם דין סמיכה, 
אבל היכן שירש קרבן מן הסומא מסתבר שודאי יתחייב היורש לסמוך, שהרי 
אין שם בפני עצמו לקרבן סומא וחרש שנוכל לומר שעצם קרבנו פטור מן 


טז. ועוד העירו המפרשים בזה שאם הדין סמיכה הוא דין מדיני הקרבן עצמו, אין שייך בזה 
פטור של מצות עשה שהזמן גרמא, כיון שאין את הפטור של מצות עשה שהזמן גרמא רק 
בדבר שהוא מצוה שמוטלת על האדם. 

יז. וכיון שנראה כאילו היא שותפה בקרבן בעלה ויש לה חלק בו, לכך בשביל לעשות לה 
נחת רוח התירו לה לסמוך באקפויי ידייהו. 

יח. ובשער המלך (מעשה הקרבנות פ"ג הייג) כתב לדייק כדברי הראב"ד גם מרש"י בחולין (פה. 
ד"יה סומכות רשות), שכתב שלא אמרינן שאשה שסומכת עבודה עובדת בקדשים, ומשמע שהיא 
סומכת בכל כוחה ואף על פי כן אין אנו אומרים שהיא עוברת על איסור עבודה בקדשים, 
ועיי"ש שהוכיח שכן דעת התוס' בכמה מקומות. 

יט. זולת אם ננקוט כדברי הצפנת פענח [הובא לעיל] שסובר שאף באופן שהקרבן התמעט 
מצד עצמו בסמיכה, עדיין שייך דין סמיכה מצד הבעלים. 


האם מותר 
לסמוך בפסח 
ומעשר 


עברה האשה 
וסמכה 
לשיטות 
הראשונים 
שאסור לה 
לסמוך 


היורש מן 
הסומא 


מחלוקת אם 
יורש סומך 
ומימר ודין 
מנחת שני 
יורשים 


סמיכת יורש 
מצד בעלותו 

או מצד 
סמיכת אביו 


מהראשונים 
משמע שהוא 
משום סמיכת 
אביו 


לפי"ז אין כל 
היורשים 
צריכים לסמוך 


דברי 
האחרונים 
שסמיכת יורש 
היא משום דין 
בעלות בקרבן 
וצריכים 
לסמוך כל 
היורשים 


אוצר 


הסמיכה, וכמו כן הפריש קרבן בעודו סומא ואחייכ נתפקחו עיניו ודאי שיוכל 

לסמוך ולא יהיה כעכויים שנתגייר. אולם במנחת חינוך (שם) דימה היורש קרבן 

מן הסומא ליורש קרבן מן האשה, וכתב שעל הצד שהיורש קרבן מן האשה 
אינו סומך הוא הדין גם כן שהיורש קרבן מן הסומא אינו סומך. 


ג. דין הסמיכה ביורש 


שנינו במשנה (צב.) היורש סומך ומביא נסכים ומימרי. והגמרא (צג.) הביאה 

בזה מחלוקת תנאים, שלדעת רבי יהודה יורש אינו סומך ואינו מימר, 
ולתנא קמא יורש סומך ומימר, וטעמו של רבי יהודה הוא מדיוק הקרא יקרבנוי 
(ויקרא א ג) ולא קרבן אביו, ולמד דין תמורה מסמיכה, וטעמו של תנא קמא 
הוא שיש ריבוי מן הכתוב יואם המר ימירי וגו' (ויקרא כז ) לרבות את היורש, 
ולומדים סמיכה מתמורה. ועוד הביאה הגמרא (זבחים ו.) מדין זה שיורש עושה 
תמורה, שעל כרחך יורש קונה את הקרבן והוא המתכפר שבלא זה איך הוא 
מימר הרי רק המתכפר יכול לעשות תמורה, אך הגמרא מקשה א"כ איך אמר 
רבי יוחנן הניח מנחה לשני בניו ומת קריבה, הרי מנחת שותפין אינה קריבה, 
והגמרא שם נשארת שאין ליורש כפרה קבועה ולכך אם ירשו שני בניו את 
מנחתו היא קריבה ואין אומרים שלא תיקרב מחמת שהיא מנחת השותפין, 
ומכל מקום יכול היורש להמיר כיון שיש לו כפרה מקופיא ונחשב בזה 'מתכפרי 

בשביל להיות מימר. 


ויש לדון לפי זה בסמיכת יורש לדעת תנא קמא אם היא מצד יבעלות היורשי, 

והיינו שאף שאין לו כפרה קבועה ואינו בעלים גמור, מכל מקום די בכפרה 

מקופיא שהוא שיעור מקצת בעלות שיש לו בשביל חיוב סמיכה, וכמו שמבואר 

בגמרא שמחמת הכפרה מכופיא שיש ליורש בקרבן הוא נחשב מתכפר ויכול 

להמיר. או שהיא לא מצד בעלות ודין כפרה מקופיא שיש ליורש בקרבן, אלא 

היא מצד זה שהוא מביא את קרבן אביו צריך לסמוך לקיים את 'סמיכת אביוי 
שצריכה להתקיים בקרבן. 


והגרי"ז (כתבי הגרי"ז. תמורה ב) ביאר שהוא משום יסמיכת>אביוי, ובוה. ביאר 
את דברי רבינו גרשום (ערכין ב) שכתב שאם כבר סמך אביו קודם 
שמת אינו צריך לסמוך שוב כיון שכבר סמך אביול. 


והביאו עוד שכן מבואר בדברי התוסי רי"ד (פסחים צח. דייה המפריש) שכתב 

שיורש אינו נחשב כלל בעלים על הקרבן והקרבן נקרא על שם אביו 
וזה הוא טעמו של רבי יהודה שאינו סומך ומימר, ואף לדעת תנא קמא שהוא 
סומך ומימר היא גזירת הכתוב מיוחדת שיש בו דין סמיכה אבל אינו נחשב 
כבעלים על הקרבן. ולכאורה נראה מדבריו שאינו נחשב בעלים כלל בקרבן וכל 
מה שהוא סומך זה רק משום גזירת הכתוב שיכול לקיים את יסמיכת אביו. 


ובר"ש משאנץ (יקרא פ"א הייב) כתב שהטעם שיורש סומך הוא משום 
שבמקום אביו הוא עומד, ומדבריו גם כן נראה שאין הסמיכה שבו 
מצד זה שהוא עצמו בעלים אלא רק משום שעומד במקום אביו. 


והופיף הגרי"ז (שם) שלפיייז בשנים שירשו קרבן מאביהם, אין דין שכל אחד 
ואחד מן היורשים יסמכו, ואף שבשותפים צריכים כולם לסמוך, שאני 

שותפים שכל אחד מהם נחשב בעלים וצריך סמיכת כל אחד לקיום חובת 

הבעלים לסמוך, אבל יורשים אין חיוב סמיכתם מצד הבעלות שיש להם אלא 
מצד סמיכת אביהם, ופשוט שדי בסמיכת אחד מהם<?א. 


אך בשפת אמת (צג. דיה במשנה) חלק על הגרי"ז וכתב שאם יש כמה יורשים 

אין די רק בסמיכת אחד מהם וצריך לסמיכת כולם, ואמנם השפת אמת 
(שם ד"ה עוד י"ל) חלק גם כן על דברי רבינו גרשום ופשוט לו שאף אם סמך 
האב מוטל על היורשים לחזור ולסמוך, והוא מאותו הטעם שנראה שנקט 


כ. ובתורת הקודש (סיי ה) הקשה שרבינו גרשום סותר למה שכתב בתמורה (ב.) שיורש סומך 
משום שקרבן אביו דמי כמו קרבנו של יורש, ומשמע שהדין סמיכה היא מצד זה שהוא כבעלים. 
ורצה לדון בוה על פי מה שכתב השיטמ"ק (ערכין ב. אות ג) שיש שני אופנים של יורש בקרבן: 
א. כאשר האב כבר הפריש את הקרבן והבן מביאו, ב. באופן שהאב מת קודם הפרשת הקרבן 
והבן מפריש ומביא בשביל האב, ויש לומר שרבינו גרשום בערכין שכתב שאם האב סמך כבר 
אין דין סמיכה על היורש, הרי מדובר שם בודאי בקרבן שהוקדש על ידי האב ולכך חלה כבר 
חובת הסמיכה על האב וכל דין סמיכת יורש היא מצד יסמיכת אביוי, מה שאין כן בתמורה 
שכתב שהחובת סמיכה מוטלת על היורש היינו בהפריש הבן ולכך חובת הסמיכה מוטלת עליו 
מצד בעלותו בקרבן. 

כא. אולם בצפנת פענח (כלאים עמי 23) כתב שתמיד כל היורשים צריכים לסמוך, אך אס חובת 
סמיכה שלהם היא בשביל קיום דין סמיכת האב, אם כן צריכים כולם לסמוך בבת אחת שזה 


2 פמיפה בקהבנות 


עיונים 


כט 


שהדין סמיכה ביורש הוא מצד יבעלות היורשי בקרבן ולא מצד יסמיכת אביוי, 
ולפה צהיכים 3ל היוהשים לסטוך ולכן לאידי כמה שסטן האב בחייו. 


וכן נקט הגרא"מ שך (הו"ד ביישורוןי ניסן תשסייב עמי שמא) שודאי סמיכת היורש 

היא מכח הכפרה מקופיא ובעלות היורש בקרבן, וכתב להוכיח כן 

מהמבואר שם בסוגיא שהדין שיורש סומך נלמד ממה שהוא מימר, והרי מה 

שהיורש מימר מבואר שם מפורש בגמרא שזה מצד הכפרה מקופיא שיש לו, 

ואם כן הרי הוא הדין הטעם שהוא סומך זה גם כן מצד הכפרה מקופיא שיש 
כ 


ד. האם הוא דין מצד הקרבן או חובת הבעלים 


כבר הובא לעיל מה שדנו באחרונים בעיקר דין סמיכה בקרבנות אם הוא דין 

ביחובת הקרבןי והיינו שמדיני הקרבן צריך שיהיה בו סמיכה קודם 

הקרבתו, או שהוא דין ביחובת הבעליםי והיינו שכל מי שמביא קרבן צריך 

לסמוך על הקרבן קודם הקרבתו. והובא שדעת הגרי"ז והצפנת פענח שלפי 

האמת יש את שני הדינים גם מצד חובת הקרבן וגם מצד חובת הבעלים, 
ונבאר עתה יותר בהרחבה השיטות והראיות בזה וכדלהלן: 


הנה כבר הובא לעיל שבתורת כהנים מיעט קרבן עכויים מסמיכה, ודרשו שם 

חזייל מן הפסוק יבני ישראל' (ויקרא א ב) סומכין ואין העכויים סומכין, 
ובגמרא (צג) יש דרשה נוספת על כך מן הפסוק 'קרבנו' (שם א ג) ולא קרבן 
עכויים, וכתבו התוס' (סא: דיה מצעו) שצריכים למעט עכוי"ם מסמיכה משני 
פסוקים משום שמהמיעוט של בני ישראל סומכין ולא עכו"ם, עדיין הייתי 
אומר שיש דין לקיים סמיכה בקרבן זה על ידי ישראל אחר ולכך צריך להקרא 
של קרבנו ולא קרבן עכוי"ים למעטו מסמיכה לגמרי ואפילו על ידי אחרים. 
והוכיח מזה בעמק ברכה (עמי קג) שיש דין בסמיכה מצד יחובת הקרבן' בלא 
שייכות לדין סמיכה מצד יחובת הבעלים', שאם נאמר שדין הסמיכה הוא רק 
מצד חובת הבעלים, מהיכן היה סלקא דעתך שיצטרכו סמיכה בקרבן עכויים 
שהבעלים פטורים מן הסמיכה, ועל כרחך שהקרבן מצד עצמו חייב בסמיכה 

ולכך היינו אומרים שבקרבן עכויים יצטרך ישראל אחר לסמוך בשבילוכ<. 


ראיה נוספת הביאו מדברי התוס' (גיטין כח: דייה והא, וכעין זה במסכתין עב. דייה 

והא) שכתבו להוכיח מזה שיורש מביא קרבן אביו ולדעת רבי יהודה 
אינו סומך, שהיכן שאי אפשר לסמוך על הקרבן [וכגון בטמא שמשלח 
קרבנותיו] עדיף להקריבו כך מאשר שלא יוקרב כלל. ומהראיה שהביאו מיורש 
מוכרח שהבינו שיש דין בעצם הקרבן שמחייב סמיכה, שבלא זה הרי מה 
החסרון בזה שהיורש אינו סומך שנאמר שמחמתו לא יקריבו את הקרבן הרי 
כך הוא דין הבעלים של יורש לדעת רבי יהודה שאינו חייב בסמיכה, ועל 
כרחך כוונת התוסי שמכל מקום בקרבן עצמו חל דין סמיכה ועכשיו בהבאת 

היורש מתבטל דין סמופה. זו. 


כתב רבינו גרשום (ערכין ב. ד"ה זרש) שכל מה שיורש צריך סמיכה לדעת 

חכמים היינו רק כאשר לא הספיק אביו לסמוך על הקרבן קודם שמת, 
אבל אם סמך אביו על הקרבן קודם מיתתו אין היורש סומך עליו, וביאר 
הגרי"ז (כתבים שם) את דברי הרבינו גרשום שכיון שיש חיוב סמיכה מצד הקרבן 
כמה שכבר סמך האב נחשב שהתקיים הדין של סמיכה הנצרך מצד הקרבן, 
ואף שיש דין נוסף של סמיכה מצד הבעלים, מכל מקום יורש אינו בעלים 
גמור על הקרבן שמצד בעלותו עצמו תהיה עליו חובת סמיכה ואין לו חיוב 
לסמוך מצד הבעלים, וכל מה שהתרבה בו חיוב סמיכה היינו בשביל קום 
חובת הסמיכה בקרבן, וא"כ משמע שיש חיוב סמיכה מצד 'חובת הקרבן. 


וכן יש להוכיח ממה ששנינו בתורת כהנים (ויקרא נדבה פיד ה"ח) 'רבי שמעון 

אומר 'ונרצה לוי ולא לזבחו, אף על פי שלא סמך הזבח מרצהי, ופירש 
שם הראבייד שהונרצה ילוי הולך גם על הזבח, וזה החידוש שהוציא מכאן רבי 
שמעון שהקרבן כשר אף ללא סמיכה. ומזה שצריך פסוק לרבות שהקרבן 


חובת סמיכה אחת שמתקיימת על ידי כולם, אבל אם זו חובה על כל אחד מצד בעלותו סמיכת 
כל אחד מהם תהיה בפני עצמה ותתקיים בוה אחר זה. 

כב. וכעין זה יש להוכיח מדברי הראב"ד בתורת כהנים (נדבה פי"ז היג), ששנינו שם קרבנו ולא 
קרבן אחר [וגירסת הראב"ד ולא קרבן חבירון, והקשה הראבייד מה הטעם שצריך למעט קרבן 
חבירו הרי כבר נתכועט שאין יכול לעשות סמיכה על ידי שליח ואם כן לעולם אינו יכול לסמוך 
על קרבן חבירו, וכתב לתרץ ואיכא למימר דמהתם ממעטינן שאינו יכול לומר לשלוחו סמוך 
תחתי על ראש קרבני אלא הוא בעצמו יסמוך, והכא ממעט שאם שלח חבירו קרבנו ממדינת 
הים אין חבירו סומך בשבילו על ראש קרבנו, דלא תימא כיון שאין בעליו כאן שיסמוך יסמוך 
חבירו תחתיו קמ"לי, ונראה מדבריו שזה הצורך בשני הפסוקים שהפסוק שממעט אותו ולא 
שלוחו ממעט את קיום מצות הבעלים שצריכה להיעשות רק על ידי הבעלים עצמם ואינה 
יכולה להיעשות על ידי השליח, והפסוק שממעט קרבנו ולא קרבן חבירו זה מיעוט בדין סמיכה 


פתיחה 


להשיטות שיש 
דין סמיכה 
מצד חובת 
הקרבן 


האם יורש 
אינו סומך 
נידון כחסרון 
בקרבן 


דברי רבינו 
גרשום שאם 
סמך האב על 
קרבנו ומת 
אין היורש 
סומך 


ריבוי להכשיר 
הקרבן ללא 
סמיכה ומשמע 
שהיא חובת 
הקרבן 


דימוי סמיכה 
להפשט 
וניתוח ומשמע 
שחובת קרבן 
היא 


דברי תוספות 
שיש בסמיכה 
דין כל שאינו 

ראוי לביל 


דברי תוספות 
לגבי אונס 
בביטול 
הסמיכה 


טעם הריטב"א 
שאין בסמיכה 
פטור של זמן 

גרמא 


ל אוצר 


כשר אף בלא סמיכה מבואר שהסמיכה היא קיום דין ביחובת הקרבן' ולא רק 
ביחובת הבעליםיכנג. 


עוד שנינו בתורת כהנים (פייה ה"ד) כלפי דין הפשט וניתוח ילהביא את של 

גוים מנין, תלמוד לומר העולה כל שהיא עולה טעונה הפשטה, ומה ראית 
להביאן להפשט וניתוח ולהוציאן מן הסמיכה וכוי, שהפשט וניתוח כשרים בכל 
אדם ומוציאם מן הסמיכה שאין הסמיכה אלא בבעליםי, ולכאורה אם הדין 
סמיכה אינו אלא מצד מצות הבעלים, שאלת התורת כהנים צריכה ביאור מה 
עדיפות הפשט וניתוח על הסמיכה, הרי החילוק ברור שהפשט וניתוח הוא 
קיום דין בקרבן וסמיכה באה כחובת הבעלים, ואולי יש לומר שזה גופיה כוונת 
התורת כהנים שסמיכה אינה אלא בבעלים והיינו שאין זה קיום דין בקרבן 

אלא מצות הבעלים בלבד. 


וכן מוכח מדברי התוס' (זבחים עב. ד"ה והא) שהקשו על כל ערל וטמא 
שמשלחין קרבנותיהם אף שהקרבן קרב בלא סמיכה, מה הטעם שאין 


"= אומרים בו שכל שאינו ראוי לבילה בילה מעכבת בו וכאן שאין הקרבן ראוי 


לסמיכה מחמת שהבעלים טמאים נאמר שסמיכה מעכבת בו. ואם נאמר שדין 
הסמיכה אינו דין בחובת הקרבן אלא הוא רק דין בחובת הבעלים לא שייך 
שעל ידי דין אינו ראוי לבילה נפסול את הקרבן. 


והנה כתב המרדכי (הלכות ציצית רמז תתקמג-תתקמד) שמי שאנוס על הטלת 
ציצית בבגד של ארבע כנפות, מותר לו לילך לכתחילה בבגד של ארבע 


נאמר שאם הוא אנוס על מצות סמיכה שיותר לו להקריב לכתחילה את הקרבן 
ללא מצות סמיכה, והתוס' (עב. דייה והא גיטין כח: ד"יה והא), הוכיחו שאין להקריב 
לכתחילה ללא סמיכה כאשר שייך שתתקיים הסמיכה אפילו לאחר זמן. ואם 
ננקוט שדין הסמיכה הוא קיום דין בקרבן אין זה שייך לדברי המרדכי, כיון 
שעד כאן לא אמר המרדכי אלא שאונס מקיום המצוה פוטר אותו מהטלת 
הציצית ולכך בזה שלובש ארבע כנפות ללא ציצית אין לו שום חסרון, אולם 
בסמיכה שמדין הקרבן הוא טעון שיסמכו עליו, ודאי שלכתחילה אסור לו 
להקריבו עכשיו אף על פי שעכשיו אינו יכול לסמוך עליו. 


ובריטב"א (קידושין לו. דיה הסמיכות) כתב לבאר הטעם שאין נשים מופקעות 

מדין סמיכה משום מצות עשה שהזמן גרמא, וז"ל 'כי אמרינן 
מצות עשה שהזמן גרמא נשים פטורות במצוות שבחובה לגמרי דכי מטי זמן 
חיובא לא סגי דלא מקיימי, אבל הא דאינו בחובה לגמרי אלא שבא להכשיר 
קרבנו אם ירצה שיעלה לו לרצון הוה אמינא דאחד אנשים ואחד נשים חיובן 
שוהי, ובטורי אבן (חגיגה טז: דיה וש לי) כתב על דברי הריטב"א שהם דחוקים 


מצד הקרבן שאינו יכול להתקיים אלא על ידי הבעלים ולא על ידי אחר. 

כג. והנה הריש משאנץ שם ביאר שכוונת התורת כהנים שהחידוש שאף האדם עצמו התכפר 
אף על פי שלא סמך, אך כלפי הקרבן עצמו פשיטא שהוא כשר כי ודאי שהזבח כשר לזרוק 
ולכפר, ואם כן לדברי הר"ש שפשוט לו שאין צריך על כך גילוי קרא לכאורה יש להוכיח 
שפשוט לו שאינו דין בחובת הקרבן אלא רק מצות הבעלים. אולם באמת אין להוכיח משם 
כלום שפשטות כוונת הריש היא רק שאין נידון כלפי הכשרות והפסלות של הקרבן אלא רק 
אם הוא מכפר על הבעלים, והצד שהוא לא היה מכפר אפשר לומר משום שחסר בעצם הקרבן 
את הסמיכה וממילא חסר בקרבן ואינו יכול לכפר על הבעלים. 

כד. אמנם לקמן יובאו דברי השפת אמת (תמורה ב. דיה בגמרא) שנקט שאף דין סמיכה מצד 
חובת הקרבן לא מתקיים אלא על ידי סמיכת כולם כיון שסמיכת כל שותף מועלת רק לחלקו 
בקרבן, ובאילת השחר (קיט: דיה סמיכה) כתב שאין ראיה ממה שכל השותפין צריכים לסמוך, 
כיון שאף מצד חובת הסמיכה מצד הקרבן כך היא חובתו שכל הבעלים שיש בו יעשו בו 
סמיכה. 

כה. וכן נקט שיש חיוב סמיכה מצד דין חובת הבעלים, אף היכן שכבר נתקיימה הסמיכה מדין 
חובת הקרבן, שהביאו בכתבי הגרי"ז (זבחים מ. דייה בגמרא לפי שלא) שכיון שנתרבה פר כהן גדול 
לסמיכה, ממילא אם מת הכהן גדול אחר שסמך על הפר הכהן גדול הבא תחתיו צריך לחזור 
ולסמוך, כיון שאף שנתקיימה הסמיכה בקרבן כיון שעכשיו יש בעלים חדש הוא חייב לסמוך 
עוד פעם על אף שכבר סמך על קרבן זה הכהן גדול הקודם. 

כו. ואם נאמר כצד זה שיש שתי סיבות לחיוב הסמיכה האחד מצד דין הקרבן והשני מצד דין 
הבעלים, יש ליישב בזה דברי רשיי בפסחים (ז: דיה פסת) שכתב שהטעם ששחיטה מצותה 
בבעלים משום שנאמר (ויקרא א ד-ה) 'וסמך ידו ושחטי, וכפשוטו כוונתו מצד ההיקש של סמיכה 
לשחיטה, וצריך ביאור שהגמרא במנחות (יט.) מקשה שנקיש שחיטה לסמיכה ולא תוכשר 
השחיטה אלא בבעלים, והגמרא מיישבת שאין מקישים בזה שחיטה לסמיכה שהרי גילתה התורה 
בפר יום הכיפורים שצריך שחיטה בבעלים ומוכח ששאר שחיטות אינם צריכות להיות בבעלים, 
ואם כן איך לומד רשיי מהיקש זה את דין השחיטה בבעלים. וכן בתוסי בחגיגה (טז: דייה דבר) 
הקשו מדוע אין לומדים שחיטה בבעלים כמו סמיכה, וכבר הקשה שם בטורי אבן (ד"ה דבר) 
שהרי זו היא קושיית הגמרא במנחות והגמרא מיישבת זה שמגילוי הקרא בפרו של אהרן לומדים 
שאין צריך בכל התורה שחיטה בבעלים. 

ולהמבואר שיש שתי סיבות לחיוב הסמיכה, יש לומר שהגמרא במנחות דנה מצד דיני הקרבן 
אם צריך בו שחיטה בבעלים כמו שבסמיכה צריך סמיכה בבעלים, וכלפי זה התרבה מפרו 
של אהרן שרק שם נצרך מצד דיני הקרבן שתהיה שחיטתו דווקא על ידי הבעלים, אולם 


ג. פמיכה בקרבנות 


עיונים 


ואינם של טעם, ובעמק ברכה (עמי קג) ביאר בדבריו שכוונתו להיסוד האמור 
שדין סמיכה הוא דין בהכשר הקרבן ולא מתאים בו הפטור של מצות עשה 
שהזמן גרמא. 


אולם מאידך מצינו כמה ראיות שהסמיכה היא גם דין ביחובת הבעליםי. הנה 

בגמרא (תמורה ב.) שנתרבו כל בעלי חוברין לסמיכה, והיינו שבקרבן 
שותפין לא די בסמיכת האחד אלא כולם צריכים לסמוך. והמאירי (חגיגה טז: 
דייה סמיכה) פירש דין זה רק כלפי יהיתרי סמיכה, ולפירושו לא נאמר דין חיוב 
שכל השותפין בקרבן צריכים לסמוך. אבל מדברי הרמב"ם (מעשה הקרבנות פ"ג 
ה"ט) מבואר שכולם חייבים לסמוך. ולדברי הרמביים קשה הרי מצד החובת 
קרבן די בסמיכת אחד?', אלא הוכיח הגרי"ז (כתבי הגרי"ז תמורה שם) שיש דין 
נוסף של חובת סמיכה מחמת דין חובת הבעלים, ולכך בקרבן השותפין אף 
שכבר התקיימה הסמיכה מצד הקרבן בסמיכת האחד, עדיין מחויבים כל אחד 
ואחד מן השותפין לסמוך על הקרבן, כיון שכל אחד מהם נחשב בעלים בפני 

עצמו שבעלותו בקרבן מחייבת אותו לעשות בה סמיכה. 


אך כתב שודאי יש גם דין סמיכה מצד דין יחובת הקרבן, ואין זו אלא ראיה 

שיש גם חובת סמיכה מצד 'חובת בעליםי מלבד דין סמיכה שיש מצד 
חובת הקרבן?". וכן נקט בצפנת פענח (מהדו"ת עמי ז ועמי 36) שיש שני חיובים 
בדין סמיכהל', א. מצד הקרבן, ב. מצד הבעלים?', ושם הביא ראיה נוספת 
לזה שיש מחייב של סמיכה מצד חובת הבעלים מדברי רשיי (עירובין נ. דייה 
והרי) שכתב שמברכים על הסמיכה ברכת המצוות בפני עצמה, ולכאורה הרי 
עבודת הסמיכה היתה צריכה להפטר בברכת הקרבן, ומזה שיש עליה ברכה 
בפני עצמה מוכח שיש דין נוסף בסמיכה שאינו שייך לדין והכשר הקרבן"". 


אולם ממה שהקשו תוסי (קידושין לו. דייה הקבלות) מדוע צריך מיעוט להפקיע 

נשים מסמיכה הרי הם פטורות ממנו מצד מצות עשה שהזמן גרמא, 
נראה שהם נוקטים שדין הסמיכה בא רק בתורת דין ביחיוב הבעליםי, שהרי 
על הדין סמיכה שיש מצד יחובת הקרבןי שהוא הכשר ההקרבה לא שייך 
הפטור של מצות עשה שהזמן גרמא, כיון שזה שהכשר הקרבן תלוי רק 
בדברים הנעשים ביום, זה אינו נחשב מצות עשה שהזמן גרמא, אלא על כרחך 
למדו שיש חיוב על הבעלים ועל כך מתאים הפטור של מצות עשה שהזמן 

גרמא. 


ובעמק ברכה (עמי קג) רצה ליישב קושית התוסי שם?ל, מכח זה שהסמיכה 
היא דין בקרבן עצמו, ומדעת התוסי שלא תירצו כן נראה שהם 
סוברים שכל דינו הוא בתורת קיום דין בבעלים ולא בקרבן עצמו. 


רשיי בפסחים והתוס' בחגיגה דנו מצד חובת הבעלים לסמוך שמצד זה יש לומר שמקישים 
הסמיכה לשחיטה, שכמו שבסמיכה יש להם חיוב לסמוך כמו כן בשחיטה יש להם חיוב 
לשחוט בעצמם, ודעת רשיי שכלפי זה קיים ההיקש והבעלים מחויבים לשחוט, והתוסי בחגיגה 
בתירוצם כתבו שהיקש זה אינו אלא מדרבנן לכך אין ללמוד מזה שהבעלים יהיו חייבים לשחוט 
[ומקור דברי התוסי שהיקש זה הוא רק מדרבנן נקט שם בהגה"ה שהוא מהגמרא בזבחים 
(לב.) שאומרת שההיקש שמובא שם הברייתא מה סמיכה בטהורים אף שחיטה בטהורים אינו 
אלא מדרבנן]. 

והנה בגוף דברי התוספות שכתבו שהיקש סמיכה לשחיטה הוא רק מדרבנן, יש להקשות הרי 
בגמרא במנחות (יט.) מבואר שהיקש זה הוא מן התורה שלכך לפי האמת כשירה שחיטה בזרים 
שלומדים מהיקש זה מה סמיכה בזרים אף שחיטה בזרים, ולהמבואר יש לומר שהגמרא במנחות 
מדברת כלפי דיני הקרבן וכלפי זה ההיקש הוא מן התורה, וכל מה שכתבו התוסי שההיקש 
הוא מדרבנן זה כלפי הדין סמיכה שמוטל על הבעלים, שלהקיש לדין זה שיהיה על הבעלים 
חובה לשחוט זה אינו אלא מדרבנן, אלא שלפי זה נצטרך לומר שגם הנידון של הגמרא בזבחים 
(לב.) להקיש את דין סמיכה בטהורים לדין שחיטה בטהורים זה גם כן רק מצד חובת הבעלים, 
אבל מצד הקרבן היה פשוט לגמרא שאי אפשר להקיש את החסרון של סמיכה בטומאה. 
כז. והנה בגמרא (זבחים ו.) מובאת ברייתא יוסמך ונרצה' (ויקרא א ד) וכי סמיכה מכפרת והלא 
אין כפרה אלא בדם שנאמר (ױקרא יז יא) 'כי הדם הוא בנפש יכפרי, אלא מה תלמוד לומר 
וסמך ונרצה לכפר שאם עשאה לסמיכה שיירי מצוה מעלה עליו הכתוב כאילו לא כיפר וכיפרי. 
ובביאור הברייתא מתחילה רצתה הגמרא לומר שביאור הברייתא שאין לו כפרה על העשה של 
ביטול הסמיכה כיון שאינו מכפר רק על עשה של קודם הפרשה, אולם בהמשך הגמרא הביאה 
את דברי רב הונא בר יהודה שביאור הברייתא הוא 'שכיפר גברא לא כיפר קמי שמיאי, ופירש 
רש"י (ד"ה לא) שהיינו שלא עשה מצוה מן המובחר, וביאר בצפנת פענח (תנינא עמי 13) שזה 
גופיה היה הנידון בגמרא שמתחילה היה סלקא דעתך שביטול מצות הסמיכה היינו שחסר לו 
רק בסמיכה ואין זה חסרון בגוף הקרבן, אולם לבסוף מסיקה הגמרא אימא לא כיפר קמי שמיא, 
שבקרבן עצמו חסר בכפרתו ואין זה רק ביטול מצות הסמיכה מהבעלים. 

ועוד כתב בפירושו על התורה (ויקרא א ב) שמה שמצינו בגמרא (שם לג.) שסמיכת אשם מצורע 
לאו דאורייתא, היינו הדין סמיכה מצד חובת הבעלים אבל עדיין יש סמיכה מצד דין הכשר 
הקרבן. 

כח. אמנם דעת הבה"ג שעל כל עבודה מעבודת הקרבן היה מברך, ובמשנה למלך (מעשה 
וקרבנות .פא היא) יצידרי שכן האיגם דעת. הרמב:ם: 

כט. ונקט כן בביאור דברי הריטב"א וכדלעיל. 


ראיות שיש 
דין סמיכה 
מצד חובת 
הבעלים 


שיטת תוספות 
שאין דין 
סמיכה מצד 
חובת הקרבן 


מיעוט סמיכה 
קודם הקדש 
ומשמע שאין 
דין סמיכה 
מצד חובת 
הקרבן 


סמיכת חגיגה 
בערב יום טוב 


סמיכה שלא 
לשם מצוה 


מקור ההלכה 


אוצר 


ובתורת כהנים (נדבה פיב היד) שנינו יקרבן לה' שיקדום הקדשו להקרבתו 

דברי רבי יהודהי. ופירש בוה הריש ולא דווקא אלא קודם סמיכתו 

שלא יסמוך שהוא חולין, אבל אם מקדישו בעזרה כל שכן דניחא טפי, ומבואר 

מהתורת כהנים לפירוש הר"ש שהיה צד שמועלת הסמיכה בעוד הקרבן חולין 

וצריך מיעוט למעט שלא. ולכאורה אם נאמר שהסמיכה באה כדין בחובת 
הקרבן מה הצד שיועיל קיום שה בעוד הבהמה עצמה היא חולין?. 


ובעמק ברכה (שם) הקשה על צד זה שהסמיכה היא מחיוב הקרבן עצמו, 

ממה ששנינו (ביצה יט.) יבית שמאי אומרים מביאים שלמים ביום טוב 
ואין סומכין עליהם אבל לא עולות, ובית הלל אומרים מביאים שלמים ועולות 
וסומכים עליהםי, ומבואר שם בגמרא שסברת בית שמאי היא משום שאינם 
סוברים תיכף לסמיכה שחיטה ויכול לסמוך על הקרבן אף בערב יום טוב, ואם 
הסמיכה היא חלק מקיום דין הקרבן עצמו, איך יכול להיות שמועיל מה שסומך 
מערב יום טוב, הרי מדובר שם בקרבן חגיגה שקבוע לו זמן דווקא ברגל 
עצמולא, ואם כן בערב יו"ט שאינו זמן הקרבן אינו יכול לקיים את דיניו והכשר 

הקרבתו. 


והביא (שם) שנחלקו הראשונים באיזה שלמים דיברו בית שמאי, שיש 

שפירשו שהוא בשלמי חגיגה ויש שפירשו שהוא בשלמי שמחה, ואכן 
לשיטת רשיי (חגיגה יז. דייה יום טבוח) שסובר שמדובר דווקא בשלמי שמחה, 
ולא בשלמי חגיגהלג, לא קשה, שהלא שלמי שמחה אינם קרבן המיוחד ליום 
טוב, ואין צריך את מעשה ההקרבה לשם חובת השמחה, אלא אף אם הקריב 
קרבנות אחרים שמחויב בהם מסיבה אחרת, יכול לקיים מצות השמחה באכילת 
הבשר של הקרבנות הללו, ואין לשלמים הללו זמן הקרבה ביום טוב, אלא הם 
ככל שלמים ויכול לסמוך עליהם אף קודם יום טוב, אבל לדברי תוספות (שם 
ד"יה יום טבוח) הסוברים ששם שמדובר גם בשלמי חגיגה, שהוא קרבן המיוחד 
לו זמן ביום טוב, יקשה כדלעיל, כיצד מועילה הסמיכה שלא בזמן ההקרבה. 
ואכן מהירושלמי (ביצה פיב היג) נראה שטעמם של בית הלל הוא מטעם זה, 

שלא שייך לסמוך על הקרבן בזמן שאינו מזמן הראוי להקרבה. 


ולכאורה נראה בדעת התוסי שסוברים שכל קיום הסמיכה הוא רק בבעלים, 
ואינו דין בקרבן שיתקיים בו סמיכה, ומשום כך אינו תלוי בזמן 
ההקרבה, ואף בערב יום טוב הוא זמן הראוי לקיום הסמיכה?י. 


נפקא מינה בדין הסמיכה אם הוא דין בחובת הקרבן או דין בחובת הבעלים, 

כתב באילת השחר (קיט: ד"ה סמיכה) באופן שהבעלים יסמכו על הקרבן 
שלא לשם מצות סמיכה, או בדעת מפורשת שלא לצאת מצות הסמיכה, שאם 
נאמר שהסמיכה היא כקיום חובת הבעלים אם כן אין יוצאים הבעלים ידי 
חובתם בסמיכה זו שאין בה לקיום מצות הסמיכה, אולם אם נאמר שהסמיכה 
באה בשביל חובת הקרבן יש לומר שאין זה תלוי בקיום מצות הסמיכה, אלא 
עד כמה שנעשה בקרבן מעשה הסמיכה, מוכשר בזה הקרבן להקרבתו וכמו 
בזרק הדם לשם הקרבן ושלא לשם מצוה, שפשוט שיוצא באופן זה ידי חובת 

זריקה. 


ה. סמיכה בשותפין 


שנינו במשנה (צג:) יחומר בסמיכה מבתנופה ובתנופה מבסמיכה, שאחד מניף 
לכל החברים ואין אחד סומך לכל החברים', ובגמרא (צד.) מובאת 
ברייתא שלומדים זאת מקרבנו לרבות כל בעלי קרבן לסמיכה, ובתמורה (ב.) 


ל. ויתכן שזה הרייש לשיטתו, וכמבואר למעלה מהתורת כהנים (פ"ד ה"ח) לגבי הפשט וניתוח 
שיתכן שכן הוא דעת הר"ש שם. 

לא. כפי שכתבו התוספות (פסחים ע: ד"ה שלמים) שזמן שחיטתו הוא דווקא ברגל, ולא בערב 
ההגק. 

לב. לפי שאין היתר להקריב חגיגה ביום טוב, משום שיש לה תשלומין כל שבעה. 

לג. אכן יש לדון אף להצד שהוא קיום דין בקרבן האם הכוונה שזה דין בהקרבת קרבן זה 
המסוים, או שהוא דין כללי בכל הקרבנות שקרבן טעון סמיכה בלי שייכות דווקא לקדושת 
קרבן זה, וכמו שכל קרבן טעון ביקור בלא שייכות שהביקור צריך להיות דווקא בשביל קרבן 
מסוים זה. ואם נאמר שהדין סמיכה מצד דין הקרבן הוא מצד דין כללי בכל הקרבנות ואינו 
שייך רק לקרבן זה, מובן שבערב יום טוב אף על פי שזמן הקרבת קרבן מסוים זה עדיין 
לא בא מכל מקום כיון שבאופן כללי הוא זמן הקרבת קרבנות נחשב זמן סמיכה. אכן כך 
נקט העמק ברכה שהוא דין מסוים שיעשה סמיכה של הקרבן הזה, וכן מוכח בדעת הקרן 
אורה (זבחים ח: ד"ה אימא) שהסמיכה צריכה להיות דווקא בתורת קרבן זה הקרב עכשיו, שדן 
שם אם עקירת פסח לשלמים חלה עי מעשה דווקא והיינו מעשה השחיטה, או שחלה ע"י 
דיבור בעלמא, והוכיח שחל ע"י דיבור שאם נאמר שהעקירה נעשית רק בשעת השחיטה 
אם כן איך מתקיים בו דין סמיכה כיון שעכשיו פסח הוא, ומבואר בדבריו שפשוט לו שלא 
יתכן שתועיל מעשה הסמיכה על קרבן זה בעודו פסח בשביל הקרבתו אחר כך בתורת 
שלמים. 


ג. פמיכה בקרבנות 


לא 


מביאה הגמרא שרבי יהודה למד מפסוק של זה קרבנו למעט יורש מסמיכה 
ורבי מאיר למד מזה לרבות כל בעלי הקרבן לסמיכה, והגמרא דנה מהיכן רבי 
יהודה למד ריבוי כל בעלי הקרבן לסמיכה, ובאופן ראשון אומרת הגמרא שרבי 
יהודה אכן חולק על דין זה וסובר שלא נתרבו כל בעלי הקרבן לסמיכה מטעם 
שאין הקרבן מיוחד וחלוט לאחד, ולאופן זה נחלקו הראשונים אם כוונת הגמרא 
שאין סמיכה כלל אף על ידי אחד מן השותפין, וכן פירש רשיי בתמורה (ב. 
דיה לית ליה), אולם רשיי במנחות (צד. דייה שיכול) והתוס' (שם צג. דיה לרבות) 
כתבו שנתמעט שאין כולם צריכים לסמוך אלא די בסמיכת אחד מהם שעולה 
לכולם. ובאופן שני אומרת הגמרא שלרבי יהודה למדים את המיעוט בעובד 
כוכבים ובקרבן חבירו מפסוק אחד, ויקרבנוי אחד מיותר כדי לדרוש ממנו גם 
את דרשה זו של לרבות כל בעלי הקרבן לסמיכה. 


ובתופפתא (פ"י ה"יד) שנינו יחמשה שהביאו זבח אחד כולם סומכים עליו, 

ולא סומכים כאחד אלא כל אחד ואחד סומך ומסתלק, סמיכת 
זקנים בשלושה, לא כולם כאחד אלא כל אחד ואחד סומך ומסתלק, איל 
המילואים אהרן ובניו כאחדי, והגרי"ז (כתבי הגרי"ז תמורה ב.) ביאר בזה שסמיכת 
השותפים הם חמש מצוות סמיכה נפרדות, שכל אחד ואחד מהם חייב לסמוך 
מחמת חלק בעלותו בקרבן וכל אחד מהם מתקיימת מצותו בפני עצמה ואין 
לקיימם דווקא בבת אחת, אולם בסמיכת אהרן ובניו על האיל לא היה חיוב 
על כל אחד ואחד מהם לסמוך כבעלים בפני עצמו, כיון שבעלותם לא היתה 
כבעלות השותפין בקרבן אלא היתה בעלות אחת של אהרן ובניו, ולא היתה 
אלא מצות סמיכה אחת, ולכך היה דין סמיכתם לְהַתְקיים בבת אחת. והוסיף 
שסמיכה זו יש לומר שכלל לא היתה מדין סמיכת בעלים, ולכך אין לכל 

סמיכה וסמיכה דין סמיכה בפני עצמו כי אם לשלשתם כאחדדלי. 


ובמשנת רבי אהרן (תמורה סי ד אות ג דיה וסמך) ביאר את זה שסמיכת 

השותפין נעשית בזה אחר זה, משום שבקרבן השותפין כל אחד 
ואחד מהם נחשב כבעלים גמור על כולול", וממילא אין סמיכת האחד משלימה 
את סמיכת האחר שהרי כל אחד ואחד סומך מצד שהוא בעלים על כולו, 
ויש לסמיכת כל אחד ואחד שם סמיכה שלימה". ולדבריו מובן שבאיל 
המילואים אהרן ובניו צריכים לסמוך יחד, כיון שודאי שם לא היה לכל אחד 
מהם בעלות בכל הקרבן, וכמו בתמיד שכל ישראל מתכפרין בו אין הביאור 
שכל אחד כאילו שותף בכולו, והביאור בזה שכלל זה שכל אחד כאילו שותף 
בכולו הוא רק בקרבן שהיה יכול להיות של אחד בפני עצמו ונצטרף עמו עוד 
אחד, וכיון שהיה יכול להיות של אחד נמצא שבעלות על קרבן זה הוא בעלות 
על כולו, ולכן אף שנצטרף עמו עוד אחד אין אומרים שעתה יש לכל אחד 
בעלות על חציו אלא אומרים שלכל אחד ואחד יש בעלות על כולו, אבל 
במקום שלא שייך כלל בעלות לאחד וכל עיקר הקרבן נתחדש לכמה יחדיו 
ודאי הביאור שע"י כולם יש בעלות אחת, וכל אחד ואחד יש לו בעלות על 
מקצתו, וממילא אם אין סומכים כולם ביחד סמיכה למחצה היא, ורק עיי 

כולם ביחד היתה סמיכה שלימה ולכן חייבים כולם לסמוך ביחדל'. 


ובחפדי דוד על התוספתא (שם דיה חמשה) הקשה אם בקרבן השותפין הם 

יכולים לסמוך בזה אחר בזה, איך מתקיים בסמיכת הראשון דין 
תיכף לסמיכה שחיטה, וכתב שם שכל הסמיכות שייכות אחת לשניה ואין 
סמיכה אחת מפסקת לסמיכה שאחריה ונחשב תיכף לסמיכה שחיטה. ועיין 
בצפנת פענח (כלאים עמי 22) שחקר האם הסמיכות של כל השותפים נחשבות 
כסמיכה אחת גדולה ואם כן אין כאן הפסק ונחשב תיכף לסמיכה שחיטה, או 


לד. אלא שתמה מדוע סמיכת זקנים אינה בבת אחת, שלכאורה סמיכה זו היא גם כן סמיכה 
אחת ולא כמה סמיכות נפרדות. 

לה. וכתב שם לדון לפי זה שיש לומר שלא שייך דין חיוב סמיכה על שותף רק אם יש לו 
שותפות בגוף הבהמה, אבל אחד שיש בעלות על אבר מסוים בבהמה אף על פי שנחשב שיש 
לו חלק בקרבן חלק זה לא יחייב אותו בסמיכה, כיון שאינו נחשב מחמת זה שותף שעל ידו 
כאילו כל הבהמה קרבה עבורו. 

לו. יפוד החילוק בין ביאור הגרי"ז לביאור הגר"א קוטלר הוא, שלדברי הגרי"ז מה שסמיכת 
כל שותף ושותף היא סמיכה בפני עצמו הוא משום שהמחייב של כל אחד מהם בסמיכה הוא 
רק מצד חלק בעלותו בקרבן, ואינו משום דין הקרבן עצמו שזוקק שכל השותפין יסמכו עליו 
וכמבואר להלן בשם הגרי"ז, ולכך אין כלל שייכות בין סמיכה אחת לחברתה שכל אחד ואחד 
מן השותפין מחייב סמיכתו הוא מחייב בפני עצמו, אולם הגר"א קוטלר נקט שאף סמיכת כל 
השותפין היא קיום דין בדין סמיכה שבקרבן, מכל מקום כיון שכל אחד ואחד מן השותפין 
סומך כאילו הוא בעלים בכולו אין סמיכת אחד מהם צריכה לחבירו בשביל השלמת הדין סמיכה 
שכל אחד ואחד מהם הוא סמיכה בפני עצמו. 

לז. והוסיף שם שלפי זה הוא הדין בפר העלם דבר של ציבור צריכים כולם לסמוך בבת אחת 
כיון ששם אף שיש בו הרבה מתכפרים אינו כקרבן השותפין שכל אחד ואחד מהם נחשב 
כבעלים כלפי כולו, וביאר שלכך השמיט הרמב"ם (מעשה הקרבנות פ"ג ה"ט) את דברי התוספתא 
שסמיכת זקנים בזה אחר זה, ונראה שהוא משום שלא גרס לה. 


סמיכת 
שותפים אינה 
כאחת וסמיכת 
אהרן ובניו על 
איל המילואים 
כאחת 


ביאור המשנת 
אהרן 
שבשותפים כל 
אחד כבעלים 
על כולו 


תיכף לסמיכה 
שחיטה 
בשותפין 


לב אוצר 


שכל סמיכה וסמיכה היא סמיכה בפני עצמה, ואף על פי כן כיון שאין אפשרות 
לעשות זאת יותר סמוך לשחיטה אין מקפידים על כךל". 


והנה כבר נתבאר לעיל שיש בדין סמיכה חיוב גם מצד הקרבן וגם מצד 

הבעלים, והגרי"ז (כתבי הגרי"ז תמורה ב.) ביאר שכל מה ששותפין נאמר 

בהם שכולם צריכים לסמוך על הקרבן, אין זה מחמת חובת הקרבן כיון שמצד 

הקרבן עצמו די בסמיכת אחד מהם, אלא מחמת דין הבעלים שמוטל עליהם 
על כל אחד ואחד מהם לסמוך לקיים חובתם כבעלים על הקרבןלט. 


ולפי זה יש שכתבו שיתכן שכל הדין של תיכף לסמיכה שחיטה נאמר רק 

בסמיכה שמחויבת מצד דין הקרבן ולא בסמיכה שמחויבת מצד חובת 
הבעלים, ואם כן מיושבת היטב קושיית החסדי דוד איך התקיים הדין של 
תיכף לסמיכה שחיטה בשותפין, שבאמת הדין של תיכף לסמיכה שחיטה 
מתקיים רק בסמיכת האחרון, ובשאר הסמיכות מתקיים רק הדין סמיכה 
בתורת חובת סמיכה של בעלים שאין בו להדין של תיכף לסמיכה שחיטה!, 
וכעין זה כתב במקדש דוד (סיי כד סקיב) לגבי שתי הסמיכות שהיו בפר יום 
הכיפורים, שבהסמיכה שהיתה בפר רק מדין וידוי שהוא רק חובת בעלים לא 


אהח18/06/2018 


היה צריך לקיים בה תיכף לסמיכה שחיטה, ורק בסמיכה שהיה בשביל קיום 


המקור לתיכף 
לסמיכה 
שחיטה ודין 
סמיכה לפני 
ה' 


דין סמיכה בקרבן בזה היה צריך לקיים להדין שתיכף לסמיכה שחיטהמי. 


ו. מקום הסמיכה ובדין תיכף לסמיכה שחיטה 


שנינו במשנה (צג.) יובמקום שסומכין שוחטין ותיכף לסמיכה שחיטהי. והגמרא 
(שם ע"ב) מבארת את דברי המשנה שהיו שוחטין במקום שסומכין 
משום שתיכף לסמיכה שחיטה"2, ומקור הדבר שתיכף לסמיכה שחיטה כתב 
רשיי (שם דיה מאי קאמר) שהוא משום שהתורה סמכה את הפסוק יושחטי 
(ויקרא טז טו) לפסוק וסמך אהרן' (שם טז כא), וזה משום שתיכף לסמיכה 
שחיטה, ולפי זה מבואר לנו מהסוגיא במנחות שמצד הדין של תיכף לסמיכה 
שחיטה היו צריכים לסמוך על הקרבן במקום הראוי לשחיטה. 


והנה בגמרא (זבחים לב.) מבואר שמדאורייתא שחיטה כשירה בטמאים, ומקשה 

הגמרא ממה ששנינו ברייתא יוסמך ושחט מה סמיכה בטהורים אף 
שחיטה בטהוריםי, ומתוצת הגמרא שדברי הברייתא הם מדרבנן, ומקשה 
הגמרא שכמו שסמיכה בטהורים מדאורייתא כיון שכתוב לפני הי, בשחיטה גם 
כן כתוב לפני הי, ומתרצת הגמרא שבשחיטה הוא יכול לשחוט מרחוק עם 
סכ צרוך ובסמיכה אם סוברים שביאה במקצת שמה ביאה אינו יכול להכניס 


אוצר החכמת 


ידיו ולסמוך, ומבואר בגמרא שהטעם שהסמיכה צריכה להיעשות דווקא בפנים 
הוא משום שיש בה דין של לפני הי. ונחלקו הראשונים היכן הכתוב לפני ה' 
שנאמר בסמיכה, רשיי (שם דיה דכתיב) פירש שכוונת הגמרא על הלפני ה' 
שכתוב בשחיטה (שם א ה), וכיון שתיכף לסמיכה שחיטה ממילא מחויב להיות 
שהסמיכה גם כן תהיה לפני הי, אולם התוס' (שם דיה מאי שנא) הביאו שרשיי 
(שם קיט:) כתב שהמקור לוה שסמיכה צריכה להיות לפני הי הוא ממה שכתוב 


לח. ונראה מדבריו שפשוט לו שמה שכתוב בתוספתא שעושים את הסמיכה בזה אחר זה 
היינו שצריך בדווקא לעשותו בזה אחר זה ואינו יכול לעשותו בבת אחת, וכן כתב בקרית ספר 
(מעשה הקרבנות פ"ג) שאם כולם יסמכו בבת אחת זה יהיה חציצה שיד שותף אחד תחצוץ בפני 
השותף השני שעל ידה אינו נחשב שמניח ידו על ראש הבהמה, אולם הגרי"ז (כתבי הגרי"ז תמורה 
ב) ביאר שאין זה דווקא שחייב לעשותם בזה אחר זה אלא שאם רוצה יכול לעשותם אף כזה 
אחר זה אולם יכול לעשותם גם בבת אחת. 

לט. והנה יעויין בשפת אמת (תמורה ב. בגמרא לרבות) שכתב שהביאור במה שהגמרא מרבה 
מקרבנו ששותפין חייבים לסמוך, הוא שאם רק שותף אחד סמך אינו נחשב שנעשית סמיכה 
בכל הקרבן אלא רק בחלקו בקרבן, וכלפי שאר הקרבן אינו נחשב שנעשה מעשה סמיכה מכח 
מעשיו. ולפי זה הרי ודאי מבואר שלא כהגרי"ז שסמיכת שאר השותפין אין זה מכח חובת 
הסמיכה מצד הקרבן, אלא ודאי סמיכת כולם הוא מצד חובת הסמיכה מצד הקרבן כיון שסמיכת 
של כל אחד מן השותפין מתייחסת רק לחלקו בקרבן, וממילא צריך את סמיכת האחרים בשביל 
חלקם בקרבן שכלפי חלקם עדיין לא נעשה כאן מעשה סמיכה אף מצד הקרבן עצמו. 

מ. אולם יעוין רשיי (כ. דייה מאן, יומא לו. דיה מאן) שכתב שדין תיכף לסמיכה שחיטה אינו רק 
דין בשחיטה אלא אף דין בוידוי, שיש דין שתיכף לוידוי שחיטה [ובשיעורי הגרמ"ד (זבחים ח"ב 
עמי רפ) כתב שלא ברור דבר זה ולא מצינו כן בשום מקום, ועיי"ש שהאריך בדברי רש"י], 
ובפשטות וידוי הוא דין בבעלים שצריך להתודות על קרבנו, ואם נאמר שדין תיכף לסמיכה 
שחיטה הוא רק בחובת הסמיכה מצד הקרבן, לא היה שייך דין תיכף לוידוי שחיטה. ובספר 
משאת המלך (זבחים ז: סיק לא) כתב שיתכן שאף הוידוי אינו מדין הבעלים אלא מדיני הקרבן, 
שהוא בא להגדיר את מהות הקרבן למה הוא בא, ולפי זה שייך תיכף לוידוי שחיטה אפילו אם 
אומרים שכלל זה נאמר רק כלפי חלק הסמיכה מצד חובת הקרבן. 

מא. ובשיעורי הגרבייד זבחים (לב.) הקשה על זה מהמבואר ביומא (לו.) שאף הסמיכה הראשונה 
שעל הפר היתה נעשית דווקא בצפון שהוא מקום השחיטה, ואם אין בסמיכה ראשונה דין תיכף 
לסמיכה שחיטה מה ענין שסמיכה זו תיעשה דווקא בצפון. 

מב. הנה לשון הגמרא שם 'מאי קאמר, הכי קאמר במקום שסומכין שוחטין שתיכף לסמיכה 
שחיטהי, וברש"י (ד"ה מאי) בלשון ראשון פירש קושיית הגמרא 'מאי קאמרי מה החידוש בזה 
שבמקום שסומכין שוחטין הרי כבר פירשה המשנה שתיכף לסמיכה שחיטה, ולפי זה עיקר 


ג. סמיכה בקרבנות 


עיונים 


(ויקרא ד ד) כלפי פר כהן משיח לפני הי וסמך, אולם ברש"י לפנינו (שם בדייה 
לפני ה) כתב שזה משום הסמיכות 'וסמךי לילרצונו לפני ה'' (שם א ג-ד) האמור 
בפרשת עולהמי, וכן בתוסי עצמם פירשו שיש לימוד מיוחד שצריכה הסמיכה 
להיות לפני הי והביאו דרשה זו מתורת כהנים מזה שכתוב (שם) וסמך אצל 
לפני הימד. ועולה לנו שלדברי רשיי במקום אחד (זבחים לב.) כל המקור שסמיכה 
צריכה להיות בפנים הוא משום שתיכף לסמיכה שחיטה וכפשטות הסוגיא 
במנחות, ולדברי רש"י במקום אחר (בחים קיט:) וכן למה שהביאו התוסי 
מהתורת כהנים יש ילפותא מיוחדת על כך שצריכה הסמיכה להיות לפני ה' 
ללא שייכות להדין של תיכף לסמיכה שחיטה. 


והרמב"ם (מעשה הקרבנות פ"ג הי"א) כתב 'אין סומכין אלא בעזרה, סמך חוץ 

לעזרה חוזר וסומך מבפניםי, ועוד כתב (שם היייב) ובמקום שסומכין 

שוחטין ותיכף לסמיכה שחיטה, ואם שחט במקום אחר או ששהה שחיטתו 

כשירהי. ונראה מדבריו על דרך העולה משיטת התוסי שישנם שתי הלכות 

הלכה אחת שצריך לסמוך השחיטה לסמיכה, והלכה השניה שמקום הסמיכה 
צריך להיות לפני הי. 


ובאור שמח (שם) נקט שבי הלכות אלו חלוקים גם בדיניהם, ההלכה של 

תיכף לסמיכה שחיטה זה רק דין לכתחילה במעשה הסמיכה ואין זה 
מעכב את הסמיכה עצמה, מה שאין כן ההלכה שהסמיכה צריכה להיות בעזרה 
היא הלכה שמעכבת את דין הסמיכה, ולכך לגבי סמיכה בחוץ כתב הרמביים 
שאם סמך בחוץ חוזר וסומך שוב מבפנים, אולם לגבי חסרון של תיכף לסמיכה 
שחיטה לא כתב שחוזר וסומך*7, אלא שבדברי הכסף משנה שם מבואר שלא 
נקט כהאור שמח, שכתב על דברי הרמב"ם שבשהה שחיטתו כשירה שזה 
נלמד מהאמור בסמוך שבלא סמך כלל גם כן הקרבן כשר, ומבואר מדבריו 
שאין חילוק בזה הן בבי ההלכות והן בסמך מחוץ לעזרה והן בשהה, שחיטתו 

כשירה וסמיכתו פסולהמי. 


אולם יעוין ברמביים בפירוש המשניות (פיט מיח) שכתב שתיכף לסמיכה 
שחיטה היינו שלא יהיה ביניהם איחור, והוא הטעם על מה שאמרו 
במקום שסומכין שוחטין. ומבואר מדבריו שהדין שמקום הסמיכה הוא בעזרה 
הוא גם כן מדין תיכף לסמיכה שחיטה שהרי כתב שמטעם דין תיכף לסמיכה 
שחיטה נלמד גם כן הדין שצריכה סמיכתו להיות דווקא לפני ה'. 


ובמשנת שלום (עמי ל) כתב שאף על פי שיש דין מסוים שסמיכה שאינה 
לפני הי אינה סמיכה, מכל מקום כל זה הוא רק משום שבדין תיכף 

לסמיכה שחיטה נתגלה שהסמיכה היא כהתחלת השחיטה ואי אפשר להפרידם, 
וממילא הלפני הי של השחיטה הולך גם על הסמיכה. 


ויש להוסיף ביאור בזה על פי מה שכתב לדון בארצות החיים (או"ח סי" ח 
ארץ יהודה ס"ק יב) בדין תיכף לסמיכה שחיטה, האם עיקר דינו הוא דין 
בסמיכה שצריכה הסמיכה להיות סמוכה לשחיטה, או שהוא דין בשחיטהמז 


תירוץ הגמרא הוא שהמשנה היא נתינת טעם, שמפני מה במקום שסומכין שוחטין מפני שתיכף 
לסמיכה שחיטה [ועיין בתוסי יום טוב (פ"ט מ"ח ד"ה במקום) שדן אם כוונת הגמרא לשנות 
הגירסא במשנה או שזה פירוש בגירסא שלנו, אולם בפירוש אחר פירש שהגמרא הבינה 
שבמקום שסומכין שוחטין היינו שהוא שוחט את הבהמה במקום שהוא סומך דהיינו בצואר, 
ועל כן הקשתה שאין שוחטים באותו מקום, ועל זה מתרצת הגמרא שבמקום שסומכין שוחטין, 
דהיינו במקום בעזרה שהיתה סמיכה שם היתה גם השחיטה. 

מג. ובטהרת הקודש (זבחים לב. דיה תוד"ה מ"ש) פירש שכוונת רשיי שם שדווקא באותו קרבן 
שקרב לפני הי הוא שצריך בו סמיכה אבל לא בקרבנות במה, אבל הסמיכה עצמה אינה צריכה 
להיות לפני הי רק מטעם שתיכף לסמיכה שחיטה. 

מד. אולם בתורת כהנים לפנינו (נדבה פיד היא) לשון הדרשה לפני הי וסמך אף על פי שסמך 
מבחוץ יחזור ויסמוך מבפנים. 

מה. כיון שבדיעבד סמיכתו סמיכה, ועד כמה שכבר סמך אינו יכול לחזור ולסמוך כדי לקיים 
את הדין של תיכף לסמיכה שחיטה. אולם בלקוטי הלכות (לב. זבח תודה דייה ובדיעבד) הסתפק 
בוה שאפשר שיכול לסמוך פעם נוספת בשביל לקיים בקרבן את הדין שתיכף לסמיכה שחיטה. 
מו. אלא שדברי הכסף משנה מוקשים מגוף סוגיית הגמרא, שהנה בגמרא מבואר שמצורע היה 
סומך בשער נקנור ולא היה מתקיים בו הדין של תיכף לסמיכה שחיטה, ואם בלא תיכף לסמיכה 
שחיטה נפסלת הסמיכה לגמרי מדוע המצורע היה כלל סומך, ולפי המבואר למעלה בדין סמיכת 
השותפין שיש לומר שכל דין תיכף לסמיכה שחיטה נאמר דווקא כלפי הדין סמיכה הנצרכת 
מצד גוף הקרבן ולא מצד הדין סמיכה שנצרכת מכח הדין בעלים, יש לומר שאף שמצד דיני 
הקרבן לא שייך לקיים כאן סמיכה כלל, מכל מקום מצד הדין שמחייב את הבעלים לסמוך 
שלא נאמר בזה דין תיכף לסמיכה שחיטה אפשר לקיים סמיכה, ולכך היה סומך המצורע בשער 
נקנור אף שלא התקיים בו דין תיכף לסמיכה שחיטה. 

מז. אלא שבדבריו אלו שלל הארצות החיים מה שכתבו הכרתי ופלתי (פלתי סיי יט סק"ה) 
והשאילת יעבץ (סיי ל שאם היתה הסמיכה בחצר קטנה והשחיטה בחצר גדולה אין זה נחשב 
תיכף לסמיכה שחיטה, ולכאורה הוא משום שהם חולקים בזה על דבריו ולשיטתם עיקר הדין 
של תיכף לסמיכה שחיטה הוא דין בסמיכה שהיא צריכה להיות סמוכה לשחיטה, ולכך לא 
שייך להטפיל את הסמיכה לשחיטה בקרה שהסמיכה בקטנה והשחיטה בגדולה. 


שיטת 
הרמב"ם בדין 
סמיכה לפני 
ה' ודין תיכף 
לסמיכה 
שחיטה 


האם הוא דין 
בשחיטה או 
בסמיכה 


מקום הסמיכה 
באשם מצורע 


קושיית 
הרעק"א על 
התוספות 
והרמב"ם 


אוצר 


שהשחיטה צריכה להיות שחיטה שעשו בסמוך אליה סמיכהמ", והביא ראיה 

מזה שכתב הרמביים שהסמיכה היא שיירי מצוה לשחיטה ונחשבת כטפילה 

לשחיטה, שעל כרחך שעיקר הדין הוא דין בשחיטה!", ואם כן הרי אחר 

שנתחדש דין זה שתיכף לסמיכה שחיטה שיש דין בשחיטה שיסמיכו לה את 

הסמיכה, ממילא יש לומר גם כן שיש בסמיכה זו דין של לפני הי שמקום 
הסמיכה יהיה דווקא בעזרהנ. 


והנה הגמרא (זבחים לג.) מביאה ראיה לשיטה הסוברת ביאה במקצת שמה 

ביאה, ממה ששנינו בתוספתא (נגעים פייח) 'כל הסמיכות שהיו שם קורא 
אני עליהם תיכף לסמיכה שחיטה, חוץ מזו שהיתה בשער נקנור שאין מצורע 
יכול ליכנס לשם עד שמזין עליו מדם חטאתו ומדם אשמוי, ומוכיחה הגמרא 
ממה שלא היתה למצורע אפשרות שיהיה תיכף לסמיכה שחיטה על ידי 
שיכניס ידיו ויסמוך, שביאה במקצת שמה ביאה, והגמרא מיישבת הראיה שדין 
זה הולך לרבי יוסי בר יהודה שקדשי קדשים מקום שחיטתם הוא מצפון 
המזבח עד כותל הצפוני בעזרה, וזה היה מרחק של יותר מכ"ב אמה משער 
נקנור, ולכך לא יעזור לו מה שיכניס את ידו לסמוך שעדיין לא יתקיים בזה 

הדין של תיכף לסמיכה שחיטה. 


והקשה הרעק"א (בחים לג. דיה ארי מכל מקום מדוע היתה הסמיכה בשער 
נקנור, הרי אף על פי שאינו יכול לקיים את הדין של תיכף לסמיכה 
שחיטה, מכל מקום יכול לקיים את הדין הנוסף של לפני הי שלדעת התוסי 


אוביי הוא דין בפני עצמ ופמו כן :יש לתקשות. על הברייתאימהוע:אמרה 
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שאשם מצורע שונה רק בזה שאין בו קיום דין תיכף לסמיכה שחיטה, הרי 
הוא שונה גם בכך שאין בו דין סמיכה לפני הי, ולכאורה גם זה מוכיח כהמבואר 
שאף דין לפני הי שנלמד ממנו שמקום הסמיכה הוא בעזרה הוא תולדה מהכלל 


יישוב החתם 
סופר 


שייך להסמיך את הסמיכה לשחיטה גם לא נאמר דין סמיכה לפני הי. 


ובהגהות חתם סופר לשויע (אויח סי קסו ס"א) הקשה גם כן את קושיית 

הגרע"א, וכתב ליישב ישעל כרחך צריך לומר שהאי לפני הי לא 
הוי מצוה בפני עצמה אלא הכל בכלל תיכף לסמיכה שחיטה, ובין שתהיה 
בפנים אלא שמשהה כ"ב אמה בין סמיכה לשחיטה, ובין שתהיה תיכף אלא 
שאינו בפנים ממש, לא מקיים תיכף לסמיכה שחיטה עד שיהיו שניהם תכופין 
ובפניםי. ולכאורה ביאור דבריו שהדין לפני הי הוא גדר בתיכף לסמיכה שחיטה, 
שמלבד הדין שלא יהיה בין הסמיכה והשחיטה שיהוי של הליכה, צריך שלא 
יהיה ביניהם הפסק מקום, והכל נכלל באותו הדין של הצירוף בין הסמיכה 
לשחיטה שלא יפסיק ביניהם לא מה שהסמיכה לא נעשתה לפני הי ולא מה 
שהיה בינתיים הפסק הליכה, ולכך כיון שבכל אופן לא יתקיים כאן התיכף 
לסמיכה שחיטה מצד שיהיה כאן הפסק של כייב אמה עד השחיטה, גם אינו 

מכניס את ידו לקיום הלפני הינ. 


אולם גם אם נאמר שהדין של לפני הי הוא דין בפני עצמו שהסמיכה צריכה 
להיעשות דווקא לפני הי בלא שייכות להדין של תיכף לסמיכה שחיטה, 
יישבו באחרונים!: קושיא זו וכתבו שאף שלא נתקדש שער נקנור מכל מקום 


מח. ונפקא מינה בזה כתב לפי המבואר בעירובין (צב.) שחצר קטנה הפתוחה לחצר גדולה, 
כלפי החצר הגדולה נקראת החצר הקטנה כמקום בפני עצמו, וכלפי החצר הקטנה שהיא פתוחה 
לגמרי לגדולה נחשב שהקטנה והגדולה הם במקום אחד [ולכך אם היו הציבור בגדולה והשליח 
ציבור בקטנה אינם יוצאים ידי חובתם, כיון שלגבי הגדולה הקטנה חשובה כבית בפני עצמו ורק 
כלפי הקטנה מחשיבים אתה כבית אחד עם הגדולה, ואם כן אף על פי שהשליח ציבור הנמצא 
בקטנה נחשב שהוא נמצא בבית אחד עם הציבור מ"מ כיון שהציבור אינם ביחד עם השיץ 
אזלינן בתר הציבור שהם העיקר, אולם אם הש"ץ בגדולה והציבור בקטנה הם יוצאים על ידו, 
כיון שלגבם הס ביחד עם הש"ץ וגוררים את הש"ץ אל הציבור שהם העיקר והוא עומד בבית 
אחד איתם]. ולפי זה אם סומך בחצר קטנה הפתוחה לעזרה ושוחט בעזרה, נמצא שהסמיכה 
תכופה לשחיטה והשחיטה אינה תכופה לסמיכה, ואם נאמר שהדין של תיכף לסמיכה שחיטה 
עיקר דינו הוא בסמיכה, שצריך לסמוך לה את השחיטה זה לא התקיים, אולם אם נאמר שהדין 
של תיכף לסמיכה שחיטה עיקר דינו הוא בשחיטה להסמיך אליה את הסמיכה, אם כן במקרה 
זה הרי תצטרף הסמיכה לשחיטה. 

והביא שם דברי הכרתי ופלתי (פלתי סיי יט סק"ה) והשאילת יעבץ (סיי לו שאם היתה הסמיכה 
בחצר קטנה והשחיטה בחצר גדולה אין זה נחשב תיכף לסמיכה שחיטה, וכתב שזה משום 
שהם סוברים שעיקר הדין של תיכף לסמיכה שחיטה הוא דין בסמיכה שהיא צריכה להיות 
סמוכה לשחיטה, ולכך לא שייך להטפיל את הסמיכה לשחיטה. 

מט. והביאו לכך ראיה גם כן ממה שכתוב בגמרא (זבחים ו.) שלא יתכן שהעולה מכפרת על 
ביטול עשה שלא סמך באותו הקרבן כיון שכל זמן שלא שחט הרי מוטל עליו לסמוך, ולכאורה 
קשה שמכל מקום הרי ביטול העשה של הסמיכה הוא קודם השחיטה ובשעת השחיטה כבר 
נחשב שנתבטלה המצות עשה של הסמיכה, ועל כרחך שהדין סמיכה באה כקיום דין בשחיטה 
ולכך כל זמן שלא עשה בפועל את השחיטה בלא הסמיכה אינו נחשב שביטל את הסמיכה, 
ורק בכך ששחט ולא סמך נחשב שביטל בשחיטה את קיום דין הסמיכה. 


ג. פמיכה בקרבנות 


עיונים לג 


היה נחשב לפני הי כלפי קיום הדין סמיכה שבו, וכעין זה כתב בחידושי מרן 
ריז הלוי על הרמבים (הלי מחוסרי כפהה) שבמצורע היה דין מיוחד של עמידה 
לפני הי שהתקיים גם בשער נקנור שזה נחשב לפני הי, ומלבד מה שהיה צריך 
המצורע לעמוד בשער נקנור בשביל המתן בהונות היה דין נוסף להעמידו שם 
כיון שנחשב עמידה לפני הי, ולכך דנה הברייתא באשם מצורע רק מחמת 
החסרון של תיכף לסמיכה שחיטה ומיושבת קושיית הגרע"א. 


הנה התבאר שבכלל הדין שתיכף לסמיכה שחיטה יתכן שנכלל גם שמקום 

הסמיכה יהיה במקום השחיטה, גדר נוסף בזה עולה מדברי התוס' (צג: 
ד"ה ידו), שהנה הקשו מדוע צריך מיעוט למעט נשים מסמיכה, הרי אינם 
סומכות משום שסמיכה היא מצות עשה שהזמן גרמא והם פטורות מכל מצות 
עשה שהזמן גרמא, וכתבו שסמיכה נחשבת מצות עשה שהזמן גרמא משום 
שתיכף לסמיכה שחיטה הוא מן התורה, ואינם יכולים לסמוך בלילה כיון שאין 
קרבנות קריבים בלילה, ואפילו סמוך לעמוד השחר אין יכולים לסמוך כיון 
שהרי צריך קודם להקריב קודם קרבן התמיד שאין שום קרבן קרב קודם 
לתמיד שחר, והוסיפו עוד לבאר שאין סמיכה אלא ביום ממה ששנינו (מגילה 
כ) כל היום כשר לסמיכה ולשחיטה, ושחיטה לומדים ממה שנאמר (ויקרא יט 
0 ביום זבחכם וגוי, וסמיכה גם כן ביום כיון שהוקשה סמיכה לשחיטה וסמך 
ושחט. והגרע"א (קידושין לו. דיה ואנ) הקשה על מה שכתבו באופן הראשון 
שמשום דין תיכף לסמיכה שחיטה, סמיכה נחשב מצות עשה שהזמן גרמא, 
הרי אף בסמיכה ביום קיים הדין שתיכף לסמיכה שחיטה, ואין זה דין שישנו 
רק מחמת שאין הסמיכה בלילה כדי שנדון מחמת זה את הסמיכה כמצוה 

שהזמן גרמא. 


והפרי מגדים (פתיחה כוללת ח"ב פטי"ו) הביא בשם הראיים שסמיכה היא מצות 

עשה שהזמן גרמא לפי שתיכף לסמיכה שחיטה. והפמ"ג (שם) הקשה 

עליו מדוע אי אפשר לקיים תיכף לסמיכה שחיטה אם יסמוך בלילה ויכול 

לסמוך זמן ארוך מהלילה עד זמן ההקרבה, וקושייתו קשה אף על דברי התוסי, 

וכן קשה על הראים מה שהקשה הגרע"א בדברי התוסי מדוע נחשב כמצות 
עשה שהזמן גרמא מחמת זה שיש דין שתיכף לסמיכה שחיטה. 


ונראה שכמו שנכלל בדין תיכף לסמיכה שחיטה שלא יסמוך מחוץ למקום 

העזרה, כמו כן נכלל בזה שלא יסמוך בזמן שאינו ראוי לשחיטה, 
ולכך מחמת הדין של תיכף לסמיכה שחיטה אינו יכול לסמוך בלילה ונחשבת 
הסמיכה מצות עשה שהזמן גרמא, אלא שכל זה מתיישב רק בדעת הראים, 
אולם התוסי במנחות שכתבו שהוא זמן גרמא רק מחמת ששחיטת התמיד 
מפסקת בין הסמיכה לשחיטה ובלא זה היה יכול לסמוך סמוך לעלות השחר, 
נראה מדבריהם שאין דין שהסמיכה תהיה ביום מחמת הדין שתיכף לסמיכה 

שחיטהני. 


ובגוף דין תיכף לסמיכה שחיטה יש לדון בשיעור הזמן שבו מתקיים דין 

תיכף לסמיכה שחיטה. ובגמרא (זבחים לג.) מבואר שלדעת רבי יוסי בר 
יהודה, שקדשי קדשים מקום שחיטתם הוא מצפון המזבח עד כותל הצפוני 
בעזרה, לא שייך לקיים תיכף לסמיכה שחיטה אף אם ביאה במקצת לא שמה 


נ. כעין זה חקר גם כן בצפנת פענח (מהדו"ת עמי ז) ורצה לומר שיתכן נפקא מינה בזה בשותפין 
אם אף בראשון שסומך יש דין תיכף לסמיכה שחיטה, שאם זה דין בשחיטה אם כן לראשון 
אין את הדין של תיכף לסמיכה שחיטה שזה מתקיים בסמיכת האחר, אולם אם זה דין בסמיכה 
צריכה כל אחד ואחד מן הסמיכות להיות סמוכה לשחיטה [וכתב שם שלפי זה לדעת רשיי 
שהדין סמיכה בעזרה הוא מדין תיכף לסמיכה שחיטה, אם כן להצד שזה דין בשחיטה יוכל 
הראשון לעשות סמיכתו מחוץ לעזרה]. 

נא. ועיין בדברי התוס' ישנים (יומא לו. דייה מאן) שכתב שהיה דין סמיכה בצפון בוידוי הראשון 
של הפר משום הדין שבמקום שסומכין שוחטין, ושם הרי לא יתכן שזה היה מדין תיכף לסמיכה 
שחיטה שהרי היה זמן רב בין הסמיכה הראשונה לשחיטת הפר, ומוכח שיש דין נוסף שצריך 
שהסמיכה תיעשה במקום השחיטה ולכך צריך לעשות את הסמיכה דווקא בצפון. 

נב. חוות יאיר (סיי רכז), חידושי בית מאיר על הש"ס (סוטה לט.) ונשמת אדם (כלל ה אות ). 
ובדברי הבית מאיר שם נראה ששער נקנור נקרא לפני הי אף כלפי שחיטה, אלא שמכל מקום 
כיון שלא נתקדש מקום זה ממילא מיד יפסל הדם ביוצא, וכן נראה מדברי רש"י (זבחים לב: 
ד"ה אידי ואידי) שכתב שהטעם שאין מוציאים את דם האשם לחלל שער נקנור הוא משום שהוא 
נפסל ביוצא, ומשמע שבלא זה היה שער נקנור מקום ראוי לנתינת דמים, והנה כל זה אינו 
בדעת בתוסי וכמו שכתב הגרי"ז שמקושיית התוס' (יבמות ז: דיה זה) שהקשו שהרי יכול המצורע 
לעמוד לפני שער העזרת נשים ולהכניס ידיו לשער, מבואר שדעת התוסי שאין דין שיעמוד 
דווקא בשער נקנור שהוא נקרא לפני ה'. 

נג. כן כתב במנחת אברהם (ח"ב עמי קכב) לבאר שמדין תיכף לסמיכה שחיטה לומדים גם שצריך 
שתהיה הסמיכה בזמן הראוי לשחיטה וזה מעכב. והביא את דברי הירושלמי (ביצה פיב ה"ד, חגיגה 
פיב ה"ג) שבאשם מצורע שסמך עליו מאתמול לא יצא, ובשלמי נדבה שסמך עליו מאתמול 
יצא, ובשלמי חגיגה שסמך עליהם מערב יום טוב נחלקו בית שמאי ובית הלל אם יצא, וכתב 
לבאר בזה שבאשם מצורע שקודם זמנו אין לו הקרבה כלל לא שייך שיהיה בו סמיכה קודם 


סמיכה בזמן 
שחיטה 


שיטת תוספות 
בשיעור הזמן 
שכבר אינו 
נחשב תיכף 
לסמיכה 
שחיטה 


קושיית 
האחרונים על 
התוס' בסוטה 


תירוץ הגר"א 


תירוץ החתס 
סופר 


לד אוצר 


ביאה דהמצורע יכול לעמוד בשער נקנור ולהכניס ידיו ולסמוך, משום שהמרחק 

בין שער נקנור למקום השחיטה הוא כב אמה ואם הולך כ"ב אמה מהסמיכה 

לשחיטה אין זה תיכף לסמיכה שחיטה, והנה מהגמרא רק מוכרח שבשיעור 

זה ודאי אין תיכף לסמיכה שחיטה, אבל יתכן שאף בהליכה כל שהוא כבר 

אין זה תיכף לסמיכה שחיטה, וכמו כן יש לדון אם השיעור של הליכת כב 

אמה הוא דווקא היכן שהלך בפועל שיעור זה, או שאף אם ממתין מסמיכה 
עד השחיטה שיעור הליכת כ"ב אמה אין זה תיכף לסמיכה שה=ה. 


והנה התוסי בסוסה (לט. דיה כל כהף הביאה את דברי הגמרא עברכותייטב) 

ישלוש תכיפות הם, תיכף לנטילת ידים ברכה, תיכף לסמיכה שחיטה, 
ותיכף לגאולה תפילהי. וכתבו שם התוסי ששיעור התכיפה שבין נטילת ידים 
לברכה יש ללמוד משיעור התכיפה שבין סמיכה לשחיטה, שמבואר בזבחים 
שמשער נקנור עד מקום השחיטה שהוא שיעור הילוך של כ"ב אמה אין זה 
תיכף לסמיכה שחיטה, ולכך עד שיעור זה גם בנטילת ידים אין זה הפסק, 
ולכאורה עולה מדברי התוסי שפחות מהליכת כ"ב אמה אין זה הפסק, וכמו 
כן עולה ששיעור זה אינו דווקא היכן שהוא הולך כ"ב אמה אלא גם בשהיה 

של זמן הליכת כ"ב אמה הרי זה הפסקנז. 


ובשו"ע (או"ח סיי קסו ס"א) כתב 'יש אומרים שאין צריך ליזהר מלהפסיק בין 

נטילה להמוציא, ויש אומרים שצריך ליזהר, וטוב ליזהרי. והוסיף 
הרמיא יואם שהה כדי הילוך כב אמה מיקרי הפסקי. ומקורו מהתוסי בסוטה 
(שם). ובמגן אברהם (שם) הקשה על זה שהרי הגמרא הביאה ברייתא זו שלא 
שייך תיכף לסמיכה שחיטה באשם מצורע כסיוע להסובר שביאה במקצת 
שמה ביאה, ולכן המצורע לא היה יכול להכניס את ידיו אף במקצת לעזרה 
ולסמוך, ובתירוץ הגמרא מיישבת שמאן דאמר ביאה במקצת לא שמה ביאה 
סובר שהברייתא הולכת כמו רבי יוסי בר יהודה שסובר שקדשי קדשים מקום 
שחיטתם הוא מצפון המזבח עד כותל הצפוני בעזרה. וא"כ מבואר שלמאן 
דאמר ביאה במקצת שמה ביאה לא צריך להעמיד את הברייתא כרבי יוסי בר 
יהודה, אלא אפשר להעמיד את הברייתא כמו החולק על רבי יוסי בר יהודה 
שסובר שאפשר לשחוט בכל העזרה והיה אפשר לשחוט אף ליד שער נקנור, 
ולכאורה קשה א"כ מדוע המצורע לא יכול לסמוך מחוץ לעזרה, וישחטו בעזרה 
סמוך לשער נקנור וזה יחשב תיכף לסמיכה שחיטה כיון שאין מרחק של כ"ב 
אמה בין השחיטה לסמיכה, וכן הקשו בחוות יאיר (סיי רכו) ובחכם צבי (סיי 
קכח) והניחו בציע. ובאחרונים כתבו ליישב בכמה אופנים ונפקא מינה בדבריהם 

לדיני תיכף לסמיכה שחיטה. 


בביאור הגר"א (שם דיה ואם שהה) כתב ליישב שודאי לכתחילה צריך להזהר 

אפילו מעיכוב כל של הליכה כל שהוא, וחק על דין בדיעבד כתבו 

התוסי ששיעור הזמן הוא הליכת כ"ב אמה, וביותר מזה גם בדיעבד לא 

מתקיים דין תיכף לסמיכה שחיטה, וכדמוכח מקושיית הגמרא שאי קסבר תיכף 

לסמיכה שחיטה דאורייתא וקסבר סמיכת אשם מצורע דאורייתא ליעול 

ולסמוך, ומזה שהיה פשוט לגמרא שיוכל להכנס בטומאתו בשביל הסמיכה 
הוכיחו התוסי שביותר משיעור זה אפילו בדיעבד אינו סמיכה. 


ובהגהות חתם סופר שם כתב ליישב לפי המבואר לעיל מדבריו שכל הדין 

לפני הי שצריך בסמיכה הוא מדיני תיכף לסמיכה שחיטה, ולפי 
זה כתב שאם הסמיכה תהיה בחוץ אפילו אם המרחק בין הסמיכה לשחיטה 
הוא כל שהוא, מכל מקום כיון שהשחיטה לפני הי והסמיכה לא לפני הי זה 


זמנו, ובאשם ובשלמי נדבה שיש להם הקרבה קודם זמנם ודאי יכול לסמוך, ובחגיגה נחלקו 
בית שמאי ובית הלל אם מה שראוי להשחט מערב יום טוב כשלמים ולא כחגיגה נחשב זמן 
הראוי לשחיטה או לא, וביאר שם במנחת אברהם שמשום כלל תיכף לסמיכה שחיטה שצריך 
שתהיה הסמיכה בזמן הראוי לשחיטה, ועיין בעמק ברכה (עמי קג) שכתב לבאר את דברי 
הירושלמי על דרך דברי האור שמח, אלא שכתב שאינו שייך כלל להדין של תיכף לסמיכה 
שחיטה אלא הוא דין בהלכות הקרבן, שכמו שהקרבן קבוע לו זמן כך גם הסמיכה קבוע לה 
זמן, ואפילו באשם מצורע שלא נאמר בו תיכף לסמיכה שחיטה יש בו דין שהסמיכה תהיה 
בזמן הקרבתו. 

נד. ובדרישה (או"ח סיי קסו אות ג) נקט שדעת התוסי ששיעור שהיה הוא אף פחות מכדי הילוך 
כ"ב אמה נחשב הפסק, ורק שכתבו ששיעור זה של כ"ב אמה כבר מוכח בגמרא שודאי הוא 
הפסק, אולם יתכן שאף פחות מכך זה הפסק. 

נה. ובקדושת יום טוב (מעשה הקרבנות פיג היייב) נקט בדעת הרמב"ם גם כן על דרך דברי 
הנשמת אדם ששהיה בין סמיכה לשחיטה אינו אלא מדרבנן, אולם הוא סובר שאם עשה מעשה 
כגון שהיתה הליכה.בין הסמיכה לשחיטה בזה ההפסק הוא מדין תורה. 

נו. ובארצות החיים (סיי ח ארץ יהודה ס"ק יב) השיג על זה, שכיון ששער נקנור היה פתוח לעזרה 
אם כן הרי זה כחצר קטנה שנפרצה לחצר גדולה, שאם הטפל בקטנה והעיקר בגדולה נחשב 
מה שבקטנה כאילו הוא במקום הגדולה, וכיון שכאן העיקר הוא השחיטה וכמבואר למעלה 
באורך שעיקר הדין הוא דין בשחיטה שתוסמך אליה הסמיכה, אם כן אין זה נכון שלמאן דאמר 
שמה ביאה היו הסמיכה והשחיטה בשני מקומות. מה שאין כן על החתם סופר לא קשה כיון 


ג. פמיכה בקרבנות 


עיונים 


עצמו היא חסרון בדין תיכף לסמיכה שחיטה, וכל השיעור של מרחק צפון 

של כ"ב אמה נאמר רק למאן דאמר ביאה במקצת לא שמה ביאה שאפשר 

לעשות את הסמיכה בפנים לפני הי, ובזה נאמר שאף שהסמיכה ושחיטה 

שניהם לפני הי מכל מקום אם יהיה מרחק של כ"ב אמה זה לא יחשב תיכף 
לסמיכה שחיטה. 


בנשמת אדם (כלל ה אות ₪ כתב ליישב גם כן על דרך זה שכתב בחתם 

סופר, ואולם נקט שם בדעת הרמביים שעיקר דין תיכף לסמיכה 
שחיטה נאמר כלפי הדין שצריך שתהיה הסמיכה 'במקוםי השחיטה, ואם 
הסמיכה אינה במקום השחיטה חסר בדין תיכף לסמיכה שחיטה מן התורה, 
אולם החסרון של ישהיהי בין הסמיכה לשחיטה הוא רק מדרבנן, ולכך 
שהרמב"ם (מעשה הקרבנות פ"ג הי"א) דן בחסרון של סומך בחוץ כתב שצריך 
לחזור ולסמוך, אולם כאשר דן (שם היים) בחסרון של הפסק בין הסמיכה 
לשחיטה לא כתב הרמביים שצריך לחזור ולסמוך, כיון שכל דין זה אינו אלא 
מדרבנן ולא שייך שמכח דין דרבנן יחזור לסמוך באופן שמן התורה כבר 

נעשתה בה סמיכה, כיון שלסמוך שוב זה עבודה בקדשים'ל. 


בכרתי ופלתי (פלתי ויד סיי יט סק"ה) והשאילת יעב"ץ (סיי לז) כתבו ליישב 

קושיית המגן אברהם שכל מה שכתבו התוסי שהשיעור הליכה זה 
שיעור של כ"ב אמה, זה רק כמה שהשחיטה והסמיכה באותו מקום, אבל 
בהולך ממקום למקום זה עצמו הוי הפסק ואינו נחשב תיכף לסמיכה שחיטה, 
ולכך למאן דאמר ביאה במקצת שמה ביאה שהמצורע סמך על האשם מחוץ 
לעזרה ומקום השחיטה בעזרה אפילו אם הוא סמוך למקום הסמיכה אין נחשב 
בו תיכף לסמיכה שחיטה כיון שאין זה באותו מקום", ורק למ"ד ביאה במקצת 
לא שמה ביאה שהסמיכה נעשתה בעזרה וההפסק בין הסמיכה לשחיטה הוא 

מחמת ההליכה, עד הפסק של כייב אמות זה לא יחשב הפסקנז. 


והנה המגן אברהם נחלק על דברי התוסי ולשיטתו אפילו בשהה פחות מהילוך 

כייב אמות גם כן זה הפסק שעל ידו כבר אינו נחשב שיש כאן תיכף 
לסמיכה שחיטה. אולם יעויין שם במחצית השקל ובחזון איש (נגעים סי יב 
סקיו) שכתבו שלדעת הרמביים (בית הבחירה פ"ה הט"ו) שאפילו לרבי שחולק על 


רבי יוסי בר יהודה אי אפשר לשחוט ממש אצל הפתח אלא רק שתי אמות 
אהח18/06/2018 
רחוק מהפתח, אם כן מוכח שעד שתי אמות אינו הפסק שהרי מבואר בגמרא 


שלמאן דאמר שביאה במקצת לא שמה ביאה לדעת רבי יכול להתקיים דין 
תיכף לסמיכה שחיטה אף שסומך ממש אצל הפתח. 


ה דין סמיכה בכל כחו 


הגמרא (לג) שאלה מה הטעם שלמאן דאמר ביאה במקצת לא שמה ביאה 

אינו יכול להכניס ידו ולסמוך, והביאה הגמרא את תירוץ רב יוסף 

שזה משום שצריך לעשות סמיכה בכל כחו ואי אפשר לעשות סמיכה בכל 
כחו בלא להכנס ראשו ורובו. 


ובמשנה ,חגיגה טז.) מבואר מחלוקת תנאים אם סומכים על בהמה ביוט או 

לא, ובגמרא (שם ע"ב) אמר רבי יוחנן שהמחלוקת אם סומכין ביום 
טוב היא בהאיסור שבות להשתמש בבעלי חיים ביום טוב ועל ידי סמיכתו 
הרי משתמש בבהמה, ובזה נחלקו אם הסמיכה דוחה שבות זה, ומביאה על 
זה הגמרא את דברי רמי בר חמא שמוכח מכאן שסמיכה בכל כחו בעינן שאם 
אין צריך סמיכה בכל כחו זה אינו נחשב שהוא משתמש בבעל חי, ועל כך 


שאף שהיו באותו מקום, מכל מקום השחיטה היתה לפני הי והסמיכה לא היתה לפני הי. 

נז. והנה בשו"ע (אויח סי ח סייג כתב שהלובש טלית קטן בביתו והלך לבית הכנסת ולבש 
שם טלית גדול צריך לברך, כיון שההליכה לבית הכנסת היא הפסק. ובט"ז (שם ס"ק יא) חלק 
על השו"ע וכתב שההליכה אינה הפסק, שהרי המקור שההליכה היא הפסק היא מה שכתבו 
כאן התוסי ששיעור ההליכה של כ"ב אמה גורם שאין זה נחשב תיכף לסמיכה שחיטה, והנה 
הרי התוסי הוציאו מדין תיכף לסמיכה שחיטה שאסור לשהות בין הנטילה לברכה שיעור 
הליכה של כ"ב אמה, וא"כ מבואר מתוסי שהיה פשוט להם שההפסק של שיעור הליכת כ"ב 
אמה אינו ב'הליכה עצמהי אלא בזמן של שיעור ההליכהי, שאם היתה איזו מעלה בהפסק 
של ההליכה איך הוציאו התוס' מתיכף לסמיכה שחיטה ששם ההפסק בהליכה ממש לדין 
שהיה בין נטילה לברכה שזה רק הפסק של זמן בין נטילה לברכה, ומוכרח שסוברים התוסי 
שכל מעלת שיעור הליכת כ"ב אמה הוא בזמן, וכיון שבציצית לא מצאנו לכולי עלמא דין 
של הפסק כלפי זמן ופשוט שברכה שבירך על ציצית אחת יכולה לפטור ציצית אחרת לזמן 
מרובה אם לא הסיח דעתו אם כן הרי מהיכן נלמד דין זה שבציצית ההליכה בפועל לבית 
הכנסת גורמת להפסק, ובאליה רבה (שם ס"ק טו) תירץ את קושית הט"ז וכתב שאף שהליכה 
אינה הפסק מכל מקום ישינוי מקוםי הוא הפסק, ולכך אף שכוונת התוס' כלפי תיכף לסמיכה 
שחיטה היא שלא יהיה ביניהם שיעור הפסק של זמן הליכת כ"ב אמה, מכל מקום יש דין 
נוסף של שינוי מקום שהוא גם כן הפסק ולכך במה שהולך מביתו לבית הכנסת יש כאן 
הפסק כלפי הברכה, ועוד כתב שם שלפי זה מיושבת קושיית המגן אברהם וכתירוץ הכרתי 
ופלתי והשאילת יעב"ץ. 


תירוץ הנשמת 
אדם 


תירוץ הכרתי 
ופלתי 
והיעב"יץ 


איסור סמיכה 
שלא בחיוב 


המקור שצריך 
סמיכה בכל 
כחו 


אף בלא כל 
כחו יש קיום 
סמיכה 


רש"י סובר 

שאף סמיכה 
שאינה בכל 
כחו נחשבת 
סמיכה 


ההיתר 
להשתמש 
בקדשים 
לצורך סמיכה 


אוצר 


מקשה הגמרא מהמחלוקת תנאים אם נשים סומכות רשות ומזה שרבי יוסי 

סובר שנשים סומכות רשות על כרחך שאין הסמיכה בכל כחו שלא יתכן 

שבשביל לעשות נחת רוח לנשים נעשית עבודה בקדשים, והגמרא מתרצת 

ששם זו לא היתה סמיכה גמורה אלא בשביל לעשות נחת רוח לנשים אמרו 
להם אקפויי ידייכו [והיינו שאל תכבידו בידיכם על הבהמה]. 


ובמקור הדבר שצריך שתהיה הסמיכה בכל כחו, כתב בקרית ספר (מעשה 
הקרבנות פיג) שכיון שהצריכה התורה סמיכה בשתי ידיו ממילא 
משמע מזה שצריך שתהיה הסמיכה בכל כחוי". 


והנה כפשוטו מבואר בגמרא שבסמיכה של אקפויי ידייהו אינו מקיים דין 

סמיכה. אלא שיש שהוכיחו מדברי התוסי שסוברים שיש קיום סמיכה 
אף בסמיכה של אקפויי ידייהו, שהנה התוס' (זבחים לג. ד"יה סמיכת) כתבו שאף 
שסמיכת אשם מצורע לאו דאורייתא מכל מקום היכן שהיה ספק אשם מצורע 
ספק שלמים, היו עושים בו סמיכה משום ספק צד שלמים שבו, וכבר הקשו 
האחרונים (מרומי שדה להנצי"ב, זבחים לג. בתודייה סמיכת) על זה שאיך יכול לסמוך 
מספק הרי מבואר בפסחים (פט.) שמי שיש לו ספק אם מחויב בפסח אינו 
יכול להביא שלמים ולהתנות עליו שעל הצד שהוא חייב פסח יהיה זה פסת 
ולא שלמים, משום שעל הצד שזה שלמים הוא צריך לסמוך ואינו יכול לסמוך 
מחמת הצד שזה פסח, ונמצא שעל הצד שזה שלמים הוא מבטל בזה מצות 
סמיכה מהקרבן, ומוכח שאין אפשרות לסמוך מספק, ובמשמרות כהונה (זבחים 
לג. בתודיה סמיכת) כתב שפוכת מדבריהם ‏ שהאי עיקוה של סמיכה הוא 
באקפויי ידייהו, ואף באקפויי ידייהו יש קיום של סמיכה רק שחסר בקיום 

הסמיכה שבשביל זה צריך שתהיה הסמיכה בכל כחוגל. 


ויש שרצו לבאר בזה על פי המבואר לעיל שיש שני מחייבים בדין סמיכה, 

האחד מצד חובת הקרבן והשני מצד הבעלים, ויש לומר שאת חובת 

הקרבן אינו מקיים אלא אם כן סומך בכל כחו, אולם חובת הבעלים מתקיימת 

גם בסמיכה של אקפויי ידייהו, ולכך בספק שלמים ספק אשם מוטלת עליו 

מצד מצות הבעלים חובה לסמוך על קרבן זה סמיכה של אקפויי ידייהו אף 

על פי שאינו יכול לסמוך עליו סמיכה גמורה, שעל הצד שהוא אשם הרי 
בסמיכתו בכל כחו הוא עובר באיסור עבודה בקדשים. 


וכך עולה מדברי רשיי (רה לג. דייה הא) שהנה בטעם דעת רבי יהודה שחולק 

על רבי יוסי ואסר על הנשים לסמוך פירש רשיי שהוא משום שיש 
איסור בל תוסיף בסמיכתן, והקשה בטורי אבן (ר"ה שם) כיון שכל הנידון הוא 
בסמיכה של אקפויי ידייהו מדוע יש בו איסור בל תוסיף הרי אינו כלל סמיכה, 
וכן תמה עוד על הגמרא שם שנקטה שמדברי רבי יוסי עולה שנשים יכולות 
לתקוע בראש השנה וכמו שנשים סומכות רשות, ולדעת רשיי שם הפירוש 
שכמו שלא חשש רבי יוסי לבל תוסיף בסמיכת הנשים באקפי ידייהו, כמו כן 
לא יחוש רבי יוסי לבל תוסיף בתקיעת הנשים בראש השנה, וצריך ביאור איך 
הוכיחה הגמרא מסמיכת הנשים שהיא רק באקפויי ידייהו ואינה סמיכה כלל 
מדאורייתא שהתיר רבי יוסי לתקיעה גמורה שתוקעות הנשים בראש השנה, 
הרי יש לומר שרק באקפויי ידייהו התיר רבי יוסי לנשים לסמוך כיון שאין זו 
סמיכה מעיקר הדין, לכך מותר להם לסמוך ואין חשש בל תוסיף, אבל בתקיעה 
גמורה יש לומר שגם רבי יוסי מודה שחוששים לבל תוסיף. ובדעת רשיי 
מבואר שאף סמיכה זו של אקפויי ידייהו נחשבת כסמיכה בשביל שהיא ראויה 

שיעברו עליה בבל תוסיף ולכך מדמה הגמרא סמיכה זו לתקיעת שופרל. 


והנה מבואר בגמרא שם בחגיגה שבסמיכה בכל כחו שלא במקום מצוה הוא 
עובר על איסור עבודה בקהשים; ויש לדון לפ זה מהו גדר היתר 
הסמיכה היכן שיש בזה קיום מצוה, יש לומר שמותר לסמוך משום שעשה 


נח. ובמנחת אברהם על התורת כהנים (חיא עמי נ) הקשה בזה ממה שמצינו בתורה עוד סמיכה 
בשתי ידיו כסמיכת משה על יהושע כמבואר ברמב"ם (סנהדרין פ"ד ה"א), וכן סמיכת הדיינים 
על ראש המגדף וכמו שכתב הרמב"ם (עכו"ם פיב היי), ולא מצינו ששם צריך שתהיה הסמיכה 
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נט. ובמנחת אברהם (שם) כתב להוכיח עוד דבר זה שאף סמיכה באקפויי ידיו נחשבת סמיכה, 
ממה שבתורת כהנים (נדבה פיד היז) שנינו 'יכול אף עולת העוף תטען סמיכה תלמוד לומר 
העולה פרט לעולת העוף', ואם נאמר שסמיכה שייכת רק בכל כחו אם כן מדוע צריך מיעוט 
לעוף מסמיכה הרי לא שייך בו סמיכה בכל כחו וזה עצמו ממעטו מסמיכה, ומוכרת שאף 
סמיכה באקפוי ידייהו שם סמיכה עליה, ומזה הוצרך התורת כהנים למעט את העוף שאף 
סמיכה זו לא קיימת בו. 

ס. והביאו המפרשים עוד בזה מדברי התוס' (לג. דייה סמיכת) שכתבו שאף שמן התורה אין 
סמיכה באשם מצורע מכל מקום תקנו לו סמיכה של אקפויי ידייהו מדרבנן, וצריך ביאור 
שבחגיגה (טז:) מבואר שכל סמיכה זו הייתה כדי לעשות נחת רוח לנשים אבל כאן מה 
הטעם לתקן תקנה שיעשו סמיכה זו, ועל כרחך שמצד עצמה נחשבת סמיכה זו מעשה 


ג. פמיכה בקרבנות 


עיונים לה 


דוחה לא תעשה, והמצות עשה של סמיכה תדחה להלא תעשה של איסור 
עבודה בקדשים, ויש לומר שכיון שהצריכה התורה את הסמיכה לצורך הקרבן 
אין זו עבודה בקדשים, וכמבואר בתוסי פסחים (סו. דייה והא) מהירושלמי שאין 
איסור עבודה בקדשים בעבודה שהיא צורך הקרבן, שהנה הגמרא שם הביאה 
שבערב פסח שחל להיות בשבת היה תוחב את הסכין בצמרו או בין קרניו 
ומביאו למקדש, ומקשה הגמרא והא קעביד עבודה בקדשים והגמרא מיישבת 
שלא הקדישו את הקרבן עד הבאתו לעזרה, אולם בתוסי שם הביאו 
מהירושלמי שתירץ קושיית הגמרא באופן אחר, שכיון שהיא עבודה לצורך 
הקרבן אין איסור בזה ואין זה נחשב מעילה בקדשים, ולפי זה הרי הוא הדין 
בסמיכה שהיא נעשית לצורך הקרבן אין זו עבודה בקדשים, אלא שיש לומר 
שהבבלי חולק על זה ממה שלא תירץ כהירושלמי, ובדעת הבבלי צריך לומר 
שהסמיכה היא מכח דחיית עשה של סמיכה להאיסור של עבודה בקדשים. 


ובטורי אבן חגיגה (ד. דייה משום) כתב שכל דין הסמיכה בקדשים הוא מדין 
עשה דוחה לא תעשה והקשה שם שהרי קיי"ל (זבחים צז:) שאין עשה 

דוחה לא תעשה שבמקדש, ותירץ ששונה בזה עשה של סמיכה שמפורש 
בתורה שמותר לסמוך על אף האיסור של עבודה בקדשים. 


אלא שבדעת הראבייד שסובר שנשים סומכות רשות היינו שמותר להם אפילו 

לסמוך בכל כוחםל*, מבואר שלא כדברי הטורי אבן, שהרי באשה כיון 

שאינה מצווה על הסמיכה לא שייך בה יעשהי דוחה לא תעשהלצ, ולדבריו 

מוכרח כהצד הני שנתבאר לעיל שהיתר הסמיכה הוא משום שכך הוא צורך 

הקרבן שיהיה בו סמיכה, אך קשה הרי הבבלי חלוק על זה, ויש לומר שסמיכה 

חשובה יותר לצורך הקרבן מנשיאת הסכין על גבי צמרו, ובסמיכה אף הבבלי 
מודה שצורך זה אינו נחשב עבודה בקדשים. 


והנה כתבו תוסי בחגיגה (ד. דיה אלא) שהמחויב בסמיכה ואינו יכול לסמוך 

יותר טוב שלא יביא קרבנו, והקשה בטורי אבן (כתוסי שם) אם כן מדוע 

הוצרכה הגמרא שם למעט מפסוק חצי עבד וחצי בן חורין מקרבן ראיה, הרי 

אפילו אם יביא קרבן לא יוכל לסמוך מחמת שהחצי עבדות שבו אינו חייב 
בסמיכה, וכלפי חצי זה נחשב שעושה עבודה בקדשים. 


ולכאורה כל טענה זו היא רק מחמת שדעת הטורי אבן היא שהיתר הסמיכה 

הוא משום עשה דוחה לא תעשה וממילא כלפי החלק עבד שבו 

אין לעשה זה, אולם אם ההיתר לסמוך הוא מחמת צורך הקרבן ויש צורך 

לקרבן במעשה סמיכה זה, אם כן מעשה זה אינו נחשב כעבודה בקדשים ויוכל 
חצי עבד וחצי בן חורין לסמוך על קרבנולי. 


אולם בטורי אבן שם נקט שמצד הכללים של עשה דוחה לא תעשה, הנועה 


ו 


של צד הבן חורין דוחה את הלאו של עבודה בקדשים אף כלפי חצי 

העבדות"', אלא שמכל מקום לא יוכל לקיים את הסמיכה משום המבואר 

בראש השנה (כט.) שחצי עבד חצי בן חורין אינו יכול לתקוע לעצמו ולצאת 

על ידי זה בחובת תקיעת שופר, מחמת שאין התקיעת חצי עבדות מוציאה 

ידי חובתו את החצי בן חורין, ולכך אין סמיכת החצי העבד מצטרפת לסמיכת 
הבן חורין. 


ובדין סמיכת הקרבן שדינה שתיעשה בכל כחו הקשו בזה הרי יש איסור 

לשבת פעורה; מלבד מלפי בית הדוד ישהותר להם הישיבתיי בעורה, 

וכמבואר ביומא (כה,, וכיון שהגמרא בזבחים (יט:) אומרת שסמיכה כישיבה, 

אם כן נמצא שבסמיכתו על הבהמה בכל כחו הוא כיושב ואיך הותר לו לישב 

בעזרה בשעת סמיכתו, ולדעת הטורי אבן שכל סמיכה היא משום שעשה של 

סמיכה דוחה ללא תעשה של עבודה בקדשים, כמו כן יש לומר שיש כאן 
דחיה של איסור הישיבה בעזרה. 


סמיכה אלא שאף שבאשם מצורע אין בו דין סמיכה כלל תיקנו בו מעשה סמיכה זו של 
אקפויי ידייהו. 

סא. והשער המלך (מעשה הקרבנות פ"ג הי"ג) נקט כן אף בדעת רשיי (עירובין נ. ד"ה דאי), והובאו 
הדברים לעיל באריכות. 

סב. ומצוה שאין באה מחמת ציווי וחיוב, אלא היא מעשה שיש בו קיום מצוה [שהיא מצוה 
קיומית ולא חיובית] בפשוטו לא שייך במעשה זה הדין של עשה דוחה לא תעשה, כיון שצריך 
לכך ציווי של עשה שיהיה מחמתו סיבה המכרחת לעבור על האיסור. ובקובץ הערות (סיי סט 
אות ט) ובדברי יחזקאל (סיי כח) האריכו בזה. 

סג. ובדגל ראובן (ח"ב סיי א סק"ז) דן בזה בארוכה אם סמיכת חצי עבד וחצי בן חורין נחשבת 
עבודה בקדשים, ורצה לומר שם שכיון שצריך סמיכה בכל כחו וכאן חצי מכח סמיכתו זה 
סמיכת עבד אם כן אין איש זה יכול לעשות סמיכה אפילו מכח צד בן חורין שלו, והביא סיוע 
מדברי הטורי אבן שנקט כן שאין חצי עבד וחצי בן חורין יכול לסמוך. 

סד. כיון שהאדם מצווה בפועל במצות עשה, וזה מחייב לעבור על הלא תעשה, ומכח זה יש 
דחייה לאזהרת הלא תעשה. 


כיצד עשה 
דוחה לא 
תעשה 
שבמקדש 


חצי עבד וחצי 
בן חורין 
בסמיכה 


דברי המגן 
אברהם בהיתר 
לסמוך אף 
שזה כישיבה 
בעזרה 


דיוק השער 
המלך מדברי 
תוספות 
שסמיכה 
כישיבה ממש 


דברי הריב"א 
שאיסור 
ישיבה הוא 
בשוהה 
ומיושב 
הקושיא 


דברי תוספות 
שאיסור 
ישיבה מדרבנן 
ומיושב 
הקושיא 


דברי 
התוספות 
שאין איסור 
בישיבה 
שיושב לצורך 
קרבן 


שיטת הראב"ד 
באיסור ישיבה 
בעזרה 


איסור ישיבה 
אינו אלא 
בישיבה על 
כסא 


פתיחה 


לו אוצר 


אך עדיין קשה אם נאמר שתיכף לסמיכה שחיטה הוא מדרבנן אם כן הרי 
אין מן התורה חיטב לסמוך דווקא בעזרה ולא שייך לומר שעשה של 
סמיכה ידחה להאיסור של ישיבה בעזרה. 


אכן הרי דעת התוס' (זבחים יט: ד"יה וליתב) שאף שסמיכה כישיבה מותר לסמוך 

בעזרה ואינו עובר על איסור ישיבה בעזרה במה שסומך וכן דעתם 
בסוטה (מ3 דיה והאפה, ובּמגן אברהם (אויח סי" קפאיסקים.: הבית את דברי 
התוסי וביאר דבריהם שסמיכה אינה כעמידה ולא כישיבה, ולכך היכן שהדין 
הוא שצריך עמידה בדווקא אינו יכול לקיים זאת על ידי סמיכה, אולם היכן 
גם אינו נחשב כיושב, ולכך לגבי איסור ישיבה בעזרה שהאיסור הוא אינו 
יחסרון עמידתו' בעזרה, אלא במה שהוא ייושב ממשי אין שייך לדון שעובר 

על איסור ישיבה בעזרה על ידי הסמיכה. 


עוד כתב במגן אברהם (או"ח סיי תמב ס"ק יא) באופן אחר בביאור דברי התוסי 

שאף שסמיכה נחשבת כישיבה גמורה, מכל מקום כיון שכל האיסור 

ישיבה בעזרה הוא מפני כבוד השכינהל", אם כן היכן שאינו יושב ממש אלא 
עומד על ידי סמיכה מותר לעשות כן בעזרה. 


אבל במקום אחר נראה מדברי התוס' (שם טז. דיה מיושב) שסוברים שגם 

בסמיכה יש איסור ישיבה בעזרה, שהנה בגמרא (זבחים כג) הגמרא 
דורשת שיש שני פסוקים לדין עמידה בעבודה, אחד למצוה ואחד לעכב, 
והקשו התוסי שם מדוע צריך פסוק למצוה הרי בכל אופן צריך לעמוד מחמת 
האיסור ישיבה בעזרה. ובשער המלך (בית הבחירה פ"ז ה" העיר שאם הם 
סוברים שהאיסור ישיבה בעזרה הוא איסור דווקא בישיבה ממש ולא בסמיכה, 
אם כן ודאי צריך פסוק למצוה לעמוד בשעת עבודה, שמצד האיסור ישיבה 
בעזרה הרי היה יכול לסמוך ורק מצד המצוה לעמוד אינו יכול לסמוך וצריך 
לעמוד בלא סמיכה, ומבואר לכאורה מדבריהם בקושייתם שדעתם שסמיכה 

היא כישיבהממשףי. 


ובעיקר הקושיא יש לומר שלפי מה שכתב בפירוש ריב"א (על התורה, ויקרא 
מד מו) שהאיסור ישיבה בעזרה הוא רק היכן ששוהה בישיבתו, אם 
כן בסמיכה שאינו שוהה בסמיכתו אינו עובר בזה על האיסור ישיבה בעזרה. 


וכן לפי מה שדנו התוס' (זבחים טו. דיה מיושב) שאיסור זה אינו אלא מדרבנן 

וכך הסיק באור זרוע (ח"ב סי" רכז) שדין זה שאין ישיבה בעזרה אלא 

למלכי בית דוד אינו אלא מדרבנן, גם כן לא קשה מה שיכול לסמוך על 
קרבנן?י. 


ובתופ' ביומא (כה. דיה אין) כתבו שכל דבר שהוא לצורך העבודה מותר לישב 

בשבילו בעזרה, וכתבו שלפי זה היה מותר לכהנים לישב בשעת 

אכילת הקדשים, ואם כן הרי ודאי שלא קשה מה שמותר לסמוך אף על פי 
שהוא יושב בעזרה בסמיכה זןל". 


וכעין זה כתב בפירוש הראב"ד (תמיד ל. דיה ולשכת) שכל דבר שלא היה 

אפשר לעשותו בעזרה אלא בישיבה אין עליו את האיסור של ישיבה 

בעזרה, ולדבריו ודאי שזה טעם שיוכל לסמוך על קרבנו בעזרה ואין בו את 
האיסור של ישיבה בעזרה. 


ובספר מעשי למלך (על הרמב"ם, בית הבחירה פז) כתב לחדש שהאיסור ישיבה 
בעזרה הוא רק בושב על כסא בעזרה, אבל אם יושב בעזרה על 

הרצפה אינו עובר על האיסור. ולפי זה יש לומר שמה שהוא סומך על ראש 

הבהמה ודאי שאינו נחשב כישיבה על כסא ובודאי שהוא מותר, ואפילו אם 

סמיכה בכל התורה נחשבת כישיבה גמורה ולא כהתוסי וכמו שביאר דבריהם 
במגן אברהם, מכל מקום ודאי שאין זה כישיבה על כסא. 


ח. האם הסמיכה מעכבת ואימתי מותר לבטלה 


המביא קרבן מחויב מן התורה לקיים בו את דינו ולסמוך עליו קודם הקרבתו, 
ואף שבגמרא (זבחים ו) מבואר שאין הסמיכה מעכבת את הכשר 


סה. כן כתב ברש"י בסוטה (מ: דיה אין ישיבה) שהטעם לדין זה שאסור לישב בעזרה הוא משום 
שאין כבוד שמים בכך, אולם רשיי ביומא (כה. דיה אין ישיבה בעזרה) כתב שהטעם לכך הוא 
מדכתיב לעמוד ולשרת העומדים שם לפני הי, וברש"י בסנהדרין (קא: ד"ה גמירי) כתב שזה הלכה 
למשה מסיני ולא מקרא. והרמב"ם בספר המצוות (מצוה כא) כלל דין זה בכלל מצות מורא 
מקדש, וכן נקט החינוך (מצוה רנד), ולדבריהם לכאורה מסתבר כמו שנתבאר שדבר שאינו סותר 


ג. פמיכה בקרבנות 


אוצר החכמה, 


עיונים 


הקרבן, מכל מקום הרי ודאי שאסור לבטל את הסמיכה ולהביא קרבן ללא 
סמיכה. אולם יש לדון באופנים שבהם אף שיש כאן קרבן שמחויב בסמיכה 
מכל מקום בעליו אין יכולים לסמוך עליו, כגון השולח קרבנו ממדינת הים, או 
ערל וטמא המשלחים קרבנותיהם, או באופן שמביא קרבן שהוא ספק עליו 
ספק על חבירו ואף אחד מהם אינו יכול לסמוך כיון שסמיכה צריכה להיות 
בבעלים דווקא, ועל הצד שהוא אינו הבעלים הרי הוא עובר על איסור עבודה 
בקדשים, אם מותר לו להביא קרבן אפילו אם על ידי הבאתו זו יתבטל מקרבן 
וה קיום הסמיכה, והתוסי (גיטין כת: ידייה והא זבהים עד: דיה והא): הקשו מכמה 
סוגיות בנידון זה. 


והביאו שבסוגיות השס מפורש בגמרא שאינו מביא קרבן בגלל ביטול מצות 
הסמיכה וכדלהלן: 


א. בגיטין (כח:) הביאה הגמרא שמותר לאדם לשלח חטאתו ממדינת הים 

ושיקריבו אותה עבורו, ואין צריך לחשוש שמא בינתיים מתו הבעלים 

ונעשתה חטאת זו לחטאת שמתו בעליה שדינה במיתה, ומקשה הגמרא איך 

הוא שולח את קרבנו ממדינת הים הרי הוא מבטל בזה את הסמיכה מהקרבן, 

והגמרא מיישבת או שמדובר בקרבן נשים שאינו טעון סמיכה או שמדובר 

בחטאת העוף שאינה טעונה סמיכה. ומבואר שאסור לשלח קרבנו ממדינת 
הים לבטל מהקרבן מכח זה את הסמיכה. 


ב. הגמרא בזבחים (עד:) מקשה על מה ששנינו ששני קרבנות מאותו המין 

שנתערבו יקרב כל אחד מהם לשם מי שהוא בעליו, והא בעי סמיכה, 

והגמרא מיישבת שמדובר בקרבן נשים, ומבואר בגמרא שבלא זה לא הינו 
מקריבים לקרבנות שנתערבו בגלל ביטול הסמיכה שלהם. 


ג. הגמרא בפסחים (פט.) הביאה מה ששנינו בברייתא שחמישה שנתערבו 

עורות פסחיהם ונמצאת יבלת באחת מהם כולם יצאו לבית השריפה 
ופטורים מלעשות פסח שני, והגמרא מקשה שכיון שיש כאן אחד שלא יצא 
חובת הקרבת פסח והוא מחויב בפסח שני, מדוע לא נאמר שיביא מותר 
הפסח ויתנה עליו שאם הוא מחויב בהבאת פסח שני הרי זה יקרב בתורת 
פסח, ואם אינו מחויב שיקרב קרבן זה כמותר הפסח שקרב שלמים, והגמרא 
מיישבת על זה שאם יעשה כך הרי מבטל מהמותר הפסח את הסמיכה כיון 
שמותר טעון סמיכה כשלמים ופסח אינו טעון סמיכה. ומבואר גם שם שאם 
על ידי הבאתו יתבטל מהקרבן הסמיכה, מוטב שלא יביא כלל לקרבן פסח 

ולא יכניס קרבן לספק ביטול דין הסמיכה שמוטל לעשות בו. 


ד. בחגיגה (ד.) הגמרא ממעטת טומטום מקרבן ראייה, ומקשה הגמרא מדוע 

צריך מיעוט לטומטום הרי אף מסברא היינו פוטרים איתו כיון שהוא ספק 
אשה, ועל הצד שהוא אשה הרי הוא פטור מקרבן ראייה. והקשו שם התוסי 
(דיה אלא) הרי אף שהוא ספק הוא יכול להביא קרבן ולהתנות שעל הצד שהוא 
אשה יהא קרבן זה לנדבה, ותירצו שאינו יכול לעשות כן כיון שבזה הוא מבטל 
מקרבן זה את הסמיכה, שהרי על הצד שהוא איש הוא מחויב בסמיכה ובפועל 
אינו יכול לסמוך מפני הצד שהוא אשה. ומבואר גם כן שאף שהוא מחויב 
בקרבן ראיה מספק אינו יכול להביאו ועל ידי כך לבטל את צד חיוב הסמיכה 

שיש בהקרבן. 


ובפני יהושע (גיטין כח: על תודייה והא) כתב שמה שהוכיחו התוסי מסוגיות אלו 

שאין להביא קרבן באופן שבהבאתו תתבטל ממנו הסמיכה, דין זה הוא 

מן התורה ואין זה רק תקנת חכמים, והכריח שכן הוא שאם נאמר שזה רק 

תקנת חכמים מנין היה פשוט לגמרא בכל המקומות האלו להקשות בפשיטות 

שצריך סמיכה בקרבן ומהיכן ידענו שיש כזאת תקנת חכמים, ומוכרח שזה 

סברא דאורייתא שאסור לו להביא את הקרבן בלא סמיכה אף אם על ידי זה 
תתבטל הקרבת+תקרבן ילגטףי. 


אלא שהתוסי הקשו בזה ממה שמצינו (פסחים סב.) שערל וטמא משלחין 
קרבנותיהם אף על פי שבאופן זה מתבטל מן הקרבן תורת סמיכה, 
וכתבו שכל מה שהם יכולים לשלוח קרבנותיהם זה רק מפני שבלא זה אין 


את מורא המקדש כסמיכת הקרבן אינו בכלל איסור זה. 

סו. ולא כמו שהובא לעיל בשמם (זבחים יט: ד"ה וליתב) שסמיכה אינה ישיבה ממש. 

סז. ועיין במה שהאריך בזה בחות יאיר (שו"ת סיי קצב) ובמשנה למלך (בית הבחירה פ"ז ה"ו). 
סח. אלא שבכנתת. תינוך מצוה רנד:אותי ה נקס שחרמב"ם ההחמן אינם סובריס כדברי יהתוש: 
בזה. 


המקור שאינו 
מביא אם אינו 
יכול לסמוך 


דין זה הוא 
מן התורה 


קרבנות 
שמביאים אף 
שאין סומכים 


מצינו שאף 
קרבן הבא 
מספק 
מקריבים בלא 
סמיכה 


דברי הטורי 
אבן בביאור 
הענין 


אוצר 


יכולים להביא קרבנם כלל, שערל מדובר במתו אחיו מחמת מילה וטמא מדובר 

במצורע שאין טהרתו תלויה בעצמו, אבל בשאר המקומות שאין מקריב בלא 

סמיכה זה משום שיש לו תקנה להקריב בסמיכה, בשולח חטאתו ממדינת הים 

יכול לבא ממדינת הים ולסמוך, ובתערובת שייך שהבהמות ירעו עד שיסתאבו 
ובקרבן שיביא מדמיהם יוכל לקיים את הסמיכה. 


אלא שהוכיחו התוסי מהדין של חמישה שנתערבו עורות פסחיהן שאינו מביא 

מספק מותר הפסח משום שמבטל ממנו מצות הסמיכה, ולכאורה מדוע 

לא נאמר ששם הוא כערל וטמא המשלחים קרבנותיהם, ותירצו התוסי 
שבשביל לקיים ספק חיוב אין אומרים שיבטל מצות סמיכה. 


אלא שהוכיחו ממה שמצינו (נזיר נז. וכריתות כג.) ששנים שנפל ספק ביניהם 

מי מחויב קרבן, מביאים אותו ביניהם ומתנים שיעלה לשם מי שהוא 

המחויב, ואף שבהבאה זו מתבטלת מצות סמיכה שהרי כיון שאין אנו יודעים 

מי הוא הבעלים אין אחד מהם יכול לסמוך משום ספק עבודה בקדשים, מכל 

מקום כיון שאם הם לא יביאו בלא סמיכה הרי תתבטל לגמרי הקרבת הקרבן 

לכן יכולים להביא אף שתתבטל הסמיכה, וא"כ מוכח שאף במקום ספק 
מקריבים, אם לא שייך להביא ולסמוך. 


וחילקו התוסי וז"ל 'אעייפ שתיקנו חכמים שיביא קרבנו מספק בלא סמיכה 

כדי לפטור, מכל מקום קרבן אחר שהוא מחויב סמיכה ודאי כגון 

מותר פסח, לא התירו חכמים להביאו בלא סמיכה כדי לפטור עצמוי. ונאמרו 
בזה כמה ביאורים בדבריהם: 


א. במהרשיל (גיטין כח: בד"ה והא) ביאר כוונת התוסי שבאמת מוטב שיקריבו 
הקרבן שחייבים בודאי משלא יקריבו כלל, ומה שאין כן במותר הפסח 
כיון ששם הם כמה אנשים שנתערב היבלת של עורות פסחיהם, שאין עליהם 
חובה ודאית בהבאת מותר הפסח, אלא יש חיוב ספק על כל אחד ואחד, ואם 
הם יביאו מותר הפסח בדרך התנאה, יוצא מכך שהם גורמים את הבאת הקרבן 
מכח הספק ויקריבו מותר הפסח שהוא קרבן ודאי, שאינו על הספק, וכשאינם 
סומכים הרי הם עושים ודאי קרבן מותר הפסח שלא כדינולל. 


ב, בפני יהושע (גטין כח: דייה באד ויל הודא ופטהרת הקדש (עד: דיה באפד 

אעיפ) כתבו לבאר דבריהם, שחלוק היכן שהקרבן כבר נתחייב בסמיכה 

שאינו יכול לבטל ממנו דין הסמיכה, מהיכן שמעיקרו הוקדש הקרבן במצב 

שאי אפשר לסמוך בו, שבאופן זה שכתבו התוס' להביא את הקרבן אע"פ 
שלא תתקיים בו מצות סמיכה. 


ג. הגרייא וסרמן (אהל יצחק עמ"ס גיטין עמי רפב) ביאר דבריהם על פי מה שכתב 

לדון אם חובת הסמיכה היא חובה בפני עצמה המוטלת על הבעלים מלבד 
חובת ההקרבה, וכמו שמחויב להקריב מחויב גם כן לסמוך, וחובה זו חלה על 
הבעלים עוד קודם ההקרבה, או שהוא חובה החלה בשעת הקרבת הקרבן, 
וכתב שאם הוא חובה בפני עצמה לכך סוברים התוסי שהיכן שאינו יכול 
להקריב את קרבנו אלא בלא סמיכה, יותר טוב שיקיים חיובו בהבאת הקרבן 
ויבטל למצות הסמיכה בשב ואל תעשה מאשר יבטל לשניהם בשב ואל תעשה, 
ורק במותר הפסח שאינו חייב עתה בהבאת הקרבן של מותר הפסח, והוא 
מכניס את עצמו בחיוב זה שכולל חיוב בפני עצמו לקיים בו סמיכה באופן 
שלא יוכל לקיים בו סמיכה זו, אם כן הרי בלקיחתו למותר הפסח הרי הוא 
מבטל את הסמיכה עכשיו בקום ועשה. וכעין זה כתב בטיב גיטין (גיטין כח: 

בתוד"ה והא) בביאור דברי התוסיל. 


ובעיקר קושיית התוסי, כתב בטורי אבן (חגיגה ד. דייה עוד) שיש לומר שהיכן 
שאין לו אופן אחר להביא ולקיים הסמיכה יכול להביא, וכמו שכתבו 


סט. ודבריו צריכים ביאור, ולכאורה מתבאר מדבריו שחילק בין מקום שהחיוב ודאי, שהאדם 
אינו נפטר מחיובו מחמת שאינו ראוי לקיום הסמיכה, לכאשר חובתו רק בספק, והוא מכניס 
עצמו לידי אופן הקרבה שיוציאנו מן הספק, ומאידך הוא מבטל בכך את חובת הסמיכה, ודבר 
זה אינו עדיף, לגרום ביטול הסמיכה כדי לצאת ידי ספק, שאינו חובה ברורה בודאות, ויכול 
להשמט ממנה, מפני שאינו מבטל חיוב ודאי בודאות. 

ע. והנה להביאור שכתב הפני יהושע בדברי התוסי, לכאורה קשים דברי התוסי בתגיגה (ד.) 
שהובאו למעלה שסוברים שטומטום אינו יכול להקדיש קרבן ראייה ולעשותו שלמים על הצד 
שהוא אשה כיון שמבטל ממנו מצות הסמיכה, ושם הרי בשעת הקדשו שהוא מקדיש להשלמים 
הוא מקדישם מתחילתם במצב שאינו יכול לסמוך עליהם מחמת היותו ספק אשה ואפילו כך 
כתבו התוסי שאינו יכול להקדישם ולבטל מהם הסמיכה, ולדברי הגר"א וסרמן ניחא. 

עא. אלא שדבריהם עדיין צריכים ביאור ממה שהביאו התוסי מהמבואר בקידושין (נה.) שבהמה 
שנמצאת בין ירושלים למגדל עדר, זכר קרב עולה ונקבה שלמים אף על פי שאי אפשר לסמוך 
על קרבן זה כיון שאין יודעים מי הבעלים, והרי שם הקרבן מתחילה התחייב בסמיכה ועכשיו 
אינו ראוי לסמיכה מחמת שנאבד ואין יודעים מי הוא הבעלים, ואף על פי כן הקרבן כשר 


ג. סמיכה בקרבנות 


עיונים לז 


התוסי ליישב סוגיית הגמרא בגיטין כלפי השולח חטאתו ממדינת הים, וסוגיית 
הגמרא (עד:) גבי זבחים שנתערבו, אלא שכל מה שאנו אומרים שמותר לו 
להביא קרבנו בלא סמיכה, היינו רק היכן שיחיוב הבאת הקרבן' קיים על הצד 
שהוא מביא עכשיו בלא סמיכה ומבטל את הסמיכה, וכמו בשני נזירים 
שמביאים בלא סמיכה ובהבאה זו קיימו את חובתם אלא שלא סמכו בו, אבל 
בסוגיא של ספק פסח הרי כל הצד שהוא חייב בסמיכה זה הצד שקרבן זה 
הוא מותר הפסח, ועל הצד שקרבן זה הוא מותר הפסח ולא פסח הרי לא 
קיים בזה כלל חובת הבאה, ועל הצד שקרבן זה הוא פסח הרי אינו מבטל 
כלל את הסמיכה כיון שפסח אינו טעון סמיכה, ונמצא שאין חובת הבאה 
שמבטלת את סמיכה ואסור לבטל את הסמיכה. ולפי זה כתב לדחות את 
דברי התוסי שכתבו שבטומטום שיש ספק אם הוא חייב בראייה, אינו יכול 
להביא קרבן מספק כיון שמבטל מקרבן זה את הסמיכה על הצד שהוא אינו 
אשה, וכתב שהרי טומטום זה על הצד שהוא אשה אין קרבנו טעון סמיכה, 
ובהצד השני שהוא איש מקיים בזה את חיוב ההבאה של עולת ראייה, ואם 
כן הצד שהוא מבטל את הסמיכה הוא בהצד זכר שבו, שלפי צד זה הוא 
מקיים חובת הבאה בעולת ראייה ולא כספק פסח שצד ביטול הסמיכה הוא 
על הצד שאינו מקיים שום חובה בהבאה זו. 


וכל זה היא שיטת התוסי, אולם התוסי רי"ד (גיטין כח: דיה השולח) כתב שאף 

על פי שסמיכה אינה מעכבת, מכל מקום הגמרא בגיטין שואלת על 
השולח חטאתו ממדינת הים שהוא צריך סמיכה כיון שכל שאינו ראוי לבילה 
בילה מעכבת בו, ולכן שם שאין הבעלים יכולים לסמוך מעכבת הסמיכה את 
הכשר הקרבן, אולם התוס' (שם) נחלקו בדבר זה על דברי התוסי ריייד, וכתבו 
שבסמיכה לא שייך לומר שהקרבן יפסל מחמת שאינו ראוי לסמיכה מדין כל 
שאינו ראוי לבילה בילה מעכבת בו, והוכיחו דבריהם שהרי מכל הפסוקים 
שמוכח שטמא משלח קרבנותיו מוכרח שאף שאין הקרבן ראוי לסמיכה אין 

הסמיכה מעכבת בו. וזו היא קושיא על דברי התוסי רייד. 


ובפני יהושע (גיטין כח: דייה בא"ד ויי"יל) וכן האור שמח (פסולי המוקדשין פיו היד) 

כתבו כדברי התוסי ריי"ד, שיש לומר שאומרים בסמיכה כל שאינו ראוי 
לבילה בילה מעכבת, וקרבן שאינו ראוי לסמיכה סמיכה מעכבת בו, אלא שכל 
זה דווקא בקרבן שבתחילתו עמד לסמיכה ואחר נעשה אינו ראוי לסמיכה, מה 
שאין כן ערל וטמא משלחים קרבנותיהם כיון שבתחילה לא היה הקרבן ראוי 
לסמיכה*א, ודימו זאת להאמור במצות הבאת ביכורים*3 שכאשר מתחילה 
ראויין לקריאה ונדחו מקריאה אין מביאין אותם כלל, ורק היכן שמתחילה לא 

היו עומדים לקריאה יכול להביאם בלא קריאה:. 


אופן נוסף שבו הסמיכה מעכבת [מלבד באינו ראוי לבילה להתוסי ריייד] כתב 

במקדש דוד (סיי כד סק"ב) הוא בוידוי יום הכיפורים שבו הוידוי מעכב, 

וכיון שהוידו מעכב בו וכתבה התורה סמיכה בודוי זה לכך מעכבת םי כן 
הסמיכה בוידוי זה. 


ס. וידוי בשעת סמיכה 


שנינו בברייתא (ומא לו) 'תנו רבנן כיצד סומך, הזבח עומד בצפון ופניו 

למערב, והסומך עומד במזרח ופניו למערב, ומניח שתי ידיו בין שתי 
קרנות של זבח ובלבד שלא יהא דבר חוצץ בינו לבין הזבח, ומתודה על חטאת 
עון חטאת ועל אשם עון אשם ועל עולה עון לקט שכחה ופאה ומעשר עני 
דברי רבי יוסי הגלילי, רבי עקיבא אומר אין עולה באה אלא על עשה ועל 
לא תעשה שניתק לעשהי. והעולה מכאן שבשעה שהיה סומך על הקרבן היה 
מתודה על קרבן לפי ענינו של אותו הקרבן, על חטאת ואשם על החטא 


להקרבה ואין אומרים כל שאינו ראוי לבילה בילה מעכבת בו, ואולי יש לומר שלפי המבואר 
שס בקידושין שכוונת המשנה היא שהמוצאן מחכה עד שתומם הבהמה ואז מביא מדמיה עולה 
או שלמים, אם כן באופן זה לא נפסל הקרבן מחמת שהיה קודם ראוי לסמיכה ועכשיו נדחה, 
כיון שכל פסול זה שייך דווקא אם בבהמה זו עצמה היה בתחילה דין סמיכה, אבל באופן שרק 
בדמיה מתחילה היה חיוב סמיכה בזה אין הבהמה הזאת נפסלת משום שאינה ראויה לסמיכה. 
עב. עיין בבא בתרא (פא:) ובתוסי שם (ד"ה בצרן). 

עג. והתוט' לשיטתם לא יכלו לומר כדברי התוס' רייד, שהרי התוסי שם הוכיחו שהיכן שבלא 
סמיכה תתבטל לגמרי הבאת הקרבן, עדיף להביאו בלא סמיכה ולא לבטל לגמרי את הבאת 
הקרבן ממה שמצינו שיורש אינו סומך ומביא את הקרבן בלא סמיכה, וכבר התבאר למעלה 
שמוכח מדברי התוסי הללו שקרבן יורש אינו מופקע בעצמו מדין הסמיכה, וכל מיעוטו בסמיכה 
הוא כלפי הבעלים שאין היורש יכול לקיים בו את הסמיכה, ואס כן הרי לדברי התוס' אי אפשר 
לומר כדברי התוספות רייד והאחרונים, כיון שלשיטתס יהיה קשה לפי זה איך כל יורש מביא 
את קרבן אביו ולמה לא נאמר שעכשיו קרבן זה אינו ראוי לסמיכה וכל שאינו ראוי לבילה 
בילה מעכבת בו, ומוכח לשיטת התוסי שלא שייך לומר שקרבן שכבר התחייב בסמיכה תפסול 


שיטת התוס' 
רי"ד שאומרים 
בסמיכה כל 
הראוי לבילה 
אין בילה 
מעכבת 


סמיכה מעכבת 
ביום 
הכיפורים 


סדר הודוי 


המקור לוידוי 
בכל הקרבנות 
ולוידוי בשעת 

סמיכה 


בשעיר 
המשתלח 


הוידוי 
בשלמים 


אס הוידוי 
והסמיכה כשני 
דברים נפרדים 


לח אוצר 


שמחמתו הביא את קרבנו, ועל עולה נחלקו רבי עקיבא ורבי יוסי הגלילי אם 
על כל עשה ולאו הניתק ועשה או על מצוות מסוימות שביטל. 


ועצם דין וידוי לא נזכר בתורה לגבי חטאות הקבועות כי אם לגבי קרבן 

עולה ויורד, ששם כתוב מפורש יוהתודה אשר חטא עליה' (ויקרא ה ה), 

והמקור לוידוי בשאר החטאות הביא הרמבין (ויקרא שם) את דברי הספרי זוטא 
(נשא פיה היה) שנלמד מקרבן עולה ויורד. 


והמקור לדין וידוי בשעת הסמיכה, הנה שנינו בתורת כהנים (ויקרא א פי"ז) 

ימנין שהוא טעון וידוי תלמוד לומר והתודה, ומנין שודוו על החי 
נאמר כאן וידוי ונאמר להלן [לגבי שעיר המשתלת] וידוי, מה וידוי האמור 
להלן וידוי על חי אף וידוי האמור כאן וידוי על חי, מנין שהוא טעון סמיכה 
תלמוד לומר עליה ולהלן נאמר עליו מה עליו האמור להלן טעון סמיכה אף 
עליה האמור כאן תיטען סמיכהי, ובראבייד שם פירש שאין כוונת התוייכ להביא 
מקור לעיקר דין סמיכה שזה כבר נאמר בפירוש בתורה (ויקרא ד כט) 'וסמך 
את ידו על ראש החטאת' וגוי, אלא כוונת התורת כהנים להביא מקור לכך 
שבשעה שהיה סומך עליו היה מתודהלז, ובהגהות הגר"א שם גרס בדברי 

התורת כהנים 'מנין שהוא בשעת סמיכהי. 


ובשעיר המשתלח מבואר בגמרא (מנחות צב.) שנחלקו רבי שמעון ורבי יהודה 

אם הוא בכלל השתי קרבנות ציבור שנתחדש בהם דין סמיכה, 
והגמרא מבארת את שורש המחלוקת שנחלקו לשיטתם האם שעיר המשתלח 
היה מכפר גם על הכהנים, או שהכהנים התכפרו רק בפר, והשעיר כיפר על 
ישראל, דעת רבי יהודה שהשעיר המשתלח כיפר אף על הכהנים, ורבי שמעון 
סובר שהשעיר כיפר רק על שאר ישראל, והכהנים התכפרו על כל עונותיהם 
בפר, והנה הסמיכה צריכה שתהיה דווקא בבעלים וממילא לרבי שמעון שאין 
הכהנים מתכפרים בשעיר לא היה יכול הכהן לקיים דין סמיכה, ולרבי יהודה 

שאף הכהנים מתכפרים בשעיר היה יכול הכהן לקיים בו דין סמיכה. 


ובמביא קרבן שלמים נחלקו הראשונים מה היה מתודה, הרמב"ם (מעשה 

הקרבנות פ"ג הטיו) כתב שעל השלמים לא היה מתודה על חטאיועה 
אלא היה אומר עליהם דברי שבח ותודה', אולם ברש"י (תענית כג. דייה פר 
הודאה) נראה שהיה מתודה על חטאיו אף על פר של שלמים', וכך נקט 
בדבריו בגבורת ארי (שם), וכן על הפסוק 'מזבחים זבחי שלמים ומתודים להי 
אלוהי אבוגהםי (הכרי היקים בי ל כב), פירש: הרלבייג היו מתודים להי על 
השלמים בסמכם ידיהם עליהם כדי שייכופר להם העוןי, ומבואר שסובר שאף 
בשלמים היה וידוי לכפרה בשעת הסמיכה, וכן מדברי מהר"ש משאנץ (תו"כ 
ויקרא נדבה פיד פ"ה) נראה שנקט שעל השלמים היה אומר את הוידוי שהיה 
אומר על קרבן עולה, שכתב שם על המיעוט שהתמעט קרבן עכויים מסמיכה 
שטעם הדבר משום שכאשר בא לסמוך מתודה על חטאת עון חטאת ובאשם 
על עון אשם, וכן על שלמים היה מתודה כמו על עולה אבל עכויים אינו בר 
כפרה, ומבואר מדבריו שבכל הקרבנות ואף בשלמים היתה הסמיכה בצירוף 
וידוי לצורך הכפרה, ועכויים שמופקע מכפרה מופקע גם כן מסמיכהלח, ובתוסי 
רייי הלבן (יומא ה. דיה כאילו) כתב במפורש שהיו מתודים על השלמים כמו 

שהיו מתודים על העולה. 


וכבר דנו בגדר הדין וידוי שהתחדש שצריך להיות עם הסמיכה, האם הסמיכה 

והוידוי הם מצוות בפני עצמם אלא שהתחדש שיש לעשות את הוידוי 
בשעת הסמיכה, או שעיקר מצות הסמיכה הוא גם כן בשביל שיתודה בשעת 
הסמיכה וזו היא צורת הוידוי שבשעה שסומך מתודה. ובדברי הריש משאנץ 


בו הסמיכה מדין אינו ראוי לבילה. 

עד. אולם בתורת כהנים הנדפס מחדש הובא בשם תוסי אחרות שסובר שעיקר הכתוב בא 
לרבות לדין סמיכה, וצריך קרא מיוחד לרבות חטאת מטמא מקדש לסמיכה, ולדבריו אין לימוד 
מיוחד על כך שהסמיכה תהיה בשעת הוידוי. 

עה. וברדב"ז שם נקט בביאור דברי הרמב"ם שמה שכתב שאומר על השלמים דברי שבח 
והודאה, אין הכוונה שאסור להתודות על השלמים והלואי שיתודה האדם כל היום כולו, אלא 
כוונת הרמב"ם שאינו צריך להתודות ויכול לומר רק דברי שבח. 

עו. ובמנחת חינוך (מצוה קטו אות ד) כתב שלדעת הרמב"ם אם הביא עולת נדבה ואין בידו 
שום עון עשה אומר עליו דברי שבח כמו שהיה אומר על קרבן שלמים, אך כיון שאיתא בגמרא 
(זבחים ו.) שאין לך אדם מישראל שאינו מחויב עשה לכך מתודה בכל ענין, ועדיין נפקא מינה 
בהביא שתי עולות אחת אחר חברתה, שבשניה יכול לומר דברי שבח כיון שלא עבר על שום 
עשה בין העולה הראשונה לשניה. 

עז. בתהלים (ק א) על הפרק מזמור לתודה כתב רשיי מזמור שהיו אומרים בשעת הקרבת 
קרבן תודה, ובחיי אדם (סו"ס קנד) תמה בדברי רש"י הרי להלכה נפסק שאין אומרים שירה 
אלא בקרבנות ציבור, ואס כן התודה שהיא קרבן יחיד מה שייך שיאמרו עליה השירה של 
מזמור לתודה, ורצה לפרש בדברי רש"י שסובר כדעת הרמב"ם שבשעת הסמיכה על הקרבן 


ג פמיכה בקרבנות 


אוצר החכמהן 


עיונים 


שכתב שטעם הדבר שהתמעטו עכו"ים מסמיכה הוא משום שאינם בתורת 

כפךרה,. ומבואו שסובר שעיקר מצות הסמיכה הוא בשביל כפרת הוידוי ומי 

שאינו בתורת כפרת הוידוי לא נאפרי בףידין סמיכה; וכך נקטי ובקרן אורה (פנחות 

צב: באד דיה:קהבנון שעיקר מצות הסמיכה היא בשביל הוידוי ובשלמים גם כן 

עיקר הסמיכה בה היא בשביל לומר עליה דברי שבח, וכן נקט במשך חכמה 
(ויקרא א ד דיה ונרצה)עט. 


ומדברי הראביד והגר"א שהובאו לעיל נראה שיש גילוי קרא לרבות לנו 
סמיכה בשעת ודוױ, ולכאורה מדברי הראב"ד והגר"א מבואר 

שהתרבה רק שהוידוי צריך שיהיה בשעת סמיכה, שהראב"ד שם כתב שקרא 

זה מגלה לנו שבשעה שהיה סומך עליו היה מתודה, וכן גירסת הגר"א שמנין 

שהוא וָהוידוין בשעת סמיכה תלמוד לומר עליה, והיינו שכל הילפותא היא על 
כך שיכוין את מעשה הוידוי לזמן קיום הסמיכה בקרבן?. 


והנה אף ששיטת רבי שמעון (מנחות צב.) ששעיר המשתלח אינו בכלל שני 

הקרבנות ציבור שהתרבו לסמיכה, מכל מקום הרי מפורש בתורה (ויקרא 
טז כא) שהכהן גדול היה סומך על השעיר, ועל כרחך שסמיכה זו לדעת רבי 
שמעון היא מדין הוידוי שצריך להיות באופן של סמיכה, [מה שאין כן לרבי 
יהודה ששעיר המשתלח הוא בכלל דין סמיכה, יש בו דין בפני עצמו של 
סמיכה אף ללא הוידוי], ומבואר שהוידוי זוקק לסמיכה אף היכן שאין דין 
סמיכה מצד דין הקרבן עצמו, ובחידושים המיוחסים לרשב"א (צב: דיה ורבי 
יהודה) כתב שאף לרבי יהודה שהכהנים נחשבים בעלים על השעיר לולא זה 
שהיה מיעוט למעט קרבנות אחרים לא היינו מכלילים את השעיר המשתלח 
בכלל קרבנות הציבור שיש בהם דין סמיכה, משום שהיינו אומרים שהדין 
סמיכה שם אינו אלא בשביל הוידוי, ולכך צריך גילוי קרא ללמדנו שחיוב זה 
הוא מפרשת סמיכה, ומבואר מכל זה שיש דין סמיכה בפני עצמו שאינו שייך 

לדין וידוי ויש דין נוסף שבשעת הוידוי הוא צריך לסמוך. 


ובצפנת פענח (סי עז סקייין חקר להמבואר בירושלמי (יומא פיו הייב) שאם 

סמכו על שעיר המשתלח ולא עשו וידוי שצריך ליקח שעיר אחר 

ולהתודות עליו, אם גם כן יצטרך לעשות סמיכה על השעיר השני או שנאמר 
שכבר קיים את מצות הסמיכה ועכשיו רק צריך לקיים את דין הוידוי. 


ובמקדש דוד סיי כד סק"ב) הקשה על מה שהגמרא (זבחים מ.) מרבה מיכן 

יעשה' וגו' (ויקרא ד כ) שפר יום הכיפורים טעון סמיכה, ובתורת 

כהנים (פ"ג פיג הייד) יש על כך לימוד מהכתוב יוסמך ידו על ראש הפרי (ויקרא 

ד ד) לרבות פר יום הכיפורים לסמיכה, והקשה מדוע צריך לימוד מיוחד על 

פר יום הכיפורים שהוא צריך סמיכה, הרי כיון שכתוב בו בפירוש דין ודוי 
ממילא נלמד מכאן שהוא טעון סמיכה שהרי וידוי טעון סמיכה. 


וכתב שאין לומר שאכן חיוב הסמיכה הוא חיוב בפני עצמו ואין דין מצד 

הוידוי שהוא טעון סמיכה, שאם כן מדוע הכהן היה צריך לסמוך את 

ידיו על הפר בשני הוידויים שעשה עליו כמבואר בגמרא (יומא לה: מא:), הרי 

מצד הדין סמיכה על הקרבן די לנו בסמיכה אחת, ומוכח מזה שכל וידוי היה 

צריך סמיכה מחמת שכך היא צורת הוידוי שתעשה דווקא בסמיכה, ואם כן 
שוב קשה מדוע צריך לימוד על זה שפר יום הכיפורים טעון סמיכה. 


וכותב שם ליישב שהלימוד להצריך סמיכה לפר יום הכיפורים אינו מצד הוידוי, 

אלא זה גילוי שצריך בו סמיכה מצד גוף הקרבן עצמו, ונפקא מינה 
שצריך שיעשה בו סמיכה סמוך לשחיטה, שדין זה אינו קיים בדין סמיכה 
שנצרך מחמת הוידוי. וכן צידד שם שבדין סמיכה שנצרך מחמת הוידוי אין 


היה אומר דברי שבח והודאה והיה אומר בדבריו את מזמור זה שמספר תהילים, וכן כתב באבני 
נזר (או"ח סיי לט אות ג). אולם בחתם סופר (אוייח סיי נא ד"ה אמנם) כתב שאף שלא היו אומרים 
שירה אלא בקרבנות ציבור, מכל מקום בקרבן תודה היו אומרים בזמן הקרבת נסכיו את מזמור 
לתודה. 

עח. ומבואר בכמה מקומות שאף חייבי שלמים נקראים קצת מכפרים, וכך נראה מדברי רשיי 
במנחות;/(אב: דיה קהבטבכתיי) ו בתולין עיב. דיה פסה ובערכין (כא:ה היב): ובבעל הטורים (ויקרא 
גג כתב על חלב השלמים שבא לכפר על חטאים שעשה מחמת רוב שומנו. 

עט. ובתופ' ר"י הלבן (יומא ה. שם) כתב כלפי הדין שלא סמך לא כיפר, שלא כיפר על ביטול 
עשה של סמיכה אבל על השאר כיפר, והוסיף שם 'וסמיכה היינו ודוי שהיו מתודים בשעת 
סמיכה על חטאת עון חטאת ועל אשם עון אשםי וכוי. 

פ. ובמנחת אברהם (על התו"כ, פיי ה"יא עמי קא) כתב שדבר זה תלוי בדברי הראב"ד והגר"א, 
ולדעת הראביד הגדר בגזירת הכתוב זו ביוידויי שלעולם צריך שיהיה בסמיכה, ולגירסת הגר"א 
זה רק דין להשוות את הסמיכה והידוי שיעשה שניהם כאחד. ובשיעורי הגרמ"ד (זבחים ח"ב עמי 
רעח) כתב שהן להראב"ד והן להגר"א נלמד מדברי התורת כהנים שהוידוי מחייב סמיכה מצד 
הוידוי, ומה שכתב הגר"א שבשעת הסמיכה היה ודוי הכוונה היא מצד הלכות וידוי לא מצד 
הלכות סמיכה. 


סמיכה בפר 
יום הכיפורים 


חילוק בין דין 
סמיכה מצד 
עצמו לדין 
סמיכה מצד 
וידוי 


שיטת תוספות 
שאף וידוי יום 
הכפורים אינו 
שייך אלא 
בקיום סמיכה 
בקרבן 


האם הודוי 
הוא חלק 
מהסמיכה 
ובדין תיכף 
לוידוי שחיטה 


אם הוידוי 
הוא מצד 
הלכות תשובה 
איך היה סומך 
בכל כחו 


אוצר 


דין שתהיה סמִיכהָ זו בכל כחו כמו שנצרך בשאר דיני הסמיכות, ורק מחמת 
מה שנתחדש בפר יום הכיפורים דין סמיכה צריך לסמוך בו בכל כחופ". 


והגרי"ז (כתבי הגרי"ז זבחים מ. ד"ה בגמרא) הקשה קושיא זו מדוע צריך ריבוי 

מיוחד לסמיכת הפר של כהן גדול, הרי מזה עצמו שנאמר בו דין 
וידוי נלמד שהוא חייב בסמיכה. וכתב שהנה בנשפך הדם אחר שנתן את הדם 
בין הבדים הדין הוא שמביא פר חדש, אך מכל מקום אין צריך לעשות וידוי 
פעם נוספת על הפר השני כיון שאת הדין וידוי שהוא חלק מדיני עבודת היום 
כבר קיים בפר הקודם, וא"כ לגבי דין זה יש נפקא מינה אם הסמיכה היא 
חיוב בפני עצמו או חיוב מצד הוידוי, שאם הדין סמיכה בפר היה מצד דין 
וידוי היה פטור מסמיכה, אך כיון שנתחדש שסמיכה היא מדיני הקרבן שהקרבן 
טעון סמיכה מכח זה הוא יצטרך לסמוך שוב על הפר השני. וכתב עוד נפקא 
מינה במת הכהן גדול אחר הוידוי שהכהן גדול הבא תחתיו אינו צריך להתודות 
עוד פעם כיון שכבר נתקיים כאן הוידוי, ואם הדין סמיכה היה מצד הוידוי לא 
היה צריך עוד סמיכה, אבל כיון שנתחדש דין סמיכה בפני עצמו יצטרך הכהן 
לסמוך שוב ולא יצא בסמיכת הכהן הקודם, כיון שסמיכה היא חיוב על הבעלים 
וכמה שיש עכשיו בעלים חדש בקרבן יש לו חיוב לסמוך עוד פעם, ומבואר 

מכל מקום שנקט הגרי"ז גם כן שיש דין בוידוי שהוא מחייב בסמיכה. 


אכן מדברי התוס' (מגילה כ: דיה ולוידויץ נראה שאף וידוי יום הכיפורים אינו 

יכול להיעשות אלא בזמן קיום הדין סמיכה בקרבן, שהקשו על מה 
ששנינו שם במשנה שכל היום כשר לוידוי יום הכיפורים ולסמיכה, מדוע צריך 
לשנות את זה, הא כיון שכתוב שכל היום כשר לסמיכה ממילא נדע שאין 
הוידוי אלא ביום שהרי אין הוידוי אלא בשעת סמיכה. ובשפת אמת (שם) כבר 
העיר על דבריהם שהרי בפר יום הכיפורים נעשו שתי סכיכות, ואם כן הרי 
אף שמצד חיוב הקרבן בסמיכה, סמיכה אחת היתה חייבת להיעשות ביום, 
מכל מקום לולא הדין של המשנה שאין וידוי אלא ביום הרי היה יכול לעשות 
הסמיכה הראשונה והוידוי שעימה בלילה. ומבואר מדברי התוסי שפשוט להם 
שכל ודוי הנעשה עם סמיכה אין הסמיכה כהיכי תמצי בלבד להוידוי [וכמו 
שצידד במקדש דוד (שם) שיועיל בזה אפילו סמיכה מקופיא], אלא סמיכה זו 
היא ככל שאר סמיכות ורק בסמיכה גמורה אפשר לקיים דין וידוי, ולכך אם 
הסמיכה אינה כשירה אלא ביום פשוט שלא שייך שיהיה וידוי אלא ביוםפ3. 


ובשם הגרמ"ד (שיעורי הגרמ"ד זבחים ח"א עמי שצה) הביאו לחקור בזה האם 

הוידוי והסמיכה הם שני דינים חלוקים, ורק שבהקרבת כל הקרבנות 
היה מקיים את שניהם כאחד ובשעת הסמיכה היה גם כן מתודה, או שהם 
נחשבים דבר אחד והוידוי הוא חלק מהלכות הסמיכה, ובתחילה רצה להוכיח 
שהוידוי הוא חלק מדין הסמיכה מדברי רש"י (זבחים כ. דיה מאן) שכתב שמיד 
אחר הוידוי היה שוחט הקרבן, ומשמע שהדין תיכף לסמיכה שחיטה הולך גם 
על הוידוי שתיכף להוידוי היה שוחט, וא"כ מוכח לכאורה שהוידוי היא חלק 
מדיני הסמיכה וממילא דין תוכף לסמיכה שחיטה הולך גם על הוידוי" ותיכף 
לוידוי שחיטה. אלא שהביא שם כמה ראיות שעל כרחך שני דינים חלוקים 
הם, האחד ממה ששנינו במגילה (כ:) שסמיכה ווידוי שניהם אינם כשרים אלא 
ביום בשני דינים נפרדים, ועל כל דין מביאה הגמרא מקור בפני עצמו, וכן 

ממה שמצינו בשלמים שהיתה סמיכה ולא היה וידויפ'. 


ובמשאת המלך (בחים ז: אות לא) כתב להוכיח שהדין וידוי בקרבן אינו דין 
בפני עצמו מצד הלכות תשובה, אלא הוא דין בדין סמיכת הקרבן 
וגדר הוידוי הוא שהוא קובע ומייחד את הקרבן לכפרה המיוחדת לו, וכמו כן 


פא. ובחידושי רבי מאיר שמחה (יומא עמי רלו) כתב להכריח שהסמיכה שעל הפר לא היתה 
מדין חובת סמיכה כי אם כחלק מדיני הוידוי, שהרי במנחות (צב.) שנינו שאין סמיכה בקרבן 
ציבור כי אם בשתי קרבנות ציבור שיצאו מן הכלל, וכיון שאין הפר של כהן גדול נמנה מהדברים 
הבאים בציבור שיש להם סמיכה מדוע היו סומכים על הפר [למאן דאמר ;ימא נ.) שפר של 
כהן גדול דינו כקרבן ציבור], ועל כרחך שכל דין הסמיכה בפר הוא רק מצד חובת הוידוי שהיה 
בו ואינו מפרשת סמיכה. 

פב. ובשיעורי הגרמ"ד (זבחים ח"א עמי שצח) הביא בשם הגרי"ז בתחילה להוכיח מקושיית התוסי 
שעל כרחך הדין וידוי הוא חלק מדין הסמיכה ממש ממה שדימו התוסי את זה שאם הסמיכה 
ביום על כרחך הוידוי גם כן ביום, ודחה הגרי"ז שכוונת התוסי שרק בהיכי תימצי אם הסמיכה 
ביום ממילא גם הוידוי ביום, אבל אין כוונתם שהוידוי הוא כחלק מהסמיכה ודבר אחד הם. 
פג. אמנם כבר הובאו לעיל דברי הקרן אורה שכתב שעיקר הסמיכה בשביל הוידוי, וביאר 
שסמיכת השלמים היתה בשביל האמירת דברי שבח שהיו בשעת הסמיכה כמבואר בדברי 
הרמב"ם (מעשה הקרבנות פ"ג הטיו). 

פד. שבשעה שהגיע שליח ציבור לומר הוידוי, קם האמורא ממקומו ונעמד לומר הוידוי עם 
הש"ץ. 

פה. ובחק המלך (הלי ברכות עמי יג) כתב להוכיח שעל כרחך שונה גדר הוידוי שבשעת הסמיכה 
שהוא מדיני הקרבן ואינו ודוי מהלכות תשובה, ממה שמצינו ששונה נוסח הוידוי בקרבן מנוסח 


ג. סמיכה בקרבנות 


עיונים לט 


בשלמים הוא מייחד את הקרבן לצורך הודאה ושבח. והוכיח זה ממה שהוידוי 
היה נעשה באופן שסומך ראשו ורובו על הקרבן, והרי דין הוידוי מצד הלכות 
תשובה צריך שיהיה דווקא בַעִמִיִדה כפי שמצינו בגמרא (יומא פז:)5, ובטושוייע 
(או"ח סיי תרז סיג), וכתב המגן אברהם (שם סקיד) שאסור לסמוך בשעת הוידוי, 
ואייכ איך שייך שיקיים מצות וידוי מצד הלכות תשובה בשעה שהוא סומך, 
ובעל כרחך צריך לומר שדין הוידוי בקרבן אינו מדין וידוי של תשובה אלא 


ודוי מיוהד הנצרך שיהיה בסמיכהפה, 


וכתב שלפי זה על כרחך צריך לומר שהוידוי הראשון שהיה עושה הכהן גדול 

על הפר ביום הכיפורים לא היה באופן שסומך בכל כחו, כיון שסמיכה 

זו הרי היתה רק מצד דיני הוידוי ולא מהלכות הקרבן שצריך סמיכה, וכיון 
שיסוד חיובו הוא להתודות לא שייך שיסמוך בכל כחופי. 


והנה לצד שנתבאר שהוידוי הוא חלק מדין הסמיכה, אם סמך בלא ודוי 

לכאורה לא יצא חובת הסמיכה, וכך נראה לכאורה מדברי הר"ש 
משאנץ שהובאו לעיל שכתב שלכך עכוים אינו סומך משום שצריך להתודות 
על הקרבן ועכוי"ים אינו בר כפרה, ומבואר מדבריו שאין מקום לסמיכה בפני 
עצמה אלא אם כן היא באה יחד עם הוידוי, ולפי זה לכאורה אף אילם שאינו 
יכול להתודות אינו סומך, אולם יעויין בטורי אבן (חגיגה ב: באבני שהם) שדן 
לפטור אילם מסמיכה רק משום שהוקש דין סמיכה לדין ראייה ואילם פטור 
מן הראייה, ומבואר שמצד גוף זה שאינו יכול להתודות אין זה טעם לפוטרו 
מחובת הסמיכה, וביד אליהו (כתבים אות ס) כתב להכריח שודאי אילם סומך 
ולא נמצא לאחד מן הראשונים שפקפק בזה, ולפי זה הרי מוכח שאף מי 
שאינו יכול לקיים וידוי דברים חייב בסמיכה ויש קיום לסמיכה אף בלא הוידוי. 


וכן יש לדון במה שנתבאר שמצד דין הוידוי עצמו יש חיוב לסמוך בשעת 

הוידוי, אם זה מעכב בוידוי שיעשה באופן של סמיכה בקרבן ובלא זה 
לא יצא בדין וידוי. והנה בקרבן אשם הצריכה התורה וידוי אף באשה, שנאמר 
(במדבר ה ו) 'איש או אשה כי יעשו מכל חטאת האדם וגוי והתודו את חטאתם 
אשר עשוי וגו', ובספרי (שם) שנינו על מקרא זה ץהתודו למה נאמר, לפי 
שהוא אומר והתודה אשר חטא עליה, אין לי אלא חטאת שטעונה וידוי, אשם 
מנין תלמוד לומר ואשמה הנפש ההיא והתודו', ומבואר בספרי שאותו פסוק 
שנאמר בויקרא כלפי וידוי על החטאת שממנו נלמד הדין של וידוי על הקרבן, 
כמו כן נאמר מקרא זה בפרשת נשא שהוא קיים גם באשם, ומפורש בתורה 
שוידוי זה שייך בנשים אף שאין בהם סמיכה, ומבואר שאין הסמיכה מעכבת 

בוידוי ושייך לצאת ידי חובת וידוי אף בלא סמיכה. 


י. פרטי דינים בסמיכה 

שנינו במשנה (צג.) שמצות הסמיכה היתה מתקיימת בזה שהיה סומך את 

שתי ידיו על ראש הקרבן ולא די בסמיכת ידו אחת בשביל קיום דין 
הסמיכה. אולם בתרגום יונתן בן עוזיאל על הפסוק יסמך ידו' (ויקרא א ד) 
כתב יויסמוך ית ימיניהי, והיינו שדין הסמיכה הוא ביד ימין ותמה על זה במנחת 
חינוך (מצוה קטו בקומץ המנחה) שהרי דבריו הם נגד המשנה במנחות שצריך 
לסמוך את שתי ידיו, והמלבים (ויקרא טז כא) רצה לבאר בזה שאף שצריך 
לסמוך בשתי ידיו עיקר כח הסמיכה צריך להיות ביד ימין, אלא שהקשה על 
זה שהרי צריך שתהיה הסמיכה בכל כחו ולא יתכן שבצד שמאל לא יסמוך 
בכל הכח שיכולפ'. ובתרגום יונתן בן עוזיאל כלפי סמיכת שעיר המשתלח 
(וקראאטזיכא,ן כתב זיספוך ית תרתין ידיה בסדהרא. חרת, יד ימינא על יד 
שמאלאי, ומבואר שהסמיכה היתה בשתי ידיו אלא שהיה מניחם אחת על גבי 


הוידוי בהלכות תשובה, שבהלכות תשובה (פ"ב הייב) כתב הרמב"ם שצורת הוידוי של מצות 
תשובה היא לומר חטאתי עויתי פשעתי, וצריך גם לומר את החרטה מהעבירה והקבלה שלא 
יעשה העבירה יותר לעולם, אולם בהלכות מעשה הקרבנות (פיג הט" כלפי וידוי שעל הקרבן 
כתב שרק אומר שחטא ואין צריך לומר בוידוי זה חרטה על העבר וקבלה על העתיד, ומוכח 
שהוא דין מיוחד של וידוי על הקרבן ואינו מדין וידוי של תשובה. 

ובעיקר הדבר יתכן שנחלקו בזה הרמב"ם והיראים, שהרמב"ם בספר המצוות (מצות עשה עג) 
כתב בכלל המצות עשה הכללית שצריך האדם להתודות על חטאיו גם את המצוה שצריך 
האדם להתודות על קרבנו [ולא כהמבואר לעיל בדעת הרמבים ביד החזקהן, אולם ביראים (סיי 
תמא) הביא את המצוה של וידוי על הקרבן בכלל המצוה שצריך להתכפר בקרבן, ונראה מדבריו 
שזה בכלל המצוה של הבאת הקרבן. 

פו. עיין בפסקי תשובה (פיוטרקובסקי, ח"ג סיי שנג) מה שהביא מהאמרי אמת שהקשה כן על 
כל וידוי בקרבן שהיה נעשה בשעת סמיכה, הרי צריך הוידוי שיהיה בעמידה ואיך עושה זאת 
בסמיכה, ובפרדס יוסף (ויקרא א ד) הביא שהאמרי אמת תירץ על זה שעל אף שסמך בכל כחו 
עדיין זה לא היה באופן שאם תינטל הבהמה היה נופל. וצריך ביאור הרי בגמרא (זבחים לג.) 
מבואר ששייך שראשו ורובו של הסומך יהיה בפנים ורגליו בחוץ משום שצריך לסמוך בכל כחו, 
ובאופן כזה הרי ודאי שאם תינטל הבהמה הרי הוא נופל. 

פז. ועיי"ש שביאר קצת באופן אחר מכח זה. 


אם וידוי 
מעכב את 

הסמיכה ודין 
סמיכה באילם 


יש חיוב וידוי 
בנשים ומוכח 
שאין הסמיכה 
מעכבת את 
הוידוי 


סמיכה בשתי 
ידיו 


האם יכול 
לסמוך על 
קרני הבהמה 


מקור ההלכה 


מחלוקת רש"י 
ורבותיו בטעם 
תקנת נטילת 

ידים 


חברתה. ואמנם בתוספתא (פיי הייג) שנינו שלא יסמוך שתי ידיו זו על גב זו 
ובתוסי ישנים (יומא לו. דיה ובלבד) ביאר שהוא משום חציצה"", הרי שהתוספתא 
חולקת על התרגום יונתן בן עוזיאלפל. 


שנינו בתורת כהנים (ויקרא נדבה פיד הייב) וסך את ידו על ראש ולא על הצואר, 

וכתב שם הר"ש משאנץ שמקום הסמיכה הוא בין שתי קרנות הבהמה 
וכמבואר בגמרא (יומא לו.), והוסיף שם הרייש שאם אין מקום בין שתי הקרנים 
יכול לסמוך אף על קרני הבהמה עצמם וכפשטות לשון התוספתא (פיי ה"ג) 
ימניח שתי ידיו על קרניו של זבחי, ובתורת כהנים הנדפס מחדש הביא שם 
מהתוסי אחרות שכתבו כהרייש שיכול לסמוך אף על הקרנים ממש, אלא שאין 
זה עיקר מקום הסמיכה ולכתחילה היה צריך פחאאך על ראש הבהמה ממש, 
ורק היכן שלא היה מקום להניח שתי ידיו על ראש הבהמה יכול לסמוך את 


ד. חופת נטילת ידים 


עיונים 


ידיו גם על קרני הבהמה, וכן כתב בחסדי דוד שם על התוספתא שסמיכה 
על קרניו היא רק בדיעבד, ולכתחילה צריך סמיכה על ראש הבהמה ממש. 


נתבאר שיש דין סמיכה בשתי ידיו שיהיו על ראש הזבח, ועדיין יש לדון 

אם צריך שכל כף היד תהיה על ראש הזבח, או שבוה שמקצת היד 

מונחת על ראש הבהמה די בזה לקיום מצות סמיכה, ובחידושים וביאורים 

(זבחים סוף סי ) נקט שאין צריך סמיכה בכל ידו ויוצא ידי חובת סמיכה אף 
אם מקצת ידו מונחת על ראש הבהמה. 


כפשוטו הסמיכה הוא דבר שטעון ברכה ככל המצוות הטעונות ברכהצ, וכן 

כתב ט"י (ערוביץ נ. דיה והרס, ובמנחת. ח'נוך (מצוה 6 אות ₪ העיר 

בדברי הרמביים שלא הביא את הדין שצריך לברך על הסמיכה שנראה שסובר 
שאין צריך לברך. 


מערכה ד 


חובת נמילת צדים 


א. סיבת תקנת נטילת ידים בתרומה ובחולין / ב. האופנים שאין צריך ליטול / ג. התנאה בנטילת ידיו 


א. טעם תקנת נטילת ידים בתרומה ובחולין 


שנינו (יח:) נוטלין לידים לחולין ולמעשר ולתרומה. וכתב רשיי (דייה נוטלין) 

שכל אלו די להם בנטילה בכלי, שיש בו רביעית מים. ובגמרא נתבאר 

שכל דין נטילת ידים לחולין אינו באכילת פירות אלא דווקא באכילת פת. אך 

באכילת מעשר נחלקו רבי מאיר וחכמים, ולדעת חכמים אף באכילת פירות 
של מעשר שני, טעון נטילת ידים. 


ובתרומה נתבאר בגמרא (שם) שאף בנגיעה צריך נטילת ידים, מפני שסתם 
ידים פוסלות את התרומה, מפני שהן כדין שני לטומאה, שהידים 
שניות, ושני פוסל את התרומה, וכמבואר ברש"י (דייה כא). 


בגמרא (שבת יג שנינו שגזרו טומאה על הידים* לגבי זה שהם מטמאות 

את התרומה אם לא שיטול ידיו כדין מפני שידים עסקניות הן, ופירש 

רש"י (שם יד. דיה עסקניות) שהידים נוגעין בבשרו ובמקום טינופת וגנאי לתרומה 
בכך ונמאס לאוכלין כשנוגע בה בידים מסואבות. 


ובשם רבותיו פירש רשיי שאנו חוששים שמא נגעו ידיו בטומאה ונטמאו. 

והקשה רשייי על פירושם כמה קושיות, א. שאם כן נחשוש שמא נגע 
באב הטומאה והוא ראשון לטומאה שמטמא מעיקר הדין לאוכלין ומשקין, 
ב. מדוע גזרו הק>על" ידיו נגזור על כל-גופור מחשש שנטמא, מה מועל 
בזה נטילה הרי להיטהר מטומאתו צריך טבילה. ומכח זה הכריח רשיי כפירושו 
הראשון שטעם הגזירה אינו מדין טומאה, אלא מאחר שהוא גנאי לתרומה 


פח. אמנם החסדי דוד שם בפירוש התוספתא כתב סברא אחרת במה שלא יסמוך שתי ידיו 
זה על גבי זה, שעל ידי הסמיכה באופן זה נעשים שתי ידיו כיד אחת ואין כאן קיום של סמיכה 
בשתי ידיו. 

פט. ויתכן שסובר התרגום יונתן שסמיכה מועלת אף ביד אחת, וכל מה שצריך סמיכה בשתי 
ידיו היינו שרק על ידי זה מתקיימת הסמיכה בכל כחו, ולכך עיקר הסמיכה מתקיימת בימין 
וכמו שכתב בפרשת ויקרא, והשמאל אינה חוצצת בזה כיון שהיא צורך הימין לסמיכה שעל 
ידה נחשב שהסמיכה היא בכל כחו, ודבריו בשני המקומות משלימים זה את זה. 

צ. וברמב"ן (השגות לספר המצוות העיקר היייב) מבואר שהיו מברכים על כל אחת מעבודות בקרבן, 
ובמשנה למלך (מעשה הקרבנות פ"א ה"א) כתב שכן היא גם דעת הרמב"ם. 

א. הנה בגמרא בשבת מבואר שדין נטילת ידים לתרומה הוא גזירה דרבנן, אולם בספרי זוטא 
(קרח פיז) שנינו יעבודת מתנה אתן את כהונתכם מקיש עבודת מתנה לכהונתכם מה זו בנטילת 
ידים אף זו בנטילת ידים נמצינו למידים לנטילת ידים מן התורה' ומבואר שיש היקש אכילת 
תרומה לעבודה לחייבה בנטילת ידים, ובזית רענן (שם) כתב שדבר זה אינו אלא אסמכתא 
בעלמא כיון שנטילת ידים דרבנן אלא שלשון הספרי זוטא שכתוב אף זה מן התורה קצת צריך 
ביאור לפי זה, ובספירי אפרים כתב לבאר את דברי הספרי זוטא, שיש לומר שהתקנה דרבנן 
והילפותא מהספרי זוטא הם שני דינים נפרדים, שהתקנה דרבנן היא מדין הטומאה של הידים, 
שצריך שהידים לא יטמאו את התרומה ואסור ליגע בתרומה בלא נטילת ידים אף אם אינו 
אוכלה, כדי שידיו שהם שניות לא יטמאו, אולם הדין שנלמד בהיקש לעבודה שצריך נטילת 
ידים לאכילת תרומה, היינו מצד גדר קיום העבודה שיש בכל אכילת תרומה. וכמבואר שם 
בהמשך דברי הספרי זוטא שכהן שאוכל את התרומה הרי הוא כאילו עובד עבודה, ומביא שם 
הספרי שאמרו עליו על רבי טרפון כשהיה אוכל תרומה בשחרית היה אומר הרי זה כאילו 
הקרבתי תמיד של שחר, וכשהיה אוכל בערב היה אומר כאילו הקרבתי תמיד של בין הערביים, 
ולכך לענין זה שנחשב כאילו עובדה צריך נטילת ידים. ונפק"מ שבאופן שלא מתקיים העבודה, 
וכגון שאינו אוכל התרומה אלא רק נוגע בה, או באופן שהאכילה מתקיימת על ידי עבד כהן, 


לאכול בידים מטונפות תיקנו חזייל טומאה לידים, כדי שקודם שיאכל יצטרך 
ליטול ידיו מפני הטומאה. 


אולם דעת רבינו חננאל (שבת יג: דיה ידים) פירש כדעת רבותיו של רשיי, 

שעיקר תקנת נטילת ידים היא משום החשש שמא נגע בטומאה, וכן 

כתב הרמביים בפירוש המשניות (טהרות פ"ו מ"ח, זבים פ"ה מיייב), וביישוב קושיות 

רשיי עליהם, כתב הפרי מגדים (פתיחה להלכות נטילת ידים) שיש לומר שאב 

הטומאה לא שכיח ונזהרים בו, ואין אנו חוששים אלא שנטמאו ידיו על ידי 

ראשון לטומאה, שאז הידים שניות לטומאה לפסול את התרומה, ואין בו 
טומאה המחייבת טבילה לכל גופו<. 


ומבואר בחולין (קו.) אמר רב אידי בר אבין אמר רב יצחק בר אשיאן, נטילת 

ידים לחולין מפני סרך תרומה, ועוד משום מצוה, מאי מצוה אמר 
אביי משום מצוה לשמוע דברי חכמים רבא אמר משום מצוה לשמוע דבר 
רבי אליעזר בן ערך דכתיב וכל אשר יגע בו הזב וידיו לא שטף במים אמר 
רבי אלעזר בן ערך מכאן סמכו חכמים ידיהם לנטילת ידים מן התורה, ומבואר 
שטעם תקנת נטילת ידים לחולין היא גזירה אטו תרומה, אלא שיש בזה טעם 
נוסף משום מצוה לשמוע דברי חכמים. וצריך ביאור מהו צירוף שני הטעמים. 


ובביאור דברי הגמרא כתבו תלמידי רבינו יונה בברכות (פיח קט בדפי הריייף, 
דיה מצוה לשמוע) בשם רש"י, וזייל, יפרשייי שציוו על הנקיות דכתיב 
וכל אשר יגע בו הזב וידיו לא שטף במים וכוי עכ"ל, ומבואר שרש"י סובר 


באופן זה אין כאן קיום של עבודה, ואין צריך נטילה מצד קיום העבודה לפי שאינה מתקיימת 
באופן זה. ובעיקר מה ששנינו בספרי זוטא כעין זה הביא הרמב""ים בספר המצות (עשין פט) וזה 
לשונו שם 'ומכל מקום אף אכילת המורם מקדשי קלים וכן אכילת תרומה גם כן היא נגררת 
אחר המצוה והאוכל אותה עושה מצוה ולשון ספרא דאכילת קדשים בגבולים כעבודת מקדש 
במקדש מה עבודת מקדש במקדש מקדש ידיו ואחר כך אוכל אף אכילת קדשים בגבולים 
מקדש ידיו ואחר כך אוכלי. 

ובספירי אפרים הקשה על כך ממה שמצינו היתר של כריכת מפה במקום נטילה, ולכאורה אין 
זה מועיל לקיום העבודה, שהיה צריך נטילה בדווקא כמו עבודת המקדש, ורצה לומר שיש 
לחלק בין תרומה דאורייתא לדרבנן, שבתרומה דרבנן לא תיקנו רבנן את גדר העבודה שיש 
בתרומה, אלא רק את מצות אכילת תרומה, ולכך הקלו בתרומה בזמן הזה שכורך מפה על 
ידיו. ויש להוסיף בדבריו שיש לומר שאין הקיום הזה של העבודה מעכב באכילת תרומה, אלא 
שהחלק של העבודה שיש באכילת תרומה הוא קיום נוסף, שאם לא נטל ידיו חסר לו רק 
בקיום זה של העבודה, ולא בעיקר קיום האכילה, ואין כוונת הספרי זוטא שאכילת התרומה 
מחייבת נטילה כמו עבודה, עד כדי שאם לא נטל קודם העבודה חילל את העבודה, שבאכילת 
תרומה אם אין בה את הקיום של העבודה אין זה מעכב לומר שביטל את המצוה של אכילת 
תרומה בלא קיום זה. ולכך הוצרכו לתקנת שמאי והלל על נטילת ידים שמתקנה זו יש חובה 
ליטול אף למי שאינו רוצה שיהיה לו קיום של עבודה באכילת התרומה. 

ב. ובמקדש דוד (סיי מה סקיג) כתב שאף לדעת רשיי עצמו אנו מוכרחים לחלק כעין זה שהרי 
רשיי כתב כאן שהחשש הוא שמא הסיח דעתו ונגע במקומות המטונפים, ולכאורה קשה שאם 
אנו חוששים לזה שהיסח דעתו אם כן נחוש שנטמא לגמרי שהרי קיימא לן (זבחים צט. יומא ל:) 
שבהיסח הדעת חוששים אפילו לטומאת מת ועל כרחך שמדובר שעל אף שהסיח דעתו מנגיעה 
במקומות המטונפים מכל מקום לא הסיח דעתו מנגיעה בטומאה, ואם כן כמו כן יש לומר 
לדעת רבותיו שלא הסיח דעתו מנגיעה באב הטומאה וכל החשש הוא רק שמא נגע בראשון 
לטומאה. 


אם צריך את 
כל ידו 
לסמיכה 


ברכה על 
הסמיכה 


שיטת רבינו 
חננאל 
והרמב"ם 


הטעם משום 
סוך תרומה 


דברי תלמידי 
רבינו יונה 
בדעת רש"י 


ביאור הגר"ח 
בדברי 
התוספות 


גדר התקנה 
שיהיו הידים 
נטולות 


שיטת 
החולקים על 
התוספות 


אוצר 


שהמצוה לשמוע דברי חכמים היא במה שציוו חכמים על הנקיות, ולפיייז יש 
לומר שמשום סייג של תרומה תיקנו לחולין, שכשם שלתרומה צריך נטילה 
להעביר את הטומאה מהיד כמו כן תיקנו בחולין, אבל מה שבחולין אנו דנים 
את היד כטמאה אינו מכח אותה היסיבה דיניתי שבתרומה, שהרי לא תיקנו 
טומאה כמו בתרומה משום סייג לתרומה, אלא שתיקנו אף בחולין את היטעםי 
המחייב את טומאת ידים בתרומה, שכשם שבתרומה עיקר התקנה יסודה היה 
מחמת הנקיות כדי שלא יגעו בה בידים מסואבות, ומחמת זה גזרו עליהן 
טומאת ידים, כך בחולין גדר התקנה היא בזה שציוו חכמים על נקיות הידים, 
וההיכי תימצי לקיים את נקיות הידים היא על ידי שתיקנו טומאה לידים, 
והנטילה מטהרת אותם, ולפי זה מה שאמרו בגמרא ועוד משום מצוהי, היינו 
שבחולין שייך אף עיקר סיבת התקנה של תרומה, שהיתה משום נקיות, ולא 
שגזרו בזה רק את דיני הטומאה בפועל שינהגו בו אותם דינים כמו בתרומה. 


ובתופפות חולין קו. ד"ה מצוה) ביארו שיש מצוה לשמוע דברי חכמים, היינו 
שציוו חזייל על הנקיות של הידים, ולכאורה הביאור כהנתבאר 

בדברי רש"י שאין זו גזירה משום סרך תרומה, כגדר וסייג לדיני התרומה, 
אלא גם משום טעם הדין שלה, שהוא חובת הנקיות. 


אולם בחידושי הגר"ח (על השיס סיי קמג) הקשה שאם עיקר התקנה היא משום 

נקיות, וזו כוונת: הגטהאי אם כן וצה שעיקר חתירוץ הסה מך הספו. 

שאין עיקר התירוץ במה שמצוה לשמוע דברי חכמים, אלא עיקר התיהו הווא 
מה שתיקנר משום נקיות. 


ולכך ביאר הגר"ח בדעת התוספות שסברו שיש חילוק בגדר נטילת ידים 

של תרומה משל חולין, שבתרומה עיקר התקנה היא בזה שצריך שיהיו 
ידיו טהורות, ואין התקנה בגוף הנטילה עצמה, אלא שהנטילה היא האופן שעל 
ידה מסתלקת הטומאה מן הידים, אולם בנטילה של חולין שגזרו משום סייג 
לתרומה, יש מצוה בגוף הנטילה, ואין עיקר הנטילה לטהר את הטומאה, אלא 
שמשום סייג תרומה חייבו שיהיו ידיו ינטולותי לאכילת חולין. וזה מה שביארו 
התוספות שבתקנה זו שיהיו ידיו נטולות נאמר שאם אין ידיו נקיות מלכלוך 
הרי זה מסלק מידיו את התורת ינטולותי שיש בהם, ומה שאין כן שבתרומה 
שעיקר הדין הוא 'טהרת הידיםי, אין חיסרון הנקיות סותר להמעשה נטילה, 
ודווקא בחולין שעיקר התקנה היא שיהיו ידיו נטולות, אם ידיו אינם נקיות הרי 

זה חסר בתורת נטולות'. 


והובא לעיל דעת רבינו חננאל והרמביים שדין נטילת ידים לתרומה הוא 

משום חשש שנטמאו ידיו, כדעת רבותיו של רשיי, ולכאורה לדבריהם 
אין הנקיות שייכת לטעם החיוב של נטילה בתרומה, ובעל כרחך צריך לומר 
שגזרו בחולין משום סרך תרומה הוא שגזרו שטומאה זאת תופסת אף לענין 
חולין, וצריך להיטהר מטומאה זו אף קודם אכילת חולין, ורק לדעת רשיי 
שאף בעיקר תקנת נטילת ידים לתרומה היה כבר גזירה על הנקיות שתיקנו 
טומאה מחמת חוסר הנקיות לענין תרומה יש לומר שבחולין גזרו על הנקיות 

וזה המצוה לשמוע דברי חכמיםי. 


וכן נראה מדברי הטור (או"ח סי קנח) שכתב ויברך על נטילת ידים אע"פ 

שאינה אלא מדרבנן שהצריכו נטילה לחולין משום סרך תרומה וכוי ושייך 
לומר וציונו בדבר שהוא מדרבנן דאסמכוה אלאו דלא תסורי. ומבואר מדבריו 
שאין טעם אחר בנטילה זו מלבד הסרך תרומה, וכן ביאר הבייח (שם) שהוקשה 
להטור שכיון שאין טעם בנטילת ידים של חולין מחמת עצמו כיצד שייך לברך 
על זה, וזהו תירוץ הגמרא שמברכין בזה משום קיום מצוה של לא תסור, 


ג. והנה התוספות בפסחים (יט. דייה שאין) כתבו 'מסתמא כשגזרו אסתם ידים שיהיו שניות גזרו 
כמו כן מסתמא על ידים הנוגעות בראשון שיהיו שניות' ונראה מדבריהם שנסתפקו האם ידים 
הנוגעות בראשון לטומאה טמאות אחר שתיקנו סתם טומאת ידים, ולכאורה צריך ביאור שאם 
אין הידים נטמאות מראשון לטומאה הרי אין כלל סיבה לטומאת ידים ומה הטעם שיהיו סתם 
ידים שניות לטומאה, ומבואר בדברי התוספות שדעתם כרש"י שעיקר התקנה של טומאת הידים 
היא תקנה בפני עצמה בשביל נקיות הידים ואם כן הרי אף לתרומה אין עיקר התקנה המעשה 
טהרה שעושה בידיו אלא עיקר התקנה היא מה שיהיו ידיו נקיות על ידי נטילה זו ואם כן הרי 
לא שייך כל מה שכתב הגר"ח בדעת התוספות. 

ד. אמנם לפי מה שביאר הגר"ח בדעת התוספות הרי יתכן לומר כן אף בדעת רבינו חננאל 
וראה להלן בדעת הרמב"ם 

ה. וכן כתב שם בבית מאיר (או"ח סיי קסד) להקשות על המהרש"ל מדוע לא יתחייב בברכה 
בנטילה זו אם עיקר סיבת תקנת הנטילה היא מחמת חיסרון הנקיות. 

ו. והנה בדברי כמה מהראשונים מבואר כדברי המהרש"ל שאין צריך ברכה. שבתוספות ישנים 
(יזמא ל. דיה מצוה לשפשף) הביאו את דברי ר"ת 'ואם שפשף מיהא נראה דאין צריך לברך על 
נטילת ידים מידי דהוי אנגעו ידיו במקום הטינופת או היו רגליו מלוכלכות בטיט ובצואהי. וכן 
כתב בספר הפרדס לרבינו אשר (שער ט פ"ה) וכן כתב הסמ"ג (עשה כז הלכות נטילת ידים) בשם 


ד. חובת נפיקם ידים 


עיונים 


מא 


ולכאורה נראה מדברי הטור שאין בנטילת ידים טעם נוסף משום מצוה על 
נקיות הידים. 


ובדעת רבינו חננאל נחלקו האחרונים, שהפרי מגדים (פתיחה להלכות נטילת 

ידים) כתב לתלות במחלוקת רש"י עם רבותיו ורבינו חננאל את הנידון 
שהובא בשולחן ערוך (או"ח סי קסד ס"ב) במי שעומד באמצע הסעודה ונזכר 
שנגע בשוק או בירך ובשאר המקומות המכוסים, שדעת השולחן ערוך שצריך 
לחזור וליטול ידיו בברכה, והרמ"א הוסיף שכן הוא בכל מקומות שיש בהם 
מלמולי זיעה, אולם המהרש"ל סובר (הובא שם במגן אברהם סק"ח ובט"ז סקיה, 
ובמשנ"ב ס"ק יג שאינו מברך על נטילה זו של נגיעה במקומות שיש בהם 
מלמולי זיעה בתוך הסעודה. ובפרי מגדים כתב שהנידון תלוי במחלוקת רשיי 
ורבותיו. שלדעת רשיי שטעם הנטילה משום נקיות, כיון שנגע במקומות של 
מלמולי זיעה שוב נסתלקה הנקיות וצריך ליטול שנית ולברך על נטילה זול. 
אולם לדעת רבותיו של רשיי ורבינו חננאל שעיקר הנטילה הוא משום חשש 
טומאה, אם כן כאשר שיודע בודאות שידיו שמורות מנגיעה בטומאה ורק 
ניטנפו ידיו במקום זיעה, באופן זה לכאורה אין לו ליטול בברכה, כיון שעיקר 

טעם הנטילה הוא משום טומאה, וכאן ידיו שמורות מן הטומאה. 


ובביאור הלכה (שם דיה לחזור וליטול) כתב לחלוק על הפרי מגדים בזה, 
שלפי"ז מה שפסק השולחן ערוך סותר לדעת רבינו חננאל 
והרמביים, ולכך כתב שאף לרבותיו של רשיי ורבינו חננאל יש שתי סיבות 
לנטילת ידים לחולין, א. משום סרך תרומה, ב. משום נקיות הידים, ויסרך 


תרומה' אינו מדין נקיות אלא מדין חשש טומאה. 


והביא הביאור הלכה ראיה לזה מדברי רבינו חננאל בפסחים (קטו: דייה אדבריה) 

שכתב בטעם שבליל פסח נוטל את ידיו שנית לסעודה [אף שכבר 

נטל קודם הכרפס] שזה משום החשש שמא בינתים נגע בטינוף, ומבואר 

מפורש שבחולין מלבד החשש טומאה כמו שכתב רבינו חננאל (שבת יג: דייה 

ידים), יש גם חשש שניטנפו ידיו, והיינו שבחולין לדעת רבינו חננאל יש שתי 

סיבות לנטילת ידים, הן משום סרך תרומה שהוא מדין חשש טומאה והן 
משום נקיות. 


והופיף שכך משמע בברכות (נג:) שמצינו שם 'אמר רב יהודה אמר רב ואמרי 

לה במתניתא תנא, והתקדשתם אלו מים ראשוניםי, ומבואר שנטילת 
מים ראשונים היא גם משום נקיות וקדושה. אכן יש לדחות שמצינו ברבינו 
חננאל (שם) והרשב"א (חולין קו. דייה אמר) שביארו את דברי הגמרא בברכות 
באופן אחר שהלימוד מוהתקדשתם הוא רק על המברך, שצריך הכנה ונקיות 
לברכתו, ואילו המסובים העונים אמן אינם מחויבים מחמת טעם זה אלא 
מחמת סרך תרומה, ומבואר מדבריהם שחובת מעלת הנקיות חלה על זה 
שהברכה תהיה בקדושה, ואינה שייכת לדין נטילת ידים מחמת אכילת הפת, 
אלא שהוא דין בפני עצמו שהברכה לפניה ולאחריה תהיה בקדושה וטהרה 

ולכך צריך מים ראשונים ומים אחרונים. 


ולכאורה מהר"ח יש סיוע לדברי הפרי מגדים שאין חיוב נטילה למסובים 

[שאינם מברכים] משום נקיות ומחמת גוף האכילה אלא משום דין 

טומאת ידים שהוא סייג לתרומה. ורק למברך יש חטב נוסף מחמת 
והתקדשתם שהברכה תהיה בקדושהי. 


ראיה נוספת לדברי הביאור הלכה מצינו בחידושי הר"ן (פסחים יט. דיה זכינו) 
שכתב שטעם גזירת ידים לתרומה היינו משום שהם עסקניות לגעת 


ר"ת [כמבואר בתוספות ישנים בשמו] שהיוצא להשתין מים אינו צריך ליטול כלל אם לא 
שפשף בידיו והלכך אפילו שפשף בידיו אינו טעון ברכה מידי דהוי אידיו מלוכלכות בטיט, 
[ומלשונו יוהלכךי משמע שאם בלא שפשוף היה חיוב נטילה היה סובר שצריך לברך ורק משום 
שבלא שפשוף אינו צריך נטילה אף בשפשוף אינו צריך ברכה וצריך ביאור מדוע פשוט לו 
שאם בלא שפשוף היה חיוב נטילה זה היה יותר מחייב בברכה מאשר השפשוף] ובשולחן ערוך 
שפסק שמברך, הוא דעת הרשב"א (שוית ח"א סיי קצב) שסובר שמברכין בניטנפו ידיו באמצע 
הסעודה. וצריך ביאור בדברי הסמיג שבתחילת הלי נטילת ידים הביא את שני הטעמים לחיוב 
הנטילה, משום סרך טומאה ומשום נקיות, ואם כן מדוע סובר שבנתלכלכו ידיו באמצע הסעודה 
אינו מברך, והרי עיקר חיוב הנטילה משום נקיות וטעון ברכה. ובשולחן ערוך הרב (סיי קסד ס"ב) 
ביאר שהטעם שאינו מברך על נטילה זו אינו מצד חיסרון בחיוב הנטילה באופן זה, אלא שקיימא 
לן שכל העושה למצוה אחת שני פעמים, אינו מברכך פעם נוספת אלא אם כן הפליג בינתים, 
או שהסיח דעתו ממנה וחזר ונמלך, או שפסקה המצוה מעצמה וחזר לעשותה וכגון שנשמטה 
טליתו, אבל זה שהפסיק את טהרת ידיו בידים על מנת לחזור ולטהרן או אפילו בשלא מדעת 
ובדעתו לא היה מטמאן אלא על דעת לחזור ולטהרן, אין זה חשוב הפסק בטהרה בשביל 
להצריכו לחזור ולברך, ולדברי השוע הרב עולה שלכל הראשונים צריך נטילה באופן זה וכל 
הנידון הוא רק לענין הברכה אם הוא צריך לברך שוב על נטילה זו אחר שכבר בירך על הנטילה 


נגיעה במקום 
מטונף בתוך 
הסעודה 


ראיה מחובת 
נטילת שניה 
בליל פסח 


מהו החיוב 
משום 
והתקדשתם 


היסח הדעת 
לענין תפילה 


דעת הרמב"ם 


אוצר 


מב 


בראשון לטומאה, וזה כדעת רבותיו של רשיי ורבינו חננאל, אולם שם בפסחים 
(קטו: דיה דלמא) כתב הרין שידים שהיה בהם היסח הדעת עדיין הם כשרות 
לברכה ולתפילה, אלא שגזרו בהם חכמים לענין טומאה ועשו אותם שניות, 
ומתבאר מדבריו שבכך שהסיח דעתו יש סיבה לחייבו בנטילה הן לתפילה והן 
לאכילת פת, אלא שחכמים לא גזרו בזה אלא רק לאכילה ולא לתפילה. 


ולכאורה הרי בתפילה אין הטומאה מחייבת בנטילה כלל, וכל מה שמעכב 

בתפילה הוא רק חיסרון בנקיות הידים, ואם כן מדוע היסח הדעת 

שיש לענין לחייב נטילה בתפילה אמור לגרום חיסרון לענין אכילה, אלא ודאי 

שכוונת הרײן שהיסח הדעת שבתפילה גורם לחשש חיסרון נקיות [ולא רק 

לטומאה] ומכל מקום לא החמירו שיחייב נטילה, ואילו באכילה היסח הדעת 

הזה מחייב בנטילה, ומוכח מכך שחיסרון הנקיות הוא סיבה לחייב נטילה 
לאכילה, כדברי הביאור הלכה ששתי הסיבות קיימות בנטילה לאכילה. 


דנו האחרונים בדעת הרמב"ם (אבות הטומאה פ"ח ה"ח) שכתב 'שלמה המלך 
ובית דינו גזרו על כל הידים שיהיו שניות, ואף על פי שלא ידע בודאי 


אמאו מפני שהידים עסקניות, ולא גזר שלמה טומאה על הידים אלא לקדש 


דברי התוס' 
שאנץ בזה 


מחלוקת 
הרמב"ס 
והראב"ד 
במים שניים 


ואח"כ גזרו חכמים שאחריו אף לתרומהי. ומבואר שדעתו כדבריו בפירוש 
המשניות שעיקר הגזירה בתרומה הוא משום חשש נגיעה בטומאה. 


והראב"ד בהשגות (שם) כתב זאחר כך גזרו על אכילת חולין שצריך נטילת 
ידיםי, וכתב הכסף משנה שאין זו השגה 'שאין כאן מקום דין 
נטילה לחולין, ובהלכות ברכות שהוא מקומו כתבוי. 


וזה לשון הרמביים בהלכות ברכות (פ"ו ה"א והיב) 'כל האוכל הפת שמברכין 

עליו המוציא צריך נטילת ידים תחלה וסוף, ואע"פ שהוא פת חולין 
ואעייפ שאין ידיו מלוכלכות ואינו יודע להן טומאה לא יאכל עד שיטול שתי 
ידיוי, יכל הנוטל ידיו בין לאכילה וכוי מברך תחלה וכוי שזו מצות חכמיםי וכו, 
ונראה מדברי הרמביים שסבר שהטעם שכתב לגבי קדש ותרומה אינו שייך 
בחולין, אלא הוא מצות חכמים כמו שביאר, וכיון שמה שגזרו טומאה לענין 
תרומה אינו טעם כלל לענין חולין לא שייך לומר כדברי הראבייד שאחרי כן 
גזרו על אכילת חולין, לפי שאין בחולין גזירה משום טומאה כתרומה, ואינו 
אלא משום מצוה לשמוע דברי חכמים, וכמו שכתב הכסף משנה שאין מקומו 

כאן אלא בהלכות ברכות. 


וכן מבואר בדעת התוסי שאנץ (חגיגה יח: נדפס בסוף תוסי הרא"ש על חגיגה) 

שכתב שנטילת ידים לחולין שונה מנטילת ידים של תרומה, שנטילת 

ידים של תרומה הרי היא משום הסרת הטומאה, ובחולין שלא תיקנו טומאת 

ידים שיהיו שניות לענין חולין, אם כן כל הטומאה אינה אלא משום נקיות 

הידים, ולפי זה צריך לומר בהמבואר בגמרא (חולין קו.) שסיבת התקנה הוא 

משום סרך תרומה היינו שמכח הסרך תרומה תיקנו חכמים שצריך ידים נקיות 
לחולין. 


עוד נחלקו הרמביים והראב"ד בהלכות מקואות (פי"א ה"ג) שכתב הרמב"ם 

שהנוטל שתי ידיו לתרומה צריך לחזור וליטול במים שניים כדי להסיר 
את המים שעל גבי ידיו מחמת טומאתן, והראב"ד השיג עליו שאף בחולין 
צריך ליטול מים שניים מאותו הטעם. והיינו שנחלקו באותו נידון, האם הנטילה 


בתחילת הסעודה. 

ולדברי השו"ע הרב מתיישבים גם כן המשך דברי המהרש"ל שכתב שאף שבנגע במקומות 
המטונפים אינו מברך, מכל מקום אם הסיח דעתו מן הסעודה צריך לברך, ובבית מאיר (שם) 
הקשה בזה על דברי המהרש"ל כיצד יתכן שעל ידי היסח הדעת יצטרך ליטול, ואילו על ידי 
נגיעה במקומות המטונפים לא יצטרך ליטול, והרי כל החשש בהסיח דעתו הוא שמא נגע 
במקומות המטונפים, והנגיעה בעצמה אינו מצריכה חיוב נטילה, ולדברי השו"ע הרב הביאור בזה 
הוא שאכן לעולם יש חובת ברכה על הנטילה, אלא שהברכה הקודמת עולה לו אף לחובת 
ברכה המחודשת, ומה שאין כן בהסיח דעתו שהברכה של הנטילה הקודמת אינו עולה לו, וכ"כ 
בבית מאיר בסוף דבריו ליישב את דברי המהרש"ל אלא שכתב שהוא חידוש דחוק. ויש שהביאו 
ראיה לכך שבתוספות בפסחים (קב. ד"ה כשהן) מבואר שהביאו ראיה מהדין היסח הדעת 
שבסעודה שמחייב לברך שנית על הנטילה, שכמו כן יצטרך לברך שוב מחמת זה גם כן ברכת 
המוציא, ומבואר שההיסח הדעת הוא לענין לחייבו בברכה, אלא שהמגן אברהם (סיי קעט סק"ב) 
ביאר את דברי התוספות בפסחים שכוונתם שכל שהסיח דעתו מלאכול מסתמא לא נזהר 
משמירת ידיו [ויש שהביאו את לשון הבייח בתחילת סיי קנייח שמדבריו משמע כדברי הגר"ח 
(הובא לעיל) שהדין שידיו יהיו נטולות חל לענין הסעודה שידיו נקראות נטולות לסעודה וכיון 
שהסיח דעתו מן הסעודה כבר לא נקרא שידיו נטולות לסעודה זו, שהרי פסקה הנטילה הקודמת 
בהיסח הדעת וממילא הוא צריך ליטול שוב את ידיון. 

ז. והנה הסמיג (עשה דרבנן א, הלי עירובין סי" א) כתב בשם רב האי גאון שמה שבזמן שלמה 


ד. חופת נמיקת ידים 


עיונים 


בחולין היא נטילה של הסרת הטומאה. שלכך סובר הראבייד שאף בנטילת 
חולין צריך מים שניים לטהר המים שנטמאו, או שבחולין הנטילה אינו משום 
טומאה, ולכן רק בנטילת תרומה הצריכו מים שניים. 


הגר"ח (על השיס סיי קמג) כתב לתלות מחלוקת הרמביים והראב"ד בעיקר 

גדר דין נטילת ידים לחולין, שדעת הרמביים שחיוב הנטילה בחולין 
הוא שתיקנו חז"ל שיהיו ידיו נטולותי וכיון שאינם נקיות חסר להם בהתורת 
ינטולותי, ושלא כתקנת נטילת ידים לתרומה ששם תקנת הנטילה באה בתורת 
מעשה המטהר של טומאת הידים. ודעת הראב"ד שבנטילת ידים של חולין 
ישנם שתי סיבות לנטילה זו, האחד משום נקיות ובזה מודה הראב"ד שגדר 
מצות הנטילה כדעת הרמבים, וסיבה השניה משום טומאה, ולכך סובר הראבייד 
שכל הדינים שישנם בנטילת תרומה משום הטומאה ישנם גם כן בנטילת חולין. 


והראב"ד בתמים דעים (שויית סיי סו) כתב שעיקר טומאת הידים שאמרו ילא 

טומאה ודאית היא, אלא טומאת לכלוך מפני מגע זיעה וכוי וגזרו 

עליהם טומאה מאותו לכלוך כאילו נגעו בטומאה, ועשו אותם שניות לפסול 

הטומאה שיש בידים אף לגבי חולין הוא שגזרו שהלכלוך עצמו נדון כדבר 

המטמא, ולפיייז יש לומר שמטעם זה צריך ליטול ידיו במים שניים אף בחולין 
כדי לטהר את המים שנטמאו מידיו. 


והנה הרמבין בספר המצות (שורש הראשו) ביאר את דברי הגמרא באופן 

אחר, שהנה הרמבי"ם בספר המצות (שם) הביא את דברי הבהייג שכתב 
למנות את מצות חנוכה ופורים במנין המצוות, והרמב"ם הקשה על זה שאם 
הוא מחמת שמברכים עליהם אשר קדשנו במצותיו וציונו, הרי במצות נטילת 
ידים גם כן מברכים ברכה זו, ובפירוש שנינו בה שמצוה זו משום מצוה לשמוע 
דברי חכמים, והרמב"ן השיב שהבהיג לא מנה מצוות שיסודם הם סייג לדברי 
תורה ולכך מנה רק לחנוכה ופורים, ומה שאין כן מצות נטילת ידים שהיא 
בתורת סייג לתרומה, ומה שאמרו בגמרא שיש בה משום מצוה לשמוע דברי 
חכמים, כוונת הגמרא היא שבתחילה משום סייג לתרומה נהגו העולם להחמיר 
בנטילת ידים, ולאחר מכן תיקנו חכמים משום טעם זה שתהיה כמצוה ליטול 
את הידים, אבל לעולם אף אחר התקנה גדר המצוה משום סייג לתרומה, ולכך 
לא מנאן הבהייג, שזה בכלל תקנות של הימנעות מעבירה של אכילת תרומה 
בטומאה, שלא נמנו אלא רק מצוות של קום ועשה כחנוכה ופוריםי, אלו תוכן 

דבריו, וכעין זה כתב הרשב"א (חולין קו. דייה אמר) בביאור דברי הגמראז. 


ומכח זה נחלקו הראשונים במה ששננו בברכות (ג) מתניתא תנא 

והתקדשתם אלו מים ראשונים והייתם קדושים אלו מים אחרונים, 
ומבואר שיש נטילה במים ראשונים משום והתקדשתם, שמחויב להיות מקודש 
בידים נקיות. ולכאורה אם נאמר שהחיוב נטילה בחולין משום יסרך תרומהי 
מה שייכת נטילה זו ליוהתקדשתםי, ולדעת הראשונים שסוברים שדין נטילה 
בחולין מיוסד גם כן על נקיות הידים דברי הגמרא מובנים, אך לדעת הרמביץ 
והרשב"א שאף המצוה לשמוע דברי חכמים יסודו בזה הוא מכח הסייג לתרומה 
לכאורה קשה מה שייך בזה והתקדשתם. וכבר עמדו על זה הרמבין והרשב"א 
(שם) וביארו שדין זה של והתקדשתםי הולך רק על המברך שמוציא את 
הציבור בברכתו, שעליו מוטל ליטול את ידיו משום קדושה, אך לכל המסובים 

אין זה אלא משום סרך תרומה". 


תיקנו נטילת ידים ועירובין היינו משום שעד ימי שלמה היה כ'זמן מלחמה' ובימיו נתן הקבייה 
שלום בארץ, ובעירובין (יז.) מבואר שבמלחמה היו פטורים מנטילת ידים ועירובין ולכך רק בזמן 
שלמה תיקנו דברים אלו, אלא שלכאורה דברי רב האי גאון צריך עיון, שהרי בימי שלמה לא 
תיקן אלא נטילת ידים לקדשים, אבל נטילת ידים לתרומה היא משום תקנת ייח דבר וכמבואר 
כן בשבת (טו.) ואם כן קשה מה זה שייך לפטור נטילת ידים במחנה שזה לכאורה שייך רק 
לענין נטילת חולין, ובקדשים ותרומה אין היתר לטמאותם במחנה ולאכלם בלא נטילה. אכן 
לדברי הרמב"ן וחרשב"א יש לומר שאף שהתקנה של הנטילה משום טומאה [משום סרך 
תרומה] אכן נתקנה אחר זמן שלמה, שהרי אף התקנה לנטילה לתרומה נתקנה רק בגזירת י"ח 
דבר בזמן הלל ושמאי, מכל מקום משעה שתיקנו שידיו טמאות לקדשים יתכן שכבר מאז היה 
את טעם התקנה שממילא ידיו טמאות לענין זה שאינו יכול לברך בלא נטילה, ונחשב שידיו 
אינם נקיות, ולענין דין זה יש פטור במחנה שפטור מנטילה זו. 

ח. והנה מדברי הראשונים הללו, עולה חידוש שהנטילה הנצרכת משום יוהתקדשתסי בשעת 
הברכה אינה אלא על המברך עצמו ולא מי שיוצא בהברכה מכח שומע כעונה, וכעין זה מצינו 
בריטב"א (ברכות כ: דייה אמר רבינא, כא. ד"ה והרי) שכתב שכשם שבעל קרי מותר לו להרהר בליבו 
כמו כן מותר לו לצאת בשמיעה מכח הדין של שומע כעונה, ושלא כדעת התוספות (שם דיה 
כדאשכחן) שכתבו שבזמן שהוא בעל קרי אינו יכול לצאת מדין שומע כעונה, ובאור שמח (קריאת 
שמע פ"ד ה"ח) כתב שכן מבואר בירושלמי שמותר לבעל קרי לצאת מדין שומע כעונה, ויש 
לדמות זאת גם כן למה שכתב לדון בביאור הלכה (או"ח סוף סיי קד דייה ויהיה) במי שנצרך לנקביו 


ביאור הגר'ח 
ברמב"ם 
והראב"ד 


דברי הראב"ד 
בתמים דעים 


דעת הרמב"ן 
בספר המצוות 


דבר שטיבולו 
במשקה 


אוצר 


דבר שטיבולו במשקה 


מצינו בגמרא (פסחים קטו.) אמר רבי אלעזר אמר רב אושעיא כל שטיבולו 

במשקה צריך נטילת ידים, וברש"י (ד"ה צרין) כתב משום המשקים 

שהידים שניות הן וכל הפוסל את התרומה מטמא משקין להיות תחילה, וכך 

כתב הרא"ש (חולין פ"ח סיי ₪ שכיון שהמשקה עלול לקבל טומאה הצריכו בו 
נטילה. 


ומתוך כך הגמרא שם הוכיחה שיש דין לשקע את המרור בחרוסת, שאם 

לא כן מדוע הוא בחזקת שנגע במשקה. והגמרא דוחה שחוששים 
שמא ישקעו ויגע, ובהמשך (שם עיב) הובא הדין שאף שנטל ידיו בטיבול ראשון 
נוטל ידו בטיבול שני [ופירשו התוספות (דיה צריך) שהכוונה שנוטל לאכילת 
הפת ומועיל לטיבול שנין והטעם ידילמא אסוחי מסח דעתיה ונגעי והקשו 
התוספות (ד"ה אסוחי) מדוע הוצרך לטעם זה הרי נטילה ראשונה לא היתה 
אלא כדי שלא יטמא את המשקין, ונטילה השניה היא משום קדושה ונקיות, 
ואין נטילה הראשונה עולה לו לחובת השניה. ותירצו שכיון שנטילת ידים אינה 
צריכה פןונה, ‏ לכך הנטילה שנסל לשם הטהרה תועיל גם כּן לשם קדושה 

ונקיותל. 


= ובבתבי הגרי"ז (סוטה ד: ד"ה כתב הרמב"ם) ביאר בדברי התוספות שחלוק 


אוצר החכמה 


נפקא מינה 
ביושב ומשמר 
ידיו ונסתלק 
מהסעודה 


נטילת ידים משום סרך לתרומה מנטילה הנצרכת לפת, שמשום 


קדושה ונקיות, ואם נטילת ידים היתה צריכה כוונה, לא היה מועיל נטילה 

לשם טהרה לצורך הסעודה, שבנטילה לאכילה בחולין יש בה דין נוסף מלבד 

דין הנטילה של סרך תרומה, והיא לשם קדושה ונקיות, ובטיבולו במשקה 

שצריך נטילה אין בזה את חיוב הנטילה משום קדושה ונקיות, שכל חיוב 
נטילתו הוא רק מחמת טהרת הידים. 


ולפי זה ביאר הגרי"ז מה שהובא בשערי תשובה נסיי קנח סקיה) בשם הרדב"ז 

והברכי יוסף שבבירך ברכת המזון ועדיין לא הסיח דעתו משמירת הידים, 
יכול לאכול דבר שטיבולו במשקה בלי נטילה אחרת. והקשה שאם כן נאמר 
כן אף לסעודת פת, שלא יצטרך נטילה אחרת אף שנסתלק מסעודת פת 
הקודמת. ותירץ, שהקילו יותר לגבי דבר שטיבולו במשקה, וצריך ביאור בדבריו. 
וביאר הגריייז שלהנתבאר מובן החילוק ביניהם, שבנטילת ידיו לסעודה שתיקנו 
משום נקיות וקדושה שמלבד דין טהרת הידים צריך שיהיו ידיו 'נטולות', בזה 
יש לומר שגדר התקנה היתה שצריך שיהיו ידיו נטולות לסעודה זו, וכיון שכבר 
בירך ברכת המזון וכבר הסתלק מסעודה זו שוב לא תועיל נטילתו לסעודה 


בשעה שרוצה לצאת ידי חובתו מדין שומע כעונה, וציין שם לדברי הפרי מגדים שדן במי שידיו 
מטונפות, אם יכול בזמן זה שידיו מטונפות לצאת מדין שומע כעונה, שאף לדברי התוספות 
שבעל קרי אינו יכול לצאת מדין שומע כעונה אפשר שבעל קרי חמור, וראה בתבואות שור 
(יו"ד סי א סיק סט) שכתב שאף שערום אסור רק בדיבור ומותר בהרהור, מכל מקום אסור לו 
להיות שומע כעונה שזה נחשב כמו דיבור. 

וכעין דברי הראשונים כאן שצריך ליטול ידיו מחמת שהוא מברך, מצינו עוד כעין זה שהנה 
הרמבין והרשב"א שהובאו כאן כתבו שמים אחרונים לענין המברך עצמו הוא משום הפסוק 
של והתקדשתסי שכשם שכהן מזוהם פסול לעבודה כך ידים מזוהמות פסולות לברכה, ומבואר 
בדבריהם שיש נפקא מינה בין המברך להשומעים, אף שהם יוצאים על ידו מדין שומע כעונה, 
אולם הטור (או"ח סי קפא) כתב בשם השאילתות שהמברך צריך ליטול ידיו משום הזכרת השם 
שמזכיר בברכתו, ולדבריו הרי זה רק מדין הזכרת השם ולא מחמת הברכה עצמה, ויתכן שלכך 
אין השומעין מחויבים משום כך ליטול את ידיהם, שיש לומר שמדין שומע כעונה אין זה נקרא 
שהשומע מזכיר את השם. 

וביש"ש (חולין פ"ח ס"י) כתב שרק המברך צריך ניגוב להמים האחרונים משום יהיכון לקראת 
אלהיך ישראלי והשומעין אינם צריכים ניגוב, (והביאו המג"א או"ח סיי קפא סקיו), ובדרכי משה (סי 
קפג אות ב) כתב שבכל הברכות שיוצא מדין שומע כעונה, יכול לצאת אפילו בגילוי ראש ורק 
המברך צריך כיסוי לראשו, אך בברכת המזון אף השומעין צריכים שלא ישבו בגילוי ראש. 
ומצינו מחלוקת נוספת בשומע כעונה אם טעון עמידה בברכתו, שהרי"ץ גיאות (הלכות ספירת 
העוכור הביאו הביאור הלכה סיי תפט דיה מצוה) כתב שמי שיוצא בספירת העומר מדין שומע כעונה 
אינו צריך לעמוד כמו הסופר בעצמו, אולם המגן אברהם (סיי תרצ סק"א) כתב שהשומע ברכות 
המגילה ויוצא מדין שומע כעונה אף הוא צריך לעמוד, ועיין בזכרון שמואל (סי יח ס"ק יט) 
שהאריך לדון בחלק מהנידונים הללו שזה תלוי בגדר הדין של שומע כעונה, אם זה נחשב שהוא 
כעונה ממש, או שהוא יוצא בשמיעתו בלבד מכח שנתחדש ששמיעה דינו כעונה. 

ט. ובשולחן ערוך (סיי קנח סעיף ז) כתב בשם יש מי שאומר שאם נטל ידיו לדבר שטיבולו 
במשקה ואחר כך רוצה לאכול פת אין הנטילה של הדבר שטיבולו במשקה מועילה להפת, 
וביאר הגרי"ז (סוטה ד. דייה כתב הרמב"ם) שכיון שנטילת ידיו לפת הרי זה נטילה אחרת מאשר 
הנטילה לדבר שטיבולו במשקה יש לומר שלכך הנטילה של דבר שטיבולו במשקה אינה מועלת 
לפת, אלא שהשולחן ערוך פסק בזה כדעת הרשב"א המובאת להלן שסובר שנטילת ידים צריכה 
כונה, אלא שמימ מוכח מהתוסי שהנטילת ידים של דבר שטיבולו במשקה והנט"י לפני אכילת 
פת .המב גהפים כמבואף: 

י. והנה בעיקר הדין אם מברכים על טבילת ידים נחלקו הראשונים. דעת המרדכי (ברכות פ"ח 
רמז רב) והסמ"ג (עשין כ והטור (סיי קנט) שמברכין 'על טבילת ידים', ודעת הרשב"א (חולין קו. 


ד, חופת נמיקם ידים 


עיונים 


מג 


אחרת, וצריך ליטול את ידיו שוב, אך בנטילת ידים לדבר שטיבולו במשקה 
שהוא רק משום טהרה, כיון שיודע שידיו טהורות ולא הסיח דעתו מהן, אינו 
צריך ליטול שוב את ידיו. 


הרשב"א (שוית חא סיי תשנד) כתב שהטובל את ידיו במקום ליטול ידיו, אינו 

מברך אלא יעל נטילת ידיםי, ולא יעל טבילת ידיסי. וביאר, שכיון 
שאין ציווי על הטבילה אלא על הנטילה בלבד, אינו מברך אלא על נטילת 
ידים, וביאר הגרי"ז (שם) שאם נאמר שעיקר התקנה של נטילת ידים היא 
לטהרת הידים בלבד, הרי אין נפקא מינה בין נטילה לטבילה כיון שהתקנה 
היא שידיו יהיו טהורות והטבילה גם מטהרת, והיה יכול לברך על טבילת ידים, 
אכן להנתבאר שעיקר תקנת נטילת ידים היא אף משום נקיות, יש לומר 
שעיקר התקנה היתה ב'מעשה הנטילהי ולא ביטהרה' אלא שאפשר לקיימה 
אף על ידי טבילה, אך אין מקום לברך על הטבילה, אלא רק על הנטילה'. 


ויש שהעירו על כך שהרשב"א (שם) כתב שאף בדבר שטיבולו במשקה אם 

טובל את ידיו אינו מברך אלא על נטילת ידים מהטעם האמור שאין 
ציווי על הטבילה, ולכאורה להמבואר לעיל שבדבר שטיבולו במשקה לא תיקנו 
נקיות על הידים אלא דין טהרה א"כ הרי היה צריך להיות שבזה יוכלו לברך 
על טבילת ידים. ואמר הגרי"ז שמבואר מכך שדעת הרשב"א בזה שלא 
כהתוספות בפסחים, ולדעתו אף בדבר שטיבולו במשקה עיקר התקנה היתה 
גם כן משום נקיות ולא רק משום טומאת הידים, ולכך לדעת הרשב"א פשוט 
שאם נטל ידיו לדבר שטיבולו במשקה הרי זה מועיל אף לפת כיון שזה אותו 

דין נטילה'*. 


בתוספות (פסחים קטו. דיה כל) הקשו על רשיי שכתב שהטעם לחיוב נטילה 

בדבר שטיבולו במשקה משום שכל הפוסל בתרומה מטמא את 

המשקין, שלפי"ז מה הקשו בגמרא והא לא נגעי, ומכח זה הגמרא רוצה 

להוכיח שצריך לשקעו בחרוסת, והרי אם גדר התקנה שבו היא כמו באכילת 

פת, אין זה עדיף מאדם האוכל בסיוע אחר המאכילו שצריך נטילת ידים 
כמבואר בחולין (קז:. 


ובגבורת יצחק ,על הרמב"ם, ברכות עמי כא) ביאר בזה שהנה להלן יבואר 

שהטעם שאוכל מחמת מאכיל חייב בנטילת ידים, אין זה אלא 
מחמת הגזירה שתיקנו שיהיו ידיו נקיות לאכילת פת חולין, אך מצד הסרך 
תרומה אינו חייב ליטול ידיו כיון שאין חשש שיגע בהם, ואם כן לדעת הגרי"ז 
שבכל דבר שטיבולו במשקה יתכן שאין בו מחייב אלא מחמת הסרך תרומה, 


דיה כי פליגי) ורבינו יונה (ברכות פ"ח קט בדפי הרי"ף דייה ונראה למור) שמברכין על נטילת ידים, 
ובשולחן ערוך (או"ח סיי קנט ס"כ פסק כהרשב"א ורבינו יונה שמברך על נטילת ידים והרמ"א 
כתב שמברך על טבילת ידים, וטעם הסוברים שאינו יכול לברך על טבילת ידים מבואר ברשב"א 
(הובא בט"ז ס"ק כא) שלא ציונו על הטבילה אלא על הנטילה, ובברכת על נטילת ידים יש בכלל 
מאתים מנה, אך בשבלי הלקט (סיי קלג) כתב בשם אחיו 'דלא סיל לשנות בברכה אלא בין 
הנוטל מן הכלי בין הנוטל מן הנהר מברך על נטילת ידים והוא המטבע שטבעו חכמיםי, מבואר 
שנחלקו לאחר שעיקר התקנה היתה על הנטילה האם כשמטביל את ידיו מועיל מדין נטילה, 
כמו שכתב הרשב"א שיש בכלל מאתיים מנה, או שאף שעיקר התקנה על הנטילה מכל מקום 
גם טבילה מועילה מצד עצמה, היה שייך לברך עליה על טבילת ידים, אלא שאין לשנות 
מהמטבע שטבעו חכמים. אלא שבמגן אברהם (שם ס"ק לא) הביא בשם הפני יצחק (אפי רברבי 
סו"ס שעב) לחלק שהדין שמברך לעולם על נטילת ידים היינו רק אם טובל במים הראויים 
לנטילה, אבל במים שאינם ראויים לנטילה אינו מברך על נטילת ידים אלא על טבילת ידים, 
ומבואר שהן אם הטעם משום שהציווי היה על הנטילה הן אם הוא משום שאין לשנות מהמטבע 
שטבעו חכמים, כל זה במים הראויים לנטילה, אך במים שאינם ראויים לנטילה אין את אלו 
הטעמים ולכן מברך על טבילת ידים. ובחזון איש (או"ח סיי כג ס"ק יש תמה על המגן אברהם 
מדוע יפסיד ברכתו בזה שאינם ראויים לנטילה והרי טובל בשביל אזהרת נטילה, [ויש לעיין 
בזה מדברי המגן אברהם (ס" ד סק כה) שתמה על השולחן ערוך שכתב שמי שאין לו מים 
לנטילת שחרית מקנח ידיו בצרור ומברך על נקיות ידים שלכאורה אין זה שונה ממה שאין 
ברכה על טבילת ידים ונראה מדברי המגן אברהם שיסוד הדין בזה הוא משום לא פלוג ואם 
כן שגם שם נאמר לא פלוג ולא יברך על נקיות ידים, ועמד על זה שם בפרי מגדים], ולדברי 
הגרייז יתכן שעיקר תקנת נקיות הידים נתקנה במים הראויים לנטילה אלא שבטבילת ידים גם 
כן יוצא ידי חובתו בזה שהקילו חכמים שגם כן מעשה טבילה שהוא מעשה המטהר יועיל 
לנטילת ידים אולם כאן כיון שאין המים ראויים לנטילה שלא מתקיים כדינו דין נקיות הידים 
שוב חוזר הדין שמברך רק על טבילת ידים. וש שדנו שנידון זה תלוי אם עיקר חיוב הברכה 
בכל ברכת המצוות היא על המעשה מצוה שעושה עכשיו, או שהוא על כללות המצוה שציונו 
הי, [ראה אוצר עיונים מנחות במערכה בענין יברכת המצוות'] שאם זה על המעשה מצוה 
המעשה שהוא עושה עכשיו זה מעשה טבילה אולם אם הברכה היא על כללות המצוה כללות 
המצוה היאיהובשכ נטולה: 

יא. אלא שצריך עיון בדבריו, שהרי כבר נתבאר שדעת הרשב"א בחולין (קו. דיה אמר) שכל 
הדין של נטילת ידים לחולין אינו אלא משום סרך תרומה, ולדעתו אין חיוב נוסף משום נקיות 
הידים, ואם כן לא שייך לומר שלדעתו יש חיוב נוסף מחמת הנקיות ולכך אין מברכין אלא על 
נטילת ידים. 


הברכה 
בטבילת ידיו 
בדבר שטיבולו 
במשקה 


אוכל מחמת 
מאכיל 
בטיבולו 
במשקה 


דברי המאירי 
והבעל העיטור 
בחילוק בין 
נטילה של פת 
לטיבולו 
במשקה 


פחות מכביצה 


אוצר 


מד 


ובזה אין את התקנה של נקיות הידים, הרי שלפי"ז נפקא מינה שאין חובת 

נטילה באוכל מחמת מאכיל בדבר שטיבולו במשקה, ולפי"ז מיושבים היטב 

דברי רשיי שהגמרא מקשה הא לא נגעי שלענין המחייב של נטילה שיש 

מחמת טומאת הידים, בזה באוכל מחמת מאכיל אין חיוב נטילה, וכל חובת 

הנטילה היא מחמת טהרת הידים, וכיון שאין חשש שיגע במשקה אין לו חיוב 
נטילת ידים. 


והובא לעיל קושיית התוספות (פסחים קטו: ד"ה צריך) מדוע אמרו בגמרא 
שצריך נטילה לטיבול השני, ולא אמרו שצריך נטילה לאכילת הפת, 

ותירצו שאין הכי נמי וכוונת הגמרא מצד נטילה לפת שנעשית בסמוך לטיבול 
שני, אלא שנקט לשון טיבול שני אגב לשון טיבול ראשון. 


אולם המאירי (שם דיה אע"פ) כתב יושמא תאמר ואף בלא טיבול הרי צריך 

ליטול משום פת אעו כן, שנטילה לסעודה אינה אלא מטעם 
והתקדשתם ודיו בנטילה ראשונה לכל סתם ידים, אלא לא נאמרה [היינו 
הנטילה השניה] אלא מחמת הטיבול ובזמן אוכלי טהרות אבל שבחולין אין 
שני עושה שלישי ואין צריך נטילה מצד הטומאה וכוי אבל בסעודה אחת 
אעייפ שהסיח ידיו בינתיים אינו צריך נטילהי, ומבואר מדברי המאירי שחלוק 
הדין נטילה לחולין לפת מטיבולו במשקה, שבאכילת פת אין חיוב משום חשש 


אוצר החכמה 


טומאה, ולענין והתקדשתם אין חיסרון של היסח הדעת, ולכך די בנטילה שנטל 
ידיו מתחילת הסעודה, אך לענין הנטילה שיש בדבר שטיבולו במשקה שהחיוב 
בזה הוא משום חשש טומאה, ולענין זה נאמר החיסרון של היסח הדעת. 


ואם כן אף לדעתו עולה שחלוק דין הנטילה בטיבולו במשקה מחיוב הנטילה 

בפת, שחיוב נטילה בפת הוא רק מחמת נקיות, וחיוב הנטילה בטיבולו 
במשקה הוא מחמת טומאה, וכדברי המאירי מפורש בספר העיטור (ח"ג מצה 
ומרור, דף קלד.) שכתב וזה לשונו אבל משום ברכת הלחם של מצה לא צריך 
נטילת ידים, דנטילת ידים לחולין אסמכתא היא משום רבי אליעזר בן ערך, 
וליכא למיחש להיסח הדעת לגבי פת, דהא אמרינן נוטל אדם ידיו שחרית 
ומתנה עליהם כל היום כולו, אבל משום טומאה איכא למיגזר וצריך ליטול 

ידיו לטיבול שניי'י. 


ב. האופנים שאין צריך ליטול ידיו 
בבית יוסף (אויח סי קנח דייה כתב הרוקת) כתב בשם הרוקח שהאוכל פת פחות 
מכביצה, יטול מספק ואינו מברך על נטילת ידיו. מקור ספיקו של 


יב. באחרונים דנ אם בדבר שטיבולו במשקה גם נאמר ההיתר שאם המאכל הוא פחות 
מכזית אין מברכין עליו ולהלן יתבאר הענין בהרחבת דברים ומתבאר בזה גס כן גדר חיוב 
הנטילה בדבר שטיבולו במשקה. 

יג. הנה בדין טומאה בפחות מכביצה נחלקו הראשונים אם הוא מקבל טומאה מן התורה או 
הק "דרב והתוספות (פסחים לג: ד"ה לאימת) דנו בזה, ובחולין (קיח. דיה שומר) כתבו התוספות 
שאינו מקבל טומאה אלא מדרבנן, וכל מה שהיקל הרוקח בפחות מכביצה ביארו העצי אלמוגים 
וביאור הגר"א (סיי קנח אות ו) שכיון שפחות מכביצה אינו מקבל טומאה אלא מדרבנן הקילו בזה 
לגבי טומאת ידים ולא גזרו חכמים טומאה על פחות מכביצה, והניחוהו על הדין דאורייתא 
שאוכל פחות מכביצה אינו מקבל טומאה, וכן כתב הכפות תמרים (יומא עט.) בביאור דברי 
הרוקח. 

יד. ולכאורה יש לעיין בזה, שאם השיעור כביצה הוא משום שכביצה הוא השיעור לקבלת 
טומאה, לכאורה אין צריך שכל הכביצה תיאכל בכדי אכילת פרס שעיקר התקנה כאן אינה 
מחמת האכילה, אלא שכשבא לאכול פת המקבלת טומאה צריך ליטול ידיו, ובפת יש שיעור 
לקבלת טומאה בכביצה, ומאידך אף שצריך את האכילה, בודאי שיש לאכילת הפת שם אכילה 
במה שאוכל כזית בכדי אכילת פרס. 

טו. והנה הרוקח בסדר פסח (סיי רפג הובא בבית יוסף סי קנח דיה כתב הרוקח) כתב יונוטלין יהיהם 
ומברכים על נטילת ידים מפני שצריך לטבל טיבול שני למרור, אבל על אכילת מצה שהיה 
יוצא בכזית אין צריך נטילה, דעל כזית אין צריך נטילה כדאמרינן בסוכה וברכות', ומפורש 
בדבריו שעל כזית אין חובת נטילה, ולא רק שפטור מלברך מחמת הספק, אך לפי מה שכתב 
בשו"ע (סיי קנח סיג שעל פחות מכזית יש מי שאומר שאין צריך נטילה [והוא מדברי הרוקח] 
ומוכח שעל כזית שלם בודאי שצריך נטילה, מוכרח שגרס ברוקח ידעל פחות מכזית אין צריך 
נטילהי ולא כפי שהוא לפנינו בבית יוסף. וכבר הקשה המגן אברהם (סק"ד) שבהכרח הגירסא 
ברוקח ישעל פחות מכביצה אין צריך נטילהי שהרי אין יוצאין ידי חובת מצה באכילה של פחות 
מכזית, וכמו שכתב שם הרוקח עצמו. ולפי"ז יקשה לדברי השו"ע מדוע שלא יצטרך ליטול 
את ידיו לאכילת המצה, מאחר והוא 'כזית' מצה. ויש שכתבו ליישב שהנה צריך ביאור בדברי 
הרוקח, שאם בפחות מכביצה אין צריך נטילה כפי שביאר לגבי מצה, מדוע כתב שיטול בלא 
ברכה, וכתב הדרישה (סוף אות ד) שכוונת הרוקח שאין צריך נטילה על פחות מכביצה מצה כיון 
שהוא ספק, ונוטל משום טיבול שני שהיא נטילה ודאית, אי נמי כיון שכבר נטל על טיבול 
ראשון אין צריך שוב ליטול למצה שהוא ספק. וראה בפרי מגדים (אשל אברהם אות ד) שכוונת 
הרוקח שפחות מכביצה אין צריך נטילה ומספיק מפה, והוסיף (שם משבצות זהב סק"ג) שעיקר 
כוונת הרוקח לענין הברכה, שדווקא לטיבול שני צריך נטילה בברכה, ולא למצה, לפי שעל כזית 
אין צריך נטילה בברכה, ובלבושי שרד כתב שכוונת הרוקח שאין להוכיח מנטילה שניה שצריך 
נטילה לפחות מכביצה, שיש לומר שהוא לצורך טיבול. ואם כן לדינא אין חילוק בין פחות 


ד. חופת נמילתי ידים 


עיונים 


מכביצה כרך במפה ואכלו חוץ לסוכה ולא בירך אחריו, ובגמרא שם מבואר 

שבכביצה צריך נטילה וברכה, ומבואר לכאורה שאף בפחות מכביצה אין צריך 

נטילה. וביאר בזה הגר"א (או"ח סי קנח אות ) שיש לומר שרבי צדוק הולך 

לשיטתו שאין חיוב ברכת המזון בפחות מכביצה, ולכך אין בו אף דין נטילה, 

אך לדידן שברכת המזון בכזית ממילא גם נטילה בכזית, אולם מצד שני יש 

לומר, שאף לדידן לא גזרו נטילה משום טומאה אלא בכביצה, ולכן מספק 
אינו מברך. 


וביאר הבית יוסף את שורש הספק, כיון שפחות מכביצה אינו מיטמא טומאת 

אוכלין (פסחים לד:) יש לומר שלא הצריכו בו חכמים נטילה", או 

שנאמר שכיון שחכמים הצריכו נטילה באכילת פת, לא חילקו בזה בשיעורים, 
משום ילא פלוגי. 


ויש לדון מדוע לא יתחייב בנטילה משום חובת נקיות, כמבואר לעיל (אות א) 

לשיטת כמה מן הראשונים. ומבואר בדעת הרוקח שפשוט לו שהטעם 

של נקיות אינו מחייב בנטילה בפני עצמו, אלא בצירוף החשש טומאה, ולכך 

כיון שאין טומאה בפחות מכביצה, הרי זה בספק חיוב, ובספק אינו מברך על 
נטילה של פחות מכביצה. 


ובאחרונים נחלקו לפי הצד שצריך אכילת כביצה, מהו שיעור האכילה 

שצריך ליטול ידי בברכה, האם צריך שכל הכביצה תהיה 

בשיעור של בכדי אכילת פרס, או שאף ביותר מכך מצטרף לכביצה, כיון שכל 

כזית נאכל בכדי אכילת פרס. בכף החיים (סיי קנח סק"ט) כתב שצריך לאכול 

את כל הכביצה בכדי אכילת פרס, אולם בהוספות לשוייע הגר"ז (סדר נטילת 

ידים לסעודה אות יח) כתב שהשיעור הוא שיאכל כל כזית בכדי אכילת פרס, 
ובשויית שנות חיים (להגר"ש קלוגר סיי רלט) האריך לדון בזה". 


עוד הביא הבית יוסף (שם) בשם הרוקח שבפחות מכזית אין צריך נטילה 

כללט'. ובטעם הדבר ביאר הגר"א (אות ז) משום שכיון שחסר לו בתורת 
אכילת פת, מפני שאינו מחייב בברכת המזוןל', ולכך אף אינו מחויב בנטילה". 
ומקור הספק הוא שמהגמרא בסוכה (שם) במעשה של רבי צדוק מבואר 
שלחובת נטילת ידים צריך אכילה חשובה המחייבת בברכת המזון, ולכך בפחות 
מכזית שאינה אכילה חשובה המחייבת לברך עליה, כמו כן אינה אכילה חשובה 
להתחייב ליטול עליה את הידים. וכן מבואר בדברי הבית יוסף שגרס בדברי 
הרוקח יפחות מכזית אין צריך נטילה כדאמרינן בסוכהי, וכוונתו בזה כמו 
שפירש הגר"א שלדידן פחות מכזית הוא כמו הפחות מכביצה של רבי צדוק. 


ליותר מכזית, וצריך נטילה בלא ברכה. 

ויש שביארו ברוקח לפי המבואר לעיל בדעת הרבה מן הראשונים שיש בנטילת ידים לחולין 
שתי סיבות האחד משום טומאה ועוד משום קדושה ונקיות, והרי כתב בבית יוסף שכל הטעם 
שנאמר שצריך ליטול את ידיו לפחות מכביצה, היינו משום שלא פלוג בנטילה לפת, אך משום 
טומאה פטור לפי שאינו מקבל טומאה בפחות מכביצה, והנה הרי כבר נתבאר לעיל (סוף אות 
א) שדעת בעל העיטור והמאירי שהיסח הדעת פוסל רק לענין החיסרון של קבלת טומאה, 
אולם אין זה פוסל לענין הדין נטילה מחמת נקיות וקדושה הנצרך בפת, ואם כן יש לומר שלכך 
כתב הרוקח שאילו המצה היתה יותר מכביצה היה צריך ליטול את ידיו משום קבלת טומאה, 
ועכשיו שהיא פחות מכביצה אינו נוטל את ידיו אלא משום קדושה ונקיות, והיינו שכיון שכבר 
נטל את ידיו וכל החשש הוא שהסיח דעתו אין זה מחייבו ליטול שוב את ידיו. ומה שכתב 
הרוקח [לגירסת הבית יוסף] שעל פחות מכזית אין צריך נטילה, היינו שבא להוכיח מכך 
שהנטילה על פת פחות מכביצה אינו משום טהרת הטומאה אלא משום נקיות וקדושה, שהרי 
אם הנטילה היתה משום טהרת הטומאה, היה צריך ליטול את ידיו אף על פחות מכזית, שלענין 
טומאה אין מקום לחלק בזה [וכמבואר בבית יוסף שכל הצד לחייבו בנטילה בפחות מכביצה 
הוא משום ילא פלוג' והוא הדין לפחות מכזית] ובעל כרחך שאין חיוב נטילה למצה בכזית 
אלא משום קדושה ונקיות, ואם כן יש לומר כהנתבאר שבמקום שכבר נטל את ידיו קודם לכך, 
אין מקום לחייבו בנטילה מחודשת. 

טז. וכן ביארו בחתס סופר (סיי פו ד"ה ויעויין) והגר"ז בסידור (סדר נטילת ידים אות יט), ובפתתי 
זוטא (סק"א) העיר על זה מלשון השולחן ערוך שכתב כשיבא לברך פת שמברכין עליו המוציא 
יטול ידיו, ולביאור זה היה צריך לכתוב נמי שמברכין עליו המוציא וברכת המזון. 

יז. ולכאורה לסברא זו הוא הדין היכן שיהיה פת יותר מכזית שאין מברכין עליו ברכת המזון 
מחמת שהפת הוא טפל לדבר אחר צריך להיות שלא יחויב ליטול את ידיו כיון שחסר בחשיבות 
האוכל בזה שאין מברכין עליו ברכת המזון. ובאליה רבא כאן הביא מה שכתב הרמ"א בתשובה 
(סיי ח) שהיכן שהפת טפל שאין מברך עליו המוציא הוא הדין שאין נוטל עליו את ידיו, וברמ"א 
מבואר שתלה את הנטילה ברכת המוציא ולפי זה כתב האיר שעל פחות מכזית שקיי"ל שמברך 
המוציא הוא הדין שצריך ליטול עליו את ידיו, ובא"ר שם הביא שכמה אחרונים נחלקו בזה על 
הרמ"א ולדעתם גם הטפל לדבר אחר צריך נטילת ידים, והנה במ"ב הביא (שם סק") שלדעת 
הרמ"א הוא הדין אם הפת הטפילה היא יותר מכזית גם כן דינו שאינו נוטל את ידיו בשביל 
אכילת הפת, והנה לכאורה להמבואר בהערה לעיל בכהיג היינו צריכים לחייבו בנטילה לדעת 
הרוקח משום נקיות שכל סברת הרוקח בפחות מכביצה ופחות מכזית זה רק משום שפחות 
מכביצה חסר בטומאתו ובזה כל החיוב נטילה הוא מחמת הדין השני של נקיות ובזה צריך 
אכילה חשובה שהוא כזית אולם ביותר מכביצה להמבואר בהערה לעיל, מסתבר שלא אמור 
להועיל מה שהוא טפל. 


האס צריך 
שיעור אכילת 
כביצה בכדי 
אכילת פרס 


פחות מכזית 


ראיות הגר"א 
שצריך פת 
החייבת 
בברכת המזון 


ראית העצי 
אלמוגים 
בדעת הטור 
בזה 


דחיית הראיה 
מהטיבול 
בכרפס פחות 
מכזית 


טיבולו 
במשקה 
בפחות מכזית 


אוצר 


והנה נתבאר לעיל ששורש הספק בדברי הרוקח, שאם נאמר שהחיוב תלוי 
בחשש טומאה, יש להקל בחתיכה פחות מכביצה שאינה ראויה לקבלת 

טומאה, ואם נאמר שמשום ילא פלוגי חייבו חכמים בכל אכילת פת, יש לדון 
שהחיוב נקבע לפי גדר אכילה חשובה המחייבת ברכת הכזון. 


ובביאור הגר"א (שם) כתב להוכיח שהחובה היא בפת החייבת בברכת המזון 

ולא משום טומאת הפת, שהרי בעירובין (כא:) הביאה הגמרא מעשה 

ברבי עקיבא שהיה בבית האסורים ומסר נפשו, שנטל ידיו במעט מים שהיו 

לו לשתייה. והקשה הגרייא מדוע לא חתך רבי עקיבא את הפת לחתיכות של 

פחות מכביצה שלא יקבלו טומאה, ואז רשאי לאכול בלא נטילת ידים, אלא 
ודאי מוכח מכך שגדר התקנה הוא בפת החייבת בברכת המזון". 


והנה במגן אברהם (סיי קנח סקיג) כתב שהתוספות והריין חולקים על הרוקח 

וסוברים שנוטלים ידים לחולין על פחות מכביצה, וכוונתו לדברי 

התוספות (סוכה כו: ד"יה נטלו) שכתבו שרבי צדוק אכל במפה משום שהיה אוכל 

על טהרת תרומה, וידים שניות הן ופוסלות את התרומה. ומוכח שלולא זאת 
היה מחויב בנטילת ידים בודאי. 


ובביאור הגר"א השיג עליו שהרי כל מה שמבואר בתוספות הוא שמשום 
טהרת תרומה החמיר להצריך מפה ואילו משום חולין בלבד היה 
אוכלם אף בלא מפה, ואין ראיה מדבריהם לחייב בנטילה". 


ובעצי אלמוגים (סיי קנח סקייה) הוכיח בדעת הטור שדעתו שצריך ליטול את 

ידיו לפחות מכזית. שהטור (או"ח סיי תעג) הביא מחלוקת ראשונים את 
מברכין על דבר שטיבולו במשקה, שדעת המהרים שאין מברכין עליו, והטור 
כתב על זה שלא נהירא וצריך לברך. וביאר בעצי אלמוגים שיסוד המחלוקת 
תלויה במחלוקת רשיי ותוספות (פסחים קטו.) מה טעם התקנה לנטילת ידים 
בדבר שטיבולו במשקה, שלדעת רשייי שהטעם משום שהמשקה מטמא את 
הירק ותיקנו בו נטילה כמו בפת, לדבריו גדרו כנטילה לאכילת פת שטעונה 
ברכה, ולדעת התוספות שסיבת התקנה כדי שלא יטמא את המשקים ויפסול 
גופו בשתייתם, יש לומר שכיון שבזמן הזה אין נזהרים על טומאת הגוף אם 

כן על התקנה המיוחדת הזאת ליטול אין צריך לברך. 


ולפי זה מבואר שהטור שהצריך ברכה, סובר כדעת רשיי שעיקר התקנה היא 

כמו בפת, והרי הטור גופיה כתב (שם) שלטיבול ראשון אינו אוכל כזית 

ירק [משום ספק ברכה אחרונה] ומכל מקום הצריך הטור ליטול ידיו, ומבואר 
שצריך ליטול ידיו אף על פחות מכזית ולברך על נטילה זו. 


וכן מצינו במשנה ברורה (סי" קנח סק"כ) שאחר שכתב במהדורא הראשונה 

שבפחות מכזית אין ליטול את ידיו, הוסיף במהדורה שניה יאמנם מהטור 

סיי תעג וסיי תפו לא משמע כן עי"ש ובטלה דעתי מפני דעתו הרחבהי, 
ופשטות כוונתו כדברי העצי אלמוגים?. 


אמנם באחרונים כתבו לדחות ראיה זו בכמה אופנים. בתורת חיים כתב ששם 

מדובר שהוא טובל כרפס יותר מכזית במי מלח אלא שאינו אוכל אלא 

פחות מכזית, וכיון שמקבל טומאה באופן זה, חייב בנטילה אף אם אינו אוכל 

אלא פחות מכזית. ועולה מדבריו שחלוק הדין נטילת ידים לדבר שטיבולו 

במשקה מנטילת ידים לפת, שבנטילת ידים לפת אנו דנים רק כפי שיעור 

אכילתו, ובדבר שטיבולו במשקה אף באוכל פחות מכזית, אם הוא מטביל יותר 
ית הרי הוא תייב בנסולה. 


ובמגן גיבורים (סיי קנח שלטי הגיבורים אות ג) כתב שחלוק הדין נטילה של דבר 

שטיבולו במשקה, שאף שהוא משום סרך תרומה דומיא דפת, כמו 

שכתב רשייי, מכל מקום כיון שטומאתו על ידי המשקין, ומשקין תמיד נעשים 

ראשון ומטמאין את הפת, לכך חלה חובת הנטילה משום טומאה אפילו כשאין 
בו שיעור כזית. 


ובביאור הגר"א (אות יא, יח) כתב שבדבר שטיבולו במשקה אין הנטילה משום 
סרך תרומה אלא שזה בכלל החיוב לאכול חולין בטהרה ועובר 


יח. ובעצי אלמוגים (סק"ז) כתב שרבי עקיבא סובר שאוכל מקבל טומאה אפילו בכל שהוא 
מדין תורה, ולכך היה צריך ליטול את ידיו על פחות מכביצה. 

יט. בעצי אלמוגים (סק"ד) תלה דברי הרוקח שבפחות מכביצה אין צריך נטילה מצד עיקר דין 
טהרה, בדעת רש"י (סוכה מז:) שביאר טעמו של רבי צדוק שאין אוכלין מקבלים טומאה בפחות 
מכביצה ומה שכרך במפה הוא משום נקיות, ודעת תוספות לחלוק על רשיי משום שמקבלים 
טומאה בכל שהוא, רק שאינו מטמא אחרים בפחות מכביצה, אלא כיון שדין זה שמקבל טומאה 
בכל שהוא אינו אלא מדרבנן, משום כך כרך במפה, אבל בכביצה שמקבל טומאה מדאורייתא, 


ד. וחופת נטילת ידים 


עיונים 


מה 


באיסור אם המשקים הטמאים נוגעים באוכל, וכן כתב בשויית הרדב"ז (החדשות 


ח"ת,סי" כז), 


ובפרי מגדים (פתיחה להלי נטילת ידים ד"ה והנה) כתב שלפי הטעם שחובת 

הנטילה משום נקיות א"כ אף באוכל פחות מכביצה חייב, ומזה שאינו 

מקבלת טומאה, אינו מברך על הנטילה, כיון שלא שייך באכילה זו חשש קבלת 
טומאה בהפת. 


ובמשבצות זהב (סיי קנח סק"א) כתב עוד, שנידון זה אם פת שלא הוכשרה 

צריך ליטול עליה את ידיו תלוי במחלוקת רשיי ורבותיו בשבת 

(יד.) אם טעם תקנת נטילת ידים לתרומה הוא משום טומאה או שהתקנה 
משום נקיות וכמבואר לעיל (אות א). 


בגמרא (חלין קז.) הסתפקו מהו לאכול במפה, האם חוששין שמא יגע באוכל 

תוך כדי אכילתו. ומסקנת הגמרא שהתירו אכילה במפה לאוכלי 

תרומה, משום שכהנים למודים להישמר, ולא התירו אכילה במפה לאוכלי חולין. 

והרמביים (ברכות פיו היייח) כתב 'לט אדם ידיו במפה ואוכל בהן פת או דבר 

שטיבולו במשקהי' ומבואר שסובר שמועיל כריכה במפה אף בחולין. אולם 

הראבייד בהשגות (שם) השיג על הרמביים וכתב שלא התירו מפה אלא לאוכלי 
תרומה בלבד, וכפן דעת: הבינו יונה (ברפות :קיב בדפיי הרייף דייה מהו לאפול). 


וביאר בבית יוסף (סיי קסג דייה אבל) שדעת הרמב"ם שדווקא בחולין שנעשו 

על טהרת הקודש החמירו שלא מועיל כריכת מפה ולא בחולין גמורין, 

והביא שכן מפורש ברמב"ס (שאר אבות הטומאות פיח היט) ילט אדם ידיו במפה 

תרומה בלא נטילת ידים ואין חוששץ שמא יגע אבל לא יעשה כן לחולין 

שנעשו על טהרת הקודש או על טהרת תרומה, גזירה שמא יגע שהרי אינו 

מקפיד עליהן'. ומבואר שמה שהחמירו בחולין שלא תועיל כריכת ידיו במפה, 
היינו רק בחולין שנעשו על טהרת הקודש. 


בפסחים (מ.) מבואר שאם במרחק של די מילין אין לפניו מים לנטילת ידים, 

פטור מליטול ידיו, ובחדושי הגר"ח (על הש"ס סי קמג) דן לדעת 

הרמביים שלחולין יכול לכרוך ידיו ולאכול אף אם יש לו מים, כיצד נאמר 

ההיתר של ד' מילין, האם באופן זה חייב בכריכת מפה, או שפטור אף מלכרוך 

את ידיו. וכתב שנראה לומר שהוא פטור לגמרי מהנטילה ואינו חייב אף לכרוך 
ידיו. 


אולם יעה בביתאוסף (אויה סיי קסג קשה והעהום שנביא מדבהל העהוך :ערה 
גבל, הראשון) שאף מחוץ לדי מילין צריך לכרוך את ידיו, וכן כתב הביאור 
הלכה (שם דיה אם) בשם רבינו חננאל (פסחים מו. דייה והני). 


וביאר הגרח בשורש מחלוקתם, שהרי לעיל (אות א) הובאה שיטת הראבייד 

שיש שתי סיבות לתקנת הנטילה, א. משום טהרת הטומאה, ב. משום 
נקיות, ויש לומר שלכך סברו הראבייד וסיעתו שבחולין צריך ליטול ידיו ואינו 
מועיל לכרוך מפה, כיון שכריכת המפה מועלת רק לענין זה שלא יטמא את 
האוכל, אבל אין זה מועיל לענין התקנה שיהיו ידיו נטולות, ולכך בתוך די 
מילין חייב ליטול את ידיו ולא די בכריכת מפה, ולאחר די מילין אף שהקילו 
עליו לפוטרו מהמצוה של נטילת ידים, מכל מקום לא שייך להקל בדין סייג 
לתרומה שיש בו איסור לאכול פת בטומאה, ומשום כך אף מחוץ לדי מילין, 
צריך לכרוך מפה על ידיו על מנת שלא לאכול בטומאה. והרמב"ם סבר שאין 
איסור לאכול בטומאה, וכל חובת הנטילה היא שיהיו ידיו נטולות, וכך הקילו 

בשעת התקנה, שדי לו אף בכריכת מפה. 


והנה הרמ"א (אויח סיי קסג ס"א) הוסיף על מה שכתב השולחן ערוך שמחוץ 

לדי מילין צריך לכרוך במפה, שהוא הדין שיכול לאכול בכף, וכפשוטו 

מבואר בדברי הרמ"א שההיתר של כריכה במפה הוא לאו דווקא במפה, אלא 

הוא הדין על ידי אכילה בכף, ומשום שאינו נוגע במאכל בידיו, וכן כתב בדברי 
חמודות (אות עב). 


לא מועיל לכרוך במפה וצריך נטילה [שהטעם שלא מספיק מפה בכביצה הוא שמא יגע ויטמא 
אחרים תאמר בפחות מכביצה שאין חשש שאחרים יטמאו על ידי הקילו במפה]. 

כ. והנה בביאור הגר"א (או"ח סיי קנח סיג) הכריע שאין נוטלים לידים בפחות מכזית, ובהלכות 
פסח (שם) על מה שכתב השולחן ערוך ולא יברך על הנטילה ויקח מהכרפס פחות מכזית 
ומטבילו בחומץ כתב הגר"א שהעיקר כמו שהכריע בסיי קנח שצריך לברך על דבר שטיבולו 
במשקה, וכוונתו על מה שכתב השולחן ערוך ליטול על פחות מכזית שדעת הגר"א שאם צריך 
ליטול על פחות מכזית צריך לברך עליו. וכבר עמד בזה בשער הציון (סיי תעג סק"ען ונקט 


לאכול במפה 


גדר ההיתר 
של כורך מפה 


אכילת בכף 
או דווקא 
במפה 


כריכת ידו 
אחת 


כריכת המאכל 


חולין על ידי 
כהן 


אוכל על ידי 


ה 


אוכל מחמת 
מאכיל 
בתרומה 


אוצר 


מו 


אולם האליהו רבא (שם) מדייק מהרמביים שההיתר הוא דווקא במפה ולא 

בכף, ומשום שכאשר חיוב הנטילה מעיקר הדין ובברכה, אינו מועיל 
במקום מים אלא מפה, לפי שיש בה היכר ולא יבא לגעת באוכל מה שאין 
כן בכף שאין בה היכר. ולפי זה רצה לומר שאף הרמ"א אינו סובר שמועיל 
אכילה בכף אלא לענין ההיתר לאכול במפה אם אין לו מים בתוך די מילין, 
שאז לא תיקנו נטילה ומעיקר הדין היה מותר לאכול אף בלא מפה. וכן נקט 
הפרי מגדים (שם אשל אברהם) לענין מה שהיקל שם שאם מסופק אם ימצא 
מים בתוך די מילין, שיכול לסמוך בזה על הרמביים ולכרוך במפה, שבאופן 

זה אין לסמוך על הרמ"א ולאכול בכף אלא צריך כריכת מפה בדווקא. 


ובביאור הדברים יש לומר כדברי הגרח שלדעת הרמב"ם כריכת מפה אינה 

כהיתר אלא שכך הוא עיקר התקנה או שיטול ידיו או שיכרוך 
במפה, אולם לדעת הראבייד כריכת מפה עומדת רק כהיתר באופן שאין לו 
מים, וכדי שלא יטמאו ידיו את האוכל ואינו במקום נטילה. ולפי"ז יש לומר 
שלדעת הרמביים שכריכה במפה עומדת במקום הנטילה מעיקר התקנה, א"כ 
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אין את ההיתר של הרמיא שכף תועיל במקום כריכת מפה. 


בדין כריכת ידיו במפה יש להסתפק אם צריך לכרוך את שתי ידיו, או די 

בכריכת ידו האחת שאוכל בו, ובביאור הלכה (שם דיה ידיו) כתב שכורך 

ידיו במפה משמע את שתי ידיו, אלא שכתב להעיר שלדברי הרמיא שמועיל 

לאכול בכף, וזה הרי נעשה בידו האחת, לכאורה מבואר שהוא הדין די בכריכת 
ידו האחת שאוכל בו. 


עוד דן בציץ אליעזר (שו"ת ח"ח סיי ז סק האם מועיל לכרוך את האוכל, 

במקום לכרוך את ידיו, וכתב שלהרמ"א שמתיר אכילה על ידי כף הוא 

הדין שמותר כריכה במאכל עצמו, שההיתר של אכילה בכף הוא כהיתר של 

אוכל כרוך, אולם לדעת השולחן ערוך יש לומר שצריך כריכה דווקא בשתי 
ידיו ואין מועיל כריכה באוכללב. 


נחלקו האחרונים במה שמבואר בסוגיית הגמרא שהתירו כריכת מפה לאוכלי 

תרומה, כיצד דינו של כהן האוכל תרומה, האם התירו אצלו אף 
לאכילת חולין על ידי מפה, דעת הים של שלמה (חולין פייח סיי לד) שלכהנים 
מותרת אכילה במפה אף בחולין, אולם באליהו רבא (סיי קסג סק"ו) נחלק עליו 
ודעתו שלא התירו לכהנים לאכול חולין על ידי מפה, והוכיח כן מדברי 
התוספות (יומא עט: ד"ה והא) שאף שרבי צדוק כהן היה, מכל מקום הוצרך 
ליטול ידיו כיון שבאותו מעשה לא אכל תרומה אלא חולין על טהרת תרומה, 

ומבואר שבאכילת חולין צריך הכהן ליטול ידיןלל. 


בגמרא (חלין קו:) הסתפקו באוכל מחמת מאכיל אם צריך נטילת ידים, 

ומסקנת הגמרא שאף אוכל מחמת מאכיל צריך נטילת ידים. והנה 

לדעת הראשונים שבחולין לא נאמר ההיתר של כורך במפה, כתב בלב אריה 

(שם) שהצד להתיר לאכול על ידי אחר בלי נטילת ידים הוא משום שאינו 

עוסק כלל בהפת. ולדעת הרמביים שמותר בחולין לכרוך במפה, כתב הלחם 

משנה (ברכות פ"ו היייח) שאוכל מחמת מאכיל גרע, שכיון שידיו מגולות אנו 
חוששין יותר שמא יגע באוכלין. 


ובלב אריה העיר שעדיין צריך ביאור לדעת הראשונים שלא נאמר היתר 
במפה במקום נטילה אלא בתרומה, ולמסקנת הגמרא שאוכל מחמת 
מאכיל צריך נטילה, ולא מצינו בזה חילוק בין תרומה לחולין, ומבואר שאף 
בתרומה צריך נטילה באוכל מחמת מאכיל, ואינו כמו כריכה במפה המותרת 
בתרומה, ולפי"ז יוצא שיש כאן סברות הפוכות, שלגבי חולין היה לנו צד 
שאוכל מחמת מאכיל עדיף מכורך במפה, ולגבי תרומה משמע שכריכה במפה 
עדיף, שמותר בתרומה לכרוך במפה, ואסור לאכול על ידי אחר. 


והנה במסכתין (כד:) הגמרא מיישבת האופן שאין צריך נטילה בתרומה יכגון 
שתחב לו חבירו לתוך פיוי ומבואר שאין צריך נטילה באופן שתבירו 


שכוונת הגר"א על עיקר הדין שעל דבר שטיבולו במשקה צריך נטילה והיינו בכזית. 

כא. וביותר לשיטת הרמב"ם שעיקר התקנה היא משום נקיות וזה מה שקובע לידיו שיהיו 
בתורת נטולות, יש לומר שכמו כן צריך שיהיו ידיו כרוכות. 

כב. לפי זה אם ההגדרה של הכף לדעת הרמ"א שזה עושה את האוכל שבו ככרוך א"כ היה 
מקום לומר שבכריכת ידיו אף להרמ"א צריך לכרוך את שני ידיו בדווקא וכל ההיתר של כף 
היינו במה שהוא עושה את האוכל ככרוך אבל לענין כריכת ידיו צריך שזה יהיה כמו נטילת 
ידים ויתכן שצריך לכרוך בדווקא את שני ידיו אף לדעת הרמ"א. 

כג. ובעצי אלמוגים (סיי קסג סיב) כתב שהים של שלמה סובר שהתוספות בסוכה (שם) שלא 
תירצו כן חולקים על התוספות ביומא. 

כד. בדרך אמונה (תרומות פי"א דיה כל האוכל) כתב לבאר שיש מחלוקת בין הרמב"ם לרשייי אם 


ד: חובת נמולת יידים 


עיונים 


מאכילו, והקשה בטורי אבן (שם דיה לא) מהסוגיא בחולין שמסקנת הגמרא 

שאוכל מחמת מאכיל טעון נטילת ידים. ותירץ שכשם שאמרו שכהנים זריזין 

הם ולכן כורכים במפה ואוכלים בתרומה, כמו כן הותר לכהנים להיות אוכלים 

על ידי אחר, ובהם לא היה הנידון של אוכל על ידי מאכיל, לפי שיש בהם 

את ההיתר של כהנים זריזים הם, והגמרא סמכה עצמה על הדין המבואר 
בכריכת: מפה. 


ובעצי אלמוגים (סיי קסג) כתב שכל זה נכון לדעת הראשונים שאף שכריכת 

מפה אסורה בחולין, מכל מקום הותר דבר זה בתרומה לכהנים, אך 

לדעת הרמביים שכריכת מפה מותרת אף בחולין, אין הכרח שאכילה על ידי 
מאכיל שאסורה בחולין, תהיה מותרת בתרומה. 


ולכאורה הדבר תלוי במה שנתבאר לעיל (אות א) בעיקר גדר חובת הנטילה 

בתרומה וחולין, שאם נאמר שבתרומה כל הנטילה היא משום 
טהרת הידים, ובחולין יש דין נוסף של נקיות הידים, לפי"ז מתבאר שבאוכל 
מחמת מאכיל אין צריך ליטול ידיו בתרומה, כיון שאין באופן זה חשש טומאה, 
ומכל מקום עדיין צריך נטילה לנקיות, שאין זה מתקיים באוכל מחמת מאכיל, 
ולכך יש לומר שדווקא בחולין צריך ליטול ידיו באוכל מחמת מאכיל ולא 
בתרומה, אלא שאם נאמר כהראשונים שאף בחולין כל הדין נטילה הוא רק 
לטהר את הטומאה משום סייג לתרומה, לפי"ז לכאורה אין לחלק בזה בין 

תרומה לחוליןכי. 


ג. התנאה בנטילת ידיו 


מצינו בגמרא (חולין קו:) אמר רב נוטל אדם את שתי ידיו שחרית ומתנה 
עליהם כל היום כולו, ורבי אבינא התיר כשאין המים שכיחים. ונאמרו 

בגמרא שתי לשונות האם רבי אבינא חולק על רב וסובר שלא התירו להתנות 
רק בשעת הדחק, או שאף בלא שעת הדחק יכול להתנות. 


בעיקר הדין שיכול להתנות פירש רשיי (דייה ומתנה) שהתנאתו מועילה רק 

אם נזהר לשמור על ידיו שלא יטנפם או לטמאם, וכן כתב הרמביים 

(ברכות פ"ו היי"ז) שנטילה זו מועילה רק אם אינו מסיח דעתו ממנה ואם הסיח 
דעתו צריך ליטול שוב את ידיו. 


והקשה הרשביא בתורת הבית (בית ו שער ד) שכיון שצריך לשמור את ידיו 

אחר הנטילה, מדוע צריך התנאה והלא אף בלא התנאה, כיון ששומר 
את ידיו דין הוא שתעלה לו נטילתו, ומדוע צריך גם שיתנה עליהם. וכתב 
הרשב"א להוכיח מכך שצריך כוונה להנטילה המכשרת באכילה, ואם נטל ידיו 
ולא נתכוין לשם אכילה, לא יצא ידי חובת נטילה וצריך ליטול שנית, ועל כך 
מועלת ההתנאה שעל ידי כך הוא מכוין בנטילה זו אף לסעודה שיאכל לאחר 
מכן. והביא הרשב"א ראיה לדבריו מהתוספתא (ידים פ"א ה"ז) ששנינו 'הנוטל 
מתכוין והנותן אין מתכוין, ידיו טהורות, רבי יוסי אומר ידיו טמאות', ומבואר 
שצריך כוונה, אלא שאם נתכוין הנוטל או הנותן הרי זה מועיל לחכמים, מפני 
שדי בכוונת אחד מהם. ולכך בנוטל ידיו שחרית צריך שיתכוין בנטילתו שתועיל 

הנטילה לסעודה שבהמשך היום. 


והופיף לבאר שכיון שהנטילה בחולין היא משום סרך תרומה, ממילא צריך 
בנטילה לחולין כוונה כמו בנטילה לתרומה, וכן ביאר בחידושי הריץ 
(ד"ה אמר). 


והרא"ה (בדק הבית שם) נחלק בזה וכתב שמה ששנינו בתוספתא שצריך כוונה 

היינו דווקא לאכילת תרומה, אבל לחולין אין צריך כוונה לנטילתו, 
ומה שהקשה הרשב"א שאם שומר את ידיו מדוע צריך שיתנה בשחרית על 
נטילה זו, ביאר הראה שמאחר והיסח הדעת פוסל, אין סומכין על שמירתו 


מה שתיקנו נטילת ידים בתרומה הוא רק משום החשש שיגע בתרומה, או שבתרומה התקנה 
היא שהאוכל צריך ליטול ידיו, ואין התקנה רק בתורת חשש נגיעה אלא שהאכילה עצמה 
מחייבת נטילה [ואף אם הוא דבר שאינו מקבל טומאה מחמת שאינו מוכשר], ודעת הרמב"ם 
שהאכילה בעצמה מחייבת נטילה ולדעת רש"י הנטילה הוא בתורת חשש נגיעה. ולפי זה נראה 
שלדעת רשיי לא קשה ממה שמצינו שבתרומה אינו צריך ליטול את ידיו באוכל מחמת מאכיל, 
משום שאף אם נאמר שהן חולין והן תרומה משום טומאה, וכל הנטילה בחולין היא משום 
סרך תרומה, מכל מקום יש לומר שחלוק חובת הנטילה בחולין מחובת הנטילה בתרומה, 
שבתרומה החיוב מחמת הנגיעה, ובחולין הוא מחמת האכילה, ויש לומר שבחיוב הנטילה שמחמת 
נגיעה אנו דנים לפי המציאות, וכיון שאין חשש נגיעה לא תיקנו נטילה, אולם בחולין שגדר 
התקנה היא שהאכילה מחייבת את הנטילה, בזה יש לומר שכל מי שאוכל חייב ליטול את ידיו 


דעת 
הראשונים 
כיצד מועילה 
ההתנאה 


התנאה בלב 


אם צריך 
התנאה 
מסעודה 
לסעודה 


עוד נפקא 
מינה בין 
הרשב"א 
להרא"ה 


אוצר 


לכל היום אלא אם כן מתנה עליהם, ולדעת הראה כל מה שמועלת ההתנאה 
היינו משום שאז הוא מקפיד ונזהר לשמור על ידיןלה. 


והנה אף שבדברי הרא"ה מצינו שצריך התנאה רק באופן שעומד בתחילת 

היום ורוצה שתועיל הנטילה על כל היום, מכל מקום בביאור הלכה (סיי 

קנח ד"ה ואם) כתב שמסתבר שאין דבריו בדווקא אם נוטל בתחילת היום לכל 

היום, אלא כל נטילה שרוצה שתועיל לזמן מרובה אינה מועלת אלא אם התנה 
עליה. 


באחרונים דנו אם מה שכתוב בגמרא שצריך להתנות בשחרית היינו דווקא 

התנאה בפה או שדי במה שמכוין בליבו ואינו צריך להוציא מפיו 
התנאה זו; הב"ח (סויס קנח הסתפק. בויבה; ובאליהו רבא (סיי קסד סקייא) הביא 
את דברי השבלי הלקט נסיי קלה) שכתב 'שאומר בנטילה זו אהא מותר לאכול 
כל היום וצריך לשמור את ידיוי, ומלשונו נראה שצריך בדווקא שיאמר בפיו, 
ובפרי מגדים (סי" קסד משבצות זהב סק"ה) כתב שדבר זה תלוי במחלוקת 
הרשב"א והראייה, שלדעת הרשב"א שההתנאה משום כוונה ודאי שדי בזה 
שמכוין בליבו ככל הכוונות שדי בכונה בלב, אולם לדעת הרא"ה שההתנאה 
היא משום היסח הדעת, יש לומר שצריך שיתנה בפיו, שעל ידי כך יותר נותן 

אל ליבו להיזהר שלא יטמאו ידיו. 


נפקא מינה נוספת בין הרשב"א להרא"ה כתב הפרי מגדים (שם אשל אברהם 

סק"ו) אם בנוטל ידיו לסעודה זו ורוצה שתועיל נטילה זו אף לסעודה 

אחרת שיאכל לאחר זמן, אם צריך להתנות בשעת הנטילה, שלדעת הרשב"א 

שדין התנאה בנטילה היא משום כוונה, א"כ כאן שבלאו הכי הוא נוטל ידיו 

לסעודה, אין צריך להתנות בשביל הכוונה, אבל לדעת הרא"ה שעל ידי 

ההתנאה הוא שומר את ידיו, אם כן צריך להתנות אפילו אם נוטל עכשיו 
לצורך סעודה. 


והנה בעיקר הדין בזה נחלקו הלחם חמודות והמגן אברהם (שם סק" שדעת 

הלחם חמודות שבאופן שנוטל ידיו לסעודה עכשיו, אין מועלת נטילתו 

רק לסעודה זו, ואפילו התנאתו אינה מועלת. אולם המגן אברהם שם נחלק 

עליו שודאי מועלת נטילתו אף לסעודה אחרת, ואף אינו צריך להתנות באופן 

זה, ובפרי מגדים שם כתב שהמגן אברהם הולך בזה לשיטתו (סיי קנט ס"ק כה) 

שסובר כהרשב"א שדין התנאה הוא משום כוונה, אולם להסוברים כהרא"ה 
וכדעת הגר"א (סיי קנח ס"ז) צריך להתנות אף באפן זהלי. 


החזון איש (או"ח סיי כה סק"ה) כתב נפקא מינה נוספת בין הרשבייא להראייה, 

באופן שהתנה אחר שיצאו המים מן הכלי, קודם שהגיעו המים על 
ידיו, שלדעת הרשב"א באופן זה לא יצא כיון שצריך שהנטילה תהיה דווקא 
מכלי, א"כ צריך לכוין בשעה שיוצאים המים מן הכלי, כדי שיהיו מים אלו 


אף אם אין חשש נגיעה. 
כה. הרשב"א (משמרת הבית שם) הקשה על הרא"ה מדוע צריך דווקא התנאה הרי די בזה שאינו 
מסיח דעתו ויודע בעצמו שידיו שמורות, ובביאור הגר"א (סיי קנט אות יח) ביאר בדעת הרא"ה 
שהתנאי הוא כדי שיזהר בשמירתו שחוששין שבשהות כל היום שמא יסיח דעתו. 

והנה יש לדון בדברי הראה אם רק על מנת לשמור את ידיו יום שלם, צריך שיתנה בתחילת 
היום, או שכל פעם שרוצה לשמור את ידיו מנטילה בעלמא לצורך שיהיו ידיו נטולות לסעודה, 
צריך בזה התנאה בשעת נטילת ידיו, ובשולחן ערוך (סיי קנח ס"ז) כתב נטל ידיו לדבר שטיבולו 
במשקה ואחר כך רוצה לאכול לחם יש מי שנראה מדבריו שאין אותה נטילה עולה לו ואין 
צריך לומר אם נטל ידיו שלא לאכול ואחר כך נמלך לאכול, וכתב הרמ"א ואם לא הסיח דעתו 
יטול בלא ברכה, ובמגן אברהם שם (ס"ק יג) כתב שדבר זה תלוי במחלוקת הרשב"א והרא"ה, 
שלדעת הרשב"א צריך כוונה לנטילה וכאן לא היתה כוונה לנטילה לסעודה, ולדעת הרא"ה צריך 
שלא יסיח דעתו וכאן לא הסיח דעתו. ובתהילה לדוד (שם אות יא) הקשה שהרי גם לדעת 
הרא"ה אין מועיל מה שלא הסיח דעתו בלא זה שהוא מתנה מתחילה שתעלה לו נטילה זו 
לכל היום, ומבואר דעת המגן אברהם שפשוט לו שכל מה שצריך התנאה היינו רק משום 
שבתחילת היום מתנה על כל היום, אולם אס בנטילה שלא לצורך סעודה לא הסיח דעתו 
משמירת ידיו, אין צריך התנאה, ולא כהבנת התהילה לדוד שבאופן זה אף להרא"ה צריך התנאה 
בשעת נטילה. 

כו. והנה הרמב"ם (ברכות פ"ו הי"זן כתב עוטל אדם ידיו שחרית ומתנה עליהם כל היום ואינו 
צריך ליטול את ידיו לכל אכילה ואכילה והוא שלא יסיח דעתו מהן' ומלשונו שכתב ץא"צ 
ליטול ידיו לכל אכילה ואכילהי ולא כתב בסתמא ואינו צריך ליטול ידיו לאכילה, דקדק בשער 
הציון (סיי קסד סק"ח) שהרמב"ם פירש 'מתנה אדם ידיו שחרית' היינו בשעה שאוכל פת שחרית 
שמתנה שהנטילה לסעודה זו תועיל לסעודה אחרת, וכבר עמד בשות ושב הכהן (סיי א) בדקדוק 
זה, והוסיף שלפי זה מבואר בדעת הרמב"ם שלא כהמגן אברהם שהרי בנטילה זו מסעודה 
לסעודה כתב הרמב"ם שצריך להתנות, ולדעת המגן אברהם באופן זה אין צריך להתנות, ומועלת 
ממילא נטילה של סעודה זו לסעודה אחרת, וצריך לומר כמו שביאר בפרי מגדים שהמגן אברהם 
כתב כן משום שפוסק כהרשב"א שהדין התנאה הוא רק משום כוונה, והרמב"ם סובר כדעת 
הרא"ה, וכן כתב שם בושב הכהן. 

כז. לכאורה היה מקום לדון בדברי החזון איש שיש לומר שכיון שדעת הרשב"א שמועיל 
כוונת הנטילה הן אם יש דעת נותן והן אם יש דעת נוטל, א"כ יש לומר שהקביעות של דעת 


ד. חופת נמילתי ידים 


עיונים 


מז 


לצורך נטילה לסעודה?ז, אבל לדעת הרא"ה פשוט שמועילה ההתנאה באופן 
זה, שבפועל קודם שידיו נטהרו התנה עליהם שהוא רוצה שטהרתם תימשך 
לכל היום. 


ולכאורה מצינו עוד נפקא מינה במי ששומר ידיו מנטילת שחרית שנוטל 

לצורך הסעודה שלא יטמאו ידיו, משום הנקיות הנצרכת לתפילה, 
ומכח זה הוא רוצה להיפטר מנטילת ידים לתפילה שאחריה, שלדעת הרשב"א 
כיון שנטילת ידים לתפילה אינה צריכה כוונה, שהכוונה נצרכת רק באכילת 
חולין משום סרך תרומה ואם כן לענין תפילה עולה לנו שלדעת הרשב"א אינו 
צריך להתנות בשחרית, ולדעת הראיה אף באופן זה הרי הוא צריך להתנות"". 


הרשב"א כתב להקשות על דבריו ממה ששנינו (מכשירין פ"ד מיז, חולין לא:) 

פירות שנפלו לתוך אמת המים פשט מי שהיו ידיו טמאות ונטלן 

ידיו טהורות והפירות טהורין, ומבואר שאין צריך כוונה לטהר ידיו לחולין, ותירץ 

ששם לא מדובר על אכילת חולין, אלא בנגיעה בחולין שנעשו על טהרת 
תומה 


ובבית יוסף (סיי קנט) ובמהרש"ל (ישיש חולין פיח סיי כד) הביאו ראיה נגד דעת 

הרשב"א ממה ששנינו (חגיגה ית:) תנו רבנן הנוטל ידיו נתכוון ידיו 

טהורות לא נתכוון ידיו טמאות והתניא בין נתכוין בין לא נתכוין ידיו טהורות, 
אמר רב נחמן לא קשיא כאן למעשר כאן לתרומה. 


ולפיכך כתב הבית יוסף שאף שודאי דעת רבי יוסי שנטילת ידים צריכה 
כוונה, אבל תנא קמא חולק עליו בזה וסובר שנטילת ידים של חולין 

אינה צריכה כוונה, ומה שאמר התנא קמא כוונת נוטל או נותן היינו לחדש 
שרבי יוסי אף באופן זה חולק וסובר שצריך כוונת שניהם. 


ולדעת הרשב"א כתב שם, שצריך לדחוק שהכוונה במה שכתוב שם שאין 

צריך כוונה היינו שאין צריך את כוונת שניהם אבל היה שם כוונת 
נותן או כוונת נוטל, והמהרש"ל ומגן אברהם (שם סיק כה) כתבו ליישב דעת 
הרשב"א כמו שהעמיד את המשנה במכשירין שהנדון על נגיעה ולא לענין 
אכילה, כמו כן הברייתא שהביאה הגמרא בחגיגה מדברת רק על נגיעה ולא 
לענין אכילה, שלענין אכילה לכולם צריך כוונה לנטילת לצורך אכילת חוליןל. 


ובביאור מרדכי (למהר"ם בנעט, אות ז) כתב ליישב את דעת הרשב"א שכל 

מה שהצריך הרשב"א כוונה בנטילת ידים ואף בטבילת ידים, היינו 

דווקא בשטבל רק את ידיו, אבל כשטבל את כל גופו, כיון שהדין טהרה שיש 

בו עכשיו אינו דין מיוחד של טהרת ידים, אלא יש בו טהרה מדין תורה שכל 

גופו טבל ונטהר בפועל, ולענין זה לא גזרו חכמים שיצטרכו כוונה, וכל גזירת 

חזייל היתה רק לענין הטהרה המיוחדת שיש בידים כנטילת ידים וטבילת ידים, 
שבזה צריך כוונה לנטילתו וטבילתו. 


נוטל אינה אלא בשעה שהמים מגיעים לידיו, ויש לומר שלענין הנוטל שעת הכוונה היא השעה 
שבה ידיו נהיות נטולות ולא השעה שיוצאים המים מן הכלי. 

כח. במאירי (קונטרס בית יד) כתב יואם התנה בשעת נטילה שתהא אותה נטילה עולה לכל מה 
שהוא צריך ליטול עליו באותו היום, הואיל ושמרן כראוי ולא הסיח דעתו מהן עולה לוי ומבואר 
מדבריו שאף לשאר דברים הצריכים נטילה אין מועיל מה שלא הסיח דעתו משמירת ידיו, 
וצריך דווקא שיתנה עליהם בשעת הנטילה בשחרית. 

כט. והנה בדברי הרשב"א מבואר שכמו שבנטילה צריך כוונה כמו כן בטבילת ידים גם 
כן צריך כוונה, אולם יש שרצו לומר בדעת השבלי הלקט שאף שסובר כדעת הרשב"א 
שנטילה צריכה כוונה כמבואר מדבריו (סיי קלה) שכתב שאם נפנה ונטל ידיו ומיד אח"כ 
נמלך שרוצה לאכול, לא הועילה נטילתו להסעודה וצריך לחזור וליטול את ידיו, והרי לדעת 
הרא"ה אם מיד אחר הנטילה נתכוין לכך פשוט שמועלת ההתנאה באופן זה אף לאחר 
הנטילה, כיון שמעכשיו שידוע לנו שידיו שמורות הוא מתנה ושומר את ידיו כראו, ומזה 
שכתב בשבלי הלקט שלא מועיל התנאה באופן זה מוכח שדעתו כדעת הרשב"א שצריך 
כוונה בגוף הנטילה, ומצד שני בהמשך הדברים כתב שם השבלי הלקט יוהמטביל ידיו בין 
נתכוין ובין לא נתכוין יצא, במה דברים אמורים לחולין, אבל לתרומה אחד הנוטל ואחד 
המטביל אם נתכוין יצא ואם לאו לא יצאי, ומבואר מדבריו שהמטביל לחולין אינו צריך 
כוונה, ואס כן צריך ביאור ממה שנתבאר מדבריו שסובר שנטילה צריכה כוונה כדעת 
הרשב"א, ולכאורה מוכח בדבריו שסובר ששונה טבילה לחולין שאינה צריכה כוונה שלא 
יהיה עדיף טבילת ידיו מטבילת כל גופו שלחולין אף טבילת כל גופו אינו צריך כוונה, 
ולדבריו מיושבת קושיית הרשב"א ממה ששנינו שבפשט את ידו הטמאות במים הרי הם 
טהורות, ומשום שבטבילה אין צריך כוונה. אלא שלעיל הובאו דברי השבלי הלקט שסובר 
שההתנאה צריך שתהיה בפה ונתבאר שזה יתכן רק לדעת הרא"ה, ולהרשב"א פשוט 
שמועיל כוונה בלב, ולהדברים האמורים הרי עולה שהוא סובר כדעת הרשב"א שצריך כוונה 
בנטילה. 

ל. והנה מה שצריך נטילה לחולין אף שלחולין אין שני עושה בו שלישי, וידים שהם שניות 
אין בהם שום ריעותא לענין חולין, כתב בזה הגר"א (סיי קנח סיז) שמדובר בהכניס ידיו לבית 
המנוגע שאז ידיו נעשו תחילה, שאז יש נפקא מינה בטומאה זו גם כן לחולין, או שמדובר 
בחולין שנעשו על טהרת הקודש. והגר"א הוכיח שאין נטילה אמורה שם על נגיעה אלא לענין 
אכילה, וכן כתב העצי אלמוגים (סיי קנט ס"ק כא). 


כוונה בטבילת 
ידים 


יישוב דברי 
הרשב"א 


ביאור תירוצי 
התוספות בדין 
סמיכת 
הנטילה 
לאכילה 


התנאה 
בנטילה 
שאינה של 
שחרית 


התנאה 
לאכילה של 
אחר זמן 


ביאור דברי 
רבינו יונה 
בנטילה קודם 
קידוש 


אוצר 


והנה בתוספות (חולין קו: דיה נוטל) הקשו ממה ששנינו בברכות (נב:) ובפסחים 

(קו) שלא להפסיק בין הנטילת ידים לסעודה וכאן מבואר שמועיל 

התנאה על כל היום, ותירצו בשם ריית בשני אופנים, א. שצריך שיתנה בפירוש 

בשחרית ושם מדובר שלא התנה בשעת הנטילה, ב. שכל מה שמותר להתנות 

אפילו שלא בשעת הדחק היינו אם אין מים בסמוך לו או שאפילו אם יש לו 

מים והוא צריך אותם לדברים אחרים מותר לו להתנות אבל ביש לו מים 
המזומנים לו ליטול אסור לו להתנות. 


ובביאור התירוץ הראשון של התוספות כתב הבית וסף (סיי קסד ד"ה ומ"ש 

רבינו פרץ) לבאר על פי התלמידי רבינו יונה (ברכות קי בדפי הרי"ף דיה 
נוטל) שאם לא התנה בשחרית על הנטילה מחויב הוא בנטילה על האכילה ובזה 
אמרו שתיכף לנטילה אכילה אבל מי שמתנה בשעת נטילה בשחרית אינו חייב 
כלל בנטילה בשביל סעודתו ובזה לא שייך הכלל של תיכף לנטילה סעודה, ונראה 
מדברי תלמידי רבינו יונה שאין הנטילה בשחרית מועילה בתורת קיום דין נטילת 
ידים לסעודה אלא שהיא מועילה כדי שיהיו ידיו שמורות שלא יהיה צורך 
בנטילת ידים, וכן מבואר מדברי השער הציון (סיי קסד סקיו) שכתב שבנטילה זו 
שנוטל ידיו בשחרית ומתנה עליהם, אינו מברך על נטילה זו שאין זה נטילת 
ידים לסעודה, וביאר שם שאף שמתוך כך יוצא שהוא מבטל את הברכה, מכל 
מקום כיון שהוא רק גורם להפטר מחיוב הנטילה והברכה לאחר כך, ולא ביטל 

חיוב הברכה אין בכך כלום, וכן כתב החזון איש (אוייח סיי כה סק"ח). 


והנה לדברי הבית יוסף עולה שכל נטילה שאינה לצורך אכילה מועיל עליה 

התנאה, ורק בנטילה שהיא לצורך אכילה בזה צריך שיהיה תיכף לנטילה 
סעודה, אולם הבייח שם נחלק על הבית יוסף וסובר שדווקא בנטילת ידים 
של שחרית מועיל להתנות, כיון שבשחרית מעיקר הדין היה צריך לברך על 
נקיות ידים ותיקנו חכמים לברך על נטילת ידים כמו שתיקנו בנטילת ידים 
לסעודה ואם כן הרי זה נקרא שלנטילת ידים של שחרית יש שייכות לסעודה 
ובנטילה זו מועיל התנאה לסעודה אבל משאר נטילות אינו יכול להתנותלא. 


ונחלקו האחרונים לדעת הבית יוסף שכל התנאה שאינה לצורך אכילה 

מועילה, כיצד הדין בהתנאה שהיא לצורך אכילה אך לא לאכילה של 
עכשיו אלא לצורך אכילה של אחר זמן, שבשולחן ערוך הרב (סי" קסד ס"א) 
ובערוך השולחן (שם סיד) כתבו שאם נוטל ידיו לאכילה של אחר זמן הרי זה 
כנטילה לצורך אכילה ואינו רשאי להתנות, אולם בביאור הלכה (שם סיא דייה 
לא) כתב שכיון שאינו רוצה לאכול עכשיו אלא לאחר זמן, אם כן אינו חייב 
ליטול עכשיו את ידיו ויכול להתנות אף באופן זה, וסיים שם שכך משמע 

מדברי הלבוש (שם ס"א). 


ובדברי רבינו יונה (ברכות שס) יש לעיין שאחר שתירץ על הגמרא בברכות 

שאמרו שם 'תיכף לנטילה סעודהי, שבמתנה בשחרית שהוא פטור 
מנטילה, לא שייך לומר תיכף לנטילה סעודה, וחזר והקשה ממה שאמרו 
בפסחים (שם) נטל ידיו לא יקדש, והיינו שאם קידש צריך ליטול שוב את 
ידיו, ולמה יצטרך ליטול את ידיו אחר שקידש ואין אומרים שיועיל הקידוש 
כמו שמועיל התנאי, שהרי אין קידוש אלא במקום סעודה ובשעה שמקדש 
נחשב שדעתו שידיו יהיו שמורות לסעודתו. ותירץ, שמן הדין ודאי שמועיל 
מה שנטל ידיו בתחילה, אלא כיון שתיקנו חכמים לקדש תחילה וליטול אחר 


לא. ובעצי אלמוגים (שם סקיב) כתב להביא ראיה לדברי הב"ח ממה שכתב הבית יוסף (סי 
קנח סעיף א) מדברי הראב"ד (תמים דעים סיי סו) שמה שאמרו 'מים ראשונים מצוה ומים אחרונים 
חובה' הנפקא מינה בזה הוא לבטל זה מפני זה, שאם עומד באמצע סעודת היום בשבת, ויש 
לו מים רק כדי שיעור נטילה אחת, ואם יטול מים אחרונים לא יהיה לו מים לנטילה לסעודה 
הגי, אמרינן שעדיף שיטול מים אחרונים מפני שהם חובה, ולכאורה קשה מדוע לא נאמר שיטול 
מים אחרונים ויתנה עליהם שתהא נטילה זו אף לצורך מים הראשונים של סעודה שלישית 
וישמור את ידיו, שבאופן זה לדעת הבית יוסף מועיל התנאי כיון שאין זה נטילה לצורך אכילה, 
ומוכח מדברי הראב"ד שרק בנטילת שחרית מועיל התנאה וכסברת הב"ח. 

לב. שם חילק בין תוספות לרבינו יונה, שלפי התוספות הכל תלוי אם התנה בשחרית שרק אז 
מועיל התנאה, ולרבינו יונה אף שלא בשחרית מועיל התנאה אלא אם כן הוא בשעת אכילה, 
ולכן הקשה שוב מפסחים. 

לג. והנה בשולחן ערוך (סיי קסו סיא) כתב ייש אומרים שאין צריך ליזהר להפסיק בין נטילה 
להמוציא, וש אומרים שצריך ליזהר וטוב ליזהר, ובמשנה ברורה (שם סק"א וסק"ב) ביאר שהדעה 
הראשונה סוברת שהדין של תיכף לנטילה סעודה היינו רק שלא יתעסק בינתיים בדבר אחר 
אבל אין דין שלא ישהה בין הנטילה לסעודה, והדעה השניה סוברת שהדין תיכף לנטילה סעודה 
כולל שלא ישהה בינתיים, ובמשנה ברורה (שם סק" הוסיף בשם האחרונים שכל זה הוא רק 
לכתחילה אבל בדיעבד אם עבר והפסיק בין הנטילה לסעודה בין שנתעסק בדבר אחר ובין 
בשהה זמן מרובה בינתיים אינו צריך לחזור וליטול את ידיו, ובחזון איש (אויח סי כה סק"ח) 
תמה על זה שהרי מבואר בדברי רבינו יונה שעל אף שבקושייתו סבר שאין זה מעכב, מכל 
מקום בתירוצו כתב שיש כאן קנס מיוחד מדרבנן שקנסוהו על זה שלא נטל תיכף לסעודה, 
ואם כן בכל מקום שלא הסמיך הנטילה לסעודה צריך שיהא בו קנס זה שיצריכו ליטול שוב. 


ד. חופת נמולת ידים 


עיונים 


כך והוא לא עשה כפי מה שתיקנו, קנסו אותו לחזור וליטול ידיו שנית. 
ולכאורה דבריו צריך ביאור שאחר שכבר ביאר שהתנאי מועיל רק אם מתנה 
שלא בשעת אכילה, אבל אם התחייב ליטול לסעודה בזה חוזר הכלל של תיכף 
לנטילה סעודה, אם כן מה הקשה מהגמרא בפסחים הרי שם גם כן מדובר 
שבא ליטול בשעת אכילה, ובאופן זה לא מועיל התנאה, וכך מבואר בתוספות 
בחולין (קו: דייה נוטל) שתירוצם עולה גם גם על הגמרא בפסחים, ויעויין 
בדרישה (סיי קסד סק"א) שנראה שכבר עמד בזה בדברי רבינו יונהלב. 


ובביאור הלכה (סיי קסד ד"יה לא) כתב לבאר בחברי הבנהייונק, שתוןי כוונתו 

שבמתנה סמוך לסעודה כיון שצריך נטילה אין מועיל תנאי, אלא 
כוונתו כשלא התנה בשעת נטילה, שתועיל הנטילה אף כשיעשה הפסק בין 
הנטילה לאכילה, שאז הדין שתיכף לנטילה אכילה ואסור להפסיק, ואם הפסיק 
צריך נטילה שניה קודם אכילה, אך כשיתנה על הנטילה שתועיל לאכילה, אף 
שיעשה הפסק בין הנטילה לאכילה אין את הכלל של תיכף לנטילה סעודה 
[וכמבואר להלן בדעת הריטב"א], ולכך הוקשה לו כיון שהנטילה על דעת 
שיקדש בכדי שיוכל לאכול הרי הוא כאילו התנה בנטילתו שיפסיק בקידוש. 
ובחזון איש (או"ח סי כה סק"ט) הקשה עליו, שאם כן מה תירץ רבינו יונה 
שקנסו אותו לחזור וליטול ידיו שנית כיון שלא עשה כתקנת חכמים, והרי כיון 
שמועיל תנאי אפילו בשעת אכילה, הרי עשה כדין ולמה היו צריכים לקנסו 

שיטול ידיו שנית. 


ובמחצית השקל (סיי קסד סקיו) וחזון איש (שם סק"ית) כתבו ליישב דברי רבינו 

יונה שמה שהוקשה לו בתחילה מהגמרא בברכות היינו במה 
ששנינו שם יבית שמאי אומרים מוזגין את הכוס ואחר כך נוטלין לידים', והיינו 
ששם הנידון מה לעשות לכתחילה, ועל זה כתב רבינו יונה שבשביל הלכתחילה 
אנו אומרים שכיון שנטילה זו היא נטילה לצורך אכילה, חל הדין לכתחילה 
של תיכף לנטילה סעודה, אבל בגמרא בפסחים מבואר שהנידון הוא על 
בדיעבד שאם עבר וקידש צריך לחזור וליטול את ידיו, וזה הרי לכאורה קשה 
כיון שהדין של תיכף לנטילה סעודה אינו דין המעכב, וכיון שידיו שמורות למה 
צריך לחזור וליטול את ידיו, ועל כך תירץ שכיון שלכתחילה תיקנו חכמים 
להסמיך את הנטילה לסעודה והוא קידש לאחר הנטילה, לכך הצריכו אותו 

לחזורלי וליטול ידיו שניתלד. 


והנה הריטב"א (חולין קו: דייה אמר רב נוטל) כתב ליישב את קושיית התוספות 

יואף על פי שאמרו תיכף לנטילה סעודה התם בשלא התנהי והיינו 

שהיכן שמתנה אין את הכלל של תיכף לנטילה סעודה, ובדברי התוספות שלא 

תירצו כן מבואר שהם סוברים שאין התנאתו מועילה לפוטרו מנטילה סמוך 
לסעודה. 


וביאור מחלוקתם הוא שלדעת הריטב"א כל הדין של תיכף לנטילה סעודה 

הוא דין בהלכות נטילת ידים שאין הנטילה מועלת אם אינה סמוכה 

לסעודה, וכיון שמתנה על הנטילה, באופן זה אין צריך שתהיה הנטילה סמוך 

לסעודהלה, אולם לדעת התוספות יסוד הדין של תיכף לנטילה סעודה אינו 

משום שחסר בקיום הנטילת ידים, אלא שזה דין בהלכות הסעודה שצריך 

שתהיה הנטילה סמוכה לה, וזה תקנת חכמים בפני עצמה ולא מצד הגריעותא 
שבנטילה שאינה סמוכה לסעודה. 


ובדעת המשנה ברורה צריך לומר שהקנס שקנסו חכמים שייך רק בקידוש ששם השאלה באופן 
קבוע היאך הוא סדר הדבר אם הקידוש קודם או הנטילה קודמת כיון שתמיד חייב ליטול ידיו 
לאחר הקידוש מצד שאין קידוש אלא במקום סעודה, אך בשאר מקומות אם היה הפסק בין 
הנטילה לסעודה אינו צריך לחזור וליטול את ידיו. אלא שכבר העירו בזה על המשנה ברורה 
שמכל מקום כיון שכתב רבינו יונה בקושייתו שלא היה צריך לחזור וליטול את ידיו, משום 
שהקידוש חשוב כתנאי, מבואר שבלא זה כיון שאין התנאה, חייב לחזור וליטול ידיו, אם כן 
בכל פעם שנתעסק בדבר אחר [שאין בזה המעלה של קידוש שחשוב כהתנאה] צריך לחזור 
וליטול את ידיו מחמת זה שאין כאן התנאה, וצריך לומר שלהמבואר בהערה להלן בדעת רבינו 
יונה שדעתו שאפילו בהפסק כל שהוא צריך התנאה, ולכך סבר שאפילו בקידוש היה צריך 
שיחשב כהתנאה, אך בזה לא קיימא לן כדעת רבינו יונה אלא כדעת הרא"ה שרק בבא לשמור 
ידיו לזמן מרובה או לכל היום צריך להתנות ולכך פסק המשנה ברורה שאף בלא התנאה אין 
זה מעכב מה ששהה או נתעסק בין הנטילה לסעודה. 

לד. והנה מדברי רבינו יונה בקושייתו מפסחים מבואר שאין די בזה שידיו שמורות אלא הוצרך 
להגיע לזה שמה שקידש הרי זה כאילו התנה על ידיו, והיינו שבזה שידיו שמורות לבד אין זה 
מספיק כדי שלא להצריכו ליטול שוב את ידיו, ורק כיון שהרי זה כמתנה אין צריך ליטול שוב 
את ידיו, ומבואר שדעתו שאף בזמן מועט צריך להתנות, ולא רק אם בא להתנות על זמן 
מרובה או על כל היום וכמבואר בהערה להלן בסמוך בדעת הריטב"א. 

לה. והנה מדברי הריטב"א מוכח שחולק על הרשב"א שסובר שמה שמועלת ההתנאה הוא 
כדי שהנטילה תהיה לכוונת אכילה, שהרי כתב לתרץ שבברכות ובפסחים מדובר שלא התנה, 
ולכאורה לדעת הרשב"א שם אין צריך התנאה כיון שמדובר שנטל ידיו לצורך הסעודה ולא 
חסר כלל בנטילתו, ואפילו לדעת הרא"ה יש לדון ששם אין כלל הפסק לזמן מרובה אלא 


כ כ 


דברי הביאור 
הלכה בדעת 
התר"י 


תירוץ 
הריטב"א על 
קושיית 
התוספות 


פתיחה 


תנאים 
הסוברים 
שאהל זרוק 
שמו אהל 
מדאורייתא 


שאין הכרח 
שיש מי 
שסובר שאינו 
אהל מן 
התורה 


אוצר 


ה. אהל זרוק 


עיונים 


מט 


מערכה ה 


אהל זרוק 


א. מקור ההלכה / ב. מהו אהל זרוק / ג. מקומות שאהל זרוק מועיל / ד. אהלים שעל גבי דבר שאינו מקבל טומאה 
/ ה. אהל זרוק שעל גבי בהמה או אדם / ו. אהל זרוק הפורח באויר וטלית המנפנפת / ז. לגבי עשיית אהל בשבת 


/ ח. 


א. מקוד ההלכה 


במסכתין (כה.) ובכמה מקומות בש"ס מביאה הגמרא מחלוקת אם אהל זרוק 

שמו אהל או לא, ותולה זאת במחלוקת המפורסמת של רבי ורבי 

יוסי ברבי יהודה בנכנס לארץ העמים בשידה תיבה ומגדל*, האם הם חוצצים 

בפני הטומאה, שרבי מטמא, כיון שסבר שאהל זרוק אין לו שם אהל בכדי 

לחצוץ מפני הטומאה, ורבי יוסי ברבי יהודה סובר שאהל הזרוק, נחשב אהל 
גמור וחוצץ בפני הטומאה. 


והגמרא בנזיר נה) דנה שאפשר לפרש את המחלוקת בדרך אחרת, 

שהמחלוקת היא דווקא על ארץ העמים, אם גזרו משום אוירה או 
משום גושא, שגם אם נאמר שנחשב כאהל, אבל אם גזרו משום אוירה הוא 
מטמא, ואם משום גושה טהור כיון שיש אהל שחוצץ. אופן נוסף נתבאר 
שחולקים בגזירה שמא יוציא ראשו ורובו לשם, ובפירוש אחד בסוגיא בנזיר 
(תוספות דייה והתניא) מפרשים שכולם סוברים שאהל זרוק אינו אהל ובכל זאת 
הוא טהור, כי בארץ העמים לא גזרו כשהוליכו אותו בשידה תיבה ומגדל. 
נמצא שלפי חלק מן האוקימתות לא מוכרח הוא שבכך נחלקו התנאים כאן. 


ומ"מ יש סוגיות מפורשות שיש הסוברים שאהל זרוק שמו אהל, והוא בסוגיא 

בעירובין (ל:) שרבי יהודה סובר שאפשר לעשות עירובי תחומי ומבואות 
אפילו בתרומה שנמצא בבית הקברות, ואע"ג שצריך בכל עירוב שיהיה ראוי 
לאכילה, ואם אין הכהן [הראוי לאכילת התרומה] יכול לאכול את העירוב לא 
עיל לו וכשהונה בבית הקבאות אסור לכהן להכנס לבית הקפרות, על זה 
אומרת הגמרא שם (ל:) שסבר רבי יהודה שאהל זרוק שמו אהל, ויכול להכנס 
שם בשידה תיבה ומגדל, הרי שאהל זה מתיר לכהן להכנס באמצעותו שהרי 

הוא חוצץ מפני הטומאה. 


וכמו כן בסוגיא בסוכה (כא.) מביאים את המשנה בפרה (פ"ג מייב) שכדי 

אהבם לעשות את אפר הפרה בטהרה היו מביאין נשים מעוברות לחצרות 

הבנויות על גבי אבנים [שהוא אופן המציל מטומאת התהום שמתחתם] ויולדות 

שם ומגדלות שם את הילדים לפרה. ומביאין שוורים ועל גביהן דלתות 

ותינוקות יושבין על גביהן וכוסות של אבן בידיהם, ותכלית הנחת הדלתות 

הרחבות הוא על מנת שהדלתות יחצצו מפני הטומאה3. הרי שהתנא סובר 
שאהל זרוק שמו אהל. 


אמנם אין ראיה מוכרחת שיש תנא שסובר שאהל זרוק אין שמו אהל, שהרי 

בכל המקומות שנמצא מ"ד שסובר שאינו חוצץ, יש לדחות שהוא 

סברא מסוימת לאותה טומאה שתיקנו בה להחמיר בה, כמו סברת רבי בארץ 
העמים שגזרו בה משום סיבה מיוחדת. 


וכן בסוגיא בחגיגה (כה.) שרצועה של כותים היתה יוצאת ומפסקת בין יהודה 
לגליל, ולכן אי אפשר להביא טהרות מגליל ליהודה, ומעמידה הגמרא שם 
כרבי שסבר שאי אפשר להכנס בשידה תיבה ומגדל, גם שם אפשר לומר כמו 


מדובר שם שמפסיק בין הנטילה לסעודה לצורך מזיגת הכוס או קידוש היום, וכפי משמעות 
דברי הרא"ה [וכפי המבואר למעלה] אין דין זה של צורך התנאה אמור אלא במפסיק לכל היום 
או במפסיק לזמן מרובה, ובדברי הריטב"א מבואר חידוש שאף בזמן מועט אם מפסיק למזוג 
הכוס או לעשות קידוש, גם באופן זה צריך התנאה. 

א. שהם כלי עץ הגדולים יותר מארבעים סאה, שנחשבים 'כלים העשויים לנחת' ואינם מקבלים 
טומאה. ומתוך כך ראויים לחצוץ בפני הטומאה ככל אהל שאינו מקבל טומאה. 

ב. והקשו התוספות (שם דיה ועל גביהן), שלפי מי שסובר שאהל זרוק אין שמו אהל קשה 
שכיצד מועיל הדלתות הללו לחצוץ מפני הטומאה הרי הוא זרוק. ותירצו שם, ובעירובין (לא.) 
הביאו תירוץ זה בשם רבינו תם, דהוא סובר כרבי יהודה שם שלא היו מביאין דלתות אלא 
שוורים, ובזה כולם מודים דנחשב אהל, אולם התנא של המשנה בפרה שהיו מביאין את 
התינוקות על גבי דלתות, ודאי שסובר שאהל זרוק שמו אהל. 

ג. ומיושב בדבריו מה שלענין סוכה אף בדברים שהם מטלטלין נחשבים לאהל כגון סוכה שעל 


בנגפעים 


שהגמרא מעמידה את רבי דמטמא משום גזירה שמא יוציא ראשו ורובו, ולכן 

בכל המקומות שנמצא שמטמאים בבית הקברות, יש עדיין אפשרות לומר 

שאינו משום שאהל זרוק לאו שמיה אהל אלא משום גזירה, והטומאה בזה 
מהרבנן בלבה. 


הפני יהושע (סוכה כא.) כתב שמדין תורה אהל זרוק שמיה אהל, וכל מה 

שאינו אהל הוא רק מדרבנן בלבד, וכן כתב השבות יעקב (שו"ת ח"א 
סיי פה). וכתב להוכיח כן, שאם נאמר שמדאורייתא אהל זרוק אין שמו אהל, 
מדוע החמירו על התינוקות שלא יאהילו על המת, הרי כל אדם שמאהיל על 
הטומאה נטמא מתורת שמאהיל, וכיון שכל אדם הוא 'אהל זרוק' אינו מיטמא 
טומאת אהל, שהרי אינם אהל, אלא ודאי שמן התורה אין חילוק ונטמא אף 
באהל זרוק. אמנם הפני יהושע דחה זאת, שבדין של אדם המאהיל על המת, 
אין צריך שיהיה לאדם תורת אהל, ואפילו בלא שם יאהלי נטמא, מכח שבפועל 

מאהיל על גביו, ואף כלים וכל דבר שמאהיל עליו נטמא. 


אמנם מסקנתו היא כני"יל שאהל זרוק לאו שמיה אהל הוא רק חומרא מדרבנן, 
ומן הדין שמיה אהל, ובזה תירץ את קושיית התוספות בסוכה (כא.) 

בדלתות שעל גבי השוורים, מדוע אינם אהל זרוק, שבאמת אהל זרוק שאין 

שמו אהל הוא מדרבנן בלבד, וכיון שכל הזהירויות בעשיית פרה אדומה הן 

ימעלותי מדרבנן, לדקדק בעשייתה בטהרה, לפיכך לא מצינו שעשו בתינוקות 
הללו מעלות אלא דווקא כדי שלא תהיה טומאה מדין תורהי. 


2 מה אהל רוק 


נחלקו הראשונים מהו אהל זרוק, שיש לדון האם דווקא כשזז בפועל הוא 

נחשב כזרוק ואינו כאהל, אבל כשנח בפועל הרי הוא כאהל גמור, או 

שאהל שמסוגל להיות נע זז ממקום למקום, אין לו חשיבות אהל כלל גם 
במנוחתו. 


רש"י ותוספות במסכתין (כה. דייה אהל) וכן המפרש בנויר (₪: דייה והתניא), 

והתוספות שם (דיה והתניא), מפרשים שאהל זרוק היינו אהל שנזרק זז 
ממקום למקום בפועל, שאיננו עומד במקום אחד בקביעות, זהו אהל זרוק, 
ובזה יש מי שסובר שאין שמו אהל, אבל אהל שעומד נחשב אהל קבוע, 
למרות שיכול לזוז. ובזה פירשו את הברייתא שם דמביאה את דברי רבי יוסי 
ברייי בתיבה שהיא מלאה כלים וזרקה על פני המת באהל טמאה ואם היתה 
מונחת טהורה. הרי שסובר שאם זרקה טמאה, משום שאהל זרוק לאו שמיה 
אהל, ואם הונחה אעייג שאפשר לזורקה טהור, שבזמן שהיא נחה אין לה שם 
אהל זרוק. וכן כתב גם רבינו חננאל (הובאו דבריו בריטב"א עירובין ל:) שבזמן 

שנזרק הרי הוא אהל זרוק, אבל משנח איננו אהל זרוקד. 


וכן הוא לשון רשיי בגיטין (ח: דיה רבי מטמא), שבשעה שהוא מטלטל אינו 
אהל, משמע שאם הוא נח אפילו על גבי הבהמה נחשב הוא לאהל". וכן 
מדויק ברמביים (טומאת מת פי"א היה) שכתב ששידה תיבה ומגדל הפורחין באויר 


גבי הבהמה (כג.) נחשב לסוכה למרות שבסוכה (ו:) משמע דצריך שיהיה לסוכה תורת אהל, 
ועל כרחך דמן התורה נחשב לאהל, וכן לענין להחשיבו שהוא נמצא במקום אחר כדי שלא 
יצא ידי חובת סוכה כגון תחת המיטה אפילו אם הוא אהל זרוק בכל זאת נחשב לאהל. אמנם 
מלשון הרמב""ם שכתב בסתם אהל זרוק אינו אהל, משמע שבכל ענין אינו אהל, והרמב"ם לא 
כתב שמדרבנן לא החשיבו את האהל זרוק לאהל, והרי יש בזה נפ"מ לענין קרבנות נזיר שאינו 
יכול להביא אלא משמע דהוא גם מן התורה. 

ד. וביאר שם שיש להקשות לדבריהם מדוע הגמרא מעמידה שאי אפשר להכנס לבית הקברות 
אלא למ"ד שאהל זרוק שמיה אהל, והלא אפשר לאחר שמונח להכנס בו. ותירץ שכשזרקו על 
גבי בית הקברות, הלא כבר איננו אהל אלא הרי הוא ככל כלי, ונטמא מהטומאה, ושוב כשנח 
אינו חוצץ בפני הטומאה כיון שדבר טמא איננו חוצץ מפני הטומאה, כפי שמצינו באהלות (פ"ח 
מ"ג) שבהמה וחיה שמתו וכל אוכלין טמאין אין חוצצין. 

ה. ראה בערוך לנר בסוכה (כא.) שדייק כן בדבריו. 


השיטות 
שאהל זרוק 
לאו שמו אהל 
רק מדרבנן 


מחלוקת 
הראשונים 
מהו 'זרוק' 


השיטות 
שכשהאהל 
מונח הכל 
מודים שנחשב 
אהל 


השיטות 
שהמחלוקת 
רק במונח 


ראשונים 
שהמחלוקת 
כשנח לגמרי 


מדוע גם 
כשנח נחשב 
כזרוק 


: אוצר 


טמא מפני שאהל זרוק אינו קרוי אהל, משמע שהמחלוקת היא דווקא במקום 
שהיא פורחת באוירי. 


אמנם לדעת ר"י (כה. בתוסי ד"יה אהל) ורבינו תם (הובאו דבריו בריטב"א עירובין 

ל:' מצינו שהם חולקים בזה, ומפרש שאהל זרוק שנזרק באויר, אין 

בו מחלוקת והכל מודים שאינו נחשב לאהל, והמחלוקת היא כשלא נזרק באויר, 

אלא הוא מונח על גבי בהמה או אדם, שלרבי איננו נחשב לאהל, ולרבי יוסי 
ברבי יהודה כשמונח על גבי בהמה נחשב לאהל. 


וראיה לדבריהם הביאו את המשנה באהלות (פ"ח מ"ה) טלית המנפנפת, אין 

חוצצין בפני הטמאה, ואין מביאין את הטומאה, וקשה מדוע אינו 

נחשב אהל, ובמה הוא שונה משאר אהל זרוק שנחשב אהל, אלא מוכח שכל 

מה שאומרים אהל זרוק שמו אהל היינו כאשר מונח על גבי בהמה, אבל כשזז 

באויר אינו נחשב לאהל לכולי עלמא, ומה שמדובר בגמרא בעירובין היינו 

כאשר הוא נח על גבי בהמה. וכן בפרה מדובר שהדלתות. מונחות על גבי 
הפרה, במקרה זה נחלקו האם נחשב אהל זרוק לאהל. 


אמנם כאשר הוא נח בארץ לגמרי, בזה אין ראיה מדברי הראשונים הנ"ל 

שיהיה נחשב לאהל זרוק, ויתכן שלדעת כולם נחשב הוא לאהל, לפי 

שיש הבדל בין אם הוא הולך על ידי כח אחרים, ובין כאשר הוא מונח לגמרי 
במקום קבוע". 


דעת המפרש בנזיר (כשמפרש את המשך הסוגיא) היא שיטה חדשה בכל ענין 

זהל, שפירש (נזיר נה. דיה ואיבעית אימא), שהמחלוקת בין רבי יוסי בריי 
לרבי, היינו כאשר נח לגמרי, ובזה סובר רבי יוסי ברייי שהוא טהור, ומתפרשת 
בזה הברייתא שסבר רבי יוסי ברבי יהודה תיבה שהיא מלאה כלים זרקה על 
פני המת טמאה, ואם היתה מונחת טהורה, שכשמונחת יש עליה דין אהל 
זרוק שמיה אהל, אע"ג שדרכו לטלטלו, אבל לרבי גם כשמונח הכל נטמא, 
מפני שכשדרכו לטלטלו נחשב אהל == מצד עצמו. ובשעה שנזרק אינו אהל 
גם לרבי יוסי, משום שיצא מתורת אהל ונחשב לכלי, אלא רק כשמונח לגמרי, 
או אם אינו נזרק אלא מונח על גבי בהמות, סובר המפרש שטהור כיון ששמו 

אהלי. 


וכן כתבו הרשביא והרין בעירובין (ל:) בשם רבינו חננאל, שהמחלוקת היא 

דווקא בשעה שנח, שלדעת רבי יהודה נחשב כאהל, ולדעת רבנן מכיון 

שדרכו להזרק, אינו נחשב לאהל גם כשנח, אבל בשעה שנזרק אין מחלוקת 
שאינו אהל, ולכולי עלמא אינו אהל. 


והבכור שור עירובין לא.) והחתם סופר (קובץ תשובות סי יד) דייקו שכן דעת 
הרשב"א שהובא בתוספות בעירובין (לא. דייה מר סבר), שהמחלוקת 

באהל זרוק שמיה אהל או לאו שמיה אהל, היא אף על מקום שהוא נח, שהרי 

הביאו התוספות שם הוכחה מדין של היה מונח על גבי נדבך של אבנים שאהל 

זרוק שמיה אהל כשמונח על גבי דבר שאינו מקבל טומאה, משמע שמדובר 
אפילו כשנח. וכן נקט להלכה הט"ז (יויד סיי רפב סקיד)'א. 


ולכאורה ביאור המחלוקת הוא שנחלקו ביסוד הדין של אהל זרוק לאו שמיה 

אהל, האם צריך רק קביעות מקום בפועל לצורת האהל, או שצריך 
סוג של האהלה קבוע שחשוב על שם קביעותו, שהמפרש לומד שהוא משום 
יחשיבותי שאין חשיבות אהל לאהל שדרכו להיטלטל, לעומתו סוברים שאר 
הראשונים שכשנח הוא אהל גמור, כיון שסברו שאהל זרוק הוא חסרון דווקא 
משום שהוא מטלטל בפועל, שבזמן שמטלטל אינו אהל, שאהל הוא דווקא 
על שם שיש לו 'מקוםי, וכשהוא זרוק אין לו מקום, ואהל בלי מקום אין 


ו. ובחידושי רבינו חיים הלוי שם האריך בביאור דבריו ויובא לקמן. 

ז. וכ"ב התוספות בנזיר (נה. ד"ה והתניא), בשם פירוש אחר וכן הוא בפירוש רייח. 

ח. שאמנם אינו זז ונע, אבל גם אין לו מקום קבוע, ומשא"כ כשמונח במקום קבוע יש חשיבות 
למנוחתו במקום ההוא שאז הוא נדמה כאהל המחובר ולא איכפת לנו שהוא מסוגל לזוז. 

ט. וראה להלן שכן דעת רבינו חננאל והתוספות בעירובין (לא.). 

י. שזהו מה שמביאים שם את דברי רבי יוסי שסבר הנכנס לארץ העמים בשידה תיבה ומגדל 
טהור עד שיוציא ראשו או רובו, הרי שלרבי יוסי בריי משום שאהל זרוק שמיה אהל הוא 
טהור כשנכנס בשידה תיבה ומגדל. 

יא. והבכור שור עירובין (לא.) הביא דברי הט"ז הללו, ותמה עליו מהרבה ראיות בראשונים, 
דמוכח שאין אהל זרוק נחשב זרוק אלא בשעת הזריקה ולא בשעה שנח. 

יב. וכעין זה מצינו שהתוספות בב"ב (כ. דיה היא) הקשו על המבואר שם בסוגיא, שחבית 
מועילה לסתום את הפתח מלהעביר טומאה, והקשו התוספות שהרי לא ביטלו להניחה שם 
בפתח לעולם ומדוע יסתום. ובשם ר"י וריית תירצו, שבכלי חרס אין צריך לבטלו לפתח, ובשם 
הר"ר שמואל כתבו להוכיח, שאפילו בכלים אחרים כשאינם מקבלים טומאה הרי הם חוצצים 
בפני הטומאה. ומשום זה גם התיבה הזו שהניחו בפתח חוצצת בפני הטומאה. 


ה. אהל זרוק 


עיונים 


נחשב לאהל, והרי זה חסרון במהות האהל, ולא רק בחשיבותו. וכשם שאילו 
אין לו גג אינו בשם אהל, כך גם כשאין לו מקום אינו אהל. 


אמנם הקשה הרשב"א בעירובין (ל) על דברי המפרש ורבינו חננאל כמה 

קושיות ונשאר בצ"ע. ותחילה הקשה מהסוגיא במגילה (כו:) שהניחו 

תיבה לחצוץ בין אהל המת לשאר החדרים, משמע שאף תיבה שעומדת 
להיטלטל איננה נחשב אהל זרוק. 


וביישוב קושייתו יש לומר שבאמת קושיא זו תמוהה מאד, שאין שום שייכות 

בין דין סתימה של חלון המביא את הטומאה, לדין אהל שהוא 

החוצץ בפני הטומאה, שהלא מצינו (שבת קנז.) שפקקו את החלון בטפיח, ואף 

בכלים אפשר לסתום, וכמו שכתוב בסוגיא בב"ב (יט:) ובמשניות (אהלות פרק 

ח) והסתימה יכולה להיות אפילו שלא על ידי אהלים קבועים, אלא בכל ענין, 
כיון שאינו מקבל טומאה יכולים לסתום על ידו את הפתת'. 


עוד הקשה הרשב"א שאם כן יקשה מהמשנה (פרה פ"ג מייב) שהונחו דלתות 

על גבי השוורים, שהרי אין מ"ד שסובר שכשלא נח נחשב כאהל, ולדעת 
רבינו חננאל גם כשהאהל מונח על גבי בהמות אינו נחשב לאהל, אם כן מדוע 
שם הצילו הדלתות מפני טומאת התהום, הרי הוא אהל זרוק, ונשאר בציע. 


Norn Tin 


ותירץ הריטב"א בעירובין (ל: שלא אמרו אהל זרוק אינו אהל, אלא אם 

הוא כלי הראוי לקבל טומאה, וכשהוא כלי קטן שאינו בא במידה הרי 

הוא מקבל טומאה, ומחמת שהוא גדול בתכולתו ויעשוי לנחתי הרי הוא טהור, 

ובמקרה זה אומרים שאם הוא מיטלטל אינו אהל, אבל בפשוטי כלי עץ כמו 

הדלתות הללו, בזה אין כאן בכלל שם כלי עליו, ובזה יהיה לו שם אהל אפילו 
כשהוא זרוק'ז. וצריך ביאור מהו החילוק ביניהם. 


וביארו המפרשים בדבריו, שהריטב"א חידש בזה שגדר אהל זרוק אינו 

מחסרון התנאים של אהל במציאותו של האהל, אלא שמכח זה נגרם 

לו שהוא 'כליי וזהו מה שסותר לשם יאהלי שבו, שאין החסרון של אהל זרוק 

משום שאין לו מקום בפועל, כשהוא מיטלטל, אלא החסרון שלו הוא מחמת 

שמו וחשיבותו, שכשהוא מיטלטל הוא מאבד את שם אהל שלו מחמת שמקבל 
שם יכליי, והן שתי מהויות הסותרות זו לזו. 


וכעין זה מצינו שפירש המפרש בנזיר (נה. דייה ואיבעית) בטעם שאהל שנזרק 

באויר הכל מודים שאינו אהל, שכיון שזורקו הוא מוציאו מתורת אהל 

ונותן עליו שם כלי, ומבואר שהחסרון בזרקו באויר כיון שנעשה על ידי הזריקה 

ככלי, וכוונתו שאם יש לו שם כלי ולא שם אהל הוא לא אהל, ובזה שם 

האהל נקבע על ידי קביעותו, וכאשר נזרק שמו כלי, וזהו מה שסובר הריטב"א, 

שהחסרון באהל זרוק הוא משום שם כלי שיש עליו, ששם כלי מאבד מהאהל 
את שם אהל. 


ולכן דווקא כשהוא כלי אלא שאינו מקבל טומאה שהוא עשוי לנחת ובא 

במידה, לפיכך כשהוא מיטלטל הרי הוא עדיין מקבל שם כלי גמור, 

אבל אם איננו כלי אלא גולמי ופשוטי כלי עץ, הטילטול לא יתן לו שם יכליי 

וכל שאין עליו שם כלי הרי הוא נשאר בשם אהל שלו, למרות היותו מיטלטל. 
וראה בהעההלי. 


אמנם מדברי התוספות בנזיר (נה. דייה והתניא), משמע שסברו שיש גדר אחר 

בחסרון של אהל זרוק באויר, וכפי שנתבאר שהוא חסרון בצורתו 
המציאותית של קביעות האהל, שכתבו לחלק בין טלית המנפנפת לאהל זרוק 
על גבי בהמה, והיינו שכאן בשידה תיבה ומגדל שעל גבי בהמה עדיף משום 


יג. ובהגהת מהרשים בעירובין (לא.) רצה לפרש את דברי הרשב"א שבתוספות כדברי הריטב"א 
הללו. 

יד. וגם הר"ן בחידושיו כתב חילוק סתום בין דלתות לבין כלים, וכפי הנראה שביאור דבריו 
כדברי הריטב"א. 

טו. התוספות בסוכה (כא. דייה ועל) כתבו שלדעת רבי יהודה שלא הצריך להביא דלתות אלא 
השוורים חוצצים מצד עצמם, הטעם הוא שכיון שהתורה החשיבתו לגוף השור כאהל ממה 
שכתוב (איוב י) 'בעצמות וגידים תסוככניי, וגלי רחמנא דחשיבי אהל למרות היותם אהל זרוק. 
וקשה לדבריהם, שהרי אם יסוד הדין של אהל זרוק דלאו שמיה אהל הוא משום שאין לו 
קביעות בקרקע, או שאין לו מקום כמו שנכתב לעיל, לא יתכן שיהיה שם אהל גם כשאין בו 
מצב זה, שהלא זהו העיקר במהותו של האהל שיש לו קביעות על מקום מסוים, ולא יתכן 
בזה גזהיכ שיחשב לאהל כשאין לו את המציאות של אהל. אכן לדברי הריטב"א הנייל שהכל 
תלוי בשם כלי, שזהו מה שמתנגד לשם אהל, הרי מיושב היטב שהתורה גילתה שיש לו שם 
אהל ואין לו שם כלי. וצריך לומר, שאפילו אם לא נסבור את דברי הריטב"א שכל שאין לו 
שם כלי כפשוטי כל עץ בכל זאת אין לו דין אהל, הדין שאינו אהל הוא לא משום שצריך 
קביעות או מקום, אלא הוא משום ישמו וחשיבותוי וכיון שהתורה מחשיבה את השוורים להיותם 


קושיות על 
שיטת המפרש 
ורבינו חננאל 


אהל זרוק 
לסתימת פתח 
וחלון 
המביאים 
טומאה 


בפשוטי כלי 
עץ נחשב 

לאהל אפילו 
כשהוא זרוק 


סברת 
התוספות 
שהחסרון 
בקביעות 
האהל 

במציאות 


האם אהל 
זרוק אינו 
כלום או שלא 
מועיל לחצוץ 


ביאור דברי 
התוספות 
שמועיל אהל 
זרוק לטומאה 
דרבנן 


אוצר 


שרגלי האדם או הבהמה הנושאים השידה תיבה נוגעים בארץ, אבל הטלית 

מנפנפת נמצאת באויר. ומדבריהם נראה שסוברים שבאהל צריך את היקביעותי 

על הארץ, ואם אין לו קביעות על הארץ לא שייך בו תורת אהל, ולכן לדבריהם 

לא שייך לחלק בין אם הוא כלי או אינו כלי, כי כאשר אין לו קביעות אין 
לו תורת אהל אפילו אם אין לו שם כלי. 


וחקרו המפרשים בדין זה של אהל זרוק לאו שמיה אהל, האם הוא כאילו 

אינו כלום, ונחשב כמו שעומד על גבי קרקע, או שבאמת נחשב 
ברשות נפרדת, אלא שאינו מחיצה לעצור את בקיעת הטומאה. והמפרש בנזיר 
(נה. דיה לא דכולי עלמא) כתב להדיא, שאם לאו שמו אהל אינו הפסק בינו 
לטומאה כלל, והרי הוא כמהלך ממש על גבי קרקע. ומבואר מדבריו שאהל 
זרוק אינו שמו אהל פירושו שהרי הוא כלא כלום". אבל לשון התוספות 
והרא"ש הוא שאין שמו אהל לחצוץ מפני 'הטומאה', דהיינו שאינו חוצץ 
מהטומאה שמצליחה להתפשט עד אליו, אבל יתכן שהוא עצמו אינו נקרא 

מהלך על גבי הקרקע ממש". 


ג. מקומות שאהל זרוק מועיל 


המשנה למלך (טומאת מת פי"א ה"א דיה ודע שהתוספות בפייב דסוכה), הביא את 

קושיית הראשונים מדלתות, כיצד הועילו, ותירוצם דהתנא של 
דלתות סובר כמ"ד שאהל זרוק שמיה אהל. והקשה המשנה למלך על הרמביים 
שפסק שאהל זרוק לאו שמיה אהל כמו שכתב בהלכות טומאת מת (פי"א 
היה), ובכל זאת לענין פרה פסק בהלכות פרה (פ"ב ה" כמו כסתם משנה 
בפרה, שהיו מניחין דלתות על גבי השווורים. ונאמרו בזה כמה דרכים ליישב"". 


והמשנה למלך (שם) כתב ליישב, שהדין של אהל זרוק לאו שמיה אהל היינו 

רק בדברים שהם טמאים מן הדין, אבל בדברים שהם רק חומרא 
בלבד הקילו להחשיב את האהל זרוק כאהל להציל מהטומאה, וכמו שכתבו 
התוספות בעירובין (לא.) שלענין הרחקת ארבע אמות מקבר המת מועיל אהל 
זרוק, אעייג שלענין טומאה לא הקילו הוא מפני שזה דין חמור יותר, אבל 
לענין הרחקות הקילו באהל זרוק שיחשב אהל, וכמו כן בדין מעלה שעשו 
לפרה שאינו אלא חומרא כדי לעשות מעלה בפרה, הקילו להחשיבו כאהל. 
אמנם דבריו צייב, וגם סברת התוספות צריכה ביאור, שכיון שחזייל חייבו לנהוג 
בדבר כאילו חלה בו טומאה כיצד שייך לומר שנחשב מה שאינו אהל להיות 

כאהל. 


ותירוץ נוסף י"ל ברמב"ם כדברי הריטביא בעירובין הנ"ל, שבמקום שהוא 


ומתיישבת הקושיא היטב'"ל. 


בדרך אחרת ליישוב שיטת הרמביים כתב בחידושי רבינו חיים הלוי (טומאת 

מת פ"כ ה"א), שהנה מצינו שני דיני חילוק אהלים, האחד בגוף המאהיל, 
והשני בגוף הטומאה. באופן הראשון החילוק וההצלה הוא משום שכל אהל 
חולק את מקומו להיות אהל בפני עצמו, וכפי שכתוב 'כל אשר באהל יטמאי, 


אהל, הרי הם באמת נחשבים לאהל. 

שז. כל שכן לפי מה שכתב המפרש לענין אהל שנזרק באויר, שאין שמו אהל אלא כלי. 

יז. ונפק"מ בזה כגון אם נחשב הוא אהל לענין ישיבת סוכה, כלומר מה הדין באהל זרוק שלאו 
שמיה אהל לישיבה בסוכה האם היושב בתוכו יהיה נחשב כיושב בסוכה העליונה או לא. ובאמת 
מצינו שהוא נחשב כיושב באהל אע"פ שהוא מיטלטל, כמבואר בכל הסוגיא בסוכה (י:) שהיושב 
בסוכה מתחת למיטה, שהמיטה נחשבת לאהל שחוצץ בינו לסוכה ונחשב שאינו יושב בסוכה, 
ועל כרחך שיש לחלק ולומר שכל דין אהל זרוק לאו שמיה אהל נאמר רק לענין חציצה בפני 
הטומאה ולא נאמר שאינו כלום לענין שאר דברים, וכן מבואר (שם כג.) שהעושה סוכה על גבי 
בהמה נקראת סוכה למרות היותה אהל זרוק, אלא מוכח שאהל זרוק לא מתבטל ממנו תורת 
אהל. ובזה יש לומר שכל ההלכה של אהל זרוק לאו שמיה אהל, היינו רק ביחס לבטל את 
בקיעת הטומאה, שאינו נקרא אהל כדי לבטלה, אבל כדי להחשיבו שאינו מאהיל על המת, 
מועיל אפילו אהל זרוק למנוע ממנו ולהפקיעו שכבר אינו כמאהיל, כי סו"ס הוא במקום אחר 
רק אין כח באהל זה לחצוץ מפני בקיעת הטומאה. והביאור בזה כי אהל זרוק למרות שהוא 
נקרא אהל ונחשב הוא במקום אחר אבל איננה מחיצה כדי לחצוץ מפני הטומאה שנמצאת 
מתחתיה, שעל זה צריך שיהיה אהל קבוע כדי לעצור את הטומאה. 

יח. ולדברי הפני יהושע הנ"ל מיושב שכיון שהוא רק חומרא מדרבנן הקילו לצורך המעלה 
שעשו בפרה. אמנם בדעת הרמב"ם קשה לומר דמש"כ אהל זרוק לאו שמיה אהל הוא רק 
מדרבנן בלבד, ומשמע בפשטות שהוא דין תורה. 

יט. ובמרכבת המשנה (טומאת מת פי"א ה"א) כיון לתירוצו של הריטב"א. 

כ. וכתב שם נפקי"מ בזה למה שמצינו בסוכה (כא:) שאהל עראי לא מבטל אהל קבע לענין 
סוכה, ומדוע לענין טומאה לא אומרים שאם תהא טומאה באהל עראי שנמצא בתוך אהל קבע 


ה. אהל זרוק 


עיונים 


נא 


שדווקא כשהם מצורפים למקום אחד תחת גג אחד, אבל כאשר אינו בתוך 
האהל לא נטמא. 


ובאופן נוסף אפשר לומר, שהוא חציצה בפני עצם הטומאה, שהטומאה לא 

תכנס לאהל<. ובסוגיא בנזיר שמדובר במאהיל על המת, יש צורך 
בכח האהל להועיל על שני דברים ושתי סיבות המטמאות אותו, שמחמתם 
צריך את האהל כדי להפסיק, האחד כדי לחצוץ מפני הטומאה עצמה 
ולהפסיקה, כיון שטומאת הקבר בוקעת ועולה, וצריך מחיצה שתחצוץ בפניהלי, 
ועוד צריך מחיצה מחמת הדין הנוסף שיש בהאהלה על הטומאה שמטמאה 
שגם מצד מה שבמאהיל יש סיבה להיטמאות כמבואר (נזיר נג:) יוכל אשר יגע 
על פני השדהי, זה המאהיל על פני המת [והאהל בא להציל מהאהלה 

השניה]<י. 


ד. אהלים שעל גבי דבר שאינו מקבל טומאה 


הובא לעיל מה שכתבו התוספות בעירובין (ל: ד"ה ומר) תירוץ נוסף בשם 
הרשביאיי, שדלתות על גבי שוורים הכל מודים שהוא אהל, משום 
שמצינו לכך מעלה מיוחדת שיכול במצב זה לחצוץ בפני הטומאה, שהלא שנינו 
באהלות (פ"ו מ"א) אדם וכלים נעשים אהל לטמא אבל לא לטהר, דהינו 
שמביאים את טומאה כשמאהילים עליה, ואין מפסיקים בין טומאה שתחתיהם 
לכלים שעליהם, ומדובר לא רק כשגופם של אדם וכלים הוא החוצץ, שבודאי 
כיון שהוא דבר המקבל טומאה אינו חוצץ בפניה, אלא אפילו כשיש מחיצות 
שאינם מקבלי טומאה [כגון פשוטי כלי עץ] אולם המחיצות הללו מונחים על 
גבי אדם או כלים, שהם המעמידים שלהם, הרי שלמרות שהם עצמם אינה 
מקבלי טומאה, בכל זאת אינם חוצצים בפני הטומאה, וזהו רק כאשר ניתנו 
על גבי דברים המקבלים טומאה, אבל אם הונחו על דבר שאינו מקבל טומאה 
כגון על גבי דבר שיש בו רוח חיים או על גבי אבנים שאינם כלים, בענין זה 
הוא אהל לפי כולם, עכ"ד הרשב"א שבתוספות. ותוכן דבריו שלפיכך גם לגבי 
אהל זרוק יש מעלה לכך שהונח על גבי בהמות שיש בהן רוח חיים שאינם 
מקבלי טומאה וחוצצים בפני הטומאה, שהלא אינם כלים?י. 


ודבריו צריכים ביאור, שאינו דומה החסרון של אהל זרוק, לחסרון של מעמיד 

בדבר המקבל טומאה, שהחסרון שיש במה שהכלים לא נעשים אהל 
לחצוץ הוא חסרון בפני עצמו, מצד סוג החציצה, וכמבואר שם במשנה שגם 
לענין מחיצה רגילה אם הוא נתמך ומוחזק מכח דבר המקבל טומאה, אינו 
חוצץ בפני הטומאה, אבל החסרון של אהל זרוק שלאו שמו אהל, הוא חסרון 
אחר לחלוטין, מצד צורת האהלה שאינה במקום קבוע, ואיזה הסבר יש בזה 
מדוע הוא לא מתבטל מהיותו בחסרון של 'אהל זרוקי, במה שנתנו את 
הדלתות על גבי דבר שאינו מקבל טומאה שיהיה נחשב אהל, הרי סו"ס הוא 

אהל זרוק. 


והמפרשים ביארו בדברי התוספות שמוכח מדבריהם שגם השיטות שסברו 

שלאו שמיה אהל מודים שבאמת כל אהל זרוק שמיה אהל מצד 
צורת האהלה שלו, אבל עדיין יש בו חסרון צדדי מצד מי שמעמיד אותו 
כאהל, ומפני שהעמדת האהל גם באויר הוא חלק ממה שמעמידו בתורת אהל, 
שכל אהל הוא בתנאי שיש לו מקום, כגון שהוא מונח על גבי דבר שמעמידו, 
אבל אם הוא לגמרי באויר איננו אהל, וכמבואר במשנה באהלות (פיח מיה) 


אינו מטמא את הנמצא באהל הקבע, הרי הכל כאילו נמצא בתוך אהל אחד. ואם נאמר שההלכה 
של אהלים הוא הלכה של מחיצה, מיושב דאע"ג שלענין חלוקות מקומות להחשב כשני מקומות 
איננו נחשב לשנים אבל יש הלכה נוספת של מחיצה וחציצה, וזה מועיל אפילו אם הוא אהל 
עראי, עייייש שביאר בארוכה את שיטת הרמבים. 

כא. ושיטת הרמב"ם (טומאת מת פט"ז היו בטומאה שנמצאת באויר בעולם אפילו אין עליה 
אהל פחות מטפח היא טומאה רצוצה, והראב"ד חלק עליו, יעויין בחידושי רבינו חיים הלוי 
(פי"ט היא עמי עז) שהאריך בביאור מחלוקת הרמב"ם והראב"ד, ועכייפ דעת הרמב"ם שכל שאין 
אהל הוא טומאה רצוצה. 

כב. והיינו משום שבעצם מה שהוא נמצא ביחד עס המת זהו נקרא כמו מגע ומטמא, אבל 
לא משום דין של טומאה בוקעת ועולה לעצור את הטומאה אלא משום האהלה שיש לגברא 
על המת זהו גם הגורם לטמאותו. ויסוד זה מוכח ממה שהמאהיל על עצמו שיעורו לטמאות 
את עצמו הוא במשהו ואין צריך שיהיה שיעור טפח, כמבואר באהלות (פט"ז מיא). וברמב"ם 
(טומאת מת פ"א ה"י) סיכם את שלשת סוגי טומאת אהל, יש שהאהיל האדם על המת או שאהיל 
המת על האדם או שהיה המת עם האדם תחת אהל אחד הרי אלו טמאים, ובחידושי רבינו 
חיים הלוי (טומאת מת פי"ט ה"א), כתב שיש שני דיני טומאה, האחד הוא מאהיל, והשני הוא 
בוקעת ועולה, ויהיה נפ"מ בזה לצמיד פתיל שחודר לתוכו טומאת בוקעת ועולה אבל לא מאהיל 
על המת, שלא יתפשט הטומאה בצמיד פתיל כי רק הטומאה בוקעת ועולה היא מה שנכנס 
בפנים, ובדבריו מבואר שם שבטומאה בוקעת ועולה היא טומאה מגע ולא טומאת התפשטות. 
כג. על הקושיא מדלתות שעל גבי השוורים שכתוב במשנה בפרה שהאהילו על ידיהם, והרי 
הוא אהל זרוק. 

כד. אבל לפי"ז קשה בשידה תיבה ומגדל שחולקים רבי וריבר"י, הרי שם אינו נסמך על גבי 


הסברים 
בדברי 
הרשב"א 
שהובא 
בתוספות 


המונח על 
דבר המקבל 
טומאה הוא 
כעומד באויר 
ולכן נחשב 
אהל זרוק 


הנחת עירוב 
בית הקברות 
על פי היתר 

הרשב"א 


אוצר 


נב 


שטלית המנפנפת אינה חוצצת בפני הטומאה, ופירשו התוספות (כה. דיה אהל, 
נזיר נה. דייה והתניא), שכיון שהוא באויר הרי זה גרוע יותר, שאם אין את רגלי 
האדם או הבהמה שנושאים את שידה ותיבה ונוגעים בארץ. ולא שייך אהל 
שאין לו מקום והוא באויר, וכשמונח על גבי דבר שאינו מקבל טומאה, כגון 
על גבי בהמות הוא נחשב כמונח בארץ, ויש לו מקום, ורק במונח על גבי 
דבר המקבל טומאה איננו נחשב כיש לו מקום, כיון שעמידתו הוא מכח דבר 
המקבל טומאה, וכפי ששנינו שכאשר משתמש בדבר המקבל טומאה אינו 
חוצץ מפני הטומאה, ואף אינו יכול להחשב אהל על ידי סיוע בדבר המקבל 
טומאה, שאילו לא נסמך עליהם אלא הוא נשאר באויר הלא יהיה נחשב אהל 
זרוק כזה שאין שמו אהל. 


ה. אהל זרוק שעל גבי בהמה או אדם 


בדברי הרשביא הניל שהובא בתוספות בעירובין (לא. דיה ומר סבר) מצינו 

ביאור נוסף, שהנה הנודע ביהודה (שו"ת מהדו"ת סי ל) ביאר שכוונת 
התוספות לומר שכיון שהאדם או הבהמה בעצמם נחשבים לאהל אפילו כשהם 
זרוקים ונעים ממקום למקום, הוא הדין האהל שעל גביהם נחשב לאהל?*", וכן 
ביאר כן בשיטת הרמב"ם שסובר שאהל זרוק לא שמיה אהל, ובכל זאת פסק 
(פרה פייב) כדברי המשנה שהיו מניחים את הדלתות על גבי השוורים ומושיבים 


ומוכח כפי שחילק הנודע ביהודה, שמכח האהלת האדם או הבהמה, גם הכלים 
הללו נחשבים אהל קבוע. 


ולדבריו דווקא בדברים כאלו שלמרות היותם נעים ומיטלטלים הם כאהל, 

לפיכך נגררים אחריהם גם התיבה שעליהם, אבל בדברים שצריכים 
להיות קבועים ולא מיטלטלים מפני שיחשבו כזרוק שאינו אהל, בזה שוב לא 
יועיל כלום. ולכאורה לפיייז דבריו תמוהים, שמהתוספות מוכח שבכל האופנים 
שנתמך בדבר שאינו מקבל טומאה, כבר נחשב כאהל. שהרי התוספות (שם) 
כתבו להוכיח מהסיפא של המשנה באהלות (פיו מ"א) שכשמונחים על גבי 
דברים שאינם מקבלים טומאה, כגון אבנים שאינם כלים, או בעלי חיים 
כשוורים, בענין זה לכולי עלמא נחשב לאהל. הרי שסוברים התוספות שגם 
במונפיִם, על כל דבר שאינו מקבל טומאה כאבנים, בכל זאת אינו נחשב אהל 
זרוק, ולא מחמת שהוא מונח על דבר שנחשב לאהל גם כאשר הוא מיטלטל 

כאדם. 


ועוד קשה שגם עצם הסברא לדבריו לא מובנת, מה מעלה יש במה שהוא 

מונח על גבי אהל המיטלטל שנחשב לאהל גם כשמיטלטל, שהלא יש 

לומר שדווקא האדם יש לו מעלה שנחשב כאהל למרות שמיטלטל, אבל 

התיבה שעליה אין סברא לומר שגם היא תחשב אהל במיטלטל, שהלא דין 

אהל של האדם הוא מצד שהוא אדם או בהמה, אבל האהל שמעליו הרי אין 
לו לא שם אדם ולא שם בהמה, ומדוע שנאמר שיש עליו חשיבות אהל. 


ובקובץ תשובות חתם סופר (סיי יד דייה אלא שאין), ביאר שם את כוונת הנודע 
ביהודה, שכיון שהדלתות מונחות על גבי השוורים נאמר בזה גדר 
כמו שמתבטלים אל השוורים, שהם המעמידים שלהם, ולכן יש להם דין אהל 
כמו השוורים בעצמם, וכמו כן כשבטלים אל האדם, יש בהם דין אהל כמו 
האדם"', ויתכן שזהו גם עיקר ההשוואה של התוספות לדין של מעמיד באהל 
שצריך להיות דבר שאינו מקבל טומאה, שיסוד הדין בזה הוא מחמת שהסומך 
ומעמידו הוא העיקר והאהל שעל גביו מתבטל אליו, וכשם שמועיל לגרע בזה 
שהמעמיד הוא דבר המקבל טומאה ולפיכך אינו חוצץ בפני הטומאה, כך מועיל 
למעליותא שיועיל לחצוץ מפני שאין בו חסרון של זרוק. 


המהרש"א הקשה על התוספות שאם כדברי הר"ר שמואל, שדלתות שעל 
גבי הבהמות שאינם מקבלין טומאה נחשב הוא לאהל, מדוע 
לדעת רבנן אי אפשר לעשות עירוב בתרומה שנמצאת בבית הקברות. ותירץ 


דבר המקבל טומאה ובכל זאת נחשב אהל זרוק לרבי שמטמא ומדוע גרוע יותר מהמשנה 
בפרה, ובחידושי הרין בעירובין שם, העמיד את הדין של שידה תיבה ומגדל שמדובר כשזרקו 
באויר, ואז אינו חוצץ בפני הטומאה, ואפשר לפי"ז שגם הרשב"א (שהובא בתוספות) יפרש 
כהברין: 

כה. ואף שהתוספות נקטו בשוורים, כל שכן הוא שהאדם נחשב לאהל, שהרי הפסוק שכתוב 
בו (איוב י יא) שור ובשר וגוי ובעצמות וגידיס תשוככניי, מדובר על אדם, וכמו שכתבו התוספות 
בסוכה (כא: דיה ובעצמות). 

כו. אבל הקשה שם החתם סופר על זה, שזה שייך בדלתות שימונחותי על השוורים, אבל 
בפאראסול (מטריה) שדן שם הנודע ביהודה, שהאדם ינושאי אותה בכחו, ואינו 'מונחי על האדם 


ה. אה זרוכ 


עיונים 


המהרש"א שהילוך בדלתות על גבי השוורים לא שכית?, ואינו נחשב כמו 
שבאפשרותו לעשות זאת וכעומד לכך, ומה שאין כן לגבי שידה תיבה ומגדל 
שדרהיכהלר במרכפות כעין זה. 


במסכתין (כה.) אמרו שאין מביאים שמן למנחות מהגליל כיון שרצועה של 

כותים מפסקת באמצע, ונטמאים שם מטומאת ארץ העמים, ואף 

שאפשר להוליך שם דרך שידה תיבה ומגדל, הרי זה תלוי במחלוקת אם אהל 
זרוק נחשב אהל להציל ולחצוץ או לא. 


והקשו התוספות (ד"ה שרצועה) שלפי דברי תנאים הללו כיצד יכלו תושבי 

הגליל לעלות לרגל, הלא היתה רצועה של כותים מפסקת וכשנכנסו 
שם נטמאו מארץ העמים. ותירץ בהגהת הגר"ב רנשבורג (אות א) שלפיייד 
הרשב"א בתוספות שהדלתות שעל גבי שוורים יכולים לחצוץ לכולי עלמא, 
אם כן יכלו ללכת על ידי הצלת הדלתות שעל גבי שוורים. ובטורי אבן שם 
תמה על קושיית התוספות, שהרי יכלו להגיע במועד מוקדם קודם הרגל 
ולהספיק את ההזאות שלישי ושביעי, וראה שם בתוסי הראי"ש שתירץ כן, 
ועוד תירץ שאפשר לעולי רגל לסבב דרך שבילים קטנים ולא יעברו דרך אותה 
רצועה, אבל דרך המביאים את השמן לירושלים שלא לסובב בדרכים הקטנות 
כיון שצריך את השביל הרחב. אמנם כדי למצוא דרך להתיר את הבאת 
השמנים שבגליל, יש לומר כמו שכתב המהרש"א שאמנם לא שכיח שילכו 
על גבי השוורים, אבל כדי להגיע לרגל ודאי שעלו בצורה זו שהיתה היחידה 

האפשרית כדי שלא יטמאו. 


המאירי בעירובין (לא.) הקשה מדוע תרומה בבית הקברות אינה ראויה לעשות 
בה עירוב על יי שהכהן יכנס לשם בדלתות שעל גבי השוודים כמו 

בפרה, שמחמת שאינן כלי הרי הן חוצצות אפילו באהל זרוק?". ותירץ המאירי, 

שלא הקילו בדבר זה אלא על דבר טומאה שאינה ידועה, כטומאת התהום 
לגבי עשיית פרה בטהרה, אבל בטומאה הידועה לא הקילו. 


ולפי דבריו מתורצת גם קושיית האחרונים בחגיגה מדוע לא טיהרו את השמן 
שיוליכוהו מהגליל לירושלים על גבי דלתות, שלדברי המאירי בטומאה 
ידועה לא הקילו להוליכו באהל זרוק אפילו בדלתות שאינם כלים. 


אמנם יש לדון בזה מדוע חילק המאירי בין טומאת ארץ העמים לטומאת 

התהום, שלכאורה בפשטות טומאת ארץ העמים היא טומאה שאינה 

ידועה, שהרי הריש (טהרות פיד מי"ה) מפרש ביסוד הדין של טומאת ארץ העמים 

שהוא מפני חשש של רקב המת, והרמביים כתב שם שהוא משום עצם 

כשעורה, והלא לפי פירושיהם זהו חשש בלבד ואינה טומאת ודאי, ומדוע לא 
יהיה בו היתר בדלתות כמו בטומאת התהום. 


אמנם מצינו שחקרו המפרשים בזה, האם אחרי שטימאו את ארץ העמים 

עשאוהו כטומאת ודאי בכל עפר חוץ לארץ, או שנוהגים בו רק 
כטומאת ספק במידת החשש שגורם להסתפק בו, ויש להוכיח מדברי הראייש 
שסובר שהוא כטומאה מספק ולא כודאית, שבתוסי הרא"ש (עירובין ל.) כתב 
שבטומאה דרבנן לא שייך שיתקנו שיש איסור לכהנים שמוזהרים בזה, שהרי 
במסכת שמחות (פיד) כתוב שכל טומאה שאין הנזיר מגלח עליו אין הכהן 
מוזהר עליו, ואם כן בשום טומאה דרבנן אין מוזהר עליה. ומבואר בדברי 
הרא"ש חידוש גדול, שבטומאה דרבנן אין איסור של טומאת כהן, והדברים 
תמוהים שהרי כל טומאת ארץ העמים, היא טומאה דרבנן, ובכל זאת יש 

איסור לכהן ונזיר להכנס לשם. 


וביארו המפרשים בדברי הרא"ש שמוכח שנקט שיש שני גדרים בטומאה 

דרבנן, האחד הוא טומאה דרבנן שנוהגים אותה מחמת התקנה משום 
חשש של דאורייתא, כגון טומאת ארץ העמים שיסוד הגזירה משום טומאה 
גמורה שנמצאת שם, הרי שבזה אפילו שהוא רק מדרבנן, אבל גדר תקנת 


כדי לומר שיתבטל אליו, במקרה זה לא שייך להחשיבו כחלק מהאדם, ובודאי שהוא אהל זרוק 
שלאו שמיה אהל, ונפק"מ אינו נחשב אהל לענין טומאת מת. 

כז. וכן אפשר לדייק בדברי המאירי שכתב שם, שאין סומכין על טורח יתר כל כך, שאין 
מתירים לערב על סמך טורח זה. ובקרן אורה (זיר נה.) הביא דברי המהרש"א ותמה עליהם, 
שבגמרא בנזיר מבואר שגם שידה תיבה ומגדל נחשבים מילתא דלא שכיחא, ועוד דלענין עירוב 
מועיל אפילו דברים שלא שכיחים כמו שמבואר בכמה מקומות שם. ועוד הקשה הקרן אורה, 
שמדבריו של המהרש"א משמע שבשידה אפילו על גבי שוורים אינו נחשב לאהל, וכתב שם 
שלא ידע לחלק בּוה; בין דלתות לשידה. 

כח. והמאירי סובר כדברי הריטב"א והר"ן שבדבר שאינו כלי נחשב אהל זרוק כאהל. 


הבאת שמן מן 
הגליל על פי 
היתר הרשב"א 


בטומאה 
ידועה לא 
סמכו על 
דלתות שעל 
השוורים 


האם טומאת 
ארץ העמים 
היא כטומאה 
ידועה או לא 
ידועה 


הרחקת ארבע 
אמות מקבר 
המת עיקרן 
דרבנן 


אוצר 


הגזירה היא שנוהגים בזה כאילו שיש כאן טומאה דאורייתא, וממילא אף 
שבפועל אין חיוב הבאת קרבנות שהלא זהו רק מדרבנן כעין דאורייתא, מ"מ 
חלים בזה כל האיסורים שיש על הטומאה דאורייתא. 


ויש גדר שני בתקנת חכמים שאין בו סרך של דאורייתא ולא תיקנוהו כאילו 

יש כאן באמת סיבה לאסור מהתורה, וכגון בגזירת קריבת ד' אמות 
המוזכרת שם בדבריו ובתוספות, שהראייש נקט שהוא טומאה דרבנן בלבד, 
שהלא אין כאן 'צדי של טומאה אמיתית מהתורה, ואפילו אם נאמר שעשו 
זאת יכאילוי נגע במת, נחשב בכל זאת עיקרו מדרבנן, ולכן יש הבדל שלגבי 


ולפי"ז מתבארים דברי הרמביים שהן שתי הלכות שונות, שבטלית המנפנפת 
שצורת האהלה שלה הוא דווקא מכח המצב שהרוח מפריחה אותה, 
וכיון שכשאין רוח נושבת אינו נפרס אלא נופל, הרי שהאהלה מתבטלת מאליה, 


כט. אכן יש דעות החולקות בזה וכפי שנתבאר בהרחבה באוצר עיונים למסכת נזיר במערכה 
בענין טומאת ארץ העמים. 

ל. ובחידושי הרמב"ן בב"ב (כ. דייה וגוי, וכייכ בחידושי הריין שם) כתב שטומאת ארץ העמים נחשבת 
שעיקרה מדאורייתא, ומשום זה כתב שאינו חוצץ מפני הטומאה לרבי מאיר, ומשא"כ אילו היה 
גדר הטומאה כעיקרו מדרבנן, היה חוצץ מפני הטומאה כמו שהגוים שהם טמאים טומאת זיבה 
מדרבנן ובכל זאת חוצצים בפני הטומאה כמו שכתב בב"ב (כ.). ולדבריו מוכח שתקנת חכמים 
בארץ העמים היתה שינהגו בה טומאה כעין דאורייתא, מכח הצד שחששו שמא באמת יש 
מטמא גמור, ולפי"ז מוכח שסבר כדברי הרא"ש הנ"ל, שארץ העמים אינה כגדר ההרחקה בקבר 
שאיננה נחשבת כעין דאורייתא, שדווקא שם אין שום טומאה, אלא רק הנהגה של הרחקה כדי 
שלא יבוא ליגע במת, אבל בטומאת ארץ העמים יש בעפר עצמו את סיבת הטומאה מכח 
הצד שאפשר שיש בו עצם כשעורה, ונחשב כעין דאורייתא וכהטומאה עצמה, לגבי כל האזהרות. 
לא. ובשלמא התוספות לשיטתם, חילקו בין כשנח על גבי בהמה שנחשב לאהל למרות 
שהבהמות מהלכות, לפי שיש חילוק בין כשרגלי הבהמה עומדין בארץ, לבין פורח באויר, אבל 
לדעת הרמב"ם שהשידה פורחת באויר, מדוע סובר רבי יוסי שנחשב לאהל. 

לב. וכיסוד דבריו של הגר"ח כתוב גם בנודע ביהודה (שוית מהדויית סיי ל) דפשוט שמה שיש 
בתוך הבית טמא, וכן מוכח בדברי הר"ש (אהלות פ"ח מז"ה) דודאי הכלים שבבית שבספינה למרות 


ה. אהל זרוק 


עיונים נג 


בוה בודאי שאינו נחשב לאהל, מפני שגם אינו 'מחיצהי כלל גם לא כלפי 
עברו הפנימי, ומה שאין כן שידה ותיבה האהל קיים ועומד כבר מכח המחיצות 
והשוליים שלו שקיימים בצורתו מצד עצמו, ובכל ענין שכשהרוח תיפסק או 
שהתיבה תנוח על גבי הקרקע הרי יש לה מקום ונשאר בו שם אהל, לכן הוא 
קרוי אהל, שהלא על כל פנים ביחס לחלל האהל פנימה בודאי שנקרא מחיצה, 
אבל כלפי האהל שעושים השוליים של השידה כלפי חוץ, להביא את הטומאה 
על מה שמתחת השוליים, הרי שאהל זה שכלפי תחת השוליים יתבטל כשתנוח 
התיבה, ואין עליו שם אהל. 


נעשה לכך מתחילה שישמש באופן כזה, וכל מה שעשוי לכך מתחילת עשייתו, 
והוא גוף אחד מחובר [שאין כאן קיבוץ וחיבור חלקים נפרדים] אין בזה איסור 
בונה, ואין כאן יעשייתי האהל. 


היותה כמו אהל זרוק בכל זאת פשיטא שתטכא, ועיי"ש מה שכתב לפרש. והגרייח ביאר 
שהאהלה מספיקה להביא את הטומאה והאהלה יש כאן אפילו כשאין לו שם אהל. ולפי זה 
ביאר הגר"ח שגם לגירסת רבינו חננאל שם דגרס והתניא היא סייעתא להוכיח שאם היתה 
מונחת היא טמאה, ורק בלא היתה נחה היא מקבלת טומאה, והתוספות הביאו ראיה לדברי 
רבינו חננאל שהרי בעירובין (ל:) ובחגיגה (כה) כתוב שרבי יוסי בר"י סובר דאהל זרוק שמיה 
אהל, ורבי חולק וסובר שלאו שמיה אהל, ואילו לדעת הרמב"ם הרי כאשר נח לכולי עלמא 
הוא נחשב לאהל, והמחלוקת היא רק על פורחת, ומרבינו חננאל וגירסתו רואים להיפך, אבל 
לפי הנייל, גם הרמבים יכול להסכים לגירסת רבינו חננאל שמדובר במקרה שהיה הכיסוי שלמטה 
בלא מירוח טיט וצמיד פתיל, ואז אינו מציל אלא מדין אהל, ועל זה חולקים אם אהל זרוק 
שמיה אהל או לאו שמיה אהל, ולדעת הרמביים צריך לומר שהכיסוי היה למעלה, ולא למטה, 
ובכיסוי שלמעלה יכול להציל רק מדין של אהל, ועל זה אמרו שכל החסרון משום דין אהל 
זרוק אבל לא מצד האהלה שאינה קבועה, שהרי על אותו מקום יש האהלה קבועה ורק מצד 
החסרון של אהל זרוק אם שמיה אהל או לאו שמה אהל, אבל באמת במקרה זה שהיה מתחתיו 
בלא מירוח אינו נחשב לאהל בכלל משום שהוא דומה לטלית המנפנפת שאין לה דין אהל 
בכלל, שאינו מאהיל בכלל וממילא אינו חוצץ בפני הטומאה. 

לג. וראה מה שכתב בתהלה לדוד (סיי שטו) בביאור דבריו. 


דרבנן נחשב כסיבת טומאה שאין הכהן מוזהר עליה, אבל לענין טומאת ארץ | ובחידושי רבינו חיים הלוי כתב להוכיח שיסוד הדין בטלית המנפנפת שאיננה סנית הגרח 
שטלית 
העמים שחכמים אמרו 'לחושי לטומאה שנמצאת כאן, בוה נחשב כעין כל אהל אינו משום דין ה'אהלי שבו, אלא שאינו מאהיל בכלל ואינה מנפנפת אינה 
האהלה בכלל 
דיני טומאה דאורייתא ממשלל. הרי שכל התקנה היתה שלא לנהוג בזה טומאה ‏ מחיצה כלל, שהרי לכאורה מוכח ממשנה באהלות (פט"ז מ"א) שאהל זרוק 
חדשה מדרבנן, אלא רק עד כמה שיש צד באמת לחוש לכך, ולפיייז זוהי ‏ מביא את הטומאה, למרות שאינו חוצץ מפני הטומאה, ששנינו שם באיכר 
טומאת ספק, כדברי המאיריל. שעבר והמרדע על כתפו אם יש במרדע פותח טפח הרי זה מביא את 
הטומאה, למרות היות המרדע אהל זרוק, אלא מוכח שאהל זרוק למרות שאיננו 
וה אחל זרוק הפורח באויר וטלית מנפנפת חוצץ מפני הטומאה אבל הוא מביא את הטומאה, וקשה שהרי טלית המנפנפת 
לומב'ם רק כתב הרמב"ם (טומאת מת פי"א היא) 'הנכנס לארץ העמים בשידה תיבה ומגדל = איה מביאה את הטומאה, ומוכרח לומר שיש חילוק, שטלית המנפנפת איננה 
שידה הפורחת 
באויר נחשבת הפורחים באויר טמא שאהל זרוק אינו קרוי אהלי.. ומדוק בלשונו = אפילו כמאהילה על הטומאה כיון שאין לה מקום קבוע, ולא חשיבה אהל כלל 
₪ 7 שדווקא כשפורחין באויר ממש, ואינם מהלכים על גבי בהמות או אדם | ואפילו לא כמחיצה. מה שאין כן באהל זרוק שכלפי המקום שבחללו שעליו 
שמוליכים אותם. ומוכח שסבר שהמחלוקת אם אהל זרוק שמיה אהל או אין | מאהיל, כגון בשידה שיש מכסה למעלה הרי האהלה זו היא האהלה קבועה, 
שמיה אהל, הוא על אהל שנזרק באויר בפועל, אבל אם אינו באויר אין ‏ אלא שיש חסרון בגוף האהל כלפי העבר החיצוני שאינו אהל במקומות שהוא 
מחלוקת בזה, וכדעת רשיי בגיטין (ח: דיה רבי) שנחשב כאהל המונח. מקור = אהל זרוק, ובזה חולקים ריברייי ורבי, אם שמיה אהל או לאו שמיה אהל, ובזה 
דברי הרמבי"ם כפי הנראה הוא מכח קושיית התוספות בעירובין (לא.) כיצד | העמיד הרמב"ם את המחלוקת של ריבר"י אם אהל זרוק שמיה אהל או לא, 
בדלתות שעל גבי השוורים והתינוקות יושבין על גביהן איננו נחשב אהל זרוק, = כגון שצריך להציל את הכלים שבתוכו, ולגבי הצלה זאת מועיל מחיצת התיבה 
- ולדברי הרמביים מיושב, שכשמונח על גבי השוורים בכל ענין אינו אהל זרוק, על aT‏ אהל שבה, ולפי מי שסבר אהל זרוק שמיה אהל, הרי שהיה מועיל 
אלא רק כשפורח ממש באויר. דבר זה גם כדי להביא את הטומאהלג. 
והקשה בחידושי רבינו חיים הלוי (שם) כיצד יתכן לומר שיש תנאים שסברו ז. לגבי עשיית אהל בשבת 
שאף כשפורח באויר נחשב כאהל, והלא שנינו באהלות (פ"ח מיה 
A /‏ ' = בנודע ביהודה (שו"ת מהדו"ת סי ל) כתב לדון אם יש דין אהל לפארסאל האפ מטויה 
טלית המנפנפת אינה מביאה ואינה חוצצת, הרי לנו שכל שפורחת באויר איננה נחשבת לאהל 
(מטריה) שלכאורה יש לומר בזה שמשום שאהל זרוק הוא אין שמיה זוק 
נחשבת בכלל כאהל בין להביא ובין לחצוץ, ומדוע האהל שפורח באויר, סובר 
אהל, ונפק"מ לגבי הבאת טומאה אצל כהנים, כשיש טומאה תחתיו ועל גביו, 
רבי יוסי שנחשב כאהללי. 
או מן הצד. 
והרמב"ם בדבריו רמז על תירוץ בזה, שהלא כתב (פי"א היה) שאהל זרוק 
וכתב הנודע ביהודה עוד לחדש בזה, שכיון שאין לו תורת אהל הוא הדין אהל זזוק 
אינו קרוי אהל, אבל לענין טלית המנפנפת כתב שאעייפ שהאהילו לענין בונה 
לענין מלאכת בונה בשבת, שאין כאן יצירת אהל ודינו שיפטור ומותר', בשבת 
אינו אהל המתקיים. מפורש בלשון הרמביים שמעשה האהלה היה כאן, אבל 
שכשם שבהבאת טומאה אינו נחשב לאהל אף ענין אהל בשבת שווה להגדרה 
שם אהל אין בו כיון שאינו מתקיים, שחסר בחשיבות האהל. וכוונתו לכאורה = 
זו, שאין כאףיאף לא אהל עראי. 
לחלק שבטלית יש חסרון גדול יותר שאין כאן כלל מצב של האהלה ויצירת 
מחיצה, ומשא"כ בסתם אהל זרוק שחסרונו הוא בחשיבות האהל ולא בצורת | והחתם סופר (שו"ת או"ח סיי עב) כתב שיש לחלק בין שבת לטומאה ולהקל 
האהלה שעדיין היא במצב של מחיצה. כלומר שבכל אהל ישנם שני חלקים, בזה, שהכל מודים בזה שאינו אהל. שבדין מלאכות שבת שהוא לימוד 
האחד הוא מה שהוא מחיצה לחלוק רשות לעצמו, שהלא יש את מה שבעברו | ממלאכת המשכן, נדרש בזה גדר של אהל קבוע במקום מסוים, ואינו דומה 
הפנימי ואת מה שבעברו החיצון, וזהו שם מחיצה שחולקת את הרשויות, וישנו לדין אהל הטומאה?י. 
חלק שני מה שהוא מאהיל על גבי מה שמתחתיו ועל ידי זה הוא גם מביא 
בחזון איש (או"ח סי נב סק"ז) כתב שאף לפי משיכ הנודע ביהודה שנחשב היתר החזון 
את הטומאה לכל מה שתחתיו וגם חוצץ בפניה כדי שלא תעלה ותבקע עד איש מכח 
כאהל, יש מקום להתירו בשבת, שזהו דומה לכסא טרסקל שמצינו שעשו לכן 
הרקיע, שיש כאן חלוק אהלים, שלא תתפשט לרקיע. 8 
(שבת קלח. שו"ע או"ח סי שטו) שיש לו היתר ואינו עשיית אהל, כיון שהוא ולהסגר 


האם עשיית 
אהל בשבת 
תלוי דווקא 
על גבי קרקע 


עשיית אהל 
בשבת אם 
הוא אב או 

תולדה 


אוצר 


נד 


ומפני וה מותר יגם לפרוס החופה אעיג שמתכוין לאהל, וזהו גם הטעם 


שסתרים" לפתות :את דלת הגה שעל :גב הסוכה כדי לסתום: הגג 
הפתוח בעת הגשמים. 


ובאגרות משה (שויית חיד סיי קה) כתב לדון לגבי הגג שנפרס על גבי העגלות, 
והסיק להחמיר בזהלז, אף שלכאורה כל הגג של העגלות הוא אהל 
זרוק. 


התכמת 


עיקר הדיון בדברי הנודע ביהודה והחתם סופר אם לפי גדרי מלאכת בונה 

שהיה במשכן יש תורת בונה באהל המטלטל או לא, לכאורה הוא 
תלוי מהו הגדרת בונה אהל, אם יש תנאי שיהיה קבוע במקומו, או שצורת 
אהל נחשבת בכל ענין אף שאינו קבוע במקום מסוים, וזה תלוי האם צריך 
בזה שיהיה כעין מה שהיה במשכן או לא. שהרי הכלל הוא במלאכות שבת 
שכל שהיה במשכן כמותו הוא אב מלאכה, וכל הדומה לו הוא תולדה כפי 
שמצינו בב"ק (ב., ואף בענין בונה יש לדון האם המהות של בונה אהל הוא 
קשור לקביעותו או לא. 


והנה מצינו בלשון הירושלמי (שבת פ"כ ה"א) הנוטע אהלים חייב משום בונה 

וריז אמר שאינו חייב, משמע שכל הדיון היה על נוטע אהלים כלומר 

שמחוברים בקרקע, ומוכח שכדי להחשב בנין צריך שיהיה על גבי קרקע, 

ולפי"ז אהל זרוק אינו יכול להחשב כבונה אהל כיון שאינו נוטען ואינו מחובר 
למקומו. 


אבל בגמרא (שבת קלח:) אמרו, סיאנא אסור כשיש בו רוחב טפח, ואמנם 

ברש"י שם (דייה אלא טעמא לאו) פירש למסקנא שהאיסור בזה אינו משום 

עשיית אהל, אבל בתוספות (דיה הא דמהדק) כתבו בשם רבינו חננאל שאיסורו 

הוא משום אהל, וכן הוא לשון הרמב"ם (שבת פכ"ב הל"א) 'הרי זה עושה אהל 

עראיי, הרי שמפורש בלשון הרמביים שאיסורו משום עשיית אהל, וכיה בערוך 

ערך סיאנא דדמי לאהל*יה, ומוכח שדעת הבבלי שאף במיטלטל נחשב אהל 
ובניןלי. 


עוד יש לדון אם עשיית אהל שלא בדרך בנין היא אב של בונה או שהוא 
רק תולדה, שעיקר האב מלאכה הוא דווקא בחיבור גמור של חלקים 
נפרדים שנהפכים מחלקים לבנין מחובר, ולא בעשיית תבנית של האהלה לחוד. 


ומצינו בזה מחלוקת ראשונים אם עשיית אהל הוא אב של בונה או רק 

תולדה, שהרמב"ם (שבת פיי הייג) כתב שהוא תולדת בונה וז"ל: 

יהעושה אהל קבוע הרי זה תולדת בונה וחייבי, ובירושלמי (שבת פ"כ ה"א) אמרו 

שחייב 'משום בונהי ובפשטות הכוונה בזה שהוא תולדת בונה, שבדרך כלל כך 

הוא לשון הש"ס כשאינו אב ממש אלא רק דומה לו כתולדתו. אבל ברשיי 

(ביצה כב. דייה אין תורת בנין), משמעות דבריו שם שהוא אב מלאכה, ולא רק 
תולחתה 


ובירושלמי כתב שבונה לומדים מהמשכן, מה בנין היה במשכן שהיו נותנים 

קרשים על גבי אדנים, ולכאורה מדוע לא למדו זאת מעצם 
עשיית האהל בפריסת היריעות, אלא מוכח שלומדים רק את מלאכת בונה 
מהמשכן שהיא בבנין קבוע של מחיצות בחיבור חלקים בתקיעה חזקה, אבל 
לא את עשיית האהל, שלא זו היא תכונת המלאכה, שעשיית אהל הוא רק 
תולדה ולא בונה. ולפי זה שמלאכת אהל הוא תולדה אין צריכים ללמוד את 
תכונת אהל מהמשכן, שיש לנו מקור אחר ולא מצד שהיה במשכן, אלא 
שבעצם הוא חלק ממלאכת בונה, וכמו שכתב המגיד משנה (שבת פיז ה"ד) 
להסביר מהו הגדרת תולדה, שכל שהוא מהווה רק חלק מתכונת אב המלאכה, 

זה תולדה. 


וכך צריך לפרש גס בתולדת בונה, וכפי שביאר באבן האזל (שבת פיי היז) 
שהוא מוגדר לפי מה שנעשה בתולדה חלק מתכונת מלאכת בונה, כי 


לד. וראה משיכ בביאור הלכה (סיי שטו סיח דיה טפח), ובשערי תשובה (סיי שא סק"ה), אודות 
דין פתיחת מטריה בשבת. 

לה. וראה מש"כ במשנה ברורה (סיי שא ס"ק קנב) ומש"כ בשער הציון (סייק קפת). 

לו. ועוד ראיה מצינו שמלאכת בונה אהל שייך אפילו על דבר המיטלטל, שמצינו בביצה (לב6 
שאין מקיפין שתי חביות כדי לשפות עליהם קדרה, ופירש"י (דיה לשפות) משום דדמי לבנין 
ומדרבנן משום שנראה כאהל, ובשוייע (או"ח סיי שטו סייג) ובמשנה ברורה (ס"ק מט) כתבו שדעת 
הרשב"א והראב"ד שבאיסור שמצינו שם לגבי הנחת כיסוי כלים שיש בו איסור משום אהל, 
וכן נפסק שם בשו"ע משום אהל ושנכון להחמיר בחבית רחבה ביותר, והנוהגים להקל אין 
למחות בידם, ומוכח שיש איסור משום אהל אפילו על דבר המיטלטל לגמרי. 

לז. ולפי גירסת המהרש"ל שם ברש"י (שבת קכה:) מוכח שלא שייך בשום ענין שיהיה חייב על 
מחיצה משום אהל. ובשיטמ"ק ביצה (ל:) כתב דרש"י חזר בו, וע"ע חתם סופר (שבת קכה:) 


ה. אהל זרוק 


עיונים 


מלאכת בונה כלולה משני דברים, אחד הוא המעשה חיבור חלק לחלק והשני 

הוא תוצאת הבנין, ולכן המגבן גבינה נתבאר ברמביים שם שנחשב תולדה של 

בונה, למרות שלא עושה תוצאת מלאכת בונה, כיון שעכייפ יש כאן חיבור 

ויצירת גוף מחובר, וכן באהל נחשב כתולדה משום שהוא עושה תוצאת מלאכת 

בונה, מצד תבנית הבנין, נמצא שהוא רק חלק ממלאכת יבונהי ולפי תכונתו 
צריך שיהיה בו תוצאה של בונה. 


ולפי"ז ברור שאין שום חשיבות בכך שיהיה האהל כגדרי אהל שבכל התורה, 

אלא צריך שיהיה אהל של מלאכת בונה, וכל שנחשב מלאכת בונה 
יהיה חייב על זה משום אהל, ולכאורה כיון שתבנית אהל יש גם באהל זרוק 
הרי שיש לומר כדברי הנודע ביהודה שיש כאן מלאכת בונה בעשיית האהל. 


אבל אם נאמר שמלאכת אהל היא אב מלאכה, הלא כדי להגדיר את המלאכה 
צריכים ללמוד זאת מהמשכן ששם הוא המקור, ואפשר להניח כסברת 
החתם סופר שצריכים שיהיה אהל קבע, ובנין קבע ולא כאהל זרוק. 


ומצינו כעין נידון זה, שנחלקו הראשונים מה הדין בעשיית מחיצה האם 

חייבים משום אהל או לא, שדעת רשיי (שבת קכה: ד"ה שאין) שאין 

במחיצה משום אהל, ורק על אהל גמור עם גג יש חיוב בונהלז, אבל התוספות 

(ד"ה הכל, עירובין מד. וסוכה טז.) נחלקו עליו. ומהרמביים (שבת פכייב הלייב) שכתב 
שיש בפרוכת משום אהל, משמע כדברי התוספות. 


וביאור המחלוקת תלוי בחקירה הניל האם עשיית אהל הוא אב או תולדה, 

שאם נאמר שהוא תולדה, שיש בזה את תכונת המלאכה מצד עשיית 

תבנית אהל, בודאי שאין חילוק בין אם הוא הגג או המחיצה, כל שיש בו 

תוצאת בונה הרי זה ממלאכת בונה, אבל אם אהל הוא אב מלאכה, צריך 

שיהיה תורת אהל כמו בכל מקום ששם אהל נקבע בגג ולא במחיצות, ולכן 
דווקא הגג נחשב אהל ולא המחיצות, ובזה יש לדמותו למשכן. 


ובט"ז (יויד סי רפב סק"ד) כתב לגבי הדין של כבוד ספר תורה, שאם הוא 

עומד בתוך ארגז שיש לו דין אהל זרוק, שכיון שפוסקים להלכה שאהל 

זרוק לאו שמו אהלל", ממילא אף לענין ספר תורה אין הארגז מחלק את 

הרשות להחשיבו כאילו מונח במקום אחר, כיון שהוא אהל זרוק, ואין שמיה 
אהללל. 


והש"ך בנקודות הכסף (שס) כתב שיש הוכחה לדברי הט"ז שגם הרמיא נקט 

כמותו, שכתב (שו"ת הרמיא סיי לד) לגבי ספר תורה המונח בתוך כלי, 
האם חציצת כלי חולקת רשות לעצמה כדי שיהא נחשב שמונח ברשות אחרת, 
ונקט שם שכלי בודאי אינו חוצץ להחשיבו רשות אחרת. והוסיף שם שלגבי 
כלי הבא במידה, שאינו מקבל טומאה בתורת שאינו 'כליי המטלטל אלא עשוי 
לנחת, יש ללמוד מדין אהל של טומאה שכל היוצא מכלל כלי חולק רשות 
לעצמה גם לגבי כבוד ספרים, הרי שהרמ"א השוה בין גדרי המחיצה באהל 

הטומאה ובכבוד ספרים. 


וכותב השיך שיש לחלק בזה, שבטומאה צריך חילוקי אהלים אולם בספרים 

די בחילוקי מחיצה של כלים, שבאהל הטומאה כיון שאין שמו אהל 

אינו נחשב אלא ככלי ואינו חוצץ בפני הטומאה שהרי לענין טומאה צריך 

שיהיה אהל כדי שיחוץ, וכלי אינו חוצץ בפני הטומאה, אולם לגבי ספרים 

אפשר שגם כלי גדול ראוי להיות מחיצה כיון שאינו מטלטל, ששם די 
במחיצות ואין צריך להיות אהל קבוע. 


ולפי סברתו יש מקום לומר גם לגבי בונה בשבת, שאפילו למ"ד שאהל זרוק 
אינו אהל בכל זאת לענין שבת יתכן שנחשב כאהל, כיון שיש בו צורת 


ובשפת אמת שם משיכ ליישב קושיית התוספות עירובין (מד). ובמהרש"א (חידושי אגדות זבחים 
קיח.) על מה שאמרו שם שבמשכן שילה היה בנין של אבנים ומעליהן יריעות של המשכן ולכן 
נקרא אהל, מוכח ששם אהל תלוי בגג ולא במחיצות, ולכן שייך לקרותו אהל לדעת רשיי 
למרות שהמחיצות היו של אבנים. 

לח. כפי שכתב הטור (או"ח סיי תט) שאי אפשר להניח תרומה לכהן בבית הקברות כיון שאסור 
להכנס לשם אפילו על ידי אהל זרוק. 

לט. ולכאורה לעיקר הדין בזה יש בזה שתי נפק"מ, האחת שיש חובת קימה והידור בפניו, 
והשנית שאסור לשבת על גבי התיבה שמונח בה. אכן הטיז לא הזכיר לאסור אלא כאשר יושב 
על גבי התיבה, ולא לגבי לקום בפניו ומשמע שכיון שאינו רואה אותם אין חובת קימה והידור 
ואין צריך לוה מחיצה ממש. ודנו הפוסקים בזה גם לגבי כבוד אביו ורבו כשהם נוסעים בתיבה 
הרוכבת על גבי בהמה, וכיוצא בזה, האם יש חובת קימה והידור בפניהם כעוברים לפניו או לא. 


מחלוקת 
הראשונים 
במחיצה לענין 
שבת 


הדמיון טומאה 
לשבת שייכת 
רק אם הוא 
אב מלאכה 
ולא תולדה 


אהל זרוק 
לענין קימה 
והידור בספר 
תורה 


אהל זרוק 
לענין נגעים 


אוצר 


מחיצה של בנין, יש כאן אהל עראי, שלא כל מה שאינו נחשב לאהל אינו 
נחשב גם לגבי שבת. 


ח. בנגעים 


הר"ש בנגעים (פיייג מיייב) הביא את התוספתא (פיז) ששנינו, רבי אומר השידה 

התיבה והמגדל שבבית המנוגע אע"פ שהן מכוסין כלים שבתוכן 
טמאין, והבור והדות שבבית המנוגע אע"פ שהן מגולים כלים שבתוכה טהורין, 
וכל המציל מכוסה באהל המת מציל מכוסה בבית המנוגע, ובית המנוגע כאהל 


אוצר החכמהן | דברי רבי מאיר. רבי יוסי אומר כל המציל בצמיד פתיל באהל המת 


חילוק בין 
אהל המת 
לאהל בנגעים 


טומאת אהל 
בנגעים מדין 
טומאת מת 


מציל מכוסה בבית המנוגע, וכל המציל מכוסה באהל המת אפילו מגולה בבית 
המנוגע טהור, רייש אומר המציל בצמיד פתיל באהל המת מציל בצמיד פתיל 
בבית המנוגע, וכן המציל מכוסה באהל המת מציל מכוסה בבית המנוגע, ע"כ. 


ופירש הר"ש, השידה והתיבה והמגדל קסבר רבי אהל זרוק לאו שמו אהל 

וכדאמרינן בעירובין (ל:) ובנזיר (נה.) הילכך אין מצילין מכוסין ואפילו 
מחזיקין ארבעים סאה. ויש להקשות שלכאורה שם מדובר כשהם נחים ואינם 
נזרקים ממקום למקום, ובשלמא אם נאמר שהמחלוקת בין רבי לריברייי הוא 
בשידה נחה, באמת הוא תלוי במחלוקתם בסוגייתנו, אבל לשיטות הראשונים 
שחולקים על רבינו חננאל והמפרש, וסוברים שהמחלוקת דווקא בעודה נזרקת, 
אבל בנחה הכל מודים שנחשבת כאהל קבוע, אם כן מדוע בשידה שנחה בבית 
מנוגע אינה חוצצת, והרי היא נחשבת אהל לפי כולם, ולא משמע שמדובר 
שם שהיה אהל זרוק בשעת הזריקה, אלא משמע אפילו בנחה. 


וכן קשה לשיטת רמב"ם שכתב (טומאת צרעת פט"ז ה"ט) שתלוי אם מציל 

בצמיד פתיל, והלא לדעתו שפסק שאהל זרוק שמו אהל מלבד כאשר 

נזרק בעודו פורח באויר, שבזה אין שמו אהל, היה צריך להיות לפי"ז שיועיל 

להפסיק בבית המנוגע, אפילו כשאיננו צמיד פתיל, וכל שכן הוא, שאם אפילו 

צמיד פתיל מציל, למרות שנחשב רשות אחת, כל שכן שיהיה אהל אחר מציל 
על מי שנמצא מעברו השני של האהל. 


ובאמת יסוד ההיתר של חילוק אהל בבית המנוגע חלוק לגמרי מדין של 

אהל המת, שהרי שנינו בנגעים (פיייג מייב) נכנס המצורע לבית הכנסת 
עושים לו מחיצה גובה יי טפחים על רוחב ארבע אמות, נכנס ראשון ויוצא 
אחרון. הרי שמספיק לעשות מחיצה בגובה יי טפחים למרות שלענין אהל 
המת לא מועיל מחיצה שהיא גבוהה רק יי טפחים, ולכאורה לפי"ז די לנו 
במצורע שתהא בו מחיצה שחולקת בין המקומות ואין צריך להפקיע את האהל 
לגמרי, וכפי שנתבאר לעיל עפייד הגרח שישנם שני אופנים של חילוק האהל 
במת, האחד שאינו אותו האהל, והשני שיש מחיצה שמחלקת את המקום 
שמעבר למחיצה שאליו לא תעבור הטומאה, וראה מה שיתבאר להלן ע"פ 
דין הצלה של צמיד פתיל. וזהו הדין של מחיצה במצורע שאף אם יש סיבה 

להבאת הטומאה יש כח במחיצה למנוע ולחצוץ שלא תעבור הטומאה. 


ולביאור הענין שמצינו חילוקי מחיצות במצורע, יש לומר שגם בבית המנוגע 

יש בו את הענין שיש בטומאת אהל, כפי מצינו שכתב רשיי בבייב 
(ט: דיה ביום ספירה), דאיתקש המנוגע למת, מה מת מטמא באהל אף הוא 
מטמא באהל, ותמה הרעק"א (שם) שהרי נגעים אינם מדין טומאת אהל כמו 
במת, שהרי אם הכניס ידו לבית המנוגע אינו טמא, שצריך דווקא כניסת ראשו 
ורובו, וכן טמא עובר וטהור עומד אינו מטמא כיון שהמצורע אינו יושב 
בקביעות שם, ומשנה ערוכה היא בכלים (פ"א מייד) חמור מכולם מת שמטמא 
באהל, הרי שבית המנוגע אינו מטמא באהל, אלא שהבא לבית שמצורע שם 
טמא ממה שכתוב בתורה והבא אל הבית יטמא אבל לא מהיקשא דמת, 

ונשאר ע"יז בצעייג. 


מ. כוונת דברי הגר"ח לחקור אם במצב של אהל בתוך אהל, נחשב שאין סיבה בכלל 
להתפשטות הטומאה אליו, כיון שהוא לא עמו בתוך בית אחד, או שיש סיבה להתפשטות 


ה אהל זרוק 


עיונים 


נה 


ולכאורה קשה גם ממה שהובא מדין מחיצה, שהרי מפורש במשנה שאם 
היה מחיצה של עשרה טפחים אינו מטמא, ואם יש לו דין מת, 
כדרך שהמת מטמא באהל מדוע תועיל למצורע מחיצה של עשרה טפחים. 


וביארו המפרשים בזה בדעת רש"י שיש שני דינים של הבאת טומאה במת, 

שמלבד דין התפשטות הטומאה שהוא דין מסוים במת, ישנו גם דין 
של ביאה לבית שהמת שם כדרך שמצינו במצורע, שנאמר עליו 'והבא אל 
הבית יטמאי, ובטומאת מת גם מצינו לכך מקור כפי שלמדים זאת מפסוקים 
בספרי (חקת פרק מז) כל הבא אל האהל זה הבא מקצתו וכל אשר באהל זה 
הבא כולו, הא עד שלא יבא יש לי בדין, אם הבא מקצתו טמא הבא כולו 
אינו טמא, אלא אם כן ענשת מן הדין, לכך נאמר כל אשר באהל, עיי"ש. 
הרי שיש שני דינים, האחד הוא מה שבא אל האהל אפילו מקצתו, והשני הוא 
שאם בא כולו טמא, ויש להבין מהו חילוקי הדינים בין שני האופנים, ולכאורה 
חילוקי הדינים הם כמו בבית מנוגע ובמצורע, שיועיל אף חילוק מחיצה כשם 

שצריך ביאת ראשו ורובו. 


ולפי זה ביארו בכוונת דברי רשיי שלומדים מצורע ממת, את טומאת בא 

כולו אל הבית ולא את טומאת הבא במקצתו, ויתכן שאי אפשר ללמוד 

ממת אלא רק את דינו של יבית המנוגע' אבל לא את הדין של אדם המצורע, 

ולפיכך צריך פסוק לזה, ועכ"פ נמצא שיש דין הבא אל הבית שהוא דין נפרד, 
ועל זה מועיל אפילו מחיצה. 


והנה ביישוב ההלכה שאהל זרוק אינו מועיל בבית המנוגע, יש מקום לבאר 
שיש בזה חסרון נוסף מכח שהוא אהל עראי, שכפי שביאר הגרייח אין 
בו כח לחצוץ בפני הטומאה, אלא להציל בפני הנטמא, והוא הדין בבית המנוגע. 


שבחידושי רבינו חיים הלוי (טומאת מת פ"כ ה"א) הקשה שלפי המבואר בסוכה 

(כא:) שאין כח באהל עראי לבטל אהל קבע, מדוע כאשר היה 
אהל עראי בתוך אהל קבע, אין העראי מתבטל כלפי הקבע להעביר טומאה 
שבתוכו אל הקבע. ותירץ שם שיש לומר, ששני דינים יש במה שאין הטומאה 
עוברת מאהל לאהל5, האחד הוא שיש חסרון מצד זה שאין הטומאה נמצאת 
עמו באותו מקום, וכתוב בתורה 'כל אשר באהל יטמאי, ולא מה שחוץ לאהל, 
והשני הוא מצד שהאהל חוצץ בין הטהרות ובין הטומאה, שהוא 'מצילי מפני 
הטומאה שעמו בבית, שהוא נחשב שנמצא במקום נפרד לעצמו אפילו שהוא 
בתוך אותו בית, שעדיין אינו נחשב כהאהלה אחת, אלא כמקומות חלוקים 
בתוך אותו בית, וזהו מה מועיל באהל עראי, כי למרות היותו מתבטל כלפי 
האהל הקבע, אבל מכיון שיש לו אהל בפני עצמו, יש בו כח לעשות חציצה 
בפני הטומאה, שלא תצא ממנו הטומאה לחלל הבית, ושלא תכנס אליו משאר 

הבית, ולכן אין הטומאה עוברת מזה לזה. 


ולפי"ז חידש הגרח שאין באהל עראי אלא כח של מציל, ולא של חילוק 

אהלים גמור, וההבדל ביניהם הוא שהלא שנינו (תוספתא כלים ב"ק פ"י, 
רמב"ם טומאת מת פ"כ ה"א) שהצלת צמיד פתיל מועילה רק לטהרה שבתוכה, 
ולא על טומאה שבתוכה, ואף כאשר הוא אהל עראי אפשר להציל בו רק 
מדין צמיד פתיל [שיש כח זה לא רק בכלי חרס אלא בכל האהליםן, ולכן 
כאשר יש בו טהרה הוא מציל על אף היותו אהל עראי מדין צמיד פתיל שלא 
נטמא מה שבתוכו, ומשום זה כתב שם לחלק בין טומאה לטהרה, שאהל עראי 
מציל את הטהרה שלא תטמא, כמו כל צמיד פתיל, אבל אם יש טומאה 
בתוכה, אין האהל הזה מצילו שלא יטמא, שבזה כיון שהוא אהל עראי, 
ומתבטל ביחס לאהל הקבוע, אינו מועיל. ודקדק הגר"ח שלא הוזכר ברמביים 
אלא הצלת צמיד פתיל, מפני שאהל עראי הוא כהצלת צמיד פתיל ולא יותר 

מכך. 


אלא שעדיין קשה כנ"ל, מדוע אהל עראי או אהל זרוק ששמיה אהל בכל 
זאת אינו מועיל להציל בבית המנוגע כדרך שמועיל צמיד פתיל, וצ"ע. 


הטומאה אליו כיון שהם באותו בית, אבל יש מונע של 'הצלהי מתוך שמחלק וחוצץ ביניהם 
שלא תתפשט ותעבור הטומאה אליו. 


דברי הגר"ח 
שאהל עראי 
איננו מבטל 
אהל קבע 


ל 
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פרק ראשון 
- 


החייבים והפטורים בראייה 8nN‏ 0 

מצות עשה להיראות פני ה' ברגלים=. 
נשים ועבדים פטורין מן הראייה. וכל 
האנשים חייבים בראייה חוץ מחרש ואלם 
ושוטה וקטן וסומא וחגר, וכן הזקן 
והחולה והרך והענוג מאד שאינם יכולים 
לעלות על רגליהן= כל אלו פטורין, ושאר 
כל האנשים חייבין בראייה!\. 


ארח ו2,70 2/0 ח 
אהח18/06/5018 


הדהררדרדרייף-! 


חרש רק באזנו אחת פטור מן הראייה. וכן 
הסומא בעינו אחת, או חגר ברגלו אחת 
פטור. וכן האלם אף על פי שהוא שומע 
פטורויו. 

טומטום ואנדרוגינוס פטורין מפני שהן 
ספק אשהף=. 

ומניין שכל אלו פטורין מן הראייה, הרי 
הוא אומר (פנות כג ₪ "ראה כל זכורך' - 
להוציא את הנשים, ומצות עשה שאין 
הנשים חייבות בה אין העבדים חייבים 
בה. ועוד שנאמר (לנמס ₪ 6) 'בבוא כל 
ישראל' להוציא העבדים. ונאמר 'בבוא כל 
ישראל לראות', כשם שהן באין להיראות 


[א] מנין המצוות לרמב"ם (עטס נג, וכן כפכ סרמנ"ס נתמינת סנכומ 
קגיגס), רמב"ם (פניגס פ" ס"6). [ב] מדברי הרמב"ם נראה 
שטעם הפטור של רך וענוג הוא כיון שאינם יכולים 
ללכת על רגליהם בלי משענה, וכזקן וחולה הם. אך 
רש"י (ד: ד"ס מפנקי) כתב הטעם כיון שאין הולכין בלא 
מנעל ואין אדם נכנס להר הבית במנעלו, ועיי' משנה 
למלך. נגן רמב"ם (פס פ"נ סי). והשמיט הרמב"ם שמי 
שאין לו קרקע פטור מן הראיה (כפס פוק' ד"ס מון, ונפרוכס 
מס נמpנס‏ למנך, וכטורי 6כן נקוגיתינו ונסג' 6מרי כרוך ענ סעו"6), ועי' 
ילקוט ביאורים. [ד] רמב"ם (פס). [ה] רמב"ם (5ס. 
ובלחם משנה תמה על הרמב"ם, שהרי בגמרא ,7) 
הובאה ברייתא שמיעטו טומטום ואנדרוגינוס ממה 
שנאמר זכורך, ובאמת הקשו שם מי איצטריך קרא 
למעוטי ספק, וביארו שאנדרוגינוס אינו ספק כיון שיש 
בו צד זכרות ויש לחייבו מהאי טעמא, וטומטום 


אליבא 


לפני ה' כך הם באים לראות הדר קדשו 
ובית שכינתוייי, להוציא סומא שאינו רואה, 
אפילו נסמית עינו אחת שהרי אין ראייתו 
שלימה. ושם (פפוק ינ) נאמר 'למען ישמעוי, 
להוציא מי שאין לו שמיעה גמורהײף. 
יולמען ילמדו', להוציא מי שאינו מדבר, 
שכל המצווה ללמוד מצווה ללמד. ונאמר 
(סמות 9ד כד) 'בעלותך ליראות את פני ה", 
מי שיכול לעלות ברגליו להוציא חגר 
וחולה וזקן וענוגוףי. 


חיוב קטן בראייה 

כל קטן שיכול לאחוז בידו של אביו 
ולעלות מירושלים להר הבית, אביו חייב 
להעלותו ולהיראות בו כדי לחנכו במצות, 
שנאמר (ממות כג )r‏ יראה כל זכורך'ײ. 


קרכנות ראייה וחגינה ושיעורם 

בכל רגל משלש רגלים מחוייבים בני 
ישראל: א) במצות הראייה שנאמר (פפות כג 
יראה כל זכורך', 5); במצגת הנגה 
שנאמר (לנליס טז טו) 'תחוג לה' אלקיך'ײ. 

הראייה האמורה בתורה היא שנראה 
פניו בעזרה ביום טוב הראשון של חג 
ויביא עמו קרבן עולה בין מן העוף בין 
מן הבהמה, ומי שבא לעזרה ביום ראשון 


איצטריך קרא היכא דביציו מבחוץ. ואם כן תמוה מש"כ 
הרמב"ם שיש למעט אנדרוגינוס כיון שהוא ספק, וזה 
אינו, וגם תמוה מה שהשמיט שטומטום פטור גם 
כשביציו מבחוץ, ועי' מזבח אבנים (פ"כ סי 5 פות ל') 
שהביא בזה מהאחרונים ליישב דעת הרמב"ם. [ו] כתב 
בלחם משנה שהרמב"ם פירש בסוגייתינו שלומדים יִרְאֶה 
ירְאֶה, ודורשים המקרא קודם, כשם שהן באין להיראות 
לפני הכה הם באים לראות הדר קדשו ובית שכינתו, 
וכפירוש רבינו תם (פופ' ל"ס יכפס ילפֿם). ולא כרש"י (ל"ס 
ילסס) שפירש שלומדים יִרְאֶה יִרְאָה ודורשים המסורת 
קודם, כדרך שבא הקב"ה לראותך דהיינו בשתי עיניו אף 
אתה בא לראותו בשתי עיניך. [ז] וכוונתו לאפוקי אף 
החרש באוזן אחת (נמס מסנס). ואף שבגמרא מיעטו חרש 
באזנו אחת וחגר חולה וזקן מפסוקים אחרים, דרך 
הרמב"ם לתפוס דרשות הפשוטות יותר (כ6ס (תס מנס). 


הגיגה ב. - ב: 


ולא הביא עולה לא דיו שלא עשה מצות 
עשה אלא עובר על לא תעשה שנאמר 
(פמום כג טו) 'לא יראו פני ריקםיי=. 

החגיגה האמורה בתורה היא שיקריב 
שלמים ביום טוב הראשון של חג בבואו 
להיראותני=. 

הראייה והחגיגה אין להן שיעור מן 
התורה, שנאמר (לנריס מו )r‏ 'איש כמתנת 
ידו'. אבל מדברי סופרים שלא יהא קרבן 
עולת ראייה פחות משוה מעה כסף, ולא 
שלמי חגיגה פחות משוה שתי כסףײ, 
ומצוה להביא כפי עשרו שנאמר כמתנת 
ידוויי. 


חציו עבד וחציו בן חורין בראייה 

מי שחציו עבד וחציו בן חורין פטור 
מן הראייה מפני צד עבדות שבושי. ויש 
אומרים שחייבטי. 


תשלומי הכאת עולת ראייה ושלמי 
חגיגה 

מצוה להקדים ולהקריב עולת ראייה 
ושלמי חגיגה ביום טוב הראשון. לא 
הקריב בראשון, בין שוגג בין מזיד, יקריב 
בשני. וכל המאחר הרי זה מגונה ועליו 
נאמר (פטס ג ים) 'נוגי ממועד אספתיײײ. 


[ח] רמב"ם (סגיגס פ"נ ס"פ). [ט] רמב"ם (פגגס פ"נ ס"ג). 
ולדעת הרמב"ם אין חיובו אלא בראייה ולא בהבאת 
קרבנות, כיון שאין חיובו אלא מדרבנן, ולדעתו אין 
יכולים להביא הקרבנות בתורת נדבה שפסק כדעת מ"ד 
שאין קרבנות נדבה קרבים ביום טוב (כפה פופ' ד"ס פחסו, 
פס מסנס). ונמשך הרמב"ם אחר לשון הברייתא והביא 
הפסוק, ובאמת אין חיוב חינוך אלא מדרבנן וקרא 
אסמכתא בעלמא (מס מפנס). וין רמב"ם (קגיגס פ"5 ס"5). 
[יא] ואינו לוקה על זה משום דהוי לאו שאין בו מעשה. 
[יב] רמב"ם (פס). [יג] וכדעת בית הלל. נ[יד] רמב"ם (פס 
ס"כ). | [טו] רמב"ם (פגיגס פ"נ ס"פ). והוא פירש בסוגייתינו 
שלמשנה ראשונה חייב בראיה ולמשנה אחרונה פטור 
מן הראיה וכמבואר בדבריו בפירוש המשניות, והתקשו 
האחרונים בביאור דבריו, ובכסף משנה (קככן פספ פ"כ סי"ג) 


דהלכתא א 


מי שלא הקריב ביום טוב הראשון את 
עולת ראייתו ושלמי חגיגתו הרי זה 
מקריבן בשאר ימות הרגל שנאמר 'שבעת 
ימים תחוג לה' אלקיך' ולמדנו מזה שכל 
שבעת הימים הינם ראויים לחגיגה ואע"פ 
שעיקר חיוב ההבאה הוא ביום הראשו]!" 
כיון שכולן תשלומי ראשון הםוײ=. 

לפיכך מי שלא הביא קרבן חגיגה 
ביו"ט הראשון של חג הסוכות יכול 
להביא את קרבנו כל הרגל ואף ביום טוב 
האחרון שהוא שמיני עצרת [כיון שאף 
השמיני תשלומי ראשון הוא], וכמו כן מי 
שלא הביא קרבן חגיגתו ביום חג 
השבועות חוגג כל שבעה שלאחרי 
שבועותויי, ויש לו תשלומין כל ששת ימים 
שלאחר חג השבועות, שחג השבועות כחג 
המצות לתשלומיזייו. 

עבר הרגל ולא הביא קרבנותיו אינו 
חייב שוב, ועל זה וכיוצא בו נאמר קספ 
6 טו) 'מעוות לא יוכל לתקון'=. 


ב: 


רין שחרור חציו עבד וחציו בן חורין 
אם שחרר את חציו של עבדו בכסף, 
כגון שלקח חצי דמיו על מנת לשחרר 


חציו עבד וחציו בן חורין פטור מהקרבן, ורק למשנה 
ראשונה שאין כופין את רבו לשחררו עשו חכמים תקנה 
במצוות שהוא חייב בהם מספק, וראה מה שהאריך 
בביאור דבריו בלחם משנה, ובנסמן בספר המפתח שם. 
[טזן ראב"ד ‏ מס), וכן שיטת רש"י ותוס' בסוגייתינו, 
והראב"ד תמה על הרמב"ם שהרי רק למשנה ראשונה 
פטור מהראיה וכמבואר בגמרא (ע"נט, ואין הלכה אלא 
כמשנה אחרונה שחייב כיון שכופים את רבו לשחררו 
הרי הוא כבן חורין. [יז] רמב"ם (תגיגס פ"ל ס"ס). [יח] עי' 
לקמן (ט.) שנחלקו בדבר רב אושעיא ורבי יוחנן, ופסק 
הרמב"ם כר"י ועי' כס"מ שתמה מדוע פסק כר"י והלא 
רבי אושעיא גדול ממנו ועי' לח"מ שכתב דרבי אושעיא 
המבואר שם בסוגיא אינו רבי אושעיא מסדר הברייתות 
ע"ש. [יט] רמב"ם (סשס פ"6 ה"ל). [כ] אע"פ שהם ימי 

חול. 


פרק ראשון 
- 


חיוב נשים בחינוך בניהם 

בתרומת הדשן (סי ₪5 דן בדין קטן שאין לו אב והוא צריך לאמו, אם חייב במצות 
סוכה לאכול ולישן בה או לאו. ושורש הנידון הוא אם גם האם חייבת בחינוך בנה כאביו 
או שמא אין מצוות חינוך אלא על האב. והביא מש"כ בתוספות שאנץ (ייפ פנ.), שהקשו 
על הא דתנן שמחנכים את הקטנים לשעות, שהרי קטן אוכל נבילות אין בית דין מצווים 
להפרישו, ואם יש מצוה בחינוכו כמו בתענית אם כן כל שכן שיש להפרישו מהאסורים. 
ותירצו בשם ר"י שדין חינוך קטנים אינו אלא באב, אבל באדם אחר לא, ולכך אין האחרים 
מצווים להפרישו. והקשו ממה שאמרו בסוכה (נ:) שהילני המלכה ישבה עם ז' בניה בסוכה, 
הרי שגם כשאין אב שייך דין חינוך שעל כן חינכתם אמם לשבת עמם בסוכה. ותירצו 
דשמא היה להם אב שהיה מחנכם לכך, ואפילו אם לא היה להם אב היתה מחנכתן 
למצוה בעלמא. ומבואר בדבריהם שמצוות חינוך היא רק על האב ולא על האם. ומסקנת 
תרומת הדשן היא כתירוץ האחר שהביאו התוספות שם בשם הר"ר אליעזר [והוא הר"א 
ממיץ בעל היראים, וכמבואר בתו"י שלפנינו שם], שבמצוות עשה יש דין חינוך גם על 
האם וגם על אחרים ולא רק על האב, ובמצוות לא תעשה גם האב אינו מצווה להפרישו. 


ובמג"א (פ" פמג סק") כתב שדווקא אב חייב בחינוך בנו אבל אמו אינה חייבת, וכתב 
שכן הוא בנזיר (כע) שאין האשה חייבת בחינוך [ולדעת היראים היינו דווקא בנזירות, 
וכמבואר בתו"י שם], ושכן הוא בתרומת הדשן. ובאמת מסקנת התרומת הדשן היא שהאם 
חייבת בחינוך וכמו שנתבאר, וכן העירו הפוסקים. ובברכי יוסף (פֿו"פ פי' פמג פק"ו) כתב שלענין 
הלכה הגם שהרב תה"ד מגמגם בתירוץ ר"י, מאחר שמהר"ם והגהות מיימוניות סוברים 
כמותו שאין דין חינוך באם הכי נקטינן דאב דווקא חייב לחנך בנו. ומה שגמגם הרב 
תה"ד על תירוץ ר"י הרואה יראה שיש ליישב. 


ובחקרי לב (פו"פ סי ע) הביא ראיה לדברי התרומת הדשן מדברי רש"י בסוגייתינו. 
שבמשנה מבואר שקטן שאינו יכול לאחוז בידו של אביו ולעלות לירושלים פטור מן 
הראייה, וכתב רש"י (ל"ס % ₪) שמכאן ואילך אף על פי שאינו חייב מן התורה הטילו 
חכמים על אביו ועל אמו לחנכו במצות. הרי מבואר להדיא שדין חינוך הוא גם על אמו. 
אך דחה ראיה זו וכתב שקשה לפרש כן, שאיך יחייבו את האם לחייב את בנה בראייה 
והיא עצמה פטורה ממצוה זו, וגם אין דרך אשה לעלות להר הבית ואשה בעזרה מנין. 
אלא שיש לפרש בכוונת רש"י באופן אחר, שלעולם דין החינוך אינו אלא על האב, אלא 
שאם לא היתה אמו עולה עמו לא היה מוטל על האב להעלותו, כמו בעירוב ובסוכה 
שלא חייבו את האב לחנך את בנו כל זמן שהוא צריך לאמו, ואף בזה אין שייך לחייב 
להוליך את הבן עם אביו לעיר אחרת ויניח את אמו. ורק כיון שאמו גם כן עולה עפו 


הביא דברי ר"א בנו של הרמב"ם שפירש שמעיקר הדין [כא] רמב"ם (פס ס"ז). = [כב] רמב"ם (פס ה"ו). 


Oe i 


פניני הלכה 


יכולים לחייב את אביו בחינוכו. ולכן כתב רשיי שהטילו חכמים על אביו ועל אמו לחנכו 
במצות, שהחיוב על האב הוא בצירוף מה שהאם עולה. 

ולמעשה כתב במשנה ברורה (ס" פיעו פק"ס) לענין חינוך הבן בתענית יום הכפורים שמצות 
חינוך לא שייך אלא באב ולא באחר ולכמה פוסקים גם באם ליכא חיובא דחינוך אם 
לא למצוה בעלמא, מיהו יש פוסקים שכתבו דאיכא חיוב חינוך גם באם. וגם לענין חינוך 
למצות סוכה כתב במשנה ברורה (פ" תלת סק"ס) שאם אין לו אב יש אומרים שאמו ובית 
דין חייבים לחנכו. ויש מפוסקי זמנינו שכתבו שגם אם אין האם חייבת במצות חינוך, 
מכל מקום כיון שמשועבדת היא לבעלה צריכה היא לסייע לו גם בענין זה של חינוך 
הבנים (סו"ד כקידוק כסנכתו פ"ג הע' 10). 


חיוב חרש שוטה וקטן במצוות לא תעשה 

במשנה מבואר שהכל חייבים בראייה חוץ מחש"ו, ופירש רש"י (ד"ס פן) שהטעם 
שפטורים הוא כיון שלאו בני דיעה נינהו ופטורים ממצוות. והנה בפמ"ג (פפיתס כועפ נפו"ם מ"ג 
סי 6) הסתפק בחש"ו שפטורין ממצוות אם פטורין רק מלקיים מצוות עשה או שפטורין 
לגמרי ממצוות התורה אפילו מלא תעשה. וכתב שמוכח מדברי רש"י שחש"ו מוזהרים 
שלא לעבור על ל"ת, ורק אין להם עונש כיון דלאו בני דיעה נינהו כמפורש ברש"י, ולכן 
נחשב מעשה העבירה כאונס אם עובר ואין להם עונש על זה. וכן כתב בשו"ת מחנה 
חיים (פה"ע ת"ג סי 3), עיי"ש באריכות. 

ולפי"ז פסק הפמ"ג שאם יש חמץ של קטן שעבר עליו הפסח הרי הוא אסור בהנאה 
בדין בל חמץ שעבר עליו הפסח, כיון דלא גרע משוגג ואונס בחמץ של גדול שנפסק 
בשולחן ערוך (פו"פ סי פמם ס"ג) שאסור. אבל בשו"ת חלקת יואב (פיפ סי 6 האריך בזה, ותמצית 
דבריו שהפטור של קטן הוא שכיון שאין לו דעת אין נחשב מעשהו למעשה, וכדבר שאינו 
מתכוון הוא שאינו במעשה. ולפי זה חידש שבלאו שעוברין עליו אפילו בלא מעשה כמו 
חמץ שעבר עליו הפסח שעובר עליו בבל יראה אם כן אפילו בלא כוונה נעשה בו עבירה 
ואסור. אבל בשאר איסורים הנעשים על ידי מעשה אין מעשהו מעשה כלל ואינו כאונס 
הפטור מעונש אלא שאינו בלל מעשה עבירה, עיי"ש. 


ב: 


חרש שלימדוהו לדבר אם נחשב כפיקח לחיוב במצוות 
בשו"ת בית שלמה ו" פיי 6₪) נשאל בדין נער ישראל אחד שהיה בן כ' שנה ולא היה 
שומע כשאר כל אדם, שאם היו מדברים אליו מאחוריו לא היה שומע גם אם היו מדברים 
אליו בקול גדול, וכשמדברים אליו מלפניו הוא מבין מה שאומרים לו וגם יודע לדבר 
קצת, אלא שלא יבין לדבר ככל אדם ואינו אומר כל תיבה כראוי. ואביו לא הרגילו 
מעולם לשום מצוה כיון שהחזיקו לחרש שאינו שומע ואינו מדבר שפטור מכל המצוות. 
ונשאל בבית שלמה אם יש לחייבו כיון ששומע כשמדברים לפניו וגם מדבר קצת. והשיב 


ב 


חציו, קנה, ונמצא חציו עבד וחציו בן 
חורין. וכן עבד של שני שותפין ושחרר 
אחד מהן חלקו בין בכסף בין בשטר קנה 
העבד חציו והרי הוא חציו עבד וחציו בן 
חוריןוי. 

מי שחציו עבד וחציו בן חורין, אינו 
יכול לישא לא שפחה ולא בת חורין, 
לפיכך כופין את רבו לשחררו, וכותב שטר 
חוב עליו בחצי דמיוגי. 


נדר חרש ואילם 


חרש וחרשת האמורים בכל מקום הן 
האילמים שאין שומעין ואין מדברים, אבל 
מי שמדבר ואינו שומע או שומע ואינו 


[כג] רמב"ם (ענדיס פ"ן ס"ל). [כד] רמב"ם (סס ס"ז), שו"ע 
(יו"ד סי כסו סעיף סנ), וע"ש שכל עוד שלא כתב לו גט 
שחרור מעשה ידיו לעצמו, ואם המיתו שור אינו משלם 
לא קנס ולא כופר. וכתב בפתחי תשובה (פ"ק י) בשם 
התפארת למשה, שגם אם העבד קטן עדיין ואינו מחויב 
בפריה ורביה כופין את רבו מיד, ואף אם העבד סריס 
חמה ואין לו רפואה ולא יוכל לקיים פריה ורביה אף 
על פי כן כופין את רבו לשחררו משום שבת (עיי פוסי 
ב"כ יג. ד"ס ענסמר, ו"), ומסיק בצ"ע לדינא. [כה] רמב"ם 
(גילוסין פ"כ סט"ו), ע"ש שאין דין מי שנשתתק כדין חרש, 
והטעם עי בזה בב"י (פסע"ז סי' קל ד"ס ולוק כנעתתק). 


אליבא 


מדבר הרי הוא ככל אדם, וכן מי שנשתתק 
שצריכים לבודקו בודקין אותו שלשה 
פעמים בסירוגין אם אמר על לאו לאו ועל 
הין הין הרי הוא כפיקח3ט, [וצריכין 
לבדקו יפה יפה שמא נטרפה דעתו], ואיש 
ואשה שהן שלמים בדעתן ואינן לא 
חרשים ולא שוטים נקראין פקח ופקחתני. 


חיוב חרש שוטה וקטן בחניגה ובשמחה 


כל יהח ייב בראה חייב בהגעה יופל 
הפטור מן הראייה פטור מן החגיגה, וכולן 
חייבין בשמחה, חוץ מחרש שוטה וקטן, 
שמפני שאינן בני חיוב הרי הן פטורין 
מכל מצות האמורות בתורה!י. 


דין מי שנשתתק כדין החרש. אולם לגבי מכירת 
קרקעות כתב בהלכות מכירה (פכ"ע ס"נ-ג) לענין חרש 
ואילם במקח וממכר, החמיר בזה יותר במדבר ואינו 
שומע ממי ששומע ואינו מדבר, עיי"ש ובטור (ו"מ סי 
ס) שחלק עליו ועי' בב"י (פס) ובשו"ע (פס סי" וסי"פ) 
וע"ש בביאור הגר"א (פ"ק יד) ובנתיבות המשפט (מלוליס 
סק"כ). וראה גם שו"ע (פס"ע סי" תכ ס"ו) לענין גירושין 
בחרש המדבר ובחרש שאינו מדבר. [כזן רמב"ם (פגיגס 
פ"נ ס"ד). ושיטת הרמב"ם היא שהמדבר ואינו שומע 
פטור מן החגיגה, ודלא כתוספות (ל"ס פופע) הסוברים 
שחייב בחגיגה. ועיי" לחם משנה. [כח] רמב"ם (מגיגס 


הגיגה ב: - ג: 


ה. 


הפטור מן הראייה פטור מהקהל 

כל הפטור מן הראייה פטור ממצות 
הקהל, חוץ מן הנשים והטף והערל וכן 
הטומטום והאנדרוגינוס, שאע"פ שפטורים 
מן הראייה חייבים בהקהל, אבל הטמא 
פטור ממצות הקהל שנאמר 'בבוא כל 
ישראל' וזה אינו ראוי לביאהײ. 


פטור חרש באוזנו אחת וחיגר ברגלו 
אחת מן הראייה 

ראה לעיל (כ) בדין החייבים והפטורים 
בראייה ובהערה שם. 


ממצוות הקהל הוא ממה שאמרו בסגייתינו שחרש 
פטור מן הראיה כיון שלמדוהו בגזירה שוה מהקהל 
(לס"מ). וראה עוד בלח"מ לענין עבדים. [כטן ולגבי חיוב 
תרו"מ ממה שגדל בקרקע הנכרי ומרחן הישראל נחלקו 
בזה הפוסקים, ודעת הב"י (יו"ד פיי 6) ובתשובתו בשו"ת 
אבקת רוכל סי' כד כתב שחייבים, וכן הביא הרמ"א 
(יו"ד סי' קל סי"ט), ולעומת זאת המבי"ט (סניפו קס סנ" כקפכו 
סי' ככ וסי" כג, ונדפס גס כטו"ת סמכי"ט ק"b‏ פיי י+) סבר דפטורים 
והמהרי"ט (פ"פ פיי מנ) האריך להפך בזכות אביו, ואולם 
הב"י הביא (עס פיי כס) תשובת המבי"ט ובסוף התשובה 
שם סיים 'אמר יוסף קארו אחר שכתב החכם הר' משה 
מטראני אגרת זאת השנית רצה לעשות מעשה כדבריו 


דהלכתא 


2 


דיני תרומות ומעשרות בשביעית 


שנת השמיטה כולה הפקר, ואין בה לא 
תרומות ולא מעשרות כלל, לא ראשון ולא 
שני ולא מעשר ענישי. ובחוץ לארץ שאין 
בה שמיטת קרקע מפרישין בארץ מצרים 
ובעמון ובמואב מעשר ראשון ומעשר עני, 
מפני שארצות אלו קרובות לארץ ישראל 
כדי שיהיו עניי ישראל נסמכין עליה 
בשביעית. והלכה למשה מסני שיהיו 
מפרישים בארץ עמון ומואב מעשר עני 
בשביעית, אבל בארץ שנער מפרישין 
בשביעית מעשר שני כסדר רוב השנים'י. 


בשמיטה שעברה ומיחו בידו, ובשמיטה זו שהיא שנת 
השל"ד הקשה את רוחו ואמץ את לבבו לתקוע עצמו 
לעשות מעשה כדבריו ביד רמה וקמו כל חכמי העי' 
ועיינו בדבריו הראשונים והאחרונים וראו שאין בהם 
ממש והכריזו בבתי כנסיות בגזרת נדוי שכולם יפרישו 
תרומות ומעשרות מפירות הגוי שנתמרחו ביד ישראל 
בשביעית כמו בשאר שנים'. [ועי' כס"מ (פרפות פ"5 קוף 
סי"פ)], ועי' בשו"ת מהרשד"ם (פיו"ד פיי ק5כ). [ל] רמב"ם 
(מתנות ענייס. פ"ו ס"ס). ונקט הרמב"ם לשון רבי אליעזר 
(כסוגייתינו. ונידיס פ"ד מ"ג) שהיא הלכה למשה מסני, אף 
שבאמת אינה אלא תקנת חכמים הראשונים, וסמך על 
מה שכתב בתחילת הלכות תרומות (כק"מ). 


נכון רמב"ם (ליטופ פ"נ סכ"ו). וכן כתב גם בהלכות שאין 


פ"ג ס"כ). ומקורו במה שכתב שכל הפטור מהראיה פטור 


recs rien 


פניני 


שחרש השומע קצת אינו נחשב כחרש וחייב הוא במצוות, אך כיון שכשמדברים אליו 
מאחוריו אינו שומע כלל נראה יותר שמה שמבין הכל כשמדברים עמו לפניו אינו כיון 
ששומע אז את הדיבור, אלא שהוא פקח גדול ורואה את עקימת שפתי המדברים ובזה 
הוא מבין, ואם כן אינו שומע כלום וחרש גמור הוא. אך כיון שעל ידי כך למד לדבר 
קצת, הרי הוא כחרש המדבר ואינו שומע שהוא כפקח לכל דבריו וכמבואר בסוגייתיינו, 
ופשוט שהמדבר אף שאינו שומע כלל הרי הוא כפקח (וד₪ כנס"מ ממרס פכ"ט ס"כ עי"ש), ואף 
שאינו מדבר ככל אדם ואינו מוציא התיבות כראוי אין בכך כלום שאם לא כן כל מי 
שמגמגם בדיבורו כדרך המצוי נחשיבו כחרש. ואף שרש"י כתב בסוגייתינו שחרש המדבר 
ואינו שומע היינו בכגון שהיה בתחילה פקח ואז למד לדבר ואחר כך הפסיק לשמוע, אין 
זה בדווקא אלא בדרך המצוי, ולעולם גם מי שהיה חרש מתחילתו אלא שלימד את עצמו 
לדבר הרי הוא כפקח. 

וכן כתב בשו"ת דברי חיים (5ס"ע מ" פיי עט) על דבר אלה הם הנולדים מבטן אמם חרשים 
אינם שומעים ואינם מדברים, אך כאשר ברבות הימים הם הולכים לשקוד וללמוד בבית 
הספר הנקרא טויב שטום שוללע שמה לומדים בלשון וכתב עברי ואשכנזי, וכשיוצאים 
משם יודעים המה להתפלל ומבינים היטב בלשון אשכנזי וגם מלומדים המה לדעת דת 
וחק רעליגיאהן, ומבינים דבר המדברים אליהם כמעט בהברה ובחיתוך הלשון, וגם המה 
מדברים בלשון עלגים קשה עד למאד לפעמים אבל ביכלתם לדבר כזה אשר השומע יודע 
ומבין מה שמדברים ומה שהמה מבקשים. ונשאל מה דינם לענין קידושין גירושין חליצה 
שחיטה עדות משא ומתן וכדומה אם גם אחרי הלימוד עוד המה בכלל חרשים שאמרו 
חז"ל בסוגייתינו שלאו בני דיעה הם, או מאחר שאף שחרשים המה ואינם שומעים הרי 
מדברים המה בלשון עלגים ואם קשה הרי אנחנו יודעים ומבינים ע"י דיבורם מה שאומרים 
ומה שמבקשים ודורשים, וגם אנו רואין שמבינים המה ויודעים דרכי והויות העולם ויש 
בהם דעת ותבונה. והשיב שאם מדברים קצת ואפילו בלשון עלגים הרי הם כפקחים, ואף 
שאינם שומעים הרי כתב הרמב"ם (נפילוק סמעגיות תכומות 5פ"6 מ" ד"ס מרם) שעל פי טבעי הרפואה 
אי אפשר לדבר מבלתי שמוע, ולכן אם הם מדברים מסתמא שומעים קצת על כל פנים, 
וזה מועיל להיות נחשב כשומע ומדבר. ובלאו הכי במדבר ואינו שומע לא קיימא לן 
ככס"מ בדעת הרמב"ם (מסיס פכ"ט סינ) שכתב שאינו כפקח, וגם הרמב"ן (ינעות קל. ד"ס ו60) 
שחשש לזה לענין חליצה, היינו דווקא בחליצה כיון שצריך בה ענינים מרובים וקרוב 
לטעות כמבואר בריטב"א שם (ד"ס פ"ט), וגם מבואר ברמב"ן שם שזה רק לס"ד אבל באמת 
שומע ואינו מדבר ומדבר ואינו שומע כפקחים. ואם כן כיון שהם מדברים הרי הם כפקחים 
גם אם נאמר שאינם שומעים כלל. ורק לענין שחיטה וחליצה יש להחמיר כדעת הרמב"ם 
שכיון שאינם שומעים אינם כפקחים כיון שיש בהם הרבה ענינים ובקל יש לטעות בהם. 

וכן בתב בשו"ת מהרש"ם (מ"נ פיי ק₪ שחרש כזה שלימדוהו לדבר מצטרף למנין, וכן 
כתב היעב"ץ בסידורו (הל' קללת ספווס) שעולה לספר תורה. וכן כתבו עוד אחרונים, עי' לקט 
הקמח החדש (פ" ט). 

אך בשו"ת מהר"ם שיק ('ע פס" עע) נשאל גם בחרש כזה אם יש לדונו כפקח כיון 
שלמדוהו לדבר או שמא אין דיבורו אלא כמו שמרגילים עופות שידברו כמו פאפעגייא 
(תוכי) וכיוצא בו. ומסיק שהוא ספק בן דעת ואין מועיל מה שלימדוהו לדבר לדונו כבן 
דעת, ואף שמדברי הגמרא והרמב"ם אין להביא ראיות לנידון זה כיון שקרוב לודאי 
שבזמנם לא היתה אפשרות כזו ללמד את החרשים לדבר, מכל מקום נראה שאין מועיל 
בו הדיבור שלימדוהו וכמעשה קוף בעלמא הוא, כיון שאינו יודע לדבר אלא מכח המלמדו 
אבל דעת עצמו אין בו להבין חלקי הדברים ואין לו דעה צלולה מעצמו בשום דבר אלא 
מה שנקבע ונטבע בו מהרגל הלימוד, ואין לו בחירה ודעה חפשית. ועל כל פנים לא יצא 
מכלל ספק, ואין לצרפו למנין או לאכול משחיטתו. וכעין זה כתב בשו"ת זכר שמחה (פי 
ט, ועי' שו"ת מנחת יצחק ‏ סי ק₪ שכתב להקל לענין קדושין שמעמידים אותו על 
חזקתו שהיה חרש גמור. 

וכן כתב בשו"ת צור יעקב "5 פיי קעד) שדינו כחרש שפטור ממצוות, והביא ראיה מדברי 
רש"י בסוגייתינו (ז"ס עדנ שכתב שחרש המדבר ואינו שומע הוא באופן שהיה פיקח עד 
שלמד לדבר ואחר כך נתחרש, ולכאורה היה רשיי יכול לומר שהיה חרש ולימדוהו לדבר, 
ומוכח מכאן שדעת רש"י שבאופן זה נקרא חרש ולא פיקח. [וכבר נתבאר שבבית שלמה 
דחה ראיה זו, וגם מהר"ם שיק כתב שאין להביא ראיה מדברי הש"ס והראשונים בזה 
כיון שלא היה בזמנם אפשרות כזו ללמד את החרשים לדבר). 


הלכה 
ג. 


תלמוד תורה לנשים 

בגמרא דרשו מה שנאמר (לנרס ₪ נ) 'הקהל את העם האנשים והנשים והטף', שאנשים 
באים ללמוד, נשים באות לשמוע, טף למה באין כדי ליתן שכר למביאיהן. והנה בשו"ע 
(יו"ד סי' כמו ס"ו) פסק שאשה שלמדה תורה יש לה שכר, אבל לא כשכר האיש מפני שאינה 
מצווה ועושה. ואף על פי שיש לה שכר צוו חז"ל שלא ילמד אדם את בתו תורה, מפני 
שרוב הנשים אין דעתן מכוונת להתלמד, ומוציאות דברי תורה לדברי הבאי לפי עניות 
דעתן. אמרו חכמים כל המלמד את בתו תורה, כאילו מלמדה תפלות. במה דברים אמורים 
בתורה שבעל פה, אבל תורה שבכתב לא ילמד אותה לכתחלה, ואם מלמדה אינו כמלמדה 
תפלות. וכתב הט"ז (סקיל) בשם הב"י בטעמו במה שפסק בשו"ע שדברים שבכתב אין בהם 
משום כאילו מלמדה תפלות, שהרי מצאנו בפרשת הקהל שהמלך היה קורא גם בפני 
הנשים במשנה תורה, הרי שכיון שתורה שבכתב היא אין איסור ללמדה לנשים. והקשה 
הט"ז שאם כן יהיה מותר ללמד את הנשים תורה שבכתב גם לכתחילה שהרי בפרשת 
הקהל היו קוראים לפניהן לכתחילה במשנה תורה, ועל כן דחה הראיה מפרשת הקהל 
וכתב שהמלך לא היה דורש אלא פשוטי הדברים, וזה באמת מותר גם לכתחילה כמו 
שהמנהג בכל יום, מה שאין כן בלימוד פירוש דברי תורה בדרך התחכמות והבנה 
שאסרוהו לכתחילה. ודייק כן מלשון הגמרא בסוגייתינו שאמרו שאנשים באים ללמוד 
ונשים לשמוע, ומשמע שהנשים לא ישימו לב אלא לשמוע פשטי הדברים ולא ללמוד 
בענינים הטעונים הבנה. 

ובשו"ת שואל ומשיב (כנעס פ"ג סי פ5) כתב לאביו, שבהיותו בקיץ בביתו בשנת תר"ד 
דיברו בתוך אחד השיחים בדבר מה שנהגו ללמד את הבנות תורה שבכתב, שאף שבדברי 
השו"ע מבואר שאין זה כמלמדה תפלות מכל מקום אינו מצוה ללמדה ולא ילמדה 
לכתחילה, ואיך נשתרבב המנהג ללמדן לכתחילה. וכתב סמך למנהג זה ממה שכתב בבית 
יוסף (פו"פ סי מז ד"ס וכתנ עוד פפֿגוכ) בשם האגור (קי ₪ בשם מהריי מולין (קו"ת מסלי"ל ססדטות סי' מס) 
שנשים מברכות ברכת התורה אף על פי שאינן חייבות ולא עוד אלא שהמלמד את בתו 
תורה כאילו מלמדה תפלות (פוטה כ), שזהו דווקא בתורה שבעל פה אבל לא תורה שבכתב, 
ולכן צריכות לברך ברכת התורה על לימוד תורה שבכתב. ואף על פי שלשון ברכת לעסוק 
בדברי תורה משמע תורה שבעל פה, מכל מקום אין לשנות מטבע הברכות. ומשמע 
מדבריו קצת שיכולים ללמד את הנשים תורה שבכתב לכתחילה, והטעם כדי שתבין 
פירוש הקרבנות התפילה. ועיי"ש עוד שהאריך בזה. 

ובספר ויואל משה (פפֿפל נון סקויש) ובשו"ת דברי יואל (סיי פד) האריך לבאר שנשים פטורות 
לגמרי ממצות תלמוד תורה, וגם מה שצריכות ללמוד ההלכות הנוגעות להם אין זה מגדר 
מצות תלמוד תורה אלא מגדר הכנה לקיום המצוה וכמכשירי מצוה הם. ועיי"ש שבירר 
הלכה זו באריכות גדולה. ועל כן כתב שאין ללמוד עמהן אלא כדי הצורך לקיום המצוות, 
וההלכות למעשה הנצרכות לקיום הדינים ועניני יראת שמים יש חיוב ללמדן מטעם זה. 

ובן כתב בשו"ת שבט הלוי ט"י סי ק0 שלפי העולה מדברי הפוסקים אין לנו היתר ללמוד 
עם הבנות תנ"ך עם המפרשים העמוקים כמו הרמב"ן ואבן עזרא וכדומה, וגם פירוש רשיי 
על התורה הלא מלא וגדוש דרשות חז"ל תורה שבע"פ שאין היתר ללמדם לבנות אלא 
רק פשוטי הדברים עם מדרשים הנוגעים מוסר ויראת שמים, וכתב שברוב בתי הספר 
לבנות שבדורינו אין עומדים בזה ומפריזים על המידה ונגד ההלכה. הביא מדברי הערוך 
שלחן (יי"ד ס) שכתב שמעולם לא נהגנו ללמדן מתוך הספר ולא שמענו המנהג אלא 
הדינים הידועים מלמדת אשה לבתה ולכלתה וזה מקרוב שנדפסו דיני נשים בלשון לע"ז 
וביכולתן לקרות מהם. וכתב בשבט הלוי שכן היה המנהג מקדמת דנא בכל קהילות ישראל 
כל זמן שלא נהגו בתי ספר לבנות, וכיון שראו גאוני וצדיקי הדורות לפי ענין הדור שצריך 
לתקן בתי ספר קשה לעמוד בזה, ומכל מקום צריך שלא ללמד לבנות רק דברים כפשוטן 
ולא בדרך של לימוד ודברי מוסר ודינים השייכים לנשים בלי העמקה. 


2? 


גדר שוטה ופרשת הגט מקליווא 
תנו רבנן איזהו שוטה היוצא יחידי בלילה והלן בבית הקברות והמקרע את כסותו. 
ומבואר בגמרא שרב הונא אמר שאינו שוטה עד שיהיו בו כל ג' הסימנים בבת אחת, 


קדושת כרכים שכיבשו עולי מצרים ולא 
כיבשו עולי בבל 

כל שהחזיקו עולי מצרים ונתקדש 
קדושה ראשונה כיון שגלו בטלו קדושתן, 
שקדושה ראשונה לפי שהיתה מפני 
הכיבוש בלבד קדשה לשעתה ולא קדשה 
לעתיד לבוא, כיון שעלו בני הגולה 
והחזיקו במקצת הארץ קדשוה קדושה 
שנייה העומדת לעולם לשעתה ולעתיד 
לבוא, והניחו אותם המקומות שהחזיקו 
בהם עולי מצרים ולא החזיקו בהם עולי 
בבל כשהיו ולא פטרום מן התרומה 
והמעשרות כדי שיסמכו עליהם עניים 
בשביעיתו. 


קדושה ראשונה קדשה לעתיד לבא 
וקהפנות פוה" 

קדושה ראשונה שקדשה שלמה שקידש 
את העזרה וירושלים קידשן לשעתן 
וקידשן לעתיד לבאו=. לפיכך מקריבין 
הקרבנות כולן אף על פי שאין שם בית 
בנוי, ואוכלין קדשי קדשים בכל העזרה 
אף על פי שהיא חריבה ואינה מוקפת 
במחיצה ואוכלין קדשים קלים ומעשר שני 
בכל ירושלים אף על פי שאין שם חומות 
שהקדושה ראשונה קדשה לשעתה וקדשה 
לעתיד לבאוײ. 

ולמה אני אומר במקדש וירושלים 
קדושה ראשונה קדשה לעתיד לבוא, 
ובקדושת שאר ארץ ישראל לענין שביעית 
ומעשרות וכיוצא בהן לא קדשה לעתיד 


ולאן רמב"ם (פלומות 5פ"5 ס"ס). וביאר הרדב"ז שהטעם 


אליבא 


לבוא, לפי שקדושת המקדש וירושלים 
מפני השכינה ושכינה אינה בטלה, והרי 
הוא אומר ((ױקכ סט 6) 'השמותי את 
מקדשיכם' ואמרו חכמים אף על פי 
ששמומין בקדושתן הן עומדים. אבל חיוב 
הארץ בשביעית ובמעשרות אינו אלא מפני 
שהוא כבוש רבים, וכיון שנלקחה הארץ 
מידיהם בטל הכבוש ונפטרה מן התורה 
ממעשרות ומשביעית שהרי אינה מן ארץ 
ישראל, וכיון שעלה עזרא וקדשה לא 
קדשה בכיבוש אלא בחזקה שהחזיקו בה, 
ולפיכך כל מקום שהחזיקו בה עולי בבל 
ונתקדש בקדושת עזרא השנייה הוא 
מקודש היום, ואף על פי שנלקח הארץ 
ממנו וחייב בשביעית ובמעשרותלי. 

ודעת | הראב"דו= שלדעת הסובר 
שקדושה ראשונה לא קדשה לעתיד לבא 
אין חילוק בין מקדש וירושלים לשאר ארץ 
ישראל, ולא עוד אלא שאפילו לדעת 
הסובר שקדושה שניה קדשה לעתיד לבא 
לא סבר כן אלא בשאר ארץ ישראל, אבל 
בירושלים ובמקדש לא נאמר שקדשה 
לעתיד לבוא, לפי שידע עזרא שהמקדש 
וירושלים עתידים להשתנות ולהתקדש 
קידוש עולמי בכבוד ה' לעולם, ולדעת 
הראב"דילי הנכנס עחהְ שם אין בו כרתלי. 
ואחרוני זמנינו האריכו בחומר איסור 
הכניסה להר הבית בזמן הזה!"". 


נדר שוטה 
השוטה פסול לעדות מן התורה לפי 


הגיגה ג: - ד: 


שאינו בן מצות, ולא שוטה שהוא מהלך 
ערום ומשבר כלים וזורק אבנים בלבד, 
אלא כל מי שנטרפה דעתו ונמצאת דעתו 
משובשת תמיד בדבר מן הדברים אע"פ 
שהוא מדבר ושואל כענין בשאר דברים 
הרי זה פסול ובכלל שוטים יחשבוײ. 

שוטה ששחיטתו פסולה הוא היוצא 
יחידי בלילה, או מקרע כסותו, או לן בבית 
הקברות, או מאבד מה שנותנים לו=. 
ואפילו באחת מאלו, אם עושה אותם דרך 
שטות. אבל אם לא עשה כן דרך שטות, 
אפילו עשה את כולם אינו שוטה!יי. 

ואם עשה כן רק פעם אחת, אף שעשה 
כן דרך שטות, אינו שוטה עד שיהיה דרכו 
בכךטו, 


ד. 


פטור נשים ממצוות עשה שהומן גרמן 

כל מצות עשה שהיא מזמן לזמן ואינה 
תדירה נשים פטורות, חוץ מקידוש היום 
ואכילת מצה בלילי הפסח ואכילת הפסח 
ושחיטתו | והקהל ושמחה שהנשים 
חייבותט. 


חיום: נשים בואייה 
ראה לעיל (ג) בדין הפטור מן הראייה 
פטור מהקהל. 


חיוב טומטום בראייה כשביציו מבחוץ 
ראה לעיל (נ. סעכה ד). 


ובסוגייתינו מבואר שהמשנה באה ללמד כדעת אחרים 


דהלכתא - ג 


חיוב קטן בראייה 
ראה לעיל (3). 


חיוב מקמץ ומצרף בראייה 

המקמץ והוא שמלאכתו לקבץ צואת 
כלבים וכיוצא בהן לעבוד העורות או 
לרפואה, וכן המצרף נחשת במחצב שלו 
והעבדנין, אף על פי שהן מאוסין מפני 
מלאכתן, הרי אלו מטהרין גופן ומלבושן, 
ועולין בכלל ישראל ליראות בעזרה ביום 
טובטיי. 


פטור עבד מראייה וטעמו 
ראה לעיל (נ) בדין החייבים והפטורים 
בראייה. 


חציו עכד וחציו בן חורין בראייה 
ראה לעיל (כ.. 


פטור חיגר מראייה 
ראה לעיל (כ) בדין החייבים והפטורים 
בראייה. 


ד: 


פטור מפונקים מראייה 
ראה לעיל (נ) בדין החייבים והפטורים 
בראייה ושם הערה ב. 


פטור ערל וטמא מראייה 


טמא וערל פטורים מן הראייה, לפי 
שאין הטמא ראוי לביאה בבית המקדש, 
וכן הערל מאוס כטמא". וערל וטמא 


שבסוגייתינו מבואר שטמא אינו בראיה לפי שאינו 


דהנכנס למקדש בזמן הזה חייב כרת דקדשה לעתיד 
לבוא. [לז] וסיים שם הראב"ד שדבר זה נגלה לו 
מסוד ה' ליראיו. (לח] ראה שו"ת מנחת יצחק (פ"ס 
סי" 5) ועוד אחרוני זמנינו שהאריכו בזה. [לטן רמב"ם 
(עדות פ"ע ס"ע), שו"ע (מו"מ סי לס ס"ס). ‏ [מ] והוא הדין 
אם עושה שאר דברים דרך שטות, וסימנים אלו נקטן 


שקדושה ראשונה בטלה הוא לפי שלא קדשוה בפה 
אלא בימי עזרא קדשוה בפה, והטעם שלא קדשה 
יהושע בפה ותהיה קדושתה לעולם הוא כיון שיודע 
היה שעתידה ליחרב ואם יקדשה קדושת עולם לא 
תהיה תקנה לעניים בשביעית, ומזה הטעם הניחו מקצת 
מקומות בלא קדושה בימי עזרא. | [לב] רמב"ם (נת בשו"ע לדוגמא בעלמא (ית פפו5? פס"ע סי קכ פק"ט וסלר 
סנמירס פ"ו סי"ל). ‏ נלגן רמב"ם (פס סע"ו) וכן כתב בהל' פפקס). | [מא] שו"ע (יו"ד סי 5 ס"ס) וכפירוש הש"ך (פ"ק 
מעשה הקרבנות (פי"ט סט"ו). וראה פניני הלכה בזה. מ). נמבן ש"ך (שס פ"ק כט. = (מגן רמב"ם (ענולת כוכניס 
[לד] רמב"ם (פס סע"). [לה] (קל' כיפ הנמירס סי"ל). [לו] אך פי"ג ס"ג). ודין מצה ושמחה בקידושין ה), ודין הקהל 
המג"א (סי" סקס סק"נ וסנילו סמטנ"3 סק"ס) הכריע כהרמב"ם מבואר גם בסוגייתינו. נמדן רמב"ם (מגיגס פ"כ ס"נ). 


פניני 


שבכל אחד מהדברים יש לתלות שעשאו מחמת סיבה מסויימת, וכיון שעשה את כולם 
הרי הוא כמי שנגח שור חמור וגמל ונעשה מועד לכל. ודעת רבי יוחנן היא שגם באחד 
מג' הסימנים הרי הוא שוטה, והלכה כמותו וכמו שנתבאר באליבא דהילכתא, ושם הובאה 
דעת הרמב"ם שסובר שגם על ידי שאר סימני שטות נידון הוא לשוטה ולא ננקטו ג' 
סימנים אלו בגמרא אלא לדוגמא. 

אמנם בבית יוסף (פס"ע סי" קכ ד"ס מוני נרמיס) כתב בשם מהרי"ק (פונפ ש) שכתב בשם רבינו 
אביגדור כהן שהשיב לרבינו מאיר על אודות הגט שניתן בווירצבורק וזה לשונו, אם לא 
הוחזק שוטה בדברים האמורים בפרק קמא דחגיגה הרי הוא כפקח לכל דבריו, עד כאן 
לשונו. וכתב המהרי"ק שמלשון רבינו אביגדור נראה שצריך דווקא את הסימנים הללו ועל 
ידי שאר סימנים אינו נידון כשוטה. וכן פסקו להלכה וכן פסקו בשו"ת זכרון יוסף (לס"ע פיי 
<> ושו"ת צמח צדק (פס"ע סי קג) ושו"ית דברי חיים (6ס"ע 5" סי" גג וסי" על-עס), ובן משמע משוית 
הריב"ש (פ" פספ). ובשו"ת דברי חיים (פס פיי עש) כתב בטעם הדבר, כיון שכך ראו חז"ל שמי 
שבא לכלל שגעון כזה אין לו דעת כלל ולא מהני מה שהוא פיקח בשארי ענינים, אבל 
אם משתטה בדברים אחרים זולת דברים אלו עדיין כחו בשכלו והוא כפיקח לדברים 
אחרים. ומחמת כן כתב בדברי חיים בדבר אחד שנשתגע ובעת שגעונו זחה לבו עליו 
לומר שהוא אחד בדור בגדלו וכיוצא בשארי ענינים, שכיון שהוא מחלוקת הראשונים אם 
לדונו כשוטה על ידי זה כיון שאינו מג' הסימנים, הרי זה ספיקא דדינא, וכיון שלהרמב"ם 
גופא תלוי הכל לפי ראות הדיין אם הוא שוטה, והרבה מצויים בגודל רוח ומדמים עצמם 
לגדולים וכיוצא, לכן סומכים בזה על דעת הפוסקים שרק על ידי ג' הסימנים נידון כשוטה. 
וכותב שזוכר הוא שבהיותו רך בשנים נער קטן, שהיה בעיר מולדתו בעה"ב אחד שנשא 
ונתן בחכמה ואחר כך נשתגע עד שהנערים רדפו אחריו לשמוע היתוליו ודברי צחוק כדרך 
קלי הדעת, והיה נחשב למשוגע ממש, ונתן גט לאשתו על פי הוראת הגאון בעהמ"ח ים 
התלמוד, וגם שמע מעשיות כאלו. ולכן במקום עיגון יש להכשיר על פי בד"צ. וראה שוית 
צפנת פענח (סי' קג-קו). 


פרשת הגט מקליווא 

והנה נודעה פרשת הגט מקליווא שעסקו רבים מגדולי אותו דור, ונתחברו בה הרבה 
תשובות שהובאו בספר אור הישר ואור ישראל שאספו מכתבי גדולי ישראל בענין, ועוד 
הרבה תשובות נדפסו בספרי השו"ת של חכמי הזמן (וללס מס עלקט כוס נסקדמת גנין 6605. ותורף 
הענין היה שרי יצחק ב"ר אליעזר נייבורג מעיר מנהיים בא בקשר אירוסין עם לאה בת 
ר' יעקב גונצהוז מעיר בונא, ואחר שנישאו בשבת שבע ברכות נעלם החתן, ואחר 
שחיפשוהו זמן רב מצאוהו שנחבא בבית כפרי אחד בכפר מהסביבה עם חלק מכספי 
נדוניתו. וכששאלוהו לטעם בריחתו השיב רק שפחד מוות נפל עליו ואינו יבול להישאר 
במקומו ומוכרח הוא לנוס לאינגלאנד פן ימות. ואחר כך בא לבונא עם חותניו ואשתו 


בביאה, אבל ערל נחלקו בו חכמים ור"ע שלחכמים 
ישנו בביאה ובראיה ורק לר"ע שעושה ערל כטמא 
לכל דבר אינו בביאה ובראיה. ואילו הרמב"ם כתב 
שאין הערל ראוי לביאה ושאינו בראיה והוא כדעת 
ר"ע ושלא כהלכה, ומה גם שהרמב"ם עצמו פסק 
בהלכות תרומה כחכמים דר"ע וכמובא להלן בסמוך. 
ותירץ שהרמב"ם נקט שהסוגיא ביבמות (ענ) חולקת 
על סוגייתינו ולדעת הסוגיא שם גם רבנן מודים שערל 
אינו בביאה ובראיה משום דמאיס, ופסק כסוגיא שם 
מכמה טעמים. 


שסוברים שהמקמץ והמצרף נחשת והבורסי פטורין מן 
הראייה משום שנאמר 'כל זכורך' מי שיכול לעלות עם 
כל זכורך יצאו אלו שאינן ראויין לעלות עם כל זכורך. 
והרמב"ם פסק שחייבים, ומהר"י קורקוס כתב בטעמו 
שמשמע לו שאף אחרים לא פטרו אותם אלא בעודם 
במאיסותם אבל כשיטהרו מלבושיהם הרי הם כשאר 
כל אדם. ובכסף משנה כתב שממה שהובאה דעה זו 
בגמרא בשם אחרים משמע לרמב"ם שחכמים חולקים 
עליהם | ומחייבים | אותם בראיה, וכן הלכה. 
[מהן רמב"ם (סגגס פ"נ ס"6). והקשה בלחם משנה 


הלפה 


והתנהג כאחד האדם, אך במוצאי שבת שוב אמר שחייב לנוס ממקומו ואם ישאר יהיה 
בסכנת מוות. ויסעו לקליווא שהיתה סמוכה לבונא ושם סידר הג"ר ישראל ליפשיץ אב"ד 
קליווא גט פיטורין שבו גירש ר' יצחק הנ"ל את אשתו. 


בשנודע לאבי החתן דבר המעשה כעס על הגט ועל הכסף שנלקח מבנו, ופנה לאב"ד 
מנהיים הג"ר טעבלי העס, שהכריז שהגט פסול כיון שהחתן היה שוטה בזמן נתינת הגט, 
כיון שהיה בו סימן שטות זה של מרה שחורה שאמר כל העת שאם ישאר במקומו יהרגו 
אותו, וגם שוטה פסול. ושלח מכתב לרבני קהילת פרנקפורט שבראשם עמד רבי אברהם 
אבוש מליסא בעל הברכת אברהם, וביקש מהם להכריז בשעת היריד בפרנקפורט שהאשה 
היא בגדר אשת איש. ורבני פרנקפורט הסכימו עם טענתו של אב"ד מנהיים, ושלחו מכתב 
לאב"ד קליווא ובו כתבו שלדעתם האשה היא בגדר אשת איש. אך אב"ד קליווא לא חזר 
בו מדבריו, וגבה עדות מאנשי קהילתו שהחתן לא היה שוטה בזמן נתינת הגט. אך רבני 
פרנקפורט גבו עדויות שכן היה שוטה, אך לא אבו להראות את גביית העדות לרבנים 
אחרים. ורוב ככל גדולי אותו הדור, מלבד רבני פרנקפורט, הכשירו את הגט, ובראשם 
הנודע ביהודה ורבי שאול מאמשטרדם והיעב"ץ והשאגת אריה. סוף דבר כתב במטה לוי 
שהחתן חזר מלונדון וקידש את אשתו בנוסח הרי את עוד מקודשת לי, ובהסתלקות אב"ד 
פרנקפורט פסקה המחלוקת. 


ופרשה זו עסקו בה הפוסקים בכמה וכמה שאלות, ועיקרם אם היה החתן שוטה, ולאשר 
בני פרנקפורט לא הראו הגביות עדות שלהם שהוכיחו שבזמן שנתן את הגט עוד היה בו 
טירוף הדעת שהביאו לברוח, דנו הפוסקים אם לפי הצד שעוד היה בו שגעון זה היה 
נידון בשוטה. וגם בנודע ביהודה (6כ סשר קיי 6 וגם הגר"ש מאמשטרדם פס פיי כט) כתבו לסניף 
שאינו נידון בשוטה עד שיהיו בו הסימנים המוזכרים בגמרא דווקא ולא שאר סימני שטות, 
ולכן מה שהיה רדוף מחמת מרה שחורה ופחד מוות ללכת למדינה אחרת אינו סימן 
שטות. ואף שהרמב"ם כתב סימנים אחרים לשוטה, לא כתב כן אלא לענין עדות, אבל 
לענין גיטין אינו שוטה אלא אם כן יש בו הסימנים שנזכרו בגמרא וכשיטת רבינו אביגדור 
במקצת. וכן דעת המהרי"ט (פו"ת ק"כ פס"ע פיי טז), וכן בתב באבן האזל (עזופ פ"ע ס'ע). וראה 
באריכות בשו"ת אגרות משה (פה"ע מ" פיי קכו. 


אך בתבואות שור (ו"ד פיי סקכ"ע) בתב שלדעת הרמב"ם שסובר ששוטה הוא גם בשאר 
עניני שטות, אין דין זה דווקא לענין עדות אלא כן הוא לכל דיני התורה, וכן דעת הבית 
שמואל וכמו שהובא באליבא דהילכתא. וכן כתב הרב יוסף משטיינהרט לענין פרשת הגט 
מקליווא הנזכרת (פֿור סשל סי" כ ונקו"ת זככון יוסף 5ס"ע סי ₪, וכן פסק בשו"ת חת"ס (פס"ע מ"נ סי ל). 

ובשו"ת אבני צדק (לס"ע סיי מנ) נשאל לענין מורה הוראה שסידר גט לאדם שכל היום 
היה מדבר אל עצמו, אבל אם היו שואלים אותו דבר מה היה משיב כהוגן, והשואל טען 
שהרי לשיטת הרמב"ם הנ"ל אותו אדם הוא בגדר שוטה, וא"כ איך יוכל לתת גט, והרי 


ר אליבא 


תושב ושכיר האמור בפסח ערל אסור בו 
אף תושב ושכיר האמור בחרומה ערל 
אסור בו, ואם אכל לוקה מן התורה=. 


ה. 


הוינתיבינה בפני הבירן 
לא יהרוג כינה בפני חבירומ". 


פטורים גם מן השמחה מפני שאינן 
אוכלים בקדשים ואינן ראויין לביאהמי. 


איסור כהן ערל בתרומה 

כהן ערל אסור לאכול בתרומה מדין 
תורה, | שהרי נאמר 'תושב' וישכיר' 
בתרומה ונאמר 'תושב' ו'שכירי בפסח, מה 


[מו] רמב"ם (פס ס"ל). 


חגוגה ד: - ה. 


מעלות בנתינת צדקה 

הרבה מעלות יש בצדקה, זו למעלה 
מזו. המעלה הגדולה היא מי שנותן צדקה 
לעני ואינו יודע למי נותן והעני גם אינו 
יודע ממי מקבל. וקרוב לזה, הנותן לקופה 
של צדקה. פחות מזה, שיודע הנותן למי 
נותן, ולא ידע העני ממי לוקח, כגון גדולי 


דהלכתא 


החכמים שהיו הולכים בסתר ומשליכים 
המעות בפתחי העניים, וכזה ראוי לעשות. 
ומעלה טובה היא אם אין ממונים על 
הצדקה נוהגים כשורה. פחות מזה, שיודע 
העני ממי נוטל, ולא ידע הנותן למי נותן, 
כגון החכמים שהיו צוררים המעות 
בסדיניהם ומשליכים אותם לאחוריהם, 


[מז] רמב"ם (פלועופ פ" ס"). וכדעת חכמים דר"ע שהוצרכו לגזירה שוה ואינם סוברים שבכל מקום ערל כטמא, וראה לעיל מדברי הלח"מ. 


[מח] מג"א (סי"' קט קק"נ) והובא בשו"ע הרב (פס סטו) ובערוה"ש 


(יו"ד סי' במ3 סנ"ס). 


פניני הלכה 


לדעת הבית שמואל 60 גם על ידי סימני שטות אחרים נידון כשוטה אף לעניין גט. 
והשיב שהמורה הוראה נהג שלא כשורֶהָ, אבל לאחר מעשה מה שעשה עשוי והגט כשר, 
שיש לסמוך על שיטת המהרי"ט הנ"ל ודעימיה שגם הרמב"ם לא אמר את דבריו אלא 
לענין עדות, שכיון שצריך להעיד על דבר שהיה, יש לחשוש שאומר דברים מתוך דמיון 
ולא דברים כהוויתם. אבל בעניני גיטין וקידושין וכן בעניני מקח וממכר, כשרואים שמבין 


מה שאומרים לו, הרי זה כפיקח. וציין גם לדברי חיים הנ"ל. 
ד: 


הנאה מן המתים לצורך התלמדות וגדר בעלת אוב 

בשו"ת נודע ביהודה (פפי55 יו"ד סיי מ) נשאל מק"ק לונדון במעשה שאירע שם באחד שחלה 
בחולי האבן בכיסו, והרופאים חתכו כדרכם בעסק רפואה במכה כזו ולא עלתה לו תרופה 
ומת, ונשאלו שם חכמי העיר אם מותר לחתוך בגוף המת במקום הזה כדי לראות במופת 
שורש המכה הזאת כדי להתלמד מזה בהנהגת הרופאים מכאן ולהבא אם יקרה מקרה 
כזה, שידעו איך יתנהגו בענין החיתוך הצריך לרפואה ושלא להרבות בחיתוך כדי למעט 
בסכנת החיתוך, אם יש בזה איסור משום דאית ביה ניוול ובזיון להמת הזה או אם מותר 
משום שתבוא על ידי זה הצלת נפשות להבא להיות זהירים במלאכה זו על תכליתה 
והמתיר רצה ללמוד מחניטה שמצינו בתורה ביעקב ויוסף וחניטת מלכים במלכי ישראל, 
ואם כי זה היה לכבודם גם זהו כבוד המת להיות ריוח והצלה על ידו לצורך העולם. 
ועוד הביא ראיה מתשובת הרשב"א שהובאה ברמ"א (ו"ל פיי עסג ס"נ) בראובן שצוה לבניו 
להוליכו למקום קברות > אבותיו, שמותר ליתן סיד על הבשר למהר העיכול, הרי שמפני 
צורך שעה שצוה להוליכו לקברות אבותיו התיר הרשב"א לפנותו מקברו הראשון והתיר 
נתינת סיד עליו, ק"ו כאן שהוא קודם הקבורה. וכתב הנודע ביהודה שאם ישנו חולה כזה 
לפנינו וצריך שי על ידי ניתוח זה, הרי זו הצלת נפשות ומותר לנוול את המת לצורך 
זה. אבל אם אין עכשיו שום חולה לפנינו אין זו הצלת נפשות ואין להתיר מחמתה לנוול 
את המת. 

ובשו"ת חתם סופר (יו"ד סי ו הקשה על הנודע ביהודה שהרי יש לאסור ללמוד דרכי 
הרפואה מגופו של המת כיון שהמת אסור בהנאה, ולימוד עניני הרפואה ממנו הרי הוא 
בכלל הנאה האסורה. ותירץ בדוחק שבמקום שיש צורך פיקוח נפש בדבר להציל חולה 
הנמצא לפנינו הותר גם איסור הנאה מן המתים, ובמקום שאין צורך פיקוח נפש אסור 
לנתח את המת בלאו הכי משום ניוול המת, ולכן לא הוצרך הנודע ביהודה לדון בדבר 
משום איסור הנאה מן המתים. 

ובשו"ת מחנה חיים (פ"נ יו"ל סי ס) כתב לחדש, שבודאי ליקח חלק מבשר ועצמות המת 
לעשות ממנו תחבושת לרפואה הוא אסור משום שהמת אסור בהנאה, אבל להסתכל 
במת ולראות במחלתו ששלטה בקרבו ולהבין על ידי זה מקור המחלה וחצבה כדי שידעו 
להיזהר ממנה להבא, אין זה בכלל איסור הנאה מן המת, כיון שאינו נוטל דבר מגופו 
אלא רק מסתכל בו. והביא כמה ראיות לדבר, וביניהם הביא ראיה מסוגייתינו שמבואר 
ששאול העלה את שמואל על ידי בעלת אוב כדי לשאול ממנו על דבר המלחמה, ובישר 
לו שמואל מחר אתה במחיצתי, וקשה איך נהנה שאול מקולו ודבורו של שמואל והרי 
הוא נהנה מן המת. ואין לומר שאין להביא ראיה ממנו שהרי בלאו הכי היה איסור 
במעשיו שהלך לבעלת אוב ויתכן שאף איסור הנאה מן המתים היה בדבר, שעל כל פנים 
יקשה איך דיבר אליו שמואל והכשילו באיסור נוסף זה. ועל כרחך שבכיוצא בזה אינו 
נחשב להנאה מן המתים כיון שאינו נהנה מגופו של המת ואין איסור הנאה מן המתים 
בדבר, [ולכן באופן שלא יהיה משום ניוול המת לא יהיה איסור מצד איסור הנאה מן 
המתים, ולכן לא אסר הנודע ביהודה מצד איסור הנאה מן המתים. ועיי"ש שכתב לדחות 
ראיה זח. 

ולמעשה האריכו בנידון זה בשו"ת דברי יואל (פ" קו) ובשו"ת מנחת יצחק (פ"ס פיי ע) על 
דבר שבזמנם נתרבתה המספחת בבתי החולים שבאה"ק לנתח רובן של המתים ר"ל, 
בטענת הרופאים שהיא כדי להתלמד בחולה אחר במחלה כזו, והביא במנחת יצחק שכבר 
עמדו על מדוכה זו גדולי הפוסקים שלפנינו, והנוב"י (פס) פסק שבמקום שאין חולה לפנינו 
הצריך לזה, רק שרוצים ללמוד חכמה אולי יזדמן חולה שיהיה צריך לזה, בודאי לא דחינן 
משום זה שום איסור תורה ואפילו איסור דרבנן, והסכימו עמו החת"ס (פס) ונחל אשכול 
(ס' מילס. יולדת וכו', כדף קז פות ס) והמהר"ם שיק (יו"ד סי" סמו וס" סעק). וטעם האיסור משום ניוול 
המת, ולדעת החתם סופר גם משום איסור הנאה מן המתים. 

והביא שיטת שו"ת דובב מישרים (ס" ₪ שנשאל בדבר מעשה הפראזעקטוריום בעיר 
קראקא שהיו נוטלים עצמות המתים ללמוד מהם דרכי הרפואה, וכתב בדבר חומר האיסור 
וחוב קדוש לכל מי שיש לו רגש וזיק לדת תוה"ק למחות בכל עוז ולעקור הנבלה שנעשית 
לבזות מתי ישראל ולבטל מצות קבורה, ומוכח מדבריו שם שמחמיר אפילו כשיש חולה 
שיש בו פקוח נפש לפנינו ואם ילמדו מהמת דרכי הרפואה יוכלו להצילו, מטעם איסור 
גזל, על פי המבואר במדרש (נס נססעיפ פ"כ פיי אצל אדם הראשון, שאמר לו הקב"ה קומץ 
עפר של אדמה שנבראת ממנו לא גזול בידך, כי עפר אתה ואל עפר תשוב. וגזל לא 
הותר משום פקוח נפש. וכן גם מטעם המבואר בירושלמי (מיר פ"ו 0 שהוקש עון של 
קבורה למגדף, שהיא מעברות דיהרג ואל יעבור. והביא ג"כ מתוי"ט ,ופ פ"כ מ"ז) שהנפש 
מצטערת בניוולו של גוף. 

ובספר אור המאיר (מסגר"ת עפילל, פיי עד), האריך ג"כ להוכיח דאסור, וסיים דלעצם שאלתנו 
הדבר ברור שאפילו למי שצדד להתיר בשאילה דנוול המת, בנדון דידן אין צד היתר כלל, 
כי חקרנו ודרשנו היטב, והנה נודע לנו כי מלאכת הפראזעקטוריום היא שאברים רבים 
של מת אינם באים כלל לקבורה, מהם נשלקים, ומהם נגנזים בכלים והם מסומנים 


במספרים, שומו שמים, וכי זו צריך לפנים, במקום שיש ביטול עשה דקבורה ול"ת דלא 
תלין, ח"ו לא תהיה כזאת בישראל. וכתב שם עוד, שאפילו אם היה מסכים בחיים שלא 
לקברו, הא קיי"ל שהאומר אל תקברוני אין שומעין לו, ועיין רמב"ם (לגל פי"ג "6 שכתב 
שאם צוה שלא יקבר אין שומעין לו, שהקבורה מצוה שנאמר 'כי קבור תקברנוי. 


דירות שלשה אנשים עם שם אחד בבית אחד 

כתב בספר חסידים (פ" פש), שכל ג' או ד' אנשים שדרים בבית אחד ששמם אחד לא 
יצליחו או זרעם. וכן כתב בצואותיו ((ֿת ) ששלשה בעלי בתים לא ידורו בבית אחד, כי 
אחד מהם יעני או ימות מיתה, וכל שכן ארבעה או חמשה. וכתב בהגהות מקור חסד 
שאפשר שגם בזה הכוונה במקום ששמות האנשים שוים וכמבואר בספר חסידים. ובלשון 
הסידים (נגרט"פ ווערטסייפער מו" מכוטפיס) כתב בטעם הדבר, שיש לומר שהוא משום שהוא דבר 
תמוה לאנשים ועל ידי זה ישלוט בהם עין הרע, ועוד כתב שיש לומר שהטעם הוא על 
פי המבואר בסוגייתינו ברב ביבי בר אביי שהיה שכיח גביה מלאך המות, ושמע שאמר 
מלאך המוות לשלוחיה זיל אייתי לי מרים מגדלא שיער נשייא אזל אייתי ליה מרים 
מגדלא דרדקי כיון ששמותיהם דומים, ומבואר בסוגייתינו שיש להם רשות לעשות כן, 
ואם כן יש לחשוש כשידורו כמה אנשים ששמותיהם שוים בבית אחד שמא תהיה גזירה 
על אחד מהדרים בבית זה ותשלוט על חבירו הדומה לו בשמו. 

ובשו"ת אבני צדק (לו"פ סי פ) נשאל בדבר איש אחד שרוצה ליקח לביתו יתומה בת 
אחותו, ויש לו בת ששמה גם כן כשם היתומה, ושמע שיש בזה קפידא להיות שני אנשים 
בבית אחד שוים בשמם. וכתב האבני צדק שהאמת שגם הוא שמע מזה, אבל לא ראה 
ולא מצא ענין זה בשום ספר, ואדרבה יש להוכיח לכאורה שאין קפידא בדבר ממה שכתב 
בספר חסידים בתחילתו שלא ישא אשה ששמה כשם אמו או שמו כשם חמיו, וגם מה 
שכתב בספר חסידים הנזכר שלא ידורו שלשה אנשים ששמם שוה בבית אחד היינו דווקא 
כשיש שלשה אנשים ששמם שוה אבל בשני אנשים ששמם שוה לא ראינו קפידא. והביא 
מהגה"ק בעל ישמח משה שכן הורה למעשה כמה פעמים בסוף ימיו שלא להקפיד בזה. 
ובפרט כשעושה בזה צדקה וחסד ליתומה בת אחותו ודאי אין להקפיד בזה, שכבר נאמר 
צדקה תציל ממות וגדולה צדקה שמהפכת מדת הדין לרחמים ושומר מצוה לא ידע דבר 
רע. 

ומבואר בדברי האבני צדק שאין הקפידא על פי דברי הספר חסידים אלא בשלשה 
אנשים או יותר ששמותיהם שוים, אבל בשני אנשים ששמותיהם שוים אין קפידא אם 
ידורו בבית אחד. וכן מפורש בכנסת הגדולה (י"ד סי' קט סגנ"י פֿות ס) שהיינו דווקא בשלשה 
ומעלה, ובשלשה אפילו אם כינויים אינו אחד יש לחוש. והביאו בטהרת המים (פ"5 מערכת 
ססנ"ן סנ"ו). אמנם הדבר תלוי בטעמי האיסור, שאם הוא משום עין הרע יש לומר שאין 
לחוש לעין הרע אלא במשולשים שהוא מילתא דתמיהה ומייתי לידי עין הרע, ובשנים 
שהוא דבר ההווה והרגיל אין לחוש לעין הרע. אך אם הטעם הוא משום שיש לחשוש 
למבואר בסוגייתינו שאם תיגזר גזירה על אחד מהם יכול השני להסתכן, אם כן הוא הדין 
בשנים שיש לחשוש לזה. 

אמנם לענין שני בנים בשם אחד דן בשו"ת בית נפתלי (פ" פג-ז) אם יכול אדם לקרות 
את שני בניו באותו שם בעודם בחיים, והביא מה שכתב בשו"ת אדני פז (פי () להתיר 
והוכיח כן מרב חסדא שהיו לו שני בנים לשניהם קראו מר ולכן כינו את אחד מהם בשם 
מר ינוקא ואת השני בשם מר קשישא ונופ פט: ורס" עס), אך בהשמטות כתב שעצה טובה 
נראה משום עין הרע שלא לקרות שני בנים בשם אחד. והביאו גם בפתחי תשובה (ו"ל 
סי" קטז סק"ו). והאריך בזה בבית נפתלי וכתב שנראה שהיינו דווקא כששמותיהם שוים, אבל 
אם יש איזה שינוי בשמות אין לחוש לזה, ועל דרך מה שכתב בשו"ת השיב משה פ"ע 
סי" פט) בחיתון שני מחותנים ששם האחד נפתלי ושם השני נפתלי הירץ שאין לחוש בזה, 
וציין גם למש"כ בזה בשו"ת אבני צדק (פֿס"ע סי ו, ואכמ"ל. 


ה. 


טלטול טאשטיכ"ל (מטפחת אף) במקום שאין עירוב 

בשו"ת קרן לדוד "₪ פ 6 נשאל בדבר מה שנוהגים היתר במקום שאין עירוב ללכת 
בשבת בטאשטיכל (מטפחת אף) כרוך סביב הצואר, לפי שיש אחרונים שנטו לאסור. וכתב 
שהנה בשו"ע פוש סיי 6 פיי כתב שמותר לצאת ברשות הרבים בטלית סביב הצואר. וכתב 
במג"א (פ"ק מג) בטעם ההיתר, לפי שנהגו לצאת כן אפילו בבתיהם ודרך מלבוש הוא להם. 
ולפי זה כתב שיש להתיר ללכת גם במטפחת הכרוכה סביב הצואר כיון שנוהגים ללכת 
סביב הצואר במטפחת, ואף שאין הולכים במטפחת כזו שאינה עשויה לכך מכל מקום 
לא גרע משק ויריעה שמבואר בשו"ע טס סכ") שמותר לצאת בהם בשבת, שכיון שדרך 
הרועים לצאת בהם בשעת הגשמים מותר אף לכל אדם לצאת בהם וגם שלא בשעת 
הגשמים. והביא מדברי החיי אדם (": כל גו פיי שכתב שאותן הכורכין בפטשיילע סביב 
צוארן במדינות שאין מנהג לכרוך סביב הצואר, כיון שלפעמים כורכין בשביל הקור, אפשר 
שאין למחות אם כורכין אותו כדרך מלבוש. ואף שבנשמת אדם עס סק" חכך לאסור 
הדבר כיון שאינו דרך מלבוש, דעת הקרן לדוד שיש לדונו כדרך מלבוש כיון שלפעמים 
לובשים מטפחות אחרות סביב הצואר. 

והוסיף הקרן לדוד לצדד להיתר מטעם נוסף, לפי המבואר בשו"ע ףו"פ סי פינ ס") שמשום 
כבוד הבריות התירו לטלטל במקום שאיסור הטלטול אינו אלא מדרבנן כמו מכרמלית 
לרשות היחיד (עײי כמ" עס נ' דעות נדנס, ואף כאן יש משום כבוד הבריות שצריך לקנח בו 
את חטמו, שהרי מבואר בסוגייתינו שדרשו מה שנאמר קפסש < ז) 'כי את כל מעשה 
האלהים יבא במשפט על כל נעלם', שרב אמר שזה ההורג בינה בפני חברו ונמאס בה, 
ושמואל אמר שזה הרק בפני חבירו ונמאס. ואם כן יש בזה משום כבוד הבריות [וראה 


ובאים העניים ונוטלין, כדי שלא יהיה להם 
בושה!יי. 


ה: 


אף על פי שאשתו של אדם מותרת לו 
תמיד, ראוי לו לתלמיד חכם₪ שינהיג 


[מט] שו"ע (יו"ד סק" רמט ס"-ט), וכמעשים שבסוגייתינו. 


אליבא חגיגה 


עצמו בקדושה, ולא יקל בראשו ביותר 
ולא ינבל את פיו בדברי הבאי ואפילו בינו 
לבינה, הרי הוא אומר בקבלה (עמס ד יג) 
'מגיד לאדם מה שיחו', אמרו חכמים 
אפילו שיחה קלה שבין אדם לאשתו עתיד 
ליתן עליה את הדין. אלא יספר וישחק 
מעט עמה כדי שתתישב נפשהוי. 

ולא יספר עמה בדברים שאינם מענייני 


להיזהר בהם ביתר שאת. [נא] רמב"ם (לעות פ"ס סַ"ל), 


1 = 


התשמיש לא בשעת תשמיש ולא קודם 
לכן, כדי שלא יתן דעתו באשה אחרת. 
ואם סיפר עמה ושימש, אמרו עליו מגיד 
לאדם מה שיחו, אפילו שיחה קלה שבין 
אדם לאשתו מגידין לו בשעת הדיןי. אבל 
אם היה לו כעס עמה מותר לספר כל עניני 
ריצויוא. ואם יכול לבא לידי חטא צריך 
להיזהר מלדבר אף מעניני תשמישייי. וגם 


לרצויי, ועיי"ש שהאריך לענין דיבור מעניני תשמיש 


דהלכתא ה 


בדברים המותרים צריך דיבורו להיות 


במדה ובמשקל וכמו שנתבארויי. 
ה 


חיוב אשה בשלמי שמחה ברגלים 


מצוות השמחה האמורה ברגלים היא 
שיקריב שלמים יתר על שלמי חגיגה, ואלו 


השלחן (פס סט"ו), וכדברי הרמב"ם והשו"ע באה"ע 


שו"ע (פס"ע סיי כס ק"כ). וכתב בלח"מ שמש"כ הרמב"ם כדי 
שתתישב נפשה הוא המבואר בסוגייתינו להיתר בצריך 


ננו כתב בדברי ירמיהו (ענ סלמנ"ס) שאף שדברים אלו צריך 
כל אדם לברוח מהם, מכל מקום תלמיד חכם צריך 


פניני 


ערוך השלחן (פֿו"ם פי' קע סי"נ), ומה שהאריך בזה בציון במשפט תפדה (עפי 07ג)], וכיון שבזמנינו 
אין דין רשות הרבים לדעת רוב הפוסקים ואין האיסור אלא מדרבנן, ואף לדעת הסוברים 
שיש רשות הרבים דאורייתא בזמנינו, הרי טלטול שלא כדרך הוצאה אלא דרך לבישה 
אינו אסור אלא מדרבנן לדברי הכל, ולכן יש להתירו לצורך כבוד הבריות. וגם בלבושי 
מרדכי (פניל פו"פ פיי קג) הביא שהחתם סופר היה נוהג כשהיה חוץ לעירוב לכרוך המטפחת 
סביב רגלו, וגילה טעמו כיון שהיא הוצאה שלא כדרך והתירוה משום כבוד הבריות. וראה 
עוד לבושי מרדכי (פני יו"ד ס" קמ6) שהביא שהגה"ק ממונקאטש חלק על טעם היתר זה 
של כבוד הבריות, והאריך שם בזה. 

והביא בקרן לדוד שזוכר שבימי חרפו שבת שבת אצל הגה"ק רבי יחזקאל שרגא 
משינאווא, וראה ושמע שלא היה הולך בשבת בטאשטיכל סביב צוארו והיה מחמיר בזה, 
אך כתב שלפי מה שביאר נראה בפשיטות להתיר וכן הוא מנהג יראי ה' חסידים ואנשי 
מעשה ולא ראה מי שחוכך בזה להחמיר, ואפשר שהגה"ק הנ"ל החמיר רק לעצמו מחמת 
חסידות ופרישות. וכן הסכים להתיר גם בשו"ת לבושי מרדכי (6"פ פס, עיי"ש). 

אמנם בזמנינו שבושים לילך במטפחת סביב הצואר, יש פוסקים שאסרו לצאת בו כך 
במקום שאין עירוב, וכן יש מביאים בשם החזו"א, אך יש שאמרו בשמו שאף הוא התיר 
גם בזמנינו אם לא במקום שחם ביותר פס 6 נדנרו מ" סי" מס נפכוכס). 


ה: 


אבידה מדעת 

בתב הטור (מו"ע פיי יפ שאבידה מדעת הרי היא הפקר גם כשאין ברור שתאבד, אלא 
שהניחה במקום שאינו משתמר. ולכן אם מניח כספו בשוק כל הקודם זוכה בו, וכן פסק 
הרמ"א (פו"מ פי' כקb‏ ס"ל). ודלא כדעת הרמב"ם (גזש ונידס פי"6 סי"6) והשו"ע (פס) שכתבו שבאופן 
זה אינו זקוק להחזיר, אבל אסור לרואה ליטול דבר זה לעצמו, כיון שלדעתם אין זה 
בהפקר. והקשו הפוסקים על שיטת הטור שסובר שהוא הפקר, מהמבואר בבבא קמא כו) 
שאם זרק כלי מראש הגג ובא אחר וקדם ושברו במקל פטור כיון דמנא תבירא תבר, וכתב 
רש"י שמדובר שבעל הכלי זרק את הכלי, והרי לדעת הטור כיון שבעל הכלי זרק את 
כליו אבידה מדעת היא והפקירו לכל ואיך יתחייב מי ששבר את הכלי. ובאמת הרא"ש 
(נ"ק פ"נ סי טו) כתב שאם בעל הכלי זרק את הכלי יהיה השובר פטור כיון שאבידה מדעת 
היא. וראה מש=כזה בנתיה"מ (פו"ע סי" רס ניסוריס סק"ל). 

ובבית הלוי (ת" פיי ל כתב לחדש בישוב שיטת רש"י עם שיטת הטור, שגם לדעת הטור 
שסובר שהמאבד את ממונו מדעתו הרי הוא מפקירו, היינו דוקא כשהניחו בשוק שזהו 
מעשה המוכיח שאין לו שום ענין בחפץ הזה ולא אכפת לו מה יהיה בו, ולכן כל הקודם 
זוכה בו. אבל הזורק כלים ורוצה בשבירתם אינו מפקירם כיון שיש לו עוד רצון לעשות 
בהם דבר, אף שדבר זה הוא פעולה של שבירה, ולכן כל זמן שלא נשבר ולא נעשה 
רצונו אין זה הפקר. וביאר בזה את המובא בסוגייתינו שרבי יהושע בן חנניה היה בבית 
הקיסר, והראה לו ההוא מינא עמא דאהדרינהו מריה לאפיה מיניה, והראה לו בתשובה 
שעוד ידו נטויה עלינו. ונקט המהרש"א שכוונתו היתה למה שנאמר כמה פעמים בנביא 
(ישעיס ₪ כס, ט יס, קס סקוק טז, עס פסוק כ, ופלק י פסוק ד) לשון זה שעוד ידו נטויה, והקשה המהרש"א 
שהרי בכל אלו המקומות נאמר הפסוק בלשון תוכחה שבכל זאת לא שב אפו ועוד ידו 
נטויה להוסיף ולהכות. וביאר הבית הלוי לפי דרכו, שבזה גופא היה הויכוח ביניהם, 
שהמין אמר שהקב"ה הפקיר את ישראל שהרי מכה אותם ויצאו מרשותו לגמרי ח"ו כמי 
שמשליך כיסו לרשות הרבים. והשיב לו ריב"ח שעוד ידו נטויה עלינו, שיש להקב"ה רצון 
בעונשים אלו והרי זה כזורק כלי לשברו שעדיין לא הפקירו. 


תענית על ספר תורה שנפל 

בשו"ת מהר"י מברונא (פ" קס) נשאל במי שנפלו לו תפילין בארץ כיצד יעשה. והשיב 
שכך ראה רבותיו מנהיגים שאם לא אכל בו ביום יתענה באותו יום אע"פ שלא קבל 
עליו מאתמול ומכל מקום מתפלל עננו, כמו בתענית חלום שטוב יותר להתענות בו ביום 
ואפילו בשבת, כמו שאמרו בשבת (פ), והטעם שצריך להתענות תענית חלום מיד הוא 
כיון שהראו לו מן השמים שצריך תשובה, ולכן גם בנפילת תפילין צריך להתענות מיד 
כיון שיש בזה סימן שצריך לעשות תשובה. ומבואר בדבריו שנקט שטעם התענית בתפילין 
שנפלו הוא כיון שנפילתם היא סימן שצריך לעשות תשובה על עוון אחר, ולא כיון שעל 
שפשעו בשמירת הספר תורה לכן נפל ועל כך צריכים להתענות. ובשו"ת דברי חיים (יו"ז 
ס"ל סי נט) הסתפק בטעם התענית אם הוא משום שפשעו בשמירה או כיון שהוא סימן על 
עוון, ונפקא מינה כשנפל הספר תורה באונס, שאם טעם התענית הוא רק מחמת פשיעה 
אם כן כשנפל באונס אין צריכים להתענות. וכן נפקא מינה אם שאר העם הרואים בנפילת 
הספר ואינם אחראים בשמירתו צריכים גם כן להתענות, שאם החיוב הוא מחמת פשיעה 
אין חיוב תענית אלא לגבאי וחזן הכנסת שהם אחראים לדבר זה והתקלה יצאה מתחת 
ידם, אך אין בזה כדי לחייב בתענית את שאר הקהל הרואים. אך אם החיוב הוא מחמת 
סימן לעוון צריכים גם הרואים להתענות. ובדברי חיים הוכיח גם כן שחיוב התענית הוא 
מחמת סימן, ומחמת כן כתב שגם כשנפל שלא מחמת פשיעה חייבים להתענות, וגם 
הרואים צריכים להתענות. וראה מה שנתבאר בזה בפניני הלכה (פענם ט. ומו"ק כו), וראה 
שו"ת יד אליעזר (סי' קכו) ושו"ת מהרש"ם (פ"נ סי" כסל) ושו"ת צבי לצדיק (סי' מו). 

ובשו"ת הרי בשמים (פני פיי קש) נשאל גם כן בזה בדבר מה שאירע בבראד בליל שמחת 
תורה שנת תרמ"ג שאיש אחד שמח ורקד בשעת ההקפות עם ספר תורה פסולה שבידו, 
ובין בה נפל חצי ס"ת לארץ כיון שחוטי התפירה של הס"ת היו קרועים, וגם למחרתו 


בא"צ לרצויי. [נבן] שו"ע (פו"ם סי כמ ס"ט ופס"ע פס). 
[נג] משנ"ב (פ"ק 6). | [נד] משנ"ב (ס"ק (ת). [נה] ערוך 


שהעמידו דברי סוגייתינו לענין זה, ושלא כשו"ע באו"ח 
שפירשו לענין דיבורים היכולים להביא את דעתו כוי. 


= = = -- האוא 


חלכה 


בבוקר נטלו בני בית מדרש אחר את הספר תורה הזה להקפות וגם אצלם נפל חצי ס"ת 
לארץ, ונשאל אם צריכים הקהל להתענות. ואחר שדן בארוכה אם יש חיוב תענית בנפילת 
ס"ת פסולה, הסתפק אם יש לפטרם כיון שנפל הספר מחמת אונס, כיון שביום שמחת 
תורה שבני ישראל מפזזים ומכרכרים וטרודים בשמחת התורה הרי הם כאנוסים שאין 
להם פנאי לשמור. אך הכריע שאין לפטרם מחמת כן, וגם כשנפל הספר תורה באונס 
צריכים להתענות, כיון שטעם התענית אינו מחמת שפשעו בשמירת הספר תורה אלא 
כיון שהנפילה היא סימן לעוונות שבידם, וכמו שנתבאר מדברי מהר"י ברונא והדברי חיים. 

והוכיח כן בהרי בשמים מסוגייתינו, שאמרו שרבי היה יושב וספר קינות בידו, וכשהגיע 
לפסוק (6כס כ 6 השליך משמים ארץ תפארת ישראל נפל הספר מידו, ואמר רבי מאיגרא 
רמא לבירא עמיקתא. הרי שנפילת הספר היא לסימן על חטא של מי שנפל הספר מידו. 

אך החיד"א בשו"ת חיים שאל (פי ₪ כתב שאין חיוב התענית בנפילת הספר תורה 
מעיקר הדין, ואינו אלא מנהג שנהגו להתענות מי שנפל ספר התורה מידיו, וסברא יש 
בדבר שצריך כפרה לפי שבא זלזול לספר התורה על ידו. ובאגרות הרמ"ז (סיי ₪ כתב שמי 
שנפל ספר תורה מידו יתענה ג' הפסקות משבת לשבת. וכתב החיד"א שמידת חסידות 
היא, ודי בתענית פחות מזה, וכתב עוד שכל זה על מי שספר התורה נפל מידיו אבל 
הרואים אינם צריכים להתענות כלל. וכן כתב בשו"ת מהרש"ם (פ"נ פ"פ כסל) לפקפק בחיוב 
התענית, והעלה בסוף דבריו שאין לנו כח להטיל תענית בדור החלוש הזה, ולכן יפדו 
התענית בפדיון נפש איש וביתו כאשר תשיג ידו, וגם יתאספו לומר כל התהלים בלי 
הפסק כלל, וגם היהי רצון שבסוף כל סדר לא יאמרו אלא בסוף התהלים כאשר קבלנו 
מהבעש"ט וכמ"ש בעטרת צבי, וכנרמז בפסוק סיס קו 0 'מי ימלל גבורות ה' ישמיע כל 
תהלהה, והשם הטוב יכפר בעדם (וכס עוד סו"פ קלס ספֿכן מ"ג פו"ם סי" י6, סו"ת מספטי סמופל מי' ינ, סו" 
רינ" סי' ס, סו"ם סרמ"ן סי" ם, סו"פ מסר"ם ענגיל ח"6 סי' פנ, סו"מ יד יכחק ס"כ סי" קמ סו" מסר"ס כליקק ס"כ כי' יד, 
סנסן גנוס ס"ס תקפ, והמיד" בערפית סעין ליקוטיס סי" ית 6ות כ ומסויק כרכס סי' מ סק"ג). 


קימה לפני ת"ח פומא 

בשו"ת שער אפרים (פ" ש) נשאל אם יש חיוב קימה לפני רבו כשרבו סומא ואינו מבחין 
בקומו. ופסק שגם בפני סומא צריכים לקום, והביא ראיות לדבריו, ובנו הוסיף והאריך 
בענין זה בהג"ה טס) טובא. ובעיון יעקב בסוגייתינו כתב להוכיח שאין חיוב קימה מפני 
חכם סומא, שמבואר בגמרא שרבי ורבי חייא היו הולכים בדרך, וכשבאו לעיר אחת שאלו 
אם יש צורבא מרבנן בעיר זו שילכו ויקבלו פניו, ואמרו להם שיש צורבא מרבנן ומאור 
עינים הוא. אמר רבי חייא לרבי שב אתה ולא תזלזל בנשיאותך ואלך אני ואקבל פניו, 
ותפסו רבי והלך עמו. וכשנפרדו מאותו צורבא מרבנן בירכם ואמר להם אתם הקבלתם 
פנים הנראים ואינן רואין תזכו להקביל פנים הרואים ואינן נראין. אמר לו רבי לרבי חייא 
כמעט ומנעת אותי מברכה זו. ומבואר שרבי חייא ביקש למנוע מרבי לילך, אף שלפני 
שאר צורבא מרבנן היו הולכים שניהם, והטעם הוא כיון שמצוה היא לכבד תלמידי חכמים 
ולכן אין ביזוי כבוד הנשיאות כשרבי הולך לקיים מצוה זו לכבד תלמידי חכמים, ורק 
אותו צורבא מרבנן כיון שהיה סומא לא היתה מצוה לכבדו ולכן היה בזה משום זלזול 
הנשיאות אם היה רבי הולך לכבדו בלי שתהיה מצוה בדבר. הרי מבואר בזה שאין מצוה 
בכבוד תלמיד חכם סומא. ותמה על השער אפרים שפסק שצריך לכבד תלמיד חכם סומא 
ולא הביא הראיה מסוגייתינו לפטור. 

אך החיד"א בפתח עיניים בסוגייתינו דחה את ראית העיון יעקב, וכתב שפשט הסוגיא 
הוא שגם אם לא היה הצורבא מרבנן סומא היה רבי חייא אומר לרבי שלא יזלזל בכבוד 
הנשיאות ללכת לבקר צורבא מרבנן, ומה שלא אמר רבי חייא לרבי דברים אלו מיד 
כששאל רבי את בני העיר אם יש בעיר צורבא מרבנן, הוא כיון שאם היו אומרים שאין 
צורבא מרבנן היו דבריו יתירים ולכן המתין עד שיענו אם יש צורבא מרבנן, ואחרי שאמרו 
שיש צורבא מרבנן אמר לרבי שלא יזלזל בכבוד הנשיאות לבקרו. ועוד שמיד כששאל רבי 
את בני העיר אם יש צורבא מרבנן בעיר מיד השיבו לו שיש צורבא מרבנן סומא, ולא 
הספיק רבי חייא לומר דבריו עד שענו. ובלאו הכי אין בכלל חיוב כבוד החכמים ללכת 
אל ביתם לבקרם, וגם אין חיוב לתלמיד חכם לבקר תלמיד חכם, ועל כרחך לא משום 
כבוד תלמיד חכם ביקש רבי לבקר את הצורבא מרבנן. ומכל מקום מסיק החיד"א שנכון 
הדבר לקום מפני תלמיד חכם סגי נהור כדי לעשות יקר לפנים הנראים ואינן רואין ולזכות 
על ידי זה להקביל פנים הרואים ואינן נראין. ורע"א בגליון השו"ע (ו"ד סי רע פ") פסק 
שיש חיוב לקום מפני אביו סומא. 

ובשו"ת קנין תורה בהלכה (פ"ד פיי ) נקט שיש חיוב קימה גם בפני תלמיד חכם סומא, 
וביאר הדבר שב' דינים יש בהידור תלמידי חכמים, אחד הוא משום כבודו של החכם 
שיראה שמכבדים אותו, והשני הוא שעל ידי שאנו מכבדים את התורה ואת לומדיה נביא 
בנפשינו יראת שמים ויקרת התורה ולומדיה, וחיוב זה ישנו גם בספר תורה, וגם בסומא 
שאינו רואה שמכבדים אותו. 


4 


חיוב חינוך בקטן במקום שכשיגדיל יתחייב או יפטר מהמצוה 
מבואר בכמה מקומות (יופל פנ: וקוכס כ: ומיר כט. ועוד) שחייב אדם לחנך בניו הקטנים במצוות, 
אף שאינם חייבים בהם מדאורייתא ומצד עצמם, וכמו שנאמר (משײ כנ, ו) 'חנוך לנער על 
פי דרכו גם כי יזקין לא יסור ממנה'. ודנו הפוסקים בדין מצוות חינוך במקום שכשיגדיל 
הבן לא תהיה מצוה זו שייכת אצלו. כגון בת ישראל קטנה הנשואה לכהן שאין נישואיה 
נישואין כיון שקטנה היא ולכן אינה אשת כהן ואינה יכולה לאכול בתרומה, אבל כשתגדיל 


הם הנקראים שלמי שמחת חגיגה, שנאמר 
(דנריס מ ) 'וזבחת שלמים ואכלת שם 
ושמחת לפני ה' אלקיך'יי. ואף הנשים 
חייבות במצוה זו=. ודעת הראב"דוח 
שאין הנשים חייבות בקרבן אלא בשמחה 
שתשמח עם בעלה שתעלה עמו והוא 
ישמח אותהו=. 


פטור קטן מראייה כשנם בנדלותו היה 
פטור 
אם היה הקטן חגר או סומא או חרש, 


[נו] ומפסוק זה יש ללמוד שסתם שמחה היא בזביחת 
שלמים, אף שפסוק זה לא נאמר לענין שמחת החג 


אליבא חגיגה 
אפילו חיגר ברגלו אחת או סומא בעין 
אחת או חרש באוזן אחת, אין אביו חייב 
לחנכו ולהעלותו לירושלים ברגלים 


לרפואה. שאילו היה גדול והוא כך היה 
פטור ממצוות ראייהטי. 


חילוקי דיני ראייה חגיגה ושמחה 
שלש מצות עשה נצטוו ישראל בכל 


להשיג על הרמב"ם שקיצר ולא האריך לבאר זה. 
ובלחם משנה מסיק שנחלקו הרמב"ס והראב"ד אם 


ה. ₪ 4 

רגל משלש רגלים, ואלו הן. הראייה 
שנאמר (טטת כג ) יראה כל זכורך', 
והחגיגה שנאמר (לנליס מז טו) 'תחוג לה' 


אלקיך', והשמחה שנאמר (המס מו ) 
יושמחת בחגךיו=. 

הראייה האמורה בתורה היא שנראה 
פניו בעזרה ביום טוב הראשון של חג 
ויביא עמו קרבן עולה בין מן העוף בין 
מן הבהמה, ומי שבא לעזרה ביום ראשון 
ולא הביא עולה לא דיו שלא עשה מצות 
עשה אלא עובר על לא תעשה שנאמר 


הראב"ד כרש"י שמשמחה בשאר ענני שמחה. 
[טן רמב"ם (סגגס פ"נ ס"ג). וכתב בלחם משנה שחגר 


דהלכתא 


(פמות (ד כ) 'לא יראו פני ריקם'. ואינו לוקה 
על לאו זה משום שנחשב ללאו שאין בו 
מעשהו. 

החגיגה האמורה בתורה היא שיקריב 
שלמים ביום טוב הראשון של חג בבואו 
להיראות. והדבר ידוע שאין השלמים באים 
אלא מן הבהמה. ובשתי מצוות אלו דהיינו 
הראייה והחגיגה אין הנשים חייבות 
בהזו. 

והשמחה האמורה ברגלים היא שיקריב 
שלמים חוץ ממה שמביא שלמי חגיגה, 


הרמב"ם לטעם זה אלא לענין חרש וסומא. וראה 
משנה למלך. | [סא] רמב"ם מס פ"6 ס"). וכמה 


אלא לענין הר עיבל (כפף מנס). ‏ [מ] רמב"ם (פגיגס 
פ"6 ס"6). [נח] שם. ננטן וכתב בכסף משנה שגם 
הרמב"ם מודה לזה וכמפורש בקידושין (ד6, ואין 


צריך לשמחה בבשר קרבן דווקא או בשאר עניני 
שמחה, שדעת הרמב"ם כתוספות וכפשטות משמעות 
סוגייתינו שמשמחה בבשר קרבן שלמי שמחה, ודעת 


פניני 


יחולו נישואיה ותהיה אשת כהן ותוכל לאכול בתרומה, אם יש דין חינוך להפרישה 
בקטנותה מלאכול בתרומה. ושורש הנידון הוא אם דנו את הקטן כמחויב בדבר, וא"כ 
צריכים לחנכו אף שכשיגדיל לא יהיה בו חיוב זה, ולאידך גיסא חיובים שלא יהיו בו 
אלא כשיגדיל אין חייבים לחנכו בהם, או שמא אין גדר החינוך אלא להרגילו במצוות 
כדי שיתנהג בגדלותו לפי מה שהרגילוהו בקטנותו, ואם כן בדברים שלא יהיה חייב בהם 
כשיגדיל אין חיוב חינוך אף שעכשיו שייך בו החיוב, וכן לאידך גיסא בדברים שאינו חייב 
עכשיו מאיזה טעם [מלבד מה שהוא קטן] אבל כשיגדיל יהיה בו חיוב זה, חייבים לחנכו 
(ועיי' מק"כ כזס כספ"5 ומכומי קלס סגינס 3. ונקו" מסינ דנר מ" סי' מס). 

ובשו"ת ושב הכהן (פפ"י ט, סוכ נפפ"פ ו"ל סי פעג סק") נסתפק בנידון זה בדעת הרמב"ם 
שכתב (5: פינ סייו) שטעם שציותה התורה לכהן ליטמא לקרוביו הוא משום מצות אבילות 
וכל מקום שאינו מתאבל אסור ליטמא, שלפי זה קטן שאינו מצווה באבילות צ"ע אם 
מותר להטמא לקרוביו, שכיון שאינו חייב להתאבל לא הותרה לו הטומאה, וא"כ יהיה 
קטן חמור מגדול בענין זה, או י"ל להרמב"ם שכתב טס פ"ג סינ שאביו חייב להפרישו כדי 
לחנכו והחינוך הוא שיזהר לקיים המצוה כשיגדיל וכיון דבגדלות מטמא לקרוביו לא שייך 
לומר בו חינוך, והניח בציע 

וכן הוכיח בשו"ת אחיעזר (פ"ג סי פ לת ו) מכל מקום שעשה דוחה ל"ת כמו בכלאים 
בציצית, שלכאורה בקטן כיון שאינו שייך במצוות עשה אין נדחה אצלו הל"ת ויהיה 
מוזהר על הל"ת מדין חינוך, ולא יוכל ללבוש כלאים בציצית. אלא על כרחך כיון 
שבגדלותו יהיה מצווה לעשות כן ולא יהיה לו איסור בדבר, לא שייך דין חינוך משום 


פם. וקוכס 3.). 


ארבעת המינים לקטן בלי הקנאה 

ובשו"ת אגרות משה ףו" מ"ג סי ₪ דן אם יכולים לחנך את הקטן באופן שבאמת לא 
יקיים את המצוה אבל לו יראה הדבר שהוא מקיים מצוה ועל ידי כך יתחנך לעשות 
המצוה כשיגדיל. ודן בזה לענין נתינת ארבעה מינים לקטן לצאת בהם ידי חובת חינוך 
בסוכות, אם יכולים לתת לו בלי להקנות לו את המינים, כיון שאם מקנים את המינים 
לקטן אין הגדול יכול לצאת בהם ידי חובתו אחר כך כיון שקטן יכול לקנות ואינו יכול 
לחזור ולהקנות (פכס מו:). שאף שגדול אינו יוצא ידי חובתו בארבעת המינים שאינם שלו 
וצריכים להקנותם לו, מכל מקום יש סוברים שיוצאים ידי חובת חינוך הקטן גם כשנותנים 
לו ארבעת המינים בלי הקנאה, כיון שהוא אינו יודע שלא הקנו לו והוא סבור שהוא 
מקיים בהם מצוה. אבל המג"א (סיי פיפ סק"?) כתב שאין יוצאים ידי חובת חינוך בלי להקנות 
לו, וכתב במשנ"ב (פ"ק כפ) לפי דבריו שמה שכתב בשו"ע שאם עושה כן היינו לענין שהגדול 
יכול לצאת בו אח"כ אבל הקטן לא יצא ולא קיים בו אביו מצות חינוך, וכן סוברים עוד 
הרבה אחרונים. ומכל מקום מנהג העולם לתת את המינים לקטן תחילה ואחר כך 
מברכים. ותמה המהרש"ק (פכמת טנמה פו"ם פס) על מנהג זה. ובמשנ"ב (שס ועעס"? פ"ק נו) הכריע 
שאין צריך להקנות לקטן את הלולב ויכולים לתת לו בדרך שאלה בלבד, אמנם בברכי 
יוסף (פ" פכו פ"ק ₪ הסתפק בנידון זה אם יכולים לחנך את הקטן בלולב שאול, והנצי"ב 
(סו"ם מטינ דנר ח"6 סי מ6) כתב שאין מחנכים את הקטן אלא במה שהיה עושה כן בהיותו 
גהול. 

וכתב באגרות משה ראיה לנידון זה מסוגייתינו, דבעי רשב"ל בקטן חיגר לב"ש שיכול 
להתפשט ובסומא שיכול להתפתח אם חייב האב להביאו לעזרה לקיים מצות עליה לרגל, 
ופירשו התוספות (ד"ס נמגכ) שהבעיא היא בחיגר שיתפשט וסומא שיתפתח לפני גידולו, מי 
אמרינן שכיון שכשיגדל יתחייב מדאורייתא שהרי לא יהיה חיגר וסומא חייבים עכשיו 
בחינוכו, שטעם חיוב חינוך הוא לחנכו כדי שידע לקיים המצוה כשהוא גדול, והרי כשיהיה 
גדול יהיה חייב במצוה ואם כן חייבים עכשיו לחנכו בה, או שמא כיון שגדול במצב זה 
אינו חייב גם קטן לא. ופשט אביי שכל מקום שגדול פטור קטן גם כן פטור, אף שכשיגדיל 
יהיה חייב. וכתב באג"מ שמסתבר שנידון זה תלוי במחלוקת הפוסקים הנ"ל, שאם ענין 
החינוך הוא אף באופן שאין שום קיום מצוה, שמאחר שלפי דעת הקטן לא יכיר בזה 
דאין לו הבחנה בין אתרוג שלו לאתרוג של אחרים ויתחנך בזה להתרגל לקיים מצות 
אתרוג, יש לחייב תינוק חיגר וסומא שיתפשט ויתפתח קודם גידולו להעלותו לחנכו כיון 
שהרי צריך לחנך גם אותו כתינוק שלם שג"כ פטור ומחוייבין לחנכו בשביל חיוב הגדלות. 
אבל אם חיוב חינוך הוא שחייבו לאביו לראות שיקיים גם בנו הקטן המצות, משום שלא 
שייך לחייבו בדבר שאינו מצוה לומר לקטן שהוא מצוה אף שיתחנך על ידי זה, ולכן 
צריך גם באתרוג של קטן שיהיה שלו דוקא אף שלקטן אין לו שום הבחנה בזה, לכן גם 
בחיגר וסומא עתה שאם היה גדול היה פטור גם לקטן יש לפטור, ואף שיהיה מזה ענין 
חינוך, כיון שלא שייך עכ"פ לחייבו בזה. ומאחר שהדין הוא כדפשיט אביי, נמצא שחיוב 
החינוך הוא דוקא באופן שהוא חיוב אם היה גדול, ואם כן יש לחייב להאב לקנות דוקא 
אתרוג מיוחד לכל קטן וקטן. 

ודעת רבינו מנוח (טניפפ עעור פ"נ ס"י) היא ששני החיובים אמת, שמן התורה חייב אדם 
לחנך את בנו בדרכי יושר כמו שנאמר (ש ככ ו) 'חנוך לנער על פי דרכו גם כי יזקין לא 


פטור בלאו הכי כיון שאינו יכול לעלות עם אביו 
מירושלים להר הבית והרי הוא כמי שלא הגיע 
לחינוך מצות ראיה, וכמבואר בסוגייתינו, ולא הוצרך 


מפרטי הלכה זו הובאו גם לעיל ולהלן ונתבארו 
במקומם, ונשנו כאן לשלמות הענין. | [סב] רמב"ם 
(סס). [סג] רמב"ם ‏ סס). 


הלכה 


יסור ממנה', וחיוב זה הוא רק על כללי המצוה בלי כל פרטיה. אך מדרבנן חייב אדם גם 
לחנך את בנו בכל פרטי המצוות (וכ6ס עוד קו"ת 6גרות מקס פו"ם מ"ס סי" כ וקו"ת משנס סלכות מ"ו סי כ). 


חינוך קטן במצוות דרבנן 
אמר אביי כל היכא דגדול מיחייב מדאורייתא קטן נמי מחנכינן ליה מדרבנן כל היכא 
דגדול פטור מדאורייתא מדרבנן קטן נמי פטור. ועיקר דבריו של אביי הם לומר שקטן חיגר 
שיכול להבריא פטור מלעלות לרגל הואיל וגדול במצב כזה פטור, אבל בכלל דבריו משמע 
שאין דין חינוך אלא במצוה שחיובו של הגדול בה הוא מדאורייתא, אבל מצוה שחיובו 
של הגדול בה אינו אלא מדרבנן אין בה דין חינוך. 
והנה בברכי יוסף (לו"ס סי תלט סק"ג) הביא בשם הרב בתי כהונה בכת"י שהסתפק אם 
צריך לחנך הקטן בנטילת לולב בשאר ימי החג, כיון שכל חיוב נטילת לולב בימי החג 
אינו אלא מדרבנן, והרי אמרו בסוגייתינו גבי קטן חיגר שיכול להתפשט, שכל היכא דגדול 
מחייב דאורייתא קטן נמי מחנכינן מדרבנן, כל היכא דגדול פטור מדאורייתא קטן פטור 
מדרבנן. וכתב שיש לחלק בין זו לברכת המזון וחנוכה ופורים שקטן חייב בהם אף שהם 
דרבנן. והביאו בקצרה בשערי תשובה טס סק"6). ולא פירש החילוק בין חנוכה ופורים וברכת 
המזון לשאר מצוות דרבנן. ובביכורי יעקב (פי' פמ קק"ל) הביא דברי הברכי יוסף ופירש 
דבריו, דשאני חנוכה ופורים שכל חיובם הוא מדרבנן ואין בהם דבר דאורייתא, ואם לא 
יחנך בנו לא ידע הקטן בשיגדל ממצוה כזאת, ולכן חייבים לחנכו אף שהחיוב הוא מדרבנן. 
משא"כ מצוות לולב כיוון שמחנכו ביום הראשון שמצותו מן התורה הרי ידע ממצות 
נטילה, וא"כ אפשר שאין חייב לחנכו בשאר הימים שאין החיוב בהם אלא מדרבנן. 


ולמעשה הביא בביכורי יעקב מש"כ הפמ"ג (פס מ" סק") שכתב בפשטות שצריך לחנכו 
גם ביו"ט שני, וכתב שכן נראה גם מדעת הט"ז (פס סק"פ). ודחה הביכורי יעקב את הראיה 
מסוגייתינו לענין חיגר, שאין כוונת הגמרא אלא לפטור חיגר כיון שאין אפילו חיוב מדרבנן 
לחיגר לעלות לרגל ולכן אין חיוב לחנכו, משא"כ לולב שיש חיוב מדרבנן בשאר ימים 
לנוטלו, ודאי יש לחנכו בחיוב זה. ומה שנקטה הגמרא הלשון דאורייתא הוא כיון שבחיוב 
ראיה כל שחייב חייב מדאורייתא שאין בשום מקום חיוב ראיה מדרבנן מלבד בקטן. אבל 
בשאר מצוות שיש חיוב דרבנן בגדול חייבים לחנך גם את הקטן. וכן כתב בחקרי לב 5" 
סי ₪) לדחות ראיה זו מסוגייתינו, והאריך עוד בענין זה (פס וניו"ד סי קנכ), וע"ע תורת רפאל 
(פו"ם סי" עט). 

אמנם בשו"ת הרמ"ע מפאנו (סי קי) נקט שאין חיוב חינוך במצוות דרבנן מלבד ברכת 
המזון וחנוכה ומגילה, וכן כתב באליה רבה (פ" קפו פק"ג) בדעת הלבוש (פס) שכתב שאין חיוב 
ברהמ"ז בקטן כשלא אכל כדי שביעה. ובאמרי בינה (פו"פ פיי יל) כתב שמטעם זה מחנכים 
קטן למצוות אף על פי שמצוות צריכות כוונה וקטן אינו בר כוונה, כיון שמה שצריך כוונה 
אינו אלא מדרבנן, ואין צריך לחנך את הקטן בחיובים דרבנן. וכן נקט המהרש"ם בדעת 
תורה (פי"פ פיי קו) והביא ראיה לשיטת הרמב"ם שחיוב תפילה הוא מן התורה, ממה דקיי"ל 
(טו"ע פס פ"5) שקטנים שהגיעו לחינוך חייבים לחנכם בתפילה, וכיון שאין חיוב חינוך אלא 
במצוות דאורייתא על כרחך שחיוב תפילה הוא מן התורה וכדעת הרמב"ם. 

ולהלכה נקטו הפוסקים בכמה מקומות לדבר פשוט שמצות חינוך נוהגת גם בדרבנן 
בתפילה פו"פ פיי קו ס"פ) וברכות (פיי כטו ס"ג), ובדיני תשעה באב (פ" פקט סי"ד), [אך לענין אכילה 
בתשעה באב פסק במשנה ברורה (פ" פקג ק"ק פ) שאין מחוייבין לחנכם אפילו בן י"ב שנה 
ואפילו בתענית שעות, ומ"מ ראוי לחנכם שלא יאכלו רק כדי קיום הגוף לחם ומים או 
שאר מאכל פשוט לפי התנוק כדי שיתאבלו עם הצבור], ובחנוכה (פֿו"פ פיי תכעס ס"ג), ומכל 
מקום אף הפוטרים מחינוך במצוות דרבנן מודים במצוות מסויימות וכמו שנתבאר [וראה 
עוד פניני הלכה (פגעס יט:]. 


ו 


קריאת הטעמים בקריאת התורה שלא בדקדוק 

בשו"ת אפרקסתא דעניא (": פֿוית סי ג) דן בדין החזנים הקוראים בתורה ואינם מדקדקים 
בנקודות וטעמים. והביא מה שכתבו הרמב"ם (פפעס פי"נ ס"ו) והשו"ע (פו"פ פיי קמנ מ"פ), שאם 
קרא וטעה אפילו בדקדוק אות אחת מחזירין אותו. וכתב הרמ"א שדוקא בשינוי שמשנה 
על ידי זה את משמעות הענין, אבל אם טעה בנגינת הטעם או בניקוד אין מחזירין אותו 
אבל גוערים בו. 

ותמה באפרקסתא דעניא על הכלל שכלל הרמ"א שכל שהטעות בנגינה או בניקוד אין 
בו שינוי הענין ואין מחזירין, שהרי בניקוד ודאי ישנם הרבה שבהשנות נקודם משתנה 
ענינם, וגם בנגינה יש בה שינוי ענין, במו שכתב במשנה ברורה (קק"ל, בשם שלחן עצי 
שטים, שהוא הדין בנגינת הטעמים כשהענין משתנה על ידי זה כגון שקרא משרת במקום 
מפסיק מחזירין אותו. וכתב במשנ"ב במוסגר שזה דלא כמו שאומרים ההמון שאם קרא 
את השם אין מחזירין בטעה בנגינה. 

והביא באפרקסתא דעניא דוגמא לזה שפיסוק טעמים לעצמו הוא קפידא גדולה, וגם 
כי לפעמים הוי נפקא מינה לדינא, ממה שאמרו בסוגייתינו בעי רב חסדא האי קרא היכי 


ואלו הם הנקראים שלמי שמחת חגיגה 
שנאמר (לנריס מ ) 'וזבחת שלמים ואכלת 
שם ושמחת לפני ה' אלקיך', ובמצות 
שמחה זו נשים ג"כ חייבותטיי. 


ז. 


שיעור פאה 

כמה הוא שיעור הפאה, מן התורה אין 
לה שיעור שאפילו הניח שבולת אחת יצא 
ידי חובתו. אבל מדברי סופרים אין לפחות 
מאחד מששים בין בארץ בין בחוצה 
לארץ, ומוסיף על האחד מששים לפי גודל 
השדה ולפי רוב העניים ולפי ברכת הזרע. 
כיצד, שדה שהיא קטנה ביותר שאם הניח 
ממנה אחד מששים אינו מועיל לעני, הרי 
זה מוסיף על השיעור, וכן אם היו העניים 
מרובין מוסיף, ואם זרע מעט ואסף הרבה 
שהרי נתברך מוסיף לפי הברכה. וכל 
המוסיף על הפאה מוסיפין לו שכר, ואין 


לתוספת זאת שינעהה. 


[סד] רמב"ם (סס). [סהן רמב"ם (מפנופ עײמיס פ"6 סע"ו). 
[סו] רמב"ם (מכוליס פ"נ סי"ז) ושונה דינו מדין תרומה 
דתרומה שייר מקצת חולין הרי זו תרומה, אבל אם 
אמר כל הפירות האלו תרומה לא אמר כלום כמבואר 
ברמב"ם (פמפות פ"ג ה"ס) דילפינן לביכורים. שאפשר 


לעשות כל שדהו ביכורים מקרא דיחזקאל (מד 6 דכתיב 
'וראשית כל בכורי כל' וכמבואר במשנה ביכורים (פ"ג 
מ"ד) ובירושלמי שם. [סו] עי' ביאור הגר"א (יו"ד סי 
שנס סק"ט) שעיקר דבר זה שאין לו שיעור בביקור 
חולים נאמר על הקרובים. [סח] רמב"ם (פנל פי"ד ס"5). 
ודעת רבינו יונה (סונפ כפוי"ט כככופ פ"ג מ"כ) היא שניחום 
אבלים היא מצות עשה מן התורה ודלא כרמב"ם 
שכתב שהיא מדברי סופרים, וראה ביאור הלכה (סי 
ענ ס"ד ד"ס כיוס) שכתב נפ"מ במחלוקתם לענין קריאת 
שמע לעומדים לנחם אבלים בשורה כשלא תהיה 
שהות ביום לקרות אחר כך, עיי"ש. וגם הרמב"ן (פס"ע 
טורפ 5) כתב שהמצוה היא מן התורה, והמבי"ט בקרית 
ספר (סנ' נל פס) כתב דמצות גמילות חסדים דרך כלל 
הויא דאורייתא שהיא בכלל ואהבת לרעך כמוך, ונלמד 
מדכתיב 'והלכת בדרכיו' ופרטי גמילות חסדים הוא 
מדבריהם. [ובתוס' בסוגיין (ל"ס גמלום) | הביאו 
מהירושלמי שכל זה דווקא בגופו אבל בממונו יש לו 
שיעור]. ‏ וסטן רמב"ם (תמול תוכלה פ"b‏ ס"י), שו"ע (ו"ד 
פיי רמו ס"ג). ועיין ספר החינוך מצוה תיט שכתב בתוך 
דבריו 'ועוד הפליגו חכמים בדבר על דרך המוסר 
וללמד בני אדם חפץ ואמרו ‏ טנפ פג:), שאפילו בשעת 


אליבא 


שיעור ביכורים 

הבכורים אין להם שיעור מן התורה, 
אבל מדבריהם צריך להפריש אחד 
מששים, והרוצה לעשות כל שדהו בכורים 
עושהווײ!. 


שיעור קרבן ראייה 


ראה לעיל (כ) 
וחגיגה ושיעורם. 


בדין קרבנות ראייה 


שיעור גמילות חסדים 

מצות עשה של דבריהם לבקר חולים=ו 
ולנחם אבלים ולהוציא המת ולהכניס 
הכלה וללוות האורחים, ולהתעסק בכל 
צרכי הקבורה, לשאת על הכתף ולילך 
לפניו ולספוד ולחפור ולקבור, וכן לשמח 
הכלה והחתן ולסעדם בכל צרכיהם, ואלו 
הן גמילות חסדים שבגופו שאין להם 
שיעורוו. 


שיעור מצות תלמוד תורה 
חייב אדם ללמוד תורה עד יום מותו, 


מיתה חייב אדם ללמוד תורה, שנאמר 'זאת התורה 
אדם כי ימות באהל', ועי' שו"ע הרב (30 פמוד פונס 
פ"ג קו" פק"5) שביאר הטעם מדוע לא החשיב הרמב"ם 
ללאו זה במנין המצוות משום דהלאו הזה הוא הזהרת 
העשה של לימוד תורה ע"ש שהאריך בדבר. 
[ען רמב"ם (שס ס"פ), וראה לח"מ שהאריך בטעם מה 
שפסק הרמב"ם שיוצאים ידי חובה בלימוד שעה אחת 
שחרית וערבית, ומכל מקום בקריאת שמע שחרית 
וערבית לא סגי. ובשו"ע הרב (סל' תנמוד פוכס פ"ג ונקו") 
האריך לבאר שכל זה במי שכבר הגיע לידיעת כל 
התורה כולה או שמוחו רפה שאינו יכול להגיע לזה, 
שב' דינים יש במצות תלמוד תורה, מצות ידיעת 
התורה ומצות לימוד התורה, ומצות ידיעת התורה יש 
לה שיעור והוא ידיעת תורה שבעל פה כולה שהיא 
כל ההלכות בטעמיהן בדורך קצרה שהן פירוש כל 
התרי"ג מצוות בתנאיהן ודקדוקיהן ודקדוקי סופרים. 
ואחר שלמדם צריך לחזור כפי הצורך כדי שלא ישכח, 
כיון שהשוכח דבר ממשנתו מתחייב בנפשו כאילו לא 
למד. ובזה מקיים מצוה זו ומשקיימה הותרו לו כמה 
דברים כמו לישא אשה וכדומה, שהותרו מפני מצות 
לימוד התורה שהיא ללמוד יומם ולילה בלי שיעור, 
אלא שהותרה מצוה זו לצורך כמה דברים, יעו"ש. 
ובברכת שמואל (קדוטין סי" מ) ביאר על פי דברי הגר"א 
(פנות פליסו כים פלס) שב' מצוות יש בתלמוד תורה, אחת 
ללמוד פרק אחד שחרית ופרק אחד ערבית וזה אין 
לבטל בשום אופן, ועוד מצוה היא והגית בו יומם 


פגיני הלפה 


חגיגה ו: - ז: 


שנאמר (לנלס מ ד) 'ופן יסורו מלבבך כל 
ימי חייך', וכל זמן שלא יעסוק בלימוד 
הוא שוכחו=. 

וכל איש מישראל חייב בתלמוד תורה, 
וחייב לקבוע לו זמן לתלמוד תורה ביום 
ובלילה שנאמר והגית בו יומם ולילה'=. 


זמן חיוב ראייה 

מי שבא לעזרה בתוך ימי החג אינו 
חייב להביא עולה בידו בכל עת שיכנס, 
שזה שנאמר "ולא יראו פני ריקם' אינו 
אלא בעיקר הרגל בלבד שהוא יום ראשון 
או תשלומי ראשון, ואע"פ שעיקר המצוה 
היא ביום הראשון מכל מקום אם הביא 
עולת ראייה אפילו לאחר הרגל מקבלין 
ממנו ומקריבין אותה לשם עולת ראייה, 
שהראייה אין לה שיעורייי. 


מין קרבן ראייה 
לקרבן ראייה מביאים קרבן עולה, בין 
מן העוף בין מן הבהמה=. 


ולילה ודין ושננתם שהיא מוטלת עליו בכל עת שאינו 
טרוד בשאר מצוות או בפרנסתו. [עא] רמב"ם (גיגס 
פ"נ ס"ו). ובכסף משנה כתב שהוא כדעת רבי יוחנן 
בסוגייתינו ודלא כריש לקיש. והנה בלישנא בתרא 
מבואר שלרבי יוחנן יש שיעור בקרבן, ושלא כדברי 
הרמב"ם שפסק שבכל עת שמביא מקבלים ממנו. ועל 
כן פירש בכסף משנה שהרמב"ם פסק כלישנא קמא, 
או שפירש בלישנא בתרא שאין הכוונה שיש שיעור 
בקרבנות שמקבלים ממנו, אלא שיש שיעור שלא יהיה 
כל קרבן פחות ממעה כסף, וכמו שכתבו התוספות 
(ד"ס. כני יופנן) | בשם הירושלמי (פלס פ"פ ה"פ). ובלח"מ 
הקשה כמה קושיות על פירוש הכס"מ, ופירש 
שהרמב"ם פסק כר"ל כיון דתניא כוותיה, וכלישנא 
בתרא שלכו"ע ביום טוב ראשון צריך להביא, ולכו"ע 
בשאר הימים אם בא ולא הביא נכנס, וריש לקיש 
סובר שאם הביא קרבן אין לו שיעור ומקבלים ממנו 
כל קרבנות שמביא. [עבן] רמב"ם (פנינס פ"5 ה"). והנה 
בסוגייתינו הגירסא שאין מביאים עופות לעולת ראייה 
ולמדו כן מחגיגה דבעינן זבחים שיש להם חַלב. 
והרמב"ם לא גרס כן בסגייתינו אלא גרס שבאו 
למעט מנחות או כספים, וכגירסת המכילתא (מפפטיס), 
וסובר הרמב"ם שעופות הם בכלל זבחים (מסכ"י קוכקום 
וכסף מטנס). וכתב בלח"מ שאינה דרשא גמורה אלא 
גילוי מילתא בעלמא, ולכן יתכן למעט מגילוי מילתא 
זה רק מנחות ולא עופות. ובדק"ס ציין שגם בכ"י 
מינכן ליתא וכן המאירי לא גרס לקושיה זו כלל 


דהלכתא ז 


4 


הבאת שלמי שמחה מנדרים ונדבות 

יוצאים ישראל ידי חובת שלמי שמחה 
בנדרים ונדבות ובמעשר בהמה, והכהנים 
יוצאים ידי חובתם בחטאת ובאשם ובבכור 
ובחזה ושוק, לפי שמצוה זו היא לשמוח 
באכילת בשר לפני ה', והרי אכלו בשר 
לפני ה'. אבל אין יוצאים ידי חובתם לא 
בעופות ולא במנחות שאינם בשר 
המשמחוט. 


כל דבר שבחובה אינו בא אלא מן 
החולין 

בקרבנות. מ" שנדר קרבן בגדר לא 
יביאנו ממעות מעשר שני שהרי נתחייב 
בקרבן זה, וכל המחוייב בקרבן אינו יכול 
להביא קרבנו אלא מן החולין=. 

עולת ראייה ושלמי חגיגה. אין קונים 
עולת ראייה ושלמי חגיגה אלא ממעות 
חוליןוא! ולא ממעות שפדה בהם מעשר 


בסוגייתינו. ‏ [עג] רמב"ם (סגיגס פ"נ ס". וכתב בלחם 
משנה שהרמב"ם פסק כרב אשי (פ) שאמר הטעם 
שאין יוצאים בעופות לפי שאינם בשר המשמח, ולא 
כברייתא שאמרה הטעם משום שנאמר ושמחת בחגך 
יצאו עופות שאין חגיגה באה מהם, משום שרב אשי 
הוא בתראה. ולדברי רב אשי הפסוק ושמחת בחגך 
מלמד שאין נושאין נשים במועד וכמו שיובא להלן 
(פ:). | [עד] רמב"ם (מעקס סקכננות פע"ז סע"ו). [עה] ואמנם 
בשלמי חגיגה נחלקו הרמב"ם והראב"ד (מניגס פ"נ ס"ע) 
אם מביאין אותם ממעשר בהמה שדעת הרמב"ם 
שמביאים ממעשר בהמה חוץ מיו"ט שאסור להביא 
גזירה שלא יבוא לעשר ביו"ט, והראב"ד השיג עליו 
שהרי הו"ל דבר שבחובה ואינו בא אלא מן החולין 
[ומה שאמרו בגמ' בסוגיין שיוצא יד"ח אתיא כמ"ד 
דטופלין בהמה לבהמה ע"ש אבל למאי דקיי"ל דאין 
טופלין אין מביאין ממעשר בהמה ע"ש בכל הסוגיא], 
וע"ש בכס"מ, והלח"מ כתב ליישב דס"ל לרמב"ם 
דמעשר בהמה חשיב לענין זה קצת כחולין כיון 
דמעשר בהמה נאכל במומו דמי קצת לחולין וכיון 
דלגבי שלמי שמחה התירה התורה להטפיל [מעות 
למעות וכמו שיתבאר דאם נתערבו לו מעות יכול 
להביא משניהם שלמי שמחה] הוא הדין במעשר 
בהמה אינו קדש גמור אלא דמי לחולין קצת ואע'ג 
דכל הקרבנות כולן אינם באים ממעשר בהמה שאני 
הכא שהקילה תורה לטפל, [והלח"מ כבר סיים שם 
ע"ז דהוא ישוב דחוק]. 


כתיב, וישלח את נערי בני ישראל ויעלו עולות, כבשים, ויזבחו זבחים שלמים לה' פרים, 
או דלמא אידי ואידי פרים הוי. למאי נפקא מינה, מר זוטרא אמר לפיסוק טעמים. ופירש 
רש"י (ל"ס נפסוקי עעפס) שהוא לנגינות, שאם תאמר ששני מינים הקריבו צריך אתה לפסוק 
הטעם של ויעלו עולות באתנחתא כמו שאנו קורים אותו, או בזקף קטן טעם שמפסיק 
הדיבור ממה שלאחריו, ואם מין אחד היה צריך אתה לקרותו באחד משאר טעמים שאין 
מפסיקין כגון פשטא או רביע. ורב אחא בריה דרבא אמר, שנפקא מינה לאומר הרי עלי 
עולה כעולה שהקריבו ישראל במדבר. והעלו בתיקו. וודאי רב אחא לא פליג על מר 
זוטרא אלא שמוסיף שפיסוק הטעמים נפקא מינה גם לדינא. והנה מה שכתב רש"י ז"ל 
ואם מין א' היו צריך אתה לקרותו כו' כגון פשטא או רביע, אע"ג שגם פשטא ורביע 
המה מטעמים המפסיקים, מכל מקום אינם מפסיקים כמו אתנחתא וסוף פסוק וזקף קטן, 
בי אם במדרגה שניה כידוע לבעלי דקדוק. וביד מלאכי (פיי עפ כתב שזקף קטן הוא גם 
כן מפסיק, והשיגו בתורה תמימה (שטפ פכ"ה ות מג), אבל בדברי רש"י מבואר שזקף קטן 
מפסיק כמו אתנחתא, וצדקו דברי היד מלאכי. ואם כן מבואר שלפעמים נפקא מינה 
בקריאת הטעמים להבנה וגם לדינא. ואם כן תמוהים דברי הרמ"א שכלל שבכל גווני אין 
מחזירים את הקורא על פיסוק טעמים. 

ומכל מקום כתב שאף בדעת הרמ"א יש לומר שסובר שדוקא אחרים לא יחזירוהו אבל 
הוא עצמו חוזר, שהטעם שאין מחזירין אותו הוא כמו שכתב הטור בשם בעל המנהיג, 
שטוב שלא להגיה עליו על שגגותיו ברבים שלא להלבין פניו, שאע"פ שטעה בה יצא ידי 
קריאה, דאיתא במדרש שאם קרא לאהרן הרן יצא, אבל הוא אם חוזר שפיר עושה ותבוא 
עליו ברכה. ועיי"ש שהאריך עוד הרבה במעלת הטעמים והדקדוק בהם. 
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אין מעבירין על המצוות במצוה אחת 

במגילה (:) אמרו שמסתבר טעמו של רבי אליעזר ברבי יוסי שאמר שאם קראו את 
המגילה באדר הראשון ונתעברה השנה אין קוראים אותה באדר השני, שכל מצות שנוהגות 
בשני נוהגות בראשון, כיון שאין מעבירין על המצוות ומשבאה מצוות קריאת המגילה 
באדר הראשון צריך להקדים ולעשותה ולא להמתין לאדר השני. וכתבו התוספות (ל"ס 
מספנר) שמכאן מוכח שדין אין מעבירין על המצוות הוא גם כשיש לפניו רק מצוה אחת, 
שהרי שם יש רק מצוה אחת שהיא קריאת המגילה ועליה אמרו שאין מעבירין אותה 
מלקרותה בזמן המוקדם, ושלא כיש מפרשים שסברו שלא נאמר דין אין מעבירין על 
המצוות אלא כשיש לפניו שתי מצוות והוא מעביר על הראשונה כדי לקיים את השניה. 


ובטורי אבן ₪ חלק על דעת התוס' שסוברים שהכלל שאין מעבירים על המצוות 
נאמר גם במצוה אחת שיש בידו לקיימה עכשיו או לקיימה לאחר זמן שיקיימה עכשיו 
משום דאין מעבירין, וכתב שבמצוה אחת לא נאמר דין זה שאין מעבירין על המצוות. 
ולשון מעבירין לאו דוקא, שבכל מקום שאמרו אין מעבירין פירושו הוא שכל שיש לפניו 
ב' מצות יש לו לעשות תחילה מצוה זו שפגע בה ברישא. וכל שכן שאם התחיל כבר 
באיזו מצוה שאין להפסיק באמצע לדבר הרשות. ולא עוד אלא שאפילו לדבר מצוה 
אחרת אינו רשאי להפסיק מן המצוה שהתחיל בה כבר משום אין מעבירין. והכל נלמד 
מהדין הראשון, שאם בלא התחיל במצוה אין מעבירין הואיל ופגע בה ברישא כל שכן 
בהתחיל בה כבר שאין מפסיק ממנה לעסוק במצוה אחרת, וכל שכן לדבר רשות. 
וההעברה בהם היא או משום שעובר ממקום הקרוב לו שהוא מקומה של מצוה זו ועובר 
דרך עליה ומניחה והולך למקום אחר רחוק שהוא מקום של מצוה אחרת, או משום 
שהתחיל כבר במצוה זו ואין להניחה לעסוק באחרת או בדבר הרשות. אבל בדחיית מצוה 
אחת בזמן אין בה משום אין מעבירין, שאין בזה לא העברת מקומו וגם לא התחיל בה 
עדיין אלא העברת זמן בלבד, ודמי לכל הני דתנן במגילה (כ:) שמצוותן כל היום כמגילה 
והלל ומוספין ושאר המצוות שנמנו שם, שאם לא עשאן שחרית עושה כל היום כולו 
ואין בהן משום אין מעבירין, אלא שזריזין מקדימין למצות. ומה שאמרו במגילה לשון 
אין מעבירין על דחיית קריאת המגילה לאדר שני, לאו דוקא הוא, אלא לשון הרגיל ושגור 
בכל הני דוכתי נקט ולאו דוקא. 


והוכיח כן בטורי אבן מסוגייתינו, שרבי יוסי בר' יהודה אומר ואין נראין חצאין שנאמר 
יראה כל זכורך, וביאר רב יוסף שהכוונה בזה היא שאם יש לו עשרה בנים לא יעלו 
חמש היום וחמש למחר. ואמר לו אביי שודאי שכולם צריכים לעלות ביחד, שאיזה מהם 
תעשה זריזין ואיזה מהם תעשה פושעים. ומשמע מזה שאלו שיעלו ביום זה אינם אלא 
זריזים, ומידת זריזות במצוות שנו כאן, אבל אין כאן משום איסור אין מעבירין על 
המצוות. 


אבל בשו"ת אבני נזר (פו"פ פ"נ סי תקו) חלק על הטורי אבן ודחה ראייתו מסוגייתינו, 
שבאמת על כן קרא אביי למאחרים פושעים והרי לא כל מי שאינו זריז נקרא פושע, ועל 
כרחך שבאמת עברו המאחרים איסור. ומה גם שבלאו הכי על כרחך עוברים המאחרים 
איסור משום נוגי ממועד אספתי וכמבואר בסוגייתינו. 

ובשו"ת דברי מלכיאל (פ" ₪ האריך הרבה בכל גדרי הכלל שאין מעבירין על המצות, 
ונקט שדין אין מעבירין על המצוות שייך גם במצוה אחת שלא להשהותה, אך כתב 
שמכל מקום יש חילוק בין שיהוי מצוה אחת לבין העברה ממצוה למצוה, שדין אין 
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שני, אולם מעות חולין שנתערבו לו עם 


כדי אכילה יכול לקחת בהם בהמה 
ולהקריבה לשלמי חגיגהו=, ויש אומרים 
שאין להביא קרבן ממעות המעורבים 
במעשרויי. 

כמו כן מי שהיו לו שלמי נדר או נדבה 
ושחטן מערב יום טוב אע"פ שאכלן ביום 
טוב אינו יוצא בה ידי חובת חגיגה, 
שאינה באה אלא מן החולין, אבל יצא בה 
ידי חובת שמחה=ף. 

משלוח מנות ומתנות לאביונים מכספי 
מעשר. משום כך לא יתן בפורים משלוח 
מנות ומתנות לאביונים ממעות מעשר שני, 
שהרי הוא חייב בהם, ודבר שבחובה אינו 
בא אלא מן החוליז, וכן אין לעשות 
ממעשר כספים שלו דבר מצוה, כגון נרות 
לבית הכנסת או שאר דבר מצוה, אלא 
יתננו לעניים\י. 


[עו] רמב"ם (מגיגס פ"נ ס"ם) וילפינן לה בגמ' (פ.) מפסוק 
ע"ש. נעזן דעת הראב"ד שם בהשגות, [והדבר תלוי 
בסוגית הגמ' (פס) שהרמב"ם פסק כדעת רבי יוחנן (ת.) 
שפירש שטופל ומחבר מעות למעות וקונה בהמה אחת 
ממעות חולין המעורבים במעות מעשר, וכך ראוי יותר 
כיון שעל ידי זה חולין מעורבים בכל אכילותיו. ושלא 
כחזקיה שאמר שטופל בהמה לבהמה והיינו שאם יש 
לו אוכלין הרבה ואין להן סיפוק בבהמה אחת יביא 
אחת לחגיגה מן החולין והשאר מן המעשר, ואף על 
פי שכולן הבאות ביום ראשון שם חגיגה עליהן, כבר 
יצא ידי חוכה בראשונה מן החולין. ובכסף משנה דן 
בטעם מה שפסק הרמב"ם כרבי יוחנן ולא כחזקיה רב 
ועי' כס"מ ולח"מ שהאריכו בזה. | [עח] רמב"ם פס 
סי"6). | [עט] מהרי"ל (טו"ם סי נו), של"ה (פ"5 מס' מגעס), 
והביאו המג"א (פיי פד סק" בלי הטעם וע"ש שהוסיף 
שאם בא להוסיף מעות יותר מהחיוב יכול להוסיף 
משל מעשר, ועי' חת"ס (שו"ת יו"ד סי כ), שכתב דאם 
התנה בתחילת נתינת מעשר כספים שלו שיוכל לעשות 
עמהם גם דבר מצוה יכול ליתן גם לצורך דברי מצוה 


אליבא חגיגה 


כשאין חיובו בהוצאת ממון. דין זה של 
כל דבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין, 
אינו אלא כשב' החיובים הם להוציא 
ממון, וכיון שחייב בלאו הכי להוציא 
הממון מסיבה אחת אינו יכול לצאת בזה 
חיוב הוצאת הממון השני. אבל אם חיוב 
אחד אינו להוציא ממון אלא להצטער או 
להתפלל, יוצא ידי חובתו גם כשהוצאת 
הממון הכרוכה בדבר נתחייב בה מטעם 
אחר. ומשום כך הנודר לילך על קברי 
צדיקים שבמקום פלוני, ונתעכב ימים 
רבים ואחר כך אירע שהשכירוהו ללכת 
שם, די בהליכה זו. גכן המר להתענות 
ימים רצופים ואירע באחד מהימים שהיה 
בו תענית חובה, עולין לו לנדרוטיי. 


הקרכת עולת ראייה ושלמי חניגה בשבת 
ויו"ט 
עולת ראייה ושלמי חגיגה אינן דוחיזפו 


ממעות מעשר ע"ש. [פ] רמ"א בשו"ע (י"ד סי רמע 
ס"ס), ועי' בדר"מ (ו"ל עס) ובבאור הגר"א (עס סק"ל) 
שציינו מקור לזה מסוגיא דכל שבחובה אינו בא אלא 
מן החולין. | [פא] שו"ע (פ" פקקת ס"י-י), ובמג"א שם 
בשם המהרי"ל וכן הוא בשו"ע ו"ל סי כ סמ"), וע"ש 
במשנ"ב (פ"ק כנ) שכתב שהוא הדין באופן שהיה רגיל 
להתענות בעשרת ימי תשובה ואירע שנעשה לו בהם 
יארצייט של אביו עולה לו ואי"צ להתענות עוד יום 
נוסף כיון שהם ימים קבועים לתענית. וראה עוד בפניני 
הלכה. [פכב] ואס עבר והקריבו בשבת הקרבן כשר, 
כ"כ הטו"א (ע) וע" בית יצחק (פו"ת פו"ם סי" פו סק"ו). 
[פג] ועי' ביצה (דף כ) בעבר ושחט מה הדין, עי משנה 
למלך (36 פ"ג סיי) שהביא דברי הירושלמי (פ"כ דנינס ס"ל) 
שהובא שם שדוד המלך נפטר בשבועות וכל הקהל 
היו אוננים ולכן לא יכלו להקריב בשבועות, והקשו 
התוס' (פגיגס ית:) שהרי דוד נפטר בשבת כפנופר נקנת 5:) 
וא"כ בלאו הכי לא יכלו להקריב את עולת הראייה 
וע"ש במש"כ וע"ע שו"ת חיים שאל סי' עח שהאריך 
לפלפל בזה. | [פד] ואם עבר והקריבם ביו"ט, דעת 


זז - ח. 


לא את השבת"י ולא את הטומאה לפי 
שאין להן זמן קבוע כקובנות הצבור, 
שאם אינו חוגג היום חוגג למחר, אבל 
דוחין את יום טוב ואע"פ שאין מקריבין 
ביום טוב נדרים ונדבותיי!, מקריבין עולת 
ראייה ושלמי חגיגה ושלמי שמחה שאין 
אלו נדרים ונדבות אלא חובות". 


סמיכה על עולת ראייה ושלמי חגיגה 
ושמחה ביום טוב 

המקריב עולת ראייה ושלמי חגיגה 
ושלמי שמחה ביום טוב, סומך עליהם בכל 
כוחו כדרך שהוא עושה בשאר ימים, ואע"פ 
שאין סמיכה מעכבתפיו מותר לעשותה ביום 
טוב ולא גזרו עליה משום שבותפי. 


נדרים ונדבות במועד 
מותר להקריב בחולו של מועד נדרים 
ונדבות, שנאמר (נמדנר כט נט) 'אלן 


התוס' (מס ינ. ל"ס ספופע) שאינו לוקה דאמרינן 'מתוך' 
וכן דעת הראב"ד בהשגות על בעל המאור שם, נראה 
דעת המ"מ שכתב דלדעת הרמב"ם בכל דבר אמרינן 
מתוך, אולם דעת הרז"ה והרשב"א (ע) דגם לב"ה 
דאית להו מתוך לוקה ע"ש, [ובתוס' (יס ס: ד"ס וע6 
כתבו דהטעם דגם בשלמים אסור אע"פ שיש בו חלק 
הדיוט, משום דבטל בחלק גבוה ע"ש וכן משמע 
בביצה (כ) ע"ש ואמנם הרז"ה כתב שהטעם שגזרו 
שלמים אטו עולות וצ"ל דכוונתו דמשום כך גזרו 
שיבטל אע"פ שלמעשה יש בזה חלק הדיוט]. ועי' 
מל"מ (פגינס פ"6 ס"ק) שכתב דכל זה דווקא בקרבנות 
עצמם אבל נסכים של נדרים ונדבות שקיי"ל שמותר 
להביא אותם אפילו לאחר כמה ימים, מותר להביאם 
גם ביו"ט, ובאו"ש (עס) הקשה עליו דפשיטא היא 
דמחמת איזה מלאכה תיאסר ע"ש. [פה] רמב"ם (פנינס 
פ"5 ס"ם). | [פו] כמבואר ברמב"ם (מעפס ססכננופ פ"ג סי"כ), 
וא"כ היה מקום לומר שיהיה אסור לעשות כן ביו"ט 
משום שמשתמש בבעלי חיים. | [פז] רמב"ם (פגיגס פ"b‏ 
ס"ט). [פח] רמב"ם (פניגס פ" ס"י). והרמב"ם הביא מקור 


דהלכתא 


להי במועדיכם לבד מנדריכם ונדבותיכם' 
מכלל שקרבין ברגל, 'לעולותיכם' כמו 
עולת מצורע ועולת יולדת, 'ולמנחותיכם' 
להביא מנחת חוטא ומנחת קנאות, 
ולשלמיפםי לרבות שלמי (נזיר, ‏ הפל 
קריבין במועד ואין קריבין ביום טובו=. 


ח. 


דין חגיגת ארבעה עשר והבאתה גם 
לשלמי שמחה 

כשמקריבים את הפסח בראשון בחודש 
ניסן, מקריבים עמו שלמים ביום י"ד מן 
הבקר או מן הצאן, גדולים או קטנים, 
זכרים או נקבות ככל זבחי השלמים, וזו 
היא הנקראת חגיגת ארבעה עשר. ועל זה 
נאמר בחורה (לנרס טו 3) 'וזבחת פסח לה' 
אלקיך צאן ובקר'=ו. וחגיגת ארבעה עשר 
רשות ואינה חובה!=. 


מן הפסוק שהקרבנות קריבים בחוה"מ אע"פ שאין 
קרבים ביו"ט, והוא מהסוגיא דתמורה (ל) והקשה 
המהר"ד פארדו [בספרא דבי רב על פרשת פנחס] 
שלפי דעת הרמב"ם סל ו"ט פ"ו ס"6) שאיסור מלאכה 
בחוה"מ אינו אלא מדרבנן, וכמ"ש ג"כ הרב המגיד 
שם בדעת הרמב"ם, למה צריך קרא להתיר הקרבת 
נדרים ונדבות בחוה"מ, השתא כל מלאכה לצורך 
הדיוט שריא, לצורך גבוה מיבעיא. אלא ודאי דהאי 
דרשא הוי למ"ד מלאכת חוה"מ מדאורייתא. ותירץ שם 
שי"ל שאף לדעת הרמב"ם יש עיקר בדאורייתא לאיסור 
מלאכה בחוה"מ, וכמ"ש הרב המגיד שם. ע"ש. [ועי' 
בטורי אבן באבני מלואים (קפן יי.) שהביא את דברי 
הגמ' בתמורה להוכיח דאיסור מלאכה בחוה"מ 
מדאורייתא, דאל"כ יש להקשות כמו שהקשו בגמ' לס 
ש:) 'השתא סלותי מסלתינן נדרים ונדבות מבעיא', ועיי 
מנ"ח (מטס עכנ) שכתב ליישב קושית הטו"א הנ"ל 
ע"ש]. | [פט] רמב"ם (קרכן פפס פ"י סי"כ). [צן רמב"ם טס 
סי"ג). ושיטת הרמב"ם היא שלחכמים דבן תימא (פפסיס 
ע:) חגיגת ארבעה עשר היא רשות ולא חובה אף שהיא 


פניני 


מעבירין על המצוות הוא דווקא בששתי המצוות מזומנות לפניו ואינו צריך להמתין שתבא 
לו המצוה אחר הגעת זמן, אבל הדין שאין להשהות מצוה אחת הוא גם כשאינה מזומנת 
לפניו ממש. ולפי זה נקט שמי שיש לו בביתו תפילין וטלית אין לו עדיין וצריכים להביאה 
לו ממקום אחר, צריך להניח התפילין קודם מדין שיהוי מצוה לא משהינן ולא מדין אין 
מעבירין על המצוות, שדין אין מעבירין על המצוות לא שייך באופן זה שאינם בידו ולפניו 
אלא שנמצאים אצלו בבית, אך דין שיהוי מצוה לא משהינן שייך גם כשאינם לפניו. 
וביאר בזה דברי הרמ"א ו" סי כס פ"6) והמג"א (סק"נ), עיי"ש (וע"ע פניני סלכס מנילס סס). 


כל דבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין 

מבואר בגמרא שכל דבר שבחובה אינו בא אלא מן החולין, ולכן קרבנות שחובה על 
האדם אסור לקנותם מכסף מעשר וצריך להביאן מכסף חולין. והנה במגן אברהם (פ" תלד 
סק"6) הביא בשם השל"ה שכתב שאין ליתן מתנות לאביונים מכסף מעשר, מטעם זה שאין 
דבר שבחובה בא אלא מן החולין. ובבית יוסף לו" סי פקסם ד"ס כתג מסלי"?) הביא בשם 
המהרי"ל בתשובה (פ" קיס) שכתב על אשה שנדרה לילך על קברי הצדיקים שברעגנשפורק. 
ונתעכבה ימים רבים ולא קיימה את נדרה, ואחר כך אירע שהיתה צריכה ללכת 
לרעגנשפורק מטעם אחר, ונשא ונתן אם יצא בזה ידי חובת נדרה. והשיב המהרי"ל שיצאה 
ידי חובתה, ביון שלא נדרה להוציא ממון לצורך הליכתה לקברי אבות אלא לילך על 
קברי הצדיקים, וגם אם תבוא לשם בלי שום טורח על ידי קפיצה בגמלא פרחא ודאי 
היתה יוצאת ידי חובתה, ואף עכשיו שאינה השי"ת לידה שהיתה צריכה ללכת לשם 
מטעם אחר ולא תצטרך להוציא מעות להוצאת הדרך אין בכך כלום, כיון שלא נדרה 
אלא ללכת על קברי הצדיקים. וכתב שדומה הדבר למי שנדר להתענות סכום ימים 
רצופים, ונקלע לו בהם תענית חובה או שאר תעניות חובה, שודאי יוצא ידי חובתו 
בתענית זו הן מה שנדר והן תענית חובה, כיון שלא קיבל על עצמו להוציא ממון וכדומה 
אלא להצטער ביום זה והרי הצטער בו. והביא ראיה לדבר מהמבואר בסוגייתינו שישראל 
יוצאים ידי חובת שלמי שמחה בנדרים ובנדבות, ואף על פי שחייב להביא שלמי נדר או 
נדבה אף על פי כן יוצא ידי שמחה. ואין אומרים שכיון שגם אם לא היה נודר היה צריך 
להביא שלמי שמחה ברגל לא יצא בהם ידי נדרו, אלא כיון שמצוות שמחה היא לשמוח 
בבשר ולא דווקא להוציא עליו הוצאות יצא ידי חובתו גם במה שמביא בלאו הכי. אף 
הנודר להתענות והנודר לילך על קברי צדיקים יוצא ידי חובתו גם במה שמתענה בלאו 
הכי והולך לשם בלאו הכי. וכן פסק בשו"ע להלכה, וכמו שהובא באליבא דהילכתא. 


תשלומי תענית חלום ביום טוב שחל בשבת 

ובשו"ת רב פעלים (" פ" ט) נשאל בדבר אחד שחלם חלום שמתענים עליו ביום טוב 
שחל להיות בשבת וצריך לשלם תענית לתעניתו ולהתענות אחר השבת על מה שהתענה 
בשבת, והמתענה שאל אם צריך להשלים ב' תעניות כיון שהתענה ביום טוב שחל בשבת 
שיש כאן ב' קדושות, או שמא כיון שהתענה רק יום אחד די שיתענה פעם אחד לתעניתו. 
ובפרי מגדים (ס" יפפ מפ" סק"ו) כתב בפשטות שאין לצום רק תענית אחת ולא הביא ראיה 
וטעם לדבריו. והרב פעלים הביא ראיה שחייב להתענות ב' ימים, מהמבואר בכריתות (יד) 
שיש אוכל אבילה אחת וחיים עליה ה' חטאות כגון שאוכל חלב ביום הכפורים והוציאו 
בפיו חייב, ומבואר בגמרא שאם היה יוכ"פ שחל בשבת חייב משום הוצאה בשבת ומשום 
הוצאה ביוכ"פ. ומוכח שאף על פי שעשה מעשה הוצאה אחד, מכל מקום חייב שנים 


הלכה 


ביון שחטא בשני קדושות. והוא הדין למי שהתענה ביום טוב שחל בשבת שצריך להשלים 
ב' תעניות לתעניתו כיון שחטא בשני קדושות. 

ובתב שאין הנידון דומה לדברי מהרי"ל הנ"ל שהנודר לצום סכום ימים רצופים ואירע 
בהם תענית חובה עולין לו, שלא דיבר המהרי"ל אלא במקום שהחיוב הוא משום נדר 
שנדר להתענות, ולכן יועיל להשלים נדרו גם בתענית שהוא מחוייב בה בלאו הכי. אבל 
בתענית חלום שהחיוב של התענית הוא משום כפרה לכפר על אשר עשה איסור שחלל 
יום קדוש להתענות בו, ולכן כל שחלל שתי קדושות שהם קדושת שבת וקדושת ר"ח, או 
של שבת ויו"ט צריך לו שתי כפרות כדין עושה עבירה שחייב עליה קרבן, שאם עשה 
שתים צריך להקריב שתים, ולא די לו בקרבן אחד. 


הנורר ללמוד בפל יום י"חי+פרכיימשנוות וללמוד בכל שבת 5ל מסכתישבת 

ובשו"ת בית יהודה (פי' ש) דן בנידון דומה לזה, באחד שקיבל על עצמו כל יום ללמוד ח"י 
פרקי משניות, ונפשו בשאלתו אם בשבת שנוהג לומר כ"ד פרקי מסכת שבת יכול לצאת בזה 
גם חובת לימוד ח"י פרקים. ושורש השאלה הוא אם כיון שלימודו עולה לו לחובה אחרת של 
לימוד כ"ד פרקי שבת שחייב ללמדם מצד שנהג במנהג זה של לימוד כ"ד פרקים כל שבת, 
אינו יבול לצאת בלימוד זה ידי חובתו האחרת ללמוד בכל יום ח"י פרקי משניות, או שמא 
לימוד אחד עולה לכאן ולכאן ויכול בלימוד אותם פרקים לצאת ידי כל חובותיו. ובתחילה 
הביא מחכם אחד שביקש ללמוד שאינו יוצא ידי ב' חובותיו בקריאה זו, ממה שכתב מהרי"ל 
והביאו במג"א (0ונפ פנ דסעכת) שלמד מסוגייתינו שאין יכולים לצאת ידי חובת משלוח מנות 
ומתנות לאביונים מכספי מעשר, שכיון שחייב בנתינת מעות המעשר בלאו הכי הרי כל דבר 
שבחובה אינו בא אלא מן החולין. אך שוב הביא דבר מהרי"ל הנ"ל לענין נודר לילך על קברי 
אבות ונודר להתענות סך ימים רצופים שכתב שיוצא ידי ב' החובות במעשה אחד, ותמה על 
שדבריו סותרים לכאורה אלו את אלו, וביאר כנ"ל [בשם שו"ת פני יהושע (פוית פיי ), ובאמת 
הדברים מבוארים למעיין בגו"ד המהרי"ל] שדין זה של כל דבר שבחובה אינו בא אלא מן 
החולין, אינו אלא כשב' החיובים הם להוציא ממון, וכיון שחייב בלאו הכי להוציא הממון 
מסיבה אחת אינו יכול לצאת בזה חיוב הוצאת הממון השני. אבל אם חיוב אחד אינו להוציא 
ממון אלא להצטער או להתפלל, יוצא ידי חובתו גם כשהוצאת הממון הכרוכה בדבר נתחייב 
בה מטעם אחר. ולפי זה כתב בענינו של הנודר ללמוד פרקי משניות, שיוצא ידי ב' חובותיו 
בקריאה אחת. שהרי מה שנדר ללמוד י"ח פרקים בכל יום ולא י"ז או י"ט ולא פחות ולא 
יותר, הוא משום שדעתו לסיים ולגמור כל ששה סדרי משנה בכל חדש וחדש, שבחשבון הייח 
פרקים בכל יום יעלה תלמודו בידו בכל חדש. וכיון שכן הרי גמר המשניות בחודש זה, ומה 
לי אם היה הגמר בדבר של חובה או בדבר של רשות. וכן זה שלומד מסכת שבת בכל שבת 
אין דעתו אלא לגמור המסכתא בכל שבת והרי גמר. לכן דומה הדבר לנודר לעלות על קברי 
אבות וכדומה ולא לנתינת מתנות לאביונים ממעות מעשר כספים. 


ח. 


חיוב אכילת בשר ביום טוב בזמן הזה 
בשאגת אריה טס" 0 דן אם מצות עשה של ושמחת בחגך נוהגת גם בזמן הזה, או 
שמא אינה נוהגת בזמן הזה כיון שאין לנו שלמי שמחה. ושורש הנידון הוא אם מקיימים 
מצות שמחה גם בשאר מיני שמחות או דווקא בבשר שלמי שמחה. והביא דברי הרמב"ם 


וכיון שחגיגת ארבעה עשר רשות, 
לפיכך אין אדם יוצא בה ידי חובת חגיגה 
אלא יוצא בה חובת שמחה*"". ויש 
אומרים שאם התנה עליו לצאת בו חובת 
חגיגה יוצא בה ואם לא התנה אינו יוצא 
בה, ופין כך וביקיכך יוצא בהייהי חופת 
שמחהי. 


כל דבר שבחוכה אינו בא אלא מן 
החולין 
ראה לעיל 60. 


אופן הבאת שלמי חניגה ממעות מעשר 
ראה לעיל 6 בדין עולת ראייה ושלמי 
חגיגה ממעות מעשר. 


שלמי חניגה ממעות מעשר בהמה 


יוצא אדם ידי חובת שלמי חגיגה 
דאורייתא. ובפתח הבית (פספיס טס 6ופ מט) כתב שהרמב"ם 
יפרש מה שאמרו בסוגייתינו שחגיגת ארבעה עשר לאו 
דאורייתא, שאין הכוונה בזה שהיא מדרבגן אלא שאינה 
חובה. ובחזו"א (6ו"ח סי קכט פק"י) כתב שנראה שהרמב"ם 
גרס בסוגייתינו שחגיגת ארבעה עשר לאו חובה, ולא 
גרס לאו דאורייתא. [צא] רמב"ם (פגינס פ"כ ס"י). וצ"ע 
מש"כ המנ"ח (פנוס פפק) דלדעת הרמב"ם יוצאים יד"ח 
שמחה בחגיגת י"ד. [צבן] ראב"ד סס), ולדעתו רק בן 
תימא שסובר שחובה היא סובר שאין יוצאים בה ידי 


אליבא 


במעשר בהמה, ואין מביאין אותו ביום 
טוב גזירה שמא יעשר ביום טובé=.‏ ויש 
אומרים שלדעת הסוברים שאין יכולים 
להביא שלמי חגיגה ממעות מעשר שני 
אלא אם כן בכל בהמה יש גם מעות 
חולין, אי אפשר להביא לשלמי חגיגה 
בהמת מעשר בהמה כיון שכולה מעשר 
ואין בדמיה חוליןףײ. 


הבאת שלמי שמחה 
ועופות ומנחות 


ראה לעיל מ)6. 


מנדרים ונדבות 


ח: 


אין נושאין נשים במועד 
אין נושאין נשים במועד, לא בתולות, 
ולא אלמנות, ולא מיבמין. משום שאין 


דמלשון 'רשות' משמע שהוא מדרבנן ואילו בהל' קר"פ 
(פ"י סי"ג) הביא מקור לזה מפסוק ועי' חזו"א (פֿו"ם סיי קלע 
סק"י). [צג] רמב"ם (סגיגס פ"כ ס"ט). [צד] ראב"ד (פס ס"ק), 
וכמו שביארו בדעתו מהר"י קורקוס והלחם משנה, 
ואשר זו ראית הגמרא בסוגייתינו לדעת חזקיה הסובר 
שטופלין בהמה לבהמה ולא מעות למעות ממה 
שיכולים להביא שלמי חגיגה ממעשר בהמה. וקשה על 
הרמב"ם שפסק כרבי יוחנן שטופ== מעות למעות ואף 
על פי כן כתב שיכולים להביא ממעשר בהמה. וליישב 


חגוגה ח. - ח: 


מערבין שמחה בשמחהי"י, ואפילו נשואין 
בלבד בלא סעודה גם כן אסורצי. 


סעודת ארוסין - קידושין 

מותר לקדש אשה בחול המועד, ובלבד 
שלא יעשה סעודת ארוסין הארוס בבית 
ארוסתו בשעת הקידושין, בין שעושין 
הקידושין בתוך הסעודה, או שעושין 


מותר, ויש מהאחרונים שמחמירים אם 
הקידושין ביום אחד עם הסעודה אפילו 


כשיש הרבה זמן ביניהם, ולכן אם 
הסעודה ביום אחר יש להקלצי. 
סעודת שידוכין 

מותר להתקשר בתנאים לשידוך 


במעשר בהמה שאינו קדש גמור אלא דומה לחולין 
קצת. [צה] ועוד מפני הטורח במועד ועוד דאם כן 
ימתין כל אדם לעשות נשואין עד המועד שעושה בלא 
זה סעודה ויבטל מפריה ורביה [במו"ק ‏ 68 הובאו 
הטעמים הנ"ל והשו"ע לא הביא רק טעם של אין 
מערבין שמחה בשמחה, והביא טעמים אלו המג"א 
(סק">)] והמקור לדין שאין מערבין שמחה בשמחה בגמ' 
(מו"ק ט.) הובא מפסוקי דשלמה המלך דכתיב (מנכיס 6 פ) 
יויעש שלמה בעת ההיא את החג וכו' שבעת ימים 


דהלכתא ט 


בחוה"מ הנהוג בזמנינו, והסעודה שרגילין 
לעשות אחר כתיבת התנאים לדעת הט"ז 
אסור, ושאר האחרונים מקילין בזה כיון 
שלא חשוב שמחה כארוסין, ולכן אם אין 
עושים סעודה גמורה אין להחמיר. ואם 
אין הסעודה בשעת האירוסין אין להחמיר 
כללוי"!. 


ריקוחין ומחולות בשעת האירופין 

מותר לעשות ריקודים ומחולות אפילו 
בבית ארוסתו, ולעשות סעודת הארוס עם 
מרעיו שלא בבית ארוסתו, וכן לסעוד 
הארוס בבית ארוסתו שלא בשעת אירוסין, 
מותר. דכל זה לא נקרא סעודת אירוסיץפטו. 


מחזיר נרושתו במועד 
מותר להחזיר גרושתו מן הנשואין בחול 


נישואי יעקב 'מלא שבוע זאת וניתנה לך גם את זאת' 
והרמב"ם (6טופ פיי סי"ד) הביא את הירושלמי והקשה שם 
היד המלך מדוע הביא דווקא את טעם הירושלמי ולא 
את טעם הבבלי ועי' כת"ס (פו"ת פו"ם סי" קט ד"ס ױם) במה 
שביאר בזה, ואמנם הרמב"ם (וס טונ פיז סטיז) כתב הטעם 
שאין נושאין במועד כדי שלא תשתכח שמחת החג 
בשמחת הנשואין והקשה הלח"מ שסותר את דבריו 
בהל אישות, וע"ש במה שתירץ וכתב שהוא דוחק, ועי' 
קרן אורה (ד"ס יפזוכ) במה שכתב בזה. [צון שו"ע (פו"p‏ 


חובת חגיגה אפילו כשהתנה, וראה כס"מ ₪ס) ועי' 
מהריק וכס"מ על הרמב"ם במשיכ לשב דעת 
הרמב"ם וע"ש ובמרכבת המשנה, וע"ע לח"מ שהקשה 


דעת הרמב"ם כתב בלחם משנה שכיון שמעשר בהמה 
נאכל במומו הרי הוא דומה קצת לחולין, וכיון שהתירה 
התורה כאן טפלה מקרא דאשר יברכך הוא הדין 


פניני 


(יוס טונ פ"ו סי"ו-ית) שכתב ששבעת ימי הפסח ושמונת ימי החג עם שאר ימים טובים חייב 
אדם להיות בהן שמח וטוב לב הוא ובניו ואשתו ובני ביתו וכל הנלוים עליו, ואף על פי 
שהשמחה האמורה כאן היא קרבן שלמים יש בכלל אותה שמחה לשמוח הוא ובניו ובני 
ביתו כל אחד ואחד כראוי לו. כיצד, הקטנים נותן להם קליות ואגוזים ומגדנות, והנשים 
קונה להן בגדים ותכשיטין נאים כפי ממונו, והאנשים אוכלין בשר ושותין יין שאין שמחה 
אלא בבשר ואין שמחה אלא ביין. ומבואר בזה שגם בשאר עניני שמחה מקיימים מצות 
שמחה ולא רק בשלמי שמחה. וכן כתב החינוך (פנוה פפפ), וכתב במנחת חינוך (פס) שנחלקו 
בדבר זה הרמב"ם והתוספות, שהרמב"ם סובר שמקיימים מצות שמחה גם בשאר דברים 
המשמחים, אך בזמן שבית המקדש היה קיים מצוה מן המובחר לאכול בשר שלמים, אבל 
באותם אנשים שאינם יכולים לאכול קדשים כגון טמא וערל וכו' חלה עליהם המצוה 
בכל מין שמחה, ועל כן גם בזמן הזה שבעוונותינו אין מקדש נוהגת מצוה זו מן התורה. 
אבל התוספות (מועל קטן יד: ל"ס עעס) סוברים שמצות שמחת יום טוב בזמן הזה היא רק דרבנן, 
והמצוה מן התורה היא דוקא בשלמי שמחה בזמן המקדש, וכן בזמן המקדש באותם שלא 
יכולים לאכול שלמים כגון טמא כו' אינם חייבים במצוה זו מן התורה, שמן התורה אינו 
רק בשלמי שמחה. וגם במנחת ברוך (פ" ש) האריך בזה, עיי"ש. 

והנה בבית יוסף (לו"פ סיי פקכע ד"ס ופ"ע סקעניס) תמה על מה שכתבו הרמב"ם והטור שהקטנים 
נותן להם קליות ואגוזים, שלא מצא דין זה מפורש בש"ס, שאע"ג דתניא בפרק ערבי פסחים 
(קט.) אמרו על רבי עקיבא שהיה מחלק קליות ואגוזים לתינוקות בערב פסח, הרי מפורש 
שם שהטעם הוא כדי שלא יישנו התינוקות וישאלו מה נשתנה, ואם כן מנין לנו שגם בשאין 
טעם זה שייך צריך לחלק להם קליות ואגוזים. אבל במנחת ברוך כתב שהמקור לדברי 
הרמב"ם והטור הוא מדברי הירושלמי (פספיס פ"י ה") תני צריך הוא אדם לשמח את אשתו 
ואת בניו ברגל, במה משמחן ביין, רבי יודה אומר נשים בראוי להן וקטנים בראוי להם, 
נשים בראוי להן כגון מסנים וצוצלין וקטנים בראוי להן כגון אגוזין ולוזין. ומבואר שלמדו 
מהפסוק 'ושמחת בחגך אתה ובנך ובתך', שמשמח כל אחד בדבר הראוי לו הגדול בשלמים 
ובנך ובתך בשאר שמחות. ואף שהפסוק מדבר על קרבנות ולמדו ממנו שבזמן שבית המקדש 
קיים מצוות השמחה לאנשים היא בבשר שלמי שמחה, מכל מקום אם אי אפשר בקרבנות 
על כרחך חייב בשאר שמחות בקל וחומר מנשים וקטנים. ועיין שם שהאריך עוד בזה. 

ובשו"ת דברי יציב (פו"פ סי ככד) הרחיב לדון אם לסוברים שיוצאים ידי חובת שמחה מן 
התורה גם בזמן הזה, אם צריך לקיים המצוה דווקא באכילת בשר או גם בשאר דברים, 
שמדברי האחרונים הנ"ל עולה שאין צריך דווקא בשר אלא הוא הדין לכל שאר דברים 
המשמחים וזהו עיקר הטעם שמצוות שמחה היא מן התורה גם בזמן הזה. אך בדברי 
יציב כתב שהדבר תלוי במה שנחלקו בסוגייתינו בטעם מה שאין יוצאים ידי חובת שמחה 
בזמן שבית המקדש קיים בעופות ובמנחות. שבברייתא נאמר ושמחת בחגך לרבות כל 
מיני שמחות לשמחה, מכאן אמרו חכמים ישראל יוצאין ידי חובתן בנדרים ונדבות 
ובמעשר בהמה והכהנים בחטאת ואשם ובבכור ובחזה ושוק, יכול אף בעופות ובמנחות 
תלמוד לומר ושמחת בחגך מי שחגיגה באה מהם יצאו אלו שאין חגיגה באה מהם. ורב 
אשי אמר מושמחת נפקא יצאו אלו שאין בהן שמחה. והרמב"ם פסק כרב אשי שאין 
יוצאין ידי חובה לא בעופות ולא במנחות שאינן בשר המשמח, וראה מה שנתבאר בזה 
באליבא דהילכתא. ולפי"ז כתב בדברי יציב שלשיטת הרמב"ם גם בזמן הזה צריך לאכול 
בשר בהמה ולא בשר עוף, כיון שאין זה בשר המשמח, ורק לפי הטעם של הברייתא 
שמה שאין יוצאים בבשר עוף הוא כיון שצריך להביא מדברים שהחגיגה באה מהם, א"כ 
בזה"ז שאין מביאים קרבן חגיגה יכולים לצאת מצות שמחה גם בשאר דברים המשמחים. 
ודייק בזה לשון הרמב"ם שכתב (יו"ע פ"ו סי"ם) שהאנשים אוכלים בשר, שהכונה לבשר בהמה, 
ומיושב בזה מה שתמה הבית יוסף (פס ד"ס וספשיס לוכיס למה הצריך הרמב"ם שיאכלו בשר 
וישתו יין דהא בברייתא קתני דבזמן הזה אין שמחה אלא ביין ומשמע דביין סגי בלא 
בשר. שברייתא זו היא לשיטת הברייתא בסוגייתינו, אבל לדעת רב אשי בסוגייתינו אין 
שמחה אלא בבשר אף בזמן הזה, והרמב"ם פסק כרב אשי. [וע"ע נימוקי או"ח סיי תרכט 
שדן אף הוא אם יש חיוב בזמן הזה לאכול בשר בהמה ביו"ט). 


הלכה 


ושבעת ימים אהבעוף עשר יקם' ומדכתים: בי" פצמים 
שבעת משמע שאין מערבין שמחה בשמחה אבל 
בירושלמי (פ"6 סז) הובא המקור משום דכתיב גבי 


סי' סקמו ק"ס, קס"ע ס" סל ס"ו), ומשנ"ב (סי' פקמו סק"ס). 
[צז] שו"ע (פו"ם טס), ומשנ"ב (סק"ג, ל). [צח] משנ"ב (סק") 
ושעה"צ (סק"ס). | [צט] שו"ע (קס), ומשנ"ב (סק"ס, ו). 


ח: 


הוספה לעיקר המצוה שנעשית חלק מהמצוה 

בשו"ת משיב דבר (מ"נ פיי ) נשאל בדבר השוחטים שמכסים בשעת השחיטה רק טיפת 
דם ושאר הדם שופכים לתוך עביט של שופכים, אם יוצאים בזה מצות כיסוי הדם. וכתב 
שם שאף הוא בראותו מנהג השוחט בערב יום הכפורים בשחיטת כפרות בביתו שאינו 
מטיף אלא איזה טפות ומשליך את העוף, היה קשה בעיניו, אמנם כבר כתב בדרכי משה 
(יו"ד סי כח ות ס) בשם שחיטת ישנים בשם מוהרי"ש ומוהרא"ק שלפני שמכסים את הדם 
צריכים להמתין עד שיכלה כל דם הקילוח דהיינו עד שירדו טיפין טיפין, ולמדו מזה 
הרמ"א (מס פמ"ו) והתבואות שור שמה שצריך להמתין עד שירדו טיפין טיפין הוא משום 
שצריך לכסות את דם הנפש אבל אין צריך לכסות את כל הדם ודי בכיסוי טיפה אחת 
מדם הנפש. אלא שהברכת ראש (פף טל נלן כקױ) והמשכנות יעקב חלקו והאריכו לבאר 
שאף שההלכה כרבי יהודה מוין פת) שדם הניתז ושעל הסכין אין צריכים לכסותו בשיש 
דם אחר שיכולים לקיים בו מצות כיסוי, כיון שדורשים דמו אפילו מקצת דמו, מכל מקום 
מצוה לכתחלה לכסות כל הדם. 

אך במשיב דבר נקט שודאי לרבי יהודה שסובר שדי בכיסוי מקצת הדם, דין זה הוא 
גם לכתחילה וכפשטות דברי הדרכי משה בשם שחיטת ישנים, אלא שאף שאין חיוב 
לעשות כן אפילו לכתחילה, מכל מקום אם מכסה את כל הדם הרי יש בכל כיסוי וכיסוי 
קיום מצוה, ואין אומרים שכבר יצא ידי חובתו בכיסוי טיפה אחת וכל השאר אינו מן 
המצוה. שכלל גדול הוא בהרבה מצוות שאף שהמצוה מתקיימת בכלשהו מכל מקום כל 
שמוסיף על המצוה הרי הוא חלק מהמצוה ויש קיום מצוה גם בתוספת. ומקור לזה מבואר 
בסוגייתינו, שאמר ר' יוחנן שמי שהפריש עשר בהמות לחגיגתו מקריב כולן ביום טוב, 
וכתבו התוספות (לי= פו) בשם הירושלמי שיכול להוסיף כמה קרבנות שירצה והקרבת 
כולם דוחה יום טוב, ואף על פי שהקרבת נדרים ונדבות אינה דוחה יום טוב ורק קרבן 
חגיגה שהוא מחויב בו דוחה יום טוב, יכול להקריב הרבה קרבנות לחגיגתו וכולם ידחו 
יום טוב, אף שיוצא ידי חובתו בקרבן אחד. הרי שכל שמוסיף על החיוב נכלל הוא בכלל 
המצוה ודין קרבן חובה של חגיגה עליו ולא קרבן נדבה. ומזה הטעם נהגו הגאונים לתקוע 
בראש השנה מאה קולות, אע"ג דשבות הוא לתקוע יותר מן הצורך כמו שכתב הרא"ש 
(ר"ס פ"ד סי ), אלא שכל זמן שבדעתנו לתקוע הוי מצוה ומיקרי הכל דאורייתא. וכלל זה 
עיקר גדול והאריך בו בהעמק שאלה טס" ג 95 ג). ודוקא במקום איסור מן התורה שמה 
שעושים את העשה הוא רק כיון שעשה דוחה ל"ת, אין מותר אלא כפי ההכרח לצאת 
ידי החובה ולא יותר, אבל במקום איסור דרבנן, כל שבכלל המצוה הרי זה דוחה איסור 
דרבנן. ואם כן אף לענין כיסוי הדם אע"ג שיוצאים ידי חובת כיסוי בטיפה אחת מכל 
מקום כל זמן שמכסים יותר הרי זה בכלל מצות כסוי [וע"ע משיב דבר שם סי' יד מש"כ 
לפי זה לבאר מה ששהיה בשחיטה אחר שנשחטו רוב הסימנים הבהמה טריפה, עיי"ש]. 


קיום ב' מצוות שלא כתיקונן או אחת כתיקונה מה עדיף 

הגר"י ענגיל בספר לקח טוב (לע טו) חקר בכל המצוות והאיסורים אם ריבוי הכמות 
מכריע את ריבוי האיכות, וכגון אדם שיכול לקיים ב' מצוות שלא כתיקונן או לקיים אחד 
כתיקונו, אם ריבוי הכמות עדיף ויעשה ב' המצוות אף שהן שלא בשלמות, או שמא ריבוי 
האיכות עדיף ויעשה המצוה האחת בשלמות. והביא פס פום ו) מדברי הרמב"ם פילום סמטניות 
פֿנות פ"ג מט"ו) שפירש מה שאמרו במשנה שם שהכל לפי רוב המעשה, שריבוי מעשים עדיף 
על ריבוי איכות, ונתינת מאה פעמים צדקה אף שנותן כל פעם פרוטה אחת עדיפה על 
נתינת מאה פרוטות לעני אחד בנתינה אחת, ואף על פי שנתינת מאה פרוטות בבת אחת 
יש בה איכות גדולה יותר כיון שיש בה נדיבות לב גדולה, עם כל זה ריבוי ההתפעלות 
שהמעלות יושגו בכפול מעשי הטוב פעמים רבות, ובזה יושג הקנין, לא בשיעשה האדם 
מעשה אחד גדול ממעשי הטוב, שבזה לבדו לא יושג קנין. 

ובהסכמת הגאון מדזיקוב בעל ספר עטרת ישועה לספר לקח טוב כתב, שבמחלוקת זו 
נחלקו רבי יוחנן וחזקיה בסוגייתינו. שהנה קרבן חגיגה צריך להביא ממעות חולין ולא 


המועד!, אבל אם גירשה מן הארוסין 
אסור להחזירה ולכונסה במועד, וכן אין 
לעשות סעודת ארוסין'%ו. 


נשואין בערב הרגל 

מותר לישא נשים בערב הרגל, בין 
בתולות בין אלמנות, ומותר לעשות סעודת 
הנישואין ברגל, אולם יש להזהר לכתחילה 
שישא בערב הרגל שחרית, שיוכל לשמוח 
איתה ולעשות סעודה ראשונה קודם הרגל, 
אך אם הוא שעת הדחק מותר לישא 
אפילו סמוך לחשיכה. ובמדינותינו המנהג 
שלא לישא כלל בערב יום טוב, אכן אם 
יש צורך גדול בדבר, אין להחמירו=. 


הבאת שלמי חגיגה או עולות ראייה 
מרוכים 

מ שהיה לו בני בית מרובים ונכסים 
מועטים, מביא שלמי חגיגה מרובים 


[ק] שאין זה שמחה כל כך דאין שמחה אלא באשה שלא 
היתה לו מעולם. [קא] שו"ע (שס ס"נו ומשנ"ב (סק"פ) 
[והטעם שאסור גם סעודת אירוסין הוא דכיון שלא 
נשאה מעולם היא עכשיו חדשה לו ואיכא שמחה]. 
[קבן שו"ע (שס ס"ג), ומשנ"ב (פק"ט י) ודעת המגן אברהם 
להחמיר שלא לעשות סעודה הראשונה של נשואין 
בלילה אלא למחרתו, וכתב בשעה"צ (ס"ק טו) דהמג"א 
סובר דאיסור דנשואין במועד הוא דאורייתא לכן מחמיר 


אליבא 


ועולות ראייה מועטים. היו לו בני בית 
מועטים ונכסים מרובים, מביא עולות 
ראייה מרובות ושלמי חגיגה מועטות. היו 
זה וזה מועט על זה אמרו לא יפחות 
ממעה לעולה ושתי כסף לשלמים, זה וזה 
מרובה על זה נאמר (לנריס טו יוּ) 'כברכת ה' 
אלקיך אשר נתן לךיו=. 


אופן הבאת שלמי חגיגה ממעות מעשר 
ראה לעיל 6 בדין עולת ראייה ושלמי 
חגיגה ממעות מעשר. 


הקריב מקצת שלמי חגיגה ופסק 
הפריש עשר בהמות לשם קרבן חגיגה, 
והקריב מקצת מהן ביום הראשון ופסק 
מלהקריב את הנותרות, שוב אינו חוזר 
ומקריב את השאר כיון ששייר אותם. אבל 
אם לא פסק מרצונו אלא שדחקו היום 


שהלילה הולך אחר היום ואוסר לעשות שמחת הנשואין 
בסעודת הלילה, אבל החמד משה דחה דהא שמחת החג 
אינה נוהגת בלילה ראשון (כמנופר נפסתיס ע6.) וכן מסקנת 
השאגת אריה (סימן קת) דבלילה שמחת חג דרבנן, ולכן 
הכריע הב"י דאין להחמיר בזה. [קג] רמב"ם (פגיגס פ"5 
סי"6). = [קד] רמב"ם (סגיגס פ"נ ס"ז). והנה נחלקו בדבר ריש 
לקיש ורבי יוחנן בסוגייתינו, שריש לקיש אמר שאם 
הפריש עשר בהמות לחגיגתו והקריב חמש ביו"ט ראשון 


חגוגה ח: - ם: 


ולכן לא היה יכול להקריב היום, מקריב 
את השאר למחרני. 


= 
תשלומי הבאת עולת ראייה ושלמי 
חגיגה 
ראה לעיל (3). 
דין | תשלומין | בחיגר ביום ראשון 


שנתפשט ביום שני או טמא ונטהר 
אף שנתבאר (ש? כ) שמי שלא הקריב 
עולת ראייה ושלמי חגיגה ביום הראשון 
בין שוגג בין מזיד יקריב בשני, מי שהיה 
חיגר או סומא ביום ראשון ונתרפא בשני, 
הרי שוב אינו חייב בעולת הראייה 
ובחגיגה, משום שכל ימות החג תשלומי 
ראשון הן כמו שנתבאר (עיל כ), והרי ביום 
חובתו היה פטור, ומי שהיה פטור ביום 


חוזר ומקריב חמש ביו"ט שני, רבי יוחנן אמר שכיון 
שפסק שוב אינו מקריב. ואמר רבי אבא שלא נחלקו 
אלא כאן בסתם כאן במפרש, שאם הפריש בסתם ויש 
שהות ביום להקריב ויש לו בני בית שיאכלו ואעפ"כ 
לא הקריבם, מוכח ששיירם למחר. ולרש"י הפסול הוא 
משום בל תוסיף, ולר"ח הפסול הוא כיון שנעשו כנדרים 
ונדבות שאין להקריבם ביו"ט ולכן א"א להקריבם ביו"ט 
אחרון, ולדעתו יכולים להקריבם בחוה"מ. ובכסף משנה 


דהלכתא 


זה אינו חייב בתשלומין. וכן אם נטמא 
בלילי יום טוב הראשון אף על פי שנטהר 
למחר פטור. אבל אם נטמא ביום הראשון 
הרי זה חייב להביא חגיגתו וראייתו בתוך 
ימי הרגל כשיטהרז!ל. 


ט: 


פסח שני רגל בפני עצמו 

מי שהיה טמא בשעת שחיטת הפסח 
שמחמת כן אין שוחטין עליו, או שהיה 
בדרך רחוקה, או שנאנס באונס אחר, או 
ששגג ולא הקריב קרבן פסח בראשון, הרי 
זה מביא פסח בארבעה עשר לחדש השני 
בין הערבים. ושחיטת פסח זה מצות עשה 
בפני עצמה היא, ודוחה את השבת, שאין 
פסח שני תשלומין לראשון אלא רגל בפני 
עצמו הוא, ומי שעבר ולא הקריב גם 
בפסח שני חייב עליו כרתלי. 


קיצר וכתב שאף שדברי הרמב"ם סתומים נראה שדעתו 
כדעת ר"ח. ובלח"מ כתב שמסתימת הרמב"ם ועוד 
הוכחות נראה שאינם קרבים כלל ואף לא בחול המועד 
וכדעת רש"י. אך תמה על שלא כתב הרמב"ם שאם 
פירש להדיא יכול להקריבם, ושאם לא היו לו בני בית 
שיאכלו יכול להקריבם. וראה מש"כ בזה בראשון לציון 
בסוגייתינו. | [קה] רמב"ם (סגיגס פ"נ ס"ס). [קו] רמב"ם 
(קרכן פסס פ"ס ס"0). 


פניני 


מכסף מעשר. ונחלקו חזקיה ורבי יוחנן בדין מי שיש לו כסף מעשר ורוצה להביא קרבן 
חגיגה ממעות מעשר יחד עם מעות חולין, שחזקיה סובר שטופלין בהמה לבהמה והיינו 
שקונה בהמה אחת ממעות חולין ובהמה אחת ממעות המעשר, ורבי יוחנן סובר שטופלין 
מעות למעות והיינו שקונה בכל הכסף של החולין והמעשר ביחד בהמה אחת, והטעם 
כמו שפירש<<=ש"י כדי שבכל אכילה יהיה מעורב כסף חולין. וביאר הגאון מדזיקוב שנחלקו 
בסברא זו, שלחזקיה עדיף שתהיה מצוה אחת כתיקונה בשלמות על פני קיום הרבה 
מצוות שלא בשלמות, ולכן סובר שטוב יותר שיקנה בהמה אחת כולה ממעות חולין כדין. 
ורבי יוחנן סובר שעדיף שיקיים ב' מצות שלא כתיקונן, ולכן לדעתו עדיף שיקנה בהמה 
אחת שיהיה בכל אכילה ממנה גם כסף חולין, אף על פי שמעורב בזה גם מעשר ועל 
ידי בך הרי אינו כתיקונו לגמרי. 

והגר"י ענגיל ציין לדברי המגן אברהם קפס נסי' 6) שהביא בשם הספר חסידים, שאם 
יש לאדם מזון בצמצום לצורך סעודות שבת ואם יחלקנו לכל שלש הסעודות לא יהיה 
לו כדי שביעה בשום סעודה, ואם יחלקנו רק לשתי סעודות יהיה לו כדי שביעה בסעודות 
אלו ובסעודה השלישית לא יהיה לו לאכול כלום, מוטב שיאכל שתי סעודות ותבוטל 
הסעודה השלישית. והוכיח מזה שמוטב לקיים מצוה אחת כתיקונה מלקיים שתי מצות 
שלא כתיקונן. אך דחה ראיה זו וכתב שיש לומר דשאני התם שסעודה שלישית מקילין 
בה יותר שאין חיוב האכילה בה כמו בב' הסעודות הראשונות, וכמבואר בשו"ע (טס פ"ס), 
ולכן פסק המגן אברהם שעדיף לקיים ב' הסעודות הראשונות בשלמות אף שעל ידי כך 
לא יוכל לאכול הסעודה השלישית. ועיין שם עוד שהאריך לדון בדבר בראיות רבות 
מהש"ס והפוסקים. 


ט. 


קטן שהגדיל ביום ראשון שתשעה באב נדחה אליו 

בשו"ת צפנת פענח (וויסק סיפן 3-6) דן בקטן שנעשה בן ייג שנה ביום יי באב, ובשנה זו 
תשעה באב חל בשבת ונדחה ליום ראשון שהוא י' באב, אם חייב להתענות ביום ראשון 
כיון שביום זה הרי הוא כבר גדול, או שמא כיון שאין התענית ביום ראשון אלא תשלומין 
לשבת ובשבת עוד לא היה גדול ולא התחייב בתענית, אם כן אינו צריך להשלים את 
התענית ולהתענות ביום ראשון. ושורש הנידון הוא אם תשעה באב שנדחה ליום ראשון 
גדרו הוא בגדר תשלומין שכיון שלא יכלו להתענות בתשיעי משלימים את התענית ליום 
אחר, או שהגדר הוא שבאופנים אלו קבעו חכמים מלכתחילה שיום התענית יהיה בעשירי 
[ביון שבו נשרף עיקר בית המקדש]), ואם כן גם מי שהגדיל בעשירי חייב להתענות. והביא 
כדוגמת ענין זה שגדר תשלומין לפעמים הוא שחכמים קבעו את זמן ההבאה ליום השני, 
ממה שאמרו בסוגייתנו שנחלקו רבי יוחנן ורבי אושעיא בגדר תשלומי עולת ראייה ושלמי 
חגיגה, שרבי יוחנן אמר שכולם תשלומין לראשון ורבי אושעיא אמר שהם תשלומין זה 
לזה, וביארו בגמרא שנחלקו באופן שלא היה חייב בהקרבה ביום הראשון כגון שהיה חיגר 
או סומא או טמא, ובימים שאחר כך נעשה ראוי להקרבה. שרבי יוחנן סובר שכל ימות 
החג תשלומי ראשון הן, והרי ביום חובתו היה פטור, ומי שהיה פטור ביום זה אינו חייב 
בתשלומין. אבל רבי אושעיא סובר שהם תשלומין זה לזה, והיינו שעיקר החובה להביא 
את הקרבן ביום הראשון, אבל אם לא הביא ביום הראשון הרי זמן ההבאה הוא בכל ימי 
חול המועד, ולכן גם מי שלא היה חייב בראשון חייב בהבאה בשאר הימים. ומבואר בדברי 
רבי אושעיא גדר כזה בתשלומין, שאם לא עשה בראשון עיקר חיובו הוא בשאר הימים 
ולא בגדר תשלומין על מה שלא הקריב בזמנו. ואף בתשעה באב שנדחה ליום ראשון יש 
לצדד כן שכשאין יכולים להתענות בשבת עיקר החיוב הוא ליום ראשון [ואף שבסוגין 
קיי"ל כרבי יוחנן וכמש"נ באליבא דהילכתא, מכל מקום שמעינן עכ"פ גדר כזה בתשלומין, 
ויתכן שבתשעה באב כו"ע מודו כיון שבעשירי נשרף בית המקדש, עיי"ש בצ"פ]. 

ובשו"ת מהרש"ם (פ"ג פיי עסג) נשאל גם כן בשאלה זו, והביא השואל מסוגייתינו, וכתב 
שיש לומר שבתשעה באב כו"ע מודו שכשנדחה גדרו הוא שעיקר החיוב נקבע ליום ראשון, 
על פי מה שכתב הרשב"א (פפונס מ" פיי פק) שבתשעה באב שחל בשבת אינו נוהג בדברים 
שבצינעה כיון שלגמרי עקרו את חיוב התענית בתשיעי וקבעוהו בעשירי כיון שמעיקרא 
היה ראוי לקובעו בעשירי. אך כמה פוסקים חולקים וסוברים שנוהג בדברים שבצינעא 


חלפה 


בשבת. ומסקנת המהרש"ם שהקטן חייב לצום, כיוון שגם אם לא היה הצום נדחה היה 
חייב הקטן לצום מדין חינוך, ולכן אין הנידון דומה למי שהיה חיגר ביום הראשון ולא 
היה חייב בראייה והבריא, שנחלקו בדינו בסוגייתינו. כיוון שבחיגר והבריא הרי קודם 
שהבריא היה החיגר פטור לגמרי מלעלות לרגל, ולכן סובר רבי יוחנן שאינו חייב 
בתשלומין. אבל קטן שהגדיל שכבר היה חייב בחינוך מקודם חייב לכו"ע בתשלומין. וציין 
לרש"י (פסדין מו: ד"ס סופ), שכשיש חיוב אף שהוא רק מדרבנן, אין זה נחשב לדיחוי. 

וכן פסק בשו"ת דברי מלכיאל (פ"ס סי ק₪6 שהקטן חייב להתענות בצום שנדחה ליום 
ראשון, והביא תחילה את הטעמים הנזכרים שבתשעה באב יש לומר שכיון שנשרף בעשירי 
אם כן בשנדחה לעשירי עיקר חיוב התענית הוא בו, וכן שכיון שחייב בחינוך בשבת אלא 
שבקטנים הקילו שלא יצטרכו להתענות מפני חולשת גופם אם כן על כל פנים לא נפטר 
לגמרי מחיוב התענית בשבת, והוסיף עוד לומר שגדר תשלומין הוא שבמקום שיש דין 
שעיקרו נאמר באופן אחד לקיימו בזמן מסויים, ואי אפשר לקיים את הדין כעיקר דינו 
ובזמנו, אז יש דין תשלומין בזמן אחר. אבל בצום שנדחה כיון שכשתיקנו חכמים להתענות 
ידעו שהרבה פעמים יחול הצום בשבת וידחה ליום ראשון, הרי כך היתה התקנה מעיקר 
הדין שכשיחול צום שחל בשבת, יהיה זמנו של הצום ביום ראשון, ואין זה בגדר תשלומין. 
וכתב שנפקא מינה בין הטעם הראשון לאחרונים הוא בשבעה עשר בתמוז שחל בשבת, 
שלטעם הראשון [והוא טעמו של הצ"פ] אין חיוב תענית לקטן שהגדיל ביום ראשון אלא 
בתשעה באב שנדחה לעשירי כיון שבו נשרף בית המקדש, ולא בשאר תעניות. אבל לפי 
הטעמים האחרונים הוא הדין גם לשאר תעניות שצריך הקטן להתענות בראשון. 

אבל בשו"ת אבנ"ז (פֿו"פ פימן פט) בתב שקטן שהגדיל ביום ראשון דינו דומה לחיגר שנתפשט 
שההלכה כרבי יוחנן שאינו חייב להשלים. ובשו"ת שבט הלוי (מ"ו פיי ₪ כתב שהעיקר להלכה 
בהמהרש"ם והדברי מלכיאל שחייב להתענות. וע"ע שו"ת קנין תורה (פ"ג פיי עש). 


תשלומי תענית לעיר שלא התענו מחמת מגיפה ר"ל 

בשו"ת דברי מלכיאל (פ"ג פ" כו) נשאל בדבר עיר שהיתה שם מגיפת החולירע ר"ל, אם 
יש חיוב להתענות בתשעה באב, והאריך לבאר שגם אם מגיפת החולי רע לא באה לעיר 
אלא היתה בכפרים שסביבותיה ובתוך העיר חלו בה כמה אנשים והבריאו, מכל מקום 
אינם צריכים להתענות. ודן לפי זה אם יש חיוב להשלים התענית ליום אחר אחרי 
שתעבור המגיפה, שלכאורה ראוי שיתענו יום אחד לתשלומין כיון שתענית שנדחה יכולים 
לדחותו גם לכמה ימים ולא רק ליום אחד שאחריו. אך כתב שלא נהגו כן, ובכל עת 
שמזדמן שאין מתענים בתענית צבור מחמת חשש חולי אין מתענים ביום אחר. וכתב 
הטעם לזה על פי המבואר בסוגייתינו לדעת רבי יוחנן, שביום טוב ראשון של חג שחל 
להיות בשבת יש דין תשלומין לאחר השבת, אבל מי שהיה חיגר ביום הראשון והבריא 
פטור מלהביא קרבן חגיגה. וטעם החילוק הוא, שמי שהיה חיגר ביום הראשון לא נתחייב 
כלל בחגיגה כיון דגברא לא חזי, וכיון שלא נתחייב בחגיגה אין בו דין תשלומין. אבל 
בשבת דהגברא חזי ורק יש איסור להקריב, יש בו דין תשלומין. ואם כן הוא הדין לענין 
תענית, שבתשעה באב שחל בשבת יש דין תשלומין להתענות אחר השבת, כיון דהגברא 
חזי לתענית אלא שאסור להתענות בשבת. אבל כשאינו מתענה מחמת חשש חולי אם 
כן הגברא לא חזי לתענית ואין בו דין תשלומין. ואף בנידון השאלה שהאנשים היו בריאים 
אלא שחששו שאם יתענו יחלו, מכל מקום הרי החסרון הוא מצד הגברא שכעת הוא 
עלול לבא לידי חולי מחמת התענית, ולכן אין בו דין תשלומין. ומכל מקום ראוי שיתן 
כל אחד צדקה עכ"פ בתורת פדיון עבור התענית שזה עיקר ענין התענית, וכמו שאמרו 
בברכות (י:) אגרא דתעניתא צדקתא, ויהיה זה עבור החולים העניים שאין להם במה 
לכלכל מחלתם. [ולפי מה שביאר בתשובה הנזכרת למעלה שדין תשלומין הוא שקבעו 
לכתחילה את חיוב התענית ליום ראשון, צ"ע אם יש עוד דין תשלומין מלבד זה גם 
במקום שלא קבעו כן מלכתחילה וכמקום שאין מתענים מחמת חולי. 


מ: 
תפילת ערבית של ליל שבת רשות או חובה 


מעוות לא יוכל לתקן זה שביטל קריאת שמע של שחרית או קריאת שמע של ערבית 
או שביטל תפלה של שחרית או תפלה של ערבית. וכתבו התוספות (ליה 6) שמה שמבואר 


אוצר החכמה 


הזב שראה בתוך שבעת הימים ובליל 
שמיני לטהרתו 

כל הימים שהזב רואה בהן זיבות הרי 
הוא טמא, וכשיפסוק הזיבות מונה שבעה 
ימים נקיים כזבה, וטובל בשביעי ומעריב 
שמשו, ולמחרת ביום השמיני מביא קרבנו 
אם היה בעל שלש ראיות. ואם ראה ראייה 
של זוב אפילו בסוף יום שביעי אחר 
שטבל סתר הכל ומתחיל למנות שבעה 
ימים נקיים מאחר יום ראייה האחרונה י. 

אף על פי שזב שראה שלש ראיות של 
זוב צריך להביא קרבן, אין דין זה אמור 
אלא כשראה ראיות שלא בימי ספירת 
שבעה נקיים. 

ולכן אם זב בעל שתי ראיות שראה 
שתי ראיות והפסיק יום או יומים שצריך 
למנות שבעה ימים נקיים וראה בתוך 
השבעה עוד ראייה של זוב, אינה מצטרפת 
לשתי ראיות אחרות להביאו לחיוב קרבן, 
אלא סותרת ומתחיל למנות שוב שבעה 
נקיים. 

ואפילו אם ראה בתוך ימי הספירה 
שלש ראיות זו אחר זו, אפילו ראה אותם 
ביום אחד, אפילו ראה שלש ראיות בסוף 


אליבא 


מביא קרבן שראיות אלו לסתירה הן. 

זב בעל שתי ראיות שספר ז' נקיים 
ושוב ראה שלש ראיות בליל שמיני צריך 
לספור שוב ז' נקיים וחייב בקרבן, כיון 
שאין ראיות אלו סותרים שהרי כבר סיים 
למנות ז' נקיים. 

זב בעל שלש ראיות שאחר ז' נקיים 
ראה שלש ראיות בליל שמיני שלאחר 
שבעת ימים נקיים אף על פי שצריך 
למנות שוב ז' נקיים אין ראית שלש 
אחרונות סותרות לענין קרבן ולכן אינו 
מביא קרבן נוסף על שלש ראיות אלו, 
אלא מביא קרבן אחד על ראיות 
הראשונות בלבד מכיון שעדיין צריך 
להביא קרבן על הראיות הראשונות וכיון 
שאין מביאים קרבן בליל שמיני שאין 
קרבנות קרבים בלילה, הרי לא יצא לזמן 
שראוי לקרבן והלילה מחוסר זמן הוא 
לכלו?זו. 

ראה ראייה אחת בליל שמיני ושתי 
ראיות ביום שמיני הרי אלו מצטרפין, 
ומביא קרבן שני על זיבות האחרונות, 
שהרי ראייה ראשונה של כל זב כשכבת 
זרע היא חשובה, ואם ראה אחריה שתים 


חגוגה ם: - י. 


שתים בליל שמיני ואחת ביום שמיני אין 
ראית היום השמיני מצטרפת ואינו מביא 
קרבן על הזיבה זו האחרונה!טי. 


תשלומין למי שלא התפלל 

כל מי שעבר עליו זמן תפלה ולא 
התפלל, אם עשה זאת במזיד אין לו תקנה 
ואינו משלים, ואם היה בשוגג או שהיה 
אנוס או טרוד הרי הוא משלים את אותה 
תפלה בזמן התפלה הסמוכה לה. וקודם 
יש להקדים להתפלל את התפלה שבזמנה 
ולאחריה מתפלל את תפילת התשלומיןוײ. 

אף על פי שהמזיד ולא התפלל אין לו 
תשלומין, אם רצה יכול להתפלל אותה 
תפילה נדבה, ואינו צריך לחדש בקשה 
מיוחדת בתפילתו שמתפלל לנדבה אם 
מתפלל אותה בתפלה הסמוכה להמאו. ויש 
שכתבו שצריך לחדש דבר בתפילתוג=. 

מי שבא לבית הכנסת סמוך לזמן 
תפילת ערבית והתפלל ערבית מבעוד יום 
ועדיין לא התפלל מנחה, אף שלכתחילה 
שלא כהוגן עשה שהיה לו להתפלל 
תפילת העמידה לשם מנחה בעוד שהקהל 
מתפללין ערבית, מכל מקום אין לדמותו 


דהלכתא 


זמן המנחה, ועוד שלכל היותר הרי הוא 
כמתפלל ערבית שתים לתשלומים והשניה 
לתשלומי מנחה. 

ואם הוא ראש חודש יזכיר יעלה ויבא 
גם בתפילה השניה אף שהיא כנגד מנחה 
של ערב ראש חודש, כיון שכבר קיבל 
עליו ראש חודש במה שהזכיר ביום זה 
יעלה ויבוא בתפילה הראשונה. והוא הדין 
אם אירע כן בשבת יתפלל השניה גם כן 
של שבת אף שהיא כנגד תפילת מנחה של 
ערב שבת. וכתבו האחרונים שאם לא 
הזכיר בראשונה יעלה ויבא גם בשניה לא 
יזכיר כיון שהוא עדיין יום. 

מי שהתפלל במקום שהיה הי 
להסתפק שיש בו צואה ומצא אחר כך 
צואה שצריך לחזור ולהתפלל לפי שפשע 
שהיה לו לבדוק, הרי הוא פושע ומזיד 
הוא נחשב, ולכן אם כבר עבר זמן תפילה 
שוב אין לו תשלומין אחר כךו?=. 


™ 


Ad 


נדר או שבועה שלא ביטא בשפתיו 
מי שנתכוון לשבועה וגמר בלבו שלא 
יאכל היום או שלא ישתה ושדבר זה אסור 


יום שביעי של שבעה ימים נקיים אינו מצטרפת עמהם לקרבן, אבל אם ראה 


[קז] רמב"ם (מסופרי כפרס פ"ג ה"). [קח] רמב"ם (עס ס"ל). 
[קט] רמב"ם (פס ה"ס), וכמו שאמר רבי יוחנן בסוגייתינו. 


[קי] רמב"ם (ספינס פ"ג ס"ת), שו"ע (פוים סיי קמ ס"b‏ וסילך). 
[קיאן שו"ע (סס ס"), והטעם שא"צ לחדש בה דבר 


פניני 


בברייתא שהמבטל תפלה של ערבית הוא מעוות לא יוכל לתקן, הוא כמאן דאמר דתפילת 
ערבית חובה, ואפילו למ"ד רשות בחנם אין לנו לבטלה אם לא ע"י אונס קצת, והביאו 
שיטת בה"ג שסובר שגם למ"ד תפילת ערבית רשות אי שויה עליה כחובה הוי חובה. 
ולהלכה כתב הרמב"ם (פפיס פ"6 סיו שנהגו כל ישראל בכל מקומות מושבותיהם להתפלל 
ערבית וקבלוה עליהם כתפלת חובה. אך יש כמה הלכות שנפ"מ בהם לדינא מה שמעיקר 
הדין תפילת ערבית רשות, ודנו בהם הפוסקים אם גם תפילת ערבית של שבת היא רשות. 

והנה כתב הטור ו"פ פיי פפ) בשם רב משה גאון שיחיד שטעה ולא הזכיר אתה קדשת 
בליל שבת, אם שמע מהש"צ ברכת מעין שבע מראש ועד סוף יצא ידי חובתו. ותמה הטור, 
שכיון שמחזירין אותו האיך יוצא בברכה אחת מעין שבע במקום שבע ברכות. ויותר הקשה 
על רב נטרונאי גאון שכתב שאפילו אם לא התפלל כלל ערבית של ליל שבת ושמע מהש"צ 
ברכה מעין שבע יצא ידי חובתו, והרי להלכה אין הש"צ פטור את היחיד בשאר ימות 
השנה. וכתב בבית יוסף (ל"ס כפג ככ עמכס), שיש לומר שטעם הגאונים הוא מכיון שתפלת ערבית 
רשות, ולכן אינה חמורה כשאר תפלות, וכתב שכן נראה מדברי הסמ"ג שהביא דברי 
הגאונים הללו ונראה מדבריו שטעמם משום שתפלת ערבית רשות. וכן מפורש בספר העתים 
(סיי קנט עמוד קעו) שהביא דברי רב משה ורב נטרונאי, וכתב שאפשר דהיינו טעמא משום דתפלת 
ערבית רשות, ואף זה כיון שלא התפלל לא שוייה עליה חובה. וכן פסק להלכה בשו"ע פופ 
סי' כסם סי"ג), שאם התפלל של חול ולא הזכיר של שבת, או שלא התפלל כלל, ושמע מהש"צ 
ברכה מעין שבע מראש ועד סוף יצא. ומבואר דקיי"ל להלכה כמ"ד תפילת ערבית רשות, 
וגם תפילת ערבית של ליל שבת היא רשות ואינה חובה, ולכן הקילו במי שלא התפלל 
אותה. אך במשנה ברורה (פ"ק כפ) כתב שנכון הדבר שאם נזכר קודם ששמע מהש"ץ הברכה 
הנ"ל שלא יסמוך על זה רק יתפלל עוד הפעם תפלת שבע כסדר, כיון שיש חולקין על עיקר 
הדין הזה וסוברים שאין יוצאים בברכת מעין שבע ידי חיוב תפילת ערבית. 

ועוד נמצא דין זה שתפילת ערבית רשות בתוס' (ככופ ל:) וברא"ש (פגיס פ"ג קיי ס) שהביאו 
דברי רב עמרם גאון שהטעם שתיקנו קדיש בין גאולה לתפלה של ערבית הוא כדי 
להשמיע שתפלת ערבית רשות ואין בה חיוב סמיכת גאולה לתפילה [ועיי"ש שחלקו עליח. 
וכן כתב הרוקח (סף פי עט) והראב"ד (פפונס סי ק) ובשבולי הלקט (פ" כן, ועוד ראשונים. 
והרי אומרים קדיש גם בערבית של שבת, ומוכח שתפילת ערבית רשות גם בשבת. 

אך במור וקציעה (פי' כפפ) חלק על מה שכתב בבית יוסף בטעם הגאונים שיוצאים תפילת 
ערבית בברכת מעין שבע משום שתפילת ערבית רשות, וכתב שאין בזה כדי התנצלות, 
שהרי תפילת ערבית של שבת ויו"ט היא חובה לכו"ע, וכמו שהאריך בדרוש תפילת ישרים 
(נד' בסקטוליס (יעקכ הנדמ"ם עמ' קעד) על פי הקבלה, ויישב בזה הרבה סתירות וקושיות בדברי הזוהר 
והפוסקים. והחיד"א במחזיק ברכה ו" סי :פס סק"ת) כתב שאף שהיעב"ץ סובר כן אין 
הפוסקים סוברים כן, ובפרט שגם היעב"ץ כתב כן בדרך דרוש, שמדברי הראשונים נראה 
שלא חילקו בדבר וגם תפילת ערבית של שבת היא רשות. אך כתב שאחר זמן מצא בספר 
התיקונים (פיקון ) שמוכח שדוקא תפילת ערבית של חול היא רשות לפי סודן של דברים, 
וכתב שכמדומה שכך דקדק אף הוא מאיזה לשונות בזוהר מידי עוברו דרך גירסה, שהטעם 
על פי סוד שתפילת ערבית רשות אינו שייך בתפילת שבת. ועד"ז כתב עוד במחזיק ברכה 
(ס" פקפג סק"ד) עיי"ש. ובספר בן יוחאי (לק"ע ע"ד) ג"כ העיר מדברי התיקונים הנ"ל, וכתב שמכל 
מקום דעת הגאונים והפוסקים היא שתפילת ערבית רשות גם בשבת. ובשו"ת שואל ומשיב 
(למיעלס מ"נ סי מל) הביא דברי היעב"ץ בסידורו שתפילת ערבית של שבת חובה, והעיר שכ"ה 
בתיקוני הזוהר, וכתב טעם בדבר גם על פי נגלה כיון שתפילת ערבית היא כנגד איברים 
ופדרים שלא נתעכלו שקרבין והולבין כל הלילה, ולפ"ז בקרבנות שהקריבום בערב שבת 
שלא היו מקריבין את האיברים ופדרים בשבת, על כרחך טעם התפילה הוא אחר, ואם 
כן הוי חובה. וראה עוד שו"מ (פליפפס מ"נ סי ג). 


תשלומי מנחה של ערב שבת בברכת מעין שבע 
ובשו"ת האלף לך שלמה (ו"פ סי ₪ שנשאל אם מי שלא התפלל תפילת מנחה בערב 
שבת יוצא ידי חובת תשלומין של מנחה בברכת מעין שבע. וכתב לחדש בזה דבר חדש, 


להזיד ולא התפלל כיון שעדיין לא עבר עליו בשבועה ולא הוציא בשפתיו, הרי זה 


משום דהרי אילו היה שוגג היה ראוי להתפלל ועכשיו 
שהוא מתפלל בנדבה עושה מזיד כשוגג (ט"ז פק"ס). 


[קיב] משנ"ב (פ"ק כנ) בשם הב"ח והגר"א. 
(ס"ק כס). 


[קיג] משנ"ב 


==... ה‎ = Cas 


הלפה 


שמה שתפילת ערבית רשות היינו דווקא כשהתפלל מנחה כדת, אבל אם טעה במנחה 
וצריך תשלומין, הרי מחוייב להתפלל תחלה את התפילה שהיא חובת שעה זו שאם לא 
כן לא נחשב תשלומין, שכיון שתיקנו חז"ל שהתשלומין יהיו בזמן התפלה הסמוכה דוקא, 
וקודם צריך להתפלל של עתה ואח"כ של התשלומין צריך לעשות כן ולהתפלל תחלה 
לחובה ואח"כ לתשלומין, ובפרט שאם לא יתפלל תחילה את התפילה של שעה זו לא 
יהיה ניכר שהתפילה האחרת היא לתשלומין. ולכן במקום שחייב להתפלל תשלומי 
תפילת מנחה, שוב חייב מעיקר הדין להתפלל ערבית מקודם. וכיון ששתי התפילות הן 
חוב אינו יוצא ידי חובתו בברכת מעין שבע. 
% 
לימוד משניות 

בסנהדרין (5ע) אמרו, שמי שאינו משגיח על המשנה הרי הוא בכלל כי דבר ה' בזה. 
והמהר"ל האריך בכמה מקומות במעלת לימוד המשניות, ובתוך דבריו בדרך חיים (פ"ו מ"ז) 
ובדרוש על התורה שהאריך במה שאין לומדים בזמנו בדרך הלימוד האמיתית, כתב על 
דבר לימוד המשניות שלגמרי לא ישימו לב על המשנה, ואין חוששין לדברי חכמים בפרק 
חלק (פטזין פס) כי את דבר ה' בזה רבי נתן אומר כל מי שאינו משגיח על המשנה, והן 
הן מעשה הדור הזה שאין אחד משגיח על המשנה באמרו כי לא יקרא חכם רק על ידי 
התלמוד שהוא פלפול ומשא ומתן ולב האדם נמשך אל דבר זה ומניחין המשנה, לכך 
עליו נאמר כי את דבר ה' בזה. וזה כי דבר ה' נאמר על גוף המצות שהיא נשנה במשנה, 
ולפיכך מי שאינו משגיח על המשנה נאמר עליו כי את דבר ה' בזה כי אין למודו רק 
בשביל החכמה, כי כל אדם בטבע מבקש להתחכם ואינו מבקש לדעת מצות ה' בעצמם 
שהם במשנה. וכן פירש בחידושי אגדות (פטזקן עס). ובמגיד מישרים למרן הבית יוסף האריך 
המגיד בכמה מקומות במעלת לימוד המשניות, ובאחד המקומות (סדו"נ נרלטיפ פור (יוס. סטנת כ 
פפון) כתב שכשידע כל ששה סדרי משנה כיאות יפתחו לפניו צנורות חכמת האמת, 
שבמשנה נמצאת חכמת האמת, ועוד כתב במקום אחר (מסדו"כ מקן ור שנת 2 טנת) שהקב"ה 
אינו מסיר ממנו חסדו בגין המשניות ששונה, שעכשיו נתמעטו העוסקים בהם, ולכן 
המתעסק בהם נזכר לטוב. והחפץ חיים בספרו תורת הבית פיי כתב שבספרים הקדושים 
הפליגו מאוד במעלת לימוד המשניות מפני שהם יסוד התורה שבעל פה, וכתבו שאשר 
בן יעקב ממונה למעלה על לימוד המשניות, וכל מי שהוא בקי בהם אינו מניחו לראות 
פני גיהנום. ובכתר ראש (סיי ₪ כתב שלימוד וחזרת משניות הוא סגולה להתמדה ולהבין 
לימוד הפשט. ובצואת החוות דעת 6 6 הוסיף עוד במעלת לימוד המשניות, שבלימוד 
המקרא והמשנה אין יצר הרע ללמוד לשם כבוד. 


ולהלכה כתב בשו"ע (ו"ד סי כמו ס"ד) שחייב אדם לשלש למודו, שליש בתורה שבכתב 
דהיינו התנ"ך, שליש במשנה דהיינו תורה שבעל פה ופירושי תורה שבכתב בכלל זה, 
ושליש בתלמוד. במה דברים אמורים בתחילת לימודו של אדם. אבל כשיגדיל בתורה ולא 
יהא צריך ללמוד תורה שבכתב ולא לעסוק תמיד בתורה שבעל פה, יקרא בעתים מזומנים 
תורה שבכתב ודברי תורה שבעל פה, כדי שלא ישכח דבר מדיני התורה, ויפנה כל ימיו 
לתלמוד בלבד לפי רוחב לבו וישוב דעתו. והרמ"א כתב שיש אומרים שבתלמוד בבלי 
שהוא בלול במקרא במשנה וגמרא, אדם יוצא ידי חובתו בשביל הכל. ובשו"ע הרב (פמוד 
פולס פ"ג ה") כתב שמשנה הן הלכות פסוקות בלי טעמים שבכל המשניות והברייתות 
ומימרות האמוראים, שהן פירוש התרי"ג מצוות שבתורה בכל פרטיהן ודקדוקיהן ודקדוקי 
סופרים, ובזמן הזה גם הלכות פסוקות של דברי הגאונים הפוסקים כמו הטור והשו"ע 
והגהותיו בכלל משנה יחשבו. ועד"ז כתב הגרי"ס באור ישראל (פי"ש. ועוד כתב בשו"ע 
הרב (שס ה"נ) שיש אומרים שגם בתחילת לימודו של אדם לא ישלש ימיו ללמוד שליש 
מזמנו משנה, שהרי התלמוד חמור יותר וצריך ללמדו זמן רב יותר מהמשנה, אלא הכוונה 
שיתן בכל יום זמן כפי הראוי ללימוד המקרא והמשנה והתלמוד כדי שיגמור כולם בשוה, 
וכתב שראוי לחוש לדבריהם. והיא דעת הר" (ע" ס: ד"ס סזפק) והדרכי משה (סי כמו לת ). 


יב 


מותר, שנאמר (ױקל ה ד) 'לבטא בשפתים', 
אין הנשבע חייב עד שיוציא ענין שבועה 
בשפתיוולי. 

וכן הנודר אינו נאסר בדבר שאסר על 
עצמו עד שיוציא בשפתיו ויהיה פיו ולבו 
שוין. אבל המתכוין לנדור בנזיר ונדר 
בקנבֿן, פקתבןיונקר בנזיה;. בשבועה ונדר; 
או שנתכוון לנדור ונשבע, או שנתכוון 
לומר תאנים ואמר ענבים, הרי זה מותר 
בשניהם ואין כאן נדרושיו. 


שבועה לקיים את המצוה 

מותר לאדם להישבע על המצוה 
לעשותה, כדי לזרז את עצמו, ואע"פ 
שהוא מושבע עליה מהר סיני, שנאמר 
(תסליס קיט קו) נשבעתי ואקיימה לשמור 
משפטי צדקךיוש. 


חופר גומא וצריך לעפרה 

כל המקלקלין פטורין, ולכן מי שחפר 
גומה ואינו צריך אלא לעפרה הרי זה 
מקלקל ופטור, שאף על פי שעשה מלאכה 
הואיל וכוונתו לקלקל פטורוAײ.‏ 


eu 


4% 


מלאכת מחשכת אסרה תורה בשבת 


מלאכות שבת אין העושה אותם חייב 
אלא אם נתכוין למלאכה שעושה ולדבר 


[קידן רמב"ם (טנועות פ"כ ס"י), | שו"ע (יו"ד סי" רלט ס"). 
נקטון רמב"ם ורס פ"כ ס"ט), | שר"ע (יו"ד פיי רי פיש). ועללי 
גליון מהרש"א שיש מקומות שעל ידי אומדנא נחשב 
[קטזן רמב"ם (פנועות פי" ה"ג) אלא 
וכמבואר ברמב"ם (פס פ"ס סט"ז) וע"ש ברדב"ז, ועיי ב"י 
(יו"ד סי" רל ד"ס ױם דנריס) שאף על גב דאינו חייב קרבן 


אליבא 


שאליו היתה כוונתו במלאכתו, מאחר שלא 
אסרה תורה אלא מלאכת מחשבת, ומשום 
כך מי שנתכוין לעשות מלאכה אחת 
ונעשית לו מלאכה אחרת שלא נתכוין לה 
פטור עליה לפי שלא נעשית מחשבתו, 
כגון שזרק אבן או חץ בחבירו או בבהמה 
כדי להרגם והחץ או האבן עקרו אילן 
באמצע הליכתם ולא נהרגו חבירו או 
הבהמה הרי זה פטור ממיתה או מחטאת, 
וכמו כן אם נתכוין לעשות דבר המותר 
ועשה דבר אחר כגון שנתכוין לחתוך צמח 
תלוש וחתך במקומו צמח שעדיין מחובר 
אינו חייב כלום וכן כל כיוצא בזהמחי. 

אם היה בדעתו ונתכוין ללקט תאנים 
שחורות ובטעות ליקט לבנות. או שנתכוין 
ללקט תאנים ואחר כך ענבים, וליקט 
בתחילה את הענבים ואחר כך את 
התאנים, פטור. ואף על פי שליקט כל מה 
שחשב, הואיל ולא ליקט כסדר שחשב 
פטור שבלא כוונה עשה בשעה שליקט כל 
דבר [אבל אם נתכוין ללקט תאנה זו 
וליקט תאנה אחרת שלידה, לדעת הרמב"ם 
חייב דהרי יש בידו תאנה כמו שרצה, 
ולדעת רש"י והראב"ד פטור כיון שלא 
יצא לו מה שנתכוין מתחילה/השיי, 


שליח למעילה 


מי ששגג ולקח הקדש או מעות הקדש 


בנשבע לקיים את המצוה או לבטלה מכל מקום עבירה 
היא בידו והנשבע לבטל מצוה חייב מלקות משום 
שבועת שוא. | נקיזן רמב"ם (ענפ פ"6 סי") והרמב"ם 
לשיטתו דמלאכה שאינה צריכה לגופה חייב בשבת, 
אולם לשאר הראשונים בלאו הכי פטור משום מלאכה 
שאינה צריכה לגופה, וכמבואר בתוס' (מ5ס מ: ד"ס וֿיו) 
ובשאר ראשונים (פנס עג ע"ש. | (קיחן רמב"ם סנס 


חגוגה י. - י: 


ונתנו לשליח להוציאו בתורת חולין, אם 
עשה השליח שליחותו המשלח הוא 
שמעל. ואם לא עשה שליחותו אלא עשה 
השליח מדעת עצמו, השליח הוא שמעל. 
כיצד, בעל הבית שאמר לשלוחו תן מאותו 
בשר לאורחים, והלך ונתן להן ככר, או 
שאמר לו תן להן ככר ונתן להן בשר, 
אמר לשלוחו הבא לי מן החלון והביא לו 
מן המגדל, או שאמר לו הבא מן המגדל 
והביא לו מן החלון, השליח מעל, וכן כל 
כיוצא בזהו=. 

אבל אם הלך השליח והביא מן החלון 
כמו שאמר לו, אף על פי שאמר השולח 
לא היה בלבי שיביא אלא מן המגדל, בעל 
הבית מעל, שהרי עשה שליחות מאמרו 
ודברים שבלב אינן דברים. ואפילו היה 
השליח חרש או שוטה או קטן שאין להן 
שליחות, אם עשה כמאמרו בעל הבית 
מעל, ואם לא עשה שליחותו בעל הבית 
פטררו?ליו. 


שליחות בתרומה 

עושה אדם שליח להפריש לו תרומות 
ומעשרות, שנאמר (נמלנר ית כפ) 'כן תרימו 
גם אתם', לרבות שלוחכםויA.‏ 


שליחות במעילה ונזכר בעל הבית 
השולח פרוטה ביד שלוחו לקנות לו בה 


פ"5 ס"פ) ולשיטת הרמב"ם נתכוין למלאכת היתר ועשה 
מלאכת איסור פטורו משום 'מלאכת מחשבת' אולם 
שיטת התוס' בכמה מקומות שהוא מהפסוק של 'אשר 
חטא בה' פרט למתעסק שזה פטור כללי בכל התורה 
כולה, ועי' או"ש על הרמב"ם שם שהאריך בזה. 
[קיט] רמב"ם (שס סנכס ע-) וראב"ד שם וע"ש בלח"מ 
שהאריך טובא לבאר דעת הרמב"ם שלא יסתר מסוגית 


דהלכתא 


חפץ, ונזכר בעל הבית קודם שהגיעה 
הפרוטה ליד החנוני שפרוטה זו של הקדש 
היא, השליח מעל כיון שהוא שוגג, ובעל 
הבית פטור מקרבן כיון שכבר נזכר ואין 
המזיד חייב בקרבן מעילה. ואם אף השליח 
נזכר ודע שהיא הקדש קודם שתגיע 
לחנוני, שניהם פטורים מקרבן מעילה, 
והחנוני חייב לכשיוציא וישתמש באותה 
פרוטה שנתערבה במעותיו שהרי הוא 
שוגג. ואם הודיעו גם לחנוני שהפרוטה 
שנתנו לו של הקדש היא, שלשתם פטורים 
מן הקרבן, ונתפס המקח להקדש!/יג. 


הנוטל אבן של הקדש ונתנה לחבירו 

הנוטל אבן או קורה של הקדש ונתנה 
לחבירו שניהם מעלו, ואם נתנה לזה 
הגזבר שהיתה תחת ידו הוא מעל והגזבר 
לא מעל. ודעת הרמב"ם שאין אלו 
הדברים אמורים אלא במועל בזדון, שהרי 
לא נתחלל הקדשהײ. 

ולדעת הראב"ד ועוד ראשוניםמטו 
הנוטל אבן או קורה של הקדש ונתנה 
לחבירו הראשון מעל והשני לא מעל, 
וגזבר שלא נתן את האבן לחבירו אלא 
נטלה לעצמו לא מעל לפי שהכל תחת ידו 
ונטילתו אינה ניכרת לגזל ההקדש, וכן כל 
אדם שהקדשו תחת ידו הרי הוא הגזבר 
ולא מעל עד שיוציא. 


הגמ' (כלתות יט.). [קכ] ‏ רמב"ם (מענס פ") ס"ק): 
[קכא] רמב"ם (פס). [קכב] רמב"ם (פלומופ פ"ד ס"6), שו"ע 
(יו"ד סי" ענ סכ"ט). ובפתחי תשובה (סק"ו) הביא מדברי 
האחרונים שדנו במקום שצריך להישאל על ההפרשה 
האם גם השליח יכול לישאל או רק בעל הבית. 
[קכג] רמב"ם (מעילס פ"ז ס"ס). [קכד] רמב"ם (מעלס פ"ו ה"ז). 
[קכה] רש"י בסוגין ובמעילה (כ) ותוס' (פעינס עס) ועוד. 


פניני 


והנה בסוגייתינו דרש שמואל מה שנאמר מכמo‏ תפ ₪ 'וליוצא ולבא אין שלום', שכיון 
שפורש אדם מתלמוד למשנה שוב אין לו שלום. וכתב בערוך לנר (זס (ג:) שנראה מכאן 
שהלומד משניות לא היה חשוב בעיניהם כל כך, ולכן מי שלמד תלמוד ופרש ללמוד 
משניות אין לו שלום. ובעלי המוסר פירשו ע"פ חידוש האחרונים שביטול תורה באיכות 
הוא ג"כ ביטול תורה (כלס פמני סנכ מגיעס ג. מדנרי סניפ פפריס פו"ם סיי סת), ולכן המסוגל ללמוד תלמוד 
ויוצא ועוסק במשנה שאין צריך בו כ"כ עמל ועמקות, אין לו שלום ורוגזים עליו במרום 
(מעייני סמיס מ" עמ' עס ועוד). ועל דרך זה כתב בבית אפרים שס, שאפשר שמי שיש לו לב 
לעסוק במשנה ותלמוד ועוסק במקרא ומבטל ממשנה ותלמוד אינו מקבל שכר כלל ויצא 
שכרו בהפסדו. 

ובירושלמי (טנפ פע" ס"5 וסורות פ"ג ה"ס) אמר רבי יוסי ברבי בון שמה שאמרו לעולם הוי 
רץ אחר המשנה יותר מן התלמוד היינו עד שלא שיקע בו רבי רוב משניות, אבל מששיקע 
רבי רוב משניות לעולם הוי רץ אחר התלמוד יותר מן המשנה. ופירש הרד"ל שאחרי 
שרבינו הקדוש שיקע בתלמוד רוב המשניות, שכבר היה בזמנו תלמוד בעל פה בישוב 
הסתירות בין המשניות וכדומה, התלמוד עיקר יותר מהמשנה. והוא כפירוש רבינו תם 
הנזכר שבזמנינו התלמוד בבלי כלול מן הכל. אך בפני משה ביאר הכוונה שאחרי שרבו 
שיקע בו את כל המשניות וכבר הוא יודע אותם על בורים אז יפנה ללימוד התלמוד, 
וכדברי השו"ע הנ"ל. 


שבועה לקיים את המצוה בזמן הזה 

אמר רב גידל אמר רב מנין שנשבעין לקיים את המצוה שנאמר נשבעתי ואקימה 
לשמור משפטי צדקך'. ולהלכה נפסק (שו"ע פופ סי' קנ סי שצריך להיזהר מלישבע אפילו 
באמת, שאלף עיירות היו לינאי המלך וכולם נחרבו בשביל שהיו נשבעים שבועות אף 
על פי שהיו מקיימים אותם. אך כל זה לענין שבועה בדברי חולין, אבל לענין שבועה 
לקיים את המצוה כתב בשו"ע (י"ד סי כג ס"ו) שהאומר אשנה פרק זה, וירא שמא יתרשל 
בדבר, מותר לו לנדור לזרז נפשו, וכן אם ירא שיתקפו יצרו ויעבור על איזו מצוה ממצות 
לא תעשה, או יתרשל מקיום מצות עשה, מצוה לישבע ולנדור כדי לזרז עצמו. 

אך בספר חסידים (סי" תק וסי" %ף נט וסי %ף קי) בתב שבזמן הזה אין נשבעין לקיים את 
המצוה, שמא יעבור על שבועתו ולא יקיימה, אבל הראשונים גם אם היו ממיתים אותם 
לא היו עוברים על שבועתם ולכן היו יכולים לישבע על המצוה והיתה להם מצוה בדבר. 
והביאו החזו"א (קונן פגכות ח"6 גת ק5ג), וכתב שאנן מה נענה אבתריה. ובחכמת אדם (כג ₪ 
ס"ו) הביא דברי הספר חסידים וכתב שמדינא אם קיבל עליו לעשות איזה מצוה וירא 
לנפשו שיתרשל בהקמתו מותר לקבל עליו בנדר שלא יאכל עד שיקיים נדרו וכיוצא בו, 
ומ"מ בזמן הזה יזהר האדם מאד בזה כי ראיתי שנכשלים בזה, אא"כ הוא דבר שיוכל 
לקיים תיכף, כי היצר הרע יתגבר עליו יותר בדבר שנשבע עליו להכשילו כדי שיעבור 
גם על איסור שבועה. 

אך בפקודת אלעזר (" פיי כ, דף פס ע"כ) כתב לענין חטאים חמורים שנפשו של אדם 
מחמדתם, שאף על פי שבספר חסידים כתב שלא ישבע לקיים את המצוה ושלא לעבור 
עבירה, מכל מקום לא מצא שום דבר מועיל נגד יצר הרע בענינים אלו אחר כל השמירות 
זולת על ידי השבועה שהיא הרפואה שנתנו לנו חז"ל בזוהר ובש"ס ופוסקים, ובלא 
השבועה אפשר שיתגרה בו היצר הרע ח"ו, מה שאין כן על ידי השבועה הנה האדם 
והיצר הרע לא נשאר להם בצע בזה, שהרי היצר הרע לא יפתה אדם פתאום לכפור 


== 


הלכה 


באלהי ישראל זולת אם קדמו לו כמה עבירות ח"ו, אבל לא יפילו מאיגרא רמה לבירא 
עמיקתא ממש לעבור על עוון השבועה ח"ו. אך למעשה מסיק שאין כל אדם שוין בזה, 
ולכן צריך האדם להיזהר ולשקול בדעתו אם תהיה לו השבועה לתועלת ולא יהיה חיו 
בכלל בא לתקן ונמצא מקלקל. וכתב שאפשר שמה שכתב בספר חסידים לא מיירי אלא 
בסתם אדם דעלמא, ולא בתלמיד חכם המנהיג עצמו בקדושה וטהרה שודאי מסייעים 
אותו מן השמים כשבא ליטהר. 
. 
מצות ריקוד במועדים 

אמר ליה רב פפא לאביי ממאי דהאי וחגותם אותו חג לה' זביחה דלמא חוגו חגא קאמר 
רחמנא כו', אלא אתיא מדבר מדבר כתיב הכא ויחוגו לי במדבר וכתיב התם הזבחים 
ומנחה הגשתם לי במדבר מה להלן זבחים אף כאן זבחים. וכתבו התוספות (ד"ס פוגו פגט) 
שיש מפרשים שכוונת ס"ד דגמרא הוא שחגיגה היא לשון מחולות, כמו יחוגו וינועו בשכור 
(מסײַס קז ס). ומבואר בזה שעכ"פ לפי הס"ד דגמרא יש מצות ריקוד במחולות במועדים. 
ובתוי"ט (כ6ם ספנס פ" פ"נ) כתב בטעם מה שיחדו חז"ל בכמה מקומות שם 'חג' לסוכות יותר 
מפסח ועצרת, אע"פ ששלשתן בשם חגים נקראו בכתוב, כיון שמלת חג הנחתו הראשונה 
על המחול והריקוד לולא הגזירה שוה מדבר מדבר שבסוגייתינו, והרד"ק כפי הפשט מפרשו 
כן מענין ריקוד וטיפוח לשמחה, ובסוכות היתה שמחה יתירה של בית השואבה, לפיכך 
ראוי הוא להקרא ביחוד בשם חג. 


ובהעמק דבר (נרס שז ו) ובפרי צדיק (פג סמוכות סי" י) האריכו בענין זה, וכתבו שכוונת 
הכתוב (לנמס עס) תחוג לה' היא לשמחה הבאה על ידי ריקוד ומחול, שזהו לשון חג 
וכמבואר בסוגייתינו. ופירשו בזה דברי המדרש (וקש ונס פע פ"נ) שהקשה על מה שנצטוו 
בין בשמחה ובין בחגיגה שאם נצטוו בחגיגה למה בשמחה ואם בשמחה למה בחגיגה, 
ותירץ המדרש שהוא כדי להראות שניצחנו בדין, ופירשו בכוונת המדרש שהקשה למה 
נצטוו בין בשמחה ובין בחגיגה שהוא ריקוד של שמחה וכמבואר בסוגייתינו, שהרי דבר 
אחד הם, ותירץ המדרש שיש מצוה בריקוד נוסף על השמחה כדי להראות על ידו שניצחנו 
בדין. וכתב בהעמק דבר לפי זה שמצות ריקוד אינו מצד שמחה כדרך השמחה שמביאה 
לידי ריקוד, אלא ריקוד הוא לאות על הניצוח, ואם כן אפשר שאפילו אם אינו שמח בלב 
מכל מקום מצוה לרקוד. ובדרשות החתם סופר (פ"כ לוש שכפ סגלול מקנ"ח, וכ"כ כפירום עס"ת כ ד"ס 
מי ומי) האריך לבאר סוד המחול ומצות המחולות במועדים, שהוא לרמז על שכל המחשבות 
יכונו לדבר אחד לשם ה' כעגולת המחול הפונה אל המרכז. 


אמנם במגן אברהם (פ" פיפט) כתב בשם המהרי"ק שאף על גב שאין מרקדין ביום טוב, 
מותר לרקוד לכבוד התורה כיון שלצורך מצוה מותר, ומבואר בדבריו שאין מצוה בריקוד 
ביום טוב מלבד הריקוד בשמחת תורה לכבוד התורה. אמנם בגוף תשובת המהרי"ק מבואר 
שההיתר הוא לכבוד התורה וכיון שהוא מצוה רבה, ואם כן יתכן שמצות ריקוד יש בכל 
יום טוב אלא שלא הותר לצורך זה האיסור לרקד ולטפח ביום טוב. ובשו"ת מנחת אלעזר 
(ח" סי כט) דן במה שנהגו רבותינו הקדושים הגאונים תלמידי הבעש"ט להיות מספקים 
ומרקדים בכל יום טוב, וכתב שטעם ההיתר הוא כיון שיש מצוה בריקוד ביום טוב, אלא 
שאין מצוה זו לכל אדם כי אם ליחידי סגולה וחכמי ישראל ומי שבוער בקרבו רשפי אש 
שמחת יום טוב, וכלשון הרמב"ם 32 פיפ סי"ל) לענין שמחת בית השואבה, שמצוה להרבות 


יא. 


מעילה באבן של הקדש 

הנוטל אבן או קורה של הקדש לא מעל 
שהרי לא נהנה עדיין. ואם בנה אותה 
בתוך ביתו מעל. ואם נתנה על גבי חלון 
שבתקרה ולא חיברה, לא מעל עד שידור 
תחתיה בשוה פרוטה, שאין זו הנאה 
הניכרתמפי. 


טבילת טמאים במקוה 

כל מקום שנאמר בתורה רחיצת בשר 
וכיבוס בגדים מן הטומאה אינו אלא 
טבילת כל הגוף במקוה, וזה שנאמר בזב 
(קר טו  )6‏ 'וידיו לא שטף במים' כלומר 
שיטבול כל גופו. והוא הדין לשאר 
הטמאים שאם טבל כולו חוץ מראש 
אצבע הקטנה עדיין הוא בטומאתו. וכל 
הדברים האלה אף על פי שהן מפי 
השמועה הרי נאמר ויק ₪ (ג) 'במים יובא 
וטמא עד הערב וטהר', הרי זה בנין אב 
לכל הטמאים שיבואו במיםוײ. 


שיעור מקוה 

שיעור מקוה הוא שיהיה בהן כדי 
להעלות בהן כדי טבילה לכל גוף האדם 
בבת אחת, ושיערו חכמים שהוא אמה על 
אמה ברום שלש אמות, ושיעור זה הוא 


[קכו] רמב"ם (מעלס פ"ו ס"ם). ולשיטת הרמב"ם כשאין 
גזבר ביניהם מועלים שניהם, המוציא והמשתמש, 
והעמיד הסוגיא כשהוציא הראשון במזיד שלכן לא יצא 
לחולין. ואם המקבל הוא גזבר אינו מועל לפי שלא 
נהנה בנתינה זו שנתן לו שתחת ידו היתה קודם 
שיתננה לו. ופירש בקושית הגמרא מכדי מישקל שקלה 
מה לי הוא ומה לי חבירו, שהקושיא היא שיתחייבו 
שניהם. ושלא כראב"ד ורש"י ותוספות שפירשו 
שהקושיא היא שאם מוציאה מה הבדל יש בין מוציא 
לעצמו לבין מוציא ונותן לחבירו, ולזה תירצו שכשהוא 
גזבר ומוציאה לעצמו אין זו הוצאה ולכן פטור. 
[קכז] רמב"ם (מקוופות פ" ס"נ), ועד"ז בשו"ע (יו"ד סי 6 
ק"ל). ‏ [קכח] רמב"ם (מקוופות פ"ד ס"פ), שו"ע (יו"ד סי כ6 
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אליבא 


מחזיק מ' סאה מים!ט", ואפילו אם גופה 
קטן ומתכסה בפחות מזה אינה טבילה עד 
שיהיו שם ארבעים סאהולײ. 

ושיעור אמה על אמה ברום שלש אמות 
מודדים אותו באמה בת ששה טפחים 
וחצי אצבעל. ואם הוא רחב יותר ואינו 
גבוה כל כך, כשר אם יכולה להתכסות כל 
גופה בהן בבת אחת, וצריך שיעלה לפי 
חשבון של מ"ד אלף וקי"ח אצבעות 
אגודל ועוד חצי אצבע. וצריך שיהיה 
החריץ שבו המים גדול יותר משיעור זה, 
כדי שגם אחרי שיכנס הטובל ויפחתו 
המים ישארו שם ארבעים סאה!לי. 


שיעור טומאת שרץ 


השרץ אב מאבות הטומאות הוא. 
ושיעור טומאתו בכעדשה וכל השרצים 
מצטרפין לכעדשהולי. 


פרק שני 
יא: 


לא לחשוב מה למעלה ומה למטה מה 
לפנים ומה לאחור 

כל מחשבה שהוא גורם לו לאדם 
לעקור עיקר מעיקרי התורה מוזהרים אנו 
שלא להעלותה על לבנו ולא נסיח דעתנו 
לכך ונחשוב ונמשך אחר הרהורי הלב, 


פ"6). ואם שיעור זה הוא מהתורה לכל אחד או 
שחכמים קבעו שיעור זה משום לא פלוג' בין אדם 
לאדם, ראה ברא"ש (סכופ מקוולות סוף סי' 5) ובמאירי 
(מקוופום פ"כ מ"6) שנראה דעתם שהוא משום לא פלוג 
וכ"כ הב"ח (יו"ד סי קכ פ"<) בדעת הרבה ראשונים, אולם 
הרשב"א בשער המים (פער 6 כתב שהוא מכלל שיעורי 
דאורייתא שקיבלו כן מסיני וכעי"ז בשו"ת הריב"ש (פי 
לד סיפן דעת ספול | שהוא הלכה למשה מסיני, וכ"כ 
בשו"ת תשב"ץ (ס"ל פיי ז) ובתרומת הדשן (פי" כם). ועיי' 
בדברי חנה להגה"ק מקאלאשיץ בקונטרס תורת מקוה 
שהאריך להוכיח ששיעור ארבעים סאה הוא מן התורה. 
ושיעורי המידות בזמנינו להגרא"ח נאה 331.8 ליטר, 
ולענין דאורייתא יש להחמיר עד 750 ליטר, ולדעת 


חגיוגה יא. - יא: 


מפני שדעתו של אדם קצרה ולא כל 
הדעות יכולים להשיג האמת על בוריו, 
ואם ימשך כל אדם אחר מחשבות לבו 
נמצא מחריב את העולם לפי קוצר דעתו, 
כיצד פעמים יתור בלבבו אחר עבודת 
כוכבים ופעמים יחשוב ביחוד הבורא שמא 
הוא שמא אינו, מה למעלה ומה למטה 
מה לפנים ומה לאחור, ופעמים בנבואה 
שמא היא אמת שמא היא אינה, ופעמים 
בתורה שמא היא מן השמים שמא אינה, 
ואינו יודע המדות כדי לדון בהם עד שידע 
האמת על בוריו ונמצא יוצא לידי מינות, 
ועל ענין זה הזהירה תורה ואמרה (נמלנר 
טו (ט) "ולא תתורו אחרי לבבכם ואחרי 
עיניכם אשר אתם זונים', כלומר לא ימשך 
כל אחד מכם אחר דעתו הקצרה וידמה 
שמחשבתו משגת האמת, כך אמרו חכמים 
אחרי לבבכם זו מינות ואחרי עיניכם זו 
זנות, ולאו זה אע"פ שהוא גורם לאדם 
לטרדו מן העולם הבא אין בו מלקות=. 


לימוד מעשה בראשית ומעשה מרכבה 
צוו החכמים הראשונים שאין דורשים 
במעשה בראשית ברבים, אלא מלמדים 
לאדם אחד שמודיעים לו דברים אלו 
ומלמדים אותםגי. 
ומה בין ענין מעשה מרכבה לענין 
מעשה בראשית, שענין מעשה מרכבה 


החזו"א 576 ליטר, ולענין דאורייתא יש להחמיר עד 
0 ליטר. ועיי' שו"ת דברי יואל (סי סו). = [קכטן] ש"ך 
(סק"ג). [קל] ומודדים אותו במרובע ולא בעיגול (טו"ע 
שס, כס"מ פס). [קלא] שו"ע (פס). | [קלב] רמב"ם (פ6כ 6נופ 
סטומלס פ"ל ה"כ). 
נאן רמב"ם (ענודפ כוכניס פ"נ ס"ג). והטעם שאין לוקים 
ע"ז מפני שזה לאו שאין בו מעשה שאין לוקים 
עליו (כס"פ פס) אך בעל היד המלך (טס) תמה עליו 
דאין צריך להגיע לזה שהוא לאו שאין בו מעשה 
כיון שאין מלקות על לאוין שהם רק במחשבה ע"ש 
שהאריך בזה, והחינוך (מּס פפ) כתב הטעם שאין 
לוקין משום שא"א להתרות בעובר על הלאו. 
[ב] רמב"ם (יקודי סתורס. פ"ד ס"י). [ג] רמב"ם (שס סי"6). 


= 


דהלכתא יג 


אפילו לאחד אין דורשים בו אלא א"כ 
היה חכם ומבין מדעתו, ומוסרים לו ראשי 
הפרקים, וענין מעשה בראשית מלמדים 
אותו ליחיד אע"פ שאינו מבין אותו 
מדעתו, ומודיעים לו כל מה שיכול לידע 
מדברים אלו, ולפי שאין לכל אדם דעת 
רחבה להשיג פירוש וביאור כל הדברים 
על בוריין, אין מלמדים אותו לרביםײ. 


בן נח העובר ע" 

בן נח שעבד ע"ז הרי זה חייב מיתה, 
והוא שיעבוד כדרכה, וכל ע"ז שבית דין 
של ישראל ממיתים עליה בן נח נהרג 
עליה, וכל שאין בית דין של ישראל 
ממיתים עליה אין בן נח נהרג עליה, 
ואע"פ שאינו נהרג אסור בכל, ואין מניחים 
אותו להקים מצבה, ולא ליטע אשרה, ולא 
לעשות צורות וכיוצא בהם לנויײ. 


בן נח שבירך את השם 

בן נח שבירך את השם, בין אם בירך 
בשם המיוחד, בין אם בירך בכינוי בכל 
לשון חייב, מה שאין כן בישראלאי. 


איפור עריות בבן נח 

שש עריות אסורות על בני נח, אמו, 
ואשת אביו, ואשת איש, ואחותו מאמו, 
וזכור, ובהמה, שנאמר (נלפ:ית כ כד) 'על כן 


[ד] רמב"ם (עסס פ"ט ה"כ). ומקורו מגמ' סנהדרין (ו6, 
עי"ש (כס"מ מס), ועי' אור שמח (Eס)ן‏ שהקשה על 
הרמב"ם שכתב שבכלל האיסור הוא גם עשית צורת 
נוי, והרי זה נאמר רק לישראל והוא משום לאו 
ד'לא תעשון אתי' ולא נאמר לבן נח. [ה] רמב"ם 
(פס ס"ג). ומקורו מגמ' סנהדרין (טו), עי"ש (כק"מ עס), 
מה שאין כן בישראל שאינו חייב אלא אם כן בירך 
בשם המיוחד או באלף דלת, ולא בשאר כינויים 
כמבואר ברמב"ם ענודת כוכמס פ"נ ס") וע"ש שיש 
אומרים שרק בשם המיוחד נסקל ולא באלף דלת 
ושאר כנויים, והביא שם הכס"מ את תשובת הרמ"ה 
לחכמי לוניל שחולק על הרמב"ם בדין זה של אלף 
דלת. 


ה 2 


פניני 


בשמחה זו, ולא היו עושין אותה עמי הארץ וכל מי שירצה, אלא גדולי חכמי ישראל 
וראשי הישיבות והסנהדרין והחסידים והזקנים ואנשי מעשה הם שהיו מרקדין ומספקין 
ומנגנין ומשמחין במקדש בימי חג הסוכות, אבל כל העם האנשים והנשים כולן באין 
לראות ולשמוע. 


יא. 


סקוה ענולה 

בגמרא מבואר ששיעור מקוה הוא ארבעים סאה כדי שיכנס בו ראשו ורובו, והוא 
כשיעור אמה על אמה ברום שלוש אמות. והובא באליבא דהילכתא שמודדים אותו 
בריבוע ולא בעיגול. ותמה בלחם ושמלה (פ" כ סק" מהיכן למדו חז"ל שצריך להיות 
במרובע ולא בעיגול, שהרי התוספות (ז"ס פמס) כתבו שגופו של אדם אינו מחזיק אמה ומה 
שצריך שיהיה המקוה רחב אמה הוא כדי שיכנס בו בריוח והיינו עם זרעותיו בלי שיהיו 
מדובקים לגופו, ולזה די באמה על אמה בעיגול ומאיזה טעם הצריכו מרובע. וכתב שיתכן 
לפי מה שכתבו התוספות (ד"ס נוס) שהטעם שדי בגובה ג' אמות מים אף שגבהו של אדם 
הוא יותר מג' אמות, הוא כיון שירכין את ראשו, וא"כ י"ל ששיערו חכמים ברוב חכמתם 
שטבילה הגונה שלא יטבע במים לגמרי כשיכנס לתוכם וגם יעלו המים ויכסו את ראשו 
כשירכינו מעט, צריך לזה שיעור מים של אמה על אמה בריבוע דווקא. שבשיעור זה 
כשמרכין את ראשו למים עולים המים ומכסים את ראשו, אבל אם יעשו בעיגול והיקף 
הבור יהיה קטן יותר, הרי כשירכין ראשו במים יעלו פחות מים על ראשו ולא תהיה 
הטבילה הגונה. ומטעם זה הצריכו שיהיה המקוה אמה על אמה מרובעות. 

ובזה ביאר מה שאמרו בסוגייתינו שהטהרות והטומאות יש להן על מה שיסמוכו, 
ומבואר בגמרא שהכוונה לשיעור מקוה ארבעים סאה שאינו מפורש בכתוב אבל יש לו 
סמך. והקשה בטורי אבן שהרי מפורש בתורה שצריך שיהיה המקוה בשיעור שכל גופו 
יעלה בהם ואין זו אסמכתא בעלמא, ואם מה שאין מפורש בתורה מהו השיעור וחכמים 
הם שמדדו את שיעור התורה אם כן יש הרבה שיעורים כדוגמת זה כגון כביצה בטומאת 
אוכלין ועוד שיעורים, ויכלו לנקוט בגמרא את השיעורים הללו ומאי טעמא נקטו דווקא 
שיעור ארבעים סאה של מקוה. וכתב בלחם ושמלה שלפי דרכו מיושב, שהרי כדי לקיים 
הדין המפורש בתורה שצריך כל גופו לעלות במים לא היו צריכים לעשות המקוה אמה 
על אמה בריבוע והיו יכולים לעשות בעיגול והיה עולה לפחות מארבעים סאה, אלא 
ששיערו חכמים שצריך שתהיה הטבילה הגונה ויכסו המים את ראשו כשירכינו ולכן 
הצריכו אמה על אמה בריבוע, וזה אינו אלא אסמכתא. 

וכל זה אתי שפיר לפי הדעה שהביאו התוספות שגובה אדם עם ראשו הוא יותר מג' 
אמות, אבל לפי הדעה שהביאו התוספות שגובה אדם עם ראשו אינו אלא ג' אמות, 
ונמצא שכל גופו עולה במים בלי להרכין ראשו, הדרא קושיא לדוכתה מאיזה טעם שיערו 
חכמים שהמקוה צ"ל אמה על אמה בריבוע. וכתב בלחם ושמלה לבאר על פי מה שכתב 


הלכה 


הגר"א (95ס כנס מקולופ פ"5 מ"ד) שנבראו בעולם בור ושיח ומערה לג' צרכים לשתיה ולכיבוס 
ולרחיצה, שהבור הוא לשתות ולכן הוא עגול כדי שיוכלו לשתות מכל צד, והשיח הוא 
לכיבוס ולכן הוא צר וארוך כיון שהארוך הוא יפה לכיבוס שצריך להוליך ולהביא את 
הבגד במים כדרך הכובסים, והמערה היא לרחיצה כמו שמוזכר בכמה מקומות בש"ס 
שרוחצים וטובלים במערה, ולכן היא מרובעת כיון שדרך הרחיצה במקום מרובע. ואם כן 
מבואר לפי זה ששיערו חכמים שיעור מקוה במים שהם בגובה האדם והם במרובע כיון 
שכך היא דרך הרחיצה. 

ובשו"ת מהרש"ם (מ"ד סי קל) נשאל אם יכולים לעשות המקוה עגולה לפי טעמו השני 
של הלחם ושמלה שדרך הרחיצה היא במרובע. וחלק על הלחם ושמלה וכתב שדברים 
אלו לא נתנו להיאמר כלל, שודאי אין צריך שתהיה המקוה אמה על אמה מרובעת, 
והדבר מבואר בפירוש המשניות לרמב"ם טופ פ"ג מ"ון להדיא שבכל תמונה כשר במקוה. 
אבל פוק חזי מה עמא דבר שנהגו בכל תפוצות ישראל לעשות מקוה מרובעת, והדבר 
מבואר בשל"ה (פער ספופיות ופ ק) בדיני טבילת ערב ש"ק שתמונת המקוה הוא כמו ם' סתומה, 
וכתב בשם מהרמ"ק הטעם עפ"י הקבלה, וכן מבואר בתיקונים (כפס פיקון ית נפופו ופיקון ש) וכן 
הוא בראשית חכמה (על הפסנ פי"6), ובדבר הנוגע לטהרות נפשות ישראל בודאי מהראוי 
לתקן שיהיה נכון גם על פי הקבלה אם כי לא נודע לנו שורש בנגלה, ומכל מקום אם 
אי אפשר בענין אחר אינו מעכב. וכתב שהועד לפני פה"ק בהיות שם הגה"ק מבוטשאטש 
לרב שהיה שם מקוה עגולה. 


פרק שני 
וא: 


האיפור לדרוש בעריות בזמן חז"ל ובזמן הזה 

תנן במשנתינו אין דורשין בעריות בשלשה. ומבואר בגמ' דהיינו בסתרי עריות ופירש 
רש"י שאינן מפורשות כגון בתו מאנוסתו ואם חמיו ואם חמותו הנלמדים במסכת סנהדרין 
(עה) מדרשא. ובתוספות רי"ד חלק על פירוש זה ופירש דהיינו הקולות שיש בעריות וכגון 
בקידושין שיש אופנים שהקידושין לא חלו ויבואו לדמות מילתא למילתא ולהתיר ח"ו 
אשת איש לעולם. וכדבריו מבואר ג"כ בדברי הרמב"ם (פיפורי מלס פכ"נ סי"ו), והוסיף בזה טעם 
שמתוך שדעתו של אדם קרובה אצל עריות אם יסתפק התלמיד בדבר ששמע יורה להקל. 

הדרכי משה (ו"ד סי כמז פות ע) הביא מחידושי אגודה (פגיגס קיי 3) שכתב בשם ראבי"ה (פגיגס 
פ"נ פו"ס תתס) שמה שאין דורשין בעריות בשלשה היינו בימי התנאים והאמוראים שהיו 
לומדים על פה, אבל אנו הלומדים רק דברים הכתובים אין לנו לחוש לזה. ואין דבריו 
מתאימים עם פירוש הרמב"ם והתוספות רי"ד שהרי החשש שיבואו לדמות מילתא 
למילתא שייך בכל אופן בין בלימוד בכתב ובין בלימוד על פה. ויתכן שגם בשיטת רש"י 
אין הדברים מתאימים כיון שבפשטות טעמו הוא כדי שלא יבואו להקל באיסורי עריות 
אלו כיון שידעו שאינם מפורשים בתורה אלא מקורם רק מדרשות חז"ל. 


יד 


יעזוב איש את אביו' זו אשת אביו, 'ואת 
אמו' כמשמעה, 'ודבק באשתו' ולא באשת 
חבירו, 'באשתו' ולא בזכורוי, 'והיו לבשר 
אחד' להוציא בהמה חיה ועוף שאין הוא 
והחם בשר אחד, ונאמר (כלפפית כיכ) 'אחותי בת 
אבי היא אך לא בת אמי ותהי לי לאשהיײ. 


לימוד סתרי עריות 

אין דורשים בסתרי עריות בשלשה, מפני 
שהאחד טרוד בשאלת הרב והשנים נושאים 
ונותנים זה צם2 זה ואין דעתם פנויה 
לשמוע, וכיון שדעתו של אדם קרובה אצל 
עריות, אם נסתפק לו דבר ששמע יבא 


[ו] הגר"א כתב שהגירסא צ"ל 'ודבק' ולא בזכור, 
יבאשתו' ולא באשת חבירו'. (יסור סגר"5 יו"ד סי' רפט סק"ג). 
זז רמב"ם (שס ס"ס). ומקורו מגמ' סנהדרין (ש), עי"ש 
(כם"מ סס, וע"ם סיט מסרסטוניס פתלקו על סרמנ"ס, ועי ניפור סגל"b‏ 
(פס) ססניפס ג"כ ע"ם), [ועי' שו"ת יהודא יעלה (למסרי"b‏ 6ס5ד 
חי סי' כנס) שכתב שלכאורה ממקור הדינים של איסורי 
העריות היה מקום לחלק לדינא ביניהם אם האיסור 
הוא בהעראה או בגמר ביאה אך כתב שמלשונו של 


אליבא 


להורות ולהקל, לפיכך אין דורשים אלא 
לשנים, כדי שיהיה האחד השומע מפנה 
דעתו ויודע מה שישמע מהרב!". 


איסור גזל ועריות 


אמרו חכמים גזל ועריות נפשו של אדם 
מתאוה להם ומחמדתם, ואין אתה מוצא 
קהל בכל זמן וזמן שאין בהן פרוצים 
בעריות וביאות אסורותטי. 


יב: 
שבעה רקיעים 


הגלגלים הם הנקראים שמים ורקיע 


הרמב"ם משמע שדינם שווה ע"ש]. 
[ט] רמב"ם 
ויז רמב"ם (יפודי ספורס פ"ג ס"פ). 


[ח] רמב"ם (סיפולי 
(פיסוכי | כיפס | פכ"נ הי"ט). 
[יא] רמב"ם (פלעול פולס 
פ"ג סי"ג), | רמ"א (יו"ד סי" רמו סכ"ג). [יב] כתב הפרישה 
(יו"ד סי" כמו ס"ק (כ) שכוונת המילים 'כל לילותיו' הוא 
שאפילו בלילי תקופת תמוז הקצרים גם כן ילמד, אחד 
המרבה ואחד הממעיט, ומכל מקום ילמד מעט, ומה 
שכתוב בגמ' (עילונין פה.) לא איברא לילה אלא לשינתא, 


ביס פכ"כ סי"). 


חגיגה יא: - יב: 


וזבול וערבות, והם תשעה גלגלים, גלגל 
הקרוב ממנו הוא גלגל הירח, והשני 
שלטעלה ממנו *הוא גלנל שבר הפופב 
הנקרא כוכב, וגלגל שלישי שלמעלה ממנו 
שבו נוגה, וגלגל רביעי שבר חמה, וגלגל 
חמישי שבו מאדים, וגלגל ששי שבו כוכב 
צדק, וגלגל שביעי שבון שבתי, וגלגל 
שמיני שבו שאר כל הכוכבים שנראים 
ברקיע, וגלגל תשיעי הוא גלגל החוזר בכל 
יום מן המזרח למערב והוא המקיף ומסבב 
את הכל, וזה שתראה כל הכוכבים כאילו 
הם כולם בגלגל אחד ואף על פי שיש 
בהם זה למעלה מזה, מפני שהגלגלים 


וביארו התוס' (פס) כמו לילי תקופת תמוז, כונתו שאז 
יהי" עיקר הלילה לשינה, ואילו מה שמבואר בגמ' (מס) 
לא איברא סיהרא אלא לגירסא, ביארו הכוונה בלילי 
תקופת טבת הארוכים, וודאי שגם אז צריך לישן ולא 
ילמד כל הלילה, אלא הכוונה שהעיקר בלילי תקופת 
טבת הארוכים יהיה ללמוד מחמת אריכות הלילות אבל 
גם בלילי תמוז צריך ללמוד עכ"פ מעט קודם השינה 
(ט"ך מס ס"ק כס, מסנ"נ פימן כלם סק"6). והב"ח כתב 


דהלכתא 


טהורים וזכים כזכוכית וכספיר לפיכך 
נראים הכוכבים שבגלגל השמיני מתחת 
גלגל הראשוןי. 


מצות תלמוד תורה בלילה 


אף על פי שמצוה ללמוד ביום ובלילה 
אין אדם למד רוב חכמתו אלא בלילהױײ, 
לפיכך מי שרצה לזכות בכתר התורה יזהר 
בכל לילותיוו= ולא יאבד אפילו אחד מהם 
בשינה ואכילה ושתיה ושיחה וכיוצא בהם, 
אלא בתלמוד תורה ודברי חכמה!:, אמרו 
חכמים אין רנה של תורה אלא בלילה 
שנאמר (פיכס כ ש) קומי רוני בלילהייי. 


שהאחרונים קבלו 'משכבי עד קומי פיי משבועות עד 
טיב - שכבי, וימקומי עד שכביי פי' מט"ב עד שבועות 
- קומי, פי' לקום קודם אור הבוקר ללמוד כיון 
שהלילות ארוכים. ויש שכתב שמט"ו באב עד ט"ו 
באייר. וי"א דזמן שינה הוא ח' שעות וסימנך 'ישנתי 
א"ז יניח 7 אלא שהכל לפי מה שהוא אדם (מג"פ סי 
כלת נסקדמס), ועיין הערה יח. [יג] רמב"ם (מס), שו"ע 
(יו"ד סימן רמו קכ"ג). ‏ [יד] גמרא תמיד (ננ:). 


פניני 


והדרכי משה הביא פירוש שמצא בספר הזוהר פרשת אחרי מות סתרי עריות וטעמן 
על דרך הקבלה ושרומזין כולן על מעשה מרכבה וכתב שנראה לו שעל זה אמרו שאין 
דורשין בעריות. אולם הוא עצמו העיר שבגמרא משמע שהדברים כפשוטם. 

ועל דרך זה פירש המהרש"א (לפר פכתנ פשון פפלי פיו מסמע כפיחש כט"י) שלמד מתוך ספר ישן 
שלשון סתרי הוא ממש והיינו סוד איסור עריות על דרך הקבלה שמטעם סוד זה הותר 
לקין והבל לישא אחותם וכן ליעקב אבינו לישא אחות אשתו והם סודות ודברים נסתרים 
הדומים ממש למעשה בראשית ומעשה מרכבה. וטעם האיסור שמא יבואו להתיר מחמת 
כן איסורי עריות ע"ש. 

ונמצאו כמה שיטות להלכה בענין האיסור לדרוש בעריות. שיטת רש"י שהוא בעריות 
שאינן מפורשות >שלא נלמדים מדרשה. ושיטת הרמב"ם והתוספות רי"ד שהוא בקולות 
שיש באיסורי עריות ולדבריהם אין מקור וטעם להקל בזה בזמן הזה. אולם שיטת ראבי"ה 
שאיסור זה אינו נוהג בזמן הזה שלומדים מתוך הכתב ולא על פה. ושיטת הדרכי משה 
(טסעיר פין מסמע כדנריו כגמכ) והמהרש"א שהמכוון הוא על סתרי התורה על דרך הקבלה 
שבאיסורי העריות, ולדבריהם אין מקור לאסור לדרוש בעריות שאינם מפורשות בתורה 
או בקולות שבאיסורי עריות אף בזמן חז"ל. 


איפור עמוחה זרה והעפרה למולך לפני נח בזמן הזה 

אלא הנהו מיבעי ליה לרבות את הנכרים שמוזהרין על ברכת השם ועל עבודה זרה 
כישראל. בטורי אבן הקשה מפני מה יש צורך בדרשה זו להזהיר את הנכרים באיסור 
עבודה זרה, והרי כל הנכרים מצווים בשבע מצות בני נח ובכלל שבע המצות הוא איסור 
עבודה זרה כמובא במסכת סנהדרין (ט) שנלמד הדבר מפסוק (נלפיפ נ עז) 'ויצו ה' אלהים 
על האדם וגויי. ותירץ שתלוי הדבר במחלוקת בסנהדרין (סל.) אם מולך הוא עבודה זרה 
אם לאו, ומה שאמרו בסוגייתינו שנצטוו על עבודה זרה הוא כדעת הסוברים שמולך הוא 
עבודה זרה, ולכך יש צורך בריבוי נוסף ללמד שאין האיסור רק לעבוד עבודה זרה באופן 
הרגיל אלא גם בכל הצורות הנחשבות לעבודה זרה ובכללם איסור העברה למולך. אבל 
לפי הדעה שאיסור מולך אינו בכלל עבודה זרה אכן אין צורך בריבוי נוסף, ולדעה זו 
באמת על מולך לא נצטוו בני נח שהרי מולך אינו מהשבע מצות שנצטוו בהם, ולכן 
לדעה זו אין מקום לדרוש מהפסוק שוב איסור עבודה זרה אלא צריך לומר שדיברה תורה 
כלשון בני אדם. 

אולם המהר"ץ חיות תירץ קושיית הטורי אבן על פי הכלל המבואר במסכת סנהדרין 
(נע) שמצוה שנאמרה ולא נשנית לישראל נאמרה ולא לבני נח. וא"כ בלא שהיה נכפל 
האיסור לאחר מתן תורה היתה המסקנה שכיון שניתנה התורה לישראל נפקע האיסור 
מבני נח ולא נאמר אלא לבני ישראל, על כן נכפל האיסור ומשום כן נודע שעדיין מוזהרים 
בני נח על איסור זה. [אך ראה מה שתמה על תירוץ זה בבכורי יעקב (זמסן פו"ם סיי י6 נסג"ס)]. 


ים. 


סה יוצר אור ובורא חושך 

ואמר רב יהודה אמר רב עשרה דברים נבראו ביום ראשון ואלו הן שמים וארץ תהו 
ובהו אור וחשך וכו'. בדברי רב אלו שאמר שהחושך הוא בין הדברים שנבראו ביום ראשון, 
דנו החכמים דורות רבים אם מציאות החושך היא דבר ובריאה בפני עצמה או שמא אינה 
אלא העדר אור. והנה כתב הטור ו" סי ו) שבברכת אשר יצר לא יאמר חללים חללים 
אלא חלולים חלולים, וכתב רמז לדבר שתיבות חלולים חלולים עולה לחשבון רמ"ח כמנין 
אברי האדם. ובבית יוסף ביאר שדעתו כפירוש רש"י שפירש שאם יפתח אחד מהם היינו 
האברים החללים כגון הלב או הכרס או המעים, אלא שאין נראה לטור לגרוס חללים 
וטעמו ביון שבחללים לא שייך בריאה שהרי אין בו ממש אלא על ידי בריאת האבר 
שסביבותיו נמצא החלל, ולכן לא שייך לומר בזה זוברא בו חללים חללים', ולכן גורס 
חלולים ועתה הלשון בריאה הוא על האיברים שהם חלולים. והב"ח לא הסכים לטעם 
זה ודעתו ששייך לשון בריאה גם על חלל, שהרי כתוב ובורא חושך (ששסו מס ) אף על 
פי שהחושך אינו אלא העדר אור בלבד. וקושייתו של הב"ח היא לפי ההנחה שאין החושך 
אלא העדר אור ומתוך כך הוכיח שלשון בריאה שייך גם על דבר שהוא העדר שהרי 
כתוב בורא חושך. אולם רבים הסוברים שהחושך הוא בריאה חדשה וש שהוכיחו כן 
מפסוק זה ממה שנכתב לשון בריאה על חושך א"כ מוכח שהחושך הוא בריאה חדשה 
ולא רק מצב של העדר אור. 

הרמב"ן על התורה (נפפית 5 ) כתב שהחושך שנברא בששת ימי בראשית אינו החושך 
הבא בהעדר אור אלא הוא האש היסודית והיא חשוכה. כדבריו כתב הרמב"ם במורה 
נבוכים (פ"נ פש) שהחושך שנברא הוא האש היסודית ואינה מאירה אלא שקופה. ((ופֿה עוד 


הלפה 


נלכריו כפירום סמטניות כים פססיס וכמו"נ מ" פע"ג ומ"נ פ"י). ומתוך דבריהם נראה שאין כוונתם לחושך 
המצוי הבא בהעדר אור אלא לאש יסודית. וכן נראה בדברי הרמב"ן (שפפ י פ) שכתב 
שהחושך שהיה במכת מצרים לא היה אפיסת אור היום בלבד, [וראה עוד בדברי רשיי 
(סמות י כ) שהיה החושך עב עד שהיה בו ממש], הרי שהחושך הבא בכל לילה הוא העדר 
האור. וכן כתב החזקוני (פפופ שס), וכדיעה זו נקטו ג"כ רבינו סעדיה גאון בספרו האמונות 
והדעות (מלמל פ) והרד"ק (יפעיסו מס ז) והספורנו (עכות י כפֿ) שהחושך הוא העדר האור. 

אולם הגר"א (פנײ 6יסו על נרכק ר וכ) שולל דעה זו מחמת לשון הגמרא בסוגייתינו שחשך 
הוא מן העשרה דברים שנבראו ביום הראשון הרי שגם החושך הוא בריאה ולא רק העדר 
אור. ומה שבא החושך בהעדר האור ביאר הגר"א שהוא בריאה קיימת המנוגדת לאור 
והוא חומר עצם שאין כח השכל לידע תוארו. וכשבא האור נדחה החושך עד המקום 
שקרני האור מגיעות עדיו וכעין שנדחה האויר מפני דברים הבאים בגבולו, וכשהאור נעדר 
חוזר החושך להתפשט. 

ועוד ראיה הביא הגר"א מלשון הפסוק (Eס)‏ יוצר אור ובורא חושך', שהרי אם היה 
החושך העדר אור בלבד לא היה שייך ע"ז לשון בריאה. וראיה זו הביא גם החזקוני (כש 
נרקסית). וגם המהרש"א (פפד 2) תמך בדעה זו שהחושך הוא בריאה אף שבא בהעדר האור 
והביא שדעת המינים שאינו בריאה אלא העדר אור. גם הנצי"ב (פופי עלס פפסס נ) סבר 
בדעת הגר"א שהחושך הוא בריאה בפני עצמה ולא רק העדר האור וס עוד נדנריו. ורפס נלדרת 
לסו פכסת ככסטית וסוכפו נגליוני סט" על סירוטלמי כרכות וס מז). 

בשם הגרי"ז מבריסק מובא (סגלס פ! פפק ממת (ו) ראיה נוספת שהחושך הוא בריאה חדשה 
מהפיוט הנאמר בליל הסדר קרב יום אשר הוא לא יום ולא לילה רם הודע כי לך היום 
אף לך הלילה. וביאר הגרי"ז ששייך מצב שבו יהיה לא יום וגם לא לילה דהיינו שלא 
יהיה אור וגם לא חושך. וזהו הכוונה בהמשך הדברים רם הודע כי לך היום אף לך 
הלילה דהיינו שעי"ז יוודע שלא רק האור הוא בריאה אלא גם הלילה ולכן יוכל להיות 
מצב של העדר האור בלא שיהיה חושך. 

ובשי לתורה (פ" פלשת נ) הביא ראיה דומה בשם הגרמ"ד סאלאווייציק מדברי רש"י על 
הפסוק (נשית 5 ד) 'וירא אלקים את האור בי טוב ויבדל אלהים בין האור ובין החושךי. 
ופירש רש"י שראהו כי טוב ואין נאה לו ולחושך שיהיו משתמשים בערבוביא וקבע לזה 
תחומו ביום ולזה תחומו בלילה. ומבואר בדברים אלו שהחושך הוא בריאה דאם אינו 
אלא העדר אור א"כ לא שייך מצב שיהיו האור והחושך משמשים בערבוביא. 

ובראיה הנ"ל מסוגייתינו עמדו גם היעב"ץ והמהר"ץ חיות בהגהותיהם, וכתבו שאכן 
מבואר בסוגייתינו שהחושך הוא בריאה חדשה ולא רק העדר אור. אלא שאין המדובר 
בחושך הטבעי שבא בלילות שהוא ודאי בא מחמת העדר אור השמש. אלא מדובר בחושך 
של תחילת היצירה שהיה בלתי טבעי. [והוא כדברי החזקוני הנ"ל וכמשמעות הרמב"ן 
בשמות שם שהחושך שנברא בבריאת העולם ובמצרים היה חושך אחר שיש בו ממשות]. 

ולדרך הב"ח הנ"ל ששייך לשון בריאה גם על העדר אין ראיה מסוגייתינו שהחושך 
הוא בריאה, וכן כתב הר"ן בדרשותיו (פפע סופ סעיפי) וז"ל, אמנם כבר כתבו החכמים שעל 
צד העברה הלשונית יאמר על מי שהוא בטל סיבת הקנין שהוא חידש ההעדר, וזה אמרו 
יוצר אור ובורא חושך אע"פ שלא תתכן בחושך בריאה כי אין עלתו רק העדר סיבת 
האור". והיינו שיכולים לקרוא לחושך בלשון בריאה על שם בריאת הסיבה המביאה 
לחושך אף שהחושך עצמו אינו אלא העדר. 


טלית לבנה, וטעם הפפים השחורים בטלית 

לבושיה כתלג חיור וגו'. בשבת (קג) איתא בכל עת יהיו בגדיך לבנים (קפנת ע פ) זו מצות 
ציצית, ופרש"י שמלובן הבגד. וכתב הב"ח ו" פיי כל ק"ג) שמצא שכתוב בטעם הדבר לפי 
שאמרו רבותינו ז"ל (כ"ס ז:) על הפסוק (פפופ לד ו) ויעבור ה' על פניו ויקרא, שנתעטף הקב"ה 
בטליתו וכו', הרי שיש לקב"ה טלית כביכול, וכתיב (לי ז ע) לבושיה כתלג חיור הרי שלבושו 
של הקב"ה לבן, ומכאן שהטלית עם ציצית שמתעטף בו יהיה לבן. וכתב על זה הב"ח שנכון 
הוא. (ראה בר"ה שם מלמד שנתעטף הקב"ה כשליח ציבור ותיבת בטליתו איננה לפנינו. 
ובמסורת הש"ס שם כתב שהדרש הוא ע"ד לבושיה כתלג חיור). ובאמת במדרש תהלים (פנק 
קד פופ ד) איתא, ר' שמעון בן יהוצדק שאל את ר' שמואל בר נחמני ואמר לו כיצד ברא הקב"ה 
את האורה, אמר לו נתעטף בטלית לבנה והבהיק העולם מאורו. וכן הוא בזוהר הקדוש (עיל 
מסימנל פנמס ככס.), דטלית לבנה איהו לימינא מסטרא דחסד ואתמר אל מלך יושב על כסא רחמים 
ומתנהג בחסידות והוכן בחסד כסא, וכתבו המקובלים שמכאן ראיה שצריך להקפיד על 
הטלית שתהיה לבנה כיון שהלבן רומז על חסד (ס ען סייס פי"ג פ"ס ופכדס פ"ס פ"ס ושכ"ג פ"ע). 

והט"ז (פו"ם סי ע פק"ו) העיר על זה, שהרי הב"ח עצמו פוש פיי ע) כתב טעם אחר לדבר, 
שבשו"ע (פס פ"ס) הביא שיש אומרים שצריך לעשות הציצית מצבע הטלית, והרמ"א כתב 


וכל העוסק בתורה בלילה חוט של חסד 
נמשך עליו ביום שנאמר (פסטס מנ ט) 'יומם 
יצוה ה' חסדו ובלילה שירה עמי תפלה 
לקל חייי, וכל בית שאין נשמעים בו דברי 
תורה בלילה אש אוכלתוש! שנאמר לוג כ 
ס) 'כל חשך טמון לצפוניו תאכלהו אש 


[טו] רמב"ם (שס), שו"ע (שס פכ"ד). = [טזן] גמרא סנהדרין 
(). [יד] רמב"ם ‏ סס). עוד אמרו חכמים (ענמות קי.) ת"ח 
העוסקים בתורה בלילה מעלה עליהם הכתוב כאילו 
עסוקים בעבודה, שנאמר (פסיס קיד ֿ) 'שיר המעלות הנה 
ברכו את הי כל עבדי הי העומדים בבית הי בלילות' 
(מסנ"ב סי עס סק" .)6‏ (יח] ולגבי קימה וזמן הלימוד 
בחצות עי' משנ"ב (סיפן 5 פק"ט) שהביא מהמקובלים 
שהאריכו מאוד בגודל מעלת קימת חצות כי רבה היא. 
וזמן חצות הוא תמיד באמצעות הלילה ממש בכל מקום 
ואפילו בלילות הארוכות או הקצרות והוא י"ב שעות 
אחר חצי היום והעת להתאונן על החורבן נכון יותר 
שיהיה קודם חצות מעט, ומחצות ואילך יעסוק בתורה 
ובסוף הלילה יבקש צרכיו, [וי"א אז את פיוטי שומרים 
לבוקר] ואם הוא קרוב להנץ החמה יאמר המזמורים 


אליבא 


לא נופחיײו, 'כי דבר ה' בזה' (נפלנר טו 6) 
זה שלא השגיח על דברי תורה כל עיקרו". 
וצריך ליזהר בלימוד הלילה" יותר 
מלימוד היום!שי, והמבטלו עונשו מרובההי. 
ויש לאדם להתחיל ללמוד בלילה מט"ו 
באב ואילך, ומי שלא מוסיף, יסיףניו. 


לבד וידלג הקינות ואח"כ יאמר שומרים לבוקר. ואחר 
התיקון יש ללמוד שיעור במשניות קודם לכל דבר, ואם 
זכה לחכמת האמת זמן זה הוא מסוגל מאוד. ולעיל 
הערה ג נתבאר שנחלקו האחרונים מתי אין צריך לקום 
בלילה, אבל הנוהגים ע"פ קבלה סוברים שצריך לקום 
תמיד (מטנ"נ עס). = [יט] וכמבואר בגמ' עירובין (ס.) לא 
איברי לילה אלא לגירסא, וכיון שלכך נברא הלילה ע"כ 
צריך ליזהר בה יותר (משנ"נ סי ₪ סק"6). [כ] שו"ע טס 
ק"ס). והמבטלו עונשו מרובה כמובא שאש אוכלתו 
(מסנ"נ פס סק"נ). [כאן רמ"א (יו"ד סימן רמו סכ"ג). והיינו 
שיסוף מהעולם (מטנ"נ פס), ופירושו שימות קודם זמנו 
ח"ו (פ"ן סיפן כמו ס"ק כו). ולשינת האדם בלילה אין בזה 
שיעור קבוע אלא תלוי בכל אדם לפי כח בריאותו (מג"פ 
פס פסיסת ססימן, מסנ"נ מס), ועכ"פ לא ישתקע בשינה יותר 


חגוגה יב: - יג. 


a7 
מסירת ראשי פרקים בלימוד מעשה‎ 
מרכבה‎ 
צוו חכמים הראשונים שלא לדרוש‎ 


במעשה מרכבה אלא לאיש אחד בלבד, 


מדאי, וכמבואר במשנה (פנסדרין ע:) שינה לצדיקים רע 
להם ורע לעולם, ופי' רש"י (טס ד"ס פדיקיס) מפני שאיגם 
עוסקים בתורה (מטנ"ג שס). ולגבי לימוד מקרא בלילה: 
כתב הבאה"ט (טס פק'נ) שאין לקרוא מקרא בלילה, וכ"כ 
הברכי יוסף (טס סק"כ) בשם האר"י זצ"ל (שער סמות פרי 
ופֿתסנן) שלא ילמד מקרא בלילה [חוץ מלילי שישי 
כמבואר בברכ"י שם (פי' 5 פק"ג)], והפמ"ג כתב שמותר 
לקרוא מקרא בלילה, והביאו בשעה"צ (עס פק"6) וכתב 
שאפילו למחמירים אין בזה איסור אלא שלכתחילה טוב 
יותר ללמוד מקרא ביום, ומקורם ממה שכתוב במדרש 
שהקב"ה לימד את משה רבינו מקרא ביום ומשנה 
בלילה לכי יופף עס עי"ש, טעס"? פס), [ועי' בשו"ת אבני צדק 
(יו"ד סי ק) שנשאל שם אם מותר ללמוד חומש ורש"י 
בלילה ברבים, והשיב שם דהטעם הוא מבואר בספה"ק 


דהלכתא 


טו 


והוא שיהיה חכם ומבין מדעתו, ואחר כך 
מוסרים לו ראשי הפרקים, ומודיעים אותו 
שמץ מהדבר, והוא שאותו אדם מבין 
מדעתו ויודע סוף הדבר ועומקו, ודברים 
אלו דברים עמוקים הם עד למאד ואין כל 
דעת ודעת ראויה לסובלם, ועליהם אמר 


משנת חסידים [מפתח הכוונות סדר מועד מסכת שכיבה 
פ"א אות א'], שע"כ אין לקרות מקרא בלילה מפני 
תגבורת הדין, וברבים עת רצון, וראיה מברכות (דף ת., 
אימתי עת רצון כשהציבור מתפללים, ומע"ז (דף 7:), א"ר 
יוסף לא ליצלי אינש צלותי דמוספי בתלת שעי קמייתא 
דיומא ביומא קמא דריש שתא ביחיד, וברבים מותר 
דרבים נפיש זכותייהו וכו'. וע"פ זה כתב בשו"ת שיח 
יצחק (סימן ק₪) שבליל שבת ג"כ מותר ועי' אריכות 
גדולה בזמנים המותרים בלימוד מקרא בלילה בשו"ת 
רב פעלים (פ"כ פו"ם פיי , ועי שו"ת מהרש"ם (ס"5 סי" 
קנפ) בשעת הדחק אם מותר, ועי' עוד בזה לגבי קריאת 
תהלים בלילה בשו"ת בצל החכמה (מ"ל סי' מד-מו) ועוד 
בענינים אלו בשו"ת ישכיל עבדי (ס"ד קוע' 5סכון פו"ם סי" 
כ מ" קונט' 6סרון יו"ד סי' ג)]. 


או 0 ספ 
שהאשכנזים אין נוהגים לעשות הציציות רק לבנים אף בבגדים צבועים. ודבר זה נחלקו 
בו רש"י הרמב"ם ור"י כמובא בטור שם, שדעת רש"י והרמב"ם שצריך שיהיו הציציות 
מאותו הצבע של הבגד, ולדעת ר"י אין צריך. וכתב הב"ח שנראה שמה שנהגו כל ישראל 
בטלית של צמר לבן הוא לאפוקי נפשין מפלוגתא דרבוותא. ולכן יש להיזהר שלא לעשות 
טלית קטן תחת הבגדים מבגדים צבעוניים אלא מבגדים לבנים או שיעשה גם הציצית 
מצבע הטלית. [ונפקא מינא בין הטעמים שלהטעם שכתב בסי' ט' אם הציצית צבועה 
כצבע הבגד לית לן בה ולהטעם שכתב בסי' כ"ד בעינן בדוקא טלית לבנה]. 

ובמשנה ברורה (פ" ט פ"ק ט) הביא את שני הטעמים שכתב הב"ח, וכתב שראוי למדקדק 
לעשות דוקא הטלית לבן כדי שיצא ידי כל הדיעות כשיעשה הציצית לבנים, וגם משום 
דכתיב ולבושיה כתלג חיור. ועוד הוסיף בשם הפמ"ג שמה ששפת הבגד כעין תכלת 
בטליתות שלנו אין זה מגרע כיון שעיקר הבגד לבן. והוא באשל אברהם פק"י) והביא שם 
בשם האליה רבה בשם האו"ז שנהג זקנו הגאון ז"ל ללבוש טלית ירוקה, וכתב שכמדומה 
שטעמו זכר לתכלת שדומה לירוק, והוסיף הפמ"ג שכן נוהגים בטליתות שלנו. והוסיף 
שעתה נהגו בטלית קטן ששפת הבגד בירוק. ובלקט יושר הביא שהתרומת הדשן היה 
מהדר שתהיה לו עטרה לטלית צבועה בתכלת. ומנהגינו היום שצדדי הטלית יהיו צבועים 
הניל זכר לתכלת, וע"פ המבואר ברמב"ם (פֿיפית פ"נ ס"ק) שהצבע השחור נראה כתכלת. אך 
מנהג בני ספרד לעשות גם הפסים מלבן, וכן כתב בבן איש חי שש לפוט סי") שיזהר 
לעשות גוף הטלית וחוטין של הציציות הכל לבן, בין בטלית גדול בין בטלית קטן, רמז 
לדבר והיו העטופים ללבן, וטליתות שיש בהם צבע מצדדין לנוי לא איכפת לן, כי הצבע 
הוא מעט מן המעט בגוף הטלית שרובו לבן. וכוונתו למה שהיו נוהגים לעשות רצועה 
אחת או שתים בשולי הטלית בצבע זהב או תכלת לנוי, אך לא לטלית העשויה כמנהג 
בני אשכנז. 


יב: 


ברכת אשר במאמרו ברא שחקים 

רקיע שבו חמה ולבנה קבועין. בנוסח ברכת קידוש הלבנה נאמר 'אשר במאמרו ברא 
שחקים', והכוונה על השמש והירח שנמצאים בשחקים. ותמהו האחרונים שהרי בסוגייתינו 
מבואר ששחקים הוא אחד משבעה רקיעים, והחמה והלבנה אינם קבועים בשחקים אלא 
ברקיע, ואם כן היה צריך להיות נוסח הברכה אשר במאמרו ברא רקיע וכו'. ובאשל 
אברהם (נוטעפטט 6ו"ס סי פכו) ביאר שהשחקים הוא רקיע עיקרי וחשוב ביותר, וכמש"כ (זניס 
ג ט) ובגאותו שחקים, והטעם כיון שבשחקים מוכנים מזונות הצדיקים בדרך יש מאין בלא 
השתדלות ונעשית מלאכתם מוכנה על ידי אחרים ועל ידי זה ניכר מה שהקב"ה מחדש 
יש מאין. ועל ידי חידוש הלבנה בכל חודש ניכר ביותר מה שהשי"ת מחדש בטובו בכל 
יום מעשה בראשית ושממציא הכל מאין ליש. ואברהם אבינו ע"ה כשהיה בן שלש סבר 
בתחילה שבשמש יש את כח ההנהגה ואח"ב ראה שנגמר אורה ועי"ז ידע שאין שלימות 
בשמש ובירח ואינם נחשבים אלא הקב"ה מנהיגם ומחדשם. וכיון שע"י חידוש הלבנה 
ניכר מה שהקב"ה מחדש עולמו שהוא בעיקר ברקיע השחקים לכך נתייחסו המאורות 
בנוסח הברכה לשחקים. 

ובספר הברית (פ"? פאר ג פיט הביא לתרץ באופן אחר, שהרי דיעה זו שישנם שבעה 
רקיעים היא דעת ריש לקיש, אך רב יהודה חולק עליו ודעתו שאין אלא שני רקיעים, 
ולדבריו צריך לומר שכל שמות הרקיעים שהביא ריש לקיש מן הפסוקים אינם אלא שמות 
שני הרקיעים על פי הבחינות והפעולות שלהם, וכגון שמים על כי שם מים ורקיע לפי 
שהם נטויים ומתוחים ומרוקעים בין מים למים, שחקים על כי שם חוקים אשר המה 
חמה ולבנה וכוכבים הנקראים חוקות כנאמר (לפיס 8) נותן שמש לאור יומם חוקות ירח 
וכוכבים. וכן שאר כל השמות על שם פעולותיהם ובחינותיהם. ולדבריו שחקים אינו לשון 
שחיקה אלא לשון חוקים והם חוקות ירח וכוכבים. ולכן בברכה זו שסידרה הוא כמבואר 
בסנהדרין (פכ) קבע לשיטתו נוסח הברכה ברא שחקים. 

ועל דרך זה כתב בערוך השלחן (פו"ת פיי פטו ק"ג) שהרי רבי יהודה מסדר הברכה סובר 
ששני רקיעים הם - שמים ושמי השמים, ואפשר ששנים אלו הם רקיע ושחקים, ואף שגם 
הוא מודה שישנם שבעה רקיעים אך נכללים הם בשנים דבתנ"ך לא מצינו רק אלו שני 
השמות על הרקיעים רקיע ושחקים והם השמים ושמי השמים, ולכן קבע נוסח הברכה 
אשר במאמרו ברא שחקים. ונראה מדבריו ששבעת הרקיעים נחלקו לשני קבוצות וקבוצה 
אחת שמה רקיע ושניה שמה שחקים וירח וכוכבים קבועים בשחקים. 


ברכת שהשמחה במעונו 
מעון שבו כיתות של מלאכי השרת שאומרות שירה בלילה וכו'. הכל בו (פ" 6₪) ביאר 
טעם אמירת שהשמחה במעונו בזימון של שמחת נשואין או שבע ברכות, שהוא מפני 
שהשמחה השלמה במעונו של ה' ולא לפנינו, לפי שהיכולת שלו לחדש לו פנים חדשות 


ב 


הלכה 


שהרי הרקיע שבו מלאכי השרת אומרים שירה נקרא מעון ובכל יום ויום נבראים מלאכים 
אבל השמחה אצלנו היא שפילה וחסירה כיון שאין אנו יכולים להביא פנים חדשות לרצונינו. 

ובשיטה מקובצת (כפונות פ) הביא מפירושי הגאונים דהא דנקט מעון טפי משחקים לפי 
שהיו מלאכי השרת במעון כמבואר בסוגייתינו והיו מביאים לאדם הראשון סעודתו ביום 
שמחתו שנשא את חוה לאשה, ולכן בשנושאין את האשה אומרים שהשמחה במעונו. 

וביאור נוסף הובא בשיטה מקובצת שם בשם תלמידי רבינו יונה שביאר שלשון ברכה 
זו כלפי הבורא נאמר ופירושה נברך לבורא שהשמחה שלימה במעון שלו שאין לו לא 
עצב ולא דאגה. ולפירוש זה שהשמחה במעונו אין הכוונה לרקיע הנקרא מעון אלא פירושו 
כמו מדור ומעון שלו. (ראה עוד בס' בישורון מלך ח"ב עמ' רמה שבימים אלו השמחה 
גדולה אצל הקב"ה כביבול ולכן קבעו חז"ל לומר בכל שבעת ימי המשתה ברוך אלקינו 
שהשמחה במעונו ראה שם עוד). 


א 0008888 GREE‏ -מש 


יג. 


אמירת פיוטים וקרוב"ץ באמצע התפילה 

ורגלי החיות כנגד כולם. התוספות (ל"ס וכגלי) הקשו על הקדושתא (פיוט נתפינס) שיסד רבי 
אליעזר הקליר 'וחיות אש הנה מרובעות לכסא כף רגל חמש מאות וחמש עשרהי, שהרי 
לפי העולה מסוגייתינו אין זה חמש מאות וחמש עשרה אלא חמש עשרה פעמים חמש 
מאות. ועל כן מחקו הוי"ו והגיהו חמש מאות חמש עשרה, ועתה פירושו חמש עשרה 
פעמים חמש מאות. אולם דחו התוספות שבחינם מחקוהו כיון שיסד דבריו על פי 
הירושלמי שכתב שהמנין חמש מאות וחמש עשרה. והוסיפו שכן היה דרכו בכמה מקומות 
להניח שיטת הש"ס שלנו בדי לאחוז שיטת הירושלמי. שהוא היה תנא והוא היה רבי 
אלעזר ברבי שמעון שנאמר עליו (פפיקפפ ונויק"ר 6 מכל אבקת רוכל שהוא תנא קרא קרובץ 
ופייטן. והביאו התוספות ראיה שהיה תנא ממה שיסד קרובץ רק ליום ראשון של יום 
טוב ולא ליום טוב שני של גלויות, א"כ מבואר שבימיו קדשו ע"פ הראיה ולא היה יום 
טוב שני. כדברי התוספות כתב ג"כ הרא"ש (גגלות פ"ס סי כ, עי"ם). 

והרשב"א (נפקונס מ" סי" סט ומ" סי פפו) נשאל על מנהג שנהגו במקום מסויים לומר פיוטים 
לכבוד חתן או ברית מילה לפני ברוך שאמר ולאחריו ובין ברכת יוצר אור לאהבה רבה 
ובין אהבה רבה לקריאת שמע. ויש שפקפקו במנהג זה משום הפסק בין ברכות קריאת 
שמע. והשיב הרשב"א שגם בארצו המנהג כן לומר פיוטים לחתונה או במועדים, והרמב"ם 
(נתסונס סי קפ ח) כתב שאין ראוי לעשות כן. וכן יראה לו, אלא שהמנהג פשט ברוב המקומות 
וסומכים על מה שייסד הפייטן הקליר פיוטים בברכת יוצר ובברכת אהבה רבה ואמת 
ויציב. ואומרים שהקליר הוא רבי אלעזר בן ערך שאמרו עליו שהוא תנוי והא פיטוי. 
וסיים הרשב"א והנח להם לישראל לנהוג כמו שנהגו וכמו שאמרו במגילה (כפ) ובירושלמי 
(פלס פ"ז ס"ס) צא ולמד מה צבור נוהג. (יש להעיר שלפנינו בפסיקתא דר"כ פסקא כ"ח ובויק"ר 
לי ושהש"ר סיג וי נאמר כן על ר"א ברבי שמעון וכדברי התוספות והרא"ש הנ"ל). 

והרמ"ה בתשובה וכס נטור פו"ת סי פם) כתב שאין להפסיק באמירת פיוטים וקרוב"ץ וכמו 
ששנינו (נרכופ .) במקום שאמרו לקצר אינו רשאי להאריך וכן שנינו פס מ:) כל המשנה ממטבע 
שטבעו חכמים בברכות לא יצא ידי חובתו, אלא שכתב שהוא אינו מוחה בזה אלא אומר 
הנח להם לישראל מוטב יהיו שוגגין ואל יהיו מזידין. גם הרמב"ם (קרפֿת פמע פ"5 ה"ז) כתב 
שאין רשאים להוסיף על הברכות. אך הטור מסיק שביון שנוהגים בכל המקומות לאמרו 
וגם הראשונים שתקנום היו גדולי עולם כמו רבי אלעזר הקליר וחבריו וגם הראב"ד כתב 
שאין קפידא למעט או להרבות באמצע הברכות, ולכן נהגו להוסיף פיוטים ביוצר ובאהבה 
רבה ובאמת ויציב. (אך מטעמים אחרים הסיק הטור שיפה לבטלה וראה בשו"ע ס"א כתב 
למנוע מלאומרם והרמ"א כתב שאין איסור בדבר וראה עוד מש"כ הרשב"א ברכות יא.). 

בטעם השם קרוב"ץ כתב בבית יוסף (פו"פ סי" פס ד"ס נעגין סספפקס) ששמע בי הוא ראשי 
תיבות קול רינה וישועה באהלי צדיקים. אלא שכבר העירו ע"ז שבטור בכמה כת"י ובדפוס 
ראשון הגירסה קרובות. ובדברי הטור (פי' קינ בכל הסימן הגירסה קרובו"ץ בדפוס ראשון. 
ולדברי הבית יוסף טעות סופרים היא. והתשבי עין קטגן) הקשה על דברי הבית יוסף מלשון 
הרא"ש בברכות שכתב קרבוץ וא"כ אין זה הראשי תיבות הנ"ל. ולכן כתב שנשתבש 
מלשון קרובות כי הצרפתים אינם מבדילים בין צדי לתי"ו רפויה. ונקראו קרובות לפי 
שמקרבין אותן אל התפילה. ובספר מור וקציעה הסכים לדבריו שצ"ל קרובות בתי"ו אלא 
שכתב שנראה לו שהוא מענין הקרבה וקרבן שהש"ץ היו עושין אותן הוספות קרבן נדבה 
משלהם. וראה בספר שערי העבודה המיוחס לרבינו יונה שקורא לזה קרובה מלשון קורבה. 
ומשמעות דבריו שהם מקרבים להקב"ה. ובמעדני יו"ט (גרטת עס פֿות ) הביא דברי הבית 
יוסף וכתב שבערוך העתיק קרוב. וכתב שנראה שכוונתו לפרש לשון קירבה כלומר 
שמקריבין אל הש"י בשבח והודיות. והוסיף שנראה שהצד"י נשתבש בלשון שכן הרגל 
הלשון להוסיף אות כשנאמר הדבר בלשון רבים. (כפס עוד תוספות כרכום (7. ופוספות סר"ם פס ותוספות 
ע"ז ת. וספר מסיליס סי' קיד וסי' כנו. וכן כם"י כדכלי סימיס 6 כמ יט קכתכו קלוכן). 


טז 


שלמה בחכמתו דרך משל (פקלי ₪ כ) 
יכבשים ללבושך', כך אמרו חכמים 
בפירוש משל זה דברים שהם כבשונו של 
עולם יהיו ללבושך כלומר לך לבדך ואל 
תדבוש אותם ברבים, ועליהם אמר (ס ס 
₪ יהיו לך לבדך ואין לזרים אתך', 


[כב] רמב"ם (יקולי סתורס פ"נ סי"כ). [כג] רמב"ם (תפילס ונסיפת 
כפיס פ"ס ס"ס), שו"ע (6ו"ם סימן 5 ק"ס). ובאופן שהבגד ארוך 
ומכסה את הרגלים מותר, וכמו"כ בארצות החמים מאוד 
שעומדים גם בפני גדולים יחפים, אפילו אם הבגדים 


אליבא 


ועליהם אמר (של ספיכיס ד ) 'דבש וחלב 
תחת לשונך', כך פירשו חכמים הראשונים 
דברים שהם כדבש וחלב יהיו תחת 
לשונךופו. 

וראה מה שנתבאר לעיל (ײ) בענין זה 
ולהלן (דף יד:) בדין טיול בפרד"ס. 


קצרים באופן שנראים הרגלים מותר (מפנ"נ פס פ"ק יג). 
ואם רוב העולם מכסים רגליהם בזמן התפילה, אבל אין 
מקפידים כשעומדים לפני הגדולים אם עומדים ברגלים 
מגולות או מכוסות, ג"כ לענין תפילה אי"צ להקפיד, 


חגוגה יג. - יד: 


יג: 


תפילה ברגלים מנולות 

לא יעמוד בתפלה ברגלים מגולות, אם 
דרך אנשי המקום שלא לעמוד בפני 
הגדולים אלא בבתי הרגלים3י. 


מפני שהענין תלוי אם מקפידים שלא לעמוד לפני 
גדולים ברגלים מגולות (כס"פ פס), וכתב הברכי יוסף (פס 
פק"ד) שאעפ"כ באופן זה נכון לכסות הרגלים, כיון שרוב 
העולם נוהגים כן, משום שנאמר (עפוס ד י) 'הכון לקראת 


דהלכתא 


יד: 


טיול בפרד"ס 

ענייני מעשה מרכבה ומעשה בראשית 
הם שחכמים הראשונים קוראין אותו פרדט 
כמו שאמרו ארבעה נכנסו לפרדס, ואע"פ 


אלקיך ישראל'. ואם אין קפידא לעמוד לפני הגדולים 

ברגלים מגולות, ורק הוא מחמיר שאינו עומד לפניהם 

כי אם ברגלים מכוסות, צריך ג"כ להתפלל בבתי רגלים 
(נרלי יוסף פס סק"ו, ועי' עוד פס כסי' קנ סק"ם נדיניס 6נו). 


פניני 


LEE ₪=<- ממ‎ 


מפירת דבה תורה לגוי 

אין מוסרין דברי תורה לעובד כוכבים שנאמר 'לא עשה כן לכל גוי ומשפטים בל 
ידעום'. התוספות (ז"ס פֿן) הקשו שהרי גם בלא זה אסור למסור לגוי דברי תורה שהרי גוי 
העוסק בתורה חייב מיתה (פטדין ט), והמלמדו עובר בלפני עור לא תתן מכשול. ובשו"ת 
אמונת שמואל (פיי ‏ לו כתב שאיסור לפני עור אינו אלא כשהמכשיל ג"כ מוזהר על האיסור 
אבל אם אין המכשיל מוזהר על האיסור אינו עובר בלפני עור. והפר"ח (ו"ד סי" סנ סק"ג) 
השיג עליו וגם הקשה מה טעם יש בזה שהרי האיסור שלא ליתן מכשול לפני עור והוא 
נותן מכשול לפניו כיון שמושיט לו מה שמוזהר עליו. ובשו"ת אחיעזר ("ג פיי פפ פֿות ז) כתב 
לבאר דבריו, דבלפני עור ישנם ב' דינים חדא כשמשיא עצה שאינה הוגנת שזהו גם במילי 
דעלמא והכא לא גרע מזה. וזה דוקא אם אין העור יודע משא"ב במזיד שאינו מטעה 
אותו. ומה שמצינו באיסורים דין לפני עור הוא דין חדש ומיוחד לאיסורים שאפילו במזיד 
שהוא יודע שהוא אסור ואינו מטעהו ג"כ אסור לסייע לו בעשיית האיסור. ובזה חילק 
האמונת שמואל בין לאו שאין המכשיל מוזהר עליו ללאו שהמכשיל מוזהר עליו. 


ובמנחת חינוך (מנוה ג פופ ג) ובשושנת העמקים ((פמ"ג כל י) ובחקרי לב (פֿו"ם מ"פ פי' סת) 
תמהו על דברי האמונת שמואל, שמתוך קושיית התוספות בסוגייתינו מבואר שהמלמד 
גוי דברי תורה עובר בלפני עור אפילו שהוא אינו מוזהר באיסור זה שהרי איסור זה אינו 
אלא לבני נח. ולדברי האמונת שמואל הרי אין איסור לפני עור באופן זה וא"ב לק"מ 
דאין מקור אחר לאיסור ללמד לגוי תורה. ובגבורת יצחק הוסיף שלדברי האחיעזר בדעת 
האמונת שמואל תהיה הקושיא שבאופן שהגוי מזיד באיסור ללמוד תורה שאין את בי 
איסורי לפני עור כיון שהגוי מזיד והישראל אינו מוזהר, שפיר צריך את הלימוד מהפסוק 
לא עשה כן לבל גוי וגו'. (וכפס מס עוד נספריס הנ"ל ונפמ"ג סי' סמ מפ"ז סק" ונפתמי תטונס סק"ג ונדרו"ת פססיס 
כב: ובממזיק נרלס שס, ורפס עול כסו"ת לכר יסוסע מ"נ סי" פת סק"ס), 


מכירת פפרים לגוי 

בשערי ברכה (י"ד סי כו) כתב שיש מי שכתב דנקט ר' אמי אין מוסרין ד"ת לנכרים 
לרמוז שאסור למכור להם ספרי הקודש, וזהו שאמר אין מוסרין, שעל אמירת דברי תורה 
לא יפול לשון מסירה. וכתב ע"ז והגם שאין כאן דקדוק כאשר צדיק יבחן מ"מ הדין דין 
אמת. ובספר חסידים (פי' פפקיל) בתב שאל ימשכן אדם ספרים ביד נכרי, ואפילו אם הספרים 
ביד יהודי לא יאמר לנכרי תלוה לי כך וכך על הספרים והניחם בביתי וקח לך המפתח. 
ועיי' שו"ת אמרי יושר (פ" פיי קע) שדן לפי זה לענין משלוח ספרים על ידי הבי דואר 
של נכרים למרחקים. 


יב 


כיוון הרגלים בתפילת שמונה עשרה ובקדושה 

ורגליהם רגל ישרה. במסכת ברכות 6 איתא המתפלל צריך שיכוין את רגליו שנאמר 
יורגליהם רגל ישרה'. ופרש"י יכוין את רגליו - זו אצל זו. ורגליהם רגל ישרה' - נראין 
כרגל אחד. ובירושלמי (פס פ"5 ס"פ) נחלקו אמוראים בטעם דין זה שהמתפלל צריך להשוות 
את רגליו, שיש אומרים שהוא כדי להיות כמלאכי השרת שנאמר בהם 'ורגליהם רגל 
ישרה'. וי"א שהמקור מהכהנים שכתוב בהם (מופ כ ט) ולא תעלה במעלות על מזבחיי, 
שהיו הכהנים הולכים עקב בצד גודל כאילו רגליהם שוים זו אצל זו. וכתב בתר"י טס ס. 
מדפי סני"ף) שהתלמוד שלנו סובר כמ"ד שהטעם הוא כדי להיות כמלאכים, ולכן צריך לכוין 
רגליו זו כנגד זו כדי שיהיה נדמה שהם כרגל אחת. [וראה בבית יוסף (לו"פ סי ₪ ד"ה ילוענפי) 
שדייק ששיטת הטור שהטעם משום שעושים ככהנים ובחידושי הגהות שם דחה דבריו, 
עיי"ש]. 

ובתרומת הדשן (פ" יפ) הביא ענין זה גם לגבי קדושה, וכתב דיראה דשפיר דמי ליחיד 
לכוין את רגליו בשעה שאומר קדושה עם השליח ציבור, שכיון שאומרים נקדש את שמך 
כשם שמקדישין אותו בשמי מרום ובשמים מקדשים ברגל ישרה יש לנו להתדמות להם 
בבל היכולת, ואין בזה משום יוהרא והדיוטות אלא במדה ישרה. והפרישה (פו"פ סיי ₪ פק"ג) 
כתב שענין זה תלוי במחלוקת האמוראים בירושלמי אם טעם כיוון הרגלים בתפילה הוא 
כדי להידמות למלאכים או כמו הכהנים בעבודתם, ודין כיוון הרגלים בקדושה שכתב 
התרומת הדשן הוא רק להדיעה שטעם כיוון הרגלים כדי להידמות למלאכים. 


והטעם שצריך לכוין הרגלים בתפילה כתב בבית יוסף (לו"ס פס) שהוא לפי שכיון שעומד 
לדבר עם השכינה צריך לסלק כל מחשבות הגוף מלבו ולדמות כאילו הוא מלאך משרת. 
ובשם מהר"י אבוהב הביא טעם נוסף וכבר קדמו בזה בארחות חיים (סכופ פיט פי' מו) שהוא 
לרמז שנסתלקה ממנו התנועה לברוח ואינו יכול להשיג שום דבר מבלעדי השם. (ויש 
להעיר שטעם זה אינו מתאים עם דברי התרומת הדשן שכתב שיש לעמוד גם בקדושה 
שהרי טעם זה לכאורה אינו אלא כשמבקש צרכיו בתפילה). 


וצורת העמידה בפשטות היא בכיוון הרגלים שיהיו שוים ודבוקים זו אצל זו, אבל רבינו 
יונה (נכטפ עס) הביא שיש שנוהגים לתת ריוח למעלה אצל האצבעות משום דכתיב (קפ 
5 'כף רגליהם ככף רגל עגלי. אולם כתב על כך רבינו יונה שאין זה כלום שהרי בתלמוד 
לא נזכר דבר זה אלא שיכוין אותם ויסמכם באופן שיהיו נדמים כאחד. 


תקנה נוספת תקנו חז"ל בקדושה כדי להידמות למלאכים כמבואר במדרש תנחומא (ו 
מדכתיב 'ובשתים יעופף' מכאן תקנו חכמים לעוף אדם על רגליו בשעה שאומר שליח 
ציבור 'קדוש קדוש קדוש ה' צבאות'. מקור נוסף לזה מבואר בספר היכלות ונ עול פו"ק 
סי" קכס ונסכו(י סקט סי" כ ונמטנס. כלורס. סי" קלס סק"ס) שכתב וז"ל, ברוכים אתם לה' שמים ויורדי 
מרכבה אם תאמרו ותגידו לבני מה שאני עושה בשעה שמקדישים ואומרים קדוש קדוש 


הלכה 


קדוש ולמדו אותם שיהיו עיניהם נשואות למרום לבית תפלתם ונושאים עצמם למעלה 
כי אין לי הנאה בעולם כאותה שעה שעיניהם נשואות בעיני ועיני בעיניהם באותה שעה 
אני אוחז בכסא כבודי בדמות יעקב ומחבקה ומנשקה ומזכיר זכותם [בב"י - גלותם] וממהר 
גאולתם. על פי זה כתב בשולחן ערוך (שס) שמנענעין גופן ונושאין אותו מן הארץ. ובמשנ"ב 
(סק") הביא בשם השל"ה שכתב שקבלה בידו שירים גופו ועקבו למעלה בברוך וימלוך 
כמו בקדוש. עוד הביא בשם המג"א שלא לדלוג ולקפוץ כאותם הנוהגים כן אלא לעוף 
על רגליו כלשון המדרש. אבל הא"ר ושאר האחרונים ישבו את המנהג ומנהג ישראל 
תורה היא. וכתב בשע"ת שמכל מקום במקום שאין המנהג כך פשיטא שאין לעשות כן 
כי יבואו להתלוצץ ויצא שכרו בהפסדו. 

ועוד נמצא ענין עמידה כדי להידמות למלאכים בפרקי דר"א (פמ"ו, סונל ננית יוסף ו" סי פריט 
ד"ס ועוד נסגו) שסמאל משבח את ישראל לפני הקב"ה ביום הכיפורים ואומר שאין להם קפצים 
כמלאכי השרת. ע"פ זה הביא הטור טס) שנהגו אנשי מעשה באשכנז שעומדים על רגליהם 
ביום הכיפורים כל הלילה וכל היום להיות כדוגמת המלאכים. וכתב בבית יוסף דהיינו 
בשעת תפילת ערבית דוקא דאל"כ לא יוכלו להתפלל ביום כי יתנמנמו, וביאר בפמ"ג (מפ" 
סק"ס) על פי דברי הב"י והט"ז (שס פק"ה) שבל זמן שאומרים סליחות ותפילות עומדים והכל 
לפי מה שמרגיש בכוחו, ודלא בהב"ח "6 שכתב שעומדים כל הלילה גם שלא בשעת 
התפילה ואין ישנים כלל. וכתב המג"א טק" שרשאים לשעון ולסמוך על איזה דבר אם 
נחלשו. ובמטה אפרים כתב שכלל הדבר שמי שאינו יודע בעצמו שלא יזיק לו העמידה 
שיתנמנם בשעת תפילה או שלא יוכל לכוין כראוי עבירה היא בידו ואפילו לעמוד ביום 
אם יזיק לו העמידה שיהא עייף ויגע ולא יוכל לכוין כראוי, והביאו בשעה"צ (ס"ק יפ), [וראה 
שם לענין אם נהג כן פעם אחת ע"מ לנהוג כל חייו וחוזר בו שצריך התרה]. 


קביעת מנהגים ע"פ חכמת הנפתר 

לחש זה שראוי למסור לו דברי תורה שנתנה בלחש. במסורת הש"ס כתב בשם הערוך 
(עלן (סט) שפירושו בלחש מפני השטן, שאין למסור דברי תורה אלא בלחש כדי שלא יקטרג. 
וכוונתו להנאמר בסנהדרין (כו) שהתורה ניתנה בחשאי מפני השטן, ופירש רש"י שהיה 
השטן מקטרג ואומר תסתפק לעליונים ולא ימסרו הלוחות ביד משה. [וראה תוספות (פנפ 
פט. ד"ס פולס)]. אך ברש"י כאן (ד"ס פנפה) משמע, וכן כתב רש"י בישעיה (ג 0), שהכוונה היא 
שראוי למסור לו סתרי תורה שנתנו בלחש כגון מעשה בראשית ומעשה מרכבה. וכ"ב 
במצודות דוד. (וּכפס נדק"ס שסכיפ גירפס שכ"ס הדי 3גמכס), גם לעיל (יג.) נתבארו כמה הגבלות על 
לימוד חכמת הקבלה שאינה נמסרת אלא למי שיש בו חמשה דברים וכו' וכן שאין מוסרין 
ראשי פרקים אלא לאב ב"ד ולכל מי שלבו דואג בקרבו. 

ובשו"ת חתם סופר ((ֿ"פ פיי ק5) העיד שדרכם של רבותיו בעל ההפלאה והגר"נ אדלר 
והג"ר זלמן חסיד היתה שלא לדבר בציבור בעניני ספר הזוהר, וכתב שמימיו לא שמע 
מפי קדושי ישראל הנ"ל ספר הזוהר יוצא מפה קדשם בשום דרוש, ותלי"ת לא זזה ידו 
מתוך ידם ולא חסר מהם וכו" (ורפס עוד לנריו פס נענין זס). ובאגרות סופרים (כפני ש"ם פיי כג) מדי 
דברו בענין הנהגה בפרהסיא במנהגים על פי הקבלה, העיד שמי שהיה מתבונן בדרכיו 
של החת"ס ראה כי תנועותיו בדביקות גדולה בה' ותורתו ע"פ כתבי האר"י וזוהר הקדוש, 
אך היה בהצנע באופן שבני אדם הפשוטים לא הרגישו בו שום השתנות ממנהג הציבור, 
והיו כמה מן האחרונים שהתנגדו לקבל כמה מנהגים המיוסדים ע"פ הזוהר וחכמת הקבלה, 
וכגון מה שכתב בשו"ת נודע ביהודה (קפ יו"ד סי" לג ורפס עוד נדכריו פס סי" על) נגד אמירת הנוסח 
לשם יחוד, ועל פי זה נהג ג"כ החת"ס שלא לומר נוסח לשם יחוד (ללשות ספ"ס פ"ג עמ' עד) 
ובספר שם הגדולים השלם (קלענגנ, ת"נ מע"ס דף קכס ע"כ) כתב שאף שהחתם סופר לא היה אומר 
לשם יחוד מחמת קפידת הנודע ביהודה, עם כל זה לפעמים היה מתקנא באותם האומרים 
אותו. ובשו"ת שלמת חיים (מיי ₪ קפ) כתב שאין חיוב לנהוג על פי ענינים שהם על פי 
הקבלה. ובספר אהבת דוד (פעל פפונס מפסנה נעו(פ פודפ סלמעי) כתב שראוי לבטל מנהגים על פי 
הקבלה אחר שיש שכשלו בהם. אולם יש מן הפוסקים שלא ראו פגם בדבר וקבעו הנהגות 
על פי הזוהר וע"פ הקבלה גם בקרב מי שאינו מבין בחכמה זו, ובין הדברים היא תפילת 
בריך שמיה הנאמרת בשעת הוצאת ספר התורה ברוב המקומות שמקורה בזוהר (ױקלל כו.). 
ונזכרה ג"כ במשנה ברורה בכמה מקומות (לס סי ק6 ס"ק י"ט קוד ס"ק י"ג פנ פק") אך גם לזה יש 
שהתנגדו מהטעם הנ"ל (ראה דברי קהלת עמ' 60 הערה ב שבפראנקפורט לא היו אומרים 
אותו כי מקורו בזוהר וחכמי פ"פ מנעו מלקבל קבלה, וראה עוד תורת משה בחוקותי ד"ה 
בנוסחת, וראה עוד הרחבה בזה בשרשי מנהג אשכנז ח"א עמ' 158). 

אך רוב תפוצות ישראל קיבלו עליהם לנהגו ברוב מנהגיהם על פי הקבלה גם כשאין 
יודעים סוד הדברים, וכן כתב החיד"א בברבי יוסף (לו"פ סי כ פ"ק ) בשם זקינו מהר"א 
אזולאי בהגהותיו כ"י לענין חליצת התפילין בראש חודש לפני מוסף, שלפי דרך האריי 
זלה"ה יש סוד נשגב בזה, וצריך שלא יחלוץ אותם אלא אחר קדיש תתקבל, ובחול אין 
לסלקם עד אחר עלינו לשבח, וטעמו נסתר, ונגלה לבעליו, וכן ראוי לנהוג גם מי שאינו 
יודע הטעם, כי מצוות האלהיות פועלות בסגולה, ועושות רושם למעלה אף שנעשות בלתי 
הכונה הפרטית, רק שצריך לכוין הכונה הכללית, שיכוין המניח והעושה המצוה שעושה 
המעשה הזה לקיים מצות אלהיו. וכתב החיד"א שמכאן אזהרה לדקדק בכל מעשה המצות 
שיהיו כסדרן וכמשפטן אף אם אין אתנו מי יודע רמזיהם וסודותיהם. 


ג 


חיתוך אברי בעלי חיים או נסיונות בהם לצורך האדם 
שאלו את בן זומא מהו לסרוסי כלבא וכו'. בשו"ת תרומת הדשן (פפקס וכתניס סי קנ) דן 
אם מותר למרוט נוצות לאווזים חיים או לחתוך לשון העוף ואזניים וזנב מכלב לצורך. 


שגדולי ישראל היו וחכמים גדולים היו לא 
כוקם היה בהם כח לידע ולהשי כל 
הדברים על בוריין, ואני אומר שאין ראוי 
לטייל בפרדס אלא מי שנתמלא כריסו 
לחם ובשר, ולחם ובשר הוא לידע האסור 
והמותר וכיוצא בהם משאר המצות;", 
ואע"פ שדברים אלו דבר קטן קראו אותם 
חכמים שהרי אמרו חכמים דבר גדול 
מעשה מרכבה ודבר קטן הוויות של אביי 
ורבא!יי, אעפ"כ ראויים הם להקדימם, 
שהן מיישבים דעתו של אדם תחלה, ועוד 
שהם הטובה הגדולה שהשפיע הקב"ה 
ליישוב העולם הזה כדי לנחול חיי העולם 
הבא, ואפשר לכולם לדעת אותם, קטן 
ונחול, איש ואשה, בעל לב רחב ובעל לב 
קצרוײו. 


איסור סירום 
אסורוײו להפסיד איכרי זרע בין באדם 


[כד] רמב"ם (יקולי סתורס פ"ל סי"ג), רמ"א (יו"ד סי' רמו ס"ד), ועי' 
שו"ת הרמ"א (פי' ז) באריכות בדין לימוד הפילוסופיא 
והקבלה, ואמנם מלשון הרמ"א שם משמע שכל 
החכמות [פילוסופיא ותכונה וכד'] נכללים בפרדס, 
והש"ך (סק"י) הביא גם את דברי הפרישה שם שכתב 
שלדעתו חקירה עיונית אלוקית היא הנקראת טיול 
בפרדס אך הש"ך הביא את דברי הרמב"ם הללו שרק 
מעשה בראשית ומעשה מרכבה הם הנקראים פרדס, 
והוסיף שגם המקובלים ושאר האחרונים הפליגו בדבר 
שלא ללמוד חכמת הקבלה עד אחר שמילא כריסו 
מהש"ס ויש שכתבו שלא ללמוד קבלה עד שיהא בן 
ארבעים שנה כמ"ש בן ארבעים לבינה בשגם שצריך 
קדושה וטהרה וזריזות ונקיות לזה ורוב המתפרצים 
לעלות בחכמה זו קודם הזמן הראוי קומטו בלא עת 


אליבא 


בין בבהמה חיה ועוף, אחד טמאים ואחד 
טהורים, בין בארץ ישראל בין בחוצה 
לארץו, ואסור לעשות זאת בין לעצמו 
ובין לאחריםו=₪, וכל המסרס לוקה מן 
התורה בכל מקום, ואפילו מסרס אחר 
שכבר מסורס הרי זה לוקה₪, כיצד הרי 
שבא אחד וכרת הגיד, ובא אחר וכרת 
הביצים או נתקם, ובא אחר וכרת חוטי 
הביצים, או שבא אחד ומיעך הגיד, ובא 
אחר ונתקו, ובא אחר וכרתו, כולם לוקים, 
ואיסור זה הוא באדם, בהמה, חיה, 
ועוףו!. 

המסרס את הנקבה, בין באדם בין 
בשאר מינים, פטור אבל אסורו=. 


טו. 


יתברך שמו מרומם מכל נוף ומידה 
נתברר שהוא ית' אינו גוף וגוייה יתברר 


כמ"ש כל זה בדברי חכמי האמת [וע"ש בביאור הגר"א 
(ס"ק יס)], ועי' חיי"א (כל י פיי שכשלא מילא כריסו 
בגמ' ופוסקים ויהיה ירא שמים גדול ויושב תמיד 
ועוסק בתורה מאוד החמיר בזה המהרח"ו זיע"א [ועיי 
עוד בנשמת אדם כלל קמ"ה אות ב']. ובספר ערוך 
השולחן (יו"ד סימן רמו סעיף טו) כתב שלימוד חכמת הקבלה 
אשרי מי שזוכה לה כי היא מאירת עינים להבין עומק 
תורתינו הקדושה אמנם צריך לזה קדושה וטהרה 
זריזות ונקיות וידיעה גדולה בתלמוד והביא את דברי 
הש"ך הנ"ל וסיים שחכמה זו ראוי ללומדה מרב מפה 
לאוזן אך עתה בעוה"ר אין לנו זה אך כנגד זה יש 
ספרים קדושים המורים לנו דרך בהתחלת לימוד חכמה 
זו והיינו ספר שפע טל שערי אורה עבודת הקודש 
ודומיהם והבא לטהר מסייעין אותו מן השמים [ועי' 


חגוגה יד: - טו: 


שלא יארע לו אחד ממאורעות הגופות, לא 
חיבור ולא פירוד, לא מקום ולא מדה, לא 
עליה ולא ירידה, ולא ימין ולא שמאל, 
ולא פנים ולא אחור, ולא ישיבה ולא 
עמידה, ואינו מצוי בזמן עד שיהיה לו 
ראשית ואחרית ומנין שנים, ואינו משתנה 
שאין לו דבר שיגרום לו שינוי, ואין לו 
לא מות ולא חיים כחיי הגוף החי, ולא 
סכלות ולא חכמה כחכמת האיש החכם, 
לא שינה ולא הקיצה, ולא כעס ולא שחוק 
ולא שמחה ולא עצבות, ולא שתיקה ולא 
דבור כדבור בני אדם, וכך אמרו חכמים 
אין למעלה לא ישיבה ולא עמידה ולא 
עורף ולא עיפוי. והואיל והדבר כן הוא, 
כל הדברים הללו וכיוצא בהן שנאמרו 
בתורה ובדברי נביאים הכל משל ומליצה 
הן, כמו שנאמר יושב בשמים ישחק, 
כעסוני בהבליהם, כאשר שש ה' וכיוצא 
בהן, על הכל אמרו חכמים דברה תורה 


שו"ת חוו"י (פי" ח), ועי' שו"ת דברי חיים (ס": יו"ל סי 
מו), ובאזהרות שבספר סור מרע למהרצ"ה מזידיטשוב, 
ובשו"ת שמחת כהן (יו"ד פ"כ סי קט והביא שם דעת 
המקובלים בישיבת בית אל ע"ש, ועי' בסוף ספר דעת 
תבונות (לסרמת"ל ו"ל) מהדו' הגר"ח פרידלנדר בתשוי 
בסוף הספר מהגר"י קלופט זצ"ל]. [כה] המקור בגמ' 
סוכה (כ.) (פס כס"מ). [כו] רמב"ם (סס), ועיין בכס"מ 
(פס) שהביא מה שנתחבטו הראשונים בדבוי רמב"ם 
אלו, עי"ש. [כז] ונחלקו הראשונים אם בן נח מצווה 
על הסירוס דעת הרמב"ם והרא"ש והרשב"א והג' 
מיימוניות דאינו מצווה והסמ"ג והג' אשר"י פסקו 
דמצווה, והביאם הב"ש (לסע" פיי ס ס"ק ט) וכתב שיש 
להחמיר את ב' השיטות ולכן אסור למכור לו בשביל 
שיסרס. ומ"מ לכל השיטות אסור לומר לנכרי לסרס 


דהלכתא יז 


כלשון בני אדם, וכן הוא אומר האותי הם 
מכעיסים, הרי הוא אומר אני ה' לא שניתי, 
ואילו היה פעמים כועס ופעמים שמח היה 
משתנה, וכל הדברים האלו אינן מצויין 
אלא לגופים האפלים השפלים שוכני בתי 
חומר אשר בעפר יסודם אבל הוא ברוך 
הוא יתברך ויחרומם על כל זהו. 


טו. 


לימוד מרב שאינו הולך כדרך טוכה 

הרב שאינו הולך בדרך טובה אע"פ 
שחכם גדול הוא וכל העם צריכים לו, אין 
למדים ממנו עד שיחזור למוטביליו, שנאמר 
(מלמכי כ ז) 'כי שפתי כהן ישמרו דעת ותורה 
יבקשו מפיהו כי מלאך ה' צבאות הוא', 
אמרו חכמים אם הרב דומה למלאך ה' 
צבאות תורה יבקשו מפיהו, ואם לאו אל 
יבקשו תורה מפיהוו=. 


כמבואר שם בשו"ע (שס סי"ל). ‏ [כח] רמב"ם (ליקוכי גישס 
פט"ז ס"י), | שו"ע (מנס"ע סימן ה סי"ק). [בט] רמב"ם (סס). 
[ל] רמב"ם ושו"ע (פס). [לא] שו"ע (טס). [לבן שו"ע 
(טס), ועי' שו"ת מנח"י (ס"ע סי קמפֿ) שבמקום פיקו"נ 
מותר לסרס ע"ש לגבי לדור אח"כ עם אשתו. 
[לגן רמב"ם (יקולי ספורס 5פ"6 סי" י). [לד] רמב"ם (פלמוד 
סומס פ"ד ס"b),‏ שו"ע (יו"ד סימן רמו ס"פ). [לה] רמב"ם (עס). 
ועיין ש"ך (פס סק"פ) שהקשה שכתוב בגמ' בסוגיתינו 
שיש חילוק בין תלמיד גדול לקטן, ופי' רש"י (ד"ס גדו0 
גדול היודע ליזהר במעשיו יכול ללמוד תורה מפיו, 
וא"כ הרמב"ם הי' צריך לחלק בין גדול לקטן, ותי' 
שהרמב"ם סובר כמש"כ התוספות בסוגיתינו (ל"ס 80 
ננדו) שכתבו על זמן הגמ' שהיו קטנים עי"ש, וא"כ 
כל שכן בזמן הזה שכולם נחשבים קטנים, וכמש"כ 


פניני 


ורחב שנראין הדברים שאין איסור מצד צער בעלי חיים אם הוא עושה לצרכיו 
ולתשמישיו, שלא נבראו כל הבריות אלא לשמש את האדם כמבואר בקידושין (פנ). והביא 
לדבריו ראיה מסוגייתינו שנסתפקו אם מותר לסרס כלב, ומשמע שנסתפקו אם מותר הדבר 
לכתחילה, ומבואר שלולא איסור סירוס היה מותר הדבר לכתחילה ולא היה בזה איסור 
צער בעלי חיים כלל. וראה שם שהביא עוד ראיות לזה. אך כתב שהעולם נזהרים ונמנעים 
מזה ואפשר הטעם לפי שאין רוצים להתנהג במידת האכזריות נגד הבריות, ויראים שמא 
יקבלו עונש על כך וכהמעשה שהיה (נ"פ פה) שאמר רבינו הקדוש לעגל שילך לשחיטה 
בי לכך נוצר ואף על פי שהיתר גמור הוא לשחוט העגל לאכילתו אפילו הכי נענש רבי 
וקיבל יסוהין על פּף. 

ובשו"ת שרידי אש (": יו"ד סי 5ד סק") האריך במה שאין איסור צער בעלי חיים כשאדם 
עושה לצרכיו, וכתב שמותר לצער בעלי חיים לתועלת חכמת הרפואה, ולא עוד אלא 
שאין באן מידת חסידות שמידת חסידות במקום שנוגע רק לעצמו ורשאי אדם להחמיר 
על עצמו אבל לא במקום שנוגע לאחרים, כי מאי חזית דצער בעלי חיים עדיף מצער 
החולים שאולי יוכל לעזור להם. והביא שכעין זה כתבו התוספות (ע י ד"ס עוקרן). ולכן 
מסיק שבמקום הנוגע לכלל אין טעם להחמיר מצד מידת חסידות ומותר לרופאים לעשות 
נסיונות בלי שום גמגום ופקפוק (ורפס עוד נדעת קלוטיס יו"ל סי' כד ס"ק ינ, ורס עוד נקפר כער נעלי סייס). 


איפור סירוס בדגים 

כל שבארצכם לא תעשו. מבואר בגמרא שאסור לסרס בעלי חיים, וכל שבארצכם אסור 
לסרס ולכן אסור לסרס כלבים. ובשו"ת שאילת יעב"ץ (פ" קי) כתב שהדבר פשוט שאף 
דגים בכ ר סירוס, שבכל מקום שנאמר אפילו שור וחמור אף חיה ועוף בכלל וכמו 
ששנינו בב"ק (ל:), ולאו דוקא חיה ועוף אלא כל בעלי חיים במשמע, וכדמוכח שם שאף 
בדגים יש חיוב וכל שכן כאן שלא פירט הכתוב שום מין מיוחד שהכל בכלל האיסור. 
והוסיף שאם משום שכתוב ובארצכם ודרשינן כל שבארצכם אין זה בא למעט מה שבים. 
אלא דאדרבה יש בזה ריבוי כל שבארצכם שמשום כן אסור לסרס גם כלב אף שהוא 
מופקע מהקרבה למזבח. ולא מבעי כלב ים שהוא בורח גם ליבשה שודאי אסור לסרסו, 
אלא כל מינים שבים הרי הן במשמע כל שבארצכם שארץ היא תיבה הכוללת גם הים 
בהרבה מקומות ובפרט כשמדובר על איסורים שאין סברא לחלק בזה. 


אך הביא ראיה להיתר ממה שאמרו בב"ב (על:) שסירס הקב"ה את הלויתן ובת זוגו, 
והרי ידוע במדרש שהקב"ה מקיים התורה, ואם היה איסור בדבר לא היה הקב"ה מסרסו. 
ודחה ראיה זו, לפי שאין ללמוד הלכה מאגדה, ועוד שהרי אמרו שם גם שסירס לבהמות 
בהררי אלף שהוא מין בהמה וודאי יש בו איסור סירוס, ועל כרחך אין ללמוד משם, ועוד 
דחה שסירוס בידי שמים הוא סוג אחר של סירוס ואינו בגדר הסירוס האסור, וכעין ההיתר 
לסריס שבידי שמים לבא בקהל לפי שאין זה בגדר סריס, ואם כן הוא הדין גם לענין 
איסור סירוס שאם נעשה בידי שמים אין בו איסור. 


ובמנחת חינוך (פוּס 59 6פ 66 דן אף הוא בזה, וכתב שמב"ק (פס) אי אפשר להביא ראיה 
לאסור לפי שאע"פ שאין צריך ריבוי לכל מה שבארץ הרי מכל מקום מבואר שם שריבוי 
לאדם צריך, וא"כ יתכן שצריך ג"כ ריבוי לדגים וחיות הים. והביא ג"כ הראי' מב"ב (ס) 
וכתב ג"כ שאין זה ראיה שהרי סירס ג"כ הבהמות בהררי אלף, וכתב שצריך לומר שאין 
זה ממש סירוס, והביא שכ"כ בתורת חיים בב"מ שם. אך מלשון החינוך שכתב שאיסור 
הסירוס לכל בעלי חיים משמע שגם דגים וחיות הים בכלל, ובפרט לפי הטעם שכתב 
שהאיסור הוא שרצון הקב"ה שלא יהיה המין כלה והמסרס מראה בנפשו שהוא קץ 
במעשה הבורא ורוצה בהשחתת עולמו הטוב. וטעם זה אין בו חילוק בין דגים וחיות הים 
לשאר בעלי החיים. 


הלכה 


ובגליוני הש"ס כתב להוכיח מחולין (קט:) שחיות הים אינם בכלל ארצכם, דממעטינן 
עכבר שבים מדכתיב (ױקנ ‏ ט) 'על הארץ', ומבואר שחיות ים אינם בכלל ארץ. ואם כן 
אף דגים וחיות הים אינם בכלל ארצכם. וראה שם עוד מה שדן בזה. 


מו. 


אמירת קדושת יוצר מיושב 

בשו"ת הרמב"ם (פו סיי פס נשאל בדבר עיר, שהנהיגו בה חכמיה לישב בקדושת יוצר, 
ואחר כך בא לאותה עיר אדם אחד ונתמנה לראש, והוא נהג לעמוד בקדושת יוצר. ונמשכו 
אחריו מעט אנשים והתחילו לעמוד אף הם בקדושת יוצר, ולא היו נוהגים כמנהג הראשון. 
ואותו ממונה החדש שהיה נוהג לעמוד בקדושת יוצר לא היה במדרגת החכמים הראשונים 
שתקנו לישב, לא בחכמה ולא במנין. ואמרו לו בני העיר שאין חייבים לעמוד בקדושת 
היוצר, ואפילו בקריאת שמע אין צריך לעמוד, כדעת בית הלל (נכופ י:), וכל שכן בקדושת 
יוצר. ומה גם שיש בדבר משום טירחא דצבורא שלא נחייב את הציבור לעמוד ונטריחם 
במה שאינם חייבים. ובפרט שיש בזה מחלוקת, בהיות מקצת האנשים יושבים ומקצתם 
עומדים, וכבר נאסרו עלינו כגון אלו משום לא תתגודדו, לא תעשו אגודות אגודות (לגמס 
יד 5, ינמות ינ:). והשיב אותו הממונה וטען שצריך לעמוד, כיון שדרך המלאכים לעמוד תמיד, 
וכמבואר בסוגייתינו שמלאכי השרת אין להם לא ישיבה ולא תחרות, ואם כן מבואר 
שהם עומדים, וכיון שבקדושת יוצר אנו אומרים את מה שהמלאכים מקדישים ראוי לנו 
לומר את הקדושה כדרך שהמלאכים אומרים אותה בעמידה [ועיי' פיה"מ לרמב"ם סנהדרין 
פ"י היסוד השלישי שגרס בסוגייתינו שאין להם גם עמידה, וכן הביא בדק"ס מעוד כת"י 
וראשונים, אך רש"י מחקח. 

והשיב הרמב"ם שהעמידה בקדושת יוצר הוא מנהג בורים בלא ספק, ומנהג הישיבה 
ביוצר שהנהיגו החכמים האחרים הוא המנהג הראוי. כיון שאפילו בדברים שתלוי בהם 
דבר איסור, אמרו חז"ל (נ"ע פו) אל ישנה אדם מפני המחלוקת, כל שכן במה שאין תלוי 
בו איסור בשום פנים. ועוד עבר בזה משום לא תתגודדו לא תעשו אגודות אגודות. ומה 
שטען בזה בהיות המלאכים עומדים תמיד ואין להם ישיבה, אין טענה זו בלום, כיון שאין 
אנחנו חייבים לעשות כמו המלאכים, אשר אין להם קפיצין ואינם יכולים לישב. ונוסף 
לזה יש בדבר משום יציאה מדרך ארץ, אשר אסרו עליו ואמרו (דין פכן זוע פ"ס) לא יעמוד 
אדם בין היושבים ולא ישב בין העומדים. וצריך תמיד לילך במנהג הרוב, כל זמן שאין 
בזה עבירה על איסור. 

אכן רבינו יעקב בן יקר (סניפו ספות סיס קדופס דמיועכ ס"כ ועול רפויס) נקט שאם אמנם היתה 
קדושת יוצר בדרך אמירת הקדושה יחד עם המלאכים, היו צריכים לעמוד בה כדרך 
שהמלאכים עומדים. אך כיון שאינה אלא סיפור דברים שמספרים איך המלאכים מקדישים 
ואין אנחנו מקדישים בה בעצמינו, אין צריך לעמוד בה. [וע"ע שו"ע פופ סי נט ק"ג) שהובאה 
מחלוקת הראשונים אם קדושת יוצר ענינה הוא סיפור דברים או קדושה שאנחנו מקדישים 
בעצמינו, ונפקא מינה אם היחיד יכול לאמרה]. ובמגן אברהם (פ" יט קק"נ) הביא בשם ספר 
הקנה שכתב שקדושה זו צריך לאמרה דווקא מיושב. ומכל מקום כתב בשו"ת הרמ"ע 
מפאנו (פ" קט שאם כשהגיע לקדושת יוצר היה עומד, אינו צריך לישב ויכול לומר את 
הקדושה מיושב יי" פו"פ פנט סנוי מ"ו סי' יג סכתכ גרס סדנרי הרמ"ע מפפנו הס (ענין קדוסת יופר). 


טו: 


נתינת צדקה לעילוי נשמת המאבד עצמו לדעת 
בשו"ת חתם סופר (פס"ע סי פט) דן בדבר מה שמורגל בפי הבריות שאין אומרים קדיש 
אחר מי שאיבד עצמו לדעת ר"ל. וכתב החתם סופר שאינו יודע טעם הגון לדבר, שאין 


יח 
טז. 


איסור הסתכלות על הקשת 
אסור להסתכל על הקשת זמן מרובה!", 
אלא רואה מעט ומברךללי. 


בגמ' (שנת קינ:) אם ראשונים בני אדם אנו כחמורים ולא 
כחמורו של רבי פנחס בן יאיר וכו', ואם כן בזמן הזה 
אין חילוק, ועי"ש בש"ך שתי' בשם אביו שהרמב"ם דייק 
מלשון הגמ' 'ר"מ קרא אשכח' משמע שר"מ סובר כן 
ואנו לא סוברים כמותו, וכמ"ש התוס' והרא"ש בגמ' 
חולין (י:) לגבי הסוגיא ר' מאיר לא אכיל בישרא כו' 
עי"ש, וזהו מש"כ בסוגייתינו שהקב"ה לא אמר דבר 
שמועה משמו של ר' מאיר הואיל ולמד שמועתו מפי 
אחר. [לו] שו"ע (5ו"פ פי' ככט סעיף 5). ובבית יוסף (פס) בשם 
הרא"ש והאבודרהם 'כי המסתכל מוסיף ומדקדק 


אליבא 


איסור הסתכלות על הכהנים בזמן 
ברכת הכהנים 

בזמן שהכהנים מברכים את העם, יהיו 
פני העם כנגד הכהפם ולא יסתפלו 
בהם!"י, ולא במקומות אחרים!טי, וכמו כן 


בהבטתו יותר מהרואה'. [לז] משנ"ב (טס סק"ס). והמסתכל 
בקשת זמן מרובה עיניו כהות כמבואר בסוגיתינו (מפנ"נ 
שס). | [לח] רמב"ם (מפיעס ונטיפם כפיס פי"ד ס"זו), שו"ע (פי" קכם 
פעיף כנ). והיינו שלא יסתכלו לא בפגי הכהנים ולא בידי 
הכהנים, והטעם כדי שלא יסיחו דעתם מהברכה (מפנ"ג פס 
ס"ק פט). ולטן מג"א (פס), משנ"ב (טס), והטעם שהרי מה 
שאסורים להסתכל בכהנים הוא כדי שלא יסיחו דעתם 
מהברכה, וא"כ כ"ש שבמקומות אחרים אסורים להסתכל 
(מסנ"נ פס). ומעיקר הדין אין איסור אלא בהסתכלות 
מרובה שיכול לבוא לידי היסח הדעת, אבל ראיה מועטת 


חגיגה טז. 


גם הכהנים לא יסתכלו בידיהם=, וכתב 
הרמ"א שלכן נהגו הכהנים לשלשל הטלית 
על פניהם וידיהם חוץ לטליתיי, והוסיף 
שיש מקומות שנהגו שידיהם בפנים 
מהטלית, כדי שהעם לא יסתכלו בהם!י. 


מותרת שדוקא בזמן בית המקדש שהיו מברכים בשם 
המפורש והשכינה היתה שורה על ידיהם, היה אסור 
אפילו ראיה מועטת, משא"כ בזמן הזה, ואעפ"כ גם בזמן 
הזה נוהגים זכר למקדש שלא להביט בכהנים כלל (מטנ"נ 
עס). [מ] רמ"א (עס). והטעם בזה הוא גם משום היסח 
הדעת (מטנ"נ טס סק"5). [מא] רמ"א (מס). וכתב המשנ"ב (פס 
סיק 5) שמנהג זה נכון יותר. והביא שבדרכי משה הוסיף 
שגם העם נוהגים לכסות פניהם בטלית, כדי שלא יוכלו 
להסתכל בידי הכהנים (מטנ"ג פס פ"ק 5כ). ובספר חרדים (פרק 
די סימן ית) כתב שגם עם ישראל המתברכים מקיימים מצות 


דהלכתא 


סמיכה ביום טוב 

המקריב עולת ראייה ושלמי חגיגה 
ושלמי שמחה ביום טוב, סומך עליהם 
בכל כוחו כדרך שהוא עושה בשאר ימים, 
ואע"פ שאין סמיכה מעכבתטי מותר 


עשה כשמתברכים ובשו"ת ראשי בשמים (פפֿו"פ פוף סימן ס) 
כתב לסייע סברת החרדים מהסברא הנ"ל שהובאה 
בתוספות בסוגיין (ד"ס נכסטס) בשם הירושלמי (מגעס פ"ד 
ס"ם) וכפי שכתב הרמב"ם (פפיס פי"ד ס) שהטעם שאסור 
להסתכל בכהנים בעת נשיאת כפיהם, משום היסח הדעת 
וכנ"ל, ואם אין מצוה לישראל להתברך מהכהנים, מה 
בכך אם יסיחו דעתם מברכת הכהנים. (מבן רמ"א (טס) 
בשם ב"י. [מג] כמבואר ברמב"ם (פעסס סקכננוק פ"ג סי"נ), 
וא"כ היה מקום לומר שיהיה אסור לעשות כן ביו"ט 
משום שמשתמש בבעלי חיים. 


- קע ועט >= - ₪ - 


לומר שכיון שלא עשה מעשה יהדות במותו אין צריך לדאוג לו לעילוי נשמתו, שהרי 
אפילו על אחר שגם בחיו לא עשה מעשה עמיו, מבואר בסוגייתינו שרבי מאיר טרח 
בעילוי נשמתו, וכיון שפסקו בבית דין של מעלה שלא ידונוהו לגיהנום כדי שלא יבא 
לעולם הבא, אמר רבי מאיר שכשיסלק הוא מן העולם יפעל שיכניסו את אחר לגיהנום 
כדי שיוכל להיכנס אחר כך לגן עדן, וסימן לדבר יהיה שכשיסתלק רבי מאיר מהעולם 
יעלה עשן מקברו של אחר, וכך היה. ואחר כך כשהסתלק רבי יוחנן פעל להוציא את 
אחר מגיהנום ולהכניסו לגן עדן. הרי שפעלו לעילוי נשמתו של אחר אף שבחיו גם כן 
לא עשה מעשה עמיו, וכל שכן שצריך לדאוג כן למי שנהג כשורה בחיו ורק במותו איבד 
עצמו לדעת. אלא שיתכן ששורש המנהג הוא בזמן שהיה רק אבל אחד אומר קדיש יתום, 
ובזה יכולים האבלים האחרים למנוע מבנו של המאבד עצמו לדעת מלחלוק עמהם 
בקדישים, כי יטענו שאין לו זכות להאביד עצמו ולהשליך תיקון נשמתו עליהם, ואולי 
היה חי כמה שנים והיה מת בזמן אחר או במקום אחר ולא היה מפסידם באמירתם את 
הקדיש. ולכן יכולים האבלים של מקום זה לעכב בדין מלחלוק עמהם בקדישים. אבל 
במקום שכל האבלים אומרים קדיש יחד, או שהבן מקבץ עשרה בביתו באופן שאין הפסד 
לאבלים האחרים, יכול לומר קדיש אפילו על מאבד עצמו לדעת. 


לימוד תורה מרב שאינו הגון 
אם דומה הרב למלאך ד' צבקות יבקשו תורה מפיהו ואם לאו אל יבקשו תורה מפיהו 
וכו" הא בגדול הא בקטן. כתב הרמב"ם (תנמוד מורס פ"ד ה"6), שהרב שאינו הולך בדרך טובה 
אע"פ שחכם גדול הוא וכל העם צריכין לו אין מתלמדין ממנו עד שיחזור למוטב, שנאמר 
בי שפתי כהן וגו' אם דומה הרב למלאך ה' צבאות יבקשו תורה מפיהו ואם לאו אל 
יבקשו תורה מפיהו. ובלחם משנה הרגיש שהרמב"ם השמיט מסקנת הגמרא שכל זה נאמר 
דוקא כשהתלמיד קטן אבל אם התלמיד גדול ויודע להזהר שלא להיות מושפע ממנו יכול 
ללמוד ממנו. ותירץ הלח"מ שביון שראה הרמב"ם שבמקומות אחרים הובאה מימרא זו 
בלא לחלק בין תלמיד קטן לגדול לכן לא חילק. וחילוק הגמרא כאן אינו אלא ליישב 
סברת רבי מאיר שנהג כן אבל אין הדבר מוסכם וראה שם שהביא ראיה לזה. וכ"כ גם 
הש"ך (יו"ל פיי כעו סק"ם) בשם אביו. 
ובאור החיים (דניס < כת) הביא דברים אלו בשם הב"ח (%ט פנו וכנרס כוונתו ש"ן), והאריך 
להשיג ע"ז בבמה וכמה השגות, ולכן פירש בדעת הרמב"ם שהוא סובר שבזמן הזה אין 
אדם שדעתו שלימה שיהיה נחשב גדול ויהיה מותר לו ללמוד מחכם רשע, ודוקא רבי 
מאיר שהיה שלם בדעת ובידיעה הותר לו הדבר כיון שלא היה חשש שילמד ממנו רשעו. 
ולכן סתם הרמב"ם לאסור ללמוד מן הרב שאינו דומה למלאך בין לגדול ובין לקטן בי 
הדורות נתמעטו ואין לנו היתר זה אלא ברבי מאיר וכיוצא בו. וכן כתב ג"כ הש"ך פס 
על פי דברי התוספות בסוגייתינו (ד"ס ס גזו שכתבו שהטעם שנידה רב יהודה את מי 
שסני שומעניה כמבואר במועד קטן (.), הוא כיון שאותם ששמעו ממנו באותה שעה היו 
קטנים, הרי מבואר שכבר בזמן הש"ס היו קטנים שלא היה להם ללמוד מרב שאינו הגון, 
וכל שכן בזמן הזה שכולם נחשבים קטנים כמו שאמרו (נפ קינ:) אם ראשונים בני אדם 
אנו בחמורים ולא כחמורו של רבי פנחס בן יאיר כוי, ואם כן בזמן הזה אין חילוק בין 
קטנים לגדולים שהכל כקטנים. אולם המשנה למלך ג"כ כתב מתחילה דכה זו שבזמן הזה 
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כולם נקראים קטנים לענין זה ולכן סתם הרמב"ם ולא הזכיר ההיתר לגדול. אלא שדחה 
שדרכו של הרמב"ם שלא להזכיר רק הדינים הנוהגים בזמן הזה אלא את כל הדינים 
שינהגו בכל זמן אפילו אחר ביאת משיחנו בע"ה וא"כ הי' להרמב"ם לפרש דבר זה. 


ובספר קובץ סונל נספר סלקוטש) הביא תירוץ האחרונים שהוא מחלוקת הסוגיות ושאר 
הסוגיות חולקות על רבי מאיר, אך הביא מספר עין יעקב להקשות ממה שפתח הרמב"ם 
ספרו מורה הנבוכים בפסוק (שי כנ ) 'הט אזנך ושמע דברי חכמים ולבך תשית לדעתיי, 
וכוונתו בזה לתוכנו של הפסוק כמפורש בסוגייתנו לדעתם לא נאמר אלא לדעתי, דהיינו 
שאף שמביא בספרו דיעות חכמים ומלומדים שונים מכל מקום לבך תשית לדעתי. הרי 
שסובר הרמב"ם כרבי מאיר שיכולים ללמוד דברי חכמי נכרים וכיוצא כדי להוציא מהם 
הדברים הטובים, וראה באיגרת הויכוח לרש"ט מפאלקיירא שהאריך במה שראוי לדעתו 
ונכון ללמוד מספרי חכמי האומות כדי להוציא מהם עניני יראת ה'. ודלא כתירוצי 
האחרונים שהרמב"ם סבר שאף לגדול אסור ללמוד. ודחה בספר קובץ שבאמת הרמב"ם 
לא חילק ולא פסק כרבי מאיר, אלא שמצינו בגמרא בכמה מקומות שכדאי היא דעת יחיד 
לסמוך עליה בשעת הדחק. וא"כ הרי בדורו של הרמב"ם היה מוכרח לחבר ספרו כמ"ש 
בשו"ת יכין ובועז (פ" ק₪) שהיה מוכרח הרמב"ם לכותבו כדי להשיב לאפיקורסים, ואין לך 
שעת הדחק גדול מזה, על כן סמך על דעת רבי מאיר בשעת הדחק. [אך ראה איגרת הרש"ט 
הנ"ל, וראה ספר הזכרונות להגה"ק רבי צדוק מלובלין (פּל ג), שכתב שצריך להתרחק 
מחיבורים המסבירים עניני הקבלה על דרך החקירה מלבם, וכמו אותן שעירבו בה דברים 
מחכמי הפילוסופיא, כגון ספר נובלות חכמה שכבר הזהיר ממנו הרמ"ז, כמו שכתב בשמו 
בספר שם הגדולים. וכן לדעתי ראוי להתרחק מספר בית אלקים וספר שער השמים שחיבר 
רבי אברהם כהן אירורו, שסבר בזה סברות מלבו, ומה שהוציא מדברי פילסופי האומות 
הקדמונים, ורצה לאחדם עם חכמת הקבלה המושגת בנבואה ורוח הקודש]. 


וביד איתן ₪ פס) ג"כ כתב בדרך הנ"ל שהוא מחלוקת הסוגיות אלא שדייק כן 
ממקומות אחרים, שבתענית () דרש רבא על הפסוק יערוף כמטר לקחי תזל כטל אמרתיי 


פניני הלכה 


שאם ת"ח הגון הוא תזל כטל ואם לאו ערפהו כמטר. וכן רבי יוחנן שם דרש אם תיח 
הגון הוא ממנו תאכל ואותו לא תכרות ואם לאו אותו תשחית וכרת. ואין שם חילוק 
בין קטן לגדול, ומבואר שאם אינו הגון שום אדם אינו יכול ללמוד ממנו. וכן בשבת (עס.) 
נאמר שהלומד דבר מן המגוש חייב מיתה ולמסקנת הסוגיא שם מגוש פירושו מין, וגם 
שם לא מצאנו חילוק בין אם הלומד קטן או גדול. ועל זה סמך הרמב"ם שלא להתיר 
לתלמיד גדול. אלא שלדרכו של האור החיים שלא הסכים לפרש שיש בענין זה מחלוקת 
הסוגיות א"א לפרש גם כדרך זו. 


והפרי חדש (שס) פירש כענין זה שמחלוקת היא אך לא מחלוקת הסוגיות, אלא ממה 
שנאמר אח"כ שאמרו במערבא ר"מ אכל תכולא ושדא שיחלא לברא הכוונה לומר שחולק 
הוא על החילוק הקודם בין קטן לגדול ודוקא רבי מאיר היה יכול לעשות כן ולא אדם 
אחר, ועל כן השמיטו הרמב"ם. [ולהלח"מ הנ"ל גם בזה אין זה מדרכו של הרמב"ם 
להשמיט אם כי יש ליישב דעת החולקים שאין זה דבר התלוי בזמנים אלא גם בדורו 
של רבי מאיר לא היא בנמצא אדם שהיה יכול שלא להיות מושפע מן הרב. וראה עוד 
בברכי יוסף (יו"ד פס סק"ט), וראה עוד מה שצויין בספר המפתח על הרמב"ם]. 


טז. 


הפתכלות בקשת 

בל שלא חס על כבוד קונו רתוי לו שלא בא לעולם, מאי היא ר' אבא אמר זה המסתכל 
בקשת וכו'. כתב האבודרהם (עמ' עדת סוכל גנ" פו"ת סי" ככט ל"ס ו6סוה), שנשאל הרא"ש איך 
מסתכלין בקשת כשמברכים הרי אסור להסתכל בקשת והמסתכל עיניו כהות. והשיב שיש 
הבדל בין הסתכלות לראייה, שהמסתכל מוסיף ומדקדק בהבטתו יותר מהרואה, ודוקא 
באופן זה אסור אבל ראיה בעלמא מותר. וכ"כ הטור (פס) שאסור להסתכל בו הרבה, וכן 
פסק בשולחן ערוך טס פ"6). [וראה במקור חיים להחו"י סי' רכט שכתב שמדברי הרא"ש 
נסתרים דברי הסמ"ע (מו"פ סי קנד פ"ק יז) שכתב לענין היזק ראייה שלשון הסתכלות היא 
הסתכלות בעלמא בלא כוונת ראייה, ומהרא"ש נראה להיפך. ויש להוסיף שגם המג"א 
(פוס"י ככס) הביאו הגרע"א בגהש"ס (פגעה כ.) כתב חילוק זה בין הסתכלות לראייה כדברי 
הרא"ש, וגם במשנה ברורה (פ" עס פק"ז) חילק כן בשם הפוסקים לענין איסור הסתכלות 
באשה. וראה עוד בנחלת דוד (נג מפיע 3 ע"ד פוד"ס דנרפײס), וכל זה שלא כדברי הסמ"ע. וראה 
עוד מעתיקי שמועה (פ": עמ' מ]. 


בחיי אדם ((כל סג פ"ז) כתב שמצא בספר אחד ששמו נעלם ממנו שאין להגיד לחבירו 
שיש קשת מטעם מוציא דבה. והביאו במשנה ברורה (פ" כע סק"), אך שינה הלשון מעט 
ולא כתב שיש איסור בדבר אלא שאין כדאי להגיד לחבירו שיש קשת מטעם מוציא דבה. 
אולם יש אומרים שאם רוצה שיזכה חבירו בברכה על הקשת יכול לרמוז לו עליה (פגע 
הקסתי). ובספר ברית כהונה (כעכלת סקו"ף פות ג) כתב שהמנהג פשוט שאומר לחבירו, וכתב 
שאדרבה ראוי להגיד לכל שנראית קשת בענן כדי שגם הם יראוה ויתעוררו לשוב 
בתשובה, ויודו לה' חסדו בזכירת הברית שכרת עם כל ברואיו שלא יביא מבול לעולם. 


ובמקור חיים (נסמות ייל סי ככט ק"? נקפולי הנכות) כתב שאם אמרו לו שנראית קשת בחוץ 
אינו מחוייב לילך לחוץ ולברך וכל שכן שאם הוא לומד באותה העת שלא יפסיק מלימודו 
לזה. והביא ראייה לזה מהנאמר בברכות (₪) לעולם ישתדל אדם לרוץ לקראת מלכי 
ישראל וכו' שאם יזכה יבחין בין מלכי ישראל למלכי עובדי כוכבים, וכדברי המהרש"א 
שם שמצד הברכה אין צורך לרוץ כדי לברך כיון שאינו חייב אלא אם כן רואה ואם 
אינו רואה אינו מחויב להשתדל כדי לברך. אלא שהקשה על זה מאי שנא מקידוש לבנה 
שמחויב לצאת ולברך, ותירץ שברכת הלבנה שאני כיון שהוא מקבל בזה פני שכינה. 


הפתכלות על ידי הכהנים בזמן ברכת כהנים בזמן הזה 

בגמרא מבואר שהמסתכל בכהנים בשעה שנושאין את כפיהן עיניו בהות לפי שהשכינה 
שורה על ידיהן. ורש"י (מגעס כד:) נקט שדין זה הוא גם בזמן הזה, אך התוספות (ל"ס ככסמס) 
הקשו על דברי רש"י שהרי דבר זה לא נאמר אלא בזמן שבית המקדש קיים שהיו עומדין 
הכהנים על דוכנן בבית המקדש ומברכים בשם המפורש וכמבואר בסוגייתינו, אבל שלא 
בבית המקדש אין מקור בגמרא שהיתה השכינה שורה על ידיהן והמסתכל בהן עיניו 
כהות. ולכן פירשו שהדין המבואר במגילה מטעם אחר הוא, מפני היסח הדעת. והביאו 
שכן מבואר בירושלמי שהטעם משום היסח הדעת ומובא שם שר' חגי אמר שהוא יכול 
להסתכל בלי להסיח דעתו ולכן מותר לו להסתכל. והר"ן (מגעס טו. ד"ס מפני' כסן) הביא שני 
טעמים, חדא שאין מתכוונין לברכה כראוי ועוד שאסור להסתכל בכהנים שנושאין כפיהם 
מפני שהשכינה שורה בין קשרי אצבעותיהן. נמצא שלדברי רש"י אסור להסתכל אף בזמן 
הזה בידי הכהנים. ולדברי התוספות האיסור בזמן הזה אינו אלא מפני היסח הדעת וכשאין 
חשש היסח הדעת מותר להסתכל. 


ובדעת תורה (פו"פ סי קכפ פל"ג) הביא מספר האשכול הלכות ברכת כהנים (פ" עו) שכתב 
וז"ל ובעידנא דפרסי כהני ידייהו אסור לאסתכולי בהון אלא צריכין לעמוד לפניהם באימה 
וכובד ראש דאמר מר המסתכל בכהנים בשעה שמברכין עיניו בהות משום שהשכינה שורה 
על ידיהם כמ"ש באגדתה עכ"ל. ומבואר בדבריו כשיטת רש"י שגם בזמן הזה אסור להסתכל 
בבהנים משום שעיניו כהות, וראה מה שנתבאר בזה בארוכה בפניני הלכה מגילה 00 


לעשותה ביום טוב ולא גזרו עליה משום 
שבות". 


טז; 
אימתי נעשים לעדים זוממים 
אין עדים זוממים נהרגים, ולא לוקים, 
ולא משלמים, עד שיהיו שניהם ראויים 


לעדות, וכן דווקא באופן שיוזמו שניהם 
אחר שנגמר הדין, אבל אם הוזם רק אחד 


[מדן רמב"ם (פגיגס פ" ס"ט). | [מה] רמב"ם (עדות פ"כ ס"b)‏ 
וטור חו"מ סי' לח, ועי' ריב"ש (פו"ת סי כפון שכתב דהו"ה 
כשהוזמו שלא בפניהם אע"פ שלא נענשים וקיי"ל דלא 
מקבלים עדים שלא בפני הבע"ד מ"מ נפסלין כעדים 


אליבא 


מהם בלבד, או שהוזמו שניהם קודם 
שנגמר דין, או אפילו הוזמו אחר גמר הדין 
אלא שנמצא אחר כך אחד מהם קרוב או 
פסול, אין נענשים אף על פי שהוזמו, אלא 
שנפסלו לכל עדויות שבתורהו=. 


אופן הסמיכה בקרבנות 
צריך הסומך לסמוך בכל כוחו בשתי 
ידיו על ראש הבהמה, שנאמר (יק 6 ד) 


עליו וכתב שכל דברי הרמב"ם הם רק על אופן שהעידו 
על אחד מהם אבל אם העידו שלא בפניהם אינם נפסלים 
לעדות, ועי' שו"ת נו"ב (מסדו"ק 5סע"ז סי' ענ ד"ס סנה סרכ"י 
ופֿען) שהוכיח דגם הרמ"א ועוד פוסקים ס"ל דאם הזימום 


הגיגה מז. - יז. 


'על ראש העולה', ואינו סומך לא על 
הצוואר ולא על הצדדים, וכן לא "7 
דבר חוצץ בין ידיו לראש הבהמהטי. 


מי סומך על הבהמה 

הכל סומכים על הבהמה קודם 
הקרבתה, חוץ מהחרש והשוטה והקטן וכן 
העבד והאשה ומי שהוא טמא והנכרי אין 
סומכיזוײ=!. 


[מו] רמב"ם (מעפס סקכננות פ"ג סי"ג). [מז] רמב"ם (קס פ"ג ה"ת). 
[מח] ואם עבר והקריבו בשבת הקרבן כשר, כ"כ הטו"א 
חגיגה (ט.) ועי' שו"ת בית יצחק (פֿו"ם פי' פו סק"ו). [מט] ועי' 
להלן (דף כ:) בעבר ושחט מה הדין, עיי משנה למלך (פנע 


דהלכתא 


יט 
יז. 


הקרבת עולת ראייה ושלמי חגינה בשבת 
ויו"ם 

עולת ראייה ושלמי חגיגה אינן דוחיוו=₪ 
לא את השבת9ט ולא את הטומאה לפי 
שאין להן זמן קבוע כקרבנות הצבור, 
שאם אינו חוגג היום חוגג למחר, אבל 
דוחין את יום טוב ואע"פ שאין מקריבין 


שדוד המלך נפטר בשבועות וכל הקהל היו אוננים ולכן 
לא יכלו להקריב בשבועות, והקשו התוס' (פגיגס ים:) שהרי 
דוד נפטר בשבת (כמנופכ שנפ 5:) וא"כ בלאו הכי לא יכלו 
להקריב את עולת הראיה וע"ש במש"כ וע"ע שו"ת חיים 


זוממין ע"ש והובא בב"י שם, אולם הש"ך (פס פק"ט חלק | שלא בפניהם אינה אלא הכחשה ולא נפסלים לעדות. 


פניני 


ליווי מלאכי השרת לאדם בזמנינו 

שני מלאכי השרת המלוין אותו הן מעידין בו שנאמר 'בי מלאכיו יצוה לך לשמרך 
בכל דרכיך'. בברכות (פ) איתא הנכנס לבית הכסא אומר התכבדו מכובדים קדושים משרתי 
עליון תנו בבוד לאלקי ישראל וכו'. ופירש רש"י שאומר כן למלאכים המלוים אותו שנאמר 
(פסמס 65 י) 'בי מלאביו יצוה לך לשמרך בכל דרכיך', וכמו שלמדו כן בסוגייתינו מפסוק 
זה. וכתב בבית יוסף ובשולחן ערוך (פו"ם סי ג ס"6) על פי האבודרהם (פזר נככות סעסר (ג.) שעכשיו 
לא נהגו לאומרו, כי אין אנו מוחזקין ליראי שמים שמלאכים מלוים אותנו שנבקשם 
שימתינו עלינו עד שנצא. ובמור וקציעה הקשה על זה מסוגייתינו ומתענית (6) שמשמע 
אפשר לומר שהם אחדים ואינם מלוים להאדם תמיד ראה שם נימוקו. ולכן כתב טעם 
אחר שאין אומרים עתה התכבדו מכובדים, כיון שבזמן הגמרא היו מתרחקים להפנות 
בשדות והיו בסכנה עצומה מחמת השד של בית הכסא והיו צריכים שמירה לכן היו 
מבקשים רחמים, אבל היום שבתי הכסאות בעיר ואין מצויים מזיקים אין לאומרו. והביא 
עוד שכתבו בשם האריי שציוה לאומרו [ראה שע"ת (סק") בשם האריז"ל שאמר שבזה 
ינצל מהרהור בדברי תורה בבית הכסא. וכתב שאולי נאמר רק ליחידים שתורתם אומנותם 
עיי"ש]. אך כתב שאולי גם האר"י מודה שאין לאומרו בישוב והורה כן רק לתלמידיו 
בארץ ישראל שאולי היו בתי כסאות שלהם בשדות. ומסקנתו שכיון שלא נהגו לאומרו 
אם כן מי שאומרו מחזי כיוהרא. ובארצות החיים (ס" ג פכן יסולס סק"6) ג"כ האריך לתמוה 
ע"ז מכמה וכמה מדרשי חז"ל שנראה מהם שגם היום מלוים אותנו מלאכי השרת וא"כ 
למה כתבו שלא לומר התכבדו מכובדים, והביא שבמקור חיים כתב שבודאי הוא 
שהמלאכים מלוים אותנו אלא שנראה כגאוה. וכתב על זה שלא ידע למה יראה כגאוה, 
ובפרט שעושה כן לשמירה ומסקנתו שיש לומר כן גם בזמן הזה, ובפרט שכן הסכים 
האריז"ל. 

ובערוך השולחן (פס פ"נ) כתב ליישב קושיית הארצות החיים, שבאמת גם אותנו מלוים 
המלאכים ואעפ"ב אין נוהגים לאומרו, שדוקא חסידים הראשונים שמחשבתם היתה תמיד 
דבוקה בה' והיו מרגישים בקדושת המלאכים המלוים אותם נאה היה להם לומר כן. אבל 
אנחנו שאיננו מרגישים אותם כלל אין אמירה זו אלא לגאוה ומחזי כיוהרא. וסיים שבודאי 
האיש הקדוש היושב על התורה בקדושה ובטהרה צריך לאומרה אבל לא כן אנחנו סתם 
בני אדם. 

וכל זה בשאר ימות השבוע אך בליל שבת מלוים המלאכים לכל אחד כמבואר בשבת 
(קיע:), אמנם במנהגי החתם סופר (פ"ס מיו) מובא שלא אמר בלל שלום עליכם ואמר שאיננו 
בדרגה שמלאכים ילוו אותנו. ובספר זכרון למשה (פי ע) הובא שהעיד תלמיד המהר"ם 
שיק שאמר על רבו החת"ס שיודע בטח שאמר שלום עליכם בחשאי, ורק מחמת ענוותנות 
יתירה שהיתה בו לא רצה לאמרו בקול רם ובפומבי. אך במור וקציעה נקט שגם בזמנינו 
מלוים המלאכים כל אדם בצאתו מבית הכנסת לביתו, והקשה גם מזה על דברי 
האבודרהם. ותירץ בשיח תפילה שהמלאכים המלוים בליל שבת אינם אותם המלאכים 
והם ממילא אינם נכנסים עמו לבית הכסא, אבל המלאבים שהיו מלוים ליראי השמים 
בדורות הקודמים הם מלאכים המלוים לשמירה והיו צריכים להכנס עמו לבית הכסא 
ולכן אומר להם התכבדו מכובדים. 

עוד דן במור וקציעה שם על המבואר בברכות (ס) שאומר למלאבים שמרוני עזרוני 
וכו', ואיך אומר כן הלא אין לבקש דבר מן המלאכים (לס וענמי כרכופ פ"ע ס" 5 מנות 63 (מיכ96 
6 06032 וראה שם מש"ב בזה. וע"ע מה שכתב שם לענין הנוסח בסליחות מלאכי רחמים 
משרתי עליון חלו נא פני אל וכו'. אמנם בסידורו כתב שלא לומר בליל שבת ברכוני 
לשלום וכו' עיי"ש. ובכתר ראש כתב שהגר"א ותלמידו הגר"ח מואלאזין לא אמרו ברכוני 
לשלום וגם בסליחות לא אמרו מלאכי רחמים משרתי עליון חלו נא פני אל וכו'. וש 
סידורים שהדפיסו הנוסח יחלו נא פני אל וכו' (כפס עוד נספר כמו65 של ככ על זמיכות סכת). 

עוד עורר הגר"ח מואלאזין על מה שאומרים בליל שבת צאתכם לשלום מלאכי השלום 
וכו' שהרי אמירה זו נראית כגירוש המלאכים. וכבר עמד בזה היעב"ץ בסידורו וכתב שיש 
להפליא על מה זה שלח המלאכים ופטרם לשלום הלא טוב שיתעכבו יותר וישמחו גם 
בסעודה, אם היא כתקנה וכראוי לה, בודאי תרב שמחתם ויוסיפו לו ברכתם ולמה ימהר 
לשלחם מזה. וביאר שאולי נתיירא שלא יראו דבר שאינו כהוגן ודואג שלא יפרשו מעצמם 
מרוב כעס לפיכך נתחכם לפטרם בפיוס. אלא שכתב היעב"ץ שהוא עצמו אינו אומר אלא 
הבית הראשון שלום עליכם וכו' בדי שלא לשנות המנהג לגמרי (כס על עס טעמו ₪ ומר כל 
תמינות כנולו מנית סכנסת ערניק). ובמחצית השקל בתב שאין לשבש הנוסחא שהיא עיד ברוך אתה 
בבואך וברוך אתה בצאתך וכוונתו שאין באמירת צאתכם וכו' כוונה לפטור המלאכים 
אלא לברכם שיציאתם תהיה לשלום. ובברכי יוסף הביא נוסח בצאתכם לשלום ופירש 
נוסח זה כדברי המחצית השקל. אך כבר כתב היעב"ץ (נפילולו עס) שנוסח זה לא יצדק בלל 
בלשון. (ולפס עוד טס סמו פר' ו5). 


מז; 


שבועה בחייו או בחיי בניו 
אראה בנחמה אם לא הרגתי עד זומם להוציא מלבן של צדוקים. פירש רש"י (פכות ס: 
נפיכוט טני) שנשבע שימותו בניו וראה בנחמתן אם הוא שלא כדבריו. ועיי"ש בפירושו 


הלפה 


פ"ג ס"י) שהביא דברי הירושלמי (פ"נ לילס ס"ד) שהובא שם שאל סי' עח שהאריך לפלפל בזה. 


הראשון. וכעי"ז פירשו התוספות בסוגייתנו שהוא שבועה בלשון קצר כלומר לא יוכל 
לראות בנחמות ציון אם לא עשה זה. והביאו התוספות שדומה לו בשבת () אקפח את 
בני וכו'. ומצינו דוגמה לזה בלשון המקרא (מזנכ יד כ) 'ואולם חי אני וימלא כבוד ה' וגו' 
אם יראוי וגו'. וכן כתבו עוד בתוספות שבת (טו: ל"ס פקפת) והביאו דוגמא לדבר מפסוק אחר, 
שנאמר (נרקטית מנ עו) 'חי פרעה אם תצאו מזהי. 

ובשו"ת מהרש"ם (פ"ד פיי ₪) נשאל במי שנשבע בחייו שאמר כה אחיה שאעשה כך וכך 
אם יש בזה משום שבועה. וכתב שדבר זה נלמד ממקרא מפורש בסוף פרשת שלח 'ואולם 
חי (אנוכי) [אני]' ופרש"י לשון שבועה, וגם בפרשת מקץ יחי פרעה' ופרש"י שכשהיה נשבע 
לשקר היה נשבע בחיי פרעה, וא"כ משמע שלשון זה הוא לשון שבועה. וכן בסנהדרין 
() איתא דור לי בחיי ראשך ומוכח שהוא שבועה קלה ובודאי צריך התרה. והביא גם 
דברי התוספות בסוגייתנו שפירשו הפסוק ואולם חי אני' שפירושו לשון שבועה כאומר 
לא אחיה אם יהיה כך וכך. ובספר חסידים (פ" פטו וסיי פפ) הזהיר שלא יקלל אדם את עצמו 
באופן זה או בחיי אביו ובניו. והביא מהגמרא (ננפ מע פה) שנקלע רבי למקומו של רבי 
טרפון וחקר אם יש בן לרבי טרפון מחמת שהיה רגיל לומר אקפח את בני כשנשבע, 
ואמרו לו בן אין לו בת יש לו וכתב בספר חסידים שנענש מחמת שבועותיו ומתו בניו. 

ובשו"ת מנחת יצחק ('"6 פיי ש) הביא מהברכי יוסף (י"ד סי ככט סק"ו) בשם מהר"י מלכו 
שהאומר בחיי נפשי אף שאין ראוי לומר כן מ"מ איסור שבועה ליכא. והקשה ע"ז המנח"י 
מדוע יגרע לשון בחיי נפשי מהלשון בחיי ראשי, וכתב שאולי הכוונה רק שאין זה כשבועה 
אבל איסור יש (וכלגרי ספ"ך ססני6 עס מסי פו פ"ק כ'ו), אבל לשון שאין ראוי לומר כן משמע שרק 
אינו ראוי אבל איסור אין בזה. (עיי"ש עול מס). 


ברכות*התורה לנשים 

לא מפני שסמיכה בנשים אלא כדי לעשות נחת רוח לנשים. התוספות (ל"ס עטופ) הביאו 
שמכאן משמע כדעת הסוברים שנשים הבאות לקיים מצות עשה שהזמן גרמן ולברך 
עליהן אין ממחין בידם, ביון שאע"פ שפטורות מ"מ מקיימות בזה מצוה ואין ברכתן ברכה 
לבטלה. ובנידון זה נחלקו הראשונים בכמה וכמה מקומות (כלס פוספופ עילונן 5ו. ד" מיכל ונתוספות 
הרל"ס עס. ורפ סקנס (ג, ד" 50 קידוטין 55. ד"ס דל וסר"ם עס סי מט וסר"ן מס יכ: מדפי סרי"ף וריעכ"5 וכמנ"ן קס ועול), 

ובבית יוסף (פו"פ קוס"י ז) בתב בשם האגור בשם מהר"י מולין (שו"ת מסכי"ל ססלקות סי' מס), 
שנשים מברכות ברכת התורה אע"פ שאינן חייבות, ולא עוד שמה שנאמר פוטס כ) שהמלמד 
את בתו תורה כאילו מלמדה תפלות זהו בתורה שבעל פה אבל לא תורה שבכתב. ואע"פ 
שלשון ברכת לעסוק בדברי תורה משמע תורה שבעל פה מכל מקום אין לשנות מטבע 
הברכות. טעם נוסף כתב שם כי הן מברכות על קריאת הקרבנות ותפלה כנגד קרבנות 
תקנוה (כמנופֿר ננרכות. כו:) ונשים הרי חייבות בתפילה (פס כ:) ואם כן חייבות ג"כ בקריאת 
העולה והקרבנות וכל שכן לדברי הסמ"ק (נסקלמפו, ונמקור עס סמ"ג 6ך סעירו טליו פס וכמסרי"ל הונ נעס 
סמ"ק) שכתב שהנשים מחויבות ללמוד הדינים השייכים להם. ועייי מה שנתבאר בזה לעיל 
(ג.). 

ובשו"ת חקרי לב לופ מ" סי כתב שאין כל זה מספיק שיוכלו לברך, שהרי כתב 
הרא"ש (נככופ פ" סי ) בשם רבינו תם שקטן מצטרף לעשרה לדבר שבקדושה ואינו מוציאן 
שכל שאינו מחוייב בדבר אינו מוציא אחרים ידי חובתם, ומה שעולים עבד קטן ואשה 
לתורה אע"פ שאינם בתלמוד תורה הוא משום שספר תורה לשמיעה עומד, וברכתם אינה 
לבטלה כיון שאין הברכה אשר קידשנו במצותיו 'וצונו' על דברי תורה אלא אשר בחר 
בנו. ומבואר בדבריו שמלבד הברכה אשר בחר בנו הברכה וצונו היא לבטלה גם בתורה 
שבכתב. 

אלא שגם ע"ז הקשה למה כתב רבינו תם שזו ברכה לבטלה, והרי שיטתו הידועה 
המובאת בתוספות ובראשונים בכמה מקומות שנשים מברכות על מצות עשה שהזמן 
גרמא, וא"כ אפילו אם אין האשה מחויבת בזה מ"מ ברכתה אינה לבטלה. על כן כתב 
ששיטת רבינו תם שאע"פ שיכולה האשה לברך כל הברכות על המצות עשה שפטורות 
בהן מחמת שהזמן גרמא, מ"מ ברכות התורה לכו"ע אינן יכולות לברך, כיון שכל המלמד 
את בתו תורה כאילו מלמדה תפלות. וכיון שאסורה בלימוד איך תברך אשר קדשנו 
במצותיו וצונו. 

ועוד הקשה על הטעם שכתב שמצות קרבנות שתקנו תפילה כנגדם נשים ג"כ מקריבות. 
אכן נשים ג"כ מקריבות וגם בתמיד אפילו שאינן מחויבות מ"מ אם רצו ליתן שקלים לזה 
נותנים, על כן תיקנו תפילה בנשים כיון דרחמי היא כמבואר בברכות (כ:), אבל חיוב 
לימוד תורת הקרבנות אינו שייך בהם שהרי אינם בתלמוד תורה כלל, ומה שאומרים 
קרבנות קודם התפילה אין זה חיוב אף לאנשים וכ"ש לנשים, וחיוב תפילה לנשים הוא 
רק תפילת שמונה עשרה שהרי גם מק"ש פטורות. וראה שם שדחה את מש"כ הב"י 
שהמלמד לבתו תורה כאילו מלמדה תפלות הוא רק בתורה שבע"פ וגם מש"כ שחייבות 
ללמוד הדינים שלהם כתב שלא מצא ד"ז בסמ"ג (ופכן סופ נסמ"ק כ"0, וגם דבר זה דחה שם 
שאינו טעם להתיר להם ברכות התורה על כן כתב שא"א להניחם מלברך ברכות התורה 
והניח בצ"ע. 

ואבן בביאור הגר"א פופ פיי מו קייל) בתב שדברי האגור דחויים מכמה פנים, והרי הפסוק 
צווח ולמדתם אותם את בניכם ולא את בנותיכם ואיך תאמר וצונו ונתן לנו. על כן כתב 
טעם אחר דמה שנשים מברכות הוא ע"פ דברי התוספות ושאר פוסקים שנשים מברכות 


כ 


ביום טוב נדרים ונדבותיי, מקריבין עולת 
ראייה ושלמי חגיגה ושלמי שמחה שאין 
אלו נדרים ונדבות אלא חובותיי. 

בענין סמיכה ביו"ט ראה לעיל (טו.. 


תשלומי חגיגה בשלש רגלים 


מי שלא הקריב ביום טוב הראשון את 
עולת ראייתו ושלמי חגיגתו הרי זה 
מקריבן בשאר ימות הרגל שנאמר 'שבעת 
ימים תחוג לה' אלקיך' ולמידים מזה שכל 


נן ואם עבר והקריבם ביו"ט, דעת התוס' לעיל (ינ. ד"ס 
ספומט) שאינו לוקה דאמרינן 'מתוך' וכן דעת הראב"ד 
בהשגות על בעל המאור שם, נראה דעת המ"מ שכתב 
דלדעת הרמב"ם בכל דבר אמרינן מתוך [עי' לעיל דף 
יב. משנ"ת שם], אולם דעת הרז"ה והרשב"א (שס) דגם 
לב"ה דאית להו מתוך לוקה ע"ש, [ובתוס' לקמן (מ:) 
ד"ה ועל כתבו דהטעם דגם בשלמים אסור אע"פ שיש 
בו חלק הדיוט, משום דבטל בחלק גבוה ע"ש וכן 
משמע בסוגיא דלקמן (כפֿ) ע"ש ואמנם הרז"ה כתב 
שהטעם משום שגזרו שלמים אטו עולות וצ"ל דכוונתו 
דמשום כך גזרו שיבטל אע"פ שלמעשה יש בזה חלק 
הדיוט]. ועי' מל"מ (פניגס פ" ס"ק) שכתב דכל זה דווקא 
בקרבנות עצמם אבל נסכים של נדרים ונדבות שקיי"ל 
שמותר להביא אותם אפילו לאחר כמה ימים, מותר 
להביאם גם ביו"ט, ובאו"ש (פס) הקשה עליו דפשיטא 
היא דמחמת איזה מלאכה תיאסר ע"ש. [נא] רמב"ם 
(סנינת פ"_ס"ם). ‏ [נב] עי' לעיל (ע) שנחלקו בדבר רב 


אוצר החכמה, 
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אליבא 


שבעת הימים הינם ראויים לחגיגה ואע"פ 
שעיקר חיוב ההבאה ביום הראשוןי כיון 
שכולן תשלומי ראשון הם3י. 

לפיכך מי שלא הביא קרבן חגיגה 
ביו"ט הראשון של חג הסוכות יכול 
להביא את קרבנו כל הרגל ואף ביום טוב 
האחרון שהוא שמיני עצרת [כיון שאף 
השמיני תשלומי ראשון הוא], וכמו כן מי 
שלא הביא קרבן חגיגתו ביום חג 
השבועות חוגג כל שבעה שלאחרי 


אושעיא ורבי יוחנן, ופסק הרמב"ם כר"י ועי' כס"מ 
שתמה מדוע פסק כר"י והלא רבי אושעיא גדול ממנו 
ועיי לח"מ במש"כ לבאר דעת הרמב"ם בזה ובמל"מ 
שם כתב דרבי אושעיא המובא שם בסוגיא אינו רבי 
אושעיא מסדר הברייתות ע"ש. (נגן רמב"ם (פגיגס פ"5 
ס"ד). | [נד] אע"פ שהם ימי חול. [נה] רמב"ם (פס ס"). 
וראה בילקוט ביאורים מה שכתבנו בזה. [נו] רמב"ם 
(פמידין ומוספין פ"ז סכ"כ), | שו"ע (פו"ת סימן פפט ס"6), משנ"ב 
(טס סק"ז). ואם ספר הימים ושכח להזכיר השבועות, 
לדעת המג"א יצא בדיעבד, וי"א שצריך לחזור ולספור 
ימים ושבועות כדין, ולכן יחזור ויספור בלי ברכה, 
[וכל זה דווקא ביום שנשלם בו השבוע כגון יום 
השביעי וביום הארבע עשר וכו', אבל בשאר הימים 
דהיינו שמיני חמשה עשר עי להלן שלכו"ע יצא 
יד"ח] ואם שכח לחזור ולספור יכול לספור שאר 
הימים בברכה. ואם ספר השבועות ולא הימים, כגון 
שאמר ביום השביעי, היום שבוע אחד ולא הזכיר 


הגיגה יז. - יז; 


שבועותײַ, יש לו תשלומין כל ששת 


ימים ‏ שלאחר חג השבועות, שחג 
השבועות כחג המצות לתשלומיזו=. 
הז 


מצות פפירת העומר 


מצות עשה לספור שבע שבתות 
תמימות מיום הבאת העומר שנאמר (וקפ 
כג טו) 'וספרתם לכם ממחרת השבת שבע 


הימים כלל לכו"ע לא יצא. (כשנ"נ עס פק"ז. ועיין כטעס"? 
פס סק"ט), ולאחר השבוע הראשון אם ספר רק השבועות 
והימים הנוספים על השבועות, כגון שאמר ביום 
השמיני, היום שבוע אחד ויום אחד, ולא אמר היום 
שמונה ימים, יצא (סעה"5 עס ק"ק י). ננזן כן הוא הנוסח 
ברמ"א בשו"ע (פס), אולם דעת רוב הפוסקים שהנוסח 
צריך להיות 'לעומר', אלא שעצם אמירת 'לעומר' אי"ז 
אלא לכתחלה, כדי לומר שסופר מיום שהקריבו את 
העומר והלאה, ואם לא אמר אלא היום כך וכך יצא 
(מקנ"נ סס סק"ס). מי שאינו מבין לשון הקודש יספור 
בלשון שמבין, ואם ספר בלשון הקודש ואינו מבין 
לשון הקודש כתב המג"א (סק"ט שלא יצא, וכן הכריע 
המשנ"ב (סק"ס). [אולם בשו"ת שאלת יעבץ (פימן קש) 
סובר שאפילו אם אינו מבין לשון הקודש יצא (כככי 
יוסף ס)]. [נח] ואם ביום השמיני לא סיים שהם שבוע 
אחד וכו', אלא אמר היוס שמונה ימים יצא, שהרי 
הזכיר שבועות ביום השביעי, וכן אם אמר רק היום 


דהלכתא 


שבתות', ומצוה למנות את הימים עם 
השבועות שנאמר שס פוק ע) 'תספרו 
חמשים יום'ייי, כיצד, ביום הראשון אומר, 
היום יום אחד בעומרט, עד שמגיע 
לשבעה ימים שאומר, 'היום שבעה ימים 
שהם שבוע אחד בעומר', וביום שמיני 
יאמר, 'היום שמונה ימים שהם שבוע אחד 
ויום אחד בעומר'ו=, וכן יאמר עד שיגיע 
לארבעה עשר יום, וביום ארבעה עשר 
יאמר, היום ארבעה עשר ימים שהם שני 


שבוע אחד ויום אחד, ולא אמר היום שמונה ימים, 
ג"כ יצא, שהרי כבר הזכיר הימים שעברו כל אחד 
ביומו (מסנ"נ פס פק"ט). אומרים שבוע 'אחד' ולא 'אחת', 
וכן אומרים 'שני' שבועות ולא 'שתי' מפני ששבוע 
הוא לשון זכר. עד יום העשירי אומרים 'ימים', ומיום 
האחד עשרה ואילך אומרים יום. ויש לומר את המנין 
המועט בתחילה, כגון אחד ועשרים יום, וכל אלו 
הענינים אינם לעיכובא אלא לצחות הלשון (מענ": pס).‏ 
ספר באופן אחר כגון שאמר ביום השלשים ותשע, 
היום ארבעים יום חסר אחת, ג"כ יצא (סטנ"כ םס ס"ק 
יפ). נחלקו האחרונים (עיין פע"ת טס סק"6) אם ספר בראשי 
תיבות, כגון שאמר היום ב' ימים וכדומה, אם יצא 
יד"ח, וכתב הח"י שכיון שלרוב הפוסקים עיקר ספירה 
בזמן הזה הר"ז דרבנן אין להחמיר מספק, ויחזור 
ויספור בלי ברכה (נס"? פס ד"ס מוס). אם בירך בלב לא 
יצא כלל דהרהור לאו כדבור דמי (פר"פ שס ס"ו, ועיין סימן 
ס"כ ס"ד כמ"נ ונס"ל עס). 


פניני 
על כל מצות עשה שהזמן גרמא. ומה שנאמר שהמלמדה כמלמדה תפלות זהו דוקא 
בתורה שבע"פ (מנופר ניו"ד סי כמו פ"ו). ובביאור הלכה (שס ל"ס שס) כתב נפקא מינא בין הטעמים 
שלטעם האגור יכולה להוציא בברכת התורה את האנשים שהרי גם היא מחויבת, משא"כ 
להטעם שכתב הגר"א אינן מוציאות את האנשים כיון שאינן מחויבות והאנשים מחויבים 
בזה. וכל שאינו מחויב בדבר אינו יכול להוציא את המחויב. ועיי' בויואל משה (פפמר פון 
סקודם סי מו) מש"כ בדברי הגר"א. 


יז. 


אמירת תחנון ז' ימים אחרי שבועות 

כתב הרמ"א ו" סי תד ס"ג), שאין אומרים תחנון מתחילת ראש חודש סיון עד ח' בו 
דהיינו עד אחר אסרו חג, שבחו"ל ז' סיון הוא יו"ט שני וח' סיון הוא אסרו חג. וכן פסק 
בשו"ע הרב (פ"ס. אבל בשיירי כנסת הגדולה (פנס"ט פופ ו בתב שמנהגם שלא לומר תחנון 
עד י"ג בו ויש נוהגים שלא לומר עד ייד בו, וטעמם כיון שז' ימים אחר עצרת הם ימי 
תשלומין להקרבת הקרבנות וכמבואר בסוגייתינו, ובזמן שבית המקדש קיים מי שלא 
הקריב קרבנותיו בעצרת מקריבם והולך בז' ימים אלו, ולכן חיישינן שמא מהרה יבנה 
המקדש ואולי יאחר ולא יביא קרבנותיו אלא בימי התשלומין ואז יהיה אסור בהספד 
ותענית מן הדין ולכן גם האידנא אסור לס פפר פנסגי עולון סי' קד ס"ג). ולפי שבחו"ל נוהגים 
ב' ימים יום טוב משום ספיקא דיומא, היו המנהגים חלוקים אם צריך למנות גם בז' ימי 
תשלומין יום נוסף משום ספיקא דיומא, ולכן היו המנהגים חלוקים אם לומר תחנון בי"ג 
בסיון. ואף שכשיבנה המקדש לא ינהגו יום טוב שני, מכל מקום ראוי להקפיד על כבוד 
יום טוב שני שלא לזלזל בו, שהחדשים התחילו לזלזל בו (שו"ת זככון יוסף פטײיספרט, סי' ש). ודברי 
הכנה"ג הובאו באליה רבא (פ"ק ) ושולחן גבוה (פק"פ) וכן כתבו הפרי חדש ועוד אחרונים, 
וכ"ב במשנ"ב סיק 60 שכן הוא מנהג יש מקומות. 

ובשו"ת זכרון יוסף טס) תמה על מנהג אשכנז האומרים תחנון בז' ימי תשלומין שאחר 
עצרת, וקצתם גם מתענים ומספידים בימים אלו, והביא דברי האגודה בסוגייתינו שכתב 
שאין לומר בהם תחנה ושאסורים בהספד ובתענית. ושם (פ" ש) הובאה תשובת הגאון רי 
שאול מאמשטרדאם על הנ"ל, וכתב לו שלדעתו אין לדקדק כל כך במנהגים שאינם מדינא 
דגמרא, שמדינא דגמרא אין לנו אלא הימים הכתובים במגילת תענית, וגם אלו דווקא 
בזמן הבית. וסברת בעל האגודה שהביא לא נתקבלה ולא הודו לו רוב סיעתו, גם בקל 
יש לדחותה, שמכל מקום נראה לעם כחוכא שבערב יום טוב [בשאר ימים טובים] אומרים 
תחנון, ואחר יום טוב אפילו כמה ימים אין אומרים. וציין בעל הזכרון יוסף בסוף התשובה 
שתשובתו שהשיב על זה אבדה ממנו. 

ומכל מקום בארץ ישראל שאין נוהגים יום טוב שני ודאי צריך לומר תחנון בי"ג סיון, 
כיון שרק ו' ימים אחר עצרת הם ימי תשלומין, כמו בחג הפסח שרק ו' ימים אחר יום 
טוב ראשון הם ימי תשלומין. ובספר ארץ ישראל (טוקניסקי סי ש פיס) כתב שנוהגים בארץ 
ישראל שאין אומרים תחנון עד ייג סיון, היינו 'עוד' ז' ימים לתשלומין לימי החג. אך 
בספרו עיר הקודש והמקדש ("ג פכ"ס סי טו פ"ו) כתב שהמנהג הוא שא"א תחנון 'עדי י"ג 
סיון היינו עד שבעה ימים לתשלומין, ולא עוד שבעה ימים. וראה מה שהאריך בזה 
בבירור הלכה (פליפס פֿי"פ פיי ק). ומכל מקום כן הוא מנהג ארץ ישראל שלא לומר תחנון 
בימי התשלומין, וכמו שהעיד רבי שבתי סופר בשנת ת' בקירוב (פוטפ טו עמ כ ונסילוכו), וכן 
נזכר גם בשו"ת פרי האדמה (" דף ט). 

ודעת החזו"א היא שלא לנהוג מנהג זה לפי שלא היה מנהג מקובל בחו"ל אצל בני 
אשכנז, וכן נוהגים בבית מדרשו לומר תחנון אחר שבועות, מלבד אסרו חג שאין אומרים 
בו תחנון (פיפ פפנה מ" עמ' תפג). וכן מנהג הגה"ק ר"א מטשעכנוב שאמר תחנון גם בז' ימי 
תשלומין (ועק פנכסס עמ' תמט פות כג). 


טעם קריאת מגילת רות בשבועות 
אף עצרת יש לה תשלומין. התוספות (ליה 65 הביאו דברי הירושלמי (פ"ג ס"ג ונס פ"נ ס"ד) 
שדוד מת בעצרת והיו כל ישראל אוננין באותו היום והקריבו למחרת. ובשו"ת חיים שאל 
(יי עת) ובבנין אריאל (סונ כטעמי סמנסגיס סי פריט) כתבו מקור וטעם למנהג לקרוא במגילת רות 
בשבועות מדברי הירושלמי שהביאו התוספות, שהרי אם נפטר דוד בשבועות א"כ גם נולד 
בשבועות שהרי הקב"ה ממלא ומשלים שנותיהם של צדיקים מיום ליום, ולכן קוראים 


הלפה 


המגילה לכבודו ביום הולדתו שכל ענינה ליחס את דוד לרות וכדמוכח מסוף המגילה 
שמסיימת ביחוסו. וכ"כ בשערי תשובה (פו"פ פופ"י מ3ד נעס זקנו סנכ"ס דף בכס). 

אמנם מקור המנהג שהביא הרמ"א ‏ ו" פיי ת5) הוא באבודרהם (עמ' כמ סוכ כלרכי משס סי" ת5) 
וכתב שם שני טעמים לזה. האחד מפני שכתוב בה ₪ נ) בתחילת קציר שעורים והוא 
זמן הקציר. ועוד שאבותינו שקיבלו את התורה נתגיירו וכן רות נתגיירה (כלס טעמי סמנסגיס 
סי" פקפס). 

טעם נוסף כתב המגן אברהם (פו"פ עס סק" סו ג"כ כעקנס נכולה פס) משום דאיתא בילקוט 
רות (פקו) מה ענין רות אצל עצרת שנקראת בזמן מתן תורה ללמדך שלא נתנה תורה 
אלא ע"י יסורין ועוני וכו" (כפס טעמי סמנסגיס סי פקפל). 

ובתשואות חן סוכ נעס"מ סי תנכ) כתב טעם נוסף שהוא זכר למעמד הר סיני שקיבלו אז 
ישראל סך תר"ו מצות נוספות על הז' מצות שנצטוו בני נח ועולה בין הכל למנין תרייג, 
ולכן נתקן לומר מגילת רות בחג זה כי רות במספר היא תר"ו. (כפס עוד מס"כ עד" גכ" גול 
6לסו כות סונ כסידוקי וכיפורי סגר"b‏ נככות ז: ונפניניס מסנפן סגכ"6). 


א" 


אונן בחלק מימי ספירת העומר וקטן שהגדיל בימי הספירה וכל אדם שהפחית או 
הופיף יום לספירת העומר 

מצוה למימני יומי דכתיב 'תספרו חמישים יום' ומצוה למימני שבועי דכתיב 'שבעה 
שבועות תספר לך'. הנה נחלקו הראשונים בדין מי שלא ספר יום אחד מימי הספירה אם 
הפסיד את מצות ספירת העומר או לא. התוספות (פסות סו. ד"ס זככ) כתבו בשם בעל הלכות 
גדולות שאם הפסיק יום אחד ולא ספר שוב אינו סופר משום שאין מתקיים הענין של 
תמימות. וכתבו על זה התוספות שיש בדבריו תימה גדולה ולא יתכן לומר כן. והרא"ש 
(שנסי פססיס) הסביר שפליאת התוספות על דברי הבה'ג היא מפני ששיטתם שבכל לילה 
ולילה הספירה היא מצוה בפני עצמה, וא"כ לא יתכן שמי שלא ספר לילה אחד יפסיד 
הספירה בשאר הימים שהרי אינם תלויים זה בזה. ומדבריו עולה שהבה"ג שכתב שמי 
שהחסיר הפסיד את ספירת שאר הימים סובר שכיון שכתוב תמימות יש שייכות בין 
ספירת כל לילה לספירת שאר הלילות ואם לא התקיימה הספירה יום אחד חסר בכל 
הספירות ולכן כתב שהפסידם. 

והתוספות במגילה (כ: דיה ) כתבו בשם הבה"ג שאם שכח לברך בלילה ימנה למחר 
בלא ברכה. אבל אם שכח לילה ויום לא ימנה עוד בברכה גם בלילות הבאים כיון שאין 
זה תמימות. ובהגהות היעב"ץ דייק שאם שכח לספור בלילה שדינו לספור ביום בלא 
ברכה אעפ"כ סופר בלילה שלאחריו בברכה. וכן פסק להלכה בשולחן ערוך (פו"פ סי פפט 
ס"ז וס"ק), אך במשנ"ב שם כתב שאין זה מעיקר ההלכה אלא לצאת ידי השיטות מחמת 
הספיקות, ואין נראה שכונת התוספות לזה, אלא כמו שכתב הלבוש ₪ שלענין שם 
תמימות די במי שספר ביום שסוף סוף ספר בכל מ"ט הימים [ובדפו"ר כתב הלבוש בהג"ה 
שהוא מטעם ספק וכדברי המשנ"ב, ומחקו בדפוס שני. 

ובשו"ת כתב סופר ףו" סי 62 דן בקטן שהגדיל בימי הספירה אם יכול לספור אחר 
שהגדיל בברכה, וכתב שיכול לספור אח"כ בברכה כיון שהספירות שספר בעודו קטן 
יצטרפו לספירות שסופר היום בגדלותו אף שלא היה מחויב בהן, כיון שדין התמימות 
אינו אלא דין שיהיו ספורות שבעת השבועות ואפילו אם אין הספירה כראוי. וכן הדין 
אם ספר בלא כוונה למ"ד מצות צריכות כוונה או שהתכוין שלא לשם מצוה יוכל לספור 
אח"כ בברכה, שכיון שסוף סוף ספר נחשב שהיו תמימות. והביא משו"ת נודע ביהודה 
(קע6 פֿו"ם סי ס) שכתב שאם אונן אסור במצוה גם אם ספר באנינותו לא יוכל לברך אחר 
כך כיון שאין זה תמימות. וכתב בכתב סופר שלדבריו כיון שסוף סוף היום ספור אין 
הדבר מגרע בדין תמימות. ועיי' בירור הלכה (פ"ו פֿו"ם סי תפט) שהאריך בזה טובא. 

וחידוש גדול יותר כתבו הרי"ץ גיאות בשם רב דאי גאון (פילט ספני) והשבלי לקט בשם 
תשובת הגאונים (נקי" כלד סוכפו כניפור סנכס סי' פפט ד"ס סופר), שמי ששכח לספור יום אחד יספור 
בלילה הבא אחריו שתי הספירות ויאמר אתמול היה כך וכך לעומר והיום כך וכך לעומר, 
וכיון שמנה גם את יום האתמול לא הפסיד הענין של תמימות תהיינה. וכתב באליה 
רבא (פ"ק כל) שטוב לחוש לדברי רב האי גאון ולספור גם ספירת יום האתמול בלא ברכה 
(וסכילו ככיפור. סנכס עס, ועיי"ש שק6ל פוסקיס כ סזכילו סידוש זס וטל סלסרוניס ג"כ (5 סזכירו כתום מס). והעולה מדברי 


שבועות בעומר, ועל דרך זה סופר והולך 
עד ארבעים ותשעה יוםי. 


יח. 


עשיית מלאכה בחול המועד 

חולו של מועד, אע"פ שלא נאמר בו 
שבתון הואיל ונקרא (ױקכ כג 8 'מקרא 
קדשי, והרי הוא זמן חגיגה במקדש, אסור 
בעשיית מלאכה, כדי שלא יהיה כשאר 
ימות החול שאין בהם קדושה כלל, 
והעושה בו מלאכה האסורה יש אומרים 
שמכים אותו מכת מרדות, מפני שאיסורו 
מדברי סופרים וכן דעת הרמב"םײ, ויש 


[נטן שו"ע (פס). [סן הל' יו"ט (פ"ז ה") שסובר שאיסור 
מלאכה בחוה"מ הוא מדברי סופרים, והקילו בחמשה 
הענינים המובאים בהמשך, וכן דעת ר"ת וריב"א 
המובאים בתוס' בסוגיתינו (ד"ס מולו פל מועד) וכן דעת 
הסמ"ג, ועוד ראשונים. והמ"מ שס), שהקשה על 
הרמב"ם מסוגייתינו שמשמע שאיסורו מהתורה, ותירץ 
שיתכן שכוונת הרמב"ם שיש לו עיקר מהתורה מקרבן 
מוסף ומצות שמחה, ועי' בכס"מ (פס) מה שתירץ ע"ז. 
[סא] כן הוא שיטת הרי"ף, והשאלתות, ורש"י (כות כג.), 
ורשב"ם (פססיס קיפ.), ועוד ראשונים ומה שהקילו בכמה 
ענינים, הוא על פי רשות שניתן לחכמים מהתורה 
במלאכת חוה"מ לפי צורך הענין להתיר, וכמבואר 
בסוגייתינו שלומדים זאת מפסוק, ומשום שיטות אלו 
שאסור מן התורה כתב הרמ"א על דברי השו"ע (פקנ 
ס"ס) 'חול המועד אסור בקצת מלאכות, ומותר במקצתן. 
הגה - לפי צורך הענין שהיה נראה לחכמים להתיר. 
(משנ"כ סק" .)b‏ [סב] כן היא שיטת הרמב"ן והרשב"א 
ועוד ראשונים כפי שהביא הבה"ל (ס" תק? ד"ה ומותר) 
שמלאכה שאינה לצורך המועד ואינו דבר האבד אסור 
מהתורה, ומלאכה שהיא לצורך המועד מותרת, אפילו 
מלאכת אומן ואע"פ שיש בה טירחה יתירה, וכן כל 
דבר האבד אע"פ שאינו לצורך המועד מותרת, ואע"פ 
שיש בה טרחה יתירה, וחכמים אסרו מדבריהם מעט 
מלאכות, ועיקר איסור חוה"מ הוא מהתורה, וכתב 
שמדברי המג"א והגר"א נראה שהכריעו כשיטה זו. 
סגן בה"ל שם, ובפרט שדעת כמה מהראשונים הוא 
שמה שאמרו חז"ל (פסתיס קיפ.) המבזה את המועדות, 
כאלו עובד עבודה זרה מדובר על העושה בהם מלאכה 
בחול המועד (משנ"כ סס). [סדן רמב"ם (פס. 
[סה] רמב"ם (סס), שו"ע (פו"ת סימן פקל ס"). [סו] רמ"א 
(פס). מקום שנהגו המון העם להקל, אפילו בדבר שאינו 
אבד, ובא חכם ואסר להם בכדי לגדור הענין אפילו 
בדבר האבד, אין לחכם אחר להתיר להם (מג"6 פס סק"פ, 
מסנ"נ מס סק"כ). כתוב בירושלמי (פועד קטן פ"כ ה"ג) אמר 
ר אבא בר ממל אלו היה מי שימנה עמי התרתי שיהיו 


אליבא 


אומרים שאיסורו מן התורהו, ויש 
אומרים שמלאכות שאינם לצורך המועד 
ואינו דבר האבד אסורים מן התורה ושאר 
המלאכות מדרבנן9ט, | ומשום כך יש 
להיזהר מאוד שלא להקל יותר ממה 
שהתירו חכמיםטי. 

לא כל מלאכת עבודה אסורה בו כיום 
טוב, ועיקר הענין בדברים שנאסרו בו הוא 
כדי שלא יהיה כיום ‏ חול לכל דברוי, 
ולפיכך יש מלאכות אסורות בו ויש 
מלאכות מותרות בוטי, לפי צורך העניין 
שהיה נראה לחכמים להתירטי, וחמשה 
מלאכות מותרות בחול המועד, ואלו הם: 
א. דבר האבד, היינו אם לא יעשנו בחול 


עושין מלאכה בחוה"מ [והיינו מקח וממכר וכדומה 
ענין שאינו מלאכה גמורה], כלום אסור לעשות מלאכה 
אלא כדי שיהו אוכלים ושותים ויגעים בתורה, ועכשיו 
אוכלים ושותים ופוחזים עכ"ל, וכתב הכל בו שנראה 
מזה שאיסור גדול בשחוק יותר מאיסור עשיית מלאכה, 
מפני שכונת השי"ת בנתינת המועד היתה כדי להדבק 
ביראתו ואהבתו ולעסוק בתורתו התמימה עכ"ל (מפנ' 
עס). [סז] ומותר אפילו מעשה אומן, כמבואר בשו"ע 
(מו"ם סימן מקנג ק"ס), אבל שאר צרכי המועד מותר דוקא 
במעשה הדיוט, כמבואר בשו"ע (פו"ס סימן פקמ ס"ס, וסימן 
תקמפ ס"פ). משנ"ב (סימן סקל סק"). ‏ [סח] משנ"ב (עס). 
ובמעשה הדיוט מותר אפילו בשביל יחיד (כסנ"ג פס). 
[סט] ואם נהגו האנשים שלא לעשות מלאכה בר"ח, אין 
זה מנהג כלל (מקנ"נ פס פק". = [ע] שו"ע (סימן תיז ס"). 
והטעם מפני שלא פרקו נזמיהן לעגל, ולכן ניתן להם 
ראש חודש ליום טוב, (מענ"נ פס סק"ג, ועיין כ יס רנ סהניb‏ 
עוד טעמיס מס). והבה"ל (עס ד"ס וסטיס) מסיק שכל אשה 
צריכה לקבל עליה מנהג זה והיינו שאינה רשאית 
לעשות יום זה כחול ממש לעסוק בכל המלאכות שזה 
מנהג שיש בו איסור משום "לא תטוש' ומצוות 
ועומדות מימים קדמונים, אבל לענין שלא תעסוק 
באיזה מלאכה תלוי הדבר במנהגה שאם משעה שגדלה 
נהגה לעשות מקצת מלאכות מותרת בזה כיון שלא היו 
דברים מסוימים שנהגו תמיד שלא לעשות אלא שבכל 
הדורות היו שנהגו לעשות קצת מלאכות והיו מהן 
שקדשו עצמם ולא עשו בשום מלאכה. ואם היא 
בעצמה נהגה מתחלה שלא לעשות שום מלאכה או 
בסתם הוי כקיבלה עליה לפרוש מכל מלאכה [חוץ 
ממלאכת הבית כבישול ואפיה וכדומה]. [עא] רמ"א 
(טס). והטעם מפני שודאי מתחילה קיבלוהו עליהם 
לנהוג באופן זה, וכשיודעים שנהגו בסתם, ואין יודעים 
אם חילקו בין מלאכה למלאכה, אין להקל בשום 
מלאכה (מקנ"נ פס פק"ד). וכשחל ר"ח בשני ימים נחלקו 
הפוסקים, יש שכתבו שצריכים להיות בטלים ממלאכה 
בשני ימים, ויש שכתבו שזה תלוי במנהג המקום, אלא 


הגיגה יז - יח; 


המועד. ב. צרכי המועד, היינו לצורך אוכל 
נפשפי. ג. בשביל פועל שאין לו מה 
לאכול. ד. צרכי רבים. ה. מעשה הדיוטטיי. 


עשיית מלאכה בראש חודש 


ראש חודש מותר בעשיית מלאכהטט, 
והנשים שנוהגות שלא לעשות בו מלאכה 
הוא מנהג טוביי, ואם נהגו לעשות מקצת 
מלאכות ומקצת מלאכות לא לעשות, 
עושים כפי המנהג'*". 


הספד ותענית באסרו חנ השבועות 
אין מספידין!*י ולא מתענים ביום 
שאחר חג השבועות!". והטעם בזה או 


שאפילו לדעה זו אין להקל רק ביום הראשון של ר"ח, 
מפני שהוא השלמת החודש שעבר, אבל ביום השני 
שהוא עיקר ר"ח אין להקל (מטנ"ג פס). [ועיין בבה"ל 
(פס ד"ס מנסג) שהביא את שיטת הב"ח שהמנהג הוא 
שא"א להכריח את האשה לעשות מלאכה אבל אם 
רוצה מעצמה לעשות מותרת וכתב שם שמדברי כל 
הפוסקים מוכח דלא כדבריו, אלא יש מצוה על הנשים 
לא לעשות מלאכה בר"ח. ועוד הביא (פס) בשם המור 
וקציעה שבליל ר"ח מותרים בעשיית מלאכה מפני 
שנחשב לצנעא, ובר"ח לא נאסרה אלא מלאכת 
פרהסיא, ואי"ז חמור מתענית ציבור ולדבריו יש גם 
להקל במלאכות קלות, אלא שסיים על זה הבה"ל (מס) 
שאינו יודע אם נהגו כדבריו בכל זה]. [עב] ב"י (פי 
מ5ה) בשם האגור, ומקורו מהמבואר בסוגייתינו שלא 
הניח רבי טרפון להספיד יום אחר שבועות, ואע"פ 
שר"ט היה לאחר החורבן. | [עג] שו"ע (ס" תד ס"0. 
[עד] מגן אברהם (סק"ג) ואעפ"י שמבואר במשנה שרק 
לבית שמאי היה יום טבוח, מכל מקום מכיון שבעצרת 
שחל להיות בשבת כו"ע מודים שהיו עושים יום טבוח 
לאחר השבת, לכן אסרו בו בהספד ובתענית. וכתב 
בא"א (טס) שאעפ"י שמבואר בגמרתנו שכשחל להיות 
לאחר השבת מותרים בהספד ובתענית, מכל מקום 
בזמננו אסורים משום שאין הצדוקים מצויים בינינו. 
וכתב המשנ"ב (פ"ק ו) שלפי זה במוצאי פסח וסוכות 
מותר בתענית. ובשו"ע הרב (סעף יע) כתב שהטעם 
שאסורים משום יום טבוח משום שבית הלל בעצמם 
נהגו כדברי בית שמאי לעשות יום טבוח לאחר החג. 
[עה] ביאור הגר"א (טס). וכתב המ"ב (טס) שלפי דבריו 
בכל אסרו חג אסור בהספד ובתענית. [עו] הכוונה 
דוקא פת ולהוציא פירות שאינם צריכים נטילה 
וכמבואר בשו"ע (פו"ם פיפן קנח פ"ס). והטעם לפי שטעם 
הנטילה הוא משום סרך תרומה [מובא בהערה להלןן, 
ואין רוב התרומה אלא ממין פת שכתוב (לנמס יפ ד) 
'ראשית דגנך', ואין דרך לאכול מיני דגן אלא אחר 
שעושים ממנו פת, ולכן לא גזרו על הנטילה אלא 


דהלכתא 


כא 
משום היום טבוח שהיו נוהגים בזמן 
המקדש"". | או משום שצריך להרבות 
באכילה ביום שאחר החג". 
הה, 
נטילת ידים לחולין 
כל האוכל פת=י שמברכים עליו 
המוציאוצי צריך נטילת שני הידיםוח 


בכליושי, ואע"פ שהיא פת חולין=, ואע"פ 
שאין ידיו מלוכלכותפ=, ואינו יודע להם 


אהז113/08.2018 : 


לפת שאין מברכים עליו המוציא, כגון 
לחמניות דקות, או פת הבאה בכסניזו=, 


באופן זה (מפנ"נ סק"פ), ולטעם הב' שטעם הנטילה הוא 
משום נקיות וקדושה [מובא בהערה להלן] תקנו דוקא 
בפת משום שזהו דרך קביעות סעודה לבני אדם ולא 
חששו לנקיות וקדושה באכילת ארעי (שעס"? פס סק"ג). 
[עז] והטעם מפני שלא תקנו אלא באכילה שקובעים 
סעודה עליה (מנ"נ שס סק"ג). ‏ [עח] שו"ע (שס ס") 
ומשנ"ב (סק"ל) ואפילו באופן שאוכל רק ביד אחת 
חיישינן שיגע באוכל גם בידו השניה (עיין נחזו" לו"ס סימן 
כג ס"ק יג ד"ס כמ כמטנ"נ), וכשיטול ידיו טוב שיטול ימין 
תחלה כדי שהשמאל תשמש לימין. [עט] משנ"ב ס). 
ופן רמב"ם (כרכות פ"ו ס"6). [פא] רמב"ם סס), משנ"ב 
(Eס‏ סק"ס). [פב] רמב"ם (פס), שו"ע (פס). טעם תקנת 
נטילה היא משני טעמים א' מפני סרך תרומה, והיינו 
כיון שידים עסקניות הס ונוגעים בכל דבר, ובזמן 
שהיה נוהג טומאה וטהרה, והכהנים אכלו תרומה היו 
צריכים ליטול ידיהם מדרבנן קודם אכילת תרומה כדי 
שלא יטמאוה בנגיעתם, וכדי שיהיו הכהנים רגילים 
בזה, גזרו על כל אחד מישראל האוכל פת שאסור 
לאכול עד שיטול ידיו, וגם עכשיו שאין הכהנים 
אוכלים תרומה מפני הטומאה לא ביטלו תקנה זו כדי 
שיהיו רגילים בני ישראל כשיבנה בית המקדש במהרה 
בימינו לאכול בטהרה (מטנ"כ עס סק"6), ב' משום נקיות 
וקדושה, וסמכו ע"ז בגמ' ברכות (ע:) את הפסוק (ױיקכ 
כ" 'והתקדשתם והייתם קדושים' (משנ"נ עס כפס סמ"ג). 
[פגן שו"ע (שס). דהיינו ברכת 'אשר קדשנו במצותיו 
וצונו על נט"י, ושייך לומר 'וצונו' אפילו שזהו מדברי 
סופרים, מפני שנצטוינו מהתורה לשמוע להם, שנאמר 
(דכליס ז י) 'על פי התורה אשר יורוך וכו' לא תסור' 
וכו' (משנ" פס סק"ו). [פד] דהיינו פת עשויה עם סוכר 
ושקדים ואגוזים (רמ" :ס). והחידוש בזה שאפילו שאלו 
המאכלים הם מחמשת מיני דגן, כיון שלא קבע 
סעודתו עליהם אינם צריכים נט"י, וכ"ש פת העשוי 
משאר מאכלים שאינם מחמשת מיני דגן שאינם צריכים 
נט"י לעולם, אפילו אם קבע סעודתו עליהם, שהרי 
אינם בכלל פת (מפנ"ג סק"ז). 


0 


פניני 


שניהם שלקיום דין תמימות אפשר לספור גם ספירה שאינו מקיים בה מצות ספירת העומר 
וע"י זה ישלים את הימים החסרים לו ויועיל שבימים שסופר כראוי יהיה נחשב לו לספירה 
עם דין תמימות כיון שכל הימים נספרו. 


ויסוד הדברים מבואר בדברי הרמב"ן על התורה (וק9 כג עו) שכתב שטעם תמימות 
שתהיינה מכוונות לא פחות ולא יותר כמו 'תמימים יהיו' (נמדנר כז ש) שהיתר כמו החסר 
אינו תמים. ונראה מדבריו שאם מנה גם את יום החמישים הפסיד את ענין תמימות של 
כל הספירות שספר בכל ימי הספירה. וא"כ מבואר שגם ספירה שאינה בזמן מצות הספירה 
נחשבת לספירה לענין תמימות. ולפי"ז יתכן שגם להשלים התמימות באופן שהחסיר יום 
יוכל להשלים ולספור אף שעבר זמן אותה הספירה. 


יח. 


קצירה ביום טוב 

אולומא ביום שוב קציההביויט מו שרי. הבותינוה האחרונים הקשו שהרי יש פמה אופנים 
שהקצירה מותרת אף ביום טוב. הטורי אבן הקשה שהרי ודאי מותרת קצירה ביום טוב 
לפי הרבה ראשונים הסוברים שכל מלאכת אוכל נפש מותרת מן התורה אלא שחכמים 
אסרו מלאכות הנעשים לימים הרבה כקצירה וטחינה וכיו"ב, וכמש"כ הר"ן (כפ"ג לננס), וה"נ 
הרי ודאי מותר מן התורה משום אוכל נפש וראה שם מה שכתב בזה. וראה עוד אמרי 
ברוך ומצפה איתן בזה. (ונגלון פסרפ"6 יז: פין שו"ע מו"ת סי' מ5ס ס"כ ולמג"5 סס. וכוונתו (סקפות דנססו"ע מדסוכיים6 
מופר 606 ססמג"b‏ כסכ כקס סיט"ם ספסק כדעת ספוסקיס שוהו מללוריית. עוד 5ין כסעס"ת סנכות יוס עו וסוb‏ כפ"5 ס"b‏ ועס 
ג"כ סקפס קופיb‏ זו. ורפס סעכת ככי עקינם פיגר pס).‏ 


ובשו"ת חת"ס (מ"ע סי קפ הקשה דהא משכחת לה בתבואה שיבשה לגמרי היא 
ושרשיה, ובאופן שאינו מיפה הקרקע כגון שמניח ראשי השיבולים בקרקע כדרך הקוצרים, 
שאז קצירה מותרת ביום טוב. והוא ע"פ דברי התוספות (ענפ קנ: ד"ס נמקונכ) שכתבו שבאופן 
שיבשו הפירות ועוקציהן מותר לתלשם בשבת. ותירץ ע"פ דברי הרמב"ן בפרשת אמור 
שישנה מצות עשה דאורייתא של תשבות והיינו שלא יהיה שבת כיום חול לשכור פועלים 
ולפתוח ולמכור וכו', ועל פי זה כתב ליישב שאכן באופן שתולש פרי שיבש הוא ועוקצו 
אינו עובר משום קוצר אך לקצור כל שדהו אסור מן התורה מטעם תשבות כעובדא דחול. 


ובשו"ת באר יצחק (פו"פ סי יד ענף 6) ג"כ הקשה דהא משכחת לה בקצירהה עי שנים, פחון 
ששנים שעשו פטורין ואין בזה איסור דאורייתא. וכתב ליישב שאין מסתבר לומר שהפסוק 
הבר באופן זה בלבה, (ורס פס עוד קסקקס קופיס זו על עוד דכריס וכפתד מסס תירן כסופן זס). 


הלכה 


ובטל תורה הקשה דמשכחת לה קצירה ביום טוב באופן המותר ע"י אחרים נכרים, 
שהרי מדאורייתא מותר לומר לנכרי לעשות מלאכה ואין איסור שבות. ותירץ ע"פ הרמב"ם 
בהלכות ע"ז (פיי סי שכתב שבזמן שהיתה יד ישראל תקיפה לא היו מניחין לנכרי לדור 
בארץ ישראל עד שיקבלו עליהם שבע מצות בני נח. וא"כ ע"י זה נעשין גרי תושב (כמתות 
רפ"נ), והרי לגר תושב אסור לעשות מלאכה לישראל ביום טוב וכשיטת הבה"ג טונ גנ 
סו" סי' פקכו). והוסיף שמכאן מקור לדברי הבה"ג שאיסור זה אינו רק בשבת אלא גם ביום 
טוב שהרי הרמב"ן סו גניפ פף פס הקשה עליו מנין מקורו שהרי הפסוק למען ינוח בן 
אמתך והגר כתוב בשבת. ולפי"ז הרי מקורו מסוגייתינו שמבואר שאין אופן המותר לקצירה 
ביום טוב. 


הנחת תפילין בחול המועד 

חולו של מועד אסור בעשיית מלאכה. נחלקו הראשונים בדין הנחת תפילין אם נוהגת 
גם בחולו של מועד. בשו"ת הרשב"א ‏ סי ת) נשאל בזה, והשיב שאין מניחים שגם 
הם אות שהרי חולו של מועד אסור בכל מלאכה שאינה מלאכת דבר האבד, ואיסור 
מלאכה במועד מדאורייתא הוא כמבואר בסוגייתינו שנלמד הדבר מן הפסוקים. וכן כתבו 
התוספות (עיומן %) והביאו שכן פסק בה"ג. אלא שהקשו ע"ז הראשונים מדברי הגמרא 
במו"ק (ית:) שמותר לכתוב תפילין בחולו של מועד לעצמו ואם אינו לצורך המועד למה 
יהיה מותר לכתוב הדבר במועד. והריטב"א (מו"ק פס וכן רס מדכרי סכקכ"6 הנ") תירץ שאכן אין 
ההיתר אלא כדי שיהיו מזומנים לו מיד לאחר המועד להניחם. (וק עיעפ הכמנ"ס ו"ט פ"ז סיג 
(לברי סכס"מ, וכן דעת סרלב"ד כתמיס דעיס סוכל כתפו' סלטכ"5 סנ" וכר"ן). 


אולם הביא הריטב"א דעת רבינו שמשון ורבינו יהודה שכתבו שמועד זמן תפילין, ועיקר 
האות הוא דוקא בימים שיש בהם עיקר המצוות ואסורים בעשית מלאכה. והביאו ראייה 
מדברי הירושלמי (פו"ק פ"ג ס"ד) שמפורש מתוך דבריו שמניחין תפילין בחולו של מועד. וכן 
הכריע הריטב"א והתוספות ועוד ראשונים. 


ובבית יוסף ו" פיי ₪ ד"ס וסו) הביא בקצרה דעות האוסרים והמתירים וכן דעת הסמ"ק 
וספר התרומה שכתבו שיש להניח בלא ברכה, והביא שעכשיו נהגו כל בני ספרד שלא 
להניחם בחול המועד, וכתב ששמע שבעבר היו מניחים גם בחול המועד ואחר כך מצאו 
שכתב רשב"י במאמר אחד (מדרם סגענס שיר סטיליס מ"פ ערע ) שאסור להניחם בחול המועד 
[ושם שהמניח תפילין בחול המועד חייב מיתה]. וסיים שמאחר שבגמרא לא נתבאר דין 
זה בפירוש מי יערב לבו לגשת לעבור בקום עשה על דברי רשב"י המפליג כ"כ באיסור 
הנחתן. וכן פסק בשולחן ערוך (פס פ"ט. אולם בדרכי משה ובהג"ה כתב שבכל גלילותינו 


כב 


ואינו קובע סעודתו עליהם, אין צריך 
נטילת ידים\יי. 


נטילת ידים לתרומה 

שקמה המלך ובית דכו גזרר על כל 
הידים שיהיו שניות, ואע"פ שאינו יודע 
בודאות שנטמאו, מפני שידים עסקניות 
הם, ולא גזר שלמה טומאה על אהיש 
אלא לקדש, ואחר כך גזרו חכמים שאחריו 
גם לתרומהי, ולפיכך צריך נטילת ידים 
לתרומהײ, ואם נגע בתרומה קודם שיטול 
ידיו פסולה ונשרפת על טומאה זופ". ואם 
נטמאה ידו אחת ונגעה ביד השניה, השניה 
טהורה ונוטל את ידו הטמאה בלבדוט. 


טבילת ידים לקודש 

אם נטמאו ידיו ורוצה לגעת בבשר 
קודש צריך להטבילם במקוה כשרה, 
ואפילו לא נטמאה אלא ידו אחת ונגע ביד 
השניה טימאה ואינו יכול לגעת בקודש, 
ושתיהם צריכות טבילה, שאין נטילת ידים 
מועילה לקודשצי. 


טהרת ידים למתעסק בפרה אדומה 
מי שנטמאו ידיו בדברים המטמאים את 
הידים, כגון שנגע באוכלים או במשקים 


[פה] שו"ע (עס). ואם קבע סעודתו עליהם צריך נט"י 
וברכת המוציא ובהמ"ז כמו על הפת וכמבואר בשו"ע 
(פו"ס סימן קסח ס"ק) עי"ש, ואם כשהתחיל לאכול לא היה 
בדעתו לאכול רק קצת ואח"כ נמלך לאכול עוד 
כשיעור קביעות סעודה צריך נט"י וברכת המוציא 
(מסנ"נ סי קנח סק"ס), וכ"ז כשנמלך לאכול עוד בשיעור 
שהאכילה שלאחר שנמלך יש בה שיעור קביעות 
סעודה, אבל אם אין בה כשיעור קביעות סעודה אלא 


אליבא 


וכיוצא בהם, אע"פ שהוא טהור לקודש, 
ואינו צריך אלא טבילת ידיו בלבד, הרי 
נטמא כל גופו לענין פרה אדומה וצריך 
טבילה, ואפילו אם לא נטמאה אלא ידו 
אחת, נטמא כולו והרי הוא ראשון 
לטומאהויי. 


כוונת הטבילה 

עשו חכמים מעלות בטבילה, כיצד מי 
שטבל בלא כוונה הרי זה טהור לחולין 
ואסור במעשר שני עד שיתכוון לטבול 
לצורך טהרה למעשר שני, טבל למעשר 
שני הרי זה בחזקת טהרה למעשר שני 
ואסור בתרומה, טבל לתרומה הוחזק 
בטהרה לתרומה ואסור בקודש, טבל 
לקודש הוחזק לקודש ואסור לחטאת, טבל 
לחטאת הוחזק להכל, מפני שהטובל לענין 
החמור הוחזק לענין הקל, טבל סתם ולא 
נתכוון לאחד מכל אלו, הרי זה טהור 
לחולין בלבד וטמא כמו שהיה אפילו 
למעשר, וכן הטובל ידיו או הטבילם צריך 
כוונה אפילו למעשר, שמהמעשר ולמעלה 
צריך כוונהו=, אבל לחולין אין צריך 
כוונהוי, וכל מעלות אלו מדברי סופרים, 
אבל מדין תורה הואיל וטבל אפילו בלא 
כוונה הרי הוא טהור להכלײײי. 


בצימוף אכילתו הקודמת, אי"צ נט"י וברכת המוציא 
(סעס"כ סק"ת). [פו] רמב"ם (ש6ר 6נות סטומפס פ"מ ס"ס). 
[פזן רמב"ם (ס, וסל' פרומות פי"b‏ ס"). [פח] רמב"ם (ש6כ 
פנות סעומ5ס סס). [פט] רמב"ם (סס ס"). [צן רמב"ם (סס, 
ופי" | סי"נ). [צאן רמב"ם (פכס לדומס פי"ג ס"ל). 
[צכן רמב"ם (פלר 6נופ סטומפס פי"ג ה"נ, מקוופות פ"6 ס"ק). 
[צגן רמב"ם (סס, וסס), שו"ע (י"ד סימן קגק סמ"ס). 
[צדן רמב"ם (סס, ופס). ועיין ברמב"ם (מקוומות פי"5 סי"3) 


הגוגה יה: 


כוונה בנטילת ידים 

לכתחלה יכוין אפילו בנטילת ידים 
לחולין לנטילה המכשרת לאכילה!ה, 
וכוונת שופך המים על ידיו של חבירו 
מועילה אפילו לכתחלהוײ, אף שהנוטל 
עצמו לא כוון כלל=. 


מעלות בבגדים לענין טומאה 

חמש מעלות עשו חכמים בבגדים, ואלו 
הם בגדי עם הארץ מדרס לאוכלי חולין 
בטהרה, וכן עמי הארץ עצמם כזבין 
לטהרותי==ו, ובגדי אוכלי חולין בטהרה 
מדרס לאוכלי מעשר שני, אבל אוכלי 
חולין בטהרה והם הנקראים פרושים אינם 
כזבים, ואפילו לתרומה הפרוש טהור, 
אפילו אם נגע בתרומה בגופו, ובגדי 
אוכלי מעשר שני מדרס לאוכלי תרומה*יי, 
ובגדי אוכלי תרומה מדרס לקודשש אבל 
אוכלי תרומה עצמם אינם כזבין בקודשולי, 
ובגדי אוכלי קודש מדרס לפרה אדומהוש, 
אבל הטהור לקודש אינו כזב לפרה 
אדומהוי. 


אכילת הפרושים 
אף על פי שמותר לאכול מאכלים 
טמאים ולשתות משקים טמאים, חסידים 


והובא לקמן (יע). | [צה] שו"ע (פו"ם סיפן קט פי"ג). ולדעת 
המג"א בדיעבד פסול אם לא התכוונו כלל עי"ש, אבל 
הגר"א הכריע כהשיטות הסוברות שבלא כונה כשר, 
וכן דעת רוב הראשונים, ובדיעבד כשאין לו מים 
ליטול ידיו פעם נוספת, יש להקל כדעת השו"ע (ממנ"ג 
ס"ק עס), ואם יש לו עוד מים טוב שיטמא ידיו כדי 
שיתחייב ודאי בנטילה שניה ויוכל לברך (נס"? ל"ס 
ולכתמיס). ‏ [צו] ואם שופך המים הוא פחות מבן שש, 


דהלכתא 


הראשונים היו אוכלים חולין בטהרה 
ונזהרים מהטומאות כולם, כל ימיהם והם 
הנקראים פרושים, ודבר זה קדושה יתירה 
היא ודרך חסידות, שיהיה נבדל אדם 
ופורש משאר העם ולא יגע בהם ולא 
יאכל וישתה עמהם, שהפרישות מביאה 
לידי טהרת הגוף ממעשים הרעים, וטהרת 
הגוף מביאה לידי קדושת הנפש מהדעות 
הרעות, וקדושת הנפש גורמת להדמות 
בשכינה, שנאמר (ישיקר6 = מד) 'והתקדשתם 
והייתם קדושים כי קדוש אני ה' 
מקדשכםיו?יו. 


אכילת יוחנן בן גודגדא 

יוחנן בן גודגדא היה אוכל בטהרת 
הקודש כל ימיו, והיה מטפחתו כמדרס 
הזב לענין החטאתוײ. 


איסור אכילת תרומה לור בזדון ובשגגה 

זר שאכל תרומה במזיד, בין שהיה טמא 
בין שהיה טהור, בין שאכל תרומה טהורה 
בין שאכל תרומה טמאה, חייב מיתה בידי 
שמים, ולוקה על אכילתה, ואינו משלם 
דמי מה שאכל מפני שאין לוקים 
ומשלמיםו?י. 

ואם אכל בשוגג משלם הקרן ומוסיף 


אין כונתו מועילה (מטנ"נ פס פ"ק עו). = [צז] רמ"א (ס). 
[צח] רמב"ם (קפכ פנות סעומפס פי"ג ס"6, מטמסי מסכנ ומוס פ"י 
[צטן רמב"ם (קפל פנות סעועפס פס). [ק] רמב"ם 
(קפר 6כות הטומלס סס, ופי"כ ס"ל). [קא] רמב"ם (עפר פֿנות 
סטומפס עס). [קב] רמב"ם (עס פי"ג ס"6, פרס 6דומס פי"ג ס"נ). 
[קגן רמב"ם (קפר לכות סעומפס עס). [קד] רמב"ם (עומסת 
פוכלין ‏ פט"ז סי"כ). וקהן רמב"ם (פכס 6לועס פי"ג ס"נ). 
[קו] רמב"ם (תכומות פ"ו ס"ו). 


ס"פ). 


פניני 


מניחין במועד ואף מברכים עליהם אלא שאין מברכים עליהם בקול רם בבהכנ"ס כמו 
שאר ימות השנה. ובמשנה ברורה (פק"פ) הביא שהפמ"ג והמחצית השקל והדה"ח והח"א 
הסכימו לדעת הט"ז שיותר טוב להניחן בלא ברכה כי הברכות אינן מעכבות וספק ברכות 
להקל, ובפרט שהגר"א זיל כתב שאין לדיעה זו שצריך להניח תפילין בחוה"מ עיקר בש"ס, 
ועכ"פ לענין ברכה יש להחמיר שלא לברך. עוד כתב שקודם הברכה יחשוב בדעתו אם 
אני מחויב אני מניחן לשם מצוה ואם לאו אין אני מניחן לשם מצוה ובזה יצא ידי כו"ע 
כיון שאף להסוברים שחול המועד אינו זמן תפילין אינו עובר על בל תוסיף כיון שאינו 
מכוין בהנחתם לשם מצוה ודאי ובאופן זה גם אין חשש של זלזול באות של חול המועד 
ביון שאינו מתכוין להניחם לשם מצוה. (לפס עד נמפנס כרורס פס פרעי דייס מס). 

ובתב בשו"ת פרשת מרדכי ((ֿ"פ סי ד), שאף שבעיר אחת יש ספרדים ואשכנזים, 
והספרדים נוהגים שלא להניח תפילין בחול המועד, והאשכנזים מניחים תפילין בחול 
המועד, מ"מ אין בזה איסור משום לא תתגודדו, שיש לומר שאין איסור לא תתגודדו 


צריך לקיים מנהג אבותיו ואפילו בבית כנסת אחד. 


והגה"ק בעל הדברי חיים מצאנז הורה שהבחורים יניחו תפילין בחוה"מ, כיון שעדיין 
אינם בעלי דעת רחבה שיהיה שייך אצלם שאכילת מצה בחוה"מ וישיבה בסוכה ומצוות 
המועד בבחינת אות, ועובדא היתה שנכנס לביהמ"ד וראה שהבחורים משחקים 
ומתקוטטים, ואמר בלשון קדשו, היאך הגיעו לידי זה מחמת שלא הניחו תפילין ואין להם 
עול מלכות שמים, וצוה להם שיניחו תפילין. וראה שו"ת דברי יציב ו" סי י. 


יח: 


המקדש את האשה ע"מ שתתקדש לו בחלק מהמעות לאחר שיגרשנה 

עד כאן לא פליגי רבנן עליה דרבי מאיר אלא באכילה וכו'. בחולין () הובא גם כן 
דין זה ובשינוי לשון, מתקיף לה רב שימי בר אשי ממאי דלמא עד כאן לא פליגי רבנן 
עליה דרבי מאיר אלא באכילת מעשר אבל בנגיעה דמעשר ואכילה דחולין לא פליגי וכו'. 
ומהוספת תיבת דלמא נראה שאין הדבר פשוט לרב שימי בר אשי אלא הוא מסופק 
בדבריו ויתכן שנחלקו גם בנגיעה דמעשר ובאכילה דחולין. ואע"פ שבגמרתינו לא הוזכרה 
תיבת דלמא לכאורה אין הוכחה מזה שפשוט לו הדבר. אמנם מתוך דברי הרשב"א מבואר 
שלא פירש כן, ומחמת כן הוכיח מסוגייתינו פסק הלכה לעניני קידושין וכמו שיבואר. 


בתשובת הרשב"א (* פ" תשו) נשאל על מעשה שהיה באיש אחד שקידש נערה והעמיד 
לה עדים, באופן שלא יהיה לה היתר לעולם, שנתן לה מנה ואמר לה הרי את מקודשת 
בפרוטה מתוך המנה. ובכל פרוטה ופרוטה מתוך המנה תהיי מקודשת לי לאחר שאגרשך. 
האם מקודשת באופן זה גם לאחר שיגרשנה או לא. ושורש הנידון הוא כיון שבקידושין 
(סנ) הסתפק רב אושעיא בדין הנותן שתי פרוטות לאשה ובאחת אמר לה התקדשי לי 
היום ובאחת אמר לה התקדשי לי לאחר שאגרשך, אם יחולו גם הקידושין שלאחר 
הגירושין. והקשו בגמרא שהרי רב אושעיא עצמו אמר שהנותן פרוטה לאשתו ואמר לה 
הרי את מקודשת לי לאחר שאגרשך אינה מקודשת, וא"כ מבואר שאינו יכול לקדשה 
באופן שיחולו הקידושין רק לאחר הגירושין, ומאי שנא אופן זה מהנותן לה שתי פרוטות 
ובאחת מקדשה לאחר שיגרשנה. ומשנינן דילמא כי היכי דתפסי קידושין השתא תפסי 
נמי לאחר כן. והיינו שספיקו של רב אושעיא הוא מפני שבאופן שמקדשה באותה העת 


הלפה 


גם לעכשיו יתכן שיחולו גם הקידושין שלאחר שיגרשנה כיון שהיא במצב שיכולים 
להתפס בה קידושין (פפס כפ"י פס). וכתב הרמב"ם (פֿשות פיז סי"י) שהמקדש באופן זו מקודשת. 
ונשאל הרשב"א שהרי לא נפשט ספיקו של רב אושעיא בגמרא ומה שנאמר שמקודשת 
אינו אלא בלשון 'דילמא' כלומר שמא. 

וכתב הרשב"א ישוב לדברי הרמב"ם בשני אופנים, באופן ראשון כתב שאכן לא נפשט 
הדבר שם אך במקום אחר פשטה הגמרא ספק זה ראה בדבריו שם. ואופן נוסף כתב 
הרשב"א שיתכן שבאותה הגמרא כבר נפשט שמקודשת וזהו במה שנאמר 'דילמא כי היכי 
דתפסי קידושין השתא תפסי נמי לאחר כן' ואף שנאמר כן בלשון ספק - דילמא יתכן 
שאין רק הכונה שמא אלא שכך הוא. ראייה לזה מביא הרשב"א ממה שמצינו שנאמר 
בכמה מקומות בגמרא בלשון דילמא והכוונה שכך הוא בודאות, בין הדוגמאות מביא 
הרשב"א מסוגייתינו שאף על פי שבחולין (פס) נאמר בלשון דילמא, שחכמים חולקים על 
רבי מאיר רק באכילה, מ"מ בסוגייתינו אין בשום כתב יד או גירסה דילמא אלא נאמר 
בצורה מוחלטת שלא נחלקו על רבי מאיר אלא באכילה הרי שגם במקום שנאמר דילמא 
יתכן שהכונה שהדבר בודאות כן. 


האופנים המותרים בנטילת ידים לפירות 

כל הנוטל ידיו לפירות הרי זה מגסי הרוח. רבותינו הראשונים תמהו על מימרא זו, 
מהברייתא בברכות (פג) שמבואר שם שאורחים שהיו מסובין לשתות אצל בעל הבית 
נוטלים כל אחד ידו אחת. הרי מבואר שנוטלים ידים לשתיית יין. וחילקו הראשונים בכמה 
אופנים, ומדבריהם למדו הפוסקים באיזה אופנים מותר ליטול ידים קודם אכילת פירות 
ובאיזה אופנים נאמר על הנוטל שהוא מגסי הרוח. התוספות (ל"ס טפ כתבו ששם מדובר 
כשהנטילה לצורך נקיות הידים ובאופן זה לא נאמר שהנוטל הוא מגסי הרוח. ודייקו 
כדבריהם ממה שנוטלים רק ידם האחת. ובתוספות הרא"ש גם כתב כן, והוסיף שטעם 
הנטילה שם הוא לפי שמסובין בני חבורה אחת יחד כדי שלא יהיה כל אחד נמאס על 
חבירו. אבל יחיד שנוטל גס רוח הוא. וכוונתו כדברי המאירי בבית יד (סוף מפכת נככופ) כיון 
שחוששים שמא יש ביניהם אחד שנגע בדבר מאוס ושותה עמהם וא"א לשאול כל אחד 
אם נגע בדבר מאוס ולכן כולם נוטלים ידיהם. אולם התוספות לא כתבו חילוק זה בין 
אם הנוטל נמצא בחבורת בני אדם או לא ונראה מדבריהם שאפילו אינו אלא יחידי אם 
נטילתו לנקיות מותר הדבר. 

והתוספות בברכות (פס) חילקו באופן אחר שהנטילה שם היא מפני כבוד הברכה, וכתבו 
שאין זה דומה להנוטל ידיו לפירות שהוא מגסי הרוח כיון שאינו נוטל שתי ידיו. ומשמעות 
דבריהם שגם כשהנטילה לכבוד הברכה אין היתר ליטול אלא יד אחת אבל כשנוטל שתי 
ידיו אסור כיון שנראה כנוטל ידיו לפירות. 

ובפסחים (קטו. ליה :) כתבו התוספות שאין הנטילה משום קדושה ונקיות כבפת אלא 
הנטילה כדי שלא יטמא המשקין על ידי נגיעתו ביין ויהיו ראשון לטומאה ויהא אסור 
לשתותן ולפסול את גופו. והוסיפו שאנו שאין נזהרים מלטמאות עצמנו ומלאכול אוכלין 
טמאין אין אנו צריכין לנטילה זו כיון שאינה אלא להאוכלים בטהרה. 

להלבה הביא בשו"ע (פו"פ סי קנח ק"ס) שהנוטל ידיו לפירות ה"ז מגסי הרוח. וכתב הרמ"א 
שדוקא כשנוטלן בתורת חיוב אבל אם נוטלן משום נקיות שלא היו ידיו נקיות מותר. 
וכתב במשנה ברורה (פ"ק ג) שהסכימו האחרונים שאפילו אם אין בידיו שום לכלוך וטומאה 
רק שרוצה להחמיר על עצמו ליטול ידים משום כבוד הברכה ג"כ מותר. ומה שכתב 
הרמ"א שלא היו ידיו נקיות הוא לאשמועינן שאפילו באופן זה שבודאי צריך מן הדין 
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חומשו"ו, ואף באופן שידע שהיא תרומה 
ושהוא מוזהר עליה שלא לאוכלה, רק 
שלא ידע שחייב עליה מיתה, הרי זה שוגג 
ומשלם קרן וחומשויי. 


איסור אכילת בכורים לור 

הבכורים קרויים תרומה, ולפיכך זר 
שאכל בכורים שנכנסו לחומת ירושלים 
אפילו יצאו מירושלים ואכלם במקום אחר, 
הרי זה חייב מיתה בידי שמיםוש. 


איסור זר באכילת תרומה 


הזר אסור לאכול תרומהי, ואפילו היה 
תושב כהן [דהיינו שכיר עולם] או שכירו 
[דהיינו שכיר שנים] וכן אסור לעבד עברי 
של כהן לאכול תרומה שהרי הוא כתושב 
ושכירוליי, ובת כהן הנשואה לזר הרי היא 
כזר, ואסורה בתרומהק=. 


תרומה והבכורים נכסי כהן 

הבכורים והתרומות והחלה והקרן 
והחומש ומתנות בהמה, הם נכסי כהן, 
ויכול לקנות מהם עבדים וקרקעות ובהמה 
טמאה, ובעל חובו נוטלם בחובו והאשה 
בכתובתה, וקונה בהם ספר תורה ". 


ביטול תרומה וכיכורים באחד ומאה 
התרומה וכן הביכורים עולים באחד 


[קז] רמב"ם (סס, ופ"י ס"6). [קח] רמב"ם (מס פ"י ס"0). 
[קט] רמב"ם (ניכוליס פ"ג ס"5). ומה שכתב שזהו דוקא אחר 
שנכנסו לחומת ירושלים, מקורו בגמ' מכות ((יפ:) (כפ"פ 
עס). ‏ [קי] רמב"ם (תכומות פ"ו ס"ס). ([קיאן שכיר שנים 
ושכיר עולם שכתב כאן הרמב"ם כונתו ישראל 
שמכרוהו בית דין שהרי נרצע [שזהו שכיר השא 
שייך אלא במכרוהו בית דין [שהרי לא שייך שכיר 
עולם בישראל באופן אחר], ומה שכתב הרמב"ם עבד 
עברי כונתו למוכר את עצמו (כק"מ תלותות פ"ו ס"ס). 
[קיבן רמב"ם (שס). [קיגן רמב"ם (גיכומס פ"ל סי"ל). 
[קיד] הטעם משום גזל השבט (כס"ע פלומום פי"ג ס"6). 
[קטו] הטעם מכיון שכל מה שצריך להפריש הר"ז משום 
גזל השבט, וכשאין מקפידים אי"ז גזל (כס"מ עס). 
[קטז] רמב"ם (סס, ונילוריס פ"ל סט"ו). [קיז] רמב"ם (ילוליס 
פס). ועיין רמב"ם (יוס טונ פ" ס"כ) שכתב שכל דבר שיש 
לו מתירים אפילו באלף אלפים אינו בטל. 
[קיח] רמב"ם (פרומות פי" ס"ז, ספר 6נות סטומפס מ"ס ה"ת). 


אליבא 


ומאה, כיצד סאה תרומה שנפלה למאה 
סאה של חולין ונתערבו הכל יחד, מפריש 
מהכל סאה אחת ונותנה לכהןײ והשאר 
מותר לזרים, וכל תרומה שאין הכהנים 
מקפידים עליה, כגון תרומת הכליסים 
והחרובים והשעורים של אדום, אינו צריך 


כלל להפריש שובו, והואיל ונפלה 
במאה בטלה במיעוטה והכל מותר 
לזריםוק₪w.‏ 


אע"פ שהבכורים עולים באחד ומאה 
כתרומה, אם נתערבו בחולין בירושלים, 
אסורים בכל שהן במינם כמעשר שני, 
שמפני שהוא מקום אכילתם עשאום כדבר 
שיש לו מתירים!י. 


נטילת ידים לאכילת תרומה 

כל האוכל תרומה אפילו פירות צריך 
נטילת ידים!י", אע"פ שהיו ידיו טהורות, 
ותרומת פירות של חוצה לארץ אינה 
צריכה נטילת ידים שדינה כחוליזולײ. 


זמן היתר לטמאים לאכול בתרומה 

אין הטמאים אוכלים בתרומה עד 
שיעריב השמש ויצאו שלשה כוכבים 
בינוניים, וזה העת כמו שליש שעה אחר 
שקיעת החמה, שנאמר וק כ ) ובא 
השמש וטהר', עד שיטהר הרקיע מהאור, 
ואחר כך יאכל מהקדשיםוטי. 


סס). | [קכב] עיין בכס"מ (מעפר סני ונטע הנעי פ"ג סי"ז) שתמה 
היאך פסק הרמב"ם שבאופן שנותן הטבל הר"ז נקנה, 
והרי הרמב"ם פוסק (פעטר פ"ו הכ" ועוד) שמתנות שלא 
הורמו הר"ז נחשב כמי שהורמו, ותירץ הכס"מ (שס) 
בשם הר"י קורקוס שהרמב"ם סובר שלגבי ענין זה אי"ז 
נחשב כמי שהורמו, מפני שע"כ לא נאמר שמעשר שני 
ממון גבוה אלא דוקא כשהורם ונקרא עליו שם מעשר, 
שהרי לומדים זאת מהפסוק שכתוב 'לה' הוא', ובפסוק 
משמע רק על אחר שהופרש המעשר. נקכגן רמב"ם 
(מעסר טני טע רנעי פ"ג סי"). ‏ [קכד] משום שעל הקדש 
כתוב בגמ' ב"ק (ע.) שגונב מהקדש פטור מכפל, ובגמ' 
ב"מ (ט:) לומדים זאת מהפסוק (טמות כנ מ) 'לרעהו' ולא 
של הקדש (כס"ת פס הכ"ל). ‏ [קכה] רמב"ם (שס) והיינו 
בנשבע בשקר על הגזל והודה שצריך לשלם קרן 
וחומש. [קכו] רמב"ם (קס פ"ג ס"ד ופ"ז סי"). [קכז] כלומר 
שאם נגע בחולין טהור מפני שאין שני עושה שלישי 
בחולין, ואם נגע בתרומה פוסל ואינו מטמא, ואם היה 


חגוגה יח: - יט. 


מעשר שני ממון גבוה 

מעשר שני ממון גבוה הוא, שנאמר 
(ױקר מ 6 'לה' הוא', לפיכך אינו נקנה 
במתנה אלא א"כ נותן הטבל והמקבל 
יפריש המעשרולט, ואין מקדשים בו את 
האשה, ואין מוכרים אותו, ואין ממשכנים 
אותו, ואין מחליפים אותו, ואין נותנים 
אותו כמשכוןנ?=. 


הגונב והגוול מעשר שני 


מעשר שני ממון גבוה הוא, ולפיכך 
הגונב מעשר שני אינו משלם תשלומי 
כפלולי, והגוזלו אינו משלם חומשהל. 


מעשר שני לזרים טכול יום 


מעשר שני מותר באכילה לזרים ולטבול 
יום שטמא שטבל אוכל מעשר שני אע"פ 
שלא העריב שמשו, ואסור לאונזמטי. 


טומאת הערב שמש 

כל הטעון הערב שמש בין אדם בין 
כלים, בין מדברי תורה בין מדברי סופרים, 
הרי הוא כשני לטומאהו= עד שיעריב 
שמשוויחו. 


נטילת ידים לפירות חולין 
פירות של חולין אינם צריכים נטילת 
ידים, וכל הנוטל ידיו לפירות הרי זה מגסי 


מעיקר הדין לא תקנו כלל נט"י לפירות, ומה שאסור 
בתורת חיוב הוא אפילו אם אינו מברך על נטילה זו 
כיון שנוטלם משום מצות נטילה (מטנ"נ פס פ"ק כ). 
[קלן רמ"א (פס) בשם הגהת סמ"ק. ואפילו אם אינו יודע 
להם שום לכלוך וטומאה רק שרוצה להחמיר על עצמו 
ליטול ידים משום כבוד הברכה ג"כ מותר, ומה שנקט 
הרמ"א בלשונו 'ולא היו ידיו נקיות' לחדש שאפילו 
באופן זה שודאי צריך מעיקר הדין לרחוץ ידיו משום 
הברכה, אעפ"כ אין ליטלם דרך חיוב נטילה כדין רק 
דרך רחיצה בעלמא (משנ"ג פס ס"ק כג). [קלא] והוא הדין 
במעיין ועי' הערה הבאה. [קלב] כמבואר ברמב"ם (פפֹֿכ 
פנות סטומלס פי"ג ס"נ) שפסק כדעת רב, בגמ' חולין (ל6:) 
וכרב נחמן בסוגייתינו שלחולין לא צריך כוונה, [הובא 
לעיל דף יח:]. ואע"פ שלכלים טמאים, מספיק מעיין 
כל שהוא במקום חבור המעיין, אעפ"כ כשנתלש הגל 
צריך ארבעים סאה, שמכיון שאינו מעיין ממש אינו 
מטהר בכל שהוא (ש"ן "ד סימן כ סק"ס ועיין ילקוט 


דהלכתא 


כג 


הרוח!פו, וכל זה דוקא אם נוטלם בתורת 
חיוב נטילה, אבל מותר ליטול את ידיו 
משום נקיות, אם אינם נקיות!ל. 


יט. 


טבילה בגל שנתלש ונפל 

גל שנתלש מהים%*! ונפל על אדם או 
על כלים, אם יש בגל ארבעים סאה, הרי 
אלו טהורים לחולין שאין הטובל לחולין 
צריך כוונה=, ואם התכוון והיה יושב 
ומצפה עד שיפול עליו הגל, עלתה לו 
טבילה גם למעשר או לתרומה או לקודש 
או לחטאת אם נתכוין לכךו=. 


טבילה בגל שנתלש כשהוא באויר 

אין מטבילים בגל כשהוא באויר קודם 
שיפול על הארץ, ואפילו יש בו ארבעים 
סאה!לי, היו שני ראשי הגל נוגעים בארץ 
מטבילים בו, אבל אין מטבילים בכיפה 
שלו מפני שהוא אויר!לי. 


פירות שנפלו לתוך המים 

פירות שנפלו לתוך המים ופשט ידיו 
ונטלם לא הוכשרו, ואם חישב שיודחו 
ידיו | הוכשרו הפירות במים שבידיו, 
שהמים שבידיו ושעל הפירות הרי הם 
כתלושים ברצוןלו. 


משום 'שאין מטבילים בזוחלים קל וחומר באויר' ועיין 
כס"מ (מקוולום פ"ט הי"ם) שדן בכוונת הרמב"ם, ומסיק 
שדעת הרמב"ם שהים מטהר בזוחלין ומה שכתב 'לפי 
שאין מטבילין בזוחלין' אין כונתו לים אלא כונתו לומר 
שאויר יותר גרוע מזוחלין, מפני שמי שרואה שמטביל 
באויר בגל הנתלש מהים יבוא להטביל בזוחלין 
דנוטפין, שיאמר שנוטפין גרועים יותר ממעיין בדרגא 
אחת ויאמר שאין מטבילים באויר של נוטפין אבל 
בזוחלין של נוטפין אפשר להטביל, ולכן גזרו שלא 
יטביל באויר של גל שנתלש מהים כדי שיהא היכר 
בדבר, ובאופן זה אין לחשוש לטעות כלל, מפני שכולם 
יודעים שנוטפין גרוע יותר ממעיין, ויאמרו שנוטפין 
גרוע יותר ממעיין בדרגא אחת וממילא לא יקילו יותר 
וידעו שאין מטבילים בזוחלין. ולשיטת הכס"מ הוא 
גזירה דרבנן, אולם רש"י פי' הטעם משום שאין מקוה 
מטהר באויר וע"ש בכס"מ שמקווו מהפסוק של 'אך 
מעין ובור' וגו' והוא פסול מן התורה ע"ש, ובילקוט 


[קיט] רמב"ם וכס"מ (פלומות פס), ותרומת חו"ל היינו מה 
שגדל במקומות שהחמירו חכמים שינהג בהם תרו"מ 
כמבואר ברמב"ם שם (פ" ס"פ ופינך). = [קכ] רמב"ם (פכומות 
פ"ז ס"3, מעטר סמ ונטע רנעי פ"ז סי"5). | [קכא] רמב"ם (פרופות 


משקה חולין הכל טהור (כק"מ סנכום עלר 6נום סטומלס פ"י 
ס"נ). [קכח] רמב"ם (עס, ופ"ט ס"פ). [קכט] רמב"ם (כככוס 
פ"ו ה"ג), שו"ע (6ו"ס סימן קנפ ס"ס). והטעם מפני שמראה 
בעצמו שהוא מדקדק במצות במה שאין צריך, שהרי 


ב ה 


פניני 


ליטול ידיו משום הברכה מ"מ לא יטול בתורת חיוב נטילה רק בדרך רחיצה בעלמא. ((פס 
עוד ככ"י וסו"ע ומטנ"כ בענין זס וכלין מיני סכטילין מסיס. עליסס מעקס). 


יט. 


טבילת כלים על חי גוי 

חולין לא בעו כוונה. הנה הקונה מהעובד כוכבים כלי סעודה של מתכת או של זכוכית, 
או כלים המצופים באבר מבפנים, אף על פי שהם חדשים צריך להטבילם במקוה או 
מעיין של ארבעים סאה (פו"ע י"ד פיי קכ). ונשאל הרשב"א (פפונס פ"ג סי' כנס מ" סי יע) אם מועיל 
מה שיטבול הגוי כלי הישראל משום שגוי אינו בר שליחות ואי אפשר לשולחו לזה. וכתב 
הרשב"א שכיון שמבואר בסוגייתינו שלחולין לא בעי כוונה מועילה טבילתו וא"צ לזה 
שליחות. (כפס פס פפֿירף לה עוד סככות ורפה עוד פס נתסוכה כנט). וכן פסק בשו"ע (יו"ד פיי קכ סט"ו) שאם 
הטביל כלים על יידי עובד בובבים, עלחה להם טבילה. והביח טס פיש) בהב על פייקזה 
שהקונה כלים מן הגוים ונפלו למים קודם טבילה, שכתב בקונטרס בשם ר"י שאין 
להטבילם יותר כיון שאין צריך כוונה לטבילה. אולם מסקנת דבריו שכל מה שהיקל 
הרשב"א בזה הוא מפני ששיטתו להקל ג"כ בטבילת נדה שאין צריך לזה כוונה אבל לפי 
מה שנפסק להלכה שצריך כוונה, גם בטבילת כלי יהא צורך בכוונה ובלא זה לא תועיל 
הטבילה. אולם הש"ך (פ"ק כפ) וגם הט"ז (פ"ק י) כתבו לחלק בין הדברים, והביאו שהרשב"א 
עצמו ג"כ סובר שבנדה צריך כוונה בטבילה ונ גנ" סופ" ק₪) ואעפ"כ בטבילת כלים פסק 
שאין צריך כוונה ועל כרחך שחלוקים הדברים ובטבילת כלים אין צורך בכוונה. אך הגר"א 
(פ"ק ): הבּרלעי בהביה. 


והט"ז (שס) דייק מלשון השולחן ערוך (פס) שרק בדיעבד מועילה הטבילה, שכתב שאם 
הטביל כלים על ידי עובד כוכבים עלתה להם טבילה, ומשמע דיעבד. אך כתב שאינו כן 
שהרי מקור הדברים בתשובות הנ"ל ושם התיר הרשב"א לכתחילה, ומדברי הרשב"א נראה 
שגם יוכל הישראל לברך על טבילה זו שהטביל הנכרי. אבל מסקנת הט"ז שאעפ"ב אין 
הדבר אלא בדיעבד שהרי האיך יברך על מה שיטביל הגוי והישראל לא יעשה כלום (6ס 
וסנ פזוקק טס), ועל כן כתב שאין ראוי לעשות כן לכתחילה, ועל כן כתב בשולחן ערוך לשון 
דיעבד. וליישב דברי הרשב"א כתב שאם מטביל הישראל ג"כ איזה כלי באותה שעה אלא 


ביאורים באורך בענין זה. [קלג] רמב"ם (מקופות פ"ט 
סי"ז), | שו"ע (פס ס"ס). והטעם לפי שהים דינו כמעיין 
לטהר בזחילה (עו"ע טס (פי ניסור ספ"ן פס עי"ט) ועיין ילקוט 
ביאורים בענין זה. [קלד] וכתב הרמב"ם שהטעם בזה 


ביאורים הארכנו בזה. (קלה] רמב"ם (פס סי"פ), שו"ע 

(פס). [קלו] רמב"ם (עופפת 6וכנין פי"כ ס"י), ובפשטות סברת 

הרמב"ם מדוע נחשב שהמים שעל הפירות הם ל'רצון' 
אינו כסברת רש"י וכפי שהובא בילקוט ביאורים. 


= הממ 


הלכה 


שהגוי מסייע לו להטביל את שאר הכלים יכול הישראל לברך כיון שברכתו תהיה על 
מה שעושה הוא בעצמו, וא"כ יתכן שבאופן זה מדבר הרשב"א שהתיר לכתחילה. 


ובתהלה לדוד "5 סיי כס) כתב שמי שיש לו כלים חדשים וצריך להשתמש בהם ביום 
טוב ונודע לו שלא טבלום במקוה, שנחלקו הפוסקים אם יכולים לטבלם ביום טוב (לפס 
פֿו"ת סי טכג מ"ז), היותר טוב הוא שיתן לנכרי שיטבול אותם, ואף שהט"ז חשש בזה שמא 
יפסיד בכך את הברכה, מכך מקום בעצות האחרות שניתנו על ידי הפוסקים גם כן 
מפסידים הברכה (עי"יש), ולכן הנכון ביותר שיעשה כן ויתן לנכרי לטבול את הכלים ולא 
יברך על הטבילה. 


מבילה בשלג 

מטבילין בראשין ואין מטבילין בכיפין. המרדכי (פנפ פ"ד סי" פג) הביא בשם רבינו שמחה 
שדן מחמת מעשה שהיה אם מועילה טבילה בשלג בקפאונו כשיש בו ארבעים סאה. 
והורה שהועילה הטבילה. וראייתו ממסכת מקואות (פ"ו 69 דתנן השלג והברד מעלין את 
המקוה ולא פוסלין, ומבואר שמותר לטבול בשלג, שאין לומר ששלג העומד בקפאונו אין 
טובלין בו ושם מיירי בשלג שהפשיר, שא"כ אין חידוש בדבר שהרי משהפשיר השלג הרי 
הוא כשאר מים. והביא המרדכי דעת ה"ר אליעזר שדחה ראייתו דאפש"ל ששם מדובר 
באופן שהופשר השלג והחידוש הוא שאין על המים דין שאובין. אך הביא שלבסוף חזר 
בו רבינו שמחה משני טעמים, האחד הוא מפני שלא יתכן שכל השלג העולה לארבעים 
סאה יגע בבשר. והשני הוא מפני שמבואר בסוגייתינו שאין מטבילין בכיפין. (ונפס עוד מס 
סכמנ (ענין נטילת ידיס נקנג וכס עוד כסגסות מכדכי קסניל רפס נדנכי ס"כ 6ניעזר). 

אולם בבית יוסף (יו"ל סיי כ ד"ס כתנ סמכדכי) דחה את טעמו של רבינו שמחה בחזרתו, וכתב 
שענין אין מטבילין בכיפין אינו שייך לטבילה בשלג כיון שהכיפין עומדים באויר ולכן אין 
מועלת הטבילה בהם, אבל השלג הרי הוא עומד ע'ג הקרקע ועליו עומד שלג אחר וכך 
נהיה השלג בגובה כמה אמות, ואין זה דומה לכיפין אלא לים או בריכה עמוקים שטובל 
במים העליונים וטבילתו עולה לו. 

ובקהלות יעקב (מקופות פ" ד פֿות כ) כתב לחלק ע"פ המבואר בנדה (י.) ששלג שנטמא מקצתו 
לא נטמא כולו. והיינו מפני שכל קורט וקורט שבו נחשב כדבר בפני עצמו (כלס מס עניפר סר"פ 
נעסרופ פ"ג סוף מ"נ). ואילו במים אפילו אם יהיו מאה סאה במקום אחד ויגע הטמא במקום 


כד 


טבל ולא הוחזק 

דבר ברור וגלוי שהטומאות והטהרות 
גזירות הכתוב הם, ואינם מדברים שדעתו 
של אדם מכרעתו והרי הם מכלל החוקים, 
וכן הטבילה מהטומאות מכלל החוקים 
הוא, שאין הטומאה טיט או צואה שתעבור 
במים אלא גזירת הכתוב היא והדבר תלוי 
בכוונת הלב; ולפיפך אמהו חכמים יטבל 
ולא הוחזק כאילו לא טבל', ואעפ"כ רמז 
יש בדבר כשם שהמכוין לבו לטהר כיון 
שטבל טהור ואע"פ שלא נתחדש בגופו 
דבר, כך המכוין לבו לטהר נפשו מטומאות 
הנפשות שהם מחשבות האון ודעות 
הרעות, כיון שהסכים בלבו לפרוש מאותם 
העצות והביא נפשו במי הדעת טהור, הרי 
הוא אומר וק 9 כס) 'וזרקתי עליכם מים 
טהורים וטהרתם מכל טומאותיכם ומכל 
גלוליכם אטהר אתכם''לו. 


טבילה במקוה של ארבעים סאה בצמצום 

מקוה | שיש בו ארבעים סאה 
מצומצמות, האדם הטובל בתוכו לא יקפוץ 
לתוכו, שלא יחסרו המים בקפיצתו לתוכו, 
ולא יטבול בו פעמיים זה אחר זה", 


[קלזן רמב"ם (מקווות פי"5 הי"ג). ועיין ברמב"ם (שס פ"פ 
ס"ס) [הובא לעיל יח:]. | [קלח] מפני שיש לחשוש 
שמא בטבילה ראשונה לא טבל כראוי על סמך 
הטבילה השניה, ובטבילה השניה יתכן שהמים חסרים 
מטבילה ראשונה אבל כשאינו טובל אלא פעם אחת 
נזהר לטבול כהוגן (רפ"ם סופ כנ"י וכט"ך יו"ל סימן ר ס"ק 
קל). [קלט] רמב"ם (מקולות פ"ת סי"כ), שו"ע (פס סעיף 
קנ). ופסקו כדעת חכמים בסוגייתינו, אבל הטור ורבינו 
ירוחם פסקו כרבי יהודה שכשעדיין הראשון נוגע 
במים עלתה לו טבילה. ואי"ז דומה לבגד עבה 
שמבואר בשו"ע (שס סעיף סג) שכל זמן שהבגד נוגע 
במקוה נחשב למקוה כשר, מפני שבגד עבה בולע 
הרבה מים ואינו כמו אדם שאין המים בלועים בעצם 
חלקיו אלא בשטח גופו, וטופח ע"מ להטפיח אי"ז 


אליבא 


טבלו בו שני בני אדם זה אחר זה, אע"פ 
שרגליו של ראשון עדיין נוגעות במים, לא 
עלתה טבילה לשני והרי הוא בטומאתו, 
שהרי חסרו המים מארבעים סאהולי. 


עירוב גומות למ' סאה 


שלש גומות שבנחלו= זה למטה מזה, 
והיו בתחתונה ובעליונה עשרים סאה, 
ובאמצעית יש ארבעים סאה, ושטף של 
גשמים עובר בתוך הנחל, אע"פ שהוא 
נכנס לתוכם ויוצא מתוכם אין זה עירוב, 
ואין מטבילים אלא באמצעית, שאין המים 
הנזחלין מערבים את הגומות אלא א"כ 
עמדולמיו, 


יט: 


חמש מעלות בטומאה 
ראה לעיל (יפ:. 


חולין שנעשו על טהרת תרומה וקורש 

יש אומרים חולין שנעשו על טהרת 
תרומה, השלישי שבהם פסול כתרומה, 
ואם נגע בקודש אינו עושהו רביעי, ואפילו 
משקה קודש אינו פוסל, וחולין שנעשו על 


המים בלועים בעצם חלקיו לכשהמים הם טופח על 
גופו, ומה מועיל הטעם שמפני שהבגד העבה בלוע 
הרבה מים יחשב לחיבור ולכך תירץ הכס"מ (פס) 
שהטעם הוא מפני שכשמגביה קצת הבגד העבה אי"ז 
כ"כ קטפרס כמו שבאדם, עוד תירץ שהטעם הוא 
מפני שאין על האדם אלא טופח, ויתכן שיש כמה 
מקומות שהתיבש ואינו מחובר, ונמצא שהמקוה חסרה 
מארבעים סאה. ועיין ילקוט ביאורים באריכות בנידון 
זה. [קמ] פי' בקעה (ס"ך "ד סימן רס ס"ק קכס). 
[קמא] רמב"ם (מקוופופ פ"מ ס"פ), שו"ע (שס פעיף ס). ודוקא 
גשמים אבל מעיין מערב גם בזוחלין (פ"ן עס פ"ק קלט). 
ועיין בכס"מ (פס) במה שכתב לבאר את דברי הרמב"ם 
ונתבאר שיטות הראשונים והאחרונים בדעת הרמב"ם 
בזה בילקוט ביאורים בארוכה. | נקמבן רמב"ם 05 


חגיגה רם, = = 


טהרת הקודש השלישי שבהם טהור 
כחוליןו==, ויש אומרים שחולין שנעשו על 
טהרת הקודש הרי הם כקודש=. 


.2 


חולין שנעשו על טהרת הקורש 
ראה לעיל (ט:. 


שני דברים שחשב לשמור מטומאה רק 
על אחד מהם 

היה סל על כתיפו ומגריפה בתוך הסל, 
ואמר בלבי היה לשמור את הסל ולשמור 
את המגריפה מדבר המטמאה אבל לא 
מדבר הפוסלה, הסל טהור והמגריפה 
טמאה, וכל התרומה שבסל פסולה מפני 
המגריפה הטמאה שפוסלת האוכלים 
שבסלמיט. 


שמר בחזקת חולין ונמצאת תרומה 
היה משתמש מהחבית בטהרה בחזקת 
שהיא חולין, ואח"כ נמצאת תרומה אע"פ 
שהיא טהורה הרי היא אסורה באכילה, 
שמא נגע בה טבול יום שהוא פוסל 
בתרומה וטהור בחולין, ואינו דומה משמר 


(סונין (ג: מס על), וכן הוא סתם משנה בסגייתינו 
שמבואר שיוחנן בן גודגדא היה אוכל על טהרת 
הקודש והיתה מטפחתו מדרס רק לחטאת וכפי 
שהוכיח רב מרי בסוגייתינו, ועיין בכס"מ (שס) שביאר 
דעת הרמב"ם שפסק כסתם משנה בטהרות (פ"צ מ" 
ס) עי"ש, ואע"פ שיש סתם משנה אחרת שלא כתוב 
כך בחולין (ג) אין ראיה משם משום שאפשר 
להעמידה באופן אחר עי"ש, ועוד שכמה אמוראים 
סוברים שהר"ז כחולין, וכן רבא שהיה מהאמוראים 
האחרונים סובר כך, וכפי שסתמה הגמרא בנדה (ע66 
עי"ש, ועי"ש בכס"מ שהאריך בזה. [קמד] רמב"ם 
(מטמסי מקכנ ומוסנ פי"ג ס"ו). ועיין בכס"מ (:ס) שהקשה 
שדברי הרמב"ם הם היפך דברי הגמרא, שבסוגייתינו 
משמע שמה שבסל טהור, והרמב"ם כתב שמה שבסל 
שהמגריפה עשויה 


דהלכתא 


תרומה למשמר חולין, ואם אמר בלבי היה 
לשומרו אפילר מדבר הפוסלה הרי זן 
מותרת באכילהמיי. 


שמירה מטומאה בבגדי שבת וחול 


נתחלפו לו כלים של שבת בכלים של 
חול ולבשם נטמאו, מפני שאינו משמר 
כלים של חול ככלים של שבתטי. 


שמירה מטומאה בבגדים של חבירו 
מעשה בשתי נשים חבירות שנתחלפו 
להם כליהם בבית המרחץ, ובא מעשה 
לפני חכמים וטמאו הכל, ואפילו נפלה 
מעפרתה ממנה ואמרה לחבר תנה לי 
ונתנה לה נטמאת, גזירה שמא יתננה לה 
עם הארץ או שלא יהיה החבר משמרה, 
מפני שאין אדם משמר כלים שאינם שלו 
ככליו, אלא א"כ הודיע שסמך עליוו=. 


שמירה מטומאה בכלי הנת 

כהן שטיהר כליו לגת זו והניחם לגת 
הבאה הרי אלו בחזקתם, שאין עמי הארץ 
נוגעים בכלים של כהן זה שהם בתוך גתו 
מפני שהוא אוכל טהרות, אבל של ישראל 


א"כ יש בו תאנים, ולכך הוקשה לגמרא שיטמא מה 
שבסל, והברייתא היתה צריכה לכתוב שהסל טהור 
ומה שבתוכו והמגריפה טמאים, ומתרצת הגמרא 
שהברייתא לא יכלה לכתוב כן משום שמה שבסל 
אינו טמא אלא פסול, מפני שמדובר באומר שמרתיה 
מדבר המטמאה כלומר שמרתיה מדבר הנותן לה כח 
טומאה שהאוכל שיגע בה יהיה טמא ויפסול את 
אחרים, ולא מדבר הפוסלה כלומר ולא שמרתיה מדבר 
שאינו מטמאה אלא לעשות האוכל שיגע בה פסול 
ולא יטמא האוכל ההוא את האחרים, ולפ"ז מבואר 
היטב מה שלא כתוב בברייתא הדין במה שבתוך 
הסל, שמכיון שכתוב שהסל טהור והמגריפה טמאה 
ממילא מבינים שמה שבתוך הסל אינו לא טמא ולא 
טהור אלא פסול, וכן מבואר לשון הברייתא שאומרת 
שמגריפה טמאה ולא פסולה. 


נחשב לחיבור (כק"מ פס, ש"ך פס ס"ק קנ נפס רינ"פ), ועיין 
כס"מ (שס) שהקשה על תירוץ זה מה הנפק"מ אם 


לכות סטומסס פי"5 ס"ט, ופי"3 סט"). ‏ [קמג] השגות הראב"ד 
(פס), וטעמו משום שרוב הסוגיות בש"ס סוברות כן 


פסול, ותירץ שלרמב"ם כיון 
להפריד תאנים מדובקים, אין לה ענין עם הסל אלא 


[קמה] רמב"ם 
[קמזן רמב"ם (סס). 


(קס). 
[קמו] רמב"ם (סס). 


פניני 


אחד יהיו טמאים כל המים משום שכל המים מחוברים ונחשבים כדבר אחד. וא"כ מה 
שבמים העומדים על הקרקע טובלין בצד העליון ולא נחשב ככיפה הוא מפני שכל המים 
הם דבר אחד, וכיון שהצד התחתון עומד על הקרקע נחשב שהכל עומד על הקרקע כיון 
שהכל דבר אחד. אבל שלג שכל קורט נחשב דבר בפני עצמו שפיר יש לומר שהקורטים 
העליונים דינם ככיפין, ואע"פ שאינם עומדים באויר אלא מונחין זה על זה מ"מ י"ל 
שרבינו שמחה סובר שטעם פסול כיפין הוא מפני שאינם על גבי הקרקע וכהלימוד בתורת 
כהנים (פנשת עפיײ) שצריך שיהיה המקוה על גבי הקרקע. וממילא גם שלג המונח על גבי 
שלג אחר הוא ככיפין כיון שחלק זה אינו עומד ע"ג הקרקע משא"כ במים שהכל חיבור 
אחד ואם הצד התחתון עומד על הקרקע נחשב שהכל עומד על הקרקע. 

ובחזון איש (מקוסות פננס סי" ו סק"ג) ביאר בכוונת רבינו שמחה שכוונתו על השלג שעל 
ראש הטובל שהוא עומד באויר ממש, שהרי אם יוציא את ראשו משם (מן הצד) ישאר 
השלג עומד באויר א"כ הרי זה ממש ככיפין. וכתב בקהילות יעקב שלדעת הפוסקים 
הסוברים שמועילה טבילה בשלג שלא הופשר י"ל שכיפה של שלג אינה דומה לכיפין 
של מים שהם נעים ונדים ליפול ואינם תפוסים באויר. אבל השלג שתפוס ועומד באויר 
בלא זחילה ליפול יש לומר שאופן זה אינו נחשב ככיפין. (ראה שם מה שביאר יותר בזה 
ומה ישיב ע"ז רבינו שמחה). 


ים: 


טומאת מעיינות לבועל נדה 

בגדי עם הארץ מדרס לפרושים. התוספות (ל"ס נגל) הביאו מעשה מהגמרא בנדה (ג: ומקור 
סמעעס מסוספתé‏ עס פ"ס) בצדוקי אחד שדיבר עם כהן גדול בשוק, ותוך כדי דיבורם ניתז מרוקו 
של העם הארץ על בגדי הכהן גדול, הוריקו פני הכהן גדול וחרה לו על שנטמאו בגדיו ומיהר 
לביתו של הצדוקי לשאול את אשתו אם לע"ה יש דין בועל נדה. והשיבה לו שנשות 
הצדוקים מתייראות מן הפרושים ומראות דם לחכמים. והקשו בגמרא שהרי אפילו אם אינו 
בועל נדה יטמא ברוקו כדין רוקו של עם הארץ. ומקושיא זו הוכיחו התוספות טס וכן מדס ד. 
ד"ס ותיפוק) שטומאת עם הארץ שוה לטומאת בועל נדה, ולא כשיטת הר"ר משה מפונטייזא 
הסובר שאין רוקו מטמא אלא הבגד, שא"כ מה קושיית הגמרא למה מיהר לאשתו לשאול 
אם דינו כבועל נדה תיפוק ליה משום רוקו של עם הארץ, והרי יש להשיב על זה שאם 
הטומאה משום רוקו של עם הארץ לא היו נטמאים אלא בגדי הכהן גדול ואם הוא ג"כ בועל 
נדה נטמא גם הוא עצמו כדין נושא רוקו של זב. ומוכח מזה שטומאת ע"ה ג"כ מטמאתו 
וא"כ מובנת קושיית הגמרא מה הוצרך לברר אם הוא בועל נדה הרי גם בלאו הכי נטמא 
בטומאה שוה לזה משום טומאת עם הארץ. (כפס עול מס כתופפופ סר6"ם כפן ונר"ם טסרות פ"ז מ"ס). 

ובתוספות רבי עקיבא איגר על המשניות (לס פיפ מ"ג) הביא ספיקו של הריש (ס) אם 
לבועל נדה יש דין טומאת מעיינות דהיינו שמטמא ג"כ אדם לטמא בגדים במגע ובמשא 
או לא. וכתב רבי עקיבא איגר שבדברי התוספות (נגלס פס וכן מוכת תוספות כפוגייפיגו שסס כדנכי ספוקפוק 
פס - כ6ס כגליון סס"ס סכמז מס וכן סוכים כמנסת מינוך מכוס קפכ פום 3) שכתבו שאם בועל נדה הוא נטמא 
הוא ובגדיו כנושא רוקו של זב מפורש שדעתם שלבועל נדה יש דין טומאת מעיינות. 


הלכה 


והריטב"א (לה פס) ג"כ הוכיח משאלת הגמרא שהבועל נדה מטמא במעיינותיו וראה עוד 
רשב"א שם בזה. וע"ע במשנה למלך מש ופוט פ"ג ס"6) שהביא כל השיטות בזה, וכתב 
שדברי הרמב"ם נוטים שיש לו מעיינות והם אב הטומאה. והרשב"ץ (ס :ס) כתב שאין 
לו מעיינות ומטמא בגדים מדרבנן. ((כפה עוד מי נפתום פרפר כג סות יד וכסגסות כית ספול כניס מ" מ"ג פנֿײן 
לתוספות מו"ק כו. ד" וכועלי ורפה עוד כמקדם דוד טסלות סי" 6 סק"ג ונעכוך כ נדס פס ונססלי דוד למוקפתb‏ גדס פ"ס ס"ג). 

והרש"ש (נסגסותיו (מטניות כניס מס ונסגסותיו (תוספות גיטין ס6: ד"ס וניתוט פג"כ כתנו כנ"ל שיש נו מעיטת) הקשה 
שהר"ש עצמו שנסתפק אם לבועל נדה יש מעיינות כתב בעצמו בטהרות (פ "₪ את 
ההוכחה מהמעשה בצדוקי כדברי התוספות בכל המקומות ומפורש בדבריו שיש לבועל 
נדה טומאת מעיינות. וכתב (סנסופיו (כנּס) שנשמט דבר זה מידיעתו של הגרע"א שהוכיח 
הוכחתו מדברי התוספות והיה לו לשאול סתירה זו שהר"ש עצמו כתב כדברי התוספות. 
וכן קשה על תוספות הרא"ש בסוגייתינו ובנדה ‏ ₪ שכתב שיש לבועל נדה טומאת 
מעיינות. ואילו במסכת כלים נסתפק בזה. (ולפס נעטרם כל פוגייפיט. ורס עול סזון ₪6 כנַס סי 5 פק"ו). 


כ. 


היפח הדעת ע"י הבעלים ושמירה ע"י אחר 

בל אחת ואחת אומרת חברתי אשת עם הארץ ומסחה דעתה מינה. בגליוני הש"ס 
הקשה מה בכך שהסיחה דעתה הלא באמת חברתה חברה והיא שמרתן קופיפו סי (פי סנקו 
סכל פמת 65 שמרס על כגדיס 5 על סנגדיס טנכטס סי עמנס). והוכיח מזה שאם הסיחו הבעלים דעתן אף 
אם שמר אדם אחר מ"מ פסול. (וכה פס עכפג פנמ"ל דסיסק סדע סול פסו( סגוף מוכן סדכר. פך ס סול פסול 
טומפס 2"ע ססננס מזק). ובתוספות רי"ד ביאר דברי הגמרא שאחר שלבשו הבגדים כשראתה כל 
אחת שבגדי חבירתה עליה לא שמרתן כי היא סברה שחברתה אשת עם הארץ היא 
והסיחה דעתה מלשמרם ואז נטמאו, אבל כל זמן שהיו הבגדים מונחים וסברה שהם 
בגדיה ושמרתן בחזקת טהרה אע"פ שנמצאו שלא היו שלה שמירתה שמירה מעולה. 
ולדבריו הגמרא מדברת באופן שכל אחת לא שמרה לא על בגדיה ולא על הבגדים של 
חברתה שלבשה היא. וא"כ אין ראייה ששמירת אחר לא מועילה וכמו שכתב במפורש 
שכל זמן שלא גילתה שהיא לובשת את בגדי חברתה ושמרתן כראוי לא נטמאים הבגדים. 


שימור בחמץ שביד חבירו 

חזקה אין אדם משמר מה שביד חבירו. מבואר בסוגייתינו שאין מועיל שימורו של 
אדם על מה שביד חבירו. במנחת חינוך (פפוס י 6 + האריך בנידון האחרונים בדין שימור 
מחמץ בעשיית המצה, וכתב להוכיח מסוגייתינו שהעושה את המעשה צריך להתכון 
לשמור לשמה ואין מועילה כוונת אחר העומד על גבו לשמור לשמה. שהרי הקשו בגמרא 
נעביד לה שימור בידא דחבריה ומתרץ רבי יוחנן חזקה אין אדם משמר מה שביד חבירו. 
הרי שצריך שימור של המתעסק בדבר עצמו ולא מועיל שימור של אחר העומד בסמוך 
לו. וכבר הביא הוכחה זו המאירי (סוגיין כפס ק5ת מפרפיס ונפספיס מ. כפס גלולי סמפרטיס) שלמדו מכאן 
שלא להניח לנכרית ללוש עיסה של מצת מצוה בפסח אף אם ישראלית עומדת על גבה 
כיון שאין מועיל שימור על מה שביד חבירו. ובדבריו כאן דחה המאירי שאין הדברים 


טמאות, עד שיאמר בלבי היה לשמור מעם 
הארץ שיכנס לגת שלא יגע בכליםנז=. 


שמירת טהרות שאצל חמרים ופועלים 
היו חמריו ופועליו טוענים טהרות 
ועוברים לפניו, אע"פ שהפליגו יותר ממיל 
הרי אלו טהורות, מפני שהם בחזקת שהוא 
שומרם והם מפחדים ליגע ואומרים עכשיו 
יבוא שהרי הוא יבוא אחרינו==₪, אבל אם 
אמר להם צאו ואני אבוא אחריכם, כיון 
שנתכסו מעיניו הרי הם טמאותמי. 


פרק שלישי 
כ: 
מעלות הקודש על התרומה 
אחת עשרה מעלות" עשו חכמים 


לכלים המיועדים שישתמשו בהם לבשר 
קדשים יותר מאשר לכלים המיועדים 
שישתמשו בהם לצרכי תרומה. 


מעלה א' - להטביל כלי בתוך כלי 

יכול אדם ליטבול כלי בתוך כלי 
לתרומה אבל לא לקודש= גזירה שמא 
יהיה פי הכלי |והצוני צר ולא יהיה בו 
פתח כשפופרת הנודט ונמצאו הכלים 
שבתוכו כאילו טבלו במים שבתוכו ולא 
במקווהוי!. 


אוצר החכנוהי 


אליבא 


מטמאין דבר אחר, אבל מדברי סופרים 
גזרו על המשקין הטמאים שיטמאו אוכלין 
או משקין או כלים שנגעו בהן. אך 
כשגזרו על המשקין שיטמאו את הכלים 
גזרו שיהיו מטמאין את הכלים מתוכן. 
דהיינו שאם נפלו לאויר כלי נטמא כולו, 
אבל אם נגעו משקין טמאים באחורי 
הכלי שיש לו תוך נטמאו אחוריו בלבד 
ולא נטמא תוכו ולא בית האחיזה שלו 
והמשקין שבתוכו טהורין ושותה בו ואינו 
חושש שמא יגעו המשקין שבפיו באחורי 
הכלי ויחזרו ויטמאו תוכו, בד"א לתרומה 
אבל לקדש כלי שנטמאו אחוריו נטמא 
כולו והרי כולו שני לטומאה. 


מעלה ג' - הנושא את המדרפ נושא את 
התרומה 

הנושא את המדרס!י דהיינו כלי שהזב 
דרס או ישב או שכב עליו מותר לו לישא 
עמו תרומה כאחד כשאין הנושא נוגע 
בתרומה כגון שהתרומה בתוך כלי חרס 
בידו השניה שאינו מיטמא מגבו אלא 
מתוכו והואיל ואין הנושא נוגע בתרומה 
ולא תרומה נוגעת במדרס הרי היא טהורה 
אבל לא הקודש אף ע"פ שלא נגע בו, 
מעשה היה באחד שנשא חבית של קדש 
טמאה במדרס שנשא עמה באותה שעה 
גזרו שהנושא את המדרס לא ישא את 


חגיגה כ. - כא. 


מעלה ה' - אם צריך להתיר קשרי 
ופרקי הכלי 

כלי שהוא מפוצלי= ולוחותיו וקורותיו 
קשורות כגון מטה וכיוצא בה, אם נטמא 
וצריך להטבילו לתרומה יכול הוא 
להטבילו כולו כאחד כשהוא קשור, אבל 
לקדש מתיר ומנגב דהיינוו= שמנקהו מעפר 
הכנוס בין לוחותיו שמא יש שם דבר 
החוצץ ומטביל ואחר כך קושר. 


מעלה ו' - כלי הנגמר בטהרה צריך 
טבילה לקודש 

כלים הנגמרין בטהרהייי דהיינו שבשעה 
שנגמרה מלאכתם ונעשו ראויים לקבל 
טומאה נזהר בהם האומן שלא יקבלו 
טומאה אפילו היה העושה אותן תלמיד 
חכם וחבר ונזהר בהן הרי אלו צריכין 
טבילה לקדש ואינן צריכין הערב שמש, 
אבל לתרומה משתמש בהן בלא טבילה 
שהרי נעשו בטהרה, ומפני מה הצריכום 
טבילה לקדש גזירה משום רוק עם הארץ 
שיגע בהן בשעת מלאכה ועדיין הוא לח 
ומטמא. 


חולין שנעשו על טהרת הקודש 

שש מעלות הראשונותיי הם בין לקדש 
בין לחולין שנעשו על טהרת הקדש, 
וחמש המעלות הבאות הם בקדש בלבד 


דהלכתא 


כה 


אפילו שאין לו תוך מצרף מה שעליו לקדש, 
כגון שהיו צבורין ע"ג הלוח או ע"ג העור 
אע"פ שאין הפירות נוגעין זה בזה. 


מעלה ח' - רביעי לקודש 

הראשון שבחולין טמא ומטמאיי, השני 
פסול דהיינו שהוא עצמו טמא ואנו 
מטמא אחר ואין שני עושה שלישי 
בחולין, ובתרומה אף השני טמא ומטמא 
והשלישי פסול ולא מטמא ואין שלישי 
עושה רביעי בתרומה אך בקודש אף 
השלישי טמא ומטמא, הרביעי פסול ואינו 
מטמא ואין הרביעי עושה חמישי לעולם. 


מעלה ט' - אם נטמאה אחת מידיו 
מטמאת חברתה לקודש 

מי שנטמאת ידו אחת בטומאה דרבנ]!ח 
כגון שנטמאה ע"י אוכלין ומשקין שאינם 
מטמאים אלא מדרבנן ונגעה באחרת 
האחרת טהורה ונוטל את הטמאה ודיו, 
בד"א לתרומה אבל לקדש אם נטמאת ידו 
אחת ונגע בשנייה אף השניה נטמאה, 
ושתיהן צריכות טבילה. 


מעלה " - אכילת מאכלים שלא 
הוכשרו לקכל טומאה 

מאכלים נגובים שלא הוכשרו לקבל 
טומאהיו אוכלין אותם בידים טמאות 
בתרומה אבל בקדש חיבת הקדש מכשרתן 


הקודש, ולא גזרו אלא במדרס עם הקודש 
כמעשה שהיה, ואם עבר ונשא הואיל ולא 
נגע בקדש הרי הקודש טהור. 


א בתוך כלי מהור 

במה דברים אמורים שאין מטבילין 
כל .בת פלי* כשהיה ‏ הכלי הגח 
שבתוכו הכלי טהור אבל אם היה הכלי 
הגדול טמא" מתוך שעלתה לו טבילה 
עלתה טבילה גם לכלי שבתוכו אפילו 
להשתמש בו לקודש. 


מעלה ד' - בגדי אוכלי תרומה מדרם 
לקודש 

בגדי אוכלי תרומהו= אע"פ שהן 
טהורין ונזהרין מן הטומאות הרי בגדיהן 
טמאים ‏ טומאת מדרס דהיינור שדינם 
כטמאים אב הטומאה לטמא אדם וכלים 
כמדרס הזב לגבי הקדש. 


מעלה ב' - כלי שנממא אחוריו לא 
נטמא תוכו 


מן התורה משקין שנטמאו" אינם 
נפחא שמדובר כשבא להם דרך עקלתון אין כוונתו 
לומר דוקא כשבא דרך עקלתון, אלא כל שהוא בא 
אחריהם הר"ז כמי שבא להם דרך עקלתון, שהרי הוא 
רואה אותם והם אינם רואים אותו. [קנ] רמב"ם (סס). 
[אן רמב"ם (0הל' ער פנות סטומפות פי"כ ס"פ) וכתב הכסף 
משנה שם דפסק הרמב"ם כרב נחמן די"א מעלות 
נאמרו במשנתינו דרבא סבר כוותיה. [ב] רמב"ם פס 


[קמח] רמב"ם (מטססי מטכנ ופופג פי"ג ס"b),‏ ומקור דין זה 
הוא משנה בטהרות (פ" מ"ז) (כס"ע פס). נקמטן ועיין 
בכס"מ (מטמלי מפכנ ומוס פי"ג ס"ס) שתמה למה הרמב"ם 
לא ביאר שמדובר דוקא כשיכול לבא להם דרך עקלתון 
כמבואר בסוגייתינו, ותירץ שצ"ל שזהו בכלל מה 
שכתב הרמב"ם 'והם מפחדים ליגע ואומרים עכשיו 
יבא שהרי הוא יבא אחרינו', שמה שאמר רבי יצחק 


פניני 


דומים זה לזה, כיון שבמצה אין השימור אלא שלא יחמיץ ואין בזה פסול היסח הדעת, 
וא"כ אי אפשר ללמוד מטהרות שפוסל בהן היסח הדעת. (וע"ע זכר לחגיגה שכתב חילוק 
אחר. וראה עוד מהרי"ץ גיאות הלכות פסח עמ' צב-צג ובתשובות הגאונים שערי תשובה 
סי' רחצ ובחידושי הרמב"ן המכתם הר"ן ומהר"ם חלאוה בפסחים שם שפסקו שאין מועיל 
שימור באופן זה מחמץ וכהמנחת חינוך ולא כדחיית המאירי). 


פרק שלישי 
- 


כיצד מטבילים כלי של פרקים 

מבואר במשנה לא כמדת הקדש מדת התרומה, שבקדש מתיר ומנגב ומטביל ואחר כך 
קושר ובתרומה קושר ואח"כ מטביל. וכתב הרמב"ם פלר 5נופ סטופלות פי"נ ס"ס) שכלי שהוא 
מפוצל ולוחותיו וקורותיו מקושרות כגון מטה וכיוצא בה, אם נטמא וצריך להטבילו 
לתרומה יש לו להטבילו כולו באחד בשהוא מקושר, אבל לקדש מתיר ומנגב שמא יש 
שם דבר החוצץ ומטביל ואחר כך קושר. 

ובשו"ת מנחת יצחק מ" סי ש) דן לענין טבילת מטחנת בשר הנקנית מגוי המורכבת 
מכמה חלקים באופן שכל חלקי המכונה חייבים בטבילה, כיצד ראוי לטבול אותה אם 
שלמה או מפורקת. דהנה כתב הטור (יו"ד קיי קט שהלוקח כלים חדשים מן הנכרים אסור 
להשתמש בהן עד שיטבילם טבילה הוגנת בלא חציצה במקוה של ארבעים סאה, וכן 
כתב בשו"ע טס פ"6), וכתב החכמת אדם (כל עג פט"י שצריך שיכנס כל הכלי במים בפעם 
אחת שלא ישאר ממנה חוץ למים אפילו כל שהוא, ואם הוא גדול ואינו יכול לטבלו 
כולו באחד נראה דאסור להטביל לחצאין דומיא דטבילת נדה, ואינו דומה להגעלה שהוא 
להפליט האיסור וכיון שהגעיל המקצת הרי הפליט אבל הכא משום טומאה וכיון שנשאר 
מקצת ממנה חוץ למים חוזר ומתפשט בכל הכלי. 

וכתב המנחת יצחק שלכתחילה בודאי מהנכון להטביל הכלי בשלימותו, וודאי אין לחשוש 
בדבר לחציצה בין חלקי הכלי כיון שהכלי נידון כולו כדבר אחד ולא כחלקים רבים החוצצים 
זה בפני זה, ולכן ודאי מועלת הטבילה לכלי בעודו שלם. אבל אם הטבילו לפרקים היה מקום 
לדון שיתכן שכיון שצורת הכלי היא כשהוא שלם, אם מטבילים אותו כשהוא מפורק לא 
הטבילוהו כמו שצריך להטבילו. והנה ברמב"ם ((לס פכיו סי" משמע שטבילה מועלת לכלי 


אבל לא בחולין שנעשו על טהרת הקדש 
אלא הרי הן בחמש אלו כחולין. שלא 
תיקנו בהם חכמים שאר מעלות אלו 
שתיקנו חכמים לקדש. 


ואסור לאוכלן ואפילו אם אינו נוגע בהם 
בידיו אלא ע"י כוש או שתחב לו חבירו 
לתוך פיו הרי זה אסור ואצ"ל שאם נגעה 
טומאה באוכלין של קדש שלא הוכשרו 
לקבל טומאה, שנטמאו מפני שחיבת 
הקדש מכשרתן. 


מעלה ז' - כלי מצרף לקודש אבל לא 
לתרומה 

כלי שנגמרה מלאכתו=י מצרף מה 
שבתוכו לקדש אבל לא לתרומה, כגון כלי 
שהוא מלא פירות פרודין זה מזה כגון 
צימוקין וגרוגרות ונגעה טומאה באחד מהן, 
נטמא כל מה שבכלי לקדש אבל לא לתרומה, 


כא. 


מעלה יא - אונן ומחוסר כיפורים 
בקודש ובתרומה 
האונן אחר שתם זמן אנינותו, ומחוסר 


הסדרי טהרות (כניס לכו 3). [ז] רמב"ם (סנ' עקר פנות סטומפות 

פ"ז ס"5). [ח] רמב"ם (פס ס"ג). [ט] רמב"ם (קס פי"3 ס"כ). 

[י] רמב"ם (פס ס"ג). [יא] רמב"ם (פס ס"ל). [יב] רמב"ם 

(פס ס"ס). [יג] המאירי בסוגיין (דף כ' ע"נ ד"ס סמעלס סממיסית). 

[יד] רמב"ם (קס ס"ו). [טו] רמב"ם (פס סל ₪). וטז] רמב"ם 

(פס סי | רמב"ם וסס פי"ק כו 5' כ' ג' די). | [יחן רמב"ם 
(קס פ"ס ס"). [יט] רמב"ם (פס סי"ג). 


וכסל' מקוופום פ"ג סל' כו). [ג] וכתב רש"י (סנן כ" ע"נ) דהיינו 
כרוחב קנה הנתון בפיו של נוד. [דן וכתב הטורי אבן 
(סגינס כ" ע"נ) שלא גזרו שאין להטביל כלי בתוך כלי 
לקודש משום חציצה אלא בכלים גדולים שלפעמים הס 
כבדים אבל כלים קטנים וקלים כגון מחטין וצינוריות 
לא חששו בהם לחציצה אף לקדש. [ה] רמב"ם (עס>). 
[ו] והיינו בין טומאה דאורייתא ובין טומאה דרבנן וכ"כ 


הלפה 


להוציאו מטומאתו גם בשהוא מפורק, ואם כן הוא הדין בנידון מכונת בשר שאפשר להטבילה 
אף בשהיא מפורקת ואין פירוקה מבטלה מתורת כלי. והטעם שאין הפירוק מבטלו מתורת 
כלי הוא הואיל שבשעת הפירוק דעתו לחברו אח"ב, וכמו שכתב בשו"ת נודע ביהודה (פניפ 
יו"ד סי קמנ) לענין חבית שניקב בה נקב כדי להתקין בה ברז ועדיין לא התקין בה ברז שלא 
בטל ממנה שם כלי, שכיון שבשעת הנקיבה היה בדעתו לסתמה בברזא לא נעקר שם כלי 
ממנה אף קודם שנסתם בברזא. [אך החתם סופר (פונין קו, ונפו"ת יו"ד פי' פק) כתב בפשיטות, שברגע 
שפותח הברזא בטל ממנה תורת כלי, אף שבדעתו לסתמה אח"כ]. 

ומכל מקום כתבו האחרונים שאף שאפשר להטביל את המכונה כשהיא מפורקת, אם בא 
להטבילה כך צריך להזהר שיפרק כל חלק וחלק שיהיה נפרד בפני עצמו ולא להטביל שני 
הלקים כשהם מחוברים יחד. משום דאיתא במסכת כלים (פי"ס פיט) מטה מיטמאה הבילה 
ומיטהרת חבילה דברי רבי אליעזר וחכמים אומרים מיטמאה איברים ומיטהרת איברים וכתב 
הרע"ב שמטהרת חבילה היינו שאם הטביל הכרע עם הקצרה אין הקצרה חוצצת עליה, כי 
היכי דלא חייצה עליה כשמטבילה כשהיא שלימה, וחכמים אומרים שכשבא להטבילה 
מטביל הכרע בפני עצמה, ולא חבילה עם הקצרה, שהקצרה חוצצת עליה. כיון שאינה חיבור 
בשלימה דמטביל מטה שלימה טהורה אע"פ שלא פירקה, אבל השתא דפירשה הכרע מן 
הארוכה לא הוי חבילה עם הקצרה, וצריך להטבילה בפני עצמה. והלכה כחכמים. ומבואר 
שמטה שנחלקה לכמה חלקים ונטמא חלק ממנה אי אפשר להטביל בי חלקים שנטמאו יחד, 
שכיון שהמטה איננה שלמה אין חלקיה נקראים חפץ אחד ולכן אם החלקים מחוברים הוי 
חציצה, וכן מבואר בתוספתא (ליס כבס מנֿיעפ פ"ת) וכן מבואר בתוס' (פוכס טו. ד"ס מטס). וכיון שהלכה 
כחכמים יש לחוש בנידון דידן לפי פירוש שיטות אלו שאם אינו טובל את המכונה כשהיא 
שלמה, אלא בא להטבילה כשהיא מפורקת, שיפרק שכל פרק ופרק יהיה נפרד בפני עצמו, 
ולא יטביל שני פרקים מחוברים יחד, שאז יהא חוצץ מקום חבורם ולא דמי למטבילה כשהיא 
שלמה שאז כולה נחשבת לכלי אחד ואין בל חלק נחשב הציצה (כלס טגינת כיס פ"י ועוד). 


כא. 


חציצה בכלי כבד הנמצא בתוך כלי אחר 
אמר רב אילא מפני שכבידו של כלי חוצץ. כתב המאירי (כ: ל"ס סמענס סנפוס) שמצאנו 
בנימוקי הגאונים שאם היה הכלי המונח בתוך הכלי האחר כבד כליטרא, הרי חוצץ אף 


כו 


כפורים כגון זב או מצורע אחר שהביא 
כפרתו צריכין טבילה לאכילת הקדש 
אבל לא לתרומה שהאונן ומחוסר כיפורים 
מותרין לאכול את התרומה, ומפני מה 
הצריכום טבילה לקדש שהרי עד עתה היו 
אסורין לאכול את הקדש והסיחו דעתן 


אליבא 


ומטבילין בו=, גומות הסמוכות לפי 
המקוה, עם היו בהם מים מעורבין עם מי 
המקוה כשפופרת הנוד מטבילין בהן. וכן 
הבא לערב מקוה פסוליי או חסר עם 
מקוה כשרו= כדי להכשירו או ששניהם 
חסרים ובא לערבם להכשירם, צריך שיהא 


חגוגה כא. - כב. 


והיינוו שתי אצבעות הראשונות מן 
הארבע שבפיסת היד וחוזרות בו דהיינופי 
שיוכלו להתהפך בחלל הנקב בריוח'י. 
ספק יש בנקב כשפופרת הנוד ספק אין בו 
אין מצטרפין מפני שעיקר הטבילה מן 
התורה וכל שעיקרו מן התורה אף ע"פ 


דהלכתא 


אבל לקדש אין מטבילין כלים לתוך כלים 
טהורין כלל אך אם היה הכלי טמא ונתן 
בתוכו כלים אחרים והטביל הכל עלתה 
להן טבילה אף לקדש אע"פ שפי הכלי 
צר ביותר שהרי המים נכנסין לו ומתוך 
שעלתה טבילה לכלי הגדול וטיהרתו 


ושמא נטמאו והם לא ידעו, ולא עשו 
מעלה זו אלא לאכילה אבל לנגיעה נוגעים 
בקדשים קודם טבילה. 


נקב שביניהם רחב כשפופרת הנאד וקילוח 
המים יהיה כרוחב הנקב. ולאחר שנתערב 
הפסול עם הכשר, אפילו רגע נשאר לעולם 
/ בהכשרו, אפילו נסתם הנקב אח"כ. 
כא: 
שיעור שפופרת הנוד 

שיעור נקב שפופרת הנוד הואויי ברוחב 
שתי אצבעות בינוניות של כל אדם 


שיעור עירוב מקוואות 
כל המעורב למקוה הרי הוא כמקוה 


דהמקור לדברי הרמב"ם מהתוספתא (מקופֿות פ"ה ה"ד). 
[כו] שו"ע (שס סעי' כ). [כז] ושיעור זה במידות זמנינו 
לדעת החזו"א (סונ כספר טיעולין של תוכס עמוד פס) שהוא 
קוטר של 5 ס"מ דהיינו 50 מ"מ. אכן ר"ח נאה כתב 
(כטיעור מקוס עמוד קסג) שהוא שיעור קוטר 8 מ"מ אלא 
שכחב שלכתחילה יש להחמיר ל-48 מ"מ. 
[כח] רמב"ם (0' מקװפֿות פ"ג סנ כו). ובשו"ע (פס ס"ט). 


[כן רמב"ם (פס סנ טו). [כאן רמב"ם (לל' מקוופות פ"ס 
ס"ק). ‏ [כב] וכתב הש"ך (קס ס"ק קט וכן מנופר כקו"ע יור"ד 
ספ" כ סע" גג) דווקא בפסול דאורייתא צריך להכשירו 
ע"י פתח בשיעור שפופרת הנוד אבל להכשיר פסול 
שאינו אלא מדרבנן סגי שיהיה הפתח בשיעור נקב 
של שעורה. [כג] שו"ע (יור"ד שס סעי' (כ). [כד] רמב"ם 
(סס פ"ס ס"ו), [כה] רמב"ם (עס) וכתב הכסף משנה (עס) 


לתרומה, וכתב המאירי שכן מצא אחרי כן בתלמוד המערב. וכן כתב הרמ"א (ו"ד פיי כ 
פ"ו) בשם המרדכי שאם הכלי הפנימי הוא כבד ומונח תוך החיצון, לא תעלה לו טבילה 
במקום שמונח. וכתב בביאור הגר"א פס פק"פ) שאע"ג שאמרו בסוגייתינו שדוקא לקדש הרי 
זו חציצה אבל לתרומה לא, וכל שכן לחולין, ולרבא דקי"ל כוותיה אפילו לקדש אינה 
חציצה כמו שהקשו מאי איכא בין דרבא כו', היינו דווקא בכלים שהם קלים אך בכלים 
כבדים חיישינן לחציצה אף לחולין. 

ובשפת אמת (ד"ס ננמי פֿכ") כתב שלכאורה נראה דהיינו דוקא כשהניח הכלים זה בתוך 
זה קודם הטבילה, אבל אם הניח כלי במקוה ואח"כ הניח בו כלי אחר ליכא שום חציצה, 
מאחר שקדמו המים ונכנסו בכלי הראשון בלי חציצה לפני שהכניסו בו את הכלי השני, 
וכמו שאין רגלי האדם או כובד החיצונות חוצץ בקרקע המקוה משום דקדמו המים א"כ 
היה בזה, 

ומבואר שלפי דברי השפת אמת באופן שקדמו המים אין לחשוש לחציצה אף בכלי 
בתוך כלי לקדש ואם כן גם אם הכלי הפנימי הוא כבד שפסק הרמ"א שאין להטבילו אף 
לחולין משום חציצה ליכא שום חיסרון אם יניח את הכלי הראשון קודם ורק אח"כ יניח 
את הכלי הפנימי הכבד. 

והנה כתב המרדרי גס ה סי" פפק) שרבינו מאיר היה מורה להטביל כלי בתוך כלי 
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שאמרו בסוגייתינו שמטבילין כלי בתוך כלי לתרומה אבל לא לקדש. וגם הורו שיש 
להיזהר אם יטביל לזכוכית מלא מים ויתנהו בדלי מלא מים והדלי שקוע בבור שלא 
יושיבוהו על שוליו פן יהיה חציצה מחמת כובדו של כלי וחוצץ, כמו שאמרו בסוגייתינו, 
אלא יטהו על צידו ויתגלגל הנה והנה בתוך הכלי בבור. ואין להקשות מאי שנא מפרסת 
רגל אדם העומד בקרקע במקוה ואינו חוצץ משום דאמרינן שהמים באין לשם טרם יתן 
רגלו בארץ, שיש לומר שדוקא במקוה שלם שהם מחוברין יש לומר שהמים מקדמים, 
אבל כשנותן הזכוכית בדלי אפילו מלא מים אינו מועיל כי הם תלושים. וכתב עוד שגם 
יש להיזהר בהא דתנן פרק ח' דמקואות האוחז באדם ובכלים ומטבילן טמאים. ומבואר 
שאם מטביל כלי זכוכית מלא מים בתוך באר מים וכדי שלא יפול לבור הוא נותנו בתוך 
דלי יש להיזהר שלא יהיה חציצה, כיון שמחמת כובד כלי הזכוכית והמים שבתוכו לא 
יכנסו המים לתחתית הכלי ונמצא שלא נטבל כדין, אלא יגלגל ויטה את הכלי בתוך 
הדלי כדי שיוכל לנוע בתוך הדלי וכך יבואו מים לכלי מכל צדדיו. 

ובתב הט"ז (ו"ד סי קל פק"ד) שאף לדעת המרדכי אדם הטובל כלי בידיו סגי בזה שירטיב 
ידיו אפילו במים תלושים ויחזיק את הכלי בידיו באחיזה בינונית, משום שרק בכלי 
שמחמת כובדו הטבעי הוא שוקע בתוך המים צריך שיטהו על צידו, משום שחוששים 
שמא לא יבואו המים על כולו. אך באדם המחזיק סגי שיקפיד שלא יחזיק את הכלי 
בחזקה, ואז שפיר נכנסים המים מכל צדדי הכלי. ואינו צריך שיטביל ידיו במי מקוה דוקא 
כדי שאף מקום אחיזתו יגע במים, דסגי בזה שמקפיד להחזיקו בדיבוק בינוני כדי שהמים 
יכנסו אף תחת ידיו. 


טבילה כשלבוש בגדים 

בשו"ת משאת בנימין (סי פ) נשאל בדבר מי שאינו יכול לעמוד על רגליו, כיצד הוא 
יכול לטבול. והביא בשם מהר"י ברונא שהשיב בנידון זה, שאין לו תקנה בטבילה אלא 
בזה האופן, שיניחו סדין במקוה כמו מפץ, וד' אנשים יחזיקו בד' כנפותיה, וישכיבוהו על 
הסדין בפשיטות ידים ורגלים ויטבלוהו, ויגביהו אותו ע"י הסדין וטהור. והמשאת בנימין 
חלק עליו וכתב שאין יכולים להטבילו בסדין כיון שסדין הוא דבר המקבל טומאה, וכתבו 
הראשונים שלא יטבלו על גבי דבר המקבל טומאה, ואם טבלו על דבר המקבל טומאה 
לא עלתה טבילה אפילו בדיעבד. ולכן כתב המשאת בנימין שאין לו תקנה בסדין כלל, 
כי אם לאחוז אותו בזרועותיו, והאיש האוחזו ידיח ידיו תחילה במים עד שיהא טופח 
על מנת להטפיח, דאז הוי חיבור למי מקוה ולא הוי חציצה וטהור, או שיניחוהו על גבי 
מפץ שאינו מקבל טומאה ויחזיקו ד' אנשים בד' כנפותיה. אך בסדרי טהרה (פי' קנח פ"ק מו) 
הקשה עליו, שהרי אף שמחצלת אינה מקבלת טומאה, מכל מקום הרי היא חוצצת בינו 
למים, כמו בגדים שהם מהודקים שאין מועלת בהם טבילה, ואף אם ידיחו תחילה את 
המחצלת במים עד שיהיה עליו טופח על מנת להטפיח אין זה מועיל, כיון שכל גופו 
סמוך עליה, ודאי דדיבוק חזק הוא. וכתב בשו"ת מנחת יצחק (פ"ל פיי ₪ שמקורו הוא 
מהמבואר בסוגייתינו שכבדו של כלי חוצץ וכמו שנתבאר, שכל שיש דיבוק חזק אין מועיל 
מה שהרטיבו קודם את הכלי להיות טופח על מנת להטפיח, וכמו שפסק הרמ"א. ולכן 
נקט הסדרי טהרה שהוא הדין לכל דיבוק חזק שאין טבילה מועלת בו גם כשהיה מקום 
טופח על מנת להטפיח. 


פניני הלכה 


עלתה טבילה גם לכלים שבתוכו, ואם 
הסה הכלי על צדןלו וחטבילו לא עלתה 


ששיעורו הלכה ספק שיעורו להחמיר. 


כם. להן טבילה עד שיהיה פיו רחב כשפופרת 
הנוד. 
טכילת כלים בתוך כלי טמא 
כלי טהור שנתן לתוכו כלים טמאיםו= מבילת כלים בסל וכקופה בחולין 
והטבילן לא עלתה להן טבילה עד שיהיה ובקודש 


פיר החב כשפופרת הגודויש, בד א לתרומה 
נכטן וכתב הבית יוסף (יור"ד סי" כ6 6ות ט ד"ס ומ"ם כניט) 
דלדעת הרמב"ם והשו"ע בין במקווה ובין במעיין 
צריך שיעור שפופרת הנוד במטביל כלי בתוך כלי 
ודלא כמכואר בתוספתא (קולופ פ"ו ס") דבטובל 
במעיין סגי שיהיה הפתח כל שהוא. [לן וכתב הש"ך 
(פס ס"ק כם) לבאר את החילוק בין אם הכניס את הכלי 
כשפיו למעלה לבין אם הכניס את הכלי מוטה על 


ומותר לטבול כליםוײי בסל או בשק 


צידו דאם הכניס כשפיו למעלה כיון שהמים צפים על 

גביו הוי חיבור בכל שהוא כיון שממילא המים שבתוך 

הכלי נחשבים לחלק מהמקוה ויש להם דין מקוה 

ומכסים על הכלי מה שאין כן כשמתחברים מן הצד 

שאז מים שעל גבי כלים לא נחשבו כמי מקוה רק 

מן הצד ולכן צריך שיהיה בנקב שיעור כשפופרת 
הנוד | [לאן רמ"א (ס). 


== Coo OOo 


ובשו"ת מנחת יצחק שס) האריך להוכיח כדעת הערוך השלחן (סי כ סי"ג), שגם במקום 
שהבגדים טמאים וצריכים גם כן טבילה הרי הם חוצצים כשהם מדובקים לגופו של אדם, 
ואין אומרים שמיגו שעולה טבילה לבגדים החיצונים להוציאם מטומאתם הרי היא מועילה 
גם לפנימי ורואים אותם כגוף אחד, אלא גם בכאי גוונא חציצה היא. ולפי זה כתב 
שהטובל בבגד המהודק היטב לגוף בודאי לא עלתה לו טבילה. ומה שכתב בשו"ע (ו"ל סי 
קנט סמ"ו) שנדה שטבלה בבגדיה מותרת לבעלה, כבר כתב הש"ך מס פ"ק ₪ בשם הראבין 
שדוקא אשה בבגדיה שהם רחבים, שכך היה מנהג נשים שלהן כמו שעדיין נהגו הנשים 
של ארץ כנען בזמן הראב"ן, אבל איש בבגדיו שהן קצרים ודבוקים לבשר ולא מצי מיא 
עייל בהו או אשה בזמן הזה בבגדים קצרים לא. 

וכתב עוד במנחת יצחק שגם אם היו עושים הבגד המיוחד לים במכוון רפוי לצורך 
הטבילה, יש לדון הרבה אם נתיר לעשות כן לכתחילה אף בשעת הדחק, משום שאין 
מוכרע מהו שיעור הרפויות בבגד כזה, שהרי אף אשה בזמן הזה שבגדיה קצרים, מכל 
מקום אינם מהודקים לגופה כמו איש בבגדיו, ואף על פי כן כתב ראב"ן דהוי לענין טבילה 
כמו מהודקים ולא עלתה לה הטבילה, והבגד הלז דרך עשיתו היא מהודק לגוף יותר 
מכמו איש בבגדיו, ובודאי אין רצונו לשנות משאר הבגדים הדומים לזה באופן הנראה 
לעינים, ואם כן יש לחוש שמא באיזה מקום שמכסה חלק רב מהגוף לא יהיה רפוי די 
הצורך ויבא לידי קלקול. (וע"ע פו"ת 6גרות משס יו"ד מ"ד סי" ז). 

ומכל מקום כל זה לענין טבילה הנצרכת מעיקר הדין, אבל לענין טבילת בע"ק כתבו 
הפוסקים שאין בגד העשוי לים חוצץ, על פי מה שכתב בביאור הלכה (פ" פח ד"ס וכן) בשם 
ספר האשכול שכתב בהדיא האין פוסל חציצה בזה. (שך עי קול ספולס נג עמ' 05. 


בא: 


מקוה על גבי אוצר 

בגמרא מבואר שעירוב מקואות הוא על ידי נקב הרחב כשפופרת הנוד כעביה וכחללה, 
ופירש רש"י (ד"ס ונפעס) שהיינו כשיעור ב' אצבעות החוזרות למקומן. והתוספות (ז"ס כעניה) 
הביאו בשם רבינו תם שהאריך בענין חיבורי מקואות, ומסקנתו שיש חילוק בין מקואות 
חסרים שצריך לחברם כדי שיהיה בין שניהם שיעור מקוה לבין מקוה שלם שיש בו שיעור 
ורוצים לחבר אליו מקוה אחר שאין בו שיעור כדי שיוכלו לטבול גם באותו מקוה, 
שבמקואות חסרים צריך שיעור כשפופרת הנאד ואם החיבור הוא על ידי קטפרס והיינו 
שהמים עומדים בזקיפה אין זה חיבור, אבל אם כבר יש שיעור די הצורך במקוה די 
בחיבור כשערה, וגם אם הוא בדרך קטפרס הרי זה חיבור. והובאו דבריו בארוכה בפירוש 
הר"ש (פקופופ פ"ו מ"פ), והביאם בבית יוסף (יו"ד קי" כ ד"ס וס נפכן). 

והנה בזמנינו שאין טובלים במעיינות אלא במי גשמים, ואין די הצורך מי גשמים שיוכלו 
לטבול בהם תמיד, דנו הפוסקים באופנים שיוכלו להכשיר מים שאובים לטבילה על ידי 
זריעה והשקה למי גשמים. ושתי דרכים הן להכשרת מים שאובים. אחת היא על ידי 
השקה, שבונים בכל מקוה אוצר שבו אגורים מי גשמים שנצברו בו, ואותם מים משמשים 
את מי המקוה על ידי חור שמחבר בין האוצר למקוה, וזוהי השקה דהיינו חיבור בין מי 
האוצר שבמקוה שהם מי גשמים לבין המים השאובים. והדרך השנית היא על ידי זריעה, 
הדומה להשקה, אלא שבהשקה ממלאים את המים השאובים במקוה הטבילה ואח"כ 
מחברים את המים האלו לאוצר מי הגשמים, ובמקוה זריעה ממלאים את המים השאובים 
לתוך האוצר של מי הגשמים, וכשהמים עולים על גדותיהם הם עוברים דרך חור שבקיר 
למקוה הטבילה וממלאים אותו. 

ובקהילות רבות נהוג היה להכשיר את המקואות על ידי השקה וזריעה גם יחד, שהיו 
עושים שתי אוצרות, ובאחת מילאו מים שאובים וקיימו זריעה עד שהתמלא מקוה 
הטבילה, ואחר כך היו משיקים את המים הללו שבמקוה הטבילה לבור השני, שנקרא 
אוצר ההשקה. וכך נהגו בירושלים (רס טיעולי מקוס לסגרb"ת‏ נפס עמ' קסד-קסו, קוכן מ6סף פוכרת ז' טנם פרס"ד, 
ומיעת כניס פ"ו סערס ג על סמקוס טנקוכנת רני יסודס סתסיד). אולם החזון איש העדיף מחמת כמה טעמים 
לעשות מקוה על ידי והעה בלבד בלי השקה יי" נסכיכות פוו"ל יו"ד סי" קכג סק"ד. וכפס מקוס מיס עמ' 
לט וסנפס טליקע לת דככי ספתרוניס סלנו כלככי סמוו"פ). 

אלא שדנו הפוסקים בכמה חסרונות שיש במקוה זריעה ובמקוה השקה, והן שלדעת 
הש"ך (יויל פיי כ פיק פג) ראוי להחמיר כדעת הרמב"ם והראב"ד הסוברים שדוקא אם רוב 
המים שבאוצר הם מי גשמים יכולים להכשיר את מי האוצר ולדונם כמי גשמים גם אם 
התערבו בהם מים שאובים, מדין נטל סאה ונתן סאה, אבל אם רוב המים הם מים 
שאובים, מאבדים מי האוצר את דינם כמי גשמים והרי הם ככל מים שאובים, ושוב אי 
אפשר להכשיר את המקוה על ידם. ולפי זה הרי בור זריעה שתמיד מתחלפים המים שבו 


א ד 


דכיון שאינם מחזיקים מים הרי הם 
עדיפים מכלי שניקב כשפופרת הנוד בשם 
משנה. אבל לקדשו= אין מטבילין כלים 
לתוך כלים טהורין כלל ואפילו היו בסל 
או בקופה. 


טומאת כלים הנמצאים בידי עם הארץ 

המפקיד כלים אצל עם הארקץיייאו שנתן 
כלי לאומן עם הארץ הרי אלו טמאים 
בטומאת טמא מת ואם הוא מכיר את העם 
הארץ שהוא מקפיד על שמירת תרומה 
בטהרה הרי הכלים טמאים בטומאת מדרס 
מפני שחוששים שאשתו נדה ישבה עליהם 
שלא מדעתו שהרי אין נזהרין מן 
הטומאות בבתי עם הארץ. 


הדברים בהם נאמן עם הארץ 

אע"פ שעמי הארץ אינם נאמנים על 
הטהרות לפי שכל כליהם טמאים אך 
נאמנים הסםוליו על טהרת אפר פרה אדומה 
שמפני חומרתה אין מזלזלין בה, וכן 
נאמנים הן על טהרת יין ושמן של נסכים 
ואם אמר טהור הוא הרי זה בחזקת טהרה 
שמפני חומרתו נזהרין בו, וכן נאמנים הן 
על התרומה בשעת הגיתות והבדים מפני 
שכל העם מטהרין עצמן וכליהן כדי 
לעשות יינם ושמנם בטהרה, עברו הגיתות 
והבדים אינן נאמנים. 


עדות עם הארץ 
מי שאינו לא במקרא ולא במשנה ולא 


[לב] רמב"ם (טס) וכתב הכסף משנה (שס פ"ו 0" בשם 
הר"ש וכן בסל וגרגותני לא בעינן שיתערבו המים דרך 
פיו אלא אפי' אין מתערבין אלא דרך הנקבים שבתוכו 


אליבא 


בדרך ארץו=י הרי זה בחזקת רשע ופסול 
לעדות מדבריהם, שכל מי שירד עד כך 
חזקה שהוא עובר על רוב העבירות 
שיבואו לידו. לפיכך אין מוסרין עדות 
לעם הארץ ואין מקבלין ממנו עדות אלא 
אם כן הוחזקל' שהוא עוסק במצות 
ובגמילות חסדים ונוהג בדרכי הישרים ויש 
בו דרך ארץ מקבלין עדותו אע"פ שהוא 
עם הארץ ואינו לא במקרא ולא במשנה. 
כל ת"חולי בחזקת כשר עד שיפסל. וכל 
עם הארץ בחזקת שהוא פסול, עד שיחזק 
שהולך בדרכי הישרים. 


דין צמיד פתיל 

מנין לצמיד פתילו"! דהיינו כלי חרס 
שפתחו סתום שמציל באהל המת ואינו 
נטמא הוא וכל מה שהיה בתוכו שנאמר 
וכל כלי פתוח אשר אין צמיד פתיל עליו 
טמא הוא הא יש צמיד פתיל עליו טהור, 
ומפי השמועה למדו שאין הכתוב מדבר 
אלא בכלי חרש בלבד כלי שאינו מטמא 
אלא דרך פתחו, לפיכך אם היה פתחו 
סתום ומוקף צמיד פתיל הציל על כל 
שבתוכו. וק"ו לכל הכלים שאין מקבלין 
טומאה כלל [ואף מתוכם] שיצילו בצמיד 
פתיל והם כלי גללים כלי אבנים כלי 
אדמה וכלי עצמות הדג ועורו ועצמות 
העוף וכלי עץ הבא במדה ונסרים של עץ 
שהן פשוטין ואינן כלים וגלמי כלי מתכת 
כל אלו מצילין מן הטומאה בצמיד פתיל. 


הרי"ף (פקמיס לף ט" ע") והא דפסק הרמב"ם דלא כמבואר 
בפשטות בסוגיין דאין מקבלים עדות מעם הארץ בכל 
אופן כתב הכסף משנה ליישב משום דבגמ' בפסחים (מט 


חגיגה כב. - כב: דהלכתא 


צמיד פתיל אינו מציל על הכל 

כל הכלים!יי המצילים בצמיד פתיל מן 
התורה מצילין על כל מה שבתוכן בין 
אוכלין בין משקין בין בגדים וכלי שטף 
דהייגר: [פל+ כלי ישיש לו .טהרה אצל ידי 
טבילה במקוה נקרא כלי שטף וכלי שאין 
לו טהרה במקוה דהיינו כלי חרס אינו 
נקרא כלי שטף] אבל חכמים תיקנו שכלי 
חרס המוקף צמיד פתיל לא יציל מן 
הטומאה אלא אוכלין ומשקין וכלי חרס 
אחרים שיהיו בתוכו, אבל אם היו בתוך 
הכלי חרס המוקף צמיד פתיל כלי שטף 
או בגדים הרי אלו טמאים, ומפני מה 
אמרו שלא יציל על הכל כשאר כלים 
שאין מקבלים טומאה כלל המצילין על 
הכל מפני הטומאה, מפני ששאר הכלים 
המצילין אין מקבלין טומאה וכלי חרס 
מקבלין טומאה וכלי טמא אינו חוצץ, 
והטעם לגזירת חכמים מפני שכל כלי עם 
הארץ טמאים כמו שהתבאר לעיל. מפני 
שגזרו שכלי חרס של עם הארץ לא יצילו 
אלא מטומאת אוכלין ומשקין וכלי חרס 
מפני שאלו הג' טמאים הן לנוטלם מעם 
הארץ בין קודם שיהיו באהל המת בין 
אחר שיהיו שם תחת צמיד פתיל, ולכך 
אין חשש שמא ישאל החבר מע"ה אוכלין 
משקין וכלי חרס אלא על דעת שהן 
טמאין שהרי אין להן טהרה לעולם ולא 
יבא בהן לידי תקלה, אבל כלי שטף 
שיכול לשאול אותם החבר מעם הארץ 


במה לעצמו וכו' אמר רב פפא כמאן מקבלין האידנא 
סהדותא מע"ה כרבי יוסי לכך הוקשה לרמב"ם דהגמרא 
סותרות ולכן יישב שבסוגיין מיירי בעם הארץ שיש לו 


כז 


מפני שיכול | להשתמש בהם אחרי 
שמטבילן מפני מגע עם הארץ ומעריב 
שמשו ומשתמש בהן בטהרות לפיכך חשו 
חכמים שמא ישאל ממנו כלי שטף שכבר 
היה תחת צמיד פתיל בכלי חרס שלו והיה 
באהל המת , שהרי עם הארץ הזה סבור 
שניצל מן הטומאה מה שהיה בתוך הכלי 
והרי הוא טמא טומאת שבעה ויטביל 
החבר ויעריב שמשו וישתמש בו בטהרות 
ובוא לידי תקלה, ומפני זה גזרו שלא 
יציל כלי חרס על כלי שטף שבתוכו. 
ולמה לא אמרו חכמים כלי חרס של עם 
הארץ לא יציל על הכל ושל חבר יציל 
על הכל שהרי הוא טהור, מפני שאין עם 
הארץ טמא בעיני עצמו שסבור הוא שכלי 
חרס מציל על הכל ודינו ודין החבר שווה 
לכך גזרו חכמים שאף לחבר לא יציל כלי 
צמיד פתיל על הכל אלא מן אוכלין 
ומשקין וכלי חרס. 


כב: 


אדם בצמיד פתיל 

אדם שהיה נתון בתוך החבית= ומוקפת 
צמיד פתיל טהור ואף רבנן לא גזרוטי 
שכלי חרס לא יציל על האדם, מפני שהוא 
דבר שאינו מצוי וכל דבר שאינו מצוי לא 
גזרו בו. 


צמיד פתיל מציל שבין בית לעליה 
ארובה שבין בית לעלייהו=! ויש טומאה 
טס ס"ק נ) דהמקור לדין זה שכתב המחבר לחלק בין סתם 


עם הארץ לבין סתם ת"ח הוא מסברא משום דעל כרחך 
זה החילוק ביניהם דאל"כ מה הנפק"מ בניהם. 


בטלים מים שבתוכו אגב מי מקוה כיון דמלא נקבים 
ואין מחזיק מים כלל. [לגן] רמב"ם (סנ' טמלי מפכנ ופוסנ 
[לד] רמכ"ם (קס פס כים): ולה רמב"ם סי 
[לו] שיטת הרמב"ם (פס) וכן היא שיטת 


ע"נ) משמע איפכא דאיתא התם ת"ר אין מוסרים עדות 
לעם הארץ ואין מקבלין ממנו עדות. ולעומת זאת 
בסוגיין כתוב מפני מה הכל נאמנים על טהרת יין ושמן 
כל ימות השנה כדי שלא יהא כל אחד ואחד הולך ובונה 


פי"כ ה"פ). 
עדות פי"5 ס"כ). 


0 שא = 


פניני 


במים שאובים, אין להם עוד דין מי גשמים. ואף בבור השקה שאין מחליפים להדיא את 
מי האוצר במים רגילים, מכל מקום הרי יתכן שברבות הימים יתחלפו המים שבאוצר 
עם המים השאובים, עד שרוב המים שבאוצר יהיו מים שאובים, ולא יהיה להם דין מי 
גשמים. 


ולצורך פתרון חסרון זה הציעו הרש"ב מליובאוויטש (סוכל כסוספוק נפו"ע הננ), ובשו"ת אמרי 
יושר (פ" קש), והאריך בתיקון זה גם בספר טהרת המים, שיעשו את בור האוצר תחת 
למקוה הטבילה, ועל ידי חימום תמידי של מי הטבילה, לא יתערבו המים השאובים 
שבמקוה הטבילה עם מי הגשמים שבבור, כיון שמשקלם של מים חמים קטן משל מים 
קרים, ולכן תמיד ישארו המים החמים למעלה ולא יתערבבו במים שבאוצר. ואף בלי 
חימום המים לא יהיה ערבוב בין המים, על פי טבעם של המים שאינם דוחקים להיכנס 
למטה (כמכופר כסמרי יוסר סס). 


אך יש מהפוסקים שפסלו מקוה זה, כיון שלדעתם חיבור זה שבין מקוה הטבילה לבור 
האוצר אינו חיבור להשקה, כיון שהוא קטפרס דהיינו מעומד, וקטפרס אינו חיבור. ועל 
פי דברי הדברי חיים (יו"ד סי פפ) שהאריך הרבה בענין קטפרס ומסיק להחמיר ולחשוש 
שאינו חיבור גם כשכבר יש שיעור מקוה באחד המקואות, ושכן דעת הראשונים ושלא 
כדעת רבינו תם, והאריך להוכיח שגם לענין השקה אינו חיבור. ויש מגדולי הפוסקים 
שכתבו מחמת כן לעשות בכל מקוה ב' אוצרות, אחת תחת המקוה ואחת בסמוך לו, 
לצאת כל הדעות (עי" שו"ם דנר יל סי' ע, וכלס טסכת סמיס טספכיך כזק, ועי' עו" 53( סמכמס ס'ג סי' מ). וע"ע 
מש"כ בשו"ת דברי יציב (ו"ד סי קז). ואכמ"ל בפרטי דברי הפוסקים בזה, הנוגעים לשרשי 
הלכות מקואות העמוקים. 


כם. 


צירוף נקבים קטנים לשפופרת הנוד 

בגמרא מבואר שעירוב מקוואות כשפופרת הנאד. וכתב המרדכי (שנעות סי" פטפו ג ע"ג) 
שנראה לראבי"ה (סיי פפקפט) שהרבה נקבים דקים מצטרפים לשיעור שפופרת הנאד, וכדאיתא 
במקוואות (פ"י ₪9 שמטבילין בשק וקופה מפני שהמים מעורבין. וכתב שמה שאמר רבא 
בסוגייתינו שמקוה שחילקו בסל וגרגותני הטובל שם לא עלתה לו טבילה, כיון שהם 
חוצצים בינו לבין המקוה אף שיש בהם נקבים כיון שהנקבים קטנים, וכיון שאין בהם 
ארבעים סאה בפני עצמם נמצא שלא טבל בארבעים סאה, אלמא דלא מהני נקבים דקים 
להיות חיבור. יש לומר דמיירי בשאין מחוץ לסל והגרגותני מקוה שלם לבדו, וכדי להשלים 
לשיעור מקוה צריך חיבור עם המים שבתוך הסל, שאז אפילו כשפופרת הנאד לא מהני 
להיות חיבור. אבל בשיש שיעור מקוה שלם ורוצים לחבר אליו עוד מקום שאין בו שיעור 
מקוה כדי שיוכלו לטבול גם בו, אז אפילו נקבים דקים מצטרפין. והוסיף המרדכי שמה 
שהוכיח רבא בסוגייתינו כדבריו ממה שהרי קרקע עולם כולה מחולחלת והמים שבכל 
מקום מחוברים למקוה אחר ואף על פי כן אין זה חיבור לאותו מקוה ואין המקוה כשר 
עד שיהיו בו ארבעים סאה, הכי פירושא, שכשחופר בסמוך זה לזה ב' או ג' חפירות 
שכולן חסרין ואין באחד מהם מ' סאה אף על פי שניכר דארעא חילחולי מחלחלא 


דרך ארץ ומצות אבל אינו לא במקרא ולא במשנה 
ובפסחים מיירי בסתם עם הארץ שבסתמא הוא אינו לא 
במקרא ולא במשנה ולא בדרך ארץ וכ"כ הרדב"ז (פס) 
ליישב שיטת הרמב"ם. (לזן וכתב הגר"א (נכיסוכ על ספו"ע 


[לח] רמב"ם (סל' טומפת מפ פכ"B‏ 6"0). | (לטן רמב"ם טס פכ"ג 

ס"6). | [מ] רמב"ם (עס ס"נ) וכתב הכסף משנה (פס) דהוא 

מהתוספתא (פסנות פט"ו). [מא] רמב"ם (טס) וכתב על זה 
יראה לי. [מבן רמב"ם (פס ס"ג). 


oe = -- => 


הלכה 


והחילחול מפעפע מזה לזה אפילו הכי לא הוי חיבור. אבל אם חופר אצל הנהר או אצל 
מקוה שלם נראה דהוי החילחול חיבור. ונמצא שלדעת המרדכי אפילו במקום שאנו רואין 
לעינינו חילחול האדמה על ידי פיעפוע המים מכל מקום אין הבורות מצטרפין כשאין 
בור אחד שיש בו שיעור מקוה. 

אך בשו"ת חכם צבי פיי פ) ובמשכנות יעקב (יו"ד פיי מס) כתבו שלפי מש"כ רש"י (נל"ס לסb‏ 
עס) שפירש ראיית רבא ממה שקרקע עולם כולה מחולחלת, שהכוונה היא שהמים 
הנובעין כאן באין מנהר גדול ולא חשבינן כמחובר דבעינן מ' סאה במקום אחד, אם כן 
מבואר דלא מהני חיבור אלא אם בבור עצמו יש מ' סאה ולא סגי אם בבור הסמוך לו 
יש מ' סאה. אכן בשו"ע (יו"ל פיי כ סנ"נ) פסק כהמרדכי וכתב שאם יש נקבים דקים הרבה, 
מצטרפין לכשפופרת הנאד. 

עוד כתב החכם צבי (ס) שבגמרא מבואר דלא כהראבי"ה, שאמרו בגמרא שהנפקא 
מינה בין רבי אילא שאמר שהטעם שאין מטבילים כלים בתוך כלים הוא מחמת חשש 
חציצה, לבין רבא שאמר שהטעם הוא משום חשש שמא יטביל בכלי שאין בפיו בשפופרת 
הנאד, הוא באופן שהטביל בתוך סל וגרגותני. שלרבי אילא שהחשש משום חציצה, ישנו 
לחשש זה גם בסל וגרגותני. אך לרבא שהחשש הוא שמא יטבול בכלי שאין בפיו 
בשפופרת הנאד, בסל וגרגותני אין לחשוש לזה, כיון שאין סל וגרגותני שאין בפיהן 
כשפופרת הנאד. ומבואר שאם היה מצוי סל וגרגותני שאין בפיהם כשפופרת הנאד היינו 
גוזרים גם בסל וגרגותני ולא היינו אומרים שיש בהם הרבה נקבים שמצטרפים לשיעור 
שפופרת הנאד. אכן הראבי"ה למד כפירוש הר"ש במקואות (פ' ₪ שכוונת הגמרא הוא 
שסל וגרגותני שאין לטבול בהם מחמת שאין בפיהם כשפופרת הנאד ליכא, מטעם זה 
גופא שהרי בלאו הכי אפשר לטבול בהם על ידי צירוף נקבים דקים שיש בהם. ולפי זה 
אפשר ליטבול בסל וגרגותני אפילו כשפיהם חוץ למקוה. 

ואבן רמ"א (ס) כתב שמותר לחפור מקוה בצד הנהר ולטבול בה, אע"פ שאין בה מ' 
סאה, דהא ארעא חלחולי מתחלחלת והואיל והוא סמוך לנהר ואנו רואין החלחולים 
שביניהם, שהמים באין מן הנהר דרך החלחול, דהיינו מנקבים דקים שבקרקע והוו חבור, 
ומבואר ברמ"א דפסק שאם יש חפירה סמוכה לבור או מקוה או נהר שיש בו מ' סאה 
החפירה מצטרפת אם רואים שיש חילחול בין המים ומפעפעים מזה לזה. [ומבואר בזה 
שסברת המרדכי והרמ"א אינה לענין ביטול כלי גרידא אלא גם לענין חיבור, עייי יריעות 
שלמה (פ": סי 6 ס"ו). 


טבילה בגיגית הנתונה בתוך מקוה 

ובשו"ת משיב בהלכה (יו"ד פיי עו) נשאל בזה על ידי הגאון מהרש"ק בדבר מקוה שנעשה 
בעירו בראד בלי ידיעתו ודעתו היתה לפסלו, שקבעו גיגית במקוה ותלאוה למעלה וקבעו 
בברזל סביבותיו בכמה חתיכות ברזל ובמסמרים, והיתה תלויה למעלה מהקרקע באויר 
המים, וגם לא היה בה נקב כשפופרת הנאד רק נקב קטן ובצדדים היו עוד כמה נקבים 
קטנים שבין כולם היה כשיעור שפופרת הנאד. ואף הוא כתב בתשובתו להחמיר שאין 
מועיל צירוף בשפופרת הנאד גם כשיש במקוה שיעור ארבעים סאה, והאריך הרבה בדברי 
המרדכי והחכ"צ והראייה מסוגייתינו. 


כח 


כגון מת בבית וקדירה נתונה על פי 
הארובה ונקובה בכונס משקה דהינושט 
שיש בה נקב שיכול להיכנס משקה 
מתחתיה לתוכה הקדירה טמאה והעלייה 
טהורה, היתה הקדירה שלימה האוכלין 
והמשקין וכלי החרס שבעליה טהורים, 
אבל אדם וכלי שטף שבעלייה טמאים 
שאין כלי חרס חוצץ אלא על האוכלים 
ועל המשקין וכלי חרס, וכל שבעלייה 
טהור כאילו הוא תחת צמיד פתיל בכלי 
חרס כיון שכל הטומאה עוברת רק דרך 
הכלי חרס שאין נטמא כל מה שבתוכו 
כאשר הוא צמיד פתיל וטמאו האדם 
שבעלייה זו מפני שצמיד פתיל בצורה זו 
הוא שכיח לפיכך אם היה בעלייה זו כלי 
מתכות וכיוצא בו מלאים משקין הכלי 
טמא טומאת שבעה והמשקין טהורין, 


והבצק טהור כל זמן שעוסקת בו, 
פירשה!יי! וחזרה ונגעה בו טמאתו, וכן אם 
פינה הבצק או המשקין לכלי אחר מכלי 
שטף שבעלייה נטמאו במגע הכלי האחר, 
היה ע"פ ארובה זו שאר כלים המצילים 
בצמיד פתיל שאין מקבלין טומאה כגון 
כלי גללים או כלי אדמה שאין מגע עם 


[מג] פי' הברטנורא (פסנות פ"ס). ‏ [מד] וכתב הברטנורא 
(פס) משום שהכלי האחר מטמאן, שכל הכלים שבעליה 


אליבא 


הארץ מטמא או שהכלי חרס היה טהור 
לפרה אדומה או לקודש אפילו ע"י עם 
הארץ שהכל נאמנין על טהרתן, הרי זה 
מציל על כל מה שבעלייה. 


שאילת כלים מעם הארץ 

כבר הבאנו לעילו=י שאין שואלין מעם 
הארץ כלים אלא בחזקת שהן טמאין 
וצריך להטבילן ולהעריב שמש קודם 
שישתמש בהם אבל דבר שאין לו טהרה 
כגון אוכלין ומשקין וכלי חרס אין לוקחין 
מהם אלא על דעת שהם טמאים משום 
שאין להם טהרה. 


ימי הואת טמא מת 

כיצד מטהרים טמא מת במי נדהףו, 
לוקח אדם טהור שלשה קלחין של אזוב 
ואוגדן אגודה אחת ובכל בד ובד גבעול 
אחד וטובל ראשי הגבעולים במי נדה 
שבכלי ומתכוין ומזה על האדם או על 
הכלים ביום השלישי וביום השביעי אחר 
שתנץ החמה. כתב הרמב"םו=! דמי שהוזה 
עליו בשלישי ולא הוזה עליו בשביעי 
ושהה כמה ימים טובל בכל עת שירצה 
אחר השביעי בין ביום בין בלילה אפילו 
ביום תשיעי או ביום עשירי מזין עליו אחר 


שבעה, שאם נאמר שמטמאין א"כ אין הקדירה 
שבארובה מצלת על המשקין לעולם, וחז"ל הרי אמרו 


חגוגה כב: - כג. 


הנץ החמה אך לדעת הראב"דו= אין מזין 
עליו אלא ביום שלישי ושביעי דווקא. 


נאמנות עם הארץ על טומאת כליו 

עם הארץ שאמר טהור אני מטומאת 
מתי או שאמר כלי זה טהור מטומאת 
מת נאמן ומטבילין אותו משום טומאת עם 
הארץ בלבד וצריך הערב שמש ואינו צריך 
הזאת מי נדה, בד"א בששאלו את הע"ה 
ואמר שהכלי טהור אבל הלוקח כלי סתם 
מרשות ע"ה חוששין שמא הוא טמא מת 
ומזין עליו שלישי ושביעי. 


נאמנות עם הארץ על פירותיו 

נאמן עם הארץ לומר על כל הפירות 
שהן לא הוכשרו לקבל טומאה ואף על 
הפירות שהן בחזקת מוכשרין ואין צריך 
לומר שאר אוכלין שאין להן חזקה שעם 
הארץ נאמן לומר לא הוכשרו. 


נאמנות עם הארץ על ימי טהרתו 

מי שנטמא במת ושהה כמה ימים בלא 
הזאה כשיבוא להזות מונה בפנינו ג' 
ימים ומזין עליו בשלישי ובשביעי וטובל 
בשביעי ומעריב שמשו ונטהר בד"א בעם 
הארץ שבא להזות שאפילו אמר היום 
שלישי שלי אינו נאמן שמא היום נטמא 


אם הסירה ידיה ולשה שוב אה"כ. [מה] רמב"ם (פני 
לבות סטומקות פכ"ג ס"פ). [מו] רמב"ם (0ל' פרס לדומס פי"6 


דהלכתא 


לפיכך צריך למנות בפנינו אבל חבר שבא 
להזות מזין עליו או על כליו מיד. 


דין אחוריים ותוך 
ראה לעיל (כ:. 


דין אחוריים בכלי חרס 

כלי חרס שנגעו משקין טמאין באחוריו 
בלבד נטמאו אחוריו כשאר כל הכלים, בד"א 
בשהיה לו תוךײי, אבל אם אין לו תוך ונגעו 
בו משקין טמאין הרי זה טהור, שכל שאין לו 
תוך בכלי חרס אין אחוריו נטמאין במשקין, 
נגעו אוכלין או משקין באחורי כלי חרס 
הטמא הרי אלו נטמאין דין זה שבמשקין 
המטמאין מדרבנן נטמא אחורייהם הוא 
אפילו בכלי חרס שאינו נטמא מגבוו= כלל 
אך לדעת הראב"דיי לא נתחדשה טומאה 
מגבו של כלי חרס אף מדרבנן. 


דין הנושא את המדרם לא ישא את הקודש 
ראה לעיל (כ:. 


םג. 


נשא את המדרס ועבר ונשא את הקודש 

אע"פ שאמרו חכמיםיי שהנושא את 
המדרס לא ישא את הקודש אם עבר ונשא 
הואיל ולא נגע בקדש הרי הקדש טהור. 


[נן רמב"ם (כל' פלס 6דומס פי" ס"נ). 
סטומפות פ"ז ס"ג. ונסנ' כניס פי"ג ס"ל). [נב] רמב"ם (תל' כניס 


[נאן רמב"ם (ססר פֿנות 


שהיא מצלת על אוכלין ומשקין והוא הדין לעניין 
האשה שאינה מטמאת בעת הלישה את העיסה אלא 


טמאים, חוץ מכלי חרס. אבל הכלי הראשון שהיו 
המשקין בתוכו אינו מטמאן אע"פ שהוא טמא טומאת 


פניני 
ומכל מקום לענין טבילת בע"ק או טבילה לכבוד שבת, כתב בבירור הלכה "ו יו"ד סי 
6 עמ' סיפ) שיכולים להקל על ידי צירוף נקבים דקים לשיעור שפופרת הנאד. 


כב: 


תענית הפסקה מערב שבת לערב שבת 

בשו"ת הלכות קטנות מ"נ פיי כג) נשאל בדבר המתענים תענית הפסקה שאין אוכלים 
כמה ימים רצופים, אם יפה הם עושים. והשיב שהרבה עשו ועלה בידם, אבל יש לחוש 
לזה משום סכנה, שהרי בזמן שהיו מקדשין על פי הראייה לא רצו לגזור בי ימים יום 
הכפורים מפני הסכנה (כפס כ"ס כ.), ובירושלמי (ל6ם ססנס פ" ס"ד) הובא שאמר רב חסדא 
לאותם שצמים ב' ימים יום הכפורים מספק, למה אתם מכניסין עצמכם לספק הזה, חזקה 
שאין ב"ד מתעצלין בו. ואבוה דר"ש בר רב יצחק חש על עצמו וצם שני ימים ונפסק 
כרוכו ומת, ופירש בהלכות קטנות שכרוכו היינו שנפסק אחד האברים הפנימיים מחוסר 
לחות השרשי שנתאכל ומת אותו איבר. ואף על פי שלא ימותו בתוך שנתם אפשר 
שמתחיל ליפסד או לינקב איזה מן הגידים או מן הוורידים או שיתיבש המוח שבעצמות, 
וברוב הימים תמצאנו. ובכל דברי חז"ל לא הוזכרו הפסקות לענין תשובה, וכנראה שאסור 
לאדם ליכנס אפילו במיעוטא דמיעוטא של סכנה, שאין הולכין בנפשות אחר הרוב. ומה 
שאמרו בסוגייתינו שרבי יהושע אמר על דברי בית שמאי לענין מסויים בושני מדבריכם, 
ואחרי שנתפרש לו טעמם מיד הלך רבי יהושע ונשתטח על קברי בית שמאי אמר נעניתי 
לכם עצמות בית שמאי ומה סתומות שלכם כך מפורשות על אחת כמה וכמה, ואמרו 
שכל ימיו הושחרו שיניו מפני תעניותיו, אין הכוונה בזה שהתענה הפסקות, אלא שהיה 
מתענה דבר יום ביומו ואוכל בין התעניות. ואם לאיסור כרת של יום הכפורים לא חששו 
מחמת סכנת נפשות, כל שכן לדבר אחר, ובימינו אלה הרבה שלא הספיקו לגמור את 
הדבר עד שיצתה נשמתם. 


ובשו"ת חתם סופר מו" סי קעט) כתב בדבר מה שנמצא כתוב בספרי המקובלים שמי 
שצריך להתענות תעניות רבות לצורך תיקון תשובה, אם רוצה למהר ולהקל מעליו אזי 
יתענה הפסקה משני ימים וב' לילות רצופים ויחשב לכ"ו ימים, ובש"ע ו" פיי תקספ פ"ד) 
כתב שהוא מ' יום, וכתב החתם סופר שדבר זה אין לנו סמך מן הראשונים כלל, וע"כ 
אין לסמוך על זה במספר מ' יום שכתב הרוקח (סכופ פפונס פות +) שצריך להתענות על בל 
בעילה של בעילת נדה. אבל בימים שהוסיפו המקובלים על מנין זה ואמרו שצריך 
להתענות ס'ג ימים, הם אמרו והם אמרו, ובאלו הימים יכול להתענות הפסקה מבי ימים 
ולילות רצופים להשלים. על כן יתענה שלשים ושמונה ימים נפרדים דבלאו הכי כתב 
המג"א (פס ס"ק עו) שטוב יותר שיצום מפוזרים שבכל עת יהיה לבו נכנע ויהיה חטאו נגדו 
תמיד, ואחר כך יעשה הפסקה אחת משני ימים וב' לילות רצופים דה"ל מ' יום, ולדעת 
המקובלים שההפסקה נחשבת לכ"ו ימים הוי ליה ס"ד ימים ויוצא ידי שניהם. 


ומהר"ח פלאג'י ברוח חיים ו" פיי תקעע פק"ט הביא דברי המקובלים שתענית הפסקה 
של בי ימים ובי לילות היא ככ"ז תעניות, והפסקה של ג' ימים וג' לילות היא כתענית 
של ארבעים יום, והפסקה של ד' ימים ולילות עולה לאלף ושמונים תעניות, והפסקה של 
חמשה ימים ולילות עולה לאלף ושש מאות תעניות, והפסקה של ו' ימים ולילות עולה 
לחמשה וששים אלף ושש מאות תעניות. ולכל אחת מהנה יש כוונות מיוחדות ווידוים 
מיוחדים, ועיי"ש שהאריך בזה. 

ובאורח לחיים 096 כתב בשם המגיד ממעזריטש, שאם מתענים יום אחד לפני ערב 


יום הכפורים ומפסיקים לפניו הוי כתענית הפסקה של ארבעה ימים, העולה כאלף ושמונים 
תעניות. 


קט-ייה == 


הלכה 


ס"ס). ‏ ומזן הל' פרה אדומה (פי"פ ס"). [מח] בהשגות 
(שס). [מטן רמב"ם (סל' מטמסי מסכנ ומוס פי" ס":). 


פי"ג ס"b).‏ [נג] בהשגות (נסל' ש6ר >נות סעומפות סס). 
[נד] רמב"ם (לל' פ6ר 6כות סטומפות פי"נ ס"ג). 


בקשת מחילה במדכר על שוכני עפר 

כתב הרמ"א (ו"ע סי תכ סנ"), שהמדבר רע על שוכני עפר צריך לקבל עליו תעניות 
ותשובה ועונש ממון כפי ראות בית דין, ואם קבורים בסמוך לו ילך על קבריהם ויבקש 
מהם מחילה, ואם הם רחוקים ישלח שם שלוחו. אמנם המג"א (פ" פו פיק ) כתב בשם 
כנסת הגדולה, שאין צריך לילך על קברו לבקש ממנו מחילה אלא דווקא כשחירפו בחייו, 
אבל אם חירפו לאחר מיתה אינו צריך לילך על קברו אלא מבקש ממנו מחילה במקום 
שביישו. ובעל תוספות שבת בספר פלאים העיר שדברי המג"א הם שלא כדברי הרמ"א 
הנזכרים. ובכף החיים (פס פ"ק 69 הביא מחלוקת האחרונים בדבר, ומסיק שנכון להחמיר 
שגם אם חירפו לאחר מיתה ילך לבקש מחילה על קברו. 

ובשו"ת שיח יצחק (ויפ, פיי פו) הביא שהחיד"א בפתח עיניים הקשה על המגן אברהם 
מהמבואר בסוגייתינו, שרבי יהושע אמר על דברי בית שמאי לענין מסויים בושני 
מדבריכם, ואחרי שנתפרש לו טעמם מיד הלך רבי יהושע ונשתטח על קברי בית שמאי 
אמר נעניתי לכם עצמות בית שמאי ומה סתומות שלכם כך מפורשות על אחת כמה 
וכמה. ולדברי המגן אברהם שהמדבר על שוכני עפר אחר מותם אינו צריך לבקש מחילה 
על קברם, קשה למה הוצרך רבי יהושע לילך ולהשתטח על קברי בית שמאי. והחיד"א 
תירץ שרבי יהושע דיבר על בית שמאי בחייהם ולכן הוצרך להשתטח על קברם. אך 
בשיח יצחק הקשה שדוחק הוא לומר כן, ובפרט שבספר האגודה מפורש שהיה אחר 
מיתתם שכתב שמכאן למדנו עונש המדברים על שוכני עפר. ובספר גדולה תשובה ל 
סי י) הוסיף והוכיח שמעשה זה היה אחר מיתתם של תלמידי בית שמאי, שאם היה 
בחייהם לא היה לו לומר בושני מדבריכם, אלא היה לו לילך אליהם ולבקשם שיבארו 
לו טעמם ונימוקם. ואם כן מבואר לכאורה שגם המדבר על שוכני עפר אחר מיתתם צריך 
לילך על קברם לבקש מחילה, ושלא כמגן אברהם. 

ודחה בשיח יצחק ראייה זו בשני אופנים. האחד בשם דודו בעל שאילת יעקב, שיש 
לומר שכיון שרבי יהושע פגע בכבוד רבים תלמידי בית שמאי לכן הלך על קבריהם ממש. 
ועוד כתב שיתכן שרבי יהושע עשה כן ממידת חסידות, וסיים שכן מצא בגוף בעל 
השמועה הוא רבינו יחיאל ז"ל המובא בשלטי הגבורים (ננפ מע פ"ד .), שהוא הקשה כן 
על דברי עצמו, ותירץ שרבי יהושע ממידת חסידות עשה כן. 


כנ. 


בגדר גזירת קטניות 
תניא לא ישא אדם מי חטאת ואפר חטאת ויעבירם בירדן ובספינה, ולא יעמוד בצד 
זה ויזרקם לצד אחר, ולא ישיטם על פני המים, ולא ירכב על גבי בהמה ולא על גבי 
חבירו, אלא אם כן היו רגליו נוגעות בקרקע. אבל מעבירן על גבי הגשר ואינו חושש. 
אחד הירדן ואחד שאר הנהרות. רבי חנניה בן עקביא אומר לא אסרו אלא בירדן ובספינה 
ובמעשה שהיה. וכתב רש"י דטעמיה דרבי חנניה בן עקביא שכל מקום שגזרו חכמים על 
דבר משום מעשה שהיה, לא גזרו אלא כדוגמת המעשה וכאותו דבר. ופסק הרמב"ם (פפכ 
לכות סטומסות פי"נ ס"ג) ברבי חנניה בן עקביא, שהנושא את המדרס מותר לו לישא עמו תרומה 
כאחד והואיל ואין הנושא נוגע בתרומה ולא תרומה נוגעת במדרס הרי היא טהורה אבל 
לא הקודש אף ע"פ שלא נגע בו, מעשה היה באחד שנשא חבית של קודש טמאה במדרס 
שנשא עמה באותה שעה גזרו שהנושא את המדרס לא ישא את הקודש, ולא גזרו אלא 
במדרס עם הקודש כמעשה שהיה. 
והנה כתב הרמ"א ו" סי תג ס") שהמנהג באשכנז שלא לאכול מיני קטניות בפסח. 
ומקור דין זה שלא לאכול קטניות בפסח למנהג בני אשכנז הוא במרדכי (פספיס פ"ג סי' פקפס) 
שכתב בשם הסמ"ק נראה לי לקיים המנהג ולאסור כל קטניות בפסח, ולא מטעם חימוץ 


תזן כלים הנגמרין בטהרה 
ראה לעיל (כ:. 


איסור הולכת מי חטאת על פני מים 
ממלא אדםו= מים למי חטאת של פרה 
אדומה ומניחה אצלו בלא קידוש כל זמן 
שירצה ואין בכך כלום, ומוליכן ממקום 
למקום ומעיר לעיר ונותן עליהן אפר 
ומקדשן בכל עת שירצה, וכן המים 
המקודשים מניחן אדם אצלו ימים ושנים 
ומזה מהן בכל יום שהוא צריך עד שיתמו 
ומוליכן ממקום למקום ומעיר לעיר, אף אפר 
פרה משמר אדם אצלו ומוליכה ממקום 
למקום ומעיר לעיר, פעם אחת הוליכו כלי 
שהיה בו מי חטאת בספינה בירדן ונמצא 
כזית מן המת בקרקע הספינה ונטמאו המים, 
באותה שעה גזרו בית דין הגדול שאין 
מעבירין מי חטאת ולא אפר חטאת בנהר 
ובספינה ולא ישיטם על פני המים ולא יעמוד 
בצד הנהר מכאן ויזרקם לצד השני אבל 
עובר האדם במים עד צוארו ובידו אפר פרה 
או מים מקודשין ולא גזרו אלא באפר חטאת 
או במים המקודשים אבל מים שנתמלאו 


[נהן רמב"ם (סל' פכס 6דומס פ"י ס"3). 


אליבא 


לחטאת ועדיין לא נתקדשו מעבירין אותם 
בנהר בספינה. 


אפר פרה אדומה כשר במעורבי שמש 

כל העוסקין בהכנת אפר פרה אדומה 
מתחלה ועד סוף שהיו טבולי יום כשרים 
למעשה הפרה ולקדש ולהזות מאפרה ואף 
ע"פ שעדיין לא העריב שמשן, שמה 
שנאמר בכל הפרשה "איש טהור' הוא 
הטהור למעשר שני אע"פ שאינו טהור 
לתבומה. עד שיעריב שמשו הרי זה טהור 
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להתעסק בפרה אדומה. הצדוקים היו 
אומרים שאין מעשה הפרה כשר אלא 
בטהורין לגמרי ואף אם היו טבולי יום 
אינם כשרים למעשה הפרה אלא אם 
העריב שמשן לפיכך היו ב"ד מטמאין את 
הכהן השורף את הפרה בשרץ וכיוצא בו 
וטובל ואח"כ עוסק במעשה הפרה אע"פ 
שלא העריב שמשו כדי לבטל דברי 
הצדוקים וכן כל הכלים שמכניסין לתוכם 
אפר הפרה היו מטמאים את כולם 
ומטבילים אותם ומשתמשים בהם קודם 
שיעריב שמשן שעדיין כולם טבולי יום. 


[נו] רמב"ם (סל' פלס לדומה פ"b‏ סל' יג יל). [נז] רמב"ם 


הגיגה כג. - כד. 


(פס סנ' ע"ו). 


טומאת העושה כלי לפרה אדומה 

כיון שאמרו חכמים שכל כלים הנגמרין 
בטהרה אע"פ שצריכים טבילה לקודש בכל 
זאת אינם צריכים הערב שמש אלא נטהרים 
מיד בטבילתן וא"כ לא יהיה היכר אם 
ישתמשו בכלי שנגמר לקודש אחר טבילתו 
מיד לכן תיקנו חכמים" שהעושה כלי 
להניח בו אפר חטאת כגון החותך שפופרת 
של קנה להניח בה אפר חטאת יטמא אותה 
ויטבלנה ואחר כך יניח בה, והחותכה 
והמטבילה טעון טבילה וקבעו חכמים 
שטומאתם כטמא מת ביום השביעי שלו 
ולפיכך אינם צריכים הזאת שלישי ושביעי 
וכל זה עשו חכמים כדי להראות לצדוקין 
שאף במעורבי שמש נעשית פרה אדומה. 


כה: 
טומאת מדרס הזב בכלי שאינו מיוחד 
לישיבה 
זב המטמא במדרס!יי שדרס על כלי שלא 
נעשה למשכב או למושב או למרכב אף ע"פ 


שאפשר שהשתמש בו למשכב או מושב או 
למרכב אינו נטמא טומאת מדרס הואיל ואינו 


[נח] רמב"ם (כל' מעמ6 מסכנ ומוס פ"ז ס"ק). 


דהלכתא 


כט 


עומד לכך ודבר שאינו עומד למושב או 
משכב או מרכב אינו נטמא אף אם דרס עליו 
הזב והואיל ולא נגע בו הרי הוא טהור,כגון 
שאם הניח עיסה על הארץ וישב עליה או אם 
כפה עריבה וישב עליה וכיוצא בהן הרי אלו 
טהורים, שנאמר 'אשר ישב עליוי כלי 
המיוחד לישיבה ולא כלי שעומד למלאכה 
אחרת היה הכלי משמש גם לישיבה וגם 
למלאכה הרי זה נטמא במדרס, אע"פ שלא 
נעשה במיוחד למושב הרי הוא משמש 
למושב בנוסף למלאכתו וכן כל כיוצא בזה. 


דין הכלי מצרף מה שכתוכו לקודש 
ראה לעיל (כ:. 


אפר חטאת שננע טמא במקצתו 


טמא וכל הטעון טבילה בין מהתורה 
בין מדרבנן שנגע במקצת אפר חטאת פסל 
את כל אפר החטאת הנמצא בכלי. 


כר. 


דין שלישי לתרומה ורביעי לקורש 
הובא לעיל (כ:. 


[נטן רמב"ם (סנ' פרק 6לומס פי"ג ס"ה). 


פניני 
וכו' אלא משום גזירה דכיון דקטניות מעשה קדרה הן ודגן מעשה קדרה כדייסא אי הוה 
שרינן קטניות דילמא אתי לאחלופי להתיר דייסא, וגם מידי דמידגן הוא כגון חמשת 
המינים, בדאיתא בפ' הפועלים (נ"ע פז:) דקרי לקטניות מידי דמדגן, וגם יש מקומות שרגילין 
לעשות מהן פת כמו מחמשת המינים ולכך אתי לאחלופי לאלה שאינם בני תורה. ומנהג 
נכון הוא להיזהר משל קטניות ומשל דבר שקורין ליגו"ס וכו' ואפילו ליתנו במים רותחים 
נכון לאסור. והטור טס) הוסיף עוד טעם לפי שמיני חטים מתערבים בהם. 

ובשו"ת חכם צבי (לקועי פפונופ סי" קס 6פ כ) דן בענין שתיית קפה בפסח לבני אשכנז, אם 
יש לומר שפולי הקפה הם קטניות ויש איסור לאוכלם בפסח. ופסק שאינו בכלל מנהג 
בני אשכנז הנוהגים איסור באכילת קטניות, דהבו דלא להוסיף על המנהג. ואל יגרע מזרע 
אליזא ואניס וקלייאנדר שאף האשכנזים נוהגים בו היתר (יע" פס), כל שכן הקאהוי שבאותו 
הזמן שהתחילו לנהוג איסור בקטניות לא היה הקאהוי מצוי כלל במדינות הללו, ולא 
ידעו מה הוא. וגם אינו מאכל ולא עושין ממנו מעשה קדרה, אלא קולין וטוחנין אותו 
ועושין ממנו משקה המתקיים לשעתו ואינו נעשה לימים רבים כדרך שכר שעורים. וכמו 
ששנינו בסוגייתינו שלא יעבירם בנהר ובספינה ור' חנניה בן עקביא אומר לא אסרו אלא 
בירדן וכמעשה שהיה, וכן פסק הרמב"ם פס פ"י ה"ג), ובדין הנושא חבית של קודש נושא 
את המדרס לכ פנ סטומפות פי"נ ה"ג). ולכן מסיק החכם צבי שאף בגזירת קטניות לא גזרינן 
אלא כמעשה שהיה וכמו שנאסר בזמן התקנה. 


חשש מים שאין להם סוף בספינת ברזל 

בשו"ת אגודת אזוב מדברי (פהיע פיי ט) דן בארוכה בדבר היתר עגונה שנסע בעלה בספינת 
ברזל בים, ונודע שטבעה הספינה ומאז לא נשמע דבר מכל הנוסעים בספינה יהודים 
כנכרים, שמעיקר הדין אין להתיר אשה זו לבעלה כיון שבמים שאין להם סוף חששו 
חכמים שמא ניצול מהים ולא ראו את הצלתו, ובאגודת אזוב מדברי צירף הרבה צדדי 
היתר להתיר אשה זו להינשא. ואחד מסניפי ההיתר הוא כיון שהיה בספינה של ברזל, 
ונתברר שטבעה ברגע בחצי הלילה ממה שלא נראו הנרות דולקות שהיו נראים רגע קודם 
הפגיעה וגם נשקטו מיד הקולות שנשמעו בעת הפגיעה, שכל זה מורה ששקעה בפתע 
פתאום. ויש לומר שלכאורה תמוה למה החמירו חכמים לחשוש במים שאין להם סוף 
שמא אירע לו נס וניצל, והרי בכל שאר דיני עגונות הקילו חכמים פעמים הרבה משום 
עיגונא. וצריך לומר שהטעם שהחמירו בזה הוא כיון שמעשה בא לידם באשה שטבע 
בעלה במים שאין להם סוף והתירוה לינשא ובסוף חזר הבעל, ומשום מעשה זה גזרו 
חכמים שלעולם אין להתיר אשה לינשא אם טבע בעלה במים שאין להם סוף, ובאמת 
אירע אח"כ לרבנן עוד שני מעשים כאלו באנשים שטבעו במים שאין להם סוף וניצלו 
וכמבואר בגמרא. ומעתה יש לומר שלא גזרו חכמים אלא בדוגמת המעשה שהיה, 
וכמבואר בסוגייתינו שרבי חנניה בן עקביא אומר לא אסרו אלא בירדן וכמעשה שהיה. 
וכיון שלא נמצא בספרים שבזמן חז"ל היו ספינות של ברזל, יש לומר שלא גזרו אלא 
בספינה של עץ וכדומה שאינה שוקעת ברגע אחד וכמעשה שהיה, אבל בספינה של ברזל 
השוקעת ברגע אחד לא גזרו גזירת מים שאין להם סוף. 

ומכל מקום כתב שצריך עוד להתיישב בכלל זה שלא גזרו חכמים אלא כמעשה שהיה, 
ומכל מקום יש לצרף סברא זו כסניף להקל, ועיי"ש עוד. 


תקנות שנתקנו להוציא מלבן של צדוקים וקראים 
בגמרא מבואר שמטמאין היו את הכהן השורף את הפרה להוציא מלבן של צדוקין 
שהיו אומרים במעורבי שמש היתה נעשית. והנה מצאנו כמה מנהגים שנתקנו על ידי 

הגאונים והראשונים מטעם זה, להוציא מלבם של צדוקים ושל קראים. 
אבילת חמין בשבת, בספר העיתים למהר"י אלברצלוני (ס" ע), שרוב מן החיצונים 
תלמידי בייתוס יהיה אהליהם לנתוץ וירקבו עצמותם אשר הטעו את כל הטועים והזונים 
אחריהם להטעותם שהחמין אסור בשבת, ותיפח עצמותיהם שהרי המאכל עצמו שיניח 
אדם מבערב ע"ג גחלים לא אסרוה רבותינו אלא מטעם שמא יחתה בגחלים, אבל איסור 
אין בו מן התורה, והילכך כל שאינו אוכל חמין בשבת בר נידוי הוא ודרך מינות יש בו 
וצריך להפרישו מקהל ישראל. אבל מכל מקום יש לנו לדקדק אחריו אי משום חולי היא 
או משום פנים אחרים כגון שאינו תאב לאכול מאותו מאכל ואינו מניחו משום צד מינות, 


הלפה 


00808 


שאז אין לנו להוכיחו בכך אבל מ"מ יש לנו לזרזו ולהודיעו להתרחק מאותו דרך. אמנם 
בדברי בעל המאור (Eנת‏ ₪:) נראה שרק האוסר לאכול חמין בשבת חוששים לו שמא הוא 
מין ולא הנמנע מלאכלו, וכן פסק הרמ"א ו" סי כט ס"ת), שמצוה להטמין לשבת כדי שיאכל 
חמין בשבת, כי זהו מכבוד ועונג שבת. וכל מי שאינו מאמין בדברי החכמים ואוסר אכילת 
חמין בשבת, חיישינן שמא אפיקורס הוא. 

אמירת במה מדליקין בשבת, הנה בספר העיתים (פ" קש כתב שמקדשין על היין בבית 
הכנסת להוציא אורחין, ולאחר שמקדשין בבהכנ"ס אומר פרק אחד ממסכתא שבת, והיא 
במה מדליקין, ושפיר דמי למיעבד הכי, מפני שהיא דבר בעתו לאדכורי הלכות הנר. וכתב 
בבינה לעתים שלא מצינו במקומות אחרים שקבעו לומר בציבור פרקי משניות משום דבר 
בעתו. ועל כן כתב שנהגו זה אז, לפי שרבו הקראים תלמידי ענן שר"י, שחלקו על הדלקת 
הנר בליל שבת, והחמירו על המון להיות מבני אדם יושבי חושך, ולזה קבעו לשנות 
בציבור בליל שבת פרק במה מדליקין, להוציא מלב אנשים נטיות דעת מינות, ולדעת כי 
חיוב הדלקת נר שבת חובת מצווה היא משנות דורות עולמים, ומעולם לא נסתפקו אי 
מדליקין נר בליל שבת, אלא במה מדליקין ובמה אין מדליקין. ואמנם בגניזה נמצא שנהגו 
לברך על אמירת במה מדליקין 'בא'י אמ"ה אשר בחר בחכמים ותלמידיהם ונתן להם 
תורה מהר סיני על ידי משה רבנו, וצוה אותם לקרא בתורה במשנה בתלמוד בהלכה, 
לקנות חיי שני עולמים, ובחר במשה רבנו מכל הנביאים וכו' ואחריו בחר ביהושע תלמידו 
ושבעים זקנים ונביאים וחכמים ותלמידיהם, וצוה אותם בשמירות שבת ובהדלקת הנר 
של שבת'י. ומבואר שתקנו ברכה מיוחדת לבאר ולפרש אמיתיות המסורה. 


כר. 


מחיקת דיו המחבר שם קודש בספר תורה עם תיבה אחרת 

בשו"ת הרי בשמים (פ"ג פי קש נשאל בדבר ספר תורה שנתחברו בו אות ה"א הראשונה 
משם הוי"ה ב"ה עם האות וא"ו שאחריו, על ידי שנפל עליו רוק מפי הקורא ונתלחלח 
הדיו ונמשך ממנו קו מאות לאות, ודן אם יכולים לתקן ספר תורה זה על ידי מחיקת 
הקו המחבר בין האותיות. שהנה דעת הנודע ביהודה (פנאל יו"ד סי קסט) היא שאם בשעת 
כתיבת הספר תורה נכתב השם כתיקונו, ורק אחר כך נתקלקל על ידי חיבור האותיות 
זה לזה עד שאין כל אות מוקפת גויל לעצמה, אסור לתקן את הספר תורה, כיון שיש 
מן הראשונים הסוברים שאין פסול זה של חסרון היקף גויל פוסל אלא אם כן משעת 
כתיבה לא היה מוקף גויל, אבל אם בשעת כתיבה נכתב כתיקונו ורק אחר כך נתחברו 
האותיות לא נפסל הספר תורה. ואף שאין מקילים כדעתם להכשיר ספר תורה שנדבקו 
אותיותיו אחר הכתיבה, מכל מקום יש לחוש להחמיר כדעתם, ולכן אם נדבקו אותיות 
של שם שאסור למחקם שלא לצורך, אין יכולים לתקן את הספר, כיון שלדעת הסוברים 
שהספר תורה כשר הרי מחיקת האותיות אינה תיקון ויש בה איסור של מחיקת השם, 
ונמצא שאין תיקון לספר תורה זה. 


ובהרי בשמים כתב שיש להתבונן מה איסור מחיקה יש בזה, שהרי אינו מוחק גוף 
השם אלא רק תוספת שנוספה אליו. ובפרי מגדים (ו"פ פיי נ 6" פ"ק מז) כתב באמת שמותר 
למחוק אפילו קצת מהאות עצמה כל שנשאר במותר צורת אות, ולדעתו כל שכן שמותר 
למחוק את הנגיעה שנוספה שאינה מגוף האות. אך דעת הנודע ביהודה שכל מה שמגוף 
האות יש איסור דרבנן במחיקתו אף שאין בו איסור דאורייתא, ולדעתו גם הנטפל לשם 
שאינו מגוף האות גם כן יש בו קדושה ואסור למחקו. ובשו"ת נודע ביהודה (קמפ יו"ל פיי עו) 
הובאו דברי מהור"ר טיאה ווייל שלמד דין זה שגם הנטפל לשם יש בו קדושה, מהמבואר 
בפסחים (ט), והובא גם לעיל (פ), שהכלי מצרף כל מה שבתוכו לקודש שנאמר כף אחת 
כל מה שבכף אחת היא, ופליגי עליו דצירוף אינו אלא מדרבנן, וכן כתב הרמב"ם שי 
פנות הטומפס פי"נ ס"ז). ולמד מדין צירוף כלי לקודש שהוא הדין גם לנטפל לשם שמצטרף אליו 
ויש בו קדושה, וכיון שהיא תיבה אחת הרי הוא מצורף לקודש, וצירוף זה הוא מדרבנן 
כצירוף כלי בקודש. ולפי זה כתב בהרי בשמים, שיש לחלק בין דיבוק שנעשה על ידי 
דיו שהיה מהאות של השם לבין דיבוק שנעשה על ידי דיו אחר, על פי המבואר 
בסוגייתינו. שהנה בגמרא מבואר שמדאורייתא דווקא מה שצריך לכלי הכלי מצרפו ומה 
שאין צריך לכלי אין כלי מצרפו, ואם כן בנידון דיבוק האותיות שאין הדיבוק נצרך 


ל 


דין יד מטמאת חכרתה לקודש ולא 
לתרומה 

לדעת הרמב"ם אם= היתה ידו לחה 
ממשקה אף שלא נגעה בידו האחרת הרי ידו 
השניה טמאה גם כן ושתיהן צריכות טבילה 
לקדש אבל לתרומה לא נטמאת ידו השניה, 
ובנטילת ידים בלבדייי יטהר ידו. אך לדעת 
הראב"דו=ו אם לא נגעה היד הטמאה 
בחברתה היד השניה לא נטמאה ואינה 
צריכה טבילה אף לקדש. הובא לעיל (כ:. 


כד: 


תקנת טומאת ידיים 

שלמה המלך ובית דינו גזרוטיי על כל 
הידיים שיהיו שניות לטומאה ואע"פ שלא 
ידע בודאי שנטמאו מפני שהידיים 


אליבא 


ונשרפים על טומאה זו. ואח"כ גזרו 
חכמים על אכילת חוליןײיי שצריך נטילת 
ידים לפת. 


יחיים: שניות: הם 

עוד אמרו חכמים9פט שהידים שניות 
מדברי סופרים לע:לפ: שאין טומאתן אלא 
מדבריהם וכשגזרו טומאה עליהן גזרו 
שיהיו כשני לטומאה ואפילו שנגע באב 
הטומאה אינו אלא שני לטומאה. 


מומאת ידיים במקדש 

אין טומאת ידים במקדשטי שבשעה 
שגזרו טומאה על הידים לא גזרו במקדש 
אלא הנוגע באוכלין טמאים וכיוצא בהן 
בין שנגע במקדש בין שנגע חוץ למקדש 
ונגע בקדשים במקדש לא טמאן, ואם נגע 


חגוגה כד. - כה. 


דין אונן ומחוסר כיפורים צריכין טבילה 
לקודש ולא לתרומה 
ראה לעיל (כ.. 


נאמנות עם הארץ על טהרת אפר פרה 
אדומה ונסכים ותרומה 

ישנם דברים שחכמים האמינו לעמי 
הארץוײי שמפני חומרתם עמי הארץ אינם 
מזלזלים בהם כגון על טהרת פרת חטאת 
שמפני חומרתה אין מזלזלין בה, וכן 
נאמנים הן על טהרת יין ושמן של נסכים 
ואם אמרו שטהורין הם הרי הן בחזקת 
טהרה מפני חומרתן נזהרין בהן וכן 
נאמנים הן על התרומה בשעת הגיתות 
והבדים מפני שכל העם מטהרין עצמן 
וכליהן כדי לעשות יינם ושמנם בטהרה, 
עברו זמן הגיתות והבדים אינן נאמנים. 


דהלכתא 


והבדים לא יקבלנה ממנו מפני שהיא 
בחזקת טמאה, הניחה עם הארץ ברשותו 
עד לגת הבאה והביאה לכהן לאחר מכן 
יקבלנה ממנו אע"פ שהוא יודע שהיא של 
שנה שעברה שלא גזרו עליהם טומאה 
בשעת הגיתות והבדים. ואף אם אנו 
יודעים שחבית זו איננה מזמן הגיתות 
והבדין אלא לפני כן. 


נאמנות עם הארץ על התרומה אף שלא 
בזמן הגיתות 

הביא לו עם הארץ חבית של תרומה 
בשאר ימות השנה ואמר הע"ה הפרשתי 
בתוכה יין או שמן לנסכים אפילו רביעית 
מתוך שנאמן על טהרת הקדש נאמן על 
הכל אף על טהרת התרומה. 


חוץ למקדש הרי זה מטמא את הקדש 


עסקניות, ולא גזר שלמה על הי" ופוסל את התרומה כמו שהתבאר. 


טומאה אלא לקדש ואחר כך גזרו חכמים 
שאחריו אף לתרומה, ולפיכך צריך נטילת 
ידיים לתרומה ואם נגע בתרומה או 
בקודש קודם שיטול ידיו הם פסולים 


דין אוכלין בידיים מסואבות לקודש ולא 
לתרומה 
ראה לעיל (כ:. 


סטומלות ‏ פ"מ ה"ת) גזרו חכמים שאחר שלמה המלך 
[שתיקן שידיים שניות הן לקודש] נטילת ידיים 
לתרומה אע"פ שלא ידע בודאי שנטמאו מפני 
שההא=; עסקניות ולפיכך צריך נטילת ידים לתרומה 


[סן רמב"ם (0ל' עקר מנות הטומקות פי"נ סי"כ). וסאן ומה 
שצריך נטילת ידיים לתרומה הוא מתקנת חכמים 
כמו שכתב הרמב"ם דתיקנו חז"ל שכל ידיים צריכות 
נטילה קודם אכילת תרומה. זה לשונו (כסל' ססר פצות 


פניני 


לאותיות אין לדון בו דין צירוף מדאורייתא. אלא שמבואר בגמרא שרבנן גזרו שאף על גב 
שאינו צריך לכלי כלי מצרפו, אך כתבו התוספות (עפופ כד. ד"ס שפֿין) שהיינו דווקא בשירי 
מנחות שהיו כבר קדושים לפני הקמיצה, וכיון שכבר היתה בהם קדושה הרי הם מצטרפים 
מדרבנן גם כשאינן צריכים לכלי. אבל דבר שלא היה קדוש מעיקרא אין הכלי מצרפו אפילו 
מדרבנן כשאינו צריך לכלי. ואם כן הוא הדין לענין דיו שנצטרף לאות, שאם דיו זה היה 
קודם מהאות והיתה בו קדושה, ועל ידי רוק נמרח וחיבר האותיות, יש בו צירוף מדרבנן 
אף שאינו נצרך לאות, כדין שיירי מנחות. אך אם לא היה הדיו מהאות ולא היתה בו 
קדושה מעולם, כיון שאינו נצרך לאות אינו מצטרף אליה ואין בו קדושה ויכולים למחקו. 

אך למעשה מסיק שם לסמוך על דעת החולקים על הנודע ביהודה וסוברים שמה שאינו 
מגוף האות יכולים למחקו, בצירוף עוד כמה סברות היתר, כדיעו"ש. 


קדושת גליונות ספרי תורה היתרים על המדה 

בשו"ת הרי בשמים (פ"ס פיי 0 נשאל בדבר חכם אחד ששכר סופר סת"ם הגר בעיר אחרת כדי 
שיכתוב לו ספר תורה, והיה המדובר שיהיה אורך היריעה ייז אצבעות וכך היה שולח לו כל 
פעם יריעות באורך זה כדי שיכתוב עליהם, ובאמצע הכתיבה לא יכל להשיג עוד יריעות באורך 
זה כי אם באורך י"ח אצבעות, והתחיל לשלחם לסופר כמדתן בחשבו שודאי הסופר יחתוך 
אותם קודם הכתיבה כדי שיהיו באורך י"ז אצבעות כשאר היריעות הראשונות, אבל הסופר לא 
עשה כן ולא הניף עליהן ברזל לחתכן, אלא שעשה גליונות רחבים יותר למעלה ולמטה באופן 
שהכתב מתאים ומיושר עם שאר היריעות ורק הגליונות עודפים מלמעלה ומלמטה. ואם יניחום 
כך לא יהיה לספר תורה לא הוד ולא הדר שיריעה אחת תהיה גדולה מחברתה. והסתפק אותו 
חכם אם יכולים לחתוך את העודף ביריעות הארוכות לעשות כל היריעות באורך י"ז אצבעות, 
או שמא כיון שכבר נתקדשו גליונות ספר התורה אין להורידם מקדושתם ולחתכן. 

והנה בשו"ע (יו"ל סיי 2 ס"פ) מבואר שאין כותבים מזוזה על גליוני ספר תורה, לפי שאין מורידין 
מקדושה חמורה לקדושה קלה. ומבואר בזה שיש קדושה בגליונות ואין להורידן מקדושתן. 
אמנם בשו"ת משאת בנימין (פיי ק) דן לענין קדושת גליוני שאר ספרים, וכתב בתוך דבריו שאף 
בגליוני ספר תורה אין קדושה אלא בשיעור הגליון הנצרך לספר תורה, והוא המבואר בשו"ע 
(יו"ד סי" כעג מ"), אבל היתר על שיעור זה אין בו קדושה ויכולים לחתכו. אך בשו"ת שבות יעקב 
(מ"ג סי' פו) נשאל בזה לענין ספר תורה שהיה כתוב על קלף צבי ויש לו גליונות למעלה ולמטה 
יותר מכשיעור עד שמרוב כובדו אי אפשר להגביה אותו, אם מותר לחתוך העודף על השיעור 
או לא, והביא דברי המשאת בנימין שהקל בקדושת הגליונות העודפות על השיעור הנצרך, 
וחלק עליו ודחה ראיותיו והוכיח שגליונות הספרים אע"פ שאינם נצרכים לספר תורה יש בהם 
קדושה גמורה ואסור לחתוך אותם, שכל המחובר לאותו יריעה מקרי גליון וטעון גניזה. 

ובשו"ת הרי בשמים כתב לפשר בין הדעות, שגליונות היתרות על הנצרך אין בהם קדושה 
מן התורה אבל יש בהם קדושה מדרבנן. ויסוד הדברים על פי המבואר בסוגייתינו [וראה גם 
מש"נ לעיל משמו לענין דיבוק אותיות], שהכלי מצרף כל מה שבתוכו לקודש לעשותו אחד, 
וכך גם חבור הגליונות מצרפם להיות כולם קדושים, אך לפי שמבואר בסוגייתינו שמדאורייתא 
דווקא מה שצריך לכלי הכלי מצרפו ומה שאין צריך לכלי אין כלי מצרפו, ומדרבנן גם מה 
שאינו נצרך לכלי הכלי מצרפו, ואם כן הוא הדין בגליונות שהגליונות הנצרכים לספר הרי הם 
קדושים מדאורייתא אבל הגליונות שאינם נצרכים לספר אינם קדושים אלא מדרבנן. והוכיח 
בהרי בשמים שבקדושה דרבנן מועיל תנאי, ולפי זה כתב שכיון שדרך הסופרים להתנות 
שהגליונות היתרים לא תהיה בהם קדושה ויוכלו לחתכם, הרי זה כאילו גם סופר זה התנה 
כך, וכיון שאין קדושה בגליונות שאין נצרכים לספר אלא מדרבנן הועיל תנאי זה ויכולים 
לחתוך את הגליונות היתרים (וע"ע פו"פ קײין פורס כסלכס מ"ג סי' מו וטו"ת טכע סנוי ס"ס סי כל). 


כר: 


דין הכשר שהוכרע על חצי נידון אם מועיל גם לחציו השני 
ודין בשר וגבינה שנשלחו וחד על ידי נכרי בחותם אחד 
בשו"ת נדיב לב (ו"ד פיי הובאה תשובת מהר"י הלוי, שדן בדין בשר וגבינה שנשלחו 
על ידי נכרי ארוזים יחד, והדין הוא שבשר הנשלח על ידי נכרי אין להתירו אלא על ידי 
שתי חותמות חותם בתוך חותם וחותם אחד בלבד אינו מועיל כיון שחוששים שמא זייף 


כה. 
נאמנות עם הארץ בזמן הגיתות אף על 
יין ושמן שלפני כן 

כהן שהביא לו עם הארץ חבית יין או 
שמן של תרומהו=י אחר זמן הגיתות 


טומאת ארץ העמים 


גזרו חכמים"' שארץ העכו"ם תטמא 
כבית הפרס ובתחילה גוזהו על עפרה בלבד 


ואם נגע בתרומה קודם שיטול ידיו פסולה ונשרפת פ"ו ס"פ). [סה] רמב"ם (קס ס"נ). [סו] רמב"ם (קס 
על טומאה זו. ‏ [סב] הל' שאר אבות הטומאות (פי"נ ‏ ס"). [סז]| רמכ"ם (ל' מטכנ וסוס פי"b‏ ס"6). 
סי'ע כסעגות). [סגן רמב"ם (0סלי פפכ פנות סטוססות | [סחן רמב"ם (שס ס"נ. [סט] רמב"ם (סל' טומפם מת 
פ"ם ה"ת). [סדן ראב"ד (נססגות עס) ורמב"ם (סל' ככלות פי"ם ס"ס). 


הלכה 


הנברי את החותם, ואילו גבינה הנשלחת על ידי נכרי דיה בחותם אחד ואין חוששים 
שהנכרי זייף את החותם. ומעתה יש לדון כשהם ארוזים יחד בחותם אחד, שאין שום 
מקום לומר שהנכרי זייף את החותם רק כדי להחליף את הבשר שהרי חותם אחד לשניהם, 
ועל כן אין שום סברא לאסור את הבשר ולהתיר את הגבינה, ואם כן יש להסתפק אם 
כיון שהגבינה כשרה גם הבשר כשר או שמא כיון שהבשר אסור גם הגבינה אסורה. 

והביא בשם מהר"י אסא שכתב שהנידון תלוי במחלוקת הפוסקים שבתשובת הגאונים 
בתראי (פ" ה), ששאל מוהר"ם בק"ק ווילנא להגאון מוה"ר העשיל באחד ששחט שבעה 
בהמות ואחר כך נמצא באחת שניקב בית הכוסות, ונתערבו הטריפות בכשירות, וקודם 
שנולד הספק נמכר חציה של בהמה אחת בחזקת כשרות, והדין הוא שבבשר שפירש 
הולכים אחר הרוב אבל בבשר הנמצא בחנות אין הולכים אחר הרוב כיון שכל קבוע 
כמחצה על מחצה, והנה זה ודאי לא יוכל להיות שחלק הבהמה שבחוץ יהיה כשר וחלק 
הבהמה שבחנות יהיה טריפה, ועל כן דנו אם נאמר שגם החצי השני שבחנות מותר מאחר 
שחציו הנמכר מותר מטעם כל דפריש מרובא פריש, ואנו יודעין בודאי שזה חציו השני, 
או שמא שני החצאים יהיו אסורים. וע"ע שו"ת בית הלל סי קי. והובא דין זה בפרי חדש 
(יו"ד סוף סספכ), וכתב על דבריהם שאנכי הרואה ששום אחד מהם לא כיון להלכה יפה, לפי 
שכל זה הולך על הטעות שכתב הט"ז שכבש אחד אינו בדין שיהיה מקצתו מותר ומקצתו 
אסור, ולפיכך אלו חכמים מקצתם אוסרים הכל ומקצתם מתירים הכל, אבל לדעתו אינו 
כן, וכן המנהג פשוט אף בכבש אחד להתיר מה שנמכר כבר ופירש ולאסור מה שנשאר 
בחנות שעדיין לא פירש, וכל שיעורי חכמים כך הוא ומי שאינו מורה כן לא ידע באיסור 
והיתר בין ימינו לשמאלו. ועיי' מש"כ בזה בשב שמעתתא ("ד פיט. וכתב מהר"י אסא 
שנידון הבשר והגבינה שנשלחו יחד תלוי בנידון זה, שלפרי חדש יהיה הבשר אסור והגבינה 
מותרת, ולדעת שאר הגאונים יש מהם אוסרים הכל ויש מהם מתירים הכל. 

והביא בנדיב לב ראייה כדעת המתירים הכל מסוגייתינו. שמבואר במשנה שחומר יש 
בתרומה מבקדשים, שביהודה נאמנין על טהרת יין ושמן כל ימות השנה ובשעת הגיתות 
והבדים אף על התרומה, עברו הגיתות והבדים והביאו לו חבית של יין של תרומה לא 
יקבלנה ממנו כיון שאינו נאמן על טהרתה, ואם אמר לו הפרשתי לתוכה רביעית קדש 
נאמן. ומבואר בגמרא שכשהכניס לתוכה רביעית קדש נאמן גם על התרומה, שאף שלא 
האמינו חכמים אותם על התרומה מכל מקום מיגו שנאמן הוא על הקודש נאמן הוא על 
התרומה. ומבואר שכיון שאי אפשר שהקדש יהיה טהור והתרומה טמאה, ולקדש האמינוהו 
חכמים, שוב מועלת נאמנותו גם לתרומה. ואם כן הוא הדין גם בבשר וגבינה שנשלחו 
ביד עכו"ם בחותם אחד, כיון שהגבינה מותרת אף הבשר מותר [וראה מה שכתב שם 
שאין לומר שרש"י פירש בענין אחר]. אך כתב שטעם הדבר הוא כיון שמעלת תרומה 
שלא להאמין בה עם הארץ היא מדרבנן, ובדרבנן יש לומר שכשנמצאו ב' דינים הפכיים 
בדבר אחד מקילים בשניהם. ועל כן הוא הדין בבשר וגבינה הנ"ל, שכיון שדין חותם 
בתוך חותם הוא מדרבנן יש להקל בכל. אבל נידון הפרי חדש וגאוני בתראי בבשר חלק 
מהבהמה שפירש, אין לומר בו שכיון שהוכרע דינו להיתר הרי הוא מתיר גם את הבשר 
שבחנות, כיון ששם מדאורייתא הוא שכל קבוע כמחצה על מחצה דמי ואין הולכים אחר 
הרוב להתיר את הבשר שבחנות, ועל כן אם יש לומר שאין לחלק בין הדינים צריך לילך 
בזה בשניהם לחומרא. 


כה. 


טומאת כהנים מיהודה לגליל 

אמר ריש לקיש רצועה של כותים מפסקת בין יהודה לגליל. וכתב רש"י (ל"ס פועס) 
דרצועה של ארץ העמים מפסקת בין גליל ליהודה, וירושלים ביהודה היא, ואי אפשר 
להביא קדשים מהגליל לירושלים בטהרה, לפי שגזרו חכמים טומאה על ארץ העמים, 
ואפילו של חברים שמגליל אינו בא לנסכים. ומבואר ברש"י שחכמים גזרו על רצועה זו 
שתטמא כטומאת ארץ העמים. 

ובשו"ת שבט הלוי (פ"נ סי כע) דן איך מותר בזמנינו לכהן לנסוע מיהודה לגליל, והרי 
הוא בודאי צריך לעבור דרך אותה רצועה, ופסק בשו"ע (יו"ד סיי פעג סל) שכהן אסור להיכנס 


ולא טימאו חכמים אלא המהלך בה או 
הנוגע או הנושא מעפרה חזרו וגזרו 
חכמים על אוירה שיטמא ואע"פ שלא נגע 
ולא נשא אלא אם הכניס ראשו ורובו 
לאויר ארץ העכו"ם נטמא, וכן כלי חרס 
או שאר כלים שהכניס רובם לאויר ארץ 
העכו"ם נטמאו. 


טומאת אוירה וטומאת גושה 

טומאת אויר ארץ העכו"ם לא עשו 
אותה כטומאת עפרה אלא קלה היא 
ממנה, שעל טומאת עפרה שורפין תרומות 
וקדשים, והנטמא בעפרה טמא טומאת 
שבעה וצריך הזאת שלישי ושביעי, אבל 
הנטמא באוירה א"צ הזאת שלישי ושביעי 
אלא טבילה והערב שמש, וכן תרומה 
וקדשים שנטמאו מחמת אוירה תולין לא 
אוכלין ולא שורפין. 


אהל זרוק 

הנכנס לארץ העכו"ם בשידה תיבה 
ומגדלייי הפורחין באויר טמא שאהל זרוק 
אינו קרוי אהל ואינן חוצץ מפני הטומאה. 


וען רמב"ם (סס ס"נ). [עאן רמב"ם (טס ס"ס). [עבן רמב"ם 
(סנ' פרס 6דועס פי"ד ס"ד). [עג] רמב"ם (פס) וכתב הכסף משנה 
(:ס) דמקור דברי הרמב"ם הוא מהתוספתא (פכס פ"ז ס"ס), 


אליבא 


צמיד פתיל בקדש ובמי חטאת 

אוכלין ומשקין של קדשיי אינן ניצלין 
מליטמא בצמיד פתיל וכן מי חטאת של 
פרה אדומה אבל מים שאינן מקודשין 
וכלי ריק המיועד לחטאת ניצל בצמיד 
פתיל, בד"או שאין המים נטמאים אם 
היו בכלי צמיד פתיל כשהיו הבעלים 
טהורים אבל אם נטמאו הבעלים נפסלו 
המים בכל מקום שהן כיצד היו המים 
מוקפין צמיד פתיל והמים ובעליהם באהל 
המת שניהם טמאים היה הוא מחוץ לאהל 
המת והמים שאינן מקודשין מבפנים 
שניהן טהורין, אך אם היה הוא בפנים 
והמים בחוץ כשם שהוא טמא כך מימיו 
פסולין. 


כה: 


חכר ועם הארץ שירשו דמאי 

חבר ועם הארץטיי שירשו את אביהן עם 
הארץ יכול הוא לומר טול אתה חיטים 
שבמקום פלוני ואני חיטים שבמקום 
פלוני, אתה יין שבמקום פלוני ואני יין 
שבמקום פלוני, אבל לא יאמרייי טול אתה 


הרמב"ם (כפי' סמטנס דמלי פ"ו מענס ע) ז"ל ברור הוא שלכל 
אחד מהם החצי בכל מה שהשאיר אביהם, וכשיאמר לו 
החבר טול אתה חטים ואני שעורים הרי הוא מוכר לו חצי 


הגיגה כה. - כה: 


חיטים ואני שעורים, טול אתה הלח ואני 
היבש מפני שזה מוכר דמאי. 


קרכן פסח דוחה דין בית הפרם 

מי שבדרכו להקריב את הפסחטי צריך 
לעבור בבית הפרס [דהיינוײי שדה שנחרש 
בה קבר ואבדו עצמות המת בעפרה 
ועפרה מטמא במגע ובמשא שמא יש בה 
עצם כשעורה ואינה מטמאה באהל] הרי 
זה מנפח את עפר הארץ והולך ואם לא 
מצא עצם ולא נטמא שוחט ואוכל פסחו 
ואע"פ שהלך בבית הפרס, שטומאת בית 
הפהס מדבריהם ולא העמידו דבריהם 
במקום כרת, וכן בית הפרס שנדוש ברגל 
טהור לעושה פסח ע"י בדיקה זו של 
ניפוח ובדיקה אם אין שם עצם. 


אין עם הארץ נאמן על הכלים 

אפילו בשעת הגיתות והבדיםו=ו שעמי 
הארץ נאמנין על התרומה אינן נאמנין על 
כלי הריק לומר שהוא טהור לתרומה=, 
וכן אין נאמנין לעולם על כלי ריק לומר 
שהוא טהור לקדש. 


דמאי לעם הארץ. ומבואר דבאופן שהם חולקים כל מין 
בשוה אין זה נחשב למכירה כיון שכל אחד ירש חצי 
מאותו המין. [עו] רמב"ם (סנ' קככן פסמ פ"ו ס"פ). [עזן רמב"ם 


דהלכתא 


לא 


נאמנות עם הארץ על כלים לנסכים 
כלי שהיה בתוכו יין או שמן וראינו עם 
הארץ יושב ומשמרו כדי להוציא ממנו 
נסכים הרי הוא נאמן על טהרת הכלי 
ואפילו קודם לזמן הגיתות והבדים שבעים 
יום, אבל קודם לשבעים יום אינן נאמנים, 


נאמנות עם הארץ על טהרת כלים 
בירושלים 

במה דברים אמורים שאין עם הארץ 
נאמן על טהרת הכלים אלא קודם לרגל 
שבעים יום. בשאר ארץ ישראל אבל 
בירושלים נאמנים על כל כלי חרס ריק 
לומר שהוא טהור לקדש לעולם בין כלים 
דקים בין כלים גסים בין מליאים בין 
ריקנים הרי הוא נאמן על הכלי אף ע"פ 
שהמשקין שבתוכו נשארין בטומאתן, 
ואפילו היה בגדו של הע"ה שהוא מדרס 
בתוך הכלי הרי הכלי בחזקת טהרה לקודש 
ומפני מה הקלו בנאמנות על הכלים 
בירושלים מפני שאין עושין כבשונות 
בירושלים ולכך חששו חכמים שמא יהיה 
מחסור בכלים טהורים בירושלים. 


בשעת הגיתות והבדים אכן ברמב"ם מבואר שבתרומה 
אינו נאמן רק על ריקנים של שעת הגיתות והבדים וכתב 
הכסף משנה (עס) דהרמב"ם לא גרס במלאים דתרומה 


החטים שירש מאביו בחצי השעורים של אותו עם הארץ 
בזה שהחליף עמו, ונמצא שמכר את הדמאי, מפני 
שאביהם המת עם הארץ ופירותיו דמאי, ואסור למכור 


אכן הראב"ד (סס) משיג עליו דבגירסתנו אין תוספתא 
כזאת, וכתב הכסמ הלרמבים היהה גירסא אחרת 
בתוספתא. [עד] רמב"ם (סל' מעפר פי"6 ס"ו). ‏ [עה] וכתב 


= = =. = = 


פניני 


לארץ העמים המטמאת באהל כמת שכהן מוזהר עליה, ואם כן אסור לכאורה לכהן 
לעבור מגליל ליהודה כיון שהוא צריך לעבור בארץ העמים. וכתב השבט הלוי שהיה 
מקום לומר שהגם שגזרו על הרצועה טומאת ארץ העמים עדיין לא ראינו שהחמירו גם 
אז על הכהנים, שכיון שטומאה זו קלה והותרה לדבר מצוה ולכבוד הבריות כמבואר 
בשו"ע (פס), ורמב"ם (לל פ"ג סי"ד) שמותר לכהן להטמא בבית הפרס או בחוצה לארץ לדבר 
מצוה בזמן שאין שם דרך אלא היא, כגון שהלך לישא אשה או ללמוד תורה, ואע"פ 
מי שילמדנו בארץ ישראל כיון שלא מן הכל אדם זוכה ללמוד, וכן מיטמא 


לנחמו, וכן מדלגין על גבי ארונות של מתים לקראת מלכי ישראל ואפילו מלכי עכו"ם 
כדי להבחין בינם לבין מלכי ישראל כשיחזור כבודן למקומן, וכן כל כיוצא בזה, וכן 
מיטמא בטומאה של דבריהם לדון עם העכו"ם ולערער עמהן, מפני שהוא מציל מידם, 
וכן כל כיוצא בזה. ולכן אולי גם מפני ישוב ארץ ישראל לא גזרו ולא גזרו רק על טומאת 
חו"ל ממש דאיכא בה גם יציאה לחו"ל. 


ובתב עוד בשבט הלוי שאפילו אם גזרו על הרצועה כעין טומאת אהל המת ממש בכל 
פרטיה גם לענין איסור טומאת כהנים, מכל מקום יראה שבזמן הזה שאבדו הכותים משם 
לא שייך דין זה, משום שכתב הרמב"ם (טופפֿת מת פי"6 סיז) שמקום ששכנו בו עכו"ם בארץ 
ישראל הרי זה מטמא כארץ העמים עד שיבדוק שמא יקברו נפלים, ומבואר שדעת 
הרמב"ם דלמדורות העכו"ם יש כל דרגת טומאת אהל המת לענין אוירה וכו' מפני שחששו 
מפני נפלים וכמבואר במשנה למלך טטו, ולדעת הרמב"ם זהו הטעם שטימאו את הרצועה 
זו של כותים. שעצם טומאת אהל המת משום ארץ העמים לא שייך כלל בארץ ישראל, 
כמבואר במשנה (קוופות פ"ת מ") שארץ ישראל טהורה ומקואותיה טהורים, וכתב הרע"ב 
(פס) שארץ ישראל טהורה ואפילו עיירות של כותים שבתוכה, שלא גזרו טומאה אלא על 
ארץ העמים בחוצה לארץ. ועל כרחך טעם טומאת רצועה זו משום טומאה ממש שיש 
בהם והיינו טומאת נפלים כמו שכתב הרמב"ם. וכן מבואר בדברי הכפתור ופרח (פ") 
דטומאת הרצועה משום מדור העכו"ם. וכיון שכתב הרמב"ם (פס ס"ט) שמדור העכו"ם שחרב 
הרי הוא בטומאתו עד שיבדק, וכתב הראב"ד (נסעגות עס) ששנינו במשנה עיר של עכו"ם 
שחרבה אין בה משום מדור העכו"ם, וכתב המשנה למלך שהרמב"ם אינו חולק על 
הראב"ד אלא שהוא מחלק בין מדור לעיר שמדור העכו"ם שחרב מטמא עד שיבדק אך 
עיר של עכו"ם שחרבה אינה מטמאת אף בלא בדיקה וכמו שהביא הראב"ד, ואם כן כיון 
שלא גזרו על הרצועה רק מטעם טומאת מדור ובזה הדין שאם חרב הישוב שלהם לגמרי 
הרי בטלה הטומאה מעיקר הדין לכך בזמן הזה אין לכהנים שום איסור לעבור מיהודה 
לגליל. 


נסיעת כהן בעגלה מעל בית קברות 
בגמרא הובאה מחלוקת רבי ורבי יוסי בר יהודה לענין הנכנס לארץ העמים בשידה 
תיבה ומגדל, שרבי מטמא ורבי יוסי ברבי יהודה מטהר. ומבואר בגמרא שנחלקו אם אהל 
זרוק שמיה אהל. וכן פסק הרמב"ם (עופלפ מת פי"6 ס"ס) שהנכנס לארץ העכו"ם בשידה תיבה 
ומגדל הפורחין באויר טמא, שאהל זרוק אינו קרוי אהל. 


ולפי זה דנו הפוסקים אם יש היתר לכהן ליסע על עגלה או באן (נכנת) או אוטו שעוברים 
על בית קברות, שכיון שלעגלה או לרכב אין דין אהל כיון דקיי"ל שאהל זרוק לאו שמיה 
אהל א"כ אין מחיצה בין הכהן לבין הקברים, ואם כן אסור לכהן ליסוע באופן שבדרכו 
הוא נצרך לעבור מעל קברי ישראל. 

והנה בשו"ת שואל ומשיב (פײיפפֿס מ"נ סי מג) כתב לענין מה שרצו לעשות שיהיה עובר 
הבאן על מקום הקברות, שלענין טומאת כהנים אין לחוש, לפי מה שכתב בשם התוסי 
(סוכס כפ: ד"ס פפין) שספינה נחשבת כדירת קבע לענין סוכה אף על פי היא מטלטלת, שכיון 
שדרכה של הספינה בטלטול כל שדרכו בכך מיקרי קבוע. ואם כן הוא הדין לענין אהל 


הלכה 


בשעת הגיתות והבדים אלא בריקנים של קודש כל ימות 
השנה ושל תרומה בשעת הגיתות והבדים וממילא לומד 
הרמב"ם דאף בתרומה איירי בריקנים. 


(סל' עומ6ס מם פ"כ סל' טז). | [עח] רמב"ם (סל' מטמסי מסככ ומוטכ פי"6 
ס"ל). [עטן בגמ' מבואר שאין ע"ה נאמן על קנקנים ריקנים 
של קודש בשאר ימות השנה ועל מלאים של תרומה 


זרוק שכל שדרכו בטלטול חשוב כקבוע ולא כזרוק, ואם ספינה נחשבת כקבועה כל שכן 
הבאן שדרכו בהכי יומם ולילה פשיטא דמיקרי קבוע. ומבואר דסבירא ליה דאין לרכבת 
זו דין אהל זרוק כיון שדרכו בנסיעה זו משא"כ שידה תיבה ומגדל שאין דרכן ליטלטל 
לכך אם נטלטלו אין להם דין אהל. 


אכן בחזון איש (י"ד פ" מ) העלה להלכה שהמרכבות של אוטו ורכבת העוברות על 
בית הקברות אינן חוצצין מפני הטומאה, שאהל זרוק לאו שמיה אהל, ואף על גב 
דאופניהם גוררות על הארץ הרי הן נחשבות אהל זרוק, וכהן מוזהר עליהן. וכותב עוד 
שאע'ג שהם כלי עץ הבאים במדה מ"מ מקבלים טומאה משום שהן מיוחדים למדרס 
ומשום שהן עשויין לטלטל. ועוד כתב שאם הם מצופים מתכת יש לחוש שהציפוי עיקר 
ויש להם דין כלי מתכת שאף הבאים במדה טמאים, ואפילו אם אינו מצופה מתכת אלא 
מסמרים של ברזל מעמידים אותם ג"כ יש להסתפק שדינם בכלי מתכת יעו"ש, ויעוין מ"ש 
בזה גם בס' פתח האהל (פף ל ס) עיי"ש. 


ובשו"ת מנחת שלמה 9 פ" ענ ד"ה פֿגנ) הביא בשם המהרי"ל דיסקין שעל הכהן לסדר 
נסר בולט מאחורי העגלה, ועל גבי הנסר הזה ישב הכהן בשעה שהעגלה עוברת על גבי 
הקברים, וכתבו האחרונים שהטעם למה שכתב המהרי"ל דיסקין לסדר את הנסר רק 
מאחורי העגלה שבפנים העגלה הרי יש אהל על גבה, ויטמא מדין הגג המאהיל ולכן 
צריך שישב על הנסר מבחוץ. (עיץ 3 
סי" כג). 


בכת בנס סי ינ, מנמד (סועיל סי" קנג, ירוטס ספניטס סי' 09 וכרב פעניס מ"ג 


אפר פרה בזמן הזה 

בגמרא מבואר שהמנהג היה אצל החברים בגליל אף אחר חורבן הבית, שהיו נזהרים 
בכל עניניהם בטהרה והיו מטהרים יינם ושמנם שיהיו ראויים למזבח למנחות ולנסכים. 
וכתב במשנה למלך :ל פ"ג ס") שעל כרחך היו טהורים גם מטומאת מת, שאם לא כן 
איך היו מטהרים יין ושמן. ואם כן בהכרח שהיה להם אפר הפרה, שאם לא כן לא היו 
יכולים לטהר את עצמם מטומאת מת כשנטמאו בה. וזכור הוא שראה במקום אחד 
שכשגלו לבבל הוליכו עמהם אפר הפרה [כן הוא בתוספתא פרה פ"ג ה"ג, ר' שמעון אומר 
עפרן ירד עמהן לבבל ועלה. ציוני מהר"ן]. ורבינו שמשון (פס פ"ד מ"ו) כתב שבימי האמוראים 
היו אוכלים תרומה טהורה כי היה להם אפר הפרה, וכן כתב הרא"ש בסוף הלכות חלה. 


וכתב מהר"ץ חיות בסוגייתינו לפי זה ליישב סתירה בדברי הטור. שבהלכות ראש השנה 
(פו"ס סי מרנ) הביא הטור בשם הירושלמי שרבי חייא אמר לרב שראוי להקפיד על אבילת 
חולין בטהרה בכל ימות השנה ולכל הפחות שבעה ימים בשנה. וביאר הטור בשם אביו 
הרא"ש ששבעה ימים אלו הם שבעת הימים שבין ראש השנה לבין יום הכיפורים. 
ובהלכות יום כיפור (פֿו"ת ס" תכ) הביא הטור בשם אביו הרא"ש שאין להורות הלכה כרבינו 
סעדיה גאון שהורה לברך על הטבילה במקוה בערב יום כיפור, מפני שכולנו טמאי מתים, 
ואין בידינו אפר פרה כדי להטהר את עצמנו, ואין לברך על טהרה שאינה טהרה גמורה. 
והקשו הפוסקים שאם כדברי הטור בהלכות יום הכפורים שכולנו טמאי מתים, היה לו 
להטור להעיר על דברי הירושלמי שיש להקפיד על אכילת חולין בטהרה, שאין שייך 
לקיים דין זה כיון שכולנו טמאי מתים. וביאר מהר"ץ חיות על פי האמור, שבימי 
האמוראים עוד היה אפר פרה וזהו שאמר בירושלמי להקפיד על אכילת חולין בטהרה 
שבעה ימים בשנה אך בימי הגאונים כבר לא היה אפר פרה אדומה, ולכן תמה הרא"ש 
על רס'ג שהורה לברך על הטבילה. 

והחיד"א במדבר קדמות (פעיכפ 5 פות כ) כתב גם כן שלאמוראים היה אפר פרה אדומה, 
והוסיף שפשוט לו שרבינו האריי זצ"ל היה נטהר באפר פרה על ידי אליהו זכור לטוב, 
ואז נחה עליו רוח הקודש להפליא. וגם כי לא מצאתי רמז מזה, ולא שמעתי, לבי אומר 
לי שהרב ז"ל היה מעלים הדבר העלם נמרץ לרוב ענוותנותו. והאריך לבאר שחידושיו 
של האריז"ל בתורת הסוד לא יתכנו בלי טהרה מוחלטת באפר פרה אדומה. 


לב 


נאמנות עם הארץ על כלים סמוך 
לירושלים 

אע"פ שחכמים גזרו שאין עם הארץ 
נאמן על טהרת כליו בכל זאת תיקנו 
חכמיםפי שסמוך לירושלים יהיו נאמנים על 
טהרת הכלים לקדש כיון שאין עושים 
עם הארץ לא יהיה כלים מצויים בירושלים 
ולכך מן המודיעית לכיוון ירושלים נאמנים 
ע"ה על כלי חרס ומן המודיעית ולחוץ 
אינם נאמנין ובתוך עיר המודיעית עצמה 
פעמים שאינם נאמנים כלחוץ ופעמים 
שנאמנים כלפנים, והיינו שאם היה חבר 
נכנס לתוך העיר מודיעית וע"ה יוצא וכלי 
חרס בידו הרי זה נאמן במודיעית לומר 
שהוא טהור לקדש, היו שניהן נכנסין או 
שניהן יוצאנָ.גָרָל שכן אם היה חבר יוצא 
וע"ה נכנס אינו נאמן עד שיאמר על הכלי 
שטהור הוא לפנים מן המודיעית לדעת 
הרמב"ם\י נאמנות זו של ע"ה בירושלים 
ובמקום הסמוך לה היא בין לכלים גסיםו=₪ 
ובין לכלים דקים אך לדעת הראב"דו= אינו 
נאמן אלא על כלי חרס הדקים. 


נאמנות קדר על כליו רק 
לירושלים 

קדר שהביא קדרות והכניסם לפנים מן 
המודיעית הרי הוא נאמן=ו לומר שטהורה 
היא לקדש אבל לא לתרומה, לקח את 
אותה הקדירה והוציאה חוץ למודיעית אינו 
נאמן לומר שהיא טהורה אלא אנו מחזיקים 
אותה כטמאה בין לקדש בין לתרומה 
ואע"פ שהן הם הקדירות והוא הקדר עצמו 
אינו נאמן אלא לפנים מן המודיעית. 


כו. 


גבאים שנכנםו לבית 
גבאי מלכות שנכנסו לתוך הביתוה 


סמוך 


אליבא 


למשכן כל מה שבבית טמא, אך אם יש 
עמהם עכו"ם נאמנים לומר לא נגענו מפני 
שאימת העכו"ם עליהם, בד"א בזמן שיש 
שם עדים שנכנסו או שהיה המשכון בידם, 
אבל אם אמרו הם מעצמם נכנסו אבל לא 
נגענו נאמנים שהפה שאסר הוא הפה 
שהתיר. 


גנבים שנכנסו לבית 

הגנבים שנכנסו לתוך הבית= אין טמא 
אלא הדברים שבמקום הליכת רגלי 
הגנבים, מפני שהן מפחדין מלחפש אלא 
נוטלין רק מה שהם רואים לנגד עיניהם, 
ואף במקום הליכתן אינם מטמאים אלא 
אוכלין ומשקין וכלי חרס הפתוחים אבל 
דברים המיועדים למדרס כגון כלי משכב 
ומושב וכן כלי חרס המוקפים בצמיד 
פתיל טהורין ולא חיישינן שמא השתמשו 
במשכב ומושב או שמא פתחו את כלי 
החרס וסגרוהו לאחמ"כ ואף שהוא בדרך 
הליכתן, ואם יש עמהן עכו"ם או אשה כל 
הדברים שבבית בחזקת טמאין. 


גנבים ונבאים שעשו תשובה 

גבאי המלכות והגנבים שעשו תשובה" 
והחזירו מעצמם את מה שנטלו ולא 
מחמת פחד ואמרו לא נגענו בכל מה 
שהיה בבית כשנכנסו הרי אלו נאמנים 
ואפילו על מקום רגליהן. 


אין טומאת עם הארץ ברגל 

כל דיני טומאת עם הארץ" אינה בזמן 
הרגל אלא כטהורה היא חשובה שלכל 
ישראל יש דין חברים ברגלים וכל כליהם 
ואוכליהם ומשקיהם טהורים ברגל מפני 
שהכל מטהרין עצמן ועולים לרגל, לפיכך הן 
נאמנים כל ימות הרגל בין על הקודש בין על 
התרומה, אך משעבר הרגל חוזרין לטומאתן. 


חגוגה כה: - כז. 


הפותח חביתו בומן הרגל 

הפותח חביתו למכור אותה*י ברגל 
והמתחיל למכור את עיסתו ברגל ועבר 
הרגל הרי שאר החבית ושאר העיסה 
בחזקת טומאהייי שהרי נגעו בו עם הארץ 
ואע"פ שלא נגע בה ע"ה אלא בזמן שהוא 
כחבר אינה טהורה אלא בזמן הרגל בלבד 
ואף שנגיעה זו היתה אז מכל מקום לא 
טיהרו אותה אלא לשעתה. 


כו: 


טבילת כל כלי המקדש אחר הרגל 

אחר הרגל במוצאי יום טוב היו 
מטבילים!י"! את כל הכלים שהיו במקדש 
וראויים לקבל טומאה מפני שנגעו בהן 
עמי הארץ ברגל בשעת החג, וכל הכלים 
היו טעונים טבילה והערב שמש. 


אין מטבילים את השולחן 

ומשום שהיו צריכים להטביל את כל 
כלי המקדש לפיכך= היו אומרים להן 
בזמן הרגל אל תגעו בשולחן בשעה 
שמראים אותו לעולי רגלים כדי שלא 
יהיה טמא במגעו אחר הרגל ונמצא 
צריך טבילה והערב שמש ואי אפשר 
להטבילו משום שנאמר בלחם הפנים 
לפני תמיד. 


כלי המקדש 

כל הכלים שהיו במקדשטיו היו כמותם 
שניים ושלישים שאם יטמאו הראשונים 
יוכלו להשתמש בשניים תחתיהם. 


דיני כלי עץ העשוי לנחת 

כל כלי עץ העשוי לנחתניט דהיינו לנוח 
על מקומו ולא להיטלטל לדעת הרמב"ם 
אינו מקבל טומאה לא מן התורה ולא 


דהלכתא 


מדברי סופרים ואפילו שאינו מלא וכבד 
כלל ולדעת הראב"ד*פ" אם יש אפשרות 
לטלטלו ממקומו הוא מקבל טומאה. וכל 
כלי עץ העשוי להיטלטל כשהוא מלא 
וכשהוא ריק כשק אפילו אם היה מחזיק 
מאה סאה ואע"פ שיש לו שוליים הנוחים 
להעמידן על מקומו הואיל ואינו עשוי 
לנחת הרי זה מקבל טומאה" דין תורה 
כשאר כלי קיבול, וכל כלי עץ שהוא 
סתם דהיינו שאינו עומד להיטלטל אם 
היו לו שוליים לישב עליהם על הקרקע 
כדי שלא יהא נוח להתגלגל והיה מחזיק 
ארבעים סאה בלח שהן כוריים ביבש 
אינו מקבל טומאה כלל לא מן התורה 
ולא מדברי סופרים מפני שחזקתו שעשוי 
לנחת. 


שולחן המחופה אינו נטמא 

השולחן או הדלפק שחיפן=ו בשיש" 
ושייר בהם מקום הנחת הכוסות מקבלים 
טומאה ואם חיפה את כל השולחן או 
הדלפק הרי הם טהורים, בין בציפוי 
קבוע היטב שאינו יכול לזוז מן השולחן 
בין בציפוי שאינו קבוע היטב בין 
שחיפה אף את השפה שסביב לשולחן 
ובין שלא חיפה אותן בין שהיה השולחן 
של עצים חשובים בין שהיה של שאר 
עצים הואיל וחיפן הרי השולחן והדלפק 
טהורין. 


כז. 


מזבחות אינם צריכים מבילה 

כל כלי המקדש היו טעונים טבילה 
והערב שמש חוץ ממזבח הזהב ומזבח 
הנחושתוי= מפני שהם עצמם אינם צריכים 
טבילה כלל ואף מחמת ציפוייהן אינם 
צריכים מפני שהוא כבטל לגביהן=. 


[פ] רמב"ם (0 מעמסי מסכנ ומוס פי"6 ה"ו). [פא] רמב"ם 
(פס). [פב] ובכסף משנה שם תמה על הרמב"ם משום 
שבגמ' מבואר שאינו נאמן אלא על כלים דקים ותירץ 
הכס"מ דהרמב"ם לומד דבזה גופא נחלקו ר' יוחנן 
וריש לקיש לקמן כו ע"א אם רק על כלי שניטל בידו 
אחת ע"ה נאמן או גם בכלי שאינו ניטל בידו אחת 
וקיי"ל כרבי יוחנן לכך סתם הרמב"ם דנאמן ע"ה על 


כלי חרס ולא פירש על איזה כלים נאמן משום שנאמן 
על כל הכלים. [פג] ראב"ד בהשגות (טס). | [פד] רמב"ם 
(שס ס"!). [פה] רמב"ם (סל' מטמסי מטכנ ומוסב פי"3 סי"ב). 
[פו] רמב"ם (סס סי"ג). [פז] רמב"ם (עס סי"ד) וכתב הכסף 
משנה (טס) דאע"ג דבגמ' נאמר דין זה לגבי גנבים 
נראה לרמב"ם דהוא הדין לגבי גבאי מלכות. 
[פח] רמב"ם (עס פי" ס"ט). נפטן רמב"ם (פי"פ ס"ו). 


== 5-ו = | 


פניני 

אמנם לתלמידיו הורה האריז"ל שאין להם להשתמש בקבלה מעשית כיון שאין אפר 
פרה מצוי בזמנינו (קו"ע ספכזע דף ₪5 ע"נ, ופער כוס"ק שער ז). ובתב במחזיק ברכה (פו"ם פי' רמנ פק"ע) 
שבימי האמוראים היו משתמשים בשמות לפי שהיה להם אפר פרה אדומה. וראה מה 
שהאריך בשו"ת וישב הים (פ"5 סי יג פופ כו, ונספרו תמיס תסיס) בדעות המקובלים שנחלקו אם יש 
שמות בקבלה מעשית שיכולים להשתמש בהם גם בלי טהרת אפר פרה, או שכל שימוש 


בקבלה מעשית מסוכן ואסור אם אין מטהרים באפר פרה. וע"ע ויואל משה (פפפר יונ 6 
פיי ₪), וראה מה שהאריך בענין אפר פרה בזמנינו בבית אהרן (מגיל, ת"י עלן 5פר פרס ס"). 


כו. 


לא תתתקדדו במנהג ובעיר ירושלים 

בתב הרמ"א (לו"פ סי תג מ"ג) בדבר חילוקי המנהגים שיש שנוהגים איסור תספורת בימי 
ספירת העומר מאחר פסח עד ל"ג בעומר, ויש נוהגים מראש חודש אייר עד עצרת [ועייי 
משנ"ב שם לענין המנהג בזמנינו], שלא ינהגו בעיר אחת מקצת מנהג זה ומקצת מנהג 
זה, משום איסור לא תתגודדו (לנרס יל 6). ומבואר בדבריו ששייך איסור לא תתגודדו גם 
במנהגים ולא רק בדינים שנחלקו בהם מעיקר הדין. והמג"א הוכיח כן מדברי הירושלמי 
שהובאו בתוספות (פפפס יד. ד"ס שת), שבירושלים היו נוהגים שלא לעשות מלאכה בערב 
פסח גם קודם חצות, ואף שיש מקומות שנוהגים היתר בדבר מכל מקום בירושלים אסור 
כיון שמתקבצין שם אף ממקומות שנהגו בהן איסור. ונקט המג"א שטעם הדבר הוא משום 
איסור לא תתגודדו, והוכיח מזה ששייך איסור לא תתגודדו גם במנהג, וגם אם מתקבצים 
בני בי עיירות במקום אחד צריכים הם לנהוג מנהג אחד. וכן דעת התומת ישרים (פיי קע) 
והחתם סופר (לקוטיס פיי פו) ועוד, ועיי'י שדי חמד (פעככת סמד כל עע). אך יש סוברים שאין 
איסור לא תתגודדו במנהג, וראה אליבא דהילכתא (נפופ ל.) מש"נ בזה. ודעת הפרי חדש 
(ס" סט סק"ג) שאף בזמנינו נוהג איסור זה בירושלים ואין לעשות בה מלאכה בערב פסח 
גם קודם חצות, כיון שהיא מקום קיבוץ לאנשים מהרבה מקומות. 

אך החתם סופר כתב בגליון השו"ע, שיתכן שאין דין לא תתגודדו נוהג במנהג ולא בבני 
שתי עיירות שנזדמנו למקום אחד, אלא דווקא בירושלים שכל ישראל מתקבצים בשער אחד 
ברגל, וכמו שאמרו בסוגייתינו שבשעת הרגל נאמן עם הארץ אף על התרומה, ואמר רבי 
יהושע בן לוי שמקור דין זה הוא מדאמר קרא (טופטיס כ ) 'ויאסף כל איש ישראל אל העיר 
כאיש אחד חברים', הכתוב עשאן כולן חברים. ומבואר שקיבוץ זה שבירושלים עשאם כולם 


הלפה 


נצן וכתב הכסף משנה (פס) דדעת הרמב"ם שלא מהני 
להניחה לגת הבאה אל ימכרנה כטמאה לאחר הרגל. 
[צאן רמב"ם (מםס סי"6). [צב] רמב"ם סס). [צג] רמב"ם 
(סנ' כלי סמקדע פ"ז סי"ט). ‏ [צד] רמב"ם (0נ' למיס פ"ג ה"פ). 
[צה] בהשגות (שס). [צו] אך הראב"ד בהשגות (עס) כתב 
דאפשר שאינו מקבל טומאה באופן שאין דרך לטלטלן. 
נצזן רמב"ם (פ(' כניס פ"ו סכ' טו). [צח] וכתב המשנה למלך 


(שס) בשם מהר"י קורקוס דלאו דוקא אם חיפה בשיש 
שאינו מקבל טומאה אלא אף אם חיפה במתכת אין 
מקבלים השולחן והדלפק טומאה משום שאין החפויין 
נטמאין והכלי עצמן אינו נטמא כיון שהוא בטל 
לחיפוי. [צט] רמב"ם (סל' מטמסי מסכנ ומוק פי"ם הי"ק). 
[ק] הרמב"ם פוסק כלישנא בתרא בגמ' שלרבנן אין 
צריכים ליטבול המזבחות כלל וכ"כ הכסף משנה (פס>. 


= == 


חברים ולא היה ככל קיבוץ, ולכן נוהג בו דין לא תתגודדו. אבל לעולם אין איסור לא תתגודדו 
במנהג ובבני שתי עיירות המתקבצים למקום אחד (סניקס ספת"ס כתפונופיו, ליקוטיס סי' 5 וסי' פו). 


התחיל להתפלל בהיתר ונעשה אונן ר"ל אם יכול לסיים 

במשנה הפותח את חביתו והמתחיל בעיסתו על גב הרגל, רבי יהודה אומר יגמור, 
וחכמים אומרים לא יגמור. ומבואר במשנה שאפילו שהתחיל בהיתר וכדין לאחר שעבר 
הרגל אינו יכול לגמור את עסתו וחביתו בטהרה כיון שלא הותר לו אלא לאותו הזמן. 

ומדין זה ביקש בברכי יוסף (פֿו"ם סי ע6 פק"6) להוכיח שבכל מקום שהתחיל כדין ובהיתר 
ואחר כך נשתנה דינו שאינו יכול להמשיך. דהנה כתב בשו"ע לו" סי ע6 "6 שמי שמת 
לו מת שהוא חייב להתאבל עליו, אפילו אם אינו מוטל עליו לקברו, הרי הוא פטור 
מקריאת שמע ומתפלה, ואפילו אם רוצה להחמיר על עצמו ולקרות אינו רשאי. וכתב 
בספר מוצל מאש (נמסריי 6פפנללי מ"נ פיי כ) להסתפק לענין מי שהיה מתפלל או מברך ברכת 
המזון ושמע שמת לו מת שהוא אונן עליו, אם צריך להפסיק, או יגמור תפילתו או ברכתו. 
וכתב בברכי יוסף (פס) שלפום ריהטא נראה שיפסיק, והביא ראייה מדברי חכמים בסוגייתינו 
שאומרים שלא יגמור, וכן פסק הרמב"ם (פעלשי משכנ ומושנ פי"6 ס") שהפותח חביתו ברגל 
והמתחיל בעיסתו ועבר הרגל הרי שאר החבית ושאר העיסה בחזקת טומאה שהרי נגעו 
בו עמי הארץ, ואעפ"י שלא נגע בה אלא בזמן שהוא כחבר אינה טהורה אלא בימי הרגל 
בלבד, הרי שאף שברגל טומאת עם הארץ כטהורה חשובה, וכבר ברגל פתח חביתו 
והתחיל בעיסתו, אפילו הכי קי"ל כרבנן דסברי חביט חבית ועלובה עיסה, ולא יגמור, 
אלמא דאזלינן בתר השתא, ולא אמרינן הואיל והתחיל בהיתר יגמור. והוא הדין לנידון 
זה שהגם שהתחיל בהיתר בברכתו בירך גם תפילתו, הלא למשמע אזן ששמעה שמת לו 
מת, לא יגמור, ודינא הוא להניח ברכה ועל שאר התפילה, וכדקי"ל כרבנן דלא יגמור. 
ולא עוד אלא שיש לומר שגם רבי יהודה שסובר בסוגייתינו שיגמור יודה בנידון זה שלא 
יגמור, שהרי בביצה (6) מפרש טעמא דר' יהודה דהתירו סופו משום תחילתו, דאי לא 
שרית ליה לא פתח. וא"כ דוקא התם דאיכא טעמא רבא, קסבר ר"י יגמור, מה שאין כן 
בהא דידן דלא שייך טעמיה דהתם, מודה ר"י דלא יגמור. 


חשש סכנה בפת שנשארה בתנור בלילה 
בשו"ת מהרש"ם (": סי פ) נשאל בדבר המנהג שנהגו הנשים שאם שכחו לרדות את 
הפת מהתנור ולן שם כל הלילה שיש בו משום סכנה ואין לאכלו, אם יש לחוש לזה. 


אליבא 


חגוגה כו: - כז. 


דהלכתא לג 


פניני הלפה 


והשיב שלדעתו אין לחשוש לזה, והוכיח כן מדברי התוספות בסוגייתינו. שהנה בגמרא 
אמרו שהיו מגביהים את השולחן עם לחם הפנים בבית המקדש ברגלים, ומראים אותו 
לעולי רגלים ואומרים להם ראו חיבתכם לפני המקום, שסילוקו כסידורו. והקשו התוספות 
(ד"ס סינוקו) איך יתכן שהיה חם בשעת סילוקו, שהרי היו מסדרים את הלחם בשבת ואופים 
אותו בערב שבת, ואם כך הרי כבר בשעת סידורו לא היה חם. וצידדו לומר שאין סילוקו 
כסידורו לענין החום אלא לענין שהיה רך ולא התייבש. ועוד כתבו שיתכן שהיו משאירים 
את הלחם בתנור מערב שבת עד שעת סידורו בשבת בבוקר, כדי שישמר חומו. ומבואר 
שהיו משאירים את הלחם בתנור לכל הלילה, ולא היו חוששים שיפסל לחם הפנים משום 
סכנה, והרי כל דבר האסור באכילה משום סכנה אסור בהקרבה כמו שאמרו בירושלמי 
(סוכס פ"ד ה"ז) שהיין והמים המגולים אסורים למזבח משום סכנה. הרי שאין חשש סכנה 
בהשארת הלחם בתנור למשך הלילה. 


ובהג"ה דחה ראייה זו, וכתב שיתכן שדווקא בבית המקדש לא חששו לזה כיון שאין 
רוח רעה בבית המקדש, ולכן אין לחשוש בו אלא לגילוי האסור מפני סכנה טבעית של 
ארס נחש, אבל דברים האסורים מפני רוח רעה אינם נאסרים בבית המקדש. ובאוצר יד 
החיים (פי' זפ כתב לחלק בעוד אופן, שיתכן שאין סכנת רוח רעה בפת אלא כששכחוה 
בתנור, ולא כשהשאירוה בו במתכוין. ועיי'י מש"כ בסגולות ישראל (מערכת 5פ"5 5ופ מ) שיש 
לחוש לפת שנשארה בלילה, על פי מה שכתב הרשב"א (נפפונס מ" סי ע), עיי"ש. 


כו. 


פכין על השלחן בעת ברכת המזון 

רבי יוחנן וריש לקיש דאמרי תרוייהו בזמן שבית המקדש קיים מזבח מכפר על אדם 
עבשיו שלחנו של אדם מכפר עליו. וכתב בבית יוסף 5" פי' קפ ד"ס כתנ סלוקק) בשם הרוקח 
(סיי עננ), שצריך לכסות את הסכין בשעת ברכת המזון משום שבמזבח נאמר 'לא תניף 
עליהם ברזל' (לנרס מ פ), ובמכילתא (פנעס + 6ת פ) כתוב שהטעם שציותה התורה לא להניף 
ברזל בעשית המזבח משום שאינו ראוי שיניף המקצר על המאריך, ושולחן הרי הוא 
כמזבח. וכן כתב באבודרהם (עפי פס וכן כתב בשבלי הלקט פיי קס). וכתב המגן אברהם 
(פס סק"ד) שלפי טעם זה אין לכסות רק סבין של ברזל שעליו נאמר שאין להניפו על המזבח. 


וכתוב עוד בשבלי הלקט שמפי החבר רבי שמחה שמע טעם אחר, שפעם אחת היה 
אחד מברך ברכת המזון וכשהגיע לברכת בונה ירושלים ונזכר חורבן הבית לקח הסבין 
ותקעו בבטנו, ועל כן נהגו לסלק בשעת ברכת המזון את הסכין. ושני טעמים אלו הובאו 
בארחות חיים (פל נסספיו פופ פ). וכתב עוד בבית יוסף דנוהגים בשבתות וימים טובים שלא 
לכסות הסכין. אמנם לפי הטעם של רבי שמחה אין לחלק בין שבת לחול ומכל מקום 
מנהגן של ישראל תורה היא. אכן במגן אברהם שש הביא בשם הלבוש דאין נוהגין 
במדינתנו לחלק בין שבת לחול, אך במשנ"ב (פס פ"ק יט מבואר שבשבת אין צריך לכסות 
את הסבין. 


ובברכי יוסף (ס" קפ סק" כתב שכמדומה שראה בשם הקדוש מהר"מ קורדאווירו ז"ל 
שאין לכסות את הסבין ביום טוב, וכן כתב מהר"א אזולאי בהגהותיו שבכת"י, לפי ששבת 
וי"ט רמז לעוה"ב שבאותו זמן מיתוק החיצונים בלע המות לנצח. 


והנה מבואר בפשטות מלשון השו"ע והפוסקים שהביאו דין זה שצריך לכסות כל סכין 
הנמצא על השולחן. והקשה הט"ז (פו"פ סי קל סק"נ) שבשו"ע (מס פ"ו) הביא שיש אוסרים 
להיכנס לבית הכנסת בסכין ארוך, וכתבו הפוסקים לס משנ"נ עס מ"ק כנ) שהטעם משום 
שביהכ"נ הוא מיוחד לתפלה המארכת ימיו של אדם והסכין מקצר ימי אדם, ואם כן למה 


₪ 
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לענין איסור הכנסת סכין לבית כנסת מבואר שרק סכין ארוך אין להכניס ולענין ברכת 
המזון משמע שצרין לכסות כל סבין. ויישב הט"ז, דשאני בברכת המזון שאין צריך אלא 
לכסות את הסכין, וכיון שיכול לכסות כל סכין למה לא יעשה כן. אבל הנכנס לבית 
הכנסת אם לא יוכל להיכנס בסכינו נצטרך לסלק ממנו הסבין לגמרי, וזו טירחא יתירה 
לסלקו ואח"כ לחזור וליטלו, וגם לפעמים יש בו צורך באותו פעם, על כן לא הטריחוהו 
בזה רק בסכין ארוך שאין בו צורך כל כך. 


סלמנדרא חיה טמאה או טהורה 
אמר ר' אבהו אמר ר"א תלמידי חכמים אין אור של גיהנם שולטת בהן ק"ו מסלמנרא, 
ומה סלמנדרא שתולדת אש היא הסך מדמה אין אור שולטת בו תלמידי חכמים שכל 
גופן אש דכתיב הלא כה דברי כאש נאם ה' על אחת כמה וכמה. 


והנה בחולין (קק.) כתוב ת"ר הצב למינהו להביא הערוד ובן הנפילים וסלמנדרא. ומבואר 
שסלמנדרא היא משמונה השרצים המטמאים שאסורים באכילה ומטמאים במגע ומשא. 
והנה בסנהדרין (פג) כתוב שאף חזקיה מלך יהודה ביקש אביו להעבירו למולך אלא שסכתו 
אימו סלמנדרא. והקשה בפירוש ענף יוסף על סעין יעקנ פוײַן קט) דהא קיימא לן דדם השרץ 
טמא וא"כ היה חזקיה טמא שרץ, דודאי האי דם לא יוכל לסלקו ממנו דאל"כ מה פעולה 
עשתה אם חזקיה כיון דבעלה אחז יכול לסלקו ממנו אחר רחיצה, ואיך שרה עליו רוח 
הקודש כמבואר בנביא דאמר חזקיה חזאי ברוח הקודש דנפק מינאי בנאי דלא מעלי. 
ומביא בשם ספר רמת שמואל שתירץ דאפשר דשאני סלמנדרא כיון דבא מן אש אינו 
מקבל טומאה ואינו מטמא כאש שאינו מקבל טומאה. וצריך ביאור דהרי בגמ' בחולין 
מבואר שסלמנדרא היא אחד מן השמונה שרצים הטמאים ומטמאים וכן מבואר ברש"י 
על התורה (על ספסוק של 355 למינסו ויקר5 פרק י"5 פסוק כ"ט) שכל הטומאות הללו שבפסוק זה אינן 
לאיסור אכילה אלא לטומאה ממש להיות טמא במגען ואם נגע בהם נאסר לאכול תרומה 
וקדשים וליכנס למקדש. 


אכן כתבו האחרונים שמדברי רש"י בש"ס מוכח שיש שני מיני סלמנדרא, דהנה בביאור 
סלמנדרא מצאנו כמה פירושים בדברי רש"י, שבסוגייתינו בתב רש"י (ד"ס סנמלכפ) שהיא 
חיה הנבראת מן האור כשבוערין אש במקום אחד שבע שנים תמיד בלי הפסק. וכך כתב 
גם בסנהדרין (פס) שסלמנדרא היא חיה קטנה שיוצאת מתנור שהאש בוערת בו שבע שנים, 
והסך מדמה אין האור שולט בו. אולם בחולין (פס) פירש רש"י שסלמנדרא הוא שרץ הנוצר 
מעצי הדס על ידי כשפים והסך מדמו אין האור שולט בו. 


ועל דרך דברי רש"י בחגיגה ובסנהדרין מבואר במדרש תנחומא (ושנ פופ ג) וז"ל, ואיזו זו 
סלמנדרא, כיצד הזגגין העושין את הזכוכית כשהן מסיקין את הכבשן שבעה ימים ושבעה 
לילות רצופין, מכובד האור יוצא משם בריה הדומה לעכביש והבריות קוראין אותה 
סלמנדרא, אדם סך ידו מדמה או אחד מאבריו אין האור שולטת באותו מקום למה על 
תחילת בריאתה מן האור, מכאן אמרו חז"ל ת"ח אין אור של גיהנם שולטת בהן ק"ו 
מסלמנדרא, ומה סלמנדרא על שתחילת בריאתה מן האור הסך מדמה אין האור שולטת 
בו, ת"ח שומרי תורה שהיא דת אש ונתנה מיד אש אוכלה ולומדיה בית יעקב אש על 
אחת כמה וכמה. 


וכתבו האחרונים שנראה שיש שני מיני סלמנדרא, האחת הנבראת מן האור כשבוערין 
אש במקום אחד שבע שנים בלי הפסק, וסלמנדרא זאת אינה מקבל טומאה ולא מטמא 
כאש שאינו מקבל טומאה, והאחת הנבראת על ידי כשפים מן האומר מעצי ההס, 
וסלמנדרא הזאת כן מקבלת טומאה כיון שנבראת על ידי כשפים (עי" פו"ת יד לפק מ"ג סי 55, 
וינקוט. סגכוני כקוגיימינו, ועול). 
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פרק ראשון - הכל חייבין 


דף ב 


מתני': כל ישראל חייבין במצות ראייה** חוץ מחרש שוטה וקטן. 
לב"ש קטן היינו כל שאינו יכול לרכוב על כתפי אביו ולעלות לירושלים. 
ולב"ה כל שאינו יכול לאחוז בידי אביו ולעלות שנאמר שלש רגלים' 
[שרק יכול לעלות ברגליו חייב?]. וכן פטורים טומטום ואדרוגינוס, נשים'", 
עבדים שאינם משוחררים, חיגר וסומא, חולה וזקן, ומי שאינו יכול 
לעלות ברגליו מירושלים לעזרה*. 


קרבן עולת ראייה לב"ש אין להביא9 בפחות משתי כסף, וקרבן חגיגה 
בפחות ממעה כסף. ולב"ה להיפך] עולת ראייה מעה כסף, וקרבן חגיגה 
שתי כסף. 


גמ': שנינו במשנה הכל חייבין בראיה. לסתמא דגמ' 'הכל' לרבות 
שאפילו חציו עבד וחציו בן חורין חייב בראיה?. ולרבינא [שסובר שהוא 
פטור], בא לרבות א. שאפילו חיגר שנתרפא ביום השני של החג חייב 
בראיה [שחיוב קרבן ראייה הוא בכל הימים]. ב. שסומא באחת מעיניו חייב, 
ודלא כיוחנן בן דהבאי בשם רבי יהודה דס"ל שפטור, ולמד זאת ממה 
שכתוב יראה וקרינן יראה, ולומדים שכדרך שה' בא לראות את האדם 
בשתי עיניו [שזהו יראה], כן אתה תבוא לראות [את השכינה] בשני עיניך 
[שזהו יראה]/7/). [והיינו למ"ד שכל ימי החג הם תשלומין דראשון ולדבריו חיגר 
שנתרפא בשני פטורל)], ג. אף לרבינא אתי לרבות חצי עבד וחצי בן 
חורין, ומה שאמר שפטור הוא למשנה ראשונה דב"ה שאמרו שחצי 
עבד וחצי בן חורין עדיין חציו עבד [ועובד את רבו יום אחד ואת עצמו יום 
אחד] ולכן פטור מראייה. אך למשנה אחרונה שחזרו בהם וס"ל בב"ש 
שאמרו שרבו חייב לשחררו [כיון שעבד זה אין לו תקנה שהרי אסור לישא 
שפחה [מצד חירות שבו], ואסור לישא בת חורין [מצד עבדות שבו], ונמצא בטל( 
מפריה ורביה"*), והתורה אמרה 'לא לתהו בראה אלא לשבת יצרה'?בי, ומשחררין 
אותו9, וכותב לרבו שטר חוב על חצי דמיו], וכיון שחשוב כמשוחרר?" חייב 
בראייה. 


ool 


שומע ואינו מדבר [והרי הוא שוטה לכל דבר] דומיא דשוטה וקטן שאינם 


(א) דכתיב 'כל זכורך', ומשנתנו עוסקת במצות ראיה - רש"י (ד'ה הכל). והתוס' (בד'ה הכל) 
חלקו והביאו בשם רבינו תם שהמשנה עוסקת בדין עולת ראיה ולא בדין ראית פנים. 
והביאו ראיות לדבריהם א. ממה ששנו במשנה פלוגתא דב"ש וב"ה האם עולת ראיה שתי 
כסף או מעה כסף, משמע שעוסקים בדין עולת ראיה. ב. ממה שאמרה הגמרא לקמן (ד6 
שערל וטמא פטורין מן הראיה שכל שישנו בביאה ישנו בהבאה [משמע דקאי אקרבן]. ג. 
אמרינן לקמן (ו) שראיה כולה כליל משמע דקאי על הקרבן. וכתבו בדעת רש"י שהמשנה 
עוסקת גם בדין עולת ראיה. (ב) לרש"י פטור דקטן הוא לענין ראית פנים. אולם התוספות 
(ד"ה איזהו) פירשו בראיית קרבן. ודוקא בלא הגיע לחינוך פטור, אבל הגיע לחינוך חייב. 
וקשה איך יקריב קרבנותיו ביו"ט הרי קרבנותיו הם נדבה, ואין נדבה קריבה ביו"ט, 
ותשלומין אי אפשר למ"ד תשלומין של ראשון הוא. וי"ל שמה שאין תשלומין אלא לראשון 
הוא דוקא אם הגברא לא היה ראוי בראשון [כמו חיגר], אבל הכא כל חיוב שיש עליו 
בשני ישנו בראשון, אלא שהיום מונעו מלהקריב. [ואין לומר שמה שנדרים ונדבות אינן 
קריבים ביו"ט הוא רק מדרבנן ורבנן תיקנו שיוכל להביא, דבסוגיא דביצה (יב) משמע שהוא 
דאו']. ואף שקטן אינו סומך, מביא בלא סמיכה כיון שמצוה לחנכו. (ג) וכיון שמדאורייתא 
פטור אם אינו יכול לעלות ברגליו, אין בו משום חינוך - רש"י (ד'ה שלש). (ד) ואין להקשות 
למה כתב נשים לשון רבים וחרש שוטה וקטן בלשון יחיד, כיון דתרי עניני נינהו - תוס' 
(ב: ד"ה נשים). | (ה) וה"ה אם אינו יכול לעלות מביתו לירושלים ברגליו, אע"פ שיכול לעלות 
מירושלים לעזרה פטור - תוס' (ב: ד"ה ומיי. | (ו) שיעור זה הוא מדרבנן - רש"י (ד"ה בית 
שמאי). | (ז) אע"פ דבגמ' להלן (ד) דייקי' שסיפא דמתני' לא אתיא כמ"ד זה, דמשמע שרק 
אינם משוחררים כלל חייבים, מ"מ מ"ד זה מתרץ רישא לחיוב, ולא חש לדיוקא - תוס' 
(ד'ה הכל). ‏ (ח) רש"י (ד"ה יראה). ובתוספות (ד'ה יראה) היה גירסא הפוכה בשיטת רש"י, ולכן 
דחו דבריו. עוד הקשו דהקב"ה לא בא לראות, שהרי השכינה בכל מקום. ופירשו מה לֶראות 
בשתי עיניו שאדם בא להתראות לפני ה' בשני עיניו של הקב"ה, אף אדם בא לראות את 
הקב"ה בשתי עיניו. ‏ (ט) ואף שרק לגבי חגיגה נאמר תשלומין, ילפינן ראייה מיניה - 
תוס' (ד'ה תשלומין). | (י) ולמכור עצמו לעבד אינו יכול, כיון שגר אינו נמכר בעבד עברי 
דבעינן שב אל משפחתו. וכן לישא חצי שפחה וחצי בת חורין אינו יכול, כיון שמשתמש 
חצי עבדות שלו בחצי חירות שלה, וחצי חירות שלו בשפחות שלה. [ואינו דומה לפרידה 
דקיי"ל (חולין עט.) שמרביעין עליה מינה, כיון דהתם לא קפיד רחמנא אלא אכלאים דתרי 
מינים, ולכך שרי ג"כ לרכב על הפרידה] - תוס' (ד'ה לישא שפחה (א). ולישא ממזרת אינו 
יכול שמשתמש חצי עבדות באשת איש, שהרי הצד חירות תפס בה אישות. ועוד שמרבה 


ברי דעת*י, אבל אילם ששומע ואינו מדבר, או חרש שמדבר ואינו 
שומע* חייב בראיה, וכן שנינו בברייתא שדינם כפקחין לכל דבריהם. 


ומסקינן דהכי קאמרה מתני' חרש שאינו שומע או אינו מדבר פטור 
מראיה וחייב בשמחה?"", וחרש שאינו שומע ואינו מדבר שהוא דומיא 
דשוטה וקטן פטור אף מן השמחה, ואמר רבינא ואיתימא רבא דהמשנה 
חסורי מיחסרא, ולכך שנינו בברייתא שפטור ואין זה סותר למשנתנו. 


חרש הוא שאינו שומע, ואילם הוא שאינו מדבר, שנאמר ואני כחרש 
לא אשמע כאילם לא יפתח פיו'. ועוד שאילם הוא בנוטריקון(" אתקיל 
מילולילי. 


דף ג 


הטעם שחרש שאינו מדבר או אינו שומע פטור ממצות ראיה, דילפינן 
בגזירה שוה מהקהלל, דכתיב התם בבוא כל ישראל לראות', ונאמר שם 
'למען ישמעו ולמען ילמדו', ומ'למען ישמעו' ממעטינן למדבר ואינו 
שומע, ומ'למען ילמדו' ממעטינן שומע ואינו מדבר. 


טעם הפטור: באינו שומע משום שאינו יכול ללמוד, ובאינו מדבר מפני 
שדורשים 'למען ילמדו' שאם אינו יכול ללמד לאחרים פטור מהקהל. 
ואין הפטור באינו מדבר משום שאינו יכול ללמוד, לסתמא בגמ' משום 
שגם מי שלא מדבר יכול ללמוד, שהיו שני אלמים שדרו בשכנותו של 
רבי, [והיו בני בתו של רבי יוחנן בן גודגדא, וי"א שהיו בני אחותו] וכל פעם 
שנכנס רבי לבית המדרש נכנסו וישבו לפניו ורחשו שפתותיהם בשיעור, 
והתפלל עליהם ונתרפאו, ונמצא שידעו משניות ספרא ספרי וכל הש"ס. 
ולרב אשי נלמד מגוף הפסוק, שאם טעם הפטור שאינם יכולים ללמוד 
תיפו"ל מלמען ישמעו(ל*, ועל כרחך שיכולים ללמוד והפטור משום 
שאינם יכולים ללמד לאחריםט. 


אמר רבי תנחום א. חרש באוזן אחת פטור מראיה שנאמר בהקהל 
'באזניהם' - בשתי אזניו??. ומן הפסוק 'נגד כל ישראל' ילפי' שכל ישראל 


ממזרים בעולם. ובנתינה אסור כיון שמשתמש חצי עבדות באשת איש. ועוד שיש איסור 
של 'לא יהיה קדש' מצד העבדות - תוס' (ד"ה לישא שפחה-השנט. | (יא) אמנם לעבדות יש לו 
תקנה שהרי יכול לעבוד את רבו יום אחד ואת עצמו יום אחד ומשום כן אף רבו מתוקן 
- רש"י (בד"ה תקנתם). והר"ר משולם גרס שהעבד מתוקן, והרב אינו מתוקן שהרי הרב מפסיד 
את הוולדות - תוס' (ד'יה תקנתם). | (יב) מה שהביאה הגמרא פסוק זה ולא פסוק דפרו 
ורבו, משום שהאי עשה אלים הוא כדאמר במגילה (כז, א) מוכר אדם ס"ת לישא אשה 
לקיים לא תהו בראה. ואין לומר שאין בעבד פריה ורביה שהרי פסוק זה בבני נח נאמר. 
ומה שאמרו ביבמות שמי שהיו לו בנים בעבדותו ונשתחרר לא קיים פריה ורביה, היינו 
מפני שצריך שיהיה מיוחס אחריו וזה אין מיוחס אחריו, אבל ענין דפריה ורביה שייך גם 
בעבד - תוס' (ד"ה לא תה). | (יג) ואפילו לשמואל שהמפקיר עבדו אין צריך גט שיחרור, 
כאן כופין אותו שיכתוב גט, כדי לעשות טובה לעבד שיהיה לו שיחרור גמור. ואף שרבו 
עובר באיסור 'לעולם בהם תעבודו' כשמשחררו, עדיף שהרב יעבור איסור קטן ולא יעבור 
העבד איסור גדול. ומה שאמרו בשבת (ד) שאין לאדם לעבור איסור קל כדי שחבירו לא 
יעבור איסור חמור, הוא באופן שחבירו עשה בפשיעה - תוס' (ד"ה כופי). = (יד) כן פירש 
רש"י (ד'ה משנה). ‏ (טו) ולענין מגילה (מגילה יט:) ושחיטה (חולין ב) לא דייקינן חרש דומיא 
דשוטה וקטן, כיון דבמגילה ע"כ מיירי במדבר דהא אמרי' שקרא את המגילה, ובשחיטה 
הטעם תלוי ביכול לאמן ידיו לשחוט - תוס' (ד'ה חוש). | (טז) בתחילה שמע ולמד לדבר 
ולאחר מכן נתחרש - רש"י (בד'ה מדבר). (יז) ולא קתני שהנשים גם חייבות בשמחה כיון 
דלא חש למיתני סורסי. והא דאמר שחייבים בשמחה ה"ה בחגיגה - תוס' (ד"ה שומע). 
(יח) אילם בר"ת איתקיל מילולי. (יט) ובבראשית רבה למדו מן הפסוק 'מי שם פה לאדם, 
או מי ישום אלם או חרש'. - תוספות (בדיה המדבר). | (כ) אף שנשים חייבות בהקהל, אין 
ללמוד מגזירה שוה שחייבות בראיה, דנתמעטו במצות ראיה דכתיב 'יראה כל זכורך' כמבואר 
בגמ' להלן (ד). ומהאי טעמא גם קטנים פטורים, דאם בהקהל שנשים חייבות קטנים 
פטורים, ק"ו בראיה שאף נשים פטורות. ומה שמרבינן להלן קטנים בראיה מ'כל', אסמכתא 
בעלמא הוא כמבואר בגמ' (שם) - תוס' (ד"ה גמר). | (כא) שהני זהו משמעות הפסוק שאין 
די לשמוע לבד אלא להבין מה ששומע, ולכן גם שומע ואינו מדבר אם אינו מבין פטור - 
תוס' (דיה מלמען). ‏ (כב) ומה שצריך למעט אינו שומע מ'למען ישמעון' ולא ממעטי' מזה 
שאינו יכול ללמד, שהרי לא שמע כדי שיוכל ללמד. צ"ל דמיירי באופן ששמע קודם 
שנתחרש שיכול ללמד מה ששמע קודם, ומ"מ נתמעט משום שאין תועלת בהליכתו להקהל, 
כיון שלא ישמע את המלך - תוס' (ד'ה אלא). (כג) בירושלמי אמר רבי יוסי בר 


ב תמצית 


מצווים להיות בהקהל, ומן הפסוק 'למען ישמעו' ילפי' שמחויבים לשמוע 
ואין די להמצא במקום שקוראים(כז. 


ב. חיגר ברגל אחת פטור מראיה שנאמר 'שלש רגלים' בשתי רגליו. 
ומן הפסוק 'שלש פעמים' נתמעטו אלו שיש להם רגלים של עץכה, 
ופעמים היינו רגלים דכתוב 'תרמסנה רגל, רגלי עני פעמי דלים' [-פעמי 
דלים היינו רגלי דלים], וכן נאמר 'מה יפו פעמיך בנעלים בת נדיב'. 


'מה יפו פעמיך בנעלים בת נדיב'. דרש רבא שרגליהם של ישראל נאין 
כשעולים לרגל, ו'בת נדיב' היינו בתו של אברהם שנקרא נדיב, על שנדבו 
לבו להכיר בוראו, כדכתיב 'נדיבי עמים נאספו עם אלהי אברהם' שהגרים 
מתנדבים לקבל עול מצוות לעם אלוקי אברהם שהיה ראשון שנדבו 
ליבן(כ0. 


אמר רב כהנא שמהפסוק :הבור רק אין בו מים' דרש רב נתן בר 
מניומי משום רבי תנחום שהבור ריק ממים אבל נחשים ועקרבים יש 
בו. 


תנו רבנן מעשה ברבי יוחנן בן ברוקה ורבי אלעזר בן חסמא שהלכו 
ברגל<" להקביל פני רבי יהושע בפקיעין. אמר להם מה חידשו היום 
בבית המדרש. אמרו לו תלמידיך אנו ומימיך אנו שותים, ואיננו אומרים 
הלכות בפניך. אמר להם שאפ"ה יאמרו. אמרו לו ששבת זו של רבי 
אלעזר בן עזריה(ל", ודרש: א. מן הפסוק 'הקהל את האנשים והנשים 
והטף' שאנשים באים ללמוד ונשים לשמועל*, וטף כדי ליתן שכר 
למביאיהן. 


ב. עוד דרש מן הפסוק 'את ה' האמרת [-שבחת]?* היום וה' האמירך 
היום', שאמר הקב"ה לישראל אתם יחדתם אותי בשבח מיוחד שנאמר 
'שמע ישראל ה' אלהינו ה' אחד', אף אני אייחד אתכם בשבח מיוחד 
שנאמר 'ומי כעמך ישראל גוי אחד בארע'לג. 


ג. עוד דרש 'דברי חכמים כדרבנות וכמסמרות נטועים בעלי אסופות 
נתנו מרעה אחד', שדברי תורה נמשלו לדרבן שמכוון את הפרה לשורות 
המענה, כדי להוציא חיים לעולם [-שתצמח התבואה מהםן, וכן דברי תורה 
מכוונים את לומדיה ממיתה לחיים. ומ"מ אינם מטלטלים כדרבן, אלא 
קבועים במקומם כמסמוות. ואינם מחסרים כמסמר שנועצים אותו 
בכותל ומחסרו, אלא נטועים שכמו שנטיעה פרה ורבה, אף דברי תורה 
פרין ורבין. 'בעלי אסופות' אלו תלמידי חכמים שיושבים אסופות אסופות 
[-קבוצות] ועוסקים בתורה, הללו מטמאים אוסרים ופוסלים, והללו 
מטהרים מתירים ומכשירים, וכיון שכולם 'נתנו מרעה אחד' והיינו שכל 
בעלי המחלוקת מביאים ראיה מתורת ה' וממשה נביאו ולא מאלוקי אחר 


ולרבנן פטור דאזניהם היינו שתי אזנים לכל אחד. וכן נחלקו בפסוק 'ולבני אהרן תעשה 
כתנות', דלרבי יוסי כתונת לכל אחד. ולרבנן שתי כתונות לכל אחד - תוס' (ד"ה חרש). 
(כד) שעומדים רחוק מהמלך ואינם שומעים - תוס' (ד"ה אף על גב). ‏ (כה) אף שבגמ' להלן 
(ד) נתמעטו מ'רגלים', אסמכתא בעלמא הוא - תוס' (ד'ה מפעמים). ‏ (כו) רש"י (ד"ה שנקרא 
נדיב). ובתוס' (ד"ה תחילה) פירשו שנצטווה על המילה תחלה. ובמהרי"ץ חיות פירש דאברהם 
היה ראשון שהקריא בני אדם להתגייר לעבוד את ה'. (כז) שחייב אדם ברגל לכבד את 
רבו בהקבלת פנים כמבואר במסכת ראש השנה (טז, ב) מהפסוק 'מדוע את הולכת היום 
לא חדש ולא שבת' - רש"י (ד"ה להקביל). ‏ (כח) ובן גמליאל היה נשיא תחילה והודח, 
ומינו את רבי אלעזר בן עזריה, ואחר כך החזירו את ר"ג וקבעו חכמים ששתי שבתות 
ידרוש ר"ג ושבת אחת ראב"ע - מהרש"א. (כט) בירושלמי מובא דרבי אלעזר ס"ל דנשים 
אינם מחויבים ללמוד ודלא כבן עזאי שחייב אדם ללמד בתו תורה - תוס' (ד'ה נשים). 
ובאים לשמוע כדי לדעת את המצוות ולקיימם כראוי - מהרש"א. ‏ (ל) מכאן המנהג 
להביא קטנים לבית הכנסת - תוס' (ד"ה כדי ליתן). ‏ (לא) שכתוב "*תאמרו כל פועלי און' 
פירושו ישתבחו הרשעים שדרכם צלחה - רש"י (ד'ה האמרת). ‏ (לב) במדרש נאמר שלשה 
מעידים זה על זה, ישראל שבת והקב"ה, ישראל והקב"ה מעידים על השבת שהוא יום 
מנוחה, ישראל ושבת על הקב"ה שהוא אחד, הקב"ה ושבת על ישראל שהם יחידים 
באומות, ועל כן אנו אומרים במנחה של שבת אתה אחד אף שאין מוזכר בו מענין השבת 
כתפילות ערבית ושחרית - תוס' (ד"ה ומס. ‏ (לג) רש"י (ד"ה כולן, וד"ה פרנס). ‏ (לד) רש"י 
(ד"ה עשה) ומשמע דאף שנחלקו תפסוק כדעה המחוורת לך. אכן ברש"י בכתובות (נב, א ד"ה 
הא קמ"ל) כתב דאף שנחלקו כולם אמת, ולפעמים הדין והטעם מתאים כדעה זו ולפעמים 
כדעה זו. ‏ (לה) ברש"י (ד"ה ואף הוא) כתב דאף דרשה זו דרש רבי אלעזר בן עזריה, אך 
במהרש"א כתב דדרשה זו רבי יהושע אמרה. | (לו) והערים הם עמון ומואב - רש"י (ד"ה 
כך מקובלני). ואף ששנינו במסכת פסחים (נב) שלש ארצות לביעור יהודה ועבר הירדן והגליל, 


חגיגה ג ד 


הדף 


ומנביא החולק על משה'לי, דכתיב 'וידבר אלהים את כל הדברים האלה, 
לכן יש ללמוד היטב כל הדעות האוסרים והמתירים, וכשתדע להבחין 
הדעה המחוורת בעיניךל, קבע הלכה כמותה*יי. ואמר להם רבי יהושע 
שאין הדור יתום כיון שרבי אלעזר בן עזריה שרוי בתוכו. 


הטעם שלא אמרו לרבי יהושע את הדרשות מיד, משום מעשה שהיה 
ברבי יוסי בן דורמסקית שהלך ברגל להקביל פני רבי אליעזר בלוד, 
אמר לו ר"א מה חידשו היום בבית המדרש, אמר לו שתקנו שהדרים 
בארצות עמון ומואב מעשרים מעשר עני בשמיטה, והקפיד ר"א שאין זו 
תקנה חדשה, אלא מקובל כך מרבי יוחנן בן זכאי ששמע מרבו ורבו 
מרבו. והטעם לזה, כיון שקדושה ראשונה שקדשה יהושע קדשה לשעתה 
וכשגלו נתבטלה קדושה זו, וכשחזרו לארץ לא קדשו את כל הערים6 
כדי שלא יהא בהם קדושת שביעית ויוכלו עניים להתפרנס מהם 
בשביעית מלקט שכחה ופאה ומעשר עניל. וכיון שהקפיד רבי אליעזר 
העניש את רבי יוסי שיתעוור, ולאחר מכן נתיישבה דעתו והתפלל 
שיחזרו עיני יוסי למקומם, וחזרו. 


שוטה הוא מי שיוצא יחידי בלילה, ולן בבית הקברות, ומקרע כסותו. 
לרבי יוחנן אף אם עשה אחד מהןל", ולרב הונא רק כשעשה את כולם, 
אבל עשה אחד מהם אף שעשה כל אחד דרך שטות אינו מוחזק כשוטה, 
שמה שלן בבית הקברות שמא עשה כן כדי שתשרה עליו רוח שדים 
שיסייעוהו להיות מכשף, ומה שיצא יחידי בלילה זה מפני שתקפו חולי 
הבא מתוך דאגה*ל, ומקרע כסותו שמא בעל מחשבות הוא והיה שקוע 
במחשבות, אבל עשה שלשתם נעשה מוחזק לשוטה כמו שור שנוגח שור 
חמור וגמל שנעשה מוחזק לנגחן. אמר רב פפא אילו שמע רב הונא 
הברייתא שמי שמאבד כל מה שנותנים לו נחשב לשוטה, היה חוזר בו 
מדבריו שצריך שלשה מעשה שטות. ומסתפקת הגמ' אם היה חוזר בו 
רק לגבי מקרע כסותו שדי בזה להוכיח שהוא שוטה?ל?, [שדומה למקרה 
של הברייתא], או שהיה חוזר בו מכולם(פ*, תיקו. 


דף ד 


תנו רבנן, יראה כל זכורך', זכור למעט נשים ממצות ראיה, ואף שהיא 
מצוה שהזמן גרמא שנשים פטורות הו"א שנלמד 'ראיה' 'ראיה' מהקהל 
שנשים חייבות בו. זכורך למעט אנדרוגינוס, [-שצריך למעט צד זכרות 
שבו'מ3), וטומטום, ונצרך למעטו באופן שביציו מבחוץ שהוא ודאי זכר, 
ואפ"ה נתמעט כיון שהגיד מכוסה, אבל טומטום שאין ביציו בחוץ שהוא 
ספק נקיבה אינו צריך מיעוט9 ופשיטא שפטורמט. כל זכורך לרבות 


ועבר הירדן היינו ארץ סיחון ועוג. יש לומר א. שמדובר בעמון ומואב שלא נכבשו ע"י 
סיחון ועוג ולא נתקדשו כלל, ולכן אין בהם קדושת שביעית. ב. רק ארץ סיחון נתקדשה, 
אבל מה שכבשו מעמון לא נתקדשה - תוס' (ד'ה עמו). וראה עוד בילקוט ביאורים. (לז) אף 
שלפי סדר השנים מעשר עני נוהג בשישית ולא בשביעית, מ"מ תקנו חכמים שיעשרו כדי 
שיהיה לעניים פרנסה בשביעית, ואף שכל תקנת המעשרות בשביל מעשר עני תקנו להפריש 
גם תרומה גדולה שלא לחלק משאר שנים - תוס' (דיה עמו). | (לח) אם עשאה ג' פעמים 
דעי"ז נעשה מוחזק לשוטה - תוס' (ד"ה דרך עפ"י ביאור המהרש"א). (לט) עוד יש לפרש 
שתקפתו חולי של חימום הגוף ולכן יצא למקום אויר - רש"י (ד"ה לעולם). | (מ) וכן מובא 
בירושלמי בשם רבי אבין. והטעם, שאפילו שוטה שבשוטים אינו מאבד מה שנותנים לו 
- תוס' (ד'ה דרך). = (מא) כיון שהיה חוזר בו ממקרה אחד המובא בברייתא, א"כ אף שאר 
הדברים המוזכרים דינם שוה - תוס' (ד'ה או דלמא). ‏ (מב) ואף דשנינו במסכת שבת (קלד 
ע"ב) דלרבי יהודה אנדרוגינוס מלין אותו בשבת דנחשב כזכר, ס"ל לענין מצות ראיה שפטור 
[כמבואר בירושלמי דרבי יוחנן בן דהבאי אמר בשם רבי יהודה שאף סומא פטור מראיה, 
ומשמע דמודה לדין הקודם שאנדרוגינוס פטור], כיון שבמילה כתוב 'ערל' אפילו מקצת 
ערל, ובמצות ראיה כתוב זכורך' כדי למעט אנדרוגינוס - ירושלמי ותוס' (ד'ה זכורן). 
(מג) והתוס' פירשו [בפירוש ראשון] דלא הוי פשיטא אלא אדרבה איצטריך קרא למעוטי 
ספיקא והגמ' מקשה כיצד ממעטינן גם טומטום וגם אנדרוגינוס. והקשו דהא בנדה (כח:) 
ממעטינן טומטום ואנדרוגינוס ולא פרכינן טומטום פשיטא. ותירצו ששם יש ב' פסוקים 
אחד לטומטום ואנדרוגינוס ואתי קרא לטומטום, אבל הכא יש רק פסוק אחד ולכך מקשה 
שפיר - תוס' (ד"ה אלא) עפ"י מהרש"א. (מד) כיון שיש ספק אם מחויב בקרבן, אין לו 
להביא, שאפשר שמביא חולין בעזרה. ואינו יכול להביא את הקרבן על תנאי שאם אינו 
מחויב יהא קרבן נדבה, כיון שאינו יכול לסמוך על קרבן זה, ואין לתקן קרבן כדי לבטלו 
מסמיכה. וערל וטמא שמשלחין קרבנותיהם אף שאינם יכולים לסמוך, כיון שהגברא בר 
חיובא ודבר חיצוני מעכבם מסמיכה, אבל הכא אינו יכול לסמוך משום דשמא אינו בר 


תמצית 


קטנים במצות ראיה, ואף ששנינו במשנה שקטן פטור, אמר אביי שבא 
לרבות קטן שהגיע לחינוך, ודרשה זו אסמכתא בעלמא היא, כיון שמצוות 
של קטן הם רק מדרבנן, ומדין חינוך, והריבוי של כל אתי לכדתניא 
אחרים אומרים שדורשים מכל, שרק מי שיכול לעלות עם כל זכורך חייב, 
יצאו מקמץ [-מקבץ בידו צואת כלבים] ומצרף נחושת [-שמצרפו במקום שחופרים 
אותו מן הקרקע] והבורסי [-מעבד עורות], שאינם יכולים לעלות עם כל זכורך 
משום שריחם רע. 


שנינו במשנה שנשים ועבדים שאינם משוחררים פטורים מראיה. 
ומפרש רב הונא שעבדים נתמעטו מדכתיב 'אל פני האדון ה" מי שאין 
לו אלא אדון אחד, יצא עבד שיש לו אדון אחר. ואמר רבינא דמתני' 
מיירי במי שחציו עבד וחציו בן חורין", שצריך למעט את הצד בן 
חורין". אבל עבדים גמורים פטורים מגזירה שוה 'לה' 'לה' מאשה, וכן 
מדויק במשנה ששנינו בה ועבדים שאינם משוחררים ואם איירי בעבדים 
גמורים למה לא נכתב עבדים סתם. 


שנינו במשנה שחיגר והסומא וחולה וזקן פטורים. תנו רבנן שלש 
רגלים' למעט בעלי קבין [-שיש להם רגל של עץן. ויש אומרים שלמעט חיגר 


שנינו במשנה שמי שאינו יכול לעלות ברגליו פטור, ומפרש רבא שבא 
למעט מל שאינו יכול ללכת בלא נעלים שפטור מראיה, כיון שאסור 
ליכנס להר הבית במנעלים, דכתיב 'כי תבאו לראות פני מי בקש זאת 


מידכם רמס חצרי' ורמיסה היינו הליכה במנעלים". 


תנא הערל והטמא פטורים מן הראיה. טמא מדכתיב ובאת שמה' 
וסמיך ליה 'והבאתם שמה', כל שישנו בביאה ישנו בהבאה, וטמא שאסור 
בביאה לבית המקדש, אינו מחויב לשלוח עולת ראיה*ל. ערל דינו 
כטמא, וזה כדעת רבי עקיבא שדרש מכפל הלשון 'איש איש' שבא לרבות 
ערל שדינו כטמא?, שאם הוא כהן אינו אוכל תרומה(*. 


רבי יוחנן בן דהבאי אומר משום רבי יהודה סומא באחת מעיניו 
פטור מן הראיה שנאמר 'יראה כל זכורך את פני האדון ה" הכתיב הוא 
יראה, וקרינן יראה, ומקישים שני משמעויות הפסוק זו לזו, כדרך שבא 
ה' לראות את האדם [-כמשמעות של יראה] בשני עיניו, כן באה השכינה 
לָיראות [כמשמעות של יראה], בשתי עיניו של האדם. 


רב הונא בכה כשהגיע לפסוק של 'יראה', ואמר כיצד יתכן שעבד שרבו 
מצפה כל כך לראותו, יתרחק ממנו עד שיצווהו שלא יראהו, כדכתיב 'כי 
תבאו לראות פני, מי בקש זאת מידכם רמס חצרי. וכן בכה כשהגיע 
לפסוק וזבחת שלמים ואכלת שם', שעבד שרבו מצפה שיאכל על 
שולחנו, יתרחק ממנו דכתיב 'למה לי רב זבחיכם יאמר ה". 


רבי אלעזר בכה כשהגיע לפסוק 'ולא יכלו אחיו לענות אתו כי נבהלו 
מפניו', ואמר שאם תוכחה של יוסף שהוא בשר ודם כך, ק"ו לתוכחה 


חיובא - תוס' (דיה אלא). וראה עוד בילקוט ביאורים בביאור המהרש"א בתוס'. (מה) עבד 
זה פטור דווקא למשנה ראשונה שבית הלל סוברים שאין כופין את רבו לשחררו, אבל 
למשנה אחרונה (ראה לעיל ב ע"א) שחזרו ב"ה להורות כב"ש שכופין את רבו לשחרר את הצד 
עבדות שבו, נחשב העבד כמשוחרר ואין לו אדון אחר וחייב במצות ראייה - רש"י (ד"ה לא 
נצרכה). ואף שבמסכת גיטין (מב ע"ב) מסתפקת הגמ' אם בעליו של חצי עבד נקרא אדוניו 
אפילו למשנה אחרונה, יש לומר דדווקא הכא מחייבים אותו במצות ראיה, משום דעומדים 
לכוף את רבו לשחררו ונחשב למשוחרר, אבל לענין שלשים שקלים שהעבד מת, התברר 
שאינו עומד לשחרור - תוס' (ד"ה לא). | (מו) ואף שמצינו שרבי עקיבא דרש לענין שפחה 
חרופה שהיא חציה שפחה וחציה בת חורין 'לה' 'לה' מאשה (גיטין מא ע"ב), איירי בצד עבדות 
שבה כמובא מהפסוק שם 'או חופשה לא ניתן לה' - תוס' (ד'ה לא). (מז) לדעה זו המיעוט 
לבעלי קבין נדרש מהמילה 'פעמים' כדברי הגמ' לעיל (ג ע"א), ולכן אפשר למעט מ'רגלים' 
למי שצריך משענת אחרת חוץ מרגליו - רש"י (ד"ה דבר אחו). | (מח) ואף שהגמ' בברכות 
(סב ע"ב) לומדת את האיסור ליכנס להר הבית במנעלים מהפסוק 'של נעליך', יש לומר דשם 
הוא עיקר הלימוד, וכאן הביאו פסוק זה כיון שמוזכר בו 'כי תבאו לראות' שזה הנדון 
בסוגיין - תוס' (ד'ה כ). (מט) ומה ששנינו פסחים (סב ע"א) שערל וטמא משלחים 
קרבנותיהם אף שאסורים ליכנס לבית המקדש, איירי בנדרים ונדבות שאין בהם חיוב ביאה 
למקדש, ולכך לא נאמר בהם הפטור של כל שאינו בביאה אינה בהבאה. ואף שאינם יכולים 
לסמוך מ"מ יכולים לשלוח, כיון דאיירי בערל שמתו אחיו מחמת מילה וטמא במצורע או 
זב שאין טהרתם תלויה אלא ברפואה, ואפשר שלא יתרפאו לעולם, ולכך טוב לנו שיביאו 


חגוגה ד ה 


הדף : 


של הקב"ה/ט. וכן בכה כשהגיע לפסוק 'ויאמר שמואל אל שאול למה 
הרגזתני להעלות אותי', שאם שמואל הצדיק פחד מדין שמים, ק"ו שאנו 
צריכים לפחד. וההוכחה ששמואל פחד מדכתיב 'ותאמר האשה אל שאול 
אלהים ראיתי עולים' ועולים משמע שניים, האחד הוא שמואל, והשני 
הוא משה שקראו שמואל ואמר לו שמא אני מזומן לדין, עמוד לידי 
ותעיד שאין דבר שכתבת בתורה שלא קיימתיוט. 


רבי אמי בכה כשהגיע לפסוק 'בקשו צדק בקשו ענוה אולי תסתרו 
ביום אף ה" שמשמע שגם לאחר שניטיב מעשינו בדברים גדולים אלו, 
אולי ננצל מחרון אף ה'. ורבי יוסי הוסיף כן מהפסוק 'שנאו רע ואהבו 
טוב והציגו בשער משפט, אולי יחנן ה' אלהי צבאות' שגם אחר מעשים 
טובים כאלו, אולי יחונן ה. 


רב יוסף בכה כשהגיע לפסוק 'ויש נספה בלא משפט' שפירושו שיש 
שמת ואין בידו עוון שחייב עליו מיתה ונראה שמיתתו ללא משפט, 
כמעשה ברב ביבי בר אביי שסיפר לו מלאך המות שפעם?" אמר 
לשלוחו שימית את מרים שמקלעת שער נשים, והביאו לו בטעות את 
מרים שמגדלת ילדים קטנים [-והצליח להורגה אף שלא הגיע זמנה, כיון שאחזה 
אוד מהתנור וכיבדה את התנור, ובטעות הניחה את האוד על הרגל, ואתרע מזלה 
ומתה]. ואף שהמיתה בטעות לא החזירה לחיים, שכתוב ויש נספה בלא 
משפט'. וכיון שכתוב 'דור הולך ודור בא' שמשמעו שכל דור צריך 
להשלים זמנו קודם הדור הבא, אינו מעלה אותם למלאך הממונה על 
המתים שנקרא דומה, אלא מתגלגל [-מלאך המות] עם נשמות אלו בעולם 
הזה עד שמתמלאות שנותיהם. ונותן את השנים הנותרות שלא חיו 
בעולם הזה, לתלמיד חכם צעיר שהולך למות אם עובר על מידותיו(a.‏ 


דף ה 
הגמ' מביאה כמה פסוקים שבכה רבי יוחנן כשקרא אותם: 


א. כשהגיע לפסוק 'ותסיתני בו לבלעו חנם', אמר וכי עבד שאדונו 
ניסת כשמסיתים אותו, יש לו תקנה. וכן בכה כשהגיע לפסוק ‏ הן 
בקדושיו לא יאמין', שאם בהם אינו מאמין, במי יאמין. אך ביאר הפסוק 
על פי מעשה, שראה אדם מלקט תאנים ולקח את התאנים שלא הגיעו 
לבישולם. ושאלו רבי יוחנן מדוע אינו לוקח את המבושלות, ענה לו 
שצריך אותם לדרך, והמבושלות יתרקבו עד סוף הדרך, אמר היינו דכתיב 
'הן בקדושיו לא יאמין' שפירושו שפעמים אין הקב"ה מניח לצדיקים 
צעירים לעבור את כל דרך העולם הזה שמא יבואו לידי חטא, ואף שרבי 
אלכסנדרי אמר על תלמיד שמת קודם זמנו, שאם היה הולך בדרך טובים 
היה חי, אותו תלמיד מבעט ברבותיו היה( והכירו רבי אלכסנדרי שאינו 
מהקדושים. 


ב. כשהגיע לפסוק 'וקרבתי אליכם למשפט והייתי עד ממהר במכשפים 
ובמנאפים ובנשבעים לשקר ובעשקי שכר שכיר' אמר עבד שאדונו מקרבו 


קרבן בלא סמיכה משלא יביאו לעולם, אבל בשולח חטאתו ממדינת הים (גיטין כח ע"ב) שיש 
לו אפשרות לסמוך, יש לו להמתין עד שיבוא ויסמוך. [ומה שאמר רבי שמעון במועד קטן 
(טז ע"א) שמצורע לא ישלח קרבנותיו, איירי בקרבנות מצורע לצרעתו ובשמיני לרפואתו 
שחזר ונצטרע, אבל שאר נדרים ונדבות יכול לשלות] - תוס' (ד"ה דכתיב). ‏ (נ) ולפי"ז לא 
צריך מיעוט לטומטום ואדרוגינוס מ'זכורך' כמבואר לעיל, דפטורים משום ספק ערלות. ומה 
שצריך פסוק מיוחד למעט ערל מקרבן פסח, לרש"י איירי בערל שמתו אחיו מחמת מילה 
שאינו נטמא. ולר"ת מפסח לומדים לשאר מקומות דערל כטמא. ויש לדון אם סוגיין חולקת 
על רבא (יבמות עב ע"ב) שמשמע מדבריו שערל פטור אף לרבנן משום דמאוס כטמא, ויש 
לדחות שכוונתו שערל מאוס כטמא, ולכן ריבה רבי עקיבא ערל כטמא - תוס' (ד'ה דמרבה). 
(נא) רש"י (ד"ה לרבות). ‏ (נב) ואף שיוכל לינצל מכמה מעשים רעים כמו ששנינו בעירובין 
(סה ע"א) 'יכולני לפטור כל העולם מדין של תפילה', מכל מקום לא יוכל להשיב תשובה 
מעולה להפטר לגמרי - תוס' (ד'ה של הקב"ה). ‏ (נג) לא ביקש ממשה שיעיד שקיים כל 
התורה, שהרי לא היה בדורו שיוכל להעיד על כך, אלא אמר שמואל, כך וכך דרשתי ועל 
פי זה עשיתי מעשה, בא והעידני שגם אתה כך לימדת - תוס' (דיה דליכא). (נד) סיפר לו 
סיפורים שהיו בעבר, שהרי מעשה זה היה בזמן בית שני כמבואר בשבת (קד ע"ב) - תוס' 
(ד'ה הוה). | (נה) יש להקשות לרבי עקיבא שאמר ביבמות (ז ע"א) שאין מוסיפים לאדם על 
שנותיו, וחזקיהו שהוסיפו לו שנים, משנותיו היו, ובסוגיין מבואר שמוסיפין, וצ"ע - תוס' 
(ד'ה מוסיפתא). ‏ (נו) וכתיב טוב לא יהיה לרשע ולא יאריך ימים כצל אשר איננו ירא 
מלפני האלהים' ושנינו במסכת קידושין (לג ע'ב) שיראה זו היינו כבוד חכמים שנלמד 


ד תמצית 


לדונו וממהר להעיד נגדו, האם יש לו תקנה. ורבי יוחנן בן זכאי אמר 
על פסוק זה אוי לנו ששקל עלינו הכתוב עבירות קלות כעושק שכר 
שכיר שאין בו עונש מיתה, כמכשפים ומנאפים שעונשם במיתה. וריש 
לקיש דרש מהמשך הפסוק שכתוב 'ומטי גר' שכל המטה דינו של גר 
כאילו מטה דינו של מעלה, שקוראים גם את הכתיב של הפסוק ומטי 
[-והיינו שהמטה דין הגר הרי הוא כ'מטי' דינו של הקב"ה]. ורבי חנינא בר פפא 
דרש מהמשך הפסוק "ולא יראוני' שאקרב לשופטם רק אם לא יראוני, 
אבל העובר עבירה ומתחרט מוחלים לו מיד". 


ג. כשהגיע לפסוק 'כי את כל מעשה האלהים יביא במשפט על כל 
נעלם' והיינו, דאף על שגגות שאיסורם נעלם מביא אלוקים במשפט, 
אמר עבד שגם שגגות שלו שקולים כזדונות, האם יש לו תקנה. מהו על 
כל נעלם, לרב זה ההורג כינה בפני חבירו ונמאס חבירו בכך. לשמואל 
זה הרק בפני חבירו ונמאס חבירו בכך. 


והמשך הפסוק 'אם טוב ואם וע' דמשמע דגם על טוב מעניש ה' 
מפרשים, א. דבי רבי ינאי דמיירי בנותן צדקה לעני בפרהסיא, וכמעשה 
ברבי ינאי שראה אדם הנותן צדקה לעני ברבים, אמר לו מוטב שלא 
היית נותן לו ממה שנתת לו וביישת אותו ברבים. ב. דבי רבי שילא 
דמיירי בנותן צדקה לאשה בסתר שעי"ז חושדים בה. ג. רבא מפרש 
שכוונת הכתוב למשגר לאשתו בשר שאינו מחותך בערב שבת שממהרת 
להכין צורכי שבת ואינה מבחינה אם הוא מנוקר, ומה שרבא שיגר כך 
לאשתו, משום שהיתה בתו של רב חסדא וסמך עליה שבקיאה בדבר. 
ד. שמואל מפרש דמיירי בנותן צדקה לעני בשעת דוחקו ואינו נותן לו 
קודם לכן בזמן שיכל לקנות מזונותיו בזוליף. וכמו שאמר רבא שאין 
הזוז מצוי לקנות בו תבואה בזול, אבל הוא מצוי כדי לקנות בשעת הדחק 
כמות קטנה של מזון שתולים בסל. 


ד. כשהגיע לפסוק 'והיה כי תמצאן אותו רעות רבות וצרות', אמר עבד 
שרבו ממציא לו רעות וצרות האם יש לו תקנה. ורעות וצרות אמר רב 


עקיצת צרעה ועקרב שרפואת כל אחת מהן קשה לשניה3לל. 


מן הפסוק 'וחרה אפי בו ביום ההוא ועזבתים והסתרתי פני מהם' דרש 
רב ברדלא בר טביומי אמר רב שכל מי שאינו בהסתר פנים סימן שאינו 
מהם [-מזרע ישראלן. וכן כל מי שאינו ב'והיה לאכול' סימן שאינו מהם. 
ואמרו רבנן לרבא אתה אינך בגזירת הסתר פנים ובגזירת 'והיה לאכול', 
ואמר להם שאינם יודעים כמה ממון צריך לשלוח בצנעה לשבור מלכא. 
ואפ"ה נתנו בו רבנן עיניהם ובאו שליחים מבית המלוכה ושדדוהול.י, 
אמר רבא היינו דתניא אמר רבן שמעון בן גמליאל כל מקום שנתנו 
חכמים עיניהם באדם, נגרם לו או מיתה או עוני. 


מן הפסוק ואנכי הסתו אסתיו פני ביום ההוא' דרש רבא שאמר 
הקב"ה אף שהסתרתי פני מהם אינו אלא ביום, אבל בחלום לילה אדבר 
ואגלה להם איזו גזירות נגזרו עליהם, כדי שיתפללו עליהם לבטלם. ורב 
יוסף הוסיף שעדיין נטויה ידו של הקב"ה להגן עלינו שכתוב 'ובצל ידי 
נסיתיך'. ומעשה ברבי יהושע בן חנניה שעמד בארמון הקיסר, והראה 
לו אפיקורס%* סימן של החזרת פנים להראות לר' יהושע שהקב"ה 
החזיר פניו מעם ישראל. והחזיר לו רבי יהושע סימן בידו שעדיין ידו 
של הקב"ה נטויה עלינו. ושאל הקיסר את רבי יהושע מה היה הדין 


מהפסוק 'והדרת פני זקן, ויראת מאלהיך' ולכן לא האריך ימים - רש"י (דיה מבעט). וכן יש 
לפרש מעשה שהובא במסכת שבת (יג ע"א) בתלמיד צעיר שמת והיתה אשתו מוליכה תפיליו 
בבית המדרש, ואמרה שהרי כתוב 'כי היא חייך ואורך ימיך', בעלי שקרא ושנה הרבה למה 
מת בחצי ימיו, ולא ענו לה שהיה מאלו הקדושים שמתים קודם זמנם, כיון שידעו שאין 
הוא מהקדושים - תוס' (ד"ה מבעט). ‏ (נז) והפסוק איירי בעושק שכר שכיר שהוא בלא 
תעשה שתשובה מכפרת בה. וברייתא זו דלא כרבי ישמעאל (יומא פו ע"א) שס"ל שבלא 
תעשה תשובה תולה ויום הכיפורים מכפר. ובמסכת שבועות (יב ע"ב) איתא דבעבר על עשה 
אם מתחרט מוחלין לו מיד, ובלא תעשה צריך גם יסורים כדי שיתכפר לגמרי - תוס' (דיה 
הא). (נח) נמצא שאף שממציא מעות לעני שהוא מעשה טוב מ"מ מקבל עליו עונש, כיון 
שלא נתן לו צדקה קודם לכן - רש"י (דיה זה). והקשו תוס' (דיה זה) דביבמות (סג ע"א) מבואר 
שמלוה מעות בשעת דחקו הוא מעשה טוב. ועוד שמסדר הגמ' לא נראה דדין זה נדרש 


חגיגה ה 


הדף 


ודברים ביניהם וענה לו. והאפיקורס לא ידע מה ענה לו. אמרו אנשי 
הקיסר אדם שאינו מבין מה מראים לו ברמז, יראה רמזים לפני המלך, 
והרגוהו. 


כשהגיע זמן פטירתו של רבי יהושע בן חנניא אמרו לו רבנן מי 
יתווכח כעת עם האפיקורסים, אמר להם כתוב 'אבדה עצה מבנים 
נסרחה חכמתם', ופירושו שאם אבדה חכמה מישראל, תפסק חכמתם 
של הָאָוָמות. וכן יש לדרוש מהפסוק 'ויאמר |-עשיו ליעקב] נסעה ונלכה 


ואלכה לנגדך', שלעולם יהיו שוים צאצאי עשיו ויעקב. 


רב אילא עלה במדרגות ביתו של רב בר שילא ושמע ילד שקרא את 
הפסוק 'כי הנה יוצר הרים ובורא רוח ומגיד לאדם מה שיחו'. אמר, עבד 
שאדונו אומר לו כל שיחו, וכי יש לו תקנה. ואמר רב דשיחו פירושו 
שאפילו שיחה יתירה שבין איש לאשתו מגידים לאדם בשעת מיתה. ואף 
שרב נהג כן [-שרב בהנא שכב תחת מיטתו של רב בשעת תשמיש כדי ללמוד 
ממעשיו, ושמע שצחק עם אשתו ועשה צרכיו. ואמר לרב שנראה כאדם שלא טעם 
תבשיל מימיו, ואמר לו צא מכאן אין זה דרך ארץ], איירי באופן שצריך לרצותה, 
אבל אם אין צורך לרצותה אסור. 


מן הפסוק 'ואם לא תשמעוה במסתרים תבכה נפשי מפני גוה' דרש 
רב שמואל בר איניא משמיה דרב מקום יש להקב"ה ומסתרים שמו. 
והביאור מפני גוה לרב שמואל בר יצחק מפני גאותם של ישראל 
שניטלה מהם ונתנה לעובדי כוכבים, לרבי שמואל בר נחמני מפני 
גאותה של מלכות שמים שהוסרה. ואף שאמר רב פפא שאין עצבות 
לפני הקב"ה שנאמר 'הוד והדר לפניו עוז וחדוה במקומו', בוכה בבתים 
הפנימיים. ומ"מ בחורבן בית המקדש היה בכיה גם בבתים החיצונים 
שנאמר ויקרא ה' אלהים צבאות ביום ההוא לבכי ולמספד ולקותה 
ולחגור שק', שאפילו מלאכי שלום בכו שנאמר 'הן אראלם צעקו חוצה 
מלאכי שלום מר יבכיוך. 


מן הפסוק 'דמוע תדמע ותרד עיני דמעה כי נשבה עדו ה" דרש רבו 
אלעזר ששלש דמעות המוזכרות בפסוק אחת היא על חורבן בית ראשון, 
שניה על בית שני, ושלישית על ישראל שגלו ממקומם. ואיכא דאמרי 
דשלישית על ביטול תורה. ואף שכתוב בהמשך הפסוק 'כי נשבה עדר 
ה" שמדבר על ישראל שגלו, יש לפרש שכיון שגלו ישראל ממקומם אין 
לך ביטול תורה גדול מזה. 


תנו רבנן שלשה הקב"ה בוכה עליהם בכל יום, על שאפשר לו לעסוק 
בתורה ולא עוסק, על שאינו יכול לעסוק בתורה ועוסק בה, ועל פרנס 
המתגאה על הציבור. 


רבי החזיק ספר קינות וקרא בו, כשהגיע לפסוק 'השליך משמים אוץ' 
נפל הספר מידו, אמר נפילת ישראל היתה כמגג גבוה לבור עמוק. 


רבי ורבי חייא הלכו בדרך והגיעו לעיר, ושאלו לאנשי העיר אם יש 
תלמיד חכם בעיר שנקבל פניו. אמרו להם יש כאן אבל הוא עוור. אמר 
רבי חייא לרבי אני אלך ואתה תשאר שלא תזלזל בנשיאותך, ובסוף 
הלכו שניהם, כשנפרדו ממנו, אמר להם אתם הקבלתם פנים הנראים 
ואינם רואים, ובזכות זה תזכו להקביל פנים הרואים ואינם נראים 
|-שכינה], אמר רבי לרבי חייא אם הייתי שומע בקולך ולא הייתי מגיע, 
היית מונע ממני ברכה זו. ושאלו את העוור מנין לך שכ"כ חשובה מצוות 


על הפסוק 'אם טוב אם רע'. ולכן פירשו שזה דוגמא לפסוק שרעות נעשו צרות זו לזו, 
שכשעני נדרש לשלם למלכות, מציעים לו אנשים מעות תמורת קרקעותיו, ואילו לא היה 
לו מעות יתכן שהיו מוותרים לו על המיסים, וכעת גם משלם את המיסים, וגם משועבד 
להחזיר את ההלואה, ופירוש דברי רבא הם שזוז לקנות תבואה כדי להאכיל בני ביתו אינו 
מצוי, אבל מצוי שתולים אותו, והיינו שמכריחים אותו לשלם, כדאיתא בב"ב (מז ע"ב) 
תלאוהו וזבין [שמכריחים אותו למכור]. ‏ (נט) וכדאמרינן במסכת עבודה זרה (כח ע"ב) 
שרפואת עקרב מים חמים וצרעה מים קרים, ואילו ההיפך מסוכן בשניהם - רש"י (ד"ה 
זיבורא). (ס) מעשה זה נצפה כבר ע"י בר הדיא כמובא בברכות (נו ע"א), שפתר לרבא חלומו 
שאשתו תמות והמלך יקח את כל רכושו - תוס' (דיה שבוח | (סא) שאינו מאמין לדברי 
חז"ל - רש"י (ד"ה אפיקורסים). (סב) אראלם היינו מלאכים, ופשטות הפסוק נכתב על המזבח, 
ואראלם היינו מזבח כדכתיב 'הוי אריאל' - תוס' (דיה ה). 


תמצית 


הקבלת פני חכם. אמר להם שמעתיו מרבי יעקב איש כפר חיטייא שהיה 
רגיל להקביל פני רבו, וכשהזקין אמר לו רבו אל תטרח להקביל פני 
שכבר אינך יכול בכך. אמר לו רבי יעקב וכי דבר קל הוא מה שנאמר 
בפסוק 'ויחי עוד לנצח לא יראה השחת כי יראה חכמים ימותו', שאם 
הרואה חכמים במיתתם לא יראה שחת [מות], ק"ו להרואה אותם 
בחייהם(סי. 


רב אידי אביו של רבי יעקב בר אידי היה רגיל ללכת בדרך לבית 
המדרש שלשה חדשים ושוהה בבית המדרש יום אחד וחוזר לביתו שלשה 
חדשים, וקרו לו החכמים בר בי רב דחד יומא. חלשה דעתו, וקרא על 
עצמו את הפסוק 'שחוק לרעהו אהיה', ואמר לו רבי יוחנן אל תביא 
עונש על החכמים שפגעו בך. ודרש רבי יוחנן בבית המדרש את הפסוק 
'ואותי יום יום ידרשון ודעת דרכי יחפצון', וכי רק ביום דורשים ולא 
בלילה, אלא לומר לך שאפילו אם עוסק בתורה יום אחד בשנה נחשב 
כאילו עסק כל השנה כולה, וכן במידת פורענות כתוב 'במספר הימים 
אשר תרתם את הארץ' אף שלא חטאו ארבעים שנה אלא ארבעים יום, 
כיון שהעובר עבירה יום אחד בשנה נחשב שעבר כל השנה כולה. 


דף ו 


שנינו במשנה, איזהו קטן לב"ש כל שאינו יכול לרכוב על כתפו של 
אביו ולעלות מירושלים להר הבית, ולב"ה כל שאינו יכול לאחוז ביד אביו 
ולעלות לירושלים. רב פפא מקשה כיצד הגיע קטן זה עד ירושלים [-היינו 


ולעלות ברגליו מירושלים להר הבית]. ומתרץ אבוי שעד ירושלים בא עם אמו 
שהרי היא מחויבת לעלות לשם כדי לשמוח עם בעלהס", אבל אינה 
מחוייבת לעלות מירושלים להר הבית, ולכך אם יכול הקטן לעלות 
ולאחוז בידו של אביו וללכת מירושלים להר הבית חייב בראיה, ואם לא 
פטור. 


רבי הקשה על ב"ש מדכתיב 'וחנה לא עלתה כי אמרה לאשה עד יגמל 
הנער והביאותיו', למה לא עלה, הרי היה בן שנה ויכל לרכוב על כתפי 
אביו". ותירץ לו אביו דבלאו הכי קשיא מדוע חנה עצמה לא עלתה, 
הרי היא מחויבת בכך משום מצות שמחה, וע"כ שראתה חנה שהיה 
שמואל חלוש, וחששה שיחלש מטורח הדרך ויחלה, ולכן לא עלתה. 


רבי שמעון נסתפק לדעת ב"ש [שקטן שיכול לירכב על כתפי אביו חייב] אם 
קטן חיגר שיכול להתרפא קודם שיגדילס חייב לעלות, שהרי גדול חיגר 
פטור, וא"כ אין חיוב לחנך קטן כזה, או דלמא שכיון שיתכן שיגיע לכלל 
חיוב מצות ראיה, צריך לחנכו כעת". וכן יש להסתפק אף לב"ה בקטן 
סומא שאפשר שיתפקח קודם שיגדל, ויכול כעת לאחוז ביד אביו ולעלות. 


(סג) ופשטות הפסוק הוא בתמיה, וכי הרשע לא ימות כמו שהחכמים ימותו - תוס' (ד"ה 
יח . (סד) שעל השמחה נצטוו הנשים שנאמר 'ושמחת אתה וביתך' - רש"י (ד'ה מיחייבא). 
ומשמע בסוגיין דמצות שמחה באשה הוא בשלמי שמחה, ולכן מחויבת לעלות לירושלים. 
אכן רש"י בקידושין (לד ע"ב) כתב דאשה בעלה משמחה בבבל בבגדי צבעונים, ובארץ ישראל 
בבגדי פשתן - תוס' (ד"ה דמחייבא). ‏ (סה) אמנם עדיין אינו יכול לאחוז ביד אביו ולעלות 
ברגליו, ולכך לא קשיא אבית הלל - תוס' (ד'ה דיכולס. | (סו) תוס' (ד"ה בחיגר) וכן פירש רש"י 
להלן לענין סומא. (סז) אבל לבית הלל אין מקום להסתפק בקטן חיגר שהרי אינו יכול 
לאחוז ביד אביו ולעלות ברגליו - רש"י (ד"ה קטן חיגר). (סח) שיעורים אלו מדרבנן, דמהתורה 
אין שיעור לקרבן חוץ מאשם מעילות שכתוב בו 'כסף שקלים' ששיעורו שתי סלעים - 
תוס' (ד"ה הראייה). ‏ (סט) שכתוב בשתי הלחם הקרב בשבועות 'והקרבתם על הלחם שבעת 
כבשים ופר בן בקר אחד אלים שנים יהיו עולה לה', ושני כבשים בני שנה לזבח השלמיסי, 
נמצא שקריבים עשר עולות ושני קרבנות שלמים - רש"י (ד"ה מציננ). ‏ (ע) קובנות ראיה 
וחגיגה. ואף ששנינו ביומא (נא ע"א) שחגיגה נקרא קרבן ציבור, היינו לענין שנעשה 
כשהציבור מתאספים - תוס' (ד"ה קרבן). וכבשי עצרת הם קרבן ציבור שבא מתרומת הלשכה 
- רש"י (ד"ה נשיאים). | (עא) ואף שפסוק זה נכתב בפרשת משפטים לאחר עשרת הדברות, 
אין מוקדם ומאוחר בתורה, וקרבנות אלו הקריב משה בה' בסיון - רש"י (ד"ה ישנה). 
(עב) כתיב 'ויחזו את האלהים', וכיון שראו את השכינה הקריבו עולה, ודומה לקרבן ראיה 
שמביאים על ראיית פני השכינה בעזרה ברגל - רש"י (ד'ה עולת). ‏ (עג) ולא רצו לדחות 
שדנים יו"ט מיו"ט שהוא שתי הלחם ולאפוקי נשיאים שהקריבו בחול, כיון שלא מצינו 
חילוק זה בשום מקום. וכן מצינו שלומדים דבר הנוהג לדורות מדבר הנוהג לשעה כשאי 


הגיגה הו 


ה דה ה 


ופשט אביי שכל שגדול פטור במצב זה ממצוות ראיה אין חיוב לחנך 


קטן. אש 


שנינו במשנה ב"ש אומרים הראייה שתי כסף וחגיגה מעה כסף ולב"ה 
להיפךי"". טעם מחלוקתם. ב"ש ס"ל שיש להחשיב עולת ראיה יותר 
מחגיגה משום: א. שראייה כולה לגבוה, ושלמים אף לבעלים, וב"ה ס"ל 
ששלמים עדיפי שיש בהם גם אכילת גבוה וגם אכילת אדם. ב. שמצינו 
בחג השבועות [|-לגבי שתי הלחם] שציוותה התורה להקריב עולות יותר 
משלמים**. וב"ה דחו שאין ללמוד משם כיון שאין דנים קרבן יחיד(ש 
מקרבן ציבור. טעמם של ב"ה ששלמים עדיף מראיה משום: א. שתגיגה 
קרבה קודם מתן תורה שנאמר ויזבחו זבחים שלמים'**י, משא"כ עולת 
ראיה לא קרבה קודם מתן תורה, וס"ל שעולה שהקריבו ישראל במדבר 
קודם מתן תורה עולת תמיד היתה. וב"ש ס"ל שהיתה עולת ראיהט. 
ב. שמצינו בקרבנות הנשיאים שהקריבו קרבנות שלמים יותר מעולות. 
וב"ש דחו שדנים דבר הנוהג לדורות [-עולת ראיה ותגיגה] מדבר הנוהג 
לדורות [-קרבנות עצרת], ואין דנים דבר הנוהג לדורות מקרבנות הנשיאים 
שהקריבו רק פעם אחתעג. 


אמר אביי בית שמאי ורבי אלעזר ורבי ישמעאל*" ס"ל שעולה 
שהקריבו ישראל במדבר עולת ראייה היתה. בית הלל רבי עקיבא ורבי 
יוסי הגלילי ס"ל שעולת תמיד היתה. 


הסוברים שהיתה עולת ראיה: בית שמאי - כדלעיל. רבי ישמעאל - 
דאמר הרבה מצוות נאמרו למשה בסיני בכללותן, ונתפרשו לאחר מכן 
פרטיהם באוהל מועד [ורבי עקיבא אומר שגם הכללות וגם הפרטות נאמרו בסיני, 
וחזרו ונשנו באוהל מועד*, ונשתלשו בערבות מואבן, וא"כ ע"כ דס"ל שעולה 
שבסיני עולת ראיה היתה, דאין לומר שהיתה עולת תמיד, שלא יתכן 
שקרבן שהוא חובה לא נתפרשו בתחילה פרטיו ולא היה טעון הפשט 
וניתוח בהקרבתו, ולאחר מכן נתפרשו פרטיו ויהיה טעון דברים אלוע. 
רבי אלעזר דתניא כתיב 'עולת תמיד העשויה בהר סיני'. לרבי אלעזר 
מעשיה [-דיני הקרבה] נאמרו בסיני, והיא עצמה לא קובה שם. לרבי 
עקיבא עולת תמיד היא העולה שהקריבו בהר סיני", [-ומה שנאמר בפסוק 
'הזבחים ומנחה הגשתם לי במדבר ארבעים שנה בית ישראל' בלשון תימה, שמשמע 
שבני ישראל לא הקריבו קרבנות במדבר, משום שהיו נזופים, יש לפרש שלא הוקרב 
מממונם של כל ישראל אלא מהממון של שבט לוי שלא עבדו עבודה זרה ולא היו 
נזופים]. 


הסוברים שעולת תמיד היתה: בית הלל כמו שנתבאר בברייתא לעיל. 
וכן רבי עקיבא נתבאר לעיל. רבי יוסי הגלילי דאמר בברייתא שלש 
קרבנות נצטוו ישראל בעלייתם לרגל, ראיה, חגיגה, ושמחה. יש 
בואיה שאינה בשניהם שכולה לגבוה, יש בחגיגה שאינה בשניהם 
שהקריבוה לפני מתן תורה, יש בשמחה שאינה בשניהם שנוהגת באנשים 


אפשר ללמוד מדבר שנוהג לדורות - תוס' (ד"ה דנין). = (עד) אין להקשות איך פסקו כב"ש, 
הא ב"ש במקום ב"ה אינה משנה, די"ל דס"ל שלא נחלקו ב"ש וב"ה בדבר זה - תוס' (ד"ה 
ורבי ישמעאל). ‏ (עה) דכתיב בסיני 'מזבח אדמה תעשה לי וזבחת עליו את עלתיך ואת 
שלמיך' ולא נתפרש מתן דמים על המזבח, הפשט וניתוח של עולות והקרבת אימורי 
השלמים, ודינים אלו נתפרשו למשה באוהל מועד דכתיב בתחילת ויקרא 'ויקרא אל משה 
וידבר ה' אליו מאהל מועד', ולאחר מכן נתפרשו דיני הקרבנות - רש"י (ד"ה כללות וד"ה 
(עו) וכל מה שנאמר באוהל מועד נאמר בהר סיני אף שלא נכתב - רש"י (ד"ה 
ונשנ0. | (עז) אבל עולת ראיה כיון שלא היתה קרבן חובה אלא הקריבוה מדעתם, אינה 
צריכה להעשות כסדר שעתיד להיאמר בה - רש"י (ד'ה מי איכא). ובתוס' (ד'ה מי איכא) פירשו 
דכיון שדיני הפשט וניתוח לא נכתבו מפורש אלא בעולת תמיד, אף שלמדים ממנה עולת 
ראיה, אין קושיה אם לא נעשה כסדר האמור בה, כיון שלא נכתב בה מפורש. 
(עח) ודורשים בספרי ‏ עולת תמיד העשויה בהר סיני' שנעשית בהר סיני קודם מתן תורה, 
והיינו בחמישי שבנה בה מזבח. וברש"י בחומש על פסוק זה כתב שיש שפירשו שלומדים 
'עשיה' 'עשיה' מעולה שהקריבו בהר סיני שעולה טעונה כלי - תוס' (ד'ה רבי עקיבא). 
(עט) ואינו צריך להקדיש קרבן מיוחד עבור שלמי שמחה, אלא צריך שיהיה לו בשר לשובע 
כיון שאין שמחה בחג אלא בבשר, ויכול להקריב כל בשר שלמים כגון נדרים ונדבות 
שהתנדב כל השנה, וכן מעשר בהמה או מעות מעשר שני - רש"י (דיה שמחה). | (פ) דכתיב 
'ושמחת אתה וביתך', אבל מראיה וחגיגה פטורה דהוי מצות עשה שהזמן גרמא, והכתוב 
לא ריבה אותם - רש"י (ד'ה השמחה וד"ה מה שאין כן). ובתוספתא גרסו בברייתא זו יש בשמחה 
שאין בשניהם שהשמחה יש לה תשלומין כל שבעה משא"כ בשניהם. ובבבלי לא כתב כן 


פרטות). 


ו תמצית 


והיינג .טלא הקריבו קרבן ראיה קודם מתן תורה, ועולה 


אה18/08.20180* 


ונשים. 

שהקריבו עולת תמיד היתה. ועוד אמר רבי יוסי הגלילי שעולה זו לא 
היה בה הפשט וניתוח. נמצא א"כ שאע"פ שתמיד צריך הפשט וניתוח, 
קודם מתן תורה נעשה בלא הפשט וניתוח [דהא לרבי יוסי הגלילי היתה 
עולת תמידן, וא"כ אין הכרח שרבי ישמעאל סובר דעולה שהקריבו היתה 
עולת ראיה, דאף שהיה קרבן תמיד מ"מ נשתנתה הקרבתו כרבי יוסי 
הגלולופא). 


רב חסדא נסתפק כיצד לפרש את הפסוק 'וישלח את נערי בני ישראל 
ויעלו עולות, ויזבחו זבחים שלמים לה' פרים'. האם העולות היו גם 
פרים*3, או שהיו כבשים, והשלמים היו פרים. ונפקא מינה*9, למר 
זוטרא לענין קריאת הפסוק בטעמים הנכונים"". לרב אחא בריה דרבא 
לאומר הרי עלי עולה כעולה שהקריבו ישראל במדבר, אם צריך להקריב 
פרים או כבשים. תיקו. 


דף ז 

שנינו במשנה בפאה (פ"א מ"א) אלו דברים שלא נתנה תורה בהם 
שיעור: הפאה9פ? והבכורים 9 והראיון וגמילות חסדים 9" ותלמוד תורה. 
בהו"א סבר רבי יוחנן שעולת ראיה אין לה שיעור למעלה [ויכול להביא 
כמה עולות שירצה], אבל יש לה שיעור למטה, שמדאורייתא אין יוצא 
בקרבן ששויה פחות ממעה כסף, ולמסק' חזר בו אחר שלימד רבי 
הושעיא ברבי שאין לה שיעור מהתורה לא למעלה ולא למטה, ותקנת 
חכמים הוא שיתן בה לפחות מעה כסף. 


הטעם שנכתב מצות ראיה בלשון הראיון, ללמדנו שאף למצות ראיית 
פנים בעזרה אין שעור, וככל שמרבה בראיית פנים מקיים מצוה בכך 9. 
להו"א לרבי יוחנן בשאר ימות הרגל [-חוץ מיום הראשון] אינו חייב להביא 
עולת ראיה. ולריש לקיש חייב, ומודה רבי יוחנן שאם הביא מקבלים 
ממנו, ואין בכך משום בל תוסיף*. ריש לקיש הביא ראיה לדבריו א. 
שאמרה תורה 'ולא יראו פני ריקם', ומשמע שיש חיוב קרבן בכל ראיה 
וראיה. ב. תניא ולא יראו פני ריקם' בזבחים [-בהמות] עולות, כיון דילפי' 
מקרם:גה שהוא לצורך הדיוט [-אכילת אדם] ונאמר בו זבחים ולא 


עופותש, אף קרבן ראיה שהוא לצורך גבוה צריך להביא זבחים. ודוקא 
עולות, משום דכשם שחגיגה שהיא לצורך אכילת אדם מביא בה דבר 
שראוי לאכילתו - קרבן שלמים, אף ראיה שהיא לצורך גבוה צריך להביא 
דבר הראוי לגבוה - עולה שכולה למזבח, וכך מסתבר גם כדי שלא יהא 
שולחנך מלא [מבשר שלמי חגיגה] ושולחן רבך |-מזבחת] ריקן. ומשמע שבכל 
פעם שנראים בעזרה מחויבים בקרבן**. ג. תניא, רבי יוסי ברבי יהודה 
אומר שלש רגלים בשנה נצטוו ישראל לעלות לרגל. ואין נראין חצאין 
שנאמר 'כל זכורך'. ואין נראים בלא קרבן שנאמר ולא יראו פני ריקם'. 


משום דס"ל שגם להם יש תשלומין. וכן לא נכתב יש בשניהם שיש להם שיעור משא"כ 
בשמחה, משום שכתבו חומרא שיש באחת שאין בשניים האחרים, ולכן גם לא כתבו 
שהשמחה באה מכל דבר משא"כ בשניהם - תוס' (ד"ה יש). (פא) ועדיף לומר שרבי ישמעאל 
ס"ל כב"ה שעולת תמיד היתה, דב"ש במקום ב"ה אינו משנה - רש"י (ד"ה הכי גרסינ). 
(פב) ואפילו למ"ד שעולת תמיד היתה שהיא קויבה דוקא מכבשים, קודם מתן תורה 
הקריבוה מפרים, כמו שמצינו לרבי יוסי הגלילי שינוי בהקרבתה בהפשט וניתוח - תוס' 
(ד"ה אידי). ‏ (פג) דאין לומר שהנ"מ היא גופא מה הקריבו שם, דמה נ"מ בכך מאי דהוה 
הוה - תוס' (ד"ה מאי). | (פד) שאם הקריבו כבשים יש לקרוא 'ויעלו עולות' באתנחתא או 
בזקף קטן כדי להפסיק עולות מן השלמים, ואם הקריבו בשניהם פרים צריך לקרותו באחד 
מהטעמים שאינם מפסיקים כגון פשטא או רביע - רש"י (ד"ה לפסוקי). ואף שמצינו חמשה 
מקראות שאין להם הכרע ואין מפרשים אותם לפי פיסוק טעמים, היינו כיון שאם נפרשם 
לפי פיסוק טעמים נבטל משמעות אחת לגמרי ואין לבטל הספק משום פיסוק טעמים, אבל 
הכא אף אם נכריע כצד אחד אינו מפקיע אפשרות לבאר אחרת - תוס' (ד"ה לפסוקי). 
(פה) דכתיב 'לא תכלה פאת שדך' ולא נתנה בו תורה שיעור למטה, ויכול לתת חטה אחת 
לכל שדהו, וכן לא נתנה למעלה, ואם קצר חיטה אחת יכול לעשות שאר שדהו פאה. אבל 
מדרבנן נתנו שיעור שיתן לפחות אחד משישים, ונחלקו בירושלמי דלחד מ"ד אם פיחת 
משישים ישלים לשיעור ששים, ולחד מ"ד לא יצא כלל ידי חובה, ומ"מ זכה העני בפאה 
זו, וצריך להפריש פעם נוספת אחד משישים - תוס' (ד'ה שאיף. ‏ (פו) שכתוב ולקחת 
מראשית כל פרי האדמה' ולא נאמר כמה - רש"י (ד"ה וכ). = (פז) ובירושלמי מובא שדווקא 
בגופו אין לו שיעור, אבל בממון יש לו שיעור. וביקור חולים אין לו שיעור כמבואר בנדרים 
(לט ע"ב), והוי בכלל גמילות חסדים - תוס' (ד'ה גמילות). ומה שלא הביאו שעפר סוטה, ואפר 


חגיגה ו ז 


הדף 


משמע שבכל פעם שנראים יש להביא קרבן. והשיב רבי יוחנן על ראיות 
אלו דאיירי ביום טוב ראשון בלבד שבו יש להביא על כל ראיה. 


רבי יוחנן הקשה על ריש לקוש מהא דתניא שדורשים מהמילה יראה' 
[שכך ראוי לקוראה לפי כתיבתה והיינו שהזכרים יראו את השכינה] 'ראה' [כך 
נקראת עפ"י המסורת והיינו שהקב"ה בא לראותינו] ללמדנו שמה ה' בא 
לראותינו בלי קרבן, אף ישראל יכולים ליראות בלא קרבן, ומוכח שאין 
צריך קרבן בכל ראיה. 


ומחמת ראיה זו מסקינן שנחלקו באופן אחר, דלרבי יוחנן דווקא 
לראית פנים בעזרה אין שיעור, אבל אינו מביא עולה אלא פעם אחת, 
ואם מוסיף עובר על בל תוסיףיצט. ולריש לקיש רשאי להוסיף בקרבנות 
ואינו עובר משום בל תוסיף. ר' יוחנן הוכיח כדבריו מן הפסוק הוקר 
רגליך מבית רעך'צ9 והיינו שאין להרבות בהבאת קרבנות. ודחה ריש 
לקיש דהתם בחטאות ואשמות ([שיש להמנע מלחטוא ולהתחייב בקרבנות 
עליהם]. וכן ביאר רבי לוי סתירת הפסוקים 'הוקר רגליך מבית רעך' שאין 
להרבות בקרבן, ו'אבוא ביתך בעולות' שיש להרבות בקרבנות, דפסוק 
ראשון איירי בחטאות ואשמות, ופסוק שני איירי בעולות ואשמות שאינם 
באים על חטאים, ולכן אפשר גם להרבות עולות ראיה. 


שנינו בברייתא ואין נראים חצאין. ביאור דין זה. לרב יוסף שמי שיש 
לו עשרה בנים צריכים כולם לעלות יחד, ולא יעלו היום חמשה ומחר 
חמשהצ". לאביי כדאחרים שאמרו המקמץ והמצרף נחשת והבורסי 
שמחמת מלאכתם נדבק בהם ריח רע פטורים מן הראיה, משום שנאמר 
'כל זכורך', שדווקא מי שיכול לעלות עם כל זכורך חייב, יצאו אלו שאינם 
יכולים לעלות עם כולם מחמת ריחם הרע, וזהו ליראות לחצאין [-בחבורה 
נפרדת] שפטוריםצ?. [וס"ל שדברי רב יוסף הם פשיטא, שאם אין עולים מיד הם 
פושעים]. 


מתני': עולות ואיה שמקריבים בחול המועד באות דווקא ממעות 
חולין, ושלמי שמחה באים אף ממעות מעשר שני. שלמי חגיגה לבית 
שמאי דווקא ממעות חולין, ולבית הלל אף ממעות מעשר שני. 


ישראלים יוצאים במצות שלמי שמחה אף בנדרים ונדבות שהתנדבו 
כל השנה או במעשר בהמה. וכהנים אף בחטאות ואשמות שהביאו 
ישראל לרגל, וכן בבכור וחזה ושוק שהביאו ישראל מקרבנות שלמים, 
אבל אין יוצאים בעופות ומנחות כיון שצריך לשמחה שובע, ואין שובע 
אלא בבשר בהמה. 


גמ': שנינו במשנה, שעולות בחול המועד באות מן החולין. ומשמע 
שדווקא במועד יש להביא מהחולין, אבל ביו"ט אפשר להביא גם ממעות 
מעשר שני, ומקשינן שהרי עולת ראיה דבר שבחובה הוא, ואינו בא אלא 
מן החוליןי". ואין לפרש שכוונת המשנה שאפשר להביא עולת ראיה 


פרה, רוק יבמה, ודם ציפור של מצורע אין בהם שיעור, כיון שאין בעשייתן מצוה - תוס' 
(ד"ה והבכורים). (פח) רש"י (ד"ה מאי, עפ"י ביאור המהרש"א). אולם בתוס' (ד'ה רבי יוחנן) פירשו 
דברי הגמ' שנחלקו ר"י ור"ל מהו הראיון המוזכר במשנה, דלר"ל אין שיעור בראיית פנים 
בקרבן, ומה שמוזכר במשנה שאין לראיון שיעור למטה, אף שיש שיעור למטה לענין ראיה 
שצריך קרבן, מ"מ לשויו של קרבן אין שיעור. ולר"י אין שיעור בראיית פנים בעזרה, ומשום 
דס"ל שיש שיעור לשוויה של הקרבן מדאורייתא, וע"כ א"א לפרש את המשנה דאיירי 
בקרבן, ולכן פירש דאיירי בראית פנים שאין לה שיעור. (פט) תוס' (ד"ה רבי יוחנן). 
(צ) שכתוב בקרבן חגיגה 'ולא ילין חלב חגי עד בקר' והרי אין חלב אלא לבהמה - רש"י 
(ד'ה מה). ‏ (צא) הקשה רבי עקיבא איגר מה הוסיף ר"ל להוכיח מברייתא זו, הרי כל 
ההוכחה היא ממשמעות הפסוק ולא יראו פני ריקם', וזה כבר הוזכר בראיה הראשונה. 
וביאר בשיח יצחק דההוכחה מסוף הברייתא שלא יהא שולחנך מלא ושולחן רבך ריקם, 
שמכוח סברא זו יש לחייב קרבן על כל ראיה וראיה. (צב) ודווקא אם מקריב על שתי 
ראיות ביום אחד, אבל רשאי להקריב בכל יום על ראייתו הראשונה שבאותו יום - תוס' 
(ד"ה ר' יוחנן). | (צג) הקב"ה שקרא לישראל רעים שנאמר 'למען אחי ורעי' - רש"י (ד"ה מבית). 
(צד) שהרי ודאי אין כוונת הברייתא שנלמד מהפסוק שלא ישאיר האב חלק מבניו שלא 
יעלו כלל, שהרי מ'זכורך' ילפי' שכולם חייבים לעלות, ועל כרחך נתחדש מ'כל' שצריכים 
לעלות יחד - רש"י (דיה סבר). | (צה) רש"י (ד'ה אלא) הביא פירוש אחר בשם חבריו שאביי 
לא בא לבאר כוונת הברייתא אלא שהפסוק בא לדרשה אחרת. ודחה דבריהם שא"כ לאביי 
מה הביאור בברייתא. ועוד שדרך הש"ס כשאמורא דוחה ביאור חבירו מפרש לאחר מכן 
ביאור אחר. (צו) ומצי גם לאקשויי שהרי מעות מעשר שני צריך להוציאם לצרכי אכילה, 
וא"כ אינו יכול להוציאם לעולת ראיה שהיא נשרפת כולה על המזבח. וכן מצינו 


תמצית 


רק בחול המועד ולא ביו"ט, שהרי שנינו בביצה (יט ע'א) שלבית הלל 
אפשר להביא אף ביו"ט [-ודלא כבית שמאי]צ'. ומתרצינן דמתני' חסורי 
מיחסרא והכי קתני, עולות שהן נדרים ונדבות אינם באים ביו"ט אלא 
בחול המועד'צ"). עולת ראיה קריבה אף ביו"ט [|-כדעת בית הללן ובאה רק 
ממעות חולין. ושלמי שמחה באים גם ממעות מעשר שני. 


שנינו במשנה שחגיגת יו"ט הראשון של פסח קריבה לב"ש מן החולין 
ולב:ה=מן המעשר. ומפרש רב אשי שדין זה נוהג בכל קרבנות חגיגה, 
ומה שהוזכר חגיגת יו"ט הראשון של פסח, זה כדי למעט חגיגת :"דצו 
שהיא באה לכו"ע ממעות מעשר שני, כיון שחגיגת י"ד לאו דאורייתא?. 


שנינו במשנה בית הלל אומרים חגיגה באה מן המעשר. ומקשינן 
דהלא שלמי חגיגה דבר שבחובה הוא, ואינו בא אלא מן החולין. ומתרץ 
עולא דמיירי בטופל [מצרף מעות חולין ומעשר שני יחד ומביא את התגיגה 
משניהם]. כיצד טופלים. לחזקיה שמצרף בהמות נוספות ממעות מעשר 
שני לצורך חגיגהלי), אבל אינו מביא בהמה אחת גדולה ממעות חולין 
ומעשר יחד. ולרבי יוחנן מצרף מעות שניהם וקונה בהמה גדולה, ואינו 
מביא בהמות נוספותט. 


תניא ברבי יוחנן ץעשית חג וכו' מיסת נדבת ידך' מיסת היינו דבר 
הבא מהחולין דכתיב 'וישם המלך אחשורוש מס על הארץ' [ומס משתלם 
מן החולין], מכאן שמביא קרבן חגיגה מן החוליןל6. ומניין שאם רצה 
מערב מעות מעשר שני עם מעות חולין, ת"ל 'כאשר יברכך ה' אלוהיך'. 
ומשמע שמערב המעות כדי לקנות בהמה אחת גדולה'ל". תניא בחזקיה 
לבית שמאי ביום ראשון שמביא הקרבן לשלמי חגיגה צריך להביא 
ממעות חולין(??, ושאר הימים שמקריב לשלמי שמחה 9 יכול להביא 
מן המעשר. ולבית הלל בהמה ראשונה מן החולין, ושאר בהמות אף 
ביום הראשון [שקרבים לחגיגה] מן המעשר. ושאר ימות החג יוצאים 
בבהמת מעשר בהמה, אבל ביו"ט אין מקריבים ממעשר בהמה [כדמפרש 
רב אשי] שמא יעשר ביו"ט דאסור משום שצובע את הבהמה בשעת 
עישורו, ואסור לצבוע ביו"טקז. 


לגבי עולת העוף דמייתי קרא לומר שאינה באה אלא מן החולין אף שכולה לגבוה, ומיהו 
שם י"ל דאמר קרא והקריבו' לחלק משאר עולות, ולכך הו"א שבאה מן המעשר אע"פ 
שכולה כליל - תוס' (ד'ה אמאי). ‏ (צז) לבית שמאי מביאים שלמים ואין סומכים עליהם 
משום שבות שאין רוכבים על בהמה, ואין מביאים עולות שכתוב לכם' ולא לגבוה חוץ 
מתמידין ומוספין שזמנם קבוע ונאמר בה 'ממועדו' אפילו בשבת וכ"ש ביו"ט. לבית הלל 
מביאים שלמים ועולות וסומכים עליהם שלא גזרו בהם משום שבות - גמ' ורש"י (ד'ה ואין, 
ודיה אבל, וד"ה וסומכי). ‏ (צח) שאפילו לבית הלל אין נדרים ונדבות קריבין ביו"ט. ועולת 
ראיה ושלמי חגיגה קריבין אף שאפשר להקריבם בשאר ימי הרגל, כיון שעיקר מצותן ביום 
הראשון דכתיב 'וחגותם אותו' ומשמע ביום הראשון - רש"י (ד"ה ביו"ט). ומ"מ השוחט נדרים 
ונדבות ביו"ט לב"ה אינו אסור אלא מדרבנן, שהרי מדאורייתא מתוך שהותרה לצורך 
הותרה שלא לצורך כמבואר בביצה (יב ע"א). ומה שאינו יכול להקריב נדרים ונדבות מדין 
שלמי שמחה אף שיוצאין ידי חובת שלמי שמחה בנדרים ונדבות, כיון דאיירי שכבר הקריב 
שלמי שמחה כדי הצורך. ועוד דיוצא ידי חובת שלמי שמחה בנדרים ונדבות רק כשמכוון 
לצאת, אבל אם הביאו סתם לשם נדרים ונדבות אינו יוצא ידי שלמי שמחה - תוס' (ד"ה 
עולות). (צט) קובן זה בא כשיש בחבורת הפסח הרבה סועדים, ומקריבים חגיגה בי"ד 
כדי לאכול בשרה קודם אכילת הפסח, כדי שיהא הפסח נאכל על השובע - רש"י (דיה 
חגיגת). | (ק) והוא כתנא דמשנה בפסחים (סט ע"ב). ויש סוברים שם (ע ע"א) שהוא דאורייתא 
- תוס' (ד'ה אלמא). | (קא) וכיון שיוצא ידי חובה בבהמה ראשונה הבאה מן החולין, מכאן 
ואילך מביא מן המעשר אף שיש להם שם קרבן חגיגה - רש"י (ד'ה חזקיה). ‏ (קב) סבות 
פלוגתתם, דחזקיה ס"ל שבבהמה שיוצא בה עיקר חובת קרבן חגיגה עדיף שתהא כולה 
מן החולין והשאר מן המעשר. ורבי יוחנן ס"ל שעדיף שתהא בהמה גדולה אחת שמעורבים 
בה חולין ומעשר, כדי שבכל אכילה מהקרבן יהא מעורב מקצת מן החולין - רש"י (ד"ה 
ואין). ותוס' פירשו דפליגי אם אדם חולק חובתו לשתי בהמות או לא, דלחזקיה חולק ולכך 
עדיף כאן להביא המעות מעשר בהמה אחרת, ולרבי יוחנן אין אדם חולק ולכך יביא בהמה 
אחת גדולה - תוס' (ד'ה טופלי). | (קג) ואף שמס מוזכר גם בתורה "היו לך למס ועבדוך' 
(דברים כ) ויהי למס עובד' (בראשית מט), התם איירי במס של עבדות, והכא במס של ממון 
- תוס' (ד'ה וישם). ‏ (קד) דאם קונה בהמה שלמה ממעות חולין ומוסיף בהמות נוספות 
ממעות מעשר, אינו מערב המעות, שהרי כל בהמה ניכרת בפני עצמה - רש"י (ד'ה מערב). 
ולמידים מהמלים 'כאשר יברכך' מכל אשר יברכך, והיינו מכל הנכסים אף ממעות מעשר 
שני - רש"י (ד'ה אש). ובירושלמי למדים זאת מגזירה שוה, שנאמר כאן 'מסת', ונאמר 
במעשר שני 'לא תוכל שאתו', מה להלן מעשר אף כאן מעשר. ור' אליעזר אמר נאמר כאן 


הגיגה ז ח 


הדף : 


שנינו במשנה שישראל יוצאים ידי חובתן בנדרים ונדבות. תנו רבנן 
'ושמחת בחגך' וכיון שלא פירט הכתוב איך לשמוח'?"), הרי שבא לרבות 
כל דבר המשמח, ולכן יוצאים בשלמי שמחה בנדרים ונדבות ומעשר 
בהמה, וכהנים בחטאת ואשם ובכור וחזה ושוק, אבל אין יוצאים בעופות 
ומנחות, כיון דכתיב ושמחת בחגך' שיוצא רק במינים הכשרים לקרבן 
חגיגהקלט). ולרב אשי נלמד מהמילה 'ושמחת' שאין שמחה אלא בבשרלט. 
ומ'בחגך' דורשים כרב דניאל בר קטונא אמר רב שאין נושאים נשים 
במועד שנאמר ושמחת בחגך' ולא באשתך(קיא. 


מתני': מי שיש לו אוכלין מרובים |-הרבה בני בית] ונכסים מועטים, 
מביא שלמי חגיגה מרובים כדי להאכיל כל בני ביתו ועולות ראיה 
מועטות. ומי שיש לו נכסים מרובים ואוכלים מועטים מביא עולות 
מרובות שמצוה להרבות בעולות ראיה דכתיב 'איש כמתנת ידו"ל'ג', 
ושלמים מועטים שהרי אין לו אוכלים מרובים. ואם נכסיו ובני ביתו 
מועטים על זה נאמר שיוצא בעולה ששויה מעה כסף וחגיגה ששויה 
שתי כסף. וכשיש לו נכסים מרובים ואוכלים מרובים עליו נאמר 'איש 
כמתנת ידו כברכת ה' אלוהיך אשר נתן לך'(קיט. 


גמ': שנינו במשנה שמי שיש לו אוכלים מרובים ונכסים מועטים מביא 
שלמים מרובים. ומקשינן הרי נכסיו מועטים, ומנין יביא שלמים מרובים. 
אמר רב חסדא טופל [מצרף מעות חולין ומעשר שני יחד] ומביא פר גדול, 
[וס"ל כרבי יוחנן דטופלין מעות למעות כדי להביא פר גדול, ואין טופלין בהמה לבהמה 
להביא בהמה אחת מחולין ואחת ממעשרן. ולרב ששת טופלין גם מעות למעות 
כדי להביא פר גדול וגם בהמה לבהמה. ואף ששנינו לעיל ברייתות כרבי 
יוחנן שטופלין רק מעות למעות וכחזקיה דטופלין בהמה לבהמה, יש 
לפרש הברייתא שכתוב בה שאכילה ראשונה מן החולין בב' אופנים: א. 
שהבהמה הנאכלת ראשונה היא מן החולין, ושאר בהמות מן המעשר. ב. 
ששיעור דמי אכילה ראשונה מן החולין, ושאר הבהמה מן המעשרקיז. 


אמר עולא אמר ריש לקיש הפריש עשר בהמות לקרבן חגיגה, והקריב 
חמש ביו"ט ראשון, חוזר ומקריב חמש הבהמות הנוספות ביום השני, 
ואין בכך משום בל תוסיף'ליט), כיון ששני תשלומין דראשון הוא. ולרבי 
יוחנן אינו מקריב שעובר בבל תוסיף. ומפרש רבי אבא שלא נחלקו אלא 


'שמחה' ונאמר במעשר שני 'שמחה'. רבי עולא בר ישמעאל אמר נאמר כאן 'מסת' ונאמר 
ביוסף [שנתן לבנימין] 'יתרב משאת' מה התם אחת עיקר והשאר טפל, אף כאן - תוס' 
(ד'ה ת"ל). ‏ (קה) ולב"ש אין היתר לטפול מעשר שני עם חולין בקרבן חגיגה, כיון שהוא 
דבר שבחובה - רש"י (ד"ה יום ראשו). | (קו) שהרי חגיגה אינה נוהגת אלא יום אחד דכתיב 
'יחגותם אותו', יום אחד ותו לא - רש"י (ד"ה מכאן). | (קז) והא דלא פירשו דהטעם משום 
שאין מקדישין ביו"ט. א. דמעשר בהמה כיון שחייב להקדישו מהתורה אינו צריך להקדישו 
בפה, שעשירי מאליו קדוש. ב. כיון שנקט צביעה שהוא איסור דאורייתא, משא"כ להקדיש 
הוא רק איסור דרבנן, ולא גזרו משום איסור דרבנן. ג. כיון שיוצא בו משום שלמי שמחה 
מותר להקדישו ביו"ט, והר"י דחה פירוש זה. ומה שאינו אסור משום מתקן ככל איסור 
תרומות ומעשרות ביו"ט, כיון דמעשר בהמה אינו נחשב מתקן, כיון שמותר לאכול מעדרו 
קודם שיעשר ואין העדר טבל - תוס' (ד"ה משום). ‏ (קח) רש"* (ד'ה ושמחת). ובתוס' (ד"ה 
ושמחת) פירשו ש'ושמחת בחגיך' שנאמר בסוכות מיותר, כיון שכבר נכתב שמחה בפסח 
ומקישים סוכות לפסח, ולכך מרבינן כל מיני שמחות. (קט) 'חגיך' מלשון חגיגה ובחגיגה 
כתיב ‏ לא ילין חלב חגי' וחלב אינו אלא מבהמה - רש"י (ד"ה יצאו). וקשה דא"כ נלמד 
מחגיגה שאינה באה מן המעשר אלא ע"י טפילה. ויש לומר דבספרי יש עוד גזירה שוה 
'שם' 'שם' משלמים שאפשר להביא מן המעשר - תוס' (דיה מס. ‏ (קי) ואינו בא אלא 
מבשר קודש אע"פ ששמחה אפשר גם בבשר חולין, כיון דילפינן מהר עיבל, מה התם 
שמחה בשלמים, דכתיב 'וזבחת' אף כאן שלמים - תוס' (ד"ה מי). | (קיא) ולתנא דברייתא 
שדורש מבחגיך שצריך דוקא בשר, או דס"ל דדרשינן ב' דברים מבחגיך, או שחולק על 
ילפותא זו, ויליף דאין נושאים במועד מדרשות אחרות המובאות במסכת מועד קטן (ח 
ע"ב) - תוס' (ד'ה בחגיך). ‏ (קיב) רש"י (ד"ה עולות). ‏ (קיג) בירושלמי איתא עני וידו רחבה 
נאמר עליו 'איש כמתנת ידו', עשיר ומביא מעט נאמר עליו 'כברכת ה' אלהיך', עני ומביא 
מעט עליו נאמר שיביא לפחות עולה בשווי מעה כסף וחגיגה שני כסף - תוס' (ד"ה מי). 
(קיד) נמצא שיש ג' שיטות: לרבי יוחנן ורב חסדא מותר לטפול רק מעות למעות. לחזקיה 
רק בהמה לבהמה. ולרב ששת מותר גם מעות למעות וגם בהמה לבהמה. (קטו) דכתוב 
'וחגותם אותו' ודרשינן להלן (ט ע"א) דמקריבים חגיגה רק יום אחד, והכא מותר משום 
תשלומין דראשון - רש"י (ד'ה חוזר). ור"ח פירש באופן אחר דר"ל אמר שאם הפריש אדם 
עשר בהמות לחגיגתו והקריב חמשה ביו"ט הראשון, מקריב את חמשת הבהמות הנוספות 
ביו"ט אחרון, ואף שאין נדרים ונדבות קריבין ביו"ט, הואיל ותחילת הפרשתן לחגיגה מותר 
להקריבן. ורבי יוחנן אמר שאסור להקריבן. וע"ז אמר רב אבא דלא פליגי, דרבי יוחנן 
איירי כגון שהפרישן סתם והקריב, ויש לו שהות ביום לשחוט את הבהמות הנוספות, וגם 


ח תמצית 


דריש לקיש איירי במפרש שכוונתו להקריב את כל העשר ביום הראשון, 
שאז ודאי שני תשלומין דראשון. ורבי יוחנן איירי בסתם שלא פירש, 
ובאופן שהיה זמן להקריב את כולם בראשון, וגם היה לו בני בית שיאכלו 
הכל ביום הראשון, ועל כרחך שמה ששמר את הבהמות משום דכוונתו 
לחגוג ב' ימים, ועובר בבל תוסיף. וכן אמר רב שמן בר אבא בפירוש 
בשם רבי יוחנן שאם מוכח שאין דעתו לחוג שני ימים מקריב גם ביום 
השני. 


דף ט 


מתני': מי שלא הקריב קרבן חגיגה ביום הראשון של חג יכול להקריב 
בשאר ימי הרגל ואפילו בשמיני עצרת, אבל אם עבר החג אינו יכול 
להשלים את המצוה שהחסיר, ועל זה נאמר מעוות לא יוכל לתקן 
וחסרון לא יוכל להמנות'. רבי שמעון בן מנסיא אומר שיש עוד מעוות 
שאינו יכול לתקן, וזה הבא על הערוה והוליד ממנה ממזר'לל', אבל גונב 
וגוזל יכול לתקן ע"י שיחזיר הגזילה לבעלים. רבי שמעון בן יוחאי אומר 
שמעוות אינו אלא מי שהיה מתוקן בתחילתו ונתעוות, וזה תלמיד חכם 
הפורש מן התורה. 


גמ': שנינו במשנה שיש תשלומין לחגיגה אף בשמיני עצרת. המקור 
לדין זה: לרבי יוחנן בשם רבי ישמעאל ילפינן גזירה שוה משביעי של 
פסח שנאמר בו עצרת', ל'עצרת' שנאמר בשמיני עצרת, דכשם ששביעי 
של פסח ראוי לתשלומין אף שמיני עצרת. ואין לדחות הגז"ש ששביעי 
של פסח אין דיניו חלוקים מימים שלפניו משא"כ בשמיני עצרת'ל'י, כיון 
שהגז"ש מופנה [ש'עצרת' דפסח מיותר, שהרי כבר כתיב 'לא תעשה מלאכה, 
ובמופנה לא פרכינן"). לתנא דברייתא דכתיב ‏ וחגותם אותו' דמשמע 
שמקריב קרבן חגיגה רק יום אחד ותו לא, ובהמשך הפסוק נאמר 'שבעת 
ימים' שאם לא הקריב ביום הראשון יש תשלומין כל שבעה, וכתיב 
'בחדש השביעי תחגו אותו', ש'בחודש השביעי' משמע כל החודש ו'אותו' 
בא למעט שרק בתג, ועל כרחך ש'בחודש השביעי' בא לרבות שמיני 
עצרת. 


לרבי יוחנן יום הראשון הוא עיקר החיובלי*, ושאר הימים הם 
תשלומין לראשון. לרבי אושעיא כל יום הוא חיוב בפני עצמו'לט, ולכן 
כל הימים נחשבים תשלומין זה לזה. ואמר רבי זירא דנפקא מינה בחיגר 
שלא היה ראוי ביום הראשון ונתפשט ביום שני, דלרבי יוחנן ששאר 
הימים הם תשלומין דראשון, כיון שהיה חיגר ביום ראשון לא חל עליו 
חיוב כלל, ואף אם נתפשט ביום השני פטורקי=. ולרבי אושעיא אם 
נתפשט בשני חל עליו חיוב מיום זה ואילך, שכל יום הוא חיוב בפני 
עצמו. 


ומקשינן שהרי נחלקו חזקיה ורבי יוחנן בנזיר שנטמא באור ליום 
שמיני לטהרתו [מטומאה ראשונה] שאינו ראוי עדיין לקרבן אם מביא קרבן 
[אחר שיטהר מטומאתו השניה] עבור טומאתו הראשונה, דלחזקיה אינו מביא 
כיון שעדין לא הגיע זמן הראוי לקרבן, [ורק כשראה ביום שמיני לטהרתו מביא 


יש לו אוכלים, שאז כיון ששיירן נעשו כנדרים ונדבות שאין קריבים ביו"ט, ור"ל מיירי 
כגון שפירש שיקריב האחרות ביו"ט אחרון שאז מותר. וכן משמע בירושלמי - תוס' (ד'ה 
חוזר). | (קטז) שהביא פסולים לישראל ויש זכרון לעוונו ולכן אין עוונותיו נמחקים - רש"י 
(ד"ה והוליד). אבל עבירה שאינה נראית בעולם, אף אם אין אפשרות להשיבה כגון רוצח 
יכול לתקנה - תוס' (ד'ה זה). ‏ (קיז) דשמיני עצרת חלוק משלפניו לענין פז"ר קש"ב - 
רש"י (ד'ה מה). ‏ (קיח) דכל גזירה שוה מופנה למידין ואין משיבין - רש"י (ד"ה מופנה). 
ובירושלמי למדו דין זה מגזירה שוה מפסח דנאמר 'חמשה עשר' בפסח ו'חמשה עשר' 
בחג, מה פסח יו"ט אחרון שבו תשלומין ראשון אף יו"ט אחרון דסוכות. ולגז"ש זו אין 
פירכא כמבואר בסוכה (כז ע"א) - תוס' (דיה נאמר). ‏ (קיט) דכתוב וחגותם אותו' משמע 
דיום ראשון הוא עיקר החיוב ושאר הימים הם תשלומין ליום זה - רש"י (ד"ה כול). 
(קכ) ו'אותו' היינו שאם לא הקריב ביום ראשון נעשה יום שני עיקר החיוב ושאר הימים 
תשלומין לו, וכן בכל יום ויום - רש"י (ד'ה כולן). אכן בחג השבועות אף דיש תשלומין כל 
שבעה, לא מסתבר לומר שכל הימים הם תשלומין זה לזה, כיון שמיום שני הם ימי חול 
- תוס' (ד"ה תשלומין). ‏ (קכא) וצ"ע באופן שהיה פשוט ביום הראשון ונעשה חיגר בשני, 
האם כיון שנתחייב בראשון לא פקע ממנו חיובו בשני, או דלמא שכיון שכעת אינו יכול 
לבוא למקדש, כל שאינו בביאה אינו בהבאה - תוס' (דיה כיון). | (קכב) ולפי"ז נטמא ביום 


חגוגה ח םט 


הדף 


קרבן עבור הטומאה הראשונה, כיון שכבר נתחייב בקרבן], ולרבי יוחנן מביא, כיון 
שטבל לטומאתו הראשונה ונתחייב בקרבן, ואף שבזמן חיובו כבר אינו 
ראוי להביא קרבן, יש לו תשלומין ומביא כשיהיה ראוי, וא"כ הוא הדין 
לרבי יוחנן חיגר ביום ראשון אף שאינו ראוי להביא קרבן בזמן חיובו, 
מכל מקום יתחייב להביא כשיתרפא. רבי ירמיה מתרץ שדיחוי טומאה 
שאני, כיון שמצינו בו תשלומין בפסח שני?יל. [ומקשינן על תי' זה למ"ד 
שפסח שני הוא רגל בפני עצמו(?2?] רב פפא מתרץ דרבי יוחנן סובר שלילה 
אינו מחוסר זמן [ודבר צדדי מונע ממנו הקרבת הקרבן], ולכן הנזיר שנטמא 
בלילה נתחייב בקרבן קודם טומאתו השניה וחייב להשלים חיובו 
כשיטהר, אבל חיגר אין עליו חיוב כלל ואין שייך בו תשלומין לאחר 
שיתרפא. ומקשינן דהא אמר רבי יוחנן שזב שראה בשמיני אחר שספר 
שבעה נקיים, אם ראה ראיה אחת בליל שמיני ושתי ראיות ביום נחשב 
טומאה חדשה ומביא שתי קרבנות, אבל אם ראה שתיים בלילה ואחת 
ביום אינו נחשב טומאה חדשה, כיון שראה שתים [ונעשה זב] בלילה בזמן 
שעדיין אינו ראוי להביא קרבן נחשב להמשך טומאתו הראשונהל", 
ומוכח דס"ל שלילה מחוסר זמן. ומתרצינן דאמר דין זה למ"ד לילה 
מחוסר זמן, וקמ"ללי שאם ראה רק אחת בלילה, אף שהוא בזמן 
שמחוסר זמן, מצטרף לראיות שהיו ביום. 


שנינו במשנה, ועל זה אמר 'מעוות לא יוכל לתקון וחסרון לא יכול 
להמנות'. אמר בר הי הוק להלל דהא דכתיב להמנות ולא כתיב 
להמלאות [שהרי חסרון ממלאים], אתי ללמדנו שמי שמנוהו חבריו להצטרף 
עמהם לדבר מצוה ולא הלך איתם, לא יוכל להימנות באותו מנין 
ולהצטרף אליהם בקבלת השכר. וכן שנינו בב <:א 'מעוות לא יוכל 
לתקון' זה שביטל קריאת שמע של שחרית או ערבית, או שביטל תפילת 
שחרית או ערבית'לל, 'וחסרון לא יוכל להמנות' זה שנמנו חביריו לדבר 
מצוה, ולא נמנה עמהן. 


שאל בר הי הי את הלל הא דכתיב 'ושבתם וראיתם בין צדיק לרשע 
בין עובד אלהים לאשר לא עבדו', דהיינו צדיק היינו עובד אלוהים. וענה 
לו דאינו דומה שונה פרקו מאה פעמים שנקרא צדיק ואינו עובד 
אלוקים, לשונה פרקו מאה ואחד פעמים שנקרא עובד אלוקים, וכמו 
דחזינן בשוק של בעלי חמורים, ששוכרים חמור לעשר פרסאות בזוז 
אחד, ולאחד עשרה פרסאות בשני זוזים. 


אליהו הנביא פירש לבר הי הי ו"א לרבי אלעזר את הפסוק הנה 
צרפתיך ולא בכסף, בחרתיך בכור עני', מלמד שחזר הקב"ה על כל 
המידות הטובות כדי ליתן לישראל, ולא מצא אלא עניותקי"). ואמר 
שמואל וי"א רב יוסף שכן אומרים הבריות נאה עניות ליהודים כרצועה 
אדומה שדרך לשים לסוס לבן. 


שנינו במשנה רבי שמעון בן מנסיא אומר איזהו מעוות וכו' זה הבא 
על הערוה והוליד ממנה ממזר. ומקשינן דמשמע שרק אם הוליד אין 
אפשרות לתקנו אבל בלא הוליד שייך לתקנו, ובברייתא שנינו רבי שמעון 
בן מנסיא אומר דהבא על אשת איש ואסרה לבעלה אין לו כפרה, משמע 


הראשון ונטהר בשני אף לרבי יוחנן יש לו תשלומין. ומה שלא אמרו במתני' בריש פירקין 
שבא לאתויי כה"ג, כיון דבעי למימר מילתא דשוי אף לרב פפא בסמוך דפליג - תוס' (ד'ה 
שאנס. ‏ (קכג) הוי מצי לתרץ דר' יוחנן ס"ל כרבי נתן שפסח שני הוא תשלומין דראשון, 
ולא תירצו כן כיון שרבי סובר שרגל בפני עצמו הוא והלכה כרבי מחבירו - תוס' (ד"ה 
שני). ‏ (קכד) אבל כשראה אחת בלילה מצטרף לשתי זיבות שלמחרת, אף שראיה אחת 
בזמן שאינו ראוי לקרבן, כיון שרק ראיה שניה מטמאה אותו בטומאה חמורה של זיבה, 
והיא היתה ביום שלא בזמן טומאתו הראשונה - רש"י (ד'ה ומס. ‏ (קכה) דבשלמא אם 
ס"ל שלילה מחוסר זמן הוצרך להודיע שכן ס"ל, אך אם אתי למימר דלמ"ד לילה מחוסר 
זמן אין זה מביא קרבן לטומאתו הראשונה כשראה שתי ראיות בלילה, הרי זה פשיטא - 
רש"י (ד'ה לדבר). ‏ (קכו) יש אומרים שהיה גר, ולכן כינוהו בר הי הי, לרמז שהוא בנם 
של אברהם ושרה שהיו גרים הראשונים ונתווסף בשמותם האות 'ה'. וכן הטעם לשם 
התנא בן בג בג, ב"ג בגימטריה 'ה' - תוס' (ד"ה בה). (קכז) ואף למ"ד תפילת ערבית רשות 
אין לנו לבטלה אלא ע"י קצת אונס. ולכן שכח ולא התפלל ערבית מתפלל שחרית שתיים, 
וכן אם שכח ולא הזכיר בר"ח יעלה ויבוא בערבית אין מחזירין אותו רק משום שאין 
מקדשין את החודש בלילה, ולא משום שהוא רשות - תוס' (ד"ה או). ‏ (קכח) ופירוש 
הפסוק 'צרפתיך ולא בכסף' היינו שהקב"ה מטהר את ישראל מעוונותיהם לא ע"י אש כמו 


תמצית 


דאף שלא הוליד אין לו תקנה. ומתרצינן א. דהמשנה איירי באחותו 
פנויה שלא אסר אשה לבעלה, ויכול לתקנו עד שלא הוליד ממנה 
ממזר'קיט). ב. דהמשנה איירי אף באשת איש, אלא שבא עליה באונס 
שאז אינה נאסרת על בעלה. ג. שגם בברייתא מדובר באונס, ומ"מ אין 
לה תקנה דאיירי באשת כהן דנאסרת גם באונסלל, והמשנה באשת 
ישראל. 


[המשך הברייתא דלעיל] רבי שמעון בן יוחאי אומר הרוצה להביא קרבן 
אינו בודק גמל או חזיר אם יש בהם מום אלא טלה, כיון שרק בבהמה 
שראויה להקרבה שייך שיהא בה מום, כמו כן רק באדם כשר כתלמיד 
חכם שפירש מהתורה שייך בו קלקול. ורבי יהודה בן לקיש אומר 
שתלמיד חכם שפירש מהתורה עליו הכתוב אומר 'כצפור נודדת מן קנה, 
כן איש נודד ממקומו' וכן 'מה מצאו אבותיכם בי עול כי רחקו מעלי. 


דף י 
'וליוצא ולבא אין שלום' לרב היינו שכיון שיוצא אדם מדבר הלכה 


[-משנה] לדבר מקרא אין לו שלום. לשמואל אף הפורש מלימוד התלמוד 
למשנה. ולרבי יוחנן אף הפורש מש"ס ירושלמי לש"ס בבליללי). 


מתני': דין התרת נדרים ע"י חכם הרי הוא כאילו פורח באויר ואין לו 
מקור בתורה. הלכות שבת וקרבן חגיגה ברגל ומעילות הרי הם כהררים 
התלוים בשערה כיון שהם מקרא מועט והלכות מרובות, אבל דיני 
ממונות ועבודת הקרבן ודיני טהוות וטומאות ועריות, יש להם מקור 
מפורש בתורה והן הן גופי תורה. 


גמ': שנינו במשנה שהיתר נדרים פורחין באויר ואין להם מקור מפורש 


ממה שכפלה התורה יפליא דכתיב לענין ערכין 'איש כי יפליא', ובענין 
נזיר 'איש או אשה כי יפליא, ללמדינו שיש הפלאה לאיסור שבשעה 
שנודר מפרש מה אוסר, ויש הפלאה להיתר שאם מבקש התרה לנדרו, 
יפרש לפני החכם למה מתחרט על נדרו, ויתיר לו. לרבי יהושע דכתיב 
'אשר נשבעתי באפי', שנשבע הקב"ה באפו, ולכן יכול לישאל עליוללני, 
כיון שנעשה כשהיה באף, והיינו שהנודר מתוך כעס יש פתח להתיר 
נדרו. לרבי יצחק דכתיב 'כל נדיב לבו', והיינו שגם אחר שנדר להביא 
תרומה למלאכת המשכן, אם מתחרט ואין ליבו נודבו, יכול להתיר נדרו 
ואינו מחויב לקיימו. לחנניא בן אחי רבי יהושע דכתיב 'נשבעתי 
ואקיימה לשמור משפטי צדקך', ללמדנו דאף לאחר שנשבע אם מתחרט 
ומתיר את השבועה אינו מחוייב לקיימה. לרב יהודה אמר שמואל דכתיב 
'לא יחל דברו' דמשמע שדוקא הנודר אינו מחלל, אבל אחרים מחללים 
ומתירים את נדרו. 


שצורפים כסף, אלא בעינויים של עניות - רש"י (דיה צרפתיך). ‏ (קכט) הבא על אחותו חייב 
כרת, וס"ל לתנא כשמעון התימני שיש ממזר מחייבי כריתות - תוס' (ד"ה כאן). | (קל) דכתיב 
היא לא נתפשה' אסורה הא נתפשה מותרת, וכתיב היא משמע שיש אחת שאף שנתפשה 
[-נאנסה] אסורה, וזו אשת כהן - רש"י (ד"ה אשת). (קלא) והטעם שאין לו שלום בדברים 
אלו: מהלכה למקרא, כיון שהמשנה מפרשת סתימת התורה. מתלמוד למשנה, כיון שמלימוד 
המשנה בלבד אין אפשרות להורות, דצריך להבין טעמי המשניות כדי ליישב את המשניות 
הסותרות זו את זו וכדומה. ומש"ס ירושלמי לבבלי כיון שדבריו עמוקים כמבואר בסנהדרין 
(כד ע"א) על הפסוק 'במחשכים הושיבני כמתי עולם', זו ש"ס של בבל - רש"י (ד'ה שיוצא וד"ה 
מתלמוד וד"ה אפילו). ובתוס' (ד'ה אפילו) פירשו דש"ס בבלי וירושלמי שוים, אלא שאם עוזב 
לימוד אחד מהם לפני שהבין אותו על בוריו, לא יעלה בידו הלכה ברורה. (קלב) ואף 
שלמעשה לא חזר בו הקב"ה משבועתו שהרי דור המדבר לא נכנסו לארץ, מכל מקום יש 
ללמוד מלשון הפסוק 'באפי' ששייך לחזור מנדר שנעשה מתוך כעס - רש"י (ד"ה נשבעתי. 
ובתוס' (ד'ה באפ פירשו דהפסוק אינו עוסק בביאת דור המדבר לארץ, אלא בחלקם לעולם 
הבא, ובאמת מצינו תנא בסנהדרין (קי ע"ב) דס"ל שדור המדבר יש להם חלק לעולם הבא. 
(קלג) ומשמע שאם צריך רקא ללימוד אחר הוי פירכא. ואע"פ שמצינו דמקרא ד'קיימו 
וקבלו' דרשו במגילה ענין אחד וקאמר דלית ליה פירכא, ובשבת דרשו מקרא זה דרשה 
אחרת, התם דריש לה מדשני קרא בדיבוריה, דהו"מ למיכתב קיימו וקיימו או קבלו וקבלו 
- תוס' (ד"ה דלמא). | (קלד) וכגון שנים היושבים יחד ובא אחד לפניהם ואמר אחד הריני 
נזיר אם זה הבא לפנינו נזיר, ושני אמר הריני נזיר אם אינו נזיר, שאז גם מי שיצדק 
בדבריו אינו נזיר, כיון שלא ידע בוודאות בשעה שנדר שיהיה נזיר - רש"י (ד"ה אין אחד). 
(קלה) ושמואל אינו חולק על דרשה זו, אלא דס"ל דהפסוק איירי בתרומת מלאכת המשכן, 
ואין למדים ממנו לשאר נדרים כיון דיש עוד פסוק שאף בקדשים מהני להקדיש בליבו, 


הגיגה טי 


הדף ט 


ואמר רבא כל ראיות אלו יש להם פירכא חוץ מהא דשמואל, משום 
דהא דנכפל 'יפליא' בא ללמדנו כדברי רבי יהודה בשם רבי טרפוזל0 
שאין נזירות אלא אם קיבל עליו את הנזירות בודאי בלא תנא*לל". והא 
דכתיב 'אשר נשבעתי באפי' הכוונה שנשבעתי ולא חזרתי בי. ומה דכתיב 
'כל נדיב לבו' קמ"ל שנדר חל בלב ולאפוקי מדשמואל דאמר שאם גמר 
בלבו להשבע או לנדור אינו חל עד שיוציא בשפתיןלי. והא דכתיב 
'נשבעתי ואקיימה' אתי לאשמעינן הא דרב גידל אמר רב שמצוה 
להשבע כדי לזרזו לקיים את המצוה'לל). אבל להא דאמר שמואל דילפינן 
מ'לא יחל דברו' ליכא פירכא'ללי, ועל זה אמר רבא ויש אומרים רב 
נחמן בר יצחק שגרגיר אחד של פלפל חריף עדיף מסל מלא דלועים. 


שנינו במשנה שהלכות שבת וכו' הן מקרא מועט. ואע"פ שכתבה תורה 
הרבה אזהרות בענין איסור שבת, משנתינו איירי בדברים שלא נתפרשו 
בהדיא כמו דינו של רבי אבא דאמר שחופר גומא בשבת ואינו צריך 
אלא לעפרה פטור מחטאת, ואפילו לרבי יהודה שמלאכה שאינה צריכה 
לגופה חייב, הכא פטור כיון שהוא מקלקלליי. אבל יש לדבר רמז בתורה 
[-כהררים התלוים בשערה], שהתורה אסרה רק מלאכת מחשבת וזה לא 
נתכוון למלאכה(קיט. 


שנינו במשנה שקרבן חגיגה אין לו מקור מפורש בתורה. ואף שכתבה 
תורה 'וחגותם אותו חג לה", יש לפרשה כקושית רב פפא לאביי שאין 
הכוונה לקרבן חגיגה אלא להרבות בשמחת הרגל", וכן הא דכתיב 
'ויחגו לי במדבר' וכתיב 'ויאמר משה גם אתה תתן בידינו זבחים ועולות' 
אין הכוונה יחגו מלשון הקרבת קרבנות, אלא שאמר משה לפרעה 
שיאכלו בשר חולין ועי"ז יחגו וישמחו. וכן הא דכתיב ולא ילין חלב תגי 
עד בקר' הכוונה שאסור להלין חלב הקרבנות הקרבים בחג עד הבוקר 
[ואין הכוונה חגי לקרבן]. ואף שגם בשאר השנה יש איסור עשה בלינה 
דכתיב 'כל הלילה עד הבוקר''קמ*י, בקרבנות החג נאמר עוד לא תעשה, 
לבד הלא תעשה המפורש בו דכתיב 'ולא ילין מן הבשר אשר תזבח בערב 
ביום הראשון לבקר', וחלב הלן ברגל עובר בשתי לאויןפס ועשה. 
והמקור לקרבן חגיגה [כהררים התלויים בשערה] נלמד בגזירה שוה דכתיב 
'ויחגו לי במדבר' וכתיב בעמוס 'הזבחים והמנחה הגשתם לי במדבר, 
דכמו ששם מיירי בקרבנות אף כאן בקרבן, וממילא נשמע שכשנאמר 
'וחגתם אותו' איירי בקרבןקמ9. ואין זה נחשב מקור מפורש בתורה כיון 
שאין למדים דברי תורה מדברי הנביאים. 


שנינו במשנה שמעילות אין להם מקור מפורש בתורה'לל". ובהו"א 
נאמרו בגמ' ג' ביאורים במה שאמרה המשנה שהם כהררין התלויים 
בשערה: א. רמי בר חמא מפרש שכוונת המשנה שבמעילה שליח שעשה 
כציווי המשלח מעל המשלח, אף שבכל התורה אין שליח לדבר עבירה. 


ואין למדים משני כתובים הבאים כאחד - תוס' (דיה לאפוקי). אכן בהגהות הב"ח גרס בתוס' 
דשמואל ס"ל דהפסוק איירי בקדשים, ולגמ' דידן איירי אף בחולין שהנודר אינו צריך 
להוציא בשפתיו. (קלו) וצריך גם להזכיר שם שמים כדי לזרז עצמו - תוס' (ד"ה לקיים). 
(קלז) ואף שבנדרים (טז ע"ב) למדים מפסוק זה שמיחל הוא חפצי שמים, יש לומר דמלא 
יחל ילפינן שאחרים מוחלים לו, ומ'דברו' ילפינן שמיחל חפצי שמים - תוס' (ד"ה לשמואל). 
(קלח) והוא הדין שאר מקלקלים פטורים. ונקט הא לאשמועינן שאע"פ שהוא צריך לעפר, 
כיון שאינו צריך את הגומא ומקלקל ביתו בכך פטור - תוס' (ד'ה לכדרבס. ‏ (קלט) שהרי 
ברצונו שלא יהא מלאכה זו - רש"י (ד'ה שאינה צריכה). והקשו תוס' (ד"ה מלאכת) א"כ יהא 
פטור בהרבה מלאכות, כגון סותר על מנת לבנות, למה חייב על הסתירה, הרי ברצונו היה 
שלא יהא בנין ולא יצטרך לסתירה כלל. ולכן פירשו דמלאכה שאינה צריכה לגופה היינו 
שאינו צריך לעיקר שורש האיסור כעין אותו צורך שהיו צריכים לה במשכן, וסותר ע"מ 
לבנות היו צריכים את הסתירה כדי לבנות, אבל לא מצינו במשכן חפירה שאינו צריך אלא 
לעפרה. (קמ) רש"י (ד'"ה חוגו). ובתוס' (ד'ה חוגו) פירשו שחג מלשון מחולות, והיינו שיש 
לעשות מחולות וריקודים בחג. (קמא) וילפינן מפסוק זה שדווקא כל הלילה מעלה אברים 
של קרבנות שנשחטו היום, אבל מעלות השחר אינו מעלה, כיון שנפסלו בלינה - רש"י (דיה 
עד הבוקר). ולהו"א בגמ' שצריך ריבוי מיוחד שאסור להלין קרבן חגיגה ואין למדים מפסוק 
זה, אפשר שדווקא עולה שמקטירים אף את בשרה על המזבח אסור להלין, אבל קרבן 
חגיגה שאין בשרו מוקטר על המזבח מותר - תוס' (ד'ה בזמן. | (קמב) ואף שאמרינן בש"ס 
שעדיף לדרוש את הפסוק מאשר לומר דהפסוק בא להוסיף לאו, שאני הכא דעדיף לומר 
שנוסף לאו מאשר לומר שנתחדש קרבן חדש - תוס' (ד'ה לעבור). ‏ (קמג) ו'ולא ילין חלב 
חגי' אתי לאשמועינן שהגז"ש היא רק בקרבן חגיגה ולא בשאר קרבנות - תוס' (ד'ה ויחוגו). 
(קמד) לשון המשנה הלכות שבת תגיגות והמעילות הרי הם כהררים התלו"ן 


: תמצית 


ודחה רבא דדין זה ילפינן מגזירה שוה 'חטא' 'חטא' מתרומה, שכשם 
שבתרומה שלוחו כמותו אף במעילה. ב. רב אשי מפרש שכוונת המשנה 


אה ח18/06/2018! 


שבמעילה אם נטל לעצמו אבן או קורה של הקדש לא מעל, ואם נתנה 
לחבירו הנותן מעללמ5י), וחילוק זה אין בו טעם ?99 והוא כהררין התלויין 
בשערה. ודחינן דפירוש המשנה כדברי שמואל דאיירי בגזבר הקדש 
שמסורות לו אבני בנין של הקדש, שבכל מקום שהם מונחים הרי הם 
ברשותו, ולכך כשנטלם לעצמו הם נשארים ברשותו ואינו מוציאם 
מרשות הקדש, ורק כשנתנם לחבירו יצא מרשות הקדש ומעל. ג. שכוונת 
המשנה לסיפא של דין גזבר, שאם בנה הגזבר את האבן בביתו לא 
מעלקײ" עד שידור תחתיה שוה פרוטה?ײ", אף על פי שעשה שינוי 
בגופו ונקנה לו. ודחינן דמיירי בלא עשה שינוי בגוף האבן כדאמר רב 
דמיירי בהניח את האבן על פי הארובה ולא קבעה בבנין, ולכך רק אם 
נהנה ממנה שוה פרוטה מעל. 


ולמסק' מפרש רבא שכוונת המשנה לדין בעל הבית ששלח את שלוחו 
להשתמש במעות הקדש, שאם נזכר בעל הבית קודם שהשתמש השליח 
שהמעות של הקדש, והשליח לא נזכר, השליח מעל. והחידוש בזה הוא 
שאע"פ שאין זה דומה לכל מוציא מעות הקדש לחולין שמעל גם בשוגג, 
כיון שיודע שיש לו מעות הקדש ברשותו וצריך להזהר במעשיו שלא 
ישתמש במעות הקדש, והשליח אינו יודע כלל מה הם מעות אלו כדי 
שידע להזהר בהם, אפי"ה מעל שליח. ועל דין זה אמרה המשנה דמעילות 
הם כהררין התלויין בשערה. 


דף יא 


שנינו במשנה, מקרא מועט והלכות מרובות. תנא נגעים ואהלות מקרא 
מועט והלכות מרובות, וביאר רב פפא דכוונת הברייתא דאהלות הם 
מקרא מועט והלכות מרובות, אבל נגעים הם מקרא מרובה והלכות 
מועטות. ונפקא מינה שאם יש ספק בדיני נגעים מעיינים בפסוק, ואילו 
בספק דיני אהלות מעיינים במשנה. 


בשערה שהין מקרא מועט והלכות מרובות'. וכתבו התוס' (ד"ה מעילות) דמרש"י משמע 
שהפירוש תלויין בשערה היינו כיון שהן מקרא מועט הרי הם כהר התלוי בשער הראש. 
והקשו דלפי"ז מה הקשו בגמ' על המשנה שהרי מעילות כתובים בפירוש בתורה, הא מ"מ 
יש בהם הרבה הלכות ומקרא אק ולכן כתבו דיש לפרש את המשנה באופן אחר, דהלכות 
שבת חגיגות ומעילות הם כהררים התלויין בשערה ואין להם מקור מפורש בתורה. ומקרא 
מועט והלכות מרובות הוא ענין חדש שיש ענינים בתורה שיש בהם מקרא מועט והלכות 
מרובות כמבואר להלן (יא ע"א) כגון אהלות. ‏ (קמה) ולא דמי למה ששנינו שם שנתנה 
לחנוני לא מעל, כיון דשם מיירי במזיד דאין מתחלל, וחנוני לא מעל עד שיעשה מעשה 
- תוס' (ד"ה נתנה). | (קמו) ואף שמצינו בבבא מציעא (צט ע"א) שהמשאיל קרדום של הקדש 
מעל לפי טובת הנאה של חבירו, וא"כ הכא נמי נפרש שמעל משום הנאת שאלה, הכא 
מיירי שמתכוון להוציאו מרשות הקדש - תוס' (דיה משקלו. | (קמז) ואפילו למ"ד שליחות 
יד אינה צריכה חסרון, גזבר שאני שכל מקום שמוציאו נשאר של הקדש ואינו נחשב 
שהוציאו - תוס' (ד"ה בגזבר). (קמח) והיינו דיש שני אופנים למעול בהקדש א. ע"י שמוציא 
את החפץ מרשות הקדש. ב. ע"י שנהנה מהקדש שוה פרוטה, וכאן לא הוציאו מהקדש 
אלא נהנה מהקדש שוה פרוטה, ולא יצא לחולין אלא אותה פרוטה - תוס' (ד"ה עד). 
(קמט) ומיירי בשני אנשים נצים שנתכוונו להרוג זה את זה, ואחד מהם הרג אשה שעמדה 
לידם, וס"ל לרבי דנתכוון להרוג את זה והרג את זה פטור ממיתה ומשלם ממון ליורשיה 
- רש"י (ד"ה דכתיב). ולרבי יוחנן דחייבי מיתות שוגגין פטורין מן התשלומין א"כ בנדון דידן 
שהרג בשוגג ונפטר ממיתה אינו חייב ממון, וחידוש המשנה הוא דין אחר דרבי שאם 
סימא את עינה אין מסמאים את עינו אלא משלם ממון - תוס' (ד"ה לא). ‏ (קנ) שהרי 
פסוק זה נכתב מיד לאחר שחיטת הבהמה ולא יתכן להוליך את הדם למזבח קודם שנתקבל 


חגוגה י יא 


הדף 


שנינו במשנה דינים עבודות טהרות וטמאות ועריות יש להם על מה 
שיסמכו דמשמע שאינם מפורשים בתורה, ואף שדברים אלו מפורשים 
בתורה, דינים הכוונה להא דרבי דאמר שמה שאמרה תורה עפש תחת 
נפש' היינו ממון'קיט, דילפינן 'נתינה' נתינה' מהכה אשה הרה ויצאו 
ילדיה דמשלם דמי ולדות, אף כאן ממון. 


עבודות מדובר לענין הולכת הדם למזבח דנחשב עבודה אף שאינו 
כתוב מפורש בתורה, דילפינן מ'והקריבו את הדם' שנאמר לענין קבלת 
הדם בכלי שרת'ל6, ממה שנאמר בלשון 'והקריבו' דמשמע הולכה, וכמו 
שמצינו לענין הולכת אברים לכבש דכתיב 'והקריב הכהן את הכל והקטיר 
המזבחה'. 


טהרות מדובר לענין שיעור מקוה שלא נאמר בתורה בפירושקי*, 
וילפינן לה מ'ורחץ את כל בשרו' שצריך לטבול במים שכל גופו עולה 
בהם בבת אחת, והן אמה על אמה בגובה שלש אמותיט ושיערו חכמים 
ששיעורו ארבעים סאה [-ומ'במים' ילפינן שצריך מי מקוה ולאפוקי שאובים(ק:?]. 


טמאות מדובר לענין שיעור טומאה שאינו בפחות מכעדשה מן השרץ, 
ואינו כתוב מפורש בתורה, וילפינן מסתירת הפסוקים 'כל הנוגע בהם 
יטמא', דמשמע שדווקא אם נוגע בשרץ שגופו שלם טמא, וכתיב 'אשר 
יפול עליו מהם', דמשמע שאפילו נוגע במקצתם, שאינו טמא אלא אם 
נגע במקצתו שהוא ככולו'יי), ושיעורו לת"ק כעדשה שכן חומט בתחילת 
יצירתו גודלו כעדשה. ולרבי יוסי ברבי יהודה כזנב לטאה שאף לאחר 
שנחתך מגופה ממשיך לפרכס ויש בו חיות בפני עצמו. 


עריות מדובר באיסור בתו מאנוסתו שלא נכתב מפורש בתורה:י, 
ואמר רבא בשם רבי יצחק בר אבדימי? 9" דילפינן איסור זה בגזירה 
שוה 'הנה' 'הנה'?:", וכן למדים שעונשו בשריפה בגז"ש 'זמה' 'זמה'. 


שנינו במשנה, הן הן גופי תורה. ומפרשינן דאף שאינם כתובים מפורש, 
גופי תורה הם. 


הדם בכלי - רש"י (ד'ה והקריבו). והקשו בתוס' (ד'ה והקריבו) א. שבהמשך הפסוק כתיב 'וזרקו', 
וא"כ עדיף לפרש ד'והקריבו' קאי על הולכה שהיא לפני זריקה, מאשר על קבלה שצריך 
עדיין להוליך את הדם למזבח. ב. במסכת זבחים (יג ע"א) סברה הגמ' דוהקריבו מדובר על 
זריקה אף שצריך עדיין קבלה והולכה עד הזריקה. לכן פירשו דלא ניחא לברייתא לפרש 
את הפסוק על הולכה, כיון שאינה מלאכה חשובה, שהרי יכול לבטלה אם ישחוט בראשו 
של מזבח. ואף שאין חיוב בעבודה זו, אם עשאה נחשב לעבודה, ומפגל את הקרבן 
במחשבה, וצריך כהן ובגדי כהונה, ואונן ויושב ערל פסולים בה - רש"י (ד"ה לא). (קנא) ולא 
הוי מצי למימר לבעלה כיון דילפינן מדכתיב בנדתה' והוי ככתובה בפירוש - תוס' (דיה 
לא). | (קנב) שרוחב אדם עם מלבושיו הוא אמה וגובהו בלי ראשו הוא שלש אמות ומרכין 
ראשו לתוך המים, ומה שכתוב בבני המן שקומתם ג' אמות, התם קטועי ראש היו - תוס' 
(ד"ה אמה וד"ה ברום). (קנג) שכתוב 'בַמים' בפתח, דמשמע במים מיוחדים ולאפוקי שאובים. 
ומכל מקום אין לדייק מהפסוק שצריך דווקא מי מעיין, דממה שכתבה התורה שזב צריך 
מים חיים, משמע ששאר טמאים די להם במי גשמים - רש"י (ד"ה במים). ובתוס' (ד'ה במ 
הקשו שהמיעוט למים שאובים למדים מפסוק אחר. ועוד דמי מקוה משמעותו גם מים 
שאובים. ופירשו דהפסוק בא למעט מים זוחלים. ‏ (קנד) ובמסכת נדה (נו ע"א) למדו 
מסתירת הפסוקים דכאן בלח וכאן ביבש. ואפשר שלמדים שני לימודים מפסוק זה - תוס' 
(ד'ה הא). ‏ (קנה) דבפסוק כתוב 'ערות בת בנך או בת בתך' ולא הוזכר בפסוק בתו, ואף 
שאפשר ללמוד איסור זה בק"ו דאם בת בתו אסורה ק"ו בתו, אין מזהירים ועונשין מן 
הדין - רש"י (ד"ה לבתו. (קנו) ותרי הוו כדפי' ביבמות ובחולין - תוס' (ד"ה דאמר). 
(קנז) דכמו שבתו מנישואין דינה כבת בתה, אף בתו באנוסה אסורה וחייב עליה שריפה 
- רש"י (ד"ה אמר). 


תמצית 


חגוגה יא יב 


הדף יא 


פרק שני - אין דורשין 9 


מתני': אין דורשין בעריות בשלשה, ובמעשה בראשית** בשנים, 
ובמרכבה אפילו ביחיד אין דורשין אלא אם הוא חכם ומבין לדרוש 
מדעתו. המסתכל בארבע דברים אלו מה למעלה, מה למטה, מה לפנים, 
מה לאחור?>, ראוי? לו שלא בא לעולם. וכן מי שאינו חס על כבוד 
קונו ראוי לו שלא בא לעולם. 


גמ': שנינו במשנה, שאין דורשין במרכבה ביחיד, ומשמע שיחיד אסור 
לעסוק בעצמו אף שהוא חכם ומבין, ובהמשך המשנה אמרינן 'אלא א"כ 
היה חכם ומבין מדעתו' וסתרי אהדדי. ומתרצינן שפירוש המשנה הוא 
אין דורשין בעריות לשלשה [-לבד הדורש] ומעשה בראשית לשנים ומרכבה 
ליחיד, אלא א"כ התלמיד הוא חכם ומבין מדעתו שאז יוכל לפשוט 
ספיקותיו מעצמו ולא יצטרך לשאול את הרב, ומשום שאין זה דרך כבוד 
לפרש סודות המרכבה בהדיא. 


שנינו במשנה שאין דורשין בעריות בשלשה. והטעם, להו"א א. משום 
דכתיב 'איש איש אל כל שאר בשרו', ודרשינן איש איש הרי שנים ושאר 
בשרו הוא שלישי, ואמרה תורה לא תקרבו לגלות ערוה' שאין ללמוד 
דינים אלו בשלשה. ודחינן דליכא למימר ש'איש איש' רומז לשני אנשים, 
דא"כ גם קרא ד'איש איש כי יקלל אלהיו' וקרא ד'איש איש אשר יתן 
מזרעו למולך' היינו דווקא בשנים ולא יתכן, ועל כרחך ד'איש' השני 
שנכתב בהם בא לרבות נכרים שהם מוזהרים על ברכת ה' ועל עבודה 
זרה כישראל, וכמו כן 'איש' שני שנכתב בעריות אתי לרבות נכרים 
שמוזהרים על עריות כישראל. להו"א ב. משום דכתיב ושמרתם את 
משמרתי' ודרשינן 'ושמרתם' שנים, 'משמרתי' שלישי. ואמרה תורה 
'לבלתי עשות מחקות התועבות' שאין ללמוד יחד כדי שלא יטעו לעשות 
כחקות התועבות, ודחינן דא"כ קרא ד'ושמרתם את השבת' וקרא 
ד'ושמרתם את המצות' ו'ושמרתם את משמרת הקדש' ג"כ נדרוש שרק 
שנים חייבים ולא יתכן. ולמסק' אמר רב אשי שאם רק שנים לומדים 
מהרב, אז אחד נושא ונותן עם הרב והשני מאזין לדבריהם, אבל 
כשיושבים שלשה לפני הרב אז כשאחד נושא ונותן עם הרב השנים 
האחרים דנים ביניהם ואינם שומעים דברי הרב, וחיישינן שיבואו להתיר 
איסור ערוה. ואף שבכל התורה אין חוששים לכך, עריות שאני, דאמר 
מר גזל ועריות נפשו של אדם מחמדתן ומתאוה להם, ושמא יבואו 
להתיר אף דבר שלא שמעו בבירור מרבם, ובגזל אין חוששים לכך כיון 
דאדם מתאוה לגזול רק כשעומד לנגד עיניו וכשאינו לפניו אינו מתאוה 
ויברר הדין לאמיתו. 


שנינו במשנה שאין דורשין במעשה בראשית בשנים. ודרשינן לה מקרא 


אוצר החכמה: 


'כי שאל נא לימים ראשונים', שדווקא יחיד שואל ואין שנים שואלים. 
וכן אין לשאול מה היה קודם שנברא העולם דכתיב 'למן היום אשר ברא 
אלהים אדם על הארץ', שרק מבריאת העולם שואל. אבל יכול לשאול 
על ששת ימי בראשית דכתיב 'לימים ראשונים אשר היו לפניך'. וכן אין 
לשאול מה למעלה מה למטה מה לפנים מה לאחור דכתיב ולמקצה 
השמים ועד קצה השמים', שדווקא מקצה לקצה שואל, ואינו שואל מחוץ 
למחיצות הרקיע. והשתא דדרשינן שרק מקצה לקצה שואל ילפינן מזה 
ג"כ שלא ידרוש מה שהיה קודם שנברא העולם, ורק למן היום אשר 


(א) הוא שם של מ"ב אותיות היוצא מבראשית והפסוק שאחריו - תוס' (ד"ה אין). = (ב) מה 
מחוץ למחיצת הרקיע למזרח ומה מחוץ למחיצת הרקיע למערב - רש"י (ד"ה ומה לפנים). 
וכתבו התוס' (ד'ה יכול) דכמו כן אין לשאול מחוץ לצפון ודרום. אך הקשו דבגמ' להלן (טז 
ע"א) משמע דלפנים ואחור היינו מה היה קודם בריאת העולם ומה לאחריו. וכתבו דאפשר 
לפרש את המשנה בשני הביאורים. (ג) לשון המשנה 'רתוי' ופירש רש"י (ד"ה רתו) שהוא 
לשון מרוחם והיינו שמרוחם היה אילו לא בא לעולם. (ד) שהוא מהלך ת"ק שנה שנאמר 
'אני א-ל ש-ד-י שאמרתי לעולם די. והיינו דילפינן מן האותיות הנעלמות שהם י"נ ל"ת ו"ד 
שהם בגימטריה ת"ק. קשה למ"ד (פסחים צד ע"א) שכל העולם כולו תחת כוכב אחד עומד, 
היאך אנו רואים שאר כוכבים. ויש מפרשים שעומדים מעל אוקיינוס, ומתוך שהם גדולים 
נראין עד הישוב. אך במדרש איתא שאוקיינוס הוא שליש העולם וא"כ לא יתכן שכל 
הכוכבים עומדים מעליו. וצ"ל א. שסוגיא דפסחים חולקת על המדרש. ב. שמה שכל העולם 


ברא אלהים אדם על הארץ' דרש רבי אליעזר שאדם הראשון היה גבוה 
מן הארץ עד לרקיע. ודרש רב יהודה בשם רב 'למקצה השמים ועד קצה 
השמים' שאדם הראשון שכב מסוף העולם ועד סופו? [-מקצה מזרח עד 
קצה מערב], ושניהם שיעור אחד"9 [-המרחק מהארץ לשמים הוא כמרחק ממזרח 
למערבן. וכיון שסרח הניח הקב"ה ידו עליו ומיעטו שנאמר 'אחור וקדם 
צרתני? ותשת עלי כפכה'. 


דף יב 


אמר רב יהודה אמר רב עשוה דבוים נבראו ביום ראשון ואלו הן: 
שמים ואוץ דכתיב 'בראשית ברא אלהים את השמים ואת הארץ'. תהו 
ובהו דכתיב והארץ היתה תהו ובהו', חשך דכתיב וחשך על פני תהום, 
אוו דכתיב 'ויאמר אלהים יהי אור. ווח ומים דכתיב ורוח אלהים 
מרחפת על פני המים'. מידת יום ומידת לילה [-שיום ולילה כ"ד שעות בין 
שניהם] דכתיב "ויהי ערב ויהי בקר יום אחד'. 


תנא תהו זה קו ירוק שמקיף את כל העולם כולו שממנו יצא חשך 
שנאמר "שת חשך סתרו סביבותיו' [-והיינו שקו חשך מקיף את השמים](. 
בהו אלו אבנים מפולמות [-לחות] ששקועות בתהום ויוצא מהם מים, 
שנאמר ונטה עליה קו תהו ואבני בהו' [והיינו שה'תהו' הוא קו וה'בהו' אבנים]. 


ומקשינן וכי אור נברא בראשון, הרי ביום רביעי כתיב 'ויתן אותם 
אלהים ברקיע השמים'. ומתרצינן לחכמים שהמאורות נבראו ביום רביעי 
אלא שלא נתלו ברקיע עד יום רביעי. ולרבי יעקב ורבי אלעזר אור 
שברא הקב"ה ביום הראשון היה אדם יכול לצפות בו מסוף העולם ועד 
סופו, וכיון שראה הקב"ה את דור המבול ודור הפלגה שמעשיהם 
מקולקלים, נטלו מהם כדכתיב 'וימנע מרשעים אורם', וגנזו לצדיקים 
לעתיד לבוא דכתיב 'וירא אלהים את האור כי טוב', וטוב היינו צדיק 
שנאמר 'אמרו צדיק כי טוב', ושמח האור על דבר זה דכתיב 'אור צדיקים 
ישמח'. 


אמר רב זוטרא בר טוביה אמר רב בעשרה דברים נברא העולם ואלו 
הן: חכמה ותבונה") דכתיב 'ה' בחכמה יסד ארץ כונן שמים בתבונה. 
בדעת דכתיב 'בדעתו תהומות נבקעו'. בכח וגבורה** דכתיב 'מכין הרים 
בכחו נאזר בגבורה'. בגערה דכתיב 'עמודי שמים ירופפו ויתמהו מגערתו'. 
בצדק ומשפט דכתיב 'צדק ומשפט מכון כסאך. בחסד ורחמים דכתיב 
'זכור רחמיך ה' וחסדיך כי מעולם המה. 


אמר רב יהודה אמר רב כשברא הקב"ה את העולם, היה מתרחב והולך 
כשתי פקעיות של שתי, עד שגער בו הקב"ה והעמידו, שנאמר 'עמודי 
שמים ירופפו ויתמהו מגערתו'. וריש לקיש ביאר בזה את הפסוק 'אני 
אל שדי' - אני הוא שאמרתי לעולם די. 


אמר ריש לקיש כשברא הקב"ה את הים היה מתרחב והולך עד שגער 
בו הקב"ה ויבשו, שנאמר 'גוער בים ויבשהו וכל הנהרות החריב'. 


לבית שמאי שמים נבראו תחילה ואח"כ ארץ, שנאמר 'בראשית ברא 
אלהים את השמים ואת הארץ'. וכן מסתבר שהרי אדם עושה כסא לישב 
עליו, ואח"כ שרפרף לרגליו?, וכתיב 'כה אמר ה' השמים כסאי והארץ 


כולו תחת כוכב אחד עומד היינו מזלות של גלגל, אבל שאר כוכבים קטנים הם. ג. שכיפת 
הרקיע גדול הרבה מן הארץ ולכך רואים את שאר הכוכבים. אמנם קשה שבמדרש איתא 
שהכוכבים שנלחמו נגד סיסרא גודלם ת"ק ששנה, והיאך ירדו לארץ הרי כוכב אחד ממלא 
כל הארץ. וצ"ל או שמדרשים חלוקים, או שיש לחלק בין מזלות הגלגל לשאר מזלות - 
תוס' (ד"ה מסוף). ‏ (ה) וסוגין פליגי אמאן דדריש בתמיד (לב ע"א) שמזרח ומערב רחוקים 
מהמרחק שמהארץ לשמים. ומכל מקום אפשר לפרש שאדם הראשון שכב מקצה לקצה, 
אלא שצ"ל שהיה בגן עדן עד שנתמעט, דאל"כ איך היה קם הרי ממזרח למערב שיעור 
גדול מאשר מהארץ לשמים - תוס' (ד'ה אידי עפ"י המהרש"א). (ו) שתי פעמים יצרתני, תחלה 
גבוה ולבסוף שפל - רש"י (ד"ה אחור). ‏ (ז) רש"י (ד'ה ישת). (ח) חכמה, יודע מה שלמד. 
תבונה, מבין דבר מתוך דבר ע"י פלפול חכמתו - רש"י (ד'ה חכמה וד"ה תבונה). (ט) כח, כח 
הזרוע. גבורה, גבורת הלב - רש"י (ד"ה כח וד"ה גבורה). (י) שהכסא עשוי תחילה ולפי 


יב תמצית 


הדום רגלי'. לבית הלל אוץ נבראת תחלה ואח"כ שמים, שנאמר ביום 
עשות ה' אלהים ארץ ושמים'. וכן מסתבר שהרי אדם בונה בית ואח"כ 
עליה, וכתיב 'הבונה בשמים מעלותיו ואגודתו על ארץ יסדה', הרי 
ששמים נקרא עליה. ולחכמים שניהם נבראו יחד, שנאמר 'אף ידי יסדה 
ארץ וימיני טפחה שמים קורא אני אליהם יעמדו יחדיו'. ולב"ש וב"ה 
'יחדיו' היינו שאינם נשלפים זה מזה. ואף שהמקראות של ב"ש וב"ה 
סותרים זה את זה, ביאר ריש לקיש שכשנבראו ברא שמים ואח"כ ארץ, 
וכשנטה אותם במקומם נטה ארץ ואח"כ שמים(*. 


'שמים' פירש רבי יוסי בר חנינא ש'שם מים'. ולתנא 'אש ומים', 
שעירב הקב"ה אש ומים ועשה מהן רקיע. 


שאל רבו ישמעאל את רבי עקיבא מה דרש נחום איש גמזו [-ששימשת 
אותו כ"ב שנים והיה דורש כל אתין שבתורה] מקרא ד'את השמים ואת הארץ'. 
והשיב לו ש'את השמים' פירש שבלא 'את' הייתי אומר ששמים הם שמו 
של הקב"ה. 'ואת הארץ' ללמדנו ששמים קדמו לארעץ?5. 


והטעם שבפסוק השני פירשו עשית הארץ תחילה, דכתוב והאוץ 
היתה' אע"פ שבריאת השמים הוזכרה תחילה, ביארו דבי רבי ישמעאל 
עפ"י משל למלך שאמר לעבדיו השכימו מחר לפתחי, ולמחר השכים 
ומצא נשים ואנשים, ודאי משבח יותר את הנשים שאין דרכם 
להשכים?\. 


תניא, רבי יוסי אומר אוי להם לבריות שרואות ואינן יודעות מה 
רואות, עומדות ואינן יודעות על מה עומדות, שהרי הארץ עומדת על 
עמודים שנאמר 'המרגיז ארץ ממקומה ועמודיה יתפלצון'. והעמודים על 
המים שנאמר 'לרוקע הארץ על המים'. והמים על ההרים שנאמר 'על 
הרים יעמדו מים'. וההרים על רוח שנאמר 'כי הנה יוצר הרים ובורא 
רוח' [-מה ענין הרים אצל רוח, אלא ללמדך שהרים עומדים על רוח]. והרוח על 
סערה שנאמר 'רוח סערה עושה דברו" [-שאת הרוח עושה ומעמידה הסערה]. 
וסערה תלויה בזרועו של הקב"ה שנאמר ומתחת זרועות עולם'. 
ולחכמים הארץ עומדת על שנים עשר עמודים שנאמר "יצב גבולות עמים 
למספר בני ישראל' [-שבטי ישראל שהם "ב]. וליש אומרים על שבעה 
עמודים שנאמר 'חצבה עמודיה שבעה'. ולרבי אלעזר בן שמוע על עמוד 
אחד וצדיק שמו שנאמר 'וצדיק יסוד עולם'. 


כמה רקיעים יש בעולם: לרב יהודה שנים שנאמר 'הן לה' אלהיך 
השמים ושמי השמים'. לריש לקיש שבעה ואלו הן: א. וילון - שאינו 
משמש כלום אלא נכנס בשחרית לתיק שלו והאור שמאחוריו נראה, 
ויוצא בערבית מתיקו ומתפשט מתחת לאור ומסתירו, ולכן העולם חשוך 
בלילה(C‏ [-ובזה מחדש הקב"ה בכל יום מעשה בראשית] שנאמר 'הנוטה כדק 
שמים וימתחם כאהל לשבת'. ב. רקיע - שבו קבועים החמה ולבנה 
כוכבים ומזלות, שנאמר 'ויתן אותם אלהים ברקיע השמים'. ג. שחקים 
- שבו ריחיים עומדות וטוחנות מן לצדיקים שנאמר 'ויצו שחקים ממעל 
ודלתי שמים פתח וימטר עליהם מן לאכול'. ד. זבול - שבו ירושלים 
ובית המקדש של מעלה ומזבח בנוי, והמלאך מיכאל השר הגדול עומד 
ומקריב עליו קרבן שנאמר 'בנה בניתי בית זבול לך מכון לשבתך עולמים'. 


גובה הכסא מתקן שרפרף לרגליו - רש"י (ד'ה שרפרן). | (יא) ביפה מראה כתב דר"ל הוא 
דעה חדשה. אך במהרש"א כתב דלב"ה לא קשה סתירת הפסוקים כיון שביארו את הפסוק 
'בראשית ברא אלוהים' שבתחילת בריאת שמים וארץ אמר אלהים יהי אור, והקדים שמים 
לארץ כיון שמציאות ה' נראית בשמים יותר. ור"ל בא ליישב את סתירת הפסוקים לדעת 
ב"ש. | (יב) וזהו כדעת ב"ש ששמים נבראו תחילה. וב"ה דרשו מהפסוק 'ביום עשות ה' 
אלהים ארץ ושמים' שארץ נבראת תחילה אף שלא נכתב שם יתור ואת השמים, כיון 
שדרשו ממה שהקדים פסוק זה ארץ שזה דלא כמו בפסוק הקודם שהקדים שמים, ובפסוק 
הקודם כבר משמע שלא נבראו יחד - תוס' (ד'ה ואת). | (יג) והנמשל דכיון שקרא הקב"ה 
לשמים תחילה היה לארץ לאחר אחריה ונזדרזה ובאה, לכך זכתה שתספר התורה מעשיה 
תחילה שזהו שבחה. עוד יש לפרש שכיון שכל הנעשה בשמים נעשה במהירות א"כ דרכה 
של שמים להשכים, ואעפ"כ נזדרזה ארץ ולכך זכתה - רש"י (ד'ה למי). וצ"ל לדברי רבי 
ישמעאל ששמים וארץ נבראו יחד - רש"י (שם). | (יד) רש"י (ד"ה נכנס). והקשו התוס' (ד"ה 
נכנס) א"כ היאך נראים הכוכבים בלילה כיון שהם קבועים ברקיע השני ורקיע ראשון 
מסתירם, ושמא נראים מתוכו [שאין הוילון אטום]. וכתבו דלמורי נראה לפרש להיפך, 


חגוגה יב יג 


הדף 


וזבול נקרא שמים שכתוב 'הבט משמים וראה מזבול קדשך ותפארתך. 
ה. מעון - שבו כיתות של מלאכי השרת שאומרות שירה בלילה ושותקות 
ביום מפני כבודם של ישראל שמקלסים ביום שנאמר "ומם יצוה ה' 
חסדו ובלילה שירה עמי'ט". ומעון נקרא שמים שכתוב 'השקיפה ממעון 
קדשך מן השמים'. ו. מכוןט' - שבו אוצרות שלג'' וברד ועליית טללים 
רעים ואגלים [-מים העומדים להלקות את הפירות], וחדרה של סופה [וסערה] 
ומערה של עשן, ודלתותיהן עשויות מאש, שנאמר "פתח ה' לך את 
אוצרו הטוב', מכאן שיש לו אוצר לפורענות. ואמר רב יהודה אמר רב 
דברים אלו דוד ביקש עליהם רחמים והורידם לארץ'") דכתיב 'הללו את 
ה' מן הארץ תנינים וכל תהומות אש וברד שלג וקיטור רוח סערה עושה 
דברו'. והטעם שביקש דכתיב לא אל חפץ רשע אתה לא יגורך רע', 
שאמר להקב"ה צדיק אתה ה' ואין נאה שישכון אצלך רע. ומכון נקרא 
שמים דכתיב ואתה תשמע השמים מכון שבתך'. ז. ערבות - שבו צדק 
ומשפט דכתיב 'צדק ומשפט מכון כסאך' [-וכסא הכבוד הוא בערבות כמבואר 
להלןן. וצדקה דכתיב 'וילבש צדקה כשרין |-שרין מלשון שרויה, והיינו שצדקה 
שרויה אצלו שזה ברקיע שביעין. וגנזי חיים דכתיב 'כי עמך מקור חיים'. וגנזי 
שלום דכתיב 'ויקרא לו ה' שלום' [-שקרא ה' לשלום להיות אצלו]. וגנזי ברכה 
דכתיב "ישא ברכה מאת ה". ונשמתן של צדיקים דכתיב 'והיתה נפש 
אדוני צרורה בצרור החיים את ה' אלהיך'. ורוחות ונשמות" שעתידים 
להיבראות דכתיב 'כי רוח מלפני יעטוף ונשמות אני עשיתי'. וטל שעתיד 
הקב"ה להחיות בו מתים שכתוב 'גשם נדבות תניף אלהים נחלתך ונלאה 
אתה כוננת'י. ואופנים ושרפים וחיות הקודש ומלאכי השרת וכסא 
הכבוד ומלך אל רם ונשא שוכן עליהם, שנאמר סולו לרוכב בערבות 
ביה שמו'. וערבות נקרא שמים דילפינן מגזירה שוה דכתיב סולו לרוכב 
בערבות' וכתוב ווכב שמים בעזרך. יש בערבות חושך וענן וערפל 
שמקיפין אותו, שנאמר "שת חשך סתרו סביבותיו סוכתו חשכת מים 
עבי שחקים'. וקרא דכתיב 'הוא גלי עמיקתא ומסתרתא ידע מה בחשוכא 
ונהורא עמיה שרי', דמשמע שה' יודע מה נעשה בחושך אבל עמו שורה 
רק אור, יש לומר שזהו בחדרים הפנימיים, אבל בחיצונים יש חושך. 


אמר ריש לקיש כל העוסק בתורה בלילה הקב"ה מושך עליו חוט של 
חסד ביום, שנאמר יומם יצוה ה' חסדו' משום 'ובלילה שירה עמי'. איכא 
דאמרי אמר ריש לקיש כל העוסק בתורה בעולם הזה שדומה ללילה, 
הקב"ה מושך עליו חוט של חסד לעולם הבא שדומה ליום, שנאמר 'יומם 
יצוה ה' חסדו ובלילה שירה עמי'. אמר רבי לוי כל הפוסק מדברי תורה 
ועוסק בדברי שיחה מאכילין אותו גחלי רתמים, שנאמר 'הקוטפים מלוח 
עלי שיח ושרש רתמים לחמם'. 


דף יג 


אמר רב אחא בר יעקב עוד רקיע יש למעלה מראשי החיות [-רקיע <> 


שביעין, דכתיב ודמות על ראשי החיה רקיע כעין הקרח הנורא'. ועד 
לרקיע זה יש רשות לדבר, מכאן ואילך אסור לדבר דכתיב בספר בן סירא 
'במופלא ממך אל תדרוש ובמכוסה ממך אל תחקור, במה שהורשית 
התבונן אין לך עסק בנסתרות'. 


שבשחרית נכנס הוילון לעולם וממנו יוצא האור, ובערבית יוצא וממילא נסתלק האור 
והכוכבים נראים. (טו) והיינו שביום יצוה ה' למלאכים לשתוק כדי לעשות חסד לצריכים 
חסד והם התחתונים, ובלילה שירו עמי, שנוסף שיר בשמים ע"י המלאכים - רש"י (ד"ה 
יומם). (טז) לשון אוצר של פורענות שכתוב נכונו ללצים שפטים' - רש"י (ד"ה מכון. 
(יז) היינו שלג מרובה הבא בשטף ומוכן לפורענות, אבל סתם שלג לטובה הוא כדאמרינן 
בתענית (ג, ב) שטוב שלג מועט בהרים מאשר הרבה גשמים בבקעה, וכן כתוב 'כי כאשר 
ירד הגשם והשלג מן השמים וכו' כי אם הרוה את הארץ' - תוס' (ד"ה אוצרות עo"י‏ תוס' 
רא"ש). ‏ (יח) ואף שכתוב כי כאשר ירד הגשם והשלג מן השמים'. יש לומר א. כיון 
שיורד מהעננים נראה שיורד מהשמים. ב. רק המוכנים לפורענות הוריד לארץ, אבל 
המרוים את הארץ נשארו למעלה - תוס' (ד"ה דוד). ‏ (יט) רוח היינו נשמה. ויש מפרשים 
רוח היינו נשמה העשויה בדמות הגוף, ונשמה היינו נשימה שנושם דרך האף - רש"י (ד"ה 
ורוחות). | (כ) פסוק זה איירי במתן תורה שיצאה נשמתן של ישראל שנאמר 'נפשי יצאה 
בדברו' והקב"ה הוריד טל שעתיד להחיות בו מתים והחיה אותם שנאמר גשם נדבות 
תניף אלהים' - רש"י (ד"ה גשם). 


תמצית 


תניא, אמר רבי יוחנן בן זבאי בשעה שאמר נבוכדנצר 'אעלה על במתי 
עד אדמה לעליון', יצתה בת קול ואמרה רשע בן רשע בן בנו של נמרוד 
הרשע!5י) שהמריד את כל העולם נגד ה', כמה שנותיו של אדם שבעים 
שנהכט שנאמר "מי שנותינו בהם שבעים שנה ואם בגבורות שמונים 
שנה', וא"כ איך יעלה להקב"ה הרי המרחק מהארץ לרקיע תחתון מהלך 
חמש מאות שנה, ועוביו של רקיע מהלך חמש מאות שנה, וכן המרחק 
בין כל רקיע, ולמעלה מהרקיעים חיות הקודש, שעובי כפות רגליהם כנגד 
כל עובי הרקיעים עם החללים שביניהם*", וקרסוליהם כנגד כולם, 
ושוקיהם [-הוא העצם הנמכר עם הרגל] כנגד כולם, רכוביהם [-עצם הירך הסמוך 
לשוק] כנגד כולם, ירכיהם [-עצם הקולית התקוע במתנים] כנגד כולם, גופם 
כנגד כולם, צואריהם כנגד כולם, ראשיהם כנגד כולם, קרניהם כנגד 
כולם, למעלה מהחיות כסא הכבוד, רגלי הכסא כנגד כולם, והכסא כנגד 
כולם, ומלך אל חי וקים רם ונשא שוכן עליהם. וא"כ איך יוכל נבוכדנצר 
להגיע למעלה, אלא 'אך אל שאול תורד אל ירכתי בור'. 


שנינו במשנה שאין דורשין במרכבה ליחיד. תני רבי חייא אבל מוסרים 
לו ראשי פרשיות שבמעשה מרכבה. לרבי זירא אין מוסרים ראשי 
הפרשיות אלא לאב בית דין או למי שליבו דואג [-שאינו מיקל ראשו. 
ולאיבא דאמרי צריך שיהא גם אב"ד וגם ליבו דואג. ולרב אמי אין 
מוסרין סתרי תורה" אלא למי שיש בו חמשה דברים שר חמישים, 
ונשוא פנים, יועץ, וחכם חרשים, ונבון לחש. ועוד אמר רב אמי אין 


בל ידעום'(כה. 


רבי יוחנן אמר לרבי אלעזר בא אלמדך מעשה מרכבה, אמר לו עדיין 
לא זקנתי ואין ליבי דואג, וכשהזקין כבר נפטר רבי יוחנן, ואמר לו רב 
אסי שהוא ילמדהו, והשיב לו שאילו היה זוכה היה לומד מרבו רבי 
יוחנן. 


רב יוסף ידע מעשה מרכבה, וסבי דפומבדיתא ידעו מעשה בראשית, 
ואמרו לרב יוסף שילמדם מעשה מרכבה. אמר להם שילמדוהו קודם 
מעשה בראשית. לאחר שלימדו אותו אמרו לו כעת תלמדנו מעשה 
מרכבה. אמר להם נאמר על לימוד זה 'דבש וחלב תחת לשונך' - דברים 
המתוקים מדבש וחלב יהיו שמורים תחת לשונך. ורב אבהו למד זאת 
מהפסוק 'כבשים ללבושך' - דברים שהן כבשונו |-סתרו] של עולם יהיו 
תחת לשונך ואל תגלם. אמרו לו כבר למדנו מתחילת יחזקאל עד הפסוק 
'ויאמר אלי בן אדם'. אמר להם א"כ כבר למדתם מעשה מרכבה3ט. ואף 
ששנינו בברייתא שמעשה מרכבה שמותר ללמד ליחיד לרבי עד וארא 
בתרא. ולרבי יצחק עד חשמל. [-ומשמע שמכאן ואילך אסור לדרוש כלל אפילו 
ליחיד, והיאך למדו סבי דפומבדיתא], יש לומר שכוונת הברייתא א. שעד וארא 
דורשים, ומכאן ואילך מוסרים ראשי פרקים. ב. שעד וארא מוסרים ראשי 
פרקים, ומכאן ואילך מוסרים אם הוא חכם ומבין מדעתו. ואף שהיה 
ילד שדרש ב'חשמל' ויצאה אש ואכלתו והיאך דורשים בו, שאני ילד 
שלא הגיע זמנו לעסוק בענינים אלו. 


(כא) לא שהיה מזרעו, אלא על שם מעשיו שאף הוא מלך בשנער, ושלח ידו בישראל 
כמו נמרוד ששלח ידו באברהם - תוס' (ד"ה ב). ‏ (כב) אף שנבוכדנצר חי הרבה יותר 
משבעים שנה שהרי היה מימות סנחריב והיה סופר בביתו, נקטו מספר זה שהוא שיעור 
חיים הרגיל - תוס' (ד"ה שבעים). ‏ (כג) בפיוט לקדושה של מוסף מהקלירי כתוב 'וחיות 
אשר הנה מרובעות' כף רגל חמש מאות וחמש עשרה' ויש שמחקו את ה'ו', ואמרו שכוונת 
הפייטן שיש ט"ו פעמים חמש מאות שנה עד החיות, שהרי יש שבעה רקיעים ושמונה 
אוירין. ובחינם מחקוהו דהקליר ייסד דבריו על פי דברי הירושלמי בברכות (פ"ט ה"א) והכי 
איתא התם 'א"ר לוי מן הארץ עד הרקיע מהלך ת"ק אמה. ר' ברכיה ור' חלבו אמרו גדול 
רגל אחת כמנין ישרה'. והיינו שרגל החיות חמש מאות וחמש עשרה, ודרכו של הקלירי 
[-הוא התנא רבי אלעזר ברבי שמעון] לאחוז שיטת הש"ס ירושלמי - תוס' (ד'ה ורגלי). 
(כד) כגון מעשה מרכבה וספר יצירה ומעשה בראשית - רש"י (ד"ה סתרי. (כה) יש 
להקשות דתיפו"ל שהמלמדו עובר בלפני עור, שהרי עכו"ם העוסק בתורה חייב מיתה. 
[ואין לומר דאיירי בשבעה מצוות, שהרי מצוה ללמדם מצוות אלו שנאמר 'אשר יעשה 
אותם האדם וחי בהם'. ויש לומר דאיירי שיש עכו"ם אחר הרוצה ללמדו, שאז אין בזה 
לפני עור, ומכל מקום אסור משום מגיד דבריו ליעקב - תוס' (ד"ה אין. (כו) ששני 
המקראות הללו שהן 'וארא כעין החשמל' 'כמראה הקשת' וכו' הקפידו חכמים מלדורשם, 
שהם מדברים בצורת שכינה ומראהו - רש"י (ד'ה ה). | (כז) והפירוש 'חשמל' חש מלשון 


חגויגה יג 


הדף יג 


אמר רב יהודה בזכות חנניה בן חזקיה לא נגנז ספר יחזקאל, שדבריו 
היו נראים כסותרים דברי תורה, והעלו לו לעליה שלש מאות גרבי שמן 
להדליק למאור וישב ודרש עד שישבו. ומעשה בתינוק שקרא בספר 
יחזקאל והבין ב'חשמל' לדרוש מהו, ויצאה אש מחשמל ושרפתו ובקשו 
לגנוז ספר יחזקאל, ואמר חנניה בן חזקיה דאף שתינוק זה חכם שאר 
תינוקות אינם חכמים, ואין סכנה שילמדו וישרפו. 


מהו חשמל. לרב יהודה חיות שאש יוצא מדיבורן. לתנא עתים 
שותקות עתים מדברות, שכשדיבור יוצא מהקב"ה שותקות וכשאינו 
יוצא מדברות. 


כתוב והחיות רצוא ושוב כמראה הבזק'", 'רצוא ושוב' ביאר רב 
יהודה כאש היוצא מהכבשן<. והפירוש 'כמראה הבזק' ביאר רבי יוסי 
בר חנינא כאש היוצא מבין החרסים. 


כתיב 'וארא והנה רוח סערה באה מן הצפון ענן גדול' וגו'. להיכן הלך 
הרוח, אמר רב יהודה אמר רב שהלך לכבוש את כל העולם כולו תחת 
נבוכדנצר [שהוא מבבל שנמצא בצפון], כדי שלא יאמרו האומות שהקב"ה 
מסר את בניו ביד אומה שפלה?*, ואמר הקב"ה מי עזר לי שאעזור 
לעובדי כוכבים, עונותיהם של ישראל. 


כתיב 'וארא החיות והנה אופן אחד בארץ אצל החיות', לרבי אלעזר 
האופן הוא מלאך שעומד בארץ וראשו מגיע עד החיות [ברקיע שביעי. 
ולתנא שמו סנדלפון וגבוה משאר המלאכים מהלך חמש מאות שנה, 
ועומד מאחורי המרכבה וקושר כתרים לקונו [-עושה עטרות מתפילתן של 
צדיקים?''], ואינו יודע מקומו של הקב"ה, שהרי כתיב 'ברוך כבוד ה' 
ממקומו' והיינו שמקומו אינו ידוע, אלא אומר שם על הכתר, והכתר 
הולך ויושב בראשו של הקב"ה. 


אמר רבא כל מה שראה יחזקאל ראה ישעיה*9, אלא שיחזקאל דומה 
לבן כפר שראה את המלך, וישעיה לבן כרך שראה את המלך. 


ריש לקיש ביאר את הפסוק 'אשירה לה' כי גאה גאה' שישיר שירה 
למי שמתגאה על גאים, שהרי מלך שבחיות ארי, ובבהמות שור, ובעופות 
נשר, ואדם מתגאה עליהם, והקב"ה מתגאה על כולם ועל כל העולם 
[שהרי ארבעתן בכסא והוא מעליהם]. 


בפסוק אחד כתוב ודמות פניהם פני אדם ופני אריה אל הימין 
לארבעתם, ופני שור מהשמאל לארבעתן'. ובפסוק שני כתוב 'וארבעה 
פנים לאחד, פני האחד פני הכרוב, ופני השני פני אדם, והשלישי פני 
אריה, והרביעי פני נשר', ואילו שור לא מוזכר. וביאר ריש לקיש 
שיחזקאל ביקש מהקב"ה שלא יהא לפניו דמות שור כיון שמזכיר חטא 
העגל ואין קטיגור נעשה סניגור, והפכו הקב"ה לכרוב. וביאר רבי אבהו 
דכרוב הוא דמות תינוק, שכן בבבל קוראים לתינוק 'רביא', ואף שיש 
כבר פני אדם, אינם שוים שיש פנים של אדם גדול ויש של קטן. 


שתיקה, מל מלשון מלמול בקול - רבינו חננאל. ‏ (כח) והיינו שהחיות מוציאות ראשן 
מתחת הרקיע הנטוי למעלה מראשיהן וחוזרות ומכניסות אותם ממורא השכינה במהירות 
כריצה ושיבה של להב היוצא מפי הבזק - רש"י (ד"ה רצוא). והר"ח פירש דלפי שהן גחלים 
עוממות ודרכן לדמות לשאר שרפים ולהוציא להבה והניצוץ חוזר והיינו רצוא ושוב - 
תוס' (ד"ה והחיות). ‏ (כט) כבשן ששורפים בו שברי אבנים לעשות סיד והאש יוצא בין 
אבן לאבן, בזק' פירושו שברי חרסים - רש"י (ד"ה הכבש). | (ל) דרך מזקקי זהב שנותן 
את הזהב בין גחלי אש וכופה מעל הגחלים כלי חרס נקוב, ויוצא להבות דרך נקבי הכלי 
והם נראים בגוונים שונים, וכך נראה אש החיות - רש"י (ד'ה מבי). [והיינו דהפירוש רצוא 
ושוב הוא האופן של יציאת האש כלהבת כבשן, ומראה הבזק הוא גוון האש]. (לא) והיינו 
מה ששנינו בגיטין (מב ע"ב) כל המצר לישראל נעשה ראש, והיינו שנעשה ראש קודם 
שמיצר להם - תוס' (ד"ה שלא). (לב) תוס' (ד"ה וקושר). (לג) כששרתה עליו שכינה 
שנאמר 'ואראה את ה' יושב על כסא רם ונשא', ולא חש לפרט את הכל כיון שהיה בן 
מלך שכשרואה את המלך אינו נבהל מכך - רש"י (ד"ה ראה). ובתוס' (ד"ה לבן) פירשו באופן 
אחר דיחזקאל דומה לבן כפר שאומר ראיתי את המלך ואין מאמינים לו שהרי אין דרכו 
של מלך להיות בכפר, וצריך לפרט ראיתי את שריו ומשרתיו וכדו' כדי שיאמינו לו, ולכן 
יחזקאל שראה את המרכבה על נהר כבר שלא במקומו הוצרך לפרט, אבל ישעיהו שראה 
יושב על כסא רם ונישא לא הוצרך לפרט. 


יד תמצית 


בפסוק אחד כתיב 'שש כנפים לאחד', שזה דמות השרפים וזה היה 
בזמנו של ישעיה שבית המקדש היה קיים, ואילו ביחזקאל שכבר הגיע 
זמנו ליחרב כתיב וארבעה פנים לאחד ואובע כנפים לאחת להם'"ל 
והכנפים שנתמעטו לרב חננאל אמר רב שהן אותן שאומרות שירה בהם 
שהרי כתיב "'ובשתים יעופף', ובסמוך לו כתיב 'וקרא זה אל זה ואמר' 
[-והיינו שבכנפים שמעופפים השרפים, אומרים בהם שירה ע"י קשקוש כנפיהם בקול], 
ונאמר על זה 'התעיף אינך בו ואיננו' [-שהמעופפים אינם]. ולרבנן הם אותם 
כנפים שמכסות בהן רגליהם דכתיב ורגליהם רגל ישרה'. ואם לא 
נתמעטו הכנפים מנין ידע תואר רגלי החיות. ודמות פניהם שראה דכתיב 
'ודמות פניהם פני אדם', ואף שלא נתמעטו הכנפים המכסים את הפנים, 
דרך ארץ שיגלה התלמיד פניו לפני רבו ולכן ראה את הפנים. 


בפסוק אחד כתיב 'אלף אלפין ישמשוניה ורבו רבבן קדמוהי יקומון, 
ובפסוק אחר כתיב 'היש מספר לגדודיו'. לסתמא דגמ' כשבית מקדש 
קיים אין מספר, וכשאינו קיים נתמעטה פמליא של מעלה ויש מספר 
מסוים*. לרבי משום אבא יוסי בן דוסאי אלף אלפים משמשים יש 
בגדוד אחד, אבל אין שיעור למספר הגדודים. לרבי ירמיה בר אבא אלף 
אלפים ישמשו את ה' בנהר דינור שנאמר 'נהר דינור נגד ונפק מן קדמוהי 
אלף אלפין ישמשוניה, ורבו רבבן קדמוהי יקומון', אבל אין מספר לכלל 
משרתיו. 


נהר דינור יוצא מזיעתן של חיות, ונשפך לרב זוטרא בר טוביה אמר 
רב על ראש רשעים בגיהנום שנאמר 'הנה סערת ה' חמה יצאה וסער 
מתחולל על ראש רשעים יחול'. לרב אחא בר יעקב על אשר קומטו 
שנאמר 'אשר קומטו ולא עת נהר יוצק יסודם'. לרבי שמעון החסיד 
'אשר קומטו' הם תשע מאות ושבעים וארבע דורות שקומטו [-שנגזר 
עליהם] להיבראות קודם שנברא העולם ולא נבראו, ועמד הקב"ה ושתלם 
בכל דור ודור'לי, והן עזי פנים שבדור. לרב נחמן בר יצחק 'אשר קומטו' 
נכתב לברכה, ואלו תלמידי חכמים שמקמטים את עצמם משינה על דברי 
תורה בעולם הזה, ושכרם שהקב"ה מגלה להם סוד הנהר בעולם הבא 
שנאמר 'נהר יוצק יסודם'. 


דף יד 

לרב [שמואל אמרו לחייא בר רב בשם אביו] מלאכים נבראים כל יום מנהר 
דינור ואומרים שירה ובטלים מיד?*, שנאמר חדשים לבקרים רבה 
אמונתך'. לרבי שמואל בר נחמני אמר רבי יונתן המלאכים נבראים 
מדיבורו של הקב"ה, שנאמר 'בדבר ה' שמים נעשו וברוח פיו כל צבאם'. 


פסוק אחד אומר 'לבושיה כתלג חיור ושיער ראשה כעמר נקא' והיינו 
ששערו לבן כצמר נקי, וזהו כשה' יושב למשפט. ופסוק אחר אומר 
'קוצותיו תלתלים שחורות כעורב' וזה כשה' יוצא למלחמה. וכן אמר מר 
אין לך נאה בישיבה אלא זקן, ואין לך נאה במלחמה אלא בחור. 


פסוק אחד אומר 'כרסיה שביבין דינור' היינו שיש להקב"ה כסא אחד. 
ופסוק אחר אומר 'עד די כרסון רמיו ועתיק יומין יתב', ומשמע שיש 
להקב"ה שני כסאות. לרבי עקיבא להו"א כסא אחד להקב"ה ואחד לדוד, 
ולמסק' וכן סובר רבי יוסי הגלילי כסא אחד לדין ואחד לצדקה [ואינו 
לדוד כיון שאין להושיב אדם אצל הקב"ה]. ולרבי אלעזר בן עזריה כסא אחד 
לישב עליו ואחד שרפרף לרגליו, שנאמר 'השמים כסאי והארץ הדום 
רגללו 


אמר רב דימי שמונה עשרה קללות נתנבא ישעיה על ישראל, דכתיב 
'כי הנה האדון ה' צבאות מסיר מירושלים ומיהודה א. משען - אלו בעלי 


(לד) ואף שזה בחיות וזה בשרפים, מסתבר שגם לחיות יש שש כנפים כמו השרפים - 
תוס' (ד'ה כתוב). (לה) פסוק זה אמרו דניאל ובזמנו חרב הבית. (לו) יש גורסים 
'וטרדם מן העולם' וכן נראה מפירוש רש"י דכתב (ד"ה על) שדורות אלו לא נבראו ונתנם 
בגיהנום. והקשו התוס' (ד'ה וטרדן) מה פשעו שנתנם בגינהום. ולכן פירשו שאף לגירסא 
זו יש לפרש שצפה הקב"ה שהם עתידים להיות רשעים, ונטרדו מלהבראות יחד כדי 
שלא יחריבו את העולם ולכן שתל אותם מעט בכל דור, ונתחייבו לגהינום אחר שנבראו. 
(לז) כיון שאינם ממתינים אלא אומרים שירה מיד מתחייבים כליה, אבל ישנם מלאכים 


חגיוגה יג יד 


הדף 


מקרא. ב. משענה - אלו בעלי משנה כרבי יהודה בן תימא וחביריו. 
ונחלקו רב פפא ורבנן כמה היו בקיאים: חד אמר בשש מאות סדרי 
משנה. וחד אמר בשבע מאות. ג. כל משען לחם - אלו בעלי תלמוד 
שנאמר 'לכו לחמו בלחמי ושתו ביין מסכתי'. ד. וכל משען מים - אלו 
בעלי אגדה שמושכים לבו של אדם כמים באגדה. ה. גבור - זה בעל 
שמועות [-ששמע הלכות פסוקות מרבותיו ושגורות בפיו]. ו. ואיש מלחמה - זה 
שיודע לישא וליתן במלחמתה של תורה. ז. שופט - זה דיין שדן דין 
אמת לאמיתו. ח. נביא - כמשמעו. ט. קוסם - זה מלך שנאמר 'קסם על 
שפתי מלך'. י. זקן - זה שראוי לישיבה [וליטול ממנו עצה בכל דבר חכמה]. 
יא. שר חמישים - זה שר חומשין שיודע לישא וליתן בחמשה חומשי 
תורה. דבר אחר כדרבי אבהו שלמד מכאן שאין מעמידים תורגמן לרב 
שעדיין אינו בן חמישים שנה. יב. ונשוא פנים - זה שנושאים פנים לדורו 
בעבורו למעלה כרבי חנינא בן דוסא שכל העולם ניזון בעבורו. ולמטה 
כרבי אבהו שהיה חשוב בבית הקיסר וכיבדו את ישראל בעבורוf(?").‏ יג. 
יועץ - שיודע לעבר שנים ולקבוע חדשים. יד. וחכם - זה תלמיד המחכים 
את רבותיו. טו. חרשים - בשעה שפותח בדברי תורה נעשים כולם 
כחרשים. טז. ונבון - זה המבין דבר מתוך דבר. יז. לחש - זה שראוי 
למסור לו דברי תורה שניתנה בלחש [-תורת הנסתר שניתן לאב"ד ושלבו דואג 
בקרבו]. יח. 'ונתתי נערים שויהם' - אמר רבי אלעזר אלו בני אדם 
שמנוערים מן המצוות. 'ותעלולים ימשלו בם' - אמר רב אחא בר יעקב 
שועלים בני שועלים. ואחר כל שמונה עשרה קללות לא נתקררה דעתו 
של ישעיה והוסיף 'ירהבו הנעו בזקן' - אלו בני אדם שמנוערים מן 
המצוות, וירהבו בזקן שממולא במצוות כרמון, 'והנקלה בנכבד' - יבוא 
מי שעבירות חמורות דומות לו כקלות, וירהב במי שקלות דומות לו 
כחמורות. 


אמר רב קטינא אפילו בשעת כשלונה של ירושלים לא פסקו מהם 
בעלי אמנה [-דוברי אמת], שנאמר 'כי יתפש איש באחיו בית אביו, שמלה 
לך קצין תהיה לנו' [והיינו שלא ידעו להשיב לשואלים בהלכה, והיו נחבאים 
האנשים שלא ישאלום], וזהו דברים שבני אדם מתכסים כשמלה שמתחבאים 
כיון שאינם יודעים דברי תורה. ויאמר איש לאחיו 'והמכשלה הזאת תחת 
ידך' - האם אתה בקי בדברים שאין בני אדם עומדים עליהם אלא א"כ 
נכשל בהם [שתלמיד נכשל בשמועתו פעם ראשונה ושניה, ועי"ז נותן ליבו לעמוד 
על שמועתו]. והאחר יענה "שא [מלשון שבועה שנאמר לא תשא את שם ה' 
אלוהיך'] ביום ההוא לאמר לא אהיה חובש [-לא הייתי מחובשי בית המדרש] 
ובביתי אין לחם ואין שמלה' - שאין בידי לא מקרא ולא משנה ולא 
גמרא. ומוכח שגם בשעת כשלונה של ירושלים היו דוברי אמת, שאל"כ 
אף שלא ידע היה יכול לומר למדתי ושכחתי. ואף שאמר רבא שלא 
חרבה ירושלים עד שפסקו ממנה בעלי אמנה שנאמר 'שוטטו בחוצות 
ירושלם וראו נא ודעו ובקשו ברחובותיה אם תמצאו איש אם יש עושה 
משפט מבקש אמונה ואסלח לה', זהו במשא ובמתן, אבל בדברי תורה 
היו נאמנים. 


תנו רבנן, מעשה ברבי יוחנן בן זכאי שרכב על החמור ואיתו רבי 
אלעזר בן ערך תלמידו, ואמר לרבי יוחנן שילמדו מעשה מרכבה, וענה 
לו שכבר שנה לתלמידים שאין מלמדים מעשה מרכבה ליחיד אלא א"כ 
חכם ומבין מדעתו. אמר לו רבי אלעזר ברצוני לומר לך דבר ממעשה 
מרכבה שלמדתני, ירד רבי יוחנן מהחמור ונתעטף וישב על אבן תחת 
הזית [כיון שבשעה שדורשים במעשה מרכבה, השכינה והמלאכים נמצאים], ודרש 
רבי אלעזר בן ערך במעשה מרכבה, וירדה אש מהשמים וסיבבה את 
כל האילנות בשדה, ופתחו האילנות בשירה ואמרו 'הללו את ה' מן הארץ 


קבועים שממתינים זה לזה לומר שירה יחד, וזה מה שאומרים ביוצר של שחרית ונותנים 

רשות זה לזה וכו' קדושה כולם כאחד עונים ואומרים וכו'. וזה הפירוש 'יוצר משרתים' 

- שהקב"ה יוצר משרתים ונטרדים, ואשר משרתיו כולם עומדים ברום עולם ומשמיעים 

ביראה יחד' - שהמשרתים הקבועים משמיעים יחד - תוס' לעיל יג ע"ב ד"ה מזיעתן). 

(לח) אין הכוונה שרבי אבהו חשוב רק למטה ולא למעלה, אלא שבדורו היו אנשי 

מעשה חשובים כמותו, אבל רבי חנינא בן דוסא היה בעל מעשים יותר מכל בני דורו 
- תוס' (ד"ה רבי וד"ה ולמטה). 


תמצית 


תנינים וכל תהומות עץ פרי וכל ארזים הללויה''ל, ומלאך מן האש אמר 
הן הן מעשה מרכבה. נשקו רבי יוחנן בן זבאי על ראשו ואמר ברוך ה' 
אלהי ישראל שנתן בן לאברהם אבינו שיודע להבין ולחקור ולדרוש 
במעשה מרכבה, יש נאה דורש ואין נאה מקיים ויש נאה מקיים ואין נאה 
דורש אתה נאה דורש ונאה מקיים, אשריך אברהם אבינו שאלעזר בן ערך 
יצא מחלציך'. וכשאמרו דברים אלו לרבי יהושע כשהלך בדרך עם רבי 
ווסי הבהן, פתח רבי יהושע ודרש גם הוא במעשה מרכבה, והיה בזמן 
תקופת תמוז, ונאספו עננים בשמים ונראה כדמות קשת בענן, ומלאכי 
השרת התקבצו לשמוע כמו שאנשים באים לראות שמחת חתן וכלה. 
סיפר רבי יוסי הכהן דברים אלו לרבי יוחנן בן זכאי, ואמר לו 'אשריכם 
ואשרי יולדתכם אשרי עיני שכך ראו, ואף אני ואתם בחלומי מסובין היינו 
בהר סיני, ונתנה עלינו בת קול מן השמים ואמר עלו לכאן, טרקלין 
גדולים מוכנים לכם ומצעות נאות מוצעות לכם, אתם ותלמידכם ותלמידי 
תלמידכם מזומנים לכת שלישית |-מן הכיתות היושבות לפני השכינה]'. 


ומקשינן דתניא רבי יוסי ברבי יהודה אומר שלש הרצאות [-דרשות 
במעשה מרכבה] הן: רבי יהושע הרצה לפני רבי יוחנן בן זכאי, רבי עקיבא 
לפני רבי יהושע, וחנניא בן חכינאי לפני רבי עקיבא. ואילו רבי אלעזר 
בן ערך לא הוזכר. ומתרצינן דהברייתא מנתה א. מי שהרצה והרצו 
אחרים לפניו שהם רבי יהושע ורבי עקיבא. ב. מי שהרצה לפני מי 
שהרצה לאחרים והוא חנניא בן חכינאי [שהרצה לרבי עקיבא שהרצה לרבי 
יהושען, ואילו רבי אלעזר בן ערך רק הרצה לפני אחרים(". 


תנו רבנן, ארבעה נכנסו לפרדס%% בן עזאי, בן זומא, אחר, ורבי 
עקיבא. אמר להם רבי עקיבא כשתגיעו לאבני שיש הטהור [שמבהיק כמים 
צלולים] אל תאמרו שיש כאן מים ואיך נלך, משום שנאמר 'דובר שקרים 
לא יכון לנגד עיני'. בן עזאי הציץ לצד שכינה ומת, ועליו נאמר יקר 
בעיני ה' המותה לחסידיו'. בן זומא הציץ ונטרפה דעתו, ועליו נאמר 
'דבש מצאת אכול דיך, פן תשבענו והקאתו'. אחר קיצץ בנטיעות |-קלקל 
ועיות]. ורבי עקיבא יצא בשלום. 


שאלו את בן זומא א. האם מותר לסרס כלב [שהרי סירוס נאמר בסמוך 
למומים הפוסלים בקרבן, ואפשר דדווקא הראוי לקרבן אסור, וכלב אף מחירו אסור 
לקרבן שכתוב ומחיר כלב', אמר להם נאמר ובארצכם לא תעשו' כל 
שבארצכם ואפילו כלב אסור. ב. האם בתולה שעיברה מותרת להנשא 
לכהן גדול [שמותר רק בבתולה שלא נבעלה שנאמר 'בתולה מעמיו יקח"3, האם 
חוששים לשמואל שאמר שיכול אני לבעול כמה בעילות בלי להוציא דם 
בתולים, וא"כ אפשר שהאשה נבעלה ונשארו לה הבתולים ואסורה לכהן 
גדול. אמר להם דשמואל לא שכיחײ? ותולים להקל שהתעברה באמבטי 
ומותרת, ואיירי בשכבת זרע שיצאה מגוף האיש ע"י יורה כחץ', [דאמר 
שמואל שאם אינה יורה כחץ אינה מזרעת]. 


דף טו 


תנו רבנן מעשה ברבי יהושע בן חנניא שעמד בהר הבית וראה את 
בן זומא מתבונן, ואמר לו בן זומא שהתברר לו שאין בין המים העליונים 
למים התחתונים אלא רוותח של שלש אצבעות שנאמר רוח אלהים 
מרחפת על פני המים', כיונה המרחפת על בניה ואינה נוגעת בהם. אמר 


(לט) ובירושלמי כתוב שאמרו את הפסוק 'אז ירננו עצי היער' - תוס' (ד'ה נענה). (מ) לתוס' 
(ד'ה והתניא) היה גירסא אחרת בפירש"י שמי שהרצה לפני מי שהרצה לאחרים שוה למי 
שהרצה והרצו לפניו. והקשו מנליה דשוין. וכן הביאו מרש"י בשם רבינו הלוי שאדם אחר 
הרצה לרבי חנניא ולכן מנוהו בברייתא. והקשו דא"כ ישנם ד' הרצאות. ועוד דלא מנו 
בברייתא עוד אחד שהרצה. ולכן פירשו כמו שנתבאר שמנו בברייתא שני סוגי הרצאות 
והרצאה שניה פחותה מהרצאה ראשונה, ובכל אופן מנו את רבי חנניא להשמיענו שהרצו 
לפני רבי עקיבא. (מא) עלו לרקיע על ידי שם - רש"י (ד"ה נכנסו). ותוס' (ד"ה נכנסו) כתבו 
שלא עלו למעלה ממש אלא היה נראה להם כמו שעלו. (מב) והיא טוענת שלא נבעלה 
שהרי יש לה בתולים, או בכהן גדול שנשאה ומצא לה בתולים ואח"כ נמצאה מעוברת 
ואם לא שכיחא דשמואל נאמנת - רש"י (ד"ה בתולה). וקשה דבכתובות (יג ע"א) נחלקו רבי 
אליעזר ורבי יהושע בנמצאת מעוברת אם נאמנת לומר מאיש פלוני וכהן הוא או לא, 
וסוגיין נראה דאזלא לכו"ע. ושמא כיון שגם היא בכלל איסור זה שהרי כתוב והוא אשה 
בבתוליה יקח' וקרינן יקיח, נאמנת. ור"י פירש דהכא אינה נאמנת אלא בודקים אותה על 


חגוגה יד טו 


ה דה טו 


רבו יהושע לתלמידיו שעדיין בן זומא אינו מבין כראוי במעשה בראשית, 
שהרי פסוק זה כתוב ביום ראשון, וההבדלה נעשתה ביום השני שכתוב 
בו 'ויהי מבדיל בין מים למים'. 


ושיעור המרחק בין מים עליונים למים תחתונים. לרב אחא בר יעקב 
כחוט השערה. לרבנן כרווח שבין שני קרשי גשר. למר זוטרא וי"א רב 
אסי כרווח שבין שני גלימות הפרוסות אחת על השניה. ויש אומרים 
כרווח שבין שני כוסות ההפוכות המונחות זו על זו. 


אחר קיצץ בנטיעות ועליו נאמר 'אל תתן את פיך לחטיא את בשריך.. 
והסיבה שקלקל, שראה את המלאך מיטטרון שישב וכתב זכויותיהם של 
ישראל, אמר אחר הרי קבלה בידינו שאין למלאכים בשמים לא ישיבה 
ולא תחרות ולא עורף [-בכל הצדדים יש להם פנים] ולא עייפות, שמא יש 
לו רשות נוספת חוץ מה', ומיד הוציאו את מטטרון והיכוהו ששים מכות 
של אש, ואמרו לו למה לא עמדת כשראית את אחר, ואפ"ה לא חזר בו 
אחר ונתנה רשות למטטרון למחוק זכויותיו של אחר. יצתה בת קול 
ואמרה 'שובו בנים שובבים' חוץ מאחר, אמר כיון שגורשתי מעולם הבא 
אהנה מעולם הזה, יצא לתרבות רעה ומצא זונה ותבעה, אמרה לו הרי 


אין זה אלישע אלא אחר(מז. 


שאל אחר את רבי מאיר מה פירוש הפסוק גם את זה לעומת זה 
עשה האלהים'. ואמר לו שכל דבר שברא הקב"ה ברא כנגדו דבר הדומה 
לו, ברא הרים גבוהים ברא גבעות נמוכות. ברא ימים ברא נהרות. אמר 
לו אחר שרבי עקיבא פירשו באופן אחר, שברא צדיקים וברא רשעים, 
ברא גן עדן וברא גיהנם. וכל אחד יש לו חלק בגן עדן ובגיהנם. זכה 
צדיק לקח בגן עדן חלקו וחלק הרשע, נתחייב הרשע נטל בגיהנם חלקו 
וחלק הצדיק. והמקור לזה אמר רב משרשיא שבצדיקים כתוב לכן 
בארצם משנה יירשו', וברשעים כתוב 'ומשנה שברון שברם'. 


עוד שאלו מה פירוש הפסוק 'לא יערכנה זהב וזכוכית ותמורתה כלי 
פז'. ואמר לו רבי מאיר שמדבר בדברי תורה שקשין לקנותם ככלי זהב 
ופז, ונוחים לאבדם על ידי שכחה ככלי זכוכית שנשבר בקלות. אמר לו 
אחר שרבי עקיבא פירשו באופן אחר, דכשם שכלי זהב וזכוכית שנשברו 
יש להם תקנה, כך תלמיד חכם אף שסרח יש לו תקנה. אמר לו רבי 
מאיר א"כ חזור בך, אמר לו כבר שמעתי מאחורי הפרגוד שובו בנים 
שובבים חוץ מאחר. 


מעשה באחר שרכב על הסוס בשבת והלך רבי מאיר אחריו ולמד 
ממנו תורה. אמר לו אחר אל תלך יותר ששערתי בעקבי הסוס, כיון שעד 
כאן תחום שבת. אמר לו רבי מאיר חזור בך, אמר לו אמרתי לך מה 
ששמעתי מאחורי הפרגוד. דחפו רבי מאיר והכניסו לשלש עשרה בתי 
מדרש, ובכל מקום שאל אחר ילד פסוק לי פסוקיך, באחד אמר לו הילד 
'אין שלום אמר ה' לרשעים'. ובשני אמר לו 'כי אם תכבסי בנתר ותרבי 
לך בורית נכתם עונך לפני'. ובשלישי אמר לו ואת שדוד מה תעשי כי 
תלבשי שני כי תעדי עדי זהב כי תקרעי בפוך עיניך לשוא תתיפי. וכעין 
פסוקים אלו אמרו לו בשאר בתי המדרש, ובאחרון אמר לו הילד 'ולרשע 
אמר אלהים מה לך לספר חקי', והילד גמגם והיה נשמע שאומר ולאלישע 


פי חבית אם ריחה נודף או לא, אבל אם צורת הבעילה של שמואל שכיח הרי היא בחזקת 
בעולה ואין מטריחים לבודקה, א"נ אף אם יבדקו חיישינן שמא לא נבדקה יפה - תוס' 
(ד"ה בתולה). ‏ (מג) ואע"פ דאמרינן בכתובות (ו ע"ב) דרוב בקיאים בהטיה, יש לומר דהיינו 
רק תחילת ביאה, אבל גמר ביאה שעי"ז תתעבר אינו שכיח - תוס' (ד"ה בתולה). 
(מד) בירושלמי מסופר שאחר היה הורג רבי תורה, ועוד שהיה מניא תינוקות היושבין לפני 
המלמד שיצאו ויתעסקו באומניות. עוד מובא שם ששאל את רבי מאיר מה הפירוש בפסוק 
'טוב אחרית דבר מראשיתו', וענה לו שמדבר באדם שהוליד בנים בילדותו ומתו ובזקנותו 
הוליד ונתקיימו. אמר לו אחר רבי עקיבא דרשו באופן אחר שטוב אחרית דבר כשהוא טוב 
מראשיתו, וכמעשה שארע אצלו שאביו אבויה היה מגדולי ירושלים ובברית שלו קרא לכל 
גדולי ירושלים, ורבי אליעזר ורבי יהושע ישבו בסעודה ועסקו בתורה וירדה אש מהשמים 
והקיפה אותם. אמר להם אבויה האם באתם לשרוף את ביתי, אמרו ח"ו אלא שהיו דברי 
תורה שמחים כנתינן מסיני שניתנו באש. אמר הואיל וכך כוחה של תורה הריני מפריש 
את בני לתורה, ולפי שלא היתה כוונתו לשמים לא נתקיימה בו. עוד מסופר שם 


שד תמצית 


אמר אלהים, יש אומרים שלקח סכין וחתך את הילד לחתיכות ושלחם 
לשלש עשרה בתי המדרש, ויש אומרים שאמר שאם היה לו סכין היה 
קורעו. 


כשמת אחר אמרו בשמים שאין לדונו על מעשיו הרעים שהרי עסק 
בתורה, ואין להכניסו לגן עדן שהרי חטא. אמר רבי מאיר עדיף שידונו 
אותו על מעשיו הרעים שעי"ז יוכל אח"כ להכנס לגן עדן, ולכן כשאמות 
אדאג שידונו אותו וסימן לכך שיעלה עשן מקברו, וכן היה. אמר רבי 
יוחנן האם זה גבורה שתלמיד מכניס רבו לגיהנום, כשאמות אני אכניסנו 
לגן עדן ויפסיק העשן לעלות מקברו, וכן היה. והספיד הספדן את רבי 
יוחנן שאפילו שומר הפתח לא עמד לפניו. 


בתו של אחר באה לפני רבי שיפרנסנה. אמר לה וכי יש עוד זרע 
לאחר, הא כתיב ‏ לא נין לו ולא נכד בעמו ואין שריד במגוריו'. אמרה 
לו זכור לתורתו ולא למעשיו. מיד ירדה אש מהשמים וחרכה ספסלו של 
רבי. בכה רבי ואמר ומה למתגנין בה כך, למשתבחין בה על אחת כמה 
וכמה. 


ומקשינן איך למד רבי מאיר תורה מאחר, הא אמר רבה בר בר חנא 
אמר רבי יוחנן דילפינן מן הפסוק 'כי שפתי כהן ישמרו דעת ותורה 
יבקשו מפיהו כי מלאך ה' צבאות הוא, שאם הרב דומה למלאך ה' 
צבאות יבקשו תורה מפיו, ואם לאו אל יבקשו. ומתרצינן דפסוק זה 
מדבר בקטן שאינו יודע ליזהר שלא ללמוד ממעשי הרב, אבל מי שיודע 
ליזהר מותרי?, וראיה לזה לריש לקיש דכתיב 'הט אזנך ושמע דברי 
חכמים, ולבך תשית לדעתי' ולא נאמר לדעתם, כיון דאיירי ברשעים שאין 
לקבל דעתם, ומ"מ הט אזנך לשמוע תורתם. לרב חנינא דכתיב ‏ שמעי 
בת וראי והטי אזנך ושכחי עמך ובית אביך', והיינו הטי אזנך לשמוע 
תורתם, אך שכחי מעשיהם ואל תלמדי מהם. ורב דימי אמר דאמרי 
במערבא שרבי מאיר אכל את הפרי הנאכל בתמר וזרק את גרעינו. 


דרש רבא 'אל גנת אגוז ירדתי לראות באבי הנחל' נמשלו תלמידי 
חכמים לאגוז, מה אגוז אף שמלוכלך בטיט וצואה אין מה שבתוכו נמאס, 
אף ת"ח אף שסרח אין תורתו נמאסת. 


רב בר שילא פגש את אליהו ושאלו מה עושה הקב"ה, אמר לו שאומר 
שמועות מכולהו רבנן חוץ מרבי מאיר, כיון שלמד תורה מאחר, אמר 
לו הרי רבי מאיר מצא רמון ואכל תוכו וזרק קליפתו, אמר לו עכשיו 
שמע הקב"ה טענתך ואמר שמועה מרבי מאיר שאמר שבזמן שאדם 
מצטער מחמת פורענות שבאה עליו מעוונו, שכינה אומרת עליו קלני 
[-כבד עלין מראשי, קלני מזרועי, שיצרתי אדם זה שנענש על עוונו, ואם 
הקב"ה מצטער על דמן של רשעים, קל וחומר על דמן של צדיקים 
שנשפך. 


שמואל פגש את רב יהודה תלמידו שנשען על בריח הדלת ובכה על 
מה שנאמר בפסוק 'איה סופר איה שוקל איה סופר את המגדלים' והיינו 
שהפסוק מקונן על החכמים שאבדו מחמת שיצאו לתרבות רעה: 'איה 
סופר' - החכמים הסופרים את אותיות התורה, 'איה שוקל' - החכמים 
שיודעים מה ראוי לדרוש בקל וחומר, 'איה סופר את המגדלים' - שהיו 
דורשים שלש מאות הלכות במגדל הפורח באויר, וכרב אמי דאמר שדואג 
ואחיתופל שאלו שלש מאות שאלות במגדל הפורח באויר", ושנינו 
עליהם בסנהדרין (צ ע"א) שלשה מלכים וארבעה הדיוטות אין להם חלק 
לעולם הבא [וביניהם דואג ואחיתופלן. ואם חכמים גדולים אלו חטאו עד 
שאיבדו חלקם לעולם הבא, מי מבטיח שאנו לא נחטא ולכך בכה. אמר 


שראה אחד שעשה שילוח הקן ונטל הבנים ושילח את האם, ובחזרתו נפל ומת ומשום כן 
כפר. עוד מובא שם שכשאחר הלך למות בא אליו רבי מאיר ואמר לו שיחזור בתשובה, 
ובכה אלישע עד שמת, ואמר רבי מאיר דנדמה שמתוך תשובה מת - תוס' (ד"ה שובו. 
(מה) ומה שמובא במועד קטן (יז ע"א) שרבי יהודה נידה צורבא מרבנן ששמועתיו רעות, 
מיירי שהיו קטנים לומדים אצלו וחשש שיתקלקלו ממנו, או שלמדו ממנו גדולים ונידוהו 
גם מחמת דבר אחר - תוס' (דיה הא). ‏ (מו) יש מפרשים שדורשין גובהו של למ"ד. וי"א 
מגדל דור הפלגה. ולי נראה דגורסים מגדל הפתוח לאויר, והן מהלכות אהלות - רש"י (ד"ה 
במגדל). ‏ (מז) דכתיב 'בשיר לא ישתו יין' - רש"י (דיה זמר). ‏ (מח) כן פירשו רש"י ותוס' 


חגיוגה טו טז 


הדף 


לו שמואל דואג ואחיתופל טינא היתה בלבם מתחילת דרכם, ואחר גם 
לפני שהתקלקל לא פסק זמר יווני מפיו, והיה לו להימנע מכך משום 
חורבן הבית'*), וכן כשהיה בבית המדרש היו ספרי מינים נושרים מחיקו. 


נימוס הגרדי שאל את רבי מאיר האם כל צמר היורד ליורה מליאה 
בצבע עולה צבוע כראוי [והיינו האם כל הלומדים לפני החכמים תורתן מגינה 
עליהם מן החטא]. ואמר לו שכל צמר שלא נתלכלך בגיזה כשהיה מחובר 
לאמו עולה לו הצבע כראוי, [והיינו דתלמיד שיראתו קודמת לחכמתו תורתו 
מגינה עליו מהחטא, ודואג ואחיתופל לא היה להם יראה כלל!](מת). 


רבי עקיבא עלה לפרדס בשלום וירד בשלום, ועליו נאמר ‏ משכני 
אחריך נרוצה'. ואף הוא כשהיה בפרדס בקשו מלאכי השרת לדחפו, ואמר 
להם הקב"ה הניחו לזקן זה שראוי להשתמש בכבודי. 


דף טז 


ומהיכן ידע רבי עקיבא איה מקום השכינה כדי ליזהר שלא להציץ 
שם ולא לטעות כאחר. לרבה בר בר חנא אמר רבי יוחנן דרש קרא 
'ואתא מרבבות קדש' ופירושו שאות הוא [-סימן] שמקומו של הקב"ה בין 
רבבות מלאכיו. לרב אבהו דרש 'דגול מרבבה' - דוגמא הוא [כמו דבר 
העומד לדוגמא שניכר היטב, כן מקומו של הקב"ה ניכר] בין רבבות מלאכיו. לריש 
לקיש דרש 'ה' צבאות שמו' - אדון הוא בצבא שלו. לרבי חייא בר אבא 
אמר רבי יוחנן דרש 'לא ברוח ה', ולאחר הרוח רעש לא ברעש ה', ואחר 
הרעש אש לא באש ה/ ואחר האש קול דממה דקה והנה ה' עובר, 
והיינו שמקום ה' ניכר בקול דממה דקה. 


תנו רבנן ששה דברים נאמרו בשדים, שלשה כמלאכי השרת: א. שיש 
להם כנפים. ב. שטסים מסוף העולם עד סופו. ג. ששומעים מאחורי 
הפרגוד מהדברים העתידים להיות. ושלשה כבני אדם: א. שאוכלים 
ושותים. ב. שהם פרים ורבים. ג. שהם מתים. וששה דברים נאמרו בבני 
אדם, שלשה כמלאכי השרת: א, שיש להם דעת. ב. שהולכים בקומה 
זקופה. ג. שמדברים בלשון הקודש. ושלשה כבהמה: א. שאוכלים 
ושותים. ב. שהם פרים ורבים. ג. שמוציאים רעימט. 


שנינו במשנה שכל המסתכל בארבעה דברים רתוי שלא בא לעולם 
וכו' מה לפנים. רבי יוחנן ורבי אלעזר ביארו את סיבת האיסור לברר 
מה היה לפנים על פי משל למלך שאמר לעבדיו בנו לי ארמון על מקום 
האשפה, לאחר שבנו אין רצון המלך שיזכירו את מקום האשפה, כך אין 
רצון הקב"ה שיוזכר מה היה לפני בריאת העולם. 


שנינו במשנה כל שלא חס על כבוד קונו רתוי שלא בא לעולם. לרבי 
אבא היינו המסתכל בקשת דכתיב 'כמראה הקשת אשר יהיה בענן ביום 
הגשם כן מראה הנגה סביב, הוא מראה דמות כבוד ה" וכיון שהקשת 
כמראה דמות ה', הוי זלזול להסתכל בו]. לרב יוסף זה העובר עבירה בסתר, 
וכדברי רבי יצחק שכל העובר עבירה בסתר כאילו דוחק רגלי השכינה, 
דכתיב 'כה אמר ה' השמים כסאי והארץ הדום רגלי' [וכשעובר בסתר כאילו 
אומר אין השכינה בארץ]). ומה שאמר רבי אלעא הזקן שאדם שרואה שיצרו 
מתגבר עליו, ילך למקום שאין מכירים אותו, וילבש שחורים ויתעטף 
שחורים, ויעשה מה שלבו חפץ, ואל יחלל שם שמים בפרהסיה, דהיינו 
שעדיף לעבור עבירה בסתר, התם כשאינו יכול לכוף את יצרו. 


דרש רב יהודה בר נחמני מתורגמנו של ריש לקיש כל המסתכל 
בשלשה דברים עיניו כהות כיון שהוא כמסתכל בשכינה: א. קשת - 


(ד"ה כל). עוד פירש רש"י בשם רבותיו דנימוס שאל האם כל היורד לגיהנום עולה משם 
לאחר זמן, וענה לו שרק מי שלא נתלכלך בטיט, והיינו שיש זכיות בידו עולה. (מט) ושדים 
גם ישנים ומוציאים רעי כבני אדם, ונכלל במה שאמרו שהם אוכלין ושותים כבני אדם. 
ונקטו הוספה זו באדם כדי למצוא שלשה שדומה לבהמה - תוס' (ד'ה כבני. | (נ) ושמא 
עי"ז יכנע ליבו ולא יחטא, ואף אם יחטא אינו מחלל שם שמים, דכיון שהוא לבוש בבגדים 
שחורים אינו חשוב בעיניהם ולא ילמדו ממעשיו - רש"י (ד"ה למקום). ובסוגיין מוכח דלא 
כמו שפירש ר"ח בקידושין (מ ע"א) שודאי לא התיר ר' אלעא לעבור עבירה, אלא שע"י 
שילבש שחורים וילך למקום אחר יכנע ליבו וימנע מלחטוא - תוס' (ד"ה ויעשה). 


תמצית 


דכתיב 'כמראה הקשת אשר יהיה בענן ביום הגשם הוא מראה דמות 
כבוד ה" ב. נשיא - דכתיב ונתת מהודך עליו'. ג. כהנים בזמן שבית 
המקדש קיים, שהיו עומדים על הדוכן ומברכים את ישראל בשם 
המפורש, והיה שכינה שורה בין קשרי אצבעותיהם9*. 


ועוד דרש שאם יאמר לך יצר הרע חטוא והקב"ה מוחל אל תאמן, 
דכתיב 'אל תאמינו ברע [שאומר לך לחטוא], אל תבטחו באלוף (לומר 
שימחולן', שאין רע אלא יצר הרע דכתיב 'כי יצר לב האדם רע', ואין 
אלוף אלא הקב"ה דכתוב 'אלוף נעורי אתה'. 


אדם שנאמר 'כי אבן מקיר תזעק וכפיס וקורהן מעץ יעננה'. לחכמים - 
נשמתו של אדם שנאמר 'משכבת חיקך שמור פתחי פיך', ונשמתו של 
אדם שוכבת בחיקו. לרבי זריקא - שני מלאכי השרת שמלוין אותו 
שנאמר 'כי מלאכיו יצוה לך לשמרך בכל דרכיך'. וליש אומרים - אבריו 
של אדם שנאמר 'ואתם עדי נאם ה' ואני אל'. 


מתני': רבי יוסי בן יועזר ויהושע בן פרחיה ויהודה בן טבאי שהיו 
נשיאים ואבטליון ושמאי שהיו אב"ד אמרו שלא לסמוך על הקרבן ביו"ט. 
ויוסף בן יוחנן וניתאי הארבלי ושמעון בן שטח שהיו אב"ד ושמעיה 
והלל שהיו נשיאים אמרו לסמוך?0. והמוזכרים במשנה היו זוגות, ובכל 
קבוצה היה אחד נשיא ואחד אב"ד שאחד אמר לסמוך ואחד שלא לסמוך. 
ובתחילה היו הלל ומנחם זוג ולא נחלקו בדבר, יצא מנחם ונכנס שמאי 
במקומונט. 


גמ'. תנו רבנן לר"מ יהודה בן טבאי היה נשיא ושמעון בן שטח היה 
אב"ד, ולחכמים להיפך. ושנינו בברייתא אמר יהודה בן טבאי לא אראה 
בנחמת ציון*% אם לא הייתי הורג עד זומם, כדי להראות שאין הלכה 
כצדוקים שאומרים אין עדים זוממים נהרגים אלא אם נהרג הנידון על 
פי עדותםיף. אמר לו שמעון בן שטח שפכת דם נקי, שהרי אין עדים 
זוממים נהרגים ולוקין ומשלמים ממון אלא אם הוזמו שניהם9% ונגמר 
הדין על פיהם*6, מיד קיבל עליו יהודה בן טבאי שאינו מורה הלכה 
אלא בפני שמעון בן שטח, כדי שיוכל לתקנו אם יטעה. וכל ימיו 
השתטח על קברו של ההרוג לבקש מחילה על שהרגו, והיה קולו נשמע, 
וסברו העם שזה קולו של הרוג, אמר להם תדעו שזה קולי שמחר אמות 
ואין הקול נשמע?", ואמר רב אחא בריה דרבא לרב אשי דאין תשובתו 
ראיה, דשמא פייסו בסוף ימיו או שתבעו ההרוג לדין בבי"ד של מעלה. 
ולכאורה מברייתא זו יש להוכיח כרבי מאיר שיהודה בן טבאי היה 
נשיא ושמעון בן שטח אב"ד, ולכן הורה בפני שמעון*?, דאי כרבנן 


(נא) רש"י במגילה (כד ע"ב) כתב דמי שידיו בוהקניות לא ישא את כפיו כיון שהעם מסתכלים 
בו, ואמרינן בחגיגה שהמסתכל בכהנים כשנושאין כפיהן עיניו כהות. והקשו התוס' (ד"ה 
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בכהנים) דבסוגיין מבואר דדווקא במקדש אסור, ואילו התם איירי בגבולין. וכתבו שהאיסור 
להסתכל כשאין בית המקדש קיים ובגבולין הוא מטעם שכתוב בירושלמי שהמתברכין לא 
יסיחו דעתם מברכת הכהנים. ‏ (נב) מחלוקת זו היא מחלוקת ראשונה שהיתה בחכמי 
ישראל - רש"י (ד"ה יוסי). ובתוס' (ד'ה יוס) הביאו מירושלמי דלאחר מחלוקת זו עמדו שמאי 
והלל ונחלקו בד' דברים [ובשבת (דף יד ע"ב) מצינו שנחלקו רק בג' דברים], ומשרבו תלמידי 
שמאי והלל שלא שמשו כל צרכם, נעשו לב' כיתות ורבו המחלוקות. ואף שמצינו בסנהדרין 
(יט ע"ב) שנחלקו שאול ודוד על דינם של קידושין במלוה ופרוטה, יש לומר דכיון שכל 
הסנהדרין סברו כשאול ורק דוד נחלק אין נחשב מחלוקת. (נג) בזוגות הראשונים הוזכר 
תחילה הנשיא ואחריו האב"ד, ובזוג דשמאי והלל הוזכר שמאי תחילה שהוא אב"ד, כיון 
שבשלשה הראשונים הוזכרו הסוברים שלא לסמוך בתחילה ושמאי סובר כמותם. ואין 
לטעות ששמאי נשיא, כיון שנכנס במקום מנחם שהוזכר לאחר הלל, וכיון שבמחלוקת זו 
הוזכר שמאי תחילה, הזכירו גם בשאר המקומות את שמאי קודם הלל - תוס' (ד'ה שנים). 
(נד) לשון שבועה היא - תוס' (ד"ה אראה). | (נה) שדרשו מהפסוק עפש בנפש' דדוקא אם 
נהרג הנפש, ואמרו להם חכמים דאמר קרא 'כאשר זמם לעשות לאחיו' דמשמע שאחיו 
קיים, ומ'נפש בנפש' דרשינן שאינם נהרגים אלא אם נגמר דינו של הנידון - רש"י (ד'ה עד). 
(נו) ונדרש מהפסוק 'והנה עד שקר העד' ואמר מר כל מקום שנאמר 'עד' הרי כאן שנים 
- רש"י (ד"ה ואי). = (נז) וקשה איך בא תקלה על ידו הא אמרינן בגיטין (ז ע'₪ השתא 
בהמתן של צדיקים אין הקב"ה מביא תקלה על ידם, צדיקים עצמן לא כל שכן. ויש לומר 
שלא נאמר דבר זה אלא באכילת איסור שיש גנאי בכך, ואפילו באכילה אין גנאי אם אוכל 
דבר היתר בזמן איסור, כמו שמצינו בפסחים (קו ע"ב) שרב ירמיה בר אבא טעם קודם 
הבדלה אף שחמור הדבר ומיתתו באסכרא - תוס' (ד"ה אם). ‏ (נח) ומה שלא הוכיח מזה 
שאינו צועק כשאינו שם, משום שהיו אומרים שאינו צועק עליו אלא בזמן שהוא שם - 


חגיגה מז יז 


הדף יז 


תיקשי כיצד הורה הא אב"ד אינו מורה בפני נשיא. ודחינן דודאי גם 
קודם המעשה לא הורה דין בפניו, אלא שקיבל על עצמו שלא יצטרף 
לבית דין בששמעון בן שטח אינו יושב שםס. 


שנינו במשנה יצא מנחם. לאביי יצא לתרבות רעה. ולרבא לעבודת 
המלך. וכן שנינו בברייתא שיצא לעבודת המלך, ויצאו עמו שמונים זוגות 
תלמידים לבושים בגדי מלכות. 


אמר רב שמן בר אבא אמר רבי יוחנן לעולם אל תהא שבות קלה 
בעיניך, שהרי סמיכה אינה אלא מטעם שבות, ונחלקו בה גדולי דורות. 
ומה שהאריך בלשונו 'שהרי סמיכה אינה אלא משום שבות' בא לאפוקי 
ממאן דאמר שכל הני זוגי נחלקו האם שלמי חובה צריכים סמיכה פ*. 


אמר רמי בר חמא מדברי רבי יוחנן יש להוכיח שצריך לסמוך בכל 
כוחו, ולכן כשסומך עובר על שבות שמשתמש בבעלי חיים. ומקשינן 
דשנינו בברייתא פלוגתא אם נשים מותרות לסמוך דלת"ק לומדים 
מ'וסמך' שבני ישראל סומכים ולא הבנות*", ולרבי יוסי ורבי שמעון 
אינם מחויבות אך מותרות בכך. והביא רבי יוסי מעשה מאבא אליעזר 
שנתנו בבית המקדש לנשים לסמוך על שלמים כדי לעשות להם נחת 
רוח שקיימו מצוה*9. ואם צריך לסמוך בכל כוחו איך הותר לנשים 
לסמוך, הא הוי עבודה בקדשים. ומתרצינן דאמרו להן לסמוך בנחת, 
ואבא אלעזר הביא את המעשה לומר שאין בסמיכת הנשים הללו דין 
סמיכה, ועשו זאת רק כדי לעשות נחת לנשים. 


רב פפא הוכיח מדברי רבי יוחנן שאסור להשתמש אף בצדדין של 
בהמה, שהרי ראש הבהמה הוא מקום שאין רגילים להשתמש בו ואפ"ה 
אסור לסמוך ביו"ט. ורב אשי דחה שאין להוכיח כן9" כיון שראש 
הבהמה שוה לגובה גב הבהמה ואינו נחשב צדדים. 


דף יז 


מתני': לב"ש מביאין שלמים9 ביו"ט ואין סומכין עליהםט, ואין 
מביאין עולות". ולב"ה מביאין שלמים ועולות ביו"ט וסומכין עליהם. 
הלכך אם חל עצרת בערב שבת לב"ש יום שחיטת עולת ראיה ושלמי 
חגיגה ביום ראשון שהרי אסור להקריבם ביו"ט ושבת. ולב"ה מקריבם 
ביו"ט. אבל אם חל עצרת בשבת גם לב"ה מקריבים ביום ראשון כיון 
שאינם דוחים את השבת"". וכשנדחה זמן ההקרבה ליום ראשון אין 
כהן גדול לובש בגדיו הנאים בביתו ובשוק*ל, ומותרים העם בהספד 
ותענית, שלא לקיים דברי הצדוקים שאומרים שעצרת תמיד אחר השבת. 


תוס' (ד'ה למחר). ‏ (נט) ובירושלמי איתא דממעשה דאלכסנדריא מוכח דיהודה בן טבאי 
היה נשיא, דבני ירושלים רצו למנותו לנשיא ולא רצה והלך לאלכסנדריא, ושלחו אליהם 
בני ירושלים, עד מתי ארוסי יושבת אצלכם ואני יושבת עגומה עליו. ומאידך ממעשה 
דאשקלון מוכח ששמעון בן שטח היה נשיא - תוס' (ד"ה אב"ד). | (ס) רש"י. ובתוס' (ד"ה לא) 
פירשו דלא יצטרף בבי"ד לדעות החולקות על שמעון בן שטח. (סא) דס"ל דשלמי חובה 
אינם צריכים סמיכה, כיון שסמיכה כתוב בשלמי נדבה ואין למדים חובה מנדבה - רש"י 
(ד'ה לאפוקי). (סב) אבל בשחיטה נתרבו הנשים אף שעבודת שחיטה כתוב בסמיכות לפסוק 
זה - תוס' (ד'ה דבר). (סג) וכגון שהיתה בהמה שלהם. ומכאן ראיה שאף שנשים פטורות 
ממצות עשה שהזמן גרמא אם עושים המצוה ומברכים עליה אין זה ברכה לבטלה - תוס' 
(ד'ה לעשות). | (סד) דיחויא בעלמא הוא, דהרי רב אשי ס"ל (שבת קנה ע"א) שצדדין אסורים, 
אלא רצה לומר דמכאן אין ראיה לכך - תוס' (ד"ה רב). ‏ (סה) דווקא שלמי שמחה, אבל 
אין מביאין שלמי חגיגה - רש"י (ד'ה יום טבוח). והקשו בתוס' (ד"ה יים) מאי שנא משלמי 
שמחה, הרי תרוויהו באים לחובת הרגל ונאכלים לבעלים. וביארו על פי הירושלמי דב"ש 
התירו רק שלמי שמחה כיון שחובה להביאם ביו"ט, שצריך לקיים שמחת יו"ט, אבל חגיגה 
ישנו בתשלומין לאחר יו"ט. וב"ה ס"ל דכיון שאם לא הקריבם ברגל שוב אינו יכול להקריב, 
נחשב קרבן שזמנו קבוע ביו"ט ומותר להקריבו ביו"ט. (סו) דס"ל שאין לסמוך ביו"ט, 
וסומך מערב יו"ט ושוחט ביו"ט ואין צריך לסמוך סמיכה לשחיטה, אבל לב"ה סומך ביו"ט 
דבעינן סמיכה סמוך לשחיטה - רש"י (ד'ה ואיף. (סז) דכתוב 'הוא לבדו יעשה לכם' - לכם 
ולא לגבוה. אבל עולות ציבור שזמנם ביו"ט מביא, דכתיב במועדו' - אפילו בשבת ויו"ט 
- רש"י (דיה אבל). ‏ (סח) ואפילו למ"ד ששאר הימים הם תשלומין דראשון ואם אינו ראוי 
להקריב בראשון אינו מקריב בשני, הכא יכול להקריב כיון שאין העיכוב אלא משום היום 
[-שבת] נחשב ראוי להקרבה בראשון - תוס' (ד'ה יום טבוח שלו). = (סט) והיינו בגדי חול שלו, 
אבל בשעת עבודה לובש בגדי כהונה - רש"י (ד'ה אין כהן גדול). וקשה דהיה צריך לשנות 
במשנה אין כהן גדול מתלבש בכלים נאים. ועוד דלמה לא אסרו גם לשאר העם 


יח תמצית 


גמ': אמר רבי אלעזר אמר רבי אושעיא עצרת יש לה תשלומין כל 
שבעה'ש דילפינן מהיקש שנאמר ‏ בחג המצות ובחג השבועות ובחג 
הסוכות' - מה חג המצות יש לה תשלומין שבעת ימי הפסח, אף שבועות 
יש תשלומין לקרבנותיה. ואין למדים מחג הסוכות שיש תשלומין שמונה 
ימים, כיון דתפשת מרובה לא תפשת** [ואין לתרץ ששמיני עצרת הוא רגל 
בפני עצמו, דזה רק לענין פז"ר קש"ב'ל3), אבל לענין תשלומין שנינו מי שלא חג 
ביו"ט ראשון של סוכות חוגג אף ביו"ט אחרון], ומה שנכתב בפסוק חג הסוכות 
הוא כדי להקיש סוכות לפסח שטעון לינה במוצאי יו"ט ראשוןע?, ובפסח 
נלמד דין זה מדכתיב 'ופנית בבוקר והלכת לאהלך' [דע"כ הוא בוקר של חול 
המועד, שהרי ביו"ט אסור לצאת מחוץ לתחום]. 


ומקשינן, א. ממשנתנו שאם חל עצרת בערב שבת לב"ה אין לה יום 
טבוח. דמשמע שאין לה יום טבוח כלל כיון דאין תשלומין לעצרת. 
ומתרצינן דכוונת ב"ה שאינה צריכה יום טבוח, כיון שאפשר להקריב 
את הקרבן ביו'אה3מ"ל בסיפא שלא נאמר שמודים ב"ש שבאופן שחל 
עצרת בערב שבת שא"א להקריב למחרת יו"ט שמקריב ביו"ט, כיון שיש 
לחשוש שמא יסיח דעתו ממנה ולא יקריב בסוף, ורישא דמתני' קמ"ל 
דכשאפשר להקריב את הקרבן למחר מודו ב"ה. 


ב. מברייתא שמי שלא הקריב בשעת ימי הפסח ושמונת ימי החג ויו"ט 
של עצרת שוב אינו מקריב. ומשמע דבעצרת מקריב רק ביו"ט ואין לה 
תשלומין. ודחינן דגרסינן בברייתא מי שלא הקריב בימי טבוח" של 
עצרת. 


ג. מהא דתני רבה בר שמואל אמרה תורה מנה ימים [-שלשים יום] 
וקדש חדש |-למוספין*6], וכן מנה ימים [-חמשים יום] וקדש עצות 
[-לקרבנותיו], מה חודש קדושתו לאחד ממנוייו, אף עצרת קדושתו לאחד 
ממנוייהע. ומשמע שכמו שראש חודש מתקדש לקרבנותיו רק ליום 
אחד, אף עצרת ליום אחד ואין לו תשלומין. ודחה רבא דכיון שבשבועות 
מונים גם שבועות וכדאמר אביי שמצוה למנות ימים דכתיב 'תספרו 
חמשים יום', ומצוה למנות שבועות דכתיב שבעה שבועות תספר לך, 


ללבוש בגדי יו"ט. ולכן י"ל שכוונת המשנה שכהן גדול לא ילבש שמונה בגדים כדי שלא 
יעבוד בבית המקדש, דאף שכהן גדול מותר לעבוד במקדש בכל עת שירצה, נהגו לעבוד 
רק בשבתות ויו"ט, ותקנו חכמים שלא יעבוד ביום טבוח שיהא ניכר שאינו יו"ט - תוס' 
(ד"ה אין כהן). (ע) בירושלמי איתא דדוד מת בעצרת והיו כל ישראל אוננין והקריבו למחרת, 
ומוכח שיש לעצרת תשלומין. ואף שלא הוצרכו לטעם דאוננין דתיפו"ל שיום שמת בו דוד 
היה שבת, שמא ס"ל שדוד לא מת בשבת - תוס' (ד'ה אף. | (עא) כאשר לפניך שתי דרכים 
מרובה ומועטת, אם תפסת את המרובה במקום שהיה לך לתפוס את המועט נמצאת 
שתפסת שלא כדת והרי אתה שקרן בדבריך, אבל אם תפשת את המועט, תפיסה זו ודאי 
אמת - רש"י (ד"ה תפסת). ובתוס' (ד'ה תפשת) הביאו יש שפירשו שלמרובה אין קצבה ולעולם 
תוכל להרבות, אבל למועט יש סוף ושייך בו תפיסה, אך כתבו דבתורת כהנים לא משמע 
הכי. | (עב) פז"ר קש"ב, היינו פייס - שבשבעת ימי הרגל לא היה פייס מי יזכה בהקרבת 
הקרבנות שכל המשמרות הקריבו לפי סדר קבוע, אבל בשמיני עצרת עשו פייס מחדש מי 
מהמשמרות יזכה בהקרבה. זמן - שמברכין שהחיינו אף שכבר ברכו ביו"ט ראשון של סוכות. 
רגל - לרש"י שאין אומרים בתפילה חג הסוכות אלא שמיני עצרת. לר"ת שטעון לינה 
בירושלים. לר"ח לענין אבילות, וכדאיתא במועד קטן (כד ע"ב) שאם עברו עליו ערב החג, 
החג, ושמיני עצרת הרי כאן כ"א ימים. קרבן - שקרבנותיו שונים משאר הרגל. שיר - 
שהשיר שאמרו הלויים בזמן הקרבת הקרבן שונה משאר ימי הרגל, לרש"י לא נתפרש מהו. 
לר"ת שהיה שיר שלו שלם ולא כשאר ימי הרגל שמתחיל ביום אחד מזמור ומסיימו ביום 
השני. לרבי עזריאל אמרו למנצח על השמינית. ברכה - לרש"י שבשמיני עצרת ברכו העם 
את המלך זכר לחנוכת הבית שברכו בו את שלמה שנאמר ביום השמיני שלח את העם 
ויברכו את המלך'. לר"ת היינו ברכת המזון ותפילה שמזכירים שמיני עצרת ולא סוכות - 
רש"י (ד'ה פז"ר) ותוס' (ד"ה פז"ר). ‏ (עג) ילפותא זו היא לרבי אליעזר בן יעקב ור"מ בראש 
השנה (ד ע"ב), דאילו לרבי שמעון ורבי אלעזר ברבי שמעון (שם) ילפינן מ'ופנית בבוקר', שכל 
פינות שאתה פונה לא יהו אלא בבוקר - תוס' (ד"ה אף. | (עד) רש"י. והקשו התוס' (ד"ה 
דכתיב) דהתינח לר"ע דס"ל שאיסור תחומין דאו', אבל לרבנן דאיסור תחומין מדרבנן איך 
שייך להוכיח כן מהפסוק. וכתבו דיש מפרשים שגם רבנן מודים שי"ב מיל דאורייתא, וכן 
איתא בירושלמי, אבל בש"ס שלנו מוכח בכמה מקומות דלית להו לרבנן איסור תחומין 
כלל. והביאו דרש"י בר"ה (ה ע"א) פירש הלימוד באופן אחר, דודאי איירי בבוקר של חוה"מ, 
כיון שביו"ט ודאי אינו פונה לביתו שהרי חייב להיראות ביו"ט הראשון במקדש ולהקריב 
קרבן ראיה. עוד הקשו דהכא משמע שחובת לינה בירושלים הוא יום אחד וכן משמע 
בספרי, ואילו בזבחים (צז ע"א) משמע שצריך לינה כל ז' דדרשינן מדכתיב "ופנית בבקר' 
שעשה הכתוב כל הרגל לבקר אחד, ולכן אם בישל בכלי בתחילת הרגל מותר לבשל בה 
בסוף הרגל ואין כאן איסור נותר. ור"י תירץ שלא קיימא טעם זה לפי המסקנא, ואין כל 


חגיגה יז יח 


ה דה 


שגם זמן הקרבת קרבנותיו הוא שבוע. 


לדבי רבי אליעזר בן יעקב ילפינן תשלומין לעצרת מדכתיב 'וקראתם 
בעצם היום הזה מקרא קדש' וכתיב בסמוך 'ובקצרכם' איזה חג שאתה 
קורא וקוצר בו זה עצרת, וכיון שאסור לקצור ביו"ט, על כרחך שהמקרא 
קודש והקצירה בזמן תשלומין של עצרת. 


וב' הדרשות נצרכות: דמהא דרבי אושעיא לחוד הוה אמינא שכשם 
שתשלומין דפסח אסור במלאכהעט אף עצרת אסור. ומהא דרבי 
אליעזר בן יעקב לא הוי ידעינן שהתשלומין שבעה, קמ"ל דרבי אושעוא 
שהוקש לפסח שיש תשלומין כל שבעה. 


דף יח 


לריש לקיש ילפינן תשלומין לעצרת מדכתיב 'וחג הקציר' - איזהו חג 
שאתה חוגג [-מקריב חגיגה] וקוצר בו, הוי אומר זה עצרת. וכיון שביו"ט 
אין קוצרים על כרחך איירי בימים שאחר עצרת שמותר לקצור בהם ואז 
מקריב חגיגה לתשלומין. ודחה רבי יוחנן שהרי בסוכות כתיב 'חג האסיף' 
והיינו חג שיש בו אסיפה, ובין ביו"ט ובין בחול המועד אסור בעשיית 
מלאכהפ*, ועל כרחך צריך לפרש שחג האסיף היינו חג הבא בזמן 
אסיפהט, וא"כ גם 'חג הקציר' היינו חג שבא בזמן קצירה. 


מדברי רבי יוחנן [וגם לריש לקיש שלא השיב לו] מוכח שחול המועד אסור 
בעשיית מלאכה. המקור לזה: א. לרבי יאשיה מדכתיב 'את חג המצות 
תשמור שבעת ימים', ודרשינן שצריך לשמור מעשיית מלאכה שבעת 
ימים. ב. לרבי יונתן ילפינן בק"ו, מה ראשון ושביעי של פסח שאין 
קדושה לפניהם ואחריהם אסורים במלאכה, חול המועד שיש בו קדושה 
לפניו ולאחריו וגם יש בו מוסף ונקרא מקרא קודש קל וחומר שאסור 
במלאכה 9. [וששת ימי בראשית אף שיש בהם קדושה לפניהם ולאחריהם מ"מ אין 
בהם מוסף, וכן ר"ח אף שיש בו מוסף אין בו קדושה לפניו ולאחריו ואינו נקרא 
מקרא קודש79]). ג. לרבי יוסי הגלילי מדכתיב 'כל מלאכת עבודה לא 


הרגל כיום אחד. והר"ר אלחנן תירץ דלומדים מהפסוק שיש שני דברים שמחייבים לינה: 
הקרבת קרבן אף שלא ברגל. ויו"ט אף בלא קרבן, ומשום יו"ט חייב בלינה כל הרגל. [וביאר 
במהרש"א דזהו דווקא אם היה שם ביו"ט ראשון, אבל אם בא בחול המועד אינו מחוייב 
בלינה אלא יום אחד כדמשמע בספרי]. | (עה) ובהו"א סברו בגמ' דיום טבוח אחד קאמר, 
ודחינן לה. ואין להוכיח ממתני' שיש רק יום טבוח אחד, ממה שאם חל עצרת בשבת שיום 
טבוח ביום ראשון ולא אמרינן שמשום צדוקין יקריבו רק ביום שני, כיון שי"ל שלא רצו 
לאחר יותר - תוס' (ד"ה נפשוט). | (עו) הקשה רבינו משולם היכן אמרה תורה למנות ימים 
כדי לקדש את החודש. ולכן גרס בגמ' מנה שנים וקדש יובל דאמרינן בתורת כהנים שמצוה 
למנות שמיטות כדי לקדש את היובל, אך ר"ת גרס כגירסתנו, וביאר שמצינו בר"ח שמצוה 
למנות ימים כדאמרינן במגילה (ה ע"א) מנין שאין מחשבים שעות לחדשים תלמוד לומר 'עד 
חדש ימים' ימים אתה מונה ואין אתה מונה שעות - תוס' (דיה אמרה). ‏ (עז) ועל כרחך 
לענין קרבן קאמר, דלענין יו"ט לא צריך קרא - תוס' (דיה אף. | (עח) ומכאן לומדים שיש 
מצוה לספור בספירת העומר גם ימים וגם שבועות ולומדים מהבנין אב מחודש, דימים 
לקדש את העצרת שחייב בקרבן, והשבועות שיש שבוע לתשלומין. אך קשה דנלמד מיובל 
שאף שמונים שמיטות אין קדוש אלא שנה אחת. ויש לומר דזהו כוונת הגמ' במה שאמרה 
'ועוד חג השבועות כתיב' היינו שמקדשים גם את השבוע. ועוד דאין ללמוד מיובל כיון 
דדנים ימים מימים ולא ימים משנים - תוס' (ד"ה מצוה). ‏ (עט) אף שחול המועד אינו אסור 
במלאכה אלא מדרבנן, הו"א דנילף משביעי של פסח - תוס' (דיה אלא). ‏ (ב) ומ"מ איתא 
בירושלמי שרבנן אסרו לעשות מלאכה שלא לצורך אכילתו ביום שמקריב אדם את קרבנו 
- תוס' (ד'ה אלא). ‏ (פא) משמע שחול המועד אסור במלאכה מדאורייתא, וכן נראה מכל 
הדרשות שהובאו להלן. וקשה איך התירו חכמים לעשות מקצת מלאכות בחול המועד, 
דהיכן מצינו איסור דאורייתא מקצתו אסור ומקצתו מותר. ועוד דמשמע בכמה מקומות 
שאינו יו"ט, שדימוהו לר"ח שאינו אסור במלאכה. וצ"ל שאינו אסור אלא מדרבנן, ומה 
שאמר רבי יוחנן שאין לפרש חג האסיף אסיפה ממש שהרי מלאכה אסורה בחול המועד, 
היינו דלא מסתבר שדבר שהתורה התירתו להדיא יאסר מדרבנן. וכן מה שאמרו בעבודה 
זרה (כב ע"א) שאין לתת לכותים מלאכה בחול המועד משום לפני עור היינו אע"פ שהוא 
רק איסור דרבנן ואין הצדוקין מודים בדרבנן, י"ל שכיון שאסמכתא פשוטה היא צדוקין 
מודים בה - תוס' (דיה חולו). = (פב) ואף שבראש השנה (יג ע"א) מבואר דחג האסיף כפשוטו, 
יש לומר דהתם דרשינן הכי מיתור הפסוק, דהרי כבר כתוב בסמוך באספך' שהוא בזמן 
האסיף, וע"כ דחג האסיף אתי לומר אסיף ממש, אבל בפסח שאינו מיותר דרשינן כמשמעות 
הפסוק בלא יתור, דהיינו חג הבא בזמן האסיף - תוס' (ד'ה אלא). | (פג) והוי מצי למיפרך 
מה להני שכן גם דבר האבד אסור בו, אלא שאין זה ק"ו גמור - תוס' (דיה מה). (פד) ומה 
שאמרו בראש השנה (כג ע"א) לענין ר"ח שיש בו ביטול מלאכה לעם, או דאיירי בשני ימים 


תמצית 


תעשו' וכתיב בסמוך 'שבעת ימים תקריבו אשה' ודרשינן 'כל מלאכת 
עבודה לא תעשו שבעת ימים'. ד. לרבי עקיבא מיתור הפסוק 'אלה 
מועדי ה' מקראי קודש' והיינו שהם קדושים באיסור עשיית מלאכה, 
וראשון ושמיני של סוכות כבר נאמר בהם איסור שבתון', ועל כרחך 
לחול המועד. ה. תניא ששת ימים תאכל מצות וביום השביעי עצרת לה', 
מה שביעי עצור ממלאכה אף ששת ימים. ומכל מקום חול המועד אינו 
אסור בכל מלאכה כיון דכתיב וביום השביעי עצרת' למימר שרק בו 
אסור בכל מלאכה, ולא פירשה תורה איזו מלאכה מותרת ואיזו אסורה. 
ומסרן הכתוב לחכמים לקבוע איזו מלאכה מותרת [-דבר האבד] ואיזו 
אסורה [-דבר שאינו אבד] [כשם שהם קובעים ע"י שמקדשים את החודש איזה יום 
יהיה יו"ט ואיזה חול המועדן. 


שנינו במשנה שמותרים בהספד ותענית ביום טבוח שלא לקיים דברי 
האומרים שעצרת לאחר השבת. ואף שרבי טרפון לא הניח להספיד את 
אלכסא בלוד ביום טבוח, התם איירי ביו"ט שחל להיות אחר השבת 
והיה יום טבוח ביום שני, שאז אין חשש מהצדוקים ולכן אסורים בו 
בהספד ותענית. 


מתני': המתעסק בחולין מעשר ותרומה די לו בנטילת ידים [רביעית 
מים מכלין. אבל כדי לאכול שלמים [בישראל] או חטאת ואשם לכהנים] צריך 
להטביל ידיו בארבעים סאה [אף שלא נגעו ידיו בטומאה דאורייתא]. ולענין 
לגעת במי חטאת [-מים המקודשים באפר פרה להזות מהם על טמאי מת] החמירו 
יותר, שאם נגעו ידיו בדברים המטמאים את הידים מדרבנן [כגון וולד 
הטומאה או ספרן, נטמא כל גופו, וצריך טבילה. 


הטובל ונתכוון בטבילתו רק לצורך חולין אסור לאכול מעשר שני. טבל 
לצורך מעשר שני אסור לתרומה. טבל לצורך תרומה אסור לקודש. טבל 
לקודש אסור לנגוע במי חטאת. טבל לחמור מותר להתעסק בקל. טבל 
ולא נתכוון לשם טבילת טהרה אלא לרחיצה בעלמא, הרי הוא כאילו 
לא טבל. 


בגדי עם הארץ טמאים כטומאת מדרס לפרושים [-שאוכלים חולין 
שלהם בטהרה]. בגדי פרושים טמאים מדרס לכהנים האוכלים תרומה. בגדי 
אוכלי תרומה טמאים מדרס לאוכלי קודש. בגדי אוכלי קודש מדרס 
לעוסקים במי חטאת. יוסף בן יועזר שהיה חסיד שבכהונה |-לצורך אכילת 
תרומה] ואעפ"כ מטפחתו טמאה מדרס לאוכלי קודש. יוחנן בן גודגדא 
שאכל אפילו חולין על טהרת הקודש [-שהקפיד שלא יגע האוכל בשלישי 
לטומאה שמטמא רק בקודש] מטפחתו מדרס למי חטאת. 


גמ': שנינו במשנה שחולין ומעשר צריכים נטילת ידים. ומקשינן דלענין 
ביכורים שנינו (שם פ"ב מ"א) שתרומה וביכורים"% אם אכלן זר במזיד 


דראש השנה, או משום הנשים שנהגו שלא לעשות מלאכה בר"ח - תוס' (ד'ה ראש). 
(פה) דחיישינן שמא ישבה עליהם אשתו כשהיתה נדה והרי הן מדרס הזב שמטמא אדם 
וכלים, דכתיב "ואיש אשר יגע במשכבו יכבס בגדיו' - רש"י (ד"ה מדרס וד"ה לאוכלי). וכתבו 
תוס' (להלן יט ע"ב ד"ה בגדי) שדעת ר"ת שלבד הגזירה על בגדיו גזרו עליו ג"כ שמגעו ומעינותיו 
טמאים כזב כדאיתא בנדה (לג ע"ם. ומה שלא גזרו על מדרס והיסט שלהם שיטמאו כזב 
[כדמוכח בגיטין (סא ע") שהקשו 'וליחוש שמא ישבה עליהם אשתו נדה', ומשמע שהוא 
עצמו אינו מטמא, וכן שנינו בטהרות (פ"ז מ" שגנבים שנכנסו לבית אין טמא אלא מקום 
דריסת רגליהם, ומשכבות ומושבות וכלי חרס המוקפים טהורים. ומה ששנינו (שם פ"ח מ"א) 
שהדר עם ע"ה בחצר ושכח כלים בחצר אפילו מוקפין צמיד פתיל טמאין, אי"ז משום 
הסיטו אלא משום אשתו. וכן מה ששנינו (שם פ"ז מ"ה) שהמניח ע"ה בחצרו בזמן שאינו 
רואה את הנכנסיו והיוצאין אפילו הוא כפות הכל טמא [ושם אי"ז משום אשתו, דא"כ 
מאי רבותא כפות], י"ל ששם החשש שמא יחליף הפירות בשלו], כיון שמדברים אלו אין 
יכולים ליזהר, שלא ימצאו החברים מי שיעביר להם חביות ממקום למקום, ואין גוזרין 
גזירה על הציבור שאין יכולים לעמוד בה, אבל ממגעו ומעינותיו יכולים ליזהר. ודעת רבי 
משה מפונטוייזא שלא עשו את העם הארץ כזב לשום דבר, ומה שגזרו על מגעו, הוא 
משום בגדיו שישבה עליהם אשתו נדה, ועל מעינותיו היינו רוק שלו הוא משום שחוששים 
שמא נגעה אשתו נדה בשפתיו. והתוס' דחו פירושו מהסוגיא בנדה (שם) ועוד מקומות. 
ודעת תוס' דלענין חולין אינו כזב, ולענין תרומה הרי הוא כזב לכל דבר, והביאו ראיה 
לזה מהירושלמי. ומה שלא חששו בגיטין (סב ע"ב) להיסט בחלת עם הארץ, איירי שלא 
קרא שם לחלה ומעורב בו חולין. ‏ (פו) שדינם כתרומה, דכתיב "ותרומת ידך', ואיתא 
במכות (יז ע"א) דהיינו ביכורים - רש"י (ד"ה בכורים). ‏ (פז) מיתה - דכתיב ימתו בו כי 
יחללוהו', ובסמוך כל זר לא יאכל קודש' וקודש היינו תרומה. חומש - דכתיב ואיש כי 
יאכל קדש בשגגה ויסף חמישיתו עליו' - רש"י (ד"ה חייבין וד"ה וחומש). | (פח) ולא משמע 


חגוגה יח יט 


הדף יט 


חייב מיתה בידי שמים, ובשוגג חייב חומשפ", ואסורים לזרים, והם נכסי 
כהן [לקדש אשה ולקנות בדמיהן עבדים וקרקעות ובהמה טמאה], ועולים באחד 
ומאה, וטעונים נטילת ידים [דידים גזרו עליהם שיהיו שניות לטומאה, ואם לא 
נטל ידיו פוסל תרומה וביכורים כיון שהם נעשים שלישי], והערב שמש [שאם 
נטמא בטומאה דאורייתא וטבל אינו אוכל בתרומה וביכורים עד שיעריב שמשו, 
ודינים אלו נוהגים רק בתרומה ולא במעשר [וכל שכן חוליןז, ומוכח שאין 
צריך בחולין ומעשר נטילת ידים". 


ומתרצינן דלענין מעשר נחלקו בפלוגתת רבי מאיר ורבנן - דתנן כל 
הטעון טבילה במקוה מדרבנן דינו כשני, ולכן מטמא קודש [שנעשה שלישי, 
ושלישי עושה רביעי בקודש] ופוסל תרומה [שנאסר לאכילה ואינו עושה רביעי 
בתרומה] ומותר בחולין. לרבי מאיר מותר גם במעשר שני, ולחכמים 
אסור. וכמו כן י"ל שנחלקו גם לענין חיוב נטילת ידים במעשר שני. 


ולענין חולין מתרצינן דמשנתינו מיירי באכילת לחם שטעונה נטילת 
ידים אף בחולין, והמשנה בביכורים איירי באכילת פירות שאינה טעונה 
נטילת ידים9, וכדאמר רב נחמן שכל הנוטל ידיו לפירות הרי זה מגסי 
הרוח*'. [ובהו"א חילקו בגמ' שרק לאכילת חולין צריך נטילת ידים, ולנגיעה אין 
צריך!צ*). ודחה רב שימי בר אשי שאף רבנן שנחלקו על ר"מ והצריכו טבילה באכילת 
מעשר שני, מודים בנגיעת מעשר ואכילת חולין שאינו צריךצב]. 


תנו רבנן הנוטל ידיו או מטבילן לשם מעשר אם נתכוון לטהרן לשם 
מעשרצט טהורות ואם לאו טמאות. אבל לחולין [כן פירש רב נחמן] בין 
נתכוון בין לא נתכוון ידיו טהורות. 


דף יט 


רב נחמן הוכיח שלענין חולין אין צריך כונה: א. דתנן גל שנתלש 
מהים ובו ארבעים סאה, ונפל על האדם או כלים טהורין ומדייקינן אדם 
דומיא דכלים, מה כלים אין צריכים כוונה להיטהר [שהרי אין בהם דעתן, 
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אף אדם אין צריך, ודחינן דאפשר לדייק להיפך, מה אדם שהוא בר כוונה 
[שהרי הוא בן דעת], אף כלים צריכים כונה, ואיירי ביושב ומצפה מתי יפול 


של גשמים [-מי גשמים היורדים בזרם במדרון]צ, או בכיפין [-גל קודם שהגיע 
לארץן, שאין מטבילין בו כיון שהוא מקוה העומד באויר. 


ב. דתנן פירות שנפלו לאמת המים, ואדם שידיו טמאות פשט ידו 
למים ולקחם, נעשו ידיו טהורות אף שלא נתכוון לכך, והפירות אינם 
בכי יותן, ואם נתכוון בלקיחת הפירות בשביל שיודחו ידיו, הרי הפירות 
בכי יותןצי. 


לגמ' שהחילוק בין תרומה למעשר לענין נטילת ידיו הוא אם צריך ליטול ידיו עד הפרק 
השלישי או דדי בנטילה עד הפרק השני - תוס' (ד"ה קשיא עפ"י מהרש"א). | (פט) ולפי"ז י"ל 
שבין במעשר ובין בחולין אתיא כרבי מאיר, ולענין אכילה, שבנהמא צריך נטילה, ובפירות 
אין צריך. ומה שלא פירשו שני המשניות ככולי עלמא, ולעניו אכילה צריך נטילה ולענין 
נגיעה אין צריך, כיון שהעדיפו לפרש כל המשנה לענין אכילה - תוס' (דיה הא). (צ) ומה 
שאמרו בברכות (מג ע"א) שאורחין המסובין לשתות יין נוטלים יד אחת, היינו משום נקיות 
- תוס' (ד"ה הנוטל). ובתרומה צריך נטילה גם לפירות אף נגיעה, כיון שידים שניות ופוסלים 
את התרומה שיעשה שלישי - רש"י (דיה כא). | (צא) ומה שלא תירצו כן במעשר וממילא 
תהא משנתינו כרבנן, כיון שס"ל לגמ' שלרבנן אסור במעשר אף בנגיעה. וכן משמע בסמוך 
בקושיית רב שימי שלא מצאנו שנחלקו ר"מ ורבנו אלא באכילה דמעשר, דמשמע שלהו"א 
נחלקו גם בנגיעה. אמנם אם נאמר כן תיקשי להו"א ממתני' דזבין ‏ ואלו פוסלין את 
התרומה וכו' הטעון ביאת מים, דמשמע שלרבנן מותרים בנגיעה במעשר - תוס' (ד"ה כאן). 
(צב) ואיירי בפירות שאין צריך נטילה באכילת חולין - תוס' (ד"ה כא). ‏ (צג) ומה ששנינו 
בברכות (נא עיב) שהנוטל ידיו לחולין מהני אף למעשר ותרומה, איירי רק לענין נגיעה, 
שאם לא יטהרו לענין זה לא יהא חבר שאוכל חולין בטהרה שלא יטמא משקין ויפסול 
את התרומה - תוס' (ד'ה כאן עפ"י מהרש"א). ‏ (צד) וטעם האיסור, כיון שבקטפרס [מדרון 
תלול] אין המים נחשבים למחוברים יחד, ולכן אפילו יש בהם ארבעים סאה נחשב שטובל 
במקוה שאין בו ארבעים סאה. ואף אם אינו קטפרס אין טובלים בו משום שאין מי 
גשמים מטהרים כשהם זוחלים אלא באשבורן [-נחים במקום אחד], דכתיב 'אך מעין ובור 
מקוה מים יהיה טהור', שמעיין מטהר בזוחלין והמקוה באשבורן - רש"י (דיה חרדלית). אכן 
בתוס' (דיה נגזור) כתבו שהגזירה רק משום קטפרס, דמשום זוחלין יש לאסור גם ים [שנחלקו 
בזה ר"מ ורבנן, ולא מסתבר דסוגין כר"מ]. ומ"מ קשה לפירוש זה שהרי קטפרס הוי חיבור 
לענין מקואות כמבואר להלן (ע"ב תוד"ה בתחתונה). ‏ (צה) דכל שנוח לו במים מכשיר את 


כ תמצית 


. Sצניא‏ טבל ולא נתכוון לטהרה אסור למעשר שני ומותר לחולין. 


רבה מקשה לרב נחמן ממשנתנו דתנן הטובל חולין והוחזק לחולין 
[-שנתכוון לטבילת חולין] אסור במעשר, ומשמע דטהור לחולין רק אם 
הוחזק. ותירץ לו דכונת המשנה דאע"פ שהוחזק לחולין אסור למעשר. 
ועוד הקשה מהמשך המשנה שטבל ולא הוחזק [-שלא נתכוון לטהרה כלל] 
כאילו לא טבל, ומשמע שטמא אף לחולין ותירץ לו שהרי הוא כאילו 
לא טבל למעשרצי, אבל לחולין טהור. 


אמר רבי אלעזר טבל לטהרה ולא נתכוון לקדושה מסוימת יכול לאחר 
שעלה מהמקוה לכוון לאיזו קדושה ליטהרצ6. ואף ששנינו בברייתא 
שדווקא כל זמן שרגלו אחת במים יכול להחזיק טבילתו לקדושה חמורה, 
איירי דווקא כשהחזיק מתחילה לקדושה קלה שאז אינו מחזיק עצמו 
לחמורה, אבל אם לא נתכוון מתחילה לשום קדושה יכול לכוון גם לאחר 
שיצא לגמרי לאיזו שירצה. 


רבי פדת פירש שברייתא זו שמועיל כוונה כשרגלו אחת במים רבי 
והודה היא, דתנן מקוה שנמדד ונמצא בו ארבעים סאה בצמצום, וירדו 
שנים וטבלו זה אחר זה לת"ק הראשון טהור והשני טמא, משום 
שכשיצא הראשון יצאו מים מהמקוה ונחסר מארבעים סאה. ולרבי 
יהודה אם רגליו של ראשון עדיין נוגעות במים אף השני טהור. ואמר 
רב נחמן אמר רבה בר אבוה שנחלקו רק בטבילה למעלות דרבנן", 
אבל לטומאה דאורייתא אף לרבי יהודה השני טמא, וס"ל כרבי פדת 
שרק לרבי יהודה יש לטהר כשרגלו אחת במים. ואיכא דאמרי שנחלקו 
בטומאה דאורייתא, אבל למעלות דרבנן אף לרבנן השני טהור, ולאיכא 
דאמרי זו נמצא שרב נחמן פליג על רבי פדת. 


עולא בעי מיניה דרבי יוחנן האם לרבי יהודה מותר להטביל מחטין 
וצינוריות בראשו של ראשון שטבל ועודהו במים, האם אמרינן גוד אסיק 
למים שלמטה ונמצא שהטביל בארבעים סאה, או דאמרינן רק גוד אחית 
למים להשלימם למקוה ולא גוד אסיק. והשיב לו דתניא שלש גממיות 
[-בורות מים] במדרון, ויש בעליונה ותחתונה עשרים סאה בכל אחת 
ובאמצעית ארבעים סאה, וחרדלית גשמים עוברת ביניהן ומחברתן, רבי 
יהודה אומר מאיר היה אומר מטביל בעליונה. ומשמע דסובר כמותו 
ומוכח דאמרינן גוד אסיק למים. והקשה לו דהא תניא רבי יהודה אומר 
מאיר אומר מטביל בעליונה, ואני אומר בתחתונה ולא בעליונהצט. ואמר 
רבי יוחנן חוזרני בי ואין אומרים גוד אסיק למיםי?. 


שנינו במשנה שהטובל לחולין הוחזק לחולין ואסור במעשר. דין זה 
הוא כרבנן שחולין ומעשר הם שני דרגות של קדושה, ולכן אף הטהור 
לחולין טמא למעשר. אך סיפא דמשנתינו שבגדי עם הארץ מדרס 
לפרושים, ובגדי פרושים מדרס לאוכלי תרומה, ולא הוזכר מעשר אתיא 
כרבי מאיר ששניהם שוים9*. אמנם רב אחא בר אדא שנה בסיפא 


הפירות לקבל טומאה, ואם אינו רוצה כלל במים אינו מכשיר, כיון דכתיב 'כי יותן' ודרשינן 
יותן דומיא דיתן דניחא ליה - רש"י (ד"ה ופירות וד"ה ואם). ‏ (צו) וקמ"ל בסיפא דלחולין 
טהור אף שלא נתכוון כלל, דזה שאינו מוחזק למעשר אי"צ סיפא, שכבר השמיענו ברישא 
שאפילו הוחזק לחולין אינו מוחזק למעשר. ועוד י"ל שהחידוש לענין מעשר, דהוי אמרינן 
שמי שלא הוחזק כלל עדיף לענין מעשר מהוחזק לחולין שאז עקר דעתו מליטהר למעשר 
- תוס' (ד'ה לא). (צז) ואיירי בעודנו לח - תוס' (דיה טבל). (צח) כגון אונן ומחוסר כיפורים 
שצריכין טבילה לקודש ואינם טמאים טומאה דאו' - רש"י (ד"ה מחלוקת). ‏ (צט) נמצא 
דלכו"ע מטביל בתחתונה ע"י חיבור התחתונה למקוה האמצעית שיש בה ארבעים סאה, 
והחיבור נעשה ע"י קטפרס [זרימת מים ממדרון תלול]. וקשה דאיתא בגיטין (טז ע"א) 
שהנצוק והקטפרס אינו חיבור לא לטומאה ולא לטהרה. ועוד למה צריך שלש גממיות די 
בשניים שבכל אחת עשרים סאה. וכתבו דדעת ר"ת דהכא שיש באמצעית ארבעים סאה 
וסופם לרדת למטה הוי קטפרס חיבור, וכן יש לפרש בדברי רבי יהודה לעיל שאם היו 
רגליו של ראשון נוגעות במים טהור דסוף המים לירד. וחיבור זה אינו מועיל אלא בקטפרס, 
אבל ניצוק אף אם סופו לירד אינו חיבור כדאמרינן בעבודה זרה (עב ע"א) לענין יין נסך, 
כיון שניצוק בא דרך אויר, ולא מצינו חיבור דרך אויר. ודעת ר"י דדווקא לענין השקה 
ניצוק וקטפרס אינם חיבור, אבל לענין טבילה הוי חיבור. ומה שנקטו כאן שיש בה ארבעים 
סאה הוא לרבותא דאף בזה ס"ל לרבי יהודה שאין מטבילין בעליונה [ולדעת רבנן אין 
מטבילין אף בתחתונה] - תוס' (ד"ה בתחתונה). ‏ (ק) כ"ה ברש"י. וגירסת ר"ח דבברייתא 
ראשונה כתוב רבי יהודה אומר מאיר היה אומר בתחתונה ולא בעליונה, ואין אומרים גוד 
אסיק, ומזה דייקו דמשמע דרבי יהודה פליג וס"ל דאף בעליונה. והקשו ע"ז דבברייתא 


חגוגה יט כ 


הדף 


חמש מעלות [פרושים מעשר תרומה קודש וחטאת], והעמיד גם את הסיפא 
כרבנן. 


דף כ 


אמר רב מרי שמע מינה ממתניתין שדינו של חולין שנעשו על טהרת 
הקודש כקודש [ואם נגעו חולין אלו בחולין אחרים נעשו שלישי, ואם יגעו בקודש 
יהיה רביעין, דתנן יוסי בן יועזר שהיה חסיד בכהונה מטפחתו טמאה 
לקודש, ואילו יוחנן בן גודגדא שאכל חולין על טהרת קודש מטפחתו 
טמאה רק לחטאת ולא לקודש. אבל אין להוכיח כן ממה שלא כתבה 
המשנה מעלה בחולין שנעשו על טהרת הקודש על חולין שנעשו על 
טהרת חולין, משום שמצינו שנחלקו ת"ק ורבי אלעזר ברבי צדוק 
במשנה בטהרות מהו דרגת קדושתו, דלת"ק הוא כחולין, ולרבי אלעזר 
ברבי צדוק כתרומה?=. ושני דרגות אלו הוזכרו במשנה שהם טמאים 
לענין קודש. 


נמצא למסק' שישנם ג' שיטות מהו קדושת חולין שנעשו על טהרת 
הקודש: לת"ק חולין. לרבי אלעזר ברבי צדוק תרומה. למשנתינו קודש. 


למחמירים בטהרות אם הסיח דעת מחפציו הרי הם טמאים. מהו 
היסח הדעת. לרבי יונתן בן אלעזר נפל ממנו בגדו ואמר לחבירו תנה 
לי, נטמא הבגד אף שחבירו טהור. לרבי יונתן בן עמרם אם חשב ליטול 
בגדי חול ונטל בטעות של שבת ולבשן, נטמאו בגדי שבת בהיסח הדעת. 
לרבי אלעזר בר צדוק בא מעשה לפני רבי עקיבא שתי נשים חבירות 
שהחליפו בגדיהם בבית המרחץ, ופסק להם שהבגדים טמאים. 


והקשה רבי אושעיא דא"כ הושיט ידו לסל ליטול פת חטים ועלתה 
בידו פת שעורים תטמא הפת, והא תניא המשמר חבית בחזקת שהיא 
יין ונמצאת שמן טהורה אף שלא נתכוון לשמור את השמן. ומה דאיתא 
בברייתא שאסור לאכול את השמן אינו משום היסח הדעת אלא כדמפרש 
רבי ירמיה דאיירי ששמר את החבית והשמן רק מטומאה שיש בכחה 
לטמא דברים אחרים ולא מדבר שפוסלה מאכילה. ומצינו שמירה למחצה 


צר התבמה" 


דתניא הושיט ידו לסל תאנים והיה בתוכה מגריפה, והיה בליבו לשמור 
רק על הסל והתאנים מטומאה, הסל טהור והמגריפה טמאה כיון שהסיח 
דעתו ממנה, ואין אומרים שהמגריפה תטמא את התאנים [ואת הסל אינה 
מטמאה שאין כלי מטמא כלי], כיון דאמר רבינא דאיירי שלא שמר את 
המגריפה מדבר הפוסל 'ל6, אבל שמרה מטומאה לטמא אחרים". 


ועוד הקשה רבה בר אבוה ממעשה בשני נשים שבאו לרבי ישמעאל 
אחת אמרה לו ארגתי את הבגד בטהרה אבל לא נתכוונתי לכך, וחקרה 
ונמצא שנדה משכה עמה בחבל האריגה, וחיישינן שהסיטה את כלי 
האריגה ונטמא הבגד, ואחת אמרה לו ארגתי מפה בטהרה ולא נתכוונתי 
לכך, ונמצא שנקרע חוט מהאריגה וקשרה אותו בפה כשהיתה טמאהף. 


אחרת איתא רבי יהודה אומר מאיר היה אומר בין בתחתונה ובין בעליונה, ואני אומר 
ולא בעליונה. ומשום ברייתא זו ביארו שברייתא ראשונה דמאיר היה אומר בתחתונה ולא 
בעליונה היינו לסברת רבי יהודה דאין אומרים גוד אסיק, אבל לר"מ גופיה אף בעליונה - 
תוס' (ד"ה רבס. ‏ (קא) מחלוקת ר"מ ורבנן הוזכרה לעיל (יח ע"ב) לענין הטעון ביאת מים 
מדברי סופרים אם מותר במעשר. (קב) וקשה דא"כ מה הוכיחו בנדה (עא ע"ב) מטבולת 
יום שאסורה לגעת בחולין שנעשו על טהרת הקודש דדינו כקודש, הא אפשר לומר שדינו 
כתרומה, שהרי טבול יום פוסל תרומה. ויש לומר דאם דינו כתרומה אינו עושה רביעי 
בקודש [ואיירי התם שנוגעת במים שיטמאו את הקודש] - תוס' (ד"ה רבס. ‏ (קג) ונ"מ 
שהאוכל הדבוק בה נפסל ונעשה שני, וכן אסור להשתמש בכלי זה לכתחילה בחולין 
טהורים - רש"י (ד"ה הפוסלה). ‏ (קד) וקשה דעל כרחך איירי שהמגריפה ראשון שהרי אין 
אדם וכלים מקבלים טומאה אלא מאב הטומאה, וא"כ למה אינה מטמאה את האוכלים. 
ויש לומר דאיירי שנפסלה במשקה, שדינו שרק פוסל את הכלי ואינו מטמא את האוכלים, 
כדאמרינן בנדה (ז ע"ב) אחורי כלים שנטמאו במשקים מטמאים את המשקין ואין פוסלים 
את האוכלים - תוס' (ד'ה שמרתיה). ‏ (קה) והאשה לא חששה לזה, כיון שאירע כשעדיין 
לא התחילה לארוג ולא היה בגד שיטמא, אך רבי ישמעאל חשש שמא כשארגה שלש על 
שלש אצבעות עדיין היה הרוק לח על החוט, ורוק נדה כשהוא לח הוא אב הטומאה 
ומטמא כלים - (רש"). והביא פירוש אחר בשם רבותיו שטמא מדין צינורות דעם הארץ 
שמטמאים כל זמן שהם לחים. ודחה פירושם שעל כרחך אשה זו חבירה, שאם אינה חבירה 
לא היתה שואלת על טהרות, וגם לא היתה נאמנת לומר ארגתיה בטהרה. ובתוס' הקשו 
דאם איירי כשהיתה נדה מדוע לא אמרה נדה הייתי כמו שבמקרה הקודם אמרה שנדה 


תמצית 


ואמר רבי ישמעאל כמה גדולים דברי חכמים שרק אם לבו לשומרו 
טהור. ומבואר שאם נתכוון לשומרו טהור ואין חוששים להיסח הדעת'י. 
ומתרצינן דבאופנים דלעיל יש היסח הדעת גמור ונחשב כאין ליבו 
לשמרו, דבהחליפו בגדיהם כל אחת מהנשים אומרת שחברתה היא אשת 
עם הארץ ובודאי נטמא הבגד. וכן כלים דשבת דוך לשמור עליהם 
שמירה מעולה, וכשחשב שלבש בגדי חול הסיח דעתו משמירה מעולה. 
ובנפל בגדו והרימו חבירו אף שהוא חבר ביאר רבי יוחנן שחזקה אין 
אדם משמר מה שביד חבירו, והיינו שאדם שנותן חפציו לחבירו מסיח 
דעתו מטהרתם לגמריל". 


משכה עמה. ופירשו באופן אחר שכשקשרה בפיה נשאר רוק לח על הבגד, ובשעת אריגה 
נגעה בידה, וידים שניות הם ונטמא הרוק [שנחשב למשקה כמבואר בעירובין (צט ע"א)] 
וטימא את הבגד. (קו) לולא רבי ישמעאל יש לפרש דהטעם לטמא הדברים הנ"ל שגזרו 
לטמא כל חפץ שהסיח דעתו ממנו אף אם אין חשש שנטמא, אבל מדברי רבי ישמעאל 
שהביא סיוע לדברי חכמים ממה שהבגד נטמא, מוכח שדווקא משום חשש טומאה גזרו 
על היסח דעת - רש"י (עפ"י חזו"א טהרות ס"י סק"י). | (קז) וכן חבירו שקבלם אומר שכיון 
שחבירי שאינו יודע אם אני טהור נתנה לי, כנראה אינו חושש לטהרתם, ויש כאן היסח 
הדעת מצד שניהם - רש"י (ד'ה טמאה). ‏ (קח) ולולא החשש שחזקה אין אדם משמר היו 
טהרותיו טהורות אף שהפועלים עמי הארץ, כיון דאיירי ביין שנמצא בחביות של חרס וכלי 


+ 


חגיגה כ 


הדף כא 


ומקשינן ארבי יוחנן מהא דתניא הרי שהיו חמריו ופועליו נושאים 
טהרות שאע"פ שנתרחק מהם טהרותיו טהורות, והרי שם הטהרות 
נמצאים ביד חבירו?"". ומתרץ רבי יצחק נפחא דאיירי שהטבילם על 
מנת שישאו טהרותיו בטהרה. ומכל מקום בסיפא אם אמר להם לכו 
ואני אבוא אחריכם, כיון שנתעלמו עיניו מהם טהרותיו טמאות אף 
שהם טהורים, משום שאין עם הארץ מקפיד על מגע חבירו, וכיון שאמר 
להם שיבא לאחר זמן אינם מפחדים לתת לחבריהם, אבל ברישא שיכול 
לבוא עליהם פתאום, הרי הם יראים לתת לחבריהם, וטהרותיו 
טהורותל. 


חרס אינו מטמא מגבו (רש"י ד"ה טעונין). ואף שחכמים תקנו שעם הארץ דינו כזב, וזב מטמא 
כלי חרס בהיסט, תירצו תוס' (לעיל יט ע"ג) שלא גזרו עליהם שיטמאו בהיסט. (ודאה לעיל 
בהערה). ורש"י בעבודה זרה (סט ע"א) פירש דאיירי באוכלים פתוחים. והקשו התוס' (דיה 
והתניא) דא"כ גם לולא החשש שאין אדם משמר יש להקשות למה האוכלים טהורים ואין 
חוששים למגע עם הארץ. ולכן פירשו דאיירי בחביות פתוחות, ולכן בסיפא חוששים שש 
נגע בהם וברישא לא חיישינן, אבל בחביות סתומות אין לחשוש שמא יפתח ויסתום את 
החביות. ‏ (קט) ומכל מקום צריך לטהרם לכך, דאם לא יטהרם אינם מפחדים, כיון 
שמוסרים להם טהרות סבורים שסומכים עליהם שהם טהורים, ואפילו אם יזהירום לא 
לגעת אין חוששים לזה - תוס' (ד"ה בבא). 


כב תמצית 


פרק שלישי 


מתני': חומר בקודש מבתרומה**: א. מטבילים כלים טמאים בתוך 
כלים טמאים לצורך תרומה ולא לקודש. ב. שלענין תרומה, אחוריים 
ותוך ובית הצביטה, נחשבים כל אחד לחלק בפני עצמו, ואם נטמא חלק 
אחד החלקים האחרים טהורים, אבל לקודש נחשב כל הכלי כגוף אחד. 
ג. אדם הנושא את המדרס [-מנעל של זב] יכול לישא גם את התרומה 
שנמצאת בכלי חרס כשאינו נוגע בהש, אבל לא את הקודש. ד. בגדי 
אוכלי תרומה טמאים מדרס לקודש. ה. כשמטביל בגדים לקודש צריך 
להתיר כל קשר בבגד וכן לנגב את הבגד קודם הטבילה משום חציצה, 
אבל לתרומה מותר אפי' לקשור את הבגד קודם הטבילה ואינו חוצץ. 
ו. כלים סמוך לגמר מלאכתם% שנזהר בהם משעה שראויים לקבל 
טומאה צריכים טבילה לקודש ולא לתרומה. ז. לענין קודש הכלי מצרף 
כל מה שבתוכו לחתיכה אחת ונטמאו כולם, אבל לתרומה חתיכה 
ראשונה נעשית ראשון והשניח- אי וכן הלאה"י. ח. רביעי פסול בקודש, 
ולתרומה רק שלישי פסול. ט. בתרומה אם נטמאת אחת מידיו חבירתה 
טהורה, אבל לקודש אף היד השניה צריכה טבילה. י. מותר לאכול מאכלי 
תרומה יבשים שלא באו עליהם מים לעולם ולא הוכשרו לקבל טומאה 
בידים מסואבות [-סתם ידים שגזרו עליהם שהם שניות] ואסור בקודש. יא. 
אונן [שלא נטמא במתו] ומחוסר כפורים [-זב שטבל והעריב שמשו ועדיין לא 
הביא קרבנות שלא נגמרה טהרתו] צריכים טבילה כדי לאכול קודש%*% ואין 
צריכים לתרומה. 


דף כא 


גמ': שנינו במשנה חומר ראשון שאין מטבילין כלים בתוך כלים 


הגיגה כ כא כב 


הדף 


חומר בקודש 


ונמצא שיש ב' דינים במשנה שטעמם משום חציצה: א. שאין מטבילים 
כלים בתוך כלים. ב. שאין מטבילין בגד קשור?. ומה שהוצרכו למנות 
שני אופני חציצה, כיון שמצד אחד כלי בתוך כלי נחשב יותר לחציצה 
כיון שכובדו של כלי פנימי מונע כניסת המים ביניהם, ומאידך יתכן שאין 
נחשב חציצה כיון שהמים מציפים ומגביהים את הכלי הפנימי ועי"ז 
נכנסים המים ביניהם, אבל קשר בבגד כשהוא במים מתהדק יותר. ולכך 
אמר רבי אילא בשם רבי חנינא בר פפא שישנם עשר מעלות במשנה 
ולא י"א, חמש מעלות ראשונות שיש בהם דררא דטומאה דאורייתא() 
גזרו בהם בין לקודש בין לחולין שנעשו על טהרת הקודש, וחמש אחרונות 
שאין בהם דררא דטומאה דאורייתא?) גזרו בהם רק לקודשט. 


לרבא הטעם שאין מטבילים כלים בתוך כלים גזירה שמא יטביל מחטין 
וצינורות בכלי שאין בפיו רוחב כשפופרת הנוד, דבכה"ג המים שנכנסים 
בו אינם נחשבים למחוברים במקוה, ונמצא דהטביל המחטים רק במיעוט 
מים שבכלי ולא במקוה. וכן שנינו במקואות (פ"ו מ"ז) שכדי להשלים מקוה 
חסר ע"י צירוף למקוה שלם צריך שיהא נקב בין שני המקואות בשיעור 
רוחב כשפופרת הנוד, והוא כשתי אצבעות שיכולות להתהפך ברווח בחלל 
הנקב". ולרבא ישנם אחת עשרה מעלות במשנה כרב נחמן אמר רבה 
בר אבוה [שהרי הטעם שאין מטבילים כלים בתוך כלים אינו משום חציצה, והתרת 
קשר בבגד הוא משום חציצה], שש מעלות ראשונות הם בין לקודש בין לחולין 
שנעשו על טהרת הקודש, וחמש אחרונות רק לקודש. 


דף כב 
ונפקא מינה בין טעמו של רבא לטעמו של רבי אילא כשהטביל כלים 


לקודש. והטעם: לרבי אילא מפני שכובד הכלי הפנימי מכביד על הכלי | בתוך סל וגרגותני, דלרב אילא גזרינן משום חציצה, ולרבא אין לגזור 


החיצון וחוצץ למי המקוה ואין מועילה טבילה לא לפנימי ולא לחיצון. 


(א) ישנם י"א מעלות, ומה שלא הזכירו נוטלים לידים לחולין ולתרומה ולקודש מטבילים. 
וכן טבל והוחזק לתרומה לא הוחזק לקודש, כיון שמנו רק מעלות שיש להם דררא דטומאה 
קצת - תוס' (ד"ה חומו). | (ב) אף שהאדם בזמן שנושא את המדרס נחשב כאב הטומאה 
אינו מטמא כלי חרס מגבו. ואיירי שגם לא נגע באויר הכלי - רש"י (ד"ה נושא). והקשו 
התוס' (ד"ה הנושא) דאם נחשב לאב הטומאה א"כ למה אינו מטמא את הכלי והתרומה 
בהיסט. והוכיחו מתורת כהנים שנושא את המדרס אינו נחשב לאב הטומאה. וכתבו דלפי"ז 
אף אם נגע באוירה טהור. ‏ (ג) לשון המשנה 'כלים הנגמרים בטהרה צריכים טבילה 
לקודש'. ולא נקטה המשנה כלים הנעשים בטהרה, כיון שכלי אינו מקבל טומאה רק לאחר 
שנגמרה מלאכתו, ואין צורך לשומרם בטהרה בזמן עשייתן, ולכן אין רגילים לשומרם 
בטהרה אלא בגמר עשייתן - תוס' (ד"ה כלים). | (ד) וכן לא מצינו צירוף לענין חולין. ולכך 
דרשינן (חולין כד ע"ב) מ'כל אשר בתוכו יטמא' שאפילו מלא חרדל טמא - תוס' (ד"ה הכלי. 
(ה) והיינו דמחוסר כיפורים לאחר שהביא קרבנות צריך לטבול לצורך אכילת קודש. ומשמע 
שאין צריך לשם כך הערב שמש, וכן משמע לקמן (כג ע"א) ובזבחים (צט ע"א). ומה שאמרינן 
בעירובין (לב ע"א) האשה שהיתה עליה לידה או זיבה מביאה מעות וטובלת ואוכלת קדשים 
רק בערב, היינו כיון שאינה עומדת בשעת הקרבה אלא סומכת על חזקת בי"ד שיקריבו 
עד הערב, [ודוקא בקרבן ציבור כמו בקרבן עומר כהנים זריזים בו ומקריבים עד חצות], 
ואף שאין מקריבים לאחר תמיד של בין הערבים כלום, לפעמים מאחרים את התמיד עד 
הערב, או דס"ל כרבי ישמעאל בנו של רבי יוחנן בן ברוקה שחטאת העוף קרב אחר 
התמיד. עוד כתבו התוס' דבביצה (יח ע"א) משמע דכל הטעון טבילה מדרבנן אינו צריך 
הערב שמש, [ולכך מותר להטביל ביו"ט כלי שנטמא בולד הטומאה, כיון שיכול להשתמש 
בו ביו"ט], וכן משמע בירושלמי בתרומות (פ"ב). ועוד ראיה לדבר דאמרינן בפסחים (צ ע"ב) 
שאין שוחטין וזורקין על טמא שרץ, אבל שוחטין וזורקין על מחוסר כיפורים, ולא חיישינן 
שמא יפשע ולא יטבול. והקשו דאמרינן ביומא (מז ע"א) מעשה ברבי ישמעאל בן קמחית 
כהן גדול שדיבר עם נכרי בשוק ונתזה רוק מפיו ושמש באותו יום ישבב אחיו, והרי 
טומאה זו דרבנן ויכל לטבול וליטהר מיד. ותירצו דהחמירו בנכרים כזב ממש וצריך 
לטומאתם הערב שמש. עוד הקשו דלהלן (כד ע"א) משמע דטומאת עם הארץ צריך הערב 
שמש, וכן לענין טומאה של שורף את הפרה אף שהוא טומאה דרבנן. ותירצו דדוקא בדבר 
המותר לחולין ולמעשר לא הצריכו הערב שמש, וטומאת עם הארץ נוהג אף בחולין ומעשר. 
אך הקשו דבשורף את הפרה אינו מטמא את החולין, וגם בטומאת עם הארץ לא משמע 
שמטמא חולין. ולכן פירשו דאיירי בעוסק בחטאת, ובזה החמירו שצריך הערב שמש - 
תוס' (ד'ה האונ). | (ו) במשנה מנו גם מנגיב והיינו שצריך לנגב את הכלי קודם טבילה. 
ומה שלא עשו צריכותא, כיון דקים ליה דלא ידעינן מאידך. ויש מפרשים דטעם מעלה זו 
הוא משום שהמים הטמאים חוזרים ומטמאים את הכלי, והשקה אינה מועילה למים משום 
מעלה דקודש. ואף שנמצא שיש לרבי אילא י"א מעלות ובגמ' הוזכר רק י' מעלות, יש 
לומר דלא מנו או רביעי בקודש או צירוף שהם דאורייתא - תוס' (ד'ה דקיטרא). ‏ (ז) א. 
אין מטבילים כלים בתוך כלים ובגד שיש בו קשר כיון שיש בהם חשש חציצה הפוסל 


אהח118/06/2018 


שהרי אין סל וגרגותני שאין פיהן רחב כשפופרת הנוד**. וכן אמר רבא 


מדאורייתא. ב. אחוריים ותוך ובית הצביטה גזירה שמא יטמאו במשקה זב וזבה שמטמאים 
את כל הכלי מדאורייתא אף מאחוריו. ג. נושא את המדרס שמא יכניס המדרס לאויר 
החבית שנושא בה את הקודש ויטמאנו מדאורייתא. ד. בגדי אוכלי תרומה מדרס לקודש 
שמא ישבה עליהם אשתו נדה שטמאה מדרס מדאורייתא. ה. כלים הנגמרים בטהרה 
שצריכים טבילה לקודש שמא ניתז רוק מפיו של זב וטמא את הכלי מדאורייתא - רש"י 
(ד'ה דררא). ‏ (ח) יש מעלה נוספת מקודש לתרומה והוא מעת לעת שבנדה (נדה ו ע"א), ולא 
נכתב במשנה, לריב"א כיון שאינו דומה לראשונות שהוא דרבנן, ואינו דומה לאחרונות 
כיון שמטמא חולין שנעשו על טהרת הקודש. ור"י דחה פירושו דלא משמע כן בסוגיא 
שם. ועוד דמ"מ יש להקשות מדוע מעת לעת מטמא אף לחולין שנעשו על טהרת הקודש, 
והמעלות שבמשנתינו דווקא לקודש. ולכן פירש דמטמא חולין שנעשו על טהרת הקודש 
כיון שרגילות שנעקר דם קודם ראייתה, ולא נכתב במשנה כיון שאין בו אפילו דררא 
דטומאה דרבנן שהרי היא בחזקת טהרה, ואין לה להניח מלעסוק בטהרות שמא תראה - 
תוס' (ד"ה בתרייתא-הראשון). ומה שנקטו בחמש אחרונות רביעי בקודש אף שהוא דאורייתא 
[דלא כפירש"י דהוי דרבנן] וכן צירוף סל לרבי חנין דס"ל שהוא דאורייתא, כיון שלא שייך 
מעלות אלו בחולין לא נחשב דררא דטומאה והיינו שייכות דטומאה - תוס' (ד"ה בתרייתא 
[ב). | (ט) קשה דרב מרי הוכיח לעיל (יט ע"ב) שחולין שנעשו על טהרת הקודש כקודש 
מהמשנה (יח ע"ב)ן שלא מנתה מדרס מבגדי חולין שנעשו על טהרת הקודש לקודש, ולפי 
המבואר כאן מצינו שיש דברים שנחשב להם כקודש ויש דברים שאינו כקודש, וא"כ י"ל 
דאף שלענין מדרס הוא כקודש לדברים אחרים אינו כקודש. ושמא כוונת רב מרי שלענין 
מעלה זו הוא כקודש - תוס' (ד"ה אחרונות). | (י) רש"י. והקשה ר"ת דתנן בטהרות (פ"ח מ"ט) 
דמשקה טופח אינו חיבור, ומשמע דטופח על מנת להטפיח חיבור. ותירץ שצריך שיהא 
הנקב רוחב כשפופרת הנוד, אבל במים די כשיעור טופח ע"מ להטפיח. והקשה ר"י דבמשנה 
בפרה (פ"ה מ"ח) שנינו שאם מים צפים מעל כלי של מי חטאת די בכדי לצרפם שיצופו 
כשיעור קליפת השום, ובכותל כשפופרת הנוד, ומשמע שבכותל צריך שיעור מים כשפופרת 
הנוד. ועוד תנן במסכת מקוואות (פ"ו מ"ט) שכותל בין שתי מקוואות שנסדק, צריך מים 
ברוחב כשפופרת הנוד בגובה קליפת השום, וכיון שהנקב עגול על כרחך שיהא יותר מטופח 
ע"מ להטפיח עד שיהיה מים בשיעור רוחב כשפופרת הנוד. לכן פירש דהמשנה בטהרות 
איירי לענין השקה, ובזה די טופח ע"מ להטפיח, אבל לצירוף מקוואות צריך שפופרת הנוד. 
ואף שבגיטין (טז ע"א) מבואר דלרבי יהודה די בטופח ע"מ להטפיח, רבנן חולקים עליו, ואף 
לרבי יהודה אינו מועיל אלא באופן שהחיבור הוא ע"י גוד אחית, אבל בקרקע שוה לא. 
ונמצא דכיון שדיני מקוה והשקה הלכה למשה מסיני ישנם סברות הפוכות, דגוד אחית 
להשקה אינו מועיל כמבואר בגיטין (שם) ולמקוה מועיל, וטופח ע"מ להטפיח להשקה מועיל 
ולמקוה אינו מועיל. עוד פירש שבכותל צריך מים כשפופרת הנוד, וכשאין כותל ומים 
צפים ביניהם די בשיעור כקליפת השום [ואפשר דהיינו טופח ע"מ להטפיח - תוספות 
רא"ש] - תוס' (ד"ה כעוביה). ‏ (יא) ויש עוד נפקא מינה בין רבא לרב אילא, שלרב אילא 
שהטעם משום חציצה אין הטבילה עולה בין לכלי החיצון ובין לפנימי, ולרבא שהחשש 


תמצית 


להדיא. ומצינו שנחלקו בזה תנאים, דלת"ק הטביל כלים בסל וגרגותני 
טהורים אף לקודש, ולאבא שאול רק לתרומה ולא לקודשל?ג'. 


עוד אמר רבא שמקוה שחלקו לשני מקואות על ידי שהעמיד באמצע 
המקוה סל וגרגותני ואין בכל מקוה ארבעים סאה פסול לטבילה אף 
שדפנות הסל מלאות נקבים [שהם קטנים משפופרת הנוד], שהרי מעיין 
שפחות מארבעים סאה אין טובלים בו אף שהמים מחוברים לנהר הגדול 
ע"י הנקבים שבאדמה. 


תנן מטבילין כלי בתוך כלי אף שאין בפיו כשפופרת הנוד כשהכלי 
החיצון טמא, דמיגו שעלתה טבילה לכלי החיצון עלתה גם לכלים 
שבתוכולט. 


הטעם שלא גזרו על טבילת כלי בתוך כלי לתרומה, כיון שמעלה זו 
לחברים ואין לחשוש שלא יטבילו כראוי, אבל לקודש חיישינן שיראה 
עם הארץ ויעשה כמוהו ולאחר מכן יתן לחבר קודש שיהיו בכלים הללו, 
[ומקבלים מהם קודש משום איבה], אבל בתרומה לא חיישינן כן כיון שאין 
מקבלים מהם"", דלא שייך בתרומה איבה כיון שנותנה לכהן עם הארץ 
כמוהו. 


מאן תנא דחייש לאיבה רבי יוסי היא דאמר שנאמנין עמי הארץ על 
טהרת יין ושמן לקודש כל השנה, כדי שלא יהא כל אחד בונה במה לעצמו 
ומקריב עליה קרבנות, ושורף פרה אדומה לעצמו"". ואמר רב פפא שמה 
שבימינו מקבלים עדות מעם הארץ הוא ברבי יוסי שחיישינן לאיבה". 


ומקשינן מ"ט בתרומה מותר, נחשוש שמא ישאל חבר מעם הארץ 
כליו [שהטבילם כלי בתוך כלי] וישתמש בהן לתרומה, וראיה ששואלים מהם 
כלים דתנן לבית הלל כלי חרס המוקף צמיד פתיל מציל על כל מה 
שבתוכו מטומאת מת?". ולבית שמאי מציל על אוכלים ומשקין וכלי 
חרס, אבל על כלי שטף אינו מציל, כיון שכלי עם הארץ טמאים וכלי 
טמא אינו חוצץ בפני הטומאה, ולענין אוכלים ומשקין כיון שבין כך 
חברים פורשים מהם ועם הארץ בין כך אינו שומע לנו שהרי סבור שכליו 
טהורים, א"כ מה שטהרו הוא רק לעם הארץ, אבל כלי שטף שחברים 
שואלים מהם טמאים. ולא חיישינן שעם הארץ לא ישמע לנו לטמאם, 
כיון שבקל יכול לטהרם?". [ורבי יהושע תמה בתחילה על ב"ש שכיצד יתכן 
שאם יהיו משקין בתוך כלי שטף יהיה הכלי טמא והמשקין שבתוכו טהורין. ופירש 
לו אחד מתלמידי ב"ש טעם האיסור, מיד הלך רבי יהושע ונשתטח על קברי ב"ש 
ואמר אם סתומות שלכם מתבארות יפה, מפורשות שלכם על אחת כמה וכמה. וכל 


שיטביל בתוך כלי שאין בפיו כשפופרת הנוד גזרינן רק בכלי הפנימי ולא בחיצון, והגמ' 
לא הביאה נ"מ זו כיון דהמשנה איירי שהכלי החיצון טהור והפנימי טמא, וא"כ אין נ"מ 
לכלי החיצון. אבל רש"י במשנה פירש דאיירי ששני הכלים טמאים. ותמוה דבגמ' מבואר 
שאם הכלי החיצון טהור אמרינן מיגו שהחיצון טהור אף הפנימי טהור. ולסברת רש"י 
מצינו למימר נ"מ זו בין רבא לרב אילא. וראה להלן בהערה - תוס' (ד"ה מאט. | (יב) צ"ע 
כיון דאין מעלה זו אלא משום גזירה למה אינו טהור בדיעבד בעבר והטביל - תוס' (ד"ה 
אבא שאול עפ"י ראש משביר וראה רש"ש). (יג) דין זה הוא רק לתרומה, והיינו דאף שאין 
מטבילים כלים בתוך כלי שאין בפיו כשפופרת הנוד, אם הכלי החיצון טמא מטבילים משום 
המיגו, אבל לקודש אין מטבילים, שהרי לקודש אסור להטביל אף בכלים שיש בפיהם 
כשפופרת הנוד שמא יעשה עם הארץ כן בכלים שפיהם צר [כדלהלן], וגזירה זו שייך אף 
שהכלי החיצון טמא - רש"י (ד"ה הרי אלו עפ"י מהרש"א). ולכך פירש רש"י במשנה דאף ששני 
הכלים טמאים אין מטבילים כלי בתוך כלי, אבל תוס' ס"ל דמיגו מהני לקודש, ולכן פירשו 
במשנה שמעלה זו רק כשכלי החיצון טהור (מהרש"א). ‏ (יד) חוץ משעת הגיתות והבדין 
שהכל מטהרין את כליהן עפ"י חכמים כמבואר להלן (כד ע"ב) - רש"י (ד'ה לא מקבלינן). ומשמע 
מדבריו שבזמן הגיתות נאמנים מעיקר הדין. וקשה שהרי עמי הארץ נאמנים ברגל, ואמרינן 
בביצה (יא ע"ב) שפותח חביתו ברגל אסורים בחבית זו לאחר הרגל כיון דנטמא למפרע, 
ומבואר שאין טהרתו מעיקר הדין אלא שהקילו ברגל, וכן אמרינן להלן (כו ע"א) שעשו כל 
ישראל חברים ברגל, וכמו כן י"ל שבשעת הגיתות ג"כ אינם נאמנים מעיקר הדין - תוס' 
(ד'ה לא - עפ"י מהרש"א). ‏ (טו) ולכן נאמנים עם הארץ על שמירת מי חטאת - תוס' (ד"ה 
שלא - עפ"י מהרש"א). ‏ (טז) הר"ר אלחנן אמר שלכן מצרפים עם הארץ לזימון אף שאמרינן 
בברכות (מז ע"ב) שאין מזמנים על עם הארץ. והר"י מפרש דכיון שרק ת"ח אינו מזמן על 
עם הארץ, אין אנו מחזיקים עצמנו כתלמיד חכם לענין זה - תוס' (דיה כמא). | (יז) רש"י. 
והביא פירוש אחר דאיירי במת בבית וטהרות בעליה וארובה פתוחה מבית לעליה והניחו 
כלי חרס על הארובה, וכלי חרס אינו מטמא מגבו וממילא חוצץ בפני הטומאה, ונחלקו 
ב"ש וב"ה האם מציל על הכל. | (יח) וכלי חרס טהור כיון שאין באפשרותו לטהרם לא 
ישמע לנו - רש"י (ד"ה כלים). והקשו התוס' (ד"ה כלום) למה טהרו משקין, הרי יכול לטהרם 
ע"י שישיקם במקוה. ולכך פירשו דבאמת עם הארץ לא ישמע לנו, אלא שכלי חרס כשישאל 


הגיגה כב כג 


ה דה כג 


ימיו הושחרו שיניו מפני תעניותיו שחלק על דברי ב"ש]. ומוכח ששואלים כלים 
מעם הארץ. 


ומתרצינן שקודם שמשתמשים החברים בכלים הם מטבילים אותם?ל, 
אבל בכלים שהיו באוהל מת הוצרכו לגזור טומאה, שהרי טמא מת צריך 
הזאת ג' וז', ואין דרך להשאיל כלים לשבעה ימים. 


מדין זה שצריך להטביל כלים ששואלים מהם, משמע שאינם נאמנים 
לומר שהטבילו את הכלים ולא נגעו בהם אחר טבילה, ומקשינן ששנינו 
בברייתא שנאמנים עמי הארץ על טהרת טבילת טמא מת3*. אביי מתרץ 
דעל גופו נאמן ועל כליו אינו נאמן, ומה ששנינו שעם הארץ אינו נאמן 
על גופו שכבר עברו ג' ימים לטומאתו כדי שיזו עליו, היינו מתוך 
שהחמרת עליו בתחילת טהרתו שלא להאמינו, הקלת עליו בסופו שנאמן 
על הטבילה<ט. רבא מתרץ שאם אמר מעולם לא הטבלתי כלי בתוך כלי 
נאמן, אבל הטבלתי ולא הטבלתי בכלי שאין בפיו כשפופרת הנוד אינו 
נאמן, וכמו ששנינו שנאמן עם הארץ לומר פירות אלו לא הוכשרו לקבל 
טומאה, אבל אינו נאמן לומר הוכשרו אבל לא נטמאו. 


שנינו במשנה חומר שני שאחוריים ותוך בקודש ולא בתרומה. ביאור 
דין זה, כדתנן כלי שנטמא אחוריו במשקין:9 אחוריו טמאים, אבל תוכו, 
אוגנו [-שפתו כלפי חוץ הראוי לתשמישן, אזנו [-בית יד כעין אוזן], ידיו [-בית יד 
כמו במחבת] טהורין. אבל נטמא תוכו כולו טמא. 


רב והודה אמר שמואל מפרש שבית הצביטה האמור במשנתנו הינו 
המקום בכלי שצובטו [-אוחז שם כדי להושיטו לאחרים] כדכתיב 'ויצבוט לה 
קלי'. ורב אסי אמר רבי יוחנן מפרש שהוא מקום בשולי הקערה 
שאיסטניסים נותנים שם חומץ או חרדלכ". 


תני רב ביבי לפני רב נחמן קדשי מקדש וקדשי הגבול אין בהם חילוק 
בין אחורים ותוך. וביאר רב נחמן שקדשי הגבול הם חולין שנעשו על 
טהרת הקודש ולא תרומה [שהרי לתרומה יש חילוק], וכדאמר רבה בר אבוה 
אחת עשרה מטלות מקודש לתרומה, ושש ראשונות אף חולין שנעשו על 
טהות הקודש כקודש. 


דף כג 


שנינו במשנה חומו שלישי שהנושא את המדרס נושא יחד עמה את 
התרומה אבל לא את הקודש. טעם הגזירה אמר רב יהודה אמר שמואל 


החבר ממנו אין יכול לטהרו ע"י טבילה, אבל כלי שטף אפשר לטהרם. ‏ (יט) צ"ע מה 
הבין המקשן הרי פשיטא שמטבילים כל כלי ששואלים מעם הארץ משום מגע עם הארץ 
- תוס' (ד'ה ניחוש). ‏ (כ) ומה ששואלים מהם כלים ודי לנו בטבילה, ואין חוששין שמא 
היו באוהל המת וצריכים הזאת ג' וז', כיון דלא שכיח לא גזרו, ודווקא כשידוע שהיו 
באוהל המת גזרו - תוס' (דיה טמא). וברש"י נראה דכל כלי שטף הנמצאים באוהל המת 
נאמן עם הארץ על טהרתו, ודווקא בכלים הנמצאים בתוך כלי חרס גזרו, כיון שסבור העם 
הארץ שאינו טמא, ואינו מטהר את הכלי שטף שנמצאים בתוכו, וגזרו ב"ש על כל כלי 
שטף שטמאים באוהל המת ויצייתו לנו בגזירה זו, וממילא מותר לחבר לשאול ממנו כליו, 
שהרי טיהר העם הארץ כל כלי שטף שיש לו וכל החשש הוא רק שמא יטביל כלי בתוך 
כלי. ‏ (כא) רש"י. והקשו התוס' (ד'ה ואטבילה) הרי הטעם שמטבילים בסוגיין שחוששין 
שמא הטביל כלי בתוך כלי, ואילו כאן מיירי בטומאת מת ולזה אפשר דנאמן. לכן פירשו 
שקושית הגמ' על מה שהקשו בגמ' 'ניהדרו ב"ש לב"ה דמטבילין לכלים', וע"ז מקשינן 
שבברייתא שנינו שנאמן עם הארץ על טהרת טבילת טמא מת, וכ"ש על טבילת כלים. 
ותירץ אביי שעל גופו נאמן דודאי אינו משקר, אבל על כליו אינו נאמן משום שכלי טמא 
אינו מציל בצמיד פתיל, והם סבורים שהכלי אינו טמא, ולכן הוצרכו לגזור שהכלים טמאים 
ויטהרם כראוי (עפ"י שיח יצחק). ‏ (כב) רש"י. וקשה דאם על כלים אינו נאמן על טבילתם 
על כרחך משום שהקלת עליו בתחילתו שנאמן על הזאתם, א"כ נלמד בק"ו, שאם כלים 
שאינו נאמן על טבילתם נאמן על הזאתם, גופו שנאמן על הזאתו ק"ו שנאמן על טבילתו. 
ויש לומר דכלים נאמן על הזאתם רק באופן שאמר שלא נטמאו במת, ונאמן משום 
דטומאת מת אינו שכיח, ובאופן זה אף על גופו נאמן, אבל באופן שאמר שנטמא במת 
ובא להזות, אינו נאמן בין על גופו ובין על כליו, אלא דעל גופו נאמן על טבילתו, כיון 
שטומאת הגוף חמורה בעיניו יותר מטומאת כליו. ויש שפירשו דגם על גופו אינו נאמן 
לטבילה, ותחילתו היינו כשבא להזות אינו נאמן, וסופו היינו שאומר הזיתי - תוס' (ד"ה 
מתוך - עפ"י שיח יצחק). ‏ (כג) דווקא משקין, שמדאורייתא אין אוכל ומשקה מטמא כלי, 
וגזרו חכמים שמשקין יטמאו כלי משום רוקו ומימי רגלו של זב שמטמאים מהתורה, ועשו 
חכמים היכר שאם נטמא הכלי במשקין מאחוריו אין תוכו טמא, כדי שיהיה ניכר שטומאה 
זו דרבנן ולא יבואו לשרוף עליה תרומה וקדשים - רש"י (ד'ה כלס. ‏ (כד) רש"י. ותימה 


כד תמצית 


שהוא משום מעשה שהיה באחד שהעביר חבית יין קודש ממקום למקום, 
ונפסקה רצועה" מסנדלו שהיתה מדרס הזב, והניחה על פי החבית 
ונפלה לאויר החבית ונטמאת, באותה שעה אמרו הנושא את המדרס 
נושא תרומה ולא קודש, ומשנתינו כרבי חנניה בן עקביא שאין גוזרין 
אלא כמעשה שהיה. 


מחלוקת ת"ק ורבי חנניא בן עקביא נשנית לענין מי חטאת, שלת"ק 
אסור להעביף=שט ואפר חטאת בירדן וספינה, וכן לא יעמוד בצד זה 
של הנהר ויזרוק לצד אחר, ולא ישיטם על פני המים, ולא ירכב על גבי 
בהמה או על גבי חבירו אלא אם רגלי הרוכב נוגעות בקרקע, או 
שמעבירם על גשר שעל הנהר כשרגליו נוגעות בגשר?י. והטעם כדאמר 
רב יהודה אמר רב מעשה באדם שהעביר מי חטאת ואפר חטאת בספינה 
בירדן, ונמצא כזית מת תחוב בקרקעיתה של ספינה, והאהילו עליו 
ונטמאו המים<", באותה שעה אמרו לא ישא אדם מי חטאת ואפר 
חטאת בירדן בספינה. ולרבי חנניה בן עקביא לא גזרו אלא בירדן 
ובספינה וכמעשה שהיה. 


איבעיא להו א. האם גזרו לא לשאת סנדל טהור עם חבית של קודש 
אטו סנדל טמא. ב. האם גזרו על חבית סתומה אף שאין לחשוש שמא 
יפול סנדל לתוכה. ג. עבר ונשא מדרס עם קודש ולא נגע באוירה, 
ופשטינן [ספק זה] דלרבי אילא טמא, ולרבי זירא טהור. 


שנינו במשנה חומר שישי שכלים הנגמרים בטהרה צריכים טבילה 
לקודש. אמר רבה בר שילא אמר רב מתנה אמר שמואל דאיירי בכלים 
שגמרם חבר וחיישינן שניתז עליה רוק מעם הארץ(ל" קודם שנגמרו שאז 
עדיין אינו מקבל טומאה [ולכן לא נזהר החבר ממנו], וכשנגמרו עדיין הם 
לחים ומטמא הרוק את הכלי. 


משמע במשנה שכלים אלו צריכים וק טבילה ולא העוב שמש\לט, 
ולכאורה מוכח דלא כרבי אליעזר, דתנן שפופרת שחתכה לתת בתוכה 
אפר פרה, לרבי אליעזר יטבילה מיד'. לרבי יהושע מטמאה ואחר כך 
יטבילה. ואמר רבה בר שילא אמר רב מתנה אמר שמואל דאיירי 
שחתכה חבר וחיישינן שניתז עליה רוק מעם הארץ קודם שתתכה, 
ולאחר שחתכה ונגמרה מלאכתה עדיין היא לחה ומטמאה את השפופרת. 
וסובר רבי יהושע שאין די בחשש טומאה זו כיון שאינה צריכה מחמתה 


א"כ תטמא אף לתרומה שהרי מקום זה הוא בתוך הכלי. וצריך לדחוק שכוונת המשנה 
שאם נטמא אחוריו אינו מטמא תוכו ובית הצביטה, אבל נטמא תוכו או בית הצביטה 
נטמא כולו. ולפירוש זה נמצא ששמואל ורב אסי חלוקים בפירוש המשנה, וצ"ע - תוס' 
(ד"ה כלי). ‏ (כה) והיתה ברצועה שהדיוט יכול להחזירה ולחברה, שאם לא היתה ראויה 
לשימוש, בטל ממנה שם כלי ואינה מטמאה עוד. ובירושלמי כתוב שנקבה חביתו ופקקה 
בסנדלו - תוס' (ד"ה ונפסקה). | (כו) ומכל מקום אף לרבנן שלא הצריכו לגזור רק כמעשה 
שהיה, לא החמירו לגזור לקודש אלא לחטאת - תוס' (ד"ה לא). (כז) ומה שאמרו בזבחים 
(צג ע"א) מי חטאת שנטמאו מטהרין את האדם מטומאת מת כאילו לא נטמאו, היינו 
כשנטמאו בשאר טומאות, אבל כשנטמאו בטומאת מת נפסלו - תוס' (ד'ה מת). (כח) אם 
חבר האוכל על טהרת תרומה נחשב עם הארץ לגבי האוכל על טהרת הקודש, איירי הכא 
שניתז מחבר זה [דאין מסתבר שהאוכל על טהרת קודש ימצא בקרבת עם הארץ], אבל 
אם לא גזרו על רוק שלו צ"ל דאיירי בעם הארץ ממש. ואי אפשר לפרש המשנה שניתז 
רוק של חבר על הכלי, ואח"כ נגע בזה בידיו שהם שניות והם מטמאים את המשקין והכלי, 
דכיון שידים שניות אין להם דררא דטומאה דאורייתא, ואינם מנויים במעלות הראשונות 
שבמשנה - תוס' (ד"ה לעולם). (כט) אילו היו צריכים הערב שמש היה כתוב מפורש במשנה. 
ואין לומר שהייתי אומר שלתרומה אף שאין צריך הערב שמש צריך טבילה, דא"כ למה 
לא כתוב צריכים טבילה לתרומה והערב שמש לקודש - תוס' (ד"ה טבילה). (ל) כל תשמישי 
פרה העשויים בכלי המקבל טומאה טעונים טבילה, ושפופרת זו מעץ עשויה ומקבלת 
טומאה. ואף שאמרו ביומא (ב ע'א) כל מעשיה בכלי גללים ובדברים שאינם מקבלים טומאה, 
היינו דווקא בתוך ז' ימים שהיה הכהן השורף פורש מביתו שכיון שהקילו שהשורף יהיה 
טבול יום, החמירו בו חומרות אחרות כדי שלא יזלזלו בפרה, אבל אחר ששרפו את הפרה 
אין לחוש לכך - תוס' (ד"ה שפופרת). (לא) נוגעים היו בו בשרץ - רש"י. אולם בתוס' הביאו 
מהתוספתא שלא היו מטמאים אותו בטומאה דאורייתא אלא בטומאה דרבנן, שהיו אחיו 
הכהנים נוגעים בו ביום השמיני שמגעם כעם הארץ לגבי חטאת. (לב) שחכמים דרשו 
מהפסוק 'והזה הטהור על הטמא' והמילה הטהור מיותרת, ודורשים הטהור מכלל שהוא 
טמא, והיינו שנטהר רק במקצת מהטומאה, והיינו טבול יום שמצינו שנקרא טהור דכתיב 
'ורחץ במים וטהר' - רש"י (ד"ה להוציא). ‏ (לג) לאחר הזאה. וצריך טבילה כדמפרש בפ"ב 
דמגילה ששתי טבילות יש אחת לפני הזאה ואחת לאחר הזאה - תוס' (ד"ה עשאוה). 
(לד) בשבת (פד ע"א) איכא ק"ו לטמאות מפץ בטומאת מת, דמה פכין קטנים שטהורים בזב 
[כיון שאין להם תוך] טמאים במת, מפץ שטמא במדרס אינו דין שטמא במת. וקשה למה 


הגיגה כג 


הדף 


הערב שמש, ולחטאת צריך לטמאות באופן שיצטרכו לאחר מכן הערב 
שמש, וישתמשו בלא הערב שמש כדי להוציא מליבן של צדוקין, כדתנן 
מטמאין את הכהןל*% השורף את הפרה ומטבילים אותו מיד, כדי שישרוף 
אותה כשהוא טבול יום, להוציא מלבן של צדוקין שאומרים שפרה 
אדומה נעשית בטהורים לאחר הערב שמש'לט. ורבי אליעזר שלא הצריך 
לטמאותה ס"ל שחשש טומאה שיש בשפופרת די בו להצריכה הערב 
שמש, וכבר יש על ידי כך להוציא מליבן של צדוקין. והיינו דלא 
כמשנתינו שאין צריך לטומאה זו הערב שמש. 


ודחה רב דבחשש טומאה לחטאת החמירו ועשאוה כטמא מת בשביעי 
שלו(לל. [ואין לפרש שעשאוה כטמא שרץ, דטמא שרץ ראשון הוא וא"כ לא תטמא 
אדם, שהרי ראשון אינו מטמא אדם, והא תניא שהחותכה ומטבילה טעון טבילה, וכן 
אין לפרש שעשאוה כטמא מת שדינו כאב הטומאה, דא"כ תצטרך השפופרת הזאת 
ג' וז', ותניא שצריכת טבילה ולא אמר שצריכה הזאת ג' וז'ן. ואף ששנינו שמעולם 


לא חידשו בטומאה בפרה גזירה שאינה מצויה בשום מקום, אמר אבוי 
דהיינו שלא גזרו טומאה על כלי שאינו ראוי לטומאה, [וכגון בקרדום שיטמא 
טומאת מושב, דהא תניא 'והיושב על הכלי אשר יִשָב עליו' ולא כתוב אשר ישב, 
ומשמע שאין מטמא טומאת מושב אלא כלי המיוחד לישיבה, [ולא כלי שכשיושב 
עליו אומרים לו עמוד ונעשה בו מלאכתנו]'ל"]. 


שנינו במשנה חומר שביעי שהכלי מצרף מה שבתוכו לקדש. אמר 
רבי חנין שהמקור לדין זה דכתיב 'כף אחת עשרה זהב מלאה קטרת, 
ודרשינן הכתוב עשאו לכל מה שבכף אחת, כיון שהכלי מצרף מה 
שבתוכו לקודש. רב כהנא הקשה עליו דלדבריו נמצא שדין זה הוא 
מדאורייתא, ואילו בעדיות שנינו 'הוסיף רבי עקיבא הסלת והקטרת 
והלבונה והגחלים*יי, אם נגע טבול יום במקצתו פסל את כולו, שהכלי 
מצרף כולו לקודש', ו'הוסיף' היינו שבא להוסיף על רישא דמתני, 
ששנינו 'העיד רבי שמעון בן בתירא שאם נגע טמא במקצת מאפר 
חטאת טמא כולו', וכיון שדין זה הוא מדרבנן [דבאפר חטאת אף לרבי חנין 
הוא רק מדרבנן, שמקרא ד'כף אחת' שנאמר בקדשי מזבח א"א ללמוד לפרה אדומה 
שנעשית בחוץ] גם דינו של ר"ע הוא מדרבנן*י. וכן ס"ל לרבי חייא בר 
אבא אמר רבי יוחנן שצירוף נלמד מעדותו של רבי עקיבא, והיינו 
שצירוף דרבנן. 


עשו ק"ו דווקא מפכין קטנים של כלי חרס, הא אפשר לעשות ק"ו מכל מיני כלים כגון 
סאה ותירקב או כלי חרס גדול אף שפתוח למעלה שאינם מטמאים במדרס ומטמאין במת. 
ויש לומר שאין תלוי טומאת מדרס וטמא מת זה בזה, כיון שטומאת מת ושרץ תלה 
רחמנא באם יש בכלים תוך, וטומאת מדרס אינו תלוי בדבר שיש לו תוך אלא בדבר 
המיוחד לישיבה, וא"כ נמצא שיש כלים שאינם טמאים מדרס משום שאינם מיוחדים 
לישיבה, ומ"מ מטמאים טומאת מת כיון שיש להם תוך, ואינו משום חומרא אלא שהוא 
סוג טומאה אחר, ופכין קטנים אינם נטמאים במדרס דבעינן מיוחד לישיבה, אך מכל מקום 
היה צריך לטמאם במגע הזב, כיון שלענין מגע מטמא אף דבר שיש לו תוך. ואם אינם 
טמאים בזב ובטמא מת הם כן טמאים, ע"כ שטומאת מת חמורה, וא"כ כל שכן מפץ 
שהטמא בזב בטומאה השייכת בו והוא מדרס, יטמא במת אף שאין לו תוך, כיון שמצינו 
שחמור מזב - תוס' (ד"ה יצא - עפ"י שיח יצחק). (לה) הקשה הר"ר נסים גאון דמשמע 
שהגחלים נתקדשו בכלי שרת ולכן הכלי מצרפם, ואילו ביומא (מד ע"ב) שנינו נתפזרו לו 
קב גחלים [שבכל יום היה חותה ארבע קבין גחלים ומערה שלשה מתוכם למחתה, ואם 
נפל לו הקב הנותר] מכבדן לאמה, ואם נתקדשו בכלי איך מותר להפסידם. ותירץ 
שבירושלמי מבואר דר"ע איירי ביום הכיפורים שאז מתקדשים הגחלים בכלי. לר"י הגחלים 
מתקדשים בכל יום, אלא שרק שיעור הצריך לכלי מתקדש, וביום הכיפורים צריכים את 
כל הד' קבין ולכן הכל מתקדש בכלי [ולכן ביאר הירושלמי דר"ע איירי ביום הכיפורים), 
ובכל יום שאין צריכים אלא ג' קבין, הקב הרביעי שנתפזר שאינו צריך לכלי מכבדו לאמה, 
ואף שאמרו בסוגיין דמדרבנן אף שאינו צריך לכלי מצרף, היינו למ"ד צירוף דאורייתא, 
אבל למ"ד צירוף דרבנן רק מה שצריך לכלי מצרף. לר"ת כלי שרת אין מקדשין אלא מדעת, 
ובכל יום אין דעתו לקדש את הקב הרביעי ולכן מותר לכבדו לאמה. אך קשה להר"ר 
אלחנן דבסוכה (מט ע"ב) נחלקו אמוראים אם כלי שרת מקדש שלא לדעת, ונוכיח ממשנה 
זו שמקדשין שלא מדעת. ליש מפרשים גחלים מתקדשים רק במחתה של זהב שהיה מערב 
בה, והא דנתפזרו לו קב של גחלים איירי במחתה של כסף שאינה מקדשת. וקשה להר"ר 
אלחנן שהרי לקחו את הגחלים מהמזבח וכבר קדשם המזבח. ויש לומר שביומא נחלקו 
אביי ורבא אם מוריד גחלת מהמחתה וכיבה אם חייב או לא, אף על פי שלכו"ע מוריד 
מהמזבח חייב, וע"כ שאף על פי שנתקדשו הגחלים במזבח פקעה קדושתם במחתה על פי 
חזו"א זבחים סי" ט ס"ק יב) - תוס' (ד"ה שאם). ‏ (לו) משמע דדוקא צירוף הוא דרבנן, אבל 
קידוש בכלי שייך בכולם אף בעצים ולבונה, שהרי לא דייקו בגמ' דר"ע סובר שצירוף דרבנן 
רק ממה ששנו במשנה 'הוסיף'. וכן הוא בפסחים (לה ע"א וכד ע"ב) 'והבשר כל טהור יאכל 


תמצית 


ומתרץ ריש לקיש משום בר קפרא שר"ע איירי בשיירי מנחה שהם 
דרבנן, כיון שמדאורייתא רק הצריך לכלי הכלי מצרפו, וגזרו חכמים שגם 
שיירי סולת שאין צריכים לכלי יצטרפו לקבל טומאה. וקטורת ולבונה 
אמר רב נחמן אמר רבה בר אבוה דאיירי שצברן על גבי קרטבלא [-עור 
שלוק], שאז אינם מצטרפים לקבל טומאה דאורייתא כיון שצריך תוך לכלי 
כדי לצרף, וגזרו חכמים דאף כלי שאין לו תוך מצרף(ז. 


דף כד 


שנינו במשנה חומר שמיני שרביעי בקודש פסול. אמר רבי יוסי שלישי 
בקודש טמא ילפינן מ'והבשר אשר יגע בכל טמא לא יאכל' - דאיירי 
בקודש שנגע בחולין שניל"י, ואמרה תורה שבשר זה שהוא שלישי לא 
יאכל. ורביעי בקודש שהוא פסול ילפינן מק"ו, דמה מחוסר כפורים 
שמותר בתרומה פסול בקודש, שלישי שפסול בתרומה?ט אינו דין 
שיעשה רביעי לקודשט. 


שנינו במשנה חומר תשיעי שבקודש אם נטמאת אחת מידיו מטביל 
שתי ידיו. לרב שיזבי דין זה הוא דווקא כשהאדם נוגע בקודש בידו 
הטהורה וידו הטהורה נוגעת בטמאה, שאז חיישינן שמא יגע בידו 
הטמאה בקודש*י), אבל אם נגע בידו הטהורה בקודש כשהטמאה אינה 
נוגעת בה הקודש טהור. ואביי חולק עליו שהרי שנינו בברייתא שלרבי 
יד נגובה [-בלא משקין] מטמאה חברתה לקודש, ולרבי יוסי ברבי יהודה 
פוסלת. ואם גזרו טומאה גם כשאין היד הטמאה נוגעת בטהורה יש 
חידוש ביד נגובה, שאם יש משקין ביד הטמאה המשקין נעשים ראשון 
[שכל הפוסל את התרומה מטמא משקין להיות תחילה], ומטמאים את היד 
הטהורה לעשותה שני, ונתחדש דאף בנגובה שלא שייך לומר כן מטמאה 
חברתה לקודש, אבל אם גזרו רק כשהיד הטמאה נוגעת בטהורה, אין 
חידוש בזה שהיד נגובה, שהרי גזרו שמא תיגע היד הטמאה [שדינה כשני] 
בקודש ולזה אין צריך משקין לטמאות(מט. 


בשר' - לרבות עצים ולבונה. ומה שאמרו בזבחים (מו ע"ב) שעצים ולבונה לפסול בעלמא, 
היינו שפסולים מדאורייתא ואין לוקים עליהם, ודלא כרבנן שסוברים שלוקים עליהם. ומכל 
מקום אמרינן במנחות (כא ע"א) שאינם מקבלים טומאה בלא הכשר אף שבכל קודש חיבת 
הקודש מכשרתן, מ"מ עצים כיון שאם הם חולין אינם מקבלים טומאה דאו' אפי' אחר 
הכשר, לכך בקודש אינם מקבלים אלא אחר הכשר. ורש"י בפסחים (יט ע"א) הוכיח מעדותו 
של ר"ע שעצים ולבונה אינס מקבלים טומאה אלא מדרבנן. ולא יתכן כמו שנתבאר בסוגיין 
- תוס' (ד"ה והא). או הת 

שהרי קרא ד'כף אחת' מדבר בכלי שרת, ולא ילפינן מיניה כלי חול אף שיש לו תוך - תוס' 
(ד'ה דאורייתא). (לח) שהרי שרץ שנגע בכלי נאמר בו 'כל אשר בתוכו יטמא', דהיינו דהכלי 
נעשה ראשון, ומטמא מה שבתוכו שהוא אוכל ומשקה שנעשה שני, ונקרא טמא, ואמרה 
תורה שקודש שנגע בכל מה שקרוי טמא יטמא, והיינו שנעשה שלישי - רש"י (ד'ה דנגע). 
(לט) דין זה ילפינן בק"ו (סוטה כט.) דמה טבול יום שמותר במעשר אסור בתרומה, שני 
החמור שהרי פסול במעשר אינו דין שיעשה שלישי בתרומה - רש"י (ד"ה שלישט. | (מ) ואין 
לומר דיו לבא מן הדין להיות כדין ולא יהיה אלא שלישי, דא"כ אין צריכים לק"ו, ובמקום 
שנפרך הק"ו אין אומרים דיו. ואף למ"ד שגם בזה אומרים דיו, הכא אין זה ק"ו ומילתא 
בעלמא הוא, וראיה לזה שהרי שנינו דין זה במשנה במעלות אחרונות שהם דרבנן - רש"י 
(ד"ה אינו). וקשה שהרי שנינו במשנה צירוף במעלות האחרונות, ואפ"ה אמר רב חנין שהוא 
דאורייתא, ואף לרבי יוחנן שסובר שדעת ר"ע שצירוף דרבנן, מכל מקום סובר שרביעי 
בקודש דאורייתא, שהרי דעת ר"ע ששלישי בחולין טמא, וא"כ נילף מ'והבשר אשר יגע בכל 
טמא' לטמא רביעי בקודש, וכמו כן מצינו רביעי בקודש ע"י עצים ולבונה אף למ"ד אין 
אוכל מטמא אוכל. ומה שאמרו בגמ' שמעלות אחרונות דרבנן, היינו כיון שאין מטמאים 
חולין שנעשו על טהרת הקודש - תוס' (ד'ה מניף. ‏ (מא) רש"י. וקשה דכיון שכל החשש 
הוא שמא תיגע היד הטמאה בטהורה, למה צריך להטביל לקודש את שתי ידיו, יטביל ידו 
הטמאה כל זמן שלא נגעו ידיו בקודש. ויש ליישב דנאמר במשנה שני דינים שחמור בהן 
קודש מתרומה: א. שאם נטמאת ידו אחת צריך להטביל שתיהן לכתחילה מחשש שמא 
נטמאו שתיהן. ב. בדיעבד אם לא הטבילן, אם הטהורה נגעה לבדה בקודש אינה פוסלת, 
אבל אם נגעה הטמאה בטהורה ונגעה בקודש מטמאה (עפ"י בית מאיר). עוד יש לפרש באופן 
אחר שבחיבורין שנו היינו שיד אחת נגעה בספר שעושה את היד לשני, ויד השניה נגעה 
ביד האוחזת בספר ונחשב כאילו נגעה בספר כיון דחיישינן שמא נגעה בספר, ולפיכך שתי 
ידיו טמאות אף כשאינם נוגעות בקודש, וצריך להטביל שתיהן, וכן מבואר בתוספתא. ויתכן 
שלטעם זה כיון שאין כאן אלא חשש בעלמא שמא נגעה בספר, טמאה היד כשלישי ולא 
כשני, ולכן אמר רבי יוסי בן יהודה שהיד רק פוסלת חברתה ולא מטמאה. והקשה הר"ר 
אלחנן דלפירוש זה למה שנו מעלה זו במשנה, הרי כבר שנו ששלישי עושה רביעי בקודש. 
ויש לומר שנתחדש שיד מטמאה חברתה אף כשהיד לא נטמאה מאב הטומאה, שלא מצינו 
בשום מקום שגופו שלא נטמא מאב הטומאה יטמא אדם (עפ"י שיח יצחק) - תוס' (ד"ה בחיבורין). 


חגיוגה כג כד 


הדף כה 


לריש לקיש [בהו"א] אין ידו הטמאה מטמאת ידו הטהורה של חבירו. 
ולרבי יוחנן מטמאה, וכן שנינו במשנה שהיד מטמאה חבירתה לקודש 
אבל לא לתרומה', שחזר והשמיענו דין זה אע"פ שכבר נשנה ברישא כדי 
לרבות יד חבירו. ואף ריש לקיש חזר בו דאמר רבי יונה אמר רבי אמי 
אמר ריש לקיש דמטמא יד חבירו לקודש. 


עוד אמרו רבי יוחנן וריש לקיש שיד מטמאה חברתה רק לפסול קודש 
ולא לטמאפ?, ודין זה שנוי במחלוקת תנאים [הובא לעילן דלרבי מטמאה 
חברתה לטמא בקודש. ולרבי יוסי ברבי יהודה לפסול ולא לטמא. [ולהו"א 
דבריהם שנויים גם במחלוקת שנחלקו רבי יהושע וחכמים אם כל הפוסל בתרומה 
[-שני] שנגע בידים נעשו הידים שניותלך, ויד אחת מטמא חברתה, דלרבי יהושע 
מטמאה, ולחכמים ידים שניות הן ואין שני עושה שני. דמשמע שרק שני אינו עושה 
כיון שאין שני עושה שני, אבל עושה שלישי, ונמצא שנחלקו אם מטמא [-שני] או 


אה18/06/20189 


פוסל. ודחו דלחכמים אינו עושה לא שני ולא שלישי וחולקים על משנתינו שיד פוסלת 
חברתה לקודש]. 


שנינו במשנה חומר עשירי שאין אוכלין אוכלים נגובין בידים מסואבות 
לקודש. אמר רבי חנינא בן אנטיגנוס אין לפרש שהמעלה במשנתינו היא 
שקודש נטמא בלא הכשר, שהרי חיבת הקודש מכשרתן וכאילו הוכשרו 
לטומאה, אלא איירי שתחב לו חבירו קודש לפיו או שתחב הוא 
לעצמו בכוש וכרכרי, וגזרו שאסור לאכול צנון ובצל חולין עמהן 
כשנוגע בהם בידיו, ואע"פ שחולין אינו נטמא מיד שהיא שניה, חיישינן 
שמא יכניס את ידיו לפיו, ויגעו ידיו בקודש שבפיו ויטמאום, אבל 
לתרומה לא גזרו, דבסתמא יזהר ולא יגע בידיו הטמאות בתרומה 
שבפיו(מ. 


שנינו במשנה חומר אחד עשר שהאונן ומחוסר כפורים צריכים טבילה 
לקודש. והטעם, שכיון שעד עתה היו אסורים לקודש, הצריכום טבילה 
להתיר באכילה;מ". 


(מב) ואין לומר שנתחדש שאינה מטמאה תרומה, ואם היו בה משקין היתה מטמאה תרומה, 
דלא באו להשמיע כאן חידוש בתרומה אלא בקודש - תוס' (ד"ה אלא). ‏ (מג) ריש לקיש 
סבר כן רק לאחר שחזר בו, אבל בהו"א שסבר שאינה מטמאה יד חבירו, א"כ ע"כ מה 
שידו מטמאה חברתה הוא משום דחיישינן שיחליף בין ידו הטהורה לטמאה ויגע בה בקודש, 
וא"כ כמו שידו הטמאה מטמאה קודש אף הטהורה - תוס' (ד"ה אחד). ‏ (מד) קשה לר"י 
ששנינו בשבת (יד ע"א) שאף ידים הבאות מחמת ספר פוסלות את התרומה משום דר' פרנך, 
ולמה אמרו שהטעם משום דר' פרנך, הרי ספר פוסל תרומה, ושנינו כאן שכל הפוסל את 
התרומה מטמא את הידים להיות שניות. ויש לומר א. שטומאת ספר נגזרה תחילה, ואח"כ 
גזרו על שאר דברים. ב. שרבנן שחולקים על רבי יהושע סוברים שהפוסל את התרומה 
אינו מטמא ידים, ורק בספר גזרו. ג. דאף לרבי יהושע אין הפוסל את התרומה נעשה שני 
אלא בקודש ולא לתרומה, ובספר גזרו אף לתרומה. ומה שהוכיח רבי יהושע כדבריו בסיפא 
דמשנה מספר, אף שגם לדבריו חלוק ספר משאר פוסלים שמטמא אף לתרומה, מכל מקום 
הוכיח שמצינו ששני עושה שני לתרומה, וכ"ש שאר פסולים לקודש. ואין לדחות שדווקא 
בספר שני עושה שני משום דר' פרנך, שהרי ספר מטמא אף באופן שאין את גזירתו ר' 
פרנך כגון ברצועות תפילין עם התפילין. ומה שלא הביאו בחולין (לד ע"א) ראיה מרבי יהושע 
ששני עושה שני, כיון שרצו להביא ראיה ממסכת ידים, וכן לא הביאו ראיה מטומאת ספר 
כיון שיש לדחות שטמא משום דר' פרנך - תוס' (ד'ה דתנן). | (מה) בגמ' משמע שאין זה 
המשך הברייתא, אך בתוספתא מבואר שזהו המשך לשונו של רבי חנינא בן אנטיגנוס - 
תוס' (ד"ה לא צריכא). (מו) שהן פשוטי כלי עץ ואין מקבלים טומאה - רש"י. ואף מדרבנן 
אינם מקבלים טומאה כיון שהם קטנים. והטעם שדף של נחתומין טמא (ב"ב סו ע"א) אף 
שהוא פשוטי כלי עץ, כיון שהוא משמש אדם ומשתמש משמשי אדם, ולכן שולחן של 
מקדש נטמא אף שהוא פשוטי כלי עץ - תוס' (שם). ‏ (מז) ולכן נקטו אוכלים נגובים, 
שאילו היו משקין עליהם היו המשקין נעשים ראשונים מידיו השניות ועושין את החולין 
שני, וכשנוגעין בתרומה שבפיו פוסלים אותה. ויש שפירשו שנגובין היינו שמעולם לא 
הוכשרו לקבל טומאה. וקשה מאי נ"מ אם הוכשרו לקבל טומאה, הרי חולין אינם נטמאים 
מהידים אף אם הוכשרו לקבל טומאה - רש"י (ד"ה לעני). עוד יש לפרש שטעם הגזירה 
בקודש היא דחיישינן שמא נגע ברוק שבפיו שנחשב למשקה [כדאיתא בעירובין צט.] ונעשו 
ראשון, ויטמאו את הקודש שבפיו - תוס' (ד"ה לקדש). ‏ (מח) שנינו בחולין (לד ע"א) ששלישי 
בחולין שנעשו על טהרת הקודש עושה שני לקודש ולא לתרומה. וקשה למה לא מנו חומרא 
זו בקודש מתרומה במשנתינו. ויש לומר דהטעם ששלישי עושה שני לקודש ולא לתרומה 
הוא משום שבגדי אוכלי תרומה מדרס לקודש, וא"כ אין זו מעלה מחודשת. ולסוברים שאין 
זה טעם הטומאה בקודש, יש לומר שלא גזרו בתרומה משום שאוכלי תרומה זריזין ואין 
לחשוש שיאכל אוכל שלישי ולאחר מכן יאכל תרומה ויגע בו, אבל קודש שאוכלו לפרקים 
ואינו רגיל בשמירתו גזרו, ודבר שהטעם תלוי בזריזות אין זו מעלה מקודש לתרומה, וכן 
הוא בירושלמי - תוס' (ד"ה דתנ). 


כו תמצית 


מתני': חומר בתרומה מקודש: א. שביהודה נאמנים על טהרת יין ושמן 
של קודש כל השנה*", ולתרומה רק בשעת הגיתות והבדים. עברו 
הגיתות והבדים אין החבר מקבל מעם הארץ יין של תרומה. ומותר לעם 
הארץ להניחה לגת הבאה, ואז יביאנה לכהן. אם אמר עם הארץ הפרשתי 
לתוך החבית רביעית לוג שמן לקודש, מיגו שנאמן לקודש נאמן לתרומה 
שבה. 


ב. כדי יין ושמן המדומעות [-חולין תרומה וקודש מעורבים] נאמנים על 
טהרת הכד בשעת הגיתות והבדים, וקודם לגיתות שבעים יום, אבל 
לתרומה ללא קודש אין נאמנים. 


דף כה 


גמ': שנינו במשנה שביהודה נאמנים על טהרת יין ושמן על קודש. 
אמר ריש לקיש בגליל אינם נאמנים, כיון שרצועה של כותים מפסקת 
בין גליל ליהודה ודינה כארץ העמים?, ואין יכולים להעביר שמן ויין 


שמיה אוהל, והנכנס לארץ העמים טהורל*)]. וכן אי אפשר להעבירם בכלי חרס 
המוקף פתיל צמיד, דאמר רבי אליעזר ששנינו בברייתא שקודש אינו 
ניצול בצמיד פתיל(ס, ואף ששנינו שאין חטאת ניצול באוהל המת, אין 
לדייק מכך שקודש ניצול, אלא שמים שעדיין לא ניתן עליהם מי חטאת 
ניצולים, וכשרים לקדשם לאחר מכן באפר חטאת. ומה שאמר עולא 
שחברים מכינים בגליל יין ושמן וטהורים למזבח, היינו שמא יבוא אליהו 
ויראה להם שביל טהור שאינו ארץ העמים. 


שנינו במשנה שבשעת הגיתות נאמנים אף על התרומה, ובטהרות (פ"ד 
מ"ט) שנינו שעם הארץ ההולך לגמור את זיתיו ישייר קופה אחת לצורך 
תרומותיו [ולא יכניסנה לבית הבדן, ויתננה לכהן(?, שכל זמן שלא הוכנסו 
לבית הבד לא הוכשרו לקבל טומאה?", ומשמע דאף בשעת הבדין אינם 
נאמנים, וסתרי אהדדי. לרב נחמן משנתינו בזיתים שהקדימו להבשיל 
בזמנן, והמשנה בטהרות בזיתים שאיחרו להבשיל שכבר עברה עונת 
הגיתות לרוב הזיתים שאז אין נאמנין, [ואמר רב אדא בר אהבה לרב נחמן 
דזיתים המאחרים הם כשל אביך]. לרב יוסף המשנה בטהרות איירי בגליל 
שאינם נאמנים אף בעונת הגיתות(?. ודחה אביי דשנינו בברייתא 
שנאמנים בגליל על שמן ויין בעונת עשייתם, [ואין נאמנים על יין בשעת 
שמן ושמן בשעת ייף. 


שנינו במשנה עברו הגיתות והבדים מניחה עם הארץ לגת הבאה. אמר 
רב ששת דדווקא עם הארץ מניחה לגת הבאה, אבל חבר שקיבל מעם 


(מט) אם הקדישוהו למזבח בשעת הגיתות והבדים נאמנים על שמירתן כל השנה - רש"י. 
אבל אם הקדישו לאחר עונה זו, הרי כבר נטמאו בטומאת עם הארץ בעודם חולין, ושוב 
לא יועיל להקדישם להפקיע טומאתם. עוד יש לפרש דאף אם לא הקדישו אלא רק יחדו 
לנסכים נאמן, כיון שלא היה מקדישו אם לא היה נזהר עליו שאימת קודש עליו, וכן מצינו 
לענין תרומה, שעם הארץ מניח תרומה של כל השנה לגת הבאה ונותנה לכהן. ואף שמכירה 
הכהן שתרומה זו מיין של כל השנה נאמן - תוס' (ד'ה שביהודה). | (נ) הקשה הר"ר אלחנן 
היאך הביאו אפר פרה לגליל, הרי א"א לעשותה אלא בירושלים וכשהעבירום לגליל נטמאו 
ברצועה זו. ושמא דיה שביל קטן להעבירו שם, ולהביא יין ושמן לנסכים צריך שביל גדול. 
אך צ"ע איך עלו לרגל מהגליל הרי נטמאו ברצועה זו וצריכים הזאה ג' וז'. ומה ששנינו 
בתוספתא שארץ הכותים שביליהן טהורים, היינו קודם שקלקלו לדמות יונה כמבואר 
בחולין (דף ו ע"א), וכן משמע בירושלמי בע"ז (פ"ב) - תוס' (דיה שרצועה). | (נא) בנזיר (נה ע"א) 
מקשינן דא"א לומר שנחלקו אם אוהל זרוק שמיה אוהל, שהרי תניא רבי יוסי בר יהודה 
אומר תיבה מלאה ספרים וזרקה על פני המת באהל טמאה, ולכך פירשו בגמ' דלכו"ע לאו 
שמיה אוהל, ונחלקו אם גזרו בדבר שאינו שכיח. ויש ביאור נוסף בגמ' שם דלכו"ע שמיה 
אוהל, ונחלקו אם חיישינן שמא יוציא ראשו ורובו מהשידה, וקשה דבברייתא משמע 
שלריב"י לאו שמיה אוהל. ועוד קשה דבסוגיין משמע שנחלקו אם שמיה אוהל. ויש לומר 
דבאמת נחלקו אם שמיה אוהל, ודווקא בשידה תיבה ומגדל שהולכים נחשבים אוהל, אבל 
זרק תיבה אינו אוהל, וכן משמע באהלות (פ"ח מ"ה) שדבר הנזרק אינו אוהל - תוס' (ד"ה 
אוהל). ‏ (נב) צ"ע למה לא נקטו מעלה זו במעלות קודש לתרומה, שהרי תרומה ניצלת 
כמבואר בגיטין (סא ע"ב). ומה שאמרו בנדה (ה ע"ב) 'ומה כלי חרס המוקף צמיד פתיל שניצול 
באהל המת אינו מציל במעת לעת שבנדה', אף שאוהל המת הוא לענין תרומה שלכן ניצול, 
ומעת לעת הוא לענין קודש ולכן אינו מציל, יש לפרש את הק"ו שמה כלי חרס שמציל 
באוהל המת למה שנטמא בה כגון תרומה, אינו מציל במעת לעת במה שנטמאת והוא 


חגיגה כד כה 


הדף 


הארץ אסור לו להניח לגת הבאה, דתנן חבר ועם הארץ שירשו את 
אביהם עם הארץ, יכול החבר לומר לעם הארץ טול אתה חיטים 
שבמקום פלוני [-שיודע שהוכשרו לקבל טומאה] ואני חטים שבמקום אחר 
[-שלא הוכשרו לקבל טומאה], טול אתה יין שבמקום פלוני [-שלא נעשה בטהרה] 
ואני יין במקום אחר [-שנעשה בטהרה], אבל לא יאמר לו טול אתה לח 
ואני יבש, אתה חיטים ואני שעורים, דבשני מינים אין אומרים שהוברר 
למפרע שזהו חלקו המגיעו לו, שהרי לכל אחד מגיע בירושה בכל אחד 
מהמינים?י, וכשנותן מחלקו אוכל טהור לעם הארץ יש חשש שיטמאו 
ועובר בלפני עור [שיש איסור לטמא אוכל טהור בארץ ישראל3], ושנינו על 
זה בברייתא שאותו חבר שורף את הלח [מפני שאביו העם הארץ מסתמא 
טמאו] ומניח את היבש שלא הוכשר לקבל טומאה, ומזה ששורפו ואינו 
מניחו לגת הבאה מוכח דחבר שקיבל שלא בעונת הגיתות צריך לשורפו. 
ודחינן דאיירי בשכר תמרים שאין לו גת, וגם אינו יכול להניחו לרגל 
[שאז אין טומאת עם הארץ] כיון דאיירי באוכל שאינו משתמר עד הרגל. 


שנינו במשנה שאם אמר עם הארץ לחבר הפרשתי לתוך התרומה 
רביעית קודש נאמן אף על התרומה. תנן התם מודים ב"ש וב"ה 
שסומכים על בדיקת בית הפוס לצורך קרבן פסח, כיון שלא העמידו 
דבריהם במקום כרת, אבל לא לצורך אוכלי תרומה, דכיון שאין להם זמן 
קבוע יזו שלישי ושביעי ויטבלו ואח"כ יאכלו, ואדרבא העמידו דבריהם 
שלא לסמוך על בדיקת בית הפרס, כדי שלא יבואו לאכול תרומה 
בטומאה ויתחייבו מיתה בידי שמים. 


היאך בודקים. לרב יהודה אמר שמואל מנפח אדם בית הפרס והולך, 
ואם יש שם עצם כשעורה יראנה ע"י נפיחתו ויזהר מלהסיטה ברגלו. 
לרבי חייא בר אבא משמיה דעולא בודקים אם המקום נידש ברגלי 
אדם, ואם נידש עובר בו. 


לעולא אם בדק לצורך פסחו מותר לאכול בתרומתו. לרבה בר עולא 
אסור בתרומה. והביא ההוא סבא ראיה שמותר ממשנתינו דאמרה שמיגו 
שנאמן לקודש נאמן לתרומה*, וכמו כן מיגו דנאמן לפסח נאמן 
לתרומה. 


שנינו במשנה שכדי יין ושמן המדומעות נאמנים עליהם בשעת הגיתות 
והבדים. תנא אין נאמנים על טהרת קנקנים של קודש בשאר ימות השנה 
לאחר שעירה מהם את הקודש, ועל קנקנים המלאים תרומה אף בשעת 
הגיתות והבדים [ואף שנאמנים על התרומה אין נאמנים על הקנקנים, והכהן 
המקבלה מערה מכלי העם הארץ לכליו*6]. ומה ששנינו במשנה שנאמנים על 
כדי יין ושמן המדומעות, היינו שמעורב עם קודש, ואף שאין דימוע 
לקודש, שהרי אין חיוב להפריש קודש מן החולין לתקנו, אמרי דבי רבי 


לקודש [והיינו דלענין קודש מצינו שחמור] - תוס' (ד"ה שונין). | (נג) וצריך ליתנן לכהן 
כשרואה, ולכן גורסים בגמ' 'ויתננה לעיני הכהן' וכן גרס רש"י, והגורס 'יתננה לעני כהן' 
טועה - תוס' (ד"ה יתננה). (נד) משמע שזיתים צריכים הכשר לקבל טומאה ואינם מקבלים 
טומאה משעת מסיקה, ודלא כר"ת שאמר בשבת (ז ע"א) שגזרו על הזיתים שמקבלים 
טומאה משעת מסיקה. והטעם שאין המסיקה מכשרת כיון שמשקה זיתים אינו אלא מוהל 
בעלמא ואינו נחשב משקה - תוס' (ד'ה יתננה). (נה) רש"י. אבל בתוס' פירשו שגליל אינם 
נאמנים כיון שיש להם הרבה שמן ונמשך זמן הבדים שלהם לאחר רוב העולם, ולכן אמרו 
בשבת (מז ע"א) שלבני גליל אסור לטלטל שברי פתילה אגב השמן שבנר, שכיון שיש להם 
הרבה שמן מתבטל השמן לגבי הפתילה. אך רש"י פירש שם שהיו עניים ולא היו פתילות 
מצויות אצלם, ולכן אין הפתילה בטלה לשמן. וקשה דבבבא קמא (קיח ע"ב) מבואר שבגליל 
היה מצוי הרבה פשתן והיה להם פתילות. עוד אמרו בשבת (עח ע"א) ששיעור הוצאת מים 
כדי לשוף את הקילור. ולא שיערו הוצאתן לפי שתייתו כיון שבני גליל עיקר שתייתן יין, 
ואפ"ה אמרו בנזיר (לא ע"ב) שיין חשוב להם משמן, שאף שהיו עשירים ושתו הרבה יין, 
שמן מצוי להם וזול יותר. ורש"י בשבת (שם) פירש ששיעור הוצאת מים כדי לשוף את 
הקילור שהיו עניים ומקפידים לרפואה ואפילו דבר מועט אין שפין אלא במים. וקשה דסוף 
סוף למה לא שיערו מים לפי שתיתו. ועוד דמצינו בחולין (פג ע"א) שאנשי גליל היו עשירים 
ומרבים בסעודות - תוס' (ד"ה בגלילא). ‏ (נו) ומבואר דס"ל למשנה זו דיש ברירה. והא 
דאמר רבי יוחנן אחין שחלקו לקוחות הן ומחזירין זה לזה ביובל משום שאין ברירה, 
ואפילו בעירובי תחומין דרבנן שמעינן ליה (ביצה לז ע"ב) דס"ל דאין ברירה, היינו משום 
דמצינו כמה משניות דס"ל דאין ברירה - תוס' (ד"ה חב). (נז) ברטנורא (דמאי פ"ב מ"ג). 
(נח) שגנאי למזבח שתהא תרומה המחוברת לו בחזקת טומאה והקדש יקרב למזבח - רש"י 
(ד'ה מיג). ‏ (נט) שעל התרומה לא גזרו בשעת הגיתות מפני הפסד כהנים חברים שיש 
הרבה מתרומות אלו, אבל על קנקנים אין צורך להאמינם, ואף שנמצא שהקנקן טמא 


תמצית 


אלעאי במטהר את טבלו ליטול ממנו נסכים, שמתוך שנאמן על הקודש 
שבכד, נאמן גם על התרומה שמעורב בטבל וגם על הכדים?י. 


שנינו במשנה שנאמן קודם לגיתות שבעים יום. אמר אביי שמע מינה 
שצריך אריס להכין את הקנקנים שבעים יום לפני זמן הגיתות. 


מתני': מן המודיעין ולפנים נאמנים הקדרים על טהרת כלי חרסל", 
ומן המודיעין ולחוץ אין נאמנים. ואם מתקיימים ג' תנאים נאמן הקדר 
שהביא מבחוץ והן: א. שמוכר הקדירות בעצמו. ב. שמוכר רק את 
הקדירות שהביא עמו. ג. שראוהו הקונים שנכנס עם הקדירות. יצא 
הקדר ממודיעין שוב אינו נאמן. 


גמ'. תנא מודיעין עצמה לפעמים כלפנים ולפעמים כלחוץ. כיצד קדר 
שיוצא מלפנים ממודיעין ונכנס למודיעין וחבר נכנס למודיעין מבחוץ 
נחשב כלפניםל". שניהם נכנסים מבחוץ או שניהם יוצאים מלפנים 
ממודיעין דינו כלחוץי. אמר אביי שדין זה מבואר אף במשנתינו, שהרי 
ברישא מדוייק שמודיעין כלחוץ ובסיפא מדוייק שהוא כלפנים, ומוכח 
שלפעמים כלפנים ולפעמים כלחוץ. 


דף כו 


שנינו במשנה שעמי הארץ נאמנים על כלי חרס מן המודיעין ולפנים. 
תנא נאמנים על כלי חרס קטנים"", אבל אין נאמנים על גדולים 
[ולתרומה אין נאמנים כללן. וקטנים לריש לקיש היינו שניטלין ביד אחת. 
לרבי יוחנן אפילו שאין ניטלין ביד אחת. 


לריש לקיש אין נאמנים על כלים שמלאים במשקין של עם הארץ 
שהמשקין מטמאים את הכלים. לרבי יוחנן נאמנים אפילו אם מונח 
סודר של העם הארץ בתוך הכלי. וביאר רבא דאף שהמשקין טמאים 
הכלי טהור, שהרי מצינו בלגין מלא משקין שהלגין [-כלי] טמא טומאת 
שבעה, ומשקין טהורים. 


מתני': חומר בקודש מתרומה: א. שהגבאין [-עמי הארץ שהם פקידי המלך 
לגבות את המיסים] שנכנסו לבית ישראל, וכן גנבים שהחזירו את הכלים 
שגנבו נאמנים לומר לא נגענו בכלים של קודש, ואין נאמנים לתרומה . 
ב. בירושלים נאמנים על טהרת הקודש, ולא לתרומה. ובשעת הרגל אף 
על תרומה. 


גמ': שנינו במשנה שהגבאים נאמנים שלא נגעו בכלים שבבית. ואף 
ששנינו בטהרות (פ"ז מ"ו) שהגבאין שנכנסו לבית כל הכלים טמאים, כיון 
שחזקה שנגעו בכל הכלים, איירי שנכנסו לבית עם נכרי, וכמו ששנינו 
בהמשך המשנה שם שאם יש נכרי עמהן נאמנים לומר לא נכנסנו לבית, 
ואין נאמנים לומר נכנסנו אבל לא נגענו. והטעם שאין נאמנים שלא 
נגעו בכלים שבבית כשיש עמהם נכרי, נחלקו בה רבי יוחנן ורבי אלעזר, 
חד אמר משום שאימת נכרי עליהן. וחד אמר שאימת מלכות עליהם, 
שילשין עליהם למלכות. ונפקא מינה בנכרי שאין אימה ממנו, אך יכול 
להלשין עליהם. 


שנינו במשנה שהגנבים שהחזירו את הכלים נאמנים לומר לא נגענו. 
אמר רב פנחס משמיה דרבא דמשנתינו כשחזרו בתשובה שאז בודאי 
לא ישקרו על טהרתם, אבל אם לא חזרו בתשובה שנינו בטהרות (שם) 


ואוכל שבתוכו טהור, מצינו כיוצא בזה לעיל (כב ע"ב) שלגין טמאין טומאת שבעה ומשקין 
טהורים - רש"י (ד"ה ובמלאין). | (ס) שגנאי לקודש שיהיו הקנקנים שעירו מהן להקריב למזבח 
בחזקת טמאין - רש"י (ד'ה במטהר). ואף שאמרו במשנה מטעם זה שאף בשאר ימות השנה 
נאמן על התרומה אם הפריש קודש לתוך חבית של תרומה, הכא מיירי שרק יחדו לנסכים 
ואין גנאי כ"כ, והתם מיירי שכבר הקדישו לכך - תוס' (דיה במטהר). | (סא) כיון שאין עושין 
בירושלים כבשונות לקדרות מפני העשן האמינו לעם הארץ, שאין גוזרין על הציבור גזירה 
שאין יכולים לעמוד בה - רש"י (ד"ה מן המודיעים). (סב) כיון שהקדר לא יחזור עוד לאחוריו, 
ואם לא יקח עכשיו אימתי - רש"י. | (סג) שניהם יוצאים כיון שמצאו לפנים ולא לקח 
ממנו שוב לא יקח. שניהם נכנסים, כיון שסופם ליכנס יקח ממנו בפנים - רש"י. 
(סד) רש"י. והביא שיש שפירשו שנאמנים על כלי חרס שפיהם צר שאין אצבעו של עם 
הארץ נכנס בתוכו. ותמה על פירושם שהרי לרבי יוחנן מטהרים אפילו שיש בכלים משקין 


חגיגה כה כו 


הדף כז 


שהגנבים שנכנסו לבית טמא מקום דריסת רגליהם, וכל שכן שאינם 
נאמנים על הכלים שגנבו. וכן מדוייק במשנתנו שנקטה שהגנבים החזירו, 
דהיינו שעשו תשובה ולכך הם נאמנים. 


שנינו במשנה שבירושלים נאמנים על הקודש. תנא נאמנים אף על 
טהרת כלי חרס גדולים"י. והטעם לפי שאין עושים כבשונות בירושלים 
ומוכרחים לקנותם מעם הארץ. ss‏ 


שנינו במשנה שבשעת הרגל נאמנים אף על התרומה. והטעם, אמר 
רבי יהושע בן לוי דכתיב 'ויאסף כל איש ישראל אל העיר כאיש אחד 
חברים' - הכתוב עשאן ברגל שהוא שעת אסיפה חברים. 


מתני': חבר הפותח את חביתו ברגל וכן המתחיל ללוש עיסתו ברגל 
מותרים למכור ברגל גם לחברים אף שהלקוחות שיש בהם עמי הארץ 
ממשמשים בהם, שכולם חברים ברגל. ואם נשאר לאחר הרגל, לרבי 
יהודה יגמור למוכרם". ולחכמים לא יגמור, כיון שמגע עם הארץ שנגעו 
בהם ברגל מטמא למפרע. 


גמ': ישבו רבי אמי ורבי יצחק נפחא במרפסת דרבי יצחק נפחא ודנו 
אם לחכמים יכול המוכר [החבר'*"] להניח את הנותר מהחבית לרגל אחר 
ולמוכרו אז, די"ל שדוקא ברגל התירו למוכרה אף שעם הארץ נוגע בה 
כיון שברגל טהור מגע עם הארץ, אבל לאחר הרגל נחשב האוכל כטמא 
למפרע. ואין לומר שנחלקו תנאים בזה לדעת חכמים, מסתירת ב' 
ברייתות שבאחת שנינו שיניחנה החבר לרגל אחר, ובאחרת שנינו שלא 
יניחנה, משום שאפשר לומר שפירוש הברייתא שלא יניחנה היינו שאין 
צריך להניחה עד הרגל הבא, אלא מותר למוכרה מיד לאחר הרגל וכדעת 
רבי יהודה, והברייתא שאמרה יניחנה היא כדעת חכמים שאסרו למוכרה 
מיד אלא יניחנה לרגל הבא וימכרנה. [ואין לפרש להיפך שהברייתא שאמרה 
יניחנה היא כדעת רבי יהודה, דא"כ למה יניחנה הרי מותר לגמור מיד]. 


מתני': משעבר הרגל היו הכהנים מעבירים את הכלים בבית המקדש 
ממקומם כדי להטבילם ולטהר את העזרה מטומאת עם הארץ שנגעו 
בהן ברגל, דאע"פ שברגל מגעם טהור, לאחר הרגל מגעם מטמא למפרע. 
ואם חל מוצאי יו"ט ביום שישי לת"ק אין מעבירין בו את הכלים, כיון 
שהכהנים טרודים בהכנת צרכי שבת בבתיהם. ולרבי יהודה נוהג דין זה 
אף אם נגמר היו"ט ביום חמישי, שאין הכהנים פנויים. 


גמ': דהיינו שהכהנים עסוקים בהוצאת הדשן שהצטבר מימות הרגל 
מעל המזבח. 


מתני': היו מטבילין את הכלים שבעזרה, והשולחן כיון שאי אפשר 
להטבילו אמרו לכהניםס* עמי הארץ שיזהרו לא לגעת בו ויטמאוהו. 
כל הכלים שהיו במקדש היה להם שניים ושלישים במקומם, כדי שאם 
יטמאו ראשונים ישתמשו בהם עד שיטהרו הראשונים. כל הכלים 
שבמקדש טעונים טבילה לאחר הרגל חוץ ממזבחות הזהב והנחושת. לרבי 
אליעזר מפני שהן כקרקע. ולחכמים מפני שהן מצופין. 


גמ': שנינו במשנה שאמרו להם לא לגעת בשולחן, כיון שאי אפשר 
להטבילו. לתנא דברייתא הוזהרו אף על המנורה שגם היא אין לה טהרה 
כמו השולחן. והטעם ששולחן אין לו טהרה, כיון שאסור להזיזו ממקומו 
דכתיב בו 'לפני תמיד', וכמו כן במנורה כתיב 'ואת המנורה נכח השלחן, 
שכל זמן שהשלחן שם תהא מנורה ניכחו. ותנא דמשנתינו [שלא שנה 


טמאים. (סה) כן הוא בתוספתא - רש"י (ד'ה נאמנים). ובתוס' כתבו דנאמנים על תרומה. 
[וראה רש"ש דגירסתם משובשת]. (סו) וכלים קטנים נאמנים אף מן המודיעין ולפנים, 
כיון שכל יחיד ויחיד צריך לביתו לבישול שלמים ולנסכים שלו, אבל כלים גדולים נאמנים 
רק על הכלים שבירושלים, כיון שאין צריכים אותם אלא בעלי הלשכה המספקין נסכים 
לצבור - רש"י (ד'ה שאין עושין). | (סז) דאמרינן בביצה (יא ע"ב) ג' דברים התירו סופן משום 
תחילתן וזה אחד מהם, שאם תאמר שלא יגמור אף לא יתחיל ואין מזון מצוי לעולי רגלים 
- רש"י. | (סח) דחבר אסור למכור דבר טמא. וי"מ שהספק אם עם הארץ יכול להניחה, 
ותמוה דלא שייך להסתפק כלל בעם הארץ שהרי לא ישמע לנו - רש"י (ד"ה טמאה). 
(סט) בכהנים עמי הארץ ההולכים להשתחוות בהיכל, אבל ישראל אינם יכולים ללכת אף 
בין האולם ולמזבח - תוס' (ד'ה שלא). ‏ (ע) אף שבמנורה כתיב להעלות נר תמיד' אין 
ללמוד, כיון שאין פירושו תמיד יומם ולילה אלא תמיד מלילה ללילה, כמו 'תמיד' האמור 


כח תמצית 


אלא שולחן] סובר שהפסוק בא רק לקבוע מקום למנורה, ולא ללמד 
שאסור להזיזה ממקומה. 


אם נגעו בשולחן נטמא. ולא אמרינן שאינו מקבל טומאה משום שהוא 
כלי העשוי לנחת כיון שאסור להזיזו ממקומו, וכל כלי שאינו מטלטל אינו 
נטמא דילפינן עץ דומיא דשק**י שמיטלטל מלא וריקם, כיון שגם השולחן 
מיטלטל כדריש לקוש( שאמר שמן הפסוק 'על השלחן הטהור', משמע 
שמקבל טומאה. והטעם שאינו נחשב כלי העשוי לנחת, כיון שהכהנים היו 
מגביהים את השולחן לפני עולי רגלים ואומרים להם ראו חיבתכם לפני 
המקום שלחם הפנים חם בשעת סילוקו כשעת סידורו בשבת קודמת 6 
וכבדאמר רבי יהושע בן לוי דכתיב 'לשום לחם חום ביום הלקחו'. 


אוצר החכנוה 


קשינן דתיפוק ליה שאפילו הוא עשוי לנחת נטמא השולחן משום 
שמצופה זהב, ותנן ששולחן ודולפקי שכסה אותם בשיש [שאינו מקבל 
טומאה] טהור אלא אם שייר מהעץ חלק גלוי שאפשר להניח עליו כוסות. 
ולרבי יהודה צריך שישאר גם מקום להניח חתיכות לחם ובשר. למדנו 
שכלי מצופה מקבל את דין הציפוי. ואין לתרץ שעצי שיטין חשובים 
ואינם בטלים לעץ, דזהו רק לריש לקיש שסובר שרק כלי אכסלגים 
בטלים לציפוי, אבל כלי מסמים לא בטלים, אבל רבי יוחנן ס"ל שגם 
כלי מסמים שהם חשובים בטלים. וכן אין לתרץ שרק ציפוי העומד בטל 
אבל שאינו עומד [-מחוזק במסמרים ואפשר להוריד הציפוין אינו בטללי, שהרי 
אמר רבי יוחנן לריש לקיש שאפילו ציפוי שאינו עומד וציפוי שאינו 
מכסה את המסגרת בטל לציפוי. 


ומתרצינן דשאני שולחן שהתורה קראתו עץ דכתיב 'המזבח עץ שלש 
אמות גבוה וארכו שתים אמות ומקצעותיו לו וארכו וקירותיו עץ וידבר 
אלי זה השלחן אשר לפני ה"<י. 


בעולת תמיד וחביתי כהן גדול, וביום לא היה דולק שכתוב 'מערב עד בוקר' - תן בה שמן 
שידלק מערב עד בוקר. וא"כ יכול לסלקה ביום ולהטבילה, אבל תמיד האמור בשלחן היינו 
יום ולילה, שהרי היה ערוך עליו לחם הפנים משבת לשבת - רש"י (ד"ה מנורה). ואף שנר 
מערבי היה דולק כל היום ומסתמא נלמד מתמיד, יש לומר שלא היה בו שמן יותר משאר 
נרות ובנס היה דולק, וא"כ ע"כ שלא נאמר עליו 'תמיד' שלא ציוה הכתוב על הנס - תוס' 
(ד"ה מנורה). ‏ (עא) דהוקשו כלי עץ לשק דכתיב 'כל אשר יפול עליו מהם במותם יטמא 
מכל כלי עץ או בגד או עור או שק' - רש"י (ד'ה דומיא). ‏ (עב) אף שהיו מטלטלים את 
השולחן בשנים שהיו במשכן, הוצרכו לדריש לקיש בזמן שהיה בנוב וגבעון ושילה ובית 
עולמים שלא היתה מיטלטלת. ולא נראה כיון שהיתה מטולטלת במדבר, אף משבאו לבית 
עולמים לא פקעה קבלת טומאה הראשונה. ויש לומר דאינה נחשבת למטולטלת כיון שלא 
טלטלוה אלא עם שאר כלים - תוס' (דיה כלי. | (עג) רש"י. ובתוס' (ד"ה סילוקו) כתבו דחם 
לאו דווקא אלא שהיה רך, שהרי יש מ"ד במנחות (צה ע"ב) שהיתה נאפת בערב שבת ולא 
יתכן שישמר החום עד שבת, אלא אם כן נאמר שנשאר בתנור עד שבת בבוקר כדי לשמור 
חומו. (עד) יתכן לפרש שהיא שם עיר וכלים הבאים משם חשובים. וקשה דכאן משמע 
שהיו מעץ, ובזבחים (צד ע"א) משמע שהיו של עור - תוס' (ד'ה בכלט. ‏ (עה) ושל מקדש 
אינו עומד דשלש שולחנות היו במקדש כמין שלשה ארונות שעשה בצלאל והיה נוח להסיר 
הציפוי. ויש מפרשים ציפוי עומד היינו חזק כשיש שעומד מאליו בלא העץ ולכן אינו בטל 
לעץ, אבל השולחן היה מצופה בזהב דק שאינו עומד בלא העץ, ולכן העץ עיקר והציפוי 
בטל אליו - תוס' (דיה כאן). (עו) ואף שמזבח גם קרוי עץ דכתיב 'המזבח עץ שלש אמות', 
ולהלן מבואר שלדעת חכמים מזבח טמא כיון שציפויו אינו בטל, יש לומר שהמזבח האמור 
בקרא אינו מזבח הזהב, אלא השולחן שסמוך למזבח. ויש להקשות דלהלן מבואר לתירוץ 
בתרא שלרבנן הציפוי בטל לעץ, ובשלחן ודולבקי מבואר שאם לא שייר בשולחן אין הציפוי 


חגיגה כו כז 


הדף 


דף כז 


רבי יוחנן וריש לקיש דאמרו תרווייהו למה פתח הפסוק במזבח וסיים 
בשולחן. שבזמן שבית המקדש קיים מזבח מכפר על האדם, עכשיו שלחנו 
של אדם שמכניס אורחים מכפר עליו. 


שנינו במשנה שמזבח הזהב ומזבח הנחשת אינם נטמאים מפני שהן 
כקרקע. מזבח הנחשת דכתיב 'מזבח אדמה תעשה לי'", ומזבח הזהב 
הוקש לנחשת דכתיב 'המנורה והמזבחות'. 


שנינו במשנה וחכמים אומרים מפני שהן מצופין. ללישנא קמא בגמ' 
היינו שמפני שהם מצופין בזהב נחשבים כמתכת ומקבלים טומאה, ודלא 
כרבי אליעזר שסובר שדינו כקרקע. וללישנא בתוא אמרו רבנן לרבי 
אליעזר שאין צריך לטהרם משום מזבח אדמה, אלא משום שהם כלי 
עץ שעשויין לנחת שאינם מקבלים טומאה, ואף שהם מצופים, בטל 
הציפוי לגביהם שהרי הכתוב קראם 'מזבח עץ'עט. 


אמר רבי אבהו אמר רבי אלעזר תלמידי חכמים אין אש הגיהנם 
שולטת בהם, שהרי סלמנדרא* שהיא תולדת אש [-חיה הנבראת מאש 
שבוערת במקום אחד שבע שנים בלי הפסק] הסך מדמה אין אש שולטת בו, 
תלמידי חכמים שכל גופן אש דכתיב 'הלא כל דברי כאש נאם ה" על 
אחת כמה וכמה. 


אמר ריש לקיש אין אור שולטת בפושעי ישראלפי), קל וחומר ממזבח 
הזהב שאין בציפויו אלא כעובי דינר זהב99 ומקטירים עליו כמה שנים 
ואין האש שוחקת את הזהב, פושעי ישראל שמלאים מצוות כרימון 
דכתיב 'כפלח הרימון רקתך' - אל תקרי 'רקתך' אלא ריקנים שבכך, על 
אחת כמה וכמה שאין אור הגיהנם שולטת בהם. 


בטל. ויש לומר דמזבח אף שאינו עץ מ"מ הקישו הכתוב לשלחן שנקרא עץ לומר שאין 
ציפויו בטל, וכן י"ל במזבח הנחושת, דכמו שמצינו שהוקש זהב לנחושת לענין מזבח אדמה 
לרבי אליעזר, כמו כן הוקש להיפך לרבנן לענין שנקרא עץ שלא בטל הציפוי - תוס' (ד"ה 
שאני עפ"י מהרש"א). (עז) דגדול כח הלגימה כמבואר בסנהדרין (קו ע"א) - תוס' (ד"ה שלחנו). 
(עח) משמע דהפסוק איירי במזבח נחושת שהיה בימי משה, ואילו בזבחים דורשים מפסוק 
זה על מזבח שהיה בבית עולמים שלא יבנהו ע"ג כיפין. יש לומר דהפסוק אזיל אתרוייהו. 
עוד יש לומר ששניהם מזבח אחד ואותו שבבית עולמים הוא במקום המזבח שהיה בימי 
משה - תוס' (ד'ה מזבח עפ"י מהרש"א). ‏ (עט) נמצא דלרבי אליעזר הטעם שמזבח טהור אינו 
משום שהוא עץ אלא משום שהוא כקרקע, וכן לרבנן לל"ק שהמזבח טמא אף שהכתוב 
קראו עץ אין הציפוי בטל לעץ. וקשה דא"כ למה צריך קרא ד'על השלחן הטהור' מכלל 
שהיה טמא, תיפוק ליה שאין הציפוי בטל לעץ. וצ"ל דזהו דוקא אחר שמצינו שבשולחן 
אף שהכתוב קראו עץ טמא, וא"כ ע"כ שאין הציפוי בטל לעץ ולכך אף במזבח אינו בטל, 
ולרבנן בלישנא בתרא שמזבח טהור משום שהכתוב קראו עץ, ס"ל דמסברא העץ צריך 
ליבטל לציפוי, ואפילו הכי הוצרך הפסוק להשמיענו בשולחן שטמא, ולכך דוקא היכי דגלי 
קרא טמא, והיכא דלא גלי קרא לא נטמא - תוס' (דיה ואיבעית). | (פ) רש"י. ובתוס' פירשו 
דיהונתן תירגם 'החלד והעכבר' כרכושתא וסלמנדרא. | (פא) איירי בפושעים קצת, אבל 
פושעי ישראל בגופן אמרינן בראש השנה (יז ע"א) שגיהנם כלה והם אינם כלים. ומה שאמרו 
בבבא מציעא (נח ע"ב) הכל עולין ויורדין חוץ משלשה, אין הכוונה יורדים לגיהנם, אלא 
יורדין למקום אחד לדון, ואין נידונין יותר משנה תמימה - תוס' (ד"ה פושעי). (פב) רש"י. 
ותוס' הביאו ממדרש תנחומא פירוש אחר שהיה משה תמה איך האש אינו שולט בעץ 
המזבח. ואמר לו המקום כך דרך אש של מעלה אש אוכל אש ואינו מכלה דכתיב 'והסנה 
איננו אוכלי. 


Ns. 
8 
2 / 
Ro 
!רו‎ 
"₪ 
-- 
= 
| . ד‎ : 
% 
. 1 \ j= 


. 


> לקט דברי דרוש, 


/ 


| . 12 


= הגתומוסו 
מאוצרם המחכים של 
= גדל החורותז"ע 
= שודפסו שלא על 
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כפתור 


ב. 


הכל חייבין בראייה חוץ מחרש שוטה וקטן וכו והסומא וכו' 


ובזה נראה לי לתרץ משנה דפ"ק דחגיגה, הכל חייבין בראיה חוץ מחרש 

שוטה וקטן וכו', והסומא וכו', איזה קטן כל שאינו יכול לאחוז בידו 
של אביו ולעלות מירושלים להר הבית, שנאמר (שמות כג יד) 'שלש רגלים', 
והספיקות רבו. וכבר ביארנו ע"ד מוסר, ענין חרש שאינו שומע מוסר כלל, 
שוטה ששומע המוסר ואינו לוקח עמו הדברים שיעשה בפועל, כמ"ש (הושע 
יד ג) 'קחו עמכם דברים ושובו אל ה', וזה שעושה בהיפך נקרא שוטה 
המאבד מה שנותנין לו. וקטן שאין לו דעת. אשר החכמים שנקרא 'אביו', 
צריך 'לאחוז להעלותו' ולהורות לו דרך הישר, וכמ"ש בזוהר (ח"ב 
קכח:) 'זכאה מאן דאחיד בידא דחייבא' וכו' יעו"ש. ובתנאי שגם הוא יכול 
לאחוז בידו של אביו, שיהיה לו דביקות והאמנה אתו עמו, אז יכול 
להעלותו מירושלים להר הבית. דכתב האלשיך בישעיה (מ ב), דברו על לב 
ירושלים שהם מדריגת המוני עם וכו' יעו"ש. ור"ל שיכול לעלות ממדריגה 
למדריגה שלמעלה ממנו, כי הר הבית מקודש מירושלים כדאיתא במשנה 

דכלים (פ"א מ"ח) וק"ל. 

אך לבאר ענין הסומא דיליף בש"ס יראה כל זכורך וכו', נ"ל שביארנו 
צ"ד מוסר, דאיתא במשנה דר"ה (כט.) כיוצא בדבר 'עשה לך שרף וגו' 


אוצר החכמה! 


פילסוף 'את ה' אלהיך תירא' (דברים ו יג) וכי שייך ציווי בזה, וביארתי (יתרו 
סיי ו) על פי משל חולי של ריבוי דמים שאין לו רפואה כי אם ע"י חרדה 
ויראה שמסלקת הדמים וכו', ובזה ביארתי פירוש המשך הפסוקים (תהלים 
נה ו) 'אימות מות נפלה עלי יראה ורעד יבוא בי' וגו' וק"ל. והנה תיבות 
ייראה' ו'ראיה' אותיות דדין כמו דדין, כי מי שיש לו 'ראיה' לראות בעין 
שכלו רוממותו יתברך, אז יש לו 'יראה'. מה שאין כן סומא החשוב כמת 
(נדרים סד:), אין לו 'ראיה', לכך אין לו 'יראה'. וסרה קושיית הפילסוף, כי 
באמת אין ציווי, כי תרי"ג מצות הם תרי"ג עצות (זוהר ח"ב פב:), איך יבוא 
לידי 'יראה', כי אם ע"י 'ראיה', מה שאין כן הסומא פטור מהראיה וק"ל. 

(תולדות יעקב יוסף, חקת אות יג) 


הכל חייבין בראייה חוץ מחרש שוטה וקטן וכו' הכל לאתויי מאי לאתויי מי 
שחציו עבד וחציו בן חורין ולרבינא דאמר מי שחציו עבד וחציו בן חורין 
פטור מן הראייה וכו" 


הענין דבקרא כתיב סוף פרשת ראה (דברים טז טז) 'יראה כל זכורך את פני 
ה' אלהיך וגו' ולא יראה את פני ה' ריקם', פירש רש"י אלא הביא 

עולת ראיה וכו'. 'איש כמתנת ידו כברכת ה' אלהיך אשר נתן לך', ביאור 
הדבר לדעתי שצריך לעלות ולראות ולהביא קרבן ראיה וכו', להעלות ריח 
ניחוח להשי"ת. וז"ש 'יראה כל זכורך' דייקא בחינת זכר המשפיע [על דרך 
שאמרו (זוהר ח'"ג ז:) ישראל מפרנסים לאביהם שבשמים], והיינו 'איש כמתנת 
ידו כברכת ה' אלהיך אשר נתן לך' דייקא, ולא בשביל שיתן ר"ל שתשיב 
ותשלם לה' על כל תגמולהו אשר נתן לך כבר, ולא תהא הכוונה בשביל 
תוחלת טובה עתידה לקבל ממנו ית' (עיין חובת הלבבות שער עבודת אלקים סוד 
פיו), שזה בחינת 'אשה' בחינת 'מקבל'. ואמנם הא דממעטינן בחינת 'מקבלי, 
היינו מי שכוונתו לקבל רק להנאת עצמו לעדן נפשו וגופו, ותוהא אם לא 
תבא שאלתו, עיין תוספות ע"ז (יט. דיה על). אבל מי שמבקש לקבל צרכיו 
למען יהא מופנה לעבודתו ית', ולהוציא ממונו וזהבו לצרכי עבודתו לתורה 
וצדקה וגמילות חסדים, כל כהאי גוונא שפיר דמי וחייב בראיה. וז"ש 'הכל 
לאתויי חציו עבד' שמבקש פרס, 'וחציו בן חורין' הוא החציו שהוא לה' 
בשביל עבודתו ית' ותורתו, על דרך שאמרו (אבות פ"ו מ"ב) 'אין לך בן חורין 
אלא מי שעוסק בתורה', ורבינא שפוטר חציו עבד וחציו בן חורין, קא 
ממעט ליה מדכתיב (שמות כג יז) 'אל פני האדון ה' אלהיך', מי שאין לו 
אלא אדון אחד, לאפוקי חציו עבד וחציו בן חורין שעובד את עצמו גם 
כן, ומאן דמחייב סובר דגם זה אין לו אלא אדון אחד ית', כי סוף כוונתו 

לעבודת האדון האחד ב"ה. 
(ייטב פנים, שירת דודי) 


סומא באחת מעיניו פטור מן הראייה 


אמנם מי שמתפלל ועובד לה' רק במחשבת גדלות הבורא ואינו מקטין 
את עצמו, אשר על ידי כן הוא מתגאה ברוחו לאמר ב"ה אני 
מתפלל ועוסק בתורה ובמצות, או להיפך מי שמסתכל על עצמו שהוא אין 


חגיגה ב. 


ופרח א 


ואפס, רק שהוא בבחינת מרה שחורה שמתמרמר כל כך עד שלא יאמין 
שהקב"ה ישמע לתפלתו, ואם כן למה יתפלל בחנם, הנה תועבת ה' גם 
שניהם, ועל זה איתא בסוף ספר תיקוני זוהר הק' (נ"א קלז:) רמז מאמר 
חז"ל 'סומא באחת מעיניו פטור מן הראייה', כי האדם צריך לפקוח עינים, 
אחד להסתכל על גבהות הבורא ב"ה ורצונו בעבודת שוכני בתי חומר, 
והשני לזכור קטנות עצמו עד אשר יעמוד בחיל ורעדה ולקיים 'לפניו נעבוד 
ביראה ופחד'. 
(עבודת ישראל, שופטים) 


סומא באחת מעיניו פטור מן הראייה 


ובהקדים מה שפירש הרב הקדוש מו"ה אלימלך זצק"ל על המשנה 'סומא 
באחת מעיניו' וכו', היינו שרואה בגדולת הבורא ב"ה ואינו רואה 

בשפלות עצמו, 'פטור מן הראיה', כלומר יותר טוב היה אם לא ראה ולא 
ידע כלל, 'כי תועבת ה' כל גבה לב' (משלי טז ה). והיינו 'עינו' דייקא הטעתו, 
ר"ל שראה רק בעינו אחת, דאלו היה רואה בשתי עיניו לא היה טועה, 
והבן. והיוצא מזה דאחר כל הכבוד והמעלה, צריך להתרחק מכל גאה 
וגאון. וכבר אמרנו הא דאמרו רז"ל (כתובות סח.) 'כל המעלים עיניו מן 
הצדקה' וכו', דהיינו דמעלים עיניו, הוא מחמת גובה וגאון שאין כבודו 
להשגיח בעניים ושפלים, לכך הוא כעובד ע"א, כמו שאמרו רז"ל (סוטה ד:) 
יכל המתגאה' וכו', על כן יש להשגיח על העניים והיה מעשה הצדקה 

שלום. 
(ישמח משה, קרח) 


סומא באחת מעיניו פטור מן הראייה 


ומש"ה פתח הקב"ה התורה בבי"ת, לרמז על ב' דברים הללו שצריך האדם 
להיות לו תמיד, ועי"ז יוכל לבוא לקיום התורה והמצות. וזה אפשר 

לומר בכוונת מאחז"ל (ברכות ח.), 'לעולם יכנס אדם שני פתחים בביהכ"נ 
ואח"כ יתפלל'. וי"ל ה'ב' פתחים' היינו, פתח אחד 'בשבילי נברא העולם' 
(סנהדרין לז.), ופתח ב' 'ואנכי עפר ואפר' (בראשית יח כז). וע"י ב' דברים הללו 
יכול לבוא לתפלה. וזה ג"כ י"ל בפי' הגמרא, סומא בא' מעיניו פטור מן 
הראיה. הלגו, לומר כי באם יאפ הולך בב' ההכים הללו רק פאחר, יהוי 
סומא בא' מעיניו. וז'"ש האר"י ז"ל בזמירות ליל ש"ק 'אזמר בשבחין למיעל 

גו פתחין' היינו ב' פתחים כנ"ל והבן. 
(קול מבשר, ח"ב) 


יראה יראה כדרך שבא לראות כך בא ליראות 


בן אדם, ראה תמיד את בוראך בעיני שכלך, כי 'ה' משמים השקיף על 
בני אדם לראות היש משכיל דורש אלהים' (תהלים יד ב), היינו שבעיני 
שכלו דורשו ובראייתך מעשה רושם, כמו הנעמה שבהסתכלה בביצתה היטב 
נוצרת ומתרקמת בתוך הביצה הנעמה ומתבקעת ויוצאת, וכן ה' בהסתכלו 
בך ישפיע לך כל מיני שפע וברכה, ועל זה כתיב (דברים טז טז) 'יראה כל 
זכורך' ודרשו רז"ל יראה ייראה, כדרך שבא לראות כך בא ליראות. ולהמון 
העם, הוא שלש רגלים בשנה בזמן המקדש, אבל למשכילים, כל יום תמיד, 
בכל שעה, בכל מקום. בהסתכלך כלפי מעלה ברעותא דלבא, תעורר עלך 

אתערותא מרעווא דכל רעוין בריך הוא שמיה לעלם ולעלמי עלמיא. 
(ספר חרדים, פרק סו) 


יראה יראה כדרך שבא לראות כך בא ליראות 


וענין מצות המועדים וקרבנותיהן, כתבתי עניינם כל אחד במקומו המיוחד 

לו. ובא הציווי לשמוח ברגלים, ולעלות לרגלים, ו'שלוש פעמים 
בשנה יראה כל זכורך' (דברים טז טז), ואמרו רז"ל, כדרך שבא לראות כך 
בא ליראות. על כן אם ירצה להראות בבית המקדש ששם שוכן הכבוד, 
צריך שיהיה סור מרע ועשה טוב, ויהיה עבד נאמן לבוראו. כי לולי זה 
אסור להסתכל באדם רשע (מגילה כח.), ואיך ירצה להראות לפניו יתברך. 
ומביא עולת ראיה, ואז הוא בעצמו קרבן על ידי הקרבן שמקריב. ואמר 
'שלוש פעמים בשנה יראה', יצחק שהיה עולה תמימה ונאמר בו שלוש 
פעמים 'יראה', נאמר בעקידה (בראשית כב ח, יד) 'אלהים יראה לו', 'ה' יראה', 
'בהר ה' יראה'. כנגד הראשון אמר (שמות כג יז) 'שלשה פעמים בשנה יראה 
כל זכורך אל פני האדון ה", כי יראה לו' שהשה לעולה בני, כנגד 'אל 
פני האדון' גזירת מלך היא. כנגד השני אמר (שם לד כג) 'שלוש פעמים 
בשנה יראה כל זכורך את פני האדון ה' אלהי ישראל', כי 'ה' יראה', כנגד 


ב כפתור 


'את פני האדון אלהי ישראל', חפץ לראותם מקובצים במקום אחד. כנגד 

השלישי אמר (דברים שם) 'יראה כל זכורך את פני ה' אלהיך במקום אשר 

יבחר', דהיינו הר ה', ובא הרמז בפרשה זו (שם יב יג) 'השמר לך פן תעלה 

עולותיך בכל מקום אשר תראה', וכן כתיב ביצחק (בראשית כד ו) 'השמר לך 

פן תשיב את בני שמה', וטעם אחד לכולם, כי יצחק עולה תמימה, על כן 
נאסר לו לילך מארץ ישראל (ב"ר סד ג). 

(של"ה, ראה תורה אור) 


יראה יראה כדרך שכא לראות כך בא ליראות 


ועל כן אמרו (עירובין יג:) שהיה 'מאיר עיני חכמים בהלכה', כלומר אף 
כאשר הלך בדרכי התורה שהוא הפשטות בפלפולי התורה בקל וחומר 
ופירוקים הרומז לבחינת בירור הניצוצות, כדרך וימררו את חייהם' (שמות 
א יד), כלומר 'חייהם' שהוא הפנימיות, נפל לבחינת 'המר והנמהר' תוקף 
הקליפות, אבל ר' מאיר בעת לימודו המתיק למו מרירת המים ומכולם יצא 
מים חיים לעשות הלבוש כמו הפנימיות וכאמור, ועל זה אמרו חז"ל 'כדרך 
שבא לראות כך בא ליראות', כאשר עם לבבו לראות באור אין סוף ברוך 
הוא הנעלם בהתורה כן יראה אליו אם בפשטות ואם בפנימיות הכל כנאמר 
למעלה. 
(באר מים חיים, בראשית פ"ג) 


יראה יראה כדרך שבא לראות כך בא ליראות 


בגמרא, יראה יראה, כדרך שבא לראות כך בא ליראות. ופי' כ"ק אבי 
אדומו"ר זצללה"ה שכמו שבא לראות הדר כבוד שכינתו, כך 

יראה בו בעצמו ויבחון אם הוא ראוי לכך, ודפח"ח. ואין הפי' שיתמרמר 
על מהותו היותו רחוק מהנדרש ממנו, כי יו"ט לשמחה ניתן ולא לעצוב 
ולדאוג על רחוקו מהשי"ת, ובזוה"ק (ח"ג ח.) הקשה על בעל תשובה 'במאן 
אנפין יקום קמי מאריה', הא ודאי 'ברוח תבירא ברוח עציב אן הוא שמחה 
אן הוא רננה', עי"ש, ומאחר שיו"ט מחויבים בשמחה [וכן הוא אומר (נחמיה 
ח ) 'אל תעצבו כי חדות ה' הוא מעוזכם', וזהו בר"ה שאין בו מצות 
שמחה מה גם ברגל שיש בו מצות שמחת הרגל], אי אפשר שהמצוה תהיה 
שבירת הלב ויתאונן אדם חי גבר על חטאיו, רק הפירוש הוא עפ"י דברי 
הש"ס (חגיגה ד:) עבד שרבו מצפה לראותו, וכה יחשוב אדם בנפשו ויביט 
בעצמו ובמעמדו ושאעפ"כ הקב"ה מצפה לראותו, מזה יתלהב לבו באהבת 
השי"ת עד שכל נפשו ומאודו יתן באהבתו, ומזה באה שמחת יו"ט 

בשלימות. 
(שם משמואל, צו שביעי של פסח) 


כדרך שבא לראות כך בא ליראות מה לראות בשתי עיניו אף ליראות בשתי 
עיניו 
פירוש רשיי ז"ל קשה לאומרו. ונ"ל בס"ד הכונה דשתי חלוקות אלו קאי 
על האדם עצמו, דקרינן ביה יראה בחיריק תחת היו"ד, וקרינן ביה 
יראה בצירא תחת היו"ד, והכי דרשינן לה, כדרך שבא האדם לראות בעוה"ז 
בשתי עיניו, כי לכך בראו השי"ת בשתי עינים ולא בראו בעין אחת, כך 
בא ליראות בבהמ"ק, ר"ל להתראות בשתי עיניו, על כן מי שהוא בעין 
אחת פטור מן הראיה, רמז לדבר 'סר לראות', 'סר' עולה 'עין עין'. ונראה 
לכך ביהמ"ק נקרא 'כרם', דכתיב (שיה"ש ח יא) 'כרם היה לשלמה', וכן 'כרמי 
שלי לא נטרתי' (שם א ו), וכן 'כרם היה לידידי בקרן בן שמן' (ישעיה א יא), 
יען כי 'כרם' עולה 'עין עין', שצריך לקיים מצות ראיה בבהמ"ק בשתי 
עינים. 
(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


ג. 


מאי דכתיב מה יפו פעמיך בנעלים בת נדיב כמה נאין רגליהן של ישראל 
בשעה שעולין לרגל בת נדיב בתו של אברהם אבינו שנקרא נדיב 


שהיו מובטחים בשכר למעלה מן הטבע, וכמו שדרשו ז"ל (פסחים ח. וביותר 

באור בילקוט רמז תד) 'ולא יחמוד איש את ארצך' (שמות לד כד) מלמד 
שתהא פרתך רועה באפר ואין חיה מזיקתה, תרנגולת מנקרת באשפה ואין 
חולדה מזיקתה וכו', ואזיל וחשיב שם נסים אשר עשה ה' עם העולים 
לרגל למעלה מן הטבע, ע"כ דגם מעשיהם היו למעלה מן הטבע, והיינו 
לשמה. ומאין הגיעו כלל ישראל למדרגה גבוה כ"כ לעשות רק לשמה ולא 


חגיגה 2. - ה. 


לשם תקות שכר. ע"ז אמר 'בת נדיב' בתו של אאע"ה שהיה נדיב, וכל 

מה שעשה עשה מפאת נדיבת הלב לשם שמים, וממנו ירשו בני ישראל 

התכונות היקרות להגיע אל שלמות המצוה אשר משלא לשמה יבואו אל 
לשמה, לעשותה בלב שלם ונפש חפצה. 

(לבית יעקב, לך לך דרוש ב) 


בת נדיב בתו של אברהם אבינו שנקרא נדיב וכו' 


וזה שהשיבו הקב"ה שהכל תלוי ברצון ואין לך דבר העומד בפני הרצון, 
וכל אחד מישראל יכול להגיע עד למעלה היותר גבוהה, וכמ"ש 
הרמב"ם (תשובה פ"ה ה"ב) כל אדם ראוי לו להיות צדיק כמשה רבינו וכוי. 
וזה שכתוב (שמות כה ב) 'מאת כל איש אשר ידבנו לבו', וכענין שאמרו ז"ל 
'בת נדיב' בתו של אאע"ה שהיה תחילה לגרים, שזהו עיקר הנדיבות, שהוא 
משליך ממנו כל הרצונות וכל תאוות עוה"ז ומוסר את לבו ודעתו ורצונו 
להש"י, ואם עושה כן אז לאט לאט מתקדש והולך עד שבאמת ניתק ממנו 
כל ענין שהוא היפוך הקדושה, ויכול להגיע עד רום המעלות, וכמו שם 
היה בנדבת המשכן גם בפועל, שכל מה שנדבו לבם ורצונם להביא היה 
המן מוריד להם, והרי מפורש ברש"י (פ' ויקהל ופי נשא) שהנשיאים אמרו מה 
עלינו לעשות אחר שכבר נשלמה כל הנדבה, הביאו את אבני השוהם, 
ובש"ס (יומא עה.) שירדו עם המן אבני שוהם ואבני מלואים, כדכתיב (שם 
לה כז) 'והנשיאים הביאו' כד"א (משלי כה יד) נשיאים ורוח' וגו', וא"כ שוב 
מה רבותא עבדו, אלא הפי' הוא שהנשיאים נתנו דעתם ורצונם להביא 
האבנים ולקנותם אפילו בדמים הרבה, לכן ירד להם זה עם המן, וא"כ אם 
רוצה אדם להתקדש יכול הוא במחשבה לבד להוריק עליו מלמעלה שפע 
קדושה. 
(שם משמואל, תרומה תרע"ב) 


בת נדיב בתו של אכרהם אבינו שנקרא נדיב וכו 


נראה לפרש כמ"ש (בראשית יב א)'לך לך מארצך', ונעשה גר בארץ נכריה, 

כדי לכנוס תחת כנפי השכינה, וכן היא בכל גר הבא לחסות כו' 

כמ"ש ברות, וכמו כן עליות רגלים שעזבו בתיהם וכל אשר להם לחסות 

בלו יתברך שנקפאה בת נדיב' פהפתיב. (הפיה ב ב) שזפרתל" לך. כו לכתך 
אחריי. 

(שפת אמת, דף ג.) 


והבור רק אין בו מים ממשמע שנאמר והכור רק איני יודע שאין בו מים 
אלא מים אין בו אבל נחשים ועקרבים יש בו 


שייכת המאמר הזה ע"פ דרך המוסרי נ"ל. כי ידוע כי התורה נקראת 

'מים', והאיש העם הארץ נקרא בור שאין בו מים של תורה. וע"ז 

הפסוק סמכו דרשתם ז"ל, כי נדע כי האיש הבור שאין בו מים של תורה, 

שלא לבד שמים אין בו, אבל גם נחשים ועקרבים יש בו, המה המדות 

הנשחתות. והוא כמאמרם ז"ל (אבות פ"ב מ"ה) לא עם הארץ חסיד ולא בור 
ירא חטא. 

(אורח ישרים, דף ג.) 


אי אפשר לכית המדרש בלא חידוש 


אפשר דכיון דקדושת בית המדרש היא חמורה מקדושת בית הכנסת, ויש 
שם השראת שכינה, ורבנן קדישי הן רבים, ושכינה שורה, והם 
לומדים תורה לשמה ליחד קב"ה ושכינתיה, ומיחוד הדודים מתחדשים 
אורות עליונים, ונמשך השפע לרבנן לחדש חידושי תורה, ודאי לכן אמר 
בפשיטות 'אי אפשר לבית המדרש בלא חידושי', דכיון דע"י יש יחוד למעלה 
ונולדים אורות חדשים ומופלאים, משם נמשך שגם הם יחדשו חידושי 
תורה. וגמר אומר 'שבת של מי היתה', רמז להם דהנשיא הוא ברצון הבורא 
יתברך, והוא אשר מינהו נשיא, ואם כן ה' עמו, כי כך רצה בו להיותו 
נשיא איש על העדה, ובעזרתו יתברך נותן כח לעשות חיל, חילא לאורייתא, 
ומחדש בטובו. 
(מראית העין, דף ג.) 


שבת של רבי אלעזר בן עזריה היתה וכו" טף למה באין כדי ליתן שכר 
למביאיהן וכו' אין דור יתום שרבי אלעזר בן עזריה שרוי בתוכו 


יל"ד בקרא כתיב (דבוים לא יג) 'ובניהם אשר לא ידעו ישמעו ולמדו', ה"ל 
למימר ישמעו 'וילמדו' מה לשון 'ולמדוי. וי"ל אחז"ל (ברכות יז:) בני 


כפתור 


מחסיא דחזו יקרא דאורייתא תרי זימני בשתא ולא איגייר חד מיניהו, פירש"י 
(ד"ה שבחא) בפרקי דכלה דרב אשי חזו קידוש השם ואפ"ה לא לקחו מוסר, 
בקידוש השם בקיבוץ הנחמד הזה, אך יש בזה הפסד אם ח"ו יגדלו ולא 
יהיו צדיקים יהיה עונשם כפול, ע"כ הבטיח הקרא שלא תצא תקלה, כי 
מובטחים אנחנו שישמעו ולמדו ליראה את ה' ולא תצא מזה רק טוב, אלא 
שקשה מה צורך להכניס עצמו בסכנה ולהבטיח שלא תצא תקלה, לא יביאום 
כלל, והיינו קושיא 'טף למה באו', ומשני 'ליתן שכר למביאיהם', וענין השכר 
שתהיה התורה משתלשלת מהאב אל הבן שיהיה הוא הגורם, ולא שהבן 
יגדל ומעצמו ישמע ויבין ויהיה צדיק, שאין זה טוב אא"כ יהיה חבל משולש 
מאב לבן וכן לעולם, והיינו 'שכר למביאיהם'. והיינו דקאמר 'אין הדור יתום 
שרבי אלעזר בן עזריה שרוי בתוכו' אלא כל בן ישתלשל מאבותיו. 
(חתם סופר, דרוש בשבת שלפני CT‏ 


הקהל את העם האנשים והנשים והטף אם אנשים באים ללמוד נשים באות 
לשמוע ובו' 


מבואר דנשים אף שאינם בכלל לימוד כמ"ש התוס' שם מדברי הירושלמי, 
מ"מ השמיעה גופא יש בה מצוה, ואף מי שאינו מבין להשיג 

הענין, מ"מ ע"י השמיעה בדברי תורה יתוסף בו כח קדושה גדולה להיות 
הכנה והזמנה לקיום שאר מצות מעשיות, וראיה לזה משנות חיי שרה כנ"ל 
שנחשבו לה שנות ההכנה, כאילו פעלה בהם במעשה ונשתוו כולם כאחד 
לטובה, ומזה ראיה דההכנה נחשב כקיום המצוה גופיה, וע"כ עליכם לשמוע 
אף אם אינכם מבינים, וז"ש להם מה ראתה אסתר שתמלוך וכו' כקושיתנו 
הנ"ל, אלא תבוא בת בתה של שרה שחיתה קכ"ז שנים, ומשם למדה אסתר 
כנ"ל, ותמלוך על קכ"ז מדינות, ויש ראיה משם דהכנה כמצוה עצמה יחשב 
ובזה רצה לעוררם, וא"ש בזה מה שדרשו ז"ל במדרש (ב"ר נח א) כשם 
שהם תמימים כך שנותיהם תמימים, ואפ" ימי הילדות של ג' שנים 
הראשונים הם תמימים ושלמים ושווין למנין שאר השנים, לפי שהם הכנה 

והכשרה אל השאר, והבן. 
(דברי יואל) 


אם אנשים באים ללמוד נשים באות לשמוע טף למה באין בדי ליתן שכר 
למביאיהן 
'שפכם ונשיכם' וגו' (דברים כט י), וקשה מדוע בהקהל (שם לא יב) מקדים 
הנשים לטף, וי"ל דאיתא בגמ' אם אנשים באים ללמוד נשים 
לשמוע טף למה, ויל"ד לכאורה משמע דהא בהא תליא, אם אנשים ללמוד 
נשים לשמוע, וקשה היכי תליא זה בזה, ונ"ל דזה ידוע עכשיו בעו"ה כמו 
שרואים אנשים שעוסקים בדברי תפלות וליצנות ואף נשים עושות כן ועי"ז 
יבואו לפריצות, ומצינו בגמ' (קידושין פא.) אביי כי הוה מהלך לבהמ"ד, היה 
מניח כדים דקים בין אנשים לנשים, כדי שלא יתקרבו להדדי, וגם בנח 
בתיבה שהיו אסורים בתשמיש המטה היה טף מפסיק בינייהו, וא"ש כאן 
שמשה מדבר אליהם היו כולם ביחד והיה מפסיק הטף ביניהם דחיישי 
לדאביי, אבל*בהקהל שהיה בחג הסוכות אחר יוה"כ שכולן היו עושין 
תשובה על עוונותיהם לא היה צריך הפסק היה מקדים נשים לטף, ולא 
היה חייש לדאביי שהיו צנועים, והא"ש נמי הגמ' אם אנשים באים ללמוד 
ממילא נשים באים לשמוע, וקשה טף למה, שלא צריך הפסק שכולן 
צדיקים, וק"ל. 
(חתם סופר, נצבים) 


טף למה באין כדי ליתן שכר למביאיהן וכו' מרגלית טובה היתה בידכם וכו" 


מליצת 'מרגליות טובה', הכונה דתכונת המרגליות שהיא נותנת חן למביאה 

על צוארה, כמבואר בספרי סתרי הטבע. א"כ המרגליות מעצמה 

אין ניכר בה תועלתה, רק כשאדם מביאה אצלו והיא לתועלת מביאיה. כן 

עד"ז ביאת הטף אינם לתועלת עצמם, רק לתועלת מביאיהם, והוא ממש 

כתועלת המרגליות. לכן השיב להם על מאמר זה 'מרגליות טובה היתה 
בלבכםינפוי. 

(לשמוע בלימודים, דף ג.) 


טף למה באין כדי ליתן שכר למביאיהן 
ועוד שלישית תעשה, והוא 'הקהל את העם האנשים והנשים והטף וגרך' 
וגו' (דברים לא יב), מה שיהיו כל אלה במקום הנזכר הוא היודעים 


חגיגה ג. 


ופרח ג 


ומבינים למען ישמעו, מה שאין כן במקום אחר שלא ישמעו הכל כמדובר. 
וענין התורה שישמיעום, הוא ללמוד ליראה על ידי דברי ספר משנה התורה 
שכלו תוכחות, וזהו ולמען ישמעו ולמדו כו', ואשר לא יבינו שהוא הטף 
למה יבואו, והנה בגמרא אמרו לתת שכר למביאיהם לאבותם המביאים 
אותם. ומה הוא שכר אבותם הלא הוא ש'ישמעו ולמדו ליראה וגו' כל 
הימים' וגו' (שם פסוק יג), לומר שבזכות זה יזכו אבותם שבניהם ישמעו 
ולמדו תורת ה' ליראה כו', כי אין שכר לאב גדול מזה שיזכה בנו ללמוד 
וליראה את ה'. ואפשר שילש שכרו שהוא בבני חיי ובמזוני, בבני שיחיו 
בניהם ויזכו לתורה וזהו 'ובניהם וגו' ישמעו ולמדו' וגו', ועל חיי אמר יכל 
הימים אשר אתם חיים', ועל מזוני אמר 'על האדמה' וגו' שהוא זבת חלב 
ודבש. 
(תורת משה להאלשיך ז"ל, דברים לא י-יג) 


טף למה באין כדי ליתן שכר למביאיהן 
וקשה, למה הוצרכו לומר כך 'ליתן שכר למביאים', שמא גם כן ללמוד 
הקטנים, דהא בודאי קטן יכול ללמוד תורה, ומצוה עליו ללמדו. 
והאי טף איירי בקטן שיכול ללמוד, דאי לאו הכי, היכי נאמר 'ליתן שכר 
למביאים', מאי שכר למביאים יש כאן, דתינוק קטן שאינו יכול להבין מה 
יעשה שם. ואם כן איירי בקטן שיש לו דעת, ואם כן מאי קשיא למה טף 
באו. ויראה דלא קשיא מידי, דודאי אין סברא שיהא מחויב ללמד תורה 
הקטן בחג הסוכות של שמיטה, ואי משום ללמד הקטן, יכול ללמדו כל 
השנה, ולמה בחג הסוכות. בשלמא אנשים דבני מצוה נינהו, גזירת הכתוב 
כך הוא המצוה. אבל קטנים, דלאו [בני] מיעבד מצוה נינהו, לא שייך זה 
בהם גזירת הכתוב. והשתא מתרץ שפיר 'לתת שכר למביאיהם', פירוש אף 
על גב דאין מצוה בדידהו שיבואו דווקא בחג הסוכות, מכל מקום צוה 

להביאם, כדי לתת שכר טוב למביאיהם, שהם שייכים במצוה. 

(גור אריה, דברמלאיב) 


טף למה באין כדי ליתן שכר למביאיהן 
ופלא, האיך מצינו מצוה כזאת, שבעצם אינה מצוה כלל, רק ליתן שכר, 
ובכלי יקר פ' וילך הוסיף, דהרי זה דומה לציווי לך והביא משא 
אבנים על הכתף ותקבל שכר, יע"ש. ולהנ"ל יקר מאד, דעיקר ביאת הטף 
הוא להורות כבודו של המלך בו"ד כעין מלכותא דרקיעא, עפמ"ש במדרש 
(יתרו כט א) 'קול ה' בכח' (תהלים כט ד), הבחורים לפי כוחן, הזקנים לפי 
כוחן, והקטנים והתינוקות לפי כוחן, עיי"ש ובילקוט (איוב רמז תתקכא). 
להודיענו דאפילו השכל הקטן של התינוק ג"כ לא נמסר לטבע, רק הכל 
בהשגחה, גבור מלחמה וגם מלמד תינוקות, מן השכל גדול שבגדולים, מן 
המלך, עד קטן שבקטנים, אפילו שכל של הטף ותינוקות לא נמסר לשום 
טבע, רק זה כבודו שמשגיח בתחתונים, והוא לימוד אל שורש ועיקר של 
אמונה, וי"ג עיקרים תלוים בזה. וממילא שפיר שכר למביאיהם, שמקיימים 
מצוה של פרסום אמונה, להוציא מדעת הכופרים הנ"ל, ואין לך מצוה 

גדולה מזה שמגיע עליה שכר. 

(נפלאות התפארת שלמה) 


טף למה באין כדי ליתן שכר למביאיהן 
'קומו צאו וגו' גם אתם גם בני ישראל' (שמות יב לא), פירש רש"י ז"ל בני 
ישראל הטף כו' עיין רמב"ן. והנה מה שהקשה פרעה לשלח הטף 
מקודם, [דהנה] הפירוש שכתבו חז"ל בהקהל 'הטף למה באו ליתן שכר 
למביאהם', אין מובן, כיון שאין טעם למה שכר. אולם הפירוש, שיש כח 
בישראל לעשות מעשה לשם שמים ונעשה מזה מצוה, והוא ענין תורה 
שבעל פה 'דברי חכמים כדרבונות כו' נטועים' כו' (קהלת יב יא), וכתוב (שולחן 
ערוך או"ח סי' קלט ס"י) חיי עולם נטע בתוכינו זה תורה שבעל פה, וזה שסמכו 
שם בגמרא ובמדרש אלו ב' הדרשות שחידש ר' אלעזר בן עזריה עיין שם, 
וזהו שאמר משה רבינו ע"ה (שמות י ט) 'בנערינו כו' כי חג ה' לנו', 'לנו' 
ממש כמו שכתוב 'אשר תקראו אתם' כו' כנ"ל, והנה הטף נכללים באביהם, 
ועל ידי שעושה האב ואם עמו מצוה נזדכך הבן ונתוסף בו קדושה, אף 
שאינו בר דעת, וכמו מחשבה טובה הקב"ה מצרפה למעשה, כן חסרון 
מעשיו של הבן מצד אונסא [הוא] כמאן דעביד ורצון המביאים אותו הוא 
כמעשה, וזהו הוא ענין הבאת הטף והוא תורה שבעל פה מצד חכמה 
הרואה את הנולד כדי להיות הילד מורגל בקדושה, וזהו תוספות והידור 
מצוה והכנה למצוה, והוא ענין תורה שבעל פה כנ"ל, וזהו שכתוב ‏ בני 


ד פפתור 


ישראל' שנקראים על שם שבונין בחינת ישראל והוא כנסת ישראל והכל 
אחד. 
(שפת אמת ליקוטים, בא) 


טף למה באין כדי ליתן שכר למביאיהן 
נ"ל דרך הלצה, כיון דהבאים רבים ודחיק להם המקום, ודאי המביא את 
בנו הקטן מוכרח שיושיבו בחיקו שאין מקום פנוי, וא"כ האבות 
נדחקים מאד שיש להם צער בישיבתם שהיא בדוחק וגם בניהם בחיקם, 
ולכן יש להם שכר דלפום צערא אגרא, וכן אמרו בגמרא (ברכות ו:) איגרא 
דכלה דוחקא. 
(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


אתם עשיתוני חטיבה אחת בעולם ואני אעשה אתכם חטיבה אחת בעולם 


י"ל מה שיכות יש לדרשה זו בדרשה של פרשת הקהל, שמדבר באסיפת 
אנשים נשים וטף. ונ"ל בס"ד דכתבו התוס' ז"ל בשם המדרש בדרשה 

זו דחטיבה, שהקב"ה מעיד על ישראל שהם גוי אחד, וישראל מעידים ה' 
אחד. וידוע מ"ש בגמרא בכתובות (כד.) זה אומר חברי כהן וזה אומר חבירי 
כהן אין נאמנים דחיישינן לגומלין, ואם אחד מהם כלי אומנתו בידו נאמנין, 
ופירשו התוספות שם (ע"ב ד"ה בשכלי), כלומר שיש בידו כלי גללים וכלי 
אדמה להרחקת הטומאה, דאז מנכרא מלתא ואין צריך לעדות חבירו כ"כ 
ע"ש. והנה נודע שהתורה מבדלת את ישראל מן העמים ועושה אותם גוי 
אחד, כי ידוע עכו"ם שעסק בתורה חייב מיתה, וכן כשישראל עוסקים 
בתורה כלי אומנותם בידם, ולכן אחר שדרש בפרשת הקהל המדברת 
באסיפת כל ישראל יחד בעסק התורה, דחשיב בזה כלי אומנתם בידם, אז 
דרש דרשה זו דחטיבה אחת שישראל מעידין בזה על הקב"ה, וכן הקב"ה 
מעיד כל ישראל דעדות זו שרירה וקיימת וליכא טענה דגומלין ח"ו, כיון 
דישראל כלי אומנתם בידם שהם נאספים תמיד לעסוק בתורה שזהו כלי 

אומנתם, שבה נבדלים ונעשים גוי אחד. 
(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


אתם עשיתוני חטיבה אחת בעולם דכתיב שמע ישראל ה' אלהינו ה' אחד 

שמעתי רמז כי תיבות 'את ה' האמרת היום' (דברים כו יז) גימטריא "זו 
קריאת שמע'. וכמדומה שראיתיו באיזה ספר. 

(פתח עינים, דף ג) 


ג: 


פתח ודרש דברי חכמים כדרבונות וכו' מה דרבן זה מכוין את הפרה לתלמיה 
להביא חיים לעולם אף דכרי תורה מכוונין את לומדיהן מדרכי מיתה לדרכי 
חיים 
רצה בזה, שכמו שהדרבן הוא מיישר את הפרה לעשות חרישתה ביושר 
ושלא תלך אנה ואנה, ומן היושר ההוא בא חיים לעולם, והן 
פיקחות שמגיע ממנו נזק או דעת נפסד, אלא השגת דעת אמיתי, יגיע בו 
האדם למה שהוא תכליתו. שיש חכמות מפקחות לב האדם, אבל יטוהו 
מדרכי חיים לדרכי מות, ויגיעו מהן דעות נפסדות שבהן יהיה נטרד, אבל 
התורה לא תשאיר ללומדיה דעת נפסד ולא מדה מגונה. וכבר נרמז 
בקדושין, אמרו שם (ל:) 'ושמתם' (דברים יא יח) סם תם, נמשלה תורה לסם 
חיים, משל לאדם שהכה את בנו מכה גדולה והניח לו רטיה על מכתו, 
ואמר לו, בני כל זמן שרטיה זו על מכתך אכול מה שהנאתך, ושתה מה 
שהנאתך, ורחוץ בין בחמין בין בצונן ואי אתה מתיירא, ואם אתה מעבירה 
הרי היא מעלה רימה. כבר ביאר שלא יפחד בהיותו עוסק בתורה פן 
יתקפהו היצר, כי עסק התורה יצילהו מכל זה. וזהו מה שאמרו כאן 
'מכוונין לב לומדיהםי. 
(דרשות הר"ן, הדרוש החמישי) 


דכרי חכמים כדרכונות וכמסמרות וכו' מה דרבן זה מכוין את הפרה לתלמיה 
להביא חיים לעולם אף דברי תורה מכוונין את לומדיהן מדרכי מיתה לדרכי 
חיים וכו' 


והענין שנמשל לדרבן, שמשם כל העשירות והחיים של עה"ז, כמ"ש (משלי 
יד ד) ורב תבואות בכח שור' כן בד"ת, יכול כשם שהעשירות אינו 


חגיגה ג. - ת: 


ופרח 


עומד במקום אחד אלא הולך לאחר כמ"ש ;לגל חוזר בעולם' כן בד"ת, 

לכן נמשל למסמר שאינו זז ממקומו כן בד"ת. כי הש"י אינו נותנה אלא 

למי שישאר בידו, וכמ"ש (ישעיה כב כג) 'ותקעתיו יתד במקום נאמן', ר"ל 
במקום אשר לא ימוט. 

(ביאור הגר"א) 


דברי חכמים כדרכונות וכמסמרות נטועים בעלי אסופות נתנו מרועה אחד 
למה נמשלו דברי תורה לדרכן וכו' שמא יאמר אדם היאך אני למד תורה 
וכו' 


באו לפרש כאשר חכמים מפרשים התורה ומחלוקתם, לא יחשוב אף כאשר 
פרשו את התורה אין דבריהם מוכרחים להיות כך ואפשר לשנות, רק 
דבריהם מוכרחים ואין לזוז אותן, וכן כל שאר הדברים כאשר חכמים 
פירשו את התורה כמו שאמר. ויש לפרש ג"כ, כי במאמר הזה באו לומר 
לך מעלת דברי חכמים בשצמם.:פי הם נמשלים לדהבן, כי הררבן הזה 
הוא מיישר את הפרה לתלמיה עד שהולכת בשוי, וכך דברי חכמים 
מיישרין את האדם לדרך השווי ובו החיים. ואף כי דת הנימוסית שהניחו 
בני אדם לקיים קבוץ בני אדם יחד, גם היא מיישרת את בני אדם שאין 
איש את רעהו חיים בולע, ויש לחשוב כי דברי חכמים הם ג"כ כך שאינם 
רק כמו דת הנמוסית כדי לקיים הקבוץ של בני אדם בלבד, ואפשר שיהיה 
מתקן הקבוץ באופן אחר. ועל זה אמר אי מה דרבן מטולטל אף דברי 
תורה הם מטולטלים, כלומר שלא תאמר שאין דברי תורה מוכרחים להיות 
באופן זה דוקא, והם כמו דת הנימוסית שאינו לפי השכל רק לשמור 
הקבוץ, ואפשר שיהיה באופן אחר גם כן ויהיו שומרים הקבוץ גם כן, 
ואם כן יהיו דברי חכמים מטולטלים ממקום למקום, כאשר אפשר לשנותן 
לענין אחר ויהיו גם כן טובים לאדם. ועל זה אמר כי דברי תורה הם 
כמסמרות נטועים, שהמסמר תקוע במקומו ובחוזק, כך הם דברי תורה. 
שמפני שהם לפי השכל והשכל מחייב אותם הם חזקים ואין מזיז אותם 
ממקומם. 
(באר הגולה, הבאר הראשון) 


דברי חכמים כדרבונות וכמסמרות נטועים בעלי אסופות נתנו מרועה אחד 
למה נמשלו דברי תורה לדרבן וכו' שמא יאמר אדם היאך אני למד תורה 
וכו' 


באור מאמר זה לפי עניות דעתי הוא, שבא הכתוב לדמות דברי תורה 
לשלמות נפש הישראלי, ממש כמו הדרבן לפרה, שהפרה בטבעה 

'כעגל לא למד' (ירמיה לא יז), ו'משרכת דרכיה' (שם ב כג), והדרבן מכון אותה 
לתלמיה, אף שהפרה אינה יודעת שום דבר, מכל מקום היא מוציאה חיים 
לעולם, כמו כן הוא ממש התורה שהוא עוסק בה, כי בטבע נפש הבהמית 
שלו להיות נמשך אחר תאוות עולם הזה, ולגרום לו מיתה ואבדן, וכמו 
שנאמר, 'ועיר פרא אדם יולד' (איוב יא יב), והתורה מישרת אותו לדרכי חיים 
הנצחיים, שהיא מתקנת בעולמות עליונים, אף שאין האדם יודע היאך 
נעשים תקונים אלו בעולמות העליונים, אף על פי כן התורה עושה את 
שלה אף בלא ידיעתו, כמו הדרבן לפרה כמו שכתבנו, ורמז גם כן שלא 
לבד שגורמת חיים לנשמתו וגופו בעולם הזה ובעולם הבא, אלא שנותנת 
חיים לכל הנבראים, שכלם קימים וחיים על ידי התורה שהאדם עוסק בה 
למטה, כמו שאומרים 'וחיי עולם נטע בתוכינו' (תפילת ובא לציון), והוא ממש 
כמו הפרה שבחרישתה מוציאה חיים לעולם ולבני אדם, לא לבד לה 
לעצמה. ואמר אי מה דרבן זה מטלטל כו', רצה לומר שלא נחשוב שהתורה 
אינה מועלת לעולם, אלא בשעה שעוסק בה בעולם הזה, כמו הדרבן שמכון 
את הפרה רק בעת שחורשת, ואחר כך נוטלים הדרבן ומחזירים אותו 
למקומו, וכן הפרה חוזרת למקומה כמקדם, לזה אמר ו'כמסמרות', רצה 
לומר שהתורה גורמת התקשרות ודבוק הנשמה למקורה העליון, שיהיה 
נשאר קבוע ומחבר לשרשו, להיות צרורה בצרור החיים בכסא הכבוד, כמו 
המסמר שמחבר שני דברים ביחד ונשאר קבוע בו לעולם. וגם נמשלה 
למסמר, שבריאת העולם נחלק לב' דברים, והם שמים וארץ, כמו שנאמר 
(תהלים קטו טז) 'השמים שמים לה' והארץ נתן לבני אדם', שלכן נבראה 
התורה בב', והאדם הוא מחבר מנשמה וגוף, הנשמה משמים, והגוף הוא 
מארץ, ועל ידי התורה הוא מחבר גופו עם נשמתו, שגם רוח הבהמה שבו 
יהיה נצחי, ועולה למעלה כמו הנשמה, ותתחבר להיות קים עמה, כמסמר 

הזה שמחבר שני דברים יחדו וכו'. 
(אור תורה, ליקוטים) 


כפתור 


אף דברי תורה מכוונין את לומדיהן מדרכי מיתה לדרכי חיים 


וכן אמרו במדרש (במ"ר יד ד, תנחומא בהעלותך טו, וילך א). כי אין תרופה ותקנה 

אחרת בעולם כלל להנצל מרשת יצרו אשר פורש לרגליו תמיד ללכדו 

ולהפילו עד שאול תחתית להמיתו מיתת עולם ח"ו, אלא ע"י העסק 

בתוה"ק, אשר אז נקרא 'איש חי' שהוא דבוק על ידה בחלקו בחיי עולם 
האמתיים, כמו שנאמר (דברים ל כ) 'כי היא חייך' וגו'. 

(נפש החיים, שער ד פל"ב) 


בעלי אסופות אלו תלמידי חכמים שיושבין אסופות אסופות ועוסקין בתורה 
הללו מטמאין והללו מטהרין וכו' תלמוד לומר כולם נתנו מרועה אחד 


הנה ביאר שדברי המטהרין והמטמאין הפוסלים והמכשירים, כלן אמרם 
משה מפי הגבורה, ואי אפשר אם לא על צד שכתבנו, כי אחרי 
שדברי המטמאים והמטהרים הפכיים בעצמם, אי אפשר ששניהם יסכימו 
לאמת, איך נאמר שכלן נאמרו למשה מפי הגבורה, ומי איכא ספיקא קמי 
שמיא. אבל הענין כך על הדרך שכתבנו, שה' יתברך מסר הכרעת אלה 
כלם לחכמי הדור וצונו שנמשך אחריהם, ונמצא שמה שיסכימו הם בדבר 
מהדברים, הוא מה שנצטוה משה מפי הגבורה, וגם כן נאמין שאם הסכימו 
הפך האמת ונדע זה על ידי בת קול או נביא, אין ראוי שנסור מהסכמת 
החכמים. וזה הוא ענין ר' אליעזר הגדול עם החכמים כמוזכר בפרק הזהב 
(ב"מ נט:), שאע"פ שנתן אותות גדולים וחזקים שהאמת כדבריו, ויצתה בת 
קול מן השמים ואמרה 'מה לכם אצל ר' אליעזר שהלכה כמותו בכל מקום', 
אעפ"כ כשלא רצה להסכים לדבריהם נמנו עליו וברכוהו. לפי שלא מסר 
הש"י הכרעת ספקות התורה לנביא ולא לבת קול אלא לחכמי הדור, וזה 

שעמד ר' יהושע על רגליו ואמר 'לא בשמים הוא' (דבוים ל יב). 
(דרשות הר"ן, הדרוש האחד עשר) 


בעלי אסופות אלו תלמידי חכמים שיושבין אסופות אסופות ועוסקין בתורה 
וכו שמא יאמר אדם היאך אני למד תורה מעתה וכו" 


'וידבר אלהים את כל הדברים האלה לאמר' (שמות כ א). אמרו רזל במסכת 
חגיגה, בעלי אסופות אלו תלמידי חכמים שיושבין אסופות אסופות 
ועוסקין בתורה, הללו מטהרין והללו מטמאין והללו מכשירין והללו פוסלין 
הללו מתירין והללו אוסרין, שמא יאמר אדם היאך אני למד מעתה, תלמוד 
לומר 'וידבר אלהים את כל הדברים האלה לאמרי, כולן אב אחד נתנן פרנס 
אחד אמרן מפי אדון כל המעשים ברוך הוא. ואמרו (עירובין יג:) תלמיד אחד 
היה לו לרבי מאיר שהיה מטהר את השרץ במ"ט פנים. כל זה הוא, כי בדבור 
אשר נאמר עליו (דברים ה יט) 'קול גדול ולא יסף' היו בו כל הפנים המשתנים 
והמתהפכים לטמא וטהור לאסור ומותר לפסול וכשר, כי לא יתכן להאמין 
שיהיה הקול ההוא חסר כלום, ולכך בגודל הקול היו הדברים מתהפכין מכל 
צד זה לעומת זה, וכל אחד ואחד מן החכמים קבל את שלו, כי לא הנביאים 
בלבד קבלו מהר סיני אלא אף כל החכמים העומדים בכל דור ודור, כי כל 
אחד קבל את שלו שנאמר (שם) 'את הדברים האלה דבר ה' אל כל קהלכם', 
ועל הענין הזה אמר (עירובין שם) 'אלו ואלו דברי אלהים חיים הם', כי אם 
היה אחד מהם טועה בקבלתו לא היה אומר כך, ואלו הם שבעים פנים שיש 
לתורה המתהפכין לכל צד, כי נחלק הקול ההוא לע' ענפים כאשר ביארנו, 
ובמדרש תלים (מדרש תהלים צב א) אמרו רבותינו זכרונם לברכה 'ה' יתן אומר 
המבשרות צבא רב' (תהלים סח יב), היה הדבור יוצא ומתחלק לז' קולות, והז' 
קולות לשבעים לשון. ורבי יהושע בן לוי אומר כאדם המכה את הסדן 
וניצוצות יוצאות לכאן ולכאן כן 'המבשרות צבא רב'. הפטיש כחו אינו אלא 
דבר אחד, ומפוצץ הסלע לכמה שברים, כך הקול שנתנה בו התורה. 

(פירוש הרקאנאטי, יתרו) 


בעלי אסופות וכו' הללו מטמאין והללו מטהרין וכו" כולם נתנו מרועה אחד 
אל אחד נתנן וכו" 
היינו שגם עתה שנתמעטו הלבבות, יש בכח להיות נקנה בלב להתאחד 
גם חלוקי הדיעות להיות בחינת כל אשר עשה טוב מאד. 
(פרי צדיק, לחנוכה אות ה) 


הללו מטמאין והללו מטהרין הללו אוסרין והללו מתירין הללו פופלין והללו 
מכשירין וכו' כולם נתנו מרועה אחד אל אחד נתנן פרנס אחד אמרן 


דע והאמין כי מעמד הר סיני כשנתנה תורה לישראל בז' קולות כמה 
שפירשנו במקומו, או בקול גדול ולא יסף, שהיה הקול נחלק לכמה 


חגיגה ג: 


ופרח ה 


ניצוצות, לטמא ולטהור, לאסור ולמותר, לפסול ולכשר. וכבר בארנו ג"כ 
שהיה הקול מתחלק לשבעים לשון, ולכך אמרו רז"ל ע' פנים לתורה. ואמר 
אחד מחכמי התלמוד עירובין יג:) יכול אני לטהר את השרץ, ולא אמר זה 
אלא בא' מע' פנים. ועוד ארז"ל על התורה, 'מזוקק שבעתים' (תהלים יב ז), 
שיש בה מ"ט פנים לטמא ומ"ט פנים לטהור, וכן להיתר ולאיסור שהם ז' 
שביעיות. וכבר דרשו רז"ל 'ואשר איננו פה עמנו היום' (דברים כט יד), 
דמזלייהו חזו, ואפילו של גרים. וכל אחד מן הנביאים קיבל את שלו במעמד 
הר סיני, וה"ה לחכמים. ולכך כל אחד ואחד מן החכמים אומר מה שקיבל 
באותו מעמד הקדוש מאותם ניצוצות שהיה הדבור יוצא ומתחלק, וזה 'את 
כל הדברים האלה' (שמות כ א), ולכך מביא ראיה כל אחד מהן לסברתו 
וטענתו מתורה אחת, תורת אלקים, תורת משה עבד ה'. וזהו מרועה אחד, 
הוא שאמר יעקב אבינו ע"ה (בראשית מח טו) 'האלהים הרועה אותי'. הוא 
אל אחד, שנאמר (שמות שם) 'וידבר אלהים' וגו'. ומשה רבינו ע"ה הוא 
הפרנס, שסידר כל הדברים מפי אדון כל המעשים, כלומר מפי הגבורה 
העליונה הנקראת רוח מרוח. והבן זה כי הכל מבואר הוא. 
(אוצר הכבוד לרבי טודרוס הלוי אבולפיה ז"ל) 


שמא יאמר אדם היאך אני למד תורה מעתה תלמוד לומר כולם נתנו מרועה 
אחד 


וקשה, הלא הדרא קושיא לדוכתא, וסוף סוף היאך אני למד תורה, אלא 
ביאור הדבר הוא, שבכל דבר טומאה וטהרה יש כמה פנים לטהרו, 

וכמה פנים לטמאו, ואם התורה טהרתו הוא מפני שהצדדים המראים פני 
טהרה הם מרובים יותר מן הפנים המראים פני טומאה וכן להפך, והוא 
הדין בדבר מותר ואסור, וכשר ופסול. ומטעם זה אמרו רז"ל (סנהדרין יז.) 
שאין ממנין לסנהדרין עד שיודע לטהר השרץ מן התורה, וטעמו של דבר 
שאם לפעמים צריכין להוראת שעה לפסוק נגד התורה משום 'עת לעשות 
לה' הפרו תורתך' (תהלים קיט קכו), אז יכול החכם או הנביא לצרף לסברת 
'עת לעשות לה'' אותן מיעוט סברות שכבר נדחו מחמת הרוב ולילך אחר 
המיעוט כהוראת אליהו בהר הכרמל. אבל אם אין החכם או הנביא יודע 
שום סברא אל ההפך, אז לעולם לא יטהרו אפילו בהוראת שעה, והרי הוא 
מחויב לטהרו מטעם סמוך 'עת לעשות לה" למיעוט סברות הנוטין אל 
ההפך ואתרע רובא דכנגדו. ואם ב"ד שלמטה פוסקים טהור על דבר שהוא 
טמא מן התורה, הואיל שיש סברות גם לטהרו, סמוך רובא של ב"ד שלמטה 
שהסכימו לטהרו אל מיעוט סברות שיש לו בלאו הכי לטהרו, ואתרע רובא 
של טומאה, כי נתן ה' כח גם לבית דין שלמטה לעשות סברות לכאן ולכאן 
ונתרבו הסברות הנוטין לצד טהרה. וע"כ יפה אמרו רז"ל עשה אזנך 
כאפרכסת וקנה לב לשמוע דברי המטהרין ודברי המטמאין, כי כפי האמת 
כל אדם צריך לכל הסברות כי א"א לו להיות מן הסנהדרין עד אשר יהיה 
ידו בכל הסברות. ומטעם זה ראוי לקבל מהם אפילו אם אומרים על ימין 
שהוא שמאל (רש"י דברים יז יא) מצד אותן סברות הנוטים גם לצד שמאל. 
(כלי יקר, דברים יז יא) 


שמא יאמר אדם היאך אני למד תורה מעתה תלמוד לומר כולם נתנו מרועה 
אחד אל אחד נתנן פרנם אחד אמרן מפי אדון כל המעשים ברוך הוא 


ובאולי יעלה בדעתך, הרי אף למוד אחד או דין אחד מהתורה, לא נמצא 

שלא יהיה בו מחלוקת תנאים ואמוראים או גאונים וקדושי עליון 
ודיעות שונות, זה אומר בכה וזה אומר בכה. כי לכל מי שאין הלכה כמותו 
אין שכר על תורתו, או כ"ש שיהיה ח"ו בעונש הזה, והרי בית שמאי אין 
כל דבריהם הלכה, וכי יהיו ח"ו בכלל זה, לא מחכמה שאלת על זה. כי 
על זה אמרו בפ"ק דחגיגה, בעלי אסופות אלו ת"ח שיושבין אסופות 
אסופות ועוסקין בתורה, הללו מטמאין והללו מטהרין הללו אוסרין והללו 
מתירין הללו פוסלין והללו מכשירין, שמא יאמר האדם היאך אני לומד 
תורה מעתה, ת"ל כולם נתנו מרועה אחד, אל אחד נתנן, פרנס אחד אמרן 
מפי אדון כל המעשים ב"ה, דכתיב (שמות כ א) 'וידבר אלהים את כל הדברים 
האלה', אף אתה עשה אזנך כאפרכסת, וקנה לך לב מבין לשמוע את דברי 
מטמאין ואת דברי מטהרין, את דברי אוסרין ואת דברי מתירין, את דברי 
פוסלין ואת דברי מכשירין. הלא יש לפקפק מה צורך לומר 'מפי אדון כל 
המעשים' ומה ענין לשון זה לכאן. אלא שבא לומר, שאל יקשה לך, מכיון 
שאינם הלכה איך נתנו מרועה אחד ומה לנו ולהם, על זה אמר שהם 'מפי 
אדון כל המעשים', ר"ל כמו שרבוי המעשים הם מאתו יתברך, ככל 
הנבראים שעם שהם מחולקים ומהם הפכיים לגמרי, עם כל זה כלם מן 


ו כפתור 


השי"ת שהוא אחד וכלם יש בהם האמת מצד, כמו שאנו אומרים ‏ פועל 

אמת שפעולתו אמת'. כי המים בבחינת מה שנבראו עליו הם אמת, וכן 

האש שהוא הפכם בבחינתו אשר הוא נברא עליו גם הוא אמת. ככה רבוי 
הדעות בעצמם הם כלם מאתו יתברך וכוי. 

(דרשות המהר"ל על התורה) 


נ"ל בס"ד יש חכם דורש ברבים דברים פשוטים, והמון העם שהם עמי 
ארצות יהיה אצלם דרוש זה חידוש ונהנים ממנו, כי אלו גם דברים 
הפשוטים אין להם ידיעה בהם וכשידרשו אותם להם יבינו אותם מחמת 
שהם פשוטים, אך החכמים היושבים ג"כ שם לשמוע נעשו יתומים מאותה 
דרשה, כי דברים הפשוטים מה חידוש מוצאים בהם דידועים הם להם 
ונחשב להם כאלו הדרשן קרא לפניהם אל"ף בי"ת גימ"ל דל"ת, דמה 
חידוש יש להם בקריאה זו, ונמצא נעשו יתומים מאותה הדרשה שלא למדו 
ולא קבלו ממנה כלום. ויש חכם שדורש ברבים דברים עמוקים וחריפים 
ופלפול וסברות רבות, ומזאת הדרשה נהנים החכמים מביני המדע כי 
לומדים חידושי תורה וסברות חילוקים ועניינים וביאורים נחמדים בדרשה 
זו, אך המון העם שהם עמי ארצות היושבים שם נעשו יתומים מאותה 
דרשה, דאינם מבינים מדברים אלו כלום וכאלו החכם הזה דורש להם 
בלשון אחרת דאינם מבינים אותו ואין מכירים בו, שאין יודעים חכם מהו 
אומר. 

ברם יש חכם שהוא יוכל לדבר דברים עמוקים וחריפים והקדמות יקרות 
וילביש אותם בדברים פשוטים אשר יבינום העמי ארצות, אך תוכם 

רצוף אהבה דברים יקרים, הנה זה אין שום אדם נעשה יתום מן הדרשה 
שלו שדרש אותה ברבים, כי נהנים ממנה החכמים וגם עמי ארצות, דכל 
אחד לוקח כפי השגתו. ובזה שיבח ריב"ח את ראב"ע, בשמעו הדרשה 
הזאת אשר אמרו משמו, שלפי הגלוי הם דברים פשוטים אשר יבינום כל 
עמי ארצות, אך הוא ראה שיש בהם דקדוקים המורים על עניינים עמוקים 
והקדמות יקרות, דנמצא גם החכמים אין נעשים יתומים מדרשה שלו, 
שידרוש בה דברים שנראין פשוטים מאד, ולכך אמר 'אשרי הדור שראב"ע 
שרוי בתוכו', שאין דורו הבאים לדרשתו נעשה יתום מן הדרשה שהוא 

דורש, כי הכל מקבלים ממנה כפי השגתם. 
(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


ולימרו ליה בהדיא משום מעשה שהיה וכו" 


תנו רבנן וכו' מה חידוש היה בבית המדרש, פירוש בהיות החכמים נאספים 
לדברי תורה, היו שואלין בעת היותם חוץ לבית המדרש מה נתחדש 
שם, שאי אפשר להיות בית המדרש בלא חידוש. והמענה הזה שענו 
'תלמידיך אנו ומימיך אנו שותים', הוא על דרך נטילת רשות, כשבאו לדבר 
לפני גדול מהם בחכמה. אבל אני תמה במה שהקשו באמרם בסמוך 'ולימרו 
ליה בהדיא', והוצרכו לתרץ 'משום מעשה שהיה'. ומה תימה יש בזה אם 
לא רצו לדבר בחכמה לפניו רק אחר נטילת רשותו. והתירוץ בכאן הוא, 
שסברו בעלי הגמרא שאחר שר' יהושע שאלם על כך, לא יצטרכו על 
המענה לנטילת רשותו שכבר הקדימו להם. מצורף אל זה, שאלו השנים 
לא אמרו סברא או דרשה מחודשת שחידשו הם בזה, אבל אמרו מה ששמעו 
מר' אלעזר בן עזריה, שהיה גדול כמותו בחכמה וראש ישיבה, ואף על פי 
כן השיבו כן משום מעשה שהיה, שדרך החכמים להקפיד בכיוצא בזה, 
אחר שהמדבר בפניהם קטן מהם, עם היותו אומר דברי גדולים כהם או 

יותר מהם, שכך הקפיד ר' אליעזר בלוד לר' יוסי בן דורמסקית. 
(דרשות הר"ן, הדרוש השביעי) 


איזהו שוטה היוצא יחידי בלילה והלן בבית הקברות וכו" 


ונחזור לענין חרש שוטה וקטן, כי חרש שאינו שומע קול הכרוז בכל יום 

'שובו בנים שובבים' שהם הרהורי תשובה, 'כי השמן לב העם הזה' 
וגו' (ישעיה ו י), וזה נקרא חרש באמת. ושוטה, ע"ד ששמעתי איזה שוטה 
הלן בבית הקברות, שמת כמה פעמים והוא בכמה בתי קברות וכו' ודפח"ח. 
וקטן, שאין בו דעת לידע קונו, וכמ"ש הנביא (שם א ג) "ידע שור קונהו 
וחמור אבוס בעליו ישראל לא ידע עמי לא התבונן'. ושמעתי כי החמור 
יודע שהוא אבוס בעליו ולא בעליו עצמו, מה שאין כן ישראל טועין בזה, 
כי אלו האמין המוזג או החנווני שהוא אבוס בעליו, לא היה ביניהם קנאה 
ושנאה, ולא היה מטריד את עצמו תמיד לילה ויומם לא ישבותו וכו' 


הניגה ה:ריך. 


ופרח 


ודפח"ח. וכמ"ש האלשיך (דברים יד כד) 'כי ירחק ממך המקום כי לא תוכל 

שאתו' יעו"ש. וז"ש חרש שוטה וקטן יש להם מעשה, כשחוטאין במעשה 

נחשב לטומאה. ואין להם מחשבה ליטמא, כי גם כשעשה לשם עצמו דהיינו 

שלא לשמה לא יחשב לטומאה, כי אולי מתוך המאור שבה יבוא לשמה. 
מה שאין כן בצדיקים יש להם מחשבה וכנ"ל וק"ל. 

(תולדות יעקב יוסף, חקת אות יג) 


איזהו שוטה היוצא יחידי בלילה והלן בבית הקברות וכו" 


בדרושים כתבתי שיש לרמוז, דלא יש שטות בעולם כי אם להיות רשע 
לעבור על התורה ולישאר כך ולמות בלא תשובה. וזה רמז 

'איזהו שוטה היוצא יחידי בלילה', שהולך ערירי בלי תורה ומצות 'בלילה' 
בגהנם הדומה ללילה כמש"ל. 'והלן בבית הקברות' שאינו קם בתחיית 
המתים כגון שבכלל עונותיו שהלוה ברבית וכיוצא, 'והמקרע כסותו' שאיזה 
מצות שעשה שהי"ל להתכסות בהם ע"ד חלוקא דרבנן נתקרעו בכונות 
ופניות שלא לשמה ולא פעל ברוחניות אלא קבל שכרו בעה"ז, 'ומאבד מה 
שנותנין לו' שמאבד חלקי נפשו ומקומו שהיה מזומן בג"ע, והדעת שנותנין 
לו דרך גדילתו מאבד ומקלקלו, ועוד הארכתי בעניותי בזה ובפירוש פסוקים 

בסה 
(פתח עינים, דף ג:) 


ד. 


אי והו שוטה זה המאבד כל מה שנותנים לו 


והנה דרך משל, התלמיד חכם ועם הארץ שניהם בני כ', וא"כ לפי טבע 
שנות זקנה יחיו עוד נ' שנה, וא"כ תלמיד חכם עשה חכמה כי 
החליף נ' שנה בעולם נצחי, ועם הארץ עשה שטות שהמיר נצחי ולקח 
לעצמו נ' שנה עולם שקר. והנה כאשר יזקין יגיע לשלשים, א"כ הרי חכמתו 
יותר טובה, שעתה אין לו רק מ' שנה ומחליפן בעולם נצחי, ולעומת זה 
עם הארץ שטותו יותר גדולה, שמחליף נצחי במ' שנה, וכן תמיד מיום 
ליום, כאשר יזקין התלמיד חכם משא ומתן שלו יותר טוב, ועם הארץ כל 
יום ויום שמתקרב למיתתו בחירתו שלו יותר גרועה, ולכך אמרו שתלמיד 
חכם מוסיף חכמה יום ביומו, ועם הארץ מוסיף טפשות יום ביומו, ואיך 
לא תחוסו על הזמן, אם דרך משל זמנך קצוב למות ביום א', ואחד יאמר 
לך הנני נותן לך מאה אלפים דינרי זהב ותמות יום אחד קודם לזה, ידעתי 
כי לא תקחם בכל הון, וא"כ שכל כך יקר בעיני האדם יום אחד, יאמר נא 
איך יאבד יום אחד לבטלה, והרי שוטה זה מאבד אלפים דינרי זהב, ע"ז 
יקרא שוטה שמאבד מה שנותנים לו, כי מתת ה' הוא לברואיו הזמן יקר 
הנבראים, כי בו יזכה אדם ארחו לדעת ה' ולהשיג שלמותו, ולבוא לחקור 
תבונות ולתקן מצעדיו צעדי גבר, בו ינחיל חיים הנצחיים, כי כל קנין 
השלימות בזה העולם, ולכך אמרו (שבת קנג.) אחים בהספדאי דהתם קאימנא, 
והיינו שזה צער לצדיקים אשר מתו, כי כל זמן היותם חיים, היו הולכים 
במעלות על מזבח ה' ממדרגה למדרגה, אבל במותם, במקום שיפול העץ 
שם יהיה מה שטרחו בזה העולם, אבל שם אין קנין שלימות לעלות יותר, 
ולכך אמרו דעל זה יש לספוד, דשם יקום ולא ילך ממדריגה למדריגה. 
(לעהות דבש; היא דרושיה) 


אל פני האדון ה' מי שאין לו אלא אדון אחד יצא זה שיש לו אדון אחר 


אך זה ניחא במקדש אבל לא במצרים. ויתבאר עפי"מ שהגיד כ"ק אבי 
אדמו"ר זצללה"ה בהא דנאמר לפרעה (שמות ה א, ח כג) 'שלח את עמי 
ויחוגו לי במדבר', ו'דרך שלשת ימים נלך במדבר', ומ"מ בעת יציאת מצרים 
איתא (מדרש תהלים קיג א) בשעה שאמר פרעה קומו צאו מתוך עמי א"ל 
משה אם רצונך שיכלו ממך המכות אמור הרי אתם בני חורין הרי אתם 
ברשותכם. והרי כל עצמו לא היה מבקש אלא לילך לזבוח דרך שלשת 
ימים, מה התנצלות היתה לו לפני פרעה ולמה יבקש שיאמר הרי אתם 
ברשותכם, אך יתבאר עפ"י דברי הש"ס 'אל פני האדון ה" יצא זה שיש 
לו אדון אחר עיי"ש, וא"כ בזה שביקש משה 'שלח את עמי ויחוגו לי 
במדבר' נכלל זה שיהיו בני חורין, דאל"ה אי אפשר להם לחוג אפילו שעה 
אחת, כי יש להם אדון אחר, ואפילו למה שהיה חושב שישובו אחר שלשה 
ימים היה נצרך שיהיו עתה בני חורין וברשות עצמן, ודפח"ח. 
(שם משמואל, בא תרע"ט) 


כפתור 


ד: 


הערל והטמא פטורין מן הראייה וכו' רבי עקיבא אומר איש איש לרבות את 
הערל 


ערל מנלן, הא מני רבי עקיבא היא, דמרבי לערל כטמא. במדרש (ויק"ר כז י) 
שמילה בשמיני שיראה פני מטרונה תחלה. משמע שיש אח"כ ראיה 


אוצר התבננה! 


גדולה מזו, כמ"ש (שמות כג יז) "ראה כל זכורך', והוא באמת העדות שבני 
ישראל בזכות המילה היו יכולין להיראות פני ה' שלוש פעמים בשנה. ולכן 
יש פלוגתא בגמרא אי ערל חייב בראיה ע"ש. וקבלת שבת היא ראיה הקודמת, 
כמ"ש הרמז 'שבעת ימים תחת אמו' כו' (ויקרא כב כז), וכן בפרשה זו (בראשית 

יח א) 'וירא אליו ה'' ע"י המילה, הוא עצמו ענין ראיית פנים בעזרה. 
(שפת אמת, וירא תרמ"ד) 


סומא באחת מעיניו פטור מן הראייה 


פירש בעוללות אפרים, כי יש ב' בחינות בעסק התורה, א' הנגלה וא' הנסתר. 
והנה בנגלה יוכל להתפאר ולהתגאות, מה שאין כן בנסתר 'כבושים 
ללבושך' (חגיגה יג.). ולכך הסומא באחת מעיניו פטור מראיות השכינה, שאינו 

זוכה לראותה ודפח"ח. הרי סומא הוא מחמת גסות הרוח וכו'". 
(תולדות יעקב יוסף, נשא אות ג) 


סומא באחת מעיניו פטור מן הראייה 


'זה שלש רגלים' (במדבר כב כח), פירש"י רמז לו אתה מבקש לעקור אומה 
החוגגת שלש רגלים בשנה. נראה לפרש מה רבותא דמצוה זו יותר 
מכל המצוות. דהנה בש"ס סומא באחת מעניו פטור מן הראיה', ופירש 
בנועם אלימלך שלמצות ראיה צריכין שתי עינים, עין אחת לראות גדלות 
ה', ועין אחת לראות שפלות עצמו, ומי שיש לו עין אחת וחסר לו כח 
הראיה בשפלות עצמו פטור מן הראיה, שבלתי אפשר לראות גדלות הש"י 
כי אם לפי מסת ראיית שפלות עצמו, עכת"ד. 
(שם משמואל, בלק תרע"ד) 


יראה יראה כדרך שבא לראות כך בא ליראות 


'ואתה אמרת השמים אעלה ממעל לכוכבי אל ארים כסאי ואשב בהר מועד 
בירכתי צפון אך אל שאול תורד בירכתי בור' (ישעיה יד יג), הנה 

ידוע מזוה"ק וכל הספרים הקדושים, כי עיקר הקדושה הוא שמירת הברית, 
הן מעון קרי והן ממחשבות רעות ר"ל והן בקדושת הזיווג. ואם שלש אלה 
לא יעשה לה וכו'. וז"ש (דברים טז טז) 'יראה כל זכורך את פני ד' אלהיך' 
היינו בזכרות שלם בלי פגם ח"ו, אזי יראה לפני ה', אבל אם אינו בשמירת 
הברית אזי הוא ב'בל יראה', וכדרך שבא לראות כך בא ליראות, שהקב"ה 
הוא טהור עיניו מראות ברע, כך צריך האדם להיות 'עוצם עיניו מראות 
ברע' (ישעיה לג טו). ולזה הסומא פטור מראיה, שלכך נקרא 'סומא', שמסמא 
עיניו שלו, 'עינים להם ולא יראו' (תהלים קטו ד), טח עיניהם מראות, ולזה 

פטור מראיה. 
(תפארת שלמה, מועדים שער התפילה) 


רב הונא כי מטי להאי קרא יראה יראה בכי אמר עכד שרבו מצפה לו 
לראותו יתרחק ממנו 


וכ"כ אף אנו נאמר, בן שאביו מצפה לו להיות מסב עמו על השלחן, 
דברים אלו אם אדם משים אל לבו מה היא מעלת נפשו ומה עתיד 
להיות ואת גודל חבתו של השי"ת אליו, הלא מעיו מתחתכין ולבו בוער 
כאש להבה באהבתו ית', ואה"ר כזו משברת כל חומה המפסקת בינם לבין 
אביהן שבשמים, וכל אהבות חיצוניות נמסין מפניה כהמס דונג מפני האש, 
מה גם אחר שהיתה כלואה ועצורה ואטומה בערלת הלב ערות מצרים כנ"ל 
שהתפרצה האהבה [שהיתה מסותרת עד הנה] ברעש גדול מאד בלי חוק 
ובלי גבול, ואהבה זו מעוררת ג"כ למעלה אהבת השי"ת לעמו ישראל בלי 
גבול, ובלי שום מסך מבדיל, עד שנגלה עליהם ממ"ה הקב"ה וגאלם. 

(שם משמואל, תזריע החודש תר"ע) 


ולא יכלו אחיו לענות אתו כי נכהלו מפניו ומה תוכחה של בשר ודם כך 
תוכחה של הקדוש ברוך הוא על אחת כמה וכמה 


'העוד אבי חי' (בראשית מה ג), אינו מובן שאלה זו, וכי לא ידע שהוא חי. 
וגם מה שמסיים המקרא ולא יכלו אחיו לענות אותו כי נבהלו 


הגיגה ד: - ה. 


ופרח ז 


מפניו', צריך ביאור, מה היה להם לענות לולי לא נבהלו. והנה איתא 
בחגיגה ר"א כי מטא להאי קרא בכי ולא יכלו אחיו לענות אותו, ומה 
תוכחה של בו"ד כך תוכחה של הקב"ה על אחת כו"כ. ולכאורה איזה 
תוכחה היה כאן. אלא חז"ל הבינו פשט הקרא, שהוא כמתמיה, אם באמת 
עוד אבי חי ולא מת מדאגתו עלי, בהיותו יודע שהיה אהוב אצלו מכל 
בניו. ותמיה זו היא תוכחה לאחיו, דאפילו אם לפי מחשבתם דנו את יוסף 
בצדק, מ"מ היה להם לחמול ולחוש על אביהם, שהרי ידעו כי אהבתו עזה 
אליו. וע"ז כתיב לא יכלו אחיו לענות אותו' מפני הפחד והבושה. ולולי 
זה היו עונים אותו כמו שענה יעקב לרחל כאשר עלה בלבבה מחשבה כזו, 
כמ"ש לעיל (שם ל א), כך היה להם לענותו, דמ"מ ודאי כולם אהובים, 
ומכש"כ הרי גם בנימין קיים, וא"כ לא הגיע צער אביהם כ"כ שלא יחיה 
מפני זה. אבל לא יכלו לעמוד בתוכחתו מפני הבהלה. וזה מאמרם דכש"כ 
תוכחה של הקב"ה, שיודע תשובותיו של אדם שאינו באמת כ"כ, על אחת 
כמה וכמה. 
(העמק דבר, בראשית מה ג) 


ומה תובחה של בשר ודם כך תובחה של הקדוש ברוך הוא על אחת כמה 
וכמה 


קשיא דהכתוב לא אמר נבהלו מתוכחתו', אלא עבהלו מפניו'. ונ"ל בס"ד 

דרמז בתיבת 'מפניו' על תוכחתו, שהיא הטענה שיש לו לטעון 

עליהם, והיינו לפני אותיות 'יוסף' יש אותיות 'טענה', ולזה אמר ומה 

תוכחה של בשר ודם' שהיא הטענה שיש לו על חבירו 'כך' נבהלו ממנה, 
של הקב"ה עאכ"ו. 

(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


דאזל שמואל ואתייה למשה בהדיה אמר ליה דלמא חס ושלום לדינא 
מתבעינא 
לכן עשה נא איפה בני והנצל משלשה פשעי ישראל האלה. כי כנגד 
הראשון שים נגד עיניך תמיד, אל תבהל ברוחך לעשות שום מעשה 
ולדבר שום דבור הקל עד תהיה מתון מתון במחשבתך אם תעשה או תדבר 
ואם תחדל, כי פרי המהירות חרטה, ואין עוד תקנה להחזירה אל נדנה. 
וכנגד השני ישים יראת ה' על פניו, לא תמוש מנגד עיניו יראת יום המיתה 
והכנסת הקבר עד ירקב תרווד רקב אחר ההפך בשרו למאכל תולעים, ודין 
חבוט הקבר, ודינה של גהינם, ויום הדין הגדול לכל באי העולם, כי אפילו 
שמואל השקול כמשה ואהרן נתיירא ממנו. 
(שערי קדושה, ח"א שער 0 


רב יוסף כי מטי להאי קרא בכי ויש נספה בלא משפט אמר מי איכא דאזיל 
בלא זמניה אין כי הא דרב ביבי בר אביי הוה שכיח גביה מלאך המות וכו" 


מיהו אהא גופא קשיא לכאורה, דמכל מקום לאו המלך ית"ש גרם לו רק 
המקרה, ואין המשל דומה לנמשל. מיהו הא לא קשה מידי, דהא 

בלאו הכי קשה אהא דאמרינן "יש נספה בלא משפט', הלא כתיב (איכה ג 
לז) 'מי זה אמר ותהי ה' לא ציוה'. וגם דבר תמוה מאד הוא דיספה אדם 
במקרה שלא בהשגחה ח"ו, והלא 'עיני ה' משוטטות בכל הארץ' (זכריה ד 
י), אלא על כרחך דהכי פירושו, דיש השגחה גלויה לצבא מעלה, והוא על 
פי משפט מבית דין של מעלה, ויש השגחה מסותרת גם מצבא מעלה, 
ונעשה על פי מקרה שלא במשפט, אבל היא בהשגחה מסותרת, שכן חייבה 
חכמתו ית"ש שיתהוה המקרה הזה, וזה ברור. ואם כן אתי שפיר דהמלך 
גרם לו ולכך משלם, דקיימא לן (ב"ק ט:) דדיינינן דינא דגרמי רק זהו באם 
בריא היזקא, ואם פטור מהמצות על ידי איזה מניעה כל דהו, הרי לא ברי 
הזיקא, דשמא היה לו מניעות ולא היה יכול לקיים המצות, אלא ודאי דאינו 
פטור על ידי מניעות, וצדיק בחזקתו עומד למעבד כדין, ולאונס לא חיישינן 

ופ 
(ישמח משה, חיי שרה דף נב.) 


ה. 


אמר אי איכא צורכא מרכגן דמעכיר במיליה מוסיפנא להו ליה 

אפשר דהטעם דבעי תרתי, צורבא מרבנן ומעביר אמיליה, במ"ש בשבת 
(סג.) בימינה אורך ימים איכא, ופירש"י (ד"ה למשמאילין) לחד לישנא, 

דבימינה היינו לומד לשמה, וכבר כתבנו בסמוך דע"י הענוה מכוין אל 


כפתור 


האמת, דיש לו 'מדת הענוה' זהו תורה לשמה כמ"ש בסמוך, ולכן משפטו 
דזוכה לאורך ימים, וכמו שפירש"י דבימינה אורך ימים היינו לומד לשמה. 
ומשום הכי אי איכא צורבא מרבנן דמעביר אמיליה זוכה בהנך שני ודוק. 

(פתח עינים, דף ה.) 


אמר אי איכא צורבא מרכנן דמעכיר במיליה מוסיפנא להו ליה 


וי"ל כי לא לטובת הצדיק מוסיף לו שנים אלו כי הוא באמת שונא לו, 

וכמארז"ל עה"פ (תהלים לז לב) 'צופה רשע לצדיק', רק שלרעתו מוסיף 

לו שנים אלו משום שרואה שעברו רוב שנותיו, וא"כ שוב בטוח הוא שלא 

יחטא, וכארז"ל כיון שעברו רוב שנותיו של אדם ולא חטא שוב לא יחטא, 

ושוב לא יוכל להכשילו, ע"כ מוסיף לו שנים, וא"כ אכתי לא הוה רוב 
שנותיו ויוכל להכשילו. 

(חדושי ובאורי רבינו הגר"א,. דף ד 


רבי יוחנן כי מטי להאי קרא בכי וקרבתי אליכם למשפט והייתי עד ממהר 
וכו" אמר רכי יוחנן בן זכאי אוי לנו ששקל עלינו הכתוב קלות כחמורות 


ובודאי שאין כונת המאמר שיהיה העונש על שתיהן אחד, כי הקדוש ברוך 
הוא אינו משלם אלא מדה כנגד מדה. אמנם הענין הוא, שלענין 

משקל המעשים כך עולות בכף הקלות כמו החמורות, כי לא ישכיחו 
החמורות את הקלות ולא יעלים הדיין עינו מהם כלל כאשר לא יעלים 
מהחמורות, אלא על כולם ישגיח ויפקח בהשואה אחת, לדון כל אחד מהם 
ולהעניש אחר כך על כל אחד כפי מה שהוא, והוא מה ששלמה המלך 
עליו השלום אומר (קהלת יב יד) 'כי את כל מעשה האלהים יביא במשפט' 
וגו', כי כאשר אין הקדוש ברוך הוא מניח מלשכוח כל מעשה טוב קטן 
כמות שהוא, כן לא יניח מלשפוט ולהוכיח כל מעשה רע קטן כמות שהוא, 
ולהוציא מלב הרוצים להתפתות ולחשוב שלא יעלה האדון ברוך הוא בדיניו 
הדברים הקלים ולא יקח חשבון עליהם, אלא כללא הוא (ב"ק נ.) כל האומר 
הקדוש ברוך הוא ותרן הוא יתותרו מעוהי. וכן אמרו (חגיגה טז.), אם אומר 
לך יצר הרע, חטא והקדוש ברוך הוא מוחל לך, אל תשמע לו. וזה דבר 

פשוט ומבורר, כי הנה אל אמת ה'. 
(מסילת ישהים, פיד בדרך קנית הזהירות) 


רבי יוחנן כי מטי להאי קרא בכי וקרבתי אליכם למשפט והייתי עד ממהר 
במכשפים וכו' אמר רכי יוחנן בן זכאי אוי לנו ששקל עלינו הכתוב קלות 
כחמורות 


והדבר יפלא, וכי באמת אין הפרש בין קלות לחמורות, אמנם לדידי שקאי 
על מניעת התשובה ניחא, שבזה הקלות חמורות יותר מהחמורות, 

כי על החמורות יכול עדין היצר הרע לפתותו ולומר הלא אין התשובה 
לבדה מכפרת בלי יסורין, כנודע מארבעה חלוקי כפרה, אבל על חז"ל 
שתשובה ויום הכיפורים מכפרות לחלוטין, ואין לו שום אמתלא, למה לא 
ישוב, וע"כ המניעה מהתשובה על הקלות הוא חמור מאד, ומעתה ממך 
נפשך, מי שיודע בעצמו שנכשל ח"ו בחמורות הוא ירבה בבכי לפי חומר 

הנושא, ומי שחטא בקלות פשיטא מחויב לשוב. 
(דרושי הצל"ח, דרוש ט) 


מקרבו לדונו וממהר להעידו תקנה יש לו 


קשה א"כ לפ"ד סובר דאבדה תקוה, והלא קי"ל אין לך דבר עומד בפני 
התשובה, וכן י"ל באידך דנקיט נמי בהו הכי. ונ"ל בס"ד ע"פ מ"ש 

רבינו האר"י ז"ל בביאור ברכת 'מלביש ערומים' וברכת 'הנותן ליעף כח', 
שיש חוטא שהוא מאבד לבוש הנשמה שלו לגמרי, ולזה צריך ליתן לו 
לבוש חדש בחסדו יתברך, ויש שמקלקל באופן שיחלש כח קדושת לבוש 
נשמתו, ולזה אין צריך לבוש חדש, אלא יתקן לו הלבוש שלו, וכנגד זה 
מברך 'הנותן ליעף כח', ע"ש. ולז"א מי שהגיע למדרגה זו כלום תקנה יש 
לו, דודאי אינו מכלל המברכים 'הנותן ליעף כח', אלא הוא בכלל המברכים 
'מלביש ערומים', שצריך לו כל יום מלבוש חדש כי נעשה ערום לגמרי. 
או הכונה דרחמנא אמר בראתי יצה"ר בראתי תבלין, נמצא יש תקנה לאדם 
בעסק התורה לטהר מן החטא, אך מי שהגיע למדרגה זו דכתיב ביה כך, 
כלום אותה תקנה שעשה הקב"ה בתורה לחוד די לו, אלא ודאי צריך 

לעשות סיגופים ותעניות מלבד עסק התורה. 
(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


הגיגה ה. 


ופרח 


כל העושה דבר ומתחרט בו מוחלין לו מיד וכו" 


עיין במפרשים. ויתכן עפ"י שבארנו בפרשת בראשית, דהעבירה שאדם 
עושה מחמת תאות חומרו בנקל למחול לו ע"י תשובה או יסורין 
וכאלה, אך העבירות שאדם עובר מצד המרי להכעיס קשה למחול עליהם, 
רק בתשובה חמורה וכאלה. והסימן לדעת אם נעשתה העבירה לתיאבון או 
להכעיס הוא, דעבירה שהיא מחמת תאוה אז תיכף אחר שמלא תאותו הוא 
מתחרט על העבירה, אך העבירה מצד המרי הוא בהיפך, שכל מה שמוסיף 
לחטוא מתעצם בו כח המרי להוסיף לחטוא. זהו כל העושה דבר ומתחרט 
בו אחר העשיה לאות דעונותיו המה רק מצד התאוה, לכן מוחלין לו על 
כל עונותיו מיד אחר החרטה עליהם כמבואר. 
(לשמוע בלימודים, דף ה.) 


כל העושה דבר ומתחרט בו מוחלין לו מיד וכו' 


ו"ל תיבת וי נראה קשון %ר), הפיל בס"ד יש וחרטה* יהבוקתי, ההיינו 
שמתחרט מכח גופו של אותו דבר שעשה שנמאס בעיניו, וזו חרטה 
דבוקה בגופו של אותו דבר. ויש חרטה נפרדת', שהוא לא נתחרט מכח 
גוף הדבר שנמאס לו, אלא נתחרט מפני יראת העונש, דחש פן יגיע לו 
רע ועונש, שאם לא היה מגיע לו עונש לא היה נמנע מאותו דבר, על כן 
זה גרוע ואין לו מעלה זו דנמחלים כל עוונותיו בעבור חרטה זו דוקא. 
ולז"א 'ומתחרט בו' דייקא, שהיא חרטה 'דבוקה' בהחטא, אז ראויה חרטה 
זו שכל עונותיו נמחלים בעבורה. והנה מי שיש לו חרטה דבוקה כאשר 
אמרנו, הנה זה יש לו יראת הרוממות, שאינו ירא בשביל עונש אלא משום 
דקב"ה רב ושליט על כולא, ולכן יליף זה מפסוק (מלאכי ג ה) 'יראוני' שהוא 
לשון ראיה ולשון מורא. 
(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


רבי יוחנן כי מטי להאי קרא בכי כי את כל מעשה האלהים יביא במשפם 
על כל נעלם עבד שרבו שוקל לו שנגות כזדונות תקנה יש לו וכו" 


ובזה נוכל להמליץ דברי חז"ל הקדושים בפ"ק דחגיגה, רבי יוחנן כי מטי 
להאי קרא בכי 'כי את כל מעשי ה' יבוא במשפט על כל נעלם, 

עבד שרבו שוקל לו שגגות כזדונות תקנה יש לו, מאי 'על כל נעלם', אמר 
רב זה ההורג כינה בפני חבירו ונמאס בה וכו', שלכאורה אין שייכות זה 
למה שקדם, וגם צריך ביאור מ"ש שהקב"ה שוקל שגגות כזדונות, וח"ו 
וחלילה לאל מרשע להעניש לחטא קל כגדול, כמ"ש (איוב לד כג) 'כי לא 

על איש ישים עוד', ואין הקב"ה בא בטרוניא עם בריותיו. 
אבל הכוונה בזה, כי שלמה המע"ה חתם ספרו בפסוק הקודם לו (קהלת יב 
יג 'סוף דבר הכל נשמע את האלהים ירא וגו' כי זה כל האדם, 
הורה בזה שכלל כל העבודה ושרשה הוא היראה, כמ"ש (שבת לא:) אין לו 
להקב"ה אלא (אוצר של) יראת שמים בלבד, והכוונה במ"ש יראת שמים 
הוא כמ"ש המחברים, שיראת העונש הוא מדרגה פחותה, ועיקר היראה 
הוא לא מצד פחדו מעונשו ית', אלא מפחד רוב גדולתו ורוממותו, והוא 
נקרא יראת הבושה, מהתבוננו מעוצם גודלו ותפארתו, ושבכל מקום נמצא 
שכינתו ית', ולית אתר פנוי מיניה, והרי הוא כאילו עומד ממש לפני מלך 
בו"ד, שבודאי מצד הבושה וגדולת המלך נזהר מלעשות בפניו דבר שהוא 
לבזיון המלך ולהמרות עיני כבודו וכו'. 

ולכן סמך אחר זה שלמה המע"ה במ"ש 'כי את כל מעשה האלהים יביא 
במשפט על כל נעלם', ושקל לו זדונות כשגגות, כי מצד שאין לו 
בושת אין לו התנצלות בדבר במה שאומר שעשה כן מצד תגבורת יצרו 
בהשכיחו ממנו כבוד גדלו יתברך מעולם התחתון הזה, ולכן נכשל בחטא 
בהרגלו בשוגג ושלא בכונה, שהרי כבר ירש מדת יראת הבושה מאת שעמדו 
אבותינו על הר סיני, שהרי גם הוא היה נמצא שם, כמ"ש (דברים ה ג) 'לא 
את אבותינו' (בלבד), וכתיב (שם כט יד) 'את אשר ישנו פה ואת אשר איננו 
פה'. וז"ש מאי 'על כל נעלם', זה ההורג כינה בפני חבירו ונמאס בה, והוא 
מליצה נפלאה, שמאחר שמלא כל הארץ כבודו, הרי הוא כאילו חוטא 
וממרה רצון בורא יתברך בעמדו לפניו בעשותו דבר שאינו לפי כבודו. 
(שיח יצחק, ח"א דרוש לשבת תשובה) 


שוקל לו שגגות כזדונות 


קשא מנ"ל הא, דבכתוב לא נזכר מזיד, דאמר 'על כל נעלם' דמשמע שוגג. 
ונ"ל בס"ד ע"פ מ"ש הרב ברכת טוב, דאין אדם חוטא בשוגג אלא 
א"כ חטא קודם זה במזיד, בגילגול זה או בגלגול שקדם, ולז"א (הושע יד 


כפתור 


כי כשלת בעוניך'י המזיד, עכיד ע"ש. ולכן שוקל שגגות כזדונות, 
דהשוגג נולד מכח המזיד, וכיון דאמר 'על כל נעלם', ש"מ דהוה קמי הכי 
מזיד. 

(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


מאי על כל נעלם אמר רב זה ההורג כינה בפני חברו וכו' זה הרק בפני 
חכירו ונמאס מאי אם טוב ואם רע אמרי וכו' זה הנותן צדקה לעני בפרהסיא 
וכו 


וביאור ענין זה, כי לדעת רב, ההורג כינה בפני חבירו לא היה מכוין 
לחבירו כלל, ודבר זה נקרא 'על כל נעלם'. והוסיף שמואל, שזה 
אין צריך לומר שהריגת כינה אינה לפי הטבע ובדבר זה היה לו להיות 
נזהר, אלא אפילו הרק בפני חברו, ודבר זה ענין טבעי לאדם, וצריך לו 
לרוק לפי טבעו, ודבר זה ענין נעלם לגמרי, אפילו הכי מביא אותו במשפט 
על דבר זה. וקאמר מאי 'אם טוב ואם רע', כלומר אפילו היה מכוין לדבר 
טוב, ויש באותו דבר טוב ענין רע, אפילו הכי מביא הקב"ה אותו במשפט. 
וקאמרי דבי ר' ינאי, זה הנותן צדקה לעני בפרהסיא, והיה מכוין לטוב, 
כיון שבייש העני מביא הקב"ה אותו במשפט על דבר זה. וקאמרי דבי ר' 
שילא, שזה אין צריך לומר, שלא היה לו לבייש את העני, אלא אפילו אם 
נותן לאשה צדקה בסתר וגורם בזה שנחשדת, אע"ג שהוא לא עשה דבר 
אף שלא במתכוין, רק שאחר חושד אותה, אפילו הכי כיון שעל ידו בא 
החשד לה, הקב"ה מביא אותו במשפט. והוסיף רבא שדבר זה גם כן 
פשיטא, דסוף סוף ע"י שנותן לה צדקה בסתר בני אדם חושדין שאותה 
נתינה היא לשם זנות ונחשדת, אלא אפילו אם משגר לאשתו בערב שבת 
בשר שאינו מחותך, והרי הוא לא עשה דבר, שהיה לאשתו לנקר את הבשר 
ולתקן ולא היה כאן מכשול, כיון שהוא לא נקר קודם ושלח לה בערב 
שבת, שְמֲבְידין בערב שבת, נענש. ודבר הזה ענין רחוק מאוד, ואפילו הכי 
יש תיקון כאשר עושה כל דבריו במחשבה ומתבונן במעשיו שלא יבא לידי 
חטא. ולכך כאשר הולד מונח בבטן אמו, מונח שתי ידיו על שתי צדעיו, 
ושתי אצילי ידיו על שתי ארכבותיו, לחשוב ולהתבונן בדרכיו, ודבר זה 
ענין גדול מאוד, הן ענין זה מה שיחשוב שכר מצוה כנגד הפסדה, הן 
שיחשוב וישום דרכיו שלא יבא לידי חטא בלא ידיעה. 
ובפרק קמא דמועד קטן (ה) ושם דרך אראנו בישע אלהים' (תהלים ג כג), 
אמר רבי יהושע בן לוי, כל השם אורחותיו בעוה"ז זוכה ורואה 
בישועתו של הקב"ה, פירש רש"י (ד"ה אראנו) שמחשב הפסד מצוה כנגד 
שכרה. ועוד שם, רבי ינאי הוה ליה הך תלמידא דכולי שתא הוה מקשי 
ליה ובשבתא דרגלא לא הוה מקשי ליה, קרי עליה 'ושם דרך אראנו בישע 
אלהים', פירוש, אע"ג שאם היה מקשה לרבו והיה רבו מתבייש לא היה 
מכוין לביישו והיה זה דבר נעלם, אפילו הכי נשמר מן החטא בהעלם. 
והנה 'ושם דרך' נאמר בין על השוגג ובין על המזיד, ומזה תדע כי המתבונן 
ומחשב בדרכיו אינו חוטא בין במזיד ובין בשוגג, בין במזיד שידע הפסד 
מצוה, וגם לא יחטא בנעלם ובשגגה, לכן יש תקון כאשר עושה כל דבריו 
במחשבה ומתבונן במעשיו שלא יבא לידי חטא. 
(דרשות המהר"ל, דרוש לשבת תשובה) 


רבי יוחנן כי מטי להאי קרא בכי והיה כי תמצאן אותו רעות רכות וצרות 
עבד שרבו ממציא לו רעות וצרות תקנה יש לו וכו" 


וזה אפשר שרמזו ז"ל 'עבד שרבו ממציא לו צרות', שזה קאי על התלמידים 

שאינם הגונים, והיינו 'שרבו ממציא לו צרות', פי' התוה"ק שהיא מפי 
הקב"ה ממנה בעצמה הוא לומד לפקור ח"ו, מה תקנה יש לו כי אין 
ביכולת אפי' לקרבו לתורה, כיון שהתורה בעצמה נעשית לו לסם המות 
ח"ו. וזה שדרשו 'מאי רעות וצרות, רעות שנעשו צרות זו לזו כגון זיבורא 
ועקרבא', והכוונה דלעמי הארץ יש צורך ללמד עמהם תורה כדי שידעו 
הדרך לילך בה, אבל לאידך גיסא הסכנה כרוכה בצדה דיתכן שיהיה זה 
עצמו לרעה להם ח'"ו, דהלומד לתלמיד שאינו הגון נעשה התורה לסם 
המות ח"ו, והוי ממש כעין 'זיבורא ועקרבא' וכדפירש"י ז"ל (ד"ה זיבורא) 
'דחמימי יפה לזיבורא וקרירי לעקרבא ואם חלפו סכנתא', וז"ש 'כגון זיבורא 
ועקרבא', דהוא רק המשל, והנמשל הוא בלימוד התורה שהוא רפואה למדוי 
הנפשות, וצריך סייעתא דשמיא גדולה ללמד לתלמידים הגונים, ואם חלפו 
ולמדו לשאינו הגון אזי הרפואה גופא סכנתא ח"ו כנ"ל, ומה"ט נמי בכי 
ר' יוחנן כי מטי להאי קרא דוקא (דברים לא כא), ולא בקרא דלעיל מיניה 
דכתיב (שם פסוק יז) 'ומצאוהו רעות רבות וצרות', משום דבהאי קרא כתיב 


חגוגה ה. - ה: 


ופרח ט 


אח"כ 'וענתה השירה הזאת וגו' כי לא תשכח מפי זרעו', הרי מבואר דמיירי 

כאן מענין לימוד התוה"ק, והוי דבר הלמד מענינו, דגם מה דכתיב מקודם 

'והיה כי תמצאן' וגו' מיירי נמי מלימוד התוה"ק, על כן בזה דוקא הבין 

הענין דעבד שרבו ממציא לו וכו' שקאי על התורה כאשר ביארנו, משא"כ 

בקרא דלעיל שאינו מוכרח דקאי על עניני לימוד התורה כי הכא, על כן 
לא בכה אלא בהאי קרא. 

(דברי יואל, שבת שובה) 


כל שאינו בהסתר פנים אינו מהם כל שאינו כוהיה לאכל אינו מהם 


ואחשוב שבזה ועל כיוצא בזה דיבר הכתוב כאן ואמר למשה רבינו ע"ה 
להודיעם אשר יקרא אתכם באחוית הימים, כי והסתרתי פני 
מהם' (דברים לא יז) באמת, ועי"ז והיה לאכול', ר"ל שהצרות יהיו מבלי 
תכלית טוב נמצא בהם, אלא אדרבה כדבר הנאכל ונכלה. ואמר ביום ההוא 
הלא על כי אין אלהי בקרבי מצאוני הרעות האלה', לא כמו שהוגד לנו 
ע"י יחזקאל הנביא ע"ה שהצרות מצד השגחה, והלא רעות אלה מורים 
שבאו מצד העדר השגחה, כיון שאין נמצא בהם תכלית טוב, ויעלה בדעתם 
עי"ז כמו שעלה בדעת דורו של יחזקאל, לז"א והאמת אינו כן רק ואנכי 
הסתר אסתיר פני' (שם פסוק יח), ר"ל לא כמו שאתם סוברים שעזבתי, אלא 
שהסתרתי פני לשעה מהם, ועי"ז באמת מצאום צרות אשר ילאו למצוא 
בהם התכלית, אבל עכ"פ תכלית טוב נמשך מהסתרת פנים, שעי"ז תתרבה 
ההכנעה יותר כמובן, או לאיזה טעמים כמוסים אצלו ית"ש אשר אין לנו 
דעת להשיגו והבן. 
ורז"ל באו לחזק יותר דבר זה אמרו 'כל מי שאינו בהסתר פנים ובוהיה 
לאכול אינו מהם', ולכאורה יפלא אשר מכל התוכחות הנמצאים 
בתורה לא הזכירו רז"ל אלא אלו השנים, 'הסתר פנים', 'והיה לאכולי. ומובן 
עם רברינו, פּי כל התוכחות מורים השגחה כאבּ על בגו משא"כ אלו הבי 
המורים לכאורה העדר השגחה, דע לך דאדרבה זו השגחה יתירה ונוספת 
עוד על הראשונה, ולכן יצוייר ששאר התוכחות יבואו אפילו על מי שאינו 
מהם רק מצד היותו שוכן עמם ונדמה להם למראית העין, ויצויר ג"כ ההפך 
שימצא איש אנשים מישראל אשר עליהם לא יעבור הכוס, משא"כ אלו 
השנים הם בהשגחה יתירה עד שכל מי שאינו כו' והבן. והש"י יתן בלבנו 
לשוב אליו באמת ויגאלנו במהרה גאולת עולם אמן. 
(ערבי נחל, נצבים) 


. 
+) 


בל מקום שנתנו חכמים עיניהם או מיתה או עוני 


ועוד נודיע לך ענין אחר בענין המחשבה, אף על פי שאינו מכוונת החבור, 
עם כל זה הוא מועיל לו ולזולתו. והוא, כי בהיות החסידים הקדושים 
מדביקים מחשבתם בעליונים, כל דבר שמחשבין עליו באותה שעה היה 
מתקיים אם טוב ואם רע. והוא שאמרו (ב"ב עה.) נתן עיניו בו ונעשה גל 
של עצמות. וכתוב בתענית (כד.) בההיא ברתא תובי לעפרך, וכן היה. ומה 

שאמרו כל מקום שנתנו חכמים עיניהם בו או מיתה או עוני. 
(אגרת הקודש לרמבין, פיה דיה: ושח שוריע) 


כל מקום שנתנו חכמים עיניהם או מיתה או עוני 


וזה שאמר (סוטה לד:) 'שלח לך' (במדבר יג ב) מדעתך, משורש תורה שבעל 
פה, 'אני איני מצוה לך' (רש"י שם) שיהיה מצוה. שמצד השם יתברך 
היה רוצה שיהיה 'וארון ברית ה' נוסע' וגו' (במדבר י לג) שהוא על ידי תורה 
שבכתב כאמור. ומה שנאמר (שם יג ג) 'וישלח אותם משה על פי ה", הוא 
על פי שאמרו בזוהר הקדוש (ח"ג רא:) אתקדש יומא סליק פומא דשליט 
על כלא פי ה', והיינו תורה שבעל פה שידבר דבר ויהיה פי ה', והוא מדת 
שבת מלכות פה תורה שבעל פה קרינן לה. וזה שנאמר 'על פי ה'' שהוא 
בחינת תורה שבעל פה, שאם היה השם יתברך מצוה היה מצוה ותורה 
שבכתב. אך כיון שנאמר לו 'שלח לך' מדעתך שהוא תורה שבעל פה, 
משום הכי כתיב וישלח אותם משה וגו' על פי ה" כאמור. ואמר להם 
משה (שם פסוק יח) 'וראיתם את הארץ' וגו', הוא על פי מה שמצינו (ברכות 
נח. וש"מ) נתן עינו בו ונעשה וכו' וכן כל מקום שנתנו חכמים עיניהם או 
מיתה או עוני, ומדה טובה מרובה שיכולים להכניס על ידי הראיה קדושה, 
לכן אמר להם 'וראיתם את הארץ' שעל ידי זה יכניסו בארץ קדושה. 

(פרי צדיק, שלח אות ב) 


, כפתור 


כל מקום שנתנו חכמים עיניהם או מיתה או עוני 


נ"ל הטעם לשתים אלו שיהיו ע"י חכמים בעלי תורה. משום דבתורה כתיב 
(משלי ג טז) 'אורך ימים בימינה בשמאלה עושר וכבוד', ולכן נותנת כח 
ללומדיה להעניש במיתה מצד כח הימין ובעוני מצד כח השמאל. ובזה 
פרשתי בס"ד, מ"ש אליעזר ללבן ובתואל (בראשית כד מט) 'ואם לא הגידו 
לי ואפנה על ימין או על שמאל', כי אלעזר היה בעל תורה, כמ"ש רז"ל 
(יומא כח:) ע"פ (בראשית טו ב) 'הוא דמשק אליעזר' שדולה ומשקה מתורת 
רבו לאחרים, ועל כן יש לו שני כוחות להעניש, במות מצד ימין ובעוני 
מצד שמאל, ולז"א ברמז שאם לא תתנו הגידו לי, ואז אפנה על ימין 
להעניש אתכם במיתה, או על שמאל להעניש אתכם בעוני, וסו"ד באותה 
הלילה הענישם המיתה שמת בתואל מפני שלא היה ליבם שלם בדבר זה, 
שחשבו להערים. 
והא דקאמר יהבי ביה רבנן עינייהו, אין הכונה שהיה" ברבנן קוין של עין 
הרע כדרך בני אדם המטילים עין הרע, אלא מכח דיבורם זה נתקנאו 
הקליפות והחיצונים, והם הטילו עין הרע, אך מחמת דהטילו עין הרע מכח 
דברים אלו שדברו רבנן לרבא, לכך מייחס הטלת העין להם, ואמר הבו 
ביה רבנן עינייהו, וכן הענין בכל מקום שתמצא בתלמוד דברים כיוצא 
באלו. 
(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


אמר רבא אמר הקדוש ברוך הוא אף על פי שהסתרתי פני מהם בחלום 
אדבר בו 


וע"כ בארץ הקדושה חלה על גוף הארץ שהיא דומם, ובודאי ששם גם 
הדומם יש לו הזדככות בצד מה, זה פועל ג"כ על גוף האדם שמקבל 

צורת מזוכך שלא יחצוץ עוד בפני הנפש, וע"כ כשהתנבא בארץ וקיבל 
הגוף צורת מזוכך שוב שורה הנבואה עליו אפי' בחו"ל. והנה בש"ס, אעפ"י 
שהסתרתי פני מהם בחלום אדבר בו, ונראה מזה שבחלום יכולה הנבואה 
לחול אפי' בחו"ל, והטעם כנ"ל דמה שאין הנבואה שורה בחו"ל הוא מצד 
הגוף החוצץ, ובחלום כשהאדם ישן הנפש מופשטת מהגוף, ואדם הזוכה 

לזה יכול לדבק אז נפשו בשרשה. 
(שם משמואל, ויצא תרע"ב) 


רבי יהושע בן חנניה הוה קאי בי קיסר אחוי ליה ההוא מינא עמא דאהדרינחו 
מריה לאפיה מיניה אחוי ליה ידו נטויה עלינו וכו' 


וכתיב (ירמיה יד יט) 'המאוס מאסת את יהודה אם בציון געלה נפשך מדוע 
הכיתנו ואין לנו מרפא קוה לשלום ואין טוב', וקשה לכאורה מה 

מתמה, הלא הואיל ומואס בנו חלילה משו"ה אין מרפא. אחז"ל דהאי מינא 
אחוי קמיה קיסר במחוג, עמא דהדרא מרא אפיה מיניה, כלומר הסתר פנים, 
ואחוי ליה איהו עוד ידו נטויה, והמין לא הבין מאי דמחוי ליה במחוג 
וקטלוהו ע"ש, ולדידי צל"ע כי שפיר עביד המין שאמר שאינו מבין, כי 
'עוד ידו נטויה' בקרא כתיב לפורענות בישעיה (ט יא) 'בכל זאת לא שב 
אפו ועוד ידו נטויה'. ולהבין זה אומר, כי ב' אנשים היו מחויבים למלך, 
ונפסק דינו של אחד להוציאו חוץ למדינה ולא יראה בארצות המלך, והשני 
תפסוהו ופסקו לו בכל חדש כך וכך מלקיות, ושמח זה השני בעונשו, אע"ג 
כי רבו וארכו יסוריו, מ"מ לא נגרש מאת פני המלך לחלוטין, כי עוד אחר 
ככלות זמן מלקיותיו יחזור לאיתנו הראשון, משא"כ אידך כלה גרש יגרש. 
וה"נ טובתן של ישראל מה שאומר 'ועוד ידו נטויה', שלא הסתיר פניו 
ממנו לגמרי, כי עוד נטויה ומשגיח עלינו במכות ועונשין, ולכשיכלה העונש 
עוד נזכה לחזות בנועמו, והמין לא הבין זה וא"ש וק"ל. אך אם ארכו ימי 
העונש והמכות, א"כ צווח ממ"נ, אם מאסתנו שלא לחזות עוד פניך, מדוע 

הכיתנו ג"כ, בתרי קטלא לא קטלינן. 
(חתם טופר, דרוש לז' אב) 


נברא דלא ידע מאי מחוו ליה במחוג יחוי קמי מלכא 


ויש לומר עוד עפ"י דברי הש"ס, מאן דלא אשתעי במחוג לא ליתחזי קמא 

מלכא, פירוש כשעומדים לפני המלך אין דרך ארץ לדבר אלא לרמז 
במחוג. וע"כ באשר נתבקש להעלות את ישראל למדרגה גבוהה כעומד 
לפני מלך מלכי המלכים הקב"ה, שהיו מראין עליו באצבע זה אלי ואנוהו, 
וראתה שפחה על הים, היו צריכין לאשתעי במחוג, אין אומר ואין דברים 
אלא לרמז במעשה, ומעשה ישראל יהי' הנסיעה לתוך הים, ומעשה משה 
יהי' הרמת המטה ונטיית היד, ישראל רמזו במעשיהם על האמונה שבלבם, 


חגיגה ה: 


ופרח 


ומשרע"ה רמז במעשהו על התרוממות השכל, והכל למעלה מבחינת דיבור, 

ולעומתם שהסתלקו מהם בחינת הדיבור זכו לדיבור השירה, כמ"ש (תהלים 

מ ד) 'ויתן בפי שיר חדש', שלא מהם היה דיבור השירה אלא רוח הקודש 

היה מדבר מתוך גרונם, אפי' בלי כלי הדיבור שלהם, שהרי אפילו עוברין 

שבמעי אמן, שאין להם עדיין כלי הדיבור, שפיהם עדיין סתום, נמי אמרו 
שירה. 

(שם משמואל, בשלח תרע"ז) 


כי קא ניחא נפשיה דרבי יהושע בן חנניה אמרו ליה רכנן מאי תיהוי עלן 
ממינאי אמר להם אבדה עצה מכנים נסרחה חכמתם וכו" 


וז"פ 'מלחמה לה' בעמלק מדור דור', דכל הדורות הראה הקב"ה למרע"ה 
כמ"ש רז"ל (במ"ר כג ה) הראה לו דור דור ודורשיו דור דור ושופטיו, 

עד שיעזור הבורא כל עולמים ובנ"י יוושעו, וזה הפי' מ"ש במכילתא (בשלח 
מס' דעמלק ב) ס"ת שנתת מי יקרא בו, עפי"מ שפירשתי דברי המדרש אילו 
לא מת משה שפיר, עכשיו שמת משה לכן ויתלו את המן על העץ, עפימ"ד 
בגמ' כי קא ניחא נפשיה דר' יהושע בן חנניה אמרו ליה רבנן מה תיהוי 
עלן מאפיקורסין, אמר להם 'אבדה עצה מבנים נסרחה חכמתם' (ירמיה מט 
, כי זה לעומת זה עשה אלקים, וכשנחלש כח הקדושה ואין בנו כח 
להתגבר נגדם אזי גם חכמתם אבדה, וע"כ כ"ז שמרע"ה קיים בעולם אין 
לירא מסטרא דעמלק, משא"כ כשנסתלק משה ואבדה עצה מבנים לכן 

'ויתלו את המן על העץ'. 
(דברי יואל, בשלח) 


רכי אילא הוה סליק בדרגא וכו" 


קשה למאי הוצרך בעל המאמר לפרש דהוה סליק בדרגא. ונ"ל בס"ד 

להודיענו שבחן של חכמים, כי בזמנם לא היה להן מדרגות בבנין 

כמו שלנו אלא היו עולין בסולם, וידוע כי העולה בסולם צריך לתת דעתו 

היטב בעליתו, שלא יתן לבו לדבר אחר פן יפול, אך רבי אילא אע"פ 

שליבו טרוד בעלייתו בסולם, עכ"ז פנה לבבו לשמוע ולהבין דברי תורה 
שיצאו מפי התינוק, ונתפעל מאלו הדברים שלקח מהם מוסר השכל. 

(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


והאמר רב פפא אין עציבות לפני הקדוש ברוך הוא שנאמר הוד והדר לפניו 
עוו וחדוה במקומו לא קשיא הא בבתי גואי הא בבתי בראי 
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ואמרו בפרק קמא דחגיגה דאיכא בכיה קמיה, ומוקי לה התם בבתי בראי 
ליכא בכיה ובבתי גואי איכא בכיה, ופירוש זה כי בחורבן קבלו 
הנמצאים חסרון, מה שהיה חסר הבית הקדוש וישראל בגלות וכל זה חסרון 
בודאי, ולפיכך נמצא השם יתברך אל העולם כפי המקבל דהיינו שלא 
בשלימות כבודו יתברך וזהו הבכיה דאיכא קמיה. מכל מקום לא היה חסרון 
בעיקר צורת העולם שהוא נוהג כמנהגו כאשר היה אף כאשר חרב הבית 
לא היה חסרון רק בדבר שאינו צורת העולם, והיינו דקאמר בבתי בראי 
איכא שמחה כי בתי בראי הוא צורת המציאות כי צורת הדבר הוא מבחוץ 
לא מבפנים, ולפיכך בבתי בראי ליכא בכיה ובבתי גואי רצה לומר דבר 
שאינו צורת המציאות שם ימצא חסרון אחר החורבן ואינו בשלימות ושם 
ימצא אל הנמצאים שלא בשלימות כבודו. ועיקר דבר זה מבואר בספר באר 
הגולה שם הארכנו כי אין כאן מקום לזה כלל, וכמו שנאמר (ראה בראשית 
וה ויתעצב ה" בחורבן העולם מה שהגיע הפסד אל הנמצאים בכלל, כך 
נאמר ויתעצב בחורבן הבית שאין שמחה ומכל מקום הכל מפני המקבלים. 
והבן הדברים הגדולים האלו ואין ספק בפירוש זה כאשר תבין דברי חכמה, 
ומי שלא ידע בדברי חכמים מסתפק בפירוש זה אבל למבין אין ספק 
בפירוש זה וברור הוא מאוד. 
(גבורות השם, פכ"ג) 


והאמר רב פפא אין עציבות לפני הקדוש ברוך הוא שנאמר הוד והדר לפניו 
עוז וחדוה במקומו לא קשיא הא בכתי גואי הא בבתי בראי 


ומוקי ליה בבתי גואי, אבל בבתי בראי 'הוד והדר לפניו עוז וחדוה 

במקומו'. ודבר זה, כי בתי גוואי הם כלפי הנשמה, שהיא יושבת 
בחדרי חדרים, וכמו שאמרו בפרק קמא דברכות (י.) מה הקדוש ברוך הוא 
יושב בחדרי חדרים, אף הנשמה יושבת בחדרי חדרים. ואל הנשמה נגלה 
בבכיה, כי הנשמה, שהיא יושבת בחדרי חדרים, בודאי חסירה כאשר חרב 
בית המקדש. שבזמן שבית המקדש קיים היה לנשמה כפרה על ידי קרבנות 


כפתור 


בבית המקדש, והיה הנבואה והתורה וכל הדברים אשר הם שייכים לנשמה, 
ועתה הם חסרים. אבל הגוף, שהוא כנגד בתי בראי, שם לא נגלה רק 
בשמחה ובהדר, כי אין לדבר הזה שום חסרון. ולכך בבתי בראי איכא 
שמחה, ובבתי גוואי ליכא שמחה. 

ומקשה, ובבתי בראי ליכא בכייה, והא כתיב 'ויקרא ה'' וגו'. ומתרץ, שאני 
חורבן בית המקדש דאפילו מלאכי שרת בכו. כלומר, אפילו 

מלאכי השרת, שהם ממונים על הדברים שהם בארץ, בכו ביום שחרב הבית. 
שכל העולם היה מקבל חסרון, כי כאשר היה בית המקדש קיים היה ברכה 
בעולם, עד שהיה להם השובע בכל דבר. ומשחרב בית המקדש ירדה קללה 
לעולם (סוטה מח.), עד שודאי כל הנמצאים היו מקבלים קללה. ודבר זה 
היה ביום שחרב בית המקדש, שניטל מהם הברכה בכל הדברים, והיה 
הקללה בכל דבר. ודבר זה בכייה באותף יום דוקא, כי נטלה מהם הבר זה 
שהיה להם הברכה. מכל מקום עולם כמנהגו נוהג אחר כך (ע"ז נד:), ואין 

הדברים השייכים לגוף חסרים כלל. ועוד יש בזה דבר עמוק מאוד. 

(נצח ישראל, פ"ט) 


והאמר רב פפא אין עציבות לפני הקדוש ברוך הוא שנאמר הוד והדר לפניו 
עוז וחדוה במקומו לא קשיא הא בכתי גואי הא בבתי בראי 


והנ"ל על פי מה שהארכנו בפרשת תשא (שמות לב ז) בפסוק 'לך רד', בהא 

דאיתא בש"ס דבבתי אבראי 'הוד והדר לפניו עוז וחדוה' (דברי הימים 
אי טז כז), ובבתי גוואי 'המשל ופחד עמו' (איוב כה ב) דייקא. והנה העבדות 
בשמחה, אך כל זה בבחינת בתי אבראי, אבל בבתי גוואי שם המשל ופחד, 
וקדשי קדשים והארון בבחינת בתי גוואי, כי בית המקדש של מטה מכוון 
כנגד בית המקדש של מעלה (שמו"ר לג ד), כמו שביארנו שם. ולפי זה יש 
שני מיני צדיקים, דהיינו העובדים באהבה ובשמחה ובתנועות בחינת בתי 
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אבראי, וגבוהים עליהם אותן העובדים ביראה הגדולה מאהבה המוזכר 
בשל"ה, ובפחד ורעדה עד שאין השמחה והאהבה ניכרת מגודל הפחד 
ורעדה, והם העומדים על משמרתם בעבודתן בלי תנועות כלל, וזו בחינת 
בתי גוואי שהם 'שרפים עומדים ממעל לו' (ישעיה ו ב), ועיין ביערות דבש 
חלק ב' (סוף דרוש א) עיין שם באורך. והנה יעקב התבודד אז ובא למדריגה 
גדולה לבחינת בתי גואי, עוד יותר גבוה מהשרפים אשר שם בבתי גוואי 
שנאמר (שם) 'שרפים עומדים ממעל לו', שעומדים בשתיקה בלי שירה לאשר 
כי הם בבתי גוואי, ועיין ביערות דבש שם והבן. 
(ישמח משה, וישלח דף פ:) 


שאני חרבן בית המקדש דאפילו מלאכי שלום בכו 


ולפיכך אמר (ברכות ג.) 'אשרי המלך שמקלסין אותו כך', ואמר ומה לו 
לאב שהגלה את בניו משלחן אביהם'. כי אין שבח למעלה מן 

השבח הזה, שמגיע עד עולם העליגּקיאין ראוי לתת שבח זה רק אל 
ישראל בלבד, מה שהם עומדים ומוכנים לעולם הבא. ומצד הזה לא היה 
ראוי להם שיהיו נפרדים משלחן אביהם. והתבאר לך השנוי אשר יש בעולם 
מצד גלות ישראל. ואין זה נחשב חסרון במה, רק כי נחשב חסרון בדבר 
שהוא עיקר כונת השם יתברך, עד שדבר זה כאילו כל העולם בטל. וזה 
מפני שהוא יתברך העלה אל ישראל, ומצד הזה היה ראוי שיהיה כאן 
הקשר העלול עם העלה לגמרי. וכאשר נפרד העלול מן העלה, על זה יאמר 
ימה לו לאב', שהוא העלה, 'שהגלה את בניו משלחן אביהם', ונעשה פירוד 
זה, שהוא שנוי אשר אין ראוי שיהיה כלל. ויותר, שנחשב חורבן בית 
המקדש חסרון אל כל המציאות, וכמו שהתבאר למעלה בפרק ט', במה 
שאמר שאני חורבן בית המקדש דאפילו מלאכי השרת בכו, שתראה מזה 
הגודל ההשתנות שהוא בעולם, עד שהדבר זה גורם השתנות לעליונים 

ולתחתונים. 
(נצח ישראל פכ"ב) 


תנו רבנן שלשה הקב"ה בוכה עליהן בכל יום על שאפשר לעסוק בתורה 
ואינו עוסק ועל שאי אפשר לעסוק בתורה ועוסק ועל פרנס המתגאה על 
הצבור 


נקט הני ג' דברים כאן לומר כמו דאמרינן שהקב"ה בוכה על ביטול תורה 

מש"ה בוכה ג"כ על ג' דברים אלו שהוא ג"כ משום ביטול תורה 
דהיינו מי שאפשר לו לעסוק בתורה שהוא למדן גמור ויודע ללמוד וללמד 
ואינו לומד אין לך ביטול גדול מזה. וכן מי שאי אפשר לו לעסוק בתורה 


חגיגה ה: 


ופרח יא 


שהוא עם הארץ שאינו מבין כלל והוא עוסק בתורה ללמוד וללמד בשיבוש 

ושבשתא כיון דעל על זה ג"כ הוא ביטול תורה. ופרנס המתגאה על הצבור 

בחנם וכבר מפורש עונשו בר"ה (טז.) שאינו רואה בן ת"ח שנאמר (איוב לז 

כד) 'לכן לא יראוהו אנשים לא יראה כל חכמי לב' נמצא שגורם ביטול 
תורה. 

(עיון יעקב) 


תנו רכנן שלשה הקב"ה בוכה עליהן בכל יום על שאפשר לעסוק בתורה 
ואינו עוסק ועל שאי אפשר לעסוק בתורה ועוסק 


עיין במפרשים. ויתכן עפ"י שבארנו בברכת התורה דהוראת לעסוק בד"ת 
היינו עסק הפלפול וחדושי תורה עמו עסק המו"מ להרויח בו יעו"ש. 

לכן מי שאפשר לו לעסוק ולחדש בד"ת יפה חלקו דקוב"ה חדי בפלפולי. 
אבל מי שאין בכחו לעסוק ולחדש בהם, והוא משתדל לעסוק ולחדש, 
מבלה זמנו לבטלה דאין בעסקיו שום ריוח. ויותר היה טוב לו אשר באותו 
זמן ילמוד להבין האמור בספרים שהם דבוים הראוים לאומרם לא דברי 
הבל \כהבפין. לכןהב"ה בוכהי עליו. וכולל עור עפ"י האיתא בתנא דבי 
אליהו (זוטא פייד) שפגע בציד אחד שלא למד תורה וא"ל מ"ט אינו לומד 
והשיב לו לא נתן לי הב"ה בינה ללמוד, ואמר לו מי נתן לך בינה לעשות 
רשתות ולצוד, הרי יש לך בינה ויכול אתה ללמוד יעו"ש. זה שדרך ב"א 
שמשיבים על בטול תורה שאין שכלם פנוי להגות בד"ת. והוא תשובה 
בלתי נכונה שהרי שכלם פנוי לעסוק בעסקי מו"מ ולעשות בזה תחבולות 
שכליות גם במרמה א"כ היה ביכולתם ללמוד. זהו שהב"ה בוכה על מי 
שאומר שאי אפשר לו לעסוק בד"ת שאין לבו ושכלו פנוי לזה. והוא עוסק 

בעניני עוה"ז בתחבולות שכליות במו"מ ומלאכה. 
(לשמוע בלימודים, דף ה:) 


תנו רכנן שלשה הקב"ה בוכה עליהן בכל יום על שאפשר לעסוק בתורה 
ואינו עוסק ועל שאי אפשר לעסוק בתורה ועוסק ועל פרנס המתגאה על 
הצבור 


ופלא. הכוונה, על שאפשר לעסוק בתורה ואינו עוסק, היינו שיש בידו 
ובכחו שיכול להורות וללמד לאחרים, ואינו מורה הוראות ואינו 

מלמד לאחרים לעשות עסק ומשא ומתן בתורה, וע"ד שפי' הט"ז (או"ח סי 
מז) על נוסח בברכת התורה לעסוק בדברי תורה, ואמרו חז"ל (סוטה כב.) 
'יועצומים כל הרוגיה', מי שיוכל להורות והיינו שהגיע להוראה ואינו מורה, 
ורמזו רבותינו הגדולים דכ' בעשרת הדברות פעם לא תרצח בקמץ, הינו 
שהוא מקמץ שהגיע להוראה ואינו מורה, ועל שאי אפשר לעסוק בתורה 
ועוסק, הוא האיש שיש לו שלימות להרבות בתורה אבל אין לו כח ללמד 
לאחרים להורות לעם ה' הוראות, וע"ז אמרו (שם) 'כי רבים חללים הפילה', 
מי שלא הגיע להוראה ומורה, ורמזו ע"ז רבותינו הגדולים דכתיב פעם 
בתורה לא תרצח בפתח, כי הוא הפותח וממהר להורות אף שלא הגיע 
להוראה. ועל פרנס המתגאה על הצבור בחנם, יש פרנס ומנהיג אשר משבח 
ומפאר עדתו וקהלתו שהמה ישרים יראים צדיקים בעלי מדות טובות 
וכדומה משלימות הנפש, אבל באמת הבל יפצה פיו הכל הבל, כי לא 
טובים וישרים המה אלא הוא העלים יעלים עיניו מהם ואינו רוצה לראות 
ברעתם, על גיאות של הפרנס על הצבור בחנם, חנם בלא מצות הקב"ה 

בוכה והבן. 
(אשכול הסופר, חגיגה) 


שלשה הקדוש ברוך הוא בוכה עליהן בכל יום על שאפשר לעסוק בתורה 
ואינו עוסק 
ואם חס ושלום אנחנו עוסקים בה ברפיון כביכול מתמעט שפע האור עליון 
בכל העולמות כל אחד לפי ערכו, ובמסתרים תבכה נפשו יתברך 
כביכול, כמשרז"ל, גי הקפ"ה בוכה עליהם, החשיב חר מנהון, על מי 
שאפשר לו לעסוק בתורה ואינו עוסק, וכן אמרו שם ג' דמעות הללו למה 
כו' ואיכא דאמרי אחת על ביטול תורה, ואוי לו לבן המוריד דמעות אביו 
בכל יום. וענין זאת הבכיה הוא התגברות הדין בהתמעטות האור עליון 
שהם הרחמים הגדולים בעולמות הנסתרים, והאדם אשר עדן לא ראה אור 
התורה מימיו ולא עסק בה מעולם אינו זוכה כלל שתשרה עליו קדושה 
העליונה, ואינו זוכה לנפש טהורה. 
(נפש החיים, שער ד פכיב) 


יב כפפתור 


שלשה הקדוש ברוך הוא בוכה עליהן בכל יום על שאפשר לעסוק בתורה 

ואינו עוסק 
היינו שהקב"ה שהוא היודע באמת אושר המגיע לנפש האדם מלימוד 
התורה [שזולתו ית' לא ראה ולא ידע אותה שום עין בעולם עד 
תכליתו לא מלאכים ולא נביאים כמו שכתוב (ישעיה סד ג) 'עין לא ראתה 
אלהים זולתך יעשה למחכה לו'. וכמו שאחז"ל כל הנביאים לא נתנבאו 
אלא למחזיק ת"ח אבל ת"ח עצמם 'עין לא ראתה' וגו']. ורואה בכל שעה 
איך מוציא האדם שעותיו היקרות שיש בידו להביא בהם אוצר של תורה 
שהוא אושר נצחי לנפשו שאין ערך אליו מכל אושר ותענוג הנמצא בעולם. 
והוא מבלה עתותיו היקרות בדברים שאין בהם יתרון לנפשו כלל [וכמש"כ 
(קהלת א ג) 'מה יתרון לאדם בכל עמלו שיעמול תחת השמש]. והקב"ה 
שהוא בבחינת אב לישראל כמש"כ (דברים יד א) 'בנים אתם לה" הוא 
מצטער ובוכה על אבדן אושר בניו החביבים אבידה נצחית שלא ימצאו 
אותה עוד לעולם, שמקום קנית התורה רק בזה העולם הוא כידוע כי לא 
בשמים היא. והאיש הנלבב עליו להתבונן בזה בכל עת שבאותה שעה 
שהוא יושב בטל בחברת מריעים ושמחים יחד בסיפוריהם או קורא במכתב 
עתים וכיו"ב בסיפורים שאין נוגע לו כלל לעסקיו, באותה השעה הקב"ה 
שהוא יצר נשמתו והביאו לעולם הזה לטובתו, יושב ובוכה על איבוד 
זמנו שהיה לאפשר לו אז לעסוק בתורה ולסגל לנפשו אוצרות של פנינים 
ואבנים טובות שיאירו לו לנצח בכבוד וגדולה. והוא מחליף את כל זה 
בדברים שאינם יתרון כלל לנפשו. ואדרבה מביא צרות על נפשו ושחוק 
וליצנות ולה"ר שהוא עתיד ליתן דין וחשבון על הכל וכנ"ל בפרק הקודם. 
(מאמר תורת הבית לחפץ חיים,. יפי 


שלשה הקדוש ברוך הוא בוכה עליהן בכל יום וכו' ועל פרנס המתגאה על 
הצבור 


ואמר ר"א מי שיש בו גסות הרוח שכינה מיללת עליו שנאמר (תהלים קלח 
וו 'כי רם ה' ושפל יראה וגבוה ממרחק יידע' ע"כ. פירוש דבר זה 

כי גסות הרוח מדה רעה יוצא בה מן סדר העולם, עד שכל כך יוצא מן 
סדר העולם עד שהשכינה מייללת על זה, וכך אמרו ג"כ שהשם יתב' בוכה 
על הפרנס המתגאה על הצבור. וכל זה כאשר נמצא דבר זה יוצא מן הסדר 
ומן מנהגו של עולם נקרא שהשם יתב' בוכה על שנוי הסדר, וזה שיש בו 
גסות רוח מגדיל עצמו יותר מן הראוי ולכך השכינה בוכה ומייללת עליו, 

ועוד יתבאר דבר זה. 
(נתיבות עולם, ח"ב נתיב הענוה פ"ג) 


שלשה הקדוש ברוך הוא בוכה עליהן בכל יום 


לכן תמצא כי רז"ל אמרו על השם יתברך הקב"ה בוכה, וכיוצא בזה, ואם 
היה זה חסרון בחקו היו חכמי האמת מרחיקים זה מן השם יתברך 
לומר כך, אבל הם לא הרחיקו כי תמיד הוא נאמר על הפעולה, כי לא 
יאמר האדם בוכה על שינוי דבר באמיתות עצמו, רק על פעולת הבכיה 
הנמשכת, לפיכך יבא לשון זה עליו, כי אחר שהלשון אינו בא רק על 
הפעולה הנגזרה ממנו, נאמר כי הוא יתברך בוכה, ורוצה לומר שנמשך 
ממנו פעל הבכיה. כי האדם הבוכה הכל לפניו שלא לרצון, כך אצל השם 
יתברך בדברים שאין רצונו בהם יאמר שהוא יתברך בוכה על זה. אבל 
חלילה להיות נאמר עליו שום התפעלות, רק נאמר על הפעולה שהיא נגזרה 
ממנו. ואם כן תהיה פירוש הבכיה הזאת, כי נמשך ממנו יתברך מה שימשוך 
מן האדם הבוכה, וזה שלא נמצא חדוה ושמחה לפניו. וכמו שאינו מתפעל 
כאשר פועל פעולה אחרת, כך אינו מתפעל בזה. ובודאי אילו היה נאמר 
הבכיה שהוא יתברך היה נבהל ומצטער ומתפעל חלילה לדבר כזה, כי אין 
חסרון בחקו, אבל כל אלו התארים הם על הפעולה הבאה מאתו מבלי 
שיהיה הוא יתברך מקבל שום התפעלות. ואל תאמר אחר שהאדם מתפעל 
צריך שיהיה הלשון מורה על התפעלות, כי טעות הוא כמו שאמרנו למעלה, 
כי הונח הלשון על הפעולה הנגזרה, ולא הונח הלשון מצד התפעלות האדם 
כלל, אם כן אין צורך להרחיקו מן השם יתברך אחר שעיקרו על הפעולה 
כמו שנתבאר לך למעלה. 
(גור אריה, בראשית ו 0 


רבי ורבי חייא הוו שקלי ואזלי באורחא 


אפשר דידוע דבכל הדרך שהולכים הצדיקים הם מבררים ניצוצות הקדושה 
שנפלו בחטא אדה"ר במקום ההוא וכמו שפירשנו בעניותנו פ' (משלי 


חגיגה ה: 


ופרח 


ד יח) 'וארח צדיקים כאור נגה' ר"ל כמו נגה שחציה בקדש וחציה בחול 

ומתבררים ניצוצות הקדושה מחלק החול, וז"ש 'כאור נגה' וכו' ע"ש באורך, 

ואגב הודיענו בש"ס דרך נסתר דר' ור' חייא נכח ה' דרכם בלכתם ילכו 

ומבררים ניצוצות הקדושה, וז"ש הוו שקלי ניצוצות הקדושה המתיחסים 

אליהם ואזלי. ולפי פשוטו אפ' דהוו שקלי וטרו בתורה ואזלי בארחא, 
והיכא דאיכא למדרש דרשינן. 

(פתח עינים, דף ה:) 


איכא צורבא מרכנן הכא נזיל וניקביל אפיה 

י"ל תיבת עיזיל' לשון יתר הוא, ודי לומר קביל אפיה', שאם לא ילכו 
איך יקבלו אפיה. ונ"ל בס"ד דאיתא בשבת (קנב.) דא"ל רבי לר"ש בן 

חלפתא מפני מה לא הקבלנו פניך ברגל וכו', ופירש רש"י ז"ל (ד"ה לא) 


נזיל' אלא אומרים נקביל אפיה' דוקא, היו חושבים כונתם לומר שהוא 
יבא אצלם להקביל פניהם, ובלשון ענוה דברו להפך, ואמרו עקביל', וכאשר 
אמר רבי לרשב"ח למה לא הקבלנו פניך, לכך אמרו בפירוש נזיל ונקביל 
אפיה', שאנחנו נלך אצלו ולא יבא הוא אצלינו. 
ומ"ש 'הוו שקלי ואזלי'. נ"ל בס"ד ע"פ מ"ש בגמרא דחולין (צה:), רב 
הוה בדיק במברא, ושמואל בדיק בספרא, ורבי יוחנן בדיק בינוקא, 
כשהיו יוצאין לדרך, לדעת אם יש רצון מן השמים בדרך זה שהולכים בו 
ע"ש, ולז"א הוו שקלי ידיעה וסימן מפי תינוקות, או מן פתיחת ספרים. 
או יובן כי הצדיק שהולך בדרך הולכים זכיותיו עמו ללוותו ולשמרו, דכתיב 
(ישעיה נח ח) 'והלך לפניך צדקך', כי זהו טעם של לויה שיקח המתלוה עזר 
ושמירה מן מצות שיעשו המלוים אותו, וזהו שקלי זכיות משלהם ומשל 
אחרים המלווים אותם, דמסתמא היו מלוים אותם אנשים גדולים חכמים 
וצדיקים. או קרוב לזה שקלי מלאכים עמהם לשומרם, דכתיב (תהלים צא יא) 
יכי מלאכיו יצוה לך לשמרך בכל דרכיך'. ובני ידידי כה"ר יעקב נר"ו פירש, 
שהיו שוקלים בדעתם שכר מצוה כנגד הפסדה, דהיוצא לדרך א"א שלא 
יהיה לו ביטול תורה, לכן צריך לשקול זה במאזני משפט, עכ"ד נר"ו. 
(בן יהוידע) 


מי זוטר מאי דכתיב בהו ברבנן ויחי עוד לנצח לא יראה השחת כי יראה 
חכמים ימותו ומה הרואה חכמים במיתתן יחיה בחייהן על אחת כמה וכמה 


ומקשים, הא אמרין גדולים צדיקים במיתתם יותר מבחייהם, והק"ו 
מופרך, גם יש להבין במה שאמרו רבי ורבי חייא אקלעו 

לאתרא, אמרו איכא צורבא מרבנן באתרא ניזיל ונקבל אפיה, אמרו איכא 
ומאור עינים הוא, אמר רבי חייא לרבי, תוב את ואנא איזל ולא תזלזל 
בנשיאותך, אעפ"כ אזל, א"ל אתם הקבלתם פנים הנראים ואינם רואים, 
תזכו לקבל פני שכינה הרואה ואינה נראית, א"ל רבי לרבי חייא איכו השתא 
מנעתן מהאי בירכתא, עכ"ל. ויש להבין, למה מתחלה נתרצו שניהם ללכת, 
ובשומעם שהוא מאור עינים א"ל רבי חייא לרבי שלא ילך לזלזל בנשיאותו, 
תחלה מאי קסבר ולבסוף מאי קסבר, וכשברכם א"ל רבי איכו השתא מנעתן 
מהאי ברכתא, ג"כ קשה, וכי לא ידע מתחלה שיש שכר טוב להמקבלים 

פני תלמידי חכמים. 

אמנם נראה, כי ידוע דענין קבלת פני חכמים יש בו שתי תועליות, אחד, 
הרואה אותו, מקבל ממנו ברכת שפע וטוב, כמו שהרואה פני רשע, 

פוגם בנפשו ומשיב רעה לעצמו, כן הרואה פני צדיק, משיב לנפשו שפע 
טוב וברכה, כי עליו חל ושורה אור שכינה, ולכך אמרו (עיובין יג:) האי 
דמחדדנא מחבריא דחזיתא לר' מאיר מאחוריה, ואילו חזיתיה מקמיה הוה 
מחדדנא טפי. ויש עוד תועלת בזה, במה שהצדיק ותלמיד חכם רואה אותו, 
כאמרם ראיה של צדיק לברכה, כי כמו מן בעל ארס, קוי אור היוצאים מן 
העין מזיקים לאדם, ולכן יש אנשים אשר מזיקים בראות, ויוצא מתוך 
עיניהם ארס, וכן בלעם הרשע, קוי עין שלו היו מזיקין, כן קוי עין היוצאים 
מן צדיק לברכה, וראייה שלהם לטובה. וא"כ יש בצדיק שתי תועליות, 

אחת שאנו רואים אותו, והשנית שהוא רואה אותנו וכו'. 

וא"כ א"ש דלמד ק"ו, מה הרואה צדיקים במיתתם כך, דאין כאן רק חד 
תועלת, שאני רואה הצדיק, הרואה צדיקים בחייהם, שיש בו ב' 
תועליות, על אחת כמה וכמה שיש בו שכר ותועלת. והנה נפקא מינה בין 
שתי תועליות הנ"ל, אם המקבל גדול מהמתקבל, אם הוא שראיית הצדיק 
לברכה, אף בזה שייך, דמ"מ ראיית הצדיק לברכה, אבל התועלת הב' הוא 


כפתור 


מקבל השגה מן המתקבל כמו דחזיתי לר' מאיר, אם הוא גדול בתורה 
ממנו, לא שייך כן, מי יקבל ממי. 

ובזה יובן, דטרם שאמרו להם שהוא מאור עינים, לא חשש רבי חייא 
שילך רבי, דאין כאן זלזול בנשיאות כלל, כי יקבל ברכה כאשר 

יהיה התלמיד חכם וצדיק רואה אותו, אבל באמרם שהוא מאור עינים, 
ואין כאן תועלת רק לקבל השגה ממנו, כמו דחזייה לר' מאיר, ואם כן 
זהו זלזול לרבי, דהוא חכם גדול ממנו, על שהוצרך להתחדד בראותו, 
ולכך א"ל תוב את ולא תזלזל בנשיאותך. אמנם באמת יש עוד תועלת 
למקבל פני חכם, כאמרם (ירושלמי פ"ה ה"א) המקבל פני חכם כאילו מקבל 
פני שכינה, וא"כ יש לילך לקבל פנים עכ"פ, ולכך זה החכם אמר כן 
לרבי, שאין זה גנאי לך בלכתך לקבל פני, כי אתם קבלתם פני הנראים, 
תזכו לקבל פנים וכו', והיינו כי הוא כקבלת פני השכינה, וזהו שאמר 
רבי, איכו השתא מנעתן מהאי ברכתא, כי בהאי טעמא אין הבדל קטן 
כגדול, אפילו תלמידי חכמים שוים. וממנו נלמד כמה גבוהה מעלת תלמיד 
חכם, וכמה תועלות נמשכים ממנו, ובעו"ה נלמד כמה חסונו בהעדרם, 
והרי זה כחורבן בית המקדש, כי נסתלקה השפעת ברכה, וקבלת פני 

שכינה. 
נעהות דבשEח:א‏ הרוש יב) 


רכ אידי אכוה דרכי יעקב כר אידי הוה רגיל דהוה אזיל תלתא ירחי באורחא 
וחד יומא בבי רב וכו' 


מדברי רש"י ז"ל נראה דהיתה עירו רחוקה שלשה חדשים, ודבר זה 
רחוק מאד מכמה טעמים. ונ"ל בס"ד דלעולם עירו היתה קרובה 

לבי רב מהלך עשרים יום או שלשים יום, אך הוא היה בעל מלאכה של 
צורף או מלאכה אחרת, ולא היה עוסק בה בעירו, מפני שהיו הרבה 
אנשים עסקם בכך, והיה הולך לעיירות קטנות לעסוק שם, ובשביל שאנשי 
הכפרים מועטים, היה די להם עסק בכל מקום משך חודש אחד בקיץ 
וחודש אחד בחורף, והוא היה הולך באלו המקומות שבין עירו לעיר בי 
רב, ויושב בכל מקום חודש אחד מ"מ, ועוסק במלאכתו בשביל פרנסת 
אנשי ביתו, וכשהיה מגיע לעיר דבי רב היה נכנס לבי רב יום אחד, וחוזר 
לעירו, ובחזרתו ג"כ היה עוסק במלאכתו באותן המקומות שלא עסק בהם 
בהולכה, והיה מגיע לביתו במועד, ונמצא הליכתו עיקרה כדי לעסוק 
במלאכה באותם המקומות, אך כיון שמקומות אלו שמכירין אותו ומביאים 
לו עסק שלהם, הם מגיעים עד לאותה עיר של בי רב, היה נכנס לאותה 
עיר של בי רב ללמוד, ולא יכול להתעכב שם יותר, כדי שיגיע לביתו 

במועד. 
(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


אלא לומר לך כל העוסק בתורה אפילו יום אחד בשנה מעלה עליו הכתוב 
כאילו עסק כל השנה כולה וכו' אלא לומר לך כל העובר עבירה אפילו יום 
אחת בשנה מעלה עליו הכתוב כאילו עבר כל השנה כולה 


הערה מוסרית מדברי ר"י אלה, כי הנה אנו מברכים בכל יום 'אשר קדשנו 
במצותיו וצונו לעסוק בדברי תורה', כי עיקר עסקנו יהיה רק בעסק 
התורה, אבל מה יעשה האדם הטרוד בעסקיו וצרכיו מרובים אם יעשה 
תורתו עקרית מאין ימצא טרף לביתו, ע"כ אין החיוב עליו כ"א לקבוע 
עתים לתורה, ועליו החיוב לפנות א"ע מכל עסקיו לכה"פ יום אחד בשנה, 
ועיקר עסקיו יהיו ביום ההוא רק בתורה ובעבודת ה', והלא הקב"ה מצרף 
מחשבה טובה למעשה, והבורא ית' רואה את מחשבתו הטהורה כי פרנסתו 
מטריד אותו מעסוק בתורה, ונחשב לו כאלו עסק כל השנה בתורה. וכן 
היא העבירה, אם יעבר אדם עבירות בשנה, פעם בשגגה ופעם בזדון, פעם 
באונס ופעם ברצון, כאשר יקרה לרוב ב"א בעוה"ר, הלא אז אף אם כי 
הקב"ה אינו מצטרף מחשבה למעשה, הוא דוקא באם כי לא בא לכלל 
מעשה ולא עבר את העבירה אלא במחשבה לבדה, אבל אם בא לידי מעשה 
ג"כ אזי מעניש ה' אותו אף על המחשבה ג"כ. וזה הוא כוונתם ז"ל, כל 
העובר עבירה אחת אפילו פעם אחת בשנה, פי' אם עשה את העבירה עצמה 
כמה פעמים, אף כי היה באונס או בלא כונה, באם אך עשה את העבירה 
הזאת עצמה פעם אחת במרד, כאלו עבר כל השנה כולה במרד ומחשב לו 
הקב"ה את העבירה הזאת אף בעשה אותה כל השנה כולה לא במרד, כאלו 
עשה אותה ג"כ במרד ובמעל, ובזה הקב"ה מצטרף לו אף את המחשבה 
הרעה למעשה. 
(אורח ישרים, דף ה:) 


חגוגה ה: - ט: 


ופרח יג 


כל העובר עבירה אפילו יום אחד בשנה מעלה עליו הכתוב כאילו עבר כל 

השנה כולה 
'כי בי ירבו ימיך ויוסיפו לך שנות חיים' (משלי ט יא), ומאז אמרתי וכו' כי 
אמרו חז"ל החוטא יום אחד בשנה נחשב לו כשנה כמו במרגלים. וא"כ 
מדה טובה מרובה חמש מאות, נמצא לפי"ז המקיים התורה יום אחד בשנה 
הו"ל יום חמש מאות שנה, ונעשה שותף להקב"ה שיומו הוא אלף שנים, 
ומגיע לכל שותף חלק אחד היינו חמש מאות שנה. וזה 'כי בי ירבו ימיך', 
ר"ל כי אני ואתה כביכל שותפים וירבו הימים שיהיה כל יום חמש מאות. 
(חתם סופר, מסכת אבות) 


רכי יוסי הגלילי אומר שלש מצות נצמוו ישראל בעלותם לרגל ראייה וחגיגה 
ושמחה 


לחוג ברגלים, והוא שנצטוינו לעלות לרגל למקדש שלש פעמים בשנה, 

והן סמוך לפסח ושבועות וסוכות, כדי שנחוג שם, שנאמר (שמות כג 

יד) 'שלש רגלים תחוג לי בשנה'. ומענין החגיגה הוא שנעלה שם בקרבן 

ונקריבהו שלמים לכבוד החג. ונכפלה מצוה זו פעמים בתורה, ואמרו זכרונם 

לברכה במסכת חגיגה (ו) שלש מצות נצטוו ישראל ברגל, חגיגה ראיה 

שמחה. 

משרשי מצוה זו, לפי שאינו בדין לבוא בידים ריקניות לפני המקום ברוך 

הוא, ואף על פי שהאמת כי אינו צריך דבר מידינו, כמו שכתוב 

(תהלים נ יב) 'אם ארעב לא אומר לך', אף על פי כן בדמיון מחשבתנו אנחנו 

רואין כאלו נעמוד לפניו, והאמת שהנפשות קרובות אל הטוב במקום ההוא 

יותר משאר מקומות ואור פני מלך נוגה עליהם שם, ועל כן ראוי לנו 

לעשות מעשה הקרבן בעת ההיא, כי בפעולת הקרבן נתכן לקבלת הטובה 
ותתעלה נפשותינו מעלה מעלה, כמו שנכתוב בעזרת השם. 

(ספר החינוך, מצוה פח) 
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דרבי לוי רמי כתיב הוקר רגלך מבית רעך וכתיב אבא ביתך בעולות לא 
קשיא כאן בחטאות ואשמות כאן בעולות ושלמים 


וזה שאמרו בזוהר הקדוש (ח"א קלח:) ובגין כך בכל ירחא וירחא חד שעיר 

בגין לאמשכא ליה לאתריה כו', וכן ביומא דכפורי לאקרבא ההוא 
שציר כו', דכתיב (ויקרא טז כב) 'ונשא השעיר' וגו', עיין שם. דשעיר ראש 
חודש ושעיר יום הכיפורים מענין אחד לתקן פגם הנחש, וכך הוא בזוהר 
הקדוש למעלה (שם סד.). בהיותם מקריבים לפניך זבחי רצון, היינו עולה. 


של השם יתברך שיביאו ונקראו 'זבחי רצון', 'ושעירי חטאות לכפר בעדם 
זכרון כו', ותשועת נפשם מיד שונא' הוא היצר הרע כמו שאמרו (סוכה נב.) 
שלמה קראו שונא, וכן כתב אבודרהם. אך למה נקרא כאן היצר הרע בשם 
'שונא' ולא בשאר שמות שמנו חכמינו ז"ל, הוא על פי מה שאמרו בזוהר 
הקדוש (ח"ב קסג.) שמשל היצר הרע לזונה שצוה לה המלך לפתות לבנו 
לנסות אותו עיין שם. וממילא היה צריך היצר הרע לשמוח כשאין האדם 
שומע בקולו שאז מתמלא רצון השם יתברך. וממה שהיצר הרע מתגבר 
בכל כחו וחפץ להמיתו מזה ניכר שהוא שונא וכו'". 
(פרי צדיק, ר"ח כסלו אות א) 


ט: 


מעוות לא יוכל לתקון זה שביטל קריאת שמע וכו' וחסרון לא יוכל להימנות 
זה שנמנו חכיריו וכו' 


עי' במפר'. ויתכן עפ"י המבואר בספרי אמת דתיבות ק"ש המה רמ"ח נגד 

איברים שעל ידי תיבות דק"ש מתקנים העוות שהיו באברים, וכמו כן 
התפלה שהיא נגד תמידים תמיד של שחר מכפר על הקלקולים של הלילה, 
ותמיד של בין הערבים מכפר על הקלקולים של היום, וכאשר לא קרא 
ק"ש ולא התפלל נשארו הקלקולים מעוות בלי תיקון, לכן דריש 'מעוות 
לא יוכל לתקון' על בטול ק"ש ותפלה. 'וחסרון לא יוכל להמנות' אין לו 


יד כפתור 


מובן פשטי, דפשיטא כשחסר ואינו אין יכולים למנות כי איננו, לכן דריש 

דקאי על שחבריו נמנו לדבר מצוה והוא לא נמנה עמהם, זהו 'וחסרון' 

נחסר ממנו השלימות של אותו מנין שנמנו לדבר מצוה דקאי להמנות על 
המנין שנמנו לדבר מצוה. 

(לשמוע בלימודים, דף ט6 


זה שנמנו חביריו לדבר מצוה והוא לא נמנה עמהן 


פירוש רצו שיצטרף עמהם למנין להתפלל וקדם והתפלל ביחיד, דאז פרח 
מיניה מצות תפלה בציבור. או יובן כגון שנמנה עמהם בצירוף 

זימון, והוא קדם ובירך בהמ"ז, דאע"ג דגם עתה חביריו יעשו זימון 
בצירופו, עכ"ז הם קיימו מצות זימון והוא לא קיים, וכנז' בשו"ע (סיי קצד). 
(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


היינו צדיק היינו עובד אלהים היינו רשע היינו אשר לא עבדו אמר ליה עבדו 
ולא עבדו תרוייהו צדיקי נמורי נינהו ואינו דומה שונה פרקו מאה פעמים 
לשונה פרקו מאה ואחד 


וי"ל וכי בשביל שחסר א' יהיה נקרא 'רשע' 'לא עובד', וביאר ע"פ משל 

יבא יבוא ברנה נושא אלומותיו' (תהלים קכו ו), אם יסוד תורתו ועבודתו 

ליוהרא גם שהוא עובד ה' אינו כלום, מאחר שחסר ממנו אחד שיכוין 

לשמו ית' סוד אחד האמתי. ובזה יובן גם שהוא עובד ה' מ"מ מיקרי 'לא 

עובד', והטעם שאינו דומה שונה ק' פעמים לשונה ק"א שחסר אחד והבן 
ודפח"ח. 

(תולדות יעקב יוסף, וזאת הברכה אות ז) 


היינו צדיק היינו עובד אלהים היינו רשע היינו אשר לא עכדו אמר ליה עברו 


אוצר החכמהן 
ולא עבדו תרוייהו צדיקי גמורי נינהו ואינו דומה שונה פרקו מאה פעמים 
לשונה פרקו מאה ואחד 


אין אנו יודעים את ערך המרחק שבין דרגה לדרגה במדרגת העלייה. גם 
המדרגות הנראות לנו קרובות עד מאד, וכמעט שלא נדע הפרש ביניהן, 
באמת מרחק רב מאד ביניהן. אמר הכתוב (מלאכי ג יח) 'ושבתם וראיתם בין 
צדיק לרשע, בין עובד אלהים לאשר לא עבדו', ופירשו רז"ל אמר לו בר 
הי הי להלל וכו' היינו צדיק היינו עובד אלקים, היינו רשע היינו לא עבדו. 
אמר ליה עבדו ולא עבדו תרווייהו צדיקי גמורי נינהו, ואינו דומה שונה 
פרקו מאה פעמים לשונה פרקו מאה פעמים ואחד. אמר ליה ומשום חד 
זימנא קרי ליה לא עבדו, אמר ליה אין, צא ולמד משוק של חמרים עשרה 
פרסי בזוזא, חד עשר פרסי בתרי זוזי. 
לכאורה הענין תמוה מאד. אמנם החמרים נוקבים את שכר עבודתם לפי 
שיעורים קבועים, וכשעוברים שיעור אחד צריך להכפיל את 
השכר. אולם שכר מצוה הרי הוא המדרגה הרוחנית שקונה האדם על ידי 
עשיית המצוה>אפצד יתכן שבין מאה למאה ואחת פעם יהיה ההבדל 
הרוחניות בכפלים. כאן מתגלה לנו יסוד חשוב, כל עלייה במדרגה, אינה 
רק מוסיפה על זו שלפניה, אלא מכפילה את כל מה שכלול בדרגה שלפניה, 
כי היא נותנת לכל פרט ופרט שבמדרגה הקודמת ערך יותר נעלה, לכן כל 
מדרגה מהוה עולם חדש. זהו היחס האמיתי שבין דרגה לדרגה. 
והקשה אאמו"ר זצ"ל, עדיין צריך הדבר עיון, כיצד נוכל להשוות את 
ההבדל שבין צדק לרשע, מן הקצה אל הקצה, להבדל הקטן 
[באופן יחסי] שבין לימוד מאה פעם לבין לימוד מאה ואחת פעם של שני 
צדיקים גמורים, וכיצד קוראים לצדיק גמור שלמד רק מאה פעמים לא 
עשבףף'. 
וביאור הוא ז"ל את הענין כך, הצדיקים לעתיד לבא יתפעלו מאד כשיכירו 
את ההפרש העצום שבין צדיק לרשע. אמנם כבר בעולם הזה ידעו 
הצדיקים את ההבדל הגדול מאד שבין שתי הקצוות האלה, אך לעתיד לבא 
יתברר להם שכל מה ששיערו בהיותם בעולם הזה אודות ההפרש הזה, 
הפרש שבין קצה הקדושה לקצה הטומאה, איננו כלום, לא מניה ולא 
מקצתיה, לעמת ההבדל הכביר והאיום אשר יגלו לאמיתו בין צדיק לרשע. 
זהו מה שאמר הנביא 'ושבתם וראיתם', היינו שישובו ויראו לעתיד לבא 
בכח ההבחנה האמיתית עד כמה טעו בהערכתם בהיותם בעולם הזה. 
אך התפעלותם תגדל עוד יותר כשיגלו טעות יסודית נוספת בהערכתם. 
בעולם הזה, גם הצדיק הגדול ביותר המלומד במלחמת היצר היודע 
את קושי העבודה, גם הוא כמעט לא יבחין בהבדל שבין מאה למאה ואחת 
פעם. הן כל דבר קשה בראשיתו, אך זה שכבר כפה את יצרו מאה פעם, 


חגיגה ט: 


ופרח 


שוב לא תכבד עליו כל כך הפעם המאה ואחת, ומשום כך סבורים שההפרש 
בזה הוא קטן מאוד. אולם בעלמא דקשוט, במקום הערכים האמיתיים, 
ישתוממו ויווכחו לדעת שגם הצעד הקטן ביותר בעלייה מרומם את האדם 
לדרגה הכפולה ממדרגתו הקודמת. והתפלאותם בזה תשוה בתוקפה 

להתפעלותם מהכרת ההבדל האמיתית שבין צדיק לרשע ממש. 
(מבתב מאליהו, ערכי המעשים והמדרגות) 


ואינו דומה שונה פרקו מאה פעמים לשונה פרקו מאה ואחד 


ואחר כן בעוונותינו הרבים רבו הצרות, ונתמעטו הישיבות, והיו אותן 
התוספות האחרונות כבדות עליהם ולא יכלו לשאת, ובאו גדולים 
אחרים, וקיצרו התוספות ההן, כל אחד כפי חכמתו, להקל לאנשי דורו 
הלימוד. ועדיין בימים ההם היו בקיאים בכל התלמוד, והיו יודעים המצוות 
מתוך התלמוד, שהיה עיקר לימודם לחזור התלמוד, כדי לקיים מה שאמרו 
(ספרי ואתחנן פ"ט, קידושין ל.) 'ושננתם לבניךי שיהו דברי תורה מחודדים בפיך, 
שאם ישאלך אדם דבר אל תגמגם ותאמר לו, אלא אמור לו מיד, כי אי 
אפשר שיהיו המצוות שנונות ומזומנות בפי האדם להשיב לשואל אם לא 
ברוב חזרות, כמו שאמרו אינו דומה מי ששונה פרקו מאה פעמים למי 
ששונה אותו מאה ואחד. 
(ארחות צדיקים, שער כז שער התורה) 


ואינו דומה שונה פרקו מאה פעמים לשונה פרקו מאה ואחד 


והוא קטרוג גדול ח"ו כמאמרם ז"ל כשמרפין ידם מדברי תורה מיד 
נלכדים, מכל מקום בדברים אלו מרומז גם כן זכות גדול על ישראל 

על דרך שאמר אא"ז זללה"ה אינו דומה שונה פרקו מאה פעמים לשונה 
פרקו מאה פעמים ואחד, היינו שמכניס אחד שהוא אלופו של עולם בתוך 
לימודו, והוא שמרמז "שנו עם אחד' (אסתר ג ח) היינו כששונים לפעמים 
הוא 'עם אחד', שלומדים תורה לשמה מכניס 'אחד' ללימודו, וברגע אחת 
ההיא שעוסקים בתורה לשמה מתקנים כל העולמות ומעוררים שפע וברכה 

על כל העולמות. 
(דגל מחנה אפרים, דרוש לפורים ד"ה ויאמר) 


ואינו דומה שונה פרקו מאה פעמים לשונה פרקו מאה ואחד 


ועל פי זה מבואר 'בכל דרכיך דעהו' (משלי ג ו), אך בודאי הקושיא הוא 
על ידי מסך המבדיל, והיינו החומריות והזוהמא שנתמשך מכח נחש 
הקדמוני, וכמבואר בשער הקדושה האיך נתלבש הקדושה שבאדם בטומאה. 
והנה ידוע דתוקף כחות הטומאה במאה, כמבואר בפרק ערבי פסחים (פסחים 
קיי) עד מאה וחד ופקע שידא, וזה הטעם הוא שאמרו רז"ל 'אינו דומה מי 
ששונה פרקו מאה פעמים, לשונה פרקו מאה פעמים ואחד', כמבואר 
בספרים דכל תוקף הטומאה הוא ס"מ כנ"ל, ואינך אותיות הנשארים הוא 
הקדושה המחיה אותו. והנה בכל יום נעשה אדם כבריה חדשה, וכשם 
שהקדושה שבו מתחדשת כך ההיפך, על כן כנגדו מאה ברכות לברך באמת 
ובלב שלם לקרב בהן אל השי"ת, ובכל ברכה מסיר כח אחד מס"מ, ובזה 
שיברך מאה ברכות יסתלק מעליו כוחת הטומאה ומסך המבדיל, אז קל 
מאד יראת ה'. והיינו 'אל תקרי מה אלא מאה', כי זה מורה שהוא דבר 
קל כקושיות הגמרא (ברכות לג:) אטו יראה מילתא זוטרתא הוא, אלא 'מאהי, 
דהיינו שיברך המאה ברכות בכונה הראויה בתוקף אהבה ויראה תפילת 
שמונה עשרה ושאר ברכות, אז קרינן 'מה', כי בנקל לטעום יראה האמיתית 
כג'יל: 
(ישמח משה, עקב דף קה ) 


ואינו דומה שונה פרקו מאה פעמים לשונה פרקו מאה ואחד 


ולכן שנה רק ארבע מאות פרקי, וביאור זה כי החמישי הוא חזרה כל 
הארבעה, וכמו ספר דברים בחומשי תורה שנקרא 'משנה תורה'. ועל 

דרך ששמעתי על שונה פרקו מאה ואחד פעם דהאחד הוא החזרה פעם 
שני לתחילת זה שקול נגד הכל. והוא על דרך נעוץ סופן בתחילתן' כידוע 
בסוד והחיות רצוא ושוב, ואמרו ז"ל (בי"ב כה.) שלמעלה ממקום שנשלחים 
שם הם שבים שנאמר (איוב לח לה) 'ויאמרו לך הננו' והיינו כשמגיע למדריגה 
התחתונה אז הוא כמראה הבזק חוזר חלילה ונעשה עליונה ומתחיל שנית 

הכל. 
(דובר צדק, מסכת ע"ז אות ג) 


כפתור 


ואינו דומה שונה פרקו מאה פעמים לשונה פרקו מאה ואחד 
וזהו שנאמר (שמות כג כה) 'ועבדתם את ה' אלהיכם', והיינו שלפי ערך 


התחדשות העבודה בנפש על ידי תורה ותפלה, לפי ערך זה נש 


התחדשות הברכה בכל יום בפרנסת המאכל. כי קודם מתן תורה היה 
הקב"ה מחדש בכל יום מעשה בראשית על ידי התורה, שהקב"ה מחדש 
הלכה בכל יום בבית דין של מעלה (ב"ר מט ב). ולאחר מתן תורה נמסר 
חידוש ההלכות לנפשות ישראל, ולכן נקראים תלמידי חכמים 'בנאין' 
שעוסקין בבנינו של עולם (שבת קיד.), שבונים בכל יום על ידי שנמצא 
בנפשם התחדשות בדברי תורה לטעום טעם חדש לא מצד ההרגל בכל 
יום ויום. ודרשו זה מתיבת 'ועבדתם' שזה עיקר העבודה מה שנתחדש 
הרצון בנפש יותר מטבעו, כדאיתא על פסוק (מלאכי ג יח) 'בין עובד 
אלהים לאשר לא עבדו' אינו דומה שונה פרקו מאה פעמים לשונה 
פרקו מאה ואחד כו, צא ולמד משוק של חמרין כו', וכתב בספר 
התניא מפני שהיה הרגילות לשנות פרקו מאה פעמים, ופעם אחת יותר 
על ההרגל נקרא עובד אלהים, מפני שנתחדש לו הרצון בזה. וכן בענין 
עבודת התפלה יש בכל תפלה ותפלה בכל יום ענין חדש, כדאיתא 
בכתבי האריז"ל שאין בירור של תפלה אחת דומה לחבירו בענין עליות 
העולמות. 
(פרי צדיק, ויצא אות ג) 


ואינו דומה שונה פרקו מאה פעמים לשונה פרקו מאה ואחד 


והנה לפי"ז האיש העושה ועובד כפי כחו וטבעו עדיין לא נגע בכח 
נשמתו, ובמהות גופו הרי המלאך גדול, וע"כ עדיין יש בכח 
המלאכים המקטרגים ולהיצה"ר להמציא לו מניעות שונות להפריעהו 
מעבודתו. אך אם עובד בכח גדול למעלה מכפי טבעו והרגלו בזה מעורר 
כח הנשמה, וכמ"ש בזוה"ק (ח"א קצו:), 'כל אשר תמצא ידך לעשות בכוחך 
עשה' (קהלת ט ₪, 'בכוחך' דא נשמתא דבר נש. הרי דאם עובד בכח גדול 
נחשבים ומתיחסים מעשיו אל הנשמה, וכבר השרשנו שבמהות הנשמה 
מעלת האדם גדולה, ע"כ אין ביכולת המלאכים המקטרגים והיצה"ר בכללם 
להפריעהו ולמנעו. ובזה יובן מה שאמרו ז"ל 'אינו דומה השונה פרקו מאה 
פעמים לשונה פרקו מאה ואחד', ונקרא 'אשר לא עבדו', שמאה פעמים 
היה אז ההרגל וע"כ הרי עדיין לא עבד בכח נשמתו ואינה נחשבת כלל 
עבודה לעומת העבודה בכח נשמתו. 
(שם משמואל, וישלח תרע"ג) 


צא ולמד משוק של חמרין 


נ"ל בס"ד לרמוז דרך צחות והלצה, 'יששכר חמור גרם' (בראשית מט יד), כי 

יששכר היה חכם שנתקיימה ונתייסדה בלבו התורה יותר משאר 

שבטים, והטעם 'חמור גרם', ר"ל שכירות החמור בשוק של חמורים גרם 

לו, להבין הפרש שחש ביו שונה מאה לשונה מאה ואחד, לכן השתדל 
ונזהר להיות שונה מאה ואחד, והצליח בלימודו. 

(בן יהוידע. קרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


מלמד שחזר הקדוש ברוך הוא על כל מדות טובות ליתן לישראל ולא מצא 
אלא עניות 
ובראות הש"י בחכמתו כי לא יספיק זה לזכות את בניו כולם לעוה"ב, 
הפליא עוד לענותם ביסורי הגלות, כי הדרך הא' לא יספיק כי 
אם לזכות אחד מני אלף, אמרו ז"ל בקש הקב"ה לזכות את ישראל 
במדות ולא מצא להם מדה טובה כי אם העניות. השלישי שאין ראוי 
לאדם להתפאר בזכותו כי אם בזכות אבותיו, הלא תראה שלא אמר 
שזכות הצבור אלא שזכות אבותם מסייעתם. הרביעי כי החבור הקדוש 
הזה נעשה ברוח הקודש, הדא תימא שדבר התנא בשם שולחו ואתם 
מעלה אני כמו 'אתם ראיתם את אשר עשה ה" (דברים כט א), וסיים (שם 
פסוקים ד-ה) 'ואולך אתכם במדבר, למען תדעו כי אני ה' אלהיכם'. החמישי 
כי הקב"ה למען חסדו משלם גמול כפי הכוונה מהאדם אף אם לא 
השלים מעשהו, וזה פתח תקוה למתים בגלות ולא יכלו להשלים נפשם, 
כי בעשותם כל כחם השי"ת יחיה אותם להשלים נפשם, הלא תראה 
אומרו וכל העוסקים, כי בהיותם בוטחים בהשי"ת, השי"ת יעלה עליהם 
שכר כאילו עשאוהו. 
(פירוש היעב"ץ לאבות, פ"ב מ"ב) 


חגיגה ט: 


ופרח טו 


היינו דאמרי אינשי יאה עניותא ליהודאי כי ברזא פומקא לסוסיא חיורא 


והפבה השנית שלפעמים יבוא רעות על הצדיק מצד ההשגחה האישית, 
והוא ש'אדם אין צדיק בארץ אשר יעשה טוב ולא יחטא' (קהלת ז 
כ, ושמא חטא בעבירות שהיה בהם ידיעה או בתחלה או בסוף ולא נתן 
את לבו לשוב מהם, או שלא היתה בהן החרטה הראויה, ורוצה הקב"ה 
למרק אותן עבירות שבידו במעט יסורין בחייו כדי שיהא נקי מכל חטא 
לזכות לחיי העולם הבא, שכמו שמשלם הקב"ה אל הרשע שכר טובותיו 
בעולם הזה כדי לדונו באבדון נצחי כן יגיע העונש על הצדיק על מועט 
עבירות שבידו כדי שיזכה לנועם נצחי, כמו שאמרו רבותינו ז"ל (תענית יא.) 
רוב זכיות ומעוט עבירות נפרעין ממנו על מיעוט עבירות קלות שעשה 
בעולם הזה כדי ליטול שכרו משלם לעולם הבא אפ 
וגם כן פעמים יבואו על הצדיק יסורין מצד ההשגחה האישית כדי לשמרו 
מן החטא שהוא מתחיל להכשל בו או שהוא מוכן אליו על דרך 
'וישמן ישורון ויבעט' (דברים לב טו), וכמו שאמרו רבותינו ז"ל יאה עניותא 
לישראל כורדא סומקא לסוסיא חוורא, וזה כדי שלא יבעטו מרוב הטובה 
כמאמר הנביא (הושע ב י) 'וכסף הרביתי להם וכסף עשו לבעלי. 
(ספר העקרים, מאמר רביעי פי"ג) 


היינו דאמרי אינשי יאה עניותא ליהודאי בי ברזא סומקא לסוסיא חיורא 


מ"ט קרנא דקמצא רכיכא הוא, כמ"ש בפ"ג דתענית (כ.) לעולם יהיה אדם 
רך כקנה ואל יהיה קשה כארז וכו', ואמרו (שם) טובה קללה שקללם 
אחיה השילוני את ישראל מברכה שברכם בלעם וכו', ואמרו (שם) שקנה 
זה נטוע במקום מים ואפילו כל הרוחות וכו' אין מזיזין אותו, משא"כ ארז 
שהוא קשה וכו' שאז בא רוח מזרחית עוקרתו וכו'. והוא מ"ש 'יאה עניותא 
לישראל כברזא סומקא' וכו', שמצד שפלותם ועניותם אין מתערבים בגוים 
ואין למדים ממעשיהם ונשארים עיניהם תלוים למקום. משא"כ אם היה 
להם ממשלה וחשיבות בין האומות כבר היו מתערבים בגוים ולמדים 
ממעשיהם ולא היו תולים עיניהם למרום. וישראל נמשלים לקמצא שהם 
בריה שפלה בעולם, וכוחם בפיהם, וקרנא דלהון שהוא חוזקם וגאותם 
שפלה משום דדיירי ביני חילפי שהם בגלות ונפוצים בין האומות. ואם היה 
קרנם וחוזקם קשה היה כוחם נשבר ומתעוור עיניהם מלהסתכל כלפי שמים. 
(ביאורי אגדות אפיקי ים, שבת עז6 


יאה עניותא ליהודאי וכו' 


אך יש גם כן דרך שני בהיפך, כי כאשר האדם כל תאותו בידו ואין לו 
שום דבר המעציבו ומדאיבו, ירום לבבו וישכח עושהו, ויבקש לו 
גדולות כאילו מידו היה הכל, ויקצץ בנטיעות ויפול בשחת ח"ו, וכאמרם 
יאה עניות לישראל, והלא שאל נא ימות עולם, אדם הראשון שהיה לו 
תכלית הטוב, בעדן גן אלהים היה, כל טוב לא נבצר מאתו, מה עשה, 
ביקש להיות 'כאלהים יודעי טוב ורע' (בראשית ג ה), ושלח אל עץ ידו, וכן 
דור המבול, שלא חסרו טובה, ומרו בה' וכהנה רבים. 
ובזה יובן הנ"ל, כי כאשר אמר ה' (דברים ה כו) 'מי יתן והיה לבבם זה 
להם כל הימים', היה להם לומר 'תן אתה' (ע"ז ה.), ולא שיבטל 
הבחירה, רק תן להסיר המניעה. והיינו שיהיה רדת מן מתמיד תמיד, וזהו 
יהיה פתח פתוח לעבוד ה' בכל לב כנ"ל, וזהו שהיה להם לומר 'תן אתהי, 
ולא ביטול הבחירה. אבל ישראל שלא אמרו כן, היו כפויי טובה, כי חשבו 
להיפך, המן הוא להם לרוע, להיות פתח לחטאת, כמש"ל בביטול הדאגה 
והטורח, וירום לבב ויבקש גדולות, ולכך לא בקשו מן, וצעקו ככרוכיא 
(במדבר יא ו, כא ה) 'בלתי אל המן עינינו' 'ונפשינו קצה' בו, כי טענו על ידי 
זה בא להם תרמית לב שהמרו כמה פעמים ה' בציה ובמדבר, למיעוט 
יגיעה, ולכך לא ביקשו שיתמיד ה' המן. 
(העהות דבש, היב ההוש ט₪ 


יאה עניותא ליהודאי וכו' 


וז"ש סופו לקיימה מעושר, ר"ל בטוחים אנו שאף אם יתעשר יקיים התורה 

ולא יבוא למדריגת 'ורם לבבך'. וכן אמר ההיפוך, וכן המבטל את 
התורה מעושר סופו לבטלה מעוני, אין רצונו להבטיחו בעוני דכמה רשעים 
משלם להם הקב"ה שכר מצותם בעולם הזה ואינו מענישם, אלא ירצה 
להאמור דכמ"ש בענין העושר כך הוא לענין העוני דלפעמים העוני דבר 
טוב מאוד לאדם ו'יאה עניותא לישראל', כי העני לבו נשבר ונכנע בקרבו 
והכנעה הוא שורש לתשובה ולכל מדות טובות לתורה ומעשים טובים וכמה 


טז כפתור 


פעמים עשה דוד המלך ע"ה השתדלות לעשות עצמו עני ואמר (תהלים פח 

א) 'כי עני ואביון אני', וארז"ל שהניח כתרו לארץ, ור"ל שעשה השתדלות 

להכניע לבו וירגיש בעצמו הכנעה כהכנעת עני דבודאי לא ידבר שקר ח"ו 

להש"י לומר 'כי עני ואביון אני' זולתי אם הרגיש תחילה שכבר לבו נשבר 
ונכנע כעני, נמצא דא"כ ע"פ הרוב נמשך כל טוב מהעני. 

(ערבי נחל, וישב) 


יאה עניותא ליהודאי וכו' 


כמו שפירש. באגודת אזוב בשם נזר הקודש. אם כן איך משה רבינו אוהב 

ישראל מזהיר לישראל 'עשר תעשר' (דברים יד כב), ודרשו (שבת קיט.) 
עשר בשביל שתתעשר, איך יעץ להחליף עולם עומד בעולם עובר, הלא 
העניות יפה להכניע עזותם להמלט מן הגיהנם ולהיות חלקם בחיים. לזה 
אמר (שם כו יא) 'ושמחת בכל הטוב', ואין טוב אלא תורה, אם כן התורה 
מתשת עזותם, ושוב אין צריך לעניות, לכך משה מזהיר את ישראל 'עשר 


(ישמח משה, בי תבא דף קל.) 


יאה עניותא ליהודאי וכו" 


וז"ש 'יאי עניותא לישראל', לא עניות ממש חלילה, כי אם עניות ושפלות 
הדעת: על דרך שאמרו חכמים (חולין ה:), 'אדם ובהמה' (תהלים לו , 

אלו שהם ערומים בדעת כאדם ומשימים עצמם כבהמה בשפלות 'תושיע 
ה''. וז"ש (שמות כא א) 'ואלה המשפטים אשר תשים לפניהם', 'אשר' אותיות 
יראש'. וז"ש (שם ל יב-טו) 'כי תשא את ראש בני ישראל', שיהיו בחינת 
'ראש' ולא 'רש', 'לפקודיהם' לחסרונות שמוצאים בעצמם, "ונתנו איש' וגו', 
'זה יתנו וגו', מחצית השקל' הרומז למדה בינונית, 'העשיר [בדעתו] לא 
ירבה [בהתנשאות], והדל [בדעתו במדת שפלות] לא ימעיט [את עצמו 
ביותר] ממחצית השקל', הוא מדה בינונית שאנו מצוון ללכת בה, כמבואר 

ברמב"ם (דעות פ"א ה"ד), עיין שם. 
(ייטב פנים, פרשת שקלים) 


רבי יהודה בן לקיש אומר כל תלמיד חכם שפירש מן התורה עליו הכתוב 
אומר כצפור נודדת מן קנה כן איש נודד ממקומו וכו" 


הענין בזה נ"ל כי הוא כאשר יאמר הכתוב (ע"פ ירמיה ח ז) 'תור וסוס ועגור 
ידעו מועדן' וגו', כי הצפרים האלה כאשר ירגישו כי ימי החורף 
קרובים ובאים ידאו לארצות החמות להיות שמה כל ימות החורף, ויעזבו 
קניהם ויגיעם פה, וכאשר ירגישו כי ימי הקיץ ממשמשים ובאים, ישובו 
הנה ברנה לפקוד את נויהם, כי כן הטביע הבורא בקרבם לטבע כי יכספו 
אל מקומם הראשון. ורז"ל (ברכות סא:) אמרו ג"כ כמשל הזה על מי שפורש 
את עצמו מהתורה, כמו שהשיבו הדגים להשועל 'אם במקום חיינו כך 
במקום מיתתנו על אחת כמה וכמה'. והנה עלינו ללמוד הלקח הזה 
מהצפרים כי המה יכספו נפשם אל מקומם אשר לקחו ממנו, ואנחנו בבואינו 
אל העוה"ז נשכח את מקומנו הראשון לגמרי, ולא נזכור עוד ולא תכלה 
נפשנו אל אבינו שבשמים. והנה ידוע כי כל ישראל יש להם אחיזה בתוה"ק 
והיא חייהם ומבלעדה נחשבים כמתים, וזה הוא שיאמרו רז"ל כל תלמיד 
חכם הפורש מן התורה עליו כתוב אומר 'כצפור נודדת מן קנה' וגו', ויש 
לה נטיה והמשכה כאשר יקרבו ימי הקיץ לבוא לשוב אל מקומה, 'כן איש 
נודד ממקומו' ממקום האחיזה, ועכ"ז אין לו נטיה והמשכה לשוב למקומו 
הראשון אף בראותו כי ימי הקיץ קרובים לבוא ועליו לשוב למקומו הראשון 
אל אביו שבשמים. 
(אורח ישרים, דף ט:) 


וליוצא ולכא אין שלום אמר רכ כיון שיוצא אדם מדכר הלכה לדכר מקרא 
שוב אין לו שלום 


להבין דברי הקדושים האלה ע"ה ע"פ דרך המוסרי נ"ל בעז"ה, כי אנחנו 

רואים בעינינו אשר בעוה"ר ישנם אבות אשר יחזיקו את בניהם 
ב'חדר' אצל מלמד, פתאום יעבר עליהם רוח שטות ויאמרו מה בצע ואיזה 
תכלית יגיע להם מזה אשר ילמדו כל היום ב'חדר', כי לא יהיה רב בישראל, 
ומה בצע בלמדו את התלמוד, האם לא יהיה די לפניו כי יהיה בקי בתנ"ך 
לבדו ודי לזה שעה או שתים ביום, ויתר העת יתעסק בהשכלה למען יוכל 


חגוגה ט: - יא: 


ופרח 


למצוא מחית ידו לימים הבאים, ויעקרו את בניהם באביב ימיהם בהיותו 
בן עשר שנה מהגמרא אל התנ"ך. וישנם אבות במאסם את התלמוד באמרם 
כי מיגע הוא מוחו של הילד, ומה להם לעמוד עליו משא לעיפה, ודי להם 
כי ילמוד שעה אחת ביום משניות לבדו למען לא ישאר בור וריק. והצנועים 
שבהם יאמרו כי מה תכלית יגיע להנער בלמדו בזמן הזה את המסכת אשר 
אינם שייכים להעת הזאת, כמו מהלכות ממונות או מהלכות אישות, ויאמרו 
כי עתה אין טוב לבניהם כי ילמדו שעות שתים ביום רק במסכת ברכות 
לבדה. והוא לאות כי ימאסו ברז"ל ולא נחשבים בעיניהם ורוח האפיקורסים 
בקרבם, ועליהם וכיוצא בו דרשו רז"ל המקרא הזה 'וליוצא ולבא אין שלום 
מפני הצר הצורר אותם' אמר רב כיון שיוצא אדם מדבר הלכה לדבר מקרא 
וכו' או מהגמרא למשנה, או אפילו מגמרא לגמרא, שוב 'אין לו שלום' כי 
הוא רק 'מפני הצר הצורר אותם' כי רוח היצר צרר אותם בכנפיו ורוח 
האפיקורסים בקרבם, ולולא זאת לא הפרישו את בניהם מדרכי החיים, ולא 
בררו איזה גמרא ללמוד. 
(אורח ישרים, חגיגה) 


וליוצא ולבא אין שלום אמר רכ כיון שיוצא אדם מדבר הלכה לדבר מקרא 
שוב אין לו שלום 


ועפ"י דרכנו אפ"ל דברי רש"י ז"ל (בראשית לז ב) בקש יעקב לישב בשלוה 
קפץ עליו רגזו של יוסף וכו'. והקושיא מפורסמת, הרי הקב"ה 'רצון 

יראיו יעשה' (תהלים קמה יט), ומדוע לא ניתן ליעקב אבינו השלוה שחפץ 
בה. ויבואר עפימ"ד בגמרא 'וליוצא ולבא אין שלום', אמר רב כיון שיוצא 
אדם מדבר הלכה לדבר מקרא שוב אין לו שלום [פירש רש"י (ד"ה שיוצא), 
שאין הוראה מדבר מקרא שהמשנה מפרשת סתימת התורה], וכיון שאין 
עוסק במשנה שמביא לידי הוראה אין לו שלום, דלימוד התורה נקרא 
ישלום', ומפורש כן בפסוק (תהלים קיט קסה) 'שלום רב לאוהבי תורתך', ועוד 
בכ"מ מצינו שלימוד התורה נקרא 'שלום', ואמרו רז"ל (שבת פט:) ראוי היה 
יעקב אבינו לירד למצרים בשלשלאות של ברזל אלא שזכותו גרמה לו וכו', 
ופרשתי עי"מ שדרשו ז"ל (ירושלמי פי"ד ה"ג) 'ונתן עול ברזל על צוארך' 
(דברים כח מח) זה הרעיון, ופי' שהוא כעול ברזל על האדם, דע"י שמחשבותיו 
טרודים בעסקי העולם מטרידים אותו מלעסוק בתורה ועבודת ה' ב"ה, 
ובזאת יתבאר דאלמלי הקדים יעקב אבינו ע"ה לבוא למצרים קודם שבא 
יוסף לשם, היה מוטל עליו לעשות כל מה שעשה יוסף, היינו ללחום עם 
טומאת מצרים ולעסוק בצרכי ציבור, והיה מוטרד ברעיונותיו שהוא נקרא 
'עול ברזל' ולא היה לבו פנוי לעסק התורה, וז"פ 'ראוי היה יעקב אבינו 
לירד בשלשלאות של ברזל למצרים', ר"ל שהוא היה יורד תחלה והיה 
מוטל עליו כל העול של צרכי ציבור שהוא מטריד את הרעיון מעסק התורה, 
אלא שחס הקב"ה עליו ושלח במקומו את יוסף שהוא ילחום שם מלחמת 
ישראל וישאר יעקב אבינו פנוי לעסק התורה. וז"פ 'ביקש יעקב לישב 
בשלוה' פי' לעסוק בתורה שהוא נקרא 'שלום' כנ"ל, ועשה הקב"ה רצונו 
ע"י שקפץ עליו רגזו של יוסף ונתגלגל הדבר שהקדים לפניו למצרים, ועי"ז 

היה יעקב אבינו יכול לעסוק בתורה בלי מפריע. 
(דברי יואל, מקץ) 


יא: 


אין דורשין בעריות בשלשה ולא במעשה בראשית בשנים ולא במרכבה ביחיד 


פירוש אלו שלשה דברים, הראשון שהשם יתברך מציאותו מובדל מכל 

הנמצאים ואין לו השתתפות עמהם. השני שהוא יתברך המציא 
שאר הנמצאים. השלישי שהם מסודרים מאתו בסדר שלהם, כי מה שהמציא 
אותם שהוא הוצאתם לפעל דבר בפני עצמו, ואילו זה שסדר אותם כפי 
מה שהם עליו ענין בפני עצמו. כי הבנאי הבונה בית, מתחלה מסדר אותו 
בשכלו ואחר כך מוציא אותו לפעל. וזה מה שאמר (תהלים נ א) 'אל אלהים 
ה' דבר ויקרא ארץ', כי השם המיוחד הוא שם העצם, מורה שהוא נבדל 
מכל הנמצאים ובו מקוימים כל הנמצאים, ושם אלהים פועל הנמצאים כלם, 
שהרי בכל מעשה בראשית נאמר ברא 'אלהים', ובשם 'אל' סדר הנמצאים 
כלם, כי בריאתם בדין וסדר כל עניניהם בחסד, שזה השם הוא חסד. וזה 
שאמר 'לא במרכבה ליחיד', כי המרכבה מורה שהוא יתברך נבדל מכל 
הנמצאים, כי כל רוכב במה שהוא רוכב עליו הוא נבדל מן אשר רוכב 
עליו, וכל ענין המרכבה, ההשגה המורה על שהוא יתברך נבדל מכל 
הנמצאים, ואיך הוא רוכב עליהם ומנהיג, כי בזה שהוא נבדל מהם מנהיג 


כפתור 


אותם כמו הרוכב המנהיג אשר רוכב עליו. וכמו הנשמה שבאדם שהיא 
נבדלת מגוף האדם, ובמה שהיא נבדלת מן הגוף מחיה אותו ומנהיגו. וכמו 
שזאת השגה מורה על שהוא יתברך נבדל מזולתו ואין בו השתתפות עם 
זולתו, כענין זה תהיה השגה שלא תהא בה השתתפות בזאת הידיעה רק 
לעצמו. אמנם מעשה בראשית, שרצה לומר שהקדוש ברוך הוא המציא 
המציאות ובאיזה ענין יצאו לפעל ונמצאו, לכך אמר (ילקוט משלי רמז תתקסא) 
עד ויכלו 'כבוד אלהים הסתר דבר' (משלי כה ב) שזה הוא אשר המציא אותם 
לפעל, אבל מן ויכלו ואילך אינו מדבר במה שנמצאים מאתו יתברך, רק 
מדבר במה שנמצאו התולדות זה מזה, ומפני שהחכמה של מעשה בראשית, 
יציאתם לפעל, ונמצא השם יתברך לזולתו שהרי המציא אותם, ובענין זה 
מותר לדרוש, שהחכמה מגיע אל זולתו לכך מותר לדרוש ליחיד וכוי. 
(גבגרות השם, הקדמת המחבר הקדמה ראשונה) 


ולא במרכבה ביחיד אלא אם כן היה חכם ומבין מדעתו 


ועל פי זה נ"ל הטעם דאיתא בכתובות (ז:) דרבי אבהו סבר 'ויקח בועז 
עשרה אנשים' (רות ד ב) למדרש עמוני ולא עמונית. דנ"ל ליתן טעם 
ליא דקיימא לן פרק אין דורשין, ולא במרכבה ביחיד, אלא אם כן היה 
חכם ומבין מדעתו, מוסרין לו ראשי פרקים. והוא תמוה מאד, למה לא 
ימסרו להראוי לקבל, ה==: לא בביאור. ונ"ל כדי שלא יצא מכלל מחשבה 
ויבא לכלל דיבור, כדי שלא יהיה חלק לחיצונים ח"ו בידיעה זו. וזה שפיר 
בענין השגה, אבל לא בענין דין מקובל, כי אין לחדש מדעתו, והיה צריך 
תחבולה אחרת כנ"ל. והוא הא דאיתא (סנהדרין לט.) אכל בי עשרה שכינתא 
שריא ואין שטן ואין פגע רע, ותמיד היה קבלה ההוא כך ולא היה ביחיד, 
ולכך היה נעלם לפי שאין כאן חברא חברא אית ליה כו, והוא היפך 
מסברת חוץ, דאדרבא על ידי שהקבלה ברבים היה נעלם, ובודאי היה יחידי 
סגולה צנועין לדבר ביחיד. ועל פי זה יתפרש הקרא שאמר דוד (תהלים נה 
יט) 'פדה בשלום נפשי מקרב לי כי ברבים היה עמדי'. ועל ידי זה יובן 
כח תפילת הרבים. 
(ישמח משה, בי תצא דף קיח.) 


ולא במרכבה ביחיד אלא אם כן היה חכם ומבין מדעתו 


קשא הול"ל אלא 'א"כ הוא חכם', ונ"ל הכונה לומר אלא א"כ ידוע לרב 

שזה התלמיד חכם, דהיינו מלימוד הפשט שהיה לומד עימו נודע לו 

שהוא חכם ואז יוכל ללמדו הסוד הזה, כי אם לא נודע לו מלימוד הפשט 

שהוא חכם באמת, איך ילמדו בפעם הראשונה הסוד, דמהיכא ידע שהוא 
חכם, ולז"א 'אלא א"כ היה חכם', ר"ל היה מכבר בלימוד הפשט. 

(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


כל המסתכל בארבעה דכרים רתוי לו כאילו לא בא לעולם מה למעלה וכו' 


וכלל מה שצריכים אנו להאמין בזה הוא, כי הוא ית"ש מציאותו נודע לנו 
ודאי שהוא מוכרח מעצמו, אך מהותו אי אפשר לנו להשיגו כלל 
ועיקר. ולא עוד, אלא שכבר אסור לנו איסור עולם להכנס בחקירה זאת, 
וכבר אמרו חכמים, המסתכל בארבעה דברים ראוי לו שלא בא לעולם, וכן 
אמרו (חגיגה יג.) במופלא ממך אל תדרוש וכו' אין לך עסק בנסתרות. וכללא 
הוא, כל מה שיכולה מחשבת בני האדם לתפוס ולצייר, אינו ודאי מהותו 
ית', כי הוא מרומם ונשגב מכל מחשבה ורעיון, ואין בו שום אחד מן 
הענינים מה שיש בנבראיו, לא מן הגדולים ולא מן השפלים, כי מה שהוא 
השלמות הגדול יותר בנבראיו חסרון הוא לגביו ית', ולא נדמהו בחוקו כלל 
ועיקר. כי כל מה שנמצא בנבראים הטוב והרע החסרון והשלמות הכל חדש 
הוא שהמציאו הוא ית"ש ברצונו, והם דברים רק לפי ערכנו וענינינו, לא 
לפי ערכו וענינו ית'. ועל זה מקרא מלא צווח ואומר (ישעיה מ כה) 'ואל מי 
תדמיוני ואשוה יאמר קדושי. 
(דעת תבונות, סיי מו) 


כל המסתכל בארבעה דכרים רתוי לו כאילו לא בא לעולם מה למעלה וכו' 


ברוך המקום ברוך הוא כנגד ארבעה בנים דברה תורה (הגדה של פסח). הנה 

האר"י ז"ל כתב על פסוק (ישעיה ו ב) 'בשתים יכסה פניו ובשתים 
יכסה רגליו ובשתים יעופף', כי הכלל שאדם אסור לו לחקור בעבודת 
אלהות מה שאין שכלו משיג חס ושלום וזהו ככופר בעיקר כמאמר חכמינו 
ז"ל אסור וכו' מה למעלה, וזה 'בשתים יכסה פניו ובשתים יכסה רגליו', 
דהיינו שלא יאמר אדם אם כן לא אחקור אפילו במה שהשכל שלו משיג, 


הגיגה יא: - ים. 


ופרח יז 


זה אסור, אדרבא צריך אדם לחקור במה ששכל שלו משיג, אבל לחקור 

בזה שאין שכל אדם משיג זה אסור, כי באמת השם יתברך אין סוף ואי 
אפשר לשום נברא להשיג אותו. 

(קדושת לוי, דרוש לפסח) 


וכל שלא חס על כבוד קונו רתוי לו שלא בא לעולם 


ואמרו כל שלא חס על כבוד קונו ראוי לו שלא בא לעולם, ואמרו בגמרא 
(חגיגה טז.) אמר רב יוסף זה העובר עבירה בסתר [ואמר רבי יצחק 

כל העובר עבירה בסתר] כאילו דוחק רגלי השכינה. חילול השם היא עבירה 
שיש לה פירות, כי כשעשה דבר רע אז אחרים לומדים ממנו. ומזאת 
העבירה יש לפל אדם לירא מאד מאד כי חילולי [השםן ישנו בכמ הברים 
ואין לו שיעור. כי כל המבזה מצוה אחת ומיקל בכבוד שמים, נקרא מחלל 
השם, כי אחרים ילמדו ממנו ויקילו יותר. לכן צריך אדם ליזהר מאד בכל 
מעשיו, שלא ילמדו ממנו להקל ולזלזל. עבר אדם על כריתות ומיתות בית 
דין, תשובה ויום הכפורים מכפרים מחצה, ויסורים מכפרים מחצה. אבל 
נתחלל שם שמים על ידו, אין כח בתשובה לתלות, ולא ביום הכפורים 
לכפר, ולא ביסורים למרק, אלא כולם תולים ומיתה ממרקת (יומא פו. ועיין 
ירושלמי יומא פ"ח ה"ח). על כן יזהר כל אדם מחילול השם, ויתרחק מן הכיעור 
ומן הדומה לו. ועיקר תשובה של חילול השם, שיודיע פשעיו לנגד רבים, 
ויאמר אל תלמדו ממני, כי אני חטאתי עויתי פשעתי, חיללתי השם יתברך 

באיולתי, ויתענה כמה תעניות, ויתוודה בכל יום עד יום מותו. 

(ארחות צדיקים, שער כו שער התשובה) 


מלמקצה השמים ועד קצה השמים אתה שואל ואין אתה שואל מה למעלה 
מה למטה וכו" 


כל המסתכל בארבעה דברים, ראוי לו כאילו לא בא לעולם וכו'. ומסיק 
הגמרא, יכול ישאל אדם מה למעלה מה למטה מה לפנים ומה לאחור, 
ת"ל ולמקצה השמים ועד קצה השמים', מלמקצה השמים ועד קצה השמים 
אתה שואל, ואין אתה שואל מה למעלה וכו'. כי באם שישאל אדם מה 
למעלה וכו', נמצא לפי תפיסתו שנותן גבול להבריאה, שלא ברא הקב"ה 
יותר רק הגבול שמכיר בתפיסתו. ואז נקרא 'נדח', אשר נמשך מפאת זה 
כל הסבלנות. ועל זה נאמר (דברים ל ד) 'אם יהי נדחך בקצה השמים משם 
יקבצך' וגו' היינו, כי באמת איך שייך לומר 'בקצה', וכי יש קצה, והלא 
כאשר האדם מאמין ומכיר היטב שהקב"ה מחדש בכל יום תמיד מעשה 
בראשית, אז מכיר שאין שום קצה וגבול. וכל הקצה וגבול שהציב השי"ת 
בתפיסת האדם, הוא כמו שביאר בזה כבוד אזמו"ר הגה"ק זללה"ה [הוא 
הרה"ק רמ"י מאיזביצה זצוק"ל] בשם רבינו מפשיסחא זלצללה"ה שאמר 
על שם 'שדי', שאמר לעולמו די, היינו, שדי הכבוד שמים שיכול להתפשט 
מהצמצום של אלו הגבולים. ועל זה רומז 'אם יהיה נדחך בקצה השמים, 
כלומר, כי האדם הנדמה לו שיש קצה וגבול, הוא עדח', ויש לו כל 
הסבלנות. 'משם יקבצך', כי כאשר מייגע האדם את עצמו בדברי תורה, אז 
נקבע אמונה בלבו, ונתעלה תפיסתו להכיר שאין שום קצה וגבול, כי הקב"ה 
מחדש בכל יום תמיד מעשה בראשית, נמצא שאין שום קצה וגבול. 

(קול מבשר ח"ב, חגיגה) 


ים. 


אדם הראשון מן הארץ עד לרקיע 


נ"ל בס"ד רמזו רז"ל לפי דרכם על אוצר הנשמות הנקרא וף', דעליו 

ארז"ל (יבמות סב.) אין בן דוד בא עד שיכלו כל הנשמות שב'גוף', 

שהיה אדם הראשון כולל בו כל אותם הנשמות שבאוצר הנקרא גוף', 

ולכך אמרו 'מן הארץ עד לרקיע היה', כי מספר שיש בין מספר [-גימטריא] 
'ארץ' למספר 'רקיע' עולה מספר גוף'. 

(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


אדם הראשון מן הארץ עד לרקיע וכו' וכיון שסרח הניח הקדוש ברוך הוא 

ידיו עליו ומיעטו 

והרב בעל עבודת הקודש ביאר דברי שמואל בענין אחר, וזה לשונו פרק 
ליח מחלק העבודה, ואפשר לתקן זה, בשנאמר כי כוונת שמואל 

שלא יחדש הקדוש ברוך הוא דבר חוץ מן הטבע, אבל יהיו דברים על 

טבעם לשרשם כמו שהיו בתחילת הויתם ובריאתם. והנה ידוע כי בתחילת 


יח כפתור 


הבריאה כבר הוטבע העולם לטובת האדם והנאותיו על השלימות והטוב 
שבפנים שאפשר לו, גם כיון בו שיחיה חיים נצחיים כמו שכתבתי כבר, 
וחטאו גרם לו שישתנה טבעו של עולם עליו ועל כל הבאים אחריו וסוף 
אדם למות, וכמו שהעיד הכתוב באמרו (בראשית ג כב) 'ועתה פן ישלח ידו 
ולקח גם מעץ החיים ואכל וחי לעולם'. ואמרו רבותינו זכרונם לברכה בפרק 
אין דורשין, כיון שסרח הניח הקדוש ברוך הוא ידו עליו ומעטו. נראה מכל 
זה שבכח האדם היה כל השלימות האפשרי לו, לולא שמיעטו על חטאו 
ועונשו וכמו שיראה מעונש אדם ואשתו. וכן האדמה נענשה גם כן, וכמו 
שנאמר (שם פסוק יז) 'ארורה האדמה בעבורך בעצבון תאכלנה וגו' וקוץ 
ודרדר תצמיח לך' וגו', הרי גם היא נענשה בש'לא תוסף תת כחה' (שם ד 
יב) ומה=שהוטבע בה בתחילת הבריאה. ובזה תיקנו הכתובים שמעידים כי 
לעתיד לבא ישובו המעלות והטובות אל טבעם ושלימותם שהיו בו בתחילת 
הבריאה ונתמעטו בסבת החטא. והוא שדייקו באמרם (זכריה ח יב) 'הגפן תתן 
פריה', כלומר הפרי הראוי לתת לה כמו שהיה בתחילת הבריאה, וכן (שם) 
'הארץ תתן יבולה והשמים יתנו טלם' שנעצר בסבת חטא של אדם, וכל 
הדברים יחזרו ליושנם. 
ית (של"ה, תולדות אדם בית דוד מה) 


אדם הראשון מן הארץ עד לרקיע וכו' וכיון שסרח הניח הקדוש ברוך הוא 
ידיו עליו ומיעטו 
וכבר זכרנו בשם המגיד זלה"ה שביאר מאמרם ז"ל אדם הראשון היה 
גבוה מארץ עד לרקיע, ופירש, כל כך היה בהזדככות ובהירות, עד 
שיכול לחבר שמימיות עם ארציות, והארכנו מזה במקום אחר, והצורך 
לענינינו, כי הנה מתחלה עלה ברצונו הפשוט לגלות אלהותו יתברך 
באמצעות קומת אדם הראשון וזכות גופו הטהור והקדוש, וכיון שחטא 
נתמעט קומתו, ורבו בזה דעות בגמרא (סנהדרין לח:), חד אמר מין היה, וחד 
אמר מושך בערלתו היה, והדברים צריך ביאור רחב, והצורך לענין על דרך 
דאיתא (זוהר ח"ב קפא:) ערלה דחפיא על ברית, והכוונה מהו ברית עליון, 
היינו מדות המשפיע ומגלה אלהותו יתברך בעולם, והיינו באמצעות מלא 
קומתו אשר 'בצלם אלהים עשה את האדם' (בראשית ט ו), וברא כונניות 
באדם (חולין נו:) עם תכונת רמ"ח איבריו פנימים וחצונים, הכל מורה לאורות 
עליונים עובדא דמעשה בראשית, על דרך הזוהר (ח"א צ:) ציורא דעובדא 
בראשית וציורא דאדם חד אינון, וזאת העולה בקדימת רצונו יתברך, להיות 
אדם הראשון דמות ודיוקן לקומה עלאה, לגלות באמצעותו הארה עליונה, 
היינו בהיות מקשט ומטהר מלא קומתו ופרטי אבריו וחושיו להשראת 
אלהות, וכיון שחטא ולא השרה קדושה עליונה על פרטי אבריו, ממילא 
לא יכול לגלות ולפרסם אלהותו יתברך על ידי קומת אדם הראשון שצפה 
בקדימת רצונו לגלות על ידי קומתו. 
(אור המאיר, ביאור לשיר השירים) 


אדם הראשון מן הארץ עד לרקיע וכו' וכיון שסרח הניח הקדוש ברוך הוא 
ידיו עליו ומיעטו 
כתיב בפ' השבוע (דברים כח יא) 'והותירך ה' לטובה בפרי בטנך ובפרי 
בהמתך ובפרי אדמתך לטובה וגו' כי תשמע בקול ה' אלהיך'. וקשה 
להבין מה 'והותירך' דקאמר. וי"ל דאחז"ל אדם הראשון היה מקצה השמים 
ועד קצה השמים, כיון שסרח נתמעטה קומתו, וה"ה לכל בע"ח וכל העולם. 
וצריך להבין מ"ט לענוש זה למעט קומתו, וכן נאמר בשכר לעתיד לבוא 
(ויקרא כו יג) 'ואוליך אתכם קוממיות' בקומתו של אדם הראשון (סנהדרין ק.) 
מ"ט לזה. אבל הענין כי הנה כל שיעורי תורה נרשמים בפרי הארץ זית 
וגרוגרת וכותבת והמה נרשמים בביצת תונגולות כמבואר ביומא (עט;, 
והביצה גופא משוער בבית הבליעה של אדם שמחזיק בבת אחת ע"ש, ואם 
יהיה של בני אדם גדולים באופן שיהיה בית הבליעה גדול מאד, לעומת 
זה גם הביצה יהיה גדול בענין הזה, וגם פרי האדמה זיתים ותאנים ותמרים 
יהיה על זה האופן. והנה כל זמן שלא חטא אדה"ר היה חזקתו בצדק 
יהלוך וימלא כרסו מאכילת מצוה, וכמ"ש מנחם עזרי' 'מכל עץ הגן אכל 
תאכל' (בראשית ב טז) היא מ"ע כאוכל קדשי שמים, א"כ טוב שיהיו כל 
השעורים גדולים בתכלית כדי שימלא כרסו מקדשי שמים, וכמו שצווחה 
העזרה יכנס פלוני וימלא כריסו קדשי שמים, שמימיו לא נמצא נותר 
במקדש (פסחים נז.). אמנם אחר שסרח ואכל מעץ הדעת היה חזקתו חזקת 
'פועלי' און שוב [טוב] למעט כל הגידולים ויהיו שיעורים קטנים, שלא 
ימלא בטנו ממאכלות אסורות ויאמר חצי שיעור אכלתי. ואמנם לעתיד לבוא 


חגוגה יב. 


ופרח 


שיהיו כלם עושים רצונו של מקום יחזרו לקומתו של אדה"ר. והנה 
'והותירך' הוא לשון גידול וקומה, כאלו אמר ויגדלך' כמו יתר מרעהו 
צדיק' (משלי יב כו). והיינו דקאמר 'והותירך ה'' ר"ל יגדלך בגובה וקומה, 
'בפרי בטנך' שיהיו בני אדם גדולים ויהיה בית הבליעה גדול, 'ובפרי 
בהמתך' היינו הביצים יהיו גדולים, 'ובפרי אדמתך' זתים וגרוגרת וכותבות, 
והטעם שיותירך ויגדלך לטובה משום 'כי תשמע בקול ה' אלהיך' וחזקתך 
לאכול אכילת מצוה וכנ"ל. 
(חתם סופר, דרוש לז"ך אלול שנת תקעב) 


אור שברא הקדוש ברוך הוא כיום ראשון אדם צופה כו מסוף העולם ועד 
סופו כיון שנסתכל הקדוש ברוך הוא בדור המבול ובדור הפלגה וראה 
שמעשיהם מקולקלים עמד וגנזו מהן 


אף בזה אנו צריכין לדברי אגדה. פירוש שדרך הכתוב לכתוב 'וירא אלהים 
כי טוב' אחר גמר מעשה, וכאן כתיב (בראשית א ד) וירא אלהים את 
האור כי טוב ויבדל', ומשמע בשביל שראה הקב"ה שהוא טוב 'ויבדל', 
וקשה איך תלה ענין ההבדלה במה שהוא ראה שהוא טוב, ולפיכך אנו 
צריכין למדרש שראהו שאינו כדאי וכו', והשתא אתי שפיר 'וירא אלהים 
את האור כי טוב' ואינו נאה וכו', והבדילו. ועוד דלא לכתוב 'האור כי 
טוב', רק 'וירא אלהים כי טוב', כמו שכתב בשאר הימים (שם פסוקים י, יב, 
יח ועוד), אלא ירא אלהים את האור כי טוב' ואינו כדאי לרשעים שישתמשו 
באור וגנזו. ולפי פשוטו כתב 'וירא אלהים את האור כי טוב ויבדל', שראה 
שהוא טוב, ואינו נאה לו לחושך להשתמש בערבוביא. 
(גור אריה, בראשית א ג) 


אור שברא הקדוש ברוך הוא ביום ראשון אדם צופה בו מסוף העולם ועד 
סופו כיון שנסתכל הקדוש ברוך הוא בדור המבול ובדור הפלגה וראה 
שמעשיהם מקולקלים עמד וגנזו מהן 


ומפני זה האור בעצמו מסולק מן החומר לגמרי, וזה אמרם כי האור 
שנברא בששת ימי בראשית האדם צופה בו מסוף העולם ועד סופו 

וגנזו לצדיקים לעתיד לבא, ר"ל כי האור שנברא בששת ימי בראשית הוא 
אור גמור מסולק מן החומר, ולפיכך האדם צופה בו מסוף העולם ועד 
סופו שאינו גשמי. לכך גנזו לצדיקים לעתיד לבא, כאשר יהיה העולם 
מסולק מן הגשמי יהיה משמש האור הנבדל מן הגשמי לגמרי, אבל בעולם 
הזה שהצדיק יש לו גוף אין ראוי לעולם רק אור שיש לו נושא גשמי כמו 
החמה והלבנה, ולפיכך נגנז האור הראשון שאינו בגוף ונתן להם אור הזה 
שהוא בגוף. ומפני שהצדיק מסולק מן החומר נקראו צדיקים 'אור' אשר 
האור מסולק מן החומר, והאור הזה הפשוט הוא אחד כי הדבר הנבדל לא 
יתרבה ולא יתחלק כלל, והחלוק והרבוי הוא מצד הנושא החמרי שמצד 

הזה יבא הרבוי והחלוק, ודבר זה מבואר למי שיודע בחכמה. 

(נתיבות עולם, ח"ב נתיב הצדקה פ"א) 


אור שברא הקדוש ברוך הוא ביום ראשון אדם צופה בו מסוף העולם ועד 
סופו כיון שנסתכל הקדוש ברוך הוא בדור המבול ובדור הפלגה וראה 
שמעשיהם מקולקלים עמד וגנזו מהן 


והנה במדרש רז"ל (פסיקתא דר"כ פי"ב) אם בקשת לטול עצה, מן התורה 
הוה נוטל, היינו להסתכל בפסוקי התורה לידע איך יתנהג, כי באור 
הראשון היה אדם צופה ומסתכל בו מסוף העולם ועד סופו, והוא גנוז 
וגניזתו בתורה, על כן על ידי הראיה בתורה יכול האדם לידע עתידות. וזהו 

גם כן טעם הראשונים ששאלו לתינוק פסוק לי פסוקיך (חגיגה טו.). 
(אגרא דכלה, בראשית) 


אור שברא הקדוש ברוך הוא ביום ראשון אדם צופה בו מסוף העולם ועד 
סופו כיון שנסתכל הקדוש ברוך הוא בדור המכול ובדור הפלגה וראה 
שמעשיהם מקולקלים עמד וגנזו מהן 


יוצר אור ובורא חשך' (ישעיה מה ז, ברכת ק"ש יוצר אור). כבר בארנו במ"א 

כי הנה מחטא אדה"ר נתערב טוב ברע וכן הוא באדם תערובות 
חשך ואור. וזה 'גולל אור מפני חשך', ולפעמים 'חשך מפני אור' (ברכת ק"ש 
של ערבית). אמנם כח קדושת אור שבעת ימי בראשית יכולים לדחות החשך. 
וז"פ 'גנזו לצדיקים לע"ל' היינו שבזה האור יכולים הצדיקים העתידים לבא 
לדחות את החשך. וז"פ יוצר אור' היינו שהש"י יצר האור של שבעת 


רת ת ו | 


הימים, 'ובורא' לשון דחי' לחוץ את החשך [כמ"ש רש"י במס' חולין (מג:) 
חיישינן שמא 'הבריא' פי' יצא לחוץ]. וזה הענין מכת החשך שהי' במצרים, 
שכל החשכות הלך מישראל למצרים, ולכך ולבני ישראל היה אור 
במושבותם' (שמות י כג) כי נשאר להם האור לבד בלי שום תערובות חשכות 
כלל. וזה (בראשית מד ג) 'הבקר אור' כי בכל יום בבקר מתנוצץ האוך. הזה. 


(תפארת שלמה, מועדים שער התפילה) 


אור שברא הקדוש ברוך הוא ביום ראשון אדם צופה בו מסוף העולם ועד 
סופו כיון שנסתכל הקדוש ברוך הוא בדור המבול וכדור הפלנה וראה 
שמעשיהם מקולקלים עמד וגנזו מהן 


ונראה הכוונה על דרך ששמעתי פעם אחד שאלו להבעש"ט זללה"ה אחת 
מהדברים, ואזי פתח ספר הזוהר שהיה מונח על השלחן, והסתכל 
בו ואמר להם כל המאורע, ואחר כך נמצא האמת אתו שכיון בדבריו, 
ושאלו פיו הקדוש וכי בשביל שפתח את ספר הזוהר והסתכלות מעט בזוהר 
יתכן לדעת ולראות מרחוק, ואז השיב להם הלא מצינו אור שברא בו 
הקדוש ברוך הוא את עולמו היה מאיר מראש העולם ועד סופו, וגם האדם 
יכול לראות מראש העולם ועד סופו עם אור הבהיר, ומאיר לארץ ולדרים 
עליה, וכיון שראה הקדוש ברוך הוא שאין העולם כדאי להשתמש עם זה 
האור, וגנזו לצדיקים, ואיה אפוא המקום מהכיל את האור הבהיר והיכן 
גנזו, גנז את האור בתורה, שתורה אוצרו הטוב של הקדוש ברוך הוא, 
וכשאדם לומד תורה לשמה, מסתכל בה בעין שכלו, המאור הגנוז מאיר לו 
נתיב, להשכיל ולראות מראש העולם ועד סופו כאשר מאז קודם שגנז האור, 
אמנם אין אתנו יודע עד מה, ולזה אנו מתפללים ושואלים מאתו לפקוח 
עינים עורות, והאר עינינו בתורתך, שהקדוש ברוך הוא יפקח עינינו לראות 
את האור הגנוז בתורה מאור שבעת ימים הקדמונים כנ"ל. 
(אור המאיר, פקודי) 


אור שברא הקדוש ברוך הוא ביום ראשון אדם צופה בו מסוף העולם ועד 
סופו כיון שנסתכל הקדוש ברוך הוא בדור המבול ובדור הפלגה וראה 
שמעשיהם מקולקלים עמד וגנזו מהן 


ואולם הנה ידוע אשר אור היום שלפנינו אינו תכלית שלימות האורה. לך 
ראה מה שאמרו חז"ל 'אור שברא הקב"ה ביום הראשון אדם צופה 
ומביט בו מסוף העולם ועד סופו וכיון שנסתכל הקב"ה וכו' ראה שמעשיהם 
מקולקלים עמד וגנזו' וכו'. הרי שאור היום עתה אינו אלא 'אורות מאופל', 
שנגד אופל אור הוא, אבל אור עולם שנברא ביום ראשון גנוז באוצר החיים 
הוא. ונראה שעל כן צונו חז"ל (ברכות יא:) להזכיר מדת לילה ביום ומדת 
יום בלילה, כי האמת הוא שהמה מעורבים. וביום שכולו אור, מעורב הוא 
מחשכת הלילה שאינו שלימות האור כמו אור שבעת הימים, וכן בחשכת 
הלילה אף על פי שהוא כולו חושך מכל מקום מצינו חושך יותר מזה 
במצרים ש'לא קמו איש מתחתיו' (שמות י כג) עבור החושך שהיה עב כפול 
ומכופל. והחושך של הלילה אינו כל כך לפי שהוא מעורב מהארת היום. 
ועל כן אנו מזכירים שניהם ביום ובלילה, להראות כי שניהם אינם בשלימות 
רק שניהם נגבלים על ידי תערובת השני המעורב בו ושניהם כאחד טובים 
לפי שיעור שעלה ברצון הבורא יתברך להגבילם בכה ובכה. 
(באר מים חיים, בהעלותך פ"ח) 


אור שנרא הקדוש ברוך הוא ביום ראשון אדם צופה בו מסוף העולם ועד 
סופו כיון שנסתכל הקדוש ברוך הוא בדור המבול ובדור הפלגה וראה 
שמעשיהם מקולקלים עמד וגנזו מהן 


'זירא אלהים את האור כי טוב' (בראשית א ד). ואיתא במדרש, כי טוב לגנזו 

וגנזו לצדיקים ובו משתמשין צדיקים בכל דור ודור עיין שם, ושמעתי 
מאא"ז נ"ע זללה"ה, היכן נגנז האור ההוא, ואמר שהשי"ת גנזו בתורה (עיין 
בזוהר בהשמטות ח"א רסד.) ולכן משתמשין צדיקים בכל הור והור באור ההוא, 
היינו על ידי התורה שיש בה אותו האור שיכולין להסתכל בו מסוף העולם 
ועד סופו, כמו שראו עיני ממש כמה מעשיות מה שכתב לדודי זקני המנוח 
ר' גרשון קוטיבור ז"ל שנסע לארץ הקדושה, איך שראה אותו בשבת בחוץ 
לארץ ומה זה עשה בחוץ לארץ, והשיב לו דודי זקני באגרת שבאותו שבת 
עשה איזה גביר ברית מילה בחוץ לארץ ושלח אחריו להיות מוהל אצלו, 
וכהנה וכהנה אשר קצרה היריעה מהכיל אשר הסתכל ממש מסוף עולם ועד 
סופו, והכל היה על ידי אותו אור שנגנז בתורה, ויש לומר שזה מרומז כאן 


חגוגה יב. 


ופרח יט 


בפסוק, כל הבצל הטורים פירש 'את האור' בגימטריא 'בתורה', נמצא מבואר 

ממש בפסוק יוירא אלהים את האור כי טוב' לגנהז; והיכן גנזו, ביאת האור' 
ממש, היינו 'בתורה' שהוא מספר 'את האור' והבן. 

(דגל מחנה אפרים, בראשית ד"ה וירא) 


אור שברא הקדוש ברוך הוא ביום ראשון אדם צופה בו מסוף העולם ועד 
סופו כיון שנסתכל הקדוש ברוך הוא בדור המכול ובדור הפלגה וראה 
שמעשיהם מקולקלים עמד וגנזו מהן וכו" 


והנה כל זה בדרך דרש, והקרוב אל פשוטו במאמר הכתוב (בראשית א ג) 
'ויאמר אלהים יהי אור', הוא מ"ש רש"י ז"ל אף בזה אנו צריכים 
לדברי אגדה, ראהו שאינו כדאי להשתמש בו רשעים, הבדילו לצדיקים 
לע"ל, ומקורו מדברי הגמ' חגיגה שדרשו את הפסוק על אור הגנוז, אמר 
ר"א אור שברא הקב"ה ביום ראשון, אדם צופה ומביט בו מסוף העולם 
ועד סופו, וכיון שנסתכל הקב"ה באנשי דור המבול ודור הפלגה וראה 
שמעשיהם מקולקלים, עמד וגנזו מהם שנאמר (איוב לח טו) 'וימנע מרשעים 
אורם' וגו', ולמי גנזו לצדיקים לעתיד לבוא, שנאמר (בראשית א ד) ירא 
אלהים את האור כי טוב' עכ"ד הגמ'. ואפשר לקשר ב' הדרשות להדדי 
ושניהם על קוטב א' יסובבו, דהנה לכאורה קמי שמיא גליא, שאין העולם 
כדאי לאור הגנוז להשתמש בו, ולא יתכן שינוי רצון לפניו ית', ומתחלה 
ראה מה שראה לבסוף, אלא עכ"ח תחלת ברייתו של האור הגנוז היה ע"מ 
לגנזו לצדיקים לע"ל, ותחלת המחשבה בו היה ע"ש סוף המעשה, ותכלית 
הדבר היה עיקר הרצון בשעת בריאתו. 
(דברי יואל, בראשית) 


אני הוא שאמרתי לעולם די 


איתא במס' פסחים (נד.) שבעה דברים נבראו קודם שנברא העולם, ואלו 
הן, תשובה דכתיב (תהלים צ ב) 'בטרם הרים יולדו' וכתיב (שם פסוק 

ג) 'תשב אנוש עד דכא ותאמר שובו בני אדם' וכו' יעו"ש. ולכאורה טעמא 
בעי, אמאי באמת נברא תשובה דוקא קודם שנברא העולם, ולמה לא היה 
סגי להיות תשובה נבראת אחר בריאת העולם. יש לבאר דהנה שמעתי בשם 
הרב הגאון הקדוש הצדיק מו' מנחם מענדיל זצללה"ה מרימנוב, על מה 
דמבואר במדרש ובגמ' חגיגה שנקרא שם השי"ת 'שדי' שאמר לעולמו די, 
שהיו שמים וארץ מותחין והולכין עד בלי גבול ותכלית, וגער בהן הקב"ה 
והעמידן, וצריך להבין לאיזה טעם גער הקב"ה בהם ולא רצה שימתחו עוד 
להלאה, ואמר ברוח קדשו כי עיקר קיום העולם הוא על ידי שהעולם יש 
לו תכלית וסוף, וע"כ גם החטאים שאדם עושה ח"ו בזה העולם מעניש 
הקב"ה עליהם ג"כ בענוש שיש לו תכלית וסוף, ואם היה מותחין שמים 
וארץ עד בלתי שיעור וקץ, היה מגיע ח"ו העונש על החוטאים ג"כ בלתי 
תכלית, ולכך הקדים הקב"ה תרופה להחוטאים שלא יהיה נענשים כל כך, 

לכן אמר לעולמו די, כדי שהעולם יהיה לו תכלית וסוף עכ"ל. 

(דברי יחזקאל, בראשית) 


אני הוא שאמרתי לעולם די 


'וארא אל אברהם וגו' באל שדי ושמי ה' לא נודעתי להם' (שמות ו ג). 
להבין, הלא מצינו שנגלה השם יתברך להאבות בשם הוי"ה. אך 

הנה שם 'אל שדי' נגד מדת צדיק יסוד עולם כמו שאמרנו מהזוהר הקדוש. 
והוא נגד יום הששי כידוע, שהוא גמר מעשה בראשית והוראת השם שאמר 
לעולמו די, שבשעה שברא הקב"ה העולם היה מרחיב והולך וכו', ואומרים 
בשם רבינו ר' בונם זצוק"ל שפירש שאמר לעולמו די שמזה יספיק שיכיר 
הנברא מלכותו יתברך שמו. והוא, כי תכלית מכוון הבריאה שיכיר האדם 
מלכותו, ומכל מה שנברא יוכל האדם ללמוד, וכמו שאמרו (עירובין ק:) 
אלמלי לא ניתנה תורה, היינו למדין צניעות מחתול גזל מנמלה עריות מיונה 
וכו', והיה העולם מרחיב והולך שיוכלו להכיר יותר מלכותו עד שא"ל 
הקב"ה שאין צריכים להתפשט יותר, כי יש די בהבריאה שנברא עד היום 

להכרת. כבנדי מלכותטיתברך. 
(פרי צדיק, וארא אות ג) 


אני הוא שאמרתי לעולם די 


והשם 'שדי' מבואר אצלינו במקום אחר שמורה על הצמצמות גילוי שכינת 
השם יתברך אל האדם, כמו שאמרו על שאמרתי לעולם די, פירוש 
שלא יתפשט כמדתו יתברך בהתפשטות יתירה שאז הוא נעלם מעיני 


כ כפתור 


המקבלים, והשם הזה רומז אל הכח שאמר השם יתברך שיהיה די ומצומצם 

ומוגדר בהשגת הנפש האדם וכפי כוחו שזהו תכלית הבריאה, וזהו מקום 
לתורה המגדרת ומצמצמת האדם שלא יהיה בהתפשטות. 

(שיחת מלאכי השרת, פ"ב) 


אני הוא שאמרתי לעולם די 


'וארא אל אברהם אל יצחק ואל יעקב באל שדי ושמי ה'' וגו' (שמות ו ג). 

והנה הרב אבן עזרא התמיה על שם 'שדי' שאמריהתויל טעם לשם 
הזה שאמר לעולמו די. ותמיה וכי בשביל פעם אחת מה דהוה הוה יקרא 
שם הבורא יתברך לעולם ועד בשם 'שדיי. ולפי דרכינו הענין מבואר, כידוע 
פירוש הפסוק (תהלים קיט פט) 'לעולם ה' דברך נצב בשמים', שבכל רגע 
ורגע שופע הקב"ה בכל דבר החיות ומהוהו, וצריך תמיד להיות כח מגביל 
להגבילו שלא יתפשט, וזה בשם 'שדי' כמו שאמר אז לעולמו די כן בכל 


כבר כתבנו באורך כי יש סדר המסודר מששת ימי בראשית, ואופן בתוך 
אופן להשתנות כאשר ירצה הבורא ב"ה לפי מעשה בני ישראל, וכמ"ש 
בהגהה לספר באר הגולה עי"ש, וזה השינוי הוא משום הוי"ה עצמו שהוא 
הוה ומהוה כל דבר ומשנהו כרצונו. ולמשל כאשר היה הסדר שהמצרים 
ישלטו על ישראל ת' שנה, והקב"ה חשב את הקץ לעשות, היה צריך לשמש 
בשם עצם שלו הוי"ה לשנות ולעשות כפי רצונו. וזה לא נתגלה להאבות 
רק למשה רבינו ע"ה כשהוצרך לגאלם. וזהו 'שמי ה' לא נודעתי להם'. 

(עבודת ישראל, וארא) 


אני הוא שאמרתי לעולם די 


ושמעתי מפה קדוש הרב המגיד [רבי יחיאל מיכל מזלאטשוב] בחג 
השבועות שאמר דרוש גדול, ואמר על פסוק (איוב לב ה) 'ונשמת 
שדי תבינם', ר"ל שנקרא שדי שאמר לעולמו די, ר"ל שענין העולם היה 
משתלשל מרוחניות לחומריות, והכל כדי שישוב על ידי האדם הצדיק 
במחשבתו הטהורה להיות תענוג גדול, כי 'שמועה טובה מארץ מרחק' (משלי 
כה כה), ותענוג גדול יש לאדם כשמוצא מטמון באשפה, כך יש להשי"ת 
תענוג שמחומריות גדול יזדככו בני אדם לשוב כבראשונה, ורצה העולם 
להתפשט יותר, היינו שיהיה חומריות יותר, כדי שיהיה להשי"ת תענוג יותר, 
ואמר השי"ת לעולמו די, מפני שהבין שלא יהיה באפשרי אם ח"ו יהיה 
יותר חומרי לא יהיה באפשרי לשוב עוד האדם לדביקות, ובלעדי זה למה 
לו העולם, כי העולם לא נברא אלא לצוות (ברכות ו:), ר"ל לדביקות הבורא. 
וזהו 'ונשמת שדיי, ר"ל הנשמה הבאה מהשי"ת שנקרא שדי על שם שאמר 
לעולמו די, 'תבינם' ר"ל דבר זה תודיע לנו בינה שנבין שלא נברא 
העולם בעבור החומריות, רק כדי לשוב לשורשו, שאם לא כן למה אמר 
די, והבן זה. ונמצא כל התורה ומעשים טובים תלוי בזה, וזה תכליתן 
ותכלית כל הדברים להביא לאין. 
(יושר דברי אמת, אות יג) 


בית שמאי אומרים שמים נכראו תחלה ואחר כך נבראת הארץ וכו' ובית 
הלל אומרים ארץ נבראת תחלה ואחר כך שמים 


הנפ"מ ביניהם אי זה דרך יבחר לו האדם מקודם בהתדבקותו בעבודת ה' 

בהגשמיות או בהרוחנית. היינו אם המחשבה הטהורה צריכה להיות 

מקודם המעשה שיעשה תיכף לש"ש, או המעשה צריכה להיות מקודם, 

ומתוך שלא לשמה בא לשמה, כדרך בריאותם בתחלה. 

וע"כ לא קבל שמאי הזקן את הגר שבא להתגייר בשביל שיהיה כהן גדול 

ודחפו באמת הבנין שבידו (שבת לא.). פי' בשיטתו של בנין העולם 

דס"ל שהשמים נבראו תחלה, היינו שא"א לכתחלה ללמוד תורה כי אם 

בטהרת המחשבה מקודם ולא משום מחשבת של כבוד וכיוצא בה. והלל 

קרבו תחת כנפי השכינה בשטתו שהארץ נבראת תחלה, וסוף סוף תטהר 
המעשה את המחשבה, ומתוך שלא לשמה וכו' וכך היה באמת. 

(לבית יעקב, בראשית דרוש ב) 


מאי שמים אמר רכי יופי בר חנינא ששם מים במתניתא תנא אש ומים 


ברד היה בכח מאמר 'יהי רקיע בתוך המים' (בראשית א ו), והרקיע אינו כי 

אם מים שנקרשו, וכן אמרו רז"ל (ב"ר ד ב) בשעה שאמר הקב"ה יהיה 
רקיע בתוך המים גלדה טיפה האמצעית ונעשו שמים, ועוד אמרו מאי שמים 
שם מים, רבא אמר לחים היו שמים ביום ראשון ובשני קרשו, שנאמר 


חגוגה יב. - ים: 


ופרח 


'יהיה רקיע' יתחזק הרקיע. ובידוע הוא שכל דבר שהוא לח אי אפשר 
שיתחזק ויתיבש אלא בכח החום החזק, ואם כן במאמר יהי רקיע' שבו 
נקרשו המים האמצעים ונתחזקו ונתייבשו, היה כח המחזק והמיבש עד 
שנעשו שמים. ועל כן אמר בברד (שמות ט כב) עטה את ידך על השמים 
וגו' ויהי ברד ואש מתלקחת בתוך הברד', שכך היו מעשה שמים, ועוד 
אמרו מאי שמים אש ומים, היינו דכתיב (איוב כה ב) 'עושה שלום במרומיו'. 

(תורת המנחה; בא הרשה כב) 


ים: 


תנא דבי רבי ישמעאל משל למלך בשר ודם שאמר לעבדיו השכימו לפתחי 
השכים ומצא נשים ואנשים למי משבח למי שאין דרכו להשכים והשכים 


כי מי שמשכים להודות לשם ה' ולהמליכו וליחדו בעולמו על ידי התורה 
ומעשה המצות זה נקרא דרכו להשכים, כי כל דרכיה דרכי נועם והתורה 

מן השמים היא וכולה שמותיו של הקב"ה, ודרכה בכך להשכים עמה 
לעשות ממנה כתרים לקונו. אבל ליחד שם ה' ולהמליכו על כל העולם, 
לענדו עטרה לראשו עם דרכי אכילה וגשמיות, זה אין דרכו להשכים, ועל 
כן לזה משבח למי שאין דרכו להשכים והשכים, כמבואר. ועל שם זה 
נקרא מלך הכבוד, כי זהו כבודו שיתרבה הדר כבוד מלכותו בכל צבאות 

מעלה ומטה. 
(סידורו של שבת, שורש ה) 


תניא רכי יוסי אומר אוי להם לבריות שרואות ואינן יודעות מה רואות 


הנה מה שאמר 'אוי', כיון שזה האוי והאבוי על הפלסופים שסומכין על 
השערת שכלם ומראה עיניהם, ובודים דברים מדעתם בענייני השמים 
וכוכבים ומזלות, וגם מדברים אשר בארץ מתחת כפי השערם, ועושים 
דבריהם ליסוד מיוסד ובונים עליו בנין, ומחליטים הדברים לאמת כאלו עלו 
שמים ובעיניהם ראו ויספרו, וכאשר תמצא בכלל דברי הבל שלהם, שגזרו 
בהשערת שכלם שהשמש והירח והכוכבים הם עולמות גשמיים ממש, ובהם 
אדם ובהמה ואילנות ועשבים כמו שיש בעוה"ז, ועל אשר ראו בירח כתמים 
בגופה, גזרו שהם הרים וגבעות וימים שבה, ועוד יש להם דברים הבלי 
ושקרים כאלה, שכל אחד בונה במה לעצמו וגוזר איזה ענין שחושבו 
ומחליטו לאמת כל פי השערת שכלו, והרב ספר הברית מאמר ד' פרק י"א, 
דימה אותם לאדם הרואה מרחוק באיזה גשם בעולם ומסתכל בו, נדמה לו 
כצורת אדם עם חוטם ואזנים ועינים ויד ורגל, אמנם בהקרבו לאותו גשם 
בעיני יראה שהוא עץ או דבר אחר פשוט, לא תואר ולא הדר לו לא פנים 
ולא עורף ע"ש. ועוד במאמר ג' פ"ב, דימה אותם לאדם יערי אשר מצא 
מראה מלוטשת גדולה עומדת בצד הר גדול אשר שכח שמה סוחר אחד, 
וזה האדם היערי הסתכל באספקלריא המאירה וראה בתוכה צורת אדם 
שחור ומקלו בידו, גם צורת האילנות וצורת נהר אחד אשר היה ביער ההוא 
לנוכח המראה, ויגזור בדעתו שיש עולם מלא בתוך ההר הגדול הזה, וגזר 
בדעתו שההר הזה הוא חלולי ובתוכו נמצא יער ואילנות ונהרות ובני אדם, 
וזה הכסיל לא הבין ולא ידע כי בנפשו דבר, ואת עצמו ראה שנצטייר הוא 
והיער וכל אשר בו בתוך המראה, וכן קרה למחקרים הפלסופים ע"כ ע"ש. 
ובזה בין תיבין היטב מה שקרא עליהם רבי יוסי 'אוי ואבוי', שרואין 
מלמטה למעלה ואינם יודעים מה הם רואים, וגם מלמעלה למטה על הארץ 
מתחת עומדין ואין יודעים על מה הם עומדין, ואמר לשון 'אוי' כי השכל 
נקרא 'טוב', אך להם יתהפך ל'אוי', דהחשבון [-גימטריא] שוה, גם הילב 
שלהם שבו מבינים נחלק לשני פעמים וי וי. 
(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


וחכמים אומרים על שנים עשר עמודים עומדת וכו' 


וחכמים אומרים על י"ב עמודים, ביאור זה כי הארץ עומדת על י"ב 

עמודים והם י"ב שבטים, וכדמייתי קרא (דברים לב ח) 'יצב גבולות 
עמים למספר בני ישראל'. וזה כי הארץ נתן לבני אדם, והשבטים הם 
ראשונים לכל ישראל, וישראל הם קודמים לכל שבעים אומות, ולפיכך 
העולם עומד על י"ב עמודים והם השבטים, אשר יש להם חבור אל השם 
יתברך שנקראים שבטי י"ה, הרי יש לשבטים דביקות אל השם יתברך במה 
שהם שבטי י"ה. ויש אומרים על ז' עמודים והם האבות, שהרי ג' אבות 
וד' אמהות הם ז', והארץ נתן לבני אדם והם האבות שהם יותר התחלה 
מן השבטים, ולפיכך על יד האבות יש חבור לארץ אל הש"י וזה קיום 


כפתור 


שלה, דוקא השבטים או האבות כי אלו הם יסודי העולם, כי האבות הם 
אבות לישראל, וכן השבטים כל אחד אב לשבטו וראוי שיהיו הם עמודים 
לארץ, כמו שהם יסוד לישראל כך הם יסוד לעולם והארץ עומדת עליהם. 
אבל שאר צדיקים אינם ראוים שיהיו הם יסוד ועמוד לארץ שהיא כל 
העולם כי אם האבות והשבטים, כי במה שהם אבות הם עיקר בעולם, לכך 
הם יסוד העולם ודבר זה ברור מאד. ור"א בן שמוע אומר על עמוד אחד, 
סובר כי הארץ יש לה דביקות בו יתברך על ידי צדיק אחד, במה שהארץ 
נתנה לבני אדם ויש בבני אדם צדיק אחד, הרי כי הארץ יש לה חבור אל 
אל הש"י, כי זהו מעלת הצדיק, הרי שהעולם עומד על צדיק אחד. ולא 
רצה לומר כמו שאמרו לפני זה על י"ב עמודים או על ז' עמודים, מפני 
שאותם אינם בעולם הזה אבל הם בעולם הבא. הרי כל אחד מן החכמים 
היה מעלה את הארץ ומחבר אותה אל הש"י, אשר הוא מקיים ומעמיד כל 
הנמצאים, ולכך צריכה הארץ חבור אל הש"י, וכל אחד מן החכמים מחבר 
הארץ שהיא בתכלית המטה אל הש"י שהוא מקיים הכל על ידי אמצעיים, 
שהארץ יש לה חבור אליהם והם מתחברים אל הש"י כמו שאמרנו כך יש 
לפרש והוא נכון מאוד. 
(באר הגולה, הבאר השישי) 


אמר רבי יהודה שני רקיעים הן שנאמר הן לה' אלהיך השמים ושמי השמים 
ריש לקיש אמר שבעה 


נ"ל בס"ד דלא פליגי, אלא רב יהודה נקיט רקיע אחד הוא אשר נגלה 

לעינינו ורקיע אחד לכל אותם רקיעים שאין לעיניו, וריש לקיש פרט 

אותם לאותם שאין נגלים לעינינו ועלה בידו מספר שבעה, ורבי יהודה תפס 

דרך הכתוב, השמים הוא רקיע הנגלה לנו, ושמי השמים כל אותם רקיעים 
שאין נגלים לעינינו. 

(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


שבעה ואלו הן וילון רקיע שחקים זבול מעון מכון ערבות וכו" 


אמנם לבא אל הביאור, נקדים ראשונה ענין מאמרם ז"ל פרק אין דורשין 

מאמר רבי יוחנן ששבעה רקיעים הם, וילון, רקיע, שחקים, זבול, 
מעון, מכון, ערבות. וביארנו בביאור משלי בשערים, כי אין שבעה רקיעים 
אלו שבעה גלגלים או שבעה כוכבי לכת, שאם כן ערבות שהוא שכינה 
הוא גלגל שבתאי, ולמעלה הימנו הם שנים עשר מזלות, ובגלגל חמה הוא 


למטה ופעם מן הצדדין, והם דברים שאין להם שיעור. ועוד כי שם נאמר 
כי רקיע שהוא השני בו חמה ולבנה כוכבים ומזלות, והלא לבנה היא 
בראשון וחמה היא ברביעי, וחמשה כוכבים האחרים בשאר רקיעים ומזלות 
בשמיני. ועוד שאם כן למה לא אמרו שמנה רקיעים, ומה גם למאן דאמר 
שהגלגלים תשעה המה. ועוד קושיות מורם מאלו כיוצא באלו ככתוב שם. 
והעלינו כי שבעה רקיעים האמורים בגמרא אינן שבעה גלגלים, והראיה כי 
על כן לא קראם רבי יוחנן 'גלגלים' רק רקיעים. אך הנה הרקיע הראשון 
הוא וילון שהוא כמסך בפני כלן, והשני שנקרא רקיע הוא כללות כל עולם 
הגלגלים, אשר המה השמנה גלגלים הכוללים חמה ולבנה כוכבים ומזלות 
כמאמר רבי יוחנן ברקיע שני, אך מהשלישי ומעלה מתחיל עולם המלאכים. 
ועל כן אמרו רבותינו ז"ל שהוא נקרא שחקים כי שם שוחקים מלאכים מן 
לצדיקים לעתיד לבא. 
(תורת משה להאלשיך ז"ל, דברים לג כו-כז) 


שבעה ואלו הן וילון רקיע שחקים זבול מעון מכון ערבות וכו" 


ובזה יתורץ הקושיא איך אפשר שהרשעים מקלקלים העולם שנברא בעשרה 

מאמרות והלא במאמר אחד מהם נברא חמה ולבנה וכוכבים, אבל 
פירוש זה כי בודאי נחשב הפסד זה אל כל אחד, שהאדם הזה אשר הוא 
בעולם מקשר כל שלשה עולמות, ואם האדם מקולקל מקבל כל העולם 
שנוי ואינו כאשר ראוי שיהיה, ובארנו זה בפרק משה קבל ואין לכפול 
הדברים. ומכל מקום אין צריך לזה כי אין קושיא כמו שמבואר למעלה. 
וכבר בארנו למעלה כי מה שנברא העולם בעשרה מאמרות מורה על 
שהעולם מקבל מן עולם העליון הנבדל כמו שהארכנו בתחלת הפרק, וכן 
מספר שבעה שהוא בעולם הזה הוא מורה על שהעולם מקבל מן עולם 
אמצעי שכל ענינו שבעה, שהרי אמרו ז"ל שבעה רקיעים הם, ואף כי על 


חגוגה יב: 


ופרה כא 


דעת חכמי תכונה הם יותר, הלא אין זה קשיא למי שמעיין בדבר זה כי 
רז"ל סוברים כי כל אלו הרקיעים נחשבים לאחד והם מונים ז' רקיעים כפי 
חכמתם כמו שאמרו שם ואין כאן מקומו. וראוי שיהיה עולם אמצעי שבעה, 
כי מספר שבעה הוא אמצעי בין עשרה ובין ד' שעליו מיוסד עולם התחתון, 
ולפיכך נמצאו דברים בעולם שיש להם מספר שבעה מצד שמקבל עולם 
התחתון מן עולם אמצעי, כמו שנמצאו דברים שיש להם מספר עשרה 
בעולם מצד שנמצא בעולם המדריגה העליונה של עשרה ועוד יתבאר, וכן 
נמצא דברים בעולם שיש להם מספר ארבעה מורה על עולם התחתון 
בעצמו, כי כשם שעולם אמצעי שיש בו שבעה רקיעים, הנה עולם התחתון 
הזה עיקר שלו ארבעה יסודות, הרי כל ענין עולם התחתון הוא ארבעה. 
ולכך סדר התנא מספר עשרה ואחר כך מספר שבעה ואחר כך מספר ארבעה 
שהם מורים על שלשה עולמות, והכל הרשעים מאבדין והצדיקים מקיימים 
כאשר התבאר. 
(דרך חיים, פיה מט"ו) 


שבעה ואלו הן וילון רקיע שחקים זבול מעון מכון ערבות וילון אינו משמש 
כלום אלא נכנם שחרית ויוצא ערבית ומחדש בכל יום מעשה בראשית וכו" 


ונראה דכל אחד מאלה שלשת העולמות הנ"ל מחולק נמי לשלשה באופן 
שיצדק לומר עליהן שהם שלש של שלש שלש. עולם התחתון הוא 

חו"ל, וא"י, וירושלים, וירושלים עצמה כוללת בתוכה שלשה מחנות, מחנה 
שכינה, לויה, ישראל כנ"ל. וכמו שהעולם התחתון מחולק לשלשה, כן נמי 
העולם האמצעי והעולם העליון. והנה ז' רקיעין אלו כוללין בתוכם העולם 
האמצעי והעולם העליון וכל אחד מהם מחולק לשלשה, היינו 'וילון, רקיע, 
שחקים', הם השלשה של העולם האמצעי, באופן ש'וילון' הוא התחתון 
שהוא עולם המעשה שבעולם האמצעי, וזהו שמחדש בכל יום 'מעשה' 
בראשית, 'רקיע' שבו חמה ולבנה כוכבים ומזלות, המסבבים ע"י השירה 
כנ"ל, הוא העולם האמצעי שבאמצעי, 'שחקים' שטוחנות מן לצדיקים, 
שהמן מתיחס לשכל כידוע, הוא העולם העליון שבעולם האמצעי, ועד כאן 
מגיע העולם האמצעי, ומשם ולמעלה מתחיל העולם העליון, 'זבול' הוא 
העולם התחתון, עולם המעשה שבעולם העליון, וע"כ בו מזבח בנוי ומיכאל 
מקריב עליו קרבנות, 'מעון' שבו כתות של מלאכי השרת שאומרות שירה, 
הוא העולם האמצעי שבעולם העליון, 'מכון וערבות' הם העולם העליון 
שבעולם העליון. וע"כ נאמר בהם (מלכים א' ח לט) 'ואתה תשמע השמים 
מכון שבתך', וכתיב (תהלים סח ה) 'סולו לרוכב בערבות'. והיוצא לנו מזה 
הצריך לעניננו, שעד זבול מתיחס לעולם האמצעי, ומזבול למעלה לעולם 

העליון. 
(שם משמואל, קרח תרע"ז) 


שבעה ואלו חן וכו' זבול שבכו ירושלים וכית המקדש ומזבח בנוי ומיכאל 
השר הגדול עומד ומקריב עליו קרבן וכו" 


א"י זבול תפארתך, עפי"ד הגמרא הנ"ל שבעה רקיעים הן וכו' זבול שבו 
ירושלים ובית המקדש ומזבח בנוי וכו', ויליף לה מדכתיב (ישעיה סג 

טו) 'הבט משמים וראה מזבול קדשך ותפארתך', הרי דשמים איקרו זבול, 
ושם בית קדשו ותפארתו של הקב"ה הוא ביהמ"ק של מעלה. אמנם הנה 
כל זמן שבית המקדש של מטה היה קיים היתה תפארתו יתברך על הארץ, 
ואחרי שחרב ביהמ"ק ונוטל כבוד מבית חיינו נסתלקה תפארתו ית"ש על 
הארץ, וכל התפארת הוא רק בשמי מרום ברקיע הקרוי זבול, ומי הוא 
הרואה עד שם, ובאמת בשמים ובשמי השמים נודעת ונראית גדולת השי"ת 
ותפארתו גם מבלעדי ביהמ"ק, ואין תפארת הבוי"ת תלויה בביהמ"ק. 
משא"כ כאן למטה על הארץ, היתה ניכרת תפארתו של הקב"ה רק ע"י 
מה שהשרה שכינתו יתברך בהר הקודש בירושלים. על כן מבקשים 'הושענא 
זבול תפארתך', לפי שעתה אין התפארת רק ברקיע זבול, משא"כ על הארץ 
אינו נראה כלל, ובקשתינו שיתגלה אותו התפארת ויהיה גם על הארץ 
תפארתו ותפארתן של ישראל. ונזכה לעלות לרגל ויהיה יפה נוף משוש כל 

הארץ. 
(דברי יואל, הושענא רבה) 


וילון אינו משמש כלום אלא נכנס שחרית ויוצא ערכית ומחדש בכל יום 
מעשה בראשית 


והנה מלבד הכתוב אצלינו ברמז הקרוב אל הפשט בפרשת תרומה, עוד 
אפשר לומר כי היו יריעות התחתונות מארבעה מינים כנגד ארבעה 


כב כפתור 


רקיעים ראשונים, שהוא 'שש משזר' כנגד 'וילון' שמחדש בו הוא יתברך 
מעשה ששת ימי בראשית, ו'תכלת' כנגד 'רקיע' כמו שאמרו ז"ל (מנחות מג:) 
תכלת דומה לרקיע, ו'ארגמן' כנגד 'שחקים', שנקראו כן על שם ששוחקים 
מן על דרך מה שאמרו ז"ל (ב"ר יב ד) שארגמן נדרש על דבר המן, ו'תולעת 
שני' הוא אדמימות משולהב, כנגד 'זבול' שבהיר הוא מהשלשה שתחתיו, 
שבו בית המקדש של מעלה כנודע מרבותינו ז"ל. ולהיות ארבע אלה איכותן 
קרוב זה לזה עם שהגבוה גבוה עולה במעלה על הקודם בצד מה כרכן 
יחד. 
- (תורת משה להאלשיך ז"ל, שמות לו ח) 


שחקים שבו רחיים עומדות וטוחנות מן לצדיקים 


וכדי ליישב כל זה, נ"ל על פי הקדמה אחת, דאיתא בגמרא חגיגה, 

'שחקים' (תהלים עח כג), שבו שוחקין מן לצדיקים, וכבר פירשתי (תפלה 

למשה תהלים פט ז) על פי זה הפסוק 'כי מי בשחק יערוך לה", על פי 

שמפרשין 'בצלמינו כדמותינו' (בראשית א כו), שיהיה משפיע כהשי"ת, ומקבל 

כצבא מעלה וכו'. נמצא אינו מדמה עצמו להשי"ת, רק אם הוא בבחינת 
'שחקים' שמשפיע, והבן. 

(ישמח משה, בשלח דף קנז.) 


כל העוסק בתורה בלילה הקב"ה מושך עליו חוט של חסד ביום 


וכתבו המפרשים, מה דדקדק לומר 'בלילה', היינו משום דבאמת שכר 

מצוה בהאי עלמא ליכא, רק כתב מהרש"א בחדושי אגדות דמה 

שאדם עושה יותר ממה שמחויב עפ"י הדין, יש לו שכר על זה בעולם 

הזה, ואיכא מאן דאמר בגמרא (עירובין סה.) 'לא איברי לילי אלא לשינתא, 

ואמר ר' נחמן אנן פועלי יממא אנן ולא פועלי לילות', ולכן העוסק בתורה 
בלילה שהוא יותר מהדין, יש לו שכר עכ"ד. 

(ערבי נחל, נשא) 


כל העוסק בתורה בלילה הקב"ה מושך עליו חוט של חסד ביום 


הלילה הוא זמן שינה ומנוחה לאדם, וכאשר האדם מנדד שנתו ומנוחתו 
ועוסק בתורה בלילה, הוא תכונת החסד שעושה למעלה מהדין, 

לכן גם הב"ה מושך עליו חוט של חסד ביום. 
(לשמוע בלימודים, דף יב:) 


ולכן מובא בזוהר (ח"ג כג:) שהעוסק בתורה בלילה אורייתא מודעת ליה 
חטאוי כמו, שאמרו בתרגום שיר השירים (ה י) ובמדרש (שמו"ר מז ח), 

כי תורה שבכתב הוא מדת יום ותורה שבעל פה הוא מדת לילה, רצה 
לומר שהוא בהעלם וחשכות ואינו יודע כלום ורזוהי כסיין, ואז אורייתא 
זו מודעת ליה כל חסרונותיו להיות חטאתו נגדו תמיד ויכיר וידע איך הוא 
חסר מאוד ואין לו מעצמו כלום, ואז זוכה למה שאמרו ז"ל העוסק בתורה 
בלילה חוט של חסד משוך עליו ביום שנאמר "יומם' וגו', דדייקא חסדו 

של ה' יתברך מצידו ולא מצד האדם וכנ"ל. 

וחוט של חסד נקרא כדרך שאמרו באסתר 'חוט של חסד משוך עליה' 
בפרק קמא דמגילה (ג.), היינו שלוקח אשה מן השוק ולעשותה 
למלכה ומושלת הוא חוט של חסד, וכן ה' יתברך מושך חוט של חסד על 
האדם שעושהו מלך ושליט לומר שהכל שלו כנ"ל [והוא נגד החוט של 
בוכיא דיצר הרע בשילהי סוכה (נב.) ואין כאן מקומו], ויהושע שהיה פני 
לבנה (ב"ב עה.) הוא היה התחלת מדריגה זו של העוסק בתורה בלילה, 
שמתחילה היה רק תורה שבכתב ומדריגת יום המאיר מאור פני משה שהוא 
כפני חמה (שם), וכן נקרא התורה על שמו תורת משה (במ"ר יב ט), ואחר 
כך התחיל פני יהושע וכל תכלית אורייתיה וחכמתו להיות מודעת ליה 
חטאוי וחסרונו שהוא חסר אור החמה של משה ומצפה לאור שאיננו, ואז 
יזכה ליום ולחוט של חסד כנ"ל, ולכך פתיחת ספרו 'ויהי אחרי מות משהי. 
(ליקוטי אמרים, יהושע פ"א) 


כל העוסק בתורה בלילה הקב"ה מושך עליו חוט של חסד ביום וכו' ואיכא 
דאמרי אמר ריש לקיש כל העוסק בתורה בעולם הזה וכו" 


אמנם המאמר הזה בא להודיע כי עיקר הנהגת המציאות הוא ביום שבו 
האור, אבל בלילה שהוא חושך הכל בטל ולכך ראוי הלילה לתורה. 


חגוגה יב: - יה. 


ופרח 


ולכך אמרו כאשר הוא עוסק בתורה בלילה הקדוש ברוך הוא מושך עליו 
חוט של חסד ביום, כי בזה נראה כי הוא עוסק בתורה בזמן שראוי לתורה. 
כי התורה עיקר שלה הוא החסד וכדכתיב (משלי לא כו) 'ותורת חסד על 
לשונה', ואמרו זכרונם לברכה (סוטה יד.) התורה תחלתה גמילות חסדים 
וסופה גמילות חסדים כמו שבארנו בנתיב גמילות חסדים, כי התורה היא 
הטוב הגמור ולכך היא תורת חסד הוא הטוב הגמור, ולכך אמר שמושך 
עליו חוט של חסד, כי היום שהוא כולו אורה ראוי שיהיה נמצא בו החסד, 
ולכך הקדוש ברוך הוא מושך עליו חוט של חסד ביום. ולאיכא דאמרי 
כאשר עוסק בתורה בעולם הזה שהוא עולם גשמי ועם כל זה דבק בתורה, 
נראה בזה שיש לאדם זה דביקות גמור בתורה שהוא טוב ומסולק מן 
הגשמי, ולכך מושך עליו חוט של חסד לעולם הבא, כלומר שעל זה יהיה 
לאדם זה הטוב והחסד לעולם הבא, וכל זה שדבק בתורה לגמרי שהיא 
טוב. והתבאר בזה כי עיקר התורה כאשר האדם נמשך אחר השכלי וגובר 
על הגוף הגשמי ומסלק אותו ובזה נעשה האדם שכלי, ויותר מזה כאשר 
יש לאדם מונע מצד הגשמי שלא יעסוק בתורה והוא העוני, והאדם עומד 
כנגד מונע הזה וגובר עליו ועוסק בתורה, שעל ידי זה נחשב האדם שכלי 
גמור כאשר מבטל גופו הגשמי. 
(נתיבות עולם, ח"א נתיב התורה פ"ד) 


אמר רבי לוי כל הפוסק מדברי תורה ועוסק בדברי שיחה מאכילין אותו 
נחלי רתמים שנאמר הקוטפים מלוח עלי שיח ושרש רתמים לחמם 


פירוש, 'הפוסק מדברי תורה', שכל דברי תורה יש להם טעם טוב, כדכתיב 
(תהלים יט יא) 'ומתוקים מדבש ונופת צופים', 'ועוסק בדברים בטלים' 

שדברים בטלים אין בהם ממש וטעם. ולכך גחלי רתמים לחמם, כי מאחר 
שהוא מחליף התורה שיש לה טעם טוב בדבר שאין לו טעם, לכך 'לחמם' 
שיהיו טועמים הוא 'גחלי רתמים'. כאשר אינו רוצה בדבר שיש לו טעם 
טוב מאכילין אותו גחלי רתמים, היינו כי לחמו הוא בטורח ובקושי ובצער 
גדול מאוד, וזהו 'גחלי רתמים' שהמאכל שבא לו בצער ובקושי כאלו גחלי 
רתמים הוא אוכל. ומביא הכתוב 'הקוטפים מלוח', התורה תקרא 'מלוח', 
כי המלח נותן טעם אל הכל, ו'הקוטפים' שהוא פוסק התורה, 'עלי שיחה' 
בטילה 'גחלי רתמים לחמם'. אמנם אשר הוא חסר מן התורה כמו ע"ה אין 
צריך לבאר חסרונו כי אינו אדם, כי האדם הוא בכח והוא נברא שיצא אל 
הפעל על ידי תורה ומצות. ולכך נקרא בשם 'אדם' על שם 'אדמה', כי 
האדמה היא בכח ויצאה אל הפעל, ולפי הסברה יותר ראוי שיהיה נקראת 
ה'בהמה' בשם הזה שהיא אדמה גמורה, אבל הוא הפך זה שהאדם שיש 
בו השכל נקרא אדם על שם אדמה, וזהו כי דומה אל האדמה שנזרע בו 
החטה שהוא זרע נקי והאדמה מוציאה זרע אל הפעל עד שהיא בפעל, וכך 
נזרע בגוף האדם שהוא נברא מן האדמה הנשמה שהיא זכה ונקיה בלא 
פסולת, וצריך האדם להוציא אל הפעל הדבר אשר נזרע בו, ולכך נקרא 
אדם, והתורה והמעשים הם 'פרי' כמו שאמר הכתוב (ישעיה ג י) 'אמרו צדיק 
כי טוב כי פרי מעלליהם יאכלו', ואשר אינו מוציא הנשמה אל הפעל 
בתורה ובמצות נקרא 'בור' שהוא כמו שדה בור. ולכך באה מצות עגלה 
ערופה בנחל אשר לא נזרע ולא נעבד, מפני שנהרג קודם זמנו ולא הניח 
לו להוציא האדמה הזאת אל הפעל, ולכך תבא עגלה ערופה בנחל אשר 

לא נזרע ויכפר על זה. 
(נתיבות עולם, ח"א נתיב התורה פט"ו) 


°ה. 


במופלא ממך אל תדרוש ובמכוסה ממך אל תחקור במה שהורשית התבונן 
אין לך עסק בנסתרות 


ואיש אלהים קדוש מהר"ם קורדוורא בספר אור נערב הביא אלו המאמרים 

ופירשם בטוב טעם ודעת, ועוד הוסיף כהנה וכהנה שם בענין חיוב 
לימוד חכמה זו, זיל קרי ביה. גם האריך מאוד הגאון החכם הכולל מהר"ר 
יצחק דלטאש בפסק שעשה, והוא נדפס בהקדמת זוהר הקטן, החיוב המוטל 
בלימוד חכמת הקבלה. ותירץ את המאמרים המתנגדים לכאורה המורים 
לימשך ידו מהחכמה זו, כגון מה שאמרו רבותינו ז"ל במופלא ממך אל 
תדרוש, אין לך עסק בנסתרות, במה שהורשית התבונן. ואמר כי אדרבה 
מזה ראיה שיש להתבונן בסתרי תורה, כי אם היתה כוונת המאמר לאסור 
התעסקות בנסתרות, ויהיה פירוש 'במה שהורשית התבונן' על התורה 
כפשוטו, בביאור מעשה המצות ודקדוקיה, יקשה מאוד הלשון, איך יאמר 


כפתור 


'במה שהורשית' שמשים לימוד התורה רשות והוא חיוב, והיה לו לומר 
'במה שחוייבת התבונן' כו'. אלא הענין, יש רשות להתבונן בחכמה זו, מכל 
מקום יש לך איזה ענינים נסתרות שאין רשות לעסוק. כמו שאמרו בזוהר 
פרשת יתרו (ח"ב צג.), 'שלח תשלח את האם ואת הבנים תקח לך' (דברים 
כב ז), רזא דעלמא עלאה דלא אתיהיב בה רשו לאסתכלא, ואצטריך לשלחא 
מגו שאילתא ואסתכלותיה ביה. 'ואת הבנים תקח לך', דכתיב (דברים ד לב) 
'כי שאל נא לימים ראשונים ולמקצה השמים ועד קצה השמים'. אבל לעילא 
מקצה השמים 'שלח תשלח' מרעיונך למשאל כו'. 
(שני לוחות הברית, בעשרה מאמרות המאמר הראשון) 


תניא אמר רכן יוחנן בן זכאי מה תשובה השיבתו בת קול לאותו רשע בשעה 
שאמר אעלה על במתי עב אדמה לעליון יצתה בת קול ואמרה לו רשע בן 
רשע וכו' 


דברי חז"ל אלה צריכים ביאור כיצד נבין ויכוח זה, באיזה פרק זמן 
אפשר לעלות לרקיע, ומרקיע אחד לשני, וכיצד בכלל אפשר לעלות 
לרקיע. הרי גם כאן מתגלה לנו היסוד שמבואר לעיל, שהרקיעים הם 
דרגות רוחנית. מאות בשנים דרושות לאדם הרוצה לעלות ממדרגה אחת 
ואפילו אם יעמול כל ימי חייו בלי לסגת אחור אף פעם אחת, לא יגיע 
אף למדריגה אחת קטנה שברוחניות, אם עובד הוא בכוחות עצמו, בלי 
סיוע מלעילא. חמש מאות שנה של עבודה בלתי פוסקת נדרשות כדי 
להגיע אפילו למדרגה הראשונה, וכן לכל מדרגה ומדרגה שלאחריה. אולם 
אין דורשים מן האדם כי אם פתחו של מחט, והסייעתא דשמיא משלימה 
את הכל, גם להגיע עד מדרגת בחינת רגלי החיות, גופי החיות, ראשי 
החיות, וכן הלאה, אשר הן כולן מדרגות נשגבות ברוחניות. והאדם זוכה 
בסייעתא דשמיא כפי ערך הרצון הפנימי האמיתי, כגדר שאמרו רז"ל 
ביעקב נתן דעתו לחזור אז זכה לסייעתא דשמיא גדולה, קפצה לו הארץ. 
אולם אם מפסיקים להלוך באמצע הדרך, וכל שכן אם ח"ו אין התחלה 
אמיתית כלל, לא תתכן קפיצת הדרך. 
ויש לפרש כנגד כולם דקאמר במדרגות העליונות, כנגד כל אותן מדרגות 
שקמו, כי כל הגבוה יותר קשה יותר, וגם כופל את כל המדרגות 
הקודמות. 
זו היתה התשובה לנבוכדנצר שאמר (ישעיה יד יד) 'אעלה על במתי עב 
אדמה לעליון' וגו', כלומר, שרצה לעלות בכחות עצמו. הרי כל מעלות 
אומות העולם הן בגדר שלא לשמה, אפילו במדרגות עליונות 'אדמה 
לעליון' אינם יוצאים לעולם מגדר עשייה לשם תיקון אנוכיות עצמם. על 
כך באה התשובה שמראה מה רבו המחיצות עד אין שיעור, עד שאי 
אפשר לעלות כלל בלי סייעתא דשמיא, ואמרה לו הבת קול לא אנוכיותך 
היא העולה, ואדרבא, כשתגדיל אנוכיותך יגדל יותר ההסתר, שכן 'אך אל 
שאול תורד אל ירכתי בור' (שם פסוק טו) כי זו שאתה חושב למדרגה 
הגבוהה, היא באמת המדרגה הנמוכה בהסתר, כי כל המתגאה דוחק רגלי 
השכינה וזו היא בחינת מטמא את הטהור, חלף תפקיד האדם להוציא 
טהור מטמא. 
(מכתב מאליהו) 


תניא אמר רכן יוחנן בן זכאי מה תשובה השיכתו בת קול לאותו רשע בשעה 
שאמר אעלה על במתי עב אדמה לעליון וכו' 


וראיתי כתוב בספר אחד, כי מלך אחד שלח לאחד מהחשובים שיבא 

אצלו, וכשבא אצלו, אמר לו, מה היית עושה, אמר לו, הייתי 
מסתכל, כי כדור הארץ אינו כנגד הגלגל העליון אלא כביצת הנמלה בים 
הגדול, וכדור הארץ אין הישוב בכולו אלא ברובע שלו, ולא כל הרובע 
מיושב, כי יש בצפון חלק ממנו בלתי מיושב, והמיושב מזה הרובע יש בו 
הרים וגבעות, ימים ונהרות ומדברות ושדות וכרמים, ומעט הוא המיושב 
במדינות, ואני במדינה אחת מאלו המדינות שאין להם מספר, ובתוך המדינה 
יש בה חנויות וחצרות ושוקים ואני בתוך אחת מהם, ואיני אלא חלק קטן 
מהמקום שאני שוכן בתוכו, ואם כל כך הוא חלקי קטן בזה העולם, וכל 
העולם אינו לפני בורא הכל כלום, איך אתגאה בפניו. וכיוצא בזה אמרו 
בפרק אין דורשין על נבוכדנצר שאמר, 'אעלה על במתי עב אדמה לעליון' 
(ישעיה יד יד), כמו שכתבנו בחלק שני מזה הספר. והמסתכל בכל זה עם 
ידיעתו שהוא שפל שבשפלים, בלא ספק יהיה לבו נשבר ונדכה. ודוד המלך 
צ"ה שהיה נביא וחכם, ומשל על כמה מלכים אמר, 'לב נשבר ונדכה אלהים 


חגוגה יג. -כית: 


אש החפקה] 


ופרח כג 


לא תבזה' (תהלים נא יט), והיה אומר, ואנכי תולעת ולא איש חרפת אדם 
הבהל עם' עשם כב ז) 
(מגן אבות לרשב"ץ, אבות פ"ד מ"ד) 


והלא מן הארץ עד לרקיע מהלך חמש מאות שנה 


נמצא מדה טובה מרובה וכו'. עיין למעלה בפרשת יתרו (שמות כ ו אות יב). 
ועוד נראה, זה שכתוב (תהלים קג יא) 'כי כגבוה שמים מעל הארץ 

גבר חסדו על יראיו', ופירוש הכתוב, כמו מן הארץ עד השמים מהלך ת"ק 
[שנה], כך גבר חסדו מה שהוא נוהג הקב"ה עם הצדיקים יותר ממה שראוי. 
שהרי לפי הראוי לא היה ראוי שיהיה הטוב רק עד ד' דורות, שעד כאן 
נחשב קורבה, כי זה השעור הוא אל מדת הפורענות, דכתיב (שמות לד ז) 
'פוקד עון על בנים ועל בני בנים על שלשים ועל רבעים', נמצא כי החסד 
שהוא עושה אל יראיו יותר מן הראוי הוא כגבוה שמים על הארץ. וכן 
כתיב אחריו (תהלים קג יז) 'וחסד ה' על יראיו מעולם ועד עולם וצדקתו לבני 
בנים', פירוש הכתוב כי 'מן עולם ועד עולם' ת"ק [שנה], שכך הוא מסוף 
העולם עד סופו דהוא ת"ק, וכך צדקתו לבני בנים ת"ק פעמים ד' דורות, 

כי עד דור רביעי ראוי לעשות לבנים, כי נחשב דבר אחד, וזהו נכון. 

(גור אריה, שמות לד ז) 


ליגמרון מר במעשה מרכבה אמר להו תנינא בהו דבש וחלב תחת לשונך 
דברים המתוקין מדכש וחלב יהו תחת לשונך 


אמנם זאת האזהרה למי שהשיג סודות התורה וחכמת הקבלה ומעשה 
בראשית ומעשה מרכבה, כמו שאמרו (אבות פ"א מי"ב) חכמים הזהרו 
בדבריכם, וכמו שדרשו על פסוק (שיה"ש ד יא) 'דבש וחלב תחת לשונך', 
והוא שאין מוסרין סודות התורה כי אם למי שהוא מוכן וראוי, שמא יפרוץ 
גדר החכמה האלוהית, ועל כן אמר סייג לחכמה היא השתיקה. וכמו שאמרו 
ז"ל (חגיגה יא:) אין דורשין בעריות בשלשה, ולא במעשה בראשית בשנים, 
ולא במרכבה ביחיד. וכפי זה יפורש אל יתהלל חכם בחכמתו, אין ראוי 
לחכם להתיהר בחכמתו, והוא שיראה עצמו שהוא בקי בסתרי התורה. 

(מרכבת המשנה לר"י אלאשקר, אבות פ"ג מי"ז) 


יג 


תנא עתים חשות עתים ממללות 


ומסימני הבהמה הטהורה ומסימני הדגים הטהורים תכנס לסוד נורא ונכבד 
נסתר ונעלם שאמרו רז"ל בגמל ובארנבת ובשפן ובחזיר, שאמרו 
גמל זו מלפות בבל, ארנפת זר מלכות ימדי; שפן זו מלכות יון; חזיר זו 
מלכות אדום, שכל שרי אלו המלכיות יש להם קצת דביקות במחנה שכינה 
רגל אחת בפנים ורגל אחת בחוץ, אבל שרי הטהורים כולם בפנים. 
ועל כן הם מעלה גרה על שם 'חשמל' (יחזקאל א ד) שפירשו בו רז"ל עתים 
חשות ועתים ממללות, כשהדיבור יוצא מפי הגבורה הם חשות 
ומקבלות הדיבור, וכשאין הדיבור יוצא מפי הגבורה הם ממללות, מוציאות 
מה שקיבלו מן הכח אל הפועל, וכן עושים מיני בעלי הגרה מכניסין המזון 
למיעיהם ואחר שממלאין כריסן מוציאין אותו לפיהם להדיקו יפה יפה. 
ו'השסועות' על שם 'ורגליהם רגל ישרה וכף רגליהם ככף רגל עגל' (שם 
פסוק ז). 
(תורת המנחה לרבי יעקב סקילי, דרשה מג) 


עתים חשות עתים ממללות 


יש לומר בזה בדרך רמז על דרך דאיתא בזוה"ק על פסוק (תהלים קיט קכו) 

'עת לעשות לה' הפרו תורתך', עת שהעולם מפירין התורה אז מוטל 

על הצדיק לאסור חרציה ולזרז גרמיה להחזיק את התורה ולתומכה ועת 

הוא לעשות לה', וזה יש לומר שרימז כאן, כשיש 'עתים חשות', היינו 

שבני העולם חשות מן התורה והעבודה, אז להצדיק 'עתים ממללות' כנ"ל 
לעשות לה' להחזיק התורה ולתומכה וקל להבין. 

(דגל מחנה אפרים, ליקוטים ד"ה עתים) 


עתים חשות עתים ממללות 


וגם כבר עבר לפנינו מאמרם ז"ל שנתעוררו מאי חשמל, תנא, עתים חשות 
ועתים ממללות, והכוונה, מוסב על העתים שהם משתנים בבחינתם, 


כד כפתור 


פעמים ברבות מעשים טובים של ישראל, אזי ממללות ומתפארים בכשרון 
פעולתם, שנתנו בהם הארה, ופעמים שהעתים חשות, בהעדר המשכילים 
לעסוק בתורה ועבודה, בהעתים, אזי אין להם במה להתפאר וחשות ודאי, 
ולזה אפשר לרמוז בדבריהם, בשעה שהדבור יוצא מפי הקדוש ברוך הוא 
חשות, והכוונה, כי הנה בודאי בשעה שהדיבור יוצא מפיו, אזי מתבטלים 
כל העולמות ממציאותן, ופשיטא אדם הגשמי אשר בעפר יסודו, בודאי 
נבטל ממציאות מלהרים יד ורגל, ונעשה אלם מלהוציא דבור לפני אלהים, 
מפני פחדו והדרו של דבור הקדוש ברוך הוא היוצא מפיו, וכיון שכן, 
ממילא אינו יכול להאיר אז בהעת, כיון שבטל ממציאות, ממילא גם העתים 
חשים, ולזה רמזו בשעה שהדיבור יוצא מפיו חשות, מוסב על הזמנים, 
כיון שכל העולמות בטלים ממציאות, וגם האנשים אשר בארץ המה, שבהם 
תולה עיקר חיות הזמן, אין להזמנים במה להתפאר. 
(אור המאיר, ואתחנן) 


שלא יאמרו אומות העולם ביד אומה שפלה מסר הקב"ה את כניו 


קשיא למה נחשב בזיון דבר זה כנגד רבויי בזיונות שנעשה לישראל. ונ"ל 
בס"ד הכוונה בשביל כבוד שמים, דאומה המושלת בהם מוכרח 

שהיא תקח השפע שהיה ראוי להם, ולכן כשאומרים ביד אומה שפילה 
מסר את בניו יצא זלזול לשפע הקדוש של הקב"ה, שאז גם השפע נמסר 
ביד אומה שפלה, או יובן הכוונה כי יאמרו כן כדי להכריח שאינם נחשבים 
בניו, דאם הם בניו כיצד ימסרם ביד אומה שפלה ולא יחוס על כבודו. 
(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


מאי דכתיב אשירה לה' כי גאה גאה שירה למי שמתגאה על הגאים דאמר 
מר מלך שכחיות ארי מלך שבבהמות שור מלך שבעופות נשר 


וביאור זה כי המעלות נחלקים לארבע חלקים, האחד הוא החכמה, והשני 
הוא הגבורה, השלישי הוא העושר, הרביעי הכבוד, וכולם זכרם 
בן זומא באמרו (אבות פ"ד מ"א) איזה חכם, איזה גבור, איזה עשיר, איזה 
מכובד. ואלו דברים חלק השם יתברך לברואיו, חלק מדת החכמה לאדם 
שאין חכמה בתחתונים כי אם לאדם, וחלק מדת הגבורה לארי, וחלק מדת 
העושר לשור, כי אל תאמר כי העושר הוא הכסף והזהב רק מעלת העושר 
שהוא נותן לאדם קיום וחוזק, וזה שאמרו במדרש (במ"ר יח יג) 'את כל 
היקום אשר ברגליהם' (דברים יא ו) זהו הממון אשר מעמיד האדם על רגליו 
ונותן לו חוזק, ומפני כי השור יש לו חוזק ביותר ממה שיש לכל שאר 
בעל חי, ואם שיש לארי כח וטורף הכל אין זה מדת החוזק והקיום כי 
הקיום היא מדה אחרת לגמרי, ולפיכך השור בעל עבודה רבה וזהו מורה 
על החוזק ויש לו קיום שיכול לעמוד במלאכה קשה, והעושר הוא נותן 
לאדם חוזק וקיום לא גבורה. ודבר זה מבואר על פי החכמה גם כן, כאשר 
ידוע כי פני השור מן השמאל וזה צד צפון שנקרא שמאל ודרום ימין, 
ואמרו חכמים (ב"ב כה:) הרוצה להעשיר יצפין ובדבר זה אין ספק. 
וחלק מדת הכבוד לנשר כי אין מדת הכבוד רק התרוממות שהוא מתרומם, 
ואין ב"ח יותר מתרומם מן הנשר אשר דרך הנשר בשמים. ואתה 
אל תאמר כי אין ענין התרוממות בשוה כי התרוממות זה הוא עפיפה 
לפרוח למעלה ועין התרוממות הוא זולת זה, הלא אם חכמת תדע כי מדת 
התרוממות אחד הוא והכל נכלל בשם התרוממות, כי שאר הנבראים דרך 
שפלות על הארץ ודרך הנשר למעלה דרך כבוד ביותר, וזהו הכבוד בעצמו 
שיש לו משאר הנבראים ודברים אלו ברורים מאוד. והנה אלו ארבע דברים 
ארבע מדריגות עליונות חלק השם יתברך לנמצאים, כי אין ראוי לשום 
בריה שיהיה לו יותר ממדריגה אחת, והאדם מתגאה על כלם כי האדם 
גאותו שהוא שכלי וגאוה זאת על שאר המעלות והוא יתברך מתגדל על 
כל. וזהו כי גאה גאה, ורצה בזה שאין דבר יוצא מן השם יתברך עד שלא 
יהיה תחת רשותו, ואם שיש נבראים שיש להם הגאוה בדבר מה הרי הכל 
תחת הקדוש ברוך הוא כי הוא מתגאה על הכל, ולפיכך סוס ורוכבו רמה 
בים וכוי. 
(גבורות השם, פמ" 


כתוב אחד אומר שש כנפים שש כנפים לאחד וכו' כאן בזמן שבית המקדש 
קיים כאן בזמן שאין בית המקדש קיים כביכול שנתמעטו כנפי החיות 
מאי טעמא גבי ישעיה הנביא כתיב (ישעיה ו ב) 'שש כנפים לאחת' וגבי 
יחזקאל הנביא כתיב (יחזקאל א ו) 'וארבע כנפים לאחת'. ומשני הגמרא 
כאן בזמן שבהמ"ק קיים, וכאן בזמן שאין בהמ"ק קיים. היינו בימי ישעיה 


חגיגה יג: 


ופרח 
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היה עדיין בהמ"ק קיים אז היו שש כנפים לאחת, ובימי יחזקאל כבר נחרב 
הבהמ"ק לזה כ' שם רק ארבע כנפים. נמצא כי בזמן הזה היינו אחר חורבן 
הבהמ"ק נחסרו ב' כנפים. והנה איתא בהאר"י זללה"ה, ברוך שם כבוד 
מלכותו לעולם ועד, אינון שית תיבין נגד שית גדפין. נמצא בזמן הזה 
שחסר ב' גדפים כנ"ל, חסר ג"כ ב' תיבין מאלו ששה תיבות ברוך שם 
כבוד מלכותו לעולם ועד הנ"ל. ואמר מורי הרב הקדוש כו' מ' אלימלך 
זללה"ה. ששני תיבות החסרים הם כבוד מלכותו. ולזה אנחנו מבקשים 
ומתפללים להש"י בתפלת מוספים של י"ט 'גלה כבוד מלכותך עלינו' ע"כ 
דברי קדשו. ואני אומר שהשני תיבות אשר הם חסרים מזמן החורבן בהמ"ק 
הם 'לעולם ועד', דהנה איתא בגמרא (ב"ב עה:) עתידין הצדיקים שיקראו 
'קדוש', כי השתא נקרא הקב"ה 'קדוש' ולעתיד יהיו נקראים כל הצדיקים 
בשם 'קדוש'. ומקשה הגמרא היאך יהיה נקרא הקב"ה לעתיד, ומשני שם 
שהקב"ה יהיה נקרא לעתיד 'קדוש לעולם ועד' וכו'. 
(אוהב ישראל, וישב) 


כתוב אחד אומר שש כנפים שש כנפים לאחד וכתוב אחד אומר וגו' וארבע 
כנפים לאחת להם לא קשיא כאן בזמן שבית המקדש קיים כאן בזמן שאין 
בית המקדש קיים כביכול שנתמעטו כנפי החיות הי מינייהו אימעוט אמר 
רב חננאל אמר רב אותן שאומרות שירה בהן 


אם כן משמע דהשירה היא רק בשתים יעופף, על כרחך צריך לומר דהכי 
פירושו, דעיקר השירה היותר גדולה הוא בשתים יעופף, אבל גם בהד' 
כנפים אומרים שירה, דאם לא כן קשה לאחר החורבן במה אומרים שירה, 
דהא השתים יעופף ליתא, ובאמת גם לאחר החורבן אומרים שירה כמבואר 
במסכת ברכות (ג) שלש משמרות הוי הלילה, ופירש רש"י (שם ד"ה אי) 
משמורות עבודת המלאכים, ושיר שלהם נחלק לג' חלקים וכו', עיין שם. 
ואמר שם בגמרא ועל כל משמר ומשמר יושב הקב"ה וגו', ואומר אוי לבני 
שבעונותיהם החרבתי את ביתי וכו', הרי דאחר החורבן מיירי ואף על פי 
כן אומרים שירה, אלא ודאי דעיקר כמ"ש, ואף על פי כן מבואר דהשתים 
יעופף הם עיקר השירה. 
(ישמח משה, נשא דף מז:) 


הי מינייהו אימעוט אמר רכ חננאל אמר רב אותן שאומרות שירה בהן כתיב 
הכא ובשתים יעופף וקרא זה אל זה ואמר וכתיב התעיף עיניך בו ואיננו 
וכו 


אבל יובן, כי ביחזקאל נאמר (יחזקאל פרק א) שראה בחיות ואופנים ד' 
כנפיים, ואמרינן בגמרא דחגיגה בשתים יעופף, אותן נתמעטו, כי 

בהם אומרים שירה, ובחורבן לא שוררו. ויש להבין מה ענין יעופף לשירה, 
אבל ידוע אם הרוח באופנים, ילכו ויעפו כי ה' בם, ואם יסתלק הרוח, 
יעמדו, והם אינם משיגים כי אם בשירה, ואז יש להם כח לעופף כי יחול 
הח הי בם, וכן כל שוקמות גלגלים כופבי לפת, אינם יפוקים לילף ולסבב 
כי אס בשיהה, ועל ידי שירה רוח ה' פם לילך, כי צריך,שמחה, כי הם 
הבתי בראי של קב"ה, דצריך הכל שמחה, ולכך בשתים יעופף, הם 

שאומרים בו שירה, ועל ידי זה תבא ותחול רוח ה' לילך ולטוס. 

(יערות דבש, ח"ב דרוש א) 


תניא אמר רבי שמעון החפיד אלו תשע מאות ושבעים וארבע דורות שקומטו 
להיבראות קודם שנכרא העולם ולא נכראו עמד הקדוש ברוך הוא ושתלן 
בכל דור ודור והן הן עזי פנים שבדור 


ואל יעלה על רוחך כי על שלא ניתנה תורה עדיין לישראל לא תחשב 

להם לימודה לזכות, כי הלא אלף המגן תלוי עליו. והוא כי הלא 
אמרו רבותינו ז"ל על פסוק (תהלים קה ח) 'דבר צוה לאלף דור', שהיא 
התורה. אלא שראה הוא יתברך שהיו עתידים התתקע"ד דור להיות רשעים, 
על כן שתלן בכל דור והם עזי פנים שבדור, ולא הניח רק וכו'. ואיך היה 
אפשר להתקיים העולם בלי תורה אלף דור, אלא על ידי זכות אברהם, כמו 
שאמרו במדרש (במ"ר יב יב) שעד שלא ניתנה תורה משלשה עמודים שעליהם 
העולם עומד, לא היה מתקיים כי אם באחד הוא גמילות חסדים של אברהם. 
כי גם כל האלף לא נבראו להתקיים רק בזכותו, כמאמרם ז"ל (ב"ר יד ו) 
שידמה אברהם בין דורות ההם לקורה גדולה שנסמכות עליה שתי שורות 
של קורות מפה ומפה, כן אברהם מקיים שני חלקי הדורות, המוקדמים לו 
והמאוחרים. אמר דע איפה, כי גם שיש מגן, הוא אברהם מגן ומקיים האלף 
דור, דע כי אלף דור של המגן, תלוי עליו, כלומר על הצואר הנזכר, 


כפתור 


שאלמלא התורה של שבט הלוי שלא פסקה כמאמרם ז"ל (תנחומא בהעלותך 
ח) לא נתקיימו. וזהו תלוי עליו, שאותו האלף תלוי קיומו על עול התורה 
שלא פסקה, שבלעדה לא היו זוכים להתקיים כל הדורות ההם בעמוד אחד 
בלי תורה. נמצא שכל האלף של המגן, לא במגן לבדו היו תלויים, רק 
עליו הוא צוארן, לרמוז על התורה הֶהיא כמדובר. הנה ראיה מזה, כי זכות 


תופה רביגם -טבםי -הנהנה. 
(שושנת העמקים להאלשיך ז"ל, שיר השירים ד ד) 


תניא אמר רבי שמעון החסיד אלו תשע מאות ושבעים וארבע דורות שקומטו 
להיבראות קודם שנכרא העולם ולא נכראו עמד הקדוש ברוך הוא ושתלן 
בכל דור ודור וחן הן עזי פנים שבדור 


אך אמרו חז"ל אשר קומטו בלא עת אלו תתקע"ד דורות כי 'דבר צוה 
לאלף דור' (תהלים קה ח), שהתורה היתה ראויה להנתן לאלף דור. אך 
ראה הקב"ה שאין העולם מתקיים בלא תורה, נתנה לכ"ו דורות, ואמר על 
התתקע"ד דורות אשר קומטו בלא עת שהן הן עזי פנים שבדור. ראה 
הקב"ה שאין העולם מתקיים בלא תורה שתלן בכל דור ודור, שאם יבאו 
בפעם אחד הרבה מן העזי פנים שבדור לא יתקיים העולם שפניהם. וא"כ 
בעקבות משיחא שהכרח שירדו כל נשמות וכל הנשאר מתתקע"ד דורות 
יבואו לעולם ולכן חוצפא יסגא, וא"כ איך יוכל לבקש על בנין המקדש 
שיבנה במהרה, כי אולי יש הרבה עזי פנים שאי אפשר שיבואו כולם אל 
זה העולם שלא יתקיים העולם בעבור הני מחריבי עלמא. אך מצינו שאמר 
ר"ח בן עקשיא (מכות כג:) רצה הקב"ה לזכות את ישראל וכו'. ושמעתי 
בשם הרב פרשת דרכים שהכונה ע"פ מ"ש חז"ל (ביצה כה:) אלמלא ניתנה 
לישראל לא היתה שום אומה ולשון מתקיימת מפניהם ולא נתנה לישראל 
רק מפני שהם עזין, וא"כ התורה מתשת העזות. וזהו הכונה 'רצה לזכות' 
הרצון לנצח כמ"ש הרע"ד (ספ"א דברכות) על ולא זכיתי שתאמר יציאת מצרים 
בלילות, שפירושו ולא נצחתי. ולכן הרבה להם תורה מתשת כח העזות. 
ועפ"ז יובן 'עז פנים לגיהנם' (אבות פ"ה מ"כ) שהוא מדה גרועה, ואח"כ אמר 
עכ"ז (שם) אנו מבקשין שיבנה המקדש במהרה בימינו. וא"ת שמא יש עדיין 
הרבה מתתקע"ד דורות, ולזה גומר (שם) 'ותן חלקנו בתורתך' שעזות שלנו 
יתקיים 'בתורתך' להכחיש כח העזות, ובתורה 'לא הביישן למד' (שם פ"ב 
מ"ה). וזהו ג"כ המשך שאין הגשמים נעצרים רק בשביל העזות, ואמרתי 
שהוא מדה כנגד מדה, שמצינו בר' חייא שראה הלבנה בליל עבורו ואמר 
כמה עזין פני רקיע, ואתכסי, ולזה ג"כ כיון שדרך העולם לבקש רחמים 
כשיש עצירת גשמים ואעפ"כ הגשמים נעצרים, ואין זה רק בשביל עזי 
פנים שהוא מדה כנגד מדה, ואמר שסיבת העזות הוא בשביל ביטול תורה. 
(שיורי קומץ המנחה, דרוש ז) 


נהר דינור נגד ונפק מן קדמוהי וכו' ולהיכן שפיך אמר רכ זוטרא בר טוביה 
אמר רב על ראש רשעים בגיהנם וכו' ורב אחא בר יעקב אמר על אשר 
קומטו וכו' אלו תשע מאות ושבעים וארבע דורות שקומטו להיבראות קודם 
שנברא העולם ולא נבראו עמד הקדוש ברוך הוא ושתלן בכל דור ודור והן 
הן עזי פנים שבדור 


וביאור זה, לפי מדריגת ומעלת התורה שהיא למעלה ממדריגת העולם, 

לא היה ראוי שתצא התורה לעולם רק אחר אלף דור, כפי מה 
שיש הפרש בין התורה ועולם הזה הגשמי. אבל מפני שלא היה ראוי העולם 
להתקיים מפני כי אין ראוי לעולם להיות קיים אם לא ע"י התורה, ועד 
מספר כ"ו שהוא כנגד שם המיוחד שמספרו כ"ו שמאתו החסד והרחמים 
היה העולם קיים מצד הרחמים, וכנגד זה אמר דוד כ"ו פעמים 'כי לעולם 
חסדו', כי מצד החסד הזה היה קיום לאותן כ"ו דורות, אבל יותר מן כ"ו 
דורות אין קיום להם, ולכך אחר כ"ו דורות נתנה התורה, שאף שמצד 
התורה בעצמה ראויה היתה התורה להנתן אחר אלף דור, מ"מ מצד המקבל 
שאי אפשר בלא תורה נתנה אחר כ"ו דורות בלבד, שלא היה לעולם קיום 
בלא תורה. ואיכא דאמרי ששתלן בכל דור ודור והן הן עזי פנים שבכל 
דור ודור, וזה מאחר שאותן דורות היו ראוים להיות קודם שנתנה תורה 
לעולם, והתורה היא סדר העולם וע"י התורה אין העולם יוצא מן השווי 
ומן היושר, ולכך קאמר (ביצה כה:) מפני שישראל הם עזים שבאומות נתן 
להם התורה שהיא הסדר השוה וע"י התורה אין האדם יוצא מן השווי ומן 
היושר, ולפיכך הדורות שהיו ראוים להיות קודם שנתנה תורה הם עזי פנים 
יוצאים מן הסדר והיושר ולכך שתלן בכל דור ודור שיהיו בטלים בדור. 


הגיהה"ית:ארייך, 


ופרח כה 


ואמר רב ירמיה [בגמ' הגירסא רב זוטרא בר טוביה] כי נהר דינור שופך 
על ראש רשעים בגיהנם, כי לתוקף האש שהוא בנהר דינור הוא 

שופך על ראש רשעים בגיהנם, כי ראוי להם חוזק האש כי הרשעים יש 
להם זרוע רשע והם יוצאים מן השווי בכח זרוע שלהם כמו שהתבאר 
בנתיב הצדק, ולכך ראוי להם חוזק האש של גיהנם. ורב זוטרא סובר [בגמ' 
הגירסא רב אחא בר יעקב] כי תוקף נהר דינור יותר מן הגיהנם, ולכך אמר 
כי הוא שפיך על הדורות שקומטו להבראות בלא עת דהיינו תתקע"ד דורות 
שהיו ראוים להיות נבראים קודם שנברא העולם והם עזי פנים שבדור, ולפי 
גודל ותוקף עזות שלהם כמו שהתבאר, ולכך נהר דינור שהוא האש שהוא 
חזק ותקיף ביותר שופך על ראשם, כי ראוי הדבר שהוא עז לדבר שהוא 
עז. ובשביל כך אמרו ג"כ עז פנים לגיהנם ובושת פנים לג"ע, כי העז פנים 
שהוא יוצא מן השווי ומן היושר ובשביל כך הוא עז ראוי אל הגיהנם 
שהוא יוצא מן השווי בתוקף שלו, ובושת פנים לג"ע כי בושת פנים הפך 
העז פנים, כמו שהעז פנים יש לו תוקף ועזות ולכך ראוי לו הגיהנם ששם 
התוקף והכח לאבד הרשעים, כן בושת פנים הוא בעל הנחה ולכך ראוי 
הוא אל ג"ע ששם ההנחה, וכבר בארנו זה במסכת אבות ענין עז פנים 

שהוא ראוי אל הגיהנם ובושת פנים ראוי לג"ע ע"ש. 
(נתיבות עולם, ח"ב נתיב הבושה פ"ב) 


יד. 


כל דיבור ודיכור שיוצא מפי הקדוש ברוך הוא נכרא ממנו מלאך אחד 


עוד יתכן, באומרו וכל העם רואים וכו' והוא, במה שאמרו ז"ל במדרש 
חזית (שהש"ר א יג). כי כל דבור שהיה יוצא מפי הקב"ה, היה עוקף 

את מחנה ישראל ומחזר על כל אחד ואחד מישראל ואומר לו מקבלני את 
עליך, .כך וכך מצותיש בק פה וכך דינים; כך וכך גזרות: שוות וכו 
ואומרים לו הן. מקבל את אלהותי, ואומר לו הן. ויהיה כמאמרם ז"ל אמר 
רבי יוחנן, כל דבור ודבור שהיה יוצא מפי הקב"ה היה נברא ממנו מלאך. 
וזהו רואים את הקולות הם 'אנכי' וילא יהיה לך'. שהיו שני קולות שנעשו 
שני מלאכים, והיו רואים אותם מדברים עמהם. ולפי זה יהיה כפשוטו 
מאמרם ז"ל רואים את הנשמע. ולמעלה מהם היו רואים את הלפידים, שהם 
שרשי הדברות, שמהם יצאו בהתפשטם מלאכים. כנודע, כי הבל פיו יתברך 
הוא למעלה ממלאך, כי אם בהתפשטו מתעבה לעשות שליחות לסבב ולדבר 
בישראל, אז נעשה מלאך. אך עיקר הדיבור שממנו נעשה מלאך נקרא לפיד, 
שממנו יוצא ברק. וכל זה חוץ למסכים. ואחר כך השיגו לראות בקול 
השופר, הוא קול היוצא מתוך נרתק, עד האש הגדולה שאחר כל המסכים, 
כי כלם היו כנרתק ושופר. וראו את איכות הקול אשר בתוכה, עד ההר 
עשן מהאש הגדולה אשר שם כבוד ה', כמדובר למעלה. ואז ויראו וכו' 

עד ויעמדו מרחוק, כדלעיל. 
(תורת משה להאלשיך ז"ל, שמות כ טו-טז) 


כאן בישיבה כאן במלחמה 


הנה נודע דמה שנגלה לעיניהם הוא בדרך שאמר הכתוב (הושע יב יא) 'וביד 
הנביאים אדמה', שאין הנביאים רואין מראה ממש, אלא כל אחד 
יצטייר לפניו כפי מה שיוכל להשיב ולסבול, וכן כאן מצטייר לעיניהן אורות 
חסדים עליונים במראה שערות לבנות, ועל הים נצטייר לעיניהן אורות 
גבורות עליונים במראה שערות שחורות, ומלבד שהיה זה המראה כדי 
להשכיל ענין סודי ונסתר על הארת העולמות למעלה, עוד לימדם בזה בינה 
להבין ולהשכיל, דכן ראוי להיות בישיבה זקן ובמלחמה בחור, ויבינו בזה 
דבר מתוך דבר, דבמלחמה צריך זרוז ומהירות במעשה המלחמה, ולא 
יתנהגו בכבידות, אלא כטבע הבחור שהוא תקיף וזריז ומהיר, אך בישיבה 
שהוא ענין לימוד תורה לתלמידים, לא טוב החפזון ומהירות אלא יתנהג 
בכבידות כטבע הזקן. 
(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


עד מתי אתה עושה שכינה חול וכו' אמר לו רבי אלעזר בן עוריה וכו' כלך 
מדברותיך אצל נגעים ואהלות 


אפשר דרמז לו שצריך כפרה ע"ז על שעשה שכנה חול לכך יעסוק 

בנגעים ואהלות כיון דכתיב (ויקרא יד ב) 'זאת תורת המצורע', וכן 
(במדבר יט יד) 'זאת התורה אדם כי ימות באהל', וכדרשינן גבי תורה הקרבנות 
דהוי כאלו הקריב, ה"ה העוסק בתורת נגעים ובתורת מת באהל הוא מכפר 


כו כפתור 


עליו כאלו באו עליו יסורין של נגעים ומיתה ממרקתו, אע"ג דמצינו שאמר 

לו כן ג"כ גבי צפרדע סוף פ"ד מיתות והתם ליכא חירוף כלל, מ"מ בעי 
קצת כפרה על שהוציא המקרא מפשטיה וק"ל. 

(עיון יעקב, דף יד.) 


אמר לו רבי אלעזר בן עוריה עקיבא מה לך אצל הגדה 


אמנם מה שאמרו אין למידין הלכה מתוך דברי אגדה ואין משיבין, שאגדה 
הוא עוד דבר חכמה, כי ההלכה הוא הלכה למעשה ודבר שהוא 

הלכה למעשה אינו נוטה מן האמת הגמור, אבל דבר שאינו הלכה למעשה 
כמו דברי אגדה דבר זה אף שאינו לגמרי כך רק בצד מה בלבד, והנה 
התורה יש לה כמה פנים, מ"מ דבר שהוא הלכה למעשה אינו רק פנים 
אחד לכך אמר שאין מקשין ושואלין בדברי אגדה, ואין למדין הלכה מדברי 
אגדה, וזהו פי' האמיתי אין ספק בו. אבל שלא יהיו האגדות דברי תורה 
כמו שאר תורה שנאמרה מסיני, האומר כך אין לו חלק בעה"ב, וזה מוכח 
מכל אשר הביא הוא לראיה שעל ידי האגדות מכיר כראוי שהם דברי חכמה 
אלקית, למי שמבין את דבריהם, לא למי שאין לו חכמה ודעת כלל ואינו 
משיג רק דברים הגשמיים אשר הם לפניו, אבל דברי חכמים הם השגה 
עמוקה מאוד מאוד. ואל תתמה אם האגדות הם השגה עמוקית, למה אמרו 
מה לך אצל אגדות וכו' למה לא נקדים למודיהם יותר על דברי הלכות, 
שאין הדבר הזה קשיא שלעולם ההלכה מעולה מכל, וזה כי ההלכה שלימות 
המעשה כמו שאמרנו, ולא כך האגדה שאינה מביאה לידי מעשה, ותכלית 
התורה הוא המעשה ולפיכך אמרו בירושלמי (הוריות פ"ג ה"ה) 'ולא ישליטנו 
האלהים' זה בעל אגדה לא אוסר ולא מתיר וכו', כלומר שאין באגדה 
מעשה אשר הוא תכלית התורה, אבל כל דברי אגדה חכמת התורה היא 
שעל זה אמרו (ספרי עקב פי"ג) אם רצונך להכיר את יוצר הכל עסוק באגדה 
ע"כ, כי הם בודאי פותחין שער השמים, פותחים כל אוצר סתום וחתום, 
אך לאיש אשר אין לו מפתח אוצר הכתוב בעינו רואה וממנו לא יאכל, 
וזהו לסכלותו אשר לא ידע להבחין, וכל דבריו אשר אמר אינו רק להג 

ולעג. 
(באר הגולה, הבאר השישי) 


אמר לו רכי אלעזר בן עזריה עקיבא מה לך אצל הגדה כלך מדכרותיך אצל 
ננעים ואהלות וכו" 


ולכאורה איך יתכן לומר כן לר' עקיבא שנכנס לפרדס ובודאי היה חלקו 

בסתרי ורזי התורה ואיך יאמר לו מה לך אצל הגדה. אך ענין 
נגעים, היינו מה שהמצורע משולח חוץ למחנה ישראל ואין לו חלק 
בישראל. ואהלות הוא שורש פגם הנחש שהביא מיתה לעולם והם משורש 
קנאה והכבוד [כמו שנתבאר בפרשת ויצא מאמר ז' עיין שם], וזה עסק 
וחלק ר' עקיבא לתקן כל הרע והרב כעס הנכלל במאמר 'לא יהיה לך.. 


הגדה שמתוך כך אתה מכיר וכו', וזה חלק משה רבינו שהוא שורש מאמר 
'אנכי'. וזה אמר לו ראב"ע דהוא עשירי לעזרא כמו שאמרו (ברכות כז:, 
ועזרא איתא (סנהדרין כא:) ראוי היה שתנתן תורה על ידו לישראל אלמלא 
קדמו משה כו', ועל כן אמר לו כלך אצל נגעים ואהלות שזה חלקך לתקן 
כל הרע, ובהגדה אנכי אדרוש שזה חלק משה רבינו ע"ה ועזרא. ושבת בו 
התגלות עתיקא והוא חן ורעוא דרעוין. והעיקר שצריך לידע שזה העסק 
להשם יתברך בהגליות להרים השבט שיכנסו דברי תורה בלב. וטוב שנראה 
שיספיק הרמת השבט ויביא תיכף למשענת שהוא דברי תורה שהוא שורש 
כל הגליות וכמו שנאמר (תהלים כג ד) 'שבטך ומשענתך המה ינחמוני". 
(פרי צדיק, שמות אות 6 


אמר לו רבי אלעזר בן עזריה עקיבא מה לך אצל הגדה כלך מדכרותיך אצל 
נגעים ואהלות 


ויתבאר שם המאמר עקיבא מה לך אצל אגדה, כלך אצל נגעים ואהלות, 

בשם בעל עיר בנימין [בפרשת בשלח (ד"ה במסכת סוטה) מובא באר 
היטב], ואם כן לפי זה דרכו של ר' עקיבא היה לדרוש בהלכות חמורות. 
והנה ידוע מאמר רז"ל אלו דברי אגדה שמושכות לבם של בני אדם, וידוע 
דבכהן גדול דורשין לפניו בדברי אגדה המושך את הלב כדי שלא יתנמנם 
(יומא יח:), לכך ר' עקיבא היה יושב ודורש, והציבור מתנמנמין כי לא היו 
מבינין דבריו, ביקש לעוררן להראות להם כי אף שאין מבינין כל כך, אם 
עושין אזניהם כאפרכס מקבלין שכר על פי אומד, ואמר להם ראיה לדבר 


חגוגה יד. 


ופרח 


דנותנין שכר על פי אומד, כי אסתר מלכה על קכ"ז מדינות בעבור שרה 
שחיתה קכ"ז שנים, ונמצא היה שילום שכר גם בעד החיים, ובודאי מטעם 
הנ"ל דאמרן, וקשה על אותן שנים שאין בהן הכרה, וצריך לומר כמ"ש 

דהוא על פי אומד, ואם כן ראוי לשמוע אף באין מבין, ודו"ק. 
(ישמח משה, חי שרה נא 6 


שמונה עשרה קללות קילל ישעיה את ישראל ולא נתקררה דעתו עד שאמר 
להם המקרא הזה ירהבו הנער בזקן והנקלה בנכבר 


ולי נראה כי לא בלבד תרבה הכפירה ובהיפך ההודאה מן העמים לבד, 
אלא גם מאחינו בני ישראל שייך כל זה ביותר, וכמ"ש האלשיך פסולי 
ישעיה הנ"ל (מ ד) 'כל גיא ינשא וכל הר וגבעה ישפלו' וז"ל, כי יש בני 
עניים חרדים על דבר ה' והמה שפלים ונבזים בעיני העם, ולעומתם יש 
גסי הרוח ריקים ומתגאים וחשובים מחמת עשרם, ועל ב' סוגים אלה דבר, 
על הא' אמר כל גיא ינשא, ועל ב' אמרו כל הר וגבעה ישפלו. 
ובזה כתבתי בספרי פירוש הש"ס, י"ח קללות קילל ישעיה לישראל ולא 
נתקררה דעתו עד שקילל 'ירהבו הנער בזקן' וכו'. דקשה וכי היה 
אכזרי ח"ו וכו'. ובארנו שם שזה היה רחמנותו על הגדולים שלא יתפסו 
בעון הדור או בעון העיר, מחמת שנבזים בעיני העם אין דבריהם נשמעין 
וניצולו בזה יעו"ש. הרי מבואר כי בערב ראש השנה יצאו לקראת המלך 
גדולי העיר לפייסו עבור עצמן בטענה הנ"ל, ומוותר שליש דהיינו שליש 
שלהם השייך לכת הצדיקים והם בני חורין. 
(תולדות יעקב יוסף, קדושים אות יא) 
שמונה עשרה קללות קילל ישעיה את ישראל ולא נתקררה דעתו עד שאמר 
להם המקרא הזה ירהכו הנער בזקן והנקלה בנכבד וכו" 


וזה הכל בא מהעדר התוכחה וכנ"ל, והעיקר גורם זה מחמת גודל החוצפה 
אשר נתרבה כהיום בעונותינו, ואם יבא מי להוכיח את חבירו הלא 
יאמר מי שמך לאיש שר ושופט עלי, הלא קטני עבה ממתניך בתורה 
ובמע"ט, כאשר הועד על זה שיהי' בעקבתא דמשיחא, וע"כ חז"ל אמרו 
(ערכין טז:) תמה אני אם יש בדור הזה מי שמקבל תוכחה [לא כאשר היה 
לפנים, כי כל אחד היה מכיר את מקומו ולא הרהרו אחרי רבם], ודבר זה 
אנו רואים בכל יום בזמננו שאם תסכים למעשה האיש יאהב אותך ויאמר 
עליך כי אתה אדם יקר, ואם אך תאמר לו כי עשית שלא כהוגן ותוכיח 
אותו, מיד אף אם יהיה בפחות שבפרוטה יקום עליך ויחרף אותך, מלבד 
שבלבו ישנאך לעולם, וכל השקפתו עליך יהיה הכל לרעה, כאשר נודע. 
ויש לכוון מאחז"ל י"ח קללות קלל ישעיה את ישראל ולא נתקררה דעתו 
עד שאמר 'ירהבו הנער' וגו', ובזה י"ל כי מתחלה חרה לישעיה הרבה על 
ישראל על אשר נתקלקל אצלם הסדר ונהרס הדת בכללו, כאשר זכרנו, 
וחשב שהוא רק בפשיעה, להעדר התוכחה כנ"ל, אבל כאשר ראה אח"כ 
כי יהיה בהם ענין ירהבו הנער בזקן, כביאורם שם המנוער מן המצות, 
בזקן, והנקלה מי שחמורות דומות עליו כקלות כו', נתקררה דעתו ונתנחם 
קצת, כי ראה שאין עליהם אשמה כל כך, וא"כ עדיין יש תקוה. וז"ש חז"ל 
(שבת קיט:) לא חרבה ירושלים אלא על שלא הוכיחו זה את זה, והכונה 
הוא כנ"ל, שממילא נעשו כולם רעים וחטאים, וכ"א שלהי סוטה משרבו 
איש הישר בעיניו יעשה, שפלים הוגבהו וגבוהים הושפלו, ומלכותא אזלא 
ונוולא, וערש"י שם. הנה מרוב שיחי וכעסי דברתי עד הנה, כי אני הגבר 
ראה עני. במהרה ירחם ה' על הפליטה הנשארה. 
(פני האריה החי, דרוש ג) 


שמונה עשרה קללות קילל ישעיה את ישראל וכו" 


וזה קשה להולמו, וכי ס"ד שישעיה שונא לישראל היה, אלא דכל דוחקין 
דעבדין לישראל בגלותא, מקרב כורקנא, כמ"ש אגרא דכלה דוחקא, 
ולכך כל הקללות הן לטובתן לקרב הגאולה, ואעפ"כ לא נתקררה דעתו 
עד שאמר "ירהבו הנער בזקן', שאז וודאי אתי משיחא דבעקבות משיחא 
חוצפא יסגי, והענין של החוצפא ההיא כי מעמידין דיין ופרנס שאינו 
הגון, ואמרו (סנהדרין ז:) כל המעמיד דיין שאינו הגון כאילו נוטע אשרה 
כו', ובירושלמי קראם ואלהי כסף ואלהי זהב [ע"ש במהרש"א (ח"א ד"ה 
כאילו)] ולכך נערים פני זקנים ילבינו, אבל זקנים יעמדו מפני נערים מי 
הכריחן בכך, אלא שגברה החוצפא והוא אף בזקנים ובכולם גם בגדולי 
הדור (פי' הגר"א למג"א א ה). 
(חדהשל ובאורי רבינו הגר"א, דף יד.) 
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אוה חכ 1 


שמונה עשרה קללות קילל ישעיה את ישראל ולא נתקררה דעתו עד שאמר 
להם המקרא הזה ירהבו הנער בוקן והנקלה בנכבד וכו' 


וצ"ב דבודאי לא היה שונא את ישראל ח"ו, ומדוע לא נתקררה דעתו עד 
שראה גם את המהפכה הזאת, וכתב המהרש"א ז"ל בח"א (ד"ה ונתתי) 

עפ"י מ"ש ז"ל בפ' חלק בעיקבתא דמשיחא חוצפא יסגי וכו' ויראי חטא 
ימאסו וכו' נערים פני זקנים ילבינו, וכיון דקללה זו סימן לביאת המשיח, 
נתקררה בה דעתו של ישעיה עכ"ל, ולכאורה עדיין צ"ב דבימיו עדיין לא 
הגיע הזמן הזה, אלא שראה ימות המשיח בנבואה, וכי היה מסופק בזה, 
ומדוע לא נתקררה דעתו עד שראה הסימן הזה, והלא כמו"כ ראה בנבואתו 
ביאת המשיח בעצם, וכי היה צריך לסימן להתאמת נבואתו, ומדוע נתקררה 
דעתו בזה דוקא. אמנם ראה הנביא ישעיה שפלות הדור בעיקבתא דמשיחא, 
שיראי חטא יתמעטו וימאסו, ולא יחיה מי שימחה בעושי רשעה, ופחד 
ודאג אולי גם הזקנים ישימו ידם לפיהם מחמת היראה ולא יוכיחו, ועוד 
יהיו מחפין על עושי הרע, ואיך יהיה תקנה לדור הזה, והנה רואים בחוש 
דאם הזקנים הולכים בעצת הדור ולא מוכיחים, לא יתגרו בהם אנשי רשע, 
ואדרבה מכבדים להם לפי שמגיע להם תועלת וחיזוק ע"י שתיקותם, 
דשתיקה כהודאה דמיא, ומדשתקו רבנן ש"מ דניחא להו, ועי"ז רבים 
משתתפים וסרים למשמעתם, ולכך כשראה ישעיה הנביא המקרא הזה 
יירהבו הנער בזקן והנקלה בנכבד', שבנ"א המנוערין מן המצות ירהבו במי 
שממולא מצות וכו', מסתמא יהיו הזקנים מוכיחים ברעתם ולא יתייראו 
מלהגיד האמת, דאל"כ למה ירהבו בהם, וע"כ נתקררה דעתו של ישעיה, 
שימצאו עכ"פ מקצת זקנים שלא יבושו ולא יתייראו להגיד האמת ולהוכיח 

רבים בשער. 
(דברי יואל, וישב) 


משען אלו בעלי מקרא משענה אלו בעלי משנה 


נ"ל בס"ד ישראל אמרו עעשה ונשמע', ופרשו רז"ל עעשה' הוא המעשה, 

ו'נשמע' זה הלימוד, לכן פירש 'משען' אלו בעלי מקרא, כי 'משען' 

בהפוך אתוון ענשמע', וכן 'משענה' בהפוך אתוון צשמעה', ולהיות כי 

המקרא הוא בחינת זכר, קרי ליה 'משען' לשון זכר, והמשנה שהיא בחינת 
נוקבא, קרי לה 'משענה' לשון נקבה. 

(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


כל משען לחם אלו בעלי תלמוד שנאמר לכו לחמו בלחמי ושתו ביין מסכתי 


ולכן זכה יעקב לכל הדברי תורה כמו שנאמר (מיכה ז כ) 'תתן אמת ליעקב' 
'אמת' זו תורה (ברכות ה:) ובמדרש (שיהש"ר א יח) לפי ששינה של עצרת 
עריבה והלילה קצרה ישנו להם ישראל כל אותה הלילה. ובמגן אברהם (סיי 
תצד) איתא שמטעם זה נעורים כל הלילה לתקן זה. ולשון 'עריבה' לא 
משמע שהיה בזה איזו פגם וחטא שיהיה צריך לתקן. אך הענין דכתיב 
(תהלים קכז א-ב) 'אם ה' לא יבנה בית וגו' שוא לכם משכימי קום מאחרי 
שבת אוכלי לחם העצבים כן יתן לידידו שנה'. הנה הדברי תורה נקרא גם 
כן 'לחם' וכמו שנדרש 'לכו לחמו בלחמי' (משלי ט ה) ויש 'לחם העצבים', 
היינו שהדברי תורה בא בעמל ויגיעה ועצב. ושלמה המלך ע"ה כתיב ביה 
(שמואל ב' יה כד) 'וה' אהבו' ונאמר (שם פסוק כה) 'ויקרא את שמו ידידיה 
בעבור ה'', לו נמסר כל חכמה תתאה תורה שבעל פה בלילה אחת בחלום, 
ועל זה נאמר 'כן יתן לידידו שנה'. 
(פרי צדיק, חג השבועות אות ב) 


שופט וה דיין שדן דין אמת לאמיתו וכו" 


נ"ל בס"ד שהוא מרבה לחקור את העדים, ואת בעלי דינים המדברים 
במרמה, שמלבישים דבריהם במלבוש של ערמה ותחבולה, ולכן נקרא 
'שופט' בהיפוך אתוון 'פושט', שפושט מלבוש המרמה המכסה את האמת, 
ומוציא האמת לאורה. גם נקרא 'שופט' שהוא אותיות 'שוט פ', כי מוציא 
מן הפה שלו שוט להכות על קדקודן של רמאים לגלות המרמה שלהם הן 
העדים הן בע"ד. 
'שר חומשין זה שיודע לישא וליתן בחמשה חומשי תורה' פירוש מחבר 
הלכות פסח עם הלכות שבת, ומביא ראיות מזו על זו, ומהנזקין 
להלכות טומאה וטהרה ומהלכות טמאה וטהרה להלכות סוכה ולולב, וכיוצא 
בזה שהם דברים ועינינים חלוקים ומפוזרים בחמשה חומשי תורה, הוא 
חורז ומחבר זה על זה, ולומד מזה על זה. 


חגיגה יד. - יד: 


ופרה כז 


'חכם זה תלמיד שמחכים את רבותיו' פירוש כענין ר"ל עם רבי יוחנן 
דאמרו בגמרא (ב"מ פד.) אחר שנפטר ר"ל היה רבי יוחנן מצטער 

מאד בחסרונו, בא ר"א וישב בצידו במקום ר"ל, וכל הלכה שהיה ריי 
דורש היה א"ל א"א תנא דמסייע לך, ועכ"ז לא הוה נח ליה לר"י בזה, 
וא"ל אני רוצה תלמיד כר"ל דהיה מקשה לי כמה קושיות והייתי מוכרח 
לתרץ לו ע"פ סברות שהייתי מחדש באותה הלכה, וממילא רווחה שמעתתא 
בידן, אך אתה אומר לי תנא דמסייע לך, אטו אנא לא ידענא דשפיר קא 
אמינא, וכן ענין זה כאן, המחכים את רבותיו ברבוי שאלות וקשיות שאומר 

להם בהלכות שהם מלמדים אותו. 
(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


אלו בני אדם שמנוערין מן המצות 


פירוש שהן רשעים גמורים, שאם יעשו לפעמים איזה מצוה תחטוף אותה 

הקליפה מהם, ולא ישאר אצלם ממנה אפילו שיעור אבק, כאדם 

שמנער את בגדיו שלא ישאר בהן אבק שהוא דבר מועט. ומ"ש תעלי בני 

תעלי, ר"ל שהם ערמנים כשועל, שאין רשעתם ניכרת לעיני בני אדם, ועי"כ 

יזיקו לאחרים יותר, שאין נשמרים מהם וכמ"ש המפרשים ע"פ (תהלים קיח 
ז) 'ה' לי בעוזרי ואני אראה בשונאי". 

(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


יד: 


ונתעטף וישב על האבן תחת הזית 

נ"ל בס"ד עתעטף' בציצית שהוא אור מקיף כמו המתפללין, ועי"כ נמשך 
אור שהקיף סביב האילנות. 'וישב על אבן' להורות הכנעה שלא יתגאו 

מן הכבוד הזה הנעשה להם מן השמים. והאבן היא מדרס לכל אדם וכמ"ש 

זנפשי כעפר לכל תהיה'. וישב 'תחת הזית', שיוצא ממנו שמן ע"י כתישה, 
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כן האדם אינו מוצא שמנה של תורה אלא ע"י כתישה, שכותש החומר 
שלו. גם תחת אותיות 'זית' יש 'חכך', כי כף דמנצפ"ך הוא אחר אות ת', 
רמז בזה כל מש"ה (שיה"ש ז =י) 'וחכך כיין הטוב הולך לדודי למשרים'. ובני 
ידידי כה"ר יעקב נר"ו פירש הטעם שישב תחת הזית, שיוצא ממנו השמן 
שרומז לחכמה, כמ"ש רז"ל (בוכות נז.) הרואה שמן זית בחלום יצפה לחכמה, 
ורמז בזה על עיקר ההלכה, דאין דורשין במעשה מרכבה ליחיד אא"כ היה 
חכם, עכ"ד נר"ו. 
(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


אמרו אף אנו נדרוש במעשה מרכבה פתח רבי יהושע ודרש ואותו היום 
תקופת תמוז היה נתקשרו שמים בעבים ונראה כמין קשת בענן 


חז"ל מרוב ענותנותם סיפרו לנו כי בעת שהחלו לעסוק בחכמה האלקית 
ע"ד הבריאה כולה המורכבה נתקשרו השמים בעבים, כי ד' אמר 
לשכון בערפל, ובית ד' ימלא עשן ובשמי חקירתינו נראתה רק כמין הקשת 
בענן, ובעד ערפל לא יכולנו לחדור ובעזרת ד' יצאנו בשלום וכוחות 
נפשותינו מלאכי השרת, קיבלו עליהם לשמוע דברי מעשה מרכבה כאשר 
קבלנו מפי הנביאים, וקבלו באהבה ובשמחה, כאלה הבאים לשמוע בשמחת 
חתן וכלה, ועליהם אמר ריב"ז אשריכם ואשרי יולדתיכם. 
(בית יעקב, חגיגה) 


תנו רבנן ארבעה נכנסו בפרדם ואלו הן בן עזאי ובן זומא וכו" בן עזאי הציץ 
ומת וכו' בן וומא הציץ ונפגע 


דע כפי כל הדעות האמור כאן היא כינוי לחכמה האלהית. בן עזאי הציץ 

ומת לא מפני שראה שכינה, כי יש מפרשים כך, שא"כ היה גדול 
ממשה רע"ה שנאמר לו (שמות לג כ) 'כי לא יראני אדם וחי'. אלא הכוונה 
בזה שדבקה נפשו בדבוק אמיתי במקור שחוצבה ממנו והציץ באור הבהיר 
ושהיא והוא דבר אחד, ומיד הפשיטה עצמה מכל משיגי הגוף וראתה 
מנוחה כי טוב ואת הארץ כי נעמה לא שבה עוד אל מכונה. ואין ספק כי 
זו מעלה גדולה ולכן קראו זה הענין ותארו ביוקר ועליו הוא נאמר (תהלים 

קטז טו) 'יקר בעיני ה' המותה לחסידיוי. 

בן זומא הציץ ונפגע, ר"ל הפסיד דעתו. והורה בזה שלא בחסידות ובישוב 

הדעת כבן עזאי. ומתוך שהציץ גם הוא באור הבהיר יותר ממה שהיתה 
דעתו סובלת, נתבלבלו אליו הדברים ונשתבשה דעתו כאדם המעיין 
בחדושים עמוקים עד כי נפגע כמי שאין משיג הדברים העליונים על בורין. 


כח כפתור 


ועל זאת קראו ההשגה הזאת 'פגיעה', ותראו כמו שאכל הדבש יותר ממה 
שתסבול האצטומכא שלא יצטרך להקיאו. 
(שושן סודות, אות שמב) 


ארבעה נכנסו לפרדם וכו' 


והנה הסכנה של הכניסה בפרדס היא כנ"ל, כי יש סכנה גדולה למתבונן 
בבחינות עליונות של גילוים בעוד שהוא בעבודת היראה ויש בו 

שלא לשמה וסתירות, כל מה שתגבהנה השגותיו. לעומתן תגדלנה הסתירות 
שבלבו, כי ההשגות תובעות ממנו מעשים שאינן לפי מדרגתו האמיתית, 
וכשהסתירות תגיעינה לשיאהן הרי האדם בא לידי משבר [יש אשר לבו 
אינו יכול לסבול את הסתירות ומת, יש אשר מותו אינו יכול לסבול 
הסתירות ויוצא מדעתו], ויש אשר נפשו אינה יכולה לסבול את הסתירות 

ובא לידי מסקנה ששתי רשיות הן, כמו שכתבנו לעיל. 
(מכתב מאליהו) 


בן עזאי הציץ ומת 


דחוה לא אמרה רק אחד (שם פסוק ג), וגם היאך העיז כל כך להכחיש 
מאמר הבורא, ואדם וחוה איך מלאם לבם להאמין בנחש יותר מהקב"ה 
בעצמו, הזה נאות לאיש השלם כמו אדם, ולא יהיה רק ספק, שב ואל 
תעשה עדיף, ואיך אפשר להאמין לנחש בהכחשתו להבורא. אבל כבר נאמר 
במשה (תהלים ח ו) 'ותחסרהו מעט מאלהים', מ"ט שערי בינה נגלו למשה 
ושער החמישים לא נגלה לו (ר"ה כא:), ולכך כתיב שנחסר 'מעט מאלהים, 
ושער חמשים אי אפשר לחי להשיגו, והוא בכלל 'לא יראני אדם וחי' (שמות 
לג כ), כי בהשיגו אור גדול כזה תתדבק נפשו למעלה ותתפרד מגוף כי 
תתאוה לאור עליון, כנר קטן המתדבק באור גדול, וכמו שאמרו הציץ ומת 
וכו', כי כל המשיגים אור רב, נפשם תתדבק בשורש למעלה, לכך לא 
יראני אדם וח". 
(יערות דבש; ח"ב הרוש .₪ 


טו. 


צופה הייתי בין מים העליונים וכו' 
כי במבט פנימי אין הבדלה כלל בין עליונים ותחתונים אלא באמת הינו 
הך, כי ההסתר דהינו מים תחתונים הוא לצורך הגילוי ותכליתו גילוי, 
וע"כ במבט העליון גם הוא גילוי, כי כל דבר מוגדר לפי תכליתו, והבדלה 
שייכת דוקא במבט התחתון בעולם העשייה, וזה מה שאמר ר' יהושע שם 
שהבדלה היתה רק ביום השני. 
(מכתב מאליהו) 


ויהי מבדיל w=‏ מים למים וכמה אמר רב אחא בר יעקב כמלא נימא 


כי ידוע שיסוד המים אשר באדם מארבע יסודות שבו הוא המעורר את 

האדם לכל תאותיו ולכן המים הם המצמיחים כל מיני תענוג. ועל כן 

האדם האוכל או עושה שאר תאוותיו רק לכבוד שם ה' כאשר בארנו, אז 

נקראות התאוות הללו מים העליונים. ואם ח"ו כוונתו למלאות כריסו 

באכילה גסה, אז נקראו מים התחתונים, ואין ביניהם אלא כמלא נימא, הוא 
הדעת הדקה מן הדקה, שאינו נרגש אלא כמלא נימא. 

(סידורו של שבת, אור יום שבת) 


אפקוהו למיטטרון ומחיוהו שיתין פולסי דנורא 


אבל דע כי לכאורה קושיא זו ג"כ, דמצינו במלאכי מעלה חטא, עד שנאמר 

באיוב (איוב ד יח) 'הן במלאכיו ישים תהלה'. ובנתנה תוקף לרבי אמנון 
אמר, הנה יום הדין בא לפקוד על כל צבא מרום בדין, וכן אמרינן בגמרא 
כמה פעמים (חגיגה טו. ב"מ פה.) דמחיו בשיתין פולסא דנורא, ואם יש עונש, 
ע"כ יש חטא, והשאלה במקומה מנין החטא, כיון שאין יצה"ר ביניהם. 
ולכן דעו כי החטא בשני אופנים, החטא המורגל, כוונתי לחמדה ולתאוה 
להבלי עולם וכדומה, שהוא הכל מיצה"ר, אמנם יש אופן אחר, והוא להיות 
כל חשקם ותכלית שלמותם להשיג ולראות מראות האלהים ומקום כבודו, 
ויש להם מדרגה מזמן לזמן, ואם הם ממהרים לרוב עוצם תשוקת העלול 
להעילה שלו, להביט ולעלות מהר יותר כפי המדרגה הראויה להם בזמן 
ולאט לאט, זהו אצלם עון, ובזו מקבלים עונשם, וזהו חטא נדב ואביהוא, 


חגוגה יד: - טו. 


ופרח 


שהרבו לעלות אל ה' יותר מהראוי, ו'בקרבתם לפני ה' וימותו' (ויקרא טז א), 
וזהו שאמרו שאכלו בוסר, כי לא המתינו לזמן מדרגתם ואכלו פרי קודם 
זמנם, וכן אמרו (תו"כ הביאו תוס' יומא נג. ד"ה שהורו) שתויי יין, שהוא הדבר 
שהרבו להשיג ולהבין ולהסתכל כפי חלקם המגיע, והרי זה כמו ששותה 
יין יותר מכפי המדה שלרוב החום ישכב וירדם ופוגם בעצמו, ואילו שתה 
לאט לאט, היה לו לעזר וסעד בבריאות ובהשכל, וחמרא וריחנא פקחא 
(יומא עו.). 
(לערות. דבש, ח"א: דרוש ב) 


איתיהיבא ליה רשותא למימחק זכוותא דאחר 


י"ל מה חידוש קמ"ל בזה, פשיטא כיון דיצא לתרבות רעה כ"כ, ודאי 
ימחקו זכיותיו. ונ"ל בס"ד דקמ"ל, אע"ג דקמי שמיא גליא שסופו 
להתקן ויכנס לג"ע, וכדאמר לקמן, א"כ אין מן הראוי שימחקו זכיותיו, 
אלא ישארו כתובים ותלוים ועומדין בפנקס, עכ"ז ניתן לו רשות למחוק. 
אי נמי קמ"ל אפילו זכיות שלו הכתובים בפנקס צדיקים אחרים, שהם 
תלמידיו שלימדם תורה, ומוכרח שיהיה נזכר בהם שמו ג"כ בזכויות התורה 
שלימדם, וזה קשה להם לעשות מחקים בפנקסם, עכ"ז אתיהיב ליה רשותא 
בזה. 
(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


יצתה בת קול ואמרה שובו בנים שובבים חוץ מאחר וכו' 


והא דאמרינן במסכת חגיגה פרק אין דורשין, דיצאת בת קול ואמר שובו 
בנים שובבים חוץ מאחר וכו'. תשובתו בצדו, שיודע את כבודו ומכוין 
למרוד בו. ואם תאמר והלא מנשה משומד להכעיס היה, ואפילו הכי 
כשעשה תשובה קבלו הקדוש ברוך הוא, כדאמרינן בפרקי ר' אליעזר (פמ"ג) 
ר' יהושע אומר, תדע לך כח התשובה, בא וראה ממנשה בן חזקיה שעשה 
כל תועבות רעות שבעולם, והרבה לעשות הרע בעיני ה' להכעיסו כו'. עד 
ובאו שרי גדודי אשור והורידו אותו בבלה וכו', ושם קרא לכל אלהים 
אחרים שזבח להם, ואין אחד מהם קורא אותו ולא עונה אותו ומציל אותו. 
אמר אקרא לאלהי אבותי בכל לבי, אולי יעשה ה' לי בכל נפלאותיו, 
וכשקרא לאלהי אבותיו נעתר לו ושמע תפלתו, שנאמר (דברי הימים ב' לג יג) 
'ויתפלל אליו ויעתר לו' וכו'. עד באותו שעה עמדו מלאכי השרת וסתמו 
כל החלונות של מעלה, ואמרו לפניו, רבונו של עולם, אדם שהעמיד צלם 
בהיכל אתה מקבלו בתשובה וכו'. אמר להם, אם איני מקבלו בתשובה 
הריני נועל דלת בפני כל בעלי תשובה, מה עשה הקדוש ברוך הוא, חתר 
לו חתירה אחת מתחת כסא כבודו ממקום שאין מלאך יכול לשלוט, הדא 
הוא דכתיב 'ויתפלל אליו ויעתר וישמע תפלתו ותחנתו'. אמר ר' לוי, 
בערבייא צווחין לחתירה עתירה, עכ"ל. ויש לומר דמשומד להכעיס דאחר 
ומשומד להכעיס דמנשה, אינם נכנסים תחת סוג אחד, רק הם על שתי 
בחינות. דזה היה יודע כבודו, רצוני לומר הכיר האמת עם עצמו וידע 
בבירור שהוא יתברך המלך הכבוד סלה ואין עוד מלבדו, ומכוין למרוד בו 
באמרו שמא חס ושלום שתי רשויות יש בשמים, הרי העיד עדות שקר 
בעצמו, על כן נטרד מן העולמות. מה שאין כן במנשה שהיה משומד 
להכעיס, לא נאמר אצלו ידע כבודו וכו', והמשכיל יבין. 
(של"ה, שער האותיות עמק ברכה) 


יצתה בת קול ואמרה שובו בנים שובבים חוץ מאחר 


או יבואר, 'שמע ישראל' (דברים ו ד), על דרך מה שמבואר ברבותינו ז"ל 

בכל יום בת קול יוצאת מהר חורב כו', והצדיקים זוכים לשמוע זה. 

וזהו 'שמע ישראל', אתה ישראל שמע שבכל עת ובכל רגע קול יוצא 'ה' 
אלהינו ה' אחד'. 

(קדושת לוי, ואתחנן) 


יצתה בת קול ואמרה שובו בנים שובבים חוץ מאחר 


חמשה תלמידים היו לרבן יוחנן בן זכאי. רבי אליעזר, בור סוד שאינו 

מאבד טיפה. רבי יהושע, אשרי ילדתו (אבות פ"ב מ"י). כי הנה בכל 
יום בת קול יוצאת ואומרת שובו בנים שובבים, הגם שאין אנו שומעין 
אלו הכרוזים, אף על פי כן יש בזה תועלת שאדם מעורר עצמו כמו האב 
שמעורר הבן הגם שאין הבן הולך בדרך הטוב, מכל מקום רחמי האב על 
הבן ומעורר אותו לטוב וכן בישראל בא התעוררת לחזור בתשובה. וזה 
שאמרו חכמינו ז"ל חוץ מאחר, דהיינו שלא יתעורר בתשובה מן שמים 


כפתור 


אבל בודאי אלו היה חוזר בתשובה מעצמו היו מקבלין ממנו שלא ידח 
ממנו נדח, כי אין לך דבר העומד בפני התשובה, אבל כל ישראל מתעוררים 
בזה התעוררת לשוב, וזה ההתעוררת נקרא טיפה זרעיית לאדם המקבלה 
והאדם המקבלה הוא בבחינת אשה שמקבל להתעורר בו. והגם שהקדוש 
ברוך הוא זורע זה הטיפה, משלם לנו כאילו אנו בעצמנו עשינו. וזהו בדרך 
צדקה שעושה עמנו. וזהו זורע צדקות, פירוש הגם שהוא זורע הטפה עושה 
עמנו צדקה ומשלם לנו כאילו אנו עושים. 
(קדושת לוי, מסכת אבות) 


בי 


והוא תמיה גדולה לעיני כל בר דיעה כי הלא ידוע ומפורסם שאין לך 
דבר בעולם שעומד בפני התשובה וכמו שקיבל השם יתברך תשובת 
מנשה, הגם שהכעיס בוראו מאוד. אך באמת נראה לי, דאין הכוונה דגם 
אם היה שב בתשובה לא היה הקב"ה מקבלו, חלילה להש"י מעשות כדבר 
הזה ולא כיוצא בו. אכן שורש הדבר הוא כך, מגודל רחמי הש"י שמרחם 
על כל" בריהפיו, וגם על החוטאים נגהן יא ותנשב מחשבותי לבל ירח 
ממנו נדח, לזאת שולח הש"י הירהורי תשובה בלבם בזה הכרוז היוצא 
בכל יום שובו בנים כו' כנודע מספה"ק, ומעורר אותם שישובו בתשובה 
שלימה או ע"י איזה סיבה מעוררם שישובו. היינו כמ"ש (תהלים צ ג) 'תשב 
אנוש עד דכא וגו' שובו בני אדם'. והקב"ה בעצמו פותח להם שערי 
תשובה ושואל ומבקש מכאו"א לעשות תשובה. אכן יש עבירות חמורות 
כ"כ כמו האומר אחטא ואשוב וכדומה, אז אין מהראוי שהש"י יחזור 
אחריו לעוררו ולבקש ממנו שיעשה תשובה, רק צריך האדם להתעורר 
מעצמו ולשום אל לבו בלא אתערותא דלעילא מקודם ולהתודות לפניו ית' 
בכל לבבו וישפוך שיחו לפניו ית' שישלח לו עזר וסיוע מן השמים 
שיגמור תשובתו בכי טוב, ואז באמת מקבלין תשובתו ג"כ בשובו מדרכו 
וחי. וזהו מאמרם ז"ל (יומא פה:) אין מספיקין בידו לעשות תשובה. ולא 
אמרו אין מקבלין תשובתו. אך ודאי כוונתם הוא שאין מעוררין אותו מן 
השמים שישוב, אך ורק ממתינין ומצפים ומייחלין מתי יתעורר מעצמו 
לעשות תשובה שלימה, ואז בלי ספק שמקבלין תשובתו בשמחה. וכלל 
גדול אמרו חז"ל (ירושלמי פאה פ"א ה"א) באמת שאין לך דבר העומד בפני 
התשובה. 

וזאת היתה כוונת הבת קול שהכריז שובו בנים כו' חוץ מאחר, הינו 
שהקב"ה הוא בעל הרחמים ומתאווה מאוד שכל החוטאים ישובו 

אליו באמת לבל ידח ממנו נדח, ובפרט נשמה היקרה כמוהו שהיה גדול 
בתורה ובחכמה, אך שורש הדין וקו האמת והמשפט ניתן שלא לעוררו 
ולבקש ממנו שישוב. לזאת עשה הש"י ברוב רחמיו וחסדו הגדול סיבה זו 
כדי שישכיל ויבין אחר וישיג בחכמתו כוונת הש"י שבאמת רוצה שישוב 
אליו ויקבלו בסבר פנים יפות, אך שכביכול אינו יכול לומר לו בפירוש 
ולעוררו שישוב בתשובה כמו שמתנהג א"ע עם שאר החוטאים, מחמת 
שהכעיסו הרבה וידע רבונו כו'. וז"ש הבת קול שובו בנים כו', היינו לכם 
אני אומר ומעורר אתכם ומבקש מכם שתשובו אלי. חוץ מאחר, איני יכול 
לעוררו ולומר לו זה כנ"ל. אך כשיבין זה מעצמו וישוב בכל לבבו כראוי 
לו באמת, אז מה טוב ומה נעים. וכמו שמצינו בעון העגל שרמז הש"י 
למשה באומרו (שמות לב ) 'ועתה הניחה לי' וגו' כדי שישכיל ויבין שבו 
הדבר תלוי, וכמו שבאמת כן היה, שהשכיל והבין משרע"ה כוונתו ית', 
והתפלל לפניו ית' לעורר רחמים על זרע ישראל והועיל בתפלתו, כמ"כ 
רמז לו הש"י לאחר שיבין כוונתו ית' שהוא לטובתו ושב ורפא לו, כי אין 
דבר כו' כנ"ל, והכל נמתק וניתקן בתשובה. וכיה"ר שנשוב אליו באמת 

כראוי אמן. 
(אוהב ישראל, לימי הרצון והתשובה) 


יצתה בת קול ואמרה שובו בנים שובבים חוץ מאחר 


וזה שאמר הכתוב (תהלים צ ג) 'תשב אנוש עד דכא' עד דכדוכו של נפש, 

'ותאמר שובו בני אדם', ר"ל אף על פי כן תאמר שובו בימי הנעורים 
שנקראים בני אדם מלשון בני יונה, כי אם שב בימי זקנה יש מסטינים 
שלא לקבלו באומרם שזה אינו מי שחטא, כי אם אחר הוא ששוב אי 
אפשר לו לעשות החטא. ובזה פירשו בכל יום בת קול יוצאת שובו בנים 
שובבים (ירמיה ג כב), ר"ל בהיותם שובבים, חוץ מאחר, כלומר חוץ אם 
ישוב מי שהוא אחר, כי רך בשנים חטא בהיותו בתוקפו וגבורתו, ואיש 
זקן עושה תשובה ואיננו מה שהיה מקדם ואינו תשובה הגונה. ולכן אמרו 


חגיגה טו. 


ופרח כט 


בגמרא (ע"ז יט.) 'אשרי איש ירא את ה" (תהלים קיב א), וכי אשרי איש ולא 
אשה, אלא אשרי שעושה תשובה כשהוא איש. 
(ייטב פנים, תוכחת מוסר לי"ג מדות ויום העשור) 


יצתה בת קול ואמרה שובו בנים שוכבבים חוץ מאחר 


ולהבין הענין למה זה נחרץ משפטו יותר מחוטאים אחרים שמועיל להם 
תשובה. אפ"ל עפי"מ דאמרי' בסוף מס' יומא (פו) כתיב 'שובו 

בנים שובבים' דמעיקרא שובבים אתם וכו', ופי' רשיז"ל (שם ד"ה דמעיקרא) 
דכשתעשו תשובה מעלה אני עליכם כאילו תחלת החטא הי' ע'י נערות 
ושטות ושובבות, הרי דגדר שובבים הוא חטא שנעשה בלי דעת שנשטה 
ע"י תאוות לבו ויצרו הרע. והנה על חטאים כאלו שלא נעשו בדעה 
מיושבת בנקל יותר לחזור בתשובה, דיתכן דאחר שתתיישב דעתו עליו 
יתבונן בעצמו מה שעשה בשטותו ויתחרט בלבו על מעשה הנערות שחטא 
בה, וחרטתו זו מיקרי תשובה כמש"כ הרמב"ם ז"ל בהל' תשובה, משא"כ 
מי שחטא ע"י שנשתבש עליו שכלו ע"י דעות נפסדות רח"ל, וחוטא בשכל 
בריא מחמת פריקת עול ומינות שנזרקה בו, תשובתו קשה עד מאד, ולא 
עוד אלא שאי אפשר לו להגיע לידי תשובה, כי אינו מכיר בחטאיו שיוכל 
לשוב עליהם, דהרי יש לו שיטה ודיעה נפסדה לעשות כן ואינו מכיר 
שחטא בזה, וזה שיצתה בת קול 'שובו בנים שובבים' דייקא, היינו אותם 
שחטאו מחמת סכלות לבם ושובבות רוחם הם שבידם לבא לידי תשובה, 
'חוץ מאחר', שהוא אינו בן שובב אלא שחטא בשכל ובדעת נפסדה ע"י 
מינות שנזרקה בו רח"ל כמבואר שם בגמ', וחוטא כזה קשה לו להגיע 
לידי תשובה כנ"ל, ובאמת כבר כתב שם המהרש"א בח"א דגם אחר אם 
הי' מתאמץ לשוב הי' מתקבל בתשובה, והב"ק הי' רק להכביד עליו 
התשובה והוא לא הו"ל להשגיח בכך יעיי"ש. דבאמת הבוי"ת ימינו 
פשוטה לקבל שבים בכל אופן ואופן, ואם מתאמצים לשוב אין לך דבר 
שעומד בפני התשובח== שתשובתו קשה [עיין ר"ח שער הקדושה פי"ז 
ושלה"ק שער האותיות ענף קדושה], וז"ש בנוסח הוידוי על חטא שחטאנו 
לפניך באונס וברצון, ועל חטא שחטאנו לפניך באימוץ הלב, שמתוודין 
על ב' סוגי חטאים הנ"ל, על מה שחטאו באונס וברצון, ע"י נערות ושטות 
ושבבת, וגם אם חטאו בכוונה תחילה באימוץ הלב מחמת איזה דיעה 
נפסדה רח"ל, דאליבא דאמת אין לך דבר שעומד בפני התשובה וכנ"ל. 
(דברי יואל, שבת שובה) 


יצתה בת קול ואמרה שובו בנים שובבים חוץ מאחר 


פי' דגם לאחר שחוזרין בתשובה צריכין ליזהר שיהי' ונקה האיש מעון 
היותר גדול מן החטאים הוא הגאוה, שלא יבוא ע"י תשובתו לידי 
התנשאות, אלא יהיה נשאר תמיד בלב נשבר לפני הבוי"ת כמ"ש (תהלים נא 
ה) 'וחטאתי נגדי תמיד', וז"ש חוץ מאחר, שלא יבוא לשנות מדותיו כאילו 

נעשה איש אחר, אלא ישאר על עמדו במדת ענוה ונכה רוח, והבן. 
(דברי יואל, ר"ה) 


תקפיה עייליה לבי מדרשא 
קשה איך תקפיה, כיון ששמע שאמרה בת קול חוץ מאחר. ונ"ל בס"ד 
דר"מ הוה מפרש דברי בת קול הכי, 'שובו בנים' אע"פ שאתם 
'שובבים', 'בתשובה', אע"פ שאתם שבים בתשובה מיראה ג"כ אקבל אתכם, 
יחוץ מאחר' שאיני מקבלו בתשובה כזאת שהיא מיראה, או בשביל איזה 
סיבה, אבל אין הכי נמי אם שב מאהבה אקבלנו, כי על תשובה מאהבה 
נאמר אין לך דבר עומד בפני התשובה. ור"מ עשה לו טעמים והוכחות 
לפרש דברי בת קול בהכי, ולא כאשר היה מבין אחר מקודם, אך אחר לא 
היה מודה בפירוש זה של ר"מ, אלא מפרש 'חוץ מאחר' בכל גוונא איני 
מקבלו, והכריחו בראיות והוכחות שעשה לפירושו, ונתרצה בתנאי ליכנס 
עמו לבית המדרש לשמוע איזה דבר מפי התינוקות שיאמרו פסוקים לפי 

תומם, שבהם יתברר אם האמת כר"מ או כאלישע. 

(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


כל אחד ואחד יש לו שני חלקים אחד בגן עדן ואחד בגיהנם זכה צדיק נטל 
חלקו וחלק חברו בגן עדן 


'אם חבול תחבול שלמת רעך' (שמות כב כה). פרש"י, בכסות יום מיירי. 
וקשה ד'במה ישכב' כתיב דמשמע כסות לילה. על דרך הפשט מיירי 
במטה שהיו מסובין עליה בעת האוכל. אבל יש בכאן רמז על פי הסוד, 


ל בפתור 


דלפעמים אדם נוטל שלמת רעהו דהיינו המצות שעשה, כמו שאמרו רבותינו 
ז"ל נוטל חלקו וחלק חבירו בתוהה על הראשונות. והענין הוא מתבאר 
בזוהר בפסוק (תהלים לב א) 'כסוי חטאה', והביאו הפרדס פרק שביעי משער 
הנשמה, עיין שם ותמצא נפלאות. ועל זה בא להזהיר אפילו אם הגיע רשעו 
שמוכן שיחבול רעהו שלמתו, על כל זאת תשב אנוש עד דכא, יתחרט על 
הרעה ויעשה תשובה, והקב"ה אומר לזה שקלקל (שמות שם) 'עד בא השמש' 
דהיינו עד שלא תחשך השמש תעשה תשובה גמורה, ואז השב ישיבנו לך 
שמלתך, שלא תהיה נשמתך ערומה מהלבוש, כי 'במה תשכב' (שם פסוק כו), 
וצעק תצעק אל ה' בתפילה ובתחנונים, 'ושמעתי כי חנון אני". 
(שני לוחות הברית, משפטים דרך חיים תוכחות מוסר) 


כל אחד ואחד יש לו שני חלקים אחד בגן עדן ואחד בגיהנם זכה צדיק נטל 


חלקו וחלק חברו בגן עדן 


'פפל לך' (שמות לד א). ואיתא (נדרים לח.) מפסולת של לוחות העשיר משה, 
ויש לפרש בזה על דרך רמז על פי ששמעתי מן הרב הקדוש מו"ה 

יעקב יוסף הכהן ז"ל על פסוק (תהלים קלב יח) 'אויביו אלביש בושת ועליו 
יציץ נזרו' על פי דאיתא זכה נוטל חלקו וחלק חבירו בגן עדן לא זכה 
נוטל חלקו וחלק חבירו בגיהנם, והנה כל אדם יש בו בחינת טוב ורע, 
וכשמוכיח לחבירו ואומר לו דברי מוסר ויראה, אם חבירו מקבל אז מתדבק 
טוב של חבירו לטוב שלו, ואם לאו ח"ו אז נוטל חבירו חלק רע שלו, 
וזהו שאמר הכתוב 'אויביו אלביש בושת' שלו, והיינו הרע שלו, ועליו 
יציץ נזרו' היינו הטוב של חבירו שהוא לכתר ועטרה לו עליו, היינו על 
המוכיח יציץ שנוטל חלק חבירו בגן עדן, והנה 'לוח' הוא בחינת 'לב', 
כו שכתקב (משלי ג ג) 'כתבם על לוח לבך', ולכך נקרא אהם: בשם 'לוחות', 
כי יש לו שני לבבות, היינו משכן יצר הטוב ומשכן יצר הרע, והנה ידוע 
מדריגת משה היה ונחנו מה' (שמות טז ח) והיה רוצה תמיד לקרב כל 
המדריגות תחתונים להשם ברוך הוא, והיה מוכיח תמיד לאותם שלא הלכו 
בדרך הישר, וזה יש לומר הרמז 'מפסולת של לוחות', היינו מן מדריגות 
תחתונות של בני אדם שהם בחינת לוחות, 'העשיר משה', והיינו כנ"ל כי 
רצה לקרבם ואמר להם דברי מוסר ויראה, וממה נפשך העשיר, אם לא 
שמעו לו אז נטל חבירו חלקו הרע שלו בגיהנם, ואם קיבל דבריו אז הגיע 

לו יותר הארה מחמת שנתדבק בו טוב חבירו והבן. 
(דגל מחנה אפרים, כי תשא דיה פסל) 


כל אחד ואחד יש לו שני חלקים אחד בגן עדן ואחד בגיהנם זכה צדיק נטל 
חלקו וחלק חברו בגן עדן 


ומעתה תבין לדעת דברי חכמים ורמיזותם, זכה נוטל חלקו וחלק חבירו 
בגן עדן, לא" זכה ונוע הפנונהי"על ההך האמוה; ולשמ" יזכהי, 

משמעו לשון זכות ובהירות, כלומר שמזכה עצמו מכל כיעור והדומה, 
לבלתי נגרר עם ראשו ורבו כמעשה השוטים, ואדרבה הליכותו נגד איש 
כסיל, לעשות היפך מעשיו בקדושה, מה שהשוטה עושה חריצות וזריזות 
לעבודתו הנכריה, מעשהו בעבודת הבורא בזריזות וחריצות, בתום לבבו 
ותבונת כפיו, ואזי ניכר אור יתרונו בעבודתו הגבוה מחשכת מעשי הכסיל, 
ומזה קונה החכם שלימות לנשמתו בעולם המנוחות, מלחם אביה תאכל 
בלא כסופא כמדובר, וזהו מאמרם 'זכה', כלומר בהזדככות נפשו באמצעות 
החבקים; אוי נוטל חקקן וחלק חביהו גם: כן י'בנן שהן; כלומר תביר 
הגורם לו לחם משמים והוא הנותן חיים, כתשובת השם יתברך לדוד המלך 
עליו השלום 'חייך', השוטים המה חייך כנזכר, מול זה בא הרמז בתורה 
(במדבר יד לז) 'וימותו האנשים מוציאי דיבת הארץ', כלומר נפלו ממדרגתם, 
ובררו להם חלק הרע מהשוטים, שאי אפשר לעולם בלא הם, ויהושע וכלב 
רוב צדקתם עומדת להם, וחיו מן האנשים ההם, כלומר אותן האנשים גרמו 
להם החיות בזה ובבא, ולזה פירש רש"י, מלמד שנטלו חלקם של מרגלים, 
בארץ עליונה נטלו חלקם ליהנות מזיו השכינה בלא כסופא, וקמו תחתיהם 

לחיים הנצחי, אמן. 
(אור המאיר, שלח) 


כל אחד ואחד יש לו שני חלקים אחד בגן עדן ואחד בגיהנם זכה צדיק נטל 

חלקו וחלק חברו בגן עדן 

ואמרינן בשלהי פרק קמא דקידושין (מ:) רבי שמעון בן יוחאי אומר אפיי 
צדיק גמור כל ימיו ומרד באחרונה אבד כל הראשונות שנאמר 


חגיגה טו. 
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(יחזקאל לג יב) 'צדקת הצדיק לא תצילנו ביום רשעו'. ואקשינן עלה וניהוי 
כמחצה זכיות ומחצה עונות, ומשנינן אמר ר"ל בתוהא על הראשונות. ואם 
תאמר (זוהר ח"ג קא.) מה יהיה מצדקותיו אשר עשה, ואם הוא אבוד מחיי 
העולם הבא צדקותיו למה יאבדו. דע לך שלא יאבדו כלל אלא אם יש 
צדיק שהולך בדרך ישרה מוסיף טובות החוטא ההוא על טובותיו, והוא 
שכתוב (איוב כז יז) "כין וצדיק ילבש', החוטא ההוא מכין והצדיק לובש, 
וכן כתוב (תהלים לב א) 'כסוי חטאה'. וזה אמרם ז"ל 'זכה נוטל חלקו וחלק 
חבירו בג"ע, לא זכה נוטל חלקו וחלק חבירו בגיהנם', כי כשהצדיק מתלבש 
בכסוי החוטא ההוא מיד נופל הוא במקום הנקרא מצולות ים, מקום המים 
הזידונים ומכסין אותו בסוד 'ותשליך במצולות ים כל חטאתם' (מיכה ז יט). 
ואפילו רשע גמור כל ימיו ועשה תשובה באחרונה אין מזכירין לו שום 
רשע שנאמר (יחזקאל לג יב) 'ורשעת הרשע לא יכשל בה ביום שובו מרשעוי. 

(תולעת יעקב, סוד התשובה) 


כל אחד ואחד יש לו שני חלקים אחד בגן עדן ואחד בגיהנם זכה צדיק נטל 
חלקו וחלק חברו בגן עדן 


וצריך להבין מהות התשלומין, מדוע יזכה הצדיק בחלק חבירו, ומדוע 
ילקה הרשע בחלק חבירו, הלא כתיב (תהלים סב יג) 'כי אתה תשלם 
לאיש כמעשהו', ולא יותר. אמנם נקדים מאמר מורנו החסיד הקדוש ז"ל 
שאמר, שהצדיק מוכיח לרשע ורוצה להחזירו בתשובה, אי אפשר שלא 
יטמא הרשע במחשבתו להצדיק באיזה הרהור קטן באפס מה. וזה הוא 
מחמת התקשרותם באותה שעה שרוצה הצדיק להחזיר הרשע ולקשר 
בעצמו, והענין נמשל לאדם המטאטא את הרחוב המלוכלך מזבל, הגם 
שישמור את בגדיו מאוד, לא יחדל מלכלוך וכתם קטן באפס מה והוא 
מסוג הנמנע. וכן הדבר הזה בדקות ורחניות וכמ"ש לעיל פירוש הכתוב 
(תהלים לז טז) 'טוב מעט לצדיק', מה שהטוב הוא בבחינת מעט להצדיק, 
הוא 'מהמון' וכו', שהם גורמים להתיש כח הקדושה על ידי רשעתם 
ומחשבותם עכ"ל. 
והנה בוודאי אם הצדיק מתכוון להוכיח את הרשע, בוודאי שאינו נענש 
על ההרהור שבא לו שנכתם מעונות הרשע, כי כלפי שמיא גליא 
שאינו רוצה בזה, כי אם הרשע מחטיאו בהתקשרותו, ועתה נדבר מדרך 
הכסילים והרשעים, הגם ששומע איזה תוכחת מוסר מהצדיק ולבו ימס 
בקרבו מדברי הצדיק, ובודאי מתחרט על כל פנים באפס מה על ענותיו, 
כי דברים היוצאים מן הלב נכנסין ללב. ואחר כך חוזר לאיסורו וחטאיו 
ואולתו לא תסור ממנו. ויש רשעים התוהים על הראשונות ושונא את החכם 
על תוכחתו, כי נשבר לבו בקרבו רגע מחמת דברים שקשים כגידין ששמע 
ממנו. ואם כן בודאי הרשע הזה אינו מקבל שכר על הרהור תשובה שהרהר 
בעת שמעו תוכחת מוסר מהצדיק, כי לא רצה בזה, ובפרט כשתוהא על 
הראשונות, ואז המשפט כנוגה יצא ששכר הרהור עבירה הנ"ל שעבר על 
הצדיק בשעת תוכחתו לרשע על ראש רשע יחול, ובהיפך שכר הרהור 
תשובה שעשה הרשע בעל כרחו נוטל הצדיק. נמצא פירוש הגמרא, שזה 
שלא זכה נוטל חלקו וחלק חבירו שהוא הצדיק שנעשה חבירו והתקשר 
עמו בתוכחה כנ"ל, ועבר עליו איזה הרהור עבירה, והוא משל הרשע, נמצא 
ששייך לרשע. אבל זכה, שהוא הצדיק, נוטל חלקו וחלק חבירו, שהרהר 
בתשובה. כי זה חלק הצדיק וקדושתו, וכלפי שמיא גליא. 
(עבודת ישראל, ליקוטים) 


כל אחד ואחד יש לו שני חלקים אחד בגן עדן ואחד בגיהנם זכה צדיק נטל 
j j‏ 
חלקו וחלק חברו בגן עדן 


כיון דהטוב יש לו שורש בעולם העליון בעוה"ב, א"כ כיון שהטוב נמשך 

למטה להצדיק ממילא גם רוחניות הטוב שבעוה"ב נמשך אליו, וחלק 
הרע שאצל הצדיק עם חלקו בגיהנם נמשך להרשע, ומענישין אותו גם על 
הרע של הצדיק כיון שבחר בו. אך באמת 'גם ענוש לצדיק לא טוב' (משלי 
יז כ) שהצדיק אינו רוצה שע"י יענש הרשע ויירש גיהנם כפליים בכל 
חטאותיו. וזהו שהבטיחו הש"י להנביא שהזהירו להוכיח את הרשעים שלא 
ירא ויפחד פן ואולי לא יטו אזנם לדבריו ולא יקבלו מוסריו ויהיו מזידין 
ואז יקבלו עונש על ידו וכנ"ל. ע"כ הבטיחו הש"י שהגם שלא ישמע 
למוסרו, ואז בודאי יקבל הרשע עונש, לא ימות עבור עונו של הצדיק, רק 
הרשע בעונו ימות, ולא יענש ע"י הנביא, כי יהיה די לו בשלו. ואתה את 
נפשך הצלת, ר"ל שאתה הפרשת והבדלת חלק הרע מנפשך ונמשך אחר 
הרע שבתוך הרשע, ואתה תזכה לחלק חבירך שבג"ע שהטוב שבו הוא 


כפתור 


נמשך אצלך כי הוא מקורו ושורשו, וא"כ גם חלק הטוב הרוחני שלו ג"כ 
נמשך אצלך ותטול חלקו בג"ע וכנ"ל והבן כ"ז. 
(אוהב ישראל, קרח) 


כל אחד ואחד יש לו שני חלקים אחד בגן עדן ואחד בגיהנם זכה צדיק נטל 
חלקו וחלק חברו בגן עדן 


ועל זה אמרו זכה צדיק נוטל חלקו וחלק חבירו כו', נתחייב רשע נוטל 

כו', כי כל צדיק יש לו חבר רשע מצד הערבוב דטוב ורע זה לעומת 

זה. וכשהצדיק זוכה הוא קולט כל הטוב גם מה שבחבירו, והרשע קולט 
כל חלק הרע, ובזה נפרדים זה מזה. 

(פרי צדיק, מאמר קדושת שבת מאמר ז) 


כל אחד ואחד יש לו שני חלקים אחד בגן עדן ואחד בגיהנם זכה צדיק נטל 
חלקו וחלק=חברו בגן עדן 


דהנה עפ"י הרוב המצות שהרשע מסגל בעוה"ז, ה"ה כגוף בלי נשמה 
ונחסר מהם בחינת המחשבה והכוונה הרצויה לעשותם לשם פעלם, 

א"כ ה"ה רק מעשה בלבד בלי מחשבה, והצדיק תמיד בכל רגע משתוקק 
ומתאוה לקיים מצות הבוי"ת, הנה הוא מסגל מחשבת המצות ובורא נפש 
המלאך בלבד, והבוי"ת מצרפה למעשה שלהם, וכדין שותפות יש להם 
בקיום המצות, וכ"א יש לו ב' חלקים חלקו וחלק חבירו, דנחשב כאילו 
כ"א לבדו קיים המצות בשלימות כנ"ל, וקיי"ל בהלכות שותפין (חו"מ סיי 
קעו) דאם א' מהשותפין פשע או עבר על תנאו מה שהפסיד הפסיד לעצמו, 
והשני נוטל חלק משלם, ולפי"ז ע"י שהרשע תוהא על הראשונות מפסיד 
חלקו, והצדיק נטל ב' חלקים, חלקו בקיום מצותיו וחלק חבירו שהי"ל 

שותפות בקיומם כנ"ל. 
(דברי יואל, תולדות) 


מאי דכתיב לא יערכנה זהב וזכוכית ותמורתה כלי פו אמר לו אלו דברי 
תורה שקשין לקנותן ככלי זהב וכלי פו ונוחין לאבדן ככלי וכוכית 


וביאור ענין זה שהתורה היא שכל האלהי קשה לקנות ככלי זהב ופז, 

שמפני שהם יקרים ואינם נמצאים עם האדם קשים לקנותן, כך 

דברי תורה קשים לקנותן מפני שרחוק לאדם שהוא טבעי השכל, ובשביל 

זה נוח לאבדן גם כן ככלי זכוכית שכיון שהשכל נבדל מן האדם הטבעי 
לכך נקל הוא הסרה ביותר וכו'. 

(גבורות השם, פרק עב) 


מאי דכתיב לא יערכנה זהב וזכוכית ותמורתה כלי פו אמר לו אלו דכרי 
תורה שקשין לקנותן ככלי זהב וכלי פז ונוחין לאבדן ככלי זכוכית 


ובכל הדברים האלו שבארנו באו רבותינו זכרונם לברכה לומר, כי האדם 
אשר רוצה לקנות השכל האלהי העליון צריך שיהא לו התייחסות 

אל השכל שאז יש לו הכנה אל השכל ודי לו שיגיע בזה אל השכל האלהי. 
כי השכל הוא נבדל מן האדם ומפני כך האדם צריך אליו יגיעה ועמל 
לקנות השכל האלהי, וכמו שאמרו בחגיגה 'לא יערכנו זהב וזכוכית' אלו 
דברי תורה שקשין לקנותן כזהב ונוחין לשברן ככלי זכוכית. וזה מפני ריחוק 
התורה שהיא השכל העליון מן האדם, לכך קשה על האדם לקנותן שיהיה 
מתחבר התורה עם הגוף הגשמי וקשים הם לקנותן ככלי כסף וכלי זהב, 
והפך זה מטעם זה קלים לאבדן מפני ריחוק שלהם מן האדם, ולכך צריך 
האדם אל הכנות הרבה לקנות השכל, עד כי אמרו גם כן כי צריך האדם 
לקנות התורה בדבור שיוצא מפיו ולא במחשבה לבד, שהשכל העליון הוא 
רחוק מן האדם, ואם אין מוציא התורה מן הפה לא היה התורה אצל האדם 

כלל לפי ריחוק התורה מן האדם. 
(נתיבות עולם, ח"א נתיב התורה פ"ד) 


טו: 


כי נח נפשיה דאחר אמרי לא מידן לידייניה ולא לעלמא דאתי ליתי לא מידן 

לידייניה משום דעסק באורייתא 

ונ"ל כי אינו דומה תוהא על הטובות שעשה לשלא תזכרנה לו כל הטובות, 
לשב ומתחרט על מה שחטא לשלא תזכרנה לו כל הרעות, כי מדה 

טובה יתירה ממדת פורענות, והשב ומתחרט על עונותיו תועיל לו התשובה 

לשלא תזכרנה לו הראשונות, וזהו בחסדו ית' כי אין השכל גוזר שתועיל 


חגוגה טו. - טו: 


ופרח לא 


תשובת מחשבה ודברים לפעולות הרעות שעשה והתמיד, אבל התוהא על 
הטובות שעשה והתמיד די לו שאבד את הטובות ויהיה כמי שלא עשה 
לא טובה ולא רעה, וכמו שאמרו על אלישע - אחר, לא מידן נדייניה ולא 
לעלמא דאתי ליתי, לא מידן נדייניה דעסק בתורה, ולא לעלמא דאתי ליתי 
דחטא, הרי שתוהא על הראשונות ויצא לתרבות רעה שעשה פעולות רעות, 

ואפ"ה הועיל לו זכותו מה שעסק בתורה לשלא יהיה נידון בגיהנם. 
(בית אלקים, שער היסודות פרק מב) 


אם דומה הרב למלאך ה' צבאות יבקשו תורה מפיהו ואם לאו אל יבקשו 
תורה מפיהו 


פי' מוהרש"א (ח"א ד"ה מ"ד כי) אם הוא דומה במעשיו למלאך, ע"כ.. והנה 
מעולם לא נתיחס אל המלאכים לא זכות ולא חובה, ואיך נדמה אליהם 

את האדם בעל הבחיריי. אמנם נראה להמתיק הדברים עם מ"ש (שבת פח.) 
כי לשון עעשה ונשמע' הוא לשון שמלאכי השרת משתמשין בו, ועמ"ש 
ביאורו. ועוד נראה להוסיף בזה ע"פ מאמר ר"ח (רש"י בראשית יח ה) 'לבבכם' 
אין כתיב אלא 'לבכם', מגיד שאין יצה"ר שולט במלאכים ע"כ. ר"ל ואין 
להם אלא לב אחד. אף הרב אשר תורה יבקשו מפיהו, ראוי להיות דומה 
אל המלאך להיותו גובר על יצרו הרע, ושלא לייחס לו רק לב אחד. וע"ז 
בקש המשורר (תהלים פו יא) 'הורני ה' דרכך אהלך [את אחרים] באמתך 
[והיינו באופן] יחד לבבי ליראה שמך'. כלומר שתעזרני על דבר כבוד שמך, 

ולהפעיל את לבבי להיותו אחד יחיד רק 'ליראה שמךי. 
(איי הים) 


אם דומה הרב למלאך ה' צבאות יבקשו תורה מפיהו ואם לאו אל יבקשו 
תורה מפיהו 


'ברוך שבחר בהם ובמשנתם' (אבות פ"ו מ"א), צריך להבין מ"ש 'שבחר 
בהם', לא הוה ליה למימר רק 'ברוך שבחר במשנתם'. ונ"ל, אמרו 

רז"ל במסכת חגיגה, מה דכתיב 'כי שפתי כהן ישמרו דעת תורה יבקשו 
מפיהו', אם הרב דומה למלאך ה' צבאות תורה יבקשו מפיהו, ואם לאו 
אל יבקשו תורה מפיהו. ויש להבין לשון 'יבקשו מפיהו', הוה ליה למימר 
'יבקשו ממנו'. עוד שם, איך למד רבי מאיר תורה מאחר, אלא רבי מאיר 
רמון מצא קליפה זרק תוכו אכל. וצריך להבין למה לו להמשיל משל. גם 

למה נקיט 'רמון מצא', הוה ליה למימר 'פרי מצאי. 

ונראה לי שבודאי טוב שלא ללמוד מרב כמו אחר, וצריך לברר הפסולת 
מן האוכל, כי הדרך מסוכן לסמוך על ברירתו, ובודאי אם היה 

מוצא רק אחר שהוא גדול וחכם כמו אחר לא היה לומד מאחר, אלא שלא 
מצא כמותו בחכמת התורה. וזהו המשך שהמשילו לרמון, דודאי מי שיש 
לפניו פירות שווים במעלתם ואת האחד אפשר לאוכלו בקליפה ואחד צריך 
לקלוף הקליפה, בודאי יניח את הפרי שצריך לקלפו, אבל כשיש לפניו פרי 
שהוא חשוב מאד, בודאי מטריח עצמו לקלפה כדי לאכול תוכה מפני 
חשיבותו, כן היה רבי מאיר לומד תורה מאחר מפני חשיבות תורתו שלא 
מצא במקום אחר והוצרך על כן לברר הטוב מהרע ולבחור בטוב על פי 
שכלו בטורח גדול, ואתי שפיר. והנה אמרו ז"ל (כריתות ו) דאמר רב 
משרשיה לבניה כשתשב ללמוד תורה מרבך ראה בפניו, שנאמר (ישעיה ל 
כ) 'והיו עיניך רואות את מוריך' והיא סגולה נפלאה. ובעירובין (יג:) אמר 
רב האי דמחדדנא מפני שראיתי לרבי מאיר מאחוריו, ואלו ראיתי לרבי 
מאיר מלפניו מחדדנא טפי. וכל זה בלומר תורה מרב צדיק שכל מעשיו 
לשם שמים וכל דבריו טובים, אבל הלומד מאחר בודאי טוב שלא לשמוע 
ממנו בעצמו וטוב שלא להסתכל בפניו. וזהו שהורונו חכמינו ז"ל, אם הרב 
דומה למלאך ה' צבאות, תורה יבקשו 'מפיהו' דייקא, מפי הרב עצמו, כי 
אינו דומה שומע מפי הרב וכו', אבל אם אינו דומה וכו' אל יבקשו תורה 
מפיהו. ומכל מקום ילמד ממנו וישמע מפי אחרים שאומרים בשמו ולמעט 
לראותו עדיף כנ"ל. וזהו שאמרו ברוך שבחר ‏ בהם' ובמשנתם, לא לבד 
לבחור במשנתם, ואפשר לשמוע מפי האומרים שמם, אלא יהדר לשמוע 

מהם, ולבקש תורה מפי עצמם, ואתי שפיר. 
(דרשות כתב סופר, פתיחה לבני הישיבה עמוד קפ) 


אם דומה הרכ למלאך ה' צבאות יבקשו תורה מפיהו ואם לאו אל יבקשו 
תורה מפיהו 


שלימות העבודה לעשות המצוה בלי שום חקירה להבין טעמי המצוה, 
לפי דאין טעמי המצות מתגלים אלא לאחר קיומן, וזהו תכונת 


לב כפתור 


מלאכי השרת שנאמר בהם (תהלים קג כ) 'עושי דברו', בתחלה עושים בלי 
שום מחקר להבין, ואח"ז מגיעים 'לשמוע בקול דברו' להבין טעמי המצוה, 
זהו 'אם הרב דומה למלאך' שמקיים המצוה בלי חקירת הטעם, אז 'יבקשו 
חורה מפיהו' להבין טעמי המצות, דאחר הקיום מתגלין לו 'לשמוע בקול 
דברו', זהו 'שפתי כהן ישמרו דעת' ימתינו על דעת הטעמים אחר העשיה, 
יישמרו' לשון המתנה, כמו 'ואביו שמר את הדבר' (בראשית לז יא). 


(לשמוע בלימודים, דף טו:) 


אם דומה הרב למלאך ה' צכאות יבקשו תורה מפיהו ואם לאו אל יבקשו 
תורה מפיהו 


קשה טובא, א. דסותר לדברי רבי דאמר (אבות פ"ד מ"א) 'איזה חכם הלומד 

מכל האדם'. ב. דאם כן לעולם לא ילמד תורה, דאיך ימצא איש 
כמלאך, וגם אם המצא ימצא הוא אחד מאלף, וגם לאו כל אדם יוכל 
להבחין. ולפי מ"ש אתי שפיר, דודאי יש ללמוד מכל אדם, רק אם הוא 
בגדר 'מלאך', יבקשו תורה 'מפיהו' דייקא, ר"ל אף דבר שכבר שמע בשמו 
מאיש אחר, יבקשו מפיהו שיחזור וישמע ממנו, כי אינו דומה וכו' ודבריו 
עושים רושם, על דרך שכתב הכוזרי כי דברים היוצאים מפי איש האלקי, 
יקדחו הניצוצות בנפשות השומעים וישובו למאורות בלבותם. וז"ש הנביא 
(ירמיה כג כט) 'הלא כה דברי כאש' בוער בלב השומעים, לפי שהוא 'נאום 


אוצר החכמה: 


תורה 'מפיהו' דייקא, ר"ל כי אין צורך לחזור שישמע דוקא מפיהו, כי 
מה גבר בגוברין, ודי אם ישמע דבריו מפי אחר, אבל לשמוע חידושי 
תורה ודאי יעשה אזניו כאפרכסת ויקבל האמת ממי שאמרו. והא דהקשה 
על רבי מאיר בזה (אבות שם), היינו כיון שיש הבדל בין מלמד למלמד, 
ממילא נשמע דאם היה רשע אין לשמוע כלל ממנו, והבן כי נכון הוא 
בפייד. 
או יאמר, 'אם הרב דומה למלאך' וכו'. היינו שלא נשמע עליו שום חטא, 
כמו עמך נקיים כמלאכי השרת שאין בהם חטא (דב"ר פ"ב ל"ו, פרקי 
דר"א פמ"ה), אז 'יבקשו תורה מפיהו'. ר"ל אף שגוף התורה אין צריך 
לבקש כי ידוע היא, אף על פי כן יבקשו 'מפיהו', כי כשיוצא מפיו עושה 
רושם בלב השומעים כמ"ש לעיל, ואם לאו' הינו שהוא חוטא, 'אל 
יבקשו תורה מפיהו', ר"ל אף שהיא תורה, אל יבקשו אותה מפיהו, ובכל 
אחד רבותא קאמר, והא דאיתא (אבות פ"ד מ"א) 'איזה חכם הלומד מכל 
האדם', היינו מי שיכול ללמוד והבן, והיינו שיש לו מדריגה כר' מאיר 
שיכול לעשות מהכל קדושה, ואז אפילו שיחת חולין שלו הוא תורה, 
והיינו 'מכל מלמדי השכלתי כי עדותיך שיחה לי' (תהלים קיט צט), והבן. 
ועוד נ"ל על פי מ"ש בענין משנה תורה 'אחרי הכותו' (דברים א ד), על 
פי אמרם בירבעם שהיו ס' רבוא מלאכי השרת נהנין מזיו תורתו, ואחר 
כך חזר הכל לזוהמא. והיינו 'אם הרב דומה' וכו' שכבר הוא מובטח שלא 
יפול ממדריגתו והוי כעומד לענין זה, יבקשו תורה' וכו' כי שוב לא 
יחזור לזוהמא, והבן. 
(ישמח משה, תולדות דף סט.) 


אם דומה הרב למלאך ה' צכאות יבקשו תורה מפיהו ואם לאו אל יבקשו 
תורה מפיהו 


והתמיהה מבוארת, מי עלה שמים וירד לארץ ומכיר תואר מלאך אלקים, 
שממנו נדע אם הרב דומה למלאך וראוי לבקש תורה מפיו אם 
לא. ונראה דהכוונה, כי הראשונים היו קדושים וטהורים כמלאכי מעלה, 
וריויהון דמי לבר אלהין, ולפיכך אף אם לפי מצב דורנו ומעמדנו אנו 
רחוקים בתכלית הריחוק מבחינתם הגבוהה של הראשונים, מכל מקום אם 
הולכים בעקבות הראשונים ומתייגעים להבין דעת הראשונים, ואין נוטים 
משיטתם אשר הורו לנו, ועקבותיהם עדיין נודעים וניכרים, אזי השי"ת 
בעוזרנו שנכיר את האמת בדברי הראשונים ז"ל, כאשר באה ההבטחה ע'"ז 
בתורה הקדושה (דברים לא כא) 'כי לא תשכח מפי זרעו'. וז"ש ז"ל 'אם הרב 
דומה למלאך ה' צבאות', כלומר שדבריו כדברי הראשונים ז"ל ובדרכם הוא 
מהלך ומיניה לא יזוע, וא"כ בלימוד התורה הוא עכ"פ דומה למלאך ה, 
אזי 'תורה יבקשו מפיהו', כי ראוי והגון הוא ללמוד ממנו, מאחר שהוא 
שם לבו להכיר האמת, וללכת בדרך אמת, ומן השמים יסייעוהו להשיג 
האמת. ואם לאו אל יבקשו תורה מפיהו', כדי שלא יפלו בהשפעות 
החדשים מקרוב באו אשר לא שערום אבותיכם. 
(דברי יואל, אמור) 


הגיגה טו: 


ופרח 


אם דומה הרב למלאך ה' צבאות יבקשו תורה מפיהו ואם לאו אל יבקשו 
תורה מפיהו 


ובזה יבואר אמרם ז"ל 'אם הרב דומה למלאך ה' צבאות', דכלפי שמיא 
דנין אותו כאילו עשאו מעצמו וכאילו בכוחו התגבר על יצרו, וה"ה 
כמלאך בגדר פעולה זו, אבל באמת הוא רק דומה למלאך ה' צבאות, 
דאלמלא הקב"ה עוזרו אין יכול לו, וע"י סייעתא דשמיא יזכה להיות 
בבחינת ודמיון מלאך, להתגבר על יצרו למעלה מגדר האנושי, וז"ש 'אם 
הרב דומה למלאך ה' צבאות', ר"ל שמתגבר על יצרו ועומד בנסיון נגד 
התגברות זרם העולם והתגברות היצר, אז 'יבקשו תורה מפיהו', בכל מה 
שאומר ואפי' שיחת חולין שלו צריכה לימוד, ותמצא בהם תורה ומוסר 
ויר"ש, כי אין בו דבר ריק, והכל הוא דביקות בבוי"ת ובתוה"ק, אבל 
מחבירו שהוא בדומה לו ואינו ראוי להיות רבו, שאין בו בחי' הדמיון 
למלאך, אל ילמוד ממנו כ"א דבר הלכה ותורה מפורשת, שזה שפיר דמי 
מכל אדם, כמ"ש ק"ז הייט"ל זלל"ה כנ"ל, ויובן בזה אמרם ז"ל אל יפטר 
אדם מחבירו אלא מתוך דבר הלכה שמתוך כך זוכרהו, דייקו לומר 
'מחבירו', ר"ל דאם הוא בבחינת חבירו, לא יזכרהו כ"א מתוך דבר הלכה 
ותורה מפורשת דוקא, ולכך אל יפטר ממנו אלא מתוך דבר הלכה דוקא 
שמתוך כך זוכרהו, משא"כ אם יאמר לו דיבורים פשוטים ושיחת חולין, 
ישכחהו שאין בהם תורה וקדושה, ורבו שדומה למלאך תורה יבקשו מפיהו 
ואפי' בדברים פשוטים שאינם דבר הלכה וכנ"ל. 
(דברי יואל, חיי שרה) 


למה נמשלו תלמידי חכמים לאגוז לומר לך מה אגוז זה אף על פי שמלוכלך 
בטיט ובצואה אין מה שבתוכו נמאם אף תלמיד חכם אף על פי שסרח אין 
תורתו נמאסת 


ואמר שלמה המלך ע"ה שבתורה העצה 'האכילהו לחם' (משלי כה כא) ולא 
יזיק לך, כי כשהאדם רוצה בתורה להנצל מיצר הרע אז תועיל 
התורה לטובה, 'כי גחלים אתה חותה על ראשו' (שם פסוק כב) ולא תתן 
התורה כח בקליפה חס וחלילה. וכמו שאמרו מה אגוז זה אף על פי 
שמלוכלך בטיט אין מה שבתוכו נמאס אף תלמיד חכם אף על פי שסרח 
אין תורתו נמאסת, והיינו שהלכלוך הוא רק הקליפה שהוא בגדי עשו, אבל 
מה שבתוכו הוא רצון השם יתברך. וזהו שנאמר 'כי גחלים אתה חותה 
וגו" וה' ישלם לך' וגו', ישלימנו לך, שלסוף תתגבר עליו וישלים אתך. 
ועל כן בראש חודש שהוא זמן כפרה לתקן שורש פגם הנחש אומרים 
יותשועת נפשם מיד שונא'. ובראש חודש הזמן להתברר בכל המדות שיש 
בו גם כן הירו דעתיקא' וכמו שאמרו (זוהר ח"ג עט:), ועל כן אומרים בראש 
חודש קדושת כתר, שהזמן לתקן עד השורש שקשורים בראשית המחשבה 
כ"ע איהו כתר מלכות. 
(פרי צדיק, ר"ח כסלו אות א) 


משום דקא גמר שמעתא מפומיה דאחר אמר ליה אמאי רבי מאיר רמון מצא 
תוכו אכל קליפתו זרק 


ונקדים עוד מ"ש האור החיים הקדוש בפרשת ראה על הפסוק (דברים יב 
כח) 'שמור ושמעת', בביאור דברי הגמרא חגיגה אשכחי' רבה בר 

שילא לאליהו, א"ל מאי קא עביד קוב"ה, א"ל קאמר שמעתתא מפומייהו 
דכולהו רבנן ומפומיה דר"מ לא קאמר משום דגמר שמעתא מפומיה דאחר, 
א"ל ר"מ רמון מצא תוכו אכל קליפתו זרק, א"ל השתא קאמר קוב"ה מאיר 
בני אומר וכו', והקשה האור החיים הקדוש, מתחלה מה סבר ולבסוף מה 
סבר, שאין לומר שנעלם מעיני ה' ח"ו הטעם שאמר רבה בר שילא, רבי 
מאיר רמון מצא, אמנם דע כי יקפיד ה' על האדם בעשותו דבר, שלא יהיה 
בו נקי אלא מה' ולא מאדם, ויחשיב לו לחטא עד שיהיה נקי מה' ואדם, 
ולזה כשעשה ר"מ מעשה זה שלמד מאחר, היה ר"מ נקי מה' אבל לא 
מאדם, כל עוד שלא נודע טעמו אם זך וישר פעלו, וזה סיבב שלא היה 
ה' אומר שמועה מפיו להיותו חסר השלימות, ואחר שנאמר בישיבה של 
מטה טעם לשבח במעשיו, נכנס בגדר והייתם נקיים מה' ומישראל, ולזה 
תיכף ומיד חזר ואמר שמעתא משמו עכדה"ק, ועד"ז אפ"ל לגבי נח שאף 
דכלפי שמיא גליא כוונתו הרצויה, אולם יען שבעיני הבריות היו נראים 
מעשיו כהעדר וחסרון באמונה ח"ו, ע"כ היה חסר השלימות כל עוד שהיה 
נקי מה' אבל לא מאדם, ולטעם זה אמרו ז"ל עליו מאמין ואינו מאמין. 
(דברי יואל, נח) 


כפתור 


בומן שאדם מצטער שכינה מה לשון אומרת קלני מראשי קלני מזרועי 


והנה נשוב להנ"ל, כי דעת התוספות דמתו בט' באב שנת מ', ולא היה 
הדיבור עד ט"ו מפני ימות אבלות, והקשינו לעיל, הא עדיין לא תמו 

ימי בכיה ואבל אהרן שהיה משך ל' יום. ונראה כי ודאי כמו שיש אבלות 
למטה, כביכול יש אבלות למעלה, כדמצינו במבול שהתאבל הקב"ה למעלה, 
ובזמן שאדם בצער, כביכול השכינה אומרת קלני מראשי קלני מזרועי וכו', 
ולכך כשיש כביכול אבלות למעלה, לא חלה רוח הקדש ודיבור, אבל זהו 
במת בתוך חטא, אבל במות צדיקים גמורים, למעלה חדוה, כי נקדש למעלה 
במקדש של מעלה. ואמרינן (זוהר ח"ג רצא:) הילולא דרשב"י במותו, ואין 
כאן עצב, כי 'יקר בעיני ה' המותה לחסידיו' (תהלים קטז טו), וא"כ לא פסקה 
רוח קדשו ושכינת עוזו, לכך על מיתת דור המדבר שמתו בחטאם, היה 
עצב ואבלות, ולא שרתה הרוח הקדש כראוי, אבל במיתת אהרן קדוש ה', 
היתה חדוה למעלה, ולא פסקה רוח הקדש, אף כי למטה בכי, למעלה 

שמחה וחדוה. 
(הערות דבש; ח"יב דרוש ד) 


בומן שאדם מצטער שכינה מה לשון אומרת קלני מראשי קלני מזרועי 


ואחד וזהו בחינת האמת מה שאדם מבקש, כי אנחנו נקראים בנים להקדוש 

ברוך הוא והוא נקרא אבינו, ובאמת עיקר השמחה של אב מה 
שראה אצל בנו כל הטובות, ונמצא זה מה שאנו מבקשים מאת הקדוש 
ברוך הוא כדי שישמח ה' במעשיו, וכמאמר חכמינו ז"ל בזמן שהאדם 
בצער שכינה מה אומרת כו', וכשישראל הם בנחת אזי הקדוש ברוך הוא 
יש לו נחת מזה. ונמצא מה שאדם מבקש טובה וברכה עיקר מבוקשתו 
כדי שיהיה לו להקדוש ברוך הוא כביכול נחת. וזהו הרמז 'תפלה לעני כי 
יעטוף' (תהלים קב א), 'יעטוף' מלשון התלבשות שהוא מתלבש תפלתו. 'ולפני 
ה' ישפוך שיחו', שעיקר תפלתו לפני ה', כלומר בעד ה', כדי שיהיה לו 
להקדוש ברוך הוא נחת כשיהיה לו טוב. וזהו הרמז ברש"י והוא מאמר 
חכמינו ז"ל 'ויעבור ה' על פניו' (שמות לד ו) מלמד שנתעטף הקדוש ברוך 
הוא כשליח צבור כו', כל זמן מיַשְכאַל יהיו בצער יעשו לפני כסדר הזה, 


אהח18/06/2018] 


כי באמת עיקר תפלת השליח צבור כדי להוציא את אחרים בתפילתו ולא 

בשביל עצמו. וזהו הרמז "עשו לפני כסדר הזה', עיקר בקשתם יהיה 

כתפלת השליח צבור שהוא על אחרים, כן יבקשו העיקר רק כדי שיהיה 

לי נחת בפדות אותם מצער. וזהו הרמז 'יעשו לפני', כלומר בשבילי 'כסדר 
הזה'. 

(קדושת לוי, לקוטים) 


בזמן שאדם מצטער שכינה מה לשון אומרת קלני מראשי קלני מזרועי 


והענין הוא כפי שאמרו רז"ל (ברכות סג.) כל המשתף שם שמים בצערו 
כופלין לו פרנסתו שנאמר (איוב כב כה) 'והיה שדי בצריך וכסף 
תועפות לך'. וכן הוא בכל צער ודוחק אשר מגיע לאדם צריך לדעת כי 
הדבר נוגע למעלה כמ"ש בגמרא, בזמן שהאדם מצטער השכינה מה אומרת, 
קלני מראשי קלני מזרועי, הנה לכך שוב כשמבקש על הישועה והרווחה 
מתוך הדוחק צריך לשום אל לבו לבקש העיקר על צער השכינה אשר עמו 
בצרה כביכול להושיע לה [וכן הוא במהרש"א], וכמ"ש בזה בזוה"ק (ח"ג 
כב.) בפסוק (ישעיה כא יא) 'שומר מה מליל' ע"ש שבקין צערא דלהון ותבעין 
על מטרוניתא ע"ש. ועי"כ באה הישועה במהרה כי לה' הישועה, ואח"כ 
על עמך בהכתך סלה כמיש במ"א. 
(תפארת שלמה, בשלח) 


בזמן שאדם מצטער שכינה מה לשון אומרת קלני מראשי קלני מזרועי 


א"י בכוונת המדרש הנ"ל בהקדם לפרש מה דכתיב להלן (דברים א ג) 
ויהי בארבעים שנה וגו' ככל אשר צוה ה' אותו אליהם'. דלכאורה 
'אותר' היא מיהתף, דהיה די לומר 'כפל אשר צוה' חי אליהם ו"ל 
לפרש עפ"י מה דאיתא בגמ', כשאדם בצער שכינה מה אומרת, קלני 
מראשי, כי השי"ת הוא מקור הטוב, ורוצה להטיב לכל עמו ישראל 
שלא יחסר להם שום דבר, ואם אדם עובר עבירה ח"ו ומלך במשפט 
יעמוד ארץ, לא די שציער וחבל בעצמו, נוסף לזה שגם השכינה כביכול 
שרי' בצער, ובזה פי' המפורשים 'שכר עבירה עבירה' (אבות פ"ד מ"ב), 
מה שהשי"ת מעניש על העבירה, הוא ג"כ עבירה, כי אין רצון הבוב"ה 
לענוש בריותיו. 
(קדושת יום טוב, דברים) 


הגיגה טו: - טז. 


ופרח לג 


אשכחיה שמואל לרב יהודה דתלי בעיברא דדשא וקא בכי 


נ"ל בס"ד מה שתלה עצמו שם, מפני שהיה מצטער בעבור התורה שנקראת 

'שער', כמ"ש בגמרא (שבת לא:) חבל על דלית ליה דרתא ותרעא 

לדרתיה עביד, ולכן ראשית התורה 'בראשית ברא אלהים' ר"ת 'בבא' שהוא 

'שער' בלשון תרגום. ונ"ל דנקראת 'שער' בהפוך 'עשר', שהיא כלולה 

בעשרת דברות. גם 'עשר' לשון 'עושר', דכתיב (משלי ג טז) 'בשמאלה עושר 
וכבוד', וכן כתוב (שם ח יח) 'עושר וכבוד אתיי. 

(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


טז. 


אדון הוא בצבא שלו 


אחז"ל למה נקרא שמו 'צבאות' כי אות הוא בצבא דיליה. ר"ל הגם 
שהקב"ה נותן להצדיקים כח וגדולה, אעפ"כ הם מייחסים אותו 

הכח והגדולה לשמו ית', ויודעים שאין זה כחם רק של הש"י. אבל האומות 
עכו"ם כשנותן הש"י להם איזה כבוד אז הם מכחישין כח וגבורה של 
מעלה ואומרים כחי ועוצם ידי כו', אבל בהצבא דיליה הוא אות, היינו 
בצבאות ישראל הוא אות אמת שהוא הוא מלך הכבוד. הגם שחלק להם 
כבודו, ועוד נתרבה ונתגדל קדושת ורוממות האל ית' ממה שאנו רואין 
הנהגת הצדיק הקדוש הזה, אז יכולים לשער קצת כמה גדולים מעשה ה' 
ונפלאותיו ונוראותיו איך הוא יחיד ושליט בכל העולמות עליונים ותחתונים. 
וזה היה בחי' משרע"ה שנתן לו השי"ת הכח והממשלה מכחותיו הק' שיהא 

כסא ומרכבה קדושה למלכותו ית'. 
(אוהב ישראל, וארא) 


ששה דכרים נאמרו כבני אדם שלשה כמלאכי השרת שלשה כבהמה 
וזה למדו לנו חז"ל במאמרם, שלשה<=<שלאכי השרת שלשה כבהמה, 


כלומר הנה מוחלקים ומופרדים הם זה מזה, ובאלו השלשה של 
מעלה צריך להיות כמלאכי השרת ממש, בענין שלא יתערב מהרהורי 
נפש הבהמיות בעת עומדך ועשייתך באלו השלשה שאתה דומה למלאכים. 
ושלשה כבהמה, כלומר, צריך אתה לדעת שהוא מעשי בהמה, ולא נאה 
לשבח ולפאר לקדוש בהתערבות מחשבות מעשי בהמה, ועל כן תראה 
בחכמתך אשר נתן ה' אלהיך בך להיות מותר האדם מן הבהמה, שלא 
לעשות בכל תאות נפשו ולמלא כריסו כבהמה ממש, רק יעשה במעט 
מן המעט, וזאת על הדרכים שהזכרנו [בחלק הראשון שם]. ואז נאה 
לקדוש פאר מקדושים אשר בארץ, שהוא הקדושה מתאוות הזמן. 
וכשתעשה באלו השלשה שאתה דומה למלאכי השרת, תהיה דומה ממש 
להם הכל כנאמר. 
ובזה יבוא על נכון מה שאמרו גבי משה, מחציו ולמטה איש מחציו 
ולמעלה אלהים, כי זה כל האדם, אלו הששה דברים שמנו חז"ל, 
ושלשה מהם הוא החציו ממש, ועל כן אמרו מחציו ולמטה, כלומר באלו 
השלשה דברים שאדם דומה לבהמה היורדת היא למטה איש, שהיה בבחינה 
המעולה והנפלאה איש מלחמה, דרגת גבור הכובש את יצרו. 
(סידורו של שבת, פ"ב) 


ששה דכרים נאמרו בבני אדם שלשה כמלאכי השרת שלשה כבהמה 


והנה בדברים הדומים לבהמה ודברים הדומים למלאכי השרת חשבו בגמרא 
דידן שלושה ושלושה, שהוא מוציא ריעי, ופרה ורבה, ואוכל ושותה. 
ועוד יצירת היצר הרע, ויצירה בעולם הזה כאמור, הרי הם חמש, כנגד 
חמש מיני טומאות האמורים. וזה המורד, ומחלל שם שמים בפרהסיא, 
ומוציא זדון לבו לחוץ לעיני כל, אל זה ירמוז מוציא ריעי, שהוא מוציא 
גלליו והרע שבו לחוץ. וזה המורד בצנעא שלא לעין כל, ירמוז אליו פרה 
ורבה שהוא דבר שבצנעא. והעושה במזיד להרבות תאותו אשר לא יעצור 
כח להתגבר על יצרו, ירמוז אליו אוכל ושותה שהוא מילוי תאוות לבבו 
למלאות כריסו ובטנו. וזה אשר לא נזהר ונשמר משוגג הקרוב למזיד, ירמוז 
עליו יצירת היצר הרע, כלומר היצר הרע מרקד בין קרניו וקרוב לבוא לידי 
מכשול בכל עת, ושעה לצד קלות זהירתו. וזה אשר יצא גם מזה, ורק 
עדיין תאוות עולם הזה קשורים בלבו אף שאינו עושאם, ירמוז אליו יצירת 
עולם הזה, כלומר עדיין קשור בתאוות עולם הזה, הכל כנאמר. 
(באר מים חיים, בראשית פ"ב) 


לד כפתור 


בל שלא חם על בבוד קוו וכו מאי היא וכו' רב יוסף אמר זה העובר 
עבירה בסתר כדרבי יצחק דאמר רבי יצחק כל העובר עבירה בסתר כאילו 
דוחק רגלי שכינה וכו' לא קשיא הא דמצי כייף ליה ליצריה הא דלא מצי 
כייף ליצריה 
הכוונה, יש אדם שמאמין במצות ה' רק שאין מעצור לתאוותיו, ועבר 
4 עליו רוח קנאה ותאוה לעשות אחת מכל מצות ה' אשר לא 
תעשינה ואשם בנפשו, ואמנם יסוד אמונה נכון אתו ועדיין נשאר אצלו 
רושם יראת ה', הוא משל להרגל, אשר הוא סוף גופו של האדם, אבל כל 
הגוף בנוי' ועומד עליו. ויש אדם אשר גם במחשבתו יחטא ואשם, שחושב 
שאין עון ופשע בעולם, כפי' בעל עקרים בגמ' (יומא כט.) הרהורי עבירה 
קשה מעבירה, והוא שאותו האיש מהרהר אם הוא עבירה כלל ודפח"ח, 
ואצל אותו האיש לא נשאר עוד זכר רושם באמונת הקב"ה, והאבן הבוחן 
האות והסימן מהבחין ומודיע כל זאת, הוא כי הבעל תאוה לא יעובר את 
פי ה' רק אם לא יוכל לעמוד ביצרו אשר תקפה עליו, אבל לא יתאוה ולא 
יחפץ למרוד בה', 'כי רוח עברה בו ואיננו ולא יכירנו עוד מקומו' (תהלים 
קג לג), ובמדרש [מובא בילקוט שם] יצה"ר שהוא הולך עמו אינו בא עמו, 
ולא יכירנו עוד מקומו זה יצה"ר, כי מתפלא בנפשו אחר החטא, איך שהיה 
יכול למרוד פי ה' לעשות הרעה הגדולה הזאת לחטוא לאלקים, משא"כ 
אותו האיש האינו מאמין בה', הגם שיש מעצור לרוחו, בכל זאת יעבור 
ויעשה מה שלבו חפץ, כי במחשבתו הרעה הכל הבל. וזה הכוונה, כל מי 
שלא חס על כבוד קונו, א"ר יוסף זה העובר עבירה בסתר מחשבתו, כדר' 
יצחק, דאמר ר' יצחק, על העובר עבירה בסתר מחשבתו, כאילו דוחק רגלי 
השכינה, כי אז לא נשאר מקום להקב"ה באותו האיש, ומקשה ומפרש, הא 
דמצי כייף ליצריה, שהי' יכול לעמוד בחזקת ידו כנגד היצה"ר ובכל זאת 
עובר בשאט נפש, כי אין פחד אלקים לנגד עיניו, ויתיצב על דרך לא טוב, 
רע לא ימאס, הא דלא כייף ליצריה, זה לא עבר בשאט נפש למרוד פי 
ה', רק כי עבר עליו רוח תאוה, אבל עוד נשמתו ורושם יראת ה' בו 
ובאמונתו יחי' והבן זה. 
(אשכול הסופר, חגיגה) 


אם רואה אדם שיצרו מתגבר עליו ילך למקום שאין מכירין אותו וילבש 
שחורין ויתעטף שחורין 
וזה לא השווה וכו'. כי החוטא נגד השם ית' מצד אלהותו הוא יותר 
גדול ממי שהוא חוטא שלא מצד אלקותו יתברך, לכך הגנב שהוא 
חוטא ואינו שם השם יתברך לנגד עיניו זה חוטא מצד אלקותו יתברך, 
לכך עונשו יותר, לפי ששם עין של מעלה כאלו אינו רואה. ואם תאמר 
הרי אמרו מי שיצרו מתגבר עליו ילבש שחורים וילך למקום שאין מכירין 
אותו ויעשה רצונו ואל יתחלל שם שמים בפרהסיא, ואם כן למה גנב 
עונשו יותר גדול כיון דבסתר עשה, ואין זה קשיא, דגבי גנב מי יימר 
שלא יהיה נמצא אצלו הגניבה, כדכתיב (שמות כב ג) ואם המצא תמצא 
בידו הגניבה' וגו', אי נמי בחגיגה מוקי ליה כשאין יכול לכוף את יצרו, 
ומשום כך ילך למקום שאין מכירין, אבל בלאו הכי עונשו חמור העושה 
עבירה בסתר. 
(חדושי אגדות למהר"ל, ח'ג בבא קמא עט 6 


כל המסתכל בשלשה דברים עיניו כהות בקשת וכו" 


לא לענין זהירותו נאמר, שאין זה כבוד כלפי מעלה, אלא כמו שאין אדם 
יכול לכוין מראה הקשת מהו, שבמקום שנראה לו אדום נראה לו ירוק 
וכל מיני מראות, ואינו יכול לכוין מראה ברור, כך כביכול מראה השכינה 
אינם יכולים לכוין בבירור מה הוא. רבינו ישעיה הגדול, לקוטי הר"ב כ"י. 
(פתח עינים, דף טז.) 


כל המסתכל בשלשה דברים עיניו כהות וכו' 


בקשת דכתיב 'כמראה הקשת וגו' הוא מראה דמות כבוד ה'', וההסתכלות 

בשכינה כביכול היא המכהה את העינים, בנשיא דכתיב 'ונתת 
מהודך עליו', ובכהנים בזמן שבית המקדש קיים, שמברכים את ישראל בשם 
המפורש. והענין הוא שבהסתכל האדם יותר מדאי על דבר נעלה ונשגב 
נעשה לו כחולין, כי הראיה היתירה פוגמת את עירנות השגת הלב, והיינו 
עיניו [עיני לבו] כהות. המקורב למלך, ההרגל ודאי יקטין כבודו בעיניו. 
וכן הכהנים, כתב האריז"ל שמה שאנו אומרים (בפיוט עבודת יוה"כ) כשהיו 


הגיגה טז. 


ופרח 


שומעים את השם הגדול והנורא יוצא מפי כהן גדול בקדושה וטהרה, 
פירושו שהשם היה יוצא מעצמו מפיו דרך נס, ואף על פי כן על ידי 
הסתכלות יתקרר הרושם אף מנס כזה. וכן קשת, מי שלבו ער יוכל להבחין 
בה רמז למעשה המרכבה, אבל הרגיל בה לא ירגיש כלום. [ואולי בדרך 
זה אפשר להבין גם מה שאמרו ז"ל (ב"ר סה י) על ויהי כי זקן יצחק ותכהין 
עיניו מראות', שבשעה שנעקד על המזבח הביט בשכינה ונגזר עליו שיכהו 
עיניו לעת זקנתו]. 
(מכתב מאליהו) 


כל המסתכל בשלשה דברים עיניו כהות וכו' 


נ"ל הכונה, ראוי לו שיהיו עיניו כהות. אי נמי קאי על עיני הנפש שלו, 
ע'"ד שכתבו המפרשים במאמר רז"ל (שבת קט.) 'יד מסמא יד ומחרשת' 

אם נוגעת קודם נטילה, דאין הכונה על עין ואוזן הגוף אלא על הנפש 
[וכמ"ש בחש"ל סי' ד']. ומ"ש כאן על איסור הסתכלות בקשת משום דכתיב 
'כמראה הקשת' וכו', אין הכונה שהנביא מדמה מראה כבוד השכינה למראה 
הקשת לענין זהרירותו, אלא הדמיון הוא לענין תכונת טבע המראה הנמצא 
בקשת לעיני האדם, והוא דידוע דמראות הקשת מתהוים כאשר יעופו חלקי 
מים דקים באויר והעב על פניהן מלמעלה, והשמש זרחה על המים ההם 
שבתוך הענן, אז מזה נעשה המראה הנקרא קשת, כי המים נעשים כמראה 
הלטושה, ולכן כאשר יושם כלי מלא מים לפני השמש, אז יתראה בדופן 
הכלי כמראה הנקרא הקשת, וכנז' כל זה בספר הברית ברחבה יע"ש. נמצא 
מראות גוונים אלו אשר בקשת אינם מראות ממשות, אלא כך נראה לעיני 
האדם מראה כוזב, ועל זאת התכונה של מראה הקשת שאינה ממשית, 
מדמה את מראה כבוד השכינה אשר יתראה לעיני הנביא, שאין זה מראה 
ממשי, אלא כך יצוייר לעינים לפי שעה. ומה שאסור להסתכל בקשת, היינו 
מפני שנעשה בו דמיון למראה כבוד השכינה לענין זה שביארנו, על כן 

צריך לנהוג בו כבוד, שלא להסתכל בו. 
(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


אם יאמר לך יצר הרע חטוא והקב"ה מוחל לך אל תאמין שנאמר אל תאמן 
ברע ואין רע אלא יצר הרע וכו' - 
והנה הדבר תמוה, שאיך יאמר היצר הרע חטא והקב"ה מוחל לך, מהיכי 
תיתי ימחול בחנם. והנה רש"א פירש שכונתו אחטא ואשוב, ונראה 

שזה דרכו של היצר לומר לאדם עשה עתה למלאות תאותך ואחר שתמלא 
תאותך תחזור בתשובה, והיצר הרע מבטיחו שיסתלק ממנו אחר העבירה, 
ובאמת אדרבה על ידי העבירה נכנס בו כח הטומאה יותר. וזהו אל תאמינו 
ברע, כי לא יסתלק ממך, אדרבה מוליכך כשור לטבח, ועבירה גוררת 
עפירה. ההחובות הלבבוה (שער יחוד המעשה פ"ה) כתב שאין לאדם יותר שונא 
מהיצר הרע ולעולם לא יעזבך. כי הנה יש שונא הנלחם עם שכנגדו וגובר 
עליו פעם אחר פעם עד שמשפילו תחת רגליו ושוב אינו נלחם בו, כי כבר 
שבע בנקמתו ומניחו, וכן להיפך כשראה שזה שכנגדו נתגבר עליו פעם 
אחר פעם כמה פעמים שוב הוא פוסק מללחום כי כבר נתיאש ממנו, אבל 
היצר הרע אפילו תתגבר עליו כל ימי חייך לעולם לא יתיאש ממך, והוא 
יושב במארב לבך להפילך פתאום לשאול תחת. וכן להיפך, אפילו אם 
החטיא אותך בכמה איסורים לעולם, אינו שבע ומצפה בכל עת להכשילך 

יותר. 
(צקיה, דף טו) 


אם יאמר לך יצר הרע חטוא והקב"ה מוחל לך אל תאמין וכו' שמא תאמר 
מי מעיד בי אבני ביתו וקורות ביתו של אדם הם מעידין בו 


ביאור זה, כי אין לאדם לסמוך על יצה"ר שאומר הקב"ה מוחל אם יחטא, 
מפני שהשם יתעלה ברא היצה"ר באדם אשר הוא מסיתו ולא יוכל 

לכוף אתייצהה,. ולכך ה"ר אומר .סו הקביהמוחל, ויל כי מצר שנתן 
השם יתעלה יצה"ר באדם יש להקב"ה למחול. ועל זה אמר אל תאמינו 
ברע שהוא יצה"ר, ואל תבטחו שיעשה האלוף זה שימחול מפני יצה"ר 
שנתן בו, כי כבר אמרנו כי השם יתעלה נתן טבע באדם שיהיה נשמר מן 
החטא. ואם יאמר מי מעיד בי, אבני ביתו מעידין בו, ר"ל כי אין ספק 
שלפי מעשיו של אדם יקנה לו בית, אם עשה הטוב יקנה לו בית לפי 

כבודו לעתיד, ולפי זכות שלו יש לו בית. 
(דרשות המהר"ל, דרוש לשבת תשובה) 


כפתור 


שמא תאמר מי מעיד בי אכני ביתו וקורות ביתו של אדם הם מעידין בו 
וכו" וחכמים אומרים נשמתו של אדם מעידה בו 


היינו על מה שחטא במעשים רעים מבחוץ הנראה לעינים, וחכמים אומרים 
נשמת מעידה בו, היינו על מחשבות והרהורים רעים, ואשר לא חישב 
במחשבתו שעומד לפני ה', שכל זה תלוי בנשמתו ושכלו שאינו גלוי בלתי 
לה' לבדו, ועל זה הנשמה עצמה מעידה כנ"ל. וז"ש (ויקרא טז ל) 'כי ביום 
הזה יכפר עליכם', מה ש'עליכם' מבחוץ, מעשים רעים הנגלים לכל, 'לטהר 
אתכם מכל חטאתיכם' אפילו מאותן שהן טמיר ונעלם התלויים במחשבה 
שאינם גלוים, אלא לפני ה' החוקר לב תטהרו. 
(ייטב פנים, תוכחת מוסר לי"ג מדות ויום העשור) 


שמא תאמר מי מעיד בי אבני ביתו וקורות ביתו של אדם הם מעידין בו 


ואראה עוד לעיני הקורא שמאמר זה של הזהר הקדוש הנ"ל הוא גם כן 
גמרא גלויה בחגיגה, דאיתא שם, ושמא תאמר מי מעיד בי ליום 

הדין, אבני ביתו של אדם וקורות ביתו מעידין בו, שנאמר 'כי אבן מקיר 
תזעק וכפיס מעץ יעננה'. ולכאורה הלא אנו רואים שאחר פטירת האדם 
נשארים האבנים והקורות על מקומן ואינן זזין כלל. אלא הוא הענין אשר 
דברנו, ונבאר היטב, דכשמצלמים פה בארץ התמונה מהאדם על הניר, 
הדרך שאין מצלמים רק צורתו לבד, ולא כל המקומות אשר אז סביבותיו, 
כגון שהוא אצל היער ואוחז בידיו באיזה ענף מן האילן, לא ימשכו על 
הנייר גם היער והאילן והענף, כדי למעט הוצאות הפעולה, אבל למעלה 
בשמים בכח האלקי ימצא שנצטיירה הפעולה ההיא בכל פרטיה ממש, וכגון 
שגונב מאיזה אדם, יש שם תמונת הנגנב והגנב ואיך שתחב ידו בכיסו וגם 
באיזה מקום היה הדבר, כגון אם היה בחוץ לפני איזה בית, נמצא שם 
הרחוב והבית בתמונתו ממש, ולפני איזה פינה מהבית. או אם היה בתוך 
הבית גופא, יש שם בתמונה אצל איזה אבן מהבית או אצל איזה קורה 
היה הדבר. וכשיבוא ליום הדין וירצה להכחיש הדבר, יזעקו כל פמליא של 
מעלה עליו ויאמרו, איך תרצה להכחיש דבר זה הלא אצל אבן וקורה זו 
ואצל חלון זה היית עומד אתה והנגנב, וזוהי תמונת בגדיך שהיית לבוש 
אז, ותמונת מעשיך בכל פרטיהם, וזהו שנמצא בדברי חז"ל שאומו ₪ 

אפשעת הדין עמוד והכר מעשיך. 
(שם עולם, ח"א פכיד) 


וחכמים אומרים נשמתו של אדם מעידה כו 


קשה, והלא הנשמה היא הנידונת בדין ואיך תעיד על עצמה, ומה שיאמר 
בע"ד עצמו אין זה נקרא עדות אלא הודאה. ונ"ל בנפש יש נר"ן 

[-נפש רוח נשמה], ובחטא אין הפגם מגיע לחלק הנשמה שבנפש כ"כ שיש 
מיני עונות שאין נוגעים בחלק הנשמה, והיא תעיד עליהם דוקא. ומ"ש 
איבריו של אדם מעידין בו, נ"ל בס"ד על ניצוצי נשמות שמתעברים בו, 
דאלו אין נודע בהם חטא שיעשה האדם כשנודע, וקראם איבריו ע"ד מש"ה 
(ישעיה מ לא) 'וקוי ה' יחליפו כח יעלו אבר כנשרים'. אי נמי הכונה, שרטוטין 
הנרשמים באברים של האדם הם מעידין בו, כי כל מעשיו חקוקים על 

איברים שבגופו, ונמצא האבר שלו מעיד בו. 
(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


וחכמים אומרים נשמתו של אדם מעידה בו 


והוא מובן במ"ש, שכל העולם וכל פרטיו, הכל נבראו בתורה, ומסודרים 
בכח השפעת רצונו יתברך בהם ע"פ פרטי התורה, וכן קיומם תלוי 

בהם, להרבות אורם או למעטם, להעלותם או להורידם ח"ו, ונמצא שכל 
מעשי בני אדם ודיבורם הכל עושה רושם בבריאה, והם מתפעלים לפי ענין 
נטיית תרי"ג איכויות שבנפש האדם, כל אדם לפי מקומו ושעתו ומדרגתו 
בכלל הבריאה, שכל אחד מישראל יש לו דרך מיוחד בפרט, בהשתלשלות 
סדרם ופרטיהם, וכן תרי"ג שברוח מתפעלים לפי ענין תרי"ג שבנפש, שהם 

במדרגת שמים וארץ ממש, כמ"ש למעלה. 
(שיח יצחק, ח"א דרוש לשבת בראשית) 


נשמתו של אדם מעידה בו שנאמר משכבת חיקך שמור פתחי פיך אי זו היא 
דבר ששוכבת בחיקו של אדם הוי אומר זו נשמה 


רמז לנו הכתוב שפי האדם דומה לפתח, וכשם שפתח הבית צריך ליזהר, 
שלא להיות פתוח תמיד, רק בעת שצריך לצאת ולבא, דאי לאו הכי 
יכלה כל אשר בבית, ובפרט בעת שיש גנבים בעיר, צריך להיות הבית 


הגיגה מז. - יז. 


ופרח לה 


סגור ומסוגר. כן פי האדם יפתחנו, דוקא בעת שנחוץ לדבר דבריו, ובפרט 

בעת שיש בלבו קצת כעס על איזה ענין, יזהר אז להיות פתחי פיו סגור 

ומסוגר, דאז היצה"ר רובץ אצל פיו להחטיאו, ומה נעמו דברי חז"ל (חולין 

פט.) שאמרו על הפסוק (איוב כו ז) 'תולה ארץ על בלימה' על מי שהעולם 
קיים על מי שבולם את פיו בשעת מריבה. 

(חפץ חיים, מיכה) 


טז: 


כל ימיו של יהודה בן טכאי היה משתטח על קכרו של אותו הרוג והיה 
קולו נשמע וכו' אמר ליה רב אחא בריה דרבא לרב אשי ודלמא פיוסי פייסיה 
או בדינא תבעיה 


ובגמ' מכות (ה:) הגירסא, דלמא קם בדינא בהדיה או פיוסא פייסיה. ונ"ל 
לפרש הגמרא הזאת, שיהודה בן טבאי היה משתטח על קברו של 
אותו הרוג, ובזה נתעבר בו נשמתו של אותו הרוג, וע"כ היה קולו נשמע, 
כאשר יהודה ב"ט היה לומד או היה מתפלל נשמע קולו כמו קולו של 
הרוג לומד או מתפלל, וע"כ כסבורין העם לומר שקולו מה שיהודה ב"ט 
לומד ומתפלל הכל הוא של הרוג, לפי שהרגו שלא כדין כמבואר שם בגמ' 
ע"ש, וע"כ אמר להם קולי הוא, ובגמ' מכות הגירסא, קולי שלי הוא, פיי 
מה שאני לומד ומתפלל השכר שלי הוא ואינו של הרוג, ואמר להם ראיה, 
תדעו שלמחר הוא מת, פי' על עצמו אמר כן, אז ואין קולו נשמע, וע"כ 
העיקר אני והשכר שלי ולא של הרוג, ולפי שמצד הסברא נראה כמו שסברו 
העם שהשכר של הרוג כנ"ל, וע"כ בא רב אחא בריה דרבא ואמר ליה 
לרב אשי שכל מה שאמר יהודה בן טבאי אמת כן הוא, כי דלמא פיוסא 
פייסיה ליה להרוג ונתפייס כבר, וע"כ אין לו עליו כלום, או דלמא כבר 
קם עמו בדין ונתפשר עמו, וע"כ נכון אמר קולי שלי הוא. 
(היכל כאורה, דף טז:) 


להיכן יצא אביי אמר יצא לתרכות רעה 


הדבר יפלא, איך יפרש אביי על מנחם שהיה חסיד ובעל רוה"ק, שיצא 
לתרבות רעה. ונ"ל בס"ד דגם אביי כונתו לומר שיצא לעבודת 

המלך הוא הורדוס, וקרי להורדוס 'תרבות רעה', שמרד באדוניו והרגם, וגם 
הרג חכמי ישראל, לכן תרבותו היא תרבות רעה. ורבא בא לפרושי מיליתה 
דאביי, ואמר האי 'תרבות רעה' דנקיט אביי, הוא על עבודת המלך הורדוס. 
(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


אמר רמי בר חמא שמע מינה סמיכה בכל כחו בעינן 


והנה היה יצחק פועל דמיוני, כשם שנשמתו נכנס באילו והיה נחשב כאלו 
הוא נקרב, ככה בכל מקריב קרבן, והיינו טעמא דסמיכה בכל כחו 
בעינן, והבן. והנה בקרבנות צבור נכנסו ניצוצין מכל נשמות ישראל להקרבן 
והבן, והנה כל ניצוץ יש לו אחוזה לפי מדריגתו באבר היותר חשוב או 
היותר שפל. והנה הרשעים בחייהם קרוים מתים (ברכות יח:), כי נעדר מהם 
נשמה הקדושה, ואלו אין אחיזתם מרושם החיות שבהם, רק בדבר שאין 
הנשמה תלויה, דנפש משיב נפש וכל עוף למינו ישכון (בן סירא יג, עיין ב"ק 
צב:) והבן. אם כן לא שייך בזה אין ברירה, דקמיה שמיא גליא איזה מקום 
אחיזתם, והבן. 
(ישמח משה, קרח דף סד.) 


יז. 


תפשת מרובה לא תפשת תפשת מועט תפשת 


וזה סוד מה שאמרו רבותינו ז"ל (ר"ה ד:) תפשת מועט תפשת, תפשת מרובה 
לא תפשת, כי זה ההבדל בין רב למועט, כי המועט יש לו גבול אחד 
ואין שני לו, אבל המרובה אין לו גבול ותוכל להוסיף עליו עד אין קץ 
והכל יהיה בכלל המרובה. ואם כן בודאי על השי"ת שברא את עולמו, אם 
נאמר שברא דברים נפרדים, אם כן תפשת המרובה, ואם כן יקשה עלינו 
תיכף למה לא ברא יותר, ולכן תתפוש את המועט, כי לא עשה השי"ת 
רק דבר אחד, וכל העולם ומלואו הוא הכל בריאה אחת נפלאה והיא צורה 
כוללת שרצה בה השי"ת. 
(מבוא לחכמת הקבלה) 


יח; 


בגדי עם הארץ מדרס לפרושין 


ולפיכך בא הכתוב הזה, אחר שפרט האיסורים שאסר אותם לגמרי, וצוה 

בדבה/<הקלליייפ2היה פרושים מהמותרות. ימעט במשגל, כענין 
שאמרו (ברכות כב.) שלא יהיו תלמידי חכמים מצוין אצל נשותיהן כתרנגולים, 
ולא ישתמשו בו אלא כפי הצורך בקיום המצוה ממנו. ויקדש עצמו מן 
היין במעוטו, כמו שקרא הכתוב הנזיר קדוש, ויזכור הרעות הנזכרות ממנו 
בתורה בנח ולוט. וכן יפרוש עצמו מן הטומאה אע"פ שלא הוזהרנו ממנה 
בתורה, כענין שהזכירו בגדי עם הארץ מדרס לפרושים, וכמו שנקרא הנזיר 
קדוש משמרו מטומאת המת גם כן. וכן ישמור פיו ולשונו מהתגאל בריבוי 
האכילה הגסה ומן הדיבור הנמאס, וכענין שהזכיר הכתוב וכל פה דובר 
נבלה, ויקדש עצמו בזה עד שיגיע לפרישות מה שאמרו על ר' חייא שלא 

שח שיחה בטילה מימיו. 


(של"ה, בעשרה מאמרות המאמר השביעי) 


- 


כמה גדולים דברי חכמים שהיו אומרים בלבו לשומרו טהור אין בלבו לשומרו 
ממא 


קשה, מה נתחדש לו אותה שעה דבר להשביח דבר חכמים מכח מעשה 
זו. ונ"ל בס"ד דהוה קשיא ליה בדברי חכמים, למה נפלו לשונם 
להזכיר דבר והפוכו, ודי להם לומר אין בלבו לשומרו טמא, ואנא ידענא 
בלבו לשמרו טהור, אך בזה המעשה ראה שיש צורך בלשון זה, דאי נקטי 
רק זאת אין בלבי לשמרו טמא, הו"א דאם אומר ברור לו שלא קרה לו 
טומאה חשיב זה כאלו בלבו לשמרו, כיון דברור לו שלא קרה לו שום 
טומאה, ובאמת זה אינו, דהא ראה מעשה זו שהיתה אומרת ברור שארגתיו 
בטהרה, שלא קרה לי שום טומאה, ורק לא היה בליבי לשומרו, ואחר 
שבדקה בחקירות נזכרה שנדה אחת משכה עמה בחבל, ואז הבין שדברי 
חכמים שהוצרכו לפרש בדבריהם היה בלבו לשומרו טהור, לומר אין שום 
מציאות בעולם שיהיה טהור, אלא רק בהיה בלבו לשומרו, ולא סגי לומר 
ברור לי שלא קרה לי טומאה. 
(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


םי 


חומר בקדש מבתרומה שמטבילין כלים בתוך כלים לתרומה אבל לא לקדש 


כי ידוע ישראל נקראים 'כלים' כמו (ישעיה סא י) 'וככלה תעדה כליה', היינו 
נשמות של ישראל, והקב"ה נקרא מקוה, וזהו (ירמיה יז יג) 'מקוה ישראל 
ה'', מה המקוה מטהר את הטמאים וכו' (יומא פה:), נמצא הצדיק שמדבק 
עצמו תמיד לקודשא בריך הוא, אזי בזה הוא מטהר נפשו, וכשהעולם 
מדובקים בצדיק אזי הם גם כן מתטהרים, וזהו שאמרתי 'מקוה ישראל ה". 
היינו אלו שלשה הם בחינה אחת, מקוה הוא מטהר, ישראל היינו הצדיק 
והראש שהוא בחינת ישראל גם כן מטהר, ה' הוא בודאי מטהר, והנה ידוע 
ישראל נקראים 'קודש' כמו (ירמיה א כב) 'קודש ישראל לה'' וגו', וזה יש 
לפרש המשך פירוש המשנה, חומר בקודש, 'חומר' הוא לשון 'חיבור', כמו 
'היה דורש כמין חומר' (קידושין כב:) פירוש 'צרור' עיין שם, והיינו ש'יש 
מעלה בקודש' היינו ישראל, כשהם מחוברים ונאגדים ומצוררים זה בזה, 
'מבתרומה', היינו שמרימין זה את זה, והאיך הוא, ומפרש יותר, 'שמטבילין 
כלים בתוך כלים' שהצדיקים שבהם נעשו כלי טהרה לטהר בתוכם 
המקורבים להם, ונעשו להם בחינת מקוה טהרה על ידי אלהות שבתוכם 
הנקרא 'מקוה ישראל ה". 

'לתרומה' היינו מי שעושה עצמו לבוש וכלי אל הצדיק שירים אותו אזי 
מתטהר כנ"ל, 'אבל לא לקודש' היינו מי שאומר שהוא בעצמו 

קודש, והם המתפלגים ומתחלקים מן הצדיקים כמו עדת קרח שאמרו (במדבר 
טז יג) 'כי כל העדה כולם קדושים וגו' ומדוע תתנשאו' וגו', לכן לא היו 
יכולים משה ואהרן להרימם ולטהרם וירדו חיים שאולה ונאבדו הם וכל 
אשר להם ורכושם, והמדבקין עצמם לצדיקים ונעשו להם מלבוש, הם 
נקראים 'חומת', כי נהפך אותיות הצדיק בתוכם מ'חותם' אל 'חומת' ישראל, 
וזהו יש לפרש 'הטיבה ברצונך את ציון' (תהלים נא כ), כי 'ציון' נקרא הצדיק, 
כי הוא אות וסימן וחותם העליון של האדם העליון, 'ותבנה חומת ירושלים' 


חגוגה וח: - פב: 


ופרח 


על ידי רצון הקב"ה כשהוא מטיב לצדיקים אזי העולם מתקרבים אליהם 

ונבנה חומת ירושלים כנ"ל, וזה יש לומר שמרומז בפסוק (במדבר כה יא) 

'פנחס בן אלעזר', על ידי צדקותיו, שקידש כל רמ"ח אבריו ונעשו קדושים 

וטהורים ונעשה בחינת צדיק הנקרא 'חותם', 'השיב את חמתי' ונעשה מן 

'חמת' להם ל'חמת ברזל' ולהגין להם מכל נזק ופגע ומכל רע ולהשבית 
כל המסטינים והמקטריגים מעל ישראל אמן. 

(דגל מחנה אפרים, פנחס ד"ה פנחס) 


חומר בקדש מבתרומה שמטבילין כלים בתוך כלים לתרומה אבל לא לקדש 


וזה פירוש המשנה חומר בקודש מבתרומה, רצה לומר, המשנה מקשה 
'חומר בקודש', מהיכן הוא בא דבר זה חומריות לקודש, רצה לומר 
להצדיק שהוא עובד הבורא ואין לו רק תשוקה להיות עובד הבורא ברוך 
הוא, מהיכן בא להצדיק דבר חומריות. ותירץ 'מבתרומה', רצה לומר מכח 
זה שמגביה הרשע להיות עובד הבורא, בא להצדיק מחשבה רעה של 
גשמיות של הרשע, ש'תרומה' לשון הגבהה הוא, 'שמטבילין כלי בתוך כלי 
לתרומה אבל לא לקודש'. הכלל הוא, כל דבר שיש בעולם הזה צריך האדם 
ליקח ממנו דרך לעבודת הבורא, דהיינו כשמתאוה לדבר גשמי כגון לממון 
או לכבוד, אז צריך האדם לישב עצמו מה זה התאוה שאני מתאוה לגשמי 
זה, הגשמי דבר נפסד וכלה הוא, אבל עבדות הבורא זה דבר עולמית, ושם 
אצל הבורא יש כל התענוגים כי הוא מקור כל הנבראים. וזה הוא עיקר 
תכלית כל הנבראים רק לעבוד הבורא ברוך הוא ולעשות תענוג להבורא, 
כמו שאמרו חכמינו ז"ל (אבות פ"ו מ"ט) כל מה שברא הקדוש ברוך הוא לא 
ברא אלא לכבודו, לעשות נחת רוח להבורא ברוך הוא. 
(קדושת לוי, נח) 


כב. 


כלים שמילאן כלים והטבילן הרי אלו טהורין ואם לא טבל מים המעורבים 
עד שיהיו מעורבין כשפופרת הנוד וכו" 


אבל אם אין לו שום שותפות עם בני דורו בבחי' זו, לא יכול לטהר על 
ידו, וכן אמרינן במס' חגיגה המטביל כלי בתוך כלי צריך שיהיה בו 
כשפופרת הנוד, והנ"מ בכלים טהורים המטביל בהם לא עלתה טבילה 
לכלים הטמאים שבתוכו עד שיהי' כשפופרת הנוד, אבל בכלים טמאים מגו 
דסלקא טבילה לכלים גופייהו סלקא נמי לכלים דאית בהו. ר"ל ע"י כי 
המקוה מטהרת את גוף כלי החיצון, תטהר נמי הכלי הפנימי אשר בו, הרי 
לך כי המטהר טמאים אחרים צריך להיות ג"כ כמוהו. וז"ש בגמ' (יומא כב:) 
אין ממנין פרנס על הציבור אא"כ קופה של שרצים תלוי' לו וכו'. וזה 
הענין הי ג"כ בחטא העגל שהי' הסיבה שיהי' אהרן קדוש ה' ג"כ נתפס 
בזה. כי זהו מחסד עליון שיהי' איש אחד בדור לכפר על בנ"י, והוא מובחר 
האנושי לעמוד לשרת לפני ולפנים לכפר על בנ"י. 
(תפארת שלמה, שמיני) 


כב: 


תניא אמר רבי יהושע בושני מדבריכם 


תשובה הכתוב כיצד, אם בא על הנדה ויש לו בזה כרת, או שעבר על 
חייבי מיתות בית דין או מלקות, יקבל עליו להצטער ולעשות 

צער לעצמו כענין הכתוב בתורה. והנה הרוקח כתב, היאך יעשה צער 
לעצמו על כמה עבירות. וכן מצינו בתלמוד, שהיו רגילים בתענית אפילו 
על חטא קל מאד, אפילו בדיבור בעלמא. כמו שאמר חכם אחד בושני 
מדבריכם בית שמאי, ועל זה ישב בתענית עד שהושחרו שיניו. וכן (ב"מ 
לג.) מעשה ברב חסדא שאמר לרב הונא תלמיד ורבו צריך לו, מהו שיעמוד 
לפניו, אמר ליה רב הונא לרב חסדא, לא צריכנא לך, ועל זה ישב ורב 

חסדא] בכמה תעניות. 
(ארחות צדיקים, שער העשרים וששה שער התשובה) 


אמרו כל ימיו הושחרו שיניו מפני תעניותיו 


והן שבכל פעם שתעבוד לא בשטחיות ולא כלאחר יד, רק באמת וביגיעה 

תהיה עבודתך, אז לא לבד שהמחשבה הדמיון וההתרגשות הנמצאים 
בך בטבע ותולדה יתחזקו ולקדושה יתהפכו, רק עוד תוסיף הרבה מחשבה 
ודמיון והרבה התרגשות על זה שיש לך. הגמרא אומרת על רבי יהושע 


כפתור 


שהושחרו שיניו מפני תעניותיו, ולמה זה, הלא אדרבה כיון שנח ולא עבד 
בשיניו עוד היו צריכים להתחזק. אבל כבר אמרנו בפרק ב', שכמו שהגמרא 
מדמה את העלמת הנפש להעלמת הקב"ה שרואה ואינו נראה, כן גם רואים 
שהתגלותה של הנפש כעין אופן התגלותו ית' הוא, ע"י פעולה. לכן 
כשעובדים ופועלים בהשינים ובכל אבר, חלק כח מהנפש באבר הזה מתגלה 
ומתחזק, וכשאין עובדים בו יעלם חלק חיות הנפש ממנו, השינים ישחרו 
וכל אבר ירזה ויחלש. ואם כח הגוף הנמצא גלוי לפנינו, רק ע"י העבודה 


של הנפש הנעלמה, שרק ע"י הפעולות תתגלנה, וכשתוסיף לעבוד ולפעול 

בהן תוסיפנה להתגלות בך, ותוסיף להיות בעל מחשבה ואיש מתרגש הרבה 
יותר מאשר הנך בעצם. 

(הכשרת האברכים, פ"ט) 


כו. 


ויאסף כל איש ישראל אל העיר כאיש אחד חכרים הכתוב עשאן כולן חכרים 


וכן אמרו בויקרא רבה (ל יב) על פסוק (ויקרא כג מ) 'ולקחתם לכם'. וזהו 
ריח בוגדיו דיעקב הנזכר לעיל. כי בהיותם בשורשם ביעקב שהוא 
כולל כל נפשות דישראל שבכל הדורות והם בו באגודה אחת. וכן קרא 
דהדודאים הנזכר לעיל, דרוצה לומר, הדודאים הטובות בהיותם יחד אז 
נתנו גם הרעות ריח. כי בהיותם יחד יתעורר נקודה הטובה שבמעמקי לב 
הרשעים להתחבר לקדושה דמצא מין את מינו וניעור, ועל כן אמרו בחגיגה 
מקרא ד'כאיש אחד' חברים, דביום טוב שמתקבצים יחד הכל חשובים 
'חברים' ואין נחשבים לעמי הארץ, והיינו כשמתאספים יחד לדבר מצוה 
כהאי דיום טוב שעולים לרגל. וכן בהא דכריתות שמתחברים להתענות, 
ודוגמא דחלבנה וערבה שמצרפין למצוה, כי על ידי זה שמתחבר לעשות 
מצוה הרי הוא מעורר שורש קדושת יהדותו באתערותא דיליה. ואז מועיל 
התחברותו להיות נחשב כמוהם, ועוד מוסיף כח גם בהם על ידי שמוציאים 
יקר מזולל בזה שמתחברים עמו. 
(פרי צדיק, קונטרס עמלה של תורה אות ו) 


כז. 


בזמן שבית המקדש קיים מזבח מכפר על אדם עכשיו שלחנו של ארם מכפר 
עליו 
ועכשיו שבעוונותינו חרב בית המקדש ובטלו השולחן והמזבחות מי יכפר 
על נפשותינו, כבר נתן לנו השם ית' כפרה תחת אלו ומה היא 
שולחנו של אדם, דכתיב (יחזקאל מא כב) 'המזבח עץ שלש אמות גבהו וארכו 
שתים אמות וגו' וידבר אלי זה השולחן אשר לפני ה'', פתח במזבח וסיים 
בשולחן, לומר לך בזמן שבית המקדש קיים המזבח מכפר, ובזמן שאין 
בית המקדש קיים שולחנו של אדם מכפר עליו. 
והיאך שולחנו של אדם מכפר עליו, שיפרוש לרעב לחמו ויביא עניים 
מרודים לביתו ויערך לפניהם שולחן, או יאריך על שולחנו אולי 
בהארכו יבא עני ויתן לו חלק ממה שיש לפניו על שולחנו. ויזכה בו כאלו 
בית המקדש קיים והוא מקריב דמים ומדליק נרות, כי נר ה' נשמת אדם. 
(תורת המנחה לרבי יעקב סקילי, דרשה פה) 


תלמידי חכמים אין אור של גיהנם שולטת בהן 


ושם אמרו (שבת מט.) מה יונה כנפיה מגינות אף ישראל מצוות וכו', היינו 

כמו שאמרו במכילתא (בא פייז) העוסק בתורה פטור מהתפילין, כי 
התלמיד חכם אף דאמרו בהחליל (סוכה נב.) דאביי נצטער אלמלא וכו' עד 
דתני ליה ההוא סבא ובתלמידי חכמים יותר מכולן, מכל מקום אמרו דאין 
אור של גיהנום שולט בהם לפי שכל גופן אש, דאור של גיהנום הוא אש 
התאוות, כמו שאמרו (עירובין יט.) שהכל יורדין על עסקי הינם, ונאמר (ישעיה 
לג יא) 'רוחכם אש תאכלכם' שמהחטא עצמו נעשה האש של גיהנום. ועל 
כן אף דאיתא במנחות (ק.) 'גם הוא למלך הוכן' (ישעיה ל לג), הוא התלמיד 
חכם דבו אש היצר גובר יותר, הוא רק דרך הכנה לא דרך שליטה חס 
ושלום, כי אש התורה היא אש אוכלת אש דגיהנום ואין צריך הגנה כלל, 
ועל כן אין צריך לתפילין שהוא רק אות וקשר והוא כמו מצוות מגינות, 
כי יש מקום לראיית עמי הארץ אלא דיראו ממך, מה שאין כן מאן דאחיד 
באורייתא אחיד בקודשא בריך הוא, וה' בדד ינחנו וגו' דאין מקום לראיית 


הגיגה כב: - כז. 


ופרח לז 


עמי הארץ כלל, וכדרך שאמרו (ברכות לד:) כל הנביאים כולם לא נתנבאו 

וכו', אבל תלמידי חכמים עצמן עין לא ראתה, והם כל גופן אש, הינו 

יוצא מגדר גוף כלל, כי בכל מקום 'אש' רומז דבר רוחני, כמו 'ה' אלהיך 
אש אוכלה' (דברים ד כד), אבל תפילין הוא קשר הגוף. 

(ליקוטי אמרים, אות טז) 


תלמידי חכמים אין אור של גיהנם שולטת בהן 


מקשים א"כ יהיו הת"ח הולכים על האש ולא ישרפו, כיון דיליף 
מסלמנדרא, ונ"ל דדם הסלמנדרא הוא גשמי, יוכל להדבק בגוף 

הגשמי, ויגין עליו מן האש, אבל התורה רוחנית אינה נדבקת בגוף שהוא 
גשמי כדי שתגין עליו, אבל על הנפש שהיא רוחנית, תדבק ותגין עליה מן 
האש. ועוד נ"ל בס"ד, כיון דחטא אדה"ר נעשה בגוף האדם זוהמת הנחש, 
והיא חוצצת בין הגוף ובין אור התורה הקדוש כשיהיה מלביש את הגוף, 
אך כנגד דם הסלמנדרא אינו חוצץ כי מין במינו אינו חוצץ, ולכן תמצא 
שיש חכמים שגופם נטהר מן זוהמת הנחש גם בעודם בחיים, ולכך יהיו 
בעודם בחיים נוגעים באש ואינם נכוים, וכמו רבי זירא. ואל תתמה על ר' 
חנינא בן תרדיון שנשרף באש, כי ענין עשרה הרוגי מלכות היה מפלאות 

תמים דעים, ויש טעם כמוס בדבר. 
(בן יהוידע לרבי יוסף חיים מבגדאד זצ"ל) 


תלמידי חכמים אין אור של גיהנם שולטת בהן קל וחומר מפלמנדרא וכו" 


ג' תפלות בקר צהרים ערב שתקנו ג' האבות, והם נגד קרבנות תמיד של 
שחר ושל בין הערבים והקטרת אימורין. ועסק התורה עולה על כלם, 
כי הוא מבחינת משה רבנו עליו השלום, שהוא לפנים מג' האבות וכולל 
כלם, ולכן תחלת נבואתו בסנה, היה באש, וירא והנה הסנה בער באש 
והסנה איננו אכל' (שמות ג ב), כמו שאמרו תלמידי חכמים אין אש של גיהנם 
שולטת בהם כו', כי אש של מעלה דוחה אש של גיהנם, וכמו שאמרו שם 
בסוף חגיגה, תלמידי חכמים שכל גופם אש שנאמר (ירמיה כג כט) 'הלוא כה 
דברי כאש' וגו'. והענין בזה, כי עיקר כל החטא הוא כחות הסטרא אחרא 
ומשירין דיליה, שכלם אין להם מציאות כלל בבריאה רק הם בבחינת העדר, 
שבכל מקום שהקדושה מסתלקת, שם הסטרא אחרא נמצא, וזהו מציאותו, 
וכמו שנאמר (ישעיה מ יז) 'כל הגוים כאין נגדו, מאפס ותהו נחשבו לו', כמו 
שכתבתי בזה במקום אחר באריכות. אבל התורה שהיא הבל פיו יתברך, 
שבזה נברא הכל, ובו מחיה את כלם, ובכל מקום שמתפשט הבל פיו יתברך, 
מקום שעוסקים בתורה, אין ריקות נמצא, ולכן מכרחת הסטרא אחרא לברוח 
משם, כי יראה לנפשה שנתבטל מציאותה לגמרי. ואש של גיהנם הוא עצמו 
הסטרא אחרא שנברא בעונו, שבזה נדונים הרשעים בגיהנם, כמו שנאמר 
(שם נ יא) 'לכו באור אשכם ובזיקות בערתם מידי היתה זאת לכם למעצבה 
תשכבון', ולכן תלמידי חכמים שעוסקים בתורה בכל עת, נתקדש גופם ונפש 
היסודי שבהם באש של מעלה, וממילא אי אפשר לגיהנם לשלוט בהם, 
והוא מה שאמרו קל וחמר מסלמנדרא כו', תלמידי חכמים שכל גופם אש 
כו', וזה שכתוב (אבות פ"ו מ"א) ומרחקתו מן החטא. 
(אור תורה, אות יט) 


תלמידי חכמים אין אור של גיהנם שולטת בהן קל וחומר מסלמנדרא וכו" 


ובתופ' נראה לי דלאו בפושעי ישראל בגופן וכו'. ועל פי זה נראה לי 

ע"ד הלצה, מ"ש בסוף חגיגה אר"א ת"ח אין אור של גיהנם 
שולטת בהם, מק"ו מסלמנדרא שהיא תולדות האור הסך מדמה אין אור 
שולטת בו, ת"ח שגופן אש, שנאמר 'הלא כה דברי כאש נאם ה'', על אחת 
כמה וכמה. אר"ל פושעי ישראל אין אור של גיהנם שולטת בהם, מק"ו 
ממזבח הזהב וכו'. וכתבו התוספות (ד"ה פושעי), לאו בפושעי ישראל בגופן 
קאמר, דהא אמרינן בר"ה גיהנם כלה והם אינן כלין וכו'. ולהבין כוונת 
התוספות נראה לי, דהא קשה למה ליה ללמוד ממזבח הזהב וכו', ה"ל 
ללמוד מת"ח עצמו, מה הסך מדמה של סלמנדרא אין האור שולט בו, 
הסך מדמה של ת"ח, ודמים תרתי משמע הן, שסך מדמו במיתתו של 
צדיקים באומרו כי נתכפר במיתתו, או בדמו שמסר דמו ומעותיו ביד 
עכו"ם, מכל שכן שאין אור גיהנם שולט בו. לזה כתבו התוספות דלא איירי 
בפושעי ישראל בגופן, ר"ל שסך גופו מדמו של ת"ח, דבזה גיהנם כלה 
והם אינם כלים. דפירש מהרש"א בר"ה (יז), דהיינו חיצי כלים והם אינם 
כלים. והרשע שסך מדמו של ת"ח, נקרא חיצו של הקדוש ברוך הוא, כאשר 


לח כפתור 


כתבתי בהלכות פסח גל שנפל וכו', אלא איירי בשאר פושעי ישראל וכו' 
הליל 
(תולדות יעקב יוסף, חקת אות ח) 


תלמידי חכמים שכל גופן אש דכתיב הלא כה דברי כאש נאם ה' 


והוי מתחמם כנגד אורן של תלמידי חכמים (אבות פ"ב מ"י), מכאן ואילך 
הוא הדבר השלישי שהיה מזהיר עליו רבי אליעזר. והמשיל חכמים 
לאש, שנאמר (ירמיהו כג כט) 'הלא כה דברי כאש', ואמרו עליהם שהם גופם 
אש, בסוף חגיגה. והם דומים לאש שהיושב כנגדו מתחמם ונהנה ממנו, 
ואם יתקרב אליו יותר מדאי יהיה נכוה ונשרף ממנו, כן המתקרב לחכמים 
הוא מקבל תועלת מהם ומהתורה שילמד מהם, ואם יתקרב אליהם יותר 
מדאי וינהוג עמהם קלות ראש, ישרף באש היוצא מפיהם, כ יענישוהו 
ואין לו רפואה, וכמו שאמרו במסכת ע"ז פרק שני (כז6, וכן בשבת פרק 
שמנה שרצים (קי), חיוייא דרבנן לית ליה אסותא, ובראשון משבת (יא.) 
אמרו, תחת חבר ולא תחת ת"ח. וחבר היא אומה רעה הרבה מהפרסיים, 
כמו שנזכר בפרק הבא על יבמתו (יבמות סג:) ובמקומות אחרים. על כן אמר 
אחר כך, הזהר מהם שלא יענישוך כי עונשם חזק מאד שאין לו רפואה. 
דימה לנשיכת שועל ששיניו עקומות ועקושות ודקות, והבא לרפאות נשיכתו 
צריך להוסיף פצע באיזמל להרחיב הנשיכה. ועקיצתן עקיצת עקרב, שהוא 
עוקץ בזנבו והיא קשה הרבה, כמו שאמרו, לא שנו אלא נחש, אבל עקרב 
פוסק, בפרק אין עומדין (ברכות לג.). 
(מגן אבות לרשב"ץ, אבות: פיב מי₪ 


אין אור של גיהנם שולטת בפושעי ישראל קל וחומר ממזבח הזהב וכו" 


הנה המבטל מצות עשה עונשו עצום, והראיה מהא דגרסינן בעירובין (יט.) 

ובשילהי חגיגה פושעי ישראל אין אור של גהנום שולט בהם, קל 

וחומר ממזבח הזהב, ומה מזבח הזהב שאין עליו אלא כעובי דינר זהב, 

היה באש הרבה כמה שנים ואין האור שולט בו, פושעי ישראל שמלאים 

מצות כרמון על אחת כמה וכמה. הנך רואה שמצות מעשיות מגינות מדינה 
של גיהנם. 

(ספר חרדים, תנאים לקיום המצוות) 


אין אור של גיהנם שולטת בפושעי ישראל קל וחומר ממזבח הזהב וכו' פושעי 
ישראל שמלאין מצות כרמון וכו' על אחת כמה וכמה 


והענין, במה שידוע שעונש הרשעים בגיהנום אינו ע"ד נקמה ח"ו, אלא 
הוא זיכוך וטהרת הנפש מכל סיג המדובק ע"י זוהמת הנחש 
והיצה"ר והחטאים הדבוקים בנפש, שהעונש הוא מטהר הזוהמה ההיא, 
וכמ"ש במסכת שבת (קנב:) כלי ינתנו לכובס, שהמצוות ומע"ט הם לבושי 
הנפש בעת עלותה בבית ה', וכמ"ש (תהלים מה יד-טז) 'כל כבודה בת מלך 
פנימה ממשבצות זהב לבושה לרקמות תובל למלך וגו' תובלנה בשמחות 
וגילי וגוי, הנא בת מלך, תוא נשמה העליונה, כמ"שו בכ"מ בזוה"ק, 
והמצוות ומ"ט הם לבושי זהב ובגדי רקמה, המריחים ריח טוב, להיות 
עולה להלח' ניחוח לה* וכו'. 
אבל העוונות הם עושים לבושים צואים לנפשו, וכמ"ש (זכריה ג ג) 'ויהושע 
היה לבוש בגדים צואים' וגו', על שלא מיחה בבניו על שנשאו נשים 
נכריות, וז"ש שכשהושלך לכבשן האש עם צדקיהו ואחאב אחרוכי מאניה 
על שלא מחה בבניו, וכמ"ש (שם פסוק ב) 'הלא זה אוד מוצל מאש', כמ"ש 
בפרק חלק (סנהדרין צג.), והוא ענין אש של גיהנום, וטבילת הצדיקים בנהר 
דינור לטהר נפשותם ע"י מלאך הממונה טהריא"ל שמו, כמ"ש בהיכלות 
בזוה"ק, וכמ"ש (במדבר לא כג) 'כל דבר אשר יבוא באש' וגו'. וכל אדם לפי 
ערך עוונותיו כך הוא שיעור הזמן שהוא בגיהנום, לטהר ולכבס חלאת 
טומאתו, וחשב הוא ית' מחשבות לבלתי ידח ממנו נדח. 


חגיגה כז. 


ופרח 


אבל אחר קבלת העונש זוכה להטהר ולעלות אל הר ה', ונמצא שאין אש 

של גיהנום שולט לכלות נפשותם לגמרי ח"ו, והכל על ידי מצוות 

ומ"ט, שגם פושעי ישראל מלאים מצוות. ולכן נלמד זה ממזבח הזהב, 

שעליו היו מקטירים קטרת לריח ניחוח לה', ורומז על עבודתם במעשי 

המצוות, שבזה עושים לבושים קדושים לנשמותם, המעלים ריח טוב, והוא 
שכר ומזון שהנשמה נהנה ממנו. 

(שיח יצחק, ח"א דרוש לסיום הש"ס) 


אין אור של גיהנם שולטת בפושעי ישראל קל וחומר ממזבח הזהב וכו" 


'יויסעו מרתמה ויחנו ברמון פרץ' (במדבר לג יט). פושעי ישראל אין אור של 
גיהנם שולטת בהם, קל וחומר ממזבח הזהב שיש בו כעובי דינר 

זהב ואין וכו', פושעי ישראל שמלאים מצות כרמון על אחת כמה וכמה. 
והנה ודאי שאי אפשר לומר שאין נידונין כלל בגיהנם, דהרי אברהם בירר 
הגיהנם 'והנה תנור עשן' וגו' (ב"ר מד כא). אך הכוונה שאין הגיהנם שולטת 
בהם להיות נדונין בה לעולם, רק אחר שמקבלים עונשם בגיהנם אז 
מצפצפין ועולין, ומקבלין שכר טוב על המצות שעשו, ומה שאמרו 
ש'מלאים מצות כרמון' דייקא, שמעתי כי רמון הגרעינים שלו יפרצו לרוב 
יותר משאר פירות. וזהו 'ויסעו מרתמה', הם הגחלי רתמים של הגיהנם, 
אזי אחר כך 'ויחנו' יש להם חנייה ומנוחה 'ברמון פרץ', על שמלאים מצות 

כרמון שויפרוץ לרוב. 
(אגרא דכלה, מסעי) 


אין אור של גיהנם שולטת בפושעי ישראל קל וחומר ממזבח הזהב וכו" 


כתב בתוס' (דיה פושעי) דמ"מ פושעי ישראל בגופן אינו כן כדאמרינן 
דמשכה ערלתן ולא מבשקר להו, ולכאורה קשה דמ"מ הק"ו איכא 
דמלאים מצות כרימון, וצ"ל בכוונתם דכמו דמסירין מהם המילה כל 
המצות נמי מסירין מהם, ואדכרן מילתא דתמוה דחזינא בס' צידה לדרך 
(פ' ויגש) בהא דהראה יוסף לאחיו שהוא מהול, והקשו המפ' שמא הי' מן 
המצרים שכפה אותם יוסף למול או הי' גבעוני מהול, ותי' כיון דבא על 
הכותית נמשכה ערלתו, א"כ מדלא נמשך בו מוכח שלא בא על כותית 
ע"ש, כנראה שהבין שכן היא בטבע שהבא על הכותית נמשכה ערלתו, 
וזה אינו אלא מן המתמיהין, דפשיטא דשם מסירין ממנו המילה ונמשכה 
ערותו בשער גיהנם, שהרי כמה רשעים כאן שבאין עה"כ ומילתן ניכרת, 
ולהכי י"ל בתוס' דכל המצות נמי מסירין שהם הרשימה שלהן, אכן עיקר 
פי' התוס' נראה דהא כתי' רקתך, ודרשינן ריקנין שבך, א"כ היא דוקא 
באותן שהם בכלל ישראל עכ"פ, אבל הרשעים שנמשכה ערלתן יצאו מכלל 
ישראל ואינם בכלל רקתך, וי"ל דלכך הביא הגמ' הא דר"ל בסיומא 
דחגיגה, מפני שאמרו דברגל הכל חברים, ונלמד מקרא דכשבאו לעלות 
לרגל כתי' 'יראה כל זכורך', ושם בשורש פנימיות נפשות כל בנ"י אחדות 
אי, וכ"ש הרוחות כשמסתלקין מן העולם בשורשן נעשו אחדות, ולכן אפי' 
ריקנין שבך ניצולין מגיהנם, ולהכי מי שנמשכה ערלתו אינו בכלל כל 
זכורך כנ"ל. 
(שפת אמת, סיום מס' חגיגה) 


פושעי ישראל שמלאין מצות כרמון וכו" 


וכשיוצא לגמר מעשה שהוא הנולד ממחשבה ורצון דמוח ולב, בזה אין 

חילוק בנפשות כלל, כידוע דגם פושעי ישראל מלאים מצוות 

כרימון. דחילוק מדריגות רק במוח ולב חכמה ורצון, אבל ההצלחה בגמר 

מעשה בזה אין מדריגות, וכל ישראל יש להם חלק לעולם הבא מצד גמר 
מעשה במצוות ומעשים טובים. 

(צדקת הצדיק, אות רנב) 


